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أحکام الاجتهاد و التقلید


اشاره

بسم الله الرحمن الرحیم



مسأله 1: یجب علی کلّ مکلّف فی عباداته و معاملاته

(مسأله 1): یجب علی کلّ مکلّف (1) فی عباداته و معاملاته (2) أن یکون مجتهدا أو مقلّدا أو محتاطا (3).

______________________________

(1) هذا الوجوب فطری یجده کلّ عاقل من نفسه بعد علمه بأنّه لیس کالبهائم و بعد احتمال العقاب فی ترک التعرض له.

کما أنّه طریقیّ محض لا نفسیّه فیه بوجه، فیکون المناط کلّه علی الواقع، و علیه فحق التعبیر أن یقال: لا یصح کلّ فعل و ترک إلا مع إحراز المطابقه للواقع، و طریق إحراز المطابقه له فی غیر الضروریات و الیقینیات: إما الاجتهاد أو التقلید أو الاحتیاط.

و منه یعلم عدم اختصاص ذلک بالمکلّفین و لا بخصوص التکالیف الإلزامیه، بل یجری بالنسبه إلی غیر المکلّفین و غیر الإلزامیات أیضا، و کذا الکلام فیما یأتی فی [مسألتی 6 و 29].

(2) المراد بالمعاملات هنا کلّ ما لا یتقوّم بقصد القربه- کحیازه المباحات و اللقطه و الأطعمه و الأشربه و الحجر و الصید و الذباحه و نحوها- لا خصوص العقود و الإیقاعات- کالبیع و الإجاره و النکاح و الطلاق و الإقرار- فکأنّه قال فی العبادات و غیرها، فیشمل جمیع أبواب الفقه من أول الطهاره إلی آخر الدیات و یأتی منه التصریح بالتعمیم فی [مسأله 6].

(3) لأن کلا من الثلاثه من الطرق المتعارفه الفطریه لدرک الواقع و یکفی فی 
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______________________________

اعتبار تلک الطریق عدم ثبوت الردع عنها فکیف بورود التقریر بآیات النفر «1» و السؤال «2» و غیرهما من الأخبار المتواتره فی الجمله «3» و الجمیع إرشاد إلی حکم الفطره کما هو واضح.

ثمَّ إنّ هذه الطرق الثلاثه لا تختص بالوظائف الشرعیه العملیه فقط، بل تجری فی جمیع العلوم أیضا، و لیس وجوبها نفسیّا و لا غیریّا بل طریقیّ محض لدرک الواقع، فلو فرض إدراک الواقع بدونها فلا منشأ للعقاب، و لو ترک الواقع فالعقاب علیه فقط کما هو شأن کلّ واجب طریقیّ.

و التخییر بین الثلاثه عقلائیّ لم یثبت الردع عنه شرعا بل ظهور إجماع الفقهاء علیه یکون تقریرا له. و هذه الطرق و إن کانت فی عرض واحد بالنسبه إلی الإجزاء عن الواقع فیتخیّر المکلّف فیها لا محاله و لکن فضل الاجتهاد علی غیره مما لا یخفی علی أحد، و أقربیه الاحتیاط لدرک الواقع واضح أیضا، و لا ریب فی کون الاجتهاد فی المقام کسائر العلوم النظامیه من الواجبات الکفائیه.

نعم، قد یصیر واجبا عینیا، لجهات خارجیه، فما نسب إلی علماء حلب من کون الاجتهاد واجبا عینیا لعلّ نظرهم إلی ملاحظه الجهات الخارجیه لا نفس الاجتهاد من حیث هو.

و الظاهر أنّ الحصر بین الثلاثه عقلیّ إنّ کان التقلید عباره عن: مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه، لأنّ من ترک الاجتهاد و الاحتیاط و أتی بعمل بلا تقلید فصادف مطابقته لرأی من یصح الاعتماد علیه یکون داخلا فی التقلید حینئذ، و أما إن کان التفاتیا فأتی بعمل صادف الواقع بلا تقلید- و قلنا بصحته- حینئذ، فلیس الحصر صحیحا، لأنّ طرق صحه العمل علی هذا أربعه:

الاجتهاد، و التقلید، و الاحتیاط، و مصادفه الواقع من دون أن یکون اجتهادا أو تقلیدا أو احتیاطا.

______________________________

(1) سوره التوبه (9) الآیه: 122.

(2) سوره النحل (16) الآیه: 43.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب صفات القاضی.
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مسأله 2: الأقوی جواز العمل بالاحتیاط

(مسأله 2): الأقوی جواز العمل بالاحتیاط مجتهدا کان أو لا (4)

______________________________

ثمَّ إنّ الاجتهاد هو بذل الوسع فی المدارک المعتبره لدرک الوظائف الشرعیه. و الاحتیاط هو: إتیان الوظیفه بنحو یعلم بدرک الواقع. و سیأتی معنی التقلید فی [مسأله 8] إن شاء اللّه تعالی.

(4) لما تقدم من أنّه لا موضوعیه للطرق الثلاثه، و إنّما هی طرق محضه لدرک الواقع، و الاحتیاط أوثقها و أقواها. و لکن نسب المشهور عدم جواز العمل بالاحتیاط مع التمکن منهما و استدلوا علیه بأمور:

الأول: أنّ ظاهر ما دل من الآیات مثل قوله تعالی وَ مٰا کٰانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لٰا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طٰائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذٰا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ «1». و قوله تعالی وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلّٰا رِجٰالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لٰا تَعْلَمُونَ «2».

و الأخبار الداله علی وجوب تعلم الأحکام مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله فی معتبره زید بن علی بن الحسین علیهما السلام: «طلب العلم فریضه علی کلّ مسلم ألا و إنّ اللّه یحبّ بغاه العلم» «3» و غیرها من الروایات هو أن یکون ذلک إما بنحو الاجتهاد أو التقلید، فمع التمکن منهما لا یجوز العمل بالاحتیاط.

و فیه: أنّ التعلیم واجب طریقیّ محض لا أن یکون نفسیّا أو غیریّا، فالمقصود من التعلم العمل بالواقع، و لا ریب فی تحقق العمل به فی مورد الاحتیاط بنحو أوثق لحصول العلم من الاحتیاط بإتیان الواقع بخلاف الأخیرین.

الثانی: دعوی الاتفاق من السید رحمه اللّه علی بطلان عباده تارک طریقی الاجتهاد و التقلید.

و فیه: أنّ المتیقن منه علی فرض تحققه إنّما هو فی مورد ترک الواقع للجهل 

______________________________

(1). سوره التوبه (9) الآیه: 122.

(2) سوره النحل (16) الآیه: 43.

(3) الوسائل باب: 4 حدیث: 23 و راجع باب 8: من أبواب صفات القاضی. و فی أصول الکافی: باب 1 من کتاب فضل العلم.
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لکن یجب أن یکون عارفا بکیفیه الاحتیاط بالاجتهاد أو بالتقلید (5).


مسأله 3: قد یکون الاحتیاط فی الفعل

(مسأله 3): قد یکون الاحتیاط فی الفعل (6) کما إذا احتمل کون الفعل واجبا و کان قاطعا بعدم حرمته، و قد یکون فی الترک (7) کما

______________________________

بموازین الاحتیاط لا فی مورد إتیان الواقع بالاحتیاط.

الثالث: أنّ الاحتیاط مستلزم لفقد قصد التمییز فی المکلّف به فلا یجوز العمل به من هذه الجهه.

و فیه: أنّه لا دلیل من عقل أو نقل علی وجوب قصد التمییز، فلا وجه لاعتباره.

الرابع: قد ثبت بدلیل الانسداد بطلان الاحتیاط.

و فیه: أنّه إنما یدل علی عدم وجوبه فی الجمله لا بطلانه من أصله، فالمقتضی لجواز الاحتیاط موجود و المانع عنه مفقود فالحکم بالجواز مطلقا متجه إلّا فی موارد تأتی الإشاره إلیها کما فی [مسأله 66] و غیرها و الأحوط مراعاه ما نسب إلی المشهور مطلقا.

ثمَّ إنّ المراد بجواز الاحتیاط و عدمه فی نظائر المقام إنّما هو الجواز الوضعی فقط دون التکلیفی، لأنّه مع صحه العمل و مطابقته للواقع لا وجه للعقاب، و مع عدمها لا عقاب إلا علی ترک الواقع فقط، فلا وجه للجواز التکلیفی و عدمه بالنسبه إلی نفس الاحتیاط من حیث هو.

(5) لأنّه لا یتحقق العمل بالاحتیاط إلا بعد إحراز کیفیته و موازین العمل به، فهذا الشرط من مقوّمات تحققه خارجا، و یکفی فی الاستدلال علیه تصور معنی الاحتیاط.

(6) کما فی موارد الشبهات الوجوبیه مطلقا و فی جمیع موارد الشک فی القیدیه- جزءا کان القید أو شرطا- و أمثله ذلک کثیره فی الفقه خصوصا فی العبادات.

(7) کجمیع موارد الشبهات التحریمیه مطلقا حکمیه کانت أو موضوعیه و موارد الشک فی المانعیه.
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إذا احتمل حرمه فعل و کان قاطعا بعدم وجوبه، و قد یکون فی الجمع بین أمرین مع التکرار کما إذا لم یعلم أنّ وظیفته القصر أو التمام.


مسأله 4: الأقوی جواز الاحتیاط و لو کان مستلزما للتکرار

(مسأله 4): الأقوی جواز الاحتیاط و لو کان مستلزما للتکرار و أمکن الاجتهاد أو التقلید (8).

______________________________

(8) لما تقدم أنّ الاحتیاط من أوثق طرق إحراز الواقع فیصح العمل به إلّا إذا دل دلیل علی المنع. و ما استدل به علی المنع أمور کلّها مخدوشه:

الأول: أنّ الإطاعه و الامتثال متقوّمات بقصد الأمر تفصیلا و لا یمکن هذا مع الاحتیاط لکون الامتثال فیه باحتمال الأمر و رجائه.

و فیه: أنّ کیفیه الإطاعه و الامتثال من الأمور المتعارفه عند الناس، فکلّ ما حکم العرف بتحقق الامتثال فیه و لم یثبت الردع عنه شرعا یکفی فی الامتثال شرعا أیضا، و لا ریب فی حکمهم بتحقق الإطاعه و الامتثال فی موارد الاحتیاط کتحققها فی موارد العلم التفصیلی، بل ربما یعد الامتثال الإجمالی الاحتیاطی أقرب إلی الطاعه من الامتثال التفصیلی، لأنّ الامتثال الاحتیاطی نحو انقیاد للمولی فی مورد احتمال طلبه و أمره، فیکون الامتثال الإجمالی فی عرض التفصیلی فی کفایه درک الواقع بکلّ منهما.

الثانی: أنّ التکرار لعب و عبث بأمر المولی، و الاحتیاط مستلزم له.

و فیه: أنّهما من الأمور القصدیه و لا ریب فی عدم قصد المحتاط لهما، و علی فرض کونهما من العناوین الانطباقیه القهریه فلا یحکم العرف بانطباقهما علی التکرار لغرض صحیح، و هو الاهتمام بدرک الواقع.

الثالث: أنّ قصد الوجه معتبر فی العبادات و الاحتیاط مستلزم لفقده.

و فیه: أنّه لا دلیل مطلقا علی اعتبار قصد الوجه و علی فرض الاعتبار فقصد الوجه بعنوانه الواقعی رجاء یکفی و لا دلیل علی اعتبار أزید منه، بل مقتضی الأصل عدمه. هذا کلّه مع أنّ اشتراط إحراز الواقع بخصوص الاجتهاد أو التقلید من القیود المشکوکه، و المرجع فیها أصاله البراءه، فیجوز للمتمکن من الاجتهاد 
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مسأله 5: فی مسأله جواز الاحتیاط یلزم أن یکون مجتهدا أو مقلّدا

(مسأله 5): فی مسأله جواز الاحتیاط یلزم أن یکون مجتهدا أو مقلّدا (9) لأنّ المسأله خلافیه (10).

______________________________

و التقلید ترکهما و العمل بالاحتیاط فی عباداته و معاملاته، کما یجوز له التبعیض بأن یعمل فی عباداته بأحدهما و فی معاملاته بالاحتیاط أو بالعکس، بل یجوز له التبعیض فی عمل واحد بأن یعمل فی بعض أحکام الصلاه مثلا بأحدهما و فی بعضها الآخر بالاحتیاط، کما یجوز للمقلّد أن یجتهد و یعمل باجتهاده و یترک التقلید فیما اجتهد.

نعم، لو اجتهد فی مسأله واحده و خالف نظره مع الاحتیاط و مع رأی من وجب علیه تقلیده یمکن دعوی انصراف الأدله عنه، فمقتضی الأصل عدم اعتبار رأیه لا لنفسه و لا لغیره. هذا.

ثمَّ إنّه هل یجوز للمجتهد المطلق التقلید عن مجتهد آخر أم لا؟

الحق أن یقال: إنّ المجتهد الآخر إما أن تکون فتواه مطابقه لرأیه، أو تکون مخالفه له و مطابقه للاحتیاط، أو تکون مخالفه لهما معا.

أما فی الأولین فلا وجه لعدم الجواز لا تکلیفا و لا وضعا، لأنّ الاجتهاد و التقلید کالاحتیاط طریق محض لصحه العمل و لا موضوعیه فیها بوجه أبدا کما مر، و المفروض صحه عمله.

و أما الثالثه: فمقتضی السیره فیها عدم جواز الرجوع و لعله المتیقن من الإجماع علی عدم الجواز بناء علی تحققه و سیأتی فی [مسأله 31] من أحکام الجماعه ما یناسب المقام إن شاء اللّه تعالی.

(9) لأنّ الاحتیاط طریق لإحراز الواقع، و کلّ طریق لا بد و أن یستند إلی حجه معتبره- من یقین أو ضروره أو اجتهاد أو تقلید- و مع انتفاء الأولین کما هو المفروض لا بد و أن یستند إلی أحد الأخیرین. نعم، لو تیقن بصحته أو قامت ضروره علیها لا یحتاج إلی الاجتهاد و التقلید حینئذ.

(10) أی غیر یقینیه و لا ضروریه، و إلا فمجرد کون المسأله خلافیه لا یکون دلیلا للتقلید فیها لأنّ مسأله جواز التقلید أیضا محلّ خلاف مع أنّه لا وجه لجواز التقلید فیها، بل لا بد و أن تکون بالفطره أو بالضروره کما لا یخفی.
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مسأله 6: فی الضروریات لا حاجه إلی التقلید

(مسأله 6): فی الضروریات لا حاجه إلی التقلید کوجوب الصلاه و الصوم و نحوهما، و کذا فی الیقینیّات إذا حصل له الیقین (11) و فی غیرهما یجب التقلید (12) إن لم یکن مجتهدا إذا لم یمکن الاحتیاط و إن أمکن تخیّر بینه و بین التقلید (13).


مسأله 7: عمل العامی بلا تقلید و لا احتیاط باطل

(مسأله 7): عمل العامی بلا تقلید و لا احتیاط باطل (14).

______________________________

(11) بل و لا حاجه إلی الاجتهاد أیضا لما تقدم من أنّ التقلید و الاجتهاد من الطرق المتعارفه لدرک الواقع و الیقین، و الضروره من أقوی الطرق و أجلاها فمع وجود أحدهما لا موضوع للاجتهاد و التقلید أصلا و سیأتی فی [مسأله 29] ما ینفع المقام.

(12) کتابا کآیتی النفر و السؤال «1». و سنّه مستفیضه، بل متواتره «2»، و للفطره المستقیمه و السیره القطعیه المستمره، و قد فصّل جمیعها فی علم الأصول من شاء فلیراجع کتابنا (تهذیب الأصول) «3».

(13) لأنّ کلّا منهما طریق لدرک الواقع و إحرازه، و لا ترجیح فی البین.

إن قلت: الترجیح مع الاحتیاط للعلم بإتیان الواقع فیه بخلاف التقلید.

قلت: نعم، لو لا جهه التسهیل النوعی فی التقلید التی بنیت علیها الشریعه الختمیه السمحه السهله.

(14) لقاعده الاشتغال بعد عدم إحراز فراغ الذمه بوجه معتبر. نعم، لو صادف الواقع یصح عمله طبعا، و سیأتی طریق إحراز مصادفه الواقع فی [مسأله 16] إن شاء اللّه تعالی.

و لا فرق فی ذلک بین القاصر و المقصّر إلا فی الإثم فی الثانی دون الأول،

______________________________

(1) سوره التوبه (9) الآیه: 122، و سوره النحل (16) الآیه: (43).

(2) الوسائل باب: 4 و 8 من أبواب صفات القاضی، ج (18).

(3) تهذیب الأصول ج 2) صفحه: 99 و 112، الطبعه الثانیه- بیروت.
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مسأله 8: التقلید هو الالتزام بالعمل

(مسأله 8): التقلید هو الالتزام بالعمل (15).

______________________________

بل و لا اختصاص لذلک بعمل العامی بلا اجتهاد و تقلید، بل المجتهد و المقلّد أو المحتاط إن قصّروا فیما یلزم علیهم فی موازین الاجتهاد أو ما یعتبر فی مرجع التقلید أو الجهات اللازمه فی الاحتیاط یکون عملهم باطلا إلا إذا أحرزت الموافقه للواقع بوجه معتبر، بل یبطل مع المخالفه للواقع حتّی مع القصور أیضا إلّا أنّهم معذورون ما لم یلتفتوا فلا إثم للقاصر بخلاف المقصّر.

(15) التقلید من القلاده: و هی التی تجعل فی العنق، و فی حدیث الخلافه: «و قلّدها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علیّا علیه السلام» و المقلّد یجعل أعماله فی عنق من یقلده.

و فی روایه أبی بصیر قال:

«دخلت أم خالد العبدیّه علی أبی عبد اللّه علیه السلام فقالت: قد قلّدتک دینی فألقی اللّه عزّ و جلّ حین ألقاه فأخبره أنّ جعفر بن محمّد علیهما السلام أمرنی و نهانی. الحدیث «1».

و فی روایه عبد الرحمن بن حجاج:

«کان أبو عبد اللّه علیه السلام قاعدا فی حلقه ربیعه الرّأی فجاء أعرابیّ فسأل ربیعه الرّأی عن مسأله فأجابه، فلما سکت قال له الأعرابیّ: أ هو فی عنقک؟ فسکت ربیعه و لم یرد علیه شیئا، فأعاد المسأله علیه فأجابه بمثل ذلک، فقال له الأعرابیّ: أ هو فی عنقک؟ فسکت ربیعه فقال أبو عبد اللّه علیه السلام هو فی عنقه، قال: أو لم یقل: کلّ مفت ضامن» «2».

و فی حدیث البصری عن الصادق علیه السلام: «و اهرب من الفتیا هربک من الأسد و لا تجعل رقبتک للناس جسرا» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من الأشربه المحرمه حدیث 2.

(2) الوسائل باب: 7 من آداب القاضی حدیث 2.

(3) البحار ج 1 باب آداب طلب العلم حدیث 7.
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______________________________

و یمکن أن یکون بمعنی جعل العامی فتاوی الفقیه فی عنقه، أو کون الجعل من الطرفین، و یشهد له قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «قرأت فی کتاب علیّ علیه السلام: إنّ اللّه تعالی لم یأخذ علی الجهال عهدا بطلب العلم حتّی أخذ من العلماء عهدا ببذل العلم للجهال» «1».

و لا ثمره علمیه و لا عملیه فی بیان أنّ هذا الجعل من العامی أو من المفتی أو منهما معا، و الظاهر کون التقلید من المبینات العرفیه فی الجمله، و مقتضی الأصل عدم ثبوته إلا بما دل الدلیل علیه، و ثبوته بالعمل معلوم عند الکلّ، و فی غیره مشکوک فیه، و الأصل عدمه.

فالقول: بأنّه الالتزام بالعمل، إن أرید کون الالتزام طریقا محضا للعمل بما التزم به بحیث لا موضوعیه فیه بوجه فیکون عباره أخری عن العمل و لا نزاع منه مع من فسّره بنفس العمل، و إن أراد أنّه نفس الالتزام من حیث هو بلا دخل للعمل فیه، فیرده اللغه و العرف.

نعم، حیث إنّ العمل غالبا یتوقف علی العلم به و الالتزام بصدوره عن حجه معتبره صح التعبیر: بأنّ التقلید هو الالتزام من باب الغالب لا من جهه دخل الالتزام فی حقیقته و قوامه، و إلا فلا یجب الالتزام نفسا فی الأحکام و لا یشترط فی صحه العمل للأصل بعد عدم الدلیل علیه من العقل أو الشرع کما فصّل ذلک فی الأصول.

و ما قیل: من أنّه یعتبر فی صحه العمل صدوره عن حجه معتبره مع أنّه قد یکون عباده و هی متوقفه علی قصد القربه و هو متوقف علی الحجه و إلا لکان تشریعا، فلو کان التقلید عباره عن نفس العمل لم یکن صدوره عن الحجه و لم تحصل القربه إن کان عباده لعدم ثبوته بالحجه بعد، فلا بد من الالتزام فی الرتبه السابقه علی العمل لئلا یلزم الإشکال.

مدفوع: بأنّ إحراز کون المفتی جامعا لشرائط الفتوی إجمالا یکفی فی صدق أنّ العمل المطابق لرأیه صادر عن حجه معتبره فیصح قصد القربه فیه أیضا إن کان عباده.

______________________________

(1) باب بذل العلم حدیث 1 من أصول الکافی ج 1.
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و أما تفسیره بالأخذ بقول الغیر فإن کان المراد الأخذ العملی کما هو المتفاهم من الأخذ فی مثل هذه الاستعمالات کقوله تعالی وَ مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «1» فلا نزاع فی البین.

و إن کان المراد الأخذ القلبی أی الالتزام فقد مرّ ما فیه، و إن أرید الأخذ بالجارحه الخاصه بلا عمل و الالتزام فهو واضح الفساد.

و خلاصه الکلام: أنّ الالتزام فی الأحکام الفرعیه مطلقا و فی التقلید و کذا الأخذ لا موضوعیه لهما بوجه بل طریق محض إلی العمل فمع تحققه خارجا تفرغ الذمه و یصح التقلید، تحقق الالتزام و الأخذ أم لا، و مع عدم تحقق العمل تشتغل الذمه و لا یتحقق التقلید أیضا تحقق الالتزام و الأخذ أم لا، و لکن الأولی هو التعبیر بالالتزام کما تقدم.

فروع- (الأول): علی فرض کون التقلید عباره عن الالتزام یکفی فیه الالتزام الإجمالی و لا یعتبر التفصیلی منه، للأصل بعد عدم الدلیل علیه، و حینئذ فیکون الالتزام بأصل الشریعه بما قرّره الشارع من رجوع العوام إلی من استجمع شرائط الفتوی التزام بالعمل بفتواه فی الجمله، فلا ثمره فی نزاع أنّ التقلید التزام بالعمل أو نفس العمل.

(الثانی): لا یعتبر السبق الزمانی للالتزام علی العمل بل یکفی الرتبی فقط إذا لا دلیل علی الأزید منه.

(الثالث): لو عمل بلا التزام سهوا أو جهلا أو عمدا و لکن استجمع عمله لشرائط الصحه بنظر من یصح الاعتماد علی رأیه، فظاهرهم الصحه حتّی عند القائلین بأنّه التزام بالعمل لعدم الدلیل علی کونه شرطا لصحه العمل کشرطیه الإیمان مثلا.

(الرابع): قد ذکرنا «2» أنّ التقلید هو العمل برأی من یصح الاعتماد علی رأیه فهل هو تطبیق العمل و استناده إلی رأی من صح الاعتماد علی رأیه حتّی یکون 

______________________________

(1) سوره الحشر الآیه: 7.

(2) تقدم فی صفحه: 8.
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بقول مجتهد معیّن (16) و إن لم یعمل بعد، بل و لو لم یأخذ

______________________________

أمرا اختیاریا فی قوام ذاته، أم یکفی فیه مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه سواء التفت إلیها أم لا، و سواء قصد التطبیق و الاستناد أم لا قولان. الحق هو الثانی، لأنّ التطبیق و الاستناد و نحوهما من التعبیرات لیست شرطا لصحه العمل من حیث هو، کشرطیه الطهاره للصلاه و الإیمان للعبادات، بل واجب طریقیّ علی القول به لمطابقه العمل لرأیه.

نعم: حیث إنّ المطابقه لا تحصل غالبا إلا بالتطبیق و الاستناد یذکر ذلک لا لدخله فی قوام التقلید و حقیقته.

فتخلص من جمیع ما تقدم: أنّ التقلید: «مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه سواء حصلت المطابقه من التطبیق و الاستناد أم لا».

(16) المجتهد الذی یصح العمل برأیه إما متحد أو متعدد، و علی الثانی إما مختلفون فی الفتاوی أو لا.

و لا وجه للتعیین بل لا موضوع له فی الأول، لأنّ التعیین الخارجی یغنی عن التعیین القصدی إذا القصد إلیه تعیین لا محاله، سواء قصد التعیین أم لا.

و کذا لا یجب فی القسم الثالث لتعیّن الفتوی و عدم اختلافه و تعدد المفتی مع وحده الفتوی لا یوجب الاختلاف الذی یوجب التعیین فیصح التقلید عن الشخص المعیّن، للسیره و إطلاقات الأدله اللفظیه و عموماتها کما یصح عن الکلّ و عن الکلّیّ فی المعیّن أیضا، و للإطلاق و العموم. نعم، لا یصح عن المردد بما هو کذلک لعدم تحققه خارجا بل لو لا ذهنا لأنّ التحقق مساوق للتشخص و هو ینافی التردد.

و أما علی الثانی، فإما أن یکون الاختلاف بنحو یمکن الجمع بین آرائهم و یتحقق بذلک الجمع بین المحتملات، فینطبق هذا قهرا علی الاحتیاط، أو یکون بنحو لا یمکن ذلک، و علی کلّ تقدیر یجب التعیین مقدمه للعمل. هذا کلّه مع التساوی فی الفضیله، و أما مع التفاضل و تحقق الأعلمیه فیأتی تفصیله فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.
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فتواه، فإذا أخذ رسالته و التزم بالعمل بما فیها کفی فی تحقق التقلید (17).


مسأله 9: الأقوی جواز البقاء علی تقلید المیت

(مسأله 9): الأقوی جواز البقاء علی تقلید المیت و لا یجوز تقلید المیت ابتداء (18).

______________________________

ثمَّ إنه لو عمل بلا تعیین فی مورد لزومه، جهلا أو سهوا أو عمدا فإن طابق العمل للواقع یصح و إلا فلا. و طریق إحراز المطابقه أما إحراز کون العمل مطابقا لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه من المجتهدین أو مطابقته للاحتیاط.

(17) ظهر- من جمیع ما تقدم- عدم کون أخذ الرساله و الالتزام بالعمل تقلیدا.

(18) البحث فی تقلید المیت یقع فی صور:

فتاره: یکون عن تقلیده ابتداء، و أخری: عن البقاء علی تقلیده، و کلّ منهما تاره: مع موافقه رأیه لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه من الأحیاء و أخری: مع المخالفه.

الصوره الأولی: و هی تقلیده ابتداء مع موافقه رأیه للأحیاء و الأموات أیضا، فیصح العمل حتّی بناء علی القول بأنّ التقلید هو الالتزام بالعمل، لما مرّ من بیان المراد منه لأنّه و إن کان التزاما برأی المیت ابتداء لکن بعد مطابقته لرأی الحیّ یکون التزاما بالنسبه إلیه أیضا بالعرض، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک، بل الأصل ینفیه. و أما جواز أصل تقلیده فیدل علیه ما یدل علی الجواز فی صوره المخالفه بالأولویه، و ما ادعی من الإجماع علی عدم جواز تقلید المیت ابتداء، المتیقن بل الظاهر منه غیر هذه الصوره.

الصوره الثانیه: و هی تقلیده ابتداء مع المخالفه لآراء الأحیاء و الأموات فی الجمله، فلا ریب فی ثبوت السیره العقلائیه فی کلّ علم أو صنعه و حرفه فی کلّ زمان و مکان أو کلّ مذهب و ملّه علی الرجوع إلی آراء الأموات فی الجمله و الاستفاده منها و الاعتماد علیها و اتباعها علما و عملا، و یصح التمسک بإطلاقات الأدله اللفظیه من الآیات و الروایات «1» أیضا.

______________________________

(1) تقدم ذکرهما فی صفحه: 9.
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______________________________

و أشکل علیه أولا: بأنّه لا ریب فی اختلاف الأموات فی الفتوی فلو شملها دلیل الحجیه یلزم التکاذب فی مفاده.

و یرده: بأنّ العلم بالاختلاف غیر منجز لمن یرید أن یقلد الشیخ الطوسی رحمه اللّه تعالی مثلا لخروج جمله کثیره من الأحکام غیر الابتلائیه عن مورد ابتلائه، و خروج جمع کثیر من الفقهاء المفضولین بالنسبه إلی الشیخ عن مورد ابتلائه، و بعد عدم تنجز هذا العلم الإجمالی لا محذور فی التمسک بالإطلاقات و العمومات.

مع أنّ لنا أن نقول: إنّ الشارع رفع الید عن الواقع فی مورد هذه الاختلافات لمصالح شتی کما فی موارد التقیه و نحوها. أو أنّ الواقع هو الانتهاء إلی الکتاب و السنه بنحو ما قرّره الشارع اتحدت الأنظار فی المفاد أو تعددت لأنّه عالم باختلاف الأفهام و الأنظار و تحقق الاختلاف فی الأحکام الظاهریه بین الفقهاء و عدم إمکان إجماع الأنظار علی شی ء واحد فی جمیع الفروع الاجتهادیه عاده، و مع ذلک أکد أشدّ التأکید علی متابعه الفقهاء فکیف یکون الاختلاف حینئذ موجبا للتکاذب بل یصح أن تکون فی نفس العمل برأی من صح الاعتماد علی رأیه حینئذ مصالح کثیره یدرک بها فوت الواقع لو تحقق، فتکون آراؤهم الشریفه مما أنزلها اللّه تعالی من هذه الجهه و إن اختلفت و تعددت.

قال صاحب الجواهر: «و بذلک ظهر أنّ دلیل التقلید حینئذ هو جمیع ما فی الکتاب و السنه من الأمر بأخذ ما أنزل اللّه تعالی و القیام بالقسط و العدل و نحو ذلک، و اختلاف المجتهدین بسبب اختلاف الموازین التی قررها صاحب الشرع لمعرفته غیر قادح فی کون الجمیع مما أنزل اللّه تعالی شأنه من الحکم».

و بهذا یجاب عما إذا علم بالاختلاف تفصیلا أو بالعلم الإجمالی المنجز.

هذا مع أنّ الأدله اللفظیه علی فرض تمامیه دلالتها إرشاد إلی بناء العقلاء و تقدم استقرار بنائهم علی العمل برأی الأموات.

إن قلت: یکون مفاد أدله حجیه الفتوی علی هذا، الحجیه التخییریه مع أنّ المتفاهم منها الحجیه التعیینیه و یجری هذا الإشکال فی العدول من الحیّ إلی الحیّ و غیره أیضا.
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قلت: ظهور اللفظیّ منها و المتعیّن من اللّبیّ منها فی خصوص التعیینیه أول الدعوی فهی تدل علی مجرد الحجیه تعیینیه کانت أو تخییریه، و علی فرض استظهار الأولی فهو من جهه الانصراف فی الأدله اللفظیه و غلبه الوجود فی الأدله اللّبیه لا یضر بأصل الحجیه کما هو معلوم، و حینئذ فإن دل الدلیل الخارجی علی التعیینیه تعینت و إلا فهی إما تخییریه شرعیه أو عقلائیه.

و ثانیا: إنّ ظاهر آیه الإنذار «1» التی هی من أدله حجیه قول المفتی و وجوب الرجوع إلیه هو فعلیه الإنذار حین الإفتاء بالنسبه إلی المستفتی و لا یتحقق ذلک لمن مات و کذا قوله علیه السلام: «من کان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه مخالفا علی هواه مطیعا لأمر مولاه». «2» فإنّ المنساق من هذه الصفات فعلیتها حین الإفتاء فلا یکفی مجرد تلبسها فیما مضی.

و فیه: أولا: أنّ جمیع الأدله اللفظیه لا تشتمل علی مثل هذه التعبیرات فیصح الأخذ بإطلاقها و عموماتها.

و ثانیا: المتفاهم عرفا من مثل الآیه و الروایه قبول قول من کان متصفا بهذه الصفات و لائقا لقبول قوله سواء کان حیّا أم میتا، فللصفات دخل فی القبول لا فی الحیاه، فمن کان متصفا بها یقبل قوله و لو کان میتا، و من لم یکن متصفا بها لا یقبل قوله و لو کان حیّا- کما یقال فی المحاورات یجب قبول قول الناصح المشفق و الحکیم الخبیر و العالم الناقد البصیر إلی غیر ذلک من التعبیرات الظاهره عرفا فی اعتبار الصفه لا الحیاه، و کذا الکلام فی الإمامه العظمی فإنّ لصفات الإمامه دخلا فی الاعتقاد به لا الحیاه الظاهریه فیرجع إلیه علیه السلام و لو بعد موته الظاهری فالسیره ثابته و الردع غیر ثابت فیصح التمسک بها کما یصح التمسک بالأصل أیضا فی الحکم التکلیفی، فیستصحب وجوب تقلیده فی صوره التعیین و جوازه فی غیرها.

و ما قیل تاره: إنّه من الشک فی أصل الحدوث لا البقاء.

و فیه: إنّ الحدوث إذا لوحظ بالنسبه إلی المجتهد المیت فهو مقطوع به 
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(1) سوره التوبه (9) الآیه: 122.

(2) الوسائل باب: 10 من صفات القاضی حدیث: 20.
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و یکون الشک ممحضا فی البقاء، و کذا إن لوحظ بالنسبه إلی نفس الأحکام المجتهد فیها، و إن لوحظ بالنسبه إلی من یرید تقلید المیت ابتداء فهو أیضا شک فی بقاء الحکم حتّی بالنسبه إلیه أو اختصاصه بخصوص من قلّده فی زمان حیاته، و یستصحب بقاء الوجوب لا محاله فیکون الشک فی البقاء علی أیّ تقدیر.

و أخری:- بأنّه معارض بأصاله عدم الجعل بالنسبه إلیه.

و فیه: إنّ الشک فی الجعل مسبب عن الشک فی ثبوت حد أو قید للحکم المجعول و عدم ثبوته، و بأصاله عدم ثبوت الحد و القید له یرتفع الشک فیه فلا یبقی موضوع لأصاله عدم الجعل بعد ذلک، و یصح التمسک بالأصل فی الحکم الوضعی أیضا بأن یقال: مقتضی الأصل بقاء الحجیه و صحه الاعتذار برأیه.

و سیأتی فی الجهه الثانیه ما ینفع المقام.

فالمقتضی لجواز تقلید المیت ابتداء موجود، و لا مانع فی البین سوی دعوی الإجماع و فی کونه من الإجماع المعتبر تأمل، و بناء علی اعتباره فمورده صوره العلم بمخالفه فتواه لفتوی الحیّ فی المسائل الابتلائیه التی یعمل بها المقلّد و عدم کون فتوی المیت مطابقه للاحتیاط و إحرازهما مشکل بل ممنوع، لأنّ المسائل الابتلائیه متفق علیها بین الکلّ غالبا. نعم، نعلم إجمالا بتحقق الاختلاف فی الفتوی فی الجمله و هو غیر منجز لخروج جمله کثیره من الفروع عن مورد ابتلاء العامی فی کلّ عصر کما لا یخفی.

ثمَّ إنّه بناء علی عدم جواز تقلید المیت ابتداء لو خالف ذلک و قلّده و طابق عمله الاحتیاط أو رأی من یصح الاعتماد علی رأیه من الأحیاء صح و إلا فلا. و اللّه تعالی هو العالم بالحقائق.

الصوره الثالثه: و هی جواز البقاء علی تقلید المیت مع موافقه رأیه لرأی الأحیاء، و لا ریب فی صحه العمل الموافق لرأیه سواء قلنا بأنّ التقلید: مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه أم قلنا بأنّه: العمل برأی الغیر أم قلنا بأنّه: الالتزام بالعمل بقول الغیر، لتحقق صحه استناد العمل إلی الحجه المعتبره فی جمیع ذلک و مطابقته لرأی الحیّ کان البقاء علی تقلید المیت جائزا أو لا.

و قد تقدم أنّ المراد بالالتزام علی فرض اعتباره هو الإجمالی منه دون 
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التفصیلی فمن التزم بالبقاء علی رأی المیت و هو مطابق لرأی الحیّ یصدق علیه أنّه ملتزم بالعمل برأی الحیّ بالعرض ما لم تکن علی الخلاف بل الظاهر أنّه لا أثر لتقیید الخلاف فی المقام ما لم یرجع إلی إخلال شرط أو جزء من العمل.

و أما جواز البقاء فی هذه الصوره فیدل علیه جمیع ما یأتی فی صوره المخالفه بالأولویه.

الصوره الرابعه: و هی جواز البقاء علی تقلید المیت مع مخالفه رأیه لرأی الحیّ فالسیره علیه غیر قابله للإنکار و تشملها الإطلاقات و العمومات بنحو ما تقدم فی التقلید الابتدائی و یجری الأصل فی الحکم الوضعی و التکلیفی و لا یجری ما تقدم فی التقلید الابتدائی و یجری الأصل فی الحکم الوضعی و التکلیفی و لا یجری هنا إشکال الشک فی أصل ثبوت الجعل للعلم بثبوته کما لا یخفی، مع أنّه لا تصل النوبه إلی الأصل بعد تحقق السیره.

و دعوی: أنّ جریان الأصل فی هذه الموارد، إما فی الحکم الواقعی أو فی الظاهری أو فی الحکم الوضعی. و الأول مخدوش بعدم الیقین السابق، و الثانی بأنّ الحکم الظاهری لیس متقوّما بمجرد حدوث الرأی فقط بل به و بالبقاء أیضا، و لا بقاء مع معارضه الأخیرین بأصاله العدم.

مدفوعه: أما الأول، فبأنّ عدم الیقین السابق إنّما هو فیما إذا لوحظت کلّ واقعه مستقله و بحسب ذاتها، و أما إذا لوحظ مجموع الوقائع من حیث المجموع فلا ریب فی تحقق الحکم الواقعی فیها مع أنّ غلبه إصابه الأمارات للواقع مستلزمه لثبوته فی کلّ واقعه أیضا إلا ما ظهر الخلاف.

و أما الثانی: فبأنّ المناط فی صحه التقلید، الرأی- بمعنی اسم المصدر و هو متقوّم بصاحبه حدوثا فقط لا بقاء. نعم، لو کان المناط فیه الرأی بمعنی المصدر لکان فی البقاء أیضا محتاجا إلیه و لکنّه باطل.

و أما الثالث: فیما ثبت فی محلّه من صحه جریان الأصل فیها بلا شبهه.

و أما الرابع: فبأنّها مبنیه علی جریان الأصل فی الأعدام الأزلیه و هو بعید عن الأذهان العرفیه مع أنّها لو جرت فی نظائر المقام لسقطت تمام الاستصحابات الوجودیه بلا کلام، و هو خلاف ما تسالم علیه الأعلام.

و دعوی: الانعدام بعروض الموت فلا موضوع للاستصحاب حینئذ.
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مردوده: لأنّ تعلق الروح بالبدن و استکماله فیما له الرأی موجب لحدوث الرأی خارجا، و أما بقاء الرأی فلیس منوطا ببقاء صاحبه بل له أسباب أخری من الحفظ فی الکتب أو القلوب و نحو ذلک، فلیست العله المحدثه هی المبقیه بعینها. فالرأی مثل البناء و الأثر و الصنعه فکما یصح التقلید فی صنائعهم یصح التقلید فی آرائهم.

إن قلت: ظاهرهم التسالم علی عدم صحه التقلید عند عروض النسیان أو الجنون، و الموت مثلهما.

قلت-: مضافا إلی ظهور الإجماع علی المنع فیهما دون المقام-: إنّ القیاس مع الفارق، لکونهما موجبین للخلل فی الفکر و القوه العاقله فیختل الرأی قهرا، و الموت لیس کذلک، بل هو انقطاع الروح عن البدن و انفصالها عنه بلا خلل فی أحدهما أصلا. هذا و سیأتی فی [مسأله 24] ما ینفع المقام.

و خلاصه الکلام من المبدإ إلی الختام: أنّ المقتضی لتقلید المیت ابتداء و البقاء علیه مطلقا موجود، و المانع منحصر بدعوی الإجماع علی المنع فی التقلید الابتدائی دون البقاء، مع أنّ اعتباره فی مورده مشکل فکیف بغیره! ثمَّ إنّه لا بد فی البقاء من صدقه عرفا بنحو یخرج عن التقلید الابتدائی بأن عمل ببعض المسائل فی الجمله و لا یعتبر العمل بجمیع المسائل التی یبقی علی تقلیده فیها لصدق البقاء عرفا فیما إذا عمل بالبعض أیضا.

و لکن هذا کلّه إذا لم یکن المقلّد مترددا فی حجیه فتوی من یجوّز البقاء علی التقلید. و إلا فیشکل تقلیده فیه لأنّ المتیقن من السیره و المنساق من الأدله غیر هذه الصوره خصوصا فی مسأله البقاء و تقلید الأعلم التی تکون بمنزله أصل التقلید فی الجمله فلا بد و أن لا تکون محل الشبهه و التردد. و یأتی فی [مسأله 46] نظیر المقام.

فروع- (الأول) المناط فی الموافقه و المخالفه فیما تقدم هو التوافق و التخالف فی الفتوی دون الاحتیاط، فلو کان قول المیت موافقا للاحتیاط یصح الأخذ به و إن خالف فتوی الحیّ حتّی فی التقلید الابتدائی.

(الثانی) مورد الموافقه و المخالفه لا بد و أن یکون فی المسأله الابتلائیه دون 
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مسأله 10: إذا عدل عن المیت إلی الحی لا یجوز له العود إلی المیت

(مسأله 10): إذا عدل عن المیت إلی الحی لا یجوز له العود إلی المیت (19).


مسأله 11: لا یجوز العدول عن الحیّ إلی الحیّ

(مسأله 11): لا یجوز العدول عن الحیّ إلی الحیّ (20). إلّا
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الخارجه عنها و هی کثیره جدا فی کلّ عصر و زمان و بالنسبه إلی کلّ أحد لعدم الأثر للعلم بالمخالفه حینئذ.

(الثالث) من تلحظ الموافقه و المخالفه بالنسبه إلی رأیه لا بد و أن یکون مجتهدا جامعا للشرائط من کلّ جهه بحیث یعتنی بقوله بین أقوال الفقهاء فلا عبره بموافقه غیره و مخالفته.

(الرابع) یعتبر فی إحراز المخالفه أن یکون بطریق معتبر علما کان أو علمیا.

(19) استدل علیه تاره: بالإجماع. و فیه: أنّ المتیقن منه علی فرض اعتباره التقلید الابتدائی دون مثل الفرض.

و أخری: بأصاله عدم الحجیه. و فیه: أنّها محکومه بما تقدم من السیره و الأصول و الإطلاقات و العمومات علی جواز البقاء بل التقلید الابتدائی، و المقام إن لم یکن من البقاء عرفا یکون من التقلید الابتدائی.

و ثالثه: بأصاله التعیین عند دوران الأمر بینه و بین التخییر. و فیه: أنّها کذلک لو لم یکن إطلاق أو سیره أو أصل آخر علی الخلاف. هذا کلّه مع المخالفه فی الفتوی و إلا فلا أثر للنزاع أصلا.

(20) مورد هذا الفرع فی صوره اختلافهما فی الفتوی و عدم کون فتوی المعدول إلیه موافقه للاحتیاط. و استدل علیه تاره: بأصاله عدم الحجیه و أخری:

بأصاله التعیین عند دوران الأمر بینه و بین التخییر.

و فیهما- ما تقدم فی المسأله السابقه من أنّ وجود الإطلاقات و العمومات یمنع عن التمسک بالأصل.

و أما المناقشه فیها بسقوطها بالمعارضه فقد مر دفعها بإمکان السببیه فی الجمله فی الاستظهارات المنتهیه إلی الکتاب و السنه بالطرق الصحیحه الشرعیه 
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إذا کان الثانی اعلم (21).


مسأله 12: یجب تقلید الأعلم مع الإمکان

(مسأله 12): یجب تقلید الأعلم مع الإمکان (22).
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لمصالح شتّی کما تقدم و لا محذور فیه من عقل أو شرع بل یستفاد منها التخییر العقلائی حدوثا و بقاء، و لا نحتاج معه إلی استصحاب التخییر مع أنّه لا إشکال فیه أیضا إلا دعوی أنّ موضوع التخییر فیما إذا لم تقم عنده الحجه، و مع الأخذ بقول أحدهما قامت لدیه الحجه فیسقط هذا الموضوع فلا یجری الأصل.

و فیه: أنّ موضوع التخییر من لم تقم عنده الحجه التعیینیه من کلّ حیثیه و جهه إثباتا و ثبوتا و لا ریب فی تحققه فیجری الأصل بلا محذور.

إن قلت: سلّمنا ذلک و لکنّه معارض باستصحاب الحجه الفعلیه لما أخذه.

فهو معاضد لاستصحاب التخییر لا أن یکون معارضا. هذا و یشهد لما ذکرنا ثبوت السیره علی العدول من أهل خبره شی ء إلی مثله فی الجمله فإنّا نری أنّ من رجع إلی خیاط مثلا مده یدعه و یرجع إلی غیره مع تساویهما فی فنهما و اختلافهما فی النظر فی الجمله.

و قد یستدل علی عدم الجواز بالإجماع المحکی عن المحقق القمی. و یرد بعدم ثبوت کونه من الإجماع المعتبر.

(21) یأتی ما یتعلق به فی المسأله التالیه.

(22) نسب ذلک إلی المشهور و موضوع البحث فیما إذا أحرزت الأعلمیه مع إحراز مخالفه فتواه مع فتوی العالم مع عدم کون فتوی العالم موافقه للاحتیاط، فینبغی أن یعنون البحث (یجوز تقلید العالم فیما توافق نظره مع نظر الأعلم و کذا فیما تخالف مع کون نظر العالم مطابقا للاحتیاط و یجب تقلید الأعلم فی مورد مخالفه رأیه لرأی العالم إذا کان رأیه مخالفا للاحتیاط).

و کیف کان لا إشکال فی جواز تقلید العالم فیما إذا توافق رأیه مع رأی الأعلم سواء قلنا إنّ التقلید: هو مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه، لتحقق المطابقه حینئذ قطعا أن قلنا بأنّه: العمل بقول الغیر، لتحقق العمل بقول الأعلم 
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أیضا و هکذا علی القول بأنّه: الالتزام بالعمل بقول الغیر، لأنّ الالتزام بالعمل بقول العالم مع مطابقته لرأی الأعلم التزام بالعرض بالعمل بقول الأعلم أیضا و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا المقدار من الالتزام.

و أما إذا طابق رأی العالم للاحتیاط و خالف قول الأعلم فلا ریب فی صحه تقلید العالم، للعلم بدرک الواقع حینئذ.

و أما إذا خالف الاحتیاط و خالف رأی الأعلم أیضا ففی هذا القسم استدل علی وجوب تقلید الأعلم بأمور:

الأول: السیره العقلائیه الجاریه علی الأخذ بقول الأعلم عند المخالفه.

و فیه: إنّ المتیقن منها صوره إحراز إصابه الواقع لدی المخالفه أو غلبه الإصابه و کلاهما فی المقام ممنوع. مع أنّ المتیقن منه ما إذا أحرزت الأعلمیه بالخصوص فی مورد المخالفه و المقام أعم منه، لأنّ مورد البحث ما إذا أحرزت الأعلمیه فی الجمله لا بالتفصیل فی کلّ مسأله مضافا إلی أنّ المعلوم من السیره الرجوع إلی الأعلم عند المخالفه ما إذا قل الاحتلاف و کان مورد المخالفه من الأمور المهمه التی تکون فیها المسؤولیه من کلّ جهه لا فی مثل الظنون الاجتهادیه التی شاع الخلاف فیها حتّی من فقیه واحد و لا مسؤولیه فیها عند المخالفه أبدا إلا مع التقصیر و معه یسقط اعتبار الاجتهاد رأسا فکیف بالأعلمیه.

الثانی: أصاله عدم حجیه رأی العالم مع وجود الأعلم، و أصاله التعیین عند دوران الأمر بینه و بین التخییر.

و فیه: إنّهما محکومان بالإطلاقات و العمومات. بل و بالسیره فی الجمله.

الثالث: الإجماع الذی ادعاه السید و المحقق الثانی (قدس سرّهما).

و فیه: إنّه یمکن المناقشه فی مثل هذه الإجماعات کما ثبت فی علم الأصول قال صاحب الجواهر فی کتاب القضاء: «لم نحقق الإجماع من المحقق الثانی و إجماع المرتضی مبنی علی مسأله تقلید المفضول فی الإمامه العظمی مع وجود الأفضل و هو غیر ما نحن فیه».
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الرابع: أنّه قد ورد الرجوع إلی الأفقه فی القضاء عند اختلاف القضاه «1».

و فیه: أولا: عدم دلالته حتّی فی مورده کما یأتی فی [مسأله 56].

و ثانیا: التعدی من القضاء إلی الفتوی یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

الخامس: أنّ الظن الحاصل من قول الأعلم أقرب إلی الواقع.

و فیه: منع البناء و المبنی کما لا یخفی، و لذلک ذهب جمع من الفقهاء إلی جواز تقلید العالم مع وجود الأعلم حتّی فی مورد مخالفه الفتوی، و استدلوا علیه بأمور:

الأول: أنّه مقتضی الإطلاقات و العمومات الداله علی الرجوع إلی العلماء و السؤال عنهم «2».

و أشکل علیه تاره: بأنّها لیست فی مقام البیان من هذه الجهه.

و فیه: أنّ ظاهر الکلام أن یکون فی مقام البیان مطلقا إلا إذا دلت قرینه علی الخلاف و هی مفقوده.

و أخری: بأنّها لا تشمل صوره الاختلاف.

و فیه: ما تقدم فی تقلید المیت فراجع.

الثانی: إفتاء أصحاب المعصومین مع اختلافهم فی الفضیله و عدم صدور إنکار منهم علیهم السلام و ذلک واضح لمن تدبر أحوالهم و کیفیه معاشره المعصومین علیهم السلام معهم.

و فیه: أنّه لم یعلم منهم الاختلاف فی الفتوی أیضا بل الظاهر أنّهم کانوا یفتون بعین النصوص التی کانوا یتلقونها عن المعصومین علیهم السلام.

الثالث: السیره المستمره فی الإفتاء و الاستفتاء مع اختلاف الفقهاء فی الفضیله.

و فیه: إنّه لم یعلم تحقق السیره حتّی فی صوره إحراز الاختلاف فی الفتوی و إحراز الأعلمیه و المتیقن منها صوره الموافقه.

الرابع: أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یولّی القضاء إلی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1، 20، 45.

(2) تقدم فی صفحه 9.
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______________________________

أصحابه مع حضور أمیر المؤمنین علیه السلام الذی هو أفقههم. و أنّ الأئمه مع وجودهم کانوا یأمرون الناس بالرجوع إلی أصحابهم و ترغیبهم إلی الفتوی بعبارات شتّی «1».

و فیه: ما أوردناه علی الوجه الثانی.

الخامس: أنّ الأحکام مستنده إلی ظواهر الکتاب و الروایات المنزله علی الأذهان العرفیه المستقیمه و الإجماعات و الشهرات و الضرورات و المسلّمات و لا ثمره للأعلمیه فیها و إنّما هی تنتج فی بعض التحقیقات و التدقیقات التی ربما کانت بمعزل عن مذاق الأئمه علیهم السلام.

و فیه: أولا، أنّ عمده مدارک الأحکام الروایات التی هی بمنزله الشرح و البیان للکتاب و لا یمکن استفاده شی ء من الآیات الکریمه ما لم یعرض علی الروایات الشریفه و هی مختلفه و متعارضه کما هو معلوم. و أنّ کلمات الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) هی بمنزله الشرح لتلک الروایات المختلفه أیضا فتکون استفاده الأحکام مع هذا الاختلاف الفاحش لغیر الأعلم مشکله کما لا یخفی علی الخبیر.

و ثانیا: أنّ التحقیقات و التدقیقات الفقهیه لها مدخل عظیم فی استنباط الأحکام من المدارک المختلفه المتعارضه المبتنیه علیها الأحکام.

السادس: قد استقصی بحمد اللّه طرق الاستدلال علی المسائل الفقهیه، و ما یرد علیها من الإشکالات و ما یجاب عنها و سائر ما هو لازم للفحص الاجتهادی فی کتب المتقدمین فکیف بالمتأخرین فضلا عن متأخری المتأخرین و اللازم الإحاطه بها إحاطه فهم و تدبر، فإن کان المراد بالأعلم من أحاط بکلّها و بالعالم من أحاط ببعضها فیرجع إلی بحث المتجزی و المطلق، و إن کان المراد به من یقدر أن یزید علی ما أتوا به (رضوان اللّه تعالی علیهم) فهو من لزوم ما لا یلزم.

و فیه: أنّ الراد بالأعلمیه الأجود فهما و الأحسن تعیینا للوظائف الشرعیه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی. و لا دخل لذلک بما ذکر نعم، کثره الإحاطه بالأدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی.
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علی الأحوط و یجب الفحص عنه (23).

______________________________

و المسائل لها دخل فی حصول مرتبه الأعلمیه لا أن تکون عینها کدخل أمور أخری فیها.

هذا: و قد یتمسک لعدم اعتبارها بأنّ فی تشخیصها عسرا و حرجا فینفی بدلیل نفی العسر و الحرج. و فیه: ما لا یخفی.

و خلاصه القول: إنّ عمده الدلیل علی عدم الاعتبار التمسک بالإطلاق و العموم و السیره فی الجمله.

و یمکن المناقشه فی الأولیین بعدم کونهما متکفّلین لبیان هذه الجهات.

و أما السیره فثبوتها أول الدعوی و علی فرض الثبوت ففی کونها من السیره التی یعتنی بها فی الفقه مجال للبحث فأصاله عدم الحجیه و أصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر محکمه. هذا. و عن بعض مشایخنا قدست أسرارهم: «إنّ کلّ من یصیر أعلم یعترف بکون الأعلمیه شرطا فکون هذا الشرط وجدانیّا أقرب إلی أن یکون استدلالیا» فما هو المشهور هو الأحوط لو لم یکن أقوی.

و الظاهر أنّها کما تشترط فی صحه التقلید تشترط فی صحه الفتوی أیضا.

(23) لأنّ وجوب الفحص عن الحجه عند التردد و الحیره مما تسالم علیه العقلاء مع ظهور تسالم الفقهاء علیه أیضا و لکن الأقسام المتصوره فی المقام سبعه:

الأول: العلم بوجود الأعلم و توافقه فی الفتوی مع العالم.

الثانی: هذه الصوره مع الاختلاف فیه و کون فتوی العالم موافقه للاحتیاط، و لا وجه لوجوب الفحص فیهما، لما مرّ من عدم تحقق موضوع وجوب تقلید الأعلم حینئذ.

الثالث: الجهل بوجود الأعلم و علی فرض وجوده، الجهل باختلاف فتواه مع غیره.

الرابع: الشک فی أصل وجوده و الشک فی الاختلاف علی فرض وجوده و لا وجه لوجوب الفحص فیهما أیضا لما تقدم من تقوّم وجوب تقلید الأعلم بوجوده مع 
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مسأله 13: إذا کان هناک مجتهدان متساویان فی الفضیله

(مسأله 13): إذا کان هناک مجتهدان متساویان فی الفضیله یتخیّر بینهما (24) إلا إذا کان أحدهما أورع فیختار الأورع (25).

______________________________

إحراز الاختلاف. و مقتضی السیره العقلائیه و الإطلاقات و العمومات المنزله علیها صحه الرجوع إلی الکلّ حینئذ.

الخامس: الجهل بالاختلاف و العلم بالتفاضل.

السادس: الجهل بالتفاضل و العلم بالاختلاف.

و الظاهر جریان السیره علی الرجوع إلی الکل فیهما أیضا فتشملهما الإطلاقات و العمومات، لما تقدم من تقوّم الوجوب بأمرین: إحراز التفاضل و الاختلاف معا، مضافا إلی أنّ المتیقّن من السیره الداله علی لزوم الفحص غیر هذین القسمین.

و ما یقال: من عدم شمول أدله الحجیه لصوره الاختلاف فقد تقدمت المناقشه فیه و لکن الأحوط الفحص فی کلّ ما شک فی ثبوت السیره فی الرجوع إلی الکلّ.

السابع: العلم بالتفاضل و العلم بالاختلاف. و یجب الفحص فیه لما مرّ.

فرع:- حیث إنّ الأعلمیه صفه حادثه یصح الرجوع عند الشک فی وجودها إلی الأصل کما أنّ المخالفه أیضا کذلک و لیس ذلک بمثبت، لأنّ الأثر مترتب علی إحراز المخالفه لا إحراز الموافقه کما تقدم.

(24) للإطلاقات و العمومات و السیره سواء اتحدا فی الفتوی أم اختلفا لشمولها للصورتین.

(25) استدل علیه تاره بأصاله التعیین عند دوران الأمر بینه و بین التخییر.

و فیه: إنّه لیس کلّ احتمال تعیین منشأ للأخذ به و تعینه بل لا بد و أن یکون مما له دخل فی الملاک و لا دخل للأورعیه فی العلم إلا أن یقال: إنّ الأورع یتحفظ علی تطبیق فتاواه علی الاحتیاط مهما أمکنه.
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مسأله 14: إذا لم یکن للأعلم فتوی فی مسأله من المسائل

(مسأله 14: إذا لم یکن للأعلم فتوی فی مسأله من المسائل یجوز فی تلک المسأله الأخذ من غیر الأعلم (26) و إن أمکن الاحتیاط (27).


مسأله 15: إذا قلّد مجتهدا کان یجوّز البقاء علی تقلید المیت فمات ذلک المجتهد لا یجوز البقاء علی تقلیده فی هذه المسأله

(مسأله 15: إذا قلّد مجتهدا کان یجوّز البقاء علی تقلید المیت فمات ذلک المجتهد لا یجوز البقاء علی تقلیده فی هذه المسأله بل یجب الرجوع إلی الحیّ الأعلم فی جواز البقاء و عدمه (28).

______________________________

و أخری: بما ورد فی المقبوله «1» من تقدیم الأعدل و الأصدق و الأورع علی غیره.

و فیه: إنّ مورده القضاء و التعدی منه إلی الفتوی مشکل.

و ثالثه: بجریان سیره المتشرعه علی الأخذ بقول الأورع.

و فیه: إنّ ثبوتها مشکل، و علی فرض الثبوت فاعتبارها أشکل فی مقابل الإطلاقات و العمومات. نعم، لا ریب فی أنّ ذلک أحوط کما سیأتی منه قدس سره فی [مسأله 33].

(26) مع مراعاه الأعلم فالأعلم ما سیأتی فی [مسأله 61] و ذلک لأدله التقلید من العمومات و الإطلاقات و السیره بلا دلیل علی التخصیص و التقیید.

(27) لعدم الدلیل علی تعیینه بل مقتضی الأدله القطعیه الداله علی جواز رجوع الجاهل إلی العالم عدمه و سبق فی [مسأله 4] ما یرتبط بالمقام.

(28) لأنّ البقاء علی تقلیده فی هذه المسأله لا بد و أن یستند إلی حجه معتبره من اجتهاد أو ضروره، أو سیره عقلائیه معتبره، أو تقلید صحیح.

و الأولان: مفروضا الانتفاء لفرض کون المقلّد عامیا و عدم کون المسأله من الضروریات.

و کذا الثالث لعدم تحقق السیره علی البقاء فی خصوص هذه المسأله بل 

______________________________

(1) الوسائل باب 9: من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.
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مسأله 16: عمل الجاهل المقصّر الملتفت باطل

(مسأله 16): عمل الجاهل المقصّر الملتفت باطل و إن کان مطابقا للواقع (29)، و أما الجاهل القاصر أو المقصّر الذی کان غافلا

______________________________

الظاهر تحققها علی الخلاف حیث إنّ المتشرعه یرجعون إلی الحی فی مسأله جواز البقاء و عدمه.

و الرابع: إن کان بالرجوع إلی نفس المیت فهو دور لأنّه من إثبات حجیه رأیه برأیه، فتعیّن أن یکون بالرجوع إلی غیره، و هو المطلوب. و لو نوقش فی الدور بإمکان فرض اختلاف الجهه فلا یکون التوقف من جهه واحده حتی یلزم الدور لا یجوز الرجوع إلیه أیضا لعدم شمول أدله التقلید لهذه المسأله و لا أقل من الشک فی الشمول فلا یصح التمسک بالأدله اللفظیه و غیرها کما لا یخفی.

إن قلت: قد تقدم سابقا جواز البقاء علی تقلید المیت فکیف یجمع بینه و بین المقام من عدم جوازه.

قلت: ما مر سابقا کان بالنسبه إلی سائر المسائل غیر مسأله البقاء علی تقلید المیت و البحث فی المقام فی خصوص مسأله البقاء فقط دون سائر المسائل و سیأتی فی [مسأله 61] بعض ما یرتبط بالمقام.

(29) الجاهل إما قاصر أو مقصّر و کلّ منهما إما ملتفت أو لا، و العمل الصادر منه إما واجد لجمیع الشرائط مطلقا أو فاقد لبعضها. و مقتضی ما تقدم من أنّ کلا من الاجتهاد و التقلید و الاحتیاط طریق إلی إتیان العمل صحیحا و أنّه لا موضوعیه لها بوجه هو صحه عمل الجاهل بجمیع أقسامه إن طابق الواقع مستجمعا لجمیع الأجزاء و الشرائط و بطلانه مع فقده لبعضها.

و من یقول بالبطلان فی الصوره الأولی فلا بد له إما أن یقول بالموضوعیه فی الاجتهاد أو التقلید أو الاحتیاط، و هو باطل، أو یستند إلی بعض الإجماعات المنقوله علی البطلان، و اعتباره ممنوع، أو یقول: إن البطلان مستند إلی فقد جزء أو شرط أو وجود مانع، و هو خلف، أو مستند إلی اعتبار الجزم فی النیه و الجاهل غیر جازم بها فیبطل عمله من هذه الجهه، و هو ممنوع صغری و کبری، إذ ربّ جاهل یحصل منه الجزم بالنیه مع أنّه لا دلیل علی اعتبار الجزم أصلا بل 
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حین العمل (30) و حصل منه قصد القربه فإن کان مطابقا لفتوی المجتهد الذی قلّده بعد ذلک کان صحیحا و الأحوط مع ذلک مطابقته لفتوی المجتهد الذی کان یجب علیه تقلیده حین العمل (31).

______________________________

مقتضی الأصل عدمه، لأنّه من الشک فی أصل الشرطیه و المرجع فیها البراءه و اکتفاء العقلاء بالامتثالات الاحتمالیه فیما بینهم من أقوی الشواهد علی الصحه.

(30) ظهر مما تقدم عدم الفرق بینه و بین غیره إن استجمع العمل الأجزاء و الشرائط و فقد الموانع. نعم، ربما لا یتمشی من الملتفت قصد القربه فالعمل یکون باطلا من جهه الإخلال بالشرط لا من جهه أخری.

(31) المناط کلّه فی صحه العمل مطابقته مع الحجه المعتبره و الاستناد و الالتفات إلیه طریق إلی إحراز المطابقه لا أنّ له موضوعیه خاصه و مع تحقق المطابقه لا أثر للاستناد و الالتفات إلیه إلا بناء علی أن تکون لنفس الالتفات إلی التقلید من حیث هو موضوعیه خاصه، و لا دلیل علیه بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار.

فروع (الأول): یکفی فی صحه العمل مطابقته لرأی من یکون رأیه حجه معتبره سواء اتفقت المطابقه حین صدور العمل أم حصلت حین اختیار التقلید و ذلک لما تقدم من أن تطبیق العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه لا موضوعیه فیه بوجه بل هو طریق محض إلی تحقق المطابقه فمع حصول مطابقه العمل لرأی من وجب تقلیده حین العمل لا یبقی موضوع لتطبیقه علی الأخیر و کذا العکس.

(الثانی) لو علم بمخالفه العمل للواقع مع مطابقته لرأی أحدهما ظاهرا یکون کمن قلّده عن عمد و التفات ثمَّ علم بالمخالفه فیبطل العمل فی جمیع الصور بناء علی أنّ لرأی المجتهد طریقیه محضه و أما بناء علی أنّ له موضوعیه فی الجمله تسهیلا علی الأنام کما سبق عن صاحب الجواهر و یستظهر أیضا من بعض الأعلام فیصح فی الجمیع.

(الثالث) لو کان العمل حین صدوره مطابقا لرأی مجتهد جامع للشرائط 
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مسأله 17: المراد من الأعلم: من یکون أعرف بالقواعد و المدارک للمسأله

(مسأله 17): المراد من الأعلم: من یکون أعرف بالقواعد و المدارک للمسأله و أکثر اطلاعا لنظائرها و للأخبار و أجود فهما للأخبار و الحاصل أن یکون أجود استنباطا (32) و المرجع فی تعیینه أهل الخبره و الاستنباط (33).


مسأله 18: الأحوط عدم تقلید المفضول

(مسأله 18): الأحوط عدم تقلید المفضول حتّی فی المسأله التی توافق فتواه فتوی الأفضل (34).

______________________________

فمات ذلک المجتهد یصح عمله. و لیس ذلک من تقلید المیت ابتداء کما هو واضح.

(الرابع) لو کان أحدهما أعلم یتعیّن لحاظ المطابقه مع رأیه علی تفصیل تقدم فی [مسأله 12].

(32) الأعلمیه من الموضوعات العرفیه و محتملاتها فی المقام أربعه:

الأول: أن یکون أکثر علما من غیره. و هو باطل، إذ لا دخل لجمله کثیره من العلوم.

الثانی: أن یکون أکثر استحضارا للفروع الفقهیه و مسائلها. و هو باطل أیضا، إذ ربّ غیر مجتهد یکون أکثر اطلاعا و حفظا للفروع الفقهیه من المجتهد.

الثالث: أن یکون أقرب إصابه للواقع و هو باطل أیضا، إذ لا یمکن لأحد الاطلاع علی ذلک إلا لعلّام الغیوب.

الرابع: أن یکون أجود فهما و أحسن تعیینا للوظائف الشرعیه، و هذا هو المتفاهم منها عرفا فی المقام و غیره مما جرت علیه سیره العقلاء من الرجوع إلی الأعلم فیه.

(33) للسیره العقلائیه علی الرجوع إلی أهل الخبره فی کلّ موضوع عند التردد فیه.

(34) لا وجه لهذا الاحتیاط مطلقا سواء کان التقلید مطابقه العمل لرأی الحجه أم الالتزام برأی الغیر أم مجرد العمل برأیه لصحه تحقق ذلک کلّه بالنسبه 
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مسأله 19: لا یجوز تقلید غیر المجتهد

(مسأله 19): لا یجوز تقلید غیر المجتهد و إن کان من أهل العلم (35) کما أنّه یجب علی غیر المجتهد التقلید و إن کان من أهل العلم (36).


مسأله 20: یعرف الاجتهاد بالعلم الوجدانی

(مسأله 20): یعرف الاجتهاد بالعلم الوجدانی (37) کما إذا کان المقلّد من أهل الخبره و علم باجتهاد شخص، و کذا یعرف بشهاده عدلین من أهل الخبره (38) إذا لم تکن معارضه بشهاده آخرین من أهل

______________________________

إلی المفضول المتطابقه فتواه مع الأفضل فینطبق معنی التقلید بأیّ معنی کان بالنسبه إلی الأفضل أیضا.

نعم، أرسل فی بعض الکلمات عدم جواز تقلید المفضول مع وجود الأفضل إرسال المسلّمات و لکنّه مردود بعدم کونه من الإجماع المعتبر و علی فرض ذلک، فالمتیقن منه صوره المخالفه بینهما لا الموافقه. هذا إذا لم یترتب علی تقلید المفضول محذور و إلا فقد یحرم.

(35) لأصاله عدم الحجیه، و ظهور إجماع الإمامیه، و لکن مع ذلک کلّه لو قلّده و طابق العمل مع رأی المجتهد الجامع للشرائط صح العمل المطابق له و سیأتی فی [مسأله 43] ما یرتبط بالمقام.

(36) لما سبق فی [مسأله 1] و لا بد من تقییده بما إذا لم یکن محتاطا.

(37) لأنّ حجیه العلم من الفطریات لکلّ أحد.

(38) لاعتبار شهاده العدلین عند المتشرعه قدیما و حدیثا فی کلّ شی ء و لم یرد ردع من الشارع، بل قد ورد ما یمکن استفاده تعمیم اعتبار شهادتهما مطلقا «1» کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی بل یمکن أن یکون اعتبارها فی الجمله مورد السیره العقلائیه، لأنّ أهل کلّ مذهب و ملّه یعتمدون علی شهاده عدلین من أهل مذهبهم و ملّتهم و یرتبون علیها الأثر.

نعم لیس العدل فی کلّ مذهب عدلا فی جمیع المذاهب و ذلک لا ینافی 

______________________________

(1) الوسائل باب 4: من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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الخبره ینفیان عنه الاجتهاد (39)، و کذا یعرف بالشیاع المفید للعلم (40) و کذا الأعلمیه تعرف بالعلم أو البینه غیر المعارضه أو الشیاع المفید للعلم (41).

______________________________

اعتبار شهاده العدل فی الجمله عند جمیع الناس.

(39) لسقوطهما بالتعارض بعد عدم الترجیح فی البین.

(40) الشیاع و الأشیاع و الاستفاضه بمعنی واحد و هما من موجبات سکون النفس و اطمینانها. قال صاحب الجواهر: «بل لعلّ ذلک هو المراد بالعلم فی الشرع موضوعا و حکما فلا ریب فی الاکتفاء به قبل حصول مقتضی الشک». و حیث قیده فی المتن بإفاده العلم، فالمناط کله علی حصوله، و لکن مع ذلک لا بد من التأمل کثیرا إذ نری جمله کثیره من الشایعات مستنده إلی أمور وهمیه باطله.

(41) لعدم اختصاص العلم بمورد دون آخر، کعدم اختصاص البینه أیضا إلا فی موارد قیدها الشارع بقید مخصوص من کونها أربعه أو بقدر القسامه أو غیر ذلک.

و دعوی: أنّه یعتبر فی قبول الشهاده أن تکون فی الأمور الحسیه، و الاجتهاد و الأعلمیه من الحدسیات دون الحسیات.

مردوده أولا: إنّ المراد بالعلم فیها إنما هو علم الشاهد بالمشهود به، کعلمه بالشمس، کما فی الحدیث «1» سواء کان منشأ حصول العلم الحس أم الحدس.

و ثانیا: یمکن أن یکون المنشأ هنا حسیّا أیضا، لکثره معاشرته و مباحثته معه فیسمع آراءه و یری جهده و آثاره.

فرع:- هل یثبت الاجتهاد و الأعلمیه بقول مطلق الثقه أو لا؟ قولان:

مستند الأول- سیره العقلاء من الاعتماد علیه فی الموضوعات الخارجیه، و ورود أخبار کثیره فی الموارد المتفرقه «2» داله علی اعتبار قوله فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الشهادات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمه العباده حدیث: 19 و باب 2: من الوکاله حدیث: 1 و باب 97: من أحکام الوصایا و راجع باب 3: من الأذان و الإقامه و باب 59: من المواقیت.
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مسأله 21: إذا کان مجتهدان لا یمکن تحصیل العلم بأعلمیه أحدهما و لا البینه

(مسأله 21): إذا کان مجتهدان لا یمکن تحصیل العلم بأعلمیه أحدهما و لا البینه فإن حصل الظنّ بأعلمیه أحدهما تعیّن تقلیده، بل لو کان فی أحدهما احتمال الأعلمیه یقدّم کما إذا علم أنّهما إما متساویان أو هذا المعیّن أعلم، و لا یحتمل أعلمیه الآخر، فالأحوط تقدیم من یحتمل أعلمیته (42).

______________________________

و مستند الثانی- ما نسب إلی المشهور من عدم الاعتبار، و احتمال ردع السیره بروایه مسعده بن صدقه المتقدمه: «و الأشیاء کلها علی هذا حتی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینه» «1».

بدعوی: أنّ المراد من الاستبانه هو العلم.

و فیه: أنّ الشهره غیر ثابته و الاستبانه أعم من العلمیه و مطلق الاطمئنان العرفی. فالقول بالثبوت قوی و طریق الاحتیاط واضح. هذا إذا حصل منه الاطمئنان النوعی و الا فلا اعتبار به.

و یمکن أن یجمع بذلک بین القولین: فمن قال باعتباره، أراد صوره حصول الاطمئنان نوعا، و من قال بالعدم أراد صوره عدم حصوله.

(42) الأقسام أربعه: فتاره یحتمل التساوی بلا احتمال للأعلمیه فی البین أصلا لا فی أحدهما بالخصوص و لا فی کلّ منهما.

و أخری: یحتمل التساوی مع احتمال أعلمیه کلّ منهما من الآخر و الحکم فیهما هو التخییر لبناء العقلاء، و عدم ثبوت الردع عنه و عدم الدلیل علی الاحتیاط.

و ثالثه: یحتمل التساوی مع احتمال أعلمیه أحدهما بالخصوص.

و رابعه: یحتمل أعلمیه أحدهما بالخصوص مع عدم احتمال التساوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به، حدیث 40.
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مسأله 22: یشترط فی المجتهد أمور

(مسأله 22): یشترط فی المجتهد أمور (43): البلوغ (44)، و العقل (45)، و الإیمان (46)، و العداله (47)، و الرجولیه (48)، و الحریه

______________________________

و الحکم فیهما تعیین الأخذ بقول محتمل الأعلمیه، لأصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر.

(43) للمجتهد الجامع للشرائط مناصب مختلفه: الفتوی، و القضاء، و الزعامه العامه، و الشرائط المذکوره شرط لجمیع تلک المناصب.

(44) للإجماع: و أما التمسک بالسیره علی الإطلاق فهو مشکل، إذ لم یحرز بناء من العقلاء علی عدم الرجوع إلی غیر البالغ مطلقا و إن أمکن دعواه علی نحو الإجمال کما لا یصح التمسک بقول علی علیه السلام فی معتبره إسحاق بن عمّار: «عمد الصبیان خطأ یحمل علی العاقله» «1» لأنّه حکم خاص فی مورد مخصوص.

(45) لسیره العقلاء- فضلا عن المتشرعه- و إجماع الفقهاء فی المطبق و أما الأدواری فی دور الإفاقه فلا دلیل علیه سوی الإجماع.

(46) إجماعا، بل و إمکان دعوی القطع بعدم رضاء المعصومین علیهم السلام بالرجوع إلی غیر من اتبعهم.

و أما قول أبی الحسن علیه السلام فیما کتب لعلیّ بن سوید-: «لا تأخذنّ معالم دینک عن غیر شیعتنا، فإنّک إن تعدیتهم أخذت عن الخائنین الذین خانوا اللّه و رسوله و خانوا أمانتهم» الحدیث «2» مضافا إلی قصور سنده، لا ربط له بالمقام، لکونه فی مقام بیان مانعیه الخیانه، و لا إشکال فیها حتّی لو تحققت فی المؤمن الاثنی عشری أیضا، و إنّما الکلام فی أنّه إذا اجتهد غیر الإمامی فی فقه الإمامیه، مع تحقق الأمانه و العداله و سائر الشرائط. هل یصح تقلیده أم لا؟

کما لا یصح الاستشهاد بقول أبی الحسن علیه السلام لأحمد بن حاتم بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 3: 19.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث 42 و 5.
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.....

______________________________

ماهویه و أخیه: «فاصمدا فی دینکما علی کل مسن فی حبنا، و کل کثیر القدم فی أمرنا فإنّهما کافوکما إن شاء اللّه تعالی» «1» فإنّه محمول علی الندب إجماعا إذا لم یقل أحد باعتبار کثره السنن فی حبهم، و کثره القدم فی أمرهم علیهم السلام فی مرجعیه الفتوی و القضاء.

(47) إجماعا و لسیره المتشرعه: و دعوی: أنّ سیره العقلاء علی الأعم منها و من مطلق الوثوق (مردوده) بأنّ الإجماع و سیره المتشرعه علی اعتبار خصوص العداله یمنع الأخذ بإطلاق سیره العقلاء. و یشهد لاعتبارها بل بما فوقها روایه الاحتجاج الآتیه.

إن قلت: إنّه قد ثبت فی محلّه کفایه مطلق الوثوق بالراوی فی قبول روایته فلیکن المقام أیضا کذلک.

قلت: نعم، لو لا سیره المتشرعه علی اعتبار خصوص العداله فی المقام خلفا عن سلف، و سیأتی فی [مسأله 71] ما یرتبط بالمقام إن شاء اللّه تعالی.

(48) لسیره المتشرعه، و انصراف الأدله عن المرأه، مع ذکر الرجل فی بعضها.

و دعوی: أنّ قیام السیره علی الرجوع إلی الرجال- إنّما هو لعدم وجود امرأه مجتهده جامعه للشرائط من کلّ جهه، لا أنّه مع وجودها لا یرجع إلیها. و أنّ الانصراف بدوی لا اعتبار به کما ثبت فی محله، و أنّ ذکر الرجل إنّما هو من باب المثال لا التخصیص کما هو الأغلب.

مردوده بأنّ المستفاد من السیره قیامها علی اعتبار الرجولیه حتّی مع وجود امرأه مجتهده، کما هو المشاهد بین المتشرعه فی عدم رجوعهم إلی النساء مع وجود الرجال فی أحکام الدین. و الانصراف محاوری معتبر و نعلم أنّ ذکر الرجل من باب التخصیص لا المثال مع أنّه وردت إطلاقات من الروایات «2» علی عدم الاعتماد علیهنّ و یشهد له ما ورد من أنّه: «لیس علی النساء جمعه و لا جماعه-

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث 42 و 5.

(2) الوسائل باب: 94 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.
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علی قول (49)، و کونه مجتهدا مطلقا فلا یجوز تقلید المتجزّی (50).

______________________________

إلی أن قال علیه السلام: و لا تولّی القضاء و لا تستشار» «1».

(49) نسب اعتبارها إلی جمع منهم ثانی الشهیدین، بل إلی المشهور. و لا دلیل علی اعتبارها سوی الاستحسانات التی لا ینبغی أن تذکر، فمقتضی الإطلاقات و السیره عدم اعتبارها.

(50) استدل علیه تاره: بدعوی الإجماع. و فیه: إنّه لا اعتبار بهذه الدعوی، ما دام لم ینسب إلی أحد من الأعیان و الأجلاء و أخری: بقول الصادق علیه السلام، فی مقبوله ابن حنظله: «ینظران من کان منکم، ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا، فلیرضوا به حکما، فإنّی قد جعلته علیکم حاکما» «2» بدعوی ظهور الحلال و الحرام و الأحکام فی العموم.

و فیه: أنّ المقطوع به عدم إراده جمیع أحادیثهم و أحکامهم و حلالهم و حرامهم علیهم السّلام فإنّ ذلک متعذر عاده، بل الإجماع علی عدم اعتباره.

فلا بد و أن یراد من قوله علیه السّلام، الجنس الشامل للقلیل و الکثیر، و المطلق و المتجزی، بقرینه قوله الآخر فی روایه أبی خدیجه: «انظروا إلی رجل منکم، یعلم شیئا من (قضائنا) قضایانا فاجعلوه بینکم فإنّی قد جعلته قاضیا، فتحاکموا إلیه» «3». و لا ریب فی صدقه علی المتجزی- کما أنّ المطلقات المشتمله علی العالم و أهل الذکر و الفقیه و نحوها، شامله له أیضا. و الظاهر تحقق سیره العقلاء أیضا علی الرجوع إلی المتجزی، فی کلّ صنعه و حرفه و علم.

فروع- (الأول): للاجتهاد المطلق مراتب متفاوته جدّا: أدناها حصول قوه الاستنباط فی الفقه من بدیه إلی ختامه. و أعلاها فعلیه الاستنباط أی: من وفق، مع ذلک لإعمال تلک القوه فی جمیع فروع الفقه مرات عدیده، بحیث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب العشره فی السفر و الحضر.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صفات القاضی حدیث: 5.
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و الحیاه، فلا یجوز تقلید المیت ابتداء. نعم، یجوز البقاء کما مرّ (51)، و أن یکون أعلم فلا یجوز علی الأحوط تقلید المفضول مع

______________________________

اشتدت قوته فی کلّ مره من جهات شتّی، و ظهرت له أمور لم یکن ملتفتا إلیها قبل ذلک و هو من فضل اللّه یؤتیه من یشاء و اللّه ذو الفضل العظیم. و بینهما مراتب کما لا یخفی.

(الثانی): المتجزی، قد یلحظ بالنسبه إلی کمیه العلم المجتهد فیه، و قد یلحظ بالنسبه إلی کیفیته.

و الأول: کأن یجتهد فی باب خاص من أبواب الفقه، مثلا دون باقی أبوابه و یقابله المطلق أی: من اجتهد فی تمام أبوابه.

و الثانی: مثل أن یکون مجتهدا مطلقا و لکن کان هناک مجتهد مطلق آخر أقوی اجتهادا و أشد ملکه منه، و المتعارف من إطلاق التجزی هو الأول بل یکون إطلاقه علی الثانی بنحو من المسامحه و یصح تحققهما بالنسبه إلی شخص واحد أیضا فیکون فی مده متجزیا ثمَّ یصیر مطلقا أو یکون له فی مده بعض مراتب ملکه الاجتهاد المطلق ثمَّ یشتد بعد ذلک إلی أعلی المراتب و أقواها و جمیع هذه الأقسام ممکن ذاتا و واقع خارجا، و وجدان المجتهدین فی کلّ علم و اختلاف المدارک وضوحا و خفاء أقوی شاهد علی ذلک.

(الثالث): لا ریب فی نفوذ حکم المجتهد المطلق و صحه تقلیده و تصدیه للأمور الحسبیه، و کذا المتجزی إن کان فی جمله معتد بها من أبواب الفقه، للإطلاقات و العمومات و السیره المتقدمه. بخلاف ما إذا کان فی مسائل یسیره، للشک فی شمول الإطلاق و العموم و السیره لمثله، فالمرجع أصاله عدم الحجیه و لکن الظاهر صحه عمله لنفسه فیما اجتهد فیه لعموم أدله حجیه الظواهر. و اعتبار الأصول و القواعد بعد تحقق شرائطها و عدم الشک فی شمولها لمثله عرفا.

(51) تقدم ما یتعلق بهما فی [مسأله 9].
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التمکن من الأفضل (52)، و أن لا یکون متولّدا من الزنا (53)، و أن لا یکون مقبلا علی الدنیا (54) و طالبا لها مکبّا علیها مجدّا فی تحصیلها، ففی الخبر: «من کان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه مخالفا لهواه مطیعا لأمر مولاه فللعوام أن یقلّدوه».

______________________________

(52) علی ما تقدم من التفصیل فی [مسأله 13].

(53) إن قیل بکفره، فیدل علیه ما تقدم من اشتراط الإیمان. و إلا فدلیله منحصر بالإجماع المحکی مؤیدا بتنفر الطباع عنه. و یأتی فی شرائط إمام الجماعه ما ینفع المقام.

(54) الإقبال علی الدنیا ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه، فیکون حرامه من منافیات العداله و یغنی اشتراطها عن اشتراطه. و الروایه المذکوره فی المتن- مضافا إلی قصور سندها- یمکن أن تکون فی مقام بیان الوثاقه و العداله کما اعترف به صاحب الجواهر فی کتاب الزکاه عند البحث عن ولایه الفقیه. هذا.

و لکن الحق هو أنّ الإقبال علی الدنیا و الإکباب علیها- و لو بنحو الحلال- مانع عن إقبال القلوب علیه و موجب لتنفرها عنه، فکما یری الناس أنّ ذلک مناف لمقام النبوه و الإمامه، یرونه أیضا مناف لما هو من فروعه و غصونه أیضا.

و الواجب من الإقبال علی الدنیا، ما کان منه فی إقامه ضروریات معاش النفس و العیال. و المندوب منه، کما فی مورد التوسعه علی العیال و قضاء حوائج المؤمنین. و المکروه منه، ما إذا انطبق عنوان مکروه علیه و المباح ما إذا لم ینطبق علیه عنوان أصلا.

فائدتان:- الأولی: حیث إنّ مقام الفتوی و القضاء من فروع النبوه و الخلافه العظمی و أجل المواهب الإلهیه، یهتم الناس بشروطه و تنزهه عن کلّ ما یدنسه.

فمقتضی مرتکزات المتشرعه أصاله عدم الوصول إلیه إلا بعد الاستجماع، حتّی لمحتمل الشرطیه و لا یرون هذا المقام مناسبا للتمسک بأصاله الإطلاق و العموم عند الشک فی شرطیه شی ء فیه کما لا یرون ذلک مناسبا لمقام النبوه و الإمامه.
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مسأله 23: العداله عباره عن ملکه إتیان الواجبات و ترک المحرّمات

(مسأله 23): العداله عباره عن ملکه إتیان الواجبات و ترک المحرّمات (55) و تعرف: بحسن الظاهر (56) الکاشف عنها علما أو

______________________________

و لعلّ ذهاب جمع من الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) إلی اعتبار جمله من الشروط التی لم یقم علیها دلیل واضح، من هذه الجهه.

الثانیه: الرئاسه الدینیه المساوقه غالبا لمرجعیه الفتوی، تنقسم بحسب الحکم التکلیفی إلی الأحکام الخمسه. و موضوع الأقسام کأحکامها واضح لمن تأمل.

(55) علی المشهور بین الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) و البحث فیها من جهات:

الأولی: أنّ العداله لیست من الحقائق الشرعیه و لا من الموضوعات المستنبطه، بل هی من المفاهیم اللغویه العرفیه الثابته فی جمیع الأعصار و الأزمان، بل و فی جمیع الملل و الأدیان إذ لکلّ ملّه و مذهب عادل و فاسق. و قد رتب الشارع علیها أمورا، کما فی سائر المفاهیم العرفیه التی تکون موضوعا للأحکام الشرعیه، فاللازم هو الرجوع إلی اللغه و المرتکزات و أخذ مفهومها منها ثمَّ الرجوع إلی الأخبار. فإن استفید منها شی ء زائد علیها فهو. و إلا فعلیها المعوّل و إذا رجعنا إلیها نجد أنّها بمعنی الاستقامه و الاستواء سواء کان متعلقها الجهات الجسمانیه فقط أم المعنویه أم هما معا- کما سیجی ء بیانهما إن شاء اللّه تعالی.

الثانیه: أنّ الاستقامه و الاستواء تاره: تکون راسخه ثابته، لا تزول إلا بقوه قاهره أحیانا. و أخری: حاله سریعه الزوال بأدنی شی ء. و العداله عباره عن الأولی التی تسمّی بالملکه أیضا، لا الثانیه: و إلا فکلّ فاسق مسلم قد تعرض له حاله الاستواء و الاستقامه أحیانا، لاعتقاده العقائد الإسلامیه من المبدإ و المعاد، و التوجه إلی النعیم و العذاب و غیرها. مع أنّه لا یسمّی عادلا عند نفس الفساق، فکیف بغیرهم!! فاتحد ما اصطلح علیه المشهور من الفقهاء. من أنّها: «ملکه باعثه علی إتیان الواجبات، و اجتناب المحرمات». مع ما ارتکز فی أذهان العقلاء، من کونها: «الحاله الراسخه» دون مجرد الحاله فقط. هذا فما نسب إلی الصدوق 
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و المفید و غیرهما من المتقدمین رحمهم اللّه من أنّها: «اجتناب المعاصی عن ملکه» فالظاهر عدم اختلافهم مع المشهور. فی الواقع، لأنّهم لا یقولون بأنّها مجرد الملکه و لو لم تظهر آثارها الخارجیه، بل لا یعقل هذا الاحتمال فی حد نفسه، لأنّ ملکه إتیان الواجبات و ترک المحرّمات لا تنفک عن إتیانها و ترکها فهما متلازمان عرفا بل حقیقه فلا فرق فی التعبیر بأنّها اجتناب المعاصی عن ملکه، أو التعبیر بأنّها ملکه اجتناب المعاصی- لما عرفت أنّ کلّا منهما ملازم للآخر.

و أما من عبّر بأنّها: مجرد ترک المعاصی أو خصوص الکبائر منها ما نسب ذلک إلی الحلّی و المجلسی و غیرهما، بل قد نسب إلی الأشهر.

فإن أرادوا بذلک کفایه ترکها فی تحقق العداله فی الجمله، و لو بنحو الحاله و أنّه لا یضر ارتکاب الکبیره فیها، أحیانا. فهو خلاف الإجماع و النص و سیره المتشرعه.

و إن أرادوا المواظبه علی ترکها و الاستمرار، فلا ینفک عن الملکه- لما یأتی- من أنّ للملکه مراتب متفاوته یکفی أدناها فی تحقق العداله.

و أما من عبّر بأنّها: مجرد حسن الظاهر کما نسب ذلک إلی بعض القدماء.

فإن أرادوا أنّها مجرد حسن الظاهر و أنّ له موضوعیه خاصه فی العداله، و إن علم أنّه یرتکب المعاصی فی الخلوات، أو جوّزوا ترتیب آثار العداله علی مجهول الحال، فالظاهر تحقق الإجماع علی خلافه: و إن أرادوا أنّ من حسن الظاهر تستکشف العداله ما لم یعلم الخلاف فهو مسلّم کما سیأتی.

الثالثه: الظاهر صحه إضافه العداله إلی کلّ من الفعل و الفاعل معا لمکان التضائف بینهما. فمن واظب علی إتیان الواجبات و ترک المحرّمات یصح أن یقال: إنّه عادل، کما یصح أن یقال: إن ترک المعاصی و فعل الواجبات، عدل. و هکذا الفسق، فیصح استناده إلی کلّ من الفعل و الفاعل فیقال: الغیبه فسق، و المغتاب (الفاعل) فاسق، و لا ثمره عملیه و لا علمیه فی ذلک.

الرابعه: للملکات النفسانیه- مطلقا عداله کانت أو غیرها- مراتب متفاوته جدّا، کما هو معلوم لکلّ أحد. و یکفی فی ملکه العداله فیما یترتب علیها من الأحکام أدناها، إن صدق الستر و العفاف و إتیان الواجبات و ترک المحرّمات عند 
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المتشرعه، لإطلاقات الأدله و سیره المتشرعه، بل ظهور الإجماع. و ندره وجود سائر المراتب فیلزم تعطیل الأحکام و اختلال النظام، و هذه المرتبه لا تنافی صدور الذنب أحیانا و نادرا لغلبه القوه الشهوانیه (إذ الجواد قد یکبو و الصّارم قد ینبو).

إن قلت: لا أثر للفظ الملکه فی النصوص و کلمات القدماء فمن أین دارت العداله مدارها و تفرعت منها الفروع.

قلت: نعم، و لکنّها تلخیص للمستفاد من جمیع النصوص و کلمات الفقهاء بل و مرتکزات المتشرعه بل العقلاء فالملکه أوجز لفظ و أخصره فی بیان العداله فلا ریب فیه من هذه الجهه. و لا وجه لإصرار صاحب الجواهر رحمه اللّه و من تبعه فی تضعیف القول بأنّها ملکه و ذلک لأنّها فی مقابل الحال الزائل و تساوق الاستقامه و الاستواء و الاهتمام و المواظبه علی الوظائف الشرعیه. و لا ریب عندهم فی عدم کفایه مجرد الحال فی العداله کما تقدم.

و اعتبار المواظبه و الاهتمام بالشریعه و هما عباره أخری أن أدنی مراتب الملکه. و قد تقدم عدم الدلیل علی اعتبار أکثر منه.

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن قال بأنّها: الملکه أراد المرتبه الأدنی منها، و من نفی ذلک أراد المرتبه العلیا منها، کما هو منصرف إطلاق لفظ الملکه.

نعم، لو کان بحیث لا تصدق علیه العناوین الوارده فی الأدله من الستر و العفاف و ترک المعاصی و نحوها لا وجه لثبوت العداله حینئذ.

الخامسه: أجمع روایه وردت فی بیان العداله، صحیحه ابن أبی یعفور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام، بم تعرف عداله الرجل بین المسلمین حتی تقبل شهادته لهم و علیهم؟ فقال علیه السلام: «أن تعرفوه بالستر و العفاف، و کف البطن و الفرج و الید و اللسان، و یعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه علیها النار من شرب الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدین و الفرار من الزحف، و غیر ذلک، و الدلاله علی ذلک کله أن یکون ساترا لجمیع عیوبه، حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک. و یجب علیهم تزکیته و إظهار عدالته فی الناس، و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب 
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علیهن و حفظ مواقیتهن بحضور جماعه من المسلمین و أن لا یتخلّف عن جماعتهم فی مصلاهم إلّا من علّه، فإذا کان کذلک لازما لمصلاه عند حضور الصّلوات الخمس، فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلّته قالوا: ما رأینا منه إلّا خیرا مواظبا علی الصلوات متعاهدا لأوقاتها فی مصلاه فإن ذلک یجیز شهادته و عدالته بین المسلمین .. الحدیث» «1».

و المنساق من هذه الروایه عرفا بقرینه معلومیه العداله فی الجمله لدی المسلمین کمعلومیه الفسق عندهم خصوصا لمثل ابن أبی یعفور الذی هو من أجلاء أصحاب الصادق علیه السلام و فضلائهم. أنّ السؤال إنّما هو لبیان معرفه العداله خارجا، لأنّ الصفات النفسانیه تعرف بآثارها الخارجیه غالبا- کالشجاعه و السخاوه و نحوهما و کذا العداله.

و کیفیه تعرّف العداله تاره: بحسب الحد المنطقی، و أخری: بحسب المفهوم العرفی، و ثالثه: بحسب تشخیص المصداق الخارجی. و ما ورد من الشرع فی بیانها إنّما هو بالنسبه إلی القسم الأخیر لأنّه المبتلی به عند الناس دون الأولین.

ثمَّ إنّ لمعرفه صفات الشخص مراتب ثلاثه بحسب الغالب:

الأولی: أن یعرف صفاته من أصدقائه و خلطائه ممن یکون معاشرا معه و مطّلعا علی صفاته.

الثانیه: أن یعرف من القرائن و الآثار، و هذا إنّما هو بالنسبه إلی من لا یکون معاشرا مع الشخص و لا مع أصدقائه و لکن یطلع علی بعض خصوصیاته و آثاره فی الجمله.

الثالثه: أن یکون معه فی أوقات الصلاه مثلا و یستکشف من ذلک بعض صفاته النفسانیه، و إنّما هو بالنسبه إلی من لا یراه إلا فی أوقات الصلاه مثلا.

فجعل علیه السلام کلّا من هذه المراتب الثلاثه معرّفا. فالأولی کقوله علیه السلام:

«أن تعرفوه بالسّتر و العفاف و کفّ البطن». و الثانیه کقوله علیه السلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 1.
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«و تعرف باجتناب الکبائر». و الثالثه کقوله علیه السلام: «و الدّلاله علی ذلک کلّه- إلی قوله- و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس. إلخ». فإنّ المواظبه علی الصلاه بالنحو الذی ذکره علیه السلام ملازمه عاده لاجتناب المعاصی لقوله تعالی إِنَّ الصَّلٰاهَ تَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ «1». و لقوله علیه السلام فیها: «إنّ الصّلاه ستر و کفّاره للذنوب». ثمَّ أضاف علیه السلام طریقا رابعا بالنسبه إلی من لا یراه أوقات الصلاه أیضا بأن یکون غائبا عنه أو فی غیر بلده فقال علیه السلام: «فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلّته قالوا ما رأینا منه إلّا خیرا».

و هذه هی الطرق المتعارفه لمعرفه المصداق الخارجی للعادل التی قررها الإمام علیه السلام، و هی التی تکون مورد احتیاج المکلّفین فی أمر العداله. لا بیان الحد المنطقی لعدم ربطه بما هو مورد الحاجه، و لا بیان مفهومه العرفی لأنّه معلوم فی الجمله عند کلّ مسلم.

ثمَّ لا یخفی إمکان استظهار اعتبار الملکه بالمعنی الذی قلناه من قوله علیه السلام: «أن تعرفوه بالسّتر و العفاف». فإنّ قول القائل عرفت زیدا مثلا بالستر و العفاف أو بصلاه اللیل مثلا أو بحسن الخلق، ظاهر ظهورا عرفیا فی رسوخ تلک الأوصاف فیه. دون أن یکون من مجرد الحاله و کذا قوله علیه السلام: «أن یکون ساترا لجمیع عیوبه» لأنّ الستر لجمیع العیوب ملازم غالبا لحصول أدنی مرتبه الملکه. و کذا قوله علیه السلام: «واظب علیهن» و قوله: «ما رأینا منه إلّا خیرا مواظبا». إلی غیر ذلک مما یکون مشعرا أو ظاهرا فی اعتبار الرسوخ و الثبوت و الملکه فی الجمله.

ثمَّ إنّه علیه السلام لم یذکر فعل تمام الواجبات و لا ترک المحرمات اکتفاء بما ذکره من باب المثال عنها مع أنّ اجتناب الکبائر یشمل الجمیع، لأنّ ترک الواجبات من الکبائر، کما أنّ فعل جمله من المحرّمات منها أیضا. و یمکن أن یستفاد اعتبار الملکه، فی الجمله من قول أبی جعفر علیه السلام فی الموثق:

«تقبل شهاده المرأه و النسوه إذا کنّ مستورات من أهل البیوتات، معروفات بالستر 
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(1) سوره العنکبوت (29) الآیه: 45.
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و العفاف، مطیعات للأزواج تارکات للبذاء و التبرّج إلی الرّجال فی أندیتهم» «1».

و ما ورد فی أنّه «تقبل شهاده الرجل لولده أو والده إذا کان خیرا» «2» و ما ورد فی قبول شهاده المکاری و الجمال و الملاح «إذا کانوا صلحاء» «3» و ما ورد فی قبول شهاده الضیف «إذا کان عفیفا صائنا» «4» إلی غیر ذلک من النصوص المستفاده منها عرفا، اعتبار الاستقامه فی جاده الشرع و رسوخ الدیانه فی الشاهد عرفا.

و یتم فی غیره مما تعتبر فیه العداله بالقول بعدم الفصل. و سیجی ء ما یتعلق بالمقام فی بحث عداله إمام الجماعه إن شاء اللّه تعالی.

فروع (الأول): من کانت له ملکه العداله و شک فی زوالها، فمقتضی الأصل بقاؤها و لو علم بارتکابه الکبیره و علم بتوبته و ندامته فیترتب علیه آثار العداله لأنّ «التّائب من الذنب کمن لا ذنب له» «5» و لا یترتب آثارها علیه بعد المعصیه و قبل التوبه لصدق ارتکاب الحرام و عدم الاجتناب عن الکبیره علیه. و لو شک فی توبته فلا یبعد ترتیب آثار العداله علیه لظاهر حال المسلم الذی یقتضی ندمه بعد ارتکاب الذنب.

و أما لو کان ارتکابه للمعصیه کثیرا، بحیث زالت الملکه رأسا، فلا بد فی ترتیب آثار العداله علیه من مضیّ زمان یصدق علیه الاستقامه فی جاده الشرع و الرسوخ فیها، نعم، بناء علی القول بأنّها عباره عن مجرد ترک المعاصی و لو بدون الملکه یصح ترتبها علیه حینئذ و هکذا من کان فاسقا ثمَّ تاب.

(الثانی): من کان صغیرا فبلغ و لم یرتکب ذنبا بعد البلوغ بیوم أو أکثر لا یبعد جریان أحکام العداله علیه فی ذلک الیوم حتی بناء علی اعتبار الملکه فیها، بدعوی أنّها أعم مما إذا کتب علیه تکلیف المحرمات فترکها أو کان ترکها لأجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهاده حدیث: 20.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الشهاده حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الشهاده حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الشهاده حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.
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______________________________

عدم التکلیف. و لکنّه مشکل فیما إذا کان مرتکبا للمحرمات و غیر مبال بها فی زمان صغره.

(الثالث): لو کان ترک المعاصی لقصوره و عدم وجود أسبابها، و کان بحیث لو حصلت أسبابها ارتکبها، فالأحوط عدم ترتیب آثار العداله علیه لإمکان دعوی انصراف الأدله عن مثله. و کذلک لو ترک بعض المعاصی خوفا من اللّه تبارک و تعالی و بعضها لفقد الأسباب أو ریاء.

(الرابع): لو کان ناویا للمعصیه و هیّأ بعض أسبابها، و لکنّه لم یأت بها لا یضر ذلک بالعداله إلّا بناء علی حرمه التجری مع الإصرار بذلک أو صار ذلک بحیث زالت عنه الاستقامه الدینیه. هذا و سیأتی فی بحث العداله من شرائط إمام الجماعه أنّه لا دلیل علی اعتبار ترک منافیات المروءه فی العداله ما لم ینطبق علیه عنوان آخر.

(56) حسن الظاهر من الطرق العرفیه فی الجمله لاستکشاف الواقع ما لم یظهر الخلاف. و لذلک نجد الناس، یستکشفون من حسن ظاهر بناء أو متاع أو بدن شخص حسن واقعه إلا مع القرینه علی المخالفه.

و بعباره أخری: لا فرق عندهم فی الاعتبار فی الجمله بین ظاهر المقال و ظاهر الحال. و لم أر نفس هذا اللفظ فی الأخبار. نعم، فیها ما یقارنه کقوله علیه السلام فی الصحیحه المتقدمه: «و الدلاله علی ذلک کله أن یکون ساترا لجمیع عیوبه حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک» «1». و نحوه من سائر فقراته التی یمکن استفاده کفایه حسن الظاهر منها فی الطریقیه. و قوله علیه السلام فی صحیحه حریز: «إذا کانوا أربعه من المسلمین لیس یعرفون بشهاده الزور أجیزت شهادتهم جمیعا. الحدیث» «2» و قوله علیه السلام فی مرسله یونس المعمول بها: «إذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا جازت شهادته، و لا یسئل عن باطنه» «3». و قوله علیه السلام فی صحیحه ابن المغیره:

«کل من ولد علی الفطره و عرف بالصّلاح فی نفسه جازت شهادته» «4» و غیر ذلک 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 45.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهاده حدیث: 18.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهاده حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهاده حدیث: 5.
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______________________________

من الروایات مما هو کثیر لا یخفی علی الخبیر.

ثمَّ إنّ المستفاد من هذه الروایات اعتبار ما هو المتعارف بین الناس، من الاعتماد علی حسن الظاهر ما لم ینکشف الخلاف، بل لا نحتاج فی مثل هذه الأمور الابتلائیه المتعارفه إلی دلیل الإمضاء، و یکفینا عدم ثبوت الردع فیها، کما ثبت فی محلّه. و یمکن التأیید بأصاله الاستقامه و السلامه لأنّ ارتکاب المعصیه نحو اعوجاج و من قبیل عروض المرض بل هو مرض روحانی، و لعل نظر من قال إنّ العداله عباره عن ظهور الإسلام- بناء علی ثبوت هذا القول- مستند إلی مثل هذا الأصل فتأمل.

فروع: (الأول): نسب إلی المشهور، کفایه حسن الظاهر و لو لم یحصل الظن بالواقع تمسکا بإطلاقات جمله من الأخبار المتقدمه، و نسب إلی بعض آخر اعتبار حصوله تمسکا بروایه الکرخی عن الصادق علیه السلام قال: «من صلّی خمس صلوات فی الیوم و اللیله فی جماعه فظنّوا به خیرا و أجیزوا شهادته» «1» فیتقید بها جمیع المطلقات المتقدمه.

و فیه: أنّ عدّ ذلک من أدله اعتبار مطلق حسن الظاهر، أولی من جعله مقیّدا للمطلقات لأنّ المتفاهم عرفا ظن الخیر بمن صلّی الصلوات فی الیوم و اللیله فی جماعه سواء حصل الظن من ظاهر حاله أم لا فظن الخیر بشخص غیر کون ظاهر حاله موجبا للظن. و الفرق بینهما واضح.

و نسب إلی ثالث اعتبار حصول الوثوق لمرسله یونس المتقدمه بدعوی أنّ قوله علیه السلام: «فإذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا» أی موجبا لحصول الأمن و هو الوثوق.

و فیه: إنّها لیست إلا کصحیحه ابن أبی یعفور المتقدمه التی ورد فیها:

«و الدلاله علی ذلک أن یکون ساترا لجمیع عیوبه حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک». و لا فرق بینهما فی متفاهم العرف فقوله علیه السلام فی مرسله یونس: «ظاهر الرّجل ظاهرا مأمونا». أی لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 12.
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______________________________

یرتکب المعاصی ظاهرا. و لا ریب فی کونه أعم من حصول الوثوق و عدمه.

و لکن یمکن الجمع بین هذه الأقوال، بأنّ المراد بالوثوق هو أدنی مرتبته إذ لا دلیل علی اعتبار أزید منها بل الدلیل علی عدمه لاستلزامه الحرج و إثاره التشکیک و الوسواس. و أدنی مرتبه الوثوق مستلزم للظن بها، و المراد بهما النوعی منهما- دون الشخصی- کما هو کذلک فی اعتبار ظواهر الألفاظ أیضا.

فما نسب إلی المشهور من کفایه حسن الظاهر، و لو لم یحصل منه الظن أرید به الظن الشخصی إذا الظن النوعی حاصل منه غالبا، اعتبر التقیید به أولا.

و من اعتبر الظن أراد منه النوعی الذی هو حاصل قهرا، و إنّما اعتبره تنبیها علی عدم الاکتفاء بکلّ حسن ظاهر و لو کان للتدلیس و نحوه و من قال باعتبار الوثوق أراد النوعی أی أدنی مرتبته المساوق للظن النوعی أیضا.

(الثانی): لیس المراد بحسن الظاهر مجرد وجوده و لو بنحو صرف الوجود لأنّ ذلک یکون لغالب الناس، بل ما یحصل بعد التأمل و التثبیت فی الجمله بحیث یتمیز به المدلس عن غیره فیکون اعتبار ظاهر الحال هنا کاعتبار ظاهر المقال لدی العقلاء الذی لا یعتمد علیه إلا مع عدم الظفر بالقرینه علی الخلاف و هو مستلزم للوثوق بالعداله غالبا.

(الثالث): لو کان حسن ظاهره بحیث یحصل الظن منه لنوع الناس و متعارفهم، و لم یحصل الظن لشخص یجوز له أن یرتب علیه آثار العداله لما تقدم من أنّ المراد النوعی منه دون الشخصی، و أما لو ظن بعدها، فإن کان ذلک من الوسواس فعلیه نقض ظنه و ترتیب آثار العداله، لما سیجی ء فی محلّه من أنّ الوسواس من الشیطان. و إن کان من منشإ صحیح متعارف یشکل ترتب الأثر حینئذ إذ المتیقن من بناء العقلاء فی اعتبار الظنون النوعیه ما لم یکن ظن معتبر علی خلافها.

(الرابع): لو ثبت حسن ظاهره عند شخص دون الآخر. فللأول أن یرتب آثار العداله دون الأخیر. و لو کان ظاهره حسنا و شک فی أنّه للتدلیس أو لخوف من اللّه تعالی، یمکن القول بترتب آثار العداله، حملا لفعله علی الصحه.
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ظنّا (57) و تثبت بشهاده العدلین (58) و بالشیاع المفید للعلم (59).

______________________________

(57) أما العلم فلا اختصاص لاعتباره بمنشإ خاص، فیکون حجه من أیّ منشإ حصل سواء کان من حسن الظاهر أم من غیره.

و أما الظن فقد تقدم الکلام فیه. و الظاهر هو النوعی منه فتاره: یکون حسن الظاهر بحیث یحصل لکل من التفت إلیه الظن بالعداله، و یحصل للشخصی أیضا، فیکفی بغیر إشکال: و أخری: یحصل للنوع و لا یحصل للشخص.

و الظاهر کفایته فی ترتیب الأثر- کما تقدم و ثالثا: یحصل للشخص و یکون بحیث لو التفت إلیه المتعارف لا یحصل لهم الظن. و یشکل ترتب الأثر حینئذ.

(58) أما بناء علی عموم حجیه البینه لکلّ شی ء، و أنّها من الحجج العقلائیه کما تقدم فلا إشکال فیه. و أما بناء علی اختصاصها بالموارد المنصوصه. فیمکن الاستدلال علی اعتبارها فی خصوص المقام بالسیره، و قوله علیه السلام فیما تقدم فی صحیحه ابن أبی یعفور: «فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلته قالوا ما رأینا منه إلّا خیرا» بضمیمه الإجماع علی عدم اعتبار الأزید من العدلین. و قول أبی جعفر علیه السلام: «شهاده القابله جائزه علی أنّه استهل أو برز میتا إذا سئل عنها فعدلت» «1» و فی روایه علقمه: «من لم تره بعینک یرتکب ذنبا أو لم یشهد علیه بذلک شاهدان فهو من أهل العداله و الستر. الحدیث» «2» بضمیمه القول بعدم الفصل بین الجرح و التعدیل و غیرهما.

فروع- (الأول): لا فرق فی الشهاده بین القولیه و الفعلیه للسیره.

(الثانی): الظاهر اعتبار الوثوق المتعارف بالصدق. فلو کانا بحیث لا یحصل الوثوق بصدقهما عند متعارف الناس یشکل ترتب آثار العداله علی شهادتهما.

(الثالث): هل یکفی قول من کان موثوقا به فی الإخبار بالعداله؟ وجهان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات حدیث: 35.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 13.
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مسأله 24: إذا عرض للمجتهد ما یوجب فقده للشرائط

(مسأله 24): إذا عرض للمجتهد ما یوجب فقده للشرائط یجب علی المقلّد العدول إلی غیره (60).

______________________________

تقدم ما یتعلق بذلک فی ذیل [مسأله 20].

(59) لما مر من اعتبار العلم من أی منشإ حصل.

فرع:- هل تثبت العداله بالاطمینان و مطلق الوثوق الذی یعبر عنه بالعلم العادی؟ یظهر من صاحب الجواهر رحمه اللّه الثبوت. و قد تقدمت عبارته فی فرع ذیل [مسأله 20]، و لا یبعد تحقق السیره علیه أیضا.

و یمکن الاستدلال فی المقام بروایه علیّ بن راشد: «لا تصلّ إلا خلف من تثق بدینه» «1»، و غیرها من الروایات، بناء علی أنّ المراد بالدین إتیان الواجبات و ترک المحرّمات دون أصل التشیع. و عدم الفرق بین عداله إمام الجماعه و غیره کما هو الظاهر.

فتلخص مما تقدم: أنّ العداله تثبت بالاطمینان- أعم من أن یکون علما أو وثوقا أو ظنا اطمینانیا- و تثبت بالبینه أیضا. و لا فرق فی الوثوق بین أن یحصل من قول شخص واحد أو جهه أخری، و الوجه فی ذلک کله بناء العقلاء الذی لم یثبت ردعه، بل ثبت الإمضاء فی الجمله بما تقدم من الأدله، و یقتضیه سهوله الشّریعه.

(60) علی المشهور، و فقد الشرائط إنّما یکون بالنسبه إلی الحیاه و الإیمان و العداله و الاجتهاد.

و الأول: فقد تقدم الکلام فیه. و أما البقیه فیجری فیها جمیع ما مر- من صحه البقاء علی تقلید المیت- لاتحادها معه من حیث المدرک، فتجری أصاله حجیه الرأی و صحه الاستناد إلیه، و بقاء الأحکام المکشوفه من الأدله و الأحکام الظاهریه المستنبطه فیهما، بل یصح الاستناد إلی الإطلاقات و السیره أیضا لعدم قصور و خلل فی الرأی حین حدوثه. و إنّما حصل الخلل فی البقاء، و لا یضر ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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مسأله 25: إذا قلّد من لم یکن جامعا و مضی علیه برهه من الزمان کان کمن لم یقلّد أصلا

(مسأله 25): إذا قلّد من لم یکن جامعا و مضی علیه برهه من الزمان کان کمن لم یقلّد أصلا فحاله حال الجاهل القاصر أو المقصّر (61).


مسأله 26: إذا قلّد من یحرّم البقاء علی تقلید المیت

(مسأله 26): إذا قلّد من یحرّم البقاء علی تقلید المیت فمات

______________________________

فی حدوث الرأی مستجمعا للشرائط. فما هو المشهور من وجوب العدول عند فقد بعض هذه الشرائط لیس لعدم المقتضی فی اعتبار الرأی، بل لا بد و أن یکون لأجل وجود المانع عنه، و هو أمران:

الأول: ظهور تسالم الأصحاب علیه. و فیه: أنّ کونه من الإجماع المعتبر مشکل، بل ممنوع.

الثانی: القطع بعدم رضاء المعصومین علیهم السلام بالاستناد إلی من خالفهم و لو کان حدوث آرائه حین الإیمان بهم. و استنکار المتشرعه الرجوع إلی الفاسق و المجنون و من فقد علمه لعروض مرض أو نسیان أو نحو ذلک. و إنّ المتشرعه بل العقلاء یرون المنافاه بین مرجعیه الفتوی و فقدان مثل هذه الشرائط، و یرونها شرطا حدوثیا من کلّ جهه، خصوصا إذا بلغ المجتهد إلی مقام المرجعیه الکبری و الزعامه العظمی، فإنّ مفاسد فقدان بعض هذه الشرائط أکثر من أن یخفی- کما هو واضح لأولی النّهی.

و بالجمله: حیث إنّ العرف یری هذه الشرائط شرطا حدوثا و بقاء لا یجری الاستصحاب بنحو ما مر فی تقلید المیت لأنّ نظر العرف فی المقام من الأماره علی الخلاف.

و إنّما الکلام فی أنّه یجب الإعلام بحاله أو لا؟ و الظاهر هو الأول، لما یأتی فی [مسأله 48].

(61) لأنّ تقلید فاقد الشرط کالعدم، و حینئذ فإن کان رأیه مطابقا للاحتیاط أو لرأی من یکون جامعا للشرائط یصح عمله، و إلا فلا. و قد مر فی [مسأله 16] ما ینفع المقام.
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و قلّد من یجوّز البقاء، له أن یبقی علی تقلید الأول فی جمیع المسائل إلّا مسأله حرمه البقاء (62).


مسأله 27: یجب علی المکلّف العلم بأجزاء العبادات و شرائطها

(مسأله 27): یجب علی المکلّف العلم بأجزاء العبادات و شرائطها و موانعها و مقدّماتها (63). و لو لم یعلمها و لکن علم إجمالا أنّ عمله واجد لجمیع الأجزاء و الشرائط و فاقد للموانع صح و إن لم یعلمها تفصیلا (64).


مسأله 28: یجب تعلّم مسائل الشک و السهو بالمقدار الذی هو محلّ الابتلاء غالبا

(مسأله 28): یجب تعلّم مسائل الشک و السهو بالمقدار الذی هو محلّ الابتلاء غالبا (65) نعم، لو اطمأنّ من نفسه أنّه لا یبتلی بالشک و السهو صح عمله (66) و إن لم یحصل العلم بأحکامها.

______________________________

(62) إذ یلزم من صحه البقاء علی تقلیده عدم صحته. و قد تقدم فی [مسأله 15] ما یرتبط بالمقام.

(63) لتوقف الامتثال علیه، و هذا الوجوب طریقی محض. و ما ورد فی الشرع من الأمر بالأجزاء و الشرائط فی العبادات- کما سیأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی- إرشاد إلیه.

(64) لتوقف الامتثال علیه، و هذا الوجوب طریقی محض. و ما ورد فی الشرع من الأمر بالأجزاء و الشرائط فی العبادات- کما سیأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی- إرشاد إلیه.

________________________________________
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(64) لکفایه العلم الإجمالی بالفراغ عقلا، و لا دلیل علی اعتبار أزید منه شرعا إلا بناء علی اعتبار التمییز فی امتثال العبادات، و مقتضی الأصل عدمه بعد فقدان الدلیل علیه، و قد سبق أنّ وجوب التعلم طریقی محض لا أن یکون مقدمیا و شرطا لصحه العمل حتّی یفسد العمل بفقده، و لا أن یکون نفسیا حتّی توجب مخالفته العقاب مع مطابقه العمل للواقع، و کلّ ذلک واضح و غیر قابل للتشکیک، و یأتی فیما یتعلق بتعلم القراءه و الذکر فی الصلاه ما ینفع المقام.

(65) الکلام فیه عین ما تقدم فی المسأله السابقه.

(66) المناط کلّه علی إحراز مطابقه العمل للواقع، اطمأنّ بعدم الابتلاء أو لا. و سواء ابتلی بها أو لا، فلو کانت المسأله محل الابتلاء، و لم یتعلم حکمها، فعمل علی أحد طرفی الاحتمال رجاء فطابق الواقع صح عمله مع حصول قصد 
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مسأله 29: کما یجب التقلید فی الواجبات و المحرّمات یجب فی المستحبات و المکروهات و المباحات

(مسأله 29): کما یجب التقلید فی الواجبات و المحرّمات یجب فی المستحبات و المکروهات و المباحات، بل یجب تعلّم حکم کلّ فعل یصدر منه سواء کان من العبادات أم المعاملات أم العادیات (67).

______________________________

القربه و تحقق سائر الشرائط المعتبره. نعم، لا ریب فی تحقیق التجری فی الجمله حینئذ، و لو لم یطابق الواقع یعاقب علی ترکه فقط.

فرعان- (الأول): لو اطمأنّ بعدم الابتلاء و صلّی فابتلی اتفاقا، و بنی علی أحد الطرفین و کان مخالفا للواقع، لا منشأ لاستحقاق العقاب بالنسبه إلیه، لکون اطمئنانه بعدم الابتلاء عذرا له عقلا، فیکون کارتکاب الشبهه بعد الفحص و الوقوع فی مخالفه الواقع اتفاقا. و لکن لا یسقط عنه القضاء و الإعاده بعد الالتفات، لإطلاقات الأدله و عموماتها.

و أما لو لم یطمئن به فاتفق الابتلاء و الوقوع فی خلاف الواقع یستحق العقوبه، لعدم مؤمّن له عقلا، فیکون کارتکاب الشبهه قبل الفحص و اتفاق الوقوع فی خلاف الواقع. و کذا لو اطمأنّ بالابتلاء، بل فیه أولی.

(الثانی): یمکن أن یقال: إنّه من کثره اهتمام الشارع بالصلاه بطرق شتّی و کثره التوصیه بها بعبارات مختلفه، یستفاد وجوب تعلم مسائلها الابتلائیه کوجوب تعلم نفسها، و لذا حکی عن شیخنا الأنصاری (قدّس سره) الحکم بفسق من ترک تعلم المسائل الابتلائیه للصلاه من الشک و السهو، لأنّه حینئذ من ترک الواجب، و الإصرار علیه مع القدره علی التعلم، خصوصا مع الملازمه العادیه بین ترک التعلم و الوقوع فی خلاف الواقع، فیکون ترک تعلمها نحو استخفاف و تضییع للصلاه، فیشمله ما دل علی حرمتهما مطلقا «1».

(67) کلّ عمل یصدر من المکلّف أو کلّ ما یعتقده من الأحکام الفرعیه لا بد و أن یستند إلی حجه معتبره، لاحتمال العقاب فی ترک الاستناد فیحکم العقل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أعداد الفرائض و نوافلها.
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.....

______________________________

بوجوبه بالفطره، فالاعتقاد بوجوب شی ء أو حرمته أو استحبابه أو کراهته أو إباحته یجب أن یستند إلی الحجه، و هی فی حق العامی إما الضروره أو الیقین أو رأی المجتهد.

و الأولی کوجوب أصل الصلوات الیومیه و الحج و نحوهما من الضروریات الواجبه، و کحرمه الظلم و الخیانه و نحوهما من الضروریات المحرمه، و کاستحباب حسن الخلق و حسن المعاشره فی المستحبات الضروریه. و مثل کراهه القذاره و الکثافه فی المکروهات الضروریه، و کإباحه شرب الماء من دجله و الفرات مثلا فی المباحات الضروریه فی الشریعه.

و لا وجه للتقلید فی هذه الأمور لصحه الاحتجاج بکون الشی ء ضروریا و هو من أقوی الحجج.

و الثانی مثل ما إذا حصل له الیقین بحکم من الأحکام و هو کثیر أیضا.

و یتحقق الثالث فیما إذا انتفت الضروره و الیقین. فینحصر الاحتجاج بالنسبه إلی العامی حینئذ بالاستناد إلی رأی المجتهد فقط.

هذا کلّه بحسب اعتقاد العامی للأحکام، و أما عمله فکلّ ما کان إلزامیا فعلا أو ترکا یجب فیه الاستناد إلی الحجه ضروریه کانت أو یقینیه أو لفتوی المجتهد مع مع فقد الأولین یتعیّن الأخیر، و کذا إن لم یکن إلزامیا أصلا و لکن أراد بالفعل أو الترک إضافه کلّ منهما إلی الشارع من جهه الندب أو الکراهه أو الإباحه.

و أما لو لم یکن إلزام فی البین و لا إضافه إلی الشارع فلا دلیل علی وجوب التقلید فیه، لعدم احتمال ضرر فی ترکه حتّی تشمله قاعده دفع الضرر المحتمل کجمله کثیره من العادیات التی لا إلزام فیها من الشارع فعلا أو ترکا، و لیس ارتکابها لأجل الإضافه إلی الشرع، بل لجریان العرف و العاده علیه.

فروع- (الأول): یعتبر فی وجوب التقلید کون ما یقلد فیه من الابتلائیات فی الجمله، فما خرج عن مورد الابتلاء کأحکام العبید و الإماء، أو جمله کثیره من المسائل المتصوره فی الکتب الاستدلالیه التی لا تکون مورد ابتلاء العامی أصلا، لا یجب التقلید فیها. نعم، لو اتفق الابتلاء أحیانا وجب تصحیح العمل فیه، أما بالاجتهاد أو التقلید أو الاحتیاط.
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مسأله 30: إذا علم أنّ الفعل الفلانی لیس حراما و لم یعلم أنّه واجب

(مسأله 30): إذا علم أنّ الفعل الفلانی لیس حراما و لم یعلم أنّه واجب أو مباح أو مستحب أو مکروه یجوز له أن یأتی به لاحتمال کونه مطلوبا و برجاء الثواب (68)، و إذا علم أنّه لیس بواجب و لم یعلم أنّه حرام أو مکروه أو مباح له أن یترکه لاحتمال کونه مبغوضا (69).


مسأله 31: إذا تبدل رأی المجتهد لا یجوز للمقلّد البقاء علی رأیه الأول

(مسأله 31): إذا تبدل رأی المجتهد لا یجوز للمقلّد البقاء علی رأیه الأول (70).

______________________________

(الثانی) لو علم العامی أنّ عمله مطابق للاحتیاط، فلا وجه لوجوب التقلید علیه فیما طابق الاحتیاط، بل یکون لغوا.

(الثالث) تختلف المسائل من جهه کونها مورد الابتلاء و عدمه بالنسبه إلی الأشخاص اختلافا فاحشا. فرب مسأله تکون مورد ابتلاء شخص فی کلّ شهر و لا یتفق الابتلاء بها لآخر فی سنه، فیختلف مورد التقلید سعه و ضیقا من هذه الجهه اختلافا کثیرا.

(68) لما استقر علیه آراء المحققین فی هذه الأعصار من عدم اعتبار قصد الوجه، و قد جرت السیره علی کفایه الامتثال الإجمالی و لو مع التمکن من الامتثال التفصیلی، بل یمکن أن یکون المقام من الانقیاد المطلوب عقلا و شرعا. هذا إذا کان المورد عبادیا، و أما إذا کان توصلیا، فالأمر فیه أوضح، لعدم اعتبار قصد الوجه فیه أصلا و لم یقل به أحد.

(69) بلا إشکال فیه من أحد، بل ربما یعد حسنا، لکونه نحوا من الانقیاد.

(70) لجریان السیره العقلائیه علی عدم الرجوع إلی أهل الخبره إذا اعترف بخطإه فیما هو خبیر فیه فما لا یکون حجه لنفسه فکیف یکون حجه لغیره، سواء کان ظهور الخطإ من الضد- إلی الضد کتبدل الرأی من الوجوب إلی الحرمه- أو بالعکس من القوی إلی الضعیف- کتبدل الرأی من الوجوب إلی الندب. و سواء کان تبین الخطإ علمیا أو بالظنون الاجتهادیه المعتبره.

ثمَّ إنّه لو کان التبدل من الحرمه إلی الوجوب أو الندب أو الکراهه أو الإباحه فلا بد له من العمل بالمتبدل إلیه، و أما لو کان بالعکس فلا یصح له ذلک، و أما لو 
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مسأله 32: إذا عدل المجتهد عن الفتوی إلی التوقف و التردد یجب علی المقلّد الاحتیاط

(مسأله 32): إذا عدل المجتهد عن الفتوی إلی التوقف و التردد یجب علی المقلّد الاحتیاط أو العدول إلی الأعلم بعد ذلک المجتهد (71).


مسأله 33: إذا کان هناک مجتهدان متساویان فی العلم کان للمقلّد تقلید أیّهما شاء

(مسأله 33): إذا کان هناک مجتهدان متساویان فی العلم کان للمقلّد تقلید أیّهما شاء و یجوز التبعیض فی المسائل (72). و إذا کان أحدهما أرجح من الآخر فی العداله أو الورع أو نحو ذلک، فالأولی بل

______________________________

کان من الوجوب إلی الندب یجوز له البقاء علی عمله و ترکه، و فی العکس یجب البقاء. هذا حکم عمله الفعلی، و أما حکم أعماله السابقه فیأتی فی [مسأله 53] إن شاء اللّه تعالی.

(71) هذه المسأله متحده مع سابقتها فی الدلیل، و تلخیصه: أنّ الرجوع إلی الغیر مطلقا متوقف علی ثبوت الرأی أو الفتوی، و مع التبدل أو التوقف ینتفی ذلک کلّه، فلا یبقی موضوع للتقلید أصلا، فتصل النوبه لا محاله، إمّا إلی الاحتیاط أو الرجوع إلی الأعلم بعد ذلک المجتهد.

فرع:- لو کان العامی عالما بصحه رأی المجتهد، و هو معترف بفساده أو متردد فیه، یصح له العمل به، لکن من حیث علمه لا من جهه التقلید.

(72) أما فی صوره الاتفاق فی الفتوی فللإجماع و الإطلاقات و السیره فیجوز التقلید عن أحدهما أو عنهما معا، إذ لا دلیل علی اعتبار الوحده مع الاتفاق فی الرأی، کما یجوز التبعیض.

و أما مع الاختلاف فلا ریب فی صحه تقلید أحدهما لوجود المقتضی و فقد المانع، کما لا یجوز تقلیدهما معا فی مورد الاختلاف للسیره العقلائیه علی عدم الرجوع حینئذ.

و أما التبعیض فقیل بعدم الجواز، لعدم شمول الأدله له، أما الإجماع فلأنّ المتیقن منه صوره الاتفاق دون الاختلاف، و أما الإطلاق فلأنّ المنساق منه الحجیه التعیینیه دون التخییریه، و أما السیره فبما نوقش به فی الإجماع.
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الأحوط اختیاره (73).


مسأله 34: إذا قلّد من یقول بحرمه العدول حتّی إلی الأعلم ثمَّ وجد أعلم من ذلک المجتهد فالأحوط العدول إلی ذلک الأعلم

(مسأله 34): إذا قلّد من یقول بحرمه العدول حتّی إلی الأعلم ثمَّ وجد أعلم من ذلک المجتهد فالأحوط العدول إلی ذلک الأعلم و إن قال الأول بعدم جوازه (74).

______________________________

و یرد علی الأول: بأنّ الظاهر من کلماتهم هو العموم فراجع، مع أنّه لو لم یشمل مورد الاختلاف لا محذور فیه- لما یأتی من ثبوت السیره و کفایتها.

و یرد علی الثانی: أنّ انسباق التعیینیه من الإطلاقات إنّما هو من باب الغالب لا الامتناع الثبوتی أو الإثباتی لأنّ الحجیه التخییریه صحیحه فی المحاورات العرفیه و واقعه لدیهم کما یأتی. فیشمل الإطلاق و کلّ ما جرت علیه المحاوره العرفیه و السیره العقلائیه.

و یرد علی الثالث: أنّ الواقع فی الخارج تفکیک العقلاء فی رجوعهم إلی الخبراء فیأخذون من بعضهم رأیا و من الآخرین رأیا آخر و لو فی عمل واحد ذی أجزاء و شرائط و لم یثبت الردع عنه، و یأتی فی [مسأله 65] ما ینفع المقام.

(73) تقدم فی [مسأله 13] ما استدل به لتعیین الأورع و المناقشه فیه، و یصلح ذلک لمجرد الأولویه و إن قصر عن إثبات وجوب التعیین، و قد أرسل صاحب الجواهر ترجیح أعلم الورعین و أورع العالمین إرسال المسلّمات، و جعله من صغریات قاعده قبح ترجیح المرجوح علی الراجح، و فیه: ما لا یخفی.

(74) لأنّ کلّ ما هو شرط حدوثا شرط بقاء أیضا. فإذا کانت الأعلمیه شرطا لصحه التقلید فمع زوالها یزول شرط الصحه و یجب الرجوع إلی الأعلم، بناء علی الشرطیه، بلا فرق بین أن یکون مورد التقلید خصوص مسأله تقلید الأعلم أو غیرها من سائر المسائل. نعم، فی الأولی یصح الاستدلال علی لزوم الرجوع عنه، بأنّ البقاء علیه یکون من حجیه فتوی شخص بفتوی نفسه، و هو باطل.

ثمَّ إنّه یجری فی المقام ما تقدم سابقا من اشتراط ذلک بالمخالفه بین الفتویین، و عدم کون فتوی غیر الأعلم موافقا للاحتیاط.
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مسأله 35: إذا قلّد شخصا بتخیّل أنّه زید فبان عمرا

(مسأله 35): إذا قلّد شخصا بتخیّل أنّه زید فبان عمرا فإن کانا متساویین فی الفضیله و لم یکن علی وجه التقیید صح و إلا فمشکل (75).

______________________________

و خلاصه ما تقدم: أنّ العامی الذی قلّد مجتهدا ثمَّ صار غیره أعلم، إن کان عالما بصحه البقاء علی تقلید غیر الأعلم یصح له البقاء لأجل علمه، و إن کان شاکا فیه یلزمه عقله بالرجوع إلی الأعلم بناء علی وجوب تقلیده و لیس له البقاء علی تقلید من کان یقلده، و إن أفتی بصحه تقلید غیر الأعلم لأنّه من حجیه الفتوی بالفتوی. و أما المجتهد الذی صار غیره أعلم فإن کان مبناه صحه تقلید غیر الأعلم مطلقا، فله الفتوی بذلک، و لکنّه لا ینفع للعامی المتردد فی صحه البقاء علی تقلیده، و إن لم یکن مبناه ذلک فهو معلوم و یصح له حینئذ الفتوی بالأخذ بأحوط القولین.

ثمَّ إنّ تعبیر الماتن «قدّس سرّه» بالأحوط، إن کان من جهه تردده فی أصل اعتبار الأعلمیه- کما مر منه- فله وجه، و إن کان بلحاظ خصوص المقام، فهو مشکل لوجود القول بحرمه العدول مطلقا.

(75) خلاصه الکلام: أنّه مع تساویهما فی العلم و الفتوی و عدم الاختلاف بینهما، لا ثمره للتقیید و عدمه، سواء کان التقلید مطابقه العمل لرأی المجتهد أم نفس العمل بقوله أن الالتزام بالعمل، لأنّ التقلید فی نظائر المقام بحسب المتعارف ملحوظ من باب تعدد المطلوب، إذ الشخص العامی بان علی التقلید بفطرته الإیمانیه بل العقلائیه، و اختیار زید إنّما یکون لغرض زائد علی أصل التقلید من صداقته أو سیادته أو شهرته أو لجهه أخری، و مثل ذلک لا یضر بأصل التقلید أبدا، فلا ریب حینئذ فی مطابقه العمل لرأی المجتهد و صدق العمل برأیه و صدق الالتزام بالعمل بالرأی أیضا، نعم، لو کان من قصده أن یقلّد شخصا بعنوان أنّه زید، و کان بحیث لو کان یعلم أنّه عمرو کان بانیا علی عدم التقلید أصلا، أو عدم تقلید عمرو کذلک، یشکل الصحه بناء علی أنّ التقلید هو الالتزام- لعدم تحققه واقعا، و لکن قد مر عدم الدلیل علی اعتبار الالتزام فی 
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مسأله 36: فتوی المجتهد تعلم بأحد الأمور

(مسأله 36): فتوی المجتهد تعلم بأحد الأمور: (الأول) أن یسمع منه شفاها (76)، (الثانی) أن یخبر بها عدلان (77)، (الثالث) إخبار عدل واحد بل یکفی إخبار شخص موثق یوجب قوله الاطمئنان و إن لم یکن عادلا (78)، (الرابع) الوجدان فی رسالته و لا بد أن تکون مأمونه من الغلط (79).


مسأله 37: إذا قلّد من لیس له أهلیه الفتوی ثمَّ التفت

(مسأله 37): إذا قلّد من لیس له أهلیه الفتوی ثمَّ التفت وجب علیه العدول (80) و حال الأعمال السابقه حال عمل الجاهل غیر المقلّد و کذا إذا قلّد غیر الأعلم وجب علی الأحوط العدول إلی الأعلم (81) و إذا قلّد الأعلم ثمَّ صار بعد ذلک غیره أعلم وجب العدول إلی الثانی علی الأحوط.


مسأله 38: إن کان الأعلم منحصرا فی شخصین

(مسأله 38): إن کان الأعلم منحصرا فی شخصین و لم یمکن

______________________________

التقلید أصلا، فلا إشکال من جهه التقلید إلا إذا رجع إلی قصد عدم التقلید لو بان عمرا بناء علی تقوم التقلید بالقصد و الاختیار. و کذا إذا اختلفا فی الفتوی بناء علی شمول الأدله لصوره الاختلاف أیضا کما مر.

(76) لحجیه ظواهر الکلام، کما ثبت فی محلّه.

(77) علی المشهور لثبوت السیره علی الاعتماد علیه، بل علی مطلق الثقه، فی نظائر المقام.

(78) لأنّ الاطمئنان: عباره عن القطع العادی، و هو معتبر عند العقلاء و یدور علیه نظام معاشهم و معادهم.

(79) لا بد فیها أیضا من تحقق الاطمئنان.

(80) لأنّ التقلید الحاصل منه کالعدم، لفقد الشرط. و التعبیر بالعدول لا وجه له بحسب الواقع. نعم، یصح بحسب الزعم و الاعتقاد.

(81) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله، و بما بعدها فی المسائل السابقه.
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التعیین (82) فإن أمکن الاحتیاط بین القولین فهو الأحوط (83) و إلا کان مخیّرا بینهما.


مسأله 39: إذا شک فی موت المجتهد أو فی تبدل رأیه

(مسأله 39): إذا شک فی موت المجتهد أو فی تبدل رأیه أو عروض ما یوجب عدم جواز تقلیده یجوز له البقاء إلی أن یتبیّن له الحال (84).


مسأله 40: إذا علم أنّه کان فی عباداته بلا تقلید مده من الزمان

(مسأله 40): إذا علم أنّه کان فی عباداته بلا تقلید مده من الزمان و لم یعلم مقداره فإن علم بکیفیتها و موافقتها للواقع أو لفتوی المجتهد الذی یکون مکلّفا بالرجوع إلیه فهو (85) و إلا فیقضی المقدار الذی یعلم معه بالبراءه علی الأحوط و إن کان لا یبعد جواز الاکتفاء بالمقدار المتیقن (86).

______________________________

(82) و لم یحتمل أعلمیه أحدهما، و إلا فهو المتعیّن و قد تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 21].

(83) ظاهره «قدّس سرّه» وجوب هذا الاحتیاط، و ظاهر الأصحاب الاتفاق علی عدم وجوبه، و تقتضیه السیره أیضا.

(84) کلّ ذلک للاستصحاب. و لا یجب الفحص، لوجود الأصل المعتبر.

(85) لأنّ طریق إحراز الموافقه للواقع، إحراز الموافقه لرأی من یجب اتباعه. و قد تقدم فی [مسأله 16]، و یأتی فی [مسأله 53] ما ینفع المقام.

(86) المقام من موارد الأقل و الأکثر، و الشک بالنسبه إلی الأکثر شک فی أصل التکلیف، و المرجع فیه البراءه، سواء کان القضاء بالأمر الأول أم بالأمر الجدید. أما علی الأخیر فهو واضح، و أما علی الأول فلأنّه لیس تابعا لأصل تشریع الأمر الأول مطلقا، بل یتبع مقدار اشتغال الذمه به، و المفروض أنّ نفس الاشتغال مردد بین الأقل و الأکثر، و مع الشک تجری البراءه عن الزائد علی المتیقن. و لا یجری استصحاب بقاء التکلیف لأنّه بالنسبه إلی الأکثر من الشک فی 
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______________________________

أصل الحدوث، و لیس المقام مثل خروج الرطوبه المردده بین البول و المنی الذی یأتی فی [مسأله 8] من فصل الاستبراء و [مسأله 3] من فصل مستحبات غسل الجنابه من وجوب الجمع بین الغسل و الوضوء لاستصحاب بقاء أصل الحدث و ذلک لجریان الأصل فیه بالنسبه إلی ذات الحدث من حیث هو بخلاف المقام، الذی تعلق التکلیف فیه بخصوص العناوین الخاصه، من الظهرین و العصریه و نحوها، و هی بذاتها مردده بین الأقل و الأکثر، مع أنّ فی جریان استصحاب کلیّ الحدث فیما تردد بین الأقل و الأکثر تفصیلا تعرضنا له فی کتابنا (تهذیب الأصول) «1».

فروع- (الأول): لا فرق فی الیقین بالبطلان، بین کونه حاصلا بالوجدان أو من جهه مخالفه أعماله لرأی المجتهد.

(الثانی): لو شک فی صحه عمله و بطلانه. فإن کان حین العمل متوجها فی الجمله، فمقتضی قاعده الفراغ فی العبادات و أصاله الصحه فی غیرها هو الصحه. و أما إذا کان غافلا بالمره، فالمسأله مبتنیه علی جریان قاعده الفراغ و الصحه حتّی فی صوره الغفله أیضا، وجهان، بل قولان: مقتضی إطلاق بعض الأخبار «2» هو الأول، و تقتضیه سهوله الشریعه مع غلبه الجهل بتلک الخصوصیات علی سواد الناس. و لا یبعد دعوی السیره فی الجمله أیضا، و ما یظهر من بعض الأخبار «3» من اعتبار الالتفات حین العمل لیس عله للحکم بالصحه حتّی یدور الحکم بالصحه مدارها، بل یمکن أن یکون من باب بیان الحکمه بحسب الغالب. و سیأتی فی أحکام الوضوء ما ینفع المقام.

(الثالث): إذا شک فی أصل الإتیان و عدمه فمقتضی قاعده الاشتغال و أصاله عدم الإتیان، وجوب القضاء.

و دعوی: أنّ موضوع وجوب القضاء هو الفوت، و إثبات ذلک بعدم الإتیان 

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی صفحه: 242- 246 ط: بیروت.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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مسأله 41: إذا علم أنّ أعماله السابقه کانت مع التقلید لکن لا یعلم أنّها کانت عن تقلید صحیح أم لا

(مسأله 41): إذا علم أنّ أعماله السابقه کانت مع التقلید لکن لا یعلم أنّها کانت عن تقلید صحیح أم لا، بنی علی الصحه (87).

______________________________

یکون من الأصل المثبت. مردوده: بأنّ الفوت عباره أخری عن عدم الإتیان شرعا و عرفا، بل و لغه أیضا، فلا اثنینیه بینهما حتّی یکون من المثبت.

(الرابع): إذا شک حین إراده إتیان العمل فی صحته و فساده. فلا طریق لإثبات صحته، لأنّ قاعده الصحه تختص بالشک الحادث بعد العمل، لا ما کان قبله أو معه.

(الخامس): لو تردد القضاء بین الأقل و الأکثر من جهه الشک فی بلوغه مقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی عدم وجوب الأکثر- کما فی سائر الموارد.

(السادس): لو علم بکیفیه العمل. و شک فی انطباق المأتی به علیها تجری قاعده الفراغ. و الظاهر عدم جریان استصحاب عدم الإتیان بالواجب، لکونه من جریان الأصل فی المفهوم المردد بین معلوم الوجود و معلوم الانتفاء، و قد ثبت فی محلّه عدم صحته: مع أنّه لو کان صحیحا لکان محکوما بقاعده الفراغ.

(87) لا ریب فی أنّ أصاله الصحه من الأصول العملیه، التی لا تجری إلا مع وجود أثر عملی شرعی، و مع عدمه لا مجری لها أبدا. کما لا ریب فی أنّ التقلید بما هو تقلید لا موضوعیه له بوجه و إنّما هو طریق لتصحیح العمل فقط.

فکلّ مورد أحرز صحه العمل بوجوه من الوجوه. و لو بأصاله الصحه، لا أثر لجریانها فی التقلید من حیث هو، لأنّه لغو و لا مورد یکون فیه للتقلید موضوعیه محضه حتّی یجری فیه الأصل مع قطع النظر عن العمل- فلو قلد زمانا ثمَّ شک فی أنّ تقلیده کان صحیحا أو لا، فإن کان عمله مطابقا لرأی من قلّده و کان جامعا للشرائط صح عمله سواء جری فی أصل التقلید أصاله الصحه أم لا. و لو لم یکن کذلک بطل، سواء جری الأصل فی نفس التقلید أم لا. و لو قلد شخصا زمانا ثمَّ عدل إلی غیره مع مخالفتهما فی الفتوی، و قلنا بصحه الأعمال السابقه حینئذ- لا أثر لجریان الأصل فی نفس التقلید. و کذا لو قلنا بفسادها، بل لو فرض فی مورد جریان الأصل فی نفس التقلید من حیث هو یکون طریقا محضا إلی العمل، فهذه 
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مسأله 42: إذا قلّد مجتهدا ثمَّ شک فی أنّه جامع للشرائط أم لا

(مسأله 42): إذا قلّد مجتهدا ثمَّ شک فی أنّه جامع للشرائط أم لا، وجب علیه الفحص (88).


مسأله 43: من لیس أهلا للفتوی یحرم علیه الإفتاء

(مسأله 43): من لیس أهلا للفتوی یحرم علیه الإفتاء (89)

______________________________

المسأله إما أن ترجع إلی المسأله السابقه، أو إلی ما یأتی فی [مسأله 53].

(88) لأنّ الشکّ فی الحجیه مساوق لعدمها، بلا فرق بین الحدوث و البقاء. و هذا الوجوب فطری کوجوب أصل التقلید، مع أنّ ظاهر الفقهاء التسالم علیه بلا فرق فیه بین الابتداء و الاستدامه. نعم، لو علم بتحقق الشرائط ثمَّ شک، فمقتضی الاستصحاب هو البقاء.

(89) البحث فیه تاره: من حیث الحکم التکلیفی. و أخری: من حیث الحکم الوضعی.

أما الأول: فاستدلوا علی الحرمه تاره بظهور الإجماع. و فیه: أنّ المتیقن منه ما إذا ترتب علیه مفسده- من إبطال حق أو إحقاق باطل و نحوهما.

و أخری: بأنّه إغواء و إضلال. و فیه: أنّ المدعی أعم منه إذ الکلام فیما إذا لم تترتب المفسده أصلا.

و ثالثه: بأنّه من مناصب النبوه و الإمامه، فلا یجوز لغیر الأهل. و فیه: أنّ ما هو من المناصب حجیه الفتوی، و لیس البحث فیها. إنّما البحث فی أنّ من کان مجتهدا و لم یکن عادلا أو کان مملوکا أو امرأه أو ولد زنا مثلا هل یحرم علیه الإفتاء کحرمه الغیبه و الغناء أو لا؟

و رابعه: بأنّه قول علی اللّه تعالی بغیر علم. و فیه: أنّه یصح فیما إذا کان جاهلا فأفتی، و أما لو کان عالما أو کان أعلم، و لم یکن فیه بعض الشرائط، فلا وجه له و بعد قصور هذه الأدله عن إثبات المدعی، یکون المرجع هو البراءه عن الحرمه. هذا و لکن ظاهر الفقهاء التسالم علی الحرمه مطلقا.

و أما الثانی: فمقتضی الأصل و ما دل علی اعتبار ما تقدم من الشروط فی المفتی، عدم الحجیه.

فروع- (الأول): لو کان رأی من فقد الشرائط مطابقا للاحتیاط. و عمل 
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و کذا من لیس أهلا للقضاء یحرم علیه القضاء بین الناس (90).

______________________________

العامی به، یصح عمله و لا شی ء علیه. و کذا لو کان مطابقا لرأی من استجمع الشرائط.

(الثانی): بناء علی حرمه الإفتاء علی فاقد الشرائط، إذا أفتی فی حال فقد الشرائط ثمَّ صار واجدا لها، فإن کان فقد الشرائط من جهه القصور أو التقصیر فی أصل الاجتهاد، فلا اعتبار بفتواه. و إن کان لأجل فقد العداله مثلا ثمَّ صار عادلا، فالظاهر اعتبار الفتوی حینئذ.

(الثالث): لو حصّل ملکه الاجتهاد فی حال فقد الشرائط، فصار مستجمعا لها حین مرجعیه الفتوی صح و کفی.

(90) للشک فی اعتبار رأیه و نظره. و مقتضی الأصل عدم الاعتبار إلا مع الدلیل علیه و هو مفقود، و لأنّ القضاوه من فروع منصب النبوه بل إنّها من المناصب الخاصه فلیس لکلّ أحد التصدی لها إلا بعد أن یستجمع الشرائط المعتبره فیها.

و یصح دعوی القطع بعدم رضاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومین علیهم السلام بالرجوع إلی حکام الجور، و فی موثق إسحاق بن عمار قال أمیر المؤمنین علیه السلام لشریح: «یا شریح قد جلست مجلسا لا یجلسه إلّا نبی أو وصی نبیّ أو شقیّ» «1»، و قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی معتبره سلیمان بن خالد: «اتقوا الحکومه إنّما هی للإمام العالم بالقضاء العادل فی المسلمین لنبی (کنبی) أو وصیّ نبیّ» «2» و الأخبار فی سیاق هذا الأمر کثیره، و هذا فی الجمله مما لا إشکال فیه.

إنّما الکلام فی أنّه إذا استفاد المجتهد الجامع للشرائط جمیع ما یتعلق بالقضاء من الأدله المعتبره و اجتهد فیها و صار عالما بها و نظر فی حلالها و حرامها عن بصیره و تعمق. هل یعتبر مباشرته فی القضاء أو یکفی إضافه ذلک إلیه و لو کان بتقلیده فیما استنبطه و استظهره من الأدله؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صفات القاضی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صفات القاضی حدیث: 3.
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و بعباره أخری: هل تعتبر فی القضاوه الحقه المباشره للمجتهد من کلّ حیثیه و جهه إلی تمام الحکم و فصل الخصومه أو تعتبر المباشره فی خصوص استفاده موازینها و أحکامها عن الأدله، و التسبب فی سائر جهاته إلّا مع الدلیل علی الخلاف؟ نسب إلی المشهور الأول، و استدل علیه بأمور: الأول: ظواهر الأدله المشتمله علی العلم مثل قول الصادق علیه السلام: «انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا» أو المشتمله علی المعرفه. کقوله علیه السلام: «اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا» «1». أو النظر کقوله علیه السلام: «ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا» «2» فإنّ هذه العناوین مختصه بالمجتهد فلا تشمل غیره.

و فیه أولا: إنّ الروایات المذکوره لا تختص بالمجتهد اتفاقا، و إنّ العلم و المعرفه و النظر أعم من العلم و المعرفه و النظر الاجتهادی و غیره لغه و عرفا. فإنّ العامی الذی فهم المسائل من رساله عملیه و تأملها بمقدار إدراکه یقال: إنّه نظر فی مسائل الکتاب، و عرفها، و علم بها، لأنّ للعلم و المعرفه و النظر مراتب متفاوته جدا. و من یجوّز القضاء للمقلّد لا یجوّز لکلّ مقلّد، بل لخصوص من عرف المزایا و الدقائق و الخصوصیات المتعلقه بالوقائع و الجهات الراجعه إلی الحکم و المتحاکمین، و لا ریب فی صدق العناوین المذکوره علیه.

و دعوی: أنّ المراد بها خصوص من بلغ مرتبه الاجتهاد بلا شاهد، بل الشاهد علی خلافه لکثره إرجاع الأئمه علیهم السلام شیعتهم «3» إلی جمله من الرواه الذین لم نظفر لهم علی رأی و دقه و اجتهاد أصلا، و لم یکن لهم شأن غیر نقل الأحادیث- کالمقلّد الذی لا شأن له غیر الإحاطه بفتاوی المقلّد و نقلها و ضبطها.

و ثانیا: إنّ جلّ هذه الأحادیث بل کلّها إنّما وردت لسد باب الرجوع إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 6.

(2) تقدم فی صفحه 40.

(3) تقدم فی صفحه 27.
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حکام الجور و فتح باب الرجوع إلی علوم المعصومین، و الأخذ عنهم علیهم السلام و الانتساب فی الفتوی و القضاء إلیهم. و لا ریب فی تحقق ذلک فیمن فرضناه من المقلّد.

و ثالثا: إنّ ما یصدر من المقلّد فی المقام لا موضوعیه له بوجه، بل هو من جهه الاستناد إلی نظر المجتهد و علمه و معرفته. فیتحقق جمیع ذلک حینئذ- کما إذا أرسل الطیب مثلا خادمه إلی من یحتاج إلیه فی الطب، و أطلعه علی جمیع ما یحتاج إلیه فی الطبابه. و کما إذا نقل رأو موازین القضاء الذی سمعه من الإمام إلی غیره فعمل الغیر بها.

الثانی: أنّ القضاوه منصب خاص و ولایه مخصوصه، و مقتضی الأصل عدمها إلا فی المتیقن من مورد الأدله و هو خصوص المجتهد. و قد تقدم قول الصادق علیه السلام: «اتّقوا الحکومه إنما هی للإمام العالم بالقضایا، العادل فی المسلمین لنبیّ (کنبی) أو وصیّ نبیّ».

و فیه: أنّ المنصب و الولایه لیس إلا للمجتهد الذی استنبط أحکام القضاء و المقلّد یتصدی للقضاء عنه لا أن یکون له منصب و ولایه فی عرضه، فهو بمنزله الآله المحضه بلا نفسیه له من هذه الجهه فکیف بأن یکون له منصب!! و حینئذ فیکون فعله من مجرد المعروف الذی یشمله قولهم علیهم السلام: «کل معروف صدقه» «1» و قوله علیه السلام: «أول من یدخل الجنّه المعروف و أهله» «2». و یمکن أن یستشهد للصحه بقولهم علیهم السلام: «الحکم حکمان حکم اللّه و حکم الجاهلیه- الحدیث» «3»، و تسمیه مثل هذا الحکم بحکم الجاهلیه مما لا یرضی به أحد.

الثالث: دعوی الإجماع- کما عن المسالک و غیره.

و فیه: أنّ عهده إثبات کونه من الإجماعات المعتبره علی مدعیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صفات القاضی حدیث: 8.
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و حکمه لیس بنافذ (91)، و لا یجوز الترافع إلیه (92)، و لا الشهاده

______________________________

و یمکن أن یجعل النزاع بین الأعلام لفظیا فمن یقول بعدم الجواز یریده بالنسبه إلی العامی الذی لا یطلع علی موازین القضاء و خصوصیات فصل الخصومه، و کیفیات الدعوی، و هذا مسلّم بین الکلّ. و من یقول بالجواز أراده بالنسبه إلی الذی یطلع علی جمیع ما یطلع علیه المجتهد بتقلیده.

فروع- (الأول): لا بد و أن یکون أصل جواز تصدی المقلّد للقضاء مستندا إلی علم قطعی أو تقلید صحیح. فلیس لکلّ عامی أن یتصدی لذلک و إن عرف أحکام القضاء.

(الثانی): هل یعتبر أن یتحقق فیه باقی الشرائط غیر الاجتهاد- من الذکوره و الحریه و غیرهما. لأنّه المتیقن من الجواز. أو لا یعتبر، لکون تلک الشرائط معتبره فی المنصب و لیس للعامی منصب، و إنّما هو من مجرد الآله فقط؟

وجهان: أحوطهما الأول.

(الثالث): لو کان المترافعان مقلّدین لمن لا یجوّز قضاء غیر المجتهد، لا یصح لهما الرجوع إلیه حینئذ و إن کان مقلّدا لمن یجوّزه.

(91) لأصاله عدم النفوذ و الحجیه إلا فیما دلت علیه الأدله.

(92) أما فی قضاه الجور، فیدل علیه الکتاب «1»، و الإجماع المحقق و السنه المستفیضه «2». و یمکن أن یکون ذلک من الرکون إلی الظالمین الذی هو من المعاصی الکبیره، و فی بعض الروایات النهی عن مجالستهم «3» و أما فی غیره فلأنّه حینئذ من العمل بالمنکر و ترویج له، و یمکن أن یکون من التحاکم إلی الطاغوت أیضا- إن جعل غیر الأهل الحکومه منصبا لنفسه، فیشمله ما دل علی حرمه التحاکم إلی الطاغوت.

______________________________

(1) سوره البقره (3) الآیه: 188 و سوره هود (11) الآیه: 113 و سوره ص (38) الآیه: 36.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صفات القاضی.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صفات القاضی.
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و قد یستدل علی الحرمه بأنّ الترافع إلی غیر الأهل من المعاونه علی الإثم.

و هو یتوقف علی بیان معنی الإعانه علی الإثم و لو إجمالا.

«قاعده حرمه الإعانه علی الإثم» العون: المعاونه و المظاهره و هو من المفاهیم المبینه العرفیه. و مفهوم الإعانه وسیع جدا و بهذا- المفهوم الوسیع جدا تستعمل فی الإعانه علی البر و التقوی کما یستظهر من الروایات، ففی بعض أخبار الصدقه عن الصادق علیه السلام: «لو جری المعروف علی ثمانین کفا لأجروا کلهم من غیر أن ینقص صاحبه من أجره شیئا» «1» لسبق رحمته تعالی علی غضبه و عدم إمکان تحدید رحمته بحدّ خاص و أمّا بالنسبه إلی الإعانه علی الإثم و العصیان فلا وجه أن یحدّ بحدّ معیّن، و یقتضی الأصل الحکمی و الموضوعی عدم ثبوتها، إلّا أن یدل دلیل بالخصوص علی تحققها و لا ریب فی تحققها إن صدق الموضوع و انطبق علیه عنوان الإعانه قهرا مع العلم بالحکم و الموضوع، و کذا إذا فعل فعلا بقصد ترتب الحرام علیه و علم به و ترتب ذلک علیه بحیث یکون کالعله التامّه المنحصره و أما إن کان فعله من مجرد المقتضی أو عدم المانع مع عدم قصد ترتب الحرام، فمقتضی الأصل عدم الإعانه و عدم الحرمه إلّا مع الدلیل.

و کیف کان مقتضی المرتکزات و الفطریات حسن المعاونه علی الحسن و قبح الإعانه علی القبیح، و یرشد إلیه قوله تبارک و تعالی وَ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ وَ لٰا تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ «2» و الأخبار الوارده فی الأولی أکثر من أن تحصی، کقول الصادق علیه السلام: «عونک الضعیف من أفضل الصدقه» «3» و قوله علیه السلام: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «4» و قوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الصدقه حدیث: 1 ج: 6.

(2) سوره المائده (5) الآیه: 2.

(3) الوافی المجلد التاسع صفحه: 32.

(4) الوسائل باب 29: من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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علیه السلام: «و لیعن بعضکم بعضا فإنّ أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقول: إنّ معونه المسلم خیر و أعظم أجرا من صیام شهر و اعتکافه فی المسجد الحرام» «1». فأعانه المؤمن من حیث هی من المندوبات الشرعیه سواء کان موردها مباحا أو مندوبا، و قد تجب بالعرض.

و کذا الأخبار الوارده فی الثانیه کثیره جدا منها: قول الصادق علیه السلام:

«العامل بالظلم، و المعین له، و الرّاضی به شرکاء ثلاثتهم» «2».

و عنه علیه السلام فی الصحیح «من أعان ظالما علی مظلوم لم یزل اللّه علیه ساخطا حتی ینزع عن معونته» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده. ثمَّ إنّ مورد الکلام فی الإعانه الراجحه أو المرجوحه: ما إذا انحصرت جهه الراجحیه أو المرجوحیه فی مجرد الإعانه من حیث هی، لا ما إذا کان المعادن به بذاته راجحا أو مرجوحا، و الإعانه الراجحه- کسقی الماء و إطعام الطعام و نفقه واجب النفقه و غیر ذلک مما هو کثیر جدّا. و المرجوحه- کقبول الربا و الرشی و نحوهما مما هو کثیر أیضا- و لعلّه من ذلک إعانه الظلمه. فإنّها بذاتها من العناوین المحرمه فی الشریعه، و قد وردت فیها روایات کثیره «4» لا یحتاج الفقیه فی إثبات حرمتها إلی تطبیق عنوان الإعانه المبحوث عنها فی المقام علیها.

و یصح أن یکون شی ء فی جمله من الموارد مجمعا للعنوانین بأن یکون واجبا أو مندوبا ذاتا و انطبق علیه عنوان الإعانه علی البر و التقوی أیضا، أو یکون مرجوحا ذاتا و انطبق علیه عنوان الإعانه علی الإثم أیضا.

ثمَّ إنّ إعانه الشخص بالنسبه إلی فعل الغیر، سواء کان من البر و التقوی أم من الإثم و العدوان یتصور علی وجوه:

الأول: مجرد الرضی به، فیرضی بصدور أمر خیر من شخص أو یرضی بصدور إثم منه.

الثانی: المحبه و الاشتیاق إلیه مضافا إلی أصل الرضی به، و لا ریب فی أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 80 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل باب: 80 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 80 من أبواب جهاد النفس.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به.
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الرضاء و المحبه و الاشتیاق بصدور الخیر من الناس من الصفات الحسنه، بل من مراتب الإیمان، کما لا ریب فی أنّ الرضاء بصدور الشر و العصیان من الغیر و المحبه و الاشتیاق إلیه من الصفات الذمیمه، و یظهر من جمله من الأخبار ترتب العقاب علیه «1»:

منها ما تقدم من قول الصادق علیه السلام: «العامل بالظلم و المعین له و الراضی به شرکاء ثلاثتهم» «2».

و منها قوله علیه السلام: «من أحب شیئا حشره اللّه معه» «3».

و قوله علیه السلام: «هل الدین الا الحب و البغض؟» «4».

إلی غیر ذلک من الروایات التی ذکرناها فی علم الأصول فی حجیه القطع و ذکرنا دفع المعارضه حرمه أو کراهه عما ینافیها، و لیس هنا مقام ذکرها و من شاء فلیراجع کتابنا (تهذیب الأصول).

الثالث: إیجاد الداعی و مبادی الإراده فی الطرف لفعل الخیر أو لفعل المنکر، و الأول حسن، بل مندوب و یترتب علیه الثواب. و الثانی مذموم بلا ارتیاب، بل قد یحرم لعناوین خارجیه.

إنّما الکلام فی أنّه هل یکون من صغریات الإعانه علی الإثم مطلقا أو لا کذلک أو یفصّل بین ما، إذا کان إیجاد الداعی عله تامه لصدور الحرام منه، و کان لأجل التوصل به إلی تحقق الحرام بحیث لو احتمل عدم صدور الحرام لا یکون فی مقام إیجاد الداعی و صار المعان بعد ذلک مسلوب الاختیار فی ارتکاب الحرام، و بین ما إذا لم یکن کذلک؟ وجوه: الأقوی هو الأخیر.

الرابع: أن تتحقق إراده غیره لإتیان الحرام، و تکون الإعانه بمنزله الجزء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 و باب: 45 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 80 من أبواب جهاد النفس.

(3) ورد مضمونه فی الوسائل باب 18 من أبواب الأمر و النهی حدیث 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 28 ج: 2 و فی الوسائل باب:

15 من أبواب الأمر و النهی حدیث 16 «هل الإیمان إلا الحب و البغض».

ص: 73





.....

______________________________

الأخیر من العله لتحققه خارجا مع علم المعین بترتب الحرام علی فعله، و لا إشکال فی کونه من الإعانه علی الإثم قصد التوصل به إلیه أم لا.

الخامس: الصوره المتقدمه مع جهل المعین به لکن قصد التوصل به إلی الحرام مع تحققه فی الخارج أیضا، و الظاهر صدق الإعانه علیه شرعا و عرفا، أما لو قصد التوصل به إلی الحرام مع عدم تحققه فلا ریب فی کونه نحوا من التجری، و أما کونه من الإعانه فمتوقف علی کونها صفه قائمه بالمعین فقط و لو لم یتحقق المعان علیه أصلا أو یتوقف علی تحققه، و الأول مشکل جدا لتقوم حقیقه الإعانه بالمعین و المعان، و المعان علیه و مع انتفاء أحدها لا تتحقق تلک الحقیقه.

و منه یعلم أنّه لو جهل بترتب الحرام و لم یقصد التوصل إلیه أیضا ثمَّ تحقق خارجا فلیس ذلک من الإعانه فی شی ء.

السادس: أن یقصد المعین وجود مقدمه الحرام- مع عدم قصد نفس الحرام و عدم قصد التوصل بفعله إلی تحقق الحرام خارجا أیضا و لکن یعلم أنّ المعان قاصد للحرام فعلا و تحقق فی الخارج أیضا. و الظاهر صدق الإعانه حینئذ، لأنّه مع العلم بأنّ المعان قاصد للحرام و مع ذلک قصد وجود مقدمته فهو قاصد للحرام فی الجمله فتصدق الإعانه علی الحرام. إلا أن یقال: إنّ العلم بالشی ء أعم من قصده، و لکنّه مشکل فی مثل المقام و إن کان مسلّما فی مثل تجاره التاجر و أخذ العشور منه و نحو ذلک.

و لکن یأتی فی المکاسب المحرمه إن شاء اللّه تعالی أنّه قد نسب إلی المشهور جواز بیع العنب و التمر لمن یعمله خمرا، لوجود روایات کثیره داله علیه کما یأتی التعرض لها فی محلّه و یأتی التشکیک هناک فی صدق الإعانه أیضا.

السابع: هذه الصوره مع عدم تحقق الحرام خارجا، و لا إشکال فی عدم کونه من الإعانه علی الحرام. إنّما الکلام فی أنّه هل یکون من التجری أو لا؟

فإن قلنا بأنّ العلم بشی ء ملازم لقصده أیضا فحیث إنّه علم بصدور الحرام من الغیر، یکون قاصدا له فی الجمله فیصدق التجری قهرا. و إن قلنا بعدم الملازمه فلا موضوع للتجری، لأنّه قصد المقدمه فقط و هی لیست محرمه و لم یقصد نفس 
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الحرام فکیف یصدق التجری؟! نعم، لو کانت المقدمه محرمه من جهه أخری تتحقق الإعانه حینئذ.

الثامن: ما إذا قصد المعین المقدمه فقط، و لم یقصد الحرام أصلا و لا التوصل بها إلیه، و علم بأنّ المعان لیس بقاصد للحرام فعلا و لکن یعلم أنّه یحصل له قصد جدید فی صرف المقدمه فی الحرام و تحقق ذلک منه خارجا. و الظاهر عدم الفرق بینه و بین القسم السادس.

التاسع: الصوره المتقدمه مع عدم تحقق الحرام خارجا، و حکمه حکم السابع.

العاشر: أن یتردد المعین فی أنّ المعان قاصد للحرام أو لا. و لیس ذلک من الإعانه علی الحرام فی شی ء إلا أن یقصد بإعانته التوصل إلی الحرام و تحقق الحرام خارجا أیضا.

و الحاصل: إنّ الإعانه لیست من الموضوعات التعبدیه الشرعیه حتّی نحتاج فی فهمها إلی الرجوع إلی الشارع و لا من الموضوعات المستنبطه حتّی نحتاج فیها إلی إعمال الروایه، بل هی من المفاهیم المتعارفه العرفیه الشائعه بینهم فی جمیع أمورهم الاجتماعیه فلا بد من المراجعه إلیهم و إذا راجعناهم وجدناهم یعتبرون فیها أمورا:

الأول: العلم بتحقق المعان علیه.

الثانی: تحققه خارجا.

الثالث: القصد فی الجمله و لو کان حاصلا من العلم بتحقق المعان علیه هذا إذا لم یقصد التوصل إلی الحرام. و أما معه و تحقق الحرام خارجا فالظاهر صدقها أیضا.

إن قلت: الإعانه من العناوین غیر المتوقفه علی القصد و العلم، فما الدلیل علی اعتبارهما.

قلت أولا: لا نسلّم کونها من العناوین الواقعیه غیر المتوقفه علیهما، بل الظاهر عدم کونها کذلک.
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و ثانیا: إنّ البحث فی الإعانه الخاصه المتعارفه بین الناس، و لا ریب فی کونها کذلک.

ثمَّ إنّه قد یذکر فی الفقه قاعده الإغراء إلی القبیح و الإغراء هو تهییج الشخص علی الشی ء و ترغیبه إلیه، و لا خلاف فیها فی الجمله و یمکن تطبیقها علی القسم الثالث. کما یمکن انطباقها علی قاعده التسبیب التی یأتی التعرض لها فی [مسأله 32] من (فصل یشترط فی صحه الصلاه) و علی کلّ حال لا ریب فی حرمه الإغراء بالمعصیه.

فروع (الأول): لا فرق فی الحرام الذی تکون الإعانه علیه حراما بین کونه من الکبائر أو الصغائر، للعموم و الإطلاق.

(الثانی): لا فرق فی العلم و القصد بین أن یکون بالنسبه إلی شخص واحد تفصیلا أو بمن هو معلوم بالإجمال فلو علم أنّ واحدا من الجماعه أراد ارتکاب حرام، و لکنّه غیر معلوم تفصیلا لا یجوز إعانه کلّ فرد من أفراد الجماعه إلی الحرام المعلوم لشمول الأدله له أیضا.

(الثالث): تقدم أنّ حرمه الإعانه متقوّمه بقصد بتحقق الحرام فی الجمله فلا حرمه فیما لا قصد فیه، بل یکون من قصد العدم لو أمکن- کما فی تجاره التاجر بالنسبه إلی أخذ العشور و مسافره الناس إلی الحج أو سائر الأسفار الراجحه بالنسبه إلی ما یؤخذ منهم، إذ لا قصد لهم بذلک بل لو أمکنهم الفرار عنه لفعلوا مع أنّه لو تحقق لا أثر لمثل هذا القصد لحصوله ظلما و عدوانا.

(الرابع): لو اضطر أو أکره علی الإعانه علی الإثم ترتفع الحرمه کما فی جمیع موارد الإکراه و الاضطرار.

(الخامس): ظاهر کلمات الفقهاء اختصاص البحث عن الإعانه بما إذا کانت بین شخصین أو أزید، فلو أوقع شخص نفسه فی المهالک و المضرّات لیس ذلک من الإعانه: و إنّما تحرم من جهه أخری، و إن کان ظاهر قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من أکل الطین فمات فقد أعان علی نفسه» «1» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام: «إن أکلته و مت فقد أعنت علی نفسک» «2» لکون الإعانه أعم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 7.
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ذلک، لکن الظاهر أنّه من التوسع و المجاز کما لا یخفی و کذا قوله علیه السلام:

«إذا ضاق أحدکم فلیعلم أخاه و لا یعن علی نفسه» «1».

(السادس): لو شک فی مورد أنّه من الإعانه علی الإثم أو لا، من جهه الشبهه الحکمیه أو الموضوعیه مع عدم صدق الإعانه عرفا، فهو من موارد البراءه عقلا و شرعا.

(السابع): لا یبعد أن تکون الإعانه علی الإثم تابعه للإثم المعان علیه فإن کان کبیرا فهی کبیره و إلا فصغیره.

(الثامن): هل المدار فی الإثم- الذی تحرم الإعانه علیه- علی الإثم بحسب تکلیف المعان أو المعین أو هما معا؟ فلو کان شی ء إثما بحسب تقلید المعین و لم یکن إثما بحسب تکلیف المعان أو بالعکس. هل تحرم الإعانه أو لا؟

وجوه لا یبعد أن یکون المدار علی نظرهما معا، للأصل فی مورد الشک.

(التاسع): لو أمکن للمعان دفع المعین عن مساعدته و لم یدفعه و ارتکب الحرام بمساعدته. فهل علیه إثمان، إثم ارتکاب الحرام و إثم لترک النهی عن المنکر مع تمکنه منه، أو لیس علیه إلا أثم ارتکاب الحرام فقط؟ وجهان: لا یبعد الأول، لتحقق الموضوع بالنسبه إلی کلّ منهما.

(العاشر): تجب التوبه عن الإعانه علی الإثم کسائر المعاصی، و قد تتوقف التوبه منها علی أمور أخری غیر الاستغفار کما لا یخفی مثل ما إذا حصل بإعانته سفک دم محترم أو هتک عرض أو فقدان مال تعلق حق الناس به، فلا بد من الاسترضاء مضافا إلی التوبه.

(الحادی عشر): لو علم شخص بأنّه لو لم یعن علی الحرام لتحقق الحرام بإعانه غیره، و أنّه لا یکون لترک إعانته أثر أصلا، بل یکون لغوا محضا، لتحقق الحرام علی کلّ حال. فهل تکون إعانته محرمه حینئذ أم لا؟ وجهان، بل قولان: الظاهر هو الأول، لحرمه الإعانه علی الحرام بالنسبه إلی الجمیع حرمه نفسیه، فما لم یحصل الحرام خارجا لا یسقط التکلیف عن الکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الصدقه حدیث: 5.
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ثمَّ إنّ موارد تطبیق القاعده کثیره فی أبواب الفقه نتعرض لها فیما یأتی إن شاء اللّه تعالی. منها المقام فإنّه إذا علم المتخاصمان بعدم کون الشخص أهلا للحکومه و مع ذلک ترافعا لدیه بقصد حکمه المحرم یکون ذلک من الإعانه علی الإثم و یجری فیه جمیع ما تقدم منه الأقسام المذکوره. و قد یستدل فی نظائر المقام بأنّ دفع المنکر کرفعه واجب، و ربما یجعل ذلک قاعده.

«قاعده وجوب دفع المنکر» و لا بد من بیان موضوعه، و الأقسام المتصوره فیه، ثمَّ بیان حکمه بحسب ما هو المستفاد من الأدله. فنقول: دفع المنکر علی أقسام:

الأول: دفعه عن من لا یریده فعلا و یحتمل أن یریده فیما بعد احتمالا بعیدا، فیکون تعجیزا له عما یحتمل أن یهتم به من القبیح.

الثانی: الدفع عند بنائه علی الارتکاب بحسب المتعارف من دون حصول قصد و إراده فعلیه بالنسبه إلی فعل الحرام، کما إذا بنی فی الحال علی أن یظلم أحدا فی الغد مثلا.

الثالث: دفعه عند القصد و الإراده الفعلیه علی الارتکاب مع حصول تمام المقدمات، و لکن مع عدم التلبس بشی ء من المقدمات القریبه من الحرام.

الرابع: الصوره المتقدمه مع التلبس بها و الإشراف علی الارتکاب.

الخامس: الشروع فی الارتکاب.

و القسمان الأخیران من رفع المنکر لا دفعه، فهما خارجان عن مسأله دفع المنکر، بل الظاهر کون القسم الثالث أیضا کذلک. و علی أیّ تقدیر فقد استدل علی وجوب الدفع عن المنکر، تاره بإطلاقات أدله النهی عن المنکر من الآیات و الروایات.

أما الأولی کقوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ «1».

______________________________

(1) آل عمران: 104.
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و أما الثانیه أخبار مستفیضه منها قوله علیه السلام: «إنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فریضه عظیمه بها تقام الفرائض» «1».

بدعوی: أنّ المناط فی وجوبه عدم وجود المنکر خارجا فهو متحقق فی الدفع أیضا، فتشمله الإطلاقات.

و فیه: أنّه لیس بقطعی غایته کونه ظنیا. و اعتباره مشکل، بل ممنوع. إلا أن یقال: إنّ المستفاد من ظاهرها ذلک لا أن یکون هذا هو المناط المستنبط منها.

و أخری: بما ورد من أنّه: «لو لا أنّ بنی أمیّه وجدوا لهم من یکتب و یجبی لهم الفی ء و یقاتل عنهم و یشهد جماعتهم لما سلبونا حقّنا» «2».

فیدل علی ثبوت الذّم لکلّ ما لو ترک لم تتحقق المعصیه من الغیر.

و فیه: أنّه یمکن القول به فی خصوص مورده، لکثره أهمیته.

و ثالثه: بالسیره العقلائیه حیث إنّ العقلاء المتحفظین علی حفظ نظام الاجتماع یجتنبون الأشرار الذین یخاف من شرهم.

و فیه: أنّه لا کلیه فیها و ربما نلتزم به فی بعض الموارد. فالحق هو التفصیل بین الموارد المهمه و غیرها و ذلک موکول إلی نظر الحاکم الشرعی، و تشخیصه للموضوع.

(93) لأنّها إما إعانه علی الإثم- إن کانت بقصد فصل الخصومه لدیه، و إنفاذ حکمه- أو یکون ترویجا عملیا للمنکر إن لم یکن بهذا القصد. و یمکن أن تترتب علیها مفسده أخری، فتحرم من تلک الجهه أیضا.

(94) ظاهر إطلاقه عدم الفرق بین العین و الدین. و لکنّه (قدّس سرّه) استشکل فی الأول فی کتاب القضاء من الملحقات العروه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی، حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 ج: 12.
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ثمَّ إنّ حکم المسأله تاره یبحث عنه بحسب القواعد العامه. و أخری بحسب الأدله الخاصه:

أما الأول: فلا یخلو إما أن یکون الآخذ مبطلا أو محقّا. و الأول یحرم ما أخذه بلا فرق بین العین و الدین مطلقا، و لو کان بحکم الحاکم الجامع للشرائط، فکیف بغیره.

و الثانی: إما أن یکون حقه عینا أو دینا حالا یمتنع المدیون عن الأداء، أو مؤجلا. أما الأول فمقتضی القاعده عدم کون تصرفه فی ماله بعد الأخذ حراما، لفرض کونه ملکا له، و إنّما فعل حراما فی کیفیه استیلائه علیه لا فی أصل الاستیلاء، فیکون مثل ما إذا سرق ماله شخص، و أمکنه أخذه منه فدخل دار السارق بغیر إذنه و أخذ ماله المسروق منه، فیکون العصیان فی طریق الأخذ و کیفیته، لا فی نفس الاستیلاء علی المأخوذ. و کذا الثانی- إن دفع نفس المدیون دینه، فالعصیان حینئذ وقع فی کیفیه الوصول إلی الحق، لا فی نفس الاستیلاء علیه.

و أما إذا أخذه الحاکم المباشره، أو أمر الدائن بأخذه، فأخذه فإن کان بعنوان التقاص مع تحقق الشرائط فیکون کذلک أیضا، فأصل الاستیلاء علیه حق، و طریق الاستیلاء علیه یکون باطلا. و مع عدم ثبوت شرائط التقاص لا یصح التصرف فیه، لأصاله بقائه علی ملک مالکه، و عدم عروض ما یوجب زواله عنه.

و تشخیص الکلّی الذی إلی العین الخارجی یتوقف علی رضی المالک، أو إذن من الشارع و المفروض عدم تحققهما إن لم نقل بسقوط رضاه عند امتناعه عن الأداء. و مثله بعینه حکم القسم الثالث، بل یکون فیه أشد، لعدم حلول الأجل بعد، فیکون الأخذ من دون رضاه ظلما- و لو بحکم العادل فکیف بالجائر. هذا کلّه بحسب القاعده.

و أما بحسب الأدله الخاصه فنسب إلی المشهور حرمه الأخذ- و إن کان الآخذ محقا. و استدل علیه تاره: بالإجماع و قد أشکل علیه: بأنّ المتیقن منه ما لم یکن الحق ثابتا.

و فیه: أنّ مورد الإجماع فیما إذا ثبت الحق، فلا وجه للإشکال.
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و أخری: بمقبوله ابن حنظله عن الصادق علیه السلام: «عن رجلین من أصحابنا یکون بینهما منازعه فی دین أو میراث، فتحاکما إلی السلطان و إلی القضاه، أ یحل ذلک؟ قال: من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل فإنّما تحاکم إلی الطاغوت و ما یحکم له فإنّما یأخذ سحتا، و إن کان حقا ثابتا له، لأنّه أخذه بحکم الطاغوت و ما أمر اللّه أن یکفر به- الحدیث» «1».

بدعوی ظهور قوله علیه السلام «یأخذ سحتا» فی المال المأخوذ، لأنّ السحت فی الکتاب و السنه یستعمل فی الأعیان، فیکون نفس المال محرّما و إن کان الآخذ محقا- نظیر الحرمه بالعناوین الثانویه علی ما کان حلالا بعنوانه الأولیّ و لا یستلزم ذلک إطلاق السحت علی کلّ ما کان حراما بالعرض، کالأکل فی شهر رمضان للعالم مثلا، إذا السحت یطلق علی عنوان ثانوی خاص- لأکل- محرم بالعنوان الثانوی. هذا إذا أرید إطلاق السحت موضوعا، و إن أرید إطلاقه بلحاظ معنی الهلاک و الاستیصال، فیصح الإطلاق حینئذ علی کلّ محرم سواء کان بالعنوان الأولی أو الثانوی، و قد ورد عن الصادق علیه السلام: «إنّ السّحت أنواع کثیره» «2».

و أشکل علیه بأنّ أصل السحت الهلاکه و الاستیصال، و منه قوله تعالی فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذٰابٍ «3» و إنّما یطلق علی الأموال المحرمه و علی المعصیه، لکونها موجبه للهلاکه و الاستیصال، فیصح أن یطلق علی کلّ حرام أنّه سحت، و فی المقام یصح أن یکون باعتبار الحرام الذی ارتکبه المتخاصمان من الترافع إلی الطاغوت، فإطلاق السحت علی ما یکون حقا للمدعی شرعا لیس إلا لأجل أنّ کیفیه أخذه یکون سحتا و لا منشأ له غیر ذلک. و احتمال انقلاب الواقع مما لا وجه له لتوهمه فی حکومه العدل، فکیف بالباطل للمدعی شرعا بالعرض و المجاز!! فلا وجه لحرمته إن کان عینا خارجیا، أو دینا حالا- بناء علی سقوط رضاء المدیون عند امتناعه. فیبقی الإجماع الذی نقله صاحب المستند فی کتابه عن والده «قدّس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) سوره طه: (20) الآیه: 61.
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سرّهما»، و فی الاعتماد علیه مع مخالفته للقاعده و سکوت المتقدمین عنه إشکال، و لذا أشکل فی ملحقات العروه فی صوره ثبوت الحق. خصوصا إن کان عینا، و ذکر وجوها فی تصویر النهی عن التصرف فی العین. و یظهر الإشکال فیه عن الکفایه و الجواهر أیضا، بل یظهر من الأخیر الإشکال فی الدین أیضا.

و أما روایه ابن فضال عن أبی الحسن الثانی علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی وَ لٰا تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ وَ تُدْلُوا بِهٰا إِلَی الْحُکّٰامِ «1» فکتب إلیه بخطه: «الحکام القضاه» ثمَّ کتب تحته: «هو أن یعلم الرجل أنّه ظالم فیحکم له القاضی، فهو غیر معذور فی أخذه ذلک الّذی قد حکم له إذا کان قد علم أنّه ظالم» «2».

فلا تعارض المقبوله، لعدم کونه فی مقام الحصر، بل یبیّن إحدی مصادیق الحرمه، و لا ینافی ذلک ثبوت موارد أخری لها کما تعرضنا لذلک فی التفسیر «3».

ثمَّ إنّ ظاهر المقبوله، بل صریح صدرها، عدم الفرق بین العین و الدین حالا کان أو مؤجلا.

فروع- (الأول): ظاهر الإطلاق عدم الفرق بین طواغیت المخالفین و الموافقین، و ظاهره الاختصاص بمن جعل القضاء منصبا لنفسه، فلا یشمل من حکم نادرا و أحیانا من دون أن یکون ذا منصب قضائی بین الناس فیرجع فیه حینئذ إلی القواعد العامه.

(الثانی): لو کان المتخاصمان أو أحدهما من العامه، و رجعا إلی قضاتهم، فلا تشمله المقبوله. و هل یجزی حکمهم حینئذ مطلقا أو لا؟ مقتضی روایتی علی بن مهزیار «4» و ابن السائب «5» ذلک، ففی الأولی: «قال سألته هل نأخذ فی 

______________________________

(1) سوره البقره (2) الآیه: 188.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9 ج 18.

(3) راجع الجزء الثالث من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن صفحه 105- 107 ط النجف الأشرف.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب القاضی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب القاضی حدیث: 2.
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إلا إذا انحصر استنقاذ حقه بالترافع عنده (95).

______________________________

أحکام المخالفین ما یأخذون منّا فی أحکامهم؟ فکتب علیه السلام «یجوز لکم ذلک إن شاء اللّه إذا کان مذهبکم فیه التقیّه منهم و المداراه لهم» و فی الثانیه «إذا کنتم فی أئمه جور فاقضوا فی أحکامهم و لا تشهروا أنفسکم فتقتلوا و إن تعاملتم بأحکامنا کان خیرا لکم».

و لکنه مشکل أولا: لقصور سند الخبرین. و ثانیا: لاحتمال أن یکون المراد بهما المعامله معهم کمعاملتهم معنا فی الشفعه بالجوار و توریث العصبه و نحو ذلک.

(الثالث): إذا لم یکن قضاء فی البین أصلا، بل کان من مجرد إحقاق الحق، و إبطال الباطل من غیر إذن الحاکم الشرعی، کما إذا کان الدائن ممتنعا عن أداء دین المدیون. و الظالم مصرّا علی ظلم المظلوم فتصدّی مأمور الدوله- سواء کان من المخالفین أو من الموافقین- لرفع ظلم الظالم و أخذ دین المدیون عن الدائن، بالتخویف أو بفعل ما لا یوجب الجنایه. فهل تبرء ذمه الدائن أو لا؟

و هل یکون المتصدّی آثما أو لا؟ الظاهر کون المقام من موارد النهی عن المنکر، فتبرأ ذمه الدائن و لا إثم، علی المتصدّی بل قد یثاب علی ما فعل.

(الرابع): لو امتنع المالک عن أداء الزکاه أو الخمس بعد الوجوب علیه فتصدّی شخص بلا إذن من الحاکم الشرعی لأخذها، و صرفها فی المصارف الواقعیه مع تحقق جمیع الشرائط، کقصد القربه من المالک و شرائط الصرف و المصرف، یکون من القسم السابق و یجری هنا ما تقدم هناک. هذا.

و لو کان المتخاصمان جاهلین بکون الحاکم فاقدا للشرائط، ففیه تفصیل یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(95) أما مع الاضطرار فلما ورد: «و لیس شی ء مما حرّم اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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مسأله 44: یجب فی المفتی و القاضی العداله

(مسأله 44): یجب فی المفتی و القاضی العداله (96). و تثبت العداله بشهاده عدلین و بالمعاشره المفیده للعلم بالملکه، أو الاطمئنان

______________________________

و أما فی غیره فلقاعده نفی الضرر، التی هی من القواعد الشرعیه المسلمه. فما عن جمع من المنع حتّی فی هذه الصوره، لإطلاق المقبوله (مردود): لإمکان دعوی الانصراف عنها أولا، و علی فرض الإطلاق فهو محکوم بحدیث الضرر «1» و الاضطرار «2».

و المراد بالاضطرار: العرفی منه المتحقق فی مورد الانحصار.

ثمَّ إنّه لا بد من ثبوت الحق إما بالعلم أو بطریق شرعی معتبر. و مع عدم الثبوت بأحدهما لا تجوز الحکومه لدیهم، و علی فرضه و حکمهم فلا یجوز أخذه. و لا فرق بین أن یکون منشأ الانحصار فقد الجامع للشرائط، أو قصور یده عن الحکومه، أو تعسر الوصول إلیه، أو کون المدعی بحیث لا تقبل الحکومه الشرعیه و نحو ذلک من الأعذار المقبوله شرعا.

(96) أما فی الأول فلما سبق، و أما فی الثانی فللإجماع المستفیض نقله أولا، و لأنّ القضاوه من توابع النبوه و الإمامه و لا یرضی الشارع بتصدّی الفاسق لها ثانیا. و بما ورد من عدم الاعتماد علی الفاسق بالسنه شتّی ثالثا- خصوصا الفساق من العلماء- فقد ورد فیهم علی ما رواه الصدوق: «اتقوا الفاسق من العلماء» «3» و قوله علیه السلام: «إیاکم و الجهال من المتعبدین، و الفجار من العلماء، فإنّهم فتنه کل مفتون» «4».

و المتیقن منه مورد الفتوی و القضاء. مع أنّه إذا لم یکن الفاسق قابلا للولایه علی المجنون و الصغیر، فأولی بأن لا یکون قابلا لهذا المنصب الخطیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات ج: 17.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.

(3) البحار ج: 2 باب 15 حدیث: 1.

(4) البحار ج: 2 باب 15 حدیث: 3.
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بها، و بالشیاع المفید للعلم (97).


مسأله 45: إذا مضت مده من بلوغه، و شک بعد ذلک فی أنّ أعماله کانت عن تقلید صحیح أم لا؟

(مسأله 45: إذا مضت مده من بلوغه، و شک بعد ذلک فی أنّ أعماله کانت عن تقلید صحیح أم لا؟ یجوز له البناء علی الصحه فی أعماله السابقه (98)، و فی اللاحقه یجب علیه التصحیح (99) فعلا.


مسأله 46: یجب علی العامی أن یقلّد الأعلم فی مسأله وجوب تقلید الأعلم

(مسأله 46): یجب علی العامی أن یقلّد الأعلم فی مسأله وجوب تقلید الأعلم، أو عدم وجوبه (100)، و لا یجوز أن یقلّد غیر

______________________________

(97) تقدم فی [مسأله 23]، و یأتی فی [مسأله 13] من فصل شرائط إمام الجماعه ما ینفع المقام فراجع. و یصح الاعتماد علی مطلق الوثوق- و لو حصل من حسن الظاهر، أو قول الثقه، أو اقتداء الثقات به أو غیر ذلک من طرق حصول الوثوق و الاطمئنان.

(98) لأصاله الصحه و نحوها من القواعد الثانویه الامتنانیه، و قد سبق فی [مسأله 41] ما ینفع المقام.

و الفرق بینهما أنّ الشک هناک فی أصل تحقق التقلید و عدمه، و هنا یکون فی صحته بعد العلم بأصل تحققه.

(99) لقاعده الاشتغال بعد عدم الدلیل الحاکم علیها. و مجرد مطابقه الأعمال اللاحقه للأعمال السابقه الملازمه لصحتها لا تصلح أن تکون دلیلا علی الصحه، لأنّ قاعده الصحه أو الفراغ- سواء کانت أصلا أو أماره- لا تکون حجه علی إثبات اللوازم، و إثبات اللوازم بالأمارات مطلقا یحتاج إلی دلیل بالخصوص، لا أن تکون کل أماره دلیلا لإثبات لوازمها، فیکون المقام مثل ما إذا صلّی و بعد الفراغ شک فی أنّه تطهر لها أو لا؟ فتصح صلاته. و لکن لا یصح له الدخول فی صلاه أخری إلا بطهاره مستأنفه.

ثمَّ إنّ طریق تصحیح اللاحقه إما بالاحتیاط مع العلم بخصوصیاته أو بمراجعه المجتهد الجامع للشرائط.

(100) لأنّ مسأله وجوب تقلید الأعلم من المسائل الفرعیه. الابتلائیه 
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الأعلم إذا أفتی بعدم وجوب تقلید الأعلم (101)، بل لو أفتی الأعلم بعدم وجوب تقلید الأعلم یشکل جواز الاعتماد علیه (102) فالقدر المتیقن

______________________________

و یجب علی کلّ مکلّف أن یکون فیها إما مجتهدا أو محتاطا أو مقلّدا و مع انتفاء الأولین یتعیّن الثالث لا محاله، و یصح الأخذ بوجوبه من جهه الاحتیاط، إذا لا ریب فی کونه أحوط.

(101) للشک فی حجیه فتواه فلا تشمله أدله التقلید. نعم، لو قطع المقلّد بحجیه فتواه فهو متعبد بقطعه. و لو کانت فتواه فی هذه المسأله موافقه لفتوی الأعلم فیجوز تقلیده فیها علی ما یأتی من التفصیل قریبا.

(102) إن کان مترددا فی حجیه رأیه فی هذه المسأله، لأنّ أدله رجوع الجاهل إلی العالم لا تشمل ما إذا کان الجاهل شاکا فی اعتبار قول العالم- خصوصا فی مثل هذه المسأله التی تکون بمنزله أصل التقلید فی الجمله. نعم، لو کان الجاهل شاکا فی أصل الحکم. أم فی جهه أخری مع عدم الشک و التردد فی اعتبار قول العالم، یصح له الرجوع إلیه، بل لا وجه للتقلید إلا لدفع مثل هذه الشکوک، بخلاف ما إذا کان شاکا فی أصل اعتبار قوله- بأن احتمال أن تکون المسأله من الفطریات، لا من التقلیدیات فلا تشمله أدله التقلید حینئذ، لأنّ المتیقن من السیره، و المنساق من الأدله اللفظیه غیر هذه الصوره. هذا وجه الاشکال.

و لو لم یکن مترددا فی اعتبار قول العالم فلا فرق حینئذ بینها و بین سائر المسائل فی صحه التقلید، لإطلاق الأدله اللفظیه، و ثبوت السیره العقلائیه.

فتلخص: أنّ الفرعیات المحضه لا ریب فی تحقق التقلید فیها، کما أنّه لا ریب فی کون أصل التقلید فطریا لا أن یکون تقلیدیا.

و أما شرائط التقلید فهی برزخ بینهما، فمع زوال التردد فیها بالتقلید، و حصول الاطمئنان العادی تشملها أدله التقلید أیضا. و أما مع عدم حصول الاطمئنان فمقتضی الأصل عدم حجیه التقلید فیها.
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للعامی تقلید الأعلم فی الفرعیات (103).


مسأله 47: إذا کان مجتهدان أحدهما أعلم فی أحکام العبادات و الآخر أعلم فی المعاملات فالأحوط تبعیض التقلید

(مسأله 47): إذا کان مجتهدان أحدهما أعلم فی أحکام العبادات و الآخر أعلم فی المعاملات فالأحوط تبعیض التقلید و کذا إذا کان أحدهما أعلم فی بعض العبادات مثلا و الآخر فی البعض الآخر (104).


مسأله 48: إذا نقل شخص فتوی المجتهد خطأ

(مسأله 48): إذا نقل شخص فتوی المجتهد خطأ یجب علیه إعلام من تعلّم منه، و کذا إذا أخطأ المجتهد فی بیان فتواه یجب علیه الإعلام (105).

______________________________

(103) مسأله تقلید الأعلم أیضا من المسائل الفرعیه لا الأصولیه الواقعه فی طریق استفاده الأحکام. و یمکن أن یکون نظره «قدّس سرّه» إلی أنّها أصل و موضوع فی الجمله للتقلید فی سائر الفروع الفقهیه، فیجری علیها حینئذ حکم أصل التقلید فی أنّه لیس تقلیدیا، بل یکون من الفطریات فتأمل.

(104) هذه المسأله من صغریات تقلید الأعلم بعد تحقق الموضوع من المخالفه بین فتوی العالم و فتوی الأعلم فی مورد التقلید، و عدم کون فتوی العالم موافقا للاحتیاط، و إحراز الأعلمیه. و حینئذ لا فرق بین جمیع المسائل الفرعیه و بعضها، لجریان الدلیل فیهما. فمن أفتی بوجوب تقلیده، لا بد له و أن یفتی به فی المقام أیضا. و من احتاط فیه احتیاطا وجوبیا، لا بد له هنا ذلک. و من قال بالعدم فکذلک. و حیث إنّ الماتن رحمه اللّه اختار الاحتیاط الوجوبی فی أصل المسأله کما مرّ فی [مسأله 13] اختاره فی المقام أیضا.

(105) وجوه-:

الأوّل: قاعده دفع الضرر المحتمل فی ترک الإعلام الشامله للمجتهد و الناقل، سواء کان مورد الخطإ الأحکام الإلزامیه أم غیرها- بناء علی أنّ العوام یسندون ما حکم به مقلّدهم إلی الشارع، فیتحقق التشریع بسبب عدم الإعلام.

فإذا أفتی المجتهد باستحباب شی ء مثلا فبان له أنّه مباح، و أنّ العامی بنی علی الاستحباب مسندا ذلک إلی الشارع. یکون تشریعا حینئذ بقاءا، لترک الإعلام.
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.....

______________________________

و یحتمل فیه الضرر فیجب الإعلام.

إلا أن یقال: مع تجویزهم الخطأ علیهم لا ینسبون فتواهم إلی الشارع مطلقا، بل فی صوره الإصابه فقط، و فی غیرها لیس إلا من مجرد العمل بقولهم، لرجاء الإصابه، فیختص الوجه بالإلزامیات حینئذ.

و الظاهر عدم اختصاصه بخصوص الناقل أو المجتهد، بل یشمل کل من علم بذلک و لو کان غیرهما. نعم، یکون بالنسبه إلیهما آکد.

الثانی: ما تقدم من الآیات و الروایات الکثیره الداله علی وجوب إبلاغ الأحکام إلی الأنام «1» مع احتمال الأثر، بل وجوب إتمام الحجه و لو لم یحتمل الأثر، بل قطع بالعدم. و هذا الوجه أیضا لا یختص بالمجتهد أو الناقل، بل یشمل غیرهما ممن علم بالخطإ. و المنساق منها هو الإلزامیات أیضا.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ مجموع غیر الإلزامیّات أیضا بحسب الاهتمام بها کالإلزامیات، فهذان الوجهان و إن لم یشملا آحاد الأحکام غیر الإلزامیه و لکنّهما یشملان مجموعها، لکثره اهتمام الشارع بها کاهتمامه بالإلزامیات. إلّا أنّه خارج عن المقام، إذ لا خطأ فیه بالنسبه إلی المجموع، بل هو بالنسبه إلی البعض فقط.

الثالث: إنّ التسبیب إلی المبغوض مبغوض شرعا و عقلا من غیر فرق بین الحدوث و البقاء کما سیأتی فی [مسأله 32] من فصل (یشترط فی صحه الصلاه) بیان قاعده «حرمه التسبیب إلی الحرام». و هذا الوجه یعم الناقل و المفتی کما لا یخفی.

فروع (الأول): لا إشکال فی وجوب الإعلام مع السؤال، سواء کان بالمقال أم بظاهر الحال، و سواء کان السائل جاهلا قاصرا أم مقصرا، و سواء احتمل ترتب الأثر أم لا. أما الأول فلآیه النفر «2» و غیرها «3» و أما الثانی فلإتمام الحجه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 9.

(2) سوره التوبه (9) الآیه: 122.

(3) و هی قوله تعالی وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلّٰا رِجٰالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لٰا تَعْلَمُونَ النحل (16) الآیه: 43.
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______________________________

(الثانی): یجب إبلاغ الأحکام إلی الأنام سألوا عنها أم لا، لآیه النفر و غیرها «1» و هذا الوجوب کفائی و قد یصیر عینیا لجهات أخری، و لا فرق بین کون المبلغ مجتهدا أو مقلّدا أو محتاطا بعد أن عرف الحکم بوجه معتبر شرعا. و قد روی الفریقان عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال: «کلکم راع و کلکم مسؤول عن رعیته» «2». بلا فرق بین أن یکون ذلک بالمباشره أو بالتسبیب، بأیّ سبب حصل.

(الثالث): إذا قام شخص بالإبلاغ یسقط الوجوب عن الباقین، کما هو شأن جمیع الواجبات الکفائیه و لکن یمکن أن یقال إنّ لنفس تأکید الحجه و تعدد إبلاغها مطلوبیه خاصه عند الشارع: «لئلّا یکون للناس علی اللّه حجه» «3»، بل له عزّ شأنه الحجه التامه البالغه.

(الرابع): لو ترک الإعلام و عصی و عمل الجاهل مع جهله- قصورا أو تقصیرا- فإن دل دلیل علی صحه عمله مع الجهل- قصورا أو تقصیرا أو هما معا- یصح و لا شی ء علیه و إلّا فیتبع مقدار دلاله الدلیل فی خصوص الإعاده فقط أو القضاء لو ترک الإعاده.

(الخامس): لا دلیل علی وجوب رفع سائر الأعذار عن المکلفین من السهو و النسیان و الشک و الغفله و نحوها مما یصیر موضوعا لتکالیف أخری، لأصاله البراءه عن الوجوب، و ظهور التسالم، و السیره. نعم، بالنسبه إلی رفع الاضطرار فیما یحتاج إلیه فی حیاته وجه لوجوب حفظ النفس المحترمه عن الهلاک کفایه مع تحقیق سائر الشرائط. و هناک فروع کثیره کما فی المقام مسائل أخری تأتی الإشاره إلیها فی مظانها.

(السادس): لو تردد فی مورد أنّه من الجهل المعذور فیه- حتی لا یجب رفعه- أو من غیره حتی یجب، فمقتضی الأصل عدم الوجوب بعد قصور الأدله عن شموله.

______________________________

(1) سوره الأنبیاء (21) الآیه: 7.

(2) صحیح البخاری ج: 9 کتاب الأحکام حدیث: 2 و فی البحار.

(3) سوره النساء (4) الآیه: 165.
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مسأله 49: إذا اتفق فی أثناء الصلاه مسأله لا یعلم حکمها

(مسأله 49): إذا اتفق فی أثناء الصلاه مسأله لا یعلم حکمها یجوز له أن یبنی علی أحد الطرفین بقصد أن یسأل عن الحکم بعد الصلاه، و أنّه إذا کان ما أتی به علی خلاف الواقع یعید صلاته فلو فعل ذلک- و کان ما فعله مطابقا للواقع- لا تجب علیه الإعاده (106).


مسأله 50: یجب علی العامی فی زمان الفحص

(مسأله 50): یجب علی العامی فی زمان الفحص عن المجتهد أو عن الأعلم أن یحتاط فی أعماله (107).


مسأله 51: المأذون و الوکیل عن المجتهد فی التصرف

(مسأله 51): المأذون و الوکیل عن المجتهد فی التصرف فی

______________________________

(106) تقدم أنّ المناط فی الصحه و عدمها مطابقه العمل للواقع، فمع المطابقه یصح، سواء قصد السؤال حین العمل أو لا، و سواء بنی علی الإعاده مع المخالفه أم لا، فلا دلیل إذا علی اعتبارهما فی الصحه مع المطابقه و لعل نظره (قدّس سرّه) التشریع مع عدمه. و لکنّه مشکل أیضا، لعدم تحقق التشریع فی الإتیان بالعمل رجاء، کما هو المفروض.

(107) هذا إن قلنا بوجوب تقلید الأعلم حتّی حین التفحص عنه. و لکن یمکن أن یقال: إنّ المتیقن من أدلته اللبیه، و المنساق من اللفظیه منها- صوره إحراز وجوده خارجا و لو بین شخصین، کما تقدم فی [مسأله 38] دون مثل المقام الذی یشک فی أصل وجوده، و علی تقدیر الوجود إنّه مردد بین الاثنین أو ثلاثه أو أکثر.

إلا أن یقال: إنّه مع إمکان الاحتیاط لیس بناء العقلاء علی الرجوع إلی غیر الأعلم، و لا تشمله العمومات و الإطلاقات أیضا، و حینئذ یختار من شاء من المجتهدین، أو یتبعض فی التقلید، أو یقلّد الجمیع مع الاتحاد فی الفتوی.

نعم، لا ریب فی أنّ العمل بالاحتیاط مبرئ للذمه قطعا و هو یحصل فی المقام بالعمل بأحوط أقوال الموجودین، لأنّ الحجه للعامی لا تتعدّی عنهم و لو أراد الاحتیاط المطلق کان له ذلک، و لکن لا دلیل علی وجوبه.

(108) لتقوّمهما بالإذن، و ینعدم الإذن بالموت عرفا بانعدام الموضوع مضافا 
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الأوقاف أو فی أموال القصر ینعزل بموت المجتهد (108) بخلاف المنصوب من قبله، کما إذا نصبه متولّیا للوقف أو قیّما علی القصر فإنّه لا تبطل تولیته و قیمومته علی الأظهر (109).

______________________________

إلی ظهور الإجماع علی بطلان الوکاله بالموت، و تقتضیه المرتکزات فإنّهم لا یرون للمأذون و الوکیل حق التصرف بعد موت الآذان أو الموکل حتّی علی فرض إمکان تصویره بقاء الإذن، فإنّ الإذن فی التصرف و الوکاله متقوّم بالحیاه بحسب الأنظار العرفیه، و لذا یکون الوصی عنوانا مغائرا لهما عندهم.

فرع:- هل یبطلان بعروض الإغماء و النسیان مطلقا، أو لا کذلک أو یفصّل بین القلیل منهما و غیره، فلا یبطلان فی الأول بخلاف الأخیر؟ وجوه:

عن صاحب الجواهر دعوی الإجماع علی الأول. و یأتی فی الوکاله إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام، و کذا الجنون مطلقا أدواریا کان أو مطبقا کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(109) لا ریب فی أنّه یجوز للحاکم الشرعی الجامع للشرائط جعل التولیه و القیمومه للثقه الأمین فی موارد الاحتیاج إلیهما، للسیره، و لثبوت ولایه الحسبه له، و لأنّه المتیقن من «الحوادث الواقعه» التی أمر عجل اللّه تعالی فرجه الشریف بالرجوع إلیه فی زمان الغیبه «1»- کما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی و العمل فی موارد ولایه الحسبه یحصل بالمباشره و بالتسبیب، بل هو الغالب فیها و من التسبیب جعل التولیه و القیمومه للأمین.

ثمَّ إنّ جعلهما یتصوّر علی وجوه:

الأول: أن یکون من مجرد الإخبار بأهلیه الشخص للتصدّی لهما الدال ذلک علی الإذن بالملازمه.

الثانی: أن یکون بجعل ولایه خاصه له من طرف الإمام علیه السلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.

ص: 91






مسأله 52: إذا بقی علی تقلید المیت من دون أن یقلّد الحیّ فی هذه المسأله

(مسأله 52): إذا بقی علی تقلید المیت من دون أن یقلّد الحیّ فی هذه المسأله کان کمن عمل من غیر تقلید (110).


مسأله 53: إذا قلّد من یکتفی بالمره مثلا فی التسبیحات الأربع و اکتفی بها

(مسأله 53): إذا قلّد من یکتفی بالمره مثلا فی التسبیحات الأربع و اکتفی بها، أو قلّد من یکتفی بالتیمم بضربه واحده ثمَّ مات ذلک المجتهد فقلّد من یقول بوجوب التعدد لا یجب علیه إعاده الأعمال

______________________________

الثالث: أن یکون ذلک بجعلها له من طرف نفسه- بأن یکون من الوکاله و الإذن فقط.

و فی الکلّ ینعزل المجعول له بموت الجاعل، أما الأخیر، فلما تقدم فی الوکیل و المأذون، و أما الثانی فلأنّ المتیقن من اعتبار ولایه الحاکم الشرعی علی مثل هذه الأمور إنّما هو زمان حیاته، و هو المنساق من الأدله اللفظیه الداله علیها أیضا فیرجع فی غیره إلی أصاله عدم الولایه.

و لا یجری الأصل الموضوعی و هو بقاء الولایه لمن جعلت له لتردده بین ما هو معلوم الارتفاع قطعا و ما هو معلوم البقاء کذلک. أما الأول فلأنّه مع وجود الحاکم الشرعی الجامع للشرائط لا تکون ولایه الحسبه لعدول المؤمنین، فإذا مات الجاعل و کان هناک حاکم شرعی آخر تنطبق ولایه الحسبه علیه قهرا بل یکون هذا من القسم الأخیر، لرجوعه إلی الإذن، إلا أنّه فیه بالملازمه و فی الأخیر بالمطابقه. و عن الإیضاح نفی الخلاف عن عدم انعزالهم. و کونه من الإجماع المعتبر مشکل، بل ممنوع. و قال فی الجواهر: «فإن تمَّ إجماع فذاک، و إلا کان المتجه ما ذکرناه- أی الانعزال» و الظاهر أنّ الحاکم کذلک لو عرض له ما یوجب سقوطه عن منصبه کالفسق و الجنون و النسیان و نحو ذلک.

(110) لعدم استناد تقلیده إلی حجه معتبره، هذا حکم نفس تقلیده و أما أعماله فإن کانت مطابقه للاحتیاط تصح قطعا، و کذا إذا جوز المجتهد الحی صحه البقاء علی تقلید المیت أو لم یجوز ذلک و لکن کانت أعماله مطابقه لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه من الأحیاء، و لا وجه للصحه فی غیر ذلک.
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السابقه (111). و کذا لو أوقع عقدا أو إیقاعا بتقلید مجتهد یحکم بالصحه

______________________________

(111) مقتضی القاعده و إن کان عدم الإجزاء و لکن حیث إنّ تشریع التقلید مبنی علی التسهیل و التیسر، کما أنّ حجیه آراء المجتهدین لمقلّدیهم أیضا کذلک. و تشریع التقلید و حجه الرأی مجعول فیما هو معرض للتغیر و التبدل و الخطإ غالبا- حتّی أنّ المقلد قد یتبدل له التقلید، و المجتهد قد یحصل له الخطأ و العدول عن فتواه. قال صاحب الجواهر فی کتاب القضاء: «کما هو المشاهد من سیره العلماء و اختلاف فتواهم فی الباب الواحد، بل بدون مسافه بعیده بینها». و ما کان کذلک یکون تشریعه و حجیته لما هو ملازم عرفا للخطإ و التبدل فی الجمله فیما هو عام البلوی یستلزم عاده إسقاط الإعاده و القضاء عند ظهور الخلاف، و إلا فینافی التسهیل و الامتنان مع بناء اعتبار التقلید و الحجیه علیها، و المسأله کانت ابتلائیه فی جمیع الأعصار، و لم یشر فی خبر من الأخبار إلی وجوب الإعاده أو القضاء، بل تسالم القدماء علی عدمهما. و مقتضی أصاله حجیه الرأی الأول هو الإجزاء أیضا.

و الإشکال علیه: بأنّه لا وجه للتمسک بها مع تبیّن الخلاف. (مردود) بأنّ تبین الخلاف إنّما یؤثر فی الأعمال اللاحقه لا السابقه، مع أنّ کون ظهور الخلاف فی مثل هذه الحجه الملازمه للخطإ فی الجمله موجبا للإعاده و القضاء أو الدعوی.

نعم، لو حصل العلم ببطلان الأعمال السابقه، فلا إشکال فی وجوبهما، و لکنّه خلاف المفروض فالمقتضی لحجیه الرأی الأول موجود و المانع عنه مفقود، فلا بد من الإجزاء.

و أما ما عن العمیدی و العلامه من دعوی الإجماع علی عدم الإجزاء، فلا اعتبار به مع تسالم القدماء علی الإجزاء. هذا إذا لم یطابق العمل الأول للاحتیاط، و إلا فلا کلام فی الصحه و الإجزاء، و کذا لو قلنا بشمول القواعد الثانویه الامتنانیه- کقاعدتی الصحه و لا تعاد الصلاه إلا من خمس- لمثل هذه الموارد، و نتعرض لهما قریبا إن شاء اللّه تعالی.
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ثمَّ مات و قلّد من یقول بالبطلان یجوز له البناء علی الصحه (112) نعم، فیما سیأتی یجب علیه العمل بمقتضی فتوی المجتهد الثانی (113)، و أما إذا قلّد من یقول بطهاره شی ء کالغساله- ثمَّ مات و قلّد من یقول بنجاسته، فالصّلوات و الأعمال السابقه محکومه بالصحه و إن کانت مع استعمال ذلک الشی ء. و أما نفس ذلک الشی ء إذا کان باقیا فلا یحکم بعد ذلک بطهارته، و کذا فی الحلیه و الحرمه، فإذا أفتی المجتهد الأول بجواز الذبح بغیر حدید مثلا فذبح حیوانا کذلک، فمات المجتهد و قلّد من یقول بحرمته فإن باعه أو أکله حکم بصحه البیع و إباحه الأکل و أما إذا کان الحیوان المذبوح موجودا، فلا یجوز بیعه، و لا أکله و هکذا (114).

______________________________

(112) لعین ما تقدم فی العبادات.

(113) لسقوط فتوی الأول عن الاعتبار بالنسبه إلیه بعد عدوله عنه.

(114) لأنّ نتائج العقود و الإیقاعات مترتبه علی أسبابها المستجمعه للشرائط ترتب المعلول علی العله، کالملکیه علی البیع، و الزوجیه علی النکاح، و البینونه علی الطلاق، و الحریه علی العتاق و نحو ذلک. و بعد تحقق الأسباب تحققا صحیحا شرعیا فی زمان تحققها، لا بد من ترتب الأثر لا محاله، و المفروض أنّها قد ترتبت و تحققت بحکم الشارع من دون تحدید بزمان خاص، و لا تزول إلا بما جعله الشارع مزیلا من فسخ أو إقاله أو نحوها.

و المراد بالصحه الشرعیه: الصحه الظاهریه بحسب الموازین الشرعیه، لا الواقعیه و فی علم اللّه تعالی، و تبدل الرأی أو التقلید ممن یقول بالبطلان لیس مما جعله الشارع مزیلا لها، فیکون مقتضی ما تقدم هو الصحه و الإجزاء فی السبب و التسبب و المسبب. الذی هو أمر آنیّ الحصول و التحقق، و لا یعقل فیه التقید بالزمان، فکیف بالتدرج الوجودی فی سلسله الزمان.

و أما فی مثل الطهاره و النجاسه و الحلیه و الحرمه للموضوعات الخارجیه، فهی أحکام منحله حسب انحلال الزمان، و المتدرجه الوجود بتدرج الآنات 
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مسأله 54: الوکیل فی عمل عن الغیر

(مسأله 54): الوکیل فی عمل عن الغیر- کإجراء عقد أو إیقاع، أو إعطاء خمس، أو زکاه، أو کفاره أو نحو ذلک- یجب أن یعمل بمقتضی تقلید الموکل لا تقلید نفسه إذا کانا، مختلفین و کذلک

______________________________

و تکثرها، فإذا زالت حجیه اعتبارها فی الزمن الأول- بتبین الخطإ أو الموت و العدول إلی شخص آخر، مع عدم تجویزه البقاء علی تقلید المیت- لا وجه لاعتبارها فی الزمان اللاحق، و یکون اعتبارها حینئذ بلا دلیل، فلا محیص إلا من اتباع رأی اللاحق، هذا إذا کان الموضوع باقیا.

و أما إذا انعدم فلا مورد للبحث عنه حینئذ، و قد أشار إلی ما ذکرنا صاحب الجواهر فی کتاب القضاء عند تعرضه لنقض الفتوی بالفتوی. و سیأتی فی [مسأله 60] نظیر المقام.

و تجری هذه المسأله فی المعاملات الربویه، فإذا کانت معامله غیر ربویه بنظر شخص و قد تحققت تلک المعامله فی زمانه ثمَّ مات ذلک الشخص و قلّد العامی من یقول بحرمه تلک المعامله لا یجب علیه ترتیب الأثر علی قوله بالنسبه إلی ما مضی.

فروع- (الأول): لا فرق فیما تقدم بین ما إذا اعترف المجتهد الثانی بخطإ الأول أو لم یعترف به و کان من مجرد الفتوی علی الخلاف، لجریان ما ذکرناه فیهما معا.

(الثانی): لو کان ظهور الخلاف لأجل تقصیر من المجتهد الأول فی موازین الفتوی، أو لأجل تقصیر من العامی فی التفحص عمن هو أهل الفتوی، بطلت الأعمال السابقه مطلقا عباده کانت أو معامله، لعدم استنادها إلی حجه معتبره.

(الثالث): لا فرق فی صوره تبین الخلاف للمجتهد بین أن یعترف المجتهد بخطإه فی السابق أو لا، لأنّ نفس الفتوی بالخلاف اعتراف عملی بالخطإ فی السابق، اعترف به قولا أو لم یعترف.
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الوصیّ فی مثل ما لو کان وصیّا فی استیجار الصلاه عنه یجب أن یکون علی وفق فتوی مجتهد المیت (115).

______________________________

(115) الوکیل و الوصی و الأجیر و المتبرع إن عین لهم إتیان العمل علی طبق تکلیف الموکل و الموصی و الموجر و المتبرع عنه تعیّن لهم ذلک، و لا أثر لعملهم مع المخالفه، و کذا لو لم یعیّن ذلک، و کان إطلاق الوکاله و الوصایه و الإجاره ظاهرا فی إتیان العمل علی حسب تکلیف الموکل و الموصی و الموجر، و کان المتعارف من التبرع ذلک أیضا.

و أما لو لم یکن تعین فی البین أصلا، و لم یکن المنساق من الإطلاق و لا المتعارف من التبرع هو العمل علی طبق تکلیفهم، یکفی فی فراغ ذمه الموکل و الموصی و الموجر و المتبرع عنه إتیان العمل علی الوجه الصحیح الشرعی، و لو کانت الصحه بحسب تکلیف الوکیل و الوصی و الأجیر و المتبرع، و کان مخالفا لتکلیف الموکل و الموصی و المستأجر و المتبرع عنه.

إن قلت: کیف تفرغ ذمتهم مع مخالفه العمل لتکلیفهم.

قلت: المناط کلّه فی فراغ ذمتهم حکم الشارع بصحه العمل و المفروض تحققه فی المقام، و لا یبعد کون ذلک مقتضی السیره أیضا، فإذا استأجر أحد بنّاء أو خیاطا للعمل و کانت له کیفیه خاصه فی نظره و لکنّه لم یبیّنها للأجیر و أتی الأجیر العمل علی نحو حکم أهل الخبره بأنّه صحیح، یستحق الأجره و یصح عمله لدی العقلاء و لو کان مخالفا لنظر الموجر.

ثمَّ إنّ هذه المسأله جاریه فی مواضع کثیره، کما سیأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

فروع- (الأول): لو عیّن الموجر کیفیه خاصه لعمل الأجیر مثلا، فخالف و أتی بالعمل مطابقا لتکلیف نفسه ثمَّ أجاز الموجر، یصح العمل و یجزی عن الموجر و یستحق الأجیر الأجره، لأنّ الإجازه اللاحقه کالإذن السابق.

(الثانی): لو عیّن للنائب کیفیه خاصه و خالفها و أتی بالعمل علی حسب 
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مسأله 55: إذا کان البائع مقلّدا لمن یقول بصحه المعاطاه مثلا أو العقد الفارسی

(مسأله 55): إذا کان البائع مقلّدا لمن یقول بصحه المعاطاه مثلا أو العقد الفارسی، و المشتری مقلّدا لمن یقول بالبطلان لا یصح البیع بالنسبه إلی البائع أیضا، لأنّه متقوّم بالطرفین (116)، فاللازم أن

______________________________

تکلیفه مع حکم الشارع بصحته، فهل تکون المخالفه موجبه لعدم فراغ ذمه المنوب عنه أصلا أو لعدم استحقاق النائب الأجره فقط و تفرغ ذمه المنوب عنه کما لو أتی به المتبرع؟ وجهان: أوجههما الثانی، لفرض حکم الشارع بصحه عمله و أنّ ذمه المنوب عنه تفرغ بالعمل الصحیح الشرعی.

(الثالث): لو کان العمل صحیحا بحسب تکلیف الموکل مثلا و باطلا بحسب تکلیف الوکیل و شرط الموکل علی الوکیل أن یأتی بالعمل حسب تکلیفه یصح و یجزی لو حصل منه قصد القربه، لعموم قوله علیه السلام: «المؤمنون عند شروطهم» «1».

نعم، لو کان حراما بحسب تکلیف الوکیل یشکل الإتیان حینئذ.

(116) تقوّم العقود بالطرفین مما لا ریب فیه، و تلازم ما تقوّم بالطرفین صحه و فسادا فی الحکم الواقعی أیضا مما لا ریب فیه، فلا یمکن أن یکون العقد الواحد بحسب الحکم الواقعی صحیحا و فاسدا معا، لکونه من اجتماع الضدین فی موضوع واحد، بل لا بد و أن یکون إما صحیحا أو فاسدا. و أما بحسب الحکم الظاهری القابل للاختلاف بحسب تعدد الأشخاص فلا إشکال فی صحه اتصافه بالصحه و الفساد معا، فمقتضی العمومات صحته بالنسبه إلی من یعتقد الصحه، و مقتضی الأصل الفساد و عدم ترتب الأثر بالنسبه إلی من یعتقد الفساد، فکل منهما یرتب أثر ما یعتقده، و مع التنازع یرجع إلی الحاکم الشرعی، و له نظائر کثیره فی الفقه فمن یعتقد عداله شخص یقتدی به و من لا یعتقد عدالته لا یقتدی به. و هکذا من یعتقد طهاره ماء یتطهر به و من یعتقد نجاسته یترک التطهیر به- مع أنّ الشخص فی الواقع إما عادل أو لا، و الماء کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور کتاب النکاح حدیث: 4.
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یکون صحیحا من الطرفین، و کذا فی کلّ عقد کان مذهب أحد الطرفین بطلانه و مذهب الآخر صحته.


مسأله 56: فی المرافعات اختیار تعیین الحاکم بید المدعی

(مسأله 56): فی المرافعات اختیار تعیین الحاکم بید المدعی (117) الا إذا کان مختار المدعی علیه أعلم، بل مع وجود

______________________________

و یمکن الصحه بالنسبه إلی الطرفین أیضا، للإطلاقات و العمومات بدعوی أنّه یکفی فی تحقق موضوعها صرف وجود الصحه و لو من طرف واحد خرج منها الفاسد من الطرفین و بقی الباقی.

(117) استدل علیه تاره: بالإجماع- الذی ادعاه صاحب المستند (قدّس سرّه).

و یمکن المناقشه فیه بأنّه حصل مما هو الغالب المتعارف بین المتخاصمین حیث إنّ المدعی یقدم خصمه إلی الحاکم أو یعرض دعواه لدیه، فیطلب الخصم لعرض الدعوی علیه، و لا یشمل ما إذا تعدد الحاکم و اختار کل منهما واحدا.

و أخری: بأنّ الحق للمدعی و لاحق لغیره أولا، فمن طلب منه المدعی استنقاذ حقه وجب علیه اتباعه.

و فیه: أنّه إن أرید أنّ الحق الواقعی له فهو غیر معلوم، و إن أرید أنّ مجرد حق الدعوی له فهو عین مورد النزاع فی المقام، لأنّ البحث فی أنّ ثبوت حق الدعوی للمدعی هل یوجب تعیین ما اختاره أو لا مع أنّ المنکر له حق الجواب فی الجمله؟

و ثالثه: بما ادعی من الإجماع علیه من أنّ الخصم لو رفع أمره إلی الحاکم فطلب الحاکم إحضار الخصم الآخر وجب علیه الإجابه، و لا یتم ذلک فی المنکر، لأنّه لو رفع أمره إلی الحاکم لا یسمع منه إنکاره، لو ادعی تخلیصه من المدعی لا یجب علی الحاکم إجابته.

و فیه أولا: أنّ هذا الدلیل أعمّ من المدعی. إذ لنا أن نقول: إنّ حق تعیین الحاکم للمنکر فله تعیینه للمدعی، ثمَّ إذا ذهب المدعی إلی الحاکم یجب علی 
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الأعلم و إمکان الترافع إلیه، الأحوط الرجوع إلیه مطلقا (118).

______________________________

الحاکم إحضار الخصم، و یجب علیه الإجابه.

و ثانیا: إنّ دعوی أنّ المنکر لو رفع أمره إلی الحاکم لا یسمع منه و لو ادعی تخلیصه من المدعی لا یجب علی الحاکم إجابته. مجرد دعوی لا دلیل علیها، و مقتضی ولایه الحسبه قبول ذلک کلّه، و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد. و مع عدم تمامیه هذه الأدله- یکون مقتضی القاعده القرعه، و للمقام فروع کثیره یأتی التعرض لها فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(118) نسب إلی الأشهر- کما فی المسالک- اعتبار الأعلمیه فی القضاوه کالفتوی، و استدلوا تاره: بأنّ الظن الحاصل من قول الأعلم أقوی. و فیه: أنّ کون اعتبار الحکم من جهه الظن الحاصل منه أول الدعوی.

و أخری: بقبح ترجیح المفضول علی الفاضل. و فیه: أنّه فی الخلافه العظمی لا القضاء بعد کون المفضول أیضا مجتهدا و مستجمعا لشرائط الفتوی.

و ثالثه: بما ورد فی المقبوله «فإن کان کلّ واحد اختار رجلا من أصحابنا فرضیا أن یکونا الناظرین فی حقهما و اختلف فیما حکما و کلاهما اختلفا فی حدیثکم»، فقال علیه السلام: «الحکم ما حکم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فی الحدیث و أورعهما» «1».

و قریب منه روایه موسی ابن أکیل «2» و روایه داود بن الحصین «3».

و فیه: أنّ مورد تلک الروایات خصوص ما إذا اختار کل من المترافعین حاکما و اختلاف الحکمین فلا یشمل المقام.

و دعوی: أنّها فی مقام بیان لزوم الترجیح مطلقا و لو فی غیر صوره الاختلاف، لا دلیل علیها مع أنّ الترجیح بغیره من المرجحات المذکوره فی المقبوله مما لم یلتزم به أحد، فیوجب الوهن من هذه الجهه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی. حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی. حدیث: 45.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی. حدیث: 20.
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______________________________

و رابعه: بأصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر. و فیه: أنّها محکومه بالإطلاقات. نعم، إذا کان مدرک الحکم هو الفتوی و کان الاختلاف فیها، و قلنا بوجوب تقلید الأعلم، و کان المتخاصمان ممن وجب علیهما تقلید الأعلم، بأن لا یکونا مجتهدین، وجب الرجوع إلی الأعلم حینئذ من جهه التقلید، لا من جهه القضاوه و الحکم، فلو کان أصل الحکم معلوما و کان الرجوع لإثبات الحق بالبینه و الیمین و الجرح و التعدیل و نحو ذلک من الشبهات الموضوعیه فلا دلیل علی وجوب کون الحاکم أعلم. بل مقتضی الإطلاقات صحه الرجوع إلی مطلق المجتهد.

ثمَّ إنّ المراد بالأعلم علی فرض اعتبار الأعلمیه إنّما هو أعلم من فی البلد لا مطلقا، کما یأتی فی ذیل [مسأله 68]. و المتحصّل أنّه لا دلیل یصح الاعتماد علیه علی وجوب کون الحاکم أعلم، نعم هو الأحوط.

فروع- (الأول): لا إشکال فی التخییر عند تساوی الحکام فی العلم، سواء کان المتخاصمان من المدعی و المنکر أم من المتداعیین، و مع التشاح فی ذلک یتعیّن القرعه- بناء علی عدم تعیین مختار المدعی، و إلا فهو المتعین.

(الثانی): تقدیم مختار المدعی إنّما هو فیما إذا کان المتنازعان من المدعی و المنکر دون ما إذا کانا من المتداعیین. و إلا فالحکم هو التخییر، و مع التشاح فالقرعه.

(الثالث): یجوز للمترافعین أن یختارا مجتهدین أو أکثر لفصل الخصومه بینهما، للعمومات و الإطلاقات، و لا ینفذ الحکم حینئذ إلا مع الاتفاق.

(الرابع): بناء علی اعتبار الأعلمیه فی الحاکم یکون اعتبارها بنحو ما تقدم، فیعتبر فی صوره المخالفه فقط. فلو کان حکم العالم موافقا لفتوی الأعلم لا تعتبر الأعلمیه فی الحاکم حینئذ.

(الخامس): تقدم أنّ الأعلمیه إنّما تعتبر فی الحاکم فی مورد واحد- و هو ما إذا کانت المنازعه فی الشبهه الحکمیه، و کان المتنازعان ممن وجب علیهما تقلید الحاکم- فعلی هذا لو کانا مجتهدین یصح لهما الرجوع إلی الحاکم المجتهد و لو لم یکن أعلم، للعمومات و الإطلاقات.
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مسأله 57: حکم الحاکم الجامع للشرائط لا یجوز نقضه و لو لمجتهد آخر

(مسأله 57): حکم الحاکم الجامع للشرائط لا یجوز نقضه و لو لمجتهد آخر إلّا إذا تبیّن خطاؤه (119).

______________________________

(السادس): لو کانا مقلّدین لأعلم فترافعا إلی مجتهد غیر أعلم فحکم لهما بخلاف فتوی مقلّدهما، یشکل صحه حکمه، لاعتقاد المتخاصمین ببطلان حکمه بحسب فتوی مقلّدهما. و ما یأتی إن شاء اللّه تعالی من صحه نقض الفتوی بالحکم إنّما هو فیما إذا صح الحکم، لا فی مثل المقام.

(119) اعتبار الحکم بین العقلاء و عدم صحه رده و لزوم تنفیذه فی الجمله من المسلّمات عندهم، و یدل علیه السیره المعتبره عند الجمیع، بل لا اختصاص لاعتباره بخصوص مله الإسلام. و إجماع الفقهاء فی المقام إنّما حصل من مرتکزاتهم العقلائیه، لا أن یکون تعبدیا محضا، و یکفی عدم ثبوت الردع عن الشارع فی مثل هذا الأمر العام البلوی للناس فی حجیه الحکم و اعتباره. مع أنّه قد ورد التقریر الأکید کقوله علیه السلام: «فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه، فإنّما استخف بحکم اللّه و علینا رد. و الراد علینا الراد علی اللّه و هو علی حد الشرک باللّه» «1». و مقتضی الإطلاقات و المرتکزات عدم اختصاص الحکم بمورد رفع الخصومه الفعلیه الشخصیه کما فی المتخاصمین عند الحاکم، بل یعم کل ما یکون فیه معرضیه التنازع و التشاجر مطلقا، کالهلال و نحوه، لظهور الإطلاق و السیره، کما لا فرق فی عدم جواز الرد بین کون الراد مجتهدا أو لا، للإطلاقات و السیره و العمومات و یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی تمام الکلام.

ثمَّ إنّ حکم الحاکم تاره: یکون معلوم المطابقه للواقع. و لا ریب فی أنّه هو المتیقن من حرمه رده، و وجوب قبوله و إنفاذه.

و أخری: یکون معلوم المخالفه للواقع، لتقصیر فی موازینه. و لا ریب فی سقوطه و عدم اعتباره، بل قد یجب رده و تفسیق الحاکم به. و لا وجه لتوهم شمول إطلاق الدلیل له، لأنّه باطل قطعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القاضی حدیث: 1.
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و ثالثه: لا یعلم موافقته له، و لا مخالفته و یحتمل کلّ منهما مع تمامیه موازینه، و مقتضی الإطلاق و السیره اعتباره، و عدم جواز رده، لأنّ الحکم کالفتوی مستند إلی الظواهر غالبا و هی محتمله للإصابه و الخطإ و جل الأحکام- لو لا کلّها- تکون مستنده إلیها، و لو جاز رد مثل هذه الأحکام لاختل النظام.

و رابعه: یعلم بمخالفه الحکم للواقع مع قصور الحاکم لخطأ أو سهو أو نسیان أو نحو ذلک من الأعذار المقبوله، و مقتضی الأصل عدم حرمه الرد و النقض، و عدم وجوب الإنفاذ فی هذا القسم، لأنّ المتیقن من الأدله اللبیه، و المنساق عرفا من الإطلاقات غیره. نعم، یحرم الرد و النقض- بناء علی الموضوعیه الخاصه للحکم، و هو مما لا وجه له بعد قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح: «إنّما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجیته من بعض فإنّما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا، فإنّما قطعت له به قطعه من النار» «1».

و الظاهر عدم مساعده العرف أیضا بوجوب الإنفاذ و حرمه الرد فی مثله.

و دعوی: صحه إضافه هذا الحکم إلیهم علیهم السلام صوره فیعتبر من هذه الجهه. ممنوعه: لأنّ تلک الإضافه عند الحاکم فقط، لا عند من یعلم بالخلاف: و لا دلیل علی أنّ مجرد الإضافه الاعتقادیه لدی الحاکم معتبره شرعا، مع أنّه أنّ توجه إلی خطإه و غفلته لا تعتبر هذه الإضافه عنده أیضا.

و خامسه: لا یعلم بالمخالفه، بل قامت الحجه المعتبره علیها- من إجماع أو نحوه- مع احتمال الموافقه أیضا. و یظهر من صاحب الجواهر رحمه اللّه و الماتن فی الملحقات عدم جواز النقض فی هذا القسم، قال فی الجواهر:

«و أما القطعی النظری کإجماع استنباطی أو خبر محفوف بقرائن و تکثّر أمارات و نحو ذلک مما یمکن وجود عکسها عند الأول کما نراه بالعیان بین العلماء و خصوصا فی دعوی الإجماع، فلا یبعد عدم جواز القضاء به فی غیر ما فرضناه، ضروره اندراج حکم الأول فی الأدله المقتضیه لنصبه فإنّ المدار فی صحته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه الحکم. حدیث 1.
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______________________________

علی معرفه حکمهم بالاجتهاد الصحیح الذی هو أعم من القطع النظری و الظن».

و یمکن أن یوجه أیضا بأنّ هذه الاختلافات شائعه فی أنظار الفقهاء، و الحکم ورد فی هذا الموضوع الشائع فلا یمکن إخراج هذا القسم منه، فإنّه من تخصیص المورد. و یشهد له مورد المقبوله أیضا، فإنّه فی صوره المنازعه فی الحکم الکلی الظاهر فی حصول الجزم به لکلّ منهما مع تخطئه کلّ منهما صاحبه قهرا، و مع ذلک لم یحکم علیه السلام بالرد، بل حکم بإعمال المرجحات.

و الظاهر منها ما إذا حکم الأول بحکم ثمَّ حکم الثانی بغیره کما هو المفروض فی المقام.

إن قلت: قد أطلق جماعه من الفقهاء جواز النقض عند ظهور الخطإ، بل جعلوا من آداب الحاکم الثانی وجوب النظر فی حکم الحاکم الأول، فإن کان موافقا للحق لزم و إلا أبطله. و یظهر منهم المفروغیه عن ذلک کما عن صاحب الجواهر فی المسأله الثانیه من القضاء بعد بیان الآداب المکروهه للقضاء.

قلت أولا: لیس هذا إجماعا حتّی یعتمد علیه.

و ثانیا: یحمل ذلک منهم: إما علی علم الثانی بتقصیر الأول، فی موازین الحکم، أو علی ما إذا استأنف الخصمان الدعوی لدی الثانی.

و لکن الحمل الأول حمل علی الفرد النادر، و الثانی مشکل، لأنّه بعد وجوب التنفیذ یشکل صحه استیناف الدعوی عند الثانی و سماعه من المتخاصمین بعد تمامیه الحکم لدی الأول. و لکن اختار فی الجواهر جوازه مع تراضی الطرفین خصوصا مع دعواهما خطأ الأول فی بعض المقدمات. و المسأله مع ذلک مشکله، و طریق الاحتیاط أنّه إن کان حاکم الأول حیا و أراد الثانی نقض حکمه مع قیام الحجه عنده علی خطإه أن یعلمه بخطإه لعله یرجع عن حکمه، إذ لا إشکال فی صحه رجوعه عن حکمه. و إن کان میتا و لم یرجع إلیه الخصمان فلا موضوع للرد و التنفیذ حینئذ، و إن رجعا إلیه و رضیا بتجدید الدعوی عنده و کان بناؤه علی جواز ذلک فهو، و إلا فیرغبهما علی التراضی بحکم المیت و التصالح فیما بینهما.

ثمَّ إنّه إن کان المراد بقوله رحمه اللّه إلا إذا تبیّن خطؤه، التبین العلمی کما فی القسم الثانی و الرابع فهو. و إن کان المراد الأعم منها و من القسم الخامس 
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______________________________

فیکون مخالفا لما ذکره فی کتاب القضاء من الملحقات [مسأله 32].

فروع- (الأول): الظاهر أنّ الرد فی مورد عدم جوازه یکون من المعاصی الکبیره لکونه استخفافا بحکم اللّه، و هو بمنزله الرد علی الإمام علیه السلام، و الرد کما یحصل بالقول یحصل بالفعل أیضا کما لا یخفی.

(الثانی): الظاهر أنّ حرمه الرد حکم تکلیفی، لا أن یکون حقا للحاکم حتّی یسقط بإسقاطه، فلو رضی برده لا ترتفع الحرمه.

(الثالث): أرسل فی الجواهر وجوب التنفیذ إرسال المسلّمات، و هو أخص من الرد. و یمکن أن یستدل علیه بقوله علیه السلام: «فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنّما استخف بحکم اللّه و علینا رد» «1» فإنّ التنفیذ عباره أخری عرفا عن القبول.

(الرابع): الفرق بین الفتوی و الحکم: أنّ الأول إخبار عن اللّه تعالی بحکم کلّی تکلیفیا کان أو وضعیا. و الحکم إنشاء إنفاذ حکم اللّه من الحاکم وضعیا کان أو تکلیفیا، أو موضوع أحدهما، فهو من الإنشائیات، بخلاف الفتوی فإنّه من الإخباریات و سیأتی فی کتاب القضاء فروق أخری إن شاء اللّه تعالی.

(الخامس): لا ریب فی صحه نقض الفتوی بالفتوی، بل هو عاده الفقیه الواحد فکیف بالفقهاء!! فکثیرا ما یعرض رأی یخالف رأیه السابق فینقض الفتوی الأولی. و لا ریب فی نقض الفتوی بالحکم أیضا- أی بطلان حکم الکلّی فی خصوص الجزئی الذی کان مورد الحکم- بلا فرق بین الأحکام التکلیفیه و الوضعیه مطلقا، فلو ترافع شخصان فی المعامله علی شی ء من المعاملات الذی لاقی عرق الجنب من الحرام مثلا عند من یری طهارته، فحکم بالطهاره کان طاهرا، و تکون المعامله صحیحه للمحکوم علیه. و إن کان مجتهدا یری نجاسته أو مقلّدا لمجتهد کذلک. لإطلاق ما دل علی وجوب قبول الحکم، و أنّ الرد علیه رد علی الإمام علیه السلام.

کما لا ریب فی عدم نقض الحکم بالفتوی حتّی من ذلک الحاکم لو تغیّر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.
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مسأله 58: إذا نقل ناقل فتوی المجتهد لغیره ثمَّ تبدل رأی المجتهد

(مسأله 58): إذا نقل ناقل فتوی المجتهد لغیره ثمَّ تبدل رأی المجتهد فی تلک المسأله لا یجب علی الناقل إعلام من سمع منه

______________________________

رأیه عن فتواه بعد حکمه، و لا عدم نقض الحکم بالحکم أیضا علی تفصیل تقدم. و قال صاحب الجواهر رحمه اللّه:

«و قد بان لک من جمیع ما ذکرنا أنّ الحکم ینقض و لو بالظن إذا تراضی الخصمان علی تجدید الدعوی و قبول حکم الحاکم الثانی، و ینقض إذا خالف دلیلا علمیا لا مجال للاجتهاد فیه، أو دلیلا اجتهادیا لا مجال للاجتهاد بخلافه إلا غفله و نحوها. و لا ینقض فی غیر ذلک».

أقول: و قد تقدم ما یتعلق بالثانی.

(السادس): المرجع فی الحکم الذی یحرم نقضه و یجب تنفیذه هو العرف، فکلّ لفظ دل عرفا علی إنشاء الحکم یترتب علیه ذلک. و لو شک فی أنّه من إنشاء الحکم- حتّی یترتب علیه ذلک، أو من مجرد الإخبار بالثبوت- لا یحرم نقضه، و لا یجب تنفیذه. و لا بد فی ثبوت صدور الحکم من الحاکم من قیام حجه معتبره علیه و لا یکفی مجرد الظن به.

(السابع): لو کان الحکم خطأ عند الحاکم و صدر عنه غفله. و کان صوابا عند حاکم آخر، فمقتضی الأصل عدم حرمه رده، و عدم وجوب تنفیذه بعد ظهور دلیل حرمه النقض و وجوب التنفیذ فی غیره. و أما لو صدر الحکم تقیه فالظاهر حرمه رده و وجوب تنفیذه، و سیأتی تفصیل هذا الفرع فی محلّ آخر.

(الثامن): لو کان الحکم صوابا أو مطابقا للموازین الشرعیه و لکن لم یکن الحاکم أهلا للحکومه، لا یشمله دلیل حرمه النقض و وجوب التنفیذ بل یحرم تنفیذه.

(التاسع): لا فرق فی الحکم الذی یحرم رده بین کون مستنده الاستفاضه أو البینه أو الإقرار أو علم الحاکم- بناء علی جواز حکمه بعلمه- لإطلاقات الأدله و عموماتها.
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الفتوی الأولی، و إن کان أحوط، بخلاف ما إذا تبیّن له خطأه فی النقل فإنّه یجب علیه الإعلام (120).


مسأله 59: إذا تعارض الناقلان فی نقل الفتوی تساقطا

(مسأله 59): إذا تعارض الناقلان فی نقل الفتوی تساقطا (121) و کذا البینتان، و إذا تعارض النقل مع السماع عن المجتهد شفاها قدم السماع (122)، و کذا إذا تعارض ما فی الرساله مع السماع، و فی

______________________________

(120) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله بفرعیها فی [مسأله 48].

(121) لأصاله التساقط عند التعارض، و لکنّه فیما إذا لم یحتمل العدول و إلا یتعیّن العمل بالمتأخر مطلقا، و فی غیره من صور التعارض یمکن الترجیح بالمرجحات المنصوصه «1»، بل و بغیرها مما یحصل الوثوق العرفی منها بدعوی:

أنّ الترجیح بین الطریقین المتعارضین عرفی شائع فی المتعارف کشف عنه الشارع، و لیس تعبدا کالتعبدیات الشرعیه حتّی یختص بمورد ورود الدلیل.

و کذا التخییر عند فقد المرجح متعارف کشف عنه الشارع لا أن یکون تعبدیا محضا حتّی یدور مدار الدلیل وجودا و عدما. و فی الطریقه العقلائیه فی الأمور الابتلائیه یکون الردع مانعا، لا أن یکون التقریر شرطا فکیف بورود التقریر أیضا کما لا یخفی علی من راجع أخبار الترجیح و التخییر.

(122) بدعوی تقدیم العرف السماع علی النقل و علی ما فی الرساله.

و تقدیم ما فی الرساله مع الأمن من الغلط علی النقل أیضا، و لکن الظاهر أنّه لا کلیه فیما ذکر، إذ ربما یکون البیان للأسماع مجملا- لضیق الوقت أو لجهات اخری، و یکون ما فی الرساله مفصّلا. و ربما یکون بالعکس فاللازم مراعاه حصول الاطمئنان المتعارف فی التقدیم مطلقا خصوصا فی جمله من المسائل التی لا بد للفقیه من الإجمال فیها کتبا و قولا أو فی أحدهما فقط. و بالجمله حکم فروع هذه المسأله وجدانی لکلّ مجتهد صار مرجعا عاما للأنام، لا أن یکون استدلالیا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی.
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تعارض النقل مع ما فی الرساله قدم ما فی الرساله مع الأمن من الغلط.


مسأله 60: إذا عرضت مسأله لا یعلم حکمها و لم یکن الأعلم حاضرا

(مسأله 60): إذا عرضت مسأله لا یعلم حکمها و لم یکن الأعلم حاضرا، فإن أمکن تأخیر الواقعه إلی السؤال یجب ذلک (123).

و إلا فإن أمکن الاحتیاط تعیّن (124)، و إن لم یمکن یجوز الرجوع إلی مجتهد آخر الأعلم فالأعلم (125)، و إن لم یکن هناک مجتهد آخر و لا رسالته یجوز العمل بقول المشهور بین العلماء إذا کان هناک من یقدر علی تعیین قول المشهور (126)، و إذا عمل بقول المشهور ثمَّ تبیّن له بعد ذلک مخالفته لفتوی مجتهده فعلیه الإعاده أو القضاء (127). و إن لم یقدر

______________________________

حتّی یدور مدار دلیل کلّی ینطبق علیه.

(123) إن تعذر الاحتیاط، و إلا فله العمل به کما تقدم فی [مسأله 2].

(124) بشرط العلم بوجود الأعلم بین العلماء فی الجمله، و العلم باختلافهم فی الفتوی إجمالا، و إحراز عدم موافقه فتوی غیر الأعلم للاحتیاط فیصیر المقام من صغریات ما تقدم فی [مسأله 21] و [مسأله 38]. و أما مع انتفاء واحد من الشروط الثلاثه فلا وجه لتعیین الاحتیاط، بل یقلّد من شاء من المجتهدین.

(125) لانحصار طریق إحراز صحه العمل بذلک حینئذ. فیتعیّن لا محاله و لکن مراعاه الأعلم فالأعلم إنّما هو فیما إذا أحرز الاختلاف فی الفتوی فی الجمله، و إلا فلا وجه لاعتباره.

(126) لتمامیه مقدمات الانسداد بالنسبه إلیه حینئذ، فیعمل بأقوی الظنون مع الإمکان.

(127) لقاعده الاشتغال من غیر دلیل حاکم علیها حتّی مقدمات الانسداد- بناء علی الحکومه- لعدم حکم العقل إلا بالاکتفاء بالامتثال الظنّی ما دام الظن باقیا. و أما بناء علی الکشف فالمقام من صغریات ما مر فی [مسأله 53].
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علی تعیین قول المشهور یرجع إلی أوثق الأموات، و إن لم یمکن ذلک أیضا یعمل بظنّه، و إن لم یکن له ظنّ بأحد الطرفین یبنی علی أحدهما (128)، و علی التقادیر بعد الاطلاع علی فتوی المجتهد، إن کان عمله مخالفا لفتواه فعلیه الإعاده أو القضاء (129).


مسأله 61: إذا قلّد مجتهدا ثمَّ مات فقلّد غیره

(مسأله 61): إذا قلّد مجتهدا ثمَّ مات فقلّد غیره ثمَّ مات فقلّد من یقول بوجوب البقاء علی تقلید المیت أو جوازه فهل یبقی علی تقلید المجتهد الأول أو الثانی؟ الأظهر الثانی (130) و الأحوط مراعاه الاحتیاط.

______________________________

(128) کلّ ذلک لجریان دلیل الانسداد بالنسبه إلیه، فیعمل بالظن الأقوی فالأقوی، و هکذا.

(129) لقاعده الاشتغال، بناء علی اعتبار الظن بالنسبه إلیه بنحو الحکومه، و إلا فالمسأله من صغریات ما تقدم فی [مسأله 53].

(130) قیل بلزوم البقاء علی تقلید الأول مطلقا. و استدل علیه: تاره:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 1، ص: 108

بأنّه إن بقی علی تقلید الثانی یلزم فی مسأله جواز البقاء بالنسبه إلیه اجتماع المثلین أو الضدین، لأنّ المفروض أنّه قلده فی هذه المسأله، فإن کان نظره متحدا مع الثالث فهو من اجتماع المثلین، و إلا فمن الضدین.

و فیه: أنّه یمکن فرض الاختلاف- و لو زمانا- بما یرتفع به محذور الاجتماع.

و أخری: بأنّ الرجوع إلی الثانی قد أبطل الأول.

و فیه أولا: أنّه لا بد من فرضه فی صوره الاختلاف فی الفتوی فی المسائل التی عمل بها. و ثانیا: تقدم فی [مسأله 53] عدم الدلیل علی البطلان.

و قیل: بلزوم الرجوع إلی الثانی، لأنّ الرجوع إلی الأول من التقلید الابتدائی للمیت، فلا یجوز إجماعا.

و فیه: أنّ المتیقن منه التقلید الابتدائی من کلّ جهه، لا مثل المقام.
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مسأله 62: یکفی فی تحقق التقلید أخذ الرساله و الالتزام بالعمل بما فیها

(مسأله 62): یکفی فی تحقق التقلید أخذ الرساله و الالتزام بالعمل بما فیها (131)، و إن لم یعلم ما فیها و لم یعمل، فلو مات مجتهده یجوز له البقاء، و إن کان الأحوط مع عدم العلم، بل مع عدم العمل (132) و لو کان بعد العلم عدم البقاء و العدول إلی الحیّ، بل

______________________________

و قیل: بالتخییر بینهما، و هو حسن مع التساوی فی العلم، و عدم اختلاف فی الفتوی. نعم، قد ذکرنا سابقا ثبوته فی صوره الاختلاف فی الفتوی، و التساوی فی العلم أیضا.

و عن جمع التفصیل: بأنّه إن کان رأی الثالث وجوب البقاء، تعیّن البقاء علی تقلید الثانی، لأنّ الرجوع إلی تقلید الأول یکون من التقلید الابتدائی للمیت، و لا یجوز إجماعا، و قد تقدم الإشکال علیه. نعم، یمکن أن یقال: إنّ مقتضی أصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر هو البقاء علی تقلید الثانی، و إن کان رأیه جواز البقاء، و جواز العدول أیضا، یصح له البقاء علی تقلید الثانی، و تقلید الثالث. هذا بناء علی أنّ التقلید الصحیح عن المجتهد اللاحق لا ینقض ما وقع التقلید علی السابق.

و أما بناء علی الانتقاض، فإن قال الثالث بوجوب البقاء و عدم جواز الانتقاض یتعیّن الرجوع إلی الأول، لعدم موضوع للبقاء بالنسبه إلی الثانی، لوقوعه لغوا، و عدم کونه من التقلید الصحیح. و إن قال بالجواز یجوز البقاء علی تقلید الأول، و یجوز التقلید عن الثالث أیضا.

(131) قد تقدم فی [مسأله 8] ما یتعلق بهذه المسأله، و أنّه لا ربط بالتزام و أخذ الرساله و نحوها بالتقلید، لکونه عباره عن مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه، و کلّ ما صدق علیه البقاء عرفا، بحیث لم یکن من تقلید المیت ابتداء، یصح البقاء فیه، لشمول ما تقدم من الأدله له.

(132) لاحتمال کونه من تقلید المیت ابتداء، فیشمله الإجماع علی المنع. و لکن یمکن أن یقال: إنّ المتیقن من الإجماع الدال علی المنع عن تقلید المیت ابتداء ما إذا کان إحداث أصل التقلید مطلقا عن المیت فی مقابل الحی،
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الأحوط استحبابا علی وجه عدم البقاء مطلقا و لو کان بعد العلم و العمل (133).


مسأله 63: فی احتیاطات الأعلم إذا لم یکن له فتوی یتخیّر المقلّد

(مسأله 63): فی احتیاطات الأعلم إذا لم یکن له فتوی یتخیّر المقلّد بین العمل بها و بین الرجوع إلی غیره الأعلم فالأعلم (134).


مسأله 64: الاحتیاط المذکور فی الرساله، إما استحبابی

(مسأله 64): الاحتیاط المذکور فی الرساله، إما استحبابی- و هو ما إذا کان مسبوقا أو ملحوقا بالفتوی- و إما وجوبی- و هو ما لم یکن معه فتوی (135)- و یسمی بالاحتیاط المطلق، و فیه یتخیّر المقلّد بین العمل به و الرجوع إلی مجتهد آخر (136). و أما القسم الأول فلا یجب

______________________________

فلا یشمل مثل المقام. و مقتضی السیره و الاستصحاب هو البقاء مطلقا، إلا مع الدلیل علی الخلاف.

(133) هذا موافق للاحتیاط- من جهه احتمال شمول الإجماع الدال علی المنع عن تقلید المیت لهذه الصوره أیضا، و مخالف له من جهه أخری، لاحتمال وجوب البقاء إن کان المیت أعلم، و لکن الاحتمال الأول ضعیف لا وجه له، إذ الظاهر من الکلمات غیر هذه الصوره.

(134) أما جواز العمل بالاحتیاط مع التمکن من أخذ فتوی الغیر، فلما ثبت فی محلّه من صحه الامتثال الإجمالی و لو مع التمکن من الامتثال التفصیلی.

و أما الرجوع إلی غیر الأعلم، فلأنّ المفروض أنّه لا فتوی للأعلم فیصح تقلید العالم حینئذ، و هذا التخییر عقلائی لما تقدم فی [مسأله 1]، و أما مراعاه الأعلم فالأعلم فمبنی علی وجوب تقلید الأعلم، مع تحقق ما تقدم من الشروط المذکوره فی [مسأله 12].

(135) یمکن أن تکون القرینه علی الاستحباب أو الوجوب غیر ما ذکر کما لا یخفی.

(136) لعین ما تقدم فی [مسأله 63].
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العمل به (137). و لا یجوز الرجوع إلی الغیر (138). بل یتخیّر بین العمل بمقتضی الفتوی و بین العمل به (139).


مسأله 65: فی صوره تساوی المجتهدین یتخیّر بین تقلید أیّهما شاء

(مسأله 65): فی صوره تساوی المجتهدین یتخیّر بین تقلید أیّهما شاء (140). کما یجوز له التبعیض حتّی فی أحکام العمل الواحد،

______________________________

(137) لأنّ المفروض أنّه مستحب. و کلّ مستحب یجوز ترکه.

(138) إن کان أعلم من الغیر، و أما مع التساوی فیجوز، للعمومات و الإطلاقات.

(139) هذا التخییر عقلائی کما سبق فی [مسأله 1].

(140) مع اتحادهما فی الفتوی یصح تقلیدهما معا، و تقلید أحدهما المعیّن و تقلید أحدهما لا بعینه، کما یصح التبعیض فی التقلید، کلّ ذلک لتحقق الاستناد إلی الحجه المعتبره، فتشمله الأدله.

و أما فی صوره الاختلاف فی الفتوی، فلا ریب فی جواز تقلید أحدهما المعیّن، و یجوز التخییر و التبعیض أیضا حتّی فی العمل الواحد.

و لکن أشکل علیه تاره: بعدم الدلیل علیه، لسقوط الإطلاقات لأجل الاختلاف، و المتیقن عن الأدله اللبیه صوره الاتحاد لا الاختلاف.

و فیه: أنّ الإطلاقات تسقط عن الحجیه التعیینیه، لا أصل الحجیه فی الجمله التی یصح معها التبعیض و التخییر فلا وجه للسقوط کما مر و مقتضی السیره، و إطلاق معاقد الإجماعات ذلک أیضا. إلا أن یدعی الإجماع علی المنع عن التخییر، و التبعیض و هو ممنوع لعدم أثر له فی الکلمات.

و أخری: بأنّ التبعیض إن کان فی العمل الواحد یوجب بطلانه، لأنّه إن ترک جلسه الاستراحه، و التثلیث فی التسبیحات- مثلا- تبطل الصلاه بنظر کل واحد منهما.

و فیه: أنّه لم یقلّد کلّ واحد منهما فی الفتوی بالبطلان، بل قلّدهما فی الفتوی بالصحه، فلو لم تتحقق الصحه و تحقق البطلان یلزم الخلف، لتحقق ما 
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حتّی إنّه لو کان- مثلا- فتوی أحدهما وجوب جلسه الاستراحه، و استحباب التثلیث فی التسبیحات الأربع، و فتوی الآخر بالعکس، یجوز أن یقلّد الأول فی استحباب التثلیث، و الثانی فی استحباب الجلسه.


مسأله 66: لا یخفی أنّ تشخیص موارد الاحتیاط عسر علی العامی

(مسأله 66): لا یخفی أنّ تشخیص موارد الاحتیاط عسر علی العامی، إذ لا بد فیه من الاطلاع التام، و مع ذلک قد تتعارض الاحتیاط، فلا بد من الترجیح، و قد لا یلتفت إلی إشکال المسأله حتّی یحتاط، و قد یکون الاحتیاط فی ترک الاحتیاط- مثلا- الأحوط ترک الوضوء بالماء المستعمل فی رفع الحدث الأکبر، لکن إذا فرض انحصار الماء فیه الأحوط التوضّی به، بل یجب ذلک بناء علی کون احتیاط الترک استحبابا و الأحوط الجمع بین التوضّی به و التیمم، و أیضا الأحوط التثلیث فی التسبیحات الأربع، لکن إذا کان فی ضیق الوقت،

______________________________

لم یکن مورد التقلید أصلا، و عدم تحقق ما کان موردا له.

إن قلت: وحده العمل مع انطباق البطلان علیه بنظرهما یقتضی بطلانه لا محاله.

قلت أولا: تعدد الأجزاء وجودا یوجب تعدد مورد التقلید قهرا، فیکون العمل الواحد کالعملین حینئذ.

و ثانیا: لا وجه لانطباق البطلان علیه، لأنّه نظیر المعلول بلا عله، لفرض أنّه لم یقلّد أحدا فی مورد البطلان، بل إنّما تحقق التقلید فی مورد الصحه فقط فلا مقتضی للحکم بالبطلان أصلا، لأنّ القصد تعلق بالتقلید فی مورد الصحه فقط، و البطلان لم یتعلق به القصد أصلا، فالمقام نظیر ما إذا قلّد فی صلاته- مثلا- مجتهدا یحکم بصحتها، و کان هناک مجتهد آخر یحکم ببطلانها، و لا نظن بأحد یحتمل البطلان.
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و یلزم من التثلیث وقوع بعض الصلاه خارج الوقت، فالأحوط ترک هذا الاحتیاط أو یلزم ترکه، و کذا التیمم بالجص خلاف الاحتیاط لکن إذا لم یکن معه إلا هذا فالأحوط التیمم به، و إن کان عنده الطّین- مثلا- فالأحوط الجمع، و هکذا (141).


مسأله 67: محل التقلید و مورده هو الأحکام الفرعیه العملیه

(مسأله 67: محل التقلید و مورده هو الأحکام الفرعیه العملیه (142) فلا یجری فی أصول الدّین، و فی مسائل أصول الفقه، و لا فی

______________________________

(141) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله، و أما تفصیل موارد هذه الاحتیاطات المعارضه بغیرها، یأتی فی کتاب الطهاره و الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

(142) کل ما کان له أثر شرعی، و لم یکن المکلّف مجتهدا و لا محتاطا، یصح التقلید فیه، سواء کان من الأحکام الفرعیه أو من الموضوعات أو غیرهما خصوصا إذا انحصر احتجاج العامی بالتقلید فقط فلا بد فی خروج ما خرج من دلیل یدل علیه.

و قد ادعی الإجماع علی عدم جوازه فی أصول الدین و المتیقن منه ما إذا لم یحصل منه الیقین، فإذا حصل الیقین فی أصول الدین و لو من قول الوالدین یکفی فکیف بما إذا حصل من قول العالم. و قد ذکرنا بعض ما یتعلق بالمقام فی مباحث الأصول فی خاتمه حجیه الظن فراجع «1».

و أما الموضوعات العرفیه کإطلاق الماء و إضافته- مثلا- فلعدم الأثر الشرعی للتقلید فیها، لأنّها بعد إحرازها یترتب علیها آثارها الشرعیه و غیرها قهرا. و طریق إحرازها أما العلم أو البینه، أو خبر الموثوق به أو نحوها مما تثبت بها الموضوعات الخارجیه، و لیس متوقفا علی البحث و النظر فی الأدله حتّی یحتاج إلی تقلید المجتهد فیها، فقول المجتهد و الثقه العامی فیها علی حد سواء- فی کونه من طرق إحراز الموضوع و العلم به. و لو فرض لها أثر شرعی، و عجز العامی عن 

______________________________

(1) المجلد الثانی من تهذیب الأصول صفحه: 132 الطبعه الثانیه- بیروت.
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مبادی الاستنباط- من النحو و الصرف و نحوهما- و لا فی الموضوعات المستنبطه العرفیه أو اللغویه، و لا فی الموضوعات الصّرفه، فلو شک المقلّد فی مائع أنّه خمر أو خل- مثلا- و قال المجتهد: إنّه خمر، لا یجوز له تقلیده نعم، من حیث إنّه مخبر عادل یقبل قوله، کما فی إخبار العامی العادل و هکذا، و أما الموضوعات المستنبطه الشرعیه کالصلاه و الصوم و نحوهما فیجری التقلید فیها کالأحکام العملیه.

______________________________

درکه، یصح له تقلید فیها حینئذ.

و أما المسائل الأصولیه، فلخروجها عن محلّ ابتلاء العامی، و لو فرض کونها موردا لابتلائه و کان لها أثر شرعی بالنسبه إلیه، فلا ریب فی صحه التقلید فیها أیضا.

و کذا الموضوعات المستنبطه و کذا النحو و الصرف و غیر ذلک. مما تکون لها آثار شرعیه ابتلائیه عجز العامی عن الاحتجاج بها و ذلک کلّه، للإطلاقات و العمومات و السیره، و قد ذکرنا ما یتعلق بالمقام فی مباحث القراءه و الأذکار فی الصلاه فراجع.

و حاصل الکلام: أنّ کلّ ما کان إدراکه لأجل استفاده الأحکام الکلیه فلا وجه للتقلید فیه، و لاحظ للعامی بالنسبه إلیه أصلا. و کلّ ما کان له أثر شرعی خارجی یصح التقلید فیه، بل قد یجب مع الانحصار سواء کان من الموضوعات الخارجیه أو المستنبطه أو المسائل الأصولیه أو غیرها، فالبحث عن صحه التقلید و عدمها فی الموارد المذکوره صغروی.

ثمَّ إنّه یجب أن یکون المجتهد مجتهدا فی المسائل الأصولیه أیضا، و لا یکفی اجتهاده فی خصوص المسائل الفرعیه فقط، للسیره و ظهور التسالم، و لأنّ النتیجه تابعه لأخس المقدمات، فمن لم یکن مجتهدا فی المسائل الأصولیه فهو مقلّد لا یترتب علیه آثار الاجتهاد نعم، مجرد مطابقه الرأی لرأی مجتهد آخر لا یعد من التقلید قطعا- کما یکون فی الأحکام الفرعیه أیضا کذلک.

ص: 114






مسأله 68: لا یعتبر الأعلمیه فیما أمره راجع إلی المجتهد إلا فی التقلید

(مسأله 68): لا یعتبر الأعلمیه فیما أمره راجع إلی المجتهد إلا فی التقلید، و أما الولایه علی الأیتام و المجانین و الأوقاف التی لا متولّی لها، و الوصایا التی لا وصیّ لها و نحو ذلک، فلا یعتبر فیها الأعلمیه (143). نعم، الأحوط فی القاضی أن یکون أعلم من فی ذلک البلد، أو فی غیره مما لا حرج فی الترافع إلیه.

______________________________

(143) لظهور الإجماع، و السیره العملیه بین المجتهدین من تصدیهم لتلک الأمور فی جمیع الأعصار و الأمصار مع وجود أعلم منهم، و لسیره المتشرعه بالرجوع إلی المجتهدین فیها مع ذلک أیضا.

ثمَّ إنّ ولایه الفقیه الجامع للشرائط فی مثل هذه الأمور الدینیه من مرتکزات المتشرعه، بل من فطریات أهل کلّ مذهب و ملّه الرجوع فیها إلی علماء مذهبهم، و أنّ للعلماء نحو ولایه فی مثل هذه الأمور، فلا یرجعون إلیهم لمجرد السؤال عن حکمها فقط، بل یرونهم أولی بالتصرف فیها، و فی مثل هذا الأمر الارتکازی للمتشرعه، لا یحتاج إلی ورود التعبد من الشارع، بل یکفی مجرد عدم الردع فی هذه الأمور العامه الابتلاء فی جمیع الأعصار و الأزمان، فلا وجه بعد ذلک للتمسک بأصاله عدم الولایه، لأنّها ثابته بنظر العرف. و ما ورد من الترغیب فی الرجوع إلی الفقهاء «1» ورد فی مورد هذا النظر العرفی، فیؤکده و یثبّته، فأصل ولایه الفقیه فی الجمله مما لا ینبغی أن یبحث عنه.

و الذی ینبغی البحث عنه إنّما هو فی سعه الولایه- و عدم اختصاصها بمورد- إلا ما خرج بالدلیل، أو أنّها تختص بموارد خاصه.

و الحق أنّ هذا البحث یدور مدار سعه بسط الید و عدمها، فالمتشرعه یرون للفقیه المبسوط الید من الولایه ما لا یرونه لغیره. فکلّ ما زید فی بسط الید تزداد سعه الولایه و مقتضی فطره الأنام أنّ الفقیه الجامع للشرائط بمنزله الإمام علیه السلام إلا ما اختص المعصوم به و ذلک یقتضی سعه الولایه إلا ما خرج بالدلیل- کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صفات القاضی.
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.....

______________________________

یقتضیها إطلاق قوله علیه السلام: «فإنّهم حجتی علیکم» «1» و إطلاق قوله علیه السلام فی محمد بن عثمان: «کتابه کتابی»، و إطلاق قول الصادق علیه السلام لجمله من أصحابه: «أمناء أبی علی حلال اللّه و حرامه» «2» و غیرها من الأخبار فإنّها فی مقام تقریر عمله فیما یحتاج إلیه الناس لا فی مقام تقریر مجرد قوله فقط، و تقریر العمل فیما یحتاج إلیه الناس لیس إلا الولایه فیما یحتاجون إلیه من الولایه و غیرها، هذا مع أنّه بعد سد الرجوع إلی أبواب حکام الجور و قضاتهم و الأخذ منهم و عدم المیل إلیهم بنحو شدید أکید مع عموم الابتلاء للاحتیاج إلی ولایه الفقیه الجامع للشرائط فهل یتصور أن یهمل الشارع هذه الجهه بالنسبه إلی أمته و یذرهم حیاری؟!! فالتشکیک فی ولایه الفقیه فیما تبسط یده بالنسبه إلیها.

مما لا ینبغی. لقد أجاد صاحب الجواهر (قدّس سرّه) حیث قال فی کتاب الزکاه:

«قلت: إطلاق أدله حکومته خصوصا روایه النصب التی وردت عن صاحب الأمر- عجل اللّه تعالی فرجه الشریف و روحی له الفداء- یصیّره من أولی الأمر الذین أوجب اللّه علینا طاعتهم. نعم، من المعلوم اختصاصه فی کلّ ماله فی الشرع مدخلیه حکما أو موضوعا. و دعوی: اختصاص ولایته بالأحکام الشرعیه.

(یدفعها) معلومیه تولیته لکثیر من الأمور التی لا ترجع إلی الأحکام، کحفظه لمال الأطفال، و المجانین و الغائبین و غیر ذلک مما هو محرر فی محلّه. و یمکن تحصیل الإجماع علیه من الفقهاء، فإنّهم لا یزالون یذکرون ولایته فی مقامات عدیده لا دلیل علیها سوی الإطلاق الذی ذکرناه المؤید بمسیس الحاجه إلی ذلک أشد من مسیسها فی الأحکام الشرعیه».

هذا، و لکن الجزم بإطلاق الولایه مع ذلک مشکل. نعم، لا ریب فیما دل علیه الدلیل بالخصوص، و یأتی بقیه البحث فی محلّه إن شاء اللّه تعالی و کل مورد تمَّ الدلیل علی ولایته فیه بالخصوص فی نظره تثبت ولایته فیه. و تقدم فی [مسأله 56] بعض ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صفات القاضی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صفات القاضی حدیث: 2.
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مسأله 69: إذا تبدل رأی المجتهد. هل یجب علیه إعلام المقلّدین أم لا؟

(مسأله 69): إذا تبدل رأی المجتهد. هل یجب علیه إعلام المقلّدین أم لا؟ فیه تفصیل، فإن کانت الفتوی السابقه موافقه للاحتیاط، فالظاهر عدم الوجوب، و إن کانت مخالفه فالأحوط الأعلام، بل لا یخلو عن قوه (144).


مسأله 70: لا یجوز للمقلّد إجراء أصاله البراءه أو الطهاره أو الاستصحاب فی الشبهات الحکمیه

(مسأله 70): لا یجوز للمقلّد إجراء أصاله البراءه أو الطهاره أو الاستصحاب فی الشبهات الحکمیه (145). و أما فی الشبهات

______________________________

(144) تقدم التعرض لهذه المسأله فی ذیل [مسأله 48] فراجع.

(145) لما هو المعروف فی وجه الفرق بین الشبهات الحکمیه و الموضوعیه أنّ فی الأولی لا بد من الفحص فی الأدله ثمَّ إجراء الأصل فیها، بخلاف الثانیه فإنّ الأصل یجری فیها بلا فحص، و العامی عاجز عن الفحص فی الأدله، فلیس له إجراء الأصل فی الشبهات الحکمیه.

و أما الشبهات الموضوعیه فحیث لا یعتبر الفحص فیها یصح له ذلک بلا محذور.

و فیه أولا: إنّه لیس جمیع الشبهات الموضوعیه کذلک، بل منها ما یعتبر فیه الفحص و الاحتیاط، کما علیه الماتن (قدس سره) فی جمله کثیره من المسائل التی نشیر إلیها فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

و ثانیا: أنّ الفحص فی الأدله مما یقبل النیابه، فینوب المجتهد عن العامی فی الفحص فی الأدله و یفتی لمقلدیه بإجراء الأصل الحکمی فیما تفحص فیه، فلا فرق فیهما من هذه الجهه بعد تجوز المجتهد له ذلک. نعم، قبل الفحص لا موضوع لجریان الأصل لا بالنسبه إلی المجتهد و لا بالنسبه إلی العامی، لاشتراط صحه جریانه بالفحص فی الأدله.

فرع: لو أجری العامی الأصل فی الشبهات الحکمیه فصادق عدم الدلیل علی الخلاف، لا شی ء علیه إلا التجری، و لو کان هناک دلیل علی الخلاف وجب علیه العمل بمفاده، و یجب علیه المراجعه إلی المجتهد فی ذلک.
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الموضوعیه فیجوز بعد أن قلد مجتهده فی حجیتها- مثلا- إذا شک فی أنّ عرق الجنب من الحرام نجس أم لا؟ لیس له إجراء أصل الطهاره.

لکن فی أنّ هذا الماء أو غیره لاقته النجاسه أم لا یجوز له إجراؤها بعد أن قلد المجتهد فی جواز الإجراء.


مسأله 71: المجتهد غیر العادل أو مجهول الحال لا یجوز تقلیده

(مسأله 71): المجتهد غیر العادل أو مجهول الحال لا یجوز تقلیده (146). و إن کان موثوقا به فی فتواه، و لکن فتاواه معتبره لعمل نفسه (147). و کذا لا ینفذ حکمه و لا تصرفاته فی الأمور العامه، و لا ولایه له فی الأوقاف و الوصایا و أموال القصر و الغیب (148).

______________________________

(146) لما تقدم فی [مسأله 22] من اعتبار العداله فی مرجع التقلید و لا بد من إحراز الشرط، فلا یجوز تقلید المجهول الحال.

(147) لعموم ما دل علی حجیه الظواهر و سائر الحجج، و عدم تقییدها بکون من قامت لدیه عدلا.

(148) کلّ ذلک لاعتبار العداله فی من یتصدّی لهذه الأمور و الظاهر من تسالمهم علی أنّ العداله فی المجتهد المتصدّی لها معتبره من باب الصفه الخاصه، لا من باب الطریقیه، لحصول الوثوق و الاطمئنان للعمل بالوظیفه المعتبره شرعا. و لکن قال صاحب الجواهر (قدّس سرّه) فی کتاب الصلاه عند البحث عن عداله إمام الجماعه.

«فإطلاقهم العداله فیه- أی فی المفتی- یراد منه بالنسبه للمستفتی باعتبار عدم وثوقه بما یخبره به من ظنه الجامع للشرائط، و إلا فلو فرض اطلاعه علیه جاز له الأخذ به و إن کان فاسقا».

فیظهر منه (قدّس سرّه) أنّ العداله معتبره فی المفتی من جهه الطریقیه لا الموضوعیه، و لکنّه رحمه اللّه صرّح بعد ذلک بأنّها معتبره فی إمام الجماعه، و فی منصب الحکومه بنحو الموضوعیه فراجع.
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مسأله 72: الظنّ بکون فتوی المجتهد کذا لا یکفی فی جواز العمل

(مسأله 72): الظنّ بکون فتوی المجتهد کذا لا یکفی فی جواز العمل (149). إلا إذا کان حاصلا من ظاهر لفظه شفاها أو لفظ الناقل أو من ألفاظه فی رسالته، و الحاصل إنّ الظن لیس حجه إلا إذا کان حاصلا من ظواهر الألفاظ منه أو من الناقل.

______________________________

فرع: لو کان عادلا عند الناس و فاسقا عند نفسه: هل یجوز له التصدّی لهذه الأمور، مع کون تصدیه لها مطابقا للموازین الشرعیه أو لا یجوز؟ وجهان، بل قولان: قال فی الجواهر فی البحث المزبور:

«الظاهر عدم اعتبار عدالته فیما بینه و بین ربه فی صحه نیه إمامته إذا کان موثوقا به عند من ائتم به- إلی أن قال- بل لعلّ الأمر کذلک فی المفتی أیضا، فیصح له الإفتاء الجامع للشرائط مع علمه بفسق نفسه».

هذا فی غیر الحکومه. و أما فیها فظاهرهم اعتبار العداله فیها بنحو الموضوعیه و الصفه الخاصه، و یأتی بقیه الکلام فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(149) لأصاله عدم الحجیه إلا مع الدلیل علیها، و ما ذکره (قدّس سرّه) من موارد الدلیل و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

و الحمد للّه أولا و آخرا و هو حسبنا و نعم الوکیل.
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کتاب الطهاره


اشاره

کتاب الطهاره

______________________________

ینبغی تقدیم أمور:

الأول: الطهاره و النظافه و النزاهه و نحوها و إن کانت مفاهیم متعدده، و لکنّها متحده المعنی- لغه و شرعا و عرفا- کما أنّ النجاسه و القذاره و ما شابههما: من المفاهیم المتعدده مفهوما، و لکنّها متحده المعنی و تکون فی مقابل الطهاره و النظافه لغه و عرفا و شرعا.

و الطهاره و ما یقابلها، من الأمور المتعارفه فی جمیع الأزمان و فی کلّ الأدیان، و الاختلاف إنّما هو فی المصادیق فقط، فربما یکون شی ء طاهرا عند قوم و قذرا عند آخرین، و ذلک لا ینافی معهودیه أصلهما لدی العقلاء کافه فی الجمله، و لم یرد من الشارع جعل و تأسیس بالنسبه إلی أصل الطهاره و النجاسه.

نعم، کشف عن طهاره أمور لم یتنبّه لها الناس و عن نجاسه أشیاء غفل عنها العامه.

الثانی: لا ریب فی أنّ لهما مراتب متفاوته جدا- من الحدثیه و الخبثیه، و المعنویه و الظاهریه- و لکل منها درجات مختلفه شده و ضعفا و ما کان کذلک فالتحدید الحقیقی له- بحیث یشمل تمام مراتبه و درجاته- مشکل، و لذا اختلفت کلمات الفقهاء (قدست أسرارهم) فی تحدیدهما.

و لعلّ الأولی أن یقال: إنّ الطهاره نظافه خاصه لها دخل فی صحه مثل الصلاه، و النجاسه قذاره مخصوصه تمنع عن صحه مثلها.

الثالث: الظاهر کونهما أمرین وجودیین متضادین کالبیاض و السواد لا أن یکون أحدهما وجودیّا و الآخر عدمیّا، لإباء المرتکزات عنه، فإنّهم یرون النظافه و القذاره وجودیین، کما لا یخفی علی من راجع إلیهم.
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______________________________

الرابع: الظاهر صحه کونهما مستقلّین بالجعل و الاعتبار عند العرف، کسائر الاعتبارات الدائره فیما بینهم المستقلّه بالجعل، کما یصح أن یکونا منتزعین عن الأحکام الشرعیه المجعوله فی موردهما، و مع إمکان الأول یکون الثانی من التکلّف المستغنی عنه علی ما فصلناه فی جعل الأحکام الوضعیه فی علم الأصول «1».

الخامس: مقتضی الفطره مطلوبیه الطهاره، لنفسها، لا أن تکون مطلوبیتها لأجل المقدمه لأمور أخری، کمبغوضیه القذاره کذلک، و لم یردع عنها الشارع، بل ورد منه ما یصلح لتقریرها، ففی القرآن الکریم إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ التَّوّٰابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ «2» و المتطهر هو الآخذ بالطهاره بجمیع مراتبها الانبساطیه کما ذکرنا فی التفسیر «3» و قوله تعالی وَ ثِیٰابَکَ فَطَهِّرْ وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ «4».

و فی الروایه: «إنّ اللّه یبغض الرجل القاذوره» [1].

و لکن المطلوبیه فی الأولی و المبغوضیه فی الأخیره لا تتجاوز الاستحباب و الکراهه، و یصح اتصافهما بالوجوب و الحرمه بالعناوین الخارجیه.

و یأتی تفصیل هذه الأمور فی الموارد المناسبه لها إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّ ما هو المعروف بین الفقهاء (قدست أسرارهم): من أنّ الطهاره اسم للوضوء و الغسل و التیمم مطلقا، أو من حیث الاستباحه للصلاه إنّما یکون بحسب المقصود الأهم الذی یقع عنه البحث فی کتاب الطهاره، لا من جهه تخصیص معنی الطهاره بما ذکروه، و إلا فقد تعرض جمیعهم للطهاره الخبیثه أیضا.

______________________________

[1] مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس فی غیر الصلاه حدیث: 5. و فی الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 6 (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله) «بئس العبد القاذوره».

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی من کتاب تهذیب الأصول صفحه: 239 الطبعه الثانیه بیروت.

(2) سوره البقره (2) الآیه: 222.

(3) راجع المجلد الثالث من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن صفحه: 378 طبعه النجف الأشرف.

(4) سوره المدثر (74) الآیه: 5.
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و یمکن أن یکون مرادهم أنّها اسم للوضوء و الغسل و التیمم مع إزاله الخبث، و لم یذکروا هذا القید لشده وضوحه.

و الظاهر أنّ من قیدها منهم بالاستباحه أراد به الغالب الأهم، و إلا فوضوء الجنب و الحائض و الأغسال المندوبه- زمانیه کانت أو مکانیه- طهاره فی الجمله و لو ببعض مراتبها الضعیفه التی لا توجب إباحه الصلاه، فیرجع النزاع لفظیا، فمن أطلق الطهاره علیها- أی: ببعض المراتب الضعیفه التی لا تبیح معه الصلاه، و من نفاها عنها أی بما توجب إباحه الصلاه، فلا ثمره عملیه- بل و لا علمیه- فی هذا البحث.
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فصل فی المیاه


اشاره

فصل فی المیاه



الماء إما مطلق أو مضاف


اشاره

الماء إما مطلق أو مضاف (1)، کالمعتصر من الأجسام أو الممتزج بغیره مما یخرجه عن صدق اسم الماء.

و المطلق أقسام: الجاری، و النابع غیر الجاری، و البئر، و المطر، و الکر، و القلیل (2). و کلّ واحد منها مع عدم ملاقاه النجاسه (فصل فی المیاه)

______________________________

(1) الماء المطلق من المفاهیم الواضحه العرفیه التی یعرفها کلّ أحد- و المضاف إما أن تکون الإضافه داخله فی حقیقته، کالمعتصر من الأجسام کماء الرمان و العنب و نحوهما، فإنّها أنواع من المائعات تخالف حقیقه الماء تخالفا نوعیا، کمخالفه بعضها مع بعض کذلک، و یکون إطلاق الماء علیها بالعنایه و المجاز.

و إما أن تکون الإضافه خارجه عن حقیقته، کالماء المخلوط بشی ء أخرجه عن إطلاقه.

و الجامع المقسم بین القسمین- من المضاف و المطلق- هو المسمی بالماء، الأعم من الحقیقی و المجازی، و یصح أن یکون الجامع مجرد ما کان فیه السیلان و المیعان. و لکنّه مشکل، إذ لا یطلق علی الدهن المائع، و الحدید المذاب- مثلا- لفظ الماء و لو بالمجاز کإطلاق ماء الرمان- مثلا- و یکون موارد استعمال الماء عرفا أخص من مطلق السیلان و المیعان کما لا یخفی.

(2) لا ریب فی أنّ تکثیر قسمه الموضوعات فی الفقه إنّما یصح بلحاظ اختلاف حکم الأقسام، و مع عدم الاختلاف لا وجه له- سواء کانت القسمه 
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طاهر مطهّر من الحدث و الخبث (3).

______________________________

سداسیه کما فی المتن أم أقل، کما عن جمیع- إذ لا یختلف الحکم بحسب هذه الأقسام مطلقا، و إنّما یختلف بحسب الاعتصام و عدمه.

فالحق أن یقال: الماء المطلق: إما معتصم أو لا، و الأول: له أقسام، و الثانی: منحصر فی القلیل، و الأمر سهل، لأنّ ذلک من المناقشات اللفظیه التی لا ثمره فیها.

(3) بضروره من المذهب، بل الدین. و یدل علیه قوله تعالی وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً «1». وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ «2».

و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «خلق اللّه الماء طهورا لا ینجسه شی ء إلّا ما غیّر لونه أو طعمه أو ریحه» «3»، و قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن فرقد: «کان بنو إسرائیل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاریض، و قد وسّع اللّه علیکم بأوسع ما بین السماء و الأرض، و جعل لکم الماء طهورا، فانظروا کیف تکونون» [1].

و غیرهما من الأخبار التی بلغت حد التواتر و تأتی الإشاره إلی بعضها فی المسائل الآتیه.

و المراد بالطهور إما (المطهّر) بصیغه اسم الفاعل، أو ما یتطهر به بصیغه اسم الآله، کالفطور لما یفطر به، فیدل کلّ ما فیه لفظ الطهور- من الآیات و الروایات- علی المطهریه بالدلاله اللفظیه لصریحه، و علی الطاهریه بالملازمه العقلائیه، لأنّ ما یکون مطهرا للأحداث و الأخباث یکون طاهرا فی نفسه لدی 

______________________________

[1] الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4 و قریب منه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله کما فی کنز العمال ج: 9 حدیث: 3561 باب التخلی و الاستنجاء و إزاله النجاسه ط.

الهند.

______________________________

(1) الفرقان (25) الآیه: 48.

(2) الأنفال (8) الآیه: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.
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العقلاء، و لا یکون قذرا.

و إما أن یکون المراد به المبالغه- أی الطاهر بذاته، و المطهّر، لغیره- فیدل بالدلاله اللفظیه علیهما. و الظاهر منها عرفا إما المعنی الأول، أو الأخیر. قال العلامه الطباطبائی:

«المشهور بین المفسرین و أصحاب الحدیث و الفقهاء و أئمه اللغه أنّه بمعنی المطهّر، أو الطاهر المطهّر»، و عن الزهری: «الطهور فی اللغه هو الطاهر المطهّر» و عن ابن فارس: «الطهور هو الطاهر فی نفسه المطهّر لغیره».

فما قیل «1»: من أنّ المراد بالطهور هو الطاهر، لأنّ المفعول الذی للمبالغه لا یکون متعدیا، فیکون مثل قوله تعالی وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً «2»، و قول الشاعر: «عذاب الثنایا ریقهنّ طهور» و علی فرض أن یکون للمبالغه، فالمراد منها المبالغه فی نفس الطاهریه، لأنّ لها مراتب کثیره، لا الطاهریه.

مردود أولا: بما تقدم من المشهور بین اللغویین و المفسرین.

و ثانیا: بأنّ مراد الشارع معلوم من القرائن الخارجیه قطعا، و هو الطاهر المطهّر، سواء کان المستفاد من اللغه ذلک أیضا أم لا، و العرف الخاص مقدم علی اللغه بلا إشکال.

و ثالثا: أنّ الطهور فی الآیه الکریمه، و قول الشاعر بمعنی الطاهر المطهّر أیضا، فإنّ الشراب الذی یسقیه الرب تعالی طاهر و مطهّر لنفوسهم عن النواقص الدنیویه، کما قال تعالی وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ «3» و ریق المحبوبه طاهر و مطهّر لآلام فراق الحبیب.

و لقد أحسن جمع من الفقهاء حیث لم یتعرضوا لهذا البحث أصلا و ترکوه علی وضوحه خصوصا فی مثل هذه الأعصار التی یعد مثل هذه المباحث من تضییع العمر. هذا.

______________________________

(1) نسب ذلک إلی أبی حنیفه و أصحاب الرأی.

(2) سوره الإنسان (76) الآیه: 21.

(3) الأعراف (7) الآیه: 43.
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مسأله 1: الماء المضاف مع عدم ملاقاه النجاسه طاهر

(مسأله 1): الماء المضاف مع عدم ملاقاه النجاسه طاهر (4) لکنّه غیر مطهّر من الحدث (5) و لا من الخبث (6). و لو فی حال

______________________________

ثمَّ إنّ قوله علیه السلام فی صحیح ابن فرقد المتقدم: «کان بنو إسرائیل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاریض» فیه إجمال من جهات، و لا بد من إرجاع علمه إلی أهله.

(4) للأصل و الاستصحاب. هذا إذا کان أصله طاهرا، و إلا فهو بحکم أصله.

(5) علی المشهور، بل عن الشیخ فی التهذیب و الاستبصار، و عن العلامه فی المنتهی، و الشهید فی الذکری، و المحقق فی الشرائع: دعوی الإجماع علیه، و عن السرائر: «بغیر خلاف بین المحصلین».

و استدل علیه بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب قوله تعالی فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1».

و من السنه بجمله من الأخبار: منها روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یکون معه اللبن أ یتوضأ منها للصلاه؟ قال علیه السلام: «لا إنّما هو الماء و الصعید» «2».

و من الإجماع بما تقدم نقله.

و لکن عن الصدوق (قدّس سرّه) جوازه بماء الورد، تمسکا بروایه یونس عن أبی الحسن علیه السلام قال: «قلت له: الرجل یغتسل بماء الورد و یتوضأ به للصلاه؟ قال: لا بأس بذلک» «3».

و فیه أولا: معارضته بغیره مما هو أکثر و أصرح فی انحصار ما یرفع به الحدث فی خصوص الماء و الصعید.

______________________________

(1) النساء: (4) الآیه: 43.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.
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و ثانیا: بما عن الذکری: «إنّ قول الصدوق (قدّس سرّه) یدفعه سبق الإجماع و تأخره»، و عن الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب: «بأنّ روایه یونس شاذه أجمعت العصابه علی ترک العمل بظاهرها».

و ثالثا: یحتمل فی ماء الورد، مطلق الإضافه إلی الورد بأن یلقی فی الماء أورادا للتطیب بها، لا أنّ المراد ماء الورد المعروف. کما فی ماء النبیذ الذی وصفه الصادق علیه السلام للکلبی النسابه «1» و عن صاحب الجواهر (قدّس سرّه) یحتمل الورد- بکسر الواو- أی ما یورد منه الدواب. و بعده مما لا یخفی.

و رابعا: یمکن حمله علی التقیه «2».

و نسب إلی ابن أبی عقیل جواز رفع الحدث و الخبث بمطلق المضاف عند الاضطرار، و فقد الماء، و فی الجواهر: «لم یعثر لابن أبی عقیل علی مستند و لعلّه للروایه المتقدمه تنزیلا لها علی الاضطرار». و فیه ما لا یخفی. ثمَّ ذکر روایه عبد اللّه بن مغیره «3» ورده- ثمَّ قال: «و هذه الإجماعات کما هی حجه علی الصدوق کذلک إطلاقها حجه علی ابن أبی عقیل».

أقول: بعد ما استقر المذهب قدیما و حدیثا علی خلافه، لا ینبغی التعرض لأکثر من ذلک.

(6) علی المشهور، بل المجمع علیه، و یدل علیه أمور:

الأول: الأخبار الکثیره الآمره بغسل الثوب و البدن و الإناء و سائر المتنجسات بالماء «4» و فی بعضها: «لا یجزی من البول إلا الماء» «5». و فی فضل الکلب «و اغسله بالتراب أول مره ثمَّ بالماء» «6»، و فی الرجل الذی أجنب فی ثوبه و لیس معه ثوب آخر قال: «یصلی فیه فإذا وجد الماء غسله» «7». و فی روایه علی بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3 و 1.

(3) المغنی لابن قدامه ج: 1 صفحه: 11 ط: بیروت.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب النجاسات.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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جعفر عن أخیه علیهما السلام قال: «سألته عن رجل عریان، و حضرت الصلاه فأصاب ثوبا نصفه دم، أو کله دم یصلی فیه، أو یصلی عریانا، قال علیه السلام:

«إن وجد ماء غسله، و إن لم یجد ماء صلی فیه و لم یصل عریانا» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره المتفرقه فی الموارد المختلفه. و یتم الاستدلال بها فی سائر النجاسات بعدم القول بالفصل، بل یستفاد من مجموع الروایات أنّها فی مقام بیان قاعده کلیه بالنسبه إلی الطهاره الخبیثه، و لا نحتاج حینئذ إلی عدم القول بالفصل.

الثانی: أصاله عدم جعل المطهریه لغیر الماء، و لو کان لظهر و بان فی مثل هذا الأمر العام البلوی.

الثالث: استصحاب بقاء أثر النجاسه إلی أن یتحقق المزیل الشرعی.

الرابع: قاعده الاشتغال بالنسبه إلی الأمور المشروطه بالطهاره.

الخامس: استنکار المتشرعه من أهل المذهب ذلک فی کل عصر، بحیث یعلم اتصال ذلک إلی عصر المعصومین علیهم السلام و تلقی ذلک منهم.

السادس: ما مر من صحیح ابن فرقد الوارد فی مقام الامتنان، الظاهر فی حصر المطهریه فی الماء، فراجع «2».

السابع: ظهور الإجماع علی تنجس کل مائع بملاقاه النجاسه، و أن ما یبقی منه فی المحل بعد انفصال الغساله نجس، خرج الماء من ذلک بالإجماع هذا.

و عن المفید و السید (قدس سرهما) جواز رفع الخبث بالمضاف مطلقا مستندا تاره: إلی أن الغرض من الطهاره إزاله العین، و هو حاصل بغیر الماء من المائعات.

و یرد: بأنّ الأخبار الکثیره تفید إزاله النجاسه بأن تکون بخصوص الماء «3» مع أنّ العرف یأبی عن صدق الإزاله فی بعض المائعات، کالدبس و الدهن و نحوهما، مضافا إلی أنّ الاکتفاء فی الطهاره بمجرد إزاله العین مقطوع بخلافه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) صفحه: 124.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1 و 6 و باب: 19 من أبواب النجاسه و غیرهما.
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من مذاق الأئمه علیهم السلام و مناسب لمذاق العامه، کما لا یخفی علی من له أدنی تأمل.

و أخری: بما ادعاه السید (قدس سره) من الإجماع. و یرد: بأنّه موهون جدا.

و ثالثه: بروایه غیاث عن الصادق علیه السلام عن أبیه، عن علی علیه السلام قال: «لا بأس أن یغسل الدم بالبصاق» «1»، و ما روی «أنّه لا یغسل بالریق إلا الدم» «2».

و یرده: أنّهما مهجورتان لدی الأصحاب مضافا إلی قصور سند الأخیر و إمکان أن یراد من الغسل إزاله العین ثمَّ التطهیر بالماء، کما هو عاده بعض العوام حتی فی هذه الأیام.

و رابعه: بإطلاقات الأدله المشتمله علی الغسل و التطهیر الحاصل بکل مائع کقوله تعالی وَ ثِیٰابَکَ فَطَهِّرْ «3»، و الأخبار المشتمله علی هذا العنوان «4».

و یرد: بأنّها مقیده بما هو أکثر منها المشتمله علی الغسل بالماء صریحا، فلا وجه للتمسک بتلک الإطلاقات، و لا یدعی الانصراف إلی الغسل بالماء حتی یشکل بأنّه بدوی لا یعتنی به، بل یکون مجموع تلک الأخبار من باب الإطلاق و التقیید، کما هو واضح لمن راجعها.

و خامسه: بروایه حکم بن حکیم، أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام فقال له: «أبول فلا أصیب الماء، و قد أصاب یدی شی ء من البول، فأمسحه بالحائط و بالتراب ثمَّ تعرق یدی فأمسح به وجهی، أو بعض جسدی أو یصیب ثوبی؟

قال: لا بأس به» «5».

و فیه: مضافا إلی قصور السند بحکم بن حکیم، أولا: إنّ ظاهر قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2 و 3.

(3) سوره المدثر (74) الآیه: 4.

(4) و هی کثیره منها باب: 1 حدیث: 1 و باب: 7 حدیث 2 من أبواب النجاسات- الوسائل.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب النجاسه حدیث: 6.
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الاضطرار (7)، و إن لاقی نجسا تنجس (8)، و إن کان کثیرا (9). بل و إن

______________________________

السائل «فلا أصیب الماء» مفروغیه انحصار المطهر فی الماء مطلقا، و ظاهر الذیل مفروغیه بقاء نجاسه الید و إنّما مسحها بالحائط و التراب للجفاف و عدم السرایه، فهو علی خلاف المطلوب أدل.

و ثانیا: إنّ جواب الإمام علیه السلام موافق للقاعده عند الکل، لأنّ مسح الید- التی تکون بعض مواضعها نجسا مع الرطوبه- بالوجه، أو الجسد أو إصابتها الثوب، لا یستلزم حصول العلم بسرایه النجاسه من الید إلی الممسوح، لاستصحاب طهارته إلی أن یعلم بالنجاسه، و هو غیر حاصل، و سیأتی إن شاء اللّه ما یتعلق به فی [مسأله 4] من فصل کیفیه تنجس المتنجسات.

و ثالثا: بأنّ نجاسه البول لا تزال بالتراب باتفاق الکل حتی المفید و السید، فلا بد من حملها علی التقیه.

و سادسه: بما أرسله المفید (قدس سره) من أنّ ذلک مروی عن الأئمه علیهم السلام.

و فیه: أنّه إن أرید بهذه المرسله، ما تقدم من الروایات فقد تقدمت المناقشه فیها، و إن أرید غیرها، فهو مرسل لا اعتبار به فی مقابل الروایات الداله علی الغسل بالماء.

ثمَّ إنّه قد یعد المحدث الکاشانی (قدس سره) أیضا ممن یقول بجواز إزاله الخبث بالمضاف. و لکنه فی غیر محله لأنّه رحمه اللّه قائل بعدم انفعال شی ء بملاقاه المتنجس، بل النجس عدا الأجسام التی ورد الأمر بغسلها بالخصوص، کما سیأتی نقل کلامه رحمه اللّه فی [مسأله 11] من فصل کیفیه تنجس المتنجسات.

(7) إشاره إلی رد ابن أبی عقیل حیث قال بصحه إزاله الحدث و الخبث بالمضاف عند الاضطرار، و قد سبق ما فیه.

(8) إجماعا، بل الظاهر أنّ انفعال الماء بالقذارات فی الجمله من المرتکزات إجمالا، فیکفی عدم وصول الردع عنه، فلا نحتاج إلی دلیل علیه 

ص: 130





.....

______________________________

بالخصوص کیف و یدل علیه جمله من الروایات منها روایه السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السلام: «إنّ علیا علیه السلام سئل عن قدر طبخت، و إذا فی القدر فأره قال یهراق مرقها و یغسل اللحم» «1» و روایه زکریا بن آدم قال سألت أبا الحسن علیه السلام: «عن قطره خمر أو نبیذ مسکر قطرت فی قدر فیها لحم کثیر و رمق کثیر؟ فقال: یهراق المرق، أو یطعمه أهل الذمه. أو الکلاب، و اللحم اغسله و کله قلت: فإن قطر فیها الدم؟ قال الدم تأکله النار إن شاء اللّه. قلت: فخمر أو نبیذ قطر فی عجین أو دم؟ قال: فقال: فسد. قلت: أبیعه من الیهودی و النصاری و أبین لهم؟ قال: نعم فإنّهم یستحلون شربه الحدیث» «2» و صحیحه زراره. عن أبی جعفر علیه السلام قال: «إذا وقعت الفأره فی السمن فماتت، فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها و کل ما بقی، و إن کان ذائبا فلا تأکله، و استصبح به، و الزیت مثل ذلک» «3»، و ما دل علی الاجتناب عن سؤر الکلب الشامل بإطلاقه للمضاف و کل مائع «4». إلی غیر ذلک من الأخبار.

(9) لا یخفی أنّ انفعال الماء المضاف الکثیر بملاقاه النجس خصوصا بعض مراتب الکثره منه- التی لم یکن منها اسم فی الأزمنه القدیمه- إن کان لأجل المرتکزات، فالمتیقن منها غیره قطعا، و من الممکن أن تکون سرایه النجاسه کسرایه بعض الألوان و الروائح فی المضاف، فلو القی شیئا أحمر- مثلا- أو ما فیه ریح فی بعض أطراف الکثیر من المضاف لا یتغیر لون تمام المضاف و لا ریحه کذلک، بل إنّما یتغیر خصوص الطرف الذی القی فیه.

و إن کان لأجل الإجماع، فالمتیقن منه لیس إلا ذلک، و لا وجه لشمول إطلاق معقده لمطلق الکثیر، لأنّه من التمسک بإطلاق کلمات المجمعین فی فرد غیر مأنوس بأذهانهم الشریفه، بل بأذهان المتشرعه، إذا المأنوس فی الأذهان هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار.
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مثل القدر و الحب و الطشت و الغدیر فی الجمله و المرکن و الخابیه (و هی الجره الکبیره، کما وردت فی بعض الأخبار) «1» لا مثل أنابیب النفط التی تبلغ طولها فراسخ متعدده.

و إن کان لأجل الأخبار، فلیس المذکور فیها إلا القدر و الحبّ و نحوهما.

إن قلت: إنّ ذکرها من باب المثال. (قلت) نعم ذلک من باب المثال للأوانی و الظروف المتعارفه مطلقا، لا لغیرها.

و إن کان لأجل قاعده المقتضی و المانع بدعوی أنّ ملاقاه النجس للمضاف مقتضیه للانفعال مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف.

ففیه: أنّه علی فرض اعتبارها إنّما تجری فیما إذا أحرز المقتضی مفصلا و فی بعض مراتب الکثره نشک فی أنّ ملاقاه النجس مقتض لانفعال الجمیع أم لا، فقاعده الطهاره فی غیر المتیقن الانفعال تجری بلا دلیل حاکم علیها.

و دعوی: أنّه یلزم اختلاف حکم المائع الواحد طهاره و نجاسه (غیر صحیحه) لأنّه إن کانت الوحده بمثل القدر و الحب و نحوهما، فلا یصح الاختلاف، و أما إن کانت بمثل الحوض الذی تسع ألف کر- مثلا- أو أکثر فلا نسلم أنّ مثل هذه الوحده لا یصح فیها الاختلاف. هذا.

مع أنّ سرایه النجاسه فی مثل الدبس و الدهن المائع و نحوهما عن موضع الملاقاه إلی غیره مشکل، لقوه احتمال أن تکون الدسومه و اللزوجیه و نحوهما حافظه للنجاسه فی موضع الملاقاه فقط، و مانعه عن سرایتها إلی غیره، فالسطح الملاصق بالنجس أو المتنجس ینفعل بالملاقاه و یحفظ أثر النجاسه فی نفسه فقط، فلا یصل إلی ما عداه. و یکفی الشک فی ذلک لجریان قاعده الطهاره فی البقیه.

و بالجمله: کل ما کان ماء أو کان فیه الماء لا ریب فی تحقق منشإ السرایه، و فی غیره نشک فی أصل السرایه.

إن قلت: إنّ مورد صحیحه زراره المتقدمه وقوع الفأره فی السمن، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 5.
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علیه السلام: «إن کان ذائبا فلا تأکله» و قریب منه غیرها «1» (قلت) أولا: لا یخفی علی کل أحد أنّ الفأره إذا وقعت فی مائع تتحرک فیه کثیرا إلی أن تخرج منه أو تموت فیه، و هی حیوان خبیث حتی سمیت فی الأخبار بالفویسقه «2» و ورد النهی عن أکل ما تشمه «3» فیستقذر نوع النفوس عن تناول ما ماتت فیه الفاره، فیمکن أن یحمل النهی عن أکل ما عدا موضع الملاقاه علی الاستقذار و التنزه.

و ثانیا: نقول بالنجاسه فی خصوص الفأره الواقعه فی السمن و الزیت الذائبین للتعبد بالنص دون سائر النجاسات التی لا نص فیها مع الشک فی السرایه، کما نقول بالتعفیر فی الولوغ دون سائر النجاسات للنص «4».

إن قلت: ظاهر الإجماعات هو السرایه. (قلت): المتیقن منها هو الماء المضاف، و ما کانت فیه رطوبه مائیه. و أما کل مائع مطلقا فشمولها له مشکل، بل ممنوع.

و ما یقال: بناء علی هذا لا وجه لنجاسه موضع الملاقاه أیضا. (مردود) فإنّ مقتضی الإطلاقات و العمومات للنجاسه، و إنما الشک فی السرایه إلی غیره فتدفع بالأصل.

إن قلت: لا وجه علی هذا لقوله علیه السلام فی الصحیحه المتقدمه:

«إن کان جامدا فألقها و ما یلیها و کل ما بقی و إن کان ذائبا فلا تأکله» «5» قلت: إنّ الفرق تحقق الاستقذار عن الجمیع فی الجمله مع الذوبان دون الجمود، و علی فرض التعبد بقوله علیه السلام، نقول بالنجاسه فی خصوص مورد الدلیل فقط کما تقدم.

و أما ما ذکره الفقیه الهمدانی (قدس سره) «المغروس فی الأذهان، أنّ الذوبان و المیعان عله لنجاسه الکل» «6». من مجرد الادعاء و إثبات الکلیه له یحتاج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المساکن (کتاب الصلاه).

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.

(6) کتاب الطهاره صفحه: 56 مصباح الفقیه.
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______________________________

إلی دلیل، و هو مفقود، و سیأتی فی [مسأله 8] من فصل کیفیه تنجس المتنجسات ما ینفع المقام.

(قاعده الانفعال) لقد أرسل إرسال المسلّمات: أنّ ملاقاه النجس توجب النجاسه مع السرایه، و تساوی سطحی الملاقی (بالکسر) و الملاقی (بالفتح) و عدم القوه و الدفع، و عدم الاعتصام. و عبّر عن ذلک: ب «قاعده الانفعال» و هی أعم من «قاعده نجاسه الماء القلیل» التی یأتی التعرض لها، فتجری أدله المقام فی تلک القاعده أیضا و هی فی الجمله صحیحه عند المتعارف و المتشرعه، فإنّهم بفطرتهم یستقذرون ملاقی القذر، و ظاهر الفقهاء الإجماع علیها أیضا.

و تدل علیها روایات کثیره وارده فی الأبواب المتفرقه، منها: روایه علی بن جعفر، عن أخیه علیهما السلام: «إنّه سأله عن رجل رعف، و هو یتوضأ فتقطر قطره فی إنائه هل یصلح الوضوء منه؟ قال: لا» «1».

و نحوها روایه سعید الأعرج «2» و فی صحیحه الفضل عن العباس قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخیل و البغال و الوحش و السباع، فلم أترک شیئا إلا سألته عنه، فقال: لا بأس به، حتّی انتهیت إلی الکلب فقال: رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلک الماء» «3».

و فی روایه عیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل بال فی موضع لیس فیه ماء، فمسح ذکره بحجر و قد عرق ذکره و فخذه قال:

یغسل ذکره و فخذه» الحدیث «4».

و کذا روایه علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن الفراش 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المطلق.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المطلق.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث 1.
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کان مقدار ألف کر (10)، فإنّه ینجس بمجرد ملاقاه النجاسه، و لو بمقدار رأس ابره فی أحد أطرافه، فینجس کلّه (11) نعم، إذا کان جاریا من العالی إلی السافل، و لاقی سافله النجاسه، لا ینجس العالی

______________________________

یصیبه الاحتلام کیف یصنع به؟ قال: اغسله و إن لم تفعله فلا تنام علیه حتّی ییبس، فإن نمت علیه و أنت رطب الجسد فاغسل ما أصاب من جسدک» «1».

و صحیحه زراره المتقدمه، إلی غیر ذلک من الروایات. و ذکر صاحب الجواهر فی کتابه عند البحث عن نجاسه الماء القلیل: «کما أنّه یستفاد قاعده أخری من ملاحظه أخبار النجاسه أنّها تنجس کلما تلاقیه خرج المعتصم و العالی غیر الملاقی فبقی الباقی» و قال (قدّس سرّه) فی موضع آخر: «و یمکن الاستدلال علیه أیضا بالقاعده المستفاده من استقراء أخبار النجاسات فإنّها قاضیه بنجاسه کلّ ملاقاه فیه مع الرطوبه»، فتثبت القاعده أصلا و عکسا، و هی کلّ ملاق للنجس یتنجس به، و کلّ نجس ینجس ملاقیه.

ثمَّ إنّه یعتبر فی مورد جریان هذه القاعده أمران: الأول إحراز الانفعال.

و الثانی تحقق السرایه. و مع الشک فیهما أو فی أحدهما لا مجری لها أصلا.

کما أنّ الظاهر من الأخبار الداله علیها، و المتیقن من الإجماع اختصاص جریانها بالشبهات الموضوعیه، فلا مجری لها فی الشبهه الحکمیه کما لا مجری لها فی المیاه المعتصمه و سیأتی ما یتعلق بها فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(10) المذکور فی الأدله المتقدمه لفظ القدر و الخابیه و نحوهما، و قد تقدمت المناقشه فی شمول مثلها لمطلق الکثره.

(11) المناط فی الانفعال، صدق الوحده العرفیه، و العلم بسرایه النجاسه. و مع الشک فیهما، فالمرجع قاعده الطهاره، و استصحابها، و لو کان ماء الورد و نحوه- مثلا- فی أنابیب ضیقه طوله عشرون مترا- مثلا- أو أزید، و کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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منه (12)، کما إذا صب الجلاب من إبریق علی ید کافر، فلا ینجس ما فی الإبریق، و إن کان متصلا بما فی یده.


مسأله 2: الماء المطلق لا یخرج بالتصعید عن إطلاقه

(مسأله 2): الماء المطلق لا یخرج بالتصعید عن إطلاقه (13) نعم لو مزج معه غیره و صعد، کماء الورد یصیر مضافا.

______________________________

ثابتا غیر مار و لا متحرک، فلاقی أحد طرفیها النجاسه ففی کون الطرف الآخر موضوعا واحدا مع الطرف الملاقی للنجاسه إشکال فیکون حینئذ مثل البدن المتعرق الذی لاقی بعض أجزائه النجاسه، کما سیأتی فی فصل کیفیه تنجس المتنجسات [مسأله 4]. و لو فرض الشک فی الوحده، فالمرجع حینئذ الطهاره.

(12) لأنّ کیفیه الانفعال و السرایه موکوله إلی الأنظار العرفیه، و مقتضی مرتکزاتهم أنّ الدفع و القوه تنافی الانفعال و السرایه، و تضاده، سواء کان من العالی إلی السافل، أم من السافل إلی العالی، کالفواره، أم من الیمین إلی الیسار، أم بالعکس، فمحل الدفع و القوه لا ینفعل بملاقاه ما بعده للنجاسه، فلیس المدار علی مطلق العلو و السفل حتّی مع وقوف الماء و عدم جریانه، کما إذا کان الماء واقفا فی أنبوب عمودی- مثلا- و لاقی أسفله النجاسه، فإنّه ینجس حینئذ، لعدم الدفع و القوه.

ثمَّ إنّه قد استدل علی عدم انفعال العالی بملاقاه السافل للنجاسه بالإجماع، و انصراف الأخبار- الداله «1» علی النجاسه بالملاقاه- عن ذلک.

و یمکن أن یکون الإجماع حاصلا عن المرتکزات أیضا، و کذا دعوی انصراف الأخبار بأنّها منزله علیها، فیکون مرجع الجمیع إلی ما ذکرناه أولا.

(13) لأنّه ماء عرفا، و مع الشک فیه، فمقتضی الأصل بقاء المائیه. هذا إذا شک فی الانقلاب بالتصعید، و أما لو علم بصیرورته حقیقه أخری فلا یترتب علیه أحکام الماء.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 127.
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مسأله 3: المضاف المصعد مضاف

(مسأله 3): المضاف المصعد، مضاف (14).


مسأله 4: المطلق أو المضاف النجس یطهر بالتصعید

(مسأله 4): المطلق أو المضاف النجس یطهر بالتصعید، لاستحالته بخارا ثمَّ ماء (15).

______________________________

(14) مع صدق أصله علیه یکون منه قهرا، و کذا مع الشک لأصاله بقائه علی ما کان. و مع صدق شی ء آخر علیه عرفا، یکون من ذلک الشی ء الآخر.

(15) لا ریب فی صدق الاستحاله عرفا عند صیروره المائع بخارا، و هی من المطهرات، بلا فرق بین بخار النجس أو المتنجس، کما یأتی فی الرابع من المطهرات [مسأله 3 و 7]. و لا وجه لجریان استصحاب النجاسه لتعدد الموضوع عرفا. و لا فرق فی البخار بین ما إذا حصل من حراره النار، أو الشمس، أو حراره أخری.

(قاعده انتفاء الحکم بانتفاء الاسم) و هی: من القواعد المعتبره الفقهیه، بل المتعارفه فی المحاورات، تعرض لها صاحب الجواهر (قدّس سرّه) «1» فقال: «إنّها المعروف فی ألسنه الفقهاء فی سائر الأبواب». و مدرکها الاستقراء، و السیره، و الإجماع بل الضروره.

و یمکن أن یستدل علیها بالأخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه «2» التی تأتی الإشاره إلیها فی محالها إن شاء اللّه تعالی، مثل قوله علیه السلام: «إذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس به» «3». و بإطلاق أدله موضوع الثانی بعد زوال اسم 

______________________________

(1) تعرض لها:- عند قول المحقق رحمه اللّه: «و تطهر النار کلّ ما أحالته رمادا».

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النجاسات و باب: 27 من الأشربه المحرمه و باب: 23 من الأشربه المباحه.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.
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مسأله 5: إذا شک فی مائع أنّه مضاف أو مطلق

(مسأله 5): إذا شک فی مائع أنّه مضاف أو مطلق، فإن علم حالته السابقه أخذ بها (16). و إلا فلا یحکم علیه بالإطلاق، و لا

______________________________

موضوع الأول، فتکون القاعده مقدمه علی الاستصحاب، لعدم جریانه مع انتفاء الموضوع.

و المرجع فی انتفاء الاسم هو العرف، دون الدقه العقلیه، کما هو المناط فی جمیع المسائل الفقهیه. و لو شک فی تغیر الاسم و عدمه، فمقتضی الأصل بقاؤه، و یتبعه الاسم و الحکم قهرا.

ثمَّ إنّها أعم من الاستحاله، لجریان هذه القاعده فی مورد الانقلاب و الاستهلاک، مع أنّه لا استحاله فیهما. و سیأتی بقیه الکلام فیها فی الموارد المناسبه لها.

(16) لاستصحاب تلک الحاله إطلاقا کانت أو إضافه. و مع الجهل بها، أو کونها موردا لتوارد الحالتین- الذی هو أیضا من الجهل بالحاله السابقه- لا یجری الاستصحاب فی ذلک المائع، و إنّما یجری فی مورد استعماله، فالمرجع أصاله بقاء الحدث أو الخبث، إن استعمل لرفع أحدهما. هذا کلّه فی الشبهه الموضوعیه.

و أما فی الشبهه المفهومیه- بأن کان الشک فی أصل صدق المطلق أو المضاف علیه، و تردد الصدق العرفی بین أحدهما- فلا یجری الاستصحاب الموضوعی، لعدم الیقین السابق فیه أیضا بالنسبه إلی هذا الموجود بالفعل، لتردده بین ما هو باق قطعا، أو زائل کذلک فیکون المرجع أصاله بقاء الحدث و الخبث.

و أما الاستصحاب الحکمی- بأن علم أنّه کان سابقا مطلقا، فالأصل بقاء جواز التطهیر به، أو علم أنّه کان مضافا، فالأصل عدمه- فهو من الاستصحاب التعلیقی الذی فی أصل اعتباره کلام محرر فی الأصول، فمع اعتباره، کما أثبتناه «1» یجری، و إلا فلا مجری له أیضا، و سیأتی فی حکم العصیر العنبی ما 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 48، الطبعه الثانیه- بیروت.
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بالإضافه (17). لکن لا یرفع الحدث و الخبث (18). و ینجس بملاقاه النجاسه إن کان قلیلا (19). و إن کان بقدر الکر لا ینجس، لاحتمال کونه مطلقا، و الأصل الطهاره.


مسأله 6: المضاف النجس یطهر بالتصعید

(مسأله 6): المضاف النجس یطهر بالتصعید کما مر-

______________________________

یتضح به الحال.

ثمَّ إنّ التردد تاره: یکون فی نفس الموضوع الخارجی، کما إذا تردد ما فی الإناء أنّه ماء مطلق أو ماء ورد مسلوب الرائحه- مثلا- و یلزمه التردد فی صدق المفهوم علیه أیضا من حیث الصدق، لا من جهه نفس المفهومیه من حیث هی.

و أخری: فی نفس المفهوم من حیث هو مع قطع النظر عن المصداق الخارجی، کما إذا شک فی أنّ ما یحصل من بعض التفاعلات الصناعیه الحادثه فی هذه الأعصار، ماء أو حقیقه أخری، و یلزمه التردد فی الموضوع الخارجی أیضا.

و لباب القول: أنّ التردد تاره: یسری من الموضوع المردد إلی صدق المفهوم علیه، و أخری یسری من المفهوم المردد إلی ما فی الخارج، و فی کلّ منهما لا یجری الاستصحاب، لعدم إحراز الموضوع. و لا یجوز التمسک بالعام، أما فی المفهوم المردد، فلإجماله، و أما فی الموضوع المردد، فلأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فلا بد و أن یرجع إلی دلیل أو أصل آخر.

(17) لأنّ الحکم علیه بأحدهما یحتاج إلی دلیل أو أصل معتبر و کلّ منهما مفقود.

(18) لأصاله بقائهما، ما لم یستند رفعهما إلی وجه معتبر، و المفروض عدمه.

(19) للأدله الداله علی انفعال القلیل بملاقاه النجس، و سیأتی فی مسأله 2 من الفصل الآتی ما ینفع المقام.
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و بالاستهلاک فی الکر أو الجاری (20).


مسأله 7: إذا ألقی المضاف النجس فی الکر

(مسأله 7): إذا ألقی المضاف النجس فی الکر فخرج عن الإطلاق إلی الإضافه تنجس إن صار مضافا قبل الاستهلاک (21)، و إن حصل الاستهلاک و الإضافه دفعه لا یخلو الحکم بعدم تنجسه عن وجه لکنّه مشکل.

______________________________

(20) الاستهلاک: عباره عن تفرق الأجزاء بحیث لا یبقی وجود للمستهلک، و إنّما الوجود للمستهلک فیه بحسب الأنظار العرفیه، و إن کان للمستهلک وجود أیضا بحسب الدقه العقلیه، و لکنّه لیس مناط الأحکام الشرعیه، فلا یجری استصحاب وجود المستهلک بعد الاستهلاک، لانعدام وجوده عرفا، کما لا یجری فی مورد الاستحاله، لتبدل حقیقه المستحال إلیه، و یأتی فی [مسأله 7] من (الرابع من المطهّرات) ما ینفع المقام.

و حیث إنّ الوجود للمستهلک فیه عرفا، فیشمله حکمه قهرا. فإذا استهلک المضاف النجس فی الکر أو الجاری لا یصدق وجود المضاف عرفا، بل یصدق الکر و الجاری، فیجری علیه حکمهما، و لا اختصاص لذلک باستهلاک المضاف، بل لو استهلک عین النجس- مثل الدم و البول- فی الکر و الجاری یصیر طاهرا، ما دام مستهلکا، کما لا اختصاص للاستهلاک بتطهیر النجس، بل لو استهلک التراب و نحوه مما یحرم أکله فی الطحین و نحوه لا بأس بأکله بعد الاستهلاک.

ثمَّ إنّ ذکر الکر و الجاری من باب المثال لمطلق المعتصم، کالمطر و القلیل الذی له ماده، فالمناط کلّه علی استهلاک النجس، أو المضاف المتنجس فی المعتصم.

(21) الأقسام خمسه: الأول: استهلاک النجس فی المعتصم، و لا إشکال فی زوال النجاسه منه، کما تقدم.
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.....

______________________________

الثانی: إضافه المطلق قبل الاستهلاک، و لا ریب فی بقاء النجاسه، للأصل. و لا وجه لاستصحاب الطهاره، لتغیر الموضوع بالإضافه.

إن قلت: فرض الإضافه قبل الاستهلاک- کما فی المتن- غیر ممکن، لأنّ الإضافه معلوله الاستهلاک، و تقدمها علیه یکون من تقدم المعلول علی العله، و هو باطل بالضروره.

قلت: للإضافه و الاستهلاک مراتب متفاوته جدا، و لا إشکال فی صحه تقدم أول مرتبه الإضافه علی بعض مراتب الاستهلاک.

الثالث: بقاء المضاف النجس علی إضافته، و المطلق المعتصم علی إطلاقه. و لکلّ منهما حکمه، لتعدد الموضوع کما سیأتی فی [مسأله 13].

الرابع: انقلاب المضاف النجس إلی المطلق، و مقتضی الأصل. و إن کان بقاؤه علی النجاسه- بعد عدم انعدام الموضوع فی الانقلاب، و اختصاص ما دل علی مطهریه الانقلاب بمورد خاص دل علیه الدلیل بالخصوص کما سیأتی لکنّه یطهر بالاتصال بالمعتصم، لأنّه حینئذ کالماء القلیل المتنجس المتصل بالمعتصم.

الخامس: حصول استهلاک المضاف، و إضافه المطلق معا. و یمکن القول بالطهاره، لصدق استهلاک النجس فی المعتصم فی الجمله، و هذا المقدار من الصدق یکفی فی الطهاره. و لکنّه مشکل، لأنّ المتفاهم من الأدله اعتبار بقاء الاعتصام بعد الاستهلاک عرفا فی مطهریه النجس المستهلک فیه.

ثمَّ إنّه قد أشکل بامتناع حصول الإضافه و الاستهلاک معا، إذا الإضافه معلوله للاستهلاک، و لا بد من تقدم العله علی المعلول، فلا یحصلان معا.

و یرد أولا: بما مرّ فی القسم الثانی. و ثانیا: بأنّ تقدم العله علی المعلول رتبی، و هو لا ینافی المعیه الزمانیه، و التقدم الرتبی فی المقام حاصل بلا إشکال.

ثمَّ إنّ المعروف بین الفقهاء (قدّست أسرارهم) انحصار تطهیر المضاف بالتصعید، أو باستهلاکه فی الماء المعتصم و إن تغیر بوصف المضاف و لکن نسب إلی الشیخ رحمه اللّه اعتبار عدم تغیر الماء المعتصم بوصف المضاف و فیه: ما 
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یأتی فی [مسأله 9] من أنّ المناط فی انفعال المعتصم تغیره بوصف النجس، دون المتنجس. و لا أثر لتغیره بوصف المتنجس أصلا، ما لم یوجب إضافته.

کما أنّ ما نسب إلی العلامه رحمه اللّه من طهاره المضاف النجس بمجرد الاتصال إلی المعتصم لا وجه له، إلا إطلاق مثل قوله علیه السلام: «الماء یطهّر و لا یطهّر» «1»، أو الاستدلال بقوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «2»، أو بقول أبی جعفر علیه السلام- مشیرا إلی غدیر الماء-: «لا یصیب شیئا إلا طهره» «3».

و فیه:- مضافا إلی إرسال بعض هذه الروایات، و ضعف سند بعضها- أنّها لیست فی مقام بیان کیفیه التطهیر، بل إنّما سیقت لبیان کون الماء مطهّرا فی الجمله، کما قال فی الجواهر: «الروایات خالیه عن کیفیه تطهیر المضاف فلم یبق لنا إلا إدخاله تحت القواعد الممهده» ثمَّ وجه کلام العلامه- قدّس سرّه- إلی أن قال: «و یکاد الناظر المتأمل یقطع بأنّ هذا مراده، فإنّ ما ذکره فی غایه الاستبعاد، بل لا یصلح أن یصدر من أطفال الشیعه فضلا عن أن یصدر عن آیه اللّه المؤید بتأییده».

هذا، و یمکن أن یقال: إنّ المضاف أقسام کثیره حتّی یطلق فی کلمات الفقهاء علی کلّ مائع- مثل الدبس و ماء الرمان و نحوهما. و یجوز أن یکون مراد العلامه بالمضاف أول مرتبه من الإضافه- الحاصله للماء المطلق- الصادقه بأدنی الملابسه، کما إذا القی فی قدح الماء قلیل من السکر- مثلا- بحیث لم یصدق علیه عنوان (الشربه) المتعارف، و لا الماء المطلق من کلّ جهه. فإنّ لطهارته بالاتصال بالمعتصم وجه حینئذ فیکون إطلاق المضاف علیه کإطلاق النبیذ علی الماء المطلق فی بعض الأخبار «4». و مع ذلک فیه تأمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 13 و 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(3) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(4) تقدم فی صفحه 127.
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مسأله 8: إذا انحصر الماء فی مضاف مخلوط بالطین

(مسأله 8): إذا انحصر الماء فی مضاف مخلوط بالطین، ففی سعه الوقت یجب علیه أن یصبر حتّی یصفو، و یصیر الطین إلی الأصل، ثمَّ یتوضأ علی الأحوط، و فی ضیق الوقت یتیمم، لصدق الوجدان مع السعه، دون الضیق (22).


مسأله 9: الماء المطلق بأقسامه- حتّی الجاری منه- ینجس إذا تغیّر بالنجاسه

(مسأله 9): الماء المطلق بأقسامه- حتّی الجاری منه- ینجس إذا تغیّر بالنجاسه فی أحد أوصافه الثلاثه (23)، من، الطعم،

______________________________

(22) مقتضی هذا التعلیل: الفتوی بوجوب الصبر و التوضی فی السعه، فلا وجه للاحتیاط، و سیأتی منه الفتوی به فی [مسأله 3] من فصل أحکام التیمم فراجع.

(23) بضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها، و فی النبوی المعروف: «خلق اللّه الماء طهورا لا ینجسه شی ء إلا ما غیّر لونه أو طعمه أو رائحته» «1».

و لا وجه للمناقشه فیه لضعف السند بعد اعتبار الفقهاء بنقله، بل فی الذخیره: «به عمل الأمه و ورود أخبار صحاح بمضمونه».

و الظاهر أنّ عدم اعتناء الرواه من الخاصه لضبطه لاستغنائهم عنه بالمستفیضه التی نقولها عن الأئمه علیهم السلام. و لعل هذا هو السر فی عدم نقل جمله من النبویات من طرق الخاصه.

و أما الأخبار الصحاح فهی صحیحه حریز بن عبد اللّه، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «کلّما غلب الماء علی ریح الجیفه فتوضأ من الماء و اشرب فإذا تغیّر الماء و تغیّر الطعم، فلا تتوضأ منه و لا تشرب» «2».

و عن محمد بن إسماعیل بن بزیع عن الرضا علیه السلام قال: «ماء البئر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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و الرائحه، و اللون بشرط أن یکون بملاقاه النجاسه (24)، فلا یتنجس إذا

______________________________

واسع لا یفسده شی ء، إلا أن یتغیر ریحه أو طعمه، فینزح حتّی یذهب الریح و یطیب طعمه، لأنّ له ماده» «1».

و عن أبی خالد القماط أنّه سمع أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: «فی الماء یمر به الرجل. و هو نقیع فیه المیته و الجیفه. فقال أبو عبد الله علیه السلام: إن کان الماء قد تغیّر ریحه أو طعمه، فلا تشرب و لا تتوضأ منه و إن لم یتغیّر ریحه و طعمه فاشرب و توضأ «2»».

و هناک روایات أخری، کموثقه سماعه، «3» و روایه عبد اللّه بن سنان «4»، و روایه أبی بصیر «5» و غیرها.

و تقتضیه المرتکزات أیضا، لأنّهم یتنفرون بطبعهم عن مثل هذا الماء، و یستقذرونه و لا یستعملونه فی رفع الأخباث فکیف بالأحداث.

و ما عن صاحب المدارک: من الاقتصار علی الریح و الطعم، دون اللون.

غیر صحیح أولا: لورود أخبار تدل علی الثلاثه صریحا کالنبوی المتقدم، و روایه شهاب بن عبد ربه «6» و روایه علاء بن فضیل «7»، و ما عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «فی الماء الجاری یمر بالجیف و العذره و الدم یتوضأ منه و یشرب ما لم یتغیر أوصافه: طعمه و لونه و ریحه» «8».

و ثانیا: إنّ ذکر الریح و الطعم یغنی عن ذکر اللون للتلازم العادی غالبا بینهما.

ثمَّ إنّ شروط انفعال المعتصم ثلاثه، ذکرها فی المتن.

(24) هذا هو الشرط الأول: و یدل علیه: ظهور الأدله المتقدمه، و إجماع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 11.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(8) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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کان بالمجاوره، کما إذا وقعت میته قریبا من الماء، فصار جائفا (25).

و أن یکون التغیر بأوصاف النجاسه، دون أوصاف المتنجس (26)، فلو وقع فیه دبس نجس فصار أحمر أو أصفر لا ینجس (27) إلا إذا صیّره مضافا (28). نعم، لا یعتبر أن یکون بوقوع عین النجس فیه، بل لو وقع فیه متنجس حامل لأوصاف النجس فغیّره بوصف النجس تنجس أیضا (29). و أن یکون التغیر حسیا (30)، فالتقدیری لا یضر، فلو کان

______________________________

إعلام المله بل یمکن دعوی کون الروایات نصا فی ذلک. فإنّ لفظ «یبال فیها»، أو «فیه جیفه»، أو «فیه میته»، أو «فیه فأره» نص فی تغییر الماء بملاقاه النجاسه.

و یأتی فی [مسأله 11] ما ینفع المقام.

(25) لأصاله الطهاره و ظهور الأدله السابقه، فظهور الإجماع فی أن یکون التغیر بالملاقاه.

(26) هذا هو الشرط الثانی، و یدل علیه الإجماع، و ظهور الأدله فیه.

(27) لأصاله الطهاره بعد ظهور الأدله فی التغییر بوصف النجس، فلا وجه لما نسب إلی الشیخ (قدّس سرّه) من کفایه التغییر بوصف المتنجس، لکونه مخالفا للأصل، و ظاهر الأدله، و للإجماع.

(28) فیصیر حینئذ من صغریات ما مر فی [مسأله 7]، و یجری هنا جمیع ما تقدم فی تلک المسأله.

(29) لوقوع النجس فیه، و صدق التغیر بوصف النجس، فیشمله إطلاق الأدله المتقدمه لا محاله، إذ المنساق منها مطلق التغیر أعم مما کان بلا واسطه أو معها.

إن قلت: إنّ ظاهر قوله علیه السلام: «فیه میته»، أو فاره و نحوهما، هو التغیر بلا واسطه. قلت: لا ظهور فیه و علی فرض الانصراف إلیه فهو بدوی لا اعتبار به.

و ما قیل: بناء علی ذلک یجب القول بالنجاسه، فیما إذا تغیر أحد أوصافه بمجاوره النجس.
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مدفوع بأنّه لو لا الإجماع علی عدم الانفعال حینئذ، و ظهور الأدله فی عدم النجاسه لقلنا بها فی التغییر بالمجاوره أیضا.

و استدل أیضا: بأنّ المتنجس الحامل للنجاسه إذا امتزج مع الکثیر و غیّره بوصف النجس. لا یخلو حکم مثل هذا الماء عن أحد أقسام ثلاثه: إما أن یطهر المتنجس، و هو خلاف ما دل علی اشتراط زوال التغییر فی الطهاره.

أو یکون الماء طاهرا، و یبقی المتنجس علی النجاسه، و هو خلاف ما دل علی أنّ الماء الواحد لا یختلف حکمه من حیث الطهاره و النجاسه، إلا إذا کان معتصما و غیر مخلوط بالنجاسه، کحوض یکون أکثر من الکر و صب فی بعض أطرافه بول أو دم- مثلا- و لم یتغیر وصف تمام الماء، و المفروض فی المقام خلافه.

أو یحکم بانفعال الماء، و هو المطلوب و یتم الحکم فی غیر الممتزج بعدم القول بالفصل.

(30) هذا هو الشرط الثالث، لأنّ التغییر و التغیر من المفاهیم المبینه العرفیه، و المنساق منهما عرفا ما إذا أدرک بالوجدان أو بإحدی الحواس الظاهریه، یقال تغیر حالی أو تغیر الطعام أو اللحم- مثلا- و الجامع تحقق المغایره من حاله إلی حاله أخری عرفا. و هذا هو المراد بالتغییر و التغیر و الواردین فی الأدله السابقه، لتنزلها علی العرفیات، الا مع وجود الدلیل علی الخلاف. و علی هذا فهو مختص بالفعلی الخارجی و لا یشمل التقدیری مطلقا، لعدم مساعده العرف علیه، و عدم دلیل شرعی علی شموله، بل مقتضی استصحاب الطهاره بقاؤها إلی أن یتحقق التغییر خارجا.

ثمَّ إنّ التغییر التقدیری، إما لعدم المقتضی فی النجس، أو فی الماء أو لوجود المانع کذلک.

و کلّ منهما إما ذاتی، أو عرضی. و لا دلیل علی اعتباره فی جمیع ذلک.

و نسب إلی العلامه رحمه اللّه کفایه التقدیری مطلقا. و العرف أقوی شاهد علی خلافه کما نسب إلی البیان و جامع المقاصد و إلی جمع آخرین و فی الحدائق النسبه إلی المتأخرین من غیر خلاف معروف، کفایته إن کان لوجود المانع.
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لون الماء أحمر أو أصفر فوقع فیه مقدار من الدم کان یغیّره لو لم یکن کذلک لم ینجس، و کذا إذا صبّ فیه بول کثیر لا لون فیه بحیث لو کان له لون غیّره، و کذا لو کان جائفا فوقعت فیه میته کانت تغیّره لو لم یکن جائفا، و هکذا. ففی هذه الصوره ما لم یخرج عن صدق الإطلاق محکوم بالطهاره علی الأقوی (31).


مسأله 10: لو تغیّر الماء بما عدا الأوصاف المذکوره

(مسأله 10): لو تغیّر الماء بما عدا الأوصاف المذکوره من أوصاف النجاسه، مثل الحراره، و البروده، و الرقه، و الغلظه، و الخفه، و الثقل، لم ینجس ما لم یصر مضافا (32).


مسأله 11: لا یعتبر فی تنجسه أن یکون التغیر بوصف النجس بعینه

(مسأله 11): لا یعتبر فی تنجسه أن یکون التغیر بوصف النجس بعینه، فلو حدث فیه طعم أو لون أو ریح غیر ما بالنجس، کما لو اصفر الماء- مثلا- بوقوع الدم تنجس. و کذا لو حدثت فیه بوقوع البول أو العذره، رائحه أخری غیر رائحتهما، فالمناط تغیر أحد

______________________________

و فیه: أنّ ثبوت کلّ شی ء و تحققه یتوقف علی وجود المقتضی، و فقد المانع، و مع عدم الأول أو وجود الثانی، لا تحقق له واقعا. نعم، لو فرض حکم العرف بتحقق التغیر، و أنّ وجود المانع کالعدم، تحقق الانفعال حینئذ، کما لو ألقی مقدار کثیر من البول- مثلا- فی کر من الماء فی شده برد الشتاء، فإنّ العرف یحکم بالتغیر و یستقذر مثل هذا الماء. و لعله إلی ذلک ترجع کلمات الفقهاء القائلین بکفایه التغیر التقدیری مع وجود المانع، فلا نزاع فی البین.

(31) لأصاله الطهاره، و کذا یحکم بطهارته لو خرج عن الإطلاق باستهلاک النجس فیه فی حاله الإطلاق، فخرج عنه بعد الاستهلاک. نعم، إن خرج عنه قبل الاستهلاک تنجس حینئذ، لصدق التغیر بالنجس.

(32) لظواهر النصوص الحاصره لها فی خصوص الأوصاف الثلاثه المعروفه، مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع.
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الأوصاف المذکوره بسبب النجاسه و إن کان من غیر سنخ وصف النجس (33).


مسأله 12: لا فرق بین زوال الوصف الأصلی للماء أو العارضی

(مسأله 12): لا فرق بین زوال الوصف الأصلی للماء أو العارضی (34)، فلو کان الماء أحمر أو أسود لعارض، فوقع فیه البول حتّی صار أبیض تنجس (35)، و کذا إذا زال طعمه العرضی، أو ریحه العرضی.


مسأله 13: لو تغیّر طرف من الحوض

(مسأله 13): لو تغیّر طرف من الحوض- مثلا- تنجس فإن کان الباقی أقل من الکر، تنجس الجمیع و إن کان بقدر الکر بقی علی الطهاره (36). و إذا زال تغیّر ذلک البعض طهر الجمیع و لو لم یحصل

______________________________

(33) بشرط صحه انتساب حصول الوصف إلی النجاسه عرفا و لو کان وصفا لها بعد اختلاطها بالماء، إذ ربّ شی ء یکون لونه- فی حد نفسه- لونا مخصوصا و لکن بعد الخلط بالماء أو بمائع آخر یصیر لونا آخر و کذا فی الطعم و الرائحه.

فکلما أضیف الوصف إلی النجس عرفا یتحقق التنجس شرعا، لإطلاق مثل قوله علیه السلام: «إن کان النتن الغالب علی الماء فلا تتوضأ و لا تشرب» «1» و قوله علیه السلام: «لا بأس إذا غلب لون الماء لون البول» «2»، فإنّ مقتضی إطلاقهما کفایه الاستناد سواء کان إلی الوصف الذی کان للنجس قبل الخلط بالماء، أم بعده، إذا کان تغییر وصفه بعد الخلط بالماء متعارفا.

فرع:- لو تغیّر الماء بغیر وصف النجس و شک فی انتسابه إلی النجاسه، فمقتضی الأصل الطهاره.

(34) لإطلاق الأدله المتقدمه مع صدق التغیر بالنجاسه عرفا، و أما مع الشک فیه، فالمرجع أصاله الطهاره، کما تقدم.

(35) لتحقق التغیر، فیشمله إطلاق الدلیل قهرا.

(36) أما النجاسه فی الصوره الأولی، فلأجل الملاقاه مع المتنجس و أما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.
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الامتزاج علی الأقوی (37).

______________________________

البقاء علی الطهاره فی الأخیره، فلفرض اعتصامه بالکریه، و کذا فی الجاری و غیره من المیاه المعتصمه.

(37) کما نسب إلی المشهور، بل قیل: إنّ القول بالامتزاج لم یعرف من أحد قبل المحقق (قدّس سرّه) فی المعتبر، و لم یشر إلیه فی شرائعه الذی هو أهم کتبه. و لا ریب أنّ مسأله انفعال المیاه و تطهیرها کانت من أهم المسائل الابتلائیه للناس فی الأعصار القدیمه خصوصا فی الحجاز- التی قلّت المیاه فیها- فلو کان الامتزاج معتبرا فی الطهاره، لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار. و کان علی الإمام علیه السلام بیانه فی هذه المسأله العامه البلوی مع أنّهم بینوا مسائل نادره قلّما تتفق فی العمر إلا مره. و لم یذکره فقهاؤنا المتقدمون رحمهم اللّه مع کثره اهتمامهم بنقل الفروع النادره فکیف بابتلائه، و إنّما حدثت الشبهه من عصر الفاضلین فقط، و تعرضها لها فی بعض کتبهما و تبعهما بعض المتأخرین. مع أنّه لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه إلا استصحاب بقاء النجاسه. إلی أن یحصل الامتزاج فیقطع حینئذ بارتفاعها.

و فیه أولا: أنّه محکوم بالإطلاقات المتقدمه، مثل قوله علیه السلام:

«جعل لکم الماء طهورا» «1». و کذا قوله علیه السلام: «الماء یطهّر و لا یطهّر» «2» و قول أبی الحسن الرضا علیه السلام فی صحیح ابن بزیع- الذی ورد فی مقام بیان قاعده کلیه لتطهیر المیاه- «ماء البئر واسع لا یفسده شی ء إلّا أن یتغیر ریحه أو طعمه فینزح حتّی یذهب الریح و یطیب الطعم، لأنّ له ماده» «3».

و المتفاهم من قوله علیه السلام: «واسع لا یفسده شی ء» هو السعه الحکمیه- أی لا ینفعل بشی ء مطلقا، و دافع للنجاسه و رافع لها «الا أن یتغیر» کما أنّ المتفاهم من قوله علیه السلام: «لأنّ له ماده» التعلیل لبیان هذا الحکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 12.
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______________________________

یعنی أنّ عله کونه دافعا للنجاسه و رافعا لها، إنّما هی الماده فقط، و حیث إنّ الماده عباره أخری عن وجود جهه الاعتصام، فیکون مفاده أنّ کلّما کانت فیه جهه الاعتصام- بئرا کان أو جاریا أو کرّا أو مطرا- یکون دافعا للنجاسه و رافعا لها، و مقتضی إطلاقه الشمول لما إذا حصل الامتزاج أولا، و یقتضیه إطلاق خبر الکاهلی: «کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «1» و إطلاق قوله علیه السلام: «ماء الحمام کماء النهر یطهر بعضه بعضا» «2» الظاهر فی کفایه التطهیر بمجرد الاتصال مع المعتصم.

إن قلت: أما الأخیر فمجمل، و خبر الکاهلی مرسل. مع أنّ قوله علیه السلام: «یراه المطر» ظاهر فی صدق الرؤیه لجمیع الأجزاء، و لا یحصل ذلک إلّا بالامتزاج، و أما صحیح ابن بزیع فیحتمل أن یکون قوله علیه السلام: «لأنّ له ماده» عله للنزح- یعنی ینزح حتّی یخرج الماء، و یمتزج بماء البئر، لأنّ له ماده- و حینئذ یکون دلیلا علی اعتبار الامتزاج، لا أن یکون دلیلا علی عدمه، مع أنّ الشیخ البهائی رحمه اللّه حکم بإجماله، فلا وجه للاستدلال به.

قلت: لا وجه لإجمال قوله علیه السلام: «ماء الحمام کماء النهر یطهر بعضه بعضا»، بل یؤخذ بإطلاقه ما لم یدل دلیل علی خلافه، لأنّه حکم ابتلائی امتنانی، فیؤخذ بإطلاقه من کلّ جهه إلّا فیما ثبت خلافه. و المرسل الکاهلی منجبر بالعمل و تسالم الأصحاب علیه، و المراد بالرؤیه، الرؤیه العرفیه مطلقا، فکلّما صدقت الرؤیه عرفا یطهر جمیع الماء مطلقا، لا أن یکون شرط طهاره کلّ جزء رؤیه المطر لذلک الجزء، و الا انعدمت فائده هذا الحکم الامتنانی العام البلوی إلا فی موارد نادره، و هو مخالف لسهوله الشریعه خصوصا فی الطهاره التی یسّرها الشارع و سهلها بکلّ وجه أمکنه. فالرؤیه معتبره بنحو صرف الوجود، لا بنحو الوجود المنبسط علی جمیع الأجزاء حتّی یقال: إنّه یصدق عدم الرؤیه بالنسبه إلی بعض الأجزاء أیضا، کما أنّ انفعال القلیل بملاقاه النجس یکون بنحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.
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______________________________

صرف الوجود أیضا، لا بنحو السریان و الانبساط، فلتکن الطهاره أیضا کذلک، بل لا بدّ أن یکون الأمر فیه أسهل و أیسر، کما مرّ.

و أما صحیح ابن بزیع «1» فلا ریب أنّ النزح من حیث هو لا موضوعیه فیه بوجه، بل هو طریق لتحقق الاتصال بالمعتصم سواء رجعت العله إلیه أم إلی ما قلناه، و لا یختلف المعنی، کما لا یخفی. و أما أنّ النزح موجب لامتزاج ما یخرج من الماده مع ماء البئر، فلا وجه له، لأنّه یکون الماء فی الآبار غالبا بنحو الرشح و النذیر، لا بنحو الجریان. مع أنّه لو کان بنحو الجریان، فلا یمتزج الا مع سطح الماء الذی یکون فی قعر البئر، لا مع جمیع سطوحه. هذا.

مع أنّ القائل بالامتزاج، إن أراد امتزاج الکلّ فی الکلّ، فهو محال، لما ثبت فی محلّه من امتناع تداخل الأجسام. و إن أراد البعض المخصوص، فهو من الترجیح بلا مرجح مع أنّ من اعتبر الامتزاج لا یقول به فی الحیاض الصغار من الحمام و لا دلیل یعتمد علیه للتخصیص و إن أراد الامتزاج فی الجمله، فهو حاصل تکوینا، لأنّ الماء سیال بالطبع، و اتصال الأجزاء فیه بعضها ببعض فی الجمله، لأجل الرطوبه المسریه تکوینیه کما هو معلوم.

و ثانیا: أنّ استصحاب النجاسه فی المقام لا وجه له، لأنّها متقومه بالتغیر و قد زال، و لا أقل من الشک فی ذلک، فیکون من الاستصحاب فی الفرد المردد.

و دعوی: أنّ التغییر عله لحدوث النجاسه فقط، لا لبقائها، مردوده: فی مثل المورد المتصل بالمعتصم، فالمرجع قاعده الطهاره، لا الاستصحاب.

ثمَّ إنّ الماء الواحد إن کان فی سطح واحد لا یختلف حکمه من حیث الطهاره و النجاسه. و قد جعلوها قاعده و أرسلت عندهم إرسال المسلمات، و استدلوا بها علی کفایه مجرد الاتصال فی جمله من الموارد.

و دلیل اعتبار القاعده أولا: ظهور الإجماع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 149.
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مسأله 14: إذا وقع النجس فی الماء فلم یتغیّر

(مسأله 14): إذا وقع النجس فی الماء فلم یتغیّر، ثمَّ تغیّر بعد مده، فإن علم استناده إلی ذلک النجس تنجس، و إلا فلا (38).


مسأله 15: إذا وقعت المیته خارج الماء، و وقع جزء منها فی الماء

(مسأله 15): إذا وقعت المیته خارج الماء، و وقع جزء منها فی الماء، و تغیّر بسبب المجموع من الداخل و الخارج، تنجس (39)

______________________________

و ثانیا: إنّ الاختلاف إن کان بلا جهه فهو باطل، و إن کان لاختلاف الموضوع، فهو خلف. و قد استدل بها کاشف اللثام فی المقام علی کفایه مجرد الاتصال، و عدم اعتبار الامتزاج.

و أشکل علیه: بمنع وحده الماء بل الماء الذی تغیر و زوال تغیره متمایز مع الماء المعتصم، و لا تتحقق الوحده إلا مع الامتزاج.

و فیه: أنّه لیس المراد بالوحده الدقیقه العقلیه. مع أنّها لا تحصل فی صوره الامتزاج أیضا، بل الوحده الاتصالیه المتعارفه، و لا ریب فی تحققها فی المقام.

نعم، لو حکم العرف بالتعدد، کما فی صوره بقاء التغیر، أو شک فیه و فی الوحده لا مجری حینئذ لهذه القاعده.

ثمَّ إنّ من یقول بالاختلاف لا بد و أن یقول بصحه ترتیب آثار الطهاره علی الماء الممزوج بالماء المتنجس من التوضی و الاغتسال به، و لا أظن أحدا یقول به، فهذا النزاع علی فرض صحته لیست له ثمره عملیه، و یأتی فی ماء الحمام بعض ما یناسب المقام فراجع.

(38) أما الأول: فلإطلاقات الأدله و عموماتها- الشامله لما إذا تحقق التغیر بعد وقوع النجاسه بلا فصل، أو معه- إذا ثبت استناد التغیر إلی النجاسه.

و أما الثانی: فللأصل سواء علم بعدم الاستناد أم شک فیه، فتجری أصاله الطهاره بلا إشکال. و أما جریان الأصل الموضوعی فیأتی حکمه فی [مسأله 16].

(39) لإطلاق الأدله و عموماتها الشامل لذلک. نعم، لو کان ما وقع یسیرا جدّا بحیث یشک فی شمول الأدله له، فالمرجع أصاله الطهاره.
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بخلاف ما إذا کان تمامها خارج الماء (40).


مسأله 16: إذا شک فی التغیر و عدمه

(مسأله 16): إذا شک فی التغیر و عدمه، أو فی کونه للمجاوره أو بالملاقاه، أو کونه بالنجاسه، أو بطاهر لم یحکم بالنجاسه (41).

______________________________

(40) فیکون طاهرا حینئذ، للأصل- بعد ظهور الأدله فی اشتراط کون التغیر بوقوع النجاسه فی الماء و تغیره بها. و یدل علیه ظهور الإجماع.

إن قلت: مقتضی المرتکزات التنفر عنه، لانفعال الماء فی هذه الصوره أیضا.

قلت: لا اعتبار بمرتکزاتهم فی مقابل الأدله الظاهره، بل الناصه «1» فی اعتبار وقوع النجس فیه، و تغیره به.

(41) للأصل الموضوعی فی الأول، و هو أصاله عدم التغیر، و الأصل الحکمی، و قاعده الطهاره. و أما الأخیران، فلا ریب فی صحه جریان الأصل الحکمی، و قاعده الطهاره فیهما. و أما جریان الأصل الموضوعی فیهما، فهو من موارد جریان الأصل فی أطراف العلم الإجمالی. فإن فرض وجود الأثر الشرعی لکلّ واحد من الأصلین. یسقطان بالمعارضه، و إلا فیجری ماله الأثر و یترتب علیه أثره بلا معارضه.

و الظاهر تحقق الأثر الشرعی لکلّ واحد من الأصلین فیهما، ففی الصوره الأولی مقتضی أصاله عدم کون التغیر بالملاقاه جواز التوضی منه، بل وجوبه مع الانحصار و مقتضی أصاله عدم کونه بالمجاوره وجوب الاجتناب عنه. هذا إذا لم نقل بکفایه نفس الأثر الوضعی الشرعی فی جریان الأصول، و الا فالأمر أوضح، فتترتب علی أصاله عدم کون التغیر بالملاقاه الطهاره، و علی أصاله عدم کونه بالمجاوره النجاسه. و فی الصوره الثانیه، مقتضی أصاله عدم کونه بالنجاسه هو الطهاره، و جواز التوضی- مثلا- بل وجوبه. و مقتضی أصاله عدم کونه بالطاهر النجاسه، و وجوب الاجتناب. هذا و لکن یکفی للحکم بالطهاره فی الصورتین استصحاب الطهاره، و قاعدتها.

______________________________

(1) تقدمت الروایات فی صفحه: 143- 144.
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______________________________

«قاعده الطهاره» من القواعد المعتبره التی دلت علیها النصوص و الإجماع- قاعده الطهاره- و هی أیضا مطابقه لمرتکزات العقلاء، إذ أنّهم لا یستقذرون کلّ ما یشکون فی قذارته، أو فی ملاقاته للقذر، و لا یجتنبون عنه.

و النصوص: هی روایه حفص بن غیاث، عن جعفر، عن أبیه عن علیّ علیهم السلام قال: «ما أبالی، أبول أصابنی أو ماء إذا لم أعلم» «1».

و قول الصادق علیه السلام فی موثق عمار:

«کلّ شی ء نظیف حتّی تعلم أنّه قذر، فإذا علمت فقد قذر، و ما لم تعلم فلیس علیک» «2».

و قوله علیه السلام:

«الماء کلّه طاهر حتّی یعلم أنّه قذر» «3» إلی غیر ذلک من الروایات، و هی شامله لجمیع الشبهات الموضوعیه مطلقا بل و الشبهات الحکمیه أیضا» لعموم قوله علیه السلام: «کلّ شی ء نظیف حتّی تعلم أنّه قذر».

فإنّ لفظ- شی ء- من الأمور العامه الشامله للکلیات التی هی متعلقات الأحکام و للموضوعات الخارجیه.

و المراد من العلم کلّ ما یکون حجه معتبره شرعا و لو کان إخبار صاحب الید، بل و لو کانت قاعده الانفعال مع إحراز الانفعال و تحقق السرایه، کما تقدم، أو أصلا موضوعیا یدل علی النجاسه. و أما مع الشک فیها، فتجری قاعده الطهاره بلا مزاحم.

ثمَّ إنّ مورد القاعده الشک فی الطهاره و النجاسه بعد إحراز أصل جریانها، و أما لو شک فی مورد أنّه هل تجری القاعده أو لا؟ فیشکل الجریان، لأنّ التمسک بدلیلها حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و لا بد من ذکر أمور تتعلق بالقاعده:

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5، و هناک روایات أخری أوردها صاحب الوسائل فی باب: 13 من أبواب النواقض، و باب: 16 من النجاسات.
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مسأله 17: إذا وقع فی الماء دم و شی ء طاهر أحمر فاحمر بالمجموع

(مسأله 17): إذا وقع فی الماء دم و شی ء طاهر أحمر فاحمر بالمجموع، لم یحکم بالنجاسه (42).


مسأله 18: الماء المتغیّر إذا زال تغیره بنفسه من غیر اتصاله بالکر أو الجاری

(مسأله 18): الماء المتغیّر إذا زال تغیره بنفسه من غیر اتصاله بالکر أو الجاری، لم یطهر (43) نعم الجاری و النابع إذا زال تغیره بنفسه

______________________________

الأول: لا یجب الفحص فی الشبهات الموضوعیه التی تجری فیها القاعده، لأنّها المتیقن من دعوی إجماعهم علی عدم وجوبه فی الشبهات الموضوعیه، مع أنّ أصل تشریع القاعده لدفع الوسواس، و التسهیل علی الناس، و الفحص ینافی ذلک کلّه.

الثانی: لا فرق فی مجراها بین جمیع موارد الشک من أی منشإ کان، و فی أی مورد یکون، سواء کان فی بلاد المسلمین، أم بلاد الکفار أو الأشیاء المجلوبه من بلادهم.

الثالث: لا فرق فی مجراها بین أن یکون مورد ابتلاء المکلف، أو لا، لإطلاق الأدله الشامل لهما، و یأتی جمله ما یتعلق بالقاعده فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

(42) لأصاله الطهاره. لکنّه فیما إذا لم یکن الدم کافیا لتغیر الماء مستقلا، و إلا فمقتضی الإطلاقات و العمومات الحکم بالنجاسه، لصدق تغیر الماء بوقوع النجس فیه، و لو کان الأحمر کافیا مستقلا و لم یکن للدم أثر قابل عرفا، فهو طاهر، للأصل، و کذا لو کان کلّ منهما جزء العله فاحمر بالمجموع بحیث لو کان أحدهما منفردا لما أثر، و لو کان کلّ واحد منهما کافیا مستقلا فی التأثیر تنجس، لصحه استناد التغیر إلی النجس عرفا و إن کان ذلک غیر صحیح دقه، لامتناع اجتماع علتین مستقلتین عرضیتین علی معلول واحد.

(43) علی المشهور، و لم ینقل الخلاف إلا عن یحیی بن سعید فی الجامع و تردد العلامه فی النهایه. و فی المنتهی، نقل الخلاف عن الشافعی و أحمد و لم ینسبه إلی أحد من أصحابنا. و کیف کان فقد استدل للمشهور بأمور:

الأول: العمومات و الإطلاقات الداله علی نجاسه الماء بالتغیر، بدعوی 
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______________________________

أنّ التغیر عله محدثه للنجاسه، لا أن تدور النجاسه مداره حدوثا و بقاء، کما فی سببیه ملاقاه الطاهر للنجس. فإنّه ینجس الملاقی بمجرد الملاقاه آنا ما، و لو انقطعت الملاقاه، و کما فی سببیه حدوث الحدث لبقاء الحاله الحدثیه إلا أن یحصل الرافع، و له نظائر کثیره فی الفقه.

و دعوی أنّه یستفاد من الأدله کون التغییر عله للنجاسه حدوثا و بقاء، تحتاج إلی الإثبات.

و ما اشتهر من أنّ تعلیق الحکم علی الوصف مشعر بالعلیه لا کلیه فیه فی الأحکام الشرعیه، و علی فرض الکلیه تکفی العلیه حدوثا فقط.

الثانی: استصحاب بقاء النجاسه- بأنّ الموضوع الماء، و هو باق فی حالتی التغیر و الزوال. و لیس عنوان التغییر من حیث هو، حتّی یستشکل فیه بتبدل الموضوع. و العرف أصدق شاهد فی المقام.

الثالث: صحیحه ابن بزیع المتقدمه: «ماء البئر واسع لا یفسده شی ء إلّا أن یتغیر ریحه أو طعمه، فینزح حتّی یذهب الریح و یطیب طعمه لأنّ له ماده» «1».

بدعوی: کون کلمه (حتّی) للانتهاء، لا التعلیل یعنی: ینزح إلی أن یذهب الریح و یطیب الطعم من تدافع الماده علیه. و فیه: إنّه من مجرد الاحتمال، لا الظهور الذی یدور علیه الاستدلال.

و استدل لابن سعید تاره: بأصاله الطهاره.

و فیه: ما ثبت فی الأصول من أنّه لا اعتبار بالأصل الحکمی مع جریان الأصل الموضوعی- الذی هو فی المقام استصحاب النجاسه- کما مر.

و أخری: بأنّ ظواهر الأدله إناطه النجاسه بالتغیر حدوثا و بقاء.

و فیه: أنّ ذلک خلاف ظواهرها فإنّ المنساق منها عرفا حدوث النجاسه بالتغیر. و أما زوالها بزوال التغیر- حتی من قبل نفسه- فهی ساکته عنه، و لا بد من إقامه دلیل آخر علیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 149.
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طهر، لاتصاله بالماده و کذا البعض من الحوض إذا کان الباقی بقدر الکر، کما مرّ (44).

______________________________

و ثالثه: بالخبر المعروف عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا بلغ الماء کرا لم یحمل خبثا» «1».

خرج عن إطلاقه حاله التغییر فقط، و بقی الباقی تحت الإطلاق.

و فیه: مضافا إلی ضعفه، و هجر الأصحاب عن إطلاقه، أنّ المتفاهم منه عرفا ما إذا لم یتغیر أصلا، لا ما إذا تغیّر ثمَّ زال تغیره.

و رابعه: بما تقدم من صحیح ابن بزیع «2» بناء علی کون (حتّی) تعلیلیه، فیکون زوال التغییر عله للطهاره مطلقا.

و فیه:- أنّ صحه کون (حتّی) للتعلیل، مما لا ینکر. و لکن العله تحتمل أن یکون ذهاب التغییر بالنزح، أو ذهابه للاتصال بالماده أو ذهابه مطلقا و لو بنفسه، و المتفاهم من الصحیح عرفا أحد الأولیین، دون الأخیر. و لا فرق فی هذه الجهه بین کون مدخول حتّی عله غائیه لما قبلها، أو فاعلیه.

(44) تقدم فی [مسأله 13]، و تأتی الإشاره إلی بعض ما یتعلق بالمقام فی [مسأله 8] من الفصل اللاحق.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 1، ص: 157

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(2) راجع صفحه: 143.
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فصل فی الماء الجاری


اشاره

(فصل) الماء الجاری- و هو النابع السائل علی وجه الأرض فوقها أو تحتها کالقنوات (1). لا ینجس بملاقاه النجس (2) ما لم یتغیر، سواء کان کرا «فصل فی الماء الجاری»

______________________________

(1) الماء الجاری و المطر و البئر من المفاهیم المبینه المتعارفه فی جمیع الأمکنه و الأزمنه، و لیست من الموضوعات المستنبطه حتّی یتبع فیها نظر الفقیه، بل المدار علی الصدق العرفی. و المتفاهم من الماء الجاری عرفا فی مقابل غیره، ما کان له استعداد و اقتضاء النبع و السیلان اقتضاء تکوینیا فلا یطلق علی کلّ ما کان سائلا و جاریا، إذ لا ریب فی کونهما أعم من الماء الجاری الذی یبحث عنه فی المقام.

فما عن بعض الفقهاء من أنّه مطلق الجاری. فإن أراد به الجریان عن اقتضاء تکوینی، فهو موافق للعرف و المشهور. و إن أراد به مطلق الجریان و لو من دون اقتضاء کذلک، فهو مخالف للوجدان.

فرعان- (الأول): لا ریب فی صدق الجاری علی المیاه التی لها ماده أرضیه، کما لا ریب فی صدق الماده علیها، و کذا یصدق الجاری علی الشطوط و الأنهار الجاریه من ذوبان الثلوج و الأمطار، و یظهر من المستند صدق الماده علیها أیضا. و لکنّه مشکل.

(الثانی): الجریان أعم من أن یکون بالذات أو بالآلات الحادثه فی هذه الأعصار- بحیث لم ینقطع عمود الماء المتصل بالمنبع- فمیاه الأنابیب المتفرعه 
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______________________________

عن الماکنه المنصوبه علی النهر جاریه حقیقه ما دام اشتغال الماکنه و بعد وقوفها تکون معتصما، لأجل الکریّه إن تحققت.

(2) إجماعا، بل بضروره الفقه فی هذه الأعصار و ما قاربها، و عن الجواهر: «یمکن للمتأمل المتروی فی کلمات الأصحاب تحصیل الإجماع علی عدم اشتراط الکرّیّه، و خالف فی ذلک العلامه فی بعض کتبه و فی بعضها وافق المشهور، کما قیل. و لم أعثر علی موافق له فی هذه الدعوی ممن تأخر عنه سوی الشهید الثانی رحمه اللّه، و ما لعله یظهر من المقداد مع أنّ المنقول عن الأول أنّه رجع عنه، و الذی استقر علیه رأیه أخیرا الطهاره، و عباره الثانی غیر صریحه»، و عن الشهید (قدّس سرّه) فی الروضه: «و جعله العلامه و جماعه کغیره فی انفعاله بمجرد الملاقاه و الدلیل النقلی یعضده».

و استدل علی المشهور تاره: بما مر من الإجماع.

و أخری: بأنّ اعتصامه بالماده مانع عن تنجسه بمجرد الملاقاه بمقتضی المرتکزات التی وردت الأدله «1» علی طبقها غالبا.

و ثالثه: بما یقال: إنّ المستفاد من الأدله کون الأصل فی المیاه مطلقا عدم الانفعال بملاقاه النجاسه إلا ما ثبت انفعاله بها بدلیل مخصوص، و أید هذا الأصل بقاعده الطهاره و سهوله الشریعه المقدسه. و لا تجری أدله انفعال القلیل فی المقام لاختصاصها بالراکد، بل جمله منها تختص بالظروف کما یأتی نقلها، و سیأتی فی [مسأله 7] من فصل الماء الراکد ما ینفع المقام.

و رابعه: بقول أبی الحسن علیه السلام فیما مر فی صحیح ابن بزیع:

«لأنّ له ماده» «2»، فإنّ المتفاهم منه عرفا علیه الماده للاعتصام مطلقا. و لا إشکال فی کون التعلیل أقوی مما دل علی انفعال القلیل، فیقدم علیه علی فرض شموله للمقام، و لو سلّم التساوی فالمرجع عمومات الطهاره، لأجل أنّ بینهما عموما من وجه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق و فی مستدرک الوسائل باب: 4 حدیث: 6 و باب: 3 حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 143.
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13 و قد یستدل أیضا بقول الإمام علی علیه السلام: «الماء الجاری لا ینجسه شی ء» «1»، و بقول الصادق علیه السلام فی روایه ابن أبی یعفور: «ماء الحمام کماء النهر یطهّر بعضه بعضا» «2» إذ المنساق منه عرفا اعتصام ماء النهر، فنزل علیه السلام ماء الحمام علیه أیضا، و کذا قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن سرحان: «ماء الحمام بمنزله الجاری» «3»، فإنّ أجلی صفه الجاری التی تسبق إلی الأذهان هو الاعتصام، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کونه بقدر الکر أو أقل. نعم، یعتبر فی الحمام کرّیّته بدلیل خارجی و ذلک لا یستلزم اعتبار الکرّیّه فی الجاری أیضا، فلا وجه لإشکال شیخنا الأنصاری رحمه اللّه بأنّه علی خلاف المطلوب أدلّ.

و استدل العلامه رحمه اللّه تاره: بما دل علی انفعال ماء القلیل بمجرد الملاقاه.

و فیه: أنّها مقیده بما مر من أدله عدم انفعال الجاری بمجرد الملاقاه الموافق للمرتکزات. و أخری: بمفهوم قوله علیه السلام: «إذا کان الماء قد کرّ لم ینجسه شی ء» «4» الدال علی نجاسه الأقل منه بمجرد الملاقاه.

و فیه:- ما تقدم فی سابقه. و لقد أجاد صاحب الجواهر حیث قال:

«المسأله من الواضحات التی لا ینبغی إطاله الکلام فیها».

تنبیهات- الأول: إن کان نظر العلامه رحمه اللّه إلی اعتبار الکریه فی مجموع ماء الماده مع ما خرج منها، کما هو الظاهر من قوله رحمه اللّه فالنزاع بینه و بین المشهور یکون فی بعض الأفراد النادره، لأنّ فی المیاه الجاریه یکون الماء فی عروق الأرض المتصله بالخارج أزید من الکرّ، کما تشهد به التجربه، و اعترف به بعض أهل الفن الخبیر بذلک، بل قیل: إنّه لا یمکن الجریان غالبا إلا بعد کثره الماء فی باطن الأرض. نعم، قد یجری من مثل النزیز و نحوه، فالظاهر عدم صدق 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1 و 7.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1 و 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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أو أقل و سواء کان بالفوران. أم بنحو الرشح (3)، و مثله کلّ نابع و إن

______________________________

ذی الماده علیه. و إن أراد رحمه اللّه اعتبار الکرّیّه فی خصوص ما خرج من الماده مع قطع النظر عما فی باطن الأرض مع فرض اتصال الجمیع، فللنزاع وجه. لکنّه بلا دلیل قطعا.

الثانی: یمکن فرض صحه قول العلامه رحمه اللّه بنحو یتفق علیه الکل و هو أن یقال: إنّ الماء الجاری تاره: یجری عن ماده مستمره لتکوین الماء بحیث لا تتخلل الفتره أصلا. و أخری: عن استحاله الأبخره الأرضیه إلی الماء فیجری الماء و تحصل الفتره حتّی تستحیل الأبخره إلی الماء ثانیا و هکذا، و یمکن منع شمول کلمات المشهور لما إذا کانت الفترات معتدا بها، بل یشکل صدق الماده له أیضا فی حال الفتره إلا بنحو المجاز و سیأتی فی نقل المحامل لقول الشهید رحمه اللّه ما ینفع المقام فی [مسأله 4].

الثالث: تقدم ما عن الشهید رحمه اللّه من نسبه قول العلامه إلی جماعه أیضا و تقدم عن صاحب الجواهر قوله: «و لم أعثر علی موافق إلا الشهید». و لعل المراد بالجماعه فی قول الشهید من ذکر أسماءهم صاحب الجواهر أیضا. و لکن استظهر أنّ عباراتهم لا تظهر منها المخالفه للمشهور فراجع.

(3) لصدق الماده علیه عرفا، و شمول إطلاق التعلیل فیما تقدم من صحیح ابن بزیع «1» أیضا. و الظاهر أنّ المراد بالنبع فی الکلمات ما هو الأعم من الرشح، بل یکون لغه کذلک، لأنّه بمعنی الظهور و الخروج الشامل للرشح و نحوه.

ثمَّ إنّ الرشح تاره: یکون بنحو لا ینقطع، بل یخرج متعاقبا بحیث لا یتخلل العدم، و أخری: یکون بخلاف ذلک. و مقتضی إطلاق الماده شمولها للقسمین. إلا إذا کانت الفتره معتدّا بها، فیشکل الصدق الحقیقی حینئذ، کما مر و لعلّ ما نقله صاحب الحدائق عن والده (قدس سرهما) من عدم تطهّر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 143.
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کان واقفا (4).


مسأله 1: الجاری علی الأرض من غیر ماده نابعه أو راشحه إذا لم یکن کرّا ینجس بالملاقاه

(مسأله 1): الجاری علی الأرض من غیر ماده نابعه أو راشحه إذا لم یکن کرّا ینجس بالملاقاه (5). نعم إذا کان جاریا من الأعلی إلی الأسفل لا ینجس أعلاه بملاقاه الأسفل للنجاسه، و إن کان قلیلا (6).


مسأله 2: إذا شک فی أنّ له ماده أم لا

(مسأله 2): إذا شک فی أنّ له ماده أم لا، و کان قلیلا، ینجس بالملاقاه (7).

______________________________

بعض الآبار التی فی بعض البلاد بالنزح، فی خصوص هذا القسم، و لا بد من التأمل.

(4) لما یستفاد من التعلیل- الوارد فی صحیح ابن بزیع «لأنّ له ماده»- أنّ وجود الماده مساوق للاعتصام.

(5) لما یأتی من قاعده انفعال الماء القلیل، و المراد من الجاری فی الأدله ذو الماده، دون مطلق الجریان بأی نحو کان.

(6) لما تقدم فی (مسأله 1) من الفصل السابق، و مر أنّ المدار علی القوه و الدفع مطلقا بلا فرق بین العالی و غیره.

(7) تاره: یعلم بالحاله السابقه ماده کانت أو عدمها، فلا بد من العمل بها، لجریان الأصل حینئذ بلا محذور.

و أخری: تکون الحاله السابقه مجهوله، و استدل علی الانفعال فیها:

أولا- بالعمومات الداله علی انفعال القلیل. و ثانیا- بما سیأتی من قاعده الانفعال. و ثالثا- بقاعده المقتضی و المانع.

و الکل باطل: إذ الأولان من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و الأخیر لا اعتبار بها، کما ثبت فی الأصول «1»، بل ادعی الإجماع علی عدم اعتبارها.

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول المجلد الثانی صفحه: 226 الطبعه الثانیه- بیروت.
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______________________________

و استدل أیضا: باستصحاب عدم الماده بالعدم السابق الأزلی المعلوم أزلا، لا العدم النعتی- حتّی لا یجری الاستصحاب، لفرض عدم العلم به.

و أشکل علی جریان الأصل فی الأعدام الأزلیه مطلقا: أولا: بأنّه خلاف الأذهان العرفیه المنزله علیها الأدله و الأصول فی الفقه، و لذا لم یکن رسم منها فی کلمات المتقدمین.

و فیه: أنّ المناط شمول أدله الاستصحاب له سواء ذکر فی کلمات المتقدمین أم لا، و سواء وافق العرف أم لا.

و ثانیا: أنّ المقصود عدم الماده للماء الخاص الموجود خارجا، و عدم الماده بالعدم المحمولی الأزلی إنّما هو العدم الکلی المطلق غیر المقید بقید، و لا المحدود بحد أبدا، فیکون استصحابه لإثبات عدم الماده للماء الخاص الموجود خارجا مثبتا.

و فیه أولا: أنّ العدم المطلق و ذات العدم من حیث هو بمنزله الکلی الطبیعی، فیکون عین الأعدام الخاصه، لا أن یکون غیرها حتّی یکون مثبتا، کما فی استصحاب الکلی الطبیعی فی الوجودیات، فإنّها عین الأفراد، و لا وجه لتوهم الإثبات فیها.

و ثانیا: أنّ المستصحب لیس هو ذات عدم الماده من حیث الإطلاق بل الحصه الخاصه منه. و الإضافه إلی الخاص مأخوذه فی ذات الحصه، و إلا فلا تکون حصه، بل یکون مطلقا، و کما أنّ العدم المطلق محمولی أزلی. فکذا الحصص الخاصه منه، و حینئذ فلا إشکال فی أنّ استصحاب مثل هذا العدم لا یکون مثبتا بالنسبه إلی عدم الماده للماء الخاص الموجود خارجا، بل یکون عینه.

و ثالثا: أنّ العدم المحمولی السابق مقدم رتبه علی العدم النعتی- الذی هو بدیل الوجود، و هو المقصود بالبحث- فکیف یثبت العدم النعتی بالعدم السابق علیه رتبه.

و فیه: إن کان المراد أنّ الأصل حینئذ یکون مثبتا، فهو عین الإشکال 
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مسأله 3: یعتبر فی عدم تنجس الجاری اتصاله بالماده

(مسأله 3): یعتبر فی عدم تنجس الجاری اتصاله بالماده (8) فلو کانت الماده من فوق تترشح و تتقاطر، فإن کان دون الکر ینجس (9) نعم، إذا لاقی محلّ الرشح للنجاسه لا ینجس (10).


مسأله 4: یعتبر فی الماده الدوام

(مسأله 4): یعتبر فی الماده الدوام (11)، فلو اجتمع الماء من

______________________________

الثانی، و قد تقدم جوابه و إن کان المراد مجرد المغایره بین العدمین، فلا محذور فیه، إذ لا میز فی الأعدام من حیث العدم و قد حررنا تمام الکلام فی علم الأصول و سیأتی فی [مسأله 7] بعض ما یتعلق بالمقام، و قد اختلف فیها نظر الماتن مع المقام فراجع و تأمل.

(8) للارتکاز العرفی المنزل علیه الدلیل.

(9) لما یأتی من قاعده انفعال الماء القلیل.

(10) للاتصال بالماده.

(11) ماده المیاه الجاریه من الأمور التکوینیه الطبیعیه التی یعرفها أهل الخبره بها، و الفقیه إن کان منهم فیعتبر قوله. و الا فلا بد له من الرجوع إلیهم أیضا، و لیست الماده من الموضوعات المستنبطه حتّی یعتبر فیها نظر الفقیه و رأیه. و المراد بها عندهم- الماده الاستعدادیه الاقتضائیه التکوینیه فی باطن الأرض الجاری منها الماء متدرجا، و هی تختلف باختلاف الأمکنه و الفصول و العوارض- هذا معنی ماده الماء إذا أطلق لفظها، و یقابلها عرفا ما لم یکن کذلک.

و ما عن الشهید (قدّس سرّه) فی الدروس من أنّه «یشترط فیه دوام النبع» فإن رجع إلی ما ذکره، کما هو الظاهر فهو، و إلا فیکون مجملا، و قال صاحب الجواهر: «لیته اتضح لنا ما یریده بهذه العباره».

و قد حمل علی محامل، منها: أنّ المراد بها العیون التی تنبع فی الشتاء و تجف فی الصیف، و سیأتی حکمها فی [مسأله 7] من هذا الفصل. و فیه: أنّه لا ینبغی أن ینسب إلی مثل الشهید من أنّه یقول بعدم الماده لها فی زمان النبع.
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المطر أو غیره تحت الأرض و یترشح إذا حفرت، لا یلحقه حکم الجاری (12).


مسأله 5: لو انقطع الاتصال بالماده

(مسأله 5): لو انقطع الاتصال بالماده، کما لو اجتمع الطین

______________________________

و منها: ما عن المحقق الثانی: «من أنّها ما تقف آنا و تنبه آنا آخر».

و فیه: أنّه کسابقه إن کان الآن الذی یقف فیه الماء معتدا به عرفا. و إن کان بمنزله العدم، فیرجع إلی الأمر العرفی.

و منها: ما عن صاحب الجواهر: «من أنّ المراد بدوام النبع الاتصال بالماده فیعصم ما دام الاتصال و یخرج عنه مع الانفصال». و فیه: أنّه من الواضحات و لا یحتاج إلی البیان.

و منها: أن یکون المراد به أن ینبع الماء حتّی یبلغ حدّا معینا ثمَّ یقف و لا ینبع ثانیا إلا بإخراج بعض الماء. و الظاهر صدق الماده علیه لغه و عرفا و یصح انطباق قول الشهید علیه.

و منها: أن ینبع الماء إلی أن یبلغ حدّا معینا ثمَّ یقف و لا یخرج إلا بحفر جدید، و لا إشکال فی صدق الماده علیه حین خروج الماء. و أما بعد الوقوف فیشکل ذلک، فیلحقه حکم القلیل إن کان أقل من الکر ما دام واقفا.

و منها: دوام النبع مستمرا و عدم الوقوف أصلا حین ملاقاه النجس. و هذا الاحتمال صحیح، إلا أنّ کونه مرادا له رحمه اللّه غیر معلوم.

(12) هذا الإطلاق مشکل فیما إذا صدق علیه (ذو الماده) عرفا و عند أهل الخبره، و لو لم یصدق ذلک و کان بمقدار الکر، فهو بحکم الجاری فی الاعتصام.

فرع: قد ظهر مما سبق حکم الثمد- أی الماء المجتمع من المطر تحت الأرض- فإنّه قد یطلق علیه ذو الماده عرفا، و قد لا یطلق، و قد یشک فیه. و فی الأول یکون جاریا. و فی الأخیر لا ینفعل بملاقاه النجاسه إن کان بمقدار الکر، و الا فینفعل علی الأحوط.

(13) لاعتبار الاتصال بالماده فی اعتصام الجاری، و إلا فهو راکد.
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فمنع من النبع کان حکمه حکم الراکد (13)، فإن أزیل الطین لحقه حکم الجاری (14)، و إن لم یخرج من الماده شی ء فاللازم مجرد الاتصال (15).


مسأله 6: الراکد المتصل بالجاری کالجاری

(مسأله 6): الراکد المتصل بالجاری کالجاری، فالحوض المتصل بالنهر بساقیه یلحقه حکمه، و کذا أطراف النهر و إن کان ماؤها واقفا (16).


مسأله 7: العیون التی تنبع فی الشتاء- مثلا- و تنقطع فی الصیف

(مسأله 7): العیون التی تنبع فی الشتاء- مثلا- و تنقطع فی الصیف یلحقها الحکم فی زمان نبعها (17).


مسأله 8: إذا تغیر بعض الجاری دون بعضه الآخر

(مسأله 8): إذا تغیر بعض الجاری دون بعضه الآخر، فالطرف المتصل بالماده لا ینجس بالملاقاه و إن کان قلیلا (18) و الطرف الآخر

______________________________

(14) لتحقق الاتصال حینئذ.

(15) لإطلاق قول أبی الحسن الرضا علیه السلام فی الصحیح المتقدم:

«لأنّ له ماده» «1».

(16) کل ذلک لصدق: «أنّ له ماده»، فیشمله حکم الجاری مضافا إلی اعتصام مثل هذه المیاه بالکرّیه أیضا، لکونها کرّا غالبا.

(17) لشهاده العرف، و الاعتبار، و إطلاق قوله علیه السلام: «لأنّ له ماده»، و صحه إطلاق الجاری، کما فی سائر الأخبار، و قد تقدم فی [مسأله 4] نقل قول الشهید (قدّس سرّه) و ما یتعلق به.

(18) للاعتصام بالماده، و عدم اشتراط الکرّیّه فیما یتصل بها. قال صاحب الجواهر: «بل ربما قیل و کذا بناء علی الاشتراط، لأنّ جهه الماده فی الجاری أعلی سطحها من المتنجس و إن کانت أسفل حسا و السافل لا ینجس العالی. و فیه: منع ظاهر، لکون المعتبر، العلو و السفل الحسیین. فتأمل» و لعل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق.
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حکمه حکم الراکد (19) إن تغیر تمام قطر ذلک البعض المتغیر. و إلا فالمتنجس هو المقدار المتغیر فقط لاتصال ما عداه بالماده.

______________________________

وجه التأمل: أنّه إذا کانت جهه الماده بحیث یتحقق بها الدفع و القوه عرفا. فلا یشترط الکریه- حتّی بناء علی اعتباره- لمکان الدفع. و أما إن لم یتحقق ذلک بها، فیشترط بناء علی الاشتراط، حسیین کانا أولا.

(19) فینفعل بالملاقاه إن کان قلیلا، لعموم أدله انفعال القلیل، و لا ینفعل إلا بالتغیّر إن کان کرّا.

و ما عن صاحب الجواهر رحمه اللّه من عدم الانفعال بالملاقاه فی صوره القله أیضا، للاتصال بالماده. مخدوش لعدم صدق الاتصال عرفا علیه من جهه حیلوله المتغیر بینه و بین الماده، و لا فرق فی نظر العرف بین هذه الحیلوله و حیلوله شی ء آخر.
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فصل فی الماء الراکد


اشاره

(فصل) الراکد بلا ماده إن کان دون الکر ینجس بالملاقاه (1). من غیر

______________________________

(1) بلا ریب و لا إشکال فیه، بل هو من البدیهات التی لا ینبغی إطاله الکلام فیها، و ربما یجعل ذلک قاعده.

«قاعده نجاسه الماء القلیل بالملاقاه» استدل علی هذه القاعده تاره: بالإجماع محصّلا و منقولا، نصّا و ظاهرا، مطلقا فی لسان بعض، و مع استثناء ابن عقیل فی لسان آخرین و قد وقعت حکایه الإجماع للأساطین من علمائنا. و فی محکی مفتاح الکرامه «ما یبلغ ثلاثین إجماعا صریحا من القدماء و المتأخرین». و أخری: بالنصوص- التی نسب إلی المجلسی و صاحب المعالم و البهبهانی دعوی تواترها- و فی الریاض: «جمع بعض الأصحاب منها مأتی حدیث» و عن العلامه الطباطبائی: أنّها ثلاثمائه حدیث، و کذا عن شیخنا الأنصاری فی طهارته و قد أنهاها صاحب الحدائق إلی سته و ثلاثین حدیثا.

و مجموع الروایات الوارده فی المقام خمسه أقسام: و فی إحداها غنی و کفایه لمن لم یکن بناؤه علی التشکیک فی الواضحات.

القسم الأول: ما دل علی أنّ ما نقص عن الکر ینفعل بالنجاسه، فتکون الدلاله بمفهوم الشرط- الذی هو حجه معتبره عند أبناء المحاوره، کما ثبت فی 
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______________________________

الأصول- «1» و هی صحیحه محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام سئل عن الماء تبول فیه الدواب و تلغ فیه الکلاب و یغتسل فیه الجنب؟ قال: «إذا کان الماء قدر کر لم ینجسه شی ء» «2».

و صحیحه إسماعیل بن جابر: «قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الماء الذی لا ینجسه شی ء فقال: کر» «3».

و صحیحه زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا کان الماء أکثر من روایه لم ینجسه شی ء تفسخ، أو لم یتفسخ، إلّا أن یجی ء له ریح تغلب علی ریح الماء» «4».

و روایه معاویه بن عمار عن الصادق علیه السلام قال: «إذا کان الماء قدر کر لم ینجسه شی ء» «5».

إلی غیر ذلک من الروایات الوارده.

و المناقشه فیها: بأنّ قوله علیه السلام: «إذا کان الماء قدر کر لم ینجسه شی ء» لا عموم فی المفهوم، لأنّ نقیض السلب الکلیّ هو الإیجاب الجزئی، کما هو واضح.

مردوده أولا: بأنّ المراد من الشی ء فی المنطوق النجاسات و المتنجسات لا أن یکون بمعنی الشیئیه العامه التی تشمل کلّ شی ء، فیکون المفهوم إذا لم یکن قدر کر تنجسه النجاسات و المتنجسات.

و ثانیا: أنّه یکفی إثبات الإیجاب الجزئی فی مقابل السلب الکلّی- الذی قال به ابن أبی عقیل.

القسم الثانی:- ما دل علی النهی عن الوضوء و الشرب من الإناء بوقوع قطره من دم، کصحیحه ابن جعفر عن أخیه علیه السلام- فی حدیث- قال:

«و سألته عن رجل رعف و هو یتوضأ فتقطر قطره فی إنائه هل یصلح الوضوء منه؟

______________________________

(1) راجع المجلد الأول من کتاب تهذیب الأصول صفحه: 107 ط- بیروت.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.
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قال علیه السلام لا» «1». أو شرب طیر علی منقاره دم- کما فی روایه عمار بن موسی الساباطی- «فإن رأیت فی منقاره دما فلا توضأ منه و لا تشربه» «2»- أو خمر- کما فی روایه زکریا بن آدم قال: سألت أبا الحسن علیه السلام: «عن قطره خمر أو نبیذ قطرت فی قدر فیه لحم کثیر و مرق کثیر؟. قال: یهرق المرق، أو یطعمه أهل الذمه، أو الکلب، و اللحم اغسله و کله» «3». و المنساق من النهی فی نظائر المقام حرمه الشرب، و بطلان الوضوء، و لا یستفاد من ذلک فی عرف المتشرعه إلا النجاسه و القذاره.

القسم الثالث: ما دل علی إهراق ماء الإناء بإدخال الید القذاره فیه من البول أو المنیّ، کصحیحه محمد بن أبی نصر قال: سألت أبا الحسن علیه السلام «عن الرجل: یدخل یده فی الإناء و هی قذره؟ قال: یکفی الإناء» «4».

و مثلها روایه أبی بصیر عنهم علیهم السلام قال: «إذا دخلت یدک فی الإناء قبل أن تغسلها، فلا بأس. إلا أن یکون أصابها قذر بول أو خباثه، فإن أدخلت یدک فی الماء و فیها شی ء من ذلک فأهرق ذلک الماء» «5».

و کذا روایه سماعه و غیرها من الروایات «6». و فی بعضها الإهراق و التیمم، کما فی روایه عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سئل عن رجل معه إناءان فیهما ماء وقع فی أحدهما قذر لا یدری أیّهما هو؟ و حضرت الصلاه و لیس یقدر علی ماء غیرهما، قال علیه السلام: یهریقهما جمیعا و یتیمم» «7».

و المنساق منها عرفا النجاسه و احتمال أن یکون المراد مطلق الاستقذار العرفی، خلاف الظاهر.

القسم الرابع:- ما دل علی الأمر بغسل الأوانی التی یشرب منها نجس العین، أو وقعت فیها المیته- الظاهره عرفا فی النجاسه- کصحیحه محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الکلب یشرب من الإناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(7) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.
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قال علیه السلام: اغسل الإناء «1»، أو اصبب ذلک الماء، و اغسله بالتراب أول مره ثمَّ بالماء» کما فی صحیحه حریز «2».

أو قوله علیه السلام: «لا یفسد الماء إلا ما کانت له نفس سائله» «3».

و غیرها من الأخبار.

القسم الخامس: ما دل علی النهی عن الاغتسال بماء لاقاه نجس العین، کروایه حمزه بن أحمد عن أبی الحسن الأول علیه السلام قال: «سألته- أو سأله غیری- عن الحمام. قال علیه السلام: و لا تغتسل من البئر التی یجتمع فیها ماء الحمام، فإنّه یسیل فیها ما یغتسل به الجنب، و ولد الزنا، و الناصب لنا أهل البیت و هو شرهم» «4».

و فی صحیحه ابن أبی یعفور قال علیه السلام: «و إیاک أن تغتسل من غساله الحمام، ففیها تجتمع غساله الیهودی، و النصرانی، و المجوسی، و الناصب لنا أهل البیت، فهو شرّهم فإنّ اللّه- تبارک و تعالی- لم یخلق خلقا أنجس من الکلب و إنّ الناصب لنا- أهل البیت- لأنجس منه» «5».

و هناک أخبار أخر مذکوره، و من شاء فلیراجع محالها قال صاحب الحدائق- و نعم ما قال:

«فهو: دلیل علی أنّ ذلک مذهب أهل البیت علیهم السلام فإنّ مذهبهم إنّما یعلم بنقل شیعتهم عنهم. کما أنّ مذهب أبی حنیفه و أتباعه إنّما یعلم بنقل أتباعهم و تلامذتهم، فما خالف ذلک مما صح وروده عنهم یتحتم حمله علی التقیه»، و قال فی الجواهر:

«یستفاد منها بعد التأمل فی أسئلتها قاعده أخری: و هی نجاسه القلیل بالملاقاه للنجس أو المتنجس، کما لا یخفی علی من لاحظها بالتأمل».

و أما أدله عدم انفعال الماء القلیل فقد استدل ابن عقیل و من تبعه لعدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف.
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انفعال القلیل بأمور:

الأول: استصحاب طهاره الماء، و قاعدتها ما لم یتغیر و یرده:- بأنّه لا وجه للأصل أو القاعده مع ما تقدم من الأدله.

الثانی: أنّه لو نجس بالملاقاه لما صح إزاله الخبث بالقلیل، لأنّ کلّ جزء من أجزاء الماء وصل إلی المحل، ینجس بالملاقاه فیخرج القلیل عن الطهور مطلقا، و هو باطل. و یرده: مضافا إلی أنّه لا مانع عقلا و شرعا من أن یحمل الماء النجاسه عن المحل، فینجس الماء و یطهر المحل أنّ ذلک خرج بالدلیل القطعی، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

الثالث: اعتبار الکرّیّه مثارا للوسواس. و یرد: بأنّه قاطع له، لا أن یکون مثیرا له، کما تری. و لعل من إحدی حکم اعتبار الکرّیّه: إزاله الوسواس.

الرابع: أنّ اختلاف أخبار الکر کاشف عن عدم اعتبار الکریه بنحو اللزوم، فتحمل علی الاستحباب، کما هو دأب الأصحاب فی الأخبار المختلفه فی کلّ باب و یرد: بأنّه لیس کلّ اختلاف خبر یصح فیه الحمل علی الندب، و لیس ذلک دأب الأصحاب أیضا، و إلا لقلّ الوجوب فی الفقه، لکثره اختلاف الروایات فی کلّ باب، کما لا یخفی. و إنّما الحمل علیه فیما إذا دلت علیه القرائن الخارجیه، و الداخلیه.

الخامس: بالمستفیضه من الأخبار- التی هی عمده أدلتهم- و هی علی طوائف ثلاث: الأولی- الإطلاقات الداله علی طهاره الماء کتابا و سنه. کقوله تعالی:

وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً «1».

و قول الصادق علیه السلام: «الماء کلّه طاهر حتّی تعلم أنّه قذر» «2».

الشامل للشبهه الموضوعیه و الحکمیه، و النبوی المعروف: «خلق اللّه الماء طهورا لا ینجسه شی ء إلا ما غیّر لونه أو طعمه أو ریحه» «3».

______________________________

(1) الفرقان (25) الآیه: 48.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.
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بدعوی: عدم انفعال القلیل بمجرد الملاقاه مع النجس. و فیه: أنّه لا بد من تقیید هذه الإطلاقات بالمعتصم، لما تقدم من الأخبار الداله علی انفعال القلیل بمجرد الملاقاه مع النجس. و تقیید المطلق مما لا ریب فیه عند الکل، و جرت علیه سیره العلماء مطلقا خصوصا مع وجود القرینه علیه کما فی المقام.

الثانیه- ما یشتمل من الأخبار علی الغدیر، و الحیاض، و الماء الذی یمر به الشخص فی الطرق عند المسافره، کصحیحه عبد اللّه بن سنان قال: «سأل رجل أبا عبد الله علیه السلام- و أنا حاضر- عن غدیر أتوه و فیه جیفه؟ فقال: إن کان الماء قاهرا و لا توجد منه الریح فتوضأ» «1».

و صحیحه صفوان الجمال، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحیاض التی ما بین مکه و المدینه تردها السباع، و تلغ فیها الکلاب، و تشرب منها الحمیر، و یغتسل فیها الجنب و یتوضأ منها؟ قال: و کم قدر الماء؟ قلت:

إلی نصف الساق. و إلی الرکبه فقال: توضأ منه» «2».

و روایه عثمان بن زیاد، قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «أکون فی السفر فأتی الماء النقیع و یدی قذره فأغمسها فی الماء؟ قال: لا بأس» «3».

و کذا موثقه أبی بصیر، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّا نسافر فربما بلینا بالغدیر من المطر یکون إلی جانب القریه فتکون فیه العذره و یبول فیه الصبی و تبول فیه الدابه و تروث؟ فقال: إن عرض فی قلبک منه شی ء فقل هکذا- یعنی أفرج الماء بیدک- ثمَّ توضأ، فإنّ الدین لیس بضیق».

و فیه: أنّ مورد هذه الأخبار الماء الذی یکون ضعف الکر غالبا، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کانت الغدران و الحیاض و نحوها مخازن میاههم السنویه.

الثالثه- صحیحه زراره، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الحبل یکون من شعر الخنزیر یستقی به الماء من البئر. هل یتوضأ من ذلک الماء؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 16.
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قال: لا بأس» «1».

بدعوی: أنّه وقعت قطرات الماء من شعر الخنزیر فی الدلو، فیتنجس لذلک. فلا بد إما من حمل الدلو علی کونه بمقدار الکر، و هو خلاف الظاهر، أو کون القلیل غیر منفعل بملاقاه النجس و هو المطلوب.

و فیه أولا: أنّه لا یعلم ملاقاه الحبل للماء و مقتضی الأصل عدمها.

و ثانیا: لو فرض الملاقاه لا یعلم أنّه یحمل الماء بقدر یتقاطر منه.

و ثالثا: أنّه علی فرض التقاطر لا یعلم بوقوع القطرات فی الدلو، إذ من الممکن النزول من عروه الدلو إلی أطرافه الخارجیه فلا وجه للاستدلال بها أبدا.

و قد یستدل بروایات أخری:

منها: روایه أبی مریم الأنصاری، قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السلام فی حائط له فحضرت الصلاه، فنزح دلوا للوضوء من رکی له، فخرج علیه قطعه عذره یابسه فأکفأ رأسه و توضأ بالباقی» «2».

و منها: روایه حریز، عن زراره، عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«قلت له: روایه من ماء سقطت فیها فأره، أو جرذ، أو صعوه میته، قال: إذا تفسخ فیها، فلا تشرب من مائها و لا تتوضأ و صبّها، و إن کان غیر متفسخ فاشرب منه و توضأ و اطرح المیته إذا أخرجتها طریه، و کذلک الجره، و حب الماء و القربه، و أشباه ذلک من أوعیه الماء- و قال- قال أبو جعفر علیه السلام: إذا کان الماء أکثر من روایه لم ینجسه شی ء تفسخ فیه أو لم یتفسخ، إلا أن یجی ء ریح تغلب علی ریح الماء» «3».

و منها: روایه أبی بکر قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «الرجل یضع الکوز الذی یغرف به من الحب فی مکان قذر، ثمَّ یدخله الحب. قال:

یصب من الماء ثلاثه أکف ثمَّ یدلک الکوز» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 17.
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و فیه: أنّها- مضافا إلی قصور سندها، و دلالتها، و موافقتها للعامه، و إعراض الأصحاب عنه، بل الإجماع علی خلافها- لا تصلح لمعارضه ما ذکرناه من الأخبار الکثیره الداله علی الانفعال المعمول بها لدی الأصحاب، الموافقه للأصل و المخالفه للعامه. و قد اعترف جمع بما ذکرناه منهم صاحبا الجواهر و الحدائق.

تنبیه:- لا ریب فی أنّ هذه المسأله (عدم انفعال الماء القلیل) من أهم المسائل الابتلائیه خصوصا فی الأعصار القدیمه و خصوصا فی أرض الحجاز، و تناسب التسهیل و التیسیر من کلّ جهه، و الفطره متوجهه إلی السهل و الیسیر و بناء أئمه الدین علیهم السلام علی إظهار الأحکام السهله ترغیبا للناس إلی الشریعه السمحه السهله بکل وجه أمکنهم و مع ثبوت عدم الانفعال فی هذه المسأله لا یبقی موضوع لأخبار الکر، سؤالا و جوابا، و لا لأخبار البئر کذلک، و لو کان عدم انفعال الماء القلیل من حکم اللّه الواقعی، لاعتنی أئمه الدین بالطهاره قولا و عملا و تقریرا- أشد الاعتناء- لشده عموم الابتلاء، و لشاع هذا الحکم لا أقل بین الرواه، و أصحاب الأئمه علیهم السلام لجریان العاده علی شیوع مثل هذه الأحکام، إذ لیست هذه المسأله أقل ابتلاء من طهاره غساله الاستنجاء، بل هذه أصل و تلک من فروعها، فکیف ظهرت طهاره غساله الاستنجاء علی الجمیع، و خفیت هذه المسأله علی الفقهاء و الأساطین فی طول الأزمان و السنین؟ حتّی ظهر ابن أبی عقیل فی ابتداء الغیبه الکبری، و تفرد بفتوی عدم الانفعال، ثمَّ خفیت الفتوی و استمر الفقهاء علی ما کان أسلافهم علیه فی ممر القرون و السنین، حتّی ظهر من الأخباریین الأمین (رحمه اللّه). و لیست المسأله من الدقائق الفکریه، بل استظهاریه مما بین أیدی الکل من الأدله. و العرف فی مثل ذلک لا ینسبون الکلّ إلی الخطإ، بل من تفرد فی مقابلهم بالفتوی.

إن قیل: فی الأخبار التی تمسک بها ابن أبی عقیل غنی و کفایه، فهی أخبار تسهیلیه لا بد من الأخذ بها.

فإنّه یقال: نعم، لو لا قصور سند جمله منها، و وهنها بالمعارضه و الإعراض، و موافقه العامه. و الظاهر أنّ تطویل البحث بأکثر من ذلک مما لا 
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یلیق، و من أراده فعلیه مراجعه مثل الجواهر و الحدائق.

ثمَّ إنه نسب إلی المحدث الکاشانی و المحقق الخراسانی (قدّس سرّهما): التفصیل بین النجس و المتنجس بانفعال الماء القلیل بملاقاه الأول، دون الثانی. و هو إن کان لأجل أنّ المتنجس لا ینجس، فیأتی ما فیه إن شاء اللّه تعالی فی [مسأله 11] من فصل کیفیه تنجس المتنجسات. و إن کان لدعوی أنّه لا عموم فی مفهوم قوله علیه السلام «إذا کان الماء قدر کر لم ینجسه شی ء» «1». لأنّ الشرط فیه تعلیق العموم من حیث هو عام لا من حیث الأفراد مطلقا، فیکون مفهومه حینئذ موجبه جزئیه. و المتیقن منها أعیان النجاسات.

ففیه: أنّه غیر مسلّم فی مثل هذه التراکیب التی سیقت لبیان القواعد الکلیه بالنسبه إلی تمام الأفراد، و علی فرضه، فالقرینه الخارجیه فی المقام- و هی الإجماع- دلت علی أنّه بالنسبه إلی جمیع أفراد النجاسه و المتنجسات مطلقا.

و إن کان لعموم ما دل علی طهاره الماء و قاعده الطهاره. فلا وجه له مع الأدله الخاصه.

و إن کان لأجل أنّه لم یذکر فی أدله الانفعال إلا النجاسات دون المتنجسات، کما تقدم.

ففیه أولا: أنّ ذکرها لأجل أنّها الأصل، و المتنجسات من فروعها.

و ثانیا: قد وردت أخبار مطلقه تدل بإطلاقها علی حکم المتنجسات أیضا، منها: صحیح شهاب، عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل الجنب یسهو، فیغمس یده فی الإناء قبل أن یغسلها؟ قال: إنّه لا بأس إذا لم یکن أصاب یده شی ء» «2».

و منها: صحیح البزنطی قال: سألت أبا الحسن علیه السلام «عن الرجل یدخل یده فی الإناء و هی قذره؟ قال: یکفی الإناء» «3».

و نحوهما روایه أبی بصیر «4»، فإنّ إطلاقها یشمل النجس و المتنجس، و یأتی التفصیل فی محلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: من أبواب الماء المطلق حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: من أبواب الماء المطلق حدیث: 11.
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فرق بین النجاسات- حتّی برأس إبره من الدم الذی لا یدرکه الطرف (2)، سواء کان مجتمعا أم متفرقا مع اتصالها بالسواقی (3)، فلو

______________________________

(2) للإطلاق الشامل للجمیع. و حکی عن استبصار الشیخ طهاره الماء القلیل الذی لاقاه ما لا یدرکه الطرف، من الدم، کرأس الإبره- مثلا- لصحیح ابن جعفر، عن أخیه علیه السلام «عن رجل رعف فامتخط فصار ذلک الدم قطعا صغارا فأصاب إناءه، و لم یستبن ذلک فی الماء. هل یصلح الوضوء منه؟ فقال علیه السلام: «إن لم یکن شیئا یستبین فی الماء فلا بأس، و إن کان شیئا بیّنا فلا تتوضأ منه» «1».

و فیه: أنّ مقتضی الأصل طهاره الماء، و جواز الوضوء منه ما لم یعلم الخلاف، إلا إذا سقط الأصل، للعلم الإجمالی، بأن کان الإناء بمائه و ظهره مورد الابتلاء مع العلم بإصابه الدم للإناء، و عدم الإصابه للأرض، و عدم الاستحاله إلی الهواء- مثلا- مع أنّ إطلاق الصحیح معرض عنه عند الأصحاب، فلا وجه للعمل بإطلاقه.

و ما عن بعض من أنّه لا دلیل علی نجاسه ذرات الدم التی لا یدرکها الطرف، لعدم صدق کونها دما عرفا. فیکون تخصصا لا تخصیصا.

ففیه: أنّه کذلک مع تحقق الاستحاله. و أما مع عدمها فلا ریب فی الصدق فتشملها الأدله.

ثمَّ إنّه حکی عن الشیخ (رحمه اللّه) فی مبسوطه الجزم بعدم انفعال الماء بما: «لا یمکن التحرز منه. مثل رأس الإبره من الدم و غیره، فإنّه معفو عنه، لأنّه لا یمکن التحرز عنه». و هو أیضا خلاف إطلاقات الأدله، إلا أن یکون نظره (رحمه اللّه) کما هو الظاهر إلی اضطرار استعمال النجس، فیرفع حکمه و یکون معفوا عنه حینئذ. و یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی فی فصل ما یعفی عنه فی الصلاه.

(3) لإطلاق الأدله الشامل للصورتین، مع أنّ الاتصال یساوق الوحده 

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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کان هناک حفر متعدده فیها الماء و اتصلت بالسواقی، و لم یکن المجموع کرّا إذا لاقی النجس واحده منها تنجس الجمیع، و إن کان بقدر الکر لا ینجس، و إن کان متفرقا علی الوجه المذکور. فلو کان ما فی کلّ حفره دون الکر، و کان المجموع کرّا، و لاقی واحده منها النجس لم تنجس، لاتصالها بالبقیه.


مسأله 1: لا فرق فی تنجس القلیل

(مسأله 1): لا فرق فی تنجس القلیل بین أن یکون واردا علی النجاسه أو مورودا (4).


مسأله 2: الکر بحسب الوزن

(مسأله 2): الکر بحسب الوزن ألف و مأتی رطل بالعراقی (5).

______________________________

و الاجتماع فی الجمله أیضا.

و حکی عن صاحب المعالم اعتبار الاجتماع فإن کان مراده من الاجتماع مجرد الاتصال العرفی، فلیس مخالفا للمشهور. و إن کان مراده الاجتماع فی محلّ واحد، فلا دلیل علی اعتباره إلا دعوی انصراف الأدله إلیه حینئذ، و لا ریب فی کونه بدویا غیر معتبر. و إن کان مراده تساوی السطوح، فیأتی ما یتعلق به فی [مسأله 5] إن شاء اللّه تعالی.

(4) إشاره إلی خلاف السید و الحلی حیث ذهبا إلی طهاره القلیل الوارد علی النجاسه، مستدلین: بأنّه لو صار نجسا بالملاقاه لم یمکن التطهیر بالقلیل. و هو فی الحقیقه قول بطهاره الماء المستعمل فی غسل الأخباث مطلقا، و لیس تفصیلا فی المقام. و یأتی فی فصل الماء المستعمل ما یتعلق به.

(5) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الإطلاقات. و أخری: بحسب الأدله الخاصه، و القرائن المعتبره. و ثالثه: بحسب الإجماعات، و رابعه:

بحسب الأصل العملی.

أما الأولی:- فمقتضی الإطلاقات الداله علی طهوریه الماء کونه طاهرا و مطهّرا، و التقیید بالأقل- وزنا و مساحه- معلوم. و بالأکثر مشکوک، و هو منفصل لا یضر بإطلاق المطلق. فیرجع فی غیر معلوم التقیید إلی المطلقات.
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و فیه: ما تقدم من أنّه لا یصح التمسک بالمطلقات، لعدم کونها وارده فی مقام البیان من کلّ جهه، و إنّما فی مقام إثبات الطهوریه للماء فی الجمله و لو بنحو الإجمال، فلا بد فی سائر الجهات من الرجوع إلی الأدله الخاصه.

و أما الثانیه: فإنّه لیس فی تعیین الکر بحسب الوزن، سوی روایتین إحداهما مرسله ابن أبی عمیر- المتلقی بالقبول عند الأصحاب- عن الصادق علیه السلام قال: «الکر من الماء الذی لا ینجسه شی ء ألف و مائتا رطل» «1».

و الثانیه صحیحه ابن مسلم، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «و الکر ستمائه رطل» «2».

و المشهور أنّ المراد بالأول: الرطل العراقی- الذی هو مائه و ثلاثون درهما. و بالثانی المکی- الذی هو مائتان و ستون درهما- و أما الرطل المدنی فإنّه- مائه و خمسه و تسعون درهما- فیکون العراقی ثلثی المدنی، و نصف المکی.

و أیدوا ما استظهروه بوجوه:

منها: أنّه من الجمع العرفی بین الخبرین بعد شیوع الرطل العراقی فی الحجاز، لکثره الروابط التجاریه بین البلدین.

و منها: أنّ ابن أبی عمیر و مشایخه من العراق. و محمد بن مسلم من الطائف- الذی هو قریب من مکه. و هذا نحو قرینه صارفه للإطلاق إلی عرف الراوی.

و منها: دعوی الإجماع- علی أنّه لا یمکن حمل الصحیح علی المدنی أو العراقی.

مع أنّه حینئذ معارض بخبر ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) «3» الدال علی انفعال ألف رطل من الماء وقع فیه أوقیه من البول.

و منها: أنّ حمل المرسل علی العراقی متعیّن، إذ لو حمل علی المکی أو المدنی لاستلزم التخالف بین فتوی المشهور هنا، و فتواهم بأنّ الماء البالغ ثلاثا و أربعین شبرا کر لظهور التخالف بین الوزن و المساحه علی هذا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المطلق حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث: 16.
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و منها: أنّ روایه «ستمائه رطل» قد رواها ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السلام، و لا وجه لتعارض روایتین عن رأو واحد، و عن مروی عنه کذلک، فالمفاد واحد، و لکنّه علیه السلام أجاب تاره بما یوافق بلد الراوی، و أخری بما یوافق بلد المروی عنه، و لا ریب فی کفایه مجموع هذه الأمور من حیث المجموع. لحصول الظن الاجتهادی- الذی علیه المدار فی الاستنباط.

و أما الثالثه: فقد ظهر مما تقدم أنّ حمل الصحیح علی المدنی أو العراقی مخالف للإجماع- الذی عده الصدوق رحمه اللّه فی أمالیه من دین الإمامیه- کما أنّ حمل المرسل علی المکی أو المدنی، مستلزم للتخالف بین فتوی المشهور بالوزن و المساحه.

و أما الرابعه: فإنّ مقتضی الأصل بقاء نجاسه ما یغسل فی الماء الراکد، إلا إذا بلغ ألفا و مائتی رطل، فحینئذ یقطع بارتفاعها، إذ لا خلاف من أحد فیه، و یأتی فی [مسأله 7] ما ینفع المقام، و تقدم فی [مسأله 2] من الفصل السابق بعض الکلام.

ثمَّ إنّه قد یؤید حمل صحیح ابن مسلم علی العراقی: أنّه یوافق الأصل، و بعض أخبار المساحه، و ما ورد فی الکر من قوله علیه السلام: «نحو حبی هذا» «1»، و خبر القلّتین «2» و نحو ذلک.

و فیه: أنّ مقتضی الأصل بقاء نجاسه الثوب المغسول فیه، و لا وجه للموافقه مع ما یکون معارضا بأقوی منه، أو ما هو مجمل فی نفسه، کخبری الحب و القلّتین.

ثمَّ إنّ ما ورد فی تحدید الکر من الأخبار طوائف ثلاث:- الأولی: التحدید الوزنی، و قد تقدم.

الثانیه: التحدید بالمساحه، کما یأتی.

الثالثه: التحدید الإجمالی، و هو مختلف أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7 و 8.
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فتاره: حدّ بقوله علیه السلام: «إذا کان الماء أکثر من راویه» «1».

و أخری: بقوله علیه السلام «إذا کان الماء قاهرا و لا توجد منه الریح» «2».

و ثالثه: بقوله علیه السلام (أن یکون الماء کثیرا، قدر کرّ» «3».

و رابعه: «حوضا کبیرا یستقی منه» «4».

و خامسه: بما تقدم من قوله علیه السلام: «نحو حبی هذا، و أشار إلی حبّ من تلک الحباب التی فی المدینه».

و سادسه: بقوله علیه السلام «إذا کان الماء قدر قلّتین لم ینجسه شی ء».

و الکل: إن قبل الحمل علی صحیحی ابن مسلم، و ابن أبی عمیر فلیحمل علیهما. و إلا فلیحمل علی التقیه أو یطرح، لوهنها بإعراض المشهور.

تنبیه: تقدم أنّ کلّ رطل عراقی مائه و ثلاثون درهما و الرطل المدنی مائه و خمسه و تسعون درهما فیکون العراقی ثلثا المدنی و قال فی الجواهر: «فما فی التحریر فی زکاه الغلات أنّه- أی العراقی- مائه و ثمانیه و عشرون درهما و أربعه أسباع غفله و مثله ما فی المنتهی مع أنّه فی المقام مائه و ثلاثون درهما کما فی زکاه الفطره فی التحریر» و الرطل المکی مائتان و ستون درهما ضعف العراقی.

و الدرهم یساوی نصف مثقال شرعی و خمسه، فیکون کلّ عشره دراهم، سبعه مثاقیل شرعیه، و خمسه مثاقیل و ربع بالمثقال الصیرفی، إذ المثقال الشرعی ثلاثه أرباع الصیرفی. فالرطل العراقی واحد و تسعون مثقالا شرعیا و ثمانیه و ستون و ربع مثقال صیرفی، فیکون الکر (مائه ألف و تسعه آلاف و مأتی مثقالا شرعیا، و واحدا و ثمانین ألفا و تسعمأه مثقال صیرفیا) و بحسب الکیلو ثلاث مائه و أربع و ثمانین کیلو إلا عشرین مثقالا، لأنّ کلّ کیلو (213) مثقال صیرفی و ثمان حمصات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 3.
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و بالمساحه ثلاثه و أربعون شبرا إلا ثمن شبر (6)، فبالمن الشاهی- و هو ألف و مائتان و ثمانون مثقالا- أی: الصیرفی- یصیر أربعه و ستین منا إلا عشرین مثقالا.


مسأله 3: الکر بحقه الإسلامبول

(مسأله 3): الکر بحقه الإسلامبول- و هی مائتان و ثمانون مثقالا- مائتا حقه و اثنتان و تسعون حقه و نصف حقه.

______________________________

(6) علی المشهور، بل عن الغنیه الإجماع علیه، لموثق أبی بصیر المروی فی الکافی، عن محمد بن یحیی، عن أحمد بن محمد، عن عثمان بن عیسی عن ابن مسکان، عن أبی بصیر، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام:

عن الکر من الماء کم یکون قدره؟ قال: إذا کان الماء ثلاثه أشبار و نصف فی مثله ثلاثه أشبار و نصف فی عمقه فی الأرض فذلک الکر من الماء» «1».

و أشکل علیه تاره: بقصور السند، لأنّ فیه- أحمد بن محمد بن یحیی- (علی نسخه التهذیب). و الظاهر کونه من سهو القلم، کما عن صاحب الجواهر. و الموجود فی الکافی (أحمد بن محمد) من دون زیاده- ابن یحیی- و هو أحمد بن محمد بن عیسی- الثقه- خصوصا لروایه محمد بن یحیی العطار عنه، و علی فرض أن یکون أحمد بن محمد بن یحیی، ففی المستند «إنّه من المشایخ و هم فی غنی عن التوثیق».

و لأنّ فیه عثمان بن عیسی و هو واقفی.

و فیه: ما عن الشیخ فی العده: «أنّه نقل الإجماع علی العمل بروایته» و قریب منه ما عن الکشی، و الظاهر کونه ثقه مع وقفه.

و لأنّ أبا بصیر مشترک بین الثقه و الضعیف.

و فیه أولا: ما عن الوحید فی حاشیته علی المدارک: أنّ أبا بصیر مشترک بین ثلاثه و کلّهم ثقات.

و ثانیا: أنّ المراد به فی المقام (لیث المرادی)، لروایه ابن مسکان عنه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.
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و هو ممن أجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه، فلا قصور فی السند، مضافا إلی الانجبار بالشهره، بل الإجماع المنقول لو کان قصور فیه.

و أخری: بقصور الدلاله لعدم اشتماله علی الأبعاد الثلاثه.

و فیه أولا: أنّه إن عرض هذا الحدیث علی المتعارف من الناس یتبادر إلی أذهانهم اشتماله علی الأبعاد الثلاثه، لأنّ مثل هذا الإطلاق شائع فی المتعارف فی بیان الأبعاد الثلاثه عرفا، و له نظائر کثیره مذکوره فی المطولات. مع أنّه یصح أنّ یراد بقوله علیه السلام: «إذا کان الماء ثلاثه أشبار و نصف» مطلق سعه الماء الشامل للعمق و العرض معا، کما قرره فی مصباح الفقیه و یکون قوله علیه السلام (فی مثله) بیانا للطول حینئذ قهرا. مع أنّ ظروف المیاه و محالها یکون العمق فیها أکثر من الطول و العرض غالبا خصوصا فی الأزمنه القدیمه، مضافا إلی ما فی الجواهر حیث قال: «و یشهد له ما عثرت علیه فی نسخه مقروءه علی المجلسی الکبیر مصححه، «فی ثلاثه أشبار و نصف فی عمقه». مع أنّه قد ذکر العمق بالخصوص فی روایه الثوری عن الصادق علیه السلام: «إذا کان الماء فی الرکی کرا لم ینجسه شی ء قلت: و کم الکر قال: ثلاثه أشبار و نصف عمقها فی ثلاثه أشبار و نصف عرضها» «1». و لم یذکر الطول، بل لم یذکر تمام الأبعاد الثلاثه فی أخبار المقام لما تقدم نعم، روی فی الاستبصار خبر الثوری بزیاده: «قال ثلاثه أشبار و نصف طولها .. إلخ».

هذا، و نوقش فی الثوری بالضعف.

و فیه: أنّ السراد ینقل عنه و هو ممن أجمعوا علی تصحیح ما یصح عنه، کما فی المستند مع أنّ الشهره تجبره، فهذه کلّها قرائن علی اشتمال موثق أبی بصیر علی الجهات الثلاث.

و ثالثه: بأنّه لا ریب فی شموله للمستدیر، بل عن «الوحید البهبهانی رحمه اللّه ظهوره فیه، و المعهود من الکر- الذی هو مکیال معروف- الاستداره أیضا، کما فی الجواهر، و المستدیر إذا کانت مساحه کل واحده من جهاته ثلاثه أشبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.
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و نصف. یصیر مکسر المجموع ثلاثه و ثلاثین شبرا و خمسه أثمان الشبر و نصف ثمنه، لما ثبت فی محلّه أنّ مساحه المدور تنقص عن المربع، بسبع و نصف سبع، فیکون أنقص من ثلاث و أربعین شبرا بکثیر فلا یصح أن یکون مدرکا للمشهور.

و فیه: أنّ المراد من ذکر الأشبار النتیجه الحاصله من ضربها، لا نفس الأشبار من حیث هی، و لما کان فهم نتیجه الضرب متعسرا علی العامه فی تلک الأعصار، ذکر الأشبار. و إلا فتحدید شی ء واحد بمساحه واحده مع العلم باختلاف الاشکال بحسب تلک المساحه لا یناسب التحدید الحقیقی.

و رابعه: بأنّه قد وزن الماء بألف و مأتی رطل بالعراقی، و لم یطابق هذه المساحه. فکانت تسع أکثر منه.

و فیه: أنّه یمکن أن یکون ذلک لأجل اختلاف المیاه خفه و ثقلا، و ربما یأتی بعض الکلام فیه.

و خامسه: بأنّ دلیل المشهور معارض بروایات أخری تکون مدرکا الأقوال أخر.

و منها: صحیح إسماعیل بن جابر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

الماء الذی لا ینجسه شی ء؟ قال علیه السلام ذراعان عمقه فی ذراع و شبر سعته» «1».

فیکون مکسره سته و ثلاثین شبرا مکعبا و قد اختاره صاحب المدارک.

و فیه: أنّه یمکن حمله علی ما لا ینافی المشهور- کما عن مصباح الفقیه- من أنّه لا تنافی بین هذه الصحیحه و بین ما علیه المشهور، بل هی فی الحقیقه راجعه إلیه، لأنّ الذراع أطول من شبرین بمقدار یسیر، کما أنّ القدمین أیضا کذلک. و لو کان اختلاف فهو کالاختلاف بین الأشبار بعضها مع بعض. و مع عدم إمکان الحمل فإن أمکن حمله علی ما إذا بلغ الحد بالأرطال، کما عن الشیخ رحمه اللّه و المحدث الأسترآبادی، فهو: و الا فأسقطه عن الاعتبار إعراض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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المشهور عنه، و فی محکی المنتهی: «أنّه لم یقل أحد بهذا المقدار».

و منها: ما عن إسماعیل بن جابر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الماء الذی لا ینجسه شی ء؟ فقال: کر فقلت: و ما الکر؟ فقال: ثلاثه أشبار فی ثلاثه أشبار» «1».

و عن المجالس روی من أنّ «الکر ثلاثه أشبار طولا فی ثلاثه أشبار عرضا فی ثلاثه أشبار عمقا» «2».

فیکون مجموع الکر سبعه و عشرین شبرا مکعبا کما عن القمیین، و جماعه من المتأخرین کالعلامه فی المختلف، و المحقق الثانی فی حواشیه، و المجلسی فی البحار، و الشهید الثانی فی الروض و الروضه و المحقق الأردبیلی و غیرهم.

و نوقش فی الأول: بأنّه نقل فی الکافی عن ابن سنان، و فی التهذیب و الاستبصار عن محمد بن سنان فإن کان ما فی الکافی عبد اللّه بن سنان فموثق و إن کان محمد بن سنان، ففیه بحث.

و ترد المناقشه من أصلها: بأنّ محمد بن سنان أیضا ثبتت وثاقته، کما عن الوحید رحمه اللّه فلا تصح المناقشه من جهه السند فیه.

و لکن یمکن تقییده بدلیل المشهور، لأنّ التعارض من باب تعارض المطلق و المقید- کما فی الجواهر- و مع عدم إمکان ذلک، فهجر المشهور عنه أسقطه.

ثمَّ إنّه قد نقل عن ابن الجنید أنّه ما بلغ تکسیره مائه شبر مکعب، و لا دلیل علیه و عن الراوندی أنّه ما بلغ أبعاده عشره أشبار و نصف بجعل کلمه (فی) المذکوره فی خبر أبی بصیر بمعنی (مع).

و فیه: أنّه خلاف الظاهر، و إن کان قد یتحد مع المشهور، کما فی الجواهر.

و عن ابن طاوس جواز العمل بکلّ ما روی، لاختلاف الأخبار. و قیل:

إنّ مرجعه إلی اختیار قول القمیین، و حمل الزائد علی الندب. و قد تقدم ما فی مختار القمیین، فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 3.
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______________________________

و إن کان مراده التخییر مطلقا، فهو مخدوش بإعراض الأصحاب عن جمله من أخبار المقام. هذا.

و لکن الإنصاف أنّ عمده الإشکال علی صحیح ابن جابر أمران:

الأول- وهنه بالهجر.

الثانی: إمکان إرجاعه إلی قول المشهور أو تقییده بدلیل المشهور، کما تقدم عن الجواهر من أنّهما من المطلق و المقید. و لکنّهما مخدوشان.

أما الأول فلأنّ الظاهر، بل المعلوم أنّ بناء المشهور فی هذه المسأله علی تغلیب جانب الاحتیاط فی مقابل العامه فلا یکون مثل هذا الإعراض موهنا.

و أما الأخیر فالاختلاف بین نتیجه من مکسر ضربهما، واضح لا ریب فیه و کونه مع دلیل المشهور من المطلق و المقید بعید، بل هما متباینان عرفا. فالسند تام و الدلاله ظاهره، فالفتوی به صحیحه، بل لا یبعد القول بموثقه الآخر الذی اعتمد علیه القمیون، و حمل صحیحه علی الندب، کما هو عاده الفقهاء فی الجمع بین مثل هذه الأخبار.

تنبیهات- الأول: حاصل ما علیه المشهور أن نضرب ثلاثه و نصف من الطول فی ثلاثه العمق فیصیر عشره أشبار و نصف، ثمَّ نضرب النصف من العمق فی الثلاثه و النصف من الطول فیصیر شبرا و ثلاثه أرباع شبر فیکون المجموع اثنی عشر شبرا و ربع، ثمَّ نضرب الاثنی عشر و الربع فی ثلاثه العرض، فیکون المجموع سته و ثلاثین شبرا و ثلاثه أرباع الشبر إلا ثمن الشبر، ثمَّ نضرب النصف من العرض، فیکون سته أشبار إلا ثمن شبر فیصیر المجموع ثلاثه و أربعین شبرا إلا ثمن الشبر.

و أما السبعه و العشرون فیضرب ثلاثه العرض فی ثلاثه العمق فیکون تسعه، و یضرب التسعه فی ثلاثه الطول فیکون سبعه و عشرین.

و أما السته و الثلاثون فیضرب أربعه أشبار العمق فی ثلاثه العرض فیصیر اثنی عشر و یضرب الاثنا عشر فی ثلاثه العرض یصیر سته و ثلاثین.

الثانی: لا ریب فی اختلاف المیاه، خفه و ثقلا فی میاه الشرب، فکیف بماء البحر مع غیره، کما لا ریب فی اختلاف الأشبار اختلافا کثیرا و الظاهر اختلاف الوزن مع المساحه أیضا، فحکی عن الأمین الأسترآبادی أنّه وزن ماء 
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مسأله 4: إذا کان الماء أقل من الکر

(مسأله 4): إذا کان الماء أقل من الکر و لو بنصف مثقال یجری علیه حکم القلیل (7).

______________________________

المدینه فساوی سته و ثلاثین شبرا تقریبا، و عن مرآه العقول للمجلسی رحمه اللّه:

أنّ وزنه یوافق ثلاثه و ثلاثین شبرا تقریبا، و عن مرآه العقول للمجلسی رحمه اللّه:

أنّ وزنه یوافق ثلاثه و ثلاثین شبرا تقریبا، و عن بعض الأعاظم أنّه وزن ماء النجف الأشرف فکان وزنه یوافق ثمانیه و عشرین شبرا تقریبا، و عن بعض أنّه یساوی سبعه و عشرین شبرا إلی غیر ذلک مما قیل فی المقام.

و المعروف بین الفقهاء (قدّس اللّه أسرارهم) فی الجواب أنّ الکر یتحقق بالأقل و إنّما یکون الأکثر مطلقا کاشفا عن تحققه کما هو الحال فی کلّ حدین یکون أحدهما أخص مطلقا من الآخر، بخلاف ما إذا کان بینهما التساوی من کلّ جهه، فیصح کون کلّ منهما حدا حقیقیه مطلقا. و کذا لو کان بینهما عموم من وجه، فإنّ ماده الاجتماع هو الحد فقط، دون کلّ واحده من مادتی الافتراق. و أما إذا کان أحدهما أخص من الآخر مطلقا، فیمتنع أن یکون الأخص حدّا حقیقیا أیضا بعد کون الأعم حدا کذلک، بل لا بد و أن یکون کاشفا عن الحد الحقیقی. قال فی مصباح الفقیه: «و الحاصل أنّ تخلف الأرطال عن الأشبار بأن تکون الأرطال أعم وجودا غیر ضائر بعد ما عرفت من أنّ الأشبار طریقی تقریبی- إلی أن قال- فکلّ ما ورد من التحدید لمثل هذه الأمور بمثل الأشبار و القلّتین و الحب، فإنّما هی کواشف عن تحقق الموضوع الواقعی عند حصول هذه الأشیاء، لا أنّها حد حقیقی للموضوع النفس الأمری»، و قال صاحب الجواهر: «بعباره أخری: هنا کران وزنی و مساحی، فلا ینافی نقصان أحدهما عن الآخر، إذ ما نقص فی الوزن و بلغ فی المساحه کر مساحی لا وزنی، و بالعکس، فإنّ کرّ أحدهما غیر الآخر». و لو رد وجه اختلاف الأخبار فی هذه المسأله العامه البلوی إلی المعصوم علیه السلام، لکان أولی من هذه الأجوبه.

(الثالث): المدار علی أخف الأفراد من المیاه، و أقصر الأشبار المتعارفه، لتحقق الموضوع فیهما، فیشملهما إطلاق الأدله. و تعین غیرهما یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود. و اللّه العالم بحقائق الأحکام و هو الهادی إلی الصواب.

(7) لظهور الأدله فی أنّ التحدید حقیقی، لا تقریبی. و المراد بالحقیقی 
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مسأله 5: إذا لم یتساو سطوح القلیل ینجس العالی بملاقاه السافل

(مسأله 5): إذا لم یتساو سطوح القلیل ینجس العالی بملاقاه السافل، کالعکس (8). نعم، لو کان جاریا من الأعلی إلی الأسفل لا ینجس العالی (9) بملاقاه السافل، من غیر فرق بین العلو التسنیمی و التسریحی.


مسأله 6: إذا جمد بعض ماء الحوض

(مسأله 6): إذا جمد بعض ماء الحوض، و الباقی لا یبلغ کرّا ینجس بالملاقاه و لا یعصمه ما جمد (10)، بل إذا ذاب شیئا فشیئا، ینجس أیضا. و کذا إذا کان هناک ثلج کثیر فذاب منه أقل من الکر، فإنّه ینجس بالملاقاه و لا یعتصم بما بقی من الثلج (11).

______________________________

فی المقام، الحقیقی العرفی فی مقابل المسامحی العرفی، لا الدقی العقلی، إذ لیس المدار علیه بلا کلام.

(8) لإطلاق أدله انفعال القلیل الشامل لجمیع ذلک، و تقتضیه المرتکزات فی جمیع القذارات. و لا فرق بین أقسام عدم تساوی السطوح مطلقا بعد تحقق القله، و صدق الوحده، و عدم الجریان و الدفع و القوه.

(9) لإباء الارتکاز العرفی عن انفعال العالی فی صوره الجریان بملاقاه السافل للنجاسه. و أدله الانفعال منزله علی غیرها، مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع علی عدم الانفعال حینئذ. هذا إذا کان العلو تسنیمیا أو تسریحیا ملحقا به. و أما فی غیره فإن شملته أدله انفعال القلیل عرفا فینفعل، و إن کان بحیث لم تشمله، أو شک فیه، فالمرجع قاعده الطهاره.

(10) أما انفعال ما لا یبلغ کرا، فلأدله انفعال القلیل، و قد تقدم. و أما عدم الاعتصام بما جمد، فلأنّه لیس بماء عرفا، بل ماء منجمد أو ثلج، و لا یترتب علیه حکم من أحکام الماء الشرعیه و العرفیه ما دام منجمدا فما عن العلامه فی المنتهی: «من إلحاق الجامد بالمائع»، و ما عن الشهید فی الحواشی:

«من أنّه الأقوی» فیه ما لا یخفی.

(11) کلّ ذلک لما دل علی انفعال الماء القلیل.
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مسأله 7: الماء المشکوک کریته مع عدم العلم بحالته السابقه

(مسأله 7): الماء المشکوک کریته مع عدم العلم بحالته السابقه فی حکم القلیل علی الأحوط (12)، و إن کان الأقوی عدم تنجسه

______________________________

(12) مستند الانفعال تاره: قاعده المقتضی و المانع بدعوی: أنّ الملاقاه مقتضیه للانفعال، و الاعتصام مانع، و مع تحقق المقتضی وجدانا و الشک فی المانع یدفع المانع بالأصل فیؤثر المقتضی أثره.

و یرد أولا: بأنّه لا دلیل علی تلک القاعده من عقل أو نقل و تسمیتها بالقاعده من باب المسامحه، إذا کیف یصح إطلاق القاعده علیها بعد فرض عدم الدلیل علی أصل اعتبارها، فإنّ من أحرز المقتضی لشی ء و شک فی وجود المانع عن تأثیره، لا دلیل من عقل أو نقل و لا بناء من العقلاء علی الحکم بوجود المقتضی (بالفتح) بمجرد إحراز المقتضی، و جریان أصاله عدم المانع لا یوجب ترتب المقتضی علی المقتضی (بالکسر) لأنّها مثبته. نعم، لو کان إحراز المقتضی بنحو یلازم العلم العادی بتحقق المقتضی، یحکم بثبوته حینئذ للعلم بوجوده. و کذا من یقول بأنّ مثبتات الاستصحاب حجه، له أن یحکم أیضا.

ثانیا: من أین أحرز أنّ الکرّیّه مانعه، إذ لنا أن نقول أنّها شرط للاعتصام، کما أنّ القله شرط للانفعال، فلا صغری لها فی المقام علی فرض صحتها.

و أخری: بعموم أدله الانفعال.

و یرد: بأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و المشهور عدم صحته.

و ثالثه: بما عن بعض مشایخنا (قدّس سرّه) من أنّ إناطه الرخصه تکلیفا أو وضعا علی أمر وجودی، تدل بالالتزام العرفی علی إحراز ذلک الأمر و مع الشک فیه لا وجه لتلک الرخصه، فإذا أنیط الاعتصام علی الکرّیّه و نحوها، فلا بد من إحرازها. و الا فلا موضوع لتحققه.

و فیه: أنّه تصور حسن ثبوتا. و لکن لم یقم دلیل علی کلیته إثباتا.

و رابعه: بأصاله عدم تحقق الکرّیّه بالعدم الأزلی، کما تقدم فی أصاله عدم الماده فی [مسأله 2] من الماء الجاری. و تقدم ما یتعلق بها.
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بالملاقاه: نعم، لا یجری علیه حکم الکر، فلا یطهر ما یحتاج تطهیره إلی إلقاء الکرّ علیه (13)، و لا یحکم بطهاره متنجس غسل فیه (14). و إن

______________________________

و أما عن بعض من أنّ الکرّیّه من عوارض الماهیه، فلا یجری الأصل فیها بنحو العدم الأزلی.

ففیه: أنّ مقتضی التفاهم عند المتعارف أنّها من لوازم الوجود، دون الماهیه.

و خامسه: بأصاله عدم تحقق الکر فی المحل المخصوص بالعدم النعتی.

و فیه أولا: أنّه مبنی علی العلم بالحاله السابقه. و ثانیا: أنّه لا یخلو عن الإثبات.

ثمَّ إنّه قد تقدم من الماتن رحمه اللّه الفتوی بالتنجس فی نظیر المقام فی [مسأله 2] من الفصل السابق. و الحق أنّ الفتوی بالطهاره أو النجاسه مشکله فلا یترک الاحتیاط بالاجتناب.

(13) للشک فی الکرّیّه فلا تجری أحکامها حینئذ، بل یجری استصحاب بقاء النجاسه فیما ألقی علیه بلا مزاحم کما یجری استصحاب الطهاره فی مشکوک الکرّیّه، فیکون الماء الواحد محکوما بحکمین ظاهرا، للأصلین، إلا أن یقال:

إنّه غیر معهود عند المتشرعه- مع دعوی الإجماع علی أنّ الماء الواحد لا یتعدد حکمه ظاهرا من حیث الطهاره و النجاسه. و حینئذ فیتعارض الأصلان و یسقطان و یرجع إلی قاعده الطهاره.

و یمکن الخدشه فیها بأنّ المتشرعه لا یقدمون علی استعمال مثل هذا الماء فی التطهیر فکیف تجری القاعده فیما یکون مخالفا لمرتکزات المتشرعه؟!! و بذلک یشکل استصحاب الطهاره فی الماء المشکوک الکرّیّه أیضا بعد اتحاده عرفا مع الماء المتنجس، لأنّ المتشرعه لا یقدمون علی استعمال مثل هذا الماء فی التطهیر، و هذا بمنزله أماره حاکمه علی قاعده الطهاره و استصحابها، فیجری استصحاب النجاسه بلا معارض.

(14) لاستصحاب النجاسه و لا ینفعها استصحاب طهاره الماء المغسول 
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علم حالته السابقه یجری علیه حکم تلک الحاله (15).


مسأله 8: الکر المسبوق بالقله إذا علم ملاقاته للنجاسه

(مسأله 8): الکر المسبوق بالقله إذا علم ملاقاته للنجاسه و لم یعلم السابق من الملاقاه و الکریه. إن جهل تاریخهما أو علم تاریخ الکریه حکم بطهارته (16) و إن کان الأحوط التجنب، و إن علم تاریخ

______________________________

فیه، لصحه التفکیک فی لوازم الأحکام الظاهریه إذا اقتضاه الأصل، کما فی المقام و غیره. و سیأتی فی [مسأله 53] من فصل شرائط الوضوء نظیره.

(15) لاستصحاب الطهاره بعد اتحاد الموضوع عرفا، إذ الکثره و القله من الحالات المتبادله علی موضوع واحد. لا من المقوّمات حتّی یتعدد الموضوع بهما، فلا یجری الاستصحاب، لتبدل الموضوع حینئذ.

(16) هذه المسأله من موارد توارد الحالتین سواء کانت الحالتان الکر المسبوق بالقله، کما تعرض له أولا.

أو القلیل المسبوق بالکریه، کما تعرض له ثانیا. و أقسامه أربعه:

الأول: العلم بزمان حدوث کلّ واحد منهما. و لوضوح حکمه لم یتعرضوا له.

الثانی: الجهل بزمان حدوث کلّ واحد منهما. و المشهور جریان أصاله العدم بالنسبه إلیهما. فیسقطان بالتعارض، لأنّ أصاله عدم الملاقاه إلی زمان الکرّیّه تقتضی الطهاره. و أصاله عدم الکرّیّه إلی زمان الملاقاه تقتضی النجاسه، فیرجع حینئذ إلی استصحاب الطهاره إن کانت الحاله السابقه هی الطهاره، و إلی قاعدتها إن لم یعلم الحاله السابقه. و إن کانت الحاله السابقه هی النجاسه، فإن القی علیه الکر دفعه أو صار کرا بالاتصال بماء الأنابیب- مثلا- فهو طاهر قطعا، لأنّ الملاقاه إن کانت قبل حصول الکرّیّه فلم یکن لها أثر، و قد زالت النجاسه بعروض الکرّیّه. و إن کانت بعده فلا أثر لها، و إن صار کرّا بالتدریج بغیر الاتصال بالمعتصم، فهو نجس مع قطع النظر عن ملاقاه النجس أیضا، لأنّ کلّ ما یلقی علیه من الماء ینفعل بملاقاته. هذا بناء علی المشهور من جریان الأصل و سقوطه بالتعارض، و کذا بناء علی عدم مجری له فی نظائر المقام أصلا، لأنّ مورد 
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______________________________

الاستصحاب ما إذا کان الشک ممحضا فی بقاء المستصحب و امتداده إلی زمان الیقین فقط و لم یکن الشک متعلقا بجهه أخری. و فی المقام لیس الشک ممحضا فی البقاء فقط، بل إنّما یکون متعلقا بالتقدم و التأخر بین الحادثین، فلا یجری الاستصحاب ذاتا، فیکون المرجع التفصیل الذی تقدم فی قول المشهور، فلا ثمره من هذه الجهه بین جریان الأصل و سقوطه بالمعارضه و بین عدم جریانه، إذ المرجع علی کلّ منهما أصاله الطهاره أو قاعدتها. هذا.

و لکن الشأن فی جریان استصحاب الطهاره و قاعدتها فی مثل المقام بحسب أنظار المتشرعه، و مع الشک فی الجریان لا یصح التمسک بإطلاق دلیلهما. مع أنّ فی جریان أصاله عدم الملاقاه و ترتب الطهاره علیها إشکالا، لاعتبار سبق الکرّیّه علی الملاقاه أو مقارنتها وجودا، و أصاله عدم الملاقاه لا تثبت شیئا منهما، و یأتی فی [مسأله 10] ما ینفع المقام. فتجری أصاله عدم الکرّیّه إلی زمان الملاقاه بلا معارض، و لذلک و لما تقدم- فی الثالثه من المسأله السابقه- اختار بعض مشایخنا رحمهم اللّه «1» النجاسه فی صوره الجهل بالتاریخین. و الجزم بالطهاره، کما عن الماتن رحمه اللّه مشکل.

الثالث: ما إذا علم بتاریخ الکرّیّه، و شک فی زمان الملاقاه. و مقتضی أصاله عدم الملاقاه إلی زمان الکرّیّه، هو الطهاره و هی تکون أثرا شرعیا مترتبا علیها، لأنّه أعم من أن یکون وضعیا أو تکلیفیا. و یصح التمسک باستصحاب الطهاره أو قاعدتها أیضا.

الرابع: ما إذا علم تاریخ الملاقاه و شک فی زمان حدوث الکرّیّه، و مقتضی استصحاب بقاء القله الحکم بالنجاسه. و لا وجه لجریان استصحاب عدم الملاقاه للعلم بزمان حصولها، فیجری استصحاب القله بلا معارض. هذا.

و قد یقال بالنجاسه فی جمیع الأقسام الثلاثه، لأنّ الملاقاه معلومه وجدانا و الشک إنّما هو فی المانع، و یدفع بالأصل، فیکون المقام من الموضوعات المرکبه المحرزه بعض أجزائها بالوجدان و بعضها الآخر بالأصل.

______________________________

(1) المحقق النائینی (قدّس سرّه).
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الملاقاه حکم بنجاسته. و أما القلیل المسبوق بالکریه الملاقی لها فإن جهل التاریخان، أو علم تاریخ الملاقاه حکم فیه بالطهاره (17) مع الاحتیاط المذکور (18). و إن علم تاریخ القله حکم بنجاسته (19).


مسأله 9: إذا وجد نجاسه فی الکر و لم یعلم أنّها وقعت فیه قبل الکریه أو بعدها

(مسأله 9): إذا وجد نجاسه فی الکر و لم یعلم أنّها وقعت فیه قبل الکریه أو بعدها، یحکم بطهارته. إلا إذا علم تاریخ الوقوع (20).


مسأله 10: إذا حدثت الکریه و الملاقاه فی آن واحد

(مسأله 10): إذا حدثت الکریه و الملاقاه فی آن واحد حکم بطهارته (21) و إن کان الأحوط الاجتناب.

______________________________

و فیه: أنّها لیست من القواعد الکلیه المعتبره الساریه فی جمیع أبواب الفقه بحیث یصح لنا انطباقها علی کلّ ما شئنا و أردنا، بل لا بد فی مورد جریانها من عمل الأصحاب بها، أو دلاله دلیل آخر علیها.

(17) لاستصحاب الطهاره أو قاعدتها فی الصوره الأولی. و تقدم ما یتعلق بها، و باستصحاب بقاء الکرّیّه إلی زمان الملاقاه فی الصوره الثانیه.

(18) ظهر مما تقدم: أنّ الاحتیاط المذکور وجوبی فی الموردین فی صوره الجهل بالتاریخین.

(19) لأصاله عدم الملاقاه إلی زمان القله، فوقعت الملاقاه فیه و تنجس و لکنّه متوقف علی اعتبار الأصل المثبت، و هو غیر معتبر حتّی عند الماتن. فیکون الحکم بلا دلیل، و المرجع قاعده الطهاره.

(20) هذه المسأله مثال لسابقتها، إذا لا فرق بینهما إلا من حیث الکلیه و الجزئیه.

(21) لو حدثت الکرّیّه و الملاقاه معا. فمقتضی استصحاب الطهاره و قاعدتها، عدم الانفعال، و ثبوت الطهاره. فلو لم یکن دلیل حاکم علیهما یکفی کلّ منهما، لعدم اعتبار سبق الکرّیّه علی الملاقاه. و لکن المنساق من قوله علیه السلام: «إذا کان الماء قدر کرّ لم ینجسه شی ء» «1» هو سبق الکریه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.
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الملاقاه، کما فی جمیع القضایا الشرطیه التی یستفاد منها تقدم المقدم علی التالی خارجا خصوصا فی العرفیات. نعم، لو کان الشرط عله تامه مستقله لحصول التالی، یکفی فیها التقدم الرتبی فقط، و إن تقارنا خارجا. و لیس المقام کذلک.

لأنّ الکرّیّه معلوله لشی ء، و الملاقاه معلوله شی ء آخر.

إن قلت: نعم، و لکن الکرّیّه موضوع للحکم بعدم الانفعال، و یکفی فی تقدم الموضوع علی الحکم التقدم الرتبی، و لا یعتبر التقدم الخارجی.

قلت: لیس البحث فی ذلک، و إنّما الکلام فی أنّه یستفاد من ظاهر الدلیل اعتبار التقدم، و لا ربط لأحدهما بالآخر.

و دعوی: أنّه یصدق عرفا أنّ الکر الخارجی لاقی النجس، کما یصدق أنّ النجس لاقاه.

غیر صحیحه: لأنّه لا ریب فی صدق الملاقاه و تحققها و هو أعم من اعتبار سبق الکرّیّه علی الملاقاه و البحث فی أنّ المنساق من ظاهر الدلیل اعتبار سبق الکرّیّه علیها و لا ربط له بالعلم بصدق الملاقاه فی الجمله.

إن قلت: إنّ ظاهر الجمله الشرطیه یدل علی سبق الکرّیّه علی الملاقاه، و مفهومها یدل علی الانفعال مع عدم سبق الکرّیّه. و صوره المقارنه خارجه عنهما، فیرجع فیها إلی البراءه.

قلت: هذه مغالطه، لأنّه إذا دلت الجمله الشرطیه علی اعتبار سبق الکرّیّه فی العاصمیه، تدل علی أنّه لا أثر للمقارنه فی الاعتصام بالدلاله المفهومیه إذ السبق خلاف المقارنه لغه و عرفا.

و توهم: أنّه لا ریب فی کفایه حدوث المانع للمانعیه و لو حدث مع حدوث المقتضی، فینزل علیه الحدیث أیضا. و الانسباق المذکور من باب الغالب، لا الکلیه من کلّ جهه.

مردود: بأنّ کفایه حدوث المانع للمانعیه و لو حدث مع حدوث المقتضی، مسلّم. و لکن حمل الشرطیه علی الغالب، مشکل، و لذا اخترنا النجاسه فی هذه الصوره کما فی التعلیقه.

فرع-: لو حدثت القله و الملاقاه فی آن واحد، فمقتضی استصحاب الطهاره و قاعدتها و إن کان هو الطهاره، إلّا أنّ مقتضی ما استظهرناه من سبق 

ص: 194






مسأله 11: إذا کان هناک ماءان أحدهما کر و الآخر قلیل

(مسأله 11): إذا کان هناک ماءان أحدهما کر و الآخر قلیل و لم یعلم أنّ أیّهما کر، فوقعت نجاسه فی أحدهما- معینا أو غیر معین- لم یحکم بالنجاسه (22). و إن کان الأحوط فی صوره التعیین

______________________________

الکرّیّه علی الملاقاه فی الاعتصام من قوله علیه السلام: «إذا بلغ الماء قدر کرّ لم ینجسه شی ء» «1» هو الانفعال.

(22) هذه المسأله من صغریات ما تقدم فی [مسأله 2] من فصل الماء الجاری و [مسأله 7] من فصل الماء الراکد، و لا فرق بینهما و بین المقام فیما إذا وقعت النجاسه فی المعیّن، للعلم بالملاقاه تفصیلا، و الشک فی الاعتصام و کذا لو وقعت فی غیر المعیّن، و قلنا بأنّ العلم الإجمالی بملاقاه النجاسه للقلیل أو الکر، محدث للتکلیف بالنسبه إلی کلّ واحد من الطرفین، و ذلک. لأنّ العلم الإجمالی بالملاقاه حینئذ یصیر کالعلم التفصیلی بها بالنسبه إلی کلّ واحد من الطرفین مع الشک فی کریتهما، فتجری هنا جمیع الأدله المتقدمه فی المسألتین لأنّ من شرط تأثیره أن یکون محدثا للتکلیف علی کلّ تقدیر، فلا أثر لهذا العلم الإجمالی، لاحتمال وقوع النجاسه فی الکر، فیکون بلا أثر حینئذ. و یکون ملاقاه القلیل للنجاسه من الشبهه البدویه المحضه فتجری فیه أصاله الطهاره بلا محذور، و علی هذا فلا ربط لهذه المسأله بما تقدم من المسألتین، لأنّ موردهما صوره العلم بالملاقاه و الشک فی الاعتصام، و فی المقام لیس علم تفصیلی بها، کما هو المفروض، و العلم الإجمالی لا أثر له.

ثمَّ إنّ العلم الإجمالیّ مطلقا إذا لم یکن موجبا لحدوث تکلیف فعلی مسبوق بالعدم فی جمیع أطرافه، لا أثر لذلک العلم الإجمالی و یکون کالشک البدوی- حتّی جعل ذلک قاعده فی تنجیز العلم الإجمالی- لأنّ العلم الإجمالی إذا لم یوجب حدوث تکلیف فعلی علی جمیع التقادیر، لا یصلح للبیانیه و الداعویه فتجری أدله البراءه العقلیه و الشرعیه بلا مانع فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.
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الاجتناب (23).


مسأله 12: إذا کان ماءان أحدهما المعیّن نجس

(مسأله 12): إذا کان ماءان أحدهما المعیّن نجس فوقعت

______________________________

و علی هذا فلو کان جمیع أطرافه أو بعضها محکوما بحکم تفصیلی مثل الحکم المعلوم بالإجمال ثمَّ عرض العلم الإجمالی فلا أثر له، کما یأتی فی [مسأله 12]، و کذا لو لم یکن عروضه موجبا لحدوث حکم أصلا فی جمیع الأطراف أو فی بعضها لا أثر له أیضا، کما فی هذه المسأله بلا فرق فی ذلک بین کونه عله تامه للتنجیز أو مقتضیا له. و للعلم التفصیلی بالتکلیف فی مورد العلم الإجمالی صور کثیره تعرضنا لها فی تهذیب الأصول، و من شاء فلیراجعه «1».

هذا کلّه مع الجهل بالحاله السابقه، و کذا مع العلم بها، سواء کانت هی الکرّیّه أم القله، فلا أثر للعلم الإجمالی، لما تقدم من القاعده.

و لا یجری استصحاب الکرّیّه- فی الطرفین- فی الأول، للعلم بعروض القله فی البین، کما لا یجری استصحاب القله- فی الطرفین- فی الثانی، للعلم بعروض الکرّیّه إجمالا.

و قد اختار بعض ساده مشایخنا قدّس اللّه سرّه [1] وجوب الاجتناب فیما إذا کانت الحاله السابقه القله. و فیما یأتی فی فصل الماء المستعمل [مسأله 6] احتاط وجوبا فی ملاقی الشبهه المحصوره إن کانت الأطراف مستصحب النجاسه، و سکت رحمه اللّه فی بعض المسائل التی تکون نظیرهما.

و فیه: أنّ الأصول الموضوعیه لا وجه للرجوع إلیها بعد سقوطها بالتعارض و منه یظهر ما عن شیخنا الأنصاری فی مکاسبه عند اشتباه المیته بالمذکّی من الرجوع إلی أصاله عدم التذکیه فی کلّ منهما، فراجع.

(23) إن کان المراد بالاحتیاط مجرد حسنه حتّی فی الشبهات البدویه، فلا فرق فیه بین صوره التعیین و غیرهما. و إن کان المراد به فی خصوص المقام، لأجل 

______________________________

[1] هو المرحوم صاحب (وسیله النجاه) السید الأصفهانی (قدّس سرّه).

______________________________

(1) المجلد الثانی صفحه: 44 الطبعه الثانیه- بیروت.
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نجاسه لم یعلم بوقوعها فی النجس أو الطاهر، لم یحکم بنجاسه الطاهر (24).


مسأله 13: إذا کان کر لم یعلم أنّه مطلق أو مضاف

(مسأله 13): إذا کان کر لم یعلم أنّه مطلق أو مضاف، فوقعت فیه نجاسه، لم یحکم بنجاسته (25). و إذا کان کران أحدهما مطلق و الآخر مضاف، و علم وقوع النجاسه فی أحدهما و لم یعلم علی التعیین، یحکم بطهارتهما (26).


مسأله 14: القلیل النجس المتمم کرا

(مسأله 14): القلیل النجس المتمم کرا بطاهر أو نجس، نجس علی الأقوی (27).

______________________________

إمکان المناقشه فی أدله وجوب الاجتناب مع العلم بالملاقاه و الشک فی الاعتصام، فیختص بصوره التعیین، لعدم أثر للعلم الإجمالی بوقوعها فی غیر المعیّن، و یکون العلم الإجمالی حینئذ کالعدم، فیکون من الشبهه البدویه المحضه.

(24) لعدم أثر لوقوع النجاسه فی النجس، فلیس العلم الإجمالی منجزا لما تقدم، فیرجع إلی استصحاب الطهاره فی الآخر بلا محذور. نعم، لو فرض وجود أثر شرعی فیه أیضا، لتنجز العلم الإجمالی حینئذ فی الطرفین.

(25) لأصاله الطهاره بعد المناقشه فیما استدل به علی النجاسه فی المسأله السابعه. فإنّ هذه المسأله أیضا من صغریاتها، إذ لا فرق فی الشک فی الانفعال بین أن یکون منشؤه إضافه الماء أو عدم الکرّیّه، و قد تقدم ما یصلح للاحتیاط، فراجع.

(26) لأصاله الطهاره بعد سقوط العلم الإجمالی عن الأثر، لما تقدم من القاعده.

(27) علی المشهور. بل استقر المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها 
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علیه. و یدل علیه مضافا إلی استصحاب النجاسه «1»- ما تقدم من أدله انفعال ماء القلیل، و مقتضی إطلاقها الشمول لما إذا کان المتمّم (بالفتح) طاهرا، و المتمّم (بالکسر) نجسا، أو کان بالعکس، أو کان المتمم (بالفتح) طاهرا، و المتمم (بالکسر) نجسا، أو کان بالعکس، أو کانا نجسین، خرج منها ما إذا کانا طاهرین، فیکون حینئذ کرّا معتصما بالاتفاق، و بقی الباقی مشمولا لأدله انفعال القلیل.

و مما یدل علی المشهور، موثق ابن أبی یعفور، عن أبی عبد اللّه علیه السلام- فی حدیث قال: «و إیاک أن تغتسل من غساله الحمام. ففیها تجتمع غساله الیهودی، و النصرانی، و المجوسی، و الناصب- لنا أهل البیت- فهو شرهم» «2».

فإنّ مجمع الغساله من الحمام یزید علی کر، بل أکرار من الماء، مع أنّه علیه السلام، حکم بالاجتناب و یشهد للانفعال مرتکزات المتشرعه أیضا.

إن قلت: البلوغ إلی حدّ الکرّیّه یکون مانعا عن الانفعال، فلا یصح أن یکون مقتضیا له، کما إذا کان المتمّم (بالکسر) طاهرا و المتمّم (بالفتح) نجسا، فإنّه من قبیل اقتضاء الشی ء الواحد للضدین.

قلت: الکر الذی یکون معتصما و مانعا عن الانفعال ما إذا کان حدوثه لجمیع أجزائه و جزئیاته من الماء الطاهر، دون مثل المقام، فلیس فیه الا اقتضاء الانفعال فقط، دون الاعتصام.

و نسب إلی المرتضی فی المسائل الرسیه القول بالطهاره، و تبعه فی ذلک ابن إدریس و جماعه، و هم بین مصرّح بعدم الفرق بین إتمامه بطاهر أو نجس، و بین مقید له بالطاهر و بین مطلق یتناول بظاهره الأمرین و نسبه المحقق الثانی إلی أکثر المحققین، و فی مصباح الفقیه: «إنّ المسأله استظهاریه من الأدله، لا أن تکون تحقیقیه حتّی تنسب إلیهم» 

______________________________

(1) و قد سبق فی صفحه 190 عند استصحاب الطهاره ما یمکن الإیراد علی هذا الاستصحاب مع جوابه.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المضاف حدیث: 5.
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و استدل لهم أولا: بأصاله الطهاره، و عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «خلق اللّه الماء طهورا» «1».

و یرد الأصل و العموم بما تقدم من أدله انفعال القلیل.

و ثانیا: بالنبوی الذی ادعی فی السرائر أنّه المجمع علیه بین المخالف و المؤالف: «إذا بلغ الماء کرّا لم یحمل خبثا» «2».

و یرد: بقصور السند و قد أنکره جمع، منهم المحقق فی المعتبر. فقال رحمه اللّه: «ما رأیت أعجب ممن یدعی إجماع المؤالف و المخالف فیما لا یوجد إلا نادرا فلا وجه للاعتماد علیه» أذن الروایه ساقطه. مع أنّه قاصر دلاله أیضا، إذ المراد بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لم یحمل خبثا» دفع الخباثه بعد بلوغ الکرّیّه. فإنّ کثرته حینئذ تعصمه عن الاستقذار و الانفعال، لا أن یکون المراد رفع القذاره المتحققه قبل البلوغ إلی الکرّیّه فإنّه مستبعد عن الأذهان العرفیه خصوصا إن کان الإتمام بالنجس.

و ثالثا: بالإجماع. و یرد: بما عن المحقق رحمه اللّه فی المعتبر: «بأنا لم نقف علی هذا فی شی ء من کتب الأصحاب»، و بما عن الشهید فی الذکری:

«أنّه لا إجماع لخلاف ابن جنید و الشیخ فی الخلاف».

و رابعا: بأنّه إذا کان بلوغ الماء قدر کر موجبا لاستهلاک النجاسه، فیستوی فی ذلک بلوغه قبل وقوع النجاسه فیه أو بعده. و یرد: بأنّه قیاس مع أنّه مع الفارق، کما لا یخفی.

و خامسا: بالإجماع علی طهاره الماء الذی صار کرا و وجدت فیه نجاسه و لم یعلم وقوعها قبل الکریه أو بعد ذلک، و ما ذلک إلّا لتساوی الحالتین. و یرد:

بعدم الاعتبار بدعوی الإجماع فیه، بل یجری فیه استصحاب طهاره الماء و عدم الملاقاه للنجاسه إلی زمان تحقق الکرّیّه، فراجع ما تقدم فی [مسأله 8 و 9].

هذا کلّه بحسب مفاد الأدله، و أما الأصل العملی فلا إشکال فی صحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام المیاه حدیث: 6.
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استصحاب النجاسه، و ترتب آثاره علیه- من عدم جواز استعماله فیما یعتبر فیه الطهاره، و من تنجس ملاقیه- فلا یبقی حینئذ موضوع لاستصحاب طهاره الماء المتمّم به إن کان طاهرا، کما لا یبقی موضوع لجریان قاعده الطهاره فیه أیضا مضافا إلی ما تقدم من أنّ الماء الواحد فی سطح واحد لا یختلف حکمه من حیث الطهاره و النجاسه، مع أنّه لا یجری استصحاب طهاره الماء و قاعدتها و لو مع قطع النظر عن حکومه استصحاب النجاسه علیهما، إذ یعتبر فی جریانها ترتب أثر عملی علیه، و مع اختلاط الماء الطاهر بالنجس و عدم تمیزه منه خارجا، لا یصح استعماله فی التطهیر- حدثا و خبثا- و یتنجس ملاقیه، لاختلاطه بالنجس و عدم تمیزه منه. فلیس لاستصحاب الطهاره و قاعدتها أثر عملی حتّی یصح جریانهما فی المقام. فلا ینبغی إطاله الکلام أکثر من ذلک، و قد ظهر مما ذکرنا المسائل الآتیه:

فروع- (الأول): القلیل النجس المتمّم کرّا بالاتصال بالمعتصم، کر طاهر و مطهّر من الحدث و الخبث، لطهارته بمجرد الاتصال، و لا یحتاج إلی الامتزاج، کما تقدم فی [مسأله 13] من فصل المیاه، و صیرورته کرا، فتشمله أدله الکر و یترتب علیه أحکامها.

(الثانی): لو کان قلیلا و شک فی طهارته و نجاسته، و تمّم بماء طاهر. فإن کانت الحاله السابقه النجاسه، فهی عین المسأله السابقه، و إلا فهو طاهر، للأصل، و کر وجدانا، و یترتب علیه جمیع أحکامه.

(الثالث): لا فرق فی جمیع ما تقدم بین ما إذا کانت الحاله السابقه القله ثمَّ عرضت الکرّیّه، أو کانت بالعکس.
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فصل فی ماء المطر


اشاره

(فصل) ماء المطر حال تقاطره من السماء، کالجاری (1) فلا ینجس ما لم یتغیّر و إن کان قلیلا (2)، سواء جری من المیزاب أو علی وجه الأرض أم لا (3). بل و إن کان قطرات بشرط صدق المطر علیه (4). و إذا اجتمع فصل فی ماء المطر

______________________________

(1) فی الاعتصام- حتّی من العلامه- رحمه اللّه فإنّ ظاهره أنّه لا یقول باعتبار الکرّیّه فی المطر، کما قال فی الجاری «1». و أما ما نسب إلی المعالم علی ما حکی عنه، من انفعال المطر بورود المتنجس علیه بخلاف الجاری، فقد قال فی الجواهر: «بل یمکن دعوی حصول القطع للفقیه بمساواه الغیث الجاری إذا لاحظ مجموع أخبار المقام بعد استقامه الفهم».

(2) مطهریه المطر ثابته کتابا و سنه و إجماعا علی ما سیأتی و إنّما الخلاف فی بعض الخصوصیات التی تأتی الإشاره إلیها.

(3) علی المشهور، فاکتفوا فی اعتصامه بمجرد صدق المطر عرفا من دون اعتبار الجریان علی الأرض أو من المیزاب، لإطلاق الأدله:

منها: صحیح ابن سالم أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام: «عن السطح یبال علیه فتصیبه السماء فکیف فیصیب الثوب؟ فقال علیه السلام: لا بأس به ما 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 160.
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أصابه من الماء أکثر منه» «1».

و قوله: «أکثر منه» لیس لاعتبار اشتراط الکثره فی مطهریه المطر مطلقا، بل لبیان أنّ للمورد خصوصیه لا تقبل الطهاره إلّا بذلک، لأنّ قابلیه المحل للطهاره شرط عقلیّ فی طهارته سواء کانت بالماء أم بغیره، و سواء کان الماء مطرا أم غیره، و ذلک لأنّ السطح الذی یبال علیه و یکون عین البول موجودا فیه، کما هو الظاهر من الحدیث، لا یطهر إلا باستهلاک البول فی المطر، و ذلک یستلزم أن یکون المطر أکثر قهرا، بل و کذا لو لم تکن العین موجوده و نفذ البول فی السطح و یبس، فإنّ و کوف المطر یستلزم أن یکون المطر أکثر قهرا من البول، و إلا لو کف البول أیضا حین یبال علیه.

و یستفاد منه أنّ کلّ متنجس یطهر بمجرد وصول المطر إلیه إلا إذا نفذت فیه النجاسه بحیث یتوقف طهره علی کثره المطر، أو کانت عین النجس موجوده فیه علی ما یأتی من التفصیل.

و منها: مرسل الکاهلی- المنجبر- عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«یسیل علیّ من ماء المطر أری فیه التغیر و أری فیه آثار القذر، فتقطر القطرات علیّ، و ینتضح علیّ منه و البیت یتوضأ علی سطحه فیکف علی ثیابنا قال: ما بذا بأس لا تغسله کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «2».

و المراد بقوله: أری فیه آثار القذر- أی آثار الوساخه، و لیس المراد به النجاسه، لأنّه حینئذ نجس نصا و إجماعا، هذا علی نسخه الکافی. و أما علی ما ضبطه الفیض رحمه اللّه فی الوافی «3»، فلا یرد الإشکال أصلا، فإنّه ضبطه:

«یسیل علی الماء المطر أری فیه التغیر .. إلخ» قال الفیض: «إنّ المطر یسیل علی الماء المتغیّر بالقذر، فتثیب من الماء القطرات، فینضح علیّ» و علی هذا لا إشکال إلا أنّ الکلام فی اعتبار نسخه الوافی مع أنّه رحمه اللّه لم یذکر مدرکا لها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(3) الوافی جزء: 4 صفحه: 9.
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إن قلت: إنّ قوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر».

أعم من الاعتصام، إذ من الممکن أن یکون مثل الماء القلیل الذی یستعمل فی غسل الأخباث فیطهر المحل مع أنّه متنجس، کما یأتی تفصیله.

قلت: لا وجه لهذا الاحتمال، لأنّ مورد السؤال أنّ المطر وصل إلی النجس ثمَّ و کف إلی الثوب، فقال علیه السلام: «لا تغسل الثوب» فلا ریب فی ظهورها فی عدم انفعال المطر بوصوله إلی النجس ثمَّ وقوعه علی الثوب.

و منها: صحیح هشام بن الحکم عن الصادق علیه السلام: «فی میزابین سأل أحدهما بول، و الآخر ماء المطر، فاختلطا فأصاب ثوب رجل، لم یضره ذلک» «1».

و قریب منه خبر محمد بن مروان عنه علیه السلام: «لو أنّ میزابین سالا أحدهما میزاب بول، و الآخر میزاب ماء فاختلطا ثمَّ أصابک، ما کان به بأس» «2».

و المراد بمیزاب البول، خصوص البول الذی یصلح لأن یستهلک فی ماء المطر، دون غیره.

و منها: خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الکنیف یکون خارجا فتمطر السماء فتقطر علیّ القطره. قال: لیس به بأس» «3».

فتلخص مما تقدم: أنّه متی ما صدق المطر عرفا تترتب علیه أحکامه بخلاف ما إذا لم یصدق، أو شک فی الصدق و عدمه.

و نسب إلی ابن حمزه: اعتبار الجریان فی اعتصام المطر، و إلی الشیخ و ابن سعید جریانه من المیزاب. و یمکن أن یکون ذکر المیزاب من باب المثال، فرجع إلی الأول، إذ لا فرق بین الجریان منه و من غیره، قال فی الحدائق فی الفرع الثانی:

«إذا وقع علی أرض متنجسه و نحوها و استوعب موضع النجاسه و أزال العین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.
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إن کانت، فعلی المشهور لا ریب فی حصول التطهیر به، و علی اعتبار الجریان، فالظاهر أنّه لا یناط هنا بحصوله، لأنّ الشیخ القائل بذلک صرح، کما نقل عنه، بالاکتفاء فی تطهیر الأرض بالماء القلیل».

و علی أی تقدیر فإن کان مرادهم من الجریان ما یساوی صدق المطر عرفا، فلم یتحقق خلاف منهم مع المشهور و إن کان مرادهم غیر ذلک، فلا دلیل لهم علیه، مع أنّ العباره المحکیه عن ابن حمزه لا ظهور لها فی الخلاف، فإنّه قال علی ما حکی عنه: «و حکم الماء الجاری من المشعب من ماء المطر کذلک أی کالجاری»، و المشعب، کما فی مجمع البحرین (الطریق). و ظاهر عبارته أنّ ما یجری من المشعب حال اتصاله بماء المطر، یکون کالجاری، لاعتصامه بالمطر حینئذ، و هو مسلّم عند الجمیع، و لا ربط له باعتبار الجریان فی أصل اعتصام ماء المطر من حیث هو.

و استدل لهم بأخبار: منها- روایه علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن البیت یبال علی ظهره و یغتسل من الجنابه ثمَّ یصیب المطر.

أ یؤخذ من مائه فیتوضأ به للصلاه؟ فقال: إذا جری فلا بأس به» «1».

و فیه: أنّ ظاهرها بیان الأمر العرفی- و هو أنّ ماء المطر الذی أصاب محل البول و غسل الجنابه یستقذر طبعا عن أن یؤخذ منه و یتوضأ به- و دفع هذا الاستقذار، إما بأن یکون غزیرا حتّی یجری الماء عن محل اجتمع فیه، أو یکون الأخذ منه حین جریان المطر من السماء. و الصحیحه لا تکون متکفله لبیان شی ء أزید من ذلک، و لا ربط لها ببیان اشتراط الجریان علی الأرض فی أصل اعتصام ماء المطر.

و منها أیضا: عن ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن المطر یجری فی المکان فیه العذره فیصیب الثوب أ یصلّی فیه قبل أن یغسل؟ قال: إذا جری به (فیه) المطر فلا بأس» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9 و 3.
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______________________________

و فیه: أنّه لا ربط له بالمقام أیضا لأنّ ظاهره، بل صریح وجود عین النجاسه فی محل نزول المطر، و لا ریب فی أنّ طهاره ما أصاب منها الثوب تدور مدار فعلیه جریان المطر فیها، فالمراد بالجریان أی فعلیه نزول المطر من السماء، لا الجریان علی الأرض.

و منها: ما رواه الحمیری- أیضا- عن ابن جعفر عن أخیه علیه السلام:

«سألته عن الکنیف یکون فوق البیت فیصیبه المطر، فیکف فیصیب الثیاب أ یصلّی فیها قبل أن تغتسل؟ قال: إذا جری من ماء المطر فلا بأس» «1».

و فیه: أنّ العاده تقتضی أن یکون الوکوف من الکنیف مما فیه من النجاسات المخلوطه بماء المطر حین نزوله، فقال علیه السلام: «إذا جری من ماء المطر و لم یکن مما فی الکنیف فلا بأس»، فلا ربط لهذه الأخبار باعتبار الجریان علی الأرض فی اعتصام ماء المطر مطلقا، مع ضعف الأخیرین سندا.

ثمَّ إنّ اعتبار الجریان من الإحاله علی المجهول، لأنّه مختلف اختلافا فاحشا بحسب مراتب الجریان شده و ضعفا بحسب الأرض التی یجری علیها المطر من حیث الصلابه و غیرها، و بحسب الأزمنه، لأنّ جریانه فی الشتاء یکون أسرع منه فی الصیف بحسب رطوبه القضاء و یبوسته إلی غیر ذلک مما یختلف به الجریان، و لذا التجأ المحقق الأردبیلی رحمه اللّه إلی اعتبار الجریان التقدیری، و هو واضح. و الظاهر أنّ أنظارهم الشریفه کانت متوجهه إلی اعتبار صدق المطر یصدق علیها المطر عرفا، و لا یجری علیها حکم المطر عند المشهور أیضا، و لذا نسب إلی المشهور اعتبار الکثره و القوه لإخراج القطرات الیسیره. فیکون النزاع حینئذ صغرویا لا وجه للبحث فیه.

مع أنّه لو دلت الأدله علی اعتبار الجریان علی الأرض فی اعتصام المطر، لا ینفک الجریان علی الأراضی الصلبه فی الأوقات المعتدله عن صدق المطر عرفا، فهما متلازمان خارجا. فاعتبار الجریان طریق للصدق العرفی. لا أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9 و 3.
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فی مکان و غسل فیه النجس، طهر و إن کان قلیلا (5). لکن ما دام

______________________________

تکون فیه موضوعیه خاصه، و إلا لکان اعتبار الجریان منافیا لما تقدم فی صحیح ابن سالم من کفایه الأکثریه، و هی أعم من الجریان قطعا.

و مما یدل علی المشهور أیضا صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام- فی حدیث- سأله: «عن الرجل یمر فی ماء المطر و قد صب فیه خمر فأصاب ثوبه.

هل یصلّی فیه قبل أن یغسله؟ فقال: لا یغسل ثوبه و لا رجله و یصلّی فیه و لا بأس» «1». فإنّه صریح فی أنّ ماء المطر المنصب فیه الخمر لا ینفعل حین جریانه و إنّما قیدناه بالجریان، لوروده فی صدره الذی تقدم نقله «2» و خبر محمد بن إسماعیل عن أبی الحسن علیه السلام: «فی طین المطر أنّه لا بأس به أن یصیب الثوب ثلاثه أیام، إلا أن یعلم أنّه قد نجسه شی ء بعد المطر» «3».

فتلخص من جمیع ما تقدم: أنّ المطر- الذی هو من المیاه المعتصمه- من الموضوعات العرفیه کالعین و الجاری و النهر، فالقطرات القلیله التی تنزل من السماء لا تکون من المطر العرفی الذی نزلت علیه الأدله، فما نسب الشهید الثانی إلی بعض معاصریه «4» من الاکتفاء فی تطهیر الماء النجس بوقوع قطره واحده علیه، و لم یستبعده ظاهر الخدشه لعدم صدق المطر علیه عرفا، إن کان أصل النزول قطره أو قطرات یسیره. و أما إن کان النزول بحیث یصدق علیه المطر عرفا و وصلت قطره أو قطرات منه إلی المتنجس، یکون مطهرا حینئذ، کما یأتی فی [مسأله 14] و لا یبعد أن یکون نظر معاصر الشهید إلیه، فلا نزاع فی البین حینئذ.

(4) و الظاهر أنّ المراد بما نسب إلی المشهور من اعتبار الکثره و القوه ذلک أیضا، و قد تقدم إمکان إرجاع الجریان الذی قال به جمع إلیه أیضا.

(5) لإطلاق أدله اعتصامه، بلا فرق فی ذلک بین کونه واردا علی النجس أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه 204.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(4) هو السید حسن بن السید جعفر کما فی حاشیه الحدائق.
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یتقاطر علیه من السماء (6).

______________________________

کان بالعکس، لأنّ من فرّق بینهما بالانفعال فی الثانی، دون الأول، إنّما فرق بینهما فی القلیل دون المعتصم، کما تقدم فی [مسأله 1] من الفصل السابق، و یأتی فی الماء المستعمل فی رفع الأخباث. نعم، نسب إلی المعالم- علی ما حکی عنه- انفعال المطر بورود المتنجس علیه، و لعله لأجل الجمود علی بعض الأدله، مثل قوله علیه السلام: «فتصیبه السماء» «1». و یرده: ظهور الإطلاق، و الاتفاق بعدم الفرق بینهما.

(6) علی المشهور بین المحققین من الفقهاء، لأنّ ظاهر الأدله أنّ حیثیه نزول المطر من السماء و نبع الماء فی الماء الجاری و الکرّیّه فی الکر، کلّ ذلک حیثیه تعلیلیه للاعتصام یدور مدارها وجودا و عدما، و قد ثبت فی محلّه: أنّ تعلیق الحکم علی شی ء یقتضی فعلیه ذلک الشی ء و علیته الا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک، بل الظاهر الاتفاق علی الفعلیه و العلیه أیضا، فلا یکفی مجرد صدق أنّ الماء نازل من السماء أو نابع من الأرض، أو کر فی اعتصامه، ما لم تنطبق تلک العناوین علیه فعلا.

و یظهر عن صاحب الجواهر: اعتصام الماء المجتمع من المطر فی الأرض حین نزوله و إن لم یتقاطر علی ذلک الماء بالخصوص، بشرط کونه معرضا لتقاطر المطر علیه، و بشرط نزول المطر فعلا علی غیره، تمسکا بظواهر الأدله الوارده فی ماء المطر، فإنّها کما تشمل النازل من السماء حین النزول، کذلک تشمل المجتمع منه فی موضع و إن لم یتقاطر علیه المطر بشرط نزوله فعلا فیما عداه.

و فیه: أنّه لا شک فی شمول أدله القلیل لذلک. و الشک فی شمول أدله ماء المطر المعتصم له، یکفی فی عدم الشمول، لأنّ التمسک بها حینئذ یکون من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کیف و قد استظهرنا عدم الشمول. نعم، یصدق ماء المطر فی الجمله علیه و لکن لیس کلّ ماء مطر معتصما، بل ما کان حین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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مسأله 1: الثوب أو الفراش النجس إذا تقاطر علیه المطر

(مسأله 1): الثوب أو الفراش النجس إذا تقاطر علیه المطر و نفذ فی جمیعه، طهر و لا یحتاج إلی العصر أو التعدد (7)، و إذا وصل

______________________________

النزول من السماء فقط و لا یجری استصحاب الاعتصام، لتغایر الموضوع عرفا، فیجری استصحاب نجاسه المتنجس الذی وقع فیه بلا معارض.

ثمَّ إنّ فی مقابل ما استظهره صاحب الجواهر- ما نسب إلی العلامه الطباطبائی رحمه اللّه- من أنّ الماء المجتمع من المطر فی موضع یکون من الماء المحقون، و لا یکون ماء المطر و إن نزل علیه المطر فعلا، لاختصاص أدلّته بخصوص ما نزل منه من السماء، لا ما اجتمع منه فی الأرض: نعم، یکون معتصما ما دام یجری علیه المطر.

و فیه: أنّ مقتضی ظواهر الأدله المنزله علی المتفاهمات العرفیه، صدق ماء المطر علیه أیضا، خصوصا حین التقاطر، فالحق ما ذکره الماتن (قدّس سرّه).

فروع- (الأول): ما شک فی کونه مطرا، لا یجری علیه حکمه.

(الثانی): لا فرق فی المطر بعد صدقه علیه بین کونه من السحب المتعارفه أو من غیر المتعارفه.

(الثالث): لو دخلت غمامه فی بیت من البیوت المبنیه علی رؤوس الجبال العالیه، و مطرت، فالظاهر عدم صدق المطر المعهود علیه، و لا أقل من الشک، فلا یجری علیه حکمه، کما أنّه لو استحیلت الغمامه إلی الماء ببعض الأسباب الحدیثه، فإن کان ذلک بحیث یصدق علیه المطر المعهود عرفا یجری علیه حکمه. و إلا فلا، و کذا مع الشک.

(7) لما یأتی فی [مسأله 16] من فصل المطهرات عدم اعتبار العصر و التعدد فی الغسل بالماء المعتصم مطلقا. و عمده الدلیل: إطلاق أدله مطهریه الماء المعتصم و اعتصامه ما لم یتغیر، و سیاق تلک الأدله آبیه عن التخصیص و التقیید بالعصر، و التعدد، و کیف یصلح للتقیید قوله علیه السلام فی مرسل 
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إلی بعض دون بعض طهر ما وصل إلیه (8). هذا إذا لم یکن فیه عین

______________________________

الکاهلی المنجبر: «کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «1».

و قوله علیه السلام: «إذا بلغ الماء قدر کرّ لم ینجسه شی ء» «2».

و قوله علیه السلام: «کلّ ما غلب الماء علی ریح الجیفه فتوضأ من الماء و اشرب، فإذا تغیّر الماء، و تغیّر الطعم، فلا توضأ منه و لا تشرب» «3».

و قوله علیه السلام: «لا بأس بأن یبول الرجل فی الماء الجاری» «4» إلی غیر ذلک. و المرتکز فی الأذهان أنّ العصر و التعدد لانفصال الماء المنفعل، و لا انفصال للماء المعتصم الا بالتغیر، فلا یشمل إطلاق دلیل العصر و التعدد الماء المعتصم أصلا، و علی فرض الشمول، فلا وجه للمعارضه بالعموم من وجه و التساقط فی مورد الاجتماع ثمَّ الرجوع إلی استصحاب النجاسه، إذ لیس حکم کلّ متعارضین بالعموم من وجه هو التساقط مطلقا، بل قد یتعیّن تقدیم أحدهما علی الآخر لخصوصیه یقتضیها المقام، فإنّه إن قید دلیل مطهریه المطر بالعصر و التعدد لم تبق خصوصیه للمطر، لاشتراکه مع الماء القلیل حینئذ، مع أنّ ظاهر الأدله ثبوت الخصوصیه له فی مقابل القلیل، بخلاف ما إذا قید بما دل علی العصر و التعدد بخصوص القلیل، فإنّه لیس فی ذلک ارتکاب خلاف ظاهر فی البین، کما لا یخفی مع أنّ مورد بعض أخبار المطر هو البول «5» و هی ظاهره، بل صریحه فی عدم اعتبار التعدد فیه: و ما اشتمل منها علی الوکوف، ظاهر فی عبور المطر علی النجس، و مع ذلک حکم علیه السلام بأنّه: «لا بأس به» «6».

(8) لوجود المقتضی و فقد المانع، بخلاف ما لم یصل إلیه، إذا لا مقتضی لطهارته أصلا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 202.

(2) تقدم فی صفحه 169.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(5) کما فی الوسائل حدیث 1 و 3 و 4 و 7 باب 6 من أبواب الماء المطلق.

(6) کما فی الوسائل حدیث 1 و 3 و 4 و 7 باب 6 من أبواب الماء المطلق.
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النجاسه، و إلا فلا یطهر. إلّا إذا تقاطر علیه بعد زوال عینها (9).


مسأله 2: الإناء المملوء بماء نجس

(مسأله 2): الإناء المملوء بماء نجس کالحب و الشربه و نحوهما- إذا تقاطر علیه، طهر ماؤه و إناؤه (10) بالمقدار الذی فیه ماء،

______________________________

(9) لأنّ زوال عین النجاسه شرط عقلی لحصول الطهاره، فلا تعقل الطهاره مع بقاء عین النجاسه، و لا ریب فی حصولها فیما إذا تقاطر بعد زوال العین أیضا، إنّما الکلام فیما إذا زالت العین بالتقاطر، و لم یتقاطر بعد الزوال. و یمکن أن یقال: إنّ مقتضی الإطلاقات حصول الطهاره فی هذه الصوره أیضا، خصوصا مرسل الکاهلی، و صحیح ابن سالم المتقدمین، و کذا الکلام فیما إذا زالت العین بملاقاه الکر للجاری، و انقطعت الملاقاه بعد الزوال فورا.

(10) للإجماعات المستفیضه المعتضده بالمرتکزات: من أنّ المطر کالجاری، و قد تقدم أنّ مجرد الاتصال به یکفی فی التطهیر، و عن الشهید الثانی فی الروضه دعوی الإجماع علیه فی المقام بالخصوص، و یصح التمسک بالإطلاقات «1» أیضا.

و دعوی: عدم صدق رؤیه المطر إلا بالنسبه إلی السطح الظاهر الملاقی للمطر، دون باقی السطوح.

مدفوعه: بالصدق عرفا- الذی هو المناط فی تقاطر المطر، و ملاقاه الکر أو النجاسه- فیصح عند المتعارف أن یقال: إنّ الإناء و الحب- مثلا- تقاطر علیه المطر، و لاقی الکر أو النجاسه، مع الوحده العرفیه للماء و اتصال أجزائه بعضها ببعض. هذا مع أنّ مرسل الکاهلی علی نسخه الوافی «2» مورده تقاطر المطر علی الماء القذر، کما تقدم.

إن قلت: فعلی هذا یطهر المضاف المتنجس بتقاطر المطر علیه أیضا،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 201.

(2) مر فی صفحه: 202.
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و کذا ظهره و أطرافه إن وصل إلیه المطر حال التقاطر، و لا یعتبر فیه الامتزاج (11)، بل و لا وصوله إلی تمام سطحه الظاهر (12) و إن کان

______________________________

لإطلاق قوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «1».

و نحوه من سائر الإطلاقات.

قلت: نعم، لو لا ظهور تسالم الأصحاب علی انحصار تطهیر المضاف بالاستحاله، أو الاستهلاک و قد تقدم قول العلامه و الإشکال فیه، فراجع. هذا حکم طهاره الماء.

و أما الإناء المشتمل علی الماء المتصل بتقاطر المطر علیه، فیکون طهره، لاتصاله بما یتقاطر علیه المطر، فکأنّه متصل بالجاری. و أما طهاره ظهره و أطرافه مما یصیبه المطر، فلعموم قوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «2».

(11) تقدم وجهه فی [مسأله 13] من فصل المیاه، فإنّ المقام من إحدی صغریاته.

و دعوی: أنّ انفصال القطرات بعضها عن بعض یوجب انفعال کلّ قطره بعد وصولها إلی المتنجس، و قبل وصول القطره الأخری و هکذا فلا یطهر الا بالامتزاج.

مدفوعه أولا: بأنّه إن صحت الدعوی، لا یطهر حتّی مع الامتزاج، فکیف بعدمه، بل لا یمکن التطهیر بالمطر علی هذا مطلقا حتّی فی غیر الماء المتنجس.

و ثانیا: أنّ مقتضی الأدله أنّ المطر مطهّر بهذا النحو- الذی ینزل من السماء بحسب المتعارف، و هو انفصال قطراته بعضها عن بعض- و قد نزّل الشارع ذلک منزله الجاری، و لیس مطر آخر تکون قطراته متصله عمودا إلی السماء حتّی یکون مورد الأدله.

(12) لصدق رؤیه المطر مع الوصول إلی بعض سطحه أیضا، فیشمله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.
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الأحوط ذلک.


مسأله 3: الأرض النجسه تطهر بوصول المطر إلیها

(مسأله 3): الأرض النجسه تطهر بوصول المطر إلیها (13) بشرط أن یکون من السماء، و لو بإعانه الریح (14). و أما لو وصل إلیها بعد الوقوع علی محلّ آخر، کما إذا ترشح بعد الوقوع علی مکان فوصل مکانا آخر، لا یطهر (15). نعم، لو جری علی وجه الأرض، فوصل

______________________________

إطلاق الأدله، لأنّ المطر بمنزله الجاری و الکر. و منشأ الاحتیاط، احتمال اعتبار وصوله إلی تمام السطح. و لکنّه منفی بظهور الإطلاق.

(13) لإطلاقات أدله اعتصام المطر، و الظاهر عدم الخلاف فیه أیضا، و یدل علیه مرسل محمد بن إسماعیل عن أبی الحسن علیه السلام فی طین المطر: «أنّه لا بأس به أن یصیب الثوب ثلاثه أیام. الا أن یعلم أنّه قد نجسه شی ء بعد المطر» «1».

فإنّ إطلاقه یشمل ما إذا کانت الأرض متنجسه قبل نزول المطر، و خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الکنیف یکون خارجا، فتمطر السماء فیقطر علیّ قطره. قال: لیس به بأس» «2».

و قریب منهما غیرهما.

(14) لشمول الإطلاقات له أیضا، مع غلبه وجود الریاح مع الأمطار عاده.

هذا إذا کانت الریح متعارفه. و أما إذا کانت خلاف المتعارف و وصل بها المطر إلی المحل، یشکل الحکم بطهارته، و کذا لو وصل المطر إلی المحل بواسطه المراوح و نحوها.

(15) لأنّ تحقق عنوان المطهریه للمطر متقوّم بنزوله من السماء، و بعد وقوعه علی مکان یسقط عنه هذا العنوان، و یصیر من الماء القلیل الذی ینفعل بملاقاه النجس إذا وصل إلی مکان آخر متنجس، نعم، لو کان المطر غزیرا جدا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.
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إلی مکان مسقف بالجریان إلیه، طهر (16).


مسأله 4: الحوض النجس تحت السماء یطهر بالمطر

(مسأله 4): الحوض النجس تحت السماء یطهر بالمطر و کذا إذا کان تحت السقف و کانت هناک ثقبه ینزل منها علی الحوض بل و کذا لو أطارته الریح حاله تقاطره فوقع فی الحوض و کذا إذا جری من میزاب فوقع فیه (17).


مسأله 5: إذا تقاطر من السقف لا یکون مطهّرا

(مسأله 5): إذا تقاطر من السقف لا یکون مطهّرا، بل و کذا إذا وقع علی ورق الشجر ثمَّ وقع علی الأرض (18). نعم، لو لاقی فی الهواء شیئا، کورق الشجر أو نحوه حال نزوله، لا یضر إذا لم یقع علیه ثمَّ منه علی الأرض، فمجرد المرور علی الشی ء لا یضر (19).


مسأله 6: إذا تقاطر علی عین النجس فترشح منها علی شی ء آخر

(مسأله 6): إذا تقاطر علی عین النجس فترشح منها علی شی ء آخر، لم ینجس إذا لم یکن معه عین النجاسه، و لم یکن متغیّرا (20).


مسأله 7: إذا کان السطح نجسا فوقع علیه المطر

(مسأله 7): إذا کان السطح نجسا فوقع علیه المطر و نفذ و تقاطر من السقف، لا تکون تلک القطرات نجسه و إن کانت عین النجاسه

______________________________

بحیث یکون الوصول إلی مکان آخر من جریان ماء المطر علیه عرفا، یطهر حینئذ.

(16) لأنّ الماء الجاری و إن کان قلیلا، لکنّه متصل بالمعتصم الذی هو المطر، فیکون کالقلیل الذی یتصل بالجاری، أو الکر. و لکن لا بد من تقیید ذلک بحین جریان المطر إن لم یکن المجتمع منه کرّا بنفسه.

(17) کلّ ذلک لإطلاق أدله اعتصام المطر حین جریانه، و لا بد من تقیید الریح بما سبق من کونها متعارفه.

(18) لما تقدم من ظهور الأدله: فی أنّ المطریه للمطر إنّما تکون إذا نزل علی المتنجس بلا واسطه شی ء. و الا فهو قلیل ینفعل بالملاقاه.

(19) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(20) لأنّه معتصم، کالکر و الجاری حین النزول من السماء.
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موجوده علی السطح و وقع علیها، لکن بشرط أن یکون ذلک حال تقاطره من السماء (21)، و أما إذا انقطع ثمَّ تقاطر من السقف مع فرض مروره علی عین النجس، فیکون نجسا (22)، و کذا الحال إذا جری من المیزاب بعد وقوعه علی السطح النجس.


مسأله 8: إذا تقاطر من السقف النجس یکون طاهرا

(مسأله 8): إذا تقاطر من السقف النجس یکون طاهرا، إذا کان التقاطر حال نزوله من السماء، سواء کان السطح أیضا نجسا أم طاهرا (23).


مسأله 9: التراب النجس یطهر بنزول المطر علیه

(مسأله 9): التراب النجس یطهر بنزول المطر علیه إذا وصل إلی أعماقه حتّی صار طینا (24).


مسأله 10: الحصیر النجس یطهر بالمطر

(مسأله 10): الحصیر النجس یطهر بالمطر، و کذا الفراش

______________________________

(21) لأنّه حینئذ کالماء الجاری أو الکر الذی لاقی النجس و لم یتغیّر.

(22) لأنّه حینئذ ماء قلیل لاقی النجس فینجس، و یظهر منه حکم الماء الجاری من المیزاب، فإنّه- حین الجریان- کالکر و الجاری، لا ینفعل بالملاقاه، و بعد الانقطاع قلیل ینفعل بها.

(23) أما علی الثانی فواضح، و أما علی الأول فلما تقدم من أنّه کالکر الذی لاقی النجس و لم یتغیّر.

(24) لإطلاق الأدله، و قول أبی الحسن علیه السلام فی طین المطر: «إنّه لا بأس أن یصیب الثوب ثلاثه أیام. الا أن یعلم أنّه قد نجسه شی ء بعد المطر، فإن أصابه بعد ثلاثه أیام فاغسله، و إن کان الطریق نظیفا لم تغسله» «1» و التقیید بالثلاثه، مبنی علی تقدیم القرائن الظاهریه الداله علی النجاسه علی الأصل، و لیس فیه تعبد خاص. و الا فلو دلت القرائن علی بقاء الطهاره إلی عشره أیام أو أکثر، یعمل بها، مضافا إلی الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 75 من أبواب النجاسات.
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المفروش علی الأرض (25)، و إذا کانت الأرض التی تحتها أیضا نجسه، تطهر إذا وصل إلیها. نعم، إذا کان الحصیر منفصلا عن الأرض، یشکل طهارتها (26) بنزول المطر علیه إذا تقاطر منه علیها، نظیر ما مر من الإشکال فیما وقع علی ورق الشجر و تقاطر منه علی الأرض.


مسأله 11: الإناء النجس یطهر إذا أصاب المطر جمیع مواضع النجس منه

(مسأله 11): الإناء النجس یطهر إذا أصاب المطر جمیع مواضع النجس منه (27). نعم، إذا کان نجسا بولوغ الکلب یشکل طهارته بدون التعفیر (28) لکن بعده إذا نزل علیه یطهر من غیر حاجه إلی التعدد.

______________________________

(25) لظهور الاتفاق، و إطلاق مرسل الکاهلی «1» و غیره، و کذا طهاره الأرض التی تحتها إذا جری علیها المطر و لو من الحصیر أو الفراش فیطهر بالجریان المتصل بماء المطر المعتصم.

(26) هذه المسأله متحده مع ما تقدم منه رحمه اللّه فی المسأله الخامسه، و قد جزم فیها بالعدم، و ما جزم به من عدم الطهاره فیما إذا وقع علی ورق الشجر ثمَّ تقاطر منه علی الأرض، صحیح.

و أما فی المقام فیمکن الإشکال إن کان الحصیر أو الفراش ملتصقا و لو ببعض أطرافهما علی الأرض، بل الظاهر صدق جریان ماء المطر علی الأرض حینئذ. نعم، لو کانا منفصلین عنها بالمره یکون کورق الشجر حینئذ، و من ذلک، یظهر الحکم فی بعض النباتات التی تکون ملتصقه بالأرض، فتکون کالحصیر و الفراش.

(27) لإطلاق الأدله، و ظهور الاتفاق.

(28) و قد قوی رحمه اللّه عدمها فی [مسأله 12] من فصل المطهرات، و یأتی الکلام فیها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 202.
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فصل فی ماء الحمام

(فصل) فی ماء الحمام بمنزله الجاری (1) بشرط اتصاله بالخزانه. فالحیاض الصغار فیه إذا اتصلت بالخزانه، لا تنجس بالملاقاه إذا کان ما فی (فصل- فی ماء الحمام)

______________________________

(1) المراد بماء الحمام- الذی هو مورد بحث الفقهاء (قدّس اللّه أسرارهم) ما فی حیاضه الصغار، کما فی الجواهر و المستند، و نسبه فی الأول إلی ظاهر الفقهاء، و یظهر فی الحدائق ذلک أیضا. و یقتضیه الفقه الرضوی: «إنّ ماء الحمام سبیله سبیل الجاری، إذا کان له ماده» «1».

و فی خبر بکر بن حبیب: «ماء الحمام لا بأس به، إذا کان له ماده» «2».

و أما الحیاض الکبار التی تشتمل علی کر من الماء، بل أکثر، أو الأنابیب المتصله بالمنابع و المخازن، فلا ینبغی أن تجعل مورد البحث، لما تقدم من اعتصام الکر و الجاری مطلقا نصا و إجماعا. کما أنّ الظاهر من الأخبار أنّ المراد من الحمام، الحمامات العامه التی أعدت لدخول الناس فیها مطلقا، لا کلّ ما یسمّی حماما. و قد نقل عن بعض المؤرخین: أنّهم کانوا یسمون کلّ محل مستور وضع فیه ماء للاغتسال، و لتنظیف البدن حماما، و بهذا المعنی قیل: إنّ 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام المیاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.
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______________________________

فی بعض البلاد، کان ثلاثه آلاف حمام أو أکثر حتّی الحمامات الحادثه فی هذه الأعصار فی غالب البیوت، فإن کان الحکم مخالفا للقاعده ففی شمول الأخبار لهذه الحمامات الشخصیه إشکال.

ثمَّ إنّ البحث فی ماء الحمام تاره: بحسب الأخبار العامه الوارده فی المیاه. و أخری: بحسب الأخبار الخاصه الوارده فی خصوص الحمام.

أما الأول: فإما أن یکون فی الحمام حوض واحد، أو یکون متعددا فعلی الأول إن کان کرّا، یجری علیه جمیع ما تقدم من أحکام الکر و إن کان قلیلا یجری علیه أحکامه.

و علی الثانی فإن لم تکن الحیاض متصله بعضها مع بعض، و کان کلّ واحد کرّا، أو قلیلا، أو بالاختلاف یکون لکل واحد حکمه. هذا إذا لم یکن القلیل متصلا بالماء الجاری من الأنبوب، و إلا فهو معتصم ما دام الاتصال. و إن کانت متصله بعضها مع بعض، فإن کان المجموع کرّا، لا ینفعل. و إن کان قلیلا ینفعل- کما تقدم ذلک فی أول فصل الراکد. نعم، لو کان متصلا بما یجری من الأنبوب، فهو معتصم ما دام الجریان، و لا فرق فی ذلک بین تساویها فی الکبر و الصغر، أو اختلافها فی ذلک. و من ذلک یعلم حکم الحمامات المعده فی البیوت، فلا ینفعل ماؤها بملاقاه النجس مع الاتصال بالأنبوب ما دام یجری منه و مع عدم الاتصال ینفعل بالملاقاه، إلا إذا کان کرّا.

هذا کلّه بحسب الأدله العامه.

و أما الأخبار الخاصه فی الحمام:

فمنها: صحیح ابن سرحان: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: ما تقول فی ماء الحمام؟ قال: هو بمنزله الجاری» «1».

و فی خبر ابن أبی یعفور عنه علیه السلام أیضا: «قلت: أخبرنی عن ماء الحمام، یغتسل منه الجنب، و الصبی، و الیهودی، و النصرانی، و المجوسی؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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فقال علیه السلام: إنّ ماء الحمام کماء النهر یطهّر بعضه بعضا» «1».

و عن أبی الحسن الأول علیه السلام: «ماء الحمام لا ینجسه شی ء» «2».

و قد تقدم خبرا فقه الرضوی و بکر بن حبیب «3»، فإن کان المراد بالحمام فی هذه الأخبار مطلق ما أعد للاغتسال، و التنظیف بوضع مقدار من الماء فیه لیصرف فیهما، و کان لفظ الحمام الوارد فیها ظاهرا فی ذلک ظهورا عرفیا یعتمد علیه، کانت هذه الأخبار مخصصه لما دل علی انفعال القلیل، فیکون المحصّل من مجموع الأخبار حینئذ: أنّ الماء القلیل ینفعل بملاقاه النجس الا ماء الحمام، فإنّه لا ینفعل بالملاقاه- و إن کان قلیلا، و اختاره جمع من الفقهاء. قال فی المستند:

«إن بلغت مادته کرّا، فلا ینفعل علی المشهور، بل بلا خلاف یحضرنی الآن، و الأخبار الآتیه تدل علیه. و إلا فکذلک أیضا، سواء بلغ مجموع الماده و الحوض کرّا، أم لا، و سواء تساوی سطحاهما الظاهران، أم اختلفا بالانحدار، أو غیره علی الأقوی، وفاقا لظاهر الشیخ فی النهایه، و الحلیّ فی المعتبر، و النافع، و الشرائع. و مال إلیه طائفه من المتأخرین، و نسبه بعضهم إلی الأکثر، للأصل، و الاستصحاب، و مجموعات طهاره الماء».

و نسب ذلک إلی المحقق السبزواری و المحدث الکاشانی، و اختاره صاحب الجواهر أیضا. هذا کلّه إذا أحرز الإطلاق من کلّ جهه فی أخبار الحمام، و أما إذا أحرز عدمه، أو شک فیه، فعمومات أدله انفعال القلیل محکمه، لعدم جواز الاستناد إلی أخبار الحمام حینئذ، کما لا یخفی فلا بد و أن یستفاد حکم ماء الحمام من الأخبار العامه الوارده لبیان أحکام المیاه.

و الحق عدم صحه استفاده الإطلاق منها، بل ظهورها فیما إذا کان ماء الحمام کرّا، بل أضعافه، لأنّ جمیعها منزله علی الحمامات العامه الموجوده فی الخارج- التی یردها الناس للاغتسال، و التنظیف، و التی جعل فی الشرع لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3) تقدم فی صفحه: 216.
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______________________________

آداب لبیتها الأول، و الثانی، و الثالث «1»، بل الرابع «2» و العاده قاضیه باستحاله کون ماء مثل هذه الحمامات أقل من أکرار الماء، خصوصا فی الشتاء- الذی تزدحم فیه الناس إلی الحمامات. و کون ماء حمام عام یرده الناس لقضاء حوائجهم، أقل من الکر، من مجرد الفرض العقلی من دون أن یکون له وجود خارجی، بل لو لا الإجماع علی عدم اعتبار ما زاد عن الکر فی اعتصام الماده، لأشکل استفاده کونها کرّا من هذه الأخبار، کما صرح به فی مصباح الفقیه، لکون الماده فی الحمامات التی یردها الناس أضعاف الکر، و قیّم الحمام یراقب، و یتحفظ علی أن لا یقل الماء عن المقدار الاحتیاطی، فکیف بالمقدار الذی یکون معرضا للاستعمال.

و بالجمله: إذا عرضنا الأخبار الوارده فی ماء الحمام علی العرف و علی أهل الخبره بالحمامات العامه- قدیما و حدیثا- یحکمون بأنّها لا تدل علی عدم انفعال الماء القلیل بشی ء من الدلالات، و لا ربط لها بالقلیل أصلا حتّی تکون مخصصه لأدله انفعاله، فتکون الأخبار الوارده فی ماء الحمام موافقه للقاعده حینئذ، و فی مقام بیان تعمیم الماده بأنّها إما تکوینیه کماده البئر، و الجاری، أو جعلیه، کماده الحمام المشتمله علی الکر، و أضعافه من الماء. فالقول بعدم اعتبار الکرّیّه فی الماده، و لا فی مجموع ما فیها و ما فی الحیاض الصغار، لا وجه له، لعدم استفادته من هذه الأخبار.

نعم، حیث وقع الشک فی الأذهان: أنّ ما فی الحیاض الصغار من الحمام تتوارد علیه النجاسات، فسألوا الإمام علیه السلام عن ذلک، و أزال علیه السلام شکهم بتنزیل ماء الحمام منزله الجاری تاره، و تشبیهه بماء النهر أخری، و تعلیقه بالماده ثالثه. فیکون المتفاهم من المجموع: أنّه کما أنّ وجود الماده التکوینیه فی الجاری و النهر ترفع النجاسه و القذاره، فکذا الماده الجعلیه فی الحمام فیما ورد فی ماء الحمام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.
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و ینبغی التنبیه علی أمور: الأول: نسب إلی المشهور، کما فی الحدائق، أو الأکثر- کما فی المسالک- اعتبار کون الماده کرّا: فإن کان ذلک منهم، لأجل التنبیه إلی ما هو موجود فی الخارج، لا للاعتبار الشرعی، فلا ریب فیه، کما تقدم. و إن کان لاعتباره شرعا، و عدم کفایه بلوغ مجموع ما فی الماده و المجری و الحوض الصغیر کرّا، فلا دلیل لهم علی ذلک مع أنّه مخالف لقولهم فی سائر المواضع- من کفایه مجرد الاتصال فی الحفر المتعدده، سواء تساوت سطوحها، أو اختلفت مع صدق الوحده، و الاتصال عرفا. و من ذلک یظهر أنّه لا وجه لعد قول ما عن جمع: من کفایه کون مجموع ما فی الماده و المجری و الحوض الصغیر کرّا، فی مقابل ما نسب إلی المشهور، لاعترافهم بالکفایه فی الحفر المتعدده المتصله بعضها مع بعض، و لا خصوصیه للمقام یخالفها عند المشهور، کما أنّ قول من فصّل: بین ما إذا تساوت سطوح المجموع، و بین ما إذا اختلفت، فیکفی بلوغ المجموع کرّا فی الأول، بخلاف الثانی، لا وجه له أیضا، و لا یعد فی مقابل المشهور کما تقدم و یأتی.

الثانی: نسب إلی جمع التفصیل: بین تساوی السطوح فی المیاه التی تکون فی محال مختلفه- و منها ماء الحمام- فیکفی فی الاعتصام بلوغ المجموع کرّا، و بین اختلافها، فلا یکفی ذلک، بل لا بد فی اعتصام ماء کلّ محلّ من بلوغه بنفسه إلی حد الکرّیّه.

و فیه: أنّ المراد بالاختلاف، إن کان تباین کلّ ماء عن الآخر، بحیث لم یکن بینهما اتصال أبدا، و یکون کلّ ماء أجنبیا عن الآخر، فهو حق لا إشکال فیه.

و أما إن کان المراد، الاختلاف فی الجمله مع الاتصال فی الماء فی الجمله أیضا، بحیث یکفی ذلک فی الوحده الاتصالیه العرفیه فی المیاه التی تکون فی المحال المختلفه، فیشمله الإطلاق و العموم الدال علی اعتصام الکر، لأنّ الماء حینئذ ماء واحد عرفا. و المفروض أنّه کرّ، فیشمله دلیل اعتصام الکرّ قهرا، فیکون مرجع اختلاف السطوح المانع عن الوحده العرفیه إلی عدم اتصال المیاه 
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بعضها مع بعض اتصالا عرفیا. فیکون النزاع صغرویا، فمن یقول بالاعتصام- أی فی صوره الاتصال. و من یقول بعدمه- أی فی صوره عدم الاتصال- و قد تقدم فی المسائل السابقه بعض ما یتعلق بالمقام فراجع.

الثالث: نسب إلی بعض التفصیل بین الرفع و الدفع- باعتبار کرّیّه الماده وحدها فی الأول، دون الأخیر.

و فیه: إنّ ظاهر الکلمات فی المقام أنّ البحث إنّما هو فی الدفع، دون الرفع، فلا وجه للتفصیل.

فتلخص مما تقدم: أنّ المناط فی الاعتصام، کفایه بلوغ المجموع کرّا، مع صدق الوحده عرفا، کما ظهر أنّ عد هذه الأقوال مباینه بعضها مع بعض، لا وجه له، الا القول: بأنّ أدله ماء الحمام مخصّصه لأدله انفعال الماء القلیل، مع قول المشهور، فإنّهما متباینان.

الرابع: اختلفوا فی تقوّی السافل بالعالی، و عکسه، و عدمهما. فنسب إلی العلامه رحمه اللّه فی التذکره، الأول، و نسب إلیه فی القواعد عدم تقوّی السافل بالعالی، و عن جامع المقاصد و المتأخرین، التقوّی من الطرفین مطلقا.

و الظاهر أنّ هذا النزاع صغرویّ، لأنّ ماء العالی و السافل إن کان متصلا عرفا، و کان المجموع کرّا. فمقتضی الإطلاق و العموم الاعتصام، و عدم الانفعال، و إن کان منفصلا، فهما ماءان لا ربط لأحدهما بالآخر، و لا ینفعهما کرّیّه المجموع. و إن شک فی ذلک، فمع العلم بالحاله السابقه یعمل بها، و مع الشک فیها تقدم حکمه فی [مسأله 7] من فصل الراکد بلا ماده فیرجع النزاع فی التقوّی و عدمه إلی تحقق الوحده الاتصالیه و عدمها.

فروع- (الأول): لو کان ماءان سافل و عال، و لم یکن کلّ واحد منهما کرّا، بل کان المجموع کرّا، و کان الاتصال بأنبوب یجری من العالی إلی السافل، لا یبعد صدق الاتصال- ما دام الجریان- فیعتصم کلّ منهما بالآخر.

و لکنّه مشکل، و یأتی فی [مسأله 3] من الفصل الآتی ما ینفع المقام.

(الثانی): قد یوضع علی فوهه الأنبوب حاجز فیه ثقوب و یسمّی ب (الدوش)- المتعارف فی هذه الأعصار إن جری الماء من ثقوبه متصلا، فهو 
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الخزانه وحده أو مع ما فی الحیاض بقدر الکر (2) من غیر فرق بین تساوی سطحها مع الخزانه أو عدمه، و إذا تنجس ما فیها یطهر بالاتصال بالخزانه (3) بشرط کونها کرا و إن کانت أعلی و کان الاتصال بمثل (المزمّله). و یجری هذا الحکم فی غیر الحمام أیضا، فإذا کان فی المنبع الأعلی مقدار الکر أو أزید، و کان تحته حوض صغیر نجس، و اتصل بالمنبع بمثل المزمله، یطهر، و کذا لو غسل فیه شی ء نجس یطهر مع الاتصال المذکور (4).

______________________________

من ماء المعتصم مع الاتصال بما کان کرّا من الماء، و إن تقاطر منها، و لم یکن عمود الماء متصلا، فهو فی الحکم القلیل لتحقق الفصل بین القطرات، و انقطاع عمود الماء. نعم، لو جعل الشخص رأسه- مثلا- تحت الدوش قبل حصول التقطیر فی مائه، و قبل انقطاع عمود الماء، یکون من المعتصم حینئذ فیطهر کلما جری علی بدنه- مثلا- بالملاقاه بعد زوال العین.

(الثالث): لو شک فی اعتصام ماء الحمام، فمع العلم بالحاله السابقه، یعمل بها، و مع عدم العلم بها، فقد تقدم حکمه فی [مسأله 7] من فصل الراکد بلا ماده.

(2) لإطلاق دلیل اعتصام الکرّ، الشامل لکلّ واحد منهما، کما یشمل صوره تساوی السطوح و عدمه أیضا، مع تحقق الاتصال بینهما عرفا.

(3) لصدق أنّ له ماده عاصمه، فیشمله صحیح ابن بزیع «1» کما یشمله إطلاق نصوص الحمام «2» التی وردت لتعمیم الماده العاصمه إلی الجعلیه أیضا، کشمولها للتکوینیه- من الجاری و البئر.

(4) کلّ ذلک لکون الحکم موافقا للقاعده، فتشمل جمیع الموارد التی یصح انطباقها علیها.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 149.

(2) مر فی صفحه: 218.
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فصل فی ماء البئر


اشاره

(فصل) ماء البئر النابع بمنزله الجاری (1)، لا ینجس إلّا بالتغیر، سواء (فصل فی ماء البئر)

______________________________

(1) البئر من المفاهیم المبیّنه العرفیه، فیرجع إلی العرف فی تشخیصها و مع الشک، فإن کان ماؤها بقدر الکرّ لا ینفعل- حتّی بناء علی القول بانفعال البئر- لفرض الشک فی صدق البئر فلا یصح التمسک بأدله انفعال البئر لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی إطلاق أدله اعتصام الکر اعتصامه.

و أما إن کان قلیلا، فینفعل علی القولین، و إن شک فی أنّه بقدر الکرّ أو لا، فقد تقدم حکمه فی [مسأله 7] من فصل الراکد بلا ماده.

هذا إذا لم یکن لها ماده عرفا، و أما إن کان لها ماده، فیعتصم بناء علی عدم الانفعال، و یمکن القول باعتصامه حتّی بناء علیه أیضا، لعدم شمول أدله البئر لها، لما مرّ من کونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و یشملها إطلاق قوله علیه السلام فی صحیح ابن بزیع: «لأنّ لها ماده» «1» بلا محذور، و هذا التعلیل و إن ورد فی مورد البئر، لکن المورد لا یکون مخصّصا، فیصح الأخذ بإطلاقه، و إن شک فی أنّ له ماده أولا، فقد تقدم حکمه فی [مسأله 2] من 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 149.
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کان بقدر الکر أم أقل (2). و إذا تغیر ثمَّ زال تغیره من قبل نفسه طهر (3)

______________________________

فصل الماء الجاری فراجع. و لا فرق فیما قلناه بین کون وجوب النزح- علی القول به- شرطیّا أو تعبدیا.

ثمَّ إنّ الأقوال فی ماء البئر خمسه:

الأول: انفعالها مطلقا و جریان حکم القلیل علیها، نسب ذلک إلی المشهور بین القدماء، و یأتی دلیله و المناقشه فیه.

الثانی: عدم الانفعال مطلقا، و یجب النزح تعبّدا، نسب ذلک إلی الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب، و العلامه فی المنتهی، کما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه القول بالنجاسه أیضا.

و یرد هذا القول: بأنّ استفاده الوجوب التعبدی من أخبار النزح- المختلفه غایه الاختلاف- بعیده عن الأذهان العرفیه المنزله علیها الأدله الشرعیه.

الثالث: التفصیل بین الکر و القلیل، فیعتصم فی الأول دون الأخیر، نسب ذلک إلی الحسن بن محمد البصروی، و استدل له بموثق عمار «1».

و فیه: أنّ ذلک لا یختص بالبئر، بل هو حکم مطلق الماء کما تقدم.

الرابع: بلوغ الذراعین فی کلّ من أطرافه فلا ینفعل، و عدمه، فینفعل، نسب ذلک إلی الجعفی، و لم نعثر له علی دلیل، کما فی الحدائق، و یمکن أن یکون ذلک لاختلافه فی الکرّیّه فیرجع إلی الثالث.

الخامس: عدم الانفعال مطلقا، و استحباب النزح و علیه عامه المتأخرین، و نسب إلی العمانی و ابن الجهم، و الغضائری أیضا. هذا و الکلّ متفقون علی الانفعال بالتغییر، بلا خلاف فیه من أحد من المتقدمین و المتأخرین.

(2) لجمله من الأخبار- التی فیها الصحیح و الموثق و غیرهما- التی استقر عمل الفقهاء علیه منذ أربعمائه عام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 15.
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______________________________

منها: صحیح ابن بزیع المروی عن الرضا علیه السلام بطرق عدیده، و الدال بوجوه من الدلاله: «ماء البئر واسع لا یفسده شی ء، إلا أن یتغیّر ریحه، أو طعمه، فینزح حتّی یذهب الریح، و یطیب طعمه، لأنّ له ماده» «1» الظاهر ظهورا عرفیا فی اعتصام ماء البئر، بحیث لو ألقی علی متعارف الناس لا یتبادر إلی أذهانهم إلا الاعتصام.

و منها: صحیحه علی بن جعفر، عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام قال: «سألته عن بئر ماء وقع فیها زبیل من عذره رطبه، أو یابسه، أو زبیل من سرقین، أ یصلح الوضوء منها؟ قال: لا بأس» «2».

و منها: صحیحه معاویه بن عمار، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الفأره تقع فی البئر فیتوضأ الرجل منها، و یصلّی و هو لا یعلم، أ یعید الصلاه، و یغسل ثوبه؟ فقال: لا یعید الصلاه، و لا یغسل ثوبه» «3».

و مثلها صحیحته الأخری.

و منها: موثقه أبی أسامه و ابن عیثم، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«إذا وقع فی البئر الطیر و الدجاجه و الفأره فانزح منها سبع دلاء. قلنا: فما تقول فی صلاتنا، و وضوئنا، و ما أصاب ثیابنا؟ فقال: لا بأس به» «4».

و منها: صحیحه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی البئر یقع فیها المیته؟ فقال: إن کان لها ریح نزح منها عشرون دلوا» «5».

و قد یؤید الطهاره بوجوه أخری مذکوره فی المفصّلات.

و دعوی: أنّه لا إشکال فی دلاله الأخبار علی الطهاره إلا أنّ إعراض المشهور عنها أسقطها عن الاعتبار.

مردوده بأنّ الإعراض المسقط منحصر بما إذا لم یستند إلی الاجتهاد، و إعمال النظر فی الدلاله، و ظاهرهم فی المقام ذلک، فلا اعتبار بمثل هذه الشهره 

______________________________

(1)، الوسائل باب: 16 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(2)، الوسائل باب: 16 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3)، الوسائل باب: 16 من أبواب الماء المطلق حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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______________________________

وهنا و تقویه أصلا.

إن قلت: نعم، و لکن فی خبر ابن عمار، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی البئر یقع فیها زبیل عذره یابسه أو رطبه، فقال: لا بأس إذا کان فیها ماء کثیر» «1».

و عن الحسن بن صالح الثوری، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا کان الماء فی الرکی کرّا لم ینجسه شی ء» «2».

و بهما یقید إطلاق ما دل علی عدم الانفعال.

قلت: مضافا إلی قصور سند الأول بعمرو بن سعید، و معارضته کالثانی بصحیح ابن جعفر، فإنّ التعلیل فی صحیح ابن بزیع حاکم علیهما، مع إمکان حملهما علی الغالب.

و استدل علی الانفعال تاره: بالإجماعات المنقوله.

و فیه أولا: أنّه یظهر من العلامه فی المنتهی، المناقشه فی النسبه إلی الأکثر، فکیف بالإجماع، مع إطباق المتأخرین علی الخلاف، و وجود المخالف من القدماء.

و ثانیا: أنّ الإجماعات مستنده إلی الاستظهار من الأخبار الداله علی الانفعال، و لا اعتبار بالإجماع المدرکی، کما ثبت فی محله.

و ثالثا: أنّ اعتبار الإجماع إنّما هو لأجل الاستکشاف عن رأی المعصوم علیه السلام، و نقطع بأنّه لا رأی له علیه السلام غیر ما فی أیدینا من الأخبار، فلا یکون الإجماع کاشفا و لا یکون معتبرا.

و رابعا: بأنّه معارض بالأخبار الصحیحه المتقدمه علیها من وجوه.

و أخری: بالأخبار المستفیضه الداله علی النزح «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 15.

(2) الوسائل باب 9: من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3) الوسائل أبواب: 15- 22 من أبواب الماء المطلق.
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______________________________

و فیه أولا: أنّها موافقه للعامه، فلا بد من طرحها.

و ثانیا: أنّها معارضه بما مر من الصحاح «1» الداله علی الطهاره، فلا وجه للاستناد إلیها مع قطع النظر عنها.

و ثالثا: أنّ النزح أعم من النجاسه، و یمکن أن یکون لأجل دفع القذاره، و تنفر الطبع، کما أنّ الطهاره قد تستعمل فی ذلک أیضا، فقد ورد أنّ «النوره طهور» «2»، و أنّ «السواک مطهره» «3».

و رابعا: أنّ الاختلاف الکثیر فی مقادیر النزح، أماره الاستحباب علی ما هو سیره الأصحاب فی غیر باب.

و خامسا: بقصور الدلاله فیما استدلوا به علی النجاسه، فراجع المطولات، فإنّ فیها کفایه عن تعرضنا. و المظنون أنّه حیث کان أهم المیاه فی الحجاز، ماء البئر فی الأزمنه القدیمه و اشتهر انفعالها عند العامه، و أئمه الدین علیهم السلام رأوا أنّهم لو أطلقوا القول بالطهاره فیها، مع استعمال شیعتهم ماءها، و اجتناب العامه عنها، لکان موجبا للتفرقه بینهم زائدا علی التفرقه المذهبیه، فبینوا لهم ما یظهر منه الانفعال مع موافقه الانفعال للاستقذار الحاصل للنفس، و لعدم تجنب العامه عن شیعتهم، و قد جری جمع من الفقهاء علی ذلک أیضا، جزاهم اللّه خیرا.

ثمَّ إنّه لا یخفی أنّ وجوب نزح المقادیر المقرره شرطیّ لا نفسیّ، سواء قیل بوجوبه أم استحبابه، فیکون إرشادا إلی رفع الاستقذار مطلقا و حیث إنّه قد استقر المذهب علی الطهاره مع قله الابتلاء بماء البئر فی هذه الأعصار، یکون تطویل البحث بأکثر من ذلک من صرف الوقت فیما لا ینبغی.

(3) کما هو شأن جمیع المیاه المعتصمه، و یدل علیه صحیح ابن بزیع المشتمل علی قوله علیه السلام: «لأنّ له ماده» «4».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 224- 225.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب آداب الحمام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب السواک حدیث: 11 و غیره.

(4) تقدم فی صفحه: 225.
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لأنّ له ماده، و نزح المقدّرات فی صوره عدم التغیر مستحب، و أما إذا لم یکن له ماده نابعه، فیعتبر فی عدم تنجسه الکریه، و إن سمی بئرا کالآبار التی یجتمع فیها ماء المطر و لا نبع لها (4).


مسأله 1: ماء البئر المتصل بالماده إذا تنجس بالتغیر فطهره بزواله

(مسأله 1): ماء البئر المتصل بالماده إذا تنجس بالتغیر فطهره بزواله، و لو من قبل نفسه فضلا عن نزول المطر علیه أو نزحه حتّی یزول (5). و لا یعتبر خروج ماء من الماده فی ذلک (6).


مسأله 2: الماء الراکد النجس کرا کان أو قلیلا یطهر بالاتصال

(مسأله 2): الماء الراکد النجس کرا کان أو قلیلا یطهر بالاتصال بکر طاهر أو بالجاری أو النابع غیر الجاری و إن لم یحصل الامتزاج علی الأقوی، و کذا بنزول المطر (7).

______________________________

و قد ذکره الماتن رحمه اللّه أیضا، و قد ظهر مما تقدم وجه استحباب النزح فراجع.

(4) لأدله انفعال الماء القلیل، و تقدم فی أول هذا الفصل ما یتعلق بالمقام.

(5) إذ لا موضوعیه للنزح، و نزول المطر بالخصوص، بل یکون الأول طریقا لزوال التغیر، و المفروض حصوله بنفسه، و الثانی للاتصال بالماء المعتصم، و المفروض حصوله أیضا، لأنّ له ماده.

(6) لإطلاق التعلیل، و کفایه مجرد الاتصال بعد زوال التغیر.

(7) إما کفایه مجرد الاتصال بالمعتصم، کرّا کان أو جاریا، أو نابعا أو مطرا، فلإطلاق التعلیل فی الصحیح: «لأنّ له ماده» «1».

و إطلاق قوله علیه السلام: «الماء یطهّر و لا یطهّر» «2».

و أوضح أفراده المعتصم، و قوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه ماء المطر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 225.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.
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مسأله 3: لا فرق بین أنحاء الاتصال فی حصول التطهیر

(مسأله 3): لا فرق بین أنحاء الاتصال فی حصول التطهیر فیطهر بمجرده، و إن کان الکر المطهّر- مثلا- أعلی و النجس أسفل (8) و علی هذا: فإذا ألقی الکر لا یلزم نزول جمیعه فلو اتصل ثمَّ انقطع کفی (9). نعم، إذا کان الکر الطاهر أسفل، و الماء النجس یجری علیه

______________________________

فقد طهر» «1».

و قوله علیه السلام مشیرا إلی غدیر ماء: «ما أصاب هذا شیئا إلا طهره» «2».

المحمول علی المعتصم، و قوله علیه السلام: «ماء الحمام کماء النهر یطهّر بعضه بعضا» «3».

و قوله علیه السلام: «إذا بلغ الماء قدر کرّ لم ینجسه شی ء» «4».

فیستفاد من إطلاق مجموعها قاعده کلیه و هی: «أنّ کلّ ماء معتصم یطهّر غیره بالاتصال معه عرفا، و لو بواسطه ماء آخر» لصدق الاتصال بالمعتصم و لو کان بالواسطه کما تقدم فی [مسأله 6] من فصل الماء الجاری، و [مسأله 3] من ماء المطر فی قوله: «نعم، لو جری علی وجه الأرض ..» و فی ماء الحمام هذا و أما عدم اعتبار الامتزاج فقد تقدم فی [مسأله 13] من فصل المیاه.

(8) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع مع أنّ الظاهر أنّ هذه الصوره إجماعیه، و حق التعبیر أن یقال: و إن کان الکر المطهر مساویا للماء النجس أو القی الماء النجس فی الکر الطاهر.

(9) لتحقق الاتصال بالمعتصم عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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من فوق لا یطهر الفوقانی بهذا الاتصال (10).

______________________________

(10) للشک فی أنّ هذا النحو من الاتصال موجب لطهاره الفوقانی، فلا یصح حینئذ التمسک بالإطلاقات، فتستصحب النجاسه بلا دلیل حاکم علیها، بل یحکم العرف فیه بدفع النجاسه من الفوق إلی الأسفل لا حصول الطهاره من الأسفل للفوق، لوجود الدفع فی البین، و لذا لو انعکس و کان الماء العالی قلیلا طاهرا، و جری علی الأسفل النجس، لا ینفعل العالی بمثل هذا الاتصال، لمکان الدفع، فلیس کلّ اتصال مع المعتصم موجبا للطهاره بل ما صدق علیه الاتصال عرفا، و ما لم یحکم به العرف، أو شک فیه، یرجع إلی الاستصحاب، و مع عدم العلم بالحاله السابقه، فقد تقدم حکمه.

تنبیه: یظهر عن جمع من الفقهاء، منهم المحقق و الشهید الثانی و العلامه رحمه اللّه فی تطهیر الماء النجس بخصوص الکر، اعتبار علو الکر و کون إلقائه دفعه. قال المحقق رحمه اللّه فی الشرائع: «و یطهر بإلقاء الکر علیه دفعه»، و عن الروضه و التذکره التعبیر: بوقوعه علیه دفعه و نحو ذلک من التعبیرات- التی لا أثر لها فی النصوص فی هذا الأمر العام البلوی و لم یذکروا ذلک دلیلا یصح الاستناد علیه فی المقابل الإطلاقات و العمومات بل قال فی الجواهر فی مقام بیان عدم اعتبار علو الکر المطهر: «فلا أظن أحدا ینازع فی الطهاره مع مساواه المطهر، بل عن الروض الاتفاق علی حصول الطهاره بذلک، و کذا لو القی الماء القلیل المتنجس فی الکر».

و الحاصل: أنّ الإلقاء و الوقوع و نحو ذلک من التعبیرات، إن کان لأجل دلاله دلیل علیها بالخصوص، فلم یدعیها أحد، و إن کان لأجل حصول الامتزاج بذلک، و هو معتبر، فقد تقدم عدم اعتباره. و إن کان لأجل أنّ طریق تطهیر المیاه فی الأزمنه القدیمه کان هکذا، فکانوا یعملون کرا فی الخارج و یملأونه من الطاهر ثمَّ یلقونه علی الماء المتنجس، فجرت عاده الفقهاء علی التعبیر بما کان یقع فی الخارج، فهو حق. و لکنه لا یصیر مدرکا للحکم الشرعی.

و أما اعتبار الدفعه، فعن جمع اعتبارها، و فی الحدائق: «الظاهر أنّه 
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مسأله 4: الکوز المملو من الماء النجس إذا غمس فی الحوض یطهر

(مسأله 4): الکوز المملو من الماء النجس إذا غمس فی الحوض یطهر، و لا یلزم صب مائه و غسله (11).

______________________________

المشهور». و ظاهر جمع، و صریح آخرین عدم الاعتبار.

و استدلوا لاعتبارها.

تاره: بما أرسله المحقق رحمه اللّه من قوله: «لورود النص فی الدفعه».

و یرد: بما عن المدارک: «من أنا لم نعثر علیه فی کتب الحدیث، و لا نقله ناقل فی کتب الاستدلال».

و ما فی الجواهر من انجباره بالشهره، مخدوش بعدم ثبوت الشهره الجابره، مضافا إلی أنّ الانجبار بها فیما إذا ورد نص مرسل فی الکتب، لا فیما إذا کان الورود من مجرد الدعوی، و فرق بینهما، کما لا یخفی.

و أخری: بأنّ بالدفعه یحصل الامتزاج، دون غیرها. و فیه: ما تقدم من عدم دلیل علی اعتباره، مع أنّه أعم من المدعی، کما هو واضح.

و ثالثه بأنّها المتیقن من حصول الطهاره.

و فیه: أنّه لا وجه للأخذ بالمتیقن، مع وجود الإطلاق. نعم، لو کان المراد بالدفعه فی مقابل الدفعات المتخلل بینها العدم، فلا ریب فی اعتبارها حینئذ، و یمکن أن یکون نظر من اعتبرها إلی ذلک أیضا، کما یمکن أن یکون نظر من یظهر منه اعتبار الإلقاء إلی ذلک، أو إلی حصول الامتزاج، فیکون النزاع لفظیا.

و بالجمله إنّ المسأله کانت ابتلائیه فی الأزمنه القدیمه، و لم یشر فی الأدله لا سؤالا من الناس، و لا ابتداء من المعصوم علیه السلام إلی علوّ المطهّر الدال علی الإلقاء عرفا، و لا إلی الامتزاج، و لا إلی الدفعه مع شده الحاجه إلی البیان و لم یتعرض المتقدمون من الفقهاء لبیان ذلک مع شده الحاجه إلیه فیحصل من ذلک الظن القوی بعدم اعتبار شی ء من ذلک، و لا یقصر هذا الظن من سائر الظنون الاجتهادیه التی یعتمد المجتهدون علیها فی استنباطاتهم.

(11) للاتصال بالماء المعتصم، فیطهر بذلک الماء و ظرفه، و لا یعتبر فی 
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مسأله 5: الماء المتغیّر إذا القی علیه الکر

(مسأله 5): الماء المتغیّر إذا القی علیه الکر، فزال تغیره به، یطهر، و لا حاجه إلی إلقاء کر آخر بعد زواله (12). لکن بشرط أن یبقی الکر الملقی علی حاله من اتصال أجزائه و عدم تغیره، فلو تغیر بعضه قبل زوال تغیر النجس، أو تفرق بحیث لم یبق مقدار الکر متصلا باقیا علی حاله، تنجس، و لم یکف فی التطهیر (13). و الأولی إزاله التغییر أولا، ثمَّ إلقاء الکر أو وصله به.


مسأله 6: تثبت نجاسه الماء کغیره

(مسأله 6): تثبت نجاسه الماء کغیره، بالعلم (14) و بالبینه (15).

______________________________

طهاره الظرف، التعدد المعتبر فی تطهیر الأوانی، لأنّ التعدد معتبر فیها إن کان التطهیر بالقلیل، دون المعتصم، کما سیأتی فی فصل المطهّرات.

(12) لتحقق الاتصال بالمعتصم، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها الداله علی کفایه مجرد الاتصال، و إن زال به التغییر.

(13) لتنجس مقدار المتغیر من الکر، و یتنجس الباقی أیضا بالاتصال لکونه قلیلا ملاقیا للمتنجس.

(14) لکونه حجه فطریه، کما أثبتناه فی بحث حجیه القطع فی علم الأصول «1».

(15) لکونها من الحجه العقلائیه، و لا بأس بالتعرض لحجیه البینه هنا إجمالا:

(قاعده اعتبار البینه) و فیها جهات من البحث:

الأولی: لا ریب و لا إشکال فی حجیه شهاده العدلین- المصطلح علیها بالبینه- الا أنّ حجیتها هل تکون تعبدیه محضه أو أنّها من الحجج العقلائیه- حتّی یکفی فی اعتبارها عدم ثبوت الردع عنها؟ الظاهر هو الأخیر، لما تقدم من أنّه 

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی من تهذیب الأصول صفحه: 11 الطبعه الثانیه- بیروت.
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______________________________

قد ارتکز فی أذهان العقلاء من کلّ مذهب و مله من الرکون إلی شهاده شاهدین عدلین من مذهبهم. نعم، قد یکون العادل فی مذهب غیر عادل فی مذهب آخر و لا ینافی ذلک التسالم علی أصل الکبری- فی الجمله- فتکون شهاده العدلین من العلم العادی النوعی المتعارف لدیهم، و إن لم یکن من العلم الوجدانی فلا یشملها ما دل علی النهی عن اتباع غیر العلم، لأنّ العلم فی الکتاب و السنه أعم من العلم العادی الاطمئنانی، فهی متبعه لدیهم مطلقا الا إذا حددها الشارع بحدود و قیود، کما سیأتی تفصیل ذلک فی کتاب القضاء و الشهادات إن شاء اللّه تعالی.

و یشهد لما قلناه أنا لم نظفر بخبر یدل علی السؤال عن حجیه أصل البینه، بل و لم نظفر من المعصوم علیه السلام لحجیتها من غیر سؤال، مع کونها ابتلائیه من کلّ جهه.

نعم، جمیع ما ورد فیها من الآیات و الروایات، وردت لبیان إقامتها، و الأخذ بها، فأرسل فی الکتاب و السنه أصل اعتبارها إرسال المسلّمات.

فراجع.

و یعضد ما قلناه أیضا السیره العملیه من الفقهاء فی جمیع أبواب الفقه، علی العمل بها، و الاعتماد علیها مطلقا إلا ما خرج بالدلیل. و عن صاحب الجواهر رحمه اللّه: «ینبغی القطع به بل لا أجد فیه خلافا إلا ما یحکی عن القاضی، و ظاهر عباره الکاتب و الشیخ و لا ریب فی ضعفه» فإنّ الظاهر أنّ السیره و الإجماع، و دعوی القطع حصلت عما ارتکز فی نفوسهم الشریفه من اعتبار العلم العادی مطلقا، لا لدلیل تعبدی.

ثمَّ إنّه وردت فی الکتاب الکریم جمله من الآیات الکریمه یستفاد منها اعتبار شهاده العدلین، و کونها من العلم العادی النوعی- الذی یعتبر عند العقلاء- کقوله تعالی وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجٰالِکُمْ «1».

و قوله تعالی وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ «2».

______________________________

(1) سوره البقره (2) الآیه: 282.

(2) سوره الطلاق (65) الآیه: 2.
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______________________________

و قوله تعالی اثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ «1».

إلی غیر ذلک مما ورد من الآیات الکریمه حول شهاده العدلین- تحملا و أداء- الداله علی المفروغیه عن أصل اعتبارها عرفا مطلقا، و فی قوله تعالی فی مدح النبی صلّی اللّه علیه و آله یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ «2» أیضا نحو دلاله علی اعتبارها.

کما یستفاد اعتبارها مطلقا من جمله من الأخبار أیضا، کقول الصادق علیه السلام فی معتبره مسعده بن صدقه: «کلّ شی ء هو لک حلال حتّی تعلم أنّه حرام بعینه، فتدعه من قبل نفسک، و ذلک مثل الثوب یکون علیک قد اشتریته، و هو سرقه .. إلی أن قال علیه السلام: أو امرأه تحتک و هی أختک أو رضیعتک، و الأشیاء کلّها علی هذه حتّی یستبین لک غیر ذلک، أو تقوم به البینه» «3».

و قد عمل به المشهور، و تلوح منه قرائن صحه الصدور، کما لا یخفی.

و یستفاد منه أنّه علیه السلام فی مقام بیان إعطاء الضابطه فی الموضوعات المشتبهه و أنّ البینه فی عرض الاستبانه التی هی عباره عن العلم، فکأنّه قال علیه السلام: حتی یحصل لک العلم الوجدانی، أو العلم العادی النوعی الذی منه البینه.

المقید بما دل علی اعتبار التعدد فی البینه.

و عنه علیه السلام أیضا لابنه إسماعیل فی صحیح حریز: «إذا شهد عندک المؤمنون فصدقهم» «4».

المقید بما دل علی اعتبار التعدد فی البینه.

و عنه علیه السلام أیضا: «کل شی ء لک حلال حتّی یجیئک شاهدان یشهدان أنّ فیه میته» «5».

______________________________

(1) سوره المائده (5) الآیه: 106.

(2) سوره التوبه (9) الآیه: 61.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتب به حدیث: 4 ج: 4.

(4) الوسائل باب 6 من أبواب أحکام الودیعه حدیث 1 ج: 13.

(5) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه حدیث: 2 ج: 17.

ص: 234





.....

______________________________

و قد وردت فی الشهاده علی الهلال أخبار مستفیضه «1» ظاهره فیما قلناه فإنّ سنخ هذه التعبیرات تدل علی المفروغیه عن اعتبار البینه مطلقا فتوهم اختصاص اعتبارها بالموارد الخاصه، مما لا وجه له، لأنّ جمیع ما ذکر من الموارد الخاصه فی الآیات و الروایات من باب المثال لا الاختصاص.

الثانیه: هل یشترط فی اعتبارها حصول الاطمئنان الشخصی بمفادها أو یکفی النوعی. أو لا یعتبر شی ء؟ مقتضی المرتکزات، و أنّها من العلم العادی، هو الوسط، و الإطلاقات منزله علیه أیضا. هذا إذا لم یکن اطمینان معتبر علی الخلاف. و الا فیشکل اعتبارها، و إن کان هو مقتضی الإطلاق لو لا دعوی الانصراف. و قال فی الجواهر: «لا فرق فی ثبوت النجاسه بالبینه بین حصول الظن منها، و عدمه، کما فی کل مقام تقبل فیه» و ظاهره الشخصی، دون النوعی.

الثالثه: قد اشتهر أنّ مثبتات الأمارات معتبره، و منها البینه، لکونها طریقا إلی ثبوت الواقع، و کلّما ثبت الشی ء بواقعه یترتب علیه جمیع لوازمه و آثاره مطلقا.

و لکن الکلام فی تعمیم الاعتبار بالنسبه إلی جمیع اللوازم و الملزومات مطلقا، أو أنّه تابع لمقدار دلالتها علیها بالدلاله العرفیه المعتبره. و الحق هو الأخیر لما فصلناه فی الأصول «2». فإطلاق القول بأنّ مثبتات الأمارات معتبره بقول مطلق یکون بلا دلیل.

الرابعه: الضابط فی الشهاده العلم بالمشهود به، کتابا لقوله تعالی وَ لٰا تَقْفُ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ «3».

و کذا قوله تعالی إِلّٰا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان ج: 7.

(2) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 25 ط 2 بیروت.

(3) سوره الإسراء (17) الآیه: 36.

(4) سوره الزخرف (23) الآیه: 86.
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و سنه لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «هل تری الشمس؟ علی مثلها فاشهد أو دع» «1».

و قوله الصادق علیه السلام: «لا تشهدن بشهاده حتّی تعرفها کما تعرف کفک» «2».

بل و یدل علیه مفهوم الشهاده أیضا لأنّه من المشهود و هو یساوق العلم و الظاهر أنّ العلم معتبر فی الشهاده من حیث الطریقیه إلی الواقع لا أن تکون له موضوعیه خاصه فیها لأنّ جمیع الحجج إنّما تعتبر من حیث الطریقیه و الاعتبار من جهه الموضوعیه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

ثمَّ إنّ العلم المعتبر فیها یحتمل أن یکون بمعنی العلم المنطقی الذی لا یحتمل فیه الخلاف و یکون مقابلا للاطمئنان و الظن و یحتمل أن یراد به العلم المصطلح علیه فی الکتاب و السنه- أی الاطمئنان الذی یعتمد علیه الناس فی أمور معاشهم و معادهم- و مقتضی الجمود علی ما تقدم من النظر إلی الشمس و الکف- و إن کان هو الأول و هو المشهور و ادعی علیه الإجماع و تقتضیه ماده الشهاده- الا أنّ ظاهر صحیح ابن وهب جواز الشهاده معتمدا علی الاستصحاب و هو: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یکون فی داره، ثمَّ یغیب عنها ثلاثین سنه و یدع فیها عیاله، ثمَّ یأتینا هلاکه و نحن لا ندری ما أحدث فی داره و لا ندری ما أحدث له من الولد إلا أنا لا نعلم أنّه أحدث فی داره شیئا و لا حدث له ولد، و لا تقسم هذه الدار علی ورثته الذین ترک فی الدار حتّی یشهد شاهدا عدل أنّ هذه الدار دار فلان مات و ترکها میراثا بین فلان و فلان أو نشهد علی هذا؟ قال: نعم» «3».

و خبر حفص بن غیاث- الدال علی جواز الشهاده مستندا إلی الید- قال له رجل: «إذا رأیت شیئا فی ید رجل یجوز لی أن أشهد أنّه له قال علیه السلام:

نعم، قال الرجل: أشهد أنّه فی یده و لا أشهد أنّه له فلعله لغیره، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام أ فیحل الشراء منه؟!! قال: نعم، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: فلعله لغیره فمن أین جاز لک أن تشتریه و یصیر ملکا لک، ثمَّ تقول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الشهادات حدیث: 3 ج: 18.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الشهادات حدیث: 1 ج: 18.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الشهادات حدیث: 2 ج: 18.
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و بالعدل الواحد علی إشکال (16) لا یترک فیه الاحتیاط. و بقول ذی الید

______________________________

بعد الملک هو لی و تحلف علیه، و لا یجوز أن تنسبه إلی من صار ملکه من قبله إلیک، ثمَّ قال أبو عبد اللّه علیه السلام: لو لم یجز هذا لم یقم للمسلمین سوق» «1».

و لکن لا بد من رفع الید عن ظاهرهما للمعارضه و الهجر و إمکان الحمل علی صوره حصول العلم. مع أنّ صحیح وهب ینافی ذیله: «کلّ ما غاب من ید المرء المسلم غلامه أو أمته أو غاب عنک لم تشهد به».

و بصحیحه الآخر: «اشهد بما هو علمک» «2» و یأتی التفصیل فی القضاء و الشهادات إن شاء اللّه تعالی.

الخامسه: قد تقدم اعتبارها فی تمام الموضوعات مطلقا إلا ما دل الدلیل علی الخلاف، و هی مقدمه علی جمیع الأصول و القواعد الجاریه فی الموضوعات مطلقا، کالاستصحاب، و أصاله الطهاره، و التذکیه و الصحه و الحقیقه و عدم الحجیه و غیر ذلک من الأصول، و کقاعده الفراغ و التجاوز و الحلیه و الحیلوله، و ید المسلم و سوقه و غیر ذلک من القواعد الموضوعیه.

و الوجه فی ذلک کلّه تسالم الأصحاب،- بل العقلاء- علی أنّ اعتبار القواعد و الأصول الموضوعیه من قبیل اللااقتضاء بالنسبه إلی الحجج المعتبره فی الموضوعات، و لا معنی لمعارضه اللااقتضاء مع ما فیه الاقتضاء، و یأتی فی کتاب القضاء تتمه الکلام، و الفروع المتعلقه «3» بالمقام إن شاء اللّه تعالی.

(16) نسب إلی المشهور عدم اعتباره فی الموضوعات إلا ما خرج بالدلیل، لأصاله عدم الحجیه و الاعتبار. و عن بعض اعتباره فیها کاعتباره فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، لأنّه من موجبات حصول العلم العادی و الاطمئنان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی حدیث: 2 ج: 18.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الشهادات حدیث: 1 ج: 18.

(3) کما و سیأتی فی صفحه: 253 فروع تتعلق بالقاعده.
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______________________________

لدی الأنام، و لأنّه إذا اعتبر فی الأحکام، یعتبر فی الموضوعات بلا کلام، و لورود النص علی اعتباره فی موارد متفرقه یبعد الاختصاص بها و یقرب کونها من باب المثال، کالاعتماد علی أذان الثقه، و عزل الوکیل بوصول خبر العزل به، و ثبوت الوصیه به، و غیر ذلک من الموارد الکثیره «1».

إن قلت: بین خبر الثقه و العدل الواحد عموم من وجه، إذ یمکن أن یکون ثقه، و لم یکن عدلا، و یمکن العکس، کما إذا کان بحیث یعرض له الاشتباه و النسیان، فما دل علی اعتبار خبر الثقه لا یشمل خبر العدل الواحد.

قلت: مورد البحث ما إذا لم یکن فی البین عنوان خارجی یمنع القبول، کما أنّ الحکم فی البینه أیضا کذلک.

إن قلت: قد تقدم قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر مسعده بن صدقه: «الأشیاء کلّها علی هذا حتّی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینه» «2».

فحصر علیه السلام الحجه علی الموضوعات بالعلم و البینه، و ما ورد فی الجبن- فی الخبر المتقدم- «کلّ شی ء حلال حتّی یجیئک شاهدان یشهدان أنّ فیه المیته» «3».

قلت أولا: إنّ الحصر لیس حقیقیا قطعا، لأنّ قول ذی الید و سوق المسلم حجه.

و ثانیا: المراد بالاستبانه فی خبر ابن صدقه، ما یصح رکون النفس إلیه، و یحصل الاطمئنان منه- أی العلم العادی الذی هو المراد من العلم و الاستبانه فی الکتاب و السنه- و المفروض أنّ قول الثقه و العدل الواحد من موجباته.

إن قلت: فعلی هذا لا وجه لاعتبار البینه فی الفقه مطلقا، لکفایه شهاده 

______________________________

(1) تقدم بعضها فی صفحه 36: و قد ورد فی الوسائل باب 11 من أبواب بیع الحیوان حدیث:

2. و باب: 38 مما یکتسب به حدیث: 2 ج: 12.

(2) تقدم فی صفحه: 234.

(3) تقدم فی صفحه: 234.
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و إن لم یکن عادلا (17). و لا تثبت بالظن المطلق علی الأقوی (18).

______________________________

العدل الواحد، فیکون ضم العدل الآخر- أو أربعه عدول فی الموارد المختصه من اللغو.

قلت: اعتبار شهاده العدل الواحد لا یستلزم سقوط اعتبار البینه، لدلیل خاص یدل علیه بالخصوص فی موارد خاصه، کما أنّ اعتبار البینه لا یستلزم سقوط اعتبار ما لا یثبت إلا بأربعه رجال، کالزنی و اللواط و المساحقه.

و یمکن جعل النزاع لفظیا، فمن یقول بعدم الاعتبار- أی فیما إذا لم یحصل الاطمئنان النوعی العادی. و من یقول به- أی فیما حصل ذلک: فما ذهب إلیه جمع من اعتباره فی النجاسه، لأجل حصول الاطمئنان النوعی من قوله، لا لأجل دلیل ورد فیه بالخصوص.

و الحاصل مما تقدم أنّ الاطمئنان العادی العقلائی، حجه عقلائیه، و لم یردع عنه الشارع و ما اشتمل من الکتاب و السنه علی النهی عن اتباع غیر العلم و نحوه من التعبیرات، یراد به غیر الاطمئنان العادی العقلائی و قد صرّح بذلک جمع من الفقهاء، منهم صاحب الجواهر فی مواضع من کتابه، فراجع.

(17) المراد بالید هنا، و فی قاعده الید، الاستیلاء العرفی العادی، لا الجارحه الخاصه. و مدرک الاعتبار السیره العقلائیه، و اتفاق الفقهاء، کما فی الحدائق، و ورود روایات مختلفه فی الأبواب المتفرقه «1». قال فی الجواهر:

«و للسیره القاطعه، و لاستقراء موارد قبول إخبار ذی الید بما هو أعظم من ذلک من الحل و الحرمه و غیرهما».

و فی مصباح الفقیه التمسک بالقاعده المعروفه: «من ملک شیئا ملک الإقرار به»، و قال:

______________________________

(1) منها روایه حفص المتقدمه صفحه 246 و منها ما سواه فی الوسائل باب: 8 من أبواب میراث الزوج حدیث: 3. و باب: 25 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی. و باب: 5 من أبواب بیع الحیوان و ستجی ء إن شاء اللّه تعالی عند ذکر قاعده الید روایات أخری.
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______________________________

«إذ الظاهر أنّ المراد بهذه القاعده: أنّ من کان مستولیا علی شی ء، و متصرفا فیه، قوله نافذ بالنسبه إلیه».

و یدل علیه ما ورد فی الدهن المتنجس: من أنّه «ینبه لمن اشتراه لیستصبح به» «1».

فإنّه ظاهر فی اعتبار قول ذی الید، و کذا ذیل صحیح ابن عمار: «قلت:

فرجل من غیر أهل المعرفه ممن لا نعرفه أنّه یشربه علی الثلث، و لا یستحله علی النصف یخبر أنّ عنده بختج [1] علی الثلث قد ذهب ثلثاه، و بقی ثلثه یشرب منه قال علیه السلام: نعم» «2».

و لکن یظهر من صدر الحدیث، عدم الشرب مع الاتهام فیستفاد من مجموع الصدر و الذیل: اعتبار قول ذی الید إن لم یکن متّهما. فما عن شرح المفاتیح، و شارح الدروس: من عدم اعتبار قول ذی الید فی خصوص النجاسه، تمسکا بقوله علیه السلام: «کلّ شی ء نظیف حتّی تعلم أنّه قذر» «3». و أنّه لیس قول ذی الید من العلم. ضعیف فی الغایه، لأنّ المراد بالعلم مطلق ما هو معتبر شرعا، أماره کان أو أصلا.

و الظاهر أنّ اعتبار قول ذی الید، من باب إفادته الاطمئنان العادی النوعی، فیعتبر من هذه الجهه. فیشکل الاعتبار إن لم یکن نوعا کذلک و یمکن أن یستفاد ذلک مما تقدم فی صحیح ابن عمار صدرا و ذیلا. و بذلک یمکن أن یجمع بین قول المشهور القائلین باعتباره، و قول من یذهب إلی عدم الاعتبار.

ثمَّ إنّه لا یعتبر فی اعتبار قول ذی الید: الإیمان، و العداله، لإطلاق الأدله، و تصریح الأصحاب، بل ظاهر سیره العقلاء العمل بقوله و لو کان کافرا، و یقتضیه إطلاق تعبیرات الفقهاء أیضا. فتأمل.

______________________________

[1] معرّب بخته أی: العصیر المطبوخ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4 ج: 17.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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______________________________

فرعان- (الأول): عن بعض الفقهاء (قدّس اللّه سرهم): التعبیر بالمالک، و عن بعضهم بذی الید، و عن ثالث الجمع بینهما. و قال فی الجواهر:

«یقوی فی النظر عموم القبول لکلّ مستول علی عین شرعا لملک، أو وکاله، أو إجاره، أو أمانه، أو ولایه و نحوها، بل قد یدور فی الذهن قبول الغاصب الذی هو کالمتملک عرفا».

الثانی: لو کان ذو الید صبیا، فهل یقبل قوله فی النجاسه؟ لا یبعد ذلک، لجریان السیره علی الاجتناب عنها مع إخباره، و یأتی فی فصل طرق ثبوت النجاسه فی [مسأله 10] و ما بعدها ما یرتبط بالمقام.

(18) لأصاله عدم الاعتبار ما لم یکن دلیل علیه، و لأنّه لو بنی علی اعتبار الظن بالنجاسه، لاختل النظام و تعطّل سوق الأنام.

و عن ظاهر النهایه، و صریح الحلبی: ثبوتها به، لابتناء غالب الأحکام علی الظنون و فیه: أنّها ظنون دلت علی اعتبارها أدله مخصوصه.

و لامتناع ترجیح المرجوح علی الراجح و فیه: أنّه من إحدی مقدمات دلیل الانسداد، و لا ینفع ما لم تنضم إلیه سائر المقدمات.

و لما فی بعض الأخبار «1» من الأمر بغسل الثوب المأخوذ من ید الکافر.

و فیه: أنّه معارض بما یدل «2» علی جواز الصلاه فیما یعمله الکافر. و لأنّ السجاد علیه السلام حین أراد به الصلاه کان یلقی الفراء، لأنّ أهل العراق یستحلون المیته بالدباغ «3».

و فیه: أنّه أعم من النجاسه مع أنّ فی لبسه لها دلیلا علی عدم النجاسه.

فلا اعتبار بمثل هذا الظن، لأصاله عدم الحجیه فی کلّ ما شک فی حجیته التی هی من الأصول المعتبره المجمع علیها لدی الفقهاء، بل المتفق علیها عند العقلاء- لأنّ الحجیه، ما یصح أن یحتج به، و لا یکون ذلک إلا مع ثبوت 

______________________________

(1) الوسائل: 14 من أبواب النجاسات و باب: 50 حدیث: 1 منها.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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مسأله 7: إذا أخبر ذو الید بنجاسه

(مسأله 7): إذا أخبر ذو الید بنجاسه، و قامت البینه علی الطهاره، قدمت البینه (19)، و إذا تعارضت البینتان تساقطتا (20) إذا

______________________________

الحجه، و الجزم بها و مع الشک فیها لا یصح ذلک، فیکفی الشک فی الحجیه فی عدم الحجیه، و قد استدل علی ذلک بالأدله الأربعه کما فصلناه فی الأصول «1».

(19) لأنّ عمده الدلیل علی اعتبار قول ذی الید: السیره، و الإجماع، و المتیقن منهما، ما إذا لم تکن أماره أقوی علی الخلاف، و البینه أقوی من الید.

نعم، إن شهدت البینه بأصاله الطهاره، تقدم الید علیها کتقدم کل أماره علی الأصل، لأنّ البینه أقوی الأمارات بعد الإقرار إذا کان المشهود به علمیا، کالشمس، و کما ینظر إلی الکف. و أما إذا کان أصلا أو أماره ظنیه، فتقدم الأماره علیها و إن استندت إلی الأصل مطلقا، یدا کانت الأماره أو غیرها. و أما إذا استندت إلی الأماره، کأن شهدت البینه بقول ذی الید- مثلا- فلا وجه لتقدیمها علی الید مطلقا، بل لا بد من إعمال المرجحات الموجبه لحصول العلم بإحداهما، فیؤخذ بها و تترک الأخری.

(20) لقبح الترجیح بلا مرجح، و عدم إمکان الأخذ بهما، فلا بد من التساقط. و لکن سیأتی إن شاء اللّه تعالی فی کتاب القضاء، ظهور الأخبار الوارده فی تعارض البینات فی عدم التساقط، و لزوم إعمال المرجح. إلا أن یقال: إنّها مختصه بخصوص مورد التخاصم عند الحاکم. و إن کان فی إحدیهما ترجیح، یمکن القول بالأخذ بها، لبناء العقلاء علی الأخذ بذی المزیه عند التعارض.

ثمَّ إنّ الحکم بالتساقط مبنیّ علی اختصاص التخییر بخصوص تعارض الأخبار، لورود التخییر فی الأخبار «2» العلاجیه بعد فقد المرجح و أما إن قلنا أنّ التخییر بعد فقد المرجح، موافق للسیره العقلائیه عند تعارض الحجج، مع عدم وجود المزیه، و قد ورد التخییر فی الأخبار «3» العلاجیه موافقا لها، فیثبت فی 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 62 ط 2 بیروت.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی.
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کانت بینه الطهاره مستنده إلی العلم (21)، و إن کانت مستنده إلی الأصل، تقدم بینه النجاسه (22).


مسأله 8: إذا شهد اثنان بأحد الأمرین، و شهد أربعه بالآخر

(مسأله 8): إذا شهد اثنان بأحد الأمرین، و شهد أربعه بالآخر، یمکن- بل لا یبعد- تساقط الاثنین بالاثنین، و بقاء الآخرین (23).

______________________________

المقام أیضا. و لکن ظاهر الفقهاء (قدّس اللّه سرّهم) عدم تخییر الحاکم فی تعارض البینتین، فإن کان إجماع، یقبل فی مورده. و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(21) لأنّ المناط فی التعارض، و التساقط: کون المتعارضین فی عرض واحد- بأن کانا إما مستندین إلی العلم، أو العلمی. و إن اختلفا- بأن کان أحدهما مستندا إلی الأصل، و الآخر إلی العلم أو العلمی- یقدم الآخر علی ما استند إلی الأصل مطلقا، و لا تعارض حینئذ فی البین.

(22) هذا من باب المثال. و إلا فلو کانت بینه النجاسه مستنده إلی الأصل، تقدم بینه الطهاره علیها.

فروع- (الأول): لا یعتبر فی البینه ذکر مستند الشهاده، للأصل و الإطلاق. إلا إذا دعت ضروره إلیه، و یأتی فی [مسأله 4] من فصل طریق ثبوت النجاسه ما ینفع المقام.

(الثانی): لا یشترط فی اعتبار البینه قیامها عند الحاکم الشرعی، بل کلّ من قامت لدیه بینه الطهاره أو النجاسه، له أن یعمل بها، بل قد یجب.

(الثالث): لو کانت البینه وسواسیا ففی اعتبار شهادتها فی النجاسه إشکال.

(الرابع): لو قامت البینه علی أحدهما، و علم بخطإ مستندها، لا اعتبار بها.

(الخامس): لو کانا عدلین عند شخص، و فاسقین عند آخر فللأول ترتیب الأثر، بخلاف الآخر.

(23) إن کان بقاؤهما لأجل عدم صدق التعارض بالنسبه إلیهما، فهو خلاف 
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مسأله 9: الکریه تثبت بالعلم و بالبینه

(مسأله 9): الکریه تثبت بالعلم و بالبینه (24)، و فی ثبوتها بقول صاحب الید وجه، و إن کان لا یخلو عن إشکال (25). کما أنّ فی إخبار العدل الواحد، أیضا إشکالا (26).


مسأله 10: یحرم شرب الماء النجس إلا فی الضروره

(مسأله 10): یحرم شرب الماء النجس إلا فی الضروره (27) و یجوز سقیه للحیوانات (28)، بل و للأطفال أیضا (29). و یجوز بیعه مع الإعلام (30).

______________________________

المتعارف. و إن کان لأجل الترجیح بالأکثریه، کما یأتی فی کتاب القضاء، فهو مبنیّ علی التعدی عن مورد التخاصم و فصل الخصومه إلی جمیع موارد قیام البینه، و لا دلیل علیه إلا دعوی: أنّ الترجیح مطلقا موافق للسیره العقلائیه، و قد ورد الدلیل علی طبقها.

(24) لما تقدم من عموم اعتبارها مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل.

(25) إن کان ذو الید من أهل الخبره و الاطلاع بالکرّیّه، فالظاهر قبول قوله فیها، لجریان دلیل اعتباره حینئذ. و إن لم یکن کذلک، فمقتضی الأصل عدم الاعتبار بعد الشک فی شمول دلیل اعتباره لهذه الصوره.

(26) ما لم یفد الاطمئنان النوعی، کما تقدم تفصیله.

(27) بضروره من المذهب، بل الدین فی کلّ من المستثنی و المستثنی منه.

(28) للأصل: نعم، یکره لما عن أبی بصیر: «عن البهیمه، البقره و غیرها، تسقی و تطعم ما لا یحل للمسلم أکله أو شربه. أ یکره ذلک؟ قال علیه السلام: نعم، یکره ذلک» «1».

(29) مناهی الشریعه المقدسه علی أقسام:

الأول: ما علم أنّ أصل تحققه مبغوض مطلقا، سواء کان بنحو المباشره أم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5 و 4.
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______________________________

التسبیب کالمتعلقه بالدماء و الأعراض، و الأموال، و کلّ ما یضر، و شرب المسکر و نحو ذلک، و لا ریب فی حرمه التسبب بها إلی غیر المکلّف، صبیا کان أو مجنونا.

الثانی: ما یختص بخصوص المکلّفین، کترک الصلاه- مثلا- و لا ریب فی اختصاصها بخصوصهم، و عدم حرمه التسبب بالنسبه إلی غیر المکلّفین.

الثالث: ما یشک فی أنّها من أیّهما، و مقتضی الأصل عدم حرمه التسبب فیها، فیلحق بالثانی. هذا بحسب القاعده.

و نسب إلی المحقق الأردبیلی (قدّس سرّه): أنّ الناس مکلّفون بإجراء أحکام المکلّفین علی الأطفال فإن تمَّ إجماعا، و حرم التسبب إلی أکل الحرام بالنسبه إلی المکلفین، حرم بالنسبه إلی الأطفال أیضا. و لکن البحث فی کلّ من الصغری و الکبری، و یأتی- إن شاء اللّه تعالی- فی [مسأله 32] و ما بعدها من فصل فی صحه الصلاه، ما ینفع المقام.

(30) لجواز بیع کلّ ما فیه غرض عقلائی غیر منهیّ عنه شرعا. أما وجوب الإعلام، فلقول الصادق علیه السلام فی الزیت: «فلا تبعه إلا لمن تبیّن له، فیبتاع للسراج. و أما الأکل فلا» «1».

و قوله علیه السلام فی الزیت أیضا: «و أعلمهم إذا بعته» «2».

و قوله علیه السلام فیه أیضا: «و ینبه لمن اشتراه لیستصبح به» «3».

و یستفاد منه التعمیم، بعد القطع بعدم خصوصیه المورد و هل یکون وجوب الإعلام نفسیا، أو شرطیا لصحه المعامله، أو إرشادیا محضا، لئلا یستعمله فیما یعتبر فیه الطهاره؟ وجوه، أقواها الأخیر. و یأتی التعرض لها فی کتاب البیع، إن شاء اللّه تعالی و حینئذ فلو علم المشتری بالنجاسه، یسقط وجوبه. و أما الاستدلال علی وجوب الإعلام: بأنّ فی ترکه تسبیبا للوقوع فی الحرام فسیجی ء، فی بیان قاعده حرمه التسبیب إلی الحرام فی [مسأله 32] من (فصل یشترط فی صحه الصلاه) ما ینفع المقام، إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به.
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فصل الماء المستعمل فی الوضوء


اشاره

(فصل) الماء المستعمل فی الوضوء طاهر و مطهّر من الحدث و الخبث (1)، و کذا المستعمل فی الأغسال المندوبه (2). و أما المستعمل (فصل الماء المستعمل فی الوضوء)

______________________________

(1) أما الأول، فبضروره المذهب. و أما الثانی، فللأصل و الإجماع المحصل و المنقول، و العمومات، و الأخبار الخاصه کقول الصادق علیه السلام:

«و أما الماء الذی یتوضأ الرجل به، فیغسل به وجهه و یده فی شی ء نظیف فلا بأس أن یأخذه غیره و یتوضأ به» «1».

و سئل علی علیه السلام: «أ یتوضأ من فضل وضوء جماعه من المسلمین أحب إلیک، أو یتوضأ من رکو أبیض مخمر؟ فقال علیه السلام: لا، بل من فضل وضوء جماعه من المسلمین فإنّ أحبّ دینکم إلی اللّه الحنفیه السمحه السهله» [1].

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین الوضوء الرافع و غیره، و لا ما یستعمل فی الغسل، أو المضمضه أو الاستنشاق بشرط صدق الماء، و لا بین الرجل و المرأه.

و نسب إلی الشهید فی الذکری، و المفید: استحباب التنزه، و لا دلیل لهما 

______________________________

[1] الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3. و الرکو: زق یتخذ للخمر و الخل و المخمره: أی المغطی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.
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فی الحدث الأکبر فمع طهاره البدن، لا إشکال فی طهارته (3) و رفعه للخبث (4). و الأقوی جواز استعماله فی رفع الحدث أیضا. و إن کان

______________________________

علی الاستحباب الشرعی: إلا أن یریدا مطلق الرجحان العرفی خصوصا بالنسبه إلی غیر المبالی بالطهاره و النجاسه، و من لا یتجنب عن مطلق القذاره، فإنّ ذلک یوجب التنفر عن استعمال ما استعمله و لو فی الوضوء.

(2) للأصل، و إطلاق ما دل علی أنّ الماء طاهر و مطهّر، و ظهور الإجماع، کما فی الحدائق.

(3) للأصل، و الإجماع بقسمیه، و عمومات طهاره الماء. و یکفی فی کونه رافعا للخبث، عمومات مطهریه الماء مضافا إلی دعوی الإجماع، کما عن غیر واحد.

(4) علی الأشهر، بل المشهور بین المتأخرین، للأصل، و العمومات و الإطلاقات- من الکتاب و السنه- و لأنّه کان مورد الابتلاء فی الجنابه و الحیض، و النفاس، و الاستحاضه، و غسل المیت، کما هو ظاهر تعبیر الأصحاب فی الحدث الأکبر، فلو وجب الاجتناب لشاع و بان فی مثل هذا الأمر العام البلوی. و لصحیح ابن جعفر، عن أخیه موسی علیه السلام: «عن الرجل یصب الماء فی ساقیه أو مستنقع، أ یغتسل منه للجنابه، أو یتوضأ للصلاه إذا کان لا یجد غیره؟ .. إلی أن قال علیه السلام:- و إن کان فی مکان واحد و هو قلیل لا یکفیه لغسله فلا علیه أن یغتسل و یرجع الماء فیه فإنّ ذلک یجزیه» «1».

فإنّه ظاهر فی جواز الاغتسال مما یرجع فیه.

إن قلت: یختص ذلک بحال الضروره، کما یستفاد من الصحیح.

قلت أولا: بناء علی المانعیه، لا فرق بین الضروره و غیرها. و ثانیا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.
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______________________________

الظاهر أنّ المراد بقوله علیه السلام: «لا یکفیه لغسله ..» عدم الکفایه علی ما هو المتعارف من الصب علی الأعضاء، و ذهاب الغساله هدرا، لا ما إذا اجتمعت الغساله و اغتسل منها أیضا، فإنّ الصحیحه کالصریحه فی کفایه الماء حینئذ، صدرا و ذیلا، فیکون قوله علیه السلام: «یجزیه» دلیلا علی جواز الاغتسال بغساله غسل الجنابه.

و استدل أیضا بصحیح ابن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

الحمام یغتسل فیه الجنب و غیره: أغتسل من مائه؟ قال: نعم، لا بأس أن یغتسل منه الجنب، و لقد اغتسلت فیه، و جئت فغسلت رجلی و ما غسلتهما إلا بما لزق بهما من التراب» «1».

و فیه: إنّ الاغتسال فی الحمام و من مائه، أعم من أن یکون بغساله غسل الجنابه، کما هو أوضح من أن یخفی. و قد استدل أیضا بأخبار أخری ظاهره الخدشه من شاء العثور علیها، فلیراجع الحدائق و غیره من المطولات.

و نسب إلی جمع منهم الصدوقان و ابن حمزه و البراج (قدّس اللّه سرّهم):

المنع عن استعماله فی رفع الحدث، لقاعده الاشتغال.

و فیه: أنّها محکومه بالعمومات، مع أنّ الشک فی أصل الشرطیه، فالمرجع البراءه. و بجمله من الأخبار:

منها: خبر ابن سنان، عن الصادق علیه السلام: «لا بأس بالوضوء بالماء المستعمل، فقال علیه السلام: الماء الذی یغسل به الثوب، أو یغتسل به الرجل من الجنابه، لا یجوز أن یتوضأ منه و أشباهه، و أما الذی یتوضأ الرجل به فیغسل به وجهه و یده فی شی ء نظیف، فلا بأس أن یأخذ غیره و یتوضأ به» «2».

و نوقش فیه أولا: بضعف السند لأحمد بن هلال. و یمکن دفعه: بأنّ المناط الوثوق بالصدور. و قد ذکر شیخنا الأنصاری رحمه اللّه قرائن تدل علیه، و لذا اعتمد الوحید البهبهانی رحمه اللّه علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 13.
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______________________________

و ثانیا: أنّه منزل علی الغالب من اشتمال بدن الجنب علی النجاسه خصوصا بالنسبه إلی نوع الناس فی الأزمنه القدیمه. و یؤید ذلک إطلاق قوله علیه السلام فی صدر الحدیث: «لا بأس بالوضوء بالماء المستعمل».

فإنّه یدل علی أنّ المستعمل من حیث إنّه مستعمل لا یکون مانعا عن رفع الحدث به. نعم، حیث إنّ الثوب و بدن الجنب یشتملان علی النجاسه غالبا، لا یجوز أن یستعمل الماء المستعمل فیهما فی رفع الحدث. و لذا قال فی مصباح الفقیه:

«بل الإنصاف أنّی أجد هذه الروایه فی حد ذاتها علی خلاف مطلوبهم أدل».

و یظهر ذلک من صاحب الجواهر أیضا.

و ثالثا: أنّها موافقه للعامه مع إعراض کثیر من المتأخرین، و جمله من القدماء عنها، کما فی الجواهر.

و منها: صحیح ابن مسکان، قال: «حدثنی، صاحب لی ثقه أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل ینتهی إلی الماء القلیل فی الطریق فیرید أن یغتسل و لیس معه إناء و الماء فی وهده، فإن هو اغتسل رجع غسله فی الماء، کیف یصنع؟ قال: ینضح بکف بین یدیه، و کفا من خلفه، و کفا عن یمینه، و کفا عن شماله، ثمَّ یغتسل» «1».

و فیه أولا: أنّه إرشاد إلی الاهتمام بترک ما یوجب استقذار الناس من الماء فی المحل الذی تشتد حاجتهم إلیه، فلا ربط له بالمقام.

و ثانیا: أنّ ما تقدم من غلبه اشتمال بدن الجنب یمنع عن استفاده الإطلاق منه.

و ثالثا: بیان هذا الحکم العام البلوی بمثل هذه الإشعارات، لیس من شأن الإمام علیه السلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.
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______________________________

ثمَّ إنّ قوله علیه السلام: «ینضح بکف ..» یحتمل وجوها:

الأول: الاقتصار فی الغسل علی أقل ما یمکن، لأنّ الماء محل احتیاج الناس، فیغتسل بأربعه أکف، و یقتصر بمثل التدهین، کف لقدام البدن، و کف لخلفه، و کف للیمین، و کف للیسار.

الثانی: رش الأرض لتجتمع أجزاؤها فلا ینحدر ما ینفصل من البدن إلی الماء. و لا یخفی أنه خلاف المحسوس.

الثالث: بلّ الجسد قبل الاغتسال، لیسهل الاغتسال، و یتعجل به قبل أن ینحدر ما ینفصل منه و یعود إلی الماء.

الرابع: بلّ الأرض لیسرع عود الماء إلی محله، و لا ینقص من الماء شیئا معتنی به، فیکون علی خلاف مطلوبهم أدل.

و منها: الأخبار الداله علی النهی عن الاغتسال بغساله الحمام «1».

و فیه: مضافا إلی الاستقذار النوعی، أنّ الظاهر، بل المقطوع به نجاستها و فی الجواهر: «مع تضمن کثیر منها التعلیل بغساله الیهودی، و النصرانی و المجوسی، و الناصب لنا أهل البیت- و هو شرّهم- و ولد الزنا، و الجنب عن الحرام. مع أنّ فی بعضها، ضعفا، و لذلک قال فی المنتهی: أنّه لم یصل إلینا غیر حدیثین ضعیفین .. إلی أن قال-: بل فی بعضها إشعار بالکراهه، کما فی خبر علی بن جعفر، عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال: «من اغتسل من الماء الذی قد اغتسل فیه فأصابه الجذام، فلا یلومنّ إلّا نفسه. فقلت لأبی الحسن علیه السلام: إنّ أهل المدینه یقولون: إنّ فیه شفاء من العین، فقال:

کذبوا یغتسل فیه الجنب من الحرام، و الزانی، و الناصب- الذی هو شرهما، و کلّ من خلق اللّه- ثمَّ یکون فیه شفاء من العین!!» «2».

و منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن ماء الحمام، فقال: ادخله بإزار، و لا تغتسل من ماء آخر إلا أن یکون فیهم (فیه)

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.
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______________________________

جنب، أو یکثر أهله فلا یدری فیهم جنب أم لا» «1».

و فیه أولا: أنّ المراد من ماء الحمام إما ما فی الحیاض الکبار، أو ما فی الصغار، أن الغساله الجاریه علی أرض الحمام. و الأول لا ربط له بالمقام لأنّ المراد بالغساله الماء القلیل، و ما فی الحیاض الکبار أضعاف الکر. و الثانی أیضا کذلک، لاتصالها بالکبار، مع أنّه لم یعهد الاغتسال فی الحیاض الصغار، بل یغتسل حولها. و الثالث مما لا یقدم علیه ذو شعور أبدا، مع أنّه لو کان المراد ذلک لزم علی الإمام علیه السلام الإرشاد إلی الاغتسال مما فی الحیاض، لا تقریره فی الجمله.

و ثانیا: لم یقل أحد بحرمه الاغتسال أو کراهته فی الحمام من ماء آخر فلا بد من صرف النهی عن ظاهره.

و ثالثا: لم یقل أحد بعدم الاغتسال من ماء الحمام فیما إذا کثر أهله، و لم یعلم أنّ فیه جنبا أم لا، کما یدل علیه ذیل الحدیث.

و رابعا: یعارضه خبر الواسطی قال: «سئل عن الرجال یقومون علی الحوض فی الحمام لا أعرف الیهودی من النصرانی، و لا الجنب من غیر الجنب، قال: تغتسل منه، و لا تغتسل من ماء آخر، فإنّه طهور» «2».

فلا بد من حمل الصحیحه علی ما هو الغالب من اشتمال بدن الجنب علی النجاسه بعد العلم بأصل وجوده فی الجمله. و استعماله الماء الذی یستعمله غیره، و حمل خبر الواسطی علی غیر ذلک.

فتلخّص: أنّ ما استدل به علی المنع، مخدوش. فالأصل و الإطلاق و العموم، محکم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و یؤید الجواز ما عن ابن عباس: «اغتسل بعض أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله فی جفنه فأراد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یتوضأ منها، فقالت: یا رسول اللّه إنّی کنت جنبا. فقال: إنّ الماء لا یجنب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المطلق حدیث: 6.

(3) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الماء المضاف و المستعمل حدیث: 2.
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الأحوط مع وجود غیره التجنب عنه (5). و أما المستعمل فی الاستنجاء-

______________________________

و یؤیده أیضا سهوله الشریعه المقدسه.

(5) لأنّ الاحتیاط هو المعلوم مما استدل به علی المنع من أخبار الباب و خروجا عن خلاف من خالف من الأصحاب. و مع الانحصار، الأحوط الجمع بین التطهیر به و التیمم. و یتعلق بذلک المسائل الآتیه:

فروع- (الأول): لو اغترف من إناء و اغتسل فی الخارج، لا یکون ماء الإناء من الغساله.

(الثانی): الظاهر شمول الحکم منعا و کراهه- لمطلق الحدث الأکبر و ذکر الجنابه فی الأخبار من باب المثال، لتعبیر الفقهاء بغساله الحدث الأکبر، کما اعترف به فی الجواهر. و قد تقدم فی خبر ابن سنان قوله «و أشباهه» بناء علی عطفه علی الماء الذی یغتسل به من الجنابه. و یظهر من صاحب الحدائق رحمه اللّه التردد فیه.

(الثالث): لو وقع الماء من عضو علی عضو آخر، مثل الرأس و الجسد لا یکون من المستعمل، لکونه عباره عما انفصل عن البدن، لا ما انتقل من محل إلی محل آخر.

(الرابع): المراد من الغسل، الغسل الصحیح الذی یکون رافعا للحدث.

فلو اغتسل مع فقد شرط أو وجود مانع، فلا تشمله الأدله.

(الخامس): لو اجتمعت أحداث من الأکبر علی المرأه، و اغتسلت غسلا واحدا لها، لا یبعد اشتداد الکراهه فی استعمال هذه الغساله، و تأکد المنع علی القول به.

(السادس): الظاهر کون الحکم من الوضعیات، فلا یدور مدار التکلیف.

فلو اغتسل الصبیّ الجنب، یجری علی غسالته الحکم، بناء علی صحه غسله.

(السابع): هل الحکم مترتب علی تمام الغسل، فلو غسل رأسه- مثلا- ثمَّ مات قبل تمام الغسل، لا یجری فیه المنع أو الکراهه، أو یشمل البعض 
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______________________________

أیضا؟ وجهان: المنساق من الأدله هو الأول، و علی هذا لو غسل رأسه فی إناء، و طرفه الأیمن فی إناء آخر و الأیسر فی إناء ثالث، لا یجری علیها حکم الغساله.

(الثامن): لو استهلکت الغساله فی ماء آخر، فمقتضی استصحاب بقاء الحدث، عدم الاکتفاء به فی رفعه. إلا أن یتمسک بإطلاق أدله طهوریه الماء بالنسبه إلی الماء المستهلک فیه.

(التاسع): لا فرق فیما مر بین الغسل الترتیبی و الارتماسی. لو ارتمس جنبان فی ماء قلیل دفعه، لا یکون من المستعمل بالنسبه إلیهما، بل یکون منه بالنسبه إلی غیرهما.

(العاشر): لو اجتمع الماء المستعمل فی الحدث الأکبر، و صار بقدر الکر، الظاهر بقاء الحکم، و هل یرتفع بالاتصال بالمعتصم مع عدم الاستهلاک؟

مقتضی الأصل عدمه، و یأتی بعض الفروع المتعلقه بالمقام فی المتن.

(الحادی عشر): غسل مستصحب الجنابه، کمتیقنها، و مقتضی الأصل عدم ترتب الحکم علی الماء المستعمل فی الغسل الاحتیاطی، خصوصا الاستحبابی. و إن کان الأحوط ترتبه، خصوصا فی الوجوبی.

(الثانی عشر): لا فرق فی الحکم المذکور بین المغتسل بنفسه، و بین غیره. فمن اغتسل فی إناء و جمعت غسالته فیها، ثمَّ أجنب و أراد أن یغتسل ثانیا بما اجتمع من غساله غسله الأول، یترتب علیه الحکم. نعم، فی الغسل الواحد لو أخذ مما استعمله بغسل الرأس و الرقبه- مثلا- ثمَّ استعمل لغسل الطرف الأیمن، الظاهر عدم ترتب الحکم علیه.

(الثالث عشر): لو اغتسل ثمَّ أجنب و کان علی بدنه ماء من غسل جنابته الأولی، و أراد أن یغتسل بهذا الماء، ففی کونه من الماء المستعمل وجهان، و یأتی فی [مسأله 11] من فصل «غسل الجنابه مستحب نفسی» ما یتعلق بالمقام.
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و لو من البول (6) فمع الشروط الآتیه طاهر (7)، و یرفع الخبث أیضا (8).

(ماء الاستنجاء)

______________________________

(6) لإطلاق النص و الفتوی، مع ملازمه الغائط للبول غالبا. فتنزیل الأدله علی خصوص الأول تنزیل لها علی الفرد النادر، مع أنّه یطلق الاستنجاء علی غسل مخرج البول عند المتشرعه، بل و فی الأخبار أیضا، ففی صحیح زراره قال: «کان علیه السلام یستنجی من البول ثلاث مرات، و من الغائط بالمدر و الخرق» «1».

و فی خبر نشیط عن الصادق علیه السلام قال: «سألته کم یجری من الماء فی الاستنجاء من البول؟ فقال: مثلا ما علی الحشفه من البلل» «2».

و فی موثق عمار، عن الصادق علیه السلام قال: سألته عن الرجل إذا أراد أن یستنجی بالماء یبدأ بالمقعده أو بالإحلیل؟ فقال: یبدأ بالمقعده ثمَّ بالإحلیل» «3».

و یظهر منه المفروغیه عن صدق الاستنجاء علیهما، فهو فی اللغه و إن اختص بتطهیر محل الغائط، لکن بحسب العرف أعم منه، و من تطهیر مخرج البول، و الأخبار منزله علیه.

(7) إجماعا، تحصیلا و منقولا، نصا و ظاهرا، علی لسان جمله من علمائنا. و نصوصا معتبره مستفیضه، منها خبر محمد بن النعمان، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أخرج منه الخلاء فأستنجی بالماء فیقع ثوبی فی ذلک الماء الذی استنجیت به؟ فقال: لا بأس به» «4».

و منها: خبر الأحول عنه علیه السلام أیضا: «الرجل یستنجی فیقع ثوبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.
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لکن لا یجوز استعماله فی رفع الحدث، و لا فی الوضوء و الغسل المندوبین (9). و أما المستعمل فی رفع الخبث غیر الاستنجاء، فلا یجوز

______________________________

فی الماء الذی استنجی به؟ فقال: لا بأس به، فسکت. فقال: أو تدری لم صار لا بأس به؟ قال: قلت: لا و اللّه جعلت فداک، فقال: إنّ الماء أکثر من القذر» «1».

و منها: خبر الهاشمی عنه علیه السلام أیضا: «عن الرجل یقع ثوبه علی الماء الذی استنجی به، أ ینجس ذلک ثوبه؟ قال: لا» «2».

و منها: مصحح ابن نعمان عنه علیه السلام أیضا قال: «قلت له:

أستنجی ثمَّ یقع ثوبی فیه و أنا جنب؟ فقال: لا بأس به» «3».

و المنساق من مثل هذه الأخبار عند العرف و المتشرعه الطهاره، و لم یصل إلینا مما دل علی طهاره الأشیاء إلا بمثل هذه التعبیرات، فلا وجه لاحتمال: أنّ مفادها العفو عنه، و هو أعم من الطهاره، کما لا وجه لاحتمال النجاسه، و طهاره الملاقی، لأنّ کلّ ذلک خلاف المنساق منها. و کذا لا وجه للإشکال علی الإجماعات بخلو کلمات القدماء عن التصریح بالطهاره، للنقض بخلوها عن التصریح بالعفو أیضا، مع أنّ الغالب فی کلماتهم الشریفه التعبیر بما فی النصوص، و فیها کفایه علی فرض صحه احتمال إراده العفو فی عباره بعض القدماء و بها تخصص ما دل علی انفعال القلیل و قاعده: أنّ کلّ نجس منجس.

(8) لأنّه مقتضی طهارته، فتشمله الإطلاقات و العمومات الداله علی مطهّریه الماء. نعم، بناء علی عدم الطهاره، و مجرد العفو عنه، لا وجه لکونه مطهّرا. و لکنّه ممنوع، کما تقدم.

(9) کلّ ذلک لظهور الإجماع- الذی حکاه جمع- و لتنفر الطباع و إطلاق ما تقدم من قول الصادق علیه السلام- فی خبر ابن سنان: «الماء الذی یغسل به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المضاف حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المضاف حدیث: 4.
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استعماله فی الوضوء و الغسل (10). و فی طهارته. و نجاسته، خلاف (11). و الأقوی أنّ ماء الغسله المزیله للعین

______________________________

الثوب أو یغتسل به من الجنابه، لا یجوز أن یتوضأ منه و أشباهه» «1».

بناء علی أنّ ذکر غسل الثوب من باب المثال، و عن صاحب الحدائق و المستند و غیرهما رحمهم اللّه: جواز رفع الحدث به أیضا للعموم و الإطلاق، و المناقشه فی الخبر و الإجماع، فراجع.

فروع- (الأول): هل یکون عدم جواز استعماله فی رفع الحدث من الشروط العلمیه، فلو توضأ به جهلا أو نسیانا یصح، أو یکون شرطا واقعیا؟ یظهر منهم الثانی، و ظاهرهم الإجماع علیه.

(الثانی): لا فرق فی ماء الاستنجاء بین الرجل و المرأه و الخنثی، و الکبیر و الصغیر، و النظیف و القذر، و لا یبعد دعوی الانصراف عمن لا یبالی بالنجاسه مطلقا. کما لا فرق فیما ذکر بین ما إذا کان بمباشره منه أو بالآله، أو بید الزوجه أو الأمه.

(الثالث): لو أزال العین عن المحل بغیر الماء، ثمَّ استنجی بالماء، فالظاهر شمول الحکم له.

(10) لخبر ابن سنان المتقدم، و الإجماع المدعی عن المعتبر و المنتهی.

(11) نسبت الطهاره إلی جماعه من المتقدمین، و النجاسه إلی أکثر المتأخرین، و هما عمده الأقوال، و هناک أقوال أخر أنهاها فی الجواهر إلی عشره، و قد صارت من الأقوال النادره فیما قارب هذه الأعصار، فلا وجه للتعرض لها.

ثمَّ إنّ البحث فی المقام بعد الفراغ عن انفعال القلیل مطلقا. و إلا فلا وجه للنجاسه، کما أنّه فی صوره عدم التغییر، و إلا فلا خلاف.

أدله القول بالطهاره و المناقشه فیها:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 248.
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______________________________

استدل علی الطهاره، بعد الأصل الذی یکفی للطهاره ما لم تثبت النجاسه، بأمور:

الأول: أنّ أدله انفعال الماء القلیل لا تشمل المستعمل فی غسل الأخباث.

و فیه: أنّه خلاف إطلاقها و عمومها. مع أنّه خلف الفرض، لما تقدم أنّ هذا البحث بعد الفراغ عن انفعاله مطلقا.

الثانی: أنّ المؤثر فی طهاره الشی ء لا یتأثر عن نجاسته، لأنّ المتنجس لا یکون مطهّرا، بل قد یدعی استحاله ذلک عقلا.

و فیه: أنّه لا استحاله من عقل أو نقل فی أن یتحمل الطاهر النجاسه و القذاره عن المحل، فینفعل الحامل و یطهر المحمول عنه، و فی شهاده العرف بذلک غنی و کفایه، و یأتی فی [مسأله 2]، من «فصل المطهّرات» ما ینفع المقام.

الثالث: جمله من الأخبار:

منها: أخبار طهاره ماء الاستنجاء المتقدمه، خصوصا المشتمل علی قوله علیه السلام: «أو تدری لم صار لا بأس به؟ قلت: لا و اللّه. قال علیه السلام:

لأنّ الماء أکثر من القذر» «1».

فیدل علی أنّه کلما کان الماء فیه أکثر من القذر، یکون طاهرا.

و فیه: ما تقدم من أنّ مقتضی القاعده: انفعال القلیل إلا ما خرج بالدلیل، و ماء الاستنجاء خرج عنها نصا و إجماعا، و بقی الباقی. و جریان العله فی غیره یحتاج إلی دلیل علی التعمیم للغیر، و هو مفقود، مع أنّ کونها من العله الحقیقیه- حتّی تجری فی غیر المورد- أول الدعوی، و یکفی الشک فیها فی عدم الجریان فی غیر موردها.

و منها: مثل خبر الواسطی، عن أبی الحسن علیه السلام: «سئل عن مجتمع الماء فی الحمام من غساله الناس یصیب الثوب؟ قال: لا بأس» «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 255.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 9.
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______________________________

و فیه: أنّه فیما إذا شک فی ملاقاه النجاسه: و إلا فمع العلم بملاقاتها، فلا خلاف فی النجاسه ممن قال بنجاسه القلیل بالملاقاه، کما صرح به فی الحدائق. مع أنّه معارض بقول أبی الحسن علیه السلام: «لا تغتسل من البئر التی تجتمع فیها غساله الحمام فإنّه یسیل فیها ما یغتسل به الجنب، و ولد الزنا، و الناصب لنا أهل البیت و هو شرّهم» «1»، و نحوه غیره.

و منها: ما یأتی فی [مسأله 4] من فصل «المطهّرات» من کفایه الصب علی بول الصبیّ مره: و لو کانت متنجسه، لوجبت إزالتها بالمره.

و فیه: أنّه فی مورد خاص لدلیل مخصوص. مع أنّ کونه مما نحن فیه، مشکل بل ممنوع، لأنّ مصطلحهم فیها ما انفصل عن المحلّ، لا ما بقی فیه.

و مثله: ما ورد من أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله بتطهیر المسجد من بول الأعرابی «بصب ذنوب من الماء علیه» «2» مع أنّه مجمل فی نفسه.

و منها: صحیح ابن مسلم فی غسل الثوب: «اغسله فی المرکن مرتین و إن غسلته فی ماء جار فمره واحده» «3».

فإنّه لو قلنا بنجاسه الغساله ینجس المرکن لا محاله، فلا یکفی الغسل مرّتین.

و فیه: أنّه إن کان غسل الثوب بوضعه فیه، فیطهر المرکن بالتبع أیضا، کطهاره ید الغاسل و نحوها. و إن کان بأخذ الثوب خارج المرکن، و جعل المرکن مصب الماء فقط، فلا ربط له بالمقام.

الرابع: لزوم العسر و الحرج من نجاستها، فتنتفی النجاسه بأدله نفی العسر و الحرج.

و فیه أولا: أنّه لا حرج فی البین، کما نراه بالوجدان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 52 من أبواب النجاسات حدیث: 4 و فی صحیح البخاری ج 1 باب یهرق الماء علی البول من کتاب الوضوء.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.
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______________________________

و ثانیا: أنّه یعتبر فی تطبیق دلیل نفی الحرج علی المورد، الحرج الشخصی و أما إذا کان الحرج فی نفس تشریع الحکم الکلیّ، فلا ربط لدلیل نفی الحرج به، فإنّه متکفّل لتحدید ما بعد التشریع. و أما أصل تشریع الحکم الکلیّ، فتحدیده بحدود و قیود، لا بد و أن یکون بطریق الوحی و الإلهام سواء کان فیه الحرج بحسب عقولنا، أم لا.

ثمَّ إنّه قد ذکر فی الجواهر لتأیید الطهاره وجوها ظاهره الخدشه ربما تبلغ مع ذکرنا منها خمسه عشر، من شاء فلیراجعها.

و ملخّص الکلام أنّهم قد ذکروا قواعد ثلاث فی المقام لطهاره الغساله و کلّها مخدوشه.

الأولی: أنّ المطهر لا بد و أن یکون طاهرا فی نفسه و لا ریب فیها بل هی من ضروریات المذهب فی الجمله.

و فیه: أنّها مسلمه من غیر جهه التطهیر به و إلا فلا مانع لأن یکون التطهیر موجبا لتنجس المطهر و تحمله النجاسه من المحل و هو الموافق لمرتکزات المتشرعه إجمالا فلا وجه للاستدلال بهذه القاعده للطهاره.

الثانیه: أنّ المطهّر لا بد و أن یبقی علی طهارته إلی حصول الطهاره فی المحل.

و فیه: أنّه لا دلیل علی ذلک من نص أو إجماع أو اعتبار عرفی.

الثالثه: أنّ المتنجس منجس فلا یکون مطهّرا.

و فیه: أنّ الجزء الأول من هذه الجمله یأتی البحث عنه فی [مسأله 11] من فصل «کیفیه تنجیس المتنجسات» و أما الجزء الأخیر فهو عین القاعده الأولی و تقدم تسلیمها بالنسبه إلی غیر جهه التطهیر به.

أدله القول بنجاسه الغساله:

استدل علیها بأمور: الأول: الإجماع، و لا یخفی وهنه بذهاب الطبقه الأولی إلی الطهاره، کما حکاه فی الجواهر عن اللوامع، و قال فی الجواهر: «لا یقال إنّ النجاسه مؤیده بفتوی المشهور، و هی أرجح من جمیع ما ذکر من المؤیدات، لأنا نقول لم 

ص: 259





.....

______________________________

تثبت شهره علی الإطلاق، بل هی بین المتأخرین، بل قد عرفت أنّ المنقول من أکثر المتقدمین خلافه».

الثانی: أنّ المغروس فی الأذهان هو الانفعال، تشبیها لها بغساله القذارات الصوریه، مع أنّها الموافقه للاحتیاط:

و فیه: أنّ ما یکون مورد أنظار العلماء و اختلافهم و تصادم الأدله، لا وجه لجعل المغروس دلیلا فیه، و الاحتیاط قد یکون فی الطهاره کما لا یخفی. نعم، لا بأس بجعل ذلک کلّه من المؤیدات.

الثالث: جمیع ما تقدم من الأدله الداله «1»- بعمومها الأحوالی- علی انفعال الماء القلیل مطلقا، التی منها مفهوم قوله علیه السلام: «إذا بلغ الماء قدر کر لم ینجّسه شی ء» «2» الدال علی انفعال القلیل بمطلق النجاسه.

و أشکل علی المفهوم تاره: بعدم العموم الأفرادی و الأحوالی و بدون ذلک لا یتم الاستدلال، إلا فیما هو المعلوم المسلّم بین الکل.

و فیه: أنّ المتفاهم العرفی المحاوری، یدل علی ثبوت العمومین فیه فی المقام، و هو المحکم فی ذلک خصوصا بضمیمه سائر ما یستفاد منها انفعال القلیل، و الإجماع علی عدم الفرق بین النجاسات و المتنجسات.

إن قلت: الماء القلیل حین الاتصال بالمتنجس یتنجس، لأجل الاتصال به. و بعد الانفصال، إن صار المحل طاهرا مع بقاء الماء علی النجاسه، فطهاره المحل حصلت بلا عله و إن انعکس فتکون طهاره الماء کذلک، و إن بقیا علی النجاسه، فهو خلاف الأدله الداله علی حصول طهاره المحل بالغسل مره أو مرتین، و إن بقی الماء علی طهارته و صار المحل طاهرا أیضا، فیدل علی القول بطهاره الغساله دون نجاستها.

قلت: کیفیه التطهیر موکوله إلی الأنظار العرفیه، و مقتضی أنظارهم هو خصوص القسم الأول، فیصیر الماء حاملا لنجاسه المحل، فتکون طهارته 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 169.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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______________________________

مستنده إلی الماء، و لا یکون بلا عله و تکون نجاسه الماء لحمله نجاسه المحل، کما یکون الأمر کذلک فی جمیع دفع القذارات الصوریه، و یأتی فی [مسأله 2]، من فصل «المطهّرات» بعض الکلام فیه.

إن قلت: نعم، و لکن مطلقات انفعال القلیل منصرفه، فلا تشمل الغسله الثانیه مما یعتبر فیه التعدد، و لا الأولی مما لا یعتبر فیه. و یشهد لذلک خلو الأخبار، و کلام أکثر القدماء عن التعرض للغساله مستقله مع عموم البلوی بها.

قلت: إنّ الانصراف بدوی، و عدم التعرض لأجل الإیکال إلی مرتکزات المتشرعه، بل العرفیه من استقذارهم الغساله مهما أمکنهم ذلک، و لأجل عدم إثاره الوسواس بین الناس فیما هو أهم الأمور الابتلائیه بینهم مع أنّ أدله انفعال القلیل تکفی للتعرض و ما استدل به علی طهاره الغساله لا تصلح لتخصیص تلک الأدله، کما خصصت بغساله الاستنجاء، لظهور الخدشه فیها.

الرابع: خبر عیص بن القاسم: «سألته عن رجل أصابته قطره من طشت فیه وضوء. فقال علیه السلام: إن کان من بول أو قذر، فیغسل ما أصابه، و إن کان من وضوء الصلاه فلا بأس» «1».

و موثق عمار: «فی الکوز و الإناء یکون قذرا، کیف یغسل و کم مره یغسل؟

قال: یغسل ثلاث مرات، یصب فیه الماء فیحرک فیه ثمَّ یفرغ منه، ثمَّ یصب فیه ماء آخر فیحرک فیه ثمَّ یفرغ ذلک الماء، ثمَّ یصب فیه ماء آخر فیحرک فیه ثمَّ یفرغ منه و قد طهر» «2».

و قریب منهما جمیع ما یدل علی التعدد فی الإناء، و العصر «3» فی غیرها، فإنّه لو لا نجاسه الغساله، لما کان وجه لجمیع ذلک کلّه.

و یرد علیه: أما خبر العیص فلأنّ الطشت الذی فیه البول و القذر، لا ینفک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 14 و لم یذکرها بتمامها و لکن أوردها الشیخ فی الخلاف فی [مسأله 135].

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات و باب: 3 منها حدیث: 3.
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نجس (12). و فی الغسله غیر المزیله الأحوط الاجتناب (13).

______________________________

عن النجاسه، فوجب الاجتناب عما فیه لذلک. و أما موثق عمار فلأنّه لا یتحقق تعدد الغسل المعتبر فی الظروف إلا بذلک، و کذلک سائر ما یدل علی التعدد فیها، و هکذا ما دل علی العصر فی الثیاب و نحوها، فإنّ العصر و الدّلک فیها، إنّما هو لإخراج عین النجاسه عنها، أو تحقق عنوان الغسل عرفا، أو لإخراج الغساله و ذلک کلّه أعم من نجاسه الغساله المنفصله.

و لباب الکلام: أنّ الدلیل علی النجاسه، إطلاق أدله انفعال الماء القلیل بملاقاه النجس من غیر ما یصلح للتقیید.

(12) فإنّها المتیقن من الإجماع علی فرض التمامیه. و المنصرف إلیه من أدله انفعال القلیل بملاقاه النجس.

(13) لأصاله الطهاره بعد الشک فی شمول أدله انفعال القلیل بملاقاه النجس- التی هی عمده دلیل نجاسه الغساله- للغسله الغیر المزیله.

إن قلت: قد تقدم فی أدله انفعال القلیل بعض الأخبار الظاهر «1» فی انفعاله بملاقاه المتنجس أیضا.

قلت: ظاهر تلک الأخبار، اختصاصها بموردها، و تعمیم الحکم لغیر المورد إنّما کان بالإجماع، و لا إجماع فی المقام بالنسبه إلی الغسله غیر المزیله، بل ظاهر جعل الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) غساله الأخباث فی مقابل غساله الاستنجاء. و القول بالطهاره فی الأخیره دون الأولی، هو أنّ المناط خصوص الغسله المزیله دون غیرها، لأنّ مورد غساله الاستنجاء خصوص المزیله فقط، فیکون مقابلها کذلک أیضا. و حینئذ فیشک فی ثبوت الإطلاق الأحوالی لأدله انفعال القلیل، خصوصا فی مقابل ما أصر علیه صاحب الجواهر رحمه اللّه من القول بطهاره الغساله مطلقا- حتّی المزیله- و أقام علیها قرائن کثیره عدیده، فإن مجموعها یصلح للخدشه فی الإطلاق الأحوالی بالنسبه إلی الغسله غیر المزیله،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 167.
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مسأله 1: لا إشکال فی القطرات التی تقع فی الإناء عند الغسل

(مسأله 1): لا إشکال فی القطرات التی تقع فی الإناء عند الغسل، و لو قلنا بعدم جواز استعمال غساله الحدث الأکبر (14).


مسأله 2: یشترط فی طهاره ماء الاستنجاء أمور

(مسأله 2): یشترط فی طهاره ماء الاستنجاء أمور:

(الأول) عدم تغیره فی أحد الأوصاف الثلاثه (15).

______________________________

فتجری حینئذ أصاله الطهاره بلا مانع، سواء حصلت إزاله عین النجاسه بالماء، أو بشی ء آخر، مائعا کان أو جامدا.

تنبیه: یمکن الجمع بین بعض الکلمات، بأنّ من قال بالطهاره أی العفو عنها، لا صحه استعمالها فی رفع الحدث أو الخبث. و من قال بالنجاسه أی عدم صحه استعمالها فیها فراجع و تأمل، و قد صرح صاحب الجواهر- المصر علی الطهاره- بعدم جواز استعمالها فیها.

ثمَّ إنّ الکلام فی أنّ حکم الغساله بناء علی النجاسه، هل هو حکم النجاسه التی انفعلت بها أو لا؟ یأتی فی [مسأله 14]، فراجع.

(14) لعدم کونها من الماء المستعمل فی رفع الحدث الأکبر عرفا، بل تکون منفصله عن البدن حین الاستعمال، لا أن تکون منفصله عنه بعد استعمالها، و یکفی الشک فی الاستعمال فی عدم ترتب حکمه علیه، مضافا إلی مثل صحیح الفضیل عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل الجنب یغتسل فیتنضح من الماء فی الإناء. فقال علیه السلام: لا بأس مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ» «1».

و قد تقدمت فی أول الفصل فروع تتعلق بالمستعمل فی رفع الحدث، فراجع.

(15) لأنّ التغییر یوجب نجاسه المعتصم فکیف بالقلیل، مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع، و یشهد له التعلیل فی خبر الأحول «2»: «من أنّ الماء أکثر من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 255.
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(الثانی) عدم وصول نجاسه إلیه من الخراج (16).

(الثالث) عدم التعدی الفاحش (17) علی وجه لا یصدق معه الاستنجاء.

(الرابع) أن لا یخرج مع البول أو الغائط نجاسه أخری مثل الدم (18). نعم، الدم الذی یعد جزء من البول أو الغائط لا بأس به (19).

(الخامس) أن لا یکون فیه أجزاء من الغائط بحیث یتمیز (20) أما

______________________________

القذر» و احتمال الإطلاق فی الأدله حتّی یشمل صوره التغییر أیضا، بعید جدا عن أذهان المتشرعه، بل المتعارف من الناس مطلقا.

(16) لأنّ المتفاهم من الأدله، و المتیقن من إجماع علماء المله.

(17) لأنّ مفاد الأدله طهاره غساله الاستنجاء، و مع عدم صدقه یکون المرجع إطلاق أدله انفعال القلیل لا محاله، بل یظهر من بعض الأخبار أنّ فی الأزمنه القدیمه لا یحصل التعدی أصلا، فکیف بما إذا کان فاحشا فعن الصادق علیه السلام: «کان الناس یستنجون بثلاثه أحجار، لأنّهم کانوا یأکلون البسر و کانوا یبعرون بعرا، فأکل رجل من الأنصار الدباء فلان بطنه ..» «1».

ثمَّ لا یخفی الفرق بین الرجل و المرأه فی مخرج البول، فالمرأه تکون أکثر تلوثا من الرجل، فالمناط فیها علی الخروج عن متعارف النساء و المعتاد فیهنّ.

(18) لأنّ أدله طهاره ماء الاستنجاء منزله علی المتعارف و مقتضاه عدم خروج نجاسه أخری و الا فالمرجع أدله الانفعال حینئذ.

(19) إن کان مستهلکا عرفا فیشمله إطلاقات الأدله المتقدمه و الا ففیه إشکال بل منع، فالمرجع إطلاق أدله الانفعال حینئذ.

(20) لأنّ مورد أدله طهاره ماء الاستنجاء هو خصوص الماء الملاقی للمحل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.
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إن کان معه دود أو جزء غیر منهضم من الغذاء، أو شی ء آخر لا یصدق علیه الغائط فلا بأس به (21).


مسأله 3: لا یشترط فی طهاره ماء الاستنجاء

(مسأله 3): لا یشترط فی طهاره ماء الاستنجاء سبق الماء علی الید (22) و إن کان أحوط.


مسأله 4: إذا سبق بیده بقصد الاستنجاء

(مسأله 4): إذا سبق بیده بقصد الاستنجاء، ثمَّ أعرض ثمَّ عاد لا بأس (23)، إلا إذا عاد بعد مده ینتفی معها صدق التنجس بالاستنجاء، فینتفی حینئذ حکمه.


مسأله 5: لا فرق فی ماء الاستنجاء بین الغسله الأولی و الثانیه

(مسأله 5): لا فرق فی ماء الاستنجاء بین الغسله الأولی و الثانیه فی البول الذی یعتبر فیه التعدد (24).

______________________________

دون الماء الموجود فیه عین النجس فعلا، فالمرجع فیه حینئذ عموم أدله الانفعال سواء کان المخصص مبینا کما استظهرناه أم مجملا مرددا بین الأقل و الأکثر، لأنّه مع إجماله کذلک و کونه منفصلا یرجع إلی العام فی المقام.

(21) للإطلاق الشامل له.

(22) لأنّ مقتضی الإطلاقات المتقدمه عدم الفرق بین سبق الماء علی الید أو العکس أو التقارن.

(23) لصدق الاستنجاء عرفا، فیشمله الإطلاق و العموم. و عن صاحب الجواهر و شیخنا الأنصاری رحمهما اللّه: استظهار النجاسه فیما إذا أعرض ثمَّ عاد، لعد نجاسه المحل حینئذ من النجاسه الأجنبیه.

و فیه: أنّه خلاف العرف، و إطلاق الأدله، و استصحاب بقاء الحاله.

نعم، إن کان الإعراض بخلاف المتعارف بحیث لم یعد الثانی من متممات الأول، صح ما استظهراه، و هو المراد من قول الماتن رحمه اللّه «الا إذا أعاد بعد مده» و لعلّ ذلک مراد الفقیهین رحمهما اللّه أیضا.

(24) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.
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مسأله 6: إذا خرج الغائط من غیر المخرج الطبیعی

(مسأله 6): إذا خرج الغائط من غیر المخرج الطبیعی فمع الاعتیاد کالطبیعی (25)، و مع عدمه حکمه حکم سائر النجاسات فی وجوب الاحتیاط من غسالته.


مسأله 7: إذا شک فی ماء أنّه غساله الاستنجاء أو غساله سائر النجاسات

(مسأله 7): إذا شک فی ماء أنّه غساله الاستنجاء أو غساله سائر النجاسات یحکم علیه بالطهاره (26)، و إن کان الأحوط الاجتناب.


مسأله 8: إذا اغتسل فی الکر- کخزانه الحمام

(مسأله 8): إذا اغتسل فی الکر- کخزانه الحمام أو استنجی

______________________________

(25) لصدق محل النجس حینئذ علیه. فتشمله الأدله. و أما مع عدم الاعتیاد فلا ریب فی صدق ملاقاه القلیل للنجس، و شمول أدلته له، و یکفی الشک فی شمول دلیل طهاره ماء الاستنجاء له فی عدم الشمول لما تقدم.

ثمَّ إنّ المراد بقوله رحمه اللّه علیه «وجوب الاحتیاط من غسالته» أی:

الاجتناب کما تقدم منه رحمه اللّه علیه.

(26) لاستصحاب الطهاره و قاعدتها، و قد تقدم فی [مسأله 2] من فصل الماء الجاری، و [مسأله 7] من الراکد ما ینفع المقام، فراجع.

فروع- (الأول): لو استنجی مره و بقیت النجاسه فی المحل، ثمَّ تطهّر مره أخری، ففی طهاره غساله الثانیه، إشکال، لصدق أنّه غسل نجاسه خارجیه أخری، و زوال عنوان الاستنجاء بالغسله الأولی.

(الثانی): لو یبست العذره علی المحل، فأزیلت بالدلک و نحوه ثمَّ تطهر، ففی طهاره الغساله إشکال، لزوال عنوان الاستنجاء بعد الدلک.

(الثالث): لو خرجت المقعده (الشرج) متلطخه بالعذره، فعادت إلی الداخل فإن لم یظهر فی الظاهر شی ء فلا یجب التطهیر، و إن ظهر و تطهر، ففی طهاره غسالته إشکال، للشک فی صدق الاستنجاء بالنسبه إلیه.

(الرابع): لو استنجی شخص الصبی غیر الممیز، یشکل الحکم بطهاره غسالته، لاحتمال ظهور الأدله فی الاستنجاء المباشری.
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فیه لا یصدق علیه غساله الحدث الأکبر (27)، أو غساله الاستنجاء أو الخبث.


مسأله 9: إذا شک فی وصول نجاسه من الخارج

(مسأله 9): إذا شک فی وصول نجاسه من الخارج، أو مع الغائط یبنی علی العدم (28).


مسأله 10: سلب الطهاره أو الطهوریه عن الماء المستعمل فی رفع الحدث الأکبر

(مسأله 10): سلب الطهاره أو الطهوریه عن الماء المستعمل فی رفع الحدث الأکبر، أو الخبث، استنجاء أو غیره، إنّما یجری فی الماء القلیل، دون الکر فما زاد، کخزانه الحمام و نحوها.


مسأله 11: المتخلف فی الثوب بعد العصر من الماء طاهر

(مسأله 11): المتخلف فی الثوب بعد العصر من الماء طاهر فلو أخرج بعد ذلک لا یلحقه حکم الغساله (29). و کذا ما یبقی فی الإناء

______________________________

(27) لظهور الإجماع، و الأخبار، و السیره القطعیه فی اختصاص الغساله المبحوثه عنها فی الفقه بالقلیل، دون المعتصم، و فی صحیح صفوان قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحیاض التی ما بین مکه و المدینه تردها السباع، و تلغ فیها الکلاب، و تشرب منها الحمیر، و یغتسل فیها الجنب و یتوضأ منها، قال: و کم قدر الماء؟ قال: إلی نصف الساق، و إلی الرکبه، فقال:

توضأ منه» «1».

و أما صحیح ابن بزیع قال: «کتبت إلی من یسأله عن الغدیر یجتمع فیه ماء السماء، و یستقی فیه من بئر فیستنجی فیه الإنسان من بول، أو یغتسل فیه الجنب، ما حده الذی لا یجوز؟ فکتب لا توضأ من مثل هذا إلا من ضروره إلیه» «2».

فیمکن حمله علی الکراهه، لظهور الإجماع علی عدم الفرق فی عدم الجواز بین الضروره و غیرها.

(28) للأصل، ثمَّ إنّ المسأله العاشره مکرره مع الثامنه المتقدمه، فراجع.

(29) لأنّ الغساله عباره: عما الفصل عن المحل، دون ما بقی فیه بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 15.
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بعد إهراق ماء غسالته.


مسأله 12: تطهر الید تبعا بعد التطهیر

(مسأله 12): تطهر الید تبعا بعد التطهیر، فلا حاجه إلی غسلها. و کذا الظرف الذی یغسل فیه الثوب و نحوه (30).


مسأله 13: لو أجری الماء علی المحلّ النجس زائدا علی مقدار

(مسأله 13): لو أجری الماء علی المحلّ النجس زائدا علی مقدار یکفی فی طهارته (31)، فالمقدار الزائد بعد حصول الطهاره طاهر (32) و إن عد تمامه غسله واحده و لو کان بمقدار ساعه و لکن مراعاه الاحتیاط أولی.


مسأله 14: غساله ما یحتاج إلی تعدد الغسل

(مسأله 14): غساله ما یحتاج إلی تعدد الغسل، کالبول- مثلا- إذا لاقت شیئا، لا یعتبر فیه التعدد (33)، و إن کان أحوط.


مسأله 15: غساله الغسله الاحتیاطیه استحبابا

(مسأله 15): غساله الغسله الاحتیاطیه استحبابا یستحب الاجتناب عنها (34).

______________________________

خروج المتعارف، فإنّه یطهر بالتبع، لإطلاق الأدله و الإجماع، و السیره القطعیه.

(30) یأتی البحث عنها فی المطهرات، إن شاء اللّه تعالی.

(31) بأن کان مما لا یعتبر فیه التعدد، و کفی صرف وجود وصول الماء إلیه.

(32) لاستصحاب الطهاره و قاعدتها، فیکون ماء طاهرا لاقی محلا طاهرا، فلا وجه لنجاسته. و أما وجه الاحتیاط فلاحتمال عدّ الجمیع غسلا واحدا عرفا، فیکون حینئذ من الغساله، و لکنه خلاف فرض کفایه صرف الوجود فی الطهاره.

(33) لأنّ التعدد یختص بخصوص النجس الذی ورد دلیل التعدد فیه، و لا ریب أنّ الغساله متنجسه به، لا أن تکون عینه، فلا یشملها دلیل ذلک النجس، فیکون المرجع حینئذ إطلاقات مطهریه الماء و عموماتها.

(34) لرجحان الاحتیاط شرعا، ما لم یوجب الحرج و الوسواس، و اللّه تعالی هو العالم بالحقائق.
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فصل الماء المشکوک نجاسته


اشاره

(فصل) الماء المشکوک نجاسته طاهر (1)، إلا مع العلم بنجاسته سابقا.

و المشکوک إطلاقه لا یجری علیه حکم المطلق (2) إلا مع سبق إطلاقه.

و المشکوک إباحته محکوم بالإباحه (3) إلا مع سبق ملکیه الغیر، أو کونه فی ید الغیر المحتمل کونه له.

(فصل فی الماء المشکوک)

______________________________

(1) لقاعده الطهاره المستفاده من قول الصادق علیه السلام فی موثق عمار:

«کل شی ء نظیف حتّی تعلم أنّه قذر، فإذا علمت فقد قذر» «1».

خصوصا فی المیاه، لقوله علیه السلام: «الماء کلّه طاهر حتّی تعلم أنّه قذر» «2» هذا إذا لم یعلم بنجاسته سابقا، و الا فتستصحب النجاسه.

(2) لأصاله بقاء الحدث أو الخبث، بعد استعماله فیهما، و مع سبق الإطلاق یستصحب، فیرتفع الحدث و الخبث حینئذ.

(3) لقاعده الحلیه و الإباحه بلا دلیل حاکم علیهما.

إن قلت: الدلیل الحاکم و هو أصاله احترام المال- التی هی من الأصول المعتبره مع إطلاق قول مولانا الرضا علیه السلام: «لا یحل مال إلا من وجه أحله اللّه ..» «3»، و قول الصادق علیه السلام: لا یحل مال امرئ مسلم لأخیه إلا 

______________________________

(1) تقدم ذکرهما فی صفحه: 154.

(2) تقدم ذکرهما فی صفحه: 154.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأنفال و ما یختص بالإمام حدیث: 2.
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مسأله 1: إذا اشتبه نجس أو مغصوب فی محصور

(مسأله 1): إذا اشتبه نجس أو مغصوب فی محصور- کإناء فی عشره- یجب الاجتناب عن الجمیع (4)، و إن اشتبه فی غیر المحصور- کواحد فی ألف (5) مثلا- لا یجب الاجتناب عن شی ء منه.

______________________________

عن طیب نفسه» «1».

و لذا اشتهرت أصاله الحرمه فی الأموال- تقتضی المنع.

قلت: نعم، لا ریب فی الحرمه إذا أحرزت إضافه المال إلی محترم المال بوجه ما. و أما لو شک فی أصل الإضافه، فمقتضی الأصل حینئذ الحلیه و الإباحه. و مورد الحدیث الأول هو الخمس- الذی هو حق الساده- و ظاهر الثانی فرض الإضافه إلی المسلم الذی ذکر مثالا لمحترم المال. هذا مع عدم سبق ملکیه للغیر، و الا فیستصحب أو عدم کونه فی ید الغیر، و الا فتکون أماره علی عدم جواز التصرف فیه بدون رضاه، لما یأتی من قاعده الید.

(4) لما ثبت فی الأصول من تنجز العلم الإجمالی، فراجع «2».

(5) لا وجه لتحدید غیر المحصور بحد خاص، إذ رب واحد فی ألف یکون من المحصور، و رب واحد فی خمسمائه- مثلا- یکون من غیر المحصور، فالمناط أن تکون کثره الأطراف بحیث لم یر العقلاء العلم الإجمالی فیها منجزا، و أقدموا بارتکازاتهم علی ارتکاب بعضها بلا تردد منهم فی ذلک، فلا نحتاج حینئذ فی إثبات عدم تنجز العلم الإجمالی فی غیر المحصور إلی إقامه دلیل من الخارج، بل یکون نفس ثبوت موضوع عدم الابتلاء دلیلا لإثبات عدم تنجز العلم فیه.

ثمَّ إنّ المتیقن من بناء العقلاء فی غیر المحصور إنّما هو عدم وجوب الموافقه القطعیه. و أما المخالفه القطعیه، ففیه إشکال. و لو شک فی شبهه أنّها 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب حدیث: 13 و 5.

(2) تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 40 ط: 2 بیروت.

ص: 270







مسأله 2: لو اشتبه مضاف فی محصور

(مسأله 2): لو اشتبه مضاف فی محصور یجوز أن یکرر الوضوء أو الغسل إلی عدد یعلم استعمال مطلق فی ضمنه فإذا کانا اثنین یتوضأ بهما، و إن کانت ثلاثه أو أزید، یکفی التوضؤ باثنین إذا کان المضاف واحدا، و إن کان المضاف اثنین فی الثلاثه یجب استعمال الکلّ، و إن کان اثنین فی أربعه تکفی الثلاثه. و المعیار أن یزاد علی عدد المضاف المعلوم بواحد. و إن اشتبه فی غیر المحصور جاز استعمال کلّ منها، کما إذا کان المضاف واحدا فی ألف. و المعیار أن لا یعد العلم الإجمالی علما، و یجعل المضاف المشتبه بحکم العدم، فلا یجری علیه حکم الشبهه البدویه أیضا (6)، و لکن الاحتیاط أولی.


مسأله 3: إذا لم یکن عنده إلا ماء مشکوک إطلاقه و إضافته

(مسأله 3): إذا لم یکن عنده إلا ماء مشکوک إطلاقه و إضافته، و لم یتیقن أنّه کان فی السابق مطلقا، یتیمم للصلاه و نحوها (7).

و الأولی الجمع بین التیمم و الوضوء به.

______________________________

من المحصور، أو من غیره، فالأحوط الاحتیاط، لما ذکرناه فی الأصول فراجع «1».

(6) هذا من مجرد الدعوی: لوجود أصل الشبهه وجدانا. و عدم تنجز العلم الإجمالی لا یلازم زوال أصل الشبهه بوجه من وجوه الملازمه لا عقلا و لا شرعا و لا عرفا، فمقتضی أصاله بقاء الحدث و الخبث عدم الاکتفاء بمثل هذا التطهیر.

(7) موضوع وجوب التیمم کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی- عدم التمکن من استعمال الماء عقلا أو شرعا. فإن کان مثل هذا الماء مسبوقا بالإطلاق، فیجری الأصل و یجب علیه الوضوء فقط، و إن کان بالعکس وجب التیمم فقط، و إن لم یعلم الحاله السابقه، فیعلم إجمالا إما بوجوب الوضوء أو التیمم علیه، فوجب 

______________________________

(1) تهذیب الأصول المجلد الثانی صفحه: 193 و 185 ط: 2 بیروت.
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مسأله 4: إذا علم إجمالا أنّ هذا الماء إما نجس أو مضاف یجوز شربه

(مسأله 4): إذا علم إجمالا أنّ هذا الماء إما نجس أو مضاف یجوز شربه، و لکن لا یجوز التوضؤ به (8) و کذا إذا علم أنّه إما مضاف أو مغصوب. و إذا علم أنّه إما نجس أو مغصوب، فلا یجوز شربه أیضا، کما لا یجوز التوضؤ به. و القول بأنّه یجوز التوضؤ به ضعیف جدا (9).

______________________________

الجمع بینهما إلا إذا جری أصل غیر معارض فی أحد طرفی العلم الإجمالی، فینحل به- و هو أصاله عدم وجود الماء إن لم یکن واجدا له- فیتحقق بها موضوع التیمم.

الا أن یقال: إنّها لا تثبت عدم کون الموجود ماء، فیجب الاحتیاط بالجمع. و إن کان واجدا للماء سابقا، فیکون المقام من القسم الثالث من استصحاب الکلی، و قد ثبت فی محلّه عدم جریان الاستصحاب فیه، فیجب الاحتیاط بالجمع أیضا.

(8) أما جواز شربه فلأصاله الطهاره. و أما عدم جواز التوضؤ به فللعلم التفصیلی ببطلان وضوئه، إما من جهه الإضافه، أو من جهه النجاسه. و إن علم أنّه إما مضاف أو مغصوب، یجوز شربه، لأصاله الإباحه. و لا یصح الوضوء به، للعلم التفصیلی ببطلان الوضوء به أیضا إما من جهه الغصبیه، أو من جهه الإضافه. و إن علم أنّه إما نجس أو مغصوب، فلا یجوز شربه، للعلم التفصیلی بحرمته، کما لا یصح التوضّؤ به للعلم التفصیلی ببطلانه و لو استعمله فی رفع الخبث فمقتضی الأصل بقاؤه و عدم حصول الطهاره.

(9) فإنّه إن استند إلی أنّ العلم الإجمالی المنجز. ما کان فی نوع واحد من التکلیف، فیرده ما ثبت فی الأصول «1» من عدم الفرق بینه و بین ما کان فی نوعین منه، کما فی المقام.

و إن استند إلی أنّ الغصبیه لم تحرز فی المقام، و هی من الموانع الإحرازیه، دون الواقعیه، فیرده: أنّه بعد تنجز العلم الإجمالی بین طرفیه مطلقا 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول، ج: 2 صفحه: 50 ط: 2 بیروت.
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مسأله 5: لو أریق أحد الإنائین المشتبهین من حیث النجاسه أو الغصبیه

(مسأله 5): لو أریق أحد الإنائین المشتبهین من حیث النجاسه أو الغصبیه لا یجوز التوضؤ بالآخر (10) و إن زال العلم الإجمالی. و لو أریق أحد المشتبهین من حیث الإضافه، لا یکفی الوضوء بالآخر، بل الأحوط الجمع بینه و بین التیمم (11).


مسأله 6: ملاقی الشبهه المحصوره لا یحکم علیه بالنجاسه

(مسأله 6): ملاقی الشبهه المحصوره لا یحکم علیه بالنجاسه (12) لکن الأحوط الاجتناب.

______________________________

یکون ذلک إحرازا أیضا. و إن استند إلی أنّه لیس فی التوضی بالنجس حرمه ذاتیه، فلیس أثرا شرعیا فیدفع احتمال الغصبیه بأصاله الإباحه، و یصح الوضوء حینئذ، فهو باطل للعلم التفصیلی ببطلان الوضوء واقعا، فکیف یحتمل الصحه.

(10) لأنّ خروج أحد الأطراف بعد تنجز العلم الإجمالی و تأثیره لا یوجب سقوط أثر العلم و لا أقلّ من الشک فی ذلک. فیستصحب بقاء الأثر و عدم جواز التوضؤ به. نعم، لو کان ذلک قبل تنجز العلم الإجمالی أو مقارنا له، فلا أثر للعلم الإجمالی الحاصل بعد ذلک. و أما قوله رحمه اللّه: «و إن زال العلم الإجمالی» ففیه مسامحه، لأنّ نفس العلم الإجمالی باق وجدانا. نعم، لا أثر بالنسبه إلی ما أریق، و هو أعم من زوال نفس العلم.

(11) للعلم الإجمالی إما بوجوب الوضوء علیه إن کان ذلک ماء، أو التیمم إن لم یکن ماء، فوجب الاحتیاط بالجمع بینهما. و القول بکفایه التیمم لصدق عدم وجدان الماء، مخدوش، لأنّ المناط فی الاکتفاء بالتیمم إحراز عدم الماء، لا مجرد عدم الإحراز فقط.

کما أنّ القول بکفایه الوضوء به، لاستصحاب الوجدان، مخدوش أیضا، لأنّه لا یثبت مائیه الموجود الا علی القول بالأصل المثبت، و من ذلک یظهر أنّ إیجاب الماتن رحمه اللّه الاحتیاط فی المقام، و الفتوی بالتیمم فی المسأله الثالثه، مما لا یجتمعان.

(12) علی المشهور لقاعده الطهاره، و استصحابها بعد عدم دلیل علی 
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مسأله 7: إذا انحصر الماء فی المشتبهین تعیّن التیمم

(مسأله 7): إذا انحصر الماء فی المشتبهین تعیّن التیمم (13) و هل یجب إراقتهما أو لا؟ الأحوط ذلک، و إن کان الأقوی العدم (14).

______________________________

النجاسه، لأنّه إن کان دلیل خاص لوجوب الاجتناب عن الملاقی، فلم یدّعه أحد. و إن کان لأجل سرایه النجس إلیه فهو باطل، إذ لا سرایه الا من النجس الواقعی، أو المتنجس کذلک، لا مما حکم بالاجتناب عنه مقدمه للاجتناب عن النجس الواقعی. و إن کان لأجل الملازمه بین وجوب الاجتناب عن شی ء، و الاجتناب عن ملاقیه، فلا دلیل علیها من عقل أو شرع أو عرف. و إن کان لأجل صیرورته طرفا للعلم الإجمالی، فلا دلیل علیه أیضا، و قد فصّلنا القول فی کتابنا فی الأصول «1».

هذا إذا لم تکن الأطراف مستصحبه للنجاسه. و إلا یأتی حکمه فی [مسأله 2] من فصل «إذا علم بنجاسه شی ء»، کما أنّ ذلک کله إذا لم یحمل الملاقی (بالکسر) عن الملاقی (بالفتح) شیئا. و الا فمقتضی مرتکزات المتشرعه عدم الفرق بینهما حینئذ.

ثمَّ إنّ قوله رحمه اللّه علیه: «لا یحکم علیه بالنجاسه» أعم من وجوب الاجتناب، لأنّ کل طرف من الأطراف محکوم بوجوب الاجتناب، مع أنّه لا یحکم علیه بالنجاسه الواقعیه.

(13) نصا و إجماعا، ففی موثقه سماعه عن الصادق علیه السلام: «فی رجل معه إناءان فیهما ماء وقع فی أحدهما قذر لا یدری أیّهما هو؟ و لیس یقدر علی ماء غیره. قال علیه السلام: یهریقهما جمیعا و یتیمم» «2».

و مثله خبر عمار عنه علیه السلام أیضا «3».

(14) لأنّ الأمر بالإهراق فیما تقدم من الحدیث إرشاد إلی عدم الانتفاع بهما فیما یعتبر فیه الطهاره، و لا ملاک للوجوب المولوی فیه أبدا بل لو أمکن 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 187 ط: 2 بیروت.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث: 14.
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مسأله 8: إذا کان إناءان أحدهما المعیّن نجس، و الآخر طاهر

(مسأله 8): إذا کان إناءان أحدهما المعیّن نجس، و الآخر طاهر، فأریق أحدهما، و لم یعلم أنّه أیّهما، فالباقی محکوم بالطهاره. و هذا بخلاف ما لو کانا مشتبهین و أریق أحدهما فإنّه یجب الاجتناب عن الباقی. و الفرق: أنّ الشبهه فی هذه الصوره بالنسبه إلی الباقی بدویه، بخلاف الصوره الثانیه. فإنّ الماء الباقی کان طرفا للشبهه من الأول، و قد حکم علیه بوجوب الاجتناب (15).


مسأله 9: إذا کان هناک إناء لا یعلم أنّه لزید أو لعمرو

(مسأله 9): إذا کان هناک إناء لا یعلم أنّه لزید أو لعمرو، و المفروض أنّه مأذون من قبل زید فقط فی التصرف فی ماله لا یجوز له استعماله (16). و کذا إذا علم أنّه لزید- مثلا- لکن لا یعلم أنّه مأذون من قبله أو من قبل عمرو.

______________________________

الانتفاع المحلل به فی جهه أخری لکان الإهراق من الإسراف المحرم.

(15) فیستصحب بقاء الوجوب، و فی الصوره الأولی حیث إنّه لیس فی البین أصل موضوعی، فیتمسک- لا محاله- بقاعده الطهاره.

إن قلت: نعم، و لکن وجوب الاجتناب عن الأطراف إنّما کان لأجل المقدمیه لا النفسیه، و مع سقوط العلم الإجمالی عن التنجز بخروج بعض أطرافه عن مورد الابتلاء، لا وجه للمقدمیه، فلا وجه للتنجز.

قلت: مناط وجوب الاجتناب عن الأطراف حصول العلم بالامتثال، و هو یتوقف فی المقام علی الاجتناب عما بقی، لتنجز العلم سابقا. و هذا بخلاف الصوره الأولی، إذ لم یثبت وجوب الاجتناب بالنسبه إلی الطرفین حتّی یستصحب و إنّما یکون الباقی من الشک البدوی المحض الذی یکون مجری قاعده الطهاره.

(16) لأصاله حرمه التصرف فی مال الغیر الا برضاه، و لم یحرز الرضاء بوجه معتبر. و أما التمسک بأصاله عدم الإذن- أی الأصل الموضوعی- لإثبات حرمه التصرف، فهو صحیح لو لم یکن من الاستصحاب فی الفرد المردد نعم، یصح ذلک فی الفرع اللاحق، فتجری أصاله عدم الإذن من طرف زید، و لا 
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مسأله 10: فی الماءین المشتبهین إذا توضأ بأحدهما أو اغتسل

(مسأله 10): فی الماءین المشتبهین إذا توضأ بأحدهما أو اغتسل، و غسل بدنه من الآخر، ثمَّ توضأ به أو اغتسل صح وضوؤه أو غسله علی الأقوی (17). لکن الأحوط ترک هذا النحو مع وجدان ماء معلوم الطهاره، و مع الانحصار الأحوط ضم التیمم أیضا.


مسأله 11: إذا کان هناک ماءان توضأ بأحدهما أو اغتسل

(مسأله 11): إذا کان هناک ماءان توضأ بأحدهما أو اغتسل و بعد الفراغ حصل له العلم بأنّ أحدهما کان نجسا و لا یدری أنّه هو الذی توضأ به أو غیره، ففی صحه وضوئه أو غسله إشکال، إذ جریان

______________________________

تعارض بأصاله عدمه من طرف عمرو، لعدم إناء له حتّی تکون مورد المعارضه.

(17) لأنّه إن کان ما تطهر به أولا طاهر، فقد حصلت له الطهاره به و إن کان ذلک نجسا فقد تطهر بالماء الثانی عن الخبث أولا، ثمَّ تطهر ثانیا، فیصح الثانی لا محاله، و لو کرر الصلاه بعد کل واحد منهما یعلم بصدور صلاه صحیحه منه أیضا، فیکون ما تقدم من حدیثی سماعه و عمار «1» مخالفا للقاعده فیتعبد بهما.

و فیه: أنّ نفس هذا العمل حرجی خصوصا بالنسبه إلی نوع الناس، و غیر مأنوس من سهوله الشریعه المقدسه و سماحتها، و موجب للعلم بنجاسه البدن، لأنّه بوصول أول قطره من الماء الثانی إلی بدنه یعلم تفصیلا بنجاسه بدنه- أما لنجاسه الماء الأول أو الثانی- فتستصحب النجاسه، و لا رافع لها. و یأتی أنّه إذا کان فی استعمال الماء حرج ینتقل الحکم إلی التیمم مع أنّه یصدق عند المتشرعه عدم وجدان الماء، و عدم التمکن من استعماله، إذ لیس المراد بالتمکن- هو العقلی منه مطلقا- بل بحسب ما هو المتعارف لدی المتشرعه، فیکون الحدیثان موافقین للقاعده حینئذ. و لعل قوله علیه السلام: «یهریقهما و یتیمم» إرشاد إلی أن لا یختلج بالبال هذا النحو من العمل فیقع فی محذور نجاسه الثوب و البدن و یحصل منشأ الوسواس، فما اختاره قدّس سرّه فی [مسأله 7] هو المتعین.

______________________________

(1) سبق فی صفحه: 274.
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قاعده الفراغ هنا محلّ إشکال (18). و أما إذا علم بنجاسه أحدهما المعیّن، و طهاره الآخر فتوضأ، و بعد الفراغ شک فی أنّه توضأ من

______________________________

(18) فی مورد جریان قاعده الفراغ تاره: یعلم بالالتفات إلی کیفیه صدور العمل منه. و أخری: یشک فی أنّه کان ملتفتا أو لا. و ثالثه: یعلم بعدم الالتفات. مقتضی العموم و الإطلاق، و أصاله عدم الغفله- التی هی من الأصول العقلائیه- جریانها فی الأولیین. و فی الأخیره لا وجه لجریان أصاله عدم الغفله، لفرض العلم بعدم الالتفات، و یکفی الشک فی شمول العموم و الإطلاق له فی عدم جریان القاعده، لکون التمسک بهما حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، بل موثق ابن بکیر ظاهر فی عدم الجریان. قال: «قلت له: الرجل یشک بعد ما یتوضأ قال: هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشک» «1».

و احتمال أن یکون علیه السلام فی مقام بیان حکمه تشریع القاعده، لا شرط جریانها، خلاف الظاهر. مع أنّ القاعده لیست الا من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله قررها الشارع الأقدس.

إن قلت: فعلی هذا یعتبر إحراز الأذکریه فی جریانها، مع أنّها من القواعد التسهیلیه الامتنانیه.

قلت: یکفی إحرازها و لو بأصاله عدم الغفله و النسیان.

إن قلت: مقتضی موثق ابن أبی العلاء- جریانها حتّی مع النسیان- و قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الخاتم إذا اغتسلت، قال: حوّله من مکانه، و قال فی الوضوء: تدره، فإن نسیت حتّی تقوم فی الصلاه فلا آمرک أن تعید الصلاه» «2».

قلت: یحتمل فی قوله علیه السلام: «فإن نسیت» وجوه:

الأول: نسیان الإداره مع إحراز وصول الماء إلی ما تحته، کما هو الغالب، و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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الطاهر أو من النجس، فالظاهر صحه وضوئه، لقاعده الفراغ (19) نعم، لو علم أنّه کان حین التوضی غافلا عن نجاسه أحدهما یشکل جریانها.


مسأله 12: إذا استعمل أحد المشتبهین بالغصبیه لا یحکم علیه بالضمان

(مسأله 12): إذا استعمل أحد المشتبهین بالغصبیه لا یحکم علیه بالضمان (20) إلا بعد تبین أنّ المستعمل هو المغصوب.

______________________________

ریب فی صحه الوضوء حینئذ.

الثانی: النسیان مع إحراز عدم وصول الماء إلیه. و لا ریب فی البطلان.

الثالث: النسیان مع الشک فی أنّه وصل الماء إلیه أم لا، و لا ظهور للخبر فی الأخیر حتّی یصح الاستناد إلیه للمقام. هذا إذا حصل العلم الإجمالی بعد الفراغ من الوضوء. و أما إذا حصل مقارنا له فمقتضی تنجز العلم الإجمالی بطلان الوضوء، کما إذا کان سابقا علیه، و قد تقدم فی [مسأله 7].

(19) لأنّه حینئذ یکون حین یتوضأ أذکر، فتجری القاعده بلا إشکال نعم، لو علم أنّه کان غافلا، فقد تقدم الإشکال فیه.

(20) لأنّ الضمان أمر وضعی مستقل مترتب علی التصرف فی مال الغیر، و الاستیلاء علیه بغیر حق. و مجرد حرمه التصرف من باب المقدمه أعم من ذلک، فمقتضی الأصل عدم الضمان إلا أن یدل علیه دلیل.
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فصل سؤر نجس العین

(فصل) سؤر نجس العین کالکلب و الخنزیر و الکافر نجس، و سؤر طاهر العین، طاهر، و إن کان حرام اللحم، أو کان من المسوخ، أو کان جلالا. نعم، یکره سؤر حرام اللحم ما عدا المؤمن، بل و الهره علی قول. و کذا یکره سؤر مکروه اللحم، کالخیل، و البغال و الحمیر.

و کذا سؤر الحائض المتهمه، بل مطلق المتهم (1).

(فصل فی الأسئار)

______________________________

(1) السؤر عرفا: فضله ما فی الإناء مشروبا کان أو مأکولا، و الظاهر عدم اعتبار المیعان، ففی الحدیث: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن أکل سؤر الفاره» «1».

و عن علیّ علیه السلام: «أنّ الهر سبع، و لا بأس بسؤره و إنّی لأستحی من اللّه أن أدع طعاما لأنّ الهر أکله» «2».

نعم، تعتبر الرطوبه المسریه الموجبه للانفعال بمباشره الشارب أو الآکل فی الحکم بالنجاسه سواء کانت فی المحل قبل الأکل أم حصلت من فم الآکل.

و لکن یظهر من الفقهاء رحمهم اللّه تعالی اعتبار المیعان فیه، کما یظهر منهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأسئار حدیث: 2.
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.....

______________________________

بالنسبه إلی مطلق مباشره الحیوان، سواء کانت بفمه أم بسائر أعضائه. و لا دلیل لهم علی التخصیص بالمائع، و یشهد للتعمیم بعض الأخبار الآتیه- کصحیح العیص و غیره- فیکون المراد بالسؤر: ما فضل عن الاستعمال، سواء کان مستعملا بنفسه أم لا. و یشمل الأول حکم الماء المستعمل الذی تقدم حکمه «1».

ثمَّ إنّ السؤر بحسب الحکم الشرعی علی أقسام:

منها: ما هو مستحب کسؤر المؤمن قال علیه السلام فی الصحیح: «إنّه شفاء عن سبعین داء» «2».

و فی خبر آخر: «إنّه یتبرک به» «3».

و منها: ما هو نجس، کسؤر نجس العین مطلقا، لأجل ملاقاه النجس الموجبه للنجاسه إجماعا مع الرطوبه، و قد تقدم فی الماء القلیل نقل الخلاف فیه ورده، و یأتی فی أحکام سرایه النجاسه أیضا.

و منها: ما هو طاهر مباح، کسؤر ما حل لحمه من الحیوانات، و لم یکن مکروها، کالشاه و البقر و نحوهما، للأصل و الأخبار المتفرقه فی الأبواب المختلفه، منها قول الصادق علیه السلام فی موثق عمار: «کلّ ما أکل لحمه فتوضأ من سؤره و اشرب» «4».

و منها: ما هو مکروه، کسؤر ما حرم لحمه من الحیوانات، لمرسل الوشاء عن الصادق علیه السلام: «أنّه کان یکره کلّ شی ء لا یؤکل لحمه» «5».

و استثنی من ذلک سؤر الهر، لما تقدم. و کذا یکره سؤر ما کان مکروه اللحم، کالخیل و البغال و الحمیر، لموثق سماعه: «هل یشرب سؤر شی ء من الدواب و یتوضأ منه؟ قال: أما الإبل و البقر و الغنم فلا بأس» «6».

______________________________

(1) راجع صفحه: 256.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الأشربه المباحه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الأشربه المباحه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الأسئار حدیث: 2.

(5) الوسائل: 5 من أبواب الأسئار حدیث: 2.

(6) الوسائل: 5 من أبواب الأسئار حدیث: 3.
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______________________________

المحمول ثبوت البأس فی غیرها علی الکراهه قطعا، لصحیح أبی العباس: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن فضل الهره، و الشاه، و البقر و الإبل، و الحمار، و الخیل، و البغال، و السباع فلم أترک شیئا إلا سألته عنه.

فقال: لا بأس حتّی انتهیت إلی الکلب. فقال: رجس نجس لا تتوضأ بفضله ..» «1».

و کذا یکره سؤر الحائض قال الصادق علیه السلام: «اشرب من سؤر الحائض و لا تتوضأ منه» «2».

و قوله علیه السلام أیضا: «المرأه الطامث اشرب من فضل شرابها، و لا أحب أن أتوضأ منه» «3».

المحمول علی الکراهه، لصحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام: «فی الرجل یتوضأ بفضل الحائض؟ قال علیه السلام: «إذا کانت مأمونه فلا بأس» «4».

المحمول علی خفه الکراهه مع الأمن، و شدتها مع عدمه، لأنّ ظاهر بعض الأخبار آبیه عن التقیید، کما لا یخفی و أما الشرب من سؤرها فمقتضی الأخبار المفصله بینه و بین التوضی، جواز الشرب بلا کراهه. و لکن یظهر عن بعض الإجماع علی عدم الفرق بینهما فی ذلک، و عن الوحید البهبهانی: «إنّ الاقتصار علی الوضوء لم یقل به فقیه، و الظاهر أنّ التعمیم محل وفاق»، و یکفی ذلک فی الکراهه تسامحا.

ثمَّ إنّه یمکن أن یتصف السؤر بوجوب الاستعمال من ضروره أو نذر و نحوهما، فیتصف حینئذ بالأحکام الخمسه و یتعلق بالمقام:

فروع- (الأول): کلّ ما ثبت نجاسته شرعا فسؤره إن کان مما ینفعل بالملاقاه نجس و کلّ ما ثبت طهارته شرعا فسؤره طاهر، و إن کره فی بعض الموارد، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 5.
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______________________________

(الثانی): یکره سؤر الجلال، و ما أکل الجیف أیضا غیر مأکول اللحم مع خلو موضع الملاقاه عن النجاسه، و لو کانت من عرق الجلال، لإطلاق مرسل الوشاء عن الصادق علیه السلام: «أنّه کان یکره سؤر کلّ شی ء لا یؤکل لحمه» «1». الشامل بإطلاقه لما کان غیر مأکول اللحم. و لو بالعرض کالجلال.

و أما لو کان آکل الجیف مأکول اللحم فلا دلیل علی کراهه سؤره. إلا ما نسب إلی جمع: من إطلاق دعوی الکراهه، و لا بأس بها تسامحا.

(الثالث): ألحق جمع من الفقهاء: کلّ من لا یبالی بالنجاسه بالحائض غیر المأمونه فی کراهه سؤره، بل ألحقوا بها النفساء، و المستحاضه، و الجنب مع الاتهام أیضا، لصحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن سؤر الحائض. قال: لا توضأ منه، و توضأ من سؤر الجنب إذا کانت مأمونه، ثمَّ تغسل یدیها قبل أن تدخلهما الإناء، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یغتسل هو و عائشه فی إناء واحد، و یغتسلان جمیعا» «2».

بدعوی: أنّ ذکر الجنب من باب المثال، و أنّ إطلاق عدم التوضؤ من سؤر الحائض، لکونها مظنه عدم الأمن لطول المده، خصوصا فی الأزمنه القدیمه، فالمناط کله علی عدم الأمن، کما تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا.

(الرابع): اختار فی المستند الحرمه فی سؤر الحائض غیر المأمونه، و الکراهه فی المأمونه. و استند للأول بما تقدم من مفهوم صحیح ابن یقطین «3».

و فیه: مع أنّه خلاف المشهور، أنّ مساق مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض لیس إلا الکراهه الشدیده فی غیر المأمونه، و خفه فی المأمونه. فلو کان لنفس حدث الحیض من حیث هو مانعیه عن استعمال سؤرها، أو کان أمنها کذلک، لشاع و بان فی هذه المسأله العامه البلوی، و لا ریب أنّ المتشرعه بارتکازاتهم یتنزهون عن غیر المأمونه و المأمونه، و غیر المبالی فی الجمله،

______________________________

(1) تقدم ذکره فی صفحه: 280.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

(3) تقدم فی صفحه: 281.
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______________________________

و الشارع قرر ذلک علیه ما لم یصل إلی الوسواس.

(الخامس): ما تقدم من کراهه استعمال السؤر، إنّما هو فیما إذا لم یکن فی البین جهه أخری لحرمه الاستعمال أو لوجوبه. و إلا فالمدار علی تلک الجهه.

(السادس): یمکن أن یجتمع فی ماء واحد- مثلا- جهات کثیره من کراهه الاستعمال، کما هو واضح.

فائده: أکثر الأصحاب خصوا کراهه سؤر الحائض المتهمه، و لیس لذکر الاتهام أثر فی الأخبار، و إنّما ذکر فی صحیح العیص قوله علیه السلام: «إذا کانت مأمونه» و هی أعم من أن تکون متهمه، أو مجهوله. و لکن الظاهر أنّ المراد بغیر المأمونه: المتهمه عرفا، إذ العرف لا یفرّق بینهما، فیتفق تعبیر الأصحاب مع النص حینئذ. و اللّه تعالی هو العالم بحقائق أحکامه.
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فصل: النجاسات اثنتا عشره


اشاره

(فصل: النجاسات اثنتا عشره)



الأول و الثانی: البول و الغائط


اشاره

(الأول و الثانی): البول و الغائط من الحیوان الذی لا یؤکل لحمه، إنسانا أو غیره، برّیّا أو بحریّا، صغیرا أو کبیرا. بشرط أن یکون له دم سائل حین الذبح (1). نعم، فی الطیور المحرمه الأقوی (فصل- فی النجاسات)

______________________________

النجاسه عباره عما یجب الاجتناب عنها فی أمور مخصوصه، کالأکل، و الشرب، و الصلاه، و الطواف و نحوها، فمنها ما اطلع علیه العقلاء بفطرتهم علی منشإ الاستقذار و التجنب، کالغائط- مثلا- و منها ما بیّنه الشارع، و تقدم بعض ما یتعلق بها فی أول کتاب الطهاره. و حصرها فی الأقسام المذکوره استقرائی، و الاختلاف فی بعضها اجتهادی، و المشهور بین الفقهاء أنّها عشره، و تأتی الإشاره إلی محل الخلاف إن شاء اللّه تعالی.

(1) أما أصل نجاستهما فی الجمله، فیدل علیه إجماع المسلمین، و ضروره المذهب، بل الدین، و نصوص کثیره فی بول الإنسان و غائطه. فلا نحتاج فی إثبات نجاستهما إلی إطلاق ما یدل علی نجاسه بول ما لا یؤکل لحمه حتّی یقال: بانصرافه عن الإنسان، کقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «اغسل ثوبک من أبوال ما لا یؤکل لحمه» «1».

و مثله خبره الآخر «2»، و أما الغائط مما لا یؤکل لحمه فلم یرد دلیل لفظی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

یدل علی نجاسه غائط غیر الإنسان مما لا یؤکل لحمه، بالإطلاق أو العموم حتّی یتمسک به لغائط کل ما لا یؤکل لحمه، فدلیل التعمیم و الإطلاق منحصر بظهور الاتفاق. نعم، وردت أخبار کثیره فی أبواب متفرقه ادعی ظهورها فی النجاسه.

منها: صحیح عبد الرحمن عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یصلی و فی ثوبه عذره من إنسان أو سنور أو کلب. أ یعید صلاته؟ قال: إن کان لم یعلم فلا یعید» «1».

فإنّه یدل بالمفهوم علی النجاسه. و فیه: عدم ثبوت العلیه التامه حتّی یثبت المفهوم، لاحتمال أن تکون الإعاده مع العلم لکونها من أجزاء ما لا یؤکل لحمه، لا لأجل النجاسه.

و منها: صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الدجاجه، و الحمامه و أشباهها تطأ العذره، ثمَّ تدخل فی الماء یتوضأ منه للصلاه؟ قال علیه السلام: لا، إلا أن یکون الماء کثیرا قدر کر من الماء» «2».

و فی صحیح موسی بن القاسم، عن علیّ بن جعفر، عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام قال: «سألته عن الفأره و الدجاجه و الحمام و أشباهها تطأ العذره ثمَّ تطأ الثوب، أ یغسل؟ قال: إن کان استبان من أثره شی ء فاغسله و إلا فلا بأس» «3».

و فیه: أنّه متوقف علی ثبوت العموم للعذره لغیر الإنسان أیضا، و هو خلاف انصرافها، و إن کان یشهد للعموم ما تقدم من صحیح عبد الرحمن و بعض أخبار أخر، و قول القاموس و الصحاح و غیرهما.

و منها: ما فی مسائل ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الدقیق یقع فیه خرء الفاره، هل یصلح أکله إذا عجن مع الدقیق؟ قال: إذا لم تعرفه فلا بأس، و إن عرفته فلتطرحه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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______________________________

و فیه: أنّه یمکن أن یکون من جهه الخباثه، لا النجاسه. هذا و لکن فی الإجماع، بل الضروره فی مثل عذره الکلب و السنور غنیّ و کفایه.

و أما عدم الفرق بین البری و البحری، و الکبیر و الصغیر، فلإطلاق الروایات، و معاقد الإجماعات. و أما اعتبار أن یکون له دم سائل، فیأتی عما قریب البحث فیه إن شاء اللّه تعالی.

فروع- (الأول): نسب إلی الإسکافی رحمه اللّه: طهاره بول الرضیع قبل أن یطعم، أو قبل أن یأکل اللحم- علی اختلاف ما نقل عنه- للأصل، و خبر السکونی، عن جعفر، عن أبیه، عن علیّ علیه السلام: «لبن الجاریه و بولها یغسل منه الثوب قبل أن تطعم، لأنّ لبنها یخرج من مثانه أمها، و لبن الغلام لا یغسل منه الثوب، و لا (من) بوله قبل أن یطعم، لأنّ لبن الغلام یخرج من العضدین و المنکبین» «1».

و فیه: أنّ الأصل مقطوع بالدلیل، و الخبر مهجور لدی الأصحاب، و مخالف للاعتبار، و معارض بصحیح الحلبی و غیره «2»، کما یأتی إن شاء اللّه.

(الثانی): المرجع فی البول و الغائط الصدق العرفی، و مع الشک یحکم بالطهاره، لقاعده الطهاره، بل و استصحابها، لطهارتها قبل الخروج إلی الظاهر، کما یأتی.

(الثالث): لو تغیرت حقیقتهما بالأدویه الحدیثه، فخرج بعد ذلک، فمقتضی القاعده الطهاره.

(الرابع): ورد فی عدم غسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثوبه عن بول الحسنین علیهما السلام بعض الأخبار، فعن علیّ علیه السلام: «أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله بال علیه الحسن و الحسین علیهما السلام قبل أن یطعما فکان لا یغسل بولهما من ثوبه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات و الأوانی حدیث: 2 و 4.
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عدم النجاسه (2). لکن الأحوط فیها أیضا الاجتناب، خصوصا

______________________________

و فی خبر آخر عن موسی بن جعفر، عن أبیه عن آبائه قال قال علیّ علیه السلام: «بال الحسن و الحسین علیهما السلام علی ثوب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قبل أن یطعما فلم یغسل بولهما من ثوبه» «1».

و لکنهما غیر نقیی السند، و غیر ظاهری الدلاله علی الطهاره، حتّی یصلحا لمعارضه العمومات الداله علی نجاسه بول الإنسان. و هناک فروع أخری متعلقه بالمقام تأتی فی الفصول الآتیه.

(2) البحث فی المقام من جهات:

الأولی: قال فی المستند: «إنّ الطیر إما فاقذ للبول، کما هو الظاهر فی أکثر الطیور حیث لم یطلع أحد علی بول له، و یستبعد وجوده، و عدم الاطلاع علیه، سیما فی المأنوسه»، و حکی عن السید المقدس البغدادی: العلم بعدم البول لغیر الخشاف، و نقل عن بعض المطلعین عدم وجود جهاز البول للطیور أصلا، و فی توحید المفضل: «تأمل یا مفضّل جسم الطائر و خلقته فإنّه حین قدّر أن یکون طائرا فی الجو خفف جسمه و ادمج خلفه فاقتصر به من القوائم الأربع علی اثنتین، و من الأصابع الخمسه علی أربع، و من منفذین للزبل و البول علی واحد یجمعهما ..».

و یظهر منه و من بعض أخبار الباب «2» وجود البول لها فی الجمله، و یمکن الجمع: بأنّ بول الطیر ماء یخرج مع فضلته أحیانا، و لیس ذلک من البول المعهود فی سائر النجاسات.

الثانیه: نسب إلی المشهور نجاسه البول و الخرء مما لا یؤکل لحمه من الطیور، و عن الحلی و العلامه و غیرهما دعوی الإجماع علیها.

أما الإجماع فلا اعتبار به بعد تحقق الخلاف من القدماء- مثل الصدوق،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات و الأوانی حدیث: 2 و 4.

(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات.
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______________________________

و العمانی، و الجعفی، و الشیخ فی المبسوط، إلا أنّه استثنی الخشاف، و جمع کثیر من المتأخرین، منهم العلامه فی المنتهی- مع أنّه من ناقلی الإجماع علی النجاسه- و أما الشهره فإن کانت مستنده إلی ما لم یصل إلینا فیعتنی بها. و أما إن کانت مستنده إلی ما عندنا من الأدله، أو شک فی أنّها مستنده إلیها أو إلی غیرها، فمقتضی الأصل عدم حجیتها. و المقام إن لم یکن من الثانی، فلا أقل من کونه من الأخیر، فلم یتم الدلیل علی النجاسه من الأدله اللبیه إجماعا کانت أو شهره.

الثالثه: قد ادعی الملازمه بین حرمه أکل لحم الحیوان و نجاسه بوله و مدفوعه- حتی جعل ذلک من القواعد الفقهیه- و لا دلیل علیها من العقل، و لم یدعه أحد أیضا، و ینحصر دلیله فی الأدله الشرعیه لبیه کانت أو لفظیه، و تقدم ما یتعلق بالأولی، و یأتی الکلام فی الثانیه، إن شاء اللّه تعالی. نعم، ثبتت الملازمه بین حرمه أکل لحم الحیوان، و بطلان الصلاه فی أجزائه إلا ما خرج بالدلیل، و دلیل الملازمه موثق ابن بکیر الآتی نقله.

الرابعه: الظاهر مما لا یؤکل لحمه، ما حرم أکل لحمه، و نهی الشارع تحریما عن أکله، کما یدل علیه موثق ابن بکیر الآتی. و قد یحتمل فی المقام أن یراد به ما لم یعد للأکل و إن حلّ أکل لحمه، کالحمیر، و البغال و نحوهما، و یستشهد بمعتبره زراره عن أحدهما علیهما السلام: «فی أبوال الدواب یصیب الثوب فکرهه، فقلت: أ لیس لحومها حلالا؟ فقال: بلی، و لکن لیس مما جعله اللّه للأکل» «1».

و خبر عبد الرحمن عن الصادق علیه السلام قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل یمسه بعض أبوال البهائم، أ یغسله أم لا؟ قال: یغسل بول الحمار، و الفرس، و البغل، فأما الشاه و کلّ ما یؤکل لحمه فلا بأس ببوله» «2».

و فیه: أنّ الخبر الأول ظاهر فی الکراهه، و الثانی محمول علیها أیضا، جمعا و إجماعا. و یأتی عما قریب ما یتعلق بأبوال الدواب الثلاث.

الخامسه: الأخبار الوارده فی المقام علی قسمین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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الأول: ما قاله أبو عبد اللّه علیه السلام- فی صحیح ابن سنان-: «اغسل ثوبک من أبوال ما لا یؤکل لحمه» «1».

و مفهوم قولهما علیهما السلام فی صحیح زراره: «لا تغسل ثوبک من بول شی ء یؤکل لحمه، و مفهوم قول الصادق علیه السلام فی موثق عمار: «کل ما أکل لحمه فلا بأس بما یخرج منه».

و نحوها غیرها «2».

الثانی: قول أبی عبد اللّه علیه السلام- فی صحیح أبی بصیر-: «کلّ شی ء یطیر فلا بأس ببوله و خرئه» «3».

و ما نقل عن جامع البزنطی، عن أبی بصیر عنه علیه السلام أیضا: «خرء کل شی ء یطیر و بوله لا بأس به» «4».

و عنه أیضا فی خبر الغیاث: «لا بأس بدم البراغیث، و البق و بول الخشاشیف» «5».

و فی مرسل المقنع: «لا بأس بخرء ما طار و بوله» «6».

و عن موسی بن جعفر علیه السلام عن آبائه أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام:

«سئل عن الصلاه فی الثوب الذی فیه أبوال الخفاش، و دماء البراغیث. فقال:

لا بأس» «7».

و ترک الاستفصال فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یری فی الثوب خرء الطیر أو غیره هل یحکّه و هو فی الصلاه؟ قال علیه السلام: لا بأس» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 4 و 12.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(6) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(7) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(8) البحار ج: 80 باب: 18 من کتاب الطهاره حدیث: 4.
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______________________________

و لو عرضنا القسمین علی المتعارف من الناس، لحکموا بتخصیص الأول بالثانی، و أنّه فی مقام بیان القاعده الکلیه فی الطیور مطلقا، فیکون أظهر من القسم الأول، فلا بد من تقدیمه علیه عرفا، مع تأییده بأصاله الطهاره، و سهوله الشریعه، و حمله علی خصوص مأکول اللحم من الطیر مستهجن، لعدم خصوصیه للطیر حینئذ فی الحلیه حتّی یذکر مستقلا، لأنّ کلّ ما حلّ أکل لحمه یکون بوله و مدفوعه طاهرا، طیرا کان أو غیره.

إن قلت: نعم، لو لا کون القسم الثانی خلاف المشهور و إعراضهم عنه.

قلت: لم یثبت الإعراض الموجب للسقوط، لما تقدم فی الأمر الثانی فراجع.

إن قلت: إنّ بین القسمین تعارضا بالعموم من وجه، فیرجع فی مورد المعارضه إلی عمومات نجاسه البول، مع أنّه یستفاد من قول الصادق علیه السلام- فی موثق عمار: «خرء الخطاف لا بأس به، هو مما یؤکل لحمه، و لکن کره أکله لأنّه استجار بک و آوی إلی منزلک، و کلّ طیر یستجیر بک فأجره» «1».

عدم دخل الطیران فی الحلیه، و أنّ المناط کلّه حلیه أکل اللحم، فیکون مرجحا للقسم الأول.

قلت: أما تحقق التعارض فلا وجه له، لأنّه متفرع علی عدم تقدم أحد الدلیلین بحسب المتفاهم العرفی علی الآخر، و قد مر أنّ خبر أبی بصیر فی مقام بیان القاعده الکلیه للطیور مطلقا. فیکون مقدما علی القسم الأول فلا تصل النوبه إلی التعارض.

و أما موثق عمار فلا إشعار فیه بکون أکل اللحم عله تامه منحصره لطهاره الخرء من الطیور. نعم، یدل علی أنّه موجب للطهاره أیضا: و لعلّ ذکره بالخصوص لأجل التنبیه إلی حلیه أکل لحم الخطاف، مع أنّه رواه الشیخ رحمه اللّه بإسقاط لفظ الخرء، فلا ربط له حینئذ بالمقام، و لو سلّم ظهور موثق عمار فی العلیه التامه المنحصره تعین حمل البأس فی المفهوم علی الکراهه، جمعا بینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 20.
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الخفاش (3). و خصوصا بوله (4). و لا فرق فی غیر المأکول بین أن یکون

______________________________

و بین خبر أبی بصیر و هو حمل شائع فی الفقه.

فتلخص: أنّه لا دلیل یعتد به علی نجاسه البول و الخرء من غیر المأکول اللحم من الطیور.

(3) قد اختبره جمع فوجدوه مما لیس له نفس سائله، فخرج عن موضوع البحث، و یأتی البحث عما لیس له نفس سائله فی آخر المسأله. و علی فرض أن تکون له النفس السائله، فلا دلیل علی خروجه عن حکم مطلق الطیور المحرمه اللحم الذی تقدم ذکره. إلا وجوه مخدوشه:

منها: ما نسب إلی المشهور: من القول بنجاسه بوله و خرئه.

و فیه: ما تقدم فی الجهه الثانیه، إذ لیست فی المقام شهره أخری غیر تلک الشهره.

و منها: دعوی الإجماع عن المختلف علی نجاستها. و یردها ما تقدم فیها أیضا، إذ لیس هذا الإجماع إجماعا مستقلا لخصوص الخشاف فقط، بل من حیث إنّه من صغریات الطیور المحرمه اللحم.

و منها: ما عن داود بن کثیر الرقی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن بول الخشاشیف تصیب ثوبی فأطلبه و لا أجده. قال علیه السلام: «اغسل ثوبک» «1».

و فیه: مضافا إلی ضعف سنده معارضته بما تقدم فی القسم الثانی من الأخبار، و توهم الانجبار بالشهره مدفوع: بأنّه لم یظهر من المشهور العمل به، بل استندوا إلی القسم الأول من الأخبار التی تقدم بعضها.

(4) لأنّه مورد النص. و لکن مقتضی الإجماع المدعی، کما تقدم عدم الفرق بینه و بین الخرء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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أصلیا، کالسباع و نحوها، أو عارضیا (5) کالجلّال، و موطوء الإنسان، و الغنم الذی شرب لبن خنزیره. و أما البول و الغائط من حلال اللحم

______________________________

(5) لإطلاق ما تقدم من الأخبار فی القسم الأول، و إطلاق معاقد الإجماعات المحکیّه، و عن التذکره: نفی الخلاف فی إلحاق الجلّال و الموطوء بغیر المأکول، و عن ظاهر الذخیره، و الدلائل، و صریح المفاتیح: الإجماع علیه، فلا وجه للتشکیک بعد إطلاق النص المعتضد بالإجماع المستفیض نقله.

إن قلت: نعم لو لا المعارضه مع ما دل علی طهاره بول مأکول اللحم الشامل بإطلاقه لما عرضه الحرمه، فیرجع بعد التعارض، و التساقط، إلی أصاله الطهاره.

قلت: لا وجه لتوهم المعارضه بین ما دل علی ثبوت الأحکام للأشیاء بعناوینها الأولیه، و ما ثبت لها بالعنوان الثانوی، إذ الأول ینتفی قهرا بعروض الثانی. مع أنّ المرجع علی فرض التعارض، عمومات نجاسه البول، لا قاعده الطهاره.

إن قلت: فعلی هذا یکون بول الحیوان المغصوب، و منذور التصدق و ما یضر أکله نجسا، لتحقق حرمه الأکل بالعنوان الثانوی فیها أیضا.

قلت: المراد بحرمه الأکل فی المقام ما کان من الوصف بحال الذات لا الوصف بحال المتعلق، فلا یشمل ما ذکر. مع أنّه یصح التمسک بإطلاق الأدله الخاصه الوارده فی هذه الموارد، کقول الصادق علیه السلام فی صحیح هشام:

«و إن أصابک من عرقها شی ء فاغسله» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی موثق حنان بن سدیر: «فی جدی رضع من لبن خنزیر حتّی شب و کبر و اشتد عظمه، ثمَّ إنّ رجلا استفحله فی غنمه فخرج له نسل. فقال علیه السلام: أما ما عرفت من نسله فلا تقربنه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.
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______________________________

و عنه علیه السلام أیضا: «إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام سئل عن البهیمه التی تنکح فقال علیه السلام: حرام لحمها، و کذلک لبنها» «1».

فإنّ المنساق منها عرفا أنّ ما ذکر فیها من باب المثال و ترتیب تمام آثار الحرمه، لا من جهه الخصوصیه فیه بالخصوص و یتعلق بالمقام:

فروع- (الأول): نسب إلی الإسکافی کراهه لحم الجلّال، فیکون بوله طاهرا، کما فی سائر الحیوانات التی کره أکل لحمها و لکنه مخالف لما مر من صحیح هشام من دون معارض یقتضی حمله علی الکراهه. و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه ذلک أیضا. و لکن لا وجه لنسبه الخلاف إلیه، لأنّ مورد کلامه ما کان أکثر غذائه العذره، و یأتی فی الحادی عشر من المطهرات: أنّ الجلّال ما کانت العذره غذاءه، فتصح الکراهه فیما قاله الشیخ رحمه اللّه تسامحا فیها.

(الثانی): ظاهر ما تقدم من الموثق، اعتبار الشباب، و الکبر، و اشتداد العظم، فی حرمه لحم جدی رضع من لبن الخنزیر، و ظاهر الفقهاء کفایه الاشتداد فقط، و عن صاحب الجواهر: «بلا خلاف أجده کما اعترف غیر واحد». و یمکن أن یکون اشتداد العظم مشتملا علی الشباب، و الکبر أیضا، لأنّ لهما مراتب متفاوته جدّا، یکفی أولی المراتب منهما الملازمه لاشتداد العظم فی الجمله، و یشهد لذلک ذکر الاشتداد بعدهما فی الموثق.

(الثالث): لو استحالت العذره إلی شی ء آخر- طبیعیه کانت أو صناعیه- و أکلها الحیوان لا یجری علیه حکم الجلّال، لظهور الدلیل فی غیر ذلک فتجری أصاله الطهاره.

(الرابع): لا فرق فی الحیوان الموطوء بین الصغیر و الکبیر، و الذکر و الأنثی، و لا فی الواطئ بین البالغ و غیره، و العاقل و غیره، و المختار و المکره، و لا بین کون الوطء فی القبل أو الدبر، و لا بین الإنزال و عدمه، کلّ ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق. و هل یشمل الحیوان الموطوء، مثل الطیور أیضا؟

قولان: نسب الأول إلی المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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فطاهر (6)، حتّی الحمار و البغل و الخیل (7). و کذا من حرام اللحم

______________________________

(الخامس): کما یحرم نفس الموطوء یحرم نسله أیضا و إن لم یوطأ. بلا فرق بین نسل الذکر و الأنثی، فیکون بول النسل و رجیعه نجسا.

(6) للأصل و الإجماع المنقول عن جمع، و للنصوص: منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق الساباطی: «کل ما أکل لحمه فلا بأس بما یخرج منه» «1».

و قوله علیه السلام فی موثق ابن بکیر: «و إن کان مما یؤکل لحمه فالصلاه فی وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه، و کلّ شی ء منه جائز» «2».

و قولهما علیهما السلام فی صحیح زراره: «لا تغسل ثوبک من بول شی ء یؤکل لحمه» «3».

و نسب فی المستند إلی الصدوقین و الشیخین: القول بنجاسه ذرق الدجاج، و لکن استظهر فی الحدائق و الجواهر: أنّ المخالف منحصر فی المفید فراجع، لخبر فارس قال: «کتب إلیه رجل یسأله عن ذرق الدجاج تجوز الصلاه فیه؟ فکتب: لا» «4».

و فیه: أنّه مخالف للمشهور، بل المجمع علیه، و معارض بما مر، و موافق للعامه. مع أنّ فارس بن حاتم ضعیف للغایه خبیث إلی النهایه فیکون خبره ساقطا، فلا یبقی وجه لمعارضته، بما تقدم من الصحیح و الموثق. و لخبر وهب بن وهب عن جعفر عن أبیه: «لا بأس بخرء الدجاج و الحمام یصیب الثوب» «5».

(7) علی المشهور، للأصل، و جمله من النصوص- المعتضده بسهوله الشریعه، المعمول بها لدی الأصحاب- منها خبر ابنی خنیس، و أبی یعفور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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______________________________

قالا: «کنا فی جنازه و قدامنا حمار فبال فجاءت الریح ببوله حتّی صکت وجوهنا و ثیابنا، و دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السلام فأخبرناه؟ فقال: لیس علیکم بأس» «1».

و منها: خبر النحاس قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّی أعالج الدواب فربما خرجت باللیل و قد بالت و راثت فیضرب أحدها برجله أو یده فینضح علی ثیابی فأصبح فأری أثره فیه فقال: لیس علیک شی ء» «2».

و منها: ما تقدم من موثق الساباطی، و صحیح زراره «3».

و لا یخفی أنّ موثق ابن بکیر من محکمات أخبار الباب و یکون شارحا للجمیع فما خالفه لا بد من الجمع بینهما أو طرحه إن لم یقبل الجمع. و الموثق عن ابن بکیر قال: «سأل زراره أبا عبد اللّه علیه السلام عن الصلاه فی الثعالب و الفنک و السنجاب و غیره من الوبر؟ فأخرج کتابا زعم أنّه إملاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنّ الصلاه فی وبر کلّ شی ء حرام أکله، فالصلاه فی وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و کلّ شی ء منه فاسد، لا تقبل تلک الصلاه حتّی یصلّی فی غیره مما أحل اللّه أکله، ثمَّ قال: یا زراره هذا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فاحفظ ذلک یا زراره، فإن کان مما یؤکل لحمه فالصلاه فی وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و کلّ شی ء منه جائز إذا علمت أنّه ذکی و قد ذکاه الذبح. و إن کان غیر ذلک مما قد نهیت عن أکله و حرم علیک أکله فالصلاه فی کلّ شی ء منه فاسد ذکاه الذبح أو لم یذکه» «4».

و منها: صحیح ابن رئاب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الروث یصیب ثوبی و هو رطب قال: إن لم تقذره فصل فیه» «5».

و قریب منه روایات أخری. و حکی عن ابن الجنید و الشیخ فی النهایه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 294.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 16 و 6.
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الذی لیس له دم سائل، کالسمک المحرّم و نحوه (8).

______________________________

القول بالنجاسه، و تبعهم المحقق الأردبیلی و صاحبا المدارک و المعالم، و بالغ صاحب الحدائق فی تقویته، و تضعیف المشهور بما أمکنه. و استندوا إلی جمله من الأخبار فیها الصحاح و غیرها، کصحیح ابن مسلم فقال: «و سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمیر، فقال: اغسله، فإن لم تعلم مکانه فاغسل الثوب کلّه، فإن شککت فانضحه» «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 1، ص: 296

و یجب حمل ذلک کلّه علی رجحان الاجتناب جمعا بینها و بین غیرها من موثق ابن بکیر- الذی ورد لبیان القاعده الکلیه غیر القابله للتخصیص و التقیید بمثل هذه الأخبار التی أعرض عنها الأصحاب، و الموافقه للتقیه، لأنّ النجاسه مذهب أبی حنیفه و الشافعی، کما فی المستند، و المستلزمه للعسر و الحرج خصوصا فی الأزمنه القدیمه، کما هو معلوم لکلّ أحد، و ما فی بعضها «2» من التفصیل بین البول و الروث، محمول علی اختلاف مراتب رجحان الاجتناب.

(8) علی المشهور، بل علیه الإجماع فی المعتبر و عدم الخلاف فی الحدائق. و نسب الخلاف فی التذکره إلی بعض العامه المشعر بعدم الخلاف عندنا، کذا فی المستند، لأصاله الطهاره، و أنّ العمده فی نجاسه الخرء مما لا یؤکل لحمه مطلقا الإجماع غیر الشامل لغیر ذی النفس مع دعوی الإجماع علی الخلاف. و الأخبار الداله علی نجاسه بول ما لا یؤکل لحمه تختص بما له النفس، للإجماع، و لأنّ طهاره میته ما لا نفس له و طهاره دمه، تدل عرفا علی طهاره رجیعه أیضا، مضافا إلی أنّ وجود البول لما لا نفس له من مجرد الفرض البعید، و أبعد منه ابتلاء أحد من الناس به. و لا فرق فی ذلک بین کون ما لا نفس له مثل الذباب و البق و نحوه أو مثل الحوت و الحیه و غیرهما.

فرع:- لو صار ما لا نفس له جلالا فهل ینجس بوله و خرؤه؟ وجهان: من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 16 و 6.

(2) کما فی حدیث 1 و 9 من باب: 9 من أبواب النجاسات.
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مسأله 1: ملاقاه الغائط فی الباطن لا توجب النجاسه

(مسأله 1): ملاقاه الغائط فی الباطن لا توجب النجاسه (9)، کالنوی الخارج من الإنسان، أو الدود الخارج منه إذا لم یکن معها شی ء من الغائط و إن کان ملاقیا له فی الباطن. نعم، لو أدخل من الخارج شیئا فلاقی الغائط فی الباطن، کشیشه الاحتقان إن علم

______________________________

الإطلاق المتقدم فینجس، و من صحه الانصراف فلا ینجس.

(9) علی المشهور بین الفقهاء، و عن بعضهم دعوی عدم الخلاف فیه فی الجمله، و یقتضیه مرتکز العرف و المتشرعه- الحاکم بأنّ موضوع القذاره و النجاسه إنّما هو الظواهر فقط- فما کان باطنه القذاره و کان ظاهره طاهرا نظیفا لا یستقذرونه. إلا مع السرایه، أو کان مما حکم الشارع بنجاسه و لو کان نظیفا کالکلب- مثلا.

ثمَّ إنّ للمسأله فروعا- (الأول): کون الملاقی (بالکسر) و الملاقی (بالفتح) کلیهما باطنیین، کملاقاه باطن العروق للدم و بعض الأمعاء للعذره، و لم یتوهم أحد ترتب أحکام النجاسه علیه.

(الثانی): کون الملاقی من الخارج، و النجس فی الباطن، کالإبره التی تزرق فی العروق مع العلم بملاقاتها للدم، و لکن تخرج غیر متلطخه به، و کالدود و الحب الخارج من المعده مع العلم بالملاقاه مع الغائط و عدم التلطخ بها بعد الخروج.

(الثالث): کون النجس من الخارج و ما لاقاه من الباطن، کما إذا أدخل إصبعه المتنجس بالدم فی فمه، و مقتضی استصحاب الطهاره و قاعدتها هو الطهاره فی هذین الفرعین.

(الرابع): کون المتلاقیین خارجیین فی الباطن، کما إذا أخذ فی فمه شیئا متنجسا- مثلا- و أدخل إصبعه فی فمه و لاقاها فیه، فإن أخرج إصبعه یکون متنجسا، علی تأمل، إن لم یکن علیه أثر النجاسه و هل تکون متنجسه ما دامت 
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______________________________

فیه؟ مقتضی الأصل و القاعده عدمه، بعد عدم صحه التمسک بما دل علی الانفعال بالملاقاه، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و علی هذا لو کان ذلک فی الصلاه لا تبطل إن لم یخلّ ذلک بالقراءه. و کذا لو کان الملاقی خارجیا و الملاقی (بالفتح) من الباطن، کما إذا خرج من لثته الدم و أدخل إصبعه فی فمه فأمسکها حین الملاقاه و صلّی- مثلا- و تلطخت بالدم بأزید من مقدار الدرهم.

(الخامس): کون المتلاقیین خارجیین فی الخارج، و هو موجب للانفعال بلا إشکال: و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی [مسأله 13] من نجاسه الدم، و فی العاشر من المطهرات إن شاء اللّه تعالی.

و یشهد لعدم تحقق الانفعال فی الباطن ما ورد فی طهاره المذی و الوذی و الودی، و بصاق شارب الخمر، و بلل الفرج، کخبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المذی یصیب الثوب، قال: لیس به بأس» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح زراره «إن سال من ذکرک شی ء من مذی أو ودی و أنت فی الصلاه فلا تغسله و لا تقطع له الصلاه إلخ» «2».

و فی خبر عبد الحمید: «قلت لأبی عبد الله ع: رجل یشرب الخمر فیبصق فأصاب ثوبی من بصاقه قال: لیس بشی ء» «3» و عن إبراهیم ابن أبی محمود قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن المرأه علیها قمیصها أو إزارها یصیبه من بلل الفرج و هی جنب. أ تصلّی فیه؟

قال: إذا اغتسلت صلّت فیها» «4».

الشامل بإطلاقه لجمیع الحالات التی منها حاله وجود منی الرجل فی فرجها، و یأتی فی فصل نواقض الوضوء و غیره بعض ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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ملاقاتها له، فالأحوط الاجتناب (10) عنه. و أما إذا شک فی ملاقاته فلا یحکم علیه بالنجاسه، فلو خرج ماء الاحتقان و لم یعلم خلطه بالغائط و لا ملاقاته له لا یحکم بنجاسته.


مسأله 2: لا مانع من بیع البول و الغائط من مأکول اللحم

(مسأله 2): لا مانع من بیع البول و الغائط من مأکول اللحم.

و أما بیعهما من غیر المأکول، فلا یجوز (11). نعم، یجوز الانتفاع بهما فی التسمید و نحوه.

______________________________

(10) مقتضی قاعده الطهاره و استصحابها: عدم وجوب الاجتناب، و کذا فیما یأتی.

(11) بل یجوز مع تحقق الغرض العقلائی فی غیر المحرم، لوجود المقتضی- و هو الغرض الصحیح الشرعی- فتشمله العمومات و الإطلاقات لا محاله، و فقد المانع، لأنّه إما الإجماع المدعی علی عدم الانتفاع بالنجس تاره، و علی عدم بیعه أخری. ففیه: أنّ المتیقن منهما- علی فرض الصحه- ما لم یکن فیه الغرض الصحیح غیر المحرم. نعم، الأغراض النادره التی لا یعتنی بها فی حکم العدم.

و أما خبر تحف العقول «1» الدال علی النهی عن جمیع التقلبات فی النجس و بیعه. ففیه: أنّ المنساق منه ما لم تکن فیه منافع صحیحه متعارفه.

و أما قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «2».

ففیه: أنّ المراد به الحرمه بقول مطلق بحیث لم تکن فیه جهه محلله أصلا، لا الحرمه فی الجمله، و وجود جهات محلله فیه. و إلا لحرم ثمن جمیع الأشیاء، کما لا یخفی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الخلاف: کتاب الورع مسأله 308 و 310 و فی مستدرک باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8 باختلاف یسیر، و کذا فی مسند احمد ج: 1 صفحه 322.
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مسأله 3: إذا لم یعلم کون حیوان معیّن أنّه مأکول اللحم أو لا

(مسأله 3): إذا لم یعلم کون حیوان معیّن أنّه مأکول اللحم أو لا، لا یحکم بنجاسه بوله و روثه (12)، و إن کان لا یجوز أکل لحمه بمقتضی الأصل (13)، و کذا إذا لم یعلم أنّ له دما سائلا، أم لا، کما أنّه إذا شک فی شی ء أنّه من فضله حلال اللحم أو حرامه، أو شک فی أنّه من الحیوان الفلانی حتّی یکون نجسا، أو من الفلانی حتّی یکون طاهرا، کما إذا رأی شیئا لا یدری أنّه بعره فار أو بعره خنفساء، ففی

______________________________

(12) إن لم یکن أصل موضوعی علی الخلاف، بلا فرق فیه بین کون الحیوان الخارجی المعیّن مرددا بین مأکول اللحم و غیره، أو علم أنّه من غیر المأکول و تردد بین کونه مما له الدم السائل أو لا. و کذا لو کان هناک بول أو بعره و لم یعلم أنّه من مأکول اللحم أو من غیره، فالمرجع فی الجمیع أصاله الطهاره، بل کل حیوان جرت أصاله الحلیه فی لحمه یکون بوله و روثه طاهرا، لأنّ موضوع طهارتهما أعم من الحلیه الواقعیه و الظاهریه کما هو مقتضی سهوله الشریعه فی الطهاره. نعم، لو ثبتت حرمه لحمه بأصاله عدم التذکیه ففی الحکم بنجاسه البول و الروث إشکال، لقوه احتمال أن یکون موضوع نجاستهما الحرمه الواقعیه، دون مطلق الحرمه.

(13) الظاهر أنّه لا أصل لهذا الأصل، لأنّ الحیوان تاره: یتردد بین الحلیه و الحرمه من جهه الشبهه الحکمیه مع العلم بقبوله للتذکیه.

و أخری یکون کذلک مع الشک فی قبوله لها، و مقتضی عمومات الحلیه و الطهاره أنّه طاهر و حلال بعد وقوع التذکیه علیه. و ما یقال: من أنّ الأصل فی اللحوم الحرمه إلا ما خرج بالدلیل. لا وجه له إن أرید به الأصل اللفظی، لأنّ مقتضی العمومات الحلیه، لا الحرمه و کذا إن أرید به الأصل العملی أیضا، لأنّ حرمه اللحم حال الحیاه إنّما هی لأجل عدم التذکیه، و بعد تحققها لا وجه لاستصحاب هذه الحرمه.

و ثالثه: یتردد بین الحلیه و الحرمه من جهه الشبهه الموضوعیه مع العلم بقبوله للتذکیه.
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جمیع هذه الصور یبنی علی طهارته (14).

______________________________

و رابعه: یتردد بینهما مع الشک فی قبوله لها، و مقتضی قاعده الحلیه، و حصر ما لا یقبل التذکیه فی النصوص فیما نص علیه «1» بالخصوص، وقوع التذکیه علیه، و ادعی غیر واحد أنّ الأصل قابلیه کلّ حیوان للتذکیه، و عن صاحب الحدائق: «لا خلاف بین الأصحاب فیما أعلم أنّ ما عدی الکلب و الخنزیر و الإنسان یقع علیه الذکاه»، و قریب منه ما یظهر من صاحب الجواهر أیضا.

و بعباره أخصر: التذکیه أمر متعارف بین الناس قدیما و حدیثا و هی من المفاهیم المبینه لدیهم، إلا إذا حدّدها الشارع بحدود و قیود، و مع عدم ورود التحدید و التقیید، مقتضی عمومات الحلیه و قاعدتها فی الشبهات الحکمیه و الموضوعیه الحلیه، فلا یبقی موضوع لأصاله عدم التذکیه. إلا فیما إذا شک فی الاستقبال و التسمیه و نحوهما مع عدم الأماره علی الخلاف.

و ما یقال: من أنّ التذکیه عباره عن تحقق الشرائط المعتبره الشرعیه مع خصوصیه فی الحیوان بها تؤثر الشرائط أثرها، و مع الشک فمقتضی الأصل عدم تحقق تلک الخصوصیه بالعدم الأزلی.

مخدوش: بأنّه لم نعثر علی دلیل یدل علی اعتبار تلک الخصوصیه، بل مقتضی حصر ما لا تقع علیه التذکیه فی الأنواع الخاصه، و عمومات الحلیه عدم تلک الخصوصیه، فلنا أن نقلب الأصل و نقول: إنّه إذا شک فی الخصوصیه الموجبه للحرمه فی حیوان، فمقتضی الأصل الجاری فی عدم تلک الخصوصیه بنحو العدم الأزلی الحلیه، و مقتضی حصر ما لا تقع علیه التذکیه من الحیوانات وقوع التذکیه علیه أیضا، و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی الصید و الذباحه إن شاء اللّه تعالی.

(14) کلّ ذلک لأجل قاعده الطهاره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1 و سیأتی فی کتاب الصید و الذباحه النصوص الداله علی الحصر.
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مسأله 4: لا یحکم بنجاسه فضله الحیه

(مسأله 4): لا یحکم بنجاسه فضله الحیه، لعدم العلم بأنّ دمها سائل. نعم، حکی عن بعض الساده أنّ دمها سائل، و یمکن اختلاف الحیات فی ذلک. و کذا لا یحکم بنجاسه فضله التمساح، للشک المذکور و إن حکی عن الشهید أنّ جمیع الحیوانات البحریه لیس لها دم سائل إلا التمساح. لکنّه غیر معلوم، و الکلیه المذکوره أیضا غیر معلومه (15).


الثالث المنیّ

(الثالث) المنیّ (16) من کلّ حیوان له دم سائل حراما کان أو

______________________________

(15) یمکن الاستشهاد علی هذه الکلیه بعدم العثور علی دعوی عن أحد برؤیه الدم السائل فی الحیات و الحیتان، بل و فی جمیع الحیوانات البحریه.

(16) أما نجاسه منیّ الإنسان فهی من ضروریات فقه الإمامیه، إن لم یکن من مذهبهم، و هو المتیقن من الأخبار الوارده فی نجاسه المنیّ، کقول أحدهما علیهما السلام فی صحیح ابن مسلم- فی حدیث: «فی المنیّ یصیب الثوب قال: إن عرفت مکانه فاغسله، و إن خفی علیک فاغسله کلّه» «1».

و غیرها من الأخبار و ما یظهر منه الخلاف مهجور عند الأصحاب، محمول علی التقیه علی فرض تمامیه الدلاله علی الطهاره، مع أنّها غیر تامه، کصحیح أبی أسامه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «تصیبنی السماء و علیّ ثوب فتبلّه و أنا جنب فیصیب بعض ما أصاب جسدی من المنیّ، أ فأصلی فیه؟ قال:

نعم» «2».

إذ لا دلاله فیه علی وجود الرطوبه فی موضع الملاقاه. و الظاهر: أنّ عدّه من أدله النجاسه أولی من العکس، فإنّه یدل علی أنّ نجاسه المنیّ کانت معلومه عند الراوی. و إنّما سئل عن الشبهه الموضوعیه، و کذا صحیح زراره قال:

«سألته عن الرجل یجنب فی ثوبه أ یتجفف فیه من غسله؟ فقال: نعم لا بأس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

به. إلا أن تکون النطفه فیه رطبه، فإن کانت جافه فلا بأس» «1».

فإنّ التجفف أی التنشف بمثل هذا الثوب لا یستلزم ملاقاه الموضع الذی فیه المنیّ للبدن. نعم، لو کان المنیّ رطبا یستلزم ذلک عاده نجاسه سائر مواضع الثوب، و هو نحو محذور خصوصا فی الأزمنه القدیمه، مع أنّه محمول علی التقیه.

و أما منیّ ما له نفس سائله من الحیوانات فیدل علی نجاسته: الإجماع القطعی، و التلازم عند المتشرعه بین نجاسه الدم و نجاسه المنیّ. و إمکان أن یقال: إنّ المستفاد من الأخبار کون النجاسه ثابته لطبیعه المنیّ- من حیث هی- مع قطع النظر عن الإضافه إلی حیوان خاص، بل یمکن أن یقال: إنّ هذا وجه جعله أشد من البول، لأنّه بالنسبه إلی کلّ حیوان، بخلاف البول، فإنّه بالنسبه إلی غیر المأکول فقط، ففی صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «ذکر المنی و شدده و جعله أشد من البول، ثمَّ قال: إن رأیت المنیّ قبل أو بعد ما تدخل فی الصلاه فعلیک إعاده الصلاه- الحدیث-» «2».

فإنّه ظاهر فی ثبوت الحکم للطبیعه. و احتمال الانصراف إلی منیّ الإنسان من الانصراف البدوی، خصوصا بالنسبه إلی من یباشر استعمال الدواب، فلا وجه للتمسک للطهاره بالأصل، و إطلاق قول الصادق علیه السلام: «کلّ ما أکل لحمه فلا بأس بما یخرج منه» «3».

إذا الأصل محکوم بالإجماع، و منصرف قول الصادق علیه السلام لو لم یکن ظاهره إنّما هو البول و الرجیع.

و أما المنیّ مما لیس له النفس السائله من الحیوانات، فلا دلیل علی نجاسته- لو فرض لها منیّ- إذ لا إجماع علی نجاسه منیّها، و المنساق من الأدله اللفظیه منیّ الإنسان، فالمرجع أصاله الطهاره فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 12.
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حلالا، برّیّا کان أو بحریّا. و أما المذی و الوذی و الودی فطاهر من کلّ حیوان، الا نجس العین. و کذا رطوبات الفرج و الدبر (17)، ما عدا البول و الغائط.

______________________________

(17) کلّ ذلک لأصاله الطهاره، و ظهور الإجماع، و عدم الدلیل علی النجاسه.

و أما ما یخرج من نجس العین فدلیل نجاسته یدل علی نجاسه جمیع ما یخرج منه، و فی الحدیث قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «فأما المنیّ فهو الذی تسترخی له العظام و یفتر منه الجسد و فیه الغسل، و أما المذی یخرج من شهوه و لا شی ء فیه، و أما الودی فهو الذی یخرج بعد البول، و أما الوذی فهو الذی یخرج من الأدواء و لا شی ء فیه» «1».

و عنه أیضا فی الصحیح قال: «إن سال من ذکرک شی ء من مذی أو ودی و أنت فی الصلاه فلا تغسله و لا تقطع له الصلاه و لا ننقض له الوضوء و إن بلغ عقبیک فإنّما ذلک بمنزله النخامه» «2».

و عن ابن أبی العلاء قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المذی یصیب الثوب، قال: لا بأس به فلما رددنا علیه قال: ینضحه بالماء» «3».

فیحمل هذا، و خبره الآخر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المذی یصیب الثوب، قال: إن عرفت مکانه فاغسله، و إن خفی علیک مکانه فاغسل الثوب کلّه» «4».

علی مطلق الرجحان، و عنه علیه السلام أیضا فی الصحیح المتقدم:

«کلّ شی ء خرج منک بعد الوضوء، فإنّه من الحبائل، أو من البواسیر، و لیس بشی ء، فلا تغسله من ثوبک إلا أن تقذره».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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الرابع المیته


اشاره

(الرابع) المیته من کلّ ما له دم سائل، حلالا کان أو حراما (18).

______________________________

و مراده علیه السلام من البواسیر ما لم یکن دما، و قد تقدم خبر أبی محمود عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی بلل الفرج «1»، و یأتی فی نواقض الوضوء ما ینفع المقام.

(18) أما بالنسبه إلی میته غیر الآدمی من ذی النفس السائله فللإجماع- محصلا و منقولا- بل ضروره من الفقه إن لم یکن من المذهب أو الدین و للنصوص المستفیضه، بل المتواتره فی الأبواب المتفرقه. کما ورد فی أحکام البئر «2»، و الماء القلیل الذی مات فیه شی ء من الحیوانات «3»، و ما ورد فی السمن و الزیت و المرق «4»، و لباس المصلّی «5»، و عدم الانتفاع بشی ء من المیته إلا ما استثنی «6» إلی غیر ذلک مما یظهر منها أنّ المیته کانت فی أعصار المعصومین علیهم السلام مثل هذه الأعصار من حیث النجاسه، و نعم ما قال فی مصباح الفقیه فی بیان نجاسه المیته: «إنّ المتبع فی الآثار و المتدبر فی الأخبار الوارده فی أحکام المیته التی لا تتناهی کثره إذا نظر إلیها بعین البصیره یجدها بأسرها کاشفه عن المدعی».

منها: ما عن الصادق علیه السلام عن آبائه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: «المیته نجس و إن دبغت» «7».

و منها: قول الصادق عن أبیه علیه السلام: «لا یفسد الماء إلا ما کانت له 

______________________________

(1) تقدم ذکره فی صفحه: 298.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الماء المطلق.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(4) جمیع الروایات وردت فی الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلی.

(6) الوسائل باب: 6 و 7 من أبواب ما یکتسب به.

(7) مستدرک الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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______________________________

نفس سائله» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سئل عن الخنفساء و الذباب و الجراد و النمله و ما أشبه ذلک یموت فی البئر و الزیت و السمن و شبهه، قال: کلّ ما لیس له دم سائل فلا بأس» «2».

و غیرها من الروایات.

و المناقشه: بأنّ مفادها أعم من النجاسه مما لا وجه لها، إذ لیست الروایات الوارده فی سائر النجاسات إلا مثلها، و عن مصباح الفقیه: «لیس شی ء من أعیان النجاسات، بل قلّ ما یتفق فی غیرها أیضا، ما یکون أبین دلیلا من نجاسه المیته، و کثره أدلتها مانعه أن یتطرق فیها الخدشه بضعف السند، أو قصور الدلاله».

و فی الجواهر: «احتمال المناقشه فی کلّ واحد من هذه الأخبار- إلی أن قال:- مما لا ینبغی أن یصغی إلیها».

و نعم ما قال فی المستند: «و العجب من صاحب المدارک حیث جعل المسأله قویه الإشکال، و ظنّ عدم الدلیل علی النجاسه مع أنّه فی نجاسه البول احتج بالأمر بغسل الملاقی، و قال: لا نعنی بالنجس إلا ما وجب غسل الملاقی له، و هو هنا متحقق مع غیره و فرّع عدم مجال التوقف فی نجاسه منیّ ذی النفس علی کونه مقطوعا به فی کلام الأصحاب مدعی علیه الإجماع مع أنّ الأمر هنا أیضا کذلک، و صرّح فی بحث الأسئار بأنّ نجاسه المیته من ذی النفس و نجاسه الماء القلیل به موضع وفاق».

و أما مرسل الصدوق عن الصادق علیه السلام: «سئل عن جلود المیته یجعل فیها اللبن و الماء و السمن ما تری فیه؟ فقال: لا بأس بأن تجعل فیها ما شئت من ماء أو لبن أو سمن، و تتوضأ منه، و تشرب و لکن لا تصلّی فیها» «3».

ففیه: أنّه مضافا إلی قصور سنده، مهجور عند الأصحاب. و ما ذکره رحمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 5.
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______________________________

اللّه فی أول کتابه من أنّه لا یورد فیه إلا ما یفتی به و یکون حجه بینه و بین ربه، قد رجع عنه، و لذا ذکر فیه کثیرا مما أفتی بخلافه و قد یشهد له التتبع لکتابه، و لیس معنی کون ما ذکره رحمه اللّه حجه بینه و بین ربه الحجیه المطلقه من کلّ حیثیه و جهه بالنسبه إلی آحاد ما ذکره، بل المراد الحجیه بعد رد المتشابهات إلی المحکمات و إعمال القواعد المعتبره، مع أنّ کون الخبر حجه عند الصدوق لا یستلزم أن یکون حجه عند غیره أیضا فرب خبر یکون حجه عند بعض مع أنّه ساقط عند الآخرین، و عن صاحب الجواهر رحمه اللّه فی أول بحث القنوت: «إنّ الصدوق رحمه اللّه مغرور بظاهر النصوص، بل هو معلوم من طریقته»، و مع الجمود علی الظاهر کیف یکون کلّ ما تعلق به نظره الشریف، حجه. و یمکن أن یکون مراده بالمرسل: میته ما لا نفس فیه، أو یکون رحمه اللّه ممن یقول بطهاره المیته بالدبغ، کما فی الفقه الرضوی [1] الذی تتحد فتاوی الصدوق معه غالبا.

هذا کلّه فی غیر الآدمی.

و أما میت الإنسان فیدل علی نجاسته- مضافا إلی استفاضه نقل الإجماع علیه بالخصوص- صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یصیب ثوبه جسد المیت فقال: یغسل ما أصاب الثوب» «1».

و روایه ابن میمون قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل یقع ثوبه 

______________________________

[1] لم نعثر علی خبر فقه الرضوی فی مستدرک الوسائل- و غیره- مع أنّ صاحب المستدرک یذکر عنه کثیر، نعم فی کتاب الفقه الرضوی (باب اللباس و ما یکره فیه الصلاه و الدم و النجاسات و ما یجوز فیه الصلاه): «اعلم یرحمک اللّه أنّ کلّ شی ء أنبتته الأرض فلا بأس بلبسه و الصلاه فیه، و کلّ شی ء حلّ أکله فلا بأس بلبس جلده المذکی و صوفه، و شعره، و بعره، و ریشه، و عظامه، و إن کان الصوف و الوبر و الشعر و الرّیش من المیته و غیر المیته بعد ما یکون مما أحلّ اللّه أکله فلا بأس به، و کذا الجلد فإنّ دباغته طهارته- إلی أن قال:- و ذکاه الحیوان ذبحه و ذکاه الجلود المیته دباغته- الحدیث». و قد أورد صاحب المستدرک قطعه منه فی باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1، و قطعه اخری منه باب: 38 من أبواب لباس المصلّی حدیث 1. ثمَّ إنّ بعض مضمون الخبر ورد فی خبر ابن زراره المذکور فی الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 7.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث 2.
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و کذا أجزاؤها المبانه منها و إن کانت صغارا (19) عدا ما لا تحلّه الحیاه منها (20): کالصوف و الشعر و الوبر و العظم و القرن و المنقار و الظفر

______________________________

علی جسد المیت، قال: إن کان غسل المیت فلا تغسل ما أصابک ثوبک منه، و إن کان لم یغسل فاغسل ما أصابک ثوبک منه- یعنی- إذا برد المیت» «1».

و التوقیع الصادر عن صاحب الزمان فی إمام حدثت علیه حادثه: «لیس علی من مسه الا غسل الید» «2».

و قریب منه غیره، و فی موثق عمار من الأمر بنزح سبعین دلوا لموت الإنسان «3». و الأمر بغسل الید و الثوب فی هذه الأخبار، کغیرها، إنّما هو لأجل النجاسه المعهوده، فما حکی عن المفاتیح:

«من أنّ ذلک لأجل الخباثه المعنویه، و الاستقذار من المیت، لا النجاسه». خلاف ظاهر الأخبار و معاقد الإجماعات و کاد أن یکون إنکار ضروری مذهب، بل دین، کما فی الجواهر.

(19) لصدق جزء المیته علیها، و لا ریب فی شمول الحکم للکل و الجزء.

مع أنّه مقطوع لدی الأصحاب. کالأجزاء المنفصله من الکلب أو العذره و نحوهما من سائر النجاسات، بلا فرق بین الأجزاء الصغار و الکبار، للصدق العرفی بالنسبه إلیهما.

(20) لأنّ المراد بالمیته ما حلت فیه الروح الحیوانیه ثمَّ زالت بغیر الطریق الشرعی، أو بحتف الأنف، و ما لا تحله الحیاه خارج عنها موضوعا فیکون الخروج تخصّصا، لا تخصیصا. نعم، لو کان المراد بها الأعم مما حلت فیه الحیاه النباتیه أیضا، لکان الخروج تخصیصا، لا تخصّصا.

و یدل علیه- مضافا إلی ما قلناه-: الأصل، و الإجماع المحکی عن جمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.
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______________________________

من الأصحاب و أخبار مستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی قال: «لا بأس بالصلاه فیما کان من صوف المیته، إنّ الصوف لیس فیه روح» «1».

و عن أبی جعفر علیه السلام فی خبر أبی حمزه الثمالی: «إنّ الإنفحه لیس لها عروق و لا فیها دم و لا لها عظم إنّما تخرج من بین فرث و دم و إنّما الأنفحه بمنزله دجاجه میته أخرجت منها بیضه .. الحدیث» «2».

و فیهما إشاره إلی ما قلناه.

و منها: ما عن الصادق علیه السلام فی صحیح حریز: «اللبن و اللبأ و البیضه و الشعر و الصوف و القرن و الناب و الحافر و کلّ شی ء یفصل من الشاه و الدابه فهو ذکی، و إن أخذته منه بعد أن یموت فاغسله و صلّ فیه» «3».

و عن ابن زراره قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السلام و أبی یسأله عن السنّ من المیته و البیضه من المیته و إنفحه المیته؟ فقال: کلّ هذا ذکی» «4».

و منها: ما فی خبر یونس: «خمسه أشیاء ذکیه مما فیه منافع الخلق:

الأنفحه، و البیض، و الصوف، و الشعر، و الوبر- الحدیث» «5».

المحمول علی الحصر الإضافی بقرینه مرسل الفقیه عن الصادق علیه السلام: «عشره أشیاء من المیته ذکیه: القرن، و الحافر، و العظم و السن، و الأنفحه، و اللبن، و الشعر، و الصوف، و الریش، و البیض» «6».

و فی خبر المحاسن: «و أما الذی یحل من المیته: فالشعر، و الصوف و الوبر، و الناب، و القرن، و الضرس، و الظلف، و البیض، و الأنفحه و الظفر، و المخلب، و الریش» «7».

و منها: ما عن زراره عن الصادق علیه السلام قال: سألته عن الإنفحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(3) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(4) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(5) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(6) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 9.

(7) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 20.
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و المخلب و الریش و الظلف و السن و البیضه إذا اکتست القشر الأعلی (21) سواء کانت من الحیوان الحلال أم الحرام (22) و سواء أخذ ذلک بجزّ أم نتف أم غیرهما (23). نعم، یجب غسل المنتوف من رطوبات

______________________________

تخرج من الجدی المیت؟ قال: لا بأس به قلت: اللبن یکون فی ضرع الشاه و قد ماتت؟ قال: لا بأس» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار المعمول بها لدی الأصحاب. ثمَّ إنّ من التعلیل فی صحیح الحلبی و خبر الثمالی، و من الکلیه فی صحیح حریز، یمکن استفاده حکم المنقار أیضا. مع أنّه مذکور فی مورد بعض الإجماعات أیضا، و یغنی ذلک عن ذکره بالخصوص فی النصوص.

(21) علی المعروف بین الأصحاب و إن اختلفت عباراتهم، لروایه غیاث عن الصادق علیه السلام: «فی بیضه خرجت من است دجاجه میته قال: إن کانت اکتست البیضه الجلد الغلیظ فلا بأس بها» «2».

و بها تقید سائر الأخبار. و للغلظه مراتب مختلفه یکفی فیها مسمّاها. و لا تعتبر الصلاه، للأصل و للإطلاق.

(22) لإطلاق الأدله، خلافا للعلامه إذا أفتی بنجاسه بعض ما لا یؤکل لحمه فی النهایه و المنتهی. و لا دلیل له، کما اعترف به جمع، بل العرف و الأصل و الإطلاق علی خلافه.

(23) علی المشهور بین الأصحاب، للإطلاق أخبار الباب المتقدمه. و عن الشیخ رحمه اللّه الاختصاص بالجزء. و لا دلیل له علیه، لأنّه إن کان لأجل أنّ أصولها المتصله باللحم من جمله أجزاء المیته. ففیه: أنّها من تبعات الشعر و الوبر عرفا، فیشملها الإطلاق قهرا. و إن کان لمکاتبه الجرجانی إلی أبی الحسن علیه السلام: «لا ینتفع من المیته بإهاب و لا عصب و کلّ ما کان من السخال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 6.
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المیته (24)، و یلحق بالمذکورات الأنفحه (25)، و کذا اللبن فی

______________________________

الصوف إن جز الشعر و الوبر و الأنفحه و القرن، و لا یتعدّی إلی غیرها إن شاء اللّه تعالی» «1».

ففیه: مضافا إلی قصور السند، و اضطراب المتن: إذ لم یذکر من الخبر قوله: «کلّ ما کان» و إن ذکر الجز فی السخال، لأجل أنّ الغالب فیها الجز، إذ النتف فیها موجب لخرق الجلد و عدم الانتفاع بالصوف و الوبر أیضا، و یمکن أن یکون مراد الشیخ رحمه اللّه عدم الانتفاع بالمنتوف عن المیته مع الرطوبه المسریه. إلا بعد الغسل، و هو صحیح فلا نزاع حینئذ، کما یأتی.

(24) إن کانت مسریه، لتحقق النجاسه حینئذ.

(25) إجماعا، بل المقطوع به عند الأصحاب فی الجمله. و لکن البحث فی الإنفحه من جهات ثلاث:

الأولی: فی الشی ء الأصفر الذی یجبن به، و یکون فی کرش الجدی و الحمل قبل أن یأکل- و یسمّی بالفارسیه (مایه پنیر) و لا ریب فی أنّه مراد الفقهاء و اللغویین و المنساق من الأخبار، و یشهد أهل الخبره بکونه الأنفحه. و لا إشکال من أحد فی طهارته، فهو المتیقن من الإطلاق و الاتفاق، و قد تقدمت جمله من النصوص المشتمله علیها، و من إطلاقات الروایات و معاقد الإجماعات یستفاد طهارته العرضیه أیضا، بل یمکن أن یقال: إنّها وردت لذلک، لأنّ احتمال نجاسته الذاتیه بعید عن الأذهان جدّا، لکونه مما لا تحلّه الحیاه قطعا.

الثانیه: السطح الداخل من وعاء ذلک الشی ء الأصفر الذی یفعل فعله و یجبن به أیضا، إما لوجود أجزائه فیه، أو لاکتسابه ذلک بالمجاوره، و یطلق علیه الأنفحه عند العرف و أبناء المحاوره، و مقتضی الإطلاقات و العمومات طهارته أیضا، لوجود المقتضی- و هو الصدق العرفی- و فقد المانع، فتشمله الأدله بلا مانع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 7.
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______________________________

الثالثه: السطح الخارجی من الوعاء الذی لا یحصل منه فعل الأنفحه أبدا، و مقتضی إطلاق ما دل علی نجاسه المیته نجاسته أیضا. إلا أن یقال: إنّ السطح الخارج من توابع الأنفحه و یکون بمنزله قشر البیضه، فیدل علی طهارته الإطلاقات و العمومات الداله علی طهاره الإنفحه و یشهد له ما قاله أبو جعفر علیه السلام فی معتبره الثمالی: «الإنفحه مثل البیضه» «1». مع أنّ کونه مما تحلّه الحیاه الحیوانیه حتّی یتنجس بالموت، غیر معلوم إن لم یکن معلوم العدم ما دام فیه الإنفحه، لأنّ أصل تکوّن الظرف من اللبن، و ما دام لم یصر ضخما تطلق علیه الأنفحه و بعد صیرورته کبیرا و ضخما لا یطلق علیه هذا اللفظ، بل یطلق علیه (الکرش). هذا مع أنّ النجاسه الذاتیه له- غیر القابله للطهاره، مع کون استعمال الأنفحه یتوقف علی استعماله- خلاف سهوله الشریعه. خصوصا بالنسبه إلی سواد الناس.

إن قلت: نعم، و لکن یظهر من خبر أبی الجارود وجوب الاجتناب عن إنفحه المیته، قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الجبن فقلت له: أخبرنی من رأی أنّه یجعل فیه المیته، فقال: من أمن أجل مکان واحد یجعل فیه المیته حرم فی جمیع الأرضین؟! إذا علمت أنّه میته فلا تأکله و إن لم تعلم فاشتر و بع و کل، و اللّه إنّی لأعترض السوق فأشتری بها اللحم و السمن و الجبن، و اللّه ما أظنّ کلّهم یسمون هذا البربر و هذا السودان» «2».

إذ المراد بالمیته إنفحه المیته، لا نفسها.

قلت: فیه أولا: أنّه ضعیف السند. و ثانیا: موافق للتقیه. و ثالثا:

محمول علی الندب جمعا و إجماعا.

فروع- (الأول): ما یجبن به فی هذه الأعصار من الأدویه المستحدثه طاهر و حلال، للأصل.

(الثانی): للأنفحه الطبیعیه وقت مخصوص عند أهل الخبره، و مع الشک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه حدیث: 5.
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الضرع (26)، و لا ینجس بملاقاه الضرع النجس (27)، لکن الأحوط فی

______________________________

فی انقضائه، فالأصل بقاؤه، فیکون طاهرا لو خرجت من المیته.

(الثالث): المدار علی صدق الأنفحه عرفا، لا وجود الأثر الفعلی فیها، فلو زال أثرها لعارض و خرجت من المیته تکون طاهره.

(26) علی المشهور، و یدل علیه ما تقدم من صحیح حریز و زراره «1» و مرسل الصدوق «2» و غیرها «3». و عن جمع القول بالنجاسه، بل عن الحلّی: «أنّه لا خلاف فیه بین المحصّلین». و لکن طعنه کاشف الرموز علی ما حکی عنه: «بأنّ هذه الدعوی محرّمه، لأنّ الشیخین خالفاه، و المرتضی و متابعوه غیر ناطقین به، فما أعرف من بقی معه من المحصّلین، و عمده مستندهم علی النجاسه قاعده التنجس بالملاقاه».

و خبر وهب عن جعفر علیه السلام عن أبیه علیه السلام أنّ علیّا علیه السلام: «سئل عن شاه ماتت فحلب منها لبن، فقال علیه السلام: ذلک الحرام محضا» «4».

و ما تقدم من خبر الجرجانی «5». و لکن القاعده مخصصه بما تقدم من الأخبار المعتبره الداله علی الطهاره و خبر وهب ضعیف سندا، و موافق للعامه، و خبر الجرجانی مع ضعفه قابل للتخصیص، فیتعیّن القول بالطهاره.

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین مأکول اللحم و غیره. إلا دعوی الانصراف إلی الأول، و هو مشکل فظهر وجه الاحتیاط فی اللبن کما ظهر وجه الاحتیاط فی غیر المأکول.

فرع: هل یلحق اللبان باللبن؟ الظاهر لعدم، لما مر من أنّ الروایات 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 309.

(2) تقدم فی صفحه: 309.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3 و 10 و 9.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 11.

(5) تقدم فی صفحه 310.
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اللبن الاجتناب، مخصوصا إذا کان من غیر مأکول اللحم، و لا بد من غسل ظاهر الأنفحه (28) الملاقی للمیته، هذا فی میته غیر نجس العین.

و أما فیها فلا یستثنی شی ء (29).


مسأله 1: الأجزاء المبانه من الحی مما تحله الحیاه، کالمبانه من المیته

(مسأله 1): الأجزاء المبانه من الحی مما تحله الحیاه، کالمبانه من المیته (30)، إلا الأجزاء الصغار، کالثالول و البثور،

______________________________

مختصه باللبن فلا یشمل غیره إلا أن یدعی القطع بعدم الفرق بینهما.

(27) لأنّه إذا تنجس بالملاقاه، فلا أثر لطهارته حینئذ أصلا و لا ینتفع به، لأنّ تطهیره یتوقف علی استهلاکه و زوال موضوعه فی الماء المعتصم، و هو خلاف النصوص المتقدمه.

(28) لقاعده التنجس بالملاقاه مع الرطوبه المسریه، و ما دل علی طهاره الإنفحه یدل علی طهارتها الذاتیه فی مقابل المیته و لیس فی مقام بیان الطهاره العرضیه. نعم، بناء علی کونها عباره عن الماء الأصفر الغیر القابل للطهاره إلا بزوال موضوعه، فإطلاق دلیل الطهاره یشمل الطهاره العرضیه أیضا. إلا إذا کان منجمدا قابلا للتطهیر، فلا یبعد عدم الشمول لها حینئذ.

(29) لأنّ نجاستها بتمام أجزائها، ذاتیه لا یفرق فیها بین حالتی الحیاه و الموت.

(30) یدل علیه، مضافا إلی عدم ظهور الخلاف، بل کونه مقطوعا به فی کلام الأصحاب، کما فی المدارک، صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما أخذت الحباله من صید فقطعت منه یدا أو رجلا فذروه فإنّه میت، و کلوا مما أدرکتم حیّا و ذکرتم اسم اللّه علیه» «1».

و مثله غیره الدال بعموم التنزیل علی الحرمه و النجاسه معا. و دعوی الاختصاص بالأولی تحکّم، بل یمکن أن تکون الأجزاء المبانه من الحیّ میته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الصید حدیث: 1.
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______________________________

موضوعا، لا تنزیلا، لکونها عباره عما أحلّت فیه الحیاه الحیوانیه ثمَّ زالت، سواء کان تمام الحیوان أم بعضه. نعم، لو زالت الحیاه عن الجزء و کان متصلا بالحیوان یطلق علیه جزء الحی عرفا، لا المبان منه یکون کنفس الحیوان.

هذا فی غیر الآدمی. و أما فیه فیدل علیه- مضافا إلی ظهور الاتفاق- مرسل أیوب بن نوح المنجبر عن الصادق علیه السلام قال: «إذا قطع من الرجل قطعه فهی میته، فإذا مسه إنسان فکلّ ما کان فیه عظم فقد وجب علی من یمسه الغسل، فإن لم یکن فیه عظم فلا غسل علیه» «1».

فإن أظهر آثار قوله علیه السلام: «فهی میته» هی النجاسه، و یشهد له التفصیل فی الغسل بینما کان فیه عظم و ما لم یکن فیه، فإنّه إن کان المراد بقوله علیه السلام (فهی میته) التنزیل فی وجوب الغسل فقط، لم یکن وجه لهذا التفصیل، فالنجاسه تعم ما فیه العظم و غیره، و وجوب الغسل یختص بالأول علی ما هو المتفق علیه بین الفقهاء، و یأتی فی غسل مس المیت بعض الکلام.

فروع- (الأول): لو ذهبت روح عضو من أعضاء الحیوان بالکلیه و لکن کان متصلا بالحیوان، ثمَّ ذکی ذلک الحیوان بالتذکیه الشرعیه، یکون ذلک العضو طاهرا و یحل أکله لو کان الحیوان مأکول اللحم، لتحقق التبعیه فتشمله التذکیه و الحلیه.

(الثانی): لا فرق فی نجاسه الجزء المبان، بین کون زوال الروح بنفس الانفصال و الإبانه أو کونه قبله و لکن کان متصلا بالحیوان فأبین منه بعد زوال الروح من الجزء، لشمول الدلیل له أیضا.

(الثالث): لو قطع جزء من الحیوان، ثمَّ اتصل به بالفنون الحدیثه فإن سرت فیه الروح یکون جزءا من الحیوان و بحکمه فی الطهاره و النجاسه، و الحلیه و الحرمه، و إلا یجری علیه حکم الجزء المبان من الحیّ.

(الرابع): لو قطع عضو من حیوان و ألصق بحیوان آخر، أو قطع جزء من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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و کالجلده التی تنفصل من الشفعه أو من بدن الأجرب عند الحک و نحو ذلک (31).


مسأله 2: فأره المسک المبانه من الحی طاهره

(مسأله 2): فأره المسک المبانه من الحی طاهره علی الأقوی (32)، و إن کان الأحوط الاجتناب عنها. نعم، لا إشکال فی طهاره

______________________________

میته و ألصق بحی، یکون حکم طهارته و نجاسته ما تقدم من التفصیل فی الفرع السابق.

(الخامس): لو قطع عضو من نجس العین و ألصق بحیوان طاهر، فإن حلّت فیه الحیاه یطهر. و إلا فلا، و لو قطع عضو من غیر المأکول و ألصق بإنسان فإن حلّت فیه الحیاه، تصح الصلاه فیه. و إلا فلا، إلا مع الاضطرار.

(31) للأصل و السیره، و ظهور عدم الخلاف، و العسر و الحرج عن الاجتناب، و إنّها من قبیل أوساخ البدن، لا الجزء المبان منه فلا یشملها ما تقدم من صحیح ابن قیس، و مرسل أیوب بن نوح، و فی صحیح ابن جعفر علیه السلام: «عن الرجل یکون به الثالول أو الجرح، هل یصلح له أن یقطع الثالول و هو فی صلاته، أو ینتف بعض لحمه من ذلک الجرح و یطرحه؟ قال: إن لم یتخوف أن یسیل الدم فلا بأس و إن تخوّف أن یسیل الدم فلا یفعله» «1».

فإنّ من التفصیل بین خوف سیلان الدم و عدمه یستفاد: أن لا محذور فی نفس الثالول و نتف بعض اللحم من حیث هو، و الظاهر عدم الفرق فی المذکورات بین کونها من الإنسان أو من غیره.

(32) لأنّها لیست من الأجزاء الحیوانیه التی تحلها الحیاه الحیوانیه، بل ثمره حیوان خاص تنمو نمو البیضه فی بطن الدجاجه. إلا أنّ البیضه فی داخل الدجاجه و الفأره بین سطح خارج البطن و سطح داخل الجلد و تکون معده للانفصال بذاتها و طبعها عند البلوغ إلی الحد المخصوص، و تکون جزئیتها للحیوان، کجزئیه الثمره للشجره، فتکون خارجه عن حکم الحیوان تخصّصا، لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب النجاسات.
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تخصیصا، و لا أقل من الشک فی شمول ما دل علی نجاسه المیته و الجزء المبان من الحیّ للفأره، فلا یصح التمسک حینئذ به لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیرجع إلی أصاله الطهاره سواء أخذت من المیته أم من الحیّ، و سواء کانت الشبهه حکمیه أو موضوعیه، لأنّ المفروض عدم إحراز جزئیتها للحیوان حتّی تشملها الأدله بل الظاهر إحراز عدم الجزئیه له، کما تقدم، هذا بحسب القاعده.

و أما الأدله الخاصه: فما أخذت من المذکی فلا ریب فی طهارتها بضروره المذهب، إن لم تکن من الدین و ما أخذت من الحی أو المیته، فالمشهور فیهما الطهاره أیضا، بل عن التذکره و الذکری دعوی الإجماع علیهما، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن فاره المسک تکون مع من یصلّی و هی فی جیبه أو ثیابه فقال: لا بأس بذلک» «1».

و المناقشه: فی إجماع التذکره بأنّ العلامه استقرب النجاسه فی المنتهی فیما انفصل من المیته. (مدفوعه): بأنّه مع قطع النظر عن الإجماع لا مع ملاحظته حتّی یعارض دعواه.

و نوقش فی الصحیح أولا: بأنّه مبنی علی عدم جواز حمل أجزاء المیته فی الصلاه، و لو لم تکن ملبوسه. (و ترد): بأنّ الحق عدم الجواز، کما یأتی فی [مسأله 11] من فصل (شرائط لباس المصلّی).

و ثانیا: معارضته بمکاتبه عبد اللّه بن جعفر إلی أبی محمد علیه السلام:

«یجوز للرجل أن یصلّی و معه فاره المسک؟ فکتب: لا بأس به إذا کان ذکیا» «2».

و فیه: أنّها مجمله، لأنّ مرجع المستتر فی- کان- إما الظبی، أو الفأره، أو ما مع المصلّی، أو المسک و الأول غیر مذکور فی الکلام، و الثانی و الثالث خلاف المحاورات الفصیحه و الرابع غیر مربوط بالمقام، مع أنّه یمکن أن یکون المراد بالذکی فیها ما یراد من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح حریز:

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1 و 2.
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ما فیها من المسک (33)، و أما المبانه من المیت ففیها إشکال. و کذا فی

______________________________

«و کلّ شی ء یفصل من الشاه و الدابه فهو ذکی» «1».

فقوله علیه السلام: «إذا کان ذکیّا» أی بلغ أوان انفصاله، مضافا إلی أنّه ضبط فی بعض کتب الحدیث بالزاء من الزکاه بمعنی الطهاره- أی کانت طاهره من النجاسه العرضیه- فلیس الإجمال فی المکاتبه من جهه واحده.

هذا مع أنّه یکفینا عدم عموم أو إطلاق یدل علی نجاسه المیته حتّی بالنسبه إلی ما لا تحلّه الحیاه منها، فلا وجه لما عن کاشف اللثام من نجاسه غیر ما أخذ من المذکی اعتمادا علی المکاتبه، و فی الجواهر: «إنّی لم أعرف موافقا علیه ممن تقدمه و تأخر عنه بل لعلّه مجمع علی خلافه فی المنفصله عن الحیّ». هذا خلاصه الکلام فی الفأره.

(33) الاحتمالات فی المسک أربعه:

الأول: أن یکون شیئا مستقلا فی مقابل الدم و الروث و المنیّ و نحوها، و تکون لتکونها أجهزه خاصه، کما تکون لتکوین الدم، و هذا هو المنقول عن بعض محققی أهل الخبره فی العلوم الحدیثه الموضوعیه لتشریح الحیوانات، فیکفی للحکم بطهاره أصاله الطهاره، سواء أخذ من الحیّ أو من المیته، لعدم شمول دلیل نجاسه المیته و نجاسه ما قطع من الحیّ لمثله مما لا تحلّه الحیاه. و إن شک فی الشمول لا یصح التمسک به أیضا، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه.

الثانی: أن یکون أصله دما استحیل إلیه، و یدل علی طهارته حینئذ ما دل علی مطهریه الاستحاله، کما یأتی فی بحث المطهرات إن شاء اللّه تعالی. و لا فرق فیه أیضا بین ما أخذ من الحی أو من المیته، کما تقدم.

الثالث: ما إذا شک فی أنّه من القسم الأول أو الثانی، و الحکم فیه، کما تقدم أیضا، لأصاله الطهاره بعد عدم إمکان التمسک بعموم نجاسه الدم و المیته،

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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مسکها (34). نعم، إذا أخذت من ید المسلم یحکم بطهارتها، و لو لم یعلم أنّها مبانه من الحیّ أو المیت (35).

______________________________

لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

الرابع: أن یکون دما محضا مشتملا علی الرائحه الطیبه، و یدل علی طهارته الإجماع، و السیره، و النصوص، کما یدل علی طهاره الأقسام السابقه، ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ممسکه إذا هو توضأ أخذ بیده و هی رطبه، فکان إذا خرج عرفوا أنّه رسول اللّه برائحته» «1».

و عنه علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یتطیب بالمسک حتّی یری وبیضه فی مفارقه» «2».

و عن الوشاء قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: کان لعلیّ بن الحسین علیهما السلام أشبیدانه رصاص معلقه فیها مسک فإذا أراد أن یخرج و لبس ثیابه تناولها و أخرج منها فتمسح به» «3».

و عن ابن الجهم: «دخلت علی أبی الحسن علیه السلام فأخرج إلیّ مخزنه فیها مسک فقال: خذ من هذا، فأخذت منه شیئا فتمسحت به» «4».

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن المسک و العنبر و غیره فقال: خذ من الطیب یجعل فی الطعام؟ قال: لا بأس» «5».

(34) ظهر مما تقدم أنّه لا إشکال فی الموردین أصلا.

(35) لا أثر لید المسلم بعد الحکم بالطهاره، و الحلیه بحسب الأدله. نعم لو شک فی أنّ ما یباع فی السوق من مطلق دم الظبی النجس أو من أجزائه المحرّمه، تدل ید المسلم علی الطهاره و الحلیه فی هذه الصوره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 9.
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مسأله 3: میته ما لا نفس له طاهره

(مسأله 3): میته ما لا نفس له طاهره (36)، کالوزغ و العقرب

______________________________

فرعان- (الأول): قد ذکر فی التذکره الأنطاکیه، و التحفه، و سائر الکتب الموضوعه لبیان خواص الأشیاء: أنّ المسک أقسام أربعه، فراجع، و مورد بحث الفقهاء خصوص مسک الناقه و سائر الأقسام دم ظبی خاص، و مقتضی إطلاقات نجاسه الدم و حرمته، نجاسته و حرمته، و بذلک یمکن صیروره النزاع لفظیا، فمن قال بالنجاسه أراد قسما منه، و من قال بالطهاره أراد قسما آخر منه.

(الثانی): المعروف عدم الوجود للمسک الحقیقی فیما قارب هذه الأعصار، فما یباع فی أسواق المسلمین مقتضی ید المسلم و سوقه حلیته و طهارته، ما لم یعلم بالخلاف. و ما یباع فی أسواق الکفار مقتضی الأصل فیه الحلیه و الطهاره، ما لم یعلم بأنّه دم الحیوان الذی یکون دمه نجسا و حراما.

(36) نصا و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «لا یفسد الماء إلا ما کانت له نفس سائله» «1».

و قال أیضا: «کلّ ما لیس له دم فلا بأس به» «2».

أی بموته فی البئر و الزیت و السمن و ما أشبهه، کما فی صدر الخبر، و عن علیّ بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام: «عن العقرب و الخنفساء و أشباههما تموت فی الجره أو الدن یتوضأ منه للصلاه؟ قال: لا بأس» «3».

و أما موثق سماعه عن الصادق علیه السلام: «عن جره وجد فیها خنفساء و قد ماتت قال: القه و توضأ منه و إن کان عقربا فأرق الماء و توضأ من ماء غیره- الحدیث-» «4».

فمحمول علی مطلق التنزه، کما هو المرتکز فی الأذهان.

و أما خبر الغنوی، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الفاره و العقرب و أشباه ذلک یقع فی الماء فیخرج حیا هل یشرب من ذلک الماء و یتوضأ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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و الخنفساء و السمک. و کذا الحیه و التمساح و إن قیل بکونهما ذا نفس، لعدم معلومیه ذلک، مع أنّه إذا کان بعض الحیات کذلک لا یلزم الاجتناب عن المشکوک (37) کونه کذلک.


مسأله 4: إذا شک فی شی ء أنّه من أجزاء الحیوان أم لا

(مسأله 4): إذا شک فی شی ء أنّه من أجزاء الحیوان أم لا فهو محکوم بالطهاره (38). و کذا إذا علم أنّه من الحیوان لکن شک فی أنّه مما له دم سائل أم لا.


مسأله 5: المراد من المیته أعم مما مات حتف أنفه

(مسأله 5): المراد من المیته أعم مما مات حتف أنفه، أو قتل، أو ذبح علی غیر الوجه الشرعی (39).

______________________________

به؟ قال: یسکب منه ثلاث مرات، و قلیله و کثیره بمنزله واحده، ثمَّ یشرب منه (و یتوضأ منه) غیر الوزغ فإنّه لا ینتفع بما یقع فیه» «1».

فظاهره نجاسه الوزغ، لکنّه خلاف سهوله الشریعه، و المشهور بین الفقهاء، فیحمل علی الاهتمام بالتنزه عنه فما ذهب إلیه فی النهایه و المقنعه من النجاسه. مخدوش لما عرفت.

(37) لأصاله الطهاره، و أصاله عدم تحقق الدم السائل بالعدم الأزلی.

(38) لقاعده الطهاره، سواء شک فی أنّه من الحیوان أم لا، أو علم أنّه منه و شک فی أنّه مما له النفس السائله أم لا، أو علم بأنّه مما له النفس السائله و شک فی أنّه مما تحلّه الحیاه أم لا.

و ما یقال: فی الأخیر بالنجاسه، لعموم ما دل علی نجاسه المیته مخدوش: لأنّه متوقف علی وجود العموم الأحوالی، و صحه التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و الأول مفقود فی المقام، و الثانی لا یجوز حتّی فی غیر المقام.

(39) الأحکام الخمسه الثابته للمیته- من النجاسه، و عدم جواز البیع فی الجمله و عدم صحه الصلاه فیها، و حرمه الانتفاع بها فی الجمله، و حرمه الأکل-

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 4.
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______________________________

ثابته لکلّ ما لم یذک تذکیه شرعیه نصّا و إجماعا، حیث لم یفرق أحد فی تلک الآثار بین ترتبها علی ما مات حتف الأنف و عدم الترتب علی ما ذکی مع فقد شرط من شروط التذکیه، فلا وجه بعد ذلک لإتعاب النفس فی أنّ غیر المذکی میته موضوعا أو لا؟ بعد التسالم علی اشتراکهما فی الحکم، و عدم الفرق بینهما من هذه الجهه أصلا.

(قاعده أنّ کلما کان قابلا للتذکیه و لم یذک شرعا فهو میته) یدل علیها، مضافا إلی الإجماع و السیره العملیه بین المسلمین، أخبار کثیره:

منها: صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «ما أخذت الحباله فقطعت منه شیئا فهو میت، و ما أدرکت من سائر جسده حیا فذکه ثمَّ کل منه» «1».

و منها: خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: «ما أخذت الحباله من صید فقطعت منه یدا أو رجلا فذروه فإنّه میت، و کلوا مما أدرکتم حیّا و ذکرتم اسم اللّه علیه» «2». إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره الظاهره فی ترتب أحکام المیته علی ما لم یذک، بل ظاهرها کونه میته موضوعا. و تقدم أنّه لا ثمره عملیه، بل و لا علمیه لتنقیح هذه الجهه و قال فی الجواهر و نعم ما قال:

«لظهور اتفاق الأصحاب علی عدم الواسطه بین الحکم بالتذکیه و الحکم بالمیته، فلا تفاوت بین اشتراط عدم کونه میته، إذ المشکوک فیه باعتبار عدم العلم بتذکیته، و عدم أماره شرعیه تدل علیها محکوم بأنّه میته، لأصاله عدم التذکیه، و معروفیه الفرق بین الشرط و المانع بالاکتفاء فی نفی الثانی بالأصل، دون الأول. إنّما هو حیث یکون نفی الثانی مقتضی الأصل، لا نحو المقام الذی مقتضی الأصل تحققه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الصید حدیث: 1.
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مسأله 6: ما یؤخذ من ید المسلم من اللحم أو الشحم أو الجلد

(مسأله 6): ما یؤخذ من ید المسلم من اللحم أو الشحم أو الجلد، محکوم بالطهاره (40) و إن لم یعلم تذکیته و کذا ما یوجد فی

______________________________

ثمَّ إنا قد أثبتنا فی الأصول «1» أنّ أصاله عدم التذکیه إنّما تنفع فی الشبهات الموضوعیه فقط دون الحکمیه، و سیأتی فی لباس المصلّی و کتاب الصید و الذباحه إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام.

(40) لاعتبار ید المسلم، و سوقه، و أرضه بالنسبه إلی الطهاره و قد جعلوا ذلک قاعده و إنّها:

(قاعده اعتبار ید المسلم و سوق المسلمین و أرضهم فی الطهاره) و هی: من القواعد العامه المعتبره، و یدل علیها: الإجماع، بل الضروره، و السیره العملیه من المتشرعه، بل العقلائیه، لأنّ ید أهل کلّ مله و سوقهم و أرضهم معتبره لدیهم فی حکم مذهبهم و ملتهم.

و یصح التمسک بقاعده الصحه أیضا، لأنّ أرض المسلمین و سوقهم من فروع فعلهم فتدل علی الحمل علی الصحه فیهما ما یدل علی حمل فعل المسلم علیها. و قال فی الجواهر: «إذ لیس ما نحن فیه بعد التأمل فی النصوص و الفتاوی إلا من جزئیات صحه فعل المسلم- إلی أن قال- فإنّ أرضهم بالنسبه إلیهم جمیعا، کدار کلّ واحد بالنسبه إلیه».

و یدل علیها أیضا أخبار مستفیضه، و هی أقسام ثلاثه:

الأول: صحیح البزنطی قال: «سألته عن الرجل یأتی السوق فیشتری جبه فراء لا یدری أ ذکیه هی أم غیر ذکیه، أ یصلّی فیها؟ فقال: نعم، لیس علیکم المسأله، إنّ أبا جعفر علیه السلام کان یقول: إنّ الخوارج ضیقوا علی أنفسهم 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول المجلد الثانی صفحه: 167 ط: بیروت.
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.....

______________________________

بجهالتهم، إنّ الدین أوسع من ذلک» «1».

و نحوه صحیحه الآخر عن الرضا علیه السلام قال: «سألته عن الخفاف یأتی السوق فیشتری الخف، لا یدری أ ذکی هو أم لا، ما تقول فی الصلاه فیه و هو لا یدری، أ یصلّی فیه؟ قال: نعم، أنا أشتری الخف من السوق و یصنع لی و أصلّی فیه و لیس علیکم المسأله» «2».

و موثق إسحاق بن عمار عن العبد الصالح علیه السلام أنّه قال: «لا بأس بالصلاه فی الفراء الیمانی و فیما صنع فی أرض الإسلام. قلت: فإن کان فیها غیر أهل الإسلام قال: إذا کان الغالب علیها المسلمین فلا بأس» «3».

و کذا روایه الفضلاء أنّهم سألوا أبا جعفر علیه السلام: «عن شراء اللحوم من الأسواق و لا یدری ما صنع القصّابون؟ فقال: کل، إذا کان فی سوق المسلمین و لا تسأل عنه» «4». و مقتضی مثل هذه الأخبار اعتبار وجود أماره فی الجمله فی البین علی التذکیه للحکم بالطهاره فی مشکوک التذکیه.

الثانی: موثق ابن بکیر الذی علق فیه الحکم علی العلم بها، فقال علیه السلام: «فإن کان مما یؤکل لحمه فلا صلاه فی وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و کلّ شی ء منه جائز إذا علمت أنّه ذکی و قد ذکاه الذبح» «5». و لکنّه یرجع أیضا إلی القسم الأول، إذ لیس المراد بالعلم فیه خصوص العلم الوجدانی بنحو الموضوعیه، بل المراد به ما کان طریقا لإثبات المتعلق کما هو کذلک فی غالب موارد استعمال العلم إن لم یکن فی جمیع موارده، فیقوم مقامه کلّ ما هو معتبر شرعا أماره کان أو أصلا، کما ثبت فی الأصول.

الثالث: موثق سماعه: «فی تقلید السیف فی الصلاه و فیه الغراء [1]

______________________________

[1] الغراء بکسر الغین المعجمه و الراء المهمله ککتاب: شی ء یتخذ من أطراف الجلود و یلصق به و ربما یعمل من السمک (شریسم).

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبائح.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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______________________________

و الکیمخت، فقال: لا بأس ما لم تعلم أنّه میته» «1».

و خبر علی بن أبی حمزه: «أنّ رجلا سأل أبا عبد اللّه علیه السلام و أنا عنده عن الرجل یتقلده السیف و یصلّی فیه قال: نعم، فقال الرجل: إنّ فیه الکیمخت قال: و ما الکیمخت؟ قال: جلود دواب منه ما یکون ذکیا، و منه ما یکون میته. فقال: ما علمت أنّه میته فلا تصلّ فیه» «2».

و خبر السفره التی وجدت فی الطریق و فیها لحم و خبز و جبن و بیض، فقال:

أمیر المؤمنین علیه السلام: «یقوّم ما فیها ثمَّ یؤکل، لأنّه یفسد و لیس له بقاء فإذا جاء طالبها غرموا له الثمن قیل له: یا أمیر المؤمنین لا یدری سفره مسلم أو سفره مجوسی؟ فقال: هم فی سعه حتّی یعلموا» «3».

فیستفاد من مثل هذه الأخبار المؤیده بقاعده الطهاره و الحلیه، و ما تقدم فی صحیح البزنطی من: «أنّ الدین أوسع من ذلک» أنّ حکم مشکوک التذکیه هو الطهاره مطلقا، سواء کان فی سوق المسلم أم یده أم أرضه، أم لم یکن أماره علی التذکیه فی البین أصلا، فیکون حکم نجاسه المیته فی الشبهات الموضوعیه، کحکم سائر النجاسات فیها، فیحکم بالطهاره إلا مع أماره أو أصل معتبر علی النجاسه و الحرمه.

و الجمع بین الأخبار إما بحمل الأخیر علی مورد وجود الأماره، أو الأخذ بإطلاقه، و حمل القسم الأول علی الکراهه مع عدم الأماره. و لا دلیل علی أولویه الجمع الأول من الأخیر، کما یأتی فی شرائط لباس المصلّی، و لذا حکی عن صاحب الحدائق عدم الفرق بین ید المسلم و الکافر، تمسکا بعموم: «کل شی ء یکون فیه حلال و حرام فهو لک حلال» «4». و لکنّه خلاف ما نسب إلی المشهور، فلا یترک الاحتیاط.

ثمَّ إنّه لا بد من بیان أمور:

الأول: هل تکون للید و الأرض و السوق موضوعیه، أو أنّها معتبره من حیث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.
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______________________________

الکشف عن الاستعمال؟ الظاهر هو الأخیر. و لکن بنحو الشأنیه، لا الفعلیه من کلّ حیثیه و جهه، و یشهد لکونها کاشفه خبر ابن مهزیار قال: «کتب بعض أصحابنا إلی أبی جعفر الثانی علیه السلام: ما تقول فی الفرو یشتری من السوق؟

فقال: إذا کان مضمونا فلا بأس» «1».

فإنّ المراد بالضمان: هو الاستعمال فیما یعتبر فیه الطهاره، لا الضمان المعهود. و إلا لکان مخالفا للإجماع.

و یمکن أن یرفع النزاع، لأنّ مقتضی مرتکزات المتشرعه عدم استعمال المیته و لا وضع الید علیها مطلقا، فیکون مجرد وضع الید علیها استعمالا لها، استعمال الطاهر ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

و خبر إسماعیل بن عیسی قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن جلود الغراء یشتریها الرجل فی سوق من أسواق الجبل، أ یسأل عن ذکاته إذا کان البائع مسلما غیر عارف؟ قال: علیکم أنتم أن تسألوا عنه إذا رأیتم المشرکین یبیعون ذلک و إذا رأیتم یصلون فیه فلا تسألوا عنه» «2».

و نحوهما غیرهما.

الثانی: لو علم بأنّ بعض الجلود من المذکی، و بعضها من المیته و اختلط و لم یتمیز، فلا مجال لأصاله عدم التذکیه فی کلّ منهما، للعلم بالنقض فی الجمله. و مقتضی العلم الإجمالی بوجود المیته فی البین، هو الاجتناب. و لو سقط العلم الإجمالی عن التنجز، لخروج بعض الأطراف عن محلّ الابتلاء أو لجهه أخری، فمقتضی الأصل الحلیه و الطهاره. و بذلک یسهل الخطب فی الجلود المصنوعه المجلوبه من بلاد الکفر، للعلم الإجمالی بوجود جلود المذکی فی بلاد الکفر أیضا من جهه التجاره الدائره بینها و بین بلاد الإسلام فی الجلود.

فإذا صنعت خفّا و نحوها و استوردها المسلمون، لا یکون هذا العلم الإجمالی منجزا بالنسبه إلی کلّ واحد من المستورین، لخروج بعض الأطراف عن مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 7 و غیره.
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______________________________

الابتلاء بالنسبه إلی کلّ واحد منهم، لکونهم فی مناطق مختلفه لا یکون أحدهم طرفا لابتلاء الآخر.

الثالث: لا فرق فی ید المسلم و سوقه و أرضه بین المذاهب المختلفه مطلقا ما لم یحکم بکفره، سواء اتفقوا فی شرائط التذکیه أم اختلفوا استحلوا طهاره المیته بالدباغ أو لا، کلّ ذلک لإطلاق الأدله المتقدمه الشامل للجمیع. مع أنّ سوق المسلمین فی الأعصار السابقه کان قائما بهم، فیکون المراد من السوق فی المقام ما فی مقابل سوق الکفار. نعم، الأولی التنزه عن الجلود المشتراه ممن یستحل المیته بالدباغ، لخبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «کان علیّ بن الحسین علیه السلام رجلا صردا لا یدفئه فراء الحجاز لأنّ دباغها بالقرظ فکان یبعث إلی العراق فیؤتی مما قبلکم بالفرو فیلبسه فإذا حضرت الصلاه ألقاه و ألقی القمیص. الذی یلیه، فکان یسئل عن ذلک؟ فقال: إنّ أهل العراق یستحلون لباس جلود المیته و یزعمون أنّ دباغه ذکاته» «1».

و خبر ابن الحجاج قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّی أدخل سوق المسلمین أعنی هذا الخلق الذین یدعون الإسلام فأشتری منهم الفراء للتجاره فأقول لصاحبها: أ لیس هی ذکیه؟ فیقول: بلی، فهل یصلح لی أن أبیعها علی أنّها ذکیه؟ فقال: لا، و لکن لا بأس أن تبیعها و تقول: قد شرط لی الذی اشتریتها منه أنّها ذکیه، قلت: و ما أفسد ذلک؟ قال: استحلال أهل العراق للمیته، و زعموا أنّ دباغ جلد المیته ذکاته- الحدیث» «2».

المحمولین علی الکراهه بقصور سندهما جدا عن إثبات الحکم الإلزامی، و یمکن حملهما علی صوره العلم التفصیلی بالنجاسه.

الرابع: تقدم أنّ المراد بالید مطلق الاستیلاء العرفی و لو کان غصبا.

و المراد بالسوق مطلق ما کان معدّا للتکسب و التجاره و لو لم یکن من السوق المتعارف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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______________________________

ثمَّ إنّ الید تاره تکون من المسلم فقط. و أخری: من الکافر کذلک، و تقدم حکم الأول، و یأتی حکم الأخیر.

و ثالثه: منهما بنحو الاشتراک، و مقتضی الإطلاق و التسهیل هو الحکم بالطهاره أیضا قال فی الجواهر: «لو فرض کونه فی یدهما معا للشرکه أو غیرها تحقق التعارض بینهما و الترجیح لید المسلم لما عرفت».

و رابعه: یکون فعلا للکافر و لکن مسبوقه بید المسلم، و مقتضی ما تقدم الحکم بالطهاره أیضا، و فی الجواهر: «بل الظاهر ترجیح استصحاب حکم ید المسلم علی خصوص ید الکافر».

و خامسه: یکون بالعکس، و الحکم هو الطهاره أیضا، لما یمکن أن یستظهر من النصوص قوه ید المسلم و أنّها مع وجودها لا یلتفت إلی غیرها نعم، لو کانت ید المسلم متفرعه علی ید الکافر بحیث کان المسلم بمنزله الآله فقط، یشکل اعتبارها حینئذ. و أما العکس فلا إشکال فی الطهاره.

و من ذلک یظهر حکم السوق أیضا، فإنّه تاره: للمسلمین فقط، و أخری:

للکفار کذلک، و حکمهما معلوم. و ثالثه: یکون مشترکا، فإن کان الغالب هو الإسلام، فلا إشکال فی الحکم بالطهاره، کما تقدم فی النص، بل و کذا مع التساوی أیضا، للإطلاق و التسهیل. و حمل قوله علیه السلام فی موثق ابن عمار: «إذا کان الغالب علیها المسلمون» «1».

علی الغالب فی تلک الأعصار القدیمه، فلا یکون من القیود الاحترازیه.

و رابعه: یکون السوق للکفار و الید للمسلم و یحکم بالطهاره حینئذ. و خامسه:

بالعکس فإن أحرز من القرائن أنّ ما فی ید الکافر کان مسبوقا بید المسلم، فقد تقدم حکمه. و إلا فالظاهر تقدیم یده علی سوق المسلمین.

الخامس: الظاهر مرجوحیه التفحص و السؤال فی سوق المسلم و مورد یده لما تقدم فی بعض الأخبار: «لیس علیکم المسأله» «2»، بل قد یحرم إن کان من الوسواس، أو أوجب الاستخفاف بالقواعد الشرعیه.

______________________________

(1) تقدمتا فی صفحه 324.

(2) تقدمتا فی صفحه 324.
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أرض المسلمین مطروحا إذا کان علیه أثر الاستعمال (41) لکن الأحوط الاجتناب.


مسأله 7: ما یؤخذ من ید الکافر أو یوجد فی أرضهم محکوم بالنجاسه

(مسأله 7): ما یؤخذ من ید الکافر أو یوجد فی أرضهم محکوم بالنجاسه (42). إلا إذا علم سبق ید المسلم علیه (43).

______________________________

السادس: لو وجد الجلد- مثلا- فی ید الکافر أو سوقه أو أرضه و کانت علیه علامه علی أنّه کان من المسلم، فالظاهر الحکم بطهارته لسقوط ید الکافر حینئذ عن الاعتبار، و یشهد له خبر البختری قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

«رجل ساق الهدی فعطب فی موضع لا یقدر علی من یتصدق به علیه و لا یعلم أنّه هدی، قال: ینحره و یکتب کتابا أنّه هدی یضعه علیه لیعلم من مرّ به أنّه صدقه» «1».

و مثله روایه الکلبی حیث یظهر منهما صحه الاعتماد علی القرائن غیر الید أیضا.

السابع: لو أخبر الکافر الذی یکون الجلد- مثلا- فی یده بأنّه اشتراه من المسلم، یمکن القول بقبوله ما لم یعلم کذبه، من جهه قبول قول ذی الید.

و یظهر مما تقدم فی خبر إسماعیل بن عیسی «2» قبول قوله إن أخبر، لأنّ الأمر بالسؤال یستلزم القبول عرفا.

(41) تقدم ما یتعلق به فی الأمر الأول فی القاعده.

(42) لأصاله عدم التذکیه من غیر دلیل حاکم علیها، مضافا إلی ما تقدم من خبر إسماعیل بن عیسی، هذا بناء علی الرجوع إلی أصاله عدم التذکیه و إلا فالمرجع أصاله الحلیه و الطهاره إن لم تکن قرینه علی الخلاف.

(43) أو دلت قرینه أخری معتبره علی سقوط ید الکافر، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الذبح حدیث: 1 و 6 من کتاب الحج.

(2) تقدم فی صفحه 326.
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مسأله 8: جلد المیته لا یطهر بالدبغ

(مسأله 8): جلد المیته لا یطهر بالدبغ، و لا یقبل الطهاره شی ء من المیتات، سوی میت المسلم، فإنّه یطهر بالغسل (44).


مسأله 9: السقط قبل ولوج الروح نجس

(مسأله 9): السقط قبل ولوج الروح نجس، و کذا الفرخ فی البیض (45).

______________________________

(44) أما الأول فبضروره الفقه إن لم یکن من المذهب، و فی صحیح ابن مسلم: «سألته عن جلد المیته یلبس فی الصلاه قال: لا، و إن دبغ سبعین مره» «1».

و أما الثانی فللأصل و الإجماع. و أما الثالث فلما یأتی فی محلّه.

(45) نسب ذلک إلی المشهور. و استدل علیه تاره، بعدم ظهور الخلاف.

و فیه: أنّ الفرع غیر معنون فی کتب القدماء، فکیف یتحقق إجماعهم علیه.

و أخری: بصدق المیته علیه بدعوی أنّها عباره: عما من شأنه أن تلجها الروح و إن لم تلجها فعلا. و فیه: أنّه خلاف العرف و اللغه.

و ثالثه: بأنّ کلّ ما هو غیر مذکی یکون میته، و یدل علی هذا الحصر قوله علیه السلام: «ذکاه الجنین ذکاه أمه» «2».

إذ یستفاد منه أنّه إذا لم تذک الأم یکون الجنین میته. و فیه: أنّه لم تثبت الکلیه فی غیر ما تلجه الروح. و الحدیث أیضا غیر شامل له، لأنّ الجنین. إما أن یخرج من بطن أمه حیّا و یذکی بالشرائط المعتبره أو تذکی الأم و هو فی بطنها و لا ریب فی حلیته و طهارته فی الصورتین، الأولی لعمومات التذکیه، و الثانیه لقوله علیه السلام: «ذکاه الجنین ذکاه أمه»، و أما إن سقط، أو أسقط قبل ولوج الروح مع عدم ذکاه الأم، فلا وجه لشمول الحدیث له، لعدم ثبوت التذکیه حتّی یشمله.

و بعباره أخری: الحدیث یدل علی التذکیه التبعیه فقط، و لا یستفاد منه شی ء آخر غیر ذلک حتّی یدل علی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح حدیث: 12.
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مسأله 10: ملاقاه المیته بلا رطوبه مسریه لا توجب النجاسه علی الأقوی

(مسأله 10): ملاقاه المیته بلا رطوبه مسریه لا توجب النجاسه علی الأقوی (46) و إن کان الأحوط غسل الملاقی، خصوصا فی میته

______________________________

و رابعه: بأنّه الجزء المبان من الحی. و فیه ما لا یخفی، لأنّ الأم بمنزله الوعاء، لا أن یکون الجنین جزء منها، فلا یصلح ما ذکر للاستدلال و إن صلح للتأیید، إن تمت النجاسه لجهه أخری من مرتکزات المتشرعه، و مذاق الفقهاء.

مع قصور بعضها عن التأیید أیضا بالنسبه إلی الفرخ فی البیضه، کما یمکن أن تؤید الطهاره بإطلاق ما لیس فیه روح من الحیوان، فإنّه شامل لهما أیضا.

(46) علی المشهور، لأصاله طهاره الملاقی، و عدم دلیل دال علی النجاسه، بل مقتضی قوله علیه السلام فی موثق ابن بکیر: «کل شی ء یابس زکی» «1».

عدم الانفعال. و عن العلامه و الشهیدین نجاسه ملاقیها حتّی مع الیبوسه، بل نسبها العلامه إلی المشهور، لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار:

«اغسل الإناء الذی تصیب فیه الجرذ میتا سبع مرات» «2».

و التوقیع الرفیع فی إمام حدثت علیه حادثه: «لیس علی من مسه إلا غسل الید» «3». و ما ورد فی الثوب الذی یقع علی جسد المیت: «فاغسل ما أصاب ثوبک منه» «4».

و فی الآخر: «یغسل ما أصاب الثوب منه» «5».

و فیه أولا: أنّه لا بد من حملها علی ما إذا کانت الملاقاه مع الرطوبه، لأنّ اعتبار الرطوبه فی الانفعال من مرتکزات المتشرعه، بل العرفیه. فیکون ذلک بمنزله القرینه المتصله بالکلام المانعه عن الأخذ بالإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المس حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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______________________________

و ثانیا: أنّه لا بد من حملها علی الندب جمعا بینها و بین صحیح ابن جعفر:

«سأل أخاه عن الرجل یقع ثوبه علی حمار میت. هل تصح الصلاه فیه قبل أن یغسله؟ قال علیه السلام: «لیس علیه غسله، و لیصلّ فیه و لا بأس» «1».

و بین ما تقدم من موثق ابن بکیر. و یحتمل فی صحیح ابن جعفر علیه السلام أن یکون عدم لزوم الغسل، لأجل أنّ الغالب ملاقاه الثوب لشعر الحمار المیت، دون جسده، و قد تقدم عدم نجاسه شعر المیت.

و ثالثا: یمکن أن یکون الغسل لجهه أخری، لا للنجاسه حتّی مع الیبوسه، حتّی یلزم خلاف ما هو المرتکز فی الأذهان. و عن ابن إدریس و الکاشانی عدم نجاسه ملاقی میت الإنسان حتّی مع الرطوبه و تقدم رده، فراجع «2».

(قاعده کلّ شی ء یابس زکی) و هی من القواعد المتفق علیها نصا و فتوی- فی الجمله- الموافقه للمرتکزات العرفیه أیضا یعرفها کلّ أحد بفطرتهم، و فی موثق ابن بکیر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «الرجل یبول و لا یکون عند الماء فیمسح ذکره بالحائط؟ قال: کلّ شی ء یابس زکی» «3».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «سألته عن الرجل یمشی فی العذره و هی یابسه فتصیب ثوبه و رجلیه، هل یصلح له أن یدخل المسجد فیصلّی و لا یغسل ما أصابه؟ قال علیه السلام: إذا کان یابسا فلا بأس» «4».

و فی صحیح ابن مسلم: «أنّ أبا جعفر علیه السلام وطأ علی عذره یابسه فأصاب ثوبه فلما أخبرته قال علیه السلام: «أ لیس هی یابسه؟! قال: بلی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) صفحه 308.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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الإنسان قبل الغسل (47).


مسأله 11: یشترط فی نجاسه المیته خروج الروح من جمیع جسده

(مسأله 11): یشترط فی نجاسه المیته خروج الروح من جمیع جسده، فلو مات بعض الجسد و لم تخرج الروح من تمامه لم ینجس (48).


مسأله 12: مجرد خروج الروح یوجب النجاسه

(مسأله 12): مجرد خروج الروح یوجب النجاسه و إن کان قبل

______________________________

فقال: لا بأس» «1».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «سألته علی المکان الذی یغتسل فیه من الجنابه أو یبال فیه. أ یصلح أن یفرش؟ فقال: نعم، إذا کان جافا» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی وردت فی أبواب النجاسات الکاشفه عن مسلّمیه أصل الحکم. و إنّما وقع السؤال مع کونه من الفطریات فی الجمله لدفع الوسوسه، و ما یختلج فی البال من نجاسه الملاقی- حتّی مع الیبوسه- تنزیلا لها منزله بعض المستقذرات التی تتنفر عن ملاقیها الطباع و لو مع الیبوسه، کالجیف، و الأمراض المسریه- مثلا- و لم یخالف فی هذا الحکم إلا العلامه و من تبعه و تقدم دلیلهم، و الجواب عنه، و یأتی فی فصل کیفیه تنجس المتنجسات ما ینفع المقام إن شاء اللّه تعالی.

(47) خروجا عن خلاف العلامه و الشهیدین رحمهم اللّه.

(48) علی المعروف، لأنّ المتفاهم من المیته عرفا خروج الروح عن جمیع الجسد. و الأدله منزله علی المتفاهم العرفی، و لا دلیل علی الخلاف إلا ما دل علی نجاسه الجزء المبان، و ذلک لا یشمل المقام قطعا، لفرض عدم تحقق الإبانه، و بقاء اتصال الأجزاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 11.
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البرد (49)، من غیر فرق بین الإنسان و غیره (50)، نعم، وجوب غسل المس للمیت الإنسانی مخصوص بما بعد برده (51).


مسأله 13: المضغه نجسه

(مسأله 13): المضغه نجسه، و کذا المشیمه و قطعه اللحم التی تخرج حین الوضع مع الطفل (52).

______________________________

(49) لتحقق الموضوع، فتشمله الأدله قهرا.

(50) لإطلاق ما تقدم فی نجاسه میت الإنسان. و عن جمع منهم العلامه و الشهید و غیرهما، بل نسب إلی الأکثر الطهاره فی الإنسان ما لم یبرد، لعدم تحقق الموت قبله، و لاستصحاب الطهاره، و لما عن الشیخ من الإجماع و للملازمه بین وجوب الغسل (بالضم) و الغسل (بالفتح). و الأول یکون بعد البرد، فکذا الثانی، و لما تقدم فی خبر ابن میمون من قوله علیه السلام: «یعنی إذا برد المیت» «1»، و لقول أبی جعفر فی صحیح ابن مسلم:

«مس المیت عند موته و بعد غسله، و القبله لیس بها بأس» «2».

و لکن الأول خلاف الوجدان، و الثانی محکوم بإطلاق الدلیل، و الثالث موهون جدّا، و الرابع لا دلیل علیها من عقل أو شرع أو عرف. و الخامس لم یعلم کونه من الإمام علیه السلام، و الأخیر أعم من المقام، لأنّ عند الموت یشمل حال الاحتضار أیضا.

(51) یأتی ما یدل علیه فی فصل غسل مس المیت، فراجع.

(52) الکلام فی هذه المسأله بفروعها الثلاثه عین الکلام فیما تقدم فی المسأله التاسعه، فراجع، بل الظاهر أنّ المضغه داخله فیها موضوعا أیضا.

فرع: قد یخرج مع الطفل جلد رقیق محیط به. و مقتضی الأصل طهارته بعد عدم کونه جزء من الأم، و لا من الطفل، و عدم تعرض أحد له فیما رأیته من الکتب عاجلا. نعم، فی المحکیّ عن کشف الغطاء: و ما یخرج من بطن المرأه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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مسأله 14: إذا قطع عضو من الحیّ و بقی معلقا متصلا به

(مسأله 14): إذا قطع عضو من الحیّ و بقی معلقا متصلا به فهو طاهر ما دام الاتصال، و ینجس بعد الانفصال. نعم، لو قطعت یده- مثلا- و کانت معلّقه بجلده رقیقه، فالأحوط الاجتناب (53).


مسأله 15: الجند المعروف کونه خصیه کلب الماء إن لم یعلم ذلک

(مسأله 15): الجند المعروف کونه خصیه کلب الماء إن لم یعلم ذلک، و احتمل عدم کونه من أجزاء الحیوان، فطاهر و حلال (54)، و إن علم کونه کذلک فلا إشکال فی حرمته. لکنه محکوم بالطهاره، لعدم العلم بأنّ ذلک الحیوان مما له نفس.


مسأله 16: إذا قلع سنه أو قص ظفره فانقطع معه شی ء من اللحم

(مسأله 16): إذا قلع سنه أو قص ظفره فانقطع معه شی ء من اللحم، فإن کان قلیلا جدّا فهو طاهر (55) و الا فنجس (56).


مسأله 17: إذا وجد عظما مجردا و شک فی أنّه من نجس

(مسأله 17): إذا وجد عظما مجردا و شک فی أنّه من نجس

______________________________

أو الحیوان حین الولاده من لمم و نحوه محکوم بالنجاسه. و هو من مجرد الدعوی، و یمکن أن یکون مراده قدّس سرّه: الأعم من النجاسه العرضیه.

(53) أما الطهاره ما دام الاتصال، فلإطلاق دلیل طهاره ذلک الحیوان و للأصل. و أما النجاسه بعد الانفصال فلکونه من الجزء المبان من الحی و تقدم حکمه فی المسأله الأولی، و أما الاحتیاط فی الأخیر فلاحتمال کونه من الجزء المبان من الحی. و لکونه مقتضی الأصل الطهاره ما لم یثبت موضوع النجاسه.

(54) لأصالتی الطهاره و الحلیه.

(55) للأصل بعد عدم صدق الجزء المبان علیه، بل و مع الشک فی الصدق أیضا، لعدم إمکان التمسک بما دل علی نجاسه الجزء المبان بالنسبه إلیه حینئذ، لأنّه من التمسک بالعام فی الموضوع المشتبه.

(56) لعموم ما دل علی نجاسه الجزء المبان «1».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 314.
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العین أو من غیره، یحکم علیه بالطهاره، حتّی لو علم أنّه من الإنسان و لم یعلم أنّه من کافر أو مسلم (57).


مسأله 18: الجلد المطروح إن لم یعلم أنّه من الحیوان الذی له نفس أو من غیره

(مسأله 18): الجلد المطروح إن لم یعلم أنّه من الحیوان الذی له نفس أو من غیره کالسمک مثلا محکوم بالطهاره (58).


مسأله 19: یحرم بیع المیته

(مسأله 19): یحرم بیع المیته (59) لکن الأقوی جواز الانتفاع

______________________________

(57) لأصاله الطهاره فیه و فی سابقه أیضا. و ما یقال: من أنّ التقابل بین الإسلام و الکفر، تقابل العدم و الملکه، و بأصاله عدم الإسلام تثبت النجاسه.

و یقدم هذا الأصل علی أصاله الطهاره، لأنّه من الأصل الموضوعی المقدم علی الأصل الحکمی.

مخدوش: بأنّ المتفاهم من الأدله، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی، ثبوت النجاسه علی من اتصف بالکفر، و لا یثبت الکفر بالأصل المزبور إلا إذا کان مسبوقا به، فیستصحب حینئذ، بخلاف المقام الذی لم تعلم الحاله السابقه فیه، فتجری أصاله الطهاره بلا مزاحم و هل تترتب أحکام الإسلام علیه من وجوب الدفن و نحوه؟ وجهان: مقتضی الأصل- کما یأتی فی أحکام الأموات- عدم الوجوب.

و لا محذور فی التفکیک فی موارد الأصول. و لکن لا بد من تقیید ذلک کلّه بما إذا وجد فی أرض الإسلام، و معه لا نحتاج فی الحکم بالطهاره إلی الأصل، لوجود الأماره- و هی أرض الإسلام- فتترتب سائر أحکام الأموات علی مثل عظم الإنسان، و لو وجد فی أرض الکفر، یحکم علیه بالنجاسه. هذا کلّه لو لم تکن قرائن خارجیه فی البین معتبره. و إلا فیؤخذ بها.

(58) للأصل. و کذا لو تردد بین الجلد و غیره.

(59) علی المشهور بین الفقهاء. و استدل علی الحرمه تاره: بعدم المالیه لها. و فیه: أنّ الکلام فیما إذا کانت فیها المالیه المتعارفه، و الغرض العقلائی المحلل.

و أخری: بالإجماع. و فیه: أنّه اجتهادی حاصل مما بأیدینا من النصوص الکثیره.
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______________________________

و ثالثه: بأخبار مستفیضه، کقوله علیه السلام: «ثمن المیته سحت» «1».

و خبر البزنطی، عن الرضا علیه السلام فی: «الغنم یقطع من ألیاتها و هی أحیاء، أ یصلح له أن ینتفع بما قطع؟ قال علیه السلام: نعم، یذیبها، و یسرج بها، و لا یأکلها، و لا یبیعها» «2».

و نحوه خبر علیّ بن جعفر عن أخیه «3»، و خبره الآخر: «عن الماشیه تکون للرجل، فیموت بعضها، یصلح له بیع جلودها و دباغها و لبسها؟ قال: لا، و لو لبسها فلا یصل فیها» «4».

و فیه: أنّ المنساق منها ما لم تکن فیها منفعه شائعه محلّله، کما کانت فی الأزمنه القدیمه، فلا تشمل مورد وجود المنفعه الشائعه المحلّله فیها. مضافا إلی خبر الصیقل: «کتبوا إلی الرجل علیه السلام: جعلنا اللّه تعالی فداک، إنّا قوم نعمل السیوف لیست لنا معیشه و لا تجاره غیرها و نحن مضطرون إلیها، و إنّما علاجنا جلود المیته و البغال و الحمیر الأهلیه لا یجوز فی أعمالنا غیرها، فیحل لنا عملها، و شراؤها و بیعها و مسها بأیدینا و ثیابنا و نحن نصلّی فی ثیابنا؟ و نحن محتاجون إلی جوابک فی هذه المسأله یا سیدنا لضرورتنا. فکتب علیه السلام:

«اجعلوا ثوبا للصلاه» «5».

و احتمال أن یکون المراد بیع السیوف مستقله، دون الغلاف خلاف لإطلاق و الإنصاف، و موثق سماعه قال: «سألته عن جلد المیته المملوح و هو الکیمخت- فرخص فیه. و قال علیه السلام: إن لم تمسّه فهو أفضل» «6».

و حینئذ فتحمل الأخبار المانعه علی الکراهه، و هذا جمع صحیح عرفی شائع، و لذا نسب الجواز إلی المجلسی رحمه اللّه. و لکن اتفاق الأصحاب علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(4) الوسائل باب 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 17.

(5) الوسائل باب: 38 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 8.
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بها فیما لا یشترط فیه الطهاره (60).

______________________________

المنع قدیما و حدیثا، و ظهور إطلاق الأخبار المانعه، حتّی فی صوره وجود المنفعه المحلله، و قصور الأخبار المجوزه عن المعارضه. إما سندا، أو جهه، أو لوهنها بهجر الأصحاب عنها مما یقوّی المنع مطلقا.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ البیع فی الأخبار مثال لمطلق النقل و الانتقال، بعوض أو بغیره. نعم، لا ریب فی ثبوت حق الاختصاص لمن تکون المیته له، و یجوز له أن یأخذ المال لرفع الید عن حق الاختصاص بلا إشکال فیه، و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی المکاسب إن شاء اللّه تعالی.

(60) نسب ذلک إلی جمع: منهم العلامه و الشهیدان، لعمومات الحلیه، و أصالتها، و ما تقدم من أخبار البزنطی، و علی بن جعفر، و الصیقل و خبر الوشاء عن أبی الحسن علیه السلام: «فی ألیات الغنم، المقطوعه، فقلت: جعلت فداک إنّ أهل الجبل تثقل عندهم ألیات الغنم فیقطعونها. قال: هی حرام، قلت: فنستصبح بها؟ قال: أما تعلم أنّه یصیب الید و الثوب و هو حرام» «1».

الظاهر فی جواز الانتفاع و التنزه عن تنجیس الثوب و الید، إذ لیس تنجیسهما بحرام قطعا.

و فی مقابل هذه الأخبار صحیح الکاهلی فی قطع ألیات الغنم: «إنّ فی کتاب علیّ علیه السلام أنّ ما قطع منها میت لا ینتفع به» «2».

و عن ابن المغیره عنه علیه السلام أیضا: «المیته ینتفع بها بشی ء؟ فقال:

لا» «3».

و فیه- أولا: أنّ المراد الانتفاعات المعتد بها، کالانتفاع بالمحلّلات، لا الانتفاع الذی یختص بالمیتات.

و ثانیا: مقتضی الجمع العرفی الشائع، حمل القسم الأول من الأخبار علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبائح حدیث 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبائح حدیث 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.
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الخامس الدم من کلّ ما له نفس سائله


اشاره

(الخامس) الدم من کلّ ما له نفس سائله (61) إنسانا أو غیره،

______________________________

الکراهه و هو جمع مقبول.

إن قلت: نعم، و لکن أسقطهما عن الاعتبار هجر الأصحاب عنهما.

قلت: لم یثبت الهجر الموجب للسقوط فی الانتفاعات غیر المتوقفه علی الطهاره.

إن قلت: کیف ذلک مع أنّه ادعی الإجماع علی حرمه مطلق الانتفاع.

قلت أولا: المتیقن من الإجماعات الانتفاعات المتوقفه علی الطهاره.

و ثانیا: إنّها من الإجماعات الاجتهادیه مع مخالفه جمع لها، و یأتی فی [مسأله 31] فی أحکام النجاسات (فصل یشترط فی صحه الصلاه) ما ینفع المقام.

(61) إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدّین. و تدل علیها أخبار مختلفه فی أبواب متفرقه «1» إنّما الکلام فی أنّ حکم طبیعه الدم أینما وجدت هی النجاسه إلا ما خرج بالدلیل، أو یکون بالعکس. قد یقال: بالأول، لما عن النبی صلّی اللّه علیه و آله لعمار: «ما نخامتک و لا دموع عینیک إلا بمنزله الماء الذی فی رکوتک إنما تغسل ثوبک من البول و الغائط و المنیّ و الدم و القی ء» «2» و موثق عمار «کلّ شی ء من الطیر یتوضأ مما یشرب منه إلا أن تری فی منقاره دما، فلا تتوضأ و لا تشرب منه» «3».

و ما ورد فی منزوحات البئر من تعلیق الحکم علی الدم، و إطلاقه یشمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 حدیث: 4 و باب: 8 حدیث 1 و 8 و باب: 13 و باب: 21 و باب: 14 حدیث: 21 من أبواب الماء المطلق. و باب: 4 حدیث: 2 من أبواب الأسئار. و باب: 7 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7 و 8 و 14. و باب: 28 و باب: 38 حدیث: 8 و باب: 40 و 41 و باب: 42 حدیث: 2 و 5 و باب: 44 حدیث: 3 من أبواب النجاسات. و استیفاء أکثر من ذلک یوجب الخروج عن الحد المتعارف.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 1 صفحه: 14 باب إزاله النجاسات بالماء.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الأسئار حدیث: 2.
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______________________________

الطبیعه أینما تحققت- حتی الدماء المخلوقه آیه- و یمکن استفادته من الآیه المبارکه «1» و هی قوله تعالی قُلْ لٰا أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلیٰ طٰاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلّٰا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ بدعوی: أنّ ذکر المسفوح من باب الغالب لا التقیید.

و فیه: أنّ الأصل فی القید أن یکون احترازیا إلا مع الدلیل علی الخلاف، فیحمل إطلاق بعض الروایات علیه أیضا. مع أنّ ظهورها فی الدماء المتعارفه بین الناس مما لا ینکر، لظهور البول و المنیّ فی ذلک. و قال فی مصباح الفقیه:

«الأخبار الداله علیها فوق حد الإحصاء، إلّا أنّ معظمها وردت فی موارد خاصه یشکل الاستدلال بها لعموم المدعی».

و قال أیضا: «فظهر أنّه لا یصح التمسک بمثل هذه الأخبار لتأسیس أصل یرجع إلیه فی موارد الشک».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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هذا، مع أنّ فی إطلاق الدم حقیقه علی ما کان من غیر الحیوان إشکالا، لتقوّمه بما یتکوّن منه، فیکون الإطلاق علی غیره بالمجاز و العنایه و قال فی الجواهر، و نعم ما قال: «لکن لم أعثر فی شی ء من سائر الأخبار علی ما کان الغرض الأصلی من السؤال عن نجاسه الدم، لمکان تردد السائل فی بعض الأفراد حتّی یکون ترک الاستفصال یفید العموم بالنسبه إلی ذلک، بل ظاهر أکثرها علم السائل بنجاسته، بل لعله المنساق من إطلاق لفظ الدم- إلی أن قال- کما أنّی لم أعثر علی خبر معتبر من طرقنا حکم فیه بالنجاسه، أو لازمها، یراد به بیان حکمها و موضوعه لفظ الدم و نحوه مما یستفاد حکم الطبائع، فضلا عن عموم لغوی.

فاستفاده الأصل المذکور- الذی هو العمده- فی إثبات النجاسه فی کثیر من أفراد هذا القسم من مثل ما تقدم حینئذ لا یخلو من نظر، و تأمل».

إن قلت: ما یکون غیر الدماء المعهوده إما أن یشک فی کونه دما، أولا، أو یعلم بکونه من تلک الطبیعه، و علی الأولیین لا وجه للنجاسه، و علی الأخیر تشمله الأدله.

______________________________

(1) سوره الأنعام (6) الآیه: 145.
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کبیرا أو صغیرا (62)، قلیلا کان الدم أو کثیرا (63) و أما دم ما لا نفس له فطاهر، کبیرا کان أو صغیرا، کالسمک و البق، و البرغوث (64). و کذا

______________________________

قلت: نعم، لو کان فی البین عموم دال علی نجاسه طبیعه الدم مطلقا.

و لکنّه مفقود، کما عرفت.

و لباب المقال: أنّ مورد الأدله و المنساق منها دم ذی النفس السائله بعد تعلق الروح، و غیره یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود، فمقتضی الأصل الطهاره.

و ما یتوهم من أنّ الدم به قوام الحیاه، فکیف یمکن أن یکون نجسا. و کذا المنی.

مردود أولا: بأنّ ملاکات الأحکام لا تدرک بالعقول.

و ثانیا: بأنّ ما به قوام الحیاه من الدم و المنیّ ما کان فی الباطن دون ما إذا ظهر فی الخارج فیفسد حینئذ، کما ثبت فی محله. و الدم و المنی ما دام فی الباطن لا دلیل علی نجاستهما، کما یأتی إن شاء اللّه.

(62) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(63) قد استقر المذهب الآن علی نجاسه دم ذی النفس السائله مطلقا و إن قل. نعم، قد عرفت عدم عموم فی الأدله السابقه یستفاد منها أصاله النجاسه فی الدماء، بحیث یشمل غیره.

و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه طهاره ما لا یدرکه الطرف من الدم، و إلی الصدوق طهاره ما دون الحمصه منه، و إلی ابن الجنید طهاره ما دون سعه الدرهم. و قد تقدمت الخدشه فی الأول فی المیاه عند البحث عن الماء القلیل، و یأتی أنّ الأخیرین بالنسبه إلی العفو عن الصلاه، لا الطهاره. راجع فصل ما یعفی عنه فی الصلاه.

(64) بضروره المذهب إن لم یکن من الدین فی الصغیر من البرغوث و نحوه، و عن الصادق علیه السلام: «لا بأس بدم البراغیث و البق و بول الخشاشیف» «1».

______________________________

(1) تقدم ذکره فی صفحه: 289.
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ما کان من غیر الحیوان، کالموجود نحت الأحجار عند قتل سید الشهداء، (أرواحنا فداه) (65). و یستثنی من دم الحیوان المتخلف فی الذبیحه بعد خروج المتعارف (66)، سواء کان فی العروق، أو فی اللحم أو فی القلب، أو الکبد، فإنّه طاهر (67). نعم، إذا رجع دم المذبح إلی الجوف، لرد النفس، أو لکون رأس الذبیحه فی علوّ، کان نجسا (68). و یشترط فی طهاره المتخلف أن یکون مما یؤکل لحمه

______________________________

و کذا فی السمک، للأصل، و الإجماع، محصّلا و منقولا، مستفیضا إن لم یکن متواترا، کما فی الجواهر. و کذا فیما حرم أکله، و إن کان کبیرا، لأنّ القول بطهاره میتته، و نجاسه دمه خلاف المرتکزات عند المتشرعه. مع ما تقدم من عدم عموم یدل علی نجاسه الدم مطلقا، فینحصر الوجه فی الطهاره، للأصل.

(65) و کذا الدم المصنوع فی هذه الأزمان، علی ما قیل، أو ما خلق آیه لموسی بن عمران.

(66) بلا خلاف أجده فیه، کما اعترف به جماعه منهم المجلسی رحمه اللّه و تلمیذه فی کشف اللثام، کذا فی الجواهر. و فی المختلف و کنز العرفان و الحدائق دعوی الإجماع صریحا، و تقتضیه السیره، و یمکن تأییدها بنفی الحرج، و ما دل علی حل الذبیحه.

(67) لظهور الإجماع، و السیره.

(68) فیه تفصیل: فإنّه تاره: یعلم بأنّه خرج من المذبح فی الجمله ثمَّ رجع إلی الداخل و لاقی المتخلف بعینه فی الباطن، ثمَّ رجع إلی الخارج و لم یبق فی الباطن، و هذا من صغریات ما تقدم من ملاقاه النجس الخارجی للباطن، و مقتضی الأصل الطهاره، و الظاهر شمول الإجماع المدعی علی الطهاره فی المقام أیضا.

و اخری: یعلم بأنّه بقی فی الباطن و لم یرجع إلی الخارج، و لا إشکال فی 
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علی الأحوط (69)، فالمختلف من غیر المأکول نجس علی الأحوط.

______________________________

نجاسته إن علم بعینه، لشمول دلیل نجاسه الدم له، و عدم صدق مورد الإجماع علیه، لعدم کونه من المتخلف، بل یکون من دم المذبح الراجع إلی الداخل.

و إن لم یعلم بعینه و تردد دم خاص بین کونه من الراجع أو المتخلف- بنحو الشبهه البدویه- فیأتی حکمه فی [مسأله 7]، فراجع. و إن کان من العلم الإجمالی بین المحصور یجری علیه حکمه.

و ثالثه: یعلم بأنّه لم یرجع إلی الداخل من المذبح شی ء. و إنّما انخرق عرق من عروق الحیوان و سری الدم إلی الداخل و بقی فیه. أما بالنسبه إلی نجاسه المتخلف فی الباطن فیکون من صغریات ملاقاه النجس فی الباطن للباطن، و تقدم حکمه «1». و أما بالنسبه إلی نجاسه نفس هذا الدم، فمبنی علی شمول دلیل نجاسه دم الحیوان لمثله. و مع الشک، فالمرجع أصاله الطهاره.

و رابعه: لا یخرج الدم من الحیوان المذبوح أصلا، لخوف أو عارض آخر، مع العلم بوقوع التذکیه علی الحیوان الحیّ. و فی طهارته و نجاسته إشکال تقدم فی الصوره السابقه و أما الذبیحه فالظاهر طهارته و حلیته، لما یأتی فی کتاب الصید و الذباحه من کفایه وقوع التذکیه علی الحیوان الحیّ، و عدم اشتراط خروج الدم منها.

(69) نسب القول بنجاسته إلی جمع، بل عن بعض دعوی الاتفاق علیها.

و فیه- أولا: أنّه نسب العلامه الطباطبائی إلی المعظم: القول بالطهاره. و ثانیا:

أنّ مثل هذه الإجماعات اجتهادیه، لا اعتبار بها. و حینئذ، فإن کان عموم دال علی نجاسه الدم مطلقا إلا ما خرج بالدلیل فالمتیقن مما دل علی طهاره المختلف ما کان فی المأکول، دون غیره. و إلا فمقتضی الأصل الطهاره حتّی فی غیر المأکول. و کذا الکلام فی غیر المأکول من المأکول کالطحال- مثلا.

فروع- (الأول): لا فرق فی طهاره الدم المتخلف بین اتصاله باللحم أو 

______________________________

(1) فی صفحه 297.
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مسأله 1: العلقه المستحیله من المنیّ نجسه

(مسأله 1): العلقه المستحیله من المنیّ نجسه (70)، من إنسان کان أو من غیره، حتّی العلقه فی البیض (71) و الأحوط الاجتناب عن النقطه من الدم الذی یوجد فی البیض. لکن إذا کانت فی الصفار و علیه جلده رقیقه لا ینجس معه البیاض إلا إذا تمزقت الجلده (72).

______________________________

انفصاله عنه، لإطلاق الدلیل. مضافا إلی الاستصحاب.

(الثانی): لو أدخل دم حیوان فی حیوان آخر بالآلات الحدیثه، و جری فی عروقه، ثمَّ ذبح یکون من المتخلف. إن صدق علیه أنّه دمه.

(الثالث): لو اطعم الحیوان دواء، أو زرق فیه إبره و لم یخرج منه الدم حین الذبح أصلا، ففی طهارته إشکال. إلا إذا استحال إلی شی ء آخر.

(70) علی المعروف و استدل علیها تاره: بإجماع الخلاف. و لا یخفی وهنه. و أخری: بعمومات نجاسه الدم. و قد تقدم ما فیها. و ثالثه: بارتکاز المتشرعه.

و فیه: أنّه قاصر عن إثبات الحکم ما لم یستند إلی دلیل معتبر من إجماع محقق، أو تقریر معصوم، أو نص معتمد علیه. نعم، لا ریب فی کونه من المؤیدات لو تمَّ الدلیل، و لذا جزم فی الحدائق بالطهاره، و تأمل فی النجاسه فی الذکری، و فی کشف اللثام. و أشکل منها العلقه فی البیض، إذ المتیقن من إجماع الخلاف- علی فرض التمامیه- العلقه المستحیله من النطفه، دون ما وجدت فی البیضه.

(71) إما لعموم نجاسه الدم، و قد تقدمت غیر مره المناقشه فیه. و إما لأنّ الاجتناب عنه مقتضی مرتکزات المتشرعه، و قد تقدم عدم اعتباره ما لم یستند إلی وجه معتبر، فلا حاکم علی أصاله الطهاره.

(72) مع العلم بتحقق الرطوبه المسریه، و العلم بعدم غشاء یمنع عن السرایه. و الا فالمرجع أصاله الطهاره، و یکفی فی الرجوع إلیها الشک فیهما.
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مسأله 2: المتخلف فی الذبیحه

(مسأله 2): المتخلف فی الذبیحه و إن کان طاهرا. لکنّه حرام (73)، إلّا ما کان فی اللحم مما یعد جزء منه (74).


مسأله 3: الدم الأبیض إذا فرض العلم بکونه دما، نجس

(مسأله 3): الدم الأبیض إذا فرض العلم بکونه دما، نجس (75)، کما فی خبر فصد العسکری علیه السلام. و کذا إذا صبّ

______________________________

(73) لقوله تعالی إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ «1». و تعرضنا فی التفسیر لما یتعلق بمفردات الآیه المبارکه فراجع «2».

و قول مولانا الرضا علیه السلام: «و حرم اللّه الدم کتحریم المیته» «3».

و احتمال الاختصاص بالمفسوح، خلاف ظاهر الإطلاق. و عن صاحب الحدائق رحمه اللّه أنّه حلال، و استدل علیه تاره: بعدم الخلاف. و فیه: أنّ المتیقن منه علی فرض الصحه صوره الاستهلاک و أخری بقوله تعالی قُلْ لٰا أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلیٰ طٰاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلّٰا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً «4». فیقید بها إطلاق الآیه الأولی.

و فیه: أنّ الاستدلال إن کان بمفهوم الحصر فلا إشکال فی کونه إضافیا، و لا ریب فی عدم المفهوم حینئذ. و إن کان بمفهوم القید فقد ثبت فی محلّه عدم المفهوم له.

(74) للاستهلاک الموجب لزوال الموضوع، فیزول الحکم قهرا، کالیسیر من التراب المستهلک فی الحنطه و الدقیق و الماء و نحوها.

(75) لتحقق الموضوع فیتحقق الحکم قهرا، و قد ثبت فی العلم الحدیث أنّه لیس احمرار الدم من مقوّماته. نعم، هو الغالب فیه. و لو شک فی کونه دما،

______________________________

(1) سوره البقره (2) الآیه: 173.

(2) المجلد الثانی من مواهب الرحمن صفحه: 368 ط: 3 بغداد.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.

(4) سوره الأنعام (6) الآیه: 145.
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علیه دواء غیّر لونه إلی البیاض.


مسأله 4: الدم الذی قد یوجد فی اللبن عند الحلب نجس

(مسأله 4): الدم الذی قد یوجد فی اللبن عند الحلب نجس و منجس للّبن (76).


مسأله 5: الجنین الذی یخرج من بطن المذبوح

(مسأله 5): الجنین الذی یخرج من بطن المذبوح و یکون ذکاته بذکاه أمه، تمام دمه طاهر (77)، و لکنّه لا یخلو عن إشکال.


مسأله 6: الصید الذی ذکاته بآله الصید

(مسأله 6): الصید الذی ذکاته بآله الصید فی طهاره ما تخلف فیه بعد خروج روحه، إشکال، و إن کان لا یخلو عن وجه (78) و أما ما خرج منه فلا إشکال فی نجاسته.


مسأله 7: الدم المشکوک فی کونه من الحیوان أو لا

(مسأله 7): الدم المشکوک فی کونه من الحیوان أو لا، محکوم

______________________________

یأتی حکمه فی [مسأله 7].

(76) لإطلاق دلیل الحکمین و عمومه. إلا إذا فرض تبدل اللبن بالدم فیکون مبنیا علی وجود العموم الدال علی نجاسته و عدمه، و تقدم ما یتعلق به.

(77) لأصاله الطهاره بعد عدم عموم یدل علی النجاسه مطلقا، و لأنّه بمنزله المذکی، لقوله علیه السلام: «ذکاه الجنین ذکاه أمه» «1».

فیکون دمه من المتخلف، و لم یستبعد ذلک فی الجواهر، و اختاره کاشف الغطاء.

(78) لأنّ دمه من دم الحیوان فیشمله ما دل علی نجاسه دمه، و مفاد قوله علیه السلام: «ذکاه الجنین ذکاه أمه» «2» عدم کونه میته بعد تذکیه الأم و أما کون دمه من المتخلف فلا یدل علیه.

ظهر مما مر حکم هذه المسأله، هذا إذا لم یخرج بآله الصید دم من الحیوان و أما إذا خرج منه الدم المتعارف فلا إشکال فی طهاره الدم المتخلف و یمکن القول بالطهاره مطلقا لإطلاق أدله حلیه الصید بالآله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح حدیث: 12.
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بالطهاره (79)، کما أنّ الشی ء الأحمر الذی یشک فی أنّه دم أم لا کذلک. و کذا إذا علم أنّه من الحیوان الفلانی، و لکن لا یعلم أنّه مما له نفس أم لا، کدم الحیه و التمساح. و کذا إذا لم یعلم أنّه دم شاه أو سمک. فإذا رأی فی ثوبه دما لا یدری أنّه منه أو من البق أو البرغوث یحکم بالطهاره. و أما الدم المتخلف فی الذبیحه إذا شک فی أنّه من القسم الطاهر أو النجس، فالظاهر الحکم بنجاسته، عملا بالاستصحاب (80)، و إن کان لا یخلو عن إشکال. و یحتمل التفصیل بین ما إذا کان الشک من جهه احتمال رد النفس فیحکم بالطهاره، لأصاله عدم الرد. و بین ما کان لأجل احتمال کون رأسه علی علو فیحکم

______________________________

(79) فی جمیع الفروع المذکوره فی هذه المسأله، لقاعده الطهاره بعد عدم عموم دال علی نجاسه الدم مطلقا، بل و لو کان عموم کذلک، لا یصح التمسک به فی فروع المقام، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(80) ما یصح أن یستند إلیه للنجاسه أمور:

الأول: عموم ما دل علی نجاسه دم الحیوان. و فیه: أنّه لا یصح التمسک به فی الموضوع المردد. إلا أن یقال إنّ دم ذی النفس من الحیوان نجس الا ما أحرز أنّه من المتخلف. و فیه: أنّه یمکن دعوی العکس بأن یقال: إنّ دم ذی النفس من الحیوان طاهر الا ما أحرز أنّه من غیر المتخلّف.

الثانی: أنّ المتیقن مما دل علی طهاره المتخلف غیر ذلک. و فیه: أنّه علی فرض الصحه یرد علیه، ما تقدم فی الأمر الأول، فیکون المرجع أصاله الطهاره لا محاله.

الثالث: استصحاب النجاسه. و فیه: أنّه مبنیّ علی نجاسه الدم ما لم یخرج إلی الخارج و لا دلیل علیه، بل الدلیل علی عدمه. و کذا بالنسبه إلی سائر النجاسات من البول و الغائط و المنی فلنا أن نستصحب الطهاره حینئذ. مع أنّه إن أرید به إثبات کونه من غیر المتخلف، یکون مثبتا.
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بالنجاسه، عملا بأصاله عدم خروج المقدار المتعارف (81).


مسأله 8: إذا خرج من الجرح أو الدّمل شی ء أصفر یشک فی أنّه دم أم لا

(مسأله 8): إذا خرج من الجرح أو الدّمل شی ء أصفر یشک فی أنّه دم أم لا، محکوم بالطهاره. و کذا إذا شک من جهه الظلمه أنّه دم أم قیح، و لا یجب علیه الاستعلام (82).


مسأله 9: إذا حک جسده فخرجت رطوبه یشک فی أنّها دم أو ماء أصفر

(مسأله 9): إذا حک جسده فخرجت رطوبه یشک فی أنّها دم أو ماء أصفر، یحکم علیها بالطهاره (83).

______________________________

(81) أما أصاله عدم الرد فی الفرض الأول فلا اعتبار بها، لأنّ عدم الرد من حیث هو لیس مورد دلیل من الأدله، و لا موضوع أثر من الآثار الشرعیه. و إن أرید بها إثبات کون الدم من المتخلف تکون مثبته، و کذا أصاله عدم خروج الدم المتعارف لعدم تعلق حکم من الأحکام بهذا العنوان فی الأدله. و إن أرید بها إثبات کون الدم من غیر المتخلف تکون مثبته، مع کونها مبنیه علی نجاسه الدم فی الباطن أیضا، و هی أول الدعوی، بل یأتی خلافه، فینحصر المرجع فی قاعده الطهاره.

فرع: لو علم کون الدم من المتخلف و شک فی أنّه من مأکول اللحم أو غیره، أو علم أنّه من المتخلف فی مأکول اللحم و شک فی نجاسته العرضیه و عدمها، أو علم أنّه من المتخلف من الحیوان المأکول اللحم و لکن شک فی أنّه من جزیه المأکول أو من جزئه الغیر المأکول، کالطحال- مثلا- فلا یمکن إثبات النجاسه فی ذلک کلّه بالعمومات، لما تقدم. و حینئذ فإن کان أصل موضوعی دال علی النجاسه یتعیّن الأخذ به قهرا. و الا فالمرجع قاعده الطهاره.

(82) أما الحکم بالطهاره فلقاعدتها، و أما عدم وجوب الفحص و الاستعلام فی الشبهات الموضوعیه من النجاسه، فللنص «1»، و الإجماع فی المقام و قد تقدم فی الجلود بعض الکلام، فراجع.

(83) لقاعده الطهاره التی تقدم حجیتها «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 323.

(2) راجع صفحه: 154.
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مسأله 10: الماء الأصفر الذی ینجمد علی الجرح عند البرء طاهر

(مسأله 10): الماء الأصفر الذی ینجمد علی الجرح عند البرء طاهر. إلا إذا علم کونه دما أو مخلوطا به، فإنّه نجس إلا إذا استحال جلدا (84).


مسأله 11: الدم المراق فی الأمراق حال غلیانها نجس منجس

(مسأله 11): الدم المراق فی الأمراق حال غلیانها نجس منجس (85) و إن کان قلیلا مستهلکا، و القول بطهارته بالنار لروایه

______________________________

(84) أما الطهاره فی الفرع الأول فلقاعدتها، و أما النجاسه مع العلم بکونه دما فلتحقق الموضوع وجدانا فیشمله الحکم قهرا و أما الطهاره مع الاستحاله، فلما یأتی فی الرابع من المطهرات.

فروع- (الأول): لو کان الدم فی داخل الجرح و ظهر علیه ماء أصفر، فمقتضی قاعده الطهاره طهاره الماء الأصفر، لأنّ الملاقاه فی الباطن لا توجب النجاسه، و المفروض أنّ ما فی الظاهر لیس عین النجاسه و إن کان الأحوط الاجتناب.

(الثانی): لو خرج الدم و استحال بالأدویه العصریه إلی شی ء آخر من جلده أو غیرها، فالظاهر الطهاره، لعدم الفرق فی الاستحاله بین الصناعیه و الطبیعیه.

(الثالث): لو انجمد دم الجراحه فنبت تحته لحم جدید، ثمَّ زال الدم المنجمد، فالظاهر طهاره ما تحته من اللحم الجدید، لقاعده الطهاره بعد عدم العلم بملاقاته للدم المنجمد مع الرطوبه المسریه.

(85) لعموم الأدله و إطلاقها الشامل للدم المراق فی الأمراق و غیره، کما أنّ مقتضی قاعده سرایه النجاسه مع الرطوبه عند الملاقاه تحقق التنجس أیضا و إن کان قلیلا مستهلکا، إذ لا أثر للاستهلاک بالنسبه إلی النجاسه و إنّما یظهر أثره بالنسبه إلی حلیه الأکل، لو حرم أکله، و لم یکن نجسا و استهلک فی الحلال، و تقدم فی أول فصل الماء القلیل من الدم، و تأتی هذه المسأله فی المطهرات [مسأله 1] من المطهر الثامن عشر، فراجع.
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ضعیفه، ضعیف (86).

______________________________

(86) هذا الفرع مذکور فی باب الأطعمه و الأشربه، ففی الجواهر ممزوجا بعباره المحقق (قدّس سرّه):

«لو وقع قلیل من دم نجس کالأوقیه فما دون، فی قدر و هی تغلی علی النار، فقد روی، بل قیل: إنّه حلّ مرقها إذا ذهب الدم بالغلیان».

ففی صحیح سعید الأعرج، عن الصادق علیه السلام: «سألته عن قدر فیها جزور وقع فیها قدر أوقیه من دم أتوکل؟ قال: نعم، فإنّ النار تأکل الدم» «1».

و فی خبر زکریا بن آدم سألت الرضا علیه السلام: «عن قطره خمر أو نبیذ مسکر قطرت فی قدر فیه لحم و مرق کثیر قال: یهراق المرق أو یطعمه أهل الذمه أو الکلاب و اللحم اغسله و کله. قلت: فإن قطر فیه الدم. قال: الدم تأکله النار إن شاء اللّه تعالی» «2».

و عن المفید و الشیخ فی النهایه و الدیلمی و التقی العمل بها».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن قدر فیها ألف رطل ماء یطبخ فیها لحم وقع فیها أوقیه دم، هل یصلح أکله؟ فقال: إذا طبخ فکل فلا بأس» «3».

و یمکن حمل الأولی علی ما إذا کان القدر کرا من الماء.

و کذا الأخیر، کما یمکن حمل الجمیع علی التقیه، أو حمل الدم علی الدم الطاهر، و لا یرضی الفقیه، بل المتشرعه قدیما و حدیثا بالقول بصدور مثل هذه الأخبار لبیان حکم اللّه الواقعی، و أنّ الدم النجس المراق فی الأمراق حلال أکله، بل یستنکر هذا الحکم فی هذه الأعصار عند المتشرعه من العامه، فکیف بالخاصه المأنوسین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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مسأله 12: إذا غرز إبره، أو أدخل سکینا فی بدنه أو بدن حیوان

(مسأله 12): إذا غرز إبره، أو أدخل سکینا فی بدنه أو بدن حیوان. فإن لم یعلم ملاقاته للدم فی الباطن فطاهر، و إن علم ملاقاته لکنّه خرج نظیفا، فالأحوط الاجتناب عنه (87).


مسأله 13: إذا استهلک الدم الخارج من بین الأسنان فی ماء الفم

(مسأله 13): إذا استهلک الدم الخارج من بین الأسنان فی ماء الفم، فالظاهر طهارته، بل جواز بلعه (88). نعم، لو دخل من الخارج دم فی الفهم فاستهلک، فالأحوط الاجتناب عنه (89) و الأولی غسل الفم بالمضمضه أو نحوها.

______________________________

بمذاق المعصومین علیهم السلام فی الجمله: مع أنّ خبر زکریا غیر نقی سندا «1».

و لعلّ نظر الماتن إلیه فقط. و إلا فخبر الأعرج صحیح، کما لا یخفی علی من راجع سنده، و لکن لا تنفع الصحه بعد استنکار المتشرعه.

(87) تقدم فی [مسأله 1] «2»، و یأتی فی العاشر من المطهرات إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق بالمقام.

(88) لأنّ الدم الخارج من بین الأسنان من الباطن لا یحکم بنجاسته، و مع الاستهلاک لا یکون من الخبائث فیجوز أکله للأصل.

(89) کما مر من أنّ موضوع النجاسه الظاهر فقط و فی الفرض أنّ الفم من الباطن، فیزول حکم النجاسه حینئذ، و مع الاستهلاک یجوز أکله، لفقد المانع.

و لا أثر لاستصحاب النجاسه بعد فرض کون موضوعها الظاهر.

و لو فرض الشک فی أنّ الفم من الباطن أو الظاهر لا یثبت باستصحاب النجاسه أحدهما، فیرجع إلی قاعده الطهاره، و مع الاستهلاک یجوز أکله أیضا، للأصل. و علی هذا یشکل الاحتیاط الوجوبی، إلا أن یتمسک بمرتکزات المتشرعه.

______________________________

(1) لأنّ حسن بن المبارک الواقع فی السند ضعیف.

(2) راجع صفحه: 297.
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مسأله 14: الدم المنجمد تحت الأظفار أو تحت الجلد من البدن

(مسأله 14): الدم المنجمد تحت الأظفار أو تحت الجلد من البدن إن لم یستحل و صدق علیه الدم نجس، فلو انخرق الجلد و وصل الماء إلیه تنجس، و یشکل معه الوضوء أو الغسل (90) فیجب إخراجه إن لم یکن حرج، و معه یجب أن یجعل علیه شیئا، مثل الجبیره فیتوضأ أو یغتسل. هذا إذا علم أنّه دم منجمد، و إن احتمل کونه لحما صار کالدم من جهه الرض، کما یکون کذلک غالبا، فهو طاهر (91).


السادس و السابع: الکلب و الخنزیر

(السادس) و (السابع): الکلب و الخنزیر (92). البریان (93)،

______________________________

(90) أما النجاسه مع صدق الدم علیه، فلما دل علی نجاسه دم الإنسان و أما تنجس الماء فلما دل علی انفعال القلیل بالنجس مع الرطوبه المسریه. أما الإشکال فی الوضوء، فإما لأجل انفعال ماء الوضوء أو الغسل إن توضأ بالقلیل، و یرتفع الاشکال من هذه الجهه لو توضأ ارتماسا فی الکر و أما لأجل وجوب غسل ما تحته و کونه حائلا، و یرتفع بما ذکره رحمه اللّه و یأتی فی أحکام الجبائر أنّ الأحوط فی مثله ضم التیمم أیضا.

(91) للأصل، و یجری حینئذ غسل ظاهره فی الوضوء من دون لزوم وضع شی ء علیه.

(92) بضروره من الفقه إن لم یکن من المذهب، و نصوص مستفیضه إن لم تکن متواتره و هی: قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «إن أصاب ثوبک من الکلب رطوبه فاغسله، و إن مسّه جافا فاصبب علیه الماء» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی الکلب: «رجس نجس» «2».

و عنه علیه السلام: «عن الکلب یصیب شیئا من جسد الرجل، قال:

یغسل المکان الذی أصابه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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.....

______________________________

و فی صحیح ابن جعفر قال: «سألته عن الرجل یصیب ثوبه خنزیر- إلی أن قال:- إلا أن یکون فیه أثر فیغسله. قال: و سألته عن خنزیر یشرب من إناء، کیف یصنع به؟ قال: یغسل سبع مرات» «1».

و ما یظهر منه الخلاف لا بد من حمله، أو ردّ علمه إلی أهله، کصحیح ابن مسکان عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الوضوء مما ولغ الکلب فیه و السنور أو شرب منه جمل، أو دابه، أو غیر ذلک، أ یتوضأ منه؟ أو یغتسل؟

قال: نعم، إلا أن تجد غیره فتنزه عنه» «2».

و عن زراره عنه علیه السلام أیضا: «عن الحبل یکون من شعر الخنزیر یستقی به الماء من البئر هل یتوضأ من ذلک الماء؟ قال علیه السلام: لا بأس» «3».

فیحمل الأول علی الغدیر البالغ قدر الکر، و الثانی علی صوره عدم العلم بالملاقاه، و یمکن حملهما علی التقیه.

(93) لتفاهم البرّی من ألفاظ الحیوانات المستعمله إلا مع القرینه علی التعمیم للبحری أیضا، و یمکن أن یکون الإطلاق علی البحری مجازا، لاختلاف الآثار و الخواص الکاشف عن اختلاف الحقیقه أیضا، و یشهد له صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السلام: «فی جلود الخز فقال علیه السلام: «لیس بها بأس، فقال الرجل: جعلت فداک إنّها علاجی (فی بلادی) و إنّما هی کلاب تخرج من الماء، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: إذا خرجت من الماء تعیش خارجه من الماء؟ فقال الرجل: لا، قال: لیس به بأس» «4». فإنّ حکمه علیه السلام و تفصیله بین العیش خارج الماء و عدمه، دلیل علی اختصاص الحکم بالنجاسه بالبرّی فقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأسئار حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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دون البحری منهما. و کذا رطوباتهما و أجزاؤهما و إن کانت مما لا تحلّه الحیاه، کالشعر، و العظم و نحوهما (94). و لو اجتمع أحدهما مع الآخر أو مع آخر فتولد منهما ولد، فإن صدق علیه اسم أحدهما تبعه، و إن صدق علیه اسم أحد الحیوانات الأخر، أو کان مما لیس له مثل فی الخارج، کان طاهرا (95)، و إن کان الأحوط الاجتناب عن المتولد منهما إذا لم یصدق علیه اسم أحد الحیوانات الطاهره (96)، بل الأحوط الاجتناب عن المتولد من أحدهما مع طاهر، إذا لم یصدق علیه اسم ذلک الطاهر (97)، فلو نزا کلب علی شاه أو خروف علی کلبه، و لم

______________________________

(94) لإطلاق دلیل الحکم بالنجاسه لهذا الموجود الخارجی المشتمل علی الأجزاء، و نسب إلی السید و المجلسی طهاره ما لا تحله الحیاه منهما، لعدم الجزئیه، و طهارتهما من المیته، و دعوی الإجماع علیها، و بما تقدم من خبر الحبل من شعر الخنزیر الذی یستقی به.

و الأول خلاف العرف، و الثانی قیاس، و الثالث موهون جدّا، و تقدم ما فی خبر الحبل فإطلاق دلیل النجاسه محکم.

(95) أما النجاسه فی صوره صدق المتابعه فی الاسم، فلأنّ الحکم یدور مدار صدق الاسم، و المفروض صدقه.

و أما الطهاره فللأصل، و إطلاق دلیل طهاره المتبوع فیما إذا صدق علیه اسم إحدی الحیوانات الطاهره.

(96) نسب إلی الشهیدین فی الذکری، و الروض: النجاسه و إن باینهما فی الاسم، و لعلّها للتبعیه، و استصحاب النجاسه حال النطفه. و الأول مفروض الانتفاء، لفرض المباینه الاسمیه، و لا وجه للثانی، لتبدل الموضوع.

(97) لاستصحاب النجاسه حال النطفه. و یرد: بتبدل الموضوع، فالمرجع أصاله الطهاره، و لا ریب فی حسن الاحتیاط.
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یصدق علی المتولد منهما اسم الشاه، فالأحوط الاجتناب عنه، و إن لم یصدق علیه اسم الکلب.


الثامن: الکافر بأقسامه


اشاره

(الثامن): الکافر بأقسامه (98) حتّی المرتد

______________________________

(98) لا ریب فی أنّ نجاسه الکافر فی الجمله من ضروریات المذهب بل یمکن أن یقال: إنّ المتدیّن و الملتزم بکلّ مله یتجنب و یباین عن المله الأخری، و یکون هذا من اللوازم العادیه الارتکازیه بین الملل المختلفه، و قد حدد الشارع هذا التجنب بحد خاص، و هو النجاسه، فتکون أدله النجاسه مطابقه لذلک الأمر العادی الارتکازی.

ثمَّ إنّ المتیقن من قیام الضروره علی نجاسه الکافر، إنّما هو المشرک، سواء کان فی العباده، کما هو الغالب، أم فی الذات، أم فی الصنع، لإطلاق ما یأتی من الآیه الکریمه، و إطلاق معاقد الإجماعات. و احتمال الانصراف إلی الأخیر، ممنوع، لأنّ الانصراف المستند إلی علیه الوجود لا اعتبار به، کما ثبت فی محله.

و یدل علی النجاسه: إطلاق قوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلٰا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرٰامَ «1».

و أشکل علیه تاره: بأنّ کلمه «نجس» مصدر، و لا یحمل علی الذات.

و فیه أولا: أنّ الإخبار عن الذات بالمصادر شائع، للمبالغه کما فی قوله:

«و إنّما هی إقبال و إدبار».

و ثانیا: لا ریب فی صحه الإخبار بالتقدیر- أی ذو نجس- و لا یختص التقدیر بالنجاسه العرضیه، بل یصح فی الذاتیات أیضا، کما یقال: الإنسان ذو نطق.

و ثالثا: لا ملزم لکون الکلمه مصدرا، بل یصح أن یکون وصفا 
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(1) سوره التوبه (9) الآیه: 38.
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(کالحسن) فیصح الحمل حینئذ بلا محذور.

و أخری: بأنّه لم یثبت کون النجس فی زمان نزول الآیه بالمعنی المبحوث عنه فی المقام. و فیه: أنّه لا ریب فی کونه بمعنی القذاره لغه. و عرفا، و نزلت الآیه الکریمه علی طبقهما، و إطلاق النجاسه و القذاره یشمل المتعارف بل هو المنساق منه عرفا، ثبتت الحقیقه الشرعیه فی النجاسه و القذاره، أو لا، و قد تقدم فی قول الصادق علیه السلام: «الکلب رجس نجس» «1».

مع أنّه لم یستشکل أحد فی أنّ المراد بالنجاسه فیه هذا المعنی المعهود، و کذا قوله علیه السلام: «لا و اللّه إنّه نجس» «2»، بل جعلوه من أقوی الأدله علی النجاسه.

و بالجمله: إنّ النجس و الرجس، و القذر، و الطهاره و نحوها، کانت موضوعات متعارفه رتب الشارع علیها أحکاما خاصه، کسائر الموضوعات التی تکون مورد الأحکام.

إن قلت: نعم، لعلّ القذاره فی المشرکین شی ء معنوی غیر الخباثه الظاهریه، فلا تدل الآیه الکریمه علی النجاسه.

قلت: الظاهر من قوله تعالی (نجس) النجاسه و القذاره العینیه، المسببه عن الشرک، و لا ینسبق إلی الأفهام المتعارفه منها إلا ذلک، لتعارف استعمال النجس فی مثل هذه القذارات.

إن قلت: حرمه دخول المشرکین فی المسجد الحرام یجوز أن تکون لجهه أخری، دون القذاره، و إلا وجب أن یقید بما إذا استلزمت التلوث و السرایه.

قلت: یمکن أن تکون لها علل شتّی، هذه إحداها، و هی نحو نجاسه یحرم معها الدخول و لو لم یستلزم التلوث و السرایه، لإطلاق الأدله.

هذا بعض الکلام فی المشرکین و منهم المجوس أیضا، لأنّهم و إن کان لهم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 352.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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کتاب و نبی، کما فی مرسل الواسطی، و خبر العلل «1». و لکنّهم من حیث عبادتهم للنار مشرکون فی المعبودیه، کعباد الأوثان و غیرهم، فیعمهم ما یدل علی نجاسه المشرکین.

و قد استدل علی نجاسه الکتابی بوجوه:

الأول: ما تقدم من قوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ.

و فیه: أنّ صدق المشرک علیه فی الجمله مسلّم، قال تعالی اتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ مٰا أُمِرُوا إِلّٰا لِیَعْبُدُوا إِلٰهاً وٰاحِداً لٰا إِلٰهَ إِلّٰا هُوَ سُبْحٰانَهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ «2».

فیستفاد منها أن مطلق اتخاذ الرب من دون اللّه تعالی شرک. و لکن کون مثل هذا الصدق موجبا للنجاسه ممنوع، و إلا فقد قال تعالی وَ مٰا یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللّٰهِ إِلّٰا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ «3».

و قد أطلق المشرک فی الأخبار علی المرائی «4»، و غیره «5». مع أنّه قد فصل اللّه تعالی بین أهل الکتاب و بین المشرکین، و التفصیل قاطع للشرکه قال تعالی إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ الصّٰابِئِینَ وَ النَّصٰاریٰ وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اللّٰهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَهِ «6».

الثانی: الإجماع، بل عن صاحب الجواهر: «لعله من الضروریات» و نقل عن أستاذه: «أنّ ذلک شعار الشیعه یعرفها النساء و العوام و الصبیان» و عن المرتضی جعل القول بالنجاسه من متفردات الإمامیه، و قال فی المستند:

«و الإجماع علیها فی عبارات جمله من الأجله مذکوره و هو مذهب الصدوقین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدو و ما یناسبه 1 و 3 و 5.

(2) سوره التوبه (9) الآیه: 31.

(3) سوره یوسف (12) الآیه: 106.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2 و 4 و غیرهما.

(5) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب صفات القاضی حدیث: 12، و غیر ذلک من الموارد و سیأتی التنبیه علیها.

(6) سوره الحج (33) الآیه: 17.
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و الشیخین، و السیدین، و الحلیین، و الفاضلین، و الشهیدین، و الحلّی و الکرکی و کافه المتأخرین».

و نوقش فی الإجماع بوجوه:

الأول: أنّه اجتهادی. و فیه: أنّ هذه المناقشه جاریه فی جمیع الإجماعات التی یوجد فی موردها حدیث معتبر، و ظاهر اعتماد الأعلام من الفقهاء و مهره الفقه علی نقله، و الاعتناء به أنّه تعبدی، لا أن یکون اجتهادیا، إلا مع وجود قرینه معتبره علیه.

الثانی: مخالفه الشیخ و المفید و ابن الجنید و العمانی، فلا اعتبار بمثل هذا الإجماع.

و فیه: أنّ الأول منهم قال فی نهایته: «بعدم جواز مؤاکله الکفار علی اختلاف مللهم، و لا استعمال أوانیهم إلا بعد غسلها و أنّهم أنجاس ینجس الطعام بمباشرتهم»، و قال بعد ذلک: «و یکره أن یدعو الإنسان أحدا من الکفار إلی طعامه فیأکل معه، و إن دعاه فلیأمره بغسل یدیه ثمَّ یأکل معه». و مقتضی الجمع العرفی حمل الجمله الثانیه علی حال الضروره، أو ما لا یتعدی و حمل غسل الید علی التعبد، لوروده فی الأخبار «1» إلی غیر ذلک من المحامل، کیف و قد نقل عنه فی الحدائق: «و العجب أنّ الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب نقل إجماع المسلمین علی نجاسه الکفار مطلقا مع مخالفه الجمهور فی ذلک».

و یمکن أن یکون مراده النجاسه فی الجمله، لأنّ العامه أیضا یقولون بالنجاسه الحکمیه علی ما قیل و قال صاحب المعالم فی محکی کلامه: «لا ینبغی أن یعد الشیخ فی عداد من عدل عن المشهور».

و الثانی منهم حکم بالکراهیه فی خصوص الیهود و النصاری و إراده الحرمه منها شائعه فی عرف القدماء، بل لا بد و أن تحمل علیها، لذهابه إلی الحرمه فی سائر کتبه، و دعوی الإجماع علی الحرمه من تلامذته مع کونه رئیس المذهب و المله، فکیف یذهب إلی الکراهه، و جل تلامیذه بل کلهم یعتقدون الحرمه مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب النجاسات.
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عدم نسبه أحد الخلاف بینه و بین تلامیذه و لم یذکر ذلک فی الکتب المعده لذکر الخلاف.

و قول الثالث منهم مبنیّ علی ما ذهب إلیه من عدم انفعال القلیل بالملاقاه.

و الرابع منهم یمکن حمل کلامه علیه أیضا، مع عدم الاعتناء بمخالفته، لکثره خلافه فی المسلّمات. و قال صاحب المعالم: «إنّ مصیر جمهور الأصحاب إلی القول بالتنجیس یقتضی الاستیحاش فی الذهاب إلی خلافه، بل ذکرنا أنّ جماعه ادعوا الإجماع علی عموم الحکم بالتنجیس لجمیع الأصناف، و کلام العلامه ظاهر فیه».

أقول: المدار فی الإشکال علی دلیل یذکر لشی ء، هو الإشکال الظاهر عرفا، لا البناء علی الاستشکال علیه بأی وجه أمکن، فإنّ بابه واسع جدّا حتّی فی الضروریات. و بعد ظهور التسالم فتوی و عملا علی النجاسه عن أساطین الفقه و خبرائه، کالشهیدین و المحققین و نظرائهم، کیف یجترئ أحد علی الجزم بالخلاف، و لا تقصر هذه المسأله عن سائر المسائل المسلّمه الفقهیه التی یعتمد علیها و یرسلونها إرسال المسلّمات. نعم، یزید المقام علی غیره الأخبار الداله علی الطهاره، و تأتی المناقشه فیها.

الثالث: من وجوه الإشکال علی الإجماع: ما عن مصباح الفقیه: من أنّ الشهره و نقل الإجماع، بل الإجماع المحقق أیضا، لا تکون حجه ما لم یوجب القطع بموافقه الإمام علیه السلام.

و فیه: أنّه یکفی حصول الاطمئنان المتعارف بموافقته علیه السلام، و الظاهر حصوله بعد المناقشه فی الأخبار الداله علی الطهاره، کما یأتی، إذ المانع عن حصول الاطمئنان المتعارف منحصر بالأخبار التی تدل علی الطهاره و لو لا تلک الأخبار، لکان هذا الإجماع من أتقن الإجماعات القولیه و العملیه الفقهیه. هذا.

و لکن الإنصاف أنّه لو کنا نحن و نفس هذا الإجماع، لا یحصل لنا منه الاطمئنان المعتبر فی الفتوی، لأنّ بناء الفقهاء علی تصحیح هذا الإجماع، فلو کان اعتباره مفروغا عنه عندهم، لما احتاج إلی هذه المتعبه، بل یمکن أن یقال:
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حیث إنّه قد ارتکز فی أذهان الفقهاء القدماء الاهتمام بالاحتیاط مهما أمکنهم ذلک، فمثل هذه الإجماعات حصل من ذلک الارتکاز، فالإجماع احتیاطی، لا أن یکون تعبدیا و مثل ذلک کثیر فی الفقه ربما نشیر إلیه فی محلّه.

الثالث: مما استدل به علی النجاسه مطلقا: جمله من الأخبار کموثق سعید الأعرج: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن سؤر الیهودی و النصرانی؟

فقال: لا» «1».

و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل صافح رجلا مجوسیا، فقال: یغسل یدیه و لا یتوضأ» «2».

و عن أبی بصیر عن أحدهما علیهما السلام: «فی مصافحه المسلم الیهودی، و النصرانی، قال: من وراء الثوب فإن صافحک بیده فاغسل یدک» «3».

و مفهوم معتبره سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن طعام أهل الذمه ما یحل؟ قال: الحبوب» «4».

و خبر هارون بن خارجه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّی أخالط المجوس فآکل من طعامهم؟ «5» فقال: لا».

و صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «سألته عن النصرانی یغتسل مع المسلم فی الحمام، قال: إذا علم أنّه نصرانی اغتسل بغیر ماء الحمام إلا أن یغتسل وحده علی الحوض فیغسله ثمَّ یغتسل» «6».

و صحیحه الآخر قال: «سألته عن فراش الیهودی و النصرانی ینام علیه؟

قال: لا بأس، و لا یصلّی فی ثیابهما، و قال: لا یأکل المسلم مع المجوسی فی قصعه واحده و لا یقعده علی فراشه و لا مسجده و لا یصافحه، قال: و سألته عن رجل اشتری ثوبا من السوق للبس لا یدری لمن کان، هل تصلح الصلاه فیه؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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قال: إن اشتراه من مسلم فلیصلّ فیه، و إن اشتراه من نصرانی فلا یصلّی فیه حتّی یغسله» «1».

و خبره الآخر قال: «سألته عن مؤاکله المجوسی فی قصعه واحده، و أرقد معه علی فراش واحد، و أصافحه قال: لا» «2».

فإنّ المتفاهم منها عرفا، النجاسه الذاتیه لهم. و الحمل علی التعبد المحض أو النجاسه العرضیه، و استحباب الغسل و کراهه السؤر، أو أن تشریع ذلک نحو توهین لهم، خلاف الظاهر. نعم، لا بد من تقیید المصافحه بما إذا کانت مع الرطوبه المسریه، لقاعده: «کلّ یابس ذکی»- الحاکمه علی مثل هذه الإطلاقات- کما أنّه لا بد من حمل نهی القعود علی الفراش و المصافحه علی مطلق المرجوحیه، لقرائن خارجیه. و ذلک لا یضر بالاستدلال بل هذا النحو من التفکیک شائع فی الفقه.

و کذا صحیح ابن مسلم سألت أبا جعفر علیه السلام: «عن آنیه أهل الذمه و المجوس فقال: لا تأکلوا فی آنیتهم و لا من طعامهم الذی یطبخون، و لا فی آنیتهم التی یشربون فیها الخمر» «3».

و هذه الصحیحه و غیرها تدل علی أنّ ثیابهم و ما یطبخون نجسه، للملازمه العادیه لاستعمالهم لها بالرطوبه، و الظاهر أنّ الطبخ مثال لکل ما یستعملونها مع الرطوبه، إذ لا خصوصیه فیه حتّی یذکر، و احتمال أن تکون نجاسته کسائر النجاسات من المیته و الخنزیر، خلاف الإطلاق. و إلا لذکرها علیه السلام کما ذکر أوانی الخمر.

إن قلت: إذا کانت النجاسه، لأجل الاستعمال فما وجه تخصیص خصوص أوانی الخمر بالذکر؟

قلت: لعلّ بیان نجاسه الخمر أیضا زائدا علی نجاستهم.

إن قلت: مورد السؤال هو الأوانی، و قال علیه السلام فی الجواب: «لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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تأکل من طعامهم الذی یطبخون» فما وجه الإعراض عن السؤال؟

قلت یبین علیه السلام حکم الآنیه بالملازمه لأنّ نجاسه الطعام تستلزم نجاسه ظرفه أیضا.

هذا و لکن الإنصاف أنّه مع احتمال کون صدور مثل هذه الروایات لأجل ترغیب الناس إلی التجنب عنهم، و إلقاء البینونه بین المسلمین و بینهم یشکل ظهورها فی النجاسه المعهوده، فهی مثل ما ورد من قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«لا تلبسوا لباس أعدائی، و لا تطعموا مطاعم أعدائی، و لا تسلکوا مسالک أعدائی، فتکونوا أعدائی کما هم أعدائی» «1».

و مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله حین رحلته: «أن تخرج الیهود و النصاری من جزیره العرب» «2»، و نحو ذلک من الأخبار المرغبه فی البینونه مهما أمکن.

و بالجمله: هذه الأخبار أعم من النجاسه، و لیست ظاهره فیها ظهورا یصح الاعتماد علیه فی نفسها مع قطع النظر عن معارضتها. هذا مع أنّ هذه المسأله کانت ابتلائیه من أول البعثه، فکیف لم یرد فیها نص نبوی مع عموم البلوی؟

و ظهور الأخبار فی النجاسه المعهوده شی ء، و الاستظهار منها بحسب الجهات الخارجیه شی ء آخر، و هذه الأخبار من القسم الثانی، دون الأول، و المفید هو الأول، دون الثانی. مع أنّ عدم مبالاتهم و غلبه استعمالهم لما هو نجس فی مذهبنا یوجب الوهن فی ظهورها فی النجاسه الذاتیه.

و استدل علی طهاره الکتابی بالأصل. و فیه: أنّه محکوم بالدلیل نعم، یصح أن یکون مرجعا بعد تعارض الأدله و تساقطهما، و لکن تقدمت المناقشه فیما دلت علی النجاسه.

و بعموم قوله تعالی وَ طَعٰامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ حِلٌّ لَکُمْ «3».

و فیه: أنّه لا ریب فی إطلاق الطعام علی کلّ ما یطعم، و إطلاقه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب جهاد العدو حدیث: 1.

(3) سوره المائده (5) الآیه: 5.

ص: 362





.....

______________________________

الحبوب من باب تطبیق الکلّی علی الفرد لا الحصر، و إنّما ذکر فی الروایات الحبوب «1» لإخراج ذبائحهم التی لا یذکر علیها اسم اللّه تعالی و سائر أطعمتهم الرطبه، للنجاسه العرضیه من جهه عدم اجتنابهم عن شرب الخمر و أکل لحم الخنزیر و ذبائحهم التی من المیته فلا وجه بها للنجاسه الذاتیه بالأخبار الوارده فی تفسیر الآیه و ما یأتی فی صحیح ابن جابر ظاهر فیما قلناه.

و بجمله من الأخبار: منها- صحیح إسماعیل بن جابر قال: «قلت: لأبی عبد اللّه علیه السلام: ما تقول فی طعام أهل الکتاب؟ فقال: لا تأکله ثمَّ سکت هنیئه. ثمَّ قال: لا تأکله، ثمَّ سکت هنیئه ثمَّ قال: لا تأکله و لا تترکه تقول: إنّه حرام و لکن تترکه تتنزه عنه، إنّ فی آنیتهم الخمر و لحم الخنزیر» «2».

و أشکل علیه: أولا: بأنّه یمکن أن یکون المراد بالطعام الحبوب، فیکون مخالفا لظاهر الآیه، فلا بد من تأویله. و فیه: أنّه خلاف الإطلاق.

ثانیا: إنّ تأکید النهی یأبی عن الکراهه الاصطلاحیه، فیحمل النهی علی ظاهره، و یکون المراد بقوله علیه السلام: «و لا تقول إنّه حرام» أی الحرمه الذاتیه، کحرمه الدم و لحم الخنزیر، فالمعنی إنّه لا حرمه ذاتیه لطعامهم، بل الحرمه تنزیهیه- أی عرضیه- لأجل ملاقاه النجاسه و إنّما علّل علیه السلام التنزیه بأنّ فی آنیتهم الخمر و لحم الخنزیر، لکون ذلک أوقع فی التنفر من التعلیل بمباشره الکافر له.

إن قلت: إنّ التنزه ظاهر فی الکراهه، فیکون الصحیح شاهد جمع بین الأخبار، فتحمل الأخبار الداله علی الحرمه أو النجاسه علی الکراهه.

قلت: التنزه بمعنی الابتعاد عن الشی ء و یستعمل فی مورد الحرمه أیضا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب الأطعمه المحرمه. و أطلق الطعام علی الحبوب أیضا فی کفارات تروک الإحرام راجع کتاب الحج باب: 12 و 15 و 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 4.
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و فی الدعاء: «اللهم نزهنا عن الذنوب».

فیصیر خلاصه المعنی أنّه لا حرمه ذاتیه لطعام أهل الکتاب، بل هی عرضیه فإن تقدر علی تطهیره فطهّره و إلا فتنزه عنه. اللهم الا أن یقال إنّ التعلیل ظاهر، بل نص فی عدم النجاسه الذاتیه للکتابی و ما ذکر من الاحتمال لا ینافی الظهور و عدم النجاسه الذاتیه للکتابی.

و منها: صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن مؤاکله الیهودی و النصرانی، فقال: لا بأس إذا کان من طعامک. و سألته عن مؤاکله المجوسی فقال: إذا توضأ فلا بأس».

و مثله صحیحه الآخر «1». و أشکل علیه: أنّ المؤاکله أعم من المساوره، و مقتضی القاعده فی الأولی الجواز، و یشهد له قوله علیه السلام: «إذا کان من طعامک» و أما التوضی فلعله لأجل کونه من آداب الجلوس علی المائده، لا من جهه الدخل فی الطهاره.

و فیه: أنّ إطلاق المؤاکله شامل لما إذا کانت من القصعه الواحده أیضا و إنّما قال: «من طعامک» لإخراج طعامهم الذی فیه لحم الخنزیر و ما ذبح بغیر اسم اللّه تعالی و سائر النجاسات التی لا یجتنبون عنها.

و منها: صحیح ابن أبی محمود قال: «قلت للرضا علیه السلام: الجاریه النصرانیه تخدمک و أنت تعلم أنّها نصرانیه لا تتوضأ و لا تغتسل من جنابه قال: لا بأس تغسل یدیها» «2».

و أشکل علیه أولا: أنّه لیس من شأنهم استخدام النصرانیه اختیارا، حتّی بناء علی الطهاره، بل یجتهدون فی إسلامها قبل الاستخدام.

و ثانیا: الاستخدام أعم من أن یکون لکنس الدار و فرش الفراش و نحوهما مما لا یتوقف علی الطهاره، فإجمال الواقعه یسقط الاستدلال به و فیه: أنّ ذلک خلاف ظاهر الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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و منها: صحیحه الآخر عن الخراسانی قال: «قلت للرضا علیه السلام:

الخیاط و القصار یکون یهودیا و نصرانیا و أنت تعلم أنّه یبول و لا یتوضأ ما تقول فی عمله؟ قال: لا بأس» «1».

و أشکل علیه أنّه مطابق لأصاله الطهاره ما لم یعلم بالنجاسه. نعم، إن کان المراد بالقصّار غسل الثوب تکون ملازمه لملاقاه ید الغاسل مع الرطوبه المسریه. و فیه: إنّ المنساق من القصار من یغسل الثوب فیکون إطلاقه دلیلا علی الطهاره.

و منها: صحیح ابن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن آنیه أهل الکتاب فقال: لا تأکل فی آنیتهم إذا کانوا یأکلون فیها المیته و الدم و لحم الخنزیر» «2».

و أشکل علیه: أنّه مبنیّ علی ثبوت المفهوم للشرطیه و هو ممنوع إلا مع ثبوت العلیه المنحصره، و قد تقدم أنّ ذکر ذلک لزیاده التنفر، لا العلیه. و فیه:

أن ذلک لا یتوقف علی المفهوم، بل المنطوق ظاهر عرفا فی النجاسه العرضیه، دون الذاتیه للکتابی.

و منها: خبر زکریا بن إبراهیم قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام فقلت: إنّی رجل من أهل الکتاب و إنّی أسلمت و بقی أهلی کلّهم علی النصرانیه و أنا معهم فی بیت واحد لم أفارقهم بعد، فآکل من طعامهم؟ فقال لی: یأکلون الخنزیر؟ فقلت: لا، و لکنّهم یشربون الخمر فقال لی: کل معهم و اشرب» «3».

و أشکل علیه: مضافا إلی قصور السند، أنّه لا یتصوّر فرق بین أکل الخنزیر و شرب الخمر مع التأکیدات الوارده فی التجنب عن الثانی من کلّ جهه، و لیس هذا مناسبا للإمام علیه السلام.

______________________________

(1) التهذیب باب: المکاسب حدیث: 263. و أورده فی الوافی باب التطهیر من مس الحیوانات حدیث: 21.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 5.
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و فیه: أنّ وجه الفرق أنّ للطعام أوانی مخصوصه و لشرب الخمر أوانی أخر کذلک، فإذا لم تکن أوانی الطعام متنجسه، لا وجه للمنع عن المؤاکله، لإطلاقه یدل علی الطهاره الذاتیه لأهل الکتاب.

و منها: موثق عمار عنه علیه السلام أیضا: «عن الرجل هل یتوضأ من کوز واحد أو إناء غیره إذا شرب منه علی أنّه یهودی؟ فقال: نعم، فقلت: من ذلک الماء الذی یشرب منه؟ قال: نعم» «1».

و أشکل علیه: أنّه یمکن أن یکون الشرب بصب الماء من الکوز فی إناء ثمَّ الشرب من الإناء مع أنّه مثل سائر ما ورد فی عدم انفعال القلیل، فلیحمل علی ما تحمل تلک الأخبار علیه. مضافا: إلی أنّ قوله: «إذا شرب علی أنّه یهودی» یحتمل أن یکون من مجرد اعتقاد الیهودیه مع عدم کون الشارب یهودیا فی الواقع.

و فیه: أنّ هذه الاحتمالات لا تضر بظهور الإطلاق الذی یکون حجه معتبره.

و منها: صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الیهودی و النصرانی یدخل یده فی الماء أ یتوضأ منه للصلاه؟ قال: لا، إلا أن یضطر إلیه» «2».

و أشکل علیه: أنّه یمکن أن یحمل علی التقیه. و عند التقیه یرتفع حکم النجاسه، کسائر الأحکام.

و فیه أنّه قول بلا دلیل فلا اعتبار به.

و منها: ما ورد فی صحه الصلاه فی الثیاب التی یعملها المجوس و أهل الکتاب، کصحیح معاویه عنه علیه السلام أیضا: «عن الثیاب السابریه یعملها المجوس و هم أخباث (إجناب)، و هم یشربون الخمر، و نساؤهم علی تلک الحال، ألبسها و لا أغسلها و أصلّی فیها؟ قال: نعم، قال معاویه: فقطعت له قمیصا و خططته و فتلت له إزارا و رداء من السابری، ثمَّ بعثت بها إلیه فی یوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأسئار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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جمعه حین ارتفع النهار، فکأنّه عرف ما أرید فخرج بها إلی الجمعه» «1».

و نحوه غیره «2».

و أشکل علیه: أنّها مطابقه لقاعده الطهاره، فإنّها تدل علی الطهاره ما لم یعلم بالنجاسه من جهه الملاقاه، و یشهد له صحیح ابن سنان قال: «سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السلام، و أنا حاضر: إنّی أعیر الذمی ثوبی، و أنا أعلم أنّه یشرب الخمر، و یأکل لحم الخنزیر، فیرده علیّ، فأغسله قبل أن أصلّی فیه؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: صلّ فیه و لا تغسله من أجل ذلک، فإنّک أعرته إیاه و هو طاهر و لم تستیقن أنّه نجّسه، فلا بأس أن تصلّی فیه حتّی تستیقن أنّه نجسه» «3».

فمثل هذه الأخبار وردت مطابقه للقاعده. و فیه: أنّه احتمال حسن ثبوتا و لکنّه خلاف ظاهر الإطلاق إثباتا.

و منها: روایه خالد القلانسی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

ألقی الذمی فیصافحنی، قال: امسحها بالتراب أو بالحائط، قلت: فالناصب؟

قال: اغسلها» «4».

و أشکل علیه: مضافا إلی قصور السند، إمکان الحمل علی الندب مع عدم الرطوبه المسریه. و فیه: أنّه خلاف ظاهر إطلاقه و أنّ إطلاقه یشمل حتّی الرطوبه المسریه.

و منها: مرسل الوشاء، عنه علیه السلام أیضا: «أنّه کره سؤر ولد الزنا و سؤر الیهودی و النصرانی، و المشرک، و کلّ من خالف الإسلام، و کان أشد ذلک عند سؤر الناصب» «5».

و أشکل علیه: مع قصور السند أنّ الکراهه أعم من الحرمه فیراد منها 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات حدیث: 1، و غیره من الأحادیث الوارده فی الباب.

(2) راجع الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات حدیث: 1، و غیره من الأحادیث الوارده فی الباب.

(3) الوسائل باب: 74 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأسئار حدیث: 2.
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الحرمه بقرینه ما تقدم من الأخبار. و فیه: ما تقدم من المناقشه فی الأخبار الداله علی النجاسه.

هذه خلاصه الکلام، و ما یمکن أن یقال فیها من المناقشه. و لکن مع ذلک کلّه فالجزم بالطهاره مشکل، لأنّ تلک المناقشات مما لا تخفی علی الأصاغر، فکیف بأساطین الفقهاء و الأعاظم منهم، و مع سکوتهم عنها، و إعراضهم عما دل علی الطهاره، و موافقتها للعامه. یعلم من ذلک أنّ الإجماع، و الشهره علی النجاسه لیس اجتهادیا، و لا احتیاطیا، فالأحوط وجوبا الاجتناب عن الکتابی من جهه النجاسه [1] و حمل أخبار الطهاره علی التقیه، و تعلیم الشیعه کیفیه المعاشره مع الکتابی عند اقتضاء التقیه لذلک، کما یشهد له خبر الکاهلی، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن قوم مسلمین یأکلون و حضرهم مجوسی، أ یدعونه إلی طعامهم؟ فقال: أما أنا فلا أواکل المجوسی و أکره أن أحرم علیکم شیئا تصنعونه فی بلادکم» «1».

إن قلت: یعلم من سؤال الرواه أنّ النجاسه العینیه لم تکن معهوده لدیهم، بل یعتقدون فیهم النجاسه العرضیه، فإنّهم یذکرون فی سؤالهم عن الإمام علیه السلام: أنّ الیهود و النصاری و المجوس یشربون الخمر و یأکلون لحم الخنزیر، و لا یغتسلون من الجنابه، و نحو ذلک مما هو ظاهر فی النجاسه العرضیه، فلو کان حکم اللّه الواقعی فی مثل هذا الفرع العام البلوی النجاسه العینیه، کیف خفی علیهم! قلت: هذه الارتکازات، و الأسئله حصلت لهم من الاختلاط مع العامه، لا أن تکون بعد بیان الإمام علیه السلام حکم اللّه الواقعی لهم و لا إشکال فی أنّ أغلب أحکام الشریعه نشر فی زمان الصادقین علیهما السلام فلا بعد فی خفاء الحکم علیهم. و بذلک یصح أن یجاب، بما أشکلنا سابقا.

______________________________

[1] لکن بعد التأمل و الفحص الأکید ظهر لنا إمکان المناقشه فی جمیع ما ذکرنا تأییدا للمشهور، فالجزم بالنجاسه مشکل و الاحتیاط الوجوبی فیها أشکل- منه دام ظله العالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.
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ثمَّ إنّه قد یؤید القول بالطهاره: بأنّ فی الاجتناب عنهم عسرا و حرجا، خصوصا للمسلمین الذین یعیشون فی بلاد الکفر.

و فیه: أنّ قاعده العسر و الحرج ترفع الحکم عن مورد العسر و الحرج، لا أن ترفع نفس التشریع فیمکن الالتزام بعدم النجاسه فی موردهما، کما ترتفع سائر الأحکام بهما و کذا فی مورد التقیه.

کما قد یؤید القول بالطهاره بما دل علی تزویج الکتابیه، و اتخاذها ضرّا «1» مع عدم إشاره فیها إلی النجاسه.

و فیه: أنّها لیست فی مقام البیان من هذه الجهه حتّی یؤخذ بإطلاقها، فلا تصلح للتأیید.

کما أنّ التأیید بتغسیل الکتابی للمسلم مع عدم المماثل و المحرم «2». لا وجه له أیضا، لأنّه نوع اعتناء بشأن المیت المسلم، لا أن یکون من الغسل الحقیقی، و لذا یجب إعادته بعد وجود المماثل.

فروع- (الأول): قد ذکر المجوسی فیما استدل به علی طهاره الکتابی، مع أنّه مشرک، لأنّه یعبد النار، و لهم بیوت النیران- التی اتخذوها معابد فی مقابل المساجد- مضافا إلی أنّهم یعتقدون بمبدأین فاعل الخیرات، و یسمونه (یزدان)، و فاعل الشرور، و یسمونه (أهریمن) علی ما نسب إلیهم- فیکونون مشرکین فی الفعل و المعبودیه، و هل تصلح مثل هذه الأخبار لتخصیص الآیه الکریمه و هی قوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ «3»؟! و هل یقول بطهارته أیضا من یذهب إلی طهاره الکتابی؟! لا أرضی أن أنسب ذلک إلی فقیه مأنوس بمذاق الأئمه علیهم السلام.

(الثانی): الکتابی إما ذمی أو حربی، و الأخیر إما أن تکون محاربته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 و 7 من أبواب نکاح ما یحرم بالکفر و باب: 13 من أبواب المتعه.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب غسل المیت.

(3) سوره التوبه (9) الآیه: 28.

ص: 369





بقسمیه (99)، و الیهود و النصاری، و المجوس (100)، و کذا رطوباته و أجزاؤه،

______________________________

بالسیف و نحوه من آلات الحرب، أو بنحو آخر مما یعمله أعداء الدین لمحو شریعه سید المرسلین، و هل یشمل ما دل علی الطهاره- علی فرض التمامیه- الحربی من الکتابی أیضا، مع إعمال معاندته للإسلام و المسلمین بکلّ ما أمکنه؟

یشکل الالتزام به جدا.

(الثالث): لا ریب فی أنّ الکتابی منکر لجمله کثیره من الضروریات الدینیه، و یرجع ذلک إلی إنکاره للنبوه المقدسه المحمدیه صلّی اللّه علیه و آله.

فهل یکون ما دل علی نجاسه منکر النبوه مخصصا بمثل هذه الأدله التی لم یعلم کیفیه صدورها، مع إعراض الفقهاء عنها و معارضتها بغیرها؟

إن قلت: إنّ لنفس الإضافه إلی الاعتقاد بکتاب اللّه المنزل بنحو خصوصیه توجب تلک الإضافه، الطهاره. و بعباره أخری: المقتضی للنجاسه موجود، و المانع عنها حیثیه الإضافه التشریفیه الاحترامیه.

قلت: الکتب المقدسه المنزله علی الأنبیاء مقدسه مشرّفه، و لکن الاعتقاد بها لا احترام له، إلا بتقریر الشریعه الإسلامیه له، و مع ردعه عنه، فلا وقع و لا احترام له و اللّه تعالی هو العالم.

(99) یأتی بیانه فی [مسأله 1] من الثامن من المطهّرات. و یدل علی نجاستهما إطلاق الأدله، و معاقد الإجماعات.

(100) لا خلاف و لا إشکال فی کفر المجوسی. إنّما الإشکال فی أنّهم من أهل الکتاب، لما روی: أنّه: «کان لهم نبی فقتلوه و کتاب أحرقوه أتاهم نبیهم بکتابهم فی اثنی عشر ألف جلد ثور» «1».

و یأتی فی کتاب النکاح بعض ما یتعلق بهم إن شاء اللّه تعالی. و فی الحدیث المعروف: «القدریه مجوس هذه الأمه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدو حدیث: 1 و 3.

(2) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب حد المرتد حدیث: 38 ج: 3.
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سواء کانت مما تحلّه الحیاه أو لا (101). و المراد بالکافر من کان منکرا للالوهیه، أو التوحید، أو الرساله (102)، أو ضروریا من ضروریات

______________________________

و لعلّ إحدی وجوه التشبیه: کما أنّ المجوس اعتقدوا بمبدإ للخیرات، و مبدإ آخر للشرور، کذلک القدریه یعتقدون أنّ الخیرات من اللّه تعالی، و الشرور من الإنسان، مستندین إلی ظاهر قوله تعالی مٰا أَصٰابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللّٰهِ وَ مٰا أَصٰابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ «1». مع عدم توجههم إلی حقیقه المطلب، و درکهم قوله تعالی قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ فَمٰا لِهٰؤُلٰاءِ الْقَوْمِ لٰا یَکٰادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً «2».

و کیف کان فلا یستفاد نجاسه القدریه و لا کفرهم من مثل هذا الخبر ما لم ینطبق علیه عنوان آخر یوجب الکفر و النجاسه و یأتی فی [مسأله 2] ما ینفع المقام و التفصیل یطلب من محلّه.

(101) علی المشهور، و حکی عدم مصرّح بالخلاف، لأنّ المستفاد من الأدله: أنّ هذا الموجود الخارجی المشتمل علی العظم و اللحم و الشعر نجس مثل الکلب، و الظاهر أنّ ذکر الاجتناب عن المؤاکله و المصافحه فی الأدله من باب المثال لمطلق المباشره، لا الجمود علیها. نعم، بناء علی ما ذهب إلیه السید من استثناء ما لا تحلّه من نجاسه الکلب، یصح له الاستثناء هنا أیضا.

و تقدمت الخدشه فیه «3»، فراجع.

فما یظهر من جمع، منهم صاحب المستند: من اختصاص النجاسه بما تحلّه الحیاه. مخدوش، لما عرفت.

(102) بضروره من المذهب، إن لم تکن من الدین موضوعا و حکما، مع أنّ الأخیر مورد ما دل علی نجاسه الکفار. و الثانی مورد أدله نجاسه المشرک،

______________________________

(1) سوره النساء (4) الآیه: 79.

(2) سوره النساء (4) الآیه: 78.

(3) راجع صفحه: 354.
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الدّین مع الالتفات إلی کونه ضروریا بحیث یرجع إنکاره إلی إنکار الرساله (103). و الأحوط الاجتناب عن منکر الضروری مطلقا، و إن لم

______________________________

و الأول أسوأ منهما، فتدل تلک الأدله علی نجاسته بالأولویه القطعیه.

(103) لا ریب فی أنّ للإیمان و الکفر مراتب متفاوته کما ذکرنا فی تفسیرنا (مواهب الرحمن) «1»، و فقد کلّ مرتبه من مراتب الإیمان کفر بالنسبه إلی تلک المرتبه، و لذا أطلق الکفر علی بعض المعاصی، ففی خبر السکونی، عن الصادق علیه السلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: اللواط ما دون الدبر، و الدبر هو الکفر» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی حدیث سماعه: «و أما الرشاء فی الحکم فهو الکفر باللّه العظیم» «3».

و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «یا علی شارب الخمر لا یقبل اللّه صلاته أربعین یوما، فإن مات فی الأربعین مات کافرا» «4».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «یا علی کفر باللّه العظیم من هذه الأمه عشره:

القتات [1]، و الساحر، و الدیوث و ناکح المرأه حراما فی دبرها، و ناکح البهیمه، و من نکح ذات محرم، و الساعی فی الفتنه، و بائع السلاح من أهل الحرب، و مانع الزکاه، و من وجد سعه فمات و لم یحج» «5».

إلی غیر ذلک مما هو کثیر جدّا. إنّما الکلام فی المقام أی الکفر الذی یکون مقابل أصل الإسلام الذی یجتمع مع جمیع فرق الإسلام و تمام أقسام 

______________________________

[1] النمام، و من ینقل کلّ ما سمع.

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 87، الطبعه الأولی النجف الأشرف.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب النکاح المحرم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 8.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد النفس و باب: 8 مما یکتسب به حدیث: 7.
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______________________________

المسلمین، و لا ریب فی أنّه عباره عن الشهادتین فمع الإقرار بهما یتحقق أصل الإسلام، و مع إنکار إحدیهما یتحقق الکفر لا محاله، و یدل علیه موثق سماعه، عن الصادق علیه السلام: «الإسلام شهاده أن لا إله إلّا اللّه، و التصدیق برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله به حقنت الدماء و علیه جرت المناکح و المواریث» «1».

و مقتضی إطلاقه عدم اعتبار الإقرار بشی ء آخر فی الإسلام بالمعنی الأعم الذی یکون مقابلا للکفر المبحوث عنه فی المقام، و إن کان الاعتراف بجمیع ما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله بل العمل به معتبرا فی بعض مراتب الإسلام.

ثمَّ إنّ إنکار الضروری إن رجع إلی إنکار الألوهیه، أو التوحید أو الرساله فلا ریب فی کونه موجبا للکفر، و کذا إن دل علیه دلیل بالخصوص. و أما إن کان الاعتراف بها ثابتا. و مع ذلک أنکر بعض الضروریات، فلا دلیل علی کفره، بل مقتضی الأصل، و الإطلاق عدمه و لکن نسب إلی المشهور: أنّ إنکار مطلق الضروری من حیث هو موجب للکفر، مستندا إلی أمور:

منها: ظهور الإجماع. و فیه: أنّ المتیقن منه، ما إذا رجع إنکاره إلی إنکار أحد الثلاثه.

و منها: أنّهم عطفوا منکر الضروری علی من خرج عن الإسلام، کالمحقق رحمه اللّه فی الشرائع حیث قال: «و ضابطه کلّ من خرج عن الإسلام، أو من انتحله و جحد ما یعلم من الدین ضروره».

و فیه: أنّه لا اعتبار بعباراتهم الشریفه ما لم تکن مورد نص، أو إجماع معتبر. و تقدمت الإشاره إلی الإجماع، و یأتی القول فی النص.

و منها: جمله من الأخبار. منها: ما عن صباح الکنانی، عن أبی جعفر علیه السلام: «فما بال من جحد الفرائض کان کافرا» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی الصحیح بعد أن سئل عن أدنی ما یکون به العبد 

______________________________

(1) الوافی أبواب تفسیر الإیمان و الإسلام: باب أنّ الإیمان أخص من الإسلام، حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 13.
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مشرکا قال: «من قال للنواه: إنّها حصاه، و للحصاه إنّها نواه، ثمَّ دان به» «1».

و قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «من ارتکب کبیره من الکبائر فزعم أنّها حلال أخرجه ذلک من الإسلام- الحدیث» «2».

إلی غیر ذلک مما هو کثیر «3». و فیه: أنّ المراد من الأخیر بعض مراتب الکفر، لا ما یکون فی مقابل الإسلام، مع أنّ قوله علیه السلام: «زعم أنّها حلال» أی اعتقد أنّها حلال. و لا یجتمع اعتقاد الحلیه مع الاعتقاد بالنبوه.

و المراد مما اشتمل علی لفظ الجحود هو جحود الرساله، و لو فی الجمله، لا جحود حکم من الضروریات مع قبول الرساله المطلقه فی ذلک الحکم بالخصوص، فإنّهما مما لا یجتمعان إلا بنحو عروض الشبهه، و المفروض أنّ المشهور لا یقولون بالکفر فی مورد الشبهه، کما أنّ المراد بقوله علیه السلام:

«دان به» هو المقابله مع النبی صلّی اللّه علیه و آله فی ذلک، و إنکار نبوته صلّی اللّه علیه و آله فیه، إذ لا وجه أن یدین بالشرع فی هذا الحکم بالخصوص، و مع ذلک یدین به من عند نفسه أیضا فلا یقدم علیه العقلاء، و علی فرضه فکونه موجبا للکفر، ممنوع.

و بالجمله: الأدله منزله علی ما هو الواقع فی الخارج، و هو إنکار الألوهیه أو التوحید أو الرساله. و أما مع الاعتراف بها من کلّ جهه، و إنکار مثل الزکاه أو الصلاه أو نحوهما من الضروریات، فهو أمر خارج عن مساق الأدله و یدل علیه قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر عبد الرحیم القصیر: «و لا یخرجه إلی الکفر إلا الجحود و الاستحلال أن یقول: للحلال هذا حرام، و للحرام هذا حلال، و دان بذلک فعندها یکون خارجا من الإیمان و الإسلام إلی الکفر» «4».

لو کان مجرد الاستحلال للحرام، و بالعکس موجبا للکفر، لا وجه لقوله علیه السلام: «و دان بذلک».

______________________________

(1) الوافی: باب أدنی الکفر و الشرک و الضلال حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.

(3) راجع الوسائل أبواب حد المرتد، و باب تحریم الحکم بغیر الکتاب و السّنه.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 18.
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یکن ملتفتا إلی کونه ضروریا (104). و ولد الکافر یتبعه فی

______________________________

و خلاصه الکلام: أنّ مقتضی الأصل اللفظی، و العملی فی من أقر بالشهادتین هو الإسلام، و إن أنکر الضروری ما لم یرجع إلی إنکار إحدی الثلاث، بل إنکار کلّ ما یرجع إلی إنکار أحدها یوجب الکفر، و إن لم یکن ضروریا، کالخوارج و الغلاه. و إنّما ذکر للضروری من باب المثال. و لأنّه مما لا یخفی علی أحد من المسلمین، و لکن لا بد من تحقق الیقین و الالتفات إلیه حتّی یصح أن یرجع إلی إنکار الرساله.

(104) لما تقدم من أنّ المعروف کون إنکار الضروری سببا مستقلا للکفر مطلقا.

فروع- (الأول): یکفی فی الاعتراف بالألوهیه، و التوحید، و الرساله الاعتراف الإجمالی، و لا یعتبر التفصیلی، للأصل و الإطلاق، و السیره القطعیه.

و یأتی ما یناسب المقام فی الثامن (من المطهرات).

(الثانی): کلّ من أنکر الضروری و کان إنکاره لأجل الشبهه من قرب عهده بالإسلام، أو بعده عن بلاد المسلمین، أو لجهه أخری لا یحکم بکفره، حتّی بناء علی ما نسب إلی المشهور من سببیه إنکار الضروری مطلقا للکفر. و لذا أشکل علیهم بأنّه مناف للقول بالسببیه المطلقه. نعم، یجب علیه أن یعرض شبهته علی الفقیه الجامع للشرائط، و لو استقر علی إنکاره بانیا علی تخطئه النبی صلّی اللّه علیه و آله فیما أنکره، یکون کافرا.

(الثالث): من اعترف بالألوهیه، و التوحید، و الرساله فی الجمله و لکنّه أنکر الرساله فی بعض الضروریات، أو بالنسبه إلی نفسه، أو بعض الأشخاص، یکون کافرا.

(الرابع): من اعترف بالرساله، و لکنّه أوّل بعض الضروریات إلی غیر ظاهره وجب علیه عرض شبهته علی الفقیه الجامع للشرائط، ثمَّ هو یری فیه رأیه.

(الخامس): لو کان شی ء ضروریا، و لکنّه لا یعلم بضرورته، فأنکره.
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فإن رجع إنکاره إلی إنکار الرساله یکون کافرا. و إلا فلا.

(السادس): لو أنکر لسانا و اعترف قلبا، لا یحکم بکفره و یعزره الحاکم الشرعی بما یراه. و لو اعترف لسانا و أنکر جنانا یحکم بکفره. و لو اعترف لسانا و لم یعلم موافقته لقلبه، فهو مسلم.

(السابع): لو أنکر غیر الضروریات و الیقینیات مع عدم رجوع إنکاره إلی إنکار الرساله، فمقتضی الأصل، و الإطلاق عدم الکفر و النجاسه.

(الثامن): الإنکار الموجب للکفر و النجاسه ما إذا کان عن قصد و عمد و اختیار و کمال، فلا أثر لإنکار الغافل، و الساهی، و المکره، و المجنون، و الصبی، و الغضبان، لسقوط کلامهم عن الاعتبار شرعا و عرفا و عدم ترتب الأثر علیه.

(التاسع): إذا أنکر ضروریا فی نفسه من دون أن یطلع علیه أحد ثمَّ تاب و رجع إلی الإسلام، تقبل توبته. و یأتی فی الحدود ما یتعلق بهذا الفرع إن شاء اللّه تعالی.

(العاشر): إنکار ضروری المذهب إن رجع إلی إنکار الرساله أو الألوهیه، أو التوحید یوجب الکفر و إن لم یرجع إلیها ففی إیجابه له إشکال. و یأتی فی [مسأله 2] بعض ما یتعلق بالمقام، کما یأتی فی مسائل الارتداد فی الحدود إن شاء اللّه تعالی بعض الکلام.

(الحادی عشر): لو کان الإنکار تقلیدیا، فإن علم بخطإ الغیر و مع ذلک أنکر، فهو کالإنکار الاستقلالی، بل مقتضی إطلاق الکلمات ترتب الحکم حتّی مع اعتقاد الصواب.

(الثانی عشر): لو ولد فی مجتمع لا یعتقدون ببعض الضروریات فلم یلتفت إلیه أصلا حتّی کبر، الظاهر الفرق بین القاصر و المقصر، فیترتب الحکم علی الأخیر، دون الأول.

(الثالث عشر): ظاهر الفقهاء التسالم علی نجاسه کلّ من حکم بکفره، حتّی ما ذهب إلیه المشهور من کفر من أنکر الضروریّ و لو لم یرجع إلی إنکار 
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النجاسه (105). إلا إذا أسلم بعد البلوغ أو قبله مع فرض کونه عاقلا

______________________________

الرساله. و فیه إشکال إلا إذا کان من الإجماع المعتبر.

(الرابع عشر): یحرم التسبیب إلی إنکار الضروری، قولا، و فعلا، و قلما.

(105) علی المشهور، و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و تشهد له السیره المستمره علی ترتیب آثار الکفر علیه من الأسر و التملک.

و أما صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن أولاد المشرکین یموتون قبل أن یبلغوا الحنث [1] قال: کفار و اللّه أعلم بما کانوا عاملین یدخلون مداخل آبائهم» «1».

و عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السلام قال: «قال علیّ علیه السلام: أولاد المشرکین مع آبائهم فی النار، و أولاد المسلمین مع آبائهم فی الجنه» «2».

و نحوه غیره. فالظاهر أنّها وارده فی بیان حکمهم فی الآخره، فلا یستفاد منها نجاستهم الدنیویه. فالعمده السیره و ظهور الإجماع، و لا یبعد التمسک بعمومات أدله الکفر ممن یقدر أن یصف الکفر من الصبیان و لا مانع عنها، إلا احتمال شمول قوله علیه السلام: «عمد الصبی خطأ» «3». و هو ممنوع، لاختصاصه بالجنایات.

تنبیه: مقتضی عدل اللّه تعالی و فضله إتمام الحجه علی أولاد الکفار فی عالم البرزخ، إذ لو أدخلهم النار بغیره یکون ذلک خلاف سنته التی جرت فی عباده وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللّٰهِ تَبْدِیلًا «4».

______________________________

[1] الخنث: البلوغ.

______________________________

(1) الفقیه ج 3 باب: 151 حدیث: 2.

(2) الفقیه ج 3 باب: 151 حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 3.

(4) الأحزاب: 62.
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ممیّزا، أو کان إسلامه عن بصیره علی الأقوی (106). و لا فرق فی

______________________________

فالأخبار التی یستفاد منها خلاف ذلک «1» محموله، أو مطروحه. و کیفیه إتمام الحجه موکول إلی إرادته المقدسه، فإنّ تدبیراته العلیا و تفضلاته العظمی خارجه عن حیطه العقول کلّها، و له جلّ جلاله فی شؤون عباده، بل جمیع خلقه أسرار خفیه لا یطلع علیها أحد غیره.

(106) لاتصاف أقوال الصبیان، و أفعالهم بالحسن و القبح عند المتشرعه بل العقلاء. فإذا صدر من أحدهم قول حسن أو فعل کذلک یستحسن منه ذلک بل یرغب إلیه و یشوّق أکثر مما یرغب و یشوّق الکبار. و إن صدر من أحدهم قول قبیح، أو فعل کذلک، یزجر و یؤدب و یعاقب. و أیّ قول أحسن من الشهادتین!!. ثمَّ أیّ مانع من شمول العمومات و الإطلاقات الداله علی أنّ الإقرار بهما یوجب الإسلام و ترتب أحکام المسلمین علیه للصبیان!! مع بناء الإسلام علی التغلیب مهما أمکن. و ما یتصوّر من المانع وجوه کلّها مخدوشه.

منها: أنّ جهه التبعیه غالبه علی إقراره بالشهادتین.

و یرد علیه أولا: أنّها ما دامیه- أی ما دام لم یعتقد الخلاف.

و ثانیا: أنّ عمده دلیلها الإجماع، و السیره. و المتیقن منهما غیر ذلک.

و منها: حدیث: «رفع القلم عن الصبی حتّی یحتلم» «2». و فیه: أنّ المراد به المؤاخذه و العقاب، لا مطلق ما فیه الصلاح و الثواب.

و منها: حدیث: «عمد الصبی خطأ» «3». و فیه: کما تقدم أنّه فی مورد الجنایات، و لا إطلاق فیه حتّی یشمل کلّ ما یصدر منه.

و منها: ظهور الإجماع علی أنّه لا أثر لعقوده و إیقاعاته. و فیه أولا: إمکان المناقشه فی الإجماع کما یأتی فی محلّه.

______________________________

(1) راجع الوافی ج: 3 صفحه: 100 باب: 112 من أبواب ما بعد الموت.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث 11.

(3) سبق فی صفحه: 377.
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نجاسته بین کونه من حلال أو من الزنا، و لو فی مذهبه (107). و لو کان أحد الأبوین مسلما فالولد تابع له إذا لم یکن عن زنا، بل مطلقا علی وجه مطابق لأصل الطهاره (108).

______________________________

و ثانیا: المتیقن منه علی فرض تمامیته العقود و الإیقاعات المعهوده، فلا یشمل المقام فتلخص: أنّ إسلامه صحیح، و یخرج به عن التبعیه.

فروع- (الأول): لو اختار الصبی المتولد من المسلمین الکفر، فهل یحکم بکفره- لما تقدم فی إسلامه- أو یبقی علی إسلامه، للتغلیب-؟ وجهان:

لا یبعد الأخیر.

(الثانی): لو نشأ الصبی من حین ولادته من الکافرین بین المسلمین یبقی علی کفره التبعی ما لم یظهر الإسلام، کما أنّه لو نشأ من حین ولادته من المسلمین بین الکفار، یبقی علی إسلامه ما لم یظهر الکفر.

(الثالث): الصبیّ الذی یوجد فی بلاد الإسلام، مسلم، و کذا إذا وجد فی بلاد الکفر، و کان فیها مسلم أمکن تولده منه، و إن وجد فی بلاد الکفر یکون کافرا، إن لم یکن فیها مسلم أمکن تولده منه، و إن وجد فی الحدود بین الکفار و المسلمین یحکم بإسلامه تغلیبا للإسلام.

(107) لتحقق الولاده المقتضیه للتبعیه، فتشمله الأدله و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» «1».

ظاهر فی نفی التوارث فقط، دون سائر آثار الولاده حتّی یصح للزانی نکاح من خلق من مائه لو کان أنثی، و لولد الزنا نکاح أمه لو کان ذکرا. هذا مضافا إلی أنّه حکی عن صاحب المعالم استظهار نفی الخلاف عن کلمات جماعه.

(108) مضافا إلی بناء الإسلام علی التغلیب، و تحقق الولاده التکوینیه و اختصاص نفی الولاده بخصوص التوارث، دون غیره، مع أنّ عمده الدلیل علی النجاسه هو الإجماع، و السیره، و شمولهما لهذه الصوره مشکل، بل ممنوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب میراث ولد الملاعنه حدیث: 1.
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مسأله 1: الأقوی طهاره ولد الزنا من المسلمین

(مسأله 1): الأقوی طهاره ولد الزنا من المسلمین، سواء کان من طرف أو طرفین (109). بل و إن کان أحد الأبوین مسلما، کما مر (110).

______________________________

ثمَّ إنّه بعد ثبوت النجاسه التبعیه فهی ثابته ما لم یظهر الإسلام بعد البلوغ أیضا، للأصل، سواء بلغ عاقلا أم مجنونا.

(109) علی المشهور شهره عظیمه، لأصاله الطهاره، و إطلاق ما دل علی ترتب أحکام الإسلام علی من أقرّ بالشهادتین، و تحقق التبعیه، فیشمله حکمها.

و لا ریب فی أنّ لولد الزنا خباثه معنویه فی الجمله، و لکنّها أعم من النجاسه.

و نسب إلی الصدوق، و السید و الحلی: القول بکفره، لجمله من الأخبار.

منها: مرسل الوشاء عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّه کره سؤر ولد الزنا، و سؤر الیهودی و النصرانی، و المشرک، و کلّ من خالف الإسلام و کان أشد ذلک عنده سؤر الناصب» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده و وهنه بهجر الأصحاب، أنّه لا یستفاد منه أزید من الکراهه، و ذکره فی سیاق الکفار، لا یکون قرینه علی کفره.

منها: خبر ابن أبی یعفور، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لا تغتسل من البئر التی یجتمع فیها غساله الحمام، فإنّ فیها غساله ولد الزنا، و هو لا یطهر إلی سبعه آباء، و فیها غساله الناصب- الحدیث».

و مثله غیره «2» و فیه: مضافا إلی قصور السند، أنّه یمکن أن یراد به الخباثه المعنویه، و لا وجه لسرایتها، أو سرایه نجاسته علی القول بها إلی سبعه آباء. فلا بد و أن یحمل علی بعض المحامل، أو یردّ علمه إلی أهله.

منها: مرفوع الدیلمی، عن الصادق علیه السلام قال: «یقول ولد الزنا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأسئار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 4.
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______________________________

یا رب ما ذنبی، فما کان لی فی أمری صنع؟ قال: فینادیه مناد فیقول: أنت شر الثلاثه أذنب والدک فنبتّ علیهما، و أنت رجل و لن یدخل الجنه إلا طاهر» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور السند، أنّه لا یستفاد منه أزید من الخباثه المعنویه، مع أنّه مناف لقواعد العدلیه فی الجمله فلا بد من تقیید إطلاقه، أورد علمه إلی أهله.

و منها: ما ورد من أنّه: «لا خیر فی ولد الزنا» «2»، و أنّ نوحا «لم یحمل فی السفینه ولد الزنا» «3».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «لبن الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه أحب إلیّ من ولد الزنا» «4».

و أنّه لا تقبل شهادته «5»، و لا تجوز إمامته «6» إلی غیر ذلک مما ورد فیه.

و الکل لا یدل علی أزید من المذمه، لا الکفر و النجاسه الظاهریه، فلا یصلح شی ء منها للحکومه علی ما تقدم- من أصاله الطهاره و إطلاق ثبوت الإسلام بالشهاده.

(110) تقدم ما یتعلق به. ثمَّ إنّه قد ذکر الصدوق توجیها للروایه المتقدمه [1] فراجع.

فروع- (الأول): لو کان الزنا من الطرفین، و أسلم المتولد منهما یصح إسلامه. فکیف بما إذا کان من طرف واحد.

(الثانی): المدار عند من یقول بالکفر و النجاسه، علی الزنا الواقعی مع العلم به، فلو کان فی الواقع زناء، و هو یعتقد الحلیه، یکون من الشبهه و لو کان 

______________________________

[1] أی روایه: «إنّ ولد الزنا شرّ الثلاثه». راجع معانی الأخبار باب: نوادر المعانی حدیث:

103.

______________________________

(1) البحار ج: 5 باب: 12 من کتاب العدل و المعاد حدیث: 5 صفحه 285 و ما بعده.

(2) البحار ج: 5 باب: 12 من کتاب العدل و المعاد حدیث: 6 صفحه 285 و ما بعده.

(3) البحار ج: 5 باب: 12 من کتاب العدل و المعاد حدیث: 13 صفحه 285 و ما بعده.

(4) الوسائل باب: 75 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 2.

(5) راجع باب: 31 من أبواب الشهادات. و باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه.

(6) راجع باب: 31 من أبواب الشهادات. و باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه.
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مسأله 2: لا إشکال فی نجاسه الغلاه، و الخوارج، و النواصب

(مسأله 2): لا إشکال فی نجاسه الغلاه، و الخوارج، و النواصب (111). و أما المجسّمه، و المجبّره، و القائلون بوحده الوجود من الصوفیه، إذا التزموا بأحکام الإسلام، فالأقوی عدم

______________________________

فی اعتقاده زناء، و هو فی الواقع حلال، لا یجری علیه الحکم.

(الثالث): لو حصلت الولاده بتزریق النطفه، لا یجری علیه حکم الزناء، و یغلب جانب الإسلام فإن کان من المسلم بالمسلمه، أو من الکافر أو من المسلم بالکافره، فالولد المتولد منهما مسلم، و إن کان من الکافر بالکافره فکافر.

(الرابع): الوطء الواقع عن عقد غیر شرعی، مثل الزنا، مع العلم بعدم الصحه، أو الجهل الذی لا یعذر. و مع العذر یکون من وطء الشبهه کما سیأتی فی کتاب النکاح.

(111) أما الغلاه فهم علی أقسام:

الأول: أن یعتقد أنّ الشخص الخارجی بمشخصاته الفردیه الخارجیه. هو الرب القدیم الذی یمتنع زواله و لا إله غیره، فهو منکر للّه جلّ جلاله، و کافر من هذه الجهه.

الثانی: أن یعتقد مع ذلک بوجود واجب الوجود أیضا، فهو مشرک فینجس من هذه الجهه.

الثالث: أن یعتقد أنّ اللّه جلّ جلاله حلّ فی الشخص الخارجی فاللّه تعالی هو الذی یأکل، و یمشی، و ینکح، و ینام إلی غیر ذلک من العوارض المحفوفه بالإنسان، فهو کافر لإنکاره ما ثبت بضروره الدین، بل العقل من تنزیهه جلّت عظمته عن العوارض الجسمانیه.

الرابع: أن یعتقد فناء الشخص فی ذات اللّه جلّت عظمته، و هو کافر من حیث إنکاره ضروریّ الشرع، بل الشرائع الإلهیه، من عدم تجویز مثل هذه الأمور علیه تعالی و تقدس.

الخامس: أن یعتقد فی الشخص أنّه مظهر صفات اللّه تعالی، بتأیید منه 
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______________________________

عزّ و جل. و إعطائه له هذا المقام، و إفاضته تعالی علیه، و مقتضی إطلاق ما دل علی أنّ من أقر بالشهادتین یکون مسلما، هو إسلامه و عدم کفره.

و أما قول أبی الحسن علیه السلام فی فارس بن حاتم: «توقوا مساورته- الحدیث-» «1» فلا یکون دلیلا علی ثبوت الکفر فی هذا القسم، لعدم العلم بکیفیه غلوّ فارس أولا. و أنّه ضبط فی بعض النسخ الصحیحه بالشین المعجمه «مشاورته». ثانیا، و یشهد له بعض القرائن، ففی الحدیث «2»: «کذبوه، و هتکوه أبعده اللّه و أخزاه، فهو کاذب فی جمیع ما یدعی و یصف. و لکن صونوا أنفسکم عن الخوض و الکلام فی ذلک، و توقوا مشاورته، و لا تجعلوا له السبیل إلی طلب الشر کفانا اللّه مئونته و مئونه من کان مثله».

و مثله ما عن الرضا علیه السلام: «لا تحفلنّ به و إن أتاک فاستخف به» «3».

و ثالثا: إنّ مطاعن الرجل لا تنحصر فی غلوه فراجع ترجمته «4».

و أما الخوارج: و المراد بهم من استحل قتل أمیر المؤمنین علیه السلام و من معه من المسلمین- فعن ظاهر جمع و صریح آخر: الإجماع علی کفرهم، و فی المرسل عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال فیهم: «یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرّمیه» «5».

و فی خبر الفضل: «دخل علی أبی جعفر علیه السلام رجل محصور، عظیم البطن فجلس معه علی سریره، فحیاه و رحب به. فلما قام قال: هذا من الخوارج، کما هو قال قلت: مشرک؟ فقال: مشرک و اللّه مشرک» «6».

مع أنّ کلّ خارجی، ناصبیّ أیضا، فیدل علی نجاسه الخارجی ما یدل علی نجاسه الناصبیّ. و فی زیاره الجامعه: «و من حاربکم مشرک».

______________________________

(1) راجع رجال الکشی صفحه: 440 ط: النجف الأشرف.

(2) راجع رجال الکشی صفحه: 444 ط: النجف الأشرف.

(3) راجع رجال الکشی فی ترجمه حال الرجل صفحه: 440 ط: النجف الأشرف.

(4) راجع رجال الکشی فی ترجمه حال الرجل صفحه: 440 ط: النجف الأشرف.

(5) البحار ج: 21 صفحه: 173.

(6) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 10 من أبواب حدّ المرتد حدیث: 55 و غیره.
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سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 1، ص: 384

______________________________

و أما النواصب فتدل علی نجاستهم الإجماعات المحکیه المعتضده بعدم نقل الخلاف، و جمله من الأخبار، منها: قول الصادق علیه السلام فی موثق ابن أبی یعفور: «فإنّ اللّه تبارک و تعالی لم یخلق خلقا أنجس من الکلب و إنّ الناصب لنا أهل البیت لأنجس منه» «1».

و عن القلانسی قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «ألقی الذمی فیصافحنی. قال: امسحها بالتراب أو بالحائط. قلت: فالناصب؟ قال علیه السلام: اغسلها» «2».

و فی خبر الفضیل، عن الباقر علیه السلام: «عن المرأه العارفه هل أزوجها الناصب؟ قال: لا، لأنّ الناصب کافر» «3».

إلی غیر ذلک مما تکون ظاهره فی النجاسه لدی المتشرعه، مضافا إلی الخباثه المعنویه.

و لا یخفی أنّ للنصب معانی مختلفه:

الأول: القدح فی الإمام المعصوم علیه السلام.

الثانی: النسبه إلیه ما یسقط عنه علیه السلام العداله.

الثالث: إنکار فضله علیه السلام لو سمعه.

الرابع: تفضیل الغیر علیه.

الخامس: إنکار النص علی أمیر المؤمنین علیه السلام.

السادس: معاداه الشیعه من جهه موالاتهم للمعصومین علیهم السلام.

و المتیقن من الإجماع، و الظاهر من الأدله، هو الأول، و المرجع فی البقیه العمومات الداله علی أنّ من أقر بالشهادتین فهو مسلم. و لا بد فی الحکم بالکفر من الالتفات الإجمالی إلی کونه ضروریا، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الماء المضاف: حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم من النکاح حدیث: 15.
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نجاستهم (112)، إلا مع العلم بالتزامهم بلوازم مذاهبهم من

______________________________

(112) لأصاله الطهاره، و إطلاق ما دل علی إسلام المعترف بالشهادتین ثمَّ إن للتجسیم أقساما:

أحدها: الجسم الخارجی المحسوس الملموس الحادث الفانی الذی یکون محل الحوادث. و الاعتقاد به فی اللّه جلّ جلاله کفر، لکونه إنکارا له تعالی واقعا.

الثانی: الجسم اللطیف، کجسمانیه الروح و الروحانیین.

الثالث: معنی فوق ذلک أعلی و أدق منه بکلّ جهه. و لا ریب فی تنزهه تعالی عن کلّ ذلک، کما ثبت فی محلّه و أما أنّ الاعتقاد به یوجب الکفر، فهو یحتاج إلی دلیل.

و استدل علیه أولا: بالإجماع. و لکنّه مخدوش، لما حکی عن التذکره و الذکری الحکم بالطهاره.

و ثانیا: بقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن أبی عمیر: «من شبه اللّه بخلقه فهو مشرک، و من أنکر قدرته فهو کافر» «1».

و قول الرضا علیه السلام فی خبر یاسر الخادم: «من شبّه اللّه بخلقه فهو مشرک، و من نسب إلیه ما نهی عنه فهو کافر» «2».

و قوله علیه السلام أیضا: «و من قال بالتشبیه و الجبر فهو کافر مشرک» «3»، و قوله علیه السلام أیضا: «من شبّه اللّه بخلقه فهو مشرک، و من وصفه بالمکان فهو کافر، و من نسب إلیه ما نهی عنه فهو کاذب» «4».

فالتشبیه أعم من التجسیم من وجه لأنّه یصح التشبیه مع عدم التجسیم، کما یمکن فرض کونه جسما لا یشابه الأجسام. فیقال: جسم لا کالأجسام، فلا بد من حمل مثل هذه الأخبار علی بعض مراتب الکفر الذی لا ینافی الإسلام الظاهری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 16.
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الثابت بالاعتراف بالشهادتین، خصوصا بالنسبه إلی العوام، سیما فی أوائل الإسلام. نعم، روی عبد السلام بن صالح الهروی، عن الرضا علیه السلام:

«من وصف اللّه بوجه کالوجوه فقد کفر» «1».

و المنساق منه القسم الأول من التجسم- أی الجسمانیه الحادثه الزائله- لأنّها المتیقنه من التشبیه.

و ثالثا: بأنّ القول بالتجسم إنکار للضروری.

و فیه: ما تقدم من أنّه إنّما یوجب الکفر إن رجع إلی إنکار الألوهیه أو التوحید أو الرساله. مع أنّه لا ینسبق إلی أذهان العامه من قوله تعالی یَدُ اللّٰهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ «2».

و قوله تعالی إِنَّ اللّٰهَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ «3».

و نحوهما من الآیات الوارده فی هذا السیاق إلا الجهات الجسمانیه، خصوصا فی أول الإسلام الذی لم یکمل فیه اعتقاد الأنام مع تقریر النبی صلّی اللّه علیه و آله لإسلامهم.

و الحاصل: إنّ الاعتقاد بالتجسم إن رجع إلی إنکار الألوهیه أو التوحید یوجب الکفر. و إلا فأصاله الطهاره، و إطلاق ما دل علی أنّ المعترف بالشهادتین مسلم، محکم.

ثمَّ إنّه لا یخفی أنّ الاعتقاد بالتجسیم لا یلازم الاعتقاد بلوازمه الواقعیه- من الحدوث و الفناء، و نحوهما- و المدار فی الکفر علی الاعتقاد باللوازم لا الملازمه الواقعیه و لو لم یعتقد بها.

و أما المجبّره فلیس دلیل معتبر علی نجاستهم بالخصوص من إجماع أو غیره نعم، فی بعض الأخبار عن الرضا علیه السلام: «القائل بالجبر کافر» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 3.

(2) سوره الفتح (48) الآیه: 10.

(3) سوره غافر (40) الآیه: 20.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 4.
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و هو مضافا إلی قصور السند. لا وجه للأخذ بإطلاقه، کإطلاق قول الصادق علیه السلام: «رجل زعم أنّ اللّه أجبر الناس علی المعاصی فهذا قد ظلم اللّه فی حکمه، فهو کافر» «1».

لأنّ للجبر مراتب متفاوته منها: نفی مطلق الإراده و الاختیار من العبد مطلقا، بحیث یکون العبد مثل المیت بین یدی الغسال، و یستلزم ذلک نفی الثواب و العقاب و الرساله و یوجب الکفر من جهه إنکار الرساله، بشرط أن یکون المعتقد بهذه المرتبه من الجبر معتقدا للملازمه أیضا، کما تقدم.

و منها: الجبر فی أصل الإراده و الاختیار.

و منها: مقهوریه الکلّ تحت قهاریه اللّه جلّ جلاله. و لا دلیل علی کونهما موجبین للکفر. إلا إذا رجعا إلی إنکار الرساله مع اعتقاد الملازمه، کما تقدم فما حکی عن المبسوط من نجاسه المجبره، و قواه کاشف اللثام، لا وجه لإطلاقه.

و أما التفویض فمقتضی الأصل و الإطلاق إسلام المعتقد به، و لا دلیل علی کفره من إجماع أو غیره. إلا قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «رجل یزعم أنّ الأمر مفوض إلیهم فهذا قد أوهن اللّه فی سلطانه فهو کافر» «2» و الأخذ بإطلاقه مشکل، بل ممنوع، إلا إذا رجع إلی إنکار الضروریّ لأنّ للتفویض مراتب أیضا: منها نفی قدره اللّه تعالی رأسا عما یصدر عن العباد.

و منها: تفویض اختیار الأصلح إلی إراده المکلّف.

و منها: تفویض بیان الأحکام بحسب مقتضیات الأزمان إلی المعصوم علیه السلام. و اعتقاد الأولی من هذه المراتب، مع الاعتقاد بأنّها تستلزم العجز فی اللّه جلّ جلاله إنکار للضروری. فلا وجه لإطلاق ما عن کاشف الغطاء: من عده التفویض من إنکار الضروری. کیف و عن شرح المفاتیح: «أنّ ظاهر الفقهاء إسلام المفوضه، و طهارتهم».

تنبیه: لا وجه لأن یعد من أدله الطهاره، معاشره المعصومین علیهم السلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 6.
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المفاسد (113).


مسأله 3: غیر الاثنی عشریه من فرق الشیعه

(مسأله 3): غیر الاثنی عشریه من فرق الشیعه، إذا لم یکونوا ناصبین و معادین لسائر الأئمه، و لا سابّین لهم، طاهرون (114). و أما

______________________________

فی زمان حیاتهم الظاهریه مع هذه الفرق المختلفه، لأنّ کیفیه المعاشره غیر معلومه، و أنّها کانت مطلقه، أو للضروره من تقیه، أو غیرها.

و أما القائلون بوحده الوجود، فمقتضی الأصل، و الإطلاق طهارتهم أیضا.

إلا إذا رجع اعتقادهم إلی إنکار الضروری. و لهذه المسأله أقسام أیضا:

منها: الوحده فی مجرد الإطلاق اللفظی فقط، و لا محذور فیه من عقل، أو نقل.

و منها: الوحده فی عین الکثره، أو وحده الوجود و کثره الموجود، و لا ریب فی أنّ اللّه تبارک و تعالی منزّه عن هذه التصورات و لکن الظاهر عدم رجوعهما إلی إنکار الضروری.

و منها: الوحده الواقعیه الشخصیه، بأن یکون اللّه تبارک و تعالی عین الکلّ، و الکلّ عینه تعالی. و لا ریب فی أنّه إنکار للضروری- إن کان له وجه معقول متصوّر- و من أراد التفصیل فلیراجع الکتب المعده لذلک.

(113) التی ترجع إلی إنکار الألوهیّه، أو التوحید، أو الرساله.

فرع: المعاد من ضروریات الدین، فهل یکون منکره کافرا، حتّی مع الاعتقاد بالتوحید و الرساله، أو أنّه کسائر الضروریات لا یوجب الکفر إلا إذا رجع إنکاره إلی إنکار التوحید، أو الرساله؟ قولان: أقربهما الأول، لکثره الاهتمام فی الکتاب و السنه به.

(114) علی المشهور الذی استقر علیه المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها فتوی و عملا، للأصل، و الإطلاق.

و عن السید رحمه اللّه القول بالنجاسه و اختاره صاحب الحدائق، و نسبه إلی 
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المشهور فی کلمات المتقدمین. فإن کان مستندهم الإجماع، کما حکی عن الحلی «بأنّ المخالف لأهل الحق کافر، بلا خلاف بیننا»، و أرسله فی التهذیب إرسال المسلّمات.

ففیه: أنّه کیف یصح الاعتماد علیه مع نسبه إسلامهم و طهارتهم إلی المشهور، فیکون المتیقن من الإجماع- علی فرض التمامیه- بعض مراتب الکفر، الذی لا إشکال فی ثبوته لهم عند أحد من الفقهاء، لا ما هو مقابل الإسلام الذی یکون محل الخلاف بین الأعلام.

و إن کان لأجل إنکارهم لضروری الدین.

ففیه: أنّ إنکار الضروری إنّما یوجب الکفر إذا کان عند المنکر من الضروری و أنکره، مع ثبوت ضرورته عنده و المخالفون لیسوا کذلک. مضافا إلی ما مر، من أنّ إنکار الضروری ما لم یرجع إلی إنکار الرساله، لا یوجب الکفر.

و إن کان لأجل إطلاق الناصب علیهم فی جمله من الأخبار- و تقدم أنّه کافر- فعن الصادق علیه السلام: «لیس الناصب من نصب لنا أهل البیت، لأنّک لا تجد أحدا یقول: إنّی أبغض آل محمد علیهم السلام. و لکن الناصب من نصب لکم، و هو یعلم أنّکم تتولوننا و تتبرؤون من أعدائنا» «1».

و سئل الهادی علیه السلام «عن الناصب، هل یحتاج فی امتحانه إلی أکثر من تقدیمه الجبت و الطاغوت، و اعتقاده إمامتهما؟ فرجع الجواب: من کان علی هذا، فهو ناصب» «2».

و قیل لأبی الحسن علیه السلام: «إنّی ابتلیت برجلین، أحدهما ناصب، و الآخر زیدی، و لا بد لی من معاشرتهما، فمن أعاشر؟ فقال علیه السلام هما سیان- إلی أن قال- هذا نصب لک، و هذا الزیدی نصب لنا» «3».

و فیه: ما تقدم من أنّ الناصب یطلق علی معان، لا ینجس إلا من اعتقد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب وجوب الحجه حدیث: 3.
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مع النصب، أو السب للأئمه علیهم السلام الذین لا یعتقدون بإمامتهم فهم مثل سائر النواصب (115).

______________________________

المعنی الأول منها، فراجع.

و إن کان لأجل أخبار مستفیضه، بل متواتره مشتمله علی کفرهم «1» کقول أبی جعفر علیه السلام «إنّ علیا باب فتحه اللّه تعالی من دخله کان مؤمنا و من خرج عنه کان کافرا» «2».

و فیه: أنّ الکفر فی هذه الأخبار لیس فی مقابل الإسلام، بل یکون فی مقابل الإیمان الخاص بقرینه جمله من الأخبار:

منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام «إنّ الإیمان یشارک الإسلام و الإسلام لا یشارک الإیمان- إلی أن قال-: الإسلام شهاده أن لا إله إلّا اللّه، و التصدیق برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله به حقنت الدماء، و علیه جرت المناکح و المواریث، و علی ظاهره جماعه الناس- الحدیث-» «3».

و مع هذه الأخبار کیف یصح إطلاق القول بکفرهم و نجاستهم. و یمکن الجمع بین الکلمات بحیث یرتفع النزاع، بأن یقال: إنّ من عبّر من الفقهاء بکفرهم. أراد الکفر الإیمانی، لا الإسلامی، فلا ینافی إسلامهم، و التعبیر بالنجاسه فی محکی کلام السید رحمه اللّه، إنّما هو فی بعض أقسام المخالفین- الذی یقول غیره بها أیضا- فلا نزاع فی البین و قال بعض المشایخ رحمه اللّه:

و الأولی اختصار القول فی هذه المباحث.

(115) أما حکم الناصب فقد تقدم. و أما الساب لهم علیهم السلام فلا إشکال فی إباحه دمه، مع عدم محذور فی البین، بلا خلاف أجده فیه، بل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب حد المرتد، و الوافی باب: 23 من أبواب وجوب الحجه.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب حد المرتد حدیث: 49.

(3) الوافی باب: 1 من أبواب تفسیر الایمان و الکفر.
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مسأله 4: من شک فی إسلامه و کفره طاهر

(مسأله 4): من شک فی إسلامه و کفره طاهر (116) و إن لم یجر علیه سائر أحکام الإسلام (117).

______________________________

الإجماع بقسمیه علیه، کما فی الجواهر. و فی خبر هشام بن سالم، قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «سبابه لعلیّ علیه السلام؟ قال: هو و اللّه حلال الدم- الحدیث-» «1».

و أما نجاسته فإن کان من أفراد القسم الأول من الناصب، فیشمله دلیل نجاسته. و إلا فلا دلیل علیها، لأنّ إباحه الدم و وجوب القتل أعم من النجاسه، کما هو واضح إلی الغایه.

(116) لأصاله الطهاره، إن لم یکن أصل موضوعی علی الخلاف.

و أصاله عدم الإسلام لا أثر لها فی إثبات الکفر إلا بناء علی المثبت. سواء کان الإسلام و الکفر وجودیین، أم کان أحدهما وجودیا و الآخر عدمیا.

کما لا یمکن إثبات الإسلام بحدیث الفطره «2»، لقصور سنده أولا. و عدم دلالته ثانیا، لأنّ المراد بالفطره کون النفس بحیث لو خلیت عن الموانع لقبل التوحید و الرساله، لا أن یکون مسلما فعلا حین الولاده. و إلا لزم عدم التوارث بین المشرکین و ما یولد من أولادهم، فالمراد بحدیث الفطره ما فسر فی سائر الأحادیث، کقوله علیه السلام: «إنّ اللّه خلق الناس کلّهم علی الفطره التی فطرهم علیها لا یعرفون إیمانا بشریعه، و لا کفر الجحود ثمَّ بعث اللّه الرسل- الحدیث-».

(117) لعدم ثبوت موضوعها بوجه معتبر، فمقتضی الأصل عدم ترتبها.

و لم تثبت قاعده تغلیب الإسلام مطلقا حتّی یشمل نظائر المقام. نعم، ظاهرهم جریانها فی مورد تعارض أمارتی الإسلام و الکفر، کما تقدم.

______________________________

(1) عقاب الأعمال صفحه: 211 ط: النجف.

(2) البحار ج: 3 صفحه: 281 حدیث: 22 کما نقله السید المرتضی فی الأمالی صفحه:

82 ج: 2 طبعه مصر.
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التاسع: الخمر


اشاره

(التاسع): الخمر (118)، بل کلّ مسکر مائع بالأصاله (119).

______________________________

(118) علی المشهور قدیما و حدیثا، و استدل علی النجاسه بوجوه:

الأول: دعوی إجماع المسلمین علی نجاسه الخمر، و لا یبعد دعوی الضروره المذهبیه علیها فی هذه الأعصار.

و نوقش فیه أولا: بوجود المخالف، حتّی من القدماء، کالصدوق و والده، و الجعفی، و العمانی، بل یظهر من الأخبار وقوع الاختلاف بین الرواه أیضا، کما یأتی فی صحیح ابن مهزیار.

و فیه: أما خلاف الصدوق و غیره، فإنّ الإجماع سبقهم و لحقهم، فلا اعتبار بمخالفتهم، و عن شیخنا البهائی رحمه اللّه: «أطبق علماء الخاصه و العامه علی نجاسه الخمر إلا شرذمه منا و منهم لا یعتد الفریقان بمخالفتهم» و عن الحلیّ: «حکی عن بعض أصحابنا ما یقتضی الطهاره، و هو مخالف لإجماع المسلمین، فضلا عن الطائفه»، و عن الشهید: «إنّ القائل بالطهاره تمسک بأحادیث لا تعارض القطعی»، و عن المرتضی: «لا خلاف بین المسلمین فی نجاسه الخمر إلا ما یحکی عن شذاذ لا اعتبار بقولهم».

و أما اختلاف الرواه فهو نحو اختلاف أوقعهم الإمام علیه السلام فیه لمصالح شتّی، و لا یضر ذلک بمسلّمیه الحکم بالنجاسه عند خواص أصحاب الأئمه.

و ثانیا: بأنّه اجتهادی.

و فیه: أنّ الأصل فی الإجماع أن یکون تعبدیا إلا أن یدل دلیل علی الاجتهادیه. مع أنّه سوء ظن بالمجمعین.

الثانی: الآیه الکریمه إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصٰابُ وَ الْأَزْلٰامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ «1».

بدعوی: أنّ الرجس هو القذر. و فیه: أنّه أعم من القذاره، و الغضب، و اللعنه. و قد استعمل فی الآیات الشریفه فی کلّ ذلک. و تعین الأول فی المقام،

______________________________

(1) سوره المائده (5) الآیه 90.
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یحتاج إلی دلیل و التمسک علیه بالإجماع و الأخبار، تمسک بهما، لا بالآیه.

الثالث: أنّ الناظر فیما ورد فی الخمر، کقولهم علیهم السلام: «رأس کلّ إثم»، «و أکبر الکبائر»، «و أم الخبائث»، «و رأس کلّ شر» «1».

إلی غیر ذلک من التعبیرات یطمئن بأنّ بناء الشارع علی إثبات کلّ قذاره شرعیه فیه إلا ما نص علی عدم ثبوته، کما أنّ من راجع أحوال ذوی الشوکه و أهل الجور، و من تبعهم من معاصری المعصومین علیهم السلام یعلم بأنّهم یهتمون بشربه اهتماما کثیرا، حتّی إنّه لو أمکنهم الإعلان بحلیته لفعلوا ذلک، فضلا عن طهارته، فالحکم بالنجاسه و إن کانت معروفه بین علماء العامه. لکن السیره العملیه بین رجال الدوله و من تبعهم کانت علی الطهاره. و مع ذلک کیف یصح الأخذ بما دل علی الطهاره، کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

الرابع: جمله من الأخبار، و هی علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما یدل علی النجاسه.

الثانی: ما یستظهر منها الطهاره.

الثالث: ما یدل علی الأخذ بما دل علی النجاسه دون غیرها، فیعلم من ذلک أنّ ما یستظهر منها الطهاره لم تصدر لبیان الحکم الواقعی، بل لمصلحه أخری فانحصرت الأخبار الصادره عن المعصوم علیه السلام لبیان الحکم الواقعی للخمر فی الأخبار الداله علی النجاسه، کقول الصادق علیه السلام فی معتبره یونس بن عبد الرحمن: «إذا أصاب ثوبک خمر أو نبیذ مسکر فاغسله إن عرفت موضعه، و إن لم تعرف موضعه فاغسله کلّه، و إن صلّیت فیه فأعد صلواتک» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی موثق عمار: «و لا تصلّ فی ثوب قد أصابه خمر أو مسکر حتّی تغسله» «3».

و فی صحیح علیّ بن مهزیار عن الصادق علیه السلام «إذا أصاب ثوبک 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب الأشربه المحرمه.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 38 من أبواب النجاسات حدیث: 7.
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خمر أو نبیذ یعنی المسکر فاغسله إن عرفت موضعه و إن لم تعرف موضعه فاغسل الثوب کلّه و إن صلّیت فیه فأعد صلاتک» «1».

و فی موثق عمار عنه علیه السلام أیضا: «سألته عن الدن یکون فیه الخمر، هل یصلح أن یکون فیه خل، أو ماء کامخ، أو زیتون؟ قال علیه السلام: إذا غسل فلا بأس. و عن الإبریق و غیره یکون فیه خمر، أ یصلح أن یکون فیه ماء؟

قال: إذا غسل فلا بأس. و قال: فی قدح أو إناء یشرب فیه الخمر، قال: تغسله ثلاث مرات. و سئل أ یجزیه أن یصب فیه الماء؟ قال: لا یجزیه حتّی یدلکه بیده، و یغسله ثلاث مرات» «2».

و فی صحیح الحلبی: «أنّه بمنزله شحم الخنزیر، أو لحم الخنزیر» «3».

و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام فی النبیذ قال: «ما یبل المیل ینجس حبا من ماء، یقولها ثلاثا» «4».

و فی صحیح ابن مسلم سألت أبا جعفر علیه السلام: «عن آنیه أهل الذمه و المجوس قال: لا تأکلوا فی آنیتهم، و لا من طعامهم الذی یطبخون، و لا فی آنیتهم التی یشربون فیها الخمر» «5».

إلی غیر ذلک مما یدل علی النجاسه.

و بإزاء هذه الأخبار جمله أخری داله علی الطهاره، کصحیح ابن أبی سامره: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «إن أصاب ثوبی شی ء من الخمر أصلّی فیه قبل أن أغسله؟ قال علیه السلام: لا بأس إنّ الثوب لا یسکر» «6».

و یمکن أن یستفاد من التعلیل أنّه متی تحقق السکر تتحقق النجاسه، و یکون هذا الجواب من أدله النجاسه، لا الطهاره، مع أنّ فی مثل هذا التعلیل من الإمام علیه السلام إشاره إلی إبهام الأمر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 10.

ص: 394





.....

______________________________

و صحیح ابن رئاب قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: «عن الخمر و النبیذ المسکر یصیب ثوبی فأغسله أو أصلّی فیه؟ قال: صلّ فیه إلا أن تقذره فتغسل منه موضع الأثر، إنّ اللّه تعالی إنّما حرم شربها» «1».

و خبر حفص الأعور، قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «الدن یکون فیه الخمر ثمَّ یجفف، یجعل فیه الخل؟ قال: نعم» «2».

و خبر ابن أبی ساره قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنا نخالط الیهود و النصاری و المجوس، و ندخل علیهم و هم یأکلون و یشربون فیمر ساقیهم و یصب علی ثیابی الخمر، فقال: لا بأس به إلا أن تشتهی أن تغسله لأثره» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لو کنا نحن و هذه الأخبار مع قطع النظر عن غیرها، لما نرضی أن نقول:

بأنّها فی مقام بیان حکم اللّه الواقعی مع ما هو المأنوس من مذاق الشرع من اهتمامه بالتجنب عن الخمر، حتی أنّه کره الصلاه فی بیت المسکر «4». و لا وجه لحمل أخبار النجاسه علی الاستحباب، لإباء بعضها عن هذا الحمل، کما لا یخفی.

مضافا إلی وهن أخبار الطهاره بالإعراض، و موافقتها لمذاق ذوی الشوکه من العامه، و لازم طرحها، کما تدل علیه صحیحه ابن مهزیار، قال: «قرأت فی کتاب عبد اللّه بن محمد إلی أبی الحسن علیه السلام: «جعلت فداک روی زراره عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام فی الخمر یصیب ثوب الرجل أنّهما قالا:

لا بأس بأن تصلّی فیه، إنّما حرم شربها، و روی عن (غیر) زراره، عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنّه قال: إذا أصاب ثوبک خمر أو نبیذ یعنی المسکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث 14.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 7، و باب: 21 من أبواب مکان المصلّی.
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فاغسله إن عرفت موضعه، و إن لم تعرف موضعه فاغسله کلّه و إن صلّیت فیه فأعد صلاتک فأعلمنی ما آخذ به؟ فوقع علیه السلام بخطه و قرأته خذ بقول أبی عبد اللّه علیه السلام» «1».

و ظاهرها الأخذ بقول أبی عبد اللّه علیه السلام المنفرد عن قول أبی جعفر علیه السلام.

و فی خبر خیران الخادم قال: «کتبت إلی الرجل أسأله عن الثوب یصیبه الخمر و لحم الخنزیر أ یصلّی فیه أم لا؟ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فیه، فقال بعضهم: صلّ فیه فإنّ اللّه إنّما حرم شربها، و قال بعضهم: لا تصلّ فیه، فکتب علیه السلام: لا تصلّ فإنّه رجس- الحدیث-» «2».

فتکون الصحیحه حاکمه علی أخبار الطهاره فلا تعارض بعد ورودها فی البین حتی نحتاج إلی الجمع الدلالی أو الجهتی، لأنّه فرع التعارض، و منها یستکشف عدمه، کما هو واضح.

فائده: لا یخفی أنّ التقیه تاره من فقهاء العامه. و أخری من حکام أهل الجور و ذوی الشوکه. و التقیه فی المقام من الأخیر دون الأول، قال فی المستند:

«و لما هو أمیل إلیه حکام أهل الجور و ذوی الشوکه منهم من طهاره الخمر حیث إنّ ولوعهم لشربها و تلوثهم غالبا بها مع نجاستها یورث مهانه لهم فی أنظار العوام، و الحکم ببطلان صلاتهم و صلاه من یقتدی بهم و الإزراء و الاستخفاف بهم. فالحکم بالنجاسه مخالف للتقیه بخلاف الحرمه حیث کانت ضروریه من الدین».

(119) لذکر المسکر فی بعض ما تقدم من الأخبار، و عدم القول بالفصل و لجمله من الأخبار الداله علی أنّ الخمر اسم لکلّ شراب مسکر، و استظهره صاحب الحدائق عن جمله من اللغویین أیضا. فمن الأخبار قول أبی جعفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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و إن صار جامدا بالعرض (120)، لا الجامد کالبنج (121) و إن صار مائعا بالعرض (122).

______________________________

علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل مسکر حرام، و کلّ مسکر خمر» «1».

و عن الصادق علیه السلام فی صحیح ابن الحجاج، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الخمر من خمسه أشیاء: العصیر من الکرم، و النقیع من الزبیب، و البتع من العسل و المرز من الشعیر، و النبیذ من التمر «2»».

و الظاهر أنّ الخمسه من باب الغالب فی تلک الأزمنه، لا الحصر الحقیقی مطلقا، فلا ینافی ما ورد من کونه من الحنطه، و الذره أیضا، کخبر الحضرمی «3»، و خبر عامر المروی عن تفسیر العیاشی «4».

(120) للأصل، و الإطلاق، و ظهور تسالم الأصحاب، فیکون حینئذ کالبول المنجمد.

(121) لأصاله الطهاره، و عن غیر واحد دعوی الإجماع علیها، و لعدم صدق الخمر علیه عرفا، بل و لا لغه أیضا حتّی تشمله أدله نجاسه الخمر و إن کان الاحتیاط حسنا.

(122) لاستصحاب الطهاره. نعم، لو کان لحدوث المیعان دخل فی تحقق السکر، یکون من القسم الأول حینئذ.

فروع- (الأول): ما حدث فی هذه الأعصار من أنواع المسکرات المائعه- علی ما قیل- جمیعها نجس و حرام، و لا اختصاص للحرمه و النجاسه بما کان فی أول الإسلام، لإطلاق الأدله، و اتفاق فقهاء الأمه.

(الثانی): بخار الخمر إن کان مسکرا یکون حراما و نجسا. و إلا فحکمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6.
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مسأله 1: ألحق المشهور بالخمر العصیر العنبیّ إذا غلی

(مسأله 1): ألحق المشهور بالخمر العصیر العنبیّ إذا غلی قبل أن یذهب ثلثاه (123)، و هو الأحوط، و إن کان الأقوی طهارته. نعم،

______________________________

حکم بخار البول و العذره، و یأتی فی [مسأله 3] من الانقلاب إن شاء اللّه تعالی.

(الثالث): لا فرق فی نجاسه المسکر المائع بالأصاله بین ما إذا شرب بالعلاج أو بلا علاج لما تقدم.

(الرابع): المدار فی الإسکار علی متعارف الناس، فما کان مسکرا نوعا فهو حرام و نجس، و لو لم یحصل السکر بالنسبه إلی شخص، لاعتیاد أو نحوه.

(الخامس): للسکر مراتب متفاوته یکفی فی النجاسات ثبوت أول مراتبها و إن لم تصل إلی سائر المراتب.

(السادس): لو فسد الخمر بحیث ذهب سکره، فمقتضی الأصل بقاء حکمه. إلا إذا صدق علیه اسم آخر غیر اسم الخمر.

(السابع): ما کان کثیره مسکرا، دون قلیله، وجب الاجتناب عن قلیله أیضا.

(الثامن): ما کان سکره مختصا بحال دون أخری، أو فصل، أو مکان دون آخر وجب الاجتناب عنه مطلقا.

(التاسع): ما شک فی أنّه خمر أو لا لا یجب الاجتناب عنه مع الأماره- من سوق مسلم أو یده- و مع عدمها، فالأحوط الاجتناب.

(العاشر): لو کان مائع و علم أنّه مسکر، و شک فی أنّه کان مائعا بالأصاله، أو صار کذلک بالعرض، فمقتضی قاعده الطهاره، طهارته، و لکن الأحوط الاجتناب، بل لا یترک، لصحه دعوی: أنّ المسکر الطاهر ما أحرز أنّه منجمد بالذات و کلما لیس کذلک فهو نجس.

(123) لا بد أولا من بیان ثبوت الشهره المعتبره، ثمَّ بیان حکم المسأله بحسب الأدله.

ص: 398






.....

______________________________

أما الأول: فلا ریب فی أنّ المسأله کانت من الابتلائیه العامه البلوی و ابتلائیتها أشد من ابتلائیه الخمر، کما لا یخفی، و لها فروع کثیره عامه البلوی أیضا. و لو کان نجسا فکیف لم یذکرها القدماء فی عداد النجاسات؟ و لم لم یتعرضوا لفروعها العامه البلوی؟ و لم یظهر من الذکری شذوذ القول بالنجاسه بین القدماء؟ و لم قال فی المستند: «إنّ المصرح بالنجاسه فی الطبقه الأولی، إما قلیل أو معدوم»؟ فالشهره المعتبره القدمائیه غیر ثابته علی النجاسه. نعم، هی بین المتأخرین علیها، و بین متأخر المتأخرین علی الطهاره، کما صرح فی المستند، فراجع، فکیف خفیت الشهره القدمائیه علی الشهید الذی هو لسان الفقهاء، و ترجمان کلماتهم، و علی صاحب المستند الذی طوی عمره فی جمع کلماتهم!! و أما الثانی: فاستدل علی النجاسه تاره: بالإجماع المدعی فی کنز العرفان حیث قال علی ما حکی عنه: «العصیر من العنب قبل غلیانه طاهر حلال و بعد غلیانه و اشتداده نجس حرام، و ذلک إجماع من فقهائنا».

و فیه أولا: أنّه مع عدم تحقق الشهره من القدماء، کما تقدم، کیف یدعی الإجماع! و ثانیا: المتیقن علی فرض صحته صوره الإسکار.

و ثالثا: أنّه اجتهادی مما یأتی من الأخبار، لا أن یکون قد وصل إلیهم ما لم یصل إلینا عن الأئمه الأطهار.

و أخری: بأنّه خمر موضوعا فیشمله ما تقدم من أدله نجاسه الخمر.

و فیه: أنّه ممنوع جدا، لشهاده أهل الخبره، و ما ألف لشرح هذه الأمور:

أنّ الخمر شی ء و العصیر المغلیّ شی ء آخر. و فی اختلاف الآثار بالعیان غنی عن إقامه البرهان.

و ثالثه: بجمله من الأخبار: منها موثق ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحق یأتینی بالبختج و یقول: قد طبخ علی الثلث و أنا أعرف أنّه یشربه علی النصف، أ فأشربه بقوله و هو یشربه علی 
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______________________________

النصف؟ فقال: (خمر) [1] لا تشربه، قلت: فرجل من غیر أهل المعرفه ممن لا تعرفه یشربه علی الثلث و لا یستحله علی النصف یخبرنا أنّ عنده بختجا علی الثلث قد ذهب ثلثاه و بقی ثلثه، یشرب منه؟ قال: نعم» «1».

بدعوی: أنّ البختج عباره عن العصیر المغلی.

و فیه أولا: أنّه نوع خاص منه، لا أن یکون مساوقا معه، و عن بعض أهل اللغه: أنّه معرب (باده ء بخته) أی الخمر المطبوخ.

و ثانیا: أنّ إطلاق الخمر، و عدم جواز الشرب أعم من النجاسه، إذ لا إشکال فی الحرمه بمجرد الغلیان، کما یأتی، و لا نسلم کون أظهر آثار الخمر النجاسه، حتّی یکون التنزیل بالنسبه إلیه، و علی فرض صحه ذلک، فهو بالنسبه إلی المسکر، لا العصیر المغلی غیر المسکر.

و ثالثا: أنّ الموثقه مضبوطه فی الکافی بدون لفظ (خمر). و کذا بعض نسخ التهذیب أیضا علی ما نقل. و اعتمد الوافی و الوسائل علی الکافی، فذکر الحدیث خال عن لفظ الخمر.

و منها: ما تقدم فی صحیح ابن الحجاج: من أنّ الخمر من خمسه أشیاء:

العصیر من الکرم- الحدیث- «2».

و فیه: أنّه لبیان مجرد المنشئیه و الصلاحیه، لا الفعلیه من کلّ جهه.

و منها: ما ورد فی مقاسمه إبلیس الکرم مع آدم و نوح علیهما السلام علی أن یکون الثلث لآدم و الثلاثین لإبلیس «3».

و فیه: أنّها فی مقام بیان حکمه التحریم، لا النجاسه مع مجرد الغلیان.

و منها: خبر أبی بصیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام و سئل عن الطلا فقال: إن طبخ حتّی یذهب منه اثنان و یبقی واحد فهو حلال، و ما کان دون 

______________________________

[1] علی بعض نسخ التهذیب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 397.

(3) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه.
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ذلک فلیس فیه خیر» «1».

و قریب منه مرسل ابن الهیثم «2».

و فیه: أنّ عدم الخیر أعم من النجاسه بلا شبهه.

فتلخص: أنّ المرجع أصاله الطهاره بعد عدم ما یصح الاعتماد علیه للنجاسه. و یمکن جعل النزاع لفظیا، بل الظاهر أنّه بعد التأمل التام کذلک فمن قال بالنجاسه أی فی صوره الإسکار. و من قال بالطهاره أی فی صوره عدمه.

و قال فی المستند: «و یختلج ببالی أن یکون جماعه من القدماء عبّروا عن الخمر بمثل ذلک، و لأجله وقع فی العصیر الخلاف» و یظهر منه أیضا أنّ الخلاف لفظی.

ثمَّ إنّ الکلمات مختلفه ففی بعضها التعبیر بالغلیان، و فی آخر بالاشتداد و فی ثالث بصیروره الأسفل أعلی. و لکلّ منها مراتب متفاوته، و یکفی فی الحرمه و النجاسه- علی القول بها- حصول أول مراتبها. و الظاهر ملازمه التعبیرات الثلاثه و لو بالنسبه بحسب بعض مراتبها. قال الصادق علیه السلام فی صحیح حماد:

«لا یحرم العصیر حتّی یغلی» «3». و قال علیه السلام أیضا: «تشرب ما لم یغل فإذا غلی فلا تشربه، قلت: أی شی ء الغلیان؟ قال: القلب» «4».

و المراد به صیروره الأعلی أسفل، کما أنّ المراد بالاشتداد ذلک أیضا. قال فخر المحققین: «المراد بالاشتداد عند الجمهور الشده المطربه، و عندنا أن یصیر أعلاه أسفله بالغلیان». فمرجع الکلمات إلی شی ء واحد، و یساعده العرف أیضا، إذ لیس للفقهاء اصطلاح خاص بهم.

و أما النشیش فقد وقع التصریح به فی خبر ذریح قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: إذا نش العصیر أو غلی حرم» «5».

و لا بد و أن یکون بغیر الغلیان، و إلا فلا وجه لذکره بعده، لأنّ الغلیان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4.
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لا إشکال فی حرمته (124). سواء غلی بالنار، أو بالشمس، أو بنفسه (125). و إذا ذهب ثلثاه صار حلالا، سواء کان بالنار، أو

______________________________

مسبوق بالنشیش، و لکن له مراتب متفاوته أیضا، فینجس إن بلغ حد الإسکار و إلا فلا.

و عن ابن حمزه تخصیص النجاسه بما إذا نش، فإن کان ذلک لأجل صیرورته خمرا حینئذ، فهو من مجرد الدعوی، و إن کان لدلیل مخصوص، فهو مفقود. نعم، فی الفقه الرضوی: «فإن نش العصیر من غیر أن تصیبه النار فدعه حتّی یصیر خلا» «1».

و لکنّه لم تثبت حجیته و أما موثق عمار الذی ورد فی کیفیه طبخ عصیر الزبیب عن الصادق علیه السلام: «فإذا کان أیام الصیف و خشیت أن ینش جعلته فی تنور سخن قلیلا حتّی لا ینش- الحدیث-» «2».

فلا یدل علی أنّ النشیش موجب للنجاسه لأنّ الإمام علیه السلام لیس فی مقام بیان النجاسه و الطهاره، بل فی مقام بیان النبیذ الحلال، و تمییزه عن النبیذ الحرام. فالظاهر منه أنّ النشیش موجب لفساد الغرض المطلوب منه، لا النجاسه، فراجع تمام الحدیث.

(124) بلا خلاف فیه. و یدل علیه نصوص کثیره:

منها: قول الصادق علیه السلام: «إذا نش العصیر أو غلی حرم» «3» و یستفاد منها أنّ الشارع حدد موضوع الحرمه بحد خاص و هو الغلیان، و یمکن أن یکون أول مرتبه الغلیان ملازمه لأول مرتبه حصول السکر الخفی، الذی کشف عنها الشارع بهذا التحدید.

(125) لإطلاق النص و الفتوی.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4.
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بالشمس، أو بالهواء (126)، بل الأقوی حرمته بمجرد النشیش (127) و إن لم یصل إلی حدّ الغلیان. و لا فرق بین العصیر و نفس العنب، فإذا غلی نفس العنب من غیر أن یعصر کان حراما (128). و أما التمر و الزبیب و عصیرهما، فالأقوی عدم حرمتهما أیضا بالغلیان (129)، و إن کان

______________________________

(126) لإطلاق ما دل علی أنّ ذهاب الثلاثین موجب للحلیّه. و الانصراف إلی کونه بالنار بدوی، لا یعتنی به. نعم، لو حصل فیه السکر، فالتحلیل منحصر بالتخلیل.

(127) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السلام فیما تقدم من موثق ذریح:

«إذا نش العصیر أو غلی حرم».

و المرجع فی النشیش هو العرف. و النشیش ما کان بنفسه، و الغلیان ما کان بالوسائل الخارجیه- من نار أو کهرباء أو غیرهما.

(128) لأنّ المناط کلّه غلیان ماء العنب، أو نشیشه، و ذکر العصیر من باب الغالب. و الانصراف إلیه بدوی، فلا وجه لما عن الأردبیلی من الاختصاص بالمعصور، لأنّ الغلبه لا توجب الاختصاص. و الانصراف البدوی لا یعتنی به.

هذا مع أنّ مورد مقاسمه إبلیس مع آدم و نوح علیهما السلام- کان نفس العنب «1». فالحرمه نشأت من قسمه أصل العنب.

هذا کلّه إذا علم أنّ للعنب ماء. و أما مع العلم بالعدم، أو الشک فیه فأصاله الحلیه محکّمه، و لیس المراد بمائه ما کان فیه بالدقه العقلیه، بل ما کان بنظر العرف.

(129) أما فی التمر فعلی المشهور شهره عظیمه، و عن غیر واحد دعوی الإجماع علیه، و لم یذکره فی المستند فیما اختلفوا فی نجاسته أیضا. و یشهد له مضافا إلی عمومات الحل و الطهاره: جمله من الأخبار الداله علی إناطه حرمته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2 و 3.
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بالإسکار، کصحیح صفوان الجمال قال: «کنت مبتلی بالنبیذ معجبا به، فقلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أصف لک النبیذ؟ فقال: بل أنا أصفه لک. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کلّ مسکر حرام، و ما أسکر کثیره فقلیله حرام- الحدیث» «1».

و مثله صحیح معاویه بن وهب «2»، و خبر محمد بن جعفر عن أبیه فی حدیث: «إنّ وفد الیمن بعثوا وفدا لهم یسألون عن النبیذ، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: و ما النبیذ؟ صفوه لی- فوصفوه له- فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یا هذا قد أکثرت علیّ أ فیسکر؟ قال: نعم، فقال: کل مسکر حرام» «3».

فلا وجه لما حکی عن بعض من القول بالحرمه. و قال فی الحدائق: «لم نقف علی قائل بالتحریم ممن تقدمنا من الأصحاب، و إنّما حدث القول بذلک فی هذه الأعصار المتأخره، فممن ذهب إلیه شیخنا أبو الحسن الشیخ سلیمان البحرانی و المحدث الحر العاملی علی ما یظهر من الوسائل، ثمَّ اشتهر ذلک الآن بین جمله من الفضلاء المعاصرین حتّی صنفوا فیه الرسائل و أکثروا من الدلائل التی لا ترجع إلی طائل».

و عمده استدلالهم تاره: بقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «کلّ عصیر أصابته النار فهو حرام حتّی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه» «4».

و فیه أولا: أنّ الأخذ بعمومه موجب لتخصیص الأکثر.

و ثانیا: أنّ العصیر فی متعارف الأعصار السابقه کان ظاهرا فی خصوص العنبی. و یطلق علی التمری النبیذ، و فی الحدائق: «إنّ اللغه و الشرع و العرف علی عدم تسمیه التمری بالعصیر». و قد تقدم ما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.
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فی تسمیه ما یؤخذ من التمر بالنبیذ «1».

و أخری: بقوله علیه السلام: أیضا، حیث سئل عن النضوح المعتق کیف یصنع حتّی یحل؟ قال علیه السلام: «خذ ماء التمر فأغله حتّی یذهب ثلثا ماء التمر» «2».

و فیه: أنّ إجمال النضوح یمنع عن الاستدلال به، خصوصا بعد وصفه بالمعتق. فلعلّه علیه السلام إنّما أمر بغلیه حتّی یذهب ثلثاه، لئلا یصیر خمرا ببقائه مده لأنّه علی ما یظهر من بعض الأخبار «3» و کتب اللغه کان قسما من طیب النساء یستعملنه فی رؤوسهنّ، و لا ریب فی أنّه یختمر ببقائه و یحصل فیه السکر فیحرم و ینجس کذلک، فهو فی مقام بیان دفع الحرمه، لا رفعها.

و ثالثه: بخبر عیثمه قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام و عنده نساؤه، قال: فشم رائحه النضوح فقال: ما هذا؟ قالوا: نضوح یجعل فیه الضیاح قال: فأمر به فأهریق فی البالوعه» «4».

و فیه: أنّ إجماله یمنع عن الاستدلال به. و عن بعض المتتبعین: أنّ النساء فی الأزمنه القدیمه کانت تطیب بما فیه الروائح العطریه، و رائحه الخمر.

و علی أیّ حال: فمثل صحیح صفوان حاکم علی هذه الأخبار و مفسر لها، فلا دلیل علی حرمه التمری و نجاسته، بل مقتضی الأصل، و دوران الحرمه و النجاسه مدار الإسکار الطهاره.

و أما الزبیبی فالمشهور فیه الطهاره و الحلیه أیضا، و فی الحدائق: «الظاهر أنّه لا خلاف فی طهارته و عدم نجاسته بالغلیان، فإنّی لم أقف علی قائل بالنجاسه هنا». و بذلک صرّح فی الذخیره أیضا.

و لکن یظهر من المقاصد العلیه وقوع الخلاف فیه أیضا، و ما یمکن أن 

______________________________

(1) صفحه 397.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1.
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یستدل به علی النجاسه و الحرمه أمور کلّها مخدوشه:

منها: أنّه خمر و فیه: أنّه من مجرد الدعوی.

و منها: استصحاب الحکم الثابت له حال العنبیه، فتثبت الحرمه و النجاسه- علی فرض نجاسه ماء العنب بالغلیان- و هذا هو الاستصحاب التعلیقی المعروف فی الأصول.

و الإشکال علیه: بأنّه لا وجود للمستصحب و أنّه معارض باستصحاب الطهاره، مردود:

أما الأول فلکفایه الوجود الإنشائی للمستصحب، و هو قضیه أنّ العنب لو غلی ینجس و یحرم.

و أما الثانی فلا وجه للمعارضه بینهما، لأنّ الطهاره مغیّاه بالغلیان، و مع حصوله تنتفی الطهاره قهرا، فلا إشکال من هذه الجهه. نعم، لو فرض الشک فی بقاء الموضوع، فذلک یکفی فی عدم جریان الاستصحاب. مع أنّ عصیر العنب إنّما هو الماء الخارج منه، و فی الزبیب إنّما هو الماء الخارج الذی یضاف إلیه، و هذا أیضا موجب للتشکیک فی وحده الموضوع عرفا و قد فصّلنا القول فی الاستصحاب التعلیقی من کتابنا فی الأصول «1».

منها: جمله من الأخبار، کقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان:

«کلّ عصیر أصابته النار فهو حرام» «2».

و فیه: منع الصغری و الکبری کما تقدم. مع أنّ الحرمه أعم من النجاسه.

و معتبره ابن جعفر عن أخیه علیه السلام فی الزبیب: «هل یصلح أن یطبخ حتّی یخرج طعمه، ثمَّ یؤخذ الماء فیطبخ حتّی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه، ثمَّ یرفع فیشرب منه السنه؟ فقال: لا بأس به) «3».

و فیه: أنّه لا یدل علی النجاسه و الحرمه. نعم، یستشعر منها معروفیه اعتبار 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول المجلد الثانی صفحه 248 ط: 2 بیروت.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

ص: 406





.....

______________________________

ذهاب الثلاثین فی طبخ الزبیب. و الظاهر أنّه کان لاعتصامه عن طروّ الفساد، لا لإزاله الحرمه و النجاسه، و یکفی الشک فی ذلک فی سقوط الاستدلال به. و کخبر زید النرسی- فی أصله- قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن الزبیب یدق و یلقی فی القدر ثمَّ یصب علیه الماء و یوقد تحته. فقال: لا تأکله حتّی یذهب ثلثاه و یبقی الثلث، فإنّ النار قد أصابته- الحدیث-» «1».

و فیه: أنّه علی فرض اعتبار أصل زید النرسی و زید الزراد. إنّما هو فیما إذا لم یوهن بإعراض الأصحاب عنه، کما فی المقام فلیحمل علی الکراهه.

و کموثق عمار قال: «وصف لی أبو عبد اللّه علیه السلام المطبوخ کیف یطبخ حتّی یصیر حلالا، فقال لی علیه السلام: تأخذ ربعا من زبیب و تنقیه، ثمَّ تصب علیه اثنی عشر رطلا من ماء، ثمَّ تنقعه لیله فإذا کان أیام الصیف و خشیت أن ینش، جعلته فی تنور سخن قلیلا حتّی لا ینش، ثمَّ تنزع الماء منه کلّه إذا أصبحت ثمَّ تصب علیه من الماء بقدر ما یغمره، ثمَّ تغلیه حتّی تذهب حلاوته، ثمَّ تنزع ماءه الآخر فتصبه علی الماء الأول، ثمَّ تکیله کلّه فتنظر کم الماء، ثمَّ تکیل ثلثه فتطرحه فی الإناء الذی ترید أن تغلیه، و تقدره و تجعل قدره قصبه أو عودا فتحدها علی قدر منتهی الماء، ثمَّ تغلی الثلث الآخر حتّی یذهب الماء الباقی، ثمَّ تغلیه بالنار فلا تزال تغلیه حتّی یذهب الثلثان و یبقی الثلث ثمَّ تأخذ لکلّ ربع رطلا من عسل فتغلیه حتّی تذهب رغوه العسل و تذهب قساوه العسل فی المطبوخ، ثمَّ تضربه بعود ضربا شدیدا حتی یختلط و إن شئت أن تطیبه بشی ء من زعفران أو شی ء من زنجبیل فافعل، ثمَّ اشربه فإن أحببت أن یطول مکثه عندک فروقه» «2».

و مثله موثقه الآخر «3».

و فیه: أنّ الإمام علیه السلام فی مقام بیان طریق دفع عروض الحرمه و النجاسه بصیرورته خمرا بعد ذلک، لا رفع الحرمه و النجاسه العارضه بمجرد الغلیان و یکفی الشک فی ذلک فی عدم صحه التمسک بإطلاقهما.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.

ص: 407





الأحوط الاجتناب عنهما أکلا، بل من حیث النجاسه أیضا (130).


مسأله 2: إذا صار العصیر دبسا بعد الغلیان قبل أن یذهب ثلثاه

(مسأله 2): إذا صار العصیر دبسا بعد الغلیان قبل أن یذهب ثلثاه فالأحوط حرمته و إن کان لحلّیته وجه (131). و علی هذا فإذا استلزم

______________________________

و خلاصه الکلام: أنّ طریق اعتصام ما کانت فیه ماده التخمیر عن طروّ الفساد کان بإذهاب أجزائه المائیه بالتثلیث و شاع ذلک بینهم، و کان الإمام علیه السلام یرغبهم إلی هذا الأمر الشائع المتعارف. و لیس فی ذلک دلاله علی عروض الحرمه و النجاسه بمجرد الغلیان، کما أنّ الشائع فی هذه الأعصار إخراج الهواء بالآلات الحدیثه عما فیه ماده التخمیر، فلا یفسد و لو بقی مده طویله.

ثمَّ إنّ عاده الشرع فی المحرمات المهمه لدیه الترغیب فی التنزه عن مقدماتها البعیده، تحرزا عن الوقوع فی الحرام، و یمکن أن یکون جمله من أخبار المقام من هذا القبیل، فراجع، و تأمل.

(130) قد ظهر وجه الاحتیاط من جمیع ما تقدم.

(131) أما الحرمه بعد صیرورته دبسا فهی مقتضی استصحاب بقائها بعد العلم بحدوثها بمجرد الغلیان.

و أما وجه الحلیه فإن کان لأجل تحقق الانقلاب فمضافا إلی منع تحققه فی المقام. أنّه لا دلیل علی کون الانقلاب موجبا للتحلیل، بل یدور مدار الدلیل علیه بالخصوص و إن کان لأجل إطلاق الدبس علیه فیشمله إطلاق دلیل حلیه الدبس «1».

ففیه: أنّ إطلاق دلیل حلیه الدبس لیس فی مقام البیان مطلقا، حتّی لو کان مستصحب النجاسه و إن کان لأجل انصراف دلیل نجاسه العصیر بالغلیان عن مثله، فهو بدوی لا اعتبار به. و إن کان لأجل دلیل بالخصوص علی حلیته- من إجماع أو غیره- فهو مفقود. و إن کان لأجل قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن یزید: «إذا کان یخضب الإناء فاشربه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

ص: 408






ذهاب ثلثیه احتراقه فالأولی أن یصب علیه مقدار من الماء فإذا ذهب ثلثاه حلّ بلا إشکال (132).


مسأله 3: یجوز أکل الزبیب و الکشمش و التمر فی الأمراق

(مسأله 3): یجوز أکل الزبیب و الکشمش و التمر فی الأمراق و الطبیخ و إن غلت فیجوز أکلها بأیّ کیفیه کانت علی الأقوی (133).


العاشر: الفقاع


اشاره

(العاشر): الفقاع (134)، و هو شراب متخذ من الشعیر علی وجه

______________________________

بدعوی حصول الحلیه بخضب الإناء، و هو عباره أخری عن الدبس. ففیه أولا: أنّ خضب الإناء مجمل له مراتب متفاوته. و ثانیا: أنّه مفسر بقوله علیه السلام فی صحیح ابن وهب: «إذا کان حلوا یخضب الإناء. و قال صاحبه: قد ذهب ثلثاه و بقی الثلث فاشربه» «1».

فإنّ هذه الصحیحه شارحه لخضب الإناء لا بد من الأخذ بها. فأصاله بقاء الحرمه بمجرد الغلیان بلا حاکم. و قد ذکرت وجوه أخر ظاهره الخدشه من شاء العثور علیها، فلیراجع محالها.

(132) مع الاطمئنان بذهاب ثلثی العصیر.

(133) بلا إشکال- بناء علی الحلیه و الطهاره- و أما بناء علی الحرمه و النجاسه. فإن شک فی الغلیان و عدمه، کما هو الغالب، فالمرجع أصاله الطهاره و الحلیه. و کذا إن علم بالغلیان، و شک فی انفساخ الجلد و عدمه و أما مع العلم بالانفساخ أیضا- بناء علی الحرمه و الطهاره- یمکن القول بکونه من المستهلک حینئذ، فیجوز أکل المستهلک فیه. و أما بناء علی النجاسه أیضا فینجس ما انفسخ فیه لا محاله، فإن کان مائعا فالجمیع. و إلا فخصوص ما حوله.

(134) علی المشهور، بل لا خلاف فیه عند القائلین بنجاسه الخمر.

و یدل علیها، مضافا إلی ذلک، أخبار مستفیضه، بل متواتره داله علی أنّه خمر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.
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مخصوص (135). و یقال: إنّ فیه سکرا خفیا (136)، و إذا کان متخذا من

______________________________

بتعبیرات مختلفه، فعن مولانا الرضا علیه السلام: «حرام و هو خمر» «1».

و عن أبی الحسن علیه السلام: «هو الخمر و فیه حد شارب الخمر» «2».

و عن أبی الحسن الماضی علیه السلام: «لا تقربه فإنّه من الخمر» «3».

و عن أبی الحسن علیه السلام: «هو خمر مجهول و فیه حد شارب الخمر» «4».

و عن الرضا علیه السلام: «هی الخمر بعینها» «5».

و عن الصادق علیه السلام: «فإنّه خمر مجهول و إذا أصاب ثوبک فاغسله» «6».

و عنه علیه السلام: «لو أنّ لی سلطانا علی أسواق المسلمین لرفعت عنهم هذه الخمیره یعنی الفقاع» «7».

إلی غیر ذلک من الأخبار المنجبره بالعمل. و أما خبر محمد بن إسماعیل قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن شرب الفقاع فکرهه کراهه شدیده» «8».

فمحمول علی الحرمه جمعا، و إجماعا.

(135) علی ما هو المشهور، و الغالب المتعارف فی الأعصار القدیمه، بل و فی هذه الأعصار أیضا. و الأخبار منزله علیه.

(136) علی المعروف، و هو الظاهر من الأخبار أیضا، کقول أبی الحسن علیه السلام: «هی خمره استصغرها الناس» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 9.

(8) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 12.

(9) الوسائل باب: 28 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.
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.....

______________________________

و قول الصادق علیه السلام: «فإنّه خمر مجهول» «1».

و لا ریب أنّ للإسکار مراتب متفاوته. یکفی فی الحرمه و النجاسه تحقق أول مراتبه و لو کانت خفیّه، لإطلاق قوله صلّی اللّٰه علیه و آله: «کل مسکر حرام» «2».

و لعل السرّ فی ذکره فی الروایات مستقلا فی مقابل الخمر- و تبعها الفقهاء أیضا فتعرضوا له مستقلا- هو الإشاره إلی أنّ هذه المرتبه من الإسکار الخفی الذی یکون فی الفقاع، موجبه للحرمه و النجاسه أیضا.

ثمَّ إنّ صریح بعض، و ظاهر آخرین، کما اعترف به فی الجواهر و المستند: أنّ حرمه الفقاع و نجاسته لا تدور مدار إسکاره، لإطلاق الأخبار، و عدم الاستفصال.

و یرد علیه: أنّها ظاهره، بل ناصه بأنّ الفقاع خمر، و فیه حد شارب الخمر، و المتفاهم من هذه التعبیرات دوران الحکم مدار الإسکار، کما فی الخمر. و مع ذلک کیف یستفاد منها الإطلاق نعم، الظاهر أنّه لا یبلغ السکر الذی فی الفقاع إلی حد سکر الخمر، و لعلّ هذا مراد الفقهاء رحمهم اللّٰه أیضا، فلا تدور الحرمه و النجاسه فیه مدار إسکاره- أی حد الإسکار الحاصل فی الخمر- بل یکفی فیه المرتبه الخفیه الموجوده فی نفس الفقاع أیضا. مع أنّه یکفی الشک فی الصدق علی غیر المسکر منه، مع عدم جواز التمسک بالإطلاقات، لأنّه حینئذ من التمسک بدلیل لم یحرز موضوعه.

فالفقاع علی أقسام ثلاثه: ما لیس بمسکر ذاتا، و ما یکون مسکرا کذلک و لو بأدنی مرتبه الإسکار، و ما کان مسکرا ذاتا و لکن زال سکره لعارض. و الأخیران نجس و حرام، بخلاف الأول، و کان کلّ من قسمی الحلال و الحرام من الفقاع شائعا فی الأزمنه القدیمه، بل و فی هذه الأعصار أیضا. و الظاهر تقوّم القسم الحرام بالنشیش و الغلیان ففی صحیح ابن أبی عمیر عن مرازم قال: «کان یعمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الأشربه المحرمه.
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غیر الشعیر، فلا حرمه و لا نجاسه، إلا إذا کان مسکرا (137).

______________________________

لأبی الحسن علیه السلام الفقاع فی منزله، قال ابن أبی عمیر: و لم یعمل فقاع یغلی» «1».

و فی مکاتبه الرازی إلی أبی جعفر الثانی علیه السلام: «إن رأیت أن تفسر لی الفقاع فإنّه قد اشتبه علینا، أ مکروه هو بعد غلیانه أم قبله؟ فکتب علیه السلام: لا تقرب الفقاع إلا ما لم یضر [1] آنیته أو کان جدیدا. فأعاد الکتاب إلیه کتب أسأل عن الفقاع ما لم یغل فأتانی أن أشربه ما کان فی إناء جدید أو غیر ضار، و لم أعرف حدّ الضراوه و الجدید، و سأل أن یفسر ذلک له و هل یجوز شرب ما یعمل فی الغضاره و الزجاج و الخشب و نحوه من الأوانی؟

فکتب علیه السلام: یفعل الفقاع فی الزجاج و فی الفخار الجدید إلی قدر ثلاث عملات ثمَّ لا یعد منه بعد ثلاث عملات إلا فی إناء جدید، و الخشب مثل ذلک» «2».

فإنّ المتفاهم منه أنّه متی حصل فیه النشیش لا بد من اجتنابه، و مثله صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام قال: «سألته عن شرب الفقاع الذی یعمل فی السوق و یباع و لا أدری کیف عمل و لا متی عمل أ یحل أن أشربه؟

قال: لا أحبه» «3».

فإنّه ظاهر أیضا فی أنّ بقاءه یوجب النشیش، کما أنّ الجمیع ظاهر فی أنّ من الفقاع ما هو حلال و ما هو حرام.

(137) أما النجاسه و الحرمه مع الإسکار، فلما تقدم من أنّ کلّ مسکر خمر و کلّ خمر نجس و حرام.

و أما الطهاره و الحلیه بدونه، فلأصاله الطهاره و الحلیه بعد عدم دلیل علی 

______________________________

[1] الإناء الضاری: هو الذی ضری بالخمر و عود بها فإذا جعل فیه العصیر صار خمرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.
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مسأله 4: ماء الشعیر الذی یستعمله الأطباء

(مسأله 4): ماء الشعیر الذی یستعمله الأطباء فی معالجاتهم لیس من الفقاع، فهو طاهر حلال (138).


الحادی عشر: عرق الجنب من الحرام


اشاره

(الحادی عشر): عرق الجنب من الحرام (139)، سواء خرج

______________________________

الحرمه و النجاسه لکلّ ما یسمّی فقاعا، و لو لم یکن مسکرا، لظهور الأدله الوارده فیه، بل نصوصیتها فی أنّه من أفراد الخمر و المتبادر منه الإسکار، فکذا ما یکون من أفراده.

(138) لأصاله الطهاره و الحلیه إن لم یکن من الفقاع المعهود، بل و إن کان منه ما لم یکن مسکرا و لو بأدنی مرتبته، لما تقدم من أنّ النجس و الحرام ما کان فیه السکر و لو کان خفیا. و لکن الأحوط الاجتناب عنه مطلقا، و لو لم یکن فیه إسکار أصلا.

ثمَّ إنّ أقسام الفقاع مشروحه فی الکتب الطبیه القدیمه و الحدیثه، و لها أهل خبره خاصه. و أهل فن مخصوص به، خصوصا فی هذه الأعصار. فاللازم فی تشخیص الأقسام الرجوع إلی ثقات أهل الفن، لاعتبار قول الثقات من خبراء أهل کلّ فن فیما هم خبراء فیه بالسیره العقلائیه التی لم یثبت الردع عنها شرعا.

(139) استدل علیها تاره: بإجماع الخلاف، و ما عن الأمالی من النسبه إلی دین الإمامیه.

و فیه أولا: عدم ثبوت الشهره القدمائیه فکیف بالإجماع!! قال فی المستند: «لم ینقل القول بالنجاسه من القدماء الا من قلیل».

و ثانیا: أنّه علی فرض اعتباره معارض بإجماع الحلیّ علی الطهاره مدعیا:

«أنّ من قال بنجاسته فی کتاب رجع عنه فی کتاب آخر».

و ثانیا: أنّه علی فرض اعتباره معارض بإجماع الحلیّ علی الطهاره مدعیا:

«أنّ من قال بنجاسته فی کتاب رجع عنه فی کتاب آخر».

و ثالثا: أنّ مثل هذه الإجماعات اجتهادیه مما یأتی من الروایات.

و رابعا: أنّ المتیقن منه علی فرض الاعتبار حرمه الصلاه فی الثوب الذی أصابه عرق الجنب عن الحرام، لأنّ جمله ممن نسب إلیهم القول بالنجاسه لم یصرّحوا بها، بل حکموا بحرمه الصلاه.
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______________________________

و قد استدل بجمله من الأخبار، کقول أبی الحسن علیه السلام لإدریس بن داود: «إن کان من حلال فصلّ فیه، و إن کان من حرام فلا تصلّ فیه» «1».

و قریب منه قوله علیه السلام لعلیّ بن مهزیار «2». و فی الفقه الرضوی:

«إن عرقت فی ثوبک و أنت جنب و کانت الجنابه من حلال فتجوز الصلاه فیه، و إن کانت حراما فلا تجوز الصلاه فیه حتّی یغسل» «3».

و مرسل علی بن الحکم: «لا تغتسل من غساله الحمام فإنّه یغتسل فیه من الزنا- الحدیث-» «4».

و یرد علی الکل: قصور السند، و عدم الدلاله لأنّ عدم جواز الصلاه أعم من النجاسه، کما فی أجزاء ما لا یؤکل لحمه و دعوی: انجبار السند بالشهره غریبه، لما تقدم من عدم ثبوتها، فکیف ینجبر بما لم یثبت. و من عاده الفقهاء حمل مثل هذه الأخبار علی الکراهه، و یشهد لها قول الرضا علیه السلام: «من اغتسل من الماء الذی قد اغتسل فیه فأصابه الجذام فلا یلومنّ إلا نفسه، فقلت لأبی الحسن علیه السلام: إنّ أهل المدینه یقولون إنّ فیه شفاء من العین، فقال:

کذبوا یغتسل فیه الجنب من الحرام و الزانی و الناصب الذی هو شرّهما- الحدیث-» «5».

و قد حکی عن الشیخ رحمه اللّٰه فی المبسوط قوه الکراهه مع ما ورد من الإطلاقات فی طهاره عرق الجنب غیر القابله للتقیید «6»، مضافا إلی أنّ الحکم مما تعمّ به البلوی- تقریبا- و لم یذکر فی الأزمنه المتقدمه علی أبی الحسن علیه السلام، مع ظهور الأحکام النادره فی زمن الصادق علیه السلام، فکیف بما یعم به البلوی إلی غیر ذلک من القرائن الشاهده علی عدم الاهتمام بالحکم بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 12.

(2) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) فقه الرضا: صفحه: 4 السطر: 18.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 4 و 5 و 8 و 9.
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حین الجماع أو بعده، من الرجل أو من المرأه، سواء کان من زنا أو غیره، کوطء البهیمه، أو الاستمناء أو نحوهما مما حرمته ذاتیه، بل الأقوی ذلک فی وطء الحائض، و الجماع فی یوم الصوم الواجب المعیّن أو فی الظهار قبل التکفیر (140).


مسأله 1: العرق الخارج منه حال الاغتسال

(مسأله 1): العرق الخارج منه حال الاغتسال قبل تمامه نجس (141)، و علی هذا فلیغتسل فی الماء البارد، و إن لم یتمکن فلیرتمس فی الماء الحار و ینوی الغسل حال الخروج أو یحرک بدنه تحت الماء بقصد الغسل.


مسأله 2: إذا أجنب من حرام ثمَّ من حلال

(مسأله 2): إذا أجنب من حرام ثمَّ من حلال، أو من حلال ثمَّ من حرام، فالظاهر نجاسه عرقه أیضا، خصوصا فی الصوره الأولی (142).

______________________________

المعصومین علیهم السلام و لا الرواه، الداله علی مجرد الکراهه التی یتسامح فیها بنحو ذلک.

فالجزم بالنجاسه، کالجزم بعدم صحه الصلاه، و لو مع عدم النجاسه مشکل جدا، بل الأول ممنوع، فتسقط الفروع المتفرعه علی النجاسه.

(140) کل ذلک لإطلاق الدلیل. و لکن لدعوی الانصراف إلی الحرمه الذاتیه، وجه.

(141) لبقاء الجنابه، فیشمله إطلاق الدلیل لو لا الانصراف عنه.

(142) جمودا علی الإطلاق خصوصا مع اختلاف أثر الجنابتین، کما فی المقام.

و یمکن الخدشه: بأنّ اختلاف الأثر إنّما هو فی صوره قابلیه الموضوع للتعدد، و لیس المقام کذلک عند المتشرعه.
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مسأله 3: المجنب من حرام إذا تیمم لعدم التمکن من الغسل

(مسأله 3): المجنب من حرام إذا تیمم لعدم التمکن من الغسل فالظاهر عدم نجاسه عرقه (143) و إن کان الأحوط الاجتناب عنه ما لم یغتسل. و إذا وجد الماء و لم یغتسل بعد فعرقه نجس، لبطلان تیممه بالوجدان.


مسأله 4: الصبیّ غیر البالغ إذا أجنب من حرام ففی نجاسه عرقه إشکال

(مسأله 4): الصبیّ غیر البالغ إذا أجنب من حرام ففی نجاسه عرقه إشکال (144)، و الأحوط أمره بالغسل، إذ یصح منه قبل البلوغ

______________________________

(143) لأنّ الطهاره الترابیه بمنزله المائیه ما دام العذر و الاحتیاط، لاحتمال أن یکون التنزیل فی الجمله، لا من تمام الجهات، و لکنّه خلاف الإطلاقات.

(144) لاحتمال أن تکون النجاسه مترتبه علی فعلیه الحرمه. و حیث لا تکون الحرمه فعلیه بالنسبه إلی الصبیّ، فلا نجاسه أیضا. نعم، إن کانت مترتبه علی الملاک الواقعی للحرمه- و قلنا بثبوته فی مورد عدم فعلیه الحکم کما هو الظاهر من الأدله- تثبت النجاسه بالنسبه إلیه أیضا. و المرجع عند الشک أصاله الطهاره بعد عدم جواز التمسک بالعمومات، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

فروع- (الأول): المدار فی الحلیه و الحرمه علی الواقع المنجز دون الاعتقاد.

(الثانی): لا فرق فی الاستمناء بین أن یکون بالید، أو بغیرها حتّی لو نظر بشهوه إلی الأجنبیه فأمنی یکون من الجنابه من الحرام إن قصد الإمناء، کما أنّه لو کانت الجنابه بالإنزال یعتبر فیها خروج المنیّ إلی خارج الجسد کما لا فرق بین أن یکون العرق من نفسه أو من غیره و لا بین أن یکون رطبا أو جافا مع بقاء أثره و لا بین أن یکون محمولا أو ملبوسا علی الجسد.

(الثالث): الجنابه الحاصله من النکاح الباطل- إن علم بالبطلان- تکون الجنابه من الحرام، و مع الجهل تکون من الشبهه، و لا حرمه فیها.
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علی الأقوی (145).


الثانی عشر: عرق الإبل الجلاله


اشاره

(الثانی عشر): عرق الإبل الجلاله (146)، بل مطلق الحیوان

______________________________

(الرابع): فی الوطی بالشبهه، مع جهل الطرفین عرقهما طاهر و مع علمهما نجس منهما. و مع علم أحدهما و جهل الآخر، یکون من العالم نجسا، و من الجاهل طاهرا.

(الخامس): لو نذر ترک وطئ زوجته فخالف، فالظاهر کونه من مسائل المقام.

(145) لعموم الملاک و الخطاب بالنسبه إلی کل ممیز. و حدیث رفع القلم «1» إنّما یرفع العقاب علی المخالفه فقط، کما هو مقتضی سهوله الشریعه.

فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا، فیصح لا محاله. و لا وجه لحرمان الصبیّ عن الملاک و الثواب.

(146) نسبت نجاسته إلی المشهور بین المتقدمین تاره، و إلی الأشهر أخری. و لم یثبت کلّ منهما، لأنّ ما حکی عنه النجاسه إنّما هو المقنعه و النهایه و القاضی من القدماء و لا یثبت بهم الأشهر، فکیف بالمشهور، و نسبها فی الغنیه و المراسم إلی أصحابنا، مع أنه اختار الثانی منهما الندب. و قال فی الجواهر:

«لیس هو الا فتوی الشیخین و القاضی و الا فغیرهم إن لم یظهر منهم الطهاره، لعدم ذکرهم فی تعداد النجاسات، لم یظهر منهم النجاسه بل لعلّ ظاهر الغنیه و الوسیله عدمها». هذا حال الشهره المدعاه.

و أما النص فهو مصحح البختری عن الصادق علیه السلام: «لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله و إن أصابک شی ء من عرقها فاغسله» «2».

و قد ذکر فی الجواهر قرائن سبعه تشهد بأنّ المراد مطلق التنزه، لا 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب النجاسات حدیث: 2 و 1.

ص: 417







الجلال علی الأحوط (147).

______________________________

النجاسه. کمخالفه النجاسه للأصل، بل الأصول و العمومات، خصوصا ما دل علی طهاره سؤرها، و لملازمه طهاره السؤور و طهاره العرق، و استبعاد الفرق بین ما حرم أکل لحمه بالذات فعرقه طاهر و ما حرم بالعرض فینجس، بل و الفرق بین باقی الفضلات، و بفحوی عدم حرمه استعمالها بالرکوب و حمل الأثقال مع الاستلزام للعرق غالبا و عدم الأمر بالتجنب عنه.

و لا یخفی إمکان المناقشه فی جمیع ذلک بأدنی تأمل و لذا صرح جمع من الفقهاء منهم الشهید و المحقق و العلامه و عامه المتأخرین بالطهاره، للأصل و العمومات. و لکن الجمود علی النص أقرب إلی الواقع مع إمکان الخدشه فیما ذکره صاحب الجواهر. و قال فی کتاب الأطعمه و الأشربه: «إنّ الأمر بالغسل أعم من النجاسه، إذ یمکن کون المراد للصلاه باعتبار صیرورته فضله ما لا یؤکل لحمه المانعه من الصلاه و إن کانت طاهره».

(147) مقتضی صحیح ابن سالم عن الصادق علیه السلام «لا تأکلوا اللحوم الجلاله و إن أصابک من عرقها شی ء فاغسله» «1».

و مرسل الفقیه: «نهی عن رکوب الجلاله و شرب ألبانها، و قال: إن أصابک شی ء من عرقها فاغسله» «2». و تجری فیها جمیع القرائن السبعه الداله علی مطلق التنزه التی ذکرها صاحب الجواهر فی مصحح البختری. و لکن قال: «لعدم خلاف فی طهارته من غیر الإبل إلا ما حکی عن النزهه- إلی أن قال- بل یشرف الفقیه علی القطع باتحاد الحال فیهما». و لکن الجمود علی النص أقرب إلی الاحتیاط إلا إذا ثبت وهنه بالاعراض، و حیث إنّ المسأله قلیله الابتلاء لا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک.

ثمَّ إنّ ظاهر إطلاق بعض الکلمات عدم الفرق بین الأنعام و الطیور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النجاسات حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 6.
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مسأله 1: الأحوط الاجتناب عن الثعلب، و الأرنب، و الوزغ، و العقرب، و الفار، بل مطلق المسوخات

(مسأله 1): الأحوط الاجتناب عن الثعلب، و الأرنب، و الوزغ، و العقرب، و الفار، بل مطلق المسوخات. و إن کان الأقوی طهاره الجمیع (148).

______________________________

و غیرهما. و هل یتعدی إلی ما لیس فیه النفس السائله، کالذباب و نحوه؟ فیه إشکال.

(148) علی المشهور شهره عظیمه کادت تکون إجماعا، بل هو الظاهر عن محکی الناصریات، بل لعله ضروری فی بعضها، کالزنبور و نحوه، أو کالضروری فیما لا نفس له سائله. و قد استقر المذهب علی طهارتها فی هذه الأعصار. و یدل علیها- مضافا إلی الأصل و العمومات- صحیح البقباق قال:

«سألت أبا عبد اللّٰه علیه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخیل و البغال و الوحش و السباع، فلم أترک شیئا إلا سألته عنه فقال: لا بأس حتّی انتهیت إلی الکلب فقال: رجس نجس- الحدیث» «1».

مع أنّ الثعلب و الأرنب قابل للتذکیه علی المشهور، کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّٰه تعالی، و لا معنی لقبول نجس العین لها.

و أما مرسل یونس عن الصادق علیه السلام قال: «سألته هل یحل أن یمس الثعلب و الأرنب أو شیئا من السباع حیا أو میتا؟ قال: لا یضره و لکن یغسل یده» «2».

فقاصر سندا و دلاله، لأنّ ظاهره لزوم غسل الید و لو مع الجفاف، و لا یمکن الالتزام به.

و أما صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن الفأره الرطبه قد وقعت فی الماء فتمشی علی الثیاب، أ یصلّی فیها؟ قال: اغسل ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

رأیت من أثرها، و ما لم تره انضحه بالماء» «1».

فهو معارض بصحیحه الآخر قال: «سألته عن العظایه و الحیه و الوزغ یقع فی الماء فلا یموت، أ یتوضأ منه للصلاه؟ قال: لا بأس به. و سألته عن فأره وقعت فی حب دهن و أخرجت قبل أن تموت، أبیعه من مسلم؟ قال: نعم و یدهن به» «2».

فیحمل الأول علی مطلق التنزه. و أما موثق أبی بصیر عن الباقر علیه السلام قال: «سألته عن الخنفساء تقع فی الماء أ یتوضأ به؟ قال: نعم لا بأس به.

قلت: فالعقرب؟ أرقه» «3».

فهو إرشاد إلی التنزه عن سمّه، مع أنّه معارض بغیره «4» فمقتضی الأصل فی الجمیع الطهاره مع رجحان التنزه عما ذکر.

و أما المسوخ فلا وجه لنجاستها. إلا ما نسب إلی الشیخ رحمه اللّٰه من عدم جواز بیع الأعیان النجسه، کالکلب و الخنزیر و جمیع المسوخ. و لکنّه یمکن أن یکون قوله: «و جمیع المسوخ» عطفا علی الأعیان النجسه، لا علی الکلب و الخنزیر، حتّی تکون نجسه. و وجه عدم جواز بیعها حینئذ غلبه عدم النفع المحلل فیها، مع أنّه علی فرض کونها معطوفه علی الکلب، فهو من مجرد الدعوی بلا دلیل علیه صغری و کبری، کما تقدم، و یأتی إن شاء اللّٰه تعالی.

و نعم ما قال فی المستند- بعد نسبه الطهاره إلی المشهور، خلافا للمحکی عن الإسکافی و الخلاف و المبسوط و المراسم و الوسیله و الإصباح، استنادا إلی حرمه بیعها-: «و لیست الا لنجاستها. و هما ممنوعان و إلی الإجماع المنقول فی المبسوط، و لیس بحجه، مع أنّ إراده الخباثه من النجاسه ممکنه، و القرائن فی کلامه علیها قائمه».

ثمَّ إنّ ما یسمی مسوخا حیوانات علی صوره المسوخ الأصلیه، و الا فهی لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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مسأله 2: کلّ مشکوک طاهر

(مسأله 2): کلّ مشکوک طاهر، سواء کانت الشبهه لاحتمال کونه من الأعیان النجسه، أو لاحتمال تنجسه مع کونه من الأعیان الطاهره (149). و القول: بأنّ الدم المشکوک کونه من القسم الطاهر أو النجس محکوم بالنجاسه، ضعیف (150). نعم، یستثنی مما ذکرنا الرطوبه الخارجه بعد البول قبل الاستبراء بالخرطات، أو بعد خروج المنیّ قبل الاستبراء بالبول، فإنّها مع الشک محکومه بالنجاسه (151).


مسأله 3: الأقوی طهاره غساله الحمام

(مسأله 3): الأقوی طهاره غساله الحمام (152). و إن ظن

______________________________

تبق أکثر من ثلاثه أیام، کما فی بعض الأخبار «1»، و قد أنهی المجلسی رحمه اللّٰه عدد المسوخات إلی ثلاثین، «2» فراجع.

(149) کلّ ذلک لإطلاق ما تقدم من أدله قاعده الطهاره «3».

(150) تقدم فی [مسأله 7] من نجاسه الدم.

(151) راجع [مسأله 8] من فصل الاستبراء و [مسأله 3] من فصل مستحبات غسل الجنابه.

(152) الاحتمالات فی مثل غساله الحمامات خمسه:

الأول: کونها نجسه ذاتیا، مثل البول و سائر ما تقدم من النجاسات. و هو مقطوع بفساده.

الثانی: کونها نجسه عرضیا، کسائر المتنجسات العرضیه، و هو یدور مدار العلم بالملاقاه مع النجس، و عدم الاتصال بالمعتصم- و لو آنا ما- حین جریان الماء من السواقی و المزملات، و ما یسمّی ب (الدوش)- الحادث فی ما قارب هذه الأعصار- و دعوی: العلم بعدم الاتصال عهدتها علی مدعیها، خصوصا فی هذه الأعصار- التی توفرت المیاه فیها جدا- و علی أی تقدیر لا اختصاص لهذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 10.

(2) البحار ج: 65 صفحه: 230.

(3) صفحه: 154.
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نجاستها (153) لکن الأحوط الاجتناب عنها.

______________________________

الاحتمال بغساله الحمام بل یجری فی کل قلیل لاقی المتنجس مع العلم بعدم الاتصال بالمعتصم.

الثالث: الطهاره: لقاعدتها بعد عدم العلم بالنجاسه. نعم، یتنزه الناس عنها بالفطره. لکونها مجمع الکثافه و القذاره، و أوساخ الأبدان و فضلات جسم الإنسان مما یتنفر الشخص عنها إن کانت من نفسه، فکیف بما إذا کانت من غیره، و جمیع ما ورد من التنزه عن غساله الحمام إرشاد إلی ما ارتکز فی الأذهان، لا أن یکون حکما تعبدیا، کقول أبی الحسن علیه السلام: «لا تغتسل من غساله ماء الحمام فإنّه یغتسل فیه من الزّنا، و یغتسل فیه ولد الزنا، و الناصب لنا أهل البیت- و هو شرّهم-» «1».

الرابع: ابتناء نجاستها علی نجاسه عرق الجنب و غساله غسله. و قد تقدم عدم الدلیل علیها، فراجع فصل الماء المستعمل.

الخامس: کون نجاستها تعبدیه محضه. و سیاق الروایات آب عنها، مع معارضتها بمرسل الواسطی عن أبی الحسن الثانی علیه السلام قال: «سئل عن مجتمع الماء فی الحمام من غساله الناس یصیب الثوب؟ قال: لا بأس» «2». و لا حاکم علی أصاله الطهاره بعد قوه احتمال تنزیل الأدله علی المرتکزات من التنفر، لکثافتها، لا النجاسه الشرعیه. و من ذلک کله تعلم المناقشه فی دعوی الشهره، أو الإجماع علی المنع عن الاستعمال، لاستنادهما إلی الأخبار القاصره عن إثبات النجاسه التعبدیه مطلقا، کما أنّ الحکم بالنجاسه لأجل تقدیم الظاهر علی الأصل من مجرد الدعوی بلا دلیل، إذ لا منشأ لها إلا الأخبار التی تقدم ما فیها «3».

(153) لعدم اعتباره ما لم یدل علیه دلیل بالخصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المضاف حدیث: 9.

(3) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف و بعض أحادیث باب: 27 من أبواب النجاسات.
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مسأله 4: یستحب رش الماء إذا أراد أن یصلّی فی معابد الیهود و النصاری

(مسأله 4): یستحب رش الماء إذا أراد أن یصلّی فی معابد الیهود و النصاری (154) مع الشک فی نجاستها (155)، و إن کانت محکومه بالطهاره (156).

______________________________

فروع- (الأول): ظاهر أرض الحمام طاهر ما لم یعلم بنجاسته، لقاعده الطهاره. و کذا ما فی الحمام من الآلات.

(الثانی): البخار الذی ینزل من سقف الحمام طاهر. و کذا الماء المجتمع من غسالته إن کان بقدر الکر، و اتصل بالمعتصم- و لو آنا ما- طاهر، و مطهر ما لم یعلم بنجاسته.

(الثالث): إذا تنجست أرض الحمام تطهر بالماء القلیل علی ما یأتی من التفصیل.

(154) و المجوس. و یدل علیه مضافا إلی الإجماع: صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الصلاه فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس؟ فقال: رشّ و صلّ» «1».

(155) لأنّه المتیقن من الإجماع، و المنساق من مثل صحیح ابن سنان.

(156) لقاعده الطهاره. و لمعابد الیهود و النصاری أحکام أخری تأتی فی محلّها إن شاء اللّٰه تعالی، کصحه وقفها، و عدم جواز هتکها، و أولویه الصلاه فیها بعد المساجد و المشاهد. کما أنّه یستحب الرش فی موارد أخری کالثوب الملاقی للکلب، أو الخنزیر، و الثوب الملاقی لبدن الکافر، و الثوب أو البدن الذی یشک فی نجاسته، و الثوب إذا کان للمجوسی، أو مشت علیه الفأره الرطبه و لا یری فیه أثرها، أو أصابه المذی، أو عرق الجنب، أو بول البعیر و الشاه، أو دم غیر ذی النفس «2» إلی غیر ذلک راجع المستند و غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) أکثر هذه الموارد وردت فی أبواب النجاسات، فراجع باب: 12 حدیث: 11 و باب: 13 حدیث: 1 و باب: 73 حدیث: 3 و باب: 40 حدیث: 33 حدیث: 2 و باب:

17 حدیث: 1 و باب: 27 حدیث: 4 و 8 و باب: 7 حدیث: 6 و باب: 9 حدیث: 6 و باب: 2 حدیث: 7 و قد ورد أیضا فی کلب المیت و المنی فراجع باب: 26 حدیث: 7 و باب: 16 حدیث: 4 من أبواب النجاسات.
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مسأله 5: فی الشک فی الطهاره و النجاسه لا یجب الفحص

(مسأله 5): فی الشک فی الطهاره و النجاسه لا یجب الفحص (157) بل یبنی علی الطهاره إذا لم یکن مسبوقا بالنجاسه و لو أمکن حصول العلم بالحال فی الحال.

______________________________

فروع- (الأول): استحباب الرش فی جمیع هذه الموارد، غیری لأجل الصلاه، أو ما هو مشروط بالطهاره أو لأجل دفع الوسوسه عن النفس.

(الثانی): تکفی الاستنابه فی الرش، و لا تعتبر المباشره، کما أنّ الظاهر صحه الرش بارتشاش المطر أیضا.

(الثالث): مقتضی ظواهر الأدله عدم کفایه الغسل عن الرش.

________________________________________
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(الرابع): لا یبعد کفایه رش واحد للمتعدد مع بقاء أثره.

(157) لإطلاق ما تقدم من الأخبار فی أدله قاعده الطهاره و ظهور الإجماع علی عدم وجوبه فی خصوص المقام المبنیّ علی التسهیل و التیسیر و دفع منشإ الوسواس عن الناس.

و أما الاستدلال علی عدم وجوبه بدعوی الإجماع علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه مطلقا فمخدوش لعدم التزام المشهور بهذا الإجماع فی موارد کثیره من الشبهات الموضوعیه التی تأتی الإشاره إلیها فی محالّها إن شاء اللّٰه تعالی.
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فصل طریق ثبوت النجاسه


اشاره

(فصل) طریق ثبوت النجاسه أو التنجس العلم الوجدانی أو البینه العادله (1) و فی کفایه العدل الواحد إشکال، فلا تترک مراعاه الاحتیاط.

و تثبت أیضا بقول صاحب الید بملک، أو إجاره، أو إعاره، أو أمانه، بل أو غصب (2)، و لا اعتبار بمطلق الظن، و إن کان قویا (3)، فالدهن، و اللبن، و الجبن، المأخوذ من أهل البوادی، محکوم بالطهاره (4) و إن حصل الظن بنجاستها. بل قد یقال بعدم رجحان (فصل فی طریق ثبوت النجاسه)

______________________________

(1) راجع [مسأله 6] من فصل ماء البئر النابع، و تقدم فیها وجه الإشکال فی العدل الواحد، کما تقدم وجه اعتبار قول ذی الید فیها أیضا.

(2) لأنّ المدار فی الید عند العرف- علی ما تقدم- مطلق الاستیلاء علی الشی ء بأیّ وجه کان، و لم یرد عنه ردع شرعی، و یکفی ذلک فی الاعتبار، بل مقتضی الإطلاقات الوارده فی الأبواب المتفرقه «1» التقریر أیضا.

(3) لأصاله عدم الاعتبار الثابته بالأدله الأربعه، کما تقرر فی الأصول.

(4) للأصل و السیره، و ظهور الإجماع، و الأخبار الکثیره الوارده فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 323 و ما بعدها.
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الاحتیاط بالاجتناب عنها (5) بل قد یکره، أو یحرم إذا کان فی معرض حصول الوسواس (6).

______________________________

الأبواب المتفرقه. منها: قول أبی جعفر علیه السلام: «فی الجبن إذا علمت أنّه میته فلا تأکله، و إن لم تعلم فاشتر و بع و کل، و اللّٰه إنّی لأعترض السوق فأشتری بها اللحم و السمن و الجبن، و اللّٰه ما أظن کلّهم یسمون هذا البربر و هذا السودان» «1».

(5) لأنّ الاحتیاط تعرضه الأحکام الخمسه بحسب الجهات الخارجیه فالواجب منه ما کان فی أطراف العلم الإجمالی. و الحرام ما استلزم ترک تکلیف إلزامیّ فعلیّ أهم. و المکروه ما انطبق علیه عنوان مرجوح. و المستحب فی غیر أطراف العلم الإجمالی- بناء علی استفاده الاستحباب الشرعی مما ورد فی ترغیب الاحتیاط- و المباح فیما إذا کانت الترغیبات الشرعیه الوارده فی الاحتیاط إرشادا إلی مجرد حسنه العقلی، فلا یستفاد منها الاستحباب الشرعی حینئذ، لأنّ الحسن العقلیّ أعم من الاستحباب الشرعی. فتختلف أحکام الاحتیاط حسب الموارد و المقامات، کما فی اختلاف أحکام جمله من الموضوعات باختلاف الحیثیات و الجهات، بل یمکن أن یعرض لخصوص الاحتیاط الواجب أو الحرام أو المندوب ما یغیّره عما هو علیه من حکمه- من العناوین الثانویه المغیّره للأحکام الأولیّه علی ما هو کثیر شائع فی الفقه- و تقدم نظیر المقام فی [مسأله 66] من مسائل التقلید.

(6) البحث فی الوسواس من جهات:

الاولی: هل یکون التعرض للوسواس حراما و لو لم نقل بحرمه مطلق المقدمه، کما هو الحق- أو تکون الحرمه مبنیه علیها؟ الظاهر هو الأول، لأنّ التعرض له من إطاعه الشیطان، کما ورد فی صحیح ابن سنان قال: «ذکرت لأبی عبد اللّٰه علیه السلام رجلا مبتلی بالوضوء و الصلاه و قلت: هو رجل عاقل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه حدیث: 5 و تقدم فی صفحه: 312.
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______________________________

فقال: أبو عبد اللّٰه علیه السلام و أیّ عقل له؟!! و هو یطیع الشیطان، فقلت له:

و کیف یطیع الشیطان؟ فقال: سله هذا الذی یأتیه من أیّ شی ء هو؟ فإنّه یقول لک: من عمل الشیطان» «1».

و هو تعوید الخبیث من النفس، کما فی صحیحه زراره: «لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه فتطمعوه، فإنّ الشیطان خبیث معتاد لما عوّد فلیمض أحدکم فی الوهم» «2».

و لا ریب فی کون ذلک مبغوضا شرعا نفسا، لا من جهه المقدمیه لحرام آخر، مع أنّه مخالف لتسهیل الشریعه و تیسیرها، کما ورد عن أبی جعفر علیه السلام: «إنّ اللّٰه یسیر یحب الیسیر و یعطی علی الیسیر ما لا یعطی علی العنف» «3».

الثانیه: لا ریب فی اعتبار علم الوسواس لنفسه، لأنّه لا یری غیر الواقع و لا یحتمل الخلاف. نعم، للشارع أن یقول له: إنّی ما أرید منک الواقع فیسقط علمه عن الاعتبار حینئذ قهرا و مع توجهه إلی هذه الجهه، فلا أثر لاعتقاده ببطلان عمله مع الالتفات إلی وسوسته. فیجری فی فراغ ذمته أول عمل حصل منه لقاعده الإجزاء و هناک فروع کثیره بالنسبه إلی إعمال الوسواسی یأتی التعرض لها فی محالّها إن شاء اللّٰه تعالی.

الثالثه: لا اعتبار بقول الوسواسی و شهادته فیما وسوس فیه لظهور أدله اعتبارهما فیما هو المتعارف، دون ما یکون خارجا عنه. إلا إذا حصل منها القطع فیتبع من هذه الجهه، إذ لا فرق فی اعتبار القطع بین أسباب حصوله، کما هو واضح.

الرابعه: المرجع فی تحقق الوسوسه متعارف المتشرعه. و مع الشک فی تحققها مقتضی الأصل عدم التحقق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 7 (کتاب الحج).
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مسأله 1: لا اعتبار بعلم الوسواسی

(مسأله 1): لا اعتبار بعلم الوسواسی فی الطهاره و النجاسه (7).


مسأله 2: العلم الإجمالی کالتفصیلی

(مسأله 2): العلم الإجمالی کالتفصیلی (8)، فإذا علم بنجاسه أحد الشیئین یجب الاجتناب عنهما، إلا إذا لم یکن أحدهما محلا لابتلائه (9). فلا یجب الاجتناب عما هو محل الابتلاء أیضا (10).

______________________________

الخامسه: یجب علی الناس ردع الوسواسی عن وسوسته مع تحقق شرائط النهی عن المنکر، کما یجب علیه الارتداع عنها بنفسه و الظاهر تساوی الوسواسی مع غیره فی الأجر و الثواب و عدم مزیه له علی غیره بل لا یبعد دعوی العکس، لما مر من أنّ الوسوسه من عمل الشیطان.

(7) علی ما تقدم فی الجهه الثانیه و الثالثه.

(8) علی ما هو المتسالم علیه بین العلماء، بل العقلاء، لأنّ الترخیص فی المعصیه بل فی محتمل المعصیه، ترخیص فی القبیح، و لا یناسب ذلک مقام الشارع الحکیم. نعم، للشارع الاکتفاء عن الواقع بامتثال بعض الأطراف، بل له رفع الید عن الواقع فی مورد العلم التفصیلی لمصالح شتّی، فکیف بمورد العلم الإجمالی. و لکن لا ربط لذلک بمورد تنجز الواقع و تحقق العلم به تفصیلا أو إجمالا و عدم مانع عن الامتثال فی البین، فیقبح حینئذ الترخیص فی المعصیه بل فی محتملها أیضا، کما ثبت کلّ ذلک فی مباحث القطع فی الأصول.

(9) لا ریب فی اعتبار القدره فی متعلق التکلیف، لقبح التکلیف بغیر المقدور. و لکن للقدره مراتب متفاوته:

منها: القدره العقلیه، أی إمکان القدره بالنسبه إلی القادر ذاتا مع عدم ارتکاب أیّ محذور و لزوم أی مانع، و لیست هذه المرتبه شرطا فی التکالیف الشرعیه مطلقا.

و منها: القدره المتعارفه العقلائیه، و هی أخص من الأولی و تدخل فیها القدره الشرعیه أیضا.
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______________________________

و منها: قدره خاصه تکون أخص من الأولیین، و هو کون المقدور مورد عمل القادر حالا أو مالا، مع وجود المقتضی و فقد المانع للقدره فی تمام الأطراف، بحیث یکون إعمال القدره بالنسبه إلی جمیعها علی حد سواء فی وجود المقتضی و فقد المانع، و هذه المرتبه من القدره هی التی یعبّر عنها بکون الشی ء مورد الابتلاء. و المانع إما عقلیّ کما إذا علم إما بنجاسه الإناء الموجود، أو ما انعدم و صار معدوما بالکلیه. أو شرعی، کما إذا علم إما بنجاسه إنائه أو الإناء الذی لا یجوز له التصرف فیه شرعا. أو عرفی کما إذا علم إما بنجاسه عباءته مثلا أو عباءه جاره الذی لا یکون مورد احتیاجه عرفا. و لا تنجز للعلم الإجمالی فی جمیع هذه الموارد، لأنّ متعارف المتشرعه بل العقلاء یرون الشبهه فیها من الشبهه البدویه التی یرجع فیها إلی البراءه. لا المقرونه بالعلم الإجمالی المنجز، حتّی یجب فیها الاحتیاط و هذه المرتبه من القدره مما یدرکها کلّ من رجع إلی وجدانه مع ملاحظه المقتضیات و الموانع، فالابتلاء و عدمه من الوجدانیات، و لیس من المباحث العلمیه، حتّی یطال الکلام فیه. مع أنّه یمکن أن یجعل النزاع لفظیا، فمن یقول بأنّه عباره عن القدره أی العرفیه منها، و من ینفی ذلک أی العقلیه منها.

فروع- (الأول): لو شک فی الابتلاء و عدمه، وجب الفحص حتّی یثبت العجز، لإطلاق الأدله و کون الشک فی أصل التخصیص، لأنّ الخارج عنها بحسب المتفاهم العرفی من ثبت عجزه و أحرز ذلک من نفسه فمن شک فیه تشمله الإطلاقات و لا یکون التمسک بها من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و قد ذکرنا تفصیل ذلک فی بحث الاشتغال من الأصول فراجع.

(الثانی): لو کانت الأطراف مورد الابتلاء و أثر العلم الإجمالی أثره، ثمَّ خرج بعض الأطراف عن مورد الابتلاء، لا یسقط بذلک تنجز العلم الإجمالی و لا یرتفع أثره، للأصل.

(الثالث): لو حصل العلم الإجمالی مقارنا لخروج بعض الأطراف عن الابتلاء، فمقتضی الأصل عدم تنجزه.

(10) لأنّه حینئذ من الشبهه البدویه التی یرجع فیها إلی الأصول الموضوعیه أو الحکمیه.
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مسأله 3: لا یعتبر فی البینه حصول الظن بصدقها

(مسأله 3): لا یعتبر فی البینه حصول الظن بصدقها (11).

نعم، یعتبر عدم معارضتها بمثلها (12).


مسأله 4: لا یعتبر فی البینه ذکر مستند الشهاده

(مسأله 4): لا یعتبر فی البینه ذکر مستند الشهاده (13). نعم، لو ذکرا مستندها، و علم عدم صحته، لم یحکم بالنجاسه (14).

______________________________

(11) لإطلاق دلیل اعتبارها بل الظاهر عدم مانعیه الظن بالکذب هذا فی الظن الشخصی و أما الاطمئنان النوعی فقد تقدم ما یتعلق به «1».

(12) لسقوط المتعارضین عن الحجیه الفعلیه کما تقدم «2». نعم، لو کانت فی إحدیهما مزیه یؤخذ بذات المزیه، علی تفصیل یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّٰه تعالی.

(13) للإطلاق و لسیره المتشرعه، بل العقلاء علی اتباع البینه و لو مع عدم ذکر المستند و عدم بنائهم علی الفحص عنه کما تقدم «3». هذا مع عدم احتمال الخطأ احتمالا صحیحا، و إلا فیشکل التمسک بالسیره، لأنّ المتیقن منها غیر هذه الصوره بل یشکل التمسک بالإطلاقات أیضا، لأنّ المنساق منها غیر هذه الصوره و یبقی التمسک بأصاله عدم الخطأ التی هی من الأصول العقلائیه و التی یتمسک بها فی دفع احتمال الخطأ.

و یمکن الخدشه فیها. بأنّ المتیقن من التمسک بها ما إذا کان احتمال الخطإ مما لا یعتنی به العقلاء و أما مع الاعتناء به عندهم، فلم یعلم من سیرتهم إجراء أصاله عدم الخطإ حینئذ، و لعلّ نظر العلامه حیث اعتبر فیها ذکر السبب إلی هذه الصوره. و بالجمله مقتضی الأصل عدم الحجیه إلا فی مورد السیره و ثبوت الإطلاق و مع الشک فیهما یکون الأصل محکما.

(14) لأصاله عدم الحجیه بعد عدم شمول أدله اعتبار البینه لمثل الفرض.

______________________________

(1) صفحه: 235.

(2) صفحه: 242.

(3) صفحه: 243.

ص: 430








مسأله 5: إذا لم تشهد بالنجاسه، بل بموجبها کفی

(مسأله 5): إذا لم تشهد بالنجاسه، بل بموجبها کفی، و إن لم یکن موجبا عندهما أو عند أحدهما فلو قالا: إنّ هذا الثوب لاقی عرق المجنب من حرام أو ماء الغساله، کفی عند من یقول بنجاستهما (15) و إن لم یکن مذهبهما النجاسه.


مسأله 6: إذا شهدا بالنجاسه و اختلف مستندهما کفی فی ثبوتها

(مسأله 6): إذا شهدا بالنجاسه و اختلف مستندهما کفی فی ثبوتها (16) و إن لم تثبت الخصوصیه کما إذا قال أحدهما: إن هذا الشی ء

______________________________

(15) أما أصل اعتبار الشهاده بالسبب و الموجب، لإطلاق أدله اعتبار البینه و عموم السیره الشامل لکلّ من الشهاده بالسبب و المسبب. و أما لزوم ترتیب الأثر علیها عند من یقول بالبینه، فلصدق قیام البینه عنده علی النجاسه فیشمله الإطلاق و العموم. و لا دلیل من عقل أو نقل علی لزوم کون المشهود به ذا أثر عند الشاهد أیضا، بل الإطلاق و العموم ینفیه. و لا اختصاص لذلک بالبینه بل هو حکم جمیع الأمارات المعتبره، فیکفی فی اعتبارها تحقق الأثر لها عند من قامت لدیه.

(16) لا بد و أن یکون المشهود به فی مورد البینه واحدا، حتّی یصدق قیام البینه، إذ مع التعدد یکون من خبر العدل الواحد. و الوحده أما مطابقیه بالنسبه إلی مدلول شهادتهما، کما إذا قالا هذا الإناء نجس. أو التزامیه معتبره عند العرف و المتشرعه، کما إذا قالا هذا الإناء لاقی البول أو تکون عرفیه فی الجمله کما إذا قال أحدهما إنّه لاقی البول، و قال الآخر إنّه لاقی الدم، و اعتبار الأخیر موقوف علی شمول الإطلاق له، و مع الشک فی الشمول فالمرجع أصاله عدم الحجیه و لا یبعد الشمول عرفا لصدق أنّ النجاسه مما قامت علیه البینه بحسب المحاورات المتعارفه فإنّ المتفاهم العرفی من شهادتهما، إنّما هو النجاسه فتکون شهادتهما ظاهره فیهما و یتحد المشهود به من هذه الجهه، فتشملها أدله اعتبار البینه.

و بالجمله: إن کان المناط الظهور العرفی للمشهود به، فهو ظاهر فی النجاسه، فیصدق قیام البینه و إن کان المناط الجمود علی المدلول المطابقی فقط، فلا وحده من هذه الجهه فی البین، و مقتضی السیره و الإطلاقات کون 
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لاقی البول، و قال الآخر: إنّه لاقی الدم، فیحکم بنجاسته. لکن لا تثبت النجاسه البولیه و لا الدمیه، بل القدر المشترک بینهما. لکن هذا إذا لم ینف کلّ منهما قول الآخر بأن اتفقا علی أصل النجاسه. و أما إذا نفاه- کما إذا قال أحدهما: إنّه لاقی البول، و قال الآخر: لا بل لاقی الدم- ففی الحکم بالنجاسه إشکال (17).


مسأله 7: الشهاده بالإجمال کافیه أیضا

(مسأله 7): الشهاده بالإجمال کافیه أیضا (18) کما إذا قالا:

أحد هذین نجس فیجب الاجتناب عنهما. و أما لو شهد أحدهما

______________________________

المناط الظهور العرفی. نعم، لا ریب فی أنّ الخصوصیه تکون من خبر العدل الواحد فیدور ثبوتها مدار اعتباره و من هذا القبیل ما إذا قال أحدهما إنّه نجس لوقوع قطره من بولی فیه و قال الآخر: إنّه نجس لوقوع قطره من دمی فیه أو قال أحدهما: إنّه نجس لملاقاته لید المیت و قال الآخر: نجس لملاقاته لرجل المیت- مثلا- و یمکن اختلاف صدق الوحده و عدمه بحسب الموارد و القرائن فیصیر النزاع فی قبول البینه و عدمه فی بعض الموارد لفظیا، لأنّ القائل بالقبول یقول به مع وحده مورد الشهاده. مع اعترافه بعدم القبول فی مورد التعدد.

و القائل بعدم القبول یثبت التعدد مع اعترافه بالقبول مع الوحده، و یأتی فی باب القضاء إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام.

(17) لکونه حینئذ من شهاده العدل الواحد، و تقدم الإشکال فیها و علی فرض الاعتبار فلا یبعد سقوط الحجیه الفعلیه عنها، للتعارض فی مدلولها المطابقی.

(18) لعموم دلیل اعتبار البینه، و إطلاقه الشامل لصوره الإجمال أیضا و تقتضیه سیره المتشرعه أیضا، و لکن مع صدق وحده المشهود به عرفا، کما إذا شهدا بوقوع قطره من البول فی إناء مردد بین الإنائین. و أما مع التعدد، کما إذا علم أحدهما بوقوع قطره من البول فی إناء زید، و علم الآخر بوقوعها فی إناء عمرو ثمَّ اشتبه الإناءان، فلا تکون شهادتهما فی مورد واحد حینئذ.
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بالإجمال و الآخر بالتعیین- کما إذا قال أحدهما: أحد هذین نجس، و قال الآخر: هذا- معیّنا- نجس، ففی المسأله وجوه:

وجوب الاجتناب عنهما (19).

و وجوبه عن المعیّن فقط (20).

و عدم الوجوب أصلا (21).


مسأله 8: لو شهد أحدهما بنجاسه الشی ء فعلا، و الآخر بنجاسته سابقا

(مسأله 8): لو شهد أحدهما بنجاسه الشی ء فعلا، و الآخر بنجاسته سابقا مع الجهل بحاله فعلا، فالظاهر وجوب الاجتناب (22).

______________________________

(19) بدعوی: کون المقام من الشهاده الإجمالیه بعد إلقاء خصوصیه التعیین، لکونه من شهاده العدل الواحد.

و فیه: ما تقدم من أنّ مورد قبول الشهاده الإجمالیه ما إذا أحرز وحده المشهود به، و المقام لیس کذلک.

(20) بدعوی: صحه انطباق غیر المعیّن علی المعیّن فیصیر خصوص المعیّن مورد البینه.

و فیه: ما تقدم فی سابقه من عدم إحراز وحده المشهود به فکیف یصدق قیام البینه علی نجاسه المعیّن.

(21) لأصاله الطهاره بناء علی عدم اعتبار شهاده العدل الواحد و لکن الأحوط الاجتناب مطلقا. و إن أحرز من القرائن وحده المشهود به فیتعیّن الاجتناب عنهما، لصدق قیام البینه علی نجاستهما إجمالا حینئذ.

(22) بدعوی: أنّ النجاسه الفعلیه من اللوازم الشرعیه عند المتشرعه لشهادتهما، و تعتبر البینه فی لوازمها الشرعیه.

و فیه: أنّ صدق قیام البینه فی المقام أول الدعوی، لعدم إحراز وحده المشهود به، و لا ینفع الاستصحاب، لعدم الثبوت السابق، إلا بناء علی اعتبار خبر الواحد و هو أول الکلام، فیشکل قوله رحمه اللّه: «فالظاهر وجوب الاجتناب» مع أنّه مخالف لما یأتی منه رحمه اللّه فی [مسأله 9] من عدم الکفایه فی الحکم بالنجاسه. نعم، لا ریب فی أنّه الأحوط.
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و کذا إذا شهدا معا بالنجاسه السابقه، لجریان الاستصحاب (23).


مسأله 9: لو قال أحدهما: إنّه نجس، و قال الآخر: إنّه کان نجسا و الآن طاهر

(مسأله 9): لو قال أحدهما: إنّه نجس، و قال الآخر: إنّه کان نجسا و الآن طاهر فالظاهر عدم الکفایه (24)، و عدم الحکم بالنجاسه.


مسأله 10: إذا أخبرت الزوجه أو الخادمه أو المملوکه بنجاسه ما فی یدها

(مسأله 10): إذا أخبرت الزوجه أو الخادمه أو المملوکه بنجاسه ما فی یدها من ثیاب الزوج أو ظروف البیت کفی فی الحکم بالنجاسه. و کذا إذا أخبرت المربیه للطفل أو المجنون بنجاسته أو نجاسه ثیابه. بل و کذا لو أخبر المولی بنجاسه بدن العبد أو الجاریه أو ثوبهما مع کونهما عنده أو فی بیته (25).

______________________________

(23) لوجود المقتضی، لجریانه، و فقد المانع. و ذلک، لأنّ المراد بالیقین فی قوله علیه السلام: «لا تنقض الیقین بالشک» «1».

لیس خصوص الیقین الوجدانی فقط، بل کلّ ما یصح الاعتماد علیه شرعا. فکأنّه قال: لا تنقض الحجه إلا بالحجه علی الخلاف، کما ثبت ذلک فی الأصول، فیشمل جمیع ما هو معتبر شرعا، کالبینه، و الید، و سوق المسلم، و نحو ذلک من الأمارات، و لباب معنی الاستصحاب یرجع إلی لزوم ترتب الآثار الشرعیه علی ما قامت علیه من الحجج المعتبره عند الشک فیها ما لم ینکشف الخلاف، سواء کان الثبوت فی السابق واقعیا، أم ظاهریا بالبینه و الأماره.

(24) لاختلاف المشهود به، فلا یکون من مورد قیام البینه. نعم، یکون من خبر العدل الواحد، و تقدم بعض ما یتعلق بها فی المسأله السابقه.

(25) کلّ ذلک لاعتبار قول المستولی فیما استولی علیه فی الطهاره و النجاسه عند المتشرعه، بل الظاهر تحقق السیره علی قبول قوله فیها. هذا إذا 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء.
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مسأله 11: إذا کان الشی ء بید شخصین کالشریکین

(مسأله 11): إذا کان الشی ء بید شخصین کالشریکین یسمع قول کلّ منهما فی نجاسته (26). نعم، لو قال أحدهما: إنّه طاهر.

و قال الآخر: إنّه نجس، تساقطا (27)، کما أنّ البینه تسقط مع التعارض، و مع معارضتها بقول صاحب الید تقدم علیه (28).


مسأله 12: لا فرق فی اعتبار قول ذی الید بالنجاسه بین أن یکون فاسقا أو عادلا

(مسأله 12): لا فرق فی اعتبار قول ذی الید بالنجاسه بین أن یکون فاسقا أو عادلا، بل مسلما أو کافرا (29).


مسأله 13: فی اعتبار قول صاحب الید إذا کان صبیا إشکال

(مسأله 13): فی اعتبار قول صاحب الید إذا کان صبیا إشکال (30)، و إن کان لا یبعد إذا کان مراهقا.

______________________________

لم یکن مانع عن قبول قوله من اتهام أو وسواس أو نحوهما و إلا فلا یقبل، کما تقدم «1».

فرع: لو کان الاستیلاء الفعلی بإجاره أو عاریه أو نحوهما لأحد و الاستیلاء الملکی لآخر، یقدم قول الأول فی الإخبار بالنجاسه و الطهاره إلا إذا کانت فی البین قرائن معتبره تدل علی العکس و تقدم ذکر فروع تتعلق بالمقام «2».

(26) لثبوت الید الفعلی من کلّ منهما علیه.

(27) لامتناع الأخذ بکلّ منهما، و بأحدهما المعیّن ترجیح بلا مرجح فلا بد من التساقط، هذا إذا لم یکن قول من أخبر بالطهاره مستندا إلی الأصل. و إلا فیقدم قول من أخبر بالنجاسه علیه. و کذا الکلام بعینه فی تعارض البینتین.

(28) تقدم التفصیل فی [مسأله 7] من فضل ماء البئر.

(29) لعموم السیره بالنسبه إلی الجمیع ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(30) إن کان متوجها إلی الطهاره و النجاسه و لم یکن متهاونا و متسامحا فی النجاسه، فلا یبعد تحقق سیره المتشرعه علی قبول قوله فیهما، و لعلّ عدم 

______________________________

(1) صفحه: 243.

(2) صفحه: 240.
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مسأله 14: لا یعتبر فی قبول قول صاحب الید أن یکون قبل الاستعمال

(مسأله 14): لا یعتبر فی قبول قول صاحب الید أن یکون قبل الاستعمال- کما قد یقال (31)- فلو توضأ شخص بماء- مثلا- و بعده أخبر ذو الید بنجاسته یحکم ببطلان وضوئه. و کذا لا یعتبر أن یکون ذلک حین کونه فی یده فلو أخبر بعد خروجه عن یده بنجاسته حین کان

______________________________

استبعاده رحمه اللّه فیما إذا کان مراهقا إشاره إلی ما قلناه، و إلا فلا خصوصیه فی کونه مراهقا بعد کونه ممیزا، و متوجها إلی الطهاره و النجاسه و غیر متهاون فی النجاسه.

(31) نسب هذا القول إلی جمع منهم العلامه فی التذکره. فإن کان ذلک لأجل أنّ المتیقن من السیره إنّما هو قبل الاستعمال.

ففیه: أنّ بناء المتشرعه علی ترتب الأثر علی قول ذی الید و لو کان بعده، فإذا أخبر بنجاسه الماء بعد استعماله فی الطهاره یرون تلک الطهاره باطله، و یرتبون آثار البطلان علیها، مع أنّهم لا یقولون بذلک فی البینه، و لا فرق بینها و بین الید فی الاعتبار.

و إن کان لأجل أنّه بالاستعمال یخرج عن مورد استیلائه و یده.

ففیه: أنّ ترتیب الأثر إنّما هو بلحاظ اعتبار قوله قبل الاستعمال، و معنی اعتبار قوله: هو بطلان الاستعمال إن أخبر بالنجاسه. مع أنّه یختص بما یتلف بالاستعمال، کالماء و نحوه، لا مثل الفراش و الثوب و نحوهما.

و إن کان لأجل صحیح العیص عن الصادق علیه السلام: «فی رجل صلّی فی ثوب رجل أیاما ثمَّ إنّ صاحب الثوب أخبره أنّه لا یصلّی فیه، قال: لا یعید شیئا من صلاته» «1».

فإنّه ظاهر فی عدم الاعتبار بقول ذی الید بعد الاستعمال.

ففیه: أنّ عدم الإعاده، لأجل الجهل بالموضوع، لا لأجل عدم اعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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فی یده، یحکم علیه بالنجاسه فی ذلک الزمان (32)، و مع الشک فی زوالها تستصحب (33).

______________________________

قول ذی الید. مع معارضته بخبر ابن بکیر عنه علیه السلام أیضا: «فی رجل أعار رجلا ثوبا فصلّی فیه و هو لا یصلّی فیه قال: لا یعلمه قلت: فإن أعلمه؟ قال:

یعید» «1».

فإنّه ظاهر بل صریح فی اعتبار خبر ذی الید، و لو بالاستعمال. و لکنه لا بد من طرحه أو حمله علی الندب، لما یأتی من عدم وجوب الإعاده علی من صلّی جاهلا بالنجاسه من حیث الموضوع. مع أنّه یحتمل أن تکون الإعاده لأجل أنّه صلّی بعد الإعلام بالنجاسه، فتجب الإعاده حینئذ من جهه وقوع الصلاه فی النجاسه الثابته بقول ذی الید.

(32) لشمول أدله اعتبارها لصوره الخروج عن یده أیضا، فما أخبر الناقل بأنّ ما نقله إلی المنتقل إلیه کان نجسا یجتنب عنه المتشرعه بارتکازاتهم و الظاهر عدم الفرق فیه بین تخلل الزمان القلیل أو الکثیر، إلا إذا کانت الکثره بحیث یشک فی تحقق السیره معها علی الاعتبار، فالمرجع قاعده الطهاره.

(33) لما تقدم فی استصحاب النجاسه إن ثبتت بالبینه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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فصل فی کیفیه تنجس المتنجسات


اشاره

(فصل فی کیفیه تنجس المتنجسات) یشترط فی تنجس الملاقی للنجس أو المتنجس أن یکون فیهما، أو فی أحدهما، رطوبه مسیره (1). فإذا کانا جافین لم ینجس، و إن کان ملاقیا للمیته (2) لکن الأحوط غسل ملاقی میت الإنسان قبل الغسل و إن کانا جافین (3). و کذا لا ینجس إذا کان فیهما أو فی أحدهما رطوبه غیر مسریه (4). ثمَّ إن کان الملاقی للنجس أو المتنجس مائعا تنجس کلّه (5) (فصل فی کیفیه تنجس المتنجسات)

______________________________

(1) لقاعده «کل یابس زکی»، و تقدم بیانها «1».

(2) للأصل و القاعده.

(3) تقدم فی [مسأله 10] من نجاسه المیته.

(4) للرطوبه، و للیبوسه مراتب متفاوته. و بعض مراتب الأولی لا ینافی صدق بعض مراتب الثانیه علیه، و مقتضی الأصل، و الإجماع، و إطلاق قوله علیه السلام: «کلّ یابس زکیّ» «2» طهاره الملاقی للنجس. إلا إذا کان فی أحدهما أجزاء مائیه ظاهره موجبه لانتقال النجاسه، و یعبر عنها بالرطوبه المسریه. و لو اکتفی فی التنجس بمطلق الرطوبه، فیکون مخالفا للإجماع، و مرتکزات المتشرعه. مع أنّه موجب لتعمیم التنجس فی الشتاء و البلاد الساحلیه لغالب الأشیاء، و لا ریب فی کونه مخالفا لسهوله الشریعه.

______________________________

(1) صفحه: 332.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الخلوه حدیث: 5.
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کالماء القلیل المطلق و المضاف مطلقا، و الدهن المائع، و نحوه من المائعات.

نعم، لا ینجس العالی بملاقاه السافل إذا کان جاریا من العالی، بل لا ینجس السافل بملاقاه العالی إذا کان جاریا من السافل کالفوّاره (6)، من غیر فرق فی ذلک بین الماء و غیره من المائعات.

و إن کان الملاقی جامدا اختصت النجاسه بموضع الملاقاه (7) سواء کان یابسا، کالثوب الیابس إذا لاقت النجاسه جزءا منه، أم رطبا کما فی الثوب المرطوب، أم الأرض المرطوبه، فإنّه إذا وصلت

______________________________

و تستعمل فی المتعارف ألفاظ ثلاثه: الجاف، و الندی، و الرطب. و یعبّر عن الأول بالیابس، و عن الثانی بالبله أیضا، کما أنّ فی الفارسیه ألفاظا ثلاثه:

(تر) (و خشک) (و نمناک). و المراد بالرطوبه المسریه و الناقله فی الکلمات ما یعبّر عنها فی الفارسیه ب (تر) و هی المشتمله علی الأجزاء المائیه الظاهره بحیث تصلح تلک الأجزاء لأن تکون واسطه لنقل النجاسه و انتقالها، و مع الشک فی ذلک، فالمرجع أصاله الطهاره، و أصاله عدم تحقق نقل النجاسه.

(5) نصّا و إجماعا، قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «إذا وقعت الفأره فی السمن فماتت، فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها، و کل ما بقی.

و إن کان ذائبا فلا تأکله و استصبح به، و الزیت مثل ذلک» «1».

و نحوه غیره، و یأتی المراد من المائع فی [مسأله 3].

(6) جمیع ذلک تقدم فی [مسأله 1] من فصل المیاه «2».

(7) نصّا «3» و إجماعا. و أصاله الطهاره، و عدم النقل و السرایه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء حدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 126.

(3) النص- هو صحیح زراره المتقدم.
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النجاسه إلی جزء من الأرض أو الثوب لا یتنجس ما یتصل به، و إن کان فیه رطوبه مسریه بل النجاسه مختصه بموضع الملاقاه. و من هذا القبیل الدهن و الدبس الجامدان. نعم، لو انفصل ذلک الجزء المجاور ثمَّ اتصل تنجس موضع الملاقاه منه (8) فالاتصال قبل الملاقاه لا یؤثر فی النجاسه و السرایه (9) بخلاف الاتصال بعد الملاقاه.

و علی ما ذکر: فالبطیخ و الخیار و نحوهما مما فیه رطوبه مسریه، إذا لاقت النجاسه جزءا منه لا یتنجس الباقی، بل یکفی غسل موضع الملاقاه، إلا إذا انفصل بعد الملاقاه ثمَّ اتصل.


مسأله 1: إذا شک فی رطوبه أحد المتلاقیین

(مسأله 1): إذا شک فی رطوبه أحد المتلاقیین، أو علم وجودها و شک فی سرایتها، لم یحکم بالنجاسه (10). و أما إذا علم سبق وجود المسریه و شک فی بقائها فالأحوط الاجتناب، و إن کان الحکم بعدم النجاسه لا یخلو عن وجه (11).

______________________________

(8) لصدق أنّه لاقی المتنجس فیشمله ما دل علی أنّ ملاقی المتنجس ینجس.

(9) لما تقدم من اختصاص النجاسه بخصوص موضع الملاقاه فقط فیکون المجموع شیئا واحدا إلا ما لاقی بعض أجزائه النجس، فینجس ذلک الجزء، و إذا انفصل بعد التنجس ثمَّ اتصل یصدق علی موضع الاتصال أنّه لاقی المتنجس، فیشمله دلیل التنجس بملاقاه المتنجس لا محاله.

(10) لأصاله الطهاره و عدم النقل و السرایه.

(11) إن کان المستصحب نفس الرطوبه من حیث هی، فلا تثبت به النجاسه، لتوقفها علی إثبات السرایه. و إثباتها باستصحاب نفس الرطوبه من الأصول المثبته و أما إذا کان المستصحب نفس السرایه من حیث هی، فتترتب علیها النجاسه بلا وساطه شی ء، و لا بأس به. و کذا لو کان المستصحب الرطوبه المسریه- أی القید و المقید معا- و لا فرق فی ذلک بین کون الرطوبه فی الملاقی 
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مسأله 2: الذباب الواقع علی النجس الرطب إذا وقع علی ثوب أو بدن شخص

(مسأله 2): الذباب الواقع علی النجس الرطب إذا وقع علی ثوب أو بدن شخص، و إن کان فیهما رطوبه مسریه، لا یحکم بنجاسته (12) إذا لم یعلم مصاحبته لعین النجس. و مجرد وقوعه لا یستلزم نجاسه رجله، لاحتمال کونها مما لا تقبلها، و علی فرضه فزوال العین یکفی فی طهاره الحیوانات (13).

______________________________

(بالفتح)، أو فی الملاقی (بالکسر)، أو فیهما معا، فی کون الاستصحاب مثبتا علی تقدیر، و غیر مثبت علی تقدیر آخر، کما لا فرق بین کون الملاقاه مع الرطوبه من الموضوعات المرکبه من الوجدان و الأصل فیکون تحقق الملاقاه وجدانیا، و الأصل بقاء الرطوبه، و بین عدم کونها کذلک، إذ الأصل مثبت علی تقدیر، دون آخر علی کلّ حال.

فروع- (الأول): اللّزوجه غیر الرطوبه المسریه، فلو کان موضع متنجسا جافا، و وضع علیه ما التصق به، فمقتضی الأصل الطهاره و کذا فی العکس.

(الثانی): لو کانت فی أحد المتلاقیین الرطوبه المسریه، و کان فی الآخر مانع عن قبولها، فمقتضی الأصل الطهاره، و عدم السرایه.

(الثالث): لو علم بأصل الرطوبه و شک فی أنّها مسریه أو لا، أو علم بأنّها مسریه بحسب النوع، و شک فی أنّها فی خصوص المورد مسریه أو لا، فالأصل الطهاره و عدم السرایه کما فی محالّ الرطوبه من الجدران و السرادیب.

(12) لقاعده الطهاره و استصحابها.

(13) راجع العاشر من المطهرات. ثمَّ إنّه إن علم ببقاء عین النجاسه فی بدن الحیوان، أو علم بزوالها، فلا ریب فی نجاسه الملاقی لها فی الأول و طهارته فی الثانی علی ما یأتی: من أنّ نجاسه بدن الحیوان تدور مدار بقاء عین النجاسه فیه، و یطهر بزوالها.

و أما إذا شک فی البقاء و الزوال فمقتضی الاستصحاب هو البقاء فینجس الملاقی حینئذ.
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مسأله 3: إذا وقع بعر الفأر فی الدهن أو الدبس الجامدین

(مسأله 3): إذا وقع بعر الفأر فی الدهن أو الدبس الجامدین یکفی إلقاؤه و إلقاء ما حوله، و لا یجب الاجتناب عن البقیه (14) و کذا إذا مشی الکلب علی الطین، فإنّه لا یحکم بنجاسه غیر موضع رجله، إلا إذا کان وحلا. و المناط فی الجمود و المیعان (15) أنّه لو أخذ منه شی ء فإن بقی مکانه خالیا. حین الأخذ- و إن امتلأ بعد ذلک- فهو جامد،

______________________________

(14) لما تقدم من اختصاص النجاسه فی الجامد بموضع الملاقاه فقط.

(15) هما من المفاهیم المبینه العرفیه، و لیسا من الأمور التعبدیه- حتّی یرجع فیها إلی الأدله الشرعیه- و لا من الموضوعات المستنبطه حتّی یتبع فیهما نظر الفقیه، و لهما مراتب متفاوته. فکلّ ما کان قابلا لنقل النجاسه و سرایتها بحسب المتعارف، فهو مائع. و ما لم یکن کذلک یکون جامدا، و مع الشک، فالمرجع أصاله الطهاره و قاعدتها. و ما ورد من الأخبار لیس إلا إرشادا إلی المرتکزات العرفیه، کقول أبی جعفر علیه السلام: «إذا وقعت الفأره فی السمن فماتت فیه، فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها و کل ما بقی، و إن کان ذائبا فلا تأکله، و استصبح به، و الزیت مثل ذلک» «1».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الفأره و الدابه الواقعه تقع فی الطعام و الشراب فتموت فیه. قال علیه السلام: «إن کان سمنا أو عسلا أو زیتا فإنّه ربما یکون بعض هذا، فإن کان الشتاء فانزع ما حوله و کله، و إن کان الصیف فارفعه حتّی تسرج به، و إن کان بردا فاطرح الذی کان علیه، و لا تترک طعامک من أجل دابه ماتت علیه» «2».

و لا یستفاد منهما شی ء زائد علی الإنظار المتعارفه. و کذا کلمات الفقهاء لا بد و أن تنزل علیها أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الماء المضاف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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و إن لم یبق خالیا أصلا فهو مائع.


مسأله 4: إذا لاقت النجاسه جزءا من البدن المتعرق

(مسأله 4): إذا لاقت النجاسه جزءا من البدن المتعرق، لا یسری إلی سائر إجزائه، إلا مع جریان العرق (16).


مسأله 5: إذا وضع إبریق مملوء ماء علی الأرض النجسه و کان فی أسفله ثقب یخرج منه الماء

(مسأله 5): إذا وضع إبریق مملوء ماء علی الأرض النجسه و کان فی أسفله ثقب یخرج منه الماء، فإن کان لا یقف تحته بل ینفذ فی الأرض أو یجری علیها، فلا یتنجس ما فی الإبریق من الماء (17)، و إن وقف الماء بحیث یصدق اتحاده مع ما فی الإبریق بسبب الثقب تنجس، و هکذا الکوز و الکأس و الحب و نحوها.


مسأله 6: إذا خرج من أنفه نخاعه غلیظه

(مسأله 6): إذا خرج من أنفه نخاعه غلیظه، و کان علیها نقطه من الدم لم یحکم بنجاسه ما عدا محلّه (18) من سائر أجزائها. فإذا شک فی ملاقاه تلک النقطه لظاهر الأنف لا یجب غسله. و کذا الحال فی البلغم الخارج من الحلق.


مسأله 7: الثوب أو الفراش الملطخ بالتراب النجس

(مسأله 7): الثوب أو الفراش الملطخ بالتراب النجس یکفیه

______________________________

(16) لتحقق الرطوبه المسریه الموجبه لانتقال النجاسه إلی غیر محلّ الملاقاه فی هذه الصوره، دون غیرها.

(17) المدار فی عدم تنجس ما فی الإبریق خروج الماء عنه بالدفع، و قد تقدم فی المسأله الأولی من فصل المیاه، فراجع. و لکن الظاهر اختلاف الموارد فی النفوذ أیضا، فإن کان النفوذ سریعا بحیث لم یصدق الاتصال فلا یتنجس ما فی الإبریق، و إن کان بطیئا بحیث لا ینافی صدق الاتصال فی الجمله، فالظاهر النجاسه. و مع الشک فالمرجع أصاله الطهاره.

(18) لعدم المیعان الموجب للسرایه، و مع الشک فالمرجع قاعده الطهاره.
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نفضه (19) و لا یجب غسله، و لا یضر احتمال بقاء شی ء منه، بعد العلم بزوال القدر المتیقن (20).


مسأله 8: لا یکفی مجرد المیعان فی التنجس

(مسأله 8): لا یکفی مجرد المیعان فی التنجس (21)، بل یعتبر

______________________________

(19) لأنّه قد وقع علیه النجس فیزول بإلقائه. و النفض إلقاء له، کما إذا وقع دم یابس علی شی ء فالقی عنه، و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیهما السلام:

«عن الرجل یمر بالمکان فیه العذره فتهب الریح فتسفی علیه من العذره فیصیب ثوبه و رأسه، یصلّی قبل أن یغسله؟ قال علیه السلام: نعم، ینفضه و یصلّی فلا بأس» «1».

(20) بدعوی: أنّ بقاء بعض الآثار یکون مثل بقاء الریح و اللّزوجه فی مورد التطهیر بالماء، فکما أنّ بقاءها لا یضر بالطهاره فی الغسل بالماء، فکذا فی المقام.

و بالجمله: العرف یری البقیه من آثار النجاسه الزائله، لا من عینها الباقیه هذا إذا علم بوجود ما زاد علی المتیقن، و شک فی الزوال. و أما إذا شک فی أصل وجود الزائد علی المتیقن، فالمرجع أصاله عدم الوجود، و الغالب هو الأخیر.

(21) لما تقدم من أنّ التنجس متوقف علی الرطوبه المسریه، التی یصح أن تکون واسطه فی نقل النجاسه من محلّ إلی آخر. و مع الشک فیه فالمرجع أصاله الطهاره، مع القطع بأنّ میعان مثل الزیبق غیر قابل لنقل النجاسه إلی نفسه، أو إلی غیره.

ثمَّ إنّ وقوع الزیبق فی ظرف نجس له رطوبه مسریه، الموجب لنجاسه الزیبق، یتوقف علی إحراز أنّ الزیبق یقبل الرطوبه. و أما إذا علم بعدمه، أو شک فیه فلا وجه للنجاسه فی هذه الصوره أیضا، کما أنّ الفلزات المذابه المصبوبه فی ظرف نجس له رطوبه مسریه، یشک فی النجاسه أیضا، لأنّها لکثره حرارتها تدفع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 12.

ص: 444






أن یکون مما یقبل التأثر. و بعباره أخری: یعتبر وجود الرطوبه فی أحد المتلاقیین. فالزنبق إذا وضع فی ظرف نجس لا رطوبه له لا ینجس، و إن کان مائعا. و کذا إذا أذیب الذهب أو غیره من الفلزات فی بوتقه نجسه، أو صب بعد الذوب فی ظرف نجس، لا ینجس، إلّا مع رطوبه الظرف أو وصول رطوبه نجسه إلیه من الخارج.


مسأله 9: المتنجس لا یتنجس ثانیا

(مسأله 9): المتنجس لا یتنجس ثانیا (22) و لو بنجاسه أخری

______________________________

الرطوبه، لا أن تقبلها، و یکفی الشک فی ذلک للحکم بالطهاره.

(22) علی المشهور، و المقطوع به لدی الأصحاب، و یظهر اتفاقهم علیه فی جمله من الأبواب، و تقتضیه المرتکزات العرفیه. فإنّه إذا استقذر محلّ بقذاره ثمَّ وقعت علیه قذاره أخری لا تتحدد جهه الاستقذار، ما لم تکن خصوصیه زائده فی البین.

و أما الاستدلال علیه: بأنّه لو أثرت النجاسه الثانیه أثرا غیر الأولی لکان من اجتماع المثلین، و هو محال. (فمخدوش): بأنّ المحال من اجتماع المثلین ما إذا کان فی الموجودات الخارجیه، دون الاعتباریات- شرعیه کانت أو غیرها- و المقام من الثانی، دون الأول.

و ینبغی التنبیه علی أمور:

الأول: مقتضی أصاله عدم التداخل- المعمول بها عند الأصحاب- تعدد النجاسه، و تعدد التطهیر، سواء کان السبب عله تامه للمسبب، أم مقتضیا فقط، کما فی المقام.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ نظائر المقام لا دخل لها بمسأله التداخل و عدمه أصلا، لأنّ المتشرعه، بل العرف مطلقا لا یرون للثانی اقتضاء للتأثیر فی المحلّ الذی أثر الأول أثره، و لم یبق موضوعا لتأثیر غیره، کما إذا وقعت قطره من الماء- مثلا- فی إناء مملوء من الماء، فإنّ العرف لا یرون للقطره اقتضاء سرایه الرطوبه منها إلی الإناء المملوّ بالماء، و یحکمون ببطلان أثره. هذا إذا اتحدا من کلّ 
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حیثیه و جهه، و لم یکن اختلاف أثری بینهما أصلا. و أما مع الاختلاف- و لو فی الجمله- فلا ریب فی تحقق الاقتضاء.

الثانی: تقدم فی أول کتاب الطهاره: أنّ الطهاره و النجاسه أمران اعتباریان لهما مراتب متفاوته- شده و ضعفا- و لا ریب فی اختلاف المرتبه مع اختلاف الأثر، کالوضوء و الغسل، أو الدم و البول، نجاسه و تطهیرا- مثلا- و أما مع عدم الاختلاف، بل الاتحاد من کلّ جهه، فالظاهر تحقق الاشتداد فی الطهاره الحدثیه، لقولهم علیهم السلام: «الوضوء علی الوضوء نور علی نور» «1».

و فی بعض الأخبار: «الطهر علی الطهر عشر حسنات» «2».

و أما الطهاره الخبیثه و النجاسه فهل یتحقق الاشتداد فیهما أو لا؟ کما إذا غسل الثوب المتنجس فی الکرّ مرات، فهل یحصل الاشتداد فی الطهاره؟ و کما إذا صب قطره بول علی قطره أخری منه، فهل یحصل الاشتداد فی النجاسه؟

وجهان: لا یبعد الأولی. و لکن لا أثر لهذا الاشتداد شرعا، کما أنّ النجاسات حقائق متباینه، أو أنّها مراتب حقیقه واحده، إذ مع اختلاف الأثر شرعا لا بد من ترتب الأثر فی التطهیر. و إلا فلا تحصل الطهاره، سواء کانت حقائق مختلفه، أم مراتب حقیقه واحده. و مع عدمه تحصل الطهاره بمطلق التطهیر- کانت حقائق مختلفه أو مراتب حقیقه واحده- فلا ثمره لهذا النزاع أصلا.

الثالث: یأتی فی مطهریه الانقلاب: أنّ الخمر إذا تنجس بنجاسه خارجیه لا یطهر بالانقلاب. و ربما یتوهم التنافی بینه و بین المقام من قولهم: «المتنجس لا یتنجس». و لکن الظاهر أنّه لا تنافی، لاختلاف الأثر، لأنّ قولهم فی المقام إنّما هو فیما إذا لم یکن فی البین اختلاف الأثر، حدوثا و بقاء أصلا. و ما یأتی فی الخمر فی مورد اختلاف الأثر، لأنّ النجاسه الخمریه تزول بالانقلاب، بخلاف غیرها المتوقف تطهیرها علی مطهّر خاص. و تقدم بقاء الاقتضاء فی مورد اختلاف الأثر، فمسأله عروض نجاسه أخری علی الخمر داخله فی ما یأتی من قوله:

«لکن لو اختلف حکمهما».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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لکن إذا اختلف حکمهما یرتّب کلاهما (23)، فلو کان لملاقی البول حکم، و لملاقی العذره حکم آخر، یجب ترتیبهما معا. و لذا لو لاقی الثوب دم، ثمَّ لاقاه البول، یجب غسله مرّتین، و إن لم یتنجس بالبول بعد تنجسه بالدم، و قلنا بکفایه المره فی الدم. و کذا إذا کان فی إناء ماء نجس، ثمَّ ولغ فیه الکلب، یجب تعفیره و إن لم یتنجس بالولوغ.

و یحتمل أن یکون للنجاسه مراتب فی الشده و الضعف. و علیه فیکون کلّ منهما مؤثرا و لا إشکال (24).


مسأله 10: إذا تنجس الثوب- مثلا- بالدم مما یکفی فیه غسله مره

(مسأله 10): إذا تنجس الثوب- مثلا- بالدم مما یکفی فیه غسله مره، و شک فی ملاقاته للبول أیضا مما یحتاج إلی التعدد، یکتفی فیه بالمره، و یبنی علی عدم ملاقاته للبول (25)، و کذا إذا علم نجاسه إناء و شک فی أنّه ولغ فیه الکلب أیضا أم لا، لا یجب فیه التعفیر،

______________________________

(23) هذه المسأله معروضه فی صوره اختلاف الخصوصیه، و ما تقدمها فی صوره عدم الاختلاف أصلا. فإنّ أصل النجاسه من حیث هی شی ء و الخصوصیه الثابته لبعض النجاسات شی ء آخر. و عدم تنجس المتنجس بأصل النجاسه، لا ینافی ثبوت الخصوصیه بإطلاق دلیلها الشامل لصوره ورودها علی المتنجس أیضا.

(24) إن کان مع الاختلاف فی الأثر، فلا ریب فی ترتیب الأثر الشدید- تباینا أو اختلفا من حیث المرتبه- و إن لم یکن اختلاف أثری فی البین، فهما سیان فی التطهیر- تباینا أو اختلفا من حیث المرتبه- فلا أثر للنزاع فی التباین و الاختلاف الرتبی من هذه الجهه.

(25) لأصاله عدم الملاقاه، و عدم وجوب التطهیر زائدا علی المتیقن و کذا فی الشک فی الولوغ، و لا وجه لاستصحاب النجاسه، لأنّه من القسم الثالث من استصحاب الکلیّ، و قد ثبت بطلانه.
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و یبنی علی عدم تحقق الولوغ. نعم، لو علم تنجسه إما بالبول أو الدم، و إما بالولوغ أو بغیره یجب إجراء حکم الأشد (26) من التعدد فی البول، و التعفیر فی الولوغ.


مسأله 11: الأقوی أنّ المتنجس منجس

(مسأله 11): الأقوی أنّ المتنجس منجس (27) کالنجس لکن لا

______________________________

(26) لأصاله بقاء النجاسه ما لم یعلم زوالها، و هذا الأصل یجری بالنسبه إلی کلیّ النجاسه. و لا وجه لجریانه بالنسبه إلی الفرد، لتردده بین ما هو معلوم الارتفاع، و معلوم البقاء، و فی مثله لا یجری الأصل، کما ثبت فی محلّه.

و المقام نظیر الحدث الصادر المردد بین الأصغر و الأکبر بالنسبه إلی من کان متطهرا قبل حدوثه. و لا وجه لدعوی: أنّ الأخف فی المقام متیقن، و الشک فی الأشد، و ینفی بالأصل. و ذلک لعدم الیقین بالنسبه إلی الأخف من حیث هو، و إنّما المتیقن هو نفس طبیعه الحدث من حیث هی. و هذه الطبیعه مردده بین الأخف و الأشد، فیجب الاحتیاط و یأتی بعض الکلام فی الجنابه.

(27) علی المشهور، بل المجمع علیه، کما ادعاه جمع کثیر. و إجماع المسلمین، بل الضروره کما فی المستند و الجواهر. و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا، و لعل عدم تعرض الطبقه الأولی له کان لأجل اکتفائهم ببیان أحکام النجس عنه، لأنّه کان کعین النجس لدیهم، کما هو کذلک لدی المتشرعه فلا یفرقون بین الدم و المتنجس به فی الأحکام. و المناقشه فی مثل هذا الإجماع بأنّه اجتهادی، و لیس بتعبدی. موهونه جدّا، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و لا بد من البحث فی جهتین:

الأولی: تمامیه المقتضی لتنجس المتنجس.

الثانیه: عدم المانع عنه.

أما الأولی: فلجمله من النصوص المستفیضه الوارده فی الأبواب المتفرقه، التی یحصل القطع من مجموعها بأنّ المتنجس کان کنفس النجس عند الأئمه علیهم السلام فی التنجیس، مثل ما دل علی وجوب الاجتناب عن الإناء إذا 
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أدخل یده القذره فیها «1»، و ما دل علی المنع عن إدخال الجنب أو المحدث یده فی الإناء، إلا أن تکون نظیفه «2»، و ما دل علی غسل ما أصابه قطره من طشت فیه وضوء، من بول أو غائط «3»، و ما دل علی تطهیر الإناء الذی ولغ فیه الکلب «4»، فإنّه ظاهر، بل صریح فی نجاسه الإناء بنجاسه الماء الذی ولغ فیه الکلب.

و موثق عمار، عن الصادق علیه السلام: «عن رجل یجد فی إنائه فأره، و قد توضأ من ذلک الماء مرارا أو اغتسل، أو غسل ثیابه، و قد کانت الفأره متسلخه. فقال علیه السلام: إن کان رآها فی الإناء قبل أن یغتسل أو یتوضأ، أو یغسل ثیابه، ثمَّ یفعل ذلک بعد ما رآها، فعلیه أن یغسل ثیابه و یغسل کلّ ما أصابه ذلک الماء، و یعید الوضوء و الصلاه- الحدیث-» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره التی لا یبعد دعوی تواترها إجمالا، و لکن لا یخفی أنّ فی سرایه النجاسه أقسام:

الأول: دوران النجاسه مدار عینها، و عدم التعدی عنها إلی ما یلاقیها مطلقا مائعا کان أو لا، و استشعر ذلک من بعض عبارات السید رحمه اللّه و الکاشانی رحمه اللّه.

الثانی: السرایه من المتنجس فی المائعات الملاقیه لأعیان النجاسه إلی ظروفها- مثلا- و المتیقن من إجماع المسلمین، و الضروره بینهم هذان القسمان، کما أنّ ما تقدم من الروایات ظاهره، بل صریحه فی سرایه النجاسه من المائع الملاقی لعین النجس. قال فی مصباح الفقیه:

«لم یعلم من أحد إنکار کون المائعات الملاقیه للنجس بمنزلتها من حیث السرایه، بل الظاهر، کما هو صریح الحلیّ التزام الکلّ بذلک».

فلا ینبغی أن یجعل هذان القسمان مورد البحث، لأنّ المخالف فیهما إن کان، فلا ریب فی وضوح بطلان قوله نصا، و إجماعا، بل ضروره.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(2) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(3) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب الماء المطلق.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.
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الثالث: ما إذا لاقی ثوب- مثلا- ببول، ثمَّ زال عینه و جف ثمَّ لاقی المحلّ المتنجس شیئا آخر مع الرطوبه المسریه. المشهور، بل المجمع علیه:

سرایه النجاسه فی هذا القسم أیضا، کما أنّ إطلاق دعواهم الضروره علی السرایه یشمله أیضا.

و لکن قد یقال: إنّ الأخبار المذکوره قاصره عن شمول هذا القسم بالدلاله المطابقیه، لظهور جلّها، بل کلّها فی القسم الثانی.

و یمکن دفعه: بأنّ الأسئله فی مثل هذه الروایات إنّما وقعت لأجل کونها مورد ابتلاء السائلین، لا لخصوصیه فیها قطعا، فالمناط کلّه وجود نجاسه، و تحقق منشأ لانتقال النجاسه منها إلی غیرها، سواء کان منشأ الانتقال المائع الملاقی للنجاسه، أو الرطوبه المسریه التی تکون مثل المائع نصّا، و إجماعا علی ما تقدم فی کیفیه تنجس المتنجسات.

و حینئذ نقول: إذا تنجس الثوب بالبول- مثلا- ثمَّ جف. فإن زالت النجاسه بالجفاف، فهو خلاف حصر المطهرات فی أشیاء خاصه، و خلاف الإجماع، بل الضروره. و إن بقیت فالرطوبه المسریه تجعلها کوقوع النجس فی المائع المستلزم سرایه النجاسه نصّا و إجماعا، فلا وجه للتشکیک فی شمول الروایات من هذه الجهه، لکون ما یدل علی کفایه الرطوبه المسریه فی سرایه النجاسه حاکمه علی مثل هذه الأخبار، فیکون المقتضی للسرایه موجودا.

و أما الجهه الثانیه- و هو وجود المانع- فاستدل علیه بوجوه:

الأول: أنّ الإجماع علی السرایه اجتهادی، لا أن یکون تعبدیا فلا اعتبار به.

و یرد علیه: أنّه لو کان کذلک، بل لو احتمل کونه اجتهادیا، لم یعتمد علیه أساطین الفقه و خبراء الفن و نقاده، لأنّهم أجل من أن یعتمدوا علی اجتهاد غیرهم.

إن قلت: کیف یصح الإجماع مع سکوت الطبقه الأولی عن التعرض له.

قلت: عدم التعرض فی هذه المسأله الابتلائیه یکشف عن کون المتنجس لدیهم کالنجس، و قد تعرضوا لأحکام النجس مستوفیه، کما لا یخفی.
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إن قلت: عدم التعرض أعم من ذلک، إذ یمکن أن یکون لأجل ذهابهم إلی عدم السرایه.

قلت: سرایه الاستقذار من القذارات من مرتکزات العوام فضلا عن فقهاء الأنام. و الذهاب إلی خلاف هذا المرتکز یحتاج إلی مزید عنایه و اهتمام، و لا یکفی فیه مجرد السکوت.

الثانی: أنّ وجود المخالف مما یوجب عدم حصول العلم من مثل هذا الإجماع برأی المعصوم علیه السلام، مع أنّ المدار فی اعتباره علیه فقط.

و فیه: أنّ المخالف إذا علم استناده إلی ما هو ظاهر المناقشه فیه فلا اعتبار بمخالفته و لا یضر بالإجماع، فتکون هذه المسأله عکس مسأله انفعال ماء البئر- حیث علم مدرک القائلین بالانفعال مع وضوح الخدشه فیه، و قد استقر المذهب علی الطهاره- و أما المقام فقد علم مدرک المخالفین مع وضوح المناقشه فیه، فلا یضر باستقرار المذهب علی السرایه و النجاسه.

ثمَّ إنّه قد نسب الخلاف إلی ابن إدریس و الکاشانی و السید صدر الدین رضوان اللّه و تعالی علیهم.

و فیه: ما عن الجواهر فی مسأله الاستنجاء: «لا یلیق بالفقیه التصدّی لرد مثل ذلک بعد ما عرفت أنّه مخالف لإجماع المسلمین و ضروره الدین». مع أنّ للأولین التفرد بالفتوی فی جمله من الفروع، فکیف یطرح الإجماع لأقوالهما الشریفه المستنده إلی الاجتهاد المحض.

الثالث: أنّ الأخبار المستدل بها علی السرایه ظاهره فی وقوع النجس فی المائع الملاقی لشی ء آخر، فلا تشمل غیر هذا القسم.

و فیه: ما تقدم من أنّ شرط الانفعال الرطوبه المسریه، و لا اختصاص له بالمائع فقط. فما دل علی کفایتها تکون حاکمه علی مثل هذه الأخبار.

الرابع: أنّه لو قلنا بالسرایه لعمت النجاسه جمیع البریه، فیختل النظام و تعطل أسواق الأنام، و هو ضروری البطلان بلا کلام.

و فیه: أنّ السرایه تدور مدار قیام حجه معتبره علیها- من علم بها أو بینه 
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______________________________

علیها و فی غیره، فالمرجع قاعده الطهاره، و لا یحصل بعد ذلک اختلال النظام و لا تعطیل أسواق الأنام.

الخامس: استقرار سیره المتشرعه علی المسامحه فی الاجتناب عن ملاقیات المتنجس علی ما فصله فی مصباح الفقیه.

و فیه: أنّه لم یعلم قیام هذه السیره مع وجود أماره معتبره علی السرایه.

و علی فرض تحققها- حتّی مع ذلک- فلا اعتبار بها قطعا.

السادس: جمله من الأخبار:

منها: ما عن ابن سدیر قال: «سمعت رجلا یسأل أبا عبد اللّه علیه السلام أنّی ربما بلت فلا أقدر علی الماء و یشتد ذلک علیّ فقال علیه السلام: إذا بلت و تمسحت فامسح ذکرک بریقک، فإن وجدت شیئا فقل هذا من ذاک» «1».

و فیه: أنّه لا إشاره فیه إلی أنّ المسح بالریق علی موضع القذر من رأس الحشفه، مع تأبّی النفوس نوعا عن ذلک، بل هذا حیله شرعیه علّمها الإمام علیه السلام لدفع الوسوسه: بأن یمسح بعض أطراف الذکر بالریق حتّی لو رأی بعد ذلک رطوبه، لصح أن یقال إنّها من الریق، لا من الرطوبه المتنجسه بملاقاه موضع القذر. و لمثل هذه الحیل الشرعیه نظائر کثیره، کما لا یخفی علی المتتبع.

و منها: صحیح العیص عنه علیه السلام: «عن رجل بال فی موضع لیس فیه ماء فمسح ذکره بحجر و قد عرق ذکره و فخذه، قال: یغسل ذکره و فخذه. و سألته عمن مسح ذکره بیده ثمَّ عرقت یده فأصابه ثوبه، یغسل ثوبه؟ قال: لا» «2».

و فیه: أنّ صدره ظاهر، بل نص فی تنجیس المتنجس، و ذیله لیس بظاهر فی أنّ موضع إصابه الید إلی الثوب کان عین محل النجس منها، فلعله کان غیر محل النجس، و المرجع فی صوره الشک أصاله الطهاره.

و منها: صحیح ابن حکیم أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام فقال له: «أبول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و باب: 6 منها حدیث: 2.
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______________________________

فلا أصیب الماء و قد أصاب یدی شی ء من البول، فأمسحه بالحائط و بالتراب ثمَّ تعرق یدی فأمسح (فأمسّ) به وجهی، أو بعض جسدی أو یصیب ثوبی، قال: لا بأس به» «1».

و فیه: أنّه لا یحکم بالنجاسه إلا إذا علم أنّ محلّ المسح بالوجه أو الجسد و محلّ الإصابه من الثوب کان عین محل النجس. و إلا فالمرجع أصاله الطهاره.

فالمقام من صغریات ملاقی بعض أطراف مورد العلم الإجمالی بالنجاسه، و قد تقدم حکمه.

و منها: خبر سماعه قلت لأبی الحسن موسی علیه السلام: «إنّی أبول ثمَّ أتمسح بالأحجار فیجی ء منّی البلل ما یفسد سراویلی، قال علیه السلام: لیس به بأس» «2».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده- و ظهوره فی کفایه التمسح بالأحجار فی الاستنجاء من البول، و هو خلاف المذهب- یحتمل أن یراد به عدم البأس فی نقض الوضوء، مضافا إلی عدم العلم بملاقاه البلل الخارج لموضع النجس من رأس الحشفه، و مقتضی الأصل عدمها. و مع الشک فأصاله الطهاره فی السراویل محکمه.

و منها: ما عن حفص الأعور عن الصادق علیه السلام: «الدن یکون فیه الخمر ثمَّ یجفف، یجعل فیه الخل؟ قال: نعم» «3».

و فیه: أنّه محمول علی التجفیف بعد التطهیر ثلاثا، کما فی أخبار أخر «4».

و منها: ما عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیهما السلام: «سألته عن الکنیف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(3) تقدم ذکره فی صفحه: 395.

(4) راجع الوسائل باب: 51 و 53 من أبواب النجاسات.
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______________________________

یصب فیه الماء فینضح علی الثیاب، ما حاله؟ قال علیه السلام: إذا کان جافا فلا بأس» «1».

و فیه أولا: أنّه لیس المراد بالکنیف ما استقر فیه النجاسه، و من الممکن، بل الظاهر أنّ المراد به ما وقعت النجاسه فیه، ثمَّ زال أثرها بالماء، فیکون طاهرا حینئذ، و لعل قوله علیه السلام: «إذا کان جافا»- أی لم یکن فیه نجاسه بالفعل.

و ثانیا: أنّ الماء الذی ینتضح من الکنیف أولا ثمَّ وقوعه ثانیا منها علی الطاهر، لا یحکم بنجاسته، للأصل. و الغالب أنّ الماء الذی ینتضح من الکنیف أنّه من هذا القبیل، لا أن یقع علی النجس ثمَّ یقع منه علی المحل.

و منها: غیر ذلک مما ذکروه مع ظهور الخدشه فیها.

ثمَّ إنّه علی فرض صحه الدلاله فی بعضها، أسقطه عن الاعتبار استقرار المذهب علی خلافه.

فروع- (الأول): ظاهر کلمات المجمعین سرایه النجاسه، سواء کانت بواسطه واحده أم کثیره، فلا وجه للأخذ بالقدر المتیقن- و هو الواسطه الواحده- بعد ظهور الکلمات فی الأعم.

(الثانی): لا یکفی الظن بالسرایه، بل لا بد من قیام حجه معتبره علیها، بلا فرق بین ذی الواسطه الواحده و الکثیره.

(الثالث): کلّ من رأی النجاسه فی آلات عمل عامل- من بنّاء أو غیره- مع إحراز أنّه متوجه إلیها، ثمَّ شک فی أنّه طهرها، لا یجب علیه الاجتناب عما عمل بها، لقاعده الصحه، و لا یجب علیه الفحص.

(الرابع): إذا علم بالسرایه مع واسطه واحده أو کثیره، ثمَّ شک فی التطهیر و عدمه، فمقتضی الاستصحاب بقاء النجاسه مطلقا، إلا مع أماره علی الخلاف.

(الخامس): إذا أخبر ذو الید بالسرایه أو بعدمها، یعتبر قوله فیهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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یجری علیه جمیع أحکام النجس (28). فإذا تنجس الإناء بالولوغ یجب تعفیره، لکن إذا تنجس إناء آخر بملاقاه هذا الإناء، أو صب ماء الولوغ فی إناء آخر لا یجب فیه التعفیر، و إن کان الأحوط، خصوصا فی الفرض الثانی (29) و کذا إذا تنجس الثوب بالبول وجب تعدد الغسل، لکن إذا تنجس ثوب آخر بملاقاه هذا الثوب لا یجب فیه التعدد (30)، و کذا إذا تنجس شی ء بغساله البول- بناء علی نجاسه الغساله- لا یجب فیه التعدد.


مسأله 12: قد مرّ أنّه یشترط فی تنجس الشی ء بالملاقاه تأثره

(مسأله 12): قد مرّ أنّه یشترط فی تنجس الشی ء بالملاقاه تأثره، فعلی هذا لو فرض جسم لا یتأثر بالرطوبه أصلا، کما إذا دهن علی نحو إذا غمس فی الإناء لا یتبلل أصلا، یمکن أن یقال: إنه لا

______________________________

(28) لأنّ النجس و المتنجس به متغایران عرفا، فإذا دل الدلیل علی ثبوت أثر خاص للنجس، لا وجه لإجرائه علی المتنجس به. و إنّما الثابت بالسرایه أصل النجاسه فقط، و الأثر الخاص متقوّم بخصوص عین النجس لهم لو تعدّی العین إلی المتنجس أیضا یجری علیه تمام أحکام النجس.

(29) أما عدم وجوب التعفیر فی الإناء الثانی فلاختصاص وجوبه بما ولغ فیه الکلب، و لا یصدق علی الثانی أنّه ولغ فیه الکلب.

و أما الاحتیاط فلإمکان أن یستظهر من أدله التعفیر أنّ موضوعه الإناء الذی یکون ظرفا لماء ولوغ الکلب، سواء کان بلا واسطه، أم معها، و یأتی الکلام فی [مسأله 5] من فصل المطهّرات، فراجع.

(30) لاختصاص دلیله بما فیه عین البول، فلا یشمل ما تنجس به مع عدم العین فیه، فالمرجع حینئذ المطلقات الداله علی کفایه المره الواحده فی تطهیر مطلق النجاسات، و یأتی فی [مسأله 4] من فصل المطهرات ما ینفع المقام، فراجع.
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یتنجس بالملاقاه (31) و لو مع الرطوبه المسریه. و یحتمل أن تکون رجل الزنبور، و الذباب، و البق، من هذا القبیل.


مسأله 13: الملاقاه فی الباطن لا توجب التنجیس

(مسأله 13): الملاقاه فی الباطن لا توجب التنجیس. فالنخامه الخارجه من الأنف طاهره و إن لاقت الدم فی باطن الأنف. نعم، لو أدخل فیه شی ء من الخارج، و لاقی الدم فی الباطن فالأحوط فیه الاجتناب (32).

______________________________

(31) لأنّ استیلاء الماء علی الشی ء أمر، و تأثره بالماء أمر آخر، و الأول أعم من الثانی وجدانا. ثمَّ إنّه یکفی الشک فی التأثر فی الحکم بالطهاره، للأصل، و لا یتوقف علی إحراز عدم التأثر.

(32) راجع [مسأله 1] من فصل نجاسه البول و الغائط، و [مسأله 12] من نجاسه الدم، و ما یأتی فی العاشر من المطهرات.
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فصل یشترط فی صحه الصلاه، واجبه کانت أو مندوبه إزاله النجاسه عن البدن


اشاره

(فصل) یشترط فی صحه الصلاه، واجبه کانت أو مندوبه إزاله النجاسه عن البدن (1) حتّی الظفر، و الشعر (2)، و اللباس (2)، ساترا کان أو غیر ساتر (3) عدا ما سیجی ء من مثل الجورب و نحوه مما لا تتم الصلاه (فصل یشترط فی صحه الصلاه)

______________________________

(1) للنصوص المستفیضه الشامله للصلاه الواجبه و المندوبه. منها: قولهم علیهم السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «1».

بل و ضروره من المذهب بل الدین أیضا.

(2) لظهور إطلاق قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بطهور» فی الأعم من الطهاره الحدثیه و الخبیثه. و ما ورد فی الاستنجاء «2» بعد القطع بأنّه لا خصوصیه لتطهیر مخرج البول و الغائط فی ذلک، بل یکون ذکرهما من باب المثال لمطلق إزاله النجاسه عن الثوب و البدن، مضافا إلی مسلّمیه الحکم فی جمیع ما ذکر بین الفقهاء.

(3) نصّا «3» و إجماعا، بل و ضروره من المذهب. و أما عدم الفرق بین الساتر و غیره، فلإطلاق الأدله، و معقد إجماع فقهاء المله الشامل لهما و المذکور فی النصوص و الفتاوی کما یأتی الثوب، و یعبّر عنه باللباس أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب النجاسات.
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فیه (4). و کذا یشترط فی توابعها من صلاه الاحتیاط و قضاء التشهد و السجده المنسیین (5). و کذا فی سجدتی السهو علی الأحوط (6). و لا یشترط فیما یتقدمها من الأذان و الإقامه، و الأدعیه التی قبل تکبیره الإحرام، و لا فیما یتأخرها من التعقیب (7). و یلحق باللباس (8)-

______________________________

(4) یأتی وجهه فی فصل ما یعفی عنه فی الصلاه عند قوله رحمه اللّه:

«الثالث مما یعفی عنه ما لا تتم فیه الصلاه».

(5) لما یأتی فی [مسأله 1] من فصل کیفیه صلاه الاحتیاط من ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(6) کما سیأتی فی [مسأله 7] من فصل موجبات سجود السهو و کیفیته.

(7) کلّ ذلک لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علی اشتراط الطهاره فیها.

نعم، تستحب الطهاره فیها، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(8) الاحتمالات فی مانعیه النجاسه عن صحه الصلاه ثلاثه:

الأول: بطلان الصلاه فی النجس مطلقا و لو بمثل شعره متنجسه علی لباس المصلّی، فیکون النجس کأجزاء غیر المأکول، إلا ما استثنی. و استظهر ذلک فی مصباح الفقیه من قوله علیه السلام فی خبر النمیری: «لا تصلّ فی شی ء من الحدید فإنّه نجس ممسوخ» «1».

و فیه أولا: قصور سنده و عدم العمل به فی مورده.

و ثانیا: أنّ المنساق منه الألبسه الحدیدیه کالمغفر، و الجوشن، و الخاتم من الحدید و نحوها مما یلبس، فلا یشمل ما إذا کانت إبره من حدید فی جیب المصلّی. و لذا خصوا الکراهه باستصحاب الحدید البارز، فراجع ما یأتی من مکروهات اللباس.

و ثالثا: أنّ ما اشتمل من الأدله علی الثوب یقیده، علی فرض ظهور الإطلاق فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.
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علی الأحوط- اللحاف الذی یتغطی به المصلّی مضطجعا إیماء، سواء کان متستّرا به أولا، و إن کان الأقوی فی صوره عدم التستر به- بأن کان ساتره غیره- عدم الاشتراط (9). و یشترط فی صحه الصلاه أیضا إزالتها عن موضع السجود (10). دون المواضع الأخر (11). فلا بأس بنجاستها

______________________________

الثانی: الجمود علی خصوص ما ورد فی الأدله مما یسمّی ثوبا عرفا، فلا تشمل مثل اللحاف.

و فیه: أنّه جمود بلا دلیل مع کثره الاختلاف الفاحش فیما یتغطّی به الناس آحادهم فی کلّ عصر، بل فی الحالات المختلفه لشخص واحد.

الثالث: التعمیم إلی مطلق ما یتغطّی به و یلف علی الجسد، سواء کان کالثیاب المعهوده أم لا، فیکون ذکر الثوب فی الأدله من باب المثال فقط، فیشمل اللحاف، بل الحصیر الذی یلفه الشخص علی نفسه. و لا یبعد شمول الأدله له.

(9) لأنّ المتیقن من التعمیم إلی القسم: ما إذا کان ساترا. و أما مع عدمه فلا یصدق الثوب علیه، و لا أقلّ من الشک فی ذلک، فیکون التمسک بالأدله من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و المرجع حینئذ أصاله البراءه، و لا ینافی ذلک ما تقدم منه رحمه اللّه علیه من قوله: «ساترا کان أو غیر ساتر»، لأنّه فی صوره صدق الثوب و اللباس لغه و عرفا، فیشمله إطلاق الأدله قهرا، لا فی مورد الشک فی الصدق الذی لا تشمله الأدله و یأتی هذا الفرع فی [مسأله 48] من فصل شرائط لباس المصلّی.

(10) علی المشهور المدعی علیه الإجماع. و نسب إلی الوسیله و الراوندی: أنّ الأراضی و البواری و الحصر إذا أصابها نجس و جففتها الشمس، لا تطهر و یجوز السجود علیها، و استظهر منها مخالفه المشهور.

و لکن یمکن أن یکون خلافها مع المشهور فی کیفیه تطهیر الشمس، و أنّه لیس بحقیقی، بل یوجب صحه الصلاه فقط، کما عن بعض من أن التیمم یوجب إباحه الصلاه فقط، و حینئذ یتم الإجماع علی اعتبار طهاره موضع السجود.
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.....

______________________________

و استدل أیضا بإطلاق صحیح زراره عن الباقر علیه السلام: «فی البول یکون علی السطح أو فی المکان الذی یصلّی فیه، فقال: إذا جففته الشمس فصلّ علیه فهو طاهر» «1».

فإنّ إطلاق قوله: «فصلّ علیه» یشمل السجود علیه أیضا. و بصحیح ابن محبوب عن الرضا علیه السلام قال: «سألته عن الجص یوقد علیه بالعذره و عظام الموتی ثمَّ یجصص به المسجد، أ یسجد علیه؟ فکتب إلیّ بخطه: إنّ الماء و النار قد طهراه» «2».

و ظهوره فی مسلّمیه اعتبار الطهاره فی مسجد الجبهه مما لا ینکر. و لکن أشکل علیه من جهتین:

الأولی: ظهوره فی صحه السجود علی الجص مع خروجه عن اسم الأرض، و یأتی ما یتعلق به فی [مسأله 1] من فصل ما یصح السجود علیه.

الثانیه: إجمال قوله علیه السلام: «إنّ الماء و النار قد طهراه»، إذ لا وجه لنجاسه الجص إلا الدخان المتصاعد من العذره و عظام الموتی. مع أنّ دخان النجس یطهر بالاستحاله.

و یمکن أن یجاب عنه: بأنّه لیس المراد بالطهر الطهاره من النجاسه الشرعیه، بل المراد دفع الاستقذار النفسانی الحاصل لما یطبخ بالعذره و عظام الموتی، فقال علیه السلام: إنّ الماء و النار یذهبان هذا الاستقذار، و الطهر یستعمل فی الأحادیث فی الأعم من إزاله النجاسات الشرعیه أیضا، کقولهم علیهم السلام: «السواک مطهره»، و «النوره طهور» «3» إلی غیر ذلک من الاستعمالات، فراجع، کما أنّه یطلق لفظ (باک) المرادف فی الفارسیه للطهاره فی مطلق رفع القذاره، نجاسه کانت أو غیرها من سائر القذارات، کما لا یخفی.

(11) علی المشهور المتسالم علیه بین الأصحاب، للأصل، و قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) تقدم ذکرهما فی صفحه: 227.
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إلا إذا کانت مسریه إلی بدنه، أو لباسه (12).

______________________________

الصادقین علیهما السلام بنفی البأس عن الصلاه علی الشاذکونه [1] التی تصیبها الجنابه «1»، و بصحیح ابن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السلام: «عن البیت و الدار لا تصیبهما الشمس و یصیبهما البول، و یغتسل فیهما من الجنابه أ یصلّی فیهما إذا جفّا؟ قال: نعم» «2».

فیحمل موثق ابن بکیر: «عن الشاذکونه یصیبها الاحتلام، أ یصلّی علیها؟

فقال علیه السلام: لا» «3».

إما علی الکراهه، أو علی ما إذا استلزمت السرایه. و کذا موثق عمار قال:

«سأل عن الموضع القذر یکون فی البیت أو غیره فلا تصیبه الشمس، و لکنه قد یبس الموضع القذر، قال علیه السلام: لا یصلّی علیه- الحدیث-» «4».

محمول علی الکراهه جمعا. فما نسب إلی السید رحمه اللّه: من اعتبار طهاره ما یلاقیه بدن المصلّی، و إلی الحلبی: من اعتبار طهاره مواضع الأعضاء السبعه، غیر ظاهر الوجه.

(12) علی المشهور، بل استفاض علیه نقل الإجماع.

فروع- (الأول): المدار فی السرایه، السرایه إلی بدن المصلّی، أو لباسه. أما لو تعدت إلی سجادته، أو طرف تربته الملصق علی الأرض فلا بأس بها.

(الثانی): لو تعدت إلی بدنه أو لباسه، و کان دما و بمقدار العفو فلا بأس به، لإطلاق دلیل العفو الشامل لها عرفا. و ما عن الإیضاح من دعوی الإجماع علی المنع مطلقا حتّی المعفو عنها. معارض بما عن التذکره من الإجماع علی 

______________________________

[1] الشاذکونه: هی ما یفترش فوق الفراش الذی ینام علیه توقیا علیه من إصابه البول و الاحتلام و نحوهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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مسأله 1: إذا وضع جبهته علی محلّ بعضه طاهر و بعضه نجس

(مسأله 1): إذا وضع جبهته علی محلّ بعضه طاهر و بعضه نجس، صح إذا کان الطاهر بمقدار الواجب، فلا یضر کون البعض الآخر نجسا، و إن کان الأحوط طهاره جمیع ما یقع علیه. و یکفی کون السطح الظاهر من المسجد طاهرا و إن کان باطنه أو سطحه الآخر، أو ما تحته نجسا، فلو وضع التربه علی محلّ نجس، و کانت طاهره و لو سطحها الظاهر، صحت الصلاه (13).


مسأله 2: تجب إزاله النجاسه عن المساجد

(مسأله 2): تجب إزاله النجاسه عن المساجد (14). داخلها

______________________________

طهاره المکان من النجاسات المتعدیه، ما لم یعف عنها.

(الثالث): لو کان النجس یابسا، و کان علی بدن المصلّی أو لباسه أو مکان صلاته، فلا بأس فی الأخیر. و یأتی حکم الأولتین فی الرابع مما یعفی عنه فی الصلاه.

(الرابع): لو شک فی سرایه النجاسه، فمقتضی الأصل عدمها.

(الخامس): لو علم بالسرایه إلی البدن أو اللباس، و شک فی أنّها کانت من المحل النجس أو من غیره، فمقتضی الأصل عدم وجوب التطهیر علیه، و صحه صلاته بدونه.

(13) کلّ ذلک لإطلاق اعتبار الطهاره الشامل لجمیع هذه الأقسام، مع ظهور تسالم الأصحاب علیه. و کذا الکلام فی وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، فیکفی کونه کذلک بحسب السطح الظاهر، و بالمقدار الواجب.

(14) لظهور تسالم الفقهاء علیه فی کلّ عصر، و عن جمع نقل الإجماع علیه، منهم الشهید و الفاضلان. و استدل أیضا بقوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلٰا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرٰامَ «1» بضمیمه عدم الفصل بین المسجد الحرام و غیره من المساجد، و المشرک و غیره من أقسام النجاسات و بالنبوی المعروف:

______________________________

(1) سوره التوبه (9) الآیه: 28.
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و سقفها و سطحها، و طرف الداخل من جدرانها (15)، بل و الطرف الخارج علی الأحوط. إلا أن لا یجعلها الواقف جزءا من المسجد، بل

______________________________

«جنبوا مساجدکم النجاسه، و تعاهدوا نعالکم عند أبواب مساجدکم» «1».

الظاهر عرفا فی المساجد المعروفه، دون مطلق المکان الذی أعد للصلاه، أو خصوص مسجد الجبهه، و بما أن أبی جعفر علیه السلام: «أوحی اللّه إلی نبیه صلّی اللّه علیه و آله أن طهّر مسجدک و أخرج من المسجد من یرقد فیه باللیل و مر بسد أبواب من کان له فی مسجدک باب- الحدیث-» «2».

و بما عن الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: «قلت له: إنّ طریقی إلی المسجد فی زقاق یبال فیه، فربما مررت فیه و لیس علیّ حذاء فیلصق برجلی من نداوته، فقال: أ لیس تمشی بعد ذلک فی أرض یابسه؟ قلت: بلی، قال: فلا بأس، إنّ الأرض یطهر بعضها بعضا- الحدیث-» «3».

بناء علی أنّ مفهومه النهی عن دخول المسجد، لا الدخول فی الصلاه، و لکن الظاهر أنّ تسالم الحکم عند الفقهاء و المتشرعه فی کلّ عصر أظهر من أن یستند إلیه بمثل هذه الأدله القابله للمناقشه، کما لا یخفی.

(15) لصدق المسجد علیه فیشمله الحکم قهرا. و کذا الطرف الخارج بعد الصدق العرفی، و إن أمکنت المناقشه: بأنّ عمده الدلیل التسالم و الإجماع و المتیقن منهما الداخل، و الأدله اللفظیه- علی فرض التمامیه- منصرفه إلیه أیضا. مع أنّ المسجدیه تدور مدار الجعل و القصد، و شمول الجعل بالنسبه إلی الخارج مشکوک. الا أن یقال: إنّ الجعل بالنسبه إلی المجموع جعل بالنسبه إلیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 9.

ص: 463





لو لم یجعل مکانا مخصوصا منها جزءا لا یلحقه الحکم (16). و وجوب

______________________________

(16) لاختصاص الحکم بما یکون مسجدا، و تحقق المسجدیه یتوقف علی الجعل و القصد، و مع عدم الجعل لا موضوع لوجوب الإزاله، بل و کذا مع الشک فیه أیضا، لعدم جریان الأدله إلا فی مورد إحراز الموضوع. نعم، لو کانت قرینه معتبره علی الخلاف لا اعتبار بالشک حینئذ.

فروع- (الأول): یجوز أن لا یجعل ما یفرش به أرض المسجد من الآجر و نحوه جزء من المسجد، فلا تجب إزاله النجاسه عنه حینئذ، إلا إذا کانت هتکا. و لعلّ الأولی ذلک فی بعض المساجد التی یکثر تردد غیر المبالین بالنجاسه فیها مع عدم اعتناء الناس بتطهیرها.

(الثانی): آلات المسجد إن کانت موقوفه علی المسجد، فمقتضی الأصل عدم حرمه التنجیس، و عدم وجوب الإزاله. إلا إذا جعل المحل المشتمل علیها مسجدا بحیث تکون جزء من المسجد مثل آجره و أحجاره علی تأمل فی صحه جعل الأشیاء المنقوله جزء من المسجد. و لکن مقتضی إطلاق الکلمات و مرتکزات المتشرعه، بل و ظهور الاتفاق حرمه التنجیس مطلقا، و وجوب الإزاله لذلک فتأمل.

و قد یستدل علی حرمه تنجیسها و وجوب تطهیرها بما یدل علی حرمه إدخال النجاسه فی المسجد «1»، و یأتی ما فیه آنفا. و کذا الفرش الموقوفه علی المساجد لا یلحقها حکمها، إلا مع تحقق الجزئیه علی تأمل فیه، کما تقدم.

(الثالث): أنقاض المسجد بعد التخریب لا یلحقها الحکم، خصوصا بعد ما نقلت إلی محلّ آخر.

(الرابع): کون فضاء المسجد بحکم المسجد مشکل، فلو فرق النجس فی الفضاء بقوه بحیث لم یصل إلی شی ء من المسجد، ثمَّ استحال إلی الهواء یشکل حرمته، بل الظاهر عدمها ما لم یکن هتکا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد.
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الإزاله فوریّ، فلا یجوز التأخیر بمقدار ینافی الفور العرفی (17). و یحرم تنجیسها أیضا (18)، بل لا یجوز إدخال عین النجاسه فیها، و إن لم تکن منجسه، إذا کانت موجبه لهتک حرمتها (19)، بل مطلقا علی الأحوط (20). و أما إدخال المتنجس فلا بأس به (21) ما لم یستلزم الهتک.

______________________________

(الخامس): إذا اتصل موضع من المسجد بالماء المعتصم، کالمطر و الکر و الجاری، فالظاهر أنّ تنجیسه لا حکم له، لأنّ المتفاهم من التنجیس المحرّم غیر ذلک. نعم، لو کان هتکا لا یجوز حینئذ.

(17) أما أصل اعتبار الفوریه، فعلی المشهور بین الأصحاب، و تقتضیه ظواهر الأدله بمناسبه الحکم و الموضوع. و أما کونها بمقدار الفور العرفی، فلعدم الدلیل علی اعتبار الأزید منه.

(18) إجماعا، بل ضروره. و یستفاد ذلک مما دل علی وجوب الإزاله أیضا، لأنّ المستفاد منها مبغوضیه الحدوث و البقاء مطلقا.

و أما موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «سألته عن الدمل یکون بالرجل فینفجر و هو فی الصلاه؟ قال: یمسحه و یمسح یده بالحائط أو بالأرض و لا یقطع الصلاه» «1». فلیس فی مقام البیان من کلّ جهه حتّی یشمل حائط المسجد أیضا.

(19) إجماعا، بل ضروره، سواء تحقق الهتک بالتنجس أم بغیره.

(20) نسب ذلک إلی المشهور مستندا إلی ظاهر الآیه الکریمه إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلٰا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرٰامَ «2».

و إطلاق ما تقدم من الأخبار.

و نوقش فی الآیه بما مر مع دفعها، و فی الأخبار: بأنّ المتبادر منها المتعدیه الموجبه للتلویث، و لذا نسب إلی الأکثر الاختصاص بها، مضافا إلی الأصل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(2) سوره التوبه (9) الآیه: 28.
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مسأله 3: وجوب إزاله النجاسه عن المساجد کفائی

(مسأله 3): وجوب إزاله النجاسه عن المساجد کفائی (22) و لا اختصاص له بمن نجّسها أو صار سببا فیجب علی کلّ أحد.


مسأله 4: إذا رأی نجاسه فی المسجد و قد دخل وقت الصلاه

(مسأله 4): إذا رأی نجاسه فی المسجد و قد دخل وقت الصلاه تجب المبادره إلی إزالتها مقدما علی الصلاه مع سعه وقتها (23) و مع الضیق قدمها (24) و لو ترک الإزاله مع السعه و اشتغل بالصلاه عصی، لترک الإزاله. لکن فی بطلان صلاته إشکال و الأقوی الصحه (25). هذا

______________________________

و إطلاق ما دل علی جواز دخول الصبیان و النساء، و مرور الحائض، و دخول المسلوس، و المستحاضه، و قیام السیره علی دخول المجروح و المقروح.

و یمکن المناقشه: بأنّه لو تمت دلاله الآیه الکریمه و الأخبار، یکون خروج هذه الموارد تخصیصا فیها، لا أن یخصص أصل الحکم.

(21) للأصل بعد انسباق النجس عن الأدله- علی فرض تمامیه الدلاله و ما نسب إلی السرائر من دعوی الإجماع علی التعمیم، یشکل الاعتماد علیه مع ذهاب الأکثر إلی الاختصاص بخصوص المتعدیه، کما عن الریاض.

(22) علی المشهور، لأنّ المتفاهم من الأدله لزوم التطهیر و إزاله النجاسه من أیّ شخص تحقق. و نسب إلی الذکر الاختصاص بمن نجّسه.

فإن أراد الأولویه العرفیه، فله وجه. و إن أراد اختصاص أصل التکلیف بحیث لو عصی سقط عن الباقین، فلا وجه له، بل الظاهر کونه مخالفا لمرتکزات المتشرعه.

(23) علی المشهور، لکونه حینئذ من المتزاحمین اللذین یکون أحدهما فوریا و الآخر موسعا، و لا بد حینئذ من تقدیم الأول کما ثبت فی محلّه.

(24) لکون الأهمیه فی الصلاه حینئذ، فیجب تقدیمها علی الإزاله.

(25) أما العصیان فلمخالفه الواجب المنجز الفعلی- و هو فوریه الإزاله- و لا معنی للواجب إلا أنّ ترکه العمدی یوجب العصیان.

و أما صحه الصلاه فلما استقر علیه المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها:
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إذا أمکنه الإزاله. و أما مع عدم قدرته مطلقا أو فی ذلک الوقت فلا إشکال فی صحه صلاته (26). و لا فرق فی الإشکال فی الصوره الأولی بین أن یصلّی فی ذلک المسجد أو فی مسجد آخر (27). و إذا اشتغل غیره بالإزاله لا مانع من مبادرته إلی الصلاه قبل تحقق الإزاله (28).

______________________________

من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النّهی عن ضده، لا بالمطابقه، و لا التضمن، و لا بنحو آخر، و قد حققنا ذلک فی کتاب أصولنا «1».

فیکون المقتضی لصحه الصلاه موجودا- و هو فعلیه الأمر بها- بناء علی الترتب الذی أثبتنا إمکانه و وقوعه فی العرفیات- و المانع عنها مفقودا، فتصح لا محاله. و علی فرض عدم إمکان الترتب، تصح الصلاه بالملاک و قد حققنا جمیع ذلک فی کتاب أصولنا «2» بما لا مزید علیه، فراجع.

إن قلت: بناء علی عدم إمکان الترتب و سقوط الأمر للمزاحمه، لا وجه لبقاء الملاک أیضا.

قلت: لا ملازمه بین سقوط الأمر و سقوط الملاک، لأنّ سقوط الأمر- علی القول به- إنّما هو لأجل المزاحمه، و لا تزاحم فی مرتبه الملاک حتّی یسقط.

(26) لانحصار الأمر بالصلاه حینئذ، و لا أمر بالإزاله، لعدم القدره.

(27) لأنّ المانع تحقق التضاد بین الصلاه و الإزاله، فعلی القول بأنّ الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضده، تکون الصلاه منهیا عنها فتبطل، سواء أتی بها فی ذلک المسجد، أم فی محلّ آخر، مسجدا کان أو غیره.

(28) لسقوط الفوریه بقیام الغیر بها، فالمقتضی لصحه الصلاه موجود و المانع عنها مفقود، فتصح قهرا. نعم، لو احتاج إلی معاون و ترک المعاونه و صلّی، یکون مثل ما تقدم، لوجوب المعاونه فورا، کوجوب أصل الإزاله کذلک.

______________________________

(1) تهذیب الأصول المجلد الأول صفحه: 214 ط: 2 بیروت.

(2) تهذیب الأصول المجلد الأول صفحه: 220 ط: 2 بیروت.
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مسأله 5: إذا صلّی ثمَّ تبیّن له کون المسجد نجسا

(مسأله 5): إذا صلّی ثمَّ تبیّن له کون المسجد نجسا کانت صلاته صحیحه، و کذا إذا کان عالما بالنجاسه، ثمَّ غفل، و صلّی (29) و أما إذا علمها أو التفت إلیها فی أثناء الصلاه، فهل یجب إتمامها ثمَّ الإزاله، أو إبطالها و المبادره إلی الإزاله؟ وجهان، أو وجوه، و الأقوی وجوب الإتمام (30).


مسأله 6: إذا کان موضع من المسجد نجسا لا یجوز تنجیسه ثانیا

(مسأله 6): إذا کان موضع من المسجد نجسا لا یجوز تنجیسه ثانیا بما یوجب تلویثه (31) بل و کذا مع عدم التلویث إذا کانت الثانیه أشدّ و أغلظ من الأولی (32). و إلا ففی تحریمه تأمل، بل منع، إذا لم یستلزم

______________________________

(29) لسقوط الأمر بالإزاله فی الصورتین، لأجل الجهل فی الأولی، و الغفله فی الثانیه، فتکون الصلاه بلا مزاحم فتصح لا محاله.

(30) بلا إشکال فیه إن لم یناف الفوریه العرفیه، کما إذا کان فی الرکعه الأخیره من الصلاه- مثلا- مع کونه سریعا فی العمل. و أما مع المنافاه ففیه وجوه:

الأول: قطع الصلاه و الإزاله، لأنّ عمده دلیل حرمه القطع الإجماع، و المتیقن منه غیر مثل المقام.

الثانی: وجوب الإتمام، لأنّ شمول دلیل فوریه الإزاله لمثل المقام مشکل، فإنّ عمده دلیلها الإجماع، و المتیقن منه غیر صوره التلبس بالصلاه.

الثالث: التخییر، لتکافؤ احتمال الأهمیه فی کلّ منهما، فلا ترجیح فی البین، و مقتضی الأصل حینئذ التخییر. و لعلّ الأوجه هو الثانی، إن لم تکن النجاسه مستلزمه للهتک، و إلا فالأول.

(31) لأنّ تلویث المسجد نوع هتک بالنسبه إلیه، فیحرم.

(32) لأنّ الغلظه خصوصیه زائده، و لها حکم مخصوص، فیشمله إطلاق دلیله، مضافا إلی أنّ مرتکزات المتشرعه عدم الجواز أیضا.
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تنجیسه ما یجاوره من الموضع الطاهر. لکنّه أحوط (33).


مسأله 7: لو توقف تطهیر المسجد علی حفر أرضه جاز

(مسأله 7): لو توقف تطهیر المسجد علی حفر أرضه جاز بل وجب، و کذا لو توقف علی تخریب شی ء منه (34)، و لا یجب طمّ الحفر و تعمیر الخراب (35). نعم، لو کان مثل الآجر مما یمکن رده بعد التطهیر

______________________________

(33) أما المنع عن الحرمه فلأصاله البراءه بعد عدم تنجس المتنجس ثانیا علی ما تقدم فی [مسأله 9] من الفصل السابق.

و أما الاحتیاط فلاحتمال حصول الاشتداد فی النجاسه، و ینبغی مراعاه عدم حصوله، هذا إذا لم یستلزم الهتک، و إلا فیحرم.

(34) للسیره، و لأنّ مقتضی وجوب الإزاله وجوب مقدمتها أیضا.

و دعوی: أنّ وجوب الإزاله لا یشمل صوره التوقف علی التخریب. مجازفه و مخالفه للسیره، خصوصا فی الأزمنه القدیمه، هذا إذا کان التخریب یسیرا.

و أما إذا کان کثیرا، فإن وجد باذل للتعمیر فعلا، فمقتضی أصاله البراءه الجواز، بل ربما یکون أولی إن کان من التبدیل إلی الأحسن و إن لم یکن کذلک فالتخریب مشکل، خصوصا مع عدم احتیاج المصلّین إلیه.

(35) لا الوجوب التکلیفی، و لا الوضعی- الذی یکون عباره أخری عن الضمان- للأصل فیهما، مع أنّه إصلاح محض، فلا وجه لتعقبه الضمان.

و مجرد الإذن الشرعی فی التطهیر و إن کان أعمّ من عدم الضمان، لکن المتفاهم منه فی خصوص المقام عدمه، لأنّه بمنزله ما لو قال المالک لخادمه: نظّف داری و لو توقف ذلک علی تخریب بعض أجزائه. فلا ریب فی سقوط الضمان حینئذ.

و أما ما یقال فی وجه عدم الضمان: من أنّ المساجد من التحریرات فلا مالک لها، لا عینا، و لا منفعه، و الضمان یتقوّم بوجود المالک، و قد اشتهر أنّ ما لا یؤخذ بمنافعه، لا یؤخذ بقیمته.

فلا یدل علی عدم الضمان، لأنّ الضمان یحصل بالاستیلاء علی ما یصح اعتبار المالیه فیه، و وجود من له حق المطالبه به مع عدم سقوط الضمان شرعا.
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وجب (36).


مسأله 8: إذا تنجس حصیر المسجد وجب تطهیره

(مسأله 8): إذا تنجس حصیر المسجد وجب تطهیره (37)، أو قطع موضع النجس منه، إذا کان ذلک أصلح من إخراجه و تطهیره، کما هو الغالب.


مسأله 9: إذا توقف تطهیر المسجد علی تخریبه أجمع

(مسأله 9): إذا توقف تطهیر المسجد علی تخریبه أجمع- کما

______________________________

و لا ریب فی اعتبار المالیه فی المساجد و نحوها عینا و منفعه. نعم، لا ضمان فیما إذا کان التصرف بحق، لأنّ معنی کونها من المشترکات المجانیه، عدم الضمان حینئذ، و أما إن کان بغیر حق فقد تحقق الاستیلاء علی المال عرفا بغیر حق، فلا موجب لعدم الضمان من هذه الجهه. و یأتی التفصیل فی إحیاء الموات إن شاء اللّه تعالی.

(36) لأنّ ذلک مقتضی کونه وقفا علی الجهه الخاصه، فلا یصح التصرف فیه فی غیر تلک الجهه، و یشهد له ما ورد فی وجوب رد الحصی و التراب المأخوذ من المسجد الحرام إلیه، ففی خبر معاویه: «أخذت سکا من سک المقام و ترابا من تراب البیت و سبع حصیات، فقال علیه السلام: بئس ما صنعت أما التراب و الحصی فرده- الحدیث-» «1».

و ما یقال: من الفرق بینه و بین المقام، لأنّ الأخذ فیه محرم بخلاف المقام، فإنّ الأخذ فیه جائز، بل واجب، فلا وجه للاستشهاد.

ممنوع فإنّ وجوب الرد، لأجل بقاء الوقفیه، و هو مشترک فیهما، جاز الأخذ حدوثا أو حرم. و ذلک لا یوجب الفرق فی حکم البقاء.

(37) بلا إشکال فیه إن تعنون بعنوان المسجدیه و جعل جزء المسجد. و أما إن کان من الوقف علی المسجد، فمقتضی الأصل عدم الوجوب. و لکن یظهر من إطلاق الکلمات التعمیم، فإن کان إجماع، و إلا ففیه إشکال، و قد تقدم فی فروع [مسأله 2] التعرض لهذا الفرع، فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

ص: 470







إذا کان الجص الذی عمّر به نجسا، أو کان المباشر للبناء کافرا- فإن وجد متبرّع بالتعمیر بعد الخراب جاز، و إلا فمشکل (38).


مسأله 10: لا یجوز تنجیس المسجد الذی صار خرابا

(مسأله 10): لا یجوز تنجیس المسجد الذی صار خرابا و إن لم یصلّ فیه أحد، و یجب تطهیره إذا تنجس (39).


مسأله 11: إذا توقف تطهیره علی تنجیس بعض المواضع الطاهره

(مسأله 11): إذا توقف تطهیره علی تنجیس بعض المواضع الطاهره لا مانع منه (40) إن أمکن إزالته بعد ذلک، کما إذا أراد تطهیره بصب الماء و استلزم ما ذکر.

______________________________

(38) أما الجواز، بل الوجوب فی الصوره الأولی، فلشمول الدلیل لها.

و أما الإشکال فی الثانیه: فلدعوی انصراف الدلیل عنها، و لکن الظاهر اختلاف ذلک بحسب الموارد. فإذا استفید من نفس العرصه بعد تخریب الجمیع عین ما یستفاد من البناء، فالظاهر تعیین التخریب. و إلا فلا بد من تعیین الأرجح من التخریب و البقاء بعد ملاحظه الخصوصیات و الجهات المرجحه.

(39) لظهور اتفاقهم علی عدم زوال المسجدیه بزوال الآثار، و یقتضیه الأصل أیضا. نعم، یظهر من بعض الفقهاء رحمهم اللّه: أنّ ما بنی فی الأرض المفتوحه عنوه تزول المسجدیه فیها بزوال الآثار، لأنّها فیها تابعه للآثار حدوثا و بقاء.

و یمکن الخدشه فیه: بأن یقال بکفایه حدوث الأثر الصحیح الشرعی لثبوت المسجدیه الأبدیه، و التحریم المطلق، بقیت الآثار بعد الحدوث أو زالت، فیکون المدار فی تحقق المسجدیه مطلقا علی الحدوث فقط، لا أن تدور مدار بقاء آثار المسجد بقاء أیضا. و لا ثمره لهذا البحث أصلا، إذ لیس أرض علم بالتفصیل أنّها فتحت عنوه. و المشکوکه کونها کذلک ملحقه بغیر المفتوحه عنوه، کما ثبت فی محلّه.

(40) للأصل و السیره، و دوران الأمر بین إبقاء النجس فی المسجد، تنجیس الطاهر ثمَّ تطهره. و لا ریب فی ترجیح الأخیر، فیتعیّن.
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مسأله 12: إذا توقف التطهیر علی بذل مال وجب

(مسأله 12): إذا توقف التطهیر علی بذل مال وجب. و هل یضمن من صار سببا للتنجیس؟ وجهان، لا یخلو ثانیهما من قوه (41).


مسأله 13: إذا تغیر عنوان المسجد

(مسأله 13): إذا تغیر عنوان المسجد، بأن غصب و جعل دارا أو صار خرابا، بحیث لا یمکن تعمیره و لا الصلاه فیه، و قلنا بجواز جعله مکانا للزرع، ففی جواز تنجیسه و عدم وجوب تطهیره- کما قیل-

______________________________

(41) أما أصل وجوب البذل، فللمقدمیه، و لظهور الإجماع.

و أما ضمان من صار سببا. فإن کان لأجل الإتلاف، فلم یتحقق ذلک منه عرفا بالنسبه إلی المال الذی صرف فی التطهیر. و إن کان لأجل التسبیب، فظاهر اختصاصه بما إذا لم یتخلل بین السبب و التلف إراده الفاعل المختار- کفتح باب قفص طائر فطار، أو فتح طریق الماء أو النار فحصل تلف بذلک- أو استند التلف إلیه عرفا، کالمکره، و شاهد الزور. و قد ورد النص فی الأخیر «1». و المقام لیس کذلک، لأنّ الباذل بذل المال بإرادته و اختیاره.

إلا أن یقال: إنّ المراد بالتسبیب مطلق صحه استناد التلف إلیه عرفا، و لو کان بنحو إیجاد الداعی للغیر فی صرف المال، أو یتمسک بإطلاق قاعده الغرور.

و لکن الأول خلاف ظواهر الکلمات، و الثانی خلاف المتیقن من الإجماع، و سیره العقلاء فی مورد الغرور.

و یمکن أن یقال: إنّه بعد صحه اعتبار المالیه، و وجود من له حق المطالبه، کالمتولی أو الحاکم الشرعی. إنّ التنجس نحو نقص حصل بفعل من صار سببا له، و العرف یری تدارک هذا النقص فی عهدته، فیکون المقام نظیر ما یأتی فی [مسأله 27]. و الفرق بینهما أنّ فی تلک المسأله تثبت المالکیه و الملکیه الفعلیه، بخلاف المقام الذی لیس فیه إلا المالیه الاعتباریه و من له حق المطالبه. و ذلک لا یکون فارقا و موجبا لعدم الضمان، مع أنّ العرف یرون نحو اختصاص به و لا یرون ذلک الاختصاص لغیره، کما هو واضح.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الشهادات.
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إشکال. و الأظهر عدم جواز الأول، بل وجوب الثانی أیضا (42).


مسأله 14: إذا رأی الجنب نجاسه فی المسجد

(مسأله 14): إذا رأی الجنب نجاسه فی المسجد، فإن أمکنه

______________________________

(42) لأصاله بقاء المسجدیه بالنسبه إلی ذات الأرض، و ظهور الإجماع علی عدم الخروج عن المسجدیه، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا. و لکن الماتن رحمه اللّه لم یستبعد فی کتاب الوقف من الملحقات الخروج عنها حیث قال: «لا دلیل علی أنّ المسجد لا یخرج عن المسجدیه أبدا»، و یظهر ذلک من کاشف الغطاء أیضا، و کلامهما مخالف للأصل، و ظهور الإجماع، و مرتکزات المتشرعه. و مع عدم الخروج عن المسجدیه یتعلق به الحکم قهرا من حرمه التنجیس و وجوب التطهیر.

و ما یقال: من أنّ حیثیه التعبد فی المسجد حیثیه تقییدیه یدور عنوان المسجدیه مدارها حدوثا و بقاء، و مع زوال تلک الحیثیه- کما هو المفروض- لا موضوع حتّی یتعلق به الحکم، لأنّ المفروض أنّ عنوان المسجدیه یدور مدار بقاء تلک الحیثیه.

مدفوع: بأنّ من ظهور الإجماع علی عدم الخروج عن المسجدیه، یستفاد أنّ تلک الحیثیه واسطه فی الحدوث فقط، لا فی البقاء أیضا. مع أنّ المناط هو جعل المسجد بداعی التعبد فیه، وجد المتعبد أولا، و هذا المناط متحقق أبدا.

فروع- (الأول): لو اخرج فرش المسجد أو حصیره إلی محلّ آخر، یجری علیه حکم الغصب. و کذا الترب الموضوعه فیه، فتبطل الصلاه علیها فی محل آخر، إلا إذا أحرز بوجه معتبر أنّها لم توقف لذلک المسجد بالخصوص، بل وقفت لانتفاع المصلّین بها مطلقا. و إنّما وضعت فی مسجد خاص، لأنّه من إحدی مواضع انتفاع المصلّین بها.

(الثانی): لو تغیر عنوان المسجد و جعل دارا، أو مزرعه، أو شارعا، فمقتضی استصحاب بقاء المسجدیه فی ذات المکان من حیث هی، حرمه تنجیسه، و وجوب تطهیره، و ترتیب سائر الأحکام.
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.....

______________________________

(الثالث): لا یجوز إجاره المسجد و لو بما لا ینافی المسجدیه، بل و لو کانت محزوبه، لمنافاه ذات المسجدیه لمثل الإجاره علی تفصیل فی الأخیر موکول إلی نظر حکام الشرع.

(الرابع): مقتضی الأصل و السیره جواز الانتفاع فی المسجد بما لا ینافی المسجدیه، و لا یزاحم العباده، و الأحوط الاقتصار علی ما جرت علیه السیره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(الخامس): لو جعل محلا من السفینه أو القطار مسجدا تجری علیه أحکام المسجد. و هل یجوز جعل قطعات من الأحجار أو الأخشاب مسجدا. بحیث ینشر و یجمع و ینقل إلی کلّ مکان؟ و هل تجری علیها أحکام المسجد؟ فیه إشکال.

(السادس): لا ریب فی کون أرض المسجد مسجدا. و هل تکون کذلک و لو بلغت إلی مائه ذراع أو أکثر، أو اللازم هو الرجوع إلی العرف؟ و لا یبعد الأخیر و المسأله من صغریات الأقل و الأکثر. و ما یقال فی الکعبه: «أنّها من تخوم الأرض إلی عنان السماء» «1».

إنّما هو بالنسبه إلی کونها قبله، لا لجهه أخری حتّی الطواف.

(السابع): البیوت المبنیه فی المساجد إن علم بکونها خارجه عنها لا یلحقها حکمها. و إلا فالظاهر کونها من المسجد.

(الثامن): لو کان شی ء نجسا عند أحد- اجتهادا أو تقلیدا- فتنجس المسجد به، و کان طاهرا عند آخر کذلک، یختص وجوب الإزاله بمن یراه نجسا.

(التاسع): الأحوط دفع النجاسه عن المساجد کرفعها مثل ما إذا کان سطح المسجد موردا لبول مثل الهره فالأحوط سد طریقه مع الإمکان.

(العاشر): لا ریب فی اشتداد المحرّمات القولیه و الفعلیه و المکروهات کذلک فی المسجد.

______________________________

(1) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 18 من أبواب القبله.
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إزالتها بدون المکث فی حال المرور وجب المبادره إلیها (43)، و إلا

______________________________

(43) لوجود المقتضی لفوریه الإزاله، و فقد المانع عنها، فتجب لا محاله. هذا فی غیر المسجدین. و أما فیهما فحکم المرور فیهما، حکم المکث فی غیرهما، و سیأتی ذلک. هذا حکم القسم الأول من الأقسام المتصوره فی المقام.

القسم الثانی: ما إذا لم یمکن ذلک بدون المکث، یجب فیه التأخیر إلی ما بعد الغسل، لدوران الأمر بین حرمه المکث للإزاله و ترک الفوریه، و التأخیر إلی ما بعد الغسل. و الظاهر أهمیه الأول، خصوصا بعد عدم کون التأخیر إلی الغسل منافیا للفوریه العرفیه، بل لا دوران حینئذ.

ثمَّ إنّه تجب المبادره إلی الغسل. لفوریه الإزاله، فتجب مقدمتها. هذا إذا کان زمان الغسل مساویا لزمان التیمم، أو کان أقصر. و إن کان زمان التیمم أقصر منه، فإن کان مما یتسامح فیه عرفا، یتعیّن الغسل. و إلا فهل یجب التیمم حفظا للفوریه بقدر الإمکان أو لا یجوز، لأنّ العمده فی فوریه الإزاله الإجماع، و المتیقن منه غیر ذلک. مع أنّ شمول دلیل بدلیه التیمم عن الطهاره المائیه لمثل المقام أیضا مشکل؟ وجهان: لا یبعد الأول، لإطلاق دلیل البدلیه فیما یتعلق غرض الشارع بالاهتمام به فورا.

القسم الثالث: ما إذا لم یمکن التطهیر إلا بالمکث جنبا، بأنّ دار الأمر بین ترک الإزاله- و لو تسبیبا- و الإزاله جنبا، مع عدم کون البقاء هتکا، فیدور الأمر بین البقاء فی المسجد جنبا و إزاله النجاسه عنه، و بین ترک البقاء و بقاء النجاسه. فهل الأهمیه للأول أو للأخیر؟ وجهان: لا یبعد کون بقاء النجاسه فی المسجد أعظم حرمه عند المتشرعه من بقاء الجنب فیه، خصوصا إذا کان زمان الإزاله یسیرا جدا. هذا إذا لم نقل بوجوب التیمم لدخول المسجد، و إلا فلا إشکال.

و ما یقال: من أنّ تطهیر المسجد لا یتوقف علی الطهاره فلا غایه للتیمم حتّی یجب.

مردود بأنّ الغایه فیه دخول المسجد، و هو واجب فیجب لأجله و یأتی منه 
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فالظاهر وجوب التأخیر إلی ما بعد الغسل. لکن یجب المبادره إلیه حفظا للفوریه بقدر الإمکان و إن لم یمکن التطهیر إلا بالمکث جنبا فلا یبعد جوازه، بل وجوبه و کذا إذا استلزم التأخیر إلی أن یغتسل هتک حرمته.


مسأله 15: فی جواز تنجیس مساجد الیهود و النصاری إشکال

(مسأله 15): فی جواز تنجیس مساجد الیهود و النصاری إشکال (44) و أما مساجد المسلمین فلا فرق فیها بین فرقهم (45).


مسأله 16: إذا علم عدم جعل الواقف صحن المسجد أو سقفه أو جدرانه جزء من المسجد لا یلحقه الحکم

(مسأله 16): إذا علم عدم جعل الواقف صحن المسجد أو سقفه أو جدرانه جزء من المسجد لا یلحقه الحکم، من وجوب التطهیر، و حرمه التنجیس، بل و کذا لو شک فی ذلک (46) و إن کان

______________________________

رحمه اللّه فی کتاب الصلاه فی فصل أحکام المسجد احتمال وجوب التیمم لذلک، و عن المحقق رحمه اللّه وجوب الطهاره لدخول المسجد و قراءه العزائم إن وجبا و فی الجواهر: «لا أعرف فیه خلافا».

القسم الرابع: ما إذا کان بقاء النجاسه هتکا للمسجد و لم یمکن الإزاله إلا بالمکث، فمع إمکان التیمم یتیمم و یزیل، لما تقدم فی القسم الثالث و مع عدم إمکانه یسقط اعتبار الطهاره، لأهمیه رفع الهتک عن المسجد من مکث الجنب فیه.

(44) من جهه الإضافه التشریفیه فیها إلی اللّه (جلّ جلاله) بواسطه الأدیان السماویه المنسوبه إلیه تعالی، فتجعلها- تلک الإضافه- کمعابد المسلمین، و من جهه أنّ الشریعه الختمیه نسخت عباداتهم فلا یبقی فضل لمعابدهم. و یمکن تقریب الأول بأنّ النسخ تعلق بکیفیه العباده، لا بأصل التخضع للّه تعالی و المثول بین یدیه و السجود له تعالی، الذی هو مجمع جمیع الشرائع الإلهیه.

(45) علی المشهور المتسالم علیه بین الفقهاء، و تقتضیه السیره و إطلاق الأدله.

(46) أما فی صوره العلم بالعدم فلا موضوع للتنجس حتّی یلحقه الحکم.
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الأحوط اللحوق.


مسأله 17: إذا علم إجمالا بنجاسه أحد المسجدین، أو أحد المکانین من مسجد، وجب تطهیرهما

(مسأله 17): إذا علم إجمالا بنجاسه أحد المسجدین، أو أحد المکانین من مسجد، وجب تطهیرهما (47).


مسأله 18: لا فرق بین کون المسجد عاما أو خاصا

(مسأله 18): لا فرق بین کون المسجد عاما أو خاصا و أما المکان الذی أعدّه للصلاه فی داره فلا یلحقه الحکم (48).


مسأله 19: هل یجب إعلام الغیر إذا لم یتمکن من الإزاله؟

(مسأله 19): هل یجب إعلام الغیر إذا لم یتمکن من الإزاله؟

الظاهر العدم (49) إذا کان مما لا یوجب الهتک و إلا فهو الأحوط.

______________________________

و أما مع الشک فلأصاله عدم حرمه التنجیس و عدم وجوب التطهیر ما لم تکن قرینه علی الخلاف. و یمکن اقتضاء الظاهر کونه مسجدا و إن کان یختلف ذلک حسب اختلاف الموارد، و من ذلک یعلم وجه الاحتیاط.

(47) لتنجز العلم الإجمالی کالتفصیلی، و لا فرق بین کونهما موردا للابتلاء أو لا. نعم، لو علم إجمالا إما بنجاسه مسجد أو محلّ آخر یشترط حینئذ کونهما محلّ الابتلاء.

(48) للأصل بعد ظهور الأدله فی غیره، و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن رجل کان له مسجد فی بعض بیوته أو داره هل یصلح له أن یجعله کنیفا؟ قال: لا بأس» «1».

و لا فرق فی ذلک بین أن کان وقفا أو لا، لأنّ الوقفیه أعمّ من عروض عنوان المسجدیه.

ثمَّ إنّ عدم الفرق بین المسجد العام و الخاص، عموم السیره و إطلاق الأدله. هذا إذا کان المراد بالعام المسجد الجامع، و بالخاص مسجد القبیله.

(49) للأصل إن علم بعدم قیام الغیر بها أصلا. و إلا فیجب الإعلام بناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.
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مسأله 20: المشاهد المشرفه کالمساجد فی حرمه التنجیس

(مسأله 20): المشاهد المشرفه کالمساجد فی حرمه التنجیس (50) بل وجوب الإزاله إذا کان ترکها هتکا، بل مطلقا علی الأحوط لکن الأقوی عدم وجوبها مع عدمه و لا فرق فیها بین الضرائح و ما علیها من الثیاب، و سائر مواضعها إلا فی التأکد و عدمه.


مسأله 21: تجب الإزاله عن ورق المصحف الشریف

(مسأله 21): تجب الإزاله عن ورق المصحف الشریف،

______________________________

علی أنّ وجوب الإزاله أعم من المباشره و التسبیب. و لکن إثبات هذا التعمیم مشکل، و إن کان مناسبا لمقام المسجدیه و مرتکزات المتدینین، و یأتی منه رحمه اللّه الاحتیاط الوجوبی فی الصلاه (فصل بعض أحکام المسجد).

(50) أما مع الهتک فهو من ضروریات المذهب. و أما مع عدمه فلأنّها من مجامع العبادات الحقه، فتحقق فیها الإضافه التشریفیه إلی حضره المعبود جلّت عظمته، و تقتضیه السیره من المتدینین أیضا. و لا تقصر هذه السیره عن سائر السیرات التی یتمسک بها فی الفقه.

و أما من ادعی السیره علی الخلاف فلعله أراد السیره من أهل الریف و أهل البوادی.

و ما یقال: من أنّ الحکم کان ابتلائیا و مع ذلک لم یرد فیه نص، فیستکشف منه عدم حرمه التنجیس، و عدم وجوب التطهیر.

مدفوع: بأنّه یمکن عدم ورود النص، لأجل وجود المانع من احتمال غلو الناس، لا لعدم المقتضی. مع أنّه قال فی الجواهر فی کتاب الدیات عند قول المحقق رحمه اللّه: «و لو جنی فی الحرم، اقتص منه فیه، لانتهاکه الحرمه.

و هل یلزم مثل ذلک فی مشاهد الأئمه علیهم السلام؟ قال به فی النهایه». قال رحمه اللّه: «قال فی التنقیح بعد أن حکی عن الشیخین ذلک: و هو قریب. أما أولا فلما ورد عنهم علیهم السلام أنّ بیوتنا مساجد. و أما ثانیا- إلی آخره»، و قد یستظهر من ذلک إلحاقها بالمسجدین.
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و خطه بل عن جلده و غلافه، مع الهتک (51) کما أنّه معه یحرم مس خطه أو ورقه بالعضو المتنجس، و إن کان متطهرا من الحدث (52) و أما إذا کان أحد هذه بقصد الإهانه فلا إشکال فی حرمته (53).


مسأله 22: یحرم کتابه القرآن بالمرکّب الحبر النجس

(مسأله 22): یحرم کتابه القرآن بالمرکّب [الحبر] النجس و لو کتب جهلا أو عمدا وجب محوه (54). کما أنّه إذا تنجس خطه، و لم یمکن تطهیره یجب محوه.


مسأله 53: لا یجوز إعطاؤه بید الکافر

(مسأله 53): لا یجوز إعطاؤه بید الکافر و إن کان فی یده یجب أخذه منه (55).

______________________________

(51) بضروره من المذهب، بل الدین.

(52) لأنّ کلّ ما یوجب الهتک بالنسبه إلی القرآن مبغوض عند الشارع و المفروض تحقق الهتک.

(53) بضروره الفقه، بل قد یوجب الارتداد. ثمَّ إنّ الأقوی حرمه التنجیس و وجوب التطهیر مطلقا و لو لم یکن هتک فی البین أصلا، لاقتضاء سیره المتشرعه ذلک خلفا عن سلف، و یشهد له إطلاق قوله تعالی فی شأن القرآن: «لأکرمنّ الیوم من أکرمک و لأهیننّ من أهانک- الحدیث» «1».

فإنّ إطلاق الإهانه یشمل التنجیس و إبقاء النجس فیه، و قوله تعالی لٰا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ «2». بناء علی تعمیم الطهاره للحدثیه و الخبثیه.

(54) أما حرمه الکتابه بالحبر النجس فلأنّه إیجاد للنجاسه فیه، فیحرم، لما تقدم. و أما وجوب المحو فلحرمه إبقاء النجاسه فیه بعین الدلیل السابق هذا إذا انحصرت الإزاله فی المحو، و إن أمکن بالتطهیر یطهر.

(55) بلا إشکال فیه مع الهتک. و کذا مع عدمه، لأنّه إما من وضع النجس علی القرآن، أو العکس، فیشمله الدلیل السابق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) سوره الواقعه (56) الآیه: 79.
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مسأله 24: یحرم وضع القرآن علی العین النجسه

(مسأله 24): یحرم وضع القرآن علی العین النجسه، کما یجب رفعها عنه إذا وضعت علیه و إن کانت یابسه (56).


مسأله 25: یجب إزاله النجاسه عن التربه الحسینیه

(مسأله 25): یجب إزاله النجاسه عن التربه الحسینیه (57) بل عن تربه الرسول و سائر الأئمه (صلوات اللّه علیهم) المأخوذه من قبورهم، و یحرم تنجیسها. و لا فرق فی التربه الحسینیه بین المأخوذ من القبر الشریف أو من الخارج إذا وضعت علیه بقصد التبرک، و الاستشفاء و کذا السبحه و التربه المأخوذه بقصد التبرک لأجل الصلاه.


مسأله 26: إذا وقع ورق القرآن أو غیره من المحترمات فی بیت الخلاء أو بالوعته

(مسأله 26): إذا وقع ورق القرآن أو غیره من المحترمات فی بیت الخلاء أو بالوعته وجب إخراجه و لو بأجره (58)، و إن لم یمکن فالأحوط و الأولی سدّ بابه (59). و ترک التخلّی فیه إلی أن یضمحل.


مسأله 27: تنجیس مصحف الغیر موجب لضمان نقصه

(مسأله 27): تنجیس مصحف الغیر موجب لضمان نقصه الحاصل بتطهیره (60).

______________________________

(56) ظهر ممّا مرّ حکم هذه المسأله.

(57) لأنّ هذه کلّها من المقدّسات المذهبیه، بل الدینیه فی الجمله فیحرم الهتک و الإهانه بالنسبه إلیها، لمکان قداستها، و مقتضی سیره المتدینین خلفا عن سلف حرمه التنجیس و وجوب التطهیر حتّی مع عدم الهتک و الإهانه، و قد ذکر لها آداب خاصه «1». هذا إذا أخذت لأجل التبرک و الصلاه.

و أما لو أخذت لأجل الآجر و الخزف و نحوهما، فلا حرمه فیها، و مقتضی السیره عدم حرمه التنجیس و عدم وجوب التطهیر لو تنجست.

(58) لوجوب مقدمه الواجب الذی هو إزاله النجاسه عنه و تحفظه عن الانتهاک.

(59) بل الأقوی أنّ عدّ التخلّی هتکا بالنسبه إلیه.

(60) لقاعده الإتلاف التی لا فرق فیها بین إتلاف أصل العین أو فعل ما 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 73 من أبواب المزار و ما یناسبه. (کتاب الحج).
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مسأله 28: وجوب تطهیر المصحف کفائی

(مسأله 28): وجوب تطهیر المصحف کفائی (61) لا یختص بمن نجّسه و لو استلزم صرف المال وجب، و لا یضمنه من نجّسه إذا لم یکن لغیره (62) و إن صار هو السبب للتکلیف بصرف المال. و کذا لو ألقاه فی البالوعه فإنّ مئونه الإخراج الواجب علی کلّ أحد لیس علیه، لأنّ الضرر إنّما جاء من قبل التکلیف الشرعی (63) و یحتمل ضمان المسبب- کما قیل- بل قیل باختصاص الوجوب به، و یجبره الحاکم علیه لو امتنع أو یستأجر آخر و لکن یأخذ الأجره منه.

______________________________

یوجب تنقیص مالیتها، بل لو حصل التنقیص بنفس التنجیس یکون ضامنا أیضا و لو لم یطهر جهلا أو غفله.

و الفرق بین ما تقدم فی تنجیس المسجد حیث حکم رحمه اللّه فیه بعدم الضمان بخلاف المقام، لعدم المالک هناک، بخلاف المقام مع أنّه تقدمت الخدشه فیه فراجع.

(61) لأنّ المقصود تحقق الطهاره خارجا من أیّ مباشر کان، مضافا إلی عدم ظهور الخلاف فیه.

(62) من نجّس القرآن، إما أن یکون القرآن له، أو لغیره، أو یکون وقفا. و لا وجه للضمان فی الأول، لأنّ الشخص لا یضمن مال نفسه، فلیس فیه إلا الحکم التکلیفی فقط. و ما تقدم فی المسأله السابقه من الضمان، حکم ما لو کان لغیره، کما تقدم فی المسأله السابعه حکم الضمان فی تنجیس المسجد الذی یکون من التحریر المطلق، فیکون الضمان فی غیرها بالأولی.

(63) إنّ تحقق موجب الضمان من صدق الإتلاف عرفا، فمجرد حصول الضرر من قبل التکلیف الشرعی لا ینفیه. مع أنّ نفس التنجس تنقیص، و الضرر الحاصل بالتطهیر شی ء آخر، فیکون التنجیس فی المقام کاستعمال ما یشتری من السوق، فإنّ نفس استعماله موجب لتنقیص قیمته فی السوق و إن لم یتحقق 
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مسأله 29: إذا کان المصحف للغیر ففی جواز تطهیره بغیر إذنه إشکال

(مسأله 29): إذا کان المصحف للغیر ففی جواز تطهیره بغیر إذنه إشکال (64) إلا إذا کان ترکه هتکا و لم یمکن الاستیذان منه فإنّه حینئذ لا یبعد وجوبه.

______________________________

موجب الضمان. فالاستناد إلی عدم المقتضی فی نفیه أولی من الاستناد إلی وجود المانع.

(64) مع بنائه علی التطهیر مباشره أو تسبیبا، و لا یجوز التصرف فیه بغیر إذنه، و مع بنائه علی العدم کذلک، فالظاهر سقوط سلطنته، خصوصا مع کونه هتکا.

و ما اشتهر أنّه کلّما دار الأمر بین حق اللّه تعالی و حق الناس یقدم الثانی، لم تثبت کلیته بنحو یصح الاعتماد علیه، خصوصا إن کان فی مقام الامتناع عن حق اللّه تعالی.

و لو شک فی أنّه فی مقام البناء علی التطهیر أو البناء علی العدم یتفحص عنه حتّی یظهر الحال. و مع عدم الإمکان، فالظاهر وجوب التطهیر، خصوصا مع الهتک لعدم شمول دلیل سلطنه المالک، و لزوم الاستیذان منه فی التصرف فی ماله لمثل ذلک مما یستلزم تعطیل حکم اللّه تعالی.

فروع- (الأول): یجب تطهیر القرآن المخطوط و لو کانت له قیمه کثیره، ما لم یکن مانع فی البین.

(الثانی): یجوز بیع القرآن المتنجس، و کذا سائر المعاوضات بالنسبه إلیه. و إن وجب علی البائع تطهیره، أو الإعلام بتطهیره.

(الثالث): لا فرق فی القرآن بین الخطوط کلّها، کما لا فرق بین أن یکون مکتوبا علی الکاغذ، أو الحجر، أو الرصاص، أو الخشب أو غیر ذلک، کما لا فرق بین جمیع القرآن و بعضه، بل و لو آیه منه.

(الرابع): یلحق بالقرآن فی حرمه التنجیس و وجوب التطهیر، أسماء اللّه تعالی و أنبیائه العظام و الدعوات المنسوبه إلی المعصومین علیهم السلام، بل 
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مسأله 30: یجب إزاله النجاسه عن المأکول

(مسأله 30): یجب إزاله النجاسه عن المأکول، و عن ظروف الأکل و الشرب، إذا استلزم استعمالها تنجس المأکول و المشروب (65).


مسأله 31: الأحوط ترک الانتفاع بالأعیان النجسه

(مسأله 31): الأحوط ترک الانتفاع بالأعیان النجسه، خصوصا المیته، بل و المتنجسه إذا لم تقبل التطهیر، إلا ما جرت السیره علیه من الانتفاع بالعذرات و غیرها، للتسمید و الاستصباح بالدهن المتنجس. لکن الأقوی جواز الانتفاع بالجمیع (66)، حتّی المیته مطلقا

______________________________

الأحوط إلحاق الأحادیث النبویه و المعصومیه علیهم السلام، خصوصا مع الهتک.

(الخامس): ترجمه القرآن بأیّ لغه کانت، لا یلحقها الحکم، و إن کان أحوط.

(السادس): لو علم بنجاسه أحد القرآنین، وجب تطهیرهما. و لو علم بنجاسه قرآن أو کتاب تاریخ- مثلا- لا یجب ذلک. و لو علم بنجاسه إحدی الصفحات من القرآن و لم یعلم بعینها وجب تطهیر ما ترددت تلک الصفحه فیها.

(65) لحرمه أکل المتنجس و شربه إجماعا، بل ضروره من المذهب إن لم یکن من الدین، و نصوصا کثیره فی الأبواب المتفرقه «1». فیکون وجوب التطهیر مقدمیا، لا نفسیا، و لذا لو کان نجسا، و لم یعلم بالتعدی إلی المأکول و المشروب، لا یجب التطهیر.

(66) للأصل و العمومات من غیر ما یصلح للتخصیص، إلا بعض ما ذکره المحقق الأنصاری رحمه اللّه فی المکاسب المحرمه. و هو علی فرض الاعتبار محمول علی صوره عدم المنفعه المعتد بها، أو علی الکراهه. فمقتضی الأصل و العمومات جواز الانتفاع غیر المحرم مطلقا، کما أنّ مقتضی العمومات جواز المعامله علیها کذلک، بأیّ أنحاء المعاوضات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف و باب: 43 من أبواب الأطعمه المحرمه.
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فی غیر ما یشترط فیه الطهاره. نعم، لا یجوز بیعها للاستعمال المحرّم (67). و فی بعضها لا یجوز بیعه مطلقا، کالمیته و العذرات (68).


مسأله 32: کما یحرم الأکل و الشرب للشی ء النجس، کذا یحرم التسبب لأکل الغیر أو شربه

(مسأله 32): کما یحرم الأکل و الشرب للشی ء النجس، کذا یحرم التسبب لأکل الغیر أو شربه (69). و کذا التسبب لاستعماله فیما یشترط فیه الطهاره، فلو باع أو أعار شیئا نجسا قابلا للتطهیر یجب الإعلام بنجاسته. و أما إذا لم یکن هو السبب فی استعماله بأن رأی أنّ

______________________________

(67) نصّا «1» و إجماعا، بل ضروره.

(68) هذا الإطلاق ممنوع فیما فیه غرض معتد به غیر منهی عنه شرعا و قد تقدم فی نجاسه المیته. و یأتی فی المکاسب المحرمه ما ینفع المقام، فراجع.

(69) المراد بالتسبیب مطلق المدخلیه، سواء کان بالعلیه التامه، أم مجرد الاقتضاء کما أنّ المنساق منه عرفا فعل شی ء مع العلم و الالتفات إلیه لأجل ترتب المسبب علیه، و لا یبعد صدق التسبیب مع الغفله أیضا، فیکون أعم منه.

ثمَّ إنّ مقتضی أصاله البراءه عدم حرمه التسبیب إلی حرمه أکل النجس، أو شربه، لکونه من الشبهه التکلیفیه التحریمیه، و قد ثبت کونها من مجاری البراءه.

و استدل علی الحرمه تاره: بالعمومات و الإطلاقات الداله علی حرمه أکل النجس و شربه.

و فیه: أنّ دعوی ظهورها فی الأکل و الشرب المباشری قریب، و شمولها لمطلق التسبیب بعید.

و أخری: بظهور التسالم علی وجوب إعلام الجاهل بما یعطی، إن کان الانتفاع الغالب محرما بحیث یعلم عاده وقوعه فی الحرام.

______________________________

(1) راجع النصوص الوارده فی بیع المیته من الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به.
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______________________________

و بما ورد من حرمه سقی الخمر للصبیّ «1»، و بقول الصادق علیه السلام فی بیع الزیت المتنجس: «و ینبه لمن اشتراه لیستصبح به» «2».

و نحوه غیره.

و یرد الأول: بأنّ المتیقن منه- علی فرض کونه من الإجماع المعتبر- المحرّمات النفسیه التی ثبتت حرمه التسبیب فیها، کقتل النفس المحترمه، و هتک الأعراض المحترمه و نحوهما.

و الثانی: بأنّ خباثه الخمر تقتضی مرجوحیه التسبیب إلی شربه، حتّی بالنسبه إلی الحیوانات، کما فی بعض الروایات «3».

و الثالث: بأنّه إرشاد إلی حسن بیان نقص المبیع، مع معارضته لموثق ابن بکیر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أعار رجلا ثوبا فصلّی فیه و هو لا یصلّی فیه، قال علیه السلام: لا یعلمه. قلت: فإن أعلمه. قال علیه السلام:

یعید» «4».

و لکن ظهور التسالم قدیما و حدیثا، و کونه من المنکرات عند المتشرعه فی الجمله، و وهن الموثق بمخالفته لظهور الإجماع، یشکل القول بالجواز.

فالأحوط، إن لم یکن أقوی حرمه التسبب مطلقا للأکل و الشرب، و کلّ ما یشترط فیه الطهاره، و تقدم عند بیان قاعده حرمه الإعانه علی الإثم ما یرتبط بالمقام، فراجع. و حیث جری ذکر التسبیب إلی الحرام فلا بأس بالإشاره إلی قاعدته، و لو بنحو الإجمال.

«قاعده حرمه التسبیب إلی الحرام» مقتضی نصوص کثیره جدا فی أبواب متفرقه حرمه التسبیب إلی الحرام.

و یمکن أن یستدل علیها بالأدله الأربعه. فمن الکتاب بآیه حرمه الإعانه علی الإثم 

______________________________

(1) تهذیب الأصول المجلد الأول صفحه: 214 ط: 2 بیروت.

(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب الأشربه المحرمه.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

و هی قوله تعالی وَ لٰا تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ «1»، و بقوله تعالی وَ لٰا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَیَسُبُّوا اللّٰهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ «2».

و من السنه: قوله علیه السلام: «من أفتی الناس بغیر علم و لا هدی من اللّه لعنته ملائکه الرحمه و ملائکه العذاب، و لحقه وزر من عمل بفتیاه» «3».

و قوله علیه السلام: «لیس من إمام یصلّی بقوم فیکون فی صلاتهم تقصیر إلا کان علیه أوزارهم» «4».

أی تقصیر مستند إلی مسامحه الإمام عمدا فی صلاته. و فی روایه أخری «فیکون فی صلاته و صلاتهم تقصیر إلا کان إثم ذلک علیه» «5».

و فی روایه ثالثه: «لا یضمن الإمام صلاتهم إلا أن یصلّی بهم جنبا» «6».

و یأتی فی [مسأله 32] و ما بعدها من فصل أحکام الجماعه ما یتعلق بهذه الأخبار و ما ورد فی ضمان الزکاه إذا نقلها مع وجود المستحق، قال علیه السلام:

«إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتّی یخرجها» «7».

و ما ورد فی اغتسال الجنب فی البئر: «لا تفسد علی القوم ماءهم» «8».

و قوله علیه السلام: «من أعان علی المؤمن بشطر کلمه لقی اللّه عزّ و جل یوم القیامه مکتوب بین عینیه آیس من رحمتی» «9».

و ما ورد فی تحریم دلاله المحرم أو إشارته إلی الصید، ففی صحیح الحلبی، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لا تدلنّ علیه محلا و لا محرما 

______________________________

(1) سوره المائده: (5) الآیه: 2.

(2) سوره الأنعام: (6) الآیه: 108.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(4) تحف العقول صفحه: 179 طبعه (حیدری) طهران.

(5) بحار الأنوار ج: 88 صفحه: 93.

(6) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 22.

(9) راجع الوسائل باب: 163 من أبواب أحکام العشره.
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______________________________

فیصطاده، و لا تشر إلیه فیستحل من أجلک- الحدیث-» «1».

و ما ورد فی تحریم العقد للمحرم و الشهاده علیه، قال علیه السلام: «لیس للمحرم أن یزوّج، و إن تزوج أو زوّج محلا فتزویجه باطل» «2».

و ما ورد فی حرمه تمکین المحرمه من الجماع «3»، و ما ورد فی لزوم الکفاره لکلّ واحد من الجماعه إذا أوقدوا نارا بقصد الصید «4»، و ما ورد فی النّهی عن المحاربه بإلقاء السم و النار «5»، و ما ورد فی تحریم إذاعه الحق مع الخوف، ففی مرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «ما قتلنا من أذاع حدیثنا قتل خطإ، و لکن قتلنا قتل عمد» «6».

و ما ورد فی تحریم کتابه الربا و الشهاده علیه «7»، و ما ورد فی تحریم خلوه الرجل بالمرأه الأجنبیه «8»، و ما ورد فی تحریم القیاده و الدیاثه «9»، و ما ورد فی عدم انعقاد النذر فی المعصیه، و لا فی المرجوح «10». و ما ورد فی تحریم أکل کلّ شی ء یکون فیه المضره علی الإنسان «11»، و ما ورد فی تحریم الإضرار بالمسلم «12». و ما ورد فی عدم جواز الجور بالوصیه و الحیف بها «13». و ما ورد فی تحریم شهاده الزور «14» إلی غیر ذلک من الأخبار التی لا تحصی مما لها ظهور أو 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام.

(2) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام.

(3) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب تروک الإحرام.

(4) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب کفارات الصید.

(5) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد العدو.

(6) راجع الوسائل باب: 34 من أبواب الأمر و النهی.

(7) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب الربا.

(8) الوسائل باب: 13 من أبواب النکاح المحرم.

(9) راجع الوسائل باب: 16 و 27 من أبواب النکاح المحرم.

(10) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب النذر و العهد.

(11) الوسائل باب: 42 من أبواب الأطعمه المباحه.

(12) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.

(13) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الوصایا.

(14) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب الشهادات.
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______________________________

إشعار فی حرمه التسبیب إلی الحرام، و یأتی التعرض لها فی محالّها إن شاء اللّه تعالی.

و من الإجماع تسالم المسلمین علیها.

و من العقل بأنّ التسبیب إلی المبغوض مبغوض عقلا و لو بنحو الإجمال.

ثمَّ إنّ التسبیب: تاره مع علم المسبب بالحرمه و قصده لوقوعها، و علم المسبب له بها. و لا خلاف و لا إشکال فی الحرمه حینئذ.

و أخری: تلک الصوره مع جهل المسبب له بالحرمه حکما، أو موضوعا، أو هما معا. و مقتضی ما یأتی فی حرمه تقریر الجاهل علی جهله، الحرمه هنا بطریق أولی.

و ثالثه: علم المسبب بالحرام و لکن مع عدم قصده لوقوعه و قد مر بعض ما یتعلق بها فی قاعده الإعانه علی الإثم «1»، فإنّ هذه الصوره من بعض أقسامها، فراجع.

و رابعه: جهل المسبب به و عدم قصده له أصلا، و لا حرمه فیه من جهه التسبیب، و یأتی فی المواضع المناسبه ما یتعلق بالمقام.

و أمّا قاعده حرمه تقریر الجاهل علی جهله، فسیأتی التعرض لها فی الموضع المناسب لها. و لکن نقول هنا إنّ حرمه تقریر الجاهل علی جهله بالنسبه إلی الأحکام، لا ریب فیها نصّا و إجماعا، لما دل علی وجوب إبلاغ الأحکام و إرشاد الأنام حتّی تبقی الشریعه إلی یوم القیام «و إنّ اللّه لم یأخذ علی الجهال عهدا بطلب العلم حتّی أخذ علی العلماء عهدا ببذل العلم للجهال» «2» و یشمل متعلق الحکم و أجزاءه و شرائطه و موانعه.

و أما بالنسبه إلی الموضوعات، فإن انطبقت علی قاعده التسبیب، فهی منها. و إن لم تنطبق علیها، ففیها تفصیل نتعرض له فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) راجع صفحه: 71.

(2) أصول الکافی ج: 1 ص: 41 باب بذل العلم حدیث: 1.
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ما یأکله شخص أو یشربه، أو یصلّی فیه نجس، فلا یجب إعلامه (70).


مسأله 33: لا یجوز سقی المسکرات للأطفال

(مسأله 33): لا یجوز سقی المسکرات للأطفال، بل یجب ردعهم (71). و کذا سائر الأعیان النجسه إذا کانت مضره لهم (72) بل

______________________________

(70) للأصل بلا دلیل حاکم علیه، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «سألته عن الرجل یری فی ثوب أخیه دما و هو یصلّی، قال علیه السلام: «لا یؤذیه حتّی ینصرف» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «اغتسل أبی من الجنابه فقیل له: قد أبقیت لمعه فی ظهرک لم یصبها الماء، فقال له: ما کان علیک لو سکت، ثمَّ مسح تلک اللمعه بیده» «2».

(71) أما عدم جواز السقی لهم، فهو المشهور، بل لم یظهر الخلاف فیه. مضافا إلی جمله من الأخبار:

منها: ما عن الصادق علیه السلام، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«أقسم ربّی أنّه لا یسقیها عبدا لی صبیا صغیرا، أو مملوکا، إلا سقیته مثل ما سقاه من الحمیم یوم القیامه، معذبا کان، أو مغفورا له» «3».

و مثله غیره، و أما وجوب الردع، فهو الذی تقتضیه کثره ما ورد من التشدید فی الخمر «4»، مع أنّه لا خلاف فیه من أحد.

(72) لحرمه الإضرار بالغیر مطلقا إن کان ذلک من التسبیب، بل الظاهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(4) راجع الوسائل من باب: 9 إلی باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه.
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مطلقا (73). و أما المتنجسات فإن کان التنجس من جهه کون أیدیهم نجسه، فالظاهر عدم البأس به. و إن کان من جهه تنجس سابق، فالأقوی جواز التسبب لأکلهم، و إن کان الأحوط ترکه. و أما ردعهم عن الأکل أو الشرب مع عدم التسبب فلا یجب من غیر إشکال (74).


مسأله 34: إذا کان موضع من بیته أو فرشه نجسا

(مسأله 34): إذا کان موضع من بیته أو فرشه نجسا فورد علیه ضیف و باشره بالرطوبه المسریه. ففی وجوب إعلامه إشکال، و إن کان أحوط، بل لا یخلو عن قوه. و کذا (75) إذا أحضر عنده طعاما، ثمَّ علم بنجاسته، بل و کذا إذا کان الطعام للغیر و جماعه مشغولون بالأکل فرأی

______________________________

وجوب الردع، و لو لم یکن تسبیب فی البین أصلا. أما بالنسبه إلی الولیّ، فلأنّ ذلک مقتضی ولایته. و أما بالنسبه إلی غیره، فللسیره المستمره علی ردع الأطفال الذین لا یقدرون علی دفع الضرر عن أنفسهم، و إن لم نقل بوجوبه بالنسبه إلی من یقدر علیه.

(73) لما أرسله المحقق الأردبیلی رحمه اللّه إرسال المسلّمات: من أنّ الناس مکلفون بإجراء أحکام المکلّفین علیهم. فإن کان ذلک إجماعا، و إلا فللمناقشه فیه مجال.

و أما الاستدلال علی الجواز بما دل علی جواز استرضاع الیهودیه «1» کما یأتی فی الرضاع من کتاب النکاح، فیمکن الخدشه فیه بأنّه من إدخال النجاسه فی الباطن، و لا حکم له، کما مر و یأتی.

(74) کلّ ذلک للأصل و السیره فی الجمله. و قد تقدم فی المسأله السابقه أنّه لا یجب إعلام الغیر بالنجاسه، لو لم یکن تسبیب فی البین.

(75) المدار فی وجوب الإعلام و عدمه تحقق التسبیب و عدمه، فیجب فی الأول، دون الأخیر. و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص و الموارد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام الأولاد.
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واحد منهم فیه نجاسه، و إن کان عدم الوجوب فی هذه الصوره لا یخلو عن قوه، لعدم کونه سببا لأکل الغیر بخلاف الصوره السابقه.


مسأله 35: إذا استعار ظرفا أو فراشا أو غیرهما من جاره

(مسأله 35): إذا استعار ظرفا أو فراشا أو غیرهما من جاره، فتنجس عنده. هل یجب علیه إعلامه عند الرد؟ فیه إشکال، و الأحوط الأعلام، بل لا یخلو عن قوه إذا کان مما یستعمله المالک فیما یشترط فیه للطهاره (76).

______________________________

(76) لتحقق التسبیب حینئذ عرفا.

فروع- (الأول): لو علم بأنّ الطرف غیر مبال بالطهاره و النجاسه أصلا، و لا یصلّی و لا یتطهر، فالظاهر سقوط وجوب الإعلام، و إن کان أحوط.

(الثانی): لو کان الدواء الذی یعطیه الطبیب إلی المریض نجسا أو متنجسا، وجب الإعلام، لأنّه من التسبیب.

(الثالث): لا فرق فی جمیع ما تقدم بین الموارد الشخصیه و الموارد العامه، کالفنادق، و المطاعم و نحوهما.
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فصل إذا صلّی فی النجس


اشاره

(فصل) إذا صلّی فی النجس. فإن کان عن علم و عمد بطلت صلاته (1).

و کذا إذا کان عن جهل بالنجاسه من حیث الحکم، بأن لم یعلم أنّ الشی ء الفلانی، مثل عرق الجنب من الحرام نجس، أو عن جهل بشرطیه الطهاره للصلاه (2). و أما إذا کان جاهلا بالموضوع- بأن لم «فصل إذا صلّی فی النجس»

______________________________

(1) إجماعا و نصوصا کثیره تأتی الإشاره إلیها:

منها: صحیح ابن سنان: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم قال علیه السلام: «إن کان قد علم أنّه أصاب ثوبه جنابه أو دم قبل أن یصلّی ثمَّ صلّی فیه و لم یغسله، فعلیه أن یعید ما صلّی- الحدیث-» «1».

و تقتضیه قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

(2) علی المشهور، لقاعده المشروط بانتفاء شرطه، و إطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان. بل لا یبعد ظهوره فی الجاهل، لأنّ العالم بالحکم و الموضوع لا یقدم علی الصلاه فی النجس، فیشمل العالم بالأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

و أشکل علیه: بأنّ الطهاره الخبیثه شرط علمی، لا واقعی. مضافا إلی قبح تکلیف الجاهل، و المآخذه علیه.

و یرد: بأنّ مقتضی الإطلاق کونها شرطا واقعیا، إلا فیما دل الدلیل علی الخلاف. و لا دلیل کذلک فی المقام. و قبح تکلیف الجاهل إنّما هو فیما إذا کان ذلک بشرط جهله. و أما إنشاء التکلیف مطلقا فیشمل الجاهل حین الجهل أیضا، فلا قبح فیه بوجه، و هو واقع فی العرفیات و الشرعیات کثیرا، و المشهور، بل المتسالم علیه عند الفقهاء تکلیف الکفار بالفروع مع جهلهم و غفلتهم، و قد أثبتوا فی الأصول أنّ التشریع مطلق، و العلم طریق إلیه و موجب لتنجزه، فلا محاله یشمل الجاهل أیضا. و قبح مؤاخذه الجاهل یختص بالغافل غیر الملتفت و لا یشمل غیره، مع أنّه أعم من صحه العمل.

إن قلت: بعد تعلق الأمر بالجاهل، فتشمله قاعده: «إنّ الإتیان بالأمر یقتضی الإجزاء» فیصح و لا شی ء علیه.

قلت: هذا الإشکال من الوهن بمکان، لأنّ الإتیان بالمأمور به علی وجهه یقتضی الإجزاء، لا کیف ما اتفق.

إن قلت: نعم، و لکن مقتضی حدیث: «لا تعاد» الصحه، ففی صحیح زراره، عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:

الطهور، و الوقت، و القبله، و الرکوع، و السجود. ثمَّ قال علیه السلام: القراءه سنه، و التشهد سنه و التکبیر سنه، و لا تنقض السنه الفریضه» «1».

قلت أولا: إنّ فی شموله للجاهل کلاما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و ثانیا: إنّه معارض بما تقدم من صحیح ابن سنان. و مع التکافؤ، فالمرجع إطلاقات الشرطیه.

و ثالثا: إنّ التمسک به تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لاحتمال أنّ الطهور المذکور فیه، أعم من الطهاره الحدثیه و الخبثیه، فیکون دلیلا للبطلان حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 14.
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یعلم أنّ ثوبه أو بدنه لاقی البول- مثلا- فإن لم یلتفت أصلا أو التفت بعد الفراغ من الصلاه، صحت صلاته، و لا یجب علیه القضاء، بل و لا الإعاده فی الوقت (3)

______________________________

و أما ما عن صاحب المدارک من الإعاده فی الوقت، و عدم القضاء فی خارجه، لأنّه بأمر جدید و الشک فیه یکفی فی السرایه.

فمخدوش: بما یأتی إن شاء اللّه تعالی: أنّ من کثره اهتمام الشارع بالصلاه یستظهر بقاء الأمر الأول، و أنّ التحدید بالوقت کان من باب تعدد المطلوب. و الأمر الجدید یکون کاشفا عن بقاء الأمر الأول أیضا، لا أن تکون له موضوعیه خاصه.

ثمَّ إنّه لا فرق فی الجهل بالحکم بین الوضعی منه، و هو النجاسه و الشرطیه، أو التکلیفی منه، و هو وجوب الاستیناف، لإطلاق ما تقدم.

(3) علی المشهور، بل المجمع علیه فی نفی القضاء. و یدل علیه جمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یصلّی و فی ثوبه عذره من إنسان أو سنور أو کلب، أ یعید صلاته؟ قال علیه السلام: إن کان لم یعلم فلا یعید» «1».

و مثله غیره الناص فی عدم لزوم الإعاده، و الظاهر فی نفی القضاء، بناء علی أنّ الإعاده فی اصطلاح الروایات- سؤالا و جوابا- أعم منه، کما تشهد له الأخبار المختلفه فی موارد متفرقه «2».

و منها: خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «الرجل احتجم فأصاب ثوبه دم فلم یعلم به حتّی إذا کان من الغد، کیف یصنع؟ فقال علیه السلام: إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 5 و فی باب 11 منها.
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______________________________

رآه فلم یغسله، فلیقض جمیع ما فاته علی قدر ما کان یصلّی و لا ینقص منه شی ء. و إن کان رآه و قد صلّی فلیعتد بتلک الصلاه، ثمَّ لیغسله» «1».

و نحوه غیره «2» مما هو ظاهر بل نص فی عدم القضاء، مضافا إلی الإجماع علیه.

و عن جماعه القول بوجوب الإعاده فی الوقت، و عدم وجوب القضاء فی خارجه، للجمع بین ما تقدم من الأخبار، و بین صحیح وهب بن عبد ربه، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الجنابه تصیب الثوب، و لا یعلم بها صاحبه، فیصلّی فیه ثمَّ یعلم بعد ذلک، قال علیه السلام: یعید إذا لم یکن علم» «3».

و خبر أبی بصیر عنه علیه السلام أیضا: «فیمن صلّی و فی ثوبه بول أو جنابه، فقال علیه السلام: علم به أو لم یعلم فعلیه إعاده الصلاه إذا علم» «4».

لظهورهما فی وجوب الإعاده. فیحمل الأولی علی عدم وجوب القضاء جمعا بینهما.

و فیه: أنّ الجمع فرع التکافؤ، و لا تکافؤ فی البین، لوهن الأخیرین بإعراض المشهور عنهما. مع إجمال قوله علیه السلام فی صحیح وهب: «یعید إذا لم یکن علم».

لاحتمال حمله علی التعجب و الإنکار، و عن صاحب المدارک احتمال سقوط کلمه «لا» قبل «یعید» عن الراوی سهوا، و احتمال أن یکون المراد بخبر أبی بصیر: ما إذا علم فی الأثناء، لا بعد الفراغ، کما یشهد له خبره الآخر: «فیمن صلّی فی ثوب فیه جنابه رکعتین ثمَّ علم. قال علیه السلام: علیه أن یبتدئ الصلاه قال: و سألته عن رجل یصلّی و فی ثوبه جنابه أو دم حتّی فرغ من صلاته ثمَّ علم، قال: مضت صلاته و لا شی ء علیه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 5 و فی باب 11 منها.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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و إن کان أحوط (4). و إن التفت فی أثناء

______________________________

و یمکن حمل الجمله الأولی علی صوره النسیان، کما یأتی، مضافا إلی أنّ حملها علی الندب من الجمع الشائع الموافق لسهوله الشریعه.

ثمَّ إنّ المراد بالجهل فی المقام: عدم العلم، فیشمل الشک و التردد أیضا، و قد عبر بعدم العلم فی صحیح ابن الحجاج أیضا.

(4) خروجا عن خلاف من أوجبه، کالشیخ، و ابن زهره، و المحقق فی النافع، و العلامه و غیرهم، کما تقدم مع ضعفه.

ثمَّ إنّه قوّی فی الحدائق التفصیل بین من تفحص عن طهاره ثوبه و صلّی فیه، ثمَّ بان أنّه متنجس فلا یعید، و بین غیره فیعید، و حکاه عن الشیخین رحمهما اللّه. فإن کان مدرکهم المرسل المروی فی المنیّ «أنّه إن کان الرجل حیث قام نظر و طلب فلم یجد شیئا فلا شی ء علیه، فإن کان لم ینظر و لم یطلب فعلیه أن یغسله و یعید صلاته» «1».

و نحوه خبر الصیقل «2».

ففیه أولا: قصور سندهما، مع قوه اتحادهما.

و ثانیا: وهنهما بإعراض المشهور عن ظاهرهما، بل ظاهرهم التسالم علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه إلا ما خرج بالدلیل. مع ظهور صحیح زراره- الطویل- فی عدم وجوب الفحص فی خصوص المورد: «قلت:

فهل علیّ إن شککت فی أنّه أصابه شی ء أن أنظر فیه؟ فقال: لا، و لکنّک إنّما ترید أن تذهب الشک الذی وقع فی نفسک- الحدیث-» «3».

فإنّه فی مقام البیان. لعدم وجوب الفحص و عدم أثر له.

و إن کان مدرکهم صحیح ابن مسلم قال علیه السلام: «إن رأیت المنیّ قبل أو بعد ما تدخل فی الصلاه فعلیک إعاده الصلاه، و إن أنت نظرت فی ثوبک فلم تصبه ثمَّ صلّیت فیه ثمَّ رأیته بعد. فلا إعاده علیک فکذلک البول» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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الصلاه. فإن علم سبقها. و أنّ بعض صلاته وقع مع النجاسه، بطلت مع سعه الوقت للإعاده (5) و إن کان الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده (6). و مع

______________________________

و نحوه غیره، ففیه: أنّه فی مقام بیان حکم ما لو علم بالنجاسه قبل الصلاه أو فی أثنائها و أتمها مع النجاسه، أو بعدها و وجوب الإعاده فی الأولیین، دون الأخیرین، و لا ربط له ببیان حکم التفحص و عدمه.

فتلخص من ذلک کلّه: صحه الصلاه الواقعه فی النجاسه مع الجهل بها، تفحص المصلّی عنها أم لا، سواء کان ممّا یؤکل لحمه أم لا.

(5) حکی ذلک عن جماعه من المتأخرین، لصحیحه زراره الطویله:

«قلت له: أصاب ثوبی دم رعاف أو شی ء من منیّ- إلی أن قال-: إن رأیته فی ثوبی و أنا فی الصلاه؟ قال: تنقض الصلاه و تعید، إذا شککت فی موضع منه ثمَّ رأیته، و إن لم تشک ثمَّ رأیته رطبا قطعت و غسلته ثمَّ بنیت علی الصلاه، لأنّک لا تدری لعله شی ء أوقع علیک، فلیس ینبغی أن تنقض الیقین بالشک أبدا» «1».

و احتمال أنّ الثوب کان من أطراف العلم الإجمالی بعید جدا.

و أما الاستدلال للمقام بما تقدم من صحیح ابن مسلم.

ففیه: ما مر من أنّه ورد لبیان حکم ما لو علم بالنجاسه قبل الصلاه أو فی الأثناء و أتمّها مع النجاسه، فتجب الإعاده فیهما، بخلاف ما لو رآها بعد الفراغ من الصلاه فلا تجب الإعاده حینئذ.

و أما خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی رجل صلّی فی ثوب فیه جنابه رکعتین ثمَّ علم به، قال: علیه أن یبتدئ الصلاه- الحدیث-» «2».

فیمکن حمله علی صوره النسیان، کما یأتی، بل لا یبعد ظهوره فیها. فلا ربط له بما نحن فیه.

(6) لما نسب إلی المشهور: أنّه لو رأی النجاسه فی الصلاه و علم بسبقها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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______________________________

علیها، أو عروضها فی الأثناء حین الرؤیه، أو قبلها، فإن أمکن التطهیر، أو التبدیل، أو الإلقاء مع عدم اختلال شرط من شروطها، یفعل ذلک و یتم صلاته و لا شی ء علیه. و إن تعذر إلا بما یبطلها استأنفها.

و استندوا تاره: إلی إطلاق ما دل علی صحه الصلاه مع الجهل بالنجاسه، فیشمل أبعاضها، کالشمول لتمامها، بل الشمول للأول یکون بالأولی.

و فیه: أنّ الأولویه ظنیه لا اعتبار بها، و المنساق من الأدله وقوع تمام الصلاه فی النجاسه جهلا، فلا تشمل البعض.

و أخری: بالمستفیضه الوارده فی حکم الرعاف فی أثناء الصلاه، کقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «الرجل یرعف و هو فی الصلاه و قد صلّی بعض صلاته فقال: إن کان الماء عن یمینه أو عن شماله أو عن خلفه فلیغسله من غیر أن یلتفت و لیبن علی صلاته فإن لم یجد الماء حتّی یلتفت فلیعد الصلاه، قال: و القی ء مثل ذلک» «1».

و فیه: أنّها معموله بها فی موردها و التعدی عنها إلی غیر المورد یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود.

و ثالثه: بأنّ الصحه موافقه للقاعده، لإحراز الطهاره ظاهرا بالنسبه إلی ما مضی، و تحصیلها بالنسبه إلی ما بقی من دون تخلل محذور فی البین.

و فیه: أنّه صحیح إن دل دلیل علیه بالخصوص، کما فی الرعاف و کذا إن لم یمکن تحصیل الشرط بالنسبه إلی ما مضی بالاستیناف. و أما مع الإمکان فالإجزاء یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و رابعه: یخبر محمد بن مسلم علی ما فی الکافی قال: قلت له: «الدم یکون فی الثوب علیّ و أنا فی الصلاه، قال: إن رأیته و علیک ثوب غیره فاطرحه و صلّ فی غیره، و إن لم یکن علیک ثوب غیره فامض فی صلاتک و لا إعاده علیک ما لم یزد علی مقدار الدرهم فضیعت غسله و صلّیت قبل أو لم تره، و إذا کنت قد رأیته و هو أکثر من مقدار الدرهم فضیعت غسله و صلّیت فیه صلاه کثیره فأعد ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.
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ضیق الوقت إن أمکن التطهیر أو التبدیل- و هو فی الصلاه من غیر لزوم المنافی، فلیفعل ذلک و یتم، و کانت صحیحه (7). و إن لم یمکن،

______________________________

صلّیت فیه» «1».

فإنّ صدره ظاهر فیما نسب إلی المشهور و بعد إلقاء خصوصیه الطرح، و کون ذکره للمثال یشمل التطهیر و التبدیل أیضا، فیکون وافیا لجمیع ما نسب إلی المشهور.

و فیه: أنّه یمکن حمله علی ما إذا أحدثت النجاسه فی أثناء الصلاه، لا ما إذا صلّی شیئا من الصلاه فیها.

و أما موثق ابن سرحان عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یصلّی فأبصر فی ثوبه دما قال: یتم» «2».

فمحمول علی ما إذا کان الدم أقل من الدرهم. و إلا فلا بد من رده إلی أهله.

و أما خبر ابن سنان عنه علیه السلام أیضا: «إن رأیت فی ثوبک دما و أنت تصلّی و لم تکن رأیته قبل ذلک فأتمّ صلاتک، فإذا انصرفت فاغسله قال: و إن کنت رأیته قبل أن تصلّی فلم تغسله ثمَّ رأیته بعد و أنت فی صلاتک فانصرف فاغسله و أعد صلاتک» «3».

فلا بد من رده إلی أهله بعد عدم قبوله للحمل علی الدم الأقل من الدرهم، بقرینه التفصیل فی ذیله.

فتلخص: أنّ ما نسب إلی المشهور من الإتمام ثمَّ الإعاده- مع أنّه مخالف للاحتیاط- یشکل إقامه الدلیل علیه. و من ذلک کلّه یظهر وجه الاحتیاط الذی ذکره (قدّس سرّه).

(7) کما عن جمع. و استدل علی الصحه تاره: بأنّ ما دل علی بطلان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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______________________________

الصلاه فی النجس إذا التفت فی الأثناء منصرف عن مورد ضیق الوقت. و حینئذ فمقتضی عموم ما دل علی صحه الصلاه مع الجهل بالنجاسه صحتها.

و فیه: أنّه من الانصراف البدوی الذی لا اعتبار به، و یکفی الشک فی شمول العموم للمقام فی عدم جواز التمسک به، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و أخری: بأصاله العذریه فی الجهل إلا ما خرج بالدلیل.

و فیه: أنّ مقتضی عموم الشرطیه و إطلاقها عدم الإجزاء مطلقا، و العذریه إنّما تکون بالنسبه إلی العقاب فقط فی خصوص القاصر و لا ربط له بالإجزاء.

و ثالثه: بأنّ المقام من التزاحم بین درک الوقت مع النجاسه، و القضاء فی خارجه مع الطهاره. و الأول لو لم یکن أهم، یکون محتمل الأهمیه قهرا، فیقدم.

و فیه: أنّ مورد التزاحم إنّما هو عند فعلیه الخطابین مع عدم القدره علی الجمع، و الفعلیه متوقفه علی العلم، و المفروض عدم العلم بالنسبه إلی ما مضی.

إلا أن یقال: إنّ مجموع الصلاه من حیث المجموع واحد شرعا و عرفا، و لا یلاحظ فیها الأجزاء مستقلا، فیصدق التزاحم بالنسبه إلی المجموع من حیث هو فتصح لا محاله علی التفصیل المذکور فی المتن.

ثمَّ إنّ لا یضر الاشتغال بالتطهیر أو التبدیل أو الإلقاء فی أثناء الصلاه مع عدم المنافی، سواء کانت الطهاره الخبثیه شرطا للصلاه، أم للمصلّی. أما الأول فواضح، لفرض عدم اشتغاله بالصلاه. و أما الثانی فکذلک، لقصور الدلیل عن شمول مثله علی صحه فرض کونها قیدا للمصلّی، مؤیدا ذلک بإطلاق ما ورد فی إزاله دم الرعاف فی المستفیضه «1» فراجع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 498.
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أتمها و کانت صحیحه (8). و إن علم حدوثها فی الأثناء مع عدم إتیان شی ء من أجزائها مع النجاسه، أو علم بها و شک فی أنّها کانت سابقا أو حدثت فعلا. فمع سعه الوقت، و إمکان التطهیر أو التبدیل یتمها بعدهما (9). و مع عدم الإمکان یستأنف (10). و مع ضیق الوقت، یتمها

______________________________

(8) لعین ما تقدم فی سابقه. ثمَّ إنّ هذا الفرع مبنیّ علی ما یأتی فی [مسأله 4].

(9) و تصح صلاته و لا شی ء علیه، لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها. أما صحه الأجزاء السابقه، فلصحیح زراره قال: «و إن لم تشک ثمَّ رأیته رطبا فقطعت و غسلته ثمَّ بنیت علی الصلاه، لأنّک لا تدری لعلّه شی ء أوقع علیک، فلیس ینبغی لک أن تنقض الیقین بالشک أبدا» «1».

فإنّه ظاهر، بل صریح فی أنّ حدوث النجاسه فی أثناء الصلاه لا یضر بها، سواء حدثت فعلا مع العلم بسبق العدم، أم شک فی ذلک مع أنّ مقتضی الأصل الصحه ما لم یعلم بوقوع شی ء من الصلاه فی النجاسه مضافا إلی المستفیضه الوارده فی الرعاف الداله علی عدم مانعیه حدوث النجاسه فی الأثناء «2»، کما أنّ صریحها عدم البأس بالاشتغال بالإزاله مع عدم تحقق المنافی من استدبار و نحوه- هذا بالنسبه إلی الأجزاء السابقه و زمان الاشتغال بالإزاله. و أما الأجزاء اللاحقه فصحتها واضحه، لفرض ثبوت الطهاره فیها.

(10) لأنّ ذلک مقتضی مانعیه النجاسه مع عدم التمکن من إزالتها فی الأثناء، و فی صحیح الحلبی الوارد فی الرعاف: «و إن لم یقدر علی ماء حتّی ینصرف بوجهه أو یتکلّم فقد قطع صلاته» «3».

و فی صحیح ابن أذینه: «فإن لم یجد الماء حتّی یلتفت فلیعد الصلاه» «4».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 497.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6 و غیرها.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1 و 8 و غیرها.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 11 و 10 و غیرها.
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مع النجاسه و لا شی ء علیه (11). و أما إذا کان ناسیا فالأقوی وجوب الإعاده أو القضاء مطلقا (12)، سواء تذکر بعد الصلاه، أم فی أثنائها أمکن التطهیر أو التبدیل أم لا.

______________________________

(11) بناء علی أنّه عند الدوران بین الصلاه عاریا أو مع النجس، یقدم الثانی، و یأتی فی [مسأله 4] ما ینفع المقام.

(12) علی المشهور، بل عن غیر واحد دعوی الإجماع. و یدل علیه:

مضافا إلی قاعده الاشتغال المرتکزه فی الأذهان، جمله من الأخبار: کصحیح زراره: «قلت له: أصاب ثوبی دم رعاف أو غیره أو شی ء من منّی فعلمت أثره إلی أن أصیب له الماء، فأصبت و حضرت الصلاه و نسیت أنّ بثوبی شیئا و صلّیت، ثمَّ إنّی ذکرت بعد ذلک. قال: تعید الصلاه و تغسله- الحدیث-» «1».

و صحیح ابن أبی یعفور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یکون فی ثوبه نقط الدم لا یعلم به، ثمَّ یعلم فینسی أن یغسله فیصلّی، ثمَّ یذکر بعد ما صلّی، أ یعید صلاته؟ قال: یغسله و لا یعید صلاته، إلا أن یکون مقدار الدرهم مجتمعا فیغسله و یعید الصلاه» «2».

و صحیح الجعفی: «فی الدم یکون فی الثوب- إلی أن قال- و إن کان أکثر من قدر الدرهم و کان رآه فلم یغسل حتّی صلّی فلیعد صلاته، و إن لم یکن رآه حتّی صلّی فلا یعید الصلاه» «3».

إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و تدل علیه المستفیضه الداله علی الإعاده فی ناسی الاستنجاء مثل صحیح ابن أبی نصر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أبول و أتوضأ و أنسی استنجائی، ثمَّ أذکر بعد ما صلّیت قال: اغسل ذکرک و أعد صلاتک و لا تعد وضوءک» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.
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و عن غیر واحد عدم وجوب الإعاده فی الوقت، و لا القضاء فی خارجه.

و استدل علیه- تاره: بما دل علی عدم وجوب الإعاده علی ناسی الاستنجاء «1».

و فیه: أنّها معارضه فی موردها بالمستفیضه المعمول بها الداله علی الإعاده، و موهونه بهجر الأصحاب لها.

و أخری: بصحیحه أبی العلاء عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یصیب ثوبه الشی ء ینجسه فینسی أن یغسله فیصلّی فیه، ثمَّ یذکر أنّه لم یکن غسله؟ أ یعید الصلاه؟ قال: لا یعید، قد مضت الصلاه الحدیث» «2».

و قریب منه غیره.

و فیه: أنّها من الأخبار الشواذ التی ادعی الإجماع علی خلافها، فلا وجه للاستناد إلیها.

و ثالثه: بحدیث رفع النسیان «3» و حدیث لا تعاد «4».

و فیه: أنّه لا وجه للاستدلال بهما مع وجود الأخبار الخاصه المعمول بها الداله علی البطلان، مع احتمال شمول الطهور فی الأخیر للطهاره الخبیثه أیضا، فیدل علی المشهور حینئذ.

و حکی عن بعض وجوب الإعاده فی الوقت و سقوط القضاء فی خارجه جمعا بین الأخبار، و یشهد له خبر ابن مهزیار قال: «کتب إلیه سلیمان بن رشید یخبره أنّه بال فی ظلمه اللیل و أنّه أصاب کفه برد نقطه من البول لم یشک أنّه أصابه و لم یره، و أنّه مسحه بخرقه ثمَّ نسی أن یغسله و تمسح بدهن فمسح به کفیه و وجهه و رأسه ثمَّ توضأ وضوء الصلاه فصلّی فأجاب بجواب قرأته بخطه: أما ما توهمت مما أصاب یدک فلیس بشی ء إلا ما تحقق، فإن حققت ذلک کنت حقیقا أن تعید الصلوات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب القواطع حدیث: 2 (کتاب الصلاه).

(4) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الوضوء حدیث: 8 و باب: 2 من أفعال الصلاه و باب:

29 من أبواب القراءه.
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مسأله 1: ناسی الحکم تکلیفا أو وضعا، کجاهله

(مسأله 1): ناسی الحکم تکلیفا أو وضعا، کجاهله فی وجوب الإعاده و القضاء (13).


مسأله 2: لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته

(مسأله 2): لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته، ثمَّ صلّی فیه (14) و بعد ذلک تبیّن له بقاء نجاسته، فالظاهر أنّه من باب الجهل

______________________________

اللواتی کنت صلیتهنّ بذلک الوضوء بعینه ما کان منهنّ فی وقتها، و ما فات وقتها فلا إعاده علیک لها من قبل أنّ الرجل إذا کان ثوبه نجسا لم یعد الصلاه إلا ما کان فی وقت، و إذا کان جنبا أو صلّی علی غیر وضوء فعلیه إعاده الصلوات المکتوبات اللواتی فاتته، لأنّ الثوب خلاف الجسد، فاعمل علی ذلک إن شاء اللّه» «1».

و فیه: أنّه لا وجه للجمع بعد سقوط ما دل علی نفی الإعاده عن الاعتبار، لإعراض الأصحاب مع أنّ إطلاق نفی الإعاده و إراده عدم القضاء و إن أمکن فی حد نفسه کما مر «2» و لکنه فی المقام مشکل، و خبر ابن مهزیار لا یصلح للاستناد إلیه، لجهاله الکاتب و المکتوب إلیه، و اضطراب الجواب، حتّی نسب ذلک إلی الغلط من النساخ. فکیف یصلح لأن یستشهد له للجمع بین الأخبار، فالقول بالإعاده مطلقا- مع أنّه أحوط- أقوی، کما لا یخفی.

(13) لإطلاق أدله المقام الشامل لناسی الحکم و الموضوع معا، مضافا إلی إطلاق أدله اشتراط الطهاره فی الصلاه الشامل للجمیع أیضا- بناء علی عدم شمول حدیث الرفع «3» لمثل ذلک- مع إمکان دعوی أنّ ناسی الحکم جاهل به حین نسیانه. فتأمل.

(14) مقتضی قاعده الاشتغال فی الفروع السبعه المذکوره فی هذه المسأله وجوب الإعاده أو القضاء، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) صفحه: 502.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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بالموضوع (15)، فلا یجب علیه الإعاده أو القضاء. و کذا لو شک فی نجاسته (16) ثمَّ تبیّن بعد الصلاه أنّه کان نجسا و کذا لو علم بنجاسته،

______________________________

و أما الأدله اللفظیه فهی: إما العمومات الداله علی اشتراط الطهاره فی بدن المصلّی و لباسه «1». و الظاهر صحه التمسک بها أیضا، لأنّ العام المخصص بالمنفصل المردد بین الأقل و الأکثر، یصح التمسک به، و لا یسری إجمال الخاص إلیه- بناء علی إجماله فی المقام- و لکن یأتی عدم الإجمال فی تحقق الجهل فی الجمله- فلا وجه للتمسک بالعمومات حینئذ.

و أما ما دل علی حکم الناسی، فالظاهر أنّ التمسک به هنا من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لعدم إحراز کون مثل هذه الموارد من النسیان.

و الشک فیه یکفی فی عدم صحه التمسک به.

و أما ما دل علی حکم الجاهل، مثل ما تقدم من صحیح ابن الحجاج المشتمل علی قوله علیه السلام: «إن کان لم یعلم فلا یعید» «2».

فالظاهر صحه التمسک به، لأنّ عدم العلم بالنجاسه متحقق، و قد تقدم تحققه حتّی فی مورد النسیان أیضا، و هذه الفروع لا تخلو من أحدهما. فأصل الجهل فی الجمله واحد فی هذه الفروع السبعه، فیشمله الدلیل قهرا، و لذا أفتی رحمه اللّه فی جمیع هذه الفروع فإنّها من الجهل بالنجاسه، و لا تجب الإعاده و لا القضاء.

(15) لأنّ تحقق الجهل بالنجاسه قبل انکشاف الخلاف وجدانی، فیشمله الدلیل لا محاله. و دعوی: انصرافه عن مثل المقام، لا وجه لها کما أنّ عدم صدق النسیان علیه وجدانی أیضا، إذ لا یصدق النسیان علیه وجدانا و عرفا.

(16) لصدق عدم العلم بالنجاسه، فیشمله صحیح ابن الحجاج المتقدم و کذا فی الفرع اللاحق، لصدق عدم العلم بالنجاسه فیه أیضا حین الصلاه و أما 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب النجاسات و باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 5.
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فأخبره الوکیل فی تطهیره بطهارته أو شهدت البینه بتطهیره ثمَّ تبیّن الخلاف. و کذا لو وقعت قطره بول أو دم- مثلا- و شک فی أنّها وقعت علی ثوبه أو علی الأرض (17) ثمَّ تبیّن أنّها وقعت علی ثوبه. و کذا لو رأی فی بدنه أو ثوبه (18) دما، و قطع بأنّه دم البق، أو دم القروح المعفو، أو أنّه أقلّ من الدرهم أو نحو ذلک ثمَّ تبیّن أنّه مما لا یجوز الصلاه فیه. و کذا لو شک فی شی ء من ذلک ثمَّ تبیّن أنّه مما لا یجوز، فجمیع هذه من الجهل بالنجاسه لا یجب فیها الإعاده أو القضاء.


مسأله 3: لو علم بنجاسه شی ء فنسی

(مسأله 3): لو علم بنجاسه شی ء فنسی، و لاقاه بالرطوبه و صلّی، ثمَّ تذکر أنّه کان نجسا، و أنّ یده تنجست، بملاقاته فالظاهر أنّه أیضا من باب الجهل بالموضوع، لا النسیان، لأنّه لم یعلم نجاسه یده سابقا، و النسیان إنّما هو فی نجاسه شی ء آخر غیر ما صلّی فیه. نعم، لو توضأ

______________________________

خبر المیسر عن الصادق علیه السلام: «آمر الجاریه فتغسل ثوبی من المنیّ فلا تبالغ فی غسله فأصلّی فیه فإذا هو یابس؟ قال: أعد صلاتک، أما أنّک لو کنت غسلت أنت لم یکن علیک شی ء» «1».

فلا ربط له بالمقام لظهوره فی أنّه اعتمد علی من لم یصح الاعتماد علیه، فلا حاکم علی استصحاب النجاسه.

(17) مع عدم کونها مورد الابتلاء، و إلا فیکون من موارد العلم الإجمالی المنجز.

(18) صدق الجهل بالنجاسه فیهما مشکل، فیشکل التمسک بإطلاق دلیله. و یأتی منه رحمه اللّه الاحتیاط الوجوبی فی الإعاده فیهما، فراجع [مسأله 6] من الفصل التالی و [مسأله 3] من الثانی مما یعفی عنه فی الصلاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب النجاسات.
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أو اغتسل قبل تطهیر یده و صلّی، کانت باطله من جهه بطلان وضوئه أو غسله (19).


مسأله 4: إذا انحصر ثوبه فی نجس

(مسأله 4): إذا انحصر ثوبه فی نجس، فإن لم یمکن نزعه حال الصلاه، لبرد أو نحوه، صلّی فیه و لا یجب علیه الإعاده أو القضاء (20). و إن تمکن من نزعه، ففی وجوب الصلاه فیه، أو عاریا،

______________________________

(19) لما یأتی فی الشرط الثانی من فصل شرائط الوضوء، و [مسأله 12] من فصل غسل الجنابه مستحب نفسی.

(20) علی المشهور، للعمومات الداله علی أنّه: «ما من شی ء حرمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

الشامله للحرمه النفسیه و الموضعیه و الغیریه، لسوقها مساق التسهیل و الامتنان، و یأتی فی موثق عمار إطلاق الحلیه علی الحلیه الغیریه أیضا، مضافا إلی أخبار کثیره خاصه، منها: صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أجنب فی ثوبه و لیس معه ثوب غیره (آخر). قال: یصلّی فیه فإذا وجد الماء غسله» «2».

و قریب منه غیره الشامل لصوره الاضطرار إلی اللبس.

و نسب إلی الشیخ و ابن الجنید وجوب الإعاده، لموثق عمار عنه علیه السلام أیضا: «عن رجل لیس علیه إلا ثوب و لا تحل الصلاه فیه، و لیس یجد ماء یغسله، کیف یصنع؟ قال: یتیمم و یصلّی فإذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه» «3».

و فیه: أنّ حمله علی الندب من الجمع الشائع المتعارف فی الفقه خصوصا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7 (کتاب الصلاه).

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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أو التخییر وجوه: الأقوی الأول (21)، و الأحوط تکرار الصلاه.

______________________________

فی الصلاه فی النجس مع التیمم فإنّ الترغیب إلی إعادتها یناسب مذاق الشارع.

مع احتمال أن یحمل علی ما إذا بادر إلی الصلاه فی النجس مع عدم إحراز استمرار الاضطرار إلیها.

(21) دوران الأمر بین الصلاه فی النجس أو عاریا من صغریات التزاحم، و الحکم فیه تقدیم ذی المزیه أو محتملها، و مع فقدها فالتخییر. و قد ذکر لترجیح الصلاه فی النجس وجوه کلّها مخدوشه.

منها: أنّه کلّما دار الأمر بین ترک القید و ترک قید القید، یکون الثانی أولی.

و فیه: أنّه لم تثبت هذه الکلیه بدلیل عقلیّ و لا نقلیّ و لا عرفیّ.

و منها: أنّه یستفاد مما ورد فی صحه الصلاه مع الجهل بالنجاسه «1»، أنّ الطهاره الخبثیه لیست أهم من سائر الشرائط، بل یکون الأمر بالعکس.

و فیه: أنّه من مجرد الدعوی. مع أنّه قیاس.

و منها: أنّ الصلاه فی الثوب النجس واحده للرکوع و السجود التام، بخلاف الصلاه عاریا، لتبدلهما إلی الإیماء حینئذ. و لا ریب فی تقدیم الأول علی الثانی.

و فیه: أنّه یمکن أن تکون فی الصلاه فی النجس منقصه خاصه غالبه علی الرکوع و السجود الحقیقیین، فلم یتحقق الترجیح.

و قد ذکر لترجیح الصلاه عاریا أنّ ذلک نحو اهتمام من الشارع بالطهاره الخبثیه و ترغیب منه للناس علیها، فإنّه إذا لم یرض الشارع بالصلاه فی النجس یهتم المصلون بالطهاره مهما أمکنهم ذلک.

و فیه: أنّه مجرد استحسان لا دلیل علی إثباته. فإذا لم یثبت الترجیح،

______________________________

(1) راجع باب: 42 و 45 و 47 من أبواب النجاسات.
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.....

______________________________

فمقتضی القاعده هو التخییر لو لم یمکن الجمع. و إلا فهو المتعیّن، لقاعده الاحتیاط.

هذا کلّه بحسب القاعده و أما النصوص الخاصه فهی علی قسمین:

الأول: ما تدل علی وجوب الصلاه فی النجس مثل ما تقدم من صحیح الحلبی «1»، و صحیح ابن جعفر، عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن رجل عریان و حضرت الصلاه فأصاب ثوبا نصفه دم أو کلّه دم، یصلّی فیه أو یصلّی عریانا؟ قال: إن وجد ماء غسله، و إن لم یجد ماء صلّی فیه و لم یصل عریانا» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار المستفیضه «3».

الثانی: ما تدل علی وجوب إتیانها عریانا، کموثق سماعه قال: «سألته عن رجل یکون فی فلاه من الأرض و لیس علیه إلّا ثوب واحد و أجنب فیه و لیس عنده ماء کیف یصنع؟ قال: یتیمم و یصلّی عریانا قاعدا یومئ إیماء» «4».

و نحوه غیره. و نسب إلی المشهور العمل بها، بل عن الخلاف دعوی الإجماع علیه.

و هذه الأخبار من المتعارضین، و مقتضی القاعده فیهما الترجیح، و مع فقده فالتخییر.

و رجح الأول بأکثریه العدد، و الثانی بعمل القدماء.

و فیه: أنّ الترجیح بذلک ممنوع. و علی فرضه- فهما من المتکافئین، فلا بد من التخییر بعد ذلک.

و نوقش فیه: بأنّه من التخییر بین الضدین اللذین لا ثالث لهما فیکون التخییر تکوینیا، فلا وجه للتخییر الشرعی. و فیه: أنّ إطلاق دلیل التخییر بعد التکافؤ یشمله، فیکون بالنسبه إلی هذا القسم من التخییر إمضائیا، لا تأسیسیا و لا بأس، لشمول الإطلاق لکلّ منهما.

و عن الشیخ حمل ما دل علی الصلاه فی النجس علی الضروره، بشهاده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 5 و غیرهما.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 5 و غیرهما.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 5 و غیرهما.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و هناک روایات أخری مثله.
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مسأله 5: إذا کان عنده ثوبان یعلم بنجاسه أحدهما یکرر الصلاه

(مسأله 5): إذا کان عنده ثوبان یعلم بنجاسه أحدهما، یکرر الصلاه (22)، و إن لم یتمکن إلا من صلاه واحده، یصلّی فی أحدهما،

______________________________

خبر الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن الرجل یجنب فی الثوب أو یصیبه بول و لیس معه ثوب غیره، قال: یصلّی فیه إذا اضطر إلیه» «1».

بدعوی: ظهوره فی صوره الاضطرار إلی لبس الثوب.

و فیها أولا: أنّه یمکن أن یکون المراد من الاضطرار فی مقابل العراء، لا من جهه العوارض الخارجیه، فیکون من القسم الأول حینئذ.

و ثانیا: هذا الحمل خلاف ظواهر تلک الأخبار «2»، فراجع.

هذا: و لکن قول أبی الحسن علیه السلام فی صحیح أخیه: «یصلّی فیه و لا یصلّی عریانا» «3» من المحکمات الناصه فی وجوب الصلاه فیه و النهی عن الصلاه عریانا، فلا بد من رد غیره إلیه، إن أمکن. و إلا فلیرد إلی أهله، و طریق الاحتیاط واضح.

(22) لقاعده الاحتیاط، و لقول أبی الحسن فی صحیح صفوان: «یصلّی فیهما جمیعا» «4».

و نسب إلی ابنی إدریس و سعید الصلاه عاریا. فإن کان ذلک لأجل أنّه لا جزم بالنیه فی مورد الاحتیاط.

ففیه: أنّه لا دلیل علی اعتباره من أصله فی مورد العلم التفصیلی بالتکلیف فکیف بموارد الاحتیاط، و مقتضی الأصل، و إطلاق الصحیح المزبور، عدم اعتباره. و إن کان ذلک لمرسل المبسوط روی: «أنّه یترکهما و یصلّی عاریا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) تقدم تلک الأخبار صفحه: 509. کموثق سماعه.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(5) راجع المبسوط صفحه 12 آخر فصل تطهیر الثیاب و الأبدان من النجاسات.
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لا عاریا (23)، و الأحوط القضاء خارج الوقت فی الآخر أیضا، إن أمکن، و إلا عاریا.

______________________________

ففیه: مضافا إلی قصور سنده، معارض بالصحیح، فلا اعتبار به.

(23) بلا إشکال فیه بناء علی وجوب الصلاه فی النجس عند الانحصار، لدوران الأمر حینئذ بین الموافقه القطعیه لأصل الستر، و المخالفه الاحتمالیه بالنسبه إلی نجاسه الساتر، و الأولی مقدمه عند المتشرعه علی الثانیه.

و أما بناء علی الصلاه عاریا، فقد یقال: بوجوب الصلاه فیه أیضا، لاستصحاب الوجوب الثابت حین التمکن، و بأولویه الصلاه فیه عن الصلاه عاریا، و لأنّ سقوط قید القید أولی من سقوط أصل القید.

و یرد الأول: بأنّ الوجوب الثابت حین التمکن کان مقدمیا لحصول العلم بالفراغ، و المفروض القطع بعدم التمکن منه.

و الثانی: بأنّ الأولویه احتمالیه، لا قطعیه.

و الثالث: بما تقدم، فیکون مقتضی القاعده حینئذ التخییر بین الصلاه فیه و الصلاه عاریا.

فتلخص: أنّ من یقول بالصلاه فی النجس عند الانحصار، یتعیّن القول به هنا. و من یقول بالصلاه عاریا، لا بد و أن یقول بالتخییر فی المقام مع عدم التمکن من الاحتیاط. و إلا فیحتاط بالصلاه فی أحدهما أداء، ثمَّ القضاء فی الثوب الطاهر مع تیسر ذلک. و أما مع التعجیل، لظنّ الموت، فیقضی فی الثوب الآخر إن أمکن، و إلا فعاریا. و من ذلک تظهر الخدشه فی وجه الاحتیاط المذکور فی المتن.

فائده: الترجیح أو التخییر فی موارد التزاحم إنّما هو مع عدم التمکن من الجمع بین المتزاحمین. و أما مع إمکانه یتعیّن ذلک بلا ریب فیه، سواء أحرز الملاک فیهما معا أم لم یحرز إلا فی أحدهما، کما فی مورد العلم الإجمالی بوجود الملاک إجمالا.
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مسأله 6: إذا کان عنده مع الثوبین المشتبهین ثوب طاهر

(مسأله 6): إذا کان عنده مع الثوبین المشتبهین ثوب طاهر لا یجوز أن یصلّی فیهما بالتکرار (24)، بل یصلّی فیه. نعم، لو کان له غرض عقلائی فی عدم الصلاه فیه، لا بأس بها فیهما مکرّرا.


مسأله 7: إذا کان أطراف الشبهه ثلاثه، یکفی تکرار الصلاه فی اثنین

(مسأله 7): إذا کان أطراف الشبهه ثلاثه، یکفی تکرار الصلاه فی اثنین، سواء علم بنجاسه واحده و بطهاره الاثنین أو علم بنجاسه واحد و شک فی نجاسه الآخرین، أو فی نجاسه أحدهما، لأنّ الزائد علی المعلوم محکوم بالطهاره (25) و إن لم یکن ممیزا، و إن علم فی الفرض بنجاسه الاثنین یجب التکرار بإتیان الثلاث، و إن علم بنجاسه الاثنین فی أربع یکفی الثلاث و المعیار کما تقدم سابقا التکرار إلی حد یعلم وقوع أحدهما فی الطاهر.


مسأله 8: إذا کان کلّ من بدنه و ثوبه نجسا

(مسأله 8): إذا کان کلّ من بدنه و ثوبه نجسا، و لم یکن له من الماء إلا ما یکفی أحدهما، فلا یبعد التخییر، و الأحوط تطهیر البدن (26). و إن کانت نجاسه أحدهما أکثر أو أشد لا یبعد

______________________________

(24) نظائر هذه المسأله مکرره فی العبادات. و هی من صغریات أنّه مع التمکن من الامتثال التفصیلی هل یصح الاکتفاء بالامتثال الإجمالی لوجود المقتضی و فقد المانع، و تحقق الإتیان بالمأمور به. فیثبت الإجزاء قهرا، أو لا یصح، لفقد الجزم بالنیه، و قصد الوجه، و أنّ التکرار عبث بتکلیف المولی؟

و الحق هو الصحه، لعدم الدلیل علی اعتبار الأولین بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار. و العبث إما قصدی أو انطباقی، و المفروض عدم تحقق کلّ منهما.

(25) لتحقق الإتیان بالمأمور به علی وجهه و یترتب الإجزاء قهرا، و لا مانع عن الصحه فی البین إلا الإخلال بالجزم، و قصد الوجه، و التمییز و مقتضی الأصل- کما تقدم- عدم اعتبار ذلک کلّه.

(26) لا ریب فی أنّ تقلیل القذارات مرغوب فیه عند العرف و العقلاء مهما 
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ترجیحه (27).


مسأله 9: إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه، و لم یمکن إزالتهما

(مسأله 9): إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه، و لم یمکن إزالتهما، فلا یسقط الوجوب (28) و یتخیر. إلا مع الدوران بین الأقل و الأکثر، أو بین الأخف و الأشد، أو بین متحد العنوان أو متعدده، فیتعیّن الثانی فی الجمیع، بل إذا کان موضع النجس واحدا و أمکن تطهیر بعضه لا یسقط المیسور، بل إذا لم یمکن التطهیر، لکن أمکن إزاله العین وجبت (29). بل إذا کانت محتاجه إلی تعدد الغسل، و تمکن

______________________________

أمکن ذلک، و هذا هو المستفاد من الأدله الشرعیه «1» أیضا لو ردها علی طبق المرتکزات، فتکون إزاله النجاسه- بنحو الطبیعه الساریه- مطلوبه للشارع، فیجب کلّ ما أمکن، و یسقط الوجوب عما لا یمکن، لا أن یکون بنحو صرف الوجود حتّی لا تجب عند عدم التمکن من إزاله الجمیع، و حینئذ مع عدم الترجیح یتخیر قهرا، و معه یقدم الراجح. و احتمال الترجیح فی إزاله النجاسه عن البدن ثابت. أما بناء علی وجوب الصلاه عاریا، فهو المتعیّن. و أما بناء علی وجوب الصلاه فی الثوب النجس، فلأنّ البدن أقرب إلی المصلّی من ثیابه إلیه.

(27) لأنّ احتمال الأهمیه حینئذ أکثر من البدن.

(28) لما تقدم من وجوب الإزاله بنحو الطبیعه الساریه، و انحلال التکلیف حسب الأفراد و المراتب علی ما هو کذلک فی عاده العرف الجاریه فی دفع القذارات الظاهره. و من ذلک یتضح حکم بقیه المسأله.

(29) لما تقدم من انحلال التکلیف حسب مراتب المیسور. و أما الاستشهاد بمعتبره علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یمر بالمکان فیه العذره فتهب الریح فتسفی علیه من العذره فیصیب ثوبه و رأسه،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس و ما بعده. و کذا أبواب آداب الحمام.
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من غسله واحده، فالأحوط عدم ترکها، لأنّها توجب خفه النجاسه، إلا أن یستلزم خلاف الاحتیاط من جهه أخری، بأن استلزم وصول الغساله إلی المحلّ الطاهر.


مسأله 10: إذا کان عنده مقدار من الماء لا یکفی إلا لرفع الحدث أو لرفع الخبث من الثوب أو البدن

(مسأله 10): إذا کان عنده مقدار من الماء لا یکفی إلا لرفع الحدث أو لرفع الخبث من الثوب أو البدن، تعیّن رفع الخبث، و یتیمم بدلا عن الوضوء أو الغسل (30). و الأولی أن یستعمله فی إزاله الخبث أولا ثمَّ التیمم، لیتحقق عدم الوجدان حینه.


مسأله 11: إذا صلّی مع النجاسه اضطرارا، لا یجب علیه الإعاده

(مسأله 11): إذا صلّی مع النجاسه اضطرارا، لا یجب علیه الإعاده (31) بعد التمکن من التطهیر. نعم، لو حصل التمکن فی أثناء الصلاه، استأنف فی سعه الوقت، و الأحوط الإتمام و الإعاده.

______________________________

یصلّی قبل أن یغسله؟ قال: نعم، ینفضه و یصلّی فلا بأس» «1».

فلا ربط لها بالمقام، لأنّ النفض فی الیابس یوجب ذهاب العین و الأثر عرفا.

(30) لأنّه لو دار الأمر بین ما لا بدل له و ما له البدل یقدم ما لیس له البدل، و الطهاره الخبیثه لا بدل لها، بخلاف الحدثیه التی یکون التیمم بدلا لها. هذا إذا لم یمکن جمع الغساله و إزاله الخبث بها، و إلا یتعیّن ذلک، لإمکان امتثال التکلیفین بلا محذور فی البین.

(31) لأنّ امتثال الأوامر الاضطراریه یجزی عن الواقع، هذا مع استیعاب الاضطرار لتمام الوقت. و أما مع عدمه فالمسأله مبنیه علی صحه البدار فی موارد الاضطرار، فمن قال به فیجزی أیضا، و من لم یقل فلا وجه للإجزاء، و مقتضی المرتکزات هو الأخیر، و الأدله منزله علیه أیضا إلا مع الدلیل علی الخلاف. و منه یعلم حکم بقیه المسأله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 12.
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مسأله 12: إذا اضطر إلی السجود علی محلّ نجس

(مسأله 12): إذا اضطر إلی السجود علی محلّ نجس، لا یجب إعادتها بعد التمکن من الطاهر (32).


مسأله 13: إذا سجد علی الموضع النجس- جهلا أو نسیانا

(مسأله 13): إذا سجد علی الموضع النجس- جهلا أو نسیانا- لا یجب علیه الإعاده (33)، و إن کانت أحوط.

______________________________

(32) بلا إشکال فیه مع استیعاب العذر لتمام الوقت، لما تقدم فی المسأله السابقه. و أما مع عدمه، فقد یقال: بالإجزاء أیضا، لأنّ عمده الدلیل علی طهاره مسجد الجبهه الإجماع، و المتیقن منه حال الاختیار.

و فیه: أنّ إطلاق الکلمات یشمل حال الاضطرار أیضا. مع أنّ طهاره مسجد الجبهه مستفاده من الأدله اللفظیه أیضا، فتکون هذه المسأله من صغریات جواز البدار فی موارد الاضطرار، و یأتی فی [مسأله 27] و ما بعدها من فصل مسجد الجبهه ما ینفع المقام.

(33) لأصاله عدم المانعیه بعد عدم شمول الدلیل لحالتی الاضطرار و النسیان، و لحدیث الرفع «1» لنفی وجوب الإعاده أو القضاء، و لحدیث «لا تعاد» «2» بناء علی شموله لحاله النسیان و الاضطرار، و اختصاص الطهور المذکور فیه بخصوص الحدثیه، لا ما یعم الخبثیه أیضا، و کون طهاره مسجد الجبهه شرطا للصلاه، لا من مقوّمات السجود. و إلا یکون دلیلا علی الخلاف، هذا إذا کان فی السجدتین.

و أما إذا کان فی إحدیهما، فیمکن أن یقال: فی صوره النسیان إنّه إذا کان ترک أصل السجده الواحده نسیانا لا یوجب البطلان، فترک شرائطها لا یوجبه بالأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

ص: 515








فصل فیما یعفی عنه فی الصلاه


اشاره

(فصل فیما یعفی عنه فی الصلاه) و هو أمور:



الأول: دم الجروح و القروح


اشاره

(الأول): دم الجروح و القروح ما لم تبرأ (1) فی الثوب أو البدن، (فصل فیما یعفی عنه فی الصلاه)

______________________________

(1) بلا خلاف فیه، لعموم أدله الحرج مضافا إلی المستفیضه من الأخبار، کقول أبی جعفر علیه السلام بعد أن أخبر أنّ فی ثوبه دما: «إنّ بی دمامیل و لست أغسل ثوبی حتّی تبرأ» «1».

و عن الجعفی: «رأیت أبا جعفر یصلّی و الدم یسیل من ساقه» «2».

و عن الصادق علیه السلام: «إذا کان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه، فلا یغسله حتّی یبرأ و ینقطع الدم» «3».

و عنه أیضا: «الرجل تکون به الدمامیل و القروح، فجلده و ثیابه مملوّه دما و قیحا، و ثیابه بمنزله جلده؟ فقال: یصلّی فی ثیابه و لا یغسلها و لا شی ء علیه» «4».

و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «سألته عن الرجل یخرج به القروح فلا تزال تدمی کیف یصلّی؟ فقال: یصلّی و إن کانت الدماء تسیل» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 5 و 4.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 5 و 4.
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قلیلا کان أو کثیرا، أمکن الإزاله أو التبدیل بلا مشقه، أم لا (2).

نعم، یعتبر أن یکون مما فیه مشقه نوعیه (3). فإن کان مما لا مشقه فی

______________________________

و هی ظاهره فی المشقه العرفیه ظهورا لا ینکر. و الظاهر، بل المقطوع به: أنّ مراد الفقهاء من تعبیراتهم بالسائله، و الدامیه، و التی لا ترقی إلی غیر ذلک، لیس إلا التعبیر عن مفاد الأخبار، لا أن یکون شیئا آخر، کما أنّ الظاهر أنّ ذکر السیلان فی الحدیث و کلمات الفقهاء لیست لاعتباره بالخصوص، بل إنّما ذکر من حیث إنّ فیه المشقه فی الجمله، فیکون المدار کلّه علیها، و یدل علیه ما تقدم من صحیح ابن مسلم، فإنّ ظاهر قوله علیه السلام: «یصلّی و إن کانت الدماء تسیل».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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عدم اعتبار السیلان. و إلا لقال: یصلّی إن کانت الدماء تسیل.

(2) کلّ ذلک لإطلاق الأدله و عمومها الشامل لجمیع ذلک.

(3) لا ریب فی أنّ للمشقه مراتب متفاوته:

منها: ما تکون مساوقه لعدم القدره أصلا، و لا إشکال فی کون أدله المقام أوسع منها، فإنّها تسهیلیه امتنانیه. مع أنّه یلزم أن یکون الجمیع إرشادا إلی حکم العقل، إذا التکلیف بغیر المقدور قبیح عقلا، و هذا خلاف ظواهر تلک الأخبار التی سیقت لبیان الحکم الشرعی الامتنانی.

و منها: المشقه الشخصیه التی هی مورد قاعده الحرج، و هذا أیضا خلاف ظاهر تلک الروایات الداله علی العفو مطلقا ما لم یتحقق البرء من غیر اعتبار استمرار الجریان، بل و لا المشقه الرافعه للتکلیف، لقضاء العاده بعدم کون إزاله الدم و تطهیر الثوب أو تبدیله قبل تحقق البرء علی إطلاقه تکلیفا حرجیا، خصوصا عند إشراف الجرح علی البرء، و قد صرّح بذلک فی مصباح الفقیه.

و منها: المشقه النوعیه المتعارفه التی یدور علیها نوع التکالیف الشرعیه، خصوصا مثل هذه التکالیف. فهذا التکلیف کغیره یدور مدار المشقه النوعیه و عدمه.

إن قلت: نعم، لو لا مثل صحیح أبی عبد الرحمن قال: «قلت 
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.....

______________________________

لأبی عبد اللّه علیه السلام: الجرح یکون فی مکان لا یقدر علی ربطه فیسیل منه الدم و القیح فیصیب ثوبی، فقال: دعه فلا یضرک أن لا تغسله» «1».

و موثق سماعه قال: «سألته عن الرجل به الجرح و القرح فلا یستطیع أن یربطه و لا یغسل دمه. قال: یصلّی و لا یغسل ثوبه کلّ یوم الا مرّه، فإنّه لا یستطیع أن یغسل ثوبه کلّ ساعه» «2».

معتبره محمد بن مسلم: «إنّ صاحب القرحه التی لا یستطیع ربطها و لا حبس دمها یصلّی و لا یغسل ثوبه فی الیوم أکثر من مره» «3».

فإنّ ظاهرها المشقه الشخصیه، و اعتبار سیلان الدم و استمراره.

قلت: عدم الاستطاعه له مراتب و الظاهر أنّ المراد به فی المقام: عدم الاستطاعه العرفیه و کون التطهیر شاقا علیه عاده، لا عدم القدره، و لا الحرج الرافع للتکلیف. و المراد بالسیلان الاستعدادی منه، لا الفعلی من کلّ جهه، کما لعله واضح.

و خلاصه القول: إنّه إن کان المدرک خصوص قاعده نفی الحرج یکون المدار علی المشقه الشخصیه. و إن کانت الأخبار الوارده فی المقام، فالمدار علی النوعیه منها و الظاهر هو الأخیر، کما لا یخفی.

و لکن مع ذلک کلّه کون المدار فی سنخ الحرجیات مطلقا علی الشخصی، دون النوعی هو الأنسب بالمرتکزات، کما فی سائر المقام- مثل أحکام المسلوس و المبطون و الجبائر علی ما یأتی-، فیصح أن یقال: إنّ الأصل فی الحرج أن یکون شخصیا إلا ما خرج بالنص الصریح و لا صراحه فی أخبار المقام فی المشقه النوعیه و إن أمکن استطهارها کما تقدم.

و دعوی: أنّ المشقه فیها حکمه تشریع الحکم، فلا یدور مدارها، بلا شاهد و لا دلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 6 و 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 6 و 2.

(3) هذه الروایه مرویه عن مستطرفات السرائر و أوردها المجلسی فی البحار عن نوادر البزنطی ج: 80 صفحه: 83 الطبعه الحدیثه.
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تطهیره، أو تبدیله علی نوع الناس، فالأحوط إزالته، أو تبدیل الثوب (4). و کان یعتبر أن یکون الجرح مما یعتد به، و له ثبات و استقرار (5)، فالجروح الجزئیه یجب تطهیر دمها، و لا یجب فیما یعفی عنه منعه عن التنجیس (6) نعم، یجب شده إذا کان فی موضع یتعارف شده (7). و لا یختص العفو بما فی محلّ الجرح، فلو تعدی عن البدن إلی اللباس، أو إلی أطراف المحلّ، کان معفوا لکن بالمقدار المتعارف (8) فی مثل ذلک الجرح، و یختلف ذلک باختلافها من حیث الکبر و الصغر، و من حیث المحلّ، فقد یکون فی محلّ لازمه بحسب المتعارف التعدّی إلی الأطراف کثیرا، أو فی محلّ لا یمکن شده، فالمناط المتعارف بحسب ذلک الجرح.


مسأله 1: کما یعفی عن دم الجروح، کذا یعفی عن القیح المتنجس الخارج معه

(مسأله 1): کما یعفی عن دم الجروح، کذا یعفی عن القیح المتنجس الخارج معه، و الدواء المتنجس الموضوع علیه، و العرق المتصل به فی المتعارف (9). أما الرطوبه الخارجیه إذا وصلت إلیه

______________________________

(4) تقدم أنّه لا یخلو عن قوه.

(5) لظهور الأدله فیه، و هو الموافق لمرتکزات المتشرعه، و المعلوم من مورد الإجماع علی العفو.

(6) لملازمه القروح و الجروح لتنجیس الأطراف المجاوره غالبا، و هذا هو مورد الإطلاقات أیضا.

(7) لتعارف ذلک فی أصحاب القروح و الجروح، و الأدله منزله علی المتعارف.

(8) لأنّ ذلک من لوازم القروح و الجروح، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی قلّت وسائل التطهیر و التنظیف لدیهم، فتشملها الأدله التسهیلیه الامتنانیه.

(9) لإطلاق الأدله الشامل لما هو المتعارف، و المفروض أنّ ذلک کلّه من المتعارف.
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و تعدت إلی الأطراف، فالعفو عنها مشکل (10) فیجب غسلها إذا لم یکن فیه حرج.


مسأله 2: إذا تلوثت یده فی مقام العلاج یجب غسلها

(مسأله 2): إذا تلوثت یده فی مقام العلاج یجب غسلها، و لا عفو، کما أنّه کذلک إذا کان الجرح مما لا یتعدّی فتلوثت أطرافه بالمسح علیها، بیده، أو بالخرقه المتلوثتین علی خلاف المتعارف (11).


مسأله 3: یعفی عن دم البواسیر

(مسأله 3): یعفی عن دم البواسیر، خارجه کانت، أو داخله. و کذا کلّ قرح أو جرح باطنی خرج دمه إلی الظاهر (12).


مسأله 4: لا یعفی عن دم الرعاف

(مسأله 4): لا یعفی عن دم الرعاف، و لا یکون من الجروح (13).

______________________________

(10) لعدم کون ذلک من المتعارف، فلا تشملها أدله المقام، فیبقی عموم ما دل علی وجوب الإزاله بلا مخصص.

(11) لإطلاق أدله عدم صحه الصلاه فی النجس بعد عدم شمول أدله المقام له، لفرض کونه علی خلاف المتعارف.

(12) بناء علی شمول الحکم للأعم من الجروح، و ما یحتمل کونه من منابع الدم. و التسهیل و الامتنان یقتضیه. و الجمود علی ظاهر الأدله ینفیه حیث إنّ ظاهرها خصوص الجراحات الظاهریه. لکن یمکن أن یکون هذا الظهور من باب الغالب، فلا اعتبار به حینئذ.

(13) أما عدم کونه من الجروح، فهو واضح لا ریب فیه لغه و عرفا و شرعا.

و أما عدم العفو عنه، فلانتفاء الحکم بانتفاء الموضوع. مع أنّه قد ورد فی خصوص الرعاف أخبار مستفیضه تقدم بعضها «1».

______________________________

(1) صفحه: 498.
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مسأله 5: یستحب لصاحب القروح و الجروح أن یغسل ثوبه من دمهما کلّ یوم مره

(مسأله 5): یستحب لصاحب القروح و الجروح أن یغسل ثوبه من دمهما کلّ یوم مره (14).


مسأله 6: إذا شک فی دم أنّه من الجروح أو القروح أم لا، فالأحوط عدم العفو عنه

(مسأله 6): إذا شک فی دم أنّه من الجروح أو القروح، أم لا، فالأحوط عدم العفو عنه (15)،

______________________________

(14) لما تقدم من خبری سماعه و محمد بن مسلم المحمولین «1» علی الندب، لإباء أخبار المقام عن تقییدها بهما، مع أنّه لم ینقل القول بالوجوب عن أحد غیر ما نسب إلی صاحب الحدائق، مضافا إلی أنّ المنساق منهما مجرد الإرشاد إلی التنظیف فقط، لا التعبد الشرعی. و حینئذ فاستفاده الاستحباب الشرعی أیضا مشکل، إلا بناء علی المسامحه فیه.

(15) لأنّ مقتضی الإطلاقات و العمومات وجوب الإزاله النجاسه عن ثوب المصلّی و بدنه إلا ما أحرز ثبوت العفو عنه، و بأصاله عدم تحقق القروح و الجروح بالعدم الأزلی، یثبت موضوع العموم و الإطلاق، فلا یکون التمسک بهما حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لإحراز موضوعهما بالأصل- و هو بمنزله الإحراز الوجدانی و الحجه المعتبره- و معه لا بد من الفتوی بعدم العفو. و لعلّ تردده لأجل أنّ جریان الأصل فی الأعدام الأزلیه، خلاف مرتکزات العرف المبنیه علیها أدله الأصول. هذا إذا کان المراد عدم حدوث القروح و الجروح بالعدم الأزلی.

و أما العدم النعتی فلا وجه لجریان الأصل فیه، لعدم العلم بالحاله السابقه.

و دعوی: أنّ القرحیه و الجرحیه من صفات بقاء الدم، لا حدوثه فتجری أصاله عدمهما. خلاف الوجدان، لأنّ الدم الذی یکون مع المصلّی إما أن یحدث من قرحه و جرحه، أو من غیرهما، فهما من خصوصیات أصل الحدوث، لا البقاء.

______________________________

(1) تقدما فی صفحه: 518.
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مسأله 7: إذا کانت القروح أو الجروح المتعدده متقاربه

(مسأله 7): إذا کانت القروح أو الجروح المتعدده متقاربه بحیث تعد جرحا واحدا عرفا، جری علیه حکم الواحد فلو برئ بعضها لم یجب غسله، بل هو معفو عنه حتّی یبرأ الجمیع (16). و إن کانت متباعده لا یصدق علیها الوحده العرفیه، فلکلّ حکم نفسه، فلو برئ البعض وجب غسله، و لا یعفی عنه إلی أن یبرأ الجمیع.


الثانی مما یعفی عنه فی الصلاه: الدم الأقل من الدرهم


اشاره

(الثانی) مما یعفی عنه فی الصلاه: الدم الأقل من الدرهم (17)

______________________________

(16) لأنّ ذلک مقتضی عدها جرحا واحدا عرفا، و الأدله منزله علی ما هو المتعارف، فلا وجه لدعوی أنّ مقتضی الإطلاق تطهیر مما برئ، لعدم شمول الإطلاق لمثل الفرض.

(17) نصا و إجماعا، بل ضروره من الفقه، إن لم یکن من المذهب. قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح الجعفی: «فی الدم یکون فی الثوب إن کان أقل من قدر الدرهم فلا یعید الصلاه، و إن کان أکثر من قدر الدرهم و کان رآه فلم یغسل حتّی صلّی فلیعد صلاته، و إن لم یکن رآه حتّی صلّی فلا یعید الصلاه» «1».

و قریب منه غیره. و لعلّ الحکمه فی ذلک أنّ الناس لا یخلون غالبا عن دم مثل البراغیث، و ذلک یشتبه بدم غیرها، فإذا لم یکن مقدار الدرهم معفوّا، لصار ذلک منشأ للوسواس فدفع الشارع ذلک بالعفو. و أما إن کان أکثر من الدرهم فلا عفو عنه نصّا و إجماعا بقسمیه. و کذا ما کان بقدر الدرهم بلا زیاده و نقیصه علی المشهور، لما تقدم من الصحیح، و معتبره علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام- «و إن أصاب ثوبک قدر دینار من الدم فاغسله و لا تصلّ فیه» «2».

و الدینار بقدر سعه الدرهم، کما فی الوسائل: و نسب إلی سلار و الانتصار العفو عن قدر الدرهم، کما عفی عن الأقل منه، للأصل، و معتبره ابن مسلم:

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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سواء کان فی البدن، أو اللباس (18). من نفسه أو غیره (19). عدا الدماء

______________________________

«و لا إعاده علیک ما لم یزد علی مقدار الدرهم. و ما کان أقل من ذلک فلیس بشی ء فإن رأیته و هو أکثر من مقدار الدرهم فضیعت غسله و صلّیت فیه صلاه کثیره فأعد ما صلّیت فیه» «1».

و لخبر الجعفی المتقدم.

و فیه: أنّ الأصل لا وجه له مع العمومات الداله علی عدم صحه الصلاه فی النجس مطلقا. و الخبران محمولان علی مقدار الدرهم فما زاد و هذا الحمل شائع فی المحاورات، جمعا بینهما و بین صحیح ابن أبی یعفور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یکون فی ثوبه نقط الدم لا یعلم به، ثمَّ یعلم فینسی أن یغسله فیصلّی، ثمَّ یذکر بعد ما صلّی، أ یعید صلاته؟ قال: یغسله و لا یعید صلاته. إلا أن یکون مقدار الدرهم مجتمعا فیغسله و یعید الصلاه» «2».

و مرسل جمیل: «ما لم یکن مجتمعا قدر الدرهم» «3».

مع أنّه لو دل خبر الجعفی علی المفهوم، لتناقض صدره مع ذیله. و علی فرض استفاده المفهوم من الخبرین، یحصل التعارض بینهما و بین ما تقدم من صحیح ابن أبی یعفور، و الترجیح معه من جهات، و علی فرض التکافؤ فالمرجع القاعده الکلیه المتلقاه من الشارع من موارد متفرقه: من عدم صحه الصلاه فی النجس مطلقا إلا فی المتیقن من مورد الدلیل، و قد صرّح بذلک فی مصباح الفقیه و الجواهر. فتأمل. و مع المناقشه فی هذه القاعده، فالمرجع أصاله عدم المانعیه، و لکن لا وجه للمناقشه فیها.

(18) لظهور الإجماع علی عدم الفرق بینهما، بل عن الانتصار دعوی الإجماع علیه صریحا. و مورد غالب الأخبار و إن کان الثوب و اللباس، و لکن الظاهر أنّهما من باب المثال، لا التقیید، بقرینه الإجماع، و خبر المثنّی عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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الثلاثه من الحیض و النفاس و الاستحاضه (20)، أو من نجس العین، أو المیته، بل أو غیر المأکول مما عدا الإنسان، علی الأحوط، بل لا

______________________________

الصادق علیه السلام قال: «قلت له: إنّی حککت جلدی فخرج منه دم، فقال إن اجتمع قدر حمصه فاغسله، و إلا فلا» «1».

و هو و إن کان مخالفا للمشهور من حیث تحدید الدم، لکن لا موجب لطرحها بالمره حتّی بالنسبه إلی الإطلاق الشامل لدم البدن، مع أنّ الظاهر من الأخبار أنّه قاعده کلیه غیر المختصه بجهه دون أخری ما لم یدل علی الخلاف مع أنّ الثوب و اللباس فی غالب الأخبار ذکر فی کلام السائل، و ذلک لا یکون مخصصا لعموم الجواب.

(19) لإطلاق الأدله الشامل لهما. و أما مرفوعه البرقی عن الصادق علیه السلام: «دمک أنظف من دم غیرک، إذا کان فی ثوبک شبه النضح من دمک فلا بأس، و إن کان دم غیرک قلیلا أو کثیرا فاغسله». «2» و فی الفقه الرضوی: «إنّ دمک لیس مثل دم غیرک» «3».

فأسقطهما عن الاعتبار قصور سندهما، و إعراض الأصحاب عنهما، فلا یصلحان لتقیید المطلقات الآبیه فی نفسها عن التقیید فما عن صاحب الحدائق من عدم العفو عن دم الغیر، مخدوش.

(20) أما دم الأول، فلخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه أو أبی جعفر علیهما السلام: «لا تعاد الصلاه من دم لم تبصره الا دم الحیض، فإنّ قلیله و کثیره فی الثوب إن رآه و إن لم یره سواء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) البحار مجلد 80: صفحه: 87.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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یخلو من قوه (21). و إذا کان متفرقا فی البدن أو اللباس أو فیهما، و کان المجموع بقدر الدرهم، فالأحوط عدم العفو (22) و المناط سعه

______________________________

مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمله من الأصحاب علیه.

و أما دم الأخیرین فقد حکی الإجماع عن جماعه علی عدم العفو عنهما أیضا، و یأتی إن شاء اللّه تعالی جریان أحکام الحیض علی النفاس إلا ما خرج بالدلیل. و قد أرسل أنّ النفاس حیض محتبس، إرسال المسلّمات. و یشهد لعدم العفو أغلظیه النجاسه فی الدماء الثلاثه عند المتشرعه، و لما یأتی فی نجس العین و غیره الشامل لها أیضا.

(21) لأنّ الشک بالنسبه إلیها شک فی أصل التخصیص و المرجع فیه العموم الدال علی وجوب الإزاله، فإنّ ظاهر نصوص العفو «1» إنّما هو العفو من جهه الدمیه فقط، لا من سائر الجهات التی قد تتحد مع الدم. مع أنّه لو کان الشک فی مقدار المخصص، فمع انفصاله و تردده بین الأقل و الأکثر، کما فی المقام یتعیّن الرجوع إلی العام- کما ثبت فی محلّه- لرجوعه إلی الشک فی أصل التخصیص أیضا فی الجمله.

و ما یقال: من أنّ أصاله الإطلاق فی المخصص حاکمه علی أصاله العموم فی العام. لا وجه له فی المقام، لأنّه فیما إذا شک فی سریان الإطلاق و شموله، لا فیما إذا شک فی أصل ثبوته. هذا مع ما یأتی فی لباس المصلّی من عموم المنع عن المیته، و غیر المأکول الشامل للیسیر و الکثیر، کما یأتی استثناء أجزاء الإنسان. راجع فصل شرائط لباس المصلّی [مسأله 15]. و عمده الوجه انصراف الأدله عنه مع ظهور التسالم علیه.

(22) اختاره جمع منهم الشهید و العلامه و المحقق الثانی و نسبه فی کشف الالتباس إلی الشهره. و عن بعض نسبته إلی أکثر المتأخرین، لأصاله وجوب 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 20 و 21 و 22 من أبواب النجاسات.
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.....

______________________________

الإزاله عن الثوب و البدن، و إطلاقات المنع الشامل للمجتمع و المتفرق من الأخبار، و معاقد الإجماعات، و فی صحیح ابن أبی یعفور: «الا أن یکون مقدار الدرهم مجتمعا» «1».

و فی مرسل جمیل: «فلا بأس ما لم یکن مجتمعا قدر الدرهم» «2».

و الظاهر أنّ قوله علیه السلام: «مجتمعا» حال من المستتر فی المضارع، فیکون المعنی ما لم یکن الدم فی حال الاجتماع بقدر الدرهم. و المنساق من صدرهما کون الدم متفرقا، فیصیر حال الاجتماع فرضیا لا محاله و ینطبق علی المقام.

و نسب إلی جمع، منهم صاحبا السرائر و الحدائق: العفو عنه، بل نسب إلی المشهور. و لکن فی الجواهر «لم أتحققه» لما تقدم من صحیح ابن أبی یعفور، و مرسل جمیل- بناء علی کون مجتمعا خبرا للمضارع- فیعتبر فی العفو حینئذ أمران: کون الدم أقل من الدرهم، و کونه مجتمعا فعلا. و مع انتفاء أحد القیدین ینتفی الحکم لا محاله.

و فیه: أنّه یحتاج إلی تقدیر الضمیر، لما ثبت فی محلّه من أنّه إذا کان الخبر مشتقا لا بد من استتار الضمیر. قال ابن مالک:

و المفرد الجامد فارغ و إن یشتق فهو ذو ضمیر مستکن 

و هو خلاف الأصل، مع أنّه یصیر الاستثناء حینئذ منقطعا، لفرض التفرق فی المستثنی منه، و هو أیضا خلاف الأصل. فاحتمال الخبریه مخالف للأصل من جهتین، بخلاف الحالیه، و علی فرض تساوی الاحتمالین، فالمرجع ما ذکره صاحب الجواهر: «من العمومات الداله علی المنع»، لأنّ الشک فی أصل التخصیص. و إلی أصاله عدم صحه الصلاه فی النجس إن کان فی الثوب و البدن إلا ما خرج بالدلیل، و هذا الأصل مستفاد من الأدله، کأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر، و أصاله عدم الولایه و نحوها من الأصول المعتبره. و مع المناقشه فیها: بأنّ الأول من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و الجزم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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الدرهم، لا وزنه (23). و حدّه: «سعه أخمص الراحه» و لما حده بعضهم بسعه عقد الإبهام من الید، و آخر بعقد الوسطی، و آخر بعقد السبابه (24) فالأحوط الاقتصار علی الأقل، و هو الأخیر.

______________________________

باعتبار الثانی مشکل، فالمرجع أصاله البراءه عن المانعیه.

(23) لأنّه المقطوع به فی کلام الأصحاب. و الذی یقتضیه الأصل عند التردد، و أنّها القدر المتعیّن. فإنّ ما کان وزنه درهما یبلغ سعته أضعاف ذلک قطعا، کذا فی المستند.

(24) لم یرد فیما عندنا من الأخبار تحدید للدرهم بوجه إلا ما فی الفقه الرضوی من تحدیده بالوافی «1»، و عن بعض- کما فی المستند- اتفاق الأصحاب علیه. و عن المحقق فی المعتبر، و الشهید فی الذکری: أنّ الوافی هو البغلیّ، و عن الحلّی فی السرائر دعوی: مشاهده الدرهم البغلی و یقرب سعته الراحه، و عن العمانی: أنّ سعته سعه الدینار، و عن الإسکافی: أنّ سعته العقد الأعلی من الإبهام، و عن بعضهم: من السبابه و الوسطی.

و الکل لا یصلح للحجیه، کما لا یخفی. مع أنّ أخمص الراحه من الأمور التشکیکیه، مضافا إلی کثره الاختلاف فی سعه الدراهم فی عصر واحد، فکیف بأعصار مختلفه، فراجع الکتب الموضوعه فی هذا الموضوع «2»، ثمَّ راجع الدراهم الموجوده فعلا فی المتاحف. تجد بأنّ ما ذکرها فی المقام من الإحاله علی المجهول، و مما لا یمکن إقامه الدلیل علیه بوجه، مع أنّه لم یعرف القائل بالأخیرین. و فی الریاض: تشهد القرائن بفساد التحدید بعقد الوسطی قطعا، فاللازم هو الرجوع إلی دلیل آخر و مقتضی العمومات لأنّه بناء علی أنّ العفو إنّما هو بالنسبه إلی الأقل من الدرهم لا بد و أن تکون الأقلیه عن مطلقه، دون بعض 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) راجع تاریخ التمدن الإسلامی لجورج زیدان ج: 1 من صفحه: 140 إلی صفحه: 146، و شذور العقود للمقریزی و حیاه الحیوان- ماده: بغل.
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مسأله 1: إذا تفشّی من أحد طرفی الثوب إلی الآخر، فدم واحد

(مسأله 1): إذا تفشّی من أحد طرفی الثوب إلی الآخر، فدم واحد. و المناط فی ملاحظه الدرهم أوسع الطرفین (25). نعم، لو کان الثوب طبقات فتفشّی من طبقه إلی أخری، فالظاهر التعدد (26) و إن کانتا من قبیل الظهاره و البطانه، کما أنّه لو وصل إلی الطرف الآخر، دم آخر لا بالتفشی، یحکم علیه بالتعدد (27)، و إن لم یکن طبقتین.


مسأله 2: الدم الأقل إذا وصلت إلیه الرطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزید

(مسأله 2): الدم الأقل إذا وصلت إلیه الرطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزید، لا إشکال فی عدم العفو عنه (28). و إن لم یبلغ الدرهم، فإن لم یتنجس بها شی ء من المحلّ بأن لم تتعدد عن محلّ الدم، فالظاهر بقاء العفو (29) و إن تعدّی، و لکن لم یکن

______________________________

مصادیقه، کما لا یخفی. بل و یصح الرجوع إلی القاعده المستفاده من مجموع الروایات: و هی بطلان الصلاه فی النجس مطلقا إلا فی المتیقن من مورد التخصیص، و هو الأقل من الجمیع کما ذکره (قدس سره).

(25) أما أنّه دم واحد فلحکم العرف به، بلا فرق بین الثیاب الرقیقه و غیرها. و أما ملاحظه أوسع الطرفین فلتحقق الموضوع عرفا، فیشمله الحکم قهرا. و مع الشک یبنی علی عدم العفو، لأصاله عدم صحه الصلاه فی الثوب النجس إلا ما خرج بالدلیل.

(26) بل الظاهر اختلافه باختلاف الموارد، فمع الانفصال العرفی یتعدد، و مع الاتصال کذلک یتحد، و مع الشک یبنی علی عدم العفو، لما تقدم. و یعلم من ذلک حکم الطهاره و البطانه أیضا.

(27) لتحقق التعدد موضوعا حقیقه فیکون کذلک شرعا.

(28) لأنّه إما بحکم الدم، فیکون بقدر الدرهم و لا یکون أقل منه، فلا یشمله دلیل العفو، کما تقدم. أو بحکم غیره فلا دلیل علی العفو عن غیره، بل مقتضی الإطلاقات و العمومات عدمه.

(29) لأصاله بقائه، بناء علی عدم شمول أدله وجوب تطهیر الثوب و البدن 
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المجموع بقدر الدرهم، ففیه إشکال (30)، و الأحوط عدم العفو.


مسأله 3: إذا علم کون الدم أقل من الدرهم و شک فی أنّه من المستثنیات أم لا

(مسأله 3): إذا علم کون الدم أقل من الدرهم و شک فی أنّه من المستثنیات أم لا، یبنی علی العفو (31).

______________________________

لمثل هذا المتنجس الذی لا أثر له فی التنجیس. و أما بناء علی الشمول، فتجب الإزاله ما دامت الرطوبه باقیه.

و أما إذا جفت فالظاهر أنّه لا حکم له، لأنّه مع تحقق النجاسه العینیه و العفو عنها، لا أثر للنجاسه الحکمیه.

(30) من شمول أدله العفو له بالأولی، مع کونه موافقا لسهوله الشریعه.

و من العمومات و الإطلاقات الداله علی وجوب التطهیر، و أصاله وجوب الإزاله مطلقا إلا فی المتیقن من مورد الدلیل، و یأتی منه رحمه اللّه الفتوی بعدم العفو فی المسأله الرابعه التی تکون نظیر المقام. إلا أن یفرق بینهما: بأنّ المسأله الآتیه فیما إذا وصل المتنجس بالدم من الخارج إلی الثوب، و فی المقام تنجس الثوب بما ثبت حکم العفو بالنسبه إلیه.

(31) هذا الفرع و ما یلحقه یدخلان تحت دلیل واحد جوازا أو منعا فلا وجه للتفکیک بینهما. و هو أنّه لو شک فی دم أنّه من المستثنیات- کیفیه أو کمیه- فهل یبنی علی العفو أو لا؟ وجهان، بل قولان. و لا یجوز التمسک بعدم العفو بالأدله الداله علی عدم صحه الصلاه فی النجس کما لا یصح التمسک للعفو بما دل علی العفو عن الدم الأقل من الدرهم، لأنّ کلا منهما تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، بلا فرق بین شرطیه الطهاره الخبثیه للصلاه، أو مانعیه النجاسه عنها، فلا محاله تصل النوبه إلی الأصول العملیه. و هی أقسام:

الأول: أصاله عدم تحقق مقدار الدرهم، و عدم تحقق الدماء الثلاثه- مثلا- و بجریانها یصح التمسک بالدلیل اللفظی أیضا- بناء علی أنّ موضوعه کلّ ما لم یعنون بعنوان الدرهم و بعنوان الدماء الثلاثه- مثلا- و لو کان ذلک بالأصل.
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.....

______________________________

و فیه: أنّ جریان الأصل فی العدم الأزلی لا مانع منه ثبوتا، فیشمله إطلاقات أدله الاستصحاب. و لکنّه خلاف المرتکزات العرفیه المنزله علیها أدله الأصول.

الثانی: أصاله البراءه عن المانعیه.

و فیه: أنّه أیضا لا مانع منه لو لم یکن مقتضی الأصل و القاعده المستفاده من الأدله عدم جواز الصلاه فی النجس إلا ما خرج بالدلیل الصریح.

الثالث: أصاله جواز الصلاه فی الثوب أو البدن مع سبق الجواز، و لا إشکال فیه.

و ما یقال: من أنّها مثبته، لعدم ثبوت عنوان العفو بها.

مردود: لعدم ذکر لفظ العفو فی شی ء من الأخبار، و إنّما ذکره الفقهاء لأجل الاختصار فی الکلام. و کذا لا وجه للإشکال علیها بأنّها المعلق، إذا لا تعلیق فیها. مضافا إلی اعتبار الاستصحاب التعلیقی، کما أثبتناه فی الأصول «1»، و مع عدم جریانها للعلم الإجمالی أو لعدم العلم بالحاله السابقه، فالمرجع أصاله عدم صحه الصلاه فی الثوب النجس، و قاعده وجوب إزالتها فی الصلاه مطلقا بناء علی اعتبار هذا الأصل و القاعده، و إلا فالمرجع أصاله البراءه عن المانعیه، و لا فرق فی ذلک بین الفرعین.

إن قلت: لعلّ الفرق بینهما أنّ فی الثانی قد علق العفو علی إحراز کون الدم أقل من الدرهم فلا بد فی العفو من إحرازه، و إلا فالمرجع عمومات المانعیه.

قلت: لا دلیل علی کلیه دعوی أنّه مهما علق الحکم علی أمر وجودی لا بد من إحرازه. حتّی مع وجود الأصل المعتبر فی البین، کأصاله عدم صحه الصلاه فی النجس علی ما یستفاد من الأدله، أو أصاله عدم المانعیه، بناء علی المناقشه فی أصاله عدم صحه الصلاه فی النجس، کما تقدم.

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 1 صفحه: 248 ط: 2 بیروت.
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و أما إذا شک فی أنّه بقدر الدرهم أو أقل، فالأحوط عدم العفو.

إلا أن یکون مسبوقا بالأقلیه و شک فی زیادته (32).


مسأله 4: المتنجس بالدم، لیس کالدم

(مسأله 4): المتنجس بالدم، لیس کالدم فی العفو عنه (33) إذا کان أقل من الدرهم.


مسأله 5: الدم الأقل إذا أزیل عینه، فالظاهر بقاء حکمه

(مسأله 5): الدم الأقل إذا أزیل عینه، فالظاهر بقاء حکمه (34).


مسأله 6: الدم الأقل إذا وقع علیه دم آخر أقل

(مسأله 6): الدم الأقل إذا وقع علیه دم آخر أقل، و لم یتعد عنه، أو تعدّی و کان المجموع أقل، لم یزل حکم العفو عنه.


مسأله 7: الدم الغلیظ الذی سعته أقل، عفو

(مسأله 7): الدم الغلیظ الذی سعته أقل، عفو، و إن کان بحیث لو کان رقیقا صار بقدره أو أکثر (35).


مسأله 8: إذا وقعت نجاسه أخری، کقطره من البول مثلا- علی الدم الأقل

(مسأله 8): إذا وقعت نجاسه أخری، کقطره من البول- مثلا- علی الدم الأقل، بحیث لم تتعدّ عنه إلی المحلّ الطاهر و لم یصل إلی الثوب أیضا. هل یبقی العفو أم لا؟ إشکال (36) فلا یترک الاحتیاط.

______________________________

(32) فتستصحب القله و تجوز الصلاه فیه حینئذ.

(33) لاختصاص دلیل العفو بخصوص الدم. و ما یقال: من أنّ الفرع لا یزید عن الأصل لا یکون من القواعد المعتبره، خصوصا فی الأحکام الشرعیه التی لا تحیط العقول بخصوصیّاتها. لکن فی الجواهر: «یقوی إلحاقه کما عن النهایه احتماله، بل عن المعالم اختیاره».

(34) للإطلاق و الاستصحاب. و کذا فی المسأله اللاحقه.

(35) لشمول إطلاق أدله العفو له أیضا.

(36) من احتمال الإطلاق فی أخبار العفو، و من أصاله عدم التداخل فی الحکم، و تقدم فی [مسأله 9] من فصل کیفیه تنجس المتنجسات ما ینفع المقام، فراجع.
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الثالث: مما یعفی عنه: ما لا تتم فیه الصلاه

(الثالث): مما یعفی عنه: ما لا تتم فیه الصلاه من الملابس کالقلنسوه، و العرقجین، و التکه، و الجورب، و النعل، و الخاتم و الخلخال و نحوها (37). بشرط أن لا یکون من المیته (38)، و لا من

______________________________

فروع- (الأول): لا یلحق بالدم غیره من النجاسات فی العفو عما دون الدرهم، للأصل بعد عدم الدلیل علیه.

(الثانی): لو اعتقد کونه أقلّ من الدرهم فصلّی فیه ثمَّ بان أنّه بمقداره أو أکثر منه یترتب علیه حکم الجهل بالنجاسه.

(الثالث): لو اعتقد کونه من المستثنیات فصلّی فیه ثمَّ بان کونه معفوّا عنه، تصح صلاته مع حصول قصد القربه منه.

(الرابع): لا فرق فی العفو بین ما إذا کان قبل الصلاه أو حدث فی أثنائه، أمکن التطهیر و التبدیل أولا.

(الخامس): لا فرق فی العفو بین الرطب و الیابس منه، و یعتبر فی الأول أن لا یکون متعدیا بما یزید عنه، و لو کان فی الجبهه یعتبر أن لا یتعدی إلی مسجد الجبهه.

(37) للنصوص المستفیضه، و الإجماع تحصیلا و نقلا، کما فی الجواهر و فی موثق زراره عن أحدهما علیهما السلام قال: «کلّ ما کان لا تجوز فیه الصلاه وحده، فلا بأس بأن یکون علیه الشی ء مثل القلنسوه و التکه و الجورب» «1».

و عن الصادق علیه السلام فی مرسله ابن سنان: «کلّ ما کان علی الإنسان أو معه مما لا یجوز الصلاه فیه وحده فلا بأس أن یصلّی فیه، و إن کان فیه قذر مثل القلنسوه و التکه و الکمره و النعل و الخفین و ما أشبه ذلک» «2».

و نحوه غیره، و إطلاق قوله علیه السلام: «و ما أشبه ذلک» یشمل جمیع ما فی المتن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب النجاسات حدیث: 5.
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أجزاء نجس العین، کالکلب و أخویه (39). و المناط عدم إمکان الستر

______________________________

هذا مع أنّ الأخبار المانعه عن الصلاه فی النجس «1» تشتمل علی الثوب و اللباس. و المراد بالثانی هو الأول أیضا، لا مطلق ما یلبس و لو مثل الخاتم و ظهورهما فیما تتم الصلاه مما لا ینکر، و بعض الأخبار المطلقه «2» ظاهره فیهما أیضا، فیکون العفو فیما لا تتم تخصصا لا تخصیصا. إلا أن یتمسک بأصاله بطلان الصلاه مع النجس مطلقا، کما اعتمد علیها صاحب المستند و یظهر من غیره أیضا، فیکون المقام تخصیصا حینئذ.

(38) لأنّه المتیقن من الإجماع، و المتفاهم قوله علیه السلام: «علیه الشی ء» و قوله علیه السلام: «فیه القذر»، و قوله علیه السلام: «یصیب القذر» کما فی خبر أبی البلاد «3»، لأنّ ظهور مثل هذه التعبیرات فی المتنجس مما لا ینکر. و قول الصادق علیه السلام فی المیته: «لا تصلّ فی شی ء منه و لا فی شسع» «4».

غیر قابل للتقیید بأخبار المقام. و کذا موثق ابن بکیر الوارد فیما لا یؤکل لحمه «5»، فإنّه أیضا آب عن التخصیص بمثل هذه الأخبار.

و أما خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «کلّ ما لا یجوز الصلاه فیه وحده فلا بأس بالصلاه فیه، مثل التکه الإبریسم و القلنسوه و الخف و الزنار یکون فی السراویل و یصلّی فیه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب النجاسات حدیث: 4 و باب: 1 من أبواب لباس المصلی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(6) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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بلا علاج (40). فإن تعمم، أو تحزم بمثل الدستمال مما لا یستر العوره بلا علاج، لکن یمکن الستر به بشده بحبل، أو بجعله خرقا، لا مانع من الصلاه فیه. و أما مثل العمامه الملفوفه التی تستر العوره إذا فلت، فلا یکون معفوا (41) إلّا إذا خیطت بعد اللف بحیث تصیر مثل القلنسوه (42).

______________________________

و الموثق عنه علیه السلام أیضا بعد أن سئل عن لباس الجلود و الخفاف و النعال و الصلاه فیها إذا لم تکن من أرض المصلین، فقال: «أما النعال و الخفاف فلا بأس بهما» «1». فإن قبل الحمل علی المتنجس فهو، و إلا فلا بد من طرحه، لعدم صحه الصلاه فی شی ء من المیته مطلقا، کما یأتی فی فصل لباس المصلّی.

(39) لانصراف الأدله عنها قطعا، إذ لم یعهد بین المسلمین صنع ما لا تتم الصلاه من أجزاء نجس العین، و تقدم أنّ ظاهر الأدله هو المتنجس، لا النجس.

(40) لأنّه المتفاهم من الأدله، و المتیقن من إجماع فقهاء المله. و إلا کانت القلنسوه و نحوها مما تتم فیها الصلاه فی بعض الأحوال.

(41) لصدق أنّها مما تتم فیها الصلاه عرفا، فلا تشملها الأدله.

(42) لصدق عدم کونها حینئذ مما تتم فیها الصلاه، و تقدم أنّه لا یکفی مجرد الإمکان و لو مع العلاج. و لعلّ قول الصدوق رحمه اللّه بالجواز فیها، یراد به هذه الصوره، فیکون النزاع لفظیا.

فروع- (الأول): المراد بما لا تتم الصلاه فیه ما لا یستر عوره الرجل، کما صرّح به فی الجواهر، لا المرأه لأنّ کلّها عوره.

(الثانی): لا فرق فی النجاسه بین القلیله و الکثیره، و لا بین الدماء الثلاثه و غیرها. و ما تقدم من خبر أبی بصیر «2» فی عدم العفو عن دم الحیض و إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) تقدم فی صفحه: 524.
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الرابع: المحمول المتنجس الذی لا تتم فیه الصلاه


اشاره

(الرابع): المحمول المتنجس الذی لا تتم فیه الصلاه، مثل:

السکین، و الدرهم، و الدینار و نحوها (43).

______________________________

أقلّ من الدرهم، مورده الثوب، فلا یشمل المقام. کما لا فرق بین کون النجاسه من نجس العین و غیرها، لظاهر النصوص المتقدمه و الفتاوی. و الأولی الاحتیاط فی الدماء الثلاثه، بل الأحوط فی نجاسه غیر المأکول.

(الثالث): لا فرق فیما لا تتم الصلاه. بین کونه من جنس الساتر کالقلنسوه و نحوها، أو غیره کالحلّی من الخاتم، و الخلخال، و السوار، و الدملج، و المنطقه، و السیف، و السکین و نحوها، لعموم الأدله، و خصوص إجماع السرائر. و لیس العفو عنها مبنیا علی جواز حمل النجس فی الصلاه، کما سیأتی من الماتن رحمه اللّه، بل لصدق الملبوس علی الجمیع کما صرّح به فی الجواهر.

(الرابع): لا فرق فی جمیع ما مرّ بین أن یکون واحدا، أو متعددا، کان المصلّی لابسا لبعضها أو تمامها، للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(الخامس): لا فرق بین کونها فی محالّها و عدمه، کما لو أخذ القلنسوه بیده و وضع التکه علی عنقه، للإطلاق. و عن بعض الاختصاص بالأول، للانصراف.

و فیه: أنّه بدوی، و لا ثمره له بناء علی صحه الصلاه فی المحمول المتنجس. نعم، بناء علی عدمها، فالأحوط ما ذکره البعض.

(43) نسب العفو عنها إلی جمع من الفقهاء. منهم الشهیدین و المحقق الثانی و صاحب المدارک رحمهم اللّه، و یظهر من المحقق فی الشرائع، و کلّ من قید وجوب الإزاله بالثوب و البدن، و اختاره صاحب الجواهر و غیره لما تقدم من خبر ابن سنان «1»، و لأصاله عدم المانعیه، و لأنّ العفو عن الملبوس الذی لا تتم فیه الصلاه یستلزم العفو عن المحمول کذلک بالأولی.

______________________________

(1) راجع صفحه: 532.
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.....

______________________________

و حکی عن غیر واحد: عدم العفو، مستندا إلی وجوه:

منها: أصاله عدم صحه الصلاه فی النجاسه محموله کانت أو ملبوسه.

و فیه: أنّها علی فرض التمامیه فی الملبوس دون غیره مع أنّها محکومه بما دل علی العفو کروایه زراره و غیره «1».

و دعوی: انصرافها إلی الملبوس مردوده لأنّه بدوی.

و منها: أنّ أولویه العفو فی المحمول مما لا تتم فیه الصلاه إذا کان ملبوسا ظنیه، لا اعتبار فیه.

و فیه: أنّها لا تقصر عن سائر الأولویات التی اعتمدوا علیها فی الفقه.

و منها: قول الصادق علیه السلام: «لا تجوز الصلاه فی شی ء من الحدید فإنّه نجس ممسوخ» «2».

و عن الکاظم علیه السلام: «فی ثوب أصابه الخمر، قال: لا تصلّ فیه فإنّه رجس» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی یستفاد منها المنع عن الصلاه فی مطلق ملابسه النجس و لو بنحو الظرفیه التوسعیه.

و فیه: أنّ المنساق منها ما کان ملبوسا أو من توابعه، کالأزرار و نحوها، فلا تشمل المحمول.

و استدلوا أیضا بخبر علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یمر بالمکان فیه العذره فتهب الریح فتسفی علیه من العذره فیصیب ثوبه و رأسه أ یصلّی فیه قبل أن یغسله؟ قال علیه السلام: نعم، ینفضه و یصلّی فلا بأس» «4».

و فیه: أنّه إرشاد إلی التنزه عنها، و لا یستفاد منه أزید من التنفر النفسی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و غیره من الروایات المذکوره فیه.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب النجاسات حدیث: 12.
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و أما إذا کان مما تتم فیه الصلاه، کما إذا جعل ثوبه المتنجس فی جیبه- مثلا- ففیه إشکال (44)، و الأحوط الاجتناب. و کذا إذا کان من الأعیان النجسه (45)، کالمیته، و الدم، و شعر الکلب و الخنزیر، فإنّ الأحوط اجتناب حملها فی الصلاه.

______________________________

المرتکز فی الأذهان، مع أنّه فی عین النجس. و الکلام فی المحمول المتنجس.

و بخبره الآخر عنه علیه السلام أیضا: «عن الرجل یصلّی و معه دبه من جلد حمار أو بغل، قال: لا یصلح أن یصلّی و هی معه إلا أن یتخوف علیها ذهابها فلا بأس أن یصلّی و هی معه» «1».

فإنّ ظاهره المنع إلا فی الضروره، و فی مکاتبه عبد اللّه بن جعفر إلی أبی محمد علیه السلام: «یجوز للرجل أن یصلّی و معه فأره مسک؟ قال: لا بأس بذلک إذا کان ذکیا» «2».

و فیه: أنّهما وردا فی المیته، و یمکن الفرق بینهما و بین غیرهما من أنواع النجاسات، کما یصح حملهما علی الکراهه فلا دلیل یصح الاعتماد علیه فی مقابل أصاله عدم المانعیه للمحمول المتنجس.

(44) مقتضی أصاله البراءه عن المانعیه الجواز. و مقتضی ما تقدم فی أدله المانعین فی مطلق المحمول هو المنع. و قد عرفت الجواب عنها. و یمکن أن یستدل للمنع بما دل علی طهاره لباس المصلّی بدعوی شموله لما إذا کان ملبوسا أو محمولا. فتأمل.

(45) من إطلاق دلیل العفو و أصاله عدم المانعیه، فیجوز و ما تقدم من خبری ابن جعفر، فلا یجوز، و تقدمت المناقشه فیهما، و یأتی فی لباس المصلّی ما ینفع المقام، کما یأتی من الماتن رحمه اللّه الفتوی ببطلان الصلاه فی المیته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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مسأله 1: الخیط المتنجس الذی خیط به الجرح یعدّ من المحمول

(مسأله 1): الخیط المتنجس الذی خیط به الجرح یعدّ من المحمول، بخلاف ما خیط به (46) الثوب، و القیاطین، و الزرور و السقائف، فإنّها تعدّ من أجزاء اللباس، لا عفو عن نجاستها.

______________________________

و أجزاء ما لا یؤکل لحمه- حتّی مع عدم اللبس- فی [مسأله 11 و 13] من فصل لباس المصلّی، فراجع.

(46) لفظ المحمول لم یرد فی شی ء من الأدله، و إنّما الوارد فیها «کلّ ما کان علی الإنسان» «أو معه»، کما تقدم فی خبر ابن سنان «1» و عبّر الفقهاء عن قوله علیه السلام: «أو معه» بالمحمول.

و مرجع الکلّ إلی عنوانین: أحدهما ما تتم فیه الصلاه. ثانیهما ما لا تتم الصلاه فیه، ملبوسا کان، کالخاتم و نحوه أو لا، و فی الأول وجب الاجتناب، بخلاف الثانی، و لا ریب فی أنّ ما خیط به الجرح من الثانی عرفا بخلاف ما خیط به الثوب إذ یصدق نجاسه ما تتم فیه الصلاه عرفا، فلا تصح الصلاه فیه. ثمَّ إنّه کلّ ما کان فی الباطن لا یتصف بما لا تتم فیه الصلاه عند المتشرعه، بل العرف مطلقا، بل و لا یتصف بالنجاسه أیضا، لأنّ موضوعها الظاهر دون الباطن فمن أکل شیئا متنجسا أو شرب الخمر، لا یکون من المقام تخصصا. و کذا الدماء التی تزرق بالإبر الحدیثه فی هذه الأعصار.

فرعان- (الأول): الترقیعات الحاصله من أجزاء نجس العین، إن کانت فی الباطن، فلا حکم لنجاستها، کما تقدم. و إن کانت فی الظاهر، عظما کانت، أو عینا أو نحوهما، فإن حصلت الجزئیه الحقیقیه بمن رقع به- بأن حلّت فیها الروح- لا تکون من المحمول، و لا وجه لبقاء نجاستها، لکونها جزءا للشخص المرقع به حقیقه، و المتیقن من الإجماع- المدعی فی الجواهر علی وجوب الإزاله، تاره: من الأصحاب، و أخری: من المسلمین- غیر هذه الصوره قطعا. و إن لم تحصل الجزئیه کذلک، فهو من المحمول، و یصح 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 532.
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الخامس: ثوب المربیه للصبیّ


اشاره

(الخامس): ثوب المربیه للصبیّ (47)، أمّا کانت أو غیرها متبرعه أو مستأجره (48)، ذکرا کان الصبیّ أو أنثی (49)، و إن کان

______________________________

إجماعهم حینئذ. و وجوب الإزاله مقدمی بالنسبه إلی الصلاه، لا أن یکون واجبا نفسیا.

(الثانی): لا فرق فی حمل النجاسه- جوازا أو منعا- بین أن تکون ظاهره، أو مستوره، کانت فی ظرف أولا، کما لا فرق فیه بین أن یکون فی تمام حالات الصلاه، أو فی بعضها.

(47) علی المشهور- نقلا و تحصیلا- بل إجماعا إلا ممن لا یعتد بخلافه، کما فی الجواهر. و فی خبر أبی حفص المنجبر عن الصادق علیه السلام قال:

«سئل عن امرأه لیس لها إلا قمیص واحد و لها مولود فیبول کیف تصنع، قال:

تغسل القمیص فی الیوم مره» «1».

و تشهد له قاعده العسر و الحرج فی الجمله.

ثمَّ إنّه یجب الاقتصار فی الحکم المخالف للإطلاقات و العمومات، علی المتیقن من مورد الدلیل، و التعدّی عنه إلی غیره یدور مدار حصول العلم بالمناط. فمن حصل له العلم، یصح له الحکم. و من لم یحصل له ذلک، یقتصر علی خصوص مورد الدلیل. و الفروع المذکوره فی هذه المسأله مبتنیه علی ذلک.

(48) بدعوی: شمول الامرأه فی خبر أبی حفص المتقدم، و المربیه فی کلمات العلماء: للجمیع مع القطع بوحده المناط، کما ادعاه صاحب الجواهر.

و لکن الأول خلاف الظاهر، و الثانی ینفع لخصوص القاطع. نعم، ذلک مقتضی سهوله الشریعه- خصوصا مع کثره المستأجرات لتربیه الصبیان- مضافا إلی أنّه لم یظهر خلاف فیه.

(49) نسب ذلک إلی أکثر المتأخرین، لإطلاق المولود لها- و لو تغلیبا-

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب النجاسات.
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الأحوط الاقتصار علی الذکر. فنجاسته معفوّه، بشرط غسله فی کلّ یوم مرّه مخیّره بین ساعاته (50)، و إن کان الأولی غسله آخر النّهار (51)

______________________________

و لکن الجمود علی ظاهر النص، یقتضی الاختصاص بالذکر، و نسب ذلک إلی فهم الأصحاب أیضا. و ربما یؤید بقول علیّ علیه السلام: «لبن الجاریه و بولها یغسل منه الثوب قبل أن تطعم لأنّ لبنها یخرج من مثانه أمها. و لبن الغلام لا یغسل منه الثوب و لا من بوله قبل أن یطعم، لأنّ لبن الغلام یخرج من العضدین و المنکبین» «1».

و لکن الخبر ضعیف سندا، مهجور و موافق للعامه، فلا یصلح للتأیید. و لا دلیل علی اعتبار فهم الأصحاب لغیرهم، مع أنّه نسب التعمیم إلی أکثر المتأخرین. و فی المدارک «ینبغی القطع به»، و طریق الاحتیاط معلوم.

(50) أما وجوب الغسل فی کلّ یوم مره، فللنص کما مر و الإجماع. و أما التخییر فلإطلاقهما الشامل لجمیع الساعات و الآنات.

و ما یقال: من أنّ وجوب الغسل مقدمی للصلاه، فإن وجب قبل وجوبها یلزم وجوب المقدمه قبل وجوب ذیها.

مدفوع: بما ثبت فی محلّه من صحه تصویر وجوبها قبل حدوث وجوبه بطرق شتّی، و یأتی ما یتعلق بإطلاق التخییر فی الفروع الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(51) استحسنه جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع، و لا ریب فی حسنه عند المتشرعه. و عن العلامه احتمال وجوبه، و یمکن تقویته: بأنّه قد جرت عاده المتشرعات من مربیات الصبیان علی الجمع بین صلاتهنّ الظهرین و العشاءین بطهاره واحده، حدثیه کانت أو خبثیه، بل الغالب فی النساء تأخیر الظهرین إلی قبیل الغروب. و أما فی العشاءین فلا تؤخر کثیرا، لأجل الابتلاء بالنوم، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کانوا ینامون بعد المغرب بقلیل، و هذه عاده المصلیات، و قد ورد الحدیث علی طبق هذه العاده، و هی بمنزله قرینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

ص: 540





لتصلّی الظهرین و العشاءین مع الطهاره، أو مع خفه النجاسه و إن لم یغسل کلّ یوم مرّه فالصلوات الواقعه فیه مع النجاسه باطله (52).

و یشترط انحصار (53) ثوبها فی واحد، أو احتیاجها إلی لبس جمیع ما

______________________________

محفوفه بالکلام، فلا وجه معها لاستفاده الإطلاق منه. فقوله علیه السلام:

«تغسل القمیص فی الیوم مره» «1»- أی قبل الصلوات الأربع التی جرت عادتهنّ علی الجمع بینها، و هو آخر النهار- و أما صلاه الصبح فالظاهر وقوعها فی القمیص الطاهر، لأنّ الصبیّ فی اللیل یقمّط و یلف بالخرق، فلا یتعدّی بوله عن قماطه و خرقه إلی غیرهما بحسب العاده المستمره قدیما و حدیثا، و مع جریان هذه العاده، لا وجه لاستفاده إطلاق التخییر من الحدیث و الکلمات، لأنّ هذه کلّها من الموضوعات الخارجیه التی لا بد فیها من الرجوع إلی أهلها، و الدلیل ناظر إلی ما هو الواقع فی الخارج.

(52) للعمومات و الإطلاقات الداله علی شرطیه الطهاره. و لکن الظاهر أنّه لا تبطل إلا الصّلوات التی وقعت بعد حدوث النجاسه، لأنّ ذلک هو المرتکز فی أذهان المتشرعه و المنزله علیه الأدله.

و أما احتمال بطلان جمیع الصلوات، لإطلاق الأمر بغسل الثوب فی کلّ یوم مرّه، فیکون غسل الثوب بالنسبه إلی بعضها من الشرط المتقدم و بالنسبه إلی الآخر من الشرط المتأخر، فهو احتمال ممکن ثبوتا یبعده مرتکزات المتشرعه إثباتا.

و کذا اختصاص البطلان بخصوص الصلاه الأخیره، لکونها القدر المتیقن فی البطلان، بعید أیضا مع وقوع غیرها فی الثوب النجس أیضا.

(53) أما الأول، فلذکره فی النص المتقدم «2»، و لأنّه المتیقن من الإجماع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب النجاسات و تقدم فی صفحه: 539.
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عندها، و إن کان متعددا. و لا فرق فی العفو (54) بین أن تکون متمکنه من تحصیل الثوب الطاهر- بشراء أو استیجار أو استعاره- أم لا، و إن کان الأحوط الاقتصار علی صوره عدم التمکن.


مسأله 1: إلحاق بدنها بالثوب فی العفو عن نجاسته، محلّ إشکال

(مسأله 1): إلحاق بدنها بالثوب فی العفو عن نجاسته، محلّ إشکال (55)، و إن کان لا یخلو عن وجه.


مسأله 2: فی إلحاق المربّی بالمربیه، إشکال

(مسأله 2): فی إلحاق المربّی بالمربیه، إشکال. و کذا من تواتر بوله (56).

______________________________

و أما الثانی فللعفو عن النجاسه مع الاضطرار و الحاجه مطلقا، و یأتی فی السادس فیما یعفی عنه فی الصلاه.

(54) جمودا علی إطلاق النص و جمله من الکلمات. و منشأ الاحتیاط صحه الانصراف إلی صوره عدم التمکن، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه فی الجمله، مع حکایه القول به عن جماعه من المتأخرین.

(55) وجه الإلحاق غلبه وصول البول إلی البدن، مع عدم الأمر بغسله فی الخبر المتقدم، مضافا إلی أنّ الحکم تسهیلی امتنانی، و هو یقتضی الإلحاق.

و وجه عدمه أنّ ترک الأمر بغسل البدن أعم من عدم وجوبه، و الفرق بین الثوب و البدن فی تعسر التطهیر فی الأول و عدمه فی الثانی غالبا.

(56) من الجمود علی النص، فلا یلحق. و من دعوی القطع بوحده المناط، فیصح الإلحاق. و لکن إثبات ذلک مشکل، و یأتی الکلام فی الحیض.

فروع- (الأول): مقتضی الجمود علی المتیقن اختصاص الحکم بخصوص الفرائض، فلا یلحق بها قضاؤها، فکیف بالنوافل. و عن صاحب الجواهر عدم استبعاد الإلحاق تمسکا بالإطلاق.

(الثانی): لا یلحق سائر النجاسات حتّی غائط الصبی ببوله، للأصل.

(الثالث): مقتضی الإطلاق وجوب غسل الثوب، و إن کان الصبیّ تغذّی بالطعام الذی لم یکف فیه الصب، کما یأتی فی [مسأله 17] من الفصل الآتی.
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السادس: یعفی عن کلّ نجاسه فی البدن أو الثوب فی حال الاضطرار

(السادس): یعفی عن کلّ نجاسه فی البدن أو الثوب فی حال الاضطرار (57).

______________________________

(الرابع) مقتضی الإطلاق ثبوت الحکم للمتغذّی بغیر لبن المرأه کالألبان الصناعیه العصریه و نحوها، و الأحوط الاقتصار علی غیر المتغذّی مطلقا.

(الخامس): لو أمکنها احتفاظ الصبیّ عن تعدّی بوله بما لا مشقه فیه، کما هو شائع فی هذه الأعصار، و مع ذلک فرّطت. فهل یشملها دلیل المقام أو لا؟

وجهان. أحوطهما الثانی.

(السادس): حکی عن جمع العفو عن نجاسه ثوب الخصیّ الذی یتواتر بوله إذا غسله فی النهار مره، لقاعده الحرج، و لخبر عبد الرحیم القصیر قال:

«کتبت إلی أبی الحسن الأول علیه السلام أسأله عن خصیّ یبول، فیلقی من ذلک شده و یری البلل بعد البلل، فقال: یتوضأ و ینضح مرّه واحده» «1»، أو «ینضح ثوبه».

علی ما رواه الصدوق و فیه: أن قاعده الحرج تنفی التکلیف، لا أن تثبت وجوب الغسل مرّه فی کلّ یوم، الا أن تنضم إلیها قاعده المیسور. و الخبر مجمل متنا إذ یمکن أن یکون المراد به المسلوس الذی یأتی حکمه، أو من البلل المشتبه، فلا یصح الأخذ بإطلاقه.

(57) نصّا و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «ما من شی ء حرّمه اللّه الا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2».

و المراد من الاضطرار العرفی منه، دون العقلی، کما أنّ المراد من الحلیه و الحرمه أعم من النفسیه و الغیریه.

و الحمد للّه ربّ العالمین و صلّی اللّه علی أشرف أنبیائه المرسلین.

و للّه الحمد أولا و آخرا.

محمد الموسوی السبزواری.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 2


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الطهاره


فصل فی المطهّرات


اشاره

(فصل فی المطهّرات) و هی أمور:



«أحدها» الماء


اشاره

«أحدها» الماءو هو عمدتها (1)، لأنّ سائر المطهّرات مخصوصه بأشیاء

______________________________

بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد لله ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمّد و آله الطّیّبین الطّاهرین.

(1) لقوله تعالی وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً «1». و فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «کان بنو إسرائیل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاریض، و قد وسّع الله علیکم بأوسع ما بین السماء و الأرض، و جعل لکم الماء طهورا- الحدیث» «2».

فمن أجلّ نعمه تعالی و أفضلها أن جعل لنا الماء طهورا. و ما ورد فی صدر الصحیح، لم یعلم أنّه کان نحو تعذیب بالنسبه إلیهم جزاء لأعمالهم السیئه، أو أنّه کان حکما أوّلیّا إلهیّا؟ یظهر من صدر الحدیث، و ما ورد عن علیّ بن إبراهیم: «و إذا أصاب أحدهم شیئا من بدنه البول قطعوه» «3» الثانی.

______________________________

(1) بسمه تعالی: الفرقان: 25. الآیه 48.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4 و قریب منه ما عن النبی (صلّی الله علیه و آله و سلم) کما فی کنز العمال ج: 9 باب التخلّی و الاستنجاء حدیث: 61، ط:

الهند.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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خاصه بخلافه، فإنّه مطهّر لکلّ متنجس (2) حتّی الماء المضاف

______________________________

و لکنه لا ینفی مطهّریه الماء بالنسبه إلیهم لسائر النجاسات. ثمَّ إنّ البحث عن دلاله الآیه و الروایات مما لا ینبغی بعد کون الحکم من الضروریات.

(2) إجماعا و نصوصا کثیره فی الأبواب المتفرقه:

منها: قوله علیه السلام فی المعتبر: «کل شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «1»، مع القول بعدم الفصل بین المطر و غیره.

و قول علیّ علیه السلام: «الماء یطهّر و لا یطهّر» «2».

أی یطهّر کلّ شی ء، لأنّه ورد فی مقام التسهیل و الامتنان. مضافا إلی القرینه الارتکازیه الضروریه المحفوفه به، و لا ینافی ذلک دعوی إجمال قوله علیه السلام: «و لا یطهر»، إذ لا وجه لسرایه إجماله إلی ما هو مبیّن عرفا- علی فرض صحه الدعوی- مع أنّه لا وجه للإجمال، لأنّ معناه أنّه لا یطهر بغیر الماء أو لا یطهر إلا بالاستهلاک فی الماء، فیکون الماء مطهّرا مطلقا ما لم یرد تقیید شرعا.

و کذا قوله تعالی وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً «3» و قوله صلّی الله علیه و آله و سلم: «خلق الله الماء طهورا» «4».

لأنّ لفظ الطهور- سواء کان مبالغه أم بمعنی ما یتطهّر به- دال عرفا علی أنّه مطهّر للنجاسات.

إن قلت: فعلی هذا یصح التمسک بهذه العمومات فی موارد الشک فی حصول الطهاره و الحکم بها. مع أنّ بناءهم علی استصحاب بقاء النجاسه.

(قلت): الشک فی حصولها (تاره): فی ورود الردع عن بناء العقلاء،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 7.

(3) الفرقان: 25، الآیه 48.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.
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بالاستهلاک (3)، بل یطهّر بعض الأعیان النجسه، کمیّت الإنسان، فإنّه یطهر بتمام غسله (4).


و یشترط فی التطهیر به أمور: بعضها شرط فی کلّ من القلیل و الکثیر، و بعضها مختص بالتطهیر القلیل

اشاره
و یشترط فی التطهیر به أمور: بعضها شرط فی کلّ من القلیل و الکثیر، و بعضها مختص بالتطهیر القلیل.


أما الأول
أما الأول:

«فمنها»: زوال العین (5) و الأثر، بمعنی الأجزاء الصغار منها، لا بمعنی اللون و الطعم و نحوهما (6).

______________________________

فلا إشکال فی صحه التمسک بالعمومات، لأنّ عدم ثبوت الردع یکفی فی عدمه، فلا یکون التمسک بها من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(و أخری): ما إذا شک فی تحقق بعض القیود المعتبره شرعا فی التطهیر، فلا وجه للتمسک بالعمومات، لکونها حینئذ من التمسک بها فی الشبهه المصداقیه، فیکون المرجع استصحاب النجاسه لا محاله.

(3) المراد به فی المقام الاستهلاک العرفی الحاصل بانعدام صفاته فی الماء المطلق المعتصم، لا الحقیقیّ الواقعیّ، حتّی یستشکل بأنّه موجب لانعدام ذاته، فلا وجه لصدق التطهیر حینئذ. إذ لا بد فیه من بقاء الوجود و زوال وصف النجاسه، مع أنّ انعدام الذات فی الاستهلاک الحقیقی أیضا لا دلیل علیه، إن لم یکن علی عدمه، و یأتی بعض الکلام فی [مسأله 7] من المطهّر الرابع، فراجع.

(4) یأتی التفصیل فی غسل المیت، و قد جعل رحمه الله فی الخامس عشر من المطهّرات تیمّم المیت مطهّرا لبدنه أیضا.

(5) عرفا و شرعا، بل و عقلا أیضا، لأنّه مع بقاء علّه النجاسه و الاستقذار کیف تعقل النظافه و الطهاره.

(6) للأثر مراتب متفاوته.

فمنها ما یکشف عن بقاء العین، کالغبار الباقی بعد نفض التراب عن الشی ء و الأجزاء الصغار الباقیه بعد زوال العین عنه.

و منها ما یکون کاشفا عن زوال العین، کالحراره أو البروده الباقیه فی المحلّ بعد رفع النار أو الثلج عنه- مثلا.
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.....

______________________________

و منها ما یکون مرددا بینهما و لکلّ واحده من هذه المراتب الثلاث درجات مختلفه أیضا.

ثمَّ إنّ بناء متعارف العقلاء فی رفع القذارات علی رفع العین، و إن بقی الأثر، إلا إذا کان نفس الأثر من حیث هو مستقذرا لدیهم. و قد وردت الأدلّه فی رفع النجاسات الشرعیه علی ما کان شائعا بین متعارف الناس، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی لم تکن وسائل التنظیفات شائعه فیها مثل هذه الأزمنه.

و لذا نسب إلی المشهور، بل ادعی الإجماع علی أنّه یعتبر فی الطهاره زوال العین و الأثر، الکاشف عن بقائها- أی الأجزاء الصغار المتفرّقه- و لا یعتبر زوال الأثر بمعنی الطعم و الرائحه، لأنّ الأثر بهذا المعنی مثل بقاء الحراره و البروده فی المحلّ الذی کان فیه النار أو الثلج ثمَّ رفعا و بقی أثرهما الذی لا یدلّ علی بقاء العین، فأدله التطهیر لا تدل علی أزید من إزاله العین أعمّ من وجودها الجمعی الخارجی، أو وجودها الانبساطی التفرقی الذی یعبّر عنه بالأجزاء الصغار. و أما اللون و الطعم و الرائحه، فلیست من العین حتّی تشملها تلک الأدلّه، و لا دلیل آخر علی وجوب إزالتها، إلا إذا کانا کاشفین عن بقاء العین کما یظهر من بعض أخبار البئر.

بل مقتضی السیره و إطلاق الأدله و ظهور الإجماع، و ما ورد فی الاستنجاء من أنّ:

«الریح لا ینظر إلیها» «1».

و ما ورد فی دم الحیض من الأمر بصبغ الحائض: «بمشق حتّی یختلط و یذهب» «2».

و مرسله الفقیه عن الرضا علیه السلام: «لا شی ء علیه من الریح» «3».

و ما روی أنّ خویله بنت یسار أتت النبی صلّی الله علیه و آله و سلم فقالت:

یا رسول الله إنّه لیس لی إلا ثوب واحد و أنا أحیض فیه فکیف أصنع؟ قال صلّی الهّ علیه و آله و سلم: «إذا طهرت فاغسلیه ثمَّ صلّی فیه». فقالت: فإن لم یخرج الدّم؟ فقال صلّی الله علیه و آله و سلم: «یکفیک غسل الدم و لا یضرک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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______________________________

أثره» «1». عدم وجوب إزالتها.

فلا یجری الاستصحاب، لوجود الدلیل. مع أنّه لا وجه لجریانه فی نفسه، لکونه من القسم الثالث من استصحاب الکلیّ، کما لا یخفی، هذا إذا کان من مجرد اللون و الطعم و الریح.

و أما لو تردد بین کونه لونا محضا- مثلا- أو مرتبه من بقاء العین، فمقتضی الاشتغال و الاستصحاب وجوب الإزاله حینئذ. و من ذلک یظهر حکم القسم الثالث من الأثر المردد بین کونه من الأجزاء الصغار أو اللون المحض- مثلا.

و الحاصل إنّ مثل اللون (تاره) یکشف عن بقاء العین. (و أخری): یشک فی أنّه لأجل بقائها أم لا؟ و یجب إزالته فی هذین القسمین، لإطلاق الأدله فی القسم الأول، و الأصل فی الثانی. و ثالثه: یعلم بزوال العین و بقاء مجرد اللون فقط، و مقتضی ما تقدم عدم وجوب الإزاله فی هذا القسم.

و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فما نسب إلی المشهور من عدم وجوب إزاله الأثر، أی فی القسم الأخیر و ما نسب إلی العلامه رحمه الله من وجوبها أی فی الأولیین.

إن قلت: لا وجه للتقسیم الثلاثی، لما ثبت فی محلّه من عدم جواز بقاء العرض بلا موضوع و استحاله انتقاله من موضوع إلی موضوع آخر، فیرجع القسم الأخیر إلی القسم الأول أیضا.

قلت أولا: إنّ اللون و نحوه لیس لأجل الانتقال حتّی یلزم المحال، و إنّما هو لأجل الاکتساب بالمجاوره، کاکتسابه الحراره و البروده بمجاوره النار و الثلج- مثلا.

و ثانیا: إنّ ما ثبت فی محلّه من استحاله الانتقال، و بقاء العرض بلا موضوع إنّما هو بحسب الدقه العقلیه، لا العرفیات المبتنیه علیها الأحکام الشرعیه، فإنّ العین بحسب الأنظار العرفیه شی ء، و اللون المجرد عنها شی ء آخر 

______________________________

(1) سنن أبی داود: ج: 1 باب المرأه تغسل ثوبها الذی تلبسه فی حیضها ص 365.
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و «منها»: عدم تغیر الماء فی أثناء الاستعمال (7).

______________________________

لا ربط عندهم لأحدهما بالآخر، و الظاهر أنّ الإیکال إلی المتعارف أولی من التطویل فی هذه المسأله.

فروع- (الأول): لکلّ من اللون و الطعم و الرائحه مراتب متفاوته تکون بعض مراتبها کاشفه عن بقاء العین، فتجب الإزاله حینئذ. و کذا مع الشک، کما تقدم.

(الثانی): الظاهر أنّ اللزوجه و الدسومه من مراتب بقاء العین، فتجب إزالتها، کما صرّح به فی المستند- فیما إذا تنجس المحلّ بالدسم النجس- و أما الشی ء الدسم إذا تنجس فیکفی غسل ظاهره، و لا تجب إزاله الدسومه إلا مع العلم بالسرایه.

(الثالث): المدار فی الشک فی أنّ الأثر کاشف عن بقاء العین أم لا، هو الشک المتعارف، لا غیره، خصوصا إن وصل إلی حدّ الوسواس.

(الرابع): الخشونه الباقیه فی الثوب بعد غسل مثل المنیّ عنه، یکون من الأثر و یجری فیه ما تقدم فی مثل اللون.

(7) التغیر إما حین الاستعمال، أو بعده، و کلّ منهما إما بوصف النجس أو بالمتنجس. فما کان بوصف المتنجس لا یعتبر عدمه مطلقا، للسیره و إطلاق الأدله. و کذا ما کان بوصف النجس فی الغسله غیر المتعقبه لطهاره المحلّ، لأنّ الغالب هو التغیر فیها، خصوصا إن کانت النجاسه کثیره، و لا منشأ لاعتبار عدم التغیر فیها، الا دعوی الإجماع و انصراف الأدله إلی صوره عدم التغیر، و المتیقن من الأول ما تعقب طهاره المحلّ، و الثانی ممنوع فیما لا یتعقب الطهاره. و أما إن کان فیما یتعقب الطهاره، فمقتضی الإجماع المدّعی، و ارتکاز المتشرعه، و إطلاق ما دل علی انفعال الماء بالتغیر بوصف النجس، اشتراط عدم تغیره.

و یأتی فی المسائل اللاحقه ما یتعلق بالمقام، و الأحوط اشتراط عدم التغیر فی غیر ما یتعقب طهاره المحلّ أیضا، جمودا علی الإطلاق.
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و «منها»: طهاره الماء، و لو فی ظاهر الشرع (8).

و «منها»: إطلاقه (9)، بمعنی عدم خروجه عن الإطلاق فی أثناء الاستعمال.

و أما الثانی: فالتعدد فی بعض المتنجسات- کالمتنجس بالبول
و أما الثانی:

فالتعدد فی بعض المتنجسات- کالمتنجس بالبول، و کالظروف- و التعفیر- کما فی المتنجس بولوغ الکلب- و العصر فی مثل الثیاب و الفرش و نحوها مما یقبله. و الورود (10): أی ورود الماء علی المتنجس، دون العکس، علی الأحوط.

______________________________

(8) للإجماع، و لأنّ معطی الشی ء لا یمکن أن یکون فاقدا له بحسب أنظار العقلاء، و الفرق بین هذا الشرط و سابقه یأتی فی [مسأله 2].

ثمَّ المراد باعتبار الطهاره أعمّ من الواقعیه و الظاهریه الثابته بالاستصحاب، و قاعده الطهاره و الید و البینه و شهاده العدل الواحد بناء علی اعتباره.

(9) لما تقدم فی [مسأله 1] من فصل المیاه: أنّ المضاف لا یکون مطهّرا من الحدث و الخبث، و إن لاقی نجسا تنجس، و إن کان کثیرا. و ظاهر الأدله تحقق الإطلاق حین الاستعمال، لا مجرد الصدق و لو کان قبله.

(10) یأتی دلیل اعتبار التعدد و التعفیر و العصر فی المسائل الآتیه مفصّلا.

و أما الورود فاستدل علی اعتباره: (تاره): بظهور الإجماع. و فیه: أنّه لم یتعرض الأکثر له، بل نسب عدم اشتراط الورود إلی المشهور، فکیف یصح دعوی الإجماع علیه حینئذ؟

(و أخری): بالأصل. و فیه أنّه محکوم بالإطلاقات.

و ثالثه: بانصراف الأدله إلی ورود الماء علی النجس إن کان قلیلا.

و فیه: أنّه ممنوع أصلا، و علی فرضه، فهو بدویّ لا یعتنی به.

و رابعه: بالسیره. و فیه: أنّها لأجل عدم حصول الاستقذار من تمام الماء، خصوصا فی الأزمنه القدیمه و الأماکن التی تقل فیها المیاه.
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______________________________

و خامسه: بالمستفیضه الداله علی صبّ الماء علی البول «1» الظاهره فی ورود الماء علی النجس، دون العکس. و کذا ما ورد فی تطهیر الأوانی من الأمر بصب الماء «2».

و فیه: أنّهما من باب الغالب و التسهیل، لا الاشتراط و التقیید.

و سادسه: بأنّه ینجس الماء إذا ورد النجس علیه لقاعده أنّ کلّ نجس منجس. فلا یصح حینئذ التطهر به، لقاعده أنّ المتنجس لا یکون مطهّرا.

و فیه: أنّ القاعدتین مسلّمتان فی النجاسه الثابته قبل الاستعمال، دون الحاصله بنفس الاستعمال. و الا لاستحال التطهیر بالقلیل مطلقا. و اختص بالمعتصم. فتلخّص مما ذکرنا أنّه لا دلیل یصح الاعتماد علیه لاعتبار الورود فی التطهیر بالقلیل، الا دعوی انصراف الإطلاقات إلیه بقرینه مغروسیه انفعال القلیل فی الأذهان، و تقدم ما یصلح لمنعها. و لذا اختار طائفه من الطبقه الثالثه عدم اشتراط الورود، و استوجهه فی الذکری کما فی المستند.

و استدلوا علیه (تاره): بتحقق الغسل عرفا فتترتب علیه آثار الطهاره، لتعلقها فی الأدله بعنوان الغسل، و هو من المفاهیم العرفیه المتحقق بکلا القسمین، ورد النجس علی الماء أو کان بالعکس، و لیس ما یصلح للتقیید الا الوجوه السابقه، و تقدم ما فیها.

و (أخری): بصحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الثوب یصیبه البول، قال: اغسله فی المرکن مرّتین- الحدیث-» «3».

فإنّ إطلاقه یشمل الوارد، و المورود. و نوقش فیه: بأنّ الغالب وضع الثوب فی المرکن و صب الماء علیه، مع أنّه یحتمل أن تکون کلمه (فی) بمعنی الباء، یعنی اغسله بماء المرکن. و یرده: أنّه غیر مسلّم. و علی فرضه، فالغلبه الوجودیه لا تصلح للتقیید. و کون کلمه (فی) بمعنی الباء، خلاف الظاهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 4 راجع باب: 3 منها.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.
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مسأله 1 المراد فی التطهیر زوال عین النجاسه

(مسأله 1) المراد فی التطهیر زوال عین النجاسه، دون أوصافها، فلو بقیت الریح أو اللون مع العلم بزوال العین، کفی (11) الا أن یستکشف من بقائهما بقاء الأجزاء الصغار، أو یشک فی بقائها، فلا یحکم حینئذ بالطهاره.


مسأله 2 إنّما یشترط فی التطهیر طهاره الماء قبل الاستعمال

(مسأله 2) إنّما یشترط فی التطهیر طهاره الماء قبل الاستعمال فلا یضرّ تنجسه بالوصول إلی المحلّ النجس (12). و أمّا الإطلاق

______________________________

و (ثالثه): بصحیح ابن محبوب عن أبی الحسن علیه السلام: «فی الجص یوقد علیه بالعذره و عظام الموتی ثمَّ یجصّص به المسجد، أ یسجد علیه؟

فکتب إلیّ بخطه: «إنّ الماء و النار قد طهّراه» «1».

إذ الظاهر أنّ الجصّ یوضع فی الماء لا العکس. و فیه: أنّه مجمل، تقدم ما یصلح لبیانه «2» راجع «فصل یشترط فی صحه الصلاه»، فالجزم باعتبار الورود مشکل، و الاحتیاط لا یترک. ثمَّ إنّه قد تقدم حکم المسأله الأولی، فلا وجه للتکرار.

(11) لأنّ النجاسات عباره عن الأعیان الخاصه، و الأجسام المخصوصه و اللون، و الریح من الأعراض، فلا حکم لهما إلا إذا کانا طریقین إلی إحراز وجود موضوع النجس و قد تقدم قبل ذلک.

(12) لأنّه لو اعتبر طهارته حتّی فی هذا الحال لامتنع التطهیر بالماء القلیل، و هو خلاف الإجماع، بل الضروره الفقهیه، هذا فی الغسله المزیله. و أما المتعقبه لطهاره المحلّ، فقد تقدم حکمها فی فصل الماء المستعمل ثمَّ إنّ الظاهر اعتبار طهاره الماء حین الاستعمال عن النجاسه الخارجیه، فلو وصلت إلیه نجاسه خارجیه غیر ما فی المحلّ لا یعدّ من الغسلات، بلا فرق بین مختلف الحکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب النجاسات.

(2) ج: 1 صفحه: 460.
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فاعتباره إنّما هو قبل الاستعمال و حینه (13)، فلو صار بعد الوصول إلی المحلّ مضافا لم یکف، کما فی الثوب المصبوغ، فإنّه یشترط فی طهارته بالماء القلیل بقاؤه علی الإطلاق حتّی حال العصر، فما دام یخرج منه الماء الملوّن لا یطهر، إلا إذا کان اللون قلیلا لم یصر إلی حدّ الإضافه.

و أما إذا غسل فی الکثیر، فیکفی فیه نفوذ الماء فی جمیع أجزائه بوصف الإطلاق، و إن صار بالعصر مضافا (14)، بل الماء المعصور المضاف أیضا محکوم بالطهاره (15). و أما إذا کان کذلک بحیث یوجب إضافه الماء بمجرد وصوله إلیه و لا ینفذ فیه الا مضافا، فلا یطهر ما دام کذلک (16).

______________________________

و متحده، و إن کان قد یشکل فی الثانی.

(13) لما تقدم فی [مسأله 1] من فصل المیاه: من أنّ المضاف لا یکون مطهّرا، و ظاهرهم التسالم علی عدم الفرق بین کون الإضافه قبل الاستعمال أو حصولها به، فلیس هذا مثل شرطیه طهاره الماء، حیث إنّه لا یضر تنجسه بالاستعمال إجماعا، مع أنّه یجب تحقق الغسل بالماء إلی أن یطهر المحلّ و مع حصول الإضافه فی الأثناء لا یصدق ذلک.

و من ذلک یعلم اعتبار الإطلاق حین العصر أیضا فیما یعتبر فیه ذلک، لأنّه متمم الطهاره و إخراج للماء الذی یطهّر به، و مع صیرورته مضافا لم تتم الطهاره بالماء.

(14) لعدم اعتبار العصر فی الماء المعتصم، و کفایه مجرد الوصول و النفوذ فی المتنجس لتحقق الطهاره.

(15) لانفصاله عن شی ء طاهر فتطهر بمجرد وصول المعتصم إلیه.

(16) لأنّ ما یکون مطهّرا- و هو الماء- لم یصل إلیه، و تقدم وجه اعتبار الإطلاق حین الاستعمال و النفوذ.
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و الظاهر أنّ اشتراط عدم التغیر أیضا کذلک (17)، فلو تغیّر بالاستعمال لم یکف ما دام کذلک، و لا یحسب غسله من الغسلات فیما یعتبر فیه التعدد.


مسأله 3 یجوز استعمال غساله الاستنجاء فی التطهیر

(مسأله 3) یجوز استعمال غساله الاستنجاء فی التطهیر، علی الأقوی (18) و کذا غساله سائر النجاسات علی القول بطهارتها (19)، و أما علی المختار من وجوب الاجتناب عنها احتیاطا فلا.


مسأله 4 یجب فی تطهیر الثوب أو البدن، بالماء القلیل من بول غیر الرضیع، الغسل مرّتین

(مسأله 4) یجب فی تطهیر الثوب أو البدن، بالماء القلیل من بول غیر الرضیع، الغسل مرّتین (20).

______________________________

(17) لما تقدم فی اشتراط عدم التغیّر بوصف النجس فی الغسله المتعقبه لطهاره المحلّ، و یأتی هنا التفصیل المتقدّم هناک. و یعلم مما مرّ: أنّ الجزم بعدم احتسابها غسله من الغسلات فیما یعتبر فیه التعدد فی غیر المتعقبه لطهاره المحلّ مشکل. نعم، هو الأحوط.

(18) لوجود المقتضی للتطهیر- بعد ما تقدم (فی فصل الماء المستعمل) من الأدله علی طهاره ماء الاستنجاء- و فقد المانع. نعم، لا ریب فی تنفر الطبع فی الجمله، و هو لا یصلح للمانعیه الشرعیه. و کذا دعوی الانصراف لأنّها ممنوعه. و لکن الأحوط الترک خروجا عن حلاف من لم یقل بطهاره ماء الاستنجاء.

(19) لوجود المقتضی للتطهیر علی هذا القول، و فقد المانع، لأنّه إما دعوی انصراف أدله مطهریه الماء عنه أو استصحاب النجاسه.

و الأولی ممنوعه. و الثانی محکوم بإطلاق مطهریته. و لکن الأحوط عدم التطهیر به خروجا عن خلاف المبسوط و الوسیله، حیث نسب إلیهما المنع عن التطهیر به.

(20) علی المشهور خصوصا بین المتأخرین، و نسبه فی المعتبر إلی علمائنا. و یدل علیه جمله من الأخبار:
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______________________________

(منها): صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن البول یصیب الثوب؟ قال: اغسله مرّتین» «1».

و عن أبی إسحاق النحوی عن أبی عبد الله ع قال: «سألته عن البول یصیب الجسد قال: صب علیه الماء مرتین» «2» و مثله عن ابن أبی العلاء قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن البول یصیب الجسد، قال: صبّ علیه الماء مرّتین، فإنما هو ماء- الحدیث-» «3» و نحوها غیرها.

و عن الشهید فی البیان کفایه المرّه و نسبه فی الذکری إلی المبسوط، و استدل له (تاره): بالأصل. و فیه: أنّه لا وجه له مع الأدله. (و أخری):

بالإطلاقات الداله علی الغسل و التطهیر. و فیه: أنّها مقیّده بما مرّ من الأخبار.

(و ثالثه): بمرسله الکافی روی: «أنّه یجزی أن یغسل بمثله من الماء إذا کان علی رأس الحشفه أو غیره» «4».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده معارضته بالمستفیضه الداله علی المرّتین فی المقام و فی الاستنجاء «5»، کما یأتی. و یمکن أن یکون مرادهما غیر غسله الإزاله فیتحدان مع المشهور.

و عن العلامه فی القواعد التفصیل بین البول الجاف فمرّه و الرطب فمرّتین، لخبر أبی العلاء علی ما رواه فی المعتبر: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن البول یصیب الجسد؟ قال: صبّ علیه الماء مرّتین، فإنّما هو ماء الأولی للإزاله، و الثانیه للإنقاء» «6».

(و فیه) أولا: أنّه لم توجد هذه الزیاده فی الأصول المعتبره، کالکافی و غیره. و عن صاحب المعالم: «إنّی أحسبها من کلام المعتبر فتوهمها بعضهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه.

(6) المعتبر صفحه: 121 و الروایه مذکوره فی الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 4 بدون «الأولی للإزاله .. إلخ».
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..........

______________________________

من الخبر». و یبعده وجود هذا التعبیر فی خبر غوالی اللئالی «1».

و ثانیا: یمکن أن یکون قوله علیه السلام: «فإنّما هو ماء» من الحکمه، لا العله التامه الفعلیه المنحصره حتّی یدور الحکم مدارها وجودا و عدما.

و ثالثا: کیف یعتمد علیه فی مقابل إطلاقات الأدله المعتضده بإطلاقات الفتوی.

و عن صاحب المعالم الاکتفاء بالمرّه فی خصوص البدن، للإطلاقات، و قصور النصوص الداله علی التعدد فیه سندا.

(و فیه): منع القصور فی جمیعها، و علی فرضه فهو منجبر بالشهره العظیمه، و الإجماع المعتبر.

و عن بعض اختصاص التعدد بخصوص الثوب و البدن، دون غیرهما، لورود نصوص التعدد فیهما، فیرجع فی غیرهما إلی الأصل و الإطلاقات. و فیه:

أنّ ذکرهما فی الأدله من باب التمثیل، لا التقیید، و قد یدّعی القطع من إجماع أو غیره علی عدم الفرق، کما فی الجواهر.

فروع- (الأول): المرجع فی التعدد الصدق العرفی. و یعتبر الفصل بالعدم بین المرّه الأولی و الثانیه، فلا یکفی المرّه الواحده، و إن کانت بقدر المرّتین.

(الثانی) لا فرق بین بول الإنسان و غیره مما لا یؤکل لحمه، و قیل بالاختصاص بالإنسان، للانصراف إلیه، و لإطلاق قوله علیه السلام:

«اغسل ثوبک من أبوال ما لا یؤکل لحمه» «2». و لکن الانصراف ممنوع، و الإطلاق مقیّد، فالتفصیل باطل، کما لا فرق فی الإنسان بین المسلم و الکافر.

(الثالث): لا فرق فی اعتبارهما بین وجود العین و عدمها، و لا بین حصول الإزاله بالأولی و عدمه، للإطلاق الشامل للجمیع. نعم، لو حصلت الإزاله 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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______________________________

بالأخیره تشکل الطهاره، بل الظاهر عدمها، لندره زوال العین بالأخیره. فلا یشملها الإطلاق. مع أنّه یصدق علیه أنّه شی ء أصابه البول فیجب الغسل بعدها مرّتین، للإطلاقات. و حینئذ فالثمره بین البول و غیره من النجاسات التی تکفی فیها المرّه تظهر فی النجاسه الحکمیه فقط فإنّها إن کانت من البول یجب فیها التعدد، بخلاف سائر النجاسات فیکفی فیها المرّه، کما سیأتی.

(الرابع): المشهور عدم اعتبار التعدد فی المعتصم جاریا کان أو غیره، لإطلاق قوله علیه السلام:

«فإن غسلته فی ماء جار فمرّه واحده» «1» و قوله مشیرا إلی غدیر ماء: «إنّ هذا لا یصیب شیئا إلّا و طهّره» «2»، و قوله علیه السلام فی المطر: «کلّ شی ء یراه ماء المطر فقد طهر» «3».

فإنّ لمثل هذه الأخبار حکومه فی التطهیر بالمیاه علی ما یظهر منه اعتبار التعدد و نحوه. مع أنّ اعتبار التعدد إنّما هو لأجل ملاقاه المحلّ للماء الطاهر بعد زوال القذر، فإذا حکم الشارع بأنّ بمجرد الاتصال بالمعتصم تزول القذاره و لا یعتبر العصر و نحوه، فلا موضوع للتعدد حینئذ و (ما یقال): من اختصاص الأخبار بموردها مع قصور السند فی الأخیرین. (مردود): بأنّ سیاقها التسهیل و الامتنان، و هو ینافی الاختصاص، مع أنّه خلاف المتفاهم منها عند المتشرعه، بل العرف مطلقا. و اعتماد الفقهاء علی الأخیرین فتوی و عملا من موجبات الوثوق بالصدور، فلا وجه للمناقشه فیها. فالسند معتبر، و الإطلاق ثابت، و ذکر المطر و الغدیر من باب المثال، لا التقیید، فلا یجب التعدد فی الغسل بالماء المعتصم مطلقا.

(الخامس): لا تعتبر الغسلتان بعد زوال العین، بل لو زالت العین بالأولی کفی ضمّ الثانیه إلیها، لظهور الإطلاق و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

ص: 18





و أما من بول الرضیع غیر المتغذّی بالطعام فیکفی صبّ الماء مرّه (21)، و إن کان المرّتان أحوط (22).

و أما المتنجس بسائر النجاسات عدا الولوغ. فالأقوی کفایه

______________________________

(21) نسب ذلک إلی مذهب الأصحاب تاره، و إلی اتفاق کلمتهم أخری.

و عن ثالث: دعوی الإجماع علیه صریحا، و یدل علیه حسنه الحلبی- أو صحیحه- قال:

«سألت أبا عبد الله علیه السلام عن بول الصبیّ قال: تصبّ علیه الماء، فإن کان قد أکل فاغسله بالماء غسلا و الغلام و الجاریه فی ذلک شرع سواء» «1»، و نحوه الفقه الرضوی «2».

و أما موثق سماعه قال: «سألته عن بول الصبیّ یصیب الثوب، فقال:

اغسله. قلت: فإن لم أجد مکانه. قال: اغسل الثوب کلّه» «3». فلا بدّ من تخصیصه بالمتغذّی، أو حمله علی الندب، أو علی التقیه، أو إراده الأعم من الصب من لفظ الغسل، و ذلک لظهور الإجماع علی خلافه و معارضته بغیره.

(22) لما تقدم من موثق سماعه، بناء علی حمله علی الندب.

فروع- (الأول): المشهور اختصاص الحکم بالصبیّ، و عن الحدائق تبعا لما حکی عن الصدوقین رحمهما الله التعمیم بالنسبه إلی الصبیه أیضا لما تقدم فی خبر الحلبی. و فیه: أنّه یمکن إرجاع قوله علیه السلام: «و الغلام و الجاریه شرع سواء» إلی قوله علیه السلام: «فإن کان قد أکل فاغسله». و إلا فإعراض المشهور عن إطلاقه یوهن التمسک به.

و یشهد للمشهور النبوی: «یغسل بول الجاریه و ینضح بول الصبیّ ما لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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______________________________

یطعم» «1» و قوله صلّی الله علیه و آله و سلم: «یغسل من بول الأنثی و ینضح من بول الذکر» «2»، و قوله صلّی الله علیه و آله و سلم: «یصب علی بول الغلام و یغسل بول الجاریه» «3».

(الثانی): الظاهر طهاره الغساله هنا و عدم وجوب انفصالها، لإطلاق الأدله الوارده فی مقام البیان، مع ملازمه کفایه الصبّ مع طهاره الغساله عند المتشرعه، بل العرف مطلقا.

و دعوی: أنّه مع کونه فی المحلّ له حکم، و بعد الانفصال له حکم آخر.

تحتاج إلی دلیل، و هو مفقود فی المقام- الذی یکفی فیه غلبه الماء الحاصله بالصبّ علی المحلّ- الوارد مورد التسهیل، فیکون الصبّ هنا کالاتصال بالمعتصم فی بول غیر الصبیّ.

و أما خبر أبی العلاء قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الصبیّ یبول علی الثوب قال: یصبّ علیه الماء قلیلا ثمَّ تعصره» «4».

فهو قاصر سندا، مع وهنه بإعراض الأصحاب، و احتمال أن یکون العصر للتجفیف، لا لإزاله الغساله.

(الثالث): کفایه الصبّ فیه إنّما هی فیما إذا لم یکن المحلّ متنجسا بغیر بول الصبیّ، و إلا فلا یکفی الصبّ، کما هو واضح.

(الرابع): المرجع فی الأکل و التغذی هو العرف، فلا یضرّ إن کان فی الأسبوع- مثلا- مرّه، کما أنّ الظاهر منه أکل ما تعارف للکبار. و أما ما أعدّ للصبیان، کما تعارف فی هذه الأعصار من الألبان فلا یعد أکلا، و طریق الاحتیاط واضح.

(الخامس): لا فرق بین کونه فی الحولین أو أزید، مسلما کان أو کافرا، کلّ ذلک للإطلاق، و الأحوط: الاقتصار علی المسلم و علی من فی الحولین.

______________________________

(1) سنن أبی داود باب بول الصبیّ یصیب الثوب حدیث: 378.

(2) سنن أبی داود باب بول الصبیّ یصیب الثوب حدیث: 375.

(3) کنز العمال ج: 9 الحدیث: 1861 الإکمال من الطهاره من بول الصبیّ (الأقوال).

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

ص: 20





الغسل مرّه (23) بعد زوال العین فلا تکفی الغسله المزیله ....

______________________________

(السادس): لا فرق بین بوله و ما تنجس به للإطلاق، و لأنّ الفرع لا یزید علی الأصل.

(السابع): یعتبر فی الصبّ استیعاب الماء للمحلّ، نصّا «1» و إجماعا.

فلا یکفی مجرّد الرش بلا استیعاب.

(23) لا ریب فی أنّ مفهوم الغسل و التطهیر بالماء من المبیّنات العرفیه فی جمیع الأزمان و الملل و الأدیان، لتقوم المعاش علی الغسل بالماء، و استعماله فی التنظیفات البدنیه و غیرها. و هو من الأمور التشکیکیه التی لها مراتب متفاوته، فیصدق علی الغسلات الوضوئیه و الغسلیه التی یکفی فیها مثل التدهین، و علی ما یعتبر فیه انفصال الغساله. و لا فرق فی هذا المفهوم العرفی بین ما إذا استفید نجاسه الشی ء من المدلول المطابقی للدلیل، کما إذا ورد أنّه نجس، أو المدالیل الالتزامیه، کقوله: «اغسله، أو لا تصلّ فیه، أو اجتنب عنه» «2» إلی غیر ذلک، لأنّ الکلّ عباره أخری عن النجاسه التی لا بد من غسلها و تطهیرها، فمفهوم الغسل و التطهیر فی الجمیع واحد.

و الظاهر أنّ کیفیه التطهیر موکوله إلی العرف ما لم یرد نصّ علی الخلاف، توسعه أو تضییقا، فکلّ طریق تعارف استعماله فی رفع القذارات العرفیه بالماء، یکفی ذلک فی رفع النجاسات الشرعیه أیضا، إلا مع ثبوت الردع الشرعیّ، و قد جرت العاده فی رفع مطلق القذاره بعد إزاله العین بالغسل بالماء مرّه، و إطلاقات أدلّه الغسل و التطهیر منزله علیها أیضا إلا مع القرینه علی الخلاف، فالإطلاق ثابت و العرف شاهد. فالتطهیر بالغسل مرّه متحقق.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و باب: 3 منها حدیث: 1.

(2) أما المدلول المطابقی کما ورد فی الوسائل باب: 11 حدیث: 1 من أبواب النجاسات و باب: 12 حدیث: 6. و أما المدالیل الالتزامیه فهی کثیره جدّا راجع بعضها فی باب:

1 و باب: 38 و باب: 8 من أبواب النجاسات.
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______________________________

إن قلت: الإطلاقات فی مقام أصل تشریع الغسل و الطهاره، و مقتضی الأصل بقاء النجاسه. مع أنّ قول أبی عبد الله علیه السلام فی البول:

«صبّ علیه الماء مرّتین فإنّما هو ماء» «1»، و قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إنّه ذکر المنیّ و شدده و جعله أشد من البول» «2».

تعدد الغسل بعد الإزاله، لأنّه إذا اقتضی البول الذی هو ماء التعدد، فاقتضاء ما فیه القوام و الثخانه له یکون بالأولی.

قلت: دعوی کون الإطلاقات مجمله و فی مقام أصل التشریع باطله، لکثرتها فی موارد مختلفه و ابتلائیه الحکم من کلّ جهه، فکیف یتصوّر فیها الإجمال حینئذ. مضافا إلی ما تقدم من عدم الاحتیاج فی هذه الابتلائیات إلی البیان من الشرع، و یکفی فیها عدم ثبوت الردع. فالإطلاق محکّم.

و الاستصحاب لا وجه لجریانه معه، مع إمکان المناقشه فی الاستصحاب: بأنّ مراتب النجاسات مختلفه موضوعا و حکما، کالقذارات الصوریه، و المعلوم حصول مرتبه منها یعلم عاده بزوالها بالغسل مرّه واحده، فیکون الشک فی أصل الحدوث، لا البقاء حتّی یجری الاستصحاب.

إن قلت: المقام من القسم الأول من أقسام استصحاب الکلیّ، فیجری فیه الاستصحاب بلا کلام.

(قلت): مقتضی ظواهر الأدله أنّ النجاسه أقسام:

منها: ما یکفی فی رفعها مجرّد الصبّ، کبول الصبیّ.

و منها: ما لا بد فیه من الغسل مرّتین، کبول غیر الصبیّ.

و منها: ما یجب فیه الغسل ثلاث مرّات، کالأوانی.

و منها: ما یجب فیه التعفیر، کما یأتی.

و منها: ما یکفی فیه مجرّد الغسل، کسائر النجاسات.

و مع هذا التفصیل و التقسیم لا یبقی شک حتی یجری فیه الاستصحاب. و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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لها (24)، الا أن یصبّ الماء مستمرّا بعد زوالها (25)، و الأحوط التعدد فی سائر النجاسات أیضا، بل کونها غیر الغسله المزیله (26).

______________________________

وجه لأن یقال بتعلق الحکم بالجهه المشترکه. و أما حدیث الصبّ علی البول «1» مرّتین فإنّه ماء، فالتعلیل للاکتفاء بأصل الصبّ مرّتین، و لا یستفاد منه أمر آخر.

کما أنّ التشدید فی المنیّ، لأجل الاحتیاج إلی الفرک و الدلک و الغسل لا لجهه أخری.

کما أنّ قوله صلّی الله علیه و آله و سلم فی دم الحیض: «حتّیه ثمَّ اقرصیه، ثمَّ اغسلیه» «2» لا یدل علی التعدد، لأنه مضافا الی قصور سنده، إرشاد إلی بیان ما لا یوجب التلوّث کثیرا.

فالحق کفایه المرّه، و تقتضیها سهوله الشریعه الغرّاء فی مثل هذا الأمر العام البلوی. مع أنّ المقام من صغریات الأقلّ و الأکثر الذی ثبت الاکتفاء بالأقلّ فی الدوران بینهما فی الأصول، فراجع «3».

(24) مع تغیر الماء بوصف النجس فی الغسله الأولی، للشک فی الاکتفاء بها حینئذ عرفا، فیشک فی شمول الإطلاق لها أیضا. و أما مع عدمه أو الشک فیه، فمقتضی الإطلاقات الکفایه، بل یظهر من إطلاق جمع کثیر الاکتفاء بالمرّه، کفایتها مطلقا، و لو مع التغییر، فراجع الکلمات.

(25) لتحقق الغسل عرفا بعد زوال العین، فیشمله إطلاق الأدله. و لیس لفظ التعدد و نحوه مورد دلیل حتّی لا یتحقق الا مع الفصل، بخلاف ما ورد فی بول غیر الصبیّ، فقد ذکر فیه لفظ (مرّتین) فلا بد من تحققهما عرفا «4».

(26) أما أصل التعدد فللخروج عن خلاف مثل الشهید الثانی و المحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) کنز العمال ج: 9 حدیث: 2631، باب إزاله النجاسه (الأفعال)

(3) تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 124 ط بیروت.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات.
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______________________________

الثانی رحمهما الله. و أما کونها بعد الغسله المزیله فلما نسبه فی (شرح النجاه) إلی المشهور: من أنّ الخلاف فی الاکتفاء بالمرّه أو المرّتین إنّما هو بعد الغسله المزیله، فیکون قول الشهید الثانی و المحقق الثانی رحمهما الله من اعتبار المرّتین بعدها لا محاله. و لکنه خلاف إطلاق الکلمات، کما تقدم.

ثمَّ إنّ قوله رحمه الله: «و الأحوط التعدد فی سائر النجاسات أیضا». فإن کان المراد التعدد بعد الغسله المزیله، فینافی قوله بعد ذلک: «بل کونها غیر الغسله المزیله». و إن کان المراد التعدد معها، فهو الذی أفتی رحمه الله قبیل ذلک بوجوبه، فکیف یحتاط هنا؟:

فروع- (الأول): الفرق بین الصبّ و الغسل بالعموم من وجه. و قد ورد فی جمله من الأخبار الأمر بالرش و النضح فی موارد.

منها: مسّ الکلب أو الخنزیر جافا.

و منها: مشی الفأره علی الثیاب إن لم یر أثر الرطوبه فیها.

و منها: ثوب المجوسی الذی لم یعلم نجاسته.

و منها: الثوب و البدن اللذان شک فی نجاستهما.

و منها: وقوع الثوب علی الکلب المیت یابسا.

و منها: المذی.

و منها: بول البعیر.

و منها: عرق الجنب فی الثوب.

و منها: ذو الجروح فی مقعدته إن وجد الصفره بعد الاستنجاء.

و منها: الخصیّ الذی یبول و یلقی منه شدّه «1» إلی غیر ذلک- مما ذکر فی الحدائق.

(الثانی): نسب إلی الشهره استحباب مسح الید بالتراب إن لاقت مع الیبوسه کلبا، أو خنزیرا، أو ثعلبا أو أرنبا، أو فأره، أو وزغه، أو صافح ذمیّا أو ناصبیّا معلنا بالعداوه. و یمکن الحمل علی التخییر بینه و بین الرش، لما تقدم من 

______________________________

(1) تقدمت النصوص الوارده فی تلک الموارد فی ج: 1 صفحه: 423.
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مسأله 5: یجب فی الأوانی إذا تنجست بغیر الولوغ، الغسل ثلاث مرّات فی الماء القلیل

(مسأله 5): یجب فی الأوانی إذا تنجست بغیر الولوغ، الغسل ثلاث مرّات فی الماء القلیل (27). و إذا تنجست بالولوغ، التعفیر

______________________________

استحبابه فی مثل الکلب و الخنزیر، و لا یبعد استحباب الجمع بینهما.

(الثالث): لو وضع قطنا أو خرقه فی الماء بحیث تحمل الماء و مسحه علی محلّ النجس و کان بحیث جری الماء، فمقتضی الإطلاقات کفایته فی تحقق الغسل، کما لو فعل ذلک بغسلات الوضوء و الغسل.

(الرابع): لو ترددت النجاسه بین ما یکتفی فیها بالمرّه أم لا، تجزی المرّه، و الأحوط: مرتان لأنّه من موارد الأقلّ و الأکثر.

(الخامس): إذا تنجس موضع بالبول و موضع آخر بغیره من سائر النجاسات ثمَّ اشتبها، فالأحوط غسل کلّ من الموضعین مرّتین، لتنجز العلم الإجمالی.

(27) کما عن جمع، لموثق عمار عن الصادق علیه السلام قال:

«سأل عن الکوز و الإناء یکون قذرا، کیف یغسل؟ و کم مرّه یغسل؟ قال:

یغسل ثلاث مرّات، یصبّ فیه الماء فیحرّک فیه ثمَّ یفرغ منه، ثمَّ یصب فیه ماء آخر فیحرک فیه، ثمَّ یفرغ ذلک الماء، ثمَّ یصب فیه ماء آخر فیحرّک فیه ثمَّ یفرغ منه و قد طهر- الحدیث-» «1».

و عن جمع منهم المحقق رحمه الله فی النافع و العلامه فی أکثر کتبه:

الاکتفاء بالمرّه، تمسکا بالمطلق و تضعیفا للموثق.

(و فیه): ما ثبت فی محله من حجیه الموثق فیکون مقیدا للمطلق، فلا وجه بعد ذلک للتمسک بالإطلاق، و لا الرجوع إلی البراءه، و لا إلی ما أرسله فی المبسوط: «و روی غسله واحده» «2»، لعدم اعتبار ذلک کلّه فی مقابل الموثق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.

(2) المبسوط صفحه: 6 الطبعه الحجریه باب: حکم الأوانی.
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بالتراب مرّه، و بالماء بعده مرّتین (28)، و الأولی أن یطرح فیها التراب من غیر ماء و تمسح به، ثمَّ یجعل فیها شی ء من الماء و تمسح به. و إن

______________________________

الذی استقر المذهب علی العمل به فی هذه الأزمنه، فیکون النزاع فی هذه المسأله صغرویّا، کما لا یخفی. و یأتی فی موثق آخر لعمار فی [مسأله 3] من (فصل فی حکم الأوانی)، کما یأتی معنی الآنیه فی [مسأله 10] من ذلک الفصل.

(28) یدل علی أصل التثلیث فی الجمله- مضافا إلی الإجماع المنقول عن الانتصار و المنتهی، بل المحقق کما فی المستند صحیح البقباق قال فیه:

«حتّی انتهیت إلی الکلب فقال علیه السلام: رجس نجس لا تتوضّأ بفضله و اصبب ذلک الماء، و اغسله بالتراب أول مرّه ثمَّ بالماء مرّتین» کذا فی المعتبر و المنتهی «1»، و موضع من الخلاف و غیرها- کما فی المستند- من زیاده لفظ «مرّتین».

و یؤیده مضافا إلی الأصل، الفقه الرضوی: «و اغسل الإناء ثلاث مرّات مرّه بالتراب و مرّتین بالماء» «2».

و وجود لفظ (مرّتین) فی لسان القدماء الذین کانوا مواظبین علی نقل متون الأحادیث فی مقام الفتوی، حتّی إنّ الشیخ الذی روی الصحیح بدون ذکر (مرّتین) نقل الإجماع علی وجوبهما، فلا یضرّ بعد ذلک خلوّ کتب الأحادیث التی بأیدینا عن لفظ المرّتین «3».

و فی الجواهر: «إنّ المحقق رحمه الله غالبا یروی عن أصول لیس عندنا منها إلا أسماؤها».

و یؤیده أیضا: أنجسیه الکلب من سائر النجاسات، کما فی خبر البقباق 

______________________________

(1) راجع المعتبر صفحه: 127.

(2) مستدرک الوسائل باب: 43 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.
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کان الأقوی کفایه الأول فقط، بل الثانی أیضا (29). و لا بدّ من التراب،

______________________________

و غیره «1». و یشهد للتثلیث اعتباره فی مطلق الإناء المتنجس، کما تقدم.

و بالجمله مقتضی القرائن حصول الوثوق بصدور ما رواه فی المعتبر عن المعصوم علیه السلام، فلا یبقی مجال لتشکیک صاحب المدارک: من أنّ کتب الأحادیث خالیه عن لفظ (مرّتین)، و إنّما ذکره المحقق رحمه الله و تبعه غیره، کما لا وجه للبحث عن أنّ أصاله عدم الزیاده معارضه بأصاله عدم النقیصه، و عند الدوران تقدم أصاله عدم النقیصه، لاحتیاج الزیاده إلی مئونه زائده بخلاف النقیصه، فعند الدوران یجری الأصل فی عدم الزیاده. و ذلک کلّه للوثوق بصدور کلمه «مرّتین» من المعصوم علیه السلام من جهه القرائن الکثیره. مع أنّ تقدیم أصاله عدم النقیصه علی أصاله عدم الزیاده إنّما هو فیما إذا لم تکن الزیاده موردا لفحص من رواها لاجتهاده و فتواه، کما فی المقام. و إلا فلا مجری للأصل حینئذ، لأنّ المفروض أنّ من زادها بان علی التفحّص و التحقیق. ثمَّ إنّه یظهر من المستند أنّ روایه المعتبر لا تشتمل علی جمله: «فاصبب ذلک الماء» مع أنّ کتب الأحادیث تشتمل علیها، فراجع.

و أمّا مدرک المشهور فی تقدیم التعفیر علی الغسل بالماء هو ما تقدم من الصحیح، حتّی بناء علی ما ضبط فی سائر کتب الأحادیث.

و نسب إلی ابن الجنید: وجوب الغسل سبعا، للأصل، و لموثق ابن عمار عن الصادق علیه السلام: «سأله عن الإناء یشرب فیه النبیذ، فقال: تغسله سبع مرّات و کذلک الکلب» «2».

(و فیه): أنّ الأصل محکوم بالصحیح، و الموثق محمول علی الندب جمعا و إجماعا.

(29) المنساق عرفا من الغسل بالتراب ما هو المتفاهم من الغسل بالسدر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الماء المضاف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأشربه المحرّمه حدیث: 2.
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فلا یکفی عنه الرماد و الأشنان و النوره و نحوها (30). نعم، یکفی الرمل. و لا فرق بین أقسام التراب (31).

و المراد من الولوغ شربه الماء، أو مائعا آخر بطرف لسانه (32)، و یقوی إلحاق لطعه الإناء بشربه (33). و أما وقوع لعاب فمه، فالأقوی

______________________________

و الصابون و نحوهما فی رفع القذارات، کما فی قولک: اغسل یدک بالصابون أولا، ثمَّ بالماء. و حینئذ فالمتفاهم من الدلیل هو الثانی، و استفاده الأول خلاف الظاهر، و الأحوط الجمع بینهما، لأنّه جمع بین المحتملین من الدلیل و إن کان أحدهما ضعیفا.

(30) لخروجها عن مورد الدلیل موضوعا، بلا فرق بین حالتی الاختیار و الاضطرار، لعدم الدلیل علی البدلیه. فما یقال: من الاجتزاء عند الاضطرار.

لا دلیل علیه.

(31) أما کفایه الرمل فیدور مدار صدق التراب علیه عرفا، فیکفی مع الصدق، و لا یکفی مع الشک، فکیف مع عدم الصدق. و أما عدم الفرق بین أقسام التراب، فللإطلاق.

(32) لم یرد لفظ الولوغ فی حدیث معتبر حتّی یحتاج إلی التفسیر. و إنّما الوارد فی لفظ الفضل، کما تقدم فی الصحیح. و الظاهر کونه ملازما للولوغ الذی وقع فی تعبیرات الفقهاء. نعم، فی النبوی:

«طهور إناء أحدکم إذا ولغ فیه الکلب أن یغسل سبع مرات أولاهن بالتراب» «1» و مثله غیره.

(33) و تقتضیه مرتکزات المتشرعه. و عن المحقق الثانی: الجزم بالأولویه و فی الجواهر: «المشهور نقلا و تحصیلا شهره کادت تبلغ الإجماع قصر الحکم علی الولوغ».

______________________________

(1) کنز العمال ج: 9 صفحه: 220 رقم 1875.
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فیه عدم اللحوق (34)، و إن کان أحوط (35) بل الأحوط إجراء الحکم المذکور فی مطلق مباشرته و لو کان بغیر اللسان من سائر الأعضاء (36) حتّی وقوع شعره، أو عرقه (37) فی الإناء.


مسأله 6: یجب فی ولوغ الخنزیر غسل الإناء سبع مرّات

(مسأله 6): یجب فی ولوغ الخنزیر غسل الإناء سبع مرّات،

______________________________

(34) علی المشهور، جمودا علی مورد النص، إذ لا یصدق الفضل الوارد فیه علیه.

(35) لأنّ المتشرعه بحسب ارتکازاتهم لا یفرّقون بینه و بین الولوغ و اللطع.

و لکن الکلام فی اعتبار هذه المرتکزات فی مقابل الدلیل. الا أن یقال: إنّ ما ذکر فی الدلیل من باب ذکر أحد المصادیق، لا التخصیص.

(36) خروجا عن مخالفه الصدوقین و المفید و غیرهم، و استوجهه فی الجواهر استصحابا للنجاسه. و فیه: أنّه محکوم بالإطلاقات و العمومات. و لأنّ ذکر الفضل فی الصحیح من باب المثال. و فیه: أنّ عهده إثباته علی مدّعیه.

(37) خروجا عن خلاف الفاضل فی النهایه فألحقها بفضله، لما تقدم فی سابقه مع ما فیه.

فروع- (الأول): یلحق بالماء سائر المائعات، و قال فی الجواهر:

«ینبغی القطع بالإلحاق» و یقتضیه إطلاق أکثر الفتاوی، کما فی المستند.

(الثانی): إن وقعت فی الإناء نجاسه قبل تمام غسله تداخلت مع الولوغ فیما یتساویان، و یختص الزائد بالزائد إجماعا.

(الثالث): لا یجب الدلک فی التعفیر، للأصل و الإطلاق.

(الرابع): لا یجری حکم التعفیر فی غساله الولوغ، للأصل بعد عدم الدلیل، و إن کان الأحوط الجریان.

(الخامس): لو ولغ الکلب فی إناء و صب ماء الولوغ فی إناء آخر و هکذا، فالظاهر جریان الحکم علی الجمیع.

(السادس): لا یجری الحکم فی وقوع بول الکلب أو خرئه فی إناء، و إن 
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و کذا فی موت الجرذ (38)، و هو الکبیر من الفأره البریه (39). و الأحوط فی الخنزیر التعفیر قبل السبع أیضا (40)، لکن الأقوی عدم وجوبه.


مسأله 7: یستحب فی ظروف الخمر الغسل سبعا

(مسأله 7): یستحب فی ظروف الخمر الغسل سبعا، و الأقوی کونها کسائر الظروف فی کفایه الثلاث (41).

______________________________

کان الجریان أحوط.

(38) أما الأول: فنسب إلی الفاضل و أکثر من تأخر عنه، لصحیح ابن جعفر قال:

«و سألته عن خنزیر یشرب من إناء کیف یصنع به؟ قال: یغسل سبع مرّات» «1».

و السند صحیح، و الدلاله تامه، فالحکم کما ذکره رحمه الله.

و أما الثانی: فنسب إلی المشهور، لقول الصادق علیه السلام فی موثق عمار: «اغسل الإناء الذی تصیب فیه الجرذ میتا سبع مرّات» «2».

و قیل: بالثلاث، و قیل: مرتان. و قیل: مره. و الکل لا دلیل علیه فی مقابل الموثق، و ادعی الإجماع علی کفایه الثلاث. و بلوغه حدّ الاعتبار مشکل، بل ممنوع.

(39) کما عن جمع من اللغویین منهم صاحب العین، و یشهد له العرف أیضا.

(40) خروجا عن خلاف الشیخ رحمه الله و من تبعه لإطلاق الکلب علیه أحیانا کما یطلق علی سائر السباع أیضا.

(41) لإطلاق ما تقدّم فی مطلق الظروف مضافا إلی موثق عمار فی: «قدح أو إناء یشرب فیه الخمر، قال: تغسله ثلاث مرّات. و سأل: أ یجزیه أن یصبّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.
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مسأله 8: التراب الذی یعفّر به، یجب أن یکون طاهرا قبل الاستعمال

(مسأله 8): التراب الذی یعفّر به، یجب أن یکون طاهرا قبل الاستعمال (42).

______________________________

فیه الماء؟ قال: لا یجزیه حتّی یدلکه بیده و یغسله ثلاث مرّات» «1».

و عن جمع منهم الشهید و المحقق رحمهما الله وجوب الغسل سبعا لموثقه الآخر عنه علیه السلام أیضا فی الإناء یشرب فیه النبیذ فقال:

«تغسله سبع مرّات و کذلک الکلب» «2».

و فیه: أنّه محمول علی الندب جمعا. و عن جمع کفایه المرّه، لإطلاق قوله علیه السلام فی موثقه الثالث: «إذا غسل فلا بأس» «3».

و فیه: أنّه مقید بالموثق الأول الظاهر فی وجوب التثلیث و حمل قوله علیه السلام: «حتّی یدلکه بیده» علی الندب بقرینه خارجیّه لا یستلزم رفع الید عن ظهور بقیه الحدیث بلا قرینه.

فرع: الظاهر اختصاص التعدد فی الظروف مطلقا فی الموارد الخاصه بما إذا تنجس داخلها. و أما إذا تنجس خارجها فقط، فمقتضی الإطلاقات کفایه المرّه إلا فی البول. و ذلک لأنّ مورد الأدله- کما تقدم- الظرف و الإناء و نحوهما، و لا یصدق ذلک کلّه علی الطرف الخارج، و إن کان الأحوط الإلحاق.

(42) نسب ذلک إلی جمع منهم الشهید و المحقق الثانی، لاستصحاب بقاء النجاسه، و المتبادر من إطلاق الأدله، و فی النبوی:

«طهور إناء أحدکم إذا ولغ فیه الکلب أن یغسله سبع مرات أولاهن بالتراب» «4».

فإنّ المتبادر من الطهور ما کان طاهرا فی نفسه. و نسب إلی إطلاق کلمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأشربه المحرّمه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) السنن الکبری للبیهقی: 1 باب إدخال التراب فی إحدی غسلاته صفحه: 240.
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مسأله 9: إذا کان الإناء ضیّقا لا یمکن مسحه بالتراب

(مسأله 9): إذا کان الإناء ضیّقا لا یمکن مسحه بالتراب فالظاهر کفایه جعل التراب فیه و تحریکه إلی أن یصل إلی جمیع أطرافه (43).

و أما إذا کان مما لا یمکن فیه ذلک، فالظاهر بقاؤه علی النجاسه أبدا (44) الا عند من یقول بسقوط التعفیر فی الغسل بالماء الکثیر.


مسأله 10: لا یجری حکم التعفیر فی غیر الظروف

(مسأله 10): لا یجری حکم التعفیر فی غیر الظروف (45) مما

______________________________

جمع عدم الاعتبار جمودا علی إطلاق الأدله.

(و فیه): أنّ کون إطلاق کلماتهم فی مقام البیان من هذه الجهه مشکل، و تقدم أنّ المتبادر من إطلاق الأدله الطهاره. فالجمود علی إطلاقها أشکل.

(43) لصدق غسله بالتراب- حینئذ- عرفا فیشمله الإطلاق.

(44) لاشتراط الطهاره بالتعفیر، فبامتناعه یمنع حصولها. و سقوطه فی مثل الفرض، لانصراف الأدله عنه دعوی بلا شاهد، کما أنّ دعوی بدلیه الماء عنه حینئذ تحتاج إلی دلیل، و هو مفقود.

(45) لأنّ الظاهر من الکلمات و المتفاهم من الصحیح- الذی هو العمده- «لا یتوضّأ بفضله و اصبب ذلک الماء» «1»، و النبوی «طهور إناء أحدکم إذا ولغ فیه الکلب- الحدیث-» «2» هو الظرف. قال فی الجواهر: «لظهور النص و الفتوی بدوران الحکم مدار الإناء، فلو لطع الکلب ثوبا أو جسدا لم یجب التعفیر، بل لو ولغ بماء فی کفّ إنسان- مثلا- أو موضوع فی ثوب و نحوه لا تعفیر، بناء علی ذلک و لکن لا یخلو من نظر».

و وجه النظر احتمال أن یکون ما یستفاد من النص و الفتوی من باب المثال، لا التخصیص، فلا فرق حینئذ بین الإناء و غیره. و یشهد له ما تقدم من دعوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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تنجس بالکلب و لو بماء ولوغه أو بلطعه، نعم، لا فرق بین أقسام الظروف فی وجوب التعفیر، حتّی مثل الدلو، لو شرب الکلب منه، بل و القربه و المطهره و ما أشبه ذلک (46).


مسأله 11: لا یتکرّر التعفیر بتکرر الولوغ من کلب واحد أو أزید

(مسأله 11): لا یتکرّر التعفیر بتکرر الولوغ من کلب واحد أو أزید، بل یکفی التعفیر مرّه واحده (47).


مسأله 12: یجب تقدیم التعفیر علی الغسلتین

(مسأله 12): یجب تقدیم التعفیر علی الغسلتین، فلو عکس لم یطهر (48).


مسأله 13: إذا غسل الإناء بالماء الکثیر لا یعتبر فیه التثلیث

(مسأله 13): إذا غسل الإناء بالماء الکثیر لا یعتبر فیه التثلیث، بل یکفی مرّه واحده حتّی فی إناء الولوغ (49). نعم، الأحوط

______________________________

القطع بعدم الفرق بین الماء و سائر المائعات، مع أنّ مورد النص و الفتوی هو الولوغ فی الماء.

(46) لصدق فضل الماء بالنسبه إلی الجمیع، بل الظاهر صدق الإناء أیضا، إذ المراد به فی المقام وعاء الماء.

(47) بلا خلاف و لا إشکال، لظهور الجنسیه من الصحیح «1» التی لا یتفاوت فیها القلیل و الکثیر کباقی النجاسات کذا فی الجواهر، و قریب منه فی المستند.

(48) لظهور النّص «2» و الفتوی فی تقدیم التعفیر علیهما، بل الصحیح نص فی ذلک «3».

(49) کما عن العلامه و الشهیدین و المحقق الثانی، بل نسبه فی الحدائق إلی المشهور بین الأصحاب، لعموم قوله علیه السلام:

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی صفحه: 340 ج: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 26.
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.....

______________________________

«کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «1»، و قوله علیه السلام مشیرا إلی غدیر من الماء: «إنّ هذا لا یصیب شیئا الا و قد طهر» «2».

و عدم القول بالفصل بینهما و بین الجاری، أو القطع بعدم الفرق. فلا وجه بعد ذلک لاستصحاب بقاء النجاسه. مع أنّ ما ورد «3» فی تطهیر الإناء ظاهر فی القلیل.

هذا خلاصه ما یستدل به علی سقوط التثلیث فی المعتصم.

(و فیه): منع ظهور ما ورد فی تطهیر الإناء فی القلیل ظهورا یصح الاعتماد علیه. نعم، یمکن أن یدعی: أنّ الغلبه الخارجیه فی عصر صدور الروایه کانت للقلیل. و الظهور فیه- علی فرض تحققه- إنّما هو لأجل ذلک و لا اعتبار بمثله، کما ثبت فی محله. نعم، لا ریب فی ثبوت العموم لقوله علیه السلام:

«کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «4».

و هو مقدم علی الجمیع، لما تقرر فی الأصول: من أنّ العام الوضعیّ مقدم علی إطلاق المطلق مطلقا «5»، فإن ثبت عدم الفصل بینه و بین الجاری و الکرّ، أو تحقق القطع بعدم الفرق فهو. و الا فیصح التفصیل بین المطر و غیره من المیاه المعتصمه. و لکن کون الجاری کالمطر قریب عند الناس، لاشتراکهما فی الجریان، و لعلّه لهذا نسب إلی الشیخ رحمه الله فی المبسوط و المحقق رحمه الله فی المعتبر عدم سقوط التعدد فی الراکد من الکثیر. و لکنّه صحیح لو لا حکومه قوله علیه السلام فی الغدیر من الماء:

«إنّ هذا لا یصیب شیئا الا و قد طهّره» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.

(3) راجع الوسائل باب: 51 حدیث: 1 و باب: 53 من أبواب النجاسات.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(5) راجع تهذیب الأصول ج: 1 صفحه: 124 ط 3- بیروت.

(6) مستدرک الوسائل: 9 من أبواب الماء المطلق حدیث: 8.
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عدم سقوط التعفیر فیه (50) بل لا یخلو عن قوه و الأحوط التثلیث حتّی فی الکثیر


مسأله 14: فی غسل الإناء بالماء القلیل

(مسأله 14): فی غسل الإناء بالماء القلیل، یکفی صبّ الماء فیه (51) و إدارته إلی أطرافه، ثمَّ صبه علی الأرض ثلاث مرّات. کما یکفی أن یملأه ماء ثمَّ یفرغه ثلاث مرّات.


مسأله 15: إذا شک فی متنجس: أنّه من الظروف

(مسأله 15): إذا شک فی متنجس: أنّه من الظروف حتّی یعتبر غسله ثلاث مرّات أو غیره حتّی یکفی فیه المرّه، فالظاهر کفایه المرّه (52).

______________________________

فالنتیجه- حینئذ- ما نسبه فی الحدائق إلی المشهور بین الأصحاب: من سقوط التعدد فی الکثیر و الجاری.

هذا کلّه إن کان التثلیث طریقا إلی التطهیر. و أما إن کانت له موضوعیه خاصه- و لو للمبالغه فی الطهاره- فیتعیّن التثلیث حتّی فی المعتصم مطلقا.

(50) کما عن المشهور، لإطلاق النص و الفتوی، و أصاله بقاء النجاسه بدونه، لأنّه بمنزله الغسل بالصابون و نحوه لإزاله القذاره. و لا یفرّق العرف فی مثله بین القلیل و الکثیر. و لا یصح التمسک بعموم قوله علیه السلام: «کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «1» لنفی التعفیر، لعدم کونه فی مقام البیان من هذه الجهه أصلا.

(51) ذکرت هذه الکیفیه فی موثق عمار «2»، و الظاهر أنّه لا موضوعیه فیها بالخصوص، بل المناط کلّه إحاطه الماء بالمحلّ، فتجزی الکیفیه التی ذکرت فی المتن أیضا.

(52) إن کان فی البین أصل موضوعیّ یقتضی کونه من الظروف أو عدم کونه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المطلق حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.
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..........

______________________________

منها، یعمل به بلا إشکال. و إن لم یکن ذلک فی البین و کانت الشبهه مفهومیه، کما إذا شک- مثلا- فی أنّ القربه إناء أم لا؟ فالمرجع فیه إطلاق ما دل علی کفایه المرّه، لما ثبت فی الأصول من أنّه مع إجمال المخصص أو المقید، و تردده بین الأقلّ و الأکثر یرجع فیه إلی العام أو المطلق.

و إن کانت الشبهه مصداقیه، فإن قلنا بجریان أصاله عدم الظرفیه بالعدم الأزلی، کما هو التحقیق، فیتحقق موضوع العام أو المطلق، فیکتفی بالمرّه أیضا. و إن قیل بعدم جریانها، لکونها خلاف أنظار المتشرعه، فالمرجع استصحاب بقاء النجاسه، فلا یکتفی بالمرّه.

فروع- (الأول): لو کان الإناء مملوءا من الماء و ولغ فیه الکلب وجب تعفیر جمیعه. و لو لم یکن مملوءا و کان الماء إلی نصفه- مثلا- فاللازم التعفیر بمقدار ما کان فیه الماء دون البقیه، إلا مع وصول ماء الولوغ إلیها.

(الثانی): لو کان الإناء فارغا و لطع الکلب بعض مواضعه یختص وجوب التعفیر بموضع اللطع.

(الثالث): لو تردد الإناء بین اثنین أو أکثر و لم یمکن التمییز. وجب تعفیر الجمیع. و لو تردد محلّ ولوغه بین ما یجب تعفیره کالإناء و ما لا یجب کالکرّ و نحوه، لا یجب تعفیر الإناء و کذا غسله.

(الرابع): لو شک فی الولوغ و عدمه، یبنی علی العدم، للأصل و یثبت الولوغ بالعلم و البینه و إخبار ذی الید.

(الخامس): لا فرق فی الإناء بین الصغیر و الکبیر، و جمیع أنواع مواده، للإطلاق. نعم، إن کان أزید من الکرّ و ولغ فیه لا یجری علیه الحکم لعدم التنجس فی المعتصم. هذا إذا کان ماؤه بقدر الکرّ. أما لو کان أقلّ منه، أو کان فیه مائع آخر غیر الماء یجری علیه الحکم، للإطلاقات و العمومات. و لا مانع فی البین الا دعوی الانصراف عن الظروف الکبار، و هی ممنوعه.

(السادس): لو کان ظرف فیه ماء قلیل، و لکن کان متصلا بأنبوب إلی المعتصم، لا یجری علیه الحکم، إذ لا حکم للولوغ فی مورد الاعتصام. و کذا 
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مسأله 16: یشترط فی الغسل بالماء القلیل، انفصال الغساله علی المتعارف

(مسأله 16): یشترط فی الغسل بالماء القلیل، انفصال الغساله علی المتعارف (53)، ففی مثل البدن و نحوه مما لا ینفذ فیه الماء

______________________________

لو کان ولوغه حین جریان المطر علی الإناء.

(السابع): لو علم بنجاسه إناء و لم یعلم أنّها بالولوغ أو بغیره لا یجب التعفیر، للأصل.

(الثامن): لو کان ظرف مشتملا علی دهن جامد- مثلا- فلطع الکلب موضعا من الدهن بحیث لم یسر لطعه إلی الظرف لا یجری الحکم بالنسبه إلی الظرف، لعدم صدق اللطع بالنسبه إلیه، بل یطرح موضع اللطع من الدهن، و یکون الباقی طاهرا.

(التاسع): لو علم بالولوغ، و شک فی أنّه من الهر أو الکلب لا یجری علیه الحکم، للأصل.

(العاشر): لو ولغ کلب فی إناء الغیر وجب التعفیر علی من یستعمل الإناء، لأنّ وجوبه مقدمیّ للاستعمال و إن حصل به نقص فی الإناء لا یضمنه صاحب الکلب، و الأحوط الاسترضاء فی صوره التسبیب.

(الحادی عشر): لا یعتبر فی التطهیر بالتعفیر العلم و الالتفات إلی أنّ الإناء تنجس بالولوغ، فلو عفر الإناء لإزاله الدسومه- مثلا- و غسله ثلاث مرّات، ثمَّ علم بالولوغ لا یجب علیه تجدید التعفیر.

(53) علی المشهور بین الفقهاء، بل الثابت بمرتکز العقلاء، فضلا عن المتشرعه، فإنّهم یرون القذاره باقیه ما دامت غسالتها باقیه فی المحلّ. و قد وردت أدلّه التطهیر «1» علی طبق هذه المرتکزات و لم یرد من الشارع ردع و تخطئه 

______________________________

(1) مضافا إلی ما سبق من الروایات. راجع الوسائل باب: 3 حدیث: 1 و باب: 5 حدیث:

3 و باب: 53 من أبواب النجاسات: و راجع مستدرک الوسائل باب: 2 و 3 من أبواب النجاسات.
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یکفی صبّ الماء علیه، و انفصال معظم الماء، و فی مثل الثیاب و الفرش مما ینفذ فیه الماء لا بد من عصره أو ما یقوم مقامه، کما إذا داسه برجله، أو غمزه بکفّه، أو نحو ذلک (54)، و لا یلزم انفصال تمام الماء (55). و لا یلزم الفرک أو الدّلک (56)، إلا إذا کان فیه عین النجس

______________________________

عنها، بل مقتضی الاستصحاب ذلک أیضا. فدفع القذاره متقوّم بزوال ما یستقذر منه عرفا، و لا زوال إلّا بالانفصال، و لا ربط لذلک بتقوّم الغسل بالعصر و عدمه، لتحقق الغسل فی جمله من الأجسام بصبّ الماء و انفصاله عن المحلّ مع أنّه لا عصر فیها، فاعتبار العصر فی بعض الموارد طریقیّ لإحراز خروج الغساله، لا أن یکون له موضوعیه خاصه. و لا فرق فیه أیضا بین القول بنجاسه الغساله و عدمها، لأنّ بقاء القذاره أعمّ من النجاسه، فمع بقاء القذاره لا یحکم العرف بالطهاره.

(54) علی المشهور، لما تقدم من تقوم الغسل بزوال القذاره و لا تزول إلّا بانفصال الغساله، فیکون وجوب العصر و نحوه فیما یتوقف الانفصال علیه طریقیّا لانفصال الغساله، لا أن یکون له موضوعیه و نفسیه. و ما استدلوا به علی وجوبه من الإجماع و الرضوی «1» و غیره- علی فرض التمامیه- إرشاد إلی المرتکزات العقلائیه، لا أن تکون فیها جهه التعبدیه المحضه.

(55) لعدم الدلیل علیه بعد اکتفاء المتعارف و المتشرعه بما دونه و فی الجواهر: «لا یعتبر أعلی أفراد العصر قطعا». و هل یکتفی بالتجفیف بالشمس أو الحراره، أو بالآلات الصناعیه لتحقق إخراج أجزاء المائیه بالحراره الشدیده و نحوها؟ وجهان: لا یبعد الأول، لانتقال القذاره إلی الماء، و زواله عن المحلّ بالحراره.

(56) للأصل بعد عدم الدلیل علی وجوبه، لا نفسا و لا مقدمه، لصدق الغسل بدونهما عرفا و شرعا. فما عن العلّامه من الوجوب استظهارا، و لما ورد 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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أو المتنجس و فی مثل الصابون و الطّین و نحوهما مما ینفذ فیه الماء و لا یمکن عصره، فیطهر ظاهره بإجراء الماء علیه (57)، و لا یضرّه بقاء نجاسه الباطن علی فرض نفوذها فیه (58).

و أما فی الغسل بالماء الکثیر، فلا یعتبر انفصال الغساله، و لا

______________________________

فی إناء الخمر «1». (مردود): بعدم الدلیل علی وجوب الاستظهار. و التنظیر بإناء الخمر قیاس باطل. نعم، قد یجبان مقدمه و هو المراد بقوله رحمه الله: «إلا إذا کان فیه عین النجس أو المتنجس».

(57) لعموم ما دل علی مطهریه الماء و إطلاقه «2» مضافا إلی ما ورد فی تطهیر الخبز. الواقع فی القذر «3» فیکون مقتضی القاعده المستفاده من العموم و الإطلاق: طهاره کلّ متنجس بغسله بالماء إلا ما خرج بالدلیل.

(58) لأنّ الظاهر و الباطن موضوعان مختلفان، فیختلف حکمهما باختلافهما. نعم، لو سری من الباطن إلی الظاهر یکونان حینئذ موضوعا واحدا، فلا یطهر الظاهر مع الاتصال بالباطن، و السرایه إلیه.

ثمَّ إنّ المشهور بین المتأخرین بقاء نجاسه الباطن فی الصابون و الطّین و نحوهما مع نفوذ النجاسه إلیه، و طهاره الظاهر بعد تطهیره بالماء، لما تقدم.

و عن المدارک: أنّه بعد تطهیر الظاهر یکون مقدار الباقی فی الباطن کالباقی فی مثل الثوب بعد العصر، فکلّ ما یکون مغتفرا فی مثل الثوب فلیکن مغتفرا فی مثل الصابون أیضا. (و فیه): أنّ القیاس مع الفارق، لأنّ الباقی فی مثل الثوب إنّما بقی بعد العصر و خروج ما یلزم إخراجه، بخلاف مثل الصابون، إذ لم یخرج من الباقی شی ء أبدا. نعم، لو حصل التجفیف فی الجمله، و قلنا بکفایته و بقی بعد ذلک شی ء، لکان التنظیر فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الماء المطلق.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.
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العصر، و لا التعدد (59) و غیره، بل بمجرد غمسه فی الماء بعد زوال

______________________________

(59) علی المشهور بین المتأخرین فی عدم اعتبار الانفصال و العصر، لإطلاق قوله علیه السلام:

«کلّ شی ء یراه المطر فقد طهر» «1»، و قوله علیه السلام فی الغدیر من الماء: «إنّ هذا لا یصیب شیئا إلا و قد طهّره» «2»، و قوله علیه السلام فی الجاری: «و إن غسلته فی ماء جار فمرّه واحده» «3».

و المستفاد من الجمیع أنّ لاعتصام الماء خصوصیه لیست للقلیل، فنفوذ الماء المعتصم بوصف الاعتصام حدوثا و بقاءا فی المتنجس یلازم عرفا طهارته، سواء انفصلت الغساله أم لا، لأنّ انفصالها إنّما هو لإزاله القذاره، و حین استیلاء المعتصم علی المتنجس و نفوذ المعتصم فیه بوصف الاعتصام لا یبقی نجاسه فی المحلّ حتّی یلزم انفصالها عنه و قد تقدم أنّ وجوب العصر لا موضوعیه فیه، بل یکون طریقا لانفصال الغساله.

و بالجمله: فرض استیلاء الماء المعتصم علی المحلّ، و عدم عین النجاسه یلازم الطهاره من دون عصر، و لا انفصال للغساله. و قد تقدم ما یتعلق بالتعدد فی المسائل السابقه، فراجع.

هذا کله فی النجاسه الحکمیه مع استیلاء المعتصم علیها عرفا و أما إذا لم یکن کذلک، بل کان من مجرد سرایه رطوبه الماء فقط. فیشک فی شمول إطلاقات المعتصم و عموماته لمثله، فلا یصح التمسک بها، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه و مقتضی الأصل بقاء النجاسه إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و هو (تاره) القول بکفایه هذا المقدار من الرطوبه فی الطهاره التبعیه، و هو مشکل فی مقابل الأصل، و عدم عموم أو إطلاق فی البین دال علی کفایتها.

(و أخری): ما دل علی طهاره الأوانی إذا غسل ثلاثا أو سبعا «4» الشامل لما 

______________________________

(1) تقدما فی صفحه: 18.

(2) تقدما فی صفحه: 18.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.

(4) الوسائل باب: 53 و 15 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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.....

______________________________

إذا کانت من الخزف و نحوه مما یرسب فیها الخمر أو الماء المتنجس.

(و ثالثه): بإطلاق ما دل علی غسل اللحم الذی طبخ فی القدر الذی فیه الدم، أو الفأره «1». فإنّ إطلاقه یشمل ما إذا لم ینفذ الماء الطاهر فی داخل اللحم.

(و رابعه): بإطلاق ما دل علی غسل الخفاف التی تنقع فی البول «2»، فإنّه یشمل ما إذا لم ینفذ الماء الطاهر فی الباطن و کان من مجرد الاتصال الرطوبی فقط.

(و خامسه): بما دل علی طهاره طین المطر، و طهاره السطح الذی یبال علیه بالمطر «3» ضروره أنّ رسوب ماء المطر فیها بنحو الرطوبه، لا سرایه الماء بوصف المائیه.

(و سادسه): بما ورد فی قدر قطرت فیه قطره خمر أو نبیذ مسکر فیه لحم کثیر و مرق کثیر. قال علیه السلام:

«یهراق المرق أو یطعمه أهل الذمه أو الکلب، و اللحم اغسله و کله» «4».

(و سابعه): بکثره سهوله الشریعه فی الطهاره، خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه التی ربما کان أهلها یکتفون بقربه من الماء أیّاما و لیالی فی أکثر حوائجهم العرفیه و الشرعیه.

(و ثامنه): بأنّه لو کانت خصوصیه خاصه معتبره فی التطهیر وجودا أو عدما، لأشیر إلیها فی مثل هذا الأمر العام البلوی. إما ابتداء من الإمام، أو سؤالا من الأنام، و لم نظفر بها إلا فی الغسل من البول مرّتین، و التعدد فی الإناء و التعفیر فی الولوغ «5» و لیس المقام من ذلک کلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3 و باب: 6، من الأشربه المحرمه.

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب النجاسات و باب: 6 من أبواب الماء المطلق.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الأشربه المحرمه.

(5) الوسائل باب: 1 و باب: 53 و باب: 70 من أبواب النجاسات.
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العین یطهر، و یکفی فی طهاره أعماقه- إن وصلت النجاسه إلیها- نفوذ الماء الطاهر فیه فی الکثیر، و لا یلزم تجفیفه أولا (60).

نعم، لو نفذ فیه عین البول- مثلا- مع بقائه فیه یعتبر تجفیفه (61)، بمعنی عدم بقاء مائیته فیه، بخلاف الماء النجس الموجود فیه، فإنّه بالاتصال بالکثیر یطهر فلا حاجه فیه إلی التجفیف (62).

______________________________

(و تاسعه): بأنّ الرطوبه المسریه توجب انتقال النجاسه فبأن توجب انتقال الطهاره المبنیه علی التیسیر و التسهیل أولی.

(و عاشره): بأنّ الشارع اکتفی فی الطهاره الحدیثه بمثل التدهین، فلأن یکتفی به فی الطهاره الخبیثه أنسب برأفته بأمته.

و هذه الأمور و إن أمکنت المناقشه فی بعضها، لکن جمیعها مما یوجب الاطمئنان العرفی بحکم الشارع فأیّ بعد فی أن ینزّل الشارع الأقدس هذه الرطوبه الیسیره منزله الماء بعد اتصالها بالمعتصم تسهیلا علی الأمه و تیسیرا علیهم.

(60) لأنّه إن نفذ فیه الماء، فهو متصل بالمعتصم. و إن لم ینفذ و کان من مجرد الرطوبه و قلنا بکفایتها، فکذلک أیضا. و إن لم یکن من هذا و لا ذاک، فلا وجه للطهاره. فلا موضوع للتجفیف علی أیّ تقدیر.

(61) لوجوب إزاله عین النجاسه و عدم حصول الطهاره بدون ذلک فیجب التجفیف مقدمه لذلک، هذا إذا لم یستهلک بالاتصال بالمعتصم. و الا فلا وجه للتجفیف.

(62) لتحقق الطهاره بمجرد الاتصال بالمعتصم، فلا یبقی موضوع لوجوب التجفیف. نعم من یقول بعدم کفایه مجرد الاتصال به و لزوم العصر حتّی فی المعتصم یحتاج إلیه عنده.

فروع- (الأول): سرایه النجس إلی الباطن لا بد و أن یکون بالأجزاء المائیه، أو بنحو الرطوبه المسریه المعبّر عنها فی الفارسیه ب (تری)، و لا یکفی مجرد 
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مسأله 17: لا یعتبر العصر و نحوه فیما تنجس ببول الرضیع و إن کان مثل الثوب

(مسأله 17): لا یعتبر العصر و نحوه فیما تنجس ببول الرضیع و إن کان مثل الثوب، و الفرش و نحوهما، بل یکفی صبّ الماء علیه مرّه علی وجه یشمل جمیع أجزائه (63) و إن کان الأحوط مرّتین (64) لکن

______________________________

الرطوبه، لأصاله طهاره الباطن إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل فی غیر الأولین.

(الثانی): إذا علم بوصول النجاسه إلی الباطن و شک فی نفوذ الماء المعتصم إلیه و لو بنحو ما مرّ یبقی علی النجاسه لاستصحاب بقائها و إذا شک فی وصول النجاسه إلیه، فمقتضی الأصل طهارته، سواء علم بوصول الماء المعتصم إلیه، أم شک فیه، أم علم بالعدم.

(الثالث): لا یثبت نفوذ النجاسه إلا بالعلم أو الحجه المعتبره، و لا عبره بالظنّ، و لا اعتبار بعلم الوسواسی.

(63) علی المشهور المقطوع به لدی الأصحاب، لمعتبره الحلبی:

«سألت أبا عبد الله علیه السلام عن بول الصبیّ. قال علیه السلام: تصبّ علیه الماء، فإن کان قد أکل فاغسله بالماء، و الغلام و الجاریه فی ذلک شرع سواء» «1».

فیحمل خبر أبی العلاء: «عن الصبیّ یبول علی الثوب. قال:

علیه السلام تصب علیه الماء قلیلا ثمَّ تعصره» «2» علی الإرشاد إلی إزاله الماء بحسب المتعارف لا العصر الواجب فی الغسل بالماء القلیل مقدمه لانفصال الغساله، کما أنّه یحمل موثق سماعه:

«سألته عن بول الصبیّ یصیب الثوب فقال: اغسله» «3» علی المتغذی جمعا و إجماعا.

(64) و عن بعض تعیینهما جمودا علی الإطلاقات «4» الداله علی لزوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 2 و 4.
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یشترط أن لا یکون متغذیا، معتادا بالغذاء و لا یضرّ تغذیته اتفاقا نادرا (65)، و أن یکون ذکرا، لا أنثی علی الأحوط (66)، و لا یشترط فیه

______________________________

الغسل من البول مرّتین. و لکنّه لا بد من حملها علی المتغذّی جمعا و إجماعا.

(65) أما اعتبار عدم الاعتیاد بالغذاء، فلظهور الإجماع، و ما تقدم من خبر الحلبی. و أما عدم کون التغذّی الاتفاقی مضرّا بالحکم، فلظهور الدلیل فی أنّ المراد من الأکل ما هو المتعارف منه، لا النادر الذی یکون بحکم العدم.

(66) و عن المشهور المدّعی علیه الإجماع: الجزم بذلک، للعمومات الداله علی الغسل مرّتین فی البول «1» مطلقا المقتصر فی تخصیصها علی خصوص الذکر، و لما عن علیّ علیه السلام:

«لبن الجاریه و بولها یغسل منه الثوب قبل أن تطعم» «2».

مع اشتمال الروایات الداله علی کفایه الصب علی بول الصبیّ «3» الظاهر فی الذکر فقط.

و ما تقدم فی خبر الحلبی «من أنّ الغلام و الجاریه فیه شرع سواء» «4» أی بعد الأکل، لا قبله.

و لعلّ وجه عدم جزم الماتن: أنّه نوقش فی الإجماع بعدم اعتباره، إذ لم یذکر إلا فی المختلف. و فی العمومات بأنّها من التمسک بها فی الشبهه الموضوعیه، و فی الخبر باشتماله علی ما لا یقول به أحد: من وجوب الغسل من لبن الجاریه، و فی خبر الحلبی بأنّه لا شاهد علی هذا الحمل.

و الکلّ مردود، لأنّ هذا الإجماع لا یقصر عن سائر الإجماعات التی یعتمدون علیها مع اعتضاده بالشهره المحققه، و عدم نقل الخلاف، و أنّ العمومات یصح التمسک بها، لکون المقام من الشک فی أصل التخصیص کما أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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أن یکون فی الحولین، بل هو کذلک ما دام یعد رضیعا غیر متغذ، و إن کان بعدهما (67).

کما أنّه لو صار معتادا بالغذاء قبل الحولین لا یلحقه الحکم المذکور (68)، بل هو کسائر الأبوال.

و کذا یشترط فی لحوق الحکم أن یکون اللبن من المسلمه، فلو کان من الکافره لم یلحقه، و کذا لو کان من الخنزیره (69).

______________________________

التفکیک فی الخبر الواحد بالعمل ببعض أجزائه، دون الآخر شائع فما هو المشهور هو المتعیّن، و تقتضیه أصاله بقاء الأثر. و دعوی: أنّ المراد بالجاریه أعمّ من الرضیع. لا وجه له فی المقام، لأنّ قوله علیه السلام: «لبن الجاریه»، و قوله علیه السلام: «قبل أن تطعم» قرینه علی الرضیع.

(67) لإطلاق خبر الحلبی لما بعدهما أیضا. و دعوی الانصراف إلی ما بینهما ممنوع، لأنّه بدوی کما أنّ قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «لا رضاع بعد فطام» «1» لا یدل علی السلب المطلق من تمام الجهات و الحیثیات موضوعا و حکما، بل المنساق منه بالنسبه إلی نشر الحرمه فقط. فلا وجه لما نسب إلی المحقق الثانی و الشهید الثانی من الاختصاص.

(68) لاختصاص الصبّ بخصوص غیر المتغذّی نصّا و إجماعا، فیرجع فی غیره إلی إطلاق ما دل علی وجوب الغسل من البول مرّتین «2».

(69) لعدم تعارف ارتضاع الصبیّ من الکلبه و الخنزیره، و الأدله منزله علی المتعارف. فأصاله بقاء الأثر جاریه، فوجب الغسل مرّتین، بلا فرق فیه بین ما إذا قلنا بنجاسه ما یدخل من الباطن إلی الباطن أم لا، و یشهد له التعلیل الوارد فی خبر السکونی «3»، فإنّه و إن لم یعمل به فی مورده، و لکن یمکن أن یستأنس به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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مسأله 18: إذا شک فی نفوذ الماء النجس فی الباطن

(مسأله 18): إذا شک فی نفوذ الماء النجس فی الباطن فی مثل الصابون و نحوه بنی علی عدمه، کما أنّه إذا شک بعد العلم بنفوذه فی نفوذ الماء الطاهر فیه، بنی علی عدمه، فیحکم ببقاء الطهاره فی الأول، و بقاء النجاسه فی الثانی (70).


مسأله 19: قد یقال بطهاره الدّهن المتنجس

(مسأله 19): قد یقال بطهاره الدّهن المتنجس إذا جعل فی

______________________________

للغسل إذا کان اللبن نجسا. و أما لبن المشرکه أو غیرها من فرق الکفار المحکومه بالنجاسه. فإن قلنا بعدم اختصاص الحکم بالصب بالمسلمین، کما فی سائر الأحکام، و یقتضیه الإطلاق کفی فیه الصبّ أیضا. و إن قیل بالاختصاص بالمسلم کان لبنها کلبن الخنزیره و الأول أقوی، و الثانی أحوط.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 46

فروع- (الأول): لا فرق بین کون الإرضاع من الثدی مباشره أو بحلب اللبن فی إناء و إطعام الصبیّ، للإطلاق.

(الثانی): یشکل الحکم فیما لو کان فم الصبی، أو ثدی المرأه أو اللبن المحلوب متنجسا بالعرض، لاحتمال الانصراف عن ذلک. نعم، الظاهر شمول الإطلاق لما إذا کانت النجاسه من جهه الصبیان لغلبتها فیهم و تعذر التطهیر.

(الثالث): لا فرق بین کون الإرضاع من الأم أو غیرها مستأجره کانت أو لا، کما لا یبعد جریان الحکم علی شرب الألبان الصناعیه الحدیثه، أو شرب لبن الشاه و البقر بالطریق المخصوص أو نحو ذلک، لصدق عدم التغذّی بالمعتاد فی جمیع ذلک. و لکنّه خلاف الاحتیاط و لو تعارف تغذیته کلّ یوم بماء البرتقال- مثلا- یکفی الصب فی بوله، لعدم صدق المتغذّی المعتاد علی مثله، و الاحتیاط فی الغسل.

(الرابع): لو ارتضعت الجاریه بلبن الغلام أو بالعکس، فمقتضی التعلیل الوارد فی خبر السکونی کفایه الصب فی الأول، و وجوب الغسل فی الثانی.

و لکنه مشکل- بناء علی تضعیف السند- و لکن أثبتنا اعتباره.

(70) لاستصحاب الطهاره و النجاسه فی الصورتین.
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الکرّ الحار بحیث اختلط معه، ثمَّ أخذ من فوقه بعد برودته، لکنه مشکل، لعدم حصول العلم بوصول الماء إلی جمیع أجزائه، و إن کان غیر بعید إذا غلی الماء مقدارا من الزمان (71).


مسأله 20: إذا تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما

(مسأله 20): إذا تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما یجعل فی وصله (خرقه) و یغمس فی الکرّ، و إن نفذ فیه الماء النجس (72)، یصبر حتّی یعلم نفوذ الماء الطاهر إلی المقدار الذی نفذ فیه الماء النجس بل لا یبعد تطهیره بالقلیل (73)، بأن یجعل فی ظرف و یصب علیه، ثمَّ تراق غسالته، و یطهر الظرف أیضا بالتبع (74) فلا حاجه إلی التثلیث فیه، و إن کان هو الأحوط.

______________________________

(71) القائل بالطهاره هو العلامه. و وجه الإشکال، بل الامتناع ما ثبت فی محلّه من امتناع تداخل الأجسام، فلا یمکن استیلاء الماء المعتصم جمیع الذرات النجسه من الدهن. نعم، لو فرض استهلاک الدهن فی الماء المعتصم یطهر، لما تقدم فی [مسأله 6] من فصل المیاه «1» من أنّ المضاف النجس المستهلک فی المعتصم یطهر بالاستهلاک و لکن استهلاک الدهن فی الماء بعید جدا. و یشهد لعدم الطهاره إطلاق ما ورد «2» فی الزیت و السمن الجامدین إن ماتت فیهما فاره.

و یأتی منه رحمه اللّه الفتوی بعدم الطهاره، راجع آخر المطهّرات [مسأله 1].

(72) کلّ ذلک للاتصال بالمعتصم. أما الظاهر فقط إن لم تنفذ النجاسه أو الداخل أیضا إن نفذت فیه.

(73) تقدم التفصیل فی [مسأله 16]، فراجع «3».

(74) لأنّه آله الغسل عرفا فیشمله ما دل علی الطهاره فی آلات الغسل، راجع التاسع من المطهرات، و یشهد له عدم تعرض صحیح ابن مسلم «4» لغسل المرکن 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 139.

(2) راجع الوسائل باب: 43 من أبواب الأطعمه المحرّمه.

(3) صفحه: 37.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.
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نعم، لو کان الظرف أیضا نجسا فلا بد من الثلاث (75).


مسأله 21: الثوب النجس یمکن تطهیره بجعله فی طشت و صب الماء علیه

(مسأله 21): الثوب النجس یمکن تطهیره بجعله فی طشت و صب الماء علیه (76) ثمَّ عصره و إخراج غسالته، و کذا اللحم النجس.

و یکفی المرّه فی غیر البول، و المرتان فیه، إذا لم یکن الطشت نجسا قبل صبّ الماء. و الا فلا بد من الثلاث (77)، و الأحوط التثلیث مطلقا.


مسأله 22: اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ یمکن تطهیره فی الکثیر

(مسأله 22): اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ یمکن تطهیره فی الکثیر، بل و القلیل (78) إذا صبّ علیه الماء و نفذ فیه إلی المقدار الذی وصل إلیه الماء النجس.


مسأله 23: الطین النجس اللاصق بالإبریق، یطهر بغمسه فی الکرّ و نفوذ الماء إلی أعماقه

(مسأله 23): الطین النجس اللاصق بالإبریق، یطهر بغمسه فی الکرّ و نفوذ الماء إلی أعماقه، و مع عدم النفوذ یطهر ظاهره، فالقطرات التی تقطر منه بعد الإخراج من الماء طاهره و کذا الطین

______________________________

مستقلا بعد غسل المتنجس فیه.

(75) لأنّ له حکما مستقلا حینئذ فی مقابل المتنجس الذی غسل فیه، فیشمله إطلاق التثلیث فی الظروف.

(76) بناء علی اعتبار ورود الماء علی النجس. و أما بناء علی جواز ورود النجس علی الماء، فیجزی العکس أیضا و تقدم فی أول الفصل ما ینفع المقام، فراجع. و کذا الکلام فی اللحم و غیره.

(77) لاستصحاب النجاسه بعد قصور الدلیل عن إثبات الطهاره التبعیه.

(78) لإطلاق مطهّریه الماء، و إطلاق قول علیّ علیه السلام:

«یغسل اللحم و یؤکل» «1».

و لکن لا بد من إخراج الغساله بما أمکن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.
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اللاصق بالنعل، بل یطهر ظاهره بالماء القلیل أیضا، بل إذا وصل إلی باطنه- بأن کان رخوا- طهر باطنه أیضا به (79).


مسأله 24: الطحین و العجین النجس یمکن تطهیره بجعله خبزا ثمَّ وضعه فی الکرّ

(مسأله 24): الطحین و العجین النجس یمکن تطهیره بجعله خبزا ثمَّ وضعه فی الکرّ (80) حتّی یصل الماء إلی جمیع أجزائه.

و کذا الحلیب النجس (81) بجعله جبنا و وضعه فی الماء کذلک.


مسأله 25: إذا تنجس التنور یطهر بصب الماء فی أطرافه من فوق إلی تحت

(مسأله 25): إذا تنجس التنور یطهر بصب الماء فی أطرافه من فوق إلی تحت، و لا حاجه فیه إلی التثلیث، لعدم کونه من الظروف، فیکفی المرّه فی غیر البول، و المرّتان فیه، و الأولی أن یحفر فیه حفیره (82) تجتمع الغساله فیها، و طمّها بعد ذلک بالطّین الطاهر.


مسأله 26: الأرض الصلبه أو المفروشه بالآجر و الحجر تطهر بالماء القلیل إذا أجری علیها

(مسأله 26): الأرض الصلبه أو المفروشه بالآجر و الحجر تطهر بالماء القلیل إذا أجری علیها، لکن مجمع الغساله یبقی نجسا،

______________________________

(79) کلّ ذلک لإطلاق مطهّریه الماء لکن بشرط وصول الماء إلی ما نفذت النجاسه مطلقا و انفصال الغساله عرفا إن کان التطهیر بالقلیل، و قد انتفی موضوع جمله من هذه المسائل فی هذه الأعصار، لکثره المیاه المعتصمه لشیوع أنابیب الماء فی القری فکیف بالبلاد.

(80) بناء علی نفوذ الماء فی أعماقه، و المفروض عدم اعتبار انفصال الغساله فی المعتصم، بل یصح تطهیره حینئذ بالقلیل أیضا لو أمکن الانفصال بنحو ما مر.

(81) بناء علی عدم مانعیه الدسومه الموجوده فیه عن حصول طهارته کما فی اللحم و الألیه المتنجسین. و أما بناء علی المانعیه فلا یطهر الا بالاستهلاک و لا یبعد الأول، لصدق أنّه جسم دسم أحاط الماء بجمیع أجزائه.

(82) أما طهاره التنور- و لو بالقلیل- فلإطلاق أدله مطهّریه الماء. و أما حفر الحفیره فلا ربط لها بطهاره التنور.
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و لو أرید تطهیر بیت أو سکه فإن أمکن إخراج ماء الغساله- بأن کان هناک طریق لخروجه- فهو، و الا یحفر حفیره لیجتمع فیها، ثمَّ یجعل فیها الطین الطاهر، کما ذکر فی التنور. و إن کانت الأرض رخوه بحیث لا یمکن إجراء الماء علیها، فلا تطهر إلا بإلقاء الکرّ أو المطر أو الشمس.

نعم، إذا کانت رملا یمکن تطهیر ظاهرها بصب الماء علیها و رسوبه فی الرّمل فیبقی الباطن نجسا بماء الغساله، و إن کان لا یخلو من إشکال (83) من جهه احتمال عدم صدق انفصال الغساله.


مسأله 27: إذا صبغ ثوب بالدم لا یطهر ما دام یخرج منه الماء الأحمر

(مسأله 27): إذا صبغ ثوب بالدم لا یطهر ما دام یخرج منه الماء الأحمر (84). نعم، إذا صار بحیث لا یخرج منه طهر بالغمس فی الکرّ أو الغسل بالماء القلیل، بخلاف ما إذا صبغ بالنیل النجس، فإنّه إذا نفذ فیه الماء فی الکثیر بوصف الإطلاق یطهر و إن صار مضافا أو متلوّنا بعد العصر، کما مرّ سابقا.


مسأله 28: فیما یعتبر فیه التعدد لا یلزم توالی الغسلتین أو الغسلات

(مسأله 28): فیما یعتبر فیه التعدد لا یلزم توالی الغسلتین أو الغسلات، فلو غسل مرّه فی یوم، و مرّه أخری فی یوم آخر کفی (85).

______________________________

(83) إن کان منشأ الإشکال من جهه احتمال عدم صدق انفصال الغساله.

فهو مخدوش، لأنّ المراد بالانفصال انتقالها إلی محلّ آخر، و لا ریب فی الانتقال عن السطح الظاهر إلی الباطن، فیطهر الظاهر لا محاله و إن بقی الباطن علی النجاسه، لأجل الغساله.

(84) لکونه کاشفا عن بقاء العین، و مع بقاء عین النجاسه لا یعقل الطهاره، و قد تقدم فی [مسأله 2] من أول فصل المطهّرات عند قوله رحمه اللّه:

«أما إذا غسل فی الکثیر» ما ینفع المقام «1».

(85) لإطلاق أدله الغسل «2» و إطلاق مطهّریه الماء، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) صفحه: 14.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.
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نعم، یعتبر فی العصر الفوریه (86) بعد صبّ الماء علی الشی ء المتنجس.


مسأله 29: الغسله المزیله للعین بحیث لا یبقی بعدها شی ء منها

(مسأله 29): الغسله المزیله للعین بحیث لا یبقی بعدها شی ء منها، تعدّ من الغسلات (87) فیما یعتبر فیه التعدد، فتحسب مرّه، بخلاف ما إذا بقی بعدها شی ء من أجزاء العین، فإنها لا تحسب (88).

و علی هذا، فإن أزال العین بالماء المطلق فیما یجب فیه مرّتان، کفی غسله مرّه أخری، و إن أزالها بماء مضاف یجب بعده مرّتان أخریان (89).


مسأله 30: النعل المتنجسه تطهر بغمسها فی الماء الکثیر

(مسأله 30): النعل المتنجسه تطهر بغمسها فی الماء الکثیر و لا حاجه فیها إلی العصر، لا من طرف جلدها، و لا من طرف خیوطها.

و کذا الباریه (90)، بل فی الغسل بالماء القلیل أیضا کذلک، لأنّ الجلد

______________________________

(86) تقدم أنّه لیس للعصر وجوب نفسیّ، و إنّما هو مقدمه لإخراج الغساله، فالمناط کلّه علی عدم بقاء الغساله فی المحلّ. فإن صدق عرفا مع عدم المبادره إلی إخراجها، بقاؤها فی المحلّ، کما إذا کان الهواء حارّا جدّا، و لم نقل بکفایه الجفاف فی إخراج الغساله، فلا ریب فی وجوب المبادره. و أما إذا أمکن إخراجها و لو بعد زمان، طال أو قصر، و أخرجت بعد ذلک فلا دلیل علی الفوریه حینئذ، بلا فرق فی ذلک بین کون دلیل العصر هو الإجماع أو غیره.

(87) علی تفصیل تقدم فی [مسأله 4] من أول الفصل فراجع.

(88) لأنّه مع بقاء العین لا وجه للطهاره و لو بأدنی مراتبها.

(89) لإطلاق ما دل علی الغسل بالماء مرّتین «1» الشامل لما إذا أزیلت العین بغیر الماء أیضا.

(90) لما تقدم من سقوط اعتبار العصر فی المعتصم، بشرط استیلاء ماء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النجاسات.
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و الخیط لیسا مما یعصر، و کذا الحزام من الجلد، کان فیه خیط، أو لم یکن.


مسأله 31: الذّهب المذاب و نحوه من الفلزّات إذا صبّ فی الماء النجس، أو کان متنجسا فأذیب، ینجس ظاهره و باطنه

(مسأله 31): الذّهب المذاب و نحوه من الفلزّات إذا صبّ فی الماء النجس، أو کان متنجسا فأذیب، ینجس ظاهره و باطنه (91)، و لا یقبل التطهیر الا ظاهره، فإذا اذیب ثانیا بعد تطهیر ظاهره تنجس ظاهره ثانیا.

نعم، لو احتمل عدم وصول النجاسه إلی جمیع أجزائه، و أنّ ما ظهر منه بعد الذوبان الأجزاء الطاهره. یحکم بطهارته. و علی أی حال بعد تطهیر ظاهره لا مانع من استعماله (92) و إن کان مثل القدر من الصفر.


مسأله 32: الحلیّ الذی یصوغه الکافر إذا لم یعلم ملاقاته له مع الرطوبه یحکم بطهارته

(مسأله 32): الحلیّ الذی یصوغه الکافر إذا لم یعلم ملاقاته له مع الرطوبه یحکم بطهارته (93)، و مع العلم بها یجب غسله و یطهر ظاهره، و إن بقی باطنه علی النجاسه إذا کان متنجسا قبل الإذابه.

______________________________

المعتصم علی النجس، ظاهرا کان، أو باطنا، أو هما معا.

(91) بشرط السرایه إلی الباطن، و لکنّها مشکله، لأنّ شدّه الحراره فی الفلزات المذابه تمنع عن السرایه إلی الباطن، و یکفی الشک فی السرایه فی عدم النجاسه. نعم، لو کانت متنجسه فأذیبت ینجس الباطن إن تحقق اختلاط جمیع الأجزاء ظاهرا أو باطنا. و مع الشک فی الاختلاط، تجری قاعده الطهاره فی الباطن.

(92) لطهاره ظاهره قطعا. نعم، لو ظهر الباطن بالاستعمال و کان نجسا، وجب تطهیره. و مع الشک فی ظهوره، فمقتضی الأصل عدمه.

(93) لقاعده الطهاره و أما وجوب تطهیره مع العلم بالنجاسه، فهو وجوب مقدمیّ للاستعمال.
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مسأله 33: النبات المتنجس یطهر بالغمس فی الکثیر

(مسأله 33): النبات المتنجس یطهر بالغمس فی الکثیر، بل و الغسل بالقلیل إذا علم جریان الماء علیه بوصف الإطلاق، و کذا قطعه الملح. نعم، لو صنع النبات من السکر المتنجس، أو انجمد الملح بعد تنجسه مائعا، لا یکون حینئذ قابلا للتطهیر (94).


مسأله 34: الکوز الذی صنع من طین نجس، أو کان مصنوعا للکافر

(مسأله 34): الکوز الذی صنع من طین نجس، أو کان مصنوعا للکافر، یطهر ظاهره بالقلیل، و باطنه (95) أیضا إذا وضع فی الکثیر فنفذ الماء فی أعماقه.


مسأله 35: الید الدسمه إذا تنجست تطهر فی الکثیر و القلیل

(مسأله 35): الید الدسمه إذا تنجست تطهر فی الکثیر و القلیل، إذا لم یکن لدسومتها جرم، و الا فلا بد من إزالته أولا، و کذا اللحم الدسم، و الألیه، فهذا المقدار من الدسومه لا یمنع من وصول الماء (96).

______________________________

(94) لعدم نفوذ الماء فی باطنه بوصف الإطلاق. نعم، یطهر بالاستهلاک فی المعتصم کما تقدم.

(95) أما طهاره ظاهره بالقلیل فلإطلاق أدلّه مطهّریه الماء، و عدم سرایه النجاسه من الباطن إلی الظاهر، کما هو المفروض. و أما طهاره باطنه بنفوذ الماء، فلما مرّ من أنّ الاتصال بالمعتصم یوجب الطهاره. و لکن الأقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا أحرز عاده نفوذ الماء فی الأعماق، کما هو الغالب فی الکوز.

الثانی: إحراز عدم النفوذ.

الثالث: الشک فی النفوذ.

و لا ریب فی الطهاره فی القسم الأول. و أما الآخران فتبقی النجاسه، و إن طهر ظاهره.

(96) للدسومه مراتب متفاوته. فبعضها کالعرض، و بعضها لها جسمیه خارجیه. و ما لا یکون مانعا هو الأولی، دون الأخیره. و مع الشک فمقتضی 
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مسأله 36: الظروف الکبار التی لا یمکن نقلها

(مسأله 36): الظروف الکبار التی لا یمکن نقلها، کالحب المثبت فی الأرض و نحوه إذا تنجست یمکن تطهیرها بوجوه (97):

(أحدها) أن تملأ ماء ثمَّ تفرغ (98) ثلاث مرّات.

(الثانی) أن یجعل فیها الماء ثمَّ یدار إلی أطرافها بإعانه الید أو غیرها، ثمَّ یخرج منها (99) ماء الغساله ثلاث مرّات.

(الثالث) أن یدار الماء (100) إلی أطرافها، مبتدئا بالأسفل إلی الأعلی، ثمَّ یخرج الغساله المجتمعه ثلاث مرّات.

(الرابع): أن یدار کذلک لکن من أعلاها إلی الأسفل ثمَّ یخرج ثلاث مرّات.

و لا یشکل بأنّ الابتداء من أعلاها یوجب اجتماع الغساله فی أسفلها قبل أن یغسل، و مع اجتماعها لا یمکن إداره الماء فی أسفلها، و ذلک لأنّ المجموع یعدّ غسلا واحدا، فالماء الذی ینزل من الأعلی

______________________________

الأصل بقاء النجاسه، و لکن الظاهر أنّ الغالب فی الید، و اللحم و ظاهر الألیه المرتبه الأولی، فلا موضوع للشک.

(97) هذه الوجوه لیست تعبدیّه، بل من الأمور التی یساعدها العرف فی کیفیه رفع القذارات و النجاسات عن الظروف الکبار.

(98) یشمل هذا الوجه قوله علیه السلام فی موثق عمار: «یصب فیه الماء فیحرک فیه ثمَّ یفرغ» «1».

(99) لإطلاق قوله علیه السلام فی الموثق: «فیحرک ثمَّ یفرغ»، إذ التحریک أعمّ مما إذا کان بالید أو بآله أخری، کما أنّ التفریغ أیضا أعمّ من ذلک.

(100) یشمله إطلاق الصب و التحریک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب النجاسات.
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یغسل کلّ ما جری علیه إلی الأسفل، و بعد الاجتماع یعدّ المجموع غساله، و لا یلزم تطهیر آله إخراج الغساله (101) کلّ مرّه، و إن کان أحوط (102).

و یلزم المبادره (103) إلی إخراجها عرفا فی کلّ غسله، لکن لا یضرّ الفصل (104) بین الغسلات الثلاث. و القطرات التی تقطر من الغساله فیها لا بأس بها (105)، و هذه الوجوه تجری فی الظروف غیر المثبته أیضا و تزید بإمکان غمسها فی الکرّ أیضا، و مما ذکرنا یظهر حال تطهیر الحوض أیضا بالماء القلیل (106).


مسأله 37: فی تطهیر شعر المرأه و لحیه الرجل

(مسأله 37): فی تطهیر شعر المرأه و لحیه الرجل لا حاجه إلی

______________________________

(101) لتحقق التبعیه العرفیه فیها نجاسه و طهاره، و عدم لحاظ الاستقلال فیهما بالنسبه إلیها فی المتعارف.

(102) خروجا عن خلاف جمع منهم الشهید الثانی حیث جعلها مستقله فی النجاسه و الطهاره، و هو خلاف المتفاهم العرفی، و یکون مثیرا للوسواس.

(103) للأصل و عدم دلیل علی اعتبار المبادره: بل إطلاق الموثق ینفیه.

و دعوی انصرافه إلی صوره المبادره ممنوعه. نعم، لو کان الفصل بحیث یکون إبقاء للقذاره عرفا، یشکل الطهاره حینئذ.

(104) للأصل، و إطلاق الموثق.

(105) لجریان حکم التبعیه علیها، کما تقدم فی الآله.

(106) بعد کون هذه الوجوه من الطرق المتعارفه فی التطهیر، لا فرق فیها بین الظروف، مثبته کانت أو ناقله، و لا بینها و بین الحوض، ما لم یرد ردع شرعیّ عن وجه من تلک الوجوه. ثمَّ إنّه مما یسهل الخطب انتفاء موضوع الوجوه المذکوره فی هذه المسأله فی هذه الأعصار التی شاع استعمال (السیار) المتصل بأنبوب الماء فی تطهیر مثل هذه الظروف.
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العصر و إن غسلا بالماء القلیل، لانفصال معظم الماء بدون العصر (107).


مسأله 38: إذا غسل ثوبه المتنجس ثمَّ رأی بعد ذلک فیه شیئا من الطّین أو من دقاق الأشنان الذی کان متنجسا

(مسأله 38): إذا غسل ثوبه المتنجس ثمَّ رأی بعد ذلک فیه شیئا من الطّین أو من دقاق الأشنان الذی کان متنجسا، لا یضرّ ذلک بتطهیره، بل یحکم بطهارته أیضا، لانغساله بغسل الثوب (108).


مسأله 39: فی حال إجراء الماء علی المحلّ النجس

(مسأله 39): فی حال إجراء الماء علی المحلّ النجس من البدن أو الثوب إذا وصل ذلک الماء الی ما اتصل به من المحلّ الطاهر- علی ما هو المتعارف- لا یلحقه حکم ملاقی الغساله (109) حتّی یجب غسله ثانیا، بل یطهر المحلّ النجس بتلک الغساله و کذا إذا کان جزء من الثوب نجسا فغسل مجموعه، فلا یقال: إنّ المقدار الطاهر تنجس بهذه الغسله، فلا تکفیه.

بل الحال کذلک إذا ضمّ مع المتنجس شیئا آخر طاهرا، و صبّ الماء علی المجموع، فلو کان واحد من أصابعه نجسا فضم إلیه البقیه، أجری الماء علیها بحیث وصل الماء الجاری علی النجس منها إلی البقیه، ثمَّ انفصل، تطهر بطهره.

و کذا إذا کان زنده نجسا فأجری الماء علیه فجری علی کفّه ثمَّ

______________________________

(107) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الشعور و سائر الجهات، فقد یتوقف علی العصر، و قد لا یتوقف علیه لانفصال الغساله بنفسها.

(108) مع إحراز عدم کونه مانعا عن وصول الماء إلی الثوب.

(109) لعدّ الجمیع شیئا واحدا، و حینئذ فالغساله ما انفصلت عن المجموع، لا عن بعض الأجزاء. هذا مضافا إلی السیره القطعیه علی عدم إجراء حکم الغساله علیه إلا بعد الانفصال عن المجموع.
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انفصل، فلا یحتاج إلی غسل الکفّ لوصول ماء الغساله إلیها، و هکذا. نعم، لو طفر الماء من المتنجس حین غسله علی محلّ طاهر من یده أو ثوبه یجب غسله- بناء علی نجاسه الغساله- و کذا لو وصل بعد ما انفصل عن المحلّ إلی طاهر منفصل، و الفرق أنّ المتصل بالمحلّ النجس یعدّ معه مغسولا واحدا، بخلاف المنفصل.


مسأله 40: إذا أکل طعاما نجسا فما یبقی منه بین أسنانه باق علی نجاسته

(مسأله 40): إذا أکل طعاما نجسا فما یبقی منه بین أسنانه باق علی نجاسته (110)، و یطهر بالمضمضه (111). و أما إذا کان الطّعام طاهرا فخرج دم من بین أسنانه، فإن لم یلاقه لا یتنجس (112) و إن تبلل بالریق الملاقی للدم، لأنّ الریق لا یتنجس بذلک الدم. و إن لاقاه ففی الحکم بنجاسته إشکال، من حیث إنّه لاقی النجس فی الباطن، لکن الأحوط الاجتناب عنه، لأنّ القدر المعلوم أنّ النجس فی الباطن لا ینجس ما یلاقیه مما کان فی الباطن، لا ما دخل إلیه من الخارج. فلو کان فی أنفه نقطه دم لا یحکم بتنجس باطن الأنف، و لا بتنجس رطوبته، بخلاف ما إذا أدخل إصبعه فلاقته، فإنّ الأحوط غسله.


مسأله 41: آلات التطهیر- کالید و الظرف الذی یغسل فیه- تطهر بالتبع

(مسأله 41): آلات التطهیر- کالید و الظرف الذی یغسل فیه- تطهر بالتبع (113)، فلا حاجه إلی غسلها، و فی الظروف لا یجب غسله

______________________________

(110) لاستصحاب بقاء النجاسه. و یأتی التفصیل فی العاشر من المطهّرات.

(111) لإطلاق ما دل علی طهوریه الماء.

(112) لقاعده الطهاره، و استصحاب بقائها.

(113) لإطلاق أدلّه التطهیر، و ما تقدم من صحیح ابن مسلم، و لسیره المتشرعه، و سهوله الشریعه خصوصا فی الطهاره. و یأتی فی التاسع من المطهّرات ما ینفع المقام.
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ثلاث مرّات، بخلاف ما إذا کان نجسا قبل الاستعمال فی التطهیر، فإنه یجب غسله ثلاث مرّات، کما مرّ.


«الثانی»: من المطهّرات الأرض


اشاره

«الثانی»: من المطهّرات الأرض (114)، و هی تطهّر باطن القدم

______________________________

(114) علی المشهور بل المجمع علیه فی الجمله محصّلا و منقولا، و نصوصا مستفیضه، و عملا مستمرّا- کما فی الجواهر، ففی صحیح زراره:

«قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل وطأ علی عذره فساخت رجله فیها.

أ ینقض ذلک وضوءه؟ و هل یجب علیه غسلها؟ فقال علیه السلام: لا یغسلها إلا أن یقذرها و لکنّه یمسحها حتّی یذهب أثرها و یصلّی» «1».

و فی صحیح الأحول عن الصادق علیه السلام «فی الرجل یطأ علی الموضع الذی لیس بنظیف ثمَّ یطأ بعده مکانا نظیفا. قال علیه السلام: لا بأس إذا کان خمس عشره ذراعا أو نحو ذلک» «2».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام «جرت السنه فی الغائط بثلاثه أحجار أن یمسح العجان [1] و لا یغسله، و یجوز أن یمسح رجلیه و لا یغسلهما» «3».

و عن المعلّی: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الخنزیر یخرج من الماء فیمرّ علی الطریق فیسیل منه الماء أمرّ علیه حافیا؟ فقال علیه السلام: أ لیس وراءه شی ء جاف؟ قلت: بلی، قال: فلا بأس، إنّ الأرض یطهّر بعضها بعضا» «4» إلی غیر ذلک.

و یمکن أن یتمسک بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «جعلت لی الأرض 

______________________________

[1] العجان:- بکسر العین المهمله- الاست.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

ص: 58







و النعل (115) بالمشی علیها. أو المسح بها (116)، بشرط زوال عین النجاسه إن کانت (117) و الأحوط الاقتصار علی النجاسه الحاصله بالمشی علی الأرض النجسه. دون ما حصل من الخارج (118).

______________________________

مسجدا و طهورا» «1» بناء علی کونه أعمّ من الحدث و الخبث.

(115) لإطلاق الأدله الشامل لهما، فإنّ الوطء بالرجل یشمل الحافی و الناعل مع غلبه لبس شی ء فی الرجلین من النعل و الخف و غیرهما.

و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «إذا وطأ أحدکم الأذی بخفیه فطهورهما التراب» «2».

و فی صحیح حفص عن الصادق علیه السلام: «إن وطأت علی عذره بخفیّ و مسحته حتّی لم أر فیه شیئا ما تقول فی الصلاه فیه؟ فقال علیه السلام:

«لا بأس» «3» مضافا إلی إطلاق التعلیل فی روایه المعلّی: «إنّ الأرض یطهّر بعضها بعضا».

(116) أما المسح فلما تقدم فی صحیحی زراره. و أما المشی فلإطلاق لفظ الوطء الظاهر فیه، مضافا إلی خبر الحلبی عن الصادق علیه السلام.

«إنّ طریقی إلی المسجد فی زقاق یبال فیه و لیس علیّ حذاء فیلصق برجلی من نداوته، فقال علیه السلام: أ لیس تمشی بعد ذلک فی أرض یابسه؟ قلت:

بلی، قال علیه السلام: «فلا بأس «إنّ الأرض یطهّر بعضها بعضا» «4».

(117) إذ لا یعقل الطهاره مع بقاء النجاسه.

(118) للأصل، و الاقتصار علی المتیقن من الأدله، بل هو الظاهر من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(2) سنن أبی داود باب: الأذی یصیب النعل حدیث: 386.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 9.
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و یکفی مسمّی المشی أو المسح (119)، و إن کان الأحوط المشی خمس عشره خطوه (120). و فی کفایه مجرد المماسه من دون مسح أو مشی

______________________________

صحیحی زراره و الأحول، و قوله علیه السلام: «إنّ الأرض یطهّر بعضها بعضا» أی یطهّر بعضها النجاسه الحاصله من بعضها، و هذا هو المنساق منه عرفا.

و احتمال أن یکون المراد انتقال النجاسه عن محل من الأرض إلی محلّ آخر منها، کما عن الوافی، أو أنّ بعض الأرض یطهّر بعض المتنجسات، کما عن الوحید، خلاف الظاهر.

نعم، قوله علیه السلام فی الصحیحه الثانیه لزراره: «و یجوز أن یمسح رجلیه و لا یغسلهما» «1».

یمکن أن یستفاد منها التعمیم و لکنّها محموله علی غیرها، مع أنّ کونها فی مقام البیان حتّی من هذه الجهه مشکل، فلا وجه للتمسک بإطلاقها. نعم، یمکن استفاده التعمیم فی النجاسه الحاصله من الأرض إلی ما کانت بالمشی علیها، أو وضع الرجل- مثلا- علی النجاسه، و لو من دون مشی، کما إذا جلس فی موضع لقضاء الحاجه فوضع رجله علی النجاسه. و یمکن أن یستأنس ذلک من صحیحه زراره الثانیه.

(119) لإطلاق ما تقدم من النصوص، و ظهور الاتفاق علیه الا ما عن ابن الجنید، و یأتی دلیله و المناقشه فیه.

(120) تقدم فی صحیح الأحول التعبیر بالذراع، و هو محمول علی الندب أو علی ما إذا توقفت إزاله العین علیه، لإباء الإطلاقات الوارده فی مقام الامتنان، خصوصا صحیحی زراره المتقدمین عن التقیید به، فلا وجه لما نسب إلی ابن الجنید من اعتبار المشی خمس عشره ذراعا.

ثمَّ إنّ المذکور فی صحیح الأحول إنّما هو الذراع، و ما ذکره فی المتن من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 10.
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إشکال (121)، و کذا فی مسح التراب علیها (122).

______________________________

الخطوه، فلعلّه للملازمه بینهما فی الجمله.

(121) من إطلاق قوله علیه السلام: «الأرض یطهّر بعضها بعضا» «1» فتکفی المماسه.

و من ظهور لفظ المشی و المسح الواردین فی النصوص «2» فی عدم کفایه مجرد المس. و لکن الأول فی مقام أصل التشریع فی الجمله، فلا یصح الأخذ بإطلاقه، فالمرجع استصحاب بقاء النجاسه إلی أن یتحقق المشی أو المسح.

(122) من صحه دعوی کون المناط إزاله العین بالأرض، کما فی الاستنجاء. و من أنّ المتعارف و المنساق من الأدله فی مثل نجاسه النعل و الرجل مسحهما علی الأرض، لا العکس، کما أنّ المتعارف فی الاستنجاء مسح الأرض علی المحلّ، لا العکس، کما یأتی فی الاستنجاء. و لکن الکلام فی اعتبار هذا التعارف، مع أنّ المدار کلّه علی زوال العین فی الموضعین.

فروع- (الأول): بناء علی عدم کفایه مجرد المماسه لو تکرّر المس کما إذا وضع رجله أربع مرّات- مثلا- علی الأرض و رفعها. فهل یجزی ذلک فی الطهاره أم لا؟ وجهان: لا یبعد الأول، و علی هذا لو صعد درجه ذات أربع درجات أو أکثر لا یبعد الطهاره، لتکرر المس، و ما لا یکفی إنّما هو مجرد المس لا تکرره.

(الثانی): هل یعتبر فی مسح النعل أن تکون فی الرجل فلا یکفی لو أخذها بیده و مسحها علی الأرض، أو یکفی ذلک؟ وجهان: من الجمود علی المعهود المتعارف فلا یکفی الثانی، و من الجمود علی الإطلاق، فیکفی و لا یبعد الثانی.

(الثالث): لا یعتبر فی المسح و المشی أن یکون بقصد الطهاره، بل و لا یعتبر العلم بالنجاسه حین المشی، فلو علم بعد المشی بالنجاسه قبله کفی، کما لا یعتبر أن یکونا بالمباشره فیکفی بأیّ نحو تحقق، کلّ ذلک للإطلاق کسائر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 2 و 6 و 8 و 9.

(2) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 2 و 6 و 8 و 9.
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و لا فرق فی الأرض بین التراب و الرّمل و الحجر الأصلی، بل الظاهر کفایه المفروشه بالحجر، بل بالآجر، و الجص و النوره (123).

______________________________

الطهارات الخبثیه.

(الرابع): لو علم بالنجاسه و المشی، و شک فی التقدم و التأخر، فمقتضی الأصل بقاء النجاسه.

(الخامس): لا یعتبر الاتصال بین زمان التنجس و المشی أو المسح، للإطلاق.

(السادس): لو علم إجمالا إما بنجاسه رجله أو نعله وجب الاحتیاط لتنجز العلم الإجمالی.

(السابع): لو علم إجمالا بنجاسه نعله أو نعل غیره، لا أثر لهذا العلم الإجمالیّ بالنسبه إلیه للخروج عن محلّ الابتلاء.

(الثامن): لو لبس نعل الغیر و نجسه لا یجوز مسحه أو المشی به بدون إذن صاحبه. و هل یجب إعلامه بالنجاسه؟ مقتضی الأصل عدمه.

(التاسع): لا یجب تطهیر النعل إلا إذا کانت مستعمله فیما یعتبر فیه الطهاره.

(العاشر): لو علم بنجاسه رجله أو نعله و لم یعلم بأنّها حصلت من الأرض أو من غیرها، لا یطهر بالمشی و المسح، للأصل.

(123) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع کقوله علیه السلام: «أ لیس وراءه شی ء جاف» «1».

و صحیح الأحول: «ثمَّ یطأ بعده مکانا نظیفا» «2».

و یصح التمسک بالإطلاق الأحوالی للأرض فی قوله علیه السلام: «إنّ الأرض یطهّر بعضها بعضا» «3» مع غلبه وجود هذه الأشیاء علی الأرض فی القری 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات.

(2) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات.

(3) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات.
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نعم، یشکل کفایه المطلی بالقیر، أو المفروش باللوح من الخشب مما لا یصدق علیه اسم الأرض (124).

و لا إشکال فی عدم کفایه المشی علی الفرش، و الحصیر، و البواری و علی الزرع و النباتات (125)، الا أن یکون النبات قلیلا بحیث لا یمنع عن صدق المشی علی الأرض (126)، و لا یعتبر أن تکون فی

______________________________

و البلاد، مضافا إلی أنّ الحکم تسهیلیّ امتنانیّ یناسبه التیسیر و التعمیم، و مع الشک فالمرجع استصحاب النجاسه.

(124) لا إشکال فی إطلاق الشی ء و المکان عن ذلک کلّه، بل الأرض فی الجمله أیضا. إنّما الکلام فی انصرافها إلی ما کان متعارفا فی تلک الأزمنه أو یشمل الجمیع، و الانصراف مسلّم. و لکنّه لغلبه الوجود بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه، و قد تقرّر أنّ الانصراف الذی یکون کذلک لا اعتبار به و قد تقدم حکم صوره الشک.

فروع- (الأول): هل یجزی المرمر الطبیعیّ أو الصناعیّ أو الموزائیک أو الإسمنت أو لا؟ وجهان: مقتضی الجمود علی الإطلاق هو الأول، و طریق الاحتیاط واضح.

(الثانی): هل یعتبر الاتصال بالأرض، فلا یکفی المشی علی التراب المطروح علی الفراش- مثلا- أم لا یعتبر ذلک؟ ظاهر الإطلاق هو الثانی.

(الثالث): الظاهر کفایه المشی علی الغبار الغلیظ الذی یصدق علیه التراب إن کان علی الفرش و نحوه، لصدق المشی علی التراب، و مع الشک فالمرجع استصحاب بقاء النجاسه.

(125) لعدم صدق الأرض علیها، مضافا إلی الإجماع علی عدم الإجزاء الا ما نسب إلی ابن الجنید من اکتفائه بکلّ جسم قالع، و فی أصل النسبه بحث، و علی فرض الصحه فلا یضرّ مخالفته، لکثره مخالفته فی المسلّمات.

(126) فیشمله الإطلاق مع غلبه وجود الخلیط علی الأرض من نبات أو 
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القدم أو النعل رطوبه، و لا زوال العین بالمسح أو بالمشی (127) و إن کان أحوط (128).

و یشترطّ طهاره الأرض و جفافها (129). نعم، الرطوبه غیر المسریه غیر مضرّه.

و یلحق بباطن القدم و النعل حواشیهما بالمقدار المتعارف مما

______________________________

غیره، و التقیید بعدمه، یوجب أن لا یبقی فی مورد الإطلاق إلا الفرد النادر.

(127) کلّ ذلک لظهور الإطلاق، فتطهر النجاسه الحکمیه بهما أیضا.

نعم، فی العینیه لا بد من زوال العین، سواء کان ذلک بالمسح أم المشی أم بغیرهما، قبل المشی أو المسح.

(128) جمودا علی ما تقدم فی صحیح زراره: «یمسحها حتّی یذهب أثرها» «1».

و لکن لا یصلح لتقیید المطلقات، لکون المورد وجود العین.

(129) أما الطهاره فلما أشرنا إلیه من قاعده أنّ المتنجس لا یکون مطهّرا «2»، المطابقه للمرتکزات، و استقراء المطهّرات فی الشریعه، و هی کالقرینه المحفوفه بالکلام تمنع عن ظهور الإطلاق. و أما الجفاف فلقوله علیه السلام فی خبر المعلّی:

«أ لیس وراءه شی ء جافّ» «3» و فی خبر الحلبی: «أ لیس تمشی بعد ذلک فی أرض یابسه» «4».

و المتفاهم منهما الجفاف و الیبوسه بالنسبه إلی المحلّ الذی مشی فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 448.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 3. و تقدما فی صفحتی:

58.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات حدیث: 9. و تقدما فی صفحتی:

59.
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یلتزق بهما من الطّین و التراب حال المشی (130)، و فی إلحاق ظاهر القدم أو النعل بباطنهما إذا کان یمشی بهما، لاعوجاج فی رجله وجه قویّ، و إن کان لا یخلو عن إشکال (131)، کما أنّ إلحاق الرکبتین و الیدین بالنسبه إلی من یمشی علیهما أیضا مشکل، و کذا نعل الدابه، و کعب عصا الأعرج، و خشبه الأقطع، و لا فرق فی النعل بین أقسامها من المصنوع من الجلود و القطن و الخشب و نحوها مما هو متعارف (132)، و فی الجورب إشکال إلا إذا تعارف لبسه بدلا عن النعل، و یکفی فی حصول الطهاره زوال عین النجاسه و إن بقی أثرها، من اللون و الرائحه. بل و کذا الأجزاء الصغار التی لا تتمیز کما فی

______________________________

و تنجست رجله، لا الجفاف المطلق من کلّ جهه. فیصح قوله رحمه اللّه:

«نعم، الرطوبه غیر المسریه غیر مضرّه و إن کان الأحوط الجفاف عنهما أیضا»، جمودا علی الإطلاق المتقدم.

(130) لتنزل الأدله علی ما هو المتعارف، و المفروض تعارف ذلک، خصوصا فی مثل العذره التی هی مورد صحیح زراره.

(131) أما وجه الإلحاق فللإطلاق الشامل للجمیع بعد فرض کون ذلک متعارفا أیضا فی نوعه و مناسبا للتسهیل و الامتنان.

و أما وجه الإشکال فلاحتمال الانصراف عن العجزه، و الرکبه و الیدین بالنسبه إلی من یمشی علیهما و نعل الدابه و نحو ذلک، و لکن الانصراف فی جمیع ذلک بدویّ، للصدق الحقیقیّ العرفیّ بالنسبه إلی الجمیع، و کون ذلک متعارفا فی نوع خاص.

(132) للإطلاق الشامل للجمیع، و وجه الإشکال فی الجورب احتمال الانصراف عنه، خصوصا بالنسبه إلی أزمنه صدور الأخبار، لعدم تعارفه فیها، لکن إذا تعارف لبسه بدلا عن النعل یشمله الإطلاق، إذ لا تحدید للنعل بکیفیه خاصه فیشمل الدلیل کل ما کان نعلا، أو تعارف استعماله بمنزله النعل.
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الاستنجاء بالأحجار (133)، لکن الأحوط اعتبار زوالها (134).

کما أنّ الأحوط زوال الأجزاء الأرضیه اللاصقه بالنعل و القدم و إن کان لا یبعد طهارتها أیضا (135).


مسأله 1: إذا سرت النجاسه إلی داخل النعل لا تطهر بالمشی

(مسأله 1): إذا سرت النجاسه إلی داخل النعل لا تطهر بالمشی، بل فی طهاره باطن جلدها إذا نفذت فیه إشکال و إن قیل بطهارته بالتبع (136).

______________________________

(133) اما اعتبار زوال العین فلأنه لا یعقل الطهاره مع بقاء عین النجاسه.

و اما الأثر فله إطلاقات. أحدها: اللون، و الرائحه، و الطعم غیر الکاشفه عن بقاء العین، فلا یعتبر زواله نصا و إجماعا- کما تقدم- و ثانیها: ما یکون کاشفا عن بقاء العین، و یعتبر زواله بلا إشکال، لکونه من مراتب بقاء العین. و ثالثها:

الأجزاء الصغار التی لا یمکن إزالتها إلا بالماء، و لا تزول بالأرض و غیرها، و مقتضی إطلاق أدله مطهریه الأرض عدم اعتبار زوالها و الا تکون مطهریتها لغوا، کما یأتی فی الاستنجاء بالأحجار و ظهر من ذلک أن المراد بقوله (رحمه اللّه):

«لا تتمیز» ای لا تزول الا بالماء، کما یأتی فی الاستنجاء.

(134) خروجا عن خلاف من أوجب ذلک کالعلامه الطباطبائی، و ان لم یکن له دلیل ظاهر.

(135) لجریان الطهاره التبعیه فی غیر الماء أیضا، فإنّها من کیفیات الطهاره الموکوله إلی العرف بحسب ما یرونه من الملازمه بین طهاره الشی ء و طهاره ما یتبعه.

(136) أما عدم طهاره داخل النعل بالمشی، فلأنّ الظاهر من الأدله «1» ملاقاه الأرض موضع النجاسه، و لا یتحقق ذلک بالنسبه إلی الداخل. و أما الإشکال فلظهور الأدله فی طهاره السطح الظاهر، و قصور دلیل التبعیه عن شمول 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب النجاسات.
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مسأله 2: فی طهاره ما بین أصابع الرجل إشکال

(مسأله 2): فی طهاره ما بین أصابع الرجل إشکال (137).

و أما أخمص القدم فإن وصل إلی الأرض یطهر، و إلا فلا، فاللازم وصول تمام الأجزاء النجسه إلی الأرض (138)، فلو کان تمام باطن القدم نجسا و مشی علی بعضه لا یطهر الجمیع، بل خصوص ما وصل إلی الأرض.


مسأله 3: الظاهر کفایه المسح علی الحائط

(مسأله 3): الظاهر کفایه المسح علی الحائط، و إن کان لا یخلو عن إشکال (139).

______________________________

الباطن، و إنّما تشمل التوابع الظاهریه فقط، بل ظاهرهم عدم الشمول إلا فی صوره نفوذ الماء المعتصم إلیه، و لکنّه لیس من التبعیه فی شی ء، و مع الشک فالمرجع أصاله بقاء النجاسه.

(137) وجه الإشکال احتمال عدم شمول دلیل الطهاره التبعیه لما بین الأصابع، فمقتضی الأصل بقاء النجاسه حینئذ، و یمکن الفرق بین ما ینفتح ما بینها حین المشی، فیصیر من التوابع الظاهریه، و بین ما یبقی علی الانضمام فمقتضی الأصل بقاء النجاسه حینئذ.

(138) لأنّه الظاهر من الروایات «1» و الکلمات. نعم، ما یکون تابعا عرفا للطهاره لا یعتبر فیه ذلک.

(139) من إطلاق لفظ «المسح» الوارد فی صحیح زراره «2»، و من احتمال اختصاص کون الممسوح به خصوص الأرض بالنحو المتعارف، و یشهد له صحیح الأحول:

«ثمَّ یطأ بعد ذلک مکانا نظیفا» «3».

و کذا ذیل خبری المعلّی و الحلبی «4» بدعوی: کون المحلّ قابلا لذلک، و الجدار لیس کذلک.

______________________________

(1) تقدمت فی صفحه 58 و 59.

(2) تقدمت فی صفحه 58 و 59.

(3) تقدمت فی صفحه 58 و 59.

(4) تقدمت فی صفحه 58 و 59.
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مسأله 4: إذا شک فی طهاره الأرض یبنی علی طهارتها

(مسأله 4): إذا شک فی طهاره الأرض یبنی علی طهارتها (140) فتکون مطهّره، إلا إذا کانت الحاله السابقه نجاستها، و إذا شک فی جفافها لا تکون مطهّره إلا مع سبق الجفاف فیستصحب (141).


مسأله 5: إذا علم وجود عین النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها

(مسأله 5): إذا علم وجود عین النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها (142). و أما إذا شک فی وجودها فالظاهر کفایه المشی و إن لم یعلم بزوالها علی فرض الوجود (143).


مسأله 6: إذا کان فی الظلمه و لا یدری أنّ ما تحت قدمه أرض أو شی ء آخر من فرش و نحوه

(مسأله 6): إذا کان فی الظلمه و لا یدری أنّ ما تحت قدمه أرض أو شی ء آخر من فرش و نحوه لا یکفی المشی علیه فلا بد من

______________________________

(140) لاستصحاب طهاره الأرض إذا کانت مسبوقه بها. و مع الجهل بالحاله السابقه، فلقاعده الطهاره، و لا یجری بعد ذلک استصحاب النجاسه فی الرجل أو النعل، لما ثبت فی محلّه من تقدم الأصل الجاری فی السبب علی الأصل الجاری فی المسبّب مطلقا. و إذا کانت الحاله السابقه فی الأرض النجاسه، فیجری استصحاب النجاسه بلا إشکال، و لا مورد حینئذ لقاعده الطهاره.

(141) هذا إذا علم بسبق الجفاف. و أما إن علم بسبق الرطوبه غیر المغتفره فلا وجه للطهاره، لعدم تحقق الشرط. و کذا لو لم یعلم الحاله السابقه، لأنّ الشک فی الشرط یستلزم الشک فی المشروط، فیرجع إلی استصحاب النجاسه فی الصورتین.

(142) لأصاله بقائها إلی أن یحرز العلم بزوالها.

(143) بل یجب العلم بالزوال علی هذا الفرض، لأصاله بقاء النجاسه حتّی یعلم الزوال، و لا تجری أصاله عدم العین لعدم العلم بعدمها بالعدم النعتی، لأنّ النجاسه حدثت إما معها، أو مع عدمها، فلا حاله سابقه معلومه لها من هذه الجهه. نعم، تجری أصاله عدم العین بالعدم الأزلی.
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العلم بکونه أرضا (144)، بل إذا شک فی حدوث فرش أو نحوه بعد العلم بعدمه یشکل الحکم بمطهّریته أیضا (145).


مسأله 7: إذا رقع نعله بوصله طاهره فتنجست تطهر بالمشی

(مسأله 7): إذا رقع نعله بوصله طاهره فتنجست تطهر بالمشی (146). و أما إذا رقعها بوصله متنجسه ففی طهارتها إشکال، کما مرّ من الاقتصار علی النجاسه الحاصله بالمشی علی الأرض النجسه.

______________________________

(144) لأصاله بقاء النجاسه إلا بعد إحراز المشی علی الأرض بأماره أو أصل معتبر، و المفروض عدمهما.

(145) بل مقتضی استصحاب بقاء النجاسه عدمها، بعد کون أصاله عدم حدوث الفرش أو نحوه لا تثبت الأرضیه. الا أن یقال: إنّ موضوع الحکم المشی علی ما لیس بفرش أو نحوه- و لو بالأصل- فلا یکون الأصل مثبتا حینئذ، و لکنّه مشکل، لعدم انفهام ذلک من ظواهر الأدله.

(146) لإطلاق الأدله الشامل لها أیضا.

فروع- (الأول): هل یجری الحکم فی الحیوانات أیضا؟ الظاهر أنّه لا وجه لهذا النزاع فی النجاسه العینیه، لأنّها مع وجود عین النجاسه فی أبدانها نجسه، و مع الزوال طاهره، کما یأتی فی العاشر من المطهّرات، سواء کان الزوال بالمشی أم بغیره. و أما الحکمیه فلا یبعد القول بذلک إن قلنا بالنجاسه الحکمیه فیها أیضا.

(الثانی): هل یجری الحکم فی عربات السیارات و نحوها من النواقل؟ لا یبعد ذلک، لکون الحکم تسهیلیا.

(الثالث): یشمل جمیع ما تقدم: الصغیر الذی لا تکلیف علیه، فلو صارت رجله أو نعله متنجستین تطهران بالمشی علی الأرض.

(الرابع): لو صنع النعل من الجلد المتنجس لا تطهر بالمشی علی الأرض لأنّها نجاسه خارجیه، و تقدم عدم کون الأرض مطهّره لها.

(الخامس): لا فرق فی مطهّریه الأرض بین کونها مباحه أو مغصوبه کما 
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«الثالث» من المطهّرات: الشمس


اشاره

«الثالث» من المطهّرات: الشمس (147) و هی تطهّر الأرض

______________________________

فی جمیع المطهّرات الخبثیه.

(السادس): لو علم بنجاسه النعل و لم یعلم بأنّها لأجل کون الجلد من المیته، أو لأجل النجاسه العرضیه، و لم یکن أصل أو أماره یعیّنان أحدهما فمقتضی الأصل بقاء النجاسه و عدم الطهاره بالمشی.

(مطهّریه الشمس)

(147) علی المشهور المدعی علیه الإجماع فی السرائر. و یدل علیه نصوص:

منها: صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن البول یکون علی السطح أو فی المکان الذی یصلّی فیه؟ فقال علیه السلام: إذا جفّفته الشمس فصلّ علیه فهو طاهر» «1».

و فی موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «سئل عن الموضع القذر یکون فی البیت أو غیره فلا تصیبه الشمس و لکنّه قد یبس الموضع القذر. قال علیه السلام: لا یصلّی علیه و أعلم موضعه حتّی تغسله. و عن الشمس، هل تطهر الأرض؟ قال علیه السلام: إذا کان الموضع قذرا من البول أو غیر ذلک فأصابته الشمس ثمَّ یبس الموضع، فالصلاه علی الموضع جائزه. و إن أصابته الشمس و لم ییبس الموضع القذر، و کان رطبا فلا یجوز الصلاه حتّی ییبس، و إن کانت رجلک رطبه أو غیر ذلک منک ما یصیب ذلک الموضع القذر فلا تصلّ علی ذلک الموضع حتّی ییبس، و إن کان غیر الشمس أصابه حتّی ییبس فإنّه لا یجوز ذلک» «2».

و المنساق منه عرفا طهاره المحلّ بإشراق الشمس خصوصا مع ملاحظه ما دلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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.....

______________________________

علی وجوب طهاره محلّ السجود إن لم تجب طهاره بقیه المساجد.

و أمّا ما عن الشیخ البهائی و الکاشانی رحمهما اللّه: من أنّ الموجود فی النسخه الموثوق بها: «و إن کان عین الشمس» بدل «و إن کان غیر الشمس» فتکون کلمه (إن) وصلیه، و تدل علی عدم مطهّریه الشمس.

ففیه أولا: أنّه خلاف الظاهر، کما اعترف به غیر واحد.

و ثانیا: أنّه لا وجه لکون النسخه المشتمله علی (عین الشمس) موثوقا بها مع اشتمال جمله من کتب الحدیث و کتب الفروع علی جمله (غیر الشمس)، و فی کشف اللثام إنّ العین سهو من النساخ.

و ثالثا: أنّه لا وجه لتذکیر الفعل حینئذ بل اللازم أن یقال: (و إن کانت عین الشمس).

و رابعا: أنّ استعمال عین الشمس خلاف الاستعمالات المتعارفه، لأنّها إنّما تکون بدون لفظ العین کما فی جمیع روایات الباب و غیرها من الکتاب السنه فالموثقه إنّما تتضمن حکم الأقسام الثلاثه الابتلائیه:

(الأول) جفاف النجاسه بالشمس، و حکمه الطهاره و عدم بقاء النجاسه.

(الثانی) عدم الجفاف مع إشراق الشمس، و حکمه بقاء النجاسه.

(الثالث) الجفاف بغیر الشمس، و حکمه بقاء النجاسه فکیف بما إذا لم یجف.

فتلخّص: أنّ المتفاهم من أخبار المقام الطهاره بالشمس.

و فی خبر الحضرمی عن أبی جعفر علیه السلام: «ما أشرقت علیه الشمس فهو طاهر» «1» أو «کلّ ما أشرقت علیه الشمس فهو طاهر» «2».

و المتفاهم من هذه الأخبار عرفا الطهاره، کما یستفاد الطهاره من مثل هذه التعبیرات فی الأخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه. فما نسب إلی جمع من القدماء من القول بالعفو عن التیمم، و السجود علی ما جفّفته الشمس دون الطهاره و أحکامها، خلاف ظاهر الأخبار، و لا وجه للتمسک باستصحاب بقاء النجاسه فی مقابلها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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و غیرها من کلّ ما لا ینقل (148) کالأبنیه، و الحیطان و ما یتصل بها من الأبواب، و الأخشاب، و الأوتاد، و الأشجار، و ما علیها من الأوراق، و الثمار، و الخضروات، و النباتات ما لم تقطع، و إن بلغ أوان قطعها، بل و إن صارت یابسه ما دامت متصله بالأرض أو الأشجار.

______________________________

و أما صحیح زراره و حدید بن حکیم قالا: «قلنا: لأبی عبد اللّه علیه السلام: السطح یصیبه البول أو یبال علیه، أ یصلّی فی ذلک المکان؟ فقال علیه السلام: إن کان تصیبه الشمس و الریح و کان جافا فلا بأس الا أن یکون یتخذ مبالا» «1».

فذکر الریح فیه من باب الغالب، لا التقیید، و الا فهو خلاف الإجماع، و یمکن حمله علی التقیه. کما أنّ صحیح ابن بزیع قال: «سألته عن الأرض و السطح یصیبه البول و ما أشبهه، هل تطهّر الشمس من غیر ماء؟ قال: کیف یطهر من غیر ماء» «2» فمحمول علی ما إذا کانت الأرض جافه، لما یأتی من أنّه یشترط فی التطهیر بالشمس أن تکون فی المحلّ رطوبه متعدّیه و الا فهو مطروح، أو محمول علی التقیه.

(148) علی المشهور بین المتأخرین، و استدل علیه تاره: بإطلاق خبر الحضرمی المتقدم، خرج منه المنقول إجماعا، و بقی الباقی.

و أخری: بأنّ المذکور فی الأدله لفظ «تصیبه الشمس» أو «أشرقت علیه الشمس» أو «جفّفته الشمس»، و المنساق منها عرفا الثابت الذی له استعداد ذلک.

و ثالثه: باشتمال الأدله علی الموضع و المکان و السطح، و الظاهر منها إرادتها بما یتبعها من الثابتات فیها التی تکون عباره أخری عن غیر المنقول.

و رابعه: بورود النّص «3» فی البواری التی قلّ نقلها لکونها تتکسر بذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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و کذا الظروف المثبته فی الأرض أو الحائط، و کذا ما علی الحائط و الأبنیه مما طلی علیها من جصّ و قیر و نحوهما، عن نجاسه البول، بل و سائر النجاسات و المتنجسات (149). و لا تطهر من المنقولات إلا الحصر و البواری فإنّها تطهّرهما أیضا علی الأقوی (150).

______________________________

غالبا فیکون من باب المثال لما لا ینقل عاده.

و خامسه: باقتضاء سهوله الشریعه و سماحتها فی ذلک.

و سادسه: بالملازمه العرفیه بین طهاره السطح و الموضع و المکان و ما یکون ثابتا فیها.

و بالجمله مقتضی قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر الحضرمی: «کلّ ما أشرقت علیه الشمس فهو طاهر» المنجبر بالشهره المؤید بما ذکر، عموم الحکم لکلّ شی ء إلا ما خرج بالدلیل. فاللازم إقامه الدلیل علی الإخراج، لا الاستدلال علی التعمیم فإنّه ثابت بالعموم الوضعی.

(149) نسب ذلک إلی المشهور بین المتأخرین. و یدل علی الکلّ عموم خبر الحضرمیّ المؤید بالوجوه المذکوره.

و ما نسب إلی جمع من الاختصاص بالبول، لا دلیل لهم الا ذکره فی بعض ما تقدم من الأخبار. و لکنّه من باب المثال بقرینه موثق عمار:

«إذا کان الموضع قذرا من البول أو غیر ذلک» «1».

ثمَّ إنه لیس من لفظ المنقول و غیر المنقول فی الأخبار عین و لا أثر، و إنّما ذکرا فی کلمات الفقهاء، و لعلّهم استظهروهما مما ورد فی الأخبار من لفظ السطح و المکان و الموضع و الصلاه علیه و نحو ذلک، فراجع ما تقدم منها «2».

(150) علی المعروف بین الأصحاب، لعموم خبر الحضرمی المنجبر، و لإمکان أن یراد بالسطح و المکان و الموضع الأعمّ من البواری و الحصر ما لم یقم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 2 و 7.
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.....

______________________________

إجماع علی الخلاف، و لا إجماع کذلک. و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام:

«عن البواری یصیبها البول، هل تصلح الصلاه علیها إذا جفت من غیر أن تغسل؟ قال علیه السلام نعم، لا بأس» «1»، و فی آخر عنه علیه السلام «عن البواری یبلّ قصبها بماء قذر أ یصلّی علیها؟ قال: إذا یبست فلا بأس» «2».

و المنساق من إطلاق الصلاه علیها صحه السجود علیها، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کانوا یسجدون علی الحصر و البواری غالبا فلا بد و أن یراد بالیبس و الجفاف ما إذا کانا بالشمس.

و أما صحیحه الثالث «عن البیت و الدار لا تصیبهما الشمس و یصیبهما البول و یغتسل فیهما من الجنابه أ یصلّی فیهما إذا جفّا؟ قال علیه السلام: نعم» «3».

فلا ربط له بالمقام، لأنّ لفظ (فیهما) قرینه ظاهره علی أنّ المراد مکان المصلّی و محلّ الصلاه، لا محلّ سجوده فی مکان المصلّی إذا لم تکن النجاسه مسریه، کما یأتی.

ثمَّ إنّه قد نقل عن جمع من أهل اللغه: اتحاد الحصیر و الباریه، و فی کاشف اللثام: «إنّی لم أعرف فی اللغه فرقا بینهما».

أقول: لا إشکال فی أنّ لها أنواعا و أقساما فی کلّ عصر و زمان، و غلبه بعض الأنواع فی بعض الأزمان أو فی بعض الأماکن لا توجب الاختصاص به.

فما قیل باختصاص الباریه بما عمل من القصب، و الحصیر بغیره. إن کان لأجل الغلبه الوجودیه الخارجیه، فلا یکون ذلک منشأ للاختصاص، و إن کان لأجل ذکر الباریه فی الصحیحین «4» فهو من باب المثال.

و قال فی الجواهر: «إن لم نقل بشمولها له (أی البوریا للحصیر) لغه أمکن إلحاقه بها، إلقاء للخصوصیه بقرینه فهم الأصحاب». و أرسل فی المستند 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 29 و باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 2.
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و الظاهر أن السفینه و «الطّراده» من غیر المنقول و فی «الگاری» و نحوه إشکال، و کذا مثل الجلابیه و القفّه (151). و یشترط فی تطهیرها أن یکون فی المذکورات رطوبه مسریه (152). و أن تجفّفها بالإشراق

______________________________

اتحادهما الحکمی إرسال المسلّمات. و لا فرق بین أنواعها و أقسامها ما دام یصدق الحصیر و البوریا، و فی شمول الحکم لما یعمل بنحو السجاده، و ینقل إلی حیث یراد، إشکال.

ثمَّ إنّ مقتضی الإطلاق عدم الفرق فی الحصر و البواری بینما إذا کانت مبسوطه قطعا متعدده أو معموله بقدر المکان قطعه واحده للإطلاق. و هل یشمل ما إذا کانت ملفوفه موضوعه فی محلّ، جمودا علی الإطلاق، أم لا؟ وجهان:

الأحوط هو الأخیر.

(151) تقدم: أنّه لیس للفظ المنقول و غیر المنقول فی الأخبار عین و لا أثر، و إنّما المذکور فیها الموضع و المکان و المحلّ، و الظاهر عدم صحه الأخذ بإطلاقها، لشمولها للمنقول أیضا فی الجمله. نعم، لا یبعد أن یستظهر من الأخبار المتقدمه أنّ المناط صحه وقوع الصلاه فیها و علیها، فما کان صالحا لذلک و جرت العاده بالصلاه فیها- و لو أحیانا- یطهر بالشمس، و ما لم یکن کذلک فلا یشمله الدلیل، بل و مع الشک أیضا، فیکون المرجع أصاله بقاء النجاسه.

(152) لاشتمال الأدله «1» علی الجفاف و الیبس الحاصل بالشمس و یتوقف علی وجود الرطوبه المسریه، و هذا لا إشکال فیه بناء علی ترادف الیبس و الجفاف. و أما بناء علی أنّ بینهما العموم من وجه بدعوی: عدم صدق الجفاف إلا مع سبق الرطوبه المسریه، سواء زالت بعد إشراق الشمس رأسا أم بقی منها شی ء یسیر لا یضرّ بصدق الجفاف عرفا. و أما الیبس، فلا یصدق إلا إذا زالت الرطوبه رأسا و لم یبق منها شی ء و لو یسیرا، سواء کانت الرطوبه السابقه مسریه أم لا، فیکون مورد الاجتماع- و هو ما إذا کانت فی المحلّ الرطوبه المسریه و یبست 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات.
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علیها بلا حجاب علیها (153)، کالغیم و نحوه، و لا علی المذکورات فلو جفّت بها من دون إشراقها، و لو بإشراقها علی ما یجاورها، أو لم

______________________________

بالإشراق- طاهرا قطعا، و فی غیره- و هو ما إذا لم یصدق علیه الیبس و إن صدق الجفاف- یرجع إلی أصاله بقاء النجاسه ما لم یدل دلیل علی التطهیر، و لا دلیل علیه الا عموم: «کلّ ما أشرقت الشمس علیه فهو طاهر» «1» و لا وجه للتمسک به، لوجوب تخصیصه بما إذا صار یابسا. و لکن الظاهر أنّ بینهما الترادف لغه و عرفا. نعم، قد یتسامح فی إطلاقهما و لو کان فی المحلّ رطوبه یسیره، و لا یبعد اغتفارها مع صدق الجفاف و الیبوسه عرفا.

ثمَّ إنّه یستفاد من موثق عمار أمور «2»:

الأول: مسلمیّه کون الشمس مطهّرا حیث قال: «فلا تصیبه الشمس ..

إلخ»، إذ یستفاد منه معروفیه مطهّریه الشمس فی الجمله و إنّما سأل عن الخصوصیات، و أکد ذلک بالسؤال ثانیا بقوله: «و عن الشمس هل تطهّر الأرض».

الثانی: عدم اختصاص المطهّریه بقذاره البول فقط، لقوله علیه السلام:

«أو غیر ذلک».

الثالث: اعتبار الرطوبه فی المحل ثمَّ الیبس بالشمس.

الرابع: عدم مطهّریه غیر الشمس من الریح و الحراره و نحوهما بقوله علیه السلام: «و إن کان غیر الشمس أصابه .. إلخ». و ما تقدم عن الحبل المتین و الوافی «3» فقد مرّت المناقشه فیهما.

(153) نصّا و إجماعا، و تقدم خبر الحضرمی: «کلّ ما أشرقت علیه الشمس».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 70.

(3) الوافی ج: 4 صفحه: 36 و تقدمت المناقشه فی صفحه: 71.
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تجف، أو کان الجفاف بمعونه الریح لم تطهر (154).

نعم، الظاهر أنّ الغیم الرقیق أو الریح الیسیر علی وجه یستند التجفیف إلی الشمس و إشراقها لا یضرّ (155)، و فی کفایه إشراقها علی المرآه مع وقوع عکسه علی الأرض إشکال (156).


مسأله 1: کما تطهر ظاهر الأرض کذلک باطنها المتصل بالظاهر النجس

(مسأله 1): کما تطهر ظاهر الأرض کذلک باطنها المتصل بالظاهر النجس بإشراقها علیه و جفافه بذلک (157)، بخلاف ما إذا کان الباطن فقط نجسا أو لم یکن متصلا بالظاهر، بأن یکون بینهما فصل بهواء، أو بمقدار طاهر، أو لم یجف أو جفّ بغیر الإشراق علی الطاهر، أو کان فصل بین تجفیفها للظاهر و تجفیفها للباطن، کأن یکون أحدهما فی یوم و الآخر فی یوم آخر، فإنّه لا یطهر فی هذه الصور (158).

______________________________

(154) کلّ ذلک لاستصحاب بقاء النجاسه بعد کون المتفاهم عرفا من الأدله استقلال الشمس بالإشراق و الجفاف، و تقدم ما فی خبر حدید «1» الذی ذکر فیه الریح مع الشمس.

(155) لصدق الجفاف بإشراق الشمس عرفا.

(156) لخروجه عن المتفاهم العرفی من الأدله، و مثله ما لو کان الحائل زجاجا و نحوه مما لا یمنع المشاهده و إن کان أخفّ إشکالا من المرآه و أما الستار المصنوع لدفع دخول الهوام، فالظاهر أنّه غیر مانع إن صدق إشراق الشمس معه عرفا.

(157) لصدق الجفاف بإشراق الشمس، فیشمله إطلاق الأدله. و نسب إلی البحار دعوی الإجماع علیها أیضا، هذا مع وحده الموضوع عرفا، بخلاف ما إذا تعدّد أو شک فی الوحده و التعدد، فالمرجع استصحاب النجاسه حینئذ.

(158) کلّ ذلک لاستصحاب النجاسه بعد ظهور الأدلّه فی غیرها أو الشک 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 72.
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مسأله 2: إذا کانت الأرض أو نحوها جافه، و أرید تطهیرها بالشمس

(مسأله 2): إذا کانت الأرض أو نحوها جافه، و أرید تطهیرها بالشمس یصبّ علیها الماء الطاهر، أو النجس، أو غیره مما یورث الرطوبه فیها حتّی تجفّفها (159).


مسأله 3: ألحق بعض العلماء البیدر الکبیر بغیر المنقولات

(مسأله 3): ألحق بعض العلماء (البیدر) الکبیر بغیر المنقولات و هو مشکل (160).


مسأله 4: الحصی و التراب و الطّین و الأحجار و نحوها ما دامت واقعه علی الأرض هی فی حکمها

(مسأله 4): الحصی و التراب و الطّین و الأحجار و نحوها ما دامت واقعه علی الأرض هی فی حکمها، و إن أخذت منها لحقت بالمنقولات، و إن أعیدت عاد حکمها، و کذا المسمار الثابت فی الأرض، أو البناء، ما دام ثابتا یلحقه الحکم، و إذا قلع یلحقه حکم المنقول، و إذا أثبت ثانیا یعود حکمه الأول، و هکذا فیما یشبه ذلک (161).


مسأله 5: یشترط فی التطهیر بالشمس زوال عین النجاسه

(مسأله 5): یشترط فی التطهیر بالشمس زوال عین النجاسه إن

______________________________

فی شمولها لتلک الصور، إذ لا یجوز التمسک بها حینئذ، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه.

(159) علی المشهور، و تقدم أنّ ذلک محمل صحیح ابن بزیع.

(160) من الجمود علی إطلاق: «کلّ ما أشرقت علیه الشمس فهو طاهر» و لم یقم دلیل فیه علی الخلاف و من أنّ المتعارف فی أمثاله إجراء حکم الأجزاء علی الکلّ، و الأجزاء منقوله قطعا، فیکون الکلّ کذلک أیضا.

(161) علی المشهور، لکونها من توابع غیر المنقول عرفا، فیشملها إطلاق الأدله، هذا إذا کانت النجاسه و الإشراق کلاهما فی حال الاتصال بالأرض. و أما إن کانت النجاسه فی حال الانفصال، و الإشراق فی حال الاتصال بها، أو کان بالعکس، أو کانا معا فی حال الانفصال، فمقتضی الأصل بقاء النجاسه بعد الشک فی شمول الأدله لها، بل الجزم بالعدم فی بعض الصور.

ص: 78









کان لها عین (162).


مسأله 6: إذا شک فی رطوبه الأرض حین الإشراق

(مسأله 6): إذا شک فی رطوبه الأرض حین الإشراق أو فی زوال العین بعد العلم بوجودها، أو فی حصول الجفاف، أو فی کونه بالشمس أو بغیرها أو بمعونه الغیر، لا یحکم بالطهاره (163)، و إذا شک فی حدوث المانع عن الإشراق من ستر و نحوه یبنی علی عدمه علی إشکال، تقدم نظیره فی مطهّریه الأرض (164).


مسأله 7: الحصیر یطهر بإشراق الشمس علی أحد طرفیه، طرفه الآخر

(مسأله 7): الحصیر یطهر بإشراق الشمس علی أحد طرفیه، طرفه الآخر (165)، و أما إذا کانت الأرض التی تحته نجسه، فلا تطهر بتبعیته (166) و إن جفّت بعد کونها رطبه و کذا إذا کان تحته حصیر آخر، إلا إذا خیط به علی وجه یعدّان معا شیئا واحدا. و أما الجدار المتنجس إذا أشرقت الشمس علی أحد جانبیه فلا یبعد طهاره جانبه الآخر إذا جفّ به (167)، و إن کان لا یخلو عن إشکال (168). و أما إذا أشرقت علی

______________________________

(162) للإجماع، مضافا إلی عدم تعقل الطهاره مع بقاء عین النجاسه.

(163) لاستصحاب بقاء النجاسه، و لا یصح التمسک بإطلاقات الأدله، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه.

(164) لاستصحاب النجاسه بعد عدم صحه جریان أصاله عدم المانع لکونها مثبته.

(165) بناء علی وحده الموضوع فتشمله إطلاقات الأدله. و أما مع الشک فیها فالمرجع استصحاب النجاسه. و الظاهر اختلاف ذلک بحسب الموارد.

(166) لتحقق الاثنینیه العرفیه، و لا أقلّ من الشک فی الوحده، فیرجع إلی استصحاب بقاء النجاسه، و من ذلک یظهر حکم الجدار أیضا، إذ الظاهر تحقق الاثنینیه بین طرفیها، فالمدار علی صدق الوحده العرفیه و التبعیه کذلک.

(167) مع صدق الوحده العرفیه.

(168) مع عدم الصدق أو الشک فیه.
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جانبه الآخر أیضا فلا إشکال (169).


«الرابع»: الاستحاله

«الرابع»: الاستحاله و هی تبدل حقیقه الشی ء و صورته النوعیه إلی صوره أخری (170). فإنّها تطهّر النجس، بل و المتنجس (171)،

______________________________

(169) لشمول العموم للطرفین.

(مطهّریه الاستحاله)

(170) و هی من المبیّنات العرفیه، و لا بد من الرجوع فی فهم حقیقتها إلی العرف. و إذا راجعناهم یحکمون بأنّ المراد بها تبدل موضوع الحکم بالنجاسه بحسب المتفاهم من الأدله، بل یکون کذلک عقلا أیضا، لأنّ تقوم الحکم بموضوعه المأخوذ فی دلیله عقلیّ، فمع انتفاء الموضوع ینتفی الحکم لا محاله، و لیس للفقهاء اصطلاح خاص حتی نحتاج إلی بیان تعریفاتهم، لأنّ مرادهم بیان المعنی العرفی لها أیضا. و لم یرد لفظ الاستحاله فی الأدله الشرعیه حتّی یحتاج إلی البحث و الاجتهاد، بل فی تسمیتها من المطهّرات مسامحه واضحه، إذ المتفاهم منها بقاء الموضوع و زوال وصف النجاسه، و أما تبدل أصل الموضوع فهو من السالبه بانتفاء الموضوع.

ثمَّ إنّ للاستحاله مراتب متفاوته، و المراد منها فی المقام الصدق العرفی بأن یصدق علی الشی ء التراب- مثلا- و لا یصدق علیه العذره، و دلیل الطهاره بها واضح، لأنّ موضوع النجاسه إنّما هو العناوین الخاصه، و لا ریب فی تبدلها بالاستحاله فلا یجری إطلاق أدله تلک العناوین، و لا الاستصحاب لتبدل الموضوع و حینئذ فتشمله إطلاقات أدله المستحال إلیه، فیکون طاهرا لا محاله.

هذا إذا أحرز تبدل الموضوع واقعا، فتکون الطهاره فی المستحال إلیه واقعیه.

و أما الشک فیه بحیث لا یجری استصحاب النجاسه من جهه اختلاف الموضوع فالمرجع قاعده الطهاره، و تکون الطهاره ظاهریه حینئذ. و بعد کون المرجع فی موضوع الاستحاله هو العرف و مسلّمیه حکمها عند الفقهاء، فإن وقع 
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______________________________

النزاع فی بعض أفرادها، فهو صغرویّ، لا أن یکون نزاعا فی حکم أصل الاستحاله. و ظاهرهم الإجماع علی تحققها فی الرماد و الدخان.

و تردد المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر فی الفحم، و لا وجه له، خصوصا فی بعض مراتبه لأنّ الفحم غیر الخشب عرفا و لغه. و نسب إلی المبسوط نجاسه دخان الدهن المتنجس و الظاهر أنّه لیس لأجل النزاع فی الاستحاله، بل لأجل تصاعد الأجزاء الدهنیه النجسه، کما لا یخفی علی من راجع کلماته. و ظاهرهم التسالم علی تحقق الطهاره فی صیروره الماء النجس بخارا. و کذا استحاله العذره إلی الدود و التراب و صیروره الکلب و الخنزیر ملحا، و النطفه حیوانا، و الماء و الغذاء النجس لبنا، أو عرفا، و الوجه فی طهاره جمیع ذلک صدق عنوان المستحال إلیه علی المذکورات، و لا نحتاج بعد ذلک إلی الإجماع، و قاعده الطهاره، مع صحه التمسک بهما أیضا. و إشکال جمع فی صیروره الکلب ملحا، إنّما هو لأجل الجهات الخارجیه، لا من جهه الإشکال فی مطهّریه أصل الاستحاله فیکون النزاع فی أنّه هل تحققت الاستحاله بالنسبه إلی جمیع الخصوصیات أم لا؟

(171) لأنّ معروض النجاسه الصوره النوعیه، و هی تزول بالاستحاله فیزول حکم النجاسه قهرا. و لا منشأ للحکم بالنجاسه فی استحاله المتنجس إلّا القول بأنّ المعروض مطلق الجسم. و لا وجه له ثبوتا، لأنّ الجسم المطلق من حیث هو لا تحقق له فی الخارج إلا فی ضمن الصوره النوعیه الخاصه فهی المحکومه بالأحکام الشرعیه، و کذا لا دلیل علیه إثباتا، بل مقتضی المتفاهمات العرفیه خلافه، فیکون النزاع فی أنّ استحاله المتنجس توجب الطهاره أم لا، صغرویا، لا کبرویّا. فمن یقول بأنّ معروض النجاسه الصور النوعیه یقول بالأول. و من یقول بأنّه مطلق الجسمیه یقول بالثانی، و لکن لا طریق له إلی إثباته، لا من العقل، و لا من النقل.

نعم، مع الشک فی أصل الاستحاله یجری استصحاب النجاسه بلا شبهه، و مع الشک فی بقاء موضوع الاستصحاب، فالمرجع قاعده الطهاره، لعدم جریان دلیل المستحال منه، و لا المستحال إلیه، و لا الاستصحاب، للشک فی 
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کالعذره تصیر ترابا، و الخشبه المتنجسه إذا صارت رمادا، و البول و الماء المتنجس بخارا، و الکلب ملحا و هکذا کالنطفه تصیر حیوانا، و الطعام النجس جزءا من الحیوان (172).

و أما تبدل الأوصاف و تفرّق الأجزاء، فلا اعتبار بهما، کالحنطه إذا صارت طحینا (173) أو عجینا، أو خبزا (174)، و الحلیب إذا صار

______________________________

الموضوع. فتصل النوبه قهرا إلی قاعده الطهاره، کما هو واضح إلی النهایه.

و ما یقال: من أنّ مدرک التطهیر بالاستحاله منحصر فی الإجماع، و لا إجماع فی المتنجس لوجود الخلاف فیه.

(مخدوش) بأنّ المدرک قاعده انتفاء الحکم بانتفاء الاسم التی مرّت إلیها الإشاره «1»، و الإجماع حاصل منها، لا أن یکون إجماعا تعبّدیا، و تلک القاعده تشمل النجس و المتنجس، کما لا یخفی فیشکل الاعتماد علی مثل هذه الإجماعات.

(172) لأنّ فی الجمیع المستحال منه، و ما استحال إلیه نوعین مختلفین عرفا، و لکلّ منهما آثار مختلفه تکشف عن اختلاف الحقیقه بینهما، فیختلف حکمهما قهرا. ثمَّ إنّ الظاهر عدم الفرق بین أن تکون الاستحاله بالتبدلات التکوینیه، أو الصناعیه الحدیثه بعد عدم صدق اسم المستحال منه علی المستحال إلیه.

(173) لشهاده العرف، و الاتفاق، و الاستصحاب علی عدم الاستحاله فیه.

(174) علی المشهور، و یدل علیه- مضافا إلی الاستصحاب- صحیح ابن أبی عمیر:

«قیل لأبی عبد الله علیه السلام: فی العجین یعجن من الماء النجس 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 137.
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کیف یصنع به؟ قال: یباع ممن یستحل أکل المیته» «1».

و أما مرسله الآخر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «یدفن و لا یباع» «2»، فیدل علی النجاسه.

و أما بالنسبه إلی البیع فمحمول علی من لا یستحل المیته جمعا، أو علی ما إذا کان المشتری مسلما مع عدم الإعلام.

کما أنّ صحیحه الثالث: «فی عجین عجن و خبز، ثمَّ علم أنّ الماء کان فیه المیته، قال: لا بأس أکلت النار ما فیه» «3». محمول علی میته ما لا نفس له، أو علی ما إذا کان الماء من البئر بقرینه خبر الزبیری، و تکون من أدله عدم انفعال البئر، کما استقر علیه المذهب.

و أما قوله علیه السلام: «أکلت النار ما فیه» فإرشاد إلی زوال مطلق الحزازه، لا زوال النجاسه الاصطلاحیه.

و کذا خبر الزبیری: «عن البئر یقع فیها الفأره أو غیرها من الدواب فتموت فیعجن من مائها أ یؤکل ذلک الخبز؟ قال: إذا أصابته النار فلا بأس بأکله» «4».

هذا مع أنّ قصور سند الأخیر، و إعراض المشهور عنه- علی فرض نجاسه البئر- أسقطه عن الاعتبار.

ثمَّ إنّه قد تقدم جواز بیع النجاسات فکیف بالمتنجسات مع وجود المنافع المحلله فیها، فیجوز بیعها من المسلم أیضا مع الإعلام. و لعلّ قوله علیه السلام: «یباع ممن یستحل المیته» للإرشاد إلی تنزه المسلمین عن هذه الأمور و إن کانت مباحه لهم.

هذا مع أنّ المشهور بین الفقهاء أنّه یجب علی المسلمین إجراء حکم المسلم علی الکفار إلا ما خرج بالدلیل، و حینئذ یجب إعلامهم بالنجاسه أیضا، کما إذا بیع من المسلم. إلا أن یقال: إنّ الإعلام لغو بالنسبه إلیهم، لفرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الأسئار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 17.
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جبنا (175). و فی صدق الاستحاله علی صیروره الخشب فحما تأمل (176)، و کذا فی صیروره الطّین خزفا أو آجرا (177) و مع الشک فی الاستحاله لا یحکم بالطهاره.

______________________________

نجاستهم و نجاسه رطوباتهم مطلقا، فلا أثر للإعلام، لأنّ وجوبه مقدّمیّ، لا نفسیّ.

(175) ظهور الإجماع علی عدم الاستحاله، و لاستصحاب بقاء النجاسه.

(176) من جهه الشک فی بقاء الموضوع و عدمه، و لکن العرف یحکم بالاستحاله فی الفحم، خصوصا فی بعض مراتبه. مضافا إلی أنّه مع بقاء الشک فی بقاء الموضوع لا وجه للتمسک بدلیل المستحال منه، و لا المستحال إلیه، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، کما لا وجه للاستصحاب للشک فی أصل الموضوع، فیکون المرجع قاعده الطهاره.

(177) نسب القول بالاستحاله و الطهاره فیهما إلی الأکثر، و عن الشیخ دعوی الإجماع علی الطهاره. و عن جمع منهم الشهید الثانی القول: بعدمها و بقاء النجاسه. و عن آخرین التوقف فی المسأله. و هذا الفرع یذکر هنا و فی التیمم، کما یذکر فی مسجد الجبهه. و ربما یختلف نظر الفقیه الواحد فی المقامات الثلاثه. و النزاع صغرویّ، لا أن یکون کبرویا.

و البحث فیه تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الاستظهارات العرفیه. و ثالثه: بحسب الأدله.

أما الأول فمقتضی الأصل بقاء الشی ء علی حالته الأولیه، و عدم عروض عنوان الاستحاله، و عدم حصول الطهاره مع بقاء وحده الموضوع عرفا، و أما مع التعدد أو الشک فی الوحده، فالمرجع قاعده الطهاره.

و أما الثانی فمقتضی قاعده (أنّ اختلاف الآثار یکشف عن اختلاف الحقیقه). تحقق الاستحاله، فیکون الطین مع کلّ من الجص و الخزف، و الآجر مختلفا و مباینا، و حینئذ لا یبقی مورد للأصل، لأن تلک القاعده کالأماره المقدمه علیه.
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و أما الأخیر فلیس فی البین الا دعوی الإجماع عن الشیخ علی الطهاره، و صحیح ابن محبوب الذی تقدم «1»، لکن الصحیح مجمل، و اعتبار ما ادعاه الشیخ من الإجماع أول الدعوی. و قاعده کشف اختلاف الآثار عن اختلاف الحقائق مسلمه إن کان الاختلاف فی جمیع الآثار و تمامها، لا فی الجمله، فیمکن أن یکون اختلاف کلّ من الخزف و الجص و الآجر مع الأرض، کالاختلاف بین اللحم الطریّ و المشویّ و لکن لا ریب فی أنّ الشک فی تعدد الموضوع یوجب سقوط الاستصحاب فالمرجع قاعده الطهاره. و قد جزم الماتن فی (فصل ما یصح به التیمم) و (مسجد الجبهه) بعدم جواز التیمم و السجود علیها. و هنا أشکل فی الاستحاله مع سکوت أعلام المحشّین رحمهم اللّه فی الموضعین.

ثمَّ إنّ الشک فی الاستحاله (تاره): یکون فی أصل الجعل الشرعی، بأن یکون الشک فی أنّ الشارع جعلها من المطهّرات أم لا؟ و المرجع حینئذ أصاله عدم الجعل. (و أخری): فی مفهومها بعد العلم بالجعل، و لا وجه فیه للتمسک بالأدله اللفظیه مطلقا، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. کما لا یجری الاستصحاب لا فی الحکم، للشک فی موضوعه. و لا فی الموضوع، لأنّ الشک فی بقاء الموضوع، لا فی موضوعیه الباقی و المرجع حینئذ قاعده الطهاره.

(و ثالثه): فی مجرد بقاء الموضوع الخارجی کما إذا علم بوقوع الکلب- مثلا- فی المملحه و شک لأجل الظلمه أو العمی أو نحوهما فی الاستحاله و عدمها، فیجری استصحاب بقاء الکلب علی ما کان علیه، و معه لا تصل النوبه إلی استصحاب النجاسه، لتقدم الأصل الموضوعیّ علی الحکمیّ. و هذا القسم هو مراد الماتن من الحکم بعدم الطهاره.

فرع: ظاهر الفقهاء اعتبار عدم وجود الرطوبه المسریه فی مورد الاستحاله. و الا، تبقی النجاسه بحالها، و إن تحقّقت الاستحاله، لأصاله بقاء الرطوبه علی النجاسه، و عدم تحقق الاستحاله بالنسبه إلیها، إلا إذا قلنا بالطهاره التبعیه فی مورد الاستحاله أیضا.

______________________________

(1) راجع ج 1 صفحه: 460.
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«الخامس»: الانقلاب


اشاره

«الخامس»: الانقلاب کالخمر تنقلب خلّا (178) فإنّه یطهر، سواء کان بنفسه أم بعلاج (179) کإلقاء شی ء من الخلّ أو الملح «مطهّریه الانقلاب»

______________________________

(178) قد اشتهرت عناوین سته فی الألسنه: الاستحاله، و تبدل الأوصاف و تبدل الأجزاء، و الانقلاب، و الانتقال، و الاستهلاک، و یجمعها التغایر فی الجمله. و الأول کالعذره تصیر ترابا، و هی من المطهّرات، کما تقدم. و الثانی کالحلیب یصیر جبنا. و الثالث کالحنطه تصیر دقیقا، و تقدم عدم الاستحاله بهما فلا یوجبان زوال النجاسه. و الرابع مطهّر نصّا و إجماعا، و لیس له إلا مصداق واحد و هو انقلاب الخمر خلا فقط، و لا مورد له غیر ذلک، و یأتی فی المسأله الخامسه أنّه عباره عن مجرد تغیر الاسم، دون تبدل الحقیقه النوعیه.

و فیه إشکال: لأنّ الخلّ و الخمر حقیقتان مختلفتان لغه و عرفا و أثرا و واقعا، و تقدم أنّ للاستحاله مراتب متفاوته فإذا قلنا بجریان الاستحاله فی المائعات أیضا یکون الانقلاب من أفراد الاستحاله، فیکون النص الوارد فیه موافقا للقاعده. و إذا قلنا- کما هو المشهور- باعتبار عدم الرطوبه المسریه فی مورد الاستحاله تکون الطهاره بالانقلاب تعبدیه للنص «1»، و الإجماع و یأتی معنی الانتقال فی السابع من المطهّرات، و معنی الاستهلاک فی المسأله السابعه.

(179) أما الأول فبضروره المذهب، بل الدّین. و المستفیضه من نصوص المعصومین علیهم السلام. أما الثانی فللإجماع، و إطلاق جمله من النصوص، و ما ورد فیه بالخصوص، ففی صحیح زراره عن الصادق علیه السلام قال:

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 77 من أبواب النجاسات.
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فیها (180)، سواء استهلک أو بقی علی حاله (181).

و یشترط فی طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجیه

______________________________

«سألته عن الخمر العتیقه تجعل خلا؟ قال: لا بأس» «1»، و فی صحیح ابن المهتدی قال: «کتبت إلی الرضا علیه السلام: جعلت فداک العصیر یصیر خمرا فیصب علیه الخلّ و شی ء یغیّره حتّی یصیر خلا. قال: لا بأس به» «2»، و عن أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «أنّه سئل عن الخمر تعالج بالملح و غیره لتحول خلا. قال: لا بأس- الحدیث-» «3» إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما خبر أبی بصیر «4» عنه علیه السلام: «سئل عن الخمر یجعل فیها الخلّ فقال: لا، إلا ما جاء من قبل نفسه».

فمحمول علی الکراهه، جمعا بینه و بین خبره الآخر عنه علیه السلام أیضا عن الخمر: «یصنع فیها الشی ء حتّی تحمض؟ قال: إذا کان الذی صنع فیها هو الغالب علی ما صنع فیه فلا بأس به» «5».

هذا مضافا إلی الوهن بقصور السند، و إعراض المشهور.

و کذا خبر العیون عن علیّ علیه السلام: «کلوا ما انفسد و لا تأکلوا ما أفسدتموه أنتم» «6». مع إمکان حمل مثل هذه الأخبار علی ما إذا أزیل السکر و لم تصر خلا، فلا تطهر حینئذ، کما یأتی.

(180) هما منصوصان فیما تقدم من خبری أبی بصیر و ابن المهتدی، و یشملهما إطلاق الشی ء فی سائر الأخبار.

(181) علی المشهور، للإطلاق الشامل لهما، کما أنّ مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کون ما یعالج به مائعا أو جامدا، لأنّ أدله طهاره الخمر بالانقلاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 77 من أبواب النجاسات حدیث: 4 کما ورد فی باب: 31 من الأشربه المحرمه.

(6) عیون أخبار الرضا باب: 31 حدیث 127.
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إلیها، فلو وقع فیها- حال کونها خمرا- شی ء من البول أو غیره، أو لاقت نجسا لم تطهر بالانقلاب (182).


مسأله 1: العنب أو التمر المتنجس إذا صار خلّا لم یطهر

(مسأله 1): العنب أو التمر المتنجس إذا صار خلّا لم یطهر.

و کذا إذا صار خمرا، ثمَّ انقلب خلّا (183).


مسأله 2: إذا صبّ فی الخمر ما یزیل سکرها لم تطهر

(مسأله 2): إذا صبّ فی الخمر ما یزیل سکرها لم تطهر و بقیت علی حرمتها (184).

______________________________

تشمل جمیع ذلک بالملازمه العرفیه، بل صرّح فی صحیح ابن المهتدی بصبّ الخلّ علیه، و الظاهر کونه من باب المثال، فیشمل مطلق المائع.

(182) لاستصحاب النجاسه بعد قصور الأدله عن إثبات الطهاره بمثل هذا الانقلاب، سواء قلنا بأنّ النجس ینفعل بملاقاه نجس آخر أم لا. أما علی الأول فلأنّ دلیل الطهاره بالانقلاب یدل علی طهاره الخمر بالانقلاب فقط، فتصیر خلا متنجسا بالنجاسه الخارجیه. و أما علی الثانی فلأنّ عدم نجاسه الخمر بنجاسه نجس آخر القی فیه لا یلازم زوال نجاسه ذلک النجس الآخر، فتستصحب نجاسته إلی أن تثبت الطهاره، و دلیل مطهریه الانقلاب لا یثبت الطهاره، لا بالملازمه العرفیه، و لا الشرعیه، کما هو واضح. و من ذلک یعلم الوجه فی المسأله اللاحقه فلا نحتاج إلی الإعاده.

نعم، لو ألقیت فیه خمر و انقلبت تلک الخمر أیضا، فالظاهر شمول دلیل مطهّریه الانقلاب لها حینئذ، لعدم تفرقه العرف فی طهاره الخمرین بالانقلاب، فیشملها الإطلاق حینئذ.

(183) لما مرّ من استصحاب النجاسه، بلا دلیل حاکم علیه.

(184) لإطلاق الأدله، و أصاله بقاء النجاسه و الحرمه، و ما فی بعض الأخبار من أنّه «إذا ذهب سکره فلا بأس» «1»، و «إذا تحوّل عن اسم الخمر فلا بأس به» «2» مقید بما إذا کان ذلک بالتخلیل فقط، و لم یعمل أحد من الأصحاب بإطلاقهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.

ص: 88








مسأله 3: بخار البول أو الماء المتنجس طاهر

(مسأله 3): بخار البول أو الماء المتنجس طاهر (185)، فلا بأس بما یتقاطر من سقف الحمام الا مع العلم بنجاسه السقف.


مسأله 4: إذا وقعت قطره خمر فی حبّ خلّ، و استهلکت فیه لم یطهر

(مسأله 4): إذا وقعت قطره خمر فی حبّ خلّ، و استهلکت فیه لم یطهر، و تنجس الحلّ إلا إذا علم انقلابها خلّا بمجرد الوقوع فیه (186).

______________________________

هذا مع صدق الموضوع عرفا. و أما مع عدم الصدق، أو الشک فیه فلا وجه للتمسک بهما، فیکون المرجع قاعدتی الحلیه و الطهاره، إن لم یکن إجماع فی البین. و لو جعل فی العنب شی ء یمنع عن حصول صفه الإسکار فیه بعد نشیشه مع تحقق سائر صفات الخمر، فلا مورد للإطلاق و الاستصحاب، و ینحصر المرجع فی قاعدتی الحلیه و الطهاره.

(185) هذه المسأله من فروع: أنّ البخار من الاستحاله، أو من تفرق الأجزاء، فعلی الأولی یکون طاهرا، بخلاف الثانی و العرف و اختلاف الأثر یدلّان علی الأول، و مع الشک فی أنّه من أیّهما، فالمرجع قاعده الطهاره بعد عدم جواز التمسک بالأدله اللفظیه، و بالاستصحاب، للشک فی الموضوع، و تقدم فی [مسأله 4] من فصل المیاه، بعض الکلام «1».

(186) أما عدم طهاره القطره الواقعه فلما دل علی نجاسه الخمر، و أصاله بقائها إلی ما بعد ورودها فی الخلّ. و أما تنجس الخلّ فلأنّه مائع مضاف لاقی نجسا فینفعل بمجرد الملاقاه، و لا أثر لاستهلاک النجس فی المضاف، بل یتنجس المضاف بمجرد الملاقاه، و قد تقدم فی [مسأله 1] من فصل المیاه بعض الکلام فراجع «2». و أما إذا علم بانقلابها خلا بالوقوع فیه، فالصور المتصوره فیه ثلاث:

(الاولی) انقلابها خلا قبل الوقوع فی الخلّ، فلا إشکال فی طهاره الخلّ 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 137.

(2) ج: 1 صفحه: 130.
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مسأله 5: الانقلاب غیر الاستحاله

(مسأله 5): الانقلاب غیر الاستحاله (187)، إذ لا تتبدل فیه

______________________________

و طهاره القطره الواقعه فیه، لأنّها خلّ وقعت فی الخلّ.

(الثانیه): الانقلاب بعد الوقوع، فلا ریب فی نجاسه الخلّ، لما مرّ من أنّه مضاف لاقی النجس فینجس.

(الثالثه): الانقلاب إلی الخلّ فی آن الوقوع فیه بالدقه العقلیه، و یشکل التمسک بما دل علی أنّ ملاقاه النجس موجب للانفعال فی هذه الصوره، لکونه من التمسک بدلیل یشک فی موضوعه، کما یشکل التمسک بما دل علی مطهریه الانقلاب أیضا لذلک، فیرجع إلی استصحاب طهاره الخلّ بلا دلیل حاکم علیها، و هذه الصوره نظیر ما تقدم فی [مسأله 7] من فصل المیاه «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 90

و أما ما نسب إلی الشیخ رحمه الله فی النهایه: من أنّه إذا وقع شی ء من الخمر فی الخلّ لم یجز استعماله الا بعد أن یصیر ذلک الخمر خلا. فإن أراد الصوره الثالثه فهو. و الا فلم یعلم الوجه فیه، بل هو ظاهر الخدشه کما تقدم.

(187) للاستحاله مراتب متفاوته، و الانقلاب من بعض مراتبها بلا شبهه.

و الفرق بینهما: أنّ الاستحاله تختص بما لیست فیه رطوبه مسریه، و الانقلاب یختص بمائع مخصوص لدلیل خاص. و لو قیل بأنّ الاستحاله تجری حتّی فیما فیه الرطوبه المسریه أیضا لما نحتاج فی مطهّریه الانقلاب إلی دلیل خاص به، بل نقول بالطهاره لو استحال الدم- مثلا- إلی الماء و لکنّه خلاف المصطلح بین الفقهاء رحمهم اللّه و إن کان الظاهر تسالمهم علی طهاره انقلاب الدم بالقیح.

و التعلیل فی قوله رحمه الله تعالی: «إذ لا تبدل فیه للحقیقه النوعیه».

(مخدوش) لاختلاف الخمر و الخلّ فی الآثار الکاشف عن الاختلاف فی الحقیقه، و حق التعلیل أن یقال: إنّه یختص بالمائع و مورد خاص بخلاف الاستحاله فإنّها تختص بغیره.

______________________________

(1) ج: 1 صفحه: 140.

ص: 90






الحقیقه النوعیه بخلافها، و لذا لا تطهر المتنجسات به و تطهر بها (188).


مسأله 6: إذا تنجس العصیر بالخمر ثمَّ انقلبت الخمر خلّا

(مسأله 6): إذا تنجس العصیر بالخمر ثمَّ انقلبت الخمر خلّا، لا یبعد طهارته، لأنّ النجاسه العرضیه صارت ذاتیه (189) بصیرورته

______________________________

(188) أما عدم طهر المتنجسات بالانقلاب فلاستصحاب بقاء النجاسه بالنسبه إلی ذات الجسم الموجود فی الموردین، فلا ینافی ما تقدم فی الخامس من المطهرات «1»، لأنّ الحکم تعلق هناک بالصور النوعیه بخلاف المقام الذی یکون موضوع الحکم هو ذات الجسم و هو باق فی الحالتین .. بعد اختصاص دلیل مطهّریته بمورد خاص- و هو انقلاب الخمر خلا- فقط.

و أما طهرها بالاستحاله فلانتفاء الحکم بانتفاء الموضوع قهرا. و لکن بشرط أن لا یکون من المائعات و لم تکن فیه الرطوبه المسریه علی المشهور.

(189) المنساق إلی الأذهان السلیمه أنّ النجاسه العرضیه تنعدم عند صیرورتها ذاتیه مع کونهما من صنف واحد، و الأدله الشرعیه قاصره عن إثبات نجاستین فی موضوع واحد مع کونهما من صنف واحد. فمع زوال النجاسه الذاتیه بالانقلاب تحصل الطهاره لا محاله.

و أما ما یقال: فی وجه عدم إمکان اجتماع نجاستین، إن کانتا من صنف واحد، بأنّه من اجتماع المثلین، و هو باطل. (فمخدوش): بأنّ اجتماع المثلین الباطل إنّما هو فی الموجودات الخارجیه، دون الاعتباریات، شرعیه کانت، کالطهاره و النجاسه أو غیرها، لأنّها تدور مدار اعتبار المعتبر، و فی مورد اتحاد الأثر لا وجه للاعتبار، و فی مورد الاختلاف یعتبر الأثر الزائد. کما أنّ ما یجاب به علی فرض کون المقام من اجتماع المثلین الباطل: من تعدد الموضوع، فإنّ موضوع النجاسه الذاتیه، حقیقه الخمریه، و موضوع النجاسه العرضیه ذات العصیر و هما مختلفان. (مخدوش) أیضا، لکون الموضوع فی 

______________________________

(1) راجع صفحه: 86.
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خمرا، لأنّها هی النجاسه الخمریه (190)، بخلاف ما إذا تنجس العصیر بسائر النجاسات فإنّ الانقلاب إلی الخمر لا یزیلها، و لا یصیّرها ذاتیّه، فأثرها باق بعد الانقلاب أیضا.


مسأله 7: تفرق الأجزاء بالاستهلاک غیر الاستحاله

(مسأله 7): تفرق الأجزاء بالاستهلاک (191) غیر الاستحاله و لذا لو وقع مقدار من الدم فی الکرّ و استهلک فیه، یحکم بطهارته (192)، لکن لو اخرج الدم من الماء بآله من الآلات المعدّه لمثل ذلک عاد إلی النجاسه (193)، بخلاف الاستحاله فإنّه إذا صار البول بخارا ثمَّ ماء، لا یحکم بنجاسته، لأنّه صار حقیقه أخری.

______________________________

کلّ منهما ذات الجسم، و هذا الاختلاف اعتباریّ عقلیّ و هو غیر موجب لتعدد وجود الموضوع خارجا، کما لا یخفی.

(190) فیصح فیها التضاعف و الاشتداد، لما مرّ: من أنّ النجاسه اعتباریه، و اعتبار التضاعف و الاشتداد فی الاعتباریات لا بأس به.

(191) الاستهلاک: عباره عن زوال الوحده الاتصالیه التی تکون فی الشی ء، و صیروره ذلک الشی ء أجزاء متفرقه متناهیه- بناء علی تحقق الجزء الذی لا یتجزأ- و غیر متناهیه- بناء علی امتناعه- مع بقاء الحقیقه النوعیه و آثارها فی تلک الأجزاء واقعا.

(192) الحکم بالطهاره فی مورد الاستهلاک فطریّ عقلیّ، لأنّ زوال النجاسه لعدم الموضوع لها، فلا موضوع للنجاسه حتّی یحکم بها. ثمَّ إنّه لا اختصاص بالاستهلاک بخصوص الکرّ، بل یجری الحکم فی الاستهلاک فی مطلق المعتصم. نعم، لا وجه للاستهلاک فی القلیل و المضاف مطلقا، لأنّه ینفعل المستهلک فیه بأول الملاقاه.

(193) إن صدق الدم علیه فعلا فیتعلق به الحکم بالنجاسه قهرا، و کذا فیما یأتی فی البول.
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نعم، لو فرض صدق البول علیه یحکم بنجاسته بعد ما صار ماء (194).

و من ذلک یظهر حال عرق بعض الأعیان النجسه أو المحرّمه، مثل عرق لحم الخنزیر، أو عرق العذره أو نحوهما، فإنّه إن صدق علیه الاسم السابق (195) و کان فیه آثار ذلک الشی ء و خواصه یحکم بنجاسته أو حرمته، و إن لم یصدق علیه ذلک الاسم، بل عدّ حقیقه أخری ذات أثر آخر و خاصیّه أخری، یکون طاهرا و حلالا. و أما نجاسه عرق الخمر فمن جهه أنّه مسکر مائع، و کلّ مسکر نجس.

______________________________

(194) بناء علی نجاسه کلّ بول و لو تکوّن من الماء، لأنّ ما کان من الحیوان قد انعدم، و هذا بول آخر حصل من الماء. نعم، لو صدق علیه عین البول السابق الذی کان من الحیوان غیر المأکول فلا ریب فی نجاسته حینئذ و لکن فی کون مثل هذه الاستحاله من المطهّرات بحث، لفرض العلم ببقاء أجزاء المستحال منه فی المستحال إلیه.

(195) عرق الأعیان النجسه (تاره): یعلم بوجود عین النجس فیه، أو بملاقاته له، فلا إشکال فی النجاسه، و کذا لو علم بتصاعد أجزاء النجس إلیه بواسطه الحراره و نحوها. (و اخری): یعلم بعدم عین النجس فیه، و عدم الملاقاه له و عدم تصاعد الأجزاء إلیه. (و ثالثه): یشک فی ذلک. و مقتضی قاعده الطهاره الحکم بها فی الصورتین الأخیرتین بعد کون العرق من الاستحاله عرفا و إن کانت فیه خواص ذلک الشی ء و آثاره، لأنّ ذلک أعمّ من کونه من النجاسات المنصوص علیها بالخصوص. نعم، لو سمّی باسم ذلک الشی ء عرفا، فالنجاسه و عدمها مبنیان علی أنّ نجاسه تلک العناوین مختصه بما إذا تکوّنت بأسبابها الطبیعیه الخاصه، أو تشمل غیرها أیضا. و منشأ الإشکال الجمود علی الإطلاق الاسمی، أو دعوی الظهور فی المتعارف الخارجی. و من ذلک یعلم حکم العرق المتخذ من الأعیان المحرّمه، فمع وجود أجزاء الحرام فیه- و لو 
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مسأله 8: إذا شک فی الانقلاب

(مسأله 8): إذا شک فی الانقلاب بقی علی النجاسه (196).


«السادس»: ذهاب الثلاثین فی العصیر العنبی


اشاره

«السادس»: ذهاب الثلاثین فی العصیر العنبی (197)، علی القول بنجاسته بالغلیان. لکن قد عرفت أنّ المختار عدم نجاسته، و إن کان الأحوط الاجتناب عنه. فعلی المختار فائده ذهاب الثلاثین تظهر بالنسبه إلی الحرمه، و أما بالنسبه إلی النجاسه فتفید عدم الإشکال لمن أراد الاحتیاط.

و لا فرق بین أن یکون الذهاب بالنار أو بالشمس أو بالهواء (198).

کما لا فرق فی الغلیان الموجب للنجاسه- علی القول بها- بین

______________________________

بالتصاعد- یحرم، و مع العلم بالعدم أو الشک، فمقتضی قاعده الحلیّه عدم الحرمه.

(196) مع بقاء الموضوع، للاستصحاب. و الا فمقتضی القاعده، الطهاره.

«مطهّریه ذهاب الثلاثین»

(197) لا ریب فی ثبوت الأثر له فی الجمله نصّا «1» و إجماعا، و ضروره من الفقه. أما بالنسبه إلی الطهاره و التحلیل معا لو قلنا: بحصول النجاسه أیضا بالغلیان. أو بالنسبه إلی الأخیر فقط، إن قلنا: بعدم حصولها به، و حیث تقدم عدم حصول النجاسه فینحصر أثره فی التحلیل. ثمَّ إنّ العصیر إن صار خمرا، فینحصر التطهیر، و التحلیل بالتخلیل فقط. و إن لم یصر خمرا فیحصلان بالتخلیل إجماعا، و بذهاب الثلاثین بالإجماع و النصوص المستفیضه بل المتواتره التی یأتی بعضها.

(198) مدرک هذا التعمیم الجمود علی إطلاق قوله علیه السلام: «حتّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه.
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المذکورات، کما أنّ فی الحرمه بالغلیان التی لا إشکال فیها، و الحلیّه بعد الذهاب کذلک، أی لا فرق بین المذکورات (199) و تقدیر الثلث و الثلاثین إما بالوزن، أو بالکیل، أو بالمساحه (200).

______________________________

یذهب ثلثاه، و یبقی ثلثه» «1».

و یمکن انصرافه عرفا، بل ظهوره فی الذهاب بالنار، فالتعمیم مشکل، فراجع أخبار الباب «2» تجد لفظ الطبخ فی جمله منها، کقوله علیه السلام: «إن طبخ حتّی یذهب منه اثنان و یبقی واحد فهو حلال» «3».

و لا ریب فی ظهور لفظ «إن طبخ» فی الطبخ بالنار فتکون المطلقات «4» أیضا منصرفه إلیه، و مع الشک فالمرجع استصحاب الحرمه و النجاسه علی القول بها.

(199) لظهور الأدله فی التعمیم، کقوله علیه السلام:

«لا یحرم العصیر حتّی یغلی» «5»، و قوله علیه السلام: «تشرب ما لم یغل فإذا غلی فلا تشربه قلت: أیّ شی ء الغلیان؟ قال: القلب» «6» و قوله علیه السلام: «إذا نشّ العصیر أو غلی حرم» «7»، و قوله علیه السلام: «إذا تغیّر عن حاله و غلی فلا خیر فیه» «8».

إلی غیر ذلک من الأخبار. نعم، إذا غلی بنفسه و صار مسکرا، فطهره و تحلیله منحصر بتخلیله.

(200) المدار علی إحراز ذهاب الثلاثین بأیّ وجه تحقق، و یمکن أن یعلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 2 و 5 و 8 من أبواب الأشربه المحرمه.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6.

(4) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه.

(8) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 7.
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و یثبت بالعلم و بالبینه، و لا یکفی الظنّ. و فی خبر العدل الواحد إشکال (201)، الا أن یکون فی یده، و یخبر بطهارته و حلیته و حینئذ یقبل قوله، و إن لم یکن عادلا، إذا لم یکن ممن یستحله قبل ذهاب الثلاثین (202).

______________________________

بغیر ذلک کالغلظه و اللون و نحوهما، و ربما کان العامی الذی یکون من أهل الخبره بهذه الصناعه أبصر من الفقیه بطرق العلم بذهاب الثلاثین. و ما ورد فی خبر عمار من الکیل «1»، و فی خبر ابن أبی یعفور من الوزن «2» لیس لأمر تعبدی حتّی یبحث عنه، بل إرشاد إلی ما یصلح أن یکون طریقا لإذهاب الثلاثین، و ما یلزم علی الشارع إنّما هو بیان ماله دخل فی الحلیه من حیث الحکم الکلّی، و هو ذهاب الثلاثین، و أما تشخیص الموارد الجزئیه الخارجیه فلیس ذلک من وظیفه الشارع، و لا بد من إیکاله إلی المتعارف.

نعم، هنا إشکال، و هو أنّ التحدید الوزنی أخصّ من غیره، فکیف یصح أن یجعل الأعمّ معرّفا حینئذ. و یدفع: بأنّه یمکن أن یکون التفاوت بما یتسامح فیه و هو مما لا بد منه فی مثل هذه التحدیدات، کما فی تحدید الکرّ بالأشبار. و لو کان التفاوت بما لا یتسامح فیه فلا بد من التحدید الوزنی.

(201) أما الثبوت بالعلم فهو من الضروریات. و أما بالبینه فلعموم دلیل اعتبارها کما تقدم «3». و أما عدم الثبوت بالظنّ، فلأصاله عدم اعتباره و أما الإشکال فی العدل الواحد فقد تقدم مکرّرا، فراجع «4».

(202) أما اعتبار قول ذی الید فلبناء العقلاء، و لصحیح معاویه «5» و أما عدم الاعتبار به فی المقام إذا استحله، فلسقوط قوله بذلک، مع أنّه منصوص «6»

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 9.

(3) ج: 1 صفحه: 232.

(4) ج: 1 صفحه: 237.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4 و 5.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4 و 5.
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مسأله 1: بناء علی نجاسه العصیر إذا قطرت منه قطره بعد الغلیان

(مسأله 1): بناء علی نجاسه العصیر إذا قطرت منه قطره بعد الغلیان علی الثوب أو البدن أو غیرهما یطهر بجفافه، أو بذهاب ثلثیه، بناء علی ما ذکرناه من عدم الفرق بین أن یکون بالنار أو بالهواء. و علی هذا فالآلات المستعمله فی طبخه تطهر بالجفاف و إن لم یذهب الثلثان مما فی القدر، و لا یحتاج إلی إجراء حکم التبعیه. لکن لا یخلو عن إشکال، من حیث إنّ المحلّ إذا تنجس به أولا لا ینفعه جفاف تلک القطره، أو ذهاب ثلثیها، و القدر المتیقن من الطهر بالتبعیه المحلّ المعد للطبخ، مثل القدر و الآلات، لا کلّ محلّ کالثوب و البدن و نحوهما (203).


مسأله 2: إذا کان فی الحصرم حبّه أو حبّتان من العنب فعصر و استهلک

(مسأله 2): إذا کان فی الحصرم حبّه أو حبّتان من العنب فعصر و استهلک لا ینجس و لا یحرم بالغلیان (204). أما إذا وقعت تلک الحبه

______________________________

بالخصوص. و أما صحیح ابن جعفر:

«لا یصدق إلا أن یکون مسلما عارفا» «1»، و خبر عمار: «إن کان مسلما ورعا مؤمنا» کما فی الوسائل «2»، «و إن کان مسلما عارفا مأمونا» کما فی الجواهر.

فمحمولان إما علی ما إذا کان ذو الید غیر مبال بالدین، أو علی الندب.

و إلا فإطلاقهما مناف للسیره، و لسهوله الشریعه.

(203) لأنّ دلیل الطهاره التبعیه. إما الإجماع، أو السیره، أو لزوم العسر و الحرج. و لا بد فی الأولیین من الاقتصار علی المتیقن منها، و فی الأخیر علی مورد تحققهما. و إما إطلاق الأدله فلا بد من الاقتصار علی ما یفهم منه عرفا، و المقام لیس فی شی ء من ذلک، فاستصحاب النجاسه غیر محکوم بشی ء مطلقا.

(204) لأنّ الاستهلاک یوجب زوال الموضوع عرفا، فلا موضوع للحرمه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 6 و 7.
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فی القدر من المرق أو غیره فغلی، یصیر حراما و نجسا، علی القول بالنجاسه (205).


مسأله 3: إذا صبّ العصیر الغالی قبل ذهاب ثلثیه فی الذی ذهب ثلثاه

(مسأله 3): إذا صبّ العصیر الغالی قبل ذهاب ثلثیه فی الذی ذهب ثلثاه، یشکل طهارته و إن ذهب ثلثا المجموع (206).

نعم، لو کان ذلک قبل ذهاب ثلثیه و إن کان ذهابه قریبا فلا بأس به (207). و الفرق أنّ فی الصوره الأولی ورد العصیر النجس علی ما صار طاهرا فیکون منجسا له، بخلاف الثانیه فإنّه لم یصر بعد طاهرا فورد نجس علی مثله.

______________________________

و لا یصدق غلیان العصیر العنبی حتّی ینجس. هذا إذا کان الغلیان بعد الاستهلاک. و أما إذا کان قبله. فالظاهر أنّ غلیانه یوجب النجاسه، علی القول بها.

(205) مع کون الغلیان قبل الاستهلاک، و إن کان بعده فلا حرمه و لا نجاسه. و کذا فی صوره الشک فی أنّه کان قبله أو بعده، فإنّ مقتضی الأصل الحلیه و الطهاره فیها أیضا.

(206) لاستصحاب بقاء النجاسه العرضیه الحاصله بملاقاه العصیر المغلی لما زالت نجاسته و حلّ و طهر، و التثلیث إنّما یؤثر فی طهاره ما لم یثلث لا بالنسبه إلی ما ثلث و حلّ و طهر، ثمَّ حصلت له نجاسه عرضیه، فلا حاکم علی استصحاب النجاسه العرضیه، و لا مزیل لها، و من إطلاق الأحوالیّ الدال علی الطهاره الشامل لجمیع ذلک.

(207) یعنی یطهر و یحل بعد العلم بذهاب ثلثی المجموع. أما علی القول بعدم عروض النجاسه العرضیه علی العصیر المغلی النجس مثل نجاسه من سنخها فواضح لا إشکال فیه، لعدم حدوث نجاسه أخری حتی نبحث عن موجب الطهاره بالنسبه إلیها، بل تنحصر النجاسه فی النجاسه الذاتیه و تزول بذهاب الثلاثین. و أما علی القول به فحیث إنّ العصیر المغلیّ صار نجسا ذاتا ثمَّ عرضت علیه نجاسه 
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هذا و لو صب العصیر الذی لم یغل علی الذی غلی، فالظاهر عدم الإشکال فیه. و لعلّ السرّ فیه أنّ النجاسه العرضیه صارت ذاتیه، و إن کان الفرق بینه و بین الصوره الأولی لا یخلو عن إشکال (208) و محتاج إلی التأمل.


مسأله 4: إذا ذهب ثلثا العصیر من غیر غلیان لا ینجس إذا غلی بعد ذلک

(مسأله 4): إذا ذهب ثلثا العصیر من غیر غلیان لا ینجس إذا غلی بعد ذلک (209).


مسأله 5: العصیر التمری أو الزبیبی لا یحرم و لا ینجس بالغلیان علی الأقوی

(مسأله 5): العصیر التمری أو الزبیبی لا یحرم و لا ینجس بالغلیان علی الأقوی (210)، بل مناط الحرمه و النجاسه فیهما هو الإسکار.


مسأله 6: إذا شک فی الغلیان یبنی علی عدمه، کما أنّه لو شک فی ذهاب الثلاثین یبنی علی عدمه

(مسأله 6): إذا شک فی الغلیان یبنی علی عدمه، کما أنّه لو شک فی ذهاب الثلاثین یبنی علی عدمه (211).


مسأله 7: إذا شک فی أنّه حصرم أو عنب یبنی علی أنّه حصرم

(مسأله 7): إذا شک فی أنّه حصرم أو عنب یبنی علی أنّه حصرم (212).

______________________________

أخری مثلها، و الذاتیه تذهب بالتثلیث فکذا العرضیه التی تکون مثلها، و إلا لزم زیاده الفرع علی الأصل المستنکره عند المتشرعه.

(208) ظهر مما تقدم عدم الإشکال، لأنّ النجاسه العرضیه الحاصله للعصیر الطاهر فی الصوره الأولی لم تقع علی النجاسه العصیریه الذاتیه. فلا مزیل لها، و مقتضی الأصل بقاؤها، بخلاف الثانیه فإنّها وقعت علی الذاتیه، و مع زوال الذاتیه بالتثلیث تزول العرضیه التی تکون مثلها قهرا.

(209) تقدم الإشکال فی هذا التعمیم. نعم، إن کان ذلک بالنار فلا أثر للغلیان بعد ذلک.

(210) و هو المشهور، و قد تقدم الوجه فی نجاسه الخمر. فراجع.

(211) للأصل فی الموردین.

(212) الوجه فی ذلک أصاله البقاء علی الحصرمیه، و عدم الاستحاله إلی العنبیه.
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مسأله 8: لا بأس بجعل الباذنجان أو الخیار أو نحو ذلک فی الحبّ

(مسأله 8): لا بأس بجعل الباذنجان أو الخیار أو نحو ذلک فی الحبّ مع ما جعل فیه من العنب أو التمر أو الزبیب لیصیر خلّا، أو بعد ذلک قبل أن یصیر خلّا، و إن کان بعد غلیانه أو قبله و علم بحصوله بعد ذلک (213).


مسأله 9: إذا زالت حموضه الخلّ العنبی

(مسأله 9): إذا زالت حموضه الخلّ العنبی و صار مثل الماء لا بأس به (214)، الا إذا غلی فإنّه لا بد حینئذ من ذهاب ثلثیه أو انقلابه خلّا ثانیا.


مسأله 10: السیلان و هو عصیر التمر أو ما یخرج منه بلا عصر

(مسأله 10): السیلان و هو عصیر التمر أو ما یخرج منه بلا عصر، لا مانع من جعله فی الأمراق، و لا یلزم ذهاب ثلثیه کنفس التمر (215).


«السابع» الانتقال


اشاره

«السابع» الانتقال (216): کانتقال دم الإنسان أو غیره مما له نفس

______________________________

(213) لإطلاق أدلّه مطهّریه الانقلاب، و شمول دلیل الطهاره التبعیه لمثل هذه الأمور کشموله لغیرها مما یکون ملازما عاده مع العنب و التمر و الزبیب، فکلّ ما یکون معها أو یجعل معها عاده یشمله دلیل الطهاره التبعیه.

(214) فلا یحرم و لا ینجس بالغلیان، لفرض أنّه خلّ و لیس بعصیر. هذا إذا کان خلا فاسدا، و أما إذا زالت الحموضه قبل صیرورته خلا. فإن کان عصیرا و لم ینقلب خمرا، فلا بد بعد الغلیان من ذهاب ثلثیه أو انقلابه خلا. و أما إن کان خمرا و صار مثل الماء فینحصر طهارته و تحلیله فی التخلیل فقط.

(215) علی المشهور المختار، و تقدم الوجه فی [مسأله 1] من نجاسه الخمر.

(مطهّریه الانتقال)

(216) لا یخفی أنّ بین الانتقال و بین الاستحاله عموما من وجه، فیصدقان 
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إلی جوف ما لا نفس له کالبق، و القمل، و کانتقال البول إلی النبات و الشجر و نحوهما. و لا بد من کونه علی وجه لا یسند إلی المنتقل عنه و الا لم یطهر، کدم العلق بعد مصّه من الإنسان (217).


مسأله 1: إذا وقع البق علی جسد الشخص فقتله

(مسأله 1): إذا وقع البق علی جسد الشخص فقتله، و خرج منه الدم لم یحکم بنجاسته إلا إذا علم أنّه هو الذی مصّه (218) من جسده

______________________________

معا فی انتقال النجس أو المتنجس إلی الأشجار و الأزهار و الأثمار و تصدق الاستحاله دونه فی استحاله الکلب ملحا- مثلا- و یصدق دونها فی انتقال دم الإنسان إلی جوف البق و نحوه. و فی مورد تصادقهما یکفینا فی الدلیل علی الطهاره ما تقدم فی الاستحاله و لا نحتاج إلی إقامه دلیل آخر. و فی غیره (تاره):

تصح إضافه النجس فعلا إلی المنتقل إلیه و لا تصح إلی المنتقل عنه إلا بعلاقه ما کان. (و أخری): بعکس ذلک. (و ثالثه): یشک فی أنّه من الأولی أو الثانیه. و دلیل الطهاره فی الأولی- مضافا إلی الإجماع و السیره- إطلاق دلیل طهاره المنتقل إلیه، کالأخبار الوارده فی طهاره دم البق و القمل «1». و لا وجه للطهاره فی الثانیه، لفرض إضافه النجس إلی المنتقل عنه، و صحه سلبها عن المنتقل إلیه، بل مقتضی ذلک هو النجاسه کما لا وجه للطهاره فی الثالثه أیضا، لأنّ المتیقن من الإجماع و السیره و غیرها و مع الشک فی الموضوع لا یصح التمسک بدلیل طهاره المنتقل إلیه و لا بنجاسه المنتقل عنه، لکونه من التمسک بالدلیل مع عدم إحراز موضوعه و یجری الاستصحاب مع بقاء الموضوع عرفا. و إلا فالمرجع قاعده الطهاره فتنحصر مطهّریه الانتقال، إما باتحاده مع الاستحاله، أو الإضافه إلی المنتقل إلیه و سلب الإضافه عن المنتقل عنه.

(217) للأصل و الإطلاق، و مع الشک فی الموضوع، فالمرجع قاعده الطهاره.

(218) أو شک فیه مع صدق بقاء الموضوع عرفا، فیجری الاستصحاب حینئذ.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب النجاسات.
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______________________________

فروع- (الأول): یجوز أخذ الدم و تزریقه إن لم یکن فی البین ما یوجب الحرمه من ضرر و نحوه، و تصح المبادله علیه بالمال، لفرض المنفعه المحلله، بلا فرق فیه بین دم المسلم و الکافر، و الأجنبی و الأجنبیه و الأرحام و غیرهم.

و الأحوط عدم جعل المال فی مقابل خصوص الدم خروجا عن خلاف من أبطل المعامله علیه مطلقا، کما یجوز إیداع الدم و إهداؤه و التبرع به، خصوصا بالنسبه إلی ذوی الحاجه و المسکنه، و فیه الأجر و الثواب.

(الثانی): لا یجوز التصرف فی دم الغیر إلا بإذنه، و یضمن إن کان بدونه، لفرض اعتبار المالیه العرفیه فیه.

(الثالث): لو غصب دم الغیر و جعل فی بدن شخص، فلا إشکال فی الضمان و الإثم بالنسبه إلی الغاصب. و هل تبطل صلاه من جعل فی بدنه مع العلم بالغصبیه، أم لا؟ ظاهر الفقهاء الثانی فی کلّ ما دخل فی الباطن مع عدم إمکان الرد و صیرورته کالتلف.

(الرابع): لو جنی علی أحد بما خرج منه الدم، فلا ریب فی وجوب الدیه إن کان للجنایه مقدّر شرعیّ، أو أرش الجنایه، إن لم یکن لها مقدّر. فهل یضمن الدم التالف بجنایته، خصوصا إن کانت قیمه الدم أکثر من الدیه أو أرش الجنایه فیه تفصیل، یأتی إن شاء اللّه تعالی فی الجنایات.

(الخامس): لیس لکلّ أحد أن یأذن فی إخراج الدم منه ما لم یطمئنّ بعدم الضرر، کما أنّه لیس لولیّ الطفل أن یأذن فی إخراج دم الطفل إلا بعد الاطمئنان بعدم التضرر.

(السادس): یجری الرباء فی بیع الدم بمثله مع التفاضل.

(السابع): یضمن العامل لإخراج الدم و تزریقه إن حدث بفعله ضرر.

(الثامن): قد یجب بذل الدم، کما إذا أشرف مؤمن علی الهلاک و توقف حفظ نفسه علیه، و قد یکون وجوبه عینیا، و قد یکون کفائیا، کما للحاکم الشرعیّ أن یأخذ الدم من صاحبه و یعطیه لمن یحتاج إلیه من الفقراء و المساکین، و یحتسب له من الحقوق الشرعیه مع تحقق الشرائط.

(التاسع): لو أخذ دم الصبیّ و المجنون یکون للولیّ حق مطالبه العوض،
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بحیث أسند إلیه لا إلی البق فحینئذ یکون کدم العلق.


«الثامن»: الإسلام


اشاره

«الثامن»: الإسلام (219): و هو مطهر لبدن الکافر و رطوباته المتصله به من بصاقه، و عرقه و نخامته، و الوسخ الکائن علی بدنه (220). و أما النجاسه الخارجیّه التی زالت عینها ففی طهارته منها إشکال، و إن کان هو الأقوی (221). نعم، ثیابه التی لاقاها حال الکفر

______________________________

و هو للمولی علیه، دون الولی.

(العاشر): تجری جمیع أحکام البیع و أقسامه فی بیع الدم.

(مطهّریه الإسلام)

(219) و هو من المطهّرات بضروره المذهب فی الجمله إن لم یکن من الدّین.

(220) کلّ ذلک للتبعیه العرفیه فی الطهاره، فلا یجری استصحاب النجاسه.

ثمَّ إنّ للتبعیه مراتب متفاوته:

(منها): ما کان من عوارض البدن اللازمه له غالبا.

(و منها): النجاسه الحکمیه، فإنّها من العوارض اللازمه لأبدان الکفار غالبا، و الظاهر جریان حکم التبعیه فیها أیضا، للسیره و خلوّ الأدله عن الأمر بالتطهیر منها، مع أنّ لزوم التطهیر منها إنّما یتصوّر بناء، علی صحه تأثر النجس من النجس، و أما بناء علی عدمه فلا وجه له أصلا.

(و منها): ثیابه التی تکون علی بدنه حال الإسلام و لاقاها مع الرطوبه فی حاله الکفر.

(و منها): ما لا تکون علی بدنه، و باشرها بالرطوبه فی حاله الکفر.

(و منها): أثاث بیته التی تکون کذلک.

(221) أما الإشکال فلاستصحاب النجاسه، و لکن لا وجه له بعد أنّ 

ص: 103







مع الرطوبه لا تطهر علی الأحوط بل هو الأقوی فی ما لم یکن علی بدنه فعلا.


مسأله 1: لا فرق فی الکافر بین الأصلی و المرتد الملیّ

(مسأله 1): لا فرق فی الکافر بین الأصلی و المرتد الملیّ، بل الفطری أیضا علی الأقوی من قبول توبته باطنا و ظاهرا أیضا (222)، فتقبل

______________________________

الحکم بالطهاره التبعیه فی الجمیع مقتضی سهوله الشریعه، خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه. و خصوصا بالنسبه إلی الطهاره المبنیّه علی التسهیل مطلقا، مع أنّه لم نظفر بما یدل علی لزوم التطهیر: من نص معتبر، أو سیره، أو إجماع، بل الظاهر ثبوت السیره فی زمن المعصومین (علیهم السلام) علی عدم التطهیر، فلا وجه معها لاستصحاب النجاسه، و طریق الاحتیاط واضح و أما الطّهاره فقد ظهر وجهها مما تقدم.

(222) أما عدم الفرق بین الأصلیّ و الملیّ، فلظهور الإجماع و السیره، بل الضروره. و أما قبول توبه الفطریّ باطنا و ظاهرا، فلإطلاقات و عمومات أدله التوبه «1» الوارده فی مقام الرأفه و الامتنان غیر القابله للتقیید و التخصیص، و لسعه رحمه اللّه تعالی غیر القابله للتضییق، و لسهوله الشریعه المقدّسه، خصوصا بالنسبه إلی التوبه، مع أنّ الیأس من رحمه اللّه تعالی من الکبائر، و قبول التوبه رحمه من اللّه تعالی.

مضافا إلی اتفاقهم علی فعلیه تکلیف المرتد، و بطلان عمله فی حال الارتداد، فلو لم تقبل توبته یکون ذلک من التکلیف بالمحال، مضافا إلی ما دلّ علی أنّ الإسلام إنّما هو الإقرار بالشهادتین «2» فإذا أقرّ بهما یکون مسلما، فکیف یطلق علیه اسم الکفر حینئذ؟

و مع ذلک کلّه نسب إلی المشهور عدم قبولها من الفطریّ لقول أبی جعفر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس.

(2) أصول الکافی ج: 2 صفحه: 25، و راجع الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمه العبادات.
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______________________________

علیه السلام فی صحیح ابن مسلم:

«من رغب عن الإسلام و کفر بما انزل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله بعد إسلامه فلا توبه له، و قد وجب قتله، و بانت منه امرأته، و یقسم ما ترک علی ولده» «1».

المحمول علی الفطریّ بقرینه صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال:

«سألته عن مسلم تنصّر؟ قال: علیه السلام: یقتل و لا یستتاب، قلت:

فنصرانیّ أسلم ثمَّ ارتد. قال: یستتاب فإن رجع، و الا قتل» «2».

و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار: «کلّ مسلم بین مسلمین ارتد عن الإسلام و جحد محمدا صلّی اللّه علیه و آله نبوّته و کذّبه، فإنّ دمه مباح لمن سمع ذلک منه و امرأته بائنه منه یوم ارتد، و یقسم ماله علی ورثته، و تعتد امرأته عده المتوفّی عنها زوجها، و علی الإمام أن یقتله و لا یستتیبه» «3» و نحوهما غیرهما.

«و فیه»- أولا: أنّه یجب تقییدها بما إذا لم یدّع الشبهه، و الا فلا بد من إزالتها أولا. ثمَّ الحکم بالارتداد بعد الإصرار علیه، فلا وجه للأخذ بإطلاق مثل هذه الأخبار من تمام الجهات.

و ثانیا: إنّ عدم استتابه الإمام علیه السلام فی موثق عمار بعد الثبوت لدیه و الوقوع فی یده لا یدل علی عدم قبول توبته أصلا، و إنّما یدل علی عدم صحه الاستتابه للإمام، و عدم سقوط القتل لو تاب لدیه، فیکون کحد الزناء إذا ثبت بالبینه عند الحاکم و لا ملازمه بین ذلک و بین عدم قبول التوبه منه مطلقا، حتّی لو لم یثبت عند الحاکم أو ثبت عنده و حکم بقتله و هرب و تاب.

و ثالثا: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «فلا توبه له» یحتمل وجوها:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المرتد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المرتد حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب المرتد حدیث: 3.
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عباداته و یطهر بدنه.

نعم، یجب قتله إن أمکن، و تبین زوجته، و تعتد عدّه الوفاه و تنتقل أمواله الموجوده حال الارتداد إلی ورثته، و لا تسقط هذه الأحکام

______________________________

(الأول): عدم الأثر لتوبته بالنسبه إلی قتله و تقسیم ترکته و بینونه زوجته و اعتدادها، و هذا مسلّم لا ریب فیه.

(الثانی): عدم القبول مطلقا، کما نسب إلی المشهور.

(الثالث): عدم التوفیق للتوبه، کما یکون کذلک غالبا.

(الرابع): عدم التوبه الکامله.

(الخامس): عدم کفایه مجرد التوبه فی إسلامه، بل لا بد من إظهار الشهادتین بعدها. و المتیقن، بل الظاهر من هذه الاحتمالات هو الأول، بمعنی أنّ رجوعه عن ارتداده لیس رجوعا إلی زوجته کالمرتد الملیّ، و تعیین غیره یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده.

إن قلت: القرینه: استصحاب بقاء الکفر و عدم زواله بالتوبه.

(قلت): لا وجه للاستصحاب بعد عمومات التوبه و إطلاقاتها المؤیده بما تقدم من الوجوه، و یأتی بعض الکلام فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّ مقتضی ما تقدم قبول توبته ظاهرا و باطنا بالنسبه إلی نفسه و غیره، لظاهر العموم و الإطلاق، فلا وجه للتفصیل بین القبول باطنا و عدم القبول ظاهرا، و لا بین القبول لنفسه دون غیره، إذ لا دلیل علیه الا زعم أنّه جمع بین الأدله.

و تقدم أنّ المقام من العام و الخاص، و المطلق و المقید، لا التعارض حتّی یحتاج إلی الجمع، لأنّ عمومات قبول التوبه و إطلاقاتها و ما دل علی أنّ الإسلام مجرّد الإقرار بالشهادتین «1» محکمه، و قوله علیه السلام: «لا توبه له» «2» إنّما هو بالنسبه إلی الأمور المذکوره فی موثق عمار فقط، لا بالنسبه إلی جمیع الجهات.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 104.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المرتد.
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بالتوبه (223)، لکن یملک ما اکتسبه بعد التوبه (224)، و یصح الرجوع إلی زوجته بعقد جدید حتّی قبل خروج العدّه علی الأقوی (225).

______________________________

و الشک فی ثبوت العموم یکفی فی عدم صحه التمسک به.

(223) نصّا «1» و إجماعا.

(224) بل و قبلها أیضا، لعموم أدلّه التملّک بالأسباب الموجبه له من المعاملات و حیازه المباحات، لکن بنحو ینتقل إلی الورثه کسائر ما کان مالکا، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم کون الارتداد مطلقا مانعا عن التملک بالأسباب و إن عدّ الفقهاء الارتداد من موجبات الحجر، لکنّه لا ینافی الملکیه، کما فی المفلس و المریض.

(225) إذ لا یستفاد من الأدله أنّ المرتد الفطری کالمیت مطلقا و من تمام الجهات، حتّی بناء علی قبول توبته و لم یعدوا الارتداد عن فطره من المحرّمات الأبدیه لزوجه المرتد، و لو بناء علی قبول التوبه، و الظاهر أنّ المشهور أیضا لا یقولون به- علی فرض قبولها- فیکون هذا النزاع لفظیا فمن یقول بصحه الرجوع إلیها بعقد جدید یقول بصحه توبته، و من یقول بعدمها یقول بعدم صحه التوبه منه. و أنّ هذه العده عدّه البائنه و مقتضی ما یأتی فی محلّه من صحه العقد من الزوج علی زوجته فی العده البائنه صحه العقد منه علیها فی المقام بعد التوبه.

(لا یقال): إنّ مقتضی الأصل عدم ترتب الأثر علی هذا التزویج. (فإنه یقال): الأصل محکوم بإطلاق ما دل علی أنّ للزوج العقد علی زوجته فی العده البائنه.

فروع- (الأول): یعتبر فی الارتداد الموجب لما تقدم من الأحکام:

البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد إجماعا، بل ضروره فی بعضها فلا عبره بما یصدر من الصبیّ، و المجنون، و المکره، و الغافل.

______________________________

(1) راجع الوسائل، الباب: 1 من أبواب حدّ المرتد.
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______________________________

(الثانی): لو کان فی حاله لا یملک نفسه من غضب و نحوه و صدر منه ما یوجب الارتداد، فمقتضی الأصل عدم کفره، و لما ورد عن علیّ بن عطیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کنت عنده و سأله رجل عن رجل یجی ء منه الشی ء علی جهه غضب، یؤاخذه اللّه به؟ فقال: اللّه أکرم من أن یستغلق عبده» «1».

(الثالث): لا فرق فی الارتداد الموجب لما تقدم من الأحکام بین ما إذا علم به غیره أم لا، طال زمانه أم لا، لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

(الرابع): إذا شک فی حصوله و عدمه، فمقتضی الأصل عدمه سواء حصل الشک له، أم لغیره، أم لهما.

(الخامس): الکافر الأصلی من انعقدت نطفته فی حال کفر والدیه و بلغ کافرا. و الملیّ من انعقدت نطفته فی حال کفر والدیه و بلغ کافرا ثمَّ أسلم، ثمَّ ارتد. و الفطری: من انعقدت نطفته فی حال إسلام والدیه أو أحدهما و بلغ مسلما ثمَّ ارتد. ثمَّ إنّ مقتضی الأصل عدم الحکم بالارتداد مع الإسلام الحکمی. قال فی الجواهر فی کتاب الحدود: «لیس فی النصوص إطلاق یوثق به علی الاکتفاء بصدق الارتداد مع الإسلام الحکمی و لعله لا یخلو عن قوّه».

(السادس): لا تقتل المرأه علی الارتداد، و لو فطریا، بل تحبس دائما علی ما یأتی التفصیل فی کتاب الحدود.

(السابع): لا فرق فی حکم الارتداد بین ما إذا انتحل بعد الارتداد نحله من النحل الباطله أم لا، لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

(الثامن): لو ادعی الإکراه، أو الشبهه، أو عدم القصد أو نحوها یقبل منه، لما سیجی ء فی محله من أنّ الحدود تدرأ بالشبهه، و لأنّ المنساق من أدله المقام غیره.

(التاسع): لو اضطر إلی ما یوجب الارتداد، لخوف علی النفس أو العرض یجوز، بل قد یجب، و ینبغی التوریه مع الإمکان، و لا یجب علیه تجدید الإسلام بعد رفع العذر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب حد القذف حدیث: 1.
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مسأله 2: یکفی فی الحکم بإسلام الکافر، إظهار الشهادتین

(مسأله 2): یکفی فی الحکم بإسلام الکافر، إظهار الشهادتین، و إن لم یعلم موافقه قلبه للسانه، لا مع العلم بالمخالفه (226).

______________________________

(العاشر): لو کان معتقدا بالإسلام واقعا، و صدر منه ما یوجب الارتداد و کان مخالفا لاعتقاده، فمقتضی الأصل عدم حصول الارتداد، و الظاهر من العمومات و الإطلاقات الداله علی حصول الارتداد بما یوجبه إنّما هو فیما إذا لم یکن معتقدا للإسلام، و مع الشک لا یصح التمسک بها لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(الحادی عشر): یعتبر فی حصوله القصد الجدیّ، فلو کان لاعبا أو لاغیا، فمقتضی الأصل عدم حصول الارتداد و إن تحقق منه القصد الاستعمالی.

نعم، لا ریب فی الإثم.

(الثانی عشر): لو لقّن ما یوجب الارتداد، و قال کما یقول الملقن بلا جزم منه فی ذلک، فالأصل بقاء إسلامه، و عدم کفره.

(الثالث عشر): الظاهر عدم الفرق بین الارتداد المادامی، و الارتداد الدائمی.

(226) أما کفایه الإقرار بالشهادتین فی الحکم بالإسلام فللنص «1» و الإجماع، بل الضروره. و أما الأقسام المتصوره، فأربعه:

الأول: الإقرار بهما مع عقد القلب علیهما و الیقین بالمعارف الإسلامیه و علم الغیر بذلک أیضا، و لا ریب و لا إشکال فی صحه إسلامه.

الثانی: الإقرار بهما و عقد القلب علیهما مع عدم الیقین و عدم علم الغیر بذلک أیضا، و مقتضی العمومات و السیره الحکم بإسلامه أیضا، کما علیه سواد الناس، خصوصا فی أوائل الإسلام. و لو اعتبر الیقین مضافا إلی عقد القلب، لزم منه عدم إسلام جمع من الناس، و قول الصادق:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 104.
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.....

______________________________

«من شک فی اللّه و رسوله، أو فی رسوله صلّی اللّه علیه و آله فهو کافر» «1» الدال بظاهره علی اعتبار الیقین، مقید بقوله علیه السلام: «یا زراره إنّما یکفر إذا جحد» «2»، فیکون المراد بالشک ما أوجب الجحود و زوال أصل الاعتقاد.

الثالث: مجرد الإقرار اللفظیّ مع عدم عقد القلب بهما، و مع علم الغیر بأنّه لا یعتقد بمفاد إقراره، و لکن مع العمل بأحکام الإسلام و قوانینه ظاهرا.

و مقتضی سیره النبی صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومین علیهم السلام الحکم بإسلامه، و قد أفتی بذلک جمع کثیر من الفقهاء.

و فی مفتاح الکرامه: «إنّ الأخبار بذلک متواتره». فالمنافق مسلم ظاهریّ، و اللّه تعالی أعلم به یوم القیامه، و یمکن ثبوت الکفر الواقعی بالنسبه إلیه، و لا ینافی ذلک إسلامه الظاهر لمصالح شتّی فی الدنیا.

و أما قول الصادق علیه السلام فی المنافقین: «لیسوا من الکفار و لیسوا من المؤمنین و لیسوا من المسلمین، یظهرون الإسلام و یصیرون إلی الکفر و التکذیب لعنهم اللّه تعالی» «3». فلا یدل علی کفرهم لنفیه علیه السلام الکفر عنهم، و إنّما یدل علی نفی بعض مراتب الإیمان و الإسلام عن المنافقین، لأنّ لهما مراتب متفاوته جدّا. و لعلّ المراد بقوله علیه السلام: «و یصیرون إلی الکفر و التکذیب» أنّ مصیرهم فی الآخره إلیهما، و أما فی الدنیا فلیسوا بکافرین، کما صرّح به علیه السلام فی صدر الحدیث.

الرابع: القسم الثالث بعینه، و لکن مع عدم علم الغیر بمخالفه إقراره لاعتقاده- و یظهر حکمه من سابقه بالأولی، کما لا یخفی. و من ذلک کلّه تظهر الخدشه فی قوله رحمه اللّه: «لا مع العلم بالمخالفه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب حدّ المرتد حدیث: 52.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب حدّ المرتد حدیث: 56.

(3) الوافی: باب النفاق من أبواب الکفر حدیث: 1.
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مسأله 3: الأقوی قبول إسلام الصبیّ الممیز

(مسأله 3): الأقوی قبول إسلام الصبیّ الممیز إذا کان عن بصیره (227).


مسأله 4: لا یجب علی المرتد الفطریّ بعد التوبه تعریض نفسه للقتل

(مسأله 4): لا یجب علی المرتد الفطریّ بعد التوبه تعریض نفسه للقتل (228)، بل یجوز له الممانعه منه (229)، و إن وجب قتله علی

______________________________

(227) للعمومات و الإطلاقات المرغبه فی الإسلام الشامله للبالغ و الممیز «1» و لا دلیل علی الخلاف. و ما یتوهم من دلیل الخلاف إن کان قوله علیه السلام: «رفع القلم عن الصبیّ حتّی یحتلم» «2».

فالمنساق منه المؤاخذه و الإلزام، لا أصل الصحه، و لعلّ ذلک واضح عرفا. و إن کان قوله علیه السلام: «عمد الصبیان خطأ» «3». فالمنساق منه خصوص الجنایات، لا مطلق أعماله الحسنه.

و إن کان احتمال أنّه لا حکم لارتداده فلا حکم لإسلامه أیضا، فهو قیاس، مع أنّه مع الفارق، لأنّ الإسلام حسنه و رحمه یناسب التوسعه و صحته من کلّ أحد إلا ما اتفق علی عدم صحته، کالمجنون و غیر الممیز. و الارتداد سیئه یناسب التضییق، کما جرت علیه عاده اللّه تبارک و تعالی فی الحسنات و السیئات.

فرع: لو ارتد الصبیّ لا عبره بارتداده إجماعا، و یأتی التفصیل فی الحدود و الکفارات و تعرض له فی (الجواهر) عند قول المحقق: «و لو أسلم المراهق لا یحکم بإسلامه».

(228) للأصل، و ظهور الأدله فی أنّ القتل تکلیف الغیر «4». مضافا إلی الأخبار الخاصه الداله علی أنّ التوبه أفضل من التعریض للحد:

______________________________

(1) من الکتاب آل عمران آیه 19 و 85 و من السنه راجع الوسائل باب: 10 و 11 من أبواب جهاد العدوّ.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب حد المرتد حدیث: 3.
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غیره (230).


«التاسع»: التبعیه


اشاره

«التاسع»: التبعیه (231): و هی فی موارد:

______________________________

منها: ما عن علیّ علیه السلام: «ما أقبح بالرجل منکم أن یأتی بعض هذه الفواحش فیفضح نفسه علی رؤوس الملإ، أ فلا تاب فی بیته، فو اللّه لتوبته فیما بینه و بین اللّه أفضل من إقامتی علیه الحد» «1».

و لا فرق فیه بین کونه قبل التوبه أو بعدها، و لعلّ تقییده رحمه اللّه بما بعد التوبه، لدفع توهم کونه شرطا لصحه التوبه.

(229) للأصل أیضا، و لا یبعد الوجوب إن فرض شمول دلیل وجوب حفظ النفس للمورد أیضا. و لو توقفت الممانعه علی ضرب القاتل و جرحه فهل یجوز أم لا؟ وجهان: من أنّ ذلک من مقدمات حفظ النفس فیجوز الجرح و الدفع، بل قد یجب، و من احتمال انصراف ما دل علی وجوب حفظ النفس عن مثل ذلک فلا یجوز.

فروع- (الأول): لا یجب علی أحد الفحص عن أنّ إقرار شخص بالشهادتین موافق لاعتقاده أولا، بل قد لا یجوز، و لا بد من ترتب آثار الإسلام مطلقا.

(الثانی): من ارتد و له أولاد صغار، مقتضی الأصل عدم نجاسه أولاده، إلا مع صدق التبعیه العرفیه فی هذه الجهه.

(الثالث): لا أثر لمجرد القصد و النیه فی الارتداد، بل لا بد فیه من مبرز خارجیّ.

(230) أی الحاکم الشرعی، أو من یستأذن من بعد بیان الموضوع عنده و شرحه.

(231) بمعنی أنّ دلیل طهاره المتبوع یشمل التابع أیضا، لمکان التبعیه،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الحدود و أحکامها العامه حدیث: 3.
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«أحدها»: تبعیه فضلات الکافر المتصله ببدنه

«أحدها»: تبعیه فضلات الکافر المتصله ببدنه، کما مرّ (232).


«الثانی»: تبعیه ولد الکافر له فی الإسلام أبا کان، أو جدّا، أو أمّا، أو جدّه

«الثانی»: تبعیه ولد الکافر له فی الإسلام أبا کان، أو جدّا، أو أمّا، أو جدّه (233).

______________________________

و عدم الانفکاک بینهما عرفا، و الا فلیس للتابع بما هو کذلک دلیل خاص یدل علی طهارته، فیکون النزاع فی الطهاره و عدمها فی بعض موارد التبعیه صغرویا، لا کبرویّا، بمعنی أنّ من یقول بالطهاره یثبت التبعیه العرفیه. و من یقول بعدمها ینفیها. و لو اتفقوا علی التبعیه، لاتفقوا علی الطهاره أیضا.

(232) تقدم الوجه فیها، فراجع «1».

(233) لقول الصادق علیه السلام: «فی رجل من أهل الحرب إذا أسلم فی دار الحرب فظهر علیهم المسلمون بعد ذلک، فقال: إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحرار و ولده و ماله و متاعه و رقیقه له، فأما الولد الکبار فهم فی ء للمسلمین، الا أن یکونوا أسلموا قبل ذلک» «2».

و إطلاقه یشمل الأب و الجد، و أما الأم و الجده فلظهور تسالم الأصحاب علی تبعیه الولد لأشرف الأبوین، و إرسال قاعده الإسلام یعلو و لا یعلی علیه إرسال المسلّمات فی نظائر المقام. و لا بأس بالإشاره إلیها و لو إجمالا.

«قاعده: الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» الأصل فی هذه القاعده: نبویّ مرسل فی کتب أصحابنا، و هو: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» «3»، المنجبر بعملهم و استدلالهم فی موارد متعدده، حتّی فی عدم جواز علوّ بناء الکافر علی بناء المسلم، بل عدم جواز مساواته. و تشهد 

______________________________

(1) صفحه: 103.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الجهاد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 11.
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.....

______________________________

له جمله من الأخبار، بل تدل علیه:

منها: ما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «الإسلام یزید المسلم خیرا و لا ینقص» «1» و عن أبی جعفر علیه السلام: «إنّ اللّه عزّ و جل لم یزدنا بالإسلام إلا عزّا» «2» أو «لا نزداد بالإسلام إلا عزّا» «3». و تشهد له أیضا جمله کثیره من الأخبار الوارده فی القصاص «4».

و یحتمل فی قوله علیه السلام: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» وجوه:

(الأول): إتقان أحکامه أصولا و فروعا.

(الثانی): ناسخیته لجمیع الأدیان، و أنّه لا ناسخ له.

(الثالث): ظهور الإسلام فی الدنیا و استیلاء المسلمین علی الأرض کلّها.

(الرابع): علوّه المعنوی فی الآخره. و تخصیص الروایه بإراده کلّ واحد مما مرّ بلا مخصص، فیتعیّن الوجه.

(الخامس): و هو العلوّ بجمیع معنی الکلمه، و کلّ ما یحتمل فیه من المعانی. و قد أطلقت القاعده علی قوله علیه السلام: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» فی کلمات الفقهاء منهم صاحب الجواهر و غیره.

و الظاهر، بل المتعیّن أنّ العمل بعمومها فی کلّ مورد یحتاج إلی ملاحظه عمل الأصحاب، إذ الظاهر أنّهم لم یعملوا بعموم هذه القاعده و أمثالها، کقاعده المیسور، و القرعه فی جمیع الموارد، فإذا کان المسلم مدیونا- مثلا- للکافر غیر الحربی، لیس لأحد أن یتمسک بعموم هذه القاعده و القول بسقوط دینه، بل المماطله فی أداء دینه. و کذا فی جمیع موارد حقوق الناس، و سیأتی التعرض لمورد جریانها فی الموارد المناسبه لها إن شاء اللّه تعالی.

فروع- (الأول): تقدم أنّه لو اختار الصبیّ الکفر مع إسلام أحد أبویه، فالظاهر بقاء التبعیه، للأصل و الإطلاق، و عدم الاعتبار مما اختاره الصبیّ من الکفر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 19.

(4) راجع الوسائل باب: 47 من أبواب القصاص.
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«الثالث»: تبعیه الأسیر

«الثالث»: تبعیه الأسیر للمسلم الذی أسره (234)، إذا کان غیر بالغ و لم یکن معه أبوه أو جدّه.

______________________________

(الثانی): لو اختار الإسلام مع کفر أبویه، فظاهر المشهور من سلب عبارات الصبیّ، عدم الحکم بإسلامه، و لکن مقتضی قبول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إسلام علیّ علیه السلام- و هو صغیر- القبول. و المسأله مذکوره فی کتاب الکفّارات عند اعتبار إسلام المعتق، فراجع. و تردد فیها المحقق رحمه اللّه فی الشرائع.

(الثالث): لا فرق فی التبعیه بین وحده المکان و تعدده، فلو کان الصبیّ فی بلاد الکفر- مثلا- و المسلم من والدیه فی بلاد الإسلام، أو بالعکس جری حکم التبعیه فی الإسلام و الطهاره.

(الرابع): مقتضی إطلاق المتن عدم الفرق بین الجدّ و الجدّه من طرف الأب أو الأم، و لا بین حیاه الوالدین و بقائهما علی الکفر و عدمه لإطلاق ما تقدم من «قاعده الإسلام یعلو و لا یعلی علیه»، و بناء الفقهاء علی تغلیب جانب الإسلام.

(234) نسب ذلک إلی ظاهر الأصحاب. و استندوا (تاره) إلی قاعده الطهاره بعد عدم جریان استصحاب النجاسه، لأنّها کانت تبعیه لوالدیه، و قد زالت بزوالها، و لا أقلّ من الشک فی الموضوع المانع من جریان الاستصحاب.

(و اخری): بالسیره المستمره علی جریان حکم الآسر علی الأسیر فی هذه الجهه. (و ثالثه): باستصحاب طهاره ملاقی الأسیر بعد عدم جریان استصحاب نجاسته، لما تقدم. و الا یکون مقدّما علی استصحاب طهاره ملاقیه، لأنّ الأصل السببیّ مقدم علی الأقل المسببی. و أما الاستدلال بالنبویّ المعروف: «کلّ مولود یولد علی الفطره» «1». ففیه: مضافا إلی قصور سنده، أنّه لیس المراد 

______________________________

(1) البحار ج: 3 صفحه: 281 حدیث: 22 و فی الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 باختلاف یسیر و فی کنز العمال حدیث: 1308 و 1309.
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«الرابع»: تبعیه ظرف الخمر لها

«الرابع»: تبعیه ظرف الخمر لها بانقلابها خلّا (235).


«الخامس»: آلات تغسیل المیت

«الخامس»: آلات تغسیل المیت من السده، و الثوب الذی یغسله فیه، و ید الغاسل دون ثیابه (236)، بل الأولی و الأحوط الاقتصار علی ید الغاسل (237).


«السادس»: تبعیه أطراف البئر

«السادس»: تبعیه أطراف البئر، و الدلو و العدّه، و ثیاب النازح- علی القول بنجاسه البئر- (238) لکن المختار عدم تنجسه بما

______________________________

بالفطره فعلیه الإسلام، بل المراد بها استعداد قبول الإسلام لو عرض علیه، لأنّ الإسلام دین الفطره: یعنی أنّ قوانینه مطابقه للفطره المستقیمه العقلائیه. و إذا کان بالغا فظاهرهم الإجماع علی عدم التبعیه، کما أنّه إذا کان معه أبوه أو جدّه، فلا خلاف عندهم فی البقاء علی الکفر التبعیّ لأحدهما، و لا وجه حینئذ لتبعیه الآسر. و یأتی فی کتاب الجهاد و أحکام اللقیط و کتاب الحدود ما ینفع المقام فراجع.

(235) للملازمه العرفیه بین طهاره الخلّ بالانقلاب و طهاره ظرفه فیشمله دلیل طهاره الخلّ عرفا.

(236) السده: کما فی المجمع هی «الباب». و کان یغسل علیها المیت، فیشملها إطلاق ما دل علی طهاره المیت «1» بالغسل، و کذا الثوب الذی یغسل فیه. و کذا ید الغاسل، فإنّ کلّ ذلک یطهر بالتبعیه العرفیه المستفاده من الإطلاق.

(237) خروجا عن خلاف من اقتصر فی المقام علی طهاره خصوص ید الغاسل بالتبع و توقف فی غیرها.

(238) أرسل الطهاره التبعیه فی أطراف البئر و الدلو و الرشا إرسال المسلّمات، بل عدّها من ضروریات الفقه، و یمکن أن تستفاد الطهاره التبعیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت.
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عدی التغیر، و معه أیضا یشکل جریان حکم التبعیه (239).


«السابع»: تبعیه الآلات المعموله فی طبخ العصیر

«السابع»: تبعیه الآلات المعموله فی طبخ العصیر علی القول بنجاسته- فإنّها تطهر تبعا له بعد ذهاب الثلاثین (240).

______________________________

بالنسبه إلی الثیاب أیضا من سکوت النصوص الوارده فی النزح عن تطهیرها مع کون الحکم ابتلائیا فی تلک الأزمنه.

(239) بدعوی: أنّ التطهیر حینئذ منحصر بزوال التغییر، لا أن یکون نفس النزح مطهّرا. نعم، هو موجب لزوال التغیر. و یمکن دفعه: بأنّ التبعیه أعمّ مما کانت بلا واسطه أو معها، و علی أیّ تقدیر، التبعیه العرفیه متحققه فیشملها إطلاق دلیل طهاره البئر «1».

فروع- (الأول): المکائن الحدیثه المصنوعه لغسل الثیاب و الظروف تطهر بالتبع أیضا إن طهرت الثیاب و الظروف فیها، لما مرّ.

(الثانی): الطهاره التبعیه فی الخامس و الثامن فی مورد الغسل بالماء القلیل. و أما إذا کان بالمعتصم و وصل الماء إلی الجمیع، فالطهاره استقلالیه، لا تبعیه.

(الثالث): لو شک فی أصل تبعیه شی ء للمتنجس، فالمرجع استصحاب النجاسه إن کان متنجسا، و الا فالمرجع قاعده الطهاره.

(الرابع): المتیقن من الطهاره بالتبع ما إذا کان التابع متنجسا بنجاسه المتبوع. و إن کان متنجسا بنجاسه أخری أیضا، ففی طهارته بالتبع إشکال.

(الخامس): لو علم بنجاسه التابع و ترددت بین کونها تبعیه حتّی تطهر بالتبع، أو غیرها حتّی لا تطهر به، فمقتضی الأصل بقاء النجاسه.

(240) لشمول إطلاق دلیل طهاره العصیر المطبوخ بعد ذهاب ثلثیه بالملازمه العرفیه لآلات الطبخ أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1 و 6.
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«الثامن»: ید الغاسل

«الثامن»: ید الغاسل، و آلات الغسل فی تطهیر النجاسات، و بقیه الغساله الباقیه فی المحلّ بعد انفصالها (241).


«التاسع»: تبعیه ما یجعل مع العنب أو التمر للتخلیل

«التاسع»: تبعیه ما یجعل مع العنب أو التمر للتخلیل کالخیار و الباذنجان، و نحوهما کالخشب و العود، فإنّها تنجس تبعا له عند غلیانه- علی القول بها- و تطهر تبعا له بعد صیرورته خلّا (242).


«العاشر»: من المطهّرات: زوال عین النجاسه أو المتنجس عن جسد الحیوان


اشاره

«العاشر»: من المطهّرات: زوال عین النجاسه أو المتنجس عن جسد الحیوان غیر الإنسان بأیّ وجه کان (243)، سواء کان بمزیل،

______________________________

(241) لإطلاق دلیل طهاره المغسول الحالی و المقامی، الشامل للید و آلات الغسل، و الغساله الباقیه فی المحلّ بالملازمه العرفیه.

(242) ظهر ذلک أیضا مما تقدم. و عمده الوجه فی ذلک کلّه التمسک بالإطلاق الحالیّ و المقامیّ فی المطهّرات، و سهوله الشریعه المقدّسه فیها.

(243) علی المشهور، بل المتسالم علیه، للسیره القطعیه من أول البعثه و فی زمان المعصومین إلی هذا الزمان علی طهاره الحیوانات مع العلم بتلوثها بدم الولاده أو سائر النجاسات، و ینبغی عدّ هذه المسأله من القطعیات، بلا احتیاج إلی التمسک بالإجماع و الروایات، بل تطهیر الحیوانات عن النجاسات الحکمیه یعدّ من الوسواس عند المتشرّعه، و یدل علیها إطلاقات الأدله الداله علی طهاره سؤر الهرّه «1» و الباز و الصقر و العقاب «2» و الوحش «3» و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام:

«عن فأره وقعت فی حبّ دهن و أخرجت قبل أن تموت، أبیعه من مسلم؟

قال: نعم، و یدهن منه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأسئار.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأسئار.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

ص: 118









أو من قبل نفسه، فمنقار الدجاجه إذا تلوّث بالعذره یطهر بزوال عینها و جفاف رطوبتها، و کذا ظهر الدابه المجروح إذا زال دمه بأیّ وجه، و کذا ولد الحیوانات الملوّث بالدم عند التولد إلی غیر ذلک، و کذا زوال عین النجاسه أو المتنجس عن بواطن الإنسان (244) کفمه، و أنفه، و اذنه. فإذا أکل طعاما نجسا یطهر فمه بمجرّد بلعه.

هذا إذا قلنا إنّ البواطن تتنجس بملاقاه النجاسه، و کذا جسد الحیوان، و لکن یمکن أن یقال بعدم تنجسهما أصلا، و إنّما النجس هو العین الموجوده فی الباطن أو علی جسد الحیوان.

و علی هذا فلا وجه لعدّه من المطهّرات، و هذا الوجه قریب

______________________________

فإنّ محل بولها و بعرها کان متنجسا قطعا، و مع ذلک حکم علیه السلام بترتیب أثر الطهاره علی ملاقیه. و إطلاق قول الصادق علیه السلام فی موثق عمار:

«کلّ من الطیر یتوضأ مما یشرب منه الا أن تری فی منقاره دما، فإن رأیت فی منقاره دما فلا توضأ منه و لا تشرب» «1».

فجعل علیه السلام النجاسه مدار وجود عینها فقط. و احتمال أنّ مثل هذه الأخبار وارد مورد احتمال ورود المطهّر، کما فی النهایه، خلاف الظاهر و المأنوس من مرتکزات المتشرعه. کما أنّ احتمال بقاء النجاسه و العفو عنها أیضا کذلک.

(244) إجماعا، بل ضروره، کما فی الجواهر. و خبر عبد الحمید قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل یشرب الخمر فیبصق فأصاب ثوبی من بصاقه. قال: لیس بشی ء» «2»، و مثله روایه حسن الحنّاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأسئار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب النجاسات حدیث: 1 و 2.
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جدّا (245)، و مما یترتب علی الوجهین أنّه لو کان فی فمه شی ء من الدم،

______________________________

(245) و تدل بالنسبه إلی البواطن الأدله المستفاده:

منها: أنّه لا حکم للنجاسه إلا للظاهر و فی الظاهر، لاشتمالها علی غسل الثوب و الجسد «1»، و قوله علیه السلام: «لا تتوضأ بفضله» «2» و قوله علیه السلام: «اغسل یدک» «3» و قوله علیه السلام: «ما یبل المیل ینجس حبّا من الماء» «4» إلی غیر ذلک مما هو ظاهر، بل نصّ فی تعلق الحکم بالظاهر فقط، مضافا إلی أنّ الحکم بنجاسه الباطن مطلقا خلاف سهوله الشریعه و مرتکزات المتشرّعه. و مع الشک فی شمول الأدله، فالمرجع قاعده الطهاره.

ثمَّ إنّ للباطن مراتب متفاوته:

منها: الحلق و أعلی داخل الأنف- مثلا.

و منها: أوائل الأنف و الفم، و یمکن استفاده طهارتها من إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی رجل یسیل من أنفه الدم. و هل علیه أن یغسل باطنه، یعنی: جوف الأنف؟ فقال: إنّما علیه أن یغسل ما ظهر منه» «5».

و قول أبی الحسن الرضا علیه السلام: «یستنجی و یغسل ما ظهر منه علی الشرج، و لا یدخل فیه الأنمله» «6»، و قول أبی جعفر علیه السلام: «إنّما علیک أن تغسل ما ظهر» «7».

و نحوها المؤیده بسهوله الشریعه، خصوصا فی الطهاره الخبثیه المبنیه علی التسهیل و التیسیر.

و أما بالنسبه إلی عدم نجاسه بدن الحیوان، فلما تقدم من قول الصادق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النجاسات حدیث 4. و غیره من الأخبار المذکوره.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 5.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 24 من أبواب النجاسات حدیث: 7.
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فریقه نجس ما دام الدم موجودا علی الوجه الأول. فإذا لاقی شیئا نجّسه، بخلافه علی الوجه الثانی، فإنّ الریق طاهر و النجس هو الدم فقط، فإن أدخل إصبعه- مثلا- فی فمه، و لم یلاق الدم لم ینجس و إن لاقی الدم ینجس إذا قلنا بأنّ ملاقاه النجس فی الباطن أیضا موجبه للتنجس، و الا فلا ینجس أصلا إلا إذا أخرجه و هو ملوّث بالدم.


مسأله 1: إذا شک فی کون شی ء من الباطن أو الظاهر

(مسأله 1): إذا شک فی کون شی ء من الباطن أو الظاهر یحکم ببقائه علی النجاسه بعد زوال العین علی الوجه الأول (246)، من الوجهین، و یبنی علی طهارته علی الوجه الثانی، لأنّ الشک علیه یرجع إلی الشک فی أصل التنجس (247).


مسأله 2: مطبق الشفتین من الباطن

(مسأله 2): مطبق الشفتین من الباطن، و کذا مطبق الجفنین، فالمناط فی الظاهر فیهما ما یظهر منهما بعد التطبیق (248).

______________________________

علیه السلام فی الموثق: «الا أن تری فی منقاره دما» فإنّه ظاهر فی أنّ الدم نجس لا بدن الحیوان. هذا مع عدم التعرض لهذا الحکم العام البلوی فی الأخبار، لا بیانا من الإمام علیه السلام، و لا سؤالا من الرواه إلا بمثل موثق عمار «1» الظاهر فی عدم الانفعال، و لو وصلت النوبه إلی الشک، فمقتضی قاعده الطهاره عدم الانفعال بعد الشک فی شمول أدله سرایه النجاسه إلی بدن الحیوان.

(246) لاستصحاب بقاء النجاسه.

(247) فیکون المرجع حینئذ قاعده الطهاره.

(248) علی ما هو المعروف بین الفقهاء و المتعارف بین الناس، لأنّ الظاهر و الباطن من المبینات العرفیه. فما کان ظاهرا عرفا ینجس، و ما کان باطنا کذلک تدور نجاسته مدار وجود العین، أو لا ینجس أصلا علی ما تقدم- و ما یشک فی أنّه باطن أو ظاهر، فالمرجع فیه قاعده الطهاره، إلا مع وجود العین بحیث لا تجری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب النجاسات حدیث: 5.
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«الحادی عشر»: استبراء الحیوان الجلّال

«الحادی عشر»: استبراء الحیوان الجلّال، فإنّه مطهّر لبوله و روثه (249)، و المراد بالجلّال: مطلق ما یؤکل لحمه من الحیوانات المعتاده بتغذّی العذره، و هی غائط الإنسان (250). و المراد من الاستبراء منعه من ذلک، و اغتذاؤه بالعلف الطاهر (251) حتّی یزول عنه اسم

______________________________

القاعده حینئذ. و ما تقدم من غسل ظاهر الأنف عند الرعاف، و ظاهر المقعده عن الاستنجاء، بیان للأمر العرفیّ و یأتی فی الطهاره الحدثیه أیضا کفایه غسل الظاهر.

(249) نصّا «1» و إجماعا، و لقاعده زوال الحکم بزوال العنوان «2»، فإنّه إذا زال عنوان الجلل یزول الحکم. قهرا.

(250) علی المشهور المتسالم علیه بین الأصحاب، و المتفاهم عرفا من خبر ابن أکیل عن أبی جعفر علیه السلام «فی شاه شربت بولا، ثمَّ ذبحت.

قال: فقال علیه السلام: یغسل ما فی جوفها ثمَّ لا بأس به، و کذلک إذا اعتلفت بالعذره ما لم تکن جلّاله. و الجلّاله هی التی یکون ذلک غذاؤها» «3».

و تشهد له اللغه أیضا «4»، فما عن الحلبی: من إلحاق سائر النجاسات بها، لا وجه له فی مقابل أصاله الحلیه و الطهاره. و المرجع فی صدق الجلّال هو العرف، فإذا صدق أنّ غذاءه العذره محضا، یتعلق به الحکم لعدم ورود التحدید الموضوعیّ عن الشرع، و الأدله منزله علی الصدق العرفی قهرا، فالتحدید بالیوم و اللیله، أو بما یظهر النتن فی لحمه، أو جلده أو بما ینمو بذلک لا وجه له ما لم یکن من الصدق العرفیّ فی مقابل استصحاب الحلیّه و الطهاره الذی هو المرجع عند الشک فی حصول الحرمه و النجاسه.

(251) لیس لهذا التقیید فی الأخبار عین و لا أثر الا أن یدعی انصرافها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(2) تقدم فی ج: 1 صفحه: 137.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.

(4) راجع مجمع البحرین صفحه: 429.
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الجلل (252)، و الأحوط مع زوال الاسم مضیّ المده المنصوصه فی کلّ حیوان بهذا التفصیل: فی الإبل إلی أربعین یوما (253)، و فی البقر إلی

______________________________

إلیه. و فیه ما لا یخفی. نعم، هو المشهور فی الکلمات و بلوغه حدّ الإجماع المعتبر، مشکل، و لکنّه الأحوط.

(252) لدوران الحکم مدار صدق الموضوع حدوثا و بقاء، فمع زوال عنوان الجلل لا وجه لبقاء الحرمه و النجاسه. و إنّما البحث فی أنّ ما ورد من التحدید فی النصوص «1» له موضوعیه خاصه حتّی یجب و لو مع زوال الاسم و العنوان قبل حصوله، أو أنّه طریق إلی زوال الاسم فیدور مداره. یحتمل الأخیر، لبعد التعبد المحض فی هذا الأمر العرفی، و إنّما ورد التحدید بما ورد من باب الغالب، فالمناط کله زوال الاسم المختلف باختلاف مزاج الحیوان و الزمان و المکان. فیکون المقام نظیر المرض و الصحه المعلق علیهما الحکم فی الأدله. هذا و لکن نسب إلی المشهور، بل المجمع علیه وجوب مراعاه ما ورد فی النصوص و إن زال الاسم قبله.

(253) ورد هذا التحدید فی خبر السکونی عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام:

«الدجاجه الجلاله لا یؤکل لحمها حتّی تقید ثلاثه أیام و البطه الجلاله خمسه أیام، و الشاه الجلاله عشره أیام، و البقره الجلاله عشرین یوما، و الناقه الجلاله أربعین یوما» «2».

و المشهور عملوا بهذا الحدیث، و هو معتبر من حیث السند أیضا، کما أثبتناه فی محلّه.

ثمَّ إنّ المتفق علیه نصّا و فتوی أنّ مده الاستبراء بالنسبه إلی الإبل أربعون یوما و اختلفت النصوص فی غیره، و لأجل ذلک اختلفت الأقوال أیضا، ففی خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرّمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.
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ثلاثین (254)، و فی الغنم إلی عشره أیام، و فی البطه إلی خمسه أو سبعه (255)، و فی الدجاجه إلی ثلاثه أیام (256) و فی غیرها یکفی زوال الاسم (257).

______________________________

مسمع علی ما رواه فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«قال أمیر المؤمنین علیه السلام- فی حدیث-: و البقره الجلاله لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتّی تغذی ثلاثین یوما «1» و ضبطه فی التهذیب ب «عشرین یوما» «2»، و فی الاستبصار «أربعین یوما» «3»، و فی خبر یعقوب بن یزید قال:

«قال أبو عبد اللّه: الإبل الجلاله إذا أردت نحرها، تحبس البعیر أربعین یوما، و البقره ثلاثین یوما، و الشاه عشره أیام» «4».

و فی خبر یونس عن الرضا علیه السلام فی حدیث: «و البطه سبعه أیام، و الشاه أربعه عشر یوما، و البقره ثلاثین یوما، و الإبل أربعین یوما ثمَّ تذبح» «5»، و فی خبر الجوهری: «و البطه تربط ثلاثه أیام» «6». قال و روی: «سته أیام» «7»، و فی مرسل العلامه: «للشاه سبعه». و لکن الکلّ قاصره سندا، و معرض عنها عند الأصحاب، فالعمل علی خبر السکونی الذی عمل به المشهور هو المتعیّن.

(254) تقدم أنّ المشهور نصّا و فتوی «عشرون یوما»، و فی خبر مسمع علی نسخه الکافی و الاستبصار: «أربعین یوما». و قصور السند و الإعراض أوهناهما، مع أنّ فی نسخه التهذیب ضبط: «عشرین یوما».

(255) ذکر السبعه فی خبر یونس عن الرضا علیه السلام، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) التهذیب باب الصید و الذکاه حدیث: 189.

(3) الاستبصار باب کراهیه لحوم الجلالات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 5 و 6.

(6) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 7 و 10.

(7) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 8 و 9.
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«الثانی عشر»: حجر الاستنجاء

«الثانی عشر»: حجر الاستنجاء علی التفصیل الآتی (258).


«الثالث عشر»: خروج الدم من الذبیحه بالمقدار المتعارف

«الثالث عشر»: خروج الدم من الذبیحه بالمقدار المتعارف فإنّه مطهّر لما بقی منه فی الجوف (259).


«الرابع عشر»: نزح المقادیر المنصوصه

«الرابع عشر»: نزح المقادیر المنصوصه لوقوع النجاسات المخصوصه فی البئر علی القول بنجاستها و وجوب نزحها (260).


«الخامس عشر»: تیمم المیت بدلا عن الأغسال عند فقد الماء

«الخامس عشر»: تیمم المیت بدلا عن الأغسال عند فقد الماء، فإنّه مطهّر لبدنه علی الأقوی (261).


«السادس عشر»: الاستبراء بالخرطات بعد البول

«السادس عشر»: الاستبراء بالخرطات بعد البول، و بالبول بعد

______________________________

و لکنه موهون بقصور السند و الإعراض و لا بأس بحمله علی الندب.

(256) هذا متفق علیه نصّا و فتوی. نعم، قال فی المقنع: «الدجاجه تربط ثلاثه أیام» «1»، و روی «یوما إلی اللیل»، و لکنه لم یعرف له قائل «2».

(257) لقاعده «انتفاء الحکم بانتفاء الاسم و العنوان» کما تقدم «3».

(258) نصّا و إجماعا، کما یأتی فی فصل الاستنجاء.

(259) تقدم ذلک فی النجاسات، راجع [مسأله 2] من نجاسه الدم.

(260) إذ لا وجه لوجوب النزح الا التطهیر، و هو المراد من الروایات الوارده فی النزح سؤالا و جوابا «4».

(261) لعموم بدلیه الطهاره الترابیه عن المائیه فی المقام، إذ لا نجاسه للمیت إلا الحدثیه الحاصله بالموت، و مع زوال الحدثیه تحصل الطهاره من هذه الجهه لا محاله. و الا لغی وجوب الطهاره الترابیه عند تعذر الطهاره المائیه بالنسبه إلی المیت، و لا ینافی ذلک عدم حصول الطهاره الخبثیه بالتیمم فی سائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 10 و 8 و 9.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 10 و 8 و 9.

(3) تقدم فی ج: 1 صفحه: 137.

(4) الوسائل أبواب: 15 إلی 23 من أبواب الماء المطلق.
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خروج المنیّ، فإنّه مطهّر لما یخرج منه من الرطوبه المشتبهه (262) لکن لا یخفی أنّ عدّ هذا من المطهّرات من باب المسامحه (263)، و الا ففی الحقیقه مانع عن الحکم بالنجاسه أصلا.


«السابع عشر»: زوال التغیر فی الجاری

«السابع عشر»: زوال التغیر فی الجاری، و البئر، بل مطلق النابع بأیّ وجه کان و فی عدّ هذا منها أیضا مسامحه، و الا ففی الحقیقه المطهّر هو الماء الموجود فی الماده (264).


«الثامن عشر»: غیبه المسلم


اشاره

«الثامن عشر»: غیبه المسلم، فإنّها مطهّره لبدنه، أو لباسه، أو فرشه، أو ظرفه، أو غیر ذلک مما فی یده (265).

______________________________

الموارد، و یأتی التعرض له فی [مسأله 6] من فصل غسل المیت. هذا إذا لم یکن بدن المیت متنجسا بالنجاسه العرضیه، و الا فالحکم بطهاره هذه النجاسه العرضیه بالتیمم مشکل.

(262) نصا و إجماعا، و یأتی التفصیل فی فصل الاستبراء.

(263) لأنّ طهاره الرطوبه المشتبهه: أما ظاهریه، فیکفی فیها مجرد الشک فی النجاسه، فلا وجه لتسمیه الاستبراء مطهّرا، و إما واقعیه یکفی فیها تحقق موضوعها الواقعیّ و لا وجه لکون الاستبراء مطهّرا أیضا. و یمکن أن یقال: إنّ الاستبراء موضوع لحکم الشارع واقعا بطهاره البلل، کما أنّ الذبح الشرعیّ موضوع لحکم الشارع لطهاره الدم المتخلف.

(264) فتحصل الطهاره حینئذ لوجود المقتضی- و هو الماده- و زوال المانع- و هو التغیر- فلیس مجرد زوال التغیر مطهّرا، بل المطهّر إنّما هو الماده الموجوده و الاتصال بها.

(265) لظهور الإجماع و السیره القطعیه من صدر الشریعه، و لزوم الحرج من الاجتناب، و ظهور حال المسلم فی الاجتناب عن النجاسه و الاهتمام بتطهیرها، فیکون نفس احتمال التطهیر کافیا فی ترتیب آثار الطهاره، و کما أنّ احتمال الطهاره فی سائر الموارد یکفی فی الحکم بها مع عدم سبق النجاسه 
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بشروط خمسه (266):

______________________________

یکتفی به فی المقام حتّی مع سبق النجاسه، لسقوط استصحاب النجاسه بالسیره، و ظهور الإجماع و عدم اعتناء المتشرعه بمثل هذا الاستصحاب، فیکون المقام کسائر الموارد فی جریان قاعده الطهاره أیضا بلا مانع، الا أنّ جریانها فی سائر الموارد یکون بلا عنایه شی ء، و فی المقام یکون لأجل احتمال التطهیر، و مقتضی عموم دلیل القاعده الشمول للصورتین. مع أنّ فی أصل جریان استصحاب النجاسه إشکالا، لاحتمال أن یکون زوال العین عما یتعلق بالمسلم کزوال العین عن بدن الحیوان، فالنجاسه تدور مدار وجود عینها فقط فی الحیوان. و سواد الناس، و السیره القطعیه علی عدم الاجتناب عنهم، و لا اختصاص لما قلناه بالنجاسه، فلنا أن ندعی السیره العقلائیه علی أنّه إن رأی العقلاء قذاره علی بدن شخص أو ثیابه أو ما یتعلق به من أثاثه، ثمَّ لم یروا تلک القذاره و احتملوا إزالتها لا یرتّبون آثار بقاء تلک القذاره، بل یرتبون آثار النظافه، بلا فرق فی ذلک کلّه بین الظنّ بالإزاله و عدمه، و یرون التأمل فی ذلک من الوسواس، و المتردد فیه خارجا عن متعارف الناس.

(266) الشرطان الأولان یرجعان إلی شی ء واحد، و الدلیل علی اعتبارهما:

أنّهما کالموضوع لتحقق احتمال التطهیر الذی هو العمده فی الحکم بالطهاره، و مع عدم الأمرین لا یتحقق هذا الاحتمال قطعا.

کما أنّ الشرط الثالث و الرابع یرجعان إلی شی ء واحد أیضا، و هو ترتب آثار الطهاره علیه مطلقا سواء أ کان بالاستعمال أو بغیره، و الدلیل علیه: أنّ ذلک هو المتیقن من الإجماع و السیره. کما أنّ الدلیل علی الشرط الخامس کونه المتیقن من الإجماع و السیره أیضا.

و لکن عن بعض الفقهاء رحمهم اللّه عدم اشتراط علمه بالنجاسه و لا تلبّسه بما یشترط بالطهاره، لعموم السیره و سهوله الشریعه، خصوصا بالنسبه إلی الطهاره سیّما فی صدر الإسلام، بل و فی هذه الأیام بالنسبه إلی نوع العوام، و لکن الأحوط ما قاله الماتن تبعا لجمع من الفقهاء رحمهم اللّه.
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«الأول»: أن یکون عالما بملاقاه المذکورات للنجس الفلانی (267).

«الثانی»: علمه بکون ذلک الشی ء نجسا أو متنجسا اجتهادا أو تقلیدا (268).

«الثالث»: استعماله لذلک الشی ء فیما یشترط فیه الطهاره، علی وجه یکون أماره نوعیّه علی طهارته، من باب حمل فعل المسلم علی الصحه (269).

«الرابع»: علمه باشتراط الطهاره فی الاستعمال المفروض (270).

«الخامس»: أن یکون تطهیره لذلک الشی ء محتملا، و الا فمع العلم بعدمه لا وجه للحکم بطهارته (271)، بل لو علم من حاله أنّه لا یبالی بالنجاسه و أنّ الطاهر و النجس عنده سواء یشکل الحکم بطهارته (272)، و إن کان تطهیره إیّاه محتملا.

______________________________

(267) المراد من العلم العادی منه الشامل لمطلق الحجج المعتبره و مر الدلیل علی اعتبار أصل الشرط.

(268) تقدم أنّه یرجع إلی الشرط الأول.

(269) إذا جعلنا استعماله أماره علی الطهاره فلا نحتاج إلی أصاله الصحه و قد ذکرنا الفرق بین الأماره و الأصل فی کتابنا (تهذیب الأصول) و من شاء فلیراجعه.

(270) لأنه مع عدم العلم بذلک و لا أثر لاستعماله کما مرّ.

(271) لأنّ مطهّریه الغیبه طریق تسهیلیّ ظاهری، لا موضوع لها مع العلم بالواقع، کسائر الطرق الظاهریه مطلقا.

(272) منشأ الإشکال فیه و فی الممیز، الإشکال فی ثبوت السیره و عدمه.

و عن الفقیه الهمدانی دعوی ثبوتها فیهما، و یمکن الاختلاف باختلاف مراتب عدم 
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و فی اشتراط کونه بالغا، أو یکفی و لو کان صبیا ممیزا وجهان و الأحوط ذلک. نعم، لو رأینا أنّ ولیّه مع علمه بنجاسه بدنه أو ثوبه یجری علیه بعد غیبته آثار الطهاره لا یبعد البناء (273) علیها، و الظاهر إلحاق الظلمه و العمی بالغیبه مع تحقق الشروط المذکوره (274).

ثمَّ لا یخفی أنّ مطهّریه الغیبه إنّما هی فی الظاهر و الا فالواقع علی حاله (275)، و کذا المطهّر السابق و هو الاستبراء بخلاف سائر الأمور المذکوره فعد الغیبه من المطهّرات من باب المسامحه، و الا فهی فی الحقیقه من طرق إثبات التطهیر.


مسأله 1: لیس من المطهّرات الغسل بالماء المضاف

(مسأله 1): لیس من المطهّرات الغسل بالماء المضاف، و لا مسح النجاسه عن الجسم الصیقلی کالشیشه، و لا إزاله الدم بالبصاق، و لا غلیان الدم فی المرق، و لا خبز العجین النجس، و لا مزج الدّهن

______________________________

المبالاه و مراتب التمییز، ففی بعضها ثابته، و فی بعضها مشکوکه الثبوت، و فی بعضها مقطوعه العدم. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(273) تقدم أنّه بالنسبه إلی بعض مراتب التمییز یصح دعوی قیام السیره، و بالنسبه إلی بعض مراتبها الأخر لا یصح، فیجوز الاعتماد علی عمل الولیّ إن أوجب حصول الاطمئنان بالطهاره، و الا فلا وجه للاعتماد علیه.

(274) بدعوی: أنّه لیس لنفس الغیبه من حیث هی موضوعیه خاصه بل المناط کلّه تحقق الشروط المذکوره و المفروض تحققها، فتکون من طرق استظهار الطهاره. نعم، لو کانت الظلمه و العمی بحیث لم یمکن استظهار الطهاره معهما، یشکل الإلحاق، فیکون النزاع حینئذ صغرویا.

(275) کما فی کلّ حکم ظاهریّ مجعول، و لکن یمکن أن یکون نفس الغیبه موضوعا لجعل الطهاره الواقعیه، کما تقدم فی الاستبراء. هذا بناء علی النجاسه الحکمیه. و أما بناء علی أنّ النجاسه تدور مدار عینها کما مرّ، فالطهاره واقعیه فی غیر عین النجاسه.
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النجس بالکرّ الحار، و لا دبغ جلد المیته و إن قال بکلّ قائل (276).


مسأله 2: یجوز استعمال جلد الحیوان الذی لا یؤکل لحمه بعد التذکیه

(مسأله 2): یجوز استعمال جلد الحیوان الذی لا یؤکل لحمه بعد التذکیه و لو فیما یشترط فیه الطهاره (277)، و إن لم یدبغ علی الأقوی (278).

______________________________

(276) نسب الأول إلی المفید و السید. و الثانی إلی السید و المفاتیح.

و الثالث إلی السید. و الرابع إلی المفید، و الشیخ و القاضی، و الخامس إلی الشیخ فی النهایه و الاستبصار. و السادس إلی العلامه. و السابع إلی ابن الجنید (قدّس اللّه أسرار جمیعهم).

و الکل مردود، لاستقرار المذهب علی خلافهم، مع أنّه لا مدرک لهم یصح الاعتماد علیه، لأنّ مستندهم بین ما هو قاصر سندا، أو معارض بمثله، أو موهون بهجر الأصحاب، فلا یصلح لمعارضه استصحاب النجاسه، فضلا عن التقدم علیه، و قد تقدم فی [مسأله 11] من نجاسه الدم، و فی الاستحاله، و [مسأله 15] من المطهّرات، و [مسأله 8] من نجاسه المیته و سائر المسائل المناسبه ما یتعلق بالأقوال.

(277) لما یأتی فی لباس المصلّی و کتاب الصید و الذباحه إن شاء اللّه تعالی من قبول کلّ حیوان للتذکیه إلا ما خرج بالدلیل، مثل نجس العین، و ما لیس له نفس سائله، و المسوخ غیر السباع. و فی موثق سماعه:

«سألته عن جلود السباع أ ینتفع بها؟ قال: إذا رمیت و سمّیت، فانتفع بجلدها» «1».

و إطلاقه یشمل الجمیع الا ما خرج بالدلیل.

(278) و هو المشهور، للأصل، و إطلاق مثل موثق سماعه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 4.
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نعم، یستحب أن لا یستعمل مطلقا الا بعد الدبغ (279).


مسأله 3: ما یؤخذ من الجلود من أیدی المسلمین أو من أسواقهم محکوم بالتذکیه

(مسأله 3): ما یؤخذ من الجلود من أیدی المسلمین أو من أسواقهم محکوم بالتذکیه (280)، و إن کانوا ممن یقول بطهاره جلد المیته بالدبغ (281).

______________________________

«عن جلود السباع فقال علیه السلام: ارکبوها و لا تلبسوا شیئا منها تصلّون فیه» «1».

و لکن لا تصح الصلاه فیما لا یؤکل منها، لما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی الرابع من شرائط لباس المصلّی، و تقدم فی [مسأله 3] من نجاسه البول ما یتعلق بالمقام «2».

(279) نسب إلی الشیخین و المرتضی عدم الطهاره إلا بالدبغ، لما روی عن الرضا علیه السلام: «دباغه الجلد طهارته» «3».

و لخبر أبی مخلّد السراج «- فی حدیث- قال: إنّی رجل سراج أبیع جلود النمر، فقال: مدبوغه هی؟ قال: نعم، قال: لیس به بأس» «4».

و لکنهما لا تصلحان لحرمه الاستعمال، لقصور السند و الهجر عند الأصحاب. مع أنّ قوله علیه السلام: «دباغه الجلد طهارته» یمکن أن یحمل علی الطهاره فی مقابل القذاره الظاهریه، دون ما تقابل النجاسه الشرعیه.

(280) بضروره المذهب، بل الدّین، و المستفیض من الأخبار، تقدم بعضها فی [مسأله 6] من نجاسه المیته «5».

(281) علی المشهور، لإطلاق الأدله الداله علی اعتبار ید المسلمین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب لباس المصلی حدیث: 6.

(2) راجع ج 1 صفحه: 300.

(3) الفقه الرضوی: صفحه: 41 و ذکرنا الروایه فی ج: 1 صفحه: 307.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(5) ج 1 صفحه: 323 و راجع الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات.
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مسأله 4: ما عدا الکلب و الخنزیر من الحیوانات التی لا یؤکل لحمها قابل للتذکیه

(مسأله 4): ما عدا الکلب و الخنزیر من الحیوانات التی لا یؤکل لحمها قابل للتذکیه (282)، فجلده و لحمه طاهر بعد التذکیه.


مسأله 5: یستحب غسل الملاقی فی جمله من الموارد مع عدم تنجسه

(مسأله 5): یستحب غسل الملاقی فی جمله من الموارد مع عدم تنجسه، کملاقاه البدن أو الثوب لبول الفرس و البغل و الحمار (283)، و ملاقاه الفأره الحیه مع الرطوبه مع ظهور أثرها، و المصافحه مع الناصبیّ بلا رطوبه (284)، و یستحب النضح- أی الرش

______________________________

و سوقهم الشامل لهذا القسم أیضا مع وجود من یقول بهذا بینهم، خصوصا فی الصدر الأول، و یشهد له إطلاق قوله علیه السلام فی بعض تلک الأخبار:

«إنّ الدّین أوسع من ذلک» «1».

و ما ورد فی بعضها من النّهی عن السؤال «2».

(282) لإطلاق موثق ابن بکیر «3» و صحیح ابن یقطین «4». و لا بد من استثناء الحشرات و الإنسان أیضا. أما الأخیر، فبضروره الدّین، و أما الأول فإنّه لا أثر للتذکیه فیها، لعدم جواز أکلها ذکیت أولا، کما أنّها طاهره مطلقا، ذکیت أم لا.

(283) لقول الصادق علیه السلام: «یغسل بول الحمار و الفرس و البغل» «5».

المحمول علی الندب، جمعا بینه. و بین ما ظاهره الطهاره «6».

(284) أما فی الفأره فلخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال:

«سألته عن الفأره الرطبه قد وقعت فی الماء فتمشی علی الثیاب أ یصلّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9 و 12.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9 و 12.
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بالماء- فی موارد، کملاقاه الکلب، و الخنزیر، و الکافر بلا رطوبه (285)، و عرق الجنب من الحلال (286)، و ملاقاه ما شک فی

______________________________

فیها؟ قال: اغسل ما رأیت من أثرها، و ما لم تره انضحه بالماء» «1».

المحمول علی الندب بقرینه غیره «2». و أما الناصبیّ، فلخبر القلانسی عن الصادق علیه السلام:

«ألقی الذمی فیصافحنی. قال: امسحها بالتراب و بالحائط. قلت:

فالناصب؟ قال: اغسلها» «3».

المحمول فی الذمّی علی عدم الرطوبه إجماعا و فی الناصب علی استحباب الغسل حتّی مع الیبوسه.

(285) لحدیث الأربعمائه قال:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 133

«تنزهوا عن قرب الکلاب، فمن أصاب الکلب و هو رطب فلیغسله، و إن کان جافا فلینضح ثوبه بالماء» «4».

و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام فیمن أصاب ثوبه خنزیر قال علیه السلام: «إن کان دخل فی صلاته فلیمض، فإن لم یکن دخل فی صلاته فلینضح ما أصاب من ثوبه، الا أن یکون فیه أثر فیغسله» «5».

و فی صحیح الحلبی عن الصلاه فی ثوب المجوسی، فقال علیه السلام:

«یرشّ بالماء» «6».

المحمول کلّ منها علی الندب، لقرائن خارجیه و داخلیه.

(286) لخبر أبی بصیر عن القمیص یعرق فیه الرجل و هو جنب حتّی یبتلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث 1 و 9.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب النجاسات حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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ملاقاته لبول الفرس و البغل و الحمار (287)، و ملاقاه الفأره الحیه مع الرطوبه إذا لم یظهر أثرها (288)، و ما شک فی ملاقاته للبول أو الدم أو المنیّ (289)، و ملاقاه الصفره الخارجه من دبر صاحب البواسیر (290)،

______________________________

القمیص، فقال: «لا بأس، و إن أحبّ أن یرشه بالماء فلیفعل» «1».

و فی استفاده الاستحباب الشرعی عن مثل هذا التعبیر إشکال.

(287) لخبر ابن مسلم قال: «سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمیر، فقال علیه السلام: اغسله، فإن لم تعلم مکانه، فاغسل الثوب کلّه فإن شککت فانضحه «2».

المحمول علی الندب إجماعا.

(288) لما تقدم من خبر ابن جعفر: «و ما لم تره انضحه بالماء».

(289) لخبر ابن الحجاج عن الکاظم علیه السلام: «عن رجل یبول باللیل فیحسب أنّ البول أصابه فلا یستیقن، فهل یجزیه أن یصیب علی ذکره إذا بال و لا یستنشف؟ قال: یغسل ما استبان أنّه قد أصابه، و ینضح ما یشک فیه من جسده و ثیابه و یتنشف قبل أن یتوضّأ» «3».

و المراد بالتنشف الاستبراء- کما فی الوسائل- و فی خبر ابن سنان عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم، قال:

«إن کان قد علم أنّه أصاب ثوبه جنابه أو دم قبل أن یصلّی ثمَّ صلّی فیه و لم یغسله، فعلیه أن یعید ما صلّی، و إن کان لم یعلم به، فلیس علیه إعاده، و إن کان یری أنّه أصابه شی ء فنظر فیه فلم یر شیئا أجزأه أن ینضحه بالماء» «4».

و الظاهر أنّ ذکر الجنابه فی الجواب من باب الاکتفاء بأحد فردی السؤال عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 3.
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و معبد الیهود و النصاری و المجوس إذا أراد أن یصلی فیه (291).

و یستحب المسح بالتراب أو بالحائط فی موارد: کمصافحه الکافر الکتابی بلا رطوبه، و مس الکلب و الخنزیر بلا رطوبه، و مسّ الثعلب و الأرنب (292).

______________________________

فرده الآخر، لا الاختصاص بها فقط.

(290) لخبر صفوان قال: «سأل رجل أبا الحسن علیه السلام و أنا حاضر فقال: إنّ لی جرحا فی مقعدتی، فأتوضأ ثمَّ أستنجی، ثمَّ أجد بعد ذلک الندی و الصفره تخرج من المقعده. أ فأعید الوضوء؟ قال: قد أیقنت؟ قال: نعم، قال: لا. و لکن رشه بالماء، و لا تعد الوضوء» «1».

و حیث إنّ الغالب فی جرح المقعده البواسیر، فیحمل الخبر علیه.

(291) لصحیح ابن سنان قال: «سألته عن الصلاه فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس فقال علیه السلام: رشّ و صلّ» «2».

(292) أما الکتابیّ فلما تقدم فی خبر القلانسی، و أما الکلب و الخنزیر فلفتوی جمع به معترفین بعدم العثور علی النص. و عن بعض زیاده مس الثعلب و الأرنب، و عن آخر إضافه مسّ الفأره و الوزغه. و عن المبسوط استحبابه لمس کلّ نجاسه یابسه. فإن أرادوا الاستحباب الشرعی، و کفی فتوی الفقیه فی ثبوته تسامحا یثبت الاستحباب فی ذلک کلّه، و الا فلا وجه له و إن أرادوا حسن التنزه و رفع مطلق الاستقذار عند العقلاء فله وجه.

و الحمد للّه ربّ العالمین و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلی العظیم و قد انتهی فی الیوم الأول من شهر رجب المرجب سنه ألف و ثلاثمائه و تسع و سبعین هجریه علی من هاجرها آلاف التحیه و الثناء و صلّی اللّه علی محمد و آله الطیبین الطاهرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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فصل إذا علم بنجاسه شی ء


اشاره

(فصل إذا علم بنجاسه شی ء) یحکم ببقائها ما لم یثبت تطهیره. و طریق الثبوت أمور:

«الأول»: العلم الوجدانی.

«الثانی»: شهاده العدلین (1) بالتطهیر أو بسبب الطهاره، و إن لم یکن مطهّرا عندهما أو عند أحدهما، کما إذا أخبرا بنزول المطر علی الماء النجس بمقدار لا یکفی عندهما فی التطهیر، مع کونه کافیا عنده، أو أخبرا بغسل الشی ء بماء یعتقدان أنّه مضاف و هو عالم بأنّه ماء مطلق، و هکذا (2).

(فصل إذا علم بنجاسه شی ء)

______________________________

(1) أما الحکم ببقاء النجاسه، فللاستصحاب. و أما اعتبار العلم الوجدانی فی الطهاره، فبضروره الدّین، بل العقلاء. و یکفی الاطمئنان المعتبر بالطهاره و إن لم یصل إلی حدّ العلم، لحجیه الاطمئنان، بل هو المراد بالعلم فی الکتاب و السنه کما تقدم مکرّرا. و أما الأخیر فللإجماع بل الضروره الفقهیه و لروایه مسعده ابن صدقه «1».

(2) لأنّ المناط فی حجیه الحجج مطلقا کونها ذات أثر عند من قامت لدیه، للسیره، و لصدق قیام الحجه لدیه، فتشمله إطلاقات أدله اعتبارها و حجیتها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به، حدیث: 4 ج 14.
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«الثالث»: إخبار ذی الید و إن لم یکن عادلا (3).

«الرابع»: غیبه المسلم علی التفصیل الذی سبق.

«الخامس»: إخبار الوکیل فی التطهیر بطهارته (4).

«السادس»: غسل مسلم له بعنوان التطهیر و إن لم یعلم أنّه غسله علی الوجه الشرعی أم لا حملا لفعله علی الصحه.

______________________________

(3) لما تقدم من اعتبار الید فی [مسأله 6] من فصل ماء البئر «1».

(4) أخبار الوکیل فی التطهیر معتبره من جهه قاعده الید، فلا بد و أن یکون ما أخبر بطهارته تحت استیلائه، و إن لم یکن کذلک و کان عادلا، فهو من أخبار العدل الواحد، فیجری فیه ما تقدم. و الا فلا اعتبار بقوله، إلا إذا حصل منه الاطمئنان العقلائی، و الا فنفس الوکاله من حیث هی لا موضوعیه فیها، و هذا هو مراد صاحب الجواهر حیث قال:

«للسیره المستمره القطعیه فی سائر الأعصار و الأمصار المأخوذه یدا بید فی تطهیر الجواری و النساء و نحوهنّ ثیاب ساداتهنّ و رجالهنّ، بل لعلّ ذلک من الضروریات».

و من ذلک تحدث قاعده، و هی: «کلّ ذی عمل مؤتمن علی عمله» و إنّها من القواعد العامه المعمول بها فی أبواب متفرقه، بل الظاهر کونها متعارفه بین الناس، فیکفی عدم ثبوت الردع، مع أنّه قد ورد التقریر من ظهور الإجماع، و حمل فعل المسلم علی الصحه، و ما ورد فی القصارین «2»، و الجزارین «3»، و الجاریه المأموره بغسل ثوب سیدها «4»، و أنّ الحجام مؤتمن فی تطهیر موضع الحجامه «5».

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه 232.

(2) الوافی: کتاب الطهاره باب التطهیر من مس الحیوانات حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الذبائح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 56 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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«السابع»: إخبار العدل الواحد عند بعضهم لکنّه مشکل (5).


مسأله 1: إذا تعارض البینتان أو إخبار صاحبی الید فی التطهیر و عدمه

(مسأله 1): إذا تعارض البینتان أو إخبار صاحبی الید فی التطهیر و عدمه تساقطا (6) و یحکم ببقاء النجاسه، و إذا تعارض البینه مع أحد الطرق المتقدمه ما عدا العلم الوجدانی تقدم البینه (7).

______________________________

و یمکن أن یستدل علیها بما دل علی اعتبار الید أیضا «1»، إذ المراد بها الاستیلاء علی الشی ء بأیّ وجه کان، فکلّ من استولی علی شی ء قوله معتبر فیه و هو مؤتمن، فهذه أخصّ من قاعده الید. و لولاها لاختلّ النظام، و تعطلت الأحکام. و فیها فروع نتعرض لها فی الموارد المناسبه لها إن شاء اللّه تعالی.

(5) إن لم یحصل منه الاطمئنان المتعارف، و الا فیعتمد علیه، لاعتبار الاطمئنان، و بذلک یجمع بین الکلمات، فمن اعتبره أراد به صوره حصول الاطمئنان. و ما نسب إلی المشهور من عدم الاعتبار أرادوا به صوره عدم حصوله، و تقدم فی [مسأله 6] من فصل ماء البئر بعض الکلام.

(6) لأصاله التساقط فی کلّ طریقین تعارضا من تمام الجهات و لم یکن مرجح فی البین. هذا مع عدم استناد بینه العدم إلی الأصل، و عدم شهادته بالنفی المحض، و الا فتقدم بینه التطهیر. و کذا فی أخبار صاحبی الید.

ثمَّ إنّه مع تساوی البینتین من جمیع الجهات لا یبعد ترجیح بینه التطهیر بقاعده الطهاره و سهوله الشریعه، و بنائها علی التسهیل فی الطهاره.

(7) علی تفصیل تقدم آنفا فی تعارض البینتین. و إن تساوی بعض الطرق المتقدمه مع البینه من کلّ جهه و تعارضا، یشکل تقدیم البینه، لفرض أنّ الطریق الآخر حجه معتبره شرعا أیضا.

و دعوی: أنّ دلیل حجیته مقید بعدم وجود البینه فی البین. بلا شاهد.

______________________________

(1) ج 1 صفحه: 232.
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مسأله 2: إذا علم بنجاسه شیئین، فقامت البینه علی تطهیر أحدهما

(مسأله 2): إذا علم بنجاسه شیئین، فقامت البینه علی تطهیر أحدهما غیر المعیّن، أو المعیّن و اشتبه عنده، أو طهّر هو أحدهما ثمَّ اشتبه علیه، حکم علیهما بالنجاسه عملا بالاستصحاب (8)، بل یحکم بنجاسه ملاقی کلّ منهما، لکن إذا کانا ثوبین و کرّر الصلاه فیهما صحت.

______________________________

نعم، لو کانت حجیه البینه أقوی من حجیه سائر الحجج، یمکن القول بتقدیمها، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء.

(8) یجب الاحتیاط عملا بالعلم الإجمالی، و جریان الاستصحاب فیهما معا ثبوتا لا وجه له، لإحراز نقض الحاله السابقه فی الجمله فکیف یبنی علیها فیهما معا، بلا فرق فیه بین کون الحاله السابقه فیهما النجاسه ثمَّ علم إجمالا بالطهاره، أو کونها الطهاره فعلم إجمالا بالنجاسه، فلا موضوع لجریان الأصل فی جمیع الأطراف ثبوتا علی أیّ تقدیر. و کذا إثباتا، لعدم تمامیه أرکان الاستصحاب بالنسبه إلی تمام الأطراف، للعلم بالخلاف، و بالنسبه إلی المردد من حیث التردید لا وجه لجریانه، لعدم تحقق المردد لا خارجا و لا ذهنا، فکیف یتعلق به الیقین السابق و الشک اللاحق. و کذا لا وجه لجریانه بالنسبه إلی طرف مخصوص، لأنّه من الترجیح بلا مرجح، و الاستصحاب بالنسبه إلی کلّی النجاسه فیما إذا کانت الأطراف مسبوقه بها لا مانع منه، لوجود المقتضی و فقد المانع.

و لکن نفس العلم الإجمالی بوجود نجس فی البین یغنی عن جریانه، فیجب الاحتیاط لأجله بلا حاجه إلی التمسک بالأصل.

و لو کانت الأطراف مسبوقه بالطهاره و علم إجمالا بعروض النجاسه فی الجمله فی أحد الأطراف، لا یجری استصحاب الطهاره فی المردد، و لا المعیّن، لما تقدم. بل و لا استصحاب الکلّی، لعدم أثر عملیّ له، لأنّ العلم الإجمالی بوجود النجس فی البین یقتضی الاحتیاط، و قد تعرضنا فی الأصول إلی بعض ما یتعلق بالمقام، فراجع.

ثمَّ إنّ الجزم بوجوب الاجتناب عن ملاقی کلّ منهما مع العلم بفساد أحد 
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مسأله 3: إذا شک بعد التطهیر و علمه بالطهاره، فی أنّه هل أزال العین أم لا؟

(مسأله 3): إذا شک بعد التطهیر و علمه بالطهاره، فی أنّه هل أزال العین أم لا؟ أو أنه طهّره علی الوجه الشرعی أم لا؟ یبنی علی الطهاره (9)، الا أن یری فیه عین النجاسه و لو رأی فیه نجاسه، و شک فی أنّها هی السابقه أو أخری طارئه بنی علی أنّها طارئه (10).


مسأله 4: إذا علم بنجاسه شی ء، و شک فی أنّ لها عینا أم لا

(مسأله 4): إذا علم بنجاسه شی ء، و شک فی أنّ لها عینا أم لا

______________________________

الاستصحابین لا وجه له، فیکون المقام من ملاقی الشبهه المحصوره الذی حکم رحمه اللّه فیه بعدم وجوب الاجتناب فی [مسأله 6] من فصل الماء المشکوک. و تمامیه أرکان الاستصحاب فی کلّ واحد من الأطراف ظاهرا- علی فرض تسلیمه- لا تنفع مع العلم بالخلاف فی البین إجمالا، و قد تقدم فی تلک المسأله ما ینفع المقام فراجع.

ثمَّ إنّ صحه الصلاه مع تکرارها فی الثوبین و عدم التمکن من تحصیل الثوب الطاهر لا إشکال فیها، لأنّ من یقول بتقدم الامتثال التفصیلی علی الإجمالی یقول به مع التمکن منه، دون ما إذا لم یتمکن. و أما مع التمکن فالمسأله من موارد صحه الامتثال الإجمالی مع التمکن التفصیلی، و تقدم مرارا جوازه، و إن کان خلاف الاحتیاط.

(9) لقاعده الصحه، هذا إذا کان بانیا علی إزاله العین و التطهیر الشرعی.

و أما إذا کان غافلا بالمرّه، فیشکل الحکم بالتطهیر، للشک فی جریان القاعده حینئذ، فیجری استصحاب النجاسه بلا مانع. و کذا الکلام فیما إذا شک فی أنّها طارئه أو سابقه، فمع إحراز الالتفات و لو فی الجمله تجری قاعده الصحه فی الغسل و یبنی علی أنّها طارئه. و مع عدمه فالمرجع هو الاستصحاب بلا مانع، إلا إذا قلنا بجریان القاعده حتّی فی صوره الغفله و عدم الالتفات، لأنّها من القواعد التسهیلیه الامتنانیه فتعتبر مع الغفله أیضا.

(10) لجریان قاعده الصحه بالنسبه إلی النجاسه السابقه، فلا موضوع للبناء علی کونها السابقه.
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له أن یبنی علی عدم العین (11)، فلا یلزم الغسل بمقدار یعلم بزوال العین علی تقدیر وجودها، و إن کان أحوط.


مسأله 5: الوسواسی یرجع فی التطهیر إلی المتعارف

(مسأله 5): الوسواسی یرجع فی التطهیر إلی المتعارف، و لا یلزم أن یحصل له العلم بزوال النجاسه (12).

______________________________

(11) لأنّها مسبوقه بالعدم فیجری استصحاب عدم حدوثها، فلا یجب الغسل بمقدار یعلم بزوالها علی فرض حدوثها و لیس هذا من الأصول المثبته بدعوی: أنّ استصحاب عدم حدوث العین یثبت النجاسه الحکمیه، فیکون مثبتا و لا اعتبار به، إذ لا نحتاج إلی إثبات النجاسه الحکمیه، بل الأثر- و هو عدم وجوب الغسل بمقدار یعلم بزوال العین علی فرض حدوثها- مترتب علی نفس أصاله عدم حدوث العین من دون حاجه إلی إثبات شی ء آخر، نعم، لو رجع الشک إلی عدم تحقق الغسل الشرعی جری فیه التفصیل المتقدم.

(12) لأنّ تحصیل علمه من إطاعه الشیطان، کما فی صحیح ابن سنان «1» و هی منهیّ عنها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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فصل فی حکم الأوانی


اشاره

(فصل فی حکم الأوانی)



مسأله 1: لا یجوز استعمال الظروف المعموله من جلد نجس العین أو المیته فیما یشترط فیه الطهاره

(مسأله 1): لا یجوز استعمال الظروف المعموله من جلد نجس العین أو المیته فیما یشترط فیه الطهاره، من الأکل و الشرب، و الوضوء، و الغسل (1) بل الأحوط عدم استعمالها فی غیر ما یشترط فیه الطهاره أیضا (2)، و کذا غیر الظروف من جلدهما، بل و کذا سائر (فصل فی حکم الأوانی)

______________________________

البحث فیها (تاره): من جهه نجاستها العینیه، کما یصنع من جلود المیته و نحوها. (و أخری): من حیث نجاستها العرضیه، کأوانی الکفار و أوانی الخمر (و ثالثه): من جهه کونها من الذهب أو الفضه. (و رابعه): من حیث الغصبیه، و یأتی حکم الجمیع إن شاء اللّه تعالی.

(1) إجماعا، بل ضروره من المذهب، إن لم یکن من الدّین. مضافا إلی الأخبار الداله علی عدم جواز الانتفاع بالنجس «1». و المتیقن من الأولین الحرمه الغیریه دون النفسیه، کما أنّها المتفاهم من الأخیر عرفا. و احتمال الحرمه النفسیه حتّی فیما إذا کانت لها منافع صحیحه شرعیه. لا وجه له خصوصا فی هذه الأزمنه التی شاعت فیها المنافع الصحیحه للنجاسات، و تکفینا أصاله الإباحه بعد استفاده الحرمه الغیریه من الأدله.

(2) خروجا عن خلاف من یظهر منه الحرمه النفسیه، و جمودا علی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبائح.
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الانتفاعات غیر الاستعمال فإنّ الأحوط ترک جمیع الانتفاعات منهما (3).

و أما میته ما لا نفس له کالسمک و نحوه فحرمه استعمال جلده غیر معلومه (4) و إن کان أحوط (5)، و کذا لا یجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقا (6). و الوضوء، و الغسل منها مع العلم باطل (7)- مع

______________________________

الإطلاقات التی یمکن أن یستفاد منها، و قد تقدم فی نجاسه المیته بعض الکلام «1» فراجع.

(3) تحرزا عن خلاف من قال بحرمه جمیع الانتفاعات، و جمودا علی بعض الإطلاقات «2».

(4) للأصل و ظهور الأدله «3» فیما له النفس السائله، و یظهر من صاحب الجواهر المفروغیه من ذلک. و یأتی فی الثالث من شرائط لباس المصلّی ما ینفع المقام.

(5) جمودا علی بعض الإطلاقات من النصوص «4» و الکلمات.

(6) لتوافق العقل و النقل علی عدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر الا برضاه، فهو مضافا إلی کونه من ضروریات الدّین، من الضروریات بین العقلاء أیضا. قال: أبو عبد اللّه علیه السلام- فی حدیث:

«إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: لا یحلّ دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطیبه نفس منه» «5».

و ذکر المسلم من باب المثال، أو أفضل الأفراد، لا التخصیص.

و فی التوقیع المبارک: «لا یحلّ لأحد أن یتصرّف فی مال غیره بغیر إذنه» «6».

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 308.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه: حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 34 و 35 من أبواب النجاسات.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب الأنفال حدیث: 6.
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______________________________

نعم لو أذن الشارع فی الجواز فهو إذن من ولیّ الأمر و صاحب المال حقیقه، فیجوز التصرف حینئذ و لو مع عدم إذن مالکه الظاهری، کمال الحربی و نحوه.

(7) لما یأتی فی الشرط الرابع من شرائط الوضوء.

و خلاصه الکلام فی حکم بقیه المسأله: أنّ استعمال الإناء المغصوب فی الطهاره الحدثیه (تاره): بنحو الارتماس فیه. (و أخری): بالصب به علی مواضع الطهاره. (و ثالثه): بالاغتراف منه، إما دفعه واحده لما یکفی لتمام الطهاره أو بالتدریج. و جمیع هذه الأقسام (تاره): مع الانحصار.

(و أخری): مع عدمه.

و حینئذ فإن قلنا: إنّ المناط فی حرمه التصرف فی المغصوب الأنظار العرفیه المبنیه علیها الأحکام الفقهیه کانت الطهاره فی الجمیع تصرفا عرفا فی المغصوب و تبطل لا محاله، لعدم إمکان التقرب بما هو مبغوض لدی المتقرب إلیه، و قد أفتی الماتن رحمه اللّه بالبطلان مطلقا فی الشرط الرابع من (فصل الوضوء). نعم، لو أخذ من الماء ما یکفیه لتمام الطهاره دفعه واحده، ثمَّ تطهّر تصح طهارته و إن أثم أولا.

و إن بنینا علی التدقیقات العقلیه غیر المبنیه علیها المسائل الفقهیه، فیمکن تصحیح الجمیع. أما فی صوره الارتماس، فلدعوی: أنّه لیس من استعمال الإناء و التصرف فیه بوجه، بل یکون من التصرف فی الماء. نعم، یکون انتفاعا بالإناء أیضا و لا دلیل علی کون مطلق الانتفاع بالمغصوب حراما. (و ما یقال):

من أنّ الارتماس فی الماء یستلزم تحرک الماء و هو مستلزم لحرکه سطح الماء الملاصق بداخل الإناء، فیکون من التصرف فی الإناء. (مدفوع): بأنّه لا یعد تصرفا فی الإناء دقه، لو لم یمس یده الإناء- کما إذا مشی قریبا من العین المغصوبه مع العلم بأنّ مشیه یوجب تموج الهواء الملاصق بالعین و یتحرک سطحه الملاصق بها- هذا مع أنّ له أن یقصد الطهاره بالبقاء بعد سکون حرکه الماء أو بالإخراج، لا بالإدخال حتّی یلزم المحذور.

و أما فی صوره الاغتراف تدریجا فلأنّ الوضوء لیس إلا الغسلات و المسحات 
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______________________________

الخاصه، و الاغتراف خارج عن حقیقته، فیکون حین الاغتراف آثما، و بعده مأمورا بالوضوء- خصوصا بناء علی صحه الترتب- فیکون فی کلّ آن آثما مع کونه مأمورا بالوضوء فی عین ذلک الآن. (و ما یقال): أنّ ذلک بناء علی عدم الانحصار حیث یتحقق الأمر و الملاک فیتحقق منشأ الصحه، و أما مع الانحصار فلا ملاک و لا أمر فکیف یمکن الصحه. (مدفوع): بأنّه لا إشکال فی ثبوتهما بناء علی الترتب، و أما بناء علی عدمه فالأمر و إن کان ساقطا، و لکن لا وجه لسقوط الملاک أصلا، إذ لیس الأمر عله لثبوته حتّی یسقط بسقوطه، و لا عله لإثباته أیضا، بل الملاکات إنّما علمت بالأدله العقلیه و النقلیه الداله علی وجود المصالح و المفاسد الواقعیه المقتضیه للأوامر و النواهی، کان فی البین أمر و نهی أم لا. نعم، الأمر و النهی من أحد طرق إحرازها، و امتثال الأمر و النهی موجب لاستیفاء المصالح و التجنب عن المفاسد، فإذا صح مع الانحصار یصح مع عدمه بالأولی.

هذا کله إذا لم یکن الاغتراف بقصد التفریغ، و إلا فلا إشکال فیه إذا کان الماء ملکا له و لم یکن قد صبه فی الإناء بسوء اختیاره، لوجوب التفریغ حینئذ بأیّ نحو کان، و لو بنحو الاغتراف. إلا أن یقال: إنّ التفریغ بالتدریج تصرّف زائد علی التفریغ الدفعی فی المغصوب فیکون حراما.

ثمَّ إنّ اعتبار قصد التفریغ فی الاغتراف مبنیّ علی اعتبار قصد التوصل إلی ذی المقدمه فی مقدمیه المقدمه و وجوبها، و قد ثبت فی محلّه عدم اعتباره فی ذلک. و قد تقدم أنّ المرجع هو الأنظار العرفیه، و العرف یری جمیع تلک الصور استعمالا، فیکون حراما.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ للتدقیقات العقلیه مراتب متفاوته:

(منها): ما یتوقف علی إعمال مقدمات بعیده.

(و منها): ما یتوقف علی الاستعانه بالبراهین الحکمیه و الدقیه.

(و منها): ما لا یکون کذلک، بل تقبلها الأذهان المستقیمه بعد العرض علیها و التأمل فیها. و المقام من قبیل الأخیر، دون الأولین، و لا دلیل علی عدم ابتناء الأحکام الشرعیه علی الأخیر، بل هی مبتنیه علیها.

و إن شئت قلت: العرفیات علی قسمین دقیه، و مسامحیه، و الأدله الشرعیه 
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الانحصار- بل مطلقا. نعم، لو صبّ الماء منها فی ظرف مباح فتوضأ أو اغتسل صح، و إن کان عاصیا من جهه تصرفه فی المغصوب.


مسأله 2: أوانی المشرکین و سائر الکفار محکومه بالطهاره

(مسأله 2): أوانی المشرکین و سائر الکفار محکومه بالطهاره (8) ما لم یعلم ملاقاتهم لها مع الرطوبه المسریه، بشرط أن لا تکون من الجلود، و الا فمحکومه بالنجاسه (9) إلا إذا علم تذکیه حیوانها، أو علم

______________________________

مبتنیه علی الأول، الا إذا ثبت ابتناؤها علی الأخیر. و بناء علی هذا لا یکون الوضوء تصرفا فی المغصوب بحسب الأنظار الدقیه العرفیه أیضا.

(8) کل ما استولی علیه الکافر، أو من لا یبالی بالطهاره و النجاسه، کأثاث بیته و ثیابه و أوانیه و فرشه و نحو ذلک محکوم بالطهاره، لقاعدتها، بلا فرق فی ذلک بین الکافر و غیره. نعم، لو کان المستولی مسلما تکون یده أماره علی الطهاره أیضا، کما تقدم «1».

و أما الکافر فلا تکون یده أماره علی الطهاره إجماعا، کما لا تکون أماره علی النجاسه أیضا، لعدم الدلیل علیها، فالمرجع قاعده الطهاره. مضافا إلی قول الصادق علیه السلام:

«لا بأس بالصلاه فی الثیاب التی تعملها المجوس» و مثله غیره «2».

و ما یظهر منه الخلاف محمول علی مطلق التنزه بقرینه قوله علیه السلام:

«و أن یغسل أحبّ إلیّ» «3».

و إن شئت قلت: إنّ ما یتعلق بالکافر و بمن لا یبالی من المسلمین یکون کبدن الحیوان فی دوران النجاسه مدار رؤیه عینها فقط.

(9) لأصاله عدم التذکیه التی تقدم ما یتعلق بها من نجاسه المیته «4» و مع 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 1 صفحه: 323.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات حدیث: 5 و غیره من الأخبار الوارده فی باب: 72 منها.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب النجاسات حدیث: 5 و غیره من الأخبار الوارده فی باب: 72 منها.

(4) راجع ج: 1 صفحه: 325.
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سبق ید مسلم علیها، و کذا غیر الجلود و غیر الظروف مما فی أیدیهم، مما یحتاج إلی التذکیه کاللحم، و الشحم، و الألیه، فإنّها محکومه بالنجاسه إلا مع العلم بالتذکیه، أو سبق ید المسلم علیها.

و أما ما لا یحتاج إلی التذکیه فمحکوم بالطهاره، إلا مع العلم بالنجاسه، و لا یکفی الظنّ بملاقاتهم (10) لها مع الرطوبه، و المشکوک فی کونه من جلد الحیوان، أو من شحمه، أو ألیته محکوم بعدم کونه منه، فیحکم علیه بالطهاره و إن أخذ من الکافر (11).


مسأله 3: یجوز استعمال أوانی الخمر بعد غسلها

(مسأله 3): یجوز استعمال أوانی الخمر بعد غسلها و إن کانت من الخشب أو القرع أو الخزف غیر المطلیّ بالقیر أو نحوه (12).

______________________________

هذا الأصل لا وجه للتمسک بکون ید الکافر أماره علی عدم التذکیه، مع أنّه لا دلیل علیه، و لا ثمره عملیه لها بعد کون مقتضی الأصل النجاسه. ثمَّ إنّ هذا الأصل معتبر مع عدم أماره معتبره علی الخلاف من إحراز سبق ید المسلم بعلم أو بحجه معتبره شرعیه. و الا فلا وجه للتمسک به، و الحکم فی غیر الجلود من الشحم، و اللحم، و الألیه مما یحتاج إلی التذکیه یعلم مما ذکر فی الجلود، فلا یحتاج إلی الإعاده.

(10) لأصاله عدم اعتباره إلا إذا کان من الاطمئنان الذی یعتمد علیه المتعارف.

(11) أما الحکم بالطهاره فیما لا یحتاج إلی التذکیه، فلقاعده الطهاره، و أما طهاره المشکوک کونه من الحیوان، فلقاعده الطهاره، و أصاله عدم تعلق الروح الحیوانی به. و أما التعمیم لما أخذ من الکافر، فلعدم الدلیل علی أماریه یده علی النجاسه، فینحصر المرجع فی أصاله الطهاره لا محاله.

(12) علی المشهور لأصاله الإباحه، و إطلاق الأدله:

منها: موثق عمار عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «سألته عن الدن یکون فیه الخمر، هل یصلح أن یکون فیه خلّ أو ماء کامخ (أی ما یؤدم به) أو 
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و لا یضرّ نجاسه باطنها (13) بعد تطهیر ظاهرها داخلا و خارجا بل داخلا فقط. نعم، یکره (14) استعمال ما نفذ الخمر إلی باطنه، إلا إذا غسل علی وجه یطهر باطنه أیضا.


مسأله 4: یحرم استعمال أوانی الذهب و الفضه فی الأکل

(مسأله 4): یحرم استعمال أوانی الذهب و الفضه فی الأکل

______________________________

زیتون؟ قال: إذا غسل فلا بأس. و عن الإبریق و غیره یکون فیه خمر، أ یصلح أن یکون فیه ماء؟ قال: إذا غسل فلا بأس. و قال: فی قدح أو إناء یشرب فیه الخمر، قال تغسله ثلاث مرّات. و سئل: أ یجزیه أن یصب فیه الماء؟ قال: لا یجزیه حتّی یدلکه بیده، و یغسله ثلاث مرّات» «1».

و أما ما ورد من أنّه نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله «عن الدباء و المزفّت و الحنتم و النقیر، قلت: و ما ذلک؟ قال: الدباء: القرع، و المزفت: الدنان، و الحنتم: جرار خضر، و النقیر: خشب کان أهل الجاهلیه ینقرونها حتّی یصیر لها أجواف ینبذون فیها» «2».

فمحمول علی الکراهه، أو علی ما إذا سرت النجاسه من الداخل إلی الخارج، کما هو الظاهر فی النقیر، بل و فی غیره أیضا. فما عن النهایه و ابن البراج من المنع عن استعمال غیر الصلب من ظروف الخمر، مستندا إلی مثل هذا الخبر. ضعیف جدّا، لو أحرز بوجه معتبر عدم سرایه النجاسه من الباطن- و لو بالأصل- و من ذلک یظهر وجه ما یأتی من کراهه استعمال ما نفذ الخمر إلی باطنه، للنبوی و غیره المحمول علیها جمعا.

(13) إن قلنا بطهاره الباطن تبعا للظاهر، فلا موضوع للنجاسه حتّی یضر.

و إن قلنا بالعدم فهما موضوعان مختلفان لکلّ منهما حکمه، الا إذا أحرزت سرایه النجاسه من الباطن إلی الظاهر.

(14) لما تقدم من النبویّ المحمول علیها جمعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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و الشرب (15)، و الوضوء، و الغسل، و تطهیر النجاسات و غیرها من سائر

______________________________

(15) إجماعا، و نصوصا کثیره التی عبر فیها بلفظ النهی تاره. و صیغته اخری. و بلفظ الکراهه ثالثه. و بلفظ لا ینبغی رابعه. و لا ریب فی ظهور الأولین فی الحرمه. و الأخیران و إن کانا أعم منها، لکنّهما محمولان علیها جمعا و إجماعا، و کذا ما وقع عن الشیخ رحمه الله فی الخلاف: من التعبیر بالکراهه محموله علیها بقرینه ما صدر منه من التصریح بالحرمه فی زکاه الخلاف.

و من الأخبار: ما عن النبیّ صلّی الله علیه و آله: «لا تشربوا فی آنیه الذهب و الفضه، و لا تأکلوا فی صحافها، فإنّها لهم فی الدنیا و لکم فی الآخره» «1».

و التعلیل ظاهر فی مطلق الاستعمال، و أنّ ذکر الأکل و الشرب إنّما هو من باب المثال.

و عنه صلّی الله علیه و آله أیضا: «الّذی یشرب فی آنیه الذهب و الفضه إنّما یجرجر فی بطنه نار جهنم» «2».

و منها: ما عن الصادق علیه السلام قال: «لا تأکل فی آنیه من فضه و لا فی آنیه مفضّضه» «3».

و منها: ما عن أبی الحسن علیه السلام قال: «آنیه الذهب و الفضه متاع الذین لا یوقنون» «4».

و عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لا تأکل فی آنیه ذهب و لا فضه» «5».

و منها: صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن آنیه الذهب و الفضه فکرههما فقلت: قد روی بعض أصحابنا أنّه کان لأبی الحسن علیه السلام مرآه ملبسه فضه، فقال: لا، و الحمد للّه، إنّما کانت لها حلقه من فضه و هی عندی- الحدیث-» «6».

و منها: موثق سماعه: «لا ینبغی الشرب فی آنیه الذهب و الفضه» «7».

______________________________

(1) کنز العمال: ج: 8 صفحه 16 رقم (362).

(2) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 66 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب النجاسات حدیث: 5.
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الاستعمالات (16)، حتّی وضعها علی الرفوف للتزیین، بل یحرم تزیین المساجد و المشاهد المشرّفه بها (17)، بل یحرم اقتناؤها من غیر

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(16) إجماعا، و لما تقدم من النصوص المستفاد منها حرمه مطلق الاستعمال، و إن ذکر الأکل و الشرب فیها، و فی جمله من کلمات الفقهاء من باب المثال و الغالب، لا التخصیص.

(17) لکون ذلک کلّه من أنحاء استعمالاتها المتعارفه، إذ لا ینحصر استعمالها فی قسم خاص، بل کلّ ما یعد استعمالا عرفا یشملها الدلیل بعد حمل الأکل و الشرب علی الغالب، هذا إذا لم نقل بحرمه مطلق التزیین بها و اقتنائها.

و إلا فیحرم من أجلهما أیضا، و لو شک فی مورد أنّه من الاستعمال أم لا، فلا تشمله الأدله اللفظیه، لکونها حینئذ من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، کما أنّ المتیقن من الإجماع غیره أیضا، فیکون المرجع أصاله الإباحه.

و لباب القول: أنّ العناوین بالنسبه إلی آنیه الذهب و الفضه ثلاثه:

(الأول): ما یصدق علیه الاستعمال عرفا، و لا ریب فی حرمته کما تقدم.

(الثانی): التزیین بهما، و یمکن أن یستدل لحرمته بخبر موسی بن بکر عن أبی الحسن علیه السلام «آنیه الذهب و الفضه متاع الذین لا یوقنون» «1».

بدعوی: أنّ التمتع یشمل مطلق التزیین. (و فیه): مضافا إلی قصور السند، کما قیل. یمکن دعوی ظهوره فی الاستعمالات الشائعه. الا أن یقال:

إنّ التزیین أیضا استعمال عرفی بالنّسبه إلیهما، کما أنّ التزیین بالحلیّ من الذهب و الفضه استعمال لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب النجاسات حدیث: 4.
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استعمال. و یحرم بیعها و شراؤها، و صیاغتها و أخذ الأجره علیها، بل نفس الأجره أیضا حرام لأنّها عوض المحرّم، و إذا حرّم الله شیئا حرّم ثمنه (18).


مسأله 5: الصفر أو غیره الملبس بأحدهما یحرم استعماله إذا کان علی وجه لو انفصل کان إناء مستقلا.

(مسأله 5): الصفر أو غیره الملبس بأحدهما یحرم استعماله إذا کان علی وجه لو انفصل کان إناء مستقلا. و أما إذا لم یکن کذلک، فلا یحرم، کما إذا کان الذهب أو الفضه قطعات منفصلات لبّس بهما الإناء من الصفر داخلا أو خارجا (19).

______________________________

(الثالث): الاقتناء بلا استعمال و لا تزیین، نسب إلی المشهور حرمته، و فی الجواهر: «نفی وجدان الخلاف فیه الا من المختلف».

و استدل علی الحرمه (تاره): بالإجماع. و فیه: إمکان منع تحققه.

(و اخری): بأنّه تعطیل للمال. و فیه: أنّه مجرد الدعوی، لإمکان أن یکون فیه الغرض الصحیح من العقلاء. (و ثالثه): بأنّ حرمه الاستعمال تستلزم حرمه الإمساک و فیه: أنّه لا دلیل علی الملازمه عرفا و شرعا. (و رابعه): بتحقق مناط حرمه الاستعمال فیه أیضا، و هو الخیلاء و کسر قلوب الفقراء. و فیه: منع الصغری و الکبری. (و خامسه): بأنّ المنساق من الأدله حرمه أصل وجودها، کآلات اللهو. و فیه: أنّ إثبات هذه الدعوی علی عهده مدعیها. (و سادسه):

بشمول إطلاق الأدله للاقتناء أیضا. و فیه: أنّ المتفاهم عرفا خصوص الاستعمال، فإن تمَّ إجماع فعلیه التعویل، و الا فتکون المسأله بلا دلیل.

(18) کلّ ذلک بناء علی حرمه الاقتناء بقول مطلق، و إلا فتختص الحرمه بما إذا کان للاستعمال المحرم.

(19) أما الحرمه فی الأول فلشمول الإطلاقات له، بعد صدق الإناء علیه.

و أما عدمها فی الأخیر، فهو المشهور، بل لم ینقل الخلاف إلا من الخلاف، و یدل علیه قول أبی عبد الله علیه السلام فی خبر ابن سنان:
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مسأله 6: لا بأس بالمفضّض و المطلی و المموّه بأحدهما

(مسأله 6): لا بأس بالمفضّض و المطلی و المموّه بأحدهما (20). نعم، یکره استعمال المفضّض، بل یحرم الشرب منه إذا وضع فمه علی موضع الفضّه (21)، بل الأحوط ذلک فی المطلی أیضا (22).

______________________________

«لا بأس أن یشرب الرجل فی القدح المفضّض، و اعزل فمک عن موضع الفضه» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح ابن وهب: «عن الشرب فی القدح فیه ضبه [1] من فضه قال: لا بأس الا أن یکره الفضه فینزعها» «2».

فیحمل ما ظاهره المنع علی الکراهه جمعا، کقول أبی عبد الله علیه السلام: «لا تأکل فی آنیه من فضه و لا فی آنیه مفضضه» «3»، و فی حسن الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام أنّه: «کره آنیه الذهب و الفضه و الآنیه المفضضه» «4».

و مثله ما تقدم من صحیح ابن بزیع.

(20) للأصل بعد ظهور الأدله فیما إذا کان الإناء من أحدهما عرفا، کإناء النحاس و الخزف و نحوهما، بل یمکن استفاده الجواز بما تقدم فی المفضض، بناء علی شموله للمموّه بالفضه أیضا.

(21) أما الکراهه فلما تقدم من أنّها مقتضی الجمع بین الأدله. و أما حرمه وضع الفم علی موضع الفضه، فنسب إلی المشهور. و استندوا إلی ما تقدم من قول أبی عبد الله علیه السلام فی خبر ابن سنان. و عن المعتبر و المدارک حمل الأمر فیه علی الندب. و لا وجه له بعد ظهور الأمر فی الوجوب فی خبر ابن سنان.

(22) کما استظهره جمع منهم صاحبا الحدائق و المدارک، لأنّ الأدله و إن 

______________________________

[1] الضبه: خیط من حدید، أو صفر، أو فضه یجعل فی الإناء لجبر کسره أو للزینه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 66 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 66 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 65 من أبواب النجاسات حدیث: 10.
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مسأله 7: لا یحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غیرهما إذا لم یکن بحیث یصدق علیه اسم أحدهما

(مسأله 7): لا یحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غیرهما إذا لم یکن بحیث یصدق علیه اسم أحدهما (23).


مسأله 8: یحرم ما کان ممتزجا منهما

(مسأله 8): یحرم ما کان ممتزجا منهما، و إن لم یصدق علیه اسم أحدهما، بل و کذا ما کان مرکبا منهما، بأن کان قطعه منه من ذهب، و قطعه منه من فضه (24).


مسأله 9: لا بأس بغیر الأوانی إذا کان من أحدهما

(مسأله 9): لا بأس بغیر الأوانی إذا کان من أحدهما، کاللوح من الذهب أو الفضه، و الحلیّ کالخلخال، و إن کان مجوّفا، بل و غلاف السیف، و السکین، و أمامه الشطب، بل و مثل القندیل، و کذا نقش الکتب و السقوف و الجدران بهما (25).

______________________________

وردت فی خصوص المفضض، لکن الجزم بوحده المناط بینه و بین المذهّب حاصل. و فیه: منع الصغری و الکبری، کما لا یخفی.

فرع: هل یحرم وضع الفم علی موضع الفضه مطلقا، و إن لم یکن إناء، کما إذا کان أنبوب رأسه من الفضه فوضع فمه علیه، و شرب منه الماء؟ وجهان:

مقتضی الجمود علی خبر ابن سنان هو الأول. و لکنه مشکل أیضا، لأنّ مورد الخبر هو الإناء. و أما وضع الفم علی الضرائح المقدسه التی تکون من الذهب أو الفضه للتقبیل، فلا بأس به، للأصل بعد عدم کونها من الإناء.

(23) للأصل بعد عدم شمول الأدله من جهه عدم الصدق العرفی.

(24) إن کان بحیث یصدق علیه اسم أحدهما تشمله الإطلاقات قهرا.

و الا فالحکم بالحرمه، إما للقطع بالمساواه أو الأولویه، أو دعوی ظهور الأدله فی أنّ الموضوع للحرمه هو القدر المشترک. و الکلّ لا یصلح دلیلا فی مقابل أصاله الإباحه و الجمود علی إطلاقات أدله الإباحه، و طریق الاحتیاط واضح.

(25) کلّ ذلک لأصاله الإباحه بعد عدم صدق الآنیه علیها، بل و لو شک فی الشمول أیضا لا یصح التمسک بالإطلاقات، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه المفهومیه، المردده بین الأقلّ و الأکثر، فیکون المرجع أصاله الإباحه لا محاله.
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______________________________

مضافا إلی الأدله الخاصه، فقد ورد أنّ فی درع النبیّ صلّی الله علیه و آله المسمی بذات الفضول «لها ثلاث حلقات فضه» «1»، و فی سیفه صلّی الله علیه و آله المسمّی بذی الفقار «حلیه من فضه» «2» أو «حلقتان من ورق» «3».

و فی صحیح ابن جعفر علیه السلام «عن المرآه هل یصلح إمساکها إذا کان لها حلقه فضه؟ قال: نعم، إنّما یکره استعمال ما یشرب به» «4»، و فی صحیح ابن حازم عن التعویذ یعلق علی الحائض فقال: «نعم إذا کان فی جلد أو فضه أو قصبه حدید» «5».

و عن أبی عبد الله علیه السلام: «إنّ حلیه سیف رسول الله صلّی الله علیه و آله کانت فضه کلّها قائمته و قباعته» [1] «6».

و فی الصحیح: «لیس بتحلیه السیف بأس بالذهب و الفضه» «7».

و عن الصادق علیه السلام: «لیس بتحلیه المصاحف و السیوف بالذهب و الفضه بأس» «8».

و بإزاء هذه الأخبار ما یظهر منه المنع، کخبر الفضل عن الصادق علیه السلام: «عن السریر فیه الذهب، أ یصلح إمساکه فی البیت؟ فقال: إن کان ذهبا فلا، و إن کان ماء الذهب فلا بأس» «9».

و عن علیّ بن جعفر علیه السلام عن أخیه علیه السلام: «سألته عن السرج و اللجام فیه الفضه أ یرکب به؟ قال: إن کان مموّها لا یقدر علی نزعه فلا بأس، و إلا فلا یرکب به» «10».

و فی صحیح ابن بزیع عن الرضا علیه السلام: «روی بعض أصحابنا أنّه کان لأبی الحسن علیه السلام مرآه ملبّسه فضه. فقال: لا، و الحمد للّه (أو 

______________________________

[1] قائمه السیف مقبضته، و قبیعته ما علی طرف مقبضته من فضه أو حدید.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(3) راجع الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(4) راجع الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(5) راجع الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام الملابس.

(7) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام الملابس.

(8) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام الملابس.

(9) الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(10) الوسائل باب: 67 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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مسأله 10: الظاهر أنّ المراد من الأوانی ما یکون من قبیل الکأس و الکوز و الصّینی

(مسأله 10): الظاهر أنّ المراد من الأوانی ما یکون من قبیل الکأس و الکوز و الصّینی، و القدر، و السماور، و الفنجان و ما یطبخ فیه القهوه و أمثال ذلک مثل کوز القلیان، بل و المصفاه و المشقاب، و النعلبکی، دون مطلق ما یکون ظرفا (26) فشمولها لمثل رأس القلیان

______________________________

لا و الله) [1] إنّما کانت لها حلقه من فضه و هی عندی، ثمَّ قال: إنّ العباس حین عذر [2] عمل له قضیب ملبّس من فضه من نحو ما یعمله للصبیان تکون فضه نحوا من عشره دراهم فآمر به أبو الحسن فکسر» «1».

و لکن هجر الأصحاب أسقطها عن الاعتبار و یمکن حملها علی الکراهه لو لم تأباها النصوص المرخصه.

هذا بالنسبه إلی الحرمه النفسیه. و أما لبس الذهب فیأتی حکمه فی لباس المصلّی إن شاء الله تعالی، کما أنّ التشکیک فی کون أمامه الشطب و غلاف السیف من الإناء یأتی فی المسأله اللاحقه.

(26) لکونه أخص فی الاستعمالات الصحیحه عن الظرف و الوعاء، فیصح أن یقال: «القلوب أوعیه و خیرها أوعاها» «2»، أو أن یقال: ظرف الزمان و المکان. و لا یصح استعمال الإناء فی هذه الموارد، بل لم أظفر علی استعماله فی مثل الحبّ و الدنّ و نحوهما من الظروف الکبار فیما تفحصت عاجلا، بل ظاهر ما تقدم من موثق عمار فی [مسأله 3] عدم الاستعمال حیث ذکر الإناء فی مقابل القدح و الدنّ، و المنساق من موارد استعمالاته هو ما تعارف استعماله فی الأکل و الشرب، سواء کان به أم منه بحسب المتعارف، فلا یشمل ما إذا کان لوح من 

______________________________

[1] کما فی نسخه التهذیب ج: 9 صفحه 91 و فی الکافی ج: 6 صفحه: 267 (لا، الحمد للّه).

[2] العذار: أی الختان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) نهج البلاغه باب: المختار من حکم أمیر المؤمنین علیه السلام رقم 147.
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و رأس الشطب، و قراب السیف و الخنجر و السکین، و قاب الساعه (27)، و ظروف الغالیه، و الکحل، و العنبر، و المعجون، و التریاک، و نحو ذلک غیر معلوم و إن کانت ظروفا، إذ الموجود فی الأخبار لفظ الآنیه، و کونها مرادفا للظروف غیر معلوم، بل معلوم العدم (28)، و إن کان الأحوط فی جمله من ...

______________________________

فضه أو ذهب و وضع شی ء فوقه للأکل أو الشرب، و مقتضی القاعده فی موارد الشک الرجوع إلی أصاله الإباحه، لأنّ التمسک بالأدله اللفظیه من التمسک بالدلیل فی الشبهه المفهومیه. و لا یصح التمسک بالإجماع أیضا، للزوم الاقتصار علی المتیقن منه عند الشک فی الموضوع.

(27) لما یأتی فی الفرع الثالث من تفریعاتنا.

(28) أما ما هو معلوم العدم فلا ریب فی عدم شمول الحکم له، لفرض العلم بعدم کونه إناء. و أما غیر المعلوم فالمرجع فیه أصاله الإباحه، کما مرّ.

و یمکن الرجوع إلی الأصل الموضوعی أیضا، فإنّ الماده قبل عروض الهیئه المخصوصه علیها لم تکن إناء قطعا فیستصحب عدم عروض الإنائیه علیها.

و الحاصل إنّ الاحتمالات فی الإناء ثلاثه:

الأول: کونه مساویا لمطلق الظرف و الوعاء، کما عن جمع من أهل اللغه. و فیه: أنّه خلاف الاستعمالات الصحیحه.

الثانی: کونه عباره عن مطلق أثاث البیت و لو لم یصدق علیه الظرف و الوعاء، کما یشهد له ما تقدم من صحیح ابن بزیع، و خبر الفضل و فیه: أنّه خلاف المشهور بین الفقهاء. مع أنّ الصحیحه تشتمل علی الکراهه التی تکون أعمّ من الحرمه، و قد دلّ الدلیل علی أنّ المراد بالکراهه فی الإناء هی الحرمه، و بقی الباقی تحت مطلق المرجوحیه.

الثالث: کونه أخصّ من مطلق الظرف، و هو المتیقن من الإجماع و المتفاهم من الأدله اللفظیه عرفا. و لکن یشکل الحکم فیما عدّ من أثاث البیت عرفا، و إن لم یکن إناء، جمودا علی صحیح ابن بزیع و خبر الفضل.
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المذکورات الاجتناب (29). نعم، لا بأس بما یصنع بیتا للتعویذ إذا کان من الفضه، بل الذهب أیضا (30).

و بالجمله، فالمناط صدق الآنیه، و مع الشک فیه محکوم بالبراءه (31).


مسأله 11: لا فرق فی حرمه الأکل و الشرب من آنیه الذهب و الفضه بین مباشرتهما لفمه

(مسأله 11): لا فرق فی حرمه الأکل و الشرب من آنیه الذهب و الفضه بین مباشرتهما لفمه، أو أخذ اللقمه منها و وضعها فی الفم، بل و کذا وضع ظرف الطعام فی الصینی من أحدهما، و کذا إذا وضع الفنجان فی النعلبکی من أحدهما (32) و کذا لو فرغ ما فی الإناء من

______________________________

(29) خروجا عن خلاف بعض من حرّمها أیضا، و لاحتمال أن یکون المقام من الدوران بین المتباینین الموجب للاحتیاط. و لکن الأول لا دلیل له بعد إعراض المشهور عن مثل خبر الفضل، و الثانی من مجرد الاحتمال الذی لا یصلح الا لرجحان الاحتیاط. و لکن المأنوس فی الأذهان فی ظرف الغالیه و ما بعدها عدم الاستبعاد فی إطلاق الآنیه علیها، فلا یترک فیها الاحتیاط.

(30) لخروجه عن مورد الأدله تخصصا، لأنّ بیت التعویذ لا یصدق علیه الإناء و لا یکون من أثاث البیت، و قد تقدم صحیح ابن حازم «1» المصرّح بجواز کون بیت التعویذ من الفضه، و یظهر ذلک مما ورد فی حرز الجواد علیه السلام أیضا «2» و یمکن حملهما علی الغالب و المثال فیشمل الذهب.

(31) لأنّ الشبهه مفهومیه مردده بین الأقلّ و الأکثر، و المرجع فیها البراءه، کما ثبت فی محلّه. نعم، لو ثبت حرمه کون مطلق أثاث البیت منهما و لو لم یصدق علیه الإناء، لا تجری البراءه فیما یکون أثاثا، کما لا تجری فی الإناء أیضا.

(32) لأنّ المتفاهم من الأدله حرمه ما یسمّی استعمالا عرفا، و هو أعمّ من 

______________________________

(1) صفحه: 154.

(2) مهج الدعوات صفحه: 38.
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أحدهما فی ظرف آخر- لأجل الأکل و الشرب- لا لأجل نفس التفریغ، فإنّ الظاهر حرمه الأکل و الشرب، لأنّ هذا یعدّ أیضا استعمالا لهما فیهما (33)، بل لا یبعد حرمه شرب الشای فی مورد یکون السماور من

______________________________

أن یکون بلا واسطه أو معها علی ما هو المتعارف فی استعمال جمیع الأوانی و الظروف الشامل لما کان مع الواسطه أو بدونها، فوضع (الاستکان- فنجان الشای) فی (النعلبکی- صحن الشای) استعمال للنعلبکی، کما أنّ وضع النعلبکی فی (الصینی) استعمال للصینی. و کذا بالنسبه إلی سائر الأشیاء.

(33) لا إشکال فی حرمه نفس الاستعمال ذاتا، للإطلاقات. و أما نفس الأکل و الشرب بمعنی الازدراد و البلع، فلا وجه لحرمته، و مقتضی الأصل الإباحه، سواء أکل دفعه أم بالتدریج، و کذا الکلام فی شرب الشای إن کان السماور من أحدهما.

و بالجمله هنا أمور: الأول: استعمال الإناء من أحدهما، و لا إشکال فی حرمته، سواء کان فی الأکل أم فی الشرب أم فی غیرهما، بلا واسطه أو معها.

الثانی: الأکل و الشرب مباشره من الآنیه التی تکون من أحدهما، کما إذا وضع الآنیه علی فمه و أکل أو شرب، و لا إشکال فی حرمه الأکل و الشرب، لصدق الاستعمال عرفا. و أما الازدراد بعد رفع الإناء عن الفم، فمقتضی الأصل إباحته، کما أنّ المأکول و المشروب کذلک.

الثالث: کون الآنیه من مقدمات الأکل و الشرب، قریبه کانت أو بعیده، مع عدم تحقق مباشره الأکل أو الشرب منها، فقد تحقق حینئذ أمران: استعمال الإناء من أحدهما، ثمَّ الأکل أو الشرب و لا ریب فی حرمه الأول. و أما الثانی، فمقتضی الأصل إباحته إلا إذا ثبتت بدلیل آخر حرمه الأکل أو الشرب مطلقا، حتّی لو کان فی إحدی مقدماتها و لو کانت بعیده إناء الذهب أو الفضه، و هو مفقود، فالمرجع الأصل و هو البراءه.
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أحدهما، و إن کان جمیع الأدوات ما عداه من غیرهما (34)، و الحاصل أنّ فی المذکورات، کما أنّ الاستعمال حرام، کذلک الأکل و الشرب أیضا حرام (35). نعم، المأکول و المشروب لا یصیر حراما (36)، فلو

______________________________

و أما النبوی: «الذی یشرب فی آنیه الذهب و الفضه إنّما یجرجر فی بطنه نار جهنم» «1».

فمع قصور سنده، محمول علی المجاز- کما فی الجواهر- و هو الظاهر، لأنّه عقاب أصل الاستعمال، لا أن یکون ذلک لحرمه المأکول أو المشروب.

(34) لا ریب فی کون صبّ الماء من السماور استعمالا له و حراما. و أما شرب الشای، فلا وجه لحرمته بعد تحقق الاستعمال المحرّم و الفراغ منه و مع الشک، فالمرجع البراءه.

(35) إن انطبق علیهما استعمال آنیه الذهب و الفضه، و إن لم ینطبق أو شک فیه فلا حرمه، کما تقدم.

(36) الحرمه کسائر الأحکام، تکلیفیه کانت أو وضعیه، إنّما تتعلق بالأشیاء باعتبار إضافتها إلی فعل المکلّف، بل مطلق الإنسان، لتعلق جمله من الأحکام الوضعیه بأفعال المجانین و الصبیان. و هی: إما ذاتیه، و تسمّی بالأصلیه أیضا، أو عرضیه أو تکون من قبیل الوصف بحال المتعلق. و الأولی: کشرب الخمر، و أکل لحم الخنزیر، و نحوهما. و الثانیه: کالأکل و الشرب فی صوم شهر رمضان- مثلا.

و الأخیره کالمأکول و المشروب بالنسبه إلی الأکل و الشرب من إناء الذهب و الفضه. فإنّ حرمتهما لیست ذاتیه و لا عرضیه، بل إنّما تکون باعتبار الاستعمال المنطبق علی الأکل و الشرب، فتکون لا محاله من باب الوصف بحال المتعلق، فالاستعمال محرّم ذاتا، لا المأکول و المشروب. نعم، هما ملازمان 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 149.
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کان فی نهار رمضان لا یصدق أنّه أفطر علی حرام (37)، و إن صدق أنّ فعل الإفطار حرام، و کذلک الکلام فی الأکل و الشرب من الظرف الغصبیّ (38).


مسأله 12: ذکر بعض العلماء: أنّه إذا أمر شخص خادمه فصبّ الشای من القوری من الذهب أو الفضه

(مسأله 12): ذکر بعض العلماء: أنّه إذا أمر شخص خادمه فصبّ الشای من القوری من الذهب أو الفضه فی الفنجان الفرفوری و أعطاه شخصا آخر، فشرب، فکما أنّ الخادم و الآمر عاصیان، کذلک الشارب (39) لا یبعد أن یکون عاصیا، و یعدّ هذا منه استعمالا لهما.


مسأله 13: إذا کان المأکول أو المشروب فی آنیه من أحدهما ففرّغه فی ظرف آخر

(مسأله 13): إذا کان المأکول أو المشروب فی آنیه من أحدهما ففرّغه فی ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به (40)

______________________________

للاستعمال، و لا دلیل لسرایه الحرمه من أحد المتلازمین إلی الآخر، بل مقتضی الأصل عدمها.

(37) لأنّ الإفطار علی المحرّم الذی یوجب کفاره الجمع لا بد و أن تکون الحرمه فیه إما ذاتیه کأکل المغصوب، و شرب الخمر، و الجماع المحرّم، أو عرضیه کالوطء فی حال الحیض، و تناول ما یضره، لشمول إطلاق الإفطار علی الحرام لکلّ منهما. و أما لو کانت الحرمه من باب الوصف بحال المتعلق، فالإفطار و إن کان حراما، لکن لا یصدق أنّه بالحرام و علی الحرام.

(38) لأنّ الغصب إنّما یتحقق بالتصرف فی المغصوب و هو المحرّم، دون المأکول و المشروب، فإنّهما باقیان علی إباحتهما. و کذا مع نذر عدم تناول غذاء مخصوص، أو مع نهی الوالدین عنه.

(39) أما الخادم، فلمباشره الاستعمال، فیأثم لو لم یکن مکرها. و أما الآمر فلتسبیبه الإثم. و أما الشارب، فمقتضی الأصل عدم صدور الإثم منه، للشک فی کون مثل هذا الشرب استعمالا منه لهما.

(40) لعدم عد ذلک من الاستعمال المحرم فی أنظار المتشرعه، و یکفی الشک فی کونه منه فی الرجوع إلی البراءه. و مقتضی المتعارف الفرق بین التفریغ 
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و لا یحرم الشرب أو الأکل بعد هذا (41).


مسأله 14: إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فی أحد الإناءین

(مسأله 14): إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فی أحد الإناءین، فإن أمکن تفریغه فی ظرف آخر وجب (42)، و إلا سقط

______________________________

بقصد التخلص من الحرام. و تفریغ ماء السماور و الشای من القوری (الإبریق) لأجل الاستعمال، لأنّه فی الأخیرین استعمال لهما عرفا. نعم، لو دق بآنیه الذهب علی الباب- مثلا- لیعلم من فی الدار و یفتح له الباب لا یعد ذلک استعمالا للآنیه عرفا، فلا وجه لحرمه مثل هذا الدق، لأنّ المتفاهم عرفا مما دل علی حرمه استعمالهما إنّما هو الاستعمالات المتعارفه بالنسبه إلی الإناء، فوضعها علی ورق لئلا یذهب به الریح، أو کسر الجوز بالإناء من أحدهما- مثلا- یشک فی شمول الدلیل له.

و بالجمله مطلق الانتفاع أعمّ من الاستعمال المعهود، و حرمه الثانی لا یلازم حرمه الأول، کما مرّ.

(41) لأنّهما حینئذ لیس استعمالا لهما، لفرض حصول التفریغ بل لا یحرم الأکل و الشرب بعد التفریغ، و إن عد التفریغ استعمالا لهما، لکونهما موضوعین مختلفین، فعصی فی أحدهما، و انتفی موضوع العصیان فی الآخر.

فروع- (الأول): أدوات الکهرباء الحادثه فی هذه الأزمنه لا تدخل فی الإناء. نعم، بناء علی حرمه کون أثاث البیت من الذهب و الفضه لا إشکال فی الحرمه إن کانت منهما.

(الثانی): الظاهر جواز کون الأقلام المستحدثه فی هذه الأزمنه منهما.

نعم، إن صدق لبس الذهب علیها یحرم علی الرجال إن کانت من الذهب، لما یأتی فی أحکام لباس المصلّی.

(الثالث): قاب الساعه ما دام متصلا بها لا یصدق علیه الإناء و مقتضی الأصل الإباحه. نعم، إن صدق التزین بالذهب یحرم علی الرجال من هذه الجهه. و تأتی فی لباس المصلّی فروع أخری.

(42) مقدمه لوجوب الوضوء الذی هو أعمّ من حرمه مثل هذا الاستعمال 
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وجوب الوضوء أو الغسل، و وجب التیمم (43)، و إن توضأ أو اغتسل منهما بطل، سواء أخذ الماء منهما بیده أم صبّ علی محلّ الوضوء بهما، أم ارتمس فیهما (44)، و إن کان له ماء آخر، أو أمکن التفریغ فی ظرف آخر و مع ذلک توضأ أو اغتسل منهما، فالأقوی أیضا البطلان (45)، لأنّه و إن لم یکن مأمورا بالتیمّم، إلا أنّ الوضوء أو الغسل

______________________________

الذی یمکن انصراف الدلیل عنه أصلا و لو لم یکن مقدمه لواجب، لکونه بنظر العرف من التخلیص من الحرام، لا أن یکون من الاستعمال المحرّم.

(43) لعدم التمکن الشرعی من استعمال الماء فینتقل التکلیف لا محاله إلی الطهاره الترابیه، و یأتی فی الشرط الخامس من شرائط الوضوء ما ینفع المقام.

(44) لما یقال: من عدم الأمر بالطهاره المائیه مع انحصار الماء فیما لا یجوز استعماله شرعا مع أنّها عباده و هی متقوّمه بقصد الأمر. و کذا لا ملاک لها- بناء علی کونه دائرا مدار الأمر حدوثا و بقاء- فلا أمر إلا بالطهاره الترابیه، و لا ملاک الا لها. و فیه: أنّ ذلک یصح فیما إذا صب الماء بالإناء، و قصد بذلک الوضوء، فإنّه استعمال له فی الوضوء عرفا. و أما إن کان بنحو الاغتراف أو الارتماس، ففی کونهما استعمالا إشکال و المرجع حینئذ هو الأصل موضوعا و حکما، إذ الاستعمال مسبوق بالعدم فمع الشک فی حدوثه یستصحب عدمه.

مع أنّ حدیث دوران الملاک مدار الأمر حدوثا و بقاء مما لا أصل له أبدا، مضافا إلی أنّ ذلک- علی فرضه- إنّما هو فیما إذا کان الاغتراف تدریجیا، و أما إذا کان دفعیا و کفت الغرفه لتمام غسلات الوضوء، فلا ریب فی ثبوت الأمر و ملاکه حینئذ. مع أنّ هذا کلّه فیما إذا لم یجب التفریغ، و الا وجب و لو بالتوضی بنحو الاغتراف و تقدم فی الوضوء من الإناء الغصبیّ ما ینفع المقام، فراجع فإنّ المسألتین متحدثان من حیث الدلیل.

(45) ظهر مما تقدم أنّه لا وجه للبطلان فیما لو اغترف دفعه ما یکفیه و کذا فی الرمس لو لم یعد مثله استعمالا عرفا، أو شک فی کونه منه.
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حینئذ یعدّ استعمالا لهما عرفا (46)، فیکون منهیّا عنه، بل الأمر کذلک لو جعلهما محلا لغساله الوضوء، لما ذکر من أنّ توضّؤه حینئذ یحسب فی العرف استعمالا لهما (47).

نعم، لو لم یقصد جعلهما مصبّا للغساله، لکن استلزم توضؤه ذلک، أمکن أن یقال: إنّه لا یعدّ الوضوء استعمالا لهما، بل لا یبعد أن یقال: إنّ هذا الصبّ أیضا لا یعدّ استعمالا (48)، فضلا عن کون الوضوء کذلک.


مسأله 15: لا فرق فی الذهب و الفضه بین الجیّد منهما و الردیّ

(مسأله 15): لا فرق فی الذهب و الفضه بین الجیّد منهما و الردیّ، و المعدنیّ، و المصنوعیّ، و المغشوش، و الخالص، إذا لم یکن الغش إلی حدّ یخرجهما عن صدق الاسم، و إن لم یصدق الخلوص (49).

و ما ذکره بعض العلماء من أنّه یعتبر الخلوص و أنّ المغشوش لیس محرّما، و إن لم یناف صدق الاسم کما فی الحریر المحرّم علی الرجال حیث یتوقف حرمته علی کونه خالصا، لا وجه له. و الفرق بین الحریر و المقام أنّ الحرمه هناک معلقه فی الأخبار علی الحریر المحض، بخلاف المقام فإنّها معلّقه علی صدق الاسم.


مسأله 16: إذا توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه

(مسأله 16): إذا توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه مع

______________________________

(46) ظهر مما تقدم أنّ هذا الإطلاق مشکل، بل ممنوع.

(47) الظاهر اختلاف ذلک بحسب کثره استعمال الماء و قلّته.

(48) إن کان الصبّ فیه تولیدیّا عن فعله یحرم، لاستناده إلی اختیاره و اختیاریه السبب تکفی فی اختیاریه المسبب الحاصل منه.

(49) کلّ ذلک لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک.
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الجهل بالحکم أو الموضوع صح (50).


مسأله 17: الأوانی من غیر الجنسین لا مانع منها

(مسأله 17): الأوانی من غیر الجنسین لا مانع منها، و إن کانت أعلی و أغلی، حتّی إذا کانت من الجواهر الغالیه، کالیاقوت و الفیروزج (51).


مسأله 18: الذهب المعروف بالفرنکی لا بأس بما صنع منه

(مسأله 18): الذهب المعروف بالفرنکی لا بأس بما صنع منه، لأنّه فی الحقیقه لیس ذهبا، و کذلک الفضه المسماه بالورشو، فإنّها لیست فضه، بل صفر أبیض.


مسأله 19: إذا اضطر إلی استعمال أوانی الذهب، أو الفضه فی الأکل و الشرب

(مسأله 19): إذا اضطر إلی استعمال أوانی الذهب، أو الفضه فی الأکل و الشرب، و غیرهما جاز، و کذا فی غیرهما من الاستعمالات (52). نعم، لا یجوز التوضؤ و الاغتسال منهما (53) بل ینتقل إلی التیمم.


مسأله 20: إذا دار الأمر فی حال الضروره بین استعمالهما أو استعمال الغصبیّ

(مسأله 20): إذا دار الأمر فی حال الضروره بین استعمالهما أو استعمال الغصبیّ قدّمهما (54).

______________________________

(50) لعدم تنجز النهی حینئذ فیصح التقرب به. و لکن هذا فی غیر الجاهل بالحکم الذی ادعی الإجماع علی کونه مثل العامد خصوصا مع التقصیر.

(51) للأصل و الاتفاق، و إطلاق أدله الحلیه الشامل للحلیه النفسیه و الغیریه.

(52) إذ «ما من شی ء حرّمه الله تعالی الا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

(53) إذا لم یکن مضطرا إلی نفس الوضوء أو الغسل منهما لتقیه و غیرها.

و الا فیصحان بلا إشکال، لارتفاع النهی بالاضطرار فیصح التقرب بهما حینئذ، و کذا لو اضطر إلی أخذ الماء منهما.

(54) لأهمیه مراعاه حق الناس عن حق الله تعالی عند الدوران علی ما یظهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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مسأله 21: یحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانی من أحدهما

(مسأله 21): یحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانی من أحدهما و أجرته أیضا حرام، کما مرّ (55).


مسأله 22: یجب علی صاحبهما کسرهما

(مسأله 22): یجب علی صاحبهما کسرهما (56). و أما غیره، فإن علم أنّ صاحبهما یقلّد من یحرّم اقتناءهما أیضا، و أنّهما من الأفراد المعلومه فی الحرمه، یجب علیه نهیه (57)، و إن توقف علی الکسر

______________________________

منهم التسالم علیه، و إن کان فی کلیته کلام یأتی فی کتاب الحج.

(55) بلا إشکال فیما إذا کانت للاستعمال و علم بترتبه علی فعله، «لأنّ الله إذا حرّم شیئا حرّم ثمنه» «1»، و أما إذا کانت للاقتناء فالحرمه مبنیه علی کون الاقتناء حراما، و قد تقدم البحث عنه.

(56) بناء علی حرمه الاقتناء، فإنّه حینئذ حرام تجب إزالته و محوه بأیّ وجه أمکن، کما فی سائر الهیئات المحرّمه کآلات اللهو و القمار.

(57) مع تحقق جمیع شرائط النهی عن المنکر، لکون المورد من موارد النهی عن المنکر حینئذ. و کذا فی جمیع الموارد التی تکون الهیئه حدوثا و بقاء مبغوضه عند الشارع.

و الصور المتصوره فیها ثلاث:

(الأولی): العلم بأنّها محرّمه عند صاحبها اجتهادا أو تقلیدا.

(الثانیه): العلم بعدم تحریمها کذلک.

(الثالثه): عدم العلم بذلک، و یجب النهی عن المنکر فی خصوص الصوره الأولی، دون الأخیرتین علی ما یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء الله تعالی. و فی الصوره الأولی أیضا یجوز له أن یرشد صاحبها إن کان عامیا إلی أن یعدل إلی المجتهد الذی لا یحرّم الاقتناء مع تحقق شرائط العدول، فینتفی موضوع النّهی عن المنکر بعد ذلک.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8 و راجع ج: 1 صفحه 312.
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یجوز له کسرهما (58)، و لا یضمن قیمه صیاغتهما (59). نعم، لو تلف الأصل ضمن (60)، و إن احتمل أن یکون صاحبهما ممن یقلّد من یری جواز الاقتناء، أو کانت مما هو محلّ الخلاف فی کونه آنیه أم لا، لا یجوز له التعرض له (61).


مسأله 23: إذا شک فی آنیه أنّها من أحدهما أم لا

(مسأله 23): إذا شک فی آنیه أنّها من أحدهما أم لا، أو شک فی کون شی ء مما یصدق علیه الآنیه أم لا، لا مانع من استعمالها (62).

______________________________

(58) لأنّ ذلک من إحدی مراتب النّهی عن المنکر بعد عدم التأثیر للنهی القولیّ علی ما یأتی فی محلّه.

(59) لأنّ الشارع ألقی المالیه عن الهیئه المحرّمه، کما فی جمیع الهیئات المحرّمه کالأصنام و الصلبان و آلات الطرب و نحوها.

(60) لأصاله الاحترام فی المال المحترم التی هی من الأصول المسلمه النظامیه و قررتها جمیع الشرائع الإلهیه، و لا منافاه بینها و بین وجوب الکسر، لاختلاف المورد المبغوض لدی الشارع، فإنّما هو الهیئه دون الماده، بل قد لا تکون منافاه حتّی مع وحده المورد أیضا، کما فی أکل مال الغیر عند توقف حفظ النفس علیه فیجب علیه الإتلاف بالأکل مع الضمان.

(61) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بحجه معتبره، و هی مفقوده. و لا یتحقق حینئذ موضوع النهی عن المنکر، کما تقدم، بل یکون نظائر المقام من مجاری قاعده الصحه.

(62) لأصاله البراءه فی الشبهه الموضوعیه. و أما فی الشبهه المفهومیه، فیرجع العامی إلی مقلده و یتبع رأیه، لأنّ مفهوم الآنیه من الموضوعات المستنبطه التی لا بد فیها من رجوع الجاهل إلی العالم، کالصعید و الکر و السفر و نحوها، و قد تقدم فی [مسأله 67] من مسائل التقلید.

فروع- (الأول): لو حصل إذهاب الهیئه بکسر بعضه، لا یجوز له التصرف فی الباقی بدون رضاء صاحبه.
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.....

______________________________

(الثانی): لو تعهد صاحبه بکسره و کان موثوقا به، لا یجب علی من ینهی عن المنکر کسره، بل قد لا یجوز.

(الثالث): لو باعه إلی من یجوّز اقتناءه سقط وجوب الکسر و یصح البیع بالنسبه إلی البائع أیضا، و تقدم فی [مسأله 55] من مسائل الاجتهاد و التقلید.

و یأتی فی کتاب البیع إن شاء الله.

(الرابع): یجوز استعمالها للتقیه عن ظالم و نحوه، کما ترتفع الحرمه صنعا و استعمالا عن الإکراه ممن یخاف منه.

(الخامس): یجوز بیع الماده مع الهیئه لغیر محترم المال.

(السادس): لو مات صاحبها تورث الماده فقط، لا الهیئه إن کان الورثه مقلّدین لمن یری حرمه الاقتناء.

(السابع): إذا اشترک شی ء بین الإناء و غیره، تحرم الاستعمالات الإنائیه، دون غیرها.

(الثامن): لو اشتراها لا یحسب عوض الهیئه من المؤنه بناء علی حرمه الاقتناء، کما فی اشتراء جمیع المحرّمات حیث لا تحسب عوضها من المؤنه.
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فصل فی أحکام التخلّی


اشاره

(فصل فی أحکام التخلّی)



مسأله 1: یجب فی حال التخلّی، بل فی سائر الأحوال ستر العوره

(مسأله 1): یجب فی حال التخلّی، بل فی سائر الأحوال ستر العوره (1) عن الناظر المحترم، سواء کان من المحارم أم لا رجلا کان أو (فصل فی أحکام التخلّی)

______________________________

(1) نصّا و إجماعا، محصّلا و منقولا، بل ضروره من الدّین. و الظاهر أنّ کشفها و النظر إلیها فی الجمله من القبائح العقلائیه بلا اختصاص لذلک بمذهب و مله. و عن النبی صلّی الله علیه و آله:

«ملعون ملعون الناظر و المنظور إلیه» «1»، «و إذا اغتسل أحدکم فی فضاء من الأرض فلیحاذر علی عورته» «2»، «عوره المؤمن علی المؤمن حرام» «3».

و عن الصادق علیه السلام: «قال الله عزّ و جل قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ. کل ما کان فی کتاب الله من ذکر حفظ الفرج فهو من الزنا، إلا فی هذا الموضع فإنّه للحفظ من أن ینظر إلیه» «4».

و أما صحیح ابن أبی یعفور قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام أ یتجرّد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.
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امرأه، حتّی عن المجنون و الطفل الممیّز (2)، کما أنّه یحرم علی الناظر أیضا النظر إلی عوره الغیر، و لو کان مجنونا أو طفلا ممیّزا (3) و العوره (4) فی الرجل: القبل و البیضتان، و الدبر. و فی المرأه القبل

______________________________

الرجل عند صبّ الماء تری عورته؟ أو یصب علیه الماء؟ أو یری هو عوره الناس؟ قال: کان أبی یکره ذلک من کلّ أحد» «1» فمحمول علی الحرمه بلا شبهه.

(2) کلّ ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق و عدم مخالف فی البین.

(3) نصّا، و إجماعا، کالنبوی: «نهی أن ینظر الرجل إلی عوره أخیه المسلم. و نهی المرأه أن تنظر إلی عوره المرأه. و قال صلّی الله علیه و آله: من نظر إلی عوره أخیه المسلم، أو عوره غیر أهله متعمدا أدخله الله مع المنافقین الذین کانوا یبحثون عن عورات الناس، و لم یخرج من الدنیا حتّی یفضحه الله الا أن یتوب» «2».

و فی صحیح حریز عن الصادق علیه السلام: «لا ینظر الرجل إلی عوره أخیه» «3».

(4) نصّا، و إجماعا، و هی من المبینات العرفیه و لیست من المجملات لدیهم، و لا من الأمور التعبدیه، و لا من الموضوعات المستنبطه. فکل ما تکون عوره عرفا یجب سترها، و یحرم النظر إلیها، و یرجع فی المشکوک منها إلی البراءه سترا و نظرا، سواء کانت الشبهه موضوعیه أم مفهومیه مردده بین المتباینین، أو الأقل و الأکثر. إلا إذا دل دلیل علی وجوب الستر و حرمه النظر بالنسبه إلی غیر الموضوع العرفی فیتبع لا محاله. و لا یستفاد من الأدله إلا ما هو المتعارف بین الناس، فعن أبی الحسن الماضی علیه السلام قال:

العوره عورتان: القبل، و الدبر، و الدبر مستور بالألیتین فإذا سترت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحمام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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و الدبر. و اللازم ستر لون البشره (5)، دون الحجم و إن کان الأحوط ستره أیضا (6). و أما الشبح و هو ما یتراءی عند کون الساتر رقیقا، فستره

______________________________

القضیب و البیضتین فقد سترت العوره» «1».

و فی مرسل الصدوق «الفخذ لیس من العوره» «2».

و أما خبر حسین بن علوان: «و العوره ما بین السره و الرکبه» «3»، و خبر بشیر النبال عن أبی جعفر علیه السلام حیث دخل الحمام: «فاتّزر بإزار فغطّی رکبتیه و سرته- إلی أن قال:- هکذا فافعل» «4».

و ما عن علیّ علیه السلام: «لیس للرجل أن یکشف ثیابه عن فخذیه و یجلس بین قوم» «5».

محمول علی الندب، لقصور السند عن إفاده الوجوب، مع معارضتها بغیرها «6». فلا وجه لما عن الکرکی من إلحاق العجان بها، کما لا وجه لما عن القاضی من أنّها من السره إلی الرکبه. و لعلّهما أرادا الندب أیضا، فلا خلاف فی البین.

(5) لأنّه المتفاهم من الأدله، و کذا الشبح لرجوعه إلی رؤیه نفس البشره أیضا. و أما الحجم فهو خارج عنها، لصدق ستر العوره بالحائل بینها و بین النظر إلیها. فیصدق عرفا أنّ النظر إنّما وقع علی الحائل دون العوره. مضافا إلی خبر الرافقی: «النوره ستره» «7». و قول أبی جعفر علیه السلام: «أما علمت أنّ النوره قد أطبقت العوره» «8».

(6) خروجا عن خلاف المحقق الثانی حیث نسب إلیه وجوب ستر الحجم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب آداب الحمام.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الملابس حدیث: 3.

(6) راجع الوسائل باب: 3 و 9 من أبواب النجاسات.

(7) الوسائل باب: 18 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 18 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.
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لازم، و فی الحقیقه یرجع إلی ستر اللون (7).


مسأله 2: لا فرق فی الحرمه بین عوره المسلم و الکافر علی الأقوی

(مسأله 2): لا فرق فی الحرمه بین عوره المسلم و الکافر علی الأقوی (8).

______________________________

أیضا. ثمَّ لا یخفی أنّ الحجم إنّما یتحقق بالنسبه إلی القبل و البیضتین دون الدبر.

(7) لأنّ الشبح من مراتب رؤیه العین، و إن لم یتمیّز اللون کاملا.

(8) کما هو المشهور، لإطلاق الأدله، و ارتکاز العقلاء. و ما فی خبر ابن ابی عمیر عن أبی عبد الله علیه السلام: «النظر إلی عوره من لیس بمسلم مثل النظر إلی عوره الحمار» «1» مهجور لدی الأصحاب، فلا یعتمد علیه، فما یظهر عن صاحب الوسائل من جواز النظر إلی عوره من لیس بمسلم بلا شهوه مستندا إلیه، لا وجه له. و أما ما فی الأخبار من ذکر المسلم و المؤمن، فهو من باب بیان الحکم الکلّی بذکر أفضل أفراده، لا من باب التخصیص، و هو شائع فی المحاورات، خصوصا فی الکتاب و السنه.

فروع- (الأول): لا فرق فی حرمه النظر إلی العوره بین ما إذا کان بالتلذذ و الریبه أم لا، لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(الثانی): یحرم مسّ عوره الغیر، کما یحرم النظر إلیها.

(الثالث): مقتضی الأصل جواز النظر إلی العورات المکشوفه فی الصور، کما أنّ مقتضاه جواز تصور عوره الغیر أیضا ما لم تترتب علیه مفسده.

(الرابع): کشف العوره، و النظر إلیها من المعاصی الصغیره و مع الإصرار تصیر معصیه کبیره، و تجب التوبه علی من تعمد الکشف و علی من تعمّد النظر.

(الخامس): لو اکره علی کشفها أو علی النظر إلیها یرتفع الإثم.

(السادس): یحرم التسبیب لکشف عوره الغیر، کما یحرم التسبیب إلی النظر إلیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

ص: 171







مسأله 3: المراد من الناظر المحترم من عدا الطفل غیر الممیّز، و الزوج و الزوجه

(مسأله 3): المراد من الناظر المحترم من عدا الطفل غیر الممیّز، و الزوج و الزوجه، و المملوکه بالنسبه إلی المالک، و المحلّل بالنسبه إلی المحلّل له (9)، فیجوز نظر کلّ من الزوجین إلی عوره الآخر، و هکذا فی المملوکه و مالکها، و المحلّله و المحلّل له، و لا یجوز نظر المالکه إلی مملوکها أو مملوکتها، و بالعکس (10).


مسأله 4: لا یجوز للمالک النظر إلی عوره مملوکته، إذا کانت مزوجه أو محلّله فی العده

(مسأله 4): لا یجوز للمالک النظر إلی عوره مملوکته، إذا کانت مزوجه أو محلّله فی العده، و کذا إذا کانت مشترکه بین مالکین لا یجوز لواحد منهما النظر إلی عورتها و بالعکس (11).


مسأله 5: لا یجب ستر الفخذین، و لا الألیتین، و لا الشعر النابت أطراف العوره

(مسأله 5): لا یجب ستر الفخذین، و لا الألیتین، و لا الشعر النابت أطراف العوره. نعم، یستحب ستر ما بین السره إلی الرکبه، بل إلی نصف الساق (12).

______________________________

(السابع): لو کان شخص نائما و انکشفت عورته لریح أو نحوها یجب علی غیره علی الأحوط سترها، لاحتمال أن یکون من المحرّمات الذاتیه.

(9) کلّ ذلک بضروره المذهب، بل الدین. و اتفاقهم علی دوران حلیه النظر إلی العوره مدار حلیه الوطء، بل جعلوا ذلک قاعده خرج منها غیر الممیز و بقی الباقی، و سنتعرض للقاعده فی کتاب النکاح إن شاء الله تعالی.

(10) لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتخصیص، و قاعده دوران حلیه النظر مدار حلیه الوطء.

(11) لما مرّ من قاعده دوران جواز النظر إلی العوره مدار جواز الوطء فی الممیز، و لا یجوز الوطء من المالک فی جمیع هذه الموارد.

(12) أما عدم وجوب ستر ما ذکر فللأصل بعد ما تقدم من اختصاص العوره بغیرها. و أما استحباب الستر إلی نصف الساق فلما دل من الأخبار علی الترغیب علی الاتزار عند دخول الحمام «1». بناء علی أنّ الأزر السابقه کانت تصل إلی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب آداب الحمام.
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مسأله 6: لا فرق بین أفراد الساتر

(مسأله 6): لا فرق بین أفراد الساتر، فیجوز بکل ما یستر و لو بیده أو ید زوجته أو مملوکته (13).


مسأله 7: لا یجب الستر فی الظلمه المانعه عن الرؤیه

(مسأله 7): لا یجب الستر فی الظلمه المانعه عن الرؤیه، أو مع عدم حضور شخص، أو کون الحاضر أعمی، أو العلم بعدم نظره (14).


مسأله 8: لا یجوز النظر إلی عوره الغیر من وراء الشیشه الزجاج

(مسأله 8): لا یجوز النظر إلی عوره الغیر من وراء الشیشه [الزجاج]، بل و لا فی المرآه، أو الماء الصافی (15).


مسأله 9: لا یجوز الوقوف فی مکان یعلم بوقوع نظره علی عوره الغیر

(مسأله 9): لا یجوز الوقوف فی مکان یعلم بوقوع نظره علی عوره الغیر (16)، بل یجب علیه التعدّی عنه و غضّ النظر و أما مع الشک

______________________________

نصف الساق، و لعلّها مدرک ما نسب إلی الحلبی من أنّ العوره من السره إلی نصف الساق، و لا یخفی وضوح منع البناء و المبنی.

(13) للإطلاق و ظهور الاتفاق و تحقق المطلوب، لأنّه یحصل بوجود المانع عن النظر و لو کان بالید أو طلی مثل النوره، و یأتی فی [مسأله 3] من (فصل الستر فی الصلاه) ما ینفع المقام.

(14) لأنّه لیس وجوب الستر نفسیا، و إنّما یجب مقدمه للمنع عن الرؤیه، و إذا ثبت عدم الرؤیه فی جمیع هذه الفروض فلا وجه لوجوب التستر بعد ذلک، لأنّه من تحصیل الحاصل.

(15) کلّ ذلک لصدق النظر إلی العوره فتشمله الأدله.

(16) لأنّه من التسبیب إلی الحرام، فهو حرام، هذا إذا علم بوقوع نظره بلا اختیار. و أما إذا علم بأنّه ینظر باختیاره، فلا حرمه للوقوف حینئذ، لما ثبت فی الأصول من عدم حرمه مقدمه الحرام المتخلل بینها و بین ذیها الإراده و الاختیار، و لکن یمکن أن یقال: إنّ مقدمه الحرام و إن لم تکن محرمه ما لم تکن من العله التامه. و لکن یستفاد من مجموع أخبار المقام وجوب التستر مع المعرضیه العرفیه للنظر و وجوب الغض کذلک.

ص: 173









أو الظنّ فی وقوع نظره فلا بأس (17)، و لکن الأحوط أیضا عدم الوقوف أو غضّ النظر.


مسأله 10: لو شک فی وجود الناظر

(مسأله 10): لو شک فی وجود الناظر، أو کونه محترما فالأحوط التستر (18).


مسأله 11: لو رأی عوره مکشوفه و شک فی أنّها عوره حیوان أو إنسان

(مسأله 11): لو رأی عوره مکشوفه و شک فی أنّها عوره حیوان أو إنسان، فالظاهر عدم وجوب الغضّ علیه (19) و إن علم أنّها من إنسان، و شک فی أنّها من صبیّ غیر ممیّز، أو من بالغ أو ممیّز، فالأحوط ترک النظر (20)، و إن شک فی أنّها من زوجته أو مملوکته أو أجنبیّه، فلا یجوز النظر، و یجب الغضّ عنها، لأنّ جواز النظر معلّق

______________________________

(17) لأنّه من الشک فی أصل التکلیف و المراجع فیه البراءه. إلا إذا کان معرضا عرفیا للنظر فلا یجوز حینئذ، کما مرّ.

(18) لإمکان أن یقال: إنّ المتفاهم مما ورد فی حفظ الفرج فی الآیه الکریمه «1»، و النبویّ «2»: «فلیحاذر علی عورته» هو الستر فی موارد احتمال وقوع النظر أیضا إن کان من الاحتمال المعتد به.

(19) لأصاله البراءه بعد کون الشک فی أصل التکلیف، مضافا إلی أصاله عدم التمیز فی الآخر. الا أن یقال: إنّ المستفاد من الأدله بعد صدق العوره وجوب الغض مطلقا الا أن یحرز کونها عوره الحیوان أو غیر الممیز، کما یأتی نظیره فی الفرع التالی.

(20) لأنّ خروج غیر الممیز عن حرمه النظر إنّما هو بالإجماع، و المتیقن منه إنّما یکون فی مورد إحرازه، و فی مورد الشک یرجع إلی عموم المنع. نعم، لو علم بعدم التمیز سابقا ثمَّ شک فیه، فمقتضی أصاله عدم التمیز جواز النظر.

______________________________

(1) النور: 30.

(2) تقدم فی صفحه: 168.
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علی عنوان خاص و هو الزوجیه أو المملوکیه، فلا بد من إثباته (21). و لو رأی عضوا من بدن إنسان لا یدری أنّه عورته أو غیرها من أعضائه جاز النظر (22)، و إن کان الأحوط الترک (23).


مسأله 12: لا یجوز للرجل و الأنثی النظر إلی دبر الخنثی

(مسأله 12): لا یجوز للرجل و الأنثی النظر إلی دبر الخنثی و أما قبلها، فیمکن أن یقال بتجویزه لکلّ منهما، للشک فی کونه عوره.

لکن الأحوط الترک، بل الأقوی وجوبه، لأنّه عوره علی کلّ حال (24).

______________________________

(21) تقدم فی [مسأله 7] من (فصل الماء الراکد) «1» ما یتعلق بمثل هذا التعلیل، و یأتی فی النکاح بعض الکلام أیضا. و لباب القول: إنّ اقتضاء تعلیق الجواز علی عنوان وجودیّ خاص لإحرازه و إثباته لیس من القواعد المعتبره العقلیه أو الشرعیه حتّی یستدل بها، بل لا بد من الاستدلال علیها و إثباتها بالدلیل، ثمَّ الاستدلال بها. و لا دلیل علیها لو لم تنطبق علی سائر القواعد المعتبره.

نعم، یمکن أن یقال فی المقام: إنّ النظر إلی العوره مطلقا من أعظم مصائد الشیطان، و من أهمّ موجبات إثاره الشهوه الحیوانیّه و التخیلات الفاسده، فالأصل فی العوره هو الغضّ عنها الا ما خرج بالدلیل فیکون هذا الأصل من الأصول العقلائیه، کأصاله احترام العرض و المال مضافا إلی الأصل الموضوعیّ الجاری فی المقام، و هی أصاله عدم الزوجیه و المملوکیه.

(22) لأصاله البراءه.

(23) لما مرّ من احتمال أن یکون جواز النظر معلقا علی إحراز الحلیه فیصیر المشکوک داخلا فیما یحرم النظر إلیه.

(24) أما عدم جواز النظر إلی دبر الخنثی، فلکونه عوره قطعا. و أما کون قبله عوره علی کلّ حال، ففیه تفصیل: لأنّه إن کان النظر إلی کلتیهما فلا ریب فی الحرمه، للعلم التفصیلی بوقوع النظر علی العوره، و کذا إن کان النظر إلی 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 189.
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مسأله 13: لو اضطر إلی النظر إلی عوره الغیر- کما فی مقام المعالجه-

(مسأله 13): لو اضطر إلی النظر إلی عوره الغیر- کما فی مقام المعالجه- فالأحوط أن یکون فی المرآه (25) المقابله لها إن اندفع الاضطرار بذلک. و إلا فلا بأس.


مسأله 14: یحرم فی حال التخلّی استقبال القبله و استدبارها بمقادیم بدنه

(مسأله 14): یحرم فی حال التخلّی استقبال القبله و استدبارها بمقادیم بدنه (26). و إن أمال عورته إلی غیرهما. و الأحوط ترک

______________________________

العوره الموافقه لعوره الناظر، للعلم التفصیلی بالحرمه حینئذ، لأنّ الخنثی إن کان موافقا للناظر فقد وقع النظر إلی العوره، و إن کان مخالفا فقد وقع نظر الأجنبی إلی بدن الأجنبیه، أو بالعکس و هو حرام أیضا.

و أما إن کان النظر إلی العوره المخالفه لعوره الناظر، فلا علم تفصیلیّ بالحرمه، لاحتمال أن یکون الخنثی موافقا للناظر فی الذکوره و الأنوثه، و کان المنظور إلیه عضوا زائدا غیر العوره، و مقتضی الأصل عدم الحرمه حینئذ، و ینحل العلم الإجمالی بکون أحدهما عوره إلی العلم التفصیلی بالحرمه بالنسبه إلی ما یماثل عوره الناظر، و الشک البدوی فی غیرها، هذا کلّه إن کان الناظر أجنبیا أو أجنبیه. و لو کان محرّما فلا انحلال، للعلم الإجمالی بالنسبه إلیه و یبقی علی تنجزه مطلقا، فیحرم علیه النظر إلی کلّ واحد من العورتین، للعلم الإجمالی.

فرع: لو کان لرجل قصیبان، فمقتضی العلم الإجمالی حرمه النظر إلی کلّ منهما، بل یمکن أن یقال: بشمول الإطلاق لهما لو لم نقل بالانصراف إلی الحقیقی، و کذا لو کان للمرأه فرجان.

(25) لاحتمال أخفیه حرمه النظر إلیها فی المرآه عن النظر إلیها نفسها و قد وردت فی ذلک روایه «1».

(26) أما أصل الحرمه فهو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع. و یدل علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب خنثی المشکل حدیث: 2.
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الاستقبال و الاستدبار بعورته فقط (27)، و إن لم یکن مقادیم بدنه إلیهما. و لا فرق فی الحرمه بین الأبنیه و الصحاری (28).

______________________________

جمله من الأخبار المعمول بها عند الأصحاب، کخبر المناهی:

«نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله عن استقبال القبله ببول أو غائط» «1».

و قول أبی الحسن علیه السلام فی حدّ الغائط: «لا تستقبل القبله، و لا تستدبرها» «2»، و قول الکاظم علیه السلام: «و لا تستقبل القبله بغائط و لا بول» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار المنجبر قصور سندها بالعمل.

و أما کونها بمقادیم البدن فلأنّها المتفاهم عرفا من أخبار المقام، و کلمات الأعلام، و الظاهر ثبوت الملازمه العرفیه بین الاستقبال بالفرج و الاستقبال بمقادیم البدن إن کان بحسب الجلوس المتعارف المعتاد، فیکون ذکر المقادیم فی الکلمات من باب الاکتفاء بذکر أحد المتلازمین عن ذکر الآخر.

و کذا الفرج فی النبوی: «نهی صلّی الله علیه و آله أن یبول الرجل و فرجه باد إلی القبله» «4».

فإنّه أیضا من باب الاکتفاء بذکر أحد المتلازمین عن ذکر الآخر. نعم، یمکن تعمد التفکیک بینهما فی قبل الرجل بأن یجلس إلی القبله و یمیل عورته عنها، أو بالعکس. و أما فی الدبر مطلقا، و قبل المرأه فتصویره ممنوع، لکونهما غیر قابلین للانتقال الا بنقل البدن.

(27) لأنّ المنساق من الأدله و إن کان هو المقادیم. و لکن مناط الهتک موجود فی الاستقبال و الاستدبار بالعوره فقط أیضا. و لکن تقدم أنّ التفکیک مشکل، إلا فی قبل الرجل.

(28) لظهور الإطلاق الشامل لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.
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و القول بعدم الحرمه فی الأول ضعیف (29)، و القبله المنسوخه- کبیت المقدس- لا یلحقها الحکم (30)، و الأقوی عدم حرمتهما فی حال الاستبراء و الاستنجاء (31)، و إن کان الترک أحوط (32).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 178

______________________________

(29) نسب هذا القول إلی المفید و سلّار و ابن الجنید رحمهم الله، لخبر محمد بن إسماعیل:

«دخلت علی أبی الحسن الرضا علیه السلام و فی منزله کنیف مستقبل القبله، و سمعته یقول: من بال حذاء القبله، ثمَّ ذکر فانحرف عنها، إجلالا للقبله و تعظیما لها لم یقم من مقعده ذلک حتّی یغفر له» «1».

و فیه: أنّه حکایه أمر لم یعلم وجهه، مع أنّ کون الکنیف مستقبل القبله أعمّ من کون الجلوس للتخلّی فیه أیضا کذلک، فلا ریب فی ضعف هذا القول.

(30) لظهور الأدله فی القبله الناسخه، فمقتضی الأصل البراءه عن الحرمه بالنسبه إلی القبله المنسوخه.

(31) لاشتمال الأدله «2» علی البول و الغائط، و ظهورهما فی حال الاشتغال بالتخلّی مما لا ینکر.

(32) لاحتمال شمول إطلاق النبویّ لهما أیضا. قال صلّی الله علیه و آله:

«إذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله و لا تستدبرها» «3»، و فی موثق عمار: «الرجل یرید أن یستنجی کیف یقعد؟ قال علیه السلام: کما یقعد للغائط» «4».

و لکن المتبادر من الأول حال التخلّی فقط، و من الثانی التشبیه لوضع الجلوس بلحاظ حال التخلّی، لا بلحاظ الجهات الخارجیه من الاستقبال و الاستدبار، و لا أقل من الشک فی ذلک، فلا یصح التمسک بإطلاقه حینئذ. هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7 و 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7 و 5.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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و لو اضطر إلی أحد الأمرین تخیّر (33)، و إن کان الأحوط الاستدبار (34)، و لو دار أمره بین أحدهما و ترک للتستر مع وجود الناظر وجب الستر (35). و لو اشتبهت القبله لا یبعد العمل بالظنّ (36)، و لو ترددت بین جهتین متقابلتین اختار الأخریین، و لو تردد بین المتصلتین فکالتردد بین الأربع، التکلیف ساقط، فیتخیّر بین الجهات (37).

______________________________

إذا لم یعلم بخروج البقایا. و الا یأتی حکمه فی [مسأله 19].

(33) لعدم ثبوت الترجیح بنحو یعتمد علیه.

(34) لاحتمال کون الاستقبال أشدّ هتکا، و لعلّ کثره النصوص الوارده فی الاستقبال دون الاستدبار یکشف عن ذلک. و قد جزم به فی الجواهر، و کون هذا الاحتمال مما یوجب الترجیح مشکل.

(35) للقطع بأهمیته من مذاق الشارع، و یکفی الاحتمال المعتد به فی الترجیح.

(36) لدوران الأمر بینه و بین التخییر، و لا موضوع للثانی مع إمکان الأول، لأنّ التخییر إنّما هو فیما إذا لم یکن محتمل الأهمیه فی البین، و یمکن تعمیم ما دل علی اعتبار الظنّ بالقبله عند التحیر «1» إلی المقام أیضا. و یأتی التفصیل فی أحکام القبله من کتاب الصلاه. هذا إذا کانت فی الصبر إلی أن یتبیّن الحال مشقه عرفیه، و الا وجب الصبر، أو الفحص.

(37) لسقوط العلم الإجمالی عن التنجز، للاضطرار. هذا إذا لم یکن محتمل التعیین فی البین، و إلّا تعیّن. کما أنّه فیما إذا تحقق الاضطرار العرفی، و الا وجب الصبر إلی تبین الحال إن أمکن.

فروع- (الأول): لو کان هناک أمکنه للتخلّی، و علم إجمالا بکون أحدها مستقبل القبله، یحرم التخلّی فی الجمیع، و إن کان بعض الأطراف خارجا عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله.
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.....

______________________________

مورد الابتلاء لمانع یصح فی البعض الآخر.

(الثانی): کلّ ما بنی فی بلاد الإسلام یصح التخلّی فیها بعد الإذن من المالک، و لا یجب الفحص و السؤال عن کونها مستقبل القبله أو مستدبرها.

(الثالث): الحکم مختص بصوره العلم و العمد و الاختیار، فلا حرمه مع الجهل بالموضوع و النسیان و الاضطرار و الإکراه، لسقوط الحرمه فی جمیع ذلک.

و الجاهل بالحکم عامد.

(الرابع): لا فرق فی ذلک بین بلاد الإسلام و غیرها، فیحرم الاستقبال أو الاستدبار بالبول أو الغائط فی بلاد الکفر أیضا.

(الخامس): الظاهر جواز التخلّی فیما أعد للتخلیه فی بلاد الکفر من غیر فحص، لعدم العلم التفصیلی بکونه مستقبلا أو مستدبرا. و العلم الإجمالی بوجود محلّ کذلک فیها غیر منجّز، لکون الأطراف غیر محصوره.

(السادس): لا فرق بین الحدوث و البقاء، فلو علم فی الأثناء بالاستقبال أو الاستدبار وجب الانحراف، کما لا فرق فیه بین المحلّ الساکن و المتحرک کالسفینه و القطار و نحوهما، کما لا فرق بین القیام و القعود و الاستلقاء و الاضطجاع، و الصحه و المرض، سواء کان الخروج طبیعیا أم بالآلات الحدیثه، کلّ ذلک للإطلاق.

(السابع): المراد بالقبله المکان الذی یقع فیه البیت الشریف، لا المسجد الحرام، و تتسع الجهه بالنسبه إلی البعید، و تتضیق بالنسبه إلی أهل مکه، کما سیأتی فی کتاب الصلاه.

(الثامن): لو توقفت معرفه القبله علی بذل مال وجب، ما لم یکن حرجا، کما یجب الاستغفار لو استقبل أو استدبر فیهما عمدا.

(التاسع): یحرم التخلّی فی المساجد و المشاهد المشرفه و علی المحترمات، بل قد یوجب الکفر.

(العاشر): من یعلم عن حاله أنّه لو نام یبول فی نومه، یحرم علیه أن ینام مضطجعا نحو القبله.
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مسأله 15: الأحوط ترک إقعاد الطفل للتخلّی علی وجه یکون مستقبلا أو مستدبرا

(مسأله 15): الأحوط ترک إقعاد الطفل للتخلّی علی وجه یکون مستقبلا أو مستدبرا (38). و لا یجب منع الصبیّ و المجنون إذا استقبلا أو استدبرا عند التخلّی (39). و یجب ردع البالغ العاقل العالم بالحکم و الموضوع من باب النّهی عن المنکر (40)، کما أنّه یجب إرشاده (41) إن کان من جهه جهله بالحکم، و لا یجب ردعه (42) إن کان من جهه الجهل بالموضوع.

و لو سأل عن القبله، فالظاهر عدم وجوب البیان (43). نعم، لا

______________________________

(38) لاحتمال أن یکون الاستقبال و الاستدبار حال التخلّی مبغوضا بالمعنی الأعمّ من المباشره و التسبیب. و یمکن أن یقال: إنّ المتیقن من الإجماع و المتفاهم من الأدله خصوص المباشره فقط.

(39) لأصاله البراءه بعد عدم کونه من النهی عن المنکر، لاعتبار التکلیف فی مورده، مضافا إلی السیره.

(40) لعموم أدله وجوبه، و إطلاقها الشامل للمقام أیضا.

(41) لوجوب إرشاد الأنام إلی الأحکام کتابا، و سنه، و إجماعا.

(42) أما عدم وجوب البیان، فلأصاله البراءه بعد عدم الدلیل علی وجوب الإرشاد فی الموضوعات، بل ظاهر بعض الأخبار عدم الوجوب، راجع خبر اللمعه «1»، و ما ورد فی عدم وجوب صعود الجبل لتبین المغرب، بل یظهر منه المرجوحیه «2».

(43) لأصاله البراءه بعد عدم شمول أدله إرشاد الجاهل له، لاختصاصها بالأحکام دون الموضوعات. و أما عدم جواز الإیقاع فی خلاف الواقع، فمبنیّ علی کون الحرمه فی المقام من المبغوضات الذاتیه التی تکون مبغوضه مباشره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أوقات الصلاه: حدیث: 2.
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یجوز إیقاعه فی خلاف الواقع.


مسأله 16: یتحقق ترک الاستقبال و الاستدبار بمجرد المیل إلی أحد الطرفین

(مسأله 16): یتحقق ترک الاستقبال و الاستدبار بمجرد المیل إلی أحد الطرفین، و لا یجب التشریق أو التغریب، و إن کان أحوط (44).


مسأله 17: الأحوط فیمن یتواتر بوله أو غائطه مراعاه ترک الاستقبال و الاستدبار بقدر الإمکان

(مسأله 17): الأحوط فیمن یتواتر بوله أو غائطه مراعاه ترک الاستقبال و الاستدبار بقدر الإمکان، و إن کان الأقوی عدم الوجوب (45).


مسأله 18: عند اشتباه القبله بین الأربع لا یجوز أن یدور ببوله إلی جمیع الأطراف

(مسأله 18): عند اشتباه القبله بین الأربع لا یجوز أن یدور ببوله إلی جمیع الأطراف (46). نعم، إذا اختار فی مرّه أحدها لا یجب علیه الاستمرار علیه بعدها، بل له أن یختار فی کلّ مرّه جهه أخری إلی

______________________________

و تسبیبا، و تقدم الکلام فی [مسأله 32] من أحکام النجاسات من فصل یشترط فی صحه الصلاه.

(44) أما تحقق ترکها بمجرد المیل، فلصدق ترکهما به عرفا. و أما الاحتیاط فی التشریق و التغریب فللنبویّ: «و لکن شرّقوا أو غرّبوا» «1».

المحمول علی مطلق الرجحان، جمعا و إجماعا، مضافا إلی قصور سنده عن إفاده الوجوب.

(45) لظهور الأدله فی المتعارف من التخلّی، لا ما کان خارجا عنه بلا اختیار. و منشأ الاحتیاط حسنه فی کلّ حال ما لم یکن حرجا. نعم، لو کان لهما محلّ متعارف تشملهما الأدله بلا شبهه.

(46) لأنّ مجموع الأطراف حینئذ موضوع واحد عرفا، فعلم بتحقق المخالفه القطعیه فیه، و یحرم من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.
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تمام الأربع (47). و إن کان الأحوط ترک ما یوجب القطع بأحد الأمرین و لو تدریجا خصوصا إذا کان قاصدا ذلک من الأول، بل لا یترک فی هذه الصوره (48).

______________________________

(47) لأصاله بقاء التخییر. (إن قیل): نعم، و لکن یعلم بتحقق المخالفه القطعیه حینئذ، فتکون مثل الصوره الأولی. (فإنّه یقال): الفرق بینهما بوحده الواقعه فی الاولی، و التعدد فی الثانیه عرفا، و تحلیل الأولی إلی القطرات فتتعدّد و تصیر کالثانیه خلاف نظر العرف المنزله علیه الأدله الشرعیه، و إن کان کذلک بالدقه العقلیه غیر المبتنیه علیها الأدله. نعم، لا إشکال فی تحقق المخالفه القطعیه فی الصورتین. و لکن لا ریب فی تحقق الموافقه کذلک فی الثانیه، لتعدد الواقعه عرفا.

و إن لوحظ کل واحد من القطرات موضوعا مستقلا بنظر العرف، فحکم الصورتین واحد، و لا ترجیح لترک المخالفه القطعیه المستلزم لترک الموافقه القطعیه، کما لا ترجیح فی العکس فتبقی أصاله بقاء التخییر بلا مانع، لأنّ عدم الترجیح بین ترک المخالفه القطعیه و ترک الموافقه کذلک موجب للتخییر لا محاله.

نعم، لو ثبت ما نسب إلی المشهور من أنّه عند الدوران بین دفع المفسده و جلب النفع یکون الأول أولی بالمراعاه لا وجه لأصاله بقاء التخییر حینئذ. و لکن الکلام فی الدلیل علی إثباته.

(48) بدعوی: أنّ البناء علی المخالفه مع تحققها خارجا ظلم بالنسبه إلی المولی، و لا ریب فی قبحه. و علی هذا لا وجه لترک الاحتیاط.

و الحاصل: إنّ تحقق المخالفه (تاره): فی واقعه واحده عرفا، و لا إشکال فی الحرمه. (و أخری): فی وقائع متعدده، مع البناء و العزم علی المخالفه، و مع عدم الدلیل علی التخییر، و لا ریب أیضا فی الحرمه. بل و کذا مع عدم البناء علیها إن لم یکن دلیل علی الترخیص فی البین، کما فی موارد العلم الإجمالی فی أطراف المتدرجه الوجود، و ذلک لعدم الفرق فی تنجز العلم الإجمالی بین ما إذا کانت أطرافه دفعیه أو تدریجیه، کما ثبت فی محله.
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مسأله 19: إذا علم ببقاء شی ء من البول فی المجری یخرج بالاستبراء

(مسأله 19): إذا علم ببقاء شی ء من البول فی المجری یخرج بالاستبراء، فالاحتیاط بترک الاستقبال أو الاستدبار فی حاله أشدّ (49).


مسأله 20: یحرم التخلّی فی ملک الغیر من غیر إذنه

(مسأله 20): یحرم التخلّی فی ملک الغیر (50) من غیر إذنه حتّی الوقف الخاص، بل فی الطریق غیر النافذ بدون إذن أربابه (51).

و کذا یحرم علی قبور المؤمنین إذا کان هتکا لهم (52).

______________________________

(و ثالثه): فی الوقائع المتعدده مع البناء علیها و وجود الدلیل علی التخییر فی الجمله و لو کان أصلا معتبرا، کما فی المقام، و الجزم بالترخیص المطلق فی هذه الصوره مشکل. (و رابعه): هذه الصوره بعینها مع عدم البناء علی المخالفه حین الارتکاب، و لکن یحصل القطع بها بعد ارتکاب الجمیع، و استصحاب بقاء التخییر فی هذه الصوره لا محذور فیه الا دعوی انصراف أدله الاستصحاب عنها.

(49) بل الظاهر وجوب الترک، لإطلاق الأدله «1» الشامل للقلیل أیضا. الا أن یدّعی الانصراف إلی التخلّی المتعارف، و هو ممنوع.

(50) لأنّه نوع تصرف فی ملک الغیر بدون إذنه، و هو حرام بالضروره.

(51) إن قلنا بأنّه ملک لأربابها کما هو المعروف، فهو من التصرف فی ملک الغیر بدون إذنه. و إن قلنا بعدم کونه ملکا لهم، فهو متعلق حقهم و التصرف فی متعلق حق الغیر کالتصرف فی ملکه حرام، فیحرم بدون إذنه. و یأتی التفصیل فی المشترکات إن شاء الله تعالی.

(52) لأنّ «حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا» «2»، فیحرم ما عد هتکا له بعد موته أیضا. هذا إذا لم یکن ملکا لأحد، و الا فیحرم من جهه أخری أیضا.

فروع- (الأول): یحرم التخلّی علی قبر غیر المؤمن إن استلزم مفسده شخصیه أو نوعیه، حالیه کانت أو مستقبله، کما یحرم التخلّی فی الشوارع 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام التخلّی.

(2) ورد مضمونها فی الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.
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مسأله 21: المراد بمقادیم البدن: الصدر، و البطن، و الرکبتان

(مسأله 21): المراد بمقادیم البدن: الصدر، و البطن، و الرکبتان (53).


مسأله 22: لا یجوز التخلّی فی مثل المدارس التی لا یعلم کیفیه وقفها

(مسأله 22): لا یجوز التخلّی فی مثل المدارس التی لا یعلم کیفیه وقفها (54) من اختصاصها بالطلاب أو بخصوص الساکنین منهم

______________________________

و المجامع إن ترتبت علیه المفسده مطلقا، و لو کانت من جهه سب المسلمین و انتسابهم إلی عدم المبالاه فی دینهم.

(الثانی): لو کان المالک قاصرا، أو کان فی الملاک من هو قاصر، لا یجوز التخلّی إلا بإذن ولیّه مع عدم المفسده.

(الثالث): فی موارد إذن الغیر فی التخلّی فی ملکه یقتصر علی ما یشمله الإذن، و لا یجوز التعدّی عنه، بل للمالک الرجوع عن إذنه فی الأثناء، لسلطنته، و له نظائر کثیره سیأتی التعرض لها فی محالّها.

(الرابع): فی الطریق غیر النافذ لا یجوز لأربابه التخلّی فیه أیضا إلا بإذن الجمیع، و إن جاز لهم سائر التصرفات بغیر الإذن، للشک فی شمول تسلطه لذلک، کما لا یجوز إقعاد الطفل للتخلّی فی الطریق النافذ إن أضرّ بالماره فضلا عن غیر النافذ.

(الخامس): لو اضطر إلی التخلّی فی ملک الغیر بدون إحراز رضاه لا إثم علیه، و یجب علیه استرضاؤه بعد ذلک و لو بعوض.

(السادس): لا فرق فی جمیع ما مرّ بین ملک المسلم و الکافر، فلا یجوز التخلّی فی ملک الکافر بدون إذنه إلا إذا أسقط الشارع إذنه.

(53) مقادیم البدن من الأمور المبیّنه العرفیه، و لا یحتاج إلی البیان و المراد بالرکبتین هنا بعضهما لا تمامهما، و الا فیمکن تحقق الاستقبال مع کون المهم منهما خارجا عن القبله، کما لو جلس متربعا.

(54) لأصاله عدم جواز التصرف فی ملک الغیر أو متعلق حقه الا بدلیل یدل علیه، و لعموم قوله:
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فیها، أو من هذه الجهه أعمّ من الطلاب و غیرهم، و یکفی إذن المتولّی (55) إذا لم یعلم کونه علی خلاف الواقع، و الظاهر کفایه جریان العاده (56) أیضا بذلک، و کذا الحال فی غیر التخلّی من التصرفات الأخر (57).

______________________________

«الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1».

فلا یجوز الا بتصریح من الواقف بالتعمیم، أو إذن المتولّی الأمین أو سیره معتبره کاشفه عن أحدهما.

(55) مع إحراز وثاقته و ائتمانه، و لو بالأصل، موضوعا کان أو حکمیا.

(56) العادات الجاریه فی مثل هذه الأمور أقسام:

(الأول): ما إذا کانت ممن یواظب علی دینه و یحتفظ علیه بحیث تکون کاشفه نوعا عن تعمیم الإذن. و لا ریب فی اعتبارها، إذ هی من الأمارات النوعیه، بل هی من أقواها.

(الثانی): أن تکون من الهمج الرعاع الذین لا یبالون بشی ء، و لا اعتبار بمثل هذه العاده فی مقابل أصاله عدم الجواز، و یشکل جریان أصاله الصحه، لفرض إحراز عدم المبالاه.

(الثالث): ما إذا شک فی أنّها من أیّ القسمین، کما إذا ورد غریب إلی بلد، و رأی ذلک بالنسبه إلی مدرسه- مثلا- فتجری أصاله الصحه فی فعلهم، فیکون کالأماره النوعیه علی الجواز.

(57) ظهر حکمها مما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 1.
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فصل فی الاستنجاء


اشاره

(فصل فی الاستنجاء) یجب غسل (1) مخرج البول بالماء (2) مرّتین (3) و الأفضل ثلاث (4) (فصل فی الاستنجاء)

______________________________

(1) وجوب الاستنجاء من البول و الغائط، فهو من ضروریات المذهب، و لا ریب فی کونه مقدمیّا لما یعتبر فیه الطهاره الخبثیه کالصلاه و الطواف علی تفصیل یأتی، و لا یجب لغیرهما حتّی الوضوء، للأصل، و ظهور الاتفاق، و لصحیح علیّ بن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام:

«فی الرجل یبول، فینسی غسل ذکره، ثمَّ یتوضأ وضوء الصلاه قال:

یغسل ذکره، و لا یعید الوضوء» «1».

و غیره من الروایات فیحمل صحیح ابن خالد عن أبی جعفر علیه السلام:

«فی الرجل یتوضأ فینسی غسل ذکره؟ قال: یغسل ذکره ثمَّ یعید الوضوء» «2» علی مطلق الرجحان.

فما نسب إلی الصدوق رحمه الله من وجوب الإعاده. مخدوش: مع أنّه مخالف للإجماع، فقد استقر المذهب علی خلافه.

و لا ریب فی رجحان الاستنجاء ذاتا مطلقا، کما أنّ رفع مطلق القذاره محبوب و راجح شرعا. فهو راجح ذاتیّ و واجب غیریّ.

(2) نصّا و إجماعا. قال أبو جعفر علیه السلام:

«یجزی من الغائط المسح بالأحجار، و لا یجزی من البول الا الماء» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.
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______________________________

و أما خبر ابن بکیر قال: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام: الرجل یبول و لا یکون عنده الماء فیمسح ذکره بالحائط. قال: کلّ شی ء یابس زکیّ» «1».

فالمراد به تجفیف المحلّ حتّی یصل إلی الماء فیتطهر.

(3) الکلام فی وجوب المرّتین (تاره): بحسب الإطلاقات. (و اخری):

بحسب الأدله الخاصه. (و ثالثه): بحسب الأصل. (و أخیرا): بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی إطلاق صحیح ابن یعقوب قال: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام: الوضوء الذی افترضه الله علی العباد لمن جاء من الغائط، أو بال.

قال: یغسل ذکره و یذهب الغائط ثمَّ یتوضأ مرّتین مرّتین» «2».

و هو کالصریح فی کفایه المرّه بقرینه ذکر المرّتین فی الوضوء، و عدم التعرض لهما فی البول، و مثله خبر ابن المغیره عن أبی الحسن علیه السلام قال:

«قلت له: للاستنجاء حدّ؟ قال: لا، ینقی ما ثمه. قلت: ینقی ما ثمه و یبقی الریح؟ قال: الریح لا ینظر إلیها» «3»، و مرسل الکافی: «أنّه یجزی أن یغسل بمثله من الماء إذا کان علی رأس الحشفه و غیره» «4».

و کذا إطلاقات غسل النجس الداله علی کفایه المره «5» إلا إذا ورد دلیل خاص علی التقیید معتبر سندا و دلاله.

و أما الثانی: فاستدل علی التعدد (تاره): بما تقدم فی المطهّرات من وجوب غسل ما أصابه البول مرّتین (و فیه): أنّها وردت فی الثوب و الجسد «6»، خصوصا بقرینه لفظ الإصابه، إذ لا یطلق لفظ الإصابه علی مخرج البول، بل یقال: خرج منه البول، و لا یقال أصابه، فلا وجه للتمسک بها للمقام.

(و اخری): بخبر ابن صالح عن الصادق علیه السلام قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب النجاسات حدیث: 2 و 3.

(6) راجع صفحه: 14.
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______________________________

«سألته کم یجزی من الماء فی الاستنجاء من البول؟ فقال: مثلا ما علی الحشفه من البلل» «1».

بدعوی: أنّ لفظ المثلین ظاهر فی التعدد الوجودی. و فیه: أنّه أعمّ من ذلک عرفا، لشموله لمطلق تضاعف الکمیه، سواء کان مع التعدد فی الوجود الخارجی أم مع الوحده فیه، و یمکن دعوی ظهوره فی المقام فی تضاعف الکمیه مع الوحده الخارجیه بقرینه قوله: «مثلا ما علی الحشفه من البلل»، فإنّ مثلی البلل یستعمل بحسب المتعارف فی الوحده لا التعدد، لأنّه عباره: عن القطره الواحده، فلا وجه للاستناد إلی مثل هذه الأدله لإثبات التعدد.

و أما الثالث: فمقتضی الأصل بقاء النجاسه. و لکنّه محکوم بما تقدم من الإطلاقات فلا وجه للتمسک به.

و أما الأخیر، فنقل عن أبی الصلاح و ابن البراج و ابن إدریس و العلامه فی المختلف: کفایه مطلق الغسل و ما یسمّی غسلا. و عن جمع منهم الشیخ سلار و المحقق و العلامه: التعبیر بمثلی ما علی الحشفه. و إطلاق قولهم یشمل تضاعف الکمیه و لو بالمرّه. و عن المحقق الثانی و الشهیدین و غیرهم: الغسل مرّتین، و عدم الاجتزاء بالمرّه. و لو کان الماء مثلی ما علی الحشفه. و لا ریب فی أنّ کلماتهم لا تکون مستنده لا إلی ما بأیدینا من الأخبار، و لا حجه لهم وراء ذلک.

و یمکن رفع النزاع بأن یقال: أنّ ما یبقی علی رأس الحشفه من البول، (تاره): یکون من مجرد النداوه، فیجزی مطلق الغسل و لو بالمرّه.

(و أخری): یکون قطره من البول- مثلا- بحیث تکون المرّه تذهب بالعین فقط، و لا ترفع نجاسه رأس الحشفه، فیعتبر مرّتین حینئذ، و لکن غلبه کون ما علی رأس المخرج بقدر القطره، و استبعاد کون حکم البول من حیث التطهیر فی الجسد و الثوب و نحوهما مخالفا لحکمه فی المخرج بحسب أذهان المتشرعه، یوجب الاطمئنان بتعین المرّتین. فما اختاره جمع من الفقهاء من وجوبهما هو المتعیّن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.
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بما یسمّی غسلا (5). و لا یجزی غیر الماء (6)، و لا فرق بین الذکر،

______________________________

(4) لصحیح زراره قال: «کان یستنجی من البول ثلاث مرّات و من الغائط بالمدر و الخرق» «1».

فإنّ الظاهر، بل المقطوع به أنّ مرجع ضمیر (کان) هو المعصوم علیه السلام- إماما کان، أو نبیّا- بحکایه الإمام عنه، فیدل بقرینه لفظ (کان) الظاهر فی الاستمرار علی الرجحان فی الجمله.

(5) نفی الخلاف فی الجواهر: عن عدم الاجتزاء إن لم یحصل الغسل و قد صرّح بالغسل، جمع کثیر من الفقهاء، منهم الشیخ، و الحلی، و العلامه و الشهید، و یقتضیه إطلاق النصوص المشتمله علی الغسل أیضا. و عن جمع، بل نسب إلی المشهور: أنّ أقلّه مثلا البلل، و ظاهرهم الاکتفاء به، و إن لم یحصل مسمّی الغسل، تمسکا بما تقدم من خبر نشیط: «مثلا ما علی الحشفه من البلل» «2»، فإنّ مقتضی الجمود علیه کفایه تضاعف البلل و لو لم یسمّی غسلا.

و فیه (أولا): إجمال الخبر، لأنّه یحتمل أن یکون کنایه عن الاجتزاء بحصول مسمّی الغسل، و عدم استعمال الماء کثیرا فیما لا فائده فیه بعد تحقق أصل الغسل، و یشهد له قول الصادق علیه السلام:

«یجزیک من الغسل و الاستنجاء ما بلت یمینک» «3».

نعم لو کان غرض صحیح فی البین، فلا بأس بعدم الاجتزاء بحصول مسمّی الغسل، کما فی الاستنجاء من الغائط، فعن جعفر علیه السلام عن أبیه:

أنّ النبی صلّی الله علیه و آله قال لبعض نسائه:

«مری نساء المؤمنین أن یستنجین بالماء و یبالغن، فإنّه مطهره للحواشی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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______________________________

و مذهبه للبواسیر» «1».

(و ثانیا): أنّه لا وجه للأخذ بهذا المجمل و رفع الید عن الإطلاقات المشتمله علی لفظ الغسل «2» الظاهره فی وجوب تحققه، کما فی سائر موارد استعمالاته.

(و ثالثا): لا وجه لنسبه ذلک إلی المشهور،- کما فی المسالک و غیره- لأنّ أعلام الفقه أفتوا بلزوم تحقق الغسل، فکیف ینسب إلی مشهورهم کفایه مثلی البلل و لو لم یتحقق الغسل.

(و رابعا): کیف یجتزأ بمثلی البلل مع عدم تحقق الغسل فی مقابل قول أبی جعفر علیه السلام- فی حدیث-: «و أما البول فإنّه لا بد من غسله» «3».

فأی داع لهم بعد ذلک لطرح هذا، و الأخذ بما لم یعلم المراد منه، أو علم أنّ المراد منه عدم إسراف الماء؟

و (خامسا): استعمال مثلی البلل مع عدم صدق الغسل بالنسبه إلی مخرج بول النساء تسریه للنجاسه، و مثیره للوسواس، فکیف یأمر الشارع بذلک فی هذا الأمر العام البلوی؟

و (سادسا): إنّ صاحب الحدائق وصف خبر نشیط بالضعف. و هو کذلک فیما تفحصت عاجلا، مع أنّه معارض بمرسله: «یجزی من البول أن تغسله بمثله» «4».

فإن رجع ضمیر «المثل» إلی البول- کما عن الشیخ رحمه الله- فلا ریب فی تحقق الغسل، و یشهد له ذکر لفظ «البول» قبله. و إن رجع إلی البلّه التی تکون علی رأس الحشفه، فهو مخالف للنص و الفتوی، فیا لیت أنّ نشیطا لم یرو خبریه المرسل، و المسند حتی لا یقع الفقهاء فی هذه المتعبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 9 حدیث: 1 و 5 و باب 28 حدیث: 1 و باب: 26 حدیث: 7 و 8 من أبواب أحکام الخلوه و غیره.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7.
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و الأنثی، و الخنثی (7)، و کذا لا فرق بین المخرج الطبیعیّ و غیره معتادا

______________________________

فروع- (الأول): یکفی صدق مجرد الغسل عرفا، و لا یجب الزائد علیه، لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(الثانی): لا یعتبر تعدد الغسل فی المعتصم کالکرّ، و الجاری، و المطر، و إن تطهر بالقلیل یعتبر ورود الماء علی المحل علی الأحوط، دون العکس، و قد تقدم وجه ذلک فی المطهّرات «1».

(الثالث): لو تعدّی البول من رأس الحشفه إلی سائر أجزاء القضیب، فإن کان بالقدر المتعارف یلحقه حکم الاستنجاء، و إن کان بغیره فیجب غسله مرّتین، لما تقدم. و لو شک فی التعدّی بنی علی العدم للأصل.

(6) نصّا «2» و إجماعا، بل ضروره من المذهب.

فرعان- (الأول): لو لم یتمکن من استعمال الماء فی البول لجرح أو نحوه لا یجب التمسح لما تقدم و إن کان أحوط، خروجا عن خلاف المعتبر، و المنتهی، و الذکری.

(الثانی): لا یجب علی الأغلف کشف داخل الغلفه، للأصل بعد احتمال کونه من الباطن.

(7) للإطلاق الشامل للجمیع بعد أن کان المنساق من الأدله غسل مخرج البول فی مقابل مخرج الغائط، و یصح التمسک بقاعده الاشتراک أیضا.

(و توهم) أنّها إنّما تجری فی الحکم دون الموضوع. (مدفوع) أولا: بأنّ المقام من الحکم و هو وجوب غسل مخرج البول. و ثانیا: أنّه من مجرد الدعوی بلا شاهد، فکلّ موضوع کان متعلقا لحکم من الأحکام تجری القاعده بالنسبه إلیه أیضا کالوجه، و الید، و الرجل، و الرأس فی الوضوء. و البدن فی الغسل و نحو ذلک.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 14.

(2) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام الخلوه.
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.....

______________________________

ثمَّ إنّ قاعده الاشتراک تطلق فی الفقه فی موارد أربعه: اشتراک الکفار مع المسلمین فی التکالیف، اشتراک النساء مع الرجال فی الأحکام، اشتراک النافله مع الفریضه، و أخیرا اشتراک العبید مع الأحرار فی التکالیف.

أما الأول فسیأتی الکلام فیه «1» و أما الثانی: فاستدل علیه بالإجماع و الإطلاقات و العمومات، تکلیفیه کانت أو وضعیه، و الأدله الخاصه الوارده فی الأبواب المتفرقه من الکتاب [1] و السنه. و إن ذکر الرجل فی السؤالات أو الروایات الوارده عن المعصوم من باب أفضل أفراد المکلّفین، و الاهتمام بالتستر بالنسبه إلیهنّ حتّی فی سؤال الأحکام و بیانها، لا أن یکون من باب الاختصاص مع أنّ المتشرعات یرین أنفسهنّ مکلفات بتکالیف الرجال من الصلاه و الصیام و الحج و الزکاه، و الخمس، و غسل الجنابه، و نحوها من التکالیف إلا ما اختص بهم من الأحکام الشرعیه، فالاشتراک فطریّ فی الجمله، فکما یرین أنفسهنّ مشترکات مع الرجال فی مکارم الأخلاق من الصبر، و التوکل، و سائر الصفات الحسنه إلا ما خرج بالدلیل، کالغیره، و الشجاعه فکذا بالنسبه إلی التکالیف الإلهیه.

و یمکن أن یستدل بشکل بدیهیّ الإنتاج و هو: أنّ التکالیف الإلهیّه من أقوی الموجبات لاستکمال النفوس الإنسانیه، و کل ما کان کذلک یجب أن یکون عاما لجمیع أفراد الإنسان، فیجب أن تکون التکالیف الإلهیه کذلک. و الکبری ثابته بالأدله الأربعه، فمن العقل ما ثبت فی محلّه: من عنایته الاستکمالیه بالنسبه إلی جمیع الممکنات، فضلا عن الإنسان، إذ مقتضی الحکمه و العنایه «إیصال کل ممکن لغایه». و من الکتاب مثل قوله تعالی وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلا لِیَعْبُدُونِ «2» و من الإجماع: اتفاق العقلاء علی أنّ تعطیل النفوس الإنسانیه عن 

______________________________

[1] أما الکتاب فقوله تعالی وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ الغافر: 40 و کذا آیه: 33 من الأحزاب، و آیه: 16 من النحل. و أما السنه فهی کثیره جدّا راجع بعضها فی باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات.

______________________________

(1) یأتی فی مسأله 17 آخر فصل مستحبات غسل الجنابه.

(2) الذاریات: 56.
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أو غیر معتاد (8). و فی مخرج الغائط مخیّر بین الماء و المسح بالأحجار أو الخرق (9) إن لم یتعدّ عن المخرج علی وجه لا یصدق علیه الاستنجاء،

______________________________

الإرشاد إلی الواقعیات قبیح، و هو محال بالنسبه إلیه تعالی. و قد وقع الإرشاد بالتکالیف المشترکه و المختصه بکل واحد من الصنفین. و من السنه أخبار کثیره فی أبواب متفرقه.

(8) للإطلاق الشامل للجمیع. و احتمال الانصراف إلی المعتاد وجیه فیجری فی غیر المعتاد حکم سائر الجسد، و مقتضی استصحاب بقاء النجاسه بعد قصور الإطلاق عن شموله ذلک أیضا.

(9) أما أصل وجوب الاستنجاء من الغائط، فبضروره المذهب، بل الدّین، و کذا إجزاء الماء فیه.

مضافا إلی النصوص المشتمله علی الغسل کصحیح ابن أبی محمود قال:

«سمعت الرضا علیه السلام یقول فی الاستنجاء: یغسل ما ظهر منه علی الشرج و لا یدخل فیه الأنمله «1»».

و خبر عمار عن أبی عبد الله علیه السلام- فی حدیث- «قال: إنّما علیه أن یغسل ما ظهر منها- یعنی المقعده- و لیس علیه أن یغسل باطنها» «2».

و أما کفایه غیر الماء فی إذهاب أثر الغائط، فهو أیضا من الضروریات بین المسلمین، و تدل علیه نصوص کثیره تأتی إن شاء الله تعالی.

و أما التخییر بینهما، فلإطلاق قول أبی عبد الله علیه السلام فیما تقدم من خبر یونس: «و یذهب الغائط» «3» فإنّ إذهاب الغائط کما یکون بالماء یکون بالخرق أیضا، فیثبت التخییر لا محاله.

و مثله ما عن ابن المغیره: «قلت لأبی الحسن علیه السلام: للاستنجاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 188.
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..........

______________________________

حدّ؟ قال: لا، ینقی ما ثمه- الحدیث-» «1».

فإنّ ظهور إطلاق مثل هذه التعبیرات فی التخییر مما لا ینکر. و الانصراف إلی الماء بدویّ.

مضافا إلی قول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «جرت السنه فی أثر الغائط بثلاثه أحجار» «2»، و قوله علیه السلام أیضا: «کان علیّ بن الحسین علیهما السلام یمسح بثلاثه أحجار» «3»، و قوله علیه السلام أیضا: «کان علیّ بن الحسین علیهما السلام یتمسح من الغائط بالکرسف، و لا یغسل» «4».

و تقدم فی صحیح زراره: «کان یستنجی من البول، ثلاث مرّات، و من الغائط بالخرق و المدر» «5».

و هناک روایات أخری مشتمله علی لفظ الغسل مثل قوله علیه السلام:

«یجزیک من الغسل و الاستنجاء ما ملئت (بلت) یمینک» «6».

و أمر النبیّ لنساء النبیّ و المؤمنین بالاستنجاء بالماء «7» و غیرهما کما تقدم «8» و لا ریب فی ظهور الطائفتین فی التخییر.

و أما موثق عمار عن أبی عبد الله علیه السلام: «فی الرجل ینسی أن یغسل دبره بالماء حتّی صلّی، إلا أنّه قد تمسح بثلاثه أحجار. قال: إن کان فی وقت تلک الصلاه، فلیعد الصلاه و لیعد الوضوء، و إن کان قد مضی وقت تلک الصلاه التی صلّی فقد جازت صلاته، و لیتوضأ لما یستقبل من الصلاه» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(5) سبق فی صفحه: 190.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(8) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1 و 2.

(9) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.
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و إلا تعیّن الماء (10)، و إذا تعدّی علی وجه الانفصال، کما إذا وقعت

______________________________

فلا بد من حمله علی صوره التعدّی، و حمل الوضوء علی الاستنجاء، أو یحمل علی الندب.

(10) لأنّه مع عدم صدق الاستنجاء کیف یجزی الاستجمار، إذ الحکم تابع لتحقق موضوعه، و مع عدم الموضوع لا وجه للحکم، مضافا إلی الإجماع علی عدم إجزاء الاستجمار حینئذ.

ثمَّ إنّ للتعدّی مراتب متفاوته، بعض مراتبه مستلزم لکون المدفوع رطبا أو مائعا، و لم یرد دلیل علی تعیین حدّ التعدّی، فالمرجع إطلاقات صحه الاستجمار إلا مع عدم صدق الاستنجاء عرفا، و لا وجه لاستصحاب بقاء النجاسه مع وجود الإطلاقات الوارده فی مقام البیان و التسهیل.

إن قلت: الدلیل علی تحدید التعدّی قول أمیر المؤمنین علیه السلام:

«کنتم تبعرون بعرا و أنتم الیوم تثلطون ثلطا [1] فأتبعوا الماء الأحجار» «1»، فالمناط فی التعدّی صدق الثلط عرفا، و عن أبی جعفر علیه السلام: «یجزی من الغائط المسح بالأحجار إذا لم یتجاوز محلّ العاده» «2» و الثلط ملازم لتجاوز محلّ العاده غالبا.

قلت: للثلط مراتب متفاوته أیضا فأیّ مرتبه یراد منها؟ مع أنّ اتباع الماء للأحجار مندوب، فلا وجه للاستدلال به فی المقام. نعم، إن کان التلوّث بالثلط بنحو لا یصدق علیه الاستنجاء عرفا یرجع ذلک إلی ما فی المتن. و منه یعلم الوجه فی قوله علیه السلام: «إذا لم یتجاوز محلّ العاده»، فإنّ المراد بتجاوز محل العاده عدم الصدق العرفی للاستنجاء، فالمناط کله صدق الاستنجاء عرفا و عدمه، و هذا هو المتبادر من کلمات الفقهاء رحمهم اللّه أیضا. ثمَّ إنّه لیس حدّ 

______________________________

[1] الثلط: بالفتح الرقیق من الرجیع.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.
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نقطه من الغائط علی فخذه من غیر اتصال بالمخرج، یتخیّر فی المخرج بین الأمرین (11) و یتعیّن الماء فیما وقع علی الفخذ (12)، و الغسل أفضل من المسح بالأحجار، و الجمع بینهما أکمل (13) و لا یعتبر فی الغسل تعدد، بل الحدّ النقاء و إن حصل بغسله (14)، و فی المسح

______________________________

معیّن لمحل العاده، لاختلافه باختلاف أفراد الناس صغرا و کبرا، و هزالا و سمنا، و کیفیه الجلوس، و کذا سائر الجهات الموجبه للاختلاف.

(11) لعموم دلیل التخییر الشامل لهذه الصوره أیضا.

(12) لعدم کونه حینئذ من الاستنجاء، فلا بد من التطهیر بالماء.

(13) أما أفضلیه الغسل بالماء، فللإجماع، و نصوص کثیره:

منها: قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «قال: رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یا معشر الأنصار إنّ اللّه قد أحسن إلیکم الثناء فما ذا تصنعون؟ قالوا:

نستنجی بالماء» «1».

و عنه علیه السلام أیضا: «فی قول اللّه عزّ و جلّ إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ قال: کان الناس یستنجون بالکرسف و الأحجار، ثمَّ أحدث الوضوء و هو خلق کریم، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و صنعه، فأنزل اللّه فی کتابه إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ «2».

و أما أکملیه الجمع فواضح لا ریب فیه و عن الصادق علیه السلام: «جرت السنه فی الاستنجاء بثلاثه أحجار أبکار، و یتبع بالماء» «3».

(14) إجماعا، و نصوصا:

منها: قول الصادق علیه السلام فی موثق یونس: «یغسل ذکره و یذهب الغائط» «4»، و قول أبی الحسن علیه السلام بعد أن سئل للاستنجاء حدّ؟ قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(4) تقدم فی صفحه: 188.
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لا بد من ثلاث، و إن حصل النقاء بالأقلّ، و إن لم یحصل بالثلاث، فإلی النّقاء، فالواجب فی المسح أکثر الأمرین (15) من النقاء و العدد،

______________________________

«لا، ینقی ما ثمه» «1» و یدل علیه الإطلاقات المشتمله علی الغسل.

(15) أما اعتبار الثلاث، و إن حصل النقاء بدونه، فهو المشهور بین الفقهاء، لجمله من الأخبار:

منها: قول سلمان: «نهانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن نستنجی بأقلّ من ثلاثه أحجار» «2» و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «لا یکفی أحدکم دون ثلاثه أحجار» «3»، و فی صحیح زراره: «یجزیک من الاستنجاء ثلاثه أحجار، بذلک جرت السنه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «4»، و فی موثقه عن أبی جعفر علیه السلام: «جرت السنه فی أثر الغائط بثلاثه أحجار» «5»، و عنه علیه السلام أیضا: «یجزی من الغائط المسح بالأحجار، و لا یجزی من البول الا الماء «6».

بناء علی ما هو المعروف من أنّ أقل الجمع ثلاثه، فیقیّد بهذه الأخبار ما دل علی إذهاب الغائط، و إنقاء ما ثمه، و الاستنجاء بالخرق و المدر «7»، مع أنّ فی ذلک زیاده الاستظهار، و المبالغه فی إذهاب الأجزاء الصغار، و یدفع به منشأ الوسواس عن الناس فی هذه المسأله العامه البلوی.

إن قلت: إثبات الوجوب بما ذکر من الأخبار مشکل، لقصور الأولین سندا. و الثانی و الثالث لا یدلان علی أزید من الندب، لظهور قوله علیه السلام:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 188.

(2) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3 و 2.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2 و 3.
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و یجزئ ذو الجهات الثلاث من الحجر، و بثلاثه أجزاء من الخرقه الواحده (16).

______________________________

«جرت السنه فی أثر الغائط». و الأخیر یمکن أن یراد به الجنس فیکفی المسمّی، فلا وجه لتقیید المطلقات بها.

قلت: أما النبویان فمنجبران بالعمل. و أما السنه فتطلق علی التشریع النبویّ أعمّ من الوجوب و غیره، و هذا الإطلاق شائع کثیر. و فی الحدیث:

«التشهد سنه و لا تنقص السنه الفریضه» «1». کما یطلق علی التشریع الذی ورد فی الکتاب الکریم الفریضه، و لیس المراد بالسنه فی المقام الندب، بل المراد الوجوب، للتأکید به، و ملازمه الإمام علیه. و إراده الجنس من الأخیر ممکنه، لکن جنس الجمع لا جنس الفرد، فما ذهب إلیه المشهور هو المتعیّن.

هذا إذا حصل النقاء بما دون الثلاثه أو بها. و إن لم یحصل إلا بالأزید، فیجب قولا واحدا، و یدل علیه أیضا ما مرّ من خبر ابن المغیره و نحوه.

(16) استدل علی الإجزاء بإطلاق الأدله «2» و بأنّ المقصود إزاله القذاره و تحصل تلک بها أیضا، و بأنّها لو انفصلت لأجزأت، و کذا مع الاتصال. و فیه:

أنّ ظاهر الأدله التحدید بالثلاثه المنفصله، و هو مقدم علی جمیع ما استدل به علی الإجزاء. نعم، لو کان الحجر کبیرا و الخرقه وسیعه، فالظاهر الإجزاء، و قطع به فی المدارک، تمسکا بالإطلاقات بلا مانع، لأنّ المقیّد إن کان مرددا بین الأقلّ و الأکثر من حیث السعه و الکمیه یؤخذ بدلیل القید بالنسبه إلی الأقل، و یرجع إلی الإطلاق بالنسبه إلی الأکثر، للشک فی أصل التقیید بالنسبه إلیه حینئذ.

و یمکن أن یجمع بذلک بین الکلمات، فمن قال بالإجزاء- أی بالنسبه إلی الکثیر- مثل الآجر و المندیل و نحوهما و من قال بعدمه- أی بالنسبه إلی ما یوجب تکرّر الاستنجاء به تلوث الید و المحلّ و نحوهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 192.
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و إن کان الأحوط ثلاثه منفصلات (17)، و یکفی کلّ قالع و لو من الأصابع (18)، و یعتبر فیه الطهاره (19)، و لا یشترط البکاره (20)، فلا یجزی النجس، و یجزی المتنجس بعد غسله (21)، و لم مسح بالنجس أو المتنجس لم یطهر بعد ذلک الا بالماء (22) إلا إذا لم یکن لاقی البشره، بل لاقی عین النجاسه (23)، و یجب فی الغسل بالماء إزاله

______________________________

(17) خروجا عن خلاف من أوجب کونها منفصله، بناء علی شمول کلامه لمثل الحجر الکبیر أیضا.

(18) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و لا ریب فی اعتبار القلع، و الا لما حصل النقاء. و أما الاکتفاء بالأصابع فإن کانت من غیر المستنجی فیشملها الإطلاق. و إن کانت من نفسه ینصرف عنها الدلیل، و مقتضی الأصل حینئذ بقاء النجاسه بعد الشک فی شمول الدلیل لها.

(19) لظهور عدم الخلاف، و ما ارتکز فی الأذهان من أنّ المتنجس لا یطهر، و یمکن الاستشهاد للمقام بما مرّ من اعتبار الطهاره فی مطهّریه الأرض «1».

(20) للأصل، و الإطلاق، و حصول المقصود بغیر البکر أیضا.

و أما المرسل: «جرت السنه فی الاستنجاء بثلاثه أحجار أبکار، و یتبع بالماء» «2» فقاصر عن إفاده الوجوب سندا، مع أنّ الاتباع بالماء مندوب إجماعا، فیوهن دلالته بالنسبه إلی البکاره أیضا، فلیحمل علی مجرد الأفضلیه.

(21) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع، فیشمله ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(22) لاستصحاب بقاء النجاسه بعد الشک فی شمول أدله الاستجمار له، بل الظاهر عدم الشمول، لاختصاصها بالنجاسه الحاصله من الغائط فقط.

(23) بناء علی تأثر النجس من نجس آخر، فیجب التطهیر بالماء حینئذ،

______________________________

(1) راجع صفحه: 64.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.
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العین و الأثر (24) بمعنی: الأجزاء الصغار التی لا تری (25)، لا بمعنی اللون و الرائحه (26) و فی المسح یکفی إزاله العین، و لا یضرّ بقاء الأثر بالمعنی الأول أیضا.

______________________________

لخروجه عن نجاسه الغائط فقط. و أما إن قلنا بعدم تأثر النجس عن نجس آخر، فیجزی الاستجمار، لتمحض النجاسه فی الغائط حینئذ.

(24) باتفاق الفقهاء، و ظهور النصوص «1»، کما هو المتعارف المأنوس.

(25) فسّرها بذلک جمع من الفقهاء، و یمکن الاستشهاد بسیره المتشرعه فإنّهم یبالغون فی إذهاب تلک الأجزاء فی النجاسات العینیه.

(26) للأثر مراتب متفاوته:

منها: الرائحه، و اللون، و لا تجب إزالتهما فی التطهیر مطلقا، کما تقدم، و قد ورد فی المقام: «إنّ الریح لا ینظر إلیها» «2». نعم، لو کانا کاشفین عن بقاء العین، فتجب الإزاله حینئذ. و لا فرق فیه بین الاستنجاء بالماء و بغیره.

و منها: الأجزاء الصغار التی لا تذهب الا بالماء، و لا یعتبر زوالها فی الاستنجاء بالأحجار، و الا لکان تشریع الاستنجاء بغیر الماء لغوا، لفرض عدم زوال تلک الأجزاء الا بالماء. مع أنّ إزالتها بغیر الماء حرج کما لا یخفی، و حینئذ فالعرق الحاصل فی المحلّ لا یکون متنجسا، و کذا إن مسّ المحل بالید المرطوبه لا تتنجس الید بمسه.

و منها: الرطوبه الباقیه فی المحلّ، و لا أثر لها فی الاستنجاء بالماء قطعا.

و أما فی غیره فیأتی حکمها فی [مسأله 2].

فروع- (الأول): مقتضی إطلاق الأدله کفایه المرّه فی الاستنجاء بالماء، بلا فرق بین سبق الماء علی المحلّ قبل الید، أو العکس، و لا حدّ لماء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.
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مسأله 1: لا یجوز الاستنجاء بالمحترمات

(مسأله 1): لا یجوز الاستنجاء بالمحترمات، و لا بالعظم و الرّوث (27) و لو استنجی بها عصی، لکن یطهر المحلّ علی الأقوی (28).

______________________________

الاستنجاء قله و کثره، و تقدم حدیث: «یجزیک من الاستنجاء ما ملئت (بلت) یمینک» «1».

(الثانی): هل یعتبر فی الاستنجاء بغیر الماء المسح، جمودا علی الروایات و الکلمات، أو یکفی الوضع و الرفع مع حصول النقاء بذلک أیضا؟

الظاهر هو الأخیر، لإطلاق قوله علیه السلام: «ینقی ما ثمه» «2»، و ذکر المسح إنّما هو من باب الغالب، کما لا فرق بین أن یکون الجسم الذی یستنجی به متماسکا- کالحجر و المدر- أم لا کالتراب الناعم، للإطلاق.

(الثالث): لو تغوط مرّات عدیده، و لم یستنج، یجزی الاستنجاء بالماء فی المره الأخیره. و هل یجری ذلک فی الاستجمار أیضا أم لا؟ مقتضی الإطلاق هو الإجزاء.

(الرابع): لا یعتبر وحده ما یستنجی به، فیصح أن یستنجی المرّه الأولی بالقطن، و الثانیه بالحجر، و الثالثه بالخرقه- مثلا- للإطلاق. و هل یعتبر اتحاد الزمان عرفا فی المسحات الثلاث، أو یجزی و لو بتخلل ساعه- مثلا- بین کل واحد منها؟ مقتضی الإطلاق هو الثانی، و إن کان المتعارف هو الأول.

(الخامس): هل تعتبر رطوبه المحلّ بحیث یتأثر ما یستنجی به لو کان یابسا أم لا؟ مقتضی الإطلاق هو الثانی، و لا یبعد القول بعدم وجوب الاستنجاء مع عدم الرطوبه أصلا.

(27) أما المحترمات فلأنّه هتک، و أی هتک أعظم منه؟ بل قد یوجب الکفر. و أما الأخیران، فللإجماع و النص، کخبر لیث المرادی، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن استنجاء الرجل بالعظم، أو البعر، أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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مسأله 2: فی الاستنجاء بالمسحات إذا بقیت الرطوبه فی المحلّ یشکل الحکم بالطهاره

(مسأله 2): فی الاستنجاء بالمسحات إذا بقیت الرطوبه فی المحلّ یشکل الحکم بالطهاره (29)، فلیس حالها حال الأجزاء الصغار.

______________________________

العود. قال: أما العظم و الروث فطعام الجنّ و ذلک مما اشترطوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. فقال: لا یصلح بشی ء من ذلک» «1».

و فی النبوی: «نهی أن یستنجی الرجل بالروث و الرمه» «2» أی العظم البالی.

و العمده ظهور التسالم علی الحرمه، و إلا فالأخبار قاصره سندا و دلاله عن إثباتها.

(28) لأنّ المتفاهم عرفا من مثل هذه النواهی الحکم التکلیفی دون الوضعی، مع أنّ عمده الدلیل هو الإجماع، و المتیقن منه الحرمه التکلیفیه، لاختلافهم فی الحکم الوضعیّ. و العرف أصدق شاهد، فإنّه إذا قیل لا تستنج بمندیلی فإنّی أمسح به وجهی، أو لا تستنج بثوبی فإنّی ألبسه، لا یتوهم منه عدم قلع نجاسه المحلّ به لو استنجی، و الأخبار- علی فرض الاعتبار سندا و دلاله- لا تدل علی أزید من ذلک، فإطلاق قوله علیه السلام: «ینقی ما ثمه» «3» هو المعوّل بعد تحقق النقاء وجدانا.

نعم، لو ثبت أنّ الشارع حکم بعدم النقاء نتعبّد به، و لکنّه لا وجه له، و کذا الاستنجاء بالمغصوب فإنّه حرام مع ظهور التسالم علی حصول الطهاره به.

(29) للرطوبه مراتب مختلفه، و لم یبینوا أنّ بقاء أیّ مرتبه منها یوجب الإشکال فی الطهاره، و حیث إنّ الدلیل علی عدم الطهاره مع بقاء الرطوبه دعوی الإجماع عن الشیخ الأنصاری رحمه اللّه، فالمتیقن منه ما إذا کانت الرطوبه کاشفه عن بقاء العین فی الجمله. و أما مع عدم ذلک، فالمرجع إطلاق ما دل علی حصول الطهر بالنقاء، مع أنّ بقاء بعض مراتب الرطوبه غالبیّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الخلوه حدیث 1 و 5.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الخلوه حدیث 1 و 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

ص: 203







مسأله 3: فی الاستنجاء بالمسحات یعتبر أن لا یکون فیما یمسح به رطوبه مسریه

(مسأله 3): فی الاستنجاء بالمسحات یعتبر أن لا یکون فیما یمسح به رطوبه مسریه (30)، فلا یجزئ مثل الطین، و الوصله المرطوبه. نعم، لا تضرّ النّداوه التی لا تسری.


مسأله 4: إذا خرجت مع الغائط نجاسه أخری کالدم، أو وصلت إلی المحلّ نجاسه من الخارج یتعیّن الماء

(مسأله 4): إذا خرجت مع الغائط نجاسه أخری کالدم، أو وصلت إلی المحلّ نجاسه من الخارج یتعیّن الماء (31) و لو شک فی ذلک یبنی علی العدم (32)، فیتخیّر.

______________________________

(30) لتنجس المستنجی به حینئذ بمجرد الملاقاه، و لا دلیل هنا علی الاغتفار، کما دل الدلیل علیه فی التطهیر بالماء القلیل «1»، و فی بعض أخبار الاستنجاء لفظ التنشیف «2»، و هو ظاهر فی الجاف و لا یصح التمسک بالإطلاقات، للشک فی شمولها لمثل المقام، و المرجع حینئذ استصحاب النجاسه.

(31) لاختصاص الطهاره الحاصله بالتمسح بالأحجار بخصوص نجاسه الغائط فقط.

(32) احتمال حدوث نجاسه أخری (تاره): یکون بعد تمام الغائط، (و أخری): معها. (و ثالثه): قبل خروجها. و لا یخفی أنّ استصحاب النجاسه فی الأولی من القسم الثالث من استصحاب الکلّی الذی ثبت بطلانه فی محله، فلا یجری الاستصحاب، بل تجری أصاله عدم حدوثها. و فی الأخیرین من القسم الثانی، و جریان الاستصحاب فیه، و إن کان صحیحا، و لکنه لا وجه له فی خصوص المقام الذی علم تفصیلا بحدوث فرد و زواله، فإن حدوث نجاسه الغائط و زوالها بالاستجمار معلوم تفصیلا، و الشک ممحض فی حدوث نجاسه أخری، فالمرجع أصاله عدم حدوثها، و لا یقین بنجاسه أخری غیر الأولی حتّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الماء المضاف.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4، 3.
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مسأله 5: إذا خرج من بیت الخلاء، ثمَّ شک فی أنّه استنجی أم لا؟

(مسأله 5): إذا خرج من بیت الخلاء، ثمَّ شک فی أنّه استنجی أم لا؟ بنی علی عدمه علی الأحوط (33)، و إن کان من عادته، بل و کذا لو دخل فی الصلاه ثمَّ شک (34). نعم، لو شک فی ذلک بعد تمام الصلاه صحت، و لکن علیه الاستنجاء للصلوات الآتیه (35)، لکن لا یبعد جریان قاعده التجاوز فی صوره الاعتیاد (36).

______________________________

یجری استصحاب بقائها. و لا فرق فی ذلک بین القول بأنّ النجس یتأثر من نجس آخر، و بین القول بعدمه.

(33) لأصاله عدم الإتیان به من غیر دلیل حاکم علیه الا احتمال جریان قاعده التجاوز. بدعوی: أنّها امتنانیه تشمل التجاوز عن مطلق المحلّ الذی جعل الشارع فیه سننا و آدابا، فکأنّ بیت الخلاء محلّ شرعیّ للسنن و الآداب الشرعیه التی منها الاستنجاء، فالتجاوز عنها تجاوز عن المحلّ، فتجری القاعده حینئذ، کما إذا خرج أحد من المسجد و شک بعد ذلک فی إتیان السنن المسجدیه أم لا؟ فیبنی علی الإتیان، للقاعده. و لیس المراد بالمحل الشرعیّ ما لا یصح التعدّی عنه، بل المراد ما ذکرناه، و هذا احتمال حسن خصوصا علی ما یأتی عند التعرض للقاعده من أنّها من صغریات أصاله عدم الغفله و السهو. و علی هذا لا فرق بین الاعتیاد و غیره، و إن کان خلاف ما نسب إلی المشهور من عدم جریان القاعده فی نظائر المقام. و لعل تردده (قدّس سرّه) من هذه الجهه، و علی هذا الاحتمال لا فرق بین الاعتیاد و عدمه.

(34) لأصاله بقاء النجاسه و عدم التطهیر منها، الا إذا قلنا: بجریان قاعده التجاوز بالتقریب الذی ذکرناه، فتصح صلاته حینئذ، لإحراز الطهاره بالقاعده.

(35) أما صحه صلاته الماضیه، فلقاعده الفراغ. و أما وجوب التطهیر للصلاه الآتیه، فلقاعده الاشتغال لو لم نقل بجریان قاعده التجاوز فی الاستنجاء و الا فتصح الصلاه الآتیه أیضا و لو لم یستنج ثانیا.

(36) بناء علی ما قلنا لا فرق بین الاعتیاد و غیره بعد کون المحلّ محلا 
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مسأله 6: لا یجب الدلک بالید فی مخرج البول عند الاستنجاء

(مسأله 6): لا یجب الدلک بالید فی مخرج البول عند الاستنجاء و إن شک فی خروج مثل المذی بنی علی عدمه (37) لکن الأحوط الدلک فی هذه الصوره.


مسأله 7: إذا مسح مخرج الغائط بالأرض ثلاث مرّات کفی

(مسأله 7): إذا مسح مخرج الغائط بالأرض ثلاث مرّات کفی مع فرض زوال العین بها (38).


مسأله 8: یجوز الاستنجاء 39 بما یشک فی کونه عظما أو روثا أو من المحترمات

(مسأله 8): یجوز الاستنجاء (39) بما یشک فی کونه عظما أو روثا أو من المحترمات، و یطهر المحلّ. و أما إذا شک فی کون مائع ماء

______________________________

شرعیا بالنسبه إلی هذه السنن و الآداب، و إن کان الجریان حینئذ فی صوره الاعتیاد أقرب إلی الأذهان، و أنسب بأصاله عدم السهو و النسیان.

(37) لأصاله عدم وجوب الدلک، و أصاله عدم خروج المذی مع ظهور السیره علی عدم الدلک. نعم، لو علم بخروج المذی، و شک فی المانعیه عن الطهاره، فمقتضی استصحاب بقاء النجاسه وجوب الدلک إن لم تجر أصاله عدم المانع، حتّی فی الشک فی مانعیه الموجود. و لکن یمکن أن یستظهر ممّا ورد فی تحریک الخاتم فی الوضوء «1» جریان أصاله عدم المانعیه حتّی فی هذه الصوره أیضا. و لکنّه مشکل و یأتی تفصیله.

(38) لإطلاق قوله: «ینقی ما ثمه» من غیر تقیید فی البین، و انصراف أدله الاستجمار إلی مسح الأحجار علی المحل دون العکس. بدوی غالبیّ، فلا یصلح للتقیید.

(39) لأصاله البراءه التی هی المرجع فی جمیع الشبهات التحریمیه حکمیه کانت أو موضوعیه. و أما طهاره المحل فإن قلنا بها فی معلومها فتکون فی المشکوک بالأولی، و الا فمقتضی الأصل بقاء النجاسه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء.
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مطلقا أو مضافا لم یکف فی الطهاره (40)، بل لا بد من العلم بکونه ماء.

______________________________

(40) لأصاله بقاء النجاسه فی استعمال المائع المردد بین الماء و غیره.

فروع- (الأول): لو تردد الماء بین کونه مغصوبا أو مباحا، فمع إحراز عدم غصبیته یصح الاستنجاء به، بل و مع إحراز الغصبیه أیضا لو استنجی به یطهر المحل و إن أثم و ضمن، و کذا آلات الاستجمار.

(الثانی): لا تجب المباشره فی الاستنجاء، و یحصل بفعل الغیر، لظهور الإطلاق و الاتفاق. نعم، لو کان بمباشره ید الأجنبیّ أو الأجنبیه یحصل الإثم، و إن طهر المحلّ.

(الثالث): لا تجب الفوریه فیه، للأصل و الإطلاق، إلا فی ضیق الوقت للصلاه.

(الرابع): لو رأی فی ثوبه عذره، و شک فی أنّها مما استنجی منها أو خرجت بعد الاستنجاء، لا یجب علیه الاستنجاء، للأصل و إن کان أحوط.

(الخامس): لو خرج منه شی ء و شک فی أنّه عذره أو لا؟ لا یجب علیه الاستنجاء، و الأحوط الفحص.

(السادس): لو رأی فی ثوبه عذره، و علم بأنّه منه و لم یستنج منها وجب علیه الاستنجاء، و لکن لا یجب علیه قضاء ما صلّی معها، لما تقدم «1» من عدم وجوب قضائها مع الجهل بالنجاسه.

(السابع): لو رأی فی ثوبه لون العذره، و علم بأنّه منه لا یجب علیه الاستنجاء و لا غسل ثوبه. إلا إذا علم بوجود العین، فیجبان معا.

(الثامن): لو خرج منه مثل حبّ القرع غیر مصحوب بشی ء، لا یجب علیه الاستنجاء، و لا غسل الحب و الید، و نحوهما، و لا ینقض الوضوء.

(التاسع): لو شک فی أثناء الصلاه فی أنّه استنجی أو لا؟- و قلنا بعدم جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی أصل الاستنجاء- فإن لم یکن الاستنجاء مستلزما للإتیان بالمنافی یستنجی و تصح الصلاه، لجریان القاعده بالنسبه إلی الأجزاء السابقه، و حصول الطهاره بالنسبه إلی الأجزاء اللاحقه. و إن استلزم الإتیان بالمنافی، فلا وجه لصحه الصلاه.

______________________________

(1) ج: 1 صفحه: 492.
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فصل فی الاستبراء


اشاره

(فصل فی الاستبراء) (1) و الأولی فی کیفیاته أن یصبر حتّی تنقطع دریره البول (2)، ثمَّ یبدأ بمخرج الغائط، فیطهّره (3)، ثمَّ یضع إصبعه الوسطی (4) من الید الیسری (فصل فی الاستبراء)

______________________________

(1) المشهور استحبابه و عدم وجوبه، لا نفسا و لا شرطا، و تحصل الطهاره فی الاستنجاء بدونه أیضا، للأصل و إطلاقات الأدله الداله علی حصول الطهاره بالاستنجاء، و یظهر ذلک مما ورد فی الاستبراء أیضا حیث إنّ مفاد مجموعها وجوب الطهاره عن البلل المشتبه، و هو اتفاقیّ و لا وجه لاستفاده وجوب الاستبراء من الأخبار، فما نسب إلی الشیخ و ابن حمزه و غیرهما (قدّس سرّهم) من وجوبه، لا وجه له. و یمکن إرادتهم الوجوب الطریقیّ للتطهیر عن البلل المشتبه، فلا نزاع حینئذ.

ثمَّ إنّه من الطرق المتعارفه لتنقیه المجری من بقایا ما فیه بعد خروج معظمه و قد قرره الشارع أیضا، و یتحقق بأیّ نحو یترتب علیه هذا الأثر، فلا بد و أن یکون بعد انقطاعه. و لا یعتبر فیه شی ء، للأصل، و لأنّ المناط کله إنّما هو فعل ما یحصل به نقاء المجری من بقایا البول، و جمله ما یأتی إنّما هو من الآداب الخاصه، لا المقوّمات الداخلیه.

(2) لأنّه مع جریان البول یکون الاستبراء لغوا، و من تحصیل الحاصل.

(3) لما یأتی فی الفصل التالی من استحباب الابتداء فی الاستنجاء بمخرج الغائط، و لأن لا تتلوث الید، و لا تسری النجاسه إلی تمام القضیب و لکن لو خالف و استبرأ قبل تطهیر مخرج الغائط یترتب علیه الأثر، للإطلاقات الوارده فی 
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علی مخرج الغائط، و یمسح إلی أصل الذکر ثلاث مرّات (5) ثمَّ یضع

______________________________

الاستبراء، و إطلاق ما یأتی فی حسنه عبد الملک.

(4) کما عن جمع، لما یأتی فی النبوی.

(5) لورود لفظ الثلاث فی الأخبار- کما یأتی- و لکن الظاهر، بل المقطوع به أنّ المسح ثلاث مرّات من جهه کونه غالبا للنقاء، فلو أحرز أنّ النقاء حصل بدونه، کفی، و لو علم عدم کفایه التثلیث لا تجزی الثلاث. کما أنّه لو فرض وجود حاله لا ینقطع معها البول لا موضوع للاستبراء حینئذ، کما لا خصوصیه لوضع السبابه فوق الذکر و الإبهام تحته، أو العکس. نعم، المتعارف هو العکس، کما أنّ ما ورد فی الروایات لا موضوعیه له، بل هو من إحدی الطرق، ففی النبویّ المرویّ عن علیّ علیه السلام قال:

«قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من بال، فلیضع إصبعه الوسطی فی أصل العجان ثمَّ یسلتها [1] ثلاثا» «1».

و فی حسنه عبد الملک عن الصادق علیه السلام «فی الرجل یبول ثمَّ یستنجی ثمَّ یجد بعد ذلک بللا. قال: إذا بال فخرط ما بین المقعده و الأنثیین ثلاث مرّات، و غمز ما بینهما، ثمَّ استنجی فإن سال حتّی یبلغ السوق فلا یبالی» «2».

و فی صحیح ابن مسلم: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل بال و لم یکن معه ماء؟ قال: یعصر أصل ذکره إلی طرفه ثلاث عصرات و ینتر طرفه، فإن خرج بعد ذلک شی ء فلیس من البول و لکنّه من الحبائل» «3».

و فی صحیح البختری عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یبول، قال:

______________________________

[1] السلت: هی الإزاله.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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سبابته فوق الذکر و إبهامه تحته و یمسح بقوه إلی رأسه ثلاث مرّات، ثمَّ یعصر رأسه ثلاث مرّات، و یکفی سائر الکیفیات (6) مع مراعاه ثلاث مرّات، و فائدته الحکم بطهاره الرطوبه المشتبهه و عدم ناقضیتها (7)،

______________________________

ینتره ثلاثا، ثمَّ إن سال حتّی یبلغ السوق فلا یبالی» «1».

و الظاهر أنّ المراد بالنتر و الخرط هو المسح بشده، و المتعارف من المسح فی المقام هو ذلک أیضا، لا مطلق المسح، فیکون مفاد جمیع الأخبار شیئا واحدا.

ثمَّ إنّه لا بد من رد هذه الأخبار بعضها إلی بعض، ثمَّ استفاده الحکم من مجموعها، و المستفاد من المجموع أنّ الاستبراء عباره عن تسع عصرات کما هو المشهور بین الفقهاء، ثلاث من المقعده إلی أصل القضیب، و ثلاث من أصل القضیب إلی الحشفه، و ثلاث تختص بها. هذا إذا لوحظت الأجزاء مستقله و فی حدّ نفسها. و یصح جعل الست الأخیره ثلاثا بأن یمسح من أصل القضیب إلی رأس الحشفه ثلاث مرّات، فیکون مجموع المسحات ستا. کما یصح التعبیر بأنّه ثلاث مسحات من المقعده إلی رأس الحشفه، فیکون البحث من هذه الجهه لفظیا.

(6) لأنّ المناط حصول النتر، و الخرط، و الغمز، و المسح بأیّ وجه حصل، و لا موضوعیه لکیفیه خاصه بعد حصول المذکورات، و یأتی إلحاق طول المده بالاستبراء.

(7) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها. و ما یظهر من بعض النصوص من الناقضیه محمول علی صوره عدم الاستبراء جمعا و إجماعا، کصحیح ابن مسلم قال: «قال أبو جعفر علیه السلام: من اغتسل و هو جنب قبل أن یبول ثمَّ یجد بللا فقد انتقض غسله، و إن کان بال ثمَّ اغتسل ثمَّ وجد بللا، فلیس ینقض غسله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.
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و یلحق به فی الفائده المذکوره طول المده علی وجه یقطع بعدم بقاء شی ء فی المجری، بأن احتمل أنّ الخارج نزل من الأعلی (8)، و لا یکفی الظنّ بعدم البقاء (9)، و مع الاستبراء لا یضرّ احتماله (10)، و لیس

______________________________

و لکن علیه الوضوء، لأنّ البول لم یدع شیئا» «1».

و عن سماعه قال: «سألته عن الرجل یجنب ثمَّ یغتسل قبل أن یبول فیجد بللا بعد ما یغتسل؟ قال: یعید الغسل، فإن کان بال قبل أن یغتسل فلا یعید غسله و لکن یتوضأ و یستنجی» «2».

و أما مکاتبه ابن عیسی: «کتب إلیه رجل: هل یجب الوضوء مما خرج من الذکر بعد الاستبراء؟ فکتب نعم» «3».

فمحمول علی الندب، أو علی صوره العلم بأنّه بول.

(8) مقتضی الظاهر أنّ بعد البول و قبل الاستبراء منه تبقی بقایا من البول فی المجری فما یخرج قبله یکون من بقایاه، و الاستبراء أماره علی خروج تلک البقایا. و أما ما یخرج بعده فمحکوم بالطهاره و عدم النقض، للأصل، و تقدم أنّه لا موضوعیه للاستبراء، بل هو طریق لإحراز انقطاع بقایا البول، فکل ما أفاد هذه الفائده یکون مثل الاستبراء من هذه الجهه و یکون مقدّما علی مقتضی الظاهر.

و إحراز عدم بقاء شی ء من البول فی المجری یختلف بحسب اختلاف الأشخاص و الأمزجه و الحالات، بل الفصول و لیس محدودا بحدّ خاص.

(9) لأصاله عدم اعتبار الظنّ مطلقا الا مع الدلیل علی اعتباره، و لا دلیل فی المقام کذلک.

(10) إذ لا وجه لاعتبار الاماره الا عدم الاعتناء باحتمال الخلاف، و الاستبراء أماره معتبره علی عدم البولیه، فلا یعتنی باحتمال الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.
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علی المرأه استبراء (11). نعم، الأولی أن تصبر قلیلا و تتنحنح و تعصر فرجها عرضا (12)، و علی أیّ حال الرطوبه الخارجه منها محکومه بالطهاره و عدم الناقضیه (13) ما لم تعلم کونها بولا.


مسأله 1: من قطع ذکره یصنع ما ذکر فیما بقی

(مسأله 1): من قطع ذکره یصنع ما ذکر فیما بقی (14).


مسأله 2: مع ترک الاستبراء یحکم علی الرطوبه المشتبهه

(مسأله 2): مع ترک الاستبراء یحکم علی الرطوبه المشتبهه

______________________________

(11) إذ لا قضیب لها فلا موضوع للاستبراء بالنسبه إلیها، فتخرج عن قاعده الاشتراک تخصّصا. و علی فرض وجود القضیب لها فی الداخل لا أثر لعصر الخارج و یکون لغوا، فتکون رطوباتها الخارجه مطلقا محکومه بالطهاره، و عدم النقض، للأصل إلا مع العلم بالنجاسه و الناقضیه.

(12) ذکر الأول فی ذخیره العباد، و حکی الثانی عن ابن الجنید، و الثالث عن بعض آخر، و الکلّ خال عن الدلیل. و لا ریب فی حسن الاحتیاط.

(13) لما تقدم من الأصل فیهما.

تلخیص: الرطوبه الخارجه إما أن یعلم بأنّها و ذی، أو مذی، أو ودی و هی طاهره، و لیست بناقضه، للأصل و ما یأتی من الدلیل. أو یعلم بأنّها بول، أو منیّ، فتلحقها حکمهما، و لا فرق فی ذلک کلّه بین الرجل و المرأه. و إما أن تکون مردده بین البول و غیره، فإن کانت قبل الاستبراء فهی محکومه بالبول فی الرجل، دون المرأه. و إن کانت بعده یحکم علیها بالطهاره و عدم الناقضیه، فالرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه محکومه بالطهاره و عدم الناقضیه مطلقا، بخلاف الرجل فإنّها منه محکومه بالنجاسه و الناقضیه إن کانت قبل الاستبراء.

(14) لإطلاق الأدله «1» الشامله للجمیع و البعض، و تقتضیه قاعده المیسور أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب نواقض الوضوء.
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بالنجاسه و الناقضیه (15)، و إن کان ترکه من الاضطرار و عدم التمکن منه.


مسأله 3: لا تلزم المباشره فی الاستبراء

(مسأله 3): لا تلزم المباشره فی الاستبراء، فیکفی فی ترتب الفائده أن باشره غیره، کزوجته أو مملوکته (16).


مسأله 4: إذا خرجت رطوبه من شخص و شک شخص آخر فی کونها بولا أو غیره

(مسأله 4): إذا خرجت رطوبه من شخص و شک شخص آخر فی کونها بولا أو غیره، فالظاهر لحوق الحکم أیضا من الطهاره إن کان بعد استبرائه و النجاسه إن کان قبله، و إن کان نفسه غافلا بأن کان نائما- مثلا- فلا یلزم أن یکون من خرجت منه هو الشاک، و کذا إذا خرجت من الطفل، و شک ولیّه فی کونها بولا، فمع عدم استبرائه یحکم علیها بالنجاسه (17).


مسأله 5: إذا شک فی الاستبراء یبنی علی عدمه و لو مضت مده

(مسأله 5): إذا شک فی الاستبراء یبنی علی عدمه (18) و لو مضت مده، بل و لو کان من عادته. نعم، لو علم أنّه استبرأ و شک بعد

______________________________

(15) إجماعا و نصوصا، منطوقا و مفهوما، و قد تقدم بعضها «1». و حیث إنّ النجاسه و الناقضیه من الوضعیات غیر المتوقفه علی الاختیار، فتعمّ حاله الاضطرار أیضا، و لا حکومه لحدیث نفی الاضطرار بالنسبه إلیها.

(16) لأنّه من التوصلیات المقصود منه نقاء المحلّ، فلا تعتبر فیه المباشره و یحصل بفعل الغیر، بل و لو کان أجنبیا، و إن حرم حینئذ.

(17) کل ذلک لتعلق الحکم بذات الرطوبه المشتبهه من حیث هی، مع قطع النظر عن إضافتها إلی شخص خاص. کتعلق حکم النجاسه بذات البول من حیث هو بول، من دون اعتبار إضافته إلی شخص خاص.

(18) لأصاله عدم الإتیان به، بناء علی عدم جریان قاعده التجاوز، و الا 

______________________________

(1) صفحه: 208.
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ذلک فی أنّه کان علی الوجه الصحیح أم لا؟ بنی علی الصحه (19).


مسأله 6: إذا شک من لم یستبرئ فی خروج الرطوبه و عدمه بنی علی عدمه

(مسأله 6): إذا شک من لم یستبرئ فی خروج الرطوبه و عدمه بنی علی عدمه، و لو کان ظانّا بالخروج، کما إذا رأی فی ثوبه رطوبه و شک فی أنّها خرجت منه أو وقعت علیه من الخارج (20).


مسأله 7: إذا علم أنّ الخارج منه مذیّ، و لکن شک فی أنّه هل خرج معه بول أم لا؟

(مسأله 7): إذا علم أنّ الخارج منه مذیّ، و لکن شک فی أنّه هل خرج معه بول أم لا؟ لا یحکم علیه بالنجاسه (21) الا أن یصدق علیه الرطوبه المشتبهه، بأن یکون الشک فی أنّ هذا الموجود هل هو بتمامه مذیّ، أو مرکب منه و من البول؟ (22).


مسأله 8: إذا بال و لم یستبرئ، ثمَّ خرجت منه رطوبه مشتبهه

(مسأله 8): إذا بال و لم یستبرئ، ثمَّ خرجت منه رطوبه مشتبهه بین البول و المنیّ، یحکم علیها بأنّها بول، فلا یجب علیه الغسل (23)، بخلاف ما إذا خرجت منه بعد الاستبراء، فإنّه یجب علیه

______________________________

فیبنی علی الوجود، و تقدم الوجه فی [مسأله 5] من الفصل السابق، هذا إذا لم تطل المده بحیث تفید فائده الاستبراء. و الا فطول المده کالاستبراء، کما تقدم.

(19) لقاعده الصحه.

(20) للأصول التی هی عباره عن أصاله عدم الخروج، و أصاله عدم اعتبار الظنّ، و أصاله الطهاره، و أصاله عدم نقض الوضوء إن کان متوضئا ما لم تکن أماره حاکمه علیها أو علی بعضها.

(21) لأصاله عدم خروج البول، و أصاله الطهاره و عدم الناقضیه، و ظهور الأخبار فی أنّ المناط تردد ذات الخارج بین کونه بولا أو غیره، لا أنّه هل خرج معه بول أو لا؟ إذ هذا موضوع آخر لا ربط له بالمقام.

(22) لتردد ذات الخارج حینئذ بین وجود البول فیه و عدمه، فیشمله إطلاق الأدله، کما إذا تردد فی أنّه بتمامه بول أو من غیر البول بتمامه.

(23) لأصاله بقاء بقیه أجزاء البول، و أصاله عدم خروج المنیّ عن محله.
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الاحتیاط بالجمع بین الوضوء و الغسل، عملا بالعلم الإجمالی (24) هذا إذا کان ذلک بعد أن توضأ، و أما إذا خرجت منه قبل أن یتوضّأ، فلا یبعد جواز الاکتفاء بالوضوء لأنّ الحدث الأصغر معلوم، و وجود موجب الغسل غیر معلوم (25)، فمقتضی الاستصحاب وجوب الوضوء، و عدم وجوب الغسل.

______________________________

و یقتضی الحکم بالبولیه ظاهر الحال أیضا، فینحل العلم الإجمالی بالأصل غیر المعارض، و یأتی فی [مسأله 3] من مستحبات غسل الجنابه ما یناسب المقام.

(24) غیر المنحل بالأصل، لأنّ الاستبراء أماره علی زوال بقایا البول عن المجری و انقطاعها، فلا تجری أصاله بقاء بقیه أجزاء البول. نعم، تجری أصاله عدم خروج البول، و هی معارضه بأصاله عدم خروج المنیّ، فتسقط بالمعارضه، و یؤثر العلم الإجمالی أثره، فیجب الاحتیاط بالجمع بین الغسل و الوضوء، إلا إذا کانت الحاله السابقه علی البول الجنابه، فیجب علیه الغسل فقط.

(25) لأنّه بعد جریان استصحاب وجوب الوضوء، و أصاله عدم موجب الغسل. ینحل بهما العلم الإجمالی بلا فرق فی ذلک بین کون الحاله السابقه علی البول الطهاره، أو الحدث الأصغر، أو کونها مجهوله. و إن کانت الحاله السابقه علیه الجنابه، یجب الغسل فقط، کما مرّ. و ما قلناه مطرد فی العلم الإجمالی فی جمیع موارده، و یمکن أن یجعل قاعده: و هی أنّ کل علم إجمالیّ جری فی أحد طرفیه الأصل النافی و فی الطرف الآخر الأصل المثبت، لا تنجز له کما فی المقام، فیجری استصحاب وجوب الوضوء، و أصاله عدم موجب الغسل.

و لنا أن ندخل المقام فی الأقل و الأکثر بأن یقال: إنّ الطهاره الوضوئیه واجبه قطعا، و إنّما الشک فی الزائد علیها، فینفی بالأصل، بلا فرق فی ذلک کله بین کون الطهاره الحاصله من الوضوء و الغسل من الضدین، أو المثلین، أو مختلفین شده و ضعفا، مع کونهما من مراتب حقیقه واحده.

و یدل علی المقام صحیح ابن مسلم: «قال: سألته عن رجل لم یر فی 
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.....

______________________________

منامه شیئا، فاستیقظ، فإذا هو بلل. قال: لیس علیه غسل» «1».

و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یصیب بثوبه منیا، و لم یعلم أنّه احتلم؟ قال: لیغسل ما وجد بثوبه و لیتوضأ» «2».

المحمول علی الثوب المشترک، أو علی ما إذا کان مختصا به، و لکن احتمل أنّه کان من جنابه سابقه اغتسل منها.

فروع- (الأول): لا فرق فی استحباب الاستبراء بعد البول بین ما إذا کان کثیرا، أو قلیلا و لو بقدر قطره، للإطلاق.

(الثانی): لا موضوع للاستبراء بالنسبه إلی من لا تنقطع قطرات بوله لمرض کان أو غیره.

(الثالث): لا فرق فی نفس الاستبراء بین کونه فی حال القعود، أو القیام، أو الاضطجاع، أو نحوها. نعم، الأولی أن یکون فی حال القعود، کما یقعد للغائط. و یمکن أن یستفاد ذلک مما ورد فی الاستنجاء «3».

(الرابع): لا فرق فیه بین الکبیر، و الصغیر، و الممیّز و غیره إن استبرأه شخص آخر، للإطلاق. و تطهر الثمره فی البلل المشتبه علی ما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب أحکام الخلوه.
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فصل فی مستحبات التخلّی و مکروهاته


اشاره

(فصل فی مستحبات التخلّی و مکروهاته) (1)



أما الأول

أما الأول فإن یطلب خلوه أو یبعد حتّی لا یری شخصه (2)، و أن یطلب مکانا مرتفعا للبول. أو موضعا رخوا (3) و أن یقدّم رجله الیسری (فصل فی مستحبات التخلّی و مکروهاته)

______________________________

(1) یؤتی بالمندوبات مما لم یذکر فیه نص رجاء، و یترک المکروهات ما لم یکن فیه النص رجاء أیضا، بل الأولی قصد الرجاء فیهما مطلقا، الا إذا ثبت الاستحباب أو الکراهه بدلیل معتبر، کما سیأتی عن قریب.

(2) تأسیا بالنبیّ صلّی الله علیه و آله فإنّه لم یر علی بول، و لا غائط «1».

و فی المرسل: «من أتی الغائط فلیستتر» «2».

و عن الصادق علیه السلام فی وصف لقمان الحکیم: «و لم یره أحد من الناس علی بول، و لا غائط قط، و لا اغتسال لشده تستره» «3».

(3) لقول الصادق علیه السلام: «إنّ من فقه الرجل أن یرتاد موضعا لبوله» «4»، و عنه علیه السلام أیضا: «کان رسول الله صلّی الله علیه و آله أشدّ الناس توقیا للبول، کان إذا أراد البول یعمد إلی مکان مرتفع من الأرض أو إلی مکان من الأمکنه یکون فیه التراب الکثیر، کراهیه أن ینضح علیه البول» «5».

و المراد بالمرتفع ما اجتمع فیه التراب فارتفع، لا مطلق المرتفع و لو کان حجرا، و یصح التعمیم إن کان الارتفاع تسریحیا بحیث لا ینضح البول إلی الشخص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

ص: 217







عند الدخول فی بیت الخلاء، و رجله الیمنی عند الخروج (4). و أن یستر رأسه (5)، و أن یتقنّع (6) و یجزئ عن ستر الرأس (7)، و أن یسمّی

______________________________

(4) علی المشهور، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه، و لم أظفر علی نص فی المسأله، و علل بأنّه خلاف المسجد المنصوص فیه العکس «1».

(5) أما استحباب ستر الرأس، فللاتفاق علیه، و لم یرد نص مشتمل علی الستر.

نعم، ورد التغطیه فی خبر الدعائم: «إنّ رسول الله صلّی الله علیه و آله کان إذا دخل الخلاء تقنع، و غطّی رأسه، و لم یره أحد» «2».

و عن المقنعه قال: «إنّ تغطیه الرأس إن کان مکشوفا عند التخلّی سنه من سنن النبیّ صلّی الله علیه و آله» «3».

و فی خبر أبی ذر عن رسول الله صلّی الله علیه و آله: «فی وصیته له قال: یا أبا ذر أستحیی من الله فإنّی و الذی نفسی بیده لأظلّ حین أذهب إلی الغائط متقنعا بثوبی، استحیاء من الملکین اللذین معی- الحدیث» «4».

و کذا ورد التقنع فی خبر علیّ بن أسباط عن أبی عبد الله علیه السلام: «إنّه إذا دخل الکنیف یقنع رأسه- الحدیث» «5».

و یظهر من خبر أبی ذر أنّ حکمه التقنع الاستحیاء من الله تعالی، و من الملکین.

(6) لما تقدم من خبر ابن أسباط و النبوی.

(7) لظهور الاتفاق علیه، لأنّ القناع أخص من مطلق الستر، فمع تحققه یتحقق الستر أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(3) باب: 3 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) باب: 3 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(5) باب: 3 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.
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عند کشف العوره (8)، و أن یتکئ فی حال الجلوس علی رجله الیسری (9)، و یفرج رجله الیمنی (10)، و أن یستبرئ بالکیفیه التی مرّت (11)، و أن یتنحنح قبل الاستبراء (12)، و أن یقرأ الأدعیه المأثوره، بأن یقول عند الدخول:

«اللهم إنّی أعوذ بک من الرّجس النّجس الخبیث المخبث الشیطان الرجیم».

أو یقول: «الحمد للّه الحافظ المؤدّی». و الأولی الجمع بینهما (13).

______________________________

(8) روی عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا انکشف أحدکم لبول، أو لغیر ذلک، فلیقل: بسم الله، فإنّ الشیطان یغض بصره عنه حتّی یفرغ» «1».

(9) علی المشهور، و ادعی علیه الإجماع، و قال فی الحدائق: «ذکره جمله من الأصحاب و لم أقف فیه علی نص» و أسنده فی الذکری إلی روایه عن النبیّ صلّی الله علیه و آله. و قال العلامه فی النهایه «لأنّه صلّی الله علیه و آله علّم أصحابه الاتکاء علی الیسار». وهما أعلم بما قالا.

(10) کما عن جمع و لعله یکفی ذلک فی الاستحباب، بناء علی التسامح.

(11) علی المشهور، لنصوص تقدم بعضها.

(12) لم یعرف فی أحادیث المعصومین علیهم السلام خبر، و لا فی کلمات القدماء له أثر- کما فی الحدائق- نعم فی مفتاح الفلاح، و الدروس، من آداب الاستبراء التنحنح ثلاثا، و لعله نحو فعل لجمع البول فی المجری، ثمَّ إخراجه بالاستبراء.

(13) الأول مذکور فی خبر أبی بصیر «2». و الثانی فی مرسل الصدوق «3»، و أولویه الجمع، لأنّ: «ذکر الله حسن علی کل حال فلا تسأم من ذکر الله» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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و عند خروج الغائط: «الحمد للّه الذی أطعمنیه طیبا فی عافیه، و أخرجه خبیثا فی عافیه» (14).

و عند النظر إلی الغائط: «اللهم ارزقنی الحلال، و جنّبنی الحرام» (15) و عند رؤیه الماء: «الحمد للّه الذی جعل الماء طهورا و لم یجعله نجسا» (16).

و عند الاستنجاء: «اللهم حصّن فرجی، و أعفّه و استر عورتی

______________________________

و لأنّه عمل بکل من الخبرین «و المؤدی» بمعنی المعین، و فی مرسل آخر للصدوق دعاء آخر أطول مما مر «1».

(14) فی الفقیه- فی حدیث-: «و إذا تزحر (انزحر) قال: اللهم کما أطعمتنیه طیبا فی عافیه فأخرجه منّی خبیثا فی عافیه» «2»-، و الزحر استطلاق البطن- و لم أر بالکیفیه المذکوره فی المتن، لا فی الوسائل و لا فی المستدرک.

(15) لما فی الفقیه عن علیّ علیه السلام قال: «کان علیّ علیه السلام یقول: ما من عبد الا و به ملک موکل یلوی عنقه حتّی ینظر إلی حدثه، ثمَّ یقول له الملک: یا ابن آدم هذا رزقک، فانظر من أین أخذته و إلی ما صار. و ینبغی للعبد عند ذلک أن یقول: «اللهم ارزقنی الحلال و جنّبنی الحرام» «3».

(16) لما عن الصادق علیه السلام قال: «: بینا أمیر المؤمنین علیه السلام ذات یوم جالسا مع ابن الحنفیّه، إذ قال: یا محمد ائتنی بإناء فیه ماء أتوضأ للصلاه، فأتاه محمد بالماء، فأکفی بیده الیمنی علی یده الیسری، ثمَّ قال:

باسم الله، و الحمد للّه الذی جعل الماء طهورا، و لم یجعله نجسا- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) ثواب الأعمال صفحه 16، و أوردها صاحب الوسائل فی کتابه باب: 16 من أبواب، الوضوء و لکن مع اختلاف فی الألفاظ.
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و حرمنی علی النار، و وفقنی لما یقرّبنی منک، یا ذا الجلال و الإکرام» (17).

و عند الفراغ من الاستنجاء: «الحمد للّه الذی عافانی من البلاء، و أماط عنّی الأذی» (18). و عند القیام عن محلّ الاستنجاء یمسح یده الیمنی علی بطنه، و یقول: «الحمد للّه الذی أماط عنّی الأذی، و هنّأنی طعامی و شرابی، و عافانی من البلوی».

و عند الخروج أو بعده: «الحمد للّه الذی عرّفنی لذته، و أبقی فی جسدی قوّته، و أخرج عنّی أذاه، یا لها نعمه، یا لها نعمه، لا یقدّر القادرون قدرها» (19) و یستحب أن یقدّم الاستنجاء من الغائط علی

______________________________

و لیس فیه ذکر النظر إلی الماء، فلعله استفید ذلک من أکفاء الماء بیده الیمنی علی یده الیسری. و ینبغی أن یعد هذا من المندوبات أیضا، تأسیا بفعل علیّ علیه السلام.

(17) و هو مروی عن علیّ علیه السلام کما عن الصادق علیه السلام قال:

«ثمَّ استنجی، اللّهمّ حصّن فرجی، و أعفّه، و استر عورتی، و حرّمنی علی النّار» «1»، و لیس جمله: «وفقنی- إلی آخره-» فی الخبر نعم هی مذکوره فی مصباح المتهجد.

(18) لخبر أبی بصیر: «و إذا فرغت فقل: الحمد للّه الذی عافانی من البلاء و أماط عنّی الأذی» «2».

(19) ما ذکره من الدعاء عند القیام عن محل الاستنجاء، مرویّ عن علیّ علیه السلام- فی حدیث:

«فإذا خرج مسح بطنه، و قال: الحمد للّه الذی أخرج عنّی أذاه، و أبقی 

______________________________

(1) ثواب الأعمال صفحه 16، و أوردها صاحب الوسائل فی کتابه باب: 16 من أبواب الوضوء و لکن مع اختلاف فی الألفاظ.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

________________________________________
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الاستنجاء من البول (20) و أن یجعل المسحات- إن استنجی بها- وترا (21)، فلو لم ینق بالثلاثه و أتی برابع، یستحب أن یأتی بخامس لیکون وترا و إن حصل النقاء بالرابع. و أن یکون الاستنجاء و الاستبراء بالید الیسری (22).

______________________________

فیّ قوّته، فیا لها من نعمه لا یقدّر القادرون قدرها» «1».

و فی خبر آخر عنه علیه السلام أیضا: «کان إذا خرج من الخلاء قال:

الحمد للّه الذی رزقنی لذته، و أبقی قوّته فی جسدی، و أخرج عنّی أذاه، یا لها نعمه، ثلاثا» «2».

و لا یخفی أنّ کل ذلک لا یوافق المتن.

(20) لموثق عمار عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «سألته عن الرجل إذا أراد أن یستنجی بالماء یبدأ بالمقعده أو بالإحلیل؟ فقال: بالمقعده، ثمَّ بالإحلیل» «3».

و یشهد له الاعتبار أیضا إن أراد الاستبراء، فإنّ العکس ربما یوجب زیاده التلوث. هذا إذا لم یکن رجحان فی العکس من جهه أخری، و الا یقدم الاستنجاء من البول.

(21) لخبر الهاشمیّ عن علیّ علیه السلام قال: «قال رسول الله صلّی الله علیه و آله إذا استنجی أحدکم، فلیوتر بها وترا إذا لم یکن الماء» «4».

و إطلاقه یشمل الخامس، و السابع و هکذا، و قد ورد استحباب الوتر فی الاکتحال أیضا «5»، کما ورد: «إنّ الله وتر یحب الوتر» «6».

(22) علی المشهور، لما ورد عنه صلّی الله علیه و آله: «أنّه کانت یمناه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام الخلوه.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

ص: 222





و یستحب أن یعتبر و یتفکر فی أنّ ما سعی و اجتهد فی تحصیله و تحسینه کیف صار أذیّه علیه، و یلاحظ قدره الله تعالی فی دفع هذه الأذیه عنه، و إراحته منها (23).


و أما المکروهات


اشاره

و أما المکروهات: فهی استقبال الشمس

______________________________

لطهوره و طعامه، و یسراه لخلائه و ما کان من أذی و نحوه» «1».

و عن الصادق علیه السلام قال: «نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله أن یستنجی الرجل بیمینه» «2».

و فی الدروس: استحباب الاستنجاء بالیسری، هذا فی الاستنجاء.

و أما الاستبراء فقد ورد عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا بال الرجل فلا یمس ذکره بیمینه» «3».

و یمکن استفادته مما تقدم من الأخبار أیضا.

(23) لجمله من الأخبار:

منها: مرسله الفقیه- فی حدیث-: «ثمَّ یقول له الملک: یا ابن آدم هذا رزقک، فانظر من أین أخذته، و إلی ما صار- الحدیث-» «4».

و فی خبر السکونی: «سألته عن الغائط. فقال علیه السلام: تصغیر لابن آدم لکی لا یتکبّر و هو یحمل غائطه معه» «5».

و عن الصادق علیه السلام: «أنّه لیس فی الأرض آدمیّ الا و معه ملکان موکلان به فإذا کان علی تلک الحال ثنیا رقبته، ثمَّ قالا: یا ابن آدم انظر إلی ما کنت تکدح له فی الدنیا إلی ما هو صائر» «6».

ثمَّ إنّه قد أنهی مندوبات التخلی فی (ذخیره العباد) إلی سبعه و أربعین.

فراجع.

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 1 ص: 113.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.
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و القمر بالبول و الغائط (24). و ترتفع بستر فرجه و لو بیده، أو دخوله فی بناء، أو وراء حائط (25). و استقبال الریح بالبول، بل الغائط

______________________________

(24) علی المشهور، لقول الصادق علیه السلام: «نهی رسول الله صلی الله علیه و آله أن یستقبل الرجل الشمس و القمر بفرجه و هو یبول» «1».

و عن علیّ علیه السلام: «نهی أن یبول الرجل و فرجه باد للشمس و القمر» «2».

و مرسل الفقیه: «لا تستقبل الهلال، و لا تستدبره یعنی فی التخلّی» «3».

و فی مرسل الکافی: «لا تستقبل الشمس و لا القمر» «4».

و ظاهرها و إن کان الحرمه و لکن السند قاصر عن إثباتها، مع أنّها خلاف المشهور، فما نسب إلی المفید و الصدوق من الحرمه مخدوش.

و الظاهر أنّ التعبیر بالفرج فی بعض الأخبار إنّما هو باعتبار حال التخلّی، و الا فلا کراهه فی استقبالها به فی غیر تلک الحال، فلا مخالفه لتعبیر الماتن مع ما عبّر به فی الأخبار، کما أنّ دعوی الإجماع علی عدم کراهه الاستدبار لا یضرّ بالاستدلال بما مرّ من مرسل الفقیه، لجواز التفکیک فی الأخبار فی العمل ببعضها، و طرح العمل ببعضها الآخر، للدلیل.

و اشتمال الأخبار علی خصوص البول، لا یدل علی التخصیص به بعد عدم القول بالفصل، و إطلاق بعض الأخبار «5»، و البناء علی عدم التقیید فی المکروهات.

(25) لأنّ المتفاهم من الأدله عرفا صوره عدم الستر، و لا فرق فی ذلک کله بین الرجل و المرأه، لقاعده الاشتراک، و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الخلوه.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الخلوه.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الخلوه.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الخلوه.

(5) و هما مرسلا الفقیه و الکافی.
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أیضا (26). و الجلوس فی الشوارع (27)، أو المشارع (28). أو منزل

______________________________

(26) فعن علیّ علیه السلام: «و لا یستقبل ببوله الریح» «1». و سئل الحسن بن علیّ علیهما السلام: «ما حدّ الغائط؟ قال: و لا تستقبل الریح و لا تستدبرها» «2».

و قریب منه غیره. و ظاهرها و إن کان الحرمه، الا أنّها لا تصلح لإثباتها، لقصور السند، کما أنّ ظاهرها کراهه الاستدبار أیضا.

(27) الشوارع: جمع الشارع و هی الطریق النافذه، و یدل علیه مضافا إلی تنزه العقلاء عن ذلک کله، جمله من الأخبار مثل معتبر عاصم بن حمید عن السجاد علیه السلام:

«تتقی شطوط الأنهار، و الطرق النافذه، و تحت الأشجار المثمره، و مواضع اللعن، فقیل له: و أین مواضع اللعن؟ قال: أبواب الدور» «3».

و فی حدیث الأربعمائه قال: «لا تبل علی المحجه، و لا تتغوط علیها» «4»، و فی حدیث المناهی قال: «نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله أن یبول أحد تحت شجره مثمره، أو علی قارعه الطریق» «5».

(28) و هو جمع مشرعه، و هی مورد الماء، لخبر السکونی:

«نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله أن یتغوط علی شفیر بئر ماء یستعذب منها، أو نهر یستعذب، أو تحت شجره فیها ثمرتها» «6».

و فی الخبر: «خرج أبو حنیفه من عند أبی عبد الله علیه السلام و أبو الحسن موسی علیه السلام قائم و هو غلام، فقال له أبو حنیفه: یا غلام أین یضع الغریب ببلدکم؟ فقال: اجتنب أفنیه المساجد و شطوط الأنهار، و مساقط الثمار، و منازل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 12 و 10 و 3.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 12 و 10 و 3.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 12 و 10 و 3.
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القافله (29). أو دروب المساجد (30) أو الدور. أو تحت الأشجار المثمره، و لو فی غیر أوان الثمر (31) و البول قائما (32)، و فی

______________________________

النزّال، و لا تستقبل القبله بغائط و لا بول، و ارفع ثوبک، وضع حیث شئت» «1».

(29) لما عن الصادق علیه السلام قال: «قال رسول الله صلّی الله علیه و آله ثلاث (ثلثه) من فعلهنّ ملعون: المتغوط فی ظلّ النزال، و المانع الماء المنتاب، و ساد الطریق المسلوک» «2».

(30) لما تقدم فی قول السجاد علیه السلام: «أبواب الدور»، و قول أبی الحسن علیه السلام: «اجتنب أفنیه المساجد».

(31) لما تقدم فی قول علیّ بن الحسین علیه السلام: «و تحت الأشجار المثمره»، و حدیث المناهی: «نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله أن یتغوط الرجل علی شفیر بئر یستعذب منها، أو علی شفیر نهر یستعذب منه، أو تحت شجره فیها ثمرها» «3».

و أما التعمیم فی الأشجار المثمره بالنسبه إلی أوان الثمر، فلإمکان استفادته من الأخبار بدعوی: أنّ ذکر الثمر، و الأثمار، و مساقط الثمار و نحو ذلک من التعبیرات لیس فی مقام وجود الثمر فعلا، بل المراد بهذه التعبیرات کون الشجره من ذات الثمار فی مقابل الأشجار التی لا تثمر أصلا. نعم، تشتد الکراهه حین وجود الثمر لحضور الملائکه حینئذ، کما فی مرسله الصدوق «4»، و لظهور بعض الأخبار فی فعلیه الثمر، کقوله علیه السلام: «أو تحت شجره فیها ثمرتها» «5»، فتکون الکراهه فیما لا ثمره فیه فعلا أخف، لبعض الإطلاقات. و أما إدخال المقام فی مسأله المشتق فهو من تبعید المسافه بعد إمکان استفاده لحکم من نفس الأخبار.

(32) فعن جعفر بن محمد عن آبائه فی وصیه النبی صلّی الله علیه و آله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 8 و 3 و 11.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 8 و 3 و 11.
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الحمام (33)، و علی الأرض الصلبه (34)، و فی ثقوب الحشرات (35)،

______________________________

«و کره البول علی شط نهر جار- إلی أن قال:- و کره أن یحدث الرجل و هو قائم» «1»، و غیره من الأخبار.

و فی صحیحه محمد بن مسلم عن الباقر علیه السلام قال: «من تخلّی علی قبر، أو بال قائما، أو بال فی ماء قائما، أو مشی فی حذاء واحد، أو شرب قائما، أو خلا فی بیت وحده، و بات علی غمر، فأصابه شی ء من الشیطان لم یدعه إلا أن یشاء الله، و أسرع ما یکون الشیطان إلی الإنسان و هو علی بعض هذه الحالات» «2».

نعم، لا کراهه للمتنور، لأنّه إن بال جالسا خیف علیه الفتق، کما فی الخبر «3».

(33) عدّ ذلک من موجبات الفقر، کما فی الخبر «4»، هذا مع رضاء صاحب الحمام، و الا فیحرم قطعا.

(34) لیس علیه دلیل ظاهر، الا أن یستفاد مما تقدم فی الثانی من المندوبات، و لکن عنون فی الوسائل: «باب کراهه البول فی الصلبه» «5» و ذکر فیه ما تقدم من الأخبار «6».

(35) یدل علیه مضافا إلی ظهور الإجماع، ما فی الخبر عن النبی صلّی الله علیه و آله قال: «لا یبولنّ أحدکم فی جحر» «7» بتقدیم الجیم علی الحاء الساکنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7. و فی الخصال قال أمیر المؤمنین «البول فی الحمام یورث الفقر».

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الخلوه.

(6) راجع صفحه: 217.

(7) کنز العمال ج: 5 صفحه: 87.
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و فی الماء خصوصا الراکد (36)، و خصوصا فی اللیل (37)، و التطمیح بالبول أی: البول فی الهواء (38)، و الأکل و الشرب حال التخلّی (39)،

______________________________

و هی ثقبه الحشرات.

(36) لصحیح الفضیل عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «لا بأس بأن یبول الرجل فی الماء الجاری، و کره أن یبول فی الماء الراکد» «1».

المحمول علی شده الکراهه، و فی بعض الأخبار: «إنّ البول فی الماء الراکد یورث النسیان» «2».

و فی الحدیث: «نهی النبی صلّی الله علیه و آله و سلم أن یبول الرجل فی الماء الا من ضروره» «3»، و مثله عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «إنّ للماء أهلا» «4»، و فی حدیث المناهی: «إنّ منه ذهاب العقل» «5».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: «لا تشرب و أنت قائم، و لا تطف بقبر، و لا تبل فی ماء نقیع؟ فإنّه من فعل ذلک، فأصابه شی ء فلا یلومنّ الا نفسه، و من فعل شیئا من ذلک لم یکد یفارقه الا ما شاء الله» «6».

و مقتضی الجمع بین الأخبار أنّ البول مطلقا فی الماء مکروه و لکنه فی الراکد أشدّ کراهه.

(37) لما قیل من أنّ الماء للجنّ فی اللیل، هذا کلّه فی البول. و أما التغوط فی الماء، فلا دلیل علی کراهته بالخصوص فی الماء، إلا أن یستفاد بالأولویه من کراهه البول، أو من عموم کراهته فی موضع اللعن.

(38) لخبر السکونی عن الصادق علیه السلام قال: «نهی النبی صلّی الله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المطلق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.
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بل فی بیت الخلاء مطلقا (40)، و الاستنجاء بالیمین (41)، و بالیسار إذا

______________________________

علیه و آله أن یطمح الرجل ببوله من السطح، و من الشی ء المرتفع فی الهواء» «1».

فروع- (الأول): لا فرق فی ذلک کله بین الکر و الجاری فی الأنهار الکبار، کالفرات و دجله، و الأنهار الصغار، للإطلاق.

(الثانی): لو بال فی ماء المطر المجتمع یشمله الحکم أیضا، و لو وقف فی المطر و بال علی الأرض و جری المطر علی إحلیله أیضا، ففی شمول الحکم له إشکال. و کذا لو وقف تحت (الدوش) و جری ماء الدوش علی إحلیله و بال.

(الثالث): لا فرق فی البول بین الکثیر و القلیل حتی القطره منه، فیشمل الاستبراء داخل الماء مع خروج قطره من البول به.

(39) یظهر من صاحب المستند دعوی الإجماع علی کراهتهما حینئذ، و یمکن أن یستشهد للأکل بما أرسل عن الصدوق:

«دخل أبو جعفر الباقر علیه السلام الخلاء، فوجد لقمه خبز فی القذر، فأخذها، و غسلها، و دفعها إلی مملوک معه، فقال: تکون معک لآکلها إذا خرجت، فلما خرج علیه السلام قال للمملوک: أین اللقمه؟ فقال: أکلتها یا ابن رسول الله. فقال علیه السلام: إنّها ما استقرت فی جوف أحد إلا وجبت له الجنه، فاذهب فأنت حر، فإنّی أکره أن أستخدم رجلا من أهل الجنه» «2».

و أما الشرب، فلم یرد دلیل بالخصوص بالنسبه إلیه، و یمکن استفادته مما ورد فی الأکل، لمناسبه الحکم و الموضوع، و لأنّهما فی مثل تلک الحاله نوع من المهانه، کما فی المستند.

(40) لإمکان استفادته من إطلاق ما مر من الخبر، و لتأبّی نفوس المتشرعه عن ذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.
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کان علیه خاتم فیه اسم الله (42)، و طول المکث فی بیت الخلاء (43)،

______________________________

(41) لأنّه من الجفاء، کما فی الأخبار «1»، بل و کذا مس الذکر به أیضا مکروه، کما فی مرسله الصدوق «2». و الظاهر أنّ المراد بالاستنجاء بالیمین مس المحل به، فلا یشمل صب الماء.

(42) لما عن علیّ علیه السلام: «من نقش علی خاتمه اسم الله، فلیحوّله عن الید التی یستنجی بها فی المتوضإ» «3»، مع أنّه من سوء الأدب عند المتشرعه.

و أما خبر وهب عن الصادق علیه السلام قال: «کان نقش خاتم أبی: العزه للّه جمیعا، و کان فی یساره یستنجی بها، و کان نقش خاتم أمیر المؤمنین علیه السلام الملک للّه، و کان فی یده الیسری یستنجی بها» «4»، مطروح، لأنّ وهب من أکذب البریه مع أنّهم علیهم السلام لا یتختمون فی یسارهم.

و فی خبر أبی أیوب: «قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام أدخل الخلاء و فی یدی خاتم فیه اسم من أسماء الله تعالی؟ قال: لا، و لا تجامع فیه» «5».

و ظاهره الکراهه مع اللبس، کما أنّ ظاهره عدم الاختصاص باسم الجلاله. و أما إن کان غیر ملبوس بأن کان فی الجیب أو نحوه فلا کراهه، بل ظاهر الخبر الأول عدم الکراهه فی اللبس فی غیر الید التی یستنجی بها، و یأتی فی کراهه استصحاب ما فیه اسم الله مطلقا. ثمَّ إنّ مقتضی الإطلاق ثبوت الکراهه و لو أمن من تلوث الخاتم، و أما مع التلوث فلا إشکال فی الحرمه.

(43) لجمله من الأخبار:

منها: روایه محمد بن مسلم قال: «سمعت أبا جعفر یقول: قال لقمان 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.
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و التخلّی علی قبر المؤمنین (44) إذا لم یکن هتکا، و الا کان حراما، و استصحاب الدراهم البیض (45)، بل مطلقا إذا کان علیه اسم الله أو

______________________________

لابنه: طول الجلوس علی الخلاء یورث الباسور. قال: فکتب هذا علی باب الحشّ» «1».

و الظاهر عدم الاختصاص ببیت الخلاء، بل یشمل مطلق قضاء الحاجه، لما رواه الطبرسی فی (مجمع البیان) عند ذکر حکم لقمان، قال: «و قیل: إنّ مولاه دخل المخرج فأطال فیه الجلوس، فناداه لقمان: طول الجلوس علی الحاجه یضجع منه الکبد، و یورث منه الباسور، و یصعد الحراره إلی الرأس، فاجلس هونا، و قم هونا» «2».

(44) لما فی الحدیث من أنّه یتخوف منه الجنون «3»، و لیس فی الأخبار، و لا فی کلمات الفقهاء التقیید بالمؤمن. نعم، إنّه المتیقن من الأدله و أما الحرمه فی صوره الهتک، فلأنّ حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا «4».

(45) لقول الصادق عن أبیه علیهما السلام: «إنّه کره أن یدخل الخلاء و معه درهم أبیض، إلا أن یکون مصرورا» «5».

و عن بعض أنّه کان اسما لدرهم خاص نقش علیه اسم الله تعالی. و لکنّه من مجرد الدعوی. و عن بعض آخر: إنّه عباره عن الدرهم الأملس الذی یخرج عن الجیب بأدنی حرکه، فالخبر إرشاد إلی التحفظ علیه لئلا یضیع، فلا یکون له ربط بالمقام، و یشهد له قوله علیه السلام: «الا أن یکون مصرورا» و لکنه من مجرد الدعوی أیضا، و خلاف ظاهر کلمات الفقهاء. و الظاهر أنّ جمیع الدراهم القدیمه کان منقوشا علیها اسم الله تعالی، أو آیه من القرآن، کما لا یخفی علی 

______________________________

(1) الوسائل أبواب: 20 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل أبواب: 20 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 184.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7.
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محترم آخر (46) الا أن یکون مستورا (47)، و الکلام فی غیر الضروره (48) الا بذکر الله (49)، أو آیه الکرسیّ (50)، أو حکایه الأذان (51)، أو

______________________________

من راجعها فی المتاحف الفعلیه. و لعل وجه التخصیص بالأبیض، لشیوعه و غلبه استعماله.

(46) لأنّ الظاهر أنّ المناط فی الکراهه التحفظ علی الاحترام، فیصح التعدی إلی کل محترم لا بد من احترامه، و هو الموافق لمرتکزات المتدینین أیضا.

(47) هذا استثناء من استصحاب الدرهم لما تقدم فی قول الصادق علیه السلام: «الا أن یکون مصرورا»، و لکنه أخصّ من مطلق المستوریه.

(48) لخبر صفوان عن الرضا علیه السلام أنّه قال: «نهی رسول الله صلّی الله علیه و آله أن یجیب الرجل آخر و هو علی الغائط، أو یکلمه حتّی یفرغ» «1»، و مثله غیره. و أما مع عدم الکراهه مع الضروره، فلظهور الاتفاق علیه، و إمکان دعوی انصراف الأخبار عنه.

(49) لأنّه «حسن علی کلّ حال» «2».

(50) لخبر عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن التسبیح فی المخرج، و قراءه القرآن. قال: لم یرخص فی الکنیف فی أکثر من آیه الکرسیّ، و یحمد الله، و آیه الحمد للّه ربّ العالمین» «3». و یمکن حمله علی الأفضلیه من سائر الأذکار.

(51) للإطلاقات الداله علی استحباب حکایته مطلقا «4»، و صحیح محمد ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال له:

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الخلوه و راجع حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الخلوه و راجع حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه.
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تسمیت العاطس (52).

______________________________

«یا محمد بن مسلم: لا تدعنّ ذکر الله علی کلّ حال. و لو سمعت المنادی ینادی بالأذان و أنت علی الخلاء فاذکر الله عزّ و جلّ، و قل کما یقول المؤذن» «1».

و عن أبی بصیر قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: «إن سمعت الأذان و أنت علی الخلاء، فقل مثل ما یقول المؤذن، و لا تدع ذکر الله عزّ و جل فی تلک الحال- الحدیث-» «2».

(52) للإطلاقات المرغبه إلیه، کقول النبی صلّی الله علیه و آله: «إذا عطس الرجل فسمّتوه و لو کان من وراء جزیره» «3».

و قول أبی عبد الله علیه السلام: «للمسلم علی أخیه المسلم من الحق أن یسلم علیه إذا لقیه، و یعوده إذا مرض، و ینصح له إذا غاب، و یسمّته إذا عطس» «4».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «و إذا عطس الرجل، فلیقل: الحمد للّه لا شریک له، و إذا سمیت «سمت» الرجل فلیقل یرحمک الله، و إذا رد فلیقل: یغفر الله لک و لنا، فإنّ رسول الله صلّی الله علیه و آله سئل عن آیه أو شی ء فیه ذکر الله؟ فقال: کلما ذکر الله عزّ و جل فیه فهو حسن» «5».

و یشمله ما ورد فی استحباب ذکر الله فی الخلاء. و لم أظفر عاجلا علی خبر یدل علی التسمیت فیه. و أما خبر مسعده بن صدقه عن الصادق علیه السلام قال:

«کان أبی یقول: إذا عطس أحدکم و هو علی خلاء فلیحمد الله فی نفسه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 58 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 9.
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.....

______________________________

فهو لا یدل علی تسمیت الغیر إذا عطس، کما هو المعروف من معنی التسمیت.

فروع- (الأول): یجب علی المتخلّی رد السلام إن سلّم علیه أحد، لإطلاق دلیل وجوبه.

(الثانی): الظاهر استحباب السلام الابتدائی علیه، للعمومات و الإطلاقات بعد انصراف کلام المکروه عنه.

(الثالث): الأولی أن یقرأ الأذکار و الدعوات سرّا، لما یمکن أن یستفاد من قوله علیه السلام: «فلیحمد الله فی نفسه» «1».

(الرابع): لا فرق فی الکلام المکروه بین القلیل و الکثیر، للإطلاق.

(الخامس): الظاهر شمول الحکم بالکراهه للخاتم المنقوش فیه القرآن، لصحیحه علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یجامع، و یدخل الکنیف و علیه الخاتم فیه ذکر الله، أو الشی ء من القرآن، أ یصلح ذلک؟ قال: لا» «2».

(السادس): عن جمع من الفقهاء إلحاق أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام باسم الله تعالی، للمنافاه للتعظیم. و ما فی خبر معاویه من نفی البأس فی اسم محمد صلّی الله علیه و آله. «3» محمول علی إدخال الخلاء، لا الاستنجاء به. و عن جامع المقاصد: إلحاق اسم فاطمه الزهراء علیها السلام أیضا.

(السابع): صرّح فی ذخیره العباد بکراهه استصحاب المحترمات الإیمانیه و الإسلامیه فی بیت الخلاء، و لعله استفاد المثالیه مما ورد فی الخاتم فیشمل جمیع المحترمات حینئذ. و یمکن أن یستفاد ذلک من خبر ابن عبد الحمید أیضا «4»، لأنّ الملک مما یحترم، و استظهر فی الحدائق عن بعض الفقهاء حرمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الخلوه، و سیأتی فی صفحه: 236.
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مسأله 1: یکره حبس البول، أو الغائط

(مسأله 1): یکره حبس البول (53)، أو الغائط (54). و قد یکون حراما إذا کان مضرّا (55) و قد یکون واجبا، کما إذا کان متوضئا و لم یسع الوقت للتوضؤ بعدهما و الصلاه، و قد یکون مستحبا، کما إذا توقف مستحب أهمّ علیه (56).

______________________________

استصحاب المصحف، و لعله استفاد ذلک من صحیحه ابن جعفر بالأولویه بعد حمله علی الحرمه.

(الثامن): لا فرق فی کراهه الاستنجاء بالید الیسری إذا کان فیها خاتم فیه اسم الله بین الاستنجاء للغائط أو البول.

(التاسع): یستحب تقدیم الاستنجاء علی الطهاره الحدثیه، للتأسی و ظاهر بعض الأخبار «1».

(العاشر): یستحب مبالغه النساء فی الاستنجاء من البول و الغائط لما تقدم من قوله صلّی الله علیه و آله: «مری نساء المؤمنین أن یستنجین بالماء و یبالغن» «2».

(53) لما ورد: «و من أراد أن لا یشتکی مثانته فلا یحبس البول و لو علی ظهر دابه» «3».

و فی الفقه الرضوی: «إذا هاج بک البول فبل» «4».

(54) لم أظفر علی دلیل لکراهه حبس الغائط، و یمکن أن یستفاد مما ورد فی حبس البول.

(55) لحرمه الإضرار بالنفس شرعا، و عقلا.

(56) أما وجوب الحبس فیما إذا کان متوضئا و ضاق الوقت عن التخلّی ثمَّ التوضی، لحرمه تفویت المقدمه مع القدره علیها، و یأتی التفصیل فی [مسأله 13] من فصل التیمم إن شاء الله تعالی. و لا بد من التقیید بصوره عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(4) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.
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مسأله 2: یستحب البول حین إراده الصّلاه

(مسأله 2): یستحب البول حین إراده الصّلاه (57)، و عند النوم (58)، و قبل الجماع (59) و بعد خروج المنیّ (60)، و قبل الرکوب علی الدابه، إذا کان النزول و الرکوب صعبا علیه، و قبل رکوب السفینه إذا کان الخروج صعبا (61).


مسأله 3: إذا وجد لقمه خبز فی بیت الخلاء یستحب أخذها

(مسأله 3): إذا وجد لقمه خبز فی بیت الخلاء یستحب أخذها

______________________________

الضرر. و أما استحباب الحبس إن توقف مستحب أهم علیه، فلأنّ تقدیم الأهمّ علی المهمّ من الفطریات، کما لا یخفی، وجوبا فی الواجب، و ندبا فی المندوب.

(57) لئلا یقع حین الصلاه فی مدافعه الأخبثین، کما یأتی فی کتاب الصلاه (فصل ینبغی للمصلّی) و کان ینبغی له رحمه الله ذکر الغائط هنا، کما ذکره هناک.

(58) لقول أمیر المؤمنین علیه السلام لابنه الحسن علیه السلام: «ألا أعلّمک أربع خصال تستغنی بها عن الطب؟ قال: بلی، قال: لا تجلس علی الطعام الا و أنت جائع، و لا تقم من الطعام الا و أنت تشتهیه، و جوّد المضغ، و إذا نمت فأعرض نفسک علی الخلاء، فإذا استعملت هذا استغنیت عن الطب» «1».

(59) ذکره فی ذخیره المعاد، و یمکن أن یستفاد ذلک مما دل علی استحباب الوضوء قبل الجماع «2»، و لکنه مشکل. و لم أظفر علی دلیل فی المقام بالخصوص.

(60) یأتی وجهه فی (فصل مستحبات غسل الجنابه).

(61) ذکرهما فی ذخیره المعاد، و قد جرت علیهما سیره المتشرعه، و لعل ذلک یکفی فی الاستحباب الشرعی. و لم أظفر علی خبر یدل علیه بالخصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب المائده حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الوضوء، و باب: 155 من أبواب النکاح.
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و إخراجها، و غسلها ثمَّ أکلها (62).

______________________________

(62) للروایه المنسوبه إلی أبی جعفر- کما تقدمت- و إلی السجاد، و إلی الحسین بن علیّ، و إلی الحسن بن علیّ علیهم السلام «1».

فوائد- (الأولی): نقلنا عن حدیث الأربعمائه، و هو ما رواه ابن مسلم عن الصادق علیه السلام عن أبیه عن جدّه عن آبائه علیهم السلام: أنّ أمیر المؤمنین علّم أصحابه فی مجلس واحد أربعمائه باب مما یصلح للمؤمن فی دینه و دنیاه.

و نقله الصدوق فی الخصال مسندا، و نقل عنه فی البحار فی کتاب الاحتجاج.

و سنده معتبر فیه قاسم بن یحیی، و هو فی جمیع الرواه واحد و معتبر. و حسن بن راشد، و هو مشترک بین أربعه، کلهم معتبرون، و قد اعتمد علی حدیث الأربعمائه المشهور فی أبواب متفرقه، و قد نقله صاحب الوسائل فی کتابه فی أبواب متفرقه.

و أیضا نقلنا عن وصیه النبی صلّی الله علیه و آله و هی مذکوره فی الفقیه بتمامها، و نقلها فی الوافی فی أبواب المواعظ، و نقلها الفقهاء، کما نقلها صاحب الوسائل فی أبواب متفرقه. و هذه الوصیه قاصره سندا، لأنّ فی سندها أنس بن محمد، و هو مهمل، بل المسمّی بأنس فی الرواه ثلاثه و ثلاثون و کلهم بین مجاهیل و ضعفاء، الا أنس بن حرث، و أنس بن عیّاض. و فی سنده أیضا حماد بن عمرو، و هو مشترک بین ثلاثه، کلّهم مجاهیل.

ثمَّ إنّ وصیه النبیّ صلّی الله علیه و آله اثنتان إحداهما: هذه المشتمله علی أحکام متفرقه شتّی. الثانیه: ما ورد فی خصوص النکاح فقط، ذکرها فی الفقیه عن أبی سعید الخدری، و قال فی المسالک: «تفوح من هذه الوصیه رائحه الوضع»، و قریب منه فی الوافی. و لیکن ما قلناه علی ذکر منک لتنتفع به فی غیر مقام.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 39 من أبواب أحکام الخلوه و مستدرک الوسائل باب: 27 من أحکام الخلوه.
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______________________________

(الثانیه): روی فی الصحیح عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لا تستحقرنّ بالبول، و لا تتهاوننّ به» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «إنّ جل عذاب القبر من البول» «2»، و عن علیّ علیه السلام قال: «عذاب القبر یکون من النمیمه، و البول، و عزب الرجل من أهله» «3».

و فی معتبره حفص بن غیاث عن الصادق عن آبائه علیهم السلام قال: قال رسول الله صلّی الله علیه و آله: «أربعه یؤذون أهل النار علی ما بهم من الأذی- إلی أن قال-: کان لا یبالی أین أصاب البول من جسده» «4».

فإن کان الاستخفاف بالبول لفقد الطهاره فیما یشترط فیها کالصلاه، و الطواف، فیصح العقاب حینئذ، لأنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه، فیکون کما إذا ترک الصلاه أو الطواف الواجب، و إن لم یکن کذلک، فالأخذ بإطلاق مثل هذه الأحادیث مشکل، خصوصا حدیث حفص بن غیاث.

(الثالثه): تقدم فی وصیه النبیّ صلّی الله علیه و آله لأبی ذر: «یا أبا ذر أستحیی من الله، فإنّی و الذی نفسی بیده لأظلّ حین أذهب إلی الغائط متقنعا بثوبی، استحیاء من الملکین اللذین معی» «5».

و فی خبر ابن عبد الحمید قال: «سمعت الصادق: یقول: إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان إذا أراد قضاء الحاجه وقف علی باب المذهب، ثمَّ التفت یمینا و شمالا إلی ملکیه، فیقول: أمیطا عنّی، فلکما الله علیّ أن لا أحدث حدثا حتّی أخرج إلیکما» «6».

فما وجه الجمع بینهما؟ و لعله نحو تشریف له صلّی الله علیه و آله من ملازمه الملکین له فی تمام حالاته.

ثمَّ: إنّ بعض المندوبات و المکروهات فی المقام و فیما یأتی مبنیّ علی قاعده التسامح، فلا بأس بالإشاره إلیها إجمالا فنقول: و قد جرت السیره علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الخلوه.
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______________________________

أنّ الناس لا یهتمون بغیر الإلزامیات فی معاشهم و معادهم، فلو أخبرهم أحد بما کان فعله أو ترکه لازما علیهم یتفحصون عن مدرکه، و یتأملون فی صدقه و عدمه.

و لکن لو أخبرهم شخص بما کان فعله أو ترکه راجحا و لا یبلغ حد الإلزام، لا یهتمون فی صدق مدرکه و عدمه ذلک الاهتمام الذی یبذلونه فیما کان لازما علیهم، بل إن شاءوا یفعلون ما أخبروا برجحان فعله، و إن شاءوا ترکوا ما أخبروا برجحان ترکه، تسامحا بینهم فی صدق الخبر و عدمه، و قد فضل الله تعالی بهذا الذی جبل فی نفوسهم، فقال الصادق علیه السلام فی الصحیح:

«من بلغه شی ء من الثواب من الخیر فعمل به کان له أجر ذلک، و إن کان رسول الله صلّی الله علیه و آله لم یقله» «1»، و قال علیه السلام: «من بلغه عن النبی صلّی الله علیه و آله شی ء من الثواب، فعمله کان أجر ذلک له و إن کان رسول الله صلّی الله علیه و آله لم یقله» «2»، و عنه علیه السلام أیضا «من سمع شیئا من الثواب علی شی ء، فصنعه کان له و إن لم یکن علی ما بلغه» «3».

فجعل لمطلق الانقیاد ثوابا، کما جعل الثواب للإطاعه الواقعیه، و قد عبّر الفقهاء عما استفادوا من هذه الأخبار: بقاعده التسامح، فجرت سیرتهم علی عدم التدقیق فی سند أخبار المندوبات، فیعملون بها حتّی لو لم یکن السند موثوقا به، بل ظاهرهم الفتوی بالاستحباب الشرعی فی موردها و لو لم یعمل المکلف بعنوان الرجاء، مع أنّ فی بعض تلک الأخبار: «فعمل ذلک العمل التماس ذلک الثواب أوتیه، و إن لم یکن الحدیث کما بلغه» «4».

و لعلّهم أطلقوا القول بالاستحباب من دون التقیید بالرجاء، لأجل أنّ نوع الناس یعملون المندوبات برجاء الثواب، فاستغنوا عن عمل الناس بالفتوی بذلک. ثمَّ إنّ غالب أخبار الباب یشتمل علی الثواب، فیظهر منها الاختصاص بالعبادات، و لکن الظاهر أنّه من باب ذکر الفرد الغالب و الأفضل، فیشمل التوصلیات أیضا، بل یمکن شمولها لها بالفحوی کما لا یخفی. هذا بعض ما یتعلق بهذه القاعده و التفصیل یطلب من محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 7.
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فصل فی موجبات الوضوء و نواقضه


اشاره

(فصل فی موجبات الوضوء و نواقضه) و هی أمور:



الأول و الثانی: البول و الغائط

(الأول و الثانی): البول و الغائط (1) من الموضع الأصلیّ، و لو غیر (فصل فی موجبات الوضوء و نواقضه)

______________________________

یطلق علی ما یأتی السبب تاره، و الموجب أخری، و الناقض ثالثه.

و الحقیقه واحده، و الفرق بالاعتبار. فذات البول- مثلا- من حیث هو سبب، و من حیث إیجابه للوضوء لما یشترط فیه الطهاره موجب، و من حیث وقوعه بعد الطهاره ناقض، و الأول أعمّ من الأخیرین.

(1) بضروره المذهب، بل الدّین، و الأخبار المتواتره، و هی علی قسمین:

(الأول): ما اشتمل علی العناوین المعهوده، کقول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «لا یوجب الوضوء الا من غائط، أو بول، أو ضرطه تسمع صوتها، أو فسوه تجد ریحها» «1» و قول الرضا علیه السلام: «إنّما ینقض الوضوء ثلاث: البول، و الغائط، و الریح» «2» و الحصر فی مثل هذه الأخبار إضافیّ، حقیقیّ، لما یأتی من أدله سائر النواقض.

(الثانی): ما علق فیه الحکم علی ما یخرج من الطرفین، کقول أحدهما علیه السلام: «لا ینقض الوضوء الا ما خرج من طرفیک». و مثله غیره «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.
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معتاد (2)، أو من غیره مع انسداده، أو بدونه بشرط الاعتیاد (3)، أو الخروج علی حسب المتعارف، ففی غیر الأصلیّ مع عدم الاعتیاد،

______________________________

و لا ریب فی أنّ إطلاقه مقید بما مرّ فی القسم الأول، بل یمکن منع الإطلاق فیه، لأنّ المتفاهم العرفیّ منه خصوص البول و الغائط، فیکون ذکر الطرفین من باب الغالب و الغلبه، و القیود التی تکون کذلک لا تصلح للتقیید فی المحاورات العرفیه، فالمناط کلّه علی خروج ما یسمّی بالبول و الغائط، و هما من المفاهیم المبیّنه العرفیه عند کل أحد، فمهما تحقق یتعلق به الحکم سواء خرج من المخرج المتعارف، أم من غیره مع الاعتیاد، سواء انسد المتعارف أم لا، و ذلک کلّه لإطلاق الدلیل الثابت للناقضیه لذات العنوانین المعهودین.

أما إذا خرجا من غیر المخرج المتعارف مع عدم الاعتیاد، فنسب إلی المشهور عدم النقض. فإن کان نظرهم إلی أنّهما حینئذ لا یسمیان بالبول و الغائط، فهو خلاف الفرض، إذ لم یقل أحد بالنقض مع عدم التسمیه بأحدهما. و إن کان نظرهم إلی أنّه لا ینقض حتّی مع التسمیه العرفیه، فهو خلاف ظاهر الإطلاقات بعد حمل ذکر الطرفین فی القسم الثانی من الأخبار علی الغالب. و کذا التفصیل الذی نسب إلی الشیخ رحمه الله بین ما یخرج مما دون المعده، فینقض مطلقا، و بین ما یخرج من فوقها فیعتبر الاعتیاد، فإنّه خلاف ظاهر الإطلاق مع فرض التسمیه و صدق العنوان علی ما خرج. نعم، مع الشک فی الصدق، کما هو الغالب مما یخرج من فوق المعده، لا یصح التمسک بالإطلاقات حینئذ، فیرجع إلی الأصل. و الظاهر: أنّ نظر الشیخ رحمه الله إلی هذه الصوره، بل ما نسب إلی المشهور إنّما هو فی صوره الشک أیضا، فتتفق الکلمه حینئذ علی ما ذکره.

(2) لصدق الموضوع عرفا، فیشمله الإطلاق لا محاله.

(3) علی المشهور، للإطلاقات الداله علی ناقضیّتهما الشامله لهذه الصوره أیضا.
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و عدم کون الخروج علی حسب المتعارف (4) إشکال (5)، و الأحوط النقض مطلقا خصوصا إذا کان دون المعده. و لا فرق فیهما بین القلیل و الکثیر، حتّی مثل القطره، و مثل تلوّث رأس شیشه الاحتقان بالعذره (6). نعم، الرطوبات الأخر غیر البول و الغائط، الخارجه من المخرجین لیست ناقضه، و کذا الدود، أو نوی التمر، و نحوهما إذا لم یکن متلطّخا بالعذره (7).

______________________________

(4) لعلّ ذکره لأجل أنّه مع کونه متعارفا، یکون الصدق العرفیّ أظهر و أبین: و الا فلا وجه لذکره فی مقابل الاعتیاد.

(5) منشأه دعوی الانصراف عنه، و تقدمت الخدشه فیها، لأنّ ذکر الطرفین من باب الغالب، و المناط صدق البول و الغائط.

(6) کلّ ذلک لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء الملّه.

(7) للحصر المستفاد من الأدله، مضافا إلی ما ورد فی خصوص الدود و حبّ القرع من النص «1»، فیستفاد من الأخبار حصر الناقض مما یخرج من الطرفین فی البول و الغائط، و المنیّ، و الدماء الثلاثه للنساء علی تفصیل یأتی، و لا یستفاد منها أنّ کلّ ما یخرج منهما یکون ناقضا، کما هو معلوم لمن راجعها.

هذا مضافا إلی الأصل لو کان مسبوقا بالطهاره.

فروع- (الأول): ما نسب إلی الشیخ من عدم الناقضیه لما خرج من فوق المعده، هل یلتزم رحمه الله بعدم النجاسه حتّی مع صدق عنوان الغائط أو لا؟.

(الثانی): هل تدور الناقضیه مدار نجاسه البدن بخروجهما، فلو خرج البول من المثانه و الغائط من الداخل بآلات لا ینجس بها المحلّ أبدا تثبت الناقضیه أم لا؟ و أولی من ذلک ما إذا أرسلت آله إلی الداخل و جذبت الغائط و هی فی الداخل ثمَّ أخرجت تلک الآله دفعه؟ وجهان: یظهر من خبر العلل و العیون:

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب نواقض الوضوء.
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الثالث: الریح

(الثالث): الریح الخارج من مخرج الغائط إذا کان من المعده (8)، صاحب صوتا أم لا (9)، دون ما خرج من القبل (10) أو لم

______________________________

الثانی، فعن الرضا علیه السلام:

«إنّما وجب الوضوء مما خرج من الطرفین خاصه، و من النوم، دون سائر الأشیاء لأنّ الطرفین هما طریقا النجاسه و لیس للإنسان طریق تصیبه النجاسه من نفسه الا منهما، فأمروا بالطهاره عند ما تصیبهم تلک النجاسه من أنفسهم» «1».

و ظاهر الإطلاقات النقض مطلقا. و المسأله غیر مذکوره فی الکلمات.

(الثالث): لو فرض استحاله الغائط فی الداخل بواسطه الأدویه و الآلات العصریه إلی ما یسلب عنه الاسم عرفا، فمقتضی الأصل الطهاره و عدم النقض مع سبق الطهاره.

(الرابع): لو نزل الغائط من محلّه، و بقی فی المجری مدّه لسبب، ثمَّ خرج، أو اخرج، فظاهر الکلمات هو النقض، و لکن الإطلاق مشکل، لاحتمال الانصراف إلی المتعارف، و ظاهر نصوص الاستبراء النقض فی بول یکون کذلک أیضا.

(الخامس): لو خرج من الدبر شی ء تردد بین کونه غائطا أو شیئا آخر، فمقتضی الأصل عدم النقض، و عدم النجاسه.

(السادس): لو کان لشخص مخرج صناعی لبوله أو غائطه أو هما معا، فخرج البول أو الغائط عن محلّه الطبیعی و دخل فی الانبوب المتصل به، و لم یخرج من الانبوب إلی الخارج. فهل المناط فی النقض و الحدثیه، الخروج عن المحلّ الطبیعی إلی داخل الأنبوب، أو أنّ المناط الخروج منه إلی الخارج؟

وجهان: الظاهر هو الأول، و کذا الکلام فی الریح.

(8) بضروره المذهب، و نصوص مستفیضه تقدم بعضها «2».

(9) نصّا و إجماعا، ففی خبر علیّ بن جعفر:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.

(2) صفحه: 238.
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یکن من المعده کنفخ الشیطان- أو إذا دخل من الخارج ثمَّ خرج (11).

______________________________

«عن رجل یکون فی الصلاه فیعلم أنّ ریحا قد خرجت، فلا یجد ریحها، و لا یسمع صوتها. قال: علیه السلام: یعید الوضوء و الصلاه، و لا یعتد بشی ء مما صلّی إذا علم ذلک یقینا» «1».

و أما ما تقدم من قول أبی عبد الله فی الصحیح: «أو فسوه تجد ریحها» «2»، فلیس فی مقام بیان اعتبار أنّ لوجدان الریح دخلا فی الحکم، بل فی مقام بیان إحراز کون الریح من المعده، فهو کقوله علیه السلام فی خبر علیّ ابن جعفر: «إذا علم ذلک یقینا» ثمَّ إنّه لا اختصاص للناقضیه بکون الریح من المعده، بل المتولد منها فی الأمعاء أیضا کذلک، لظهور الإطلاق.

(10) علی المشهور، للأصل و ظهور الأدله فی الریح المتعارف. نعم، لو صدق علیه ما هو المتعارف تشمله الأدله، کما إذا خرج ما هو المتعارف من محل آخر علی تفصیل تقدم فی خروج الغائط.

(11) کلّ ذلک للأصل، و ظهور الأدله فیما هو المتعارف، سواء صدق علیها الاسم المعهود أم لا، إذ لا موضوعیه لصدق اسم (الضرطه و الفسوه) بل المناط کلّه الخروج عن المعده، أو الأمعاء، و لا ناقضیه لغیره کذلک، صدق علیه الاسم أم لا.

ثمَّ إنّ الریح الخارجه من الدبر علی أقسام:

(الأول): ما ینزل من المعده أو الأمعاء. و لا ریب فی کونه ناقضا، نصّا و إجماعا.

(الثانی): ما یتکوّن فی ما بعد الأمعاء و قبیل الدبر.

(الثالث): ما یتکوّن فیما بعد الدبر.

(الرابع): ما یدخل من الخارج إلی الدبر ثمَّ یخرج. و مقتضی الأصل عدم ناقضیه ما عدا القسم الأول، و عن الصادق علیه السلام فی الصحیح:

______________________________

(1) الوسائل: باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

(2) الوسائل: باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.
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الرابع: النوم مطلقا

(الرابع): النوم مطلقا، و إن کان فی حال المشی (12) إذا غلب

______________________________

«إنّ الشیطان ینفخ فی دبر الإنسان حتّی یخیّل إلیه قد خرج منه ریح، فلا ینقض الوضوء إلا ریح یسمعها أو یجد ریحها» «1».

و المراد بقوله علیه السلام: «إلا ریح یسمعها أو یجد ریحها» هو المتعارف الخارج من المعده أو الأمعاء. و القول بأنّ مقتضی الأصل أنّ کلّ ریح تکون ناقضه إلا ما خرج بالدلیل. مخدوش: بأنّه لا دلیل علی هذا الأصل من عقل أو نقل.

فرع: لو شک فی ریح أنّها من أیّ الأقسام المذکوره، فمقتضی الأصل عدم النقض.

(12) إجماعا و نصوصا کثیره، فعن الصادق علیه السلام فی خبر عبد الحمید بن عواض: «من نام و هو راکع أو ساجد، أو ماش، أو علی أیّ الحالات فعلیه الوضوء» «2».

و فی صحیح ابن الحجاج عنه علیه السلام أیضا: «عن الخفقه و الخفقتین. فقال علیه السلام: ما أدری ما الخفقه و الخفقتین، إنّ الله یقول:

بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ، فإنّ علیا علیه السلام کان یقول: من وجد طعم النوم قائما أو قاعدا فقد وجب علیه الوضوء» «3».

و منها یظهر وجه الإطلاق الذی ذکره رحمه الله. و أما خبر الفقیه «سئل موسی بن جعفر علیه السلام عن الرجل یرقد و هو قاعد، هل علیه وضوء؟ فقال:

لا وضوء علیه ما دام قاعدا إن لم ینفرج- الحدیث-» «4». و مثله صحیح أبی الصباح الکنانی، فموهونان بإعراض الأصحاب، و موافقه العامه، فما نسب إلی الصدوق من القول بمفاده. مخدوش.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 11.
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علی القلب، و السمع و البصر (13)، فلا تنقض الخفقه إذا لم تصل إلی

______________________________

و أما خبر ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل هل ینقض وضوؤه إذا نام و هو جالس؟ قال: إن کان یوم الجمعه فی المسجد فلا وضوء علیه، و ذلک أنّه فی حال ضروره» «1».

فلا بد من طرحه، لعدم عامل به منّا، أو حمله علی سقوط الوضوء، و وجوب التیمم لأجل الضروره، و هو أیضا ممنوع.

(13) النوم کسائر الصفات العارضه علی النفس من الجوع و الشبع و نحوهما، من الوجدانیات لکلّ أحد، و من المبیّنات العرفیه، و لیس من التعبدیات، و لا یحتاج إلی ورود تفسیر من الشارع، و لا من الموضوعات المستنبطه حتّی یحتاج إلی نظر الفقیه، و إنّما وظیفته بیان حکم صوره الشک فقط، و مقتضی الأصل عدم تحققه الا مع إحرازه بالوجدان، و لیس مجرد استرخاء الأعضاء و نحوه من النوم فی شی ء، بل هو خمود عارض علی النفس مصاحب لنقص الإدراک و الشعور، و یکون نحو راحه للجسم، و ما ورد فی الأخبار من تعریف النوم لیس الا بیانا للمعنی العرفی المعلوم لکلّ أحد. و حیث إنّه قد یتوهم ترتب النقض علی مقدماته أیضا وقع السؤال عنه لذلک، لا لأجل أنّ النوم غیر معلوم عرفا، و من الأمور المجمله لدی الناس.

و عن ابن بکیر عن الصادق علیه السلام: «قلت: ینقض النوم الوضوء؟

فقال: نعم، إذا کان یغلب علی السمع و لا یسمع الصوت» «2» و عن الرضا علیه السلام: «إذا ذهب النوم بالعقل، فلیعد الوضوء» «3»، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح زراره: «قد تنام العین و لا ینام القلب و الاذن، فإذا نامت العین و الاذن و القلب وجب الوضوء. قلت: فإن حرک علی جنبه شی ء و لم یعلم به؟ قال: لا، حتّی یجی ء من ذلک أمر بیّن و الا فإنّه علی یقین من وضوئه، و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.
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الحدّ المذکور (14).


الخامس: کلّ ما أزال العقل

(الخامس): کلّ ما أزال العقل مثل الإغماء، و السکر،

______________________________

تنقض الیقین أبدا بالشک، و إنّما تنقضه بیقین آخر» «1».

و کل ذلک إرشاد إلی المعنی المتعارف المعهود، لا أن یکون من التعبد فی شی ء.

و أما قول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «لا ینقض الوضوء الا حدث، و النوم حدث» «2»، فهو لا ینطبق علی شی ء من الإشکال الأربعه المنطقیه المعروفه، کما اعترف به فی الجواهر، فلعله اصطلاح خاص بهم علیهم السلام.

(14) لما تقدم من صحیح زراره، و لموثق سماعه: «عن الرجل یخفق رأسه و هو فی الصلاه قائما أو راکعا. فقال علیه السلام: لیس علیه وضوء» «3».

فروع- (الأول): إذا غلب النوم علی بصره، و لکن یسمع الصوت لا یکون ناقضا، لجعل الناقضیه دائره مدار الغلبه علی السمع، و یقتضیه الأصل أیضا.

(الثانی): إذا غلب علی بصره بحیث لم یر شیئا، و غلب علی سمعه أیضا بحیث لا یمیّز المسموع، و لکن یسمع الهمهمه، فمقتضی الأصل عدم النقض، لأنّ الظاهر من قوله علیه السلام: «إذا کان یغلب علی السمع و لا یسمع الصوت» عدم سماع أصل الصوت. و لکن الأحوط خلافه.

(الثالث): لو عرضت له حاله غفله بحیث غفل عن الرؤیه و السمع،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 12 و 2.
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و الجنون، دون مثل البهت (15)


السادس: الاستحاضه القلیله


اشاره

(السادس): الاستحاضه القلیله، بل الکثیره و المتوسطه و إن أوجبتا الغسل أیضا. و أما الجنابه فهی تنقض الوضوء لکن توجب الغسل فقط (16).

______________________________

فشک أنّه من النوم أو لا؟ مقتضی الأصل عدم النقض.

(15) أما عدم النقض بالأخیر، فللأصل. و أما النقض بکل ما أزال العقل، فلإجماع الإمامیه، بل المسلمین، و یشهد له ما ورد فی النوم: «من أنّه إذا ذهب النوم بالعقل فلیعد الوضوء» «1»، و ما فی دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السلام: «إنّ الوضوء لا یجب الا من حدث، و إنّ المرء إذا توضأ صلّی بوضوئه ذلک ما شاء من الصلاه ما لم یحدث، أو ینم، أو یجامع، أو یغمی علیه، أو یکون منه ما یجب منه إعاده الوضوء» «2».

و أما خبر ابن خلاد قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن رجل به عله لا یقدر علی الاضطجاع، و الوضوء یشتد علیه، و هو قاعد مستند بالوسائد، فربما أغفی و هو قاعد علی تلک الحال؟ قال: یتوضأ. قلت له: إنّ الوضوء یشتد علیه لحال علته؟ فقال: إذا خفی علیه الصوت فقد وجب علیه الوضوء» «3».

فلا دلاله له علی المقام، لأنّ المجنون و السکران لا یخفی علیهما الصوت، مع أنّ الإغفاء هو النوم لا الإغماء، کما فی مجمع البحرین و غیره، فیکون دلیلا لناقضیه النوم دون غیره.

(16) کل حدث أکبر ینقض الوضوء، سواء أغنی غسله عن الوضوء أم لا، و یأتی تفصیل ذلک فی محله إن شاء الله تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 12 و 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب نواقض الوضوء.
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مسأله 1: إذا شک فی طروء أحد النواقض بنی علی العدم

(مسأله 1): إذا شک فی طروء أحد النواقض بنی علی العدم (17)، و کذا إذا شک فی أنّ الخارج بول أو مذی- مثلا- (18) الا أن یکون قبل الاستبراء، فیحکم بأنّه بول، فإن کان متوضئا انتقض وضوؤه کما مرّ.


مسأله 2: إذا خرج ماء الاحتقان و لم یکن معه شی ء من الغائط لم ینتقض الوضوء

(مسأله 2): إذا خرج ماء الاحتقان و لم یکن معه شی ء من

______________________________

فرع: مس المیت ینقض الوضوء، لما عن صاحب الجواهر من اتفاق القائلین بوجوب الغسل به علی کونه ناقضا. و هل هو حدث أصغر أو أکبر؟

وجهان: لا یخلو أولهما عن رجحان، و إن توقف رفعه علی الغسل أیضا.

و المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ ترتب آثار الحدث الأصغر علیه معلوم بالاتفاق، و الشک فی ترتب آثار الحدث الأکبر و المرجع فیها البراءه فی غیر ما دل علیه الدلیل بالخصوص و هو الغسل، مع أنّ وجوب الغسل أعمّ من أن یکون الحدث أکبر.

(17) إجماعا و نصوصا کثیره.

منها: ما تقدم من صحیح زراره «1».

و منها: قول أبی عبد الله علیه السلام أیضا: «و إیّاک أن تحدث وضوءا أبدا حتّی تستیقن أنّک قد أحدثت» «2». و لعلّ تعبیره علیه السلام ب «إیّاک» الظاهر فی المرجوحیه، إنّما هو لأجل دفع الوسوسه التی تکون من إطاعه الشیطان، کما تقدم.

(18) لإطلاق الأدله الشامل للشک فی أصل وجود الناقض، أو ناقضیه الموجود. مضافا إلی ظهور الاتفاق أیضا، و تقدم الوجه فیما یتعلق ببقیه المسأله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.
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الغائط لم ینتقض الوضوء، و کذا لو شک فی خروج شی ء من الغائط معه (19).


مسأله 3: القیح الخارج من مخرج البول أو الغائط لیس بناقض

(مسأله 3): القیح الخارج من مخرج البول أو الغائط لیس بناقض (20)، و کذا الدم الخارج منهما، إلا إذا علم أنّ بوله أو غائطه صار دما، و کذا المذی، و الوذی، و الودی. و الأول: هو ما یخرج بعد الملاعبه، و الثانی: ما یخرج بعد خروج المنیّ، و الثالث: ما یخرج بعد خروج البول (21).

______________________________

(19) کل ذلک لإطلاق ما تقدم من صحیح زراره و غیره، مضافا إلی استصحاب الطهاره المرتکز فی النفوس.

(20) للأصل بعد حصر ناقضیه ما یخرج من الطرفین فی أشیاء مخصوصه لیس الدم و القیح منها. و کذا إذا علم أنّ بوله استحال دما، لأنّ تبدل الموضوع یوجب تبدل الحکم قهرا. نعم، لو علم بخروج بقایا البول مع الدم یکون ناقضا حینئذ.

و تلخیص القول: إنّه إما أن یصدق علیه الدم فقط، أو یشک فی أنّه دم أو بول. و الحکم فیهما عدم النقض، للأصل و حصر النواقض فی غیرهما. و ثالثه:

یصدق علیه البول. و رابعه: یکون دما و بولا. و الحکم فیهما هو النقض، لصدق خروج البول.

(21) علی المشهور، و تدل علیه جمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «إن سال من ذکرک من مذی، أو ودی و أنت فی الصلاه، فلا تغسله، و لا تقطع له الصلاه، و لا تنقض له الوضوء، و إن بلغ عقبیک- الحدیث-» «1».

و عنه علیه السلام فی مرسل ابن رباط: «یخرج من الإحلیل المنی، و الوذی، و المذی، و الودی. فأما المنیّ فهو الذی تسترخی له العظام، و یفتر منه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.
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.....

______________________________

الجسد، و فیه الغسل. و أما المذی فهو الذی یخرج من شهوه، و لا شی ء فیه.

و أما الودی فهو الذی یخرج بعد البول. و أما الوذی فهو الذی یخرج من الأدواء، و لا شی ء فیه» «1» و الأدواء هو المرض، کما فی مجمع البحرین.

و أما قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «و الودی فمنه الوضوء، لأنّه یخرج من دریره البول» «2». فمحمول علی الندب جمعا و إجماعا، أو علی ما إذا علم بخروج البول معه.

و ذهب ابن الجنید إلی أنّ المذی الخارج بشهوه ناقض، لخبر ابی بصیر:

«قلت لأبی عبد الله علیه السلام: المذی یخرج من الرجل. قال علیه السلام:

احدّ لک فیه حدّا؟ قلت: نعم، جعلت فداک. فقال علیه السلام: إن خرج منک بشهوه فتوضأ، و إن خرج منک علی غیر ذلک فلیس علیک فیه وضوء» «3».

و فیه: مضافا إلی إعراض الأصحاب عن ظاهره، و موافقته للعامه، أنّه معارض بخبر ابن أبی عمیر: «لیس فی المذی من الشهوه، و لا من الإنعاظ، و لا من القبله، و لا من مس الفرج، و لا من المضاجعه وضوء» «4».

و یشهد للندب صحیح ابن بزیع عن أبی الحسن علیه السلام فی المذی:

«إنّ علیا علیه السلام أمر المقداد أن یسأل رسول الله صلّی الله علیه و آله و استحی أن یسأله. فقال: فیه الوضوء. قلت: و إن لم أتوضأ؟ قال: لا بأس» «5».

و لو کان الحکم إلزامیا فی هذا الأمر العام البلوی لاشتهر و بان.

ثمَّ إنّ المشهور عند الفقهاء و أهل العرف: أنّ المذی ما کان بعد الملاعبه، و تساعده اللغه و جمله من الأخبار أیضا:

منها: صحیح عمر بن یزید «اغتسلت یوم الجمعه- إلی أن قال-: فمرت بی وصیفه، ففخذت لها فأمذیت أنا، و أمنت هی، فدخلنی من ذلک ضیق، فسألت أبا عبد الله علیه السلام عن ذلک فقال: لیس علیک وضوء» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

(6) الوسائل: باب 12 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 13.
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مسأله 4: ذکر جماعه من العلماء استحباب الوضوء عقیب المذی، و الوذی

(مسأله 4): ذکر جماعه من العلماء استحباب الوضوء عقیب المذی، و الوذی (22) و الکذب، و الظلم، و الإکثار من الشعر الباطل (23)، و القی ء، و الرعاف، و التقبیل بشهوه (24)، و مس

______________________________

و أما الوذی فاعترف فی مجمع البحرین بأنّه لا ذکر له فی کتب اللغه، و تقدم تفسیره فی مرسل ابن رباط بأنّه ما یخرج من الأدواء.

(22) قد استقر المذهب علی عدم وجوب الوضوء فی الموارد التی یأتی التعرض لها، و الأخبار الوارده و إن کان ظاهرها الوجوب «1»، لکنّها موهونه بإعراض الأصحاب، و الابتلاء بالمعارض، و الحصر الذی تقدم فی النواقض، فلا وجه لاستفاده الوجوب منها، بل بعضها موافق للعامه، فیشکل استفاده الندب منها، فکیف بالوجوب؟ و قد تقدم ما یصلح لاستحباب الوضوء فی المذی و الوذی.

(23) لموثق سماعه قال: «سألته عن نشید الشعر هل ینقض الوضوء، أو ظلم الرجل صاحبه، أو الکذب؟ فقال: نعم، الا أن یکون شعرا یصدق فیه، أو یکون یسیرا من الشعر، الأبیات الثلاثه و الأربعه، فأما أن یکثر من الشعر الباطل فهو ینقض الوضوء» «2».

المحمول علی الندب إجماعا، و عن صاحب الوسائل: «إنّ المراد بالظلم الغیبه، کما یفهم من حدیث آخر» «3».

(24) لقول الصادق علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: «إذا قبّل الرجل 

______________________________

(1) تقدم فی صحیح ابن سنان، و صحیح ابن یقطین، و خبر أبی بصیر و غیرها من الأخبار التی وردت فی باب: 12 من النواقض.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النواقض حدیث: 3.

(3) راجع حاشیه صاحب الوسائل علی فهرست الوسائل باب: 5 من أبواب النواقض- الطبعه الحجریه.
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الکلب (25)، و مس الفرج، و لو فرج نفسه (26)، و مس باطن الدبر، و الإحلیل (27)، و نسیان الاستنجاء قبل الوضوء (28)، و الضحک فی

______________________________

امرأه بشهوه، أو مس فرجها أعاد الوضوء» «1».

المحمول علی الندب بقرینه الإجماع، و خبر عبد الرحمن: «عن رجل مس فرج امرأته. قال علیه السلام: لیس علیه شی ء، و إن شاء غسل یده، و القبله لا تتوضأ منها «2».

و فی صحیح الحذاء: «الرعاف، و القی، و التخلیل یسیل الدم إذا استکرهت شیئا ینقض الوضوء و إن لم تستکرهه لم ینقض الوضوء» «3».

المحمول علی الندب بقرینه الإجماع و غیره.

(25) لقول الصادق علیه السلام: «من مس کلبا فلیتوضأ» «4» بناء علی أنّ المراد به الوضوء المعروف، دون مطلق الغسل.

(26) أما مس فرج المرأه فقد تقدم فی صحیح أبی بصیر. و أما التعمیم لفرج نفسه، فقد ذکره فی ذخیره المعاد أیضا، و لم أظفر علی دلیله عاجلا. و لا یبعد أن یستفاد مما یأتی فی مس باطن الإحلیل، إذ یمکن أن یراد به مسه مباشره، لا من وراء الثوب، و الا فمس باطن الإحلیل نادر جدّا.

(27) لموثق عمار: «عن الرجل یتوضأ ثمَّ یمس باطن دبره. قال علیه السلام: نقض وضوؤه، و إن مس باطن إحلیله، فعلیه أن یعید الوضوء» «5».

المحمول علی الندب لأدله حصر النواقض، و إعراض المشهور عن ظاهره، مع موافقته للعامه.

(28) لصحیح ابن خالد: «فی الرجل یتوضأ فینسی غسل ذکره؟ قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 10.
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الصلاه (29)، و التخلیل إذا أدمی (30). لکن الاستحباب فی هذه الموارد غیر معلوم (31). و الأولی أن یتوضأ برجاء المطلوبیه، و لو تبیّن بعد هذا الوضوء کونه محدثا بأحد النواقض المعلومه کفی، و لا یجب علیه ثانیا (32)، کما أنّه لو توضأ احتیاطا لاحتمال حدوث الحدث، ثمَّ تبیّن کونه محدثا کفی، و لا یجب ثانیا.

______________________________

یغسل ذکره، ثمَّ یعید الوضوء» «1».

المحمول علی الندب، لإعراض المشهور عنه، و معارضته بصحیح ابن یقطین فیه أیضا، قال علیه السلام: «یغسل ذکره، و لا یعید الوضوء» «2».

(29) لموثق سماعه: «عما ینقض الوضوء؟ قال علیه السلام: الحدث تسمع صوته، أو تجد ریحه، و القرقره فی البطن إلا شیئا تصبر علیه، و الضحک فی الصلاه» «3».

المحمول علی الندب بقرینه الإجماع و غیره.

(30) لما تقدم فی صحیح الحذاء «4».

(31) لأنّ بعضها صدرت تقیه، فلا رجحان فیه فی الواقع حتّی یؤتی به بقصد الأمر، بل مقتضی قوله علیه السلام: «الرشد فی خلافهم» «5» مرجوحیته.

(32) کلّ ذلک لأنّ الوضوء- سواء کان واجبا أم مندوبا، تجدیدیا کان أم لا، احتیاطیا کان أو غیره- حقیقه واحده و من التولیدیات لرفع الحدث مطلقا، بلا فرق بین توجه المکلّف إلیه و عدمه، و سواء قصده أم لا فمجرد قصد الوضوء للمحدث الواقعیّ یجزی فی رفع حدثه، و یأتی بعض الکلام فی الثانی عشر من شرائط الوضوء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب صفات القاضی حدیث: 19.
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فصل فی غایات الوضوءات الواجبه و غیر الواجبه


اشاره

(فصل فی غایات الوضوءات الواجبه و غیر الواجبه) فإنّ الوضوء إما شرط فی صحه فعل، کالصلاه (1)، و الطواف (2)، و إما شرط فی کماله کقراءه القرآن (3)، و إما شرط فی (فصل فی غایات الوضوءات الواجبه و غیر الواجبه)

______________________________

حیث إنّ الوضوء راجح ذاتا، و له رجحان غیریّ و مقدمیّ أیضا، وجوبا أو ندبا بالنص و الإجماع. و کل مقدمه لا بد لها من ذی المقدمه تعرضوا فی المقام لما هو من ذی المقدمه للوضوء.

(1) بضروره من الدّین و نصوص متواتره، منها صحیح زراره: «لا صلاه إلا بطهور» «1».

(2) إجماعا و نصوصا کثیره، منها: صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «سألته عن رجل طاف ثمَّ ذکر أنّه علی غیر وضوء؟ قال: یقطع طوافه و لا یعتد به» «2».

و قد یستدل بقوله صلّی الله علیه و آله: «الطواف بالبیت صلاه» «3». و لکنّه قاصر سندا و دلاله، کما یأتی فی کتاب الحج إن شاء الله تعالی، هذا فی طواف الفریضه. و أما طواف النافله، فیأتی حکمه.

(3) إجماعا و نصّا، ففی خبر ابن فهد: «لقارئ القرآن متطهّرا فی غیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) کنز العمال ج: 3 حدیث 206.
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جوازه، کمس کتابه القرآن (4). أو رافع لکراهته، کالأکل (5). أو شرط

______________________________

صلاه خمس و عشرون حسنه، و غیر متطهّر عشر حسنات» «1».

و فی حدیث الأربعمائه: «لا یقرأ العبد القرآن إذا کان علی غیر طهر حتّی یتطهّر» «2».

و عن ابن الفضیل عن أبی الحسن علیه السلام قال: «سألته أقرأ المصحف ثمَّ یأخذنی البول، فأقوم فأبول، و أستنجی، و أغسل یدی و أعود إلی المصحف فأقرأ فیه؟ قال: لا، حتّی تتوضأ للصلاه» «3».

أی تتوضأ کوضوئک للصلاه، و لا بد من حمل ذلک کلّه علی أنّه شرط للکمال، للإجماع علی عدم الوجوب، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه من رجحان قراءه القرآن مطلقا حتّی بلا وضوء.

فروع- (الأول): الطهاره شرط لکمال الدعاء أیضا لا لصحته، للأصل، و إطلاق أدله مطلوبیه الدعاء. ثمَّ إنّه لو دار الأمر بین ترک القراءه أصلا، أو القراءه بغیر الطهاره، یقدم الثانی، لما مرّ من رجحان قراءه القرآن مطلقا.

(الثانی): لو دار الأمر بین قراءه جزءین- مثلا- من القرآن بلا طهاره أو جزء معها، یقدّم الثانی، لأنّه کامل، بخلاف الأول. الا أن یقال: إنّ عدم کمال الأول یتدارک بزیاده القراءه، فیتخیّر حینئذ.

(الثالث): مع تعذر الطهاره المائیه تقوم الترابیه مقامها علی ما یأتی فی التیمم، و لا فرق فی ذلک کله بین کون القراءه فی: المصحف، أو عن ظهر القلب.

(4) یأتی التفصیل عند قوله رحمه الله: (و یجب أیضا لمس کتابه القرآن).

(5) إن کان المراد الأکل حال الجنابه، فیأتی دلیلها فی (فصل ما یکره علی الجنب) و إن کان المراد مطلقا، و لو لم یکن جنبا، فلا دلیل لها إلا جمله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب قراءه القرآن حدیث 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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فی تحقق أمره، کالوضوء للکون علی الطهاره (6). أو لیس له غایه کالوضوء الواجب بالنذر (7)، و الوضوء المستحب نفسا إن قلنا به کما لا یبعد (8).

______________________________

من الأخبار الوارده. و مجموعها أقسام ثلاثه:

(الأول): ما یشتمل علی الوضوء، کقول أبی عبد الله علیه السلام:

«الوضوء قبل الطعام و بعده یزیدان فی الرزق» «1».

(الثانی) ما یشتمل علی الغسل، کقوله علیه السلام أیضا: «اغسلوا أیدیکم قبل الطعام و بعده فإنّه ینفی الفقر و یزید فی العمر» «2».

(الثالث): خبر جعفر بن محمد العلوی الموسویّ عن هشام: «قال لی الصادق علیه السلام: و الوضوء هنا غسل الیدین قبل الطعام و بعده» «3».

و المتأمل فی مجموع هذه الأخبار یطمئنّ بأنّه لیس المراد بالوضوء فی هذه الأخبار الوضوء الاصطلاحی، بل مطلق غسل الید، و تقتضیه مناسبه الحکم و الموضوع أیضا.

(6) لأنّ الوضوء المستجمع للشرائط سبب تولیدیّ لحصول الطهاره و لذا تعلق الأمر فی الأدله تاره: بالوضوء. و اخری: بالطهاره، کما هو شأن الأسباب التولیدیه. و فی المقام لا فرق بین أن یقال: إنّ الوضوء ینقسم إلی هذه الأقسام، أو یقال: الطهاره الحاصله منه تنقسم إلیها.

(7) الوضوء الواجب بالنذر أیضا له غایه، و لو کانت الکون علی الطهاره، و الظاهر أنّ مراده من عدم الغایه سائر الغایات الخارجیه، لا ذات الکون علی الطهاره، فإنّها الغایه الذاتیه التولیدیه، کما مرّ.

(8) کون الطهاره الحدثیه مطلوبه للشارع نفسا مما لا ریب فیه، و عن العلامه الطباطبائی دعوی الإجماع علیه، و یدل علیه قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده حدیث: 16.

ص: 257





أما الغایات للوضوء الواجب، فیجب للصلاه الواجبه، أداء أو قضاء عن النفس أو عن الغیر، و لأجزائها المنسیه، بل و سجدتی السهو علی الأحوط (9). و یجب أیضا للطواف الواجب و هو ما کان جزءا للحج

______________________________

إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ «1» کما ذکرنا فی التفسیر «2».

و عن النبیّ صلّی الله علیه و آله: «یا أنس أکثر من الطهور یزد الله فی عمرک، و إن استطعت أن تکون باللیل و النهار علی طهاره فافعل، فإنّک تکون إذا متّ علی طهاره شهیدا» «3».

و عنه صلّی الله علیه و آله: «یقول الله تعالی: من أحدث و لم یتوضأ فقد جفانی» «4».

و تقدم أنّ الوضوء الجامع للشرائط سبب تولیدیّ للطهاره، و لا فرق فی التولیدیات بین إضافه الطلب إلی السبب أو إلی المسبّب، فلا فرق بین أن یقال:

القه فی النار، أو یقال أحرقه بها، و قد ورد الأمر بهما معا فی الکتاب و السنه.

قال الله تعالی فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ «5». و قد ورد الأمر بنفس الطهاره من حیث هی فی السنه بما لا یحصی، کقولهم علیهم السّلام «لا صلاه إلا بطهور»، و لا فرق فی حصول الطهاره بین قصد السبب فقط، أو المسبب کذلک، أو هما معا، بل الظاهر حصولها لو قصد السبب و قصد عدم حصول المسبب، ما لم یرجع إلی الإخلال بقصد القربه، لأنّ قصد عدم حصول المسبب فی التولیدیات لغو باطل، و یکفی قصد السبب فقط، إلا إذا رجع قصد عدم حصول المسبب إلی عدم قصده أیضا، أو أوجب الإخلال بالقربه.

(9) أما الأول فبالضروره، و نصوص کثیره فی أبواب متفرقه و منها: قوله 

______________________________

(1) البقره الآیه: 222.

(2) راجع مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن المجلد الرابع سوره البقره الآیه: 224.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الوضوء حدیث 2.

(5) المائده الآیه: 6.
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أو العمره، و إن کانا مندوبین (10)، فالطواف المستحب ما لم یکن جزءا من أحدهما لا یجب الوضوء له.

نعم، هو شرط فی صحه صلاته (11). و یجب أیضا بالنذر و العهد و الیمین (12). و یجب أیضا لمسّ کتابه القرآن (13)، إن وجب

______________________________

علیه السلام: «لا صلاه إلّا بطهور» «1».

و أما الثانی فقد تقدم فی (فصل یشترط فی صحه الصلاه واجبه کانت أو مندوبه)، و یأتی فی [مسأله 3] من فصل قضاء الأجزاء المنسیه، کما تقدم الثالث فی الفصل المزبور، و یأتی فی [مسأله 7] من (فصل موجبات سجود السهو).

(10) لأنّهما بالشروع فیهما یجب إتمامهما، کما یأتی فی محله، فیصیر الطواف الذی یکون جزء منهما واجبا و فریضه، فیشمله ما دل علی وجوب الطهاره فی طواف الفریضه.

(11) علی المشهور، لنصوص کثیره منها قول الصادق علیه السلام:

«لا بأس أن یطوف الرجل النافله علی غیر وضوء، ثمَّ یتوضأ و یصلّی، و إن طاف متعمدا علی غیر وضوء، فلیتوضأ و لیصلّ، و من طاف متطوعا و صلّی رکعتین علی غیر وضوء فلیعد الرکعتین، و لا یعید الطواف» «2»، و یأتی التفصیل فی محله.

(12) للأدله الداله علی وجوب الوفاء بها «3» بعد انعقادها جامعه للشرائط.

(13) المشهور حرمه مسّ کتابه القرآن بلا طهاره، للإجماع المنقول عن الخلاف، و البیان، و التبیان، و لقوله تعالی لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 35 من أبواب النذر و العهد و أبواب الأیمان.

(4) الواقعه 56: الآیه 79.
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بالنذر (14)، أو لوقوعه فی موضع یجب إخراجه منه، أو لتطهیره إذا صار

______________________________

المحمول علی الأعم من درک دقائقه الا بالعصمه التی هی الطهاره الواقعیه عن کل رجس، و من مس کتابته إلا بالطهاره الظاهریه عن کل حدث، و لجمله من الأخبار:

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام: «عمن قرأ فی المصحف و هو علی غیر وضوء؟ قال: لا بأس و لا یمس الکتاب» «1».

و فی خبر حریز: «کان إسماعیل بن أبی عبد الله عنده، فقال علیه السلام: یا بنی اقرأ المصحف، فقال: إنّی لست علی وضوء. فقال علیه السلام: لا تمس الکتاب- الحدیث-» «2».

و خبر إبراهیم بن عبد الحمید: «المصحف لا تمسه علی غیر طهر، و لا جنبا، و لا تمس خطه، و لا تعلقه إنّ الله تعالی یقول: لا یمسّه الا المطهّرون» «3».

المنجبر ضعف سند الجمیع بالعمل، و لا بأس بالتفکیک فی الأخیر بجواز التعلیق، و مس الجلد و الورق بدلیل خارجی. فما نسب إلی الشیخ فی المبسوط، و الحلی، و الأردبیلی: من عدم حرمه مس الکتابه ضعیف.

(إن قلت): نعم، المس بدون الطهاره حرام، و الجواز متوقف علیها، و هو حکم الشارع و لیس فعل المکلف، فتکون الطهاره مقدمه لحکم الشارع لا لفعل المکلف.

(قلت): الطهاره مقدمه لفعل المکلف الجائز، فالجواز من حیث إنّه عنوان فعل المکلف یکون ذا المقدمه، لا من حیث الإضافه إلی جعل الشارع أولا بالذات، فلا وجه لتوهم الإشکال فی المقام.

(14) لا ریب فی اعتبار الرجحان فی متعلق النذر، فإن کان المس راجحا یصح النذر و الا فلا، و لا یبعد الرجحان عند المتشرعه للتبرک، کمس ثیاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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متنجسا و توقف الإخراج، أو التطهیر علی مسّ کتابته (15)، و لم یکن التأخیر بمقدار الوضوء موجبا لهتک حرمته، و الا وجبت المبادره من دون الوضوء (16)، و یلحق به أسماء الله، و صفاته الخاصه (17) دون أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام، و إن کان أحوط.

و وجوب الوضوء فی المذکورات- ما عدا النذر و أخویه- إنّما هو علی تقدیر کونه محدثا و الا فلا یجب، و أما فی النذر و أخویه فتابع للنذر، فإن نذر کونه علی الطهاره لا یجب إلا إذا کان محدثا، و إن نذر الوضوء التجدیدی وجب و إن کان علی وضوء.


مسأله 1: إذا نذر أن یتوضأ لکلّ صلاه وضوءا رافعا للحدث

(مسأله 1): إذا نذر أن یتوضأ لکلّ صلاه وضوءا رافعا للحدث و کان متوضئا یجب علیه نقضه، ثمَّ الوضوء لکن فی صحه مثل هذا

______________________________

الکعبه، و الضرائح المقدسه، و سائر المقدسات الإیمانیه أو الإسلامیه و قد جرت السیره علی مسح المقدسات بأیدیهم ثمَّ تقبیل الید، و لو لا أنّه جبلت فطرتهم علی رجحانه لما فعلوا ذلک.

(15) و یجب الوضوء فی کل ذلک مقدمه للمسّ الواجب.

(16) لقاعده تقدیم الأهمّ علی المهمّ، لأنّ الإخراج حینئذ أهمّ من الوضوء للمس، هذا إذا لم یمکن التیمم، و الا وجب.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 261

(17) وجه الإلحاق دعوی: أنّ المناط فی حرمه مس کتابه القرآن کونها من المقدسات الدینیه، و یجری هذا المناط فی کل مقدس دینی، بل مذهبی حتّی فی أسماء الأنبیاء، و لا دلیل علی الخلاف إلا الأصل، و دعوی الشهره، و توهم أنّه لا یجب الوضوء فی مس أجساد المعصومین علیهم السلام فکیف بأسمائهم.

و الکل مخدوش: إذ الأصل محکوم بما ذکرناه من المناط لأنّه کالأماره المقدمه علیه. و أما الشهره فغیر ثابته. و أما الأخیر، فهو لوجود المانع لا لعدم المقتضی، کما لا یخفی. و لکن العمده فی قطعیه المناط الذی ذکرناه، لقوه احتمال اختصاصه بأسماء الله المختصه.
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النذر علی إطلاقه تأمل (18).


مسأله 2: وجوب الوضوء لسبب النذر أقسام

(مسأله 2): وجوب الوضوء لسبب النذر أقسام:

(أحدها) (19): أن ینذر أن یأتی بعمل یشترط فی صحته الوضوء کالصلاه.

(الثانی): أن ینذر أن یتوضأ إذا أتی بالعمل الفلانی غیر

______________________________

(18) لا ریب فی رجحانه إن کان مدافعا للأخبثین، و کذا فی موارد استحباب البول مما تقدم «1» و لو لم یکن رجحان أصلا، فإن قلنا بلزوم رجحان متعلق النذر بجمیع جهاته و خصوصیاته، فلا وجه لصحته. و إن قلنا بکفایه الرجحان فیه فی الجمله، و من بعض الجهات دون تمامها، یصح النذر حینئذ.

و یأتی التفصیل فی کتاب النذر إن شاء الله تعالی. و أما تنظیر المقام بنذر التوبه و الکفار عن الذنب، فنذرها تاره: یکون لذنب واقع، أو لذات الذنب، و لو وقع بعد ذلک اتفاقا، فلا ریب فی صحته، لأنّه من نذر الواجب، و تأتی صحته فی محله، و إن کان مقصود الناذر من نذره أن یعصی فعلا و یتوب بعده، فهو خلاف المرتکز، فلا ینعقد النذر فی مثله، للأصل بعد الشک فی شمول الإطلاق له.

و لکن یمکن التفکیک بین المقام و بینه بدعوی: أنّ المرجوحیه فی المقام ضعیفه یمکن تغلیب رجحان الطهاره علیها بخلاف نذر المعصیه ثمَّ التوبه.

ثمَّ إنّه قد یجب النقض کما إذا تضرّر بحبس الحدث، و قد یحرم کما إذا کان بعد الوقت و لم یتضرّر و لم یکن عنده طهور، و قد یستحب کما إذا کان مدافعا للأخبثین فی الجمله، و قد یکون مکروها، کما یأتی فی بحث التیمم و الظاهر عدم اتصافه بالإباحه لرجحان الکون علی الطهاره مطلقا، فیکون النقض إما راجحا بعنوان خارجی، أو مرجوحا کذلک، إما بنحو الحرمه، أو الکراهه.

(19) لا إشکال فی صحته، لکونه من نذر الواجب، و فائدته ثبوت الکفاره مع التخلف، فیتصف الوضوء حینئذ بالوجوب النفسی من جهه النذر. و المقدمیّ 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 236.
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المشروط بالوضوء (20)- مثل أن ینذر أن لا یقرأ القرآن الا مع الوضوء- (21)، فحینئذ لا یجب علیه القراءه. لکن لو أراد أن یقرأ یجب علیه أن یتوضأ.

(الثالث): أن ینذر أن یأتی بالعمل الکذائی مع الوضوء، کأن ینذر أن یقرأ القرآن مع الوضوء، فحینئذ یجب الوضوء و القراءه (22).

(الرابع): أن ینذر الکون علی الطهاره.

(الخامس): أن ینذر (23) أن یتوضّأ من غیر نظر إلی الکون علی الطهاره. و جمیع هذه الأقسام صحیح. لکن ربما یستشکل فی

______________________________

من جهه کونه شرطا لما یعتبر فی صحته.

(20) لا ریب فی رجحانه، لفرض أنّه شرط لکماله، فیصح تعلق النذر به و تجب علیه الکفاره لو قرأ بلا وضوء، و تحرم علیه القراءه بلا وضوء، لمکان النذر. و لو تعذر علیه الوضوء یسقط، و یجوز له القراءه بلا وضوء.

(21) لا یخفی أنّ هذا لا یوافق عنوان الثانی، فإنّه ظاهر فی الواجب المشروط، و المثال ظاهر فی النذر المنجز من کلّ جهه. و صحته مبنیه علی ما تقدم فی المسأله السابقه من اعتبار الرجحان فی المتعلق من کل جهه، فلا ینعقد هذا النذر، أو یکفی الرجحان من جهه واحده. مع أنّ المثال مخالف للعنوان من حیث الثمره أیضا، فإنّه فی المثال لو تعذر الوضوء لا تجوز القراءه أخذا بظاهر نذره، و یمکن أن یقال: إنّ المراد من المثال عین ما ذکر فی أصل العنوان، لکن مع المسامحه فی التعبیر، و لعله لذلک سکت عن التعلیق علیه جمع من أعلام المعلقین رحمهم الله تعالی.

(22) بلا إشکال فیه، لکون متعلق النذر راجحا، و الوضوء شرطا للکمال فهو من القسم الأول. الا أنّ الوضوء فی الأول شرط لصحته، و هنا لکماله.

(23) لا إشکال فی صحته، و صحته الرابع أیضا، لما تقدم من أنّ الغسلات و المسحات مع الشرائط سبب تولیدیّ للطهاره، و کلّ من السبب 
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الخامس من حیث إن صحته موقوفه علی ثبوت الاستحباب النفسی للوضوء، و هو محلّ إشکال. لکن الأقوی ذلک.


مسأله 3: لا فرق فی حرمه مسّ کتابه القرآن علی المحدث بین أن یکون بالید، أو بسائر أجزاء البدن

(مسأله 3): لا فرق فی حرمه مسّ کتابه القرآن علی المحدث بین أن یکون بالید، أو بسائر أجزاء البدن، و لو بالباطن کمسّها باللسان (24) أو بالأسنان. و الأحوط ترک المسّ بالشعر أیضا. و إن کان لا یبعد عدم حرمته (25).


مسأله 4: لا فرق بین المسّ ابتداء أو استدامه

(مسأله 4): لا فرق بین المسّ (26) ابتداء أو استدامه، فلو کان یده علی الخطّ، فأحدث یجب علیه رفعها فورا، و کذا لو مسّ غفله ثمَّ التفت أنّه محدث.


مسأله 5: المسّ الماحی للخطّ أیضا حرام

(مسأله 5): المسّ الماحی للخطّ أیضا حرام (27)، فلا یجوز له أن یمحوه باللسان، أو بالید الرطبه.


مسأله 6: لا فرق بین أنواع الخطوط

(مسأله 6): لا فرق بین أنواع الخطوط (28) حتّی المهجور منها کالکوفی، و کذا لا فرق بین أنحاء الکتابه من الکتب بالقلم أو بالطبع،

______________________________

و المسبب راجح، و یصح تعلق الطلب بکلّ منهما، کما یصح تعلق النذر کذلک.

(24) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک.

(25) لأصاله البراءه بعد الشک فی شمول الإطلاق بالنسبه إلیه، فیکون التمسک به تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه، و الاحتیاط إنّما هو لأجل الجمود علی المس.

(26) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(27) لصدق المسّ علیه، فیشمله الدلیل. و احتمال أنّه مزیل للخط لا أن یکون مسّا له. لا وجه له، لأنّ بالمس تتحقق الإزاله.

(28) حتّی الخطوط الأجنبیه لو کتب لفظ القرآن بها، لشمول الإطلاق لها أیضا، و من ذلک یعلم الوجه فی قوله رحمه الله: حتّی المهجور منها.
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أو القصّ، أو الحفر، أو العکس (29).


مسأله 7: لا فرق فی القرآن بین الآیه و الکلمه

(مسأله 7): لا فرق فی القرآن بین الآیه و الکلمه، بل و الحروف و إن کان یکتب و لا یقرأ، کالألف فی قالوا و آمنوا بل الحرف الذی یقرأ و لا یکتب إذا کتب، کما فی الواو الثانی من داود إذا کتب بواوین، و کالألف فی رحمن و لقمن إذا کتب رحمان و لقمان (30).


مسأله 8: لا فرق بین ما کان فی القرآن أو فی الکتاب

(مسأله 8): لا فرق بین ما کان فی القرآن أو فی الکتاب بل لو

______________________________

(29) لشمول إطلاق الدلیل لذلک کله عرفا. و المناقشه فی الحفر و التخریم تنافی صدق المس عرفا.

(30) کل ذلک لصدق القرآن علیه، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله.

و ذکر المصحف فی بعض الأخبار «1» لا موضوعیه فیه، بل لأجل اشتماله علی تلک الکلمات الخاصه، و هی دائره مدار کیفیه الکتابه، کما تقدم فی [مسأله 6].

و أما خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألته هل یمس الرجل الدرهم الأبیض و هو جنب؟ فقال: إی، إنّی و الله لأوتی بالدرهم فآخذه و إنّی لجنب، و ما سمعت أحدا یکره ذلک شیئا إلا أنّ عبد الله بن محمد کان یعیبهم عیبا شدیدا، یقول جعلوا سوره من القرآن فی الدرهم فیعطی الزانیه، و فی الخمر فیوضع علی لحم الخنزیر».

ففیه أولا: أنّ الأخذ أعم من مس موضع القرآن. و ثانیا: أنّه لم یعلم أنّ ذیل الحدیث من الإمام علیه السلام. و ثالثا: أنّه مخالف للإجماع- علی فرض الصحه- و تحقق مسّ القرآن «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) صدر الحدیث مذکور فی الوسائل باب: 18 من أبواب الجنابه حدیث: 3. أما ذیله فقد ذکر فی الجواهر ج 3 صفحه: 46 الطبعه السادسه.
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وجدت کلمه من القرآن فی کاغذ، بل أو نصف کلمه کما إذا قصّ من ورق القرآن أو الکتاب یحرم مسّها أیضا (31).


مسأله 9: فی الکلمات المشترکه بین القرآن و غیره المناط قصد الکاتب

(مسأله 9): فی الکلمات المشترکه بین القرآن و غیره المناط قصد الکاتب (32).


مسأله 10: لا فرق فیما کتب علیه القرآن بین الکاغذ و اللوح و الأرض و الجدار و الثوب

(مسأله 10): لا فرق فیما کتب علیه القرآن بین الکاغذ و اللوح و الأرض و الجدار و الثوب، بل و بدن الإنسان (33)، فإذا کتب علی یده لا یجوز مسّه عند الوضوء، بل یجب محوه أولا ثمَّ الوضوء (34).


مسأله 11: إذا کتب علی الکاغذ بلا مداد، فالظاهر عدم المنع من مسّه

(مسأله 11): إذا کتب علی الکاغذ بلا مداد، فالظاهر عدم المنع من مسّه، لأنّه لیس خطا. نعم، لو کتب بما یظهر أثره بعد ذلک، فالظاهر حرمته (35) کماء البصل، فإنّه لا أثر له الا إذا احمی علی النار.

______________________________

(31) لصدق القرآن علی ذلک کله، فتشمله إطلاقات الأدله.

(32) إذ لا تمیز فی المشترکات الا بالقصد فی جمیع الموارد، قرآنا کان أو غیره، و من ذلک حروف الطباعه المشترکه. نعم، لو کان الصدق انطباقیّا قهریّا، فلا یعتبر القصد حینئذ، بل الظاهر أنّه لا یضرّ قصد العدم، لفرض أنّ الصدق قهریّ.

(33) لإطلاق النصوص و الفتاوی الشامله لجمیع أنحاء المکتوب علیه.

(34) بل عند إراده إحداث الحدث، کما یأتی فی [مسأله 14] هنا، و [مسأله 37] من آخر فصل التیمم.

(35) لوجود الخطّ فیه واقعا و إن کان غیر مرئیّ ظاهرا، و لا دخل للرؤیه و عدمها فی الحرمه. و لو سجل القرآن فی شریط المسجله، فإن کان ذلک من انطباع الصوت فی الشریط، فلا یجوز المسّ، لوجود الکلمات فیه. و الا فمقتضی الأصل الجواز.
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مسأله 12: لا یحرم المسّ من وراء الشیشه

(مسأله 12): لا یحرم المسّ من وراء الشیشه، و إن کان الخطّ مرئیا، و کذا إذا وضع علیه کاغذ رقیق یری تحته الخطّ و کذا المنطبع فی المرآه (36). نعم، لو نفذ المداد فی الکاغذ حتّی ظهر الخطّ من الطرف الآخر لا یجوز مسه خصوصا إذا کتب بالعکس، فظهر من الطرف الآخر طردا (37).


مسأله 13: فی مسّ المسافه الخالیه التی یحیطها الحرف کالحاء و العین- مثلا- إشکال

(مسأله 13): فی مسّ المسافه الخالیه التی یحیطها الحرف کالحاء و العین- مثلا- إشکال أحوطه الترک (38).


مسأله 14: فی جواز کتابه المحدث آیه من القرآن بإصبعه علی الأرض أو غیرها إشکال

(مسأله 14): فی جواز کتابه المحدث آیه من القرآن بإصبعه علی الأرض أو غیرها إشکال، و لا یبعد عدم الحرمه، فإنّ الخطّ یوجد بعد المسّ (39). و أما الکتب علی بدن المحدث و إن کان الکاتب علی

______________________________

(36) کل ذلک، للأصل بعد ظهور الأدله فی کون المس بلا واسطه.

(37) لصدق المس فیهما، فتشمله أدله الحرمه.

(38) مقتضی عدم صدق مس الخط علیه هو الجواز، و وجه الاحتیاط احتمال التبعیه العرفیه للخط.

(39) فیه منع، لأنّ تأخر المعلول عن العله رتبیّ لا أن یکون زمانیا فالخط یوجد مع المس زمانا، و إن کان بینهما التقدم و التأخر رتبه، فیصدق المس و یحرم، الا أن یدعی انصراف الدلیل عن مثله، و هو مشکل، فالظاهر حرمته، لأنّ مناط الحرمه تحقق المصاحبه و المعیّه بین بدن المحدث و خط القرآن بلا واسطه، و ذکر المس فی الأدله الظاهر فی التغایر بین الماس و الممسوس من باب الغالب لا التقیید.

و بعباره أخری: المحرّم إنّما هو اسم المصدر لا المصدر و إنّما ذکر المصدر طریقا إلیه، فتکون الکتابه علی بدن المحدث حینئذ من التسبیب إلی الحرام، فتحرم. نعم، یصح دعوی الانصراف عما لا یبقی أثره، کما إذا کتب بإصبعه من غیر مداد، و أما ما یبقی أثره، فلا قصور فی شمول الدلیل له.
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الوضوء، فالظاهر حرمته خصوصا إذا کان بما یبقی أثره.


مسأله 15: لا یجب منع الأطفال و المجانین من المسّ

(مسأله 15): لا یجب منع الأطفال و المجانین من المسّ (40) إلا إذا کان مما یعد هتکا (41). نعم، الأحوط عدم التسبیب (42) لمسّهم، و لو توضّأ الصبیّ الممیّز، فلا إشکال فی مسّه، بناء علی الأقوی من صحه وضوئه و سائر عباداته (43).


مسأله 16: لا یحرم علی المحدث مسّ غیر الخطّ

(مسأله 16): لا یحرم علی المحدث مسّ غیر الخطّ من ورق

______________________________

(40) أما الأول، فللأصل و السیره فی الجمله، و ظهور الأدله فی کونه من التکلیفیات المختصه بخصوص المکلفین. نعم، لو کان من الوضعیات لعم الأطفال أیضا، و الشک فیه یکفی فی جریان البراءه، مع أنّ وجوب منعهم یحتاج إلی الدلیل فی هذا الأمر العام البلوی خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کان تعلم الصبیان للقرآن شائعا فیها. و هو مفقود. و ما یقال: فی وجوبه من أنّ مسّهم له مناف للتعظیم. مخدوش صغری و کبری.

(41) فیجب المنع إجماعا، بل ضروره.

(42) لجریان سیره المتشرعه علی التحفظ عن مسهم، و قد کانت العاده جاریه فی المکاتب القدیمه علی المنع فیما أدرکناها.

(43) للإطلاقات و العمومات الشامله للممیزین أیضا، و المنساق من حدیث رفع القلم «1» الذی سبق مساق الامتنان هو رفع الإلزام، دون أصل المشروعیه کما أنّ ظاهر حدیث: «عمد الصبیّ خطأ» «2» الجنایات دون غیرها، فالمقتضی للصحه موجود- و هو إطلاق الأدله- و المانع عنها مفقود، فتکون عباداته کسائر أعماله الحسنه حیث یستحسن منه عرفا و عقلا و شرعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 110.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 3.

ص: 268







القرآن حتّی ما بین السطور و الجلد و الغلاف (44). نعم، یکره ذلک، کما أنّه یکره تعلیقه و حمله (45).


مسأله 17: ترجمه القرآن لیست منه بأیّ لغه کانت

(مسأله 17): ترجمه القرآن لیست منه بأیّ لغه کانت (46) فلا بأس بمسّها علی المحدث. نعم، لا فرق فی اسم الله تعالی بین اللغات (47).


مسأله 18: لا یجوز وضع الشی ء النجس علی القرآن و إن کان یابسا

(مسأله 18): لا یجوز وضع الشی ء النجس علی القرآن و إن کان یابسا، لأنّه هتک، و أما المتنجس، فالظاهر عدم البأس به مع عدم الرطوبه، فیجوز للمتوضئ أن یمسّ القرآن بالید المتنجسه، و إن کان الأولی ترکه (48).


مسأله 19: إذا کتبت آیه من القرآن علی لقمه خبز لا یجوز للمحدث أکلها

(مسأله 19): إذا کتبت آیه من القرآن علی لقمه خبز لا یجوز للمحدث أکلها (49)، و أما للمتطهّر فلا بأس، خصوصا إذا کان بنیّه الشفاء أو التبرک.

______________________________

(44) للأصل و عدم الخلاف.

(45) لما مر من خبر إبراهیم بن عبد الحمید «1» المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا.

(46) لأنّ لنفس الألفاظ الخاصه المنزله علی النبیّ صلّی الله علیه و آله موضوعیه خاصه فی ذلک، و الترجمه لیست منها، مضافا إلی أصاله البراءه.

(47) لأنّ المناط ما کان علما للذات الأقدس الرّبوبیّ، و هو موجود فی کلّ ما کان علما له تعالی من أیّه لغه کانت.

(48) إن لم یتحقق الهتک و التوهین عند المتشرعه، و الا یجب الترک.

(49) مع استلزام المسّ و لو بباطن الفم قبل المحو. و أما مع عدمه أو الشک 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 260.
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.....

______________________________

فیه، فمقتضی الأصل هو الجواز.

فروع- (الأول): إذا کتب القرآن غلطا، فمقتضی الأصل جواز مسّه بلا وضوء، لأنّه لیس بقرآن، و إن کان الأحوط ترکه.

(الثانی): لو شک فی شی ء أنّه قرآن أم لا، فمقتضی الأصل جواز مسّه.

(الثالث): لو علم إجمالا فی صفحه کتاب- مثلا- شی ء من القرآن، و لم یعلم ذلک تفصیلا، لا یجوز مس بعض الخطوط منها بلا طهاره لتنجز العلم الإجمالی.

ص: 270






فصل فی الوضوءات المستحبه


اشاره

(فصل فی الوضوءات المستحبه)



مسأله 1: الأقوی- کما أشیر إلیه سابقا- کونه مستحبا فی نفسه

(مسأله 1): الأقوی- کما أشیر إلیه سابقا- کونه مستحبا فی نفسه (1)، و إن لم یقصد غایه من الغایات، حتّی الکون علی الطهاره (2) و إن کان الأحوط قصد إحداها (3).

(فصل فی الوضوءات المستحبه)

______________________________

(1) لأنّه نظافه ظاهریه و طهاره حدثیه، و هما مطلوبان بالذات شرعا و عقلا، و عرفا.

(2) لکن تقدم أنّ رافعیه الوضوء الجامع للشرائط للحدث تولیدیّ لا أن یکون قصدیّا، فلا ینفک قصد الغسلات الخاصه مع تحقق الشرائط و فقد الموانع عن رفع الحدث، فهو مقصود بعین قصد السبب، بل یکون رافعا حتّی مع قصد العدم إن لم یخل ذلک بالقربه.

(3) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الفاضلین و الشهید من أنّ رجحانه غیریّ فقط، لا أن یکون ذاتیّا.

و خلاصه ما استدل لهم: بعد قوله تعالی إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ «1»، و قول أبی جعفر علیه السلام: «إذا دخل الوقت وجب الطهور و الصلاه» «2» و غیره مما هو کثیر، الظاهر کل ذلک فی أنّ مطلوبیته إنّما تکون للغیر 

______________________________

(1) المائده 5: آیه: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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مسأله 2: الوضوء المستحب أقسام


اشاره

(مسأله 2): الوضوء المستحب أقسام:

(أحدها): ما یستحب فی حال الحدث الأصغر، فیفید الطهاره منه.

(الثانی): ما یستحب فی حال الطهاره منه کالوضوء التجدیدی (4).

(الثالث): ما هو مستحب فی حال الحدث الأکبر، و هو لا یفید الطهاره (5) و إنّما هو لرفع الکراهه، أو لحدوث کمال فی الفعل الذی یأتی به، کوضوء الجنب للنوم و وضوء الحائض للذکر فی مصلّاها.

______________________________

و بالغیر، فلیس معنی المقدمیه إلّا أن تکون کذلک.

(و فیه): أنّ الآیه و الروایات فی مقام بیان الشرطیه، و یتبعها الوجوب الغیری لا محاله، و ذلک لا ینافی الرجحان الذاتی، و لیست فی مقام بیان هذه الجهه حتّی یستدل بها للنفی أو الإثبات. و أما أنّ المقدمیه متقوّمه بالوجوب الغیریّ، فهو مسلّم لا ریب فیه، و لکن لم یثبت بدلیل من عقل أو نقل: أنّه لا بد و أن لا یکون راجحا ذاتیا، و کم من راجح ذاتیّ وقع مقدمه لغیره، داخلیه کانت أو خارجیه. هذا و تفصیل الکلام فی علم الأصول.

(4) إجماعا و نصوصا، منها: قوله علیه السلام: «الوضوء علی الوضوء نور علی نور» «1».

و ظاهرها کون التجدیدی عین الوضوء الرافع للحدث فعلی هذا لو توضأ بقصد التجدید فبان کونه محدثا یرتفع حدثه.

(5) بدعوی: أنّه مع وجود الحدث الأکبر لا وجه لزوال الحدث الأصغر.

و فیه: أنّه لا مانع من عقل أو شرع من زوال الحدث الأصغر بالوضوء مع بقاء الحدث الأکبر بعد إمکان اعتبار التفکیک بینهما ذاتا و أثرا فلو توضأت الحائض ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

ص: 272








أما القسم الأول، فلأمور

أما القسم الأول، فلأمور:

(الأول): الصلاه المندوبه و هی شرط فی صحتها أیضا (6).

(الثانی): الطواف المندوب (7)، و هو ما لا یکون جزءا من حج

______________________________

انقطع الحیض و اغتسلت لا یجب علیها الوضوء بناء علی عدم کفایه غسل الحیض عن الوضوء، کما أنّها لو کانت جنبا و اغتسلت للجنابه یرتفع حدث الجنابه، و إن بقی حدث الحیض، و لا تحتاج بعد انقطاع الحیض إلی تجدید غسل الجنابه.

و یأتی فی [مسأله 43] من فصل أحکام الحائض ما ینفع المقام. و کذا وضوء من مس میتا بناء علی کونه من الحدث الأکبر کما یظهر من الماتن رحمه الله فیما یأتی من القسم الثالث، و لکنّه یصرح بعدم کونه من الحدث الأکبر فی (فصل غسل مس المیت) [مسأله 17].

إن قلت: مع وجود المرتبه الأشدّ من الحدث کیف یعقل رفع المرتبه الأخفّ منه؟

(قلت): بناء علی کون الحدث الأکبر و الأصغر حقیقتین مختلفتین لا مانع منه. و کذا بناء علی کونهما حقیقه واحده ذات مراتب متفاوته قابله للاشتداد و التضعیف، لأنّ ما حصل بالحدث الأصغر یرتفع بالوضوء، و یبقی ما حصل من الحدث الأکبر.

(6) بضروره المذهب، بل الدّین، و قولهم علیهم السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «1».

(7) قال الصادق علیه السلام فی الصحیح: «لا بأس أن یقضی المناسک کلها علی غیر وضوء الا الطواف بالبیت و الوضوء أفضل» «2».

المحمول بالنسبه إلی الطواف المندوب علی الندب، بقرینه قوله علیه السلام: «لا بأس أن یطوف الرجل النافله علی غیر وضوء ثمَّ یتوضأ و یصلّی- الحدیث-» «3» و یأتی التفصیل فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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أو عمره و لو مندوبین (8)، و لیس شرطا فی صحته. نعم، هو شرط فی صحه صلاته (9).

(الثالث): التهیّؤ للصلاه فی أول وقتها (10) أو أول زمان إمکانها

______________________________

و من ذلک یظهر أنّ قول أبی الحسن علیه السلام: «إذا طاف الرجل بالبیت و هو علی غیر وضوء، فلا یعتد بذلک الطواف و هو کمن لم یطف» «1» محمول علی الفریضه دون النافله، و من ذلک کله یظهر عدم الاعتبار فی صحته.

(8) إذ لو کان جزءا لهما لصار واجبا نصا «2» و إجماعا، کما یأتی إن شاء الله تعالی.

(9) نصوصا و إجماعا قال الصادق علیه السلام: «و من طاف تطوعا و صلّی رکعتین علی غیر وضوء، فلیعد الرکعتین، و لا یعد الطواف» «3».

(10) کما عن جمع منهم العلامه و الشهید رحمهم الله، للمرسل: «ما وقّر الصلاه من أخر الطهاره لها حتّی یدخل وقتها» «4»، و للمستفیضه المرغبه علی إتیان الصلاه فی أول وقتها «5»، و لا یتم الا بذلک، و لأنّه من المسارعه إلی الخیرات المطلوبه کتابا و سنه، و لسیره الأسلاف الصالحین الذین یقتدی بأفعالهم، بل الظاهر جریان السیره مطلقا علی أنّ الاهتمام بشی ء یقتضی تحصیل مقدماته قبل دخول وقته.

إن قلت: إنّ ذلک کله لا یثبت الاستحباب الشرعیّ قبل الوقت، لقصور المرسل سندا، و عدم کون المراد بأول الوقت فی الأخبار المرغبه لإتیان الصلاه فی أول الوقت الأول الدقیّ الحقیقیّ، بل العرفیّ منه الذی لا ینافی تحصیل المقدمات بعد دخول الوقت، و کذا الکلام فیما دل علی المسارعه إلی الخیرات، و إمکان أن یکون فعل الصالحین بداعی الکون علی الطهاره لا التهیؤ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت (کتاب الصلاه).
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إذا لم یمکن إتیانها فی أول الوقت (11)، و یعتبر أن یکون قریبا من الوقت أو زمان الإمکان، بحیث یصدق علیه التهیّؤ (12).

(الرابع): دخول المساجد (13).

______________________________

قلت: یکفی فی الاستحباب تسامحا إرسال مثل الشهیدین للخبر، و هذا المرسل لا یقصر عن سائر المراسیل الوارده فی موارد مختلفه التی تسالموا علی الاستحباب الشرعی لأجلها.

إن قلت: لا ریب فی اشتراط وجوب الصلاه و صحتها بدخول الوقت فإذا کان الوضوء الذی یکون مقدمه لها غیر مشروط به یلزم التفکیک بین المقدمه و ذیها من هذه الجهه، و هو باطل کما ثبت فی محله.

قلت: ما هو الباطل إنّما هو التفکیک بین وجوب المقدمه و وجوب ذیها.

و أما التفکیک بین رجحان المقدمه لعروض عنوان راجح علیها و بین وجوب ذی المقدمه فلا محذور فیه، بل هو واقع کثیرا.

ثمَّ إنّ الوضوء للکون علی الطهاره، و للتهیؤ للفریضه قبل أن یدخل وقتها، و لإیقاع الصلاه فی أول الوقت عناوین مختلفه لا ربط لأحدها بالآخر، لأنّ الأول یصح مطلقا، و الثانی یدور مدار صدق التهیؤ عرفا و الثالث أعمّ من الثانی، فیصح الوضوء بعد طلوع الشمس- مثلا- لإیقاع صلاه الظهر فی أول الوقت، و مقتضی إطلاق المرسل صحه الثالث و لکن المتیقن منه و من کلمات القوم هو الثانی.

(11) لشمول إطلاق المرسل «1» له أیضا إذ یمکن أن یراد بقوله علیه السلام: «حتّی یدخل وقتها» إمکان أدائها.

(12) جمودا علی هذا التعبیر الواقع فی کلمات الفقهاء، و اقتصارا علی المتیقن من المرسل، کما تقدم.

(13) لظهور الإجماع و قول أبی عبد الله علیه السلام: «علیکم بإتیان 

______________________________

(1) المتقدم فی صفحه: 274.
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(الخامس): دخول المشاهد المشرفه (14).

(السادس): مناسک الحج (15) مما عدا الصلاه و الطواف.

(السابع): صلاه الأموات (16).

(الثامن): زیاره أهل القبور (17).

(التاسع): قراءه القرآن، أو کتبه، أو لمس حواشیه، أو حمله (18).

______________________________

المساجد، فإنّها بیوت الله تعالی فی الأرض، من أتاها متطهّرا طهّره الله من ذنوبه و کتب من زوّاره» «1».

(14) لسیره الفقهاء و المؤمنین خلفا عن سلف و قد أرسل صاحب الجواهر فی کتاب الدیات: «إنّ بیوتنا مساجد» و عن ابن حمزه: إلحاق کل مکان شریف بالمساجد، و یشهد له الاعتبار و سیره الصالحین الأخیار.

(15) قال أبو عبد الله علیه السلام: «لا بأس أن تقضی المناسک کلها علی غیر وضوء- إلی أن قال- و الوضوء أفضل» «2»، و قال علیه السلام: «و لو أتمّ مناسکه بوضوء کان أحبّ إلیّ» «3».

(16) راجع فصل آداب الصلاه علی المیت.

(17) عن الشهید ورود خبر به، و عن الدلائل: التقیید بالمؤمنین، و لعلّه المنساق من کلمات الفقهاء أیضا، و یمکن انطباق ما یأتی فی قراءه القرآن و الدعاء علی ذلک أیضا، لعدم انفکاک الزیاره عن قراءه القرآن و الدعاء غالبا.

(18) تقدم ما یدل علی الأول. و یدل علی الثانی: خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل أ یحلّ له أن یکتب القرآن فی الألواح و الصحیفه و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب السعی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب السعی حدیث: 6.
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(العاشر): الدعاء و طلب الحاجه من الله تعالی (19).

(الحادی عشر): زیاره الأئمه و لو من بعید (20).

(الثانی عشر): سجده الشکر، أو التلاوه (21).

______________________________

علی غیر الوضوء؟ قال علیه السلام: لا» «1».

المحمول علی استحباب الوضوء إجماعا، و جمعا بینه و بین ما یدل علی کتابه الحائض للتعویذ الشامل بإطلاقه لما إذا اشتمل علی القرآن، فعن ابن فرقد عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن التعویذ یعلق علی الحائض. قال علیه السلام: نعم، لا بأس. و قال علیه السلام: تقرأه و تکتبه و لا تصبه یدها» «2».

و تقدم ما یدل علی الأخیرین من خبر إبراهیم بن عبد الحمید فی أول الفصل، و المتیقن منه ما إذا کان الحمل و المس راجحین فی الجمله.

(19) أما الأول: فعلی المعروف بین الفقهاء، بل الداعین مطلقا مع أنّ الدعاء لا ینفک عن طلب الحاجه، فیشمله الصحیح الآتی.

و أما الثانی: فلقول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «من طلب حاجه و هو علی غیر وضوء، فلم تقض فلا یلومنّ الا نفسه» «3» الظاهر فی الترغیب إلی الوضوء الذی هو عباره أخری عن الاستحباب.

(20) یأتی فی کتاب المزار إن شاء الله تعالی، و فی الجواهر: «إنّ النصوص الوارده فی الطهاره لزیارتهم، بل الغسل أکثر من أن تحصی».

(21) أما الأول فلقول الصادق علیه السلام: «من سجد سجده الشکر و هو متوضئ کتب الله له بها عشر صلوات، و محی عنه عشر خطایا عظام» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 1.
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(الثالث عشر): الأذان و الإقامه، و الأظهر شرطیته فی الإقامه (22).

(الرابع عشر): دخول الزوج علی الزوجه لیله الزفاف بالنسبه إلی کلّ منهما (23).

(الخامس عشر): ورود المسافر علی أهله، فیستحب قبله (24).

(السادس عشر): النوم (25).

______________________________

و أما الأخیر فیشهد له قوله علیه السلام: «إذا قرئ شی ء من العزائم الأربع فسمعتها، فاسجد، و إن کنت علی غیر وضوء، و إن کنت جنبا، و إن کانت المرأه لا تصلّی» «1».

فإنّ مثل هذا التعبیر ظاهر فی مفروغیه رجحان الطهاره فیها، و إنّما ذکر ذلک لأجل دفع توهم اشتراط الطهاره فی أصل الصحه.

(22) راجع الأمر الثالث من فصل مستحبات الأذان و الإقامه.

(23) لصحیح أبی بصیر: «سمعت رجلا یقول لأبی جعفر علیه السلام:

إنّی قد أسننت و قد تزوجت امرأه بکرا صغیره، و لم أدخل بها، و إنّی أخاف إذا دخلت علیّ فرأتنی أن تکرهنی لخضابی و کبری، فقال أبو جعفر علیه السلام: إذا دخلت، فمرها قبل أن تصل إلیک أن تکون متوضئه. ثمَّ أنت لا تصل إلیها حتّی تتوضأ و صلّ رکعتین» «2».

بناء علی أنّ ما ذکر فی صدر الحدیث من حکمه تشریع أصل الحکم، لا العلّه حتی یدور الحکم مدارها وجودا و عدما.

(24) قال أبو عبد الله علیه السلام: «من قدم من سفره، فدخل علی أهله، و هو علی غیر وضوء، و رأی ما یکره، فلا یلومنّ الا نفسه» «3» و قد تقدم أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(3) لم نعثر علی مصدر هذه الروایه الا أنّ صاحب الحدائق ذکرها فی الحدائق ج: 1 الطبعه الحجریه ص: 143.
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(السابع عشر): مقاربه الحامل (26).

(الثامن عشر): جلوس القاضی فی مجلس القضاء (27).

(التاسع عشر): الکون علی الطهاره.

(العشرون): مسّ کتابه القرآن فی صوره عدم وجوبه، و هو شرط فی جوازه کما مرّ، و قد عرفت: أنّ الأقوی استحبابه نفسیّا أیضا.


و أما القسم الثانی فهو الوضوء للتجدید

و أما القسم الثانی فهو الوضوء للتجدید، و الظاهر جوازه ثالثا و رابعا، فصاعدا أیضا (28)، و أما الغسل فلا یستحب فیه التجدید، بل

______________________________

هذا النحو من التعبیر ظاهر فی مفروغیه رجحان أصل الوضوء فی مورده.

(25) قال أبو عبد الله علیه السلام: «من تطهّر ثمَّ آوی إلی فراشه بات و فراشه کمسجده» «1». و الإشکال فیه: بأنّه مستلزم لکون غایه الوضوء الحدث، شبهه فی مقابل النص، مع أنّ الغایه حصول الطهاره عند التعرض للنوم، لا أن یکون نفس النوم من حیث هو غایه، فلا إشکال أصلا.

(26) لوصیه النبیّ صلّی الله علیه و آله لعلیّ علیه السلام: «إذا حملت امرأتک. فلا تجامعها الا و أنت علی وضوء» «2».

(27) کما عن جمع من الفقهاء، و یشهد له الاعتبار، لأنّه من أهم مصائد الشیطان، فلا بد من المدافعه معه بکل ما أمکن، و اعترف جمع منهم صاحب الجواهر بعدم العثور فیه علی النص، و تقدم الوجه فی الأخیرین.

فائده: لا یعتبر فی قصد الغایه المطلوبه القصد التفصیلی، بل یکفی الارتکازی الإجمالی أیضا، للأصل کسائر الدواعی و الغایات. و الظاهر أنّ قصد الکون علی الطهاره مرتکز فی أذهان المتشرعه، ففی الموارد التی لم یثبت استحباب الوضوء لها یصح الاستحباب بهذا القصد الارتکازی و لا محذور فیه.

(28) لإطلاق قول أبی عبد الله علیه السلام: «من جدّد وضوءه لغیر حدث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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و لا الوضوء بعد غسل الجنابه و إن طالت المدّه (29).


و أما القسم الثالث فلأمور

و أما القسم الثالث فلأمور:

(الأول): لذکر الحائض فی مصلّاها مقدار الصلاه (30).

______________________________

جدّد الله توبته من غیر استغفار» «1»، و إطلاق قوله علیه السلام أیضا: «الوضوء بعد الطهور عشر حسنات» «2». و الانصراف إلی المره الأولی بدویّ لا یعتنی به، و لکن الاولی فیما إذا لم یتخلل فی البین زمان معتد به، و فیما إذا لم یکن التجدید للغایات المتعدده- کما إذا توضأ لصلاه الظهر، ثمَّ توضأ لصلاه العصر، ثمَّ توضأ لصلاه القضاء- مثلا- أن یقصد الرجاء.

(29) نسب ذلک إلی المشهور، للأصل. و لکنه خلاف إطلاق قوله علیه السلام: «الطهر علی الطهر عشر حسنات» «3»، الا أن یدعی الانصراف إلی الوضوء بقرینه قوله علیه السلام: «الوضوء علی الوضوء نور علی نور» «4».

فروع- (الأول): کما یکون التجدید قصدیا یکون انطباقیا قهریا أیضا، فمن اعتقد أنّه محدث و توضأ، ثمَّ بان أنّه کان متطهرا، ینطبق علی وضوئه التجدید، و یثاب بثوابه، لإطلاق قوله علیه السلام: «الطهر علی الطهر عشر حسنات»، و لسعه تفضل الله تعالی بحیث لا نهایه له، و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی [مسأله 3].

(الثانی): مقتضی الإطلاق صحه التجدید بعد الفراغ من الوضوء الأول بلا فصل، و لکن الأولی التأخیر فی الجمله، و أولی منه التجدید عند إراده إتیان العمل المشروط بالطهاره.

(الثالث): قد یجب التجدید بالنذر و نحوه.

(30) علی المشهور، لقول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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(و الثانی): لنوم الجنب، و أکله، و شربه، و جماعه (31)،

______________________________

کانت المرأه طامثا لا تحل لها الصلاه، و علیها أن تتوضأ وضوء الصلاه عند وقت کل صلاه، ثمَّ تقعد فی موضع طاهر، فتذکر الله عزّ و جل، و تسبّحه، و تهلّله، و تحمده کمقدار الصلاه، ثمَّ تفرغ لحاجتها» «1».

و نسب إلی الصدوقین وجوب ذلک علیها، لتعبیرهما به. و لکنه أعم، لأنّ الوجوب فی اصطلاح الأخبار و القدماء أعم من مطلق الثبوت، و قد مر إمکان أن یکون هذا الوضوء کسائر الوضوءات الرافعه للحدث الأصغر، فلو انقطع حیضها بعده، مع عدم تخلل الحدث الأصغر تکتفی بالغسل فقط و إن کان خلاف الاحتیاط، بناء علی عدم کفایه غسل الحیض عن الوضوء. ثمَّ إنّه لو تخلل الفصل أو الحدث بین وقت الصلاتین، فلا إشکال فی استحباب الوضوء فی وقت کلّ منهما، و أما مع عدم تخلل الفصل، أو الحدث، فالأولی الإتیان به فی وقت الثانیه رجاء، و یأتی فی [مسأله 41] من فصل أحکام الحائض ما ینفع المقام.

(31) أما الأول: فلصحیح الحلبی: «سئل أبو عبد الله علیه السلام عن الرجل أ ینبغی له أن ینام و هو جنب؟ فقال علیه السلام: یکره ذلک حتّی یتوضّأ» «2»، و فی خبر سماعه: «و إن هو نام، و لم یتوضّأ، و لم یغتسل، فلیس علیه شی ء إن شاء الله» «3».

أما الثانی: فلقول الصادق علیه السلام فی الصحیح عن أبیه علیه السلام:

«إذا کان الرجل جنبا لم یأکل، و لم یشرب حتّی یتوضأ» «4».

المحمول علی الکراهه بقرینه صحیح عبد الرحمن عنه علیه السلام أیضا:

«أ یأکل الجنب قبل أن یتوضأ؟ قال: علیه السلام إنا لنکسل، و لکن لیغسل یده، و الوضوء أفضل» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 7.
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و تغسیله المیت (32).

(الثالث): لجماع من مسّ المیت و لم یغتسل بعد.

(الرابع): لتکفین المیت أو دفنه بالنسبه إلی من غسّله و لم یغتسل غسل المسّ (33).

______________________________

و أما الثالث: فلقول أبی الحسن الثانی علیه السلام: «کان أبو عبد الله علیه السلام إذا جامع و أراد أن یعاود توضأ وضوء الصلاه، و إذا أراد أیضا توضأ للصلاه» «1».

(32) لخبر شهاب بن عبد ربه: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الجنب أ یغسل المیت، أو من غسل میتا إله أن یأتی أهله ثمَّ یغتسل؟ فقال: هما سواء و لا بأس بذلک إذا کان جنبا غسل یدیه، و توضأ، و غسل المیت و هو جنب و إن غسل میتا توضأ، ثمَّ أتی أهله، و یجزیه غسل واحد لهما» «2».

و من ذلک یعلم وجه الثالث أیضا.

(33) أما الأول: فنسبه فی الحدائق إلی الأصحاب، و اعترف کصاحبی المدارک و الجواهر: بعدم الظفر بدلیله، بل ظاهر الأخبار خلافه لاشتمالها علی غسل الیدین من العاتق، أو المنکب، أو المرفق «3» علی ما یأتی فی محله، و لا تعرض فیها للوضوء. نعم، علّل ذلک بوجوه اعتباریه قاصره عن إثبات الحکم الشرعی.

و أما الثانی: فنسب إلی المشهور. فإن کان مستندهم قول أبی عبد الله علیه السلام: «توضّأ إذا أدخلت المیت القبر» «4»، فظاهره الوضوء بعد الإدخال لا لأجله، مع أنّه مطلق لا یختص بمن ذکر فی المتن. و إن کان المستند غیره،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3 و 7 و 10.

(4) الوسائل باب: 53 من أبواب الدفن حدیث: 1.

ص: 282






مسأله 3: لا یختص القسم الأول من المستحب بالغایه التی توضأ لأجلها

(مسأله 3): لا یختص القسم الأول من المستحب بالغایه التی توضأ لأجلها (34)، بل یباح به جمیع الغایات ..

______________________________

فلم نظفر علیه.

و خلاصه الکلام: أنّ الوضوء مندوب نفسا، لأنّه نحو نورانیه للنفس و هی راجحه و مطلوبه. و یعرض له الاستحباب باعتبار السبب- کما تقدم فی [مسأله 13] من [فصل موجبات الوضوء]- أو باعتبار الغایات المندوبه کما یعرض له الوجوب باعتبار السبب کالنذر، أو باعتبار الغایه کالصلاه و الطواف، و لا یتصف الوضوء فی ذاته بالإباحه، لأنّه عباده لا بد فیه من الرجحان، کما لا تتصور الحرمه الذاتیه بالنسبه إلیه، فیمکن أن تجتمع فی وضوء واحد جهات من الندب، أو الوجوب، کما یأتی.

فروع- (الأول): یستحب الوضوء قبل کل غسل غیر غسل الجنابه، لقوله علیه السلام: «کل غسل قبله وضوء إلا غسل الجنابه» «1».

(الثانی): بناء علی استحبابه فی نفسه، یستحب للمحدث بالحدث الأکبر أیضا، و لو مع بقاء حدثه و عدم حصول الاستباحه به.

(الثالث): قد أنهی موارد استحباب الوضوء فی (الذخیره) إلی أربعه و خمسین موردا. و ألحق بجلوس القاضی فی مجلس القضاء الجلوس لکل مجلس محترم شرعا، کالتدریس و نحوه و قرّره جمیع المعلقین علیه (رحمهم الله تعالی).

(34) بضروره المذهب فیما قارب هذه الأزمنه، لأنّ الحدث الأصغر طبیعه واحده بسیطه لا اختلاف فیها ذاتا و لا مرتبه، و منشؤها أمور تستند تلک الطبیعه إلی أولها مع تعاقب تلک الأمور، و إلی الجامع منها مع الحصول دفعه. و الطبیعه البسیطه لا تبعض فیها لا بحسب الذات و لا بحسب المرتبه، لفرض البساطه، و الطهاره أیضا طبیعه بسیطه و لا تبعض فیها، لفرض البساطه. نعم، یصح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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.....

______________________________

اتصافها بالشده مع التجدید، لقوله علیه السلام: «الوضوء علی الوضوء نور علی نور» «1» فإن حصلت تلک الطبیعه تحصل بالنسبه إلی تمام الغایات، و إلا فلا تحصل بالنسبه إلی الجمیع أیضا، إذ لا وجه للتبعیض فیها، فالوضوء بموجبه و أثره لا تبعیض فیه، بل یتصف بالوجود تاره، و بالعدم أخری، و لا یتصف بالتبعیض موجبا و أثرا، و قد تطابقت الأدله علی أنّ المعتبر فی الغایات، واجبه کانت أو مندوبه، صحه أو کمالا، إنّما هو الطهاره، فراجع أخبار الباب «2» تجد أکثر من ثلاثین خبرا تعلق الحکم فیها علی الطهاره و ما یتفرع منها من مشتقاتها.

نعم، تعلق الحکم بالوضوء فی جمله منها «3» أیضا، و لکن تقدم أنّ الوضوء مع تحقق الشرائط و فقد الموانع من التولیدیات لحصول الطهاره و لا فرق فیها بین تعلق الحکم بالسبب أو بالمسبب. و حینئذ إذا توضأ المحدث لغایه من الغایات تحصل الطهاره لجمیعها قهرا، قصدها أم لا، بل و لو قصد عدم حصولها لسائر الغایات، ما لم یخل بالقربه، و لم یرجع إلی التشریع المبطل.

و یمکن الاستدلال بالشکل الأول البدیهیّ الإنتاج. بأن یقال: الطهاره حاصله و صحیحه بهذا الوضوء فعلا، و کل ما حصلت الطهاره و صحت فعلا یصح بها جمیع الغایات المشروطه بها، فیصح جمیع الغایات بهذا الوضوء. هذا بناء علی کون کل واحد من الحدث الأصغر و الطهاره منه بسیطا، و کذا بناء علی عدم البساطه فیهما، لأنّ الوضوءات البیانیه و الإطلاقات الوارده فی هذا الأمر العام البلوی لجمیع المکلفین فی کل یوم و لیله مرّات عدیده، و عدم الإشاره فیها إلی اختصاص الطهاره بخصوص رفع الحدث الذی توضأ منه تدل علی أنّ الطهاره الحاصله من کل حدث طهاره لجمیع الغایات المطلوبه فیها الطهاره مطلقا.

هذا مع أنّ اختصاص الطهاره بخصوص الغایه المقصوده تضییق مناف لسهوله الشریعه التی دلت علیها الأدله الکثیره. و یمکن الرجوع فیه إلی البراءه،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 280.

(2) راجع الوسائل باب: 1 و 4 و 9 و 10 من أبواب الوضوء و هناک أخبار کثیره علق الحکم فیها علی الطهاره.

(3) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 2 و 5 و غیرهما.
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المشروطه به (35)، بخلاف الثانی و الثالث، فإنّهما إن وقعا علی نحو ما قصدا لم یؤثّرا إلا فیما قصدا لأجله (36). نعم، لو انکشف الخطأ بأن کان محدثا بالأصغر- فلم یکن وضوؤه تجدیدیا، و لا مجامعا للأکبر- رجعا إلی الأول (37).

______________________________

لأنّه قید زائد مشکوک فیه، فتطابقت أصالتا الإطلاق و البراءه علی أنّ الطهاره إذا حصلت لغایه تحصل لجمیع الغایات.

(35) لأنّه إما أن تحصل به الطهاره أو لا، و الثانی خلف، و علی الأول، إما أن تجب معها طهاره أخری، أو لا، و الأول تحصیل للحاصل، و الثانی هو المطلوب، فیستباح بها جمیع الغایات المشروطه به.

(36) أما فی الوضوء التجدیدی، فلأنّه لا غایه له وراء ذاته، فلا یتصور فیه البحث عن الوقوع لبعض الغایات دون البعض. نعم، لو انکشف أنّه کان محدثا یجری فیه ما تقدم. و أما المجامع للحدث الأکبر، فالظاهر أنّه کسائر الوضوءات یکتفی به لسائر الغایات المطلوبه منه ما لم ینقض، لأنّ المتفاهم من دلیله أنّه من طبیعه الوضوء المعهوده فی الشریعه، إلا کونه مجامعا للحدث الأکبر، فیجری فیه جمیع ما تقدم، و کونه مجامعا للحدث الأکبر لا یوجب کونه مغایرا لطبیعه الوضوء، فیکتفی بوضوء الجنب لأکله، و نومه، و شربه، و جماعه، و بوضوء غاسل المیت لتکفینه و تدفینه.

(37) لأنّ الظاهر من الأدله أنّ الوضوء مطلقا حقیقه واحده، و أنّه فی رفعه للحدث مع تحقق الشرائط و فقد الموانع من الوضعیات غیر المنوطه بالقصد و الاختیار، بل یکفی القصد بالنسبه إلی ذات الغسلات و المسحات فقط، و لا یعتبر قصد رفع الحدث، و لا الالتفات إلیه، فإن صادف الحدث رفعه، و الا یکون تجدیدیا. و کذا من کان معتقدا بأنّه محدث بالحدث الأکبر و توضأ لا یکون اعتقاده مغیّرا لحقیقه الوضوء، و الظاهر من الأدله أنّ هذا الوضوء أیضا لیس إلا الوضوء المعهود فی الشریعه، فیترتب علیه أثره الوضعی من أنّه لو صادف الحدث الأصغر رفعه مع وجود الشرائط و فقد الموانع.
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و قوی القول بالصحه و إباحه جمیع الغایات به إذا کان قاصدا لامتثال الأمر الواقعیّ المتوجه إلیه فی ذلک الحال بالوضوء، و إن اعتقد أنّه الأمر بالتجدیدی منه- مثلا- فیکون من باب الخطإ فی التطبیق، و تکون تلک الغایه مقصوده له علی نحو الداعی لا التقیید بحیث لو کان الأمر الواقعیّ علی خلاف ما اعتقده لم یتوضأ، أما لو کان علی نحو التقیید کذلک، ففی صحته حینئذ إشکال (38).


مسأله 4: لا یجب فی الوضوء قصد موجبه

(مسأله 4): لا یجب فی الوضوء قصد موجبه (39) بأن یقصد

______________________________

(38) لا وجه للإشکال إن حصل قصد أصل الوضوء فی الجمله، کما مرّ مکررا من أنّ حصول الطهاره بالنسبه إلی الوضوء الجامع للشرائط من الأمور التولیدیه غیر المنوطه بالقصد. نعم، لو کان التقیید مخلا بقصد الامتثال یبطل من هذه الجهه، و بذلک یمکن أن یرجع النزاع لفظیا، فمن یحکم بالبطلان فی صوره التقیید- أی فیما إذا أخلّ ذلک بشرط من الشروط. و من حکم بالصحه أی فیما إذا لم یخل به- و لا فرق فی ذلک بین کون نفس الغسلات و المسحات مورد الأمر، أو کون المأمور به الطهاره الحاصله منها، أما علی الأول فواضح لتعلق القصد إلیها. و کذا علی الثانی، فلما تقدم من أنّ القصد إلی السبب فی التولیدیات قصد إلی المسبب إجمالا و ارتکازا، و إن لم یکن ملتفتا إلیه تفصیلا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا القصد الإجمالی الارتکازی. و لا ریب فی أنّ قصد التجدید و نحوه طریق إلی قصد المطلوب الواقعی النفس الأمری، فهو المقصود بالذات دون غیره، فلا أثر للتقیید فیما هو متقوّم بالقصد مطلقا، الا إذا رجع إلی قصد عدم الامتثال.

(39) للإجماع، و إطلاق الأدله، و أصاله البراءه- و علی فرض الاعتبار- یکون قصد الوضوء قصدا إجمالیا له، لأنّ کلّ مسلم یتوضأ لرفع الحدث و حصول الطهاره، فلا انفکاک بین قصد الوضوء و قصد رفع الحدث و حصول الطهاره، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا القصد الإجمالی الارتکازی، بل مقتضی الأصل عدمه، و قد تقدم ما یتعلق بالتقیید فی المسأله السابقه، و أنّه لا یضر التقیید أیضا 
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الوضوء لأجل خروج البول، أو لأجل النوم، بل لو قصد أحد الموجبات و تبیّن أنّ الواقع غیره صح، الا أن یکون علی وجه التقیید.


مسأله 5: یکفی الوضوء الواحد للأحداث المتعدده إذا قصد رفع طبیعه الحدث

(مسأله 5): یکفی الوضوء الواحد للأحداث المتعدده إذا قصد رفع طبیعه الحدث، بل لو قصد رفع أحدها، صح و ارتفع الجمیع، إلا إذا قصد رفع البعض دون البعض، فإنّه یبطل، لأنّه یرجع إلی قصد عدم الرفع (40).


مسأله 6: إذا کان للوضوء غایات متعدّده

(مسأله 6): إذا کان للوضوء غایات متعدّده، فقصد الجمیع حصل امتثال الجمیع، و أثیب علیها کلّها (41)، و إن قصد البعض حصل

______________________________

ما لم یخل بشرط من الشروط.

(40) تاره: یقصد ذات الوضوء من حیث هو من دون قصد الرفع أبدا.

و اخری: یقصد رفع طبیعه الحدث. و ثالثه: یقصد رفع الجمیع عند الاجتماع و رابعه: یقصد رفع أحد الأحداث مع الغفله عن البقیه أو الالتفات إلیها و عدم قصدها. و خامسه: یقصد رفع الحدث المتقدم دون المتأخر. و سادسه: یکون بعکس ذلک.

و الوجه فی جمیع ذلک الصحه. أما بناء علی عدم اعتبار قصد الموجب و إن قصده، و عدم قصده بل قصد عدمه لا یضر ما لم یخل بشرط من شروط الوضوء، فواضح.

و أما بناء علی اعتباره فکذلک أیضا، لما تقدم من أنّ قصد الوضوء قصد إجمالی ارتکازی إلی أثره الذی هو رفع الحدث و الانفکاک بینهما فی الجمله، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار أزید من هذا القصد. نعم، فی القسمین الأخیرین إن رجع إلی عدم قصد الامتثال یکون باطلا من هذه الجهه، فظهر من ذلک کله: أنّ إطلاق قوله رحمه الله: «لأنّه یرجع إلی قصد عدم الرفع»، مخدوش. و حق التعلیل أن یقال: إن رجع إلی عدم قصد الامتثال، و لعل مراده رحمه الله ذلک.

(41) أما اجتماع الغایات المتعدده الواجبه للوضوء فهو مما لا ریب فیه کمن 
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الامتثال بالنسبه إلیه و یثاب علیه لکن یصح بالنسبه إلی الجمیع، و یکون أداء بالنسبه إلی ما لم یقصد (42)، و کذا إذا کان للوضوء المستحب غایات عدیده (43).

______________________________

دخل بعد الظهر- مثلا- فی المسجد الحرام، و أراد إتیان صلاه الظهرین و طواف الفریضه و صلاه الطواف. و أما أنّه مع قصد امتثال الجمیع یثاب علی الکل، فلوجود المقتضی- و هو قصد الامتثال بالنسبه إلی الکل- و فقد المانع، و لا فرق فی قصد الجمیع بین القصد التفصیلی و الإجمالی عرضیا أو طولیا، کما إذا قصد الوضوء لصلاه الفریضه- مثلا- ثمَّ قصد بالوضوء لصلاه الفریضه إتیان طواف الفریضه و صلاته أیضا، فیحصل الامتثال بالنسبه إلی الجمیع و یثاب مطلقا، لما دل علی تحقق الامتثال و الإثابه بإتیان المکلف به، هذا إذا قلنا بأنّ الثواب إنّما یترتب علی قصد الأمر. و أما لو قلنا بترتبه و لو مع عدم قصده، فتترتب حینئذ الثوابات المتعدده علی الوضوء الواحد، لفرض تعدد جهاته فی الواقع، و لعلنا نتعرّض لهذه الجهه فیما یناسبها إن شاء الله تعالی.

(42) أما حصول الامتثال و الإثابه علی المقصود، فلما تقدم من وجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله. و أما الصحه و الأداء بالنسبه إلی الجمیع فلحصول الطهاره التی هی شرط لصحه الجمیع و أدائه.

هذا- بناء علی أنّ الامتثال و الثواب فی الأوامر الغیریه یدوران مدار قصد نفس الأمر الغیریّ من حیث هو. و أما بناء علی أنّ امتثالها و ثوابها من شؤون قصد أمر ذی المقدمه، و حین الإتیان به یثاب علی المقدمه أیضا، لأنّ الأمر المقدمیّ یتبع ذا المقدمه فی تمام الجهات، فیصح الامتثال و یثاب بالنسبه إلی الجمیع فی هذه الصوره أیضا، و لیس ذلک من فضل الله تعالی ببعید، بل هو المرجوّ منه و المأنوس من عاداته تعالی.

(43) لعین ما تقدم فی غایات الوضوء الواجبه، کما یفرض فیها الإجمال و التفصیل، و الطولیه و العرضیه بنحو ما مرّ فیها بلا فرق بینها أصلا.

فائده: لا ریب فی تعدد أوامر الغایات عند اجتماعها، واجبه کانت أو 
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و إذا اجتمعت الغایات الواجبه و المستحبه أیضا (44) یجوز قصد

______________________________

مندوبه، لتعدد متعلقاتها، فلا یتوهم محذور اجتماع المثلین علی فرض لزومه.

و الحق أنّ الطهاره عند وقوعها مقدمه لغایات متعدده تکون موردا لأوامر متعدده أیضا و لا محذور فیه، لأنّ التکالیف مطلقا، واجبه کانت أو مندوبه، نفسیه کانت أو غیریه، اعتباریات عقلائیه قررها الشارع. و لا موضوع لاجتماع المثلین فی الاعتباریات أصلا، لأنّ موضوعه الأعراض الخارجیه، کالسواد و البیاض لا الاعتباریات، کما ثبت فی محله.

إن قلت: بناء علی ذلک یصح کونها موردا لأوامر متعدده أیضا و لا یلزم المحذور لتعدد الجهه.

قلت: تعدد الجهه تدفع المحذور إذا کانت تقییدیه لا تعلیلیه، و المقام من الثانی دون الأول، کما هو واضح.

(44) اجتماع الغایات الواجبه و المندوبه من ضروریات الفقه، بل من مرتکزات المتشرعه، بل جمیع الناس کما إذا کان بعد دخول الوقت و أرید إتیان الفریضه و قضاء ما فات و إتیان النافله، و قراءه القرآن و نحو ذلک، و لا یستنکر ذلک متعارف الناس.

نعم، أشکل علیه: بأنّه بعد فعلیه الوجوب للطهاره یکون اتصافها بالاستحباب من اجتماع الضدین الباطل، لأنّ الوجوب ینافی الترخیص فی الترک، و الاستحباب یلائمه و لا ینافیه، فکیف یصح اجتماعهما فی شی ء واحد.

و أجیب عنه بوجوه:

منها: أنّ اختلاف الجهه تدفع الغائله، لأنّ حیثیه کون الطهاره مقدمه للواجب غیر حیثیه کونها مقدمه للمندوب.

(و فیه): أنّه مسلّم إن کانت تقیدیه، بمعنی أن تکون نفس الحیثیه متعلقه الوجوب و الندب. و أما إن کانت تعلیلیه بمعنی أن یعبر الحکم منها إلی ذات المقدمه، فلا أثر للاختلاف حینئذ، لکون معروض الوجوب و الندب ذات المقدمه فیعود المحذور. الا أن یقال: إنّه کذلک بالدقه العقلیه، و لیست 
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______________________________

الأحکام مبنیه علیها. و أما بنظر العرف المبتنی علیه الأحکام، فیعتبر التعدد فی ظرف تعدد الجهه، و هذا المقدار یکفی فی رفع المحذور.

و منها: أنّ الاختلاف فی الوجوب و الندب بحسب الکیفیه، فیکون الوجوب وصفا لذات المقدمه فعلا، و الندب غایه من غایاتها المترتبه علیها و لا تنافی بینهما، فیقصد المکلف بطهارته الوجوب الوصفیّ، و الندب الغائیّ و لا محذور فیه.

و یرد علیه أولا: أنّه کما یمکن فرض الوجوب وصفا و الندب غایه یمکن فرض العکس أیضا و لا تعین للأول، و ثانیا: المشهور أنّ ذات المقدمه من حیث هی تتصف بحکم ذیها وجوبا أو ندبا، لا أنّه من الغایات المترتبه علیها، فیبقی المحذور بحاله. الا أن یقال: إنّه لا دلیل علی مقاله المشهور، و حیثیه الوصفیه و حیثیه الغائیه حیثیتان مختلفتان یعتبر العرف بها تعدد المقدمه تعددا اعتباریا، و هذا المقدار یکفی فی رفع المحذور.

(و منها): أنّ الاجتماع ملاکیّ لا فعلیّ خارجیّ. و لا تنافی بین الملاکین لکونهما من مجرد الاقتضاء فقط. (و فیه): أنّه خلاف الفرض، لأنّ الإشکال إنّما یرد علی فرض لحاظ الوجوب و الندب الفعلیین.

(و منها): أنّ الندب إنّما ینافی الوجوب إذا لوحظ بحدّه الخاص الذی هو الترخیص فی الترک. و أما إذا لوحظ ذات الطلب الموجود فیه من حیث هو مع قطع النظر عن حدّه الخاص، فلا تنافی بینه و بین الوجوب، کما أنّ الخمسه إنّما تباین العشره إن لوحظت بقید الخمسه، و أما إن لوحظت بذاتها فتلائم العشره حینئذ، فکذا المقام.

و الظاهر أنّ الإیکال إلی مرتکزات عوام المتشرعه أولی من هذه التکلفات، إذ ربّ مبیّن عرفی یصیر متشابها إذا أرید تطبیقه علی المغالطات و المتشابهات، و قد جرت السیره من المسلمین قدیما و حدیثا علی التوضی لغایات مختلفه واجبه و مندوبه وضوءا واحدا، و أدل الدلیل علی إمکان الشی ء وقوعه خارجا و دعوی:

أنّهم یقصدون خصوص الغایه الواجبه. بلا شاهد، بل یعترفون بخلافه.
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الکل، و یثاب علیها، و قصد البعض دون البعض (45) و لو کان ما قصده هو الغایه المندوبه، و یصح معه إتیان جمیع الغایات (46)، و لا یضرّ فی ذلک کون الوضوء عملا واحدا لا یتصف بالوجوب و الاستحباب معا.

و مع وجود الغایه الواجبه لا یکون إلا واجبا، لأنّه علی فرض صحته لا ینافی جواز قصد الأمر الندبی و إن کان متصفا بالوجوب، فالوجوب الوصفیّ لا ینافی الندب الغائیّ، لکن التحقیق صحه اتصافه فعلا بالوجوب و الاستحباب من جهتین (47).

______________________________

(45) أما جواز قصد الکل فلوجود المقتضی و فقد المانع. و أما الإثابه علی الکل فیما إذا قصد الجمیع، فلتحقق الامتثال الاختیاری بالنسبه إلی الجمیع، و أما صحه قصد البعض دون البعض، فللأصل و إطلاق الأدله، و سیره المتشرّعه فی الجمله. و أما الإثابه علی البعض، فلتحقق الامتثال بالنسبه إلیه، و قد تقدم إمکان الإثابه علی الکلّ مع قصد البعض أیضا، فراجع.

(46) أما التعمیم بالنسبه إلی ما لو کان المقصود الغایه المندوبه أیضا، فلوجود الأمر بالنسبه إلیها فیصح قصده. و أما صحه إتیان جمیع الغایات المشروطه بالطهاره، فلفرض حصول الطهاره التی هی شرط صحه تلک الغایات. ثمَّ إنّه یکفی فی قصد الغایات القصد الإجمالی الارتکازی، فمن یلتفت إلی الغایات فی الجمله و یعلم أنّه یباح بالوضوء جمیع تلک الغایات و کان بانیا علی إتیانها لو لم یمنعه مانع، تکون مقصوده و یثاب علیها.

(47) إن کانت الجهتان تقییدیتین فیصح ذلک، و لا إشکال فیه. و أما إذا کانتا تعلیلیتین، کما فی المقام، فلا یدفع بهما محذور اجتماع الضدین فی شی ء واحد. الا أن یقال: إنّ اعتبار التعدد عرفیّ و هو حاصل فی المقام و قد تقدم بعض الکلام فراجع.

ثمَّ إنّه قد یستشکل بأنّ الاستحباب و ملاکه لا اقتضائیّ بالنسبه إلی الوجوب الذی فیه الاقتضاء، و مع وجود ما فیه الاقتضاء لا موضوع لما لا اقتضاء فیه 
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______________________________

أصلا، فلا مورد للبحث حتّی یبحث عن ثبوت الاستحباب فعلا أو ملاکا.

(و فیه): أنّه من مجرد الدعوی، لأنّ کل حکم من الأحکام التکلیفیه یکون فیه الاقتضاء الا أنّه یختلف شده و ضعفا، و لا یوجب ذلک أن یکون الضعیف مما لا اقتضاء فیه.

ثمَّ إنّ الإشکال من ناحیه قصد الوجوب و الندب مبنیّ علی اعتبار قصد الوجه، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتباره، فلا یبقی موضوع للإشکال من هذه الجهه، و قد تقدم إمکان تصحیح قصدهما علی فرض الاعتبار أیضا، و یأتی نظیر المقام فی [مسأله 28 و 31] من (فصل شرائط الوضوء).

فرعان- (الأول): لو قصد الغایات المتعدده و لم یوفق لإتیانها یثاب علی قصده لها، للمستفیضه الداله علی ترتب الثواب علی قصد الحسنه «1».

(الثانی): لو لم یعلم بأنّه یوفق لإتیان الغایات المتعدده یجوز قصدها رجاء، فیثاب حینئذ. نعم، لو علم بأنّه لا یوفق لإتیانها یشکل القصد حینئذ.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمه العبادات.
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فصل فی بعض مستحبّات الوضوء


اشاره

(فصل فی بعض مستحبّات الوضوء)



الأول: أن یکون بمدّ

(الأول): أن یکون بمدّ (1)، و هو ربع الصّاع و هو ستمائه و أربعه عشر مثقالا و ربع مثقال، فالمدّ مائه و خمسون مثقالا و ثلاثه مثاقیل و نصف مثقال و حمصه و نصف.

(فصل فی بعض مستحبّات الوضوء)

______________________________

(1) نصّا و إجماعا، قال أبو جعفر علیه السلام فی الصحیح: «کان رسول الله صلّی الله علیه و آله یتوضأ بمدّ و یغتسل بصاع» «1».

المحمول علی الاستحباب، للاتفاق و استفاضه الروایات بکفایه مثل الدهن، و کف واحد «2»- کما فی المستند- و عن الشهید (قدّس سرّه) استظهار کون المد لماء الاستنجاء و الوضوء، و یظهر ذلک من خبر عبد الرحمن بن کثیر «3» و لا یبعد ذلک بالنسبه إلی قله المیاه فی الأزمنه القدیمه خصوصا فی الحجاز و سهوله الشریعه، و تشریع التکالیف بالنسبه إلی أقلّ الناس تحمّلا، کما فی الأخبار «4». و المدّ ثلاثه أرباع الکیلو تقریبا. و الصاع أربعه أمداد فیصیر ثلاثه کیلوات تقریبا.

(2) نصّا و إجماعا، قال النبیّ صلّی الله علیه و آله لعلیّ: «علیک بالسواک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب المضاف حدیث: 1 و باب: 31 من أبواب الجنابه و باب 52 من أبواب الوضوء.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(4) راجع علل الشرائع و الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 13.

ص: 293








الثانی: الاستیاک بأیّ شی ء کان

(الثانی): الاستیاک (2) بأیّ شی ء کان، و لو بالإصبع (3)، و الأفضل عود الأراک (4).


الثالث: وضع الإناء الذی یغترف منه علی الیمین

(الثالث): وضع الإناء الذی یغترف منه علی الیمین (5).

______________________________

عند کل وضوء» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(3) أما التعمیم بالنسبه إلی أیّ شی ء فللإطلاق و الاتفاق. و أما بالإصبع، فللنبوی: «التسوک بالإبهام و المسبحه عند الوضوء سواک» «2»، و عن علیّ علیه السلام: «أدنی التسوک أن تدلکه بإصبعک» «3».

(4) تأسّیا بالنبیّ صلّی الهّی علیه و آله، «فإنّه کان یستاک به، أمره بذلک جبرئیل»- کما فی مکارم الأخلاق- و فی الرساله الذهبیه: «و اعلم یا أمیر المؤمنین أنّ أجود ما استکت به لیف الأراک» «4».

فروع- (الأول): الظاهر کفایه ما یسمّی فی هذه الأزمنه (بالفرشاه)، للإطلاق الشامل لها أیضا.

(الثانی): مقتضی الإطلاق شمول الأدله للأسنان الصناعیه أیضا، و لو أخرج أسنانه المصنوعه عند الوضوء و غسلها ثمَّ وضعها فی فمه، فالظاهر کفایه ذلک عن الاستیاک.

(الثالث): مقتضی الجمود علی الإطلاقات عدم سقوط الاستیاک حتّی مع نظافه الأسنان أیضا طبیعیه کانت أو صناعیه.

(الرابع): مقتضی الإطلاقات حصول الاستحباب بالاستعانه بالغیر أیضا.

(5) علی المشهور، بل ادعی الإجماع علیه، و اعترف فی الحدائق بعدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب السواک حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب السواک حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب السواک حدیث: 4.

(4) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب السواک حدیث: 6.
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الرابع: غسل الیدین قبل الاغتراف

(الرابع): غسل الیدین قبل الاغتراف مرّه فی حدث النوم و البول، و مرّتین فی الغائط (6).

______________________________

الظفر بنص فیه بالخصوص. و استدل علیه بالنبویین:

أحدهما: «إنّ الله یحب التیامن فی کلّ شی ء» «1»، و الآخر فی- حدیث- «إنّه صلّی الله علیه و آله کان یعجبه التیامن فی طهوره و فعله و شأنه کله» «2».

و یمکن أن یراد بالتیامن، التیمن أی التبرک و البرکه، فلا ربط لهما حینئذ بالمقام. و أما الاستدلال بأنّه أمکن فی الاستعمال. فمخدوش کبری و صغری.

و أما صحیح زراره الدال علی وضع أبی جعفر علیه السلام الماء بین یدیه «3» فهو أعم من کونه فی طرف یمینه أو غیرها.

(6) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «سألته عن الوضوء کم یفرغ الرجل علی یده الیمنی قبل أن یدخلها الإناء؟ قال علیه السلام: واحده من حدث البول، و اثنتان من حدث الغائط، و ثلاث من الجنابه» «4».

و فی مرسل الفقیه: «اغسل یدک من النوم مرّه» «5» المحمول علی الندب إجماعا.

و أما خبر حریز «یغسل الرجل یده من النوم مرّه و من الغائط و البول مرّتین» «6». فیمکن أن یکون المرّتین للأخبثین معا.

فروع- (الأول): لا فرق فیه بین التوضی من الماء القلیل، أو المعتصم و لا فرق أیضا بین أن یفرغ من الإناء علی یده، أو یدخل یده فی الإناء، کما لا فرق بین الرجل و المرأه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) صحیح البخاری ج: 1 باب: 1 التیمن فی الوضوء و الغسل.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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الخامس: المضمضه و الاستنشاق

(الخامس): المضمضه و الاستنشاق، کلّ منهما ثلاث مرّات بثلاث أکفّ. و یکفی الکفّ الواحده أیضا لکلّ من الثلاث (7).

______________________________

(الثانی): لا فرق فیه بین توهم النجاسه و عدمه کل ذلک، لأنّ غسل الید قبل الوضوء نحو توقیر بالنسبه إلیه.

(الثالث): لا یعتبر فیه قصد القربه، للأصل و الإطلاق. و لکن الأولی، بل الأحوط قصد القربه فی جمیع مقدمات الوضوء.

(الرابع): المذکور فی الکلمات أنّه یغسل من الزندین، و هو المتیقن من النصوص «1» أیضا.

(الخامس): الظاهر التداخل عند اجتماع الأسباب، کما فی أصل الوضوء، و یشهد له ما تقدم من خبر حریز.

(السادس): لا موضوع للاستحباب فی الوضوء التجدیدی.

(7) أما أصل تشریعهما، فلنصوص مستفیضه، بل متواتره:

منها: قول الصادق علیه السلام: «هما من الوضوء و إن نسیتهما فلا تعد» «2». فیحمل قوله الآخر: «المضمضه و الاستنشاق لیسا من الوضوء» «3» علی عدم کونهما من الأجزاء الواجبه.

و أما استحبابهما فی الوضوء، فلا خلاف أجده فیه بین أصحابنا المتقدمین و المتأخرین- کما فی الجواهر- و لا یبعد کونهما مندوبان نفسیّا، کما یشهد له قوله علیه السلام: «المضمضه و الاستنشاق سنه و طهور للفم و الأنف» «4»، فیکونان فی الوضوء آکد.

و أما التثلیث، فلقول علیّ علیه السلام: «و انظر إلی وضوئک فإنّه من تمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 13.
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______________________________

الصلاه، تمضمض ثلاث مرّات، و استنشق ثلاثا» «1».

و أما کونها بثلاث أکف، فاعترف فی الجواهر بعدم الوقوف علی مدرکه بالخصوص. و أما کفایه الکف الواحده، فلإطلاق الأدله الظاهر فی کفایه المسمّی مطلقا.

فروع- (الأول): المشهور تقدیم المضمضه علی الاستنشاق، و لکنه مندوب فی مندوب، فلو عکس ترک مستحبا آخر.

(الثانی): لا یعتبر فیهما قصد القربه، للأصل و الإطلاق، و إن کان أفضل، بل أحوط.

(الثالث): لا یلزم إخراج الماء، فلو ابتلعه یتحقق الاستحباب أیضا.

(الرابع): الأفضل أن یکونا بالیمنی، لما تقدم من: «أنّه تعالی یحب التیامن فی کلّ شی ء» «2»، و لا فرق فی استحبابهما بین کون الفم و الأنف نظیفان و عدمه.

(الخامس): لو وضع فمه أو أنفه فی الماء و أخذ الماء بهما، و تمضمض و استنشق یحصل الاستحباب أیضا، و لو وضع فمه أو أنفه علی فواره الماء، فدخل الماء فیهما، فالظاهر کفایه ذلک للمضمضه و الاستنشاق.

(السادس): لا فرق فیهما بین الصائم و غیره، و إن کره علیه التمضمض عبثا.

(السابع): عن بعض استحباب الاستنثار، و یمکن أن یستشهد له بقوله علیه السلام فی الاستنشاق: «إنّه طهور» «3»، فتأمل.

(الثامن): عن جمع استحباب المبالغه فی المضمضه و الاستنشاق، للنبوی «و لیبالغ أحدکم فی المضمضه و الاستنشاق، فإنّه غفران و منفره للشیطان» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 19.

(2) تقدم فی صفحه: 295.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 13.

(4) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 11.
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السادس: التسمیه عند وضع الید فی الماء

(السادس): التسمیه عند وضع الید فی الماء، أو صبّه علی الید و أقلّها: «بسم الله»، و الأفضل: «بسم الله الرّحمن الرّحیم»، و أفضل منهما: «بسم الله و باللّه اللهم اجعلنی من التوّابین و اجعلنی من المتطهرین» (8).

______________________________

(8) أما أصل استحباب التسمیه فی الجمله، فتدل علیه مضافا إلی الإجماع، المعتبره المستفیضه التی منها قول الصادق علیه السلام: «من ذکر اسم الله علی وضوئه فکأنّما اغتسل» «1»، و منها قوله علیه السلام: «من توضأ فذکر اسم الله طهر جمیع جسده، و من لم یسم لم یطهر من جسده الا ما أصابه الماء» «2»، و عنه علیه السلام أیضا: «إذا توضأ أحدکم و لم یسم کان للشیطان فی وضوئه شرک» «3».

و أما کونها قبل وضع الید فی الماء، فلحدیث الأربعمائه: «لا یتوضأ الرجل حتّی یسمّی، یقول قبل أن یمس الماء: باسم الله و باللّه اللهم اجعلنی من التوابین و اجعلنی من المتطهّرین» «4».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا وضعت یدک فی الماء، فقل: باسم الله و باللّه اللهم اجعلنی من التوابین، و اجعلنی من المتطهّرین- الحدیث» «5».

و أما کون أقلّها (باسم الله)، فللإطلاقات الشامله للأقل أیضا، بل لا یبعد شمولها لمطلق ذکر الله تعالی، و لو کان بلفظ الجلاله فقط، جمودا علی الإطلاق لو لم نقل بالانصراف إلی جمله «بسم الله». و أما کون الأفضل (بسم الله الرّحمن الرّحیم)، فللتأسی بما ورد من التسمیه فی القرآن الکریم، و لانصراف الإطلاقات إلیه عند المتشرعه، و لما فی تفسیر العسکریّ علیه السلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 10.
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______________________________

«إن قال فی أول وضوئه: بسم الله الرّحمن الرّحیم طهرت أعضاؤه کلها من الذنوب» «1».

و لصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام- فی حدیث-:

«فاعلم أنّک إذا ضربت یدک فی الماء، و قلت: بسم الله الرّحمن الرّحیم تناثرت الذنوب التی اکتسبتها» «2».

و أما أنّ الأفضل منهما (باسم الله و باللّه- إلخ-)، فلاشتماله علی الدعاء و صحیح زراره و حدیث الأربعمائه و غیرهما الوارد فی خصوص ذلک.

(فروع): الأول: الظاهر أنّ توقیتها بقبل مس الماء، أو وضع الید فی الماء من باب تعدد المطلوب، لأنّ مقتضی الإطلاقات استحباب التسمیه حال الوضوء مطلقا. قال فی المستند: «و المتحصل أنّ المذکور فی أخبار التسمیه فی الوضوء ثمان حالات قبل مس الماء و عنده، و عند وضع الماء علی الجبین و الابتداء، و بعد الوضوء، و علیه، و فیه، و إذا توضأ.

(الثانی): یکره ترک التسمیه، لما تقدم من قوله علیه السلام: «إذا توضأ أحدکم و لم یسم کان للشیطان فی وضوئه شرک» «3».

(الثالث): إذا ترکها عمدا أو نسیانا، فمقتضی الإطلاقات بقاء الاستحباب ما دام یشتغل بوضوئه، و نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأصحاب.

(الرابع): مقتضی الإطلاقات جوازها بکل لغه لو لم نقل بالانصراف إلی العربیه.

(الخامس): قال أبو عبد الله علیه السلام فی خبر ابن أبی عمیر: «إنّ رجلا توضأ و صلّی، فقال له رسول الله صلّی الله علیه و آله: أعد وضوءک و صلاتک، فتوضأ و صلّی، فقال له النبیّ صلّی الله علیه و آله أعد وضوءک و صلاتک ففعل، فتوضأ و صلّی، فقال له النبی صلّی الله علیه و آله أعد صلاتک و وضوءک، فأتی أمیر المؤمنین علیه السلام فشکی ذلک إلیه، فقال علیه السلام فهل سمّیت حین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 21.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 12 و 6.
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السابع: الاغتراف بالیمنی و لو للیمنی

(السابع): الاغتراف بالیمنی و لو للیمنی (9) بأن یصبّه فی الیسری ثمَّ یغسل الیمنی.


الثامن: قراءه الأدعیه المأثوره

(الثامن): قراءه الأدعیه المأثوره عند کلّ من المضمضه، و الاستنشاق، و غسل الوجه، و الیدین، و مسح الرأس، و الرجلین (10).

______________________________

توضأت؟ قال: لا. قال علیه السلام: فسمّ علی وضوئک، فسمّی و صلّی، فأتی النبیّ صلّی الله علیه و آله و لم یأمره أن یعید» «1».

و ظاهره وجوب الإعاده مع ترک التسمیه و هو مخالف للإجماع، و حمل علی ترک النیه أو تأکد الاستحباب. و عن الحدائق استظهار استحباب إعاده العباده بترک بعض سننها من هذا الخبر، و له وجه، و لکن الأولی الإعاده بعنوان الرجاء.

(9) أما الأول: فنصّا و إجماعا، و فی الصحیح الوارد لوصف وضوء النبیّ صلّی الله علیه و آله فی المعراج: «فتلقی رسول الله صلّی الله علیه و آله الماء بیده الیمنی، فمن أجل ذلک صار الوضوء بالیمین» «2».

و أما الثانی: فللإطلاقات، و لصحیح زراره الوارد فی الوضوءات البیانیه:

«ثمَّ غمس کفّه الیمنی فی الماء فاغترف بها من الماء، فأفرغه علی یده الیسری، فغسل یده الیمنی» «3» و نحوه غیره «4».

و ما فی بعض الوضوءات البیانیه: «ثمَّ أعاد یده الیسری فی الإناء فأسدلها علی یده الیمنی» «5» فإنّما هو لأصل الجواز لا الرجحان، فلا ینافی غیره.

(10) نصّا و إجماعا، و حیث إنّ أجمع الأخبار للأدعیه خبر عبد الله بن کثیر الهاشمی عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال فیه: «ثمَّ تمضمض، فقال: اللهم لقّنّی حجتی یوم ألقاک و أطلق لسانی بذکرک ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الوضوء حدیث: 12 و 6.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 611.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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______________________________

استنشق، فقال لا تحرم علیّ ریح الجنه، و اجعلنی ممن یشم ریحها و روحها و طیبها».

و الظاهر: أنّ دعاءهما بعد وقوعهما لا حینهما، لعدم الإمکان حینئذ عاده.

قال: «ثمَّ غسل وجهه، فقال: اللهم بیّض وجهی یوم تسودّ فیه الوجوه، و لا تسوّد وجهی یوم تبیضّ فیه الوجوه. ثمَّ غسل یده الیمنی فقال: اللهم أعطنی کتابی بیمینی، و الخلد فی الجنان بیساری، و حاسبنی حسابا یسیرا. ثمَّ غسل یده الیسری فقال: اللهم لا تعطنی کتابی بشمالی و لا تجعلها مغلوله إلی عنقی، و أعوذ بک من مقطعات النیران. ثمَّ مسح رأسه فقال: اللهم غشّنی برحمتک و برکاتک و عفوک. ثمَّ مسح رجلیه، فقال: اللهم ثبت قدمیّ علی الصراط یوم تزلّ فیه الأقدام، و اجعل سعیی فیما یرضیک عنّی» «1».

و قد ورد الدعاء فی آخر الوضوء أیضا «2».

فأیده: بیاض الوجه کنایه عن ظهور الفرح و السرور و النعمه، فهو کقوله تعالی تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ «3». و سواد الوجه کنایه عن الخوف و الخجل و الحزن و الکآبه، و یصح أن یراد بهما حقیقه البیاض و السواد الکاشفتان عما ذکرناه و إعطاء الکتاب بالیمین کنایه عن سهوله الحساب و یسره، قال تعالی:

فَأَمّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً «4».

و قوله علیه السلام: «و الخلد فی الجنان بیساری» هذه الجمله دعاء للتسهیل و التیسیر لموجبات الخلود فی الجنه، لأنّ الیسار من الیسر و الإضافه إلیها کنایه عن السهوله و الیسر.

و قوله علیه السلام: «و لا تعطنی کتابی بشمالی، و لا من وراء ظهری» کنایه عن الهلاک و دخول النار، لقوله تعالی وَ أَمّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً وَ یَصْلی سَعِیراً «5»، و قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب آداب الوضوء حدیث: 21.

(3) المطففین: الآیه 24.

(4) الانشقاق: 8.

(5) الانشقاق: 10.
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التاسع: غسل کلّ من الوجه و الیدین مرّتین

(التاسع): غسل کلّ من الوجه و الیدین مرّتین (11).

______________________________

وَ أَصْحابُ الشِّمالِ ما أَصْحابُ الشِّمالِ فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ «1»، و قوله عزّ من قائل وَ أَمّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ «2».

و قوله علیه السلام: «و أعوذ بک من مقطعات النیران» إشاره إلی قوله تعالی فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ «3»، و المقطعات کلمه جمع لا واحد لها من لفظها- أی الثیاب التی تصنع من قطع مختلفه، کالقمیص و الجبه و نحوهما و البحث عن هذه الأمور مفصله و نافعه جدّا. وفقنا الله تعالی لبیانه فی تفسیرنا.

(11) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل. و اخری: بحسب الأقوال. و ثالثه: بحسب الأخبار.

أما الأول فمقتضی الأصل عدم المشروعیه فیما زاد علی الواحده إن کان بقصد الأمر، لأنّ الشک فی التشریع یکفی فی الحرمه التشریعیه، و یشکل الحکم بالنسبه إلی المسح أیضا من حیث احتمال کونه بماء غیر الوضوء، فمقتضی قاعده الاشتغال أیضا الاکتفاء بالمرّه.

و أما الثانیه: فالأقوال ثلاثه:

(الأول) ما عن المشهور، بل عن غیر واحد من قدماء الأصحاب دعوی الإجماع علی أنّ الثانیه سنه.

(الثانی): أنّها جائزه و لیست بمندوبه، نسب إلی الکلینی و الصدوق و البزنطی و جمع من متأخری المتأخرین.

(الثالث): أنّها بدعه محرّمه ذهب إلیها صاحب الحدائق، و منشأها اختلاف الأخبار کما یأتی.

و أما الثالثه: فهی کثیره و هی علی أقسام أربعه:

______________________________

(1) الواقعه: الآیه 42.

(2) الحاقه: الآیه 25.

(3) الحج: الآیه 19.
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______________________________

منها: قول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «الوضوء مثنی مثنی من زاد لم یؤجر علیه» «1»، و قوله علیه السلام أیضا: «ثمَّ یتوضأ مرّتین مرّتین» «2»، و قوله علیه السلام: «فرض الله الوضوء واحده واحده، و وضع رسول الله صلّی الله علیه و آله للناس اثنتین اثنتین «3»، و قوله علیه السلام لداود الرقی: «توضأ مثنی مثنی» «4» و قوله علیه السلام: «إنّی لأعجب ممن یرغب أن یتوضأ اثنتین اثنتین، و قد توضأ رسول الله صلّی الله علیه و آله اثنتین اثنتین» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار المشتمله علی مثل هذه التعبیرات، و هی ظاهره، بل صریحه فی تشریع الغسله الثانیه، بل وجوبها، و إنما تحمل علی الندب لقرائن خارجیه و داخلیه. و حملها علی التقیه، کما عن المنتقی، أو علی أنّ المراد «بمثنی مثنی» استحباب التجدید، کما عن الصدوق، أو علی أنّ المراد بها الغرفتان، کما عن المحدّث الکاشانی. أو علی أنّ المراد بها الغسلتان و المسحتان. أو أنّ المراد بهذه الأخبار إسباغ الوضوء، کما عن بعض کل ذلک خلاف الظاهر.

و منها: المستفیضه الحاکیه لوضوء رسول الله صلّی الله علیه و آله «6» الظاهره فی کون وضوئه مرّه مرّه، بل بکفّ کفّ بکل من الأعضاء المغسوله، و مرسل الفقیه: «و الله ما کان وضوء رسول الله الا مرّه مرّه- الحدیث-» «7». و عن الصادق علیه السلام: «ما کان وضوء علیّ علیه السلام الا مرّه مرّه» «8».

إلی غیر ذلک من الأخبار. (و فیه) أما الحاکیه لفعل النبیّ صلّی الله علیه و آله و الوصیّ فالاکتفاء فی مقام العمل بالواحده لا ینافی استحباب الثانیه، و لعل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 16.

(6) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء.

(7) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 10.

(8) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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______________________________

الاکتفاء بها کان لأجل تعلیم الأمه سهوله الشریعه، و لدفع منشإ الوسواس عن الناس، فإنّهم علیهم السلام کثیرا ما کانوا یترکون بعض المندوبات لمصالح شتّی. مضافا إلی أنّ إعراض المشهور عنها أوهنها.

و منها: المستفیضه بل المتواتره المشتمله علی الإسباغ، و هی علی قسمین:

(الأول): مثل قوله علیه السلام: «من أسبغ وضوءه- إلی أن قال- فقد استکمل حقیقه الإیمان، و أبواب الجنه مفتحه لهم» «1»، و هی لا تنافی المرتین بلا إشکال، لشمول إطلاقه لکلّ منهما.

(الثانی): مثل قوله علیه السلام: «الوضوء مرّه فریضه و اثنتان إسباغ» «2»، و هو أیضا لا ینافیها، لکونه شارحا لبیان الحکمه فی تشریع المره الثانیه، و أنّه تترتب فائده الإسباغ علیها مع وجود مصالح أخری فی تشریعها.

و منها: قوله علیه السلام: «من توضأ مرّتین لم یوجر» «3»، و قوله علیه السلام: «إنّ الوضوء مرّه فریضه و اثنتان لا یوجر، و الثالثه بدعه» «4» إلی غیر ذلک مما سیق مساقها.

(و فیه): مضافا إلی قصور سندها، و إعراض المشهور عنها أنّها محموله علی ما إذا لم یستیقن بأنّ الواحده تجزیه بقرینه قوله علیه السلام فی خبر ابن بکیر: «من لم یستیقن أنّ واحده من الوضوء تجزیه لم یوجر علی الثنتین» «5»، فیکون مفسرا لما دل علی أنّ الثانیه لا توجر.

کما أنّ قوله علیه السلام: «و الثالثه بدعه» مفسّر لقوله علیه السلام: «من تعدّی فی وضوئه کان کناقصه» «6»، فیکون المراد بالتعدّی المره الثالثه لا الثانیه، فیکون المتحصل من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض: أنّ الواحده تجزی فی حصول الطهاره و لا یجوز الاکتفاء بها فی ذلک و بعد ذلک، الثانیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 23.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(5) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 13.
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______________________________

مندوبه لمصالح. منها: الإسباغ، و منها: زیاده نظافه ظاهر الجسد، و لا ینافی ذلک استحباب الإسباغ فی الأولی أیضا، لأنّ للإسباغ مراتب متفاوته.

فما نسب إلی البزنطی و الکلینی و من تبعهما: من جواز الثانیه و عدم استحبابها تمسکا بما دل علی اکتفاء النبیّ صلّی الله علیه و آله و الوصیّ بالمرّه مخدوش، لما تقدم من أنّ الاکتفاء فی مقام العمل أعم من عدم الاستحباب، مع أنّ فی خبر عمرو بن أبی المقدام «قد توضأ رسول الله صلّی الله علیه و آله اثنتین اثنتین» «1».

و أما ما دل علی أنّ علیّا علیه السلام «کان إذا ورد علیه أمران کلاهما طاعه للّه تعالی أخذ بأحوطهما و أشدّهما علی بدنه» «2» فمضافا إلی قصور سنده، و عدم الکلیه فیه، کما لا یخفی علی من راجع حالاته المبارکه، إنّما هو فیما إذا لم تکن مصلحه فی الأخذ بالأسهل الأیسر لمصالح کثیره. منها: کیفیه تعلیم رفع الوسواس عن الناس، و غیر ذلک من المصالح.

و أما ما عن صاحب الحدائق: من حرمه الثانیه، فعمده مستنده قوله علیه السلام فیما تقدم: «الثانیه لم توجر» بدعوی: أنّ عدم الأجر کاشف عن عدم الأمر، فیکون الإتیان بقصد الأمر تشریعا محرّما، فقد تقدم الجواب عنه، و أنّه ترغیب إلی الأخذ بالأسهل الأیسر، خصوصا مع قله الماء فی تلک الأزمنه لا سیّما فی الحجاز.

فروع- (الأول): الأحوط و الأولی قصد التجدید أو الإسباغ فی المره الثانیه. خروجا عن خلاف مثل صاحب الحدائق.

(الثانی): مقتضی الإطلاقات صحه التبعیض بأن یغسل وجهه- مثلا- مرّه، و یده مرّتین. أو بالعکس. و لکن الأحوط حینئذ قصد الإسباغ.

(الثالث): لا یستحب التکرار فی المسح إجماعا بقسمیه.

(الرابع): تعدد صب الماء علی الوجه أو الید لا یعد من المرّه الثانیه و لو صب عشر مرّات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 26.
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العاشر: أن یبدأ الرجل بظاهر ذراعیه فی الغسله الأولی

(العاشر): أن یبدأ الرجل بظاهر ذراعیه فی الغسله الأولی و فی الثانیه بباطنهما، و المرأه بالعکس (12).

______________________________

(الخامس): لا فرق فی استحباب المرّه الثانیه بین الوضوء الترتیبی و الارتماسی، لظهور الإطلاق.

(السادس): تحرم الغسله الثالثه إذا کانت بعنوان الوضوء، لظهور النص «1» و دعوی الإجماع، و إن لم تکن کذلک فلا تحرم، و لکن یبطل الوضوء من جهه المسح بنداوتها، لأنّها لیست من نداوه الوضوء. هذا إذا غسل تمام الأعضاء ثلاث مرّات. و أما إذا غسل الوجه فقط، أو الوجه و الیمنی، فإن کان من قصده حین نیه الوضوء ذلک یبطل الوضوء من حیث التشریع. و إن لم یکن کذلک و قصدها بعد غسلهما مرّتین، ففی البطلان إشکال، لعدم لزوم المسح بالماء الجدید، فتقع الثالثه لغوا لا محاله و لکن یظهر من إطلاق بعض الکلمات البطلان حتّی فی هذه الصوره.

(السابع): لو غسل الأعضاء بزعم أنّها ثانیه، فبانت ثالثه یبطل الوضوء و یصح فی العکس.

(12) إجماعا، کما عن الغنیه و التذکره، و هو یکفی فی الندب مسامحه.

و نسب إلی المشهور استحباب ابتداء الرجل بالظاهر، و المرأه بالباطن مطلقا، بلا فرق بین الغسلتین، لقول مولانا الرضا علیه السلام:

«فرض الله تعالی علی النساء فی الوضوء للصلاه أن یبتدئن بباطن أذرعهنّ، و فی الرجل بظاهر الذراع» «2».

المحمول علی الندب إجماعا، و یمکن أن یکون إجماع الغنیه و التذکره مقیدا لإطلاقه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 304.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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الحادی عشر: أن یصبّ الماء علی أعلی کلّ عضو

(الحادی عشر): أن یصبّ الماء علی أعلی کلّ عضو (13) و أما الغسل من الأعلی فواجب (14).


الثانی عشر: أن یغسل ما یجب غسله من مواضع الوضوء بصبّ الماء علیه

(الثانی عشر): أن یغسل ما یجب غسله من مواضع الوضوء بصبّ الماء علیه، لا بغمسه فیه (15).


الثالث عشر: أن یکون ذلک مع إمرار الید

(الثالث عشر): أن یکون ذلک مع إمرار الیدعلی تلک

______________________________

(13) للوضوءات البیانیه، کقوله علیه السلام: «غرف ملأها ماء فوضعها علی جبهته- إلی أن قال:- ثمَّ وضعه علی مرفقه الیمنی» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «کان رسول الله صلّی الله علیه و آله یسکب الماء علی موضع سجوده» «2».

مع قصور الفعل عن إفاده الوجوب، بل عن الندب أیضا، لأنّه أعم منهما و من الإباحه، بل یمکن أن یکون فی المقام من باب العاده، فلا یفید الاستحباب.

(14) لما یأتی فی أفعال الوضوء إن شاء الله تعالی.

فرع: یمکن أن یکون صب الماء من الأعلی إلی الأسفل من الأمور الإضافیه، فالمرتبه الکامله من الاستحباب تحصل بالصب من أعلی الجبهه و المرفق، و یحصل سائر مراتبه بالصب علی ما دونهما.

(15) علی المشهور تأسیا بالمعصومین علیهم السلام، کما تدل علیه الوضوءات البیانیه، و یظهر ذلک من وضوء النبیّ صلّی الله علیه و آله فی المعراج أیضا، و فی خبر قرب الإسناد:

«لا تعمق فی الوضوء و لا تلطم وجهک بالماء لطما، و لکن اغسله من أعلی وجهک إلی أسفله مسحا، و کذلک فامسح الماء علی ذراعیک» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 22.
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المواضع، و إن تحقّق الغسل بدونه (16).


الرابع عشر: أن یکون حاضر القلب

(الرابع عشر): أن یکون حاضر القلب فی جمیع أفعاله (17).


الخامس عشر: أن یقرأ القدر حال الوضوء

(الخامس عشر): أن یقرأ القدر حال الوضوء (18).


السادس عشر: أن یقرأ آیه الکرسیّ بعده

(السادس عشر): أن یقرأ آیه الکرسیّ بعده (19).


السابع عشر: أن یفتح عینیه حال غسل الوجه

(السابع عشر): أن یفتح عینیه حال غسل الوجه (20).

______________________________

المحمول جمیع ذلک علی الندب إجماعا.

(16) لما تقدم فی خبر قرب الإسناد، و ادعی علیه الإجماع أیضا.

(17) تأسیا بالأئمه خصوصا الإمام المجتبی و السجاد علیهما السلام فقد ورد أنّه ترتعد مفاصلهما، و یتغیّر لونهما، و یمیل إلی الصفره عند إراده الوضوء. و إذا سئل عنه یقول: «أ تدرون عند من أقوم، و أیّ عظیم الشأن أرید أن اناجی» «1»، و لأنّ حضور القلب روح العباده التی لا بد و أن یهتم بها الناس، و لا یکتفوا بمجرد الظاهر و الصوره.

(18) لما فی الفقه الرضوی: «أیّما مؤمن قرأ فی وضوئه إنّا أنزلناه فی لیله القدر، خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه» «2».

و یستحب بعده أیضا، لما رواه فی البلد الأمین: «إنّ من قرأ بعد إسباغ الوضوء إنّا أنزلناه فی لیله القدر، و قال: اللهم إنّی أسألک تمام الوضوء، و تمام الصلاه، و تمام رضوانک، و تمام مغفرتک، لم یمر بذنب أذنبه الا محته» «3».

(19) لما روی عن أبی جعفر علیه السلام: «من قرأ علی أثر الوضوء آیه الکرسی مرّه أعطاه الله ثواب أربعین عاما- الحدیث-» «4».

(20) لمرسل الفقیه: «افتحوا عیونکم عند الوضوء لعلها لا تری نار 

______________________________

(1) راجع مستدرک الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 8.

(2) مستدرک الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 5.

(4) مستدرک الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 8.
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______________________________

جهنم» «1»، و فی خبر آخر: «أشربوا أعینکم الماء عند الوضوء لعلها لا تری نارا حامیه» «2». هذا مع الأمن من الضرر، و الا فیحرم. قال فی المستند: «ذکر والدی أنّ المراد بالفتح و الإشراب ما یحصل به غسل نواحیها دون ما یوجب إیصال الماء إلیها، لنص الشیخ رحمه الله عدم استحبابه بالإجماع و إیجابه الضرر غالبا و قد روی: أنّ أبا عمیر کان یفعله فعمی بذلک».

ثمَّ إنّه لم یذکر الماتن رحمه الله هنا من المندوبات إسباغ الوضوء، مع أنّه ذکره فی صفحه 400 و هو ثابت بالإجماعین، و المستفیضه من الأخبار.

منها: قول رسول الله صلّی الله علیه و آله: «إلا أدلکم علی شی ء یکفّر الله به الخطایا، و یزید فی الحسنات؟ قیل: بلی یا رسول الله. قال إسباغ الوضوء علی المکاره، و کثره الخطی إلی هذه المساجد، و انتظار الصلاه بعد الصلاه» «3».

و قد أنهی جمع من الفقهاء مندوبات الوضوء إلی تسعه و أربعین، و عدّوا منها استقبال القبله، و یأتی التعرض لبعضها فی ضمن المسائل الآتیه إن شاء الله تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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فصل فی مکروهات الوضوء


اشاره

(فصل فی مکروهات الوضوء)



الأول: الاستعانه بالغیر فی المقدّمات القریبه

(الأول): الاستعانه بالغیر فی المقدّمات القریبه کأن یصبّ الماء فی یده (1)، و أما فی نفس الغسل فلا یجوز (2).

(فصل فی مکروهات الوضوء)

______________________________

(1) علی المشهور، لخبر الوشاء: «دخلت علی الرضا علیه السلام و بین یدیه إبریق یرید أن یتهیّأ منه للصلاه، فدنوت منه لأصبّ علیه، فأبی ذلک. و قال علیه السلام: مه یا حسن، فقلت له: لم تنهانی أن أصبّ علی یدیک تکره أن أوجر؟ قال علیه السلام: تؤجر أنت و أوزر أنا، قلت: و کیف ذلک؟ فقال علیه السلام: أما سمعت الله عزّ و جل یقول فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً و ها أنا ذا أتوضأ للصلاه و هی العباده، فأکره أن یشرکنی فیها أحد» «1».

و فی الإرشاد: «دخل الرضا علیه السلام یوما و المأمون یتوضأ للصلاه، و الغلام یصب علی یدیه الماء، فقال علیه السلام: لا تشرک یا أمیر المؤمنین بعباده ربک أحدا» «2».

و عن النبیّ صلّی الله علیه و آله: «خصلتان لا أحب أن یشارکنی فیهما أحد: وضوئی فإنّه من صلاتی، و صدقتی فإنّها من یدی إلی ید السائل فإنّها تقع فی ید الرحمن» «3».

المحمول جمیعا علی الکراهه إجماعا، و جمعا بینها و بین خبر الحذاء،

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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الثانی: التمندل

(الثانی): التمندل (3)، بل مطلق مسح البلل (4).

______________________________

فإنّه صب علی ید أبی جعفر علیه السلام: «فغسل علیه السلام وجهه، و کفّا غسل به ذراعه الأیمن، و کفّا غسل به ذراعه الأیسر» «1».

فلا وجه لتوقف صاحب المدارک، لضعف السند مع وجود المعارض، لما تقدم من جریان قاعده التسامح فی المندوبات و المکروهات عند الفقهاء.

و المعارض محمول علی بیان أصل الجواز، فلا محذور فی الکراهه.

(2) یأتی التفصیل فی التاسع من فصل شرائط الوضوء.

فروع- (الأول): الاستعانه تاره فی المقدمات التی تکون قبل الشروع فی الوضوء. و اخری: فی صب الماء. و ثالثه: فی التوابع اللاحقه من رفع الإبریق و نحوه. و رابعه: فی مثل رفع الثوب عن العضو و رفع العمامه، و إخراج الجوارب للمسح و نحو ذلک، و مقتضی الأصل عدم الکراهه فی الجمیع إلا فی الثانیه.

(الثانی) لا فرق فی کراهه الصب بین أن یکون بالید مباشره، أو بآله من إبریق و نحوه.

(الثالث): لیس من الاستعانه الوضوء تحت المطر أو المیزاب أو نحوهما.

(3) علی المشهور، و فی خبر محمد بن حمران عن الصادق علیه السلام:

«من توضأ و تمندل کتبت له حسنه، و من توضأ و لم یتمندل حتّی یجف وضوؤه کتب له ثلاثون حسنه» «2».

بناء علی أنّ مطلق نقص الثواب یطلق علیه الکراهه، و الا فیدل علی استحباب إبقاء ماء الوضوء بحاله، و لیس ترک کل مندوب مکروها، فلا یصلح الخبر لمدرک المشهور. نعم، هو ظاهر فی استحباب إبقاء أثر الوضوء، فلا بد و أن یعد فی مستحباته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الوضوء حدیث: 5.
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______________________________

مع أنه معارض بجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن التمسح بالمندیل قبل أن یجف. قال علیه السلام: «لا بأس به» «1» و عنه علیه السلام أیضا: «لا بأس بمسح الرجل وجهه بالثوب إذا توضأ، إذا کان الثوب نظیفا» «2»، و عن ابن حازم: رأیت أبا عبد الله علیه السلام و قد توضأ و هو محرم، ثمَّ أخذ مندیلا فمسح به وجهه» «3».

بل یظهر من بعض الأخبار مداواتهم علیهم السلام علیه، فعن إسماعیل بن فضل: «رأیت أبا عبد الله علیه السلام توضأ للصلاه ثمَّ مسح وجهه بأسفل قمیصه. ثمَّ قال: یا إسماعیل افعل هکذا فإنّی هکذا أفعل» «4»، و عنه علیه السلام: «کان لعلیّ علیه السلام خرقه یعلقها فی مسجد بیته لوجهه إذا توضأ تمندل بها» «5»، و عنه علیه السلام أیضا «کانت لأمیر المؤمنین خرقه یمسح بها وجهه إذا توضأ للصلاه ثمَّ یعلقها علی وتد و لا یمسها غیره» «6».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی هی أکثر عددا، و أصح سندا، و أشهر روایه عما استدل به للمشهور و قد عمل بها المرتضی رحمه الله و الشیخ فی أحد قولیه، و لکن موافقتها للعامه و مخالفتها للمشهور أسقطها عن الاعتبار، مع إمکان حمل بعضها علی التمندل لماء غیر الوضوء فیمکن حمل الوضوء فی بعضها علی مطلق غسل الوجه، لا الوضوء الاصطلاحی. کما أنّه یمکن حملها علی نفی الحرمه فلا تنافی الکراهه، أو تحمل علی صوره العذر، أو تحمل علی أخذ الماء الباقی فی المحاسن و مواضع الشعر، إذ قد یتأذّی الإنسان بذلک خصوصا فی الشتاء أو لجهه أخری.

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کون التمندل بعد الفراغ من الوضوء، أو فی أثنائه، کما إذا تمندل وجهه قبل الشروع فی غسل یده، و إن کان ذلک خلاف منصرفها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 45 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 45 من أبواب الوضوء حدیث: 9.
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الثالث: الوضوء فی مکان الاستنجاء

(الثالث): الوضوء فی مکان الاستنجاء (5).


الرابع: الوضوء من الآنیه المفضضه

(الرابع): الوضوء من الآنیه المفضضه، أو المذهبه، أو

______________________________

(الثانی): لو نقل ماء الوضوء من وجهه إلی یده- مثلا- أو بالعکس، فالظاهر عدم شمول الدلیل له.

(الثالث): لو کان فی البین غرض صحیح فی التمندل، فالظاهر قصور الدلیل عن شموله، فکیف بمورد الضروره؟

(الرابع): الظاهر اعتبار المباشره، فلو مندل المتوضی غیره من خادمه أو زوجته- مثلا- بلا تسبیب منه، فلا کراهه، للأصل. نعم، یرشده إلی أصل الحکم إن کان جاهلا به. و هل یرجح دفعه من باب دفع المنکر، بناء علی ثبوته فی المکروهات أیضا؟ یأتی التفصیل فی محله.

(4) کما عبّر به فی الشرائع، و لا دلیل له من نص أو إجماع إلا دعوی أنّه لا خصوصیه فی التمندل، و المناط کله إذهاب أثر الوضوء، لمرسل الجواهر: «إنّه یکتب للإنسان الثواب ما دام الوضوء باقیا» «1». و علی هذا یشمل مطلق التجفیف، و لو بالشمس أو النار أو نحوهما.

(5) لما فی جامع الأخبار من أنّه: «عشرون خصله تورث الفقر منها غسل الأعضاء فی محل الاستنجاء» «2»، و لکن یظهر من خبر الهاشمی «3» المشتمل علی بیان وضوء أمیر المؤمنین علیه السلام، و خبر الحذاء «4» المشتمل علی بیان وضوء أبی جعفر علیه السلام أنّهما توضئا فی محل الاستنجاء، و یمکن أن یحملا علی بیان أصل الجواز.

ثمَّ إنّ المعروف التنزه عن الوضوء بما فضل عن ماء الاستنجاء، و لم أظفر فیه علی نص فیما تفحصت عاجلا.

______________________________

(1) الجواهر ج: 2 صفحه: 347 الطبعه السابعه.

(2) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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المنقوشه بالصّور (6).


الخامس: الوضوء بالمیاه المکروهه

(الخامس): الوضوء بالمیاه المکروهه: کالمشمس (7)، و ماء الغساله من الحدث الأکبر (8)، و الماء الآجن (9)، و ماء البئر قبل نزح

______________________________

(6) تقدم فی أحکام الأوانی ما یدل علی الأول «1»، و ظاهرهم إلحاق الثانی به، و یکفی ذلک فی الکراهه تسامحا. و یدل علی الثالث الموثق:

«عن الطست یکون فیه التماثیل، أو الکوز أو التّور یکون فیه التماثیل أو فضه؟ قال علیه السلام: لا تتوضأ منه، و لا فیه» «2».

المحمول علی الکراهه إجماعا.

و التور- بالفتح فالسکون-: إناء صغیر من صفر أو خزف یشرب منه و یتوضأ فیه.

(7) لما عن الصادق علیه السلام: «قال رسول الله صلّی الله علیه و آله:

الماء الذی تسخنه الشمس لا تتوضأوا به، و لا تغسلوا به، و لا تعجنوا به، فإنّه یورث البرص» «3».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بینما إذا کان فی الآنیه، أو مثل الغدیر. و عن العلامه دعوی الإجماع علی عدم الکراهه فی الأخیر، و الظاهر انصراف الخبر عن الماء المعتصم کالکرّ و الجاری، فلا کراهه بما یسخن فی الأنابیب عند إشراق الشمس علیها، لکونه من الکر أو الجاری.

(8) لما تقدم فی المیاه، فصل الماء المستعمل فی الوضوء فراجع.

فروع- (الأول): لا فرق فیه بین ما إذا وضع فی الشمس بقصد الإسخان و عدمه، لظهور الإطلاق.

______________________________

(1) راجع صفحه: 148.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الماء المضاف حدیث: 2.
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المقدّرات (10)، و الماء القلیل الذی ماتت فیه الحیه أو العقرب أو

______________________________

(الثانی): المکروه هو الاستعمالات البدنیه و الأکلیه و الشربیه. و أما سائر الاستعمالات مثل غسل الثیاب ورش الأرض و نحو ذلک فلا کراهه فیها، للأصل.

(الثالث): لا فرق فی مورد الکراهه بین البلاد الحاره و غیرها و لا بین کون الماء فی الظروف المعدنیه و غیرها، للإطلاق.

(الرابع): تبقی الکراهه بعد البروده و زوال السخونه أیضا، للأصل و الإطلاق.

(الخامس): لو انحصر الماء فیما أسخن بالشمس یجب الوضوء و إن کان مکروها، لعدم المنافاه بین تعلق الکراهه من جهه الخصوصیه و رجحان ذات الطبیعه، بل وجوبها، و قد تقدم وجه الکراهه فی البقیه فی المیاه فراجع.

(9) لما عن الصادق علیه السلام: «فی الماء الآجن یتوضأ منه، الا أن تجد ماء غیره فتنزّه عنه» «1».

و المراد به ما تغیّر لونه أو طعمه، کما فی المجمع، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین المعتصم و غیره.

(10) لخبر إسماعیل بن بزیع «2» المحمول علی الکراهه جمعا بینه و بین نصوص کثیره «3».

فروع- (الأول): ذکر فی المستند و الذخیره من المکروهات نفض المتوضی یده، للنبوی: «إذا توضأتم فلا تنفضوا أیدیکم» «4».

و من المکروهات الوضوء فی المسجد عن البول و الغائط، للخبر: «عن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الماء المطلق حدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب الماء المطلق حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الماء المطلق و فیه أخبار مستفیضه داله علی الصحه.

(4) المستند ج: 1 صفحه 101 الطبعه الحجریه.
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.....

______________________________

الوضوء فی المسجد، فکرهه عن البول و الغائط» «1».

و أما إذا کان الحدث فی المسجد فلا بأس بالوضوء منه فیه، لما فی الحدیث عن أحدهما علیهما السلام قال: «إذا کان الحدث فی المسجد فلا بأس بالوضوء فی المسجد» «2».

(الثانی): ذکر فی (ذخیره المعاد) من مکروهات الوضوء. الدقه فی أفعال الوضوء بحیث یوجب الوسواس. و تخلیل کثیف اللحیه. و الإسراف فی ماء الوضوء. و یکفی ذکره لذلک و تقریر معلقیه فی الکراهه تسامحا.

(الثالث): یکره صبّ ماء الوضوء فی الکنیف، للحدیث: «الرجل یتوضأ وضوء الصلاه ینصب ماء وضوئه فی کنیف؟ فوقع علیه السلام یکون ذلک فی بلالیع» «3».

(الرابع): لا اختصاص لاستحباب السواک بحال الوضوء، بل هو مستحب نفسیّ مطلقا، للأخبار المستفیضه، بل المتواتره «4».

(الخامس): لو نسی بعض أدعیه الوضوء فی محله، فالظاهر بقاء الاستحباب ما دام علی وضوئه، لما ثبت من أنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب، مع أنّ الدعاء حسن علی کلّ حال، کما تقدم.

(السادس): لو دار الأمر بین قراءه الدعوات الوارده فی أثناء الوضوء، أو قراءه سوره القدر، یقرأ الدّعوات و یؤخر قراءه السوره إلی ما بعد الفراغ منه، لصحیحه معاویه بن عمار. قال:

«قلت لأبی عبد الله علیه السلام: رجلین افتتحا الصلاه فی ساعه واحده فتلا هذا القرآن، فکانت تلاوته أکثر من دعائه، و دعا هذا أکثر، فکان دعاؤه أکثر من تلاوته، ثمَّ انصرفا فی ساعه واحده، أیّهما أفضل؟ قال: کلّ فیه فضل کل حسن. فقلت: إنّی قد علمت أنّ کلا حسن، و أنّ کلا فیه فضل. فقال: الدعاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب السواک.
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الوزغ (11)، و سؤر الحائض، و الفار، و الفرس، و البغل، و الحمار،

______________________________

أفضل، أما سمعت قول الله عزّ و جلّ وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ هی و الله العباده، هی و الله أفضل، هی و الله أفضل أ لیست هی العباده؟ هی و الله العباده، هی و الله العباده، أ لیست هی أشدهنّ؟ هی و الله أشدهنّ، هی و الله أشدهنّ، هی و الله أشدهنّ» «1».

و لما رواه ابن فهد قال الباقر علیه السلام لبرید بن معاویه، و قد سأله کثره القراءه أفضل أم کثره الدعاء؟ فقال: «کثره الدعاء أفضل ثمَّ قرأ: «قل ما یعبأ بکم ربّی لو لا دعاؤکم» «2».

(السابع): یتخیّر فی قراءه الدّعوات، و سوره القدر، و آیه الکرسی بین الجهر و الإخفات، و إن کانت تبعیتها للصلاه الجهریه و الإخفاتیه لها وجه.

(الثامن): یعتبر قصد القربه فی التسمیه و الدّعوات، فلو قصد الریاء أثم و فسد الدعاء، بل الوضوء أیضا علی الأحوط.

(التاسع): الکراهه فی الموارد المذکوره جهتیه، لا مطلقا و من کلّ جهه، فلا تنافی الرجحان الذاتی الذی یکون للوضوء و هو عباده، و لا تکون العباده إلا راجحه.

(11) لما عن أبی بصیر عن الصادق علیه السلام عن حیه دخلت حبّا فیه ماء و خرجت منه قال علیه السلام: «إذا وجد ماء غیره فلیهرق» «3» و یدل علی صوره موته فیه بالأولی. و عن سماعه عنه علیه السلام أیضا عن جره وجد فیها خنفساء قد ماتت قال علیه السلام: «القه و توضأ منه، و إن کان عقربا فأرق الماء و توضأ من ماء غیره» «4». و عنه علیه السلام فی الوزغ: «إنه لا ینتفع بما یقع فیه» «5» و من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب الأسئار حدیث: 4.
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و الحیوان الجلّال، و آکل المیته، بل کلّ حیوان لا یؤکل لحمه (12).

______________________________

یظهر أن التقیید بالموت فی الحیه و الوزغ لا وجه له.

(12) راجع فصل الأسئار.

ص: 318






فصل فی أفعال الوضوء


اشاره

(فصل فی أفعال الوضوء)



الأول: غسل الوجه


اشاره

(الأول): غسل الوجه (1). و حدّه: من قصاص الشعر إلی الذّقن طولا، و ما اشتمل علیه الإبهام و الوسطی عرضا (2).

(فصل فی أفعال الوضوء)

______________________________

(1) لظاهر الکتاب المبین «1»، و المتواتره من نصوص المعصومین و الضروره من الدّین.

(2) الظاهر أنّ الوجه من المبینات العرفیه، لأنّ کل أحد من أفراد الناس فی أیّ مذهب و مله یغسل وجهه فی کل یوم و لیله مرّه أو مرّات فما هو المراد بالوجه لدی الناس، هو المراد به لدی المسلمین أیضا، و فی الوضوء المعراجی لم یبین حدّ الوجه، بل أطلق کما فی الکتاب و السنه المتواتره، و الوضوءات البیانیه المشتمله علی الوجه فقط. و لا بد و أن یتأمل فی قول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح الوارد لتحدید الوجه: «ما دارت علیه الإبهام و الوسطی من قصاص شعر الرأس إلی الذقن، و ما جرت علیه الإصبعان من الوجه مستدیرا» «2» فهل هو علیه السلام فی مقام بیان إیضاح المعنی العرفی، أو یبیّن معنی تعبدیا للوجه غیر معهود لدی العرف، أو تفسیر الوجه بالمعنی الدقی العقلی؟ لا سبیل إلی الأخیرین قطعا، فیتعیّن الأول. ثمَّ لا بد و أن یتأمل فی أنّ زراره الذی هو راوی هذا الحدیث، و سائر المسلمین ما کانوا یعملون بغسل وجوههم فی الوضوء قبل صدور 

______________________________

(1) المائده 5: الآیه 6.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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هذا الحدیث. و هل تغیر معنی غسل الوجه عندهم فی الوضوء عما کان علیه قبل صدور هذا الحدیث، أو لم یتغیر؟ و لا ریب فی عدم التغیر و أنّ غسل الوجه منه و من غیره کان قبل صدور الحدیث و بعده علی حدّ سواء.

و المراد بقوله علیه السلام: «ما دارت علیه الإبهام و الوسطی» لیس الدائره الحقیقیه و کذا قوله علیه السلام: «ما جرت علیه الإصبعان مستدیرا»، إذ لا معنی للدائره الحقیقیه، و لا الفرضیه فی المقام، بل المراد الإحاطه و الاستیلاء، و الاحتواء و الاشتمال، فیکون حدّ الوجه لغه و عرفا و شرعا من قصاص شعر الرأس إلی الذقن بحسب الطول، و بما یشتمل علیه الإصبعان بحسب العرض، و هذا تحدید عرفیّ واضح لیس مبنیا علی الدقه، و لا الإشکال الهندسیه، لبراءه ساحه الإمام المبیّن للأحکام بما تقتضیه أفهام متعارف الأنام عن ذلک.

نعم، حیث کان ذهن شیخنا البهائی مأنوسا بتلک الاشکال طبّق الحدیث علی ما فی ذهنه الشریف مع عدم کونه مراد المعصوم علیه السلام قطعا.

و قال صاحب الجواهر فی کتاب العتق بالمناسبه:- و نعم ما قال-: «و لعل المقام أشبه شی ء بما التزمه البهائی رحمه الله فی الوجه بالدائره البرکانیه فی روایه ما دارت علیه الإبهام و الوسطی، و من کان له انس بعلم الهیئه انساق إلی ذهنه ذلک، و لا یفسر دارت بما حوت الذی هو المراد».

مع أنّه یمکن أن یقال: إنّ الإمام علیه السلام لیس فی مقام تحدید الوجه أصلا و إنّما هو علیه السلام فی مقام بیان فساد وضوء العامه حیث یدخلون فی الوجه ما هو خارج عنه عرفا و لغه من غسل الاذن و غیرها.

ثمَّ إنّ حدود الوجه سبعه:

(الأول): الذقن و هو معروف لکل أحد و یکون مقابلا للقصاص.

(الثانی): قصاص شعر الرأس، و هو منتهی شعر الرأس فی أعلی الجبهه المقابل للذقن، و منتهی استداره الرأس و ابتداء تسطیح الجبهه.

(الثالث): النزعتان، و هما البیاضان المکتنفان للناصیه فی أعلی الجبینین، و یتفق لکثیر من الناس و من لم یکن له النزعه یسمّی الأغم.
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(الرابع): العذار، و هو ما حاذی الاذن، و یطلق علی شعر ذلک المحل أیضا.

(الخامس): الصدغ، یطلق علی ما بین الاذن و العین، و علی الشعر المتدلّی علیه المسمّی بالفارسیه ب (زلف).

(السادس): العارض و هو ما بین العذار و الذقن، و یطلق علی الشعر النابت علیه أیضا.

(السابع): مواضع التحذیف و هو ما بین النزعه و الصدغ.

ثمَّ إنّ للوجه حدّا معلوما عرفا، فلا ریب فی وجوب غسله، و حدّا معلوما خروجه، و لا إشکال فی عدم وجوب غسله، و ما یشک فیه أهل الوسواس دون غیرهم، و الحدیث ورد لدفع الوسوسه عن القسم الأخیر، إذ الأولان لا یحتاجان إلی البیان، و لا یخفیان علی أحد، خصوصا لمثل زراره الذی هو الراوی للحدیث، فدفع الإمام علیه السلام عذر أهل الوسواس ببیان هذا الحدیث.

و قد أشکل فی المقام بوجوه:

منها: أنّه لا دائره فی الوجه حتّی یصدق قوله علیه السلام: «ما دارت علیه الإبهام و الوسطی»، مع أنّ قوله علیه السلام: «مستدیرا» لا بد و أن یکون بصیغه التثنیه، لکونه حالا من الإصبعین.

(و فیه): أنّه لیس الوجه مستدیرا حقیقه، و لا عرفا، و لا لغه، و المراد بالدوران فی قوله علیه السلام: «ما دارت علیه» الإحاطه و الاحتواء و الاشتمال.

قال فی المجمع: «دوائر الزمان ما تحیط بالإنسان تاره بخیر، و اخری بشرّ»، و قوله: «مستدیرا» صفه لمحذوف، لا أن یکون حالا، و المعنی ما جرت علیه الإصبعان جریا مستدیرا، أی محیطا بالوجه.

و منها: أنّ الناصیتین خارجتان عن الوجه شرعا، و لغه، و عرفا، و ظاهر الحدیث وجوب غسلهما، لکونهما بعد قصاص الشعر. (و فیه): أنّ المراد بقصاص الشعر ما کان فی مقدم الرأس و مقابل الجبهه، کما مر لا مطلق القصاص أینما کان.

و منها: خروج العارض عن الحد مع دعوی الإجماع علی وجوب غسله.
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و الأنزع و الأغمّ، و من خرج وجهه أو یده عن المتعارف یرجع کلّ منهم إلی المتعارف (3)، فیلاحظ أنّ الید المتعارفه فی الوجه المتعارف

______________________________

(و فیه): أنّ البحث فی العارض و مواضع التحذیف و نحوهما صغروی، لا أن یکون کبرویا، لأنّ شمول الإصبعتین لها یدخلها قطعا فیما یجب غسله، و مع عدم الشمول لا یجب بلا إشکال، فمن قال بالوجوب قال بالشمول، و من لم یقل به استظهر عدم الشمول. و هذا لا ینبغی أن یکون نزاعا بین العلماء. نعم، لا إشکال فی وجوب غسل ما زاد علی الحد مقدمه.

ثمَّ إنّ ما أفاده شیخنا البهائی من تشکیل الدائره الحقیقیه بأن یوضع منتهی الوسطی علی قصاص الناصیه و منتهی الإبهام علی الذقن فیدار بالدائره الحقیقیه حتّی یصل أحدهما إلی موضع الآخر (مخدوش) من وجوه:

منها: کونه خلاف المتعارف فی هذا الحکم العام البلوی.

و منها: أنّه مستلزم لخروج بعض الجبین مع کونه داخلا فی الحد اتفاقا، و إمکان تطبیق النص علیه أیضا، کما فهمه المشهور.

و منها: أنّ مساحه ما بین منتهی الوسطی و منتهی الإبهام أزید مما بین قصاص الشعر و الذقن، فلا تتحقق الدائره الحقیقیه التی أرادها (قدّس سرّه) إلی غیر ذلک مما أشکل علیها فراجع المطولات. مع أنّه لا داعی أصلا إلی هذه التکلفات البعیده عن مذاق الشرع.

(3) یعنی أنّه یجب علی کل أحد غسل وجهه فی الوضوء، لعموم الأدله الشامل لکل فرد فرد علی اختلاف الوجوه و الأیدی علی ما هو المتعارف فی غسل الوجه. و المتعارف فیه، سواء کان فی الوضوء أم فی غیره غسل الجبهه و الجبینین و العینین و الخدین و الأنف و الفم، فلا بد له من غسل ذلک کله، و لا یغسل فی المتعارف النزعتان، و العارضان، و العذار و الصدغ، فلا یجب غسلها لأنّها لیست من حدود الوجه فی کل أحد، لا أن تکون داخله فی المحدود، بلا فرق فیه بین کبیر الوجه و الید، أو صغیرهما، أو بالاختلاف. فمن صغر وجهه و کبرت یده لا یجب علیه غسل عارضیه و صدغیه و عذاره، لأجل کبر یده، و من کبر وجهه 
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إلی أیّ موضع تصل؟ و أنّ الوجه المتعارف أین قصاصه؟ فیغسل ذلک المقدار (4).

و یجب إجراء الماء، فلا یکفی المسح به. و حدّه: أن یجری من جزء إلی جزء آخر، و لو بإعانه الید. و یجزی استیلاء الماء علیه و إن لم یجر إذا صدق الغسل (5).

______________________________

و صغرت یده وجب علیه غسل تمام وجهه بما یسمی وجها، لا أن یکتفی بقدر ما وصلت یده إلیه، و هذا معنی الرجوع إلی المتعارف، لا أنّ صغیر الید یدع من غسل وجهه شیئا، أو أنّ صغیر الوجه و کبیر الید یغسل حدود الوجه أیضا.

(4) للأغم مراتب یمکن أن یقال: بإجزاء غسل ما ظهر من جبهته و جبینیه فی بعض مراتبه.

فرعان- (الأول): ظهر مما مرّ أنّه لا یجب علی الأنزع غسل ما زاد علی الجبهه و الجبین.

(الثانی): لا یجب علی الأغم بعد الرجوع إلی المتعارف تخلیل الشعر، لما یأتی فی شعر الحاجب.

(5) علی المشهور، بل ظاهرهم الاتفاق علیه، لأنّ الغسل هو استیلاء الماء علی المغسول لغه و عرفا و شرعا. و مقتضی الإطلاقات عدم الفرق بین أن یکون ذلک بلا واسطه أو معها. و إنّما ذکر الجریان فی الأدله «1» و الکلمات لحصول الاستیلاء به، لا من جهه أنّ له موضوعیه خاصه، لکفایه الارتماس، للإطلاق و الاتفاق و لو لم یکن جریان فی البین و المناط کله تحقق الغسل فی الوجه و الیدین دون المسح، لأنّ المسح عباره عن إمرار الماسح علی الممسوح، سواء تحقق استیلاء الماء أم لا. و الغسل عباره عن استیلاء الماء علی المحل، سواء حصل بإمرار الید أم لا. و هذا هو الظاهر من قول أبی جعفر فی صحیح زراره:

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3 و باب 26 و 31 من أبواب الجنابه حدیث: 1 و 3.
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«یجزیک من الوضوء ثلاث غرفات: واحده للوجه، و اثنتان للذراعین- الحدیث-» «1».

لحصول استیلاء الماء علی الوجه بغرفه واحده بإعانه الید، و کذا فی الیدین و مثله إطلاق صحیح ابن مسلم: «ما جری علیه الماء فقد طهر» «2»، و صحیح زراره: «کل ما أحاط به الشعر، فلیس للعباد أن یطلبوه، و لا یبحثوا عنه، و لکن یجری علیه الماء» «3»، و صحیح حماد دال علی ذلک أیضا قال: «کنت قاعدا عند أبی عبد الله علیه السلام فدعا بماء فملأ به کفه، فعم به وجهه، ثمَّ ملأ کفه فعم به یده الیمنی، ثمَّ ملأ کفه فعم به یده الیسری- الحدیث-» «4».

لأنّ المراد بالتعمیم: هو إجراء الماء و إسالته علی المحل بمعونه الید، و هو عباره أخری عن استیلاء الماء علیه، لأنّ للإجراء و الإساله و الاستیلاء مراتب متفاوته تکفی أولی مراتبها لظهور الإطلاق و الاتفاق، و یمکن أن یکون قول أبی جعفر علیه السلام:

«إذا مس جلدک الماء فحسبک» «5»، و قوله علیه السلام أیضا: «إنّما یکفیه مثل الدهن» «6»، و قوله علیه السلام: «یأخذ أحدکم الراحه من الدهن فیملأ بها جسده، و الماء أوسع» «7».

إشاره إلی کفایه أولی مراتب الاستیلاء و الجریان، لا أن یکون لبیان کفایه مجرد مسح البله فی الوجه و الیدین حتّی یکون مخالفا لما دل علی اعتبار الغسل من الکتاب و السنه و الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 52 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 52 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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و یجب الابتداء بالأعلی (6)، و الغسل من الأعلی إلی الأسفل

______________________________

(6) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و استدل علیه تاره: بالوضوءات البیانیه مثل الصحیح: «ثمَّ غرف ملأها الماء فوضعها علی جبهته» «1»، و قوله علیه السلام: «فأخذ کفا من ماء فأسدلها علی وجهه من أعلی الوجه» «2». و فی المنتهی و الذکری أنّه علیه السلام قال بعد ما توضأ: «إنّ هذا وضوء لا یقبل الله الصلاه إلا به» «3».

إلی غیر ذلک مما هو ظاهر فی ذلک. (و فیه): أنّ الفعل مجمل مع اشتمال الوضوءات البیانیه علی الواجب و المندوب، و قوله علیه السلام: «هذا وضوء لا یقبل الله الصلاه إلا به» فی مقابل الوضوءات غیر المشروعه، لا أنّ جمیع ما فعله علیه السلام من مقوّمات الوضوء و واجباته. و لکن یمکن أن یقال: إنّه علیه السلام فی مقام بیان تعلیم الواجبات من الوضوء و المستحبات دل علیها الدلیل من الخارج، فتأمل. کما یمکن المناقشه: بأنّ وضع الماء علی الجبهه و نحوها کان من باب الغالب و جری العاده، إذ الغالب فی غسل الوجه وضع الماء علی الجبهه، و لیس ذلک مختصّا بخصوص الوضوء.

و استدل للمشهور أیضا بخبر الرقاش عن قرب الإسناد: «لا تعمق فی الوضوء، و لا تلطم وجهک بالماء لطما، و لکن اغسله من أعلی وجهک إلی أسفله بالماء مسحا، و کذلک فامسح الماء علی ذراعیک و رأسک و قدمیک» «4».

و أشکل علیه أولا: بقصور السند، و دفع بالانجبار بالعمل.

و ثانیا: بالإجماع علی استحباب المسح، فیکون الحکم ندبیا. و فیه: أنّ قیام الإجماع علی استحباب المسح لا ینافی ظهور اللفظ فی الوجوب، فیکون الغسل من الأعلی واجبا، و کونه بالمسح، و الدلک مندوبا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 10.

(3) الذکری صفحه: 82 الطبعه القدیمه و رواه فی الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 22.
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و ثالثا: بأن لفظ (من) و (إلی) فی قوله علیه السلام: «من أعلی وجهک إلی أسفله» لبیان حد المغسول، لا لبیان کیفیه الغسل. و فیه: أنّه خلاف الظاهر.

و رابعا: بأنّ ذلک من باب جری العاده و ما هو الغالب- کما تقدم-، لا الوجوب التعبدی. مع أنّه فی مقام بیان کراهه اللطم و التعمق، لا رجحان الابتداء من الأعلی. و فیه: أنّه خلاف الظاهر، بل یکون فی مقام بیانهما معا، و استفید کراهه الأول بالقرینه الخارجیه.

و خامسا: بأنّ قوله علیه السلام: «مسحا» مفعول مطلق، لقوله علیه السلام: «اغسله»، و هو خلاف المعروف من أنّ المفعول المطلق لا بد و أن یکون من لفظ الفعل. و فیه: أنّه کذلک غالبا لا أن یکون من مقوّمات المفعول المطلق مطلقا مع صحه کونه حالا من ضمیر «اغسله»، و قیام الإجماع علی استحبابه لا ینافی أصل وجوب الغسل من الأعلی، فإن تمَّ هذا الحدیث فهو الدلیل. و الا فالخدشه فی الإجماع المنقول ظاهره، کما أنّ الوضوءات البیانیه عن إفاده الوجوب قاصره و لذا اختار السید و ابنا إدریس، و سعید، و جمع من متأخری المتأخرین جواز النکس أیضا.

فروع- (الأول): صب الماء علی الوجه إن کان بعنوان الغسل وجب فیه الابتداء من الأعلی، و إن کان مقدمه له، أو بعنوان آخر، فلا یجب- کما یأتی فی [مسأله 44]- أیضا.

(الثانی): لا فرق فیما ذکر بین الوضوء الترتیبی و الارتماسی.

(الثالث): الظاهر أنّ هذا الشرط واقعیّ، فیبطل الوضوء مع ترکه جهلا أو نسیانا.

(الرابع): لو مسح یده من الذقن إلی الجبهه ثمَّ من الجبهه إلی الذقن و قصد الوضوء فی الثانی، دون الأول صح وضوؤه، و کذا لو قصد الوضوء بما هو تکلیفه الواقعی.

(الخامس): لو شک فی الابتداء من الأعلی، فإن کان بعد الفراغ لا یعتنی به. و إن کان فی الأثناء یتدارک.
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عرفا (7) و لا یجوز النکس (8).

و لا یجب غسل ما تحت الشعر، بل یجب غسل ظاهره (9)، سواء شعر اللحیه، و الشارب، و الحاجب (10) بشرط صدق إحاطه الشعر علی المحلّ (11)، و الا لزم غسل البشره الظاهره فی خلاله (12).

______________________________

(7) یعنی لا تعتبر الدقه العقلیه فی الابتداء من الأعلی و الختم إلی الأسفل، بل یکفی العرفی منه، لتنزل أدله التکالیف علی ما هو المتعارف و أما احتمال أن یکون المراد بالابتداء بالأعلی بنحو صرف الوجود، ثمَّ عدم وجوب مراعاته بعد ذلک، أو أن یکون المراد غسل الأعلی فالأعلی بحسب الخطوط العرضیّه بحیث لا یجوز غسل الأدنی قبل الأعلی، و لو لم یکن مسامتا لما غسل أولا، أو أن یکون المراد غسل الأعلی فالأعلی بحسب الخطوط الطولیه الدقیه العقلیه، فکلّ ذلک احتمالات فی مقام الثبوت لا دلیل علیها فی مقام الإثبات، و ظواهر الأدله الوارده علی طبق العرفیات تنفی ذلک کلّه، خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی لکلّ أحد فی کلّ یوم مرّات، و بناء الشرع علی التسهیل فی مثل ذلک. نعم، لصحه الاحتمال الأول وجه إن ساعده العرف.

(8) لأنّه خلاف المأمور به، بناء علی المشهور، فلا یجزی.

(9) إجماعا و نصّا. قال أبو جعفر علیه السلام فی الصحیح: «کلّ ما أحاط به من الشعر، فلیس للعباد أن یطلبوه و لا یبحثوا عنه و لکن یجری علیه الماء» «1»، و عنه علیه السلام: «إنّما علیک أن تغسل ما ظهر» «2»، و عن أحدهما علیهما السلام: «عن الرجل یتوضّأ أ یبطن لحیته؟ قال علیه السلام: لا» «3».

(10) لإطلاق الدلیل الشامل للتمام، و إطلاق معقد إجماع الأعلام.

(11) لأنّ ذلک هو مورد الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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مسأله 1: یجب إدخال شی ء من أطراف الحدّ من باب المقدّمه

(مسأله 1): یجب إدخال شی ء من أطراف الحدّ من باب المقدّمه و کذا جزء من باطن الأنف و نحوه (13). و ما لا یظهر من الشفتین بعد الانطباق من الباطن فلا یجب غسله (14).


مسأله 2: الشعر الخارج عن الحدّ کمسترسل اللحیه فی الطول

(مسأله 2): الشعر الخارج عن الحدّ کمسترسل اللحیه فی الطول، و ما هو خارج عن ما بین الإبهام و الوسطی فی العرض لا یجب غسله (15).


مسأله 3: إن کانت للمرأه لحیه فهی کالرجل

(مسأله 3): إن کانت للمرأه لحیه فهی کالرجل (16).


مسأله 4: لا یجب غسل باطن العین و الأنف و الفم

(مسأله 4): لا یجب غسل باطن العین و الأنف و الفم إلا شی ء

______________________________

(12) لقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث، بل و إطلاق أدله غسل الوجه و الیدین «1» إن کان الشک فی مفهوم الإحاطه، لصحه التمسک بالمطلق حینئذ، إذ القید المنفصل المجمل لا یسری إجماله إلی المطلق علی ما بیّن فی محله.

(13) لقاعده الاشتغال إن توقف حصول العلم بالفراغ علیه، و الا فلا یجب.

(14) لقول أبی جعفر علیه السلام: «إنّما علیک أن تغسل ما ظهر» «2».

مع أنّه لم یشر إلی غسله فی شی ء من النصوص مطلقا.

(15) لظهور الإجماع، و خروجه عن حد المغسول الوارد فی الأدله، و مقتضی أصاله البراءه أیضا ذلک بعد کونه خارجا عن المحدود.

(16) لما تقدم من قاعده الاشتراک، و إطلاق قول أبی جعفر المتقدم:

«کل ما أحاط به الشعر، فلیس علی العباد أن یطلبوه».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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منها من باب المقدّمه (17).


مسأله 5: فی ما أحاط به الشعر لا یجزئ غسل المحاط عن المحیط

(مسأله 5): فی ما أحاط به الشعر لا یجزئ غسل المحاط عن المحیط (18).


مسأله 6: الشعور الرّقاق المعدوده من البشره یجب غسلها معها

(مسأله 6): الشعور الرّقاق المعدوده من البشره یجب غسلها معها (19).


مسأله 7: إذا شک فی أنّ الشعر محیط أم لا، یجب الاحتیاط بغسله مع البشره

(مسأله 7): إذا شک فی أنّ الشعر محیط أم لا، یجب الاحتیاط بغسله مع البشره (20).


مسأله 8: إذا بقی مما فی الحدّ ما لم یغسل و لو مقدار رأس إبره لا یصح الوضوء

(مسأله 8): إذا بقی مما فی الحدّ ما لم یغسل و لو مقدار رأس إبره لا یصح الوضوء (21)، فیجب أن یلاحظ آماقه [1] و أطراف عینه لا یکون علیها شی ء من القیح أو الکحل المانع، و کذا یلاحظ حاجبه لا

______________________________

(17) أما الأول، فلقوله علیه السلام: «إنّما علیک أن تغسل ما ظهر».

و أما الثانی، فلما تقدم فی [مسأله 1].

(18) لقاعده الاشتغال و قوله علیه السلام: «کل ما أحاط به الشعر، فلیس علی العباد أن یطلبوه و لکن یجری علیه الماء» «1».

(19) لکونها من تبعات المغسول عرفا، فیشملها إطلاق الدلیل قهرا.

(20) لأصاله بقاء الحدث، و قاعده الاشتغال بعد کون الشک فی أصل الإتیان بالمأمور به، و یأتی بعض ما یرتبط بالمقام.

(21) لعدم الإتیان بالمأمور به، و فوات المرکب بفوت بعض أجزائه و یأتی حکم بقیه المسأله فی المسأله التالیه.

______________________________

[1] مؤق العین مؤخرها من طرف الأنف، و الجمع أمواق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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یکون علیه شی ء من الوسخ، و أن لا یکون علی حاجب المرأه و سمه أو خطاط له جرم مانع.


مسأله 9: إذا تیقّن وجود ما یشک فی مانعیته یجب تحصیل الیقین بزواله

(مسأله 9): إذا تیقّن وجود ما یشک فی مانعیته یجب تحصیل الیقین بزواله، أو وصول الماء إلی البشره (22)، و لو شک فی أصل

______________________________

(22) لقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث، و أصاله عدم الحجب مثبته بالنسبه إلی إحراز وصول الماء إلی البشره، و لکن یمکن تقریب عدم الإثبات بأن یراد بما هو مترتب علی الأصل عدم وجوب التدقیق، و هذا حکم شرعیّ لا یکون الأصل مثبتا بالنسبه إلیه، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام:

«عن المرأه علیها أسوار و الدملج فی بعض ذراعها لا تدری یجری الماء تحته أم لا، کیف تصنع إذا توضأت أو اغتسلت؟ قال علیه السلام تحرکه حتّی یدخل الماء تحته أو تنزعه، و عن الخاتم الضیق لا یدری هل یجری الماء تحته أم لا کیف یصنع؟ قال علیه السلام: إن علم أنّ الماء لا یدخله، فلیخرجه إذا توضأ» «1».

و توهم: التناقض بین صدر الحدیث و ذیله، لظهور الصدر فی وجوب التحریک أو النزع عند عدم العلم بدخول الماء تحته، فلا یصح الوضوء مع الشک فیه، و ظهور الذیل فی أنّ المناط العلم بعدم وصول الماء فیصح الوضوء مع الشک.

مدفوع: بأنّ مورد الصدر ما إذا علم أنّ التحریک ینفع فی وصول الماء.

و مورد الثانی ما إذا علم أنّه لا ینفع فیه. فتأمل. و علی فرض الإجمال، فقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث جاریه. و یمکن حمل الصدر علی الشک العادی، و الذیل علی ما إذا کان الاعتناء به موجبا للوسواس، فعلق الحکم علیه السلام علی العلم دفعا للوسوسه، کما یمکن حمل الصدر علی الندب بقرینه الذیل، فأصاله عدم المانعیه بالتقریر الذی ذکرناه لا محذور فیها، و هی مقدمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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وجوده یجب الفحص أو المبالغه حتّی یحصل الاطمئنان بعدمه، أو زواله، أو وصول الماء إلی البشره علی فرض وجوده (23).

______________________________

علی أصالتی الاشتغال و بقاء الحدث بعد قصور الصحیح عن إفاده الوجوب علی ما مر.

(23) موضوع هذه المسأله فیما إذا کان للاحتمال منشأ صحیح، و الا فلا یجب الفحص و لا المبالغه، لکونهما حینئذ من الوسواس المنهی عنه.

و استدل علی الفحص أو إیصال الماء بأصاله بقاء الحدث، و قاعده الاشتغال، و فیه ما یأتی.

و استدل علی عدم وجوبهما فی هذه الصوره أیضا بالسیره، و الإجماع، و لزوم الحرج، و عدم ذکر له فی الوضوءات البیانیه مع بیان المندوبات، و التعرض لذلک أولی منها کما لا یخفی. مضافا إلی أصاله عدم وجوب الحاجب، و خبر أبی حمزه عن الباقر علیه السلام:

«أنّه بلغه أنّ نساء کانت إحداهنّ تدعو بالمصباح فی جوف اللیل تنظر إلی الطهر، و کان علیه السلام یعیب ذلک، و قال علیه السلام: متی کانت النساء یصنعن هذا؟!» «1».

و نوقش فی الإجماع بعدم تعرض القدماء له. و فی الأصل بأنّه مثبت و فی الخبر أنّه أجنبیّ عن المقام.

و یرد الأول: بأنّه لو کان واجبا لوجب علیهم التعرض له مع تعرضهم لجمیع المندوبات و المکروهات، فیستفاد من ذلک تسالمهم علی عدم الوجوب.

و یرد الثانی: بما تقدم من تقریر عدم الإثبات. و الثالث: بأنّ المقصود الاستشهاد بالخبر، لا الاستدلال به.

و یمکن الجمع بین الکلمات بأنّ من یقول بوجوب الفحص أی فیما إذا کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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مسأله 10: الثقبه فی الأنف موضع الحلقه أو الخزامه لا یجب غسل باطنها

(مسأله 10): الثقبه فی الأنف موضع الحلقه أو الخزامه لا یجب غسل باطنها (24)، بل یکفی ظاهرها، سواء کانت الحلقه فیها أم لا.

______________________________

للشک منشأ صحیح یوجب التوقف عن الإقدام علی الوضوء معه. و من یقول بالعدم أی فیما إذا لم یکن کذلک.

ثمَّ إنّ کفایه الاطمئنان، لأجل أنّه من العلم العادی الشرعی، فیشمله جمیع ما دل علی اعتبار العلم، و یأتی فی [مسأله 15] و ما بعدها ما ینفع المقام.

(24) لما تقدم من عدم وجوب غسل الباطن.

فروع- (الأول): لا یجب أن یغسل الوجه بالیمنی، فیصح الغسل بالیدین و بالیسری، للإطلاقات الوارده فی مقام البیان، و فی موثق ابن بکیر و زراره:

: ثمَّ «غمس کفه الیمنی فی التور، فغسل وجهه بها، و استعان بیده الیسری بکفه علی غسل وجهه» «1».

و لکن الغسل بالیمنی أولی، لما تقدم من أنّه تعالی: «یحب التیامن فی کل شی ء» «2».

(الثانی): یصح غسل نصف الوجه ترتیبا و نصفه الآخر ارتماسا.

(الثالث): لو أدار وجهه تحت الماء الجاری من فوق- مثلا- بقصد الوضوء و وصل الماء إلی تمام وجهه یصح و یجزی، و یأتی فی [مسأله 22] ما یرتبط بالمقام.

(الرابع): یظهر من صحیح علیّ بن یقطین «3» أنّ تخلیل شعر اللحیه کان من دأب المخالفین إذا کان کثیف اللحیه. و أما الخفیفه فتقدم حکمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 11.

(2) تقدم فی صفحه: 295.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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الثانی: غسل الیدین


اشاره

(الثانی): غسل الیدین (25) من المرفقین إلی أطراف الأصابع (26) مقدّما للیمنی علی الیسری (27).

و یجب الابتداء بالمرفق و الغسل منه إلی الأسفل عرفا، فلا

______________________________

(الخامس): لو جعل قطنا- مثلا- فی الماء و أداره علی وجهه بحیث جری الماء علی تمام الوجه بقصد الوضوء یصح و یجزی، للإطلاق.

(السادس): لو رمس وجهه فی الماء لا بقصد الوضوء، فأخرجه ثمَّ مسح بالماء الباقی علی وجهه بقصد الوضوء یصح أیضا، و لو لم یمسح و قصد الوضوء بمجرد بقاء الماء، ففی الصحه إشکال.

(السابع): إذا توضأ و فرغ من وضوئه و کان الماء باقیا علی مواضع وضوئه، لبروده الهوی أو نحو ذلک، ثمَّ مسح بالماء الباقی علی وجهه و یدیه بقصد الوضوء التجدیدی، ففی الصحه وجه مع تحقق سائر الشرائط.

(الثامن): إذا اغتسل للجمعه- مثلا- و کان الماء باقیا علی محال وضوئه، فمسحها به، فالظاهر صحه وضوئه إذا تحقق سائر الشرائط.

(التاسع): اعتبار عدم الحاجب إنّما هو فی کل عضو عند غسله فقط، فلو لم یکن فی الوجه حاجب عند الاشتغال بغسله و کان فی الیدین، و لکن یرفعه عند غسلهما یصح وضوؤه.

(25) بضروره من الدّین، و الکتاب المبین «1»، و المتواتره من نصوص المعصومین «2».

(26) إجماعا، بل بضروره من المذهب، و سنه مستفیضه، بل و کتابا أیضا فی الجمله.

(27) نصّا و إجماعا، و فی صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السلام:

______________________________

(1) المائده: 5 الآیه: 6.

(2) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء.
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یجزی النکس (28). و المرفق مرکب من شی ء من الذراع و شی ء من العضد، و یجب غسله بتمامه و شی ء آخر من العضد من باب

______________________________

«فی الرجل یتوضأ و یبدأ بالشمال قبل الیمین. قال علیه السلام: یغسل الیمین و یعید الیسار» «1».

و یأتی فی الشرط العاشر من شرائط الوضوء ما ینفع المقام. و لو غسلهما معا بأن رمسهما فی الماء دفعه، فظاهرهم البطلان. و یمکن المناقشه: بأنّ المتیقن من الإجماع غیره، کما أنّ الظاهر من الأدله عدم جواز تقدیم الیسری علی الیمنی. و أما المقارنه فهی ساکته عنها.

(28) لاستقرار مذهب الشیعه علی الغسل من المرفق بحیث صار ذلک من شعارهم یعرفون بذلک فی زمان أئمتهم، و اهتمام الأئمه علیهم السلام به کاهتمامهم بواجبات الوضوء. مضافا إلی دعوی الإجماع فی التبیان، و خبر التمیمی:

«سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قوله تعالی فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ. فقلت: هذا؟ و مسحت من ظهر کفی إلی المرافق.

فقال علیه السلام: لیس هکذا تنزیلها إنّما هی: فاغسلوا وجوهکم و أیدیکم من المرافق ثمَّ أمرّ یده علیه السلام من مرفقه إلی أصابعه» «2».

و الصحیح الحاکی لوضوء رسول الله صلّی الله علیه و آله: «فوضع الماء علی مرفقه الیمنی فأمرّ کفه علی ساعده» «3»، و فی صحیح آخر: «فأفرغ علی ذراعه الیمنی، فغسل بها ذراعه من المرفق إلی الکف لا یردها إلی المرفق» «4».

و عن صفوان عن أبی الحسن علیه السلام: «ثمَّ یمسح إلی الکف- إلی أن قال- قلت له: أ یرد الشعر؟ قال: إن کان عنده آخر فعل، و الا فلا» «5» و ما عن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(5) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 2.
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المقدّمه (29) و کلّ ما هو فی الحدّ یجب غسله، و إن کان لحما زائدا،

______________________________

أبی الحسن علیه السلام لعلیّ بن یقطین بعد رفع التقیه عنه: «و اغسل یدیک من المرفقین» «1».

و مجموع الأخبار علی أقسام أربعه:

(الأول) المطلقات الداله علی وجوب الوضوء.

(الثانی): الوضوءات البیانیه بالسنه شتّی.

(الثالث): ما اشتمل علی لفظ: من المرفق «2».

(الرابع): ما اشتمل علی عدم رد الماء «3» و لا بد من تقیید المطلقات بالأقسام الأخیره. و أشکل علی الوضوءات البیانیه بأنّها قاصره عن إفاده الوجوب، لاشتمالها علی المندوبات أیضا، و علی الثالث باشتماله علی أنّ تنزیل الآیه من المرافق، مع أنّ التنزیل (إِلَی الْمَرافِقِ. و علی الأخیر بأنّ النهی عن الرد أعم من وجوب الابتداء بالمرافق.

و الکل مردود: لأنّ کثره اهتمامهم (علیهم السلام) بالابتداء من المرفق قولا و عملا ظاهره فی الوجوب، و اشتمالها علی المندوبات لأدله خارجیه لا یضر بظهور الوجوب من غیر دلیل علی الندب فیه، و المراد بتنزیل الآیه إنّما هو بحسب المراد، لا اللفظ. کما أنّ المقصود بالنهی عن رد الماء هو الغسل من الأصابع إلی المرافق، فلو لم یحصل للفقیه القطع بالوجوب من هذه الأدله لما حصل له القطع فی جمله من الأحکام لإمکان المناقشه فی الجمیع، و بعد ذلک لا وجه للتمسک بإطلاق الکتاب و السنه، لکون هذه الأدله مفسره لها. کما لا وجه لدعوی أنّ کلمه «إلی» غایه للمغسول لا الغسل، فما نسب إلی ابن إدریس من کراهه النکس، و إلی السید من استحباب الابتداء بالمرفق. مردودان.

(29) لا بد من البحث فی جهات:

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 11.
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______________________________

الأولی: وجوب غسل المرفق، و هو معروف بین العامه فضلا عن الخاصه، و عن المعتبر دعوی الإجماع علیه مما عدا (زفر)، و من لا عبره بخلافه. مع أنّ (زفر) مردد بین من هو ملعون، أو مجهول، فلا یضرّ خلافه، و عن الشیخ فی الخلاف: «إنّه قد ثبت عن الأئمه (علیهم السلام) أنّ- إلی- بمعنی- مع»، و فی جامع المقاصد نقل: «أنّ- إلی- بمعنی- مع- فی المقام عن المرتضی، و جمع ممن یوثق بهم». و قد تقدم خبر التمیمی و الصحیحین الحاکیین لوضوء رسول الله صلّی الله علیه و آله فلا إشکال فی الحکم من هذه الجهه.

الثانیه: ظاهر الأدله أنّ وجوب غسل المرفق أصلیّ، لا أن یکون مقدمیّا.

و قال فی الجواهر: «إنّ التأمل فی کلام القوم یشرف الفقیه علی القطع بأنّ مرادهم به الوجوب الأصلی»، و ما یظهر من بعض من کونه مقدمیا منشأه النزاع فی معنی المرفق، لا أن یکون النزاع فی أصل وجوب غسله نفسیّا.

الثالثه: المشهور أنّ المرفق مرکب من شی ء من الذراع، و شی ء من العضد. و عن بعض: أنّه خصوص رأس عظم الذراع الداخل فی العضد. و عن آخر: عکس ذلک- أی رأس عظم العضد الداخل فی الذراع. و عن ثالث:

مجمع العظمین المتداخلین. و عن رابع: أنّه الخطّ الموهوم المفروض علی محلّ التداخل. و لا ثمره عملیه فی هذا النزاع بعد وجوب غسل المرفق بتمامه نصّا و إجماعا. و یمکن جعل النزاع لفظیّا، فلا ثمره علمیه أیضا، لأنّ من یقول إنّه رأس عظم الذراع، أو رأس عظم العضد یرید به رأس العظم من حیث الدخل فی عظم آخر، فیرجع إلی المشهور. کما أنّ القول الرابع هو القول المشهور أیضا لکن مع اختلاف التعبیر.

الرابعه: وجوب تحصیل العلم بفراغ الذمه عما اشتغلت به مما یحکم به العقل، فیجب غسل شی ء من العضد مقدمه لحصول العلم بالفراغ و قد تقدم فی غسل الوجه أیضا.
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أو إصبعا زائده (30).

و یجب غسل الشعر مع البشره (31)، و من قطعت یده من فوق المرفق لا یجب علیه غسل العضد (32) و إن کان أولی (33).

______________________________

(30) لقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث، و إطلاقات الأدله، و عدم الریب فیه- کما عن المدارک، و ظهور الإجماع فیه.

(31) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و المنساق من قوله علیه السلام: «کلّ ما أحاط به الشعر، فلیس للعباد أن یطلبوه، و لا یبحثوا عنه» «1» إنّما هو اللحیه و الحاجب و الشارب، لوروده فی الوجه. مع أنّه مقتضی القاعده أیضا، لأنّ التقیید إذا کان مرددا بین الأقلّ و الأکثر یرجع فی غیر المتیقن منه إلی الإطلاق، کما فی المقام. فما عن کاشف الغطاء من کون شعر الید، کالوجه مع الکثافه، لا وجه له، کما مر. و لأنّ المنساق عرفا من قوله علیه السلام: «ما أحاط به الشعر» هو الشعر الذی یکون إبقاؤه راجحا لا الشعر الذی تکون إزالته راجحه، و علی هذا لو لطخ شعر یده بما یمنع عن وصول الماء إلیه یبطل وضوؤه و إن کان کثیر الشعر. نعم، لو لم یکن حاجبا، و کان من مجرد اللون، و لم یتبلل بالماء خارجا، و توضأ ارتماسا، یمکن القول بالصحه، لصدق إحاطه الماء بالبشره و الشعر عرفا، و صدق الغسل کذلک.

(32) لانتفاء الحکم بانتفاء موضوعه قهرا، مع ظهور الإجماع علی عدم الوجوب. و أما خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«سألته عن الأقطع الید و الرجل؟ قال: یغسلهما» «2»، و صحیح رفاعه عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «سألته عن الأقطع الید و الرجل کیف یتوضأ؟

قال: یغسل ذلک المکان الذی قطع منه» «3».

ففیه: مضافا إلی اشتماله علی غسل الرجل الظاهر فی الصدور تقیه. أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب الوضوء حدیث: 4.
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و کذا إن قطع تمام المرفق (34). و إن قطعت مما دون المرفق یجب علیه غسل ما بقی (35)، فإن قطعت من المرفق- بمعنی إخراج عظم الذراع من العضد- یجب غسل ما کان من العضد جزءا من المرفق (36).

______________________________

یمکن حملها علی القطع مما دون المرفق.

(33) لاحتمال البدلیه فی خبر ابن مسلم، و خروجا عن خلاف المفید و الکاتب حیث نسب إلیهما الوجوب. و أما صحیح ابن جعفر: «عن الرجل قطعت یده من المرفق کیف یتوضأ؟ قال: یغسل ما بقی من عضده» «1».

فإن أمکن حمله علی ما إذا بقی مقدار من مرفقه وجب غسله، کما یأتی.

و إلا فلا بد من حمله علی الندب، لما تقدم من الإجماع علی عدم وجوب غسل العضد، و قاعده انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع.

(34) یظهر حکمه مما تقدم فی القطع مما فوق المرفق، لانتفاء الموضوع فی هذه الصوره أیضا.

(35) للأصل و الإجماع، و قاعده المیسور. و قال فی الجواهر: «من تتبع أدله الباب عرف أنّه لا یسقط الوضوء بتعذر شی ء من الأجزاء». مضافا إلی جمله من الأخبار:

منها: ما تقدم من صحیح رفاعه المحمول علی ما إذا کان القطع مما دون المرفق إجماعا.

(36) لجمیع ما مرّ فی سابقه، و لصحیح ابن جعفر علیه السلام المتقدم:

«عن الرجل قطعت یده من المرفق. قال علیه السلام: یغسل ما بقی من عضده» بناء علی أنّ المراد به ما بقی من العضد الذی هو جزء من المرفق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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مسأله 11: إن کانت له ید زائده دون المرفق

(مسأله 11): إن کانت له ید زائده دون المرفق وجب غسلها أیضا (37) کاللحم الزائد. و إن کانت فوقه، فإن علم زیادتها لا یجب غسلها (38) و یکفی غسل الأصلیه، و إن لم یعلم الزائده من الأصلیه وجب غسلهما (39)، و یجب مسح الرأس و الرجل بهما من باب الاحتیاط (40)، و إن کانتا أصلیتین (41) یجب غسلهما (42) أیضا، و یکفی المسح بأحدهما.


مسأله 12: الوسخ تحت الظّفر إذا لم یکن زائدا علی المتعارف لا تجب إزالته

(مسأله 12): الوسخ تحت الظّفر إذا لم یکن زائدا علی المتعارف لا تجب إزالته (43) إلا إذا کان ما تحته معدودا من الظاهر، فإنّ الأحوط

______________________________

(37) للإجماع، و ظهور الأدله فی غسل الید بما علیها من الزوائد.

(38) لظهور الأدله فی غسل الید الأصلیه، دون الزائده. و عن جمع وجوب غسلها أیضا، لقاعده الاشتغال. و فیه: أنّه لا وجه لها فی مقابل الأدله الظاهره فی وجوب غسل الأصلیه.

(39) لقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث، فیجب غسلهما من باب الاحتیاط.

(40) للعلم الإجمالی بوجود الید الأصلیه فیهما، فیجب الاحتیاط بالمسح بهما.

(41) بأن یعلم کونهما کذلک، لا أن یعلم أنّ إحداهما أصلیه، و الأخری زائده و اشتبهتا، کما فی الصوره السابقه.

(42) أما وجوب غسلهما، فللإطلاقات «1» بعد صدق الأصلیه بالنسبه إلی کل منهما. و أما کفایه المسح بإحداهما، فللإطلاق، و الاتفاق بعد کون کل منهما أصلیه.

(43) لعدم کونه من الظاهر، و عدم وجوب غسل الباطن.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء.
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إزالته (44) و إن کان زائدا علی المتعارف وجبت إزالته (45). کما أنّه لو قصّ أظفاره فصار ما تحتها ظاهرا وجب غسله (46) بعد إزاله الوسخ عنه.


مسأله 13: ما هو المتعارف بین العوام من غسل الیدین إلی الزندین

(مسأله 13): ما هو المتعارف بین العوام من غسل الیدین إلی الزندین، و الاکتفاء عن غسل الکفّین بالغسل المستحب قبل الوجه باطل (47).

______________________________

(44) نسب الی المشهور وجوب الإزاله، لأنّ ما تحته من الظاهر، فتشمله الإطلاقات. و فیه: أنّ إطلاق کون ما تحت الأظافر من الظاهر مخدوش.

و استدل علی عدم الوجوب تاره: بأنّه من الباطن. و فیه: أنّ هذا الإطلاق مخدوش.

و اخری: بعدم ورود بیان من الشارع فیه مع أنّه عام البلوی، فیکون من الباطن. و فیه: أنّ الإطلاقات تکفی فی البیان.

و ثالثه: بما ورد فی رجحان إطاله النساء أظافیرهنّ «1». و فیه: أنّها أعمّ من اجتماع الوسخ تحتها، مع أنّ ما ورد فی النساء عدم استقصائهنّ لقطع الأظفار، و هو أعمّ من الإطاله کما لا یخفی.

و رابعه: بأنّه بعد الستر بالوسخ یلحق بما أحاط به الشعر. و فیه: أنّه قیاس. و الظاهر أنّ النزاع لفظیّ، فإن عدّ من الظاهر وجب غسله، و إن عدّ من الباطن لا یجب، و إن شک فیه یأتی حکمه فی [مسأله 23].

(45) إن کان ما تحته من الظاهر تشمله الإطلاقات، فتجب الإزاله. و إلا فلا.

(46) لشمول إطلاقات الأدله له حینئذ.

(47) لوجوب غسل تمام الید مع الشرائط من المرفق إلی الأصابع فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب آداب الحمام.
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مسأله 14: إذا انقطع لحم من الیدین وجب غسل ما ظهر بعد القطع

(مسأله 14): إذا انقطع لحم من الیدین وجب غسل ما ظهر بعد القطع، و یجب غسل ذلک اللحم أیضا ما دام لم ینفصل، و إن کان بجلده رقیقه، و لا یجب قطعه أیضا لیغسل ما تحت تلک الجلده (48) و إن کان أحوط لو عدّ ذلک اللحم شیئا خارجیا، و لم یحسب جزءا من الید.


مسأله 15: الشقوق التی تحدث علی ظهر الکفّ من جهه البرد

(مسأله 15): الشقوق التی تحدث علی ظهر الکفّ من جهه البرد، إن کانت وسیعه یری جوفها وجب إیصال الماء فیها (49). و الا فلا (50)، و مع الشک لا یجب، عملا بالاستصحاب (51)، و إن کان

______________________________

الغسل الواجب، و المفروض عدم تحققه، و لقاعده عدم إجزاء المستحب عن الواجب.

(48) أما وجوب غسل ما ظهر بعد القطع، فلأنّه من الظاهر حینئذ فتشمله إطلاقات الأدله. و أما وجوب غسل الجلده أیضا، فلأنّه من توابع المحلّ المغسول عرفا، کاللحم الزائد. و أما عدم وجوب قطعه، فللأصل. نعم، لو عدّ شیئا خارجیا و لم یحسب جزءا من البدن وجب قطعه حینئذ، لکون ما اتصل منه بالمحلّ من الحاجب. الا أن یقال: بانصرافه عن مثله و لعلّه لذلک جعل رحمه الله: «الأحوط الإزاله».

(49) لأنّها من الظاهر حینئذ، فیشملها ما دل علی وجوب غسل الظاهر.

هذا مع عدم الضرر، و الا فیأتی فی أحکام الجبائر و فصل التیمم تفصیله.

(50) لکونه من الباطن حینئذ، و تقدم عدم وجوب غسله، بل عدم جوازه مع الضرر.

(51) إن کان المراد استصحاب بقاء کونه باطنا، أو استصحاب عدم وجوب غسله، فلا یجریان لأنّ الشک فی أصل الموضوع، لفرض أنّ الشک فی أنّه باطن أو ظاهر. نعم، لو کان سابقا باطنا یجری الاستصحاب بلا إشکال، و إن کان المراد استصحاب حصول الطهاره بعدم غسله قبل الانشقاق، فهو مثبت، مع أنّه 
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______________________________

تعلیقیّ، و یأتی منه رحمه الله الاحتیاط الوجوبی فی [مسأله 23].

و یمکن المناقشه فی کون الاستصحاب مثبتا، لأنّه إن أرید به إثبات کونه باطنا أولا، ثمَّ إثبات عدم وجوب غسله یکون من المثبت. و لکن یصح استصحاب عدم وجوب غسل الداخل قبل الانشقاق، فلا إثبات حینئذ. کما أنّه یصح الاستصحاب التعلیقی أیضا.

و ما أشکل علیه مردود. بیان ذلک: أنّ البحث فیه تاره: من حیث المقتضی. و اخری: من حیث وجود المانع.

أما الأول: فلا ریب فی أنّ المقتضی لاعتبار الاستصحاب التعلیقی موجود، و هو عموم الأدله، و إطلاقها الشامل للتعلیقی، و غیره بعد تحقق الیقین السابق و الشک اللاحق.

و أما الأخیر: فما یتصور من المانع أمور:

الأول: أنّه من الشک فی أصل الموضوع، فلا یجری الاستصحاب من هذه الجهه. و فیه: مضافا إلی عدم اختصاصه بالاستصحاب التعلیقی. أنّه لا شک فیه، لأنّ الموضوع بحسب العرف داخل الانشقاق، فإنّه قبل الشق لم یجب غسل داخله، فیستصحب ذلک بلا شک فی الموضوع.

الثانی: أنّه لیس فی الاستصحابات التعلیقیه الیقین السابق لأجل التعلیق، إذ لا وجود للمعلق الا بعد المعلق علیه، فلا یجری الأصل من حیث عدم المقتضی أیضا. و فیه: أنّ المستصحب إنّما هو الحکم التعلیقی، و له نحو اعتبار صحیح عرفا و شرعا، و یکفی هذا النحو من الاعتبار فی تحقق المستصحب، بلا فرق فی القید بین أن یکون للحکم أو للموضوع، لصحه الاعتبار و کفایه الوجود الاعتباری فی المستصحب مطلقا.

الثالث: أنّه معارض بالاستصحاب المطلق، و قاعده الاشتغال. و فیه: أنّه لا معنی للمعارضه، لأنّ الاستصحاب التعلیقی یبین حد الاستصحاب المطلق، و یکون بمنزله الشارح له، کما لا وجه لجریان قاعده الاشتغال بعد صحه جریان الاستصحاب.
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الأحوط الإیصال (52).


مسأله 16: ما یعلو البشره مثل الجدری عند الاحتراق- ما دام باقیا یکفی غسل ظاهره

(مسأله 16): ما یعلو البشره مثل الجدری عند الاحتراق- ما دام باقیا یکفی غسل ظاهره و إن انخرق (53)، و لا یجب إیصال الماء تحت الجلده (54)، بل لو قطع بعض الجلده و بقی البعض الآخر یکفی

______________________________

و توهم: أنّه لا موضوع للشرح لوحده منشأ الشک، و الشارح و المشروح لا بد لهما من تعدد الوجود.

مردود: لکفایه الاختلاف الاعتباری فی ذلک، لأنّ اعتبار الإطلاق و التنجیز فی أحدهما و التعلیق فی الآخر من الاعتبارات الحسنه المتعارفه، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم لزوم التغایر بأکثر من ذلک، و مع ذلک کله فالعرف أصدق شاهد علی عدم الفرق بین الاستصحابات التنجیزیه و التعلیقیه، فإذا القی علی الأذهان السلیمه المتعارفه قول: أکرم زیدا و قول: أکرم زیدا إن جاءک ثمَّ حصل الشک فی بقاء الحکم فیهما لأجل جهه من الجهات، فهم بفطرتهم یجرون استصحاب بقاء الحکم فی کلا القولین، بلا فرق بینهما فی البین، فتکون الشبهه من قبیل الشبهه فی مقابل البدیهه. و الظاهر أنّ بسط القول أکثر من ذلک لا وجه له مع وجود مباحث أهم منه.

ثمَّ إنّه یصح التمسک بأصاله الصحه فی المقام بناء علی جریانها فی فعل نفس الحامل أیضا، کما هو مقتضی کونها من الأصول الامتنانیه، و یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء الله تعالی، کما یأتی بعض الکلام فی [مسأله 23].

(52) هذا الاحتیاط واجب بناء علی عدم جریان الأصل. و أما مع جریانه، کما مرّ فهو من مجرد حسن الاحتیاط.

(53) لفرض کونه ظاهرا فتشمله الأدله.

(54) لأنّه من الباطن، و إنّما یجب غسل الظاهر فقط دون الباطن، و منه یظهر وجه قوله: «بل لو قطع بعض الجلده».
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غسل ظاهر ذلک البعض (55)، و لا یجب قطعه بتمامه (56). و لو ظهر ما تحت الجلده بتمامه، لکن الجلده متصله قد تلزق، و قد لا تلزق یجب غسل ما تحتها (57)، و إن کانت لازقه یجب رفعها، أو قطعها (58).


مسأله 17: ما ینجمد علی الجرح عند البرء

(مسأله 17): ما ینجمد علی الجرح عند البرء، و یصیر کالجلد لا یجب رفعه، و إن حصل البرء، و یجزی غسل ظاهره، و إن کان رفعه سهلا (59). و أما الدّواء الذی انجمد علیه و صار کالجلد، فما دام لم یمکن رفعه یکون بمنزله الجبیره (60) یکفی غسل ظاهره، و إن أمکن رفعه بسهوله وجب (61).


مسأله 18: الوسخ علی البشره إن لم یکن جرما مرئیا لا یجب إزالته

(مسأله 18): الوسخ علی البشره إن لم یکن جرما مرئیا لا یجب إزالته، و إن کان عند المسح بالکیس فی الحمام أو غیره یجتمع و یکون کثیرا، ما دام یصدق علیه غسل البشره، و کذا مثل البیاض الذی یتبیّن علی الید من الجصّ، أو النّوره إذا کان یصل الماء إلی ما تحته،

______________________________

(55) لأنّ انقطاع البعض لا یجعل الظاهر باطنا و لا الباطن ظاهرا فیجب غسل الظاهر ما بقی علی ظهوره.

(56) لإطلاق ما دل علی کفایه غسل الظاهر.

(57) لصیروره ما تحتها ظاهرا عرفا حینئذ، فتشمله الأدله.

(58) لکون الجلده حینئذ، کالحاجب الموجود، فیجب رفعه.

(59) لأنّه یعدّ جزءا من المحلّ، هذا إذا عدّ جزءا من البشره، و إلا فحکمه حکم ما یأتی من الدواء، و إن شک فی أنّه جزء أو لا، فالأحوط غسل ظاهره و باطنه إن سهل رفعه، و الا یأتی حکمه فی الجبائر.

(60) علی ما یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء الله تعالی.

(61) لإطلاق ما دل علی وجوب غسل البشره.
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و یصدق معه غسل البشره (62). نعم، لو شک فی کونه حاجبا أم لا وجبت إزالته (63).


مسأله 19: الوسواسی الذی لا یحصل له القطع بالغسل یرجع إلی المتعارف

(مسأله 19): الوسواسی الذی لا یحصل له القطع بالغسل یرجع إلی المتعارف (64).


مسأله 20: إذا نفذت شوکه فی الید، أو غیرها من مواضع الوضوء، أو الغسل، لا یجب إخراجها

(مسأله 20): إذا نفذت شوکه فی الید، أو غیرها من مواضع الوضوء، أو الغسل، لا یجب إخراجها، إلا إذا کان محلّها- علی فرض الإخراج- محسوبا من الظاهر (65).

______________________________

(62) کلّ ذلک، لإطلاقات الأدله و عموماتها مع تعارف الوسخ فی محالّ الوضوء خصوصا فی الأزمنه القدیمه، و لیس المدار علی أن لا یکون جرما مرئیا، بل المدار کلّه علی صدق غسل البشره عرفا، کان جرما مرئیا أم لا.

فرع: لا فرق فی الوسخ بین ما لو حصل من الأجزاء الدهنیه أو غیرها، فمع کونه وسخا یجب إزالته و الا فلا. کما أنّ الألوان التی تستعملها النساء لو لم تکن مانعه عن وصول الماء إلی البشره لا تجب إزالتها و إلا وجبت.

(63) علی المشهور، لقاعده الاشتغال، کما لو علم بوجود حاجب و شک فی أنّه یزول بمجرد صبّ الماء أو یحتاج إلی الدلک، وجب الدلک علی الأحوط، و قد تقدم فی [مسأله 9] بعض الکلام.

(64) لتنزل الأدله علی المتعارف، مضافا إلی صحیح ابن سنان الدال علی أنّ عمل الوسواسی بعلمه من إطاعه الشیطان «1».

(65) نفوذ الشوکه و نحوها فی الید علی أقسام:

(الأول): ما إذا دخل فی الباطن فقط و لم یحجب شیئا من الظاهر، فلا یجب إخراجه، لفرض عدم حجبها شیئا من الظاهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات.
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مسأله 21: یصح الوضوء بالارتماس مع مراعاه الأعلی فالأعلی

(مسأله 21): یصح الوضوء بالارتماس (66) مع مراعاه الأعلی فالأعلی (67). لکن فی الید الیسری لا بد أن یقصد الغسل حال الإخراج (68) من الماء حتّی لا یلزم المسح بالماء الجدید، بل و کذا فی الید الیمنی، الا أن یبقی شیئا من الید الیسری لیغسله بالید الیمنی، حتّی یکون ما یبقی علیها من الرطوبه من ماء الوضوء.

______________________________

(الثانی): ما إذا حجب شیئا منه، و لا إشکال فی وجوب إخراجه حینئذ مع عدم الحرج، لما دل علی وجوب غسل الظاهر «1». و أما مع الحرج فیأتی حکمه فی الجبائر.

(الثالث): ما إذا نفذت الشوکه بحیث أدخل بعضا من الظاهر فی الباطن، ففی وجوب إخراجه حینئذ إشکال، و إن کان أحوط.

(66) للإطلاق و الاتفاق و تحقق استیلاء الماء علی المحلّ الذی هو المناط فی الغسل، کما مرّ.

(67) لظهور دلیل اعتباره فی کونه شرطا فی طبیعه الوضوء ارتماسیا کان أم لا. و هل یکتفی فیه بمجرد القصد- کما عن صاحب الجواهر- أو لا بد من تحریک المغسول فی الماء بقصد ذلک؟ مقتضی الإطلاقات و سهوله الشریعه فی هذا الأمر العام البلوی، و إطلاق ما یأتی من صحیح ابن جعفر هو الأول، و إن کان الاحتیاط فی الثانی.

(68) مع بقاء قصد الوضوء إلی تحقق الخروج، و الا عاد المحذور، فالوضوء الارتماسی یتصوّر علی وجوه:

(الأول): ما إذا قصد الوضوء بمجرد الإدخال فی الماء.

(الثانی): ما إذا قصده بالإبقاء فیه.

(الثالث): ما إذا قصده بمجرد الإخراج فقط، و یلزم المسح بالماء 

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 29 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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مسأله 22: یجوز الوضوء بماء المطر

(مسأله 22): یجوز الوضوء بماء المطر، کما إذا قام تحت السماء حین نزوله فقصد بجریانه علی وجهه غسل الوجه مع مراعاه الأعلی فالأعلی، و کذلک بالنسبه إلی یدیه، و کذلک إذا قام تحت المیزاب أو نحوه (69)، و لو لم ینو من الأول لکن بعد جریانه علی جمیع محالّ الوضوء مسح بیده علی وجهه بقصد غسله، و کذا علی یدیه إذا حصل الجریان کفی أیضا، و کذا لو ارتمس فی الماء ثمَّ خرج و فعل ما ذکر (70).

______________________________

الجدید فی جمیع ذلک.

(الرابع): ما إذا قصده بالإخراج و بقاء الماء علی المحلّ.

(الخامس): أن یبقی من یده الیسری شیئا، فیغسله بالیمنی.

(السادس): أن یقصد الوضوء الصحیح الواقعیّ من غیر التفات إلی شی ء، و الثلاثه الأخیره صحیحه بلا إشکال.

(69) لإطلاق الأدله الداله علی کفایه استیلاء الماء علی المغسول، مضافا إلی صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام:

«عن الرجل لا یکون علی وضوء، فیصیبه المطر حتّی یبتلّ رأسه، و لحیته، و جسده، و یداه، و رجلاه هل یجزیه ذلک عن الوضوء؟ قال علیه السلام: إن غسله، فإنّ ذلک یجزیه» «1».

و لکن لا بد من تحقق سائر الشرائط، لإطلاق أدله اعتبارها کما یأتی، و الظاهر أنّ ذکر المطر فی الروایه من باب المثال، فیشمل المیزاب و الأنابیب و الدوش و نحوها.

(70) کلّ ذلک لأنّ المناط تحقق الغسل، و المفروض تحققه بما ذکر.

و صب الماء علی محلّ المغسول من مقدّمات تحقق الغسل، لا أن یکون من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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مسأله 23: إذا شک فی شی ء أنّه من الظاهر حتّی یجب غسله

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 348

(مسأله 23): إذا شک فی شی ء أنّه من الظاهر حتّی یجب غسله، أو الباطن فلا، فالأحوط غسله (71) الا إذا کان سابقا من الباطن، و شک فی أنّه صار ظاهرا أم لا (72)، کما أنّه یتعیّن غسله لو کان سابقا من الظاهر ثمَّ شک فی أنّه صار باطنا أم لا (73).

______________________________

الأجزاء أو الشرائط الواجبه و یشهد له إطلاق ما تقدم من صحیح ابن جعفر بعد حمل المطر علی المثال.

(71) لقاعده الاشتغال، و أصاله بقاء الحدث، بلا فرق فیه بین کون المأمور به الطهاره الحاصله من الغسلات و المسحات، أو نفس الغسلات و المسحات، لأنّها من حیث کونها محصّله للطهاره تعلق الأمر بها، فیرجع الشک إلی تحقق المأمور به لا محاله، و لا یکون من الأقلّ و الأکثر.

و فیه: أنّه یمکن المناقشه فیه بأنّ المنساق من قوله علیه السلام: «إنّما علیک أن تغسل ما ظهر» «1» هو اتصاف المغسول بعنوان الظهور عرفا، فما یکون مشکوک الظهور خارج عن مورد الدلیل، فیکون الشک فی أصل تعلق التکلیف به، و المرجع البراءه. و ما هو المشهور من أنّ فی الشک فی المحصّل یتعین فیه الاحتیاط إنّما هو فی ما إذا کان التکلیف واضحا و مبینا بحسب المتفاهم العرفی من الدلیل. و أما لو کان المنساق منه خصوص غسل الظاهر المتصف بذلک، فهو خارج عن الدلیل.

(72) فیکون المرجع حینئذ استصحاب عدم وجوب غسله.

(73) لأصاله وجوب غسله، فیکون الأصلان متعاکسین.

فروع- (الأول): المنساق من الأدله عرفا: أنّه یعتبر عند الغسل إمرار الید الغاسله علی المغسول، فلو عکس بأن أمسک الید الغاسله و أمرّ المغسول علیها لا یجزی. فتأمل، فإنّه یمکن حمل المنساق من الأدله علی الغالب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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الثالث: مسح الرأس بما بقی من البلّه فی الید


اشاره

(الثالث): مسح الرأس (74) بما بقی من البلّه فی الید (75)

______________________________

(الثانی): لو حصل الغسل بإمرارهما معا لا یبعد الإجزاء.

(الثالث): قد تقدم أنّه یعتبر أن یکون الغسل من الأعلی إلی الأسفل، فلو غسل بإمرار الید من الأعلی إلی الأسفل و بالعکس أیضا و قصد الغسل الصحیح حین مرور الید من الأعلی إلی الأسفل، فالظاهر الصحه.

(الرابع): لا یضرّ غسل ما زاد عن الحدّ إن لم یکن بقصد التوظیف الشرعیّ مع مراعاه عدم لزوم المسح بالماء الجدید.

(الخامس): یعتبر أن یکون غسل الیدین بعد غسل الوجه، و الیسری بعد الیمنی، لما تقدم. فلو غسلها دفعه، فظاهرهم عدم الإجزاء کما لو ألقی نفسه فی الماء بقصد الوضوء، ثمَّ خرج و أتی بالمسحات بعد تجفیف محالّها بما لا ینافی الموالاه و کما إذا أدخل یدیه فی الماء دفعه و توضأ ارتماسا.

و یشهد للصحه إطلاق ما تقدم فی صحیح ابن جعفر «1»، و قد تقدم بعض القول فیه، و لعلّه یأتی تمامه فی اعتبار الترتیب.

(السادس): لو أتی بالوضوء المأمور به مرتبا بتقدیم الوجه علی الیدین و الیمنی منهما علی الیسری صح وضوؤه و إن لم یعرف یمینه عن شماله. و بعباره أخری: تحقق الترتیب واقعا یکفی و لا یعتبر العلم، بل لو غسل یمینه بزعم أنّها یسار ثمَّ غسل الیسار یصح وضوؤه مع تحقق سائر الشرائط.

(74) کتابا «2» و سنه و إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدّین.

(75) أی ببله الوضوء. و أما کونه ببله خصوص الید، فیأتی فی [مسأله 25]، و کون المسح ببله الوضوء فهو المشهور المدعی علیه الإجماع عن جمع، و لم ینسب الخلاف الا إلی ابن الجنید، فیجوز المسح بالماء الجدید.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 347.

(2) و هو قوله تعالی وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ المائده الآیه 6.
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.....

______________________________

و یدل علی المشهور الوضوءات البیانیه، و فی بعضها:

«لم یجدّد ماء» «1»، و فی بعضها الآخر: «لم یعدهما فی الإناء» «2»، و فی صحیح زراره: «و تمسح ببله یمناک ناصیتک» «3»، و فی وضوء المعراج:

«ثمَّ امسح رأسک بفضل ما بقی فی یدک من الماء» «4»، و عن أبی الحسن علیه السلام فی خبر ابن یقطین: «و امسح بمقدم رأسک و ظاهر قدمیک من فضل نداوه وضوئک» «5».

و ظهورها فی الوجوب مما لا ینکر.

و نوقش فی الوضوءات البیانیه: بأنّها أعمّ من الوجوب، و فی صحیح زراره باحتمال کونه فی مقام الإجزاء، و هو أیضا أعمّ من الوجوب، و فی خبر ابن یقطین بقصور السند.

و یرد الأولی: بأنّ التأکید المذکور فیها بقوله علیه السلام: «لم یجدّد ماء» یجعلها ظاهره فی الوجوب.

و الثانیه: بأنّه خلاف الظاهر.

و الأخیره: بأنّه معتبر، لقرائن خارجیه و داخلیه، فلا وجه للمناقشه. و أما خبر ابن حماد عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل ینسی مسح رأسه و هو فی الصلاه قال: إن کان فی لحیته بلل فلیمسح به، قلت: فإن لم یکن له لحیه؟

قال: یمسح من حاجبیه أو أشفار عینیه» «6». فهو قاصر سندا، مع إمکان حمله علی جفاف ما فی الیدین من البلّه.

و استدل ابن الجنید بالإطلاقات کتابا و سنه. و یرد بأنّها مقیده بما مرّ.

و بخبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «قلت: أمسح بما علی یدی من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 1؟؟؟ من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 1 و 4.
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و یجب أن یکون علی الربع المقدّم من الرأس (76)، فلا یجزئ غیره، و الأولی و الأحوط الناصیه (77)، و هی: ما بین البیاضین من الجانبین فوق الجبهه.

و یکفی المسمّی و لو بقدر عرض إصبع واحده أو أقلّ (78).

______________________________

الندی رأسی؟ قال: لا بل تضع یدک فی الماء ثمَّ تمسح» «1».

و قریب منه خبر أبی عماره «2» و صحیح ابن خلاد «3». و فیه: أنّ إعراض الأصحاب عنها أسقطها عن الاستناد إلیها، مع أنّ فیها قرائن داله علی صدور الحکم تقیه.

(76) نصّا و إجماعا. قال أبو عبد الله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم:

«مسح الرأس علی مقدمه» «4»، و عن أحدهما فی مرسل حماد: «فی الرجل یتوضأ و علیه العمامه. قال: یرفع العمامه بقدر ما یدخل إصبعه فیمسح علی مقدم رأسه» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار المقیده للإطلاقات.

و أما خبر حسین بن أبی العلاء عن الصادق علیه السلام: «امسح الرأس علی مقدمه و مؤخره» «6» فهو شاذ مخالف للإجماع، مضافا إلی قصور السند، فلا یصلح للاستناد.

(77) لذکرها بالخصوص فیما تقدم من صحیح زراره، و فی خبر حسین بن زید الوارد فی مسح المرأه: «تمسح بناصیتها» «7». و حینئذ فالأمر یدور بین تقیید المطلقات بها أو حملها علی الأولویه، و الظاهر أنّ غلبه المسح علیها بحسب العاده تمنع عن التقیید، کما فی جمیع القیود التی وردت کذلک.

(78) للإجماع و الإطلاق و قوله علیه السلام: «إذا مسحت بشی ء من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 6 و 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 6 و 5.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 6 و 5.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 5.
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و الأفضل، بل الأحوط أن یکون بمقدار عرض ثلاث أصابع (79)، بل

______________________________

رأسک أو بشی ء من قدمیک ما بین کعبیک إلی أطراف أصابعک فقد أجزأک» «1» و فی صحیح زراره «2» عن أبی جعفر علیه السلام: «قلت له: ألا تخبرنی من أین علمت. و قلت: إنّ المسح ببعض الرأس و بعض الرجلین؟ فضحک علیه السلام. و قال: یا زراره قاله رسول الله صلّی الله علیه و آله و نزل به الکتاب من الله عزّ و جل قال تعالی فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ فعرفنا أن الوجه کله ینبغی أن یغسل- إلی أن قال- ثمَّ فصل تعالی بین الکلام فقال وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ، فعرفنا حین قال «برؤوسکم» أنّ المسح ببعض الرأس لمکان الباء».

و هذا الصحیح من المحکمات المشتمل علی التفصیل و البیان، و إطلاقه یشمل الأقل من الإصبع أیضا، و یمکن کفایه المسمّی مطلقا من لفظ المسح الوارد فی الأدله أیضا، فإنّ المسح هو المس مع إمرار الماس علی الممسوس و لا ریب فی تحققه بمجرد صرف الوجود.

ثمَّ إنّ الصحیح ظاهر، بل نص فی أنّ الباء بمعنی التبعیض، و نص علی ذلک جمع من أئمه اللغه، و عن جمع من أئمه فقهاء العامه ذلک أیضا، فلا وجه بعد ذلک لإنکار سیبویه مجیئها للتبعیض.

(79) لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر معمر: «یجزی من المسح علی الرأس موضع ثلاث أصابع و کذلک الرجل» «3»، و قوله علیه السلام فی الصحیح:

«المرأه یجزیها من مسح الرأس أن تمسح مقدمه قدر ثلاث أصابع و لا تلقی عنها خمارها» «4».

المحمول علی مطلق الرجحان جمعا، فما نسب إلی السید و الشیخ رحمهما الله من وجوب المسح بثلاث أصابع مضمومه لخبر معمر. و إلی أبی علیّ من التفصیل بین الرجل فیجزی إصبع واحده و المرأه بثلاث أصابع، للصحیح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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الأولی أن یکون بالثلاث (80). و من طرف الطول أیضا یکفی المسمّی (81)، و إن کان الأفضل أن یکون بطول إصبع (82) و علی هذا فلو أراد إدراک الأفضل ینبغی أن یضع ثلاث أصابع علی الناصیه و یمسح بمقدار إصبع من الأعلی إلی الأسفل و إن کان لا یجب کونه کذلک، فیجزئ النکس (83)، و إن کان الأحوط خلافه (84).

______________________________

و ما عن جمع من التحدید بالإصبع مطلقا. مردود بالإطلاقات الوارده فی مقام البیان غیر القابله للتقیید.

و أما مثل خبر حماد: «یرفع العمامه بقدر ما یدخل إصبعه فیمسح علی مقدم رأسه» «1» لا دلاله فیه علی تحدید المسح بمقدار الإصبع، لأنّ إدخال الإصبع تحت العمامه أعم من وقوع المسح بتمامها أو ببعضها، کما هو معلوم.

(80) لاحتمال أن یکون هذا هو المراد بقوله علیه السلام فی خبر معمر:

«قدر ثلاث أصابع».

(81) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و یدل علیه ما تقدم من صحیح زراره.

(82) لما یدعی من أنّ المنساق عرفا من المسح بالإصبع طولها. و لکنه مردود بإطلاق ما تقدم من صحیح زراره.

(83) علی المشهور بین المتأخرین، للإطلاقات الوارده فی مقام البیان و لقول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا» «2»، و بصحه النکس فی الرجلین بلا کلام، و المقطوع به عدم الفرق بین الرأس و الرجل فی المسح.

و نوقش فی الأول بأنّها منزله علی المتعارف و هو من الأعلی إلی الأسفل.

(و فیه): أنّ التعارف لا یوجب التقیید، کما ثبت فی الأصول. و فی الثانی بأنّ الشیخ رحمه الله رواه فی موضع آخر: «لا بأس بمسح القدمین مقبلا و مدبرا» «3»، و تعدد الروایه مع وحده الراوی و المروی عنه بعید (و فیه): أنّه لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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و لا یجب کونه علی البشره، فیجوز أن یمسح علی الشعر النابت فی المقدّم (85)، بشرط أن لا یتجاوز بمدّه عن حدّ الرأس، فلا یجوز

______________________________

بعد فیه، کما هو معلوم علی الخبیر. مع أنّ فی الإطلاقات کفایه. و فی الثالث بأنّه قیاس. و فیه: أنّ من یقول به یدعی القطع بعدم الفرق، و لیس ذلک من القیاس فی شی ء.

و أشکل علی جواز النکس تاره: بأنّه موافق للعامه و لا بد من مخالفتهم.

و فیه: أنّ مخالفتهم من المرجحات فی الجمله فی مورد التعارض لا أن تکون دینا یدان به مطلقا فی الأحکام، فإنّه ربما یکون مبغوضا. و ما ورد من أنّ: «الرشد فی خلافهم» «1» إنّما هو فی موارد ثبوت التعارض.

و اخری: بدعوی الإجماع من الخلاف و الانتصار علی عدمه. و فیه: ما ثبت فی محله من عدم الاعتبار بمثل هذه الإجماعات، خصوصا مع ظهور الخلاف من الناقل، فالأقوی هو الجواز.

فائده: الأقسام فی مسح الرأس تسعه: لأنّ مقدار ثلاث أصابع بناء علی اعتباره ندبا، کما عن المشهور. أو وجوبا، کما عن بعض، أما فی عرض الإصبع، أو فی طولها، أو فیهما معا. و الجمیع: إما بالنسبه إلی عرض مقدم الرأس أو طوله أو هما معا. و المنساق إلی الذهن بالنسبه إلی الرأس الطول، و بالنسبه إلی الأصابع العرض خصوصا فی خبر معمر الذی ذکر فیه الرأس مع الرجلین، لأنّ مقدار ثلاث أصابع فیه لا بد و أن یحمل علی عرضها، لتحدید طول المسح فیهما بما یأتی إن شاء الهّا. و لکن هذا المنساق خلاف الجمود علی الإطلاق.

(84) ظهر وجهه مما تقدم.

(85) للإجماع محققا، و منقولا مستفیضا، بل الظاهر کونه من الضروریات 

______________________________

(1) تقدم فی الصفحه: 254.
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المسح علی المقدار المتجاوز و إن کان مجتمعا فی الناصیه (86)، و کذا لا یجوز علی النابت فی غیر المقدّم و إن کان واقعا علی المقدّم (87)، و لا یجوز المسح علی الحائل من العمامه أو القناع أو غیرهما (88) و إن کان شیئا رقیقا لم یمنع عن وصول الرطوبه إلی البشره (89).

نعم، فی حال الاضطرار لا مانع من المسح علی المانع کالبرد، و إذا کان شیئا لا یمکن رفعه (90).

______________________________

فی الجمله، و تدل علیه الإطلاقات أیضا. و لفظ البشره و الناصیه الوارده فی بعض الأخبار «1» أعمّ من فاقد الشعر و واجده إجماعا.

فرع: لا فرق بین کون الشّعر قلیلا أو کثیرا بعد صدق کونه من شعر مقدم الرأس.

(86) لقاعده الاشتغال بعد الشک فی شمول الأدله لمثله، بل الظاهر عدم الشمول.

(87) لما مرّ فی سابقه، مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم الإجزاء عن جمع.

(88) نصّا و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم:

«عن أحدهما علیهما السلام عن المسح علی الخفین و العمامه قال علیه السلام: لا تمسح علیهما» «2».

و ما یدل علی الخلاف، محمول علی التقیه، کما یأتی.

(89) لظهور الأدله فی اعتبار عدم الحاجب بین الماسح و الممسوح.

(90) یأتی التفصیل فی [مسأله 33]، و فی أحکام الجبائر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 2 و باب 23 حدیث: 5 و باب: 37 حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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و یجب أن یکون المسح بباطن الکف (91)، و الأحوط أن یکون بالیمنی (92). و الأولی أن یکون بالأصابع (93).

______________________________

(91) أما اعتبار کونه بالید، فللنص «1» و الإجماع، بل الضروره و أما اعتبار کونه بالکفّ، فلظهور الأدله فیه عرفا. و أما کونه بخصوص الباطن، فاستدل علیه بأنّه المنساق من الأدله، و لکنّه خلاف الجمود علی الإطلاق، و لذا قال الشهید فی الذکری: «إنّ باطن الید أولی».

(92) المشهور، بل یظهر منهم الاتفاق علی أنّ مسح الرأس بالیمنی مندوب، للإطلاقات الوارده فی مقام البیان فی هذا الحکم العام البلوی و عن الإسکافی الوجوب، لقوله علیه السلام: «و تمسح ببله یمناک ناصیتک» «2».

و فی کفایته لتقیید الإطلاقات الکثیره، مع الوهن بإعراض المشهور عن ظاهره إشکال مع أنّه لو کان الحکم إلزامیّا لکان الاهتمام به کثیرا، بیانا من المعصوم علیه السلام، و سؤالا من الرواه. و وجه الاحتیاط الخروج عن خلاف الإسکافی، و ما تقدم من أنّه:

«یعجبه التیامن فی طهوره» «3» و: «أنّ الله یحب التیامن فی کلّ شی ء» «4».

(93) أما عدم وجوب المسح بالأصابع، فللإطلاق، و ظهور الاتفاق.

و اعترف فی الجواهر: «بعدم مصرّح بالوجوب»، و ما ذکر فی الأخبار «5» من الإصبع أو الأصابع لیس فی مقام بیان اعتبار کون المسح بها، بل فی مقام بیان ما یجتزی به وجوبا أو استحبابا، و أما کونه أولی، فللخروج عن خلاف ما نسب فی الحدائق إلی جمع من وجوبه بها.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 350.

(3) تقدمتا فی صفحه: 295.

(4) تقدمتا فی صفحه: 295.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء.
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.....

______________________________

فروع- (الأول): لو خرج شعر الرأس بمده عن حد الرأس، و لکن مسح علی خصوص المقدار الذی علی الناصیه غیر الخارج عن الحد یصح و یجزی، و لو مسح فی هذه الصوره من منبت الشعر إلی منتهاه الخارج عن الحد، فالظاهر الإجزاء إن لم یقصد التشریع فی أصل المسح.

(الثانی): لو مسح زائدا علی المقدار المندوب لا إشکال فیه إن لم تمتزج نداوه یده بماء الجبین، و الا فیأتی تفصیله فی [مسأله 25]. و کذا یشکل لو قصد التشریع فی أصل المسح.

(الثالث): لو مسح إلی الجبین مده جاهلا بالحکم أو الموضوع، فإن علم بعدم اختلاط نداوه یده بماء جبینه یصح وضوؤه. و کذا إن شک فیه، لأصاله عدم الاختلاط، و إن علم به فیأتی حکمه فی [مسأله 25].

(الرابع): لا فرق فی صحه المسح علی الشّعر النابت فی الناصیه بین أن یکون متدلیا إلی الأسفل، أو متعالیا إلی الفوق، أو منحرفا إلی أحد الطرفین، للإطلاق.

(الخامس): الشّعر المجتمع علی الناصیه إن کان بحیث خرج بمدّه عن حدّه و مع ذلک مسح علیه و وصلت النداوه إلی البشره و لم یکن الشعر من الحائل یصح و یجزی، لصدق المسح علی مقدّم الرأس عرفا.

(السادس): لو کانت ناصیته متلطخه بشی ء یکون حائلا، یصح أن یرفع الحائل بقدر إصبع و یمسح و یجزی ذلک، کما لا یلزم رفع مثل العمامه عند المسح، بل یجزی إدخال الإصبع تحتها و المسح علی البشره، لما تقدم.

(السابع): لو شک فی المسح، فإن کان فی أثناء الوضوء یعید و إن کان بعد الفراغ یصح وضوؤه.

(الثامن): لو مسح ریاء وجب إعاده المسح.

(التاسع): لو نسی مسح رأسه، فمسح رجلیه ثمَّ تذکر، فمع بقاء النداوه یمسح رأسه و یعید مسح رجلیه، و مع الجفاف یعید الوضوء مع عدم بقاء الماء فی محال الوضوء. و الا فیأخذ منها فیمسح، و الأحوط إعاده الوضوء.
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مسأله 24: فی مسح الرأس لا فرق بین أن یکون طولا أو عرضا، أو منحرفا

(مسأله 24): فی مسح الرأس لا فرق بین أن یکون طولا أو عرضا، أو منحرفا (94).


الرابع: مسح الرجلین 95 من رؤوس الأصابع إلی الکعبین


اشاره

(الرابع): مسح الرجلین (95) من رؤوس الأصابع إلی الکعبین (96) و هما: قبتا القدمین علی المشهور (97)، و المفصل بین

______________________________

(94) کلّ ذلک، لإطلاق الأدله، و تقدم أنّ الطول هو المنساق إلی الذهن بدوا. و لکنّه خلاف ظاهر الإطلاق.

(95) کتابا و سنه متواتره، و ضروره من المذهب. قال تعالی فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ «1»، سواء قرئ «الأرجل» بالجر للعطف علی ظاهر «برؤوسکم»، أو بالنصب عطفا علی محلّه. و احتمال أنّ الجر للمجاوره. و النصب للعطف علی الوجوه خلاف المأنوس بین الفصحاء و البلغاء، فکیف بکلام الله تعالی الذی هو القدوه فی الفصاحه و البلاغه.

(96) لظاهر الکتاب، و دعوی الإجماع عن جمع من الأصحاب، و ظواهر النصوص البیانیه، بل القولیه، کصحیح البزنطی:

«سألت أبا الحسن علیه السلام: عن المسح علی القدمین کیف هو؟

فوضع کفّه علی الأصابع فمسحها إلی الکعبین إلی ظاهر القدم» «2».

الوارد فی مقام البیان و الإجماع علی عدم وجوب کونه بالکف لا یضر بظهوره فی وجوب الاستیعاب الطولی من رؤوس الأصابع إلی الکعبین. و فی خبر یونس:

«أخبرنی من رأی أبا الحسن علیه السلام بمنی یمسح ظهر القدمین من أعلی القدم إلی الکعب، و من الکعب إلی أعلی القدم، و یقول: الأمر فی مسح 

______________________________

(1) المائده: 5 الآیه: 6.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 4.
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______________________________

الرجلین موسّع من شاء مسح مقبلا، و من شاء مسح مدبرا، فإنّه من الأمر الموسع إن شاء الله تعالی» «1».

فلا وجه للاجتزاء بالمسمّی، للإطلاقات، و بما ورد فی عدم وجوب استبطان الشراک، و کفایه مسح الرجل بإدخال الید فی الخفّ المخرق «2»، للزوم تقیید ذلک کلّه بما مرّ. کما أنّ خبر الأخوین لا یدل علی کفایه المسمّی:

«قال علیه السلام: و إذا مسحت بشی ء من رأسک أو بشی ء من قدمیک ما بین کعبیک إلی أطراف الأصابع، فقد أجزأک» «3».

لصحه أن یکون قوله علیه السلام: «ما بین الکعبین إلی أطراف الأصابع» بدلا من قوله: «بشی ء من قدمیک» فلا یخالف مع ما تقدم، فیکون المراد بقوله: «بشی ء من قدمیک» نفی استیعابهما بالمسح کما یفعله غیرنا، لا عدم التحدید أصلا.

(97) و فی المعتبر: «إنّه مذهب فقهاء أهل البیت علیهم السلام، و لا خلاف بین الإمامیه أنّهما فی ظهر القدم». و یدل علیه أخبارهم المتواتره «4»، و مقتضی الأصل العملی کفایه المسح إلیهما أیضا، لأنّ المقام من الدوران بین الأقلّ و الأکثر، سواء قلنا بأنّ المأمور به نفس الغسلات و المسحات، أم الطهاره الحاصله منها. أما علی الأول فواضح. و أما علی الثانی، فلما تقدم من أنّها من الأسباب التولیدیه للطهاره، و لا فرق فی التولیدیات بین تعلق التکلیف بالأسباب أو بالمسببات، فیکون الشک علی أیّ تقدیر فی أصل التکلیف المردد بین الأقل و الأکثر.

ثمَّ إنّ الأقوال فی الکعب أربعه:

(الأول): أنّه العظمان النابتان عن یمین الساق و شماله، نسب ذلک إلی المعروف بین العامه، و أجمع أصحابنا علی خلافه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 15 و 23 و 24 من أبواب الوضوء.

ص: 359





.....

______________________________

(الثانی): ما عن العلامه رحمه الله من أنّه المفصل بین الساق و القدم.

و استدل علیه تاره: بالوضوءات البیانیه من أنّه علیه السلام: «مسح علی ظهر قدمیه». و فیه: أنّ ذلک أعمّ من مدعاه، کما هو واضح.

و أخری: بصحیح الأخوین عن أبی جعفر علیه السلام: «عن الکعبین، فقال علیه السلام: هاهنا- یعنی المفصل- دون عظم الساق، فقلنا: هذا ما هو؟

فقال: هذا من عظم الساق، و الکعب أسفل من ذلک» «1».

بدعوی: أنّ کلمه دون بمعنی عند، یعنی: أنّ الکعب عند عظم الساق.

و فیه: أنّه مجمل و لیس فی القدم مفصل واحد، کما هو واضح. و لم یعلم أنّه أراد أیّ مفصل من مفاصله، و لا ریب أنّ معنی دون و الأسفل من المعانی الإضافیه القابله الصدق علی القریب و الأقرب صدقا حقیقیا، فیصدق علی قبه القدم أنّها عند عظم الساق أیضا، فلا وجه لتخصیص المفصل بخصوص مفصل الساق.

مع أنّه لا یمکن عاده أن یخفی هذا المعنی علی الرواه و الفقهاء فی هذا الأمر العام البلوی فی تلک القرون، و الأعوام إلی عصر العلامه.

مضافا إلی أنّ حد مسح الرجل، و إن کان تعبدیا، و لکن معنی الکعب لیس من التعبدیات حتّی یتبع فیه قول المعصوم تعبدا، بل هو من الأمور اللغویه لا بد و أن یرجع إلی أهل اللغه و التشریح. و یمکن إرجاع قول العلامه إلی قول المشهور أیضا، فإنّ قبه القدم عند عظم الساق، و متصل به عرفا.

(الثالث): ما عن الشیخ البهائی من: «أنّه عظم مائل إلی الاستداره فی ملتقی الساق و القدم، و له زائدتان فی أعلاه و أسفله» و هو الذی یکون فی رجل الغنم و ربما یلعب به الناس، و قد ورد النهی عن اللعب بالکعب «2»، و ادعی رحمه الله إطباق کلمات الفقهاء علیه و فیه: أنّ هذا الأمر المخفیّ الذی لا یعرفه الا الخواص من أهل التشریح کیف یصح أن یکون موضوع الحکم فیما هو عام البلوی للعوام فی کلّ یوم و لیله مرّات ثمَّ إنّه کیف یمکن تطبیق کلمات الفقهاء علیه مع عدم الإشاره فی کلماتهم الشریفه إلیه؟

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یکتسب به.
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______________________________

(الرابع): إنّهما قبتا القدمین، و هو المشهور بین الإمامیه، بل و ادعی إجماعهم علیه. و عن المدارک: «إنّ اللغویین من الخاصه متفقون علی أنّ الکعب هو الناتئ فی ظهر القدم- الی أن قال- بل الظاهر أنّه لا خلاف بین أهل اللغه فی إطلاق الکعب علیه، و إن ادعی العامه إطلاقه علی غیره أیضا».

و یمکن جعل النزاع لفظیا، لأنّ العظم الناتئ فی ظهر القدم مستطیل و لطرفه المتصل بالساق حدود ثلاثه المفصل و العظمان الناتئان فی یمین الساق و شماله، و ما ذهب إلیه الشیخ البهائی فذکر کلّ واحد حدّا من حدوده من حیث إنّه حدّه الذی ینتهی إلیه، لا أنّ له موضوعیه خاصه. هذا و لکنه بعید عن ظاهر جمله من الکلمات، فراجع المطوّلات. و یمکن استظهار ما ذکرناه من بعض اللغویین أیضا، فجعل الکعب أولا کل مفصل و العظم الناشر فوق القدم، و العظمین الناشرین فی جانبیه، فإنّ الظاهر منه أنّ الإطلاق من المشترک المعنوی، لا اللفظی، فما هو المشهور هو الکعب یقینا علی هذا، الا إذا أثبت من یدعی وجوب زیاده المسح علیه بدلیل، و إثباته مشکل، بل ممنوع، کما مر.

ثمَّ إنّه لا ثمره مهمه لهذا النزاع بناء علی دخول الغایه فی المغیّی، لوجوب مسح تمام العظم الناتئ فی ظهر القدم حینئذ حتّی یصل إلی المفصل فیتحد مع قول العلامه و الشیخ البهائی. الا أن یقول العلامه بدخول الغایه فی المغیّی، فیلتزم بمسح الساق أیضا و لا نظنّ التزامه به.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ دخول الغایه فی المغیّی إنّما هو بعضها فی الجمله، لإتمامها. ثمَّ إنّه قد ادعی دخولها فیه فی المقام. إما لأنّ کلمه- إلی- بمعنی (مع)، کما فی قوله تعالی إِلَی الْمَرافِقِ، أو لدخولها فیه مطلقا، أو لأجل أنّ الغایه من جنس المغیّی، فلا بد من الدخول، أو لأنّ الکعب وقع غایه، فعن یونس:

«أخبرنی من رأی أبا الحسن علیه السلام بمنی یمسح ظهر القدمین من أعلی القدم إلی الکعب، و من الکعب إلی أعلی القدم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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______________________________

و المراد بأعلی القدم رؤوس الأصابع.

و لکن الکلّ مخدوش: إذ الأول لا دلیل علیه الا القیاس علی المرفق، و هو باطل. و الثانی و الثالث لا کلیه فیهما، بل یدوران مدار القرائن المعتبره. و الرابع أیضا أول الدعوی، لأنّ البدایه کالنهایه لا وجه لدخولها فی الحکم ما لم یدل دلیل علیه. و لو شک فی دخول الغایه فی المغیّی و عدمه، فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، و المشهور فیها البراءه مطلقا.

ثمَّ إنّه قد استدل للمشهور مضافا إلی دعوی الإجماع، و اتفاق أهل اللغه، و أنّه مناسب لمعنی الکعب فإنّ فیه معنی الارتفاع بجمله من الأخبار:

منها: صحیح البزنطی عن الرضا علیه السلام:

«سألته عن المسح علی القدمین کیف هو؟ فوضع کفّه علی الأصابع فمسحها إلی الکعبین إلی ظاهر القدم» «1».

فإنّ زیاده الجمله الأخیره سواء کانت بدلا أم بیانا، إنّما تکون لإیضاح معنی الکعبین، و بما ورد فی حکایه وضوء أبی جعفر علیه السلام:

«ثمَّ وضع یده علی ظهر القدم، ثمَّ قال: هذا هو الکعب. قال: فأومأ بیده إلی أسفل العرقوب. ثمَّ قال: هذا هو الظنبوب» «2».

و الأول عصب غلیظ ممتد من الساق إلی القدم، و الثانی آخر الساق.

و بما ورد فی قطع السارق فعن أبی عبد الله علیه السلام: «إنّما یقطع الرجل من الکعب» «3»، و عنه أیضا: «إذا أخذ السارق قطعت یده من وسط الکف، فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم» «4».

و وسط القدم عباره أخری عن الکعب، و قد فصل الاستدلال للمشهور فی المطولات بغیر ما نقلناه، من شاء فلیراجعها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب حد السرقه حدیث 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب حد السرقه حدیث 8.
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الساق و القدم علی قول بعضهم، و هو الأحوط (98).

و یکفی المسمّی عرضا و لو بعرض إصبع أو أقلّ (99)، و الأفضل

______________________________

(98) خروجا عن خلاف العلامه، و الشیخ البهائی، فإنّ المسح الی المفصل مجمع الأقوال الثلاثه. و أما إلی عظمی الساقین، فاتفق الأصحاب علی عدم اعتباره.

(99) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، للأصل و إطلاق الأدله من الکتاب و السنه، و فی صحیح زراره: «فقال تعالی وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ فعرفنا حین وصلهما بالرأس أنّ المسح علی بعضهما» «1».

و احتمال أن یکون المراد بالبعض الظاهر فی مقابل الباطن، خلاف ظاهر الإطلاق.

و فی صحیح الأخوین عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا مسحت بشی ء من رأسک، أو بشی ء من قدمیک ما بین کعبیک إلی أطراف الأصابع فقد أجزأک» «2».

و ظهوره فی کفایه المسمی العرضی مما لا ینکر. و احتمال أن تکون کلمه (ما) موصوله و بیانا للشی ء، فیدل علی التحدید الطولی فقط، خلاف الظاهر.

مع أنّ إطلاقه و لو علی هذا الاحتمال یدل علی کفایه المسمّی العرضی أیضا، مضافا إلی أنّه لو کان تحدیدا فی العرضی لاشتهر و بان هذا الحکم العام البلوی، کیف و قد اشتهر الخلاف و یشهد لإجزاء المسمّی إطلاق ما دل علی کفایه إدخال الید فی الخف المخرق «3»، و ما دل علی أخذ البله من الحاجب و أشفار العینین لمسح الرأس و الرجلین «4»، فإنّ بلتهما لا تبلغ المسح الا القلیل من ظهر القدمین.

و عن الصدوق و الأردبیلی و غیرهما وجوب کونه بتمام الکف للمطلقات و فیه: أنّ دلالتها علی وجوب کونه بتمام الکف أو أقل أو أکثر من الترجیح بلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء.
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______________________________

مرجح، فإما أن تدل علی الاستیعاب العرضی، و هو خلاف الإجماع. أو علی صرف الوجود و هو المشهور.

و لصحیح البزنطی: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن المسح علی القدمین کیف هو؟ فوضع کفه علی أصابعه فمسحها إلی الکعبین، فقلت جعلت فداک: لو أنّ رجلا قال: بإصبعین من أصابعه هکذا. قال علیه السلام: لا، الا بکفه کلها» «1».

و فیه: مضافا إلی وهنه بهجر الأصحاب، أنّه محمول علی الاستحباب جمعا بین أخبار الباب «2». مع أنّ سؤال أبی نصر البزنطی الذی کان من أصحاب الکاظم علیه السلام عن حد الواجب لمسح الرجلین عن الرضا علیه السلام مع کثره ابتلائه به بعید، و لکن لا بعد فی السؤال عن القدر المندوب.

و لخبر عبد الأعلی مولی آل سام عن الصادق علیه السلام: «عثرت فانقطع ظفری فجعلت علی إصبعی مراره، فکیف أصنع بالوضوء؟ قال: یعرف هذا و أشباهه من کتاب الله عزّ و جل ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ امسح علیه» «3».

فإنّه لو کان الواجب فی المسح مجرد المسمّی لقال علیه السلام: امسح علی غیر هذا الظفر. و فیه مضافا إلی أنّه لو کان ظاهرا فی الاستیعاب لوجب حمله علی الندب، لکونه خلاف الإجماع حینئذ مع إمکان کون المراره مستوعبه لتمام الأظفار، مع احتمال حصول الآفه بالنسبه إلی بقیه الأظفار أیضا، فوضعت المراره علیها أیضا، کما أنّه یمکن أن یکون ذکره علیه السلام لقاعده الحرج لأجل تطبیقها علی المندوب أیضا و لا محذور فیه.

و أما التحدید بقدر ثلاث أصابع لخبر معمر: «یجزی من المسح علی الرأس موضع ثلاث أصابع و کذلک الرجل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 5.
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أن یکون بمقدار عرض ثلاث أصابع (100)، و أفضل من ذلک مسح تمام ظهر القدم (101).

______________________________

ففیه: أنّ الخبر قاصر سندا، و مهجور لدی الأصحاب، فلا بد من حمله علی الاستحباب جمعا بین أخبار الباب. و أما ما عن الغنیه من التحدید بإصبعین، للإجماع. فمخدوش باستقرار الشهره علی الخلاف، فکیف یصح دعوی هذا الإجماع.

و أما ما عن المقنعه من التحدید بالإصبع، فلیس له وجه ظاهر الا عدم تحقق المسح بدونه، و لا یخفی ظهور الخدشه فیه، بعد عدم الدلیل علی التحدید. فیجزی المسمّی، للأصل و الإطلاق، کما فی سائر الموارد التی لا تحدید فیها.

فروع- (الأول): لا یجزی المسح علی باطن الرجلین و طرفیهما نصّا و إجماعا، و لا یجب مسح الباطن. و ما یظهر منه الخلاف «1»، شاذ مطروح.

(الثانی): یجب إدخال جزء من الکعب، مقدمه لحصول العلم بإتیان المأمور به.

(الثالث): یجب أن یکون مسح الرجلین بخصوص باطن الکف فقط لما مرّ فی مسح الرأس، و یجزی بالأصابع فقط أو بهما معا، للإطلاقات و عدم ما یصلح للتقیید. قال فی الجواهر: «و الظاهر تساوی جمیع أجزاء الکف فی المسح بها، لکنّه قال فی الحدائق: «إنّهم ذکروا أنّ الواجب کونه بالأصابع» قلت: لم أقف علی مصرّح به و لا دلیل یقتضیه».

(100) لما تقدم فی خبر معمر.

(101) لما مرّ من صحیح البزنطی المحمول علی الندب، جمعا بینه و بین غیره، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوضوء حدیث: 6 و 7.
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و یجزئ الابتداء بالأصابع و بالکعبین (102)، و الأحوط الأول (103). کما أنّ الأحوط تقدیم الرجل الیمنی علی الیسری (104)،

______________________________

(102) علی المشهور، للإطلاقات، و قول أبی الحسن علیه السلام:

«الأمر فی مسح الرجلین موسع من شاء مسح مقبلا، و من شاء مسح مدبرا، فإنّه من الأمر الموسع إن شاء الله تعالی» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا» «2»، و فی خبر آخر: «لا بأس بمسح القدمین مقبلا و مدبرا» «3».

و احتمال إراده الجمع بینهما خلاف المتفاهم العرفی. کما أنّ التبعیض بأن یمسح بعض الرجل الواحده مقبلا و بعضها مدبرا خلاف المنساق منه. نعم، یصح أن یمسح الیمنی- مثلا- مقبلا، و الیسری مدبرا، للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(103) نسب الفتوی بتعینه إلی ظاهر جمع من القدماء، منهم: الفقیه و الغنیه و الانتصار، و عن السرائر و البیان و الألفیه، التصریح به، للوضوءات البیانیه و ظهور (إلی) فی الانتهاء، و قاعده الاشتغال، و ما تقدم من صحیح البزنطی.

و الکل مردود، لأنّ الوضوءات البیانیه أعم من الوجوب مع معارضتها بصریح قوله علیه السلام: «الأمر فی مسح الرجلین موسع» کما أنّ (إلی) فی المقام غایه للممسوح، کما فی المرفقین. مع أنّه لا وجه للأخذ بهذا الظهور علی فرض کونه غایه للمسح فی مقابل النص الدال علی جواز العکس فی مسح الرجلین و أنّه من الأمر الموسع. و لا وجه لقاعده الاشتغال فی المقام، إذ الشک فی أصل التکلیف، کما مرّ، لا المکلف به. و صحیح البزنطی محمول علی الندب جمعا. فقوله علیه السلام: «من شاء مسح مقبلا، و من شاء مسح مدبرا» حاکم علی الجمیع. نعم، لا ریب فی حسن الاحتیاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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و إن کان الأقوی جواز مسحهما معا (105).

______________________________

(104) نسب إلی جمع من القدماء و المتأخرین: وجوب تقدیم الیمنی علی الیسری، عن الصادق علیه السلام فی خبر مسلم: «امسح علی القدمین، و أبدأ بالشق الأیمن» «1» و ربما روی عن النبیّ صلّی الله علیه و آله «أنّه کان إذا توضأ بدأ بمیامنه» «2»، و عن علیّ علیه السلام: «إذا توضأ أحدکم للصلاه، فلیبدأ بالیمنی قبل الشمال من جسده» «3».

و الکل مخدوش، أما الإجماع فلذهاب المشهور إلی الخلاف، بل عن ابن إدریس: «لا أظنّ مخالفا منا فیه». و أما الأخبار فلقصورها سندا، مع هجر الأصحاب عنها. و عدم نهوضها لتقیید المطلقات الوارده فی مقام البیان فی هذا الأمر العام البلوی. و کذا الوضوءات البیانیه المشتمله علی الخصوصیات مع عدم التعرض للترتیب بین الرجلین و من راجعها یطمئنّ بعدم وجوب الترتیب بینهما.

و لو کان لشاع، کما فی الترتیب بین الیدین و الرأس و الرجلین، فلا بد من حملها علی الندب. مضافا إلی معارضتها بالتوقیع الرفیع:

«سئل عن المسح علی الرجلین بأیّهما یبدأ بالیمین، أو یمسح علیهما جمیعا معا. فخرج التوقیع: یمسح علیهما جمیعا معا، فإن بدأ بأحدهما قبل الأخری، فلا یبدأ إلا بالیمین» «4».

(105) نسب إلی المشهور، للإطلاقات و العمومیات، و الوضوءات البیانیه الساکته عن الترتیب بین الرجلین. و ما ذکر دلیلا علیه قاصر عن إثباته، کما تقدم. و کیف یحتمل أن یکون الترتیب بینهما واجبا. و مع ذلک خفی علی مثل الحمیری حتّی یسأل عن الحجه علیه السلام فی زمان الغیبه فیما مر من توقیعه، و یشهد لعدم الترتیب الدعاء «5» الوارد عند المسح علیهما کما لا یخفی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الوضوء.
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نعم، لا یقدّم الیسری علی الیمنی (106). و الأحوط أن یکون مسح الیمنی بالیمنی، و الیسری بالیسری (107) و إن کان لا یبعد جواز مسح کلیهما بکلّ منهما (108).

______________________________

(106) کما عن جمع من متأخری المتأخرین، لما تقدم من التوقیع الرفیع و الإنصاف أنّ فی کفایته لتقیید المطلقات القولیه و الفعلیه الوارده فی مقام البیان تأملا و إشکالا. مضافا إلی قصور سند الاحتجاج عن الاعتماد علیه، مع أنّ من عادتهم فی نظائر المقام التی تأبی المطلقات عن التقیید جعل مثل هذه الأخبار من السنن و الآداب.

ثمَّ إنّه قد یقال: إنّ خبر ابن مسلم یصح الاعتماد علیه، و یکفی فی تقیید المطلقات. و لکنه مخدوش أولا: بأنّ فی سنده أبا أیوب، و هو مشترک بین جمع یعسر عدّهم و تمییزهم. و ثانیا: علی فرض اعتباره- فالمطلقات آبیه عن التقیید، إذ لیس کل مطلق قابلا له. و الشک فی القابلیه یکفی فی عدم التقیید. و ثالثا: أنّ مطلق رجحان التیامن عند الله تعالی، و عند النبیّ صلّی الله علیه و آله و أوصیائه علیهم السلام یمنع عن استفاده الوجوب عنه.

(107) جمودا علی ما یأتی من صحیح زراره.

(108) للأصل، و الإطلاقات. قال فی الجواهر: «هل یجب المسح بالیدین، أو یکفی بواحده، و علی الأول فهل یجب الیمنی و الیسری، أو یجزی الاختلاف؟ قد یظهر من جمله من الوضوءات البیانیه المسح بهما معا، بل فی حسنه زراره بإبراهیم بن هاشم: «و تمسح ببله یمناک ناصیتک و ما بقی من بله یمناک ظهر قدمک الیمنی، و تمسح ببله یسراک ظهر قدمک الیسری» «1».

إلا أنّی لم أعثر علی من نص علی الوجوب، نعم، قد یظهر من بعض عبارات القدماء، کالحلبی فی إشاره السبق. و قد عرفت حمل هذا الأمر بالنسبه إلی الناصیه علی الاستحباب. و لعله تکون قرینه علی ذلک فیما نحن فیه، إذ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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و إن کان شعر علی ظاهر القدمین، فالأحوط الجمع بینه و بین البشره فی المسح (109)، و تجب إزاله الموانع و الحواجب و الیقین

______________________________

تقیید النصوص و الفتاوی بما یظهر من الوضوءات البیانیه لا یخلو من إشکال، فلا یبعد حینئذ الاکتفاء بمسح ید واحده لهما و بمسح الیمنی بالیسری، و بالعکس.

نعم، قد یقال: باستحباب ذلک، کما نص علیه الشهید فی النفلیه، و فی التنقیح: «یجب أن یکون المسح بالید فی الموضعین أعنی الرأس و الرجلین و لو بید واحده، و هو مما یؤید ما ذکرناه».

أقول: یمکن ورود حسنه زراره مورد المتعارف، لأنّ العاده و التعارف یقضیان بمسح طرف الیمنی بالید الیمنی، و الیسری بالید الیسری، فلا یستفاد منها حکم شرعی لا وجوبا و لا ندبا.

(109) المشهور وجوب کون مسح الرجل علی البشره، لأنّه المتفاهم من الأدله فی الرجل الذی لم تجر العاده بنبات الشعر علیه مستوعبا، کالرأس. و عن بعض صحه الاکتفاء بمسح الشعر، لصدق مسح الرجل مع مسحه أیضا، و لما مر من الخبر: «أنّ ما أحاط به الشعر، فلیس للعباد أن یطلبوه» «1». و نسب إلی بعض وجوب ذلک تنزیلا لشعر الرجل منزله شعر الوجه و الیدین، فکما یجب غسله فیهما، وجب مسحه فی القدمین.

و الکل مخدوش، إذ الأخیر قیاس، و الخبر ظاهر فی شعر الوجه و الیدین بقرینه أنّ إحاطه الشعر بظاهر القدم نادره، مع أنّ فی ذیله قرینه ظاهره فی خصوص الغسل، و هو قوله علیه السلام: «و لکن یجری علیه الماء»، فلا یشمل المسح و صدق مسح الرجل علی مسح الشعر مبنی علی المسامحه، فالأقوی کفایه مسح البشره، و طریق الاحتیاط واضح. و لو کان قلیلا، فالظاهر صدق المسح علی البشره مع القله، فتشمله الإطلاقات.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 324.
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بوصول الرطوبه إلی البشره، و لا یکفی الظنّ (110). و من قطع بعض قدمه مسح علی الباقی، و یسقط مع قطع تمامه (111).


مسأله 25: لا إشکال فی أنّه یعتبر أن یکون المسح بنداوه الوضوء

(مسأله 25): لا إشکال فی أنّه یعتبر أن یکون المسح بنداوه الوضوء (112)، فلا یجوز المسح بماء جدید. و الأحوط أن یکون بالنداوه الباقیه فی الکفّ (113)، و لا یضع یده بعد تمامیه الغسل علی

______________________________

(110) أما وجوب إزاله المانع، فبضروره المذهب، و النصوص الکثیره الوارده فی المنع عن المسح علی الخف و العمامه. و فی خبر الکلبی عن الصادق علیه السلام:

«قلت: و ما تقول فی المسح علی الخفین؟ فتبسم علیه السلام ثمَّ قال:

إذا کان یوم القیامه ورد الله کل شی ء إلی شیئه، ورد الجلد إلی الغنم، فتری أصحاب المسح أین یذهب وضوؤهم؟!» «1».

و أما وجوب تحصیل الیقین بوصول الرطوبه إلی البشره، فلقاعده الاشتغال.

و أما عدم کفایه الظن، فلأصاله عدم الاعتبار.

(111) أما المسح علی الباقی، فلقاعده المیسور التی سنتعرض لها إن شاء الله، و ظهور الاتفاق. و أما السقوط مع قطع التمام، فلقاعده انتفاء الحکم بانتفاء موضوعه.

(112) علی المشهور، بل استقر المذهب علیه. و یدل علیه جمله من النصوص التی تقدم بعضها فی مسح الرأس. و خلاف ابن الجنید کدلیله شاذ مطروح.

(113) نسب ذلک إلی الأکثر. و استدل علیه بالوضوءات البیانیه، و بما دل علی المسح ببله الید «2»، و بما دل علی أخذ البله من اللحیه إن جف ما فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2 و غیره.
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سائر أعضاء الوضوء، لئلا یمتزج ما فی الکفّ بما فیها، لکن الأقوی جواز ذلک (114).

______________________________

الید «1»، و بقاعده الاشتغال.

و الکل مخدوش، لأنّ الأول أعم من عدم الجواز. و الثانی إنّما هو لأجل أنّ بله الید من بله الوضوء، لا من جهه خصوصیه خاصه فی بله الید، و یشهد لذلک ذکر بله الوضوء فی بعض الأخبار «2»، مضافا إلی أنّ ذکر بله الید من جهه الغالب، و القیود الغالبیه لا تصلح للقیدیه. مع أنّ جل هذه الأخبار فی مقام النهی عن المسح بالماء الجدید، کما یفعله العامه و لیس فی مقام بیان اعتبار نداوه الید فقط. و ذکر الجفاف فی الثالث من باب الغالب، فلا یدل علی الاشتراط. و کذا فی کلمات الفقهاء، کما اعترف به صاحب المدارک. و الأخیر محکوم بالإطلاقات، مع أنّ الشک فی أصل تشریع إیجاب خصوصیه بله الید من حیث هی، و المرجع فیه البراءه مطلقا، فیشکل الجزم بالوجوب، بل بالاحتیاط الوجوبی أیضا، و لا ینبغی ترک الاحتیاط. الا أن یقال: إنّ الظاهر من جمیع قیود الوضوءات البیانیه الوجوب الا ما خرج بالدلیل. و هو أول الدعوی، کما لا یخفی.

(114) نسب ذلک إلی جمع. قال فی مصباح الفقیه: «فالأقوی جواز الأخذ مطلقا وفاقا لغیر واحد من الأساطین المصرّحین بذلک، لإطلاقات الأدله.

و دعوی أنّ العاده کما منعت المقیدات من ظهورها فی التقیید، کذلک تمنع المطلقات من ظهورها فی الإطلاق، فالمرجع فی مثل المقام هو الاحتیاط اللازم من قوله صلّی الله علیه و آله: «لا صلاه إلا بطهور».

مدفوعه: بأنّ العاده و إن اقتضت عدم أخذ البله من سائر المواضع ما دامت باقیه فی الید إلا أنّها غیر مقتضیه للتحرز عن مباشره سائر المواضع قبل المسح».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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و کفایه کونه برطوبه الوضوء، و إن کانت من سائر الأعضاء، فلا یضرّ الامتزاج المزبور. هذا إذا کانت البلّه باقیه فی الید و أما لو جفت، فیجوز الأخذ من سائر الأعضاء بلا إشکال (115) من غیر ترتیب بینها علی الأقوی (116). و إن کان الأحوط تقدیم اللحیه و الحواجب علی

______________________________

أقول: و هو الموافق لسهوله الشریعه فی هذا التکلیف العام البلوی، و ما ذکره رحمه الله من أنّ المرجع هو الاحتیاط، مخدوش بما مر. و قال فی الجواهر: «إنّ التأمل فی کلمات الأصحاب و الروایات یقضی بجواز الأخذ مع عدم الجفاف، بل فیها أمارات کثیره علی إراده ذلک، کما لا یخفی علی من لاحظها، و لعله الأوفق بسهوله المله».

(115) نصّا و إجماعا. و فی مرسل خلف بن حماد: «قلت له: الرجل ینسی مسح رأسه و هو فی الصلاه. قال: إن کان فی لحیته بلل، فلیمسح به.

قلت: فإن لم یکن له لحیه. قال: یمسح من حاجبیه. أو أشفار عینیه» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «إن نسیت مسح رأسک فامسح علیه و علی رجلیک من بله وضوئک، فإن لم یکن بقی فی یدک من نداوه وضوئک شی ء، فخذ ما بقی منه فی لحیتک، و امسح به رأسک، و رجلیک و إن لم یکن لک لحیه، فخذ من حاجبیک، و أشفار عینیک، و امسح به رأسک، و رجلیک. و إن لم یبق من بله وضوئک شی ء أعدت الوضوء» «2» و قریب منه غیره.

(116) لصدق بله الوضوء و نداوته بالنسبه إلی الجمیع، و ذکر اللحیه لواجدها و الحاجب و الأشفار لفاقدها، إنّما هو من جهه کونها من مظان بقاء النداوه عاده، لا لأجل الخصوصیه، فمثل هذه الأخبار إرشاد إلی تحصیل نداوه الوضوء من مظان وجودها. مع أنّه تکفی المطلقات الداله علی المسح بنداوه الوضوء، لصدقها علی الأخذ من سائر المحال مطلقا. و انصرافها إلی الید بدوی، کما أنّ ذکر الید و الیمنی فی بعضها من باب الغالب. مضافا إلی ما عن بعض من دعوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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غیرهما من سائر الأعضاء (117).

نعم، الأحوط عدم أخذها مما خرج من اللحیه عن حدّ الوجه کالمسترسل منها (118). و لو کان فی الکفّ ما یکفی الرأس فقط مسح به

______________________________

الإجماع علی عدم الترتیب، و ما یأتی نقله عن صاحب الجواهر.

(117) جمودا علی النص «1». و لکن ظاهرهم التسالم علی عدم الترتیب قال فی الجواهر: «لم أعثر علی من أفتی بالترتیب بین اللحیه و بین الحواجب و الأشفار، بل جمیع من وقفنا علی کلامه، أو نقل إلینا لم یرتب ذلک».

(118) لاحتمال صدق نداوه الوضوء بالنسبه إلیه. و لکنه احتمال بدوی مخالف للصدق العرفی، لوضوح الفرق بینها و بین ما ینفصل عن محال الوضوء فی إناء أو ثوب أو غیرهما، و صرّح فی الجواهر فی أول کلامه: بجواز الأخذ من المسترسل طولا و عرضا. و کذا فی مصباح الفقیه. و لکنه مع ذلک مشکل، لأنّ المفهوم من بله الوضوء و نداوته ما حصل بها الوضوء، لا ما زاد عنه بعد صب الماء علی المحالّ التی وجب غسلها و لذا أفتی جمع منهم صاحب المستند بعدم الجواز، و یظهر من صاحب الجواهر فی ذیل کلامه التردد فیه أیضا.

فروع- (الأول): یشکل أخذ النداوه لو حصل الجفاف بالعمد و الاختیار، لإمکان دعوی انصراف الأدله عنه.

(الثانی): الأحوط الأولی حفظ نداوه الید مقدمه للمسح بها، هذا مع بقاء ماء الوضوء فی سائر الأعضاء. و الا فیجب مهما أمکن، و یأتی فی [مسأله 31] ما ینفع المقام.

(الثالث): بناء علی جواز أخذ البله من محال الوضوء مطلقا یشکل أخذها مما هو خارج عن الحد و وجب غسله مقدمه.

(الرابع): لو تعذر نقل الرطوبه و حفظها، یأتی حکمه فی [مسأله 31].

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 1 و 8.
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الرأس ثمَّ یأخذ للرجلین من سائرها، علی الأحوط، و إلا فقد عرفت أنّ الأقوی جواز الأخذ مطلقا.


مسأله 26: یشترط فی المسح أن یتأثر الممسوح برطوبه الماسح

(مسأله 26): یشترط فی المسح أن یتأثر الممسوح برطوبه الماسح (119)، و أن یکون ذلک بواسطه الماسح لا بأمر آخر (120).

و إن کان علی الممسوح رطوبه خارجه، فإن کانت قلیله غیر مانعه من

______________________________

(الخامس): لو وقعت قطره من ماء وجهه- مثلا- حین إراده المسح علی الممسوح، فالأحوط تجفیفها، إن لم تکن مستهلکه بالنسبه إلی نداوه الید، و أولی بالإشکال ما إذا وقعت القطره من لحیته- مثلا- علی محل مسح رجلیه.

(السادس): لو شک فی أنّ النداوه الباقیه فی یده من نداوه الوضوء أو من غیرها، فمقتضی الأصل بقاء جواز المسح بها.

(السابع): لو وقعت قطره من الماء الخارج علی کفه حین إراده المسح فمع استهلاکه فی ماء الوضوء یصح المسح، و مع العکس لا یصح. و کذا مع الشک، لقاعده الاشتغال.

(الثامن): لو علم إجمالا بوقوع ماء علیه إما علی یده التی یرید أن یمسح بها، أو علی سائر أعضائه یصح المسح بنداوه الید، لعدم الأثر لهذا العلم الإجمالی.

(التاسع): لو أخذ بله من وجهه- مثلا- لمسح رأسه یجوز له الأخذ ثانیا لمسح رجلیه، للإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا.

(العاشر): لو شک فی أنّ البله المأخوذه یتأثر الممسوح بها أو لا یجب علیه تحصیل العلم به، و مع عدم الإمکان یجدد الوضوء.

(119) لأنّه المنساق من الأدله عرفا، کما فی سائر موارد استعمالات المسح، کمسح الرأس- مثلا- بالدهن أو الطیب و نحوهما.

(120) لتبادر ذلک من المسح فی المتعارف، مع ظهور الاتفاق علیه.
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تأثیر رطوبه الماسح فلا بأس (121). و إلا فلا بد من تجفیفها (122)، و الشک فی التأثیر کالظنّ لا یکفی، بل لا بد من الیقین (123).


مسأله 27: إذا کان علی الماسح حاجب و لو وصله رقیقه لا بد من رفعه

(مسأله 27): إذا کان علی الماسح حاجب و لو وصله رقیقه لا بد من رفعه، و لو لم یکن مانعا من تأثیر رطوبته فی الممسوح (124).


مسأله 28: إذا لم یمکن المسح بباطن الکفّ یجزی المسح بظاهرها

(مسأله 28): إذا لم یمکن المسح بباطن الکفّ یجزی المسح بظاهرها (125)، و إن لم یکن علیه رطوبه نقلها من سائر المواضع إلیه (126) ثمَّ یمسح به، و إن تعذّر بالظاهر أیضا مسح بذراعه (127)، و مع عدم رطوبته یأخذ من سائر المواضع (128).

______________________________

(121) لصدق تأثر الممسوح بنداوه الماسح حینئذ، فتشمله الإطلاقات لا محاله.

(122) لما تقدم من وجوب تأثر الممسوح بنداوه الماسح، و ظاهر الأدله أن یکون ذلک التأثر بها مستقلا لا منضما مع شی ء آخر.

(123) أما عدم کفایه الشک و الظن، فلأصاله عدم الاعتبار. و أما تحصیل الیقین، فلقاعده الاشتغال.

(124) لظهور الأدله فی اعتبار مباشره الماسح مع الممسوح، و کذا یجب رفع الحاجب عن الممسوح أیضا، و لو لم یکن مانعا عن تأثیر الرطوبه إلا فی موارد الضروره، و یأتی فی الجبائر ما ینفع المقام.

(125) للإطلاقات و قاعده المیسور، و ظهور الإجماع حینئذ، و مع إمکان المسح بظاهر الکف لا ینسبق إلی الأذهان الا تعینه، فلا وجه لاحتمال جواز المسح بباقی الید، إذ الانسباق الذهنی کالقرینه المحفوفه بالمقام.

(126) لأنّ ظاهر الید حینئذ کباطنها فیجری علیه حکم الباطن فی نقل الرطوبه إلیه و غیر ذلک من سائر الأحکام.

(127) لما تقدم فی المسح بالظاهر من قاعده المیسور، و ظهور الإجماع.

(128) لأنّ الذراع الماسح بها حینئذ کنفس الکف یجری علیه حکمها.
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و إن کان عدم التمکن من المسح بالباطن من جهه عدم الرطوبه و عدم إمکان الأخذ من سائر المواضع أعاد الوضوء، و کذا بالنسبه إلی ظاهر الکفّ فإنّه إذا کان عدم التمکن من المسح به عدم الرطوبه و عدم إمکان أخذها من سائر المواضع لا ینتقل إلی الذراع، بل علیه أن یعید (129).

______________________________

(129) کل ذلک لقاعده انتفاء المرکب بتعذر بعض أجزائه، مضافا إلی ظهور الإجماع، و قاعده الاشتغال مع إمکان تحصیل المسح الواجب، کما هو المفروض، و قوله علیه السلام فی ما رواه الفقیه مرسلا: «و إن لم یبق من بله وضوئک شی ء أعدت الوضوء» «1».

و حیث جری ذکر قاعده المیسور فلا بأس بالإشاره إلیها إجمالا. فنقول:

هی تاره یعبّر عنها بقاعده المیسور الکبری، و هی تجری من أول الفقه إلی آخره.

و اخری بالصغری و موردها الوضوء، و الصلاه، و الحج لکثره ما ورد فیها من الأدله الخاصه الداله علی الإجزاء عند فقد بعض الأجزاء «2»، و تقدم بعض أخبار المقام فی الأقطع «3»، و یأتی بعضها الآخر فی الجبائر، فلا نحتاج فیها إلی عموم مثل قوله علیه السلام: «إذا أمرتکم بشی ء فأتوا منه ما استطعتم» «4»، و قوله علیه السلام: «لا یسقط المیسور بالمعسور» «5»، و قوله علیه السلام: «ما لا یدرک کله لا یترک کله» «6».

و قال فی الجواهر فی مباحث الوضوء- و نعم ما قال-: «قد ثبت، من تتبع، کثیر من أدله هذا الباب: أنّه لا یسقط الوضوء بتعذر شی ء من الأجزاء، کما عرفته فی الأقطع و غیره، بل ربما یظهر أنّ ذلک قاعده فی کل ما یستفاد وجوبه من الأمر و نحوه، لتقییده بالقدره قطعا، فتخص بذلک قاعده سقوط الکل بتعذر الجزء».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الوضوء و تقدم فی صفحه 337.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب الوضوء و تقدم فی صفحه 337.

(4) غوالی اللئالی عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

(5) غوالی اللئالی عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

(6) غوالی اللئالی عن أمیر المؤمنین علیه السلام.
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مسأله 29: إذا کانت رطوبه علی الماسح زائده بحیث توجب جریان الماء علی الممسوح لا یجب تقلیلها

(مسأله 29): إذا کانت رطوبه علی الماسح زائده بحیث توجب جریان الماء علی الممسوح لا یجب تقلیلها (130)، بل یقصد المسح

______________________________

و أما الصلاه فقد وردت فیها من الأدله الثانویه الامتنانیه ما لا تعد و لا تحصی، و یکفی ما أرسل إرسال المسلمات: «أنّها لا تسقط بحال»، و قاعده (لا تعاد) الصغری و الکبری و غیر ذلک مما تعرضنا لها فی کتاب الصلاه. و أما الحج فالأمر فیه أوسع لکثره ما ورد فیه من اهتمام الشارع بأن لا یضیع سعی أمته فی الحج و العمره مهما أمکنه ذلک، حتّی حکم بالإجزاء فی من مات بعد الإحرام و دخول الحرم، و قد تعرضنا لجمیع ذلک فی کتاب الحج من شاء فلیرجع إلیه.

و أما قاعده المیسور الکبری، فاستدل علیها أولا: بما تقدم من الأخبار.

و ثانیا: بالإجماع. و ثالثا: بالمرتکزات، فالقاعده من الفطریات فی الجمله و یکفی فی اعتبارها عدم ثبوت الردع، و قد ورد التقریر بالأخبار و الإجماع.

و نوقش فی الأخبار تاره: بقصور السند. و اخری: بأنّ المراد بالشی ء فی الحدیث الأول الکلی لا الکل. و ثالثه: بأنّ کلمه- من- بیانیه و لفظ- ما- وقتیه، فیکون المعنی وقت استطاعتکم و قدرتکم، و هو عباره أخری عن اعتبار القدره فلا ربط له بالمقام. و رابعه بأنّ المراد بالمیسور و بلفظ- ما- فی ما لا یدرک کله- الکلی لا الکل، فلا ربط لها بالمقام.

و لکن المناقشات مردوده، لأنّ السند منجبر بالعمل و الاعتماد فی جمیع الطبقات. و الشی ء من الألفاظ العامه الشامله للکل و الکلی. و لفظ- من- ظاهر فی التبعیض، و لفظ: «ما» ظاهر فی الموصول الا مع القرینه علی الخلاف کظهور المیسور فیه، و لفظ: «ما» فی: «ما لا یدرک کله لا یترک کله» فی الأعم من الکل و الکلی. و لکن بعد ذلک کله لا یعمل بالقاعده إلا فی مورد تشخیص المیسور بنظر الأصحاب أو العرف مع تقریر الفقهاء له، فالقاعده جزء الدلیل لإتمامه. هذا بعض ما یتعلق بها و نتعرض لبقیه الکلام فی مواضع أخری إن شاء الله تعالی.

(130) لصدق المسح، فتشملها العمومات و الإطلاقات، لأنّ النسبه بین 
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بإمرار الید و إن حصل به الغسل، و الأولی تقلیلها (131).


مسأله 30: یشترط فی المسح إمرار الماسح علی الممسوح 132 فلو عکس بطل

(مسأله 30): یشترط فی المسح إمرار الماسح علی الممسوح (132) فلو عکس بطل. نعم، الحرکه الیسیره فی الممسوح لا

______________________________

المسح و الغسل عموم من وجه، فماده الاجتماع یجزی عن کل منهما مع تحقق قصد المسح الفارق بینهما، فمع قصده یکون مسحا و إن جری الماء، و مع قصد الغسل یکون غسلا و إن لم یجر إذا صدق الغسل عرفا. فتحقق الجریان لا ینافیه مع عدم کون الغسل مقصودا. و یدل علیه صحیح أیوب بن نوح:

«عن المسح علی القدمین؟ فقال علیه السلام: الوضوء بالمسح و لا یجب فیه الا ذاک، و من غسل فلا بأس» «1».

یعنی أنّ من قصد المسح و حصل الغسل فلا بأس، و یشهد له مفهوم صحیح زراره: «لو أنّک توضأت فجعلت مسح الرجلین غسلا ثمَّ أضمرت أنّ ذلک من المفروض لم یکن ذلک بوضوء» «2».

و خلاصه القول: أنّ الغسل و المسح من العناوین المتقوّمه بالقصد، فلا یضر تصادقهما خارجا مع قصد أحدهما، و قصد عدم الآخر، أو عدم قصده. مع أنّه لم یشر فی حدیث من الأحادیث- لا ابتداء من الإمام و لا سؤالا من الأنام- إلی تجفیف النداوه حتّی لا یحصل به الغسل فی هذا الأمر العام البلوی، مع کثره البله خصوصا فی الشتاء، و حصول بعض مراتب الغسل قهرا. و علی ذلک ینزل خبر ابن مروان:

«یأتی علی الرجل ستون و سبعون سنه ما قبل الله منه صلاه. قلت: و کیف ذاک؟ قال علیه السلام: لأنّه یغسل ما أمر الله بمسحه» «3».

(131) خروجا عن خلاف من قال بعدم الاجتزاء. و لم یأت بدلیل یصح الاعتماد علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الوضوء حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الوضوء حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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تضرّ بصدق المسح (133).


مسأله 31: لو لم یمکن حفظ الرطوبه فی الماسح، من جهه الحرّ فی الهواء أو حراره البدن أو نحو ذلک

(مسأله 31): لو لم یمکن حفظ الرطوبه فی الماسح، من جهه الحرّ فی الهواء أو حراره البدن أو نحو ذلک، و لو باستعمال ماء کثیر بحیث کلّما أعاد الوضوء لم ینفع، فالأقوی جواز المسح بالماء الجدید (134). و الأحوط المسح بالید الیابسه ثمَّ بالماء الجدید، ثمَّ

______________________________

(132) لتقوّم المسح بالید بذلک فی الاستعمالات المتعارفه، إذ المنساق منها إمرار الماسح علی الممسوح الثابت فی الجمله. و لو أمسک یده و أمرّ علیها رأسه یقال: مسح رأسه علی یده، و لا یقال: مسح یده علی رأسه. و المسح و إن کان من الأمور الإضافیه، إلّا أنّ المسح بالید ظاهر فیما قلنا.

(133) المدار علی الصدق العرفی. فالحرکه الیسیره إن کانت بحیث لا تضرّ بالصدق العرفیّ، لا تمنع و مع عدم الصدق تمنع. و کذا مع الشک أیضا لقاعده الاشتغال و إن أمکن الرجوع إلی أصاله عدم الحرکه المانعه عن صحه المسح.

(134) کما عن جمع، منهم الشهید، و المحقق فی المعتبر، و المحقق الثانی فی جامع المقاصد، لاختصاص اعتبار کون المسح ببله الوضوء بصوره الإمکان فمقتضی قاعده المیسور المعمول بها فی الوضوء عند الفقهاء عدم سقوط المسح، و یدور الأمر حینئذ بین کونه بالید الیابسه أو بالماء الجدید.

و مقتضی المأنوس عند المتشرعه کون الثانی أقرب إلی میسور المسح من الأول، فیتعیّن. هذا أحد الأقوال فی المسأله.

و الثانی: تعین المسح بالید الیابسه، لقاعده المیسور. و فیه: أنّ المیسور المسح بالید المبتله بالماء الجدید عرفا، دون الیابسه.

الثالث: تعین التیمم. و فیه: أنّ الناظر فی الأدله ربما یقطع بأنّ الانتقال إلیه إنّما یکون بعد عدم التمکن من أصل الوضوء، لا بعض خصوصیاته. مع أنّه قال فی الجواهر: «لم أعثر علی مفت بالتیمم».
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التیمم أیضا (135).


مسأله 32: لا یجب فی مسح الرجلین أن یضع یده علی الأصابع و یمسح إلی الکعبین بالتدریج

(مسأله 32): لا یجب فی مسح الرجلین أن یضع یده علی الأصابع و یمسح إلی الکعبین بالتدریج، فیجوز أن یضع تمام کفّه علی تمام ظهر القدم من طرف الطول إلی المفصل و یجرّها قلیلا بمقدار صدق المسح (136).

______________________________

الرابع: سقوط المسح أصلا. و فیه: أنّه لا دلیل علیه بعد أن کان الرجوع إلی الأخبار یقضی بعدم سقوط الطهاره المائیه بمثل هذه الحوادث الخارجیه، أو الحاصله فی محالّ الوضوء من قطع أو جرح أو کسر أو نحوها.

الخامس: الجمع بین جمیع المحتملات للعلم الإجمالیّ بوجوب أحدها.

و فیه: أنّه صحیح إن لم ینحل العلم بما یستظهر من الأدله، و تقدم ما هو المستظهر.

ثمَّ إنّه لو لم نقل بوجوب أخذ الماء الجدید لا یکون أخذه مانعا عن صحه المسح، فیمسح بیده المبلّله بالماء الجدید بقصد ما علیه فی الواقع.

(135) جمعا بین الأقوال الثلاثه. و فیه: أنّ دلیل وجوب المسح بالید الیابسه- و هو القول الثانی- إنما هو قاعده المیسور فقط، و لم یستدل علی حرمه أخذ الماء الجدید بشی ء، فیصح المسح بالید المبتله بالماء الجدید بقصد التکلیف الواقعی، ثمَّ التیمم أیضا، فیکفی فی الاحتیاط الإتیان بأمرین بنحو ما قلنا.

(136) لإطلاق الأدله الشامل للقسمین، مضافا إلی ظهور الاتفاق، و عدم ورود شی ء فی مثل هذا الأمر العام البلوی علی تعیین أحد القسمین. إلا ما ورد فی کیفیه المسح و جوازه مقبلا و مدبرا «1»، و صحیح البزنطی الوارد فی بیان مقدار عرض المسح «2» المحمول علی الندب إجماعا، بل یمکن أن یستشهد بذیل خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الوضوء حدیث: 4.
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مسأله 33: یجوز المسح علی الحائل

(مسأله 33): یجوز المسح علی الحائل کالقناع و الخف و الجورب و نحوها- فی حال الضروره من تقیه أو برد یخاف منه علی رجله، أو لا یمکن معه نزع الخف- مثلا- و کذا لو خاف من سبع، أو عدوّ، أو نحو ذلک مما یصدق علیه الاضطرار (137) من غیر فرق بین

______________________________

یونس من قوله علیه السلام: «الأمر فی مسح الرجلین موسع» «1» للمقام أیضا.

(137) کتابا و سنه و إجماعا. قال تعالی ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» و فی موثق أبی الورد عن أبی جعفر علیه السلام: «هل فیهما- أی المسح علی الخفین- رخصه؟ قال علیه السلام: لا، إلا من عدوّ تتقیه أو ثلج تخاف علی رجلیک» «3».

و ذکر الثلج من باب المثال، فیشمل جمیع مناشئ حصول الخوف، و لا فرق بین الخف و غیره إجماعا.

و قال الصادق علیه السلام: «ما من شی ء حرّمه الله تعالی إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «4».

و الحرمه و الحلیه فیه أعم من النفسیه و الغیریه، و قد ارتکز فی النفوس أنّ الضرورات تبیح المحذورات و لم یردع عنه الشارع، بل قرره بالکتاب و السنه «5»، و تقتضیه قاعده المیسور المعمول بها فی الوضوء نصّا و إجماعا، کما تقدم.

إن قلت: نعم، و لکنه مخالف لقاعده أنّ المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه، مع أنّه قد ورد أنّه «لا تقیه فی ثلاث: شرب المسکر، و المسح علی الخفین، و متعه الحج» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الحج 22: الآیه 78.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.

(5) راجع الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 38 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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مسح الرأس و الرجلین (138). و لو کان الحائل متعدّدا لا یجب نزع ما یمکن (139) و إن کان أحوط.

و فی المسح علی الحائل أیضا لا بد من الرطوبه المؤثره فی الماسح، و کذا سائر ما یعتبر فی مسح البشره (140).


مسأله 34: ضیق الوقت عن رفع الحائل أیضا مسوّغ للمسح علیه

(مسأله 34): ضیق الوقت عن رفع الحائل أیضا مسوّغ للمسح علیه (141)، لکن لا یترک الاحتیاط بضمّ التیمم أیضا (142).

______________________________

قلت: أما الأول فلا یعارض الدلیل الخاص الوارد فی المقام، لأنّ القواعد العامه بمنزله العمومات القابله للتخصیص. و أما الثانی: فلا بد من حمله علی ما إذا لم یکن ضرر و حرج فی البین. و إلا فهو خلاف الکتاب و السنه و الإجماع، فلا بد من حمله علی ما ذکر فی المطولات أو طرحه لمخالفته لظاهر الآیات و الروایات.

(138) لإطلاق الدلیل الشامل لهما.

(139) لظهور الإطلاق و الاتفاق بعد عدم إمکان المسح علی البشره، و وجوب کونه علی الحائل. هذا إذا کان بنحو المتعارف، و أما مع خروجه عنه فالدلیل قاصر عن شموله، و المرجع حینئذ قاعده الاشتغال. و یأتی نظیر المقام فی [مسأله 24] من فصل أحکام الجبائر.

(140) لإطلاق أدله اعتبار تلک الأمور الشامل للمسح علی الحائل أیضا، و ما یستفاد من الأدله «1» من کون الحائل بمنزله البشره فیجری علیه حکمها، و یأتی فی الجبائر بعض الکلام.

(141) لأنّه من الضروره أیضا، فیشمله إطلاق ما دل علی جواز المسح علی الحائل عند الضروره. و الجزم بالانصراف عنه مشکل، کما أنّ شمول أدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الوضوء حدیث: 5.
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مسأله 35: إنّما یجوز المسح علی الحائل فی الضرورات

(مسأله 35): إنّما یجوز المسح علی الحائل فی الضرورات ما عدا التقیه إذا لم یمکن رفعها، و لم یکن بدّ من المسح علی الحائل و لو بالتأخیر إلی آخر الوقت (143).

و أما فی التقیه فالأمر أوسع (144) فلا یجب الذهاب إلی مکان لا تقیه فیه، و إن أمکن بلا مشقه، نعم، لو أمکنه- و هو فی ذلک المکان-

______________________________

التیمم لمثل المقام مشکل أیضا، و ما یأتی فی فصل التیمم من أنّ ضیق الوقت عن الطهاره المائیه من مسوغاته إنّما هو الضیق عن تمام الطهاره، لا عن مثل الفرض.

(142) لقاعده الاشتغال بعد احتمال انصراف أدله المسح علی الحائل عن مثل الفرض.

(143) لأنّ المتفاهم العرفی من التکالیف العذریه فی الموقتات المسوغه إنّما هو العذر المستوعب فی الوقت. إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و یأتی فی الجبائر و التیمم ما ینفع المقام.

(144) فی التقیه جهات من البحث نشیر إلی بعضها إجمالا:

الأولی: فی أصل تشریعها. و یدل علیه الأدله الأربعه:

فمن الکتاب قوله تعالی إِلا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً «1».

و من السنه، المتواتره التی جمعها صاحب الوسائل فی کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر «2». و یکفی قوله علیه السلام: «لا دین لمن لا تقیه له) «3»، و «تسعه أعشار الدین التقیه، و لا إیمان لمن لا تقیه له» «4» إلی غیر ذلک من التعبیرات.

______________________________

(1) آل عمران 3: الآیه 28.

(2) راجع باب: 24 إلی باب: 36.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 3.
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.....

______________________________

و من الإجماع محصّله و منقوله، بل هی من ضروریات فقهنا.

و من العقل استقرار آراء العقلاء علی تقدیم الأهم عند الدوران بینه و بین المهم. و التقیه من مصادیقه، کما هو معلوم، فهی من الأمور التی تحکم بها الفطره السلیمه، فلا اختصاص لها بمذهب و مله، بل جاریه فی جمیع المذاهب و الأدیان و الأعصار، کما ورد فی تقیه خلیل الرحمن و غیره من الأنبیاء علیهم السلام.

الثانیه: موردها ما إذا تحقق فیه خوف نفسی أو عرضی، أو مالی، حالیا کان أو استقبالیا، أو تودّد، و تجبّب، و ألفه، و لو لم یکن خوف فی البین، و الدلیل علی هذه التوسعه إطلاق الأدله المرغبه فیها، ففی رساله أبی عبد الله علیه السلام إلی أصحابه: «و علیکم بمجامله أهل الباطل» «1» و قوله علیه السلام: «علیکم بالتقیه فإنّه لیس منا من لم یجعلها شعاره و دثاره مع من یأمنه لتکون سجیه مع من یحذره» «2»، و قوله علیه السلام: «صلّوا فی عشائرهم، و عودوا مرضاهم، و اشهدوا جنائزهم» «3»، و قوله علیه السلام: «إن استطعتم أن تکونوا الأئمه و المؤذنین فافعلوا، فإنّکم إذا فعلتم ذلک قالوا: هؤلاء الجعفریه رحم الله جعفرا ما کان أحسن ما یؤدب أصحابه، و إذا ترکتم ذلک قالوا:

هؤلاء الجعفریه فعل الله بجعفر ما کان أسوأ ما یؤدب أصحابه» «4»، و قوله علیه السلام: «من صلّی معهم و هو علی وضوء إلا کتب الله له خمسا و عشرین درجه» «5»، و قوله علیه السلام: «من صلّی معهم فی الصف الأول کان کمن صلّی خلف رسول الله صلّی الله علیه و آله» «6».

إلی غیر ذلک مما ظاهره الترغیب فیها الداله علی أنّ تحقق التحبب و التودد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 28.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 75 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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______________________________

و زوال المنافره أیضا من موجباتها، فکیف بمورد الخوف. و لا ریب فی أنّ زوال المنافره و تحقق الموده بین أفراد المسلمین أهم من ترک قید أو جزء فی عمل فرعی، لکثره اهتمام النبیّ صلّی الله علیه و آله و أوصیائه المعصومین بذلک، کما لا یخفی علی من راجع حالاتهم، فهی واجبه إما مع الضرر و الخوف للأدله العامه و إما مع عدمهما و تحقق الموده و زوال المنافره، فلما تقدم من الأدله الظاهره فی الوجوب. و قصور بعضها من حیث السند لا یضر بالاستدلال بعد کون المجموع من المستفیض، و لکن مع ذلک کله ففی سقوط الواقع فی التقیه المجاملیه إشکال، إذ لا یستفاد من أدلتها أزید من الإرشاد إلی المجامله معهم.

ثمَّ إنّ التقیه تنقسم بانقسام الأحکام الخمسه التکلیفیه: وجوبا، و حرمه و ندبا، و کراهه، و إباحه. فالواجب: ما کان فیه خوف الضرر. و الحرام: ما لم یتحقق فیها شرائطها. و المندوب: ما إذا أتی بالعمل الواقعی ثمَّ أعاد العمل معهم مع عدم ترتب ضرر علی عدم الإعاده. و المکروه: ترک ذلک بناء علی أنّ ترک المندوب مکروه. و المباح: کالتقیه معهم فی العبادات غیر الشرعیه مع عدم ترتب عنوان آخر علیه.

الثالثه: مقتضی إطلاقاتها و عموماتها المرغبه إلیها أنّه لا یعتبر عدم المندوحه فی التقیه لورودها فی مقام البیان و لم یشر إلیه فیها، و هو الموافق لسهوله الشریعه فی هذا الأمر العام البلوی بین المسلمین، بل اعتبارها یوجب إلقاء المنافره خصوصا بالنسبه إلی العوام الذین لا یلتفتون إلی جمله من الأمور، و قد شرّعت التقیه لزوال المنافره.

نعم، فی مکاتبه إبراهیم بن شیبه:

«کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السلام: «أسأله عن الصلاه خلف من یتولّی أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یری المسح علی الخفین، أو خلف من یحرم المسح و هو یمسح؟ فکتب علیه السلام: إن جامعک و إیاهم موضع لا تجد بدّا من الصلاه معهم، فأذن لنفسک و أقم، فإن سبقک إلی القراءه فسبّح» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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______________________________

و فیه: مضافا إلی قصور السند، قصور الدلاله أیضا، لأنّ إمام الجماعه غیر مبال بدینه، و لا یصح وضوؤه لا عند الشیعه و لا عند العامه، فالحدیث أجنبیّ عن المقام. مع أنّه یمکن حمله علی ما إذا لم یتحقق فیه موضوع التقیه، و لا المواده، و المجامله، و تقیید المطلقات الکثیره بمثله مشکل جدّا. و علی فرض صحه سنده و دلالته، لا بد من حمله علی الاستحباب کسائر ما جمعه فی الوسائل فی باب الجماعه «1»، و مثله خبر الدعائم: «فصلّوا فی بیوتکم ثمَّ صلّوا معهم، و اجعلوا صلاتکم معهم تطوعا» «2».

فإنّه مضافا إلی قصور سنده، محمول علی الندب، کما حملنا علیه المکاتبه.

الرابعه: لم یرد تحدید من الشرع فی الضروره و الخوف الموجبان للتقیه، بل هما موکلان إلی المتعارف. قال أبو جعفر علیه السلام: «التقیه فی کل ضروره و صاحبها أعلم بها حین تنزل به» «3».

و یدل علیه إطلاق قوله علیه السلام أیضا: «التقیه فی کل شی ء یضطر إلیه ابن آدم فقد أحله الله له» «4».

و قید الاضطرار و الضروره فی مثل هذه الأخبار لا ینافی ثبوتها فی غیر مورد الاضطرار من مورد المجامله و غیرها، کما مر، لإطلاق تلک الأدله الوارده مورد الألفه و المواده التی تأبی سیاقها عن التقیید بالاضطرار، لأنّ الائتلاف و المواده شی ء، و الاضطرار شی ء آخر. و کذا لا تحدید للمجامله و المواده الموجبه لها، و هی أیضا عرفیه و تختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص و العادات.

الخامسه: مقتضی الإطلاقات و العمومات عدم الفرق فی صحه التقیه بین ما ورد فیه نص بالخصوص کالصلاه و المسح علی الخفین و نحوهما و ما لم یرد، لکفایه العموم و الإطلاق فی صحتها مطلقا، إلا إذا ورد دلیل علی المنع. کما أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه.

(2) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1 و 2.
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مقتضاها عدم الفرق بین ما إذا علم ببطلان عملهم أم لا. کما لا فرق بین الأمور الوجودیه و العدمیه، کل ذلک للإطلاق و العموم، فلا وجه للتفکیک بین مفادهما من هذه الجهات، مع أنّ مقتضی جمله کثیره من الأخبار «1» بطلان عباداتهم مطلقا، لفقد الولایه، و هی أیضا داله علی عدم الفرق من هذه الجهه، بل مقتضی قوله علیه السلام: «ثلاثه لا أتقی فیهن أحدا: شرب المسکر، و مسح الخفین، و متعه الحج» «2». صحه التقیه فیما سواها مطلقا حتّی فی الوقوف بعرفات و نحوه.

و کذا مقتضی قوله علیه السلام: «إنّما جعل التقیه لتحقن بها الدم. فإذا بلغ الدم، فلیس تقیه» «3».

فإنّه یدل علی تعمیمها لکل شی ء إلّا فی الدم. نعم، لا بد من التفصیل بین موارد الإضرار بالغیر، و لیس هنا محل تفصیل ذلک، و یأتی فی الجهه التاسعه بعض ما یرتبط بالمقام.

السادسه: مورد التقیه التی تکون أوسع من سائر الضروریات ما کان له ربط بالدین، سواء کان بلا واسطه أم معها، لإطلاق قولهم علیهم السلام: «التقیه دین الله عزّ و جل» «4» فکل ما صح انتسابه إلی الشارع تأسیسا أو إمضاء تجری فیه التقیه، سواء کان حکما، أم موضوعا، أم ما له دخل فیهما فتشمله العمومات و الإطلاقات الوارده فی الباب، کما لا یخفی، فتجری فی القضاء، و الوقوف بعرفه، و أول الشهر، و العید، و غیر ذلک مما له دخل فی الدّین.

السابعه: تشریع التقیه إنّما هو لرفع الاختلاف و تحقق الوحده و الائتلاف و التسهیل و الامتنان علی الناس. و ذلک کله یقتضی الصحه و الإجزاء فی مورد التقیه مطلقا بلا إعاده و لا قضاء، لأنّ إیجابها فی موردها من موجبات المنافره و البغضاء، فهذا ینافی حکمه تشریعها. و یدل علی ذلک أیضا إطلاقات أدله التقیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 18.
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و عموماتها، و الأخبار الکثیره المرغبه إلیها بالسنه شتّی، و ما دل علی أنّها دین الله. و لا وجه للإعاده أو القضاء بالنسبه إلی ما هو دین الله تعالی، فهی مثل سائر الأدله الامتنانیه التسهیلیه المستفاده منها الصحه و الإجزاء، فلا وجه للتمسک بوجوب الإعاده أو القضاء بقاعده الاشتغال، لکونها محکومه بإطلاقات أدله التقیه و عموماتها.

نعم، قد یتمسک لعدم الإجزاء بما ورد عن أبی عبد الله علیه السلام فی الصوم حین ورد علیه السلام علی أبی العباس فی الحیره فی یوم کان عنده عیدا و لم یکن عند الإمام علیه السلام عیدا من قوله: «فأکلت معه و أنا أعلم و الله إنّه یوم من شهر رمضان، فکان إفطاری یوما و قضاؤه أیسر علیّ من أن یضرب عنقی و لا یعبد الله تعالی» «1».

و فیه مضافا إلی قصور السند، معارضته بغیره مما لم یذکر فیه القضاء مع وقوع الاعتراض علیه فی ذلک، ففی خبر داود بن الحصین «2» عن رجل عنه علیه السلام: «فدنوت فأکلت قال: و قلت: الصوم معک و الفطر معک، فقال الرجل لأبی عبد الله علیه السلام: تفطر یوما من شهر رمضان؟ فقال علیه السلام: إی و الله أفطر یوما من شهر رمضان أحبّ إلیّ من أن یضرب عنقی» فإنّه فی مقام البیان و التفصیل و السؤال، و قد جرت عاده الفقهاء علی حمل مثل هذه الأخبار علی الندب، فلیحمل ما فیه القضاء علی الندب أیضا جریا علی العاده. مع أنّ فی الحمل علیه إشکالا، لقوه احتمال أنّه علیه السلام اتقی فی قوله علیه السلام: «و قضاؤه أیسر علیّ من أن یضرب عنقی» بعض جهله الشیعه. فإنّ اتقاءهم علیهم السلام من جهال شیعتهم کان کاتقائهم من العامه، بل أشد، کما لا یخفی علی الخبیر.

و قد یتمسک لعدم الإجزاء أیضا بما ورد فی صلاه الجماعه من قوله علیه السلام: «ما منکم أحد یصلّی صلاه فریضه فی وقتها، ثمَّ یصلّی معهم صلاه تقیه، و هو متوضئ الا کتب الله له بها خمسا و عشرین درجه، فارغبوا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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ذلک» «1» و نحوه غیره.

و فیه: أنّ هذه الأخبار فی مقام الترغیب إلی هذا العمل تحریضا علی المعاشره معهم و الحضور فی جماعتهم لئلا یندرس المذهب الجعفری بالکلیه، و لا منافاه بین کون العمل مطلوبا و بین الإجزاء مع عدم الإتیان به، لأنّ مثل هذه الأخبار فی مقام ترتّب الثواب علی هذا العمل، و لا تدل بنحو من الدلالات المعتبره علی عدم الصحه فی غیر مورده. فیکون هذا نحو عمل مندوب فی حد نفسه، لا أن یکون لأجل بطلان العمل الذی یؤتی به تقیه، فیکون مثل ما إذا صلّی شخص منفردا. ثمَّ وجد من یصلّی تلک الصلاه جماعه، فیستحب له إعادتها جماعه، لا أن تکون صلاته الأولی باطله علی ما یأتی فی [مسأله 19] من آخر صلاه الجماعه.

الثامنه: مقتضی الإطلاقات و العمومات الوارده فی التقیه أنّه لا یعتبر فیها عدم القدره علی الحیله فی دفعها. و أما خبر ناصح المؤذن: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام: «إنّی أصلّی فی البیت و أخرج إلیهم. قال علیه السلام: اجعلها نافله، و لا تکبّر معهم فتدخل معهم فی الصلاه، فإنّ مفتاح الصلاه التکبیر» «2».

ففیه: مضافا إلی قصور السند، ظهور التنافی بین قوله علیه السلام:

«اجعلها نافله»، و «لا تکبّر معهم»، إذ لا صلاه إلا بالتکبیر. الا أن یکون المراد کبّر فی نفسک و لا تکبر معهم، أو لا تکبر معهم بعنوان الفریضه، لسقوط أمرها بالإتیان بها. و یشهد له خبر عبید بن زراره عنه علیه السلام أیضا قال:

«قلت: إنّی أدخل المسجد، و قد صلّیت، فأصلّی معهم فلا أحتسب بتلک الصلاه قال: لا بأس. و أما أنا فأصلّی معهم و أریهم، أنّی أسجد و ما أسجد» «3».

و یستفاد من ذیله رجحان إراءه الدخول فی صلاتهم حتّی لمن صلّی أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.
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هذا إذا کانت التوریه موجبه للتحیر فی الجمله، و تزلزل العامل بها بحیث یعرف أنّه یعمل بالتوریه. و أما إن لم یکن کذلک بل أمکن العمل بمذهب الحق بلا محذور فیه أبدا و إراءتهم أنّه یعمل بمذهبهم، ففی سقوط التکلیف الواقعی حینئذ إشکال، بل منع، لأنّ التمسک بعمومات التقیه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی قاعده الاشتغال بقاء التکلیف الواقعی و یمکن حمل خبر عبید بن زراره علی ذلک. و یشهد له ما ورد فی الإحرام من العقیق «1».

التاسعه: لو شک فی صحه عملهم عندهم و عدمها، فمقتضی قاعده الصحه فی فعل المسلم الحمل علی الصحه، فیتحقق موضوع التقیه و أما لو علم ببطلان عملهم حتّی عندهم، فالظاهر عدم شمول أدله التقیه له حینئذ، لأنّه لیس من دین الله تعالی فی شی ء حتّی عند الفاعل، و تقدم أنّ مورد التقیه لا بد و أن یکون له تماس بدین الله فی الجمله، فلا یجزی و لا تسقط الإعاده أو القضاء.

نعم، یصح الارتکاب للمجامله، بل یجب مع الخوف و لکن کیف یحصل العلم ببطلان عملهم عندهم.

العاشره: مقتضی إطلاقات التقیه و عموماتها شمولها، لجمیع الأقسام الممکنه ثبوتا، فقد ینزل الشارع فی موردها فاقد الجزء و الوصف منزله الواجد، و واجد المانع منزله الفاقد، بل یصح أن ینزّل المعدوم منزله الموجود تشریعا، لاستیلاء الشارع و تسلطه علی ذلک کله، و القول بالاختصاص بأحد الأقسام مخالف للإطلاق بلا دلیل علیه. و ما ذکر فی جمله من الأخبار «2» من الأفعال الوجودیه کالصلاه و حضور جنائزهم و مساجدهم إنّما هو من باب الغالب، فلا یصلح لتقیید الإطلاقات و العمومات «3».

و یشهد له موثق أبی بصیر قال: «قال أبو عبد الله علیه السلام: التقیه من دین الله. قلت: من دین الله؟ قال: إی و الله من دین الله لقد قال یوسف:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 384.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 3 و 4.
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(أیتها العیر إنّکم لسارقون) و الله ما کانوا سرقوا شیئا و لقد قال إبراهیم: (إنی سقیم) و الله ما کان سقیما» «1».

فنزّل علیه السلام عدم السرقه منزله السرقه فی تطبیق التقیه علیه، و مثله موثقه الآخر «2».

الحادیه عشره: الغرض من التقیه إخفاء عمل ما یختص بالمذهب الجعفری و التظاهر بالعمل بمذهب العامه. فإذا انطبق هذا العنوان تشمله عمومات التقیه و إطلاقاتها، سواء کان المتقی به موافقا لمذهب من یتقی عنه أم کان مخالفا له و موافقا لسائر مذاهب العامه، مثلا: التکتف فی الصلاه لا یجب فی بعض المذاهب و یجب فی بعضها، فلو کان الشخص عند من لا یوجبه فی الصلاه و لکن تحصل التقیه بأن یتکتف یجب ذلک و تصح صلاته معه و لا شی ء علیه، للإطلاقات و العمومات إذا انطبقت علیه التقیه. و یأتی فی [مسأله 42] التعرض له، و لکنه خلاف الاحتیاط.

الثانیه عشره: مقتضی الإطلاقات المرغبه إلی التقیه، و الأخبار الکثیره التی تثبت الثواب فیها استحبابها نفسیا، و وجوبها غیریا. و لکن لا بد من اختصاص الاستحباب بما إذا ترتب علیها غرض صحیح شرعی، کالمواده و التألف و نحوهما، و لا وجه للاستحباب مع عدمه. کما أنّه لا وجه لجوازها أصلا فیما إذا لم تکن لمن یتقی عنه شوکه و اقتدار أصلا، لظهور الأخبار فی غیره. نعم، قد تجب حینئذ مع الخوف أو الضرر لا من جهه التقیه، بل من جهه الضروره.

الثالثه عشره: لا فرق فی مورد العمل بالتقیه بین أن یکون فی أرضهم أو فی أرضنا إذا تحقق الخوف أو ترتب التآلف و التحبب، لإطلاق الأدله الشامل للجمیع.

الرابعه عشره: لیست التقیه من غیر المخالفین کالتقیه منهم فی کونها أوسع من سائر الضرورات، لانصراف أدله التقیه إلی خصوص التقیه من المخالفین و فی غیرهم تکون مثل سائر الضرورات، و لا تکون أوسع منها. و لکن ذکر فی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 18.
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ترک التقیه و إراءتهم المسح علی الخفّ- مثلا- فالأحوط، بل الأقوی ذلک (145) و لا یجب بذل المال لرفع التقیه (146) بخلاف سائر الضرورات (147)، و الأحوط فی التقیه أیضا الحیله فی رفعها

______________________________

الأخبار «أهل الباطل» «1» و هو عام شامل لغیر المخالفین أیضا. کما لا فرق أیضا فیها بین المذاهب الأربعه المشهوره أو غیرها من سائر مذاهب العامه، للإطلاقات و العمومات الشامله للجمیع و سواء کان مورد التقیه ما ثبت فی مذهبهم من زمان الخلفاء أم حصل لعلمائهم من الآراء الحاصله من العمل بالقیاس أو الاستحسان مما هو صحیح عندهم و باطل لدینا، للإطلاق و السیره الشاملین للجمیع.

الخامسه عشره: لو علم أنّه لا یتحقق التودد و الائتلاف و الأمن من الضرر، لا موضوع للتقیه حینئذ مطلقا، کما لا یبعد ذلک بالنسبه إلی بعض بلاد الإسلام فی هذه الأزمنه.

(145) لإطلاق أدله التکالیف الأولیه، و قاعده الاشتغال، و عدم تحقق موضوع التقیه- کما هو المفروض- هذا و لکن لو توقف ذلک علی إعمال حیله و نحوها تقدم حکمه فی الجهه الثامنه.

(146) لإطلاقات الأدله الوارده فی مقام البیان و التسهیل و الامتنان المرغبه إلی التقیه و المثبته للثواب لها، و تنزیلها علی صوره القدره علی دفع المال. بعید جدا و خلاف ظاهرها.

(147) لأنّ ذلک هو المتیقن من أدلتها اللبیه و المنصرفه إلیه عرفا من أدلتها اللفظیه. و لکن فی إطلاق وجوب بذل المال فی سائر الضرورات إشکال، بل منع. نعم، ورد النص فی شراء ماء الوضوء «2» و لو بأضعاف قیمته. و فیه أیضا تفصیل یأتی فی [مسأله 16] من فصل التیمم. بل وجوب بذل أصل المال لدفع سائر الضرورات أول الدعوی، لأنّه مخالف لإطلاق أدلتها الوارده فی مقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب التیمم.
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مطلقا (148).


مسأله 36: لو ترک التقیه فی مقام وجوبها

(مسأله 36): لو ترک التقیه فی مقام وجوبها و مسح علی البشره ففی صحه الوضوء إشکال (149).

______________________________

الامتنان. و دعوی الانصراف و الأخذ بالمتیقن مشکله جدا. نعم، لو کان بحیث لا تصدق الضروره بالنسبه إلیه یجب البذل حینئذ.

(148) لحسن الاحتیاط علی کل حال ما لم یزاحم باحتیاط أولی منه.

(149) قد جزم بعدم الصحه جمع منهم صاحب الجواهر، و الفقیه الهمدانی لأنّ التقیه و عدمها موضوعان مختلفان للحکم الواقعیّ الأولی و الثانوی.

و تبدل الحکم بتبدل الموضوع مما لا ریب فیه، کالمسافر و الحاضر، و الصحیح و المریض و نحوهما. مع أنّ العمل المأتیّ به موافقا لمذهبنا و مخالفا للتقیه ینطبق علیه عنوان ترک التقیه قهرا و هو منهیّ عنه، و النهی فی العباده یوجب الفساد.

و أشکل علیه بأنّ التغیر و التبدل إن کان خطابا و ملاکا، فلا ریب حینئذ فی تبدل الحکم الواقعیّ، کالمسافر و الحاضر. و أما إن کان خطابا فقط لمصلحه فی ذلک، فیبقی الملاک باقیا بحاله. و لو شک فی أنّه بالنسبه إلی الخطاب و الملاک معا، أو بالنسبه إلی الأول فقط، فلا ریب فی ارتفاع الخطاب حینئذ لا محاله، إذ لا یمکن بقاء الخطاب و سقوط الملاک بخلاف العکس، فیستصحب بقاء الملاک حینئذ. و کذا النهی المتعلق بالعباده یمکن أن یکون باعتبار فعلیه الخطاب فقط، لا باعتبار أصل الملاک، فیصح الإتیان بداعی الملاک و إن عصی من جهه أخری.

و مورد الشک ملحق بالأول، کما مر.

و یرد علیه أولا: أنّه لا طریق لنا لإحراز الملاکات الا الخطابات غالبا فمع سقوطها و عدم وجود طریق آخر لا طریق لإحرازها، کما فی جمیع التکالیف الثانویه الاضطراریه بالنسبه إلی إحراز ملاک الواقع. و الاستصحاب من الشک فی أصل الموضوع فلا یجری.

و ثانیا: التأمل فی أدله التقیه یشهد بانقلاب التکلیف الواقعیّ فی موردها،
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مسأله 37: إذا علم بعد دخول الوقت أنّه لو أخر الوضوء و الصلاه یضطر إلی المسح علی الحائل

(مسأله 37): إذا علم بعد دخول الوقت أنّه لو أخر الوضوء و الصلاه یضطر إلی المسح علی الحائل، فالظاهر وجوب المبادره إلیه فی غیر ضروره التقیه، و إن کان متوضئا و علم أنّه لو أبطله یضطر إلی المسح علی الحائل لا یجوز له الإبطال (150) و إن کان قبل دخول

______________________________

فیسقط الحکم الواقعی، ملاکا و خطابا، کما یظهر من قول أبی عبد الله علیه السلام فی صحیح ابن سالم: «وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ. قال علیه السلام:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 394

الحسنه التقیه، و السیئه الإذاعه» «1».

و عنه علیه السلام: «لا دین لمن لا تقیه له» «2».

فطبق علیه السلام السیئه و عدم الدّین علی ترک التقیه، و مثلهما قوله علیه السلام: «لا إیمان لمن لا تقیّه له» «3»، و قول أبی جعفر علیه السلام: «لا خیر فیمن لا تقیه له» «4».

إلی غیر ذلک من التعبیرات المقتضیه لسقوط الواقع، بل مبغوضیه الإتیان به فی مورد التقیه.

و الشقوق المتصوره فی المقام أربعه: بقاء الواقع ملاکا و خطابا، و لا موضوع للتقیه، کما تقدم. و سقوطه کذلک. و البقاء ملاکا فقط. و البقاء خطابا کذلک، و مقتضی ظواهر أدله التقیه هو الثانی، و الأخیر باطل قطعا، و الثالث لا دلیل علیه، بل هو خلاف ظواهر أدله التقیه.

(150) لأنّ تأخیر الوضوء فی الصوره الأولی، و الإبطال فی الثانیه تفویت للمصلحه الفعلیه الممکنه التحصیل و هو حرام. و لکن لو فعل الحرام و مسح علی الحائل یصح وضوؤه، لظهور تسالمهم علی صحه التکالیف الاضطراریه و لو حصل الاضطرار بسوء الاختیار، و یأتی فی الجبائر ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 17.
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الوقت. فوجوب المبادره أو حرمه الإبطال غیر معلوم (151).

و أما إذا کان الاضطرار بسبب التقیه، فالظاهر عدم وجوب المبادره، و کذا یجوز الإبطال و إن کان بعد دخول الوقت، لما مرّ من الوسعه فی أمر التقیه. لکن الأولی و الأحوط فیها أیضا المبادره أو عدم الإبطال.


مسأله 38: لا فرق فی جواز المسح علی الحائل فی حال الضروره

(مسأله 38): لا فرق فی جواز المسح علی الحائل فی حال الضروره بین الوضوء الواجب و المندوب (152).


مسأله 39: إذا اعتقد التقیه، أو تحقق أحد الضرورات الأخر فمسح علی الحائل

(مسأله 39): إذا اعتقد التقیه، أو تحقق أحد الضرورات الأخر فمسح علی الحائل، ثمَّ بان أنّه لم یکن موضع تقیه أو ضروره، ففی صحه وضوئه إشکال (153).

______________________________

(151) من احتمال اختصاص حرمه تفویت المصلحه بالمصلحه الفعلیه من کل حیثیه و جهه، فلا قبح و لا حرمه فی البین. و من أنّ تفویت المصلحه التی یعلم عاده بتعلق التکلیف المنجز بها، کالمصلحه الفعلیه لدی العقلاء، فیقبح عقلا و یحرم لقاعده الملازمه. و یأتی منه رحمه الله فی فصل التیمم [مسأله 13] الاحتیاط الوجوبی فی نظیر المقام، و تقدم ما یعلم منه الوجه فی بقیه المسأله.

(152) لقاعده إلحاق المندوب من کل شی ء بواجبه فی جمیع الجهات الا ما خرج بالدلیل. و منشأ اعتبار هذه القاعده ظهور الإطلاق و الاتفاق، و روایه:

«کل سنه إنّما تؤدی علی جهه الفرض» «1». و هذه قاعده نافعه نتعرض لتفصیلها إن شاء الله تعالی.

(153) وجه الإشکال أنّ الاعتقاد مطلقا له طریقیه إلی الواقع، و لا موضوعیه له بوجه، فلیس موضوع الحکم الا الواقع فقط، و مع التخلف لا موضوع له أصلا، فیبطل قهرا. و لعل وجه الصحه احتمال أن یکون الاعتقاد له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.
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مسأله 40: إذا أمکنت التقیه بغسل الرجل

(مسأله 40): إذا أمکنت التقیه بغسل الرجل، فالأحوط تعینه (154) و إن کان الأقوی جواز المسح علی الحائل أیضا (155).


مسأله 41: إذا زال السبب المسوّغ للمسح علی الحائل من تقیه أو ضروره

(مسأله 41): إذا زال السبب المسوّغ للمسح علی الحائل من تقیه أو ضروره، فإن کان بعد الوضوء فالأقوی عدم وجوب إعادته (156)

______________________________

موضوعیه فی مثل هذه الأحکام المبنیه علی التسهیل، فتشمله الإطلاقات و العمومات «1». و لکن الشک فی شمول الإطلاق و العموم یکفی فی عدم الشمول، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشک فی الموضوع نعم، إن کان موضوع الحکم هو الخوف، فلا فرق فیه بین الواقع و الاعتقاد لحصوله بالاعتقاد أیضا، و یأتی فی [مسأله 19] من فصل التیمم ما ینفع المقام.

(154) علی المعروف بین الأصحاب، لتحقق مباشره الماسح بالممسوح مع أنّ الغسل أقرب إلی المسح عرفا من المسح علی الخفین. فیکون المقام من موارد الدوران بین التعیین و التخییر، و المعروف فیه التعیین.

(155) لإطلاق أدله التقیه، و لا موجب لاختصاصها بالغسل إلا الأقربیه العرفیه و الانصراف البدوی، و شی ء منهما لا ینافی الظهور الإطلاقی و القول بالتعیین عند الدوران بینه و بین التخییر إنّما هو فیما إذا لم یکن إطلاق فی البین، مع أنّ فی أصله بحثا محررا فی محله «2».

(156) إن کانت أدله التکالیف الاضطراریه فی مقام البیان و مطلقه من کل جهه، سواء کانت أدله التکالیف الأولیه مهمله أم مطلقه، فلا بد من الإجزاء مطلقا و عدم لزوم الإعاده بعد رفع العذر، لأنّه یستفاد منها حینئذ صحه البدار، و أنّ التکلیف الاضطراری واجد لمصلحه التکلیف الاختیاری بمجرد حدوث صرف وجود العذر. و أما إذا کانتا مهملتین من هذه الجهات، أو کانت أدله التکالیف الأولیه مطلقه، و أدله الاضطراریات مهمله، فمقتضی قاعده الاشتغال عدم 

______________________________

(1) أی عمومات الأدله الثانویه، کأدله الاضطرار و غیره.

(2) راجع تهذیب الأصول ج: 3 صفحه: 174 الطبعه الثانیه بیروت.
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و إن کان قبل الصلاه، إلا إذا کانت بلّه الید باقیه فیجب إعاده المسح (157). و إن کان فی أثناء الوضوء، فالأقوی الإعاده إذا لم تبق البله (158).

______________________________

الإجزاء بعد رفع العذر، بل هو مقتضی إطلاق دلیل التکلیف الأولی أیضا، إن کان له إطلاق.

هذا بحسب مقام الثبوت. و أما مقام الإثبات، فیمکن الإشکال فی کون أدله التکالیف الاضطراریه مطلقا فی مقام البیان من هذه الجهات، لأنّها وردت لأصل تشریع التکلیف الاضطراری فلا نظر لها إلی العوارض و الطوارئ، کما فی نفس أدله التکالیف الأولیه.

و لکن الإشکال مدفوع بوجوه:

(الأول): أنّ التکالیف الاضطراریه تسهیل و امتنان، و التقیید یضادهما و ینافیهما بخلاف الإطلاق فإنّه یناسبهما.

(الثانی): أصاله الإطلاق من کل جهه معتبره فی المحاورات ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف، و المفروض عدمها.

(الثالث): أنّ نواقض الطهاره الحدثیه محدوده شرعا، و لیس رفع الاضطرار منها. و دعوی: أنّ أصل الطهاره ما دامیه. یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. هذا فی غیر التقیه. و أما فیها فأوسعیتها من سائر الاضطراریات مما لا یخفی علی أحد، کما أنّ هذا کله إنّما هو بعد تنجز التکلیف الاضطراری بأن أحرز عدم زوال العذر. و أما مع احتمال الزوال فقد تقدم بعض ما یتعلق به فی [مسألتی 35 و 39]، و هذه المسائل من صغریات قاعده الإجزاء و قد تعرضنا له فی الأصول، و سیأتی فی الموارد المناسبه بعض الکلام فیها.

(157) لقاعده الاشتغال. و فیه: أنّها محکومه بإطلاق أدله التکالیف الثانویه.

(158) لانقلاب موضوع الاضطرار إلی الاختیار، فینقلب الحکم قهرا و فیه 
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مسأله 42: إذا عمل فی مقام التقیه بخلاف مذهب من یتقیه

(مسأله 42): إذا عمل فی مقام التقیه بخلاف مذهب من یتقیه، ففی صحه وضوئه إشکال و إن کانت التقیه ترتفع به کما إذا کان مذهبه وجوب المسح علی الحائل دون غسل الرجلین فغسلهما أو بالعکس (159)، کما أنّه لو ترک المسح و الغسل بالمرّه یبطل وضوؤه (160) و إن ارتفعت التقیه به أیضا.


مسأله 43: یجوز فی کلّ من الغسلات أن یصبّ علی العضو عشر غرفات بقصد غسله واحده

(مسأله 43): یجوز فی کلّ من الغسلات أن یصبّ علی العضو عشر غرفات بقصد غسله واحده، فالمناط فی تعدد الغسل- المستحب ثانیه، الحرام ثالثه- لیس تعدد الصبّ، بل تعدد الغسل مع

______________________________

أنّه یمکن أن یکون صرف وجود الاضطرار حین الشروع فی العمل موجبا لانقلاب التکلیف و لو زال فی أثنائه، فلا یتم الاستدلال ما لم یدفع هذا الاحتمال، و یأتی فی التیمم بعض الکلام.

(159) تقدم ما یتعلق بهذا الفرع فی الجهه الحادیه عشره، و قلنا إنّه إذا صح انطباق عنوان التقیه علی العمل المأتی به یصح، لإطلاقات أدلتها الشامله لهذه الصوره أیضا، لما یستظهر من مجموع أدله التقیه تحققها بما إذا توهم المتقی منه أنّ المتقی (بالکسر) لیس بجعفری، بل هو من إحدی فرق العامه، فیأمن حینئذ عن ضررهم. و إن لم ینطبق أو شک فی ذلک فلا یجزی، للأصل.

(160) لعدم الإتیان لا بالمأمور به الواقعی و لا بالاضطراری، فلا وجه للصحه.

و ما یتوهم فیه: بأنّه لا أمر بالمأمور به الواقعی، فترکه لا یضر قطعا، و الاضطراری إنّما أمر به لأجل التقیه فقط، و الا فهو باطل واقعا، فالمأمور به فی الواقع هو العمل الناقص الذی یتحفظ به عن ضرر التقیه و هو حاصل فیجزی.

(مردود): بأنّه یعتبر فی الإجزاء من حیث التقیه کون ما یتقی به مشروعا عند من یتقی عنه و لو عند إحدی فرقهم. و إلا فلا موضوع لها أصلا.
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القصد (161).


مسأله 44: یجب الابتداء فی الغسل بالأعلی 162، لکن لا یجب الصبّ علی الأعلی

(مسأله 44): یجب الابتداء فی الغسل بالأعلی (162)، لکن لا یجب الصبّ علی الأعلی، فلو صبّ علی الأسفل، و غسل من الأعلی بإعانه الید صح (163).


مسأله 45: الإسراف فی ماء الوضوء مکروه

(مسأله 45): الإسراف فی ماء الوضوء مکروه (164) لکن

______________________________

(161) أما جواز صب عشر غرفات بقصد غسله واحده، فلأصاله عدم تحدید الصب بحد خاص. و أما کون المناط تعدد الغسل مع القصد، فلتقوم الغسل فی الطهاره الحدثیه مطلقا بالقصد و القربه إجماعا، فلا یکفی مجرد الغسل کیفما تحقق کما یکفی فی الطهاره الخبثیه. و أما حرمه الثالثه فتقدم بعض ما یتعلق بها فی فصل بعض مستحبات الوضوء «1».

فرع: لو حصلت الغسله الثانیه غفله، أو ریاء، أو لأجل إزاله الوسخ، أو زیاده التنظیف و نحو ذلک من الأغراض لا یعد ذلک من الغسله الثانیه المندوبه، لما مر من اعتبار قصد الوضوء و نیه القربه فیها.

(162) تقدم وجهه فی غسل الوجه و الیدین «2».

(163) لإطلاق الأدله و أصاله البراءه بعد عدم دلیل علی الوجوب. نعم، فی بعض الوضوءات البیانیه أنّه علیه السلام: «غرف ملأها ماء فوضعها علی جبهته، أو علی مرفقه الیمنی» «3». و لکن الفعل أعم من الوجوب مع أنّ الظاهر عدم الإشکال عن أحد فی عدم الوجوب بعد صدق تحقق الغسل من الأعلی عرفا، و قد تقدم فی الحادی عشر من مستحبات الوضوء ما ینفع المقام.

(164) علی المشهور، لقول أبی عبد الله علیه السلام: «إنّ للّه تعالی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 304.

(2) راجع صفحه: 325 و 333.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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الإسباغ مستحب، و قد مرّ أنّه یستحب أن یکون ماء الوضوء بمقدار مدّ. و الظاهر أنّ ذلک لتمام ما یصرف فیه من أفعال و مقدّماته من المضمضه، و الاستنشاق، و غسل الیدین (165).


مسأله 46: یجوز الوضوء برمس الأعضاء

(مسأله 46): یجوز الوضوء برمس الأعضاء، کما مرّ. و یجوز برمس أحدها و إتیان البقیه علی المتعارف، بل یجوز التبعیض فی غسل عضو واحد مع مراعاه الشروط المتقدمه من البدأه بالأعلی، و عدم کون

______________________________

ملکا یکتب سرف الوضوء، کما یکتب عداوته» «1».

الظاهر فی مجرد الآداب لا الحرمه. هذا إذا لم یکن للماء قیمه، و الا فالظاهر أنّ الإسراف فیه حرام کما فی غیره، لعموم ما دل علی حرمه الإسراف، و أنّه من الکبائر.

و فی الجوامع عن النبی صلّی الله علیه و آله: «أنّه مرّ بسعد و هو یتوضأ.

فقال: ما هذا؟ أسرف یا سعد؟! قال: أ فی الوضوء سرف؟ قال صلّی الله علیه و آله: نعم، و لو کنت علی عین جار. و یمکن أن تکون الحکمه فی ذلک تسهیل الأمر مهما أمکن، و دفع الوسواس بأی طریق ممکن».

(165) راجع أول فصل مندوبات الوضوء، و تقدم أنّه یظهر من بعض الأخبار «2» أنّ مقدار المد للاستنجاء أیضا. مضافا إلی ما یصرف فی الوضوء بواجباته و مندوباته، و نسب ذلک إلی الشهید رحمه الله و تبعه غیره. و المد یبلغ أربعه عشر کفا تقریبا.

و أما استحباب الإسباغ، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع أخبار کثیره:

منها: قول أبی عبد الله علیه السلام فی الصحیح: «قال رسول الله صلّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 8 و تقدم فی صفحه: 293.
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المسح بماء جدید، و غیرهما (166).


مسأله 47: یشکل صحه وضوء الوسواسی إذا زاد فی غسل الیسری من الیدین فی الماء

(مسأله 47): یشکل صحه وضوء الوسواسی إذا زاد فی غسل الیسری من الیدین فی الماء من لزوم المسح بالماء الجدید فی بعض الأوقات، بل إن قلنا بلزوم کون المسح ببلّه الکفّ دون رطوبه سائر الأعضاء یجی ء الإشکال فی مبالغته فی إمرار الید، لأنّه یوجب مزج رطوبه الکفّ برطوبه الذراع (167).


مسأله 48: غیر الوسواسی إذا بالغ فی إمرار یده علی الید الیسری لزیاده الیقین

(مسأله 48): غیر الوسواسی إذا بالغ فی إمرار یده علی الید الیسری لزیاده الیقین لا بأس به ما دام یصدق علیه أنّه غسل واحد (168). نعم، بعد الیقین إذا صبّ علیها ماء خارجیا یشکل و إن

______________________________

الله علیه و آله: من أسبغ وضوءه، و أحسن صلاته، و أدی زکاه ماله، و کف غضبه، و سجن لسانه، و استغفر لذنبه، و أدی النصیحه لأهل بیت نبیه، فقد استکمل حقیقه الإیمان، و أبواب الجنان مفتحه له» «1».

(166) أما جواز الوضوء ارتماسا، فقد تقدم فی [مسأله 21]. و أما التفکیک بین الأعضاء، بل أجزاء عضو واحد، فللإطلاق، و ظهور الاتفاق. و أما لزوم مراعاه الشرائط، فلعموم أدلتها الشامله لجمیع أقسام الوضوء من الارتماسی و الترتیبی و المرکب منهما.

(167) بل یشکل أصل صحه عباده الوسواسی من جهه أخری: و هی أنّها من إطاعه الشیطان و هی مبغوضه لدی الله تعالی.

(168) المناط صدق ماء الوضوء و بلته علی ما یمسح به بعد الفراغ عن الغسل الواجب. و مع الشک فی الصدق و عدمه یستصحب کونه من ماء الوضوء، فیجوز المسح به، و کذا فی الوسواسی، و لکن حیث إنّه خارج عن المتعارف یمکن التشکیک فی جریان الاستصحاب بالنسبه إلیه من جهه الشک فی أصل الموضوع، مضافا إلی ما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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کان الغرض منه زیاده الیقین، لعدّه فی العرف غسله اخری، و إذا کان غسله للیسری بإجراء الماء من الإبریق- مثلا- و زاد علی مقدار الحاجه مع الاتصال لا یضرّ (169) ما دام یعدّ غسله واحده.


مسأله 49: یکفی فی مسح الرجلین بواحده من الأصابع الخمس إلی الکعبین

(مسأله 49): یکفی فی مسح الرجلین بواحده من الأصابع الخمس إلی الکعبین أیّها کانت حتّی الخنصر منها (170).

______________________________

(169) الإشکال المذکور فی الوسواسی جار هنا أیضا، لفرض کون غسل کلّ منهما زائدا عن مقدار الحاجه فهما متحدان فی جهه الإشکال فی المسح.

نعم، یختلفان فی الحکم التکلیفی، لاحتمال حرمه عمل الوسواسی، لکونه من عمل الشیطان، کما فی الروایه «1». دون الصب من الإبریق زائدا علی مقدار الحاجه، إذ لیس فیه حرمه تکلیفیه ما لم یکن من الإسراف المحرّم.

(170) لظهور الإطلاق و الاتفاق، کما تقدم «2». و الله العالم و الحمد للّه ربّ العالمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) تقدم فی صفحه: 363.
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فصل فی شرائط الوضوء


اشاره

(فصل فی شرائط الوضوء)



الأول: إطلاق الماء

(الأول): إطلاق الماء، فلا یصح بالمضاف (1) و لو حصلت الإضافه بعد الصبّ علی المحلّ، من جهه کثره الغبار أو الوسخ علیه، فاللازم کونه باقیا علی الإطلاق إلی تمام الغسل (2).



الثانی: طهارته


اشاره

(الثانی): طهارته (3)، و کذا طهاره مواضع الوضوء (4)، و یکفی (فصل فی شرائط الوضوء)

______________________________

(1) لظواهر الأدله کتابا و سنه، و بالإجماع، بل بضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب، و تقدم فی الماء المضاف نقل الخلاف «1» و رده.

(2) أی الواجب منه هو المسمّی. و لو حصلت الإضافه بعد حصوله فلا إشکال فی الغسل، بل و لا فی المسح أیضا إن صدق المسح ببله الوضوء و الا فیبطل الوضوء من جهه المسح.

(3) إجماعا، بل ضروره، و نصوصا مستفیضه الوارده فی الأبواب المتفرقه:

منها: قول أبی عبد الله علیه السلام فی الکلب: «رجس نجس لا تتوضأ بفضله» «2»، و قوله علیه السلام: فإذا تغیر الطعم (أی بالنجاسه) فلا تتوضأ منه «3».

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 126.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأسئار حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الماء المطلق و یدل علی ذلک أحادیث باب: 5 و 13 و 14.
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______________________________

و ظاهر مثل هذه النواهی أن تکون إرشادا إلی الفساد و عدم الصحه، فلا تحصل الطهاره الحدثیه بالماء المتنجس، أو المضاف فتبطل الغایات المشروطه بها لا محاله، لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

و لا دلیل کذلک فی المقام، فلو توضأ بالمضاف أو النجس و صلّی تجب الإعاده أو القضاء، إذ «لا صلاه إلا بطهور»، مضافا إلی الأدله الخاصه من حدیث لا تعاد و غیره مما یأتی فی محله إن شاء الله تعالی، بلا فرق بین صوره العلم و الجهل.

قصورا أو تقصیرا، موضوعا أو حکما، لما یأتی فی [مسأله 4] من أنّ الإطلاق و الطهاره من الشرائط الواقعیه، لا الإحرازیه.

(4) نسب ذلک إلی المشهور و لم یستندوا إلی دلیل لفظیّ فی المقام، و لا إجماع معتبر بین الأعلام، بل فی أصل صحه النسبه إلیهم فی خصوص الوضوء بحث، لعدم تعرضهم للمسأله فیه، بل تعرضوا لها فی غسل الجنابه و فیه أقوال أیضا، کما یأتی.

و استدل علیه تاره: بأنّ ماء غسل الأعضاء فی الوضوء لا بد و أن یرد علی محل طاهر.

(و فیه): أنّه عین المدعی.

و أخری: بانفعال الماء بمجرد الوصول إلی المحل.

(و فیه) أولا: أنّه یرجع إلی اعتبار طهاره الماء و لیس شرطا آخر، و ثانیا:

أنّه لا یتم فی الارتماسی. و ثالثا: بأنّه لا مانع فی أن ینفعل و تحصل به الطهاره، کما فی تطهیر الخبث، فإنّ الماء ینفعل بمجرد الورود علی المحل و مع ذلک یکون مطهرا، مع أنّه لا یتم علی القول بعدم انفعال الغساله أو انفعالها بالانفصال عن المحل.

و عمده الدلیل فی اعتبار طهاره مواضع الوضوء مذاق الشرع و مرتکزات الفقهاء، بل المتشرعه أیضا، و یأتی فی [مسأله 5] من «فصل غسل الجنابه مستحب نفسی» ما له نفع فی المقام، فراجع.

(5) لأنّه المعلوم مما لیس فیه دلیل لفظی ظاهر فی اعتبار طهاره تمام المواضع قبل الشروع فی الوضوء، و المرجع فی اعتبار الزائد علیه البراءه لأنّ 
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طهاره کلّ عضو قبل غسله (5)، و لا یلزم أن یکون قبل الشروع تمام محالّه طاهرا، فلو کانت نجسه و یغسل کلّ عضو بعد تطهیره کفی و لا یکفی غسل واحد بقصد الإزاله و الوضوء (6) و إن کان برمسه فی الکرّ أو الجاری.

نعم، لو قصد الإزاله بالغمس و الوضوء بإخراجه کفی (7). و لا

______________________________

المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر. و یکفی فی الغسل الذی هو الأصل للوضوء فی هذا الشرط ذلک أیضا، کما یأتی فی [مسأله 5].

(6) لأصاله عدم التداخل، و ظهور الکلمات فی ورود الغسل علی المحلّ الطاهر و هو صحیح فی الماء القلیل. و أما الماء المعتصم، فإن استفید من الدلیل تقدم طهاره المحلّ علی استیلاء الماء علیه زمانا فهو کذلک أیضا، لعدم التقدم الزمانی إلا إذا صبر زمانا بعد الاستیلاء. و أما إن قلنا بکفایه التقدم الرتبی العقلی فلا وجه للبطلان، لصحه فرض حصول الطهاره فی الرتبه السابقه علی حصول الغسل الوضوئی، و إن حصلا فی آن واحد. و لذا قال جمع بالصحه فیما إذا توضأ بالارتماس فی المعتصم. ثمَّ إنّ الإزاله لیست من الأمور المتقوّمه بالقصد، فتحصل و لو مع عدم القصد بل قصد العدم أیضا، فلا وجه لاعتبار قصدها.

(7) تقدم أنّ الإزاله لیست قصدیه، فیکفی قصد الوضوء بالإبقاء أو الإخراج، و إن لم تقصد الإزاله أصلا، بل و إن قصد عدمها.

فروع- (الأول): لو توضأ بالماء القلیل و صبّ علی المحلّ المتنجس غرفتین من الماء و بعد ذلک مسح علی المحلّ بیده بعنوان الغسل، یصح وضوؤه و لا شی ء علیه، لحصول الطهاره بصب الغرفتین، سواء کان ذلک من قصده أم لا، لما تقدم من أنّ الإزاله لیست قصدیه.

(الثانی): لو کان بعض محال وضوئه متنجسا و غفل و توضأ، فإن علم بأنّه صب الماء علی المحلّ مرّتین ثمَّ قصد الوضوء بالدلک، کما هو کذلک غالبا یصح وضوؤه و طهر المحلّ أیضا. و إن علم بعدم ذلک أو شک فیه، فمقتضی الأصل 
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یضرّ تنجس عضو بعد غسله و إن لم یتم الوضوء (8).


مسأله 1: لا بأس بالتوضؤ بماء القلیان ما لم یصر مضافا

(مسأله 1): لا بأس بالتوضؤ بماء (القلیان) ما لم یصر مضافا (9).


مسأله 2: لا یضرّ فی صحه الوضوء نجاسه سائر مواضع البدن بعد کون محالّه طاهره

(مسأله 2): لا یضرّ فی صحه الوضوء نجاسه سائر مواضع البدن (10) بعد کون محالّه طاهره. نعم، الأحوط عدم ترک الاستنجاء قبله (11).


مسأله 3: إذا کان فی بعض مواضع وضوئه جرح لا یضرّه الماء

(مسأله 3): إذا کان فی بعض مواضع وضوئه جرح لا یضرّه الماء، و لا ینقطع دمه، فلیغمسه بالماء، و لیعصره قلیلا حتّی ینقطع الدم آنا مّا ثمَّ لیحرکه بقصد الوضوء (12) مع ملاحظه الشرائط الأخر، و المحافظه علی عدم لزوم المسح بالماء الجدید إذا کان فی الید الیسری، بأن یقصد الوضوء بالإخراج من الماء.

______________________________

بقاء حدثه و نجاسه بدنه إلا إذا قلنا بجریان قاعده الفراغ فی صوره الغفله أیضا، فیصح وضوؤه.

(الثالث): إذا علم إجمالا بتنجس بعض محالّ وضوئه و تحقق وضوء منه و لم یدر المتقدم منهما و جهل تاریخهما یصح وضوؤه، لقاعده الفراغ. و یجب علیه تطهیر المحلّ المتنجس، لکن الاحتیاط فی إعاده الوضوء بعد تطهیر المحلّ.

(8) لأصاله البراءه عن اشتراط طهاره الأعضاء بعد غسلها، و إطلاقات أدله الوضوء، و ظهور الاتفاق علی عدم الاشتراط.

(9) للأصل و الإطلاق، مع أنّ فی صیرورته مضافا إشکال.

(10) لإطلاقات الأدله و ظهور الإجماع، و أصاله البراءه عن الشرطیه.

(11) تقدم فی [مسأله 4] من فصل موجبات الوضوء ما یتعلق به.

(12) الظاهر عدم الاحتیاج إلی انقطاع الدم آنا مّا، إذ لا حکم للنجاسه فی الماء المعتصم و إحاطته علیها. الا أن تکون مانعه عن استیلاء الماء علی البشره،
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الثالث: أن لا یکون علی المحلّ حائل یمنع وصول الماء إلی البشره

(الثالث): أن لا یکون علی المحلّ حائل یمنع وصول الماء إلی البشره (13) و لو شک فی وجوده یجب الفحص حتّی یحصل الیقین أو الظنّ بعدمه، و مع العلم بوجوده یجب تحصیل الیقین بزواله.


الرابع: أن یکون الماء، و ظرفه، و مکان الوضوء، و مصبّ مائه مباحا


اشاره

(الرابع): أن یکون الماء، و ظرفه، و مکان الوضوء، و مصبّ مائه مباحا (14)، فلا یصح لو کان واحد منها غصبا من غیر فرق بین

______________________________

فیحتاج إلی الإزاله من هذه الجهه، کما أنّ الظاهر عدم الاحتیاج إلی التحریک، بل یکفی الإخراج من الماء بقصد الغسل الوضوئی. و أما قصد الوضوء بالإبقاء فی الماء فهو، و إن کان صحیحا من حیث تحقق الغسل الوضوئی، لکنّه یوجب المسح بالماء الخارجی فیبطل الوضوء من هذه الجهه کما ذکره فی المتن.

(13) الدلیل علیه ما دل علی غسل الوجه و الیدین و مسح الرأس و الرجلین، لظهوره فی وقوع الغسل و المسح علی البشره، و لا وجه لعدّ هذا من الشرائط الخارجیه، بل هو من المقوّمات الداخلیه لحقیقه الوضوء، و تقدم تفصیل الباقی فی المسائل السابقه. فراجع، کما تقدم أنّه لا یکفی الظنّ بعدم المانع، بل لا بد من الاطمئنان بالعدم.

(14) لا بد من التعرض لأمور:

الأول: مما تسالمت علیه الشرائع الإلهیه، بل تحکم به کلّ فطره سلیمه احترام ما یتعلق بالغیر، عینا کان أو منفعه أو حقّا، و هذا من الأصول العقلائیه المتسالمه عندهم فیقبح ذلک عقلا و یحرم التصرف فیه بغیر إذنه و لا یحلّ إلا بطیب نفسه.

الثانی: التقرب إلی الله تعالی بما هو مبغوض لدیه عزّ و جل مما ینکره العقلاء، فإذا کانت العباده مشتمله علی المبغوض تسقط عبادیته، فلا وجه للتقرب بها إلیه تعالی، لأنّ التقرب بالمبغوض من الجمع بین المتنافیین، هذا مع التفات الشخص إلی المبغوضیه. و أما مع العذر، فیأتی تفصیله.

الثالث: لو انحصرت الطهاره المائیه فی المغصوب فلا أمر بها أصلا، لعدم 
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______________________________

القدره الشرعیه علیها و تتبدل إلی الطهاره الترابیه بلا إشکال و لو لم تنحصر فیه فیصح الأمر بالطهاره المائیه، لکونها مقدوره حینئذ. و لا أمر بالطهاره الترابیه، لعدم الموضوع لها، مع التمکن من الطهاره المائیه.

الرابع: لاشتمال العباده علی المبغوض مراتب متفاوته:

منها: ما یکون المبغوض من مقوّماتها الداخلیه عرفا.

و منها: ما یکون من المقدّمات، أو اللواحق علی اختلافها قربا و بعدا. و لا إشکال فی بطلان العباده فی الأولی، لصحه استناد المبغوضیه إلی العباده فی هذه الصوره، و کذا فی المقدمات القریبه، بحیث یصح انتساب المبغوضیه إلی العباده عرفا و عند المتشرعه. و أما إذا کانت المبغوضیه بحیث یصح سلبها عن العباده، فلا وجه للبطلان. و أما مع الشک فالقول بالبطلان مبنیّ علی عدم جریان الإطلاقات بدعوی أنّ التمسک بها تمسک بالدلیل فیما لم یحرز الموضوع، فمقتضی قاعده الاشتغال البطلان حینئذ. و لکن یمکن أن یقال: إنّه لیس التمسک بالإطلاقات تمسکا فی الشبهه الموضوعیه، لأنّ المتشرعه یرون الموضوع عباده، و مجرد الاحتمال لا یوجب سلب الموضوع أو الشک بما یوجب التردد فی الموضوع عرفا فیه، بل تجری أصاله الصحه و عدم المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات لا محاله.

ثمَّ إنّه یعلم مما ذکرنا أنّه إن لم یکن الماء مباحا تبطل الطهاره، لأنّه من مقوّمات الطهاره المائیه عرفا، و کذا الفضاء الذی یتطهّر فیه، و کذا ظرف الماء إن کانت الطهاره بمجرد الرمس فیه و عدّ ذلک تصرفا أو بمجرد الصب به. و لو کانت بنحو الاغتراف منه، فیمکن التصحیح و إن أثم، کما تقدم «1».

و أما المکان- بمعنی الموقف- فلا ریب فی عدم کونه من مقوماتها الداخلیه و لا من مقارناتها. نعم، هو من لوازم الجسم، فیکون من اللوازم الخارجیه للوضوء، فمع الانحصار لا أمر فی البین لعدم القدره الشرعیه، فیجب التیمم.

و مع عدمه لا إشکال فی توجه التکلیف بالوضوء، فمع إمکان التفکیک بین اللوازم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 161 و ما بعدها.
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صوره الانحصار و عدمه، إذ مع فرض عدم الانحصار و إن لم یکن مأمورا بالتیمم، الا أنّ وضوءه حرام من جهه کونه تصرفا، أو مستلزما للتصرف فی مال الغیر (15)، فیکون باطلا.

نعم، لو صبّ الماء المباح من الظرف الغصبی فی الظرف المباح ثمَّ توضأ منه لا مانع منه (16)، و إن کان تصرّفه السابق علی الوضوء حراما (17). و لا فرق فی هذه الصوره بین صوره الانحصار و عدمه، إذ مع الانحصار، و إن کان قبل التفریغ فی الظرف المباح مأمورا بالتیمم، الا أنّه بعد هذا یصیر واجدا للماء فی الظّرف المباح. و قد لا یکون التفریغ أیضا حراما- کما لو کان الماء مملوکا له، و کان إبقاؤه فی ظرف الغیر تصرّفا فیه- فیجب تفریغه حینئذ (18)، فیکون من الأول مأمورا بالوضوء و لو مع الانحصار.

______________________________

الخارجیه و الداخلیه یصح وضوؤه و إن أثم و عصی و الظاهر صحه التفکیک، فیکون المقام نظیر من یصلّی فی مکان و هو ینظر إلی الأجنبیه.

و أما اعتبار إباحه مصبّ ماء الوضوء، فإن کان غسل العضو مستلزما للتصرف فیه عرفا من حیث صبّ الماء، فیبطل. و الا فلا وجه له خصوصا مع عدم الانحصار یصح وضوؤه، و تقدم فی الوضوء من أوانی الذهب و الفضه ما ینفع المقام.

(15) استلزاما عرفیا عند متعارف الناس.

(16) للتمکن من الوضوء بالماء المباح بعد التفریغ، فتشمله الأدله من الإطلاقات و العمومات.

(17) لکونه تصرفا فی الإناء الغصبیّ و التصرف فیه و لو بالتفریق حرام.

(18) إن لم یکن صبّ الماء فی الإناء بسوء اختیاره. و إلا فالجزم بالوجوب الشرعیّ مشکل، و إن حکم العقل بالتفریغ اختیارا دفعا لأقلّ المحذورین و أخف القبیحین، و یأتی التفصیل فی محلّه.
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مسأله 4: لا فرق فی عدم صحه الوضوء بالماء المضاف أو النجس، أو مع الحائل، بین صوره العلم و العمد

(مسأله 4): لا فرق فی عدم صحه الوضوء بالماء المضاف أو النجس، أو مع الحائل، بین صوره العلم و العمد و الجهل و النسیان (19). و أما فی الغصب فالبطلان مختص بصوره العلم و العمد، سواء کان فی الماء، أو المکان، أو المصبّ. فمع الجهل بکونها مغصوبه، أو النسیان لا بطلان (20)، بل و کذا مع الجهل بالحکم أیضا إذا کان قاصرا، بل و مقصّرا أیضا (21) إذا حصل منه قصد القربه و إن کان الأحوط مع الجهل بالحکم خصوصا فی المقصّر الإعاده (22).


مسأله 5: إذا التفت إلی الغصبیه فی أثناء الوضوء صح ما مضی من أجزائه

(مسأله 5): إذا التفت إلی الغصبیه فی أثناء الوضوء صح ما مضی من أجزائه و یجب تحصیل المباح للباقی. و إذا التفت بعد الغسلات قبل المسح، هل یجوز المسح بما بقی من الرطوبه فی یده

______________________________

(19) لأنّ إطلاق الماء و طهارته و عدم الحائل من الشرائط الواقعیه إجماعا، و تقتضیه إطلاقات الأدله.

(20) لأنّ المانعیه حاصله عن تعلق النهی النفسی بالغصب و لا تنجز للنهی النفسی فی صوره الجهل و النسیان، فلا مانعیه فی البین. و لا فرق فی النسیان بین ما إذا کان عن تفریط أم لا، لإطلاق حدیث الرفع، و إطلاق جمله من الکلمات و إرسال عدم وجوب الفحص فی الموضوعات إرسال المسلمات. و أما إن کان بحیث لا یعدّ عذرا عرفا، بل کان من التساهل فی الدّین فإنّ الظاهر انصراف أدله العذریه عنه. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، کما لا یخفی.

(21) لأنّ المناط تحقق قصد القربه و عدم التقرب بالمبغوض و المفروض تحققهما مع الجهل، لأنّه مانع عن التقرب بما هو مبغوض، لفرض عدم الالتفات إلی المبغوضیه.

(22) للإجماع المدّعی علی أنّ المقصّر بمنزله العامد إلا ما خرج بالدلیل و یشکل الصحه فی القاصر الملتفت أیضا.
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و یصح الوضوء أو لا؟ قولان: أقواهما الأول، لأنّ هذه النداوه لا تعد مالا، و لیس مما یمکن رده إلی مالکه (23)، و لکن الأحوط الثانی.

و کذا إذا توضأ بالماء المغصوب عمدا ثمَّ أراد الإعاده هل یجب علیه تخفیف ما علی محالّ الوضوء من رطوبه الماء المغصوب، أو الصبر حتّی تجف، أو لا؟ قولان: أقواهما الثانی، و أحوطهما الأول. و إذا قال المالک: أنا لا أرضی أن تمسح بهذه الرطوبه أو تتصرّف فیها لا یسمع منه- بناء علی ما ذکرنا- نعم، لو فرض إمکان انتفاعه بها، فله ذلک و لا یجوز المسح بها حینئذ.


مسأله 6: مع الشک فی رضاء المالک لا یجوز التصرف و یجری علیه حکم الغصب

(مسأله 6): مع الشک فی رضاء المالک لا یجوز التصرف و یجری علیه حکم الغصب، فلا بد فیما إذا کان ملکا للغیر من الإذن فی التصرف فیه صریحا أو فحوی أو شاهد حال قطعیّ (24).

______________________________

(23) مجرد عدم إمکان الرد لا یوجب سقوط حق الاختصاص، لأنّ الغصب کما یتحقق بالنسبه إلی الأعیان یتحقق بالنسبه إلی المنافع و بعض الحقوق أیضا. إلا أن یقال: إنّ العرف لا یری لصاحب الماء حقّا فی البله، بل یرون حقّه منحصرا فی عوضه فقط، کما فی التلف الحقیقیّ، و من ذلک یعلم الوجه فی بقیه المسأله.

(24) لأصاله عدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر عینا أو منفعه، أو حقا إلا مع إحراز رضاه. و الفحوی هی الأولویه القطعیه التی جرت السیره علی صحه الاکتفاء بها فیما یتعلق بالغیر، کما إذا أذن فی غسل الثوب و إزاله الأوساخ، فیدل إذنه هذا علی جواز الوضوء بالفحوی و یصح التصرف باستصحاب الإذن و الرضا أیضا.

فروع- (الأول): الظاهر کفایه الرضاء التقدیری بحیث لو التفت المالک لکان راضیا و إن کان فعلا غافلا، لصدق الرضا الواقعی و لکنه خلاف الاحتیاط.
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مسأله 7: یجوز الوضوء و الشرب من الأنهار الکبار

(مسأله 7): یجوز الوضوء و الشرب من الأنهار الکبار، سواء کانت قنوات أم منشقه من شطّ، و إن لم یعلم رضی المالکین، بل و إن کان فیهم الصغار و المجانین (25). نعم، مع نهیهم یشکل ..

______________________________

و لا فرق فی الفحوی و شاهد الحال بین صدیق المالک و عدوّه إن حصلا للعدو أیضا.

(الثانی): لو توضأ من الماء المغصوب ثمَّ أجاز المالک هل تنفع الإجازه اللاحقه مع حصول قصد القربه حین الوضوء أم لا؟ وجهان.

(الثالث): لو علم بأنّ زیدا- مثلا- راض بالتصرف فی مائه و عمرا لا یرضی، و زعم أنّ الماء الخاص لزید، و توضأ فبان أنّه لعمرو، فهو من الجهل بالموضوع و یصح وضوؤه.

(الرابع): لو أذن المالک، فتوضأ و بعد الفراغ رجع عن إذنه صح وضوؤه.

(الخامس): لو کان مأذونا فی الوضوء و فی الأثناء شک فی أنّ المالک رجع عن إذنه أو لا یصح له الإتمام، للاستصحاب.

(السادس): لو علم أنّ المالک أذن لشخص و لا یدری أنّه هو أو غیره لا یصح له الوضوء.

(السابع): لو أذن المالک و علم بأنّ إذنه صوریّ لا أن یکون عن رضاء قلبی لا یصح له الوضوء.

(الثامن): لو أذن فی الوضوء فی ملکه لا یجوز التخلّی فیه، للأصل، و لو کان بالعکس، فالظاهر الجواز، للفحوی. و لو أذن فی الوضوء، و کان مواضع وضوئه وسخا لا بد من إحراز الإذن لرفع الوساخه أیضا.

(25) للسیره القطعیه من المتشرعه، بل من العقلاء فی مثل هذه التصرفات الیسیره خصوصا إذا کان التصرف عبادیا، کالوضوء و الصلاه و نحوهما.

و أما الاستدلال علیه بما دل علی أنّ للمسلمین حقّا فی الماء و النار 
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الجواز (26). و إذا غصبها غاصب أیضا یبقی جواز التصرف لغیره ما دامت جاریه فی مجراها الأول، بل یمکن بقاؤه مطلقا (27).

و أما للغاصب فلا یجوز، و کذا لأتباعه من زوجته، و أولاده، و ضیوفه، و کلّ من یتصرّف فیها بتبعیته (28). و کذلک الأراضی الوسیعه (29) یجوز الوضوء فیها، کغیره من بعض التصرفات، کالجلوس و النوم و نحوهما ما لم ینه المالک، و لم یعلم کراهته، بل مع الظنّ أیضا الأحوط الترک (30)، و لکن فی بعض أقسامها یمکن أن

______________________________

و الکلاء «1»، و بشاهد الحال، و بالحرج. فمخدوش: لأنّ المراد بحقهم فی الثلاثه الحق الاقتضائی، لا الفعلی من کل جهه. و شاهد الحال أخصّ من المدّعی. و لا حرج مع ثبوت البدل للوضوء، مع أنّ الحرج من الامتنانیات التی تشمل المالک و المتوضی، فلا وجه لاختصاصه بالأخیر. ثمَّ إنّ المرجع فی الأنهار الکبار هو العرف. و مع الشک، فمقتضی الأصل عدم الجواز.

(26) للشک فی السیره حینئذ، إلا أن یقال: إنّه لیس لهم النهی عن مثل هذا التصرف الذی لا یضر بهم أصلا، و لو نهی المالک عن مثله لکان ملوما عند الناس. و بالجمله: اللوم و التوبیخ یتوجهان إلی الناهی لا المتوضی.

(27) للأصل و ظهور السیره فیهما.

(28) یکفی الشک فی الجواز فی عدمه، لأنّ المتیقن من السیره غیر الغاصب، بل اللوم و التوبیخ من العقلاء یتوجه إلی الغاصب و من تبعه فی تصرفهم فی المغصوب. فتأمل. مع أنّ الظاهر تحقق عدم الرضا عن المالک بالنسبه إلیهم.

(29) الکلام فیها عین الکلام فی الأنهار الکبیره.

(30) لأنّ المتیقن من السیره التی هی عمده الدلیل علی الجواز غیر مورد الظن بالکراهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب إحیاء الأموات.
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یقال: لیس للمالک النّهی أیضا (31).


مسأله 8: الحیاض الواقعه فی المساجد، و المدارس إذا لم یعلم کیفیه وقفها- من اختصاصها بمن یصلّی فیها

(مسأله 8): الحیاض الواقعه فی المساجد، و المدارس (32) إذا لم یعلم کیفیه وقفها- من اختصاصها بمن یصلّی فیها، أو الطلّاب الساکنین فیها، أو عدم اختصاصها- لا یجوز لغیرهم الوضوء منها الا مع جریان العاده بوضوء کلّ من یرید مع عدم منع من أحد، فإنّ ذلک یکشف عن عموم الإذن. و کذا الحال فی غیر المساجد و المدارس، کالخانات و نحوها.


مسأله 9: إذا شقّ نهر أو قناه من غیر إذن مالکه لا یجوز الوضوء بالماء الذی فی الشق

(مسأله 9): إذا شقّ نهر أو قناه من غیر إذن مالکه لا یجوز الوضوء بالماء الذی فی الشق (33)، و إن کان المکان مباحا أو مملوکا

______________________________

(31) بدعوی تحقق السیره علی التصرف مع النهی، و لکنه مشکل. أو دعوی عدم کون مثل هذه الأمور تفویتا للمنفعه، بل نحو انتفاع لا یضر بالمالک بوجه من الوجوه، کالنظر فی مرآته، و الاستشمام من عطره و الاستظلال بجداره، و النظر إلی بستانه المشتمل علی المناظر الحسنه مع عدم الاستلزام لمحرم آخر و نحوهما انتفاع بمال الغیر، و لا دلیل علی حرمه مثل هذه الانتفاعات. و أصاله الاحترام فی مال الغیر إنّما هی بالنسبه إلی العین و المنفعه، لا الانتفاع الذی لا یتضرر به المالک أصلا، و کذا وضع الید علی جداره حین المشی فی الشارع العام- مثلا- مع عدم تفویت شی ء علیه و لو شک فی کون شی ء من التصرف المحرم أم لا، یشکل إثبات حرمته، لأنّ التمسک بالأدله اللفظیه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و التمسک بأصاله حرمه التصرف فی مال الغیر لا وجه له، لأنّ المتیقن منها غیر هذه الصوره و لکنه مخدوش: إذ مع صدق التصرف عرفا یشمله دلیل المنع مطلقا إلا ما خرج بالدلیل.

(32) تقدم حکم هذه المسأله فی [مسأله 22] من فصل التخلّی.

(33) للأصل بعد عدم ثبوت السیره حینئذ علی التوضؤ بمثل هذا الماء مع أنّه من حیازه الماء بغیر إذن مالکه، و لا یجری الاستصحاب من جهه الشک فی 
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له، بل یشکل إذا أخذ الماء من ذلک الشق و توضأ فی مکان آخر (34)، و إن کان له أن یأخذ من أصل النهر أو القناه (35).


مسأله 10: إذا غیّر مجری نهر من غیر إذن مالکه

(مسأله 10): إذا غیّر مجری نهر من غیر إذن مالکه و إن لم یغصب الماء- ففی بقاء حق الاستعمال الذی کان سابقا من الوضوء و الشرب من ذلک الماء لغیر الغاصب إشکال (36)، و إن کان لا یبعد بقاء (37) هذا بالنسبه إلی مکان التغیر. و أما بعده فلا إشکال (38).


مسأله 11: إذا علم أنّ حوض المسجد وقف علی المصلّین فیه لا یجوز الوضوء منه بقصد الصلاه فی مکان آخر

(مسأله 11): إذا علم أنّ حوض المسجد وقف علی المصلّین فیه لا یجوز الوضوء منه بقصد الصلاه فی مکان آخر (39) و لو توضأ بقصد الصلاه فیه ثمَّ بدا له أن یصلّی فی مکان آخر أو لم یتمکن من ذلک، فالظاهر عدم بطلان وضوئه (40)، بل هو معلوم فی الصوره الثانیه (41).

______________________________

الموضوع، بل العلم بعدمه، لأنّ موضوع الجواز ما کان الماء فی محلّه لا ما إذا غیّر عنه.

(34) للشک فی جریان سیره المتشرعه فی الأخذ منه، و التوضؤ به.

(35) لأصاله بقاء حقّ الاستعمال ما لم تکن سیره علی الاجتناب.

(36) للشک فی ثبوت السیره حینئذ.

(37) بدعوی استصحاب بقاء حق الجواز.

(38) لثبوت السیره فی الموردین.

(39) لأنّ مقتضی التقیید عدم الصحه بدون الشرط فیکون عاصیا.

و الإشکال علیه: بأنّه دور، فإنّ صحه الصلاه تتوقف علی الوضوء، فلو توقفت صحه الوضوء علی الصلاه یلزم الدور. (مدفوع): بالاختلاف فی جهه التوقف، فإنّ توقف صحه الصلاه علی الطهاره شرعی، و توقف صحه الوضوء علی الصلاه جعلیّ من طرف الواقف، فتختلف جهه التوقف، فلا دور.

(40) لوقوعه صحیحا جامعا للشرائط فتستصحب الصحه مع الشک.

(41) لأنّ اشتراط الصلاه إنّما هو فی صوره التمکن منها، کسائر الشرائط 
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کما أنّه یصح لو توضّأ غفله، أو باعتقاد عدم الاشتراط (42) و لا یجب علیه أن یصلّی فیه (43) و إن کان أحوط (44)، بل لا یترک فی صوره

______________________________

المذکوره فی الأوقاف، و مع عدم التمکن منها یسقط التکلیف به فیصح الوضوء، و لا فرق فی عدم التمکن بین کونه شرعیا أو عقلیا أو عرفیا. و الفرق بین هذه الصوره و سابقتها، أنّ فی الصوره السابقه، تکون صحه الوضوء لأصاله الصحه، و فی هذه الصوره، لأجل الاستظهار من الدلیل.

(42) لعدم تنجز النهی عن الوضوء فی هاتین الصورتین، فیقع صحیحا لا محاله.

(43) للأصل بعد عدم الدلیل علیه.

ثمَّ إنّ اشتراط الصلاه فی مثل هذا الوضوء یتصور علی وجوه:

الأول: أن یکون بعنوان التقیید الحقیقی، بأن تکون الصلاه کعوض التصرف فی الماء بالوضوء فیه، و یجب علیه إتیان الصلاه مطلقا فی هذه الصوره، لاشتغال ذمته بها.

الثانی: أن یکون بداعی کثره وقوع الصلاه فی المسجد و ترغیب الناس إلی الصلاه فیه و لم یکن بعنوان التقیید الحقیقی، و الظاهر عدم وجوب الصلاه علیه حینئذ فیه، لفرض عدم کونه من التقیید الحقیقی و عدم دلیل علی وجوب الإتیان بداعی الواقف ما لم یحرز کونه من القید الاصطلاحی. و یصح الوضوء أیضا، لثبوت الإذن فیه بالفرض. و لکنه بداع خاص لا مقیدا به. و مع ذلک کله فالجزم بعدم وجوب الصلاه و صحه الوضوء مشکل.

الثالث: الشک فی أنّه من أیّ القسمین، و مقتضی الأصل عدم صحه الوضوء الا بقصد الصلاه فیه. و أما وجوب الصلاه بعد ذلک ففیه إشکال، لاحتمال کونه من القسم الثانی، و تقدم الاحتیاط فیه.

(44) لاحتمال کون الوقف علی النحو الأول.

ص: 416





التوضؤ بقصد الصلاه فیه، و التمکن منها (45).


مسأله 12: إذا کان الماء فی الحوض و أرضه و أطرافه مباحا

(مسأله 12): إذا کان الماء فی الحوض و أرضه و أطرافه مباحا، و لکن فی بعض أطرافه نصب آجر أو حجر غصبی یشکل الوضوء منه مثل الآنیه إذا کان طرف منها غصبا (46).


مسأله 13: الوضوء فی المکان المباح مع کون فضائه غصبیّا مشکل

(مسأله 13): الوضوء فی المکان المباح مع کون فضائه غصبیّا مشکل، بل لا یصح، لأنّ حرکات یده تصرف فی مال الغیر (47).

______________________________

(45) إن أحرز أنّ الوقف علی النحو الأول یجب، و الا فقد مر الإشکال فی الوجوب.

فروع- (الأول): لو توضأ بقصد الصلاه فی المسجد فلم یصلّ فیه بعد ذلک عمدا، فمقتضی الأصل بقاء طهارته ما لم یحدث، و إن اشتغلت ذمته بالصلاه علی فرض إحراز کون الشرط من القسم الأول.

(الثانی): لو توضأ بقصد عدم الصلاه فیه و حصل منه قصد القربه ثمَّ صلّی فیه، فالصحه مبنیه علی کفایه الرضاء الواقعی و عدمها، فعلی الأول یصح دون الثانی، و لا یبعد الکفایه.

(الثالث): یکفی فی الصلاه أی صلاه کانت، أدائیه أو قضائیه، حتّی قضاء مفرده الوتر لو لم تکن قرینه علی الخلاف.

(الرابع): المتفاهم من شرط الصلاه هی الصحیحه منها، فلا تجزی الفاسده.

(الخامس): لو توضأ و صلّی و شک بعد الفراغ فی صحه صلاته صح وضوؤه و صلاته. و لو علم ببطلان صلاته و اکتفی بها، فالوضوء صحیح، و الذمه مشغوله بالصلاه إن کان من القسم الأول.

(46) المناط فی الحرمه و عدمها صدق التصرف و عدمه. و مع الشک فیه، فالمرجع أصاله الإباحه، کما أنّ المرجع فی صدق التصرف هو العرف لا الدقه العقلیه، لتنزل الأدله علی المتعارف.

(47) یمکن الإشکال فیه، (أولا): بانصراف أدله الحرمه عن هذا 
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مسأله 14: إذا کان الوضوء مستلزما لتحریک شی ء مغصوب فهو باطل

(مسأله 14): إذا کان الوضوء مستلزما لتحریک شی ء مغصوب فهو باطل (48).


مسأله 15: الوضوء تحت الخیمه المغصوبه إن عدّ تصرفا فیها- کما فی حال الحرّ و البرد المحتاج إلیها- باطل

(مسأله 15): الوضوء تحت الخیمه المغصوبه إن عدّ تصرفا فیها- کما فی حال الحرّ و البرد المحتاج إلیها- باطل (49).


مسأله 16: إذا تعدی الماء المباح عن المکان المغصوب الی المکان المباح لا إشکال فی جواز الوضوء منه

(مسأله 16): إذا تعدی الماء المباح عن المکان المغصوب الی المکان المباح لا إشکال فی جواز الوضوء منه (50).


مسأله 17: إذا اجتمع ماء مباح- کالجاری من المطر فی ملک الغیر

(مسأله 17): إذا اجتمع ماء مباح- کالجاری من المطر فی ملک الغیر، إن قصد المالک تملکه کان له (51) و الا کان باقیا علی

______________________________

التصرف الیسیر الذی لا یعتنی به عند متعارف الناس. (و ثانیا): أنّه إنّما یتحقق فیما إذا اتحد متعلق النهی مع ما هو ذات العباده أو جزئه. أما إذا کان متعلقه خارجا عنها، فلا وجه للبطلان. و حرکات الید فی الغسلات خارجه عن حقیقه الوضوء و إن کانت داخله فیها فی المسح، فعلی هذا لو غسل وجهه و یدیه فی الفضاء المغصوب و مسح فی غیره یصح وضوؤه.

(48) إن صدق التصرف فیه عرفا. و الا فلا وجه للبطلان.

(49) إن عد ذلک عن استیفاء المنفعه من المغصوب. و إلا فلا وجه للبطلان، لما تقدم من أنّ مجرد الانتفاع بمال الغیر لا یکون حراما مطلقا ما لم یکن من التصرف و استیفاء المنفعه، و ذلک یختلف باختلاف الحالات و الأغراض بمال الغیر إن کانت له مالیه عرفیه یتعلق بها الغصب، کما یتعلق بالعین و المنفعه.

(50) لأنّ حرمه التصرف فی مثل هذا الماء کانت بملاحظه المکان.

و المفروض إباحه المکان فعلا، فالحرمه کانت من باب الوصف بحال المتعلق و قد زال. و کذا الکلام فی کل ما إذا أفرغ الماء المباح فی محل مباح بآله غصبیه من المکائن و غیرها، سواء کان المحل الأول مباحا أم کان مغصوبا.

(51) لتحقق الحیازه، فتشمله الأدله الداله علی التملک بالحیازه من 
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إباحته (52)، فلو أخذه غیره و تملکه ملک الا أنّه عصی من حیث التصرف فی ملک الغیر. و کذا الحال فی غیر الماء من المباحات مثل الصید و ما أطارته الریح من النباتات.


مسأله 18: إذا دخل المکان الغصبیّ غفله، و فی حال الخروج توضأ بحیث لا ینافی فوریته

(مسأله 18): إذا دخل المکان الغصبیّ غفله، و فی حال الخروج توضأ بحیث لا ینافی فوریته، فالظاهر صحته، لعدم حرمته (53) حینئذ و کذا إذا دخل عصیانا ثمَّ تاب و خرج بقصد التخلص (54) من الغصب و إن لم یتب و لم یکن بقصد التخلص (55)، ففی صحه وضوئه حال الخروج إشکال (56).

______________________________

الإجماع و السیره علی ما یأتی من التفصیل.

(52) بناء علی أنّ حیازه المباحات لا تتحقق إلا بقصدها. و أما إذا تحققت بمطلق الدخول فیما هو ملک الحائز و لو لم یکن قاصدا للحیازه، فیصیر ملکا له فی هذه الصوره أیضا و یأتی التفصیل فی محله إن شاء الله تعالی.

(53) للضروره و الاضطرار الرافعین للتکلیف، هذا إذا لم یکن التصرف الوضوئی زائدا علی التصرف الخروجی. و الا فالظاهر البطلان.

(54) لأنّ التوبه أسقطت الذنب السابق، فلا وجه لأن یکون الخروج منهیّا عنه بالنهی السابق، و لا بالنهی الفعلی الحادث لمکان الاضطرار فیصح الوضوء لا محاله. و ما یقال: من إمکان وجود ملاک النهی فیه فهو مبغوض ملاکا و إن لم یکن منهیا عنه. مخدوش: بأنّه مع عدم إمکان تصویر الخطاب لا وجه لإحراز الملاک، لأنّ طریق إحرازه إما بالخطاب أو وجود دلیل آخر علیه، و کلاهما منتفیان فی المقام.

(55) قصد التخلص لا أثر له بعد تحقق التوبه و ذهاب الذنب. نعم، هو من ترتیب الأثر علی توبته.

(56) لأنّ الحکم الإلزامی الشرعیّ- وجوبا کان أو حرمه- بالنسبه إلی الخروج غیر ممکن. أما الأول فلحکم العقل بلا بدیه الخروج، فلا یکون حکم 
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مسأله 19: إذا وقع قلیل من الماء المغصوب فی حوض مباح

(مسأله 19): إذا وقع قلیل من الماء المغصوب فی حوض مباح، فإن أمکن رده إلی مالکه. و کان قابلا لذلک لم یجز التصرف فی ذلک الحوض. و إن لم یمکن رده، یمکن أن یقال بجواز التصرف فیه، لأنّ المغصوب محسوب تالفا. لکنّه مشکل (57) من دون رضاء مالکه.

______________________________

الشرع إلا إرشادا إلیه. و أما الثانی فلأنّه لا وجه للحرمه مع الاضطرار إلی الخروج. و ما اشتهر من أنّ الامتناع بالاختیار لا ینافی الاختیار إنّما هو بالنسبه إلی العقاب لا الخطاب الفعلی، فیبقی الکلام فی أنّ مثل هذه المبغوضیه التی لا یمکن فعلیه النهی بالنسبه إلیها توجب بطلان العباده أو لا. و الظاهر أنّ الالتفات الی هذا النحو من المبغوضیه أیضا مانع عن التقرب بالعباده، لتمامیه ملاک المبغوضیه، و عدم فعلیه النهی من الشارع إنّما هو لأجل وجود المقتضی للنهی.

(57) وجه الإشکال أنّه من الاختلاط عرفا، لا أن یکون من التلف و لا یجوز التصرف فیما هو مختلط بمال الغیر و متعلق حقه و لو کان قلیلا، الا أن یکون مثل قطره من الماء العذب فی حوض من الماء المالح، فإنّ الظاهر صدق التلف حینئذ.

فروع- (الأول): إذا وقعت قطره من مائع آخر مغصوب غیر الماء فی حوض من الماء، فالظاهر کونه من التلف، فیجوز الوضوء بمائه.

(الثانی): إذا کان الدوش غصبیا و کان الماء مباحا یصح الوضوء بما یتقاطر منه.

(الثالث): إذا وقع مقدار من التراب الغصبی فی الماء و استهلک بحیث لم یبق أثر منه فی الماء یصح الوضوء به.

(الرابع): إذا کان الماء مباحا و توضأ به فی الفضاء الغصبی- مثلا- ثمَّ خرج منه و کان الماء علی محال وضوئه باقیا بقدر الکفایه، یصح استئناف الوضوء بما بقی من الماء علی أعضاء وضوئه.

(الخامس): إذا ورد علی شخص و لم یعلم أنّ ماءه أو مکانه، أو فضاء محله غصبیّ أو لا، یحکم بالإباحه و عدم الغصب، لظاهر الید و لا یجب 
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الخامس 58: أن لا یکون ظرف ماء الوضوء من أوانی الذهب أو الفضه و الا بطل


اشاره

(الخامس) (58): أن لا یکون ظرف ماء الوضوء من أوانی الذهب أو الفضه و الا بطل، سواء اغترف منه أم أداره علی أعضائه، و سواء انحصر فیه أم لا. و مع الانحصار یجب أن یفرغ ماءه فی ظرف آخر و یتوضّأ به، و إن لم یمکن التفریغ الا بالتوضؤ یجوز ذلک (59)، حیث إنّ التفریغ واجب. و لو توضّأ منه جهلا أو نسیانا أو غفله، صح، کما فی الآنیه الغصبیه (60). و المشکوک کونه منهما یجوز الوضوء منه، کما یجوز سائر استعمالاته (61).



مسأله 20: إذا توضّأ من آنیه باعتقاد غصبیتها

(مسأله 20): إذا توضّأ من آنیه باعتقاد غصبیتها، أو کونها من الذهب أو الفضه، ثمَّ تبیّن عدم کونها کذلک، ففی صحه الوضوء إشکال (62)، و لا یبعد الصحه إذا حصل منه قصد القربه.

______________________________

الفحص، للأصل، بل قد یحرم إن ترتب علیه المفسده.

(58) الکلام فی هذا الشرط عین الکلام فی الشرط السابق، بلا فرق بینهما أبدا، فیجری فیه جمیع ما تقدم فی سابقه و فی فصل الأوانی.

(59) إما لأجل أنّ انطباق عنوان التفریغ علی الوضوء یخرجه عن عنوان الاستعمال، فلا تشمله الأدله الداله علی حرمه استعمالها. أو لأجل وقوع التزاحم بین التوضؤ و حرمه الاستعمال، و هذا النحو من الوضوء أقوی ملاکا منها. أو لأجل أنّ المراد بحرمه استعمالها الاستعمالات التی شاعت عند أبناء الدنیا، فلا یشمل التوضؤ. و الکل ظاهر الخدشه کما لا یخفی و قد تقدم منه رحمه الله تقویه البطلان فی [مسأله 14] من (فصل الأوانی).

(60) لسقوط النهی عن الفعلیه لأجل العذر، فالمقتضی لصحه الوضوء- و هو المحبوبیه- موجود، و المانع مفقود، فیصح لا محاله.

(61) لأصاله البراءه بعد الشک فی الموضوع.

(62) منشأ الإشکال انطباق عنوان الطغیان و التجری علی الوضوء، فیصیر مبغوضا و یکون باطلا، و إن حصل قصد القربه، و مع عدمه، أو الشک فی 

ص: 421








السادس: أن لا یکون ماء الوضوء مستعملا فی رفع الخبث

(السادس): أن لا یکون ماء الوضوء مستعملا فی رفع الخبث (63) و لو کان طاهرا، مثل ماء الاستنجاء مع الشرائط المتقدمه- و لا فرق بین الوضوء الواجب و المستحب علی الأقوی (64) حتّی مثل وضوء الحائض (65).

و أما المستعمل فی رفع الحدث الأصغر، فلا إشکال فی جواز التوضؤ منه (66) و الأقوی جوازه من المستعمل فی رفع الحدث الأکبر، و إن کان الأحوط ترکه (67) مع وجود ماء آخر. و أما المستعمل فی الأغسال المندوبه، فلا إشکال فیه أیضا (68).

و المراد من المستعمل فی رفع الأکبر هو الماء الجاری علی البدن للاغتسال إذا اجتمع فی مکان (69) و أما ما ینصب من الید أو الظروف

______________________________

الانطباق یصح إن حصل قصد القربه، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الحالات و الأشخاص.

(63) تقدم ما یتعلق بهذا الشرط فی الماء المستعمل.

(64) للإطلاق الشامل لهما، و لقاعده إلحاق مندوب کلّ شی ء بواجبه الا ما خرج بالدلیل.

(65) لشمول إطلاق الدلیل له أیضا و لا مانع فی البین الا دعوی الانصراف عنه، و هو بدویّ لا اعتبار به.

(66) نصّا و إجماعا کما تقدم «1».

(67) تقدم وجهه فی فصل الماء المستعمل «2».

(68) لعموم مطهّریه الماء و إطلاق ما یدل علیه «3».

(69) لأنّه المتفاهم من المستعمل عرفا و هو المراد من کلمات الفقهاء أیضا.

______________________________

(1) تقدم فی ج 1 صفحه: 256 و ما بعده.

(2) تقدم فی ج 1 صفحه: 256 و ما بعده.

(3) تقدم فی صفحه: 6.

ص: 422






حین الاغتراف، أو حین إراده الإجراء علی البدن من دون أن یصل إلی البدن فلیس من المستعمل (70)، و کذا ما یبقی فی الإناء (71) و کذا القطرات الواقعه فی الإناء و لو من البدن (72) و لو توضّأ من المستعمل فی الخبث جهلا أو نسیانا بطل (73) و لو توضّأ من المستعمل فی رفع الأکبر احتاط بالإعاده (74).


السابع: أن لا یکون مانع من استعمال الماء، من مرض أو خوف، أو عطش، أو نحو ذلک

(السابع): أن لا یکون مانع من استعمال الماء، من مرض أو خوف، أو عطش، أو نحو ذلک، و إلا فهو مأمور بالتیمم (75) و لو توضّأ و الحال هذه بطل (76).

______________________________

(70) للأصل بعد کون المراد بالمستعمل ما یستعمل فی غسل البدن و ینفصل عنه، لا ما ینفصل من الماء قبل وصوله إلی البدن، سواء کان قبل الشروع فی أصل الغسل أم حین الغسل مع عدم وصول الماء إلی البدن.

(71) لأنّ المستعمل، الماء الذی به یغتسل عن الجنابه- مثلا- لا ما یغتسل عنه.

(72) ما یقع عن البدن علی قسمین- (الأول): ما یقع بعد استعماله فی البدن و هو من المستعمل قطعا. (الثانی): ما یطفر منه حین صب الماء علیه، و هو لیس بمستعمل و مع الشک فیه، فمقتضی الأصل عدم کونه منه.

(73) لأنّ مقتضی الأصل فی کلّ شرط أن یکون واقعیا إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف.

(74) لأنّ أصل الحکم بالاجتناب کان احتیاطیا و کذا فی فروعه و الاحتیاط هنا تابع للاحتیاط هناک وجوبا أو ندبا.

(75) نصّا و إجماعا، و یأتی التعرض لهما فی الخامس من مسوغات التیمم.

(76) البحث فی البطلان تاره: بحسب الاستظهار من الأدله. و أخری بحسب العرف. و ثالثه بحسب کلمات الفقهاء.
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و لو کان جاهلا بالضرر صح (77) و إن کان متحققا فی الواقع

______________________________

أما (الأول): فلا ریب فی سقوط فعلیه وجوب الطهاره المائیه فی جمیع موارد مسوغات التیمم، و إنّما الکلام فی سقوط الملاک و عدمه و مقتضی عدم ثبوت طریق لنا لإحراز بقائه سقوطه أیضا، لأنّ طریق الإحراز إما الخطاب، أو الاستصحاب، أو دلیل آخر، و الأول: مفروض السقوط. و الأخیر: مفروض الانتفاء. و الثانی: من الشک فی أصل الموضوع، فلا وجه لجریان الاستصحاب، لاحتمال أن تکون الملاکات ما دامیه، أی: ما دامت فعلیه الخطاب لا أن یکون مطلقا و دائمیا. و هذا الاحتمال یوجب الشک فی أصل الملاک، فلا وجه للإتیان لا بداعی الخطاب لسقوطه، و لا الملاک لعدم إحرازه.

أما الثانی فقد نری فی القوانین العرفیه أنّه إذا سقطت فعلیه القانون لمصلحه فی ذلک یرون الناس أنّه سقط بملاکه و خطابه معا، و لا یرون اختصاص السقوط بخصوص الخطاب فقط، بل لو أتی أحد بالقانون الساقط خطابا بداعی الملاک ربما یستهجن و یوبخ علیه. مع أنّ ملاکات الأحکام لیست من الحقائق العینیه، و لا الأعراض الخارجیه و إنّما هی من قبیل ملازمات اعتباریه للأحکام الفعلیه الإلهیه، فإذا سقط أحد المتلازمین سقط لازمه عن صلاحیه الداعویه.

نعم، یصح فرض اعتباره علی نحو التعلیق بأن یقال: لو کان الحکم فعلیا، لکان ملاکه صالحا للداعویه و لکنه أعمّ من صلاحیته للداعویه الفعلیه للشک فی أصل وجوده، فیکون من قبیل التشریع حینئذ.

و أما الأخیر، فلیس فی البین إجماع یعوّل علیه فی بقاء الملاک و لم یستند القائل به بدلیل معتبر، و النزاع بینهم صغرویّ. فمن یقول بالصحه یقول ببقاء الملاک، و من یقول بالعدم یقول بعدمه، فالمسأله اجتهادیه لا أن تکون اتفاقیه، فلا وجه لما یقال: من أنّ سقوط الخطاب فی موارد الحرج إنّما هو للتسهیل و هو یحصل بسقوط الإلزام فقط. فإنّ البحث فی أنّه هل یکون الملاک ما دامیا أو مطلقا و دائمیّا؟ و المعلوم هو الأول، و إثبات الثانی یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(77) لأنّ عمده المناط فی زوال الحکم و الملاک فی مورد الضرر فی 
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و الأحوط الإعاده، أو التیمم (78).


الثامن: أن یکون الوقت واسعا للوضوء و الصلاه، بحیث لم یلزم من التوضؤ وقوع صلاته


اشاره

(الثامن): أن یکون الوقت واسعا للوضوء و الصلاه، بحیث لم یلزم من التوضؤ وقوع صلاته و لو رکعه منها خارج الوقت (79) و الا وجب التیمم. الا أن یکون التیمم أیضا کذلک، بأن یکون زمانه بقدر زمان الوضوء أو أکثر إذ حینئذ یتعیّن الوضوء (80). و لو توضّأ فی الصوره الأولی بطل إن کان قصده امتثال الأمر المتعلق به من حیث هذه الصلاه علی

______________________________

الجمله تحقق الخوف، و لا یتحقق ذلک مع الجهل، فالتکلیف باق بملاکه و خطابه، هذا فی الضرر الیسیر الذی یزول عاده. و أما إن کان کثیرا، فإن قلنا ببقاء الملاک، فیصح أیضا بداعی الملاک و إن قلنا بسقوطه کما تقدم فلا وجه للصحه.

إن قلت: ما ذکرته فی الضرر الیسیر من أنّ المناط هو الخوف و هو غیر متحقق مع الجهل یجری هنا أیضا.

(قلت): التضرر بالنفس و الإلقاء فی الضرر الواقعی مبغوض شرعا إن کان الضرر مما یهتم به عند متعارف الناس، فالمدار فیه علی نفس الضرر الواقعی، و لا موضوعیه للخوف فی مثله. و یأتی فی [مسأله 18] و ما بعدها من فصل التیمم ما ینفع المقام.

(78) ظهر مما تقدم وجوب الإعاده أو التیمم فی الضرر الکثیر و الاحتیاط بأحدهما إنّما هو فی الضرر الیسیر الزائل.

(79) لأهمیه درک الوقت من الطهاره المائیه. و دلیل: «من أدرک رکعه من الوقت» «1» فی الفوات لا التفویت خصوصا بمثل الطهاره المائیه التی جعل الشارع لها البدل.

(80) لعدم مسوغ للتیمم حینئذ لفوات الوقت علی کل تقدیر، فلا موضوع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت.
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نحو التقیید (81).

نعم، لو توضّأ لغایه أخری أو بقصد القربه صح (82). و کذا لو قصد ذلک الأمر بنحو الداعی لا التقیید (83).


مسأله 21: فی صوره کون استعمال الماء مضرّا لو صبّ الماء علی ذلک المحلّ

(مسأله 21): فی صوره کون استعمال الماء مضرّا لو صبّ الماء علی ذلک المحلّ الذی یتضرّر به و وقع فی الضرر، ثمَّ توضّأ، صح إذا لم یکن الوضوء موجبا لزیادته (84)، لکنّه عصی بفعله الأول (85).

______________________________

للأمر بالبدل مع التمکن من المبدل بمقدار ما یستغرق من الوقت فیهما.

(81) إذ لا أمر بالوضوء لهذه الصلاه التی ضاق وقتها، فلا موضوع لقصده.

(82) لعدم اقتضاء الأمر بالشی ء النهی عن ضده.

(83) إن کان مراده داعویه الأمر بالوضوء للصلاه التی ضاق وقتها، فلا وجه له، إذ لا أمر فی البین حتّی یصلح للداعویه. و إن کان مراده الخطأ فی التطبیق، فیصح و لا إشکال فیه.

(84) لفرض حصول الضرر قبل الوضوء و عدم حصوله به، و کذا لو توضأ ارتماسا و تضرر بإدخال یده- مثلا- فی الماء و قصد الوضوء بالإمساک أو الإخراج.

(85) لحرمه الإضرار بالنفس.

فرع: للإضرار بالنفس مراتب متفاوته:

منها: الضرر الباقی أثره فی الجمله إلی آخر العمر.

و منها: ما یبقی أثره إلی زمان معتدّ به، و لا ریب فی حرمتهما و بطلان الوضوء معهما.

و منها: ما یعرض و یزول بسرعه مع العلاج و هو حرام أیضا.

و منها: ما یعرض و یزول بسرعه بلا علاج و فی کونه من الضرر المحرّم الموجب للانتقال إلی الطهاره الترابیه إشکال.
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التاسع: المباشره فی أفعال الوضوء فی حال الاختیار


اشاره

(التاسع): المباشره فی أفعال الوضوء فی حال الاختیار، فلو باشرها الغیر، أو أعانه فی الغسل، أو المسح بطل (86). و أما

______________________________

(86) لظهور الأدله و الإجماع فی اعتبار المباشره حینئذ، فلا مورد بعد ذلک للتمسک بما دل علی مشروعیه کفایه صحه الانتساب، و لو بالتسبیب لأنّ الإجماع و ظواهر أدله المقام حاکمان علیه، علی فرض صحه ذلک بنحو الإطلاق، مع أنّ فی ثبوت إطلاقه منعا، و بعد ظهور الأدله فی اعتبار المباشره یکون مقتضی قاعده الاشتغال أیضا عدم فراغ الذمه إلا بها.

فائده: تقدم فی خبری الوشاء، و العلل «1» أنّ الاستعانه فی الوضوء من الشرک فی العباده و لا یخفی أنّ للشرک مراتب کثیره جدّا. قال تعالی وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللهِ إِلا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ «2».

فمنها: الشرک فی الذات بأن یعتقد بمبدأین.

و منها: الشرک فی العباده کما فی قوله تعالی ما نَعْبُدُهُمْ إِلا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللهِ زُلْفی «3».

و منها: الریاء، فإنّه شرک فی العباده أیضا للأخبار المصرّحه بذلک «4».

و منها: مطلق إطاعه الشیطان قال الصادق علیه السلام: «المعاصی التی یرتکبون شرک طاعه أطاعوا فیها الشیطان فأشرکوا باللّه فی الطاعه لغیره» «5».

و منها: الشرک فی قدرته تعالی، فعن الصادق علیه السلام: «الرجل یقول لو لا فلان لهلکت، و لو لا فلان ما أصبت کذا و کذا، و لو لا فلان لضاع عیالی، ألا تری أنّه قد جعل للّه شریکا فی ملکه» «6».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 310.

(2) یوسف آیه: 106.

(3) الزمر آیه: 3.

(4) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات.

(5) تفسیر القمی ج: 1 ص: 358 طبعه النجف.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.
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المقدّمات للأفعال فهی أقسام:

(أحدها): المقدّمات البعیده کإتیان الماء أو تسخینه، أو نحو ذلک. و هذه لا مانع من تصدّی الغیر لها (87).

(الثانی): المقدّمات القریبه مثل صبّ الماء فی کفّه، و فی هذه یکره مباشره الغیر (88).

(الثالث): مثل صبّ الماء علی أعضائه مع کونه هو المباشر لإجرائه و غسل أعضائه. و فی هذه الصوره و إن کان لا یخلو تصدّی الغیر عن إشکال (85) الا أنّ الظاهر صحته (90)، فینحصر البطلان فیما لو باشر الغیر غسله، أو أعانه علی المباشره بأن یکون الإجراء و الغسل منهما معا.

______________________________

و منها: الاستعانه بالغیر فی مقدمات العباده مع التمکن من إتیانها بنفسه علی ما مرّ فی مکروهات الوضوء و لیست هی من الشرک فی أصل العباده حتّی تکون محرّمه و موجبه للبطلان، بل هی تشریک الغیر فی العمل الذی ینبغی أن یأتی به العامل مباشره لیزید أجره و ثوابه و هو جائز و إن کان مرجوحا.

و منها: غیر ذلک مما یأتی التعرض له فی الموارد المناسبه له إن شاء الله تعالی.

ثمَّ إنّ المراد بالحرمه فی المقام الوضعیه- أی البطلان- دون التکلیفیه و تقدم فی أول مکروهات الوضوء ما ینفع المقام.

(87) للأصل و السیره.

(88) تقدم فی أول فصل مکروهات الوضوء «1».

(89) لفوات بعض مراتب المباشره فیه أیضا.

(90) لأنّ المراد بالمباشره الواجبه صدق مباشره الغسلات و المسحات 

______________________________

(1) راجع صفحه: 310.
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مسأله 22: إذا کان الماء جاریا من میزاب أو نحوه

(مسأله 22): إذا کان الماء جاریا من میزاب أو نحوه، فجعل وجهه أو یده تحته بحیث جری الماء علیه بقصد الوضوء صح. و لا ینافی وجوب المباشره، بل یمکن أن یقال: إذا کان شخص یصبّ الماء من مکان عال لا بقصد أن یتوضأ به أحد، و جعل هو یده أو وجهه تحته، صح أیضا و لا یعدّ هذا من إعانه الغیر أیضا (91).


مسأله 23: إذا لم یتمکن من المباشره جاز أن یستنیب بل وجب

(مسأله 23): إذا لم یتمکن من المباشره جاز أن یستنیب بل وجب (92) و إن توقف علی الأجره (93)، فیغسل الغیر أعضاءه و ینوی هو

______________________________

الوضوئیه، و صحه انتسابها إلی نفس المتوضی و هو حاصل. نعم الظاهر أنّ الکراهه فیه أشد من القسم الأول.

(91) لأنّ إعانه الغیر و الاستعانه إما قصدیه، أو انطباقیّه قهریّه، و المفروض انتفاء صدقهما فی المقام، و یشهد لعدم الکراهه فی الفرعین إطلاق ما ورد من الوضوء تحت المطر بعد إلقاء خصوصیه المورد «1».

(92) للإجماع و ارتکاز المتشرعه، و قاعده المیسور، و صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السلام:

«إنّه علیه السلام کان وجعا شدید الوجع، فأصابته جنابه و هو فی مکان بارد، قال علیه السلام: فدعوت الغلمه، فقلت لهم: احملونی، فاغسلونی، فحملونی، و وضعونی علی خشبات، ثمَّ صبوا علیّ الماء فغسلونی» «2».

و لا ظهور فی إصابه الجنابه فی الاحتلام حتّی یرد الصحیح بما دل علی أنّ الإمام علیه السلام لا یحتلم، بل هی أعمّ منه، کما هو واضح، و لا تعارض بینه و بین صحیح ابن مسلم:

«أنّه علیه السلام اضطر إلی الغسل و هو مریض فأتوا به مسخنا فاغتسل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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الوضوء (94)، و لو أمکن إجراء الغیر الماء بید المنوب عنه بأن یأخذ یده و یصبّ الماء فیها و یجریه بها هل یجب أم لا؟ الأحوط ذلک (95). و إن کان الأقوی عدم وجوبه لأنّ مناط المباشره فی الإجراء، و الید آله و المفروض أنّ فعل الإجراء من النائب.

نعم، فی المسح لا بد من کونه بید المنوب عنه لا النائب (96) فیأخذ یده، و یمسح بها رأسه و رجلیه، و إن لم یمکن ذلک أخذ الرطوبه

______________________________

و قال علیه السلام: «لا بد من الغسل» «1».

لأنّ الأخیر ظاهر فی المباشره، و الأول نص فی الاستنابه، فیطرح ظاهر الأخیر بنص الأول، و لا فرق بین الغسل و الوضوء فی هذه الجهه اتفاقا.

(93) لظهور الإجماع علی عدم الفرق بینهما، و تقتضیه قاعده المقدمیه و ما ورد فی شراء ماء الوضوء بأضعاف قیمته «2».

(94) لأنّه المکلّف بالطهاره و هو المتقرب بفعله و یحصل له الثواب، و الغیر کالآله المحضه.

(95) أما الاحتیاط فلاحتمال جریان قاعده المیسور فیه. و لکنّه مشکل لما یذکره فی المتن. و أما کون الید آله، فلأنّ المدار فی الوضوء و الغسل علی جریان الماء و استیلائه علی المحلّ بأیّ وجه اتفق بالید أو بغیرها بالارتماس أو غیره، فإذ کان الإجراء واجبا من النائب فأیّ أثر لوضع الماء فی ید المنوب عنه التی لا حکم لها الا کونها آله محضه. و لا وجه لاستفاده الوجوب من قاعده المیسور فی مثله، لعدّ الأدله أجنبیه عن نفس العمل.

(96) لتوجه التکلیف إلی المنوب عنه دون النائب، و المفروض تمکنه من الإتیان و لو بواسطه الغیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب التیمم.
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التی فی یده و یمسح بها (97). و لو کان یقدر علی المباشره فی بعض دون بعض، بعّض.


العاشر: الترتیب

(العاشر): الترتیب بتقدیم الوجه ثمَّ الید الیمنی، ثمَّ الید الیسری، ثمَّ مسح الرأس، ثمَّ الرجلین (98) و لا یجب الترتیب بین

______________________________

(97) لأنّ سقوط المسح بید المنوب عنه من جهه القدره لا یستلزم سقوطه بالرطوبه الباقیه، فیأخذها النائب و یمسح بها، لأنّ یده حینئذ کید المنوب عنه، فتشمله الأدله، مضافا إلی قاعده المیسور المعمول بها فی الوضوء. و منه یظهر أنّ الوجه فی التبعیض مع التمکن من المباشره فی بعض دون بعض إنّما هو قاعده المیسور أیضا.

(98) نصّا و إجماعا قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «تابع بین الوضوء، کما قال الله تعالی ابدا بالوجه، ثمَّ بالیدین، ثمَّ امسح الرأس و الرجلین، و لا تقدمنّ شیئا بین یدی شی ء تخالف ما أمرت به، فإن غسلت الذراع قبل الوجه فابدأ بالوجه، و أعد علی الذراع، و إن مسحت الرجل قبل الرأس فامسح علی الرأس قبل الرجل، ثمَّ أعد علی الرجل- الحدیث» «1».

فروع- (الأول): الوضوء الذی لزمت فیه الاستنابه لو عرض فیه خلل من حیث بقاء الحدث أو الطهاره یکون المناط شک المنوب عنه و یقینه لا النائب، لأنّه المتطهر و المحدث.

(الثانی): لو شک النائب فی أثناء غسل بعض الأجزاء، أو بعد الفراغ یمکن أن یکون المناط علی شکه، لتعلق أحکام هذا الشک بمن یصدر منه أفعال الوضوء و هو النائب، و لکنه خلاف الاحتیاط.

(الثالث): لو وضّأ الأجنبی الأجنبیه، أو بالعکس، فبالنسبه إلی المسح باطل، لتعلق النهی به. و أما بالنسبه إلی الغسلات، فیمکن التصحیح، لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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أجزاء کلّ عضو (98). نعم، یجب مراعاه الأعلی فالأعلی کما مرّ.

و لو أخلّ بالترتیب و لو جهلا أو نسیانا بطل (99) إذا تذکر بعد الفراغ و فوات الموالاه (100). و کذا إن تذکر فی الأثناء لکن کانت نیته فاسده حیث نوی الوضوء علی هذا الوجه (101)، و إن لم تکن نیته فاسده فیعود علی ما یحصل به الترتیب (102). و لا فرق فی وجوب الترتیب بین الوضوء

______________________________

النهی تعلق بما هو خارج، إذ العباده إنّما هی استیلاء الماء. و إمرار الید خارج عنه، کما مر.

(98) لإطلاقات الأدله، مضافا إلی ظهور الاتفاق، فیجوز غسل طرف الأیسر- مثلا- من الوجه قبل الأیمن، و بالعکس، کما یجوز غسل ظهر الید أولا، ثمَّ بطنها، و بالعکس.

(99) لأنّ مقتضی الشرطیه أن یکون الشرط واقعیا إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(100) لعدم إمکان تحصیل الترتیب حینئذ. و یأتی فی [مسأله 26] أنّ الموالاه شرط واقعیّ یبطل الوضوء بفقدها.

(101) لعدم إمکان قصد التقرب حینئذ. نعم، لو کان جاهلا، و حصل منه قصد القربه، یصح المقدار الذی أتاه مرتبا، و یبطل ما خالف فیه الترتیب فیعیده فقط مع بقاء الموالاه.

(102) علی المشهور، فلو غسل شماله قبل یمینه، ثمَّ غسل یمینه، یکفی إعاده غسل شماله فقط، و لا یحتاج إلی إعاده غسل یمینه ثانیا، لوجود المقتضی لصحه غسل الیمین و فقد المانع، فیجزی قهرا. و عن الصادق علیه السلام فی خبر ابن أبی یعفور: «إذا بدأت بیسارک قبل یمینک، و مسحت رأسک و رجلیک، ثمَّ استیقنت بعد أنّک بدأت بها غسلت یسارک، ثمَّ مسحت 
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الترتیبی و الارتماسی (103).


الحادی عشر: الموالاه


اشاره

(الحادی عشر): الموالاه (104)، بمعنی عدم جفاف الأعضاء السابقه قبل الشروع فی اللاحقه، فلو جفّ تمام ما سبق بطل (105). بل

______________________________

رأسک و رجلیک» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «ألا تری أنّک إذا غسلت شمالک قبل یمینک کان علیک أن تعید علی شمالک» «2». و لکن یظهر من بعض الأخبار لزوم إعادتهما معا، کصحیح ابن منصور «3»: «فی الرجل یتوضأ فبدأ بالشمال قبل الیمین. قال علیه السلام: یغسل الیمین و یعید الیسار»، و عن أبی جعفر علیه السلام فیمن غسل یساره قبل یمینه. قال علیه السلام: «یعید الوضوء من حیث أخطأ» «4»، و فی موثق أبی بصیر: «فإن بدأت بذراعک الأیسر قبل الأیمن فأعد علی غسل الأیمن ثمَّ اغسل الیسار» «5».

و الحمل علی الندب من أسهل طرق الجمع فی مثل هذا القسم من التعارض.

(103) لإطلاق الدلیل الشامل لهما.

(104) نصّا و إجماعا، کما یأتی.

(105) علی المشهور، لأنّ الوضوء، و إن کان مرکبا من أجزاء، و لکن له وحده اعتباریه و هیئه اتصالیه، کما أنّ الصلاه أیضا کذلک، و هی معتبره فی العمل کاعتبار أجزائه و شرائطه و یدل علیه انسباقها من الإطلاقات مضافا إلی أدله خاصه یأتی بعضها. و لا ریب فی أنّ تلک الوحده الاعتباریه و الهیئه الاتصالیه تاره تتحقق فی الخارج بنظر المتشرعه، و یصدق التتابع لدیهم حقیقه، فلا وجه لتحدید الشارع فیها حینئذ، لأنّ تحدیده طریق لإحراز تحققه و المفروض تحققها عرفا و صدقها حقیقه. و أخری: یشک فی تحققها، و هو أمر عام البلوی قابل للاختلاف بحسب العوارض و الحالات، فلا بد للشارع فی مثله من التحدید بحد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 15.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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.....

______________________________

خاص یکون هو المرجع عند الجمیع، کما هو شأنه فی جمیع الموارد القابله للتشکیک- کالکر، و المسافه، و أقلّ الحیض و أکثره و غیرها مما هو کثیر جدّا- و قد حدّده الشارع بعدم الجفاف.

و الأخبار الوارده فی المقام قسمان:

(الأول): قول أبی عبد الله علیه السلام فی خبر الحلبی: «أتبع وضوءک بعضه بعضا» «1».

الظاهر فی الصحه کل ما صدقت المتابعه العرفیه، و تحقق عنوان متابعه بعض الوضوء مع البعض عرفا. و إطلاقه یشمل کفایه المتابعه العرفیه و لو حصل الجفاف لحر الهواء و نحوه.

(الثانی): قوله علیه السلام فی موثق أبی بصیر: «إذا توضأت بعض وضوئک، و عرضت لک حاجه حتّی یبس وضوؤک، فأعد وضوءک فإنّ الوضوء لا یتبعض» «2»، و صحیح ابن عمار: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام: ربما توضأت فنفذ الماء فدعوت الجاریه فأبطأت علیّ فیجف وضوئی. فقال:

أعد» «3».

الظاهر فی أنّ آخر حد انقطاع الموالاه بعد فقدان المتابعه العرفیه إنّما هو جفاف الوضوء، و أنّ الموالاه أعم من متابعه الفعل اللاحق بالفعل السابق عرفا و من لحوق الفعل اللاحق بأثر الفعل السابق و عدم انقطاعه عن أثره، فالموالاه:

تاره: فعلیه. و أخری: شرعیه، و یشهد لذلک العرف أیضا، فإنّ الفعل السابق ما بقی أثره کأنّه لم ینعدم و بمنزله الباقی عند العرف. ثمَّ إنّ فی تعلیق الإعاده فی الموثق و الصحیح علی الیبس و الجفاف و عدم التعرض لشی ء آخر دلاله علی أنّه لا فرق فی ذلک بین حالتی الاختیار و الاضطرار، فالجفاف الحاصل من الفصل بین أفعال الوضوء یوجب البطلان، سواء کان منشأه اختیاریا أو اضطراریا ما لم تتحقق المتابعه العرفیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الوضوء حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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لو جفّ العضو السابق علی العضو الذی یرید أن یشرع فیه، الأحوط الاستئناف (106)، و إن بقیت الرطوبه فی العضو السابق علی السابق.

و اعتبار عدم الجفاف إنّما هو إذا کان الجفاف من جهه الفصل بین الأعضاء أو طول الزمان. و أما إذا تابع فی الأفعال و حصل الجفاف من جهه حراره بدنه، أو حراره الهواء أو غیر ذلک فلا بطلان (107)، فالشرط فی الحقیقه أحد الأمرین: من التتابع العرفی، و عدم الجفاف (108).

و ذهب بعض العلماء إلی وجوب الموالاه بمعنی التتابع، و إن کان لا یبطل الوضوء (109) بترکه إذا حصلت الموالاه بمعنی عدم

______________________________

(106) لاحتمال أن یکون المراد بقوله علیه السلام فی الموثق: «حتّی یبس وضوؤک» یبس ماء العضو السابق، لا یبس ماء تمام الأعضاء. و لکنه خلاف الظاهر، إذ الظاهر منه یبس تمام الأعضاء، و لذا قال علیه السلام: «یبس وضوؤک» و مع یبس العضو السابق فقط دون بقیه الأعضاء، لا یصدق یبس الوضوء بقول مطلق. و مع الشک فالمرجع استصحاب الصحه، کما فی الشک فی انقطاع الموالاه فی الصلاه.

(107) لأنّه لا موضوعیه لنفس الجفاف من حیث هو فی البطلان و إنّما هو طریق لفوت الموالاه، و المفروض تحقق الموالاه، فلا أثر للجفاف حینئذ.

(108) قد تقدم وجهه.

(109) نسب هذا القول إلی جمع، منهم السید، و الشیخ رحمه الله، فذهبوا إلی وجوب المتابعه العرفیه نفسیا، تمسکا بظاهر قول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: «أتبع وضوءک بعضه بعضا» و نحوه غیره، فیصح الوضوء مع عدم الجفاف و ترک المتابعه العرفیه و إن أثم بترکها. و فیه: أنّ المنساق من مثل هذه التعبیرات، الإرشاد إلی الشرطیه. و عن صاحب الجواهر فی بعض کلماته:

«إنّ الأصل فی الأوامر المتعلقه بالمرکبات، الغیریه إلا ما خرج بالدلیل». و هو کلام حسن.
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الجفاف. ثمَّ إنّه لا یلزم بقاء الرطوبه فی تمام العضو السابق، بل یکفی بقاؤها فی الجمله و لو فی بعض أجزاء ذلک العضو (110).


مسأله 24: إذا توضّأ و شرع فی الصلاه ثمَّ تذکر أنّه ترک بعض المسحات أو تمامها بطلت صلاته

(مسأله 24): إذا توضّأ و شرع فی الصلاه ثمَّ تذکر أنّه ترک بعض المسحات أو تمامها بطلت صلاته و وضوؤه أیضا إذا لم تبق الرطوبه فی أعضائه، و الا أخذها و مسح بها، و استأنف الصلاه (111).


مسأله 25: إذا مشی بعد الغسلات خطوات ثمَّ أتی بالمسحات لا بأس

(مسأله 25): إذا مشی بعد الغسلات خطوات ثمَّ أتی بالمسحات لا بأس، و کذا قبل تمام الغسلات إذا أتی بما بقی و یجوز التوضؤ ماشیا (112).


مسأله 26: إذا ترک الموالاه نسیانا بطل وضوؤه

(مسأله 26): إذا ترک الموالاه نسیانا بطل وضوؤه مع فرض عدم التتابع العرفی أیضا. و کذا لو اعتقد عدم الجفاف ثمَّ تبیّن الخلاف (113).

______________________________

(110) لما تقدم من ظهور النص فی جفاف تمام الوضوء مطلقا، فیکفی فی الصحه بقاء الرطوبه، و لو فی بعض أعضائه، لأنّه یصدق حینئذ عدم جفاف الوضوء.

(111) أما بطلان الوضوء فی الأول، فلعدم المسح، و عدم إمکان الإتیان لجفاف الرطوبه، فتبطل الصلاه قهرا لفقد الطهور فیها. و أما الصحه فی الثانی، فلإمکان تصحیح الوضوء، فیمسح، و یستأنف الصلاه مع الطهور ثانیا.

(112) کل ذلک لإطلاقات الأدله، و أصاله البراءه عن اعتبار السکون و الوقوف فی الوضوء، و لعدم منافاه المشی للموالاه المعتبره فیه. مضافا إلی ظهور الاتفاق علی الصحه. نعم، جعل فی ذخیره العباده من مندوبات الوضوء الجلوس مستقبل القبله، و قرره جمیع المعلقین، فلو کان ترک المندوب مکروها لکان فی حال المشی مکروها.

(113) لأنّ الموالاه شرط واقعیّ، و المشروط ینتفی بانتفاء شرطه واقعا، علم المکلف بذلک أم لا.
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مسأله 27: إذا جفّ الوجه حین الشروع فی الید لکن بقیت الرطوبه فی مسترسل اللحیه

(مسأله 27): إذا جفّ الوجه حین الشروع فی الید لکن بقیت الرطوبه فی مسترسل اللحیه، أو الأطراف الخارجه عن الحدّ، ففی کفایتها إشکال (114).


الثانی عشر: النیه


اشاره

(الثانی عشر): النیه، و هی القصد إلی الفعل (115) مع کون

______________________________

(114) لاحتمال انصراف الأدله عنها احتمالا صحیحا.

فروع- (الأول): لو شک فی بقاء الموالاه و عدمه یبنی علی البقاء، للاستصحاب.

(الثانی): لو توضأ و صلّی و بعد الفراغ علم بفقد الموالاه. إما فی وضوئه، أو صلاته، یعید صلاته، و یصح وضوؤه، و إن کان الأحوط إعاده الوضوء أیضا.

(الثالث): لو شک بعد الفراغ من الوضوء فی الموالاه یصح وضوؤه و لا شی ء علیه.

(الرابع): لا یعتبر فی الموالاه قصد القربه، فلو قصد القربه فی أصل الوضوء، و توالی فی أفعاله لبرد أو نحوه، یصح وضوؤه و لا شی ء علیه.

(الخامس): بقاء الرطوبه المانعه عن فقد الموالاه ما کان بحسب المتعارف، فلو بقیت الرطوبه إلی ساعه أو ساعتین- مثلا- لرطوبه الهواء لا اعتبار بها، و حینئذ یکون المناط علی المتابعه العرفیه.

(115) القصد و الإراده و الاختیار معتبره فی کل فعل اختیاری بفطره الإنسان بل الحیوان، إذ کل فعل اختیاری متقوّم به تکوینا، و لا معنی لإیجاب الشارع فی مثله إلا الإرشاد إلی الفطره، کما لا ینبغی للفقیه التعرض له أیضا. و الإیکال إلی فطره الأنام أحسن من بسط الکلام، کیف و قد ارتکز فی أذهان العوام: أنّه لو کلف الله تعالی عباده بعمل بلا إراده و اختیار، لکان من التکلیف بالمحال، و یجل عن ذلک الحکیم المتعال. کما أنّ البحث فی أنّه شرط للفعل الاختیاری، أو جزء منه، أو برزخ بینهما لا ثمره عملیه فیه، بل و لا علمیه خصوصا بعد ما استقر 
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الدّاعی أمر الله تعالی (116). أما لأنّه تعالی أهل للطاعه- و هو أعلی

______________________________

علیه المذهب من کفایه مجرد الداعی الواقعی، و إن لم یکن ملتفتا إلیه تفصیلا.

و الظاهر أنّ ذکر الفقهاء للنیه فی العباده إنّما هو مقدمه لبیان قصد القربه، و اعتبار الإضافه إلی الله تعالی فیها، لا أن یکونوا فی مقام بیان الإراده و الاختیار التکوینیین فی فعل الفاعل المختار، إذ لیس ذلک من شأنهم، بل هو من مباحث الحکمه و الکلام.

(116) لا ریب فی أنّ لکل شریعه، حقا کانت أو باطله، عابدا و معبودا و عباده، فهی فی الجمله مما جرت علیه سیره الناس قدیما و حدیثا، بل جبلت علیها نفوسهم لو لا المانع. و إنّما الاختلاف فی الکیفیات و المصادیق کما لا ریب عند الناس فی تقوم العباده بکون إتیانها لأجل الإضافه إلی المعبود، بأن یکون الداعی إلی إتیانها تلک الإضافه، فیعتبر فی العباده إتیانها من جهه الإضافه إلیه تعالی بإجماع المسلمین، و سیره العقلاء کافه، إذ کل عاقل یعبد شیئا یأتی بعباداته الخاصه لأجل إضافتها إلی معبوده و تقربا إلیه، سواء کانت الإضافه أهلیه المعبود لأن یعبد، أم أمره، أم مبادی أمره، کالمصلحه التی جعلها فیه، أم لواحق امتثال أمره، کالثواب المترتب علیه، و الفرار عن العقاب علی مخالفته، لأنّه بجمیع ذلک تحصل جهه الإضافه، و یختلف ذلک بحسب اختلاف مقامات العابدین و درجاتهم قال أبو عبد الله علیه السلام:

«العباده ثلاث: إنّ قوما عبدوا الله عزّ و جل خوفا، فتلک عباده العبید.

و إنّ قوما عبدوا الله تبارک و تعالی طلبا للثواب فتلک عباده الأجراء. و قوم عبدوا الله تبارک و تعالی حبا له و تلک عباده الأحرار» «1»، و عن علیّ علیه السلام: «إنّ قوما عبدوا الله رغبه، فتلک عباده التجار. و إنّ قوما عبدوا الله رهبه، فتلک عباده العبید. و إنّ قوما عبدوا الله شکرا، فتلک عباده الأحرار» «2».

و مقتضی سهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العام البلوی لسواد الناس هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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.....

______________________________

الاکتفاء بأدنی المراتب و هو مقتضی أصاله البراءه أیضا، لأنّ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر و یأتی فی نیه الصلاه ما ینفع المقام.

فائدتان:- (الأولی): الامتثال و العبودیه و العباده من المفاهیم المبیّنه العرفیه، فإن وردت من الشارع فیها خصوصیه خاصه لا إشکال فی اعتبارها. و الا فالمرجع أصاله الإطلاق، و أصاله البراءه فی نفی مشکوک القیدیه، سواء أمکن تقیید المأمور به بالقیود الحاصله من ناحیه الأمر، کما هو الحق أم لا، کما عن جمع. أما علی الأول فواضح، لأنّها حینئذ کسائر القیود المشکوکه المحتمله الدخل فی المکلف به، فیدفع بالإطلاق و الأصل. و أما علی الثانی فلأنّه، و إن لم یمکن حینئذ التمسک فی نفی خصوص هذا القید المشکوک بالإطلاق اللفظی، إذ التمسک به إنّما هو فیما إذا أمکن أخذ القید فی الدلیل و المفروض عدم الإمکان. لکن الإطلاق المقامی کاف فی نفی هذا القید المشکوک فی ما هو عام البلوی للجمیع، و فی مثله یجوز الرجوع إلی البراءه العقلیه و النقلیه، و الإطلاق أیضا.

و دعوی: أنّ الشک إنّما هو فی حصول الغرض، و لا بد فی مثله من الرجوع إلی الاشتغال، لا البراءه. (مدفوعه): بأنّ الشک فی حصول الغرض الذی یرجع فی مورده إلی البراءه إنّما هو فیما إذا کان الغرض معلوما و مبینا بحسب الدلیل و کان الشک فی تحققه خارجا و فی مقام الامتثال، لا ما إذا کان مجملا فی أصل ذاته و تشریعه، و کان الشک فی أصل جعل الشارع له، فلا وجه حینئذ للرجوع إلی الاحتیاط خصوصا فی الشریعه السهله السمحه.

فالقیود المشکوکه أقسام ثلاثه:

(الأول): ما علم بجعلها و شک فی فراغ الذمه عنها.

(الثانی): ما شک فی أصل جعلها.

(الثالث): ما شک فی أنّه من أی القسمین. و مورد الاحتیاط خصوص الأول، إن لم تکن أماره أو أصل علی الخلاف. و فی الأخیرین یتعیّن الرجوع إلی البراءه خصوصا فی الأمور العامه البلوی. و منه یظهر صحه التمسک بالإطلاق و البراءه فی کفایه مسمّی قصد الأمر، و لو مع قصد الضمائم الراجحه أو المباحه،
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الوجوه (117)- أو لدخول الجنه، و الفرار من النار- و هو أدناها (118)- و ما

______________________________

و عدم اعتبار أن یکون قصد الأمر عله تامه منحصره. و یأتی فی نیه الصلاه بعض ما ینفع المقام.

(الثانیه): ظهر مما تقدم أنّه لو شک فی واجب أنّه تعبدیّ أو لا، یحکم علیه بعدم کونه تعبدیا.

و قد یقال: إنّ مقتضی بعض الأدله کون کل واجب تعبدیا الا ما خرج بالدلیل، کقوله تعالی أَطِیعُوا اللهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ «1»، و قوله تعالی:

وَ ما أُمِرُوا إِلا لِیَعْبُدُوا اللهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ «2»، و قوله صلّی الله علیه و آله:

«إنّما الأعمال بالنیات، و لکل امرئ ما نوی» «3»، و قوله صلّی الله علیه و آله:

«لا عمل إلا بالنیه» «4».

و الکل مردود: أما الآیه الأولی، فلأنّ الإطاعه أعم من العباده، کما هو معلوم. و أما الثانیه فلأنّها فی مقام البعث إلی توحید المعبود و نفی الشرک فی العباده، و لا ربط لها بأنّ کل واجب تعبدی. و أما الخبر الأول فإنّما هو فی مقام بیان أنّ من نوی فی عمله القربه یثاب علیه، و من نوی غیرها فله ما نوی. راجع بقیه الخبر فی الوسائل «5». و أما الخبر الأخیر و نحوه من الأخبار فهو فی مقام بیان أنّ حسن الجزاء یدور مدار حسن النیه، لا أنّ قصد التقرب معتبر فی کل واجب.

و إلا لزم تخصیص الأکثر، کما هو معلوم.

(117) لخلوّه عن شوائب التعویض، و هو من عباده أولیاء الله المقرّبین، و عبّر عنه فی الحدیث «6» بعباده الکرام تاره، و الأحرار أخری.

(118) لما فی الحدیث: من أنّ الأول عباده الحرصاء، و الثانی عباده العبید «7»، و عن علیّ علیه السلام: «ما عبدتک خوفا من نارک، و لا طمعا فی 

______________________________

(1) المائده: آیه 92.

(2) البینه: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10. مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 441
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بینهما متوسطات (119). و لا یلزم التلفظ بالنیه (120)، بل و لا إخطارها بالبال (121). بل یکفی وجود الدّاعی فی القلب (122) بحیث لو سئل عن شغله یقول: أتوضّأ مثلا.

و أما لو کان غافلا بحیث لو سئل بقی متحیّرا، فلا یکفی (123) و إن کان مسبوقا بالعزم و القصد حین المقدّمات. و یجب استمرار النیه إلی آخر العمل (124)، فلو نوی الخلاف أو تردد و أتی ببعض الأفعال

______________________________

جنتک، بل وجدتک أهلا للعباده» «1».

و لکن العباده للخوف من النار و الطمع فی الجنه ممدوحه أیضا، قال تعالی تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً «2».

(119) کأن یقصد التقرب المعنوی إلیه تعالی، أو درک الفضائل المعنویه أو الظاهریه منه تعالی.

(120) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل و السیره.

(121) لأصاله البراءه عن وجوبه بعد عدم ورود دلیل علی لزومه فی هذا الأمر العام البلوی للجمیع فی کل یوم مرّات.

(122) لاکتفاء العقلاء فی أفعالهم بمجرد الداعی و لم یثبت الردع عنه شرعا، بل مقتضی الأصل تقریره.

(123) لفقد النیه حینئذ إجمالا و تفصیلا، فمقتضی القاعده البطلان.

نعم، لو لم یکن التحیر کاشفا عن فقد الداعی لصح و کفی.

(124) لأنّ العمل المرکب عباره عن جمیع الأجزاء و هی عینه، و المفروض اعتبار القربه فی العمل بتمامه، فیعتبر فی جمیع الأجزاء، و هذا معنی استمرار النیه.

______________________________

(1) نهج البلاغه ص: 431.

(2) السجده: 16.
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بطل (125) الا أن یعود إلی النیه الأولی قبل فوات الموالاه (126) و لا یجب نیه الوجوب و الندب لا وصفا و لا غایه و لا نیه وجه الوجوب و الندب بأن یقول: أتوضّأ الوضوء الواجب أو المندوب أو لوجوبه أو ندبه أو أتوضّأ لما فیه من المصلحه (127)، بل یکفی قصد القربه و إتیانه لداعی الله (128). بل لو نوی أحدهما فی موضع الآخر کفی (129) إن لم یکن

______________________________

(125) لفقد النیه، لأنّها عباره عن الإراده الحاصله بعد الجزم و العزم إلی الشی ء، و التردد و قصد الخلاف ینافی ذلک.

(126) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع.

فروع- (الأول): لا دلیل علی اعتبار استمرار النیه فی الأکوان المتخلله فی العمل الواحد مع عدم الاشتغال بأجزائه، بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار، فلو توقف عن العمل و نوی الخلاف، أو تردد ثمَّ رجع إلی العمل مع النیه، یصح. نعم، لو کانت الأکوان دخیله فی ذات العمل یضر قصد الخلاف و التردد حینئذ، و یأتی التفصیل فی [مسأله 22] من کتاب الصوم.

(الثانی): لو أتی ببعض العمل حال نیه الخلاف، أو التردد، ثمَّ تدارک ذلک البعض بعد العود إلی النیه، یصح العمل، ما لم یکن محذور آخر فی البین.

(الثالث): لو شک فی أنّه هل حصل له حاله التردد أو قصد الخلاف، فمقتضی الأصل عدم العروض.

(127) کلّ ذلک للأصل بعد خلوّ الأدله البیانیه عن التعرض لهذه الأمور، و لو کانت معتبره، لوجب علی الشارع بیانه فی مثل هذا الأمر المحتاجه إلیه أمته، و لا شیر إلیها فی الأخبار فی هذا الأمر العام البلوی.

(128) إذ لیس المراد بالقربه المعتبره فی العبادات الا ذلک. و اعتبار الزائد مدفوع بالأصل و الإطلاق.

(129) لتحقق الإتیان بالمأمور به بحدوده و قیوده المعلومه، فمقتضی 
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علی وجه التشریع أو التقیید، فلو اعتقد دخول الوقت فنوی الوجوب وصفا أو غایه ثمَّ تبیّن عدم دخوله صح إذا لم یکن علی وجه التقیید، و الا بطل (130) کأن یقول أتوضّأ لوجوبه. و الا فلا أتوضأ.


مسأله 28: لا یجب فی الوضوء قصد رفع الحدث أو الاستباحه علی الأقوی

(مسأله 28): لا یجب فی الوضوء قصد رفع الحدث أو الاستباحه علی الأقوی (131) و لا قصد الغایه التی أمر لأجلها بالوضوء،

______________________________

القاعده هو الإجزاء بعد نفی مشکوک القیدیه بالأصل.

(130) لفقد النیه واقعا. و أما لو فرض تحققها و تحقق قصد القربه فیصح، حتّی مع التقیید. ثمَّ إنّ التشریع تاره: فی أصل العمل بأن یأتی بعمل لم یأمر به الشارع بعنوان الانتساب إلیه. و لا ریب فی بطلانه، لعدم الأمر به. و أخری:

فی کیفیاته من الوجوب أو الندب. و ثالثه: فی إجزائه. و فی هذین القسمین لا دلیل علی أنّ التشریع یوجب البطلان ما لم ینطبق علی العمل عنوان مبطل آخر من فقد قصد القربه، أو فقد الموالاه أو شی ء آخر، لفرض أنّه أتی بذات العمل بقصد القربه، و إنّما شرع فیما هو خارج عن الذات، و علی فرض حرمته یکون من النهی المتعلق بالخارج عن العباده.

(131) علی ما استقر المذهب علیه فی هذه الأزمنه و ما قاربها، لإطلاقات الأدله القولیه و الفعلیه، و البراءه العقلیه و النقلیّه عن القیود المشکوکه خصوصا فی التکالیف الابتلائیه، مع أنّ قصد الوضوء المشتمل علی قصد الطهاره فی الجمله قصد لها إجمالا، فلا وجه بعد ذلک لقصدهما. مضافا إلی أنّ ما استدل به علی اعتبارهما باطل، کقولهم: «إنّ الوضوء إنّما شرع لرفع الحدث فلا بد من قصده».

و فیه: أنّ ذلک من حکمه تشریعه، فلو وجب قصد حکمه التشریع لکان فی سائر العبادات أیضا کذلک، فما وجه الاختصاص بالوضوء؟! و کقولهم: «إنّ التمییز بین الوضوء الرافع و التجدیدی متوقف علیه». (و فیه): أنّ التمیز بینهما واقعیّ، لا قصدیّ، فإنّ الوضوء إن صادف الحدث یکون رافعا له، قصد أو لا؟

و إن لم یصادفه یکون تجدیدا قصد أو لا. و أما استدلالهم لاعتبار قصد الاستباحه 
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و کذا لا یجب قصد الموجب من بول أو نوم (132) کما مرّ. نعم، قصد الغایه معتبر فی تحقق الامتثال (133)، بمعنی: أنّه لو قصدها یکون ممتثلا للأمر الآتی من جهتها (134)، و إن لم یقصدها یکون أداء للمأمور

______________________________

بقوله تعالی إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا «1» و قوله علیه السلام: «إذا دخل الوقت وجب الطهور و الصلاه» «2».

فهو باطل أیضا بأنّ سیاق مثلهما سیاق شرطیه الطهاره للصلاه، و لا یدل علی اعتبار الاستباحه أبدا، و لهم وجوه أخر باطله من شاء، فلیراجع المطولات.

ثمَّ إنّ الفرق بین الرفع و الاستباحه: أنّ الأول من صفه الوضوء بذاته.

و الثانی صفه ما یشترط فیه الوضوء.

(132) أما عدم اعتبار قصد الغایه، فلأنّ الوضوء مستحب نفسیّ، کما مر. و أما عدم اعتبار قصد الموجب، فلما تقدم من إطلاق الأدله اللفظیه و الفعلیه، و البراءه النقلیه و العقلیه، و تقدم فی [مسأله 4] من فصل الوضوءات المستحبه ما ینفع المقام.

(133) تقدم نظیر المقام فی [مسأله 6] من فصل الوضوءات المستحبه و یأتی أیضا فی [مسأله 31] و تعبیره رحمه الله فیهما أوضح مما فی المقام کما لا یخفی فراجع. ثمَّ إنّه لا ریب فی أنّ العبادات متقومه بالقصد، فلا یتحقق امتثالها الا به علی ما تقدم تفصیله. و الوضوء عباده نفسیه، و غیریه، فإن قصدهما المکلف یتحقق الامتثال بالنسبه إلیهما، و الا فبالنسبه إلی المقصود فقط، و یمکن أن یتحقق فیه امتثالات عدیده لأنّ غایاته کثیره.

(134) و لو قصدا إجمالیا ارتکازیا، فمن یعلم أنّ بالوضوء تباح غایات کثیره، و کان متوجها إلی ذلک، و لو إجمالا مع بنائه علی الإتیان بها لو لم یمنعه مانع، یکون امتثالا بالنسبه إلی الجمیع و یثاب علیها، بل قصد الأمر المقدمی من 

______________________________

(1) المائده آیه: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء.
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به (135) لا امتثالا، فالمقصود من عدم اعتبار قصد الغایه عدم اعتباره فی الصحه و إن کان معتبرا فی تحقق الامتثال.

نعم، قد یکون الأداء موقوفا علی الامتثال، فحینئذ لا یحصل الأداء أیضا، کما لو نذر أن یتوضّأ لغایه معیّنه فتوضّأ و لم یقصدها، فإنّه لا یکون ممتثلا للأمر النذری و لا یکون أداء للمأمور به بالأمر النذری أیضا (136). و إن کان وضوؤه صحیحا، لأنّ أداءه فرع قصده (137).

نعم، هو أداء للمأمور به بالأمر الوضوئی.


الثالث عشر: الخلوص


اشاره

(الثالث عشر): الخلوص (138)، فلو ضمّ إلیه الریاء بطل،

______________________________

حیث هو مقدمیّ قصد لکل ما یصلح أن یقع ذو المقدمه إجمالا و لا دلیل علی اعتبار أزید منه، بل مقتضی الأصل عدمه.

(135) الأولی التعبیر بالصحه کما عبّر بها فی [مسأله 6] من فصل الوضوءات المستحبه، لأنّ الأداء مساوق للامتثال و الأمر سهل.

(136) لأنّ امتثال الأمر النذری أیضا متقوّم بالقصد، و لا یتحقق امتثاله بدون قصده، فالوضوء صحیح و امتثال للأمر النفسی، لتحقق القصد إلیه و لا یکون أداء و امتثالا للأمر النذری، لعدم قصده.

(137) هذا تعلیل لقوله رحمه الله: «و لا یکون أداء للمأمور به بالأمر النذری».

(138) و هو روح العباده و حقیقتها، و له مراتب متفاوته، و بعض مراتبه من أجلّ المقامات، و أرفع الدرجات. و اعتباره فی العبادات من الضروریات بین الفقهاء، بل المسلمین، و أصل النیه و إن کان سهلا یسیرا و لکن الخلوص فی العباده صعب جدا. قال علیّ علیه السلام: «تخلیص العمل عن الفساد أشد من طول الجهاد» «1». و هو أن یکون الداعی إلی إتیان العباده أمر الله جلّ جلاله،

______________________________

(1) لم نظفر عاجلا علی مصدره.
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.....

______________________________

و لا یشوبه شی ء آخر، و تکون الإضافه إلیه تعالی عله تامه منحصره لإتیان العباده، و لا تضم معها ضمیمه أخری.

ثمَّ إنّ الضمیمه: إما أن تکون هی الریاء أو غیره، و یأتی الکلام فی الأخیر عند قوله رحمه الله: «و أما سائر الضمائم».

و أما الریاء، فالبحث فیه من جهات:

الأولی: الریاء قصد إراءه الغیر بالعباده بأن یکون الداعی علی إتیانها إراءه الغیر علی تفصیل یأتی.

الثانیه: الریاء حرام تکلیفا کتابا، لقوله تعالی الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ «1». و سنه متواتره، و إجماعا من المسلمین، بل هو من الکبائر، لأنّ کل ما أوعد الله علیه بالنار، فهو منها، فتجب التوبه عنه و عن جعفر بن محمد عن آبائه عن رسول الله صلّی الله علیه و آله:

«فاتقوا الله فی الریاء فإنّه الشرک باللّه، إنّ المرائی یدعی یوم القیامه بأربعه أسماء: یا کافر، یا فاجر، یا غادر، یا خاسر، حبط عملک و بطل أجرک فلا خلاص لک الیوم، فالتمس أجرک ممن کنت تعمل له» «2»، و عنه علیه السلام:

«یا زراره کل ریاء شرک» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار التی ذکرها صاحب الوسائل فی أبواب مقدمه العبادات.

الثالثه: کما أنّ له حرمه تکلیفیه، تکون له جهه وضعیه أیضا، أی توجب بطلان العباده المراءی فیها، إذ لا وجه لصحه عباده یؤمر بها و بصاحبها إلی النار، کما فی صحیح علیّ بن جعفر علیه السلام «4»، و خبر السکونی «5» و ما ورد فی بعض الأخبار من عدم القبول «6» محمول علی عدم الصحه بقرینه غیرها، فما نسب إلی السید من أنّه یوجب عدم القبول لا عدم الصحه. مخدوش، مع أنّ عدم القبول فی الأخبار یطلق علی عدم الصحه أیضا، فراجع موثق ابن بکیر الوارد فی الصلاه 

______________________________

(1) الماعون: آیه: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 13.
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سواء کانت القربه مستقلّه و الرّیاء تبعا، أو بالعکس، أو کان کل منهما مستقلا، و سواء کان الریاء فی أصل العمل أم فی کیفیاته أم فی

______________________________

فیما لا یؤکل لحمه من قوله علیه السلام: «لا تقبل تلک الصلاه حتی یصلّی فی غیره» «1»، و ما ورد فی عدم قبول من صلّی بغیر طهور «2».

الرابعه: لا ریب فی أنّ الریاء فی غیر العبادات من مذام الصفات، بل مقتضی إطلاق بعض الأخبار حرمته، و لکنه لا یوجب بطلانها، فلو غسل ثوبه ریاء أو أدی دینه کذلک یطهر الثوب، و تفرغ الذمه، کما أنّ جمله من المجاملات التی یتوقف إتیانها علی إراءه الغیر لا تعد من ذمائم الصفات، و إن قصد بها الریاء، بل قد تکون من محامدها.

الخامسه: الخطرات التی تخطر فی القلب لا تکون من الریاء خصوصا مع تأذی صاحبها، کما أنّ سرور الشخص بحسناته لا یکون منه و قد ورد فی الحدیث: «من سرته حسنته و ساءته سیئته فهو مؤمن» «3».

السادسه: أقسام رؤیه الناس ثلاثه:

(الأول): صدور العمل العبادی من شخص و رؤیه الناس له.

(الثانی): إتیان العمل العبادی لإراءه الناس.

(الثالث): إتیان العمل العبادی تقربا إلی الله تعالی مع قصد تعلیم الناس و ترغیبهم إلیه.

و الأول صحیح و مطلوب للشارع، قال الصادق علیه السلام: «کونوا دعاه للناس بغیر ألسنتکم، لیروا منکم الورع، و الاجتهاد، و الصلاه، و الخیر، فإنّ ذلک داعیه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.
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أجزائه (139)، بل و لو کان جزءا مستحبّا علی الأقوی (140)، و سواء نوی الرّیاء من أول العمل أم نوی فی الأثناء (141)، و سواء تاب منه أم لا (142)، فالرّیاء فی العمل بأیّ وجه کان مبطل له، لقوله تعالی- علی ما فی الأخبار-: «أنا خیر شریک من عمل لی و لغیری ترکته لغیری».

هذا، و لکن إبطاله إنّما هو إذا کان جزءا من الدّاعی علی العمل و لو علی وجه التبعیّه (143)، و أما إذا لم یکن کذلک، بل کان مجرّد

______________________________

و کذا الأخیر أیضا، فإنّه مطلوب و مرغوب. و الریاء المحرّم هو الثانی.

(139) کل ذلک لإطلاق قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره:

«لو أنّ عبدا عمل عملا یطلب به وجه الله و الدار الآخره، و أدخل فیه رضا أحد من الناس کان مشرکا» «1».

فیصدق عرفا إدخال الریاء فی العمل فی جمیع ما ذکر، لأنّ المناط علی الصدق العرفی، و العرف یحکم بصدق دخول الریاء فی العمل فی الموارد المذکوره. و لا ریب أنّ لدخول الریاء مراتب متفاوته، مثل کونه بنحو العله التامه المنحصره، أو العله التامه البدلیه، أو کونه جزءا من العله فی الکل، أو الجزء، أو الکیفیه.

(140) لأنّه و إن لم یکن من الأجزاء المقوّمه، و لکنه جزء صوری لصوره العمل، و یکفی فی ذلک فی صدق دخول الریاء فی العمل عرفا، و لیس ذلک مبنیا علی الدقه العقلیه، بل علی الصدق العرفی کما مر، فیصدق أنّه صلّی و أدخل فی صلاته رضا أحد من الناس.

(141) لصدق إدخال رضا الناس فی کل منهما.

(142) لأنّ التوبه إنّما تمحو الذنب الصادر من المکلف، لا أن تصحح عمله الفاسد.

(143) لإطلاق الأدله الشامل لصوره التبعیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.
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خطور فی القلب من دون أن یکون جزءا من الدّاعی، فلا یکون مبطلا (144) و إذا شک حین العمل فی أنّ داعیه محض القربه أو مرکب منها و من الریاء، فالعمل باطل، لعدم إحراز الخلوص (145) الذی هو الشرط فی الصحه.

______________________________

(144) لأنّ المنساق من الأدله عرفا ما إذا کان إراءه الغیر داعیا لإتیان العمل، کداعویه إتیانه للّه تعالی، و هو الظاهر من قول أبی عبد الله علیه السلام:

«من عمل للناس کان ثوابه علی الناس، و من عمل للّه کان ثوابه علی الله» «1»، کظهور قوله تعالی: «من عمل لی و لغیری فهو لمن عمل له» «2» فی ذلک أیضا، و مثلهما سائر الأخبار الوارده فی المقام مضافا إلی تسالم الفقهاء علیه أیضا، مع أنّ تلک الخطرات قلّما تسلم نفس منها لأنّها من أهم وساوس الشیطان و حیله، فیلزم أنّ یکون التکلیف بالخلوص مختصا بالمقربین، و هو خلاف سعه رحمته تعالی، و دعوته العامه لعباده إلی التقرب إلیه.

(145) مقتضی أصاله عدم صدور الحرام منه، عدم وجوب الإعاده أو القضاء، و یمکن إحراز الخلوص بإجراء قاعده الصحه فیما صدر منه إن قلنا بأنّها أعم من قاعده التجاوز. و أما إذا کانت عباره أخری عنها فلا تجری، لعدم جریان قاعده التجاوز فی الوضوء، و علی أی تقدیر لا بد من التقیید بما إذا لم یکن من الوسواس.

فروع:- (الأول): لا ملازمه بین الحرمه النفسیه للریاء و المانعیه فیمکن تحقق الأولی دون الأخیره، فلو توضأ، أو صلّی خالصا لوجه الله تعالی، ثمَّ توضأ وضوءا آخر، أو صلاه أخری ریاء لغرض، فهو حرام نفسی لا غیری، لإطلاق قوله علیه السلام: «کل ریاء شرک» «3». و کذا إذا کان بانیا علی إتیان عباده ریاء، لغرض أولا، ثمَّ إعادتها صحیحه متقربا الا أن یدعی انصراف الأدله عنهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

ص: 449





(الثانی): الظاهر عدم تحقق الاضطرار فی الریاء، لأنّه أمر قلبی، و لا اضطرار فی القلبیات.

(الثالث): إذا حسن عمله لأن یقتدی به أو لغرض صحیح آخر لیس ذلک من الریاء، کما مر، فإذا أطال وضوءه عند الناس و خففها إذا لم یکن عنده أحد لیس ذلک من الریاء إذا کان له غرض صحیح فی التطویل. و بالجمله: الریاء أمر وجدانی یعرفه صاحبه، و فی موارد الشک یمکن إجراء أصاله عدم صدور الحرام، فلا تجب الإعاده، و طریق الاحتیاط واضح و المقام من مزال الأقدام.

(الرابع): لو شک بعد الفراغ فی أنّه نوی الریاء أم لا، یبنی علی الصحه، لقاعده الفراغ، کما لو شک فی الأثناء فی أنّه عرض له الریاء أم لا یبنی علی العدم.

(الخامس): لو غسل العضو السابق بقصد القربه، و نوی الریاء فی غسل العضو اللاحق، یصح السابق، و یعید اللاحق. مع اجتماع سائر الشرائط من الموالاه و غیرها، و لکن الأحوط إعاده الوضوء.

(السادس): لو أتی بغسلات الوضوء بقصد القربه، و نوی الریاء حین إراده المسح، یشکل صحه المسح، و إن تاب لصیروره بله یده خارجه عن رطوبه الوضوء بالریاء.

(السابع): لو نوی الریاء فی الأکوان المتخلله فی العمل حین عدم اشتغاله بشی ءٍ منه، ثمَّ تاب، و أتی ببقیه العمل، یمکن التصحیح، لما مر من عدم اعتبار قصد القربه فیها، لکن الأحوط البطلان جموداً علی قوله علیه السلام: «لو أدخل فیه رضا أحد من الناس کان مشرکاً» «1».

(الثامن): لو رأی شخص عادل فی وضوئه، أو صلاته، یخرج عن العداله، و یأتی فی [مسأله 36] من فص أحکام الجماعه ما ینفع المقام.

(التاسع): إتیان العبادات المندوبه فی السر أفضل من إتیانها فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11
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و أما العجب (146)، فالمتأخر منه لا یبطل العمل و کذا المقارن

______________________________

العلانیه، لجمله من الأخبار الکثیره «1»، قال الصادق علیه السلام: «و الله العباده فی السر أفضل منها فی العلانیه» «2».

بل ظاهر بعضها الکراهه، و لعل الوجه فی ذلک صونها عن شبهه الریاء، و یأتی فی [مسأله 7] من فصل جمیع الصلوات المندوبه فی کتاب الصلاه، و فی الرابعه من فصل بقیه أحکام الزکاه ما ینفع المقام.

(العاشر): لا فرق بعد تحقق قصد الریاء فی البطلان بین أن یکون هناک من یراه و عدمه، لصدق أنّه أشرک فی العمل: «رضا أحد من الناس»، فیستفاد من مجموع الأخبار أنّ مثل الریاء مثل الحدث، کما لا فرق بین کون من یتراءی بالنسبه إلیه بالغا عاقلا أو غیره، قریبا أو بعیدا.

ثمَّ إنّ الریاء یجری فی جمیع العبادات المندوبه حتّی مثل قراءه القرآن و الأذکار، و الدعوات و زیاره الأئمه، و الصدقات المندوبه، و حضور الأماکن المتبرکه، و کل ما یؤتی بقصد القربه، و ذلک کله لإطلاق الأدله الشامله للجمیع، و لو دار الأمر بین إتیان عباده مندوبه بقصد الریاء أو ترکها یتعیّن الأخیر.

(146) لا ریب فی کونه من الرذائل المهلکه. قال الصادق علیه السلام:

«إنّ الله علم أنّ الذنب خیر للمؤمن من العجب، و لو لا ذلک ما ابتلی مؤمن بذنب أبدا» «3»، و عن علیّ علیه السلام: «عجب المرء بنفسه أحد حساد عقله» «4» الی غیر ذلک مما ورد فی ذمه.

و أما حرمته النفسیه و الغیریه فمقتضی الأصل و ظاهر الأصحاب عدمهما. و ما ورد فیه قاصر سندا و دلاله عن إثباتهما، بلا فرق بین المتأخر و المقارن. و أما خبر ابن سوید عن أبی الحسن علیه السلام قال: «سألته عن العجب الذی یفسد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمه العبادات.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات.
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و إن کان الأحوط فیه الإعاده. و أما السمعه فإن کانت داعیه علی العمل، أو کانت جزءا من الداعی بطل (147)، و الا فلا (148) کما فی الرّیاء. فإذا کان الدّاعی له علی العمل هو القربه الا أنّه یفرح إذا اطلع علیه الناس من غیر أن یکون داخلا فی قصده، لا یکون باطلا (149)،

______________________________

العمل فقال: العجب درجات» «1».

فمضافا إلی قصور سنده قاصر دلاله أیضا، لأنّ للإفساد مراتب کثیره، و هی أعم من البطلان، کما هو واضح. و نقل فی الجواهر عن بعض مشایخه البطلان فی العجب المقارن. و لکن استظهر من الأصحاب خلافه.

(147) لعدم استقلال القربه فی الداعویه، و عن الرضا علیه السلام:

«اعملوا لغیر ریاء و لا سمعه» «2»، و عن علیّ علیه السلام: «و اعملوا للّه فی غیر ریاء، و لا سمعه، فإنّه من عمل لغیر الله و کله الله إلی عمله یوم القیامه» «3».

و یستفاد من مثل هذه الأخبار أنّ السمعه کالریاء فیما یتعلق به من الأحکام و هو کذلک، لأنّها من أفراده.

(148) لوجود المقتضی للصحه، و فقد المانع عنها.

ثمَّ إنّ العجب عباره عن إعظام الفاعل عمله من حیث إضافته إلی نفسه، و قطع النظر عن الخالق تعالی الذی أقدره علیه، و لا فرق بین کون متعلقه نفس الشخص، أو ماله، أو عمله، أو غیرها. و مقتضی الأصل عدم الحرمه النفسیه للعجب بعد قصور الأدله عن إثباتها.

و السمعه: أن یقصد الفاعل بفعله إفهام الناس و إسماعهم. و الریاء أعم منها، لأنّه عباره عن إتیان العمل للناس أعم من رؤیتهم له و إسماعهم إیاه و عدمه.

(149) لما تقدم فی الجهه الخامسه، و عن زراره عن أبی جعفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.
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لکن ینبغی للإنسان أن یکون ملتفتا، فإنّ الشیطان غرور و عدو مبین.

و أما سائر الضمائم فإن کانت راجحه- کما إذا کان قصده فی الوضوء القربه و تعلیم الغیر- فإن کان داعی القربه مستقلا و الضمیمه تبعا، أو کانا مستقلّین صح (150)، و إن کانت القربه تبعا أو کان الدّاعی هو المجموع منهما بطل (151)، و إن کانت مباحه، فالأقوی أنّها أیضا

______________________________

علیه السلام: «عن الرجل یعمل الشی ء من الخیر، فیراه إنسان فیسره ذلک قال علیه السلام: لا بأس، ما من أحد إلا و هو یحب أن یظهر له فی الناس الخیر إذا لم یکن صنع ذلک لذلک» «1»، و قریب منه غیره.

(150) لصدق داعویه القربه للعمل و انبعاثه عنها عرفا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک، بل مقتضی الأصل عدمه، لأنّ الشک فی أنّه هل یعتبر أن تکون داعویه القربه منحصره بعد کونها عله تامه، فیرفع قید الانحصار بالأصل، مضافا إلی دعوی الإجماع علی الصحه عن جمع. و ما عن بعض من إطلاق البطلان فی الضمیمه، منزل علی ما إذا کانت جزء العله. هذا مع أنّ الضمائم المباحه التبعیه کثیره الابتلاء للناس، و لم یشر فی حدیث إلی نفیها، فیصح التمسک بالإطلاقات أیضا.

(151) لأنّ القصد التبعیّ المحض لیس باعثا علی العمل، بل هو نحو شوق و محبه بالنسبه إلیه، فلا یصح انتساب صدور العمل إلی داعویه القربه حینئذ، فیبطل لا محاله من جهه فقد داعویه القربه. أما البطلان فیما إذا کان المجموع عله، فلدعوی اعتبار استقلال داعویه الأمر فی الانبعاث، فلا یجزی المرکب منها و من غیرها. و فیه: أنّه کذلک بالنسبه إلی بعض مراتب العبودیه، و أما بحسب صدق مطلق العباده و بالنسبه إلی سواد الناس و بملاحظه سهوله الشریعه، فیکفی صحه الانتساب إلی داعویه القربه حقیقه، و المفروض صدق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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کذلک (152)، کضمّ التبرد إلی القربه. لکن الأحوط فی صوره استقلالهما أیضا الإعاده (153)، و إن کانت محرّمه غیر الریاء و السمعه، فهی فی الإبطال مثل الریاء لأنّ الفعل یصیر محرّما، فیکون باطلا (154). نعم، الفرق بینها و بین الریاء أنّه لو لم یکن داعیه فی ابتداء العمل الا القربه، لکن حصل له فی الأثناء فی جزء من الأجزاء

______________________________

ذلک، لأنّ المعلول فی العله المرکبه یستند إلی کل جزء منها حقیقه، فیصح استناد صدور العمل إلی داعی القربه فمقتضی الأصل عدم الاعتبار، و کما أنّه إذا أمر آمران شخصا واحدا و أتی بالمأمور به بداعی أمرهما یعد ممتثلا لهما عرفا مع اشتراک مجموع الأمرین فی الداعویه، فکذا فی المقام.

و بالجمله: کیفیه الامتثال موکوله إلی العرف و هو یری مثل هذا ممتثلا.

هذا مع کثره الضمائم مع الداعی القربی و لو بنحو جزء العله عند عامه الناس.

(152) لأنّ البحث فی الضمائم غیر الریاء بحسب القاعده غیر المختصه بضمیمه دون اخری، و لیس فیها نص خاص حتّی یختص الحکم بالمنصوص دون غیره، فمع صحه داعویه القربه، و صدور العمل عنها، یصح، و مع عدمه لا یصح، بلا فرق بین الجمیع.

(153) خروجا عن خلاف من اختار البطلان فیها، بل الأحوط فی صوره تبعیه قصد الضمیمه أیضا، ذلک لذهاب بعض إلی البطلان فی هذه الصوره أیضا.

(154) لعدم حصول قصد التقرب بما هو مبغوض عند المتقرب إلیه، هذا مع العلم. و أما مع الجهل بالحرمه جهلا یعذر فیه فیصح، کما أنّ البطلان إنّما هو فیما إذا تحقق الحرام، و أما مع عدم تحققه، فهو من موارد التجری إن کان قاصدا للحرام، فمن قصد بوضوئه أو صلاته فی محل إیذاء المؤمن، و تحقق ذلک، و انطبق هذا العنوان علیه، یبطل وضوؤه و صلاته و إن قصد ذلک و لم یتحقق الإیذاء خارجا یکون من التجری.
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یختص البطلان بذلک الجزء (155)، فلو عدل عن قصده و أعاده من دون فوات الموالاه صح و کذا لو کان ذلک الجزء مستحبا و إن لم یتدارکه، بخلاف الرّیاء علی ما عرفت فإنّ حاله حال الحدث (156) فی الإبطال.


مسأله 29: الریاء بعد العمل لیس بمبطل

(مسأله 29): الریاء بعد العمل لیس بمبطل (157).


مسأله 30: إذا توضّأت المرأه فی مکان یراها الأجنبیّ لا یبطل وضوؤها

(مسأله 30): إذا توضّأت المرأه فی مکان یراها الأجنبیّ لا یبطل وضوؤها و إن کان من قصدها ذلک (158).


مسأله 31: لا إشکال فی إمکان اجتماع الغایات المتعدّده

(مسأله 31): لا إشکال فی إمکان اجتماع الغایات المتعدّده

______________________________

(155) لأنّه المحرّم فقط، فینطبق البطلان علیه قهرا.

(156) لصدق إدخال رضاء الغیر فی ذات العمل عرفا، فیبطل أصله لأجل هذا الصدق العرفی.

(157) علی المشهور، و قاعده عدم تغیر الشی ء عما وقع و تحقق بالنسبه إلی النیه و القصد المخصوص ما لم یکن دلیل علی الخلاف، مع اختصاص أدله مبطلیه الریاء بما کان فی الأثناء. و أما مرسل ابن أسباط عن الباقر علیه السلام:

«الإبقاء علی العمل أشد من العمل. قال: و ما الإبقاء علی العمل؟ قال علیه السلام: یصل الرجل بصله و ینفق نفقه للّه تعالی وحده لا شریک له فکتبت له سرّا ثمَّ یذکرها فتمحی، فتکتب له علانیه، ثمَّ یذکرها فتمحی و تکتب له ریاء» «1».

فهو مضافا إلی قصور سنده و هجر الأصحاب له، محمول علی إحباط بعض مراتب الثواب، فلا ینافی صحه أصل العمل شرعا، و لا ثبوت الثواب علیه أیضا.

(158) لعدم حرمه مقدمه الحرام، إلا إذا کانت عله تامه منحصره للحرمه، و معها لا أمر بالوضوء، لعدم قدرتها علیه شرعا، و تبدل تکلیفها إلی التیمم قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.
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للوضوء (159)، کما إذا کان بعد الوقت و علیه القضاء أیضا و کان ناذرا لمسّ المصحف، و أراد قراءه القرآن، و زیاره المشاهد، کما لا إشکال فی أنّه إذا نوی الجمیع و توضّأ وضوءا واحدا لها کفی، و حصل امتثال الأمر بالنسبه إلی الجمیع (160) و أنّه إذا نوی واحدا منها أیضا کفی عن الجمیع (161)، و کان أداء بالنسبه إلیها، و إن لم یکن امتثالا إلا بالنسبه إلی ما نواه (162).

و لا ینبغی الإشکال فی أنّ الأمر متعدّد حینئذ (163)، و إن قیل إنّه

______________________________

(159) بضروره من المذهب إن لم یکن من الدین.

(160) لأنّ الامتثال هو الإتیان بالمأمور به بداعی أمره، و المفروض تحققه، بلا فرق بین ما إذا کانت نیه الجمیع تفصیلیه، أو إجمالیه ارتکازیه لکفایه کل منهما فی الامتثالات المتعارفه، و لم یرد من الشرع علی التقیید بقید خاص، بل مقتضی الأصل و الإطلاقات و العمومات تقریر ما هو المتعارف.

(161) لأنّ الطهاره حاصله بقصد الواحد من الغایات، و کل ما حصلت الطهاره تباح جمیع الغایات المشروطه بها.

(162) أما أنّه أداء بالنسبه إلی الجمیع، فلأنّ المراد بالأداء الصحه، و قد مر وجهه. و أما أنّه امتثال بالنسبه إلی خصوص ما نواه، فلأنّ الامتثال متقوّم بالقصد و لم یقصد سواه، و تقدم کفایه القصد الارتکازی أیضا، و کل مسلم قصده الارتکازی الإتیان بجمیع الغایات المقدوره لو وفق لذلک، فیصح أن یکون امتثالا للجمیع من هذه الجهه.

(163) تقدم أنّ اجتماع الغایات المتعدده للطهاره من الضروری عند العوام، فکیف بالإعلام. و أما أنّه لا ینبغی الإشکال فی أنّ الأمر متعدد حینئذ، فإن أرید بالتعدد التعدد الحقیقی الواقعی من تمام الجهات، فهو ممنوع لتوقفه علی تعدد متعلقه، و هو غیر متصور فی المقام، لأنّ الطهاره من الحدث الأصغر حقیقه واحده لا تعدد فیها، و حیثیه المقدمیه العارضه علیها لیست من الحیثیات 
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لا یتعدّد و إنّما المتعدّد جهاته، و إنّما الإشکال فی أنّه هل یکون المأمور به متعدّدا أیضا، و أنّ کفایه الوضوء الواحد من باب التداخل أو لا، بل یتعدد؟ ذهب بعض العلماء إلی الأول (164) و قال: إنّه حینئذ یجب علیه

______________________________

التقییدیه حتّی توجب تعدد المتعلق، بل هی حیثیه تعلیلیه فقط لا توجب تعدد معروضها أبدا، فلا تعدد فی المتعلق لا ذاتا، و لا من جهه عروض الحیثیه. و إن کان المراد التعدد الاعتباری فهو حسن لا بأس به. و بذلک یمکن أن یرجع النزاع لفظیا، فمن یقول بتعدد الأمر أی: اعتبارا و جهه، و من یقول بعدم التعدد: أی حقیقه، و التعدد بتعدد الجهات و الاعتبار صحیح عند المتعارف. و الأدله الشرعیه منزله علیه أیضا. و کذا النزاع فی أنّ المأمور به متعدد أو لا یمکن أن یکون لفظیا أیضا فمن یقول بتعدده، أی: جهه، و من یقول بعدمه، أی: حقیقه.

ثمَّ إنّه یمکن القول بالتشکیک فی الطهاره بحسب مراتب قصد الغایات کما أنّ لها مراتب بحسب الذات، لقوله علیه السلام: «نور علی نور» «1»، و یمکن أن یشتد بحسب اجتماع الغایات أیضا.

(164) اعترف بعض الأعاظم رحمهم الله بعدم العثور علی هذا القائل فی خصوص الوضوء، و علی فرض وجوده فلا دلیل له، إذ لیس فی حقیقه الطهاره من الحدث الأصغر اختلاف نوعیّ لا بحسب الأدلّه و لا بنظر المتشرعه. و لیس فی أفراد الوضوء اختلاف نوعیّ أیضا کذلک. و إنّما الاختلاف من ناحیه المحلّ القابل، فإن کان محدثا تحصل له الطهاره، و إن کان متطهّرا یحصل له الوضوء التجدیدی، و بعض مراتب الکمال منه و إن کان محدثا بالأکبر، کما تقدم فی القسم الثالث من فصل الوضوءات المندوبه یزیل الکراهه فی الجمله، فالوضوء حقیقه واحده. و عین الوضوء الذی یکون مقدمه لغایه، یکون لغایه أخری أیضا، بلا فرق بینهما أصلا و مع ذلک کیف یتصور التعدد فی حقیقه المأمور به، فلا تعدد إلا فی الجهه، أو فی المرتبه فی بعض الموارد التی ورد فیها الدلیل، کالوضوء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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أن یعیّن أحدهما و الا بطل لأنّ التعیین شرط عند تعدد المأمور به (165).

و ذهب بعضهم إلی الثانی، و أنّ التعدد إنّما هو الأمر (166) أو فی

______________________________

التجدیدی، و ما یصادف الحدث الأکبر.

فتلخص أنّه یصح تعدد المأمور به فی المقام بتعدد الجهه و الملاک، و أما مع قطع النظر عنهما فلا منشأ للتعدد کما یصح التعدد بحسب مراتب الاشتداد، إما فی الذات، أو بحسب الغایات.

(165) بدعوی أنّ القصد و النیه لا یتعلقان بالمبهم من حیث إنّه مبهم، و قد جعل من القواعد: «قاعده أنّ المتعین فی المأمور به متعین فی القصد أیضا».

و فیه: أنّها مسلمه فیما إذا کان المأمور به متخصصا بخصوصیه خاصه قصدیه تعلق بها الأمر، کالظهریه و العصریه و نحوهما. و أما لو لم یکن کذلک، بل کان ذات الشی ء من حیث هو مورد تعلق الطلب، فیصح قصد ذاته، و یجزی الإتیان به قهرا، لأنّ ذات الشی ء مطلوب و لا تعین فیه حتّی یتعین فی القصد، کمطلوبیه ذات الطهاره التی هی حقیقه واحده و تحصل بها غایات شتّی. و لیست خصوصیه کونها مقدمه للصلاه غیر کونها مقدمه لمس المصحف و سائر الغایات حتّی تختلف بحسب الذات فیجب التعیین فی القصد، بل هی مقدمه للصلاه بعین مقدمیتها لسائر الغایات، کما مر.

(166) إن کان المراد بتعدد الأمر تعدد ملاکه و جهته و کون إضافه التعدد إلیه من باب الوصف بحال المتعلق، فهو صحیح. و إن کان المراد تعدد نفسه مع قطع النظر عن ذلک، فالمعروف أنّه باطل، لأنّه من اجتماع المثلین.

و فیه: أنّ اجتماع المثلین الباطل إنّما هو فی الأعراض الخارجیه التی لها تحقق خارجی، و أما فی الأمور الاعتباریه فلا دلیل علی بطلانه. و الوجوب و نحوه من الاعتباریات المعتبره لا الأعراض الحقیقیه الخارجیه.

ثمَّ إنّ تعدد الجهه أقسام:

(الأول): أن تکون تقییدیه اصطلاحیه، و لا إشکال فی صحه کونها منشئا لتعدد الأمر.
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جهاته. و بعضهم إلی أنّه یتعدد بالنذر و لا یتعدّد بغیره و فی النذر أیضا لا مطلقا، بل فی بعض الصور (167)، مثلا إذا نذر أن یتوضّأ لقراءه القرآن، و نذر أیضا أن یتوضّأ لدخول المسجد، فحینئذ یتعدّد (168)، و لا یغنی أحدهما عن الآخر، فإذا لم ینو شیئا منهما لم یقع امتثال لأحدهما (169)، و لا أداؤه و إن نوی أحدهما المعیّن حصل امتثاله

______________________________

(الثانی): أن تکون تعلیلیه، کجهه المقدمیه العارضه لذات الوضوء- مثلا- فتعرضها جهه المقدمیه للغایات المشروطه بها. و المعروف أنّها لا تصلح لتعدد الأمر، لأنّ المعروض واحد و تلک الجهات عقلیه محضه لا توجب تکثرا فی معروضها فیلزم اجتماع المثلین فی الواحد.

(الثالث): أن تکون اعتباریه عرفیه و الظاهر صحه کونها منشئا لتعدد الأمر، لصحه اعتبار التعدد عرفا بتلک الجهات، فلا یلزم معه اجتماع المثلین فی الواحد. و یمکن إرجاع القسم الثانی إلی الثالث أیضا، مع أنّه قد تقدم أنّ اجتماع المثلین الباطل فی الأعراض الخارجیه دون الأمور الاعتباریه.

(167) لا ریب فی أنّ النذر تابع لقصد الناذر، فتاره: ینذر الوضوء لغایه ثمَّ ینذره لغایه أخری من حیث کونه طریقا لحصول الطهاره، و یکفی وضوء واحد حینئذ مع بقاء الطهاره، و لا یجب التعدد حتّی نحتاج إلی التعیین. و اخری: ینذر وضوءین کل واحد منهما لغایه خاصه من حیث نفس الوضوء، فلا یجزی الوضوء الواحد للوفاء بالنذر الآخر، و لا الوضوء لغایه أخری عن الوفاء بالنذر. نعم، من جهه أصل حصول الطهاره یکفی مطلق الوضوء لها، سواء کان هو الوضوء النذری أم وضوء آخر. و ثالثه: ینذر الوضوء التجدیدی، و قد تقدم تفصیله «1».

(168) هذا هو القسم الثانی الذی ذکرناه.

(169) لتقوم الأداء و الامتثال بالقصد و المفروض عدم حصوله بالنسبه إلیهما.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 263- 264.
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و أداؤه، و لا یکفی عن الآخر (170).

و علی أیّ حال وضوؤه صحیح، بمعنی أنّه موجب لرفع الحدث (171). و إذا نذر أن یقرأ القرآن متوضّئا و نذر أیضا أن یدخل المسجد متوضّئا فلا یتعدّد (172) حینئذ و یجزی وضوء واحد عنهما، و إن لم ینو شیئا منهما، و لم یمتثل أحدهما (173)، و لو نوی الوضوء لأحدهما کان امتثالا بالنسبه إلیه، و أداء بالنسبه إلی الآخر، و هذا القول قریب (174).

______________________________

(170) لوجود المقتضی بالنسبه إلی المقصود و فقد المانع عنه، و عدم المقتضی للامتثال و لا الأداء بالنسبه إلی غیره، لما تقدم من تقومه بالقصد.

(171) لتعلق القصد و النیه بذات الوضوء، و تقدم أنّه مع استجماعه للشرائط من العلل التولیدیه لحصول الطهاره قهرا، فیکفی فی کل ما یعتبر فیه الطهاره.

(172) لأنّ مرجع النذرین إلی قراءه القرآن و دخول المسجد متطهرا، سواء کانت الطهاره لهما أو لغیرهما و قد حصلت الطهاره بالوضوء الأول، فیصح إتیان جمیع الغایات، منذوره کانت أو غیرها.

(173) لأنّ المنذوره فی الواقع إنّما هی ذات الطهاره و قد امتثل، و النذر طریق إلی حصولها. و یمکن أن یقال: بأنّ قصد أصل الطهاره امتثال للأمر النذری إجمالا أیضا، لأجل انحلالهما إلی تحصیل أصل الطهاره و المفروض أنّه مقصود.

(174) بل هو متعین فی مورد النذر، لتعین المأمور به، فلا بد من التعیین فی النیه و القصد، للقاعده المشهوره المعمول بها: من أنّ التعیین فی المأمور به یوجب التعیین فی النیه. و لیس هذا قولا آخر فی مقابل الأقوال السابقه. هذا إذا لم یکن الأمر النذری طریقا إلی نذر أصل الطهاره. و الا فلا وجه لتعیین قصده، کما تقدم.
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مسأله 32: إذا شرع فی الوضوء قبل دخول الوقت و فی أثنائه دخل لا إشکال فی صحته

(مسأله 32): إذا شرع فی الوضوء قبل دخول الوقت و فی أثنائه دخل لا إشکال فی صحته، و أنّه متصف بالوجوب باعتبار ما کان بعد الوقت من أجزائه، و بالاستحباب بالنسبه إلی ما کان قبل الوقت (175)، فلو أراد نیّه الوجوب و الندب نوی الأول بعد الوقت، و الثانی قبله.


مسأله 33: إذا کان علیه صلاه واجبه أداء أو قضاء و لم یکن عازما علی إتیانها فعلا

(مسأله 33): إذا کان علیه صلاه واجبه أداء أو قضاء و لم یکن عازما علی إتیانها فعلا، فتوضّأ لقراءه القرآن، فهذا الوضوء متصف بالوجوب (176)، و إن لم یکن الدّاعی علیه الأمر الوجوبی (177)، فلو

______________________________

(175) أما عدم الإشکال فی صحته، فلأنّ الوضوء حقیقه واحده، لها نواقض مخصوصه منصوصه، و لیس تبادل الحالتین من إحداها نصا و إجماعا.

و تقدم أنّه مع قابلیه المحل و تحقق الشرائط من الأسباب التولیدیه لحصول الطهاره التی تکون شرطا فی الغایات کلها، واجبها و مندوبها و مختلفها، بلا فرق بینها أصلا. و توارد سببی الوجوب و الندب لا یوجب الاختلاف فی تلک الحقیقه الواحده، لوحدتها ذاتا، و أثرا فی کلتا الحالتین.

و ما یقال: إنّه من اجتماع الضدین فی الواحد، و هو ممتنع. مخدوش أولا: بأنّ الممتنع منه ما إذا کان الاجتماع فی الواحد الحقیقی، و الوحده فی المقام اعتباریه، لا حقیقیه. و ثانیا: بأنّ الجهه و الملاک متعدد و لا محذور فی الاجتماع باعتبارهما، فما نسب إلی العلامه رحمه الله من الاستئناف فی المقام لذلک مردود.

و أما صحه قصد الوجوب و الندب، فلأنّه إذا صح اجتماعهما صح قصدهما أیضا بالاعتبارین، فلا محذور فی البین، لا فی مقام الاتصاف، و لا فی مقام النیه و القصد.

(176) بناء علی ما هو المشهور من وجوب مطلق المقدمه. و أما لو اعتبر فیه قصد التوصل بها إلی ذیها، فلا تتصف حینئذ بالوجوب کما أنّه لو اعتبر فیه الإیصال الخارجی لتوقف الاتصاف بالوجوب علی ترتب ذیها علیها خارجا.
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أراد قصد الوجوب و الندب لا بد أن یقصد الوجوب الوصفیّ و الندب الغائیّ، بأن یقول: أتوضّأ الوضوء الواجب امتثالا للأمر به لقراءه القرآن، هذا و لکن الأقوی أنّ هذا الوضوء متصف بالوجوب و الاستحباب معا، و لا مانع من اجتماعهما (178).


مسأله 34: إذا کان استعمال الماء بأقلّ ما یجزی من الغسل غیر مضرّ

(مسأله 34): إذا کان استعمال الماء بأقلّ ما یجزی من الغسل غیر مضرّ، و استعمال الأزید مضرّا، یجب علیه الوضوء کذلک (179)، و لو زاد علیه بطل (180). الا أن یکون استعمال الزیاده بعد تحقق الغسل بأقلّ المجزی (181). و إذا زاد علیه جهلا أو نسیانا لم یبطل (182)، بخلاف ما لو کان أصل الاستعمال مضرّا، و توضّأ جهلا أو نسیانا، فإنّه یمکن الحکم ببطلانه (183)، لأنّه مأمور واقعا بالتیمم هناک (184) بخلاف ما نحن فیه.

______________________________

(177) لأنّ الوجوب المقدمی یعرض علی ما هو مقدمه واقعا علم بها المکلف أو لا، بناء علی ما هو المشهور من وجوب ذات المقدمه مطلقا، و قد فصّلنا القول فی الأصول.

(178) لأنّ المانع من الاجتماع إنّما هو لزوم اجتماع الضدین فی واحد، و تقدم دفعه. إما بأنّ الواحد فی المقام لیس بحقیقی، بل هو اعتباری، و إما بتعدد الجهه، أو بتعدد الملاک.

(179) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله.

(180) للنّهی الموجب للفساد فی العباده، هذا إذا کانت الزیاده دفعیه.

و أما إن کانت تدریجیّه، فیأتی حکمه.

(181) فیصح الغسل بالأقلّ المجزی حینئذ، لما تقدم. و لکنّه یشکل الحکم من جهه لزوم المسح بالماء الجدید، إلا إذا کان استعمال الماء الزائد فی الوجه فقط.

(182) لسقوط النهی عن الفعلیه، لأجل الجهل، فلا مانع عن الصحه.

(183) بل یحکم بصحته، لعدم النهی الفعلی الموجب للفساد و عدم 
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مسأله 35: إذا توضّأ ثمَّ ارتد لا یبطل وضوؤه

(مسأله 35): إذا توضّأ ثمَّ ارتد لا یبطل وضوؤه (185)، فإذا عاد إلی الإسلام لا یجب علیه الإعاده، و إن ارتد فی أثنائه ثمَّ تاب قبل فوات الموالاه لا یجب علیه الاستئناف. نعم، الأحوط أن یغسل بدنه من جهه الرطوبه التی کانت علیه حین الکفر. و علی هذا إذا کان ارتداده بعد غسل الیسری و قبل المسح ثمَّ تاب یشکل المسح، لنجاسه الرطوبه التی علی یدیه (186).


مسأله 36: إذا نهی المولی عبده عن الوضوء فی سعه الوقت

(مسأله 36): إذا نهی المولی عبده عن الوضوء فی سعه الوقت، إذا کان مفوّتا لحقّه فتوضّأ یشکل الحکم بصحته، و کذا الزوجه إذا کان وضوؤها مفوّتا لحق الزوج (187)، و الأجیر مع منع المستأجر و أمثال ذلک.


مسأله 37: إذا شک فی الحدث بعد الوضوء

(مسأله 37): إذا شک فی الحدث بعد الوضوء بنی علی

______________________________

الطریق إلی إحراز وجود ملاک الفساد فیه أیضا، فتشمله الإطلاقات لا محاله، و قد تقدم منه رحمه الله الحکم بالصحه فی الشرط السابع، فراجع.

(184) إن أحرز بقاء ملاک النهی فعلا، فلا ریب فی أنّه مأمور بالتیمم و لکن لا طریق لإحرازه من عقل أو نقل.

(185) للأصل و حصر النواقض فی غیر الارتداد، نصّا و إجماعا.

(186) إن لم نقل بطهارتها تبعا کعرقه و نحوه.

(187) إن کان الوجه فی البطلان أنّه یجب إطاعه المولی، و المستأجر و الزوج علی العبد و الأجیر و الزوجه، و الأمر بالشی ء یقتضی النّهی عن ضدّه، فیبطل لو کان عباده. (ففیه): ما ثبت فی محلّه من عدم الاقتضاء. و إن کان لأجل أنّ منعهم یستلزم نهی الشارع عن الوضوء، فیکون من النهی فی العباده من دون الاحتیاج إلی مسأله الاقتضاء. (ففیه): أنّه من مجرد الدعوی، فلا ریب فی تحقق الإثم لتفویت حق من یجب مراعاه حقه. و أما البطلان فلا دلیل علیه.

ثمَّ إنّ المراد من الأجیر هو الأجیر الخاص، لا مطلق الأجیر، کما هو واضح.
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بقاء (188) الوضوء، إلا إذا کان سبب شکه خروج رطوبه مشتبهه بالبول و لم یکن مستبرئا، فإنّه حینئذ یبنی علی أنّه بول و أنّه محدث (189). و إذا شک فی الوضوء بعد الحدث یبنی علی بقاء الحدث (190). و الظنّ غیر المعتبر کالشک فی المقامین (191)، و إن علم الأمرین و شک فی المتأخر منهما بنی علی أنّه محدث، إذا جهل تاریخهما، أو جهل تاریخ الوضوء (192).

______________________________

(188) نصّا و إجماعا. قال أبو عبد الله علیه السلام فی موثق ابن بکیر:

«و إیاک أن تحدث وضوءا أبدا حتّی تستیقن أنّک قد أحدثت» «1»، و عنه علیه السلام فی صحیح زراره: «إذا نامت العین و الاذن و القلب وجب الوضوء.

قلت: فإن حرک علی جنبه شی ء و لم یعلم به. قال: لا، حتّی یستیقن أنّه قد نام حتّی یجی ء من ذلک أمر بیّن، و إلّا فإنّه علی یقین من وضوئه. و لا ینقض الیقین أبدا بالشک، و إنّما ینقضه بیقین آخر» «2».

(189) تقدم وجهه فی [مسأله 8] من فصل الاستبراء، فراجع.

(190) لاستصحاب الحدث المتفق علیه عند الکل، و إجماع الإمامیه، بل المسلمین.

(191) لأصاله عدم الاعتبار فیکون فی حکم الشک، و فی صحیح عبد الرحمن إنّه قال للصادق علیه السلام: «أجد الریح فی بطنی حتّی أظن أنّها قد خرجت. فقال علیه السلام: «لیس علیک وضوء حتّی تسمع الصوت أو تجد الریح» «3».

و تدل علیه صحیحه زراره الطویله «4».

(192) أما فی صوره الجهل بالتاریخین، فعلی المشهور، لقاعده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.
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.....

______________________________

الاشتغال بعد سقوط استصحاب الطهاره و استصحاب الحدث بالتعارض، و عدم أماره أو أصل آخر حاکم علیها فی البین، بلا فرق فی ذلک بین العلم بالحاله السابقه علی الحالتین، أو الجهل بها.

و نسب إلی جمع من المتأخرین أنّه مع العلم بالحاله السابقه یؤخذ بضدها، فلو علم أنّه کان أول الفجر محدثا ثمَّ تواردت علیه الحالتان یحکم بأنّه متطهّر فعلا، للعلم بزوال الحدث و نقضه بالطهاره، و الشک فی ارتفاعها، فتستصحب و فی العکس بالعکس.

و فیه: أنّه کما یعلم بحدوث الطهاره یعلم بحدوث الحدث أیضا و یشک فی ارتفاعه، فیجری استصحاب بقائه، و تعارض الأصلان، و یرجع إلی قاعده الاشتغال.

إن قلت: إنّه یحتمل فی الأول أن یکون الحدث صدر علی الحدث، و فی الثانی أنّ الطهاره وقعت علی الطهاره، فلا معارض لاستصحاب الطهاره فی الأول، و استصحاب الحدث فی الثانی.

قلت: لیس المستصحب هو کلیّ الطهاره و الحدث، بل الفرد الخارجی منهما، و لا ریب فی أنّه یعلم بعروض الحالتین علیه، فحدوث الحدث عند عروض موجبه معلوم و حدوث الطهاره عند الوضوء أیضا کذلک، فیستصحب الحدث و الطهاره، و یسقطان بالمعارضه، فهو عالم بوجوب الوضوء علیه، و شاک فی سقوطه عنه، فیکون مقتضی قاعده الاشتغال وجوبه علیه.

و هذا بخلاف ما إذا رأی فی ثوبه جنابه، و شک فی أنّها مما اغتسل منها أو جنابه جدیده، فإنّ المشهور عدم وجوب الغسل علیه، إذ المثال من الشک فی أصل ثبوت التکلیف، فیرجع فیه إلی أصاله البراءه، بخلاف المقام. فإنّه من الشک فی سقوطه بعد العلم بثبوته. و منه یظهر ضعف ما عن العلامه فی جمله من کتبه: من أنّه مع العلم بالحاله السابقه علی الحالتین یأخذ بها. فإنّه رحمه الله إن أراد استصحاب نفس الحاله السابقه علی الحالتین، فقد انتقضت بالخلاف. و إن أراد رحمه الله استصحاب مثلها الحاصل عند توارد الحالتین، فهو معارض 
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و أما إذا جهل تاریخ الحدث و علم تاریخ الوضوء بنی علی بقائه (193) و لا یجری استصحاب الحدث حینئذ حتّی یعارضه، لعدم اتصال الشک بالیقین به (194) حتّی یحکم ببقائه. و الأمر فی صوره

______________________________

باستصحاب ضده، کما تقدم. و إن أراد رحمه الله غیرهما، فهو خارج عن المقام.

هذا فی مجهولی التاریخ و أما إذا جهل تاریخ الوضوء، فیجب علیه التطهیر أیضا، لقاعده الاشتغال سواء جری استصحاب الوضوء و الحدث و سقطا بالمعارضه، أو لم یجر الأصل فی الوضوء للجهل بتاریخ حدوثه، فیجری استصحاب الحدث حینئذ أیضا بلا معارض.

(193) المشهور فی هذه الصوره أیضا وجوب التطهیر، لقاعده الاشتغال، بناء منهم علی جریان الاستصحاب فی الحدث، و سقوطها بالتعارض لما یأتی.

(194) لم یکن لهذه الشبهه اسم بین المتقدمین، بل و لا المتأخرین، و إنّما حدثت فیما قارب هذه الأزمنه بین الأعلام (قدّست أسرارهم) مع عدم اعتراف جمیعهم بها، بل عن جمع دفعها و إنکارها، و قد أطیل الکلام فیها، و قررت الشبهه بوجوه مختلفه، لباب جمیعها یرجع إلی أنّه لا بد فی مورد الاستصحاب أن یکون الشک ممحضا فی مجرد البقاء فقط، و لم یکن بین الشک و الیقین فاصل أبدا، فلو رجع الشک إلی السابق لوصل إلی الیقین بلا فصل. و لو ذهب الیقین إلی اللاحق لوصل إلی الشک کذلک بحیث کأنّهما ربطا بخیط متصل، أحد طرفیه مربوط بالیقین و الآخر مربوط بالشک بلا انفصام فیه بوجه، و مع الشک فی هذا الاتصال لا تشمله أدله الاستصحاب لأنّ التمسک بها حینئذ یکون من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیسقط اعتبار الاستصحاب فی صوره عدم إحراز اتصال الیقین بالشک، لعدم وفاء دلیل اعتباره بذلک.

و فیه: أنّ المناط فی اعتبار الاستصحاب عدم إحراز قیام الحجه المعتبره علی خلاف مفاد الحجه السابقه، و صدق الشک فی البقاء عرفا و کون القضیه المشکوکه و المتیقنه متحده کذلک، فکل ما صدقت هذه الجهات یجری 
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جهلهما أو جهل تاریخ الوضوء، و إن کان کذلک الا أنّ مقتضی شرطیه الوضوء وجوب إحرازه (195)، و لکن الأحوط الوضوء فی هذه الصوره أیضا (196).


مسأله 38: من کان مأمورا بالوضوء من جهه الشک فیه بعد الحدث إذا نسی و صلّی، فلا إشکال فی بطلان صلاته

(مسأله 38): من کان مأمورا بالوضوء من جهه الشک فیه بعد الحدث إذا نسی و صلّی، فلا إشکال فی بطلان صلاته (197) بحسب

______________________________

الاستصحاب، و لا ریب فی صدقها فی المقام. و قد أفتی رحمه الله بجریان الاستصحاب فی [مسأله 2] من فصل: إذا علم بنجاسه شی ء، مع أنّها مثل المقام.

(195) لقاعده الاشتغال التی یحکم بها العقل، و یصح جریانها و لو مع جریان استصحاب الحدث فی صوره الجهل بتاریخ الوضوء و العلم بتاریخ الحدث مع عدم اختلاف مفادهما عملا، لأنّ حکومه الاستصحاب علی القاعده لا تمنع من جریانها فیما لم تکن مخالفه عملیه بینهما، فیجریان بلا تمانع بینهما.

(196) ظهر مما تقدم وجوبه.

(197) لأصاله عدم صدور الوضوء منه، و لقاعده الاشتغال. و لا وجه لجریان قاعده الفراغ فی المقام، لاختصاصها بالشک الممحض حدوثه بعد الفراغ من الصلاه، و لا تشمل الشک الکائن قبله مع جریان الاستصحاب و قاعده الاشتغال و تنجز التکلیف بمقتضاهما ثمَّ عروض النسیان، بل لو لم یلتفت إلی حالته قبل الصلاه أصلا و لم یتحقق موضوع جریان الاستصحاب و القاعده بالنسبه إلیه قبلها، و صلّی، ثمَّ بعد الفراغ من الصلاه، حصل له الیقین بالحدث، و الشک فی الطهاره قبل الصلاه، لا وجه لجریان القاعده أیضا، لما مرّ من أنّ موردها الشک المتمحض حدوثه بعد الصلاه، لا ما إذا ظهر بعد الصلاه أنّ الشک کان قبلها و تنجز حکمه، و لا فرق فی الفروع الثلاثه المذکوره فی المتن فی هذه المسأله و وجوب الإعاده فی الوقت و القضاء بعده بین کون القضاء بالأمر الأول، أو بأمر جدید. أما علی الأول فظاهر. و أما علی الأخیر، فلأنّ الأمر الجدید کاشف عن الأمر الأول، لا أن یکون مغایرا و مباینا له، لأنّه لو لم یکن الأمر الأول لما کان 
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الظاهر، فتجب علیه الإعاده إن تذکر فی الوقت و القضاء إن تذکر بعد الوقت. و أما إذا کان مأمورا به من جهه الجهل بالحاله السابقه، فنسیه و صلّی، یمکن أن یقال: بصحه صلاته من باب قاعده الفراغ. لکنّه مشکل (198)، فالأحوط الإعاده، أو القضاء فی هذه الصوره أیضا (199)، و کذا الحال إذا کان من جهه تعاقب الحالتین، و الشک فی المتقدّم منهما.


مسأله 39: إذا کان متوضّئا و توضّأ للتجدید، و صلّی، ثمَّ تیقن بطلان أحد الوضوءین، و لم یعلم أیّهما

(مسأله 39): إذا کان متوضّئا و توضّأ للتجدید، و صلّی، ثمَّ تیقن بطلان أحد الوضوءین، و لم یعلم أیّهما، لا إشکال فی صحه صلاته، و لا یجب علیه الوضوء للصلوات الآتیه أیضا، بناء علی ما هو الحق من أنّ التجدیدی إذا صادف الحدث صح (200).

______________________________

موضوع للأمر القضائی، و لو کان بأمر جدید.

(198) ظهر مما تقدم عدم جریان القاعده، و احتمال جریانها إنّما هو للجمود علی الشک بعد الفراغ. و هو مردود بما مر.

(199) ظهر مما تقدم وجوب الإعاده و القضاء.

(200) أما صحه صلاته، فللقطع بصحه طهارته. أما الأولی أو الثانیه.

و أما عدم وجوب الوضوء علیه للصلاه الآتیه، فلکونه متطهرا فعلا. و أما أنّ الوضوء التجدیدی إذا صادف الحدث یرفعه، فلأنّ أدله الوضوء التجدیدی ظاهره فی أنّه عین الوضوء الرافع للحدث من تمام الجهات ندب إلیه ثانیا، لأنّه: «نور علی نور». و لعل الحکمه فیه أنّه لو کان فی الوضوء الأول، نقص یتدارک به.

و أما بناء علی عدم کونه رافعا فتکون المسأله من موارد من علم بالحدث و شک فی الطهاره، و مقتضی الاستصحاب کونه محدثا، فتبطل صلاته. و حکی عن جمع منهم الشیخ فی المبسوط صحه الوضوء، لقاعده الفراغ فی الوضوء الأول غیر المعارضه بجریانها فی الوضوء الثانی، لعدم الأثر الشرعی له، فتصح الصلاه حینئذ.
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.....

______________________________

و أشکل علیه: بأنّه لا مجری لها فی المقام أصلا لجریانها فی مورد الشک المحض، و المقام من موارد العلم الإجمالی. (و فیه): أنّه إذا لم یکن لأحد طرفی العلم الإجمالی أثر یکون الطرف الآخر من الشک المحض، فیثبت موضوع جریان القاعده.

و توهم: أنّه یلزمهم علی هذا القول بجریانها فیما إذا علم بالحدث و شک فی الوضوء، إذ لا فرق بین الشک فی أصل وجود الصحیح و صحه الموجود مع أنّهم لا یقولون به.

(مدفوع): بظهور الفرق بینهما عند المتشرعه، فلا مجری للقاعده فی مورد الشک فی أصل وجود الصحیح، بخلاف مورد الشک فی صحه الموجود.

و لکن الأولی أن یقال: إنّه یکفی فی الأثر وجود الأثر الشرعی و لو کان ندبیا فتجری القاعده فی الوضوء التجدیدی حتّی علی القول بعدم کونه رافعا للحدث، لفرض أنّه مندوب شرعیّ له أثر «النور علی النور» حتّی علی هذا القول، فیتعارض مع القاعده الجاریه فی الوضوء الأول و تسقطان بالمعارضه و یمکن الحکم بصحه الصلاه، لجریان قاعده الفراغ فیها بلا معارض، لأنّ الشک فیها مسبّب عن الشک فی صحه الوضوء و مع عدم جریان القاعده فی الشک السببی، أو جریانها، و السقوط بالمعارضه یکون المرجع: القاعده الجاریه فی المسبب. و لکنه خلاف المشهور، إذ نسب إلیهم بطلان الوضوء و الصلاه، بناء علی أنّ التجدیدی لا یرفع الحدث، و جعلوا المقام من موارد ما إذا علم بالحدث و شک فی الطهاره، و هو الأحوط.

و خلاصه القول أنّ الأقسام خمسه:

(الأول): حدوث الشک فی الطهاره قبل الصلاه و استمراره إلی حین الشروع فیها.

(الثانی): حدوثه قبلها، ثمَّ الغفله عنه بالمره، و إتیان الصلاه ثمَّ عروض الشک بعدها، و لا تجری قاعده الفراغ فیهما، و مقتضی قاعده الاشتغال الوضوء ثمَّ الإتیان بالصلاه.

(الثالث): حدوث الشک فی الطهاره بعد الفراغ من الصلاه و عدم کشفه 
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و أما إذا صلّی بعد کلّ من الوضوءین، ثمَّ تیقن بطلان أحدهما، فالصلاه الثانیه صحیحه (201). و أما الأولی فالأحوط إعادتها، و إن کان لا یبعد جریان قاعده الفراغ فیها (202).


مسأله 40: إذا توضّأ وضوءین و صلّی بعدهما، ثمَّ علم بحدوث حدث بعد أحدهما

(مسأله 40): إذا توضّأ وضوءین و صلّی بعدهما، ثمَّ علم بحدوث حدث بعد أحدهما، یجب الوضوء للصلاه الآتیه، لأنّه یرجع إلی العلم بوضوء و حدث، و الشک فی المتأخر منهما. و أما صلاته

______________________________

عن تحققه قبلها، و لا إشکال فی صحه الصلاه، و کون هذا الشک مجری قاعده الفراغ.

(الرابع): حدوث الشک فی الطهاره بعد الصلاه و الکشف عن أنّه کان قبلها، و لا وجه لجریان قاعده الفراغ فیها، لأنّ المتفاهم من أدلتها کون الشک ممحضا فی الحدوث بعد الصلاه.

(الخامس): بحدوث الشک بعدها و تردده بین أنّه کان قبلها أو لم یکن کذلک، و یشکل جریان القاعده، لأنّ التمسک بدلیلها تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. الا أن یتمسک بأصاله عدم حدوثه قبلها، فیتحقق موضوع أدله القاعده.

(201) للقطع بوقوعها عن طهاره صحیحه، بناء علی أنّ التجدیدی رافع للحدث. و أما بناء علی عدم کونه رافعا له فقد تقدم تفصیله.

(202) لتعارض القاعدتین فی الوضوءین و تساقطهما، ثمَّ الرجوع إلی القاعده فی المسبب. و نسب إلی المشهور بطلان الصلاه مطلقا، فإن کان لأجل أنّ التجدیدی غیر رافع للحدث، و أنّ المقام من موارد العلم بالحدث و الشک فی الرافع، فهو باطل، لما مرّ من کونه رافعا له. و لکن الأحوط الإعاده خروجا عن خلافهم.

ص: 470






فیمکن الحکم بصحتها من باب قاعده الفراغ، بل هو الأظهر (203).


مسأله 41: إذا توضّأ وضوءین، و صلّی بعد کلّ واحد صلاه

(مسأله 41): إذا توضّأ وضوءین، و صلّی بعد کلّ واحد صلاه، ثمَّ علم حدوث حدث بعد أحدهما، یجب الوضوء للصلوات الآتیه، و إعاده الصّلاتین السابقتین إن کانتا مختلفتین فی العدد، و إلا یکفی صلاه واحده بقصد ما فی الذمه جهرا إذا کانتا جهریتین، و إخفاتا إذا کانتا إخفاتیتین، و مخیّرا بین الجهر و الإخفات إذا کانتا مختلفتین، و الأحوط فی هذه الصوره إعاده کلتیهما (204).

______________________________

(203) تقدم حکم صدر هذه المسأله فی [مسأله 37] و المقام من مواردها، و یجری هنا جمیع ما تقدم هناک. نعم، بناء علی کون الوضوء الثانی تجدیدیّا یجری فیه ما تقدم فی المسأله السابقه أیضا فراجع. ثمَّ الظاهر عدم الفرق بین کون الصلاه بعدهما، أو کونها بعد أحدهما، لشمول قاعده الفراغ لکلا الفرضین.

(204) أما وجوب الوضوء للصلاه الآتیه، فلعین ما تقدم فی [مسأله 37] إذ المقام من فروعها. و أما إعاده الصلاتین فیما إذا اختلفتا، فللعلم الإجمالی المنجز بین المتباینین، و عدم ما یوجب الانحلال، مضافا إلی دعوی الإجماع علیه، بلا فرق بین کونهما أدائیتین، أو قضائیتین، أو مختلفتین.

و دعوی: صحه الاکتفاء فی الأخیر بإعاده الأدائیه فقط، لانحلال العلم الإجمالی بقاعده الشک بعد الوقت بالنسبه إلی القضائیه. (مدفوعه): بأنّ القاعده معارضه بقاعده الفراغ فی الأدائیه، و تسقطان بالمعارضه، فیؤثر العلم الإجمالی أثره، مع أنّ شمول دلیل الشک بعد الوقت لمثل المقام مخدوش، لأنّ مورده ما إذا شک بعد الوقت فی أنّه أتی بالصلاه أم لا، و لا یشمل ما إذا علم بعد الوقت بوجوب القضاء علیه ثمَّ شک أنّه هل أتی به صحیحا أم لا؟

هذا، و أما کفایه صلاه واحده فی متحدی العدد، فللقطع بانطباق المعلوم بالإجمال علیها. و أما التخییر بین الجهر و الإخفات فهو المشهور، للشک فی 
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مسأله 42: إذا صلّی بعد کل من الوضوءین نافله، ثمَّ علم حدوث حدث بعد أحدهما، فالحال علی منوال الواجبین

(مسأله 42): إذا صلّی بعد کل من الوضوءین نافله، ثمَّ علم حدوث حدث بعد أحدهما، فالحال علی منوال الواجبین (205)، لکن هنا یستحب الإعاده، إذ الفرض کونهما نافله. و أما إذا کان فی الصوره المفروضه إحدی الصلاتین واجبه و الأخری نافله، فیمکن أن یقال بجریان قاعده الفراغ فی الواجبه، و عدم معارضتها بجریانها فی النافله أیضا، لأنّه لا یلزم من إجرائها فیهما طرح تکلیف منجز. إلا أنّ الأقوی

______________________________

شمول دلیل تعینها لمثل الفرض، و فی جریان قاعده الاشتغال فی المقام إشکال، لأنّ الشک فی أصل تشریعهما فی المقام، إذ مورد تعینهما ما إذا تعیّن نوع الصلاه عند المکلّف لا ما إذا ترددت بحسب ذاتها، و یشهد للسقوط کثره مسامحه الشارع فی الجهر و الإخفات، کما یأتی فی [مسأله 24] من فصل القراءه فی الصلاه، فالمرجع حینئذ الأصل. مضافا إلی إطلاق خبر الأهوازی:

«سئل أبو عبد الله علیه السلام عن رجل نسی من الصلوات لا یدری أیتها هی؟ قال علیه السلام: یصلّی ثلاثه، و أربعه، و رکعتین، فإن کانت الظهر أو العصر أو العشاء فقد صلّی أربعا، و إن کانت المغرب أو الغداه فقد صلّی» «1».

و قریب منه خبر ابن أسباط «2» المنجبر قصور سندهما بالعمل، بناء علی التعدی عن موردهما إلی المقام، للقطع بعدم الفرق. و أما کون الاحتیاط فی إعاده کلتیهما فی هذه الصوره أیضا فللخروج عن خلاف من أوجب ذلک، کالشیخ، و ابنی زهره، و سعید، و غیرهما.

(205) لکون تنجز العلم الإجمالی إنّما هو بحسب القاعده، فلا فرق فیه بین کون متعلقه واجبا أو مندوبا، فیجری فی هذه المسأله جمیع ما تقدم فی المسأله السابقه، و لکن مع استحباب الإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.
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عدم جریانها للعلم الإجمالی (206)، فیجب إعاده الواجبه، و یستحب إعاده النافله.


مسأله 43: إذا کان متوضّئا و حدث منه بعده صلاه و حدث، و لا یعلم أیّهما المقدّم

(مسأله 43): إذا کان متوضّئا و حدث منه بعده صلاه و حدث، و لا یعلم أیّهما المقدّم، و أنّ المقدم هی الصلاه حتّی تکون صحیحه، أو الحدث حتّی تکون باطله، الأقوی صحه الصلاه، لقاعده الفراغ، خصوصا إذا کان تاریخ الصلاه معلوما، لجریان استصحاب بقاء الطهاره أیضا إلی ما بعد الصلاه (207).

______________________________

(206) لأنّ المناط فی تنجز العلم الإجمالی ثبوت الأثر الشرعی فی متعلقه سواء کان لزومیا، أم ندبیا، أم مختلفا، و سواء کان منشأ التنجز عدم جریان الأصول فی أطرافه، أو جریانها، و السقوط بالمعارضه.

ثمَّ إنّ صدر هذه المسأله و ذیلها داخلان تحت دلیل واحد، و هو تنجز العلم الإجمالی مطلقا، فلا وجه لجزمه رحمه الله بالتنجز فی صدرها، ثمَّ قوله:

«فیمکن أن یقال» الظاهر فی التردید، ثمَّ قوله: «الا أنّ الأقوی» الظاهر فی الجزم.

هذا کله فیما إذا استحبت إعاده النافله، و لو لم تستحب، کما إذا صلّی بعد أحد الوضوءین صلاه واجبه، و بعد الآخر صلّی رکعتین من حیث إنّ:

«الصلاه خیر موضوع، فمن شاء استقل، و من شاء استکثر» «1»، فتجری قاعده الفراغ بالنسبه إلی الواجبه بلا معارض إذ لا یستحب إعاده الصلاه الأخری حتّی تجری القاعده بالنسبه إلیها أیضا، فتسقطان بالمعارضه. إلا إذا کانت فی الصلاه الثانیه جهه استحباب أخری یستحب تدارکها، و یأتی نظیره فی [مسأله 44].

(207) فتصح الصلاه و لا تجب إعادتها أو قضاؤها و لا یجری استصحاب عدم الصلاه لیعارض استصحاب بقاء الطهاره، لأنّ تاریخ حدوث الصلاه معلوم،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب وجوب الصلاه حدیث: 4.
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مسأله 44: إذا تیقن بعد الفراغ من الوضوء أنّه ترک جزءا منه

(مسأله 44): إذا تیقن بعد الفراغ من الوضوء أنّه ترک جزءا منه، و لا یدری أنّه الجزء الوجوبیّ أو الجزء الاستحبابیّ فالظاهر الحکم بصحه وضوئه، لقاعده الفراغ، و لا تعارض بجریانها فی الجزء الاستحبابی، لأنّه لا أثر لها بالنسبه إلیه (208).

و نظیر ذلک ما إذا توضّأ وضوءا لقراءه القرآن، و توضّأ فی وقت آخر وضوءا للصلاه الواجبه، ثمَّ علم ببطلان أحد الوضوءین، فإنّ مقتضی قاعده الفراغ صحه الصلاه، و لا تعارض بجریانها فی القراءه أیضا، لعدم أثر لها بالنسبه إلیها (209).


مسأله 45: إذا تیقن ترک جزء، أو شرط من أجزاء أو شرائط الوضوء، فإن لم تفت الموالاه رجع، و تدارک

(مسأله 45): إذا تیقن ترک جزء، أو شرط من أجزاء أو شرائط الوضوء، فإن لم تفت الموالاه رجع، و تدارک، و أتی بما بعده (210).

______________________________

و الشک فی أنّه هل حدث الحدث قبل الصلاه أم لا، فیجری استصحاب بقاء الطهاره بلا معارض، مضافا إلی قاعده الفراغ الداله علی صحه الصلاه أیضا.

و لو کان تاریخهما مجهولا، أو کان تاریخ حدوث الحدث معلوما و تاریخ الصلاه مجهولا، تصح الصلاه أیضا، لقاعده الفراغ.

(208) إذا لم یثبت استحباب إعاده الوضوء لتدارک جزئه الاستحبابی و لو ثبت ذلک لکان العلم الإجمالی منجزا، لما تقدم فی [مسأله 42].

(209) و لو ثبت وجوب إعاده القراءه، لکونها منذوره مع الطهاره لکان العلم الإجمالی منجزا لوجود الأثر فی طرفیه، کما أنّ عدم تنجز العلم إنّما هو فیما إذا قرأ القرآن. و أما إذا توضأ للقراءه و لم یقرأ القرآن، ثمَّ علم إجمالا ببطلان أحد الوضوءین تنجز العلم، لاستحباب القراءه، فلا تجری قاعده الفراغ فی الصلاه.

(210) نصّا و إجماعا، قال الصادق علیه السلام فی صحیح زراره: «و إن تیقنت أنّک لم تتم وضوءک فأعد علی ما ترکت یقینا حتّی تأتی علی الوضوء» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء الحدیث: 1.
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و أما إن شک فی ذلک، فإمّا أن یکون بعد الفراغ أو فی الأثناء، فإن کان فی الأثناء رجع، و أتی به و بما بعده (211)، و إن کان الشک قبل مسح

______________________________

و تدل علی ذلک الإطلاقات و العمومات الداله علی وجوب ذلک الجزء أو الشرط.

(211) نصّا و إجماعا، قال أبو جعفر فی صحیح زراره، «إذا کنت قاعدا علی وضوئک فلم تدر أ غسلت ذراعیک أم لا؟ فأعد علیهما و علی جمیع ما شککت فیه، إنّک لم تغسله أو تمسحه مما سمّی الله تعالی ما دمت فی حال الوضوء، فإذا قمت من الوضوء، و فرغت منه، و قد صرت فی حال أخری فی الصلاه أو غیرها، فشککت فی بعض ما سمّی الله مما أوجب الله علیک فی وضوئک لا شی ء علیک فیه» «1».

و هذا الصحیح من المحکمات سندا و دلاله، و معمول به عند الإمامیه، و نص فی عدم جریان قاعده التجاوز فی الوضوء. فما ظاهره الخلاف محمول، أو مطروح، کموثق ابن أبی یعفور: «إذا شککت فی شی ء من الوضوء و قد دخلت فی غیره، فلیس شکک بشی ء، إنّما الشک إذا کنت فی شی ء لم تجزه» «2».

فإنّه محمول علی أنّ المراد بقوله: «و قد دخلت فی غیره» أی فی غیر الوضوء فیکون مفاده اعتبار قاعده الفراغ فی الوضوء، کما یأتی. و أما قوله علیه السلام: «إنما الشک إذا کنت فی شی ء لم تجزه» فهو و إن دل بالمفهوم علی اعتبار قاعده التجاوز فی الوضوء. و لکن لا بد من طرح المفهوم لمنطوق صحیح زراره، و الإجماع علی عدم جریان القاعده فی الوضوء. مع أنّه یصح أن یقال:

إنّ الوضوء خارج عن مورد القاعده تخصصا، لأنّها فیما هو مرکب واقعا، و الطهاره المائیه من الحدث الأصغر بسیط واقعا و إن ترکبت أفعالها ظاهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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الرّجل الیسری فی غسل الوجه- مثلا- أو فی جزء منه (212). و إن کان بعد الفراغ فی غیر الجزء الأخیر بنی علی الصحه، لقاعده الفراغ (213). و کذا إن کان الشک فی الجزء الأخیر إن کان بعد الدخول فی عمل آخر، أو کان بعد ما جلس طویلا، أو کان بعد القیام عن محلّ الوضوء (214) و إن کان قبل ذلک أتی به إن لم تفت الموالاه و الا استأنف (215).

______________________________

(212) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(213) المعمول بها فی الوضوء نصّا و إجماعا، و للسیره العقلائیه فی الجمله، و أصاله عدم الغفله الجاریتین عند الفراغ عن کل عمل، و منه الوضوء و تدل علیه نصوص کثیره:

منها: ما تقدم من صحیح زراره.

و منها: قول الصادق علیه السلام: «کل ما مضی من صلاتک و طهورک فذکرته تذکرا فامضه، و لا إعاده علیک فیه» «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی موثق ابن بکیر «قلت له: الرجل یشک بعد ما یتوضأ قال: علیه السلام هو حین ما یتوضأ أذکر منه حین یشک» «2».

و خلاصه القول: إنّ أصاله عدم السهو و الغفله و البقاء علی الإراده الأولیه الباعثه علی العمل من الأصول المعتبره العقلائیه، و قاعدتی التجاوز و الفراغ من صغریات هذا الأصل، و قد ورد الردع عنها بالنسبه إلی قاعده التجاوز فی خصوص الوضوء فقط و بقی الباقی.

(214) لما تقدم فی الصحیح من قوله علیه السلام: «و فرغت و قد صرت فی حال أخری فی الصلاه أو غیرها».

و إطلاقه یشمل جمیع ما ذکر فی المتن.

(215) لأدله وجوب ذلک الجزء، و لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

ص: 476






مسأله 46: لا اعتبار بشک کثیر الشک

(مسأله 46): لا اعتبار بشک کثیر الشک، سواء کان فی الأجزاء، أم فی الشرائط، أم الموانع (216).


مسأله 47: التیمم الذی هو بدل عن الوضوء لا یلحقه حکمه فی الاعتناء بالشک إذا کان فی الأثناء

(مسأله 47): التیمم الذی هو بدل عن الوضوء لا یلحقه حکمه فی الاعتناء بالشک إذا کان فی الأثناء، و کذا الغسل و التیمم بدله، بل المناط فیها التجاوز عن محلّ المشکوک فیه و عدمه، فمع التجاوز تجری

______________________________

الخلاف. و لا مجری لقاعده الفراغ فیه، لأنّ التمسک بدلیله مع الشک فی الفراغ تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. نعم، لو رأی نفسه فارغا و کان بانیا علیه، فالظاهر جریان القاعده حینئذ، و لکنه مع الشک فی الجزء الأخیر، و عدم فصل زمان و لو قلیلا من مجرد الفرض.

(216) لأنّ المتفاهم من الأدله الشک الذی یعتنی به المتعارف لا ما یکون خارجا عنه، فتجری أصاله عدم السهو و الغفله بلا مانع، و هی مقدمه علی أصاله عدم الإتیان، لما ثبت فی محله من تقدم الأصل الجاری فی السبب علی الجاری فی المسبب. و فی صحیح ابن سنان: «ذکرت لأبی عبد الله علیه السلام رجلا مبتلی بالوضوء و الصلاه. و قلت: و هو رجل عاقل قال علیه السلام: و أیّ عقل له و هو یطیع الشیطان» «1»، و عنه علیه السلام فی الصحیح: «لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه فتطمعوه، فإنّ الشیطان خبیث معتاد لما عوّد، فلیمض أحدکم فی الوهم، و لا یکثرنّ نقض الصلاه، فإنّه إذا فعل ذلک مرّات لم یعد إلیه الشک- ثمَّ قال- إنّما یرید الخبیث أن یطاع، فإذا عصی لم یعد إلی أحدکم» «2».

و مثله غیره مما ورد فی الصلاه. و الظاهر کونها من باب المثال لا الخصوصیه، فتشمل جمیع موارد کثیر الشک، فی الصلاه کانت أو فی غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.
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قاعده التجاوز، و إن کان فی الأثناء (217)، مثلا إذا شک بعد الشروع فی مسح الجبهه أنّه ضرب بیدیه علی الأرض أم لا، یبنی علی أنّه ضرب بهما، و کذا إذا شک بعد الشروع فی الطرف الأیمن فی الغسل أنّه غسل رأسه أم لا، لا یعتنی به، لکن الأحوط إلحاق المذکورات أیضا بالوضوء (218).


مسأله 48: إذا علم بعد الفراغ من الوضوء أنّه مسح علی الحائل

(مسأله 48): إذا علم بعد الفراغ من الوضوء أنّه مسح علی الحائل، أو مسح فی موضع الغسل، أو غسل فی موضع المسح، و لکن شک فی أنّه هل کان هناک مسوّغ لذلک من جبیره، أو ضروره، أو تقیه، أم لا؟ بل فعل ذلک علی غیر الوجه الشرعی، الظاهر الصحه، حملا للفعل علی الصحه لقاعده الفراغ أو غیرها.

______________________________

(217) لأصاله عدم السهو و الغفله، و عموم أدله قاعده التجاوز و إطلاقها الشامل للجمیع الا ما خرج بالدلیل و قد خرج الوضوء فقط، لما مر من صحیح زراره، و بقی الباقی تحت العموم و الإطلاق. و ما یقال: من أنّ عموم ما دل علی بدلیه التیمم عن الوضوء یقتضی جریان جمیع أحکامه علیه و عن المحقق الأنصاری نسبه الاعتناء بالشک فی الغسل إلی الشهره. (مدفوع): بأنّ کون دلیل بدلیه التیمم فی مقام البیان حتّی من هذه الجهات ممنوع، إذ المنساق منه إطلاق البدلیه فی أصل الطهاره الحاصله بعد التیمم، لا فیما هو معتبر شرعا حین الوضوء، کما أنّ نقل الشهره لا اعتبار به خصوصا مع عدم ظهورها بین القدماء. نعم، عن جمع من الأساطین إلحاق الغسل بالوضوء، کالعلامه و الشهیدین و المحقق الثانی رحمهم الله.

و بالجمله: قاعده التجاوز من المحکمات الموافقه لبناء العقلاء و أصاله عدم الغفله و سهوله الشریعه المقدسه، و لا یرفع الید عنها الا بنص صحیح أو إجماع صریح.

(218) خروجا عن خلاف من جزم بالإلحاق.
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و کذا لو علم أنّه مسح بالماء الجدید و لم یعلم أنّه من جهه وجود المسوّغ أو لا. و الأحوط الإعاده فی الجمیع (219).


مسأله 49: إذا تیقن أنّه دخل فی الوضوء و أتی ببعض أفعاله، و لکن شک فی أنّه أتمّه علی الوجه الصحیح أم لا

(مسأله 49): إذا تیقن أنّه دخل فی الوضوء و أتی ببعض أفعاله، و لکن شک فی أنّه أتمّه علی الوجه الصحیح أم لا، بل عدل عنه اختیارا أو اضطرارا، الظاهر عدم جریان قاعده الفراغ، فیجب الإتیان به، لأنّ مورد القاعده ما إذا علم کونه بانیا علی إتمام العمل و عازما علیه، إلا أنّه شاک فی إتیان الجزء الفلانی أم لا، و فی المفروض لا یعلم ذلک.

و بعباره أخری: مورد القاعده صوره احتمال عروض النسیان لا احتمال العدول عن القصد (220).


مسأله 50: إذا شک فی وجود الحاجب و عدمه قبل الوضوء أو فی الأثناء

(مسأله 50): إذا شک فی وجود الحاجب و عدمه قبل الوضوء أو فی الأثناء، وجب الفحص حتّی یحصل الیقین أو الظنّ بعدمه، إن لم یکن مسبوقا بالوجود. و إلا وجب تحصیل الیقین و لا یکفی الظنّ. و إن شک بعد الفراغ فی أنّه کان موجودا أم لا؟ بنی علی عدمه، و یصح وضوؤه. و کذا إذا تیقن أنّه کان موجودا، و شک فی أنّه أزاله، أو أوصل الماء تحته (221) أم لا؟ نعم، فی الحاجب الذی قد یصل الماء تحته

______________________________

(219) لما یقال: من أنّ مورد قاعده الفراغ إنّما هو فیما إذا أحرز أنّ المأتیّ به کان هو المأمور به فعلا، و کان الشک فی الموانع الخارجیه. (و فیه): أنّه تخصیص لعموم أدله القاعده و إطلاقها الوارد للتسهیل و التیسیر بلا وجه.

(220) قد تقدم مکرّرا أنّ القاعده من صغریات أصاله عدم عروض السهو و النسیان، فلا یشمل دلیلها غیر هذه الصوره، و یصح التمسک بأصاله عدم عروض قصد العدول، فلا تجب الإعاده.

(221) أما وجوب الفحص حتّی یحصل الیقین أو الظن فی الفرع الأول،
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و قد لا یصل، إذا علم أنّه لم یکن ملتفتا إلیه حین الغسل، و لکن شک فی أنّه وصل الماء تحته من باب الاتفاق أم لا، یشکل جریان قاعده الفراغ فیه (222)، فلا یترک الاحتیاط بالإعاده. و کذا إذا علم بوجود الحاجب المعلوم أو المشکوک حجبه، و شک فی کونه موجودا حال الوضوء أو طرأ بعده، فإنّه یبنی علی الصحه، إلا إذا علم أنّه فی حال الوضوء لم یکن ملتفتا إلیه فإنّ الأحوط الإعاده حینئذ (223).


مسأله 51: إذا علم بوجود مانع، و علم زمان حدوثه و شک فی أنّ الوضوء کان قبل حدوثه أو بعده یبنی علی الصحه

(مسأله 51): إذا علم بوجود مانع، و علم زمان حدوثه و شک

______________________________

فقد تقدم دلیله فی [مسأله 9] من مسائل غسل الوجه، و الشرط الثالث من شرائط الوضوء، فراجع. و أما عدم کفایه الظن فی الفرع الثانی، فلقاعده الاشتغال إلا إذا کان الظن اطمئنانیا، فیصح الاعتماد علیه حینئذ. و أما صحه الوضوء فی الفرعین الأخیرین، فلقاعده الفراغ.

(222) من إطلاق أدله القاعده فیشمل صوره عدم الالتفات أیضا، و من أنّ الظاهر من حال من یعمل عملا أنّه متوجه و لو إجمالا إلی عمله، و یشهد له قوله علیه السلام فی موثق ابن بکیر، «هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشک» «1».

و یمکن الإشکال فی ظهور الحال بأنّه من باب الغالب و کذا الموثق فإنّه أیضا من باب الغالب، و لیس عله تامه حتّی یدور اعتبار القاعده مدارها، خصوصا بعد إطلاق خبر أبی العلاء: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الخاتم إذا اغتسلت.

قال علیه السلام: حوّله من مکانه».

و قال فی الوضوء: «فإن نسیت حتّی تقوم فی الصلاه فلا آمرک أن تعید الصلاه» «2» سیّما بعد کون هذه القاعده تسهیلیه امتنانیه شرعت لرفع الکلفه.

(223) تقدم وجهه فی الفرع السابق علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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فی أنّ الوضوء کان قبل حدوثه أو بعده یبنی علی الصحه لقاعده الفراغ، إلا إذا علم عدم الالتفات إلیه حین الوضوء فالأحوط الإعاده حینئذ (224).


مسأله 52: إذا کان محلّ وضوئه من بدنه نجسا، فتوضّأ و شک بعده فی أنّه طهّره، ثمَّ توضّأ أم لا؟

(مسأله 52): إذا کان محلّ وضوئه من بدنه نجسا، فتوضّأ و شک بعده فی أنّه طهّره، ثمَّ توضّأ أم لا؟ بنی علی بقاء النجاسه (225)، فیجب غسله لما یأتی من الأعمال. و أما وضوؤه فمحکوم بالصحه، عملا بقاعده الفراغ (226)، إلا مع علمه بعدم التفاته حین الوضوء إلی الطهاره و النجاسه (227).

و کذا لو کان عالما بنجاسه الماء الذی توضّأ منه سابقا علی الوضوء و یشک فی أنّه طهّره بالاتصال بالکرّ أو بالمطر أم لا، فإنّ وضوءه محکوم بالصحه و الماء محکوم بالنجاسه. و یجب علیه غسل کلّ ما لاقاه، و کذا فی الفرض الأول یجب غسل جمیع ما وصل إلیه الماء حین التوضؤ، أو لاقی محلّ التوضؤ مع الرطوبه (228).

______________________________

(224) لما سبق فی المسأله السابقه. و قد احتاط فی المقام، و أفتی بوجوب الإعاده فی [مسأله 7] من فصل الأوقات مع أنّ المدرک واحد.

(225) لأصاله بقائها. نعم، لو کان الوضوء کافیا فی تطهیره یبنی علی طهاره بدنه و صحه وضوئه، کما إذا توضأ ارتماسا فی المعتصم.

(226) و جریانها فی الوضوء لا یستلزم طهاره البدن، لأنّ مجری القاعده خصوص الوضوء، و طهاره البدن من لوازم مجراها. و کون القاعده معتبره فی اللوازم مشکل، بل ممنوع، و التفکیک بین اللوازم و الملزومات فی الأحکام الظاهریه لا محذور فیه.

(227) تقدم وجه الإشکال فی [مسأله 50].

(228) أما صحه الوضوء، فلقاعده الفراغ، و أما نجاسه الماء، فلاستصحاب النجاسه، و صحه التفکیک فی الأحکام الظاهریه بین اللوازم 
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مسأله 53: إذا شک بعد الصلاه فی الوضوء لها و عدمه بنی علی صحتها

(مسأله 53): إذا شک بعد الصلاه فی الوضوء لها و عدمه بنی علی صحتها، لکنّه محکوم ببقاء حدثه، فیجب علیه الوضوء للصلوات الآتیه (229). و لو کان الشک فی أثناء الصلاه وجب الاستئناف بعد الوضوء (230)، و الأحوط الإتمام مع تلک الحاله ثمَّ الإعاده بعد الوضوء (231).


مسأله 54: إذا تیقن بعد الوضوء أنّه ترک منه جزءا أو شرطا

(مسأله 54): إذا تیقن بعد الوضوء أنّه ترک منه جزءا أو شرطا، أو أوجد مانعا، ثمَّ تبدّل یقینه بالشک، یبنی علی الصحه عملا بقاعده

______________________________

و الملزومات کما تقدم، فلا ملازمه بین صحه الصلاه و طهاره البدن. و أما وجوب غسل جمیع ما وصل إلیه الماء فلنجاسه ملاقی مستصحب النجاسه.

(229) أما صحه الصلاه، فلقاعده الفراغ. و أما وجوب الوضوء للصلوات الآتیه، فلعمومات اشتراط الطهاره فیها، و لقاعده الاشتغال. و لا یثبت بقاعده الفراغ الطهاره للصلوات الآتیه، لعدم کونها من مجاریها، و عدم إثبات اللوازم بها.

(230) لعدم إمکان تصحیح الصلاه، لأنّ مفاد قاعده الفراغ إنّما هو تصحیح ما مضی من الصلاه. و لا وجه لصحه ما بقی منها الا احتمال أن تکون الطهاره الحدثیه محدوده بما قبل الشروع فی الصلاه، کما یمکن أن یستظهر من قوله تعالی إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ «1». فتجری قاعده التجاوز حینئذ بالنسبه إلی الطهاره. (و فیه): أنّ الطهاره من الشرائط المقارنه لجمیع أجزاء الصلاه من أولها إلی آخرها و لیست محدوده بمحل معیّن حتّی یصدق التجاوز بالنسبه إلیه.

(231) لأجل العمل بما مر من احتمال جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی الطهاره.

______________________________

(1) المائده (5): الآیه 6.
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الفراغ، و لا یضرّها الیقین بالبطلان بعد تبدله بالشک (232). و لو تیقن بالصحه ثمَّ شک فیها فأولی بجریان القاعده (233).


مسأله 55: إذا علم قبل تمام المسحات أنّه ترک غسل الید الیسری

(مسأله 55): إذا علم قبل تمام المسحات أنّه ترک غسل الید الیسری، أو شک فی ذلک فأتی به و تمّم الوضوء، ثمَّ علم أنّه کان غسله، یحتمل الحکم ببطلان الوضوء، من جهه کون المسحات أو بعضها بالماء الجدید. لکن الأقوی صحته لأنّ الغسله الثانیه مستحبه علی الأقوی، حتّی فی الید الیسری فهذه الغسله کانت مأمورا بها فی الواقع، فهی محسوبه من الغسله المستحبه، و لا یضرّها نیه الوجوب (234). لکن الأحوط إعاده الوضوء، لاحتمال اعتبار قصد کونها ثانیه فی استحبابها (235).

هذا، و لو کان آتیا بالغسله الثانیه المستحبه و صارت هذه ثالثه تعیّن البطلان، لما ذکر من لزوم المسح بالماء الجدید.

______________________________

(232) لأنّ الیقین المعتبر ما کان مستقرا، لا ما زال أو تبدل إلی الشک إذ یجری علیه حکم الشک حینئذ.

(233) لجریان أصاله الصحه حینئذ أیضا.

(234) للأصل مع أنّها من الخطإ فی التطبیق.

(235) هذا الاحتمال لا وجه له، لأنّ القصد الإجمالی الوضوئی متحقق و یکفی ذلک. نعم، لو جعل منشأ الاحتیاط الخروج عن خلاف من لم یجعل الثانیه مندوبه کان له وجه. و لا ریب فی حسن الاحتیاط علی کل حال.
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فصل فی أحکام الجبائر


اشاره

(فصل فی أحکام الجبائر) و هی الألواح الموضوعه علی الکسر، و الخرق، و الأدویه الموضوعه علی الجروح و القروح و الدمامیل (1). فالجرح و نحوه إما مکشوف، أو مجبور، و علی التقدیرین: إما فی موضع الغسل، أو فی موضع المسح، ثمَّ إما علی بعض العضو أو تمامه أو تمام الأعضاء، ثمَّ إما یمکن غسل المحلّ أو مسحه، أو لا یمکن (2). فإن أمکن ذلک بلا مشقه و لو بتکرار الماء علیه حتّی یصل إلیه لو کان علیه جبیره، أو وضعه فی الماء حتّی یصل إلیه، بشرط أن یکون المحلّ و الجبیره طاهرین، أو أمکن تطهیرهما، وجب ذلک (3).

(فصل فی أحکام الجبائر)

______________________________

(1) ماده الجبر بمعنی الإصلاح، فکل ما یوضع علی الجرح و القرح لأجل إصلاحه یسمّی جبیره، بلا فرق بین الألواح و الخرق و غیرها، فذکر الألواح و الخرق و نحوها فی الکلمات من باب المثال، کما أنّ ذکر الکسر و الجرح أیضا کذلک، فما یلصق علی محل الوجع من البدن لرفع وجعه، و یضرّ استعمال الماء بذلک المحل، و لا یمکن رفع ما وضع علیه فهو من الجبیره أیضا.

(2) هذا التقسیم تقسیم موضوعیّ، و إنّما هو بلحاظ الحکم فی موضوعات ما یأتی من المسائل. و لیس بحاصر لجمیع موضوعاتها، کما لا یخفی.

(3) لظهور العموم و الإطلاق و الاتفاق بعد إجراء حکم البشره علی الجبیره شرعا، بل بحسب عرف المتشرعه أیضا. و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «سئل عن الرجل تکون به القرحه فی ذراعه أو نحو ذلک من مواضع 
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______________________________

الوضوء، فیعصبها بالخرقه و یتوضأ یمسح علیها إذا توضأ؟ فقال علیه السلام: إن کان یؤذیه الماء فلیمسح علی الخرقه، و إن کان لا یؤذیه الماء فلینزع الخرقه ثمَّ لیغسلها» «1».

و فی موثق عمار «2» عنه علیه السلام أیضا: «فی الرجل ینکسر ساعده، أو موضع من مواضع الوضوء، فلا یقدر أن یحله لحال الجبر إذا جبر کیف یصنع؟

قال علیه السلام: إذا أراد أن یتوضأ فلیضع إناء فیه ماء، و یضع موضع الجبر فی الماء حتّی یصل الماء إلی جلده».

و المتفاهم من مثل هذه الأخبار اعتبار إیصال الماء إلی المحل مع الإمکان و عدم التضرر بأیّ وجه أمکن، و لیس لوضع موضع الجبیره فی الماء خصوصیه خاصه، فالمناط کله وصول الماء إلی المحل، سواء کان ذلک بنزع الجبیره إن أمکن أم بتکرار الماء علیها حتّی یصل إلی المحل، أم بالرمس فی الماء و المکث یسیرا، أم غیر ذلک من سائر الطرق المناسبه لسهوله الشریعه المقدسه. و ظاهر الفقهاء رحمهم الله الاتفاق علی التخییر بین جمیع ذلک أیضا، مع أنّه لا أثر لاتفاقهم بعد کون الحکم من العادیات المتعارفه بین المتشرعه، بل الناس مطلقا، فإنّهم بارتکازاتهم إن خافوا من وصول الماء إلی المحل یتحفظون من وصوله إلیه. و إلا فیهتمون بإیصاله إلیه بما أمکنهم الأیسر فالأیسر، و قد قرر الشارع هذه الطریقه بأخبار الجبیره، و تقتضیه عمومات نفی الحرج أیضا. هذا بحسب القاعده، و ما هو المأنوس فی الأذهان. و أما الأخبار فهی أقسام:

الأول: ما تقدم من صحیح الحلبی الذی جعل مناط المسح علی الجبیره الأذیه، فمع تحققها یمسح علیها، و الا یغسل المحل، و هو من الأخبار المبینه المحکمه، و مثله خبر الأسدی: «إن کان یتخوف علی نفسه، فلیمسح علی جبائره» «3».

الثانی: ما تقدم من موثق ابن عمار «4»، و لا بد من حمله علی ما إذا لم یتضرّر بوصول الماء إلی المحل، جمعا بینه و بین صحیح الحلبی «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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______________________________

الثالث: صحیح ابن الحجاج الوارد فی غسل الجنابه مع الجبائر قال أبو الحسن علیه السلام: «یغسل ما وصل إلیه الغسل مما ظهر مما لیس علیه الجبائر، و یدع ما سوی ذلک ما لا یستطیع غسله، و لا ینزع الجبائر و یعبث بجراحته» «1».

بعد الاتفاق علی عدم الفرق بین الغسل و الوضوء و هو صریح فی سقوط غسل المحل مباشره عند عدم الاستطاعه علی نزع الجبیره، و ساکت عن وجوب مسحها. و لا بد من حمله علیه جمعا بینه و بین ما تقدم من صحیح الحلبی إن لم یمکن إیصال الماء إلی المحل بطریق آخر، و إلا وجب ذلک.

الرابع: ما هو فی مقام بیان القاعده الکلیه، کخبر عبد الأعلی: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام: عثرت فانقطع ظفری فجعلت علی إصبعی مراره، فکیف أصنع بالوضوء؟ قال علیه السلام: «یعرف هذا و أشباهه من کتاب الله عزّ و جل، قال الله تعالی ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ امسح علیه» «2».

الخامس: خبر ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «سألته عن الجرح کیف یصنع صاحبه؟ قال: یغسل ما حوله» «3»، و فی ذیل صحیح الحلبی:

«و سألته عن الجرح کیف أصنع به فی غسله؟ قال: اغسل ما حوله» «4».

و ظهوره فی الجرح المکشوف مما لا ینکر، کظهوره فی سقوط الغسل عند تعذره.

السادس: خبر عمار: «سئل أبو عبد الله علیه السلام عن الرجل ینقطع ظفره هل یجوز له أن یجعل علیه علکا؟ قال: لا، و لا یجعل الا ما یقدر علی أخذه عنه عند الوضوء، و لا یجعل علیه الا ما یصل إلیه الماء» «5».

و هو محمول علی حاله الاختیار، و الإمکان. و أما مع الاضطرار إلی جعل شی ء علیه مع عدم إمکان رفعه حتّی یبرأ، فلا إشکال حینئذ و إن لم یصل الماء إلی البشره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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و إن لم یمکن- إما لضرر الماء أو للنجاسه و عدم إمکان التطهیر، أو لعدم إمکان إیصال الماء تحت الجبیره و لا رفعها- فإن کان مکشوفا یجب غسل أطرافه و وضع خرقه طاهره علیه و المسح علیها مع الرطوبه (4)، و إن أمکن المسح علیه بلا وضع خرقه تعیّن ذلک (5) إن لم

______________________________

السابع: الإطلاقات الداله علی سقوط الغسل مع الجروح و القروح کصحیح ابن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یکون به القرح و الجراحه یجنب؟ قال علیه السلام: لا بأس بأن لا یغتسل یتیمم» «1» و نحوه غیره. و هذه الأخبار محموله علی التضرر بأصل استعمال الماء مطلقا جمعا بینها و بین غیرها مما تقدم، و یأتی. هذا خلاصه أخبار الباب، و لا تنافی بینها عند أولی الألباب.

(4) أما وجوب غسل ما حول الجرح، فلما تقدم من ذیل صحیح الحلبی، و خبر ابن سنان، و قوله علیه السلام فی صحیح ابن الحجاج: «یغسل ما وصل إلیه الغسل» «2»، و لقاعده المیسور المعمول بها فی الوضوء نصّا و إجماعا هذا مع ظهور الاتفاق علیه.

و أما وضع الخرقه و المسح علیها بالرطوبه، فاستدل علیه تاره: بکونه میسور غسل المحل. و أخری: باستفادته مما ورد فی المسح علی الجبیره المتصله بالعضو، کصحیح الحلبی و غیره. و ثالثه: بأنّ المستفاد من مجموع الأدله أنّ الحائل بدل عن البشره عند تعذر غسلها فیجب تحصیله إن لم یکن موجودا. و رابعه: بأنّ إطلاق الجبیره یشمل الجبیره السابقه علی الوضوء و الموضوعه له. و خامسه: بأنّه یستأنس للمقام من اتفاق الفتوی علی أنّه لو کان ظاهر الجبیره نجسا توضع علیه خرقه طاهره و یمسح علیها إلی غیر ذلک مما قیل فی استظهار الوجوب. و قال فی الجواهر: «فالقول بالوجوب لا یخلو عن قوه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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یمکن غسله- کما هو المفروض- و إن لم یمکن وضع الخرقه أیضا اقتصر علی غسل أطرافه (6)، لکن الأحوط ضمّ التیمم إلیه (7). و إن کان فی موضع المسح و لم یمکن المسح علیه کذلک، یجب وضع

______________________________

و إن کان للنظر فی کل واحد مما سمعت من الأدله مجال و لکن مجموعها یفید الفقیه قوه الظن بذلک».

أقول: الوجوه المذکوره تصلح لإیجاب الاحتیاط، و إن لم تصلح للفتوی.

(5) لأنّ ذلک هو المیسور، و لقاعده الاشتغال، و لفحوی ما دل علی المسح علی الجبیره. و هل یجب وضع الخرقه و المسح علیها أیضا، لقاعده الاشتغال بناء علی کون المقام من المتباینین أو لا؟ وجهان: الظاهر هو الثانی، لکونه من موارد تردد التکلیف بین البدل و المبدل، فمع التمکن من المبدل لا وجه لوجوب البدل، و الاحتیاط حسن علی کل حال.

(6) لما تقدم من خبر ابن سنان، و ذیل صحیح الحلبی الظاهرین فی أنّ ذلک هو التکلیف الواقعی. و نسب إلی ظاهر الأصحاب أیضا الاکتفاء فی الجرح المکشوف بغسل ما حوله.

(7) لاحتمال شمول بعض مطلقات التیمم للمقام، کالصحیح: «فی الرجل تصیبه الجنابه و به قروح أو جروح، أو یخاف علی نفسه من البرد. فقال:

لا یغتسل و یتیمم» «1».

و مثله غیره «2» مما هو کثیر و فیه: أنّ ظاهرها صوره التضرر باستعمال الماء لأجل القروح و الجروح فلا ربط لها بالمقام، مع أنّ ما مر من صحیح الحلبی، و خبر ابن سنان حاکم علیها، إذ مع التمکن من المبدل لا وجه للتکلیف بالبدل.

و احتمال أن یکون المراد بها مجرد وجوب غسل الأطراف، فلا یدلان علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 8 و غیره من الأخبار.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 8 و غیره من الأخبار.
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خرقه طاهره، و المسح علیها بنداوه (8)، و إن لم یمکن سقط، و ضمّ إلیه التیمم (9)، و إن کان مجبورا وجب غسل أطرافه مع مراعاه الشرائط (10)، و المسح علی الجبیره إن کانت طاهره، أو أمکن تطهیرها (11) و إن کان فی موضع الغسل (12).

______________________________

الإجزاء، خلاف الظاهر.

(8) لما تقدم من خبر عبد الأعلی، بناء علی عدم الفرق بین ما وضع علی المحل قبل الوضوء و ما یوضع علیه لأجله، و تقدم فی الجرح المکشوف الذی یکون فی محل الغسل ما ینفع المقام.

(9) أما سقوط المسح، فلعدم التمکن منه. و أما ضم التیمم فللعلم الإجمالی بین وجوبه و وجوب الوضوء بهذا النحو علیه، فیجمع بینهما. و لیس فی البین ما ینحل به العلم الإجمالی إلا قاعده المیسور، و إطلاق ما تقدم من خبر عبد الأعلی، بناء علی استفاده الأجزاء منها بکل ما تیسر، و لکنه مشکل.

(10) لإطلاقات أدله الوضوء، و قاعده المیسور المعمول بها فی أبعاض الوضوء، مع ظهور الاتفاق علیه، و ما تقدم من صحیحی الحلبی و ابن الحجاج و خبر ابن سنان «1».

(11) نصّا و إجماعا. قال الصادق علیه السلام فی خبر الأسدی: «إن کان یتخوف علی نفسه، فلیمسح علی جبائره و لیصلّ» «2»، و خبر الوشاء عن الرضا علیه السلام: «سألته عن الدواء یکون علی ید الرجل أ یجزیه أن یمسح فی الوضوء علی الدواء المطلی علیه؟ فقال: نعم، یمسح علیه و یجزیه» «3».

و لا یعارضها ما دل علی غسل الأطراف، لاختلاف المورد مع إمکان المسح علی الجبیره، کما هو المفروض.

(12) لإطلاق الأدله المشتمله علی المسح علی الجبیره الشامل لما إذا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 486.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 10.
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و الظاهر عدم تعین المسح حینئذ، فیجوز الغسل أیضا (13).

و الأحوط إجراء الماء علیها مع الإمکان بإمرار الید من دون قصد الغسل أو المسح (14). و لا یلزم أن یکون المسح بنداوه الوضوء إذا کان فی موضع الغسل (15)، و یلزم أن تصل الرطوبه إلی تمام الجبیره (16). و لا یکفی مجرد النداوه (17). نعم، لا یلزم المداقه بإیصال الماء إلی الخلل و الفرج، بل یکفی صدق الاستیعاب عرفا (18).

هذا کلّه إذا لم یمکن رفع الجبیره و المسح علی البشره. و الا

______________________________

کانت فی محل المسح أو الغسل.

(13) لأنّ الأمر بالمسح فی أدله الجبائر ورد مورد توهم الخطر، فلا یستفاد منه أکثر من الرخصه، مع أنّ ذکره إنّما هو لأجل کونه من إحدی طرق إیصال الماء إلی المحل، و حیث إنّه فی الجبائر یکون بالمسح غالبا فیصح بکل طریق أمکن إیصال الماء إلی المحل، و لو کان ذلک بالغسل.

(14) لأنّه حینئذ مجمع العنوانین و کل ما یکون مطلوبا واقعیا ینطبق علیه قهرا، و قد تقدم أنّه لو حصل الغسل بالمسح لا بأس به، کما تقدم فی [مسأله 29] من المسح.

(15) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، مع أنّ ما بیده من الماء إنّما هو ماء مأخوذ للوضوء، فذکر هذا القید بلا طائل.

(16) لأنّ الجبیره منزله البشره، فیجری علیها حکم نفس البشره عند غسلها، و هو مقتضی ظواهر الأدله أیضا.

(17) لأنّ المتفاهم من الأدله إنّما هو المسح بالماء فیما یجب غسله، و هو لا یحصل بمجرد النداوه.

(18) لتنزل الأدله علی المتعارف، مع أنّ إیصال الماء إلی الخلل و الفرج مستلزم للحرج، و ربما یوجب بطء البرء.
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فالأحوط تعینه، بل لا یخلو عن قوّه (19) إذا لم یمکن غسله، کما هو المفروض. و الأحوط الجمع بین المسح علی الجبیره و علی المحلّ أیضا بعد رفعها. و إن لم یمکن المسح علی الجبیره لنجاستها أو لمانع آخر، فإن أمکن وضع خرقه طاهره علیها و مسحها یجب ذلک (20)، و إن لم یمکن ذلک أیضا، فالأحوط الجمع بین الإتمام بالاقتصار علی غسل الأطراف و التیمم (21).


مسأله 1: إذا کانت الجبیره فی موضع المسح، و لم یمکن رفعها و المسح علی البشره

(مسأله 1): إذا کانت الجبیره فی موضع المسح، و لم یمکن رفعهاو المسح علی البشره، لکن أمکن تکرار الماء إلی أن یصل إلی المحلّ. و هل یتعیّن ذلک أو یتعیّن المسح علی الجبیره؟ وجهان، و لا یترک الاحتیاط بالجمع (22).

______________________________

(19) لأنّ ذلک هو میسور غسل البشره، و مع إمکانه لا تصل النوبه إلی الجبیره. إلا أن یقال: إنّ مقتضی إطلاق أدله المسح علی الجبیره هو المسح علیها حتّی مع إمکان رفعها. (و فیه): أنّ کون الإطلاق فی مقام البیان من هذه الجهه مشکل جدا، و إن لم یکن ممنوعا، و من ذلک یعلم وجه الاحتیاط.

(20) لعدم الخلاف فیه، کما عن المدارک، و قد تقدم ذکر الوجوه الخمسه فی صدر المسأله، و هی تجری فی المقام أیضا.

(21) للعلم الإجمالی، إذ المحتملات ثلاثه: تعیین التیمم، لما ادعی من الإجماع علی عدم کون الفرض مشمولا لأدله الجبائر مطلقا، و الاکتفاء بغسل الأطراف، لما تقدم من الخبرین. و تعیین المسح علی الجبیره النجسه و مقتضی العلم الإجمالی الجمع بین المحتملات الثلاثه بعد إمکان المناقشه فی الإجماع بأنّه اجتهادی، و احتمال انصراف أدله الجبائر عن تعین المسح علی الجبیره، و إمکان استظهار تعیین غسل الأطراف من خبر ابن سنان و صحیح الحلبی، فراجع فالمحتملات ثلاثه فی أطراف العلم الإجمالی لا اثنان، کما یظهر من الماتن.

(22) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما، و عدم طریق للجزم بتعیین أحدهما 
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مسأله 2: إذا کانت الجبیره مستوعبه لعضو واحد من الأعضاء فالظاهر جریان الأحکام المذکوره

(مسأله 2): إذا کانت الجبیره مستوعبه لعضو واحد من الأعضاء، فالظاهر جریان الأحکام المذکوره (23)، و إن کانت مستوعبه لتمام الأعضاء فالإجراء مشکل، فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین الجبیره و التیمم (24).


مسأله 3: إذا کانت الجبیره فی الماسح، فمسح علیها بدلا عن غسل المحلّ

(مسأله 3): إذا کانت الجبیره فی الماسح، فمسح علیها بدلا عن غسل المحلّ، یجب أن یکون المسح به بتلک الرطوبه أی الحاصله

______________________________

لأنّ تعیین الثانی الجمود علی إطلاق ما تقدم من خبر عبد الأعلی.

و یمکن الخدشه فیه: بانصرافه عن هذه الصوره و وجه تعیین الأول، أنّه میسور المسح إذ المسح عباره عن إمرار الماسح علی الممسوح مع وصول البله إلی المحل، فیترک المعسور، و یؤتی بالمیسور، و یمکن الخدشه فیه: بأنّ قاعده المیسور و إن کانت معتبره فی الوضوء بالخصوص، و عبرنا عنها بقاعده المیسور الصغری «1». الا أنّ موردها إنّما هو الوضوء الاختیاری، أو أصل الجبائر فی الجمله. و أما جریانها فی جمیع خصوصیات الجبائر، فیحتاج إلی وجود دلیل معتبر علیها من إجماع و نحوه، و هو مفقود فی خصوص الفرض، و لو احتمل فی المقام وجوب التیمم أیضا احتمالا یعتنی به لوجب الإتیان به أیضا، و لکن هذا الاحتمال ضعیف.

(23) لشمول إطلاق أدله الجبائر لها بعد کونها واقعه فی الخارج کثیرا.

و احتمال الانصراف لا یعتنی به، خصوصا بعد إطلاق قوله علیه السلام:

«فلیمسح علی جبائره». و لکن الأحوط استحبابا ضم التیمم.

(24) للعلم الإجمالی، إما بوجوب الجبیره أو التیمم، فلا بد من الجمع بینهما و منشأ حصول العلم الإجمالی أنّ احتمال انصراف أدله الجبائر عن الجبیره المستوعبه لتمام الأعضاء من الاحتمالات المعتد بها عند المتشرعه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 376.
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من المسح علی جبیرته (25).


مسأله 4: إنّما ینتقل إلی المسح علی الجبیره إذا کانت فی موضع المسح بتمامه

(مسأله 4): إنّما ینتقل إلی المسح علی الجبیره إذا کانت فی موضع المسح بتمامه، و الا فلو کان بمقدار المسح بلا جبیره یجب المسح علی البشره، مثلا لو کانت مستوعبه تمام ظهر القدم مسح علیها، و لو کان من أحد الأصابع و لو الخنصر إلی المفصل مکشوفا وجب المسح علی ذلک، و إذا کانت مستوعبه عرض القدم مسح علی البشره فی الخطّ الطولی من الطرفین و علیها فی محلّها (26).


مسأله 5: إذا کان فی عضو واحد جبائر متعدّده یجب الغسل

(مسأله 5): إذا کان فی عضو واحد جبائر متعدّده یجب الغسل أو المسح فی فواصلها (27).


مسأله 6: إذا کان بعض الأطراف الصحیح تحت الجبیره

(مسأله 6): إذا کان بعض الأطراف الصحیح تحت الجبیره، فإن کان بالمقدار المتعارف مسح علیها (28)، و إن کان أزید من المقدار المتعارف فإن أمکن رفعها و غسل المقدار الصحیح، ثمَّ وضعها

______________________________

(25) لأنّها حینئذ بله الوضوء، و تقدم وجوب المسح ببله الوضوء.

(26) لإطلاق دلیل التکلیف الأولی الاختیاری، و عدم انتقاله إلی البدل الاضطراری مع التمکن من المبدل. مضافا إلی أنّه لا إطلاق فی أدله الجبائر من هذه الجهه یدل علی إجزاء المسح علی الجبیره حتّی فی هذه الصوره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 2، ص: 493

(27) لوجود المقتضی، و فقد المانع بالنسبه إلی الفواصل، فتشمله الإطلاقات و لصحیح ابن الحجاج: «یغسل ما وصل إلیه الغسل مما ظهر مما لیس علیه الجبائر، و یدع ما سوی ذلک مما لا یستطیع غسله، و لا ینزع الجبائر و یعبث بجراحته» «1».

(28) لشمول إطلاقات أدله الجبائر له قطعا، لکونه بقدر المتعارف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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و مسح علیها (29)، و إن لم یمکن ذلک مسح علیها، لکن الأحوط ضمّ التیمم أیضا (30)، خصوصا إذا کان عدم إمکان الغسل من جهه تضرر القدر الصحیح أیضا بالماء.

______________________________

(29) لتمکنه من الإتیان بالمأمور به بحدوده و قیوده، فیجب الإتیان به.

(30) للعلم الإجمالی المردد بین وجوب التیمم و وجوب الوضوء بهذا النحو، فیجب الاحتیاط بهما، بل قد یقال: إنّ مقتضی إطلاقات بدلیه التیمم تعینه.

و أشکل علیها تاره: بإطلاقات أدله الجبائر الشامله للمقام أیضا، بناء علی شمولها لمطلق التضرر باستعمال الماء. و فیه: أنّ المنساق منها إنّما هو خصوص الجروح و القروح، فلا تشمل مطلق التضرر.

و أخری: بقاعده المیسور، فیجب الوضوء بکل ما تیسر منه. و فیه: أنّها تعتبر مع عمل الأصحاب بها فی مطلق التضرر باستعمال الماء، و هو غیر معلوم إن لم یکن معلوم العدم. نعم، قاعده المیسور الصغری معتبره فی الوضوء بالخصوص، و المقام لیس من موردها کما أشرنا إلیه.

و ثالثه: باستصحاب وجوب الطهاره المائیه. (و فیه) أولا: أنّها لا تشمل العذر الحاصل قبل الوقت. و ثانیا: التامه منها ساقطه قطعا، و الناقصه تحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

إن قلت: تعین الطهاره الترابیه أیضا یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، لأنّ التمسک بإطلاقاتها تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(قلت): وجود الموضوع لها وجدانی، إذ المفروض التضرر باستعمال الماء فی الجمله، فلا شک فی تحقق الموضوع لها من هذه الجهه. إنّما الشک فی کون المورد مشمولا لأدله الجبائر، فیکون التمسک بها حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فتعیّن التیمم فی صوره التضرر باستعمال الماء موافق للدلیل و یأتی فی فصل التیمم ما ینفع المقام.
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مسأله 7: فی الجرح المکشوف إذا أراد وضع طاهر علیه و مسحه

(مسأله 7): فی الجرح المکشوف إذا أراد وضع طاهر علیه و مسحه یجب أولا أن یغسل ما یمکن من أطرافه ثمَّ وضعه (31).


مسأله 8: إذا أضرّ الماء بأطراف الجرح أزید من المقدار المتعارف یشکل کفایه المسح علی الجبیره

(مسأله 8): إذا أضرّ الماء بأطراف الجرح أزید من المقدار المتعارف (32) یشکل کفایه المسح علی الجبیره التی علیها أو یرید أن یضعها علیها، فالأحوط غسل القدر الممکن و المسح علی الجبیره، ثمَّ التیمم. و أما المقدار المتعارف بحسب العاده فمغتفر.


مسأله 9: إذا لم یکن جرح و لا قرح و لا کسر

(مسأله 9): إذا لم یکن جرح و لا قرح و لا کسر، بل کان یضرّه استعمال الماء لمرض آخر، فالحکم هو التیمم (33) لکن الأحوط ضمّ

______________________________

(31) لما تقدم من خبر ابن سنان، و صحیح الحلبی، و تقتضیه قاعده المیسور، و ظهور الاتفاق.

(32) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی المسأله السادسه، فلا وجه للتکرار.

(33) لعدم التمکن من استعمال الماء شرعا، فتشمله أدله التیمم قهرا و توهم وجوب الوضوء، لقاعده المیسور، و احتمال أدله الجبائر من جهه مطلق الضرر، لا لخصوصیه الجرح، و القرح، و الکسر، بل ذکر ذلک کله من باب المثال، (مدفوع):

أما الأولی: فلما مر من عدم الاعتبار بها ما لم یکن معمولا بها عند الأصحاب، و لیست کذلک فی المقام، بل ظاهرهم خلافها. نعم، أثبتنا اعتبار قاعده المیسور الصغری، و المقام لیس منها.

و أما الثانی: فلأنّه خلاف ظواهر الأدله و تسالم الأصحاب، فإنّ المستفاد منها کون مطلق الضرر موجبا للتیمم فی مقابل الجرح، و القرح، و الکسر و إن کان دخل ذلک کله فی الجبیره أیضا لأجل الضرر. لکن لیس کل ضرر کذلک. و منه یظهر وجه الاحتیاط، و لکنه لا یخفی أنّ الاحتیاط بضم الوضوء مع وضع الخرقه إنّما هو إذا ارتفع الضرر بهذا العمل، و الا فلا موضوع للاحتیاط أصلا.
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الوضوء مع وضع خرقه، و المسح علیها أیضا مع الإمکان أو مع الاقتصار علی ما یمکن غسله.


مسأله 10: إذا کان الجرح أو نحوه فی مکان آخر غیر مواضع الوضوء

(مسأله 10): إذا کان الجرح أو نحوه فی مکان آخر غیر مواضع الوضوء، لکن کان بحیث یضرّ استعمال الماء فی موضعه أیضا، فالمتعیّن التیمم (34).


مسأله 11: فی الرّمد یتعیّن التیمم إذا کان استعمال الماء مضرّا مطلقا

(مسأله 11): فی الرّمد یتعیّن التیمم إذا کان استعمال الماء مضرّا مطلقا (35)، أما إذا أمکن غسل أطراف العین من غیر ضرر، و إنّما کان یضرّ العین فقط، فالأحوط الجمع بین الوضوء- بغسل أطرافها و وضع خرقه علیها و مسحها- و بین التیمم.


مسأله 12: محلّ القصد داخل فی الجروح

(مسأله 12): محلّ القصد داخل فی الجروح (36). فلو لم یمکن تطهیره أو کان مضرّا، یکفی المسح علی الوصله «الخرقه» التی علیه إن لم تکن أزید من المتعارف، و الا حلّها و غسل المقدار الزائد ثمَّ شدّها. کما أنّه إن کان مکشوفا وضع علیه خرقه و مسح علیها بعد غسل ما حوله. و إن کانت أطرافه نجسه طهّرها، و إن لم یمکن تطهیرها

______________________________

(34) نصّا «1» و إجماعا، کما یأتی فی محله.

(35) لأنّ من موجبات التیمم کون استعمال الماء مضرّا، کما یأتی فی الثالث من مسوغات التیمم. و یظهر حکم بقیه المسأله مما تقدم فی المسأله التاسعه، إذ لا فرق بینهما، فلا وجه لجزمه رحمه الله بوجوب التیمم فیها و تردده و إیجابه الاحتیاط فی المقام.

(36) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف التمکن من المعالجات الفوریه و عدمه، و تقدم ما یتعلق بفروع هذه المسأله فی المسائل السابقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم.
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و کانت زائده علی القدر المتعارف، جمع بین الجبیره و التیمم.


مسأله 13: لا فرق فی حکم الجبیره بین أن یکون الجرح أو نحوه حدث باختیاره علی وجه العصیان أم لا باختیاره

(مسأله 13): لا فرق فی حکم الجبیره بین أن یکون الجرح أو نحوه حدث باختیاره علی وجه العصیان أم لا باختیاره (37).


مسأله 14: إذا کان شی ء لاصقا ببعض مواضع الوضوء

(مسأله 14): إذا کان شی ء لاصقا ببعض مواضع الوضوء مع عدم جرح أو نحوه، و لم یمکن إزالته، أو کان فیها حرج و مشقّه لا تتحمّل- مثل القیر و نحوه- یجری علیه حکم الجبیره (38)، و الأحوط ضمّ التیمم أیضا.

______________________________

(37) لظهور الإطلاق «1» و الاتفاق، و یظهر منهم مسلمیه کون التکالیف الاضطراریه أعم مما إذا حصل سببها بالاختیار أم لا.

(38) لخبر الوشاء، قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الدواء یکون علی یدی الرجل أ یجزیه أن یمسح علی طلی الدواء؟ فقال علیه السلام: یجزیه أن یمسح علیه» «2».

و قریب منه خبره الآخر، و موردهما، و إن کان صوره العذر، لکن المناط کله تعذر الرفع عند المتشرعه، و عن صاحب الجواهر: «فساد القول بوجوب التیمم قطعا».

فروع- (الأول): المناط فی إمکان الإزاله إنّما هو بالطرق المتعارفه، فینتقل التکلیف إلی الجبیره مع تعذرها، و لا تجب الإزاله بالنحو غیر المتعارف- کجمله من الأصباغ الملصقه بالید التی تعسر إزالتها.

(الثانی): إذا کان المباشر بوضع الجبیره کافرا یحکم بطهارتها ما لم یعلم بالنجاسه.

(الثالث): إذا کان ذا جبائر کثیره، و علم بأنّ إحداها وضعت علی 

______________________________

(1) أی إطلاقات أدله الجبائر، کما تقدم فی صفحه: 485.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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مسأله 15: إذا کان ظاهر الجبیره طاهرا لا یضرّه نجاسه باطنه

(مسأله 15): إذا کان ظاهر الجبیره طاهرا لا یضرّه نجاسه باطنه (39).


مسأله 16: إذا کان ما علی الجرح من الجبیره مغصوبا لا یجوز المسح علیه

(مسأله 16): إذا کان ما علی الجرح من الجبیره مغصوبا لا یجوز المسح علیه (40)، بل یجب رفعه و تبدیله (41)، و إن کان ظاهرها مباحا و باطنها مغصوبا، فإن لم یعد مسح الظاهر تصرفا فیه، فلا یضرّ (42) و الا بطل (43). و إن لم یمکن نزعه أو کان مضرّا، فإن عدّ تالفا یجوز المسح علیه و علیه العوض لمالکه (44)، و الأحوط استرضاء المالک أیضا أولا، و إن لم یعد تالفا وجب استرضاء المالک و لو بمثل شراء أو إجاره، و إن لم یمکن، فالأحوط الجمع بین الوضوء بالاقتصار

______________________________

الموضع الصحیح، و لا یمکن تعیینها بالخصوص، فإن أمکن رفع الجمیع بإیصال الماء إلی ما تحتها، فعل، و إلا وجب ضم التیمم.

(39) لظهور الإطلاق «1» و الاتفاق، مع غلبه نجاسه الباطن فی الجبائر خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی قلّت فیها وسائل التنظیفات.

(40) لأنّه تصرف فی مال الغیر بدون إذنه، و هو حرام بالضروره.

(41) لوجوب دفع ملک الغیر إلی مالکه، و وجوب تحصیل المقدمه للطهاره بالنحو المأمور به.

(42) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، فتشمله الأدله قهرا.

(43) لمکان النهی، و النهی فی العباده یوجب البطلان.

(44) تقدم نظیر هذا الفرع فی المسأله الخامسه، و التاسعه عشره من الشرط الرابع من فصل شرائط الوضوء، و مبنی الجواز منحصر بحصول المعارضه القهریه، أو زوال الحقیه بالمره، و الأول مشکل، و الثانی أشکل.

______________________________

(1) أی إطلاقات أدله الجبائر، کما تقدم فی صفحه: 485.
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علی غسل أطرافه و بین التیمم (45).


مسأله 17: لا یشترط فی الجبیره أن تکون مما تصح الصلاه فیه

(مسأله 17): لا یشترط فی الجبیره أن تکون مما تصح الصلاه فیه (46)، فلو کانت حریرا أو ذهبا. أو جزء حیوان غیر مأکول، لم یضر بوضوئه، فالذی یضر هو نجاسه ظاهرها أو غصبیته (47).


مسأله 18: ما دام خوف الضرر باقیا یجری حکم الجبیره و إن احتمل البرء

(مسأله 18): ما دام خوف الضرر باقیا یجری حکم الجبیره و إن احتمل البرء (48)، و لا تجب الإعاده إذا تبیّن برؤه سابقا (49). نعم، لو ظنّ البرء و زال الخوف، وجب رفعها (50).

______________________________

(45) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما من غیر تعین، فیجب الاحتیاط بالجمع.

(46) للأصل، و ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(47) أما الأول، فلاعتبار طهاره محالّ الوضوء مطلقا، کما تقدم فی فصل الشرائط. و أما الثانی فلحرمه التصرف الموجبه للبطلان.

(48) لإطلاق أدله الجبائر، و أصاله بقاء حکمها. و مجرد احتمال البرء لا یکون کاشفا عن زوال الخوف الذی هو موضوع الجبیره، إذ قد یجتمع الخوف مع احتمال البرء أیضا.

(49) لأنّه کان وضوءا صحیحا شرعیا، و الوضوء الصحیح الشرعیّ له نواقض خاصه منصوصه، و لیس رفع العذر من النواقض شرعا. و احتمال أن تکون أصل الطهاره ما دامیه خلاف ظواهر الأدله و سهوله الشریعه المقدّسه، و قد تقدم فی [مسأله 41] من فصل أفعال الوضوء ما ینفع المقام فراجع، فإنّ هذه المسأله متحده معها من حیث الدلیل.

(50) أما مع زوال الخوف وجدانا فلانقلاب الموضوع، فینقلب الحکم قهرا، و مقتضی الأدله الأولیه وجوب الوضوء بلا جبیره. و أما مع ظنّ البرء، فمقتضی الاستصحاب بقاء حکم الجبیره، لعدم الدلیل علی اعتبار الظنّ، بل مقتضی الأصل عدمه، إلا إذا کان اطمئنانیا، فإنّه بمنزله العلم حینئذ.
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مسأله 19: إذا أمکن رفع الجبیره و غسل المحلّ

(مسأله 19): إذا أمکن رفع الجبیره و غسل المحلّ لکن کان موجبا لفوات الوقت، هل یجوز عمل الجبیره؟ فیه إشکال، بل الأظهر عدمه و العدول إلی التیمم (51).


مسأله 20: الدّواء الموضوع علی الجرح و نحوه إذا اختلط مع الدم و صار کالشی ء الواحد

(مسأله 20): الدّواء الموضوع علی الجرح و نحوه إذا اختلط مع الدم و صار کالشی ء الواحد، و لم یمکن رفعه بعد البرء بأن کان مستلزما لجرح المحلّ و خروج الدم، فإن کان مستحیلا بحیث لا یصدق علیه الدم، بل صار کالجلد، فما دام کذلک یجری علیه حکم الجبیره (52). و إن لم یستحل کان الجبیره النجسه یضع علیه خرقه و یمسح علیه.


مسأله 21: قد عرفت أنّه یکفی فی الغسل أقلّه، بأن یجری الماء من جزء إلی جزء آخر و لو بإعانه الید

(مسأله 21): قد عرفت أنّه یکفی فی الغسل أقلّه، بأن یجری الماء من جزء إلی جزء آخر و لو بإعانه الید، فلو وضع یده فی الماء و أخرجها، و مسح بما یبقی فیها من الرطوبه محلّ الغسل یکفی، و فی کثیر من الموارد هذا المقدار لا یضر خصوصا إذا کان بالماء الحار، و إذا أجری الماء کثیرا یضرّ، فیتعین هذا النحو من الغسل، و لا یجوز

______________________________

(51) لما یأتی فی السابع من مسوغات التیمم، و لا موضوع للتمسک بأدله الجبائر فی المقام بحسب عرف المتشرعه، و لا أقل من الشک فی صحه التمسک بها، فیکون حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

(52) مع إمکان تطهیره و إلا فیجری علیه حکم الجبیره النجسه.

ثمَّ إنّ مرجع الاستحاله. إلی العرف، فإن حکم باستحاله الدواء و الدم، فیجری علیه حکم الجبیره. و إن حکم بالعدم أو شک فیه، فیجری علیه حکم الجبیره النجسه.
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الانتقال إلی حکم الجبیره. فاللازم أن یکون الإنسان ملتفتا لهذه الدقه (53).


مسأله 22: إذا کانت علی الجبیره دسومه لا یضر بالمسح علیها إن کانت طاهره

(مسأله 22): إذا کانت علی الجبیره دسومه لا یضر بالمسح علیها إن کانت طاهره (54).


مسأله 23: إذا کان العضو صحیحا، لکن کان نجسا و لم یمکن تطهیره

(مسأله 23): إذا کان العضو صحیحا، لکن کان نجسا و لم یمکن تطهیره، لا یجری علیه حکم الجرح (55)، بل یتعیّن التیمم.

نعم، لو کان عین النجاسه لاصقه به و لم یمکن إزالتها جری حکم الجبیره، و الأحوط ضمّ التیمم.


مسأله 24: لا یلزم تخفیف ما علی الجرح من الجبیره إن کانت علی المتعارف

(مسأله 24): لا یلزم تخفیف ما علی الجرح من الجبیره إن کانت علی المتعارف (56)، کما أنّه لا یجوز وضع شی ء آخر علیها مع عدم الحاجه (57)، الا أن یحسب جزءا منها بعد الوضع (58).

______________________________

(53) المرجع فی هذه المسأله صدق التمکن العرفی من الوضوء، و لو بالماء الحار، و مع الشک فی التمکن یتفحص عنه.

(54) لکون الدسومه من العرض و تابعه للمحل عرفا، لا تعد شیئا خارجا عنه. نعم، إن کانت مانعه عن تأثر المحل بالرطوبه لا بد من إزالتها حینئذ.

(55) لعدم موضوع له عرفا، و تقدم فی المسأله التاسعه، و یأتی فی محله إن شاء الله تعالی ما ینفع المقام، و تقدم حکم بقیه المسأله فی [مسأله 14] فراجع.

(56) لإطلاق الأدله و أصاله البراءه، هذا حکم التخفیف (بالخاء المعجمه). و أما حکم التجفیف (بالجیم) فیأتی فی [مسأله 26] عند قوله رحمه الله «السابع».

(57) لأنّه یعد من الحائل حینئذ، و لا یصح الوضوء مع الحائل مطلقا.

(58) فتشمله إطلاقات أدله الجبائر حینئذ. و أما مع عدم عده جزءا عرفا 
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مسأله 25: الوضوء مع الجبیره رافع للحدث

(مسأله 25): الوضوء مع الجبیره رافع للحدث، لا مبیح (59).


مسأله 26: الفرق بین الجبیره التی علی محلّ الغسل و التی علی محلّ المسح من وجوه

(مسأله 26): الفرق بین الجبیره التی علی محلّ الغسل و التی علی محلّ المسح من وجوه (60)، کما یستفاد مما تقدم:

(أحدها): أنّ الأولی بدل الغسل (61)، و الثانیه بدل عن المسح.

(الثانی): أنّ فی الثانیه یتعیّن المسح، و فی الأولی یجوز الغسل أیضا، علی الأقوی (62).

(الثالث): أنّه یتعیّن فی الثانیه کون المسح بالرطوبه الباقیه فی

______________________________

فیکون من الحائل.

(59) لأنّ المستفاد من الأدله الوارده فی الجبائر أنّ ما یجب فی حال الجبیره عین ما یجب فی حال الاختیار من حیث الخواص و الآثار، و تقتضیه سهوله الشریعه و رأفه الشارع بالنسبه إلی المضطرین، و لا ملازمه بین اختلاف حاله المکلف و اختلاف أثر الوضوء، لا عقلا و لا شرعا و لا عرفا مع وجود إطلاقات أدله الجبائر الکاشفه عن اتحاد الأثر إلا ما دلّ الدلیل علی الخلاف، و قد تقدم فی [مسأله 41] من فصل أفعال الوضوء ما ینفع المقام، فإنّ هذه المسأله متحده معها من حیث الدلیل.

(60) هذه الوجوه مستفاده کلها من ملاحظه الأدله الأولیه مع أدله الجبائر و هی تختلف بحسب الأنظار، کما لا یخفی.

(61) هذه البدلیه واقعیه لا قصدیه، و لو کانت قصدیه لکفی قصد أصل الوضوء فیها.

(62) تقدم ما یتعلق به عند قوله رحمه الله: «و الظاهر عدم تعین المسح حینئذ فیجوز الغسل أیضا» راجع أول الفصل.
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الکفّ و بالکفّ (63)، و فی الأولی یجوز المسح بأیّ شی ء کان و بأیّ ماء و لو بالماء الخارجی (64).

(الرابع): أنّه یتعیّن فی الأولی استیعاب المحلّ إلا ما بین الخیوط و الفرج، و فی الثانیه یکفی المسمّی (65).

(الخامس): أنّ فی الأولی الأحسن أن یصیر شبیها بالغسل فی جریان الماء (66)، بخلاف الثانیه، فالأحسن فیها أن لا یصیر شبیها بالغسل.

(السادس): أنّ فی الاولی لا یکفی مجرد إیصال النداوه (67)، بخلاف الثانیه حیث إنّ المسح فیها بدل عن المسح الذی یکفی فیه هذا المقدار.

(السابع): أنّه لو کان علی الجبیره رطوبه زائده لا یجب

______________________________

(63) للأدله الداله علی ذلک کله من غیر دلیل علی الخلاف و سقط لأجل العذر خصوص الجبیره، و بقی الباقی.

(64) لإطلاق الأدله و تقدم أنّ هذا الماء هو ماء الوضوء بعد استعماله کما فی الوضوءات الاختیاریه.

(65) لما تقدم من وجوب الاستیعاب «1» فی غسل الوجه و الیدین و کفایه المسمّی فی المسح.

(66) تقدم أنّ ذلک هو الأحوط بشرط أن یقصد التکلیف الواقعی.

(67) لجریان حکم المبدل علی البدل، و ذکر المسح فی أدله الجبائر إنّما هو للتسهیل بالاکتفاء بأدنی مرتبه إمرار الید علی الجبیره لا لسقوط الغسل و یمکن القول بأصاله جریان حکم المبدل علی البدل إلا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 323- 330.
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تجفیفها فی الأولی (68) بخلاف الثانیه.

(الثامن): أنّه یجب مراعاه الأعلی فالأعلی (69) فی الأولی دون الثانیه.

(التاسع): أنّه یتعیّن فی الثانیه إمرار الماسح علی الممسوح، بخلاف الأولی، فیکفی فیها بأیّ وجه کان (70).


مسأله 27: لا فرق فی أحکام الجبیره بین الوضوءات الواجبه و المستحبه

(مسأله 27): لا فرق فی أحکام الجبیره بین الوضوءات الواجبه و المستحبه (71).


مسأله 28: حکم الجبائر فی الغسل کحکمها فی الوضوء

(مسأله 28): حکم الجبائر فی الغسل کحکمها فی الوضوء (72)

______________________________

(68) للأصل و جریان حکم المبدل علی البدل، إذ لا یجب التجفیف فی غسل الوضوء الاختیاری و لکنه یجب فی مسحه، لئلا یلزم المسح بالماء الجدید، و تقدم التفصیل فی [مسأله 26] من فصل أفعال الوضوء.

(69) لاعتبار ذلک فی الوضوء الاختیاری و لا دلیل علی سقوطه إلا إطلاق أدله الجبائر، و کونها فی مقام البیان من هذه الجهه ممنوع. و منه یظهر وجه عدم الاعتبار فیما هو بدل المسح، لما تقدم من جوازه فی الوضوء الاختیاری مقبلا و مدبرا.

(70) لاعتبار إمرار الماسح علی الممسوح فی مسح الوضوء الاختیاری بخلاف غسله الذی یتحقق بأیّ نحو کان، کما تقدم. و مقتضی الإطلاق و الأصل جریان حکم الوضوء الاختیاری علی الاضطراری عند عدم الدلیل علی الخلاف.

(71) لقاعده إلحاق کل مندوب بواجبه فی الأحکام إلا ما دل الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک.

(72) إجماعا و نصّا، ففی صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن علیه السلام: «عن الکسیر تکون علیه الجبائر، أو تکون به الجراحه کیف یصنع بالوضوء، و عند غسل الجنابه، و غسل الجمعه؟ قال علیه السلام: «یغسل ما 
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واجبه و مندوبه. و إنّما الکلام فی أنّه هل یتعیّن حینئذ الغسل ترتیبا أو یجوز الارتماسی أیضا؟ و علی الثانی هل یجب أن یمسح علی الجبیره تحت الماء أو لا یجب؟ الأقوی جوازه و عدم وجوب المسح (73) و إن کان الأحوط اختیار الترتیب، و علی فرض اختیار الارتماس فالأحوط المسح تحت الماء. لکن جواز الارتماسی مشروط بعدم وجود مانع آخر من نجاسه العضو و سرایتها إلی بقیه الأعضاء، أو کونه مضرّا من جهه وصول الماء إلی المحلّ.


مسأله 29: إذا کان علی مواضع التیمم جرح أو قرح أو نحوهما

(مسأله 29): إذا کان علی مواضع التیمم جرح أو قرح أو نحوهما، فالحال فیه حال الوضوء، فی الماسح کان أو فی الممسوح (74).

______________________________

وصل- الحدیث-» «1»، و عن علیّ علیه السلام «2»: «سألت رسول الله صلی الله علیه و آله عن الجبائر تکون علی الکسیر کیف یتوضأ صاحبها، و کیف یغتسل إذا أجنب؟ قال صلّی الله علیه و آله: یجزیه المسح علیها فی الجنابه و الوضوء».

و ما دل علی وجوب التیمم علی الکسیر، و القریح، و الجریح «3» محمول علی ما إذا تضرر باستعمال الماء مطلقا.

(73) أما جواز الارتماس، فلإطلاق دلیله الشامل لذی الجبیره أیضا وضوءا کانت الطهاره أو غسلا. و أما عدم وجوب المسح، فلأنّ وجوبه مقدمیّ لإیصال الماء إلی المحلّ و بعد الوصول لا وجه لوجوبه، و منشأ الاحتیاط أنّ المتفاهم العرفی من غسل ذی الجبیره هو الترتیبی، و أنّ لخصوص المسح موضوعیه خاصه، و فیهما ما لا یخفی. و منه یظهر وجه الاحتیاط فی اختیار الترتیبی و اختیار المسح، و یأتی بعض الکلام فی غسل الجنابه.

(74) علی المشهور، لأنّ ذکر الوضوء و الغسل فی أدله الجبائر من باب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم.
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مسأله 30: فی جواز استیجار صاحب الجبیره إشکال

(مسأله 30): فی جواز استیجار صاحب الجبیره إشکال (75) بل لا یبعد انفساخ الإجاره إذا طرأ العذر فی أثناء المده مع ضیق الوقت عن الإتمام و اشتراط المباشره (76)، بل إتیان قضاء الصلوات عن نفسه لا یخلو عن إشکال (77) مع کون العذر مرجو الزوال، و کذا یشکل کفایه تبرعه عن الغیر.

______________________________

المثال و الغالب لا لخصوصیه فیهما، فالمناط کله الطهاره من الحدث، و تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه، و إطلاق خبر الأسدی: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الرجل إذا کان کسیرا کیف یصنع بالصلاه؟ قال علیه السلام:

«إن کان یتخوف علی نفسه، فلیمسح علی جبائره و لیصل» «1».

فجعل المناط صحه الدخول فی الصلاه، و هو یشمل الطهاره الترابیه و قرره الإمام علیه السلام.

(75) منشأه أنّ التکالیف العذریه تکون مجزیه مطلقا حتّی بالنسبه إلی الغیر، أو أنّها مجزیه بالنسبه إلی خصوص ذی العذر فقط، مقتضی الإطلاقات و سهوله الشرع و امتنانه علی أمته هو الأول، و مقتضی الانصراف و الجمود و قاعده الاشتغال بالنسبه إلی المنوب عنه هو الثانی، و یأتی منه رحمه الله فی [مسأله 12] من فصل: صلاه الاستیجار الفتوی بعدم الجواز.

(76) إن کان اعتبار المباشره بنحو وحده المطلوب تبطل الإجازه، لعدم القدره الشرعیه علی متعلقها. و إن کان بنحو تعدد المطلوب یثبت الخیار، و یأتی منه رحمه الله الفتوی بالبطلان فی المسأله المذکوره.

(77) منشأ الإشکال أنّ إطلاقات أدله الجبائر تشمل مورد رجاء زوال العذر، أو تختص بما إذا لم یرج الزوال، و الظاهر أنّ المنصرف منها هو الثانی.

و مع الشک، فالمرجع أصاله عدم فراغ الذمه، إذ لا یصح التمسک بالأدله اللفظیه حینئذ، لکونها تمسکا بالدلیل مع الشک فی موضوعه. و الکلام فی تبرع ذوی الأعذار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الوضوء حدیث: 8.
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مسأله 31: إذا ارتفع عذر صاحب الجبیره لا یجب إعاده الصلاه التی صلّاها

(مسأله 31): إذا ارتفع عذر صاحب الجبیره لا یجب إعاده الصلاه التی صلّاها مع وضوء الجبیره و إن کان فی الوقت بلا إشکال (78)، بل الأقوی جواز الصلوات الآتیه بهذا الوضوء فی الموارد التی علم کونه مکلّفا بالجبیره (79) و أما فی الموارد المشکوکه التی جمع فیها بین الوضوء و التیمم، فلا بد من الوضوء للأعمال الآتیه، لعدم معلومیه صحه وضوئه (80). و إذا ارتفع العذر فی أثناء الوضوء وجب

______________________________

هو الکلام فی استئجارهم من غیر فرق بینهما.

(78) بناء علی جواز البدار لذوی الأعذار. و أما بناء علی عدمه فاستدل علی الإجزاء حتّی مع ارتفاع العذر فی الوقت بإطلاقات أدله الجبائر و بالإجماع الذی ادعاه فی المستند علی الإجزاء مطلقا فی خصوص المقام و تقتضیه سهوله الشریعه.

و نوقش فی الإطلاقات بعدم کونها وارده فی مقام البیان من هذه الجهه و یمکن دفع المناقشه بأنّ هذه الجهه من الجهات الابتلائیه فی مورد الإطلاقات فلا بد من شمولها لها، و یمکن الاستئناس بما مر فی التقیه، و بما یأتی فی التیمم، إذ الجمیع فی سیاق واحد.

(79) لعدم کون رفع العذر من نواقض الوضوء شرعا، فمقتضی الأصل بقاء الطهاره ما لم یحصل أحد النواقض. و احتمال کون الطهاره طهاره ما دامیه خلاف ظواهر الأدله. لأنّ المنساق منها أنّ هذه الطهاره عین ما تجب فی حال الاختیار فی جمیع الشرائط و الآثار، إلا ما تغیرت لأجل الاضطرار من خصوص المسح علی الجبیره- مثلا- و بالجمله، مقتضی الإطلاق أنّ الطهاره الحدثیه الاضطراریه، کالطهاره الواقعیه الاختیاریه. و إنّما الاختلاف فی ظرفهما لا فی نفسهما، بخلاف التیمم فإنّه طهاره ما دامیه، کما یأتی فی [مسأله 13 من فصل أحکام التیمم] نعم لا بد من مراعاه الاحتیاط الذی یأتی فی المتن فی المسأله اللاحقه.

(80) لاحتمال أن یکون مکلفا فی الواقع بالتیمم، و یرتفع أثر التیمم بزوال 
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الاستئناف (81)، أو العود إلی غسل البشره التی مسح علی جبیرتها إن لم تفت الموالاه.


مسأله 32: یجوز لصاحب الجبیره الصلاه أوّل الوقت مع الیأس عن زوال العذر فی آخره

(مسأله 32): یجوز لصاحب الجبیره الصلاه أوّل الوقت مع الیأس عن زوال العذر فی آخره، و مع عدم الیأس الأحوط التأخیر (82).


مسأله 33: إذا اعتقد الضّرر فی غسل البشره

(مسأله 33): إذا اعتقد الضّرر فی غسل البشره، فعمل بالجبیره ثمَّ تبیّن عدم الضرر فی الواقع، أو اعتقد عدم الضرر، فغسل

______________________________

العذر، نصّا و إجماعا، کما سیجی ء.

(81) لانسباق العذر المستوعب لتمام أفعال الوضوء من أدله الجبائر، و علی فرض الشک فی شمولها لهذه الصوره لا یصح التمسک بها فیکون المرجع قاعده الاشتغال.

(82) أما فی الأول فلا إشکال فیه إن استمر العذر إلی آخر الوقت لشمول أدله التکالیف الاضطراریه له قطعا. و أما إن حصل الیأس و توضأ ثمَّ ارتفع العذر قبل انقضاء الوقت فالإجزاء و عدمه مبنیان علی أنّ مجرد الیأس عن زوال العذر یکون موضوعا للتکلیف الاضطراری، أو أنّه طریق إلی استمراره فی تمام الوقت. و لا طریق لإثبات الأول إلا إطلاقات التکالیف الاضطراریه. و دعوی:

أنّ المنساق منها العذر الواقعی المستوعب، غیر بعیده. إلا أن یقال: إنّها وارده فی مورد الأحکام الابتلائیه، فیؤخذ بالإطلاق فی مثلها ما لم یصرح بالخلاف، و مثلها فی الإطلاق قول صاحب المستند، فإنّه قال رحمه الله: «لا یعید ما صلّی بالوضوء جبیره و إن بقی وقتها إجماعا». فإنّ إطلاقه یشمل ما إذا یئس من زوال العذر و صلّی ثمَّ زال العذر، کما یقتضی الإجزاء کون هذه الأحکام تسهیلیه.

و حینئذ فیکون مجرد العذر حین إراده إتیان الصلاه موجبا للطهاره عن جبیره، و لو مع عدم الیأس، للإطلاقات الوارده فی مقام الامتنان، و إن کان ذلک خلاف الاحتیاط. و منه یعلم الوجه فی قوله رحمه الله: «و الأحوط التأخیر مع عدم الیأس».
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العضو، ثمَّ تبیّن أنّه کان مضرّا و کانت وظیفته الجبیره، أو اعتقد الضّرر و مع ذلک ترک الجبیره ثمَّ تبیّن عدم الضرر و أنّ وظیفته غسل البشره، أو اعتقد عدم الضرر و مع ذلک عمل بالجبیره ثمَّ تبیّن الضرر، صح وضوؤه فی الجمیع (83) بشرط حصول قصد القربه منه فی الأخیرتین، و الأحوط الإعاده فی الجمیع.

______________________________

(83) أما وجه الصحه فی الصوره الأولی، فلتحقق الخوف الذی هو الموضوع لتعلق الحکم الظاهری بالوضوء الجبیری، و هو یقتضی الإجزاء، کما ثبت فی محله، و لکن یأتی إمکان الإشکال فیه.

و أما فی الصوره الثانیه، فالصحه مبنیه علی بقاء ملاک التکلیف الاختیاری و إن سقطت فعلیه الخطاب به، و یمکن إحراز الملاک فی المقام، بدعوی أنّ الوجه فی سقوط الملاک إنّما هو حصول الخوف، و المفروض عدم حصوله، فمقتضی الأصل بقاؤه، و لکنه یتم فی الضرر الیسیر، و أما الکثیر الذی لا یتحمل نوعا، فلا طریق لنا لإحراز بقائه، بل من سقوط فعلیه الخطاب یستکشف سقوطه أیضا کما مر.

و أما فی الصوره الثالثه، فإن لم یحصل له الخوف، فیصح لا محاله، لوجود المقتضی و فقد المانع، و أما إذا حصل الخوف المعتد به و مع ذلک ترک الجبیره، و توضأ یشکل صحه وضوئه بناء علی ثبوت الموضوعیه للخوف. الا أن یقال: إنّ الخوف الذی یزول بسرعه لا موضوعیه فیه، بل المدار علی نفس الواقع حینئذ.

و أما الصحه فی الصوره الرابعه، فلوجود المقتضی و فقد المانع واقعا بعد تحقق قصد القربه. و هذه المسائل لیس فیها نص خاص و لا إجماع، و إنّما هی اجتهادیه محضه تختلف بحسب الأنظار، و لا بد من تقیید الصحه فی مواردها بما إذا لم ینطبق علی العمل عنوان التشریع، أو التجری المبطل و مراعاه الاحتیاط فی الجمیع أولی، و یأتی منه (قدّس سرّه) الفتوی بوجوب الإعاده فی الصوره الأولی 
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مسأله 34: فی کلّ مورد یشک فی أنّ وظیفته الوضوء الجبیری أو التیمم الأحوط الجمع بینهما

(مسأله 34): فی کلّ مورد یشک فی أنّ وظیفته الوضوء الجبیری أو التیمم الأحوط الجمع بینهما (84).

______________________________

راجع فصل التیمم [مسأله 19].

(84) للعلم الإجمالی إن لم تکن أماره معتبره، أو أصل موضوعی علی الخلاف و الله العالم، و الحمد للّه ربّ العالمین.
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فصل فی حکم دائم الحدث


اشاره

(فصل فی حکم دائم الحدث) المسلوس و المبطون إما أن تکون لهما فتره تسع الصلاه و الطهاره- و لو بالاقتصار علی خصوص الواجبات و ترک جمیع المستحبات- أم لا، و علی الثانی إما أن یکون خروج الحدث فی مقدار الصلاه مرّتین أو ثلاثه مثلا، أو هو متصل (1)، ففی الصوره الأولی یجب إتیان الصلاه فی تلک الفتره، سواء کانت فی أول الوقت أم وسطه أم آخره (2)، و إن لم (فصل فی حکم دائم الحدث)

______________________________

لا یخفی أنّ هذا العنوان عام شامل لجمیع الأحداث الصغیره بأقسامها السته، و لم أظفر علیه فی النصوص فیما تفحصت عاجلا. و إنّما المذکور فیها المسلوس، و المبطون «1»، و یمکن أن یکون ذکرها من باب المثال لکلّ حدث أصغر.

(1) هذا التقسیم إنّما هو بلحاظ الأدله العامه، و لیس له فی نصوص المقام عین و لا أثر.

(2) للتمکن من إتیان الصلاه مع الشرط حینئذ، فیلزمه العقل بذلک إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک، الا بعض الإطلاقات الآتیه المتعیّن حملها علی غیر هذه الصوره، کما یأتی. هذا مضافا إلی ظهور الاتفاق علی ما ذکر.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء.
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تسع إلا الإتیان الواجبات اقتصر علیها، و ترک جمیع المستحبات (3)، فلو أتی بها فی غیر تلک الفتره بطلت (4). نعم، لو اتفق عدم الخروج و السلامه إلی آخر الصلاه إذا حصل منه قصد القربه (5).

و إذا وجبت المبادره لکون الفتره فی أول الوقت فأخر الی الآخر، عصی (6)، لکن صلاته صحیحه (7).

و أما الصوره الثانیه: و هی ما إذا لم تکن فتره واسعه، الا أنّه لا یزید علی مرّتین أو ثلاثه أو أزید بما لا مشقه فی التوضؤ فی الأثناء، و البناء، یتوضّأ و یشتغل بالصلاه (8) بعد أن یضع الماء ..

______________________________

(3) لأهمیه مراعاه الطهاره عن جمیع المستحبات.

(4) لفقد الطهاره مع التمکن منها، فلا وجه للإجزاء.

(5) لوجود المقتضی للصحه حینئذ، و فقد المانع عنها، فتکون مجزیه لا محاله.

(6) لتفویته التکلیف الاختیاری.

(7) لشمول إطلاق دلیل التکلیف الاضطراری لما إذا حصل الاضطرار بسوء الاختیار، کما هو المشهور.

(8) لعموم ناقضیه البول، و عموم ما دل علی اعتبار الطهاره فی الصلاه فیجب تحصیلها، و حیث لا یمکن الا بهذا النحو وجب ذلک، لقاعده المیسور، و لقاعده: «کل ما غلب الله تعالی علیه فهو أولی بالعذر» التی یفتح منها ألف باب. و شمول ما دل علی أنّ الفعل الکثیر مبطل للصلاه لهذا الوضوء. ممنوع:

لأنّ عمده الدلیل علی کون الفعل الکثیر مبطلا للصلاه هو الإجماع، و لا إجماع فی المقام، و قد ورد فی غیر واحد من الأخبار غسل الثوب و البدن فی أثناء الصلاه عن دم الرعاف «1».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه. و فی الوافی ج: 5 ص 132 باب الرعاف و القی و الدم.
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إلی جنبه (9)، فإذا خرج منه شی ء توضّأ بلا مهله، و بنی علی صلاته، من غیر فرق بین المسلوس و المبطون (10) لکن الأحوط أن یصلّی صلاه

______________________________

إن قلت: یمکن المنع عما دل علی ناقضیه الحدث لمثل المقام، فلا نحتاج إلی الوضوء فی أثناء الصلاه حتّی تلزم شبهه الفعل الکثیر. (قلت): هذا خلاف عموم ما دل علی ناقضیته، و لا یرفع الید عنه الا بحدیث صحیح أو دلیل صریح، کما یأتی فی بعض الصور. و بالجمله، فی المقام أدله ثلاثه: ما دل علی مانعیه الحدث «1»، و ما دل علی اعتبار الطهاره فی الصلاه «2»، و ما دل علی مبطلیه الفعل الکثیر فیها «3». و الأخیر قاصر عن الشمول للمقام بلا کلام. هذا کله بحسب الأدله العامه. و أما الأخبار الخاصه فیأتی التعرض لها.

(9) المناط کله التحفظ علی أن لا یلزم الفعل الکثیر المبطل، سواء وضع الماء إلی جنبه، أم وقف فی جنب الماء، أم حمل قاروره من الماء- مثلا- معه، أم نحو ذلک من التسهیلات.

فروع: لو کان الماء باقیا فی وجهه و یدیه عن وضوئه الأول یصح أن یتوضأ به ثانیا أیضا، إن حصل مسمّی الغسل، و تحقق سائر الشرائط.

(10) لاعتبار الطهاره الحدثیه فی صلاتهما مهما أمکن، و عدم دلیل علی قاطعیه مثل هذا العمل فی أثناء الصلاه و لقاعده المیسور، مضافا إلی قول أبی جعفر علیه السلام فی موثق ابن مسلم: «صاحب البطن الغالب یتوضأ، ثمَّ یرجع فی صلاته، فیتم ما بقی» «4»، و عنه قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن المبطون فقال علیه السلام: یبنی علی صلاته» «5».

و مثله غیره. و ذکر البطن من باب المثال لمستمر الحدث الأصغر، مع أنّ الحکم ورد علی طبق القاعده، لا مخالفا لها حتّی یقتصر علی مورد الحدیث.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.
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اخری بوضوء واحد، خصوصا فی المسلوس (11)، بل مهما أمکن لا یترک هذا الاحتیاط فیه.

و أما الصوره الثالثه- و هی أن یکون الحدث متصلا بلا فتره أو فترات یسیره بحیث لو توضأ بعد کلّ حدث و بنی لزم الحرج- یکفی أن یتوضأ لکلّ صلاه (12)، و لا یجوز أن یصلّی صلاتین بوضوء واحد، نافله کانتا، أو فریضه، أو مختلفه (13). هذا إن أمکن إتیان بعض کلّ

______________________________

(11) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور من الاکتفاء بوضوء واحد لکل صلاه فی المسلوس. و فیه: أنّ المتیقن من کلماتهم الصوره التالیه لا هذه الصوره، و عن العلامه: الاکتفاء بوضوء واحد للعشاءین، لما یأتی من صحیح حریز. و یأتی ما فیه.

(12) لقاعده نفی الحرج و عدم الفائده فی تجدید الوضوء و خروج الصلاه عن الصوره الصلاتیه عند المتشرعه، و هذه الصوره هی المتیقنه مما نسب إلی المشهور.

(13) لأنّ الضرورات تتقدر بقدرها، و لعمومات شرطیه الطهاره بعد عدم الدلیل علی سقوطها فی الفرض و هذا هو المشهور.

و أما صحیح حریز عن أبی عبد الله علیه السلام: «إذا کان الرجل یقطر منه البول و الدم إذا کان حین الصلاه أخذ کیسا و جعل فیه قطنا، ثمَّ علقه علیه، و أدخل ذکره فیه، ثمَّ صلّی، یجمع بین صلاتی الظهر و العصر، یؤخر الظهر، و یعجل العصر بأذان و إقامتین، و یؤخر المغرب، و یعجل العشاء بأذان و إقامتین، و یفعل ذلک فی الصبح» «1».

فمورده الطهاره الخبثیه، و لا تعرض فیه للطهاره الحدثیه، مع أنّ إطلاقه یشمل جمیع الأقسام المتصوره فی المقام حتّی القسم الأول، و العمل بهذا الإطلاق خلاف المأنوس من کثره اهتمام الشارع بالطهاره الحدثیه، کقولهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.
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صلاه بذلک الوضوء، و أما إن لم یکن کذلک، بل کان الحدث مستمرا بلا فتره یمکن إتیان شی ء من الصلاه مع الطهاره فیجوز أن یصلّی بوضوء واحد صلوات عدیده، و هو بحکم المتطهّر (14) إلی أن یجیئه حدث آخر من نوم أو نحوه، أو خرج منه البول أو الغائط علی المتعارف (15)، لکن

______________________________

علیهم السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «1». و یمکن حمله علی الصوره الآتیه.

فما عن المنتهی، و جمع من المتأخرین: من کفایه الجمع بین الظهرین بوضوء واحد. و کذا العشاءین مستندین إلی هذا الصحیح ضعیف.

و أما صحیح الحلبی عنه علیه السلام أیضا: «عن تقطیر البول قال: یجعل خریطه إذا صلّی» «2»، و خبر منصور بن حازم عنه علیه السلام أیضا: «الرجل یعتریه البول و لا یقدر علی حبسه. فقال علیه السلام: «إذا لم یقدر علی حبسه، فاللّه أولی بالعذر یجعل خریطه» «3»، و موثق سماعه: «عن رجل أخذه تقطیر من فرجه إما دما و إما غیره. قال علیه السلام: فلیصنع خریطه و یتوضأ، و لیصلّ، فإنّما ذلک بلاء ابتلی به، فلا یعیدنّ الا من الحدث الذی یتوضأ منه» «4».

ففیها أولا: أنّ غیر الأخیر منها لا تعرض فیها للطهاره الحدثیه. و ثانیا: أنّ المنساق من جمیعها القسم الآتی، خصوصا الأخیر بقرینه قوله علیه السلام:

«فلا یعیدنّ الا من الحدث الذی یتوضأ منه».

(14) لدوران الأمر بین سقوط الصلاه عنه، و لا یقول به أحد، أو وجوب الوضوء علیه فی جمیع آنات الصلاه، و هو مع کونه حرجا عبث أیضا، أو سقوط أصل الطهاره عنه مطلقا و هو خلاف الإجماع، أو الوضوء لکلّ صلاه، و هو خلاف ظاهر موثق سماعه.

(15) للعمومات الداله علی إیجابها للوضوء المقتصر فی تخصیصها علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الوضوء حدیث: 5 و 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الوضوء حدیث: 5 و 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 9.

ص: 515





الأحوط فی هذه الصوره أیضا الوضوء لکلّ صلاه (16). و الظاهر أنّ صاحب سلس الریح أیضا کذلک (17).


مسأله 1: تجب علیه المبادره إلی الصلاه بعد الوضوء

(مسأله 1): تجب علیه المبادره إلی الصلاه بعد الوضوء بلا مهله (18).


مسأله 2: لا یجب علی المسلوس و المبطون أن یتوضّأ لقضاء التشهد و السجده المنسیین

(مسأله 2): لا یجب علی المسلوس و المبطون أن یتوضّأ لقضاء التشهد و السجده المنسیین، بل یکفیهما وضوء الصلاه التی نسیا فیها (19)، بل و کذا صلاه الاحتیاط یکفیها وضوء الصلاه التی شک فیها، و إن کان الأحوط الوضوء لها مع مراعاه عدم الفصل الطویل،

______________________________

المعلوم من مورد الدلیل، مضافا إلی ما تقدم من موثق سماعه.

(16) خروجا عن إطلاق ما نسب إلی المشهور من إیجابهم الوضوء لکلّ صلاه فی المسلوس، مع حمل ذکرهم المسلوس علی مجرد المثال لا التخصیص، و الا فیختص الاحتیاط بخصوصه.

(17) لما تقدم من إمکان تطبیق الحکم و الأخبار الوارده علی القاعده بلا فرق حینئذ بین مورد الأخبار و غیره، بل المناط کلّه مستمر الحدث أیّ حدث کان.

(18) لئلا یتکرر منه الحدث فی الصوره الثانیه، و تحفظا علی وقوع الصلاه مهما أمکن فی الطهاره فی الصوره الثالثه، و تحفظا علی صوره الطهاره مهما أمکن فی الرابعه. و لکن فی کفایه ذلک لإیجاب المبادره فی الأخیره إشکال، بل منع، نعم، هو الأحوط.

(19) لتبعیه الأجزاء، لأصل الصلاه، فتکون مثلها حکما و دلیلا، و هکذا صلاه الاحتیاط، و هذا الحکم صحیح فی الصوره الأخیره. و أما بقیه الصور مع تخلل الحدث بین الصلاه و بینها و عدم الحرج و الفتره الواسعه لإتیانها مع الطهاره، فلا دلیل علی السقوط، بل مقتضی الإطلاقات وجوب الطهاره.
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و عدم الاستدبار، و أما النوافل فلا یکفیها وضوء فریضتها، بل یشترط الوضوء لکلّ رکعتین منهما (20).


مسأله 3: یجب علی المسلوس التحفظ من تعدّی بوله بکیس فیه قطن أو نحوه

(مسأله 3): یجب علی المسلوس التحفظ من تعدّی بوله بکیس فیه قطن أو نحوه (21)، و الأحوط غسل الحشفه قبل کلّ صلاه (22)، و أما الکیس فلا یلزم تطهیره (23) و إن کان أحوط. و المبطون أیضا إن أمکن تحفظه بما یناسب یجب، کما أنّ الأحوط تطهیر المحلّ أیضا إن أمکن من غیر حرج (24).


مسأله 4: فی لزوم معالجه السلس و البطن إشکال

(مسأله 4): فی لزوم معالجه السلس و البطن إشکال (25)،

______________________________

(20) بلا إشکال فی الصوره الأخیره. و أما فی غیرها فهی أیضا مثل الفرائض، لقاعده إلحاق النوافل بالفرائض فی الأحکام الا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(21) لأدله اشتراط الطهاره الخبثیه، و لما مرّ من النصوص.

(22) مقتضی إطلاق أدله اشتراط الطهاره الخبثیه فی الصلاه مهما أمکن، و إن کان الجزم بالوجوب. و لکن عدم التعرض لها فی أخبار المقام مع کونها وارده فی مقام البیان، أوجب التردد.

(23) لکونه مما لا تتم الصلاه فیه، و قد تقدم فی فصل ما یعفی عنه فی الصلاه، و قد ورد العفو عن الکمره «1» و هی کیس یأخذها صاحب السلس کما عن بعض اللغویین.

(24) لأنّ الاحتیاط حسن علی کل حال، و لاحتمال أن یکون عدم تعرض النصوص لذلک، لأجل إیکال الأمر إلی المتشرعه، فإنّهم یتنزهون عن ذلک، و لذا أوجب هذا الاحتیاط بعض الفقهاء.

(25) من کون العلاج مقدمه للواجب المطلق فیجب. و من إطلاق أدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

ص: 517







و الأحوط المعالجه مع الإمکان بسهوله. نعم، لو أمکن التحفظ بکیفیه خاصه مقدار أداء الصلاه وجب، و إن کان محتاجا إلی بذل مال (26).


مسأله 5: فی جواز مسّ کتابه القرآن للمسلوس و المبطون بعد الوضوء للصلاه مع فرض دوام الحدث و خروجه بعده إشکال

(مسأله 5): فی جواز مسّ کتابه القرآن للمسلوس و المبطون بعد الوضوء للصلاه مع فرض دوام الحدث و خروجه بعده إشکال، حتّی فی حال الصلاه (27). الا أن یکون المسّ واجبا (28).


مسأله 6: مع احتمال الفتره الواسعه الأحوط الصبر

(مسأله 6): مع احتمال الفتره الواسعه الأحوط الصبر، بل

______________________________

المقام و عدم التعرض للعلاج فیها، و عدم التزام الفقهاء بالوجوب فی نظائر المقام من المرض المانع عن الصوم، و عن الحج و نحوه مما هو کثیر بل مقتضی السیره عدم الالتزام بوجوب العلاج، أیضا علی نحو الالتزام بوجوب التطهیر.

(26) أما أصل الوجوب، فلانصراف إطلاقات أدله المقام عما إذا أمکن العلاج بسهوله مع إمکان دعوی السیره من المتشرعه علی العلاج حینئذ. و أما وجوب بذل المال، فلکونه مقدمه للواجب المطلق مع التمکن منه شرعا، و یشهد له ما یأتی فی [مسأله 16 من فصل التیمم] من وجوب شراء ماء الوضوء. و للسهوله مراتب تختلف باختلاف الأشخاص و الأزمنه.

(27) لأنّ ما یستفاد من الأدله إنّما هو إباحه الدخول فی الصلاه. و أما رفع الحدث مطلقا فلا یستفاد منها، و مقتضی الأصل بقاء الحدث، کما أنّ مقتضی اشتراط المس بالطهاره عدم الجواز ما لم تحرز الطهاره المطلقه.

الا أن یقال: إنّه بحکم المتطهر بحسب ظواهر الأدله، و کل من کان کذلک یستباح له جمیع ما اشترط فیه الطهاره. و لکن إثباته مشکل. هذا فی غیر الصورتین الأولیین. و أما فیهما. فیکون متطهرا ما لم یحدث، و یجوز له جمیع ما یشترط فیه الطهاره.

(28) مع کونه أهم من ترک المس، أو محتمل الأهمیه، إذ المسأله حینئذ من موارد التزاحم.
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الأحوط الصبر إلی الفتره التی هی أخفّ مع العلم بها، بل مع احتمالها، لکن الأقوی عدم وجوبه (29).


مسأله 7: إذا اشتغل بالصلاه مع الحدث باعتقاد عدم الفتره الواسعه

(مسأله 7): إذا اشتغل بالصلاه مع الحدث باعتقاد عدم الفتره الواسعه، و فی الأثناء تبیّن وجودها قطع الصلاه و لو تبیّن بعد الصلاه أعادها (30).


مسأله 8: ذکر بعضهم أنّه لو أمکنهما إتیان الصلاه الاضطراریه

(مسأله 8): ذکر بعضهم أنّه لو أمکنهما إتیان الصلاه الاضطراریه، و لو بأن یقتصرا فی کلّ رکعه علی تسبیحه، و یومئا للرکوع و السجود، مثل صلاه الغریق، فالأحوط الجمع بینها و بین الکیفیه السابقه. و هذا و إن کان حسنا، لکن وجوبه محلّ منع (31)، بل تکفی الکیفیه السابقه.

______________________________

(29) لا منشأ للأقوائیه إلا إطلاق أدله المقام. و لکن کونها فی مقام البیان من هذه الجهه حتّی یصح الأخذ بإطلاقها مشکل، خصوصا بعد ما ارتکز فی الأذهان: من أنّ المناط فی التکالیف العذریه إنّما هو استیعاب العذر بجمیع مراتبه المعتبره فی انقلاب التکلیف فی تمام الوقت، و یمکن کون ذلک کالقرینه المحفوفه بالتکالیف العذریه، فلا یصح التمسک بإطلاقها حینئذ، و علی هذا فمقتضی قاعده الاشتغال هو التأخیر مع الاحتمال المعتنی به، فکیف مع العلم.

و لو أحرز استیعاب العذر فبادر، ثمَّ بان الخلاف، فالأحوط الاستئناف. نعم، فیما إذا کانت الفتره أخف بحیث تکون الخفه غیر معتنی بها عند المتشرعه، لا یبعد القول بعدم وجوب التأخیر حینئذ، و لعلها تکون مراده (قدّس سرّه).

(30) لعدم شمول أدله المقام للفتره الواسعه، فمقتضی الأدله الأولیه وجوب الإعاده.

(31) نسب هذا القول إلی السرائر بدعوی: أنّ المقام من دوران الأمر بین الصلاه الاضطراریه مع الطهاره و الاختیاریه مع فقدها و هما متباینان، فیجب الاحتیاط. و لا وجه له، لأنّ إطلاق أدله المقام الوارده لبیان تفریغ الذمه بما ذکر 
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مسأله 9: من أفراد دائم الحدث المستحاضه

(مسأله 9): من أفراد دائم الحدث المستحاضه، و سیجی ء حکمها.


مسأله 10: لا یجب علی المسلوس و المبطون بعد برئهما قضاء ما مضی من الصلوات

(مسأله 10): لا یجب علی المسلوس و المبطون بعد برئهما قضاء ما مضی من الصلوات. نعم، إذا کان فی الوقت وجبت الإعاده (32).


مسأله 11: من نذر أن یکون علی الوضوء دائما إذا صار مسلوسا أو مبطونا الأحوط تکرار الوضوء بمقدار لا یستلزم الحرج

(مسأله 11): من نذر أن یکون علی الوضوء دائما إذا صار مسلوسا أو مبطونا الأحوط تکرار الوضوء بمقدار لا یستلزم الحرج.

و یمکن القول بانحلال النذر، و هو الأظهر (33).

______________________________

فیها یدل علی الإجزاء، و لا تعرض لها للصلاه الاضطراریه بل ظاهرها کفایه ما ذکر فیها، و علیه عمل الأصحاب قدیما و حدیثا. و لکن الاحتیاط حسن علی کل حال.

(32) أما عدم وجوب القضاء، فلظهور الأدله فی عدم وجوبه، مضافا إلی ظهور الإجماع. و أما وجوب الإعاده فلما تقدم من انسباق العذر المستوعب من أدله التکالیف الاضطراریه.

(33) لأنّ المقصود من مثل هذا النذر إنّما هو البقاء علی الطهاره و ملازمه الطهر. و مع استمرار الحدث ینقلب الموضوع قهرا، سواء کان مفاد نذره الوضوء بعد کل حدث، أم نفس البقاء علی الطهاره.

و الحمد للّه ربّ العالمین و لا حول و لا قوه إلّا باللّه العلیّ العظیم. و قد وقع الفراغ عن أحکام الوضوء فی النجف الأشرف علی مشرّفها أفضل الصلاه و السلام، فی شهر محرم الحرام، من سنه ألف و ثلاثمائه و ثمانین بعد الألف من الهجره، علی مهاجرها آلاف التحیه و الثناء. و نسأل الله تعالی أن یمن علینا بالإتمام. و صلّی الله علی محمّد و آله الطّیبین الطاهرین.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمه العبادات.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمه العبادات.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 3


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الطهاره


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



فصل فی الأغسال


اشاره

فصل فی الأغسال



و الواجب منها سبعه


اشاره

و الواجب منها سبعه (1):

غسل الجنابه و الحیض، و النفاس، و الاستحاضه، و مس المیت، و غسل الأموات، و الغسل الذی وجب بنذر و نحوه، کأن نذر غسل الجمعه أو غسل الزیاره أو الزیاره مع الغسل. و الفرق بینهما (2):

أنّ فی الأول إذا أراد الزیاره یجب أن یکون مع الغسل و لکن یجوز أن لا یزور أصلا، و فی الثانی یجب الزیاره فلا یجوز ترکها. و کذا إذا نذر الغسل لسائر الأعمال التی یستحب الغسل لها.



مسأله 1: النذر المتعلق بغسل الزیاره و نحوها یتصور علی وجوه

اشاره
(مسأله 1): النذر المتعلق بغسل الزیاره و نحوها یتصور علی وجوه (3): فصل فی الأغسال

______________________________

(1) هذا الحصر استقرائی، و یأتی دلیل وجوب کلّ واحد منها فی محله، و دلیل من قال بوجوب غیرها أیضا، مع منعه.

و یدل علی وجوبه بالنذر، و أخویه، ما دل علی وجوب الوفاء بالنذر و العهد و الیمین من الکتاب، و السنه، و الإجماع، مع جمعها للشرائط المعتبره فیها، الآتیه فی محلّها إن شاء اللّه تعالی.

(2) حاصل الفرق أن وجوب الغسل فی الأول مشروط، و فی الأخیر مطلق، و یأتی التفصیل فی المسأله التالیه.

(3) هذه الوجوه و إن أمکن تداخل بعضها مع بعض، و لکن یصح التفریق بالاعتبار، و الظاهر أنّ الأقسام أکثر مما ذکره (قدس سرّه) لأنّ النذر إما أن یتعلق 
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الأول: أن ینذر الزیاره مع الغسل
(الأول): أن ینذر الزیاره مع الغسل، فیجب علیه الغسل و الزیاره و إذا ترک أحدهما وجبت الکفاره (4).

الثانی: أن ینذر الغسل للزیاره
(الثانی): أن ینذر الغسل للزیاره بمعنی أنّه إذا أراد أن یزور لا یزور الا مع الغسل، فإذا ترک الزیاره لا کفاره علیه و إذا زار بلا غسل وجبت علیه (5).

الثالث: أن ینذر غسل الزیاره منجزا
(الثالث): أن ینذر غسل الزیاره منجزا (6) و حینئذ یجب علیه الزیاره أیضا و إن لم یکن منذورا مستقلا، بل وجوبها من باب المقدمه، فلو ترکهما وجبت کفاره واحده و کذا لو ترک أحدهما و لا یکفی فی سقوطهما الغسل فقط و إن کان من عزمه حینه أن یزور، فلو ترکها وجبت، لأنّه إذا لم تقع الزیاره بعده لم یکن غسل الزیاره (7).

______________________________

بغسل الزیاره، أو بالزیاره معه، و علی کلّ منهما إما بنحو تعدد المطلوب، أو وحدته. و الکلّ إما أن یکون من الواجب المطلق أو المشروط، و یمکن التصور بأزید من ذلک أیضا.

(4) لأنّ المنذور هو المرکب منهما، و المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه، و کذا تجب کفاره واحده لو ترکهما أیضا، لتعلق النذر بالمرکب لا بکلّ واحد مستقلا.

(5) اما عدم وجوب الکفاره لو ترک الزیاره، فلأنّ النذر کان معلّقا علی مشیّته لا أن یکون منجزا من کلّ جهه، و أما وجوبها إن زار بلا غسل، فلتحقق مخالفه النذر، إذ المفروض أنّ متعلّق نذره أن لا یزور الا مع الغسل، و قد زار مع عدم الغسل، فخالف نذره 

(6) لا فرق بین هذا الوجه و الوجه الأول إلا أن النذر تعلق فی الأول بالزیاره مع الغسل، و هنا تعلق بغسل الزیاره، و هذا فرق اعتباری لا تترتب علیه ثمره عملیه.

(7) إن کان المراد المقدمه الموصله و الا فیتحقق غسل الزیاره و لو لم یزر.
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الرابع: أن ینذر الغسل و الزیاره
(الرابع): أن ینذر الغسل و الزیاره، فلو ترکهما وجب علیه کفارتان، و لو ترک أحدهما فعلیه کفاره واحده (8).

الخامس: أن ینذر الغسل الذی بعده الزیاره
(الخامس): أن ینذر الغسل الذی بعده الزیاره، و الزیاره مع الغسل، و علیه لو ترکهما وجبت کفارتان و لو ترک أحدهما فکذلک، لأنّ المفروض تقیید کلّ بالآخر (9) و کذا الحال فی نذر الغسل لسائر الأعمال (10).

______________________________

(8) لأنّ مورد النذر فی هذا القسم متعدد، تعلق بکلّ واحد منهما نذر مستقل فتتعدد المخالفه مع ترکهما فتتعدد الکفاره قهرا أیضا، و إذا ترک الغسل تجب کفاره واحده، لأنّ المخالفه واحده أیضا. و أما إذا ترک الزیاره، فمقتضی ما تقدم منه رحمه اللّه: «لأنّه إذا لم تقع الزیاره بعده لم یکن غسل الزیاره» أنّه ترک الغسل أیضا، فتجب حینئذ کفارتان و لکن الظاهر من القسم الرابع أنّ المنذور مطلق الغسل من غیر تقییده بالزیاره، فیکون المنذور شیئین غیر مقید أحدهما بالآخر.

(9) لأنّه حینئذ من النذرین المستقلّین مع تقیید کلّ منهما بالآخر، فتکون فی ترکهما کفارتان، لتحقق مخالفتین مستقلّتین منه کما یکون فی ترک أحدهما أیضا کذلک، لانّه بعد تقیید کلّ منهما بالآخر، فإذا أتی بأحدهما و ترک الآخر فقد ترک المأتی به أیضا، لترک قیده الواجب فیه بالنذر.

(10) لأنّ الحکم فی جمیع الأقسام الخمسه علی طبق القاعده، فیجری فی الجمیع.

ص: 7








فصل فی غسل الجنابه

اشاره
فصل فی غسل الجنابه


فصل و هی تحصل بأمرین

اشاره

و هی تحصل بأمرین:



خروج المنی

خروج المنی (1) و لو فی حال النوم أو الاضطرار، و إن کان بمقدار رأس ابره، سواء کان بالوطء أو بغیره، مع الشهوه أو بدونها، جامعا للصفات أو فاقدا لها، مع العلم بکونه منیّا (2). و فی حکمه الرطوبه فصل فی غسل الجنابه

______________________________

(1) بضروره المذهب، بل الدین، و نصوص متواتره.

منها: ما عن علی علیه السلام: «إنّما الغسل من الماء الأکبر فإذا رأی فی منامه و لم یر الماء الأکبر، فلیس علیه غسل» «1».

(2) للإطلاقات الشامله لجمیع ذلک کلّه مثل ما تقدم من قوله علیه السلام:

«انّما الغسل من الماء الأکبر».

الشامل للیسیر و الکثیر و جمیع الحالات بعد العلم بکون الخارج منیا، و اعتبار ما یأتی من الصفات انّما هو عند الشک لا مع العلم. هذا مضافا إلی الإجماع، بل الضروره فی الجمله.

و أما صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الرجل احتلم، فلما انتبه وجد بللا قلیلا. قال علیه السلام: لیس بشی ء إلا أن یکون مریضا فإنّه یضعف فعلیه الغسل «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الجنابه ملحق حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الجنابه حدیث: 2.
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المشتبهه الخارجه بعد الغسل مع عدم الاستبراء بالبول (3) أو غیره (4)، و المعتبر خروجه إلی خارج البدن فلو تحرک من محله و لم یخرج لم یوجب الجنابه (5)، و أن یکون منه، فلو خرج من المرأه منی الرجل لا

______________________________

فمحمول علی ما إذا احتلم باعتقاده فی النوم، فانتبه و شک فیه، فلا ربط له بما إذا علم بأنّ الخارج منه منی.

و کذا صحیح علی بن جعفر قال: «سألته عن الرجل یلعب مع المرأه و یقبّلها فیخرج منه المنی [1] فما علیه؟ قال: إذا جاءت الشهوه و دفع و فتر لخروجه فعلیه الغسل، و ان کان إنّما هو شی ء لم یجد له فتره و لا شهوه فلا بأس» «1».

فمحمول علی التقیه، أو علی صوره الشک فی کونه منیا بعد حصول الاعتقاد بأنّه منیّ، فلا یشمل ما إذا علم أنه منیّ، و بقی علی علمه و لم یتبدل إلی الشک و التردد.

(3) یأتی التفصیل فی [مسأله 3] من (فصل مستحبات غسل الجنابه).

(4) لتعلیق الحکم علی ذات المنیّ الصادق علی الجمیع. کما تقدم فی البول و الغائط، فراجع.

(5) للأصل، و ظهور الأدله، و للإجماع، و کذا الحکم فی جمیع موجبات الطهاره الحدثیه أو الخبثیه.

فرع: مقتضی ظهور تسالمهم علی اعتبار الخروج إلی ظاهر البدن فی تحقق الجنابه أنّ المرأه لا تجنب بالإنزال، لعدم خروج منیّها إلی الخارج، بل یبقی فی داخل المحلّ. نعم، لو علمت بالخروج إلی ظاهر البدن مستقلا أو مع رطوبه وجب علیها الغسل حینئذ.

______________________________

[1] و فی قرب الاسناد صفحه: 85 ذکر «الشی ء» بدل «المنی»

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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یوجب جنابتها (6) إلا مع العلم باختلاطه بمنیّها (7)، و إذا شک فی خارج أنّه منیّ أم لا، اختبر بالصفات: من الدفق و الفتور و الشهوه، فمع

______________________________

(6) للأصل، و الإجماع، و روایه عبد الرحمن قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه تغتسل من الجنابه ثمَّ تری نطفه الرجل هل علیها غسل؟

فقال علیه السلام: لا» «1» و نحوها غیرها.

(7) هذا الاستثناء منقطع إذ لا إشکال فی وجوب الغسل علیها مع خروج منیها إلی خارج البدن کما یأتی.

فروع- (الأول): لو شکت المرأه بعد ما اغتسلت فی أنّ ما خرج منها منیّ الرجل أو منیّها، لا یجب علیها الغسل و ان وجب علیها تطهیر المحلّ للصلاه، للعلم التفصیلی بالنجاسه.

(الثانی): لو أدخل منیّ رجل فی إحلیل رجل بالآلات المعده لذلک ثمَّ خرج لا یجب علیه الغسل حتی لو شک فی أنّ الخارج من نفسه أو مما ادخل ما لم تکن أماره معتبره علی أنه من نفسه.

(الثالث): لو اختلط المنیّ بالبول، وجب الغسل مع العلم بخروجه دون ما إذا شک فیه. و لو استحال المنیّ إلی البول أو إلی شی ء آخر ثمَّ خرج، فمقتضی الأصل عدم وجوب الغسل.

(الرابع): لو وضعت آله فی داخل الإحلیل بحیث ابتلع المنی فی المجری بعد تکوّنه ثمَّ أخرجت الآله بحیث لم یمس المنی رأس الإحلیل، فالأحوط الجمع بین الغسل و الوضوء إن کان محدثا سابقا بالأصغر (الخامس): إن علم بأنّ ما خرج منه منیّ ثمَّ شک فیه یرجع إلی الأماره، فمع وجودها وجب الغسل و الا فلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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اجتماع هذه الصفات یحکم بکونه منیّا (8)، و إن لم یعلم

______________________________

(8) المنیّ کسائر ما یخرج من الإنسان، من المبینات التی یعرفها کلّ من یعرف البول، و الغائط، و الدم، و الدمع و غیرها من الفضلات التی تخرج و ما ورد عن الشرع فی بیان صفاته- کصحیح ابن جعفر: «إذا جاءت الشهوه و دفع و فتر، فعلیه الغسل» «1».

لیس إلا للإرشاد إلی الصفات التکوینیه المعروفه، لا أن تکون تعبدیه شرعیه، لأنّ توصیف المنیّ بأوصافه لیس الا کتوصیف الدم و البول و الغائط بأوصافها، فهی عوارض خاصه لموضوعات مخصوصه من غیر اختصاص بشریعه الإسلام بل من قبیل اللوازم الغالبیه لتلک الذوات، فهی أماره عند الشک توجب الوثوق بالمنویه- کما هو شأن کل أماره- و أما مع العلم بعدم کونه منیا، فلا أثر لها- کما أنّه مع العلم بالمنویه لا یضر فقدها- کما یأتی فی المسأله الخامسه.

ثمَّ إنّ ظاهرهم التسالم علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه و هنا جزم الماتن بالفحص بقوله: «اختبر بالصفات» و قرره أعلام المحشّین رحمهم اللّه تعالی. و أما نحن، ففی فسحه عن ورود هذا الإشکال، لما أثبتناه فی الأصول من وجوب الفحص فی کلّ شبهه لها معرضیه عرفیه للوقوع فی خلاف الواقع الا ما ورد دلیل معتبر علی الخلاف و لا دلیل فی المقام علی الخلاف «2».

فوائد- الأولی: للدفق و الفتور و الشهوه مراتب متفاوته جدا تختلف بحسب الحالات و الآفات و الأمزجه و غیرها، و المدار علی مسماها عرفا.

الثانیه: المناط فیها حکم المتعارف، بأنّها کاشفه عن کون الخارج منیا، کما فی جمیع الطرق و الأمارات، و ظواهر الأقوال، و الحالات، سواء حصل الوثوق للشخص أو لا، و لو حصل الوثوق الشخصی، بأنّ الخارج منیّ مع تخطئه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 210.
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بذلک (9)، و مع عدم اجتماعها و لو بفقد واحد منها لا یحکم به إلا إذا حصل العلم (10). و فی المرأه و المریض یکفی اجتماع صفتین و هما الشهوه و الفتور (11).

______________________________

المتعارف، فالأحوط فیما إذا کان مسبوقا بالحدث الأصغر، الجمع بین الغسل و الوضوء.

الثالثه: لا وجه لتکثیر العلامات بزیاده الرائحه بکونها کرائحه الطلع و العجین الیابس، و کونه کبیاض البیض، کما لا وجه للبحث عن أنّ عدم هذه الصفات أماره علی العدم أو لا. إذ المدار علی حصول الاطمئنان المتعارف کانت الصفه متحده أو لا. کان عدم الصفات أماره علی العدم أو لا.

الرابعه: لا تختص الشهوه و اللذه بخروج المنیّ فقط، بل یتحققان فی خروج المذی أیضا، و یفرق بینهما بانقطاعهما بعد خروج المنیّ فی الجمله بخلاف المذی، فإنّهما باقیان بعد خروجه أیضا.

الخامسه: الظاهر تلازم الأوصاف الثلاثه فی الجمله و لو بحسب بعض مراتبها، فنزاع الفقهاء بالاکتفاء بالدفق- کما عن بعض- أو بالشهوه و الفتور، کما عن آخرین- أو لا بد من الثلاثه- کما عن جمع- من النزاع اللفظی کما لا یخفی. نعم، لا إشکال فی اختلاف مراتب کلّ واحده من الثلاثه.

(9) هذا من الفرض غیر الواقع، لأنّه مع اجتماع هذه الصفات یحصل العلم العادی به.

(10) الأقسام ثلاثه: عدم العلم بالمنویه، و العلم بعدمها، و العلم بها.

و اعتبار الصفات فی القسم الأول فقط و لا أثر لها فی الأخیرین، کما هو کذلک فی جمیع الصفات الکاشفه عن موصوفاتها.

(11) لأنّ الدفق إلی الخارج فی المرأه غیر معلوم، بل معلوم العدم، و الدفق إلی فضاء المحلّ لا دلیل علی اعتباره، بل مقتضی الأصل عدمه. نعم،
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.....

______________________________

اعتبار الشهوه و الفتور من لوازم المنیّ مطلقا هذا ما هو بحسب المتعارف.

و أما الأخبار: ففی صحیح إسماعیل بن سعد الأشعری: «إذا أنزلت من شهوه فعلیها الغسل» «1».

و فی خبر ابن الفضیل: «إذا جاءتها الشهوه فأنزلت الماء وجب علیها الغسل» «2».

و لم یذکر فیها الفتور، و یمکن أن یکون من باب ذکر أحد المتلازمین الدال علی اللازم الآخر، و کذا ما ورد فی المریض خال، عن ذکر الفتور ففی صحیح ابن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل رأی فی منامه، فوجد اللذه و الشهوه ثمَّ قام، فلم یجد فی ثوبه شیئا قال: فقال علیه السلام: إن کان مریضا فعلیه الغسل و إن کان صحیحا فلا شی ء علیه» «3».

و لا بد من حمله علی الندب، أو طرحه لاعتبار الخروج إلی خارج الجسد و ظاهر الصحیح عدم اعتباره. و فی صحیح زراره: «إذا کنت مریضا فأصابتک شهوه، فإنّه ربما کان هو الدافق لکنّه یجی ء مجیئا ضعیفا لمکان مرضک ساعه بعد ساعه قلیلا قلیلا فاغتسل منه» «4».

و لیس فی هذا الصحیح التعبد بشی ء لظهور قوله علیه السلام: «فإنّه ربما کان هو الدافق» فی الإیکال إلی ما قد یقع فی الخارج، مع أنه لم یذکر الفتور.

فالحق أن یقال: إنّ الأمراض مختلفه، فرب مرض ینافی الدفق، و رب مرض لا ینافیه، فیمکن اجتماع الأوصاف الثلاثه فی المریض أیضا. نعم، الشهوه و الفتور من الصفات غیر المنفکه و لکن لهما مراتب متفاوته شده و ضعفا تختلف باختلاف الحالات و مراتب السن و هیجان الشهوه، و کثیرا ما تجتمع بعض مراتب الشهوه مع الإمذاء أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الجنابه حدیث: 5.
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الثانی: الجماع و إن لم ینزل


اشاره

(الثانی): الجماع و إن لم ینزل (12)، و لو بإدخال الحشفه (13) أو مقدارها من مقطوعها (14)

______________________________

(12) نصا و إجماعا کما یأتی:

(13) لصحیح ابن بزیع: «سألت الرضا علیه السلام عن الرجل یجامع المرأه قریبا من الفرج، فلا ینزلان منی یجب الغسل؟ قال علیه السلام: إذا التقی الختانان فقد وجب الغسل. فقلت التقاء الختانین هو غیبوبه الحشفه؟

قال: نعم» «1» و هذا الصحیح شارح لجمیع الأخبار المشتمله علی لفظ «الإدخال» و «الإیلاج» مع أنّ أصل الحکم من ضروریات الفقه و أما ما تقدم من قول علیّ علیه السلام: «إنّما الغسل من الماء الأکبر» «2».

فلا ینافی وجوب الغسل بالإدخال أیضا، إذ لیس قوله علیه السلام للحصر الحقیقی إجماعا بل فی مقام الحصر بالنسبه إلی المذی و الوذی.

و أما خبر ابن محبوب عن الصادق علیه السلام: «متی یجب علی الرجل و المرأه الغسل؟ فقال علیه السلام: حین یدخله، و إذا التقی الختانان فیغسلان فرجهما» «3».

فمحمول علی الالتقاء بدون الإدخال بقرینه الصدور و إلا فلا بد من طرحه.

(14) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، إذ المستفاد من الأدله تحدید مقدار الداخل بقدر الحشفه. سواء کان من واجدها أو فاقدها، فلا وجه للإشکال تاره: بأنّ المتیقن فی المقطوع إدخال تمام القضیب، لأصاله عدم وجوب الغسل بدونه، و لأنّه المتیقن من وجوب الغسل علیه و أخری: بکفایه إدخال مجرد المسمّی فیه تمسکا بإطلاق أدله الإدخال و الإیلاج و ثالثه: بأن جنابه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 8.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الجنابه حدیث: 9
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فی القبل أو الدبر (15)، من غیر فرق بین

______________________________

مثله منحصره بالإنزال، لمفهوم قوله علیه السلام: «إذا التقی الختانان فقد وجب الغسل».

إذا الکل مردود، لأنّه مع تحدید مقدار الإدخال بقدر الحشفه، لا وجه للتمسک بالأصل و الأخذ بالقدر المتیقن، کما لا وجه للتمسک بالإطلاق فی مقابل الدلیل الظاهر، فی التقیید و لا مفهوم، لقوله: «إذا التقی الختانان» لوروده مورد الغالب. و لو قطع بعض حشفته، فالمدار علی صدق إدخال مقدارها و کذا لو ادخل ملتویا. و یأتی التعرض له فی کتاب الصوم فی الثالث من المفطرات.

و طریق الاحتیاط الجمع بین الوضوء و الغسل، لمن کان محدثا بالأصغر أو لم یعلم بحالته السابقه.

(15) إجماعا بین الإمامیه، بل بین المسلمین، و عن السید رحمه اللّه دعوی الضروره. و لا ریب أنّ مثل ذلک یوجب الاطمئنان بقول المعصوم علیه السلام و فی مرسل ابن سوقه المنجبر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یأتی أهله من خلفها؟ قال علیه السلام: هو أحد المأتیین فیه الغسل» «1».

و إطلاق التنزیل یشمل عدم الإنزال. و أما مرفوع البرقی عنه علیه السلام:

«إذا أتی الرجل المرأه فی دبرها، فلم ینزلا فلا غسل علیهما و إن أنزل، فعلیه الغسل و لا غسل علیها» «2».

فقاصر سندا و معرض عنه إجماعا، مضافا إلی أنّ الإطلاقات الداله علی تعلیق الغسل علی الإیلاج و الإدخال شامله له أیضا، و کذا إطلاق الآیه الکریمه:

أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) المائده: 6.
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الواطئ و الموطوء (16)، و الرجل و المرأه (17) و الصغیر

______________________________

و الانصراف إلی القبل فیها من باب الغالب، فلا اعتبار به. مع أنّ المستفاد من قول علی علیه السلام: «أ توجبون علیه الحد و لا توجبون علیه صاعا من الماء؟!» ظاهر فی الملازمه بین الوطی الموجب للحد علی فرض الحرمه و بین إیجابه للغسل، فعن أبی جعفر علیه السلام: «جمع عمر بن الخطاب أصحاب النبی صلی اللّه علیه و آله فقال: ما تقولون فی الرجل یأتی أهله فیخالطها و لا ینزل؟ فقالت الأنصار: الماء من الماء، و قال المهاجرون: إذا التقی الختانان، فقد وجب علیه الغسل. فقال عمر لعلی علیه السلام: ما تقول یا أبا الحسن علیه السلام؟ فقال علیّ علیه السلام: أ توجبون علیه الحد و الرجم و لا توجبون علیه صاعا من الماء؟ إذا التقی الختانان فقد وجب علیه الغسل» «1».

فانّ قوله علیه السلام: «إذا التقی الختانان» و إن کان فی الوطی فی القبل، لکن قوله علیه السلام: «أ توجبون علیه الحد ..؟» سیق مساق القاعده الکلیه الشامله للجمیع، و یشهد له أنّ المورد لم یکن فیه الحد و الرجم، فالمدار علی عموم القاعده لا خصوص المورد- مع أنّ مثل هذه المناقشات مما لا یخفی ضعفها علی الأصاغر فکیف بالأکابر و مع ذلک جزموا بالحکم خلفا عن سلف.

و أما صحیح الحلبی: «سئل الصادق علیه السلام عن الرجل یصیب المرأه فیما دون الفرج أ علیها غسل إذا أنزل هو و لم تنزل هی؟ قال علیه السلام: لیس علیها غسل، و ان لم ینزل هو فلیس علیه غسل» «2».

فلا ربط له بالمقام، لانّ المتفاهم منه التفخیذ لا الوطی فی الدبر.

(16) بالضروره، فی القبل، و لما تقدم من النص، و الإجماع فی الدبر.

(17) علی المشهور، و ادعی السید الإجماع علیه. و عن جمع منهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الجنابه.
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و الکبیر (18)، و الحی و المیت (19)، فی النوم أو الیقظه، حتّی لو أدخلت

______________________________

العلامه و الشهید أنّ: کلّ من أوجب الغسل بالوطی فی دبر المرأه أوجبه فی دبر الغلام. و عن الصادق علیه السلام: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: من جامع غلاما جاء یوم القیامه جنبا لا ینقیه ماء الدنیا» «1» أی فی حصول بعض مراتب الطهاره لا الغسل الظاهری المجمع علی رفعه للجنابه و إطلاقه یشمل صوره الإنزال و عدمه.

(18) لأنّ الجنابه من الوضعیات التی لا تختص بالمکلّفین، بل تشمل الجمیع حتّی المجنون.

(19) علی المشهور، بل إجماعا- کما عن صریح الریاض و ظاهر غیره- و یدل علیه ما تقدم من الملازمه المستفاده من قول علیّ علیه السلام «2» و یشهد له الاستصحاب التعلیقی بالنسبه إلی المیت.

ثمَّ إنّه تاره: یکون الواطی حیا و الموطوء میتا. و اخری: بالعکس کما یأتی. و ثالثه: یکون کلّ منهما میتا بأن أدخل الحی ذکر المیت فی میت آخر و فی صیروره المیت جنبا بذلک، إشکال، لأنّه جماد و الجنابه من عوارض الإنسان الحیّ، و علی فرض حصولها له فهل یجب علی الأحیاء تغسیله و ترتیب سائر أحکام الجنابه علیه؟ و هل یکون هذا الغسل غسل الجنابه؟

لا دلیل علی شی ء من ذلک فی المقام، و مقتضی الأصل عدم الوجوب و بقاء الجنابه. و ما ورد فی غسل المیت- من أنّه غسل الجنابه «3» الحاصله للمیت عند النزع- علی فرض اعتباره. لا ربط له بما یحصل بعد الموت علی فرض الحصول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب النکاح المحرم حدیث: 1

(2) تقدم فی صفحه: 16.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت.
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حشفه طفل رضیع فإنّهما یجنبان (20). و کذا لو أدخلت ذکر میت (21) أو أدخل فی میت.

و الأحوط فی وطء البهائم من غیر إنزال: الجمع بین الغسل و الوضوء (22) إن کان سابقا محدثا بالأصغر، و الوطء فی دبر الخنثی موجب

______________________________

(20) علی المشهور، لإطلاق الأدله «1» و عدم اختصاص الوضعیات التی منها الجنابه بالمکلّفین، و عدم شمول حدیث الرفع لمثلها.

(21) إن لم یکن ذلک من الجماد عرفا، فتشمله الإطلاقات و تقدم حکم الأخیر، فلا وجه لتکراره و طریق الاحتیاط الجمع بین الغسل و الوضوء لمن کان محدثا بالأصغر أو لم یعلم حالته السابقه فی جمیع الفروع المشتبهه.

(22) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما علیه الحاصل من دعوی السید:

الإجماع علی وجوب الغسل فی وطی البهائم و لو لم ینزل، و جزم به الشیخ و الشهیدان و جمع من أعلام الفقه، و یشهد له الملازمه المستفاده من قول علی علیه السلام: «أ توجبون الحد و لا توجبون علیه صاعا من الماء.؟!» «2» کما تقدم. و من ذهاب جمع کثیر إلی عدم الوجوب، بل نسب ذلک إلی المشهور، و یقتضیه الأصل أیضا هذا فیما إذا لم یعلم الحاله السابقه، أو کان محدثا بالأصغر و قلنا: بأنّ الوضوء و الغسل من المتباینین. و أما إن قلنا: إنّهما من الأقل و الأکثر، فیجزی الأول و یجری الأصل فی الأخیر.

ثمَّ إنّه یأتی من الماتن رحمه الله الجزم فی وطی البهیمه و لو لم ینزل فی الثالث من المفطرات من (فصل فیما یجب الإمساک عنه) کتاب الصوم فما الفرق بین المقامین؟!.

و أما التمسک بقاعده الاشتغال، فیما إذا کان سابقا محدثا بالأصغر، أو باستصحاب بقاء الحدث. فیجب الاحتیاط فمردود، لأنّ الشک فی أصل حدوث 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 8.

(2) تقدم فی صفحه: 16.
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للجنابه دون قبلها الا مع الإنزال فیجب الغسل علیه دونها الا أن تنزل هی أیضا (23). و لو أدخلت الخنثی فی الرجل أو الأنثی مع عدم الإنزال لا یجب الغسل علی الواطئ و لا علی الموطوء و إذا أدخل الرجل بالخنثی و الخنثی بالأنثی وجب الغسل علی الخنثی دون الرجل و الأنثی (24).

______________________________

الجنابه، فالمرجع حینئذ إلی أصاله العدم. و الاستصحاب من القسم الثالث من أقسام استصحاب الکلیّ الذی ثبت بطلانه- کما أنّ دعوی: عدم القول بالفصل بین صوره الجهل بالحاله السابقه و غیرها من العلم بالحدث أو العلم بالطهاره- لم تثبت و علی فرضه- فلا اعتبار به فی الأحکام الظاهریه التی تکون مفاد الأصول.

فالعمده فی التوقف ما ذکرناه، من إجماع السید و جزم جمع من الأعلام، و فتوی آخرین بالخلاف، الموجب للتردد و التوقف.

فروع- (الأول): لو کانت البهیمه هی الواطیه، فیأتی حکمه فی [مسأله 5] من کتاب الصوم.

(الثانی): لا تحصل الجنابه بإدخال الآلات الصناعیه و لو حصل الالتذاذ إلا إذا تحقق الإنزال.

(الثالث): الجنابه بقسمیها واقعیه لا أن تکون علمیه، فلو حصول الإنزال أو الدخول الموجب للجنابه و کان جاهلا بالحکم، أو الموضوع یکون جنبا و یترتب علیه جمیع أحکام الجنابه.

(23) أما الأول- فلما تقدم فی وطی الدبر.

و أما الثانی- فلاحتمال کونه ثقبه زائده، فلا یجب الغسل علی الواطی إلا مع الإنزال. و أما الأخیر، فلما تقدم من أنّ الإنزال یوجب الجنابه و لو کان من مخرج غیر معتاد.

(24) أما وجوب الغسل علی الخنثی، فللعلم التفصیلی بالجنابه، لأنّها إن کان رجلا فهو واطئ و ان کانت أنثی، فموطوءه و أما عدم وجوبه علی الرجل، فلاحتمال الدخول فی ثقبه زائده. و أما عدم وجوبه علی الأنثی، فلاحتمال إدخال لحم زائد فیها. هذا مع عدم الإنزال و إلا یجب علی من أنزل.
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مسأله 1: إذا رأی فی ثوبه منیّا و علم أنه منه و لم یغتسل بعده وجب علیه الغسل

(مسأله 1): إذا رأی فی ثوبه منیّا و علم أنه منه و لم یغتسل بعده وجب علیه الغسل و قضاء ما تیقن من الصلوات التی صلاها بعد خروجه، و أما الصلوات التی یحتمل سبق الخروج علیها، فلا یجب قضاؤها (25)، و إذا شک فی أنّ هذا المنیّ منه أو من غیره لا یجب علیه الغسل (26) و إن کان أحوط، خصوصا إذا کان الثوب مختصا به، و إذا

______________________________

(25) أما أصل وجوب الغسل، فللعلم بوجوبه تفصیلا. و أما وجوب قضاء الصلوات التی علم بإتیانها جنبا، فللأدله الداله علی وجوب قضاء الصلوات التی أتی بها فاقده للشرط. و یأتی التفصیل فی قضاء الصلوات إن شاء الله تعالی.

و أما فی البقیه، فلقاعده الفراغ، و أصاله عدم موجب الغسل إلی زمان الیقین به. و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه وجوب الاحتیاط بالقضاء، و لا دلیل علیه و ان کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال.

(26) لأصاله البراءه، و استصحاب الطهاره إلا أن یکون الاختصاص أماره عرفیه علی أنه منه، کما لا یبعد.

و أما موثق سماعه: «عن الرجل یری فی ثوبه المنیّ بعد ما یصبح و لم یکن رأی فی منامه أنه احتلم قال علیه السلام: فلیغتسل و لیغسل ثوبه و یعید صلاته» «1».

و قریب منه موثقه الآخر «2»، فمحمول علی صوره الجزم بأنّه منه، إذ لا ریب فی أنّ مجرد وجدان المنی فی الثوب أعم من کونه منه ما لم تکن قرینه معتبره علیه، و یمکن أن یکون اختصاص الثوب من القرینه.

و أما موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یصیب بثوبه منیا و لم یعلم أنّه احتلم؟ قال: لیغسل ما وجد بثوبه و یتوضأ» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الجنابه حدیث: 2

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الجنابه حدیث: 1

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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علم أنّه منه و لکن لم یعلم أنّه من جنابه سابقه اغتسل منها أو جنابه أخری لم یغتسل لها، لا یجب علیه الغسل أیضا (27)، لکنّه أحوط.


مسأله 2: إذا علم بجنابه و غسل و لم یعلم السابق منهما

(مسأله 2): إذا علم بجنابه و غسل و لم یعلم السابق منهما وجب علیه الغسل (28)، إلا إذا علم زمان الغسل دون الجنابه فیمکن استصحاب الطهاره حینئذ (29).


مسأله 3: فی الجنابه الدائره بین شخصین لا یجب الغسل

(مسأله 3): فی الجنابه الدائره بین شخصین لا یجب الغسل

______________________________

فیمکن حمله علی ما إذا شک فی أصل الجنابه، لأنّ وجدان المنی أعم من الجنابه الحادثه، أو غیر ذلک من المحامل لئلا یحصل التنافی بینه و بین الموثقین.

(27) لأصاله عدم حدوث جنابه أخری غیر ما علم بها و بالغسل الرافع عنها تفصیلا، مضافا إلی أصالتی البراءه و الطهاره.

(28) لأنّ مقتضی شرطیه الطهاره إحرازها فی المشروط بها و لا طریق للإحراز فی البین، فالمرجع قاعده الاشتغال سواء جری استصحاب عدم تقدم الجنابه علی الغسل و استصحاب عدم تقدم الغسل علی الجنابه و سقطا بالتعارض أو لم یجر، لعدم إحراز اتصال زمان الیقین بالشک.

(29) لجریان الاستصحاب فی معلوم التاریخ و عدم جریانه فی مجهوله، لعدم إحراز اتصال زمان الیقین بالشک فیه- علی ما قیل- و لکن الحق هو الجریان و السقوط بالمعارضه کما مر «1»، فیرجع إلی قاعده الاشتغال، فلا فرق بین الصورتین من هذه الجهه. و قد تقدم فی [مسأله 37] من (فضل شرائط الوضوء) ما ینفع المقام و لا فرق بینهما. الا أنها فی الحدث الأصغر و المقام فی الحدث الأکبر.

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 463.
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علی واحد منهما (30)، و الظن کالشک (31)، و إن کان الأحوط فیه مراعاه الاحتیاط (32)، فلو ظن أحدهما أنّه الجنب دون الأخر اغتسل و توضأ إن کان مسبوقا بالأصغر.


مسأله 4: إذا دارت الجنابه بین شخصین لا یجوز لأحدهما الاقتداء بالآخر

(مسأله 4): إذا دارت الجنابه بین شخصین لا یجوز لأحدهما الاقتداء بالآخر للعلم الإجمالی بجنابته أو جنابه إمامه (33).

______________________________

(30) للأصل بعد عدم تنجز هذا العلم الإجمالی، لخروج کل طرف عن مورد ابتلاء الآخر. نعم لو صار مورد الابتلاء بوجه من الوجوه لتنجز و وجب الاحتیاط.

(31) لأصاله عدم الاعتبار الا أن یدل دلیل علیه.

(32) لما نسب- إلی جمع- من استحباب غسل الجنابه فی مورد الشک فیها، فیکون فی مورد الظن بالأولی، و حیث إنه لا وجه للاکتفاء بهذا الغسل، فلا بد من الجمع بینه و بین الوضوء مع سبق الحدث، أو الشک فی الحاله السابقه. و مع سبق الطهاره یجزی الغسل.

فرع: لو علم بتحقق جنابتین منه و غسل واحد، و لکن لا یعلم أنه کان بعدهما أو بعد أحدهما: یجب علیه الغسل، لقاعده الاشتغال و قضاء ما علم من الصلوات و الصوم المأتی بهما فی حال الجنابه. و أما المشکوک منهما فیجری فیه قاعده الفراغ.

(33) بناء علی ما هو المستفاد من الأدله، و المرتکز فی أذهان المتشرعه من أنّ الائتمام و ترتیب آثار الجماعه متوقف علی إحراز المأموم صحه صلاه الإمام و إحراز الإمام صحه صلاته أیضا.

و أما بناء علی کفایه صحه الصلاه عند الإمام فقط و لو علم المأموم ببطلانها أو العکس، فیصح الاقتداء و لکن لا دلیل علیهما، بل مقتضی الأصل عدم ترتب الأثر علی مثل هذه الجماعه کما أنّ توهم أنّه لا جنابه فی المقام أصلا، لتقومها بالعلم بحصولها عن شخص خاص معین. لا وجه له أیضا، لکونه خلاف 
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و لو دارت بین ثلاثه یجوز لواحد أو الاثنین منهم الاقتداء بالثالث، لعدم العلم حینئذ (34)، و لا یجوز لثالث علم إجمالا بجنابه أحد الاثنین أو أحد الثلاثه الاقتداء بواحد منهما أو منهم إذا کانا أو کانوا محل الابتلاء له و کانوا عدولا عنده (35)، و إلا فلا مانع.

و المناط علم المقتدی (36) بجنابه أحدهما لا علمهما فلو اعتقد کلّ منهما عدم جنابته و کون الجنب هو الآخر أو لا جنابه لواحد منهما و کان المقتدی عالما کفی فی عدم الجواز. کما أنّه لو لم یعلم المقتدی إجمالا بجنابه أحدهما و کانا عالمین بذلک لا یضر باقتدائه (37).

______________________________

إطلاقات الأدله و إنّ العلم- تفصیلا کان أو إجمالا- طریق محض إلی الواقع مع أنّ الأصل عدم ترتب آثار الجماعه إلا مع الدلیل علیه و لا دلیل فی المقام و یأتی فی فصل الجماعه تمام الکلام.

(34) لخروج بعض الأطراف عن مورد الابتلاء و أما مع عدم خروجه فیکون من الفرع السابق و ما عن صاحب الجواهر من: «عدم ظهور الخلاف فی الاقتداء حینئذ» ففی إطلاقه إشکال، إذا المتیقن منه مورد خروج بعض الأطراف عن مورد الابتلاء لا کون جمیع الأطراف موارد له- کما فی صلاه الجمعه بالنسبه إلی العدد المخصوص.

(35) یکفی کونهم محل الابتلاء بوجه من الوجوه سواء کان ذلک من جهه العداله التی هی شرط الائتمام أو غیرها، و لو خرج بعض الأطراف عن محل الابتلاء و کان الباقی واجدا لشرائط الائتمام، یصح الاقتداء حینئذ.

(36) لأنّ المنساق من الأدله و المرتکز فی أذهان المتشرعه أنّه لا بد و أن تکون شرائط الائتمام محرزه عند المأموم و لا یکتفون بمجرد أنّ الإمام إحراز الشرائط عند نفسه إلا إذا أخبر به و حصل الوثوق منه.

(37) لفرض أنّه أحرز شرائط صحه الائتمام، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود. نعم، لو أخبر بجنابه نفسه، لکان إخباره حجه للمأموم.
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مسأله 5: إذا خرج المنی بصوره الدم وجب الغسل أیضا بعد العلم بکونه منیّا

(مسأله 5): إذا خرج المنی بصوره الدم وجب الغسل أیضا بعد العلم بکونه منیّا (38).

______________________________

فروع- (الأول): لو اقتدی أحدهما بالآخر و لم یخلّ المأموم بوظیفه صلاه المنفرد تصح صلاته- کما تصح صلاه الإمام أیضا- لإتیان المأمور به بالنسبه إلی کلّ منهما.

(الثانی): فی الجنابه المردده بین شخصین لا یحرم علی واحد منهما ما یحرم علی الجنب ما لم یکن أحدهما موردا لابتلاء الآخر، للأصل بعد عدم تنجز مثل هذا العلم الإجمالی.

(الثالث): لا فرق فی الجنابه المردده بین الحدوث و البقاء فلو کان کلّ واحد من الشخصین جنبا یقینا و اغتسلا ثمَّ علما إجمالا ببطلان غسل أحدهما، فالحکم کما ذکر.

(الرابع): لو علم بحدوث جنابات متعدده منه و أغسال لکلّ واحده منها أیضا و لکن یعلم إجمالا ببطلان غسل واحد منها، فیجب علیه الغسل فعلا و قضاء ما أتی به من الصلوات فی ما بین الغسلین، لقاعده الاشتغال و لو تردد ما بین الغسلین بین الأقل و الأکثر أخذ بالأقل و الأحوط الأکثر.

(الخامس): لو علم بحدوث جنابات کثیره منه فی سنه- مثلا- و حدوث غسل بعد کلّ جنابه و علم ببطلان جمله من تلک الأغسال و لا یدری أنها کانت فی أول السنه أو وسطها أو آخرها، وجب علیه الغسل فعلا، لقاعده الاشتغال و قضاء ما یعلم من الصلوات التی وقعت فی حال الجنابه. و لو دارت بین الأقل و الأکثر، یجزی الأول، و الأحوط الأخیر. و هل یجب علیه قضاء صوم شهر رمضان أیضا أم لا؟ مقتضی قاعده الصحه و الفراغ هو الأخیر و کذا الکلام فیما لو حج فی تلک السنه.

(38) لأنّ ترتب الحکم علی ثبوت الموضوع قهری و المفروض حصول العلم به. و أما إذا شک، فلا بد من الرجوع إلی الصفات.
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مسأله 6: المرأه تحتلم کالرجل

(مسأله 6): المرأه تحتلم کالرجل و لو خرج منها المنیّ حینئذ وجب علیها الغسل (39) و القول (40). بعدم احتلامهنّ ضعیف (41).


مسأله 7: إذا تحرک المنیّ فی النوم عن محلّه بالاحتلام و لم یخرج إلی خارج لا یجب الغسل

(مسأله 7): إذا تحرک المنیّ فی النوم عن محلّه بالاحتلام و لم یخرج إلی خارج لا یجب الغسل کما مر (42)، فإذا کان بعد دخول الوقت و لم یکن عنده ماء للغسل هل یجب علیه حبسه عن الخروج أم لا؟ الأقوی عدم الوجوب، و إن لم یتضرر به (43)، بل مع التضرر

______________________________

(39) لإجماع المسلمین- کما عن المعتبر و المدارک- و النصوص مستفیضه بل متواتره منها: قول الصادق علیه السلام: «إذا أمنت المرأه و الأمه من شهوه جامعها الرجل أو لم یجامعها فی نوم کان ذلک أو فی یقظه فإن علیها الغسل» «1».

و یدل علیه وجدانهنّ مضافا إلی ما کشفه العلم الحدیث.

(40) نسب هذا القول إلی المقنع، لبعض الأخبار الظاهره فی عدم جنابتهنّ بالاحتلام کموثق ابن أذنیه قال: «قلت لأبی عبد الله علیه السلام المرأه تحتلم فی المنام فتهریق الماء الأعظم قال: لیس علیها غسل» «2».

(41) للإجماع علی خلافه، فلا بد من حمل تلک الأخبار علی صوره الاشتباه أو محامل أخری ذکرت فی المطولات.

(42) تقدم فی أول الفصل عند قوله: «و المعتبر خروجه إلی خارج البدن».

بلا فرق فیه بین النوم و الیقظه.

(43) للأصل، و إطلاق ما یأتی من موثق عمار، و لکن الأصل لا وجه له.

مع شمول ما دل علی قبح تفویت التکلیف الاختیاری للمقام- کما أنّ ظاهر الموثق- غیره. و یأتی فی فصل التیمم ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الجنابه حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الجنابه حدیث: 21.
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یحرم ذلک، فبعد خروجه یتیمم للصلاه. نعم، لو توقف إتیان الصلاه فی الوقت علی حبسه- بأن لم یتمکن من الغسل، و لم یکن عنده ما یتیمم به، و کان علی وضوء بأن کان تحرک المنیّ فی حال الیقظه، و لم یکن فی حبسه ضرر علیه- لا یبعد وجوبه، فإنّه علی التقادیر المفروضه لو لم یحبسه لم یتمکن من الصلاه فی الوقت و لو حبسه یکون متمکنا (44).


مسأله 8: یجوز للشخص إجناب نفسه و لو لم یقدر علی الغسل

(مسأله 8): یجوز للشخص إجناب نفسه و لو لم یقدر علی الغسل و کان بعد دخول الوقت (45). نعم، إذا لم یتمکن من التیمم

______________________________

ثمَّ إنّه رحمه اللّه احتاط وجوبا فی [مسأله 13] من فصل التیمم بعد جواز إبطال الطهاره قبل الوقت، فلا وجه للتخصیص فی المقام ببعد دخول الوقت.

(44) فیحرم علیه حینئذ تفویت التمکن و القدره عقلا.

(45) لإطلاق موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یکون معه أهله فی السفر لا یجد الماء أ یأتی أهله؟ قال: ما أحب أن یفعل الا أن یخاف علی نفسه قال: قلت: طلب بذلک اللذه أو یکون شبقا إلی النساء. قال علیه السلام: «إن الشبق یخاف علی نفسه قال: قلت: طلب بذلک اللذه قال علیه السلام: هو حلال» «1» و نحوه ما عن مستطرفات السرائر «2»، و صدره و ان اختصاص بإتیان الأهل الظاهر فی الجماع المعهود، لکن مقتضی عموم ذیله و هو «طلب بذلک اللذه» التعمیم للوطی فی الدبر و التفخیذ و نحوه أیضا. الا أن یقال: بالانصراف إلی اللذه المعهوده، و هو المتیقن فی هذا الحکم المخالف للقاعده. و لکن لا وجه للانصراف- کما لا وجه للاقتصار علی المتیقن- و الا لوجب الاقتصار علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب التیمم.
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أیضا لا یجوز ذلک (46)، و أما فی الوضوء، فلا یجوز لمن کان متوضئا- و لم یتمکن من الوضوء لو أحدث- أن یبطل وضوءه إذا کان بعد دخول الوقت (47)، ففرق فی ذلک بین الجنابه و الحدث الأصغر، و الفارق النص.


مسأله 9: إذا شک فی انّه هل حصل الدخول أم لا؟

(مسأله 9): إذا شک فی انّه هل حصل الدخول أم لا؟ لم یجب علیه الغسل، و کذا لو شک فی أنّ المدخول فیه فرج أو دبر أو غیرهما؟ فإنّه لا یجب علیه الغسل (48).


مسأله 10: لا فرق فی کون إدخال تمام الذکر أو الحشفه موجبا للجنابه بین أن یکون مجردا أو ملفوفا بوصله أو غیرها

(مسأله 10): لا فرق فی کون إدخال تمام الذکر أو الحشفه موجبا للجنابه بین أن یکون مجردا أو ملفوفا بوصله أو غیرها، إلا أن یکون بمقدار لا یصدق علیه الجماع (49).

______________________________

خصوص السفر فقط، و ذلک خلاف إطلاق قوله علیه السلام: «طلب بذلک اللذه».

و أما ما نسب إلی المفید و ابن الجنید من عدم جواز الإجناب مع عدم القدره علی الغسل، فهو من الاجتهاد فی مقابل النص إن صحت النسبه.

(46) لأنّه حینئذ تفویت للصلاه، فلا یجوز و الظاهر من الموثق مورد التمکن من التراب، فلا یشمل صوره فقده.

(47) لأنّه حینئذ تفویت للواجب المطلق و لا یجوز ذلک و یأتی فی فصل التیمم إیجاب الاحتیاط فی عدم جوازه قبل الوقت أیضا.

(48) لأصاله عدم تحقق موجب الغسل فی جمیع ذلک.

(49) الأقسام ثلاثه: عدم صدق الجماع عرفا، و الشک فی الصدق و عدمه، و صدقه بحسب المتعارف. و یجب الغسل فی الأخیر فقط، للعمومات و الإطلاقات و لا یجب فی الثانی، لأصاله عدم تحقق موجبه، و لا یصح التمسک بالعمومات و الإطلاقات، لأنها من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه و کذلک لا یجب فی الأول، لفرض عدم صدق الجماع و یأتی فی [مسأله 31] من المفطرات فی أحکام الارتماس ما یناسب المقام.
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مسأله 11: فی الموارد التی یکون الاحتیاط فی الجمع بین الغسل و الوضوء الأولی أن ینقض الغسل بناقض من مثل البول و نحوه

(مسأله 11): فی الموارد التی یکون الاحتیاط فی الجمع بین الغسل و الوضوء الأولی أن ینقض الغسل بناقض من مثل البول و نحوه ثمَّ یتوضأ، لأنّ الوضوء مع غسل الجنابه غیر جائز (50)، و المفروض احتمال کون غسله غسل الجنابه.

______________________________

(50) یأتی وجهه إن شاء اللّه تعالی، و لکنه إن کان بقصد الأمر، و أما لو کان بقصد الرجاء، فلا وجه لعدم الجواز.

فروع- (الأول): لو استعمل کلّ واحد منهما آله تکون مانعا عن تماس البشره فمع صدق الجماع وجب الغسل و الأحوط ضمّ الوضوء أیضا إن کان محدثا بالأصغر أو الشک فی الحاله السابقه.

(الثانی): لو شک الرجل فی الدخول و عدمه و ادّعت المرأه الدخول وجب الغسل علیهما، و کذا العکس، و الأحوط ضم الوضوء فی الصورتین مع سبق الحدث الأصغر أو الشک فی الحاله السابقه.

(الثالث): لو اختلف الطرفان فی الدخول و عدمه، فالقول قول المنکر بیمینه.

(الرابع): لو علمت المرأه بتحقق الدخول، و علم الرجل بعدمه، أو بالعکس یعمل کل منهما بحسب تکلیفه و طریق الاحتیاط واضح.

(الخامس): لو اعتقد الدخول و اغتسل للجنابه و صلّی بذلک الغسل بلا وضوء ثمَّ ظهر عدم الدخول یجب علیه إعاده الصلاه و کذا فی العکس لو صلّی بالوضوء من دون غسل.

(السادس): لو علم بحدوث جنابه و غسل عنها و إتیان صلوات و لا یدری أنّ الغسل وقع قبل إتیان الصلوات أو بعدها، فمقتضی قاعده الفراغ صحتها.

(السابع): لو حصلت الشهوه و لم یخرج شی ء إلی الخارج و بعد مده قبل البول أو بعده خرج ماء غلیظ و شک فی أنّه منیّ أو لا، لا یحکم بالجنابه، و إن کان الأحوط الفحص.
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فصل فیما یتوقف علی الغسل من الجنابه

اشاره

(فصل فیما یتوقف علی الغسل من الجنابه) و هی أمور:



الأول: الصلاه

(الأول): الصلاه واجبه أو مستحبه أداء و قضاء لها (1) و لأجزائها المنسیه، و صلاه الاحتیاط (2)، بل و کذا سجدتا السهو علی الأحوط (3). نعم، لا یجب فی صلاه الأموات، و لا فی سجده الشکر و التلاوه (4).

(فصل فیما یتوقف علی الغسل من الجنابه)

______________________________

(1) بضروره المذهب، بل الدین، و نصوص مستفیضه منها: قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «1».

الشامل للطهاره عن الحدث الأصغر و الأکبر.

(2) أما الأجزاء المنسیه، فلأنّها جزء الصلاه رخص فی إتیانها بعدها، فتشملها أدله اعتبار الطهاره فیها و کذا سائر الشرائط. و أما صلاه الاحتیاط، فهی مردده بین الاستقلالیه و الجزئیه، فتعتبر فیها الطهاره علی کلّ تقدیر.

(3) بدعوی: أنهما من تبعات الصلاه، فیعتبر فیهما ما یعتبر فی الصلاه.

و فیها: أنها أول الدعوی و أصل المدعی. نعم، ورد سجده السهو بعد التسلیم و قبل الکلام «2» و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(4) للأصل، و ظهور الإطلاق، و الاتفاق فیهما و یأتی فی صلاه الأموات نصوص داله علی عدم الطهاره فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل (کتاب الصلاه).
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الثانی: الطواف الواجب دون المندوب

(الثانی): الطواف الواجب دون المندوب (5) لکن یحرم علی الجنب دخول المسجد الحرام (6)، فتظهر الثمره فیما لو دخله سهوا و طاف، فإنّ طوافه محکوم بالصحه (7). نعم، یشترط فی صلاه الطواف الغسل و لو کان الطواف مندوبا (8).


الثالث: صوم شهر رمضان

(الثالث): صوم شهر رمضان (9)

______________________________

(5) تقدم حکمه فی غایات الوضوء «1» و یأتی التفصیل فی محلّه.

(6) لما یأتی فی الفصل التالی.

(7) لسقوط النهی عن الفعلیه لأجل السهو- کما فی سائر موارد العذر- فیبقی الأمر مقتضیا للصحه بلا مانع.

(8) لأنّه «لا صلاه إلا بطهور» «2» مطلقا- مضافا إلی نصوص خاصه تأتی إن شاء اللّه تعالی- و هو من الشرائط الواقعیه لها نصا «3» و إجماعا.

(9) نصوصا، و إجماعا، بل عدّ ذلک من قطعیات الفقه، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «فی رجل احتلم أول اللیل أو أصاب من أهله ثمَّ نام متعمدا فی شهر رمضان حتّی أصبح قال علیه السلام: یتم صومه ذلک ثمَّ یقضیه إذا أفطر من شهر رمضان و یستغفر ربه» «4» و مثله غیره.

و بإزاء هذه الأخبار أخبار أخر «5» ظاهره فی الصحه، و لکنّها مهجوره عند الأصحاب موافقه للعامه یمکن حملها علی محامل تأتی فی کتاب الصوم.

______________________________

(1) راجع ج: 2 الصفحه: 253.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 و 3 من أبواب الجنابه.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5

ص: 30







و قضاؤه (10) بمعنی: أنّه لا یصح إذا أصبح جنبا متعمدا أو ناسیا للجنابه (11)، و أما سائر الصیام ما عدا رمضان و قضائه فلا یبطل بالإصباح جنبا و إن کان واجبا (12). نعم.

______________________________

(10) علی المشهور، لصحیح ابن سنان: «سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یقتضی شهر رمضان فیجنب من أول اللیل و لا یغتسل حتّی یجی ء آخر اللیل و هو یری أنّ الفجر قد طلع؟ قال علیه السلام: لا یصوم ذلک الیوم و یصوم غیره» «1»

(11) نسب إلی الأکثر، لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «عن رجل أجنب فی شهر رمضان فنسی أن یغتسل حتّی خرج رمضان؟ قال علیه السلام: علیه أن یقتضی الصلاه و الصوم» «2».

و مقتضی إلحاق القضاء بالأداء إلا ما خرج بالدلیل، البطلان فی قضاء شهر رمضان أیضا مع النسیان، مع أنه مقتضی إطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان الشامل للعمد و العذر نسیانا کان أو غیره. و یأتی التفصیل فی کتاب الصوم ان شاء اللّه تعالی.

(12) للأصل بعد عدم الدلیل و فی خبر الخثعمی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أخبرنی عن التطوع و عن هذه الثلاثه أیام إذا أجنبت من أول اللیل فأعلم أنه قد أجنبت فأنام متعمدا حتی ینفجر الفجر أصوم أو لا أصوم؟ قال علیه السلام: صم» «3».

و قریب منه موثق ابن بکیر «4» و یستفاد منهما حکم صوره العذر فی البقاء علی الجنابه لنسیان أو غیره بالأولی.

ثمَّ انه لا وجه للتمسک بقاعده إلحاق المندوب بالواجب مع هذین الخبرین المعمول بهما عند الأصحاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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الأحوط فی الواجب منه ترک تعمد الإصباح جنبا (13). نعم، الجنابه العمدیه فی أثناء النهار تبطل جمیع الصیام حتی المندوب منه (14). و أما الاحتلام، فلا یضرّ بشی ء منه حتّی صوم رمضان (15).

______________________________

(13) نسب إلی المشهور إلحاق الصوم الواجب بشهر رمضان، اقتصارا فی مثل خبر الخثعمی علی مورده و هو الصوم المندوب فقط، فیبقی قاعده إلحاق کلّ صوم بصوم شهر رمضان بلا معارض، و لکن الکلام فی مدرک کلیه قاعده الإلحاق بحیث یعتمد علیها عند الشک مطلقا و یحتمل إلحاق ما لم یرد فیه نص بالخصوص من أقسام الصیام بالصوم المندوب، و یعضده أصاله الصحه و البراءه عن القضاء و الإعاده.

(14) بضروره المذهب، بل الدین.

(15) نصا «1» و إجماعا بقسمیه و یأتی تفصیل الکلام فی الثامن من المفطرات (کتاب الصوم).

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 35 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.
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فصل فیما یحرم علی الجنب

اشاره

(فصل فیما یحرم علی الجنب) و هی أیضا أمور:



الأول: مس خط المصحف

(الأول): مس خط المصحف علی التفصیل الذی مرّ فی الوضوء (1). و کذا مس اسم اللّه تعالی (2) و سائر أسمائه و صفاته المختصه (3)، و کذا مس أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام علی (فصل فیما یحرم علی الجنب)

______________________________

(1) بضروره الفقه فی هذه الأعصار و ما قاربها، و لأنّ ما یدل علی حرمه مسه علی المحدث الأصغر یدل علی الحرمه فی الأکبر بالفحوی. و أما خبر محمد بن مسلم «1» الظاهر فی جواز مس الجنب الدرهم المکتوب علیه القرآن، فمحمول علی مس غیر موضوع الکتابه مع أنه موهون بالهجران.

(2) لقول الصادق علیه السلام فی الموثق: «لا یمس الجنب درهما و لا دینارا علیه اسم اللّه تعالی» «2» مضافا إلی ظهور الإجماع علیها و ما یظهر منه الخلاف- کخبر أبی الربیع «3» و موثق إسحاق «4»- وارد مورد التقیه و مهجور عند الإمامیه و محمول علی بعض المحامل.

(3) لأنّ مقتضی مناسبه الحکم و الموضوع أنّ ما اختص بالذات الأقدس اسما کان أو صفه حکمه حکم لفظ الجلاله.

و أما الصفات المشترکه، فمقتضی الأصل الجواز و ان قصد الکاتب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الجنابه.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الجنابه.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الجنابه.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الجنابه.
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الأحوط (4).


الثانی: دخول المسجد الحرام و مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله

(الثانی): دخول المسجد الحرام و مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و إن کان بنحو المرور (5).


الثالث: المکث فی سائر المساجد

(الثالث): المکث فی سائر المساجد (6)، بل مطلق الدخول فیها علی غیر وجه المرور. و أما المرور فیها بأن یدخل من باب و یخرج من آخر فلا بأس به (7). و کذا الدخول بقصد أخذ شی ء منها فإنّه لا بأس

______________________________

الاختصاص، لأنّ قصده لا یوجب اختصاص اللفظ بحیث یکون من الأسماء أو الصفات المختصه به تعالی فی المحاوره.

(4) و هو المشهور و نسب إلی کبراء الأصحاب تاره: و إلی الأصحاب أخری: و یکفی ذلک فی لزوم الاحتیاط و تقدم حکم الأسماء المشترکه فی صفات اللّه تعالی.

(5) نصا و إجماعا، ففی صحیح جمیل عن الصادق علیه السلام: «عن الجنب یجلس فی المساجد قال علیه السلام: لا و لکن یمر فیها کلّها الا مسجد الحرام و مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله» «1».

و الظاهر أنّ المراد بالمرور مطلق الکون بقرینه خبر محمد بن مسلم- فی حدیث الجنب و الحائض-: «و لا یقربان المسجدین الحرمین» «2».

(6) بالأدله الثلاثه- کما یأتی- و قد یعبر عنه باللبث و المراد واحد.

(7) لقوله جل و جلاله وَ لا جُنُباً إِلّا عابِرِی سَبِیلٍ «3». و إطلاقه یشمل جمیع أنحاء الکون فیه الا بنحو العبور و الا ما خرج بدلیل معتبر، فیکون مقیدا لإطلاق الآیه.

و أما الأخبار فعلی أقسام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 17.

(3) سوره النساء آیه: 43.
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.....

______________________________

الأول: المطلقات التی یستفاد منها عدم جواز الدخول کقول الصادق علیه السلام عن آبائه عن النبی صلی اللّه علیه و آله «إنّ اللّه کره لی ست خصال- إلی أن قال- إتیان المساجد جنبا» «1».

و شمول مثله لمطلق الدخول مما لا ینکر.

الثانی: ما یدل علی عدم جواز القعود و جواز الدخول مجتازا کقول أبی جعفر علیه السلام: فی الصحیح- فی حدیث الجنب و الحائض-:

«یدخلون المسجد مجتازین و لا یقعدان فیه و لا یقربان المسجدین الحرمین» «2».

و لا بد من تقیید جمیع الأدله به، لصحه سنده، و صراحه دلالته، و عمل الأصحاب به.

الثالث: صحیح ابن مسلم: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الجنب ینام فی المسجد؟ فقال علیه السلام: یتوضأ و لا بأس أن ینام» «3» و لا بد من طرحه، أو حمله علی الاضطرار، لمخالفته الآیه الکریمه المتقدمه و الأخبار المستفیضه مع إعراض الأصحاب عنه و موافقته للعامه.

ثمَّ إنّ مفاد الآیه الکریمه و الأخبار المنزله علیها هو جواز العبور- بأن یدخل من باب و یخرج- من آخر- بحیث یصدق علیه العبور و الاجتیاز عرفا. و أما مع عدم صدقهما- کما إذا دخل من باب و خرج منه أیضا، أو دخل من باب و دار أطراف المسجد و خرج من باب آخر- فلا یستفاد جوازهما من الآیه، للشک فی شمولهما، فیکون من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، فالمرجع أصاله البراءه، لکون المقام من الشبهه التحریمیه. الا أن یقال: إنّ المحرم هو مطلق الکون خرج منه العبور و بقی الباقی. و لکنّه مشکل.

فروع- (الأول): لا فرق فی جواز المرور بین کون العبور من المسجد عادیا و متعارفا أو لا، للإطلاق الشامل لهما.

(الثانی): لا یعتبر فی جواز المرور فی المسجد انحصار الطریق بالعبور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 17

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 18
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به (8). و المشاهد کالمساجد فی حرمه المکث فیها (9).

______________________________

فیه، فیجوز و لو مع عدم الانحصار- کما لا یجب السرعه فی المرور بل یجوز بنحو المتعارف- للإطلاق و الأصل.

(الثالث): لو کان فی المسجد معبران أحدهما أقصر من الآخر یجوز له العبور من الأبعد، لظهور الإطلاق.

(الرابع): لو غفل عن جنابته و مکث بعد الدخول قلیلا أو کثیرا لا شی ء علیه.

(8) علی المشهور، بل المجمع علیه، الصحیح ابن سنان: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الجنب و الحائض یتناولان من المسجد المتاع یکون فیه قال علیه السلام: نعم و لکن لا یضعان فی المسجد شیئا» «1».

و یمکن أن یکون المقام من موارد الحرج العرفی خصوصا بقرینه صحیح زراره عن الباقر علیه السلام: «لأنهما لا یقدران علی أخذ ما فیه الا منه و یقدران علی ضع ما بیدهما فی غیره» «2».

ثمَّ إنّ إطلاق صحیح ابن سنان و غیره و إن کان یشمل المسجدین أیضا، و لکن یمکن دعوی انصرافه عنهما بقرینه قوله علیه السلام: «و لا یقربان المسجدین الحرمین» «3».

نعم، لو کان الحکم من موارد الحرج لعمهما أیضا.

(9) کما عن جمع منهم المفید و الشهیدان و غیرهم رحمهم اللّه، لارتکاز الإمامیه حیث ینزلونها منزله المساجد. و هذا المرتکز کان فیهم خلفا عن سلف، و یشهد لذلک الأخبار التی جمعها صاحب الوسائل فی باب خاص من أبواب الجنابه «4» فی قضیه دخول أبی بصیر جنبا علی أبی عبد اللّه علیه السلام و دخول الأعرابی جنبا علی الحسین علیه السلام و إنکارهما لذلک «5» فإذا کانت بیوتهم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الجنابه حدیث: 17

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الجنابه حدیث: 2

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الجنابه حدیث: 17

(4) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الجنابه.

(5) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الجنابه.
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الرابع: الدخول فی المساجد بقصد وضع شی ء فیها

(الرابع): الدخول فی المساجد بقصد وضع شی ء فیها، بل مطلق الوضع فیها و إن کان من الخارج أو فی حال العبور (10).

______________________________

زمان حیاتهم هکذا، فمشاهدهم التی تکون معبدا و ملجأ تکون بالأولی و أرسل صاحب الجواهر- فی کتاب الدیات- قولهم علیهم السلام: «إنّ بیوتنا فی الأرض مساجد».

و هذه الأدله: و إن أمکنت المناقشه فیها، لکنّها کافیه للاحتیاط الوجوبی.

فروع- (الأول): لا بأس بمکث الجنب و الحائض فی الرواق و الصحن الشریفین و ان کان الأولی ترکه أیضا.

(الثانی): ترتفع الحرمه عن المرور فی المسجدین و المکث فی غیرهما لکلّ عذر- کالغفله و النسیان و الاضطرار- و نحوها.

(الثالث): المرور فیهما و المکث فی غیرهما عمدا من المعاصی الصغیره فیجب فیها التوبه و الاستغفار.

(10) جمودا علی ظاهر الصحیحین، و لکنّه جمود محض و خلاف مرتکزات المتشرعه، و لذا عدل عنه الماتن فی أحکام الحائض و خصص ذلک بما إذا استلزم الدخول. و یظهر من مرسل القمی عن الصادق علیه السلام «1» حرمه الأخذ و جواز الوضع و لا بد من حمله أو طرحه، لقصوره عن معارضه الصحیحین فروع- (الأول): مقتضی إطلاق الصحیحین جواز الدخول لأخذ الشی ء حتّی لو تمکن من استنابه المتطهر. إلا أن یقال بانصرافهما عن هذه الصوره.

(الثانی): الظاهر من جواز الدخول إنّما هو فیما إذا کان أصل الأخذ جائزا، فلو کان حراما، لکون المأخوذ مال الغیر، فلا یجوز، لانصراف الأدله إلی غیره.

(الثالث): فلو توقف الأخذ علی تکرار الدخول و الخروج، فظاهر الإطلاق جوازه و مقتضی الاحتیاط خلافه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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الخامس: قراءه سور العزائم


اشاره

(الخامس): قراءه سور العزائم (11) و هی: سوره اقرأ،

______________________________

(الرابع): مقتضی الإطلاق جواز استئجار الجنب لأخذ شی ء من المسجد و کذا للمرور فیه إلا أن یقال: بالانصراف عنه.

(11) نصا و إجماعا فی الجمله و عن المحقق فی المعتبر: «یجوز للجنب و الحائض أن یقرءا ما شاءا من القرآن إلا سور العزائم الأربع و هی اقرأ باسم ربک، و النجم، و الم تنزیل السجده، و حم السجده روی ذلک البزنطی فی جامعه عن المثنی عن الحسن الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السلام» «1» و هو مذهب فقهائنا أجمع.

ثمَّ إنّ المحتملات فی قوله علیه السلام: «سور العزائم الأربع» أربعه:

الأول: تمام السوره من حیث اشتمالها علی آیه السجده.

الثانی: خصوص آیه السجده فی کل منها.

الثالث: السوره من باب الوصف بحال المتعلق و ذکر الکل و إراده البعض.

الرابع: ذات السوره بعنوان السریان فی کل آیه آیه، فیشمل بعض آیاتها و لو لم تکن آیه المسجده. و المنساق عرفا هو الأول أو الثالث دون البقیه. و الشک فی إراده الأخیر یکفی فی عدم الشمول، لأنه تمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه. و فی موثق زراره «2» عن أبی جعفر علیه السلام «قلت: الحائض و الجنب هل یقرءان من القرآن شیئا؟ قال علیه السلام: نعم ما شاءا إلا السجده».

و عنه علیه السلام أیضا: «و الجنب و الحائض یفتحان المصحف من وراء الثوب و یقرءان من القرآن ما شاءا إلا السجده».

و المنساق منها آیه السجده بالخصوص و هو المطابق للأصل فلا وجه لتحریم تمام السوره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 4.
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و النجم، و الم تنزیل، و حم السجده (12)، و إن کان بعض واحده منها، بل البسمله أو بعضها بقصد إحداها علی الأحوط (13)، لکن الأقوی اختصاص الحرمه بقراءه آیات السجده منها.

______________________________

و أما ما وقع من لفظ السور الأربع فی معاقد الإجماعات، فلا وجه، لاستفاده حرمه قراءه غیر آیه السجده منها لوجوه:

الأول: أنّ ذکر الکلّ و إراده البعض شائع، فلتکن هذه الإجماعات من هذا القبیل.

الثانی: أنّه قد استقرت السیره علی الأخذ بالقدر المتیقن عند الشک فی تعمیم معقد الإجماع.

الثالث: علی فرض ثبوت التعمیم فی معاقدها فهی من الإجماعات الاجتهادیه لا التعبدیه، فلا اعتبار بها و کذا دعوی: الروض الإجماع علی حرمه البعض مطلقا حتّی البسمله، فإنّه أیضا اجتهادی.

الرابع: إنّ عبارات جمع من القدماء لیست بظاهره فی حرمه قراءه غیر السجده، بل المنساق منها خصوص آیه السجده فراجع و تأمل.

و کیف یعتمد علی مثل هذه الإجماعات فی الجزم بالحکم.

و بالجمله: قراءه خصوص آیه السجده حرام سواء کانت فی ضمن قراءه تمام السوره أو وحدها. و أما قراءه بعضها من غیر آیه السجده، فلم یقم دلیل معتبر علی الحرمه و طریق الاحتیاط معلوم، و المسأله بحسب الدلیل اللفظی و الإجماع و الأصل العملی من موارد الأقل و الأکثر، فیحرم الأول قطعا إلا مع قیام دلیل معتبر علی الثانی.

(12) نصا و إجماعا تقدم فی خبر المعتبر، و یأتی فی کتاب الصلاه [مسأله 3] من فصل القراءه.

(13) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.
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مسأله 1: من نام فی أحد المسجدین و احتلم أو أجنب فیهما

(مسأله 1): من نام فی أحد المسجدین و احتلم أو أجنب فیهما أو فی الخارج و دخل فیهما عمدا أو سهوا أو جهلا وجب علیه التیمم للخروج (14) الا أن یکون زمان الخروج أقصر من المکث للتیمم، فیخرج من غیر تیمم أو کان زمان الغسل فیهما مساویا أو أقل من زمان التیمم، فیغتسل حینئذ و کذا حال الحائض و النفساء (15).

______________________________

(14) نصا و إجماعا قال أبو جعفر علیه السلام فی الصحیح: «إذا کان الرجل نائما فی المسجد الحرام أو مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله فاحتلم، فأصابته جنابه، فلیتیمم و لا یمر فی المسجد الا متیمما- الحدیث-» «1».

و المستفاد منه و من غیره بمناسبه الحکم و الموضوع تعین اختیار ما یکون أقل زمانا من الکون جنبا فی المسجد مهما أمکن ذلک لا أن یکون لخصوص التیمم موضوعیه خاصه و حینئذ فإن کان زمان الخروج أقصر من زمان الغسل و التیمم، فالظاهر تعینه و لو کان زمان الغسل أقصر من زمان التیمم و الخروج یتعین الغسل لعدم التکلیف بالبدل مع التمکن من المبدل، و کذا لو کان زمان الغسل و التیمم متساویا مع کونه أقصر من زمان الخروج، و أما لو تساوت أزمنه الثلاثه، فالظاهر التخییر لعدم ترجیح فی البین، و لو کان زمان التیمم أقصر من زمان الخروج و لم یتمکن من الغسل یتعین التیمم. ثمَّ إن مورد الصحیح الاحتلام و الظاهر عدم الفرق بینه و بین سائر أقسام الجنابه و یأتی فی [مسأله 36] من فصل التیمم ما یتعلق بالمقام.

(15) أما الأولی فإن کانت بعد انقطاع حدث الحیض، فلظهور الإجماع علیه. و ان کانت قبله، فلا وجه له الا مرسل الکافی فی ذیل ما مر من الصحیح «2» «و کذلک الحائض إذا أصابها الحیض تفعل ذلک».

و لکن إرساله یمنع عن الاعتماد علیه مع بقاء الحدث و عدم رفعه بالتیمم إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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مسأله 2: لا فرق فی حرمه دخول الجنب فی المساجد بین المعمور منها و الخراب

(مسأله 2): لا فرق فی حرمه دخول الجنب فی المساجد بین المعمور منها و الخراب و إن لم یصل فیه أحد و لم یبق آثار مسجدیته (16). نعم، فی مساجد الأراضی المفتوحه عنوه إذا ذهبت آثار المسجدیه بالمره یمکن القول بخروجها عنها، لأنّها تابعه لآثارها و بنائها (17).


مسأله 3: إذا عیّن الشخص فی بیته مکانا للصلاه و جعله مصلّی له لا یجری علیه حکم المسجد

(مسأله 3): إذا عیّن الشخص فی بیته مکانا للصلاه و جعله مصلّی له لا یجری علیه حکم المسجد (18).


مسأله 4: کلّ ما شک فی کونه جزءا من المسجد من صحته و الحجرات التی فیه

(مسأله 4): کلّ ما شک فی کونه جزءا من المسجد من صحته و الحجرات التی فیه و منارته و حیطانه و نحو ذلک لا یجری علیه الحکم (19) و إن کان الأحوط الإجراء (20) إلا إذا علم خروجه منه.

______________________________

أن یقال: بحصول التخفیف فی الجمله، أو أنّه نحو احترام للمسجد یجب مطلقا.

و أما الثانیه، فلظهور التسالم علی انّها بمنزله الحائض و یأتی فی أحکام النفساء بعض الکلام.

ثمَّ إنّه یجری تمام ما ذکر: بالنسبه إلی المکث فی سائر المساجد لو اضطر أیضا، لأنّ النص علی ما ذکرناه ورد موافقا للقاعده، فلا اختصاص به بالمرور فی المسجدین.

(16) کل ذلک، للإطلاق و الاستصحاب.

(17) إن کانت التبعیه ما دام الأثر و البناء، فهو حق و أما إن کان الأثر أو البناء موجبا لحصول التحریر المطلق فلا تدور المسجدیه حینئذ مدارهما، بل تبقی و لو مع زوالهما، و الظاهر هو الأخیر و مع الشک، فالمرجع الاستصحاب.

(18) للأصل بید أنّ التعین للصلاه أعم من المسجد شرعا و عرفا.

(19) لأصاله عدم عروض عنوان المسجدیه و أصاله الإباحه.

(20) جمودا علی ظاهر الحال، و لکن الکلام فی حجیه مثل هذا الظاهر فی مقابل الأصل.
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مسأله 5: الجنب إذا قرأ دعاء کمیل الأولی

(مسأله 5): الجنب إذا قرأ دعاء (کمیل) الأولی و الأحوط أن لا یقرأ منها أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ لانّه جزء من سوره حم السجده (21). و کذا الحائض. و الأقوی جوازه، لما مر من أنّ المحرّم قراءه آیات السجده لا بقیه السوره.


مسأله 6: الأحوط عدم إدخال الجنب فی المسجد

(مسأله 6): الأحوط عدم إدخال الجنب فی المسجد و ان کان صبیا، أو مجنونا، أو جاهلا بجنابه نفسه (22).


مسأله 7: لا یجوز أن یستأجر الجنب لکنس المسجد فی حال جنابته

(مسأله 7): لا یجوز أن یستأجر الجنب لکنس المسجد فی حال جنابته (23)، بل الإجاره فاسده (24). و لا یستحق الأجره (25).

______________________________

(21) الآیه جزء من سوره الم السجده و لعلّ السهو من الناسخ ثمَّ إنّ تسمیه الدعاء بدعاء الخضر لا ینافی اشتماله علی الآیه الکریمه لجواز أن یکون قد ألهم الخضر هذا الدعاء بعد نزول القرآن علی نبینا صلی اللّه علیه و آله أو أدرجها علیّ علیه السلام فی دعاء الخضر. مع أنّه تصح القراءه بقصد عدم القرآنیه.

(22) لاحتمال أن یکون مثل هذا الأحکام أعم من المباشره و التسبیب و لکن یمکن دعوی: ظهور الأدله فی المباشره کما لا یخفی.

(23) لأنّه مع علم الأجیر بجنابه نفسه، یکون من الأمر بالمنکر و التسبیب له. و مع عدم علمه، فهو من المسأله السابقه.

(24) لعدم القدره الشرعیه علی متعلّقها، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی البطلان مع العلم و الالتفات.

(25) لأنّ اللّه تعالی: «إذا حرّم شیئا حرّم ثمنه» [1] و هو واضح إن کان 

______________________________

[1] لم یرد هذا النص فی کتب الأحادیث. نعم، فی مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به: «إن اللّه إذا حرّم علی قوم أکل شی ء حرّم علیهم ثمنه» و هو یوافق ما فی سنن البیهقی ج: 6 ص 13 و سنن أبی داود: ج: 3 ص: 380 و تقدم فی ج 1 صفحه:

299 بعض مصادر اخری فراجع.
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نعم، لو استأجره مطلقا و لکنه کنس فی حال جنابته و کان جاهلا بأنه جنب أو ناسیا استحق الأجره (26) بخلاف ما إذا کنس عالما، فإنّه لا یستحق (27)، لکونه حراما و لا یجوز أخذ الأجره علی العمل المحرّم.

و کذا الکلام فی الحائض و النفساء (28). و لو کان الأجیر جاهلا أو کلاهما جاهلین فی الصوره الأولی (29) أیضا یستحق الأجره، لأنّ متعلّق

______________________________

ذات العمل من حیث هو حراما. و أما مع عدم حرمه الکنس من حیث هو و کون الحرمه لأجل جهه خارجیه من الکون فی المسجد، فلا یستحق المسمّی، لبطلان الإجاره و لو من جهه لازمه و یستحق أجره المثل، لاحترام العمل، و لقاعده: «إنّ ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

(26) لعمومات أدله الإجاره، و عدم صلاحیه النهی للمانعیه، لأجل العذر المقبول شرعا.

(27) الظاهر الاستحقاق فی هذه الصوره أیضا، لأنّ الإجاره مطلقه و الأجیر قادر علی العمل شرعا و دعوی: أن القدره علی الطبیعه لا تکفی فی القدره علی الفرد. خلاف المتفاهمات العرفیه فی المعاملات، فالمقتضی للصحه موجود و لا مانع فی البین الا قوله: «لکونه حراما» و سیصرح رحمه اللّه بالخلاف فی قوله بعد ذلک: «لأنّ متعلّق الإجاره و هو الکنس لا یکون حراما و انّما الحرام الدخول و المکث، فلا یکون من باب أخذ الأجره علی المحرّم».

(28) لظهور الاتفاق علی أنّ ما یحرم علی الجنب یحرم علیهما الا ما خرج بالدلیل.

(29) و هی المقیده بالکنس فی حال الجنابه.

و خلاصه الکلام: أن الأجیر و المستأجر إن کانا جاهلین بالجنابه و کانت الإجاره مطلقه تصح الإجاره و تستحق الأجره، لوجود المقتضی و فقد المانع.

و کذا إن کانا عالمین بها مع کون الإجاره مطلقه، لأنّ متعلّق الإجاره و هو الکنس لیس بحرام و المحرّم هو المکث لیس بمتعلّق الإجاره.

الا أن یقال: إنّ العرف لا یفرق بینهما و الأدله منزله علی المتعارف لا 
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الإجاره و هو الکنس لا یکون حراما و انّما الحرام الدخول و المکث، فلا یکون من باب أخذ الأجره علی المحرّم. نعم، لو استأجره علی الدخول أو المکث کانت الإجاره فاسده (30) و لا یستحق الأجره و لو کانا جاهلین، لأنّهما محرّمان و لا یستحق الأجره علی الحرام، و من ذلک ظهر أنّه لو استأجر الجنب أو الحائض أو النفساء للطوائف المستحب کانت الإجاره فاسده و لو مع الجهل و کذا لو استأجره لقراءه العزائم، فإنّ المتعلق فیهما هو نفس الفعل المحرّم، بخلاف الإجاره للکنس فإنّه لیس حراما و إنّما المحرّم شی ء آخر و هو الدخول و المکث فلیس نفس المتعلّق حراما.


مسأله 8: إذا کان جنبا و کان الماء فی المسجد علیه أن یتیمم و یدخل المسجد

(مسأله 8): إذا کان جنبا و کان الماء فی المسجد علیه أن یتیمم و یدخل المسجد لأخذ الماء أو الاغتسال فیه (31) و لا یبطل تیممه لوجدان

______________________________

الدقه. و إن کانت الإجاره مقیده بحال الجنابه مع علمهما بها، فلا ریب فی البطلان، لکون ذلک من المنکرات الشرعیه و ان کانت مقیده بها مع جهلهما بها، فلا ریب فی تحقق التجری. و لکنّه لا یوجب بطلان المعامله، و مقتضی العمومات و الإطلاقات الصحه حینئذ، لوجود المقتضی و فقد المانع. و کذا إن کانت مقیده بها مع علم المستأجر و جهل الأجیر و هناک صور أخری لا وجه للتعرض لها، لعدم الابتلاء بها، بل بجمله مما ذکرنا أیضا و تأتی الإشاره إلی أصل المسأله فی کتاب الإجاره عند قوله رحمه اللّه: (السابع أن یتمکن المستأجر من الانتفاع بالعین).

(30) هذا الإطلاق مخدوش، لجریان جمیع الأقسام التی تقدمت فیهما أیضا، فلا بد من التفصیل بین العلم و الجهل المعذور فیه و مجرد الحرمه الواقعیه مع العذر الظاهری- جهلا کان أو غیره- لا یوجب سلب احترام العمل.

(31) یأتی تفصیل هذه المسأله بعینها فی فصل التیمم [مسأله 35].
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هذا الماء إلا بعد الخروج أو بعد الاغتسال (32) و لکن لا یباح بهذا التیمم إلا دخول المسجد، و اللبث فیه بمقدار الحاجه (33)، فلا یجوز له مس کتابه القرآن و لا قراءه العزائم، إلا إذا کانا واجبین فورا (34).


مسأله 9: إذا علم إجمالا جنابه أحد الشخصین

(مسأله 9): إذا علم إجمالا جنابه أحد الشخصین لا یجوز له

______________________________

(32) أشکل علی صحه هذا التیمم باستلزامه المحال، فلا وجه للصحه لأنّ صحه التیمم تتوقف علی عدم التمکن من استعمال الماء و مع هذا التیمم یتمکن منه و ما یلزم من وجوده عدمه و من صحته بطلانه محال و باطل.

و الجواب: إنّه لا یبطل التیمم بمجرد تحققه، بل بدخول المسجد و الشروع فی الاغتسال، فلا یلزم من وجوده عدمه، کما أنّ التمکن من استعمال الماء لا یحصل بمجرد التیمم، بل بدخول المسجد فلا محذور فی البین مع تعدد الجهه و لو اعتبارا.

و أما الإشکال: بأنّ هذا التیمم بدل عن الغسل مع أنّه مقدمه للاغتسال، فیلزم فی الواقع مقدمیه الغسل أو مقدمیه الشی ء لنفسه. فمدفوع بأن وجوب مثل هذا التیمم لیس لأجل المقدمیه، بل هو إلزام نفسی عقلیّ، لأجل الاهتمام و التحفظ علی مطلوب المولی. و علی فرض کونه لأجل المقدمیه، فیدفع المحذور باختلاف الجهه.

(33) لأنّ المستفاد من الأدله أنّ هذه الطهاره جهتیه لا من کلّ جهه و لا إشکال فی تصویر ذلک ثبوتا و استفادته من دلیل صحه هذا التیمم إثباتا. و التمسک بإطلاق أدله طهوریه التیمم بالنسبه إلی سائر الغایات فی المقام. مشکل، لکونه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، فیرجع فی سائر الغایات إلی أصاله بقاء الحدث و یأتی فی المسوّغ السابع من مسوّغات التیمم فی [مسأله 31] بعض الکلام.

(34) لعدم التمکن من الطهاره المائیه بالنسبه إلیهما حینئذ، فیثبت موضوع التیمم لا محاله.
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استئجارهما و لا استئجار أحدهما (35) لقراءه العزائم أو دخول المساجد أو نحو ذلک مما یحرم علی الجنب.


مسأله 10: مع الشک فی الجنابه لا یحرم شی ء من المحرّمات المذکوره

(مسأله 10): مع الشک فی الجنابه لا یحرم شی ء من المحرّمات المذکوره (36) إلا إذا کانت حالته السابقه هی الجنابه (37).

______________________________

(35) إن علم المستأجر بجنابتهما و علما بها أیضا، فهو من صغریات ما تقدم فی [مسأله 7]، فلا یجوز إجارتهما معا. و أما إجاره أحدهما، فتتوقف علی کون الآخر موردا لابتلاء المستأجر و عدمه، فلا یصح علی الأول بخلاف الأخیر.

و أما مع العذر جهلا کان أو غیره، فالظاهر الجواز بالنسبه إلیهما، فکیف بأحدهما، لوجود المقتضی و فقد المانع- کما تقدم-، و لیس ذلک من التجری و لا من الإعانه علی الحرام بعد کون المناط علی تکلیف العامل و المفروض أنّه معذور للجهل أو لغیره.

(36) لأصاله البراءه إن کانت الحاله السابقه غیر معلومه، و استصحاب عدم الجنابه لو کانت معلومه.

(37) لاستصحاب الجنابه.

فروع- (الأول): قضاء المسجد و داخل أرضه بحکم المسجد ما دام یعتبر العرف فیهما المسجدیه و إن خرج عن الاعتبار، فلا یلحقه الحکم. و فرق بین صدق دخول الجنب فی المسجد، و تنجیسه حیث إنّ الأول یصدق مع دخوله فی الفضاء أیضا و لو لم یدخل أرضه بخلاف الثانی علی ما تقدم «1».

(الثانی): المساجد التی جعلت جزءا من الشوارع و زال عنها عنوان المسجدیه یحرم مکث الجنب فیها علی الأحوط، و وجه التردید احتمال أن یکون الحکم دائرا مدار العنوان.

(الثالث): الزوائد الحاصله فی المسجد الحرام و مسجد النبی یلحقها حکمهما.

(الرابع): لو اعتقد أنّه جنب و دخل فی المسجد و صلی ثمَّ بان أنّه متطهر تصح صلاته إن حصل منه قصد القربه و لا شی ء علیه.

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 465- 474.
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فصل فیما یکره علی الجنب

اشاره

(فصل فیما یکره علی الجنب) و هی أمور:



الأول: الأکل و الشرب

(الأول): الأکل و الشرب و ترتفع کراهتهما بالوضوء أو غسل الیدین و المضمضه و الاستنشاق أو غسل الیدین فقط (1).

(فصل فیما یکره علی الجنب)

______________________________

(1) لقول الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: «لا یذوق الجنب شیئا حتی یغسل یدیه و یتمضمض، فإنّه یخاف منه الوضح (أی البرص)» «1».

و عنه علیه السلام أیضا: «نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله عن الأکل علی الجنابه و قال: إنّه یورث الفقر» «2» و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح عبد الرحمن: «أ یأکل الجنب قبل أن یتوضأ؟ قال علیه السلام: إنا لنکسل، و لکن لیغسل یده و الوضوء أفضل» «3».

و ظهور الجمیع فی الکراهه مما لا ینکر، مضافا إلی دعوی الإجماع علیها، فیحمل قوله علیه السلام فی صحیح الحلبی: «إذا کان الرجل جنبا لم یأکل و لم یشرب حتّی یتوضأ» «4».

علی الکراهه جمعا بینه و بین موثق ابن بکیر قال: «سألت الصادق علیه السلام عن الجنب یأکل و یشرب و یقرأ القرآن؟ قال: نعم» «5»

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 2.
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الثانی: قراءه ما زاد علی سبع آیات من القرآن ما عدا العزائم

(الثانی): قراءه ما زاد علی سبع آیات من القرآن ما عدا العزائم، و قراءه ما زاد علی السبعین أشد کراهه (2).

______________________________

و أجمل وجوه الجمع بین الأخبار الکراهه بدون الوضوء، و غسل الید، و المضمضه و الاستنشاق، و أنّها تزول بالمره بالوضوء و تخف بغیره، حسب مراتب الخفه فأعلاها المضمضه و الاستنشاق و غسل الیدین. و أدناها غسل الیدین فقط.

و الباقی من المتوسط.

ثمَّ إنّ المضمضه ذکرت فی خبر السکونی، و یمکن أن تکون من باب ذکر أحد المتلازمین و إراده الآخر، لأنّ الاستنشاق ملازم للمضمضه غالبا. مع أنّهما ذکرا معا فی الفقه الرضوی «1».

(2) المشهور هو الکراهه، بل ادعی علیها الإجماع و الأخبار الوارده أقسام ثلاثه:

الأول: ما یدل علی جواز القراءه مطلقا کصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «قلت له: الحائض و الجنب هل یقرءان من القرآن شیئا؟ قال:

نعم ما شاءا إلا السجده و یذکران اللّه علی کلّ حال» «2».

الثانی: ما یدل علی عدم الجواز مطلقا کخبر السکونی عن آبائه عن علیّ علیه السلام: «سبعه لا یقرأون القرآن: الراکع، و الساجد، و فی الکنیف، و فی الحمام، و الجنب، و النفساء، و الحائض» «3».

و عن النبی صلی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام: «یا علی من کان جنبا فی الفراش مع امرأته فلا یقرأ القرآن فإنّی أخشی أن تنزل علیهما نار من السماء فتحرقهما» «4».

الثالث: ما یدل علی التحدید بحد خاص کموثق سماعه: «سألته عن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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الثالث: مس ما عدا خط المصحف من الجلد، و الأوراق و الحواشی

(الثالث): مس ما عدا خط المصحف من الجلد، و الأوراق و الحواشی، و ما بین السطور (3).

______________________________

الجنب هل یقرأ القرآن؟ قال: ما بینه و بین سبع آیات» «1» و رواه الشیخ رحمه اللّه عن زرعه عن سماعه قال: «ما بینه و بین سبعین آیه» «2».

و الأصل فی تعدد النقل تعدد الصدور لاضطراب النسخه إلا ما دل علیه الدلیل. و مقتضی الجمع بین الجمیع هو ما ذکر فی المتن مع أنّ ما یظهر منه المنع مطلقا قاصرا سندا، مضافا إلی الوهن بهجر الأصحاب و الإجماع علی عدم الحرمه، مع أنّ قرینه الکراهه فی النبوی ظاهره کما لا یخفی.

ثمَّ إنّ الکراهه من جهه و فی الجمله لا تنافی الرجحان الذاتی من جهه أخری، فتکون قراءه القرآن بالنسبه إلی الجنب و الحائض راجحه من حیث ذات قراءه القرآن و مرجوحه من حیث صفه القارئ، فلا منافاه فی البین. و تقدم ما یتعلق بقراءه العزائم، فلا وجه للإعاده.

فروع- (الأول): الظاهر اعتبار اختلاف الآیات و تعددها، فلا کراهه فی تکرار الآیه الواحده أکثر من السبع أو السبعین و لا فرق فی الآیه بین الطویله و القصیره و البسمله تعد آیه مستقله.

(الثانی): لو کرر سبع آیات- کالحمد مثلا- عشر مرات، فالظاهر انصراف ما دل علی اشتداد الکراهه فی السبعین عن مثله.

(الثالث): لا فرق فی ذلک بین أن یکون فی مجلس واحد أو مجالس متعدده ما دامت الجنابه باقیه، لظهور الإطلاق. کما لا فرق بین کون القراءه من ظهر القلب أو من المصحف أو من تفسیر و نحوه.

(3) علی المشهور شهره عظیمه، لما یأتی من خبر عبد الحمید جمعا بینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 10.
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.....

______________________________

و بین موثق أبی بصیر: «سألت الصادق علیه السلام عمن قرأ فی المصحف و هو علی غیر وضوء؟ قال: لا بأس و لا یمس الکتاب» «1».

و فی خبر حریز عنه علیه السلام أیضا: «لولده إسماعیل یا بنی اقرأ المصحف، فقال: إنی لست علی وضوء، فقال: لا تمس الکتاب و مس الورق و اقرأه» «2» و ما یقال: من أنّه مختص بعدم الوضوء، فلا یشمل الحدث الأکبر.

مدفوع: بأنّ إطلاقه شامل للحدث الأصغر و الأکبر. و عن المرتضی رحمه اللّه حرمه مس ما عدا الکتابه أیضا تمسکا بإطلاق قوله تعالی لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ «3».

و فیه: أنّ المراد به الکلمات النازله و هی عباره عن خصوص الخط.

و ثانیا: یحتمل أن یکون المراد درک الدقائق و اللطائف التی قصرت إدراکات غیر المعصومین عن درکها.

و استدل أیضا بصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «الجنب و الحائض یفتحان المصحف من وراء الثوب» «4».

و فیه: أنّ هجر الأصحاب عن ظاهره أسقطه. نعم، هو نحو تأدب و احترام للقرآن و لا بأس به، و استدل بخبر عبد الحمید: «المصحف لا تمسه علی غیر طهر و لا جنبا و لا تمس خطه و لا تعلقه إنّ اللّه تعالی یقول لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ» «5».

و فیه: إنّه- مضافا إلی قصور سنده- أنه لم یعمل به بالنسبه إلی التخطیط و التعلیق، و یحمل علی الکراهه بالنسبه إلی غیر الخط جمعا بینه و بین ما تقدم من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) سوره الواقعه: 79.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الجنابه حدیث: 7.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 50

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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الرابع: النوم إلا أن یتوضأ أو یتیمم

(الرابع): النوم إلا أن یتوضأ أو یتیمم إن لم یکن له الماء- بدلا عن الغسل (4).


الخامس: الخضاب رجلا کان أو امرأه

(الخامس): الخضاب رجلا کان أو امرأه (5) و کذا یکره

______________________________

(4) علی المشهور، بل المجمع علیه، و فی موثق سماعه: «سألته عن الجنب یجنب ثمَّ یرید النوم؟ قال: إن أحبّ أن یتوضأ، فلیفعل و الغسل أحبّ إلی، و أفضل من ذلک، فإن هو نام و لم یغتسل، فلیس علیه شی ء إن شاء اللّه» «1».

و فی صحیح الحلبی: «عن الرجل أ ینبغی له أن ینام و هو جنب؟ فقال علیه السلام: یکره ذلک حتی یتوضأ» «2».

فیحمل صحیح البصری: «عن الرجل یواقع أهله أ ینام علی ذلک؟ قال:

انّ اللّه یتوفّی الأنفس فی منامها و لا یدری ما یطرقه من البلیه إذا فرغ، فلیغتسل» «3» علی الندب بقرینه ما تقدم.

و أما بدلیه التیمم عن الوضوء فی المقام، فیشهد له- مضافا إلی العمومات- خبر أبی بصیر «4»: «لا ینام المسلم و هو جنب الا علی طهور، فإن لم یجد الماء فلیتیمم بالصعید».

(5) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا تختضب الحائض، و لا الجنب و لا تجنب و علیها خضاب، و لا یجنب هو و علیه خضاب، و لا یختضب و هو جنب» «5».

و مثله غیره المحمول علی الکراهه، لخبر أبی جمیله عن أبی الحسن علیه السلام: «لا بأس بأن یختضب الجنب و یجنب المختضب و یطلی بالنوره» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب الجنابه حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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للمختضب قبل أن یأخذ اللون إجناب نفسه (6).


السادس: التدهین

(السادس): التدهین (7).

______________________________

و قد علّل فی الأخبار بأنّه: «لم یؤمن علیه أن یصیبه الشیطان بسوء» «1».

فلا وجه للقول: بالحرمه، کما عن مهذب البارع. کما لا وجه للتعلیل بأنّه یمنع عن وصول الماء إلی البشره، کما عن المقنعه.

(6) لخبر أبی سعید عن أبی إبراهیم علیه السلام: «أ یختضب الرجل و هو جنب؟ قال علیه السلام: لا، قلت: فیجنب و هو مختضب؟ قال: لا، ثمَّ مکث قلیلا قال علیه السلام: یا أبا سعید ألا أدلک علی شی ء تفعله؟ قلت:

بلی، قال: إذا اختضبت بالحناء و أخذ الحناء مأخذه و بلغ فحینئذ فجامع» «2».

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کونه فی الرأس أو اللحیه، أو الید أو الرجل أو غیرها.

(الثانی): مقتضی التصریح فی بعض الأخبار «3» و الانصراف فی بعضها الآخر هو الاقتصار علی الحناء و لا یبعد التعمیم بالنسبه إلی غیره أیضا بحمله علی الغالب.

(الثالث): تسقط الکراهه بالاضطرار و نحوه.

(الرابع): لا فرق فی الإجناب بین کونه بالجماع أو غیره حلالا کان أم لا، کما لا فرق فی الخضاب بین المندوب و غیره.

(7) لخبر حریز: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الجنب یدهن ثمَّ یغتسل؟ قال علیه السلام: لا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الجنابه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(3) تقدم: فی خبر أبی سعید.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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السابع: الجماع

(السابع): الجماع إذا کانت جنابه بالاحتلام (8).


الثامن: حمل المصحف

(الثامن): حمل المصحف.


التاسع: تعلیق المصحف

(التاسع): تعلیق المصحف (9).

______________________________

المحمول علی الکراهه إجماعا إن لم یکن مانعا عن وصول الماء إلی البشره و الا فیبطل الغسل.

(8) لقول الصادق علیه السلام عن آبائه: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: و کره أن یغشی الرجل امرأته و قد احتلم حتّی یغتسل من احتلامه الذی رأی، فإن فعل و خرج الولد مجنونا، فلا یلومنّ إلا نفسه» «1».

(9) لما تقدم فی خبر إبراهیم بن عبد الحمید «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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فصل غسل الجنابه مستحب نفسی

اشاره

(فصل) غسل الجنابه مستحب نفسی (1) و واجب غیری (2) للغایات (فصل)

______________________________

(1) لأنه طهور و کلّ طهور مطلوب للشارع و أدنی مرتبه الطلب. الندب، و تدل علی الکلیه قوله تعالی إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ «1» و قول النبی صلی اللّه علیه و آله: «أکثر من الطهور یزد اللّه تعالی فی عمرک و إن استطعت أن تکون باللیل و النهار علی طهاره فافعل، فإنّک تکون إذا مت علی طهاره شهیدا» «2».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی غسل الجنابه: «الاغتسال من خالص شرائع الحنفیه» «3».

و یستفاد منه مطلوبیه نفس الغسل من حیث کونه سببا تولیدیا للطهاره، کما تقدم فی الوضوء «4».

(2) بضروره المذهب، بل الدین، و نصوص کثیره- تأتی فی محالّها- منها: قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «5».

______________________________

(1) سوره البقره: 222.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الجنابه حدیث: 14.

(4) تقدم فی ج: 2 صفحه: 281.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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الواجبه، و مستحب غیری للغایات المستحبه (3). و القول بوجوبه النفسی ضعیف (4) و لا یجب فیه قصد الوجوب

______________________________

(3) عد ذلک من قطعیات الفقه، بل من مرتکزات المتشرعه.

(4) نسب القول بالوجوب النفسی إلی العلامه و غیره و قد تعرض صاحب الجواهر رحمه اللّه لهذه المسأله فی أول کتاب الطهاره عند قول المحقق رحمه اللّه: «و الواجب من الغسل ما کان لأحد الأمور الثلاثه».

و استدل له (أولا) بإطلاقات الکتاب و السنه کقوله تعالی وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا «1». و قوله علیه السلام: «إذا التقی الختانان وجب الغسل» «2».

و فیه: أنّ الآیه الکریمه بملاحظه مجموعها ظاهره فی الوجوب الغیری.

و لا یستفاد من الأخبار الا السببیه أما الوجوب النفسی للغسل، فلا تدل علیه بشی ء من الدّلالات، بل مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض ظاهره فی الغیری کقولهم علیهم السلام: «إذا دخل الوقت وجب الطّهور- الحدیث-» «3».

(و ثانیا): أنه لو لم یجب فی نفسه لما وجب فی صوم شهر رمضان و ما الحق به قبل الفجر.

و فیه: انّه قد وجه وجوبه قبله بوجوه صحیحه، کما یأتی فی محله تغنی تلک الوجوه عن القول بالوجوب النفسی له. (و ثالثا): بقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «انّه سئل عن الدین الذی لا یقبل اللّه تعالی من العباد غیره و لا یعذرهم علی جهله، فقال علیه السلام: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و أنّ محمدا رسول اللّه، و الصلوات الخمس، و صیام شهر رمضان، و الغسل من الجنابه- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 38.
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و الندب (5)، بل لو قصد الخلاف لا یبطل إذا کان مع الجهل (6)، بل مع العلم إذا لم یکن بقصد التشریع (7) و تحقق منه قصد القربه، فلو کان قبل الوقت و اعتقد دخوله فقصد الوجوب لا یکون باطلا و کذا العکس (8) و مع الشک فی دخوله یکفی الإتیان

______________________________

و فیه: أنّه أعم من الوجوب النفسی و ذکره فی عداد الواجبات النفسیه لا یدل علی کونه منها. نعم، یدل علی کثره أهمیته کما لا یخفی. مع أنّ القائل بالوجوب النفسی لا یلتزم بلوازمه، مضافا إلی أنّ القول بالوجوب النفسی له دون سائر الأغسال الواجبه تحکم بارد- کما عن المحقق رحمه اللّه- و یکفی فی عدم الوجوب النفسی عدم التعرض لأحکامه فی هذه المسأله العامه البلوی من أحد فی زمان المعصوم علیه السلام و غیره، فلا عن له و لا أثر فی حدیث و لا خبر، فما عن السرائر: من أنّه أجمع المحققون علی نفی الوجوب النفسی و أن وجوبه لیس الا غیریا، صحیح و معتبر و أصاله البراءه عن الوجوب النفسی لا حاکم علیها.

(5) للأصل و الإطلاق بعد عدم دلیل معتبر علی الخلاف.

(6) لانّه علی فرض اعتبارهما یکون من الشرائط الذکریه لا الواقعیه إجماعا.

(7) بل یصح و إن کان بقصد التشریع، لأنّ مقتضی الإطلاقات کفایه إتیان المأمور به بأجزائه و شرائطه التی تمَّ علیها الدلیل. و لا دلیل علی اعتبار قصد الوجوب أو الندب، و مقتضی الأصل عدم الاعتبار. و التشریع الموجب للبطلان إنّما هو فیما إذا کان فی أصل الأمر لا فی کیفیته- من الوجوب أو الندب- خصوصا مع عدم الدلیل علی اعتبارها، فیکفی الإتیان بالأجزاء و الشرائط المعتبره و قصد القربه فی الامتثال. و تقدم فی الوضوء ما ینفع المقام.

(8) لما تقدم من أنّ المناط فی سقوط التکلیف إتیان المکلّف به مستجمعا لشرائطه و أجزائه التی دل علیها الدلیل و المفروض إتیانه کذلک. و لا دلیل علی اعتبار قصد الوجوب أو الندب و مقتضی الأصل عدم الاعتبار، کما أنّ مقتضاه عدم کون قصد أحدهما فی محل الآخر مانعا عن صحه العمل بعد فرض تحقق إتیانه بتمام أجزائه و شرائطه.
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به بقصد القربه للاستحباب النفسی، أو بقصد إحدی غایاته المندوبه، و أو بقصد ما فی الواقع من الأمر الوجوبی أو الندبی.

و الواجب فیه بعد النیه (9) غسل ظاهر تمام البدن (10) دون البواطن

______________________________

(9) لقاعده أنّ کلّ فعل اختیاری متقوّم بالقصد و النیه. و أما اعتبار قصد القربه فیه، فدلیله منحصر بالإجماع. و تقدم بعض الکلام فی الوضوء و المقام متحد معه موضوعا و دلیلا و فروعا.

(10) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «من ترک شعره من الجنابه متعمدا فهو فی النار» «1».

و عنه علیه السلام فی الصحیح: «ثمَّ تغسل جسدک من لدن قرنک إلی قدمیک» «2».

و عنه علیه السلام فی- حدیث-: «ثمَّ یفیض الماء علی جسده کلّه» «3».

و عنه علیه السلام أیضا «4»: «و کل شی ء أمسسته الماء فقد أنقیته» و یدل علیه أیضا إطلاقات الأدله، لظهورها فی غسل الظاهر فقط، کما أن ظهور قوله علیه السلام: «ثمَّ تغسل جسدک من لدن قرنک إلی قدمیک» فی الاستیعاب مما لا ینکر، فیبطل الغسل لو أخل بمکان شعره و لو نسیانا. و أما صحیح ابن أبی محمود: «قلت للرضا علیه السلام: الرجل یجنب، فیصیب جسده و رأسه الخلوق و الطیب و الشی ء اللکد و الظرب [1] و ما أشبهه: فیغتسل فإذا فرغ وجد شیئا قد بقی فی جسده من أثر الخلوق و الطیب و غیره قال علیه السلام: لا بأس به» «5».

فلا یدل علی کون ما بقی مانعا عن وصول الماء، و یمکن أن یکون ما بقی 

______________________________

[1] اللکد: الوسخ. ظرب: کفرح- لصدق به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

ص: 57





منه (11)، فلا یجب غسل باطن العین، و الأنف، و الاذن، و الفم، و نحوها، و لا یجب غسل الشعر- مثل اللحیه- بل یجب غسل ما تحته من البشره. و لا یجزی غسله عن غسلها. نعم، غسل الشعور الدقاق

______________________________

من مجرد اللون و الرائحه، و یشهد له قول أبی جعفر علیه السلام: «کنّ نساء النبی صلی اللّه علیه و آله إذا اغتسلن من الجنابه یبقین صفره الطیب فی أجسادهن و ذلک أنّ النبی صلی اللّه علیه و آله أمرهنّ أن یصببن الماء صبا علی أجسادهن» «1».

و عن عمار بن موسی عن الصادق علیه السلام: «فی الحائض تغتسل و علی جسدها الزعفران لم یذهب به الماء؟ قال: لا بأس» «2».

فما نسب إلی المحقق الخوانساری من أنّه: «لا یبعد القول بعدم الاعتداد ببقاء شی ء یسیر لا یخلّ عرفا بغسل جمیع البدن» تمسکا بمثل هذه الأخبار.

ممنوع.

(11) إجماعا، و نصوصا منها: خبر الواسطی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الجنب یتمضمض و یستنشق؟ قال علیه السلام: لا إنّما یجنب الظاهر» «3». و رواه الصدوق عن أبی الحسن بزیاده: «و لا یجنب الباطن و الفم من الباطن.» «4».

و عن الصادق فی غسل الجنابه: «إن شئت أن تتمضمض و تستنشق فافعل و لیس بواجب لأن الغسل علی ما ظهر لا علی ما بطن» «5». و لو شک فی شی ء أنه من الظاهر أو الباطن وجب غسله إلا مع کونه سابقا من الباطن. و تقدم فی الوضوء ما ینفع فی الغسل أیضا، فراجع جمله من المسائل المذکوره فی أفعال الوضوء المرتبطه بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الجنابه حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الجنابه حدیث: 8.
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الصغار المحسوبه جزءا من البدن مع البشره (12). و الثقبه التی فی

______________________________

(12) البحث فی وجوب غسل الشعر من جهات ثلاث:

الأولی: غسله مقدمه لغسل البشره إن توقف غسلها علیه و لا کلام و لا إشکال فی الوجوب حینئذ، لقاعده المقدمیه المسلمه عند الکلّ، و ما یأتی من خبر حجر بن زائده و غیره.

الثانیه: وجوب غسله نفسیّا و ان حصل غسل البشره بدون غسله، فکما یجب غسل الوجه و الید و الرجل- مثلا- وجب غسل الشعر أیضا. و هذا هو مورد البحث فی المقام.

الثالثه: غسل الشعور الدقاق الصغار التی تعد جزءا من البشره و یأتی البحث عنه.

ثمَّ إنّ المشهور فی الثانیه عدم وجوب الغسل، للأصل، و الإجماع، و الأدله المشتمله علی الجسد و البدن و نحوهما الظاهره فی غیر الشعر، و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: فی صحیح الحلبی عن أبیه عن علی علیه السلام قال:

«لا تنقض المرأه شعرها إذا اغتسلت من الجنابه» «1».

و تنظّر صاحب الحدائق بعد الاعتراف بتسالم الأصحاب علی عدم الوجوب، (أولا): بأنّ إطلاق البدن و الجسد علیه صحیح و لو مجازا، فیشمله ما دل علی وجوب غسلها.

و فیه: أنّ الوجوب المقدمی إن توقف غسل البشره علی غسله مسلم.

و إنّما الکلام فی الوجوب النفسی و الأدله قاصره عن إثباته و یکفی الشک فی الشمول فی عدم صحه التمسک بالإطلاق، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، مع أنّ إطلاق البدن و الجسد علی الشعر الطویل من المجاز المستنکر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الجنابه حدیث: 4.
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______________________________

(و ثانیا): أنّ عدم النقض فی صحیح الحلبی أعم من عدم غسله و إیصال الماء التروی الشعر بمجرد وصول الماء إلیه.

و فیه: إنّه خلاف ظاهر الإطلاق- خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کان الماء فیها قلیلا و خصوصا فی الحجاز- سیما بالنسبه إلی النساء فی صدر الإسلام اللاتی یتسامحن فی ذلک، لعدم انسهنّ بالأحکام، مع کثره شعور هنّ فی الأزمنه القدیمه. و لو کان واجبا لاحتاج إلی بیان أکثر من ذلک.

(و ثالثا): یقول الصادق علیه السلام: فی صحیح محمد بن زائده: «من ترک شعره من الجنابه متعمدا فهو فی النار» «1».

و قوله علیه السلام: «تحت کلّ شعره جنابه، فبلغ الماء تحتها فی أصول الشعر- الحدیث-» «2».

و قوله علیه السلام: «مرها أن تروی رأسها من الماء و تعصره حتّی یروی» «3».

و فیه: أنه لا ریب فی وجوب إیصال الماء إلی الشعر مقدمه لوصوله إلی البشره إنّما الکلام فی انّه إذا علم بوصول الماء إلی البشره هل یجب مع ذلک غسل الشعر أیضا أو لا؟ و هذه الأدله قاصره علی إثبات الوجوب النفسی. و بالجمله:

وجوب الغسل مقدمه لا ریب فیه و یکفی فی عدم الوجوب النفسی الشک فی شمول الأدله له.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق الکلمات و معاقد الإجماعات عدم الفرق فی ذلک بین الرجل و المرأه و شعر الرأس و اللحیه و سائر مواضع البدن.

و أما الثالثه و هی غسل الشعور الصغار الدقاق: فالمشهور بل ادعی علیه الإجماع وجوب غسله و یدل علیه الإطلاقات، لکونه من توابع البدن عرفا، و تشهد له سیره المتشرعه قدیما و حدیثا و أما قوله علیه السلام: «کلّ ما أحاط به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

ص: 60





الاذن أو الأنف للحلقه ان کانت ضیقه لا یری باطنها لا یجب غسلها، و إن کانت واسعه بحیث تعد من الظاهر وجب غسلها (13).


و له کیفیتان


اشاره

و له کیفیتان: (14).



الأولی: الترتیب

الأولی: الترتیب، و هو: أن یغسل الرأس و الرقبه أولا (15) ثمَّ

______________________________

الشعر، فلیس للعباد أن یطلبوه و لا یبحثوا عنه و لکن یجری علیه الماء» «1».

فهو مختص بخصوص شعر الوجه فی الوضوء و لا یجری فی غسل الیدین منه، فکیف بالغسل، کما أنّه لا وجه للتمسک بإطلاق قوله علیه السلام: «إنّما یکفیک مثل الدهن» «2».

و ما ورد من إجزاء الغرفتین أو الثلاث فی الغسل «3» لا وجه للتمسک بإطلاقه أیضا، لعدم ورودهما فی مقام البیان من کل جهه. هذا، مع ملازمه غسل البدن لغسلها عرفا، فأصل البحث فیها ساقط رأسا.

(13) أما الأول: فلأنّه من الباطن. أما الأخیر، فلکونه من الظاهر و المشکوک ظهوره و بطونه یعمل فیه بالحاله السابقه. و مع عدم العلم بها، فالأحوط غسله. و تقدم فی الوضوء ما ینفع المقام «4».

(14) إجماعا، و نصوصا یأتی بعضها.

(15) لعدم الخلاف فی أصل تقدیم الرأس بل یمکن تحصیل الإجماع علیه- کما فی الجواهر- و لم ینسب الخلاف إلا إلی الصدوقین و ابن الجنید رحمهم اللّه و لا اعتبار بخلاف الأخیر، لکثره مخالفته فی المسلمات- کما أنّ التأمل فی کلام الأولین یقتضی بعدم المخالفه- و تدل علیه النصوص أیضا- کما یأتی- و أما دخول الرقبه فی الرأس فی المقام، فیدل علیه مضافا إلی اتفاق الفقهاء- کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(3) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(4) راجع ج: 2 الصفحه: 330.
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______________________________

فی المفاتیح و إرسال ذلک فی مجمع البحرین إرسال المسلّمات- جمله من النصوص:

منها: صحیح زراره: «ثمَّ بدأ بفرجه فأنقاه بثلاث غرف من الماء ثمَّ صب علی رأسه ثلاث أکف ثمَّ علی منکبه الأیمن مرّتین و علی منکبه الأیسر مرّتین- الحدیث-» «1».

فقسّم علیه السلام المغسول أقساما ثلاثه: الرأس، و المنکبین، فلو کانت الرقبه خارجه عن الرأس مع عدم دخولها فی المنکبین یکون التقسیم رباعیا لا ثلاثیا، و الظاهر شهاده العرف بذلک أیضا، لأنّهم فی التنظیفات الجسدیه یغسلون الرقبه مع الرأس. نعم، لا ریب فی أنّ للرأس إطلاقات أربعه:

الأول: منبت الشعر و هو رأس المحرم.

الثانی: هو مع الأذنین و ذلک رأس الصائم.

الثالث: هو مع الوجه و ذلک رأس الجنایات.

الرابع: ذلک مع الرقبه و هو رأس المغتسل.

و قد أشکل تاره: بعدم دخول الرقبه فی مفهوم الرأس لغه. و فیه: أنّه لو سلّم فیها مطلقا لا یسلّم بحسب المتعارف فی الغسل، فهی داخله فی إطلاق الرأس عرفا، و العرف الخاص مقدم علی اللغه قطعا.

و أخری: بخبر أبی بصیر قال علیه السلام فیه: «و تصب الماء علی رأسک ثلاث مرات و تغسل وجهک و تفیض الماء علی جسدک» «2».

فإنّه مشعر بخروج الوجه عن الرأس، فکیف بالرقبه. و فیه: أنه لیس فی مقام بیان تحدید الرأس، و إنّما هو فی مقام بیان تقسیم المغسول إلی قسمین:

الرأس، و سائر الجسد و هو تقسیم إجمالی لا تفصیلی. و الا، فیکون التقسیم ثنائیا لا ثلاثیا علی ما مر و یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

ص: 62





.....

______________________________

ثمَّ إنّ مجموع الأخبار الوارده فی المقام أقسام ثلاثه:

الأول: المطلقات کقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح زراره:

«و تغسل جسدک من قرنک إلی قدمک» «1».

و مثل هذه الأخبار قابله للتقیید بالقسم الثانی، أو الحمل علی الغسل الارتماسی، أو التقیه- کما فی الجواهر- مع أنّها لیست فی مقام البیان من کل جهه حتی یصح الأخذ بإطلاقها، فلا وجه للأخذ بمثل هذا الإطلاق و احتمال سقوط الترتیب مطلقا فی مقابل الإجماع و سائر الأخبار.

الثانی: قوله علیه السلام فی صحیح زراره: «ثمَّ صبّ علی رأسه ثلاث أکف ثمَّ صبّ علی منکبه الأیمن مرتین و علی منکبه الأیسر مرتین» «2».

و صحیح ابن مسلم: «ثمَّ تصب علی رأسک ثلاثا ثمَّ تصب علی سائر جسدک مرتین- الحدیث-» «3».

و مثلهما غیرهما، و لا ریب فی کونها نصا فی تقدیم الرأس علی الطرفین:

الثالث: صحیح هشام بن سالم: «فأمرها فغسلت جسدها، و ترکت رأسها، و قال لها: إذا أردت أن ترکبی، فاغسلی رأسک، ففعلت ذلک- الحدیث-» «4».

و هو نص فی تقدیم الطرفین علی غسل الرأس.

و فیه أولا: أنّه معارض بما رواه هشام بن سالم عن محمد بن مسلم هذه القضیه بعینها مع تقدیم الرأس علی الطرفین «5».

و ثانیا: موهون بإعراض الأصحاب عنه، مع احتمال کونه و هما من هشام بن سالم و خلاصه القول: إنّه لیس فی أدله المقام ما یصلح للاستناد إلیه إلا القسم الثانی من الأخبار فقط، و هو یکفی فی اعتبار تقدیم الرأس علی الطرفین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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الطرف الأیمن من البدن، ثمَّ الطرف الأیسر (16)، و الأحوط أن یغسل

______________________________

إن قیل: نعم، لکنه مشتمل علی جمله من المندوبات، فلیحمل ذلک علی الندب أیضا، فیجوز تأخیر غسل الرأس عن الطرفین، و لکن یستحب التقدیم.

قلت: یوهن هذا الحمل صحیح حریز الوارده فی الوضوء: «قلت: فإن جف الأول قبل أن أغسل الذی یلیه؟ قال علیه السلام: جف أو لم یجف اغسل ما بقی. قلت: و کذلک غسل الجنابه؟ قال: هو بتلک المنزله و ابدأ بالرأس ثمَّ أفض علی سائر جسدک. قلت: و إن کان بعض یوم قال علیه السلام:

نعم» «1».

و حسنه زراره: «من اغتسل من جنابه، فلم یغسل رأسه، ثمَّ بدا له أن یغسل رأسه لم یجد بدّا من إعاده الغسل» «2».

و ظهورهما فی وجوب تقدیم الرأس مما لا ینکر.

(16) علی المشهور فتوی و عملا، و نقل الإجماع علیه مستفیض، و عن جمع دعوی الإجماع علی عدم الفصل فی الترتیب بین الرأس و البدن و الترتیب بین الجانبین. و عن جمع دعوی: الإجماع علی عدم الفصل فی الترتیب بینهما فی الوضوء، و الترتیب فی الغسل.

و نوقش فیه أولا: بما ثبت فی الأصول من عدم الاعتبار بالإجماع المنقول.

و ثانیا: بأنّه مستند إلی ما یأتی من الأدله.

و دفعت المناقشه: بکثره الاهتمام بنقل مثل هذه الإجماعات، و إرسالهم للحکم إرسال المسلمات عملا و قولا، بحیث یمکن أن یعد من القطعیات.

و فیه: أنّ کلّ ذلک لا یخرجها عن الإجماعات الاجتهادیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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______________________________

و استدل علیه أیضا بجمله من الأخبار:

منها: روایه زراره: «ثمَّ صب علی رأسه ثلاثه أکف ثمَّ علی منکبه الأیمن مرتین و علی منکبه الأیسر مرتین فما جری علیه الماء فقد طهر» «1».

و نوقش فیه: بأنّ المشهور عدم کون لفظ الواو للترتیب.

و فیه: أنّ قوله علیه السلام: «و علی منکبه الأیسر مرتین- الحدیث-» عطف علی قوله علیه السلام: «ثمَّ علی منکبه الأیمن».

فیکون المعنی و ثمَّ صب علی منکبه الأیسر. مع أنّ السیاق ظاهر فی الترتیب نعم، لو قال: ثمَّ صب علی منکبه الأیمن و علی منکبه الأیسر مرتین، لما کان یستفاد منه الترتیب.

و فیه: أنّ هذا من مجرد الاحتمال لا الظهور الذی یصح الاعتماد علیه فی الاحتجاج.

و دعوی: أنّ السیاق ظاهر فی الترتیب أصل المدعی، مع أنّ قولهم علیهم السلام: «فما جری علیه الماء فقد طهر».

له نوع ظهور فی أنّ المناط کلّه جریان الماء کیفما تحقق.

و منها: ما دل علی أنّ غسل الأموات غسل الجنابه «2» و الترتیب بین الجانبین معتبر فی الأول نصّا «3» و إجماعا، فلا بد من اعتباره فی غسل الجنابه.

و فیه: أن التنزیل لیس من کل جهه، بل فی الجمله و بیان بعض حکم غسل المیت و أنّه لأجل خروج الجنابه منه، کما فی الخبر «4». هذا، مع أنه لا بد فی هذا الحکم العام البلوی من الاهتمام به فی الأخبار بیانا من الإمام علیه السلام و سؤالا من الأنام بأکثر من ذلک، و مع أنّ أهمیته أکثر من الوضوء لم یرد فیه یسیر من کثیر مما ورد فیه، بل بعض الأخبار ظاهر فی عدم الترتیب بینهما کموثق سماعه: «لیصب علی رأسه ثلاث مرات مل ء کفه ثمَّ یضرب بکف من ماء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت.

(4) راجع الوسائل: 2 من أبواب غسل المیت.
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______________________________

صدره و کف بین کتفیه ثمَّ یفیض الماء علی جسده کلّه» «1».

و مثله صحیح البزنطی و غیره «2». مع أنّ من عدم اعتبار الموالاه فی الغسل و عدم وجوب الغسل من الأعلی یستفاد التسهیل فی الغسل، فکثره أهمیته و عموم الابتلاء به أوجب کثره التسهیل فیه لسقوط الترتیب بین الجانبین و لذا نسب الخلاف إلی الصدوقین و غیرهما و مال إلیه جمع من متأخری المتأخرین و قواه فی المستند و مصباح الفقیه.

إن قلت: أما الاهتمام به فیکفی فی ذلک السیره العملیه بین العلماء و غیرهم و أی اهتمام أشد من المواظبه العملیه علی شی ء. و أما مثل الموثق، فموافقته للعامه و مخالفته للمشهور أسقطته عن الاعتماد علیه. و أما مخالفه الصدوقین و غیرهما، فلم تثبت، لعدم صراحه عباراتهم فی الخلاف مع ما علیه عبارات القدماء من الإجمال، و الإهمال، و لذا قال فی الجواهر:

«یمکن تحصیل الإجماع علیه، لأنّ من نسب إلیه الخلاف إما لا تکون عبارته ظاهره فیه أو یکون ممن لا یعتنی بخلافه».

و أما الأخیر فهو من مجرد الاستحسان المحض لا ینبغی أن یعتمد علیه، مع أنّه معارض بأنّ اهتمام الفقهاء فتوی و عملا بالترتیب فی مثل هذا الأمر العام البلوی لا یمکن أن لا یستند إلی مدرک صحیح لدیهم، فالمرجع استصحاب الجنابه بعد عدم صحه الرجوع إلی الإطلاقات و لو بقرینه السیره العملیه و الإجماعات.

قلت: السیره بین العلماء مستنده إلی اجتهاداتهم، و بین المؤمنین مستنده إلی متابعه العلماء. و لیس کلّ خبر معتبر سندا یکون موافقا للعامه لا بد من طرحه بعد موافقته للأصل و العمومات و الإطلاقات. و احتمال الاجتهادیه فی الشهره یوهن الاعتماد علیها. و إمکان تحصیل الإجماع لیس من الأدله. و إنّما الدلیل الإجماع المحقق المحصّل. و الاستشهاد علی سقوط الترتیب بسقوط الموالاه، و الغسل من الأعلی، و التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی لیس من الاستحسان، و ربما یستشهد فی الفقه بما هو أضعف من ذلک بمراتب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 6.
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النصف الأیمن من الرقبه ثانیا مع الأیمن و النصف الأیسر مع الأیسر، و السره و العوره یغسل نصفهما الأیمن مع الأیمن، و نصفهما الأیسر مع الأیسر (17)، و الأولی أن یغسل تمامهما مع کلّ من الطرفین (18).

______________________________

ثمَّ کیف لم یظهر الحکم فی هذا الأمر الشائع من أول البعثه إلی زمان الصادق علیه السلام و لما ذا لم یأمر النبی صلی اللّه علیه و آله نساءه بذلک، بل أمر بصب الماء علی أجسادهنّ، کما فی الحدیث «1». و هل کان غسل الجاهلیه التی بعث النبی صلی اللّه علیه و آله فی العرب الجاهلین، لأجل أنّهم کانوا یغتسلون من الجنابه هکذا؟.

الأصل و الإطلاق و الاعتبار ینفی ذلک کلّه، و تشهد: لعدم اعتبار ذلک کلّه الآیه الکریمه الوارده فی بیان الوضوء «2» و الغسل ثمَّ التفصیل فی الوضوء و عدم التعرض لشی ء فی الغسل إلا بقوله تعالی وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا.

فتکون قرینه لعدم اعتبار ذلک کلّه فیه، مع أنّه أهم من بیان التفصیل فیه بالنسبه إلی الوضوء، مضافا إلی ما ورد من أنّه صلی اللّه علیه و آله «یعجبه التیمن فی .. طهوره و فی شأنه» [1] ظاهر فی أصل الرجحان و قرینه صارفه لما ظاهره الوجوب، و لذلک کلّه نسب عدم الترتیب بین الطرفین الی جمع. کالمجلسی، و البهائی، و أصحاب المدارک، و الذخیره و الوافی- و لکن الأحوط ما علیه المشهور.

(17) جمودا علی التنصیف الحقیقی، و لکن لا دلیل علیه من نص أو إجماع، بل یکفی التنصیف العرفی.

(18) لاحتمال لحوقها إما بالطرف الأیمن أو الأیسر، فیعمل بکلّ واحد من 

______________________________

[1] صحیح البخاری ج: 1 صفحه: 53 و فی مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب الوضوء. «انّ اللّه یحب التیامن فی کلّ شی ء».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) سوره المائده: 6.
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و الترتیب المذکور شرط واقعی (19)، فلو عکس- و لو جهلا أو سهوا- بطل، و لا یجب البدء بالأعلی فی کلّ عضو، و لا الأعلی فالأعلی (20) و لا الموالاه العرفیه بمعنی التتابع، و لا بمعنی عدم الجفاف، فلو غسل رأسه و رقبته فی أول النهار، و الأیمن فی وسطه، و الأیسر فی آخره

______________________________

المحتملین، و هو یحصل بغسلهما مع أحد الجانبین، کما اعترف به الشهید فی الذکری مع أنه أحد ناقلی الإجماع علی الترتیب، و علی هذا لو غسل الطرف الأیسر ثمَّ بعد الفراغ منه غسل العورتین یصح و یجزی، لما یأتی من عدم اعتبار البدء بالأعلی و لا الموالاه.

(19) لأنّ مقتضی شرطیه کلّ شرط أن یکون له دخل واقعی فی المشروط إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، بل استظهر فی الجواهر الإجماع و المتیقن منه مورد العلم و الالتفات. و یمکن المناقشه فیما استظهره صاحب الجواهر بأنّه مبنیّ علی مسلّمیه أصل الترتیب بین الجهتین و بعد ما مر من المناقشه یسقط هذا الإجماع.

(20) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الإجماع علی عدم الوجوب. و أما مثل قول الصادق علیه السلام: «ثمَّ تغسل جسدک من لدن قرنک إلی قدمک» «1».

فلیس فی مقام بیان اعتبار الأعلی فالأعلی، بل ظاهره اعتبار غسل جمیع الجسد مطلقا بأیّ وجه کان، و إطلاق قوله علیه السلام: «و کلّ شی ء أمسسته الماء فقد أنقیته» «2».

لیس قابلا للتقیید إلا بنص صریح و کذا إطلاق قوله تعالی «وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 8.
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صح (21)، و کذا لا یجب الموالاه فی أجزاء عضو واحد (22). و لو تذکر بعد الغسل ترک جزء من أحد الأعضاء رجع و غسل ذلک الجزء، فإن کان فی الأیسر کفاه ذلک (23)، و إن کان فی الرأس أو الأیمن وجب

______________________________

(21) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن اعتبار ذلک، مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم فی قضیه أم إسماعیل «1»، و صحیح حریز «2»، و لقول الصادق علیه السلام: «إنّ علیا علیه السلام لم یر بأسا أن یغسل الجنب رأسه غدوه و یغسل سائر جسده عند الصلاه» «3».

و الظاهر أنّ هذا التحدید إنّما هو للتحفظ علی الصلاه و إلا فلو فرض سقوطها- کما فی الحائض- یجوز التأخیر بأکثر من ذلک.

(22) للإطلاقات الوارده فی مقام البیان، و أنّه لو کان ذلک معتبرا لشاع و بان، مضافا إلی الأصل، و الإجماع.

(23) أما أصل وجوب الغسل، فللإطلاقات، و العمومات بعد عدم اعتبار الموالاه، مضافا إلی صحیح زراره عن الباقر علیه السلام: «قلت له: رجل ترک بعض ذراعه أو بعض جسده من غسل الجنابه؟ فقال علیه السلام: إذا شک و کانت به بله و هو فی صلاته مسح بها علیه، و إن کان استیقن فأعاد علیهما ما لم یصب بله- الحدیث-» «4».

و عن الصادق علیه السلام فی الصحیح: «اغتسل أبی من الجنابه، فقیل له: قد أبقیت لمعه من ظهرک لم یصبها الماء فقال علیه السلام له: ما کان علیک لو سکتّ؟! ثمَّ مسح تلک اللمعه بیده» «5».

بحمله علی ما إذا کانت اللمعه فی الأیسر، لئلا یلزم خلاف الترتیب لو لم نقل بأنّ هذا الحدیث مما یدل علی عدم اعتبار الترتیب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 41 من أبواب الجنابه حدیث: 2.
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غسل الباقی علی الترتیب (24). و لو اشتبه ذلک الجزء وجب غسل تمام المحتملات مع مراعاه الترتیب (25).


الثانیه: الارتماس

الثانیه: الارتماس (26) و هو: غمس تمام البدن فی الماء دفعه

______________________________

(24) بناء علی اعتبار الترتیب.

فائده: خبر اللمعه لا ینافی ما ثبت من عدم السهو و النسیان بالنسبه إلی المعصوم علیه السلام، لإمکان أنه علیه السلام أخر غسل ذلک المحل عمدا لمصلحه، فعجل القائل له علیه السلام، و مثله ما عن الصادق علیه السلام عن آبائه علیهم السلام عن علیّ علیه السلام: «انّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله اغتسل من جنابه، فإذا لمعه من جسده لم یصبها ماء فأخذ صلی اللّه علیه و آله من بلل شعره فمسح ذلک الموضع ثمَّ صلّی بالناس» «1».

(25) أما وجوب غسل تمام المحتملات، فللعلم الإجمالی. و أما الترتیب فلما تقدم.

فرعان- (الأول): لا إشکال فی تحقق الترتیب فیما إذا غسل الأیمن بعد الفراغ من غسل الرأس و الرقبه. و غسل الأیسر بعد الفراغ من غسل الأیمن، و لو کان الترتیب قصدیا فقط، فإن کان داخل الماء و قصد غسل رأسه و رقبته أولا، و الأیمن بعده، و الأیسر بعد الأیمن و کان ذلک فی آن واحد من دون صدور فعل منه فهل یتحقق الترتیب به أو لا؟ وجهان.

(الثانی): لو أخذ قطنا أو خرقه طاهره و غمسها فی الماء و مسح رأسه و رقبته أولا، ثمَّ علی الأیمن، ثمَّ علی الأیسر بحیث حصل غسل جمیع البدن عرفا یصح و یجزی.

(26) للنصوص، و الإجماع، و العمومات مثل قول الصادق علیه السلام:

«کلّ شی ء أمسسته الماء، فقد أنقیته» «2».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 5.
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______________________________

و قول أبی جعفر علیه السلام: «الجنب ما جری علیه الماء من جسده قلیله و کثیره فقد أجزأه» «1».

و قول الصادق علیه السلام: «فی رجل أصابته جنابه فقام فی المطر حتّی سال علی جسده أ یجزیه ذلک؟ قال: نعم» «2».

و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السلام: «و لو أنّ رجلا جنبا ارتمس فی الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلک» «3».

و قوله علیه السلام فی خبر الحلبی: «إذا اغتمس الجنب فی الماء اغتماسه واحده أجزأه ذلک من غسله» «4».

و لا ریب فی ظهورها فی سقوط الترتیب حینئذ، مضافا إلی الإجماع علی عدم اعتباره فی الغسل الارتماسی، فلا یعتبر فیه شی ء غیر استیلاء الماء علی الجسد بأیّ نحو اتفق سواء کان من الرأس إلی القدم أو بالعکس أو بنحو آخر.

ثمَّ إنّ الارتماس و الغسل تاره: یتحققان فی آن واحد دقیّ عقلیّ، کما إذا قصد الغسل فی الآن الذی یتحقق فیه استیلاء الماء علی تمام الجسد.

و أخری: یکون کلاهما تدریجیّا، کما إذا دخل متدرجا حتّی استولی الماء علیه و قصد الغسل کذلک.

و ثالثه: یکون الغسل آنیّا و الاستیلاء تدریجیّا، کما إذا دخل فی الماء متدرجا و قصد الغسل فی آن استیلاء الماء علی الجسد.

و رابعه: یکون بالعکس، کما إذا استولی الماء علی تمام جسده و کان علی بدنه حاجب، فإزاله متدرجا و کان قاصدا للغسل حینئذ، و مقتضی الإطلاقات و العمومات صحه الجمیع. فما عن المحقق الثانی من تشدید الإنکار علی القسم الأول، فإن أراد عدم احتماله ثبوتا. فلا ریب فی ضعفه. و إن أراد عدم الانحصار فیه، فهو حق، فیکون الغسل الارتماسی إما آنیّ الحصول لا یتصوّر حدوث الحدث فی أثنائه أو تدریجیّا یتصور ذلک فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 15.
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______________________________

و ما یقال: من أنّ قوله علیه السلام: «ارتماسه واحده».

ینافی التدریجیه مدفوع أولا: بأنّه لا یستفاد منه أزید من سقوط الترتیب.

و ثانیا: أنّ المراد الوحده العرفیه غیر المنافیه للتدریج، کما یقال: قراءه الحمد- مثلا- عمل واحد، و صوم یوم الجمعه عمل واحد، و الوقوف بعرفات واحد إلی غیر ذلک من الوحدات العرفیه التی لا تنافی التدرج الوجودی. هذا کلّه فی الغسل الارتماسی و الارتماس المصدری. و أما إن لوحظ بمعنی اسم المصدر.

فالظاهر عدم تصور التدرج فیه و لکنه لیس مورد التکلیف کما لا یخفی.

ثمَّ إنّ الارتماس فی الماء، و الانغماس فیه من المبینات اللغویه، و العرفیه لا موضوع لبحث الفقیه فیه، فما نسب إلی المشهور من أنّه توالی غمس الأعضاء فی الماء بلا تراخ عرفی لیس شیئا زائدا علی المعنی المتعارف.

نعم، اعتبار عدم التراخی العرفی، إنما هو لقوله علیه السلام فیما تقدم:

«ارتماسه واحده» بناء علی صدق الارتماس علی ما إذا ارتمس متراخیا، و إلا فالوحده معتبره فی صدق المعنی العرفی أیضا.

فروع- (الأول): تعتبر الموالاه فی الغسل الارتماسی، لاعتبار الوحده العرفیه فیه.

(الثانی): لا ریب فی کون نفس الغسل متقوما بالقصد، و أما الترتیبیه و الارتماسیه، فلا دلیل علی کونهما قصدیان و حینئذ، فلو کان غافلا عن استیلاء الماء علی تمام بدنه و قصد الغسل یجزی إن تحقق الاستیلاء واقعا و کذا لو غسل رقبته أولا، ثمَّ الأیمن ثمَّ الأیسر قاصدا للغسل یجزی، و لو کان جاهلا بالترتیب، أو غافلا عنه.

(الثالث): یجوز أن یغسل بعض الأعضاء بالارتماس فی الماء و البعض الآخر بصب الماء علیه فی الخارج، لإطلاق الأدله و أنّ المقصود کلّه وصول الماء إلی البشره بأی وجه اتفق.

(الرابع): لا یعتبر فی الغسل الارتماسی أن یکون الارتماس فی الماء بالعمد و الاختیار، فلو القی فی الماء بلا اختیار و قصد الغسل حین الإلقاء صح و کفی.
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واحده عرفیه (27)، و اللازم أن یکون تمام البدن تحت الماء فی آن واحد (28) و إن کان غمسه علی التدریج (29)، فلو خرج بعض بدنه قبل أن ینغمس البعض الآخر لم یکف (30) کما إذا خرجت رجله، أو دخلت فی الطین قبل أن یدخل رأسه فی الماء، أو بالعکس، بأن خرج رأسه

______________________________

(الخامس): لا یعتبر فیه أن یکون الارتماس من الغاسل، فلو جری علیه الماء أو من المطر أو الدوش بحیث صار مرتمسا فیه و قصد الغسل أجزأ. کما لا یعتبر فیه وحده الماء، فلو کان واقفا فی الماء إلی وسطه و جری علیه من فوقه بحیث استولی علیه الماء و نوی الغسل صح و أجزأ أیضا.

(السادس): لو کان داخلا فی الماء و خرج منه و کان الماء باقیا علی تمام بدنه یصح منه الغسل الترتیبی بأن یدلک ذلک الماء الباقی علی رأسه و رقبته ثمَّ الأیمن، ثمَّ الأیسر و هل یصح منه الغسل الارتماسی، لفرض استیلاء الماء علی تمام البدن؟ وجهان.

(السابع): لو لم یکن الماء مباحا حین الارتماس و رضی صاحبه بعد الدخول فی الماء یصح قصد الغسل بعد الدخول و یجزی و لو کان بالعکس، فلا یصح إلا إذا قصد الغسل بنفس الارتماس.

(الثامن): لا یعتبر الاستقرار حین الغسل مطلقا، فیصح الغسل حال المشی و عدم الاستقرار ترتیبا أو ارتماسا.

(27) لأنّها المنساق من الأدله المنزله علی العرفیات لا الدقیقات العقلیه.

(28) بلا إشکال فیه إذا قصد الغسل الآنیّ الحصول. و أما لو قصد الغسل التدریجی، فهو حینئذ یکون- کنفس الارتماس- تدریجیا.

(29) المراد بالتدریج التدریج المتعارف، لما مر من تنزل الأدله علیه لأنّ للتدریج مراتب متفاوته جدا و لا بد أن یراد العرفی منها.

(30) لعدم تحقق ارتماس تمام البدن فی الماء لا بنحو التدریج و لا فی آن واحد، فلا وجه للأجزاء.
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من الماء قبل أن تدخل رجله. و لا یلزم أن یکون تمام بدنه أو معظمه خارج الماء بل لو کان بعضه خارجا فارتمس کفی (31)، بل لو کان تمام بدنه تحت الماء، فنوی الغسل و حرک بدنه کفی علی الأقوی (32)، و لو

______________________________

(31) للأصل، و الإطلاقات، مع عدم إشاره إلی اعتبار ذلک فی هذا الأمر العام البلوی، بل ظاهر قوله علیه السلام: «الجنب ما جری علیه الماء من جسده قلیله و کثیره فقد أجزأه» «1».

و قوله علیه السلام: «ما جری علیه الماء فقد طهر» «2».

و قوله علیه السلام: «کلّ شی ء أمسسته الماء فقد أنقیته» «3». أنّ المناط کلّه وصول الماء إلی الجسد بأیّ وجه اتفق و الرمس و الغمس و نحو ذلک من طرق الإیصال لا أن یکون له موضوعیه خاصه، فما نسب إلی المشهور من اعتباره لا دلیل علیه.

(32) للأصل، و الإطلاق. و استدل علی وجوب التحریک تاره: بأنّ الغسل أمر وجودیّ، فما لم یصدر شی ء من الغاسل لا یصدق علیه الغسل.

و فیه: أنّ البقاء تحت الماء بقصد الغسل أمر وجودی یصح صدقه علیه شرعا و عرفا. و اخری: بأنّ الجریان معتبر فی مفهوم الغسل، فتجب الحرکه مقدمه له. و فیه: أنّ المناط کلّه استیلاء الماء علی البدن جری أو لا، مع أنّ سطوح الماء تتحرک بمجرد الدخول فیه إلی أن یخرج منه، و علی فرض اعتباره لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک. و ثالثه: بقول أبی جعفر علیه السلام: «ما جری علیه الماء فقد طهر».

و فیه: أنّه من باب المثال لا الخصوصیه، لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «کلّ ما أمسسته الماء فقد أنقیته» و قوله علیه السلام: «یکفیک من الغسل و الاستنجاء ما بلت (ملئت) یمینک» «4».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 71 و فی الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(2) تقدم فی صفحه: 71 و فی الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(3) تقدم فی صفحه: 71 و فی الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الجنابه حدیث: 5.
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تیقن بعد الغسل عدم انغسال جزء من بدنه وجبت الإعاده (33)، و لا یکفی غسل ذلک الجزء فقط (34) و یجب تخلیل الشعر إذا شک فی وصول الماء إلی البشره التی تحته (35).

و لا فرق فی کیفیه الغسل بأحد النحوین بین غسل الجنابه و غیره.

من سائر الأغسال الواجبه و المندوبه (36). نعم، فی غسل الجنابه لا

______________________________

و قوله علیه السلام: «إنّما یکفیک مثل الدهن «1»، و لو اکتفی القائل باعتبار الجریان بمثل ذلک أیضا، فلا نزاع فی البین.

فتلخص: أنّه لو کان فی داخل الماء و نوی الغسل، لصح و کفی. و لا یعتبر الخروج و الحرکه.

(33) لوجوب غسل تمام البدن و المفروض عدم تحققه، فلا وجه للصحه.

(34) لظهور أدله الغسل الارتماسی فی کونه عملا واحدا و غسل واحدا لا تعدد فیه سواء کان آنیا أو تدریجیا. و عن القواعد و المستند الاکتفاء بغسل ذلک الجزء فقط مطلقا، لإطلاق قوله علیه السلام: «ما جری علیه الماء فقد أجزأه» «2»، و لصحیح زراره: «قلت له: رجل ترک بعض ذراعه أو بعض جسده من غسل جنابته، فقال علیه السلام: إذا شک و کانت به بلّه و هو فی صلاته مسح بها علیه و إن کان استیقن رجع، فأعاد علیها ما لم یصب بله» «3». و فیه: أنّ الأول لیس فی مقام بیان هذه الجهه و الثانی محمول علی الغسل الترتیبی.

(35) لإطلاق أدله وجوب غسل البشره، و لقاعده الاشتغال. و هذا الوجوب مقدمی لتحصیل العلم بالفراغ.

(36) للإجماع، و قاعده إلحاق کلّ مندوب بالواجب ما لم یدل دلیل علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 2

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 3.
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یجب الوضوء، بل لا یشرع، بخلاف سائر الأغسال کما سیأتی إن شاء اللّه.


مسأله 1: الغسل الترتیبی أفضل

(مسأله 1): الغسل الترتیبی أفضل من الارتماسی (37).


مسأله 2: قد یتعیّن الارتماسی

(مسأله 2): قد یتعیّن الارتماسی کما إذا ضاق الوقت عن الترتیبی، و قد یتعیّن الترتیبی کما فی یوم الصوم الواجب و حال الإحرام (38)، و کذا إذا کان الماء للغیر و لم یرض بالارتماس فیه (39).


مسأله 3: یجوز فی الترتیبی أن یغسل کلّ عضو من أعضائه الثلاثه بنحو الارتماس

(مسأله 3): یجوز فی الترتیبی أن یغسل کلّ عضو من أعضائه الثلاثه بنحو الارتماس، بل لو ارتمس فی الماء ثلاث مرات- مره بقصد غسل الرأس، و مره بقصد غسل الأیمن و مره بقصد الأیسر- کفی.

و کذا لو حرک بدنه تحت الماء ثلاث مرات، أو قصد بالارتماس غسل الرأس و حرک بدنه تحت الماء بقصد الأیمن و خرج بقصد الأیسر.

و یجوز غسل واحد من الأعضاء بالارتماس و البقیه بالترتیب، بل یجوز

______________________________

الخلاف. و یأتی فی [مسأله 25] من أحکام الحائض و فی الأغسال الفعلیه [مسأله 4] حکم بقیه المسأله.

(37) لأنّ الاهتمام فی الترتیبی بالعمل أکثر من الاهتمام به فی الارتماسی و اقتداء بعلیّ علیه السلام أنّه کان لا یرد علیه أمران فیهما رضاء اللّه تعالی الا و اختار أشدهما علی نفسه «1» و فی المرسل: «أفضل الأعمال أحمزها». و إن کان الکل قابلا للخدشه، و لکن یکفی للاستحباب مسامحه.

(38) لتعین أحد فردی التخییر بعد عدم التمکن من الفرد الآخر.

(39) لحرمه الارتماسی حینئذ، لأنّه تصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، فیبطل الغسل. و قد یتعیّن الارتماسی کما لو اذن فی الارتماسی و لم یرض بالترتیبی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 12.
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غسل بعض کلّ عضو بالارتماس و بعضه الآخر بإمرار الید (40).


مسأله 4: الغسل الارتماسی یتصوّر علی وجهین

(مسأله 4): الغسل الارتماسی یتصوّر علی وجهین (41).

(أحدهما): أن یقصد الغسل بأول جزء دخل فی الماء و هکذا إلی الآخر، فیکون حاصلا علی وجه التدریج.

(الثانی): أن یقصد الغسل حین استیعاب الماء تمام بدنه، و حینئذ یکون آنیا. و کلاهما صحیح، و یختلف باعتبار القصد (42)، و لو لم یقصد أحد الوجهین صح أیضا و انصرف إلی التدریجی (43).


مسأله 5: یشترط فی کلّ عضو أن یکون طاهرا حین غسله

(مسأله 5): یشترط فی کلّ عضو أن یکون طاهرا حین غسله (44)، فلو کان نجسا طهّره أولا، و لا یکفی غسل واحد لرفع

______________________________

(40) کلّ ذلک، لإطلاق الأدله، و أنّ المناط کلّه إصابه الماء و البله إلی الجسد بأی وجه اتفق.

(41) تقدم أنه علی أربعه أوجه و الکلّ صحیح، لإطلاق دلیل الارتماس الصادق علی الجمیع.

(42) و لا یعتبر قصد الارتماسیه و الترتیبیه، بل یکفی مجرد قصد الغسل فإذا قصد أصل الغسل فبأیّ وجه تحقق الارتماس عن قصد أو غیره یصح و یجزی.

(43) لأنّ الظاهر أنّ الارتماسات الخارجیه تدریجیه الا أن یقصد الخلاف، فهذا الانصراف لیس من قبیل الانصراف اللفظی، بل هو من قبیل ظاهر حال الغاسل.

(44) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل. و أخری: من الاستظهار. و ثالثه: من جهه الإجماع و الأخبار.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم اعتبار هذا الشرط سواء کان الوجوب نفسیا أو غیریا، لأنّ المرجع فی کلّ منهما البراءه بعد فقد الدلیل، کما ثبت فی الأصول بلا فرق بین کون الواجب نفس الأفعال أو الأثر الحاصل منها، لأنّ الأثر مطلوب 
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.....

______________________________

بتعلق التکلیف به بحسب ما وصل إلینا من الأدله لا من حیث إنّه مبهم و مجمل إذ التکلیف بالمبهم و المجمل قبیح.

و أما الثانی: فغایه ما قیل فیه: أنّ الغسل بقصد رفع الحدث و الخبث من التداخل و الأصل عدمه. و أنّ الماء بمجرد وصوله إلی المحل المتنجس ینفعل فلا یرفع به الحدث و کلاهما ممنوعان.

أما الأول، فلأنّ رفع الخبث لیس قصدیا، بل هو وضعی قصد و التفت إلیه الشخص أولا، بل لو قصد العدم یحصل الرفع أیضا مضافا إلی إطلاق أدله غسل الأخباث الشامل لما إذا قصد به رفع الحدث أیضا.

و أما الثانی، فلا مانع فی العقل و الشرع فی أن یرد الماء علی المحل المتنجس و یزیل الخبث و یحصل به رفع الحدث أیضا و یکون الماء متنجسا بعد الانفصال عن البدن و تقدم فی الغساله و الوضوء ما ینفع المقام.

و أما الأخیر، فعن الغنیه الإجماع علی اعتبار طهاره المحل قبل إجراء ماء الغسل علیه. و فیه: عدم اعتباره، لأنّ المسأله ذات أقول مع أنهم یعللون الإجماع بعلل اجتهادیه.

و أما الأخبار، ففی صحیح زراره: «ثمَّ بدأ بفرجه فأنقاه بثلاث غرف ثمَّ صب علی رأسه ثلاث أکف» «1».

و قوله علیه السلام: «ثمَّ تفرغ بیمینک علی شمالک، فتغسل فرجک و مرافقک ثمَّ تمضمض و استنشق ثمَّ تغسل جسدک» «2».

و فی صحیح البزنطی: «ثمَّ اغسل ما أصابک منه ثمَّ أفض علی رأسک و جسدک» «3».

و فی صحیح الحکم: «ثمَّ اغسل ما أصاب جسدک من أذی ثمَّ اغسل فرجک و أفض علی رأسک و جسدک فاغتسل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 7.
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الخبث و الحدث، کما مر فی الوضوء و لا یلزم طهاره جمیع الأعضاء.

______________________________

إلی غیر ذلک مما وقع فیه مثل هذه التعبیرات.

و فیها أولا: أنّه لو بنی علی العمل بظاهرها، لوجب غسل الجسد من الأذی أولا ثمَّ غسل الفرج- کما فی صحیح الحکم- و هو خلاف الإجماع.

و ثانیا: أنّها فی مقام بیان رفع عین النجاسه عن الجسد و المحل و لا کلام فیه عند أحد و هو یجزی فی کلّ عضو عند إراده غسله.

و ثالثا: أنّ ذکر ذلک فی عداد المندوبات أماره الندب، فیستحب قبل الشروع فی الغسل المضمضه، و الاستنشاق، و غسل الیدین، و رفع الموانع و لا کلام فیه من أحد. فلم یتم دلیل معتبر علی غسل النجاسه الحکمیه عن کلّ عضو قبل الشروع فی غسله، فکیف بوجوب إزاله النجاسه عن العضو اللاحق قبل الشروع فی غسل العضو السابق، فلو کانت النجاسه الحکمیه مما یکفی فی رفعها إجزاء الماء مره یجزی إجراء الماء علی العضو بقصد الغسل و تزول النجاسه قهرا قصد ذلک أو لا. نعم، لو کان لها عین وجبت إزاله العین قبل الشروع فی الغسل، و لکن الأحوط ما ذکر فی المتن مطلقا و لا یترک.

و قد یستدل علی اعتبار التطهیر قبل الشروع فی الغسل، بما ورد من أنّ غسل المیت مثل غسل الجنابه «1».

و فیه: ما مر من انّ المماثله إنّما هی من جهه أصل الوجوب، و أما سائر الخصوصیات فلا یستفاد منه، مع أنّ المنساق منها أنّ أحکام غسل الجنابه ثابته لغسل المیت دون العکس.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 65.
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قبل الشروع فی الغسل (45) و إن کان أحوط (46).


مسأله 6: یجب الیقین بوصول الماء إلی جمیع الأعضاء

(مسأله 6): یجب الیقین بوصول الماء إلی جمیع الأعضاء (47) فلو کان حائل وجب رفعه، و یجب الیقین بزواله مع سبق وجوده (48) و مع عدم سبق وجوده یکفی الاطمئنان بعدمه (49) بعد الفحص.


مسأله 7: إذا شک فی شی ء أنّه من الظاهر أو الباطن

(مسأله 7): إذا شک فی شی ء أنّه من الظاهر أو الباطن یجب

______________________________

(45) لأصاله البراءه بعد قصور ما ذکر من الأدله عن إثباته، و تشهد له المرتکزات العرفیه إذ لا یری الناس بفطرتهم إزاله القذاره عن الرجل- مثلا- شرطا لصحه التنظیف و لا یرونه مطلوبا نفسیا حین غسل الرأس و فی الصحیح الوارد فی کیفیه غسل الجنابه: «فإن کنت فی مکان نظیف فلا یضرک أن لا تغسل رجلیک، و إن کنت فی مکان لیس بنظیف فاغسل رجلیک» «1». و هو کالصریح فی عدم اعتبار طهاره الرجل حین غسل بقیه الأعضاء.

(46) خروجا عن خلاف من أوجبه، و ادعی الإجماع علیه. و لکن عن الحلیّ أنّ ذلک من الآداب و السنن بغیر خلاف، و عن کشف اللثام أنّه من باب الاولی قطعا.

(47) إجماعا، و نصّا فعن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «تحت کلّ شعره جنابه» «2».

و لقاعده الاشتغال.

(48) لقاعده الاشتغال مقدمه لوصول الماء إلی البشره.

(49) لأنه من العلم العادی و تقدم فی [مسأله 8] و ما بعدها من (فصل أفعال الوضوء): ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل: باب 27 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 3.

ص: 80







غسله (50)، علی خلاف ما مر فی غسل النجاسات (51) حیث قلنا بعدم وجوب غسله. و الفرق أنّ هناک الشک یرجع إلی الشک فی تنجسه بخلافه هنا حیث إنّ التکلیف بالغسل معلوم، فیجب تحصیل الیقین بالفراغ. نعم، لو کان ذلک الشی ء باطنا سابقا و شک فی أنّه صار ظاهرا أم لا فلسبقه بعدم الوجوب لا یجب غسله عملا بالاستصحاب (52).

______________________________

(50) إن کان الوجوب، لأجل التمسک بالعمومات، و الإطلاقات، فهو من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه إذ الواجب غسل الظاهر دون غیره. و إن کان لأجل قاعده الاشتغال، فالمقام من الأقل و الأکثر المتسالم فیه الرجوع إلی البراءه دون الاحتیاط- کما ثبت فی محله. و ان کان لأجل أنّ وجوب تحصیل الطهاره معلوم و الشک فی المحصّل، فوجب الغسل. ففیه: أنّ الطهاره المعلومه تحصیلها ما کانت مستفاده من الأدله البیانیه لا بنحو الإهمال و الإجمال إذ لا معنی للتکلیف بالمجمل عقلا و لا یستفاد منها إلا غسل الظاهر فقط، فیرجع فی غیره إلی البراءه، فلا وجه للجزم بالوجوب و قد احتاط رحمه اللّه فی الوضوء مع اتحاد المدرک فیهما.

(51) راجع العاشر من المطهرات.

(52) یعنی استصحاب عدم وجوب غسل هذا المحلّ الخاص، فلا یکون مثبتا. نعم، لو توقف علی إثبات کونه باطنا، فهو مثبت و لا اعتبار به، کما لا اعتبار بالاستصحاب فی الشبهه المفهومیه، لأنه من الاستصحاب فی المفهوم المردد و قد ثبت عدم الاعتبار به و لا بأس بجریان الاستصحاب التعلیقی کما لا بأس بجریان أصاله البراءه. لکونه من مصادیق الأقل و الأکثر فإنّ غسل بقیه الأعضاء معلوم الوجوب و الشک إنما هو فی خصوص هذا الجزء.

و أما قاعده الاشتغال فلا فرق فیها بین المقام و بین ما إذا شک فی شی ء أنه من الظاهر أو الباطن، و تقدم عدم کون المقام من موارد جریانها. الا أن یقال:

إنّ عدم إیجاب الاحتیاط فی مثل المقام یفضی إلی التسامح و التساهل فیما یکون واجبا، فیجب الاحتیاط من هذه الجهه. و فیه تأمل.
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مسأله 8: ما مر من أنه لا یعتبر الموالاه فی الغسل الترتیبی إنّما هو فیما عدا غسل المستحاضه، و المسلوس، و المبطون

(مسأله 8): ما مر من أنه لا یعتبر الموالاه فی الغسل الترتیبی إنّما هو فیما عدا غسل المستحاضه، و المسلوس، و المبطون، فإنّه یجب فیه المبادره إلیه و إلی الصلاه بعده من جهه خروج الحدث (53).


مسأله 9: یجوز الغسل تحت المطر و تحت المیزاب ترتیبا لا ارتماسا

(مسأله 9): یجوز الغسل تحت المطر و تحت المیزاب ترتیبا لا ارتماسا (54). نعم، إذا کان نهر کبیر جاریا من فوق علی نحو المیزاب

______________________________

(53) لأنّ ما تقدم إنّما هو بحسب نفس حکم الموالاه فی الغسل من حیث هو مع قطع النظر عن جهه أخری و الا فقد یجب.

ثمَّ إنّ هذا مع وجود الفتره الواسعه للصلاه و أما مع استمرار الحدث مطلقا، فلا وجه لوجوب الموالاه. إلا أن یستأنس ذلک ما ورد فی المستحاضه من الجمع بین الصلاتین و قد تقدم فی المسلوس و المبطون بعض الکلام و یأتی فی المستحاضه ما ینفع المقام.

(54) أما جواز الغسل ترتیبا، فلعلّه من الضروریات، إذ المقصود إیصال الماء إلی الجسد مع الترتیب، و لا ریب فی إمکان ذلک بالمطر و ما یسمی فی هذه الأعصار ب (دوش). و أما جواز الارتماس و عدمه، فالظاهر أنّ النزاع فیه صغرویّ، فإن کان المطر غزیرا بحیث صدق استیلاء الماء علی البدن دفعه واحده عرفیه، فیجوز و الا فلا، و کذا النهر الجاری من الفوق و الدوش.

و أما صحیح ابن جعفر: «عن الرجل تصیبه الجنابه و لا یقدر علی الماء، فیصیبه المطر، أ یجزیه ذلک أو علیه التیمم؟ فقال علیه السلام: إن غسله أجزأه و الا تیمم» «1».

و نحوه غیره، فلا یمکن الأخذ بإطلاقه، لعدم کونه واردا مورد البیان من هذه الجهه، بل یکون مفاده رفع الحظر عن الاغتسال بالمطر و لا یستفاد منه أکثر من ذلک و حینئذ فمع غزاره المطر بحیث یصدق استیلاء الماء دفعه واحده یصح ارتماسا و الا فیصح ترتیبا قطعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 11.
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لا یبعد جواز الارتماس تحته أیضا إذا استوعب الماء جمیع بدنه علی نحو کونه تحت الماء.


مسأله 10: یجوز العدول عن الترتیب إلی الارتماس فی الأثناء

(مسأله 10): یجوز العدول عن الترتیب إلی الارتماس فی الأثناء، و بالعکس، لکن بمعنی رفع الید عنه و الاستئناف علی النحو الآخر (55).


مسأله 11: إذا کان حوض أقل من الکر یجوز الاغتسال فیه بالارتماس مع طهاره البدن

(مسأله 11): إذا کان حوض أقل من الکر یجوز الاغتسال فیه بالارتماس مع طهاره البدن (56)، لکن بعده یکون من المستعمل فی رفع الحدث الأکبر (57)، فبناء علی الإشکال فیه یشکل الوضوء و الغسل منه بعد ذلک، و کذا إذا قام فیه و اغتسل بنحو الترتیب بحیث رجع ماء

______________________________

(55) رفع الید عن الارتماسی و الإتیان بالترتیبی لا محذور فیه، لعدم تحقق الغسل الارتماسی إلا باستیلاء الماء علی تمام أجزاء البدن و بعد رفع الید عنه فی الأثناء و الإتیان بالترتیبی لا یتحقق موضوع الارتماس أصلا.

و أما فی الترتیبی، فإن قلنا بأنّ رفع الید عنه یوجب بطلان ما أتی به، و لغویته، أو قلنا بأنّ الغسل الارتماسی الذی هو فی مقابل الترتیبی لا یجب أن یکون بالنسبه إلی تمام الأعضاء، بل یجزی إلی غیر المغسول سواء کان تمامها أو بعضها، فیصح و لا إشکال فیه أیضا، و إلا فهو مشکل و طریق الاحتیاط أنّه إن کان بعد الفراغ عن غسل الرأس و الرقبه أن یرتمس مرتین بعنوان التکلیف الواقعی و إن کان بعد الفراغ عن الطرف الأیمن فمره کذلک و یأتی نظیر المقام فی [مسأله 12] من الفصل اللاحق.

(56) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(57) لأنّه عباره عن کلّ ماء استعمل فی رفع الجنابه و نحوها بلا فرق بین ورود الجنب علیه و الاغتسال فیه و خروجه منه و بین ورود الماء علی بدن الجنب بعنوان الغسل و انفصاله عنه 
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الغسل فیه (58)، و أما إذا کان کرّا أو أزید فلیس کذلک. نعم، لا یبعد صدق المستعمل علیه إذا کان بقدر الکر لا أزید و اغتسل فیه مرارا عدیده، لکن الأقوی کما مر جواز الاغتسال و الوضوء من المستعمل.


مسأله 12: یشترط فی صحه الغسل ما مر من الشرائط فی الوضوء

(مسأله 12): یشترط فی صحه الغسل ما مر من الشرائط فی الوضوء (59): من النیه، و استدامتها إلی الفراغ، و إطلاق الماء

______________________________

(58) بشرط الانفصال عن البدن، و عدم الاستهلاک، و الا فلا یکون من المستعمل- کما أنه لا بد من تقیید قوله رحمه اللّه: «لا یبعد صدق المستعمل علیه» بما إذا نقص عن الکریّه بالاغتسال فیه و الا فلا یکون من المستعمل ما دام اعتصامه بالکریّه- و قد تقدم فی (فصل الماء المستعمل) تمام الکلام، فراجع.

(59) أما النیه و استدامتها، فلاعتبارهما فی کلّ عباده و الغسل عباده إجماعا.

و أما إطلاق الماء و طهارته، فبضروره المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها، مضافا إلی ما تقدم فی الوضوء غیر المختص به.

و أما عدم کونه ماء الغساله فتقدم فی (فصل الماء المستعمل).

و أما عدم الضرر فی استعماله، فیأتی فی الرابع من (مسوغات التیمم).

و أما إباحه الظرف و عدم کونه من الذهب أو الفضه، فلأن استعمال المغصوب و آنیه الذهب و الفضه حرام، و النهی فی العباده یوجب الفساد علی تفصیل تقدم فی الوضوء «1»- کما أنّه تقدم وجه اشتراط طهاره البدن- و یأتی فی السابع من مسوغات التیمم اعتبار عدم ضیق الوقت للطهاره المائیه.

و أما اعتبار عدم حرمه الارتماس فی الارتماسی، فلأنه مع حرمته یکون منهیّا عنه، و النهی فی العباده یوجب الفساد، و یأتی فی السابع من المفطرات فی کتاب الصوم الفروع المتعلقه بالمقام 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه 419.
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و طهارته، و عدم کونه ماء الغساله، و عدم الضرر فی استعماله، و إباحته، و إباحه ظرفه، و عدم کونه من الذهب و الفضه، و إباحه مکان الغسل، و مصب مائه، و طهاره البدن، و عدم ضیق الوقت، و الترتیب فی الترتیبی، و عدم حرمه الارتماس فی الارتماسی منه- کیوم الصوم، و فی حال الإحرام- و المباشره فی حال الاختیار. و ما عدا الإباحه و عدم کون الظرف من الذهب و الفضه، و عدم حرمه الارتماس من الشرائط واقعی لا فرق فیها بین العمد، و العلم (60)، و الجهل، و النسیان، بخلاف المذکورات، فإنّ شرطیتها مقصوره علی حال العمد و العلم (61).

______________________________

و أما اعتبار المباشره فی حال الاختیار، فلظهور الإجماع مضافا إلی ظهور الأدله و یجری فیه ما تقدم فی الشرط التاسع من (فصل شرائط الوضوء)، لظهور الإجماع علی اتحاد الوضوء، و الغسل فی جمیع الشرائط إلا ما خرج بالدلیل.

فرع: الظاهر کفایه نیه الغسل و لو لم یقصد الجنابه، لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن اعتبار هذا القید و یأتی فی مسأله تداخل الأغسال ما ینفع المقام.

(60) لأنّ مقتضی تقید شی ء جزءا أو شرطا أن یکون واقعیا الا ما خرج بالدلیل، و قد جعل من القواعد العقلیه قولهم: «المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه» و «المشروط ینتفی بانتفاء شرطه» و مقتضی الشرطیه الواقعیه عدم الفرق بین العلم و الجهل و العمد و العذر و غیرها، فیبطل المشروط بانتفاء الشرط فی الجمیع.

(61) لأنّ الشرطیه فیها منتزعه من التکلیف النفسی المستقل الذی لا تنجز له الا فی صوره العلم و العمد، فلا موضوع لانتزاع الشرطیه فی غیرها و الظاهر أن الضرر أیضا کذلک- کما تقدم فی [مسأله 32] من (فصل أحکام الجبائر)، و یأتی فی [مسأله 91] من فصل التیمم فراجع.
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مسأله 13: إذا خرج من بیته بقصد الحمام و الغسل فیه فاغتسل بالداعی الأول

(مسأله 13): إذا خرج من بیته بقصد الحمام و الغسل فیه فاغتسل بالداعی الأول، لکن کان بحیث لو قیل له حین الغمس فی الماء: ما تفعل؟ یقول: أغتسل، فغسله صحیح، و أما إذا کان غافلا بالمره بحیث لو قیل له: ما تفعل؟ یبقی متحیّرا فغسله لیس بصحیح (62).


مسأله 14: إذا ذهب إلی الحمام لیغتسل و بعد ما خرج شک فی أنّه اغتسل أم لا؟

(مسأله 14): إذا ذهب إلی الحمام لیغتسل و بعد ما خرج شک فی أنّه اغتسل أم لا؟ یبنی علی العدم، و لو علم أنّه اغتسل لکن شک فی أنّه علی الوجه الصحیح أم لا؟ یبنی علی الصحه (63).


مسأله 15: إذا اغتسل باعتقاد سعه الوقت، فتبیّن ضیقه

(مسأله 15): إذا اغتسل باعتقاد سعه الوقت، فتبیّن ضیقه و أنّ وظیفته کانت هی التیمم، فإن کان علی وجه الداعی یکون صحیحا (64)، و إن کان علی وجه التقیید یکون باطلا، و لو تیمم باعتقاد

______________________________

و یشترط فی الغسل أیضا أن لا یکون فی المسجد، لما تقدم من حرمه دخول الجنب فی المسجدین و حرمه مکثه فی سائر المساجد و هذا الشرط أیضا مختص بحال العلم و العمد.

(62) أما الصحه فی الأول، فلوجود الداعی الواقعی. و لا دلیل علی اعتبار الالتفات الفعلی إلیه، بل مقتضی الأصل عدمه. و أما عدم الصحه فی الأخیر، فلفقد الداعی، و لکن الظاهر أنّه یختلف باختلاف الحالات، إذ ربما یکون أصل الداعی موجودا و لکن عروض عارض یکون موجبا للتحیر عن الجواب عند السؤال عنه.

(63) لأصاله العدم فی الأول إلا إذا حصل الاطمئنان بالإتیان من القرائن.

و لقاعده الفراغ فی الثانی إلا إذا حصل الاطمئنان بالبطلان من القرائن.

(64) إن کان مراده بالداعی قصد الأمر الفعلی مع الخطأ فی التطبیق.

فالصحه مطابقه للقاعده، لوجود الأمر الفعلی الندبی بالنسبه إلی ذات الغسل و إن کان المراد قصد الأمر الوجوبی القولی، فلا وجه للصحه مطلقا سواء کان بنحو 
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الضیق، فتبیّن سعته ففی صحته و صحه صلاته إشکال (65).


مسأله 16: إذا کان من قصده عدم إعطاء الأجره للحمامی، فغسله باطل

(مسأله 16): إذا کان من قصده عدم إعطاء الأجره للحمامی، فغسله باطل (66)، و کذا إذا کان بناؤه علی النسیئه من غیر إحراز رضی الحمامی بذلک و إن استرضاه بعد الغسل (67)، و لو کان بناؤهما علی

______________________________

الداعی أو غیره، لعدم الأمر الوجوبی بالنسبه إلی الغسل حتی یصح بعنوان الداعی دون غیره. إلا أن یقال: إنّ قصد الأمر الوجوبی الفعلی لا ینفک عن قصد ذات الغسل و المفروض أنّ الذات مندوب، فیکون مقصودا فی الجمله 

(65) بل منع- کما یأتی منه رحمه اللّه فی [مسأله 34] من فصل التیمم- و لا وجه للصحه إلا احتمال أن یکون من مسوغات التیمم ضیق الوقت و لو اعتقادا، و لا وجه له أصلا.

(66) بلا إشکال فیه بناء علی تقید الرضاء المعاوضی بإعطاء العوض خارجا إذ لا رضاء مع عدم الإعطاء حینئذ، فیبطل قهرا. و أما إن کان قوام المعارضه بمجرد الربط بین الالتزامین و کان إعطاء العوض خارجا عن ذاتها، فحیث إنه قد وقع الربط بینهما، فیصح و ان اشتغلت الذمه بالعوض هذا. و لکن الظاهر أنّ المتعارف بین الناس فی المعاوضات هو القسم الأول فنزل الأدله علیه أیضا.

(67) أما البطلان فی صوره عدم إحراز الرضاء، فلحرمه التصرف فی مال الغیر مع عدم إحراز رضاه. و أما البطلان حتی لو استرضاه بعد الغسل، فمبنی علی جریان الفضولیه فیما یتعلق بالعبادات و عدمه، فیبطل علی الأخیر دون الأول و استدل علی عدم الجریان بعدم تحقق قصد القربه و انطباق عنوان المبعدیه علیه، و إطلاق قوله صلی اللّه علیه و آله: «لا یحل مال امرئ مسلم الا بطیب نفسه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1
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النسیئه و لکن کان بانیا علی عدم إعطاء الأجره أو علی إعطاء الفلوس.

الحرام ففی صحته إشکال (68).


مسأله 17: إذا کان ماء الحمام مباحا لکن سخن بالحطب المغصوب لا مانع من الغسل فیه

(مسأله 17): إذا کان ماء الحمام مباحا لکن سخن بالحطب المغصوب لا مانع من الغسل فیه، لأنّ صاحب الحطب یستحق عوض حطبه، و لا یصیر شریکا فی الماء، و لا صاحب حق فیه (69).

______________________________

و بأنّ الشی ء لا یتغیر عما وقع علیه.

و الکل مخدوش، لفرض حصول قصد القربه و تحقق سائر الشرائط و انطباق عنوان المبعدیه ما دامیه لا دائمیه فیزول بحصول الإجازه، و الإطلاق لا یشمل صوره لحوق الإجازه، و الإجماع غیر متحقق، و الأخیر لیس من القواعد المعتبره، و علی فرض کونه کذلک، فمورده الحقائق الأصلیه دون الاعتباریات التی تدور مدار الرضا مقارنا کان أو لا حقا، و یشهد للجریان سیره المتشرعه من أنّه من لم یؤد منهم حقوقه المتعلقه بعین المال کالزکاه، و الخمس، و سهم المبارک حتی بلغ إلی أواخر عمره، ثمَّ وفق لأداء حقوقه و تصفیتها مع الحاکم الشرعی لا یقضی ما صلاه فی الثیاب و الأمکنه التی اشتراه بعین ما تعلق به الحق، و لا یفتی فقیه بذلک مع ذهاب المشهور إلی الشرکه العینیه، فلو لم یکن الأداء اللاحق کافیا فی الصحه، لاشتهرت الفتوی بالقضاء، مع أنهم لم یتعرضوا لهذه المسأله أبدا.

(68) من تحقق المعامله ظاهرا، و استقرار العوض فی الذمه، فیصح التصرف مع اشتغال الذمه بالعوض. و من إمکان دعوی: عدم ثبوت الرضاء المعاملی واقعا فیما إذا کان الطرف بانیا علی عدم الأداء، و المدار علی الواقع، مع أنّ الشک فی الرضا یکفی فی عدم صحه التصرف ما لم یکن أماره معتبره علی الخلاف.

(69) لأصاله عدم حصول شرکه مالیه، و لا ثبوت حق له فیه، و إشعال الحطب إتلاف له عرفا و الحراره من الأثر المحض، فلا توجب الشرکه و لا الحق.

نعم، لو کانت مثل الصبغ من الأثر المشوب بالعینیه توجب الشرکه فی المالیه.
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مسأله 18: الغسل فی حوض المدرسه لغیر أهله مشکل

(مسأله 18): الغسل فی حوض المدرسه لغیر أهله مشکل بل غیر صحیح، بل و کذا لأهله، إلا إذا علم عموم الوقفیه أو الإباحه (70).


مسأله 19: الماء الذی یسبّلونه یشکل الوضوء و الغسل منه الا مع العلم بعموم الإذن

(مسأله 19): الماء الذی یسبّلونه یشکل الوضوء و الغسل منه الا مع العلم بعموم الإذن (71).


مسأله 20: الغسل بالمئزر الغصبی باطل

(مسأله 20): الغسل بالمئزر الغصبی باطل (72).


مسأله 21: ماء غسل المرأه من الجنابه، و الحیض، و النفاس،- و کذا أجره تسخینه إذا احتاج إلیه- علی زوجها علی الأظهر

(مسأله 21): ماء غسل المرأه من الجنابه، و الحیض، و النفاس،- و کذا أجره تسخینه إذا احتاج إلیه- علی زوجها علی الأظهر، لأنه یعدّ جزءا من نفقتها (73).

______________________________

و لکنّها لیست کذلک، لأنّ الصبغ إتلاف له فی الثوب و إشعال الحطب إتلاف له فی نفسه و یستلزم ذلک حراره الماء.

(70) لأصاله عدم صحه التصرف الا مع القرینه المعتبره علیها، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد. و تقدم فی [مسأله 8] من (فصل شرائط الوضوء) ما ینفع المقام، فراجع.

(71) ظهر وجه ذلک ما تقدم.

(72) مع استلزام التصرف بأفعال الغسل و لو بالتسبیب. و أما مع عدمه، کما إذا دخل فی الماء و صبر قلیلا حتّی تسکن حرکه الماء ثمَّ اغتسل، یصح غسله.

(73) لأنّ المرجع فی النفقه هو المتعارف بین الناس و هم یعدونه من النفقات، بل هو أولی بکونه منها من بعض فضول المعاش التی استقرت السیره علی کونه من النفقات الواجبه. و التفصیل بین ما یرجع إلی المعاش فیکون منها و ما یرجع إلی المعاد، فلا یکون منها، بلا دلیل بل المدار علی المتعارف لقوله 

ص: 89










مسأله 22: إذا اغتسل المجنب فی شهر رمضان أو صوم غیره أو فی حال الإحرام ارتماسا نسیانا لا یبطل صومه و لا غسله

(مسأله 22): إذا اغتسل المجنب فی شهر رمضان أو صوم غیره أو فی حال الإحرام ارتماسا نسیانا لا یبطل صومه و لا غسله (74)، و إن کان متعمدا بطلا معا (75)، و لکن لا یبطل إحرامه (76) و إن کان آثما.

و ربما یقال: لو نوی الغسل حال الخروج من الماء صح غسله. و هو فی صوم رمضان مشکل لحرمه إتیان المفطر بعد البطلان أیضا (77)، فخروجه من الماء أیضا حرام کمکثه تحت الماء، بل یمکن أن.

______________________________

تعالی وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1» معاشیا کان أو معادیا. و یمکن أن تعد جمله من هذه التطهیرات من لوازم الأمور المعاشیه، و مع الشک، فالمرجع أصاله البراءه بعد عدم جواز التمسک بالأدله فی الشبهات الموضوعیه. و کذا الکلام فی ماء الوضوء و مثل السبحه و التربه.

(74) لعدم فعلیه النهی من جهه النسیان، فیصح الغسل قهرا، و حیث إنّه یعتبر فی مفطریه المفطرات التعمد و لا تعمد فی النسیان، فیصح الصوم لا محاله.

(75) لفعلیه النهی، فیکون الارتماس حراما، و النهی فی العباده یوجب البطلان، فیبطل الغسل قهرا، و حیث إنّه یکون عن عمد یتحقق المفطر العمدی فیبطل الصوم أیضا.

(76) لما یأتی فی محلّه من أنّ تروک الإحرام تکلیفات مستقله و لیست شروطا فی صحه الإحرام بخلاف الصوم، فیصح الإحرام. نعم، یأثم، لمخالفه التکلیف النفسی المنجز علیه.

(77) الظاهر أنّ الحرمه بعد الإفطار فیه، لأجل انطباق عنوان هتک شهر رمضان علیه. و فی انطباق عنوان الهتک علی الخروج إشکال، بل منع، و کذا 

______________________________

(1) سوره النساء: 19.
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یقال (78): إنّ الارتماس فعل واحد مرکب من الغمس و الخروج، فکله حرام، و علیه یشکل فی غیر شهر رمضان أیضا. نعم، لو تاب ثمَّ خرج بقصد الغسل صح (79).

______________________________

علی المکث مع الإشراف علی الخروج. و مع الشک فی الصدق فالمرجع أصاله البراءه عن الحرمه.

(78) و لکنّه ضعیف، لکونه خلاف معنی الارتماس لغه، و عرفا و قد علل رحمه اللّه البطلان فی [مسأله 44] من کتاب الصوم بغیر ذلک فراجع.

(79) لسقوط النهی حینئذ خطابا و ملاکا، فیصح لا محاله و لا وجه للبطلان.
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فصل فی مستحبات غسل الجنابه

اشاره

(فصل فی مستحبات غسل الجنابه) و هی أمور:



أحدها الاستبراء من المنیّ بالبول قبل الغسل

(أحدها) الاستبراء من المنیّ بالبول قبل الغسل (1) (فصل فی مستحبات غسل الجنابه)

______________________________

(1) علی المشهور بین المتأخرین و نسبه العلامه إلی أکثر علمائنا، و یشهد له- مضافا إلی أصاله البراءه عن الوجوب شرطیا کان أو نفسیا- النبوی: «من ترک البول علی أثر الجنابه أو شک أن یردد بقیه الماء فی بدنه فیورث الداء الذی لا دواء له» «1».

و إن کان الاستدلال به علی استحباب البول قبل الغسل مشکلا، لتحقق الحکمه و لو بال بعد الغسل. و عن الغنیه وجوبه، و ادعی الإجماع علیه، و نسبه إلی معظم الأصحاب.

و قد یستدل علیه بمضمر ابن هلال: «سألته عن رجل اغتسل قبل أن یبول فکتب: إنّ الغسل بعد البول، الا أن یکون ناسیا فلا یعید منه الغسل» «2».

و عن البزنطی: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن غسل الجنابه، فقال علیه السلام: تغسل یدک الیمنی من المرفق إلی أصابعک و تبول إن قدرت علی البول- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) ذکره صاحب المستند و قد ورد مضمونه فی مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 6.
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الثانی: غسل الیدین ثلاثا

(الثانی): غسل الیدین (2) ثلاثا إلی المرفقین أو إلی نصف

______________________________

و فیه: أنّ الإجماع موهون، مع أنّ المتیقن منه إعاده الغسل إن خرجت الرطوبه المشتبهه بعد الغسل و قبل البول و هو مما لا کلام فیه- کما یأتی-، و الخبر الأول ضعیف، و مضمر. و الثانی سیاقه الندب، فلا وجه للوجوب.

ثمَّ انّ المنساق من الأدله الاختصاص بالجنابه بالإنزال. و أما فی الجنابه بمجرد الإیلاج، فلا وجه للاستحباب. نعم، لو احتمل خروج المنیّ عن محلّه و بقاءه فی المجری، فله وجه.

(2) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الوضوء کم یفرغ الرجل علی یده الیمنی قبل أن یدخلها الإناء؟ قال علیه السلام: واحده من حدث البول و اثنتان من الغائط و ثلاث من الجنابه» «1».

و عن أبی الحسن علیه السلام: «یبدأ فیغسل یدیه إلی المرفقین» «2».

و فی خبر یونس الوارد فی غسل المیت: «یغسل یده ثلاث مرات کما یغسل الإنسان من الجنابه إلی نصف الذراع» «3».

و عن الصادق علیه السلام: «تبدأ بکفیک فتغسلهما» «4».

و هذه الأخبار محموله علی الندب، و علی مراتب الفضل إجماعا. و ظاهر الأصحاب- کما هو المتفاهم من الأخبار عرفا- اختصاص الاستحباب بصوره احتمال القذاره، و أما مع العلم بالطهاره فیشکل الاستحباب، إلا أن یکون ذلک من مندوبات الغسل شرعا- کما عن صاحب الجواهر- مثل المضمضه، و الاستنشاق، و هو بعید. و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین الارتماسی، و الترتیبی و إن کان ظاهر صحیح الحلبی الاختصاص بالثانی لکن یمکن أن یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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الذراع، أو إلی الزندین من غیر فرق بین الارتماس و الترتیب.


الثالث: المضمضه و الاستنشاق

(الثالث): المضمضه و الاستنشاق بعد غسل الیدین ثلاث مرات و یکفی مره أیضا (3).


الرابع: أن یکون ماؤه فی الترتیبی بمقدار صاع

(الرابع): أن یکون ماؤه فی الترتیبی بمقدار صاع (4) و هو ستمائه و أربعه عشر مثقالا و ربع مثقال.


الخامس: إمرار الید علی الأعضاء

(الخامس): إمرار الید (5) علی الأعضاء لزیاده الاستظهار.

______________________________

ذکر الإناء من باب المثال الا الاختصاص و لکن الجزم بالتعمیم بالنسبه إلی المعتصم مشکل، لأنّ المنساق من الأدله، إنّما هو دفع احتمال القذاره، و التحفظ علی عدم انفعال الماء و لا یجری ذلک فی المعتصم.

(3) لقول الصادق علیه السلام: «ثمَّ تفرغ بیمینک علی شمالک- إلی أن قال- ثمَّ تمضمض و استنشق» «1».

و عنه علیه السلام أیضا: «إن شئت تتمضمض، و تستنشق، فافعل، و لیس بواجب، لأنّ الغسل علی ما ظهر» «2» و فی الرضوی: «و یروی أن یتمضمض و یستنشق ثلاثا و روی مره تجزیه» «3».

(4) نصا، و إجماعا، و عن أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یتوضأ بمد و یغتسل بصاع» «4».

و یصیر ثلاث کیلوات تقریبا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(5) لما عن الکاظم علیه السلام فی الغسل بالمطر: «و یمر یده علی ما نالت من جسده» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الجنابه حدیث: 8.

(3) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه حدیث: 11.
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السادس: تخلیل الحاجب غیر المانع لزیاده الاستظهار

(السادس): تخلیل الحاجب غیر المانع لزیاده الاستظهار (6).


السابع: غسل کلّ من الأعضاء الثلاثه ثلاثا

(السابع): غسل کلّ من الأعضاء الثلاثه ثلاثا (7).

______________________________

و فی خبر عمار: «تمر یدها علی جسدها کلّه» «1».

المحمول علی الندب إجماعا، و المنساق من الأخبار عرفا أنّ حکمه ذلک، إنّما هی الاستظهار، و هی جاریه فی الترتیبی و الارتماسی. و إن کان مورد الأخبار هو الأول. هذا إذا لم یتوقف إیصال الماء إلی البشره علیه، و إلا وجب.

(6) علل الاستحباب بزیاده الاستظهار و فیه: أنّه مناف لقول جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السلام: «کنّ نساء النبی صلی اللّه علیه و آله إذا اغتسلن من الجنابه یبقین صفره الطیب علی أجسادهنّ و ذلک أنّ النبیّ أمرهنّ أن یصببن الماء صبّا علی أجسادهنّ» «2».

و خبر ابن أبی محمود: «قلت للرضا علیه السلام: الرجل یجنب، فیصیب جسده، و رأسه الخلوق، و الطیب، و الشی ء اللکد- مثل علک الروم- و الظرب و ما أشبهه، فیغتسل، فإذا فرغ وجد شیئا قد بقی فی جسده من أثر الخلوق و الطیب و غیره. قال: لا بأس» «3».

إلی غیر ذلک مما یستفاد منها عدم الإشاره إلی الاستظهار مع کونها فی مقام البیان.

و أما قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «فأما النساء الآن فقد ینبغی لهنّ أن یبالغن فی الماء» «4» و قوله علیه السلام فی خبر جمیل: «یبالغن فی الغسل» «5» فهو أعم من الاستظهار، و لکن یکفی فی الاستحباب دعوی الإجماع عن جمع منهم الشیخ و العلامه و ما تقدم من جعل الحکمه فی إمرار الید.

(7) کما عن جمع الفتوی به، لما فی بعض النصوص من الصب علی الرأس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 38 من أبواب الجنابه حدیث: 2.
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الثامن: التسمیه

(الثامن): التسمیه (8)، بأن یقول: بسم اللّه. و الأولی أن یقول: بسم اللّه الرحمن الرحیم.


التاسع: الدعاء المأثور فی حال الاشتغال

(التاسع): الدعاء المأثور (9) فی حال الاشتغال، و هو: اللهم

______________________________

ثلاثا، أو ثلاث مرات مل ء کفیه، أو ثلاث أکف «1» بدعوی: أنّ ذکر الرأس من باب المثال لا الاختصاص و أنّ المراد بالنصب الغسل و أما ما ورد من المرتین فی الجانبین «2»، فهو من باب الاکتفاء بما هو أقل فضلا.

فروع- (الأول): مقتضی إطلاق کلماتهم هنا، و فی المستحب الثانی أنّ الیدین تغسلان ست مرات.

(الثانی): مقتضی الإطلاق جواز جعل إحدی الغسلات الغسل الواجب، و قصد الوجوب بإحداها سواء کانت هی الأولی، أو الوسطی، أو الأخیره.

(الثالث): الظاهر عدم الفرق بینهما إذا اغتسل بالقلیل أو بالغمس فی الکثیر، و إن کان ظاهر الدلیل هو الأول، بل لا یبعد الشمول للغسل الارتماسی أیضا.

(8) لما فی الرضوی: «و تذکر اللّه فإنّه من ذکر اللّه علی غسله و عند وضوئه، فقد طهر جسده کلّه» «3».

و فی النبوی: «إذا اغتسلتم فقولوا: بسم اللّه اللهم استرنا بسترک» «4» و المنساق من ذکر اللّه عند المتشرعه التسمیه المعهوده، و یمکن استفادته من قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «إذا وضعت یدک فی الماء، فقل: بسم اللّه و باللّه اللهم اجعلنی من التّوابین و اجعلنی من المتطهرین» «5»

(9) ففی موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «إذا اغتسلت من الجنابه،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(2) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الجنابه.

(3) مستدرک الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الوضوء حدیث: 2.
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طهر قلبی و تقبّل سعیی و اجعل ما عندک خیرا لی، اللهم اجعلنی من التوابین، و اجعلنی من المتطهرین.

أو یقول (10): اللهم طهّر قلبی و اشرح صدری و أجر علی لسانی مدحتک و الثناء علیک، اللهم اجعله لی طهورا و شفاء و نورا، إنّک علی کلّ شی ء قدیر.

و لو قرأ هذا الدعاء بعد الفراغ أیضا کان أولی (11).


العاشر: الموالاه و الابتداء بالأعلی

(العاشر): الموالاه و الابتداء بالأعلی فی کلّ من الأعضاء فی الترتیبی (12).

______________________________

فقل: اللهم ..» «1».

و هو محتمل للدعاء حین الاغتسال و بعد الفراغ و لکن مرسل ابن الحکم ظاهر فی الأول: «تقول فی غسل الجنابه اللهم طهّر قلبی، و زک عملی و تقبّل سعیی، و اجعل ما عندک خیرا لی» «2».

(10) ذکر ذلک فی النفلیه بتغییر یسیر.

(11) لأنّه جمع بین ما تقدم من الاحتمالین فی موثق عمار.

(12) أما الموالاه، فلفتوی جمع باستحبابها، و عموم آیات المسارعه إلی الخیر، و کراهه الکون علی الجنابه. و أما الابتداء بالأعلی، فلما یمکن أن یستفاد من الأمر بالصب علی الرأس، و المنکبین، فتأمل و لا یجبان إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الجنابه حدیث: 1.
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فصل

اشاره

(فصل)



مسأله 1: یکره الاستعانه بالغیر فی المقدمات القریبه

(مسأله 1): یکره الاستعانه بالغیر فی المقدمات القریبه، علی ما مر فی الوضوء (1).



مسأله 2: الاستبراء بالبول قبل الغسل لیس شرطا فی صحته

(مسأله 2): الاستبراء بالبول قبل الغسل لیس شرطا فی صحته (2)، و إنّما فائدته عدم وجوب الغسل إذا خرج منه رطوبه مشتبهه (فصل)

______________________________

(1) لخبر الوشاء عن الرضا علیه السلام «فی قوله تعالی فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً. و ها أنا أتوضأ للصلاه و هی العباده، فأکره أن یشرکنی فیها أحد» «1».

فإنّه شامل لجمیع العبادات. هذا مع التمکن من المباشره، و إلا فتجب الاستعانه علی ما تقدم فی الوضوء.

(2) للأصل، و ظهور الإجماع، و مرتکزات المتشرعه خلفا عن سلف فی هذا الأمر العام البلوی، و صحیح ابن مسلم قال أبو جعفر علیه السلام: «من اغتسل و هو جنب قبل أن یبول: ثمَّ وجد بللا، فقد انتقض غسله و إن کان بال ثمَّ اغتسل ثمَّ وجد بللا، فلیس ینقض غسله، و لکن علیه الوضوء، لانّ البول لم یدع شیئا» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 7
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بالمنی (3)، فلو لم یستبرئ و اغتسل و صلّی، ثمَّ خرج منه المنیّ، أو

______________________________

و أما صحیحه الآخر عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یخرج من إحلیله بعد ما اغتسل شی ء قال: یغتسل و یعید الصلاه، إلا أن یکون قد بال قبل أن یغتسل، فإنه لا یعید غسله» «1».

فمحمول علی إعاده الصلاه التی صلاها بعد الخروج جمعا بینه و بین غیره، فما عن الحلبی و المنتهی- من وجوب الإعاده مطلقا- ضعیف.

(3) لظهور أنّ البول قد أنقی المجری من بقایا المنیّ و لم یدع منها شیئا، و قد وردت أخبار داله علی اعتبار هذا الظاهر.

منها: ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم.

و منها: صحیح الحلبی: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یغتسل ثمَّ یجد بعد ذلک بللا و قد بال قبل أن یغتسل؟ قال علیه السلام: یتوضأ و إن لم یکن قد بال قبل الغسل فلیعد الغسل» «2». و مثله موثق سماعه.

و منها: صحیح ابن خالد عنه علیه السلام أیضا: «سألته عن رجل أجنب فاغتسل قبل أن یبول فخرج منه شی ء؟ قال: یعید الغسل. قلت: فالمرأه یخرج منها شی ء بعد الغسل؟ قال: لا تعید. قلت: فما الفرق فیما بینهما؟ قال علیه السلام: لأنّ ما یخرج من المرأه إنّما هو من ماء الرجل» «3».

و نحوها غیرها. و بإزاء هذه الأخبار ما تدل علی عدم وجوب الغسل مع عدم البول کخبر ابن دراج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل تصیبه الجنابه، فینسی أن یبول حتّی یغتسل ثمَّ یری بعد الغسل شیئا أ یغتسل أیضا؟ قال علیه السلام: لا، قد تعصرت و تنزل من الحبائل» «4».

و عن أحمد بن هلال قال: «سألته عن رجل اغتسل قبل أن یبول، فکتب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 11.
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الرطوبه المشتبهه لا تبطل صلاته (4)، و یجب علیه الغسل، لما سیأتی.


مسأله 3: إذا اغتسل بعد الجنابه بالإنزال ثمَّ خرج منه رطوبه مشتبهه

(مسأله 3): إذا اغتسل بعد الجنابه بالإنزال ثمَّ خرج منه رطوبه مشتبهه بین البول و المنیّ فمع عدم الاستبراء قبل الغسل بالبول یحکم علیها بأنّها منیّ (5)، فیجب الغسل، و مع الاستبراء بالبول و عدم

______________________________

إنّ الغسل بعد البول، إلا أن یکون ناسیا، فلا یعید منه الغسل» «1» و عن زید الشحام عن الصادق علیه السلام: «سألته عن رجل أجنب ثمَّ اغتسل قبل أن یبول ثمَّ رأی شیئا؟ قال علیه السلام: «لا یعید الغسل لیس ذلک الذی رأی شیئا» «2».

و الکل مخدوش بضعف السند، و إعراض الأصحاب، و إمکان الحمل علی غیر ما نحن فیه من البلل المردد بین المذی- مثلا- و غیره و لو وجب الغسل لکل شبهه أوجب الوسواس فی هذا الأمر العام البلوی لجمیع الناس.

(4) لحدوث الطهاره بغسل الجنابه. و مجرد بقاء المنیّ فی المجری ما لم یخرج إلی الخارج لا ینقض الغسل، و قد مر عدم اشتراط صحه الغسل بالاستبراء، فلا وجه لبطلان الغسل حینئذ، فتصح الصلاه قهرا.

(5) الأقسام سبعه: (الأول): التردد بین البول و المنی فقط مع تحقق الاستبراء بالبول، و الخرطات سواء کان قبل الغسل أو بعده، و مقتضی العلم الإجمالی الجمع بین الغسل و الوضوء لو لم یکن أصل موضوعی غیر معارض فی البین کما إذا استبرأ بالبول و و الخرطات قبل الغسل، فاغتسل، ثمَّ حدث منه الحدیث الأصغر ثمَّ خرجت منه الرطوبه المردده فإنّ مقتضی أصاله بقاء الحدث الأصغر و عدم حدوث موجب الغسل جواز الاکتفاء بالوضوء فقط، و لا یشمله ما تقدم من الأخبار، لانصرافها عن المقام، مع أنّ ما فیها من «أنّ البول لم یدع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 14.
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.....

______________________________

شیئا من المنیّ» «1» یدل علی سقوط احتمال الجنابه، و کذا الکلام بعینه فیما إذا استبرأ قبل الغسل بالبول فقط.

(الثانی): التردد بین البول و المنیّ فقط مع عدم البول لا قبل الغسل و لا بعده، و مقتضی العلم الإجمالی هو الجمع بینهما أیضا، لکن إطلاق ما تقدم من الأخبار یدل علی کفایه الغسل فقط عملا بمقتضی الظاهر، و لکن الاکتفاء بهذا الإطلاق مشکل، لعدم کونه فی مقام البیان من هذه الجهه.

(الثالث): العلم بأنّها بول و الشک فی أنّه هل خرج معه المنیّ أو لا؟

و مقتضی العمومات وجوب الوضوء، کما أنّ مقتضی الأصل عدم وجوب الغسل مع سبق الجنابه و الغسل عنها، و الظاهر عدم شمول الأخبار المتقدمه لهذا القسم.

(الرابع): التردد فی أنّها إما منیّ، أو بول، أو شی ء آخر مما لا حکم له من حیث الحدثیه و الخبثیه، فإن کان فی البین أصل موضوعی یرجع إلیه و الا، فمقتضی الأصل الحکمی عدم وجوب شی ء علیه.

(الخامس): التردد بین البول و المنیّ مع سبق الاستبراء أو عدمه و لکن مع کون منشأ التردد الوسواس و کثره الشک، و الظاهر عدم شمول الأخبار له، فیرجع إلی الأصل الموضوعی و مع عدمه، فإلی الحکمی.

(السادس): الرطوبه الخارجه بدوا المردده بین البول و المنیّ فقط من غیر سبق جنابه أصلا، و مقتضی العلم الإجمالی الجمع بین الغسل و الوضوء بعد عدم شمول الأخبار المتقدمه له، لأنّها فی صوره سبق الجنابه، و لکن لو کان مسبوقا بالحدث الأصغر لم یجب الغسل، لأصاله بقاء الحدث الأصغر بلا معارض کما تقدم فی القسم الأول.

(السابع): التردد بین البول و المنیّ و شی ء آخر لا حکم له- مثل المذی مع عدم سبق الجنابه- و حکمه حکم القسم الرابع، فمع وجود الأصل الموضوعی یرجع إلیه، و الا فلا شی ء علیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 98.
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الاستبراء بالخرطات بعده یحکم بأنّه بول (6) فیوجب الوضوء، و مع عدم الأمرین یجب الاحتیاط (7) بالجمع بین الغسل و الوضوء إن لم یحتمل غیرهما و ان احتمل کونها مذیا مثلا- بأن یدور الأمر بین البول و المنیّ و المذی- فلا یجب علیه شی ء (8)، و کذا حال الرطوبه الخارجه بدوا من غیر سبق جنابه، فإنّها مع دورانها بین المنیّ و البول یجب الاحتیاط (9) بالوضوء و الغسل و مع دورانها بین الثلاثه أو بین کونها منیّا أو مذیا، أو بولا، أو مذیا لا شی ء علیه (10).


مسأله 4: إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الغسل و شک فی أنّه استبرأ بالبول أم لا

(مسأله 4): إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الغسل و شک فی أنّه استبرأ بالبول أم لا بنی علی عدمه (11)، فیجب علیه الغسل، و الأحوط ضم الوضوء أیضا (12).


لا فرق فی جریان حکم الرطوبه المشتبهه

(مسأله 5): لا فرق فی جریان حکم الرطوبه المشتبهه بین أن یکون الاشتباه بعد الفحص و الاختبار أو لأجل عدم إمکان الاختبار من

______________________________

(6) لأن البول لم یدع شیئا من المنی کما مر. و مقتضی الظاهر بعد عدم الاستبراء بالخرطات أن یکون بولا.

(7) لما تقدم فی القسم الأول، و لا بد من تقییده بما إذا لم یکن قبل خروج البلل محدثا بالأصغر، و الا یکفی الوضوء فقط.

(8) لما تقدم فی القسم الرابع.

(9) لما تقدم فی القسم السادس، لا بد من التقیید بعدم سبق الحدث الأصغر. و الا فیکفی الوضوء فقط.

(10) لما مر فی القسم الرابع، فراجع.

(11) لأصاله عدم الاستبراء، فیشمله ما دل علی وجوب الغسل، مما تقدم من الأخبار، و مع کون الحاله السابقه الحدث الأصغر یکفی الوضوء کما مر.

(12) لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال خصوصا فی المقام.
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جهه العمی أو الظلمه أو نحو ذلک (13).


مسأله 6: الرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه لا حکم لها

(مسأله 6): الرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه لا حکم لها و إن کانت قبل استبرائها، فیحکم علیها بعدم الناقضیه و عدم النجاسه (14) إلا إذا علم أنها إما بول أو منیّ (15).


مسأله 7: لا فرق فی ناقضیه الرطوبه المشتبهه الخارجه قبل البول بین أن یکون مستبرئا بالخرطات أم لا

(مسأله 7): لا فرق فی ناقضیه الرطوبه المشتبهه الخارجه قبل البول بین أن یکون مستبرئا بالخرطات أم لا (16). و ربما یقال: إذا لم یمکنه البول تقوم الخرطات مقامه و هو ضعیف (17).

______________________________

(13) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع.

(14) للأصل فیهما بعد اختصاص دلیل البلل المشتبه بالرجل و عدم أثر لاستبرائها، لاختلاف المخرجین فیها، فلا مورد لجریان قاعده الاشتراک فی هذا الحکم أصلا و قد تقدم فی (فصل الاستبراء) ما ینفع المقام.

(15) لأنّ العلم الإجمالی بکونها إما بول، أو منیّ موجب للعلم التفصیلی بالنجاسه و النقض، فمع الجهل بالحاله السابقه، أو کونها الطهاره تجمع بین الغسل و الوضوء، لقاعده الاشتغال و مع کونها الحدث الأصغر یکفیها الوضوء، لأصاله بقائه و الشک فی حدوث موجب الغسل. هذا إذا علمت بأنّها- لو کانت منیا- یکون منها و أما إن احتملت بأنّه منیّ الرجل قد خرج منها، فلا ریب فی النجاسه، و أما من حیث الحدثیه، فإن کانت الحاله السابقه معلومه تعمل بها طهاره کانت أو حدثا، أصغر کان أو أکبر. و مع الجهل بها وجب الوضوء لقاعده الاشتغال و لا یجب الغسل، للأصل.

(16) لإطلاق ما تقدم من الأخبار الشامل لکلتا الحالتین «1».

(17) أما القائل فجمع من الفقهاء- منهم الشهید، و المحقق الثانی،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 99.
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مسأله 8: إذا أحدث بالأصغر فی أثناء غسل الجنابه الأقوی عدم بطلانه

(مسأله 8): إذا أحدث بالأصغر فی أثناء غسل الجنابه الأقوی عدم بطلانه (18). نعم، یجب علیه الوضوء

______________________________

و نسباه إلی الأصحاب أیضا- مستندین فی ذلک إلی أنه جمع بین ما مر من القسمین من الأخبار.

و أما وجه الضعف، فلأنّه جمع بلا شاهد. نعم، لو حصل القطع من الخرطات بخروج بقایا المنی، فیتبع القطع لا محاله، إذ المناط کلّه إحراز خروج بقایا المنیّ سواء کان بالبول أو بغیره، و لعل ذلک مرادهم (قدّست أسرارهم) فلا نزاع فی البین و حینئذ، فیقوم مقام الاستبراء البولی کلما أفاد فائدته کطول المده، أو الحرکه العنیفه، أو الإخراج بالآلات الحدثیه المعده لذلک.

فروع- (الأول): لو علم الأجل عروض عارض علیه أنّه لا أثر للبول فی إخراج بقایا المنیّ، یسقط اعتبار الاستبراء البولی، فلا بد فی إحراز خروجها حینئذ من إعمال طریق آخر یعلم به الخروج.

(الثانی): لا یعتبر فی الاستبراء البولی رؤیه بقایا المنیّ فی البول لإطلاق الدلیل، و لأنّ الظاهر أنّها مستهلکه فیه.

(الثالث): لو أجنب بالإنزال و بال و لم یدر المقدم منهما، ثمَّ رأی الرطوبه المردده، فمقتضی قاعده الاشتغال الجمع بین الغسل و الوضوء لعدم جواز التمسک بالأخبار فی الاکتفاء بالغسل، لانّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

(الرابع): لا فرق فی البول بین کون خروجه بالاختیار أو بدونه کما فی النوم- مثلا- (الخامس): إذا أجنب بالإنزال و لم یبل و اغتسل، فخرجت منه الرطوبه المردده بین البول و المنی، یجری علیه جمیع أحکام الجنب.

(18) لإطلاق الأدله البیانیه، و إطلاق ما دل علی عدم اعتبار الموالاه فی الغسل، و جواز التأخیر بین أجزائه بنصف یوم أو أکثر، مضافا إلی أصاله الصحه، و عدم الانتقاض.
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بعده (19) لکن الأحوط (20) إعاده الغسل بعد إتمامه، و الوضوء بعده أو الاستئناف و الوضوء بعده. و کذا إذا أحدث فی سائر

______________________________

(19) لما دل علی إیجاب الحدث الأصغر للوضوء، و قصور ما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء عن شمول مثل هذا الغسل، و لقاعده الاشتغال.

و عن جمع صحه الغسل و عدم الاحتیاج إلی الوضوء لما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء.

و فیه: ما مرد من قصور شموله للغرض لا أقل من الشک، فلا یصح التمسک به.

و عن آخرین: البطلان و وجوب الاستئناف، لاستصحاب بقاء الحدث، و لأنّه لو وقع الحدث بعد الغسل لأبطل إباحته للصلاه و کذا فی الأثناء، و بالرضوی: «إن أحدثت حدثا من بول أو غائط، أو ریح بعد ما غسلت رأسک من قبل أن تغسل جسدک فأعد الغسل من أوله» «1».

و بما فی عرض المجالس للصدوق عن الصادق علیه السلام: «فإن أحدثت حدثا من بول أو غائط، أو ریح، أو منی بعد ما غسلت رأسک من قبل أن تغسل جسدک، فأعد الغسل من أوله» «2».

و الکل مخدوش، لأنّ العمومات، و الإطلاقات، و أصاله الصحه، و عدم الانتقاض حاکمه علی استصحاب بقاء الحدث، و الحدث بعد الغسل لا یوجب بطلانه، بل یوجب الوضوء، فکذا إن وقع فی الأثناء، و الخبران قاصران سندا مع عدم الجابر لهما.

(20) یفعل ذلک بعنوان الرجاء. و فی صوره الاستئناف بقصد ما علیه فی الواقع من التمام، و الإتمام.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الجنابه حدیث: 4.
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الأغسال (21). و لا فرق بین أن یکون الغسل ترتیبا أو ارتماسیا إذا کان علی وجه التدریج (22)، و أما إذا کان علی وجه الآنیه فلا یتصوّر فیه حدوث الحدث فی أثنائه (23).

______________________________

(21) لأنّ الصحه موافقه للإطلاقات، و العمومات، و الأصل، فتجری فی الجمیع بلا فرق بینهما.

(22) لصدق وقوع الحدث فی الأثناء حینئذ فی کلّ منها.

(23) و لکن یتصوّر فیه المقارنه، و البحث فیه عین البحث فیما إذا صدر فی الأثناء و إن لم یصح التمسک بالحرج.

فروع- (الأول): لو أحدث مقارنا للجزء الأخیر من الغسل الترتیبی فهو مثل ما إذا أحدث مقارنا للارتماس الآنی، فیصح الغسل، و یجب علیه الوضوء لما مر.

(الثانی): لا ریب فی صحه الوضوء بعد تمام الغسل، و الظاهر الصحه فی أثناء الترتیبی، لاختلاف الحدثین و لو بالمرتبه، فیرتفع أحدهما برافعه و یبقی الآخر، و یأتی فی [مسأله 25] من (فصل أحکام الحائض) ما ینفع المقام.

(الثالث): لو شک فی حدوث الحدث بنی علی العدم، للأصل. و لو شک فی أنه کان فی الأثناء، أو بعد الغسل، یجب الوضوء علیه بناء علی صحه الغسل، و أما بناء علی البطلان، فمقتضی قاعده الاشتغال إعاده الغسل مع الوضوء أیضا.

(الرابع): لو اغتسل للجنابه ثمَّ أحدث بالأصغر، فتوضأ ثمَّ علم إجمالا ببطلان الغسل أو الوضوء یصح جریان قاعده الفراغ بالنسبه إلی الغسل بلا معارض، للعلم التفصیلی بعدم الأثر للوضوء، فیجب الوضوء فقط.

(الخامس): لو اغتسل للجنابه و اغتسل لها ثانیا، فعلم بوقوع حدث فی أثناء أحد الغسلین و الوضوء بعده و لا یدری أنّه الأول أو الأخیر لا شی ء علیه، و لو علم بصدور حدث منه فی أثناء کلّ واحد من الغسلین و بوضوء واحد منه و لا یدری 
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مسأله 9: إذا أحدث بالأکبر فی أثناء الغسل

(مسأله 9): إذا أحدث بالأکبر فی أثناء الغسل، فان کان مماثلا للحدث السابق- کالجنابه فی أثناء غسلها أو المس فی أثناء غسله- فلا إشکال فی وجوب الاستئناف (24)، و إن کان مخالفا له، فالأقوی عدم بطلانه (25) فیتمه و یأتی بالآخر و یجوز الاستئناف بغسل واحد لهما (26).

و یجب الوضوء بعده إن کانا غیر الجنابه (27)، أو کان السابق هو الجنابه

______________________________

أنّه توضأ للأول أو للأخیر، فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب الوضوء علیه فعلا.

و لو اغتسل للجنابه و علم بصدور حدث منه و لا یدری أنّه صدر قبل الغسل أو فی أثنائه أو بعده، فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب الوضوء علیه.

(24) إجماعا، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه، فلا وجه حینئذ لاستصحاب الصحه، لتقدم الاتفاق و الارتکاز علیها.

(25) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن الإعاده، و أصاله عدم المانعیه.

و ما عن بعضهم من دعوی: الإجماع علی بطلان غسل الجنابه بتخلل الحدث الأکبر فی أثنائه. عهدتها علی مدعیها، مع أنّ المتیقن منه تخلل الجنابه فی أثناء غسل الجنابه لا غیر. کما أنّ ما تقدم من خبر عرض المجالس «1» من أنّ تخلل صدور المنیّ فی أثناء الغسل یوجب البطلان و یکون ذکر المنیّ مثالا لمطلق الحدث الأکبر- مخدوش، لقصور السند و عدم الجابر المعتبر.

(26) لما یأتی فی [مسأله 15] من هذا الفصل.

(27) لما یأتی فی [مسأله 25] من (فصل أحکام الحائض) و یذکر فیها وجه إجزاء غسل الجنابه عن الوضوء أیضا، و أما الاحتیاج إلی الوضوء لو کان السابق هو الجنابه و أتم الغسل الجنابه ثمَّ اغتسل للحدث الآخر، فلإمکان دعوی انصراف ما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء عن مثل هذا الغسل الذی یکون المغتسل باقیا علی الحدث الأکبر بعده.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 105.
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حتّی لو استأنف و جمعهما بنیه واحده علی الأحوط (28)، و إن کان اللاحق جنابه فلا حاجه إلی الوضوء، سواء أتمه و أتی للجنابه بعده أو استأنف و جمعهما بنیه واحده (29).

______________________________

(28) بدعوی: اختصاص ما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء بما إذا لم یحدث فی أثناء غسله حدث أکبر آخر من غیر الجنابه، و لا ینافی الاحتیاط الوجوبی منه فی المقام، و ما یأتی منه رحمه اللّه من الفتوی بعدم الاحتیاج إلی الوضوء قبله أو بعده فی [مسأله 15] من هذا الفصل، لأنّ ما یأتی إنما هو فیما إذا کان حدوث الحدث الأکبر الآخر قبل الشروع فی غسل الجنابه، و المقام إنّما هو فیما إذا کان بعد الشروع فیه.

(29) لإطلاق ما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء، و أنّ الجنابه اللاحقه تجعل الحدث السابق تبعا محضا، فیکون الحکم لغسل الجنابه و یصیر شمول ما دل علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء لهذه الصوره أبین من العکس و لکنه خلاف الجمود علی إطلاق ما دل علی الکفایه، فإنّه شامل لکلتا الصورتین.

فتخلص: أنّ حدوث الحدث فی أثناء رافع الحدث علی أقسام خمسه:

الأول: الحدث الأصغر فی أثناء الوضوء.

الثانی: حدوث الحدث الأکبر فیه و لا ریب فی البطلان و لزوم الاستئناف.

الثالث: حدوث الحدث الأصغر فی أثناء رافع الأکبر، و تقدم فی [مسأله 8] أنّه لا یوجب البطلان.

الرابع: حدوث الحدث الأکبر فی أثناء الرافع من مثله- کعروض الجنابه فی أثناء غسل الجنابه- و تقدم فی هذه المسأله وجوب الاستئناف.

الخامس: حدوث الأکبر فی أثناء رافع الأکبر مع اختلافهما، و تقدم عدم البطلان.
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مسأله 10: الحدث الأصغر فی أثناء الأغسال المستحبه أیضا لا یکون مبطلا لها

(مسأله 10): الحدث الأصغر فی أثناء الأغسال المستحبه أیضا لا یکون مبطلا لها (30). نعم، فی الأغسال المستحبه لإتیان فعل- کغسل الزیاره و الإحرام- لا یبعد البطلان، کما أنّ حدوثه بعده و قبل الإتیان بذلک الفعل کذلک کما سیأتی (31).

______________________________

(30) لإطلاق أدلتها، و أصاله الصحه. و ما عن المصابیح من دعوی:

الإجماع «علی أنّه لا یعاد شی ء منها بالحدث و لو أعاد شرع»، فإنّ إطلاقه یشمل الحدث فی الأثناء أیضا. و یمکن أن یقال: إنّ عدم البطلان بالحدث بعد الغسل یستلزم عرفا عدمه بالحدث فی الأثناء هذا فی الغسل الزمانی، أو الغسل لأجل ما فعله. و أما حکم الغسل لما یرید أن یفعله، فیأتی حکمه. و هذه المسأله مکرره فی الکتاب فی موارد ثلاثه هنا، و فی فصل الأغسال المندوبه، و فی مقدمات الإحرام.

(31) أما البطلان بحدوث الحدث فی الأثناء، فیمکن استفادته مما دل علی البطلان بحدوثه بعد الغسل بالأولی.

و أما البطلان بحدوثه بعده، فهو المشهور و نسب إلی الأصحاب و لم یعرف الخلاف الا من الحلیّ، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه فی الجمله، فإنّهم یتحفظون علی عدم صدور حدث منهم بعد هذه الأغسال، و یمکن أن یکون موافقا للقاعده إن کان المقصود من هذه الأغسال حصول مرتبه من الطهاره. و فی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السلام: عن الرجل یغتسل لدخول مکه ثمَّ ینام قبل أن یدخل، أ یجزیه ذلک أو یعیده؟ قال علیه السلام: «لا یجزیه- الحدیث-» «1».

و فی صحیح ابن سوید عن الحسن علیه السلام: «عن رجل یغتسل للإحرام ثمَّ ینام قبل أن یحرم قال علیه السلام: علیه إعاده الغسل» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 11: إذا شک فی غسل عضو من الأعضاء الثلاثه، أو فی شرطه

(مسأله 11): إذا شک فی غسل عضو من الأعضاء الثلاثه، أو فی شرطه قبل الدخول فی العضو الآخر رجع و أتی به (32) و إن کان بعد الدخول فیه لم یعتن به و یبنی علی الإتیان علی الأقوی (33).

______________________________

و الظاهر أنّ ذکر النوم من باب المثال- لا الخصوصیه- بقرینه موثق ابن عمار الوارد فی غسل الزیاره: «یغتسل الرجل باللیل و یزور باللیل بغسل واحد أ یجزئه ذلک؟ قال علیه السلام: یجزئه ما لم یحدث ما یوجب وضوءا، فإن أحدث فلیعد غسله باللیل» «1».

و أما صحیح العیص: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن الرجل یغتسل للإحرام بالمدینه و یلبس ثوبین ثمَّ ینام قبل أن یحرم قال علیه السلام: لیس علیه غسل» «2».

فمحمول علی نفی الوجوب جمعا.

و أما إن کان المقصود من هذه الأغسال حصول مرتبه من النظافه الظاهریه، فلا یتصور فیها النقض، فیحمل ما دل علی عدم الإجزاء علی الإعاده من باب تعدد المطلوب لا النقض الحقیقی، و یأتی فی الأغسال المندوبه ما ینفع المقام.

(32) لأصاله عدم الإتیان. و قاعده الاشتغال، و مقتضی أصاله عدم السهو و الغفله و البقاء علی الإراده الأولیه و إن کان هو الإتیان، فتکون مقدمه علی البراءه و الاشتغال، الا أنّ ظاهرهم الإجماع علی عدم العمل بها، فلا وجه لجریانها مع هذا الإجماع.

(33) لقاعده التجاوز من غیر ما یوجب تخصیصها بالمقام، و إن خصصت بالوضوء کما تقدم فی [مسأله 45] من (فصل شرائط الوضوء) و دعوی: أنّ التخصیص بالوضوء لیس لخصوصیه فیه، بل لأجل أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب زیاره البیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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______________________________

الطهاره الحدثیه مطلقا بسیطه لا جزء لها و الأجزاء إنّما هی فی سببها لا فی نفسها.

و مجری القاعده لا بد و أن یکون من ذوات الأجزاء، فتکون الطهاره الحدثیه مطلقا خارجه عنها تخصصا لا تخصیصا. ممنوعه: بأنّه إن لوحظت البساطه بالنسبه إلی الأثر، فالصلاه أیضا کذلک، مع اتفاق النص و الفتوی علی جریانها فیها و إن لوحظت بالنسبه إلی العمل الخارجی فلا ریب فی الترکیب فی الجمیع، فعموم:

«کلّ ما شککت فیه مما قد مضی، فامضه کما هو» «1».

محکم، الا مع التنصیص بالتخصیص و لا مخصص له فی المقام، مع مساعده أصاله عدم السهو، و الغفله، و البقاء علی الإراده الأولیه للجریان فی الجمیع. نعم، احتمال أن الوضوء من باب مجرد المثال- للمطلق الغسلات المائیه- حسن ثبوتا، و إن لم یساعده دلیل إثباتا. و حیث جری ذکر قاعده التجاوز فلا بأس بالإشاره إلیها، لکونها من القواعد المعتبره الفقهیه المعمول بها.

و البحث فیها من جهات:

الأولی: فی الأخبار الوارده فیها و هی کثیره:

منها: قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «إنما الشک إذا کنت فی شی ء لم تجزه» «2».

و فی صحیح ابن یسار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام أستتم قائما فلا أدری رکعت أم لا؟ قال: بلی قد رکعت، فامض فی صلاتک، فإنّما ذلک من الشیطان» «3».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «کلّ شی ء شک فیه مما قد جاوزه و دخل فی غیره، فلیمض علیه» «4».

و مثله عن الصادق علیه السلام فی روایه ابن مسلم «5» إلی غیر ذلک من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل (کتاب الصلاه) حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکع حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکع حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 6 و غیره.
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______________________________

الأخبار التی نتعرض لها فی محالّها فی الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

الثانیه: هل تکون القاعده من القواعد العقلائیه قررها الشارع- کقاعدتی الاحترام و السلطنه و نحوها- أو هی تعبدیه محضه؟ الظاهر هو الأول، لأصاله عدم عروض الغفله و السهو، و أصاله البقاء علی الإراده الأولیه الارتکازیه عند الإتیان بالعمل المتدرج الوجود، فهی قاعده ارتکازیه کشف عنها الشارع، و قررها. و مع الشک تجری أصاله عدم التعبد مستقلا فی مقابل البقاء علی الإراده الأولیه.

و أصاله عدم عروض الغفله و السهو. و طریق الاحتیاط العمل بما یستفاد من الأدله.

الثالثه: هل هی أصل أو أماره؟ قیل فی الثمره بینهما: إنّه علی الأول لا تعتبر مثبتاته بخلاف الأخیر.

و فیه: أنّه لا دلیل علی أنّ کل مثبت فی کلّ أماره معتبر- کما لا دلیل علی عدم اعتباره فی کلّ أصل- بل یختلف ذلک بحسب اختلاف الجهات، و الخصوصیات، فلا ثمره فی هذا النزاع من هذه الجهه، مع أنّ الشک فی أنها أصل، أو أماره یکفی فی عدم اعتبار المثبت بعد عدم قیام دلیل معتبر علی واحد منهما، إذ الشک فی الحجیه یکفی فی عدمها کما هو واضح. هذا بالنسبه إلی المثبتات و کذا بالنسبه إلی تقدمها علی الاستصحاب إذ لا ریب فیه علی کلّ تقدیر. و یمکن استظهار کونها أقرب إلی الأصل بناء علی ما تعرضنا له من کونها من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله، و الروایات وردت تقریرا للأصل.

الرابعه: لا ریب فی أنّ المدار علی التجاوز عن محلّ المشکوک لانفسه لانّه مع الشک فیه کیف یعقل التجاوز عنه، فالإضافه إلیه تکون من باب الوصف بحال المتعلق لا الذات و حینئذ، فإن کانت القاعده من صغریات أصاله البقاء علی الإراده الأولیه، و أصاله عدم عروض السهو و الغفله، فلا وجه لاعتبار الدخول فی الغیر. و إن کانت تعبدیه، فقالوا باعتبار الدخول فیه جمودا علی ظاهر بعض الروایات منطوقا، و مفهوما، مثل صحیح زراره: «رجل شک فی الأذان و قد دخل فی الإقامه- إلی أن قال-: شک فی الرکوع و قد سجد قال علیه السلام: یمضی 
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______________________________

علی صلاته ثمَّ قال: یا زراره إذا خرجت من شی ء ثمَّ دخلت فی غیره، فشکک لیس بشی ء» «1».

إلی غیر ذلک مما یأتی.

و فیه: أنّ الدخول فی الغیر یعتبر تاره: بنحو الموضوعیه و القیدیه المحضه. و أخری: بنحو الکشف عن مضیّ محل المشکوک.

و یمکن تقریب الأخیر:

أولا: بإطلاق ما ورد فی بعض الأخبار من أنّ الشک من الشیطان «2» فلا بد من إرغام أنفه بأیّ وجه کان، ما لم ترد فیه وظیفه منصوصه معتبره.

و ثانیا: أنّ العامل تاره یکون بانیا علی الإتیان بالجزء اللاحق. و أخری:

یکون بانیا علی عدمه. و ثالثه: یکون مترددا فیه، لأجل تردده فی الجزء السابق، و نفس البناء علی الإتیان بالجزء اللاحق یجزی، فیکون کاشفا عن الإتیان بالجزء السابق و بقائه علی إرادته الارتکازیه فلا وجه لاعتبار الدخول فی الغیر حینئذ، إذ مع وجود العله و صحه الاستناد إلیها لا وجه للاستناد إلی المعلول.

و أما فی الأخیرین، فیشکل التمسک بالأصول العقلائیه فیهما، لأنّ المتیقن من بناء العقلاء غیرهما، کما لا یصح التمسک بإطلاق الأخبار المتضمن للدخول فی الغیر إذ المنساق منها صوره بقاء الإراده الارتکازیه علی الدخول فی الغیر فی النفس عرفا.

فتحصل مما قلنا: أنه یکفی فی عدم الاعتناء وجدان نفسه بانیا علی تهیئه الدخول فی الغیر، و الإشراف علیه.

الخامسه: بناء علی الاعتبار الدخول فی الغیر هل یعتبر أن یکون من الأجزاء المستقله، أو یکفی مطلق الغیر، و لو کان جزء الجزء قولان؟ و لا وقع لهذا النزاع بناء علی ما قلناه و مع صرف النظر عنه، مقتضی الجمود علی لفظ (الغیر) کفایه مطلق الغیریه و لو کان من جزء الجزء، و ما ذکر فی الأخبار من الأجزاء المستقله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل حدیث: 1.
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و إن کان الأحوط الاعتناء ما دام فی الأثناء و لم یفرغ من الغسل

______________________________

من باب المثال لا التخصیص، مع أنّ إطلاق قوله: «دخل فی الإقامه» یشمل جزء الجزء أیضا.

السادسه: عدم الرجوع، و التدارک فی مورد القاعده نحو ترخیص و تسهیل، فیجوز الرجوع، و التدارک ما لم یستلزم محذورا من زیاده الرکن، أو نحوها و کونه من العزیمه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

السابعه: لا تجری القاعده فیما إذا کان منشأ الشک وجود دهشه، أو اضطراب خاطر، أو احتمال تعمد ترک، أو نحو ذلک من سائر الجهات الخارجه عن المتعارف، للشک فی شمول الأدله، و أن المتیقن من أصاله عدم السهو و الغفله غیر ذلک.

الثامنه: قاعده التجاوز مقدمه علی استصحاب عدم الإتیان، و قاعده الاشتغال، و تکون أصاله عدم الغفله و السهو، و البقاء علی الإراده الأولیه مقدمه علیهما أیضا، لأنّها من الأصول الموضوعیه بالنسبه إلیهما، و کل أصل موضوعی مقدم علی غیره من الأصول، لما أثبتناه فی محله «1».

التاسعه: بناء علی کونها من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله، و البقاء علی الإراده الأولیه لا اختصاص لها بمورد دون آخر الا ما خرج بالدلیل، و أما بناء علی کونها تعبدیه فهل تختص بخصوص الصلاه، لورود الأدله فیها، أو تجری فی غیرها أیضا، لکونها من باب المورد لا التخصیص؟ مضافا إلی أن ما فی بعض الأخبار: «من أنّ الشک من الشیطان» «2» و قولهم علیهم السلام: «کلّ ما شککت فی شی ء و دخلت فی غیره، فشکک لیس بشی ء» «3»- قاعده کلیه امتنانیه غیر قابله للتخصیص بمورد السؤال فألحق بناء علیه، التعمیم أیضا. و طریق الاحتیاط واضح. و هناک أمور أخری نتعرض لها فی محالّها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 162 ط بیروت.

(2) تقدم فی صفحه 113.

(3) تقدم فی صفحه 113.
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کما فی الوضوء (34). نعم، لو شک فی غسل الأیسر أتی به و إن طال الزمان، لعدم تحقق الفراغ حینئذ (35)، لعدم اعتبار الموالاه فیه، و إن کان یحتمل عدم الاعتناء إذا کان معتاد الموالاه.


مسأله 12: إذا ارتمس فی الماء بعنوان الغسل، ثمَّ شک فی أنّه کان ناویا للغسل الارتماسی حتّی یکون فارغا

(مسأله 12): إذا ارتمس فی الماء بعنوان الغسل، ثمَّ شک فی أنّه کان ناویا للغسل الارتماسی حتّی یکون فارغا، أو لغسل الرأس و الرقبه فی الترتیبی حتّی یکون فی الأثناء، و یجب علیه الإتیان بالطرفین یجب علیه الاستئناف (36). نعم، یکفیه غسل الطرفین بقصد

______________________________

(34) لما تقدم من احتمال کون الوضوء من باب المثال.

(35) الفراغ عن الشی ء إما واقعی حقیقی من تمام الجهات، أو وجدانی بأن یری الشخص نفسه فارغا عن العمل، أو عادی ناشئ عن الملازمه و المداومه علی أمر شرعی کالمداومه علی الموالاه فی المقام- مثلا- أو عادی ناشئ عن أمر عرفی- کما إذا جرت عادته بعد الفراغ من الوضوء علی شرب الماء- مثلا- فیری نفسه شاربا للماء و شک فی شی ء من الوضوء، و مقتضی بعض إطلاقات أدله القاعده الموافق لأصاله عدم السهو و الغفله و البقاء علی الإراده الأولیه و عدم الصارف عنها، و کونها فی مقام الامتنان و التسهیل، و بناء الشریعه المقدسه علی الیسر و السهوله، شمولها لجمیع الأقسام إلا الأخیر، للشک فی شمولها له و هو یکفی فی عدم الشمول، فتجری قاعده الاشتغال حینئذ بلا مزاحم «1».

ثمَّ إنّ حق عنوان المسأله أن یکون هکذا: (إذا شک فی شی ء من الغسل جزءا أو شرطا فإن کان بعد الفراغ لا یلتفت إلیه و إن کان فی الأثناء و کان قبل الدخول فی الغیر رجع و أتی به .. إلخ)، لیتضمن حکم الشک بعد الفراغ و یشمل حکم غسل الأجزاء فی الارتماسی التدریجی أیضا.

(36) أما أصل وجوب الإتیان ثانیا فلا إشکال فیه، لقاعده الاشتغال و إنّما الکلام فی طریق الإتیان، فتاره: یستأنف الغسل رأسا بنحو الارتماس المقابل 

______________________________

(1) و لکن تقدم فی ج: 2 صفحه: 203 ما ینفع المقام فراجع.
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الترتیبی، لأنه إن کان بارتماسه قاصدا للغسل الارتماسی فقد فرغ، و إن کان قاصدا للرأس و الرقبه فبإتیان غسل الطرفین یتم الغسل الترتیبی.


مسأله 13: إذا انغمس فی الماء بقصد الغسل الارتماسی ثمَّ تبیّن له بقاء جزء من بدنه غیر منغسل

(مسأله 13): إذا انغمس فی الماء بقصد الغسل الارتماسی ثمَّ تبیّن له بقاء جزء من بدنه غیر منغسل یجب علیه الإعاده (37) ترتیبا أو ارتماسا، و لا یکفیه جعل ذلک الارتماس للرأس و الرقبه إن کان الجزء غیر المنغسل فی الطرفین فیأتی بالطرفین الآخرین، لانّه قصد به تمام الغسل ارتماسا لا خصوص الرأس و الرقبه و لا تکفی نیتهما فی ضمن المجموع (38)

______________________________

للترتیبی، و صحته مبنیه علی کفایه الارتماسی بقصد أصل غسل الجنابه و تمامه بالنسبه إلی بعض الأعضاء لإتمامها، و شمول دلیل الارتماس له مشکل کما تقدم فی [مسأله 10] من الفصل السابق.

و أخری: یستأنفه بعنوان الترتیبی، فیغسل الرأس و الرقبه ثمَّ الأیمن ثمَّ الأیسر، و الظاهر صحته، لأنّ لغویه غسل الرأس و الرقبه لا یؤثر فی بطلان غسل بقیه الأعضاء بعد استجماعها للشرائط.

و ثالثه: بما ذکره بقوله رحمه اللّه: «نعم یکفیه .. إلخ» و لا إشکال فیه أبدا، لما ذکره «قدس سرّه».

(37) لقاعده الاشتغال من دون حاکم علیها.

(38) بلا إشکال فیه إن کان قصد الارتماس بعنوان التقیید، لأنّ ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد. و أما إن کان قصد الارتماس طریقا إلی قصد أصل الغسل من حیث إنّه غسل، فلا وجه لعدم الکفایه، لأنّ وجوب غسل الرأس و الرقبه ضمنیّ علی کلّ تقدیر و تقدم أنه لا یعتبر فی الغسل الارتماسی و لا الترتیبی قصد الارتماسیه و الترتیبیه، بل یکفی قصد الغسل فقط، و حینئذ فقد وقع الفراغ عن امتثال التکلیف بغسل الرأس و الرقبه، فیکفی غسل الطرفین.
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مسأله 14: إذا صلّی ثمَّ شک فی أنّه اغتسل للجنابه أم لا

(مسأله 14): إذا صلّی ثمَّ شک فی أنّه اغتسل للجنابه أم لا یبنی علی صحه صلاته و لکن یجب علیه الغسل للأعمال الآتیه. و لو کان الشک فی أثناء الصلاه بطلت لکن الأحوط إتمامها ثمَّ الإعاده (39).


مسأله 15: إذا اجتمع علیه أغسال متعدده

(مسأله 15): إذا اجتمع علیه أغسال متعدده فإما أن یکون جمیعها واجبا أو یکون جمیعها مستحبا أو یکون بعضها واجبا و بعضها مستحبا، ثمَّ إما أن ینوی الجمیع أو البعض، فإن نوی الجمیع بغسل واحد صح فی الجمیع (40).

______________________________

و یمکن جعل النزاع لفظیا بأنّ المراد بعدم إجزاء نیتهما فی ضمن المجموع ما إذا قصد الارتماس بعنوان التقیید فقط و مورد الإجزاء ما إذا قصد أصل الغسل من حیث إنّه غسل، و حیث أنّ الغالب فی الأغسال الارتماسیه هو الأول- فیجعل قصد النوع الخاص مقیدا للغسل- أطلق رحمه اللّه عدم الإجزاء. ثمَّ لا یخفی أنّ فی العباره غلقا فی الجمله.

(39) أما الصحه، فلقاعده الفراغ. و أما وجوب الغسل للأعمال الآتیه، فلقاعده الاشتغال. و أما الاحتیاط فی الإتمام إن حصل الشک فی الأثناء، فلاحتمال شمول قاعده التجاوز لمثل هذا الشرط الذی یکون محل تحصیله قبل الشروع فی الصلاه، و لکنّه مشکل، کما یأتی فی کتاب الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّه لو أحدث بالأصغر بعد ما أتی به من الصلاه وجب علیه الغسل و الوضوء و إعاده ما صلاه، فإنّه إذا اغتسل بعد صدور الحدث الأصغر و صلّی بلا وضوء یعلم إجمالا إما ببطلان صلاته التی صلاها فعلا لو کان متطهرا حین إتیان الصلاه الأولی، أو صحه هذه الصلاه و بطلان الصلاه الأولی من جهه الجنابه، فمقتضی العلم الإجمالی هو وجوب الغسل و الوضوء و إعاده الصلاه الأولی.

(40) لإطلاق النصوص الوارده فی المقام کما سیأتی.

ثمَّ إنّه قد أطیل القول فی مسأله التداخل فی الأصول و الفقه و لا بأس 
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______________________________

بتلخیص المقال فیها و البحث فیها تاره: بحسب الأصل العملی. و أخری:

بحسب الأصل اللفظی. و ثالثه: بحسب الکلمات. و رابعه: بحسب الأخبار.

أما الأول: فمع الشک فی تعدد السبب و عدمه بحسب التکلیف الواقعی یکون من موارد الأقل و الأکثر تجری البراءه العقلیه، و النقلیه بالنسبه إلی الأکثر و یکون المفاد متحدا مع تداخل الأسباب لو ثبت ذلک. و مع إحراز تعدده و الشک فی أنّ المسبب الواحد یجزی عن أسباب متعدده أم لا؟ مقتضی قاعده الاشتغال عدم الإجزاء، و تکون النتیجه متحده مع عدم تداخل المسبب لو ثبت، و إن شک فیهما معا، فتجری البراءه بالنسبه إلی الأکثر المشکوک، و یتحد مع تداخل الأسباب.

و أما الثانی: فمقتضی ظهور تعدد السبب تعدد حدوث التکلیف بالمسبب عند کلّ سبب إلا مع دلیل معتبر علی الخلاف سواء کانت الأسباب من صنف واحد أو لا، مع قبول المحل لتعدد المسبب و لو بالاشتداد و التضعیف نعم، لو لم یکن المحلّ قابلا له مطلقا، فهو خارج عن مورد البحث تکوینا.

و ما یمکن أن یقال فی الدلیل علی الخلاف أمور:

منها: أنّ تعدد المسبب بتعدد السبب یوجب اجتماع المثلین بالنسبه إلی ذات المسبب و طبیعته و هو محال.

و فیه: مضافا إلی ما تقدم مکررا- من أنّ اجتماع المثلین المحال إنّما هو فی الأمور الخارجیه، و الأحکام أمور اعتباریه لیست من الخارجیات- أنّ تعدد الجهه یرفع المحذور لو کان محذورا فی الواقع.

و منها: أنّ ظهور إطلاق دلیل المسبب یقتضی الاکتفاء بمسبب واحد، لأنّ المستفاد منه أنّ المطلوب إنّما هو صرف الوجود حتی مع تعدد السبب.

و فیه: أنه کذلک لو لم تکن قرینه علی الخلاف و ظهور تعدد السبب یصلح للقرینه علی الخلاف، مع أنّه یقتضی مطلوبیه صرف الوجود بالنسبه إلی طلب کل سبب فقط مع قطع النظر إلی المسبب.

و منها: أنّ الجمله الشرطیه عند تعدد الشرط لا تدل علی حدوث المسبب عند حدوث کلّ سبب، بل تدل علی مجرد الثبوت فقط، و هو أعم من الحدوث 
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______________________________

الحاصل بالسبب الأول و البقاء الکاشف عن الثانی، فأصل الحدوث یحصل بالسبب الأول و الباقی کاشف عنه، لا أن تکون من العله المحدثه فی شی ء.

و فیه: أنّه من مجرد الدعوی بلا شاهد، و یلزم أن تکون جمله شرطیه واحده بالنسبه إلی شخص من العلیه المحدثه و بالنسبه إلی آخر من العلیه الکاشفه، بل یلزم ذلک بالنسبه إلی حالات شخص واحد أیضا، و هو غریب.

و منها: أنّ المسبب واحد واقعا و إن کان متعددا صوره، فیکون من تداخل المسبب کقوله: أکرم عالما، و أکرم عادلا، و أکرم هاشمیا، فلو أکرم مجمع هذه الصفات، فقد أطاع و امتثل.

و فیه: أنّه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و المثال إنّما هو فیما إذا کان بین العناوین المنطبقه عموم من وجه، و المقام یکون المسبب شیئا واحدا قابلا للتکرار بذاته.

و منها: أنّ المسبب یحدث مع کلّ سبب تأکیدا لا تأسیسا.

و فیه: أنّه خلاف الظاهر.

و منها: أنّ الأسباب الشرعیه معرفات لا أن تکون عللا حقیقه، فالسبب فی الواقع واحد و المسبب یکون کذلک.

و فیه: أنه لا فرق بین الأسباب الشرعیه و غیرها فی أنّها قد تکون معرفات و قد تکون حقیقیه، و مع عدم القرینه تحمل علی الثانیه مطلقا، فمقتضی الأصل اللفظی- و هو أصاله الإطلاق- تعدد المسبب بتعدد السبب بلا فرق بین ما إذا کانت الأسباب من صنف واحد أو لا. نعم، یمکن أن یقال: إنّ أهل العرف- فی الأسباب المتعدده من صنف واحد مع عدم تخلل ارتفاع المسبب- یحکمون بأنّ جمیع تلک الأسباب کسبب واحد و الأدله الشرعیه منزله علی المتعارف.

أما الثالث: فنسب إلی المشهور تعدد المسبب بتعدد السبب مطلقا ما لم یدل دلیل علی الخلاف. و إلی جمع القول. بکفایه مسبب واحد. و إلی بعض التفصیل بین اتحاد الجنس و تعدده. و الکلّ اجتهاد، و استظهار بنظرهم، لا أنّه قد وصل إلیهم ما لم یصل إلینا.
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______________________________

أما الرابع: فقد وردت أخبار کثیره داله علی إجزاء الغسل واحد عند تعدد الأسباب و اعتمد المشهور علیها.

منها: قول أبی جعفر علیه السلام: فی صحیح زراره الذی ورد لبیان قاعده کلیه: «إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأک غسلک ذلک للجنابه، و الجمعه، و عرفه، و النحر، و الحلق، و الذبح، و الزیاره، فإذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد و کذلک المرأه یجزیها غسل واحد لجنابتها، و إحرامها، و جمعتها، و غسلها من حیضها، و عیدها» «1».

و قوله علیه السلام فی المستفیضه الداله علی الإجزاء للمرأه عن الحیض، و الجنابه بغسل واحد: «إذا حاضت المرأه و هی جنب أجزأها غسل واحد» «2».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا اغتسل الجنب بعد طلوع الفجر أجزأه عنه ذلک الغسل من کلّ غسل یلزمه فی ذلک الیوم» «3».

و منها: روایه زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: میت مات و هو جنب کیف یغسل؟ و ما یجزیه من الماء؟ قال علیه السلام: یغسل غسلا واحدا یجزی ذلک للجنابه و لغسل المیت، لأنهما حرمتان اجتمعتا فی حرمه واحده» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار «5». و لا بد من بیان أمور یسهل بها استفاده حکم المسأله:

الأول: الغسل- بالضم- شی ء واحد لغه و عرفا، لا تختلف خصوصیاته بحسب اختلاف أسبابه. و الوضوء أیضا کذلک، فلا یختلف باختلاف أسبابه، بل الطهاره الخبثیه لا تختلف باختلاف المناشئ، و الأسباب، فیصح أن یقال بقول مطلق: إنّ الطهاره الحدثیه، و الخبثیه لا تختلف حقیقتهما باختلاف الأسباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(5) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب غسل المیت و باب: 23 من أبواب الحیض و باب 43 من أبواب الجنابه.
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و المناشئ. نعم، قد یدل الدلیل علی اعتبار خصوصیه خاصه فی بعضها دون بعض کاعتبار السدر و الکافور، فی غسل المیت، و اعتبار التعدد فی غسل البول، و ذلک لا یوجب الاختلاف فی أصل الحقیقه، کما أنّ الاختلاف من حیث الإضافه إلی الأسباب، أو الاختلاف من حیث المرتبه لا یوجب ذلک.

الثانی: مقتضی إطلاقات الأدله و أصاله البراءه کفایه قصد الغسل فقط، لأنّ اعتبار قصد الإضافه إلی السبب، أو قصد المرتبه مشکوک، یرجع فیه إلی الإطلاق، و البراءه- کما فی سائر القیود المشکوکه- و قد تقدم فی [مسأله 4] من (فصل الوضوءات المستحبه) ما ینفع المقام فراجع و علی فرض الاعتبار یکفی القصد الإجمالی، فیکون قصد الغسل عند الالتفات إلی أسبابه فی الجمله قصدا لها أیضا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا القصد، بل مقتضی الأصل عدمه هذا فی الأغسال الرافعه للحدث.

و أما الأغسال المندوبه أو المجتمعه منها و من الواجبه، فیدل علی عدم اعتبار قصد الأسباب فیها- مضافا إلی أصاله البراءه- إطلاق قوله علیه السلام:

«إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد» «1».

الذی سیق مساق القاعده الکلیه فی مثل هذا الأمر العام البلوی و قریب منه غیره من الروایات.

و دعوی: أنه لیس فی مقام البیان، أو أنّه مختص بالواجبه، لعدم شمول الحق للمندوب. مردوده لکون سیاقها بیان القاعده الکلیه، فلا بد و أن تکون فی مقام البیان، و قد أطلق (الحق) فی الأخبار علی المندوبات کثیرا قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «للمسلم علی أخیه ثلاثون حقا» «2».

مع أنّ جمله من تلک الحقوق من الآداب و المندوبات- مع أنه قد أطلق الحق فی الصحیح علی الأغسال المندوبه، کما تقدم- فالمراد بالحق مطلق ما أثبته الله تعالی واجبا کان أو مندوبا، فمقتضی إطلاق مثل هذه الأخبار کفایه قصد 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 120.

(2) راجع الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره.

ص: 121





.....

______________________________

مجرد الغسل فقط عند الاجتماع مطلقا.

الثالث: یمکن أن یقال: إنّ الأحداث الموجبه للغسل متحده فی أصل الحدثیه و مختلفه من حیث المرتبه کاختلاف مراتب الظلمه، و الغسل یرفع تلک الظلمه بمراتبها، فیکون الداخل حینئذ عزیمه إذ لا یبقی موضوع للغسل مع الإتیان بغسل واحد جامع للشرائط، و یحتمل أن یکون رافعا للحدث فی الجمله، و لکن الشارع اکتفی به. هذا فی الأغسال الرافعه للحدث.

و أما المندوبه، فمنشأها إما حصول النشاط، أو الاهتمام بالزمان، أو المکان، أو العمل، أو حصول مرتبه من الطهاره، و الجمیع یحصل بإتیان الغسل الرافع للحدث أیضا، فالتسهیل الذی بنیت علیه الشریعه المقدسه یقتضی التداخل فیها بعضها مع بعض و مع الأغسال الرافعه للحدث أیضا.

الرابع: قد تقدم أن مقتضی إطلاق دلیل المسبب کفایه غسل واحد عند تعدد الأسباب، و أنه مع تحقق الإطلاقین یمکن تقدیم إطلاق دلیل المسبب و مع عدم الجزم به یسقط إطلاق دلیل السبب، لاحتفاف الکلام بما یوجب الإجمال، فیرجع إلی أصاله البراءه. و أخبار المقام إما وردت مطابقه، لأصاله الإطلاق فی المسبب بناء علی تقدیمها علی إطلاق السبب، أو مطابقه لأصاله البراءه بناء علی سقوط الإطلاقین، و لکن مع وجودها لا بد من العمل بها سواء طابقت مع الإطلاق أو لا، و وافقت أصاله البراءه أو لا.

الخامس: الأغسال المتداخله تاره: واجبه و یقصد الجمیع و لو إجمالا.

و أخری: واجبه و یقصد خصوص غسل الجنابه فقط، و لا إشکال فی ظهور الإطلاق، و الاتفاق فی صفحه الاکتفاء بغسل واحد فی الصورتین، و حصول الامتثال بالنسبه إلی الجمیع فی الصوره الأولی و الأداء بالنسبه إلی الجمیع، و الامتثال بالنسبه إلی خصوص المقصود فی الصوره الأخیره بناء علی أنّ الامتثال متوقف علی قصد الأمر، و فیه بحیث تعرضنا له فی الأصول.

و ثالثه: تکون مختلفه فی الوجوب، و الندب مع کون المنوی غسل الجنابه و المشهور فیه الصحه و الإجزاء عن الجمیع، للإطلاق الوارد لبیان القاعده الکلیه.
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و حصل امتثال أمر الجمیع. و کذا إن نوی رفع الحدث أو الاستباحه (41) إذا کان جمیعها أو بعضها لرفع الحدث و الاستباحه، و کذا لو نوی القربه (42) و حینئذ فإن کان فیها غسل الجنابه لا حاجه إلی الوضوء (43) بعده أو قبله، و الا وجب الوضوء و إن نوی واحدا منها و کان

______________________________

و عن بعض عدم الإجزاء، لعدم شمول الإطلاق لهذه الصوره. و فیه: أنّه من مجرد الدعوی، فالحق مع المشهور، لما تقدم.

و رابعه: تکون واجبه مع قصد غیر الجنابه من الأغسال الواجبه.

و خامسه: تکون مختلفه مع قصد غیر الجنابه.

و سادسه: تکون مختلفه مع قصد بعض الأغسال المندوبه، و مقتضی الإطلاق الوارد لتأسیس القاعده الکلیه- غیر القابل للخدشه- الصحه و الإجزاء فی الجمیع. و من استشکل فی الإجزاء لا منشأ له، الا أصاله عدم التداخل بعد الخدشه فی الإطلاق.

و فیه: أنه لو أمکنت الخدشه فی مثل هذا الإطلاق الوارد لتأسیس القاعده لاختل التمسک بالإطلاقات مطلقا، فالإطلاق محکم و الأصل لا مورد له مع الإطلاق إلا إذا ثبت إجماع معتبر علی الخلاف و ثبوته مشکل، بل ممنوع و یأتی فی وجوب سجدتی السهو، و کفاره الصوم، و الإحرام، و الحدود ما ینفع المقام.

(41) لأنّ قصد رفع الحدث أو الاستباحه عنوان لقصد الغسل الخاص المأمور به و لا فرق فی کفایه قصد المأمور به بین أن یکون بنفسه أو بعنوانه المشیر إلیه.

(42) لأنّ قصد القربه من العناوین المشیره إلی الجمیع، فقصدها قصد للجمیع.

(43) للإطلاقات الداله علی کفایه غسل الجنابه عن الوضوء الشامله لما إذا صاحبه حدث آخر أو لا و کذا إطلاقات معاقد الإجماعات الداله علی کفایته عن 
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واجبا کفی عن الجمیع أیضا علی الأقوی (44) و إن کان ذلک الواجب غیر غسل الجنابه و کان من جملتها، لکن علی هذا یکون امتثالا بالنسبه إلی ما نوی و أداء بالنسبه إلی البقیه و لا حاجه إلی الوضوء إذا کان فیها الجنابه، و إن کان الأحوط مع کون أحدها الجنابه أن ینوی غسل الجنابه (45)

______________________________

الوضوء الشامله لهما و یظهر من إطلاق الآیه الکریمه وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا «1» أنّ غسل الجنابه طهاره مطلقه، و مع تحقق الطهاره المطلقه لا وجه لبقاء الحدث أکبر کان أو أصغر.

و دعوی: اختصاص الأدله بما إذا کان غسل الجنابه منویا بالخصوص، فلا یشمل ما إذا کان منویا فی ضمن غیره من الأغسال أو بعنوان العموم کمطلق رفع الحدث و الاستباحه، و قصد القربه. بلا شاهد: لأنّ ظاهر الأدله ترتیب الأثر علی مطلق غسل الجنابه و یأتی فی (مسأله 25) من (فصل أحکام الحائض) ما یتعلق بالمقام.

(44) لإطلاق ما تقدم من قول أبی جعفر: «إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد» «2».

فإنّه شامل لجمیع تلک الصور.

(45) للإجماع علی الإجزاء حینئذ مضافا إلی الإطلاقات. و أما فی غیر غسل الجنابه، فالإجزاء هو مقتضی الإطلاقات أیضا، و لکن وقع الخلاف فیه، و منشأه دعوی: انصرافها إلی الجنابه، و أنّ الحکم مخالف للأصل، و لا بد و أن یقتصر علی المعلوم.

و فیه: أنّ دعوی الانصراف لا وجه لها بعد ظهور کون جعل الحکم لأجل القاعده الکلیه، و التسهیل، و التیسیر علی الأمه و حینئذ لا وجه للتمسک بالأصل، بل ظاهر الإطلاق محکم.

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) تقدم فی صفحه: 120.

ص: 124





و إن نوی بعض المستحبات کفی أیضا (46) عن غیره من المستحبات و أما کفایته عن الواجب ففیه إشکال و إن کان غیر بعید (47) لکن لا یترک الاحتیاط (48).


مسأله 16: الأقوی صحه غسل الجمعه من الجنب و الحائض

(مسأله 16): الأقوی صحه غسل الجمعه من الجنب و الحائض، بل لا یبعد إجزاؤه عن غسل الجنابه، بل عن غسل الحیض إذا کان بعد انقطاع الدم (49).


مسأله 17: إذا کان یعلم إجمالا أنّ علیه أغسالا لکن لا یعلم بعضها بعینه

(مسأله 17): إذا کان یعلم إجمالا أنّ علیه أغسالا لکن لا یعلم بعضها بعینه، یکفیه أن یقصد جمیع ما علیه کما یکفیه أن یقصد البعض.

المعیّن (50) و یکفی عن غیر المعیّن، بل إذا نوی غسلا معیّنا و لا یعلم-

______________________________

(46) لإطلاق قوله علیه السلام: فیما تقدم: «یکفیک غسل واحد» الشامل لجمیع الصور.

(47) أخذا بإطلاق الدلیل و یشهد له مرسل الفقیه: «من جامع فی أول شهر رمضان ثمَّ نسی الغسل حتی خرج شهر رمضان إنّ علیه أن یغتسل، و یقضی صلاته و صومه الا أن یکون قد اغتسل للجمعه، فإنّه یقضی صلاته و صیامه إلی ذلک الیوم و لا یقضی ما بعد ذلک» «1».

(48) لما نسب إلی المشهور من عدم الإجزاء، و عدم العمل بالمرسل.

(49) أما الأول، فلإطلاقات أدله غسل الجمعه غیر المشروطه بالخلو من الحدث مطلقا. و أما الأخیر فقد مر الوجه فیه آنفا.

(50) أما الأول فلا إشکال فیه و هو القسم الأول من الأقسام الماضیه فی المسأله السابقه. و أما الأخیر فیجری فیه التفصیل السابق من کونه غسل الجنابه، أو غیره واجبا أو مندوبا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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و لو إجمالا- غیره و کان علیه فی الواقع کفی عنه أیضا (51) و إن لم یحصل امتثال أمره. نعم، إذا نوی بعض الأغسال و نوی عدم تحقق الآخر ففی کفایته عنه إشکال (52)، بل صحته أیضا لا تخلو عن إشکال بعد کون حقیقه الأغسال واحده (53)، و من هذا یشکل البناء علی عدم التداخل (54) بأن یأتی بأغسال متعدده کلّ واحد بنیه واحد منها، لکن لا إشکال إذا أتی فیما عدا الأول برجاء الصحه و المطلوبیه.

______________________________

(51) بدعوی: أنّ الإجزاء قهری التفت إلیه المکلّف أو لا، کما تقدم فی رفع الحدث الأصغر، فیکون المناط کلّه القصد إلی نفس الغسل کان ملتفتا إلی السبب أو لا، و یقتضیه التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی.

(52) وجه الإشکال: إما دعوی انصراف الأخبار عن هذه الصوره، أو أنّ حقیقه الأغسال واحده، فیرجع ذلک إلی قصد عدم الغسل فی الواقع.

و فیه: أنّ الانصراف بدوی، و التکلیف جهتی، فعدم قصد الغسل من جهه لا ینافی ثبوته من جهه أخری.

(53) نسب ذلک إلی الأکثر و لا ریب فی تعدد الإضافه فی الغسل من حیث الجنابه، و الحیض، و النفاس، و نحو ذلک. إنّما البحث فی أنّ هذه الإضافات مقومه له أو لا، مقتضی ما ارتکز فی الأذهان من أنّ الإضافات خارجه عن حقیقه الشی ء مطلقا کونها هنا کذلک أیضا. و یمکن جعل النزاع لفظیا، فالوحده بلحاظ ذات الحقیقه، و التعدد بلحاظ الإضافه و التعدد فی الإضافه لا ینافی وحده الذات و الحقیقه.

(54) لا إشکال من هذه الجهه، لفرض تعدد الإضافه، فیصح الإتیان بلحاظها. و إنّما الإشکال احتمال کون التداخل قهریا لا قصدیا کما هو ظاهر ما تقدم من مرسل الفقیه.
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تنبیه المستفاد من الأدله عدم اختصاص الجنابه بقسمیها بالمسلمین، فیعم الکفار، و الصبیان، و المجانین، لأنّ الظاهر منها أنّ الجنابه من الأسباب و الوضعیات التی لا تختص بأحد. قال فی الجواهر:

«و لعل التأمل فی الأدله یشرف الفقیه علی القطع بکونه من قبیل الأسباب سیما فی مثل الإنزال من المجنون و کیف مع ورود قوله علیه السلام: «إنّما الماء من الماء».

و قوله علیه السلام: «فأما المنیّ فهو الذی یسترخی له العظام و یفتر منه الجسد و فیه الغسل».

و قوله علیه السلام بالنسبه إلی الوطی فی دبر المرأه: «هو أحد المأتیین فیه الغسل».

و قوله علیه السلام: «إذا وقع الختان علی الختان فقد وجب الغسل».

و نحو ذلک. نعم، لا تکلیف بالنسبه إلی الصبی، و المجنون فعلا بالغسل و عدم التکلیف لمانع، أو لعدم المقتضی أعم من عدم السبب، کما هو معلوم، فلا وجه لاستصحاب عدم حدوث الجنابه بالنسبه إلی الصبی الداخل فی أحد المأتیین، أو المدخول فیه، و کذا المجنون، لأنّ ظواهر الأدله معتبره و هی مقدمه علی الأصل، فتحقق أصل الجنابه بالنسبه إلیهم مسلّم کما تقدم و لکن لا یجب الغسل بالنسبه إلی الصبی، و المجنون، لرفع القلم عنهما.

و أما الکافر، فالمشهور وجوبه علیه، لقاعده الاشتراک التی تقدمت الإشاره إلیها «1»، و علی غیرهم ترتب آثار الجنابه علیهم. و البحث فیه من جهتین:

الأولی: فی إثبات أصل القاعده. و الثانیه: فی خصوص غسل الجنابه.

أما الأولی، فالمشهور بل لا خلاف بین العامه، و الخاصه أنّ الکفار مکلّفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول. و نسب الخلاف إلی أبی حنیفه من العامه،

______________________________

(1) سبق فی ج 2: 191.
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______________________________

و إلی المحدّث الکاشانی و الحدائق و بعض آخر من الخاصه. و استدل علی عدم تکلیفهم بالفروع بأمور:

الأول: عدم الدلیل علیه. و فیه: أنّ الإجماع، و عمومات أدله التکالیف الفرعیه، و ما یثبت العقاب علی ترکه شامله لهم أیضا خصوصا مثل قوله تعالی:

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ عَمّا کانُوا یَعْمَلُونَ «1».

و قوله تعالی وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ «2».

و المستقلات العقلیه التی قررها الشارع- کحرمه الظلم، و الزنا، و السرقه، و وجوب رد الودیعه، و حرمه الکذب، و الغیبه، و الخیانه و غیر ذلک مما هو کثیر- و کذا الأصول الضروریه الإسلامیه. و بالجمله الکفار لا یرون أنفسهم کالبهائم بالنسبه إلی دین الإسلام، لأجل کفرهم. بل یرون أنفسهم تارکین لأصوله و فروعه، و مخالفین له فیهما.

الثانی: أنّ تکلیف الکفار بالفروع من التکلیف بما لا یطاق.

و فیه: ما لا یخفی، لأنّه إن أرید بتکلیفهم بها بقید الکفر، فهو مما لا یقول به عاقل فضلا عن الحکیم تعالی، و إن أرید بشرط الإسلام، فهو ممکن بلا ریب.

الثالث: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام- فی حدیث- «و من لم یؤمن باللّه و برسوله و لم یتبعه، و لم یصدقه و یعرف حقهما فکیف تجب علیه معرفه الإمام و هو لا یؤمن باللّه و رسوله- الحدیث-» «3».

و فیه: أنّ غایه ما یستفاد منه أن معرفه الإمام متأخره رتبه عن معرفه اللّه و رسوله و هو کذلک واقعا و لا یدل علی عدم تکلیف الکافر بالفروع بل هو مکلّف بها بشرط الإیمان بالله کتکلیف المسلمین بالصلاه بشرط الطهاره، و لا یتوهم أحد أنّ من لم یتطهر لیس بمکلّف بالصلاه. نعم، الفرق بین شرط الصلاه بالطهاره،

______________________________

(1) سوره الحجر: 92.

(2) سوره فصلت: 6.

(3) الوافی ج: 2 باب: معرفه الإمام حدیث: 3 صفحه: 20.
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______________________________

و التکالیف الفرعیه بالأیمان: أنّ الطهاره واجبه غیریه، و الإیمان واجب نفسی.

و لا إشکال فی کون واجب نفسی شرطا لواجب نفسی آخر، کصلاه الظهر بالنسبه إلی العصر.

الرابع: الآیات و الأخبار المتکفّله لبیان التکالیف المشتمله علی المؤمنین أو المسلمین، أو نحو ذلک مما هو ظاهر الاختصاص بالمسلم و لا یشمل الکافر.

و فیه: أنّ الخطاب تشریفی لا أن یکون اختصاصیا، کما فی وصیه لقمان لابنه «1»، و وصیه النبی صلی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام «2» و وصیته للحسن علیه السلام «3»، و لمالک الأشتر «4» إلی غیر ذلک مما هو کثیر و لا یتوهم متوهم اختصاصها بموردها خصوصا فی الأحکام الکلیه، و القوانین العامه.

و أما ما ورد من جواز بیع المیته من استحل المیته «5»، أو جواز أخذ ثمن الخمر و الخنزیر منهم «6» فلا یدل علی عدم تکلیفهم بالفروع، بل هو تقریر و لا ربط لها بالمقام.

هذا، و یدل علی تکلیفهم بالفروع صریح صحیح محمد بن مسلم قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن صدقات أهل الذمه و ما یؤخذ من جزیتهم من ثمن خمورهم و خنازیرهم و میتتهم. قال: علیهم الجزیه فی أموالهم تؤخذ من ثمن لحم الخنزیر، أو خمر فکل ما أخذوا منهم من ذلک فوزر ذلک علیهم و ثمنه للمسلمین حلال یأخذونه فی جزیتهم» «7» إن قلت: هل یتعدد عقاب الکفار علی ترک الإیمان؟

و ترک التکالیف أو یتحد؟

______________________________

(1) الوافی ج: 14 باب: 22 من أبواب المواعظ. صفحه: 84.

(2) الوافی ج: 14 باب: 14 من أبواب المواعظ صفحه: 46.

(3) نهج البلاغه: 38 من أبواب حکمه علیه السلام ج: 3 صفحه: 160.

(4) نهج البلاغه: 53 من أبواب الکتب ج: 3 صفحه: 92

(5) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب ما یکتسب به.

(6) الوسائل باب: 60 من أبواب ما یکتسب به.

(7) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد العدو.
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______________________________

قلت: یمکن التعدد بنحو الاشتداد و اللّه تعالی أعلم بما یفعل بهم. و یأتی فی قاعده الجب بعض ما ینفع المقام.

الجهه الثانیه: و هو وجوب غسل الجنابه علی الکافر، فتدل علیه العمومات و الإطلاقات، مضافا إلی قاعده الاشتراک علی ما تقدم. و نوقش فی وجوب غسل الجنابه علیه:

أولا: أنّه متوقف علی قصد القربه، و هو لا یحصل منه، فیکون التکلیف باطلا.

و فیه: مضافا- إلی أنه یمکن قصد القربه من الکفار الذین یعتقدون بالخالق- أنّه مشروط بالنسبه إلیه بإسلامه کاشتراطه بطهاره الماء و إباحته. و سائر الشرائط، فلا محذور فی البین من هذه الجهه.

و ثانیا: بأنّه نجس، فلا یصح منه الغسل، لاعتبار طهاره محاله، فیکون التکلیف بغیر المقدور. و هو قبیح و باطل بالضروره، بل محال بالنسبه إلیه تعالی، لاستحاله صدور القبیح منه عز و جل کما ثبت فی محلّه.

و فیه أولا: أنّه یمکن الاغتسال بالمعتصم و لا بأس به.

و ثانیا: أنّه مشروط بالنسبه إلیه بالإسلام و یمکنه تحصیل الشرط بلا محذور فی البین.

و ثالثا: بأنّه لم یعهد من النبیّ صلی اللّه علیه و آله أمر من أسلم بغسل الجنابه.

و فیه: مضافا- إلی أنّ العرب کانوا یغتسلون من الجنابه کما ورد فی الأخبار «1» و قررهم النبی صلی اللّه علیه و آله علی ذلک لمصالح کثیره- أنّه یلزمهم عقلهم بتعلّم الأحکام و قد بین اللّه تعالی وجوب الغسل فی الکتاب، فلا وجه بعد ذلک لتکلیف النبی، مع أنّه روی أنّه صلی اللّه علیه و آله أمر بعض من أسلم بالغسل «2»، و أنّ الغسل عند إراده الإسلام کان معروفا عند المسلمین، و یمکن أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4 و 5.

ص: 130





.....

______________________________

یکون هذا إحدی حکم استحباب غسل التوبه الشامل للتوبه عن الکفر أیضا.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ استحقاق العقاب من حین حصول المعصیه، لعلیه العصیان للاستحقاق. و یمکن القول بأنه من حین ترک المقدمه بانیا علیه و علی ترک ذی المقدمه، لأنّ ذلک علّه لتحقق العصیان عرفا أیضا فیری العرف الکافر مع بنائه علی البقاء علی کفره قبل الظهر- مثلا- عاصیا لصلاه الظهر من حیث تلبسه بالکفر عند العصیان و بناؤه علیه، کمن جعل نفسه فاقدا للطهورین عمدا قبل الوقت.

(الثانی): یجری جمیع ما قلناه فی الکافره بالنسبه إلی جنابتها، و حیضها، و نفاسها، و استحاضتها.

(الثالث): لو ارتد شخص ثمَّ عاد و قلنا بقبول توبته، کما مر «1» فهو مسلم یجری علیه أحکام الإسلام، و إن قلنا بعدم قبول توبته، فالظاهر عدم تکلیفه بالفروع، لأنّه یصح فیما إذا أمکنه الخروج عن عهدته، و المفروض عدم الإمکان مع عدم قبول التوبه. لأنّه حینئذ تکلیف بغیر المقدور قطعا.

(الرابع): لو اغتسل من الجنابه ثمَّ ارتد یصح غسله و لا یبطل بارتداده فلو عاد إلی الإسلام یجوز له أن یصلی بذلک الغسل ما لم یحدث. و کذا الکلام فی الوضوء و التیمم.

(الخامس): لو اغتسل الکافر فی حال کفره و حصل منه قصد القربه، یظهر من المشهور عدم الصحه و لا دلیل لهم علیه إلا بعض الآیات «2» و الروایات «3».

و فیه: أنّ دلالتها علی عدم القبول مسلمه. و أمام عدم الصحه، فمشکل.

(السادس): لو اغتسل المخالف ثمَّ استبصر لا یجب علیه إعاده الغسل، للإجماع، و صحیح ابن خالد: «کلّ عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثمَّ من اللّه علیه و عرّفه الولایه، فإنّه یؤجر علیه- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) ج: 1 صفحه: 355.

(2) سوره التوبه: 54.

(3) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمه العباده.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العباده.
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فصل فی الحیض

اشاره
(فصل فی الحیض)


فصل فی صفاته و شرائطه

اشاره

فصل فی صفاته و شرائطه و هو دم خلقه اللّه- تعالی- فی الرحم لمصالح (1)، و هو فی الغالب (2) أسود أو أحمر، غلیظ، طری، حار یخرج بقوه و حرقه (3).

(فصل فی الحیض)

______________________________

الحیض: حاله طبیعیه للنساء تعرضهنّ غالبا فی کلّ شهر، یوجب خروج الدم من الرحم فی حد مخصوص من السن بین البلوغ و الیأس، و له عوارض تکوینیه کثیره، و أحکام شرعیه. و کثره عوارضه التکوینیه أوجبت کثره أحکامه الشرعیه.

(1) عمدتها ترجع إلی مصلحه الجنین- کما تشهد بذلک الأخبار «1» و الآثار- فما دام الجنین فی الرحم یصرف الدم فی نموه، و إذا خرج یبدل اللّه- تعالی- صوره الدم إلی اللبن، فیصرف فی غذائه و مع فراغ المرأه عن الجنین، و الرضیع، یقذف الرحم الدم إلی الخارج.

(2) الظاهر عدم إمکان التحدید الحقیقی له، لاختلافه اختلافا فاحشا بحسب الأمزجه، و الصحه، و المرض، و الأغذیه، حتّی الفصول و الحالات و مراتب السن و غیر ذلک مما لا یحصی، فالصفات المذکوره لا محاله تکون غالبیه و هی لیست تعبدیه شرعیه، بل تکوینیه تعرفها جمیع النساء قررها شرع الإسلام، کما تقدم فی صفات المنیّ، و نحوه من موضوعات الأحکام.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح حفص: «إنّ دم الحیض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 13 و 14.
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کما أنّ دم الاستحاضه بعکس ذلک، و یشترط أن یکون بعد البلوغ و قبل الیأس (4)، فما کان قبل البلوغ أو بعد الیأس لیس بحیض

______________________________

حار عبیط أسود له دفع و حراره، و دم الاستحاضه أصفر بارد» «1».

و قوله علیه السلام أیضا: «إن کان دما أحمر کثیرا فلا تصلی و ان کان قلیلا أصفر فلیس علیها إلا الوضوء» «2».

و قوله علیه السلام: «إذا بلغت المرأه خمسین سنه لم تر حمره إلا أن تکون امرأه من قریش» «3» و المراد من العبیط هو الطری. و أما الغلظه فلیس منها فی الأخبار عین و لا أثر. و إنّما ذکرها جمع، و لعلهم استفادوها مما ورد فی دم الاستحاضه من أنّه دم رقیق، فالمقابله- بین دم الحیض و دم الاستحاضه- تقتضی الغلظه فی دم الحیض. و لا یخفی أنّ للغلظه و الرقه مراتب کثیره متفاوته، لأنّهما من الأمور الإضافیه. و المراد بالقوه هو الدفع الذی ذکر فی صحیح حفص. و تقدم أنّ هذه الأمارات لیست تعبدیه، بل هی من اللوازم التکوینیه الغالبیه لدم الحیض عند جمیع النساء و هن أعرف بعروض تلک الحاله من غیرهنّ، و لذا قال الصادق علیه السلام: «إنّ دم الحیض أسود یعرف» «4»، فأوکله إلی معروفیته لدی النساء و فی خبر آخر: «دم الحیض لیس به خفاء» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی یأتی بعضها.

(4) نصا و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن الحجاج:

«ثلاث یتزوجن علی کلّ حال. و عد منها التی لم تحض و مثلها لا تحیض- قال:

قلت: و ما حدها؟ قال علیه السلام: إذا أتی لها أقل من تسع سنین- و التی لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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و إن کان بصفاته. و البلوغ یحصل بإکمال تسع سنین (5). و الیأس ببلوغ ستین سنه فی القرشیه، و خمسین فی غیرها (6)، و القریشه: من انتسبت إلی نضر بن کنانه (7) و من شک فی کونها قرشیه یلحقها حکم

______________________________

یدخل بها، و التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض. قال: قلت: و ما حدها؟ قال علیه السلام: إذا کان لها خمسون سنه» «1».

و هذا أیضا من اللوازم التکوینیه التی قررها الشارع. و لا یخفی قصور العباره فإنّها تشمل الدم المقارن للبلوغ، و أنّه لیس بحیض مع ظهور التسالم علی أنّه حیض.

(5) إجماعا، و نصا کما تقدم فی صحیح ابن الحجاج.

(6) علی المشهور، بل نسب إلی الأصحاب، لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فیما تقدم من صحیح ابن الحجاج و فی خبر ابن أبی عمیر: «إذا بلغت المرأه خمسین سنه لم تر حمره إلا أن تکون امرأه من قریش» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی خبر الحجاج: «إذا بلغت ستین سنه فقد یئست من الحیض و مثلها لا تحیض» «3».

المحمول علی القرشیه جمعا بینهما، لشهاده المرسل المقبول: «أنّ القرشیه من النساء و النبطیه تریان الدم إلی ستین سنه» «4».

(7) أرسل ذلک إرسال المسلّمات فی الفقه، و اللغه، و عن بعض أنّ قریش هو فهر بن مالک، و عن آخر أنّه قصی. و یمکن الجمع بین الکلمات بأنّ أصل الانتساب حدیث من زمان نضر، و الاشتهار و الشیوع حدث من زمان الأخیرین، و فی بعض المجامع أنّ قصی جمع شمل قریش و کانت له رئاستهم و سیادتهم، و یظهر منه أنّهم کانوا قبله قبائل متفرقه جمعهم قصی کما یظهر من بعض التواریخ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض حدیث: 9.
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غیرها (8). و المشکوک البلوغ محکوم بعدمه، و المشکوک یأسها کذلک (9).


مسأله 1: إذا خرج ممن شک فی بلوغها دم و کان بصفات الحیض یحکم بکونه حیضا

(مسأله 1): إذا خرج ممن شک فی بلوغها دم و کان بصفات الحیض یحکم بکونه حیضا، و یجعل علامه علی البلوغ بخلاف ما إذا کان بصفات الحیض و خرج ممن علم عدم بلوغها فإنّه لا یحکم بحیضیته و هذا هو المراد من شرطیه البلوغ (10).

______________________________

و لا اثر لهذا النزاع فی هذه الأزمان، بل و ما قبلها إذ لا یعرف من القرشیه إلا الهاشمیه فقط کما هو معلوم.

و عن جمع منهم المفید إلحاق النبطیه بالقرشیه و نسب إلی المشهور أیضا و لا مدرک لهم إلا ما تقدم من المرسل معتضدا بإطلاق الستین فیما مر من خبر الحجاج، و لکن المرسل قاصر سندا، و الشهره غیر متحققه و إطلاق الستین مقید بخبر ابن أبی عمیر ثمَّ إنّه قد ذکر فی نهایه الأرب: «أنّ أهل عمان عرب استنبطوا، و أهل بحرین نبط استعربوا» و لکن اعتبار قوله یحتاج إلی دلیل.

(8) لأصاله عدم الانتساب التی هی من الأصول العقلائیه، فإنّهم لا یرتبون آثار الانتساب إلی قبیله عند الشک فیه إلا إذا ثبت الانتساب إلیها بطریق معتبر و لا ملزم لإرجاعها إلی الاستصحاب حتّی یقال: إنّه لیس لها حاله سابقه إلا بناء علی جریان الأصل فی الأعدام الأزلیه و هو محلّ البحث و ذلک لأنّ أصاله عدم الانتساب فی نفسها أصل مستقل معتبر کأصاله الاحترام فی العرض، و المال، هذا مع أنّه قد حقق فی محلّه صحه الاستصحاب فی العدم الأزلی أیضا.

(9) للأصل فیهما، فلا یکون الدم الخارج منها حیضا فی الأول، بخلاف الثانی.

(10) إن علم عدم البلوغ فلا وجه لجعل الحیض علامه له، لأنّ العلامه تتبع فی مورد التردد، و کذا إن علم البلوغ. نعم، لو کان البلوغ مشکوکا و کان الدم واجدا لصفات الحیض، فیکون أماره علیه إجماعا.
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______________________________

و عن بعض: إنّ الحیض بنفسه بلوغ، و لو علم بعدم إکمال تسع سنین، فیکون دم الحیض بالنسبه إلی الصبیه کخروج المنیّ بالنسبه إلی الصبیّ، لإجماع الغنیه، و مرسل الفقیه: «علی الصبی إذا احتلم الصیام، و علی المرأه إذا حاضت الصیام» «1».

و خبر یونس بن یعقوب: «لا یصلح للحره إذا حاضت إلا الخمار» «2».

و موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «سألته عن الغلام متی تجب علیه الصلاه؟ قال علیه السلام: إذا أتی علیه ثلاث عشره سنه فان احتلم قبل ذلک، فقد وجبت علیه الصلاه و جری علیه القلم. و الجاریه مثل ذلک إذا أتی لها ثلاث عشره سنه أو حاضت قبل ذلک، فقد وجبت علیها الصلاه و جری علیها القلم» «3».

و الکل مخدوش، لأنّ الأول موهون بکثره المخالف، و معلومیه مدرکه و الثانی مضافا- إلی قصور سنده- مقیّد بما دل علی أنّه لا حیض قبل إکمال تسع سنین و کذا خبر یونس. و الأخیر مطروح، لاشتماله علی ما لا یقول به أحد.

و بالجمله: ما یدل علی أنّه لا حیض قبل إکمال تسع سنین «4» حاکم علی جمیع ما ذکر علی فرض الاعتبار و الدلاله.

و أما الإشکال علیه بالدور، لأنّ الحیض متوقف علی البلوغ توقف المشروط علی شرطه، و البلوغ متوقف علیه توقف المکشوف علی کاشفه، و هو دور.

ففیه أولا: إمکان کون کلّ من البلوغ، و الحیض معلولا لعله أخری و لم یکن بینهما معلولیه أبدا.

و ثانیا: أنّ الحیضیه متوقفه علی البلوغ توقف المعلول علی علته، و البلوغ متوقف علی الحیض توقف المکشوف علی کاشفه، فالتوقف من طرف الحیض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا حدیث: 12.
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مسأله 2: لا فرق فی کون الیأس بالستین أو الخمسین بین الحره و الأمه

(مسأله 2): لا فرق فی کون الیأس بالستین أو الخمسین بین الحره و الأمه، و حار المزاج و بارده، و أهل مکان و مکان (11)


مسأله 3: لا إشکال فی أنّ الحیض یجتمع مع الإرضاع و فی اجتماعه مع الحمل قولان

(مسأله 3): لا إشکال فی أنّ الحیض یجتمع مع الإرضاع و فی اجتماعه مع الحمل قولان، الأقوی أنه یجتمع معه (12) سواء کان قبل

______________________________

ثبوتی و من طرف البلوغ و إثباتی و تختلف جهه التوقف، فلا دور فی البین، فیکون تقریر أصل الدور جوابا عنه أیضا.

فتلخص مما تقدم: أنه لا یحکم بحیضیه دم خرج مع العلم بعدم البلوغ، أو العلم بالیأس، و یشهد لما قلناه ما أثبتوه فی حالات النساء فی التشریحات الحدیثه من تحدید معیّن لزمان خروجه حدوثا و بقاء.

(11) لإطلاق الأدله الشامل للجمیل.

(12) المرأه إما خالیه عن الإرضاع و الحمل، أو متصفه بهما معا، أو بالأول دون الأخیر، أو بالعکس، و مقتضی الوقوع الخارجی أنّها فی جمیع تلک الحالات قد تری الحیض نادرا، و تکون أندر إن اتصفت بهما معا، و یدل علی اجتماع الحیض مع جمیع تلک الحالات، إطلاق أدله الصفات و العادات.

و أما الأخبار الخاصه فهی أقسام:

منها: الصحاح الکثیره المعمول بها عند المشهور الداله علی اجتماع الحیض مع الحمل، کصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الحبلی تری الدم أ تترک الصلاه؟ فقال علیه السلام: نعم، إنّ الحبلی ربما قذفت بالدم» «1».

و إطلاقها یشمل ما إذا کان الحمل مع الإرضاع أیضا.

و منها: ما یظهر منه عدم اجتماع الحیض مع الحمل، کصحیح ابن المثنی: «سألت أبا الحسن الأول عن الحبلی تری الدفقه و الدفقتین من الدم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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______________________________

الأیام و فی الشهر و الشهرین فقال علیه السلام: تلک الهراقه لیس تمسک هذه عن الصلاه» «1».

و فیه: أنّ ظاهر الدفقه و الدفقتین عدم کونهما مستمره إلی ثلاثه أیام، فلیست بحیض، لعدم استجماعهما لشرائط الحیض، فیکون مورد الصحیح من التخصیص لا التخصیص، و کخبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السلام قال: «قال النبی صلی اللّه علیه و آله: ما کان اللّه لیجعل حیضا مع حبل.

یعنی: إذا رأت الدم و هی حامل لا تدع الصلاه إلا أن تری علی رأس الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم ترک الصلاه» «2».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده و وهنه بالإعراض یمکن حمله علی الغالی، و علی ما إذا کان الدم فاقدا للصفات و الأمارات.

و استدل أیضا بما دل علی استبراء الجواری و السبایا بحیضه «3» و لو أمکن الاجتماع لا وجه للاستبراء، و بالإجماع علی صحه طلاق الحامل، مع بطلان طلاق الحائض.

و یرد الأول: بأنه حکم الظاهری جعل تسهیلا علی الناس و یترتب أثر الحمل بعد تبیّن الخلاف کما فی جمیع موارد تبیّن الخلاف فی الأحکام الظاهریه.

و الثانی: بأنّه لو لم یکن تخصیصا لما دل علی بطلان طلاق الحائض، فلا وجه للاستناد إلی هذه الوجوه فی مقابل ما تقدم من الصحاح المحکمه، بل الوقوع الخارجی فی الجمله.

و منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن الحبلی قد استبان حملها تری ما تری الحائض من الدم قال: تلک الهراقه من الدم إن کان دما أحمر کثیرا، فلا تصلی و إن کان قلیلا أصفر، فلیس علیها إلا الوضوء» «4» و استند إلیه الشیخ رحمه اللّه فی الجمع بین القسم الأول من الأخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 12.

(3) راجع الوسائل باب: 10 و 17 من أبواب نکاح العبد و الإماء.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 16.
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______________________________

بحملها علی ما بعد الاستبانه، و القسم الثانی بحملها علی ما قبلها و فیه: أنّ الاستبانه مذکوره فی کلام السائل و المعروف فی المحاورات أنّ مورد السؤال لا یکون مخصصا، لإطلاق الجواب إلا مع وجود دلیل علیه من الخارج و هو مفقود، فیکون هذا الجمع من الجمع التبرعی.

و منها: صحیح الصحاف: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّ أم ولدی تری الدم و هی حامل، کیف تصنع بالصلاه؟ فقال علیه السلام لی: إذا رأت الحامل الدم بعد ما یمضی عشرون یوما من الوقت الذی کانت تری فیه الدم من الشهر الذی کانت تقعد فیه فإنّ ذلک لیس من الرحم و لا من الطمث، فلتتوضأ و تحتشی بکرسف و تصلی، و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذی کانت تری فیه الدم بقلیل أو فی الوقت من ذلک الشهر فإنّه من الحیض، فلتمسک عن الصلاه عدد أیامها التی کانت تقعد فی حیضها، فإن انقطع عنها الدم قبل ذلک فلتغسل و لتصلّ» «1».

و قد عمل به الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و کتابی الحدیث، فأفتی بأنّ ما تراه بعد العاده بعشرین یوما لیس بحیض.

و فیه: أنّه لیس فی مقام بین الحکم الواقعی فی مقابل ما تقدم من الصحاح المحکمات، و لیس لعدد العشرین موضوعیه قطعا و إنّما هو من القرائن الاستظهاریه لنفی الحیضیه، کما أنّ ما ذکره علیه السلام بقوله: «و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذی کانت تری فیه الدم بقلیل أو فی الوقت- الحدیث» کذلک أیضا.

فالصحیح من أوله إلی آخره فی مقام بیان القرائن التی یستظهر منها الحیضیه و ما یستظهر منها عدمها بحسب العاده المتعارفه بین النساء.

و منها: موثق عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین؟ قال علیه السلام: إن کان دما عبیطا فلا تصلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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الاستبانه أو بعدها (13)، و سواء کان فی العاده أو قبلها أو بعدها.

نعم، فیما کان بعد العاده بعشرین یوما الأحوط الجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه (14).


مسأله 4: إذا انصب الدم من الرحم إلی فضاء الفرج و خرج منه شی ء فی الخارج

(مسأله 4): إذا انصب الدم من الرحم إلی فضاء الفرج و خرج منه شی ء فی الخارج و لو بمقدار رأس إبره لا إشکال فی جریان أحکام الحیض (15)، و أما إذا انصب و لم یخرج بعد- و إن کان یمکن إخراجه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

ذینک الیومین، و إن کان صفره، فلتغتسل عند کل صلاتین» «1».

و قریب منه غیره «2»، و حکی عن الفقیه الاعتماد علیه، فحکم بحیضه واجد الصفه دون فاقدها، و له وجه عند التردد و التحیر بحیث سقطت أماریه العاده عن الاعتماد علیها لدیهن من جهه غلبه عدم رؤیه الحامل للدم، و اختلال العاده فی زمان الحمل.

و الباب القول: أنّ الحیض للحامل واقع خارجا و اختلال العاده، بل الأمارات حاصل، و لذا اختلفت الروایات فیه، فما یثبته فإنّما هو باعتبار أصل وقوعه فی الجمله، و ما ینفیه، فباعتبار الجهات الخارجیه لانّه تخرج العاده و الأمارات عن الانضباط مع وجود الحمل غالبا. و تشهد بذلک التشریحات الحدیثه لدماء النساء کما لا یخفی علی من راجع الکتب المعده لذلک.

(13) لإطلاق القسم الأول من الأخبار الصحیحه المعمول بها عند الأصحاب.

(14) إن حصل لها الاطمئنان بأحدهما من الجهات الخارجیه، تعمل بما تطمئن به، و إن حصل لها العلم الإجمالی بتردد الدم بین الحیض و الاستحاضه، فالاحتیاط موافق للقاعده و إلا فمنشأه ما تقدم من صحیح الصحاف.

(15) لتحقق الموضوع، فیشمله الدلیل قهرا سواء کان الخروج بالطبع أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 6

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 16
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بإدخال قطنه أو إصبع- ففی جریان أحکام الحیض إشکال (16)، فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین أحکام الطاهر و الحائض (17) و لا فرق بین أن یخرج من المخرج الأصلی أو العارضی (18).


مسأله 5: إذا شکت فی أنّ الخارج دم أو غیره دم

(مسأله 5): إذا شکت فی أنّ الخارج دم أو غیره دم أو رأت دما فی ثوبها و شکت فی أنّه من الرحم أو من غیره- لا تجری أحکام الحیض (19). و إن علمت بکونه دما و اشتبه علیها، فإما أن یشتبه بدم الاستحاضه أو بدم البکاره أو بدم القرحه (20)، فإن اشتبه بدم

______________________________

(1) باستعمال شی ء یوجب خروج الدم من دواء، أو إبره، أو غیرهما، للإطلاق الشامل لهما.

(16) من الأصل و إنّ أحکام الحدث- أصغر کان أو أکبر- إنّما تترتب علی ما إذا خرج إلی خارج الجسد لا علی مجرد الانتقال من محل إلی آخر، فلا موضوع لجریان أحکام الحیض. و من أنّ فضاء الفرج خارج بالنسبه إلی الرحم، مع الاتفاق نصّا، و فتوی علی أنّه لو انقطع الدم من الخارج، و شکت فی البقاء فی الفضاء و عدمه تستبرئ علی ما یأتی من التفصیل فی [مسأله 23] فیمکن أن یستفاد منه أنّ فضاء الفرج خارج بالنسبه إلی الدم الذی یخرج من الرحم مطلقا من حیث الحدوث و الانقطاع، و لکن استفاده هذه الکلیه مشکله فی مقابل الأصل.

(17) للعلم الإجمالی المردد بینهما.

(18) لإطلاق الأدله الشامل لهما، و قد تقدم التفصیل فی الجنابه و التخلی.

(19) لأصاله الطهاره عن حدث الحیض فی الموردین، و أصاله عدم الخروج من الرحم فی الأخیر، و لکنّه نجس علی کلّ حال.

(20) الدماء التی تخرج من الفرج سته: لأنها إما دم حیض، أو استحاضه، أو عذره، أو قرحه، أو نفاس، أو مخاض و حیث إنّ الأخیرین لا یعرض فیهما الاشتباه تعرضوا لموارد الاشتباه بالثلاث.
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الاستحاضه یرجع إلی الصفات (21) فإن کان بصفه الحیض یحکم بأنّه

______________________________

(21) علی تفصیل یأتی فی [مسأله 23]، و ما یذکر فی حکم تجاوز الدم عن العشره، و یدل علی اعتبار أصل الصفات مضافا- إلی النص، و الإجماع- أنّ التمیز بالصفات عند التردد، و الاشتباه من الفطریات البشریه فی کل شی ء، و لا یختص بمورد خاص و شی ء مخصوص، فالإجماع، و النص یرشدان إلی حکم الفطره لا أن یکون تعبدا شرعیا.

ثمَّ إنّ الحیض من الأمور الطبیعیه للنساء فی جمیع الأعصار و الأزمان و کلّ مذهب و مله و مقتضی سلامه مزاجهنّ خروجه فی دور خاص، و بکمیه معینه، و کیفیه مخصوصه و مع الاختلال فی السلامه یختل ذلک أیضا إما فی تمام الجهات، أو فی بعضها، فیثبت الاشتباه و یتحقق موضوع التمیز و الرجوع إلی الصفات حینئذ. و صفات کل من الحیض، و الاستحاضه معروفه لدیهنّ- کمعروفیه صفات المنیّ عند الرجال- و یشهد له قول الصادق علیه السلام: «دم الحیض لیس به خفاء» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی خبر البختری «2»: «دخلت امرأه علی أبی عبد اللّه علیه السلام فسألته عن المرأه یستمر بها الدم فلا تدری أحیض هو أو غیره؟ فقال علیه السلام: إنّ دم الحیض حار- إلی أن بیّن علیه السلام لها صفات الدم- فخرجت و هی تقول: و اللّه أن لو کان امرأه ما زاد علی هذا» و فی موثق ابن جریر: «فالتفتت إلی مولاتها فقالت؟ أ تراه کان امرأه مره؟» «3».

إلی غیر ذلک مما یدل علی کون الصفات معروفه لدیهنّ و من المعلوم أنهنّ أعرف بسلامه مزاجهنّ و فساده من جهه الدم، فیعرفن صفات دم الاستحاضه عند فساد المزاج أیضا و هذا بالنسبه إلی من رأت منهنّ الدم مرات لا إشکال فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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و أما من کان أول رؤیتها له، فإن حصل لها التردد، فترجع طبعا إلی غیرها فی معرفه الصفات، من أمها، و أختها، و نحوهما، و هذه أیضا سیره متعارفه بینهنّ، و حیث إنّ الشارع بیّن تلک الصفات الواقعیه، و اللوازم الطبیعیه تسهیلا علی النساء و دفعا للوسوسه عنهنّ، و نحن نلخّص جمله منها فی ضمن أمور- تکون کالقواعد الکلیه فی دماء النساء- و نتعرّض لجمله أخری منها فی المسائل الآتیه إن شاء الله تعالی.

الأول: نسب إلی المشهور أنّه لا یستفاد مما ورد فی التمییز بین دم الحیض، و الاستحاضه قاعده کلیه، لأنها لیست فی مقام التشریع، و لأنّ موردها مستمره الدم، أو المبتدئه فلا تعم جمیع الموارد.

و فیه: أنّه لا إشکال فی کونها فی مقام التشریع و لو إمضاء، و الأصل فی بیانات الشارع أن تکون فی مقام التشریع الا مع الدلیل علی الخلاف و کون موردها مستمره الدم، أو المبتدئه لا ینافی استفاده الکلیه منها، لأنّ المورد لا یکون مخصصا- کما هو المعروف- و ذکر المستمره، و المضطربه، و نحوهما من باب المثال لمطلق الاشتباه لا لخصوصیه فیها، مع أنّ عموم البلوی بها للنساء و بناء الشارع علی الاهتمام بالبیان فی مثل هذه الأمور یقتضی أن یبیّن ضابطه کلیه یرجع إلیها عند الشک و الاشتباه.

الثانی: قد تقدمت صفات الحیض فی أول الفصل. و أما صفات الاستحاضه فهی بخلافها نصّا و فتوی کما یأتی فی (فصل الاستحاضه) و قد یذکر الرائحه أیضا من الممیزات، فذو الرائحه الکریهه حیض و فاقدها استحاضه و لیس لها أثر فی الأخبار و إن کان یشهد لها التجربه، و الاعتبار فتصلح للتمیز خصوصا لو حصل الاطمئنان.

الثالث: قال فی الجواهر: «قد یحصل الاطمئنان فی الحیضیه من ملاحظه لوازمه العرفیه فی بعض الأوقات و لا بأس بالاعتماد علیه و إن لم ینص علیها بالخصوص». و ما أحسن ما قاله رحمه اللّه، لأنّ ما ورد فی النصوص لیس من التعبد فی شی ء، بل من باب الطریق الغالبی لکشف الواقع، فیصح بکلّ ما کشف ذلک.

ص: 143





.....

______________________________

الرابع: لا اعتبار بالصفات العارضیه، فلو أوجد صفات دم الحیض فی دم الاستحاضه، أو بالعکس، بالأدویه الحدیثه لا أثر له، بل المدار حینئذ علی الواقع، لظهور الأدله فی الصفات الذاتیه النفسیه.

الخامس: مورد التردد بین دم الحیض و الاستحاضه الدم الخارج من الرحم، فلو فرض سد الرحم، أو قلعه بالوسائل الحدیثه، فلا مورد لهذا الفرع.

السادس: من المسلّمات عند الفقهاء أنّ کلّ دم کان متصفا بأوصاف الحیض فهو حیض، و کلّما لیس کذلک فهو استحاضه، و جعل ذلک أصلا معتبرا فیهما، فالأصل الأولی فی دماء النساء الحیضیه، و الأصل بعد عدم الحیضیه فی دمائهنّ الاستحاضه، و یأتی تفصیل الأصلین إن شاء اللّه تعالی.

السابع: لا ریب أنّ للرحم أحوالا متفاوته، و إعراضا کثیره، و للدم الخارج منها إقبال و إدبار، و شده و ضعف، عبّر عن حاله إقبال الدم فی الأخبار بالحیض و عن حاله إدباره بالاستحاضه، و هو الموافق للاعتبار أیضا.

الثامن: علامات الحیض لیست فی عرض واحد شرعا و عرفا و اعتبارا بل بعضها مقدمه علی الأخری، فالعاده أقوی الأمارات متقدمه علی غیرها، کما یأتی فی [مسأله 15].

التاسع: علامات الدماء السته الخارجه عن المحل لیست تعبدیه شرعیه بل هی تکوینیه دلت علیها التجربه و العلوم الحدیثه. و لکن النساء، بل الناس یغفلون عن تعرف الموضوع فضلا عن الحکم، و لمعرفه الموضوع أهل خبره لا بد من الرجوع إلیهم إن لم یکن الشخص عارفا به.

العاشر: أنّه ورد فی صحیح ابن حماد الفرق بین دم الحیض و العذره و نبیّن بعض کلماته. قال خلف بن حماد: «دخلت علی موسی بن جعفر علیه السلام بمنی فقلت له: إنّ رجلا من موالیک تزوج جاریه معصرا لم تطمث فلما افتضها سال الدم فمکث سائلا لا ینقطع نحوا من عشره أیام و إنّ القوابل اختلفن فی ذلک، فقال بعضهنّ: دم الحیض. و قال بعضهنّ: دم العذره- الحدیث-» «1»

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض حدیث: 1
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جاریه معصره: أی أشرفت علی الحیض. و العذره: غشاء البکاره و الجمع عذر، کغرفه و غرف. و امرأه عذراء کحمراء: أی البکر، و الجمع عذاری کسکاری قال الصادق علیه السلام: «دفن فی الحجر مما یلی الرکن الثالث عذاری بنات إسماعیل» «1» و فی حدیث بنت یزدجرد «دخلت المدینه فأشرف لها عذاری المدینه و أشرق المسجد بضوئها».

الحادی عشر: أقسام النساء بالنسبه إلی دم الحیض ثمانیه: 1- المبتدئه.

2- ذات العاده الوقتیه و العددیه معا. 3- ذات العاده الوقتیه فقط. 4- ذات العاده العددیه فقط. 5- الناسیه للوقت و العدد معا. 6- الناسیه للعدد فقط.

7- الناسیه للوقت فقط. 8- المضطربه و هی التی رأت الدم مکررا و لم تستقر لها عاده، و قد تطلق المضطربه علی المبتدئه و الناسیه هذه أصول الأقسام، و لا ثمره فی التقسیم الموضوعی قلّ أو کثر، تداخل بعض الأقسام أو لا، بعد استفاده أحکامها من القواعد و الأخبار علی ما یأتی من التفصیل ان شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّه قال الصادق علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله سنّ فی الحیض ثلاث سنن بیّن فیها کلّ مشکل لمن سمعها و فهمها حتی لم یدع لأحد مقالا فیه بالرأی- الحدیث-» «2».

و لا بد و أن یکون کذلک لاهتمامه صلی اللّه علیه و آله بما یختص بنساء أمته خصوصا فیما یعرضهنّ فی کلّ شهر، و السنن التی سنّها صلی اللّه علیه و آله مذکوره فی مرسل یونس- کما سیجی ء، و شرحها أبو عبد اللّه الصادق علیه السلام شرحا عرفیا وافیا. و أصل القضیه مذکور فی صحاح العامه أیضا کالبخاری و غیره «3» و خبر یونس مذکور بتمامه فی الکافی و التهذیب و ذکره کذلک فی الوافی و شرحه فی الجمله، فیا لیت الفقهاء جعلوه أصلا من الأصول و جعلوا سائر الأخبار کالشرح بالنسبه إلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) راجع البخاری ج: 1 کتاب الحیض: باب الاستحاضه و ما بعده.
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حیض و إلا فإن کان فی أیام العاده، فکذلک و إلا فیحکم بأنه استحاضه (22) و إن اشتبه بدم البکاره تختبر بإدخال قطنه فی الفرج و الصبر قلیلا ثمَّ إخراجها، فإن کانت مطوفه بالدم فهو بکاره، و إن کانت منغمسه به فهو حیض (23)، و الاختبار المذکور واجب فلو صلّت

______________________________

(22) یأتی تفصیل هذا الإجمال فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(23) نصا، و إجماعا فیهما، و یشهد له الاعتبار أیضا، فإنّ غشاء البکاره ملصقه بأطراف داخل الفرج من تمام الجوانب، فمع زوالها تتلطخ القطنه لا محاله. و أما دم الحیض فیخرج من الرحم، فیثقب فیها قهرا قال أبو الحسن علیه السلام فی صحیح خلف: «تستدخل القطنه ثمَّ تدعها ملیا ثمَّ تخرجها إخراجا رقیقا، فإن کان الدم مطوقا فی القطنه فهو من العذره، و إن کان مستنقعا فی القطنه فهو من الحیض- الحدیث-» «1».

و قریب منه صحیح ابن سوقه عن أبی جعفر علیه السلام قال: «تمسک الکرسف فإن خرجت القطنه مطوقه بالدم، فإنّه من العذره، تغتسل و تمسک معها قطنه و تصلی، فإن خرج الکرسف منغمسا بالدم فهو من الطمث- الحدیث-» «2» فروع- (الأول): کیفیه إدخال القطنه للاختبار موکوله إلی المتعارف، و الظاهر اختلافها باختلاف قله الدم و کثرته، و سائر الجهات- کما أن مقدار المکث، و کیفیه الإخراج أیضا مختلفه- بحسب الحالات و العوارض.

(الثانی): یکفی صرف وجود التطویق، و الاستنقاع، للإطلاق الشامل له.

(الثالث): لو لم یعلم فی المره الأولی لزم التکرار حتی یحصل له الاطمئنان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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بدونه بطلت و إن تبیّن بعد ذلک عدم کونه حیضا إلا إذا حصل منها قصد القربه بأن کانت جاهله، أو عالمه أیضا إذا فرض حصول قصد القربه مع العلم أیضا (24) و إذا تعذر الاختبار یرجع إلی الحاله السابقه من طهر أو حیض (25)

______________________________

(الرابع): لو أمکن الاختبار بالأجهزه الحدیثه مع کونها موجبه للاطمئنان بأحدهما یجری علیه الحکم، لأنّ إدخال القطنه لا موضوعیه فیه بل هو طریق محض لتعرف الحال.

(24) احتمال الوجوب النفسی، و الغیری فی الاختبار، منفی بالأصل و تشهد له المرتکزات أیضا من أنّ التفحص و الاختبار طریق محض، لإحراز إتیان العمل مستجمعا للشرائط لا أن یکون واجبا نفسیا، أو شرطا لصحه العمل و حینئذ، فالمناط کلّه کون العمل جامعا للشرائط فی الواقع، فمع اجتماع الشرائط یصح و لو بدون الاختبار و مع عدمه لا یصلح و لو معه، فلو ترکت الاختبار و حصل منها قصد القربه و سائر الشرائط یصح العمل و لو لم تختبر، و لو فقد قصد القربه أو بعض الشرائط الأخر لا یصح و لو اختبرت، و هذا لباب ما یستفاد من الأدله، و فتاوی فقهاء المله، و مرتکزات المتشرعه نعم، لو قلنا بعدم جواز الامتثال الاحتمالی مع التمکن من الامتثال التفصیلی، أو قلنا بحرمه الصلاه ذاتا علی الحائض مع تغلیب جانب الحرمه عند التردد، و استحقاق المتجری للعقوبه، لکان لبطلان الصلاه مع عدم الاختبار وجه.

و لکن الکل باطل، کما تقدم بعضه فی مباحث الاجتهاد و التقلید، و یأتی بعضه الآخر فی المواضع المناسبه له إن شاء اللّه تعالی.

(25) للاستصحاب المعتبر عند الجمیع، و اختصاص ما دل علی وجوب الاختبار بحال الإمکان، کما هو المفروض فی الأذهان.
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و إلا فتبنی علی الطهاره (26) لکن مراعاه الاحتیاط أولی (27) و لا یلحق بالبکاره فی الحکم المذکور غیرها کالقرحه المحیطه بأطراف الفرج (28). و إن اشتبه بدم القرحه فالمشهور أنّ الدم إن کان یخرج من الطرف الأیسر فحیض و الا فمن القرحه (29)، الا أن یعلم أنّ القرحه فی

______________________________

(26) لأصاله عدم حرمه المحرّمات الحیضیه بالنسبه إلیها، و أصاله بقاء أحکام الطاهره الثابته قبل خروج الدم- کما فی جمیع موارد الشک فی حدوث الحدث أصغر کان أو أکبر- و لا وجه لاحتمال تبدل الموضوع، لأنّ الموضوع هو الشخص الموجود فی الحالتین. و لا یصح التمسک بالعمومات، و الإطلاقات لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه.

و أما الأصول الموضوعیه- فأصاله عدم کون الدم الخارج حیضا- لا تجری، لعدم الحاله السابقه و أصاله عدم خروج الدم من الرحم لا تثبت کون الدم من غیر الحیض الا بناء علی الأصل المثبت الا أن یدعی خفاء الواسطه، کما أنّ إثبات حیضیه الدم، بقاعده الإمکان لا وجه له، لأن القاعده تجری فیما إذا علم بخروج الدم من الرحم لا فیما إذا شک فیه، فلا أصل فی المقام یصح الاعتماد علیه، الا أصاله بقاء الطهاره الثابته قبل خروج الدم، و أصاله عدم حدوث خصوص الحدث الأکبر، و لا یعارض بأصاله عدم حدوث دم العذره، إذا لا أثر له بالنسبه إلی الحدثیه و بالنسبه إلی النجاسه الخبثیه فلا وجه لجریان الأصل، لأنّها معلومه تفصیلا. نعم، لو فرض وجود أثر شرعی لخصوص العذره أیضا یجری الأصل فیه أیضا و یسقطان بالمعارضه.

(27) لأنه حسن علی کلّ حال خصوصا فی دماء النساء.

(28) بناء علی کون الحکم تعبدیا محضا. و أما بناء علی ما قلناه من الاعتبار، فلا بأس بالإلحاق، و لو شککنا فی أنّه تعبدی أو لا، فالتعبدیه قید مشکوک یرجع فیه إلی الأصل.

(29) لخبر أبان عن الصادق علیه السلام علی ما فی التهذیب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: فتاه منّا بها قرحه فی فرجها و الدم السائل لا تدری من دم 
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الحیض أو من دم القرحه؟ فقال علیه السلام: مرها فلتستلق علی ظهرها ثمَّ ترفع رجلیها و تستدخل إصبعها الوسطی، فإن خرج الدم من الجانب الأیسر، فهو من الحیض، و إن خرج من الجانب الأیمن، فهو من القرحه» «1».

و مثله الفقه الرضوی «2» و فی الکافی نقل الحدیث بعینه سندا و متنا، لکن مع التعبیر بالأیمن فی الأول، و الأیسر فی الأخیر «3»، فاختلف الأنظار، فعن جمع منهم المحقق فی المعتبر طرح الحدیث، لقصور السند، و اضطراب المتن، و المخالفه للاعتبار، لاحتمال کون القرحه فی کلّ واحد من الجانبین. و عن المشهور، بل نسب إلی الأصحاب العمل بالحدیث عند اشتباه دم الحیض بالقرحه، بل ظاهر جمع و صریح آخرین أنّ من علامات دم الحیض مطلقا خروجه من الطرف الأیسر. و خلاصه الکلام تقتضی الإشاره إلی جهات:

الأولی: المشهور نقلا، و تحصیلا، بل فی جامع المقاصد نسبته إلی الأصحاب التمییز بالطرف عند اشتباه دم الحیض بالقرحه، فإن کان من الأیسر، فحیض، و إن کان من الأیمن، فقرحه و قد اشتهر فی علم الأبدان أیضا أنّ منابع الدم الطبیعی فی الحیوان مطلقا من الطرف الأیسر، و إن کان یمکن الإشکال فیه بأنّه فی الدم الذی به قوام حیاه الإنسان، لا ما تقذفه الطبیعه إلی الخارج، و قد شهدت جمع من النساء بذلک أیضا، و قد عمل بخبر التهذیب جمع من نقاد الحدیث و خبرائه الذین یستبعد عنهم العمل بغیر الحجه المعتبره، فلا مجال لطرحه، و الرجوع إلی الإطلاقات و الأصول.

الثانیه: لا إشکال فی أنّ الترجیح مع نسخه التهذیب، للشهره، و ما تقدم فی الجهه الأولی. سواء کان المقام من اشتباه الحجه بغیرها أو من قبیل المتعارضین، إذ لم یعمل بما فی نسخه الکافی إلا ابن الجنید، و تقدیم نسخه الکافی علی غیره من الکتب الأربعه لکونه أضبط من غیره- حتی قال فی الجواهر فی مدح الکافی: «و حسن ضبطه علی ما یشاهد من کتابه الذی لم یوجد مثله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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______________________________

عکس الشیخ بأنه قد عثر له علی کثیر من الخلل»- إنّما هو فیما إذا لم تستقر الشهره علی خلاف النسخه، و الأضبطیه لا تقاوم الشهره المحققه علی الخلاف خصوصا إذا أیدت بشواهد أخری کما فی المقام.

إن قلت: نقل عن ابن طاوس اتفاق جمله من نسخ التهذیب مع نسخه الکافی، فلا وجه للتقدیم حینئذ.

قلت أولا: إنّه معارض بما نقل عن جمله من المحققین من اتفاق نسخ التهذیب علی ما هو المشهور و ثانیا: یمکن أن یکون الاتفاق، لأجل عرضها علی الکافی و تصحیحها معه، لما کان مسلما فی الجمله من أضبطیه الکافی، فکانوا یعرضون سائر الکتب علیه.

الثالثه: هل یکون الخروج من الطرف الأیسر من ممیزات الحیض مطلقا و لو عند عدم الاشتباه بدم القرحه، فلو لم تکن قرحه فی البین و خرج الدم من الأیمن و کان واجدا لصفات الحیض لا یحکم بحیضیته، أو یختص التمییز بالطرف بصوره وجود القرحه؟ ظاهر المحقق فی الشرائع و صریح غیره هو الأول و جعله الأولی فی الجواهر، أخذا بظاهر الحدیث و أنّ مورد السؤال لا یقتضی الاختصاص.

و فیه: أنّ اعتبار الحدیث إنّما هو لأجل عمل المشهور و لم یعملوا به فی غیر مورد الاشتباه بدم القرحه، فیکون الاستناد إلیه حینئذ فی کون الأیسر علامه للحیض من الاستناد إلی غیر الحجه المعتبره أن یستند إلی ما فی علم التشریح من أن تکون الدم من الطرف الأیسر، و هو محتاج إلی مزید تتبع و تأمل الرابعه: تاره: یعلم بأصل وجود القرحه و یشک فی محلّها من أنه الأیمن، و الأیسر. و هذا هو مورد فتوی المشهور بالاختبار بالطرف.

و أخری: یعلم بأنّها فی الطرف الأیسر و لا أثر للاختبار حینئذ أصلا، بل لا بد من الرجوع إلی الصفات.

و ثالثه: یشک فی أصل وجود القرحه، و لا بد من الرجوع إلی الأصول و الصفات و حینئذ، إذ لا یصح التمسک بالحدیث لانّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، لأنّ مورده العلم بوجود القرحه.
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الطرف الأیسر. لکن الحکم المذکور مشکل فلا یترک الاحتیاط (30) بالجمع بین أعمال الطاهره و الحائض. و لو اشتبه بدم آخر حکم علیه بعدم الحیضیه إلا أن یکون الحاله السابقه هی الحیضیه (31)


مسأله 6: أقل الحیض ثلاثه أیام

(مسأله 6): أقل الحیض ثلاثه أیام، و أکثره عشره (32) فإذا رأت

______________________________

(30) لأنّ الجزم بفتوی المشهور مع ذلک کلّه مشکل، لما تقدم من المناقشات، کما أنّ الجزم بعدمه أشکل، فلا وجه للرجوع إلی الاستصحاب من هذه الجهه.

(31) أما الأول، فلإصابه عدم حدوث حدث الحیض، و أصاله عدم حدوث أحکام الحائض و أما الثانی فلأصاله بقاء الحاله السابقه، و مع عدم العلم بالحاله السابقه فیجری الأصل الحکمی.

فروع- (الأول): الظاهر أنّه لا خصوصیه لإدخال الإصبع، فیجری ما کان مثله کما أنّه لو علم- بالأجهزه الحدیثه- کون الدم قرحه، أو حیضا لا یبقی موضوع للاختبار- کما تقدم- و کذا لو علم من جهات أخری.

(الثانی): لا فرق بین کون القرحه فی داخل الرحم، أو فی فضاء المجری ما دام یصدق علی محلّها الجوف، للإطلاق الشامل لها أیضا.

(الثالث): الظاهر إلحاق الجرح بالقرح أیضا، و لکنّه مشکل فلا بد من الاحتیاط بین أفعال الطاهره و تروک الحائض.

(الرابع): لو کانت القرحه فی ظاهر الجسد و نفذ دمها إلی داخل الفرج و اشتبه بدم الحیض، فلا بد من الاحتیاط.

(32) للنصوص الکثیره فیهما، و عن المعتبر: «إنّه مذهب فقهاء أهل البیت علیهم السلام». قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن عمار: «أقل ما یکون الحیض ثلاثه أیام و أکثره ما یکون عشره أیام» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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یوما أو یومین أو ثلاثه إلا ساعه- مثلا- لا یکون حیضا (33) کما أنّ أقلّ الطهر عشره أیام و لیس لأکثره حد (34) و یکفی الثلاثه الملفقه (35)، فإذا

______________________________

و ما یظهر منه الخلاف محمول، أو مطروح، کموثق ابن عمار قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین؟ قال علیه السلام: إن کان الدم عبیطا، فلا تصلی ذینک الیومین» «1».

و صحیح ابن سنان: «إنّ أکثر ما یکون من الحیض ثمان- الحدیث-» «2».

و یمکن حمل الأخیر علی أکثر ما یقع فی الخارج، و الأول علی ما إذا جعل الاطمئنان بالبقاء إلی ثلاثه أیام.

(33) لأنّه مقتضی التحدید بالحد الخاص المعیّن مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(34) أما الأول، فلإجماع و النصوص قال أبو عبد اللّه علیه السلام:

«أدنی الطهر عشره أیام» «3».

و قال علیه السلام أیضا: «لا یکون الطهر أقل من عشره أیام» «4».

و قال أبو جعفر فی صحیح ابن مسلم: «لا یکون القرء فی أقل من عشره أیام فما زاد- الحدیث-» «5».

و أما الثانی، فللأصل و لدعوی الإجماع عن جمع من الأعیان. و دعوی الوجدان عن جماعه من النساء، و إطلاق ما تقدم من قول أبی جعفر فی صحیح ابن مسلم. و ما عن أبی الصلاح- من تحدیده بثلاثه أشهر- محمول علی الغالب و الا فلا دلیل علیه.

(35) لعدم انضباط حدوث الدم و انقطاعه بحد خاص و وقت مخصوص بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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رأت فی وسط الیوم الأول و استمر إلی وسط الیوم الرابع یکفی فی الحکم بکونه حیضا. و المشهور اعتبروا التوالی (36) فی الأیام الثلاثه.

______________________________

یختلفان اختلافا فاحشا، فلا بد إما من القول بعدم التحیض بمجرد رؤیه الدم، و هو خلاف النص و الفتوی، بل خلاف وجدان النساء المتدینات. أو القول بکفایه التلفیق، لأنّ الأدله الشرعیه منزله علی ما فی الخارج و هو المطلوب.

و المراد بالتلفیق العرفی الواقع فی الخارج المنزله علیه الأدله الشرعیه.

و فی الجواهر: «أنّه یعده أهل العرف کالحقیقی» و أما احتمال أنّ المراد بثلاثه أیام ما یعادلها من الساعه، أو الزمان المطلق کیفما کانت و لو من اللیل، فإن رجع إلی ما ذکر، و الا، فهو خلاف ظواهر الأدله المنزله علی المتعارف.

و کذا الکلام فی أیام الإقامه، و الاعتکاف و خیار الحیوان، و التأخیر، و أیام الاستظهار، و نحوها بناء علی جریان التلفیق فیها، فالمراد أنّ هذه الموضوعات قد تتفق فی أول الیوم و قد تکون فی الأثناء، و تشملهما الإطلاقات، و العمومات المنزله علی ما هو الواقع فی الخارج، فیکون أعم من الحقیقی و التلفیقی.

(36) لأنه المنساق من إطلاقات أدله الحیض، و ما دل علی أنّ أقلّه ثلاثه أیام، و لأصاله عدم الحیضیه مع عدم التوالی، و أصاله عدم خروج الحیض، و استصحاب أحکام الطاهره، و دعوی عدم الخلاف من صاحب الجامع.

و یرد الأولان: بأن الانسباق بدوی، مع أنّهما مقیدان بدلیل الخصم لو تمَّ، و الأصول کلّها محکومه بدلیل الخصم، و دعوی عدم الخلاف من صاحب الجامع، موهونه بوجود الخلاف من النهایه و الاستبصار و ابن البراج، و جمع من متأخری المتأخرین منهم صاحب الحدائق، و کاشف اللثام، و غیرهم، مع أنّ الظاهر أنّ عدم الخلاف اجتهادی، لا أن یکون تعبدیا.

و استدل من قال بعدم اعتبار التوالی: بإطلاقات الأدله، و بأصاله البراءه عن العباده، و بقاعده الإمکان.

و فیه: أنّ الإطلاقات مجمله من هذه الجهه، و أصاله البراءه محکومه 
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باستصحاب وجوب العبادات علیها، و القاعده موردها الشبهات الموضوعیه دون الحکمیه، کما یأتی إن شاء اللّه. و العمده فی استدلالهم مرسل یونس بن یعقوب عن الصادق علیه السلام: «فإذا رأت المرأه الدم فی أیام حیضها ترکت الصلاه، فإن استمر بها الدم ثلاثه أیام فهی حائض و إن انقطع الدم بعد ما رأت یوما أو یومین اغتسلت و صلّت و انتظرت من یوم رأت الدم إلی عشره أیام، فإن رأت فی تلک العشره من یوم رأت الدم یوما، أو یومین حتی یتم لها ثلاثه أیام، فذلک الذی رأت مع هذا الذی رأت بعد ذلک فی العشره، فهو من الحیض، و إن مرّ بها من یوم رأت عشره أیام و لم تر الدم، فذلک الیوم، و الیومان الذی رأت لم یکن من الحیض- الحدیث-» «1».

و ظهوره، بل نصوصیته فی عدم اعتبار التوالی مما لا ینکر.

و أشکل علیه تاره: بالإرسال و أخری: بأن فی الطریق ابن مرار و هو غیر موثق.

و ثالثه: بالوهن بإعراض المشهور.

و یرد الأول بما ادعی من الإجماع علی أنّ مراسیل یونس معتمد علیها.

و الثانی: بأن اعتماد القمیین علیه یدرجه فی الثقات. و الثالث: بأنّ الإعراض اجتهادی لا أن یکون تعبدیا بأن یکون قد وصل إلیهم ما لم یصل إلینا، فحجیته تامه، و حکومته علی جمیع أدله المشهور ثابته، هذا و لکن فتوی أساطین الفقهاء- خصوصا مثل الشهیدین و المحققین، و الحلی، و العلامه و نظائرهم الذین هم خبراء الفن و نقاد الأحادیث- بخلاف المرسل، و عدم اعتنائهم به یوجب التردد فیه قهرا.

و یمکن حمله علی ما إذا علم بالحیضیه و کان عدم الاستمرار لعروض عارض فإنّ الظاهر الحکم بالتحیض حینئذ، بل یمکن أن یقال: إنّ المرسل لیس مخالفا للمشهور، إذ المشهور یعتبرون الاستمرار و التوالی الواقعی، و لا ریب فی 

______________________________

(1) راجع الوافی ج: 4 باب: 3 من أبواب الحیض تجد الروایه بکاملها من غیر تقطیع و أما صاحب الوسائل فقد ذکر جمله منها فی باب: 14 و 16 و 12 و 4 و 5 و 11 من أبواب الحیض.
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نعم، بعد توالی الثلاثه فی الأول لا یلزم التوالی فی البقیه (37)، فلو رأت ثلاثه متفرقه فی ضمن العشره لا یکفی و هو محلّ إشکال، فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین أعمال المستحاضه و تروک الحائض فیها (38) و کذا اعتبروا استمرار الدم فی الثلاثه و لو فی فضاء الفرج. و الأقوی کفایه الاستمرار العرفی (39) و عدم مضریّه الفترات الیسیره فی البین،

______________________________

کونه أعم من التوالی فی الرؤیه، و المرسل لا ینفی اعتبار التوالی الواقعی حتّی یتنافی مع ما هو المشهور هذا، مع أنّ التوالی فی الثلاثه متعارف بین النساء بنحو لا یضر تخلل بعض الفترات، فیستشهد بهذا التوالی المتعارف بینهنّ علی أنّ الأدله منزله علیه أیضا.

(37) قولا واحدا من الجمیع.

(38) للعلم الإجمالی المردد بین کون الدم حیضا، أو استحاضه من غیر ما یوجب الانحلال، و لکن قال فی الجواهر:

«و لعل الظاهر من تفحص کلماتهم، و أخبار الباب الحکم بالاستحاضه بمجرد انتفاء الحیض و لم نعهد أحدا منهم عارض أصاله عدم الحیض بأصاله عدم الاستحاضه لا فی مقام و لا فی غیره، و من هنا تعرف أن الاستحاضه أصل بعد انتفاء الحیض».

و هو کلام حسن، و علی هذا فتجری أصاله عدم الحیض فی نظائر المقام بلا معارض، و یحکم بکون الدم استحاضه، لأنّ الاستحاضه من الأمور المترتبه علی عدم الحیض و لو بالأصل، و لا تجری قاعده الإمکان، لکون الشبهه حکمیه.

(39) الاستمرار تاره: یکون إلی الخارج متصلا فی ثلاثه أیام، و هو مما لا دلیل علیه، بل هو مرض و لا بد لها من العلاج. و أخری: یکون فی فضاء الفرج کاستمرار بقاء ماء الفم فیه، و اعتباره منفی بالأصل و ثالثه: عباره عن استمرار التکون فی الرحم مع الترشح العرفی الاعتیادی إلی فضاء الفرج أو الخارج، و هو المتیقن من کلمات الأعیان، و المطابق لما هو المتعارف بین النسوان.

ص: 155





بشرط أن لا ینقص من ثلاثه، بأن کان بین أول الدم و آخره ثلاثه أیام و لو ملفقه، فلو لم تر فی الأول مقدار نصف ساعه من أول النهار و مقدار نصف ساعه فی آخر الیوم الثالث لا یحکم بحیضیته (40) لأنه یصیر ثلاثه إلا ساعه مثلا. و اللیالی المتوسطه داخله (41) فیعتبر الاستمرار العرفی فیها أیضا، بخلاف لیله الیوم الأول و لیله الیوم الرابع (42)، فلو رأت من أول نهار الیوم الأول إلی آخر نهار الیوم الثالث کفی.

______________________________

(40) للإجماع، و لظاهر التحدید بالحد الخاص 

(41) لأنّه المتبادر من اعتبار الاستمرار عرفا، کما فی نظائر المقام من أیام الاعتکاف، و عشره الإقامه و أیام خیار الحیوان و التأخیر، و نحوها 

(42) للأصل بعد عدم دلیل علی الدخول من حدیث، أو إجماع، أو عرف معتبر.

فروع- (الأول): لو حدث الحیض و قطعتها بالأدویه العصریه لا یترتب علیها بعد القطع أحکام الحیض.

(الثانی): لو حدث أصل الحیض و أزیلت صفاته بالأدویه الصناعیه یترتب علیه حکم الحیض، إذ المفروض أنّه حیض.

(الثالث): لو جعل الحیض یوم و یوم لا، فالأحوط الجمع بین أحکام الحائض و الطاهر.

(الرابع): لو حدث الحیض قبل الظهر- مثلا- و ترکت الصلاه و انقطع عنها بعد المغرب، یجب علیها قضاء الظهرین، لکشف ما فعلت عن عدم کونه حیضا، لفرض کونه أقل من ثلاثه أیام.

(الخامس): یکفی فی سقوط أحکام الحیض استعمال ما یوجب عدم البروز إلی المحل و إن کان موجودا فی أصل الرحم.

(السادس): لو أدخل فی الرحم آله فجذبت الحیض ثمَّ أخرجتها بعد أیام، ففی جریان أحکام الحیض علیها إشکال.
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مسأله 7: قد عرفت أنّ أقلّ الطهر عشره

(مسأله 7): قد عرفت أنّ أقلّ الطهر عشره، فلو رأت الدم یوم التاسع أو العاشر بعد الحیض السابق لا یحکم علیه بالحیضیه، و أما إذا رأت یوم الحادی عشر بعد الحیض السابق فیحکم بحیضیته إذا لم یکن مانع آخر. و المشهور علی اعتبار هذا الشرط- أی مضیّ عشره من الحیض السابق فی حیضیه الدم اللاحق مطلقا- و لذا قالوا: لو رأت ثلاثه- مثلا- ثمَّ انقطع یوما أو أزید ثمَّ رأت و انقطع علی العشره أنّ الطهر المتوسط أیضا حیض و إلا لزم کون الطهر أقل من عشره. و ما ذکروه محلّ إشکال (43). بل المسلّم أنّه لا یکون بین الحیضین أقلّ من

______________________________

(43) استدل المشهور علی أنّ النقاء المتخلل بین أیام الحیض حیض:

أولا: بالإجماع المدعی فی جمله من الکتب، و ثانیا: بأصاله بقاء حدث الحیض بعد عدم جریان عمومات العباده، لأنّها من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و ثالثا: أنّ المتدینات من النساء لا یرین هذه الحاله لأنفسهنّ طهرا خصوصا إذا قصرت المده. و رابعا: بجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم: «لا یکون القرء فی أقل من عشره أیام فما زاد و أقل ما یکون عشره من حین تطهر إلی أن تری الدم» «1» و قریب منه غیره «2» و إطلاقها- کإطلاق معاقد الإجماعات- یشمل الطهر المتخلل بین الحیضتین، و ما یکون فی أثناء الحیضه الواحده أیضا، فیکون فی مقام بیان نفی حقیقه الطهریه عن غیر العشره مطلقا.

و عن صاحب الحدائق جواز کون أقل الطهر أقل من عشره أیام فیما بین الحیضه الواحده، و أما فیما بین الحیضتین فلا تکون أقل منها، و استند إلی جمله من الأخبار:

منها: صحیح یونس بن یعقوب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: المرأه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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______________________________

تری الدم ثلاثه أیام، أو أربعه؟ قال علیه السلام: تدع الصلاه، قلت: فإنّها تری الطهر ثلاثه أیام أو أربعه؟ قال: تصلی: قلت فإنّها تری الدم ثلاثه أیام، أو أربعه؟ قال: تدع الصلاه قلت: فإنها تری الطهر ثلاثه أیام أو أربعه قال:

تصلی- الحدیث-» «1».

و منها: قوله علیه السلام: أیضا فی خبر أبی بصیر: «إن رأت الدم لم تصل و إن رأت الطهر صلّت» «2».

و فیه: أنه لا بد من حملهما علی المختلطه الفاقده للعاده و التمیز من کلّ جهه و لا ربط لهما بالمقام و الا یلزم کون أکثر الحیض أکثر من عشره أیام، و هو مما لم یقل به أحد. و إیجاب الصلاه علیها حکم ظاهری اهتماما بها حتّی یعلم الحال، مع أنه لا بد من تقییدها بما تقدم من صحیح ابن مسلم، و الإجماعات.

هذا کلّه مضافا إلی و هنا بالإعراض.

و منها: جملتان من قوله علیه السلام أیضا فی مرسله یونس المتقدمه:

الأولی: «فإن رأت فی تلک العشره أیام من یوم رأت الدم یوما أو یومین حتّی یتم لها ثلاثه أیام، فذلک الدم الذی رأته فی أول الأمر مع هذا الذی رأته بعد ذلک فی العشره فهو من الحیض» «3».

و فیه: أنّها لا تدل علی تخلل الطهر بین أیام رؤیه الدم. و غایه ما یستفاد منه عدم استمرار الرؤیه، و تقدم أنّه أعم من عدم تکون الدم فی الرحم و لو بنحو الرشح و الترشح الیسیر إلی فضاء الفرج، و بعباره أخری: عدم بروز الدم إلی ظاهر الجسد أعم من الترشح عن الرحم بحیث لو أدخلت القطنه و وصلت إلی الرحم لخرجت متلطخه و لو بالصفره، و المدار فی حدث الحیض هو الثانی دون الأول، مع أنه علیه السلام صرّح، بل کرر فی المرسل، أنّه لا یکون الطهر أقل من عشره أیام فراجع، و إطلاقه یشمل ما بین أبعاض الحیضه الواحده، و ما بین الحیضتین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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______________________________

الثانیه: قوله علیه السلام: «و لا یکون الطهر أقل من عشره أیام فإذا حاضت المرأه و کان حیضها خمسه أیام ثمَّ انقطع الدم اغتسلت و صلّت، فإن رأت بعد ذلک الدم و لم یتم لها من یوم طهرت عشره أیام، فذلک من الحیض تدع الصلاه- الحدیث-» «1».

و لا ینکر ظهورها فی کون النقاء المتخلل طهرا.

و فیه: أنّ إثبات هذا الحکم المخالف للإطلاقات، و العمومات و الإجماع بمثل المرسل المضطرب المتن فی غایه الإشکال، مع احتمال أن یکون المراد بالانقطاع الظاهری منه دون الواقعی، و الأمر بالاغتسال و الصلاه حینئذ ظاهری لإبقاء الاعتیاد علی الصلاه، و الاهتمام بها، و المخالفه علی عدم حصول التساهل و المسامحه لهنّ، لأنهنّ یتسامحن فی الصلاه بأدنی شی ء کما هو معلوم من حالهنّ.

و أما خبر داود: «إذا رأت الدم أمسکت و إذا رأت الطهر صلت» «2».

فهو محمول علیه أیضا، و یمکن أن یحمل علی الحکم الواقعی بأن یراد بالدم أیام الدم بشروطها و بالطهر کذلک.

و منها: موثق ابن مسلم عن الصادق علیه السلام: «أقل ما یکون الحیض ثلاثه، و إذا رأت الدم قبل عشره أیام فهو من الحیضه الأولی. و إن رأته بعد عشره أیام، فهو من حیضه أخری مستقله» «3».

بدعوی: أنّ العشره الأخیره لا بد و أن تکون بعد انقطاع الدم و حصول الطهر، فیکون المراد بالعشره الأولی أیضا کذلک، فالمعنی قبل عشره أیام من انقطاع الدم و حصول الطهر، فیکون المراد بالعشره الأولی أیضا کذلک أی قبل عشره أیام من انقطاع الدم و هو عباره أخری عن الطهر.

و فیه: أنّ الحدیث لیس فی مقام بیان هذه الجهه مع أنّ النصوص،

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض حدیث: 11.
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عشره، و أما بین أیام الحیض الواحد فلا، فالأحوط مراعاه الاحتیاط بالجمع فی الطهر بین أیام الحیض الواحد، کما فی الفرض المذکور (44).


مسأله 8: الحائض إما ذات العاده أو غیرها

(مسأله 8): الحائض إما ذات العاده (45) أو غیرها. و الأولی إما وقتیه و عددیه أو وقتیه فقط، أو عددیه فقط. و الثانیه إما مبتدئه و هی التی لم تر الدم سابقا و هذا الدم أول ما رأت، و إما مضطربه و هی التی رأت الدم مکررا، لکن لم تستقر لها عاده، و إما ناسیه (46) و هی التی نسیت

______________________________

و الإجماعات الداله علی أنّ الطهر لا یکون أقل من عشره أیام مطلقا مفسره له، فلا وجه لهذا الاستظهار أصلا فی مقابل ما أجمعوا علیه و قد استدل رحمه اللّه ببعض أخبار أخر «1» لا تبلغ فی الظهور ما ذکرناه و علی فرض الظهور موهونه بالإعراض عنها.

(44) لا ریب فی حسن هذا الاحتیاط. و أما وجوبه، فلا دلیل علیه، لانحلال العلم الإجمالی بما تقدم من صحیح ابن مسلم و دعوی الإجماع علی أنّه لا یکون الطهر أقل من عشره أیام مطلقا.

(45) العاده فی الجمله من اللوازم الطبیعیه لهذا الدم عند جمیع النساء فی تمام الأزمان و الملل و الأدیان، و هی تختلف اختلافا کثیرا باختلاف الأمزجه و الحالات و البلدان، و لیست أماریه العاده للحیضیه تعبدیه، بل هی من قبیل أماریه اللازم للملزوم، و الکشف عنه، فاللازم الرجوع فیها إلی المتعارف منهنّ، فإن ورد من الشارع تقیید یؤخذ به و الا فالمتعارف هو المعوّل، لتنزل الأدله علیه.

(46) یمکن تقریر الأقسام بالحصر العقلی. فإنّها إما ذات عاده أو لا، و الأولی إما وقتیه فقط، أو عددیه کذلک، أو هما معا. و الأخیره إما فی أول حیضها و هی المبتدئه أو لا، و الثانیه إما أن تکون لها عاده فنسیتها و هی الناسیه أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض حدیث: 11.
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عادتها، و یطلق علیها المتحیره أیضا و قد یطلق علیها المضطربه، و یطلق المبتدئه علی الأعم ممن لم تر الدم سابقا و من لم تستقر لها عاده أی المضطربه بالمعنی الأول.


مسأله 9: تتحقق العاده برؤیه الدم مرتین متماثلتین

(مسأله 9): تتحقق العاده برؤیه الدم مرتین متماثلتین (47) فإن

______________________________

لم تستقر لها عاده أصلا و هی المضطربه، و هذه اصطلاحات من الفقهاء لأقسام دم الحیض تختلف أحکامها، و الموجود فی الروایات بالنسبه إلی أصل العاده (أیامها) و (وقتا معلوما) و (خلقا معروفا) و (أیام أقرائها) (و عدتها و عادتها) و بالنسبه إلی المبتدئه (أول حیضها) و بالنسبه إلی المضطربه (المختلطه) «1».

و یأتی تفصیل أحکامها فی المسائل الآتیه- إن شاء اللّه تعالی- و تقدم أنّ تقسیم النساء بالنسبه إلی دم الحیض ثمانیه أقسام.

فائده: العاده إما شخصیه، و هی ما اعتادتها المرأه سواء طابقت عاده الأقارب أو خالفتها و سواء طابقت الروایات أو لا. و إما صنفیه، و هی التی عبّر عنها فی الفقه بعاده الأقارب، أو نوعیه، و هی التی عبّر عنها بالعدد و هو اختیار السبع فی کلّ شهر. و یأتی التفصیل فی (فصل تجاوز الدم عن العشره) [مسأله 1] ثمَّ إنّهم قد أطالوا الکلام فی أمثال المقام بذکر الأقوال النادره و غیرها من الاحتمالات و نحن لم نذکرها مراعاه للأهم.

(47) نصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی موثق سماعه: «فإذا اتفق شهران عده أیام سواء، فتلک أیامها» «2».

و قال علیه السلام أیضا فی مرسل یونس الطویل: «و إنّما جعل الوقت إن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب العدد حدیث: 1 و باب: 6 و 4 من أبواب الحیض و باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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کانتا متماثلتین فی الوقت و العدد، فهی ذات العاده الوقتیه و العددیه، کأن رأت فی أول شهر خمسه أیام و فی أول الشهر الآخر أیضا خمسه أیام، و إن کانتا متماثلتین فی الوقت دون العدد، فهی ذات العاده الوقتیه، کما إذا رأت فی أول الشهر خمسه و فی أول الشهر الآخر سته أو سبعه مثلا، و إن کانتا متماثلتین فی العدد فقط، فهی ذات العاده العددیه، کما إذا رأت فی أول شهر خمسه و بعد عشره أیام أو أزید رأت خمسه أخری (48).

______________________________

توالی علیها حیضتان، أو ثلاث لقول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله للتی تعرف أیامها: دعی الصلاه أیام أقرائک، فعلمنا أنه لم یجعل القرء الواحد سنه فیقول لها: دعی الصلاه أیام قرئک و لکن سنّ لها الأقراء و أدناه حیضتان، فصاعدا» «1» و یمکن استظهار ذلک من العرف أیضا، فإنّه إذا تکرّر الدم مرتین متماثلتین یحکم العرف فی المرء الثالثه المماثله لهما أنها أماره علی التحیض الا مع أماره أقوی علی الخلاف، فیکون التکرر المتماثل فی الجمله من الأمارات النوعیه المعتبره.

(48) کلّ ذلک، لإطلاق المرسل، و إطلاقات معاقد الإجماعات. و ذکر الأیام فیما تقدم من موثق سماعه من باب المثال لا التقیید- کما هو واضح- فالمناط کلّه تکرر الدم متماثلا فی الجمله عددا، أو وقتا، أو هما معا.

فروع- (الأول): لا ریب فی تحقق العاده إن کان خروج الدم و انقطاعه طبیعیا، و أما لو حصل ذلک باستعمال الأدویه و نحوها بحیث لو لم تستعملهما، لکان للخروج، و الانقطاع حدّا معینا طبعا، ففی ثبوت العاده بذلک إشکال.

(الثانی): لو کان أولها طبیعیا و جعلت آخرها اختیاریا، أو بالعکس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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مسأله 10: صاحبه العاده إذا رأت الدم مرتین متماثلتین علی خلاف العاده الأولی تنقلب عادتها إلی الثانیه

(مسأله 10): صاحبه العاده إذا رأت الدم مرتین متماثلتین علی خلاف العاده الأولی تنقلب عادتها إلی الثانیه (49)، و إن رأت مرّتین علی خلاف الأولی لکن غیر متماثلین یبقی حکم الأولی (50). نعم، لو رأت علی خلاف العاده الأولی مرات عدیده مختلفه تبطل عادتها و تلحق بالمضطربه.


مسأله 11: لا یبعد تحقق العاده المرکبه

(مسأله 11): لا یبعد تحقق العاده المرکبه (51) کما إذا رأت فی

______________________________

فتتحقق العاده بالنسبه إلی ما کان طبیعیا، و یشکل تحققها بالنسبه إلی ما کان اختیاریا.

(الثالث): لو تحققت لها عاده طبیعیه ثمَّ فعلت لنفسها عاده اختیاریه فترکت الثانیه تترتب أحکام العاده الطبیعیه علی ما رأته بعد ذلک ما لم تعلم بالخلاف.

(49) للإجماع، و لانطباق الأدله علیها قهرا بعد زوال الأولی عن الاعتبار.

(50) لصدق العاده علی الأولی عرفا، فتشملها الإطلاقات، مضافا إلی استصحاب بقاء العاده و عدم زوالها. هذا مع عدم الاطمئنان بالزوال و إلا فلا مجری للإطلاق- لکونه من التمسک بالدلیل مع الشک فی الموضوع- و الاستصحاب، لأنّه من الاستصحاب فی المفهوم المردد و یلحق بالمضطربه کما یأتی فی المتن.

فرع: یمکن فرض تحقق العاده فی شهر واحد أیضا سواء کانت عددیه فقط، أو وقتیه کذلک، أو هما معا کما إذا رأت وقتا و عددا خاصا معا أو أحدهما فقط مرتین فی شهر واحد مع تخلل عشره الطهر فی البین، و ذلک لشمول الإطلاقات، و العمومات له أیضا لصدق أنّ لها وقتا معینا أو عددا کذلک أو هما معا. نعم، تکون قلیله الوقوع. فما عن المحقق الثانی و تبعه فی الجواهر- من عدم تحقق الوقتیه فی الشهر الواحد، مخدوش.

(51) لصدق معرفه الأیام- و خلقا معروفا، و أیام أقرائها، و العاده، و نحو 
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الشهر الأول ثلاثه و فی الثانی أربعه و فی الثالث ثلاثه و فی الرابع أربعه، أو رأت شهرین متوالیین ثلاثه، و شهرین متوالیین أربعه، ثمَّ شهرین متوالیین ثلاثه و شهرین متوالیین أربعه، فتکون ذات عاده علی النحو المزبور. لکن لا یخلو عن إشکال (52) خصوصا فی مثل الفرض الثانی، حیث یمکن أن یقال: إنّ الشهرین المتوالیین علی خلاف السابقین یکونان ناسخین للعاده الأولی، فالعمل بالاحتیاط أولی.

نعم، إذا تکررت الکیفیه المذکوره مرارا عدیده بحیث یصدق فی العرف أنّ هذه الکیفیه عادتها و أیامها لا إشکال فی اعتبارها فالإشکال إنما هو فی ثبوت العاده الشرعیه بذلک (53)، و هی الرؤیه کذلک مرّتین.

______________________________

ذلک مما ورد فی الروایات «1»- علیها أیضا.

و ما أشکل علیه رحمه اللّه: من احتمال کون اللاحقه ناسخه للأولی.

مخدوش، لأنّ النسخ مسلم فیما إذا لم تعد الأولی بالمره و المفروض فی المقام عودها ثانیه. فما عن جمع منهم: العلامه و المحقق و الشهید، من تحقق العاده المرکبه وجیه و حسن بعد شمول الأدله لها أیضا. نعم، لو کانت فی البین قرینه شاهده علی الخلاف فلا تثبت، لانصراف الأدله عن هذه الصوره.

(52) و هو کون اللاحقه ناسخه السابقه، و لکنّه مدفوع بأنّ النسخ یثبت مع الاستقرار لا مع الزوال و یمکن الجمع بین الکلمات: بأنّ من قال بالعاده المرکبه أراد ما إذا لم تکن فی البین قرینه علی النسخ. و من قال بعدمها أراد ما إذا کانت قرینه علی النسخ 

(53) لیس للشارع تعبد خاص فی عاده النساء حتّی تکون العاده قسمین- شرعیه و عرفیه- بل هی قسم واحد و هی العرفیه فقط رتب الشارع أحکامه علیها أیضا- فإما أن یحکم العرف بتحققها، أو یحکم بالعدم، أو یشک فی ذلک.

و حکم الأولین معلوم، و فی الأخیر تحتاط.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 161.
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مسأله 12: قد تحصل العاده بالتمییز

(مسأله 12): قد تحصل العاده بالتمییز (54) کما فی المرأه المستمره الدم إذا رأت خمسه أیام- مثلا- بصفات الحیض فی أول الشهر الأول، ثمَّ رأت بصفات الاستحاضه، و کذلک رأت فی أول الشهر الثانی خمسه أیام بصفات الحیض ثمَّ رأت بصفات الاستحاضه، فحینئذ تصیر ذات عاده عددیه وقتیه، و إذا رأت فی أول الشهر الأول خمسه بصفات الحیض و فی أول الشهر الثانی سته أو سبعه- مثلا- فتصیر حینئذ ذات عاده وقتیه، و إذا رأت فی أول الشهر الأول خمسه- مثلا- و فی العاشر من الشهر الثانی- مثلا- خمسه بصفات الحیض فتصیر ذات عاده عددیه.


مسأله 13: إذا رأت حیضین متوالیین متماثلین مشتملین علی النقاء فی البین

(مسأله 13): إذا رأت حیضین متوالیین متماثلین مشتملین علی النقاء فی البین، فهل العاده أیام الدم فقط أو مع أیام النقاء أو خصوص ما قبل النقاء؟؟؟ الأظهر الأول (55). مثلا: إذا رأت أربعه أیام ثمَّ

______________________________

(54) للإطلاقات، و العمومات، و ظهور الاتفاق، فالعاده عباره عن تکرر الدم متماثلا بحیث یوجب الاطمئنان العرفی بالحیضیه سواء کان ذلک فی مستمره الدم أو فی غیرها، و التماثل فی المستمره یکون فی الصفه لا محاله، و یصح التمسک بإطلاق أدله التمییز، و بقاعده الإمکان أیضا، فالعاده تثبت فیما تکون فی البین جهه وحده انضباطیه عرفیه سواء کانت الوحده فی أول الدم، أو فی وسطه، أو آخره، أو صفته، لصدق الخلق و التماثل و الاستواء فی جمیع ذلک، إذ لیس المراد بهذه صدقها من کلّ حیثیه و جهه و الا قلّما توجد العاده، و ظاهرهم تحقق العاده بقاعده الإمکان أیضا، و أما ما یأتی فی (فصل حکم تجاوز الدم عن العشره) من تقدم العاده علی التمییز، فإنّما هو فی مورد تزاحم العاده الثابته مع التمییز، فلا یشمل صوره أصل حدوث العاده کما فی المقام.

(55) بدعوی: أنّ المستفاد من الأدله الداله علی اعتبار العاده ظهورا أو انصرافا إنّما هو أیام الدم فقط فلا یشمل النقاء.
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طهرت فی الیوم الخامس، ثمَّ رأت فی السادس کذلک فی الشهر الأول و الثانی، فعادتها خمسه أیام لا سته و لا أربعه، فإذا تجاوز دمها رجعت إلی خمسه متوالیه و تجعلها حیضا لا سته، و لا بأن تجعل الیوم الخامس یوم النقاء و السادس أیضا حیضا و لا إلی الأربعه.


مسأله 14: یعتبر فی تحقق العاده العددیه تساوی الحیضتین

(مسأله 14): یعتبر فی تحقق العاده العددیه تساوی الحیضتین (56)، و عدم زیاده أحدهما علی الأخری و لو بنصف یوم أو

______________________________

و فیه: أنّ المتفاهم منها- بحسب ما هو المغروس فی الأذهان- أیام جریان أحکام الحیض علیهنّ، و جلوسهنّ عن التکالیف المشروطه بالطهاره سواء کان الدم جاریا أم لا- إذ لا موضوعیه للدم بما هو دم و إنّما هو طریق إلی ترتب الأحکام فالنقاء المتخلل ملحق بأیام الدم، و لا یکون خارجا عنها فتترتب أحکام الحیض علیه أیضا. نعم، لو قیل بأنّ النقاء طهر کان له وجه، و لکن تقدم ضعفه.

(56) أما أصل اعتبار التساوی فی الجمله، فلظهور النص «1» و الإجماع فیه. و لکن التساوی بینهما إما دقیّ عقلی، أو دقیّ عرفیّ، أو عرفی مسامحیّ و لا دلیل علی اعتبار الأول، بل ظواهر الأدله المنزله علی المتعارف بینهنّ عدمه، و کذا لا دلیل علی اعتبار الثانی، لأنّ الأدله وردت علی طبق ما هو الواقع فی الخارج، و الواقع بینهنّ التسامح بمقدار ساعتین، بل ثلاث ساعات، بل الظاهر عدم التفاتهنّ إلی هذا المقدار من الفرق أصلا. و ربما تجعل المقدمات القریبه- لعروض الدم- من أیام العاده، فإن کانت أدله العاده منزله علی المتعارف بینهنّ فقد جرت عادتهنّ علی التسامح بساعتین، بلا ثلاث ساعات، و إن کانت محدوده بحد آخر، فلا أثر له فی الأخبار، و مع الشک یرجع إلی الإطلاق بعد الصدق العرفی للعاده مع الاختلاف المذکور، و بناء الشارع علی عدم التضییق علیهنّ فی هذا الأمر العام البلوی بینهنّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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أقل، فلو رأت خمسه فی الشهر الأول و خمسه و ثلث أو ربع یوم فی الشهر الثانی لا تتحقق العاده من حیث العدد. نعم، لو کانت الزیاده یسیره لا تضر. و کذا فی العاده الوقتیه تفاوت الوقت و لو بثلث أو ربع یوم یضر، و أما التفاوت الیسیر فلا یضر لکن المسأله لا تخلو عن إشکال فالأولی مراعاه الاحتیاط.


مسأله 15: صاحبه العاده الوقتیه- سواء کانت عددیه أیضا أم لا- تترک العباده بمجرد رؤیه الدم فی العاده

(مسأله 15): صاحبه العاده الوقتیه- سواء کانت عددیه أیضا أم لا- تترک العباده بمجرد رؤیه الدم فی العاده (57) أو مع تقدمه أو تأخره یوما أو یومین أو أزید علی وجه یصدق علیه تقدم العاده أو تأخرها (58) و لو

______________________________

(57) إجماعا، و نصوصا کثیره، بل متواتره، ففی صحیح ابن مسلم:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه تری الصفره فی أیامها، فقال علیه السلام: لا تصلی حتّی تنقضی أیامها» «1».

مضافا إلی أنه لا معنی لأماریه العاده إلا هذا، فبتحقق الموضوع یترتب علیه الحکم قهرا، فنفس اعتبار العاده یغنی فی ترتب الأحکام علیها و لا نحتاج إلی إقامه دلیل من الخارج.

(58) نصّا، و إجماعا فی صوره التقدم قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الصحاف: «فإنّه ربما تعجل بها الوقت» «2».

و فی صحیح أبی بصیر: «إن کان قبل الحیض بیومین فهو من الحیض، و إن کان بعد الحیض بیومین فلیس من الحیض» «3».

و عن الصادق علیه السلام: «ما کان قبل الحیض فهو من الحیض و ما کان بعد الحیض فلیس منه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 5.
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لم یکن الدم بالصفات (59)، و ترتب علیه جمیع أحکام الحیض، فإن

______________________________

و تشهد له قاعده الإمکان، و إطلاق أدله العاده إذ المتعارف فیها التقدم، و التأخر فی الجمله. و أما فی صوره التأخر، فیدل علیه مضافا إلی إطلاق أدله العاده- المنزله علی المتعارف بینهنّ من التأخر فی الجمله، و قاعده الإمکان- الإجماع القطعی- کما فی المستند- فلا بد و أن یحمل قوله علیه السلام فیما تقدم: «و ما کان بعد الحیض فلیس من الحیض».

علی بعدیه خاصه حکم الشارع فیها بعدم الحیضیه لا البعدیه فی الجمله، و الا لکان مخالفا للإجماع، کما أنّ قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «و إن رأت الصفره فی غیر أیامها توضأت و صلّت» «1».

محمول علی ما یکون مغایرا بحسب متعارفهنّ لأیامهنّ لا ما یکون من الأیام عرفا، جمعا و إجماعا.

و بالجمله: العاده إنّما هی عادتهنّ و قد جرت العاده بینهنّ علی التقدم و التأخر فی الجمله لعوارض شتّی لا تنضبط.

و بعباره أخری: للعاده اعتباران: الأول: العاده المحدوده بحد خاص.

و الثانی: الأعم من التقدم و التأخر فی الجمله، و الأخیر هو المتعارف بین النساء و المنزله علیه الأدله بقرینه الإجماع و النص، فقد یجب التحیض قبلها بیوم أو بیومین، و قد یتأخر الحیض عن أول الحیض بیوم أو بیومین و قد یتأخر عن آخرها بیوم أو یومین أو ثلاثه کما فی أیام الاستظهار علی ما یأتی فی [مسأله 23].

(59) لأنّ المتقدم و المتأخر من العاده و لا اعتبار بالصفات فی أیام العاده مضافا إلی ظهور الإجماع، و إطلاق النصوص فی صوره التقدم هذا کلّه إذا کان التقدم أو التأخر بما هو المتعارف بینهنّ.

و أما إن کان علی خلاف المتعارف، فلا تترتب أحکام الحیض بمجرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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علمت بعد ذلک عدم کونه حیضا لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أیام تقضی ما ترکته من العبادات (60). و أما غیر ذات العاده المذکوره- کذات العاده العددیه فقط، و المبتدئه و المضطربه، و الناسیه- فإنّها تترک العباده و ترتب أحکام الحیض بمجرد رؤیته إذا کان بالصفات (61). و أما عدمها فتحتاط بالجمع (62) بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه إلی ثلاثه

______________________________

الرؤیه ما لم یعلم بالحیضیه من صفه أو جهه أخری.

فرع: الوقت فی الحیض من أقوی الأمارات علیه شرعا و عرفا، و مع وجوده لا وجه للرجوع إلی أیّه أماره أخری.

(60) لقاعده الاشتغال بعد انکشاف الخلاف فی العاده.

(61) لانحصار أماره التحیض بها حینئذ، و لإطلاق أدله الرجوع إلی الصفات. و احتمال اختصاصها بمستمره الدم، أو بمورد السؤال خلاف المتفاهم منها، فراجع، مع أنّ مورد السؤال لا یکون مخصصا للحکم الوارد فیه فی المحاورات.

فائده: الإماره فی الحیض أقسام ثلاثه: إما تکون أماره لمجرد الحدوث فقط کالوقت و الصفات. أو حدوثا و بقاء کالوقتیه و العددیه. أو بقاء خاصه کالعدد فقط.

(62) للعلم الإجمالی المردد بینهما- و لیس فی البین ما یوجب انحلاله إلا قاعده الإمکان، و قول الصادق علیه السلام فی موثق سماعه- فیمن لا یکون طمثها فی الشهر عده أیام سواء- قال علیه السلام: «فلها أن تجلس و تدع الصلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره- الحدیث-» «1».

و إطلاق ما یدل علی أنّ الصائمه تفطر بمجرد رؤیه الدم «2»، و ما نسب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب الحیض.
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أیام فإن رأت ثلاثه أو أزید تجعلها حیضا (63). نعم، لو علمت أنّه یستمر إلی ثلاثه أیام ترکت العباده بمجرد الرؤیه و إن تبیّن الخلاف تقضی ما ترکته.

______________________________

الوحید البهبهانی رحمه اللّه من عدم القول بالفصل بین الواجد للصفات و فاقدها فی التحیض، فیدل ذلک کلّه علی التحیض، فینحل به العلم الإجمالی، فلا یجب الاحتیاط، و الکل مخدوش:

أما الأول: فلأنّ عمده دلیله الإجماع. و لا إجماع فی المقام لتحقق الخلاف.

و أما الخبران، فلا بد من تقییدهما بما دل علی اعتبار الصفه.

و الأخیر لا اعتبار به إذ المعتبر هو القول بعدم الفصل لا عدم القول بالفصل کما أنّ أصاله عدم وجوب أحکام الحائض علیها معارضه بأصاله عدم وجوب أحکام الاستحاضه، فلا محیض الا عن الاحتیاط الا أن یتمسک بقول صاحب الجواهر المتقدم «1» فعلی هذا ففی جمیع موارد الدوران بین الحیض و الاستحاضه یحکم بالثانیه فتأمل.

(63) نصا و إجماعا ففی صحیح ابن یعقوب: «المرأه تری الدم ثلاثه أیام، أو أربعه أیام قال: تدع الصلاه» «2».

و ظاهرهم الإجماع علی الأخذ بعمومه و عدم تقییده بالصفات، بل فی التذکره أنه من القطعیات.

(قاعده الإمکان) و هی مشهوره عند الفقهاء فی الدماء یعنی: أنّ کلّ ما أمکن أن یکون حیضا فهو حیض، و البحث فیها من جهات:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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.....

______________________________

الأولی: المراد بالإمکان: الإمکان بالنظر إلی الأدله المعتبره أی: الإمکان القیاسی إذ لا بد و أن تثبت هذه القاعده بحجه صحیحه معتبره فقولهم: أمکن أن یکون حیضا أی أمکن إثبات حیضیته بالدلیل المعتبر، و لیس المراد به الإمکان الذاتی، للإجماع علی خلافه، و لا الوقوعی، و لا الاحتمالی، لعدم دلیل علیه الا أن یرجعا إلی الإمکان القیاسی.

الثانیه: ظواهر کلماتهم اختصاصها بالشبهات الموضوعیه- کما هو الغالب فی جمیع القواعد- فلا تجری عند الشک فی الشبهه الحکمیه، لأنّ عمده مدرکها الإجماعات و لم یعهد من المجمعین العمل بها فی الشبهات الحکمیه، و الأخبار التی یستأنس بها للقاعده إنّما تکون فی الشبهات الموضوعیه فلو شککنا أنّ الصفره و الکدره فی أیام العاده حیض أم لا؟ تجری القاعده و أما لو شککنا فی اعتبار الاتصال فی أقلّ الحیض و عدمه لا تجری.

الثالثه: ظاهرهم الاتفاق علی أنها بمنزله الأصل الذی یتقدم علیه کل أماره و لو کانت ضعیفه، مخالفه کانت أو موافقه.

الرابعه: یمکن تنقیح موضوع جریان القاعده بالأصل الموضوعی، فتجری أصاله عدم البلوغ إلی سن الیأس- مثلا- و یتحقق بها موضوع القاعده.

الخامسه: هی مقدمه علی أصاله الاستحاضه فی دم النساء الجاریه بعد عدم الحیض، لأنّها کالأصل الموضوعی بالنسبه إلی أصاله الاستحاضه.

السادسه: استدلوا علیها بأمور:

منها: الإجماع المدعی فی الخلاف، و المعتبر، و المنتهی. و أشکل علیه: بأنه اجتهادی لا أن یکون تعبدیا و منها: ما مر فی الأخبار «1» من أنّ ما تقدم علی العاده بیوم أو یومین فهو من الحیض.

و فیه: ما تقدم من أنّ التقدم و التأخر فی الجمله من لوازم العاده، فالتحیض 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 168.
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______________________________

بهما لأجل أماریه العاده، لا لجهه أخری.

و منها: الأخبار الداله علی التحیض بمجرد رؤیه الدم کقوله علیه السلام:

«فلتمسک عن الصلاه عدد أیامها التی کانت تقعد فی حیضها» «1».

و فیه: أنّه لا بد من تقییدها إما بالصفات، أو بثلاثه أیام کما تقدم.

و منها: ما یأتی فی أخبار الاستظهار من حکم الشارع بترک العباده فیها تغلیبا للحیضیه «2».

و فیه: أنها تختص بسبق الحیضیه فلا تشمل غیره. و یأتی فی [مسأله 23] بعض الإشکالات علیها و الجواب عنها.

و منها: ما دل علی أنّ ما تراه قبل تجاوز العشره، فهو من الحیضه الأولی.

و فیه أولا: أنّ تعمیمها لفاقد الصفات أول البحث.

و ثانیا: أنها تختص بسبق الحیض، فلا تشمل غیره.

و منها: ما دل علی أنّ الصفره، و الکدره فی أیام الحیض حیض «3».

و فیه: أنها لأجل أماریه العاده لا لقاعده الإمکان.

و منها: ما دل علی أنّ الحبلی ربما تقذف بالدم «4».

و فیه: أنها فیما إذا کان جامعا للصفات، بل ملاحظه مجموعها تقضی بخلاف القاعده، کما اعترف به فی الجواهر.

و منها: ما ورد فی اشتباه دم العذره بالحیض «5».

و فیه: أنّه عند دوران الدم بین العذره و الحیض فمع عدم أماره علی العذره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض.
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مسأله 16: صاحبه العاده المستقره فی الوقت و العدد إذا رأت العدد فی غیر وقتها

(مسأله 16): صاحبه العاده المستقره فی الوقت و العدد إذا رأت العدد فی غیر وقتها و لم تره فی الوقت تجعله حیضا (64) سواء کان قبل

______________________________

یحکم بالحیض قهرا. نعم، لا بأس بالاستئناس بهذه الأخبار، و أما الاستدلال بها، فلا وجه له.

و منها: أنّ الحیض دم طبیعی، فهو مقتضی سلامه الطبیعه، و أصاله السلامه عند الشک فیها من الأصول المعتبره المتعارفه بین الناس، فمرجع قاعده الإمکان إلی أصاله السلامه الدائره بین العقلاء المعتبره لدیهم، و الإجماع، و الأدله الأخری إرشاد إلیها کما یقال: إنّ الأصل فیما یخرج من القبل هو البول، و ما یخرج من الفم هو البصاق، و ما یخرج من العین هو الدمع، و کذا الأصل فیما یخرج من الرحم هو الحیض، الا مع القرینه المعتبره علی الخلاف فی جمیع ذلک و هذا کان مغروسا فی أذهان الفقهاء، فعبروا عنه بقاعده الإمکان و الحق أنّ هذا حسن متین.

ثمَّ إنّه قال فی الجواهر: «و من هنا یضعف الظن بإجماعه الذی ادعاه فی الخلاف، لأنّ الظاهر أنّه حصله من الروایات بعد أن فهم منها ذلک، و الا فما وصل إلینا من کلام المتقدمین علیه من أهل الفتوی خال عن ذلک و لا نقله أحد ممن یتعاطی نقله، و لجمیع ما ذکرنا توقف جماعه من متأخری المتأخرین کالمحقق الثانی و صاحب المدارک و غیرهما فی هذه القاعده و استوجه بعضهم الرجوع إلی الصفات فی غیر ما دل الدلیل علیه، کالصفره و الکدره فی أیام الحیض- إلی أن قال- و لکن الجرأه علی خلاف ما علیه الأصحاب سیما بعد نقلهم الإجماع نقلا مستفیضا معتضدا بتتبع کثیر من کلمات الأصحاب لا یخلو من إشکال خصوصا بعد ما سمعت من الإشارات المتقدمه فی الروایات» و هو کلام متین لا بأس به.

فرع: الحیض یثبت بمجرد إمکانه. و أما الطهر فلا دلیل علی ثبوته بمجرد إمکانه، بل الدلیل علی عدمه.

(64) للإجماع، و لقاعده الإمکان، و حینئذ، فمع وجدان الدم للصفات 
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الوقت أو بعده


مسأله 17: إذا رأت قبل العاده و فیها و لم یتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حیضا

(مسأله 17): إذا رأت قبل العاده و فیها و لم یتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حیضا و کذا إذا رأت فی العاده و بعدها و لم یتجاوز عن العشره، أو رأت قبلها و فیها و بعدها (65)، و إن تجاوز العشره فی الصور المذکوره فالحیض أیام العاده فقط و البقیه استحاضه (66).


مسأله 18: إذا رأت ثلاثه أیام متوالیات و انقطع ثمَّ رأت ثلاثه أیام أو أزید

(مسأله 18): إذا رأت ثلاثه أیام متوالیات و انقطع ثمَّ رأت ثلاثه أیام أو أزید، فإن کان مجموع الدمین و النقاء المتخلل لا یزید عن عشره کان الطرفان حیضا و فی النقاء المتخلل تحتاط بالجمع (67) بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه و إن تجاوز المجموع عن العشره فإن کان أحدهما فی أیام العاده دون الآخر جعلت ما فی العاده حیضا (68) و إن لم یکن

______________________________

تنحیض بمجرد الرؤیه، و مع فقده لها یجری فیه التفصیل المتقدم فی المسأله السابقه.

(65) کلّ ذلک للإجماع، و قاعده الإمکان، مضافا إلی ما تقدم من أنّ العاده من الأمارات المعتبره و یصح تقدم العاده و تأخرها فی الجمله علی ما مر.

(66) أما جعل العاده حیضا، فلأماریه العاده. و أما جعل البقیه استحاضه، فلما یأتی فی الفصل اللاحق، و لا تجری قاعده الإمکان بالنسبه إلی ما بعد العاده إلی تمام العشره، لاختصاص جریانها بما إذا لم تکن أماره علی خلافها، و التجاوز عن العشره أماره علی خلافها، کما یأتی.

(67) تقدم أنّ النقاء المتخلل یکون من الحیض. فیکون مجموع العشره حیضا، فلا یجب هذا الاحتیاط، و إن کان حسنا.

(68) لأنّ العاده أقوی الأمارات علی الحیضیه، مضافا إلی الإجماع- کما فی المستند- سواء کان الدم واجدا للصفات أو فاقدا لها، إذ لا اعتبار بالصفات فی أیام العاده. و لا یجعل ما فی غیر أیام العاده حیضا و إن کان واجدا للصفات،
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واحد منهما فی العاده فتجعل الحیض ما کان منهما واجدا للصفات (69) و إن کانا متساویین فی الصفات فالأحوط جعل أولهما حیضا (70)

______________________________

لتقدم العاده علی جمیع الأمارات عند التعارض، کما لا وجه لجریان قاعده الإمکان فی غیر أیام العاده أیضا، لما تقدم من أنها بمنزله الأصل الذی یقدم علیها أضعف الأمارات فکیف بالعاده التی هی أقواها، فإذا جعلت ما فی العاده حیضا ینتفی موضوع قاعده الإمکان قهرا.

(69) للأخبار الکثیره الداله علی الرجوع إلی الصفات عند الاشتباه «1»، هذا إذا لم یکن مرجع آخر فی البین، و الا فیأتی حکمه، کما أنّه لا بد من تقییده بما إذا کان النقاء المتخلل أقل من العشره، و الا فیمکن أن یکون کلّ منهما حیضا مستقلا.

(70) المشهور التحیض بالأول، بعد الإجماع علی وجوب التحیض فی أحد الدمین، فیکون المورد من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر و الحکم فیه هو التخییر، لو لا محتمل الأهمیه فی البین. و فتوی المشهور یجعل الأول حیضا یصلح لاحتمال الأهمیه لو لم یصلح لتعینها هذا ما یقتضیه الإجماع علی وجوب التحیض فی الجمله فی أحد الدمین، و أما مع قطع النظر عنه، فإن علم إجمالا بکون أحد الدمین حیضا و الآخر استحاضه وجب الاحتیاط، لعدم الفرق فی تنجزه بین کون الأطراف دفعیه أو تدریجیه، کما أثبتناه فی محلّه و إن لم یعلم ذلک، فلا موجب للتحیض أصلا فی البین، لتعارض جریان أدله الصفات، و قاعده الإمکان فی کل واحد من الدمین بجریانها فی الآخر، فیرجع بعد التساقط إلی الأصل.

و ما یقال: من أنّ جریان قاعده الإمکان بالنسبه إلی الدم الأول، و أدله الرجوع إلی الصفات فیه، لا یبقیان موضوعا لجریانها فی الدم الأخیر قهرا، فلا موضوع للتعارض.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض.
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و إن کان الأقوی التخییر (71) إن کان بعض أحدهما فی العاده دون الآخر جعلت ما بعضه فی العاده حیضا (72) و إن کان بعض کلّ واحد منهما فی العاده فإن کان ما فی الطرف الأول من العاده ثلاثه أیام أو أزید جعلت الطرفین من العاده حیضا و تحتاط فی النقاء المتخلل (73)، و ما قبل الطرف الأول و ما بعد الطرف الثانی استحاضه (74) و إن کان ما فی العاده فی الطرف الأول أقل من ثلاثه تحتاط فی جمیع أیام الدمین و النقاء بالجمع بین الوظیفتین (75).

______________________________

مدفوع: بأنّ مناط التعارض فی التدریجیات لحاظ صحه الجریان فی الواقع فی کل واحد من الطرفین و هو متحقق فی کلّ واحد منهما واقعا، و الا فلا یبقی مورد لتنجز العلم الإجمالی فی التدریجیات، و لکن لا وجه لذلک بعد الإجماع علی وجوب التحیض فی الجمله.

(71) لا وجه لأقوائیه التخییر، مع احتمال الأهمیه فی تحیض الأول، لفتوی المشهور و غیره مما یوجب احتمالها 

(72) لأنّ العاده من أقوی الأمارات علی التحیض.

(73) أما جعل الطرفین من العاده حیضا، فلکون العاده أماره علیه و أما وجوب الاحتیاط فی النقاء المتخلل فلا وجه له، لما تقدم من أنّ النقاء المتخلل حیض، فتجعل المجموع حیضا بلا فرق بین أیام الدماء و النقاء.

ثمَّ إنّه لا وجه لإعمال الاستحاضه، بل لا بد من الجمع بین تروک الحائض و أعمال الطاهر، لأن النقاء إما حیض، أو طهر.

(74) لما یأتی فی الفصل اللاحق من أنّ الدم المتجاوز عن العشره استحاضه.

(75) للعلم الإجمالی، و عدم طریق معتبر لانحلاله، لکن إن کان الطرف الآخر ثلاثه أو أزید، فالظاهر صحه التمسک بکون العاده أماره فلا یجب الاحتیاط حینئذ.
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______________________________

ثمَّ إنّ الأقسام المذکوره فی هذه المسأله ثمانیه:

1- مجموع الدمین و النقاء المتخلل لا یزید عن العشره، و حکمه أنّ المجموع حیض.

2- التجاوز عن العشره و کون أحدهما فی العاده، و حکمه أنّ ما فی العاده حیض بخلاف غیره.

3- التجاوز عن العشره و عدم کون کلّ من الدمین فی العاده، و حکمه الرجوع إلی التمییز، فواجد الصفات حیض بخلاف غیره.

4- التجاوز عن العشره و التساوی فی الصفات، و الأحوط جعل الأول حیضا 5- التجاوز عن العشره و التساوی فی الصفات مع کون بعض الدمین فی العاده یجعل ما یکون بعضه فی العاده حیضا، لکون العاده أماره علیه.

6- التجاوز عن العشره مع التمییز. و کون البعض فی العاده تجعل ما بعضه فی العاده حیضا، لکون أماریه العاده أقوی من الصفه.

7- التجاوز عن العشره مع کون بعض کل منهما فی العاده و کون ما فی الطرف الأول ثلاثه، أو أزید تجعل العاده حیضا و کذا النقاء المتخلل فی البین و الزائد علیها استحاضه.

8- عین الصوره السابقه مع کون ما فی الطرف الأول أقل من ثلاثه، تحتاط فی جمیع أیّام الدم بالجمع بین الوظیفتین الا مع کون الطرف الآخر ثلاثه أو أزید، فتنطبق أماریه العاده علیه حینئذ، و لا یجب الاحتیاط بالجمع.

فائده: العاده و الصفات، أمارتان معتبران، و المتیقن من اعتبارهما إنّما هو فی مفادهما المطابقی دون اللوازم و الملزومات. و ما اشتهر أنّ الأمارات حجه فی مثبتاتها دون الأصول لا کلیه له، بل یدور ذلک مدار إحراز مقدار دلاله دلیل الاعتبار، فربما یدل علی اعتبار المثبت فی الأصل دون الأماره و ربما یکون بالعکس، فإثبات الحیضیه فی دم بالعاده أو الصفات لا یدل علی أنّ الدم الآخر استحاضه إلا بدلیل خاص یدل علیه.
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مسأله 19: إذا تعارض الوقت و العدد فی ذات العاده الوقتیه العددیه یقدم الوقت

(مسأله 19): إذا تعارض الوقت و العدد فی ذات العاده الوقتیه العددیه یقدم الوقت (76) کما إذا رأت فی أیام العاده أقل أو أکثر من عدد العاده و دما آخر فی غیر أیام العاده بعددها، فتجعل ما فی أیام العاده حیضا و إن کان متأخرا، و ربما یرجع الأسبق (77)، فالأولی فیما إذا کان الأسبق العدد فی غیر أیام العاده الاحتیاط فی الدمین بالجمع بین الوظیفتین.


مسأله 20: ذات العاده العددیه إذا رأت أزید من العدد و لم یتجاوز العشره فالمجموع حیض

(مسأله 20): ذات العاده العددیه إذا رأت أزید من العدد و لم یتجاوز العشره فالمجموع حیض، و کذا ذات الوقت إذا رأت أزید من الوقت (78).


مسأله 21: إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مره

(مسأله 21): إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مره فرأت فی شهر

______________________________

(76) لکونه أقوی من العدد، لکن قد یصدق تعجیل الوقت، کما فی موثق سماعه: «ربما تعجل بها الوقت» «1» و إطلاق قوله علیه السلام: «ما کان قبل الحیض فهو حیض» «2».

فلا بد من مراعاه هذه الجهه أیضا.

(77) لانطباق الحیض علیه قهرا، و لکنه من مجرد الدعوی- کما لا یخفی- و لا بد فی إثباته من الرجوع إلی قرائن أخری و لیست مجرد الأسبقیه قرینه معتبره.

(78) لقاعده الإمکان، و ظهور الإجماع، و قول الصادق علیه السلام فی موثق سماعه: «ربما تعجل بها الوقت» و قوله علیه السلام: «ما کان قبل الحیض فهو حیض» و تقدم بعض الکلام فی [مسأله 15] فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 5.
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مرتین مع فصل أقل الطهر و کانا بصفه الحیض، فکلاهما حیض (79)، سواء کانت ذات عاده وقتا أو عددا أو لا، و سواء کانا موافقین للعدد و الوقت (80) أو یکون أحدهما مخالفا.


مسأله 22: إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مره فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقل الطهر

(مسأله 22): إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مره فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقل الطهر، فإن کانت إحداهما فی العاده و الأخری فی غیر وقت العاده و لم تکن الثانیه بصفه الحیض تجعل ما فی الوقت- و إن لم یکن بصفه الحیض- (81) حیضا و تحتاط فی الأخری (82). و إن کانتا معا فی غیر الوقت فمع کونهما واجدتین کلتاهما حیض (83) و مع کون إحداهما واجده تجعلها حیضا و تحتاط فی الأخری و مع کونهما فاقدتین تجعل إحداهما حیضا (84)- و الأحوط کونها الأولی- و تحتاط فی الأخری

______________________________

(79) للإجماع، و لقاعده الإمکان بعد وجود المقتضی و فقد المانع عن حیضیه کلیهما.

(80) أی: أنّ أحدهما موافق للعدد، و الآخر موافق للوقت، و الا فموافقه کلّ منهما للوقت فی مفروض المسأله ممتنعه.

(81) لما تقدم من أنّ العاده من أقوی الأمارات علی الحیضیه.

(82) مقتضی قاعده الإمکان جعل الأخری أیضا حیضا. نعم، تتحیض فی الأولی بمجرد رؤیه الدم، و فی الأخری علی تفصیل تقدم فی غیر ذات العاده فی [مسأله 15] فراجع، الا أن یقال: إنّ المراد بالإمکان هو إمکان الوقوع بحسب الغالب فی الخارج و حیض المرأه فی شهر مرتین نادر، و الشک فی جریان أدلتها لمثل المقام یکفی فی عدم الجریان، و لا ریب فی أنّ الاحتیاط حسن فی تمام الأحوال، و کذا الکلام فی الفرع بعده 

(83) لوجود المقتضی- لحیضیه کلتیهما- و فقد المانع عنها.

(84) أما أصل التحیض فی الجمله. فلعلمها العادی- بحسب حالها-
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مسأله 23: إذا انقطع الدم قبل العشره

(مسأله 23): إذا انقطع الدم قبل العشره فإن علمت بالنقاء و عدم وجود الدم فی الباطن اغتسلت و صلّت (85) و لا حاجه إلی الاستبراء (86). و إن احتملت بقاءه فی الباطن وجب علیها الاستبراء (87)

______________________________

بحصول حیض فی کلّ شهر لها.

و أما التخییر، فلعدم ترجیح فی البین لو لم تکن الأسبقیه مرجحه، و لا دلیل علی الترجیح بها.

(85) لفرض تحقق النقاء بالعلم الوجدانی، فیترتب علیه الحکم لا محاله.

(86) لأنه واجب مقدمه لحصول العلم بالنقاء و مع العلم به لا معنی لوجوبه.

(87) إجماعا، و نصوصا کثیره، و لأنّ ذلک من الطرق العرفیه للاختبار قرّره الشارع. قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إذا أرادت الحائض أن تغتسل، فلتستدخل قطنه، فإن خرج فیها شی ء من الدم فلا تغتسل و إن لم تر شیئا فلتغتسل» «1».

و لو لم یرد من الشارع فی ذلک شی ء لاستعلمن حالهنّ بذلک بمقتضی فطرتهنّ. ثمَّ إنّ المراد بقوله: «و إن احتملت بقاءه» عدم العلم بالنقاء، فیشمل الظن الغیر المعتبر.

ثمَّ إنّ الاستبراء قد ذکر فی الفقه فی موارد: منها: ما تقدم فی أحکام الاستنجاء، و منها: المقام و منها: ما یأتی فی استبراء الإماء حین التملک، و الأول اعتباره شرطی یعنی: أنه شرط للحکم بطهاره الرطوبه المشتبهه کما مر فی [مسأله 2] من (فصل الاستبراء) و فی المقام طریقی محض لا أن یکون شرطیا و لا نفسیا، و فی الإماء نفسی علی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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ثمَّ إنّه لا تصح عبادتها قبل الاستبراء ظاهرا، لأصاله بقاء الحیض، بل و لو قیل بعدم جریانها فی التدریجیات، لا یصح أیضا، لإطلاق أدله وجوب الاستبراء، و ینطبق علی العمل حینئذ عنوان التجری، فتکون متقربه بالمبغوض نعم، لو لم ینطبق علی العمل عنوان التجری، و صادف الواقع مستجمعا للشرائط یصح حینئذ، کما یأتی.

فروع- (الأول): کیفیه الإدخال و الإخراج موکوله إلی المتعارف- بینهنّ- و لیس لها تعبد شرعی- فیصح بکلّ ما یوجب الاطمئنان بالنقاء کما تقدم. نعم، فی مرسل یونس عن الصادق علیه السلام قال: «سئل عن امرأه انقطع عنها الدم فلا تدری أ طهرت أم لا؟، قال: تقوم قائما و تلزق بطنها بحائط و تستدخل قطنه بیضاء و ترفع رجلها الیمنی، فإن خرج علی رأس القطنه مثل رأس الذباب دم عبیط لم تطهر، و إن لم یخرج فقد طهرت تغتسل و تصلی» «1».

و موثق سماعه عن الصادق علیه السلام قال: «قلت له: المرأه تری الطهر و تری الصفره أو الشی ء، فلا تدری طهرت أم لا؟ قال: فإذا کان کذلک فلتقم فتلصق بطنها إلی حائط و ترفع رجلها علی حائط کما رأیت الکلب یصنع إذا أراد أن یبول ثمَّ تستدخل الکرسف، فإذا کان ثمه من الدم مثل رأس الذباب خرج، فإن خرج دم فلم تطهر و إن لم یخرج فقط طهرت».

و مثله خبر الکندی: «تعمد برجلها الیسری علی الحائط و تستدخل الکرسف بیدها الیمنی فإن کان ثمَّ مثل رأس الذباب- الحدیث-» «2».

و لکن الظاهر أنّ هذه الکیفیه من باب أحد الطرق و لذا نسب إلی المشهور عدم وجوب خصوص هذه الکیفیه و إن کان الأحوط العمل بما فی موثق سماعه.

(الثانی): لو شکت فی النقاء و استعملت دواء، أو آله فعلمت بالنقاء بذلک لا تحتاج إلی الاستبراء حینئذ.

(الثالث): لا اختصاص لما یدخل بالقطنه، بل یصح بکلّ شی ء ناعم یتلون بالدم کما لا تعتبر فیه المباشره، بل یجوز بإدخال الزوج أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الحیض حدیث: 4.
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و استعلام الحال بإدخال قطنه و إخراجها بعد الصبر هنیئه، فإن خرجت نقیه اغتسلت و صلّت (88) و إن خرجت ملطخه- و لو بصفره (89)- صبرت حتی تنقی أو تنقضی عشره أیام (90) إن لم تکن ذات عاده أو کانت

______________________________

(88) لتحقق النقاء مضافا إلی النص المتقدم و الإجماع.

(89) فإن کانت فی أیام العاده، فهی أماره علی الحیضیه و الصفره فی أیام الحیض حیض- کما فی النص- و إن کانت غیرها و قبل التجاوز عن العشره، فهی حیض أیضا، لقاعده الإمکان الداله علی حیضیه الصفره.

و أما قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «فلتستدخل قطنه فإن خرج فیها شی ء من الدم فلا تغتسل و إن لم تر شیئا فلتغتسل و إن رأت بعد ذلک صفره، فلتتوضأ و لتصلّ» «1». فالدم فیه مذکور من باب المثال- لبقاء حدث الحیض- فیشمل الصفره أیضا. و أما الصفره المذکوره فی ذیله، فمحموله علی ما بعد تجاوز العشره، کحمل ما ورد من أنّ الصفره بعد أیام الحیض لیس من الحیض علیه أیضا.

و أما المرسل: «فإن خرج علی رأس القطنه مثل رأس الذباب دم عبیط- الحدیث-» «2».

فهو أیضا من باب المثال، فیشمل مطلق ما یکشف عن بقاء حدیث الحیض و لا موضوعیه لخصوص الدم العبیط، مع أنّ قصور سنده یوهن الاعتماد علیه.

(90) لأصاله بقاء الحیض حتّی تعلم بالنقاء أو بمضیّ آخر حد الحیض و هو عشره أیام، فلا وجه للحکم بالحیضیه بعد ذلک، لفرض العلم، أو الاطمئنان العادی بالنقاء، و هو حجه مقدمه علی الاستصحاب، و کذا مضی عشره أیام، فإنّه حجه شرعیه علی زوال الحیض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الحیض حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الحیض حدیث: 2 هذا علی ما رواه الکلینی فی الکافی و فی نسخه الوسائل کلمه «صفره» محذوفه.
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عادتها عشره و إن کانت ذات عاده أقل من عشره فکذلک، مع علمها بعدم التجاوز عن العشره (91)، أما إذا احتملت التجاوز، فعلیها الاستظهار (92)

______________________________

(91) أما الأول، فللإجماع، و لقاعده الإمکان، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الموثق: «المرأه إذا رأت الدم فی أول حیضها فاستمر بها الدم ترکت الصلاه عشره أیام» «1» و فی الموثق أیضا: «فلها أن تجلس و تدع الصلاه ما دامت تری الدم ما لم تجز العشره»- الحدیث- «2».

و أما الثانی: فلأماریه العاده علی الحیضیه.

و أما الأخیر، فلقاعده الإمکان، و الإجماع، و عدم الموضوع للاستظهار، لأنّ موضوعه ما إذا احتملت التجاوز عن العشره. و أما لو کانت أقل منها و علمت بعدم التجاوز عنها، أو کانت العاده عشره فلا موضوع حینئذ للاستظهار، ففی خبر ابن المغیره: «إذا کانت أیام المرأه عشره لم تستظهر، فإذا کانت أقل استظهرت» «3».

و لا بد من تقییده بما إذا احتملت التجاوز عنها.

(92) لا کلام فی أصل مشروعیته فی الجمله بین الإمامیه، و نصوصهم به مستفیضه، بل متواتره، و مقتضی الظاهر، و الأصل و قاعده الإمکان، و مرتکزات النسوه ذلک أیضا، لکثره وقوع الاختلاف فی العاده، فأسقط الشارع أحکام الطهاره عنها بمجرد ختم العاده مع تجاوز الدم عنها ترجیحا للأصل و الظاهر حتّی یتبیّن الحال، و ذلک تسهیل من الشارع بالنسبه إلیهنّ و مورد الاستظهار تجاوز الدم عن العاده المعتبره، مع احتمال التجاوز عن العشره أیضا، فلا استظهار مع العلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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بعدم التجاوز عن العشره و إن تجاوز عن العاده.

ثمَّ إنّ لباب القول یقتضی البحث عن جهات:

الأولی: تقدم أنّ مدرک الاستظهار: أخبار مستفیضه، و قاعده الإمکان، و الأصل، و الظاهر و لا معارض لما ذکر إلا الأخبار الداله علی لزوم الاقتصار علی العاده عند تجاوز الدم عنها و هی کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «المستحاضه تنظر أیامها فلا تصلی فیها و لا یقربها بعلها، فإذا جازت أیامها و رأت الدم یثقب الکرسف اغتسلت للظهر و العصر- الحدیث» «1».

و مثله غیره. و فیه: أنّ أخبار الاستظهار حاکمه علیها، لأنّها تبیّن أنّ المراد بقوله علیه السلام- فی أخبار الاستحاضه-: «تنظر أیامها فلا تصلی فیها- الحدیث-». أعم من أیام العاده، و ما تستظهر فیها من الأیام کحکومه ما دل علی أنّ العاده قد تتقدم بیوم. أو یومین، إلا أنّ الأخیر حکومه واقعیه، و الأول کذلک ما لم یتبیّن الخلاف، و إلا فتکون من الحکومه الظاهریه. هذا، مع أنّ بعض الأخبار التی توهم معارضتها مع أخبار الاستظهار وردت فی مستمره الدم، فلا ربط له بالمقام کخبر ابن جریر: «دخلت امرأه علی أبی عبد اللّه علیه السلام- إلی أن قال- فقالت له: ما تقول فی المرأه تحیض فتجوز أیام حیضها، قال علیه السلام: إن کان أیام حیضها دون عشره أیام استظهرت بیوم واحد ثمَّ هی مستحاضه، قالت: فإنّ الدم یستمر بها الشهر و الشهرین و الثلاثه کیف تصنع بالصلاه؟ قال علیه السلام: تجلس أیام حیضها ثمَّ تغتسل لکلّ صلاتین» «2» الثانیه: الموارد التی اختلفت فیها الأخبار- غایه الاختلاف- کثیره فی الفقه:

منها: منزوحات البئر، و حکم أخیرتی الرباعیه، و أخیره المغرب، و حکم السلام المخرج عن الصلاه، و أحادیث القصر، و ذبیحه الکتابی، و ما ورد فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 3.

ص: 184





.....

______________________________

الرضاع إلی غیر ذلک مما هو کثیر و نتعرض لها فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

و منها: الأخبار التی وردت فی أیام الاستظهار و هی علی أقسام:

الأول: المطلقات الآمره بالاستظهار، کقول الصادق علیه السلام: «إذا کانت أیام المرأه عشره لم تستظهر فإذا کانت أقل استظهرت» «1».

الثانی: ما دل علی الاستظهار بعشره أیام یعنی: بإتمام عشره أیام و هو یشمل کلّ ما زاد عن العاده إلی العشره، کقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن یعقوب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: امرأه رأت الدم فی حیضها حتّی تجاوز وقتها متی ینبغی لها أن تصلی؟ قال: تنتظر عدتها التی کانت تجلس، ثمَّ تستظهر بعشره أیام- الحدیث-» «2» الثالث: ما دل علی الاستظهار بیوم، کقوله علیه السلام: «تستظهر بیوم إن کان حیضها دون العشره أیام- الحدیث-» «3».

و مثله قوله علیه السلام أیضا: «إن کان أیام حیضها دون عشره أیام استظهرت بیوم واحد» «4».

الرابع: الأخبار الداله علی الاستظهار بثلاثه أیام، کقول أبی الحسن الرضا علیه السلام: «ثمَّ تستظهر بثلاثه أیام ثمَّ هی مستحاضه» «5».

و کذلک موثق سماعه و غیرهما «6».

الخامس: الروایات الداله علی الاستظهار بیوم أو یومین و هی کقول أبی جعفر علیه السلام: «المستحاضه تقعد أیام قرئها، ثمَّ تحتاط بیوم أو یومین- الحدیث» «7».

السادس: ما دلّ علی الاستظهار بیومین، أو ثلاثه کقوله علیه السلام:

«تستظهر بعد أیامها بیومین أو ثلاثه أیام ثمَّ تصلی» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 7.

(8) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 8.
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السابع: ما دل علی الیوم، أو یومین: أو ثلاثه، کقول الرضا علیه السلام: «تستظهر بیوم، أو یومین، أو ثلاثه» «1».

الثامن: ما دل علی الیومین کقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «تقعد بقدر حیضها، و تستظهر بیومین» «2».

و لعل الحکمه فی هذا الاختلاف اختلاف عادات النساء، فإنّ الغالب کونها بین سبعه و تسعه.

ثمَّ إنّ ظهورها فی التخییر- بعد رد بعضها إلی البعض- مما لا ینکر خصوصا قول أبی الحسن علیه السلام فی صحیح البزنطی قال: «سألته عن الحائض کم تستظهر؟ فقال: تستظهر بیوم أو یومین أو ثلاثه» «3».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الموثق: «تستظهر بعشره أیام».

و قوله علیه السلام أیضا: «إن کان قرؤها دون العشره انتظرت العشره» «4».

و لا ریب فی انسباق التخییر من المجموع بعد جعل بعضها قرینه علی البعض الآخر. فلا وجه لما یقال: إنّ القدر المتیقن من الأخبار إنّما هو الیوم الواحد، فلا موضوع للتخییر حینئذ. إذ لا معنی للأخذ بالقدر المتیقن، مع ظهورها فی التخییر بین الیوم، و الیومین، و الثلاثه. کما لا وجه للإشکال بأنّه لا یتصور التخییر بین الأقل و الأکثر. لما أجیب عنه فی الأصول مفصلا.

الثالثه: قد ثبت فی الأصول أنّ الجمله الخبریه الوارده فی مقام الإنشاء تدل علی الوجوب، فیکون الاستظهار واجبا للتعبیر به بالجمله الخبریه فی الأخبار مضافا إلی ما ورد من الاهتمام به فی الأخبار المستفیضه کالاهتمام بالواجب.

و لا وجه لما عن المدارک من استحبابه، بل نسبه إلی عامه المتأخرین، و استدل علیه بأنّ کثره اختلاف الأخبار فی مقداره من أمارات الندب، و بأنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الوسائل الحدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الوسائل الحدیث: 11.
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______________________________

مقتضی الجمع بین ما دل علی الأخذ بالعاده، و ما دل علی الاستظهار، و بأن مرجع التخییر فی أیام الاستظهار إلی التخییر فی إتیان العباده و ترکها و هو باطل، و الکل فاسد:

أما الأول: فلأن الاختلاف فی الأخبار من الأمور الشائعه و له نظائر کثیره کما ذکرناه.

و أما الثانی: فبما تقدم من حکومه أدله الاستظهار علی أدله الأخذ بالعاده.

و أما الأخیر: فلأنّ التخییر موضوعی لا أن یکون حکمیا کالتخییر بین الخبرین المتعارضین و تقلید المجتهدین المتساویین المختلفین فی الفتوی.

کما لا وجه لما عن المعتبر من إباحه الاستظهار، لورود أخبارها مورد توهم الحظر، و لأصاله البراءه عن الوجوب و الاستحباب بعد معارضتها بأخبار الأخذ بالعاده.

لأنّ ورود هذه الأخبار الکثیره مورد توهم الحظر مما یأباه المتفاهم العرفی و تقدم أنّه لا معارضه بین ما دل علی الأخذ بالعاده و أخبار الاستظهار، لحکومه الأخیره علی الأولی.

الرابعه: الحکم بکون أیام الاستظهار حیضا مع عدم التجاوز عن العاده لا یدل علی عدم الحیضیه فیما تجاوز عنها من الأیام، لما تقدم فی الفائده «1»، و علی فرض الکلیه- فی حجیه مثبتات الأمارات- إنّما هو إذا لم یکن فی البین دلیل علی الخلاف، و أخبار الاستظهار تصلح لأن تکون دلیلا علی الخلاف.

ثمَّ إنّه قد تعارض أخبار الاستظهار بما دل علی لزوم الأخذ بالعاده و الاقتصار علیها و هی أخبار کثیره:

منها: مرسله یونس الطویله: «ألا تری أنّ أیامها لو کانت- إلی أن قال- فیکون قد أمرها بترک الصلاه أیاما و هی مستحاضه» «2»

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 177.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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______________________________

و منها: قوله علیه السلام: «المستحاضه تنظر أیامها، فلا تصلّی فیها و لا یقربها بعلها، فإذا جازت أیامها و رأت الدم یثقب الکرسف اغتسلت و صلّت» «1».

و منها: موثق مالک بن أعین: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن المستحاضه کیف یغشاها زوجها؟ قال علیه السلام: ینظر الأیام التی کانت تحیض فیها و حیضتها مستقیمه، فلا یقربها فی عده تلک الأیام من ذلک الشهر و یغشاها فیما سوی ذلک- الحدیث-» «2».

و نحوها غیرها. و یجمع بینهما تاره: بحمل الأخبار الداله علی لزوم الأخذ بالعاده علی مستمره الدم، و الأخبار الداله علی الاستظهار علی غیرها.

و فیه: أن إطلاقات کلّ منهما- الوارده فی مقام جعل القاعده- آبیه عن هذا الحمل، و إن کان یشهد له ما تقدم من خبر ابن جریر إن حمل- الشهر و الشهرین، و الثلاثه فیه- علی المثال لمطلق مستمره الدم، و الا فیختص بمورده، فلا شهاده فیه علی المقام.

و أخری: بحمل الأولی علی فاقد الصفه، و الأخیره علی واجدها.

و فیه: أنّه خلاف الإطلاقات جدّا، فکیف تقید إطلاقات العاده، مع کونها من أقوی الأمارات؟ و کونها فی مقابل أماریه الصفات، ثمَّ کیف تقید إطلاقات أخبار الاستظهار بواجد الصفه، مع أنّ التأخر عن العاده یوجب ضعف الدم عن صفاته و فی صحیح ابن یسار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه تحیض ثمَّ تطهر و ربما رأت بعد ذلک الشی ء من الدم الرقیق بعد اغتسالها من طهرها فقال: تستظهر- الحدیث» «3».

و ثالثه: بحمل الأولی علی مستقیمه العاده و الثانیه علی المختلف عنها أحیانا، بقرینه قول الصادق علیه السلام فی الموثق: «فإن کان قرؤها مستقیما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 8.
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بترک العباده استحبابا (93) بیوم أو یومین أو إلی العشره مخیره بینها (94) فإن انقطع الدم علی العشره أو أقل، فالمجموع حیض فی الجمیع (95)، و إن تجاوز فسیجی ء حکمه.

______________________________

فلتأخذ به و إن کان فیه خلاف فلتحتط بیوم أو یومین و لتغتسل- الحدیث-» «1».

و فیه: أنّ استقامه العاده من کلّ جهه نادر جدّا و هو حمل علی الفرد النادر، و المراد بقوله علیه السلام: «فإن کان قرؤها مستقیما» الاستقامه بحسب الأدله الشرعیه التی لا تنافی التقدم و التأخر فی الجمله، بل و کذا الاستظهار علی ما تقدم.

و رابعه: بحمل أخبار الاستظهار علی من ترجو الانقطاع إلی العشره، و أخبار الأخذ بالعاده علی من لا ترجو ذلک.

و فیه: أنه إن کان المراد برجاء الانقطاع احتماله، فهو مورد الاستظهار، و إن کان غیر ذلک فلا دلیل علیه أصلا فالحق: أنه لا وجه للمعارضه بین أخبار الاقتصار علی العاده و أخبار الاستظهار، لحکومه الثانیه علی الأولی عرفا.

(93) تقدم أنّه علی وجه الوجوب، لوجود المقتضی له و فقد المانع عنه.

(94) لما تقدم من ظهور مجموع الأخبار فی التمییز بلا دلیل علی الخلاف.

(95) لأنّه لا أثر للاستظهار الا ذلک و هو المقطوع به عند کل من قال بالاستظهار.

فروع- (الأول): إذا تجاوز الدم عن العشره تقضی ما ترکته من العباده فی زمان الاستظهار علی المشهور، للعمومات و الإطلاقات، و قاعده الاشتغال.

(الثانی): لا فرق فی التجاوز عن العشره بین الکثیر و القلیل بعد صدق التجاوز عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 8.
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مسأله 24: إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده و علمت أنّه یتجاوز عن العشره تعمل عمل الاستحاضه فیما زاد

(مسأله 24): إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده و علمت أنّه یتجاوز عن العشره تعمل عمل الاستحاضه فیما زاد و لا حاجه إلی الاستظهار (96).


مسأله 25: إذا انقطع الدم بالمره وجب الغسل و الصلاه

(مسأله 25): إذا انقطع الدم بالمره وجب الغسل و الصلاه و إن احتملت العود قبل العشره، بل و إن ظنت (97)- بل و إن کانت معتاده

______________________________

(الثالث): إذا انقطع الدم و شک فی التجاوز عن العشره و عدمه فمقتضی الأصل عدمه.

(الرابع): لو لم تستظهر و عملت عمل المستحاضه فإن تجاوز الدم عن العشره لا شی ء علیها بعد تحقق قصد القربه فی عباداتها، و إن لم یتجاوز تقضی صومها إن صامت.

(الخامس): لو شرعت فی الاستظهار، فاستعملت دواء و انقطع الدم به قبل العشره، فمقتضی الأصل عدم وجوب قضاء العبادات التی ترکتها فی زمان الاستظهار.

(96) لأنّ موضوع الاستظهار احتمال التجاوز عن العشره و عدمه، و مع العلم بالتجاوز یتحقق موضوع الاستحاضه و لا یبقی موضوع للاستظهار.

(97) أما فی صوره إحراز القطع بالمره فللنص «1»، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه. و أما فی صوره احتمال العود، فلإطلاق ما دل علی وجوب الغسل و الصلاه بإحراز الطهر «2» الشامل لصوره الاحتمال أیضا مع أنّ هذا الاحتمال غالبی و مثل هذه الإطلاقات وردت مورد الغالب، و حیث إن الظن غیر المعتبر کالاحتمال، فتشمله الإطلاقات أیضا، فما عن الشهید من الاستظهار فی صوره الظن، لا وجه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الحیض حدیث: 6 و غیره من الأحادیث.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الحیض حدیث: 3 و غیره مما هو مذکور فیه.
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بذلک علی إشکال (98). نعم، لو علمت العود، فالأحوط مراعاه الاحتیاط فی أیام النقاء، لما مرّ من أنّ فی النقاء المتخلل یجب الاحتیاط (99).


مسأله 26: إذا ترکت الاستبراء و صلّت بطلت

(مسأله 26): إذا ترکت الاستبراء و صلّت بطلت و إن تبیّن بعد ذلک کونها طاهره إلا إذا حصلت منها نیه القربه (100).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 27: إذا لم یمکن الاستبراء لظلمه أو عمی

(مسأله 27): إذا لم یمکن الاستبراء لظلمه أو عمی، فالأحوط الغسل و الصلاه إلی زمان حصول العلم بالنقاء (101) فتعید الغسل حینئذ

______________________________

(98) إن کانت العاده مما یوجب الاطمئنان بالعود، فالنقاء المتخلل حیض، و إلا فلا وجه لاعتباره أصلا، و قضیه أنّ العاده مطرده لا أصل لها من عقل أو نقل. هذا إذا أحرزت أنّ الدم انقطع بالمره و إلا فقد تقدم حکمه فی [مسأله 23] فراجع.

(99) تقدم أنّ النقاء المتخلل حیض، فلا یجب الاحتیاط و إن کان حسنا.

(100) لما مر من أنّ وجوب الاستبراء طریقی محض، لا أن یکون نفسیا، أو شرطا لصحه العمل، بل المدار فی صحه العمل و فساده استجماعه لشرائط الصحه و عدمه، فعلی الأول یصح، استبرأت أم لا، و علی الثانی لا یصح کذلک کما هو الحال فی الفحص الذی یجب فی جمیع الموارد من الشبهات الموضوعیه و الحکمیه.

(101) مقتضی أصاله بقاء الحیض هو التحیض و لا حاکم علیها إلا أدله الاستبراء، و یمکن دعوی: اختصاصها بحال التمکن منه، فلا تشمل صوره التعذر، فالمقتضی للتحیض موجود و المانع عنه مفقود.

ثمَّ إنّه لو قلنا بحرمه العبادات علی الحائض تشریعا، فلا ریب فی صحه الاحتیاط و کذا لو قلنا بالحرمه الذاتیه و ترجیح جانب الفعل لمصلحه بقاء التمرین العبادی و غیره من المصالح. و أما لو قلنا بالحرمه الذاتیه و عدم ترجیح طرف 
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و علیها قضاء ما صامت (102) و الأولی تجدید الغسل فی کلّ وقت تحتمل النقاء.

______________________________

الفعل، فیکون من موارد دوران الأمر بین المحذورین، فلا موضوع للاحتیاط حینئذ، کما تقرر فی محله. و یأتی التفصیل فی (فصل أحکام الحائض).

(102) أما وجوب تجدید الغسل، فلفرض کونها محدثه بحدث الحیض و لم تغتسل عنه. و أما قضاء الصیام، فلوقوعه غیر جامع للشرائط.
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فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره

اشاره

(فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره)



مسأله 1: من تجاوز دمها عن العشره

(مسأله 1): من تجاوز دمها عن العشره سواء استمر إلی شهر أو أقل أو أزید (1)- إما أن تکون ذات عاده أو مبتدئه أو مضطربه أو ناسیه، أما ذات العاده، فتجعل عادتها حیضا (2) و إن لم تکن بصفات الحیض (3) و البقیه استحاضه (4) و إن کانت بصفاته (5) إذا لم تکن العاده (فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره)

______________________________

(1) لصدق التجاوز فی الجمیع، فیشمله إطلاق الأدله، مضافا إلی عدم الخلاف فی تعمیمه للجمیع.

(2) إجماعا، و نصوصا کثیره- تقدم بعضها «1» و یأتی بعضها الآخر- مضافا إلی أنّ العاده من أقوی الأمارات علی الحیضیه، فمع وجودها لا وجه للرجوع إلی غیرها.

(3) لإطلاق أدله الرجوع إلی العاده من النص، و الإجماع الشامل لواجد الصفه و فاقدها.

(4) نصا، و إجماعا فی غیر أیام الاستظهار، و علی المشهور، بل لعله لا خلاف فیه- کما فی الجواهر- فیها، لأنّ الترخیص الظاهری فی ترک العباده مقید بعدم التجاوز من العشره فإذا تجاوز عنها یکشف ذلک عن أنّ الدم المتجاوز عن العاده کان استحاضه، لأنّ دم الحیض لا یتجاوز عن العشره نصوصا، و إجماعا.

(5) للإطلاقات، و العمومات الداله علی أنّها- بعد تجاوز الدم عن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 167.
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______________________________

العشره- تجعل العاده حیضا، و الباقی استحاضه، فتشمل الواجد لصفات الحیض و فاقدها، مضافا إلی المرسله الطویله المعمول بها قال علیه السلام فیها:

«لو کانت تعرف أیامها ما احتاجت إلی معرفه لون الدم- إلی أن قال-: فإذا جهلت الأیام و عددها احتاجت إلی النظر حینئذ إلی إقبال الدم و إدباره و تغیر لونه» «1».

و قریب منها غیرها «2». فما عن الشیخ رحمه اللّه من العمل بالتمیز، للإجماع، و إطلاق أدله الصفات. مخدوش: إذ لا وجه للإجماع، مع ذهاب المشهور إلی الخلاف، کما لا وجه لإطلاق أدله الصفات مع الأدله الخاصه الداله علی جعل أیام العاده حیضا و هی أقوی من إطلاقات أدله الصفات.

کما أنّ ما عن الوسیله من التخییر- بزعم أنّه جمع بین الدلیلین- لا وجه له، لأنّ التخییر إنما یکون مع عدم الترجیح بین الدلیلین و المفروض أقوائیه أماریه العاده حتی بین النساء، فلا یلتفتن معها إلی الصفات و لا فرق فی ذلک بین کون التمیز و العاده و کلاهما فی ضمن العشره، کما إذا کانت عادتها سبعه و تجاوز الدم عن العشره و کانت الثلاثه بعد السبعه بصفه الحیض، أو تخلل أقلّ الطهر بین العاده و واجد الصفه بحیث أمکن الجمع بینهما فی التحیض، کما إذا کانت العاد خمسه و استمر الدم إلی عشرین یوما و کانت الخمسه الأخیره بصفه الحیض أو کان بحیث لا یمکن الجمع بینهما فی التحیض، کما إذا کانت العاده خمسه و رأت الدم اثنی عشر یوما و کانت الخمسه الأخیره بصفات الحیض، ففی جمیع هذه الصور تتحیض بأیام العاده و تجعل البقیه استحاضه.

و ما عن الریاض من دعوی الإجماع علی جعل واجد الصفه حیضا فی الصوره الأولی، و ما عن المنتهی من الإجماع علی التحیض بالعاده و بواجد الصفه فی الصوره الثانیه، مخدوش: بأنّه کیف یتحقق الإجماع مع الشهره علی الخلاف.

و طریق الاحتیاط واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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حاصله من التمییز (6) بأن یکون من العاده المتعارفه، و الا فلا یبعد ترجیح الصفات علی العاده بجعل ما بالصفه حیضا دون ما فی العاده الفاقده (7)، و أما المبتدئه و المضطربه- بمعنی من لم تستقر لها عاده- فترجع إلی التمیز فتجعل ما کان بصفه الحیض حیضا و ما کان بصفه الاستحاضه استحاضه (8) بشرط أن لا یکون أقل من ثلاثه و لا أزید من

______________________________

(6) بدعوی: أنّ التمییز إذا کان أصلا للعاده، فتکون العاده حینئذ فرعا، فلا بد من تقدیم الأصل علی الفرع.

و فیه: أنّه مجرد استحسان لا یصلح لأن یکون مدرکا للحکم الشرعی، مع أنّ مقتضی إطلاق الأدله، و مرتکزات النساء تقدیم العاده مطلقا، مضافا إلی أنّ دعوی کون التمییز أصلا للعاده أول الدعوی کما لا یخفی.

(7) مقتضی لإطلاق أدله الرجوع إلی العاده، و المرتکز بینهنّ هو الأخذ بالعاده حتی فی هذه الصوره أیضا.

(8) علی المشهور، لأنّ تمییز المردد بین شیئین بالصفات من الأمور المتعارفه عند فقد الأماره الخاصه، مضافا إلی نصوص کثیره، بل مستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ دم الحیض حار عبیط أسود له دفع، و حراره. و دم الاستحاضه أصفر بارد، فإذا کان للدم حراره، و دفع و سواد فلتدع الصلاه» «1».

إن قلت: نعم، و لکن ظاهر مرسل یونس المتقدم أنّ المبتدئه ترجع إلی الروایات إذ فیه: «و أما السنه الثالثه ففی التی لیس لها أیام متقدمه و لم تر الدم قط و رأت أول ما أدرکت و استمر بها الدم- إلی أن قال علیه السلام- فقال:

تلجمی و تحیضی فی کلّ شهر فی علم اللّه سته أیام أو سبعه أیام ثمَّ اغتسلی غسلا- الحدیث-» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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العشره (9)، و أن لا یعارضه دم آخر (10) واجد للصفات، کما إذا رأت

______________________________

و یشهد له إطلاق بعض الأخبار أیضا.

قلت: أما الإطلاق فلا بد و أن یقید بعدم أماره علی التحیض فی البین و الصفه و العدد أماره. و أما المرسله، فمن یرجع إلیها- من صدرها إلی ذیلها- یعلم أنها فی مقام حصر تحیض المرأه فی ثلاثه: العاده، و الصفه، و العدد. و لا تصل النوبه إلی کلّ لاحق مع وجود السابق، مع أنّه لا وجه للأخذ بها من هذه الجهه بعد إعراض المشهور و عدم عملهم بهذه الخصوصیه علی فرض دلالتها.

فما عن الحدائق من الإشکال فی المبتدئه، للمرسله، و ما عن ابن زهره من عدم ذکر التمییز لها أصلا، بل جعل المدار علی أکثر الحیض، و أقل الطهر، و ما عن أبی الصلاح من إرجاعها إلی عاده نسائها. مخدوشه کلّها، لما مر من أن الرجوع إلی التمییز عند التردد من الأمور المرتکزه فی النفوس، یصلح لتقیید جمیع الإطلاقات.

(9) لأنّ من مقوّمات الحیض عدم کونه أقل من ثلاثه و أکثر من عشره، و اعتبار الصفات إنّما هو فی مورد تحقق المقوّمات دون غیره، فلو کان ما بصفه الحیض أقل من ثلاثه، أو أکثر من عشره تکون فاقده التمییز، علی المشهور، بل المجمع علیه، کما عن التذکره و المعتبر، و الرجوع إلی التمییز إنّما هو فیما إذا کان کافیا لرفع التحیّر و لا یکون کذلک فی الفرض بل یزید فی التحیر، و القول:

بتتمیم الناقص من دم الاستحاضه، أو تنقیص الزائد عن العشره- کما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه- لا دلیل علیه لو لم یکن علی عدمه، لأنه جمع بین شیئین فرق الشارع بینهما، فلا دلیل علی الجمع.

(10) علی المشهور، بل عن الریاض الإجماع علیه، لکنّهم عبّروا بأن لا یکون الدم الضعیف الواقع بین القویین أقل من العشره.

و الصور المتصوره ثلاث:

الأولی: أن یتخلل بین الواجدین بصفه الحیض عشره أیام بما یخالفهما، کتخلل عشره أیام صفره محضه بین أسودین کلّ منهما ثلاثه أیام، و مقتضی 
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______________________________

العمومات، و قاعده الإمکان، و ظهور التسالم کون کلّ واحد منهما حیضا مستقلا، و لا یشکل بما دل علی أنّ الحیض فی کلّ شهر مره، لإمکان حمله علی الغالب، مضافا إلی ترجیح أدله التمییز بفهم الأصحاب، کما فی الجواهر.

الثانیه: أن یتخلل أقل من عشره، مع إمکان جعل المجموع حیضا، کأربعه أیام صفره بین سوادین کلّ منهما ثلاثه أیام، و اختلفت الأقوال: فعن الأکثر القول: بفقد التمییز، و الرجوع إلی نساء الأهل، أو الروایات، لأنّ التحیض بالمجموع مخالف لأدله التمییز، و لما دل علی أنّ الصفره استحاضه، و بأحد الطرفین فقط ترجح بلا مرجح، و بهما معا مخالف علی أنّ الطهر لا یکون أقل من العشره، و التخییر بینهما یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. الا أن یقال: إنّه عقلی، کما مر فی [مسأله 18] من الفصل السابق، فتکون فاقده التمییز و ترجع حینئذ إلی الأهل أو الروایات علی ما یأتی.

و فیه: أنّ وجود الصفه فی الطرفین أماره علی الحیضیه، فتکون الصفره فی الوسط من الصفره فی أیام الحیض المحکوم بکونها حیضا، و لا وجه للتمسک بمطلقات الاستحاضه لجعل الصفره استحاضه، لأنه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لأنّ وجدان الطرفین- لصفه الحیض، و ما دل علی أنّ الصفره فی أیام الحیض حیض- یوجب التردد فی کونه استحاضه لا محاله، و لذا ذهب بعض إلی کون المجموع حیضا. و عن بعض أنّ الطرفین حیض و الوسط طهر، بناء علی أنّ الطهر بین الحیضیتین یکون أقل من عشره. و فیه: ما تقدم فی [مسأله 7] من الفصل السابق، فراجع.

و عن بعض أنّ الأول حیض، لانطباق الحیض علیه قهرا و الوسط استحاضه، کذلک أیضا و أما اللاحق، فکونه حیضا متوقف علی عدم کون ما تقدمته- من الصفره- استحاضه، و إلا تکون فاقده التمییز، لاختلاط الصفه حیضا و استحاضه، و عدم کونه استحاضه متوقف علی کون الدم اللاحق حیضا و هذا دور، و لا یرد الدور بالنسبه إلی الدم الأول، لأنّ انطباق الحیضیه علیه قهری، فتأمل.

الثالثه: هذه الصوره بعینها مع عدم إمکان کون المجموع حیضا، کما إذا 
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خمسه أیام- مثلا- دما أسود و خمسه أیام أصفر ثمَّ خمسه أیام أسود.

و مع فقد الشرطین أو کون الدم لونا واحدا ترجع إلی أقاربها (11) فی عدد

______________________________

رأت أربعه أیام أسود، ثمَّ ثلاثه أصفر، ثمَّ إلی الیوم الرابع عشر أسود و الأکثر علی أنّها فاقده التمییز.

و خلاصه القول: إنّ الرجوع إلی التمییز إنّما هو فیما إذا صلح لرفع التحیر و مع عدم الصلاحیه، أو الشک فیه لا وجه للرجوع إلیه، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فلا بد حینئذ من الرجوع إلی الأماره اللاحقه علی ما یأتی تفصیلها.

فروع- (الأول): یمکن إرجاع التمییز إلی ما یحصل منه الاطمئنان بالحیضیه سواء کان من الصفات المعهوده أو غیرها و سواء کان فی العشره فی الجمله أو غیرها إذ لیس للفقهاء فی ذلک کلام منقح- کما اعترف به فی الجواهر- فالمرجع الاطمئنانات الحاصله لهنّ.

(الثانی): لو ترکت التمییز و أنت بالعبادات بحسب وظیفتها، لا شی ء علیها بناء علی الحرمه التشریعیه للصلاه إن قصدت الرجاء فیها. نعم، لو صامت شهر رمضان، تقتضی الصیام بمقدار التمییز لو علمت به، و إلا فالأقوی کفایه قضاء ثلاثه أیام، لأصاله عدم التمییز أکثر منها، بناء علی ما تقدم من صاحب الجواهر، من أنّ أحدا لم یعارض أصاله عدم الحیض بأصاله عدم الاستحاضه- و إلا فالأحوط قضاء عشره أیام.

(الثالث): لو لم تعمل لا بالتمییز و لا بأعمال المستحاضه- کما هو الغالب فی نساء هذه الأعصار- وجب بعد التوبه قضاء الصلاه إلا المتیقن من التحیض، و قضاء الصوم کلّه.

(الرابع): تقدم فی [مسأله 18] حکم صوره تعارض الصفات فی الدم، و أنّ الأقوی التخییر فی التحیض و إن کان الأحوط جعل الأول حیضا.

(11) نصا، و إجماعا و یقتضیه تقارب أمزجه الأقارب، فیحصل الاطمئنان بالحیضیه من الرجوع إلیهنّ، و فی مضمر سماعه: «سألته عن جاریه 
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الأیام بشرط اتفاقها (12) أو کون النادر کالمعدوم. و لا یعتبر اتحاد البلد (13). و مع عدم الأقارب، أو اختلافها ترجع إلی الروایات،

______________________________

حاضت أول حیضها، فدام دمها ثلاثه أشهر، و هی لا تعرف أیام أقرائها. فقال علیه السلام: أقراؤها مثل أقراء نسائها، فإن کنّ نساؤها مختلفات فأکثر جلوسها عشره أیام و أقلّه ثلاثه» «1».

و المتفاهم منه عرفا صوره عدم التمییز و التخییر المطلق، و فی معتبره ابن مسلم: «یجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها، فتقتدی بأقرائها- الحدیث-» «2».

و فی معتبره أبی بصیر: «النفساء إذا کانت لا تعرف أیام نفاسها فابتلیت جلست بمثل أیام أمها، أو أختها، أو خالتها» «3» و ذکر المبتدئه فی المضمره- من باب المثال- لکلّ من لم یکن لها طریق للتحیض، کما یقتضیه إطلاق المعتبرتین الأخیرتین، و إطلاق کلمات الأصحاب، و بهما تقید المرسله الطویله التی لم یذکر فیها الرجوع إلی الأقارب و اقتصرت علی العاده و التمییز و العدد، مع إمکان أن یراد بقوله علیه السلام فی المرسله: «أیام معلومه، و أیامها الأعم» من أیام أقاربها، لتقاربها غالبا، فتکون المرسله أیضا مشتمله علی الرجوع إلی عاده الأقارب بالالتزام، و لکن الرجوع إلیها لا بد و أن یقید بفقد العاده الشخصیه و فقد التمییز، لأدله أخری.

(12) لأنّ الرجوع إلیهنّ إنّما هو لأجل حصول الاطمئنان النوعی بالتحیض من عادتهنّ، و مع الاختلاف لا یحصل الاطمئنان، إلا إذا کان النادر کالمعدوم بحیث لم یکن له حکم.

(13) لإطلاق الأدله، و مجرد احتمال اختلاف الأمزجه باختلاف البلدان لو أثر لأثر سائر مناشئ الاختلاف- من الصحه، و المرض، و الأغذیه و الحرکه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 20.
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مخیره بین اختیار الثلاثه فی کلّ شهر أو سته أو سبعه (14). و أما الناسیه

______________________________

و الاستراحه و نحوه- مما لو دخل فی الجمله، و الظاهر عدم الاعتبار بها، لأنّ هذه الاختلافات دقیقه عقلیه لا عرفیه، و مناط الحکم علی الأخیره دون الأولی.

(14) إذا استقرت الحیره من کلّ جهه لفقد التمییز، و فقد الأمارات لا بد للشارع الأقدس من تعیین تکلیفها فی التحیض، لأنّه أجل من أن یجعل النساء حیاری فی هذا الحکم العام البلوی، کما أنّ إیجاب الاحتیاط علیهنّ، مخالف لسهوله الشریعه و إن لم یکن حرجا، و الظاهر بل المقطوع به جریان غالب العادات و نوعها علی مثل هذا الدم حینئذ، لدوران الأحکام الشرعیه مدار النوع و الغالب، و حیث إنّ الغالب فی عادات النساء هو السبعه. فتتحیض بها المبتدئه المتحیره من کلّ جهه.

و خلاصه القول: ما أشرنا إلیه من أنّ العاده إما شخصیه، أو صنفیه، أو نوعیه. و الأولی هی العاده المعهوده، و الثانیه عاده الأقارب التی ترجع إلیها عند فقد التمییز، و الأخیره هی المرجع بعد فقد القسمین الأولیین. هذا ما یقتضیه الاعتبار.

و أما الأخبار فأکمل خبر ورد فی المقام مرسل یونس الطویل المعتمد علیه عند الفقهاء الوارد مورد البیان و التفصیل و سیاقه یقتضی کونه مرجعا عند الشبهه و التحیر الا ما خرج بدلیل مخصوص، و فیه: «إنّ وقتها سبع و طهرها ثلاثه و عشرون».

و قد کرّر لفظ السبع فیه ثمان مرات. نعم، فی صدره: «تحیضی فی کلّ شهر فی علم اللّه سته أیام أو سبعه أیام» «1».

و هذا التردید مناف للفقرات الثمانیه الداله علی التحیض بالسبع فقط و أنّ الطهر ثلاثه و عشرون. و ما یمکن أن یقال: فی وجه الجمع أمور:

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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______________________________

منها: أنّ التردید من الراوی لا من الإمام علیه السلام بقرینه الفقرات الثمانیه و هو بعید، إذ یمکن حمل الفقرات الثمانیه علی أنها وردت من باب الاکتفاء بذکر أحد فردی التخییر، کما هو معهود فی المحاورات، خصوصا بقرینه قوله علیه السلام: «ثمَّ اغتسلی غسلا و صومی ثلاثه و عشرین یوما أو أربعه و عشرین».

فإنّ هذه الجمله ظاهره فی کونها من الإمام علیه السلام.

و منها: حمل السته علی الموارد التی تکون العاده النوعیه سته، و السبع علی الموارد التی تکون العاده النوعیه فیها سبعه.

و منها: حمل السته علی ما إذا حصل الاطمئنان بالانقطاع بها و السبعه علی ما إذا لم یحصل ذلک، بل بقی الشک و التردد.

و الحق: أنّ حمل السبع علی أنّه من باب ذکر أحد فردی التخییر بعید عن سیاق المرسل- الوارد لبیان الشرح و التفصیل الذی لا یناسبه الإجمال بوجه- فهو إما نص فی التعیین، أو أظهر فیه من قوله علیه السلام: «سته أو سبعه» فی التخییر، لما تقدم من الاحتمالات فیه و النص أو الأظهر مقدم علی الظاهر عند الدوران.

و من الأخبار موثق سماعه عن الصادق علیه السلام: «فأکثر جلوسها عشره أیام و أقله ثلاثه أیام» «1».

و مثله خبر الخزاز عن الکاظم علیه السلام: «عن المستحاضه کیف تصنع إذا رأت الدم و إذا رأت الصفره و کم تدع الصلاه؟ فقال علیه السلام: «أقل الحیض ثلاثه و أکثره عشره- الحدیث» «2».

و الظاهر أنّه لا ربط لهما بمقدار التحیض، بل هما فی مقام بیان أنّه لا بد و أن لا یکون التحیض أکثر من عشره و أقل من ثلاثه. و أما وجوب التحیض بأحدهما فهما أجنبیان عنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 4.
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فترجع إلی التمییز (15).

______________________________

و أما موثقا ابن بکیر: «المرأه إذا رأت الدم فی أول حیضها فاستمر بها الدم ترکت الصلاه عشره أیام، ثمَّ تصلی عشرین یوما، فإن استمر بها الدم بعد ذلک ترکت الصلاه ثلاثه أیام و صلّت سبعه و عشرین یوما» «1».

فیمکن أن یکون التحیض فی الأول سبعه و الاستظهار إلی العشره و لذا عبّر بقوله علیه السلام: «ترکت الصلاه ثلاثه أیام».

و لم یعبر بلفظ (تحیضی)، و أما قوله علیه السلام: «فإن استمر بها الدم بعد ذلک .. إلخ»، فهو إرشاد إلی کثره الاهتمام بالصلاه و عدم ترکها بأدنی شبهه خصوصا بالنسبه إلی المرأه الشابه التی تتسامح فی الصلاه غالبا، فهما فی مقام بیان الاستظهار فی أول رؤیه الدم و الاهتمام بالصلاه فی الشهور الأخر و الا فکیف یکون الحیض فی سائر الشهور ثلاثه أیام مع کونه أکثر منه غالبا خصوصا فی أوائل رؤیه الدم و اعتدال المزاج، مع أنّ المقام من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر إذ الأمر یدور بین تعیین السبعه- کما تقدم فی الفقرات الثمانیه فی مرسله یونس- أو التخییر بین السته و السبعه- کما فی صدرها- أو بین الثلاثه و العشره- کما فی موثقی ابن بکیر و موثق سماعه بناء علی دلالتها علیه، أو بین السبعه و الثلاثه- بناء علی أخذ السبعه من مرسله یونس و الثلاثه من غیرها- و بین العشره و السبعه- بناء علی أخذ العشره من موثقی ابن بکیر و السبعه من مرسله یونس- و ذلک کلّه لاختلاف الأخبار، و إمکان الحمل علی التخییر، و حیث إنّ المشهور التحیض بالسبعه فیتعیّن ذلک، خصوصا بعد ما مر من القرائن علی التعیین.

هذا خلاصه الکلام. و أما الأقوال: فربما تبلغ أربعه عشر، فلتراجع المطولات و لیس کلّها مستنده إلی دلیل قانع و برهان قاطع.

(15) نصا، و إجماعا، و لأنه أقوی الأمارات بعد فقد العاده قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی مرسل یونس الطویل: «و أما سنه التی قد کانت لها أیام- إلی أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 6 و 5.
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و مع عدمه إلی الروایات (16)، و لا ترجع إلی أقاربها (17)، و الأحوط أن تختار السبع (18).


مسأله 2: المراد من الشهر ابتداء رؤیه الدم إلی ثلاثین یوما

(مسأله 2): المراد من الشهر ابتداء رؤیه الدم إلی ثلاثین یوما (19) و إن کان فی أواسط الشهر الهلالی أو أواخره.

______________________________

قال علیه السلام-: حتّی أغفلت عددها و موضعها من الشهر- إلی أن قال علیه السلام-: احتاجت إلی النظر حینئذ إلی إقبال الدم و إدباره و تغیر لونه- الحدیث-» «1».

و المراد بإقبال الدم وجدانه لصفات الحیض، و المراد بالإدبار فقدانه لها.

(16) إجماعا فی أصل الرجوع إلیها، و لانحصار التحیض فی الرجوع إلیها بعد عدم صحه الرجوع إلی الأقارب، کما یأتی. و إنّما اختلفوا فی عدد الأیام بحسب أنظارهم فی الاستفاده من الروایات و ربما تبلغ أقوالهم: أکثر من عشره و من شاء العثور علیها، فلیراجع المطولات.

(17) لأنّ الرجوع إلیها إنّما کان لأجل جعل أصل العاده. و أما من کانت لها عاده، فنسیتها، فلا موضوع للرجوع. نعم، لو اطمأنت من حالها أنّ عادتها کعاده الأقارب یصح الرجوع حینئذ، کما ذکرنا ذلک فی الرجوع إلی عاده الأقارب من مرسل یونس.

(18) لاختصاص موثقی سماعه و ابن بکیر «2» علی فرض صحه الدلاله بالمبتدئه، و یبقی المرسل، و تقدم استظهار السبع منه. هذا فی ناسیه الوقت و العدد معا، و یأتی حکم بقیه الأقسام.

(19) علی المشهور، بل ظاهرهم الإجماع علیه، لأنّ ظاهر قوله علیه السلام فی مرسل یونس: «فوقتها سبع و طهرها ثلاث و عشرون-

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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مسأله 3: الأحوط أن تختار العدد فی أول رؤیه الدم

(مسأله 3): الأحوط أن تختار العدد فی أول رؤیه الدم (20) إلا إذا کان مرجع لغیر الأول.


مسأله 4: یجب الموافقه بین الشهور

(مسأله 4): یجب الموافقه بین الشهور فلو اختارت فی الشهر الأول أوله ففی الشهر الثانی أیضا کذلک، و هکذا (21).

______________________________

الحدیث-» «1». أنّ المراد بالشهر- فی المقام- الثلاثون یوما دون غیره، و ظهور الإجماع علی أنّ المراد به الثلاثون یصلح لتعیین ذلک.

(20) علی المشهور، لانّه المتفاهم من النصوص، و لأنّ المقام من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور فیه الأول، و لصحه دعوی الانطباق القهری، و ذلک کلّه یصلح للاحتیاط.

(21) لما تقدم فی المسأله السابقه بعینه، فلا وجه للجزم بالفتوی هنا و الاحتیاط هناک.

فروع- (الأول): یمکن أن یکون التحیض بعاده الأقارب، أو بالعدد انطباقیا قهریا، فلو کانت جاهله بالمسأله بالمره و ترکت الصلاه فی تمام الشهر عصیانا لا تعاقب علی مقدار عاده الأقارب، أو العدد، بل و بمقدار التمییز أیضا إن لم تتوجه إلی شی ء من ذلک أصلا.

(الثانی): لو اختارت العدد فی أول رؤیه الدم، فقد تقدم لزوم الموافقه إلا مع الترجیح فی عدمها. و هل یکون منع الزوج عن التحیض فی الوقت الخاص مرجحا أو لا؟ وجهان لا یبعد الأول، و کذا لو حجت و لم تقدر مع ما اختارت علی الطواف، فلا یبعد صحه التغییر.

(الثالث): لو شهد ذوو الخبره بدماء النساء أنّ حیضها أکثر من عاده الأقارب أو العدد أو أقل تعمل بقولهم، مع اجتماع شرائط الشهاده من العدد و العداله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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مسأله 5: إذا تبین بعد ذلک أنّ زمان الحیض غیر ما اختارته وجب علیها قضاء ما فات منها من الصلوات

(مسأله 5): إذا تبین بعد ذلک أنّ زمان الحیض غیر ما اختارته وجب علیها قضاء ما فات منها من الصلوات و کذا إذا تبینت الزیاده أو النقیصه (22).


مسأله 6: صاحبه العاده الوقتیه إذا تجاوز دمها العشره

(مسأله 6): صاحبه العاده الوقتیه إذا تجاوز دمها العشره فی العدد حالها حال المبتدئه فی الرجوع إلی الأقارب و الرجوع إلی التخییر المذکور مع فقدهم أو اختلافهم (23). و إذا علمت کونه أزید من الثلاثه لیس لها أن تختارها کما أنّها لو علمت أنّه أقل من السبعه لیس لها اختیارها (24).

______________________________

(22) کلّ ذلک لعمومات أدله العباده، و أصاله الاشتغال فی موارد تبیّن الخلاف.

(23) لما تقدم من أنّ عاده الأقارب عاده صنفیه و السبع عاده نوعیه و الرجوع إلیها عند التحیر من الفطریات فی الجمله قررها الشارع، فیکون ذلک مقتضی القاعده إلا ما خرج بالدلیل علی الخلاف فی المقام.

(24) کلّ ذلک، لأنّ الأمارات یرجع إلیها عند الشک و التحیر، و لا موضوع للرجوع إلیها مع العلم بالخلاف، کما هو أوضح من أن یخفی.

فائده: الناسیه تاره تکون ناسیه للوقت و العدد معا، و قد تقدم حکمها فی [مسأله 1] عند قوله رحمه اللّه: «و أما الناسیه فترجع إلی التمیز». و أخری:

ناسیه للوقت فقط، و یأتی حکمها فی المسأله التالیه. و ثالثه: ناسیه للعدد فقط و لها أقسام:

1- أن تعلم أول وقتها فی الجمله، فتجعله حیضا مع تتمیمه إلی السبعه.

2- أن تعلم آخر وقتها فی الجمله، فیکون مع یومین قبله حیضا، و تتحیض فیما قبلها بأربعه أیام استکمالا للسبعه.

3- أن تعلم بالوسط فی الجمله، فتحفه بثلاثه أیام من قبله، و مثلها مما 
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مسأله 7: صاحبه العاده العددیه ترجع فی العدد إلی عادتها

(مسأله 7): صاحبه العاده العددیه ترجع فی العدد إلی عادتها و أما فی الزمان فتأخذ بما فیه الصفه، و مع فقد التمییز تجعل العدد فی الأول علی الأحوط (25)، و إن کان الأقوی التخییر (26)، و إن کان هناک تمییز لکن لم یکن موافقا للعدد فتأخذه و تزید مع النقصان و تنقص مع الزیاده (27).


مسأله 8: لا فرق فی الوصف بین الأسود و الأحمر

(مسأله 8): لا فرق فی الوصف بین الأسود و الأحمر (28) فلو رأت ثلاثه أیام أسود و ثلاثه أحمر ثمَّ بصفه الاستحاضه تتحیّض بسته.

______________________________

بعده إتماما للسبعه، کلّ ذلک عملا بالعاده مهما أمکن، و بإطلاق المرسل الطویل الوارد فی مقام البیان و الحصر الشامل لجمیع هذه الصور.

4- أن تعلم بیوم حیض فی الجمله من غیر العلم بأنّها الأول أو الوسط أو الآخر، و حکمها الرجوع إلی التمییز، و مع فقده إلی الأقارب و مع فقدها تختار السبع و قد تقدم وجه ذلک فی حکم المبتدئه فی المسأله الأولی من هذا الفصل، فراجع و لعلّ عدم ذکره للرجوع إلی التمییز هنا، کما ذکره (قدّس سرّه) فیما تقدم من باب الاکتفاء بذکر بعض الکلام عن تمامه، لقرینه معهوده.

(25) أما الرجوع إلی العاده فی العدد، فلأنّها أقوی الأمارات لا یرجع إلی غیرها مع وجودها. و أما الأخذ بالصفه فی الزمان، فلأنّها أیضا أقوی الأمارات بعد فقد العاده و المفروض فقدها بالنسبه إلی الزمان و أما جعل العدد فی الأول، فلأنّه من موارد الدوران بین التعیین و التخییر، و المشهور فیه التعیین، و تقدم فی [مسأله 3] ما ینفع المقام، فراجع.

(26) هذا مسلّم لو لم یکن مرجح أو محتمل الترجیح فی البین، و ما تقدم یصلح لترجیح الأول، فلا وجه للأقوائیه.

(27) للجمع بین دلیل التمییز و الأخذ بالعاده مهما أمکن.

(28) لذکر کلّ منهما فی صفات الحیض فی النصوص، و قد تقدم فی أول 
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مسأله 9: لو رأت بصفه الحیض ثلاثه أیام، ثمَّ ثلاثه أیام بصفه الاستحاضه

(مسأله 9): لو رأت بصفه الحیض ثلاثه أیام، ثمَّ ثلاثه أیام بصفه الاستحاضه، ثمَّ بصفه الحیض خمسه أیام أو أزید تجعل الحیض الثلاثه الأولی (29)، و أما لو رأت بعد السته الأولی ثلاثه أیام أو أربعه بصفه الحیض تجعل الدمین الأول و الأخیر، و تحتاط فی البین (30) مما

______________________________

(فصل الحیض): و مقتضی الإطلاقات عدم الفرق بین صوره اختلاط دم الحیض بغیره و عدمه. و ما عن جمع من ترجیح الأقوی علی القوی- فلا أثر للأحمر مع وجود الأسود- إنّما هو فیما إذا لم یمکن التحیض بالجمیع بخلاف مثل المقام الذی یمکن ذلک.

فائده: تقدم أنّ الصفات المنصوصه لدم الحیض، إنّما هی السواد، و الحمره، و الغلظه، و الطراوه، و الحراره، و الحرقه، و الخروج بالقوه و للاستحاضه الصفره، و الرقه، و الفساد علی ما یأتی. و عن جمع من الفقهاء کالمحققین و الشهیدین رحمهم اللّه التعدی من المنصوصه إلی غیرها و حصروا کلیات الصفات فی ثلاث: اللون، و الرائحه، و الثخانه، و جعلوا لکلّ منها مراتب متفاوته، و تعدوا من المرتبه القویه إلی المرتبه الضعیفه و من واجد الوصفین إلی الواحد.

أقول: إن کان ذلک مما یوجب الاطمئنان الصحیح بحیضیه المتعدی إلیه، فلا إشکال فیه، لاعتبار الاطمئنان عند العقلاء، و إلا فلا وجه للتعدی، إلا قاعده الإمکان و شمولها للمقام- الذی یکون مورد الخلاف بین الأعیان- ممنوع.

(29) لوجود الصفه و عدم إمکان الجمع فی التحیض بینها و بین الأخیره من جهه الزیاده علی العشره. و أما اختیار خصوص الأولی، فلما تقدم فی [مسأله 3 و 7]. و لکن مقتضی ما تقدم فی أول الفصل- من أنّ الرجوع إلی التمییز مشروط بأن لا یعارضه دم آخر واجد للصفات- هو أنّ التکلیف حینئذ الرجوع إلی الأقارب، و مع فقدها فإلی العدد، کما عن الأکثر. و الأحوط الجمع بین أفعال المستحاضه و تروک الحائض بعد الثلاثه الأولی إلی العشره.

(30) أما التحیض بالطرفین، فلإمکان الجمع بینهما فی الحیض. و أما 
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هو بصفه الاستحاضه، لانّه کالنقاء المتخلل بین الدمین.


مسأله 10: إذا تخلل بین المتصفین بصفه الحیض عشره أیام بصفه الاستحاضه، جعلتهما حیضین

(مسأله 10): إذا تخلل بین المتصفین بصفه الحیض عشره أیام بصفه الاستحاضه، جعلتهما حیضین (31) إذا لم یکن کلّ واحد منهما أقل من ثلاثه (32).


مسأله 11: إذا کان ما بصفه الحیض ثلاثه متفرقه فی ضمن عشره

(مسأله 11): إذا کان ما بصفه الحیض ثلاثه متفرقه فی ضمن عشره تحتاط فی جمیع العشره (33).


مسأله 12: لا بد فی التمییز أن یکون بعضها بصفه الاستحاضه

(مسأله 12): لا بد فی التمییز أن یکون بعضها بصفه الاستحاضه، و بعضها بصفه الحیض (34)، فإذا کانت مختلفه فی صفات الحیض، فلا تمییز بالشده و الضعف أو غیرهما، کما إذا کان فی أحدهما وصفان و فی الآخر وصف واحد، بل مثل هذا فاقد

______________________________

النقاء المتخلل بینهما فقد مرّ مکررا أنه بحکم الحیض، فلا یجب الاحتیاط بل تجعل الجمیع حیضا.

(31) لوجود المقتضی و فقد المانع، و تقدم فی أول الفصل ما ینفع المقام.

(32) لأنه لا یمکن جعله حیضا حینئذ، لکونها أقلّ من ثلاثه، و تقدم اشتراط أن لا یکون أقل منها.

(33) هذه المسأله من فروع ما تقدم فی [مسأله 6] من أول فصل الحیض فبناء علی المشهور من اعتبارهم التوالی فی أقل الحیض تکون فاقده التمییز فترجع إلی الأقارب، و مع عدمها فإلی العدد. و بناء علی الاحتیاط الوجوبی فیها تحتاط هنا أیضا، و تقدم التفصیل فراجع.

(34) لأنّ موضوع التمییز هنا إنّما هو اختلاط دم الحیض بالاستحاضه فلا بد من وجود علاماتهما فعلا، و إلا فلا موضوع للتمییز بینهما 
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التمییز. و لا یعتبر اجتماع صفات الحیض، بل تکفی واحده منها (35).


مسأله 13: ذکر بعض العلماء الرجوع إلی الأقران مع فقد الأقارب

(مسأله 13): ذکر بعض العلماء (36) الرجوع إلی الأقران مع فقد الأقارب، ثمَّ الرجوع إلی التخییر بین الأعداد و لا دلیل علیه فترجع إلی التخییر بعد فقد الأقارب.


مسأله 14: المراد من الأقارب أعمّ من الأبوینی و الأبی و الأمی فقط

(مسأله 14): المراد من الأقارب أعمّ من الأبوینی و الأبی و الأمی فقط، و لا یلزم فی الرجوع إلیهم حیاتهم (37).

______________________________

(35) أما عدم التمییز بالشده و الضعف فقد تعرضنا له فی الفائده «1» و أما کفایه الصفه الواحده، فلأنّ المتفاهم من الأدله أنّ نسبه صفه الحیض إلی الاستحاضه نسبه الأماره إلی الأصل، فمهما وجدت صفه من صفات الحیض تنتفی الاستحاضه مطلقا.

(36) نسب ذلک إلی المشهور، و عن ظاهر السرائر الإجماع علیه.

و استدل له تاره: بغلبه اتفاق مزاج الأقران. و أخری: بأنّ لفظ «نسائها» الوارد فی موثق سماعه «2» شامل لها أیضا. و ثالثه: بموثق زراره: «یجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها فتقتدی بأقرانها ثمَّ تستظهر علی ذلک بیوم» «3».

بناء علی قراءه الأقران بالنون. و الکل مخدوش: لأنّ الأول من مجرد الاستحسان، و موثق سماعه ظاهر فی خصوص الأقارب. و لأنّ الصحیح فی الأخیر الهمزه دون النون بقرینه خبر یونس و بعض النسخ الصحیحه. فلا دلیل علی ما نسب إلی المشهور إلا مع إفاده الاطمئنان. و لعل مرادهم خصوص هذه الصوره فقط، و لا بأس به حینئذ.

(37) کلّ ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 207.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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مسأله 15: فی الموارد التی تتخیر بین جعل الحیض أول الشهر أو غیره

(مسأله 15): فی الموارد التی تتخیر بین جعل الحیض أول الشهر أو غیره، إذا عارضها زوجها و کان مختارها منافیا لحقه وجب علیها مراعاه حقه (38). و کذا فی الأمه مع السید. و إذا أرادت الاحتیاط الاستحبابی فمنعها زوجها أو سیدها یجب تقدیم حقهما. نعم، لیس لهما منعها عن الاحتیاط الوجوبی (39).


مسأله 16: فی کلّ مورد تحیضت من أخذ عاده أو تمییز

(مسأله 16): فی کلّ مورد تحیضت من أخذ عاده أو تمییز، أو رجوع إلی الأقارب، أو إلی التخییر بین الأعداد المذکوره، فتبیّن بعد ذلک کونه خلاف الواقع یلزم علیها التدارک بالقضاء أو الإعاده (40)

______________________________

(38) لأنّ التخییر إنّما هو فیما إذا لم یکن أهم أو محتمل الأهمیه فی البین و مراعاه حق الزوج أو السید أهم، فلا موضوع للتخییر حینئذ و منه یعلم حکم موارد الاحتیاط الاستحبابی. و لو خالفت و تحیضت تترتب الأحکام، لأنّ النهی لا یوجب الفساد فی أمثال المقام.

(39) لانّه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(40) لأنّ الأمارات مطلقا معتبره ما لم ینکشف الخلاف، و معه یبقی الواقع علی تنجزه إلا أن یدل دلیل علی سقوطه، و لا دلیل علیه فی المقام.

تنبیه: حیث إنّ المرسله الطویله لیونس کثیره الابتلاء فی مسائل الحیض و الاستحاضه لا بد من التعرض لها و بعض ما یتعلق بها و هی:

روی فی الکافی عن علی بن إبراهیم، عن محمد بن عیسی، عن یونس، عن غیر واحد: «سألوا أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحیض و السنه فی وقته فقال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سنّ فی الحیض ثلاث سنن- بیّن فیها کلّ مشکل لمن سمعها و فهمها حتّی لم یدع لأحد مقالا فیه بالرأی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 7.
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أما إحدی السنن فالحائض التی لها أیام معلومه قد أحصتها بلا اختلاط علیها، ثمَّ استحاضت و استمر بها الدم و هی فی ذلک تعرف أیامها و مبلغ عددها، فإنّ امرأه یقال لها: فاطمه بنت أبی حبیش استحاضت و استمر بها الدم فأتت أم سلمه، فسألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن ذلک فقال صلّی اللّه علیه و آله:

تدع الصلاه قدر أقرائها أو قدر حیضها و قال: إنّما هو عزف و أمرها أن تغتسل و تستقر بثوب و تصلی.

قال أبو عبد اللّه علیه السلام: هذه سنه النبی صلّی اللّه علیه و آله فی التی تعرف أیام أقرائها لم تختلط علیها ألا تری أنّها لم یسألها کم یوم هی؟ و لم یقل إذا زادت علی کذا یوما فأنت مستحاضه، و إنّما سنّ لها أیاما معلومه ما کانت من قلیل أو کثیر بعد أن تعرفها و کذلک أفتی أبی علیه السلام. و سئل عن المستحاضه، فقال: إنما ذلک عرق عابر أو رکضه من الشیطان، فلتدع الصلاه أیام أقرائها، ثمَّ تغتسل و تتوضأ لکل صلاه قیل: و إن سال قال: و إن سال مثل المثعب؟

قال أبو عبد اللّه علیه السلام: هذا تفسیر حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هو موافق له فهذه سنه التی تعرف أیام أقرائها لا وقت لها إلا أیامها قلّت أو کثرت.

و أما سنه التی قد کانت لها أیام متقدمه ثمَّ اختلط علیها من طول الدم فزادت و نقصت حتی أغفلت عددها و موضعها من الشهر فإنّ سنتها غیر ذلک، و ذلک أنّ فاطمه بنت أبی حبیش أتت النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت: إنی أستحاض فلا أطهر فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لیس ذلک بحیض إنّما هو عزف، فإذا أقبلت الحیضه فدعی الصلاه و إذا أدبرت فاغسلی عنک الدم و صلی» و کانت تغتسل فی کلّ صلاه و کانت تجلس فی مرکن لأختها و کانت صفره الدم تعلو الماء.

قال أبو عبد اللّه علیه السلام: أما تسمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر هذه بغیر ما أمر به تلک؟ ألا تراه لم یقل لها دعی الصلاه أیام أقرائک؟ و لکن قال لها: إذا أقبلت الحیضه فدعی الصلاه و إذا أدبرت فاغتسلی و صلی فهذا یبین أنّ هذه امرأه قد اختلط علیها أیامها لم تعرف عددها و لا وقتها ألا تسمعها تقول: إنی 
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أستحاض و لا أطهر؟ و کان أبی یقول: إنّها استحیضت سبع سنین ففی أقل من هذا تکون الربیه و الاختلاط إلی أن تعرف إقبال الدم من إدباره، و تغیر لونه من السواد إلی غیره، و ذلک انّ دم الحیض أسود یعرف، و لو کانت تعرف أیامها ما احتاجت إلی معرفه لون الدم لأنّ السنه فی الحیض أن تکون الصفره و الکدره فما فوقها فی أیام الحیض إذا عرفت حیضا کلّه إن کان الدم أسود أو غیر ذلک، فهذا یبیّن لک أنّ قلیل الدم و کثیره أیام الحیض حیض کلّه إذا کانت الأیام معلومه، فإذا جهلت الأیام و عددها احتاجت إلی النظر حینئذ إلی إقبال الدم و إدباره و تغیر لونه، ثمَّ تدع الصلاه علی قدر ذلک، و لا أری النبی صلی اللّه علیه و آله قال لها:

اجلسی کذا و کذا یوما فما زادت فأنت مستحاضه کما لم یأمر الأولی بذلک، و کذلک أبی علیه السلام أفتی فی مثل هذا و ذلک أنّ امرأه من أهلها استحاضت فسألت أبی علیه السلام عن ذلک فقال: «إذا رأیت الدم البحرانی فدعی الصلاه، و إذا رأیت الطهر و لو ساعه من نهار فاغتسلی و صلی».

قال أبو عبد اللّه علیه السلام: و أری جواب أبی ها هنا غیر جوابه فی المستحاضه الأولی ألا تری أنه قال: تدع الصلاه أیام أقرائها، لأنّه نظر إلی عدد الأیام و قال ها هنا: إذا رأت الدم البحرانی فلتدع الصلاه، و أمرها ها هنا أن تنظر إلی الدم إذا أقبل و أدبر و تغیّر، و قوله: «البحرانی» شبه معنی قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ دم الحیض أسود یعرف» و إنّما سماه أبی بحرانیا لکثره و لونه فهذه سنه النبی صلّی اللّه علیه و آله فی التی اختلط علیها أیامها حتّی لا تعرفها و إنّما تعرفها بالدم ما کان من قلیل الأیام و کثیره.

قال: و أما السنه الثالثه ففی التی لیس لها أیام متقدمه و لم تر الدم قط و رأت أول ما أدرکت و استمر بها، فإنّ سنه هذه غیر سنه الأولی و الثانیه، و ذلک أنّ امرأه یقال لها حمنه بنت جحش أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت: إنی استحضت حیضه شدیده فقال: «احتشی کرسفا» فقالت: إنّه أشد من ذلک إنی أثجه ثجا، فقال: «تلجمی و تحیضی فی کلّ شهر فی علم اللّه سته أیام أو سبعه أیام ثمَّ اغتسلی غسلا، و صومی ثلاثه و عشرین یوما أو أربعه و عشرین، و اغتسلی للفجر غسلا».
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قال أبو عبد اللّه علیه السلام: فأراه قد سنّ فی هذه غیر ما سنّ فی الأولی و الثانیه، و ذلک لأنّ أمرها مخالف لأمر تینک، ألا تری أنّ أیامها لو کانت أقل من سبع و کانت خمسا أو أقل من ذلک ما قال لها: تحیضی سبعا، فیکون قد أمرها یترک الصلاه أیاما و هی مستحاضه غیر حائض، و کذلک لو کان حیضها أکثر من سبع کانت أیامها عشرا أو أکثر لم یأمرها بالصلاه و هی حائض، ثمَّ مما یزید هذا بیانا قوله لها: تحیضی، و لیس یکون التحیض إلا للمرأه التی ترید أن تکلّف ما تعمل الحائض إلا تراه لم یقل لها أیاما معلومه تحیضی أیام حیضک.

و مما یبیّن هذا قوله لها: فی علم اللّه، لأنه قد کان لها و إن کانت الأشیاء کلها فی علم اللّه تعالی، فهذا بیّن واضح و إنّ هذه لم تکن لها أیام قبل ذلک قط و هذه سنه التی استمر الدم أول ما تراه، أقصی وقتها سبع، و أقصی طهرها ثلاث و عشرون حتی یصیر لها أیام معلومه فتنتقل إلیها، فجمیع حالات المستحاضه تدور علی هذه السنن الثلاث لا تکاد أبدا تخلو من واحده منهنّ إن کانت لها أیام معلومه من قلیل أو کثیر فهی علی أیامها و خلقها الذی جرت علیها، لیس فیها عدد معلوم موقت غیر أیامها. و إن اختلطت الأیام علیها و تقدمت و تأخرت و تغیّر علیها الدم ألوانا، فسنتها إقبال الدم و إدباره و تغیر حالاته.

و إن لم تکن لها أیام قبل ذلک و استحاضت أول ما رأت فوقتها سبع و طهرها ثلاث و عشرون، فإن استمر بها الدم أشهرا فعلت فی کلّ شهر کما قال لها، فإن انقطع الدم فی أقل من سبع أو أکثر، فإنّها تغتسل ساعه تری الطهر و تصلی، فلا تزال کذلک حتّی تنظر ما یکون فی الشهر الثانی، فإن انقطع الدم لوقته فی الشهر الأول سواء حتّی توالی علیها حیضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلک قد صار لها وقتا و خلقا معروفا، تعمل علیه، و تدع ما سواه و تکون سنتها فیما تستقبل إن استحاضت قد صارت سنه إلی أن تجلس أقراؤها، و إنّما جعل الوقت إن توالی علیها حیضتان أو ثلاث، لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للتی تعرف أیامها:

«دعی الصلاه أیام أقرائک»، فعلمنا أنّه لم یجعل القرء الواحد سنه لها، فیقول لها: دعی الصلاه أیام قرئک و لکن سنّ لها الأقراء، و أدناه حیضتان فصاعدا. و إن اختلط علیها أیامها و زادت و نقصت حتّی لا تقف منها علی حد و لا من الدم علی لون عملت بإقبال الدم و إدباره و لیس لها سنه غیر هذا، لقوله صلّی اللّه علیه و آله:
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«إذا أقبلت الحیضه فدعی الصلاه و إذا أدبرت فاغتسلی».

و لقوله علیه السلام: «إنّ دم الحیض أسود یعرف، کقول أبی: إذا رأیت الدم البحرانی». فإن لم یکن الأمر کذلک و لکن الدم أطبق علیها، فلم تزل الاستحاضه دارّه و کان الدم علی لون واحد و حاله واحده، فسنتها السبع، و الثلاث و العشرون، لأنّ قصتها کقصه حمنه حین قالت: إنی أثجه ثجا» «1» و الکلام فی هذه المرسله یقع فی جهات:

(الأولی): فی سندها، لا إشکال فی اعتبار سندها، و محمد بن عیسی ثقه و یعبر عنه بالعبیدی أیضا و تسمیتها بالمرسله مسامحه، لأنّ التعبیر ب (عن غیر واحد) یدل علی أنّها کانت معروفه بین الرواه فی زمان الصادق علیه السلام فرواها یونس عنهم، و علی فرض صدق الإرسال الاصطلاحی لا یوجب القصور فی السند:

أما أولا: لأنّ یونس من أصحاب الإجماع- و مراسیله معتمد علیها کما تقدم و هم بالنسبه إلی أصحاب أبی إبراهیم، و أبی الحسن الرضا علیهما السلام سته: یونس بن عبد الرحمن، و صفوان بن یحیی بیاع السابری، و محمد بن أبی عمیر، و عبد اللّه بن المغیره، و حسن بن محبوب، و أحمد بن محمد بن أبی نصر.

و قال بعضهم مکان حسن بن محبوب: حسن بن علی بن فضال، و فضاله بن أیوب.

و قال بعضهم مکان ابن فضال: عثمان بن عیسی. و اتفق الکل علی أنّ أوثق هؤلاء یونس بن عبد الرحمن، و صفوان بن یحیی مع أنّ کتاب یونس عرض علی العسکری علیه السلام فأقره.

هذا و فقهاء أصحاب الباقرین أیضا سته علی ما فصّل فی محله. و أما ثانیا:

______________________________

(1) الوافی ج: 4 صفحه: 70 و فی الوسائل راجع أبواب الحیض باب: 5 حدیث: 1 و باب: 3 حدیث: 4 و باب: 8 حدیث: 3 و باب: 7 حدیث: 2 ثمَّ باب: 8 حدیث: 3.
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فلأنّ اعتماد الفقهاء و المحدثین علیها فی کلّ طبقه- فتوی و ضبطا- من أهم ما یوجب الوثوق بالصدور.

و ثالثا: فلأنّ متنها یشهد بصحه صدورها عن المعصوم علیه السلام کما هو معلوم لکل من کان له أهلیه تصحیح الأسانید بالمتون لا العکس الذی فیه متعبه مع أنّها لا تتجاوز الظن.

الثانیه: معنی کون الشخص من أصحاب الإجماع أن المجمع علیه لا ینقل إلا ممن یعتمد بصدقه سواء کان المنقول عنه عادلا أو لا، و سواء کان ثقه من کلّ جهه أو لا، إذ ربّ فاسق قد یصدق و ربّ عادل قد یکذب. و المناط کلّه فی نقل الروایه إنّما هو إحراز الصدق بوجه معتبر سواء کان المنقول عنه إمامیا أو عامیا، بل و لو کان کافرا بعد إحراز صدقه بوجه معتبر، لأنّ الکافر قد یصدق أیضا.

و بعباره أخری: العداله أو الوثاقه المعتبره فی الراوی طریقیه محضه لإحراز الصدق، و لا موضوعیه لهما فیه بوجه. نعم، لو فرض إراده الاقتداء به فی الصلاه، أو القضاء عنده، أو أخذ الفتوی منه لأن یعمل به یکون لاعتبار العداله موضوعیه حینئذ. ثمَّ إنّ لإحراز الصدق طرقا کثیره تکون العداله و الوثاقه من إحدی طرقها، و نتعرض لتلک الطرق إن شاء اللّه تعالی.

الثالثه: حیث إنّ المرسل الطویل لیونس مشروح و مفصّل- و کالشرح للمتن الوارد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و الشرح من الصادق علیه السلام- فله نحو حکومه لأنّه شارح بالنسبه إلی جمله من أخبار الباب فتقدم علی ما ورد فی دمی الحیض و الاستحاضه إلا ما ثبت تقدمه علیه.

الرابعه: فی شرح ما یحتاج إلی شرح ألفاظ المرسل إجمالا قوله علیه السلام: «یبین فیها کلّ مشکل لمن سمعها».

هذا التعمیم إضافی و بالنسبه إلی مهمات الحیض، و إلا فمشاکل الحیض أکثر من ذلک بینها سائر الأخبار. و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنّما هو عزف» بالعین و الزاء المعجمه یستعمل هذا اللفظ بمعنی اللهو و اللعب، و بمعنی الکراهه أی إنّ الشیطان یلعب بها لیعطلها عن الصلاه، و یشهد له ما یأتی من قوله علیه السلام: «رکضه من الشیطان»، و یصح أن یکون بمعنی الکراهیه أیضا،
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216 لکراهتها عن هذه الحاله و کراهه زوجها عنها و فی بعض النسخ «عرق» بالمهملتین و القاف أی عرق خاص قد یرشح بالدم ثمَّ یقطع، و یشهد له ما یأتی من قوله علیه السلام: «عرق عابر» و یمکن أن یراد بعرق عابر أی یعبر فی حین دون حین و المراد بالعبور الظهور تاره، و الخفاء أخری.

قوله علیه السلام: «أو رکضه من الشیطان» المراد بالرکضه تحریک الشیطان لها و إیجاد ما یوجب اضطرابها فی عباداتها و هذا مثل ما ورد: «إنّ الشیطان ینفخ فی دبر الإنسان حتّی یخیل إلیه أنّه قد خرج منه ریح» «1».

قوله علیه السلام: «و إن سال مثل المثعب» بفتح المیم و هو المسیل، کنایه عن الکثره.

قوله علیه السلام: «فاطمه بنت أبی حبیش» اختلفت النسخ فی ضبط والد فاطمه هذه، ففی بعض النسخ أبی جحش، و فی بعضها حبیش، و فی بعض کتب العامه أبی الحسن، و ظاهرهم أنّ اسمه تمیم بن عمرو و قد ذکره الفرزدق فی بعض إشعاره.

قوله علیه السلام: «أقبلت الدم» المراد به أول الدم الجامع للصفات غالبا و المراد بالإدبار آخر الذی تضعف فیه الصفات.

قوله علیه السلام: «الدم البحرانی» الشدید الحمره. و «المرکن» الطشت. و «الثج» السیلان هذا بعض ما یتعلق بمرسل یونس الطویل.

و أما مرسله القصیر فلا إشکال فی سنده إلا من جهه الإرسال، و تقدم دعوی الإجماع علی اعتبار مراسیله و لکن فیه اضطراب المتن- و هجر المشهور لبعض جمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 3.
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فصل فی أحکام الحیض

اشاره

(فصل فی أحکام الحیض) و هی أمور:



أحدها: یحرم علیها العبادات المشروطه بالطهاره

(أحدها): یحرم علیها العبادات المشروطه بالطهاره، کالصلاه، و الصوم، و الطواف، و الاعتکاف (1).

(فصل فی أحکام الحیض)

______________________________

(1) لنصوص مستفیضه تأتی فی محالّها، بل بالضروره، و یدل علی حرمه الاعتکاف، و الطواف ما یدل علی حرمه الاجتیاز فی المسجدین و المکث فی سائر المساجد «1»، و اختلفوا فی أنّ حرمه الصلاه علیها ذاتیه أو تشریعیه، و تنقیح الکلام یقتضی الإشاره إلی أمور:

الأول: مقتضی الأصل، و العمومات، و الإطلاقات حلیّه جمیع العبادات مطلقا علیها إلا ما خرج بالدلیل- و هو الصلاه، و الصوم، و الطواف، و الاعتکاف- کما أن مقتضی الأصل عدم حرمه العبادات الفاقده للشرط إلا بقصد التشریع، فمن صلّی مع عدم الطهاره أو مستدبر القبله، أو کاشف العوره، أو مع المیته أو فی ما لا یؤکل لحمه، و فی المغصوب، ثمَّ أتی بصلاه صحیحه مفرغه للذمه لم یفعل حراما، للأصل ما لم یتم دلیل علی الحرمه الذاتیه.

و استدل علی الحرمه فی المقام بقول الصادق علیه السلام: فی خبر مسعده 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 33- 34.
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.....

______________________________

فی من صلّی تقیه بلا وضوء ثمَّ أعادها «سبحان اللّه أ فما یخاف من یصلی من غیر وضوء أن تأخذه الأرض خسفا؟!» «1».

و بموثق ابن مهران عن الصادق علیه السلام قال: «اقعد رجل من الأخبار فی قبره، فقیل له: إنا جالدوک مائه جلده من عذاب اللّه عز و جل، فقال: لا أطیقها، فلم یزالوا به حتّی انتهوا إلی جلده واحده، فقال: لا أطیقها، فقالوا:

لیس منها بد، فقال: فیما تجلدونیها؟ قالوا: نجلدک صلّیت یوما بغیر وضوء- الحدیث-» «2».

و یرد علی الأول: أنّ الإمام علیه السلام فی مقام بیان الترغیب إلی الصلاه معهم بنحو الصلاه فی جماعتنا مع أنّه لم یعمل به فی مورده.

و علی الثانی: بأنّ العذاب فیه علی ترک الصلاه، لأنّ الظاهر منه أنّه صلّی بغیر وضوء و اکتفی بها و لم یصل ثانیا.

و أما الإجماعات المدعاه علی الحرمه فالمتیقن منها الحرمه التشریعیه فقط.

الثانی: لا ثمره مهمه فی کون الحرمه ذاتیه أو تشریعیه إلا فیما قیل فی موردین: أولهما: حرمه الصلاه ذاتا، بناء علی الأولی بخلاف الثانیه، فإنّ الحرمه حینئذ تدور مدار قصد الأمر.

و فیه: أنّ الحرمه الذاتیه تتعلق بالعباده، و لا عباده الا مع قصد الأمر، و لا وجه لحرمتها بدون قصد الأمر کما لا وجه لحرمتها بلا سجود و لا رکوع- مثلا- و مع قصد الأمر تتمحض الحرمه فی التشریعیه فقط، فلا وجه للحرمه الذاتیه. إلا أن یقال: إنّ الحرمه التشریعیه موضوع للحرمه الذاتیه فیکون کلّ محرم تشریعی محرما ذاتا کسائر المحرمات الذاتیه التی تعرض للأشیاء عند تحقق موضوعها و لکنه بعید عن مساق الکلمات و معه یسقط هذا النزاع الذی طال التشاجر فیه بینهم، کما لا یخفی علی من راجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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______________________________

ثانیهما: إمکان الاحتیاط بناء علی التشریعیه دون الذاتیه لدوران الأمر حینئذ بین المحذورین و لا یمکن الاحتیاط فیه، کما ثبت فی محلّه.

و فیه: أنّ الحرمه الذاتیه علی قسمین:

الأول: تکون لأجل مفسده ذاتیه فی المتعلق، و لا یجزی فیه الاحتیاط و هذا هو المراد بدوران الأمر بین المحذورین.

الثانی: ما لم تکن کذلک، بل لأجل أنّ الحاله الخاصه لا تلیق بالوقوف بین یدی المولی و القیام لدیه، و الحرمه الذاتیه فی المقام من الأخیر، دون الأول، و إذا کان بعنوان الرجاء و الانقیاد و احتمال القبول، فلا مانع من الاحتیاط حینئذ. و لو شککنا فی حرمه ذاتیه أنّها من الأول أو الأخیر فالمتیقن هو الأخیر، إلا أن یدل دلیل علی الأول، و مقتضی مرتکزات المتشرعه فی الصلاه مع عدم الطهاره، أو فقد سائر الشرائط- هو الأخیر أیضا، فلا ثمره فی هذا البحث حتّی یضیع الوقت فی تطویله، و لعل القدماء من الفقهاء (قدس سرهم) توجهوا إلی هذه الجهه فأجملوا القول فیه و الحق معهم رحمهم اللّه.

و أما ما یقال: من أنّ هذا البحث ساقط من أصله، لأنّ العباده متوقفه علی الأمر بها و لا وجه له مع النهی عنها، فمردود: بأنّ العبادیه فی مورد النهی عنها تعلیقیه شأنیه، لا أن تکون فعلیه من کلّ جهه.

الثالث: ما یمکن أن یستفاد منه الحرمه الذاتیه- مضافا إلی ما مر- أمور کلّها مخدوشه:

منها: سوق الصلاه فی سیاق سائر المحرمات علی الحائض.

و فیه: أنّ ذلک من مجرد الاستحسان، مع أنّ فیها ما لیس بمحرم ذاتی کالطلاق.

و منها: اشتمال النصوص علی قولهم: «لا تحل لها الصلاه، أو تحرم علیها الصلاه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 و باب: 39 من أبواب الحیض.
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______________________________

و فیه: أنّ هذه التعبیرات أعم من الحرمه الذاتیه و إرشاد إلی البطلان و قد وقع التعبیر بلفظ: «لا تجوز الصلاه فی شعر و وبر ما لا یؤکل لحمه». «و فی وبر الأرانب» «1».

و لا أظنهم یلتزمون بالحرمه الذاتیه للصلاه فیهما.

و منها: تعلیل سقوط الصلاه عنها بقوله علیه السلام: «لأنّها فی حد نجاسه فأحب اللّه أن لا یعبد إلا طاهرا» «2».

و قول الکاظم علیه السلام: «فلتتق اللّه فإن کان من دم الحیض فلتمسک عن الصلاه» «3».

و فیه: أنّ هذه التعبیرات أعم من الحرمه الذاتیه بلا إشکال بل لفظ الاتقاء یستعمل فی مطلق التنزه، کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «من اتقی الشبهات فقد استبرأ لدینه» «4».

و قوله علیه السلام: «من لم یتق الشبهات وقع فی الحرام و هو لا یعرفه» «5».

و منها: أخبار الاستظهار الداله علی ترک الصلاه «6» إذ لو کانت الحرمه تشریعیه لکان الاحتیاط فی الفعل لا الترک.

و فیه: أنّ الترک لمجرد الإرفاق و التسهیل و المسامحه بالنسبه إلیها و هو یناسب الحرمه التشریعیه أیضا.

و بالجمله إنّه لا یوجد فیما ذکر دلیلا للحرمه الذاتیه ما لا تخلو عن الشبهه، مع أنه لم یقل أحد بالحرمه الذاتیه فی سائر العبادات بالنسبه إلیها و یستأنس حکم الصلاه منها أیضا. فالحرمه التشریعیه هی المتیقن إلا أن یدل دلیل علی الذاتیه و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلی حدیث: 7 و باب: 7 منها حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب صفات القاضی حدیث: 25.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب صفات القاضی حدیث: 25.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض.
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الثانی: یحرم علیها مس اسم اللّه، و صفاته الخاصه

(الثانی): یحرم علیها مس اسم اللّه، و صفاته الخاصه، بل غیرها أیضا إذا کان المراد بها هو اللّه، و کذا مس أسماء الأنبیاء و الأئمه علی الأحوط. و کذا مس کتابه القرآن علی التفصیل الذی مرّ فی الوضوء (2).


الثالث: قراءه آیات السجده

(الثالث): قراءه آیات السجده بل سورها علی الأحوط (3).


الرابع: اللبث فی المساجد

(الرابع): اللبث فی المساجد (4).


الخامس: وضع شی ء فیها

(الخامس): وضع شی ء فیها إذا استلزم الدخول (5).


السادس: الاجتیاز من المسجدین


اشاره

(السادس): الاجتیاز من المسجدین (6) و المشاهد المشرفه

______________________________

(2) لقاعده اشتراک الحائض مع الجنب فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، و مدرک هذه القاعده الإجماع المعتبر، و إرسال الحکم فی کلّ طبقه إرسال المسلّمات الفقهیه من غیر اعتناء بمخالفه الشاذ النادر، بل یمکن أن تکون بالأولی، لما فی بعض الأخبار «1» «أنّ الحیض أعظم من الجنابه» و قد ادعی جمع الإجماع علی حرمه مسها لکتابه القرآن 

(3) راجع الخامس مما یحرم علی الجنب.

(4) لقوله علیه السلام فی الصحیح: «الحائض و الجنب لا یدخلان المسجد إلا مجتازین» «2»، و للإجماع المدعی فی المعتبر و المنتهی.

(5) بل مطلقا راجع الرابع مما یحرم علی الجنب. و قد أفتی رحمه اللّه بالإطلاق فیه مع وحده الدلیل فی المقامین.

(6) نصا و إجماعا، فعن أبی جعفر علیه السلام فی خبر ابن مسلم فی الجنب و الحائض: «و لا یقربان المسجدین الحرمین» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الجنابه حدیث: 17.
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کسائر المساجد، دون الرواق (7) منها، و إن کان الأحوط إلحاقه بها.

هذا مع عدم الهتک، و إلا حرم (8). و إذا حاضت فی المسجدین تتیمم و تخرج إلا إذا کان زمان الخروج أقلّ من زمان التیمم أو مساویا (9).


مسأله 1: إذا حاضت فی أثناء الصلاه

(مسأله 1): إذا حاضت فی أثناء الصلاه و لو قبل السلام بطلت، و إن شکت فی ذلک صحت، فإن تبیّن بعد ذلک ینکشف بطلانها. و لا یجب علیها الفحص (10). و کذا الکلام فی سائر مبطلات الصلاه.

______________________________

فرع: لو وقفت خارج المسجد و أدخلت یدها، أو رأسها، أو رجلها فی المسجد هل یحرم ذلک أو لا؟ مقتضی الأصل هو الأخیر بعد الشک فی شمول الأدله، و إن کان الأحوط الترک خصوصا فی المسجدین، و کذا الکلام فی الجنب 

(7) أما الأول فقد مر ما یصلح للاستناد إلیه فی الثالث مما یحرم علی الجنب بعد ظهور الإجماع علی أنّ ما یحرم علیه یحرم علیها أیضا إلا ما خرج بالدلیل. و أما الرواق فلأنّ مورد الأدله فی الجنب الذی هو الأصل للحکم بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السلام، و المنساق منها علی فرض تمامیه الدلاله خصوص الحرم الشریف، فیبقی غیره علی أصاله الإباحه، فیجوز لها أن تقف فی الرواق فی مقابل الضریح المقدس، و تزور و إن کان خلاف الاحتیاط إلا مع الضروره.

(8) قولا واحدا من الإمامیه.

(9) راجع [مسأله 1] من فصل ما یحرم علی الجنب فیجری جمیع ما ذکر فیها فی المقام أیضا، فلا وجه للإعاده 

(10) أما الأول: فلتحقق القاطع فلا یعقل الصحه.

و أما الثانی: فلأصاله الصحه، و قاعده الفراغ إن کان الشک بعدها.

و أما الثالث: فلتبین وقوع الصلاه مع المانع. و أما الأخیر فلظهور الإجماع 
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مسأله 2: یجوز للحائض سجده الشکر و یجب علیها سجده التلاوه إذا استمعت

(مسأله 2): یجوز للحائض سجده الشکر (11) و یجب علیها سجده التلاوه إذا استمعت، بل أو سمعت (12) آیتها.

______________________________

علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه إلا فی موارد خاصه، و مقتضی الإطلاق و العموم جریان جمیع ما ذکر فی جمیع المبطلات مطلقا من غیر اختصاص بأحدها.

(11) للأصل و الاتفاق و إطلاق أدله استحبابها من غیر تقیید.

(12) لجمله من الأخبار. قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إذا قرئ شی ء من العزائم الأربع و سمعتها فاسجد، و إن کنت علی غیر وضوء و إن کنت جنبا و إن کانت المرأه لا تصلی- الحدیث-» «1».

و فی صحیح الحذاء عن الباقر علیه السلام: «عن الطامث تسمع السجده، فقال علیه السلام: إن کانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها» «2».

فإذا وجبت مع السماع تجب مع الاستماع بالأولی، مضافا إلی ظهور الاتفاق فیه، و یقتضیه الأصل و الإطلاق أیضا.

و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «عن رجل سمع السجده تقرأ، قال علیه السلام: لا یسجد إلا أن یکون منصتا لقرائته مستمعا لها أو یصلی بصلاته، فأما أن یکون فی ناحیه و أنت فی أخری فلا تسجد لما سمعت» «3» و مقتضی قاعده الاشتراک عدم الفرق بین الرجل و المرأه و جمیع حالاتها و یمکن حمل السماع فی ذیله علی سماع مجرد الهمهمه دون الألفاظ لئلا ینافی ما تقدم من الأخبار المؤید بالاعتبار الدال علی عدم الفرق بین السماع و الاستماع، مع أنّ ظهور ذیله فی خصوص المصلی یوجب التشکیک فی إطلاق صدره أیضا فلا یصح طرح إطلاق ما تقدم من الأخبار لهذا الصحیح المجمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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و یجوز لها اجتیاز غیر المسجدین، لکن یکره. و کذا یجوز لها اجتیاز سائر المشاهد المشرفه (13).


مسأله 3: لا یجوز لها دخول المساجد بغیر الاجتیاز

(مسأله 3): لا یجوز لها دخول المساجد بغیر الاجتیاز (14) بل

______________________________

و أما قول الصادق علیه السلام فی خبر غیاث: «لا تقضی الحائض الصلاه، و لا تسجد إذا سمعت السجده» «1».

و صحیح البصری «عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت السجده؟ قال علیه السلام: (لا تقرأ) و لا تسجد» «2». فمخالف للمشهور و موافق للجمهور، و یمکن حمله علی السجدات المندوبه جمعا بین الأدله، مع إمکان حمل الأخیر علی التعجب. و من ذلک یظهر أنه لا وجه لحمل الأخبار الظاهره فی الوجوب علی الندب جمعا بین الأخبار، و ذلک لسقوط المعارض عن الاعتبار بموافقه العامه و إعراض المشهور.

(13) أما الأول فللنص و الإجماع. قال علیه السلام فی الصحیح:

«الحائض و الجنب لا یدخلان المسجد إلا مجتازین» «3».

و أما الثانی فلخبر دعائم الإسلام: «و لا یقربن مسجدا، و لا یقرأن قرآنا» «4».

و عن بعض دعوی الإجماع علیها أیضا. و أما الأخیر فلما مر من أنّها مثل المساجد فیلحقها حکمها جوازا و منعا و کراهه.

(14) لما تقدم فی الثالث مما یحرم علی الجنب، و مقتضی اشتراکهما فی الحکم جواز الاجتیاز لها أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الحیض حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض.
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معه أیضا فی صوره استلزامه تلویثها (15).


السابع: وطؤها فی القبل


اشاره

(السابع): وطؤها فی القبل (16) حتی بإدخال الحشفه من غیر إنزال، بل بعضها علی الأحوط (17). و یحرم علیها أیضا (18) و یجوز الاستمتاع بغیر الوطء من التقبیل و التفخیذ و الضم (19) نعم، یکره

______________________________

(15) لحرمه تنجیس المسجد مطلقا و تقدم دلیلها فی [مسأله 3] من (فصل یشترط فی صحه الصلاه) «1».

(16) للکتاب المبین، و المتواتر من نصوص المعصومین، و إجماع علماء الدین قال تعالی وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتّی یَطْهُرْنَ «2».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «المستحاضه کیف یغشاها زوجها؟ قال:

ینظر الأیام التی کانت تحیض فیها و حیضتها مستقیمه فلا یقربها فی عده تلک الأیام من ذلک الشهر- الحدیث» «3».

(17) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، مضافا إلی قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا حاضت المرأه فلیأتها زوجها حیث شاء ما اتقی موضع الدم» «4».

و نحوه غیره و هو یشمل إدخال بعض الحشفه أیضا. و احتمال الانصراف إلی خصوص الوطی المعهود المحدود شرعا بإدخال الحشفه مشکل و إن أمکن.

(18) لإجماع الغنیه، و مرتکزات المتشرعات من النساء، و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر ابن مسلم: «لا تمکّن من نفسها حتّی تطهر من الدم» «5».

(19) لأصاله البراءه، و إطلاق ما دل علی جمیع الاستمتاعات بالحلیله 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 466.

(2) سوره البقره: 222.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الحیض حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب العدد حدیث: 1.
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الاستمتاع بما بین السره و الرکبه منها بالمباشره، و أما فوق اللباس فلا بأس (20). و أما الوطء فی دبرها فجوازه محل إشکال (21). و إذا خرج دمها من غیر الفرج فوجوب الاجتناب عنه غیر معلوم، بل الأقوی

______________________________

و إجماع علماء المله، و جمله من الأخبار الخاصه، کخبر عبد الملک عن الصادق علیه السلام: «ما لصاحب المرأه الحائض منها، فقال: کلّ شی ء ما عدی القبل منها بعینه» «1».

و موثق هشام عنه علیه السلام: «فی الرجل یأتی المرأه فیما دون الفرج و هی حائض قال: لا بأس إذا اجتنب ذلک الموضع» «2».

(20) علی المشهور، لصحیح الحلبی: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحائض و ما یحل لزوجها منها؟ قال علیه السلام: تتزر بإزار إلی الرکبتین و تخرج سرّتها، ثمَّ له ما فوق الإزار» «3».

المحمول علی الکراهه جمعا، مع ظهوره فی الإرشاد إلی فعل ما لا یتنفر الزوج منها، کما لا یخفی.

(21) إن کان الإشکال لأجل صدق الفرج علیه فهو مردود بما تقدم فی خبر عبد الملک. و إن کان لخبر عمر بن یزید عن الصادق علیه السلام: «ما للرجل من الحائض؟ قال علیه السلام: ما بین إلیتیها و لا یوقب» «4». بدعوی شمول الإیقاب للطرفین، فهو مقید بقوله علیه السلام فی خبر ابن بکیر: «حیث شاء ما اتقی موضع الدم» «5». و حینئذ فمقتضی الأصل و الإطلاقات الجواز، و لا ریب فی حسن الاحتیاط هذا بناء علی جواز الوطی فی الدبر مطلقا علی کراهه، کما یأتی فی النکاح. و أما بناء علی حرمته فلا فرق فیه بین حاله الحیض و غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الحیض حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الحیض حدیث: 5.
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عدمه (22) إذا کان من غیر الدبر. نعم، لا یجوز الوطء فی فرجها الخالی عن الدم حینئذ (23).

______________________________

(22) لأنّ المذکور فی الأدله «الفرج، و القبل بعینه، و موضع الدم، و ذلک الموضع» و المتفاهم من الأخیرین القبل أیضا، و علی فرض الإطلاق لا بد من تقییدهما به.

(23) لصدق وطی الحائض فیشملها إطلاق الأدله.

فروع- (الأول): لو کان خروج الحیض من غیر القبل عادیا و أمکن بالوطی فیه وصول النطفه إلی الرحم، فالظاهر الحرمه.

(الثانی): هل یحرم تزریق النطفه فی الرحم فی حال الحیض أو لا؟

وجهان: أحوطهما الأول.

(الثالث): لو غیّر مخرج الحیض إلی غیر القبل، لا یجوز الوطی فی فرجها الخالی عن الدم، لما تقدم.

(الرابع): لا فرق فی حرمه وطئها بین أیام النقاء المتخلل التی هی بحکم الحیض و بین أیام خروج الدم.

(الخامس): الظاهر عدم الفرق فی حرمه وطئها بین استعمال شی ء لا یمس به الذکر بشره الفرج و بین عدمه، للإطلاقات.

(السادس): لو طلب منها الزوج تغیر عادتها، أو تقلیل أیامها بالأدویه الحدیثه، لأجل زیاده استمتاعه منها، فالظاهر وجوب إطاعته، لأنّ ذلک من التمکین الواجب علیها، و کذا لو طلب منها استعمال دواء لا تحیض مع عدم الضرر بها و بولادتها.

(الثامن): لو استعملت دواء عمدا تزید أیام حیضها، مع منع الزوج عنه، فالظاهر تحقق النشوز به، فتجری علیها أحکام الناشزه.
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مسأله 4: إذا أخبرت بأنها حائض یسمع منها

(مسأله 4): إذا أخبرت بأنها حائض یسمع منها، کما لو أخبرت بأنّها طاهره (24).


مسأله 5: لا فرق فی حرمه وطی الحائض بین الزوجه الدائمه و المتعه

(مسأله 5): لا فرق فی حرمه وطی الحائض بین الزوجه الدائمه و المتعه، و الحره و الأمه، و الأجنبیه و المملوکه، کما لا فرق بین أن یکون الحیض قطعیا وجدانیا أو کان بالرجوع إلی التمییز أو نحوه. بل یحرم أیضا فی زمان الاستظهار إذا تحیضت. و إذا حاضت فی حال المقاربه تجب المبادره بالإخراج (25).


الثامن: وجوب الکفاره بوطئها


اشاره

(الثامن): وجوب الکفاره بوطئها (26). و هی دینار فی أول

______________________________

(24) نصا و إجماعا، لحجیه قول کلّ من استولی علی شی ء بالنسبه إلی ما استولی علیه. و فی صحیح زراره: «العده و الحیض للنساء إذا ادعت صدقت» «1».

و المراد بالحیض أعم من الحدوث و الانقضاء، فیشمل الإخبار بالطهاره أیضا. و لو کانت متهمه فلا بد من التفحص و علیه تحمل معتبره السکونی الداله علی التفحص: «فی امرأه ادعت أنّها حاضت فی شهر واحد ثلاث حیض فقال:

«کلّفوا نسوه من بطانتها أنّ حیضها کان فیما مضی علی ما ادعت، فإن شهدن صدقت و إلا فهی کاذبه» «2».

فرع: لو أخبرت بأنی استعملت دواء، فانقطع الحیض، یقبل قولها، لکونها کالإخبار بالطهر، و لکن الأحوط التفحص.

(25) کلّ ذلک لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک. لأنّ أیام الاستظهار حیض حقیقی إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک.

(26) علی المشهور بین المتقدمین مدعیا علیه الإجماع مستندا إلی جمله من الأخبار منها: قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن فرقد: «فی کفاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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.....

______________________________

الطمث أنّه یتصدق إذا کان فی أوله بدینار، و فی وسطه نصف دینار، و فی آخره ربع دینار قلت: فإن لم یکن عنده ما یکفر، قال علیه السلام: فلیتصدق علی مسکین، و الا استغفر اللّه و لا یعود، فإنّ الاستغفار توبه و کفاره لکلّ من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «1».

و منها: معتبره محمد بن مسلم عنه علیه السلام أیضا: «سألته عمن أتی امرأته و هی طامث قال: یتصدق بدینار و یستغفر اللّه تعالی» «2».

و منها: موثق أبی بصیر: «من أتی حائضا فعلیه نصف دینار یتصدق به» «3».

و فی صحیح الحلبی: «فی الرجل یقع علی امرأته و هی حائض ما علیه؟

قال علیه السلام: یتصدق علی مسکین بقدر شبعه» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار، التی تکون ظاهره فی الوجوب الاصطلاحی، لأجل أنّ لفظ الکفاره ظاهر فیه، و لأنّ لفظ الوجوب فی بعضها ظاهر فی الوجوب المعهود، و لأنّ الجمله الخبریه ظاهره فی الوجوب أیضا، کما ثبت فی الأصول.

و أشکل علی الأول بأنّ الکفاره أعم من الوجوب المعهود و تستعمل فی الآداب و المندوبات أیضا. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کفاره الطیره التوکل» «5».

و قال علیّ علیه السلام: «البزاق فی المسجد خطیئه و کفارته دفنه» «6».

و قال الصادق علیه السلام: «کفاره الضحک اللهم لا تمقتنی» «7» و قال علیه السلام أیضا: کفاره المجالس أن تقول عند قیامک منها: سبحان ربّک ربّ العزه عما یصفون و سلام علی المرسلین و الحمد للّه ربّ العالمین» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الکفارات.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 34 من أبواب الکفارات.

(8) الوسائل باب: 37 من أبواب الکفارات.
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الحیض، و نصفه فی وسطه، و ربعه فی آخره (27)، إذا کانت زوجه،

______________________________

و فیه: أنّ سیاق الأدله فی المقام تدل علی وجوبها لتحقق العصیان بالوطی بلا إشکال فیرفع الإثم بالکفاره، کما یرفع بالاستغفار إن لم یتمکن منها.

و علی الثانی بأنّ لفظ الوجوب أعم من الوجوب الاصطلاحی، بل یستعمل فی مطلق الثبوت الشرعی الشامل للندب أیضا.

و علی الأخیر: بأنّها معارضه بما هو ظاهر فی عدم الوجوب فتحمل علی الندب جمعا، مثل صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل واقع امرأته و هی طامث، قال علیه السلام: لا یلتمس فعل ذلک قد نهی اللّه أن یقربها. قلت: فإن فعل ذلک أ علیه کفاره؟ قال علیه السلام: لا أعلم فیه شیئا یستغفر اللّه» «1».

و فی موثق زراره عن أحدهما علیهما السلام: «عن الحائض یأتیها زوجها، قال علیه السلام لیس علیه شی ء، یستغفر اللّه و لا یعود» «2».

و فی موثق لیث: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن وقوع الرجل علی امرأته و هی طامث خطأ، قال: لیس علیه شی ء و قد عصی ربه» «3».

و هجر القدماء القسم الثانی من الأخبار و دعواهم الإجماع علی وجوب الکفاره لا یوجب السقوط، لقوه احتمال أنّ ذلک لما حصل لهم من اجتهاداتهم الشریفه فی تقدیم الطائفه الأولی من الأخبار علی الأخیره، لا أن یستند ذلک إلی ما وصل إلیهم و لم یصل إلینا، و لکن الجزم بعدم الوجوب مع ذهاب کبراء الأصحاب إلیه و فیهم من لا یعمل الا بالقطعیات، مع إمکان حمل ما ظاهره عدم الوجوب علی التقیه مشکل جدا.

(27) علی المشهور، لما تقدم من خبر ابن فرقد «4» بعد حمل سائر الأخبار علیه، أو علی صوره التعذر. و أما خبر الحلبی: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 1. و تقدم فی صفحه: 228.
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من غیر فرق بین الحره و الأمه و الدائمه و المنقطعه (28). و إذا کانت مملوکه للواطئ فکفارته ثلاثه أمداد من طعام، یتصدّق بها علی ثلاثه مساکین لکلّ مسکین مد (29) من غیر فرق بین کونها قنه أو مدبره أو مکاتبه أو أم ولد (30). نعم، فی المبعضه و المشترکه و المزوجه

______________________________

عن رجل واقع امرأته و هی حائض، فقال علیه السلام: إن کان واقعها فی استقبال الدم فلیستغفر اللّه و لیتصدق علی سبعه نفر من المؤمنین یقوت کلّ رجل منهم لیومه و لا یعد- الحدیث» «1».

فمردود إلی أهله، لعدم وجدان العامل به.

(28) أما اعتبار کونها زوجه، فلأنها المتفاهم من الأدله. و أما عدم الفرق بین أقسامها فللإطلاق الشامل للجمیع.

(29) لإجماع الانتصار، و نفی الخلاف فی السرائر، و الرضوی: «و إن جامعت أمتک و هی حائض، فعلیک أن تتصدق بثلاثه أمداد من طعام- الحدیث-» «2».

و لکن فی کفایه دعوی الإجماع، و الرضوی للوجوب إشکال خصوصا بعد خبر عبد الملک: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام: عن رجل أتی جاریته و هی طامث، قال علیه السلام: یستغفر اللّه تعالی ربّه. قال: فإنّ الناس یقولون علیه نصف دینار أو دینار، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: فلیتصدق علی عشره مساکین» «3».

و لذا ذهب جمع الی الندب. ثمَّ إنّ الدلیل علی أنّ لکلّ مسکین مدا إنّما هو الإجماع و الا فالرضوی خال عنه.

(30) لإطلاق الکلمات الشامل لجمیع ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الکفارات حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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و المحلّله إذا وطئها مالکها إشکال (31)، و لا یبعد إلحاقها بالزوجه فی لزوم الدینار، أو نصفه، أو ربعه (32). و الأحوط الجمع بین الدینار و الأمداد. و لا کفاره علی المرأه و إن کانت مطاوعه (33) و یشترط فی وجوبها العلم، و العمد، و البلوغ، و العقل (34) فلا کفاره علی الصبیّ و لا المجنون و لا الناسی و لا الجاهل بکونها فی الحیض، بل إذا کان جاهلا بالحکم أیضا و هو الحرمه و إن کان أحوط (35). نعم، مع الجهل بوجوب الکفاره بعد العلم بالحرمه لا إشکال فی الثبوت (36).


مسأله 6: المراد بأول الحیض ثلثه الأول

(مسأله 6): المراد بأول الحیض ثلثه الأول، و بواسطه ثلثه الثانی، و بآخره الثلث الأخیر (37)، فإن کانت أیام حیضها سته فکلّ ثلث یومان، و إن کانت سبعه، فکلّ ثلث یومان و ثلث یوم، و هکذا.

______________________________

(31) لصحه دعوی أنّ المتیقن من الإجماع المدعی- الذی هو عمده دلیل وجوب الکفاره فیها- غیر هنّ فیرجع فیها إلی الأصل.

(32) بدعوی: أنّ کفاره الوطی فی حال الحیض هی تلک مطلقا خرجت خصوص المملوکه بالدلیل و بقی الباقی. و لکنّها مشکله.

(33) للأصل، و الإجماع، و اختصاص الأدله بالرجل، و لا مجری لقاعده الاشتراک فی المقام.

(34) لأنّ وجوب الکفاره تکلیف، و لا تکلیف بالنسبه إلی الصبیّ و المجنون، و من کان معذورا کالناسی و الجاهل بالموضوع.

(35) مقتضی إطلاق جمله من الکلمات بل ظهور الإجماع- أنّ المقصر کالعامد- هو التفصیل بینه و بین القاصر، فیجب فی الأول دون الأخیر.

(36) لتحقق موضوع الکفاره و هو العصیان، فیشمله إطلاق الدلیل قهرا.

(37) علی المشهور بین الفقهاء، لانّه المنساق من الأدله عرفا.
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مسأله 7: وجوب الکفاره فی الوطء فی دبر الحائض غیر معلوم

(مسأله 7): وجوب الکفاره فی الوطء فی دبر الحائض غیر معلوم (38) لکنّه أحوط.


مسأله 8: إذا زنی بحائض أو وطئها شبهه فالأحوط التکفیر

(مسأله 8): إذا زنی بحائض أو وطئها شبهه فالأحوط التکفیر، بل لا یخلو عن قوه (39).


مسأله 9: إذا خرج حیضها من غیر الفرج فوطئها فی الفرج الخالی من الدم

(مسأله 9): إذا خرج حیضها من غیر الفرج فوطئها فی الفرج الخالی من الدم فالظاهر وجوب الکفاره بخلاف وطئها فی محل الخروج (40).


مسأله 10: لا فرق فی وجوب الکفاره بین کون المرأه حیه أو میته

(مسأله 10): لا فرق فی وجوب الکفاره بین کون المرأه حیه أو میته (41).

______________________________

(38) بل مقتضی الأصل عدمه بعد عدم شمول الأدله له، أو الشک فی الشمول، و تقدم فی [مسأله 3] بعض الکلام فراجع.

(39) المذکور فی جمله من الأخبار «امرأته» و «جاریته» و «یأتیها زوجها»، و فی بعض الأخبار: «من أتی حائضا» «1»، و یمکن حمله علی سائر الأخبار، و لکنه مشکل، فلا یترک الاحتیاط.

(40) أما الأول فلصدق وطی الحائض. و أما الأخیر فلعدم صدق الوطی و لا یحرم مطلق الإدخال فی أیّ ثقبه منها و لو خرج منها الدم، للأصل.

(41) للإطلاق الشامل لهما، و مع الشک فی شمول الإطلاق للمیته، فالظاهر عدم جریان الاستصحاب لتبدل الموضوع عرفا، و أنّ بالموت یقف الدم عن الجریان خصوصا إذا کان بعد مضیّ مده من الموت، فیکون الموت من موجبات انقطاع دم الحیض تکوینا. نعم، یبقی حدث الحیضیه إلی أن تغسل غسل المیت.

______________________________

(1) راجع جمیعها فی الوسائل و باب: 28 من أبواب الحیض.
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مسأله 11: إدخال بعض الحشفه کاف فی ثبوت الکفاره

(مسأله 11): إدخال بعض الحشفه کاف فی ثبوت الکفاره علی الأحوط (42).


مسأله 12: إذا وطئها بتخیل أنها أمته فبانت زوجته

(مسأله 12): إذا وطئها بتخیل أنها أمته فبانت زوجته، علیه کفاره دینار، و بالعکس کفاره الأمداد. کما أنه إذا اعتقد کونها فی أول الحیض فبان الوسط أو الآخر أو العکس فالمناط الواقع (43).


مسأله 13: إذا وطئها بتخیل أنّها فی الحیض فبان الخلاف

(مسأله 13): إذا وطئها بتخیل أنّها فی الحیض فبان الخلاف لا شی ء علیه (44).


مسأله 14: لا تسقط الکفاره بالعجز عنها

(مسأله 14): لا تسقط الکفاره بالعجز عنها (45) فمتی تیسرت

______________________________

(42) جمودا علی صدق الإتیان لو لم نقل بانصراف الأدله إلی ما یوجب الجنابه و هو إدخال تمام الحشفه.

(43) لأنّ الأدله منزله علی الواقعیات مطلقا إلا إذا دل دلیل علی أنّ لخصوص الاعتقاد موضوعیه خاصه، و لا دلیل کذلک فی المقام.

(44) إذ لیس فی البین واقع منجز حتّی یتعلق به التکلیف و الأدله منزله علی الواقعیات کما تقدم فی المسأله السابقه.

(45) لأنّ ثبوت الکفاره بعد تنجز التکلیف بالحرمه من الوضعیات التی لا تدور مدار القدره الفعلیه، و الظاهر عدم الفرق فیه بین العجز الحاصل حین الوطی أو العارض بعده.

و أما ما تقدم فی ذیل خبر ابن فرقد من أنّه مع العجز: «یتصدق علی مسکین، و الا استغفر اللّه» «1». فموهون بقصور سنده و اعراض المشهور عن ذیله.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 229.
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وجبت. و الأحوط الاستغفار مع العجز بدلا عنها ما دام العجز (46).


مسأله 15: إذا اتفق حیضها حال المقاربه

(مسأله 15): إذا اتفق حیضها حال المقاربه و تعمد فی عدم الإخراج وجبت الکفاره (47).


مسأله 16: إذا أخبرت بالحیض أو عدمه یسمع قولها

(مسأله 16): إذا أخبرت بالحیض أو عدمه یسمع قولها فإذا وطئها بعد إخبارها بالحیض وجبت الکفاره إلا إذا علم کذبها، بل لا یبعد سماع قولها فی کونه أوله أو وسطه أو آخره (48).


مسأله 17: یجوز إعطاء قیمه الدینار

(مسأله 17): یجوز إعطاء قیمه الدینار و المناط قیمه وقت الأدله (49).

______________________________

(46) لأصاله بقاء وجوبها و العجز مسقط للإثم لا الوجوب و الأحوط العمل بذیل خبر ابن فرقد «1» الصالح للاحتیاط و إن لم یصلح للاستدلال به. نعم، قال الصادق علیه السلام: «إنّ الاستغفار توبه، و کفاره لکلّ من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «2».

(47) للإطلاق الشامل للحدوث و الاستدامه، و البدلیه ما دامیه لا دائمیه و یأتی فی الکفارات تمام الکلام.

(48) لأنّها المستولیه علی نفسها و حالاتها، و یعتبر قول کلّ من استولی علی شی ء بالنسبه إلی ما استولی علیه لدی العقلاء، و لم یردع عنه الشارع بل أقره بمثل قوله علیه السلام: «العده و الحیض إلیهنّ» «3» و إطلاقه یشمل الأخبار بالأول و الوسط و الآخر.

(49) الدینار فیما ورد من الأخبار عباره عن الذهب المسکوک الذی هو المثقال الشرعی و قدره ثمانی عشره حمصه- أی ثلاثه أرباع المثقال الصیرفی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 228.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الحیض.
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مسأله 18: الأحوط إعطاء کفاره الأمداد لثلاثه مساکین

(مسأله 18): الأحوط إعطاء کفاره الأمداد لثلاثه مساکین و أما کفاره الدینار فیجوز إعطاؤها لمسکین واحد، و الأحوط صرفها علی سته أو سبعه مساکین (50).

______________________________

الذی قدره اربع و عشرون حمصه «1»- و حیث أنّ الجمود علی نفس الذهب المسکوک المخصوص الموجود حین صدور النصوص إلی الأبد یکون من المتعذر، بل من التکلیف بما لا یطاق فیما یتغیّر تغیرا فاحشا بحسب الأعصار بل الأمصار فی عصر التشریع فکیف بسائر الأعصار، فلا بد و أن یراد به مقدار المالیه خصوصا فی مثل المقام المشتمل علی النصف و الرابع و لا یقاس ذلک بالکفارات مثل الحنطه و الکسوه و نحوهما، فإنّه قیاس و مع الفارق، کما هو واضح.

و أما کون المدار علی وقت الأداء فلأنّه المتعارف فی التقویمات المتعارفه بین الناس، فتنزل الأدله علیه و إن کان مقتضی الأصل هو الأقل عند التفاوت، لأنّ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر بناء علی اشتغال الذمه بأصل المالیه، و یأتی تفصیل المقال فی کتاب البیع إن شاء اللّه تعالی.

(50) أما الأول فلإجماع الانتصار القاصر عن الجزم بالفتوی و الصالح لإیجاب الاحتیاط. و أما الثانی فلإطلاق الدلیل و عدم ظهور الخلاف.

و أما الاحتیاط فی الصرف علی سته فلم یظهر له مستند الا التضعیف بالنسبه إلی الأمه المملوکه للواطی، کما مر. و لکنّه بعید.

و أما الأخیر، فلخبر الحلبی: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن رجل واقع امرأته و هی حائض، فقال: إن کان واقعها فی استقبال الدم فلیستغفر اللّه و لیتصدق علی سبعه نفر من المؤمنین» «2».

و فی خبر عبد الملک عنه علیه السلام: «فلیتصدق علی عشره مساکین» «3».

______________________________

(1) و المثقال الصیرفی: 600، 4 غرام کما عن بعض أهل الخبره.

(2) مر ذکرهما فی صفحه: 230.

(3) مر ذکرهما فی صفحه: 231.
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مسأله 19: إذا وطئها فی الثلث الأول و الثانی و الثالث فعلیه الدینار و نصفه و ربعه

(مسأله 19): إذا وطئها فی الثلث الأول و الثانی و الثالث فعلیه الدینار و نصفه و ربعه (51)، و إذا کرر الوطء فی کلّ ثلث فإن کان بعد التکفیر وجب التکرار، و الا فکذلک أیضا علی الأحوط (52).


مسأله 20: ألحق بعضهم النفساء بالحائض فی وجوب الکفاره

(مسأله 20): ألحق بعضهم النفساء بالحائض فی وجوب الکفاره، و لا دلیل علیه. نعم، لا إشکال فی حرمه وطئها (53)

______________________________

(51) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(52) لظهور الأدله فی إیجاب کلّ وطی للکفاره إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و هو مفقود بلا فرق فیه بین تخلل التکفیر و عدمه الا دعوی الانصراف عن الأخیر و هو کما تری.

إن قلت: هذا إذا کان السبب کلّ فرد خارجی من حیث هو فرد متحقق خارجا، و أما إن کان السبب صرف الوجود المحض الصادق علی الواحد و المتعدد صدقا حقیقیا فلا موجب لتعدد المسبب، لأنّ المسبب واحد و هو صرف الوجود و التعدد إنّما هو فی لوازمه و عوارضه.

قلت: هذا الاحتمال حسن ثبوتا. و أما إثباتا فالمنساق من الأدله هو سببیه الفرد من حیث هو. نعم، لو کان هناک دلیل علی أنّ السبب صرف الوجود المنطبق علی الواحد و المتعدد لکفی مسبب واحد، کما فی الحدث المتکرر مع عدم تخلل الطهاره حیث تسالموا علی کفایه طهاره واحده حینئذ و تقدم فی بیان قاعده التداخل بعض الکلام «1» فراجع.

(53) أما حرمه وطئها فلظهور تسالمهم علیها، و لخبر مالک: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن النفساء یغشاها زوجها و هی فی نفاسها من الدم قال علیه السلام: نعم، إذا مضی لها منذ یوم وضعت بقدر أیام عده حیضها، ثمَّ تستظهر بیوم فلا بأس- الحدیث-» «2».

______________________________

(1) راجع صفحه: 118.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب النفاس حدیث: 1.
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______________________________

و أما الکفاره فالمعروف وجوبها أیضا و استندوا تاره: إلی عموم النص و الفتوی، و لم نظفر علی نص فی المقام إلا صحیح زراره فی الحائض: «تصنع مثل النفساء سواء» «1».

و فیه: أنّ المنساق منه بقرینه غیره أنّ النفساء تعمل أعمال المستحاضه، فالحائض تعمل مثلها فی بعض الموارد، مع أنّ المطلوب أنّ النفساء مثل الحائض لا العکس، و ظاهر الحدیث هو الأخیر.

هذا حال نصهم الذی اعتمدوا علیه. و أما الفتوی فبلوغه إلی مرتبه الإجماع مشکل- و علی فرضه- فهو حاصل من الاجتهاد فی الأدله، لا أن یکون تعبدیا یصلح للاعتماد علیه.

و أخری: بما أرسل إرسال المسلّمات: «إنّ النفاس حیض محتبس».

و عن علیّ علیه السلام حیث سئل عن رزق الولد فی بطن أمه، فقال علیه السلام: «إنّ اللّه تعالی حبس علیه الحیضه فجعلها رزقه فی بطن أمه» «2».

و فیه: أنّ الحدیث فی مقام بیان الأمور التکوینیه لا الأحکام الشرعیه، و ما أرسل إرسال المسلمات إن کان مستندا إلی هذا الحدیث فهو مثله، و إن استندوا إلی غیره من دلیل آخر فهو من الإحاله علی المجهول.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 238

و ثالثه: بما أرسل إرسال المسلّمات من أصاله التساوی بین الحیض و النفاس إلا ما خرج بالدلیل.

و فیه: أنّ المتیقن منه نفس ما یتعلق بالحدثین لا ما یترتب علیهما من الکفاره، و یشهد للعدم عدم الإشاره إلیها فی خبر من الأخبار أصلا. فتأمل، فإنّ التساوی بینهما فی الموضوع یمکن أن یکون کاشفا عن التساوی الحکمی أیضا.

فروع- (الأول): الوطی فی حال الحیض معصیه صغیره لا أن یکون کبیره، للأصل و عدم ورود توعید علیه فی الکتاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.

(2) راجع الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 13 و 14.
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التاسع: بطلان طلاقها و ظهارها


اشاره

(التاسع): بطلان طلاقها و ظهارها (54) إذا کانت مدخولا بها (55)

______________________________

(الثانی): یحد الواطی ربع حد الزانی علی ما یأتی فی الحدود إن شاء اللّه تعالی.

(الثالث): لا یجب علی الزوج التفحص علی أنّ الزوجه حائض أو لا، للأصل.

(الرابع): یجب علیها إطلاق الزوج إن کانت حائضا و لم یعلم به الزوج، لأنّ فی ترکه إعانه علی الإثم.

(الخامس): یجزی التکفیر عن الاستغفار، للأصل، و إطلاق الأخبار.

(السادس): الوطی فی حال الحیض یوجب حدوث أمور منها رداءه فی الولد، کما فی الأخبار «1».

(54) نصّا و إجماعا فیهما. قال أبو جعفر علیه السلام: «لا طلاق إلا علی طهر» «2».

و فی صحیح زراره عنه علیه السلام أیضا: «کیف الظهار؟ فقال علیه السلام: یقول الرجل لامرأته و هی طاهر من غیر جماع- الحدیث-» «3».

(55) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح الجعفی: «خمس یطلقن علی کلّ حال: الحامل المتبین حملها، و التی لم یدخل بها زوجها، و الغائب عنها زوجها، و التی لم تحض، و التی قد جلست من المحیض» «4» و هذا الصحیح فی مقام بیان القاعده الکلیه، فیکون حاکما علی غیره من الأدله، و أما کفایه الدخول فی الدبر فلأنّه أحد المأتیین، کما تقدم فی الجنابه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب الحیض حدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطلاق حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق حدیث: 1.
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و لو دبرا (56)، و کان زوجها حاضرا أو فی حکم الحاضر، و لم تکن حاملا (57) فلو لم تکن مدخولا بها أو کان زوجها غائبا أو فی حکم الغائب بأن لم یکن متمکنا من استعلام حالها أو کانت حاملا یصح طلاقها (58). و المراد بکونه فی حکم الحاضر أن یکون مع غیبته متمکنا من استعلام حالها (59).

______________________________

(56) لأنّ الدبر أحد المأتیین، کما تقدم فی الجنابه و یأتی فی أحکام العدد و الحدود و غیرهما ما ینفع المقام و تسالمهم علی تساوی القبل و الدبر فی جمله من الأحکام، فأصاله التساوی جاریه إلا ما خرج بالدلیل.

(57) لما تقدم فی صحیح الجعفی، و حیث إنّ المتفاهم عرفا من قوله علیه السلام: «و الغائب عنها زوجها» أنّ الغیبه طریق لعدم إمکان الاطلاع علی حال المرأه کما کانت کذلک فی الأزمنه القدیمه، فمع إمکان الاطلاع علیها بنحو المتعارف یجری علیها حکم الحضور عرفا، فیکون المدار علی إمکان الاستعلام و عدمه. و یدل علیه- مضافا إلی ذلک- صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن رجل تزوج امرأه سرّا من أهلها و هی فی منزل أهلها و قد أراد أن یطلّقها و لیس یصل إلیها فیعلم طمثها إذا طمثت و لا یعلم بطهرها إذا طهرت. قال علیه السلام: هذا مثل الغائب عن أهله یطلق بالأهله و الشهور» «1».

(58) إجماعا، و نصّا کما تقدم و یأتی التفصیل فی الطلاق إن شاء اللّه تعالی.

(59) لما مر من أنّه لا موضوعیه للغیبه من حیث هی، بل المناط کلّه إمکان الاستعلام و عدمه، و الظاهر أنّ الحکم المترتب علی الغیبه فی العرف أیضا کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطلاق حدیث: 1.
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مسأله 21: إذا کان الزوج غائبا و وکل حاضرا متمکنا من استعلام حالها

(مسأله 21): إذا کان الزوج غائبا و وکل حاضرا متمکنا من استعلام حالها لا یجوز له طلاقها فی حال الحیض (60).


مسأله 22: لو طلقها باعتقاد أنّها طاهره فبانت حائضا

(مسأله 22): لو طلقها باعتقاد أنّها طاهره فبانت حائضا بطل و بالعکس صح (61).


مسأله 23: لا فرق فی بطلان طلاق الحائض بین أن یکون حیضها وجدانیا أو بالرجوع إلی التمییز

(مسأله 23): لا فرق فی بطلان طلاق الحائض بین أن یکون حیضها وجدانیا أو بالرجوع إلی التمییز، أو التخییر بین الأعداد المذکوره سابقا (62). و لو طلقها فی صوره تخییرها قبل اختیارها فاختارت التحیّض بطل، و لو اختارت عدمه صح، و لو ماتت قبل الاختیار بطل أیضا (63).

______________________________

فرع: الوسائل الحدیثه العصریه من التلفون و التلغراف، بل و البرید و سائر وسائل الإعلام و الاستعلام من طرق العلم بالطهر إلا إذا کان فی البین محذور من الاستعلام بها، فمعه یجری حکم الغائب و مع الشک یجری الأصل فی المانع وجودا أو عدما، و مع عدم الحاله تجری أصاله بقاء الزوجیه ما لم یحرز عدم إمکان الاستعلام.

(60) لإمکان الاستعلام فلا یشمله دلیل الغالب، و الظاهر عدم الفرق بین الوکیل المفوّض و غیره بعد وجوب التفحص علیهما عن خصوصیات صحه الطلاق.

(61) لأنّ المدار علی الواقع، و العلم و الاعتقاد طریق إلیه و لا بد فی صوره العکس من تحقق قصد إنشاء الطلاق، و إلا لبطل من هذه الجهه.

(62) لأنّ المناط فی بطلان طلاق الحائض حکم الشارع بکون المرأه حائضا، و هو متحقق فی جمیع الصور، و لأنّ هذا هو معنی تنزیل الحیض غیر الوجدانی منزله الحیض الوجدانی.

(63) کلّ ذلک لاعتبار اختیارها شرعا فترتب علیه الأحکام قهرا، و یجری فی الأخیر استصحاب بقاء الزوجیه بعد الشک فی تأثیر مثل هذا الطلاق.

ص: 241









مسأله 24: بطلان الطلاق و الظهار و حرمه الوطی و وجوب الکفاره مختصه بحال الحیض

(مسأله 24): بطلان الطلاق و الظهار و حرمه الوطی و وجوب الکفاره مختصه بحال الحیض (64)، فلو طهرت و لم تغتسل لا تترتب هذه الأحکام فیصح طلاقها و ظهارها و یجوز وطیها، و لا کفاره فیه. و أما الأحکام الأخر المذکوره فهی ثابته ما لم تغتسل (65).


العاشر: وجوب الغسل بعد انقطاع الحیض للأعمال الواجبه المشروطه بالطهاره


اشاره

(العاشر): وجوب الغسل (66) بعد انقطاع الحیض للأعمال الواجبه المشروطه بالطهاره، کالصلاه و الطواف و الصوم. و استحبابه للأعمال التی یستحب لها الطهاره (67)، و شرطیته للأعمال الغیر الواجبه التی یشترط فیها الطهاره (68).



مسأله 25: غسل الحیض کغسل الجنابه مستحب

(مسأله 25): غسل الحیض کغسل الجنابه مستحب

______________________________

(64) لانسباق ذلک من الأدله، مضافا إلی الإجماع- کما عن المسالک- و یأتی فی [مسأله 28] جواز الوطی بعد انقطاع الدم و یتبعه سقوط الکفاره أیضا.

(65) للاستصحاب و الإجماع المدعی عن المسالک، و لأنّ هذه الأحکام مترتبه علی حدث الحیض بقرینه ذکر الحائض مع الجنب فی الأدله، و ما لم یغتسل لا یرتفع الحدث.

(66) بضروره من المذهب، بل الدین، و نصوص متواتره منها: قول الصادق علیه السلام: «غسل الحیض واجب» «1».

(67) کصلاه الأموات، و زیاره القبور، و مناسک الحج ما عدی الصلاه و الطواف و غیر ذلک مما هو کثیر جدا.

(68) کلّ ذلک إجماعا، و نصوصا، و یأتی التعرض فی محالّها من کتاب الصلاه، و الصوم، و الحج.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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نفسی (69)، و کیفیته مثل غسل الجنابه فی الترتیب و الارتماس و غیرهما مما مر (70). و الفرق أنّ غسل الجنابه لا یحتاج إلی الوضوء (71)

______________________________

(69) لأنّه طهاره فیدل علیه کلّ ما دل علی مطلوبیه الطهاره من الکتاب و السنه، و لا فرق فیه بین کونه سببا تولیدیا للطهاره، أو کان لأجل الکون علیها.

و أما استحباب نفس الغسلات من حیث هی مع قطع النظر عن الطهاره و مع عدم شرط تحققها فلم یقل به أحد، و قد تقدم فی غسل الجنابه ما ینفع المقام، فراجع. و ظاهرهم الإجماع علی عدم کونه واجبا نفسیا 

(70) نصا و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی موثق الحلبی:

«غسل الجنابه و الحیض واحد» «1».

و یظهر من الکلمات إمکان التفرقه بینهما بوجوه:

منها: کفایه غسل الجنابه عن الوضوء، بخلاف غسل الحیض. و هو مبنیّ علی عدم کفایه کلّ غسل عن الوضوء.

و منها: ما عن المنتهی من وجوب الترتیبی فی غسل الحیض، و نسبه إلی مذهب علمائنا أجمع. فإن أراد الوجوب التخییری بینه و بین الارتماسی فلا نزاع فیه، و إن أراد التعینی فلا دلیل علیه، لفتوی العلماء بالتخییر فیه أیضا.

و منها: ما عن النهایه من أنّها تغتسل بتسعه أرطال من الماء و إن زادت کان أفضل، و حکم بجواز الزیاده فی غسل الجنابه. فإن أراد بالجواز الأفضلیه ینتفی الفرق بینهما، و إلا یتحقق الفرق.

و منها: بناء علی عدم کفایه غسل الحیض عن الوضوء، فلا یقدح حینئذ تخلل الحدث الأصغر فی أثنائه و بناء علی الکفایه تجری فیه الأقوال المتقدمه فی غسل الجنابه فراجع و اللّه تعالی هو العالم بحقائق الأحکام.

(71) نصوصا کثیره، و إجماعا، ففی صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الحیض حدیث: 1
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______________________________

علیه السلام قال: «سألته عن غسل الجنابه فیه وضوء أم لا فیما نزل به جبرائیل؟- إلی أن قال علیه السلام:- و لا وضوء علیه» «1».

و فی صحیح البزنطی: «و لا وضوء فیه» «2».

و فی موثق حکم بن حکیم: «و أی وضوء أنقی من الغسل و أبلغ» «3».

و فی خبر ابن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: إنّ أهل الکوفه یروون عن علیّ علیه السلام أنّه کان یأمر بالوضوء قبل الغسل من الجنابه قال:

کذبوا علی علیّ علیه السلام ما وجدوا ذلک فی کتاب علیّ- الحدیث-» «4» و فی صحیح زراره: «لیس قبله و لا بعده وضوء» «5».

و یستفاد منها أنّ ما ورد من کون الوضوء مع الغسل بدعه یراد به غسل الجنابه فقط لا مطلق الغسل، و یشهد له الفقه الرضوی: «الوضوء فی کلّ غسل ما خلا غسل الجنابه، لأنّ غسل الجنابه فریضه تجزیه عن الفرض الثانی و لا تجزیه سائر الأغسال عن الوضوء، لأنّ الغسل سنه و الوضوء فریضه و لا تجزی سنه عن فرض، و غسل الجنابه و الوضوء فریضتان فإذا اجتمعا فأکبرهما یجزی عن أصغرهما- الحدیث-» «6».

و فی عوالی اللئالی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کلّ غسل لا بد فیه من الوضوء إلا مع الجنابه» «7».

و أما خبر الحضرمی عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألته کیف أصنع إذا أجنبت؟ قال: اغسل کفک و فرجک، و توضأ وضوء الصلاه ثمَّ اغتسل» «8».

فلا بد من حمله علی التقیه بقرینه غیره من الأخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 2.

(6) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 1.

(7) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الجنابه حدیث: 3.

(8) الوسائل باب: 34 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 6.
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بخلافه، فإنّه یجب معه الوضوء (72) قبله أو بعده، أو

______________________________

(72) علی المشهور شهره عظیمه، للأدله الداله علی اعتبار الطهاره فی الغایات المشروطه بها و لقاعده الاشتغال، و لاستصحاب بقاء الحدث و ذهب جمع إلی کفایه مطلق الغسل عن الوضوء. و استدل لها بأمور کلّها مخدوشه:

منها: أنّ الغسل رافع لذات الحدث مطلقا أکبرها و أصغرها. و فیه: أنّه عین الدعوی.

و منها: أنّ الأحداث طبیعه واحده مشککه فما یرفع أکبرها یرفع أصغرها بالأولی و فیه: أنّه حسن ثبوتا و لا دلیل علیه إثباتا إلا فی غسل الجنابه الذی یجزی عن الوضوء إجماعا.

و منها: عدم التعرض للوضوء فی الأغسال واجبه کانت أو مندوبه فی الأخبار خصوصا «فی غسل الحیض و الاستحاضه المشتمله علی قوله علیه السلام:

اغتسلت وصلت». و فیه: أنّ ارتکاز المتشرعه بوجوب الوضوء للأحداث یغنی عن التعرض لها فی الأخبار، و هذا کالقرینه المتصله المانعه عن الأخذ بالإطلاق علی فرض صحه دعوی کون الإطلاق واردا مورد البیان حتّی من هذه الجهه.

و منها: عدم التعرض للوضوء فیما ورد لبیان أحکام التداخل فی الأغسال «1»، و ما ورد فی حکم بدلیه التیمم عن الغسل «2» و فیه: أنّها لیست فی مقام البیان من تمام هذه الجهات، بل وردت لبیان حکم التداخل، أو بدلیه التیمم عن الغسل و لیس بناء الفقهاء علی الأخذ بإطلاق مثل هذه الأخبار فی سائر الموارد أیضا.

و منها: إطلاق ما دل علی أنّ غسل الحیض مثل غسل الجنابه «3». و فیه:

أنّ المنساق منه التشبیه فی کیفیه إیجاد الغسل لا الجهات الخارجیه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 121.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الحیض.
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______________________________

و منها: ما ورد مستفیضا أنّ الوضوء بعد الغسل بدعه «1». و فیه: أنّ المراد به غسل الجنابه، لأنّه الذی نسب العامه إلی علی علیه السلام أنّ فیه الوضوء، و قال الإمام علیه السلام: إنّهم کذبوا علی علیّ علیه السلام «2»، و إلا فرجحان الوضوء مع الغسل و مشروعیته معه مما أجمعوا علیه.

و منها الأخبار- و هی العمده- و هی علی قسمین:

الأول: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «الغسل یجزی عن الوضوء، و أی وضوء أطهر من الغسل» «3».

و قول أبی الحسن علیه السلام: «لا وضوء للصلاه فی غسل یوم الجمعه، و لا غیره» «4».

و قول الصادق علیه السلام: «أیّ وضوء أطهر من الغسل» «5».

و عن الصادق علیه السلام فی موثق عمار: «عن الرجل إذا اغتسل من جنابه، أو یوم جمعه، أو یوم عید، هل علیه الوضوء قبل ذلک أو بعده؟ فقال علیه السلام: لا لیس علیه قبل و لا بعد قد أجزأه الغسل، و المرأه مثل ذلک إذا اغتسلت من حیض، أو غیر ذلک فلیس علیها الوضوء لا قبل و لا بعد قد أجزأها الغسل» «6».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و فیه أولا: أنّ المطلقات إشاره إلی غسل الجنابه، لأنّه الشائع المتعارف بین المسلمین.

و ثانیا: أنّه لو کان إجزاء کلّ غسل عن الوضوء من الحکم الواقعی لاشتهر و بان فی هذا الأمر العام البلوی مع بناء الشرع علی التسهیل و التیسیر خصوصا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب غسل الجنابه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الجنابه حدیث: 1

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الجنابه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب الجنابه حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 33 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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______________________________

بالنسبه إلی النساء و خصوصا بالنسبه إلی الأعصار القدیمه التی قلّت المیاه فیها، کیف و قد اشتهر الخلاف.

و ثالثا: یمکن أن یراد من نفی الوضوء فی هذه الأخبار عدم کونه من آداب الغسل کما یفعله العامه «1» فیکون المعنی أنّ الوضوء الصلاتی لیس شرطا لصحه الغسل و لا من آدابه.

و رابعا: أنّها موهونه بإعراض الأصحاب عنها، و عن الصدوق «إنّ من دین الإمامیه احتیاج کلّ غسل إلی الوضوء، عدی غسل الجنابه» فکیف یعتمد علیها مع ذلک.

و خامسا: معارضته بالقسم الثانی من الأخبار کخبر ابن أبی عمیر: «کل غسل قبله وضوء إلا غسل الجنابه» «2».

و قریب منه خبره الآخر. و عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی خبر ابن یقطین: «إذا أردت أن تغتسل للجمعه فتوضأ ثمَّ اغتسل» «3».

و بضمیمه عدم الفصل بینه و بین سائر الأغسال یتم المطلوب، و فی الفقه الرضوی: «و الوضوء فی کلّ غسل ما خلا غسل الجنابه، لأنّ غسل الجنابه فریضه یجزیه عن الفرض الثانی و لا یجزیه سائر الأغسال لأنّ الغسل سنه و الوضوء فریضه و لا یجزی سنه عن فرض- إلی أن قال:- فإذا اغتسلت لغیر جنابه فابدأ بالوضوء ثمَّ اغتسل و لا یجزی الغسل عن الوضوء» «4» و المراد بقوله: «غسل الجنابه فریضه» أی تبت وجوبه بالقرآن دون سائر الأغسال.

و أشکل علی الأول بالإرسال. و فیه: أنّ مراسیل ابن أبی عمیر معتبره- کما تقدم- خصوصا مع اعتماد المشهور علیها.

______________________________

(1) راجع البخاری ج: 1 کتاب الغسل باب: الوضوء قبل الغسل.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الجنابه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الجنابه حدیث: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الجنابه.
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بینه (73) إذا کان ترتیبا، و الأفضل فی جمیع الأغسال جعل الوضوء قبلها (74).

______________________________

و علی الأخیر بأنّ ظاهره وجوب الوضوء قبل الغسل، و المشهور لا یقولون به و فیه: أنّ التفکیک فی أجزاء الروایه الواحده بالعمل ببعضها و ترک العمل بالبعض الآخر لقرینه داله علیه شائع فی الفقه، فلا محیص عن العمل بما هو المشهور، و فهم الأساطین، کالشیخین و المحققین، و الشهیدین، و غیرهم من خبراء الفقه الذین لا یخفی علیهم المناقشات الحادثه فی أذهان متأخری المتأخرین و یدل علیه الإطلاقات و العمومات الداله علی وجوب الوضوء، و أصاله بقاء الحدث بعد قصور المعارض عن إثبات الخلاف و قاعده الاشتغال المرتکزه فی النفوس.

(73) لأصاله عدم الاشتراط بمحل خاص، و للإطلاقات و العمومات.

و أما الأخبار فمنها: ما تقدم من مرسل ابن أبی عمیر. و فیه ما عن السرائر من دعوی عدم الخلاف فی عدم وجوب التقدیم.

و منها قوله علیه السلام: «الوضوء بعد الغسل بدعه» «1». و فیه: ظهور تسالمهم علی مشروعیته فی الجمله، بل رجحانه لأنّ: «الطهر علی الطهر عشر حسنات» «2» فلا بد و أن یحمل علی ما إذا کان بعنوان التشریع و کان بعد غسل الجنابه.

و منها: مرسل نوادر الحکمه: «الوضوء قبل الغسل و بعده بدعه» «3».

و إرساله و هجر الأصحاب له أسقطاه عن الاعتبار.

(74) لما تقدم من مرسل ابن أبی عمیر بعد حمله علی الندب إجماعا و هذا وضوء یجتمع مع الحدث الأکبر لأجل النص، و الظاهر اعتبار المقارنه العرفیه مع الغسل، و لو تخلل الفصل بینهما یشکل الاکتفاء به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الحیض.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الجنابه حدیث: 5.
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مسأله 26: إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب الحیض و إن لم تتوضأ

(مسأله 26): إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب الحیض و إن لم تتوضأ، فالوضوء لیس شرطا فی صحه الغسل، بل یجب لما یشترط به کالصلاه و نحوه (75).


مسأله 27: إذا تعذر الغسل تتیمم بدلا عنه

(مسأله 27): إذا تعذر الغسل تتیمم بدلا عنه و إن تعذر الوضوء أیضا تتیمم، و إن کان الماء بقدر أحدهما تقدم الغسل (76).


مسأله 28: جواز وطئها لا یتوقف علی الغسل

(مسأله 28): جواز وطئها لا یتوقف علی الغسل (77) لکن یکره

______________________________

(75) أما إباحه کلّ ما حرّم علیها بالغسل فبالضروره من المذهب، بل الدین. و أما عدم اشتراط الوضوء فی صحه الغسل فللأصل، و الإطلاق، و الإجماع.

(76) أما الأولان فلما یأتی من بدلیه الطهاره الترابیه عن المائیه. و توهم أنّه مع تعذر الغسل و إمکان الوضوء لا وجه للوضوء، إذ لا یمکن رفع الحدث الأصغر مع بقاء الأکبر. مدفوع بما یأتی فی فصل التیمم من أنه رافع للحدث، لا أن یکون مبیحا فیرتفع الحدث الأکبر بالنسبه أیضا ما دام العذر باقیا و أما الأخیر فلاحتمال أهمیته، و یأتی التفصیل فی أحکام التیمم إن شاء اللّه تعالی، فراجع.

(77) للأصل، و الإطلاقات، و دعوی الإجماع عن جمع، و للأخبار الخاصه. قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی موثق ابن بکیر: «إذا انقطع الدم و لم تغتسل فلیأتها زوجها إن شاء» «1».

و فی موثق ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام: «قال: سألته عن الحائض تری الطهر، أ یقع فیها زوجها قبل أن تغتسل؟ قال: لا بأس و بعد الغسل أحبّ إلیّ» «2». فلا وجه لاستصحاب بقاء الحرمه، لحکومه تلک الأدله علیها، کما لا وجه للتمسک بإطلاقات حرمه وطی الحائض لأنّ المنساق منها عرفا- و لو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 5.
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قبله (78)، و لا یجب غسل فرجها أیضا قبل الوطء (79) و إن کان أحوط، بل الأحوط ترک الوطء قبل الغسل.

______________________________

بقرینه هذه الأخبار- حاله قذف الدم فقط، کما أنّها المنساق من قوله تعالی:

قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ «1» لأنّ الأذی حاله قذف الدم عرفا لا النقاء. و أما قوله تعالی وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتّی یَطْهُرْنَ «2»، فلا وجه للاستدلال به علی الجواز، لتعارض قرائتی التخفیف الظاهر فی مطلق النقاء و التشدید الظاهر فی الغسل و لا ترجیح فی البین.

نعم، یمکن ترجیح قراءه التخفیف بصدر الآیه الکریمه من قوله تعالی قُلْ هُوَ أَذیً. بناء علی ظهوره فی حاله قذف الدم.

(78) لموقف ابن یسار عن الصادق علیه السلام: «قلت له: المرأه تحرم علیها الصلاه ثمَّ تطهر فتتوضأ من غیر أن تغتسل، أ فلزوجها أن یأتیها قبل أن تغتسل؟ قال: لا حتّی تغتسل» «3».

و مثله موثق ابن بصیر «4» المحمولین علی الکراهه جمعا و إجماعا.

و أما صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی المرأه ینقطع عنها الدم- دم الحیض- فی آخر أیامها. قال: إذا أصاب زوجها شبق فلیأمرها فلتغسل فرجها ثمَّ یمسها إن شاء قبل أن تغتسل» «5» فمحمول علی نفی الکراهه، أو خفتها فی مورد الشبق. فما نسب إلی الصدوق رحمه اللّه من ذهابه إلی المنع مطلقا تاره، و التفصیل بین الشبق و غیره أخری لا وجه له.

(79) للأصل و إطلاق الأخبار. و ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم إرشاد محض إلی تنظیف المحل لئلا یتنفر عنها الزوج و أما خبر أبی عبیده: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه الحائض تری الطهر 

______________________________

(1) سوره البقره: 222.

(2) سوره البقره: 222.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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مسأله 29: ماء غسل الزوجه و الأمه علی الزوج و السید علی الأقوی

(مسأله 29): ماء غسل الزوجه و الأمه علی الزوج و السید علی الأقوی (80).


مسأله 30: إذا تیممت بدل الغسل ثمَّ أحدثت بالأصغر لا یبطل تیممها

(مسأله 30): إذا تیممت بدل الغسل ثمَّ أحدثت بالأصغر لا یبطل تیممها (81)، بل هو باق إلی أن تتمکن من الغسل.


الحادی عشر: وجوب قضاء ما فات فی حال الحیض من صوم شهر رمضان و غیره


اشاره

(الحادی عشر): وجوب قضاء ما فات فی حال الحیض من صوم شهر رمضان و غیره (82) من الصیام الواجب (83) و أما الصلوات

______________________________

فی السفر و لیس معها ما یکفیها لغسلها و قد حضرت الصلاه. قال علیه السلام:

إن کان معها بقدر ما تغسل به فرجها فلتغسله ثمَّ تتیمم و تصلی. قلت: فیأتیها زوجها فی ذلک الحال؟ قال: نعم إذا غسلت فرجها و تیممت فلا بأس» «1».

فلا یدل علی ثبوت البأس فی غیره إلا بالمفهوم، و اعتباره- خصوصا فی مثل المقام الذی یظهر منه مجرد الإشاره عرفا- أول الکلام. نعم، لا کلام فی وجوب غسل فرجها للصلاه، لأنه تقلیل للنجاسه مهما أمکن، و هو واجب، و من ذلک کلّه ظهر وجه الاحتیاطین. فما نسب إلی جمع من وجوب غسل الفرج للوطی، و إلی آخر من اشتراط الجواز به و بالوضوء، و إلی ثالث من التخییر بینهما لا وجه له.

(80) لما تقدم فی [مسأله 21] من فصل غسل الجنابه مستحب نفسی و واجب غیری.

(81) لما یأتی فی فصل أحکام التیمم [مسأله 24].

(82) بضروره من فقه المسلمین- إن لم یکن من دینهم- و نصوص مستفیضه. منها قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «لیس علیها أن تقضی الصلاه، و علیها أن تقضی صوم شهر رمضان» «2».

(83) لإطلاق قول الصادق علیه السلام: «المرأه تقضی صومها و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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الیومیه فلیس علیها قضاؤها (84)، بخلاف غیر الیومیه مثل الطواف و النذر المعیّن و الصلاه الآیات فإنّه یجب قضاؤها علی الأحوط، بل الأقوی (85).

______________________________

تقضی صلاتها» «1» و نحوه غیره. و الانصراف الی صوم شهر رمضان بدوی لا یعتنی به.

و أما خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد الهّر علیه السلام ما بال الحائض تقضی الصوم و لا تقضی الصلاه؟ قال علیه السلام: لأنّ الصوم إنّما هو فی السته شهر، و الصلاه فی کل یوم و لیله» فأوجب اللّه علیها قضاء الصوم و لم یوجب علیها قضاء الصلاه لذلک» «2».

فإنّما هو فی مقام بیان الحکمه، لا العله التامه المنحصره، و مع الشک فی أنه حکمه أو عله یکفی عدم إحراز العلیه فی عدم ترتب آثارها.

ثمَّ إنّه لا فرق فی الواجب بین أقسامه، لظهور الإطلاق الشامل للجمیع.

نعم، یمکن أن یقال فی بعض موارد النذر بانحلال النذر، کما إذا نذرت صوم الغد، أو صوم الجمعه الآتیه- مثلا- فحاضت، فان مقتضی المرتکزات أنّ النذر معلّق فی الواقع علی عدم عروض المانع. و لو شک فی ذلک، فیأتی تفصیله.

(84) بإجماع المسلمین، و نصوص متواتره. منها: صحیح ابن راشد:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الحائض تقضی الصلاه؟ قال علیه السلام:

لا. قلت: تقضی الصوم؟ قال علیه السلام: نعم، قلت: من أین جاء هذا؟

قال علیه السلام: إنّ أول من قاس إبلیس» «3».

(85) أما صلاه الطواف فلیست من الموقتات، فهی خارجه عن مورد البحث فیجب علیها الإتیان بها بعد الاغتسال. و کذا صلاه الزلزله، لأنّها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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.....

______________________________

ذوات الأسباب و أما النذر المعیّن، و الکسوفان فالبحث فیهما تاره: بحسب الإطلاقات، و العمومات، و أخری: بحسب الأدله الخاصه و ثالثه: بحسب الأصل.

أما الأولی: فمقتضی العمومات الداله علی وجوب قضاء الفائته- کالنبوی: «من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته» «1».

و صحیح زراره: «أربع صلوات یصلیها الرجل فی کلّ ساعه، صلاه فاتتک فمتی ذکرتها أدیتها- الحدیث-» «2».

هو وجوب قضاء کلّ صلاه إلا ما خرج بالدلیل بالخصوص، و دعوی:

انصرافها إلی الیومیه من الانصرافات البدویه التی لا یعتنی بها.

إن قیل: إنّ ظاهر التقیید بالوقت کونه من باب وحده المطلوب فلا وجه للقضاء إلا ما خرج بالدلیل.

یقال: إنّ هذا النحو من التقیید مشکوک فیه، و الأصل، و الإطلاق ینفیه.

و أما الثانیه: فلیس فی البین إلا قولهم علیهم السلام: «لا تقضی الصلاه» «3».

و ظهوره فی الیومیه مما لا ینکر خصوصا بعد ما ورد فی عله تشریع عدم قضاء الصلاه: «لأنّ الصوم إنّما هو فی السنه شهر و الصلاه فی کلّ یوم و لیله، فأوجب اللّه علیها قضاء الصوم و لم یوجب علیها قضاء الصلاه لذلک» «4».

و علی فرض الشک فی العموم لا یصح التمسک به، لانّه من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه، فعمومات وجوب قضاء الصلاه محکمه، و لیس التمسک بها من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه، لفرض الصدق العرفی عند المتشرعه علی المورد، و قد ثبت فی محلّه أنّه إن ورد عام و خاص و کان الخاص مرددا بین الأقل و الأکثر یرجع إلی العام فی مورد الشک.

______________________________

(1) ورد مضمونها فی الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 12.
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مسأله 31: إذا حاضت بعد دخول الوقت

(مسأله 31): إذا حاضت بعد دخول الوقت فإن کان مضی منه مقدار أداء أقل الواجب من صلاتها بحسب حالها من السرعه و البطء و الصحه و المرض و السفر و الحضر و تحصیل الشرائط بحسب تکلیفها الفعلی من الوضوء أو الغسل أو التیمم و غیرها من سائر الشرائط غیر الحاصله و لم تصل وجب علیها قضاء تلک الصلاه (86)، کما انها لو

______________________________

إن قیل: نعم و لکن ما لم یثبت الخطاب، فکیف یثبت القضاء مع تفرعه علیه. یقال: القضاء تابع لمجرد صحه الإنشاء و للملاک لا لفعلیه الخطاب کما فی قضاء الصوم بالنسبه إلیها، مع أنّ الطهاره من الحیض شرط الصحه الصوم و وجوبه نصا و إجماعا، فلتکن الصلاه مطلقا کذلک إلا ما خرج بالدلیل، فالمقتضی لوجوب القضاء موجود و المانع عنه مفقود.

و أما الثالثه: فمقتضی استصحاب الوجوب بعد ثبوته وجوب القضاء، و الإشکال علیه تاره: بأنّ الشک فی أصل حدوث الوجوب. و أخری: بأنّ القضاء مرتب علی الفوت و إثباته بالأصل مثبت. مردود.

أما الأول: فلما تقدم من صلاحیه العمومات، و الإطلاقات لإثبات الوجوب.

و الثانی: بأنّ الفوت عین عدم الإتیان فی الوقت عرفا و شرعا، فلا محذور فی إجراء الأصل الموضوعی، و معه لا تصل النوبه إلی البراءه، و یأتی فی الصلاه المنذوره الموقته و الصوم کذلک و الحج و فی کتاب النذر ما ینفع المقام فراجع.

(86) نصا و إجماعا، ففی موثق یونس بن یعقوب، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «فی امرأه دخل علیها وقت الصلاه و هی طاهر فأخرت الصلاه حتّی حاضت، قال: تقضی إذا طهرت» «1».

و نحوه، غیره، و تشهد له العمومات أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب الحیض حدیث: 4.
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علمت بمفاجأه الحیض وجب علیها المبادره إلی الصلاه (87) و فی مواطن التخییر یکفی سعه مقدار القصر (88). و لو أدرکت من الوقت أقل مما ذکرنا لا یجب علیها القضاء (89).

______________________________

(87) لکونها مضیقه حینئذ فیجب علیها الخروج عن عهدتها فورا.

(88) للعمومات و الإطلاقات بعد التمکن من الأداء بحسب تکلیفها فعلا، و التمکن من أحد فردی التخییر یکفی فی تنجز التکلیف عقلا و شرعا.

(89) علی المشهور، للأصل بعد الشک فی شمول دلیل وجوب قضاء الفائته، و دلیل عدم وجوب القضاء علی الحائض لمثل المقام، لکون التمسک بکل منهما من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیرجع إلی أصاله البراءه لا محاله، مع أنّ فی جمله من الأخبار «1» تعلیق وجوب القضاء علی التفریط و التضییع و لا موضوع لهما فی المقام.

و عن الشرائع و القواعد و غیرهما وجوب القضاء علیها فی هذه الصوره أیضا لإطلاقات وجوب قضاء الصلاه و تمکنها من إتیان الصلاه الاضطراریه.

و یرد علیه: أنّ الأول: من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه.

و الثانی: مترتب علی إمکان تعلق التکلیف الاختیاری لمکان البدلیه، و المفروض عدمه. إلا أن یقال: إنّ البدلیه من الحکمه الغالبه لا العله التامه التی تدور مدار إمکان تعلق التکلیف بالمبدل، و یشهد له أنه لو بلغ الصبیّ مقعدا أو فاقد الماء لا ینبغی لأحد أن یقول بعدم وجوب الصلاه بحسب تکلیف علیه.

و أما تعلیق القضاء فی بعض الأخبار علی التفریط و التضییع فهو من باب الغالب لا التقیید، إذ لا إشکال فی وجوبه مع الغفله و النسیان و الجهل. و أما خبر أبی الورد: «عن المرأه التی تکون فی صلاه الظهر و قد صلّت رکعتین ثمَّ تری الدم، قال: تقوم من مسجدها و لا تقضی الرکعتین، و إن کانت رأت الدم و هی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 48 و 49 من أبواب الحیض.
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و إن کان الأحوط القضاء (90) إذا أدرکت الصلاه مع الطهاره و إن لم تدرک سائر الشرائط، بل و لو أدرکت أکثر الصلاه بل الأحوط قضاء الصلاه إذا حاضت بعد الوقت مطلقا و إن لم تدرک شیئا من الصلاه (91).


مسأله 32: إذا طهرت من الحیض قبل خروج الوقت

(مسأله 32): إذا طهرت من الحیض قبل خروج الوقت فإن أدرکت من الوقت رکعه مع إحراز الشرائط وجب علیها الأداء، و إن ترکت وجب قضاؤها (92)،

______________________________

فی صلاه المغرب و قد صلّت رکعتین فلتقم من مسجدها فإذا تطهرت فلتقض الرکعه التی فاتتها من المغرب» «1».

و قریب منه موثق سماعه «2». فمضافا إلی ضعف سند الأول لا عامل بإطلاقهما لشمولها لما إذا حدث الحیض بعد دخول الوقت- و لو بکثیر- مع اشتمال الأول علی ما لا یقول به أحد من قضاء الرکعه الواحده من المغرب، مع احتمال أن یکون المراد بقوله علیه السلام: «لا تقضی الرکعتین» أی لا تقضی الرکعتین فقط، بل تقضی جمیع الصلاه 

(90) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(91) نسب وجوب القضاء فیما إذا أدرکت أکثر الصلاه إلی جمع من القدماء و وجوبه فیما إذا لم تدرک شیئا منها إلی النهایه و الوسیله. و لعلّ الوجه فی کثره اهتمام الشارع بالصلاه و کثره تضییعهنّ لها، فیناسب التشدید مهما أمکن.

لئلا یهملن فیها و فتوی الجماعه تکفی فی الاحتیاط.

(92) أما وجوب الأداء فلاتفاق النص «3» و الفتوی علی أنّ من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت. و أما القضاء فلإطلاقات أدلته و عموماتها، مضافا إلی قول الصادق علیه السلام: «أیّما امرأه رأت الطهر و هی قادره علی أن تغتسل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت (کتاب الصلاه)
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و الا فلا (93) و إن کان الأحوط القضاء (94) إذا أدرکت رکعه مع الطهاره و إن لم تدرک سائر الشرائط، بل الأحوط القضاء إذا طهرت قبل خروج الوقت مطلقا، و إذا أدرکت رکعه مع التیمم لا یکفی فی الوجوب (95) إلا إذا کان وظیفتها التیمم مع قطع النظر عن ضیق الوقت (96)، و إن کان الأحوط الإتیان مع التیمم (97). و تمامیه

______________________________

وقت صلاه ففرطت فیها حتّی یدخل وقت صلاه أخری کان علیها قضاء تلک الصلاه التی فرطت فیها، و إن رأت الطهر فی وقت صلاه فقامت فی تهیئه ذلک فجاز وقت صلاه و دخل وقت صلاه أخری فلیس علیها قضاء، و تصلی الصلاه التی دخل وقتها» «1».

(93) لعدم تمکنها من الأداء فیشملها ذیل قول الصادق علیه السلام فیما مرّ من الحدیث.

(94) تقدم وجه الاحتیاط فی المسأله السابقه فراجع إذ لا فرق بینهما إلا بالنسبه إلی أول الوقت و آخره.

(95) علی المعروف، لأنّ المتفاهم من قوله علیه السلام: «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت».

إنّما هو بحسب التکلیف الفعلی، فإن کانت متمکنه حینئذ من الطهاره المائیه، فالمدار علیها. و إلا فعلی ما هی مأموره به فعلا، فإن لم تدرک رکعه من الوقت مع الطهاره المائیه مع التمکن منها یصدق أنّها لا تدرک الرکعه، فلا أداء علیها و لا قضاء لصدق عدم التمکن بحسب التکلیف الفعلی.

(96) لأنّ تکلیفها الفعلی حینئذ التیمم، فیصدق التمکن منه بحسب التکلیف الفعلی.

(97) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم فی [مسأله 31].

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الحیض حدیث: 1.
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الرکعه بتمامیه الذکر من السجده الثانیه (98)، لا یرفع الرأس منها.


مسأله 33: إذا کانت جمیع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت یکفی فی وجوب المبادره و وجوب القضاء مضیّ مقدار أداء الصلاه

(مسأله 33): إذا کانت جمیع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت یکفی فی وجوب المبادره و وجوب القضاء مضیّ مقدار أداء الصلاه قبل حدوث الحیض، فاعتبار مضیّ مقدار تحصیل الشرائط إنّما هو علی تقدیر عدم حصولها (99).


مسأله 34: إذا ظننت ضیق الوقت عن إدراک الرکعه فترکت ثمَّ بان السعه وجب علیها القضاء

(مسأله 34): إذا ظننت ضیق الوقت عن إدراک الرکعه فترکت ثمَّ بان السعه وجب علیها القضاء (100).


مسأله 35: إذا شکت فی سعه الوقت و عدمها وجبت المبادره

(مسأله 35): إذا شکت فی سعه الوقت و عدمها وجبت المبادره (101).


مسأله 36: إذا علمت أول الوقت بمفاجأه الحیض وجبت المبادره

(مسأله 36): إذا علمت أول الوقت بمفاجأه الحیض وجبت

______________________________

(98) لتمامیه واجبات السجده بإتیان الذکر الواجب، و بتمامیه السجده تتم الرکعه لأنّها بحسب المتفاهم من الأدله عباره عن القیام و الرکوع و السجدتین بواجباتها، و رفع الرأس إنّما هو مقدمه لإتیان بقیه أجزاء الصلاه لا أن یکون من واجبات السجده أو الرکعه، بل هو واجب مقدمی صلاتی لا أن یکون جزءا لأحدهما و یأتی فی [مسأله 2] من (فصل الشک فی الرکعات) ما ینفع المقام، فراجع. و أما ما یأتی من الماتن فی (فصل السجود) من عدّه رفع الرأس من واجبات السجده، مبنیّ علی المسامحه.

(99) لأنّ اعتبار مضیّ مقدار تحصیل الشرائط مع کونها حاصله لغو و باطل.

(100) لأن المدار علی الواقع لا علی الظنّ و الاعتقاد.

(101) لأصاله بقاء الوقت و کونه معرضا للفوت، و لو علم مقدار الوقت و شک فی أنّه یسع الصلاه أو لا فکذلک أیضا، لکثره اهتمام الشارع بالصلاه، فلا بد من إحراز العجز عنها فی سقوطها، فیجب إعمال القدره مهما أمکن، و یأتی فی [مسأله 27] من فصل التیمم ما ینفع المقام.
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المبادره (102)، بل و إن شکت علی الأحوط (103) و إن لم تبادر وجب علیها القضاء إلا إذا تبیّن عدم السعه.


مسأله 37: إذا طهرت و لها وقت لإحدی الصلاتین صلّت الثانیه

(مسأله 37): إذا طهرت و لها وقت لإحدی الصلاتین صلّت الثانیه (104) و إذا کان بقدر خمس رکعات صلّتهما (105).


مسأله 38: فی العشائین إذا أدرکت أربع رکعات صلّت العشاء فقط

(مسأله 38): فی العشائین إذا أدرکت أربع رکعات صلّت العشاء فقط (106)، إلا إذا کانت مسافره و لو فی مواطن التخییر فلیس لها أن تختار التمام و تترک المغرب (107).


مسأله 39: إذا اعتقد السعه للصلاتین فتبیّن عدمها

(مسأله 39): إذا اعتقد السعه للصلاتین فتبیّن عدمها و أنّ وظیفتها إتیان الثانیه وجب علیها قضاؤها (108). و إذا قدمت الثانیه باعتقاد الضیق فبانت السعه صحت و وجب علیها إتیان الأولی بعدها.

______________________________

(102) لصیروره الصلاه مضیقه حینئذ، فتجب المبادره.

(103) لما تقدم من إحراز العجز عن عدم القدره، و مع عدمه فلا بد من الاحتیاط.

(104) لاختصاص الوقت حینئذ بها علی ما یأتی فی (فصل الأوقات) من کتاب الصلاه.

(105) لأنّ بقاعده: «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت» یتسع الوقت لهما فیجب الإتیان بهما.

(106) لاختصاص الوقت بالعشاء حینئذ کما یأتی فی محلّه.

(107) لانصراف أدله التخییر عن المقام، لأنّها إنّما تجری فیما إذا لم یکن محذور فی البین و تفویت الصلاه التی تقدر علیها محذور.

(108) لتبین أنّ الفائته هی الثانیه فتشملها أدله القضاء دون الأولی، فیرجع فیها إلی الأصل.
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و إن کان التبین بعد خروج الوقت وجب قضاؤها (109).


مسأله 40: إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده

(مسأله 40): إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده و المفروض أنّ القبله مشتبهه تأتی بها مخیّره بین الجهات، و إذا کان مقدار صلاتین بهما کذلک (110).


مسأله 41: یستحب للحائض أن تتنظف و تبدل القطنه و الخرقه و تتوضأ فی أوقات الصلاه الیومیه

(مسأله 41): یستحب للحائض أن تتنظف و تبدل القطنه و الخرقه و تتوضأ فی أوقات الصلاه الیومیه، بل کلّ صلاه موقته و تقعد فی مصلاها مستقبله مشغوله بالتسبیح و التهلیل و التحمید و الصلاه علی النبیّ و آله و قراءه القرآن و إن کانت مکروهه فی غیر هذه الوقت.

و الأولی اختیار التسبیحات الأربع (111) و إن لم تتمکن من الوضوء

______________________________

(109) لما یأتی من أنّ الترتیب شرط ذکری، لا أن یکون شرطا واقعیا فیصح إتیان الأولی بعدها إن کان فی الوقت و یجب قضاؤها فقط إن کان خارج الوقت.

(110) لأنّ مراعاه الوقت أهم من مراعاه المقدمات العلمیه، و یأتی فی أحکام القبله ما ینفع المقام.

(111) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «کنّ نساء النبی صلّی اللّه علیه و آله لا یقضین الصلاه إذا حضن، و لکن یتحشین حین یدخل وقت الصلاه و یتوضین، ثمَّ یجلسن قریبا من المسجد فیذکرن اللّه عزّ و جلّ» «1».

و قول الباقر علیه السلام فی خبر الدعائم: «إنّا نأمر نسائنا الحیض أن یتوضأن عند وقت کلّ صلاه فیسبغن الوضوء و یتحشین بخرق ثمَّ یستقبلن القبله من غیر أن یفرضن صلاه فیسبحن و یکبّرن و یهللن» «2».

و قول الصادق علیه السلام فی صحیح زراره: «و علیها أن تتوضأ وضوء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الحائض حدیث: 3.
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تتیمم بدلا عنه (112) و الأولی عدم الفصل بین الوضوء أو التیمم و بین الاشتغال بالمذکورات (113) و لا یبعد بدلیه القیام و إن کانت تتمکن من الجلوس (114)، و الظاهر انتقاض هذا الوضوء بالنواقض المعهوده (115).

______________________________

الصّلاه عند وقت کلّ صلاه، ثمَّ تقعد فی موضع طاهر فتذکر اللّه عزّ و جلّ و تسبّحه و تهلّله و تحمده کمقدار صلاتها ثمَّ تفرغ لحاجتها» «1».

و قوله علیه السلام أیضا فی صحیح معاویه: «تتوضأ المرأه الحائض إذا أرادت أن تأکل، و إذا کان وقت الصلاه توضأت و استقبلت القبله و هلّلت و کبّرت، و تلک القرآن و ذکرت اللّه عزّ و جل» «2».

و هذه الأخبار محموله علی الندب إجماعا، و تشمل الصلوات الموقته و غیر الموقته، و لیس فیها ذکر التنظیف و الجلوس فی المصلی. و لکن یمکن دعوی انسباقها من مثل هذه الأخبار عرفا، کما أنّه لیس فیها ذکر الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و یمکن استفادتها منها بدعوی أنّ ذکر التسبیح و التهلیل من باب المثال خصوصا بعد ما ورد من أنّ: «ذکرنا من ذکر اللّه تعالی» «3».

(112) لإطلاق أدله بدلیه التیمم عن الوضوء، و لا موجب للاختصاص بما کان رافعا للحدث الا الانصراف البدوی الذی لا اعتبار به.

(113) لأنّه المتیقن من الاتفاق و إن کان خلاف ظاهر الإطلاق.

(114) لأنّ الجلوس و إن ذکر فی الأخبار المتقدمه، و لکن الظاهر أنّه لا خصوصیه فیه، بل لأجل أنّه أقرب إلی التحفظ من عدم التلوث بالدم، فإذا کانت متحفظه فی حال القیام فلا فرق بینه و بین الجلوس.

(115) لعموم أدله تلک النواقض و عدم ما یوجب الاختصاص بغیر هذا الوضوء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الحیض حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الذکر حدیث: 3 (کتاب الصلاه).
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مسأله 42: یکره للحائض الخضاب بالحناء أو غیرها

(مسأله 42): یکره للحائض الخضاب بالحناء أو غیرها (116)، و قراءه القرآن و لو أقلّ من سبع آیات (117) و حمله و لمس هامشه و ما بین سطوره (118) إن لم تمس الخط و الإحرام (119).

______________________________

(116) لقول الصادق علیه السلام: «لا یختضب الحائض و لا الجنب» «1».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا، فعن سماعه قال: «سألت العبد الصالح علیه السلام عن الجنب و الحائض أ یختضبان؟ قال: لا بأس» «2» و إطلاق الخضاب یشمل الحناء و غیرها و لا موجب للتخصیص بالحناء.

(117) لإطلاق قول علیّ علیه السلام: «لا تقرأ الحائض قرآنا» «3».

المحمول علی الکراهه، لقول الصادق علیه السلام: «الحائض تقرأ القرآن و تحمد اللّه» «4».

و لیس فیما ورد فی الحائض تحدید بسبع آیات و إنّما هو بالنسبه إلی الجنب «5»، و أصاله التساوی بینهما مسلمه فیما عمل به الأصحاب دون غیره.

(118) للإجماع، و قول أبی الحسن علیه السلام: «المصحف لا تمسه علی غیر طهر، و لا جنبا، و لا تمس خطّه، و لا تعلّقه» «6».

و إطلاقه کإطلاق الکلمات یشمل جمیع ما ذکر فی المتن.

(119) لما مر فی الأمر الثانی مما یحرم علی الحائض، و تقدم فی أحکام الجنب ما ینفع المقام فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الحیض حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(3) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(5) تقدم فی صفحه: 49.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب الوضوء حدیث: 3.
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مسأله 43: یستحب لها الأغسال المندوبه

(مسأله 43): یستحب لها الأغسال المندوبه کغسل الجمعه و الإحرام و التوبه و نحوها (120) و أما الأغسال الواجبه فذکروا عدم صحتها منها (121)، و عدم ارتفاع الحدث مع الحیض (122)، و کذا الوضوءات المندوبه (123). و بعضهم قال: بصحه غسل الجنابه دون غیرها، و الأقوی صحه الجمیع (124) و ارتفاع حدثها و إن کان حدث الحیض

______________________________

(120) لأصاله عدم اشتراطها بالطهاره من الحدث الأکبر و الأصغر، و لإطلاق أدلّتها و عمومها الشاملین للحائض و غیره، مضافا إلی صحیح العیص:

«أ تحرم المرأه و هی طامث؟ قال علیه السلام: نعم، تغتسل و تلبی» «1».

و نحوه غیره.

(121) نسب ذلک إلی المشهور، و عن المعتبر دعوی الإجماع علیه.

(122) لأصاله بقائه مع عدم دلیل حاکم علیها، و لکن یأتی ما فیه.

(123) کما هو ظاهر جمع و صریح آخرین بدعوی انصراف أدلتها عنها مع بقاء حدث الحیض و یأتی ما فیه.

(124) لإطلاق أدلتها و عمومها الشامل لحاله وجود الحدث و غیره، مضافا إلی أصاله عدم اشتراطها بالطهاره من الحدث.

و استدل المانع تاره: بأنّ الطهاره و الحدث لا یجتمعان فی محلّ واحد، فلا بد إما من القول برفع حدث الحیض و هو خلف. أو القول بعدم حصول الطهاره و هو المطلوب.

و فیه: أنّه لا مانع من اجتماعهما مع الاختلاف فی الجهه فالحدث باق من جهه و الطهاره حاصله من أخری.

و أخری بجمله من الأخبار: منها: ما عن الصادق علیه السلام فی صحیح الکابلی فی المرأه التی فاجأها الحیض فی المغتسل حین اغتسالها من الجنابه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 5.
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باقیا، بل صحه الوضوءات المندوبه لا لرفع الحدث (125).

______________________________

قال: «قد جاءها ما یفسد الصلاه فلا تغتسل» «1».

و عن أبی بصیر عنه علیه السلام أیضا: «عن رجل أصاب من امرأه ثمَّ حاضت قبل أن تغتسل قال علیه السلام: «تجعله غسلا واحدا» «2».

و نحوهما غیرهما. و فیه: أنّها إرشاد إلی عدم إباحه الصلاه بالغسل لا بطلانه رأسا، و یدل علیه موثق الساباطی عن الصادق علیه السلام: «فی المرأه یواقعها زوجها ثمَّ تحیض قبل أن تغتسل قال علیه السلام: إن شاءت أن تغتسل فعلت و إن لم تفعل، فلیس علیها شی ء، فإذا طهرت اغتسلت غسلا واحد للحیض و الجنابه» «3».

فلهذا الموثق نحو حکومه علی ما ورد فی الباب کما لا یخفی علی أولی الألباب.

(125) لإطلاق أدلتها الشامل لها أیضا و لا مانع منه الا دعوی الانصراف و لکنّه بدوی بعد ورود الأمر بتوضئهنّ فی الجمله و اللّه- تعالی- هو العالم.

فروع- (الأول): یستحب أن یصبغ ثوبها بمشق إذا لم یذهب أثر الحیض عنه و أوجب الوسواس، لما رواه علیّ بن أبی حمزه عن العبد الصالح علیه السلام قال: «سألته أم ولد لأبیه فقالت: أصاب ثوبی دم الحیض فغسلته فلم یذهب أثره، فقال: اصبغیه بمشق حتّی یختلط و یذهب» «4».

و المشق طین أحمر.

(الثانی): من ارتفع حیضها و أرادت أن یعود یستحب لها أن تخضب رأسها بالحناء، قال ابن بزیع: «قلت لأبی الحسن علیه السلام: إنّ لی فتاه قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب الحیض.
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______________________________

ارتفعت علتها فقال: اخضب رأسها بالحناء فإنّ الحیض سیعود إلیها، قال:

ففعلت ذلک فعاد إلیها الحیض» «1».

(الثالث): من ارتفع حیضها، و احتملت الحمل لا یجوز لها استعمال شی ء لأن ترجع الحیض، لموثق رفاعه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

أشتری الجاریه، فربما احتبس طمثها من فساد دم أو ریح فی رحم فتسقی دواء لذلک فتطمث من یومها، أ فیجوز لی ذلک و انا لا أدری من حبل هو أو غیره؟ فقال علیه السلام: لا تفعل ذلک- الحدیث-» «2».

و یأتی فروع متعلقه بالمقام فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(الرابع): لا بأس بأن تقرأ الحائض الدعاء، و التعویذات، و التوسلات کما لا بأس بأن تکتبها، و لکن لا تمس اسم اللّه- تعالی- ففی موثق ابن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن التعویذ یعلّق علی الحائض؟ قال:

نعم لا بأس، قال: و قال علیه السلام: تقرأه و تکتبه و لا تصیبه یدها» «3».

(الخامس): من تری القطرات بعد الغسل ینبغی لها أن تعمل بما فی خبر البصری قال: «سألت أبا الحسن الأخیر علیه السلام و قلت له: إنّ ابنه شهاب تقعد أیام أقرائها فإذا هی اغتسلت رأت القطره بعد القطره قال: فقال علیه السلام: مرها فلتقم بأصل الحائط کما یقوم الکلب، ثمَّ تأمر المرأه فلتغمز بین ورکیها غمزا شدیدا فإنّه إنّما هو شی ء یبقی فی الرحم یقال له: الإراقه فإنّه سیخرج کلّه، ثمَّ قال: لا تخبروهنّ بهذا و شبهه و ذروهنّ و علتهنّ القذره قال:

ففعلنا بالمرأه الذی قال فانقطع عنها فما عاد إلیها الدم حتی ماتت» «4».

(السادس): قد ورد فی صحیح ابن عمار دعاء معتبر لقطع دم الحیض و هو عن الصادق علیه السلام قال: «إذا أشرفت علی مناسکها و هی حائض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الحیض.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الحیض.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الحیض حدیث: 1
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______________________________

فلتغتسل و لتحتش بالکرسف و لتقف هی و نسوه خلفها و یؤمّنّ علی دعائها، و تقول: اللهم إنی أسألک بکلّ اسم هو لک أو تسمیت به لأحد من خلقک، أو استأثرت به فی علم الغیب عندک، و أسألک باسمک الأعظم و بکلّ حرف أنزلته علی موسی و بکلّ حرف أنزلته علی عیسی، و بکلّ حرف أنزلته علی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا أذهبت عنی هذا الدم» «1».

أقول: الدعاء معتبر جرّب فی بعض حوائج أخر أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 93 من أبواب الطواف (کتاب الحج).
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فصل فی الاستحاضه

اشاره
(فصل فی الاستحاضه) دم الاستحاضه (1) من الأحداث الموجبه للوضوء و الغسل إذا خرج (فصل فی الاستحاضه)

______________________________

(1) دم الاستحاضه من الدماء المعروفه لدی النساء یحدث لاختلال حصل الدم الرحم، و هو اختلال نوعی یوجب فساد دم الرحم فی الجمله، فیکون مثل الدم الخارج من الجرح بعد خروج مقدار الدم الطبیعی منه، فقد یکون بلون الدم و قد یکون أصفر و تعرض له الشده و الضعف من کلّ جهه حسب اختلاف الحالات و الأمزجه و العوارض، فهی عله نوعیه فی النساء و اختلال نوعی فی قذف الدم و لم یبین منشأ هذا الاختلال فی الأخبار الا بقولهم علیهم السلام: «من عرق عابر» أو «رکضه من الشیطان» أو «فتق فی الرحم» أو «تلک الهراقه» أو «عرق عاذل» «1».

و مقتضی الأصل الذی تقدم «2» أنّ کلّ ما لیس بحیض، فهو استحاضه و لو کان من قروح أو جروح نوعیه فی الرحم، و قد حکم علیه السلام فی مورد القرحه و الجرح فی خبر یونس بجریان أحکام الاستحاضه «3»، و الظاهر تحقق الجروح الرحمیه بعد وضع الحمل، و تطابق النص و الفتوی علی أنّ الدم بعد النفاس استحاضه، کما یأتی هذا إذا کان القرح و الجرح فی الرحم و کانا نوعین و أما إن 

______________________________

(1) تقدم بعضه فی مرسله یونس راجع صفحه: 210. و فی الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 17 و 8.

(2) راجع صفحه: 144.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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إلی خارج الفرج (2) و لو بمقدار رأس إبره (3)، و یستمر حدثها ما دام فی الباطن باقیا (4)، بل الأحوط إجراء أحکامها إن خرج من العرق المسمّی بالعاذل إلی فضاء الفرج و إن لم یخرج إلی خارجه (5). و هو فی الأغلب: أصفر، بارد، رقیق (6)، یخرج بغیر قوه و لذع

______________________________

لم یکونا کذلک، بل کانا عله شخصیه لعارضه حدثت أو کانا فی فضاء الفرج، ففی جریان أحکام الاستحاضه إشکال، لأنّ التمسک بأدلّتها تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه، و مقتضی القاعده أنّها إن کانت متطهره قبل خروج الدم، فالأصل بقاء الطهاره و إن کانت محدثه، فالأحوط جریان أحکام الاستحاضه، و لکن الظاهر صحه التمسک بالإطلاق و لو کانا شخصیین مع أنّ الحکم موافق للاحتیاط.

(2) أما إیجابه للوضوء و الغسل فیأتی تفصیله. و أما اعتبار الخروج إلی الخارج، فلأنّ ذلک هو مناط حدثیه الأحداث مطلقا علی ما تقدم فی الوضوء، و غسل الجنابه.

(3) لإطلاق الأدله، و اتفاق فقهاء المله الشامله حتّی و لو کان بقدر رأس الإبره.

(4) لتحقق الحدث بمجرد البروز إلی الخارج، فلا یرفع إلا بما جعله الشارع رافعا و هو الوضوء أو الغسل کما أنّ سائر الأحداث أیضا کذلک.

(5) لما تقدم فی [مسأله 4] من (فصل الحیض) فراجع. و أما الخروج من العرق العاذل، فلما عن جمع من أهل اللغه أنّ الاستحاضه تخرج منه و لعلّه یسمی عادلا، لأنّها توجب ملامتها عند الزوج و العذل بمعنی الملامه.

(6) لصحیح الحفص: «دم الاستحاضه أصفر بارد» «1».

و علی الثالث صحیح ابن یقطین الوارد فی النفاس: «فإذا رقّ و کان صفره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 2.
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و حرقه (7)، بعکس الحیض، و قد یکون بصفه الحیض (8)، و لیس لقلیله و لا لکثیره حد (9)، و کلّ دم لیس من القرح أو الجرح و لم یحکم بحیضیته فهو محکوم بالاستحاضه (10)، بل لو شک فیه و لم یعلم بالأمارات کونه من

______________________________

اغتسلت و صلّت» «1».

مضافا إلی الإجماع، و الاعتبار.

(7) لظهور التسالم، و الاعتبار، و کونها فی مقابل دم الحیض مع إمکان إرجاعها إلی البروده الوارده فی النص، لکونها لازمه للبروده غالبا، و لعلّه لذلک لم ینص علیها فی النصوص بالخصوص.

(8) لتسالم الکلّ علیه، کما فی کلّ مورد لا یمکن جعله حیضا، لفقد شرط، أو وجود مانع.

(9) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع.

(10) لما قاله فی الجواهر: «و لعلّ الظاهر من تصفح کلماتهم، و أخبار الباب الحکم بالاستحاضه بعد انتفاء الحیض، و لم نعهد أحدا منهم عارض أصاله عدم الحیض بأصاله عدم الاستحاضه فی المقام و لا فی غیره و من هنا یعرف أنّ الاستحاضه أصل بعد انتفاء الحیض».

و یظهر التسالم من غیره أیضا، فیکون موضوع الاستحاضه عدم ثبوت دم آخر بوجه معتبر، فکلّ ما لم یثبت الدم الآخر یحکم بکون الدم استحاضه بلا فرق بین دم الحیض و العذره و القرح و الجرح و المخاض و النفاس فلما لم یثبت واحد منها بطریق معتبر فهو استحاضه، و یمکن أن یستفاد ذلک أیضا من إطلاقات الروایات الظاهره فی أنّ الدم الخارج من الرحم استحاضه بمحض عدم کونه حیضا کمرسل یونس: «إنّما ذلک عرق عابر أو رکضه من الشیطان» «2». و قوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 16.

(2) تقدم فی صفحه: 210.
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علیه السلام فی خبر زریق: «فإنّما ذلک من فتق فی الرحم» «1». إلی غیر ذلک مما یمکن أن یستفاد ذلک منه، و یأتی بیان دم المخاض فی أول (فصل النفاس).

و خلاصه الکلام: أنّ الاستحاضه من الحیض، و جریان دم الحیض مقتضی سلامه مزاج المرأه و العوارض و الحوادث الطارئه علی دم الحیض تسمّی فی الغالب استحاضه، و لیست الاستحاضه دائره مدار إمکان رؤیه دم الحیض شرعا، للاتفاق علی إمکان الاستحاضه بالنسبه إلی الیائسه و الصغیره فهی أیضا من الدماء الطبیعیه لهنّ و مقتضی الطبیعه الثانویه لدمائهنّ الخارجه من الرحم، کما أنّ دم النفاس مقتضی طبع ولادتهنّ أیضا و هذا فی الجمله من ضروریات الفقه، و یمکن أن یستفاد من نصوص کثیره:

منها: خبر أبی المعز: «تلک الهراقه، إن کان دما کثیرا فلا تصلین، و إن کان قلیلا فلتغتسل عند کلّ صلاتین». «2»

و المراد من الدم القلیل ما لیس بحیض، و الکثیر- إلی المستمر- ما کان حیضا، فمثل هذه الروایه ظاهر فی أنّ الأصل بعد نفی الحیضیه إنّما هو الاستحاضه.

و منها: صحیح الصحاف: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّ أم ولدی تری الدم و هی حامل، کیف تصنع بالصلاه؟ قال علیه السلام: إذا رأت الحامل الدم بعد ما یمضی عشرون یوما من الوقت الذی کانت تری فیه الدم من الشهر الذی کانت تقعد فیه فإنّ ذلک لیس من الرحم و لا من الطمث، فلتتوضأ و تحتشی بکرسف و تصلی- الحدیث-» «3».

فإنّ ظهوره فی أنّ کلّ ما لیس بحیض فهو استحاضه مما لا ینکر.

و منها: قوله علیه السلام فی مرسله یونس القصیره: «فإن انقطع الدم بعد ما رأته یوما أو یومین اغتسلت و صلّت و انتظرت من یوم رأت الدم إلی العشره أیام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 3.
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- إلی أن قال:- و إن مرّ بها من یوم رأت الدم عشره أیام و لم تر الدم فذلک الیوم و الیومان الذی رأته لم یکن من الحیض و إنّما کان من عله إما من قرحه فی جوفها، و أما من الجوف فعلیه أن تعید الصلاه تلک الیومین التی ترکتها، لأنّها لم تکن حائضا» «1».

و ظهورها فی ترتب الاستحاضه علی مجرد عدم الحیضیه مما لا یخفی.

و منها: «خبر إسحاق بن عمار، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین، قال: إن کان دما عبیطا فلا تصلی ذینک الیومین و إن کان صفره فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «2».

فرتب علیه السلام الاستحاضه علی مجرد عدم الحیضیه إلی غیر ذلک من الأخبار التی یقف علیها المتتبع الداله علی أنّ الشارع حکم بالاستحاضه عند انتفاء کون الدم حیضا.

و إنّما الکلام فی أمور:

الأول: کما یعتبر فی الحکم بکون الدم استحاضه إحراز عدم کونه حیضا أو نفاسا، هل یعتبر إحراز عدم سائر الاحتمالات من القرح و الجرح و نحوهما أم لا؟

مقتضی إطلاق النصوص و الفتاوی هو الأخیر، بل مقتضی بعض النصوص الحکم بها و لو مع وجود القرح أو الجرح.

و بعباره أخری: ثبوت کون الدم من غیر الاستحاضه مانع عن الحکم بها، لا أن یکون إحراز عدم کون الدم من القرح أو الجرح شرطا فی صحه الحکم بالاستحاضه، فما ذکره الماتن (کلّ دم لیس من القرح أو الجرح) لیس علی ما ینبغی و یأتی التفصیل.

الثانی: هذه القاعده المستفاده من النصوص و الفتاوی من القواعد الواقعیه المعتبره المنطبقه قهرا علی کلّ مورد لم یحرز الحیض و لو بالأصل، و لیس جریان الأصل بالنسبه إلی الاستحاضه مثبتا، بل هو کجریان أصاله عدم الانتساب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الحیض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 6.
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غیرها یحکم علیه بها علی الأحوط (11).

مسأله 1: الاستحاضه ثلاثه أقسام

اشاره

(مسأله 1): الاستحاضه ثلاثه أقسام: قلیله، و متوسطه و کثیره (12):

______________________________

هاشم عند الشک فی الهاشمیه، فینطبق علیه غیر الهاشمی لا محاله، و فی المقام ینطبق غیر الحیض لا محاله و هو استحاضه ما لم یحرز غیرها.

الثالث: المستفاد من النصوص، و الفتاوی أصاله الحدثیه فی الدم الخارج من الرحم إلا إذا ثبت الخلاف و هی عباره أخری عن أصاله الاستحاضه فیما خرج منها بعد عدم الحیض، و یأتی ذکر الفروع المناسبه للمقام فی المسائل الآتیه.

(11) لأنّ ما تقدم من الجواهر، و غیره- لو فرض عدم کونه إجماعا محققا- یصلح للاحتیاط لا محاله.

ثمَّ إنّ القرح و الجرح تاره: یکون فی الرحم. و أخری: فی فضاء الفرج.

و الجرح تاره: یکون بسبب غیر اختیاری، و أخری: یکون بالسبب الاختیاری و لا إشکال فی أنّ ما کان بالسبب الاختیاری لیس من الاستحاضه، و أما غیره، فالجزم بعدم کونه من الاستحاضه- مع إطلاق ما دل علی أنه دم فاسد- مشکل خصوصا ما کان فی داخل الرحم، مع حکمهم بأنّ ما یکون بعد انقضاء العاده فی النفاس استحاضه، فإنّه من بقایا خروج الدم من الرحم بعد الولاده.

(12) هذه القسمه تکوینیه، و عرفیه، لأنّ کلّ سائل دما کان أو غیره ینقسم إلی هذه الأقسام، لکونه قابلا للشده و الضعف، و لیس لهذه الألفاظ الثلاثه ذکر فی الأدله، بل هی مصطلح فقهاء المله و أما فی الروایات، فللکثیره: «فإن جاز الدم الکرسف» «1».

و للمتوسطه: «و إن لم یجز الدم الکرسف» «2».

و للقلیله: «و إن کان الدم لا یثقب الکرسف» «3».

و عبّر عنها «بالصفره» «4» أیضا و ما فی الأخبار أقرب إلی أفهام النساء و هی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.
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فالأولی: أن تتلوّث القطنه بالدم من غیر غمس فیها

فالأولی: أن تتلوّث القطنه بالدم من غیر غمس فیها (13)

______________________________

عباره أخری عن مصطلح الفقهاء، و لعلهم عبّروا بالألفاظ الثلاثه اختصارا فی المقال و لا بأس به علی کلّ حال.

ثمَّ إنّه یمکن استفاده حکم الاستحاضه من القواعد العامه، فإنّها حدث قابل للشده و الضعف، و حیث هی کذلک فالمرتبه الضعیفه منها حدث أصغر مستمر تتوضأ لکلّ صلاه، و المرتبه المتوسطه حدث أکبر یحتاج إلی الغسل، و الکثیره حدث أکبر مستمر تغتسل لکلّ صلاه، علی ما یأتی. و أما من حیث الخبثیه، فهی فی معرض تنجس الثوب و البدن فلا بد لها من التحفظ خصوصا فی حال الصلاه، فإنّ حرکاتها توجب التعدی عن المحل، فلا بد من إدخال القطنه و شدّ الخرقه و نحو ذلک مما یحصل به التحفظ عرفا.

(13) لیس لهذه الطرق الثلاثه المذکوره موضوعیه خاصه و إنّما هی أسهل طریق لمعرفه مراتب الدم ضعفا و قوه فیحصل التعرف بکلّ ما أفاد هذه الفائده و لو کان بمثل الدرجات المصنوعه لتعیین مراتب نزف الدم و نحوها، بل و تحصل المعرفه من عادتها بحسب حالها بأن تعلم أنّ الدم فی الوقت الکذائی قلیله، و فی وقت آخر متوسطه و هکذا. نعم، ما ذکره الفقهاء- کما یحصل به التعرف- یحصل به التحفظ عن تعدی النجاسه أیضا فله فائدتان.

ثمَّ إنّ هذه المراتب الثلاث من الأمور المتعارفه و قد وردت الأخبار علی طبق المتعارف و لیست من الأمور التعبدیه و لا الموضوعات المستنبطه حتّی تحتاج إلی نظر الفقهاء، مع أنّ مقصودهم واحد یرجع إلی ما هو المتعارف و إن اختلفت تعبیراتهم فراجع.

فائده: المستفاد من الأدله أنّ الاستحاضه القلیله حدث أصغر لا یحتاج إلی الغسل أصلا، و المتوسطه حدث أکبر یکفی فی رفعه غسل واحد فی کلّ یوم و لیله علی ما یأتی تفصیله فی [مسأله 2]، و الکثیره حدث أکبر مستمر لا یجزی فیه إلّا خمسه أغسال، لکلّ صلاه غسل أو ثلاثه أغسال، واحد لصلاه الصبح، و آخر للظهرین، و ثالث للعشائین مع الجمع بینهما علی ما یأتی من التفصیل.
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و حکمها وجوب الوضوء لکلّ صلاه (14)، فریضه کانت أو

______________________________

فرع: دم الاستحاضه لا یدور مدار إمکان الحیض، فیمکن أن یتحقق قبل البلوغ و بعد الیأس، للإطلاق و الاتفاق.

(14) علی المشهور، بل لا خلاف فیه إلا عن ابنی أبی عقیل و الجنید و استند المشهور إلی جمله من الأخبار منها قول أبی جعفر علیه السلام فی موثق زراره: «و تصلی کلّ صلاه بوضوء ما لم ینفذ الدم فإذا نفذ اغتسلت و صلّت» «1».

و عن الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «و إن رأت الصفره فی غیر أیامها توضأت و صلّت» «2» و منها: موثق معاویه بن عمار «و إن کان الدم لا یثقب الکرسف توضأت و دخلت المسجد و صلّت کلّ صلاه بوضوء» «3».

و نحوها غیرها، و بإزاء هذه الأخبار أخبار أخر:

منها: صحیح ابن سنان: «المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر و تصلی الظهر و العصر، ثمَّ تغتسل عند المغرب و تصلی المغرب و العشاء، ثمَّ تغتسل عند الصبح» «4».

و فیه: أنّه لا بد من حمله علی الکثیره جمعا و إجماعا.

و منها: موثق ابن عمار: «و إن کان صفره فلتغسل عند کلّ صلاتین» «5».

و فیه: أنه أیضا محمول علی الکثیره، أو مطروح لعدم عامل به.

و منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «و إن لم یجز الدم الکرسف صلّت بغسل واحد» «6».

و قول الصادق علیه السلام: «فی موثق سماعه: «و إن لم یجز الدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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نافله (15)، و تبدیل القطنه أو تطهیرها (16).

______________________________

الکرسف فعلیها الغسل لکل یوم مره و الوضوء لکلّ صلاه» «1». و نحوهما غیرهما.

و فیه: أنّها موهونه بالإعراض، و معارضه بمثل ما تقدم من موثق معاویه بن عمار، مع إمکان حملها علی المتوسطه بقرینه سائر الأخبار.

و أما ابن أبی عقیل فذهب إلی أنّ الاستحاضه قسمان و لا تکون الاستحاضه القلیله حدثا مطلقا، و تمسّک بالأصل، و حصر النواقض، و بالقسم الأخیر من الأخبار.

و فیه: أنّ الأصل و الحصر مردودان بأدله المشهور، و تقدم الإشکال فی القسم الأخیر من الأخبار.

و أما ابن الجنید فجعل الأقسام ثلاثه: لکنّه جعل القلیله فی حکم المتوسطه، فأوجب علیها الغسل فی کلّ یوم و لیله مره أیضا، متمسکا بالقسم الأخیر من الأخبار أیضا.

و فیه: ما تقدم من معارضتها بغیرها، و وهنا بالإعراض.

(15) لقاعده الاشتغال، و ظاهر قولهم علیهم السلام: «و صلّت کلّ صلاه بوضوء» «2». أو «و تصلی کلّ صلاه بوضوء» «3» و أما صحیح الصحاف: «فلتتوضأ و لتصلّ عند وقت کلّ صلاه» «4» فظاهره الترغیب إلی إتیان کل صلاه فی وقتها، و المبادره إلیها فی أول وقتها و لا یستفاد منه أکثر من ذلک. نعم، لو کان ظاهرا فی أنّها تصلی- فی وقت کلّ صلاه- أیّ صلاه شاءت، دل علی عدم وجوب الوضوء للناقله و کفایه وضوء الفریضه عن الوضوء لها و لا ظهور له فی ذلک، و مع الإجمال فالمرجع قاعده الاشتغال.

فرع: لو کانت جنبا و اغتسلت للجنابه یجزی غسلها عن الوضوء لظهور الإطلاق.

(16) علی المعروف، فإن کان إجماع فی البین. و إلا فلا دلیل علیه بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 7.
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و الثانیه: أن یغمس الدم فی القطنه و لا یسیل إلی خارجها من الخرقه

و الثانیه: أن یغمس الدم فی القطنه و لا یسیل إلی خارجها من الخرقه، و یکفی الغمس فی بعض أطرافها (17)، و حکمها مضافا إلی ما ذکر غسل قبل صلاه الغداه (18).

______________________________

مقتضی الإطلاقات الوارده فی حکمهما عدم اعتباره لو لا وهنها بهجر الأصحاب لها من هذه الجهه.

و أما الاستدلال علیه بما ورد فی المتوسط و بما دل علی المنع عن حمل النجاسه فی حال الصلاه، فمردود، لأنّ الأول قیاس. و الأخیر مخدوش صغری و کبری، مع احتمال کون المقام من الباطن لا الظاهر.

ثمَّ إنّ حق العباره أن یقال: التفحص عن القطنه و الخرقه، فإن کانت متنجسه تبدلهما أو تطهرهما و إلا فلا شی ء علیها، و کذا فی المتوسطه و الکثیره.

(17) لإطلاق النفوذ الوارد فی النصوص الشامل لذلک أیضا.

(18) أما الوضوء لکلّ صلاه، فلقول الصادق علیه السلام فی الموثق:

«فعلیها الغسل لکل یوم مره و الوضوء لکلّ صلاه» «1».

و نحوه غیره و إطلاقه یشمل الصلاه التی اغتسلت لها أیضا.

و أما التبدیل، فیدل علیه- مضافا إلی ما ادعی من إجماع المسلمین- قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد الرحمن: «فإن ظهر عن الکرسف، فلتغتسل، ثمَّ تضع کرسفا آخر، ثمَّ تصلی- الحدیث-» «2».

مضافا إلی ما دل علی عموم مانعیه مثل هذا الدم عن الصلاه و عدم اختصاصها بصلاه دون أخری.

و أما وجوب الغسل للغداه مع کونها متوسطه قبلها، فللنص، و الإجماع، و المشهور صحه الاکتفاء بغسل واحد فی الیوم و اللیله لقول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «فإن جاز الدم الکرسف تعصبت و اغتسلت، ثمَّ صلت الغداه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 8.

ص: 276







و الثالثه: أن یسیل الدم من القطنه إلی الخرقه

و الثالثه: أن یسیل الدم من القطنه إلی الخرقه و یجب فیها- مضافا إلی ما ذکر و إلی تبدیل الخرقه أو تطهیرها (19)- غسل آخر

______________________________

بغسل و الظهر و العصر بغسل و المغرب و العشاء بغسل، و إن لم یجز الدم الکرسف صلّت بغسل واحد- الحدیث-» «1» فإنّه علیه السلام فی مقام البیان و التفصیل و إطلاق ذیله و إن کان یشمل القلیله و لکن یجب تقییده بالمتوسطه، لما تقدم، و یدل علی المشهور ما مر من قوله علیه السلام: «و إن لم یجز الدم الکرسف فعلیها الغسل لکل یوم مرّه- الحدیث-» «2».

و ما یظهر منه أنّ حکم المتوسط حکم الکثیره لا بد من حمله علی الکثیره فقط و رفع الید عن إطلاقه بقرینه غیره.

ثمَّ إنّ المنساق من الأدله- کما هو المرتکز فی الأذهان- عدم الوجوب النفسی للغسل و أنّه واجب غیری شرطی لصحه الصلاه، و مقتضی المرتکزات أیضا مقارنه الشرط مع المشروط و عدم تقدمه و تأخره عنه زمانا خصوصا فی مستمره الحدث فوجوب الغسل لصلاه الغداه لا یتحقق إلا إذا کانت متوسطه حینها، فلا یجزی الغسل بعدها لصحتها، فالأدله منطبقه علی ما هو المأنوس فی الأذهان المتعارفه. نعم، لو لم تکن متوسطه حین صلاه الصبح و صارت بعدها یأتی حکمه فی المسأله التالیه.

(19) أما تغیر القطنه، فلظهور الإجماع، و فحوی ما تقدم فی المتوسطه و لصحیح صفوان: «هذه مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه» «3».

و یشهد له الاعتبار أیضا، لکونها فی معرض تنجس الثوب و البدن معرضیه قریبه. و أما تبدل الخرقه أو التطهیر، فیدل علیهما ما دل علی تبدیل القطنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 3.
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للظهرین تجمع بینهما، و غسل للعشائین تجمع بینهما (20). و الأولی کونه فی آخر وقت فضیله الأولی حتّی یکون کلّ من الصلاتین فی وقت

______________________________

بالفحوی، لانّه یحتمل فی القطنه کونها من الباطن بخلافهما إذ لا یحتمل ذلک فیهما.

و أما الوضوء فهو المشهور و استدلوا تاره: بقاعده الاشتغال و العمومات الداله علی وجوبه لکل صلاه، و بأنّ إیجابه فی الکثیره أولی من إیجابه فی القلیله و المتوسطه.

و فیه: أنّ الأخیر قیاس و الأولان محکومان بإطلاق أدله المقام- لو ثبت الإطلاق فیها من هذه الجهه- إذ لم یذکر الوضوء فیها، و لذا ذهب جمع- کالشیخ و الصدوقین و بنی زهره و حمزه و براج و بعض المتأخرین- إلی عدم وجوب الوضوء فی هذا القسم، و یمکن الإشکال فیه بأنّ ورودها مورد البیان من هذه الجهه مشکل لو لم یکن ممنوعا، لکثره اضطرابها جدا، مع أنّ فی مرسل یونس الطویل: «ثمَّ تغتسل و تتوضأ لکلّ صلاه. قیل: و إن سال قال علیه السلام: و إن سال مثل المثعب- الحدیث-» «1». ثمَّ إنّه کما أنّ الاستحاضه توجب حیره النساء و اختلال طهارتهنّ کذلک الأخبار المختلفه الوارده فیها توجب اضطراب أذهان الفقهاء و تحیرهم، فلا بد لهم من الأخذ بالمتیقن من مفادها المتفق علیه بینهم و ما علیه المشهور هو المتیقن من مفاد الأخبار، و المتسالم علیه بین الفقهاء.

(20) یدل علی وجوب أغسال ثلاثه علی الکثیره- مضافا إلی الإجماع- نصوص مستفیضه منها: قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن عمار: «فإذا جازت أیامها و رأت الدم یثقب الکرسف اغتسلت للظهر و العصر تؤخر هذه و تعجل هذه و للمغرب و العشاء غسلا تؤخر هذه و تعجل هذه و تغتسل للصبح- الحدیث-» «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 211 و سبق معنی المثعب أیضا فی صفحه: 216.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.
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الفضیله (21) و یجوز تفریق الصلوات و الإتیان بخمسه (22) أغسال و لا یجوز الجمع بین أزید من صلاتین بغسل واحد (23). نعم، یکفی للنوافل أغسال الفرائض (24) لکن یجب لکل رکعتین منها وضوء (25).

______________________________

(21) لما تقدم من قوله علیه السلام: «تؤخر هذه و تعجل هذه» المحمول علی الندب إجماعا و لا وجه للتعبیر بالأولی مع أنّه مندوب.

(22) لأنّ الجمع إنّما هو للتسهیل لا الوجوب نفسیا کان أو شرطیا، و یکفی الأصل فی نفی هذا الوجوب مطلقا، و یشهد له قوله أبی عبد اللّه علیه السلام- فی خبر یونس بن یعقوب- «و إن رأت دما صبیبا فلتغتسل فی وقت کلّ صلاه» «1».

(23) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها.

(24) علی المشهور، و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و قد أرسل الفقهاء قولهم:- إنّ المستحاضه إذا فعلت ما یلزمها فهی بحکم الطاهره- إرسال المسلّمات الفقهیه، و یشهد له أیضا قول الصادق علیه السلام فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق: «فإذا کان صلاه الفجر فلتغتسل بعد طلوع الفجر ثمَّ تصلی رکعتین قبل الغداه- الحدیث-» «2».

و هو ظاهر فی کفایه غسل واحد لهما، و الظاهر أنّه لا خصوصیه فی صلاه الفجر و نافلتها و إنّما ذکرت من باب المثال، مع أنّ تبعیه النافله للفریضه قرینه علی الکفایه أیضا.

(25) علی المشهور، و عن غیر واحد دعوی الإجماع علیه، لقاعده الاشتغال، و إطلاق الأدله الداله علی شرطیه الوضوء لکلّ صلاه من غیر مقید لها بالمقام الا قولهم رحمهم اللّه: إنّها إذا فعلت ما یلزمها فهی بحکم الطاهره، و حیث إنّ عمده دلیله الإجماع، فلا یشمل ما ادعی الإجماع فیه علی وجوب الوضوء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الحیض حدیث: 12

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 15.
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مسأله 2: إذا حدثت المتوسطه بعد صلاه الفجر لا یجب الغسل لها
(مسأله 2): إذا حدثت المتوسطه بعد صلاه الفجر لا یجب الغسل لها (26)، و هل یجب الغسل للظهرین أم لا؟ الأقوی وجوبه (27). و إذا حدثت بعدهما فللعشائین، فالمتوسطه توجب غسلا واحدا، فإن کانت قبل صلاه الفجر وجب لها و إن حدثت بعدها فللظهرین، و إن حدثت بعدهما فللعشائین کما أنّه لو حدثت قبل صلاه الفجر و لم تغتسل لها عصیانا أو نسیانا وجب للظهرین و إن انقطعت قبل وقتهما، بل قبل الفجر أیضا (28)، و إذا حدثت الکثیره بعد صلاه الفجر یجب فی ذلک الیوم غسلان (29)، و إن حدثت بعد الظهرین یجب غسل

______________________________

(26) بلا إشکال فیه و هو من قطعیات الفقه لعدم الموجب لوجوبه لها بعد أن أتی بها جامعه للشرائط.

(27) لأنّ المتوسطه توجب غسلا واحدا و التقدیم علی الصبح، إنّما هو لاشتراطها بالطهاره لا لخصوصیه فیها، فما نسب إلی ظاهر الأصحاب من الاختصاص خلاف المنساق من الأدله، و مرتکز المتشرعه من أنّ الحدث لا بد له من رافع مطلقا، فیدور الأمر حینئذ بین عدم کونها حدثا لو حدثت بعد الغداه أو أنها حدث و تزول بلا رافع، أو صحه الصلاه معها و لو مع بقائها أو عدم صحه الصلاه معها و الاحتیاج إلی الغسل، و الکلّ باطل غیر الأخیر کما لا یخفی.

(28) کلّ ذلک للحدثیه المطلقه الثابته للمتوسطه المستفاده من الأدله و لو صلت الفجر بلا غسل ثمَّ اغتسلت قبل الظهر- مثلا- فهل تجب علیها إعاده صلاه الفجر- لوقوعها بلا غسل- أو لا لکون الغسل اللاحق یجزی لصحه صلاه الفجر أیضا، وجهان أحوطهما الأول.

(29) غسل للظهرین و آخر للعشائین، لتحقق موضوع الکثیره فینطبق علیها الحکم قهرا. و لا یجب علیها الغسل للصبح، لفرض الإتیان بها جامعه للشرائط، مع أنّها لو کانت کثیره فی علم اللّه فقد أتت بغسل آخر للصبح و لا یضر فیه قصد کونه للمتوسطه، لأنّه من الاشتباه فی التطبیق.

ص: 280






واحد للعشائین (30).

مسأله 3: إذا حدثت الکثیره أو المتوسطه قبل الفجر یجب أن یکون غسلهما لصلاه الفجر بعده
________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 281

(مسأله 3): إذا حدثت الکثیره أو المتوسطه قبل الفجر یجب أن یکون غسلهما لصلاه الفجر بعده فلا یجوز قبله (31) إلا إذا أرادت صلاه اللیل فیجوز لها أن تغتسل قبلها (32).

______________________________

(30) لثبوت الموضوع بالنسبه إلیهما، فیترتب الحکم لا محاله.

(31) لقاعده الاشتغال، و لأنّ المغتفر من هذا الحدث المستمر لیس الا هذا المقدار، و یشهد له قول الصادق علیه السلام فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق: «فلتغتسل بعد طلوع الفجر ثمَّ تصلی رکعتین قبل الغداه ثمَّ تصلی الغداه» «1».

هذا مع الاستمرار، و أما مع عدمه فیأتی حکمه فی [مسأله 6].

(32) لإجماع الخلاف، و عن الذخیره لا أعلم فیه خلافا.

فروع- (الأول): لو اغتسلت لصلاه اللیل فبدا لها فی إتیانها، فمقتضی الاحتیاط، و المتیقن من الإجماع إعاده الغسل بعد الفجر.

(الثانی): المتیقن من الإجماع تأخیر صلاه اللیل إلی آخر الوقت.

(الثالث): لو کانت بانیه علی ترک الصلاه رأسا و اغتسلت بعد الوقت یشکل صحه الغسل حتّی بناء علی القول بوجوب مطلق المقدمه، لاستصحاب استمرار الحدث و الشک فی شمول الأدله للفرض.

(الرابع): بناء علی جواز تقدیم نافله الظهر علی الزوال، ففی صحه غسلها للنافله مع التقدیم علی الزوال وجه و إن کان خلاف المتیقن من الإجماع.

(الخامس): لو أرادت إتیان صلاه جعفر- مثلا- أو سائر الغایات المشروطه بالطهاره قبل وقت الصلاه یصح الغسل لها، و لکن یشکل الاکتفاء به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 15.
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مسأله 4: یجب علی المستحاضه اختبار حالها
(مسأله 4): یجب علی المستحاضه اختبار حالها (33) و أنّها من أیّ قسم من الأقسام الثلاثه بإدخال قطنه و الصبر قلیلا ثمَّ إخراجها و ملاحظتها لتعمل بمقتضی وظیفتها، و إذا صلّت من غیر اختبار بطلت إلا مع مطابقه الواقع و حصول قصد القربه کما فی حال الغفله. و إذا لم تتمکن من الاختبار یجب علیها الأخذ بالقدر المتیقن (34) إلا أن یکون

______________________________

لصلاه الفریضه، لکونه خلاف المتیقن من الإجماع و یأتی فی [مسأله 11] بعض الکلام.

(33) لتوقف تشخیص تکلیفها علیه، و قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «ثمَّ تمسک قطنه فإن صبغ القطنه دم لا ینقطع، فلتجمع بین کل صلاتین بغسل» «1».

و عن الصادق علیه السلام فی خبر ابن یعفور: «المستحاضه إذا مضت أیام أقرائها اغتسلت و احتشت کرسفها و تنتظر فإن ظهر علی الکرسف زادت کرسفا و توضأت و صلّت» «2».

و ظاهر هما الوجوب کما هو واضح و هذا الوجوب عقلیّ محض، کوجوب التعلم للأحکام لا أن یکون نفسیا أو شرطیا لصحه العمل کشرطیه الطهاره للصلاه- مثلا، إذ لا دلیل علیه من عقل أو نقل، فلو صلّت بلا اختیار و اتفق استجماعها للشرائط تصح و لا شی ء علیها.

ثمَّ إنه لیس للاختبار طریق معیّن شرعیّ بل هو موکول إلی المتعارف بینهنّ و ما ذکر فی الأخبار إنّما هو من باب المثال لا الخصوصیه.

(34) أی الاحتیاط، لقاعده الاشتغال إذ لا یحصل تفریغ الذمه إلا به. هذا إذا کانت الأقسام الثلاثه من المتباینین، کما هو المعروف بینهنّ و أما إن کانت من الأقل و الأکثر، فالمتیقن هو الأقل و یرجع فی غیره إلی الأصل، لکونه مشکوکا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 14 و غیرها من الأخبار.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 13 و غیرها من الأخبار.
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لها حاله سابقه من القلّه أو التوسط فتأخذ بها (35). و لا یکفی الاختبار قبل الوقت (36) إلا إذا علمت بعدم تغیّر حالها إلی ما بعد الوقت (37).

مسأله 5: یجب علی المستحاضه تجدید الوضوء لکلّ صلاه
(مسأله 5): یجب علی المستحاضه تجدید الوضوء لکلّ صلاه و لو نافله و کذا تبدیل القطنه أو تطهیرها، و کذا الخرقه إذا تلوثت، و غسل ظاهر الفرج إذا أصابه الدم (38)، لکن لا یجب تجدید هذه الأعمال للأجزاء المنسیه و لا لسجود السهو إذا أتی به متصلا بالصلاه، بل و لا لرکعات الاحتیاط للشکوک، بل یکفیها إعمالها لأصل الصلاه (39). نعم، لو أرادت إعادتها احتیاطا أو جماعه وجب تجدیدها (40).

______________________________

(35) للاستصحاب المعتمد عند الأصحاب.

(36) لأنّه إنّما یجب لتعین الوظیفه حین العمل. و مع الشک فی التبدل لا تتعیّن الوظیفه به.

(37) لانّه لا موضوعیه للاختبار من حیث هو، و إنّما یجب للعلم بالحال و المفروض تحققه.

(38) کلّ ذلک لاعتبار الطهاره الحدثیه و الخبثیه فی الصلاه و هی مستمره الحدث فیجب علیها رفعه مهما أمکنه، کما یجب علیها کذلک رفع الخبث.

(39) لکون الجمیع من توابع الصلاه إن أتت بها متصلا معها، فیکفی ما فعلت للصلاه لها أیضا و کذا صلاه الاحتیاط للشکوک، لکونها بمنزله الجزء من الصلاه شرعا من هذه الجهات.

(40) للإطلاقات و العمومات الداله علی اعتبار الطهارتین فی کلّ صلاه و لکن یمکن أن یستفاد مما ورد فیها من الجمع بین الصلاتین بغسل واحد «1» عدم وجوب تجدیده لها، الا أن یدعی أن المراد بالصلاتین خصوص الفریضتین المستقلتین.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 279.
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مسأله 6: إنّما یجب تجدید الوضوء و الأعمال المذکوره إذا استمر الدم
(مسأله 6): إنّما یجب تجدید الوضوء و الأعمال المذکوره إذا استمر الدم، فلو فرض انقطاع الدم قبل صلاه الظهر یجب الأعمال المذکوره لها فقط، و لا تجب للعصر و لا للمغرب و العشاء، و إن انقطع بعد الظهر وجبت للعصر فقط و هکذا بل إذا بقی وضوؤها للظهر إلی المغرب لا یجب تجدیده أیضا مع فرض انقطاع الدم قبل الوضوء للظهر (41).

مسأله 7: فی کلّ مورد یجب علیها الغسل و الوضوء یجوز لها تقدیم کلّ منهما
(مسأله 7): فی کلّ مورد یجب علیها الغسل و الوضوء یجوز لها تقدیم کلّ منهما، لکن الأولی تقدیم الوضوء (42).

مسأله 8: قد عرفت أنّه یجب بعد الوضوء و الغسل المبادره إلی الصلاه
(مسأله 8): قد عرفت أنّه یجب بعد الوضوء و الغسل المبادره إلی الصلاه (43)، لکن لا ینافی ذلک إتیان الأذان و الإقامه و الأدعیه

______________________________

(41) کلّ ذلک لدوران ثبوت الحکم مدار تحقق الموضوع، فیثبت مع ثبوته و یسقط مع زواله، و احتمال- أنّ مجرد صرف وجود الموضوع موجب لاستمرار الحکم فی هذه الأقسام- مخالف لظواهر الأدله و إفراط من القول و خرق لما عساه یظهر من الإجماع.

فرع- إذا انقطع دم الاستحاضه الصغری لا یجب علیها الغسل، لما تقدم من أنها من الحدث الأصغر. نعم، یجب علیها الوضوء للمشروط لا لأنّ انقطاع الاستحاضه الصغری یوجب الوضوء، بل لأجل أنّ الحدث الأصغر باق وجب رفعه.

(42) أما صحه تقدیم کلّ منهما، فللأصل، و الإطلاق. و أما أولویه تقدیم الوضوء، فلما تقدم فی [مسأله 25] من (فصل أحکام الحائض).

(43) یعرف ذلک من مجموع المسائل السابقه، خصوصا المسأله الثالثه و المشهور وجوب المبادره، بل لا یعرف الخلاف فیه، لأنّها المتبادره مما دل علی الطهاره الاضطراریه، لما ارتکز فی الأذهان من أنّ الضرورات تتقدر بقدرها، بل 
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المأثوره (44)، و کذا یجوز لها إتیان المستحبات فی الصلاه، و لا یجب الاقتصار علی الواجبات (45)، فإذا توضأت و اغتسلت أول الوقت و أخرت الصلاه لا تصح صلاتها (46) إلا إذا علمت بعدم خروج الدم و عدم کونه فی فضاء الفرج أیضا من حین الوضوء إلی ذلک الوقت بمعنی انقطاعه و لو کان انقطاع فتره (47).

مسأله 9: یجب علیها بعد الوضوء و الغسل التحفظ من خروج الدم بحشو الفرج بقطنه
(مسأله 9): یجب علیها بعد الوضوء و الغسل التحفظ من

______________________________

یظهر من الأخبار مثل قول الصادق علیه السلام: «فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «1».

و قوله علیه السلام: «و تغتسل عند صلاه الظهر» «2».

فإنّ لفظ (عند) ظاهر فی المقارنه عرفا، و یقتضیها قاعده الاشتغال، إذ لا دلیل علی اغتفار الحدث فی غیر صوره المبادره.

(44) لأنها لا تنافی المبادره العرفیه المستفاده من الأدله، و تقدم فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق «3» صحه إتیان نافله الصبح لها أیضا، فراجع، و تقدم الإجماع علی صحه إتیان صلاه اللیل لها و الاکتفاء بالطهاره لها لصلاه الفجر أیضا.

(45) للأصل، و الإطلاقات الظاهره فی الصلاه المتعارفه بما یشتمل علی الآداب.

(46) لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل علی افتقار مثل هذا التأخیر.

(47) إذ لا موضوعیه للمبادره من حیث هی، و إنّما تجب للتحفظ علی عدم خروج الدم مهما أمکن و قد حصل ذلک، فلا وجه لوجوب المبادره حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(3) تقدم فی صفحه: 281.
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خروج الدم (48) بحشو الفرج بقطنه أو غیرها و شدها بخرقه، فإن احتبس الدم، و إلا فبالاستثفار- أی شد وسطها بتکه (مثلا) و تأخذ خرقه أخری مشقوقه الرأسین تجعل إحدیهما قدامها و الأخری خلفها و تشدهما بالتکه- أو غیر ذلک مما یحبس الدم (49)، فلو قصرت و خرج الدم

______________________________

(48) نصا، و إجماعا الدالین علی وجوب الطهاره الخبثیه فی الصلاه مهما أمکنت، مضافا إلی ما یظهر من الأخبار الخاصه الوارده فی المقام.

(49) لأنّ المناط کلّه التحفظ عن التلوث بالدم بأیّ نحو حصل- کان ذلک بما ذکر فی النصوص و الکتب الفقهیه، أو بغیره مما جرت العاده علیه- و قد ذکرت جمله من ذلک فی الروایات، کقوله علیه السلام: «و احتشت و استثفرت».

أو قوله علیه السلام: «و تحتشی و تستثفر و لا تحنی (تحیی) و تضم فخذیها».

أو قوله علیه السلام: «و تستدخل قطنه و تستثفر (تستذفر) بثوب» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار المشتمله علی مثل هذه التعبیرات.

و فی قوله علیه السلام: و (لا تحنی) وجوه:

(الأول): اشتقاق الکلمه من الحناء أی: لا تخضب بالحناء.

(الثانی): لا (تحیی)- کما فی بعض النسخ- من التحیه أی: لا تصلی صلاه التحیه.

(الثالث): تحتبی من الحبوه و هی جمع الساقین بعمامه و نحوها فیکون ذلک موجبا لزیاده التحفظ من الدم.

(الرابع): و لا (تجثی)- بالجیم و الثاء المثلثه- أی: لا تجلس علی الرکبتین. و المستفاد من مجموع هذه الاحتمالات التحفظ عن انتشار الدم بأی وجه أمکن.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5 و 1 و 2.
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أعادت الصلاه (50)، بل الأحوط إعاده الغسل أیضا (51)، و الأحوط کون ذلک بعد الغسل (52) و المحافظه علیه بقدر الإمکان تمام النهار إذا کانت صائمه (53).

مسأله 10: إذا قدمت غسل الفجر علیه لصلاه اللیل
(مسأله 10): إذا قدمت غسل الفجر علیه لصلاه اللیل، فالأحوط تأخیرها إلی قریب الفجر فتصلی بلا فاصله (54).

مسأله 11: إذا اغتسلت قبل الفجر لغایه أخری
(مسأله 11): إذا اغتسلت قبل الفجر لغایه أخری ثمَّ دخل الوقت من غیر فصل یجوز لها الاکتفاء به للصلاه (55).

______________________________

(50) لوقوعها فاقده لشرط الطهاره الخبثیه، فتجب الإعاده.

(51) لعموم حدثیه الشامل لما یخرج بعد الغسل أیضا إلا أن یستفاد من سیاق الأدله العفو عنها حتّی فی هذه الصوره- کما استظهر صاحب الجواهر- و مع الإجمال و عدم طریق للاستظهار، فالمرجع استصحاب بقاء أثر الغسل.

(52) للتحفظ علی بقاء أثر الغسل مهما أمکن، و لکن مقتضی الإطلاقات الوارده فی مقام البیان التخییر و لا یبعد التفصیل بین استمرار السیلان و عدمه فیجب فی الأول و تتخیر فی الأخیر.

(53) بناء علی اعتبار الطهاره من حدث الاستحاضه فی صحه الصوم و لکنّه مشکل، لأنّ ظاهر الأدله کفایه الأغسال الثلاثه فی صحه الصوم و وجوب أزید من ذلک یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. إلا أن یقال: إن الغسل المعتبر فی صحه الصوم إنما هو عین الغسل المعتبر فی صحه الصلاه و یشترط فی الأخیر التحفظ مع عدم خروج الدم، فکذا فی الأول.

(54) لأنّه المتیقن من الإجماع الدال علیه و تقدم فی [مسأله 3] ما ینفع المقام.

(55) أما جواز الاغتسال لغایه أخری، فلسهوله الشریعه المقدسه، و عدم موجب لحرمانها عنها، و إنّ ذکر الصلاه الیومیه فی الأدله إنّما هو من باب کثره الابتلاء لا لخصوصیه فیها، فیجوز لکلّ غایه مشروطه بالطهاره سواء حصلت 
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مسأله 12: یشترط فی صحه صوم المستحاضه علی الأحوط إتیانها للأغسال النهاریه
(مسأله 12): یشترط فی صحه صوم المستحاضه علی الأحوط إتیانها للأغسال النهاریه (56)، فلو ترکتها فکما تبطل صلاتها یبطل

______________________________

الطهاره الحقیقیه أو التنزیلیه، و قد ذکر فیها الطواف بالبیت أیضا «1»، و إطلاقه یشمل الطواف المندوب. و أما الاکتفاء بها للصلاه، فلما تقدم فی [مسأله 3] بدعوی: أنّ ذکر صلاه اللیل فی مورد الإجماع من باب المثال لا الخصوصیه.

(56) نصا، و إجماعا فی الجمله ففی صحیح ابن مهزیار- علی روایه الکافی- «کتبت إلیه: امرأه طهرت من حیضها أو دم نفاسها فی أول یوم من شهر رمضان، ثمَّ استحاضت فصلّت و صامت شهر رمضان کلّه من غیر أن تعمل ما تعمله المستحاضه من الغسل لکلّ صلاتین هل یجوز صومها و صلاتها أم لا؟

فکتب علیه السلام تقضی صومها و لا تقضی صلاتها، لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یأمر فاطمه و المؤمنات من نسائه بذلک» «2».

و نوقش فیه أولا: بالإضمار. و فیه: أنه لا بأس به من مثل ابن مهزیار.

و ثانیا: باشتماله علی امره صلّی اللّه علیه و آله لفاطمه علیها السلام مع أنها طاهره مطهره کما فی النصوص «3». و فیه: أنّه یمکن أن تکون فاطمه بنت أبی حبیش التی اشتهرت بأنّها دامیه مع أنّه یمکن أن یکون ذلک لتعلیم الغیر لا لعملها لنفسها.

و ثالثا: باشتماله علی قضاء الصیام دون الصلاه و لا قائل به. و فیه: أنّه یمکن الحمل علی التعجب، مع أنّه یمکن أن یصح التفکیک فی أجزاء الخبر الواحد بالقبول فی بعضها و الرد فی بعضها الآخر.

ثمَّ إن المتیقن من الإجماع علی فرض الاعتبار خصوص غسل الغداه، و المنساق من الصحیح- بحسب المرتکزات- غسل الظهرین، فیرجع فی اعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الحیض حدیث: 7.

(3) الوافی ج 20 باب: 113 من أبواب بدء الخلق الحدیث: 2.

ص: 288






صومها أیضا علی الأحوط. و أما غسل العشائین فلا یکون شرطا فی الصوم و إن کان الأحوط مراعاته أیضا و أما الوضوءات فلا دخل لها بالصوم (57).

مسأله 13: إذا علمت المستحاضه انقطاع دمها بعد ذلک إلی آخر الوقت انقطاع برء أو انقطاع فتره تسع الصلاه وجب علیها تأخیرها إلی ذلک الوقت
(مسأله 13): إذا علمت المستحاضه انقطاع دمها بعد ذلک إلی آخر الوقت انقطاع برء أو انقطاع فتره تسع الصلاه وجب علیها تأخیرها إلی ذلک الوقت (58)، فلو بادرت إلی الصلاه بطلت، إلا إذا حصل منها قصد القربه، و انکشف عدم الانقطاع (59)، بل یجب التأخیر مع رجاء الانقطاع بأحد الوجهین حتّی لو کان حصول الرجاء فی أثناء الصلاه لکن

______________________________

غسل العشائین فی صحه الصوم إلی الأصل فلا وجه لأن یقال: إنّه بعد العلم بوجوب الغسل فی الجمله فمقتضی العلم الإجمالی الإتیان بجمیع الأغسال حتّی اللیله الماضیه فکیف بالآتیه، و ذلک لانحلاله بالمتیقن من الإجماع، و المنساق من النص و طریق الاحتیاط واضح، بل یمکن أن یکون المقام من الأقل و الأکثر الذی یرجع فیه إلی البراءه، فلا وجه لجعله من موارد العلم الإجمالی، لأنّ الزائد مشکوک ثبوتا.

(57) للأصل، و اختصاص الدلیل بخصوص الغسل. نعم، لو کان الوضوء شرطا لصحه غسل المستحاضه، فللوضوءات دخل من هذه الجهه، و لکنّه لا دلیل علیه.

(58) لأنّ موضوع التکالیف الاضطراریه العذر المستوعب لا صرف الوجود منه، و إطلاقات أدله المقام لیست متکفله لجواز البدار بعد عدم کونها فی مقام البیان من هذه الجهه، و احتمال أنّه لا حدثیه للدم بعد الغسل، أو أنّ الفتره بمنزله العدم، خلاف ظواهر الأدله، و مرتکزات المتشرعه من النساء.

(59) أما البطلان فی الأول، فلعدم الأمر مع العلم بوجود الفتره الواسعه بعد ذلک. و أما الصحه فی الأخیر، فلثبوت الأمر واقعا و استجماع العمل لشرائط الصحه.
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الأحوط إتمامها ثمَّ الصبر إلی الانقطاع (60).

مسأله 14: إذا انقطع دمها فإما أن یکون انقطاع برء أو فتره تعلم عوده أو تشک فی کونه لبرء أو فتره
(مسأله 14): إذا انقطع دمها فإما أن یکون انقطاع برء أو فتره تعلم عوده أو تشک فی کونه لبرء أو فتره، و علی التقادیر إما أن یکون قبل الشروع فی الأعمال أو بعده أو بعد الصلاه، فإن کان انقطاع برء و قبل الأعمال یجب علیها الوضوء فقط أو مع الغسل (61) و الإتیان بالصلاه، و إن کان بعد الشروع استأنفت (62)، و إن کان بعد الصلاه أعادت (63)

______________________________

(60) أما وجوب التأخیر مع الرجاء، فلأنّ موضوع التکالیف الاضطراریه إحراز استیعاب العذر و الیأس المعتبر عن زواله و لم یحرز ذلک، فلم یتحقق التکلیف الاضطراری، فلا وجه للصحه. و أما شموله لأثناء الصلاه أیضا فلأنّه یوجب التزلزل فی التکلیف الفعلی، فیحصل التردد فی قصد الأمر قهرا و لا یجری الاستصحاب لعدم الیقین. ثمَّ إنّه یکفی فی حسن الاحتیاط بإتمام الصلاه ثمَّ الصبر إلی الانقطاع مجرد احتمال صحه الصلاه إن حصل الرجاء فی أثنائها، و یأتی فی المسأله التالیه بعض الکلام.

(61) لما تقدم مما دل علی أنّ دم الاستحاضه حدث یوجب الطهاره وضوءا کانت أو غسلا و الانقطاع لیس موجبا لزوال الحدثیه و حصول الطهاره.

(62) لما دل علی أنها حدث و ما دل علی اشتراط الطهاره فی الصلاه بتمام أجزائها. و لیس فی البین ما یصلح للخلاف الا تنظیر المقام بالمتیمم الواجد للماء فی أثناء الصلاه، و استصحاب الصحه، و إطلاق دلیل العفو «1». و الأول قیاس، و الثانی محکوم بما دل علی الحدثیه و لم نظفر علی الأخیر إلا ما دل علی اکتفائها بالأغسال الصلاتیه و لا دلاله لها علی المقام بوجه.

(63) لأنّ موضوع التکالیف الاضطراریه استیعاب العذر لتمام الوقت و لم یتحقق الموضوع فلا وجه للصحه و لا وجه لدعوی حصول الامتثال و التمسک بإطلاق الأدله و اقتضاء الأمر للإجزاء إذ لا وجه للأول و الأخیر مع تبین الخلاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب النجاسات.
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إلا إذا تبیّن کون الانقطاع قبل الشروع فی الوضوء و الغسل (64) و إن کان انقطاع فتره واسعه فکذلک علی الأحوط (65)، و إن کانت شاکه فی سعتها أو فی کون الانقطاع لبرء أم فتره لا یجب علیها الاستئناف أو الإعاده (66) إلا إذا تبیّن بعد ذلک سعتها أو کونه لبرء (67).

مسأله 15: إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنی إلی الأعلی
(مسأله 15): إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنی إلی الأعلی کما إذا انقلبت القلیله متوسطه أو کثیره، أو المتوسطه کثیره- فإن کان قبل الشروع فی الأعمال فلا إشکال، فتعمل عمل الأعلی (68). و کذا إن کان بعد الصلاه، فلا یجب إعادتها (69)، و أما إن کان بعد الشروع

______________________________

و الإطلاق لیس فی مقام بیان هذه الجهه، فما نسب إلی صاحب الجواهر و المحقق الأنصاری من الإجزاء لا وجه له.

(64) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فلا بد من الإجزاء.

(65) لما تقدم من أنّ التکالیف الاضطراریه تدور مدار استیعاب الاضطرار فی تمام الوقت و لا دلیل علی الصحه مع الفتره مطلقا لبرء کانت أو غیره الا دعوی أنّ الفتره لغیر البرء غالبیه و تنزل الأدله علی الغالب و لعل نظر الماتن رحمه اللّه إلیه حیث لم یجزم بالفتوی.

و فیه: منع الصغری و الکبری فی مثل هذا الحدث المستمر مع ما ارتکز فی الأذهان من اعتبار الاستیعاب فی التکالیف الاضطراریه ما لم یدل دلیل معتبر علی الخلاف.

(66) کما عن جمع منهم صاحب الجواهر، و الشیخ الأنصاری، لإطلاق الأدله، و قاعده الحرج، و لکن الأول لیس فی مقام بیان هذه الجهه. و الثانیه لا کلیه فیها. نعم، لو کان حرج فی الاستئناف لا یجب بلا خلاف.

(67) فیجب الاستئناف حینئذ، لتبین الخلاف.

(68) لتحقق موضوعه، فیتبعه حکمه قهرا.

(69) لوقوعها صحیحه جامعه للشرائط، فلا مقتضی للإعاده قهرا.
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قبل تمامها فعلیها الاستئناف و العمل علی الأعلی، حتّی إذا کان الانتقال من المتوسطه إلی الکثیره فیما کانت المتوسطه محتاجه إلی الغسل و أتت به أیضا، فتکون أعمالها حینئذ مثل أعمال الکثیره، لکن مع ذلک یجب الاستئناف (70)، و إن ضاق الوقت عن الغسل و الوضوء أو أحدهما تتیمم بدله (71)، و إن ضاق عن التیمم أیضا استمرت علی عملها (72)، لکن علیها القضاء علی الأحوط. و إن انتقلت من الأعلی إلی الأدنی استمرت علی عملها لصلاه واحده (73)، ثمَّ تعمل عمل الأدنی، فلو تبدلت الکثیره متوسطه قبل الزوال أو بعده قبل صلاه الظهر تعمل للظهر عمل الکثیره، فتتوضأ و تغتسل و تصلی، لکن للعصر و العشائین یکفی الوضوء (74). و إن أخرت العصر عن الظهر أو العشاء عن المغرب (75). نعم، لو لم تغتسل للظهر عصیانا أو نسیانا یجب

______________________________

(70) لبطلان أثر الغسل السابق بحدوث الکثیره بعده فیکون کجنابه اغتسل عنها ثمَّ حدثت جنابه أخری بلا فرق فیه بین کون الأقسام الثلاثه متباینه أو من الأقل و الأکثر، لتجدد التکلیف، بعروض الکثیره عن کلّ حال، فلا بد من الامتثال.

(71) لعموم دلیل البدلیه الشامل للطهاره الحقیقیه و الاضطراریه.

(72) الظاهر کونها من فاقد الطهورین، و یأتی حکمه فی (فصل التیمم).

(73) لأنّ نفس الانتقال فی المقام لیس کالغسل، فمقتضی الأصل و العمومات بقاء ما یقتضیه الأعلی و لا فرق فی ذلک بین ما إذا عملت بوظائفها للأعلی قبل التبدل أم لا، لأنّ بقاء الأعلی فی الجمله و لو بعد الإتیان بوظیفته حدث موجب لإعمال الوظیفه أیضا. نعم، لو علمت بالانقطاع قبل إتیان الوظیفه و عدم الحدوث بعدها لا موجب لتجدید حینئذ، کما هو واضح.

(74) لفرض الانقلاب إلی القلیله، فلا بد من العمل بحکمها و الحکم یدور مدار الموضوع حدوثا و بقاء.

(75) یعنی سواء أتت باللاحقه متصله بالسابقه، أو منفصله عنها.
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علیها للعصر إذا لم یبق إلا وقتها، و إلا فیجب إعاده الظهر بعد الغسل و إن لم تغتسل لها فللمغرب و إن لم تغتسل لها فللعشاء (76) إذا ضاق الوقت و بقی مقدار العشاء.

مسأله 16: یجب علی المستحاضه المتوسطه و الکثیره إذا انقطع عنها بالمره الغسل للانقطاع
(مسأله 16): یجب علی المستحاضه المتوسطه و الکثیره إذا انقطع عنها بالمره الغسل للانقطاع (77)، إلا إذا فرض عدم خروج الدم منها من حین الشروع فی غسلها السابق للصلاه السابقه (78).

مسأله 17: المستحاضه القلیله کما یجب علیها تجدید الوضوء لکلّ صلاه ما دامت مستمره
(مسأله 17): المستحاضه القلیله کما یجب علیها تجدید الوضوء لکلّ صلاه ما دامت مستمره کذلک یجب علیها تجدیده لکل مشروط بالطهاره (79). کالطواف الواجب و مس کتابه القرآن إن وجب،

______________________________

(76) کلّ ذلک، لأنها مأموره بالغسل و قد ترکته، فیجب علیها الإتیان به و تدارک ما صلّته بلا غسل إعاده، أو قضاء 

(77) لأنّ الاستحاضه المتوسطه أو الکثیره حدث یحتاج فی رفعه إلی الغسل الا أن یدل دلیل إما علی أن الانقطاع رافع کالغسل أو علی عدم حدثیه ما یحدث بعد الغسل، أو علی أنه حدث معفو عنه. و الأول مما لا قائل به، و الثانی خلاف الإطلاقات و العمومات الداله علی حدثیّته، و الأخیر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، فیتعیّن الغسل للانقطاع لا محاله.

(78) لأنّه لا موضوع لوجوب الغسل ثانیا مع فرض عدم خروج الدم من حین الشروع فی الغسل السابق، فإیجابه حینئذ یکون بلا موجب.

(79) الکلام فی هذه المسأله تاره: بحسب الأدله العامه. و أخری:

بحسب الأدله الخاصه. و ثالثه: بحسب الکلمات. و رابعه: بحسب الأصول العملیه.

أما الجهه الأولی: فمقتضی العمومات و الإطلاقات الداله علی اعتبار الطهاره فیه یشترط فیها الطهاره عدم صحته من المستحاضه فیما کانت الطهاره شرطا لصحته و عدم الجواز فیما کانت الطهاره شرطا للجواز، لفرض أنها مستمره 
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______________________________

الحدث إما بالأصغر أو بالأکبر فلا یجوز لها مس کتابه القرآن، لأنّها محدثه بالأصغر إن کانت الاستحاضه صغری کما لا یجوز لها المکث فی المساجد و العبور فی المسجدین إن کانت متوسطه أو کبری، لکنّها مخصصه و مقیده بما یأتی من خبر عبد الرحمن، و الإجماع علی أنّها إذا فعلت تکون طاهره.

و أما الجهه الثانیه: فلا ریب فی صحه صلاه الصغری بوضوئها نصا، و إجماعا کما لا ریب فی صحه صلاه المتوسطه و الکبری و صومها بالغسل و الوضوء نصا و إجماعا کما مر. إنما الکلام فی موردین:

الأول: هل تختص صحه طهارتها بخصوص الغایات التی ورد فیها الدلیل بالخصوص- کالصلاه، و الصوم، و الطواف، و صلاه اللیل و رکعتی الفجر- فلا یحل لها سائر الغایات الا بعد البرء و الانقطاع. أو یعم جمیع الغایات المشروطه بالطهاره واجبه أو مندوبه، فیجوز لها الطهاره لمس المصحف، و المکث فی المسجد- مثلا- و إن لم تکن مضیقه؟ الظاهر هو الأخیر، أما أولا: فلأنّ الاستحاضه و إن کانت من استمرار الحدث، و لکنّها حاله نوعیه لهنّ، فمقتضی سهوله الشریعه عدم حرمانهنّ عنها، مع أنه یظهر منهم التسالم علی التوسعه فی طهاره المستحاضه بما لم یوسع به فی سائر الطهارات الاضطراریه.

و ثانیا: إمکان التمسک بالفحوی، لأن الصلاه التی هی أهم الغایات المشروطه بالطهاره إذا حلّت بطهارتهنّ فحلیه غیرها بالأولی.

و ثالثا: إمکان أن یکون ما ذکر فی الأدله من باب المثال فقط لا الخصوصیه.

و رابعا: وردت جمله من المندوبات التی یبعد التزام التخصیص بها.

منها: رکعتا الفجر.

و منها: الجمع بین الصلاتین فی وقت الفضیله «1».

و منها: دخول المسجد، کما فی صحیح ابن عمار: «توضأت و دخلت المسجد و صلّت کل صلاه بوضوء» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.
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______________________________

و منها: جواز إتیان النوافل لها.

و منها: الطواف و إطلاق یشمل الطواف المندوب أیضا، فیمکن أن یستفاد من ذلک کلّه صحه طهارتها لکلّ مشروط بها بعد القطع، بعدم الاختصاص بما ذکر، و یظهر منهم التسالم علیه أیضا.

الثانی: هل تکفی طهارتها للصلاه لکلّ مشروط بها واجبه کانت أو مندوبه.

أو لا بد لکلّ عمل مشروط بها من تطهیر خاص به قولان: نسب إلی الأکثر الأول، و لأصاله بقاء الطهاره ما لم یطرأ أحد النواقض الخاصه.

و نوقش فیه بأنّ الشک فی أصل الحدوث، لأنّ حدوثها لما ورد فیه الدلیل بالخصوص معلوم و لغیره مشکوک رأسا، لأنّ الطهاره فی مستمره الحدث جهتیه لا من کلّ جهه، فالمرجع العمومات و الإطلاقات الداله علی اعتبار الطهاره لا استصحابها.

و فیه: أنّ ذلک من مجرد الدعوی، بل یستکشف من الإجماع و مثل خبر عبد الرحمن الآتی أنها من کلّ جهه لا أن تکون جهتیه، فلا بأس بجریان الاستصحاب.

و استدل أیضا بإطلاق قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد الرحمن:

«و کلّ شی ء استحلت به الصلاه فلیأتها زوجها و لتطف بالبیت» «1». و بإطلاق قولهم رحمهم اللّه: «إنّ المستحاضه إذا فعلت ما علیها کانت بحکم الطاهر».

فهی طاهره من کلّ جهه. قال فی الجواهر: «إنّ المراد بحسب الظاهر أنّها مع فعلیها لما وجب علیها حتّی تغیّر القطنه و الخرقه تکون بحکم الطاهره من کلّ وجه مثل الذی لم تتلبس بشی ء من هذا الدم» و قال فی المعتبر: «إذا فعلت ذلک صارت طاهرا مذهب علمائنا أجمع- إلی أن قال:- یخرج عن حکم الحدث لا محاله یجوز لها استباحه کلّ ما تستبیحه الطاهر»، و نحوه ما عن المنتهی، و قریب منه ما عن التذکره.

و أشکل علی الخبر بأنّه لیس فی مقام البیان، فلا یصح الأخذ بإطلاقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 8.
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______________________________

و فیه: أنّه من مجرد الدعوی فلا یعتمد علیه. نعم، احتمال اختصاصه بالمتوسطه له وجه.

و أشکل علی قولهم إنّه لا یبلغ حد الإجماع، لوجود المخالف مثل ابن حمزه و غیره.

و فیه: أنّه لو بنی علی الاعتماد علی قول کلّ مخالف و طرح الإجماعات لأجله، لاختل نظام الفقه، کما لا یخفی علی الخبیر، مع أنه یدعی الإجماع أعلام الفقه و ذلک یوجب الاطمئنان بالحکم، و لکن احتمال الاختصاص بالمتوسطه و الکثیره فیه أیضا متوجه.

أما الجهه الثالثه: فظهر مما تقدم أنّ کلمات الأعلام تطابقت علی أنّها إذا فعلت ما علیها تکون طاهرا، الا ممن ندر أو من دأبه المناقشه فی المسلمات الفقهیه.

أما الجهه الرابعه: فمقتضی قاعده الاشتغال هو الاقتصار علی خصوص ما ورد الدلیل فیه بالخصوص، و لکنّها محکومه بما تقدم من الإجماع علی أنّها إذا فعلت فهی طاهره، فتحصل أنّ ما هو المشهور له وجه و إن کان خلاف أصالتی الإطلاق و الاشتغال.

فروع- (الأول): تقدم أنّه لا بد لها من التحفظ عن خروج الدم فلو عملت جهدها و مع ذلک خرج الدم لکثرته فلا بأس به و تصح صلاتها لقاعده نفی الحرج و الضرر.

(الثانی): لو تضررت بالاحتشاء و نحوه یسقط، لما مر فی سابقه.

(الثالث): إذا لم تعمل بوظائف الاستحاضه أصلا و ترکت الصلاه مده ثمَّ ثابت، فلا ریب فی وجوب قضاء الصلاه و الصوم علیها و لا أثر حین القضاء لکون الاستحاضه السابقه قلیله أو کثیره أو متوسطه.

(الرابع): لو استعملت دواء یمنع عن سرایه الدم إلی الخارج یجزی ذلک عن القطنه و الخرقه و الاحتشاء و نحوها.
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و لیس لها الاکتفاء بوضوء واحد للجمیع علی الأحوط (80)، و إن کان ذلک الوضوء للصلاه فیجب علیها تکراره بتکرارها حتّی فی المس یجب علیها ذلک لکلّ مس علی الأحوط (81). نعم، لا یجب علیها الوضوء لدخول المساجد و المکث فیها، بل و لو ترکت الوضوء للصلاه أیضا (82).

مسأله 18: المستحاضه الکثیره و المتوسطه إذا عملت بما علیها جاز لها جمیع ما یشترط فیه الطهاره
(مسأله 18): المستحاضه الکثیره و المتوسطه إذا عملت بما علیها جاز لها جمیع ما یشترط فیه الطهاره (83) حتّی دخول المساجد و المکث فیها و قراءه العزائم و مس کتابه القرآن و یجوز وطؤها، و إذا أخلّت بشی ء من الأعمال حتّی تغییر القطنه بطلت صلاتها (84). و أما

______________________________

(الخامس): یجوز لها استعمال ما ینزل الکثره إلی المتوسطه و هی إلی الصغری- کما یجوز العکس مع عدم الضرر- کما یجوز لها استعمال ما یوجب قطع أصل دم الاستحاضه مع عدم الضرر، کلّ ذلک للأصل.

(السادس): لو عملت بوظیفه المتوسطه أو الکثیره ثمَّ بان أنّها کانت قلیله لا شی ء علیها بخلاف العکس فیجب علیها قضاء ما صلّت أو صامت.

(80) وجه التردد الجمود علی الإطلاقات، و العمومات، و قاعده الاشتغال بعد إمکان الخدشه فیما تقدم من الإجماع، و مثل خبر عبد الرحمن من احتمال الاختصاص بالقسمین الأخیرین.

(81) تقدم وجه الاحتیاط فی سابقه.

(82) لعدم اعتبار الطهاره من الحدث الأصغر لدخول المساجد، بضروره المذهب إن لم یکن من الدین.

(83) أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، بل عدّ من ضروریات فقه الإمامیه، و مقتضی إطلاق کلماتهم عدم الفرق بین الغایات الموسعه و المضیقه.

(84) لما تقدم فی [مسأله 1] من اشتراط صحه الصلاه بتجدید القطنه و تبدیل الخرقه أو تطهیرها.
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المذکورات سوی المس تتوقف علی الغسل فقط (85)، فلو أخلّت بالأغسال الصلاتیه لا یجوز لها الدخول و المکث (86) و الوطء (87) و قراءه

______________________________

(85) لعدم اشتراطها بالطهاره الخبثیه إجماعا.

(86) لما یأتی فی حکم الوطی، و حیث إنّ الأخبار الوارده فی المقام إنّما وردت فی الوطی تعرضنا لها فیه، فیعلم منه غیره.

(87) علی المشهور، و استندوا تاره: إلی مفهوم قولهم رحمهم اللّه:

«إنّها إذا فعلت ما علیها تکون بحکم الطاهر»، فیصیر المفهوم أنّها لو لم تفعل ما علیها فهی محدثه بالحدث الأکبر، و حینئذ فکما أنّ المنطوق مجمع علیه و من المسلّمات الفقهیه یکون المفهوم أیضا کذلک.

و فیه: أنّه لا ملازمه بین أن یکون المنطوق مورد الدلیل و بین کون المفهوم أیضا کذلک، مع أنّ الدلیل علی المنطوق منحصر بالإجماع و لا إجماع علی المفهوم، بل خالف فیه جمع کثیر منهم الشیخ فی النهایه و صاحبا المدارک و الذخیره، فذهبوا إلی الجواز.

و أخری: أنّها مع عدم الإتیان بالوظائف حائض موضوعا، أو حکما مع سبق الحیض و یتم فی غیره بعدم القول بالفصل. و فیه: أنها إن اغتسلت من الحیض یحل لها ما حرم علیها بالحیض، للعمومات و الإطلاقات، و مع عدم الغسل فهی حائض و لا ربط لها بالمستحاضه، مع أنّ عدم القول بالفصل لا اعتبار به و المعتبر القول بعدم الفصل.

و ثالثه: بقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق سماعه: «و إن أراد زوجها أن یأتیها فحین تغتسل- الحدیث-» «1».

و قوله فی خبر عبد الرحمن: «و کلّ شی ء استحلت به الصلاه فلیأتها زوجها و لتطف بالبیت» «2».

و قول أحدهما فی موثق فضیل: «فإذا حلّت لها الصلاه حلّ لزوجها أن یغشاها» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 12.
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و خبر قرب الاسناد: «قلت یواقعها زوجها؟ قال علیه السلام: إذا طال بها ذلک فلتغتسل و لتتوضأ ثمَّ یواقعها إن أراد» «1».

إلی غیر ذلک مما ورد فی حکم وطئها بدعوی: أنّ الوطی إنّما ذکر من باب المثال لجمیع ما حرم علیها، فیحل الجمیع بإتیان الوظائف، و یحرم بدونه.

و فیه أولا: أنّ توقف حلیه الوطی علی الوضوء و الاحتشاء و نحوه مستبعد جدّا. نعم، له وجه بالنسبه إلی دفع القذاره عن المحل و غسله لئلا یوجب التنفر و الاشمئزاز، فیکون الأمر بالاغتسال إرشادا إلی ذلک.

و ثانیا: أنّه لیس الحکم مسلما فی الوطی أیضا إذ الأقوال فیه أربعه: فعن جمع جوازه مطلقا، للأصل و العمومات. و عن آخرین، بل نسب إلی ظاهر الأصحاب عدم الجواز إلا بعد الإتیان بالوظائف، و عن بعض التوقف علی الغسل و الوضوء دون سائر الوظائف، و عن بعض التوقف علی الغسل فقط هذا مع أنه یظهر من مثل صحیح ابن سنان الذی جعل المستحاضه فی مقابل الحائض اختلاف أحکامها إلا ما خرج بالدلیل قال علیه السلام: «المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر، و تصلی الظهر و العصر ثمَّ تغتسل عند المغرب فتصلّی المغرب و العشاء، ثمَّ تغتسل عند الصبح فتصلی الفجر و لا بأس أن یأتیها بعلها إذا شاء الا أیام حیضها فیعتزلها زوجها» «2».

و ظاهره أنّ حکم الوطی لوحظ فی المستحاضه مستقلا فی مقابل الحیض لا من حیث عمل المستحاضه بوظائفها الخاصه، فیحمل ما ظاهره توقف حکم الوطی علی الوظائف علی الکراهه بدون العمل بالوظائف- کما صرح به جمع منهم الشهید رحمه اللّه- جمعا بین الأخبار. و دعوی: أنّ الصحیح لیس فی مقام بیان الحلیه المطلقه، بل الحلیه فی الجمله و لو بعد الإتیان بالوظائف خلاف ظاهره الذی یفصل بین حالتی الاستحاضه و الحیض بالنسبه إلی الوطی، و یشهد للجواز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 4.
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العزائم (88) علی الأحوط (89). و لا یجب لها الغسل مستقلا بعد الأغسال الصلاتیه (90) و إن کان أحوط (91). نعم، إذا أرادت شیئا من ذلک قبل الوقت وجب علیها الغسل مستقلا علی الأحوط (92). و أما

______________________________

التعبیر فی بعض الأخبار بقولهم علیهم السلام: «إذا شاء، و إن أراد» «1»، مع أنّه لم یعهد منهم علیهم السلام التعبیر عن الحکم الواقعی بمثل هذه التعبیرات.

(88) ظهر وجهه مما تقدم.

(89) مقتضی الأصل بعد المناقشه فیما مر جواز ذلک کلّه لها و لو لم تعمل بالوظائف، و لکن فتوی أعاظم الفقهاء- الذین لا یجزمون الا بعد التثبت و التأمل- بالتوقف علی إتیان الوظائف، و نسبه ذلک إلی ظاهر الأصحاب، و موافقه ذلک للاحتیاط- خصوصا بالنسبه إلی النساء إذ الغالب فیهنّ التسامح فی أحکام الحیض- یوجب التردد، و لعلّه رحمه اللّه لذلک عبّر بالاحتیاط.

(90) لظهور إجماعهم رحمهم اللّه علی کفایتها، و لکن المتیقن منه إنّما هو إتیانها فی الوقت دون خارجه. الا أن یقال: إنّ ذکر الوقت من باب الغالب لا التقیید بقرینه ظهور الإجماع علی توسعه الأمر فی طهاره المستحاضه بما لم یوسع فی غیرها من الطهارات الاضطراریه.

(91) لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر مالک: «و لا یغشاها حتی یأمرها فتغتسل ثمَّ یغشاها إن أراد» «2» الواجب حمله علی مجرد الأولویه و الاحتیاط لقصور السند، و الإجماع علی کفایه الأغسال الصلاتیه فی حلیه الوطی.

(92) أما وجوب الغسل مستقلا، لکونها مستمره الحدث، فتجب الطهاره لکلّ غایه مشروطه بها. و أما عدم الجزم بالفتوی، فلما تقدم من التشکیک فی حرمه تلک الغایات علی المستحاضه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 4 و 15.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الاستحاضه حدیث: 1.
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المس فیتوقف علی الوضوء و الغسل، و یکفیه الغسل للصلاه (93).

نعم، إذا أرادت التکرار یجب تکرار الوضوء و الغسل علی الأحوط (94)، بل الأحوط ترک المس لها مطلقا (95).

مسأله 19: یجوز للمستحاضه قضاء الفوائت مع الوضوء و الغسل و سائر الأعمال لکلّ صلاه
(مسأله 19): یجوز للمستحاضه قضاء الفوائت مع الوضوء و الغسل و سائر الأعمال لکلّ صلاه (96). و یحتمل جواز اکتفائها بالغسل للصلوات الأدائیه (97) لکنّه مشکل (98)، و الأحوط ترک القضاء إلی النقاء.

______________________________

(93) أما التوقف علی الغسل و الوضوء، فلحرمه المس علی المحدث مطلقا- أکبر کان أو أصغر- و أما کفایه الغسل للصلاه، فلما تقدم من کونها بحکم الطاهر مع الإتیان بالوظائف.

(94) أما تکرار الوضوء و الغسل، فلقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب بعد فرض کونها مستمره الحدث.

و أما الاحتیاط فلاحتمال کفایه طهاره واحده للمتعدد من المس خصوصا بعد کونه فی مجلس واحد، و خصوصا فی الغسل الذی یظهر تسالمهم علی عدم تعدده بتعدد المس.

(95) اقتصارا فی الطهاره الاضطراریه علی الضروره، و لکن یدفعه إجماعهم علی أنّها لو فعلت کانت بحکم الطاهر. قال فی الجواهر: «قد یشعر تصفح عباراتهم فی المقام و فی توقف الصوم علی ذلک بأنّ طهارتها لتلک الغایات تابع للأفعال الصلاتیه». و لکن قال فی ذیل کلامه و ما أحسن قوله رحمه اللّه:

«کلّ ذلک فی کلمات الأصحاب غیر محرره و عباراتهم کتعلیلاتهم فی مقامات متعدده مضطربه».

(96) لما تقدم غیر مره من أنّها مع الإتیان بالوظائف بحکم الطاهر إجماعا.

(97) لما یظهر من تسالمهم علی أنّها مع الإتیان بوظائف الصلاه الأدائیه بحکم الطاهر، فلا موجب حینئذ لتجدیدها لسائر الغایات.

(98) للشک فی شمول إجماعهم، علی أنّها بحکم الطاهر للواجبات 
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مسأله 20: المستحاضه تجب علیها صلاه الآیات
(مسأله 20): المستحاضه تجب علیها صلاه الآیات (99) و تفعل لها کما تفعل للیومیه (100)، و لا تجمع بینهما بغسل و إن اتفقت فی وقتها (101).

مسأله 21: إذا أحدثت بالأصغر فی أثناء الغسل لا یضر بغسلها علی الأقوی
(مسأله 21): إذا أحدثت بالأصغر فی أثناء الغسل لا یضر بغسلها علی الأقوی (102)، لکن یجب علیها الوضوء بعده و إن توضأت قبله (103).

مسأله 22: إذا أجنبت فی أثناء الغسل أو مست میتا استأنفت غسلا واحدا لهما
(مسأله 22): إذا أجنبت فی أثناء الغسل أو مست میتا استأنفت غسلا واحدا لهما (104) و یجوز لها إتمام غسلها و استئنافه لأحد

______________________________

الموسّعه. نعم، لو صار القضاء مضیقا لا إشکال فیه، و یأتی فی [مسأله 34] من صلاه القضاء ما ینفع المقام.

(99) لإطلاق أدلّتها، و عمومها الشامل لها أیضا، فلا دلیل علی التخصیص و التقیید.

(100) لأنّ صلاه الآیات مستقله فی مقابل صلاه الیومیه، فیعتبر فیها ما یعتبر فی غیرها من سائر الصلوات الواجبه علی المستحاضه.

(101) لأنها مستمره الحدث، و المتیقن من إجماعهم، علی أنّها لو فعلت الوظائف تکون بحکم الطاهر غیر الصلوات الواجبه من سائر الغایات المشروطه بالطهاره، فمقتضی الإطلاقات و العمومات الداله علی اعتبار الطهاره فی الصلاه، و قاعده الاشتغال تجدید الوظیفه.

(102) لما تقدم فی [مسأله 8] من (فصل مستحبات غسل الجنابه) و یحتمل أن یقال: إنّ المتیقن من الأدله غیر المستحاضه. و لکنّه ضعیف.

(103) لأنّه حدث جدید فلا بد لها من الطهاره عنه، لعموم ما دل علی النقض و الطهاره عن کلّ ناقض.

(104) لما دل علی صحه التداخل فی الأغسال، و قد تقدم فی [مسأله 9] من مستحبات غسل الجنابه.

ص: 302








الحدثین (105) إذا لم یناف المبادره إلی الصلاه بعد غسل الاستحاضه، و إذا حدثت الکبری فی أثناء غسل المتوسطه استأنفت للکبری (106).

مسأله 23: قد یجب علی صاحبه الکثیره، بل المتوسطه أیضا خمسه أغسال
(مسأله 23): قد یجب علی صاحبه الکثیره، بل المتوسطه أیضا خمسه أغسال (107)، کما إذا رأت أحد الدمین قبل صلاه الفجر، ثمَّ انقطع، ثمَّ رأته قبل صلاه الظهر ثمَّ انقطع ثمَّ رأته عند العصر ثمَّ انقطع. و هکذا بالنسبه إلی المغرب و العشاء و یقوم التیمم مقامه (108) إذا لم تتمکن منه، ففی الفرض المزبور علیها خمسه تیممات، و إن لم تتمکن من الوضوء أیضا فعشره کما أنّ فی غیر هذه إذا کانت وظیفتها

______________________________

(105) بناء علی أنّ التداخل رخصه لا عزیمه و تقدم فی [مسأله 15] من (فصل مستحبات غسل الجنابه) ما ینفع المقام فراجع.

(106) لنقض أثر الأول و وجوب الطهاره من الثانی، فیکون من قبیل حصول الجنابه فی أثناء غسل الجنابه، و البول فی أثناء الوضوء.

(107) هذه المسأله خلاصه جمیع ما تقدم فی جمله من المسائل السابقه، و الوجه فی وجوب خمسه أغسال عموم ما دل علی أنّ حدوث هذا الدم حدث یوجب الغسل، و قاعده تعدد المسبب بتعدد السبب.

فرع: لو اغتسلت و صلّت فریضتها ثمَّ تبیّن بعد الصلاه أن لها الفتره الواسعه تجب علیها إعاده الغسل و الصلاه، لتبین الخلاف، و تقدم فی [مسأله 14] ما یرتبط بالمقام فراجع، و علیه، فیمکن فرض أنّه قد یصدر منها عشره أغسال فی الصلوات الیومیه خمسه باطله و خمسه صحیحه.

(108) لعموم ما دل علی بدلیه الطهاره الترابیه عن المائیه، فیکون بدلا عن الغسل فی المقام و عن الوضوء أیضا لو لم تتمکن منه، فیجب علیها عشره تیممات، خمسه بدلا عن الغسل و خمسه بدلا عن الوضوء، و قد تنقص عنها بحسب مراتب تمکنها من بعض الوضوءات دون بعض.
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التیمم ففی القلیله خمسه (109) تیممات و فی المتوسطه سته (110) و فی الکثیره ثمانیه (111) إذا جمعت بین الصلاتین، و إلا فعشره (112).

______________________________

(109) لعدم وجوب الغسل علیها، فیکون جمیع تیمماتها بدلا عن الوضوء، و الوضوء الواجب علیها خمسه، فیکون بدله کذلک أیضا.

(110) یکون أحدهما بدلا عن الغسل، و البقیه بدلا عن الوضوء، فتصیر سته.

(111) لوجوب ثلاثه أغسال علیها مع الجمیع فثلاثه من التیممات بدل الأغسال الثلاثه و خمسه منها بدل عن الوضوء للصلوات الخمسه.

(112) خمسه بدلا عن الغسل و خمسه بدلا عن الوضوء، و من یقول بکفایه الغسل عن الوضوء یسقط عنده جمیع التیممات التی تکون بدلا عن الوضوء، فیجزی فی الأول خمس تیممات فقط، و فی المتوسطه تیمم واحد إن لم یحدث منها حدث و صلّت جمیع صلواتها بذلک التیمم، و فی الکثیره ثلاثه تیممات مع الجمع بین الصلاتین و إلا فخمسه.

فروع- (الأول): غسل الاستحاضه کغسل الحیض فی واجباته و مندوباته و أحکامه. نعم، یعتبر فی غسل الاستحاضه إتیان الصلاه بعده بلا فصل، علی ما مر من التفصیل.

(الثانی): لا یجب قصد خصوص المتوسطه أو الکثیره فی الغسل للأصل و یجزی قصد أصل غسل الاستحاضه، و کذا فی التیمم الذی یکون بدله.

(الثالث): یجب علی المستحاضه، و الحائض، و النفساء تعلم أحکامها الابتلائیه وجوبا فطریا عقلیا.
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فصل فی النفاس

اشاره
(فصل فی النفاس) و هو دم یخرج مع ظهور أول جزء من الولد أو بعده (1) قبل انقضاء عشره أیام من حین الولاده (2)، سواء کان تام الخلقه أو لا، کالسقط (فصل فی النفاس)

______________________________

و هو من الدماء الطبیعیه للحیوان الولود إنسانا کان أو غیره و له أحکام خاصه فی المرأه.

(1) نصا و إجماعا. روی أبو جعفر عن أبیه (علیهما السلام) أنّه قال:

«قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: ما کان اللّه لیجعل حیضا مع حبل، یعنی إذا رأت الدم و هی حامل لا تدع الصلاه إلا أن تری علی رأس الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم ترکت الصلاه» «1».

و فی موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «فی المرأه یصیبها الطلق أیاما أو یوما أو یومین فتری الصفره أو دما، قال علیه السلام، تصلی ما لم تلد» «2» و المراد به مطلق حدوث الولاده لا الفراغ عنها، فیشمل حینها أیضا.

ثمَّ إنّه لو أخرج الولد بالآلات الحدیثه من جنب المرأه بشقه أو من موضع آخر هل یجری فی ذلک حکم النفاس أو لا؟ و فیه فروع کثیره لا یسمع المقام و الحال التعرض لها.

(2) علی ما یأتی من التفصیل فی المسأله التالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب النفاس حدیث: 1.
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و إن لم تلج فیه الروح، بل و لو کان مضغه أو علقه بشرط العلم بکونها مبدأ نشوء الإنسان (3)، و لو شهدت أربع قوابل بکونها مبدأ نشوء إنسان کفی (4)، و لو شک فی الولاده أو فی کون الساقط مبدأ نشوء الإنسان لم یحکم بالنفاس (5) و لا یلزم الفحص أیضا (6). و أما الدم الخارج قبل ظهور أول جزء من الولد فلیس بنفاس (7). نعم، لو کان فیه شرائط

______________________________

(3) کلّ ذلک، للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و المستفاد منهما أنّ النفاس دم تفریغ الرحم و تنفّسها عما کان ینمی و یربی فیها- سواء کان التفریغ بالطبع کالولادات الطبیعیه، أو لمانع کالسقط بمراتبه- و ذکر الولد و الصبی و الولاده فی الأدله من باب الغالب لا التقیید. کما أنّ ذکر کونه مبدأ نشوء الإنسان کذلک أیضا، لشهاده التواریخ المعتبره بولاده بعض النسوان ما ظاهره الحیوان، و لا بدع فی ذلک فإنّ اللّه تعالی علی کلّ شی ء قدیر.

(4) لما یأتی فی کتاب الشهادات إن شاء اللّه تعالی من حجیه شهاده النساء فی المنفوس، و العذره إجماعا، و أنّه تعتبر فیهنّ العداله، و التعدد بأربع، و یأتی فی محلّه نقل خلاف المفید- و غیره- قال رحمه اللّه: «تقبل شهاده امرأتین مسلمتین مستورتین فیما لا تراه الرجال- کالعذره و عیوب النساء و النفاس و الحیض و الرضاع- و إذا لم یوجد علی ذلک إلا شهاده امرأه واحده مأمونه قبلت شهادتها فیه.» 

و استند فی ذلک إلی بعض الأخبار القاصره عن معارضه المشهور، علی ما یأتی فی محله ان شاء اللّه تعالی.

(5) لعدم ثبوت الموضوع، فلا یثبت الحکم قهرا، بل یرجع إلی قاعده الإمکان، و مع عدم جریانها، فإلی الأصول الموضوعیه، و مع عدمها یحکم بأنّه استحاضه بناء علی أنّها الأصل فی کل دم یخرج من الرحم إلا ما خرج بالدلیل.

(6) لما تسالموا علیه من عدم وجوبه فی الشبهات الموضوعیه التی لیست لها المعرضیه القریبه العرفیه للوقوع فی خلاف الواقع.

(7) نصا، و إجماعا، ففی خبر زریق عن الصادق علیه السلام: «فی 
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الحیض کأن یکون مستمرا من ثلاثه أیام فهو حیض (8) و إن لم یفصل بینه و بین دم النفاس أقلّ الطهر علی الأقوی (9) خصوصا إذا کان فی عاده

______________________________

الحامل تری الدم قال علیه السلام: «تصلی حتّی یخرج رأس الصبیّ، فإذا خرج رأسه لم تجب علیها الصلاه- إلی أن قال علیه السلام-: و هذه قذفت بدم المخاض إلی أن یخرج بعض الولد فعند ذلک یصیر دم النفاس» «1».

و نحوه غیره.

(8) لقاعده الإمکان، و قد تقدم فی [مسأله 3] من (فصل الحیض) صحه اجتماع الحیض مع الحمل، فراجع.

(9) المشهور اعتبار فصل أقلّ الطهر بین الحیض المتقدم و النفاس، لإطلاق ما دل علی أنّ أقلّ الطهر عشره أیام «2»، و إطلاق قول الصادق علیه السلام: «تصلی حتّی یخرج رأس الولد».

و قوله علیه السلام: «تصلی ما لم تلد» «3» و ما دل علی أنّ النفاس حیض محتبس «4» و أنّ النفساء کالحائض «5» و أنّه یعتبر تخلل العشره فی الحیض الواقع بعد النفاس فکذا فیما قبله.

و یرد الأول: باختصاصه بما بین الحیضتین.

و الثانی: محمول علی الغالب من کون الدم فی حال الطلق و المخاض غیر واجد لصفات الحیض، فلا یشمل ما کان واجدا لها.

و الثالث: بأن التنزیل فی الجمله لا من کلّ جهه و یکفی الشک فیه فی عدم ثبوت العموم، فلا یعتبر إلا فیما اتفق فیه الأصحاب، و الأخیر قیاس باطل، مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 17

(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب النفاس حدیث: 1

(4) ورد مضمونه فی روایات باب: 30 من أبواب الحیض راجع الوسائل.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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الحیض (10). أو متصلا بالنفاس، و لم یزد مجموعهما عن عشره أیام (11) کأن تری قبل الولاده ثلاثه أیام و بعدها سبعه- مثلا- لکن الأحوط مع عدم الفصل بأقل الطهر مراعاه الاحتیاط (12) خصوصا فی

______________________________

أنّ المقیس علیه مورد البحث أیضا، کما یأتی و لذا ذهب جمع إلی عدم اعتبار فصل أقلّ الطهر بین الحیض المتقدم و النفاس، لإطلاق أدلّه الحیض، و قاعده الإمکان.

و یشکل الأول: فی غیر واجد الصفات، مع أنّ مرتکز النساء أنّه دم المخاض. و الأخیر بما تقدم من اختصاصها بالشبهات الموضوعیه دون الحکمیه و حینئذ فإن کان فی البین أصل موضوعی یعمل به، و إلا فإن قلنا بأنّ الأصل فی دم النساء الاستحاضه إلا ما ثبت الخلاف، فهو استحاضه و إلا فلا بد من الاحتیاط.

(10) بناء علی أن العاده أماره علی الحیضیه حتی فی الشبهات الحکمیه، و لکنه مشکل، بل ممنوع.

(11) لإطلاق أدلّه الحیض، و قاعده الإمکان. و فیه: أنّ الإطلاق لا یجری للشک فی الموضوع، بل مقتضی مرتکزات النساء أنه دم المخاض و تقدم أنّ قاعده الإمکان لا تجری فی الشبهات الحکمیه.

ثمَّ إنّ التقیید بعشره أیام و عدم التجاوز عنها للاحتفاظ علی ما أرسل إرسال المسلّمات من أصاله التساوی بین الحیض و النفاس إلا ما خرج بالدلیل، فإنّ دم الولاده نفاس بلا إشکال و حینئذ فإن کان المجموع زائدا علی العشره یلزم خلاف ما تسالموا علیه من کون النفاس حیضا حکما، فلا بد من التقیید بذلک، و یمکن الإشکال فیه: بأنّ المتیقن من أصاله التساوی- علی فرض الصحه- غیر مثل المقام و لا بد من الاحتیاط فی هذه الفروع غیر المنقحه فی الکلمات.

(12) ظهر وجهه مما مر، و المراد بالاحتیاط الجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه.
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غیر الصورتین (13) من کونه فی العاده أو متصلا بدم النفاس.

مسأله 1: لیس لأقل النفاس حد
(مسأله 1): لیس لأقل النفاس حد (14)، بل یمکن أن یکون مقدار لحظه بین العشره (15) و لو لم تر دما فلیس لها نفاس أصلا (16)، و کذا لو رأته بعد العشره من الولاده (17) و أکثره عشره أیام (18) و إن کان

______________________________

(13) لأنّ عدم الأماره علی الحیض یوجب شده التحیر فیشتد الاحتیاط.

(14) نصا، و إجماعا. قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر:

«لیس لها حد» «1».

المحمول علی طرف القله، إجماعا، فدماء النساء أما محدوده قله و کثره و هی الحیض أو محدوده کثره فقط و هی النفاس أو غیر محدوده بالنسبه إلیهما و هی الاستحاضه و غیرها.

فرع: لو أخرج الرحم مع الولد بالآلات الحدثیه- کما قیل بوقوعه- هل یتحقق النفاس أو لا؟ وجهان.

(15) لما یأتی من کون أکثره عشره أیام.

(16) إجماعا، بل وجدانا من النساء و لم یقل أحد بأنّ مجرد خروج الولد نفاس و لو لم یخرج دم أصلا.

(17) لما یأتی من التحدید بها، فلا یکون الزائد علیها نفاسا.

(18) هذه إحدی المسائل التی اضطربت فیها الأخبار و الأقوال و کون أکثرها عشره أیام هو المشهور شهره عظیمه محققه و استدلوا بأمور:

الأول: أصاله عدم نفاس بعد العشره.

الثانی: أصاله عدم ترتب أحکام النفاس علی ما یحدث بعد العشره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النفاس حدیث: 1.
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______________________________

الثالث: أصاله مساواه النفاس مع الحیض إلا ما خرج بالدلیل، لما اشتهر من أنّ «النفاس حیض محتبس».

الرابع: مرسل المفید الوارد فی السرائر: «لا یکون النفاس لزمان أکثر من زمان الحیض».

و عن المقنعه: «و قد جاءت أخبار معتمده أنّ أقصی مده النفاس هو عشره أیام و علیها أعمل، لوضوحها عندی»، و نسب هذا الکلام إلی التهذیب أیضا.

الخامس: مرسل یونس عن الصادق علیه السلام: «فلتقعد أیام قرئها التی کانت تجلس، ثمَّ تستظهر بعشره أیام» «1» بناء علی أنّ المراد إلی عشره أیام، فلو أمکن کونه زائدا علی العشره لما کان وجه للتقیید بها و مثله غیره.

و لکن الکلّ مخدوش، لأنّ الأولی معارضه بأصاله عدم حدوث دم آخر.

إلا أن یقال: إنّ الأصل فی دم النساء کونه استحاضه إلا إذا ثبت غیرها، فلا تجری أصاله عدم الاستحاضه حینئذ.

و الثانیه: محکومه بأصاله بقاء إمکان النفاس، و قد ثبت عدم الفرق فی الاستصحاب بین التدریجیات و غیره.

و الثالثه: بأنّها مسلّمه فی الجمله لا من کلّ حیثیه و جهه.

و الرابع: مضافا إلی الإرسال یمکن أن یراد به الأخبار الداله علی أنّ أکثر الحیض عشره أیام و کان تساوی النفاس مع الحیض مسلّما عندهما رحمهما الله، فأرسلا ذلک إرسال المسلّمات، فیرجع ذلک إلی الدلیل الثالث لا أن یکون دلیلا مستقلا و لم أجد لفظ عشره أیام فی دم النفاس فی الأخبار فیما تفحصت عاجلا.

و الأخیر بأنّ کون کلمه (باء) بمعنی (إلی) یحتاج إلی قرینه ظاهره و هی مفقوده. هذا، و لکن المستفیضه الداله علی رجوع النفساء إلی عادتها فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 3.
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______________________________

الحیض ثمَّ الاستظهار بیوم، أو یومین «1» أو بعشره أی: إلی العشره کصحیح یونس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن امرأه ولدت فرأت الدم أکثر مما کانت تری، قال: فلتقعد أیام قرئها التی کانت تجلس ثمَّ تستظهر بعشره أیام- الحدیث-» «2».

و ما دل علی أخذها بعاده حیضها- بین صحیحه و موثقه مکرره فی الأصول و أرسل فیها المعصومون علیهم السلام- قعودها بمقدار أیام حیضها- إرسال المسلّمات و لو کان غیرها واجبا لاشتهر و بان فی هذا الحکم العام البلوی، فکیف اشتهر الخلاف؟!- ظاهره، بل صریحه فی شده مناسبه النفاس مع الحیض بحیث لا یتعدی أیام نفاس المرأه عن أیام حیضها الا بالمقدار الذی یمکن التعدی فی أیام الحیض، فما هو المشهور من أنّ أکثر النفاس عشره هو المستفاد منها بعد التأمل فیها.

و عن جمع من المتقدمین أنّ أکثره ثمانیه عشر مستندا إلی جمله من الأخبار التی وردت فی قضیه أسماء بنت عمیس: «أمرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن تغتسل لثمان عشره» «3».

و فیها أولا: وهنها بإعراض المشهور حتّی إنّ عمده القائلین بها- کالمفید و المرتضی- قد نقل عنهما فی السرائر الفتوی بالمشهور.

و ثانیا: وهنها بموافقه العامه إذ لم یذهب إلی القول المشهور أحد منهم بخلاف الثمانیه عشر، فذهب بعضهم إلیه.

و ثالثا: فی نفس تلک الأخبار قرینه داله علی أنّها لم تصدر لبیان الحکم الواقعی قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إنّ أسماء سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قد أتی لها ثمانیه عشر یوما، و لو سألته قبل ذلک لأمرها أن تغتسل و تفعل ما تفعل المستحاضه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 4 و 5 و 3 و 15.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 4 و 5 و 3 و 15.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 7.
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و عدم التعرض لقضاء ما فات منها یمکن أن یکون لأجل امتنان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی خصوص أسماء لمصلحه تقتضیه بدء الإسلام، و یشهد- لعدم کون أخبار الثمانیه فی مقام بیان الحکم الواقعی- صحیح ابن مسلم قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: کم تقعد النفساء حتّی تصلی؟ قال: ثمان عشره، سبع عشره، ثمَّ تغتسل و تحتشی و تصلی» «1».

و صحیحه الآخر قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن النفساء کم تقعد؟

فقال: إنّ أسماء بنت عمیس أمرها رسول اللّه أن تغتسل لثمان عشره و لا بأس بأن تستظهر بیوم أو یومین» «2».

إن قلت: کیف تخدش هذه الأخبار مع عمل السید بها و هو لا یعمل الا بالقطعیات مع دعواه انفراد الإمامیه به.

قلت: عدم عمله الا بالقطعیات لا ینفع لغیره الذی لم یحصل له القطع و کیف حصل له القطع مع وجود أخبار مستفیضه علی الخلاف، مع أنّه قد عدل عنه، فراجع ما نقله فی الجواهر عن السرائر، و أما دعوی انفراد الإمامیه، فلیس من الإجماع المعتبر خصوصا فی هذه المسأله التی تحققت الشهره العظیمه علی الخلاف مع عدول المدعی له عنه.

و أما سائر الأخبار التی یظهر منها کون أکثر النفاس أکثر من ثمانیه عشر کصحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «تقعد النفساء إذا لم ینقطع عنها الدم ثلاثین أو أربعین یوما إلی الخمسین» «3».

و کذا ما عن ابن یحیی الخثعمی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن النفساء فقال: کما کانت تکون مع ما مضی من أولادها و ما جربت، قلت: فلم تلد فیما مضی قال علیه السلام: بین الأربعین إلی الخمسین» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و الأقوال المستنده إلیها، فیکفینا مئونه ردها ما عن المبسوط حیث قال: «لا خلاف فی أنّ ما زاد علی الثمانیه عشر حکمه حکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 12

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الحیض حدیث: 15

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 18.
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الاستحاضه»، و عن الجواهر: «کما هو قضیه إجماع الانتصار و غیره» و عن مولانا الرضا علیه السلام فی کتابه إلی المأمون قال: «و النفساء لا تقعد عن الصلاه أکثر من ثمانیه عشر یوما» «1».

و ما ورد من أنّها لا تقعد أکثر من عشرین یوما کقول جعفر بن محمد علیه السلام- فی حدیث شرائع الدین- قال: «و النفساء لا تقعد أکثر من عشرین یوما إلا أن تطهر قبل ذلک» «2».

مخالف للإجماع کما مر.

فوائد- الأولی: المراد بالعشره إمکان رؤیه النفاس فیها، لا فعلیه الرؤیه، فلا ینافی ذلک ما دل علی الرجوع إلی العاده، و لا ما دل علی الاستظهار بیوم، أو یومین، أو ثلاثه أیام، أو ما أمر فیها بالاستظهار مطلقا، أو بالعشره، أو ما دل علی الاستظهار بثلثی أیامها المحمول علی ما إذا لم تزد علی العشره، أو علی ما إذا کانت العاده سته أیام «3».

الثانیه: قد اختلفت الأخبار فی تحدید أکثر النفاس اختلافا فاحشا- کاختلاف أخبار منزوحات البئر، و حکم الأخیرتین من الرباعیه، و حکم إسلام فی الصلاه، و تحدید المسافه القصریه، و حکم ذبیحه الکتابی، و أخبار الرضاع إلی غیر ذلک مما هو کثیر.

فمنها: ما ذهب إلیه المشهور من استفاده العشره.

و منها: ما دل علی أنّه ثمانیه عشر کما تقدم.

و منها: ما دل علی أنّه ثمانیه عشر و سبعه عشر.

و منها: ما دل علی أنّه ثلاثون أو أربعون إلی خمسین.

و منها: ما دامت تری الدم العبیط إلی ثلاثین یوما.

و منها: ما بین الأربعین إلی خمسین.

و منها: سبع عشره لیله «4»، و القرائن الخارجیه و الداخلیه تشهد بأنّها لم ترد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 24.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 25.

(3) راجع جمیع تلک الروایات فی الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس.

(4) راجع جمیع تلک الروایات فی الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس.
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لبیان حکم اللّه الواقعی و لا محیص الا عن المشهور کما تقدم ورد علم الأخبار المتعارضه إلی أهله، کما أمرنا به إن لم یمکن رفع اختلافها فی الجمله بما یأتی فی [مسأله 6].

الثالثه: المعروف عدم صحه رجوع النفساء إلی التمییز، و الأقارب، و الروایات، بل ترجع إلی عادتها، و مع العدم، فإلی التفصیل الآتی فی المسائل الآتیه، للأصل بعد عدم التعرض فی الأخبار لذلک، مع أنّ الحکم کان مورد الابتلاء، و کون الدم فی معرض الاختلاف و الاختلال، و عروض العوارض بالنسبه إلی واحده لا تضبطها ضابطه معتبره صنفیه فضلا عن النوعیه.

الرابعه: قد خرج عن أصاله التساوی بین الحیض و النفاس موارد أحدها ما تقدم فی الفائده الثالثه.

الثانی: أنّه لأحد لأقل النفاس دون الحیض، فلا یکون أقل من ثلاثه.

الثالث: أن أکثر الحیض متفق علیه نصا «1»، و إجماعا أنّه عشره بخلاف النفاس الذی مر فیه الخلاف، و إن کان المشهور أنّه عشره أیام أیضا.

الرابع: أن الحیض علامه البلوغ بخلاف النفاس.

الخامس: لا یشترط فی النفاسین تخلل أقلّ الطهر بخلاف الحیضتین.

السادس: انقضاء العده بالحیض دون النفاس، لأنّ انقضاء عده الحامل بمجرد وضع الحمل إلا فیما إذا طلقت الحامل من الزنا، أو حملت منه بعد الطلاق و رأت قرئین فی زمان الحمل بناء علی جواز اجتماع الحیض مع الحمل، فوضعت، فلا یکون هذا الوضع انقضاء للعده، لعدم الاعتبار بحمل الزنا و وضعه شرعا، فیکون النفاس انقضاء لها بناء علی شمول أصاله التساوی بین الحیض و النفاس لمثل هذا النفاس أیضا.

السابع: أنّ عدد الأیام یحسب فی الحیض من حین رؤیه الدم بخلاف النفاس، فإنّه من حین الولاده، کما یأتی، و لکن الرجوع إلی العاده یحسب من الرؤیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الحیض.
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الأولی مراعاه الاحتیاط بعدها أو بعد العاده إلی ثمانیه عشر یوما من الولاده (19). و اللیله الأخیره خارجه (20) و أما اللیله الأولی إن ولدت فی اللیل فهی جزء من النفاس (21) و إن لم تکن محسوبه من العشره (22).

و لو اتفقت الولاده فی وسط النهار یلفق من الیوم الحادی عشر لا من لیلته (23) و ابتداء الحساب بعد تمامیه الولاده (24) و إن طالت لا من حین

______________________________

(19) لصلاحیه تلک الأخبار للاحتیاط و إن لم تصلح للفتوی.

(20) لخروج اللیله عن مفهوم الیوم الذی هو مورد الدلیل لغه، و شرعا و عرفا.

(21) لما دل علی تحقق النفاس بمجرد الرؤیه فیتحقق النفاس بمجرد خروج الدم لا محاله.

(22) لأنّ التحدید وقع فی الأدله بلحاظ الأیام دون اللیالی و مطلق الزمان فلا وجه لاحتسابها من العشره.

(23) أما کفایه أصل التلفیق، فلما تقدم فی [مسأله 6] من (فصل الحیض). و أما اعتبار کونه من الیوم الحادی عشر، فلأنّ التحدید یومیّ لا أن یکون زمانیا مطلقا حتّی یشمل اللیل أیضا.

(24) لأنّه المنساق من الأدله عرفا، قال أبو جعفر علیه السلام فی خبر ابن أعین: «إذا مضی لها منذ یوم وضعت بقدر أیام حیضها، ثمَّ تستظهر بیوم فلا بأس أن یغشاها زوجها».

و لا ملازمه بین ترتب أحکام النفاس من أول الدم، و بین جعل الأیام منه، بل وقع التفکیک بینهما بحسب الأدله، فإنّ مثل قوله علیه السلام-: «لا تدع الصلاه إلا أن تری علی رأس الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم ترکت الصلاه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب النفاس حدیث: 2.
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الشروع، و إن کان إجراء الأحکام من حین الشروع إذا رأت الدم (25) إلی تمام العشره من حین تمام الولاده (26)

مسأله 2: إذا انقطع دمها علی العشره أو قبلها
(مسأله 2): إذا انقطع دمها علی العشره أو قبلها فکلّ ما رأته نفاس، سواء رأت تمام العشره أو البعض الأخیر أو الوسط أو الطرفین أو یوما و یوما لا (27) و فی الطهر المتخلل بین الدم تحتاج بالجمع بین أعمال النفساء و الطاهر (28). و لا فرق فی ذلک بین ذات العاده العشره أو

______________________________

ظاهر، بل صریح فی ترتب الأحکام بمجرد رؤیه الدم، مع أنه لو عدت الأیام من حین ظهور أول جزء من الولد یلزم عدم النفاس فیما لو خرج جزء من الولد و لم یکن معه دم حتّی مضت العشره، ثمَّ خرجت البقیه مع الدم و لا یلتزم به أحد.

إن قلت: علی هذا یلزم أن یکون أکثر النفاس أکثر من العشره، کما إذا خرج جزء من الولد مع الدم فی المثال، ثمَّ خرج تمامه بعد العشره.

قلت: لا بأس بذلک، کما یأتی فی [مسأله 5 و 6] و المراد بقوله: (أکثر النفاس عشره) أی: من حین تمام الولاده، و إلا لم یکن وجه لحکمهم بالنفاس فی أکثر من العشره فی المسألتین الآتیتین.

(25) لما تقدم فی أول الفصل من النص.

(26) لما تقدم من خبر ابن أعین، و الإجماع.

(27) لظهور الإجماع فی ذلک کلّه، و یظهر منهم التسالم علی الرجوع إلی قاعده الإمکان فی النفاس أیضا، و لقوله علیه السلام- فی خبر یونس-: «تستظهر بعشره أیام» «1».

أی: إلی عشره أیام.

(28) النقاء المتخلل نفاس، کما تقدم فی الحیض، و الاحتیاط حسن کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 3.
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.....

______________________________

تقدم فی [مسأله 6] من (فصل الحیض).

تنبیه: نتعرض فیه لقاعده التساوی بین النفاس و الحیض إلا ما خرج بالدلیل و قد جعلوا ذلک أصلا فی دماء النساء و استدلوا علیه بأمور:

الأول: الإجماع و إرسال المسلّمات، و فی المستند: «قالوا النفساء کالحائض فی کلّ حکم واجب و مندوب، و محرم، و مکروه، و مباح بلا خلاف فیه بین أهل العلم- کما فی المنتهی و التذکره- و بالإجماع، کما فی المعتبر».

و نوقش فیه بأنّه اجتهادی لا أن یکون وصل إلیهم ما لم یصل إلینا.

و فیه: أنّ إرسال ذلک فی کلّ عصر فی هذا الأمر العام البلوی- و البحث عن موارد الاستثناء عنه، مع کثره مسیس الحاجه إلیه- مما یوجب الاطمئنان بکشف رأی المعصوم علیه السلام و لا یقصر ذلک عن سائر المسلّمات الفقهیه فی کشف رأیه علیه السلام.

الثانی: سوق المستفیضه الوارده فی رجوع النفساء إلی عاده حیضها- کما تقدم- مما یوجب الاطمئنان بکونهما متحدتین موضوعا و حکما إلا ما خرج بالدلیل.

الثالث: ما یظهر منه الاتحاد الموضوعی کخبر سلمان قال: «سأل سلمان علیا علیه السلام عن رزق الولد فی بطن أمه، فقال: إنّ اللّه تبارک و تعالی حبس علیه الحیضه فجعلها رزقه فی بطن أمه» «1».

و صحیح ابن خالد: «إنّ الولد فی بطن أمه غذاؤه الدم، فربما کثر ففضل عنه، فإذا فضل دفقته- الحدیث-» «2».

فإنّ ظهورهما فی کون النفاس حیضا موضوعا مما لا ینکر.

و الإشکال علیه: بأنّه قضیه خارجیه لا شرعیه تنزیلیه، فلا یدل علی ثبوت الأحکام الثابته للحیض للنفاس، و إنّما یدل علی وحدتهما سنخا نظیر ما لو قال الشارع: البخار ماء متفرق الأجزاء فاسد:

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض حدیث: 14.
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أقل و غیر ذات العاده (29) و إن لم تر دما فی العشره فلا نفاس لها (30)

______________________________

أولا: إنّ مثل هذه الأخبار ظاهره بل صریحه فی أنّ النفاس عین الحیض، فلا تنزیل فی البین و إذا کان عینه فتترتب علیه أحکامه قهرا.

و ثانیا: علی فرض التنزیل مقتضی إطلاق التنزیل کونه مثله فی جمیع الجهات إلا مع النص علی الخلاف، فلا وجه لهذا التوهم.

الرابع: ما یظهر منه التسویه المطلقه- کصحیح زراره- فی حدیث-:

«و الحائض؟ قال علیه السلام: مثل ذلک سواء فإن انقطع عنها الدم و إلا فهی مستحاضه تصنع مثل النفساء سواء» «1».

و أشکل علیه: بأنه نزل فیه الحائض منزله النفساء و المدعی العکس.

و فیه أولا: أنه لا ریب فی استفاده التشابه التنزیلی بینهما سواء نزل الحیض منزله النفاس أو بالعکس.

و ثانیا: لا بد من أن ترجع الأخبار بعضها إلی البعض فی مقام استظهار الحکم، فما تقدم- من خبر سلمان و ابن خالد- یدل علی تنزیل النفاس منزله الحیض و هذا الخبر یدل علی العکس و ذلک کلّه یکون أبلغ فی التنظیر و التشبیه، فأصاله التساوی بینهما ثابته إجماعا، و نصّا، و اعتبارا إلا ما خرج بالدلیل، و قد تعرضنا لموارد ما خرج بالدلیل.

(29) للإجماع، و تسالمهم علی العمل بقاعده الإمکان، فی النفاس أیضا و لأصاله التساوی بین الحیض و النفاس إلا ما خرج بالدلیل، و قد تقدم فی [مسأله 17] من (فصل الحیض) نظیر ذلک.

(30) لما تقدم من أنّ مبدأ العشره من حین تمام الولاده، فإذا لم تر دما، فلا موضوع للنفاس سواء رأت الدم بعد العشره أو لا، إذ لا أثر لرؤیه الدم بعد تمام العشره، و یأتی حکم الرؤیه فی العشره بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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و إن رأت فی العشره و تجاوزها فإن کانت ذات عاده فی الحیض أخذت بعادتها سواء کانت عشره أو أقلّ و عملت بعدها عمل المستحاضه و إن کان الأحوط الجمع إلی الثمانیه عشر کما مر (31) و إن لم تکن ذات عاده- کالمبتدئه و المضطربه- فنفاسها عشره أیام (32) و تعمل بعدها عمل المستحاضه (33) مع استحباب الاحتیاط المذکور (34).

______________________________

(31) أما الأخذ بالعاده، فللمستفیضه الداله علی أنّها ترجع إلی عادتها و تقدم بعضها، و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین کون ما رأت متصلا بالولاده، أو منفصلا عنها کانت بقدر العشره، أو أقل منها. و أما عمل المستحاضه. فیما تجاوز عن العاده، فلجمله من الأخبار أیضا منها: الصحیح عن أحدهما علیهما السلام: «النفساء تکف عن الصلاه أیامها التی کانت تمکث فیها ثمَّ تغتسل و تعمل کما تعمل المستحاضه» «1».

المحمول علی ما إذا تجاوز الدم عن العشره إجماعا. و أما الاحتیاط إلی ثمانیه عشر فقد تقدم وجهه.

(32) للإجماع: و قاعده الإمکان، و أما خبر أبی بصیر- عن الصادق علیه السلام: «جلست مثل أیام أمها، أو أختها، أو خالتها» «2» ضعیف سندا، و ادعی الإجماع علی خلافه.

(33) لما دل علی أنّ النفاس لا یکون أزید من عشره أیام، و لما تقدم من أنّ الأصل فی دم النساء الاستحاضه إلا ما خرج بالدلیل.

(34) تقدم وجهه فی [مسأله 1] فراجع.

فروع- (الأول): تقدم أنه لا ملازمه بین عدد الأیام فی النفاس و ترتب أحکامه، لأنّ الأول من حین الولاده و الثانی من حین رؤیه الدم و هما قد یتفقان و قد یختلفان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 20.
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مسأله 3: صاحبه العاده إذا لم تر فی العاده أصلا و رأت بعدها و تجاوز العشره
(مسأله 3): صاحبه العاده إذا لم تر فی العاده أصلا و رأت بعدها و تجاوز العشره لا نفاس لها علی الأقوی (35) و إن کان الأحوط الجمع إلی العشره، بل إلی الثمانیه عشر مع الاستمرار إلیها. و إن رأت بعض العاده و لم تر البعض من الطرف الأول و تجاوز العشره أتمتها

______________________________

(الثانی): لو لم تر الدم إلا الیوم العاشر یکون هو النفاس، و ما تقدم علیه طهر کلّه.

(الثالث): لو رأت الدم فی الثالث من الولاده- مثلا- ثمَّ رأت فی العاشر، فالنفاس من حین الرؤیه حتی النقاء المتخلل، و ما تقدم علی الرؤیه طهر کلّه.

(الرابع): لو رأت حین الولاده و فی الوسط و فی العاشر، فالکلّ نفاس، و لو رأت فی الوسط فقط و لم تر بعد ذلک یکون النفاس زمان الرؤیه فقط و ما تقدمه یکون طهرا و ما تأخر نقاء وجب علیها الاغتسال.

(الخامس): لا فرق فی النقاء الموجب للغسل بین أن یکون بالطبع أو بالعلاج کما لا فرق فی عدم رؤیه الدم الموجب لعدم النفاس بین أن یکون بالعلاج أو بالطبع.

(35) لأصاله المساواه بین النفاس و الحیض، و حیث إنّ ذات العاده فی الحیض لو لم تر الدم فی العاده و رأت بعدها و تجاوز عن العشره لا یکون مثل هذا الدم حیضا، فکذا المقام و فیه: أنّ الجزم بعدم کون الدم حیضا فیما تراه بعد العاده إلی العشره مع التجاوز عنها أول الکلام، فکیف بالمقام، فلا بد من الاحتیاط إلی العشره.

ثمَّ إنّ المتیقن من الأصل- علی فرض اعتباره فی المقام- إنّما هو ذات العاده الوقتیه و العددیه معا دون غیرها.
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بما بعدها إلی العشره (36) دون ما بعدها (37) فلو کانت عادتها سبعه و لم تر إلی الیوم الثامن، فلا نفاس لها (38)، و إن لم تر الیوم الأول جعلت الثامن أیضا نفاسا و إن لم تر الیوم الثانی أیضا فنفاسها إلی التاسع، و إن لم تر إلی الرابع أو الخامس أو السادس فنفاسها إلی العشره، و لا تأخذ التتمه من الحادی عشر فصاعدا. لکن الأحوط الجمع فیما بعد العاده

______________________________

(36) للاستصحاب، و قاعده الإمکان، و أصاله المساواه بین النفاس و الحیض. و عن جمع منهم الشهید الثانی و المحقق الثانی رحمهما اللّه عدم لزوم التتمیم و صحه الاکتفاء بما فی العاده، لأنّ المنساق مما دل علی رجوع النفساء إلی العاده هو ذلک، و لتنزیل العاده منزله العشره، فکما لا وجه لنفاسیه ما زاد عن العشره، فکذا ما زاد علی العاده.

و فیه: أنّ کلا من الوجهین أول الدعوی، و نطالبه بالدلیل.

ثمَّ الظاهر أنّ اعتبار العاده فی النفاس إنّما هو من حین رؤیه الدم لا من حین الولاده، لأنها فی الحیض کذلک فتکون فی النفاس هکذا أیضا إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه إلا توهم إطلاق ما ورد فی المقام من الرجوع إلی العاده، و أنّ العشره إنّما تکون من حین الولاده «1»، فتکون العاده أیضا کذلک.

و هو ضعیف إذ المنساق من الإطلاق إنّما هو من حین رؤیه الدم کما فی الحیض و لا ملازمه بین کون العشره من حین الولاده و کون العاده کذلک أیضا لا شرعا و لا عرفا، و لا عقلا.

(37) لأنّ العشره إنّما تعتبر من حین الولاده إجماعا و قد انقضت، فلا وجه لعد أیام النفاس بعدها.

(38) فیه إشکال- کما تقدم- فلا بد من الاحتیاط إلی العشره و إن انقطع الدم فی العاشر، فهو نفاس، کما مر.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس.
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إلی العشره، بل إلی الثمانیه عشر مع الاستمرار إلیها (39).

مسأله 4: اعتبر مشهور العلماء فصل أقلّ الطهر بین الحیض المتقدم و النفاس
(مسأله 4): اعتبر مشهور العلماء فصل أقلّ الطهر بین الحیض المتقدم و النفاس، و کذا بین النفاس و الحیض المتأخر فلا یحکم بحیضیه الدم السابق علی الولاده و إن کان بصفه الحیض أو فی أیام العاده إذا لم یفصل بینه و بین النفاس عشره أیام و کذا فی الدم المتأخر، و الأقوی عدم اعتباره فی الحیض المتقدم کما مر (40). نعم، لا یبعد ذلک فی الحیض المتأخر (41). لکن الأحوط مراعاه

______________________________

(39) أما الاحتیاط إلی العشره، فلما تعرضنا له فی هذه المسأله. و أما الاحتیاط إلی الثمانیه عشر، فلما تقدم فی [مسأله 1]، و منه یظهر وجه الاحتیاط فی صدر المسأله.

(40) تقدم ما یتعلق به فی أول الفصل.

(41) استدل علیه بأمور منها: صحیح ابن المغیره: «فیمن نفست، فترکت الصلاه ثلاثین یوما ثمَّ رأت الدم بعد ذلک قال علیه السلام: تدع الصلاه، لأنّ أیامها أیام الطهر قد جازت مع أیام النفاس» «1».

و هو ظاهر فی عدم إمکان اتصال الحیض بالنفاس.

و منها: إطلاق المستفیضه الداله علی أنّ الدم المتجاوز عن أکثر أیام النفاس استحاضه، إذ لو أمکن اتصال الحیض بالنفاس لما کان وجه لهذا الإطلاق.

و نوقش فیهما بأنه من الاستدلال بمفهوم اللقب و قد ثبت عدم الاعتبار به مع أنّ کون الإطلاق واردا مورد البیان من هذه الجهه مشکل و إنّما هو من باب الغالب و یمکن دفع المناقشه بأنّ الاستدلال بظهور الجمله عرفا لا ربط له بمفهوم اللقب، کما أنّ الظاهر کونه فی مقام بیان الحکم لا من باب الغالب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب النفاس حدیث: 1.
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الاحتیاط (42).

مسأله 5: إذا خرج بعض الطفل و طالت المده إلی أن خرج تمامه
(مسأله 5): إذا خرج بعض الطفل و طالت المده إلی أن خرج تمامه، فالنفاس من حین خروج ذلک البعض إذا کان معه دم و إن کان مبدأ العشره من حین التمام کما مر (43)، بل و کذا لو خرج قطعه قطعه و إن طال إلی شهر أو أزید فمجموع الشهر نفاس إذا استمر الدم (44)، و إن تخلل نقاء فإن کان عشره فطهر و إن کان أقل تحتاط بالجمع (45) بین أحکام الطاهر و النفساء.

______________________________

و منها: دعوی الإجماع، و المتعارف بین المتدینات. و فیهما: ما لا یخفی.

و منها: أصاله المساواه بین النفاس و الحیض إلا ما خرج بالدلیل. و فیه:

ما تقدم فی [مسأله 1].

(42) لأنه مع ما استدلوا به- علی اعتبار أقلّ الطهر بین النفاس و الحیض المتأخر- لا یمکن الجزم بالعدم، کما أنه- مع إمکان المناقشه فی بعضها- لا یمکن الجزم بالاعتبار، فلا بد من الاحتیاط.

(43) مرّ ما یتعلق به فی [مسأله 1].

(44) لإطلاق الأدله و احتمال انصرافها- إلی ما إذا خرج الحمل تماما متصله أجزاؤه بعضها مع بعض- بدوی لا یعتنی به. و مبدأ العشره یحتمل أن یکون من حین خروج تمام القطعات جمودا علی کلماتهم الشریفه أنه بعد الولاده، و یحتمل أن یکون من حین خروج معظم القطعات بحیث تصدق الولاده عرفا، و هذا الاحتمال موجه مع صدق الولاده بحسب المتعارف.

(45) أما کون العشره طهرا، فللإطلاقات، و العمومات من غیر تقیید و تخصیص. و أما الاحتیاط فی الأقل، فلقاعده الاشتغال بعد عدم إحراز کون المورد من النفاسین حتی یصح تخلل الطهر بأقل من عشره أیام بینهما، کما یأتی. أو نفاس واحد حتی یکون النقاء المتخلل بین أبعاضه محکوما بالنفاسیه کما فی النقاء المتخلل بین حیض واحد.
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مسأله 6: إذا ولدت اثنین أو أزید فلکلّ واحد منهما نفاس مستقل
(مسأله 6): إذا ولدت اثنین أو أزید فلکلّ واحد منهما نفاس مستقل (46)، فإن فصل بینهما عشره أیام و استمر الدم فنفاسها عشرون یوما لکل عشره أیام (47) و إن کان الفصل أقلّ من عشره مع استمرار الدم یتداخلان فی بعض المده (48) و إن فصل بینهما نقاء عشره أیام کان طهرا (49)، بل و کذا لو کان أقلّ من عشره علی الأقوی من عدم اعتبار العشره بین النفاسین (50) و إن کان الأحوط مراعاه الاحتیاط (51) فی النقاء الأقل کما فی قطعات الولد الواحد.

______________________________

(46) بلا خلاف فیه، بل الإجماع فیما إذا تحقق الفصل بینهما عرفا، لتعدد الحکم بتعدد الموضوع قهرا و لا نص بالخصوص فی المقام غیر الإطلاقات و العمومات القابله للانحلال حسب تعدد الموضوعات.

(47) لوجود المقتضی من الإطلاقات و العمومات، و فقد المانع، بل و ظهور الإجماع علی إمکان توالی النفاسین بخلاف الحیضین. و هذا من أحد وجوه الفرق بین الحیض و النفاس.

(48) إذ لا دلیل علی الاختلاف الحکمی فی النفاسین فی هذه المده، کما لا دلیل علی الاشتداد فی الموضوع، و لا معنی للنفاسین المستقلین فیها، لانّه من اجتماع المثلین، فیتحقق التداخل قهرا، فلو ولدت فی أول الشهر ثمَّ ولدت فی الخامس منه و استمر الدم إلی نصف الشهر، فالخمسه الأولی للولاده الأولی، و الأخیره للثانیه، و الوسطی مورد التداخل بینهما.

(49) بلا خلاف و لا إشکال فیه.

(50) لأصاله عدم اعتبار العشره، لأنّه من الشک فی الشرطیه، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الاعتبار، و لا تجری أصاله المساواه بین النفاس و الحیض فی المقام، لأنّ عمده دلیلها الإجماع و لا إجماع علیها فی المقام، بل هو علی العدم کما تقدم.

(51) جمودا علی أنّ الطهر لا یکون أقلّ من عشره، و احتمال شموله لما بین النفاسین و لکنّه موهون بما تقدم من الإجماع علی عدم الاعتبار.
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مسأله 7: إذا استمر الدم إلی شهر أو أزید
(مسأله 7): إذا استمر الدم إلی شهر أو أزید فبعد مضی أیام العاده فی ذات العاده و العشره فی غیرها محکوم بالاستحاضه (52) و إن کان فی أیام العاده (53) إلا مع فصل أقل الطهر عشره أیام بین دم النفاس و ذلک الدم، و حینئذ فإن کان فی العاده یحکم علیه بالحیضیه (54) و إن لم یکن فیها فترجع إلی التمییز (55) بناء علی ما عرفت من اعتبار أقلّ الطهر بین النفاس و الحیض المتأخر، و عدم الحکم بالحیض مع عدمه و إن صادف أیام العاده. لکن قد عرفت أنّ مراعاه الاحتیاط فی هذه الصوره أولی.

______________________________

(52) للنصوص الداله علیها، و قد تقدم بعضها فی [مسأله 2].

(53) للأدله الداله علی أن الزائد- علی أیام العاده فی ذات العاده و علی العشره فی غیرها- استحاضه الشامله للمقام أیضا. و المراد بقوله رحمه اللّه:

«و إن کان فی أیام العاده» العاده الوقتیه دون العددیه، کما لا یخفی.

(54) لإطلاق ما دل علی کون العاده أماره علی الحیضیه الشامل لهذه الصوره أیضا.

(55) للأدله الداله علی کون الصفات الخاصه أماره علی الحیضیه الشامله لما نحن فیه أیضا و لا مانع فی البین، الا احتمال اختصاص أدله الرجوع إلی الصفات بما إذا دار الدم بین الحیض و الاستحاضه فقط، فلا تشمل المقام، أو احتمال شمول ما دل علی أنّ النفساء تجعل دمها بعد العاده أو العشره استحاضه للمقام أیضا.

و یرد الأول بأنّه خلاف إطلاق أدله الرجوع إلی الصفات، فإنّها لأجل الکاشفیه النوعیه شامله لتمام موارد الدوران.

و یرد الثانی بأنّ الحکم بالاستحاضه، إنّما هو لأجل عدم المقتضی لغیرها، و مع وجود الصفات و کاشفیتها النوعیه عن الحیضیه لا وجه لها، و قد تقدم ما یتعلق ببقیه هذه المسأله فی [مسأله 4] فراجع.
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مسأله 8: یجب علی النفساء إذا انقطع دمها فی الظاهر الاستظهار
(مسأله 8): یجب علی النفساء إذا انقطع دمها فی الظاهر الاستظهار بإدخال قطنه أو نحوها و الصبر قلیلا و إخراجها و ملاحظتها علی نحو ما مر فی الحیض (56).

مسأله 9: إذا استمر الدم إلی ما بعد العاده فی الحیض
(مسأله 9): إذا استمر الدم إلی ما بعد العاده فی الحیض یستحب لها الاستظهار بترک العاده یوما أو یومین أو إلی العشره، علی نحو ما مر فی الحیض (57).

مسأله 10: النفساء کالحائض فی وجوب الغسل بعد الانقطاع أو بعد العاده أو العشره فی غیر ذات العاده
(مسأله 10): النفساء کالحائض فی وجوب الغسل بعد الانقطاع أو بعد العاده أو العشره فی غیر ذات العاده (58) و وجوب قضاء الصوم

______________________________

(56) لما أرسل- وجوب الاستظهار فی المقام- إرسال المسلّمات، و یقتضیه إطلاق أدله الاستظهار، بضمیمه ما دل علی أنّ النفاس حیض محتبس «1»، و یشهد له ما تقدم من أصاله مساواه النفاس للحیض الا ما دل علی الخلاف «2» و لا دلیل علی الخلاف فی المقام مع أنّ بعض نصوص الاستظهار ورد فی النفساء، کما فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قلت له:

النفساء متی تصلی؟ قال: تقعد قدر حیضها و تستظهر بیومین» «3».

و مثله غیره من الأخبار.

(57) تقدم فی [مسأله 23] من (فصل الحیض) وجوب الاستظهار، فکذا فی المقام، لما تقدم من أصاله المساواه بینهما ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

(58) إجماعا، بل ضروره من الفقه، قال الصادق علیه السلام: «و غسل النفساء واجب» «4»

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 317- 318.

(2) تقدم فی صفحه: 317- 318.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 2 و غیره مما هو کثیر.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب النفاس حدیث: 2.
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دون الصلاه (59) و عدم جواز وطئها و طلاقها، و مس کتابه القرآن، و اسم اللّه، و قراءه آیات السجده، و دخول المساجد، و المکث فیها (60)، و کذا فی کراهه الوطء بعد الانقطاع و قبل الغسل، و کذا فی کراهه الخضاب و قراءه القرآن و نحو ذلک، و کذا فی استحباب الوضوء فی أوقات الصلوات و الجلوس فی المصلّی و الاشتغال بذکر اللّه بقدر الصلاه (61). و ألحقها بعضهم بالحائض فی وجوب الکفاره إذا وطئها.

______________________________

و أما خبر ابن عمار عن الصادق علیه السلام قال: سمعته یقول: «لیس علی النفساء غسل فی السفر» «1».

فمحمول علی العذر.

(59) أما الأول، فللنص و الإجماع، فعن مولانا الکاظم علیه السلام فی الصحیح فیمن وضعت بعد صلاه العصر فی شهر رمضان: «تفطر ثمَّ لتقض ذلک الیوم» «2» و أما الأخیر، فللإجماع، و أصاله المساواه.

(60) للإجماع الدال علی ذلک کلّه، و أرسل أصاله التساوی- بین الحیض و النفاس فی هذه الأحکام- إرسال المسلّمات، بل الضروریات الفقهیه، مضافا إلی نصوص خاصه، کقول أبی جعفر علیه السلام: «إذا مضی لها منذ یوم وضعت بقدر أیام عده حیضها، ثمَّ تستظهر بیوم فلا بأس بعد أن یغشاها زوجها، یأمرها فلتغتسل ثمَّ یغشاها إن أحبّ» «3» و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا طلق الرجل فی دم النفاس أو طلقها بعد ما یمسها فلیس طلاقه إیاها بطلاق» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النفاس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب النفاس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 4

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطلاق و شرائطه حدیث: 1.
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و هو أحوط لکن الأقوی عدمه (62).

مسأله 11: کیفیه غسلها کغسل الجنابه
________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 328

(مسأله 11): کیفیه غسلها کغسل الجنابه إلا أنّه لا یغنی عن الوضوء (63)، بل یجب قبله أو بعده کسائر الأغسال.

______________________________

و خبر مالک بن أعین قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن النفساء یغشاها زوجها فی نفساها من الدم، قال: نعم، إذا مضی لها منذ یوم وضعت بقدر أیام عده حیضها ثمَّ تستظهر بیوم فلا بأس أن یغشاها زوجها یأمرها فلتغتسل ثمَّ یغشاها إن أحبّ» «1».

و مثله خبر ابن بکیر، و إطلاق خبر سعید بن یسار «2».

(61) کلّ ذلک، للإجماع، و ما تقدم من أصاله التساوی، و أما قول الصادق علیه السلام فی المرسل: «تختضب النفساء».

و فی خبر آخر: «لا بأس به للنفساء» «3».

فإنّه محمول علی خفه الکراهه إن کانت فی البین مصلحه راجحه متعارفه.

(62) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 20] من (فصل أحکام الحائض) فراجع.

(63) أما الأول، فهو من ضروریات الفقه. و أما الأخیر، فقد تقدم فی [مسأله 25] من (فصل أحکام الحائض).

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النفاس حدیث: 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الجنابه حدیث: 13 و 11.
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فصل فی غسل مس المیت

اشاره
(فصل فی غسل مس المیت) یجب بمس میت الإنسان بعد برده و قبل غسله (1) دون میت غیر (فصل فی غسل مس المیت)

______________________________

البحث فی غسل مس المیت من جهات:

الأولی: فی أصل وجوبه، و لا ریب فیه إجماعا و نصّا، کما یأتی.

الثانیه: فیما یتعلق بالماس و الممسوس، و یأتی تفصیل ذلک فی المسائل الآتیه.

الثالثه: فی أنّه حدث أصغر ینقض الوضوء، و یجب فیه الغسل، و یأتی بیانه فی [مسأله 14].

(1) إجماعا، و نصوصا مستفیضه:

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «قلت: الرجل یغمض المیت أ علیه غسل؟ قال علیه السلام: إذا مسه بحرارته فلا، و لکن إذا مسه بعد ما یبرد فلیغتسل قلت: فالذی یغسله یغتسل؟ قال: نعم» «1».

و عن الصادق علیه السلام قال: «یغتسل الذی غسّل المیت و إن قبّل المیت إنسان بعد موته و هو حار، فلیس علیه غسل، و لکن إذا مسه و قبّله و قد برد فعلیه الغسل، و لا بأس أن یمسه بعد الغسل و یقبله» «2».

و بإزاء هذه الأخبار ما یمکن أن یستفاد منها الاستحباب، کصحیح الحلبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الغسل المس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الغسل المس حدیث: 15.
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.....

______________________________

عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «اغتسل یوم الأضحی، و الفطر، و الجمعه، و إذا غسلت میتا- الحدیث-» «1».

و فیه: أنّ ظاهر الأمر هو الوجوب خرج غسل الأضحی، و الفطر، و الجمعه بدلیل خارجی، و بقی غسل مس المیت علی ظاهر الأمر.

و مثل ما دل علی أنّ الفرض هو غسل الجنابه الدال علی أنّ ما عداه مسنون «2».

و فیه أولا: أنّه منقوض بسائر الأغسال الواجبه.

و ثانیا: أنّ المراد بالفرض ما ثبت وجوبه بالکتاب العزیز، لأنّ وجوب سائر الأغسال الواجبه ثبت بالسنه.

و کخبر زید بن علی عن علیّ علیه السلام: «الغسل من سبعه: من الجنابه- و هو واجب- و من غسل المیت و إن تطهرت أجزأک» «3».

و ذکر غیر ذلک.

و فیه: أنّه قاصر سندا، و مجمل متنا، و موافق للعامه و معرض عنه عند المشهور.

و کالتوقیع: «روی لنا عن العالم علیه السلام أنّه سئل عن إمام قوم یصلی بهم بعض صلاتهم و حدثت علیه حادثه کیف یعمل من خلفه؟ فقال: یؤخر و یتقدم بعضهم و یتم صلاتهم و یغتسل من مسه. التوقیع: لیس علی من مسه الا غسل الید- الحدیث-» «4».

و فیه: مضافا إلی قصور السند، أنّه محمول علی ما إذا لم یمس الجسد- کما هو الغالب- فیکون غسل الید محمولا علی الندب أیضا، فما نسب إلی السید من استحباب غسل مس المیت تمسکا بمثل هذه الأخبار ضعیف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المندوبه حدیث: 9.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الجنابه حدیث: 10 و ما بعده.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المس حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المس حدیث: 4.
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الإنسان (2) أو هو قبل برده أو بعد غسله (3) و المناط برد تمام جسده (4)، فلا یوجب برد بعضه و لو کان هو الممسوس. و المعتبر فی الغسل تمام الأغسال الثلاثه (5)، فلو بقی من الغسل الثالث شی ء لا یسقط الغسل بمسه و إن کان الممسوس العضو المغسول منه (6) و یکفی فی سقوط

______________________________

ثمَّ إنّ فی بعض الأخبار «1» تعلیل عدم وجوب غسل مس المیت علی من أدخله القبر بأنّه إنما مس الثیاب و هو من التعلیل بالعله القریبه العرفیه، فلا یدل علی أنّه لو مس الجسد بعد الغسل وجب علیه الغسل و لو دل علیه أیضا فلا اعتبار به فی مقابل النص، و الإجماع 

(2) للنص، و الإجماع ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«فی رجل مس میتا هل علیه الغسل؟ قال علیه السلام: إنّما ذلک من الإنسان» «2».

و مثله غیره.

(3) لما تقدم فی النصوص السابقه، مضافا إلی الإجماع.

(4) لأنّ المنساق- من قوله علیه السلام: «إذا مسست جسده حین یبرد فاغتسل» «3».

و قوله علیه السلام: «إذا مسه بحرارته فلا» «4»- زوال الحراره عن جمیع الجسد و تحقق البروده فیه، و مع الشک فی ذلک فمقتضی الأصل عدم الوجوب إلا فی المتیقن من الأدله، و هو بروده تمام الجسد، و مقتضی استصحاب عدم وجوب الغسل بمسه ذلک أیضا.

(5) لأنّ المنساق من إطلاق ما تقدم من الأدله بعد تمامیه غسل المیت و لا یتم ذلک إلا بالأغسال الثلاثه.

(6) لأنّ الظاهر من الأدله إنّما هو تمام الأغسال بالنسبه إلی تمام الجسد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب غسل المس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب غسل المس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المس حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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الغسل إذا کانت الأغسال الثلاثه کلّها بالماء القراح لفقد السدر و الکافور، بل الأقوی کفایه التیمم، أو کون الغاسل هو الکافر بأمر المسلم لفقد المماثل (7)، لکن الأحوط عدم الاکتفاء بهما. و لا فرق فی المیت بین المسلم و الکافر و الکبیر و الصغیر حتی السقط إذا تمَّ له أربعه أشهر (8)، بل الأحوط الغسل بمسه و لو قبل تمام أربعه أشهر أیضا و إن کان الأقوی عدمه (9).

______________________________

(7) الوجه فی ذلک کلّه إطلاق أدله البدلیه، و سهوله الشریعه المقدسه، و مع الشک فی الإطلاق فإن ثبت لما دل علی وجوب الغسل بمس المیت إطلاق یشمل هذه الموارد فهو المرجع. و إلا- کما هو الحق- فالمرجع استصحاب وجوب الغسل، و مع عدم جریانه للشک فی الموضوع فالمرجع هو البراءه. و لکن الظاهر ثبوت الإطلاق فی أدله الإبدال و یأتی ما له نفع فی المقام.

(8) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی کلّ ذلک.

و احتمال اختصاصها بالمسلم، لذکر «قبل الغسل و بعده» فی الأدله، و الغسل مختص به دون الکافر الذی لا غسل له.

مردود: بأنّ هذا القید من باب الغالب و لا أثر للقیود الغالبیه، کما ثبت فی محلّه، فالأدله تشمل کلّ إنسان ولج فیه الروح و مات فی قبال الحیوان فتشمل السقط الذی ولج فیه الروح و مات أیضا.

(9) لأنّ الظاهر من المیت من تعلق به الروح و خرج روحه بالموت فلا یشمل من لم یتعلق به الروح بعد و إن صدق علیه أنّه میت إلا أنّه بالعنایه کما فی قوله تعالی وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ «1».

و قد ذکرنا فی التفسیر «2» ما یتعلّق بالآیه الشریفه فإن شئت فارجع إلیه، و لکن لا ریب أنّ الغسل هو الأحوط.

______________________________

(1) سوره البقره: 28.

(2) راجع المجلد الأول من مواهب الرحمن صفحه: 167 طبعه النجف الأشرف.
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مسأله 1: فی الماس و الممسوس لا فرق بین أن یکون مما تحله الحیاه أو لا
(مسأله 1): فی الماس و الممسوس لا فرق بین أن یکون مما تحله الحیاه أو لا کالعظم و الظفر، و کذا لا فرق فیهما بین الباطن و الظاهر (10). نعم، المس بالشعر لا یوجبه و کذا مس الشعر (11).

مسأله 2: مس القطعه المبانه من المیت أو الحی إذا اشتملت علی العظم یوجب الغسل دون المجرد عنه
(مسأله 2): مس القطعه المبانه من المیت أو الحی إذا اشتملت علی العظم یوجب الغسل دون المجرد عنه (12) و أما مس العظم المجرد

______________________________

(10) للإطلاق الشامل للجمیع. و احتمال الاختصاص بما تحله الحیاه، أو الظاهر، بدوی لا یعتنی به. و أما قول مولانا الرضا علیه السلام فی عله عدم الغسل بمس میته غیر الإنسان: «لأنّ هذه الأشیاء کلّها ملبسه ریشا و صوفا و شعرا و وبرا، و هذا کلّه ذکی لا یموت و إنّما یماس منه الشی ء الذی هو ذکی من الحیّ و المیت» «1».

فلم یعمل به فی مورده فکیف بالمقام.

(11) لعدم صدق الجسد و المیت علی مس الشعر و کذا مس شعر الحیّ جسد المیت، لأنّ المنساق من المس ما إذا کان ببدن الماس، و الشعر خارج عن بدنه، و مع الشک فی الصدق ماسا أو ممسوسا، فالمرجع أصاله البراءه. نعم، مس أصول الشعر مس للجسد و المیت عرفا.

ثمَّ إنّ المراد بمس الباطن هنا ما إذا أدخل شخص یده فی فم المیت و کما یأتی فی [مسأله 10] مثلا. و یأتی قسمان آخران فی [مسأله 8] إن شاء اللّه تعالی.

(12) لقول الصادق علیه السلام: «إذا قطع من الرجل قطعه فهی میته، فإذا مسه إنسان فکلّ ما کان فیه عظم فقد وجب علی من یمسه الغسل فإن لم یکن فیه عظم فلا غسل علیه» «2».

المنجبر قصور سنده بإطباق العمل علیه، و یصح إطلاق المیت علی ما فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب غسل المس حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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ففی إیجابه للغسل إشکال (13) و الأحوط الغسل بمسه خصوصا إذا لم یمض علیه سنه (14) کما أنّ الأحوط فی السنّ المنفصل من المیت أیضا الغسل (15) بخلاف المنفصل من الحیّ إذا لم یکن معه لحم معتد به (16). نعم، اللحم الجزئی لا اعتناء به (17).

______________________________

العظم أیضا، فتشمله الإطلاقات، و یصح التمسک بالأصل فی المجرد عنه أیضا. ثمَّ إنّ هذا الحدیث و إن ورد فی المبان من الحیّ لکنّه یشمل المبان من المیت بالأولی، و یعضده الاستصحاب أیضا.

(13) منشأه أصاله الطهاره و البراءه عن وجوب الغسل. و من احتمال أن یکون قوله علیه السلام: «فکل ما کان فیه عظم- الحدیث-» حیثیه تعلیلیه یعنی: أنّ مس نفس العظم منشأ للغسل سواء کان مع اللحم أو لا. و لکنه مشکل إلا إذا کان بحیث یصدق علیه المیت عرفا، کما إذا تلاشی لحم الجسد تماما و بقیت العظام کذلک و قد تقدم فی نجاسه المیته طهاره العظم المجرد.

(14) لخبر الجعفی عن الصادق علیه السلام: «سألته عن مس عظم المیت قال علیه السلام: «إذا جاز سنه فلیس به بأس» «1».

المحمول علی من لم یغتسل نصا و إجماعا. و لعلّ وجه التقیید تحقق التلاشی بعد السنه غالبا، و لکن قصور سنده، و هجر الأصحاب له أسقطه عن الاعتبار فلا یصلح للاستدلال و إن صلح للاحتیاط.

(15) لعین ما تقدم فی المسأله السابقه فی مس العظم المجرد.

(16) لأصالتی الطهاره و البراءه، مضافا إلی الاستصحاب التعلیقی. و أما اللحم المعتد به، فحکمه حکم القطعه المبانه عرفا.

(17) لأصاله الطهاره و البراءه عن وجوب الغسل بعد الشک فی صدق القطعه المبانه علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المس حدیث: 2.
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مسأله 3: إذا شک فی تحقق المس و عدمه
(مسأله 3): إذا شک فی تحقق المس و عدمه أو شک فی أنّ الممسوس کان إنسانا أو غیره أو کان میتا أو حیا، أو کان قبل برده أو بعده أو فی أنّه کان شهیدا أم غیره، أو کان الممسوس بدنه أو لباسه أو کان شعره أو بدنه لا یجب الغسل فی شی ء من هذه الصور (18) نعم، إذا

______________________________

(18) أما الأول: فلأصاله عدم تحقق المس و أصاله البراءه.

و أما الثانی و الثالث: فلأصاله البراءه.

و أما الرابع: فلأصاله بقاء الحیاه و الحراره إلی حین المس إن علم زمان حدوثه، و مع الجهل فالمرجع أصاله البراءه، سواء علم الموت و البروده أو لا.

و أما الخامس: فللبراءه، بعد تعارض أصاله عدم الموت مع عدم الشهاده، و لکن یمکن أن یقال: إنّ أصاله عدم الشهاده عین تحقق الموت عند المتشرعه و مقتضی مرتکزاتهم عند التردد بین الشهاده و الموت عدم ترتیب آثار الشهاده فلا یلتفتون إلی أصاله عدم الموت حتّی یعارض بها أصاله عدم الشهاده و یأتی منه رحمه اللّه فی (فصل قد عرفت سابقا) وجوب تغسیل کلّ مسلم و فی [مسأله 8] وجوب الاحتیاط فی نظیر المقام فراجع و أما الآخرین فلأصاله عدم تحقق موجب الغسل.

فروع- (الأول): من یخرج قلب المیت و أمعائه- مثلا- یجب علیه الغسل، لصدق مس المیت بالنسبه إلیه، و لکن لو مس شخص آخر ذلک القلب أو الأمعاء لا یجب علیه الغسل، لأنّ الممسوس مجرد عن العظم.

(الثانی): لو وقع میت غیر مغسول- من تابوت مثلا- علی شخص یجب علیه الغسل إن تحقق المس، لما یأتی فی [مسأله 5] و إن شک فی ذلک فلا یجب.

(الثالث): لو أحرق الشخص و مات بذلک ثمَّ مسه إنسان، فإن استحیل إلی الرماد أو شی ء آخر لا یجب الغسل بمسه و إلا وجب.

(الرابع): لو خرج من المیت قطعه دم جامده و مسها شخص لا یجب علیه الغسل، للأصل.
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علم المس و شک فی أنه کان بعد الغسل أو قبله وجب الغسل (19).

______________________________

(الخامس): لو تفرقت أجزاء شخص فی الحرب- مثلا- و تلاشت، فمس اللحم المجرد لا غسل فیه و مس اللحم مع العظم یجب فیه الغسل و تقدم حکم العظم المجرد.

(السادس): مس المیت إنّما یوجب الغسل إن وقع المس مباشره، فلو لبس فی یده شیئا (کالقفاز أی الکفوف) ثمَّ مس المیت لا یوجب الغسل، للأصل بعد ظهور الأدله فی المس المباشری، و کذا لو لطخ المیت بشی ء یمنع عن وصول المس إلی جسده و بدنه.

(السابع): لا فرق فی المیت بین الحدیث و القدیم و لو کان قبل مائه سنه أو أکثر کما لا فرق فی المس الموجب للغسل بین المحرم و الأجنبی و لا بین المس المباح و المحرّم و الواجب، و ذلک کلّه للإطلاق.

(الثامن): صرّح جمع بعدم وجوب الغسل بمس الشهید فی سبیل اللّه بشرطها و شروطها، لأنّ وجوب الغسل بالمس إنّما هو فیمن صار بالموت نجسا وجب تغسیله، و الشهید لا یصیر نجسا و لا یشرع تغسیله، و لخلو ما ورد فی الغزوات عن الأمر بغسل من دفن الشهداء، و فی کونهما کافیین للجزم بالعدم إشکال، و لذا نسب إلی جمع وجوبه، و یشهد لعدم الوجوب روایه إسماعیل بن أبی زیاد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قبّل عثمان بن مظعون بعد موته» «1».

و طریق الاحتیاط واضح.

(التاسع): من مس میتا و نسی أن یغتسل، فصلّی بدون غسل زمانا ثمَّ تذکر وجب علیه قضاء ما صلاه، لفقد الطهاره من الحدث الأصغر.

(19) لأصاله عدم اغتسال المیت و کذا لو علم بالغسل و المس و شک فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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و علی هذا یشکل مس العظام المجرده المعلوم کونها من الإنسان فی المقابر أو غیرها. نعم، لو کانت المقبره للمسلمین یمکن الحمل علی أنّها مغسله (20).

مسأله 4: إذا کان هناک قطعتان یعلم إجمالا أنّ إحداهما من میت الإنسان
(مسأله 4): إذا کان هناک قطعتان یعلم إجمالا أنّ إحداهما من میت الإنسان، فإن مسّهما معا وجب علیه الغسل و إن مس إحداهما ففی وجوبه إشکال و الأحوط الغسل (21).

مسأله 5: لا فرق بین کون المس اختیاریا أو اضطراریا فی الیقظه أو فی النوم
(مسأله 5): لا فرق بین کون المس اختیاریا أو اضطراریا فی الیقظه أو فی النوم، کان الماس صغیرا أو مجنونا أو کبیرا أو عاقلا (22)، فیجب علی الصغیر الغسل بعد البلوغ و الأقوی صحته قبله أیضا إذا کان ممیزا (23)، و علی المجنون بعد الإفاقه.

______________________________

المتقدم منهما مع العلم بزمان المس و أما مع العلم بزمان غسل المیت و الشک فی زمان المس أو الجهل بتاریخهما لا یجب علیه شی ء لأصالتی البراءه، و الطهاره.

(20) المناط حصول الاطمئنان بالغسل من أیّ وجه حصل و لو لم تکن المقبره من المسلمین.

(21) مع کون الطرف الآخر محلّ الابتلاء لتکلیف فعلیّ و إلا فلا یجب لما تقدم من أنّ ملاقی أحد أطراف الشبهه المحصوره لا یوجب التکلیف، إلا إذا کان جمیع الأطراف موردا للابتلاء بتکلیف فعلیّ منجز.

(22) کلّ ذلک لانّه من الوضعیات غیر المنوطه بالعمد و الاختیار و التکلیف، فهو کسائر الأحداث المتوقفه علی الرافع مطلقا.

(23) للإطلاقات الشامله أیضا، نعم، لا إلزام علیه لحدیث رفع القلم «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

ص: 337







مسأله 6: فی وجوب الغسل بمس القطعه المبانه من الحیّ
(مسأله 6): فی وجوب الغسل بمس القطعه المبانه من الحیّ لا فرق بین أن یکون الماس نفسه أو غیره (24).

مسأله 7: ذکر بعضهم أنّ فی إیجاب مس القطعه المبانه من الحیّ للغسل
(مسأله 7): ذکر بعضهم أنّ فی إیجاب مس القطعه المبانه من الحیّ للغسل لا فرق بین أن یکون قبل بردها أو بعده (25) و هو أحوط (26).

مسأله 8: فی وجوب الغسل إذا خرج من المرأه طفل میت بمجرد مماسته لفرجه إشکال
(مسأله 8): فی وجوب الغسل إذا خرج من المرأه طفل میت بمجرد مماسته لفرجه إشکال (27). و کذا فی العکس بأن تولد الطفل من المرأه، المیته، فالأحوط غسلها فی الأول و غسله بعد البلوغ فی الثانی.

______________________________

(24) للإطلاقات، و ظهور الاتفاق، و عموم السببیه من غیر ما وجب التخصیص.

(25) بدعوی: أنّ إطلاق ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السلام شامل للحالین. و فیه: أنّ تنزیله منزله المیت یوجب ترتیب جمیع أحکام المیت علیه إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(26) لاحتمال أن یقال: إنّ ما دل علی اعتبار أن یکون المس بعد البرد إنّما هو فی المیت المستقل لا القطعه المبانه من الحیّ و التنزیل لیس متکلفا لبیان هذه الجهه.

(27) منشأه احتمال اختصاص الدلیل بمس الظاهر بالظاهر، فلا یشمل مس الظاهر للباطن، و بالعکس، أو دعوی انصراف مس المیت عن الفرض و لو فرض إجمال الدلیل، فالمرجع أصاله البراءه فیها، و لکن تقدم منه رحمه اللّه التصریح بعدم الفرق بین الظاهر و الباطن فی [مسأله 1] و دعوی الانصراف أیضا لا وجه له. نعم، لو مات الطفل فی داخل الرحم و بقی فیه مده، یصح دعوی الانصراف عن هذه الصوره.
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مسأله 9: مس فضلات المیت من الوسخ و العرق و الدم لا یوجب الغسل
(مسأله 9): مس فضلات المیت من الوسخ و العرق و الدم لا یوجب الغسل (28) و إن کان أحوط (29).

مسأله 10: الجماع مع المیته بعد البرد یوجب الغسل
(مسأله 10): الجماع مع المیته بعد البرد یوجب الغسل و یتداخل مع الجنابه (30).

مسأله 11: مس المقتول بقصاص أو حد إذا اغتسل قبل القتل غسل المیت
(مسأله 11): مس المقتول بقصاص أو حد إذا اغتسل قبل القتل غسل المیت لا یوجب الغسل (31).

مسأله 12: مس سره الطفل بعد قطعها لا یوجب الغسل
(مسأله 12): مس سره الطفل بعد قطعها لا یوجب الغسل (32).

______________________________

(28) للأصل بعد ظهور الأدله فی غیرها بلا فرق فیه بین مس الحیّ لها أو وقوعها علی بدن الحیّ، فلو وقعت قطره من دم المیت، أو عرقه أو شی ء من وسخه علی بدن إنسان لا یجب علیه الغسل.

(29) لانّه حسن فی کلّ حال.

(30) أما الأول، لإطلاق الأدله فإنّه بأول جزء من التماس یتحقق مس الظاهر للظاهر، فلا یکون من المسأله الثانیه التی مر عدم وجوب الغسل فیه.

نعم، لو فرض عدم مس الظاهر للظاهر یکون من تلک المسأله. أما الأخیر، فقد تقدم وجهه فی [مسأله 15] من (فصل مستحبات غسل الجنابه).

(31) لما تقدم من أنّ المس الموجب للغسل إنّما هو فیما إذا کان قبل الغسل لا بعده و قد حکم الشارع بصحه هذا الغسل فلا بد من ترتیب تمام آثاره علیه و من آثاره سقوط الغسل عن الذی مسه.

(32) لما تقدم فی [مسأله 2] من أنّ مس القطعه المبانه المشتمله علی العظم یوجب الغسل دون ما لم یشتمل علیه، مع أنّ کونها من القطعه المبانه موضوعا محل إشکال، لاحتمال کونها من سنخ الفضلات و کذا الغطاء الذی قد یکون بعض الأطفال مغطی به حین الولاده، و مع شک فی الموضوع لا وجه للتمسک بالدلیل اللفظی و حینئذ، فالمرجع أصاله البراءه.
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مسأله 13: إذا یبس عضو من أعضاء الحیّ و خرج منه الروح بالمره
(مسأله 13): إذا یبس عضو من أعضاء الحیّ و خرج منه الروح بالمره مسه ما دام متصلا ببدنه لا یوجب الغسل، و کذا إذا قطع عضو منه و اتصل ببدنه بجلده مثلا (33). نعم، بعد الانفصال إذا مسه وجب الغسل بشرط أن یکون مشتملا علی العظم (34).

مسأله 14: مس المیت ینقض الوضوء
(مسأله 14): مس المیت ینقض الوضوء (35)، فیجب الوضوء مع غسله (36).

مسأله 15: کیفیه غسل المس مثل غسل الجنابه
(مسأله 15): کیفیه غسل المس مثل غسل الجنابه (37) إلا أنّه یفتقر إلی الوضوء أیضا.

مسأله 16: یجب هذا الغسل لکلّ واجب مشروط بالطهاره
(مسأله 16): یجب هذا الغسل لکلّ واجب مشروط بالطهاره.

______________________________

(33) للأصل بعد عدم صدق المیت و القطعه المبانه من الحیّ علیه.

(34) لما تقدم من [مسأله 2] و المقام من فروعها.

(35) لإجماع القائلین بوجوبه علی حدثیته و نقضه للطهاره، و الدلیل منحصر بالإجماع.

(36) تقدم وجهه فی [مسأله 25] من (فصل أحکام الحائض)، فعلی المشهور من عدم کفایه کل غسل عن الوضوء یجب فیه الوضوء، و من یقول بالکفایه فلا یجب الوضوء معه.

(37) بضروره من الفقه، و قال الصادق علیه السلام فی الصحیح: «من غسل میتا و کفنه اغتسل غسل الجنابه» «1».

و أما الاحتیاج إلی الوضوء فقد تقدم البحث عنه فی (فصل أحکام الحائض) [مسأله 25].

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب غسل المس حدیث: 1.
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من الحدث الأصغر و یشترط فیما یشترط فیه الطهاره (38).

مسأله 17: یجوز للماس قبل الغسل دخول المساجد و المشاهد
(مسأله 17): یجوز للماس قبل الغسل دخول المساجد و المشاهد، و المکث فیها، و قراءه العزائم و وطؤها إن کانت امرأه فحال المس حال الحدث الأصغر (39) إلا فی إیجاب الغسل للصلاه و نحوها.

مسأله 18: الحدث الأصغر و الأکبر فی أثناء هذا الغسل لا یضر بصحته
(مسأله 18): الحدث الأصغر و الأکبر فی أثناء هذا الغسل لا یضر بصحته. نعم، لو مس فی أثنائه میتا وجب استئنافه (40)

مسأله 19: تکرار المس لا یوجب تکرر الغسل
(مسأله 19): تکرار المس لا یوجب تکرر الغسل و لو کان المیت متعددا کسائر الأحداث (41).

مسأله 20: لا فرق فی إیجاب المس للغسل بین أن یکون مع الرطوبه أو لا
(مسأله 20): لا فرق فی إیجاب المس للغسل بین أن یکون مع الرطوبه أو لا (42). نعم، فی إیجابه للنجاسه یشترط أن یکون مع

______________________________

(38) لأنّ ذلک مقتضی الحدثیه المسلّمه بین القائلین بوجوبه، و ادعوا الإجماع علیها. و احتمال کونه واجبا نفسیا- کغسل الجمعه بناء علی وجوبه- مما لم یقم علیه دلیل، و خلاف ما ادعی من الإجماع علی حدثیته.

(39) إجماعا من الفقهاء إذ لم یقل أحد بکونه من الحدث الأکبر من القائلین بوجوبه فکیف بغیرهم.

(40) لما تقدم فی [مسأله 8 و 9] من (فصل مستحبات غسل الجنابه) و لا وجه للإعاده، فإنّ الدلیل واحد.

(41) لأنّ کلّ حدث حقیقه واحده و التکثر إنّما هو فی العوارض الخارجیه و لا أثر لها مع وحده الحقیقه راجع [مسأله 1] من (فصل الوضوءات المستحبه)

(42) لإطلاق الأدله الشامل لصورتی الیبوسه و الرطوبه، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الفرق.
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الرطوبه (43) علی الأقوی و إن کان الأحوط الاجتناب إذا مس مع الیبوسه، خصوصا فی میت الإنسان (44) و لا فرق فی النجاسه مع الرطوبه بین أن یکون بعد البرد أو قبله (45).

و ظهر من هذا أنّ مس المیت قد یوجب الغسل کما إذا کان بعد البرد و قبل الغسل مع الرطوبه، و قد لا یوجب شیئا کما إذا کان بعد الغسل أو قبل البرد بلا رطوبه و قد یوجب الغسل دون الغسل کما إذا کان بعد البرد و قبل الغسل بلا رطوبه، و قد یکون بالعکس کما إذا کان قبل البرد مع الرطوبه.

______________________________

(43) لقاعده «کلّ یابس زکیّ» من غیر ما یصلح لتقییده بالمقام.

(44) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 10] من (نجاسه المیته) فراجع.

(45) راجع [مسأله 12] من نجاسه المیته.
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فصل فی أحکام الأموات

اشاره

(فصل فی أحکام الأموات)



فصل فی التوبه


اشاره

فصل فی التوبه اعلم أنّ أهمّ الأمور و أوجب الواجبات التوبه (فصل فی أحکام الأموات)

______________________________

الموت: هو رجوع الروح إلی عالمها إن کان سعیدا، فإلی السعاده الأبدیه، و إن کان شقیا، فإلی عالم الشقاوه و العذاب، و یبقی البدن فی هذا العالم و تعرض علیه عوارض مختلفه و استحالات کثیره لا یعلمها الا اللّه تعالی فموت الإنسان تفریق بین شیئین لا أن یکون انعدام شی ء فی البین. و الحشر، و المعاد عباره عن ائتلافهما، و اجتماعهما ثانیا بعد تفرقهما مده لا یعلمها إلا اللّه تعالی، و الأرض بالنسبه إلی الأبدان کالرحم بالنسبه إلی النطفه إلا أنّ الأرض رحم نوعی، و مقر النطفه رحم شخصی و هناک جهات أخری من التشابه مذکوره فی محالّها.

ثمَّ إنّ أشد الساعات و أهولها، بل و أعظمها علی الإنسان ثلاث ساعات ساعه ولادته، و ساعه خروج الروح من البدن، و ساعه الحشر من الأرض و القیام بین یدی اللّه تعالی للحساب. و بعباره أخری: ساعتا الولادتین، و ساعه الموت. قال الرضا علیه السلام: «إنّ أوحش ما یکون هذا الخلق فی ثلاثه مواطن یوم یولد و یخرج من بطن أمه فیری الدنیا، و یوم یموت فیعاین الآخره و أهلها، و یوم یبعث فیری أحکامها لم یرها فی دار الدنیا و قد سلّم اللّه عز و جل علی یحیی علیه السلام فی هذه الثلاثه المواطن و آمن روعته، فقال وَ سَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا و قد سلم عیسی بن مریم علیه السلام علی 

ص: 343








.....

______________________________

نفسه فی هذه الثلاثه- الحدیث-» «1».

و عن علیّ بن الحسین علیه السلام «أشد ساعات ابن آدم ثلاث ساعات:

الساعه التی یعاین فیها ملک الموت، و الساعه التی یقوم فیها من قبره، و الساعه التی یقف فیها بین یدی اللّه- تبارک و تعالی- فإما إلی الجنه و إما إلی النار- الحدیث-» «2».

أما سکرات الموت و شدائده، فیدل علیها الکتاب «3» و السنه المستفیضه «4»، بل المتواتره، و المتحصّل من المجموع أنّ حاله الموت علی أقسام أربعه:

الأول: الشده بالنسبه إلی المؤمن حتّی یکون ذلک کفاره له لما بقی من ذنوبه.

الثانی: الخفه و الراحه بالنسبه إلیه کأطیب ریح یشمه، فینعش بطیبه و ینقطع التعب و الألم و ذلک لمن لیس له ذنب، أو کفرت ذنوبه بما ورد علیه من المتاعب و المصائب.

الثالث: الشده بالنسبه إلی الکافر، لأنّها أول الشروع فی تعذیبه و التشدید علیه جزاء لکفره.

الرابع: و الخفه بالنسبه إلیه، لأنّها آخر حظه من الدنیا و لا یعلم أسرار ذلک کلّه الا اللّه تعالی.

ثمَّ إنّه یجب الاستعداد للموت بالأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ. أُولئِکَ مَأْواهُمُ النّارُ «5».

______________________________

(1) البحار ج: 6 من الطبعه الحدیثه صفحه: 158.

(2) البحار ج: 6 من الطبعه الحدیثه صفحه: 159

(3) سوره ق: 19 و سوره الأنفال: 50.

(4) راجع الوسائل باب: 36 من أبواب الاحتضار.

(5) سوره یونس: 7- 8.
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من المعاصی (1)،

______________________________

و من السنه ما رواه الفریقان عنه صلّی اللّه علیه و آله: «اغتنم حیاتک قبل موتک» «1».

و المستفیضه المرغبه إلی ذکر الموت «2»، و لیس المراد مجرد الذکر اللسانی أو الخطور القلبی، بل المراد الذکر العملی و هو عباره عن الاستعداد له، و من الإجماع إجماع المسلمین، بل کلّ من یعتقد بالمعاد من سائر الملل و الأدیان، و للاستعداد للموت مراتب متفاوته یکفی فی أداء الواجب منه إتیان الواجبات و ترک المحرّمات.

(1) یدل علی وجوب التوبه فی الجمله الأدله الأربعه، فمن الکتاب الکریم آیات کثیره:

منها: قوله تعالی وَ تُوبُوا إِلَی اللّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ «3».

و من السنه المستفیضه: «من لم یندم علی ذنب یرتکبه، فلیس بمؤمن» «4».

و مثل قول علیّ علیه السلام: «و إن قارفت سیئه، فعجل محوها بالتوبه».

من الإجماع اتفاق المسلمین علیه، و من العقل حکمه الجزمی بوجوب دفع الضرر المحتمل و لا ریب فی احتمال العقاب فی ترک التوبه.

ثمَّ إنّه یمکن أن یکون وجوب التوبه مولویا لا إرشادیا محضا. و ما یقال:

من أنّه علی هذا یلزم تعدد العقاب علی نفس المعصیه و علی ترک التوبه و لا یلتزم أحد بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 91 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الاحتضار.

(3) سوره النور: 31.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب جهاد النفس حدیث: 11.
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______________________________

مدفوع بإمکان أن یقال إنّ العقاب واحد انبساطی من نفس المعصیه علی ترک التوبه و یشتد، لکونه نحو تجر و تساهل فی الدین، و یمکن أن یستفاد ذلک مما ورد فی ترتب الثواب علیها «1»، ففیها جهه استقلالیه فی الجمله، کما جعلت فی حدیث سماعه ضد الإصرار «2» و جهه طریقیه ینبسط عقاب المعصیه علیها و یشتد، لانطباق عنوان التسامح و التساهل فی الدین علیه، فعلی هذا تجب التوبه عن الصغائر أیضا مع أنّها مکفره، لأنّها ذنوب أیضا، فتشملها الإطلاقات. و لا بأس به إن لم یتحقق موجب التکفیر.

فمن أتی بالصغائر مع عدم اجتناب الکبائر و عدم تحقق موجب تکفیر الصغائر عنه تجب علیه التوبه عن الصغائر أیضا.

فروع- (الأول): لا ریب فی سقوط العقاب بالتوبه الصحیحه، نصا و إجماعا. قال علیه السلام: «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» «3».

إنّما الکلام فی أنه تفضلیّ أو استحقاقی، و یمکن القول بالثانی بأنّ اللّه تعالی جعل هذا الحق للتائب، و یمکن أن یستفاد ذلک من مثل قوله تعالی:

کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ «4».

فعلی هذا یقبح علیه تعالی العقاب بعد قبول التوبه من عبده إذ یکون حینئذ کالعقاب علی ما لا یستحقه العبد من العقوبه و فی التوبه مباحث نفیسه تعرضنا لها فی التفسیر «5» فمن شاء فلیرجع إلیه.

(الثانی): التوبه و الاستغفار مختلفان مفهوما، لأنّ الأول بمعنی الرجوع، و الأخیر بمعنی الستر و قد یتحدان مصداقا نحو اتحاد الکاشف و المکشوف عنه،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس.

(2) الکافی ج: 1 کتاب العقل و الجهل حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 14.

(4) سوره الأنعام: 54.

(5) راجع تفسیر مواهب الرحمن البحث الکلامی فی ضمن آیه 162 من سوره البقره.
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______________________________

و فی الاستغفار نحو مذله و استکانه للعبد لدی المولی لا یکون ذلک فی أصل الندم القلبی و من هذه الجهه جعل علیه السلام فی حدیث سماعه الوارد فی جنود العقل و الجهل: «التوبه ضد الإصرار، و الاستغفار ضد الاغترار» «1».

(الثالث): الندامه صفه نفسانیه یغم الإنسان بالنسبه إلی ما صدر منه و یتمنّی عدم صدوره منه، و یکون فی قلق و اضطراب من هذه الجهه، و لا بد فی الندم الذی یکون توبه أن تکون الندامه لأجل صدور الذنب و مخالفه اللّه تعالی فلو حصلت الندامه لجهات اخری من ضرر دنیوی و فضیحه عند الناس لا یکون ذلک توبه.

(الرابع): یظهر من جمله من الأخبار أمور:

الأول: أنّ باب التوبه مفتوحه ما دام الروح فی الجسد و بالنسبه إلی نوع البشر مفتوحه ما لم تطلع الشمس من مغربها «2».

الثانی: لو نسی أحد ذنبه و تذکر بعد سنین و تاب منه یغفر له. قال الصادق علیه السلام: «العبد المؤمن إذا أذنب ذنبا أجله اللّه سبع ساعات، فإن استغفر اللّه لم یکتب علیه شی ء» «3».

و قال علیه السلام: «إنّ المؤمن لیذکر ذنبه بعد عشرین سنه حتّی یستغفر ربه فیغفر له» «4».

و قوله علیه السلام: «أجل سبع ساعات» أی لم یکتب علیه ثمَّ یکتب و یمحی بالتوبه إن تاب أو بالتکفیر، لقوله تعالی إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ «5».

______________________________

(1) الکافی ج: 1 کتاب العقل و الجهل الحدیث: 14.

(2) راجع الوسائل باب: 93 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 85 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 90 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(5) سوره هود: 114.
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______________________________

الثالث: إنّ العناوین الوارده فی القرآن الکریم ثلاثه: منها قوله تعالی:

ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللّهَ هُوَ التَّوّابُ الرَّحِیمُ «1».

فقدم- تعالی- فیها التوبه من نفسه أولا ثمَّ ذکر توبه العاصی و هذا نهایه إعمال الملاطفه منه تعالی و غایه إظهار الکرم و الجود، و توبته تعالی عباره عن التوفیقات و العنایات الخاصه التی یوفق تعالی بها العصاه، فیتوبوا و یرجعوا إلیه عز و جل.

و منها: قوله تعالی وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ «2».

فقدم الاستغفار علی التوبه و هو فی الدعوات کثیر، و صیغه الاستغفار المتعارف هکذا أیضا.

و منها: قوله تعالی أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ «3».

فقدم التوبه علی الاستغفار. و المتحصّل من المجموع: أنّ التوبه تحصل أولا بتوفیق اللّه تعالی و إقباله علی العاصی لیقبل علیه بعد المخالفه و یدخل فی الصراط المستقیم بعد الانحراف ثمَّ یتحقق الندم من العاصی علی عصیانه و هو ملازم عاده لإبراز ذلک علی لسانه و یعبّر عنه بالاستغفار أی إظهار حب الغفران و هو ملازم عاده لثبوت الندم بعده فی الجمله أیضا، فمجموع الآیات مشتمله علی هذه الجهات أی: إقباله تعالی علی العصاه بتوفیقهم للتوبه، و ندم العاصین و إظهارهم للندامه، و حب الغفران و الاستغفار، و وجود الندامه بعد الاستغفار أیضا. و مما منّ به اللّه تعالی علی عباده، بل من أوسع أبواب رحمته ما قاله أبو جعفر علیه السلام فی خبر ابن المستنیر: «لو لا أنّکم تذنبون فتستغفرون اللّه لخلق اللّه خلقا حتّی یذنبوا، ثمَّ یستغفروا فیغفر لهم، إنّ المؤمن مفتن ثواب، أما سمعت قول اللّه عز و جل إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ، و قال:

اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ «4».

______________________________

(1) سوره التوبه: 118

(2) سوره هود: 3.

(3) سوره المائده: 74

(4) الکافی ج: 2 صفحه: 424
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و حقیقتها الندم (2)، و هو من الأمور القلبیه (3) و لا یکفی مجرد قوله:

أستغفر اللّه (4)، بل لا حاجه إلیه مع الندم القلبی (5) و إن کان أحوط (6).

و یعتبر فیها العزم علی ترک العود إلیها (7)، و المرتبه الکامله منها ما

______________________________

(2) إجماعا، و نصّا قال النبی صلّی اللّه علیه و آله فیما روی عنه الفریقان:

«کفی بالندم توبه» «1».

و هو عباره أخری عن الرجوع إلی اللّه تعالی و الإقبال علیه تعالی بعد مخالفته رجوعا و إقبالا قلبیا، و لا یتحقق ذلک إلا بالندامه.

(3) لشهاده وجدان کلّ تائب بذلک، و لا یخفی أنّ للندامه مراتب متفاوته، و مقتضی الإطلاق کفایه مطلق الندامه بحیث تصدق الندامه عرفا.

(4) لأنّ اعتبار الاستغفار إنّما هو من جهه کشفه عن الندامه القلبیه و مع عدمها لا یکون کاشفا فلا أثر له أصلا- کالإقرار بالشهادتین مع عدم الاعتقاد بها- نعم، من سمع ذلک و لم یعلم بمخالفه اللسان مع الجنان یصح له ترتیب الأثر.

(5) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کفی بالندم توبه» و أنّ اللسان طریق محض إلی الجنان.

(6) جمودا علی مثل قوله علیه السلام: «دواء الذنوب الاستغفار» «2».

و قوله علیه السلام: «لا کبیره مع الاستغفار» «3».

و لکن الظاهر، بل المعلوم أنّ اعتباره طریقیّ لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

(7) لأنّ مع عدم العزم علی ترک العود لا تحصل حقیقه الندم الذی هو التوبه، و لا فرق فی العزم علی ترک العود بین أن یثق من نفسه بعدم العود أیضا أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب جهاد النفس حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب الجهاد النفس حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.
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ذکره أمیر المؤمنین علیه السلام (8).

______________________________

لا یثق منها بذلک أو العلم بأنّه یغلبه هواه علی العود أو یعلم بأنّه یعود بعمده و اختیاره، و مقتضی العمومات و الإطلاقات تحقق التوبه فی الجمیع مع تحقق العزم علی الترک بحیث یصدق أنّه عازم علی الترک فعلا. و أما اعتبار العزم علی العدم دائما و أبدا، فلا دلیل علی اعتباره، بل مقتضی الأصل عدمه خصوصا بعد ما ورد من: «أنّ اللّه تعالی یحب العبد المفتن التواب» «1» أی من یتوب ثمَّ یعود ثمَّ یتوب. و ما ورد من أنّه: «لو ارتکب فی یوم و لیله أربعین کبیره و تاب یغفر اللّه له».

مع ما دل علی أنّ الیأس من رحمه اللّه من الکبائر.

(8) تعتبر فی التوبه أمور سته:

الندم، و العزم علی ترک العود، و أداء حقوق الناس إن کانت المعصیه منها، و أداء حقوق اللّه تعالی إن کانت المعصیه منها.

و لا خلاف عند أحد فی اعتبار هذه الأمور الأربعه فی التوبه نصّا و فتوی.

و الخامس: إذابه اللحم الذی نبت علی السحت حتّی یلحق الجلد بالعظم.

و السادس: أذاقه الجسم ألم الطاعه، کما أذاقه لذه المعصیه «2».

و لا ریب فی کون الأخیرین من شروط الکمال. و أما اعتبارهما فی أصل تحققها، فمقتضی الإطلاقات و العمومات و السیره بین المتشرعه عدمه- کما لا یخفی- مع منافاه ذلک لسهوله الشریعه، و یأتی فی فروع اشتراط عداله إمام الجماعه ما ینفع المقام فراجع ثمَّ إنّ الأخیرین لا بد و أن یکونا بالصوم و نحوه من الأمور الشرعیه دون الریاضات الباطله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 89 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.
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مسأله 1: یجب عند ظهور أمارات الموت أداء حقوق الناس الواجبه

(مسأله 1): یجب عند ظهور أمارات الموت أداء حقوق الناس الواجبه و رد الودائع و الأمانات التی عنده مع الإمکان و الوصیه بها مع عدمه (9) مع الاستحکام علی وجه لا یعتریها الخلل بعد موته (10)


مسأله 2: إذا کان علیه الواجبات التی لا تقبل النیابه حال الحیاه

(مسأله 2): إذا کان علیه الواجبات التی لا تقبل النیابه حال الحیاه کالصلاه و الصوم، و الحج، و نحوها- وجب الوصیه بها إذا کان له مال، بل مطلقا إذا احتمل وجود متبرع و فیما علی الولیّ کالصلاه و الصوم التی فاتته لعذر یجب إعلامه، و الوصیه باستئجارها أیضا (11).


مسأله 3: یجوز له تملیک ماله بتمامه لغیر الوارث

(مسأله 3): یجوز له تملیک ماله بتمامه لغیر الوارث (12) لکن لا یجوز تفویت شی ء منه علی الوارث بالإقرار کذبا (13) لأنّ المال بعد موته

______________________________

(9) أما أداء الحقوق فإن کانت فوریه فلا فرق فیها بین ظهور أمارات الموت و عدمه، و إن کانت موجله فتصیر فوریه بالموت، کما یأتی فی کتاب الدین. و أما رد الودائع و الأمانات، فلعدم الفرق فی فوریه رد أموال الناس بالموت بین العین و الدین، کما یأتی فی کتاب الودیعه. و أما الوصیه و الاستحکام مع عدم إمکان الرد فعلا، فلأنّها من أقرب طرق إیصال حقّ الناس إلیهم حینئذ و إیصال حقوق الناس إلیهم واجب، بالأدله الأربعه، فتجب الوصیه مقدمه لذلک.

(10) لانّه بدون ذلک تضییع لحقوق الناس و هو حرام.

(11) کلّ ذلک، لقاعده الاشتغال، و وجوب تفریغ الذمه بأیّ وجه أمکن مباشره أو تسبیبا و لو بالإظهار و الإعلام.

(12) لقاعده السلطنه، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «صاحب المال أحق بماله ما دام فیه شی ء من الروح یضعه حیث یشاء» «1».

و یأتی تفصیل ذلک فی کتاب الوصیه.

(13) البحث فیه من جهتین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 4.
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یکون للوارث، فإذا أقرّ به لغیره کذبا فوّت علیه ماله. نعم، إذا کان له مال مدفون فی مکان لا یعلمه الوارث یحتمل عدم وجوب إعلامه (14).

______________________________

الأولی: فی الحرمه التکلیفیه و لا ریب فیها، لأنّه کذب و لا إشکال فی حرمته.

الثانیه: فی الحکم الوضعی و هو عدم انتقال المال إلی المقرّ له، و یدل علیه الأصل بعد الشک فی شمول قاعده السلطنه لمثله، بل مقتضی مرتکزات المتشرعه استقباح ذلک مطلقا و الشک فی شمول القاعده یکفی فی عدم شمولها، لانّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه و لا فرق فی حرمه تفویت مال الغیر بین کونه مباشریا أو بالتسبیب علی ما هو التسالم علیه بینهم، و یمکن أن یستفاد ذلک مما ورد فی تحریم شهاده الزور و تحریم الوصیه بحرمان بعض الورثه عن الترکه، و ما ورد فی النهی عن التسعیر «1» و نحو ذلک، بل یمکن أن یقال: إنّ مقتضی أصاله احترام مال الغیر مطلقا إلا برضاه أنّ هذا النحو من الإقرار من إیقاع الغیر- و هو المقرّ له- فی الحرام، فتکون أصاله احترام المال و العرض و النفس فی عرض واحد من هذه الجهه، فکما لا یصح إیقاع الغیر فی الأخیرین لا یجوز فی الأول أیضا، فینطبق علی التفویت عناوین مختلفه موجبه للحرمه، و هی الکذب و الإعانه علی الإثم، و التصرف فی حق الغیر بدون إذنه.

(14) منشأ عدم الوجوب، أصاله البراءه عنه و منشأ الإشکال أصاله احترام المال التی هی من الأصول المعتبره الحاکمه بالتحفظ عن تفویته مهما أمکن و هی أصل موضوعی مقدم علی أصاله عدم الوجوب.

و یمکن الخدشه فیها بأنّ حفظ المال عن التلف لا دلیل علی وجوبه ما لم ینطبق علیه عنوان من العناوین المحرمه- کالإسراف و السفه- و ظاهرهم عدم وجوب تعمیر العقار المشرف علی الانهدام. نعم، فی الحیوان المملوک ظاهرهم وجوب حفظه عن التلف، و یأتی التفصیل فی آخر کتاب النکاح فی أبواب النفقات إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب آداب التجاره.
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لکنّه أیضا مشکل. و کذا إذا کان له دین علی شخص. و الأحوط الإعلام، و إذا عدّ عدم الإعلام تفویتا فواجب یقینا (15).


مسأله 4: لا یجب علیه نصب قیّم علی أطفاله

(مسأله 4): لا یجب علیه نصب قیّم علی أطفاله، إلا إذا عدّ عدمه تضییعا لهم أو لمالهم (16)، و علی تقدیر النصب یجب أن یکون أمینا (17). و کذا إذا عیّن علی أداء حقوقه الواجبه شخصا یجب أن یکون أمینا. نعم، لو أوصی بثلثه فی وجوه الخیرات غیر الواجبه لا یبعد عدم وجوب کون الوصیّ علیها أمینا (18) لکنّه- أیضا- لا یخلو عن إشکال، خصوصا إذا کانت راجعه إلی الفقراء.

______________________________

فرع: لو علم بأنّ ورثته یصرفون ماله فی المحرّمات و لا یمکن ردعهم عن ذلک إلا بالإقرار بأنّ المال للغیر أو عدم إعلامهم بالمال، فالظاهر عدم المحذور حینئذ فیهما، لأنّ الإعلام و عدم الإقرار یعدّ من التسبیب إلی ارتکاب الحرام عرفا.

(15) إن انطبق علیه عنوان الإسراف و السفه عرفا، و مع عدم الانطباق یشکل الوجوب.

(16) أما الأول فلأصاله البراءه. و أما الأخیر فلأنّه حینئذ من فروع ولایته التی یجب علیه القیام بها.

(17) لأنّ تسلیط غیر الأمین علی نفوس الأیتام و أموالهم تضییع لهم و لأموالهم و نحو ظلم بالنسبه إلیهم و هو حرام بالأدله الأربعه.

(18) بدعوی: أنّه ماله فیکون مسلطا علیه کیفما شاء، بلا فرق بین زمان الحیاه و بعد الممات. و لکنّه مشکل، بل ممنوع، للشک فی شمول قاعده السلطنه لمثله، فإنّ ذلک خلاف طریقه المتشرعه، بل العقلاء خصوصا إن کانت راجعه إلی الفقراء فإنّه حینئذ یرجع إلی تضییع حق الغیر. و اللّه تعالی هو العالم.
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فصل فی آداب المریض و ما یستحب علیه


اشاره

(فصل فی آداب المریض و ما یستحب علیه) و هی أمور:



الأول: الصبر و الشکر

(الأول): الصبر و الشکر للّه تعالی (1).



الثانی: عدم الشکایه من مرضه

(الثانی): عدم الشکایه من مرضه إلی غیر المؤمن (2). و حدّ (فصل فی آداب المریض)

______________________________

(1) لأنّ ذلک من زی العبد المستسلم للمولی، و فی الخبر: «إنّ من صبر لا ینصب له میزان، و لم ینشر له دیوان یوم القیامه».

و عن الصادق علیه السلام: «من اشتکی لیله فقبلها بقبولها و أدی إلی اللّه شکرها، کانت کعباده ستین سنه، قال أبی: فقلت له: ما قبولها؟ قال: یصبر علیها و لا یخبر بما کان فیها، فإذا أصبح حمد اللّه علی ما کان» «1».

(2) لأنّ کتمان المرض من کنوز الجنه خصوصا فی یوم و لیله، بل فی ثلاثه أیام، و قد ورد فی النصوص الحث علی الکتمان. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من مرض یوما و لیله فلم یشک إلی عواده بعثه اللّه یوم القیامه مع خلیله إبراهیم- الحدیث-» «2».

و قال الصادق علیه السلام: «من مرض ثلاثه أیام فکتمه و لم یخبر به أحدا أبدل اللّه له لحما خیرا من لحمه و دما خیرا من دمه- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الاحتضار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الاحتضار حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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الشکایه أن یقول: ابتلیت بما لم یبتل به أحد، و أصابنی ما لم یصب أحدا. و أما إذا قال: سهرت البارحه أو کنت محموما، فلا بأس به (3).


الثالث: أن یخفی مرضه

(الثالث): أن یخفی مرضه إلی ثلاثه أیام (4).


الرابع: أن یجدّد التوبه

(الرابع): أن یجدّد التوبه (5).

______________________________

و قال علیه السلام أیضا: «أیّما مؤمن شکی حاجته أو ضرّه إلی کافر أو إلی من یخالفه علی دینه فإنّما شکی اللّه عز و جل- الحدیث-» «1».

و لا ریب أنّ للإیمان مراتب متفاوته، و یمکن أن تکون الشکوی من بعض کاملی الإیمان مرجوحه حتّی إلی المؤمن أیضا «أوحی اللّه تعالی إلی عزیز إذا نزلت إلیک بلیه فلا تشکو إلی خلقی» کما أنّ للشکوی مراتب متفاوته أیضا و مجرد الإخبار بالمرض لیس من الشکوی خصوصا إذا کان للدعاء و العلاج، کما یأتی.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ الرجل یقول حممت الیوم و سهرت البارحه و قد صدق و لیس هذا شکایه، و إنّما الشکوی أن یقول: لقد ابتلیت بما لم یبتل به أحد، أو یقول لقد أصابنی ما لم یصب أحدا- الحدیث» «2».

(4) لما تقدم من قول الصادق علیه السلام: «من مرض ثلاثه أیام و کتمه و لم یخبر به أحدا- الحدیث-».

(5) لأنّ حاله مرض المؤمن من حالات نظر اللّه تعالی إلی عبده المؤمن بل الحمّی تحفه من تحف اللّه تعالی إلی المؤمن فیرجی فیها قبول الدعاء و التوبه، لأنّها من أفضل مظان الاستجابه، مع أنّ المرض مظنه الموت فلعله لا یوفق بعد ذلک لتجدید التوبه و الإنابه إن فاجأته المنیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.
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الخامس: أن یوصی بالخیرات للفقراء

(الخامس): أن یوصی بالخیرات للفقراء من أرحامه و غیرهم (6).


السادس: أن یعلم المؤمنین

(السادس): أن یعلم المؤمنین بمرضه بعد ثلاثه أیام (7).


السابع: الإذن لهم فی عیادته

(السابع): الإذن لهم فی عیادته (8).


الثامن: عدم التعجیل فی شرب الدواء

(الثامن): عدم التعجیل فی شرب الدواء، و مراجعه الطبیب الا مع الیأس من البرء بدونهما (9).

______________________________

(6) لقوله تعالی کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ «1».

و قوله علیه السلام: «من لم یوص عند موته لذوی قرابته ممن لا یرثه، فقد ختم عمله بمعصیه» «2» المحمولین علی الندب جمعا و إجماعا.

(7) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «ینبغی للمریض منکم أن یؤذن إخوانه بمرضه فیعودونه- الحدیث-» «3» المحمول علی ما بعد ثلاثه أیام لما مر.

(8) لقول الکاظم علیه السلام: «إذا مرض أحدکم فلیأذن للناس یدخلون علیه فإنّه لیس من أحد إلا و له دعوه مستجابه» «4».

(9) لقوله علیه السلام: «تجنب الدواء ما احتمل بدنک الداء فإذا لم یحتمل الداء فالدواء» «5».

______________________________

(1) سوره البقره: 180.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب الوصایا حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الاحتضار حدیث: 5.
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التاسع: أن یجتنب ما یحتمل الضّرر

(التاسع): أن یجتنب ما یحتمل الضّرر (10)


العاشر: أن یتصدّق هو و أقرباؤه بشی ء

(العاشر): أن یتصدّق هو و أقرباؤه بشی ء. قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «داووا مرضاکم بالصدقه».


الحادی عشر: أن یقر- عند حضور المؤمنین- بالتوحید و النبوه

(الحادی عشر): أن یقر- عند حضور المؤمنین- بالتوحید و النبوه، و الإمامه، و المعاد، و سائر العقائد الحقه (11).


الثانی عشر: أن ینصب قیّما أمینا علی صغاره

(الثانی عشر): أن ینصب قیّما أمینا علی صغاره، و یجعل علیه ناظرا (12).


الثالث عشر: أن یوصی بثلث ماله إن کان موسرا

(الثالث عشر): أن یوصی بثلث ماله إن کان موسرا (13).


الرابع عشر: أن یهیّئ کفنه

(الرابع عشر): أن یهیّئ کفنه (14). و من أهمّ الأمور أحکام

______________________________

و یشهد له الطب القدیم و الحدیث فإنّهم یوصون بترک المبادره إلی استعمال الدواء.

(10) لحکم العقل به، و لا اختصاص له بحال المرض بل قد یجب ذلک.

(11) و هو راجح فی کلّ حال و یکون حال المرض أرجح، لأنّه من مظان الفوت.

(12) لرجحان الاهتمام بهم مع کشف ذلک عن حسن التدبیر و هو حسن فی کلّ حال و الاهتمام بهم إنّما هو بنصب القیّم و جعل الناظر.

(13) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ براء بن معرور الأنصاری أوصی بثلث ماله فجرت به السنه» «1».

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «من کان کفنه معه فی بیته لم یکتب من الغافلین، و کان مأجورا کلّما نظر إلیه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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أمر وصیته، و توضیحه و اعلام الوصیّ و الناظر بها (15).


الخامس عشر: حسن الظن باللّه عند موته

(الخامس عشر): حسن الظن باللّه عند موته، بل قیل بوجوبه فی جمیع الأحوال، و یستفاد من بعض الأخبار وجوبه حال النزع (16).

______________________________

(15) لقول أبی جعفر علیه السلام: «الوصیه حق و قد أوصی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فینبغی للمسلم أن یوصی» «1».

و قال الصادق علیه السلام فی الوصیه: «هی حق کلّ مسلم» «2».

و قال علیه السلام: «من مات بغیر وصیه مات میته جاهلیه» «3».

و تشهد للأهمیه سیره المتشرعه، بل متعارف الناس مطلقا و من أهمل ذلک یلام و یوبّخ علیه، و یکون نقصا فی مروءته، کما فی الخبر «4».

(16) لقول مولانا الرضا علیه السلام: «قال اللّه تعالی: أنا عند ظنّ عبدی المؤمن بی إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشر» «5».

و فی النبوی ما مضمونه: «إنّ الرجاء لرحمه اللّه تعالی و الخوف من الذنوب لا یجتمعان فی حال الاحتضار إلا أعطاه اللّه رجاءه و آمنه خوفه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصایا حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصایا حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(6) راجع مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب الاحتضار.
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فصل فی عیاده المریض


اشاره

(فصل فی عیاده المریض) عیاده المریض من المستحبات المؤکده، و فی بعض الأخبار:

أنّ عیادته عیاده اللّه تعالی، فإنّه حاضر عند المریض المؤمن (1) و لا تتأکد فی وجع العین و الضرس و الدمل (2)، و کذا من اشتد مرضه أو طال (3).

(فصل فی عیاده المریض)

______________________________

(1) لخبر ابن جعفر عن أخیه موسی عن آبائه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال: «یعیّر اللّه عزّ و جل عبدا من عباده یوم القیامه فیقول: عبدی!! ما منعک إذا مرضت أن تعودنی؟ فیقول: سبحانک سبحانک أنت ربّ العباد، لا تمرض و لا تألم، فیقول: مرض أخوک المؤمن فلم تعده، و عزتی و جلالی و لو عدته لوجدتنی عنده ثمَّ لتکفلت بحوائجک فقضیتها لک، و ذلک من کرامه عبدی المؤمن و أنا الرحمن الرّحیم.» «1».

(2) للمرسل: ثلاثه لا یعاد: «صاحب الدمل، و الضرس، و الرمد» «2».

(3) لقول الصادق علیه السلام: «إذا طالت العله ترک المریض و عیاله» «3».

و یمکن أن یستفاد منه حکم الاشتداد أیضا، مع أنّه یشهد له الاعتبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الاحتضار حدیث: 10.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.
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و لا فرق بین أن تکون فی اللیل أو فی النهار (4)، بل یستحب فی الصباح و المساء (5)، و لا یشترط فیها الجلوس، بل و لا السؤال عن حاله (6).

و لها آداب:


أحدها: أن یجلس عنده

(أحدها): أن یجلس عنده (7) و لکن لا یطیل الجلوس، إلا إذا کان المریض طالبا (8).

______________________________

(4) لإطلاقات الأدله و عموماتها من غیر ما یصلح للتقیید. نعم، لو جرت العاده علی ترک العیاده فی وقت خاص- لیلا أو نهارا- ینبغی مراعاتها لئلا یتأذی المریض أو أهله لذلک.

(5) لقول أبی جعفر علیه السلام: «من عاد امرءا مسلما فی مرضه صلّی علیه یومئذ سبعون ألف ملک إن کان صباحا حتی یمسوا، و إن کان مساء حتّی یصبحوا مع أنّ له خریفا [1] فی الجنه» «1».

(6) لإطلاقات الأدله الصادقه علی جمیع الحالات، و بناء الأصحاب علی أنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب، و المندوب فی المندوب.

(7) لقول الباقر علیه السلام فی عیاده المریض: «فإذا قعد غمرته الرحمه- الحدیث-» «2». مع أنّ ذلک تألف بالنسبه إلیه.

(8) لقول الصادق علیه السلام: «إنّ من أعظم العواد أجرا عند اللّه تعالی لمن إذا عاد أخاه خفف الجلوس، الا أن یکون المریض یحب ذلک و یریده و یسأله ذلک» «3».

و عنه علیه السلام أیضا: «و یعجل القیام من عنده، فإنّ عیاده النوکی- أی الحمقی- أشدّ علی المریض من وجعه» «4».

______________________________

[1] الخریف: زاویه فی الجنه یسیر الراکب فیها أربعین عاما، کما فی خبر أبی حمزه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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الثانی: أن یضع العائد إحدی یدیه علی الأخری

(الثانی): أن یضع العائد إحدی یدیه علی الأخری، أو علی جبهته حال الجلوس عند المریض (9).


الثالث: أن یضع یده علی ذراع المریض عند الدعاء له، أو مطلقا

(الثالث): أن یضع یده علی ذراع المریض عند الدعاء له، أو مطلقا (10).


الرابع: أن یدعو له بالشفاء

(الرابع): أن یدعو له بالشفاء. و الأولی أن یقول:

«اللهم اشفه بشفائک، و داوه بدوائک و عافه من بلائک» (11).

______________________________

(9) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «من تمام العیاده للمریض أن یضع العائد إحدی یدیه علی الأخری أو علی جبهته» «1». مع أنّه من مظاهر التسلیم لأمر اللّه تعالی، و المقام یقتضیه.

(10) لقول الصادق علیه السلام: «تمام العیاده للمریض أن تضع یدک علی ذراعه» «2».

و لا اختصاص له بحال الدعاء، الا أن یستفاد مما ورد فی الدعاء لبعض الأوجاع من قوله علیه السلام: «فضع یدک علی موضع الوجع و قل:

الحدیث» «3».

(11) أما استحباب الدعاء بالشفاء فلإجماع العلماء، بل المتشرعه مطلقا. و أما اختیار هذا الدعاء فلقول الصادق علیه السلام: «عودوا المرضی و اتبعوا الجنائز یذکرکم الآخره، و تدعوا للمریض فتقول: اللهم اشفه بشفائک و دواه بدوائک و عافه من بلائک» «4».

و الدعوات للمریض کثیره مذکوره فی محالها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب الاحتضار.

(4) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب الاحتضار حدیث: 22.
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الخامس استصحاب الهدیه للمیت

(الخامس) أن یستصحب هدیه له (12) من فاکهه أو نحوها مما یفرحه و یریحه.


السادس: أن یقرأ علیه فاتحه الکتاب سبعین

(السادس): أن یقرأ علیه فاتحه الکتاب سبعین، أو أربعین مره، أو سبع مرات أو مره واحده فعن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«لو قرأت الحمد علی میت سبعین مره ثمَّ ردت فیه الروح ما کان ذلک عجبا».

و فی الحدیث: «ما قرئت الحمد علی وجع سبعین مره إلا سکن بإذن اللّه، و إن شئتم فجربوا و لا تشکوا».

و قال الصادق علیه السلام: «من نالته عله فلیقرأ فی جیبه الحمد سبع مرات و ینبغی أن ینفض لباسه بعد قراءه الحمد علیه» (13).

(السابع): أن لا یأکل عنده ما یضرّه و یشتهیه (14).

______________________________

(12) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «أما تعلمون أنّ المریض یستریح إلی کلّ ما ادخل به علیه» «1».

مضافا إلی العمومات الداله علی استحباب الهدیه مطلقا.

(13) و قد ورد فی قراءه الحمد للشفاء أخبار کثیره:

منها: قوله صلّی اللّه علیه و آله لجابر: «هی شفاء من کلّ داء الا السام- أی الموت-» «2».

و إطلاقه یشمل المره أیضا. و أما نفض اللباس فلأنّه تفأل لخروج المرض عن المریض کخروج الغبار عن الثوب.

(14) لإطلاق قول الصادق علیه السلام: «ثلاثه دعوتهم مستجابه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 8.
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الثامن: أن لا یفعل عنده ما یغیظه، أو یضیّق خلقه

(الثامن): أن لا یفعل عنده ما یغیظه، أو یضیّق خلقه (15).


التاسع: أن یلتمس منه الدعاء

(التاسع): أن یلتمس منه الدعاء فإنّه ممن یستجاب دعاؤه (16).

فعن الصادق علیه السلام: «ثلاثه یستجاب دعاؤهم: الحاج، و الغازی، و المریض».

______________________________

الحاج، و الغازی، و المریض، فلا تغیظوه و لا تضجروه» «1».

و عن علیّ علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی أن یؤکل عند المریض شی ء إذا عاده العائد فیحبط اللّه بذلک أجر عیادته» «2».

و المنصرف منه ما یشهده و یضرّه.

(15) لما تقدم من قول الصادق علیه السلام مضافا إلی أنّه مذموم عرفا.

(16) و عن الصادق علیه السلام: «إذا دخل أحدکم علی أخیه عائدا له فلیسأله یدعو له فإنّ دعاءه مثل دعاء الملائکه» «3».

فروع- (الأول): یکره عیاده شارب الخمر، لقول الرضا عن آبائه علیهم السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: شارب الخمر إن مرض فلا تعودوه» «4».

المحمول علی الکراهه.

(الثانی): لا تستحب العیاده علی النساء، لقول علیّ علیه السلام فی خبر الدعائم: «لیس علی النساء عیاده» «5».

(الثالث): یستحب للعائد أن یقول عند إراده الانصراف:

جعل اللّه تعالی ما مضی کفاره و أجرا، و ما بقی عافیه و شکرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب الاحتضار حدیث: 28.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4.

(5) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب الاحتضار حدیث: 37.
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فصل فیما یتعلق بالمحتضر


اشاره

(فصل فیما یتعلق بالمحتضر) مما هو وظیفه الغیر، و هی أمور:



الأول: توجیهه إلی القبله

(الأول): توجیهه إلی القبله بوضعه علی وجه لو جلس کان وجهه إلی القبله. و وجوبه لا یخلو عن قوّه (1)، بل لا یبعد وجوبه علی (فصل فیما یتعلق بالمحتضر)

______________________________

یسمّی المشرف علی الموت بالمحتضر إما لحضور الملائکه الموکلین یقبض الأرواح، أو لحضور أهله عنده، أو لصیروره أعماله نصب عینیه و حاضره لدیه. و علی أیّ حال یکون من أشدّ الأحوال علی الإنسان أعاننا اللّه تعالی علیه و ثبتنا بالقول الثابت لدیه.

(1) نسب الوجوب إلی المشهور، و استدل علیه بالسیره تاره، و اخری: بالمرسل: «دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله: علی رجل من ولد عبد المطلب و هو فی السوق و قد وجه إلی غیر القبله، فقال صلّی اللّه علیه و آله: وجهوه إلی القبله فإنّکم إذا فعلتم ذلک أقبلت علیه الملائکه، و أقبل اللّه عزّ و جل علیه بوجهه فلم یزل کذلک حتّی یقبض» «1».

و ثالثه: بقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن خالد: «إذا مات لأحدکم میت فسجوه تجاه القبله» «2».

و رابعه: بخبر عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المیت فقال علیه السلام: استقبل بباطن قدمیه القبله» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 4.
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.....

______________________________

و اشکال علی الأول: بأنّها أعمّ من الوجوب.

و فیه: أنّ التزامهم به کالتزامهم بالواجبات حتّی إنّ المتشرعه یستنکرون ترکه.

و علی الثانی: بقصور السند، مع أنّ التعلیل ظاهر فی الندب.

و فیه: أن القصور منجبر و إقبال اللّه جلّ جلاله علی العبد و ملائکته من أعظم موجبات الوجوب خصوصا فی تلک الحاله.

و علی الثالث- مضافا إلی قصور السند- بقصور الدلاله أیضا لأنّ التسجیه أی تغطیه المیت مستحبّه، مع ظهوره فیما بعد الموت لا حین الاحتضار.

و فیه: أنّ السند صحیح کما لا یخفی علی من تأمل و التسجیه هنا بمعنی:

الجر و المد، کما یقال سجت الناقه أی مدت حنینها و بمعنی التحرک، کما فی قول علیّ علیه السلام: «یرد أوله إلی آخره و ساجیه إلی ماثره» «1». أی متحرکه إلی ساکنه، فمعنی الحدیث مدوه و حرکوه تجاه القبله، مع أنّه لو کان بمعنی التغطیه، فلا یستلزم کون التغطیه مندوبه استحباب تجاه القبله أیضا، و ظهوره فیما بعد الموت لا وجه له بعد شیوع مجاز الإشراف و المقاربه فی الکلمات، و بذلک یجاب عما أشکل علی الأخیر من ظهوره فیما بعد الموت فما نسب إلی جمع من الاستحباب مخالف لما یستفاد من نصوص الباب.

إن قیل: إنّ النصوص ظاهره فیما بعد الموت، و الحمل علی الإشراف علیه خلاف الظاهر، فهی مثل ما ورد: «إذا صمت، فلیصم سمعک و بصرک» «2»، «إذا صلّیت فأقبل علی صلاتک» «3».

و نحو ذلک من التعبیرات.

یقال: الأمثله ظاهره فی حال التلبس بلا إشکال، و یمکن فی المقام 

______________________________

(1) نهج البلاغه ص: 11، الخطبه: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب الصائم حدیث: 1.

(3) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 3 من أبواب أفعال الصلاه.

ص: 365





المحتضر نفسه أیضا (2). و إن لم یمکن بالکیفیه المذکوره، فبالممکن منها، و إلا فبتوجیهه جالسا أو مضطجعا علی الأیمن أو علی الأیسر مع تعذر الجلوس (3) و لا فرق بین الرجل و المرأه، و الصغیر و الکبیر، بشرط

______________________________

خصوصیه خاصه أوجبت حملها علی الإشراف و المقاربه و هی عظم حال النزع و شدتها، و التوسل لخفتها بکلّ ما أمکن و لو لا أنّ سائر الآداب لم یقم دلیل علی ندبها، لقلنا بوجوبها أیضا رفعا لتلک الأهوال و الشدائد. و أما ما عن إرشاد المفید فی وفاه النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أنّه قال لعلیّ علیه السلام عند استحضاره فإذا فاضت نفسی فناولها بیدک فامسح بها وجهک ثمَّ وجهنی إلی القبله و تولّ أمری- إلی أن قال- ثمَّ قبض صلوات اللّه علیه و ید أمیر المؤمنین الیمنی تحت حنکه ففاضت نفسه فیها فرفعها إلی وجهه فمسحه بها ثمَّ وجهه و غمضه- الحدیث-» «1».

ففیه أولا: قصور السند. و ثانیا أنّه مخالف لما ورد من أنّه صلّی اللّه علیه و آله کان مواظبا علی الاستقبال حال الجلوس «2»، ففی حال الاحتضار یکون بالأولی إذ لا ریب فی أولویته بناء علی عدم الوجوب. و ثالثا: یمکن أن یراد بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «ثمَّ وجهنی» یعنی التوجیه لو حصل الانحراف عن القبله.

هذا و أما کیفیه الاستقبال، فعلی ما ذکر رحمه اللّه، نصّا، و إجماعا، و تقدم فی خبر عمار.

(2) بدعوی: أن نفس هذا العمل مطلوب، و تکلیف الغیر من باب عدم تمکن المحتضر بنفسه غالبا، فلو تمکن منه وجب علیه. و أما المخالف فمقتضی تشرفه- بظاهر الإسلام- الوجوب و إن کان مقتضی العله المنصوصه عدمه.

(3) کلّ ذلک لقاعده المیسور، و أنّ إیجاد موجبات توجه اللّه تعالی و ملائکته إلی المحتضر فی مثل هذه الحاله مطلوب بأیّ وجه اتفق، فالمیت یوجه بأیّ نحو 

______________________________

(1) راجع بعضها فی المستدرک الوسائل باب: 34 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

ص: 366





أن یکون مسلما (4).

و یجب أن یکون ذلک بإذن ولیه مع الإمکان (5) و إلا فالأحوط الاستئذان من الحاکم الشرعی (6)، و الأحوط مراعاه الاستقبال بالکیفیه المذکوره فی جمیع الحالات إلی ما بعد الفراغ من الغسل و بعده (7)،

______________________________

أمکن إلی القبله، لیقبل اللّه تعالی علیه فی هذا الحال التی هی أشد حالات الانقطاع إلیه.

(4) أما الأول: فلإطلاق الدلیل، و تسالم الکل علی عدم الفرق. و أما الأخیر فلأنّ ذلک نحو کرامه، و غیر المسلم لا یستأهل الکرامه.

(5) لما یأتی فی فصل الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت بدعوی: أنّ اعتبار الإذن فیها یشمل حال الاحتضار أیضا، لأنّ الإنسان و إن لم یکن میتا حینئذ حقیقه، لکنّه میت حکما فی هذه الجهات، لسقوط أطرافه و خمود أکنافه، فهو بین الأهل و العیال کالمیت بین یدی الغسال، فیکون هذا الحال أول آنات استیلاء الولیّ علیه فیما یتعلق بتجهیزاته و مقدماته، و التشکیک فی ذلک صغرویّ لا أن یکون کبرویا.

(6) لأنّه ولیّ من لا ولی له، و یأتی فی [مسأله 22] من (فصل مراتب الأولیاء) ما ینفع المقام.

(7) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن خالد: «إذا مات لأحدکم میت فسجوه تجاه القبله و کذلک إذا غسّل یحفر له موضع المغتسل تجاه القبله فیکون مستقبل باطن قدمیه و وجهه إلی القبله» «1».

فإنّ المتفاهم منه عرفا الاستقبال فی هذه الحالات.

و نوقش فیه: بعدم تعرضه لبیان هذه الجهه و مقتضی الأصل البراءه إلا فی المتیقن من مفاده و هو حال الاحتضار، و لا وجه لاستصحاب وجوبه لانّه من الشک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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فالأولی وضعه بنحو ما یوضع حین الصلاه علیه إلی حال الدفن بجعل رأسه إلی المغرب و رجله إلی المشرق (8).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 368


الثانی: یستحب تلقینه الشهادتین

(الثانی): یستحب تلقینه الشهادتین، و الإقرار بالأئمه الاثنی عشر علیهم السلام و سائر الاعتقادات الحقه (9) علی وجه یفهم، بل یستحب تکرارها إلی أن یموت، و یناسب قراءه العدیله (10)

______________________________

فی أصل الموضوع، و لذا اختار الشهید کفایته إلی حین خروج الروح فقط، و لکن استفاده الاستمرار من ظاهر قوله علیه السلام: «فیکون مستقبل باطن قدمیه إلی القبله» ممکنا، و کونه من الشک فی أصل الموضوع ممنوع عرفا.

(8) لقول أبی الحسن علیه السلام: «فإذا طهر وضع کما یوضع فی قبره» «1».

المحمول علی مطلق الرجحان إجماعا.

(9) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «فلقّنه شهاده أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أنّ محمدا عبده و رسوله» «2».

و فی الصحیح عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لو أدرکت عکرمه لنفعته فقیل لأبی عبد اللّه علیه السلام: بما ذا کان ینفعه؟ قال یلقنه ما أنتم علیه» «3».

و منه یستفاد التعمیم بالنسبه إلی العقائد الحقه، مع إمکان أن یقال: إنّ رجحان تلقین العقائد الحقه فی مثل هذا الحال فطریّ لکلّ من یعتقد بها و لا نحتاج فیه إلی دلیل، لانّه نحو مدافعه مع الشیاطین الذین یریدون اختلاس العقیده بکلّ ما أمکنهم، فلا بد من المدافعه معهم.

(10) أما التفهیم، فلأنّه المقصود من التلقین فی هذا الحال، بل فی تمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.
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.....

______________________________

الأحوال. و أما التکرار فلأنّ تکرار الخیر خیر خصوصا فی مثل تلک الحاله التی هی من أهم حالات وسوسه الشیاطین لإزاله عقائد المؤمنین، مضافا إلی السیره، مع ما یأتی من خبر الراوندی. و أما العدیله، فلاشتمالها أیضا علی العقائد الحقه و إن لم یرد فیه نص بالخصوص، و أثر منصوص، بل یکفی فیه فتوی بعض الفقهاء، و مثله دعاء العشرات إلی قوله: إنَّک علی ما تشاء قدیر.

فائدتان- الأولی: حیث إنّ الأئمه المعصومین علیهم السلام عرّفوا اللّه- تعالی- و جمیع ما یکون له من صفاته، و أفعاله، و أحکامه، و جمیع ما یتعلق بالحشر و المعاد، و الجنه و النار، و تمام الاستکمالات الإنسانیه فی المعارف الحقه بکلّ وجه صحیح أمکن، و بیّنوا معارفه عزّ و جل لعباده بأفعالهم، و أقوالهم و لا شأن لهم إلا ذلک، فیکون ذکرهم من ذکر اللّه، کما فی الحدیث «1»، و تلقین أسمائهم الشریفه تلقین إجمالیّ لمعارفهم المنبثه منهم- لأنّ ذکر الوزیر من حیث الوزاره ذکر إجمالی لشؤون الملک- خصوصا مثلهم علیهم السلام حیث أفنوا جمیع شؤونهم فی مرضاه اللّه تعالی، فجعلهم ولاه خلقه، و مراجع أمره و نهیه.

فرجحان تلقین أسمائهم الشریفه من هذه الجهه معلوم لکلّ أحد، مع أنّ ثبوت الولایه لهم یقتضی ذلک أیضا.

ثمَّ إنّ الولایه المتصوره بالنسبه إلیهم علیهم السلام تتصور علی أقسام:

الأول: الولایه التکوینیه، و التشریعیه المطلقه فی عرض ولایه اللّه عزّ و جل، فیکون فی الوجود ولایتان مستقلتان من کلّ جهه فی عرض واحد.

و هذا مما لا یقول به أحد. و لا یرضی المعصوم أن ینسب ذلک إلیه، لأنّه شرک علی ما فصّل فی محلّه.

الثانی: الولایه التکوینیه و التشریعیه الإفاضیه من اللّه- تعالی- المطلقتان من تمام الجهات، فکلّ ما یکون اللّه تعالی من القدره التکوینیه و التشریعیه غیر المتناهیه یکون للمعصومین علیهم السلام إلا أنّ الفرق بینهما بالوجوب و الإمکان فقط. و هذا باطل أیضا، لما ثبت فی محلّه من استحاله ثبوت القدره غیر المتناهیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 1.
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الثالث: تلقینه کلمات الفرج

(الثالث): تلقینه کلمات الفرج (11). و أیضا هذا الدعاء:

______________________________

للممکن المسبوق بالعدم، لأنّ فرض عدم التناهی مع فرض الإمکان و الإفاضه خلف.

الثالث: الولایه التکوینیه و التشریعیه الإفاضیه من اللّه تعالی بحسب ما یراه عزّ و جل من المصالح، و المقتضیات، و علمه الأزلی بتمام الجهات و الخصوصیات، و هذا حق واقع لهم علیهم السلام و لا ریب فیه، و یمکن إثباته بالأدله الأربعه، و یأتی بعض الکلام فی کتاب الجهاد، و القضاء، و الولایه علی القصر إن شاء اللّه تعالی.

الثانیه: من ضروریات المذهب، بل الدین تحقق الشفاعه فی الجمله، و یدل علیها الکتاب، و السنه المستفیضه من الفریقین و البحث فیها یحتاج إلی وضع کتاب مستقبل ربما یبلغ عشرات الصفحات مع أنّه خارج عن علم الفقه.

و لا بد من الإشاره إلی جهه واحده من جهات البحث و هی أن الشفاعه لا بد و أن تکون بإذن اللّه تعالی، لأنّها منصب إلهیّ یعطیه لمن یشاء من عباده، و هی محدوده بحدود إرادته تبارک و تعالی کمیه و کیفیه، و من کلّ جهه تتصور فیها، فکما أنّ الشافع یکون تحت نظمه تعالی و إرادته فکذا ما یشفع فیه، و من یشفع له أیضا و یشیر إلی بعض ما قلناه قوله تعالی وَ لا یَشْفَعُونَ إِلّا لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ «1».

و قوله تعالی مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلّا بِإِذْنِهِ «2» إلی غیر ذلک من الآیات، و فی المقام مباحث نفسیه وفقنا اللّه تعالی لبیانها و توضیحها و قد تعرضنا لبعضها فی التفسیر «3».

(11) لقول أبی جعفر علیه السلام: «إذا أدرکت الرجل عند النزع، فلقنه کلمات الفرج: لا إله إلا اللّه الحلیم الکریم، لا إله إلا اللّه العلی العظیم،

______________________________

(1) سوره البقره: 255.

(2) سوره الأنبیاء: 28.

(3) راجع المجلد الرابع من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن فی ضمن تفسیر آیه: 255 من سوره البقره.
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«اللهم اغفر لی الکثیر من معاصیک، و اقبل منی الیسیر من طاعتک».

و أیضا: «یا من یقبل الیسیر و یعفو عن الکثیر اقبل منی الیسیر و اعف عنی الکثیر، إنّک أنت العفوّ الغفور».

______________________________

سبحان اللّه ربّ السماوات السبع و ربّ الأرضین السبع، و ما فیهنّ، و ما بینهنّ، و ربّ العرش العظیم، و الحمد للّه ربّ العالمین» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دخل علی رجل من بنی هاشم و هو یقضی فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قل: لا إله إلا اللّه العلی العظیم .. إلخ، فقالها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الحمد للّه الذی استنقذه من النار» «2».

ثمَّ إنّ کلمات الفرج وردت فی الأخبار بطرق أربعه:

الأول: ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام و مثله ما ورد فی القنوت «3».

الثانی: خبر الحلبی الذی قدم فیه «العلیّ العظیم» علی «الحلیم الکریم» «4».

الثالث: مرسل الصدوق «5»، و الرضوی «6» و فیهما زیاده: «و سلام علی المرسلین» قبل «و الحمد للّه ربّ العالمین».

الرابع: خبر أبی بصیر و فیه: «لا إله إلا اللّه ربّ السموات» بدل «سبحان اللّه ربّ السموات السبع» «7»، مع زیاده «و ما فیهنّ و ما بینهنّ».

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(5) الفقیه: باب غسل المیت حدیث: (346).

(6) مستدرک الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 4.
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و أیضا: «اللهم ارحمنی فإنّک رحیم» (12).


الرابع: نقله إلی مصلاه إذا عسر علیه النزع

(الرابع): نقله إلی مصلاه إذا عسر علیه النزع بشرط أن لا یوجب أذاه (13).


الخامس: قراءه سوره یس و الصّافات لتعجیل راحته

(الخامس): قراءه سوره (یس) و (الصّافات) لتعجیل راحته، و کذا آیه الکرسی إلی هُمْ فِیها خالِدُونَ و آیه السخره:

و هی إِنَّ رَبَّکُمُ اللّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ .. إلی آخر الآیه، و ثلاث آیات من سوره البقره لِلّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ .. إلی آخر السوره و یقرأ سوره الأحزاب، بل مطلق قراءه القرآن (14).

______________________________

(12) ورد الأول فی خبر سالم بن أبی سلمه «1». و الثانی فی مرسل الصدوق «2». و الأخیر فی خبر الراوندی و أن السجاد علیه السلام و لم یزل یردد ذلک حتی توفی (صلوات اللّه علیه) «3».

(13) أما الأول: فلقول الصادق علیه السلام: «إذا عسر علی المیت موته و نزعه قرب إلی مصلّاه الذی کان یصلی فیه» «4».

و فی خبر زراره «فضعه فی مصلّاه الذی یصلی فیه أو علیه» «5».

و أما الأخیر، فلما یأتی فی المکروهات بل قد یحرم.

(14) لما رواه الجعفری قال: «رأیت أبا الحسن علیه السلام یقول لابنه القاسم: قم یا بنی فاقرأ عند رأس أخیک و الصافات صفّا حتّی تستتمها، فقرأ فلما بلغ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا قضی الفتی فلما سجی و خرجوا أقبل علیه یعقوب بن جعفر فقال له: کما نعهد المیت إذا نزل به الموت یقرأ عنده یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ، فصرت تأمرنا بالصافات، فقال: یا بنیّ لم تقرأ عند مکروب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب الاحتضار حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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.....

______________________________

من موت قط إلا عجل اللّه راحته» «1».

و من تقریره علیه السلام یستفاد استحباب قراءه سوره (یس)، مع ما فی بعض الأخبار «2» من أنّ خواصها تخفیف سکرات الموت و عن کاشف اللثام «روی أن یقرأ عند النزع آیه الکرسی و آیتان بعدها ثمَّ آیه السخره إِنَّ رَبَّکُمُ اللّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ .. إلی آخرها ثمَّ ثلاث آیات من آخر سوره البقره لِلّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إلی آخرها ثمَّ یقرأ سوره الأحزاب».

و عنه: «من قرأ سوره یس و هو فی سکرات الموت أو قرئت عنده جاءه رضوان خازن الجنه یشربه من شراب الجنه فسقاها و هو علی فراشه فیشرب فیموت ریان ..» 

و فی الرضوی: «إذا حضر أحدکم الوفاه فأحضروا عنده القرآن و ذکر اللّه و الصلاه علی رسول اللّه» «3».

و یمکن أن یستفاد من قوله علیه السلام: «فأحضروا عنده القرآن» المعنی الأعم من قراءه القرآن و إحضار القرآن عنده أیضا.

ثمَّ إنّه یظهر عن جمع من المفسرین أنّ آیه الکرسی إلی قوله تعالی: «و هو العلی العظیم»، و هو الذی یقتضیه الأصل عند الدوران بین الأقل و الأکثر، و یظهر ذلک أیضا ممن ذکر فی قراءه آیه الکرسی و آیتین بعدها، فإنّه ظاهر فی خروجهما عنها، و یقتضیه الجمود علی التسمیه (بآیه الکرسی) أی الآیه التی یذکر فیها الکرسی و تعرضنا لها بالتفصیل فی تفسیرنا (مواهب الرحمن) و من شاء فلیرجع إلیه.

ثمَّ إنّ قراءه آیه الکرسی علی قسمین: الأول: ما هو المشهور المضبوط فی القرآن.

الثانی: ما هو علی طریق التنزیل المذکور فی الکافی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) راجع الفقه الرضوی باب: 2 من أبواب تجهیز المیت.
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فصل فی المستحبات بعد الموت

(فصل فی المستحبات بعد الموت) و هی أمور:

(الأول): تغمیض عینیه و تطبیق فمه (1).

(الثانی): شدّ فکیه (2).

(الثالث): مدّ یدیه إلی جنبیه.

(الرابع): مدّ رجلیه (3).

(فصل فی المستحبات بعد الموت)

______________________________

(1) لقول الحسن لأخیه الحسین علیهما السلام: «فإذا قضیت نحبی، فغمضنی و غسلنی- الحدیث-» «1».

و فی الخبر: «لما حضر موت إسماعیل و أبو عبد اللّه علیه السلام جالس عنده، فلما حضره الموت شد لحییه و غمّضه و غطّی علیه الملحفه» «2».

و یستفاد تطبیق الفم من شد اللحیین، مضافا إلی سیره المتشرعه و رجحان التحفظ من أن لا یقبح منظره.

(2) لما تقدم من فعل الصادق علیه السلام فإنّ الظاهر من شد لحییه هو شدّ فکه.

(3) نسب ذلک إلی الأصحاب، و علّل بأنّه أطوع للغسل، و أحفظ علی بقاء هیئته، و أنسب لاحترام المؤمن، و لم یرد فیها نص خاص کما اعترف به جمع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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(الخامس): تغطیته بثوب (4).

(السادس): الإسراج فی المکان الذی مات فیه إن مات فی اللیل (5).

(السابع): إعلام المؤمنین لیحضروا جنازته (6).

(الثامن): التعجیل فی دفنه، فلا ینتظرون اللیل إن مات فی النهار، و لا النهار إن مات فی اللیل (7)، إلا إذا شک فی موته فینتظر

______________________________

(4) للإجماع، و لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله غطی بحبره، و لفعل الصادق علیه السلام ذلک بابنه، و لأنّه أحفظ له من الهوام.

(5) نسب ذلک إلی الأصحاب، و أنّه نحو احترام بالنسبه إلی المیت و اهتمام بشأنه و أما ما استدل به من خبر عثمان بن عیسی: «لما قبض أبو جعفر علیه السلام أمر أبو عبد اللّه علیه السلام بالسراج فی البیت الذی کان یسکنه حتی قبض أبو عبد اللّه علیه السلام ثمَّ أمر أبو الحسن علیه السلام بمثل ذلک فی بیت أبی عبد اللّه علیه السلام حتّی أخرج به إلی العراق ثمَّ لا أدری ما کان» «1».

فلا ربط له بالمقام، بل هو نحو تعظیم لمن مات و کان نورا یستضاء به فی حیاته، فینبغی أن یجعل ما یکون إشاره إلی ذلک بعد مماته، و شعارا لمن کان فی حیاته من مشاعر الدین.

(6) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «ینبغی لأولیاء المیت منکم أن یؤذنوا إخوان المیت بموته» «2».

و مثله غیره، مع أنّ ذلک تکریم للمؤمن، و إعانه علی البر بالنسبه إلی من یحضر، و نحو ترغیب إلی تذکر الموت و الآخره.

(7) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «یا معشر الناس لا ألفینّ [1] رجلا 

______________________________

[1] أی لا أجدنّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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حتّی الیقین (8)، و إن کانت حاملا مع حیاه ولدها، فإلی أن یشق جنبها الأیسر لإخراجه، ثمَّ خیاطته (9).

______________________________

مات له میت لیلا فانتظر به الصبح و لا رجلا مات له میت نهارا فانتظر به اللیل لا تنتظروا بموتاکم طلوع الشمس و لا غروبها عجلوا بهم إلی مضاجعهم یرحمکم اللّه. قال الناس: و أنت یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یرحمک اللّه» «1».

و فی مرسل الفقیه: «کرامه المیت تعجیله» «2»، و ظاهر النصوص و إن کان هو الوجوب الا أنّها محموله علی الندب إجماعا، و الظاهر أنّ تعجیل الدفن تعرض له الأحکام الخمسه، و مقتضی الأصل عدم وجوب فوریه الدفن لو لم یکن فی البین ما یقتضی الفوریه.

(8) نصّا، و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «خمس ینتظر بهم الا أن یتغیّروا: الغریق، و المصعوق، و المبطون، و المهدوم، و المدخن» «3» و تشهد له سیره الناس، و أصاله بقاء الحیاه.

(9) لأنّ ذلک واجب، فیجوز التأخیر لإتمام هذا العمل، و یأتی فی [مسأله 15] من (فصل الدفن) بیان هذه المسأله و الدلیل علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الاحتضار حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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فصل فی المکروهات

(فصل فی المکروهات) و هی أمور:

(الأول): أن یمس فی حال النزع، فإنّه یوجب أذاه (1).

(الثانی): تثقیل بطنه بحدید أو غیره (2).

(الثالث): إبقاؤه وحده فإنّ الشیطان یعبث فی جوفه (3).

(فصل فی المکروهات)

______________________________

(1) لقول أبی جعفر علیه السلام: «لا تمسه فإنه یزداد ضعفا و أضعف ما یکون فی هذه الحاله و من مسه علی هذه الحال فقد أعان علیه» «1».

فهو محمول علی الکراهه إجماعا، و المراد بالإعانه و الأذیه ما یتسامح فیهما و الا فتحرمان، لعموم أدله حرمتها الشامل لهذه الحاله أیضا.

(2) لنقل الإجماع علی الکراهه بعد الموت و فی التهذیب: «سمعناه، من الشیوخ مذاکره» و أما فی حال الاحتضار، فالظاهر کونه من الأذیه التسامح فیها فیکره، لما مر. و إن کان مما لا یتسامح فیها، فیحرم و لا فرق بین کون البطن معرضه للنفخ بدونه و عدمه، لإطلاق الکلمات، و عدم ما یصلح للتقیید.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لا تدعن میتک وحده، فإنّ الشیطان یعبث فی جوفه» «2».

المحمول علی الکراهه إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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(الرابع): حضور الجنب و الحائض عنده حاله الاحتضار (4).

(الخامس): التکلم زائدا عنده (5).

(السادس): البکاء عنده (6).

(السابع): أن یحضره عمله الموتی.

(الثامن): أن یخلّی عنده النساء وحدهنّ خوفا من صراخهنّ عنده.

______________________________

(4) نصّا و إجماعا قال الصادق علیه السلام: «لا تحضر الحائض المیت و لا الجنب عند التلقین و لا بأس أن یلیا غسله» «1».

و فی خبر العلل: «لأنّ الملائکه تتأذی بهما» «2».

و قوله عند التلقین کنایه عن حال الاحتضار و یکفی التیمم لمن لا یتمکن من الغسل و لو کان أحدهما عند المریض فاحتضر یکره البقاء عنده أیضا و لا یبعد إلحاق النفساء بالحائض فی ذلک، و الظاهر زوال الکراهه بعروض الموت.

(5) لانّه مشغول بنفسه و هذا نحو أذیه له فی هذا الحال، فیشمله ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام «3»، و یشهد له الاعتبار، و السیره أیضا.

(6) لأنّه یمکن أن یکون ذلک نحو إعانه علیه، فیشمله ما مر من الخبر «4»، و مثله حضور عمله الموتی، بل یکون بالأولی کما لا یخفی، و کذا صراخ النساء و بالجمله: للإعانه علی موته مراتب متفاوته، یشمل إطلاق الحدیث جمیعها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.

(3) تقدم فی صفحه: 377.

(4) تقدم فی صفحه: 377.
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فصل لا تحرم کراهه الموت

(فصل) لا تحرم کراهه الموت (1). نعم، یستحب عند ظهور أماراته أن یحبّ لقاء اللّه تعالی (2). و یکره تمنی الموت (3) و لو کان فی شده و بلیه، بل ینبغی أن یقول: (فصل)

______________________________

(1) للأصل و الدعوات الکثیره المشتمله علی طلب العمر من اللّه تعالی:

منها: الدعاء الذی یدعی به فی شهر رمضان بعد کلّ فریضه.

و منها: دعاء خاص ورد لطول العمر یدعی به فی التعقیبات «1».

(2) لما ورد: «من أنّ من أحبّ لقاء اللّه أحبّ اللّه لقاءه» «2»، مع أنّه یوجب تشرف النفس بهذه الفضیله العظمی و انقطاع علائق الدنیا إذا الحبیب لا همه له الا حبیبه.

(3) للنبوی: «لا یتمنّی أحدکم الموت لضرّ نزل به، و لیقل: اللهم أحینی ما کانت الحیاه خیرا لی و توفنی إذا کانت الوفاه خیرا لی» «3».

و مع أنّه خلاف التسلیم الذی هو من شؤون العبودیه، و فی الدعوات السجادیه أیضا ما یدل علیه، فراجع.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب التعقیب حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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«اللهم أحینی ما کانت الحیاه خیرا لی، و توفنی ما کانت الوفاه خیرا لی» و یکره طول الأمل (4)، و أن یحسب الموت بعیدا عنه.

و یستحب ذکر الموت کثیرا (5) و یجوز الفرار من الوباء و الطاعون (6)، و ما

______________________________

(4) لنصوص مستفیضه، بل متواتره:

منها: قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «ألا إنّ أخوف ما أخاف علیکم خصلتان: اتباع الهوی و طول الأمل. أما اتباع الهوی فیصد عن الحق، و طول الأمل ینسی الآخره» «1».

و منها: قول علیّ علیه السلام: «ما أطال عبد الأمل إلا أساء العمل» «2».

إلی غیر ذلک من النصوص الوارده.

(5) لنصوص مستفیضه:

منها: «أکیس الناس من کان أشدّ ذکرا للموت» «3».

و منها: «أکثر ذکر الموت فإنّه لم یکثر إنسان ذکر الموت الا زهد فی الدنیا» «4».

(6) للنص، و الإجماع و الأصل، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «عن الوباء یکون فی ناحیه المصر فیتحوّل الرجل إلی ناحیه أخری، أو یکون فی مصر فیخرج منه إلی غیره فقال علیه السلام: لا بأس و إنّما نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن ذلک لمکان ربیئه کانت بحیال العدو، فوقع فیهم الوباء فهربوا منه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الفار منه کالفار من الزحف کراهیه أن یخلوا مراکزهم» «5».

و قد ورد مثله فی الطاعون، ثمَّ إنّه قد یجب دفع الوباء و الطاعون بما أعدّ لذلک، و مع عدمه فبالفرار إن أمکن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الاحتضار حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الاحتضار حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.
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فی بعض الأخبار من: أنّ الفرار من الطاعون کالفرار من الجهاد مختص بمن کان فی ثغر من الثغور لحفظه. نعم، لو کان فی المسجد و وقع الطاعون فی أهله یکره الفرار منه (7).

______________________________

(7) لصحیح ابن جعفر: «عن الوباء یقع فی الأرض هل یصلح للرجل أن یهرب منه؟ قال علیه السلام یهرب منه ما لم یقع فی مسجده الذی یصلّی فیه، فإذا وقع فی أهل مسجده الذی یصلی فیه فلا یصلح له الهرب منه» «1».

و لا بد من حمله علی بعض المحامل، کعموم الوباء فی جمیع الأمکنه بحیث لا ینفع الهرب.

ثمَّ إنّه ربما یتوهم التنافی بین ما ورد فی حب لقاء اللّه تعالی- کما تقدم- و ما ورد فی ذم طلب الموت، و یرفع هذا التنافی بوجوه:

و لعلّ أحسنها ما ورد فی خبر ابن بشیر: «إنّما ذلک عند المعاینه، إذا رأی ما یحب فلیس شی ء أحبّ إلیه من أن یتقدم، و اللّه تعالی یحب لقاءه و هو یحب لقاء اللّه حینئذ، و إذا رأی ما یکره فلیس شی ء أبغض إلیه من لقاء اللّه و اللّه یبغض لقاءه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الاحتضار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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فصل الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت


اشاره

(فصل) الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت من الغسل:

و التکفین، و الصلاه و الدفن- من الواجبات الکفائیه (1) فهی واجبه علی (فصل)

______________________________

(1) لا بد من بیان أمور فی المقام لعلّها تنفع فی غیر المقام أیضا:

الأول: تجهیز الموتی فی الجمله بالنسبه إلی الأحیاء من الفطریات فی کلّ مذهب و مله و إن اختلفت فی الکیفیه بالنسبه إلی المذاهب و الأدیان، و لکن یری الکلّ أنّ ذلک نحو حق من الأموات علی الأحیاء و من الحقوق البشریه بعضهم علی بعض بحیث لو ترکوا ذلک یلامون و یوبخون علیه عند العقلاء، بل یطالب ذی الحق حقه یوم القیامه، و عدّ النبی صلّی اللّه علیه و آله من تلک الحقوق عیاده المریض و شهود الجنازه فضلا عن التجهیزات بعد الموت التی سقطت إرادته و أفعاله بالنسبه إلیها، و فی الحدیث: «إنّ أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا، فیطالبه به یوم القیامه، فیقتضی له و علیه» «1».

(الثانی): یمکن أن یتحقق فی تجهیزات المؤمنین- مضافا إلی حق الناس- حق اللّه تعالی أیضا، فإنّ من حقه تعالی علی عباده أن لا یهملوا بعضهم بعضا فی شدائدهم و ضرّائهم فی حال الحیاه أو بعد الممات، و یکشف عن ذلک صحیح ابن جعفر عن أخیه عن آبائه علیهم السلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: «یعیّر اللّه عز و جل عبدا من عباده یوم القیامه فیقول: عبدی ما منعک إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 24.
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مرضت أن تعودنی؟ فیقول: سبحانک أنت ربّ العباد لا تمرض و لا تألم فیقول:

مرض أخوک المؤمن فلم تعده، و عزتی و جلالی و لو عدته لوجدتنی عنده- الحدیث-» «1».

و مثله غیره مما هو متفرق فی أبواب المجاملات، فتجهیزات أموات المؤمنین تکون مورد الحقین.

الثالث: الأصل فی الحقوق المجاملیه- واجبه کانت أو لا- المجانیه- سواء کانت فی زمان حیاه من له الحق أو بعد موته- إلا ما خرج بالدلیل لأنّ المجامله تنافی أخذ الأجره بحسب المتعارف بین الناس، و یأتی تفصیل هذا الإجمال عن قریب إن شاء اللّه.

الرابع: المناط کلّه- فیما یتعلق بتجهیز المیت- تحقق الوظائف الشرعیه بالنسبه إلیه خارجا عن أیّ شخص له صلاحیه لأنّ یعمل ذلک، فلا یتصوّر وجه معقول للوجوب العینی بالنسبه إلیها، فتجهیزات الموتی من إحدی موارد الأمور النظامیه التی هی واجبات کفائیه، و یکون المطلوب فیها تحققها فی الخارج، من دون أن تتعیّن علی شخص خاص معیّن، مضافا إلی الإجماع بل الضروره علی أنها من الواجبات الکفائیه و لا تنافی بین الوجوب الکفائی و أحقیه البعض لا عرفا و لا شرعا و لا عقلا.

الخامس: کلّ عاقل له إراده إما أن تتوجه إرادته إلی شخص خاص معیّن و بشی ء معین مخصوص یسمی ذلک بالعینی. أو تتعلق إرادته بشخص معیّن لکن لا بشی ء معین مخصوص، بل بأحد شیئین علی البدل- مثلا- و یسمی ذلک بالتخییری، أو تتعلق إرادته لا بشخص معیّن، بل بالکلّ بحیث یکون الخطاب بالنسبه إلی الجمیع لکن لو امتثل البعض ینتفی موضوع تکلیف البقیه فیسقط التکلیف قهرا، و یسمّی ذلک بالکفائی و هذه الأقسام من الوجدانیات لکلّ من تأمل فی متعلق إرادته و کذا یکون بالنسبه إلی إرادته- تعالی- فی تشریع أحکامه، و تجهیزات المیت من القسم الأخیر، إجماعا، من الفقهاء، بل من العقلاء، و لظواهر نصوص متفرقه یأتی التعرض لها فی المسائل الآتیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الاحتضار حدیث: 10.
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و أشکل علیه تاره: بأنّ الولیّ بالخصوص هو المنساق مما ورد فی التجهیزات بواجباتها و مندوباتها، فتکون واجبا عینیا علیه فقط و لا وجه للوجوب الکفائی بالنسبه إلی غیره.

و أخری: بأنّه لا ریب فی اعتبار إذن الولیّ، فلو استفیدت الکفائیه من بعض الأدله لا بد من حملهما علی العینیه بالنسبه إلی الولیّ، لما دل علی اعتبار إذنه.

و ثالثه: بأنّ ثبوت الولایه لأحد من المکلّفین و هو الولیّ یمنع عن ثبوت الوجوب بالنسبه إلی الغیر و لو کفائیا لعدم صحه تعلیق الوجوب علی رأی أحد و اختیاره.

و الکل مردود: أما الأولی فلأنّ ظهور الأدله فی الکفائیه مما لا ینکر مثل قوله علیه السلام: «لقنوا موتاکم لا إله إلا اللّه» «1».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تدعوا أحدا من أمتی بلا صلاه» «2».

إلی غیر ذلک مما یأتی، و لها ظهور عرفی فی عدم توجه الخطاب إلی شخص خاص و طائفه مخصوصه، و التشکیک فیها من التشکیک فی الواضحات.

و أما الثانیه: فلعدم التنافی بین کون شی ء واجبا کفائیا مع کونه مشروطا بشرط خاص، فإنّ جمیع النظامیات واجبات کفائیه مع کونها مشروطه بشرائط خاصه، کإذن الولیّ بالنسبه إلی العبد، و الوالدین بالنسبه إلی الولد، و الزوج بالنسبه إلی الزوجه، و کما فی جمیع الواجبات التی یتوقف إتیانها علی التصرف فی ملک الغیر إلی غیر ذلک من الشروط الخاصه.

و أما الأخیره، فلا وجه لها أصلا و إن نسب إلی المحقق الثانی، لأنّ التجهیزات واجبه علی العموم علی کلّ حال و لا یسقط وجوبها بامتناع الولیّ عن الإذن علی ما یأتی من التفصیل فی المسائل الآتیه، و الإذن شرط للواجب لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الاحتضار حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الجنازه حدیث: 3.
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الوجوب، فهو مطلق بالنسبه إلی الکلّ و إن کان الواجب مشروطا بشروط منها الإذن.

السادس: حیث إنّ تجهیزات المیت لها معرضیه عرفیه لجمله من الأمور قد تؤدی إلی الجدال و النزاع جعلها الشارع تحت إشراف من یحتفظ به النظام و یدفع به الخصام و هو الولیّ علی تفصیل یأتی فی (فصل مراتب الأولیاء) و هذا نحو عنایه خاصه منه جمع فیها بین الحقوق حق المیت و الحق الشخصی للولیّ، و الحق المجاملی النوعی من بنی نوع المیت و دفع ما یصلح أن یصیر منشأ للخصومه، فهذا الحکم مطابق للفطره السلیمه من أنّه لو تدخل الأجنبی فی تجهیز المیت یحق لأهله و ولیّه أن یمنعوه، لأنّهم أولی به، بحکم الفطره و لا ینافی ذلک الوجوب الکفائی علی الکل.

السابع: المشهور أنّ مراجعه الولیّ فی تجهیزات المیت واجبه، لما یأتی من الأدله الداله علیه، و حکی عن جمع استحبابها، للأصل، و ضعف دلیل الوجوب سندا أو دلاله، و عسر الاستئذان، و عدم جواز التعطیل.

و الکل مردود: إذا لا مجال للأصل فی مقابل الأدله المعمول بها عند المشهور المطابقه لما جبلت علیه العقول، و لا وجه لضعف الدلیل علی ما یأتی، کما لا وجه للعسر بالوجدان، و لو لزم من الاستئذان هتک المیت یسقط الاستئذان علی تفصیل یأتی.

الثامن: الوجوه المحتمله فی لزوم مراجعه الولیّ أربعه:

الأول: کونه من مجرد الحکم التکلیفی من دون أن یکون شرطا لصحه العمل، فیجب علی الغیر الاستئذان منه.

الثانی: أن یکون ذلک شرطا للصحه، فیبطل العمل بدونه، لفقد الشرط- کما فی جمیع الموارد- و إن استفید من الأدله حرمه الاستبداد أیضا، فیصح تعلیل البطلان فیما إذا کان العمل عبادیا، بأنّ النهی فی العباده یوجب البطلان.

الثالث: أنّه ولایه مجعوله شرعیه فقط، و حق کذلک.
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الرابع: أنّه نحو حق واقعی کشف عنه الشرع، و قرره کجمله من الحقوق الفطریه البشریه، و لا ثمره مهمه فی المقام بین الاحتمالات الثلاثه الأخیره، لبطلان العمل من دون الإذن و صحته معه علی أیّ تقدیر. نعم، الثمره بین أصل الحق و الحکم ثابته کما نتعرض لها، و یمکن تأیید الاحتمال الأخیر علی ما أشرنا إلیه سابقا، و یدل علیه قول علی علیه السلام: «إذا حضر سلطان من سلطان اللّه جنازه فهو أحق بالصلاه علیها إن قدمه ولیّ المیت، و إلا فهو غاصب» «1».

فهو صریح فی أنّه حق یتعلق به الغصبیه- کالحقوق المالیه- و تأتی أخبار أخر مشتمله علی الحق.

التاسع: هل المنساق من الأدله أن إذنه شرط، أو أنّ منعه مانع و مزاحمته حرام- ذهب بعض مشایخنا إلی الأخیر- أو أنّه من مجرد الوجوب التعبدی الصرف من دون أن یکون دخیلا فی الصحه- کوجوب متابعه المأموم للإمام فی الجماعه، فلو فارق الإمام مع بقاء هیئه الجماعه أثم و تصح الجماعه؟ و المتعیّن هو الأول، لسیاق الأخبار الداله علیه، کما یأتی، و لا وجه للوجوب التعبدی، لأن التعبیر بالحق فی بعضها، و الغصب فی الآخر «2». و الأولویه تنافی الوجوب التعبدی المحض کما أنّه لا وجه لکون المزاحمه حراما لا أن یکون الإذن شرطا بدعوی:

أنه مقتضی الجمع بین الوجوب الکفائی علی الکلّ و ما ورد فی لزوم مراعاه حق الولیّ، مضافا إلی أصاله عدم اعتبار الإذن و إطلاقات جمله من أدله التجهیزات.

إذا الکلّ مردود فإنّه لا وجه للجمیع مع ظهور النصوص فی اعتبار الإذن، فیکون مقیدا لما یدل علی الکفائیه، کما لا وجه للتمسک بالأصل فی مقابل الأدله الظاهره فی الاستئذان و کذا لا وجه للإطلاقات بعد وجود المقیدات فمثل قول أمیر المؤمنین- علیه السلام: «إذا حضر سلطان من سلطان اللّه جنازه فهو أحق بالصلاه علیها إن قدمه الولی و إلا فهو غاصب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.
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و قول أبی عبد اللّه عن أبیه عن علیّ علیه السلام: «یغسّل المیت أولی الناس به» «1».

و قوله علیه السلام أیضا: «یصلی علی الجنازه أولی الناس بها أو یأمر من یحب» «2».

و قوله علیه السلام: «الزوج أحق بامرأته حتّی یضعها فی قبرها» «3».

ظاهر فی أنّ الإذن شرط لا أن یکون المنع مانعا و حینئذ، فلو غسل بدون الإذن یکون باطلا، کما أنّ ظاهرها الوجوب، فلا وجه لحملها علی الندب و یأتی بقیه الکلام فی محلّه.

ثمَّ إنّه ینبغی الإشاره إلی بیان ما یتعلق بالفرق بین الحق و الملک و الحکم إجمالا و إیکال التفصیل إلی محلّه: و البحث فیه تاره: بحسب اللغه و المحاورات المتعارفه. و أخری: بحسب الأدله الشرعیه. و ثالثه: من جهه اللوازم و الآثار ثمَّ التعرض لبعض التنبیهات.

أما الأولی: فلا ریب فی الاختلاف بینهما و بین الحکم لغه، و عرفا، و عقلا، و ذلک لاعتبار نحو من السلطنه و الاستیلاء فی مورد الملک و الحق بخلاف الحکم إذ لیس فیه إلا الترخیص أو الإلزام فعلا أو ترکا، فالحکم إعمال سلطه الحاکم فی الشخص. و الملک و الحق سلطه خاصه للشخص تحصل بأسباب خاصه، و لا ریب فی أنّ السلطنه لها مراتب متفاوته شده و ضعفا یعبّر عن بعض مراتبها بالملک و عن بعض مراتبها بالحق. و للحق أیضا مراتب متفاوته جدا، فالمالک و ذو الحق مسلّط علی شی ء یکون أمره إلیه سواء کان موردهما العین أو المنفعه أو الانتفاع، أو کان متعلق الحق أمرا اعتباریا عرفیا- کحق الخیار المتعلق بالعقد- أو کان شخصیا خارجیا- کحق القصاص، و حق القسم، و نحو ذلک- و هذا بحسب أصل الکبری مما لا ریب فیه لأحد، و النزاع- فی شی ء أنّه حکم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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أو حق- صغروی لا أن یکون نزاعا فی أصل الکبری و لا بد فیه من الرجوع إلی القرائن الخارجیه فی تشخیص أحدهما، و مع عدمها، فإلی الأصول العملیه و هی تختلف بحسب الموارد و الآثار.

و أما الجهه الثانیه: فلم یرد دلیل کلیّ من إجماع، أو إطلاق، أو عموم لتمییز الحق عن الحکم حتی یصح التمسک به فی جمیع الموارد و ترتیب آثارهما.

نعم، ذکر فی بعض الموارد لفظ الحق، و فی بعضها لفظ الحکم، أو الوجوب، أو الحرمه، و لا ریب فی اعتبار ما ورد فی مورده و ترتب آثاره علیه، و لکن استفاده القاعده الکلیه منه حتی یشمل سائر الموارد لا وجه لها لأنّها إما حکم محض، أو حق کذلک، أو ما یکون ذا جهتین، أو ما یتردد بینهما و لیس لنا دلیل یمکننا استفاده هذه الموارد الأربعه منه، فلا بد من تتبع اللوازم و الآثار و استفاده الواقع منها أما الجهه الثالثه: فلا ریب فی أنّ الحکم لا یقبل النقل و الانتقال و لا الإسقاط، لفرض أنّه لیس للمحکوم علیه فیه شی ء إلا الامتثال و الانقیاد و لا سلطنه علیه غیر ذلک فلا موضوع للنقل و الانتقال. نعم، یجوز له تبدیل الموضوع فی جمله من الموارد، فیتبدل الحکم بتبدل الموضوع لا محاله.

و أما الحقوق فهی بحسب ما هو المعروف فی الفقه سته:

الأول: ما لا یقبل النقل و الانتقال، و الإسقاط مطلقا، و عد منها حق الأبوه، و الولایه للحاکم الشرعی، و حق الاستمتاع بالزوجه.

الثانی: ما یجوز فیه الإسقاط، و لا یصح فیه النقل و الانتقال مطلقا، کحق الغیبه، و الشتم و الأذیه.

الثالث: ما یقبل الانتقال بالموت، و لا یجوز فیه النقل و الإسقاط، کحق الشفعه علی المشهور.

الرابع: ما یصح فیه النقل- بعوض، أو بغیره- و الانتقال و الإسقاط و هی کثیره کحق الخیار، و القصاص، و التجهیز، و نحوها مما یأتی فی محالها.
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.....

______________________________

الخامس: ما یجوز إسقاطه و نقله لا بعوض، و مثل له بحق القسم علی ما یأتی التفصیل فی کتاب النکاح.

السادس: ما هو محل الشک فی أنّه هل یقبل النقل و الانتقال و الإسقاط أو لا و هی أیضا کثیره، و عدّ منها: حق الرجوع فی العده الرجعیه، و حق نفقه الأقارب، و غیر ذلک مما یأتی فی محالها، فمع وجود الدلیل علی النقل و الانتقال و الإسقاط، أو بعض ذلک یتبع الدلیل لا محاله و لا مجال للتشکیک له، و أما مع عدمه فتصل النوبه إلی الأصل العملی، و القاعده.

و لا بد من تأسیس ما یصح أن یکون هو المرجع عند الشک و هو یتصوّر علی قسمین:

الأول: ما إذا تردد بین الحق و الحکم و لا یصح التمسک فیه بالأصول اللفظیه، لأنه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و کذا لا یصح التمسک بالأصول العملیه النافیه بالنسبه إلی کلّ منهما، لسقوطها بالمعارضه، فیجب ترتیب الآثار المشترکه بینهما، للعلم بذلک، و أما الآثار المختصه، فإن جری الأصل النافی فیها بلا معارضه، فتنفی به و الا فیجب العمل بها أیضا.

الثانی: ما إذا علم بأنّه حق و تردد بین کونه مما یقبل الإسقاط و النقل و الانتقال أو لم یقبل ذلک فمع صحه صدق الإسقاط و النقل و الانتقال عرفا، یصح التمسک بالإطلاقات و العمومات، لتنزلها علی العرفیات کما هو دأب الفقهاء فی أبواب المعاملات، فتکون النتیجه صحه ترتیب آثار الحق بالنسبه إلیه و لو بحسب الأصل اللفظی، کما یصح التمسک بما اشتهر من أنّ الأصل فی الحق أن یکون قابلا للإسقاط و النقل و الانتقال الا ما خرج بالدلیل و هذا أصل عقلائی فی الحقوق الدائره فیما بینهم، و یکفی اعتباره عدم ورود الردع عنه. و لو لم یصدق ذلک عرفا، أو شک فیه لا یصح التمسک بها حینئذ، فیتعیّن الرجوع إلی الأصول العملیه، کما تقدم فی القسم الأول.

تنبیهات الأول: لا إشکال فی أنّ تجهیزات المؤمن من الحقوق لا من الأحکام، لاشتمال النصوص علی لفظ الحق، کما یأتی التعرض لها.
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جمیع المکلّفین، و تسقط بفعل البعض، فلو ترکوا أجمع (2) أثم الجمیع. و لو کان مما یقبل صدوره عن جماعه کالصلاه- إذا قام به جماعه فی زمان واحد- اتصف فعل کل منهم بالوجوب (3). نعم، یجب علی غیر الولی الاستئذان منه و لا ینافی وجوبه وجوبها علی الکل، لأنّ الاستئذان منه (4) شرط صحه الفعل لا شرط وجوبه (5).

______________________________

الثانی: یمکن أن یکون نفس الحق غیر قابل للنقل و الانتقال، و لکن باعتبار متعلقه یقبل ذلک، و یأتی التعرض له فی المقامات المناسبه.

الثالث: کما أنّ الملک یتعلق بالعین، و المنفعه، و الانتفاع یصح تعلق الحق بها أیضا و کما أنّه یکون فی الذمه و فی الخارج کذلک الحق أیضا و کما أنّه یکون شرعیا، و عرفیا، و شخصیا، و نوعیا یصح ذلک کلّه فی الحق، و یأتی التعرض لأمثله ذلک کلّه فی محالّها. و کلّ ما تعرضنا له إشارات لا بد و أن تفصّل فی غیر المقام و من اللّه الاعتصام.

(2) لأنّ الخطاب کان متعلقا بالجمیع فلا فرق بین الواجب الکفائی و العینی من هذه الجهه و مع ترک الجمیع تتحقق المخالفه من الجمیع، فیوجب استحقاق العقاب بالنسبه إلی الجمیع. نعم، بینهما فرق من ناحیه المتعلق إذ أنه نحو متعلق یسقط بقیام البعض.

(3) لوجود المقتضی للاتصاف به و فقد المانع عنه، و هذا أیضا من لوازم الواجب الکفائی المتعلق بالجمیع.

(4) لما تقدم من النصوص.

(5) لأنّ التکلیف من حیث هو ثابت علی الجمیع، و صحه العمل مبنیه علی الاستئذان، کما أنّ التکلیف بالحج المندوب و الزیارات- مثلا- عامه بالنسبه إلی الجمیع، و صحتها بالنسبه إلی الزواج و الواحد مشروط بإذن الزوج و الوالد و له نظائر کثیره فی الفقه.

ص: 390





و إذا امتنع الولی من المباشره و الإذن یسقط اعتبار إذنه (6). نعم، لو أمکن للحاکم الشرعی إجباره له أن یجبره علی أحد الأمرین (7)، و إن لم یمکن یستأذن من الحاکم. و الأحوط الاستئذان من المرتبه المتأخره أیضا (8).

______________________________

(6) بلا خلاف فیه إن استلزم ذلک هتک المیت، لأنّ هذه الولایه نحو إرفاق و لا وجه للإرفاق مع تضییع حرمه المیت. و إن لم یستلزم ذلک فإن ادعی وجها شرعیا لعدم الإذن یقبل منه- و لو أخبر إلی حصول الإذن- و الا فالظاهر السقوط أیضا، و یشهد لذلک ما ورد فی العراه الذین وجدوا میتا قذفه البحر «1» و ما ورد فی تغسیل الذمی و الذمیه المسلم و المسلمه مع عدم المماثل و لا ذی رحم «2»، و ما ورد فی تغسیل بعض المیت مما یأتی التعرض له فی المسائل الآتیه.

(7) و هذا یدور مدار نظر الحاکم و اطلاعه علی خصوصیات الواقعه فقد یقتضی الإجبار من باب ولایه الحسبه و قد لا یقتضی ذلک و یأتی آنفا ما ینفع المقام.

(8) الاحتمالات عند عدم التمکن من الإذن- إما لامتناع من له الإذن عنه، أو لجهه أخری- ثلاثه:

الأول: عدم اعتباره حینئذ، لعمومات أدله التجهیزات، و إطلاقاتها المقتصر فی تخصیصها و تقییدها علی صوره التمکن من الاستئذان.

الثانی: قیام الحاکم مقام من له الإذن لکون المقام من موارد الحسبه.

الثالث: الانتقال إلی الطبقه اللاحقه تنزیلا لصوره الامتناع منزله عدم الطبقه السابقه، و مقتضی الأصل و الجمود علی الأدله هو الأول و لا دلیل علی تعیین أحد الأخیرین إلا دعوی أنّ عموم ما یدل علی اعتبار الإذن یشمل الطبقه اللاحقه، أو أنّ ما دل علی أنّ الحاکم ولی الممتنع یشمل المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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مسأله 1: الإذن أعم من الصریح، و الفحوی

(مسأله 1): الإذن أعم من الصریح، و الفحوی، و شاهد الحال القطعی (9).


مسأله 2: إذا علم بمباشره بعض المکلّفین یسقط وجوب المبادره

(مسأله 2): إذا علم بمباشره بعض المکلّفین یسقط وجوب المبادره. و لا یسقط أصل الوجوب إلا بعد إتیان الفعل منه أو من غیره (10)، فمع الشروع فی الفعل أیضا لا یسقط الوجوب، فلو شرع بعض المکلّفین بالصلاه یجوز لغیره الشروع فیها بنیه الوجوب (11). نعم، إذا

______________________________

و فیه: أنّ الشک فی شمولهما للمقام یمنع عن التمسک بهما، لأنه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و منشأ الشک أنّ الاستیذان إنما هو نحو إرفاق خاص، و مع الامتناع تسقط حیثیه الإرفاق و قیام الطبقه اللاحقه مقام السابق یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و المنساق من أنّ الحاکم ولی الممتنع إنّما هو فیما إذا کان الامتناع عن حق کان علیه لا إذا کان عن حق له.

و یمکن أن یقال: إنّ ولایه عدول المؤمنین فی مثل التجهیزات ما لم تکن خصوصیه خارجیه فی البین فی عرض ولایه الحاکم، لا فی طوله، فیتصدی المؤمنون حینئذ بلا رجوع إلیه و یأتی تفصیل هذه المباحث فی أحکام الولایه.

ثمَّ إنّه لا وجه للفتوی بالاستئذان من الحاکم و الاحتیاط فی الاستئذان من المرتبه المتأخره لکون کلّ منهما موافق للاحتیاط من غیر دلیل علی التعیین.

(9) لاعتبار کلّ ذلک لدی الناس و لم یثبت الردع عنه شرعا و کذا یکفی الظهور المعتبر العرفی أیضا.

(10) أما سقوط وجوب المبادره، فللعلم بتحققها. و أما عدم سقوط أصل الوجوب، فلقاعده الاشتغال الداله علی عدم سقوط أصل الوجوب الا بعد إحراز تمامیه العمل جامعا للشرائط.

(11) لأنّ مقتضی بقاء أصل الوجوب، لقاعده الاشتغال صحه نیته أیضا.

و ما یقال: من أنّه بعد صدور بعض العمل من الغیر لا وجه لقصد الوجوب بالنسبه إلی الجمیع لسقوط وجوب بعض الأجزاء بإتیانه فلا یبقی موضوع لقصد 
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أتم الأول یسقط الوجوب عن الثانی فیتمها بنیه الاستحباب (12).


مسأله 3: الظن بمباشره الغیر لا یسقط وجوب المبادره

(مسأله 3): الظن بمباشره الغیر لا یسقط وجوب المبادره فضلا عن الشک (13).


مسأله 4: إذا علم صدور الفعل عن غیره سقط عنه التکلیف ما لم یعلم بطلانه

(مسأله 4): إذا علم صدور الفعل عن غیره سقط عنه التکلیف ما لم یعلم بطلانه و إن شک فی الصحه، بل و إن ظنّ البطلان، فیحمل فعله علی الصحه، سواء کان ذلک الغیر عادلا أو فاسقا (14).


مسأله 5: کلّ ما لم یکن من تجهیز المیت مشروطا بقصد القربه

(مسأله 5): کلّ ما لم یکن من تجهیز المیت مشروطا بقصد القربه کالتوجیه إلی القبله، و التکفین، و الدفن- یکفی صدوره من

______________________________

الوجوب بالنسبه إلی الکلّ.

مردود: بأنّ وجوب الأجزاء عین وجوب الکلّ، فلیس فی البین الا وجوب واحد نفسی منبسط علی الأجزاء، فلا یسقط وجوب الأجزاء الا بسقوط وجوب الکلّ. نعم، لو علم بأنّ من شرع فی العمل استمر جامعا للشرائط یشکل قصد الوجوب الفعلی حینئذ و مثل هذه المسائل مبنی علی اعتبار قصد الوجوب أو الندب و لا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل عدمه.

(12) لظهور تسالمهم علی الاستحباب بعد سقوط أصل الوجوب، و یأتی فی [مسأله 5] من (فصل صلاه المیت).

(13) للأصل، و یصح الاعتماد علی الأمارات المعتبره کما إذا کان المیت بین یدی المتشرعه مع التفاتهم إلی التجهیزات الواجبه، و ذلک للسیره المعتبره.

(14) أما مع العلم بالبطلان فیجب، للعمومات و الإطلاقات، و قاعده الاشتغال، و أما فی غیره من الظن بالبطلان، أو الشک فیه، فمقتضی قاعده الصحه- التی هی من القواعد المعتبره الشرعیه، بل العقلائیه- الحمل علی الصحه بلا فرق بین العادل و الفاسق، لعدم اختصاصها بخصوص العادل و لو اختصت القاعده به لاختل النظام و بطلت جمله من الأحکام.
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کلّ من کان من البالغ العاقل، أو الصبی أو المجنون (15). و کلّ ما یشترط فیه قصد القربه- کالتغسیل و الصلاه- یجب صدوره من البالغ العاقل (16)، فلا یکفی صلاه الصبیّ علیه إن قلنا بعدم صحه صلاته، بل و إن قلنا بصحتها- کما هو الأقوی- علی الأحوط. نعم، إذا علمنا بوقوعها منه صحیحه جامعه لجمیع الشرائط لا یبعد کفایتها، لکن مع ذلک لا یترک الاحتیاط (17).

______________________________

(15) لعدم اعتبار القصد فیها، بل یجزی و لو حصل من الحیوان أو الریاح أو نحو ذلک إذ المناط تحقق ذات الشی ء فی الخارج بأیّ وجه اتفق.

(16) لأنّ قصد القربه لا یتحقق الا منه، فلا یصح من المجنون، لعدم حصول قصد القربه منه و عدم الاعتبار به لو حصل و کذا الصبیّ بناء علی عدم شرعیه عباداته، و عدم الاعتبار بقصده شرعا و کونه کالعدم و أما بناء علی شرعیه عباداته، کما هو مقتضی الإطلاقات، و العمومات و استجماعه للشرائط، فلا وجه لعدم الإجزاء الا دعوی انصراف الأدله عنه، و لیس لهذه الدعوی منشأ معتبر، و مع الشک فمقتضی قاعده الاشتغال عدم الاکتفاء به، و لکن لا وجه لجریانها فی مقابل العمومات، و الإطلاقات.

(17) منشأه احتمال عدم شرعیه عمله، و احتمال انصراف الأدله عنه و تقدم ما فی الاحتمالین.
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فصل فی مراتب الأولیاء


اشاره

(فصل فی مراتب الأولیاء)



مسأله 1: الزوج أولی بزوجته من جمیع أقاربها

(مسأله 1): الزوج أولی بزوجته من جمیع أقاربها (1) حره کانت أو أمه دائمه أو منقطعه (2) و إن کان الأحوط فی المنقطعه الاستئذان من المرتبه اللاحقه أیضا (3). ثمَّ بعد الزوج المالک أولی بعبده أو أمته من کل أحد، إذا کان متعددا اشترکوا فی الولایه (4)، ثمَّ بعد المالک الطبقات الأرحام بترتیب الإرث، فالطبقه الأولی- و هم الأبوان و الأولاد- مقدمون علی الثانیه و هم الأخوه و الأجداد، و الثانیه مقدمون علی الثالثه و هم (فصل فی مراتب الأولیاء)

______________________________

(1) نصا و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «الزوج أحق بامرأته حتّی یضعها فی قبرها» «1».

و ما یظهر منه أحقیه الأخ مع وجود الزوج «2»، محمول، أو مطروح.

(2) لإطلاق الأدله الشامله للحره و الأمه الدائمه و المنقطعه و قد یدعی الانصراف عن المنقطعه خصوصا مع قصر المده، و یمکن الخدشه فی الانصراف بکونه بدویا، کما أنّ ظهور النص، و الإجماع یشمل المملوکه أیضا و لولاه لأمکن تقدیم حق المالک، لأهمیه الولایه الملکیه.

(3) منشأه من دعوی الانصراف عنها.

(4) لانّه لا ولایه أشد من المالکیه و إذا اشترکوا فیها یشترکون فی الولایه فی المقام قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.
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الأعمام و الأخوال (5).

______________________________

(5) أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و استدل علیه بالإجماع، و النصوص، کقول علیّ علیه السلام: «إذا حضر سلطان من سلطان اللّه جنازه فهو أحق بالصلاه علیها إن قدمه الولیّ و إلا فهو غاصب» «1».

و قول الصادق عن أبیه عن علیّ علیهم السلام: «یغسل المیت أولی الناس به» «2».

و مرسل الفقیه عن علیّ علیه السلام: «یغسل المیت أولی الناس به أو من یأمره الولیّ بذلک» «3».

إلی غیر ذلک مما یشتمل علی مثل هذا التعبیر، کما یأتی فی قضاء الصلاه عن المیت من قوله علیه السلام: «یقضی أولی الناس به» «4».

و البحث فی المقام من جهات:

الأولی: دلاله الأخبار علی أنّ الثابت لمن له الإذن نحو حق لا مجرد الحکم التکلیفی و قد مر ذلک، و یدل علیه التعبیر بالغصب- کما تقدم فی قول علیّ علیه السلام- و بالحق کما فی خبر أبی بصیر: «الزوج أحق من الأب».

الثانیه: أنّها وجوبیه لا أن تکون من مجرد الرجحان، و یدل علیه التعبیر بالغصب، و الحق بعد کون ذکرهما فی موردهما- من الصلاه علی المیت، و من الزوج- من باب المثال لا التخصیص- و قال صاحب الجواهر و نعم ما قال، فکأنّه أخبر عن ضمیر جمیع الفقهاء:

«و المتجه القول بالوجوب الکفائی مع وجوب مراعاه الأولیه المذکوره، فلا یجوز غسله و لا دفنه و لا تکفینه و لا غیر ذلک من سائر أحکامه الواجبه بدون إذنه سیما مع نهی الولی و إراده فعله بنفسه أو من أراده، لظاهر النصوص و الفتاوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 6.
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و الإجماعات السابقه فی بعضها، من غیر فرق بین الصلاه و غیرها من الغسل و غیره، و إن کان ربما یشعر بترک بعضهم ذکر الولیّ فی الأول مع إطلاقه الوجوبیه الکفائیه بعدمه، و کیف کان، فقد تشهد للمختار مضافا إلی ما سمعته ما عساه یظهر للفقیه إذا أطمح نظره فی الکتاب و السنه فی أحوال السلف و الخلف من سائر المسلمین بل غیرهم من الملیین فی جمیع الأعصار و الأمصار من القطع و الیقین بأنّ الإنسان لیس کغیره من أفراد الحیوان مما لم یجعل اللّه لأغلب أنواع الرحم فیه مدخلیه. بل جعل له أولیاء من أرحامه هم أولی به من غیره فیما کان من نحو ذلک.

بل لعلّه هو مقتضی نظام النوع الإنسانی و المرکوز فی طبائعهم حتّی لو أراد غیر الولی فعل شی ء من ذلک قهرا علی الولیّ توجه إلیه اللوم و الذم من سائر هذا النوع من غیر نکیر فی ذلک کما أنه لو أراد فعل ذلک قهرا علی غیره لم یکن فی نفس أحد من هذا النوع علیه شی ء من ذلک الاعتراض و الإنکار بل کان فعله هو المتلقی بالقبول عند ذوی البصائر و العقول، و کان ما ذکرنا من جمیع ذلک مرکوزا فی طبیعه النوع الإنسانی و الشرع أقره علی ما هو علیه مع موافقته فی أغلب الأحوال للحکم و المصالح المرتبه علیه لکون الولیّ ادعی من غیره المصالح المولی علیه فی دنیاه و آخرته لما بینهما من المشارکه فی الرحم الذی جعله اللّه مثارا لذلک فیطلب له أحسن ما یصلحه من التغسیل و الکفن و مکان الدفن و الصلاه و نحو ذلک.

کما أنّه هو أشد الناس توجعا علیه فیما یصیبه من النوائب فی الدنیا و الآخره و لأنّ ذلک أقطع للقیل و القال و إثاره النزاع عند تزاحم الإراده و الاختیار فی هذه الأفعال إما رغبه فیما أعدّ اللّه لذلک من الثواب و الدرجات أو غیره مما یختلف باختلاف القصد و النیات.

و قد یکون المتوفی ممن یکسب المتولی لمثل ذلک من الأفعال شرفا یبقی فی الأعقاب علی ما یشعر به طلب الأنصار عن أمیر المؤمنین- علیه السلام دخول قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کما أنّه قد یکون ممن له عداوه مع من أراد مباشره هذه الأفعال منه بحیث یصل إلی الحرب بین أولیاء المیت و بینهم حذرا من التشفی و غیره.
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و الحاصل: لا یخفی ما فی القول بعدم وجوب مراعاه هذه الأولویه فی جمیع ذلک من المفاسد العظام کما أنّه لا یخفی علی ما فی المراعاه لها من المصالح التی یکفی فی بعضها الإلزام علی ما هو الموافق للکتاب کقوله تعالی:

وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1» و قوله تعالی وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ «2» و النصوص من أهل البیت علیهم السلام.

نعم، لما کانت هذه الولایه تابعه لما عرفت من العلقه الرحمیه و نحوها و کان ذلک مختلفا باختلافها شده و ضعفا کشف الشارع عن بعضها و جعله أولی من غیره کما سیظهر لک إن شاء اللّه فی الصلاه علی المیت مفصلا.

فلا وجه بعد ذلک لما قاله فی المستند: «ثمَّ إنّ الأولویه هنا بمعنی الأفضلیه، فلو فعله غیره و لو بدون إذنه، بل مع منعه لم یرتکب حراما و لا ترک واجبا و کان الغسل صحیحا إلا أنّه ترک الأفضل».

و کذا سائر شتات الأقوال التی لا مدرک لها إلا الجمود علی بعض الروایات فقط مع عدم التأمل فی غیرها و فی سائر الجهات و لا وجه للتعرض لها و نقدها.

الجهه الثالثه: أنّ هذا الترتیب منزل علی مراتب الإرث، و یشهد له وجوه:

الأول: أنّ المراد بالولیّ و بولیّ المیت- و أولی به- فی اصطلاح السنه إنّما هو الأولی بالمیراث ما لم یدل دلیل معتبر علی الخلاف، فمهما أطلق یراد به ذلک، و لا یمکن إنکار ذلک لمن تتبع الفقه و الأخبار الوارده فیه.

الثانی: الإجماع المتکرر فی کلمات الأعیان علی أنّ المراد بالولیّ فی المقام إنما هو الأولی بالمیراث.

الثالث: صحیح ابن سالم، عن الکناسی عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«ابنک أولی بک من ابن ابنک، و ابن ابنک أولی بک من أخیک، قال: و أخوک 

______________________________

(1) سوره الأنفال الآیه: 55.

(2) سوره النساء الآیه: 33.
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لأبیک و أمک أولی بک من أخیک لأبیک، و أخوک لأبیک أولی بک من أخیک لأمک، قال: و ابن أخیک لأبیک و أمک أولی بک من ابن أخیک لأبیک، قال:

و ابن أخیک من أبیک أولی بک من عملک قال: و عمک أخو أبیک من أبیه و أمه أولی بک من عمک أخی أبیک من أبیه قال: و عمک أخو أبیک من أبیه أولی بک من عمک أخی أبیک لأمه قال: و ابن عمک أخی أبیک من أبیه و أمه أولی بک من ابن عمک أخی أبیک لأبیه، قال: و ابن عمک أخی أبیک من أبیه أولی من ابن عمک أخی أبیک لأمه» «1».

إذ لا ریب أنه فی مقام بیان الأولی بالمیت، فیکون حجه معتبره فی هذه الجهه، و لیس هو علیه السلام فی مقام بیان تمام مراتب الأولیاء و کلّ ما أمکن أن یکون ولیا فی الشرع حتّی یشکل علیه من هذه الجهه، فالصحیح حجه فیما یکون فی مقام البیان دون ما لیس کذلک، و إطلاقه یشمل الأولویه المطلقه فی کلّ ما ینبغی أن یکون ولیا فیه مطلقا من مال المیت، و حقوقه و تجهیزاته و سائر جهاته.

الرابع: أنّ التمسک بما مر من الأخبار لإثبات الولایه لغیر ولیّ الإرث تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه، فلا یصح التمسک به، و مورد الإجماع إنّما هو خصوص ذلک.

الخامس: أنّ نفس حق التجهیز من حقوق الوارثه. فلا ریب فی شمول أدله الإرث له بالظهور، و النصوصیه، فتشمله الآیه المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «2» بعد أنّ حذف المتعلق یفید العموم، و هذه الوجوه لو لم تفد القطع المراد لأوجبت الاطمئنان العادی الذی علیه المدار فی المسائل الفقهیه فلا وجه بعد ذلک لأن یقال: إنّ المراد مطلق أولی الأرحام و لو لم یکن وارثا، أو إنّ المراد الولی العرفی أو من کان أشد علاقه بالمیت، لأنّ کل ذلک قول بلا دلیل، بل مخالف للإجماع. و کون المراد بالولی- فی قضاء الصوم، و الصلاه عن المیت- الولد الأکبر، لدلیل خارجی لا یدل علی أنّ المراد به فی المقام ذلک أیضا بعد فقد الدلیل، و فی المقام أیضا نقول بالولایه الطولیه لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب موجبات الإرث حدیث: 2.

(2) سوره الأنفال: 55.
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ثمَّ بعد الأرحام المولی المعتق. ثمَّ ضامن الجریره (6) ثمَّ الحاکم الشرعی. ثمَّ عدول المؤمنین (7).

______________________________

العرضیه- کما یأتی، فلیس کل من هو وارث له الولایه للتجهیز. نعم اعتبار الولی العرفی له وجه إذا کشف رضاه عن رضاء الباقین کما هو الغالب، بل الظاهر فیما یتعلق بالتجهیزات حیث إنّ الباقین یکلون رأیهم إلیه و یصدرون عن رأیه، و کذا من هو أشد علاقه بالمیت إذا کشف ذلک عن إیکال البقیه إذنهم إلیه، و الظاهر أنّ غیر الوارث من الأرحام یوکلون أمر التجهیزات إلی الوارثین منهم، فتطابق الأقوال علی ما هو المشهور المنصور. هذا کله بحسب أصل دوران الأولویه بالتجهیزات مدار الأولویه الإرثیه.

الجهه الرابعه: إنّ هذه الأولویه لیست عرضیه لجمیع الورثه کأولویتهم فی مال المیت، بل هی فی المقام طولیه لا أن تکون عرضیه لکل من یصلح أن یکون وارثا، و یدل علیه وجوه منها: الأصل بعد قصور الأدله عن إثبات الولایه العرضیه للکل، و إنما المعلوم أنّها تدل علی ثبوت الولایه للولی من جهه الولایه الإرثیه فی الجمله، فیرجع فی غیر المعلوم إلی أصاله عدم الحق و الولایه.

و منها: ظهور الإجماع علی عدم کونها عرضیه.

و منها: ما ورد فی تقدیم الزوج علی غیره من الورثه، فیستفاد من الجمیع افتراق هذه الولایه عن الولایه الإرثیه، و لا بد فیها من تقدیم حق من له نحو أهمیه فی البین و یشهد لذلک العرف أیضا فی خصوص المقام و إن قلت: المراد بالولی هنا ما اجتمع فیه أمران الولایه الإرثیه، و خصوصیه خاصه أخری یأتی التعرض لها فی [مسأله 2].

(6) کلّ ذلک، لإجماعهم- فتوی و عملا- علی أنّ الأولی بالمیت فی تجهیزاته أولی بمیراثه، و الأولویه الإرثیه مترتبه فی جمیع ما ذکر من المراتب.

(7) لأنّ الولایه بعد فقد ولایه الإرث تنتقل إلی الإمام علیه السلام، و مع غیبته عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف یتکلفها من یقوم بالأمور الحسبیه نیابه عنه علیه السلام و هو الحاکم الشرعی، و مع فقده، فعدول المؤمنین.
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و یمکن أن یقال: إنّ قیام عدول المؤمنین بمثل هذه الأمور فی عرض قیام الحاکم الشرعی لا فی طوله حتّی یترتب علی فقده إذ المناط کلّه بعد فقد ولایه الإرث القیام بالعمل و إتمامه جامعا للشرائط الشرعیه المعتبره فیها، و نظر الحاکم الشرعی له طریقیه إلی ذلک لا أن یکون شرطا للصحه کإذن الولی فی الإرث، للأصل، و الإطلاقات من غیر ما یصلح للتقیید فیه، و علی هذا فذکر عدول المؤمنین أیضا من باب الطریقیه، فلو قام بالأمر فاسق، أو مجهول الحال و أتمه علی طبق الوظیفه الشرعیه، لصح و أجزأ.

فروع- (الأول): لو علم المباشر للتجهیزات برضاء الولی به لو استأذن منه، فالظاهر الصحه و الإجزاء، لأنّ الإذن اللفظی أو الکتبی طریق للعلم بالرضاء لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

(الثانی): هل تجزی إجازه الولی بعد صدور العمل بدون رضاه أو مع منعه؟

و بعباره أخری: هل تجری الفضولیه فی تجهیزات المیت أو لا؟ الظاهر الجریان، فیصح العمل مع وقوعه جامعا للشرائط من قصد القربه فیما تعتبر فیه القربه و کذا غیرها من الشرائط.

(الثالث): لو کان عمله الموتی فی بلد منحصرین فی أشخاص خاصه بحیث کان رضاء نوع أهل البلد حاصلا بتصدیهم لتجهیزات الأموات، فالظاهر کفایه ذلک فی إحراز الرضاء.

(الرابع): لو أذن الولی لشخص خاص بزعم أنّه زید، أو أنّه واجد لصفه خاصه، فبان الخلاف فإن کان بعنوان التقیید یبطل و الا فیصح و یجزی.

(الخامس): المعتبر من الإذن إنّما هو فی أصل إتیان العمل فی الجمله و أما سائر الجهات، فمقتضی الأصل، و الإطلاق عدم اعتبار الإذن، نعم، لو نهی الولی عنها لا بد من متابعته.

(السادس): المباشر یعمل فی التجهیزات بمقتضی تکلیفه و لا یجب علیه العمل بحسب تکلیف الولی إلا مع الشرط.
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مسأله 2: فی کلّ طبقه الذکور مقدمون علی الإناث

(مسأله 2): فی کلّ طبقه الذکور مقدمون علی الإناث (8)، و البالغون علی غیرهم (9).

______________________________

(السابع): لو أذن الولی لاثنین أو أکثر لا یجوز لأحدهم القیام بالعمل بدون الآخر.

(الثامن): یجوز للمأذون المباشره و التسبیب إن کان الإذن بنحو التعمیم و لا یجوز إن کان بنحو الاختصاص.

(التاسع): یجوز للمأذون أخذ الأجره فیما لا یعتبر فیه القربه، کما أنّ الظاهر جواز أخذ العوض للآذن فی مقابل إذنه، للأصل و الإطلاق و تسلط کلّ ذی حق علی حقه.

(8) لأنّ ما تقدم من مراعاه إذن من له ولایه الإرث إنّما ینفع فی عدم صحه استبداد الأجنبیّ، و دفع مزاحمته للولیّ. و أما تقدیم بعضهم علی بعض أو کونهم فی عرض واحد، فلا یستفاد منه لعدم کونه فی مقام البیان من هذه الجهه، و الشک فی ذلک یکفی فی عدم جواز التمسک به، فلا بد فیه من مراعاه القرائن الخارجیه، و العمل بها، و مع تعدد الوارث- و کون بعضهم رجالا و بعضهم نساء- لا ینسبق إلی الذهن من الولی فی أمور المیت الا الرجال، و قد جرت السیره علیه فی جمیع الأعصار و الأزمان، و هذه قرینه معینه- علی فرض ثبوت الإطلاق من هذه الجهه- مع أنّه قد تقدم عدم ثبوته، و یمکن تأییده بأنّ الرجال أسد رأیا و أقوی جانبا، و نحو ذلک من التأییدات و هی إن لم تصلح للاستدلال لکنّها تصلح للتأیید و الاستشهاد.

(9) لأنّ من لا یصلح نظره للولایه علی نفسه کیف یصلح للولایه علی غیره؟! و لا مجال لتوهم أن ولیّ الصغیر یکون ولیا علی المیت، لأنّ ولایته إنّما هی فیما کان ثابتا للصغیره من حق أو مال، و المفروض عدم ثبوت هذا الحق للصغیر.

الا أن یقال: إنّ الحق الفعلی و إن لم یکن ثابتا و لکن الحق الاقتضائی ثابت 
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و من متّ إلی المیت بالأب و الأم أولی ممن متّ بأحدهما (10)، و من انتسب إلیه بالأب أولی ممن انتسب إلیه بالأم (11). و فی الطبقه الأولی الأب مقدم علی الأم (12) و الأولاد (13) و هم مقدمون علی أولادهم (14). و فی الطبقه الثانیه الجد مقدم علی الأخوه (15) و هم مقدمون علی أولادهم و فی الطبقه الثالثه العم مقدم علی الخال (16)، و هما علی أولادهما (17).

______________________________

و یکفی هذا المقدار فی صحه الولایه، و یأتی فی [مسأله 5] الاحتیاط فی الاستئذان منه.

(10) للانسباق العرفی فیه أیضا و الشک فی شمول الإطلاق لغیره مع وجوده.

(11) لما مر فی سابقه، و یستفاد من خبر الکناسی المتقدم أیضا.

(12) للعرف، و الاعتبار، و لما تقدم من تقدم الذکور علی الإناث، و یستفاد من خبر الکناسی من أنّ مراعاه جانب الأب أولی، و یؤیده أیضا أنّه أبصر بهذه الخصوصیات من الام.

(13) عرفا، و اعتبارا، و إجماعا- کما فی التذکره- و لکن الظاهر أنّ حکم العرف، و شهاده الاعتبار یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص.

(14) لخبر الکناسی «1» و ظهور الإجماع، و لأنهم أولی بالمیراث و أمسّ إلی المیت.

(15) لأنّه المأنوس فی أذهان المتشرعه، بل جمیع الناس.

(16) لما یستفاد من خبر الکناسی من أولویه مراعاه جانب الأب.

(17) لکونها أقرب إلی المیت و أمس به منهما، و منشأ التقدیم فی جمیع ما مر تقدیم الأهم، أو محتمل الأهمیه علی غیره، و لو فرض إحراز الأهمیه بنحو 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 398.
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مسأله 3: إذا لم یکن فی طبقته ذکور

(مسأله 3): إذا لم یکن فی طبقته ذکور فالولایه للإناث (18).

و کذا إذا لم یکونوا بالغین، أو کانوا غائبین (19) لکن الأحوط الاستئذان من الحاکم- أیضا- فی صوره کون الذکور غیر بالغین أو غائبین (20).


مسأله 4: إذا کان للمیت أم و أولاد ذکور فالأم أولی

(مسأله 4): إذا کان للمیت أم و أولاد ذکور فالأم أولی (21) لکن الأحوط الاستئذان من الأولاد أیضا.


مسأله 5: إذا لم یکن فی بعض المراتب إلا الصبی

(مسأله 5): إذا لم یکن فی بعض المراتب إلا الصبی أو المجنون أو الغائب فالأحوط الجمع (22) بین إذن الحاکم و المرتبه

______________________________

آخر غیر ما تقدم لا یبعد تقدیمه، و لکن الأحوط الاستئذان منه و من غیره أیضا، بل الاحتیاط فیما مر ذلک أیضا.

(18) لکونهن حینئذ أولی بالمیراث، و فی صحیح زراره: «المرأه تؤم النساء؟ قال علیه السلام: لا الا علی المیت إذا لم یکن أحد أولی منها» «1».

(19) لکونهما حینئذ کالمعدوم و کذا المجنون. و لو أمکن الاستئذان من الغائب وجب.

(20) لاحتمال کون المورد من موارد الحسبه، فیکون المرجع الحاکم الشرعی.

(21) بدعوی: أنّ الأولویه العرفیه توجب الأولویه فی المقام أیضا خصوصا إن کانت متشرعه، و من أهل الصلاح و التقوی.

و فیه إشکال لأن ما ذکر لا یصلح مدرکا للحکم الشرعی، مع ما تقدم من تقدیم الذکور علی الإناث.

(22) للعلم الإجمالی بوجود من یجب موافقته فی البین مع عدم حجه معتبره علی تعینه، فیجب الاحتیاط لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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المتأخره لکن انتقال الولایه إلی المرتبه المتأخره لا یخلو عن قوه (23).

و إذا کان للصبیّ ولیّ فالأحوط الاستئذان منه (24).


مسأله 6: إذا کان أهل مرتبه واحده متعددین

(مسأله 6): إذا کان أهل مرتبه واحده متعددین یشترکون فی الولایه، فلا بد من إذن الجمیع و یحتمل تقدیم الأسنّ (25).


مسأله 7: إذا أوصی المیت فی تجهیزه إلی غیر الولیّ

(مسأله 7): إذا أوصی المیت فی تجهیزه إلی غیر الولیّ، ذکر بعضهم عدم نفوذها إلا بإجازه الولیّ (26)، لکن الأقوی صحتها و وجوب

______________________________

(23) بدعوی: أنّ الغائب کالمعدوم الصرف فتنطبق الإطلاقات، و العمومات علی المرتبه المتأخره قهرا و هو حسن إن أرید بالمعدومیه عدم الأثر، و أما إن کان المراد عدم الذات، فهو ظاهر الخدشه، و لکن بمقتضی مناسبه الحکم و الموضوع یمکن أن یقال: إنّ المراد عدم الأثر الأعمّ من عدم الذات.

(24) بدعوی: عموم ولایته لکلّ ما یکون للصبیّ و لو اقتضاء.

(25) أما الاشتراک، فلظهور الدلیل فی قیام حق واحد قائم بالمجموع لا أن یکون لکلّ واحد حق مستقل فی مقابل الآخر. نعم، لو کان المورد قابلا للتبعیض کما فی المالیات کان له وجه أیضا، و لکنّه لیس کذلک عرفا.

و أما الاحتمال، فلانطباق الولایه علیه عرفا، و لاختصاص وجوب القضاء عن المیت به. و لکن الثانی قیاس، و الأول لا بأس به إن کان من القرینه المحفوفه بالکلام کما لا یبعد ذلک.

(26) نسب ذلک إلی المشهور و الاحتمالات فی حق التجهیزات ثلاثه:

اختصاصه بالمیت، و اختصاصه بالولی، و اشتراکهما فیه، فعلی الأول تنفذ الوصیه بلا إشکال بخلاف الثانی. و علی الأخیر لا بد من إحراز رضائهما معا، فلو أوصی المیت لشخص خاص لا بد من استئذانه من الولیّ و لو أراد الولیّ أن یأذن لشخص یحتمل عدم رضاء المیت لیس له ذلک، و قد استظهرنا سابقا من المرتکزات، الأخیر.

و یمکن أن یقال: إنّ جعل ولایه التجهیز شرعا إنّما هو لأن لا یهمل شؤون 
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العمل بها، و الأحوط إذنهما معا، و لا یجب قبول الوصیه علی ذلک الغیر (27)، و إن کان أحوط.


مسأله 8: إذا رجع الولیّ عن إذنه فی أثناء العمل

(مسأله 8): إذا رجع الولیّ عن إذنه فی أثناء العمل لا یجوز للمأذون الإتمام و کذا إذا تبدل الولیّ بأن صار غیر البالغ بالغا، أو الغائب حاضرا أو جنّ الولیّ، أو مات، فانتقلت الولایه إلی غیره (28).


مسأله 9: إذا حضر الغائب، أو بلغ الصبیّ، أو أفاق المجنون بعد تمام العمل

(مسأله 9): إذا حضر الغائب، أو بلغ الصبیّ، أو أفاق المجنون بعد تمام العمل من الغسل أو الصلاه- مثلا- لیس له الإلزام بالإعاده (29).

______________________________

المیت و تجهیزاته و مع تعیینه ذلک بنفسه و الاعتماد علیه لا موضوع للولایه أصلا و لا مورد للبحث عن حق الولیّ و عدمه لتکون الوصیه دافعه لحق الولیّ.

ثمَّ إنّه لا وجه فی المقام للتمسک بعموم ولایه الولیّ لدفع الوصیه و إبطالها، لأنه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه من هذه الجهه، و أما التمسک بعموم أدله الوصیه، فالظاهر صحته و عدم کونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لأنّ موضوع وجوب إنفاذ الوصیه کلّ ما یکون وصیه عرفا و لم یثبت الردع عنه شرعا، و المفروض عدم ثبوت الردع، فیکون حق الولیّ حقا اقتضائیا یصیر فعلیا إن لم یعمل الشخص حقه.

و لو أوصی بأن لا یجهزه شخص خاص فجهزه ذلک الشخص بإذن الولیّ جاهلا بالحال یجزی أو لا؟ وجهان.

(27) للأصل بعد عدم دلیل علیه کما فی سائر الوصایا، و یأتی التفصیل فی کتاب الوصیه إن شاء اللّه تعالی.

(28) کلّ ذلک لاعتبار إذن الولی حدوثا و بقاء فیما یتعلق به کما فی سائر الموارد.

(29) لقاعده الإجزاء بعد وقوع العمل مستجمعا للشرائط، و أصاله عدم الولایه بعد الشک فی شمول أدلتها للفرض.
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مسأله 10: إذا ادعی شخص کونه ولیّا، أو مأذونا من قبله

(مسأله 10): إذا ادعی شخص کونه ولیّا، أو مأذونا من قبله، أو وصیّا فالظاهر جواز الاکتفاء بقوله ما لم یعارضه غیره (30)، و إلا احتاج إلی البینه (31) و مع عدمها لا بد من الاحتیاط (32).


مسأله 11: إذا أکره الولیّ أو غیره شخصا علی التغسیل أو الصلاه علی المیت

(مسأله 11): إذا أکره الولیّ أو غیره شخصا علی التغسیل أو الصلاه علی المیت، فالظاهر صحه العمل إذا حصل منه قصد القربه، لأنه أیضا مکلّف کالمکره (33).

______________________________

(30) للسیره فی الجمله، و لکن المتیقن منها مورد حصول الاطمئنان، و یأتی- فی کتاب الزکاه فی مدعی الفقر، و فی کتاب القضاء فی المدعی بلا معارض- بعض ما یناسب المقام.

(31) لأنّها حینئذ من مورد المخاصمه التی لا ترتفع الا بموازین القضاء علی ما یأتی تفصیله فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(32) للعلم الإجمالی المردد بینهما، فیجب الاحتیاط.

(33) لأنّ المقتضی للصحه موجود، و المانع عنها مفقود، إذ المانع إما عدم حصول القربه و المفروض تحققها أو أنّ إتیان العمل القربی بإکراه الغیر ینافی الإخلاص المعتبر فی العمل، و یأتی فی [مسأله 2] من (فصل صلاه الاستیجار) بیان عدم المنافاه و لو کان الإکراه لحق، فلا وجه للإشکال فیه من هذه الجهه.

فروع- (الأول): الظاهر جواز إسقاط الولیّ حقه، فیرجع إلی المرتبه اللاحقه و مع عدمها فإلی الحاکم الشرعی.

(الثانی): لو أذن الولی فی زمان حیاه المیت، فهل یحتاج إلی إذن جدید بعد موته أو لا؟ وجهان، مقتضی الأصل عدم الاحتیاج بعد ثبوت أصل الحق الاقتضائی فی زمان الحیاه أیضا له.

(الثالث): لو کان هناک أموات و حصل الإذن لبعضهم دون البعض الآخر و تردد المأذون بین شخصین أو أشخاص لا یجزی العمل بالنسبه إلی بعض 
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مسأله 12: حاصل ترتیب الأولیاء

(مسأله 12): حاصل ترتیب الأولیاء: أنّ الزوج مقدم علی غیره، ثمَّ المالک، ثمَّ الأب، ثمَّ الأم، ثمَّ الذکور من الأولاد البالغین ثمَّ الإناث البالغات، ثمَّ أولاد الأولاد، ثمَّ الجد، ثمَّ الجده، ثمَّ الأخ، ثمَّ الأخت ثمَّ أولادهما، ثمَّ الأعمام، ثمَّ الأخوال، ثمَّ أولادهما ثمَّ المولی المعتق، ثمَّ ضامن الجریره، ثمَّ الحاکم، ثمَّ عدول المؤمنین (34).

______________________________

الأطراف، لعدم إحراز الإذن.

(الرابع): لو کان الولی مشککا و وسواسیا فی الإذن سقط اعتبار إذنه، لتنزل الأدله علی المتعارف فتصل إلی المرتبه اللاحقه، و الأحوط مراعاه إذنه مهما أمکن.

(الخامس): لو ترددت الأولیاء بین أشخاص و الموتی کذلک و لم یتمیز کلّ ولیّ میته- کما قد یقع فی بعض الحروب- یکفی الإذن الإجمالی من الجمیع للجمیع.

(السادس): إذا أحرقت جثه شخص بحیث لم یبق الا الرماد أو أغرقت فلا موضوع للإذن، إذا لا موضوع للتجهیز.

(34) هذه المسأله خلاصه ما تقدم فی المسأله السابقه و قد تقدم دلیلها.
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فصل فی تغسیل المیت

(فصل فی تغسیل المیت) یجب کفایه تغسیل کلّ مسلم، سواء کان اثنی عشریا (1) أو غیره (2) (فصل فی تغسیل المیت)

______________________________

(1) بضروره من المذهب، و نصوص یأتی التعرض لها.

(2) لأنّ أحکام الشریعه المقدسه شامله لکلّ من أقرّ بالشهادتین الا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الاختصاص فی المقام، مع شمول العمومات، و الإطلاقات له، کقول الصادق علیه السلام: «غسل المیت واجب» «1».

و خبر أبی خالد: «اغسل کلّ الموتی، الغریق، و أکیل السبع، و کلّ شی ء إلا ما قتل بین الصفین» «2».

مضافا إلی السیره فی کلّ طبقه من أول الإسلام و عدم ثبوت الردع عنها.

و من قال بعدم الوجوب، یمکن أن یکون لأجل ذهابه إلی کفرهم، فیمکن دعوی الإجماع علی الوجوب مع فرض إسلامهم، مع ما دل علی وجوب الصلاه علیهم و تکفینهم و دفنهم فإنّ الظاهر وحده سیاق أدله التجهیزات کلّها و تفریغها عن لسان واحد.

و المناقشه: فی الأول بأنّه ورد لبیان أصل الوجوب لا التعمیم.

مردوده: بما ثبت فی محلّه من أنّ حذف المتعلق یفید العموم کضعف المناقشه فی الثانی بأنّه فی مقام بیان أنواع الموت لا أنواع الموتی، لعدم المنافاه بین إراده أنواع الموت و أنواع الموتی من کلّ نوع من الموت. کما أنّه لا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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لکن یجب أن یکون بطریق مذهب الاثنی عشری (3)، و لا یجوز

______________________________

للمناقشه فی عدم ثبوت الردع بعدم قدره المعصومین علیهم السلام علیه، لمنع عدم القدره من زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله إلی عصر الغیبه و لو فی الجمله عند بعض خواص الأصحاب.

إن قیل: کیف یجب غسلهم مع ما ورد فیه من أنّه لأجل القرب إلی رحمه اللّه و ملاقاه الملائکه و نحو ذلک «1» و القوم بمعزل عن ذلک؟

قلت: ما ورد إنّما هو حکمه فی التشریع لا عله الحکم المشروع، مع أنّ لرحمه اللّه تعالی مراتب غیر متناهیه یمکن أن یکون من بعض مراتبها تخفیف العذاب فی البرزخ.

و بالجمله: لإظهار کلمه الشهادتین حرمه لا بد من مراعاتها ظاهرا و اللّه یعلم بما یعمل بهم واقعا. هذا، مع أنّ الإکرام فی الحقیقه للشهادتین لا للمیت من حیث هو.

(3) لبطلان طریقه غیرهم. نعم، لو غسلوا الموتی بطریقتهم یسقط التکلیف عن الاثنی عشری، لقاعده الإلزام، مضافا إلی السیره.

إن قیل: یظهر من جامع المقاصد التسالم من الأصحاب علی أنّه یغسل غسلهم حیث قال: «إنّ ظاهرهم أنه لا یجوز تغسیله أهل الولایه و لا نعرف لأحد تصریحا بخلافه» و هو مقتضی قاعده الإلزام أیضا.

قلت: أما استظهار جامع المقاصد الإجماع علی أنّه لا یجوز تغسیله غسل أهل الولایه، فالظاهر أنّه عند التقیه، فلا یجوز تغسیله کغسلنا حینئذ. و الا فلا وجه للإجماع إذ المسأله ذات أقوال أربعه: الجواز مطلقا، و الکراهه، و الحرمه، و الوجوب، و الأصل فی الخلاف المفید فی المقنعه حیث قال: «و لا یجوز لأحد من أهل الإیمان أن یغسل مخالفا للحق فی الولایه و لا یصلی علیه إلا أن تدعو ضروره إلی ذلک، و یمکن کونه مبنیا علی القول بالکفر».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 3 و 4 و غیره.
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تغسیل الکافر و تکفینه و دفنه بجمیع أقسامه من الکتابی، و المشرک، و الحربی، و الغالی، و الناصبی، و الخارجی، و المرتد الفطری، و الملی إذا مات بلا توبه (4) و أطفال المسلمین بحکمهم (5)، و أطفال

______________________________

و أما قاعده: «ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم»، ففیها أولا: أنّها تجری فیما إذا کان شی ء لنا لا أن یکون التکلیف علینا و کنا مکلفین بالإتیان به.

و ثانیا: أن العمل بعموم القاعده یحتاج إلی عمل الأصحاب بها، فهی تکون جزء الدلیل لا تمامه، و کذا ما تقدم فی صحیح خلف بن حماد: «لا تعلموا هذا الخلق أصول دین اللّه، بل ارضوا لهم ما رضی اللّه لهم من ضلال» «1» فإنّه لا بد و أن یحمل علی بعض المحامل. و بالجمله اعتقادهم بالشهادتین و القرآن و القبله، یلزمنا بإجراء أحکام الشرع علیهم بعد الموت- کإجراء أحکامه علیهم قبله- و قال فی الجواهر: «فالإکرام فی الحقیقه لهما (أی للشهادتین) کما أنّه من أجلهما روعیت فیهم أمور کثیره».

(4) کتابا، و سنه، و إجماعا قال تعالی وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً «2».

و قال الصادق علیه السلام فی النصرانی یموت: «لا یغسله مسلم- و لا کرامه- و لا یدفنه، و لا یقوم علی قبره و إن کان أباه» «3»، و عن الحسین علیه السلام لمعاویه: «یا معاویه لکنا لو قتلنا شیعتک ما کفّناهم و لا صلّینا علیهم و لا دفناهم» «4» و تقتضیه مرتکزات الناس، لأنّ أهل کلّ مله لا یفعلون بموتی غیر أهل ملتهم ما یفعلونه بموتی ملتهم إلا مع الاضطرار أو نحوه.

ثمَّ إنّه لا ریب فی البطلان و عدم الأثر لو غسل، بل تثبت الحرمه التکلیفیه إن کان بالنحو المعهود شرعا، للنهی المستلزم للعصیان.

(5) لأنّ تبعیه الأولاد فی الدیانه للوالدین، مقتضی السیره المستمره فی کلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الحیض ذیل حدیث: 1.

(2) سوره التوبه: 9.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الکفار بحکمهم، و ولد الزنا من المسلم بحکمه، و من الکافر بحکمه (6)، و المجنون إن وصف الإسلام بعد بلوغه مسلم (7)، و إن وصف الکفر کافر (8)، و إن اتصل جنونه بصغره فحکمه حکم الطفل فی لحوقه بأبیه أو أمه. و الطفل الأسیر تابع لآسره (9) إن لم یکن معه أبوه أو

______________________________

زمان و لم یردع عنها الشارع، بل یدل علیها بعض الأخبار فی الموارد المتفرقه تأتی فی هذا الکتاب إن شاء اللّه تعالی، و تقدم فی تبعیه ولد الکافر له و فی الإسلام بعض ما ینفع المقام «1».

(6) للسیره علی التبعیه فیهما أیضا و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» «2».

إنّما هو بالنسبه إلی الإرث فقط لا بالنسبه إلی سائر الجهات کما أنّ قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل مولود یولد علی الفطره» «3» إنّما هو بالنسبه إلی استعداده للإسلام لا فعلیته، فلا ینافی التبعیه الفعلیه، و إلا لم یبق مورد للتبعیه الکفریه أصلا. هذا، مضافا إلی قصور سنده.

(7) للإجماع، و لعموم ما دل علی أنّ من أقر بالشهادتین فهو مسلم و تقتضیه السیره قدیما و حدیثا.

(8) لأنّ ظاهر لفظه حجه معتبره عرفا کحجیه سائر الظواهر.

(9) للسیره المستمره، و ظهور الحال، و هو حجه کظاهر المقال ما لم تکن أماره علی الخلاف.

______________________________

(1) راجع ج: 2 الصفحه: 111.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید، و الإماء و باب: 8 من أبواب میراث ولد الملاعنه.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب الجهاد حدیث: 3 بتغیر یسیر.
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أمه أو جده أو جدته (10). و لقیط دار الإسلام بحکم المسلم (11)، و کذا لقیط

______________________________

(10) للإجماع علی عدم التبعیه حینئذ، مع أنّ عمده دلیل تبعیه الأسیر للأسر، السیره و المتیقن منها غیر هذه الصوره.

(11) لظهور الحال، و دعوی الإجماع، و سیره المسلمین حیث یجرون علی هذا اللقیط أحکام الإسلام و المرجع فی دار الإسلام هو العرف و کذا الثانی، لأنّه مع إمکان ولاده اللقیط من المسلم عرفا لیس لنا أن نحکم بکفره و من لم یحکم بکفره یجب تغسیله، للعمومات، و لکن یظهر من الأصحاب اعتبار الإسلام و لو تبعا، و یمکن أن یستشهد له بقوله علیه السلام: «صلّ علی من مات من أهل القبله و حسابه علی اللّه» «1».

بناء علی عدم الفصل بین الصلاه و سائر التجهیزات، و لکن الظاهر أنّ المراد بأهل القبله کلّ من لم یثبت کفره شرعا، و أمکن الحکم بإسلامه کذلک، و یأتی فی کتاب اللقطه أنّ کلّ من أمکن ولادته من المسلم أو الکافر، فهو مسلم تغلیبا للإسلام و لیس للفظ دار الإسلام و دار الکفر أثر فی الأخبار علی ما تفحصت عاجلا و لا ریب فی أنّ اللقیط فی دار الکفر مع وجود مسلم فیها- یمکن ولادته منه و یحتمل فیه الولاده من المسلم و الکافر- یغلب حینئذ جانب الإسلام.

و أما الاستدلال بحدیث الفطره «2» للمقام، فقد تقدم ما فیه من الکلام کما أنّ الاستدلال بحدیث: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» «3».

مخدوش، لانّه مجمل، لاحتمال، أن یکون المراد منه أول ظهور شوکه الإسلام، أو ما یظهر فی آخر الزمان، أو أنّ المراد العلوّ بحسب المتعارف و الحجج أو غیر ذلک کما تقدم «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الجهاد.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث.

(4) راجع ج: 2 صفحه: 111.
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دار الکفر إن کان فیها مسلم یحتمل تولده منه. و لا فرق فی وجوب تغسیل المسلم بین الصغیر و الکبیر (12)، حتّی السقط إذا تمَّ له أربعه أشهر (13)،

______________________________

تلخیص: ظهر مما تقدم أنّ مورد التبعیه سته: الصغیر، و المجنون المتصل جنونه بصغره، و ولد الزنا الصغیر، و اللقیط، و المسبیّ، و المجنون العارض جنونه بعد وصفه الإسلام، فإنّه بعد عروض الجنون مسلم تبعا لما قبله.

فرعان- (الأول): لو تاب المرتد و مات وجب تغسیله، لما تقدم فی [مسأله 3] من (الثامن من المطهرات) من قبول توبته.

(الثانی): لو ارتد یتبعه أولاده الصغار فی الکفر ما لم یصفوا الإسلام وصفا صحیحا. و لو تاب یتبعونه فی الطهاره هکذا.

(12) للإطلاق، و الاتفاق فتوی و عملا.

(13) للإجماع، و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «السقط إذا تمَّ له أربعه أشهر غسل» «1».

و عن سماعه قال: «سألته عن السقط إذا استوت خلقته یجب علیه الغسل و اللحد و الکفن؟ قال علیه السلام: نعم، کلّ ذلک یجب علیه إذا استوی» «2» و الظاهر التلازم بین الاستواء و مضیّ أربعه أشهر کما یستفاد من الأخبار:

منها: خبر حسن بن الجهم قال: «سمعت أبا الحسن الرضا علیه السلام یقول: قال أبو جعفر علیه السلام: إنّ النطفه تکون فی الرحم أربعین یوما ثمَّ تصیر علقه أربعین یوما، ثمَّ تصیر مضغه أربعین یوما، فإذا أکمل أربعه أشهر بعث اللّه تعالی ملکین خلاقین، فیقولان یا رب ما تخلق ذکرا أو أنثی؟ فیؤمران» «3».

و منها: ما عن محمد بن إسماعیل أو غیره قال: قلت لأبی الحسن علیه السلام: «الرجل یدعو للحبلی أن یجعل اللّه تعالی ما فی بطنها ذکرا سویا قال: یدعو ما بینه و بین أربعه أشهر فإنّه أربعین لیله نطفه، و أربعین لیله علقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) راجع الکافی باب بدء الخلق- باب: 6 من کتاب العقیقه حدیث: 3.
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.....

______________________________

و أربعین لیله مضغه فذلک تمام أربعه أشهر ثمَّ یبعث اللّه تعالی ملکین خلاقین- الحدیث-» «1».

و منها: ما عن البزنطی عن الرضا علیه السلام قال: «سألته أن یدعو اللّه عزّ و جل لامرأه- إلی أن قال:- فقال أبو جعفر علیه السلام: الدعاء ما لم یمض أربعه أشهر فقلت له: إنّما لها أقل من هذا فدعا لها، ثمَّ قال: إنّ النطفه تکون فی الرحم ثلاثین یوما، و تکون علقه ثلاثین یوما و تکون مضغه ثلاثین یوما، و تکون مخلقه و غیر مخلقه ثلاثین یوما فإذا تمت الأربعه أشهر بعث اللّه إلیها ملکین خلاقین یصورانه و یکتبان رزقه و أجله» «2».

و هذه الأخبار کما تری صریحه فی أنّه بتمام الأربعه یتم خلقه، و بذلک صرح فی الفقه الرضوی «3» و ظاهر مثل هذه الأخبار أنّ مراتب نمو النطفه- فی الرحم إلی قبل أربعه أشهر، و نزول الملک لا اقتضاء بالنسبه إلی الذکوره و الأنوثه، و بنزول الملک و التصویر الخاص للنطفه بإذن اللّه- تعالی- یصیر من أحدهما، و یمکن أن یستفاد من قوله تعالی ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ «4».

أنّ أطوار الخلق فی المراتب الأولی مشترکه و بعدها یصیر خلقا مختصا بأحد النوعین الذکور أو الإناث.

ثمَّ إنّ للاستواء مراتب متفاوته من ظواهر الجسمیه، و من سائر الجهات التی لا یحیط بها إلا اللّه- تعالی- و یکفی فی المقام الاستواء فی الجمله للإطلاق فلا ینافی ذلک قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا سقط لسته أشهر فهو تام و ذلک أنّ الحسین بن علیّ علیه السلام ولد و هو ابن سته أشهر» «5» مع أنّه لا یدل علی أنّ التمامیه و الاستواء یحصلان بسته أشهر، لإمکان کونه فی مقام الإخبار عن الاستواء مطلقا و لو کان قد حصل قبل سته أشهر، و یمکن أن یکون ورد لبیان التمامیه لاستعداده للحیاه بعد الولاده، و قبل سته أشهر لا استعداد له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب الدعاء حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب الدعاء حدیث: 1 و 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(4) سوره المؤمنون: 23.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 415

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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و یجب تکفینه و دفنه (14) علی المتعارف (15)، لکن لا تجب الصلاه علیه (16)، بل لا تستحب أیضا. و إذا کان للسقط أقل من أربعه أشهر لا یجب غسله، بل یلف فی خرقه و یدفن (17).

______________________________

(14) کما ثبت فی محله و أما ما ورد من أنّ: «السقط یدفن بدمه فی موضعه» «1».

فلا بد من حمله علی ما دون الأربعه.

(15) إجماعا و نصا تقدم فی موثق سماعه، و یمکن استفاده وجوب التحنیط منه أیضا کما صرح به جمع.

(16) یأتی التفصیل فی (فصل الصلاه علی المیت).

(17) أما عدم وجوب الغسل، فللأصل، و الإجماع، و مفهوم ما تقدم من الأخبار، و لخبر ابن الفضیل: «کتبت إلی أبی جعفر علیه السلام عن السقط کیف یصنع به؟ فکتب علیه السلام إلیّ: السقط یدفن بدمه فی موضعه» «2».

المحمول علی قبل إتمام أربعه أشهر جمعا، و إجماعا. و أما اللف بالخرقه، فلظهور الإجماع، مضافا إلی السیره. و أما الدفن، فللإجماع، و السیره، و ما مر من خبر ابن الفضیل. نعم، لم یعهد قائل بوجوب دفنه فی موضعه کما یظهر فی الخبر، و الظاهر أنّه فی مقام بیان عدم اعتبار دفنه فی المقابر بل یدفن فی أیّ موضع من الأرض. هذا إذا کان له جسد عرفا و إلا فالدلیل قاصر عن وجوب اللف و الدفن و إن کان أحوط مهما أمکن.

فرع: هل تشمل المندوبات قبل الدفن، و حینه، و بعده، للسقط الذی تمَّ له أربعه أشهر أو لا؟ وجهان من الجمود علی الإطلاقات، و من صحه الانصراف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.
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______________________________

عنه عرفا، مع أنّه غیر معهود عند المتشرعه و الأولی لمن أراد أن یأتی بها قصد الرجاء.

ثمَّ إنّ ظاهر تعبیرات الفقهاء بالسقط أنّه لو ماتت الحامل مع جنینها فی بطنها تسقط تجهیزات الجنین مطلقا و لو تمت له تسعه أشهر إذ لا دلیل علی شق بطن الحامل و إخراجه مقدمه لتجهیزاته بل الظاهر عدم الجواز فیجری حکم التبعیه فی التجهیزات مطلقا. و لم أر من تعرض لهذا الفرع فیما تفحصت عاجلا.
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فصل یجب فی الغسل نیه القربه

(فصل) یجب فی الغسل نیه القربه (1) علی نحو ما مر فی الوضوء و الأقوی کفایه نیه واحده للأغسال الثلاثه (2). و إن کان الأحوط تجدیدها عند کلّ (فصل)

______________________________

(1) للإجماع، و سیره المتشرعه قدیما، و حدیثا، و أما الاستدلال علیها.

بقوله تعالی وَ ما أُمِرُوا إِلّا لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ «1» و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا عمل إلا بنیه» «2» أو «و إنّما الأعمال بالنیات» «3».

و بقاعده الاشتغال لا وجه له، إذ الأول فی مقام بیان ترک عباده الأوثان و طرح الأنداد و الإیمان برب العباد و لیس فی مقام بیان اعتبار القربه فی شی ء و الإلزام تخصیص الأکثر و الثانی فی مقام حسن نیه المثوبات، کما یدل علیه ذیل الحدیث، فعن موسی بن جعفر، عن أبیه عن آبائه علیهم السلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث قال: «إنّما الأعمال بالنیات، و لکل امرئ ما نوی، فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد وقع أجره علی اللّه عز و جل، و من غزا یرید عرض الدنیا أو نوی عقالا لم یکن له الا ما نوی» «4».

و الأخیر باطل، لأنّ المقام من موارد الشک فی الشرطیه، و المرجع فیها البراءه، مضافا إلی کفایه الإطلاقات فی عدم الاعتبار.

(2) لأنّ المتفاهم من الأدله عرفا أن غسل المیت عمل واحد مرکب من 

______________________________

(1) سوره البینه: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.
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غسل (3). و لو اشترک اثنان یجب علی کلّ منهما النیه (4). و لو کان أحدهما معینا و الآخر مغسّلا وجب علی المغسل النیه (5)، و إن کان الأحوط نیه المعین أیضا، و لا یلزم اتحاد المغسّل، فیجوز توزیع الثلاثه علی ثلاثه، بل یجوز فی الغسل الواحد التوزیع (6) مع مراعاه الترتیب.

و یجب حینئذ النیه علی کلّ منهم.

______________________________

أجزاء ثلاثه، مع أنّ المقام من موارد الأقل و الأکثر و التحقیق فیها هو الأول، مع أنه لا أثر لهذا النزاع أصلا بناء علی أنّ النیه هی الداعی و هی مستمره.

(3) ظهر مما تقدم أنّ هذا لیس من الاحتیاط، بل الأحوط التجدید عند کلّ غسل بعنوان التکلیف الفعلی جمعا بین الاحتمالین.

(4) لأنّ کلّ واحد منهما مغسل، یشمله دلیل وجوب النیه علی الغاسل، و کذا لو کان الاشتراک بین أکثر من اثنین.

(5) للأصل بعد عدم صدق الغاسل علیه، فتعیّن علی المغسل فقط.

(6) کلّ ذلک، للإطلاقات، و أصاله عدم الاشتراط فی کلّ شرط شک فیه.
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فصل تجب المماثله بین الغاسل و المیت فی الذکوریه و الأنوثیه


اشاره

(فصل) تجب المماثله بین الغاسل و المیت فی الذکوریه و الأنوثیه، و لا یجوز تغسیل الرجل للمرأه، و لا العکس (1) و لو کان من فوق اللباس و لم یلزم لمس أو نظر (2) إلا فی موارد:

(أحدها): الطفل الذی لا یزید سنّه عن ثلاث سنین، یجوز (فصل)

______________________________

(1) لنصوص کثیره، بل الضروره من المذهب فی الجمله- إن لم تکن من الدین- و کونه من المقطوع به من مذاق الشرع، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: «المرأه تموت فی السفر و لیس معها ذو محرم و لا نساء قال علیه السلام: «تدفن کما هی بثیابها، و عن الرجل یموت و لیس معه الا النساء لیس معهنّ رجال، قال: یدفن کما هو بثیابه» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح ابن أبی یعفور: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یموت فی السفر مع النساء لیس معهنّ رجل کیف یصنعن به؟ قال: یلففنه لفا فی ثیابه و یدفنه و لا یغسلنه» «2».

و عنه أیضا فی الصحیح: «عن امرأه ماتت مع رجال قال: تلف و تدفن و لا تغسل» «3».

(2) لإطلاق ما تقدم من الأخبار، و إطلاق معاقد الإجماعات الشامل لجمیع ما ذکر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

ص: 420







لکلّ منهما تغسیل مخالفه و لو مع التجرد و مع وجود المماثل (3)، و إن

______________________________

(3) للنص، و الإجماع المحصّل- فی تغسیل المرأه للصبیّ- و المنقول فی العکس، و عن أبی النمیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام حدثنی عن الصبیّ إلی کم تغسله النساء؟ فقال إلی ثلاث سنین» «1».

و فی موثق ابن عمار عنه علیه السلام أیضا: «سئل عن الصبیّ تغسله امرأه فقال: إنّما تغسل الصبیان النساء، و عن الصبیه تموت و لا تصاب امرأه تغسلها قال: یغسلها رجل أولی الناس بها» «2».

و لا بد من حمل قوله علیه السلام: «لا تصاب امرأه» علی مجرد الأولویه، لإعراض الأصحاب عن اعتبار القیدیه هذا مضافا إلی أصاله البراءه عن اشتراط المماثله فیهما، و إطلاقات الأدله بعد ظهور أدله اشتراط المماثله فی الرجل و المرأه غیر الصادقین علی الصبیّ و الصبیه، مع جریان سیره المتشرعه- قدیما و حدیثا- علی تغسیل النساء للصبیّ کما یظهر من موثق عمار، و استصحاب جواز المس و النظر الثابتین فی حال الحیاه فی الجمله، و مقتضی هذه الأدله الجواز مع التجرد و وجود المماثل أیضا بعد إعراض الأصحاب عن خبر ابن عمار، مع أنّ القیدیه بقوله: «و لا تصاب المرأه» ورد فی کلام السائل و المدار علی إطلاق الجواب لا مورد السؤال کما هو المعروف.

و أما ما أرسله فی التهذیب: «فی الجاریه تموت مع الرجل فقال: إذا کانت بنت أقل من خمس سنین أو سته دفنت و لم تغسل» «3».

و ما أرسله فی الفقیه: «الجاریه تموت مع الرجال فی السفر قال: إذا کانت ابنه أکثر من خمس سنین أو ست دفنت و لم تغسل، و إن کانت بنت أقل من خمس سنین غسلت» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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کان الأحوط الاقتصار علی صوره فقد المماثل (4).

(الثانی): الزوج و الزوجه، فیجوز لکلّ منهما تغسیل الآخر (5)

______________________________

فإن أمکن تطبیقهما علی ما تقدم، و إلا فلا بد من طرحهما، لقصور السند، و اضطراب المتن، و الإعراض.

ثمَّ إنّ المراد بثلاث سنین إنّما هو إلی حین الموت لا إلی الغسل، لأنّ ما بعد الموت لا یحسب من العمر، إذ هو من حین الولاده إلی حین الموت.

(4) خروجا عن خلاف الوسیله، و السرائر حیث أوجبا ذلک، و لیس لهما دلیل ظاهر فی مقابل الأصل، و الإطلاق، و إن کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال.

(5) للأصل، و الروایات المستفیضه التی یستفاد منها جواز تغسیل کلّ منهما للآخر فی الجمله. نعم، مقتضی العرف عدم تصدی کلّ منهما لذلک إلا عند الضروره، و الاضطرار، فأصاله جائز عرفا، و شرعا إلا أنّه لا یقع فی الخارج إلا نادرا.

إن قلت: لا وجه للأصل بعد الموت، لصیرورته جمادا حینئذ، فیتبدل الموضوع، فلا مجری للاستصحاب من هذه الجهه، و لذا یجوز تزویج الأخت، و الخامسه إن کانت رابعه.

قلت:- مضافا إلی الإجماع علی عدم انقطاع عصمه الزوجیه بالموت بالمره و بقائها فی الجمله إلا ما دل الدلیل علی زوالها بالنسبه إلیه- إنّ آثار الزوجیه.

منها: ما هی متقوّمه بالحیاه کتزویج الأخت، و الخامسه و نحوها. و منها:

ما ترتب علی الذات- کاللمس و النظر و نحو ذلک- و یصح جریان الأصل بالنسبه إلی الأخیر، و إن لم یجز بالنسبه إلی الأول، لانتفاء الموضوع بالنسبه إلیه- کما فیما إذا مات المجتهد الجامع للشرائط، فیصح استصحاب عدالته للبقاء علی تقلیده و إن لم یصح بالنسبه إلی الاقتداء به، لانتفاء الموضوع- فأصل جواز التغسیل و اللمس و النظر بحسب الأصل، و الإطلاقات لا إشکال فیه.
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______________________________

إنّما البحث فی جهات:

الأولی-: أنّه هل یختص بصوره فقد المماثل- کما فی تغسیل الأرحام بعضهم لبعض علی ما یأتی- أو یصح و لو مع وجوده أیضا؟ نسب إلی المشهور الثانی، و عن جمع- بل نسبه فی الذکری إلی الأکثر- الأول، و یشکل نسبته إلی الأکثر، مع کون خلافه هو المشهور، و یظهر من الخلاف الإجماع علیه، و استدل للمشهور، بالأصل، و الإطلاق، و صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل أ یصلح له أن ینظر إلی امرأته حین تموت، أو یغسلها إن لم یکن عندها من یغسلها، و عن المرأه هل تنظر إلی مثل ذلک من زوجها حین یموت؟ فقال علیه السلام: لا بأس بذلک. إنّما یفعل ذلک أهل المرأه کراهیه أن ینظر زوجها إلی شی ء یکرهونه منها» «1».

و قول السائل: «إن لم یکن عندها من یغسلها» ورد مورد الغالب من عدم تصدی الرجل لتغسیل المرأه مطلقا مع وجود الرجال، فلا یصلح للتقیید، مضافا إلی ما اشتهر من أنّ المناط بعموم الجواب لا بمورد السؤال، و صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن الرجل یغسل امرأته؟ قال: نعم، إنّما یمنعها أهلها تعصبا» «2».

و مثل هذه الأخبار من المحکمات لا ترفع الید عنها إلا بدلیل معتبر غیر معارض یدل علی الخلاف، و مقتضاها الجواز و لو مجردا أو مع وجود المماثل.

و بإزائها طائفتان من الأخبار إحداهما: ما یستظهر منها أنّه لا بد و أن یکون من وراء الثوب، ثانیهما: ما یستظهر منه کونه مع الضروره و الاضطرار، و فقد المماثل.

و لا بد قبل التعرض لها من بیان أمر: و هو أنّ ما یصح للتقیید لا بد و أن یحرز من کونه واردا فی مقام الحکم الإلزامی الواقعی و مع الشک فیه أو إحراز کونه من الآداب العرفیه أو الشرعیه لا وجه لتقیید المطلقات و تخصیص العمومات به، لأنّ أصاله الإطلاق، و أصاله العموم حجه معتبره محاوریه و المشکوک القیدیه لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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______________________________

یضر بالحجه المعتبره، و ما ورد للتقیید فی المقام کلّه من هذا القبیل، لقرائن داخلیه فی الأخبار، أو خارجیه تشهد بأنّها من العرفیات أو الآداب، فمن الطائفه الأولی صحیح ابن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی رجل یموت فی السفر أو فی الأرض لیس معه فیها الا النساء قال: یدفن و لا یغسل، و قال: فی المرأه تکون مع الرجال بتلک المنزله إلا أن یکون معها زوجها، فلیغسلها من فوق الدرع و یکسب علیها الماء سکبا، و لتغسله امرأته إذا مات، و المرأه لیست مثل الرجل و المرأه أسوأ منظرا حین تموت» «1».

و خبر الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «فی الرجل یموت فی السفر فی أرض لیس معه الا النساء قال: یدفن و لا یغسّل، و المرأه تکون مع الرجال بتلک المنزله تدفن و لا تغسّل، إلا أن یکون زوجها معها، فإن کان زوجها معها غسّلها من فوق الدرع و یسکب الماء علیها سکبا، و لا ینظر إلی عورتها و تغسله امرأته إذا مات و المرأه إذا ماتت لیست بمنزله الرجل، المرأه أسوأ منظرا إذا ماتت» «2».

و صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن امرأه توفیت، أ یصلح لزوجها أن ینظر إلی وجهها و رأسها؟ قال: نعم» «3».

و فیه: أنّ الغسل من وراء الثوب إن کان لأجل عدم تحقق المس، فلا بد من حمل هذه الأخبار علی الکراهه، لموثق سماعه قال: «سألته عن المرأه إذا ماتت قال علیه السلام: یدخل زوجها یده تحت قمیصها إلی المرافق» «4».

و مثله صحیح الحلبی «5» و کذا إن کان بالنسبه إلی النظر، للتعلیل- بأنّها تصیر أسوء منظرا حین تموت- الذی لا تصلح إلا للکراهه، مضافا إلی صحیح ابن مسلم المتقدم: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن امرأه توفیت أ یصلح لزوجها أن ینظر إلی وجهها و رأسها قال علیه السلام: نعم».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 10

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 8.
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______________________________

فلا وجه للاستدلال بهذه الأخبار لوجوب الغسل من وراء الثوب، للقرینه الظاهره فی أنّه للندب و الأفضلیه.

و من الطائفه الثانیه صحیح زراره عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یموت و لیس معه الا النساء قال علیه السلام: تغسله امرأته لأنّها منه فی عده و إذا ماتت لم یغسلها، لأنه لیس منها فی عده» «1».

و خبر أبی بصیر قال الصادق علیه السلام: «یغسّل الزوج امرأته فی السفر و المرأه زوجها فی السفر إذا لم یکن معهم رجل» «2».

و کذا کلّ ما ذکر فیه السفر الذی یستفاد منه الضروره و الاضطرار.

و فیه أولا، أنّ مثل هذه القیود محمول علی الغالب، لما تقدم من أنّ المتعارف بین الناس عدم مباشره تغسیل الزوج لزوجته و بالعکس، فالفرض من الفروض النادره بحسب الوقوع الخارجی.

و ثانیا: أنّ صحیح زراره المتقدم و موافق لأشهر مذاهب العامه، فلا وجه للأخذ بإطلاقه و من ذلک یظهر الوجه فی الجهه الثانیه من البحث: و هی صحه الغسل مجردا و إن استحب من وراء الثوب.

ثمَّ إنّ خبر مفضل بن عمر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: من غسل فاطمه علیها السلام؟ قال ذاک أمیر المؤمنین علیه السلام فکأنّما استضقت (استفظعت) ذلک من قوله، فقال لی: کأنّک ضقت مما أخبرتک به؟ فقلت:

قد کان ذلک جعلت فداک، فقال: لا تضیقنّ فإنّها صدیقه لم یکن یغسلها الا صدیق، أما علمت أنّ مریم لم یغسلها الا عیسی!!» «3».

و یستفاد من هذا الخبر أمور ثلاثه:

الأول: یشهد لما قدمناه من أنّ تغسیل الزوج لزوجته- و بالعکس- نادر و ربما یستنکر مع الاختیار، و لذا ضاق مفضل مما سمع عن الصادق علیه السلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 6.
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______________________________

الثانی: أنّ الصدیقه لا یغسلها الا الصدیق لا غیره، و یدل علیه روایات أخری.

الثالث: أنّ مریم ماتت قبل عیسی رد العامه النصاری حیث إنّهم یعتقدون أنّ عیسی مات قبلها.

الجهه الثالثه: التعبیرات الوارده فی ستر الزوجه حین الغسل مختلفه کقوله: «من وراء الثوب» «1»، و «یدخل زوجها یده تحت قمیصها» «2» و قوله:

«فلیغسلها من فوق الدرع» «3»، و قوله: «و لا ینظر إلی عورتها» «4».

و بناء علی ما اخترناه من الاستحباب یحمل ذلک کلّه علی مراتب الأفضلیه، فالأفضل ستر جمیع البدن، و دونه فی الفضل التغسیل فی القمیص، و أدون منه ستر خصوص العوره. و أما بناء علی الوجوب، فیمکن حمل ذلک کلّه علی المثال و إراده الجامع من الساتر و حمل خصوص ستر العوره علی ما إذا لم یتمکن الا منه.

الجهه الرابعه: هل یحرم نظر کلّ من الزوجین إلی عوره الآخر بعد الموت أو لا؟ مقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی، و ما یظهر منهم من عدم انقطاع عصمه الزوجیه بالمره، و ما تقدم من صحیح ابن سنان، و صحیح ابن مسلم الجواز، و لکن فی صحیح الحلبی: «و لا ینظر إلی شعرها، و لا إلی شی ء منها».

و فی خبر الکنانی: «و لا ینظر إلی عورتها».

و أحسن وجه للجمع حمل الأخیرین علی الکراهه، مع أنّ التعلیل- بأنّ المرأه أسوأ منظرا إذا ماتت- لا یصلح إلا للکراهه.

ثمَّ إنّ فی ذیل صحیح الحلبی المتقدم: «و المرأه تغسل زوجها لأنّه إذا مات کانت فی عده منه و إذا ماتت هی فقد انقضت عدتها».

و صحیح زراره: «لأنّها منه فی عده، و إذا ماتت لم یغسلها، لأنّه لیس منها فی عده».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 12.
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و لو مع وجود المماثل و مع التجرد (6)، و إن کان الأحوط الاقتصار علی صوره فقد المماثل (7) و کونه من وراء الثیاب (8) و یجوز لکلّ منهما النظر إلی عوره الآخر و إن کان یکره (9) و لا فرق فی الزوجه بین الحره و الأمه،

______________________________

و الظاهر أنّ هذا التعلیل الاستحسانی صدر تقیه، و علی فرض عدم التقیه لا بد من رد علمه إلی أهله بعد جواز تغسیل کلّ منهما للآخر فی الجمله کما مر.

(6) للأصل، و إطلاق الأدله، و عدم صلاحیه الطائفتین الأخیرتین من الأخبار للتقیید.

(7) خروجا عن خلاف جمع حیث نزلوهما منزله تغسیل الأرحام بعضهم بعضا، کما تقدم فی الطائفه الثانیه من الأخبار، و تقدم ما فی استفاده التقیید منها.

(8) لما تقدم من الطائفه الأولی من الأخبار، و لأجلها ذهب جمع إلی اعتبار ذلک، و تقدم لما فیها.

(9) لما تقدم فی الجهه الرابعه، و أما صحیح ابن منصور قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام یخرج فی السفر و معه امرأته أ یغسلها؟ قال: نعم، و أمه و أخته و نحو هذا یلقی علی عورتها خرقه» «1».

یحتمل أن یکون الأمر بإلقاء الخرقه بالنسبه إلی الأم و الأخت و نحوهما من المحارم، و لا ظهور له بالنسبه إلی الزوجه، و علی فرض شمولها، فیحمل بالنسبه إلیها علی الندب، لما تقدم، و کذا خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یموت و لیس عنده من یغسله إلا النساء هل تغسله النساء؟ فقال علیه السلام: تغسله امرأته أو ذات محرمه، و تصب علیه النساء الماء صبا من فوق الثیاب» «2».

فإنّه مضافا إلی قصور سنده لا یصلح إلا للکراهه، جمعا بینه و بین الأخبار السابقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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و الدائمه، و المنقطعه (10) بل و المطلّقه الرجعیه (11)، و إن کان الأحوط ترک تغسیل المطلّقه مع وجود المماثل (12)، خصوصا إذا کان بعد انقضاء العده، و خصوصا إذا تزوجت بغیره (13) إن فرض بقاء المیت بلا تغسیل إلی ذلک الوقت. و أما المطلّقه بائنا فلا إشکال فی عدم الجواز فیها (14).

______________________________

(10) للإطلاق الشامل للجمیع، و ربما یشکل فی المنقطعه مع قله المده جدا، بدعوی الانصراف عنها.

(11) لإطلاق الأدله، و ما أرسل إرسال المسلّمات- أن المطلقه الرجعیه زوجه- من غیر ما یصلح للتقیید، الا دعوی انصراف الأدله عنها، و احتمال اختصاص- أنّ المطلقه الرجعیه زوجه- بحال الحیاه. و کلاهما فی محل المنع، و طریق الاحتیاط معلوم.

(12) لما تقدم من احتمال الانصراف عنها.

(13) لإمکان دعوی انقطاع العلاقه بینهما حینئذ بالمره، و یمکن هذه الدعوی فی الزوجه غیر المطلقه أیضا بعد خروجها عن عده الوفاه و تزویجها بالغیر و بقاء الزوج الأول بلا غسل، و لکن الجمود علی الأصل، و الإطلاق یقتضی الجواز.

و الإشکال علیه- بصحه التمسک بإطلاق أدله المماثله- لا وجه له، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه للشک فی شمول أدله اعتبار المماثله لمثل الفرض و لو فرض الشک فی شمول أدله المقام فیه أیضا فالمرجع البراءه عن الحرمه، فالجمود علی الأصل، و الإطلاق یقتضی الجواز و لکن الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

(14) لزوال موضوع الزوجیه فی الطلاق البائن مطلقا، و المرجع حینئذ إطلاق ما دل علی اعتبار المماثله بلا إشکال.

ص: 428





(الثالث): المحارم بنسب (15) أو رضاع (16)، لکن الأحوط بل الأقوی اعتبار فقد المماثل (17)، و کونه من وراء الثیاب (18).

(الرابع): المولی و الأمه، فیجوز للمولی تغسیل أمته (19) إذا لم

______________________________

(15) علی المشهور، بل هو فی الجمله من المسلّمات الفقهیه، و یقتضیه الأصل أیضا.

(16) للإجماع، و لأنّ «الرضاع لحمه کلحمه النسب» علی ما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(17) نسب ذلک إلی المشهور، لإطلاق أدله اعتبار المماثله، و یقتضیه مرتکزات المتشرعه، مضافا إلی صحیح ابن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: إذا مات الرجل مع النساء غسلته امرأته، و إن لم تکن امرأته معه غسلته أولاهنّ به، و تلف علی یدها خرقه» «1».

و عن جمع- منهم العلامه فی المنتهی- عدم اعتبار فقد المماثل- لإطلاق أدله التغسیل، و لصحیح الحلبی: «تغسله امرأته أو ذات قرابته» «2».

و صحیح منصور: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یخرج فی السفر و معه امرأته أ یغسلها؟ قال علیه السلام: نعم، و امه و أخته و نحو هذا یلقی علی عورته خرقه» «3».

و فیه: أنّ الإطلاقات مقیده بما دل علی اعتبار المماثله، و الخبرین مقیدان بما مر من صحیح ابن سنان، مع إمکان حمل الأخیر علی الضروره.

(18) نسب ذلک الی المشهور، للأمر به فی الأخبار، مضافا إلی عدم وجدان الخلاف فیه الا عن الغنیه کما فی مفتاح الکرامه.

(19) لما ادعی من القطع به فی جامع المقاصد، و لا یصح التمسک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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تکن مزوجه، و لا فی عدّه الغیر، و لا مبعضه و لا مکاتبه (20) و أما تغسیل الأمه مولاها: ففیه إشکال (21) و إن جوزه بعضهم بشرط إذن الورثه (22)، فالأحوط ترکه بل الأحوط الترک فی تغسیل المولی أمته

______________________________

بإطلاق أدله اعتبار المماثله، لأنه تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه و حینئذ فیجری استصحاب الجواز، و البراءه عن الحرمه أیضا 

(20) لأنّ عمده الدلیل ظهور الإجماع، و أنّه مقطوع به من الأصحاب و المتیقن منه غیر المذکورات، فیکون المرجع أدله اعتبار المماثله.

(21) لإطلاق أدله اعتبار المماثله إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام الا ما ورد: «إنّ علی بن الحسین علیه السلام أوصی أن تغسله أم ولد له إذا مات فغسلته» «1».

و لکنه ضعیف سندا، و معارض بما ورد من أنّ الباقر علیه السلام غسله، و ما ورد أنّ المعصوم لا یغسله إلا المعصوم «2»، مع إمکان حمله علی مجرد المساعده و المعاونه فی بعض المقدمات.

(22) هذا أحد الأقوال فی المسأله: لأنّ الملک ینتقل إلیهم، فیجوز بإذنهم.

و فیه: أنّ اعتبار المماثله حکم تکلیفی لا یثبته إذن المالک، فیکون کما إذا أذن مالک أمته لتغسیل شخص أجنبی و لا یلتزم أحد به. و من قائل بالمنع مطلقا، و من قائل بالجواز مطلقا، و من قائل بالجواز فی خصوص أم الولد، لما تقدم من الخبر. و الکلّ غیر مستند إلی حجه معتبره فی مقابل أدله اعتبار المماثله.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 423.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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أیضا (23).


مسأله 1: الخنثی المشکل إذا لم یکن عمرها أزید من ثلاث سنین

(مسأله 1): الخنثی المشکل إذا لم یکن عمرها أزید من ثلاث سنین فلا إشکال فیها (24)، و إلا فإن کان لها محرم أو أمه- بناء علی جواز تغسیل الأمه مولاها- فکذلک (25) و إلا فالأحوط تغسیل کلّ من

______________________________

(23) خروجا عن خلاف من ذهب إلی المنع مطلقا- کصاحب المدارک و غیره- لما دل علی اعتبار المماثله تضعیفا لما استدلوا به علی الجواز من أنّه لیس الا استحسانات، أو تنظیر لها منزله الزوجه. و الأخیر قیاس و الأولی لا اعتبار بها.

(24) لصحه غسل کلّ من المخالف و المماثل علی ما تقدم فی المورد الأول.

(25) أما تغسیل الأمه لها، فمبنی علی ما تقدم من جوازه لتغسیل مولاها اختیارا، فمن قال بالجواز فی تلک المسأله یقول به فی المقام أیضا، و من قال بالمنع یقول به هنا أیضا. و أما المحارم فنسب إلی جمع- منهم العلامه- جوازه، لأنها من موارد الضروره المبیحه لتغسیل المحارم.

و أشکل علیه تاره: بأنّ موضوع ضروره تغسیل المحارم ما إذا أحرزت فی المیت الذکوره أو الأنوثه، فلا یشمل ما نحن فیه المردد بینهما.

و اخری: بأنّه لا ضروره فی البین، لإمکان تغسیل کلّ منهما لها، فلا ضروره فی تغسیل المحارم. و فیه: أما عن الأول، فلأنّ الظاهر من أدله تغسیل المحارم تحقق الضروره و الاضطرار إلی تغسیلهم و أما أنّ العلم بذکوره المیت أو أنوثته له موضوعیه خاصه فی صحه الغسل، فالأدله أجنبیه عن ذلک، و مع الشک، فالمرجع أصاله البراءه عن الشرطیه، و أصاله إطلاق أدله تغسیل المحارم عند الاضطرار. و أما عن الثانی، فلأنّ تحقق الاضطرار إلی تغسیل المحارم شی ء، و عدم إمکان حصول الغسل من المماثل فی الواقع شی ء آخر و موضوع جواز تغسیل المحارم هو الأول تسهیلا من الشارع و هو أعم من الأخیر، و مع تحقق الموضوع تشمله الأدله لا محاله، فلا یبقی موضوع للاحتیاط بعد ذلک.
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الرجل و المرأه إیاها (26) من وراء الثیاب (27) و إن کان لا یبعد الرجوع إلی القرعه (28).


مسأله 2: إذا کان میت أو عضو من میت مشتبها بین الذکر و الأنثی

(مسأله 2): إذا کان میت أو عضو من میت مشتبها بین الذکر و الأنثی فیغسله کلّ من الرجل و المرأه من وراء الثیاب (29).

______________________________

(26) لعلم کلّ من الطائفتین بوجوب تغسیلها علیهما مباشره أو تسبیبا و لا یحصل العلم بالفراغ الا بأن یغسلها کلّ منهما.

(27) إن کان اعتباره، لأجل حرمه نظر کلّ واحده من الطائفتین إلیها، فهی منفیه بالأصل، و إن کان لأجل دلیل تعبدی فی البین فلا دلیل کذلک. نعم هو الأوفق بالاحتیاط إن لم یکن مخالفا للاحتیاط من جهه أخری.

(28) لجریانها فی کلّ أمر مشکل و المقام منه. و لکن فیه: أنها تجری فیما إذا عمل الأصحاب بها فی مورد جریانها، و فی المقام لم یحرز عملهم بها، لأنّ المسأله ذات أقوال: سقوط الغسل، و الانتقال إلی التیمم، و شراء الأمه لها من ترکتها أو من میت المال و لم یذکروا القرعه منها و إن ذکر فی أصل التعیین لذکوریه الخنثی أو أنوثیتها، و کیفیه إرثها و أنّها هل ترث إرث الذکر أو الأنثی، فنسب إلی الشیخ العمل بالقرعه بعد فقد الأمارات و لا دلیل له علی ذلک، بل یعطی بعد فقد الأمارات إرث الذکر و الأنثی- کما علیه جمع- و یأتی التفصیل فی کتاب الإرث.

(29) هذه المسأله عین ما تقدم فی الخنثی من حیث المدرک، فلا وجه للجزم هنا، و التردد هناک.

فروع- (الأول): لو وجد خنثی مشکل أخری، فالظاهر أنه مماثل للخنثی یجب علیها تغسیلها تعیینا.

(الثانی): اعتبار المماثله یحتمل فیه وجوه ثلاثه:

الأول: الإرشاد إلی عدم النظر و اللمس، و علی هذا لو غمض عینیه و لف یده بشی ء، أو جعل فی یده ما یسمّی بالقفاز أو الکفوف و فی الفارسیه (دستکش) یصح الغسل و هذا الاحتمال بعید عن مذاق الشرع فی مباشره الغسل بالنسبه إلی 
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مسأله 3: إذا انحصر المماثل فی الکافر أو الکافره من أهل الکتاب

(مسأله 3): إذا انحصر المماثل فی الکافر أو الکافره من أهل الکتاب أمر المسلم المرأه الکتابیه أو المسلمه الرجل الکتابیّ أن یغتسل أولا و یغسل المیت بعده (30) و الآمر ینوی

______________________________

الأجنبی و الأجنبیه، لکثره اهتمامه بعدم قرب أحدهما إلی الآخر.

الثانی: أن یکون شرطا لصحه الغسل عند المباشره فیبطل بدونها کسائر الشرائط و هذا هو المنساق من ظواهر الأدله.

الثالث: أن یکون واجبا نفسیا تعبدیا و یظهر ذلک من صاحب الجواهر، و علی أیّ تقدیر یمکن أن یقال: باختصاص الوجوب مطلقا بما إذا أحرز الذکوره و أما مع العدم، فالمرجع عمومات التغسیل و إطلاقاتها.

(الثالث): هل تشمل المحرمیه ما إذا حصلت بعد الموت کما إذا ماتت امرأه و تزوج رجل بابنتها بعد الموت وجهان؟

(الرابع): یسقط اعتبار المماثله فیما لو کان هناک جهاز یغسل فیه الموتی بلا مس و لا نظر من أحد مع اجتماع تمام الشرائط- بناء علی عدم اعتبار المباشره و یأتی فی الشرائط ما له نفع فی المقام. و أما لو غسل المیت- بالسیّار مثلا [1]- مع دفع الماء و قوته بحیث یکون الغاسل بعیدا عن المیت بکثیر و غمص عینیه، فهل یصح الغسل مع اجتماع الشرائط أو لا، الظاهر هو الأول، لأنّ مباشره الید لیست بمعتبره، للأصل و الإطلاق.

(الخامس): لو توقف تشخیص ذکوره المیت أو أنوثیته لجهه من الجهات علی شی ء وجب ما لم یکن جهه محرمه فی البین.

(30) للنصوص، و ظهور الإجماع، ففی موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «قلت: فإن مات رجل مسلم و لیس معه رجل مسلم و لا امرأه مسلمه من ذی قرابته و معه رجال نصاری و نساء مسلمات لیس بینه و بینهنّ قرابه؟ قال علیه السلام: یغتسل النصاری ثمَّ یغسلونه فقد اضطر. و عن المرأه 

______________________________

[1] السیّار: هو الخرطوم الذی یوصل بالحنیفیه و یسمیه البعض بالصونده أو النبریش.
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.....

______________________________

المسلمه تموت و لیس معها امرأه مسلمه من ذوی قرابتها، و معها نصرانیه و رجال مسلمون و لیس بینها و بینهم قرابه. قال علیه السلام: تغتسل النصرانیه ثمَّ تغسلها» «1».

و خبر زید بن علی، عن آبائه عن علیّ علیهم السلام قال: «أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نفر فقالوا: إنّ امرأه توفیت معنا و لیس معها ذو محرم، فقال کیف صنعتم؟ فقالوا صببنا علیها الماء صبا، فقال: أو ما وجدتم امرأه من أهل الکتاب تغسلها؟ قالوا: لا، قال: أ فلا یمموها؟!» «2».

و أشکل علیه تاره: بأنّه یعتبر فی الغسل قصد القربه و لا یحصل من الکافر. و یرد بحصوله من أهل الکتاب و غیرهم من الکفار المعتقدین باللّه جل جلاله.

و أخری: بأنّ قصد القربه لا بد و أن یکون بحیث یوجب التقرب و لیس الکافر قابلا لذلک و یرد: بأنّ ذلک بنحو الاقتضاء لا العلیه التامه، و لقربه- تعالی- مراتب غیر متناهیه و من الممکن أن یستعد الکافر لذلک، لشمول بعض عنایات اللّه تعالی فی الدنیا أو البرزخ، أو الحشر، أو تخفیف العذاب، فإنّه تعالی لا یضیع أجر من أحسن عملا بأیّ نحو شاء و أراد.

و ثالثه: بأنّ الکافر نجس، فلا یطهر المیت بهذا الغسل مع مباشرته. و یرد أولا: بأنّه یمکن الغسل بنحو لا یمس ید الکافر بدن المیت.

و ثانیا: بأنّه یمکن زوال النجاسه الذاتیه بهذا الغسل و بقاء النجاسه العرضیه و لا استحاله فیه عقلا لا سیما فی مثل النجاسه و الطهاره التی هی من الأمور الاعتباریه، فما نسب إلی جمع- من التوقف فیه أو القول بسقوط الغسل، لهذه المناقشات- لا وجه له.

ثمَّ إنّه لیس فی الأخبار أمر المسلم- المرأه الکتابیه، أو المسلمه الرجل الکتابی- بالغسل و إنّما ذکره الفقهاء (قدست أسرارهم)، و یمکن أن یکون ذلک لتعلیم کیفیه الغسل، و صحه إضافه الغسل إلی المسلم و لو تسبیبا- کما أنّ ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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النیه (31). و إن أمکن أن لا یمس الماء و بدن المیت تعیّن. کما أنّه لو أمکن التغسیل فی الکر أو الجاری تعیّن (32). و لو وجد المماثل بعد ذلک أعاد (33). و إذا انحصر فی المخالف فکذلک (34)، لکن لا یحتاج إلی اغتساله قبل التغسیل و هو مقدم علی الکتابی علی تقدیر وجوده (35).

______________________________

اشتمل علیه موثق عمار- بغسل الکتابی أو الکتابیه أولا- إنّما هو نحو اهتمام بمیت المسلم و أنّ شرف الإسلام- یقتضی أن لا یمس الکافر بدن المسلم إلا بعد الاغتسال.

(31) بدعوی: أنّ الغاسل بمنزله الآله الجامده من کلّ جهه، و لکنّها ممنوعه، بل ظاهر الأدله إنّما هو نیه الغاسل کما أنّه یصدر أصل الغسل و أجزاؤه و سائر شرائطه منه. و دعوی- عدم الاعتبار بنیته- تقدم ما فیه. نعم، حیث ینسب الغسل تسبیبا إلی المسلم أیضا، فطریق الاحتیاط کون النیه منهما.

(32) کلّ ذلک تحفظا علی المیت عن النجاسه الحاصله له عن مس ید الکافر. هذا بناء علی نجاسه الکتابی. و أما بناء علی طهارته کما اخترناه، فلا، و کذا لو تمکن من لبس ما یسمّی بالقفاز (چفوف) و بالفارسی «دستکش» حیث یمنع عن سرایه الماء إلی ید الکافر لو کان مما یمنع من سرایه الماء.

(33) لاعتبار العذر المستوعب فی التکالیف الاضطراریه عرفا و الأدله منزله علی ذلک، و قد تبیّن الخلاف بوجدان المماثل، مضافا إلی ما فی الجواهر من عدم ظهور الخلاف و إن استشکل العلامه جمودا علی الإطلاقات.

و فیه: أنّها لبیان أصل التشریع لا لبیان سائر الجهات، فلا وجه للتمسک بها.

(34) فیأمره الشیعی بکیفیه غسل المیت ثمَّ هو یغسله و کلاهما ینویان النیه.

(35) لعدم الدلیل علی لزوم اغتساله قبل الغسل و حینئذ، فمقتضی الأصل البراءه، و تقدمه علی الکتابی مما لا شبهه فیه من أحد.

فرع: ینشف المیت إذا غسله الکتابی قبل التکفین، لئلا یتنجس الکفن من 
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مسأله 4: إذا لم یکن مماثل حتّی الکتابی و الکتابیه سقط الغسل

(مسأله 4): إذا لم یکن مماثل حتّی الکتابی و الکتابیه سقط الغسل (36) لکن الأحوط تغسیل غیر المماثل من غیر لمس و نظر من وراء

______________________________

نجاسته الظاهریه مع مباشره ید الکافر و أما مع عدم المباشره، فلا یجب و کذا بناء علی طهاره الکتابی.

(36) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و ما ورد فی غسل المیت مع فقد المماثل من الأخبار أقسام:

الأول: قول الصادق علیه السلام: «فی المرأه تموت و لیس معها محرم؟

قال: یغسل کفیها» «1».

الثانی: «أنّها یغسل منها مواضع الوضوء» «2».

الثالث: خبر مفضل بن عمر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: ما تقول فی المرأه تکون فی السفر مع الرجال لیس فیهم لها ذو محرم و لا معهم امرأه فتموت المرأه ما یصنع بها؟ قال علیه السلام: «یغسل منها ما أوجب سبحانه علیه التیمم- الحدیث-» «3».

الرابع: خبر زید بن علیّ الدال علی وجوب التیمم «4». و کلّ هذه الأخبار مهجوره لدی الأصحاب مرمیه بالشذوذ، مضافا إلی قصور السند فی بعضها.

الخامس: ما یظهر منه سقوط اشتراط المماثله حینئذ، کروایه جابر بن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل مات و معه نسوه لیس معهنّ رجل، قال: یصببن الماء من خلف الثوب، و یلففنه فی أکفانه من تحت الصدر، و یصلّین علیه صفا و یدخلنه قبره. و المرأه تموت مع الرجال لیس معهم امرأه قال علیه السلام:

یصبون الماء من خلف الثوب، و یلفونها فی أکفانها، و یصلّون، و یدفنون» «5».

و خبر أبی حمزه «6»: «لا یغسل الرجل المرأه إلا أن لا توجد امرأه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

ص: 436






الثیاب، ثمَّ تنشیف بدنه قبل التکفین لاحتمال بقاء نجاسته.


مسأله 5: یشترط فی المغسل أن یکون مسلما بالغا عاقلا اثنی عشریا

(مسأله 5): یشترط فی المغسل أن یکون مسلما بالغا عاقلا اثنی عشریا (37) فلا یجزئ تغسیل الصبیّ، و إن کان ممیزا و قلنا بصحه عباداته علی الأحوط، و إن کان لا یبعد کفایته مع العلم بإتیانه علی الوجه الصحیح، و لا تغسیل الکافر إلا إذا کان کتابیا فی الصوره المتقدمه. و یشترط أن یکون عارفا بمسائل الغسل، کما أنّه یشترط المماثله إلا فی الصوره المتقدمه.

______________________________

و قریب منهما غیرهما. و هذا الأخبار لقصور سندها لا تصلح لتقیید ما دل علی اعتبار المماثله بحال الاختیار- بناء علی الوجوب التعبدی فی المماثله- و أما بناء علی أنّ اعتبارها للتحفظ عن النظر و اللمس، فلا محذور فی العمل بها مع مراعاه و عدم اللمس و النظر. و طریق الاحتیاط واضح.

(37) لأنّ غسل المیت عباده، فلا تصح عن المجنون، و الکافر، و المخالف- بناء علی بطلان عبادته، کما هو المشهور، و یظهر من النصوص «1» أیضا- و أما الصبیّ فقد تقدم مرارا صحه عباداته مع اجتماع الشرائط و یکفی صحه الغسل و لو بتلقین العارف و لا یجب أن یکون الغاسل بنفسه عارفا.

فروع- (الأول): لو غسل بعض أهل الخلاف میت الاثنی عشری فی حال الاختیار بطریق مذهب الاثنی عشری ثمَّ استبصر، فهل یصح کما یصح حینئذ سائر أعماله و یوجر علیه- إلا الزکاه- کما فی النص «2» أو لا وجهان؟ الظاهر هو الأول.

(الثانی): لو کان المریض فی بعض بلاد الکفر و یعلم أنّه لو مات لا یغسل و لا یجهز بالنحو الشرعی، فالظاهر أنّه یجب علیه إعلام من یقدر من المسلمین بأیّ وجه أمکنه من باب الأمر بالمعروف.

(الثالث): لو غسل المخالف الاثنی عشری بطریق أهل الخلاف لا یجزی و یکون کمن لم یغسل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات.
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فصل قد عرفت سابقا وجوب تغسیل کلّ مسلم لکن یستثنی من ذلک طائفتان


اشاره

(فصل) قد عرفت سابقا وجوب تغسیل کلّ مسلم لکن یستثنی من ذلک طائفتان:



إحداهما: الشهید المقتول فی المعرکه

إحداهما: الشهید المقتول (1) فی المعرکه عند الجهاد مع الإمام (فصل)

______________________________

(1) نصا، و إجماعا، ففی صحیح أبان بن تغلب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الذی یقتل فی سبیل اللّه أ یغسّل و یکفن و یحنّط؟ قال علیه السلام: یدفن کما هو فی ثیابه. إلا أن یکون به رمق فإن کان به رمق ثمَّ مات فإنّه یغسّل و یکفّن و یحنّط و یصلّی علیه، لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صلّی علی حمزه و کفنه و حنطه، لأنّه کان قد جرد» «1».

و عنه علیه السلام أیضا قال: «الشهید إذا کان به رمق غسّل و کفّن و حنّط و صلّی علیه، و إن لم یکن به رمق کفّن فی أثوابه» «2».

و فی خبر أبی خالد: «اغسل کلّ الموتی: الغریق، و أکیل السبع، و کلّ شی ء إلا ما قتل بین الصفین، فإن کان به رمق غسّل و إلا فلا» «3».

و عن أبی جعفر عن أبیه علیهما السلام أنّ علیّا علیه السلام: «لم یغسل عمار بن یاسر و لا هاشم بن عتبه و هو المرقال، و دفنهما فی ثیابهما، و لم یصل علیهما» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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علیه السلام أو نائبه الخاص (2). و یلحق به کلّ من قتل فی حفظ بیضه

______________________________

و لا بد من حمل قوله علیه السلام: «و لم یصلّ علیهما» علی بعض المحامل أو طرحه، لکونه مخالفا للنصوص و الإجماع کما یأتی- و أما عمار بن یاسر- فهو ممن أجمع الفریقان علی عظم شأنه و جلالته، و کان من أصحاب علی علیه السلام و استشهد فی صفین، و روی الفریقان عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال: «تقتله الفئه الباغیه».

و هاشم بن عتبه المرقال کان من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و کان من الفضلاء الأخیار الأبطال نزل الکوفه و کان مع علی علیه السلام فی یوم صفین و أعطاه علیه السلام الرایه و أسماه مرقالا، لأنّه یسرع فی مشیه- و عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قلت له: کیف رأیت الشهید یدفن بدمائه؟ قال:

نعم، فی ثیابه بدمائه و لا یحنّط و لا یغسّل، و یدفن کما هو، ثمَّ قال: دفن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عمه حمزه فی ثیابه بدمائه التی أصیب فیها، و رداه النبی صلّی اللّه علیه و آله برداء فقصر عن رجلیه فدعا له بإذخر فطرح علیه، و صلّی علیه، و صلّی علیه سبعین صلاه، و کبّر علیه سبعین تکبیره» «1».

و قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی شهداء أحد: «زملوهم بدمائهم و ثیابهم» «2».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا قال فی وصفهم: «زملوهم بکلومهم فإنّهم یحشرون یوم القیامه و أوداجهم تشخب دما اللون لون الدم و الرائحه رائحه المسک» «3». و لا بد و أن یکون هکذا لأنّ دماءهم الشریفه من أغلی شعارات إعلان الحق و التضحیه و نصره اللّه- تعالی- فیجب التحفظ بهذا الشعار العظیم و الوسام الکبیر کما هو عاده الناس أجمعین فی التحفظ علی أوسمتهم.

(2) لکونهما المعلومین مما ورد للشهید من الأحکام الخاصه فی حال عدم الغیبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 11.

(3) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 8.
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الإسلام فی حاله الغیبه (3) من غیر فرق بین الحر و العبد، و المقتول بالحدید أو غیره، عمدا أو خطأ، رجلا کان أو امرأه أو صبیا أو مجنونا (4) إذا کان الجهاد واجبا علیهم (5)، فلا یجب تغسیلهم، بل یدفنون کذلک بثیابهم (6) إلا إذا کانوا عراه فیکفنون و یدفنون (7).

______________________________

(3) لصدق القتل فی سبیل اللّه بالنسبه إلیه، فتشمله الإطلاقات المشتمله علی هذا العنوان- مثل ما تقدم من صحیح أبان- فما نسب إلی الشیخین من الاختصاص بالقسمین الأولین لا وجه له، و لکن یجب أن یکون القتل فی سبیل اللّه مع شروط تأتی فی کتاب الجهاد إن شاء اللّه تعالی.

(4) لصدق القتل فی سبیل اللّه بالنسبه إلی الجمیع، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(5) هذا القید توضیحی، لأنه إن کان الجهاد فی زمان الحضور، فلا موقع لبحث الفقیه عن حکمه، و إن کان فی زمن الغیبه، فلا یکون الا واجبا، لانحصاره فی الدفاع الواجب غالبا إلا إذا فرض بسط ید الفقیه من کلّ جهه- و کانت هناک مصلحه راجحه للدعوه إلی الإسلام مع وجود جمیع المقتضیات و فقد جمیع الموانع- لأمکن حصول مطلق الرجحان و لکنّه فرض غیر واقع کما لا یخفی.

(6) للنصوص، و الإجماع، و تقدم جمله منها.

(7) لإطلاق دلیل وجوب التکفین الشامل لهذه الصوره، مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم فی صحیح أبان «1» أنّ رسول اللّه کفن حمزه، لأنّه کان قد جرد- فیستفاد من التعلیل الحکم الکلی لکلّ شهید، و أما صحیح زراره- أنّه صلّی اللّه علیه و آله کفن حمزه فی ثیابه- فیمکن حمله علی بعض ثیابه الذی لم ینزع، لأنّ صدق التجرد لا ینافی کون بعض الثیاب علی الشخص لأنّ کلا منهما من الأمور الإضافیه و یأتی فی [مسأله 6] بعض ما ینفع المقام.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 438.
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و یشترط فیه أن یکون خروج روحه قبل إخراجه من المعرکه (8) أو بعد

______________________________

(8) هذا التعبیر هو معقد إجماعهم، کما لا یخفی علی من راجع کلماتهم، و أما النصوص فهی: «الشهید إذا کان به رمق غسل و کفن».

و قوله علیه السلام: «إلا ما قتل بین الصفین فإن کان به رمق غسل».

و کذا: «إذا مات الشهید من یومه أو من الغد فواروه فی ثیابه».

و قوله علیه السلام: «یدفن کما هو فی ثیابه إلا أن یکون به رمق فإن کان به رمق ثمَّ مات فإنّه یغسل».

إلی غیر ذلک مما هو قریب من هذه التعبیرات- کما تقدم.

ثمَّ إنّ المتصور من الشهاده أقسام:

الأول: الموت بمجرد وقوع القتل علیه.

الثانی: الموت بعده بلا فصل معتد به.

الثالث: موته فی المعرکه أدرکه المسلمون أو لا.

الرابع: موته فی الخارج المعرکه مع بقاء الحرب.

الخامس: موته فی المعرکه أو خارجها مع انقضاء الحرب بلا فصل.

السادس: موته فی المعرکه أو خارجها بعد انقضاء الحرب بمده. و مقتضی الإطلاقات وجوب التغسیل مطلقا إلا ما خرج بدلیل صریح أو ظاهر معتبر، لأنّ المقید إذا کان منفصلا و تردد بین الأقل و الأکثر یرجع فی مورد الشک إلی الإطلاق و العموم- کما ثبت فی محلّه- و لا ریب فی أنّ لرمق الحیاه مراتب متفاوته فقد یطول ساعات، بل قد یدوم یوما و قد یدوم یوما و لیله أیضا. و الموت المنتسب إلی حادثه فی المعرکه أیضا کذلک، فربما یحدث بعد أسبوع، أو أسابیع، أو شهور، أو سنه خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی قلّت فیها وسائل العلاج، فلا بد للشارع فی هذا الأمر القابل للتشکیک- کالکر، و السفر، و العده، و أیام الحیض، و غیر ذلک مما هو کثیر- من تحدید حد خاص و حینئذ فالتحدید بصحه انتساب الموت إلی ما وقع فی المعرکه مطلقا و لو کان بعد مضیّ زمان من انقضاء الحرب مجمع علی خلافه، کما أنّ اعتبار تحقق الموت بمجرد حدوث الجرح 
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.....

______________________________

علیه، خلاف ظواهر النصوص، و سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و الوصی علیه السلام و الحسین علیه السلام لأنّ بعض الشهداء فی الغزوات کانوا یتکلّمون معهم علیهم السلام ثمَّ یفوزون بمقام الشهاده، فالأقسام الثلاثه الأول- مما تقدم- داخله فی عنوان الشهید قطعا، کما أن القسم الأخیر خارج عنه کذلک. إنّما الکلام فی القسم الرابع و الخامس، و یمکن التمسک بإطلاق ما دل علی عدم تغسیل الشهید لهما أیضا، لفرض صدق الشهید علیهما، و صدق تحقق الرمق بالنسبه إلیهما أیضا، مع أنّ الانقضاء الحرب أیضا أقساما:

منها: ما إذا تمَّ الحرب رأسا لغلبه، أو صلح، أو نحو ذلک.

و منها: الانقضاء المادامی لأهبه سلاح أو استراحه، أو عروض مانع، أو نحو ذلک، و المتیقن ممن مات بعد انقضاء الحرب خصوص الأول دون الأخیر.

و لعلّ إجمال الفقهاء و عدم التعرض للتفصیل، لندره الابتلاء.

و یؤید ما قلناه: ما رواه العلامه فی المنتهی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«أنّه قال یوم احد: من ینظر ما فعل بسعد بن الربیع؟ فقال رجل: أنا أنظر لک یا رسول اللّه، فنظر فوجده جریحا به رمق فقال له: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمرنی أن أنظر فی الأحیاء أنت أم فی الأموات؟ فقال: أنا فی الأموات فأبلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عنی السلام قال: ثمَّ لم أبرح أن مات و لم یأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله بتغسیل أحد منهم» «1».

فروع- (الأول): لو وجد قتیل فی المعرکه و لم یکن أثر جرح علیه و احتمل أن یکون قتله بصدمه قلبیه- مثلا- أو نحو ذلک مما یوجب القتل، فالظاهر شمول الإطلاق له أیضا.

(الثانی): مقتضی ما تقدم- من أنّ دم الشهید محترم عند اللّه تعالی لانّه شعار الحق و التضحیه فی سبیله، و یبعث بدمائه یوم القیامه حاملا هذا الشعار- لا بد و أن یتحفظ الدم علی الشهید کی لا ینفصل عن جسده و ثیابه و أما سائر النجاسات، فسیأتی حکمها.

______________________________

(1) راجع المنتهی ج: 1 الفرع السابع من المسأله عدم وجوب تغسیل الشهید.
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إخراجه مع بقاء الحرب و خروج روحه بعد الإخراج بلا فصل، و أما إذا خرجت روحه بعد انقضاء الحرب فیجب تغسیله و تکفینه.


الثانیه: من وجب قتله برجم أو قصاص


اشاره

الثانیه: من وجب قتله برجم أو قصاص (9) فإنّ الإمام علیه السلام أو نائبه- الخاص أو العام- یأمره (10) أن یغتسل غسل المیت (11) مره بماء السدر، و مره بماء الکافور، و مره بماء القراح، ثمَّ یکفّن کتکفین المیت إلا أنه یلبس و صلتین منه (12) و هما المئزر و الثوب قبل القتل

______________________________

(الثالث): مقتضی إطلاق ما تقدم شمول الحکم لمن قتل بالوسائل الحدیثه فی هذه الأعصار فی سبیل اللّه مع تحقق سائر الشرائط.

(9) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «المرجوم و المرجومه یغسّلان و یحنّطان و یلبسان الکفن قبل ذلک ثمَّ یرجمان و یصلّی علیهما، و المقتص منه بمنزله ذلک یغسل و یحنّط و یلبس الکفن ثمَّ یقاد و یصلّی علیه» «1».

و قریب منه غیره و المذکور فی الأدله خصوص المرجوم و المقتص منه و فی إلحاق کلّ من یقتل بالحد قولان؟ فعن جمع هو الأول و لا دلیل لهم، إلا أن ذکرهما من باب المثال، أو دعوی القطع بالمناط. و کلّ منهما مشکل.

(10) لیس لهذا القید فی الأخبار عین و لا أثر، و الظاهر أنّه لمجرد الإعلام و الإرشاد، فلو کان عالما به، أو علمه غیره فلا وجه لوجوب أمر الإمام أو نائبه- کما یأتی عنه رحمه اللّه فی ذیل المسأله- و یمکن أن یقال: إنّ تجهیزات المیت تقوم بغیره بعد الموت، فلا بد و أن یستند إلی الغیر أیضا إن کانت فی حال الحیاه و هو یحصل بمجرد التسبیب الأمری فقط و یشک فی کفایه أمر غیر الإمام أو نائبه مع أنه یحتمل أن یکون ذلک من فروع ولایه الحد و القصاص، فیختص به أیضا.

(11) أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه، و یشهد له الاعتبار أیضا.

(12) لا دلیل علیه من نص أو إجماع، و مقتضی الإطلاق لبس تمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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و اللفافه بعده، و یحنّط قبل القتل کحنوط المیت (13)، ثمَّ یقتل فیصلّی علیه و یدفن بلا تغسیل، و لا یلزم غسل الدم من کفنه (14)، و لو أحدث قبل القتل لا یلزم إعاده الغسل (15). و یلزم أن یکون موته بذلک السبب (16) فلو مات أو قتل بسبب آخر یلزم تغسیله (17) و نیّه الغسل من الآمر (18)، و لو نوی هو- أیضا- صح، کما أنّه لو اغتسل من غیر أمر الإمام علیه السلام أو نائبه کفی (19) و إن کان الأحوط إعادته (20).

______________________________

القطعات، إلا ان نتمسک بالقرائن الخارجیه بالاکتفاء، بالوصلتین، من أنّ کفنهما معرض للزوال و النجاسه، و التحفظ علی البقاء و عدم النجاسه أولی منهما أمکن، أو غیر ذلک من الوجوه الاعتباریه، و لکن فی صلاحیتها لمقاومه الإطلاق إشکال، و یمکن أن یقال: إنّ کون الکفن فی معرض الضیاع نحو قرینه محفوفه بالکلام تقتضی الجمود علی المتیقن منه، فلا یثبت الإطلاق فما ذکره الماتن هو الأجود.

(13) لأنّ الظاهر أنّ ذکر الغسل و الکفن- فی الأدله- من باب المثال لکلّ ما یجب و یستحب.

(14) لإطلاق النص فی مثل هذا الحکم الذی یکون فی معرض تنجیس الکفن و تلویثه غالبا، أو دائما، مضافا إلی أصاله البراءه.

(15) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(16) لأنّه المتفاهم من النص و الفتوی عرفا.

(17) لإطلاق أدله التغسیل من غیر ما یصلح للتقیید.

(18) بدعوی: أنّ السبب هنا أقوی من المباشر، و لکنّه أول الکلام و مقتضی صدور الفعل من المباشر کون النیه منه أیضا و الأحوط أن ینویا معا.

(19) بناء علی عدم الموضوعیه للأمر و أنّه طریق محض للإعلام. و أما بناء علی الموضوعیه، فلا بد من الأمر 

(20) لاحتمال الموضوعیه فی خصوص الأمر.
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مسأله 6: سقوط الغسل عن الشهید و المقتول بالرجم أو القصاص

(مسأله 6): سقوط الغسل عن الشهید و المقتول بالرجم أو القصاص من باب العزیمه لا الرخصه (21)، و أما الکفن فإن کان الشهید عاریا وجب تکفینه (22)، و إن کان علیه ثیابه فلا یبعد جواز تکفینه فوق ثیاب الشهاده (23) و لا یجوز نزع ثیابه و تکفینه (24). و یستثنی من عدم جواز نزع ما علیه أشیاء یجوز نزعها کالخف و النعل و الحزام إذا کان من الجلد و أسلحه الحرب (25)، و استثنی بعضهم الفرو و لا یخلو عن

______________________________

(21) لظهور الأدله فی ذلک، مضافا إلی الإجماع.

(22) لإطلاق أدله وجوب التکفین من غیر مقید، مضافا إلی ما تقدم فی حدیث تکفین حمزه.

(23) لأصاله البراءه عن الحرمه لو کان فیه غرض صحیح و لم ینطبق علیه ما یوجب الحرمه من الإسراف و نحوه.

(24) نصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «الذی یقتل فی سبیل اللّه یدفن فی ثیابه» «1».

و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی- شهداء أحد-: «زملوهم بدمائهم و ثیابهم» «2».

و لأنّ ثیابه المتلطخه بدمائه من مظاهر التحکیم یوم القیامه، إذ الشهداء یحشرون بدمائهم و ثیابهم یوم القیامه، و فی قضیه عمار: «ادفنونی و ثیابی فإنی مخاصم» «3».

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین ما کان علیه أثر الدم أو لا و إن کان المنصرف منه هو الأول.

(25) لعدم صدق الثوب علی ما ذکر، فیرجع فی حرمه نزعها إلی أصاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 11.

(3) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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إشکال خصوصا إذا أصابه دم، و استثنی بعضهم مطلق الجلود، و بعضهم استثنی الخاتم (26). و عن أمیر المؤمنین- علیه السّلام (ینزع من الشهید الفرو، و الخف، و القلنسوه، و العمامه، و الحزام، و السراویل) (27) و المشهور لم یعملوا بتمام الخبر (28) و المسأله محل إشکال (29) و الأحوط عدم نزاع ما یصدق علیه الثوب من المذکورات.


مسأله 7: إذا کان ثیاب الشهید للغیر و لم یرض بإبقائها تنزع

(مسأله 7): إذا کان ثیاب الشهید للغیر و لم یرض بإبقائها تنزع. و کذا إذا کانت للمیت لکن کانت مرهونه عند الغیر و لم یرض

______________________________

البراءه، مع أنّ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر و حینئذ فإن لم یرض الورثه بکونهما مع الشهید، أو کان إسراف عرفا وجب النزع، و الا فمقتضی الأصل عدم وجوبه.

(26) نسب استثناء ذلک کلّه إلی المشهور، و یقتضیه الأصل بعد عدم صدق الثوب علی ما ذکره و مع الشک فی صدقه لا یجوز التمسک بإطلاق الثیاب، لأنه تمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، نعم، إن کان المراد بالثوب مطلق ما معه یصح التمسک بالإطلاق و لکنه ممنوع.

(27) و فی الخبر: «الا أن یکون أصابه دم فإن أصابه دم ترک و لا یترک علیه شی ء معقود إلّا حل» «1».

و ذکر الحزام خلاف الجمود علی متن الخبر المذکور فیه المنطقه دون الحزام.

(28) لذهابهم إلی دفنه بعمامته و سراویله و عدم دفنه بالخف و الفرو و القلنسوه و لو أصابها دم، و لکن ضعف الخبر أسقطه عن الاعتماد علیه.

(29) من حیث تعلق حق الورثه، و احتمال الإسراف، و لا إشکال مع رضائهم، و عدم صدق الإسراف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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بإبقائها علیه (30).


مسأله 8: إذا وجد فی المعرکه میت لم یعلم أنه قتل شهیدا أم لا

(مسأله 8): إذا وجد فی المعرکه میت لم یعلم أنه قتل شهیدا أم لا، فالأحوط تغسیله و تکفینه (31) خصوصا إذا لم یکن فیه جراحه و إن کان لا یبعد إجراء حکم الشهید علیه (32).

______________________________

(30) کلّ ذلک لحرمه التصرف فی حق الغیر بدون إذنه بالأدله الأربعه و لا تصلح أدله المقام لمعارضتها قطعا.

فروع- (الأول): لو کان الثوب ذات قیمه، فالظاهر انصراف الأخبار عنه، لتنزلها علی المتعارف.

(الثانی): لا فرق فی الثیاب بین کونها من قطن أو صوف أو غیرهما، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کونها مما لا یؤکل لحمه، أو من الحریر، الا أن یقال: بانصراف الأدله عنهما تنزیلا لثیاب الشهید منزله الکفن.

(الثالث): مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کونها متنجسه بنجاسه غیر الدم أو لا، و احتمال الانصراف یجری هنا أیضا.

(31) لعمومات أدله التغسیل، و التکفین لمن فارق روحه جسده من المسلمین، و الشهاده خصوصیه زائده لا بد من إحرازها و حیث لم تحرز فلا موضوع لأحکامها، فیکون التمسک بأدله الشهاده بالنسبه إلیه تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه بخلاف التمسک بأدله التجهیزات، فإنّ موضوعها الموت الذی هو مفارقه الروح للجسد و هو أعم من الشهاده بلا إشکال، فیکون الموضوع لوجوب التجهیزات ثابتا. و لعلّ وجه الاحتیاط أصاله البراءه عن وجوب التجهیزات کما یشهد له ظاهر الحال.

(32) لظاهر الحال، و عن بعض دعوی عدم الخلاف إن وجود فیه أثر القتل، و لکن لا اعتبار بالظاهر ما لم یوجب الاطمئنان، و یمکن استناد عدم الخلاف إلیه أیضا، فلا اعتبار به ما لم یحرز أنّه من الإجماع المعتبر. ثمَّ إنّه بعد عدم إحراز موضوع الشهاده لا حرمه لإزاله دمه و نزاع ثوبه أیضا لعدم إحراز موضوع الحرمه، فیرجع إلی البراءه.
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مسأله 9: من أطلق علیه الشهید فی الأخبار

(مسأله 9): من أطلق علیه الشهید فی الأخبار من المطعون و المبطون، و الغریق، و المهدوم علیه، و من ماتت عند الطلق و المدافع عن أهله و ماله (33) لا یجری علیه حکم الشهید، إذا المراد التنزیل فی

______________________________

(33) کما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فإنّه ذکر: «من شهداء أمته غیر الشهید الذی قتل فی سبیل اللّه مقبلا غیر مدبر الطعین، و المبطون، و صاحب الهدم، و الغرق، و المرأه تموت جمعا قالوا و کیف تموت جمعا یا رسول اللّه؟

قال: یعترض ولدها فی بطنها» «1».

و عن الصادق علیه السلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من قتل دون عقال (عیاله) فهو شهید» «2».

و نحوه غیره، و قد ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله: «من ماتت فی حیضها ماتت شهیده» «3» إلی غیر ذلک من الموارد.

فائده: تنفع الموت فی أوقات خاصه، و حالات مخصوصه کما قال اللّه تعالی وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللّهِ «4».

و هذه الآیه عامه شامله لکلّ هجره إلی کلّ مطلوب شرعی، و یدل علیه قول علی علیه السلام: «ضمنت لسته الجنه: رجل خرج بصدقه فمات فله الجنه، و رجل خرج یعود مریضا فمات فله الجنه، و رجل خرج مجاهدا فی سبیل اللّه فمات فله الجنه، و رجل خرج حاجا فمات فله الجنه، و رجل خرج إلی الجمعه فمات فله الجنه، و رجل خرج فی جنازه مسلم فمات فله الجنه» «5»

______________________________

(1) عیون اخبار الرضا کما فی ج: 1 سفینه البحار صفحه: 720.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد العدو حدیث: 5.

(3) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب الحیض حدیث: 14.

(4) سوره النساء: 100.

(5) الوافی ج: 13 باب: 47 من أبواب ما قبل الموت.
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الثواب (34).


مسأله 10: إذا اشتبه المسلم بالکافر

(مسأله 10): إذا اشتبه المسلم بالکافر (35) فإن کان مع العلم

______________________________

و الظاهر أنّ ذکر السته من باب المثال لا الخصوصیه، فیشمل کلّ من خرج فی قضاء حاجه المؤمن، و فی طلب العلم و نحو ذلک مما هو کثیر جدا.

و منها: الموت فی یوم الجمعه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من مات یوم الجمعه أو لیله الجمعه رفع اللّه عنه عذاب القبر» «1».

و قال الصادق علیه السلام: «من مات ما بین زوال الشمس من یوم الخمیس إلی زوال الشمس من یوم الجمعه أمن من ضغطه القبر» «2».

و قال أبو جعفر علیه السلام: «لیله الجمعه لیله غراء، و یوم الجمعه یوم أزهر و لیس علی الأرض یوم تغرب فیه الشمس أکثر معتقا من النار من یوم الجمعه، و من مات یوم الجمعه کتب له براءه من عذاب القبر، و من مات یوم الجمعه أعتق من النار» «3».

(34) لما هو المتسالم علیه بین الأصحاب، بل هو معلوم عند أولی الألباب، مضافا إلی اشتمال النصوص: «علی من قتل بین الصفین» أو «یقتل فی سبیل اللّه» و لا ریب فی عدم شمولهما لمن ذکر من الشهداء.

(35) إن کان الاشتباه بین الشهید المسلم و الکافر، فلا یجب التغسیل و التکفین، للعلم التفصیلی بعدم وجوبهما، و یجب باقی التجهیزات، للعلم الإجمالی، و مع التجرد وجب التکفین أیضا و إن کان الاشتباه بین المسلم غیر الشهید و الکافر، فمع العلم الإجمالی بالمسلم وجب الاحتیاط بتمام التجهیزات، و مع عدم العلم الإجمالی لا یجب شی ء فی الصورتین و لا بد من حمل إجمال المتن علی ما بیناه.

و أما الروایه، فهی صحیحه حماد بن عیسی عن الصادق علیه السلام قال:

______________________________

(1) الوافی ج: 13 باب: 47 من أبواب ما قبل الموت.

(2) الوافی ج: 13 باب: 47 من أبواب ما قبل الموت.

(3) الوافی ج: 13 باب: 47 من أبواب ما قبل الموت.
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.....

______________________________

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم بدر: لا تواروا إلا من کان کمیشا یعنی:

من کان ذکره صغیرا، و قال: لا یکون ذلک إلا فی کرام الناس» «1». و هی مجمله، لأنّ للکبر و الصغر مراتب متفاوته جدا مع أنّه لم یعلم المراد بکرام الناس، هل قصد صلّی اللّه علیه و آله بهم خصوص المسلمین، أو ذوی الفضائل النفسانیه، لأنّ الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه؟ مع أنّه لم ینقل صدور هذا الحکم منه صلّی اللّه علیه و آله فی سائر غزواته. و لعلّ ذلک کان قضیه فی واقعه. ثمَّ إنّ بناء الفقهاء- عند الدوران بین الإسلام و غیره- تغلیب جانب الإسلام و علی هذا یجب الاحتیاط مع عدم العلم الإجمالی أیضا الا أن یقال: إنّ المتیقن من بنائهم غیر ذلک، أو العمده- فی تغلیب جانب الإسلام عند الدوران- الإجماع فلا بد من الاقتصار علی مورد تحققه.

فرع: لا فرق فی سقوط الغسل عن الشهید بینما لو کان جنبا أو لا، لظهور الإطلاقات الوارده فی مقام البیان، و نسب إلی ابن الجنید و المرتضی أنّه یغسّل، لحدیث حنظله بن أبی عامر الراهب حیث استشهد بأحد «فلم یأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله بغسله و قال صلّی اللّه علیه و آله: «رأیت الملائکه بین السماء و الأرض تغسل حنظله بماء المزن فی صحاف من فضه» و کان یسمی غسیل الملائکه» «2». و القضیه مشهوره و مذکوره فی کتب الفریقین.

و فیه: أنّه علی خلاف المطلوب أدل، لأنّ غسل الملائکه شی ء و وجوب التغسیل علی الناس شی ء آخر، و إذا اکتفی النبی صلّی اللّه علیه و آله بغسل الملائکه لحنظله فلم لا یکتفی صلّی اللّه علیه و آله لغسلهم لسائر الشهداء الذین استشهدوا و هم علی جنابه؟ و أیّ خصوصیه لحنظله حتّی تغسله الملائکه دون سائر من استشهد جنبا؟.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب الجهاد حدیث: 1 و راجع باب: 39 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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الإجمالی بوجود مسلم فی البین وجب الاحتیاط بالتغسیل و التکفین و غیرهما للجمیع، و إن لم یعلم ذلک لا یجب شی ء من ذلک. و فی روایه یمیز بین المسلم و الکافر بصغر الآله و کبرها و لا بأس بالعمل بها فی غیر صوره العلم الإجمالی و الأحوط إجراء أحکام المسلم مطلقا بعنوان الاحتمال و برجاء کونه مسلما.


مسأله 11: مس الشهید و المقتول بالقصاص بعد العمل بالکیفیه السابقه لا یوجب الغسل

(مسأله 11): مس الشهید و المقتول بالقصاص بعد العمل بالکیفیه السابقه لا یوجب الغسل (36).


مسأله 12: القطعه المبانه من المیت إن لم یکن فیها عظم لا یجب غسلها

(مسأله 12): القطعه المبانه من المیت إن لم یکن فیها عظم لا یجب غسلها و لا غیره، بل تلف فی خرقه و تدفن (37) و إن کان فیها عظم و کان غیر الصدر تغسل و تلف فی خرقه و تدفن (38)، و إن کان الأحوط

______________________________

(36) لأنّ الأول کان کالغسل شرعا. و الثانی قد اغتسل بحکم الشرع فلا موجب لغسل المس، إذ ظاهر دلیل وجوبه أنه یجب لمس میت یجب تغسیله بعد المس، فلا یشمل مس من لا یجب تغسیله.

(37) أما عدم وجوب الغسل، فلظهور الاتفاق، و قصور الأدله عن إیجابه، فیرجع إلی أصاله البراءه.

و أما اللف فهو المشهور، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه، و استدل علیه بقاعده المیسور، و الاستصحاب و لا بأس به لو صدق المیسور فی الأول و لم یکن من الشک فی الموضوع فی الثانی الا أن یقرر بما یأتی فی الصدر.

و أما الدفن، فلإجماع الفقهاء، و مرتکزات المتشرعه قدیما و حدیثا.

(38) أما الغسل فیدل علیه النص، و الاستصحاب، و ظهور الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إذا قطع من الرجل قطعه فهی میته، فإذا مسه إنسان فکل ما کان فیه عظم فقد وجب علی من یمسه الغسل، فإن لم یکن فیه عظم فلا 
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تکفینها بقدر ما بقی من محلّ القطعات الثلاث، و کذا إن کان عظما مجردا (39). و أما إذا کانت مشتمله علی الصدر و کذا الصدر وحده

______________________________

غسل علیه» «1» بناء علی الملازمه بین وجوب غسل مس المیت و غسل المیت کما تسالم الفقهاء علیها. و الخبر و إن کان فی المبان من الحیّ و لکنّه یشمل المبان من المیت بالأولی، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یأکله السبع أو الطیر فتبقی عظامه بغیر لحم کیف یصنع به؟ قال علیه السلام: یغسّل و یکفن و یصلّی علیه و یدفن» «2».

و إطلاقه یشمل بقاء تمام العظم أو بعضها خصوصا فی أکل السبع، فإنّ الظاهر أکله بعض العظام أیضا.

و أما کفایه اللف فی الخرقه، فعمده دلیله الإجماع، و لکن ظاهر صحیح ابن جعفر هو التکفین. الا أن یقال: بانصرافه إلی صوره بقاء تمام العظام و لو بقرینه الإجماع علی کفایه اللف فی غیرها. و أما الدفن، فلما تقدم.

(39) أما التغسیل، فلما تقدم من صحیح ابن جعفر، و غیره مما یدل علی تغسیل أکیل السبع و إطلاقه یشمل العظم المجرد و ما کان مع اللحم و یشهد له قاعده المیسور، و الاستصحاب بنحو ما یأتی فی الصدر.

و أما لفه و دفنه فلظهور الإجماع، و بناء المتشرعه، و یصح الاستدلال لهما بإطلاق ما تقدم من صحیح ابن جعفر و إن کان مقتضاه وجوب التکفین أیضا، و لکن تقدم إمکان دعوی الانصراف إلی تمام العظام.

و عن بعض عدم وجوب التغسیل، لأصاله البراءه بعد ما دل علی طهاره العظم من المیته و لکن إطلاق صحیح علی بن جعفر حاکم علیها، فتأمل.

و أما عدم وجوب الصلاه، فللأصل بعد عدم دلیل علیه و لزوم تقیید ما تقدم من صحیح علیّ بن جعفر بغیر هذه الموارد کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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فتغسّل و تکفّن و یصلّی علیها و تدفن (40) و کذا بعض الصدر إذا کان

______________________________

(40) علی المشهور، و یظهر منهم التسالم علیه، لإطلاق أدله التجهیزات بعد تنزیل الصدر المنزله تمام البدن عرفا، و لاستصحاب الوجوب النفسی المنبسط علی الکلّ، فإن زوال البعض لا یوجب سقوط الحکم بالنسبه إلی ما لم یزل، و لقاعده المیسور بعد کون الصدر أعظم أجزاء الجسد.

و أما الأخبار الخاصه، فهی علی أقسام:

الأول: صحیح الفضل عن الصادق علیه السلام: «الرجل یقتل فیوجد رأسه فی قبیله، و وسطه و صدره و یداه فی قبیله، و الباقی منه فی قبیله؟ قال علیه السلام: دیته علی من وجد فی قبیلته صدره و یداه و الصلاه علیه» «1».

بناء علی أنّ ذکر الصلاه من جهه أنّها آخر التجهیزات، فیشمل جمیعها، و إن ذکر الید من جهه متابعه سؤال السائل لا التقیید. و فی خبر البزنطی:

«المقتول إذا قطع أعضاؤه یصلی علی العضو الذی فیه القلب» «2».

بناء علی أنّ المراد محل القلب سواء کان القلب موجودا فیه أو لا.

الثانی: صحیح ابن جعفر: «عن الرجل یأکله السبع أو الطیر فتبقی عظامه بغیر لحم کیف یصنع به؟ قال علیه السلام: یغسّل و یکفّن و یصلی علیه و یدفن» «3».

و الظاهر رجوعه إلی القسم الأول أیضا، لأنّ العظام تشمل الصدر الذی فیه القلب بقرینه صحیحه الآخر: «سألته عن رجل یأکله السبع أو الطیر فتبقی عظامه بغیر لحم کیف یصنع به؟ قال: یغسّل و یکفّن و یصلّی علیه و یدفن، فإذا کان المیت نصفین صلی علی النصف الذی فیه قلبه» «4».

و نحوه غیره، و هذه الأخبار تصلح دلیلا للمشهور، مضافا إلی ما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.
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مشتملا علی القلب، بل و کذا عظم الصدر و إن لم یکن معه لحم (41) و فی الکفن یجوز الاقتصار علی الثوب و اللفافه (42)، إلا إذا کان بعض محل المئزر أیضا موجودا، و الأحوط القطعات الثلاث (43) مطلقا.

و یجب حنوطها أیضا.

______________________________

الثالث: قول الصادق علیه السلام فی خبر طلحه: «لا یصلی علی عضو رجل أو ید أو رأس منفردا فإذا کان البدن فصلّی علیه، و إن کان ناقصا من الرأس و الید و الرجل» «1».

و لا یخفی أنّه یرجع أیضا إلی ما تقدم من الأخبار و لا منافاه بینه و بینها عند ذوی الأبصار.

الرابع: قول الصادق علیه السلام فی مرسل البرقی: «إذا وجد الرجل قتیلا فإن وجد له عضو تام صلّی علیه و دفن و إن لم یوجد له عضو تام لم یصلّ علیه و دفن» «2».

و فی خبر ابن المغیره: «یصلی علی کلّ عضو: رجلا کان أو یدا، و الرأس جزء فما زاد فإذا نقص عن رأس أو ید أو رجل لم یصل علیه» «3».

و لکن قصور سندهما، و إعراض الأصحاب عنهما أسقطهما عن الاعتبار و لا بأس بحملهما علی الندب. و الکلام فی الصلاه هو الکلام فی التغسیل من غیر فرق فلا نعیده و یأتی فی محلّه من [مسأله 6] من (فصل الصلاه علی المیت).

(41) کلّ ذلک لإطلاق لفظ الصدر الوارد فی صحیح الفضل بعد حمل لفظ القلب الوارد فی غیره علی محلّه سواء وجد القلب فیه فعلا أو لا.

(42) لاستصحاب الوجوب الثابت قبل الانفصال.

(43) نسب ذلک إلی الأصحاب تنزیلا له حینئذ منزله التمام. ثمَّ إنّ وجوب الحنوط یدور مدار وجود مواضعه فیشمله حینئذ عموم دلیل وجوبه هذا کلّه حکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 13.
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مسأله 13: إذا بقی جمیع عظام المیت بلا لحم وجب إجراء جمیع الأعمال

(مسأله 13): إذا بقی جمیع عظام المیت بلا لحم وجب إجراء جمیع الأعمال (44).


مسأله 14: إذا کانت القطعه مشتبهه بین الذکر و الأنثی

(مسأله 14): إذا کانت القطعه مشتبهه بین الذکر و الأنثی الأحوط أن یغسلها کلّ من الرجل و المرأه (45).

______________________________

القطعه المبانه من المیت.

و کذا الکلام بعینه فی المبانه من الحیّ علی الأحوط. و قد نسب الوجوب إلی ظاهر الأکثر فی الحدائق و یظهر منهم الملازمه بین وجوب الغسل بمسه و جریان أحکام المیت علیه و لکن الملازمه غیر ثابته و بلوغ فتوی الأکثر إلی حد الإجماع مشکل.

(44) لما تقدم من صحیح علی بن جعفر، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(45) هذه المسأله مکرره راجع [مسأله 2] من (فصل اعتبار المماثله).
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فصل فی کیفیه غسل المیت


اشاره

(فصل فی کیفیه غسل المیت) یجب تغسیله ثلاثه أغسال:

(الأول): بماء السدر.

(الثانی): بماء الکافور.

(الثالث): بماء القراح (1)، و یجب علی هذا (فصل فی کیفیه غسل المیت)

______________________________

(1) نصّا، و إجماعا، بل ضروره من المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها، و فی صحیح ابن مسکان: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن غسل المیت فقال: اغسله بماء و سدر ثمَّ اغسله علی ذلک غسله أخری بماء و کافور و ذریره- إن کانت- و اغسله الثالثه بماء قراح. قلت: ثلاث غسلات لجسده کله؟

قال: نعم» «1».

و صحیح الحلبی: «فإذا فرغت من غسله بالسدر فاغسله مره أخری بماء و کافور و بشی ء من حنوط ثمَّ اغسله بماء بحث غسله أخری، حتّی إذا فرغت من ثلاث غسلات جعلته فی ثوب نظیف ثمَّ جففته» «2».

و کذا ما رواه یونس عنهم علیهم السلام «3»، و الإشکال فی مثل هذه الأخبار بأنّها مشتمله علی المندوبات، فلا یستفاد الوجوب منها. مردود: بأنّ استفاده الاستحباب فی جمله مما ذکر فیها إنّما هو بقرائن خارجیه من إجماع أو غیره فلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الترتیب (2)، و لو خولف أعید علی وجه یحصل الترتیب (3) و کیفیه کلّ من الأغسال المذکوره کما ذکر فی الجنابه، فیجب أولا غسل الرأس و الرقبه و بعده الطرف الأیمن و بعده الأیسر (4).

______________________________

ینافی ذلک الوجوب فیما لیس فیه قرینه علی الخلاف، فلا وجه لما نسب إلی سلار من وجوب غسل واحد فقط بالقراح، للأصل، و لما دل علی أنّه کغسل الجنابه «1»، و لما ورد فی المیت الجنب أنّه یغسّل غسلا واحدا «2»، إذا لا وجه للأول مع الدلیل و الثانی البیان الکیفیه فقط، و الأخیر لا یدل علی أزید من التداخل کما یأتی، و کذا لا وجه لما عن ابنی سعید و حمزه من عدم اعتبار الخلیطین لإطلاق ما دل علی أنه کغسل الجنابه إذا الإطلاق مقید بما دل علی الاشتراط و قد نقل- علی الترتیب المذکور- فی المعتبر اتفاق فقهاء أهل البیت کما فی الحدائق.

(2) إجماعا، و نصوصا تقدم فی صحیح ابن مسکان، و الحلبی و تحمل علیهما المطلقات مثل قول الصادق علیه السلام: «یغسل المیت ثلاث غسلات مره بالسدر و مره بالماء یطرح فیه الکافور و مره أخری بالماء القراح» «3».

فلا وجه لما نسب إلی ابن حمزه من عدم اعتباره.

(3) لفوات المشروط بفوات شرطه إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام، فلا وجه لما عن التذکره من أنّ فیه وجهین من حصول النقاء و من مخالفه الترتیب.

(4) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار: «ثمَّ تبدأ فتغسل الرأس و اللحیه بسدر حتی تنقیه ثمَّ تبدأ بشقه الأیمن ثمَّ بشقه الأیسر- إلی أن قال علیه السلام:- یجعل فی الجره من الکافور نصف حبه ثمَّ تغسل رأسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب غسل المیت.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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و العوره تنصف أو تغسّل مع کلّ من الطرفین، و کذا السّره (5).

______________________________

و لحیته، ثمَّ شقه الأیمن، ثمَّ شقه الأیسر» «1».

و ما فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «ثمَّ تبدأ بکفیه و رأسه ثلاث مرات بالسدر، ثمَّ سائر جسده، و ابدا بشقه الأیمن» «2».

و فی خبر یونس عنهم علیهم السلام: «ثمَّ اغسل رأسه بالرغوه- إلی أن قال- ثمَّ أضجعه علی جانبه الأیسر و صبّ الماء من نصف رأسه إلی قدمیه ثلاث مرات- إلی أن قال- ثمَّ أضجعه علی جنبه الأیسر و اغسل جنبه الأیمن- إلی أن قال- ثمَّ أضجعه علی جنبه الأیمن و اغسل جنبه الأیسر کما فعلت أول مره» «3».

و فی خبر الکاهلی: «ثمَّ تحول إلی رأسه و ابدأ بشقه الأیمن من لحیته و رأسه ثمَّ ثنّ بشقه الأیسر من رأسه و لحیته و وجهه- إلی أن قال- ثمَّ أضجعه علی شقه الأیسر لیبدو لک الأیمن ثمَّ غسله من قرنه إلی قدمیه- إلی أن قال- ثمَّ رده علی جانبه الأیمن لیبدو لک الأیسر، فاغسله بماء من قرنه إلی قدمیه» «4».

و ما ورد فیه من الترتیب بین جانبی الرأس، لا بد من حمله علی الندب بقرینه غیره، و اشتمالها علی الآداب لا یضر بالاستدلال، لما تقدم من أنّ حملها علی الندب إنّما هو لدلیل خارجی و لا یضر ذلک بظهور الباقی فی الوجوب، مع أنّ إطلاق قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «غسل المیت مثل غسل الجنب» «5».

یکفی فی اعتبار الترتیب، بناء علی اعتبار الترتیب فی غسل الجنابه- کما هو المشهور- و إن أشکلنا علیه فیما تقدم.

(5) لأنّ بکلّ منهما یحصل الترتیب المطلوب بین الأیمن و الأیسر بناء علی اعتبار الترتیب حتی بالنسبه إلیها، و لکن المحتملات فی العوره أربعه:

الأول: کونها من الأیمن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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و لا یکفی الارتماس (6)- علی الأحوط- فی الأغسال الثلاثه مع التمکن

______________________________

الثانی: کونها من الأیسر.

الثالث: کونها عضوا مستقلا یجب فیه التنصیف.

الرابع: کونها عضوا مستقلا لا یجب فیه ذلک، للشک فی شمول الأیمن و الأیسر الواردین فی الأدله لها، فیرجع إلی الأصل فی الشبهه الموضوعیه، و الجمود علی الأصل یقتضی الأخیر بعد عدم الجزم بالبقیه، فیجزی غسلها مستقلا، و مع أیّ الطرفین شاء. و طریق الاحتیاط معلوم.

(6) استدل علیه تاره: بقاعده الاشتغال.

و أخری: بظواهر النصوص.

و ثالثه: بظواهر کلمات الفقهاء.

و رابعه: بأنّه أبلغ فی التنظیف الذی ورد فی حکمه تشریع غسل المیت کما فی خبر ابن سنان، و ابن شاذان «1».

و خامسه: بأنّه أسهل علی الغاسل، لأنّ فی حمل المیت و غمسه فی الماء صعوبه علیه.

و الکل مخدوش، أما الأول: فلأنّ المقام من موارد الشک فی أصل الشرطیه، و المرجع فیه البراءه.

و أما الثانی: فلأنّ موردها الماء القلیل الذی یتعیّن فیه الترتیب، مع إمکان أن تکون لبیان أحد فردی الواجب.

و أما الثالث: فلا اعتبار به ما لم یکن من الإجماع المعتبر.

و أما الرابع: فلکفایه المقام بکفایه مجرد الغسل فی النظافه التی تکون حکمه للتشریع، مع أنّ لنا المواظبه علی حصول النظافه بالارتماس کحصولها بغیره. و الأخیر لیس إلا من مجرد الاستحسان الذی لا یصلح مدرکا للحکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 3 و 4.
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من الترتیب نعم، یجوز فی کلّ غسل رمس کلّ من الأعضاء الثلاثه مع مراعاه الترتیب فی الماء الکثیر (7).


مسأله 1: الأحوط إزاله النجاسه عن جمیع جسده قبل الشروع فی الغسل

(مسأله 1): الأحوط إزاله النجاسه عن جمیع جسده قبل الشروع فی الغسل (8) و إن کان الأقوی کفایه إزالتها عن کلّ عضو قبل

______________________________

الشرعی، و لذا ذهب جمع- منهم الشهیدان، و المحقق الثانی- إلی کفایه الارتماسی أیضا، لإطلاق قول أبی جعفر علیه السلام: «غسل المیت مثل غسل الجنب» و یکفی فیه الارتماس، فکذا فی المقام و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(7) لحصول الترتیب حینئذ، بل یجزی فی القلیل بالمعتصم- بمثل السیار و نحوه، بل الظاهر الإجزاء إن غمس تمام جسد المیت فی ماء السدر ثلاث مرات تاره: بقصد الرأس و الرقبه.

و أخری: بقصد الأیمن.

و ثالثه: بقصد الأیسر و هکذا فی ماء الکافور و القراح إن کان الماء متصلا بأنبوب و نحوه.

(8) استدل علی وجوب الإزاله قبل الشروع فی الغسل تاره: بالإجماع و فیه: أنّ المتیقن منه إزاله نجاسه کلّ عضو قبل الشروع فی غسله، مع أنّ استدلال المحقق و غیره- بصون ماء الغسل عن النجاسه- ظاهر، بل نص فیه.

و أخری: بقول الصادق علیه السلام: «امسح بطنه مسحا رقیقا فإن خرج منه شی ء فأنقه ثمَّ اغسل رأسه، ثمَّ أضجعه علی جنبه الأیسر و اغسل جنبه الأیمن- الحدیث-» «1».

و عنه أیضا: «أقعده و اغمز بطنه غمزا رقیقا، ثمَّ طهره من غمز البطن» «2».

و قوله علیه السلام: «ثمَّ اغسل فرجه و نقه» «3».

و قوله علیه السلام: «ابدأ بیدیه، ثمَّ بفرجه» «4» و قوله علیه السلام: «إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الشروع فیه.


مسأله 2: یعتبر فی کلّ من السدر و الکافور أن لا یکون فی طرف الکثره بمقدار یوجب إضافته

(مسأله 2): یعتبر فی کلّ من السدر و الکافور أن لا یکون فی طرف الکثره بمقدار یوجب إضافته و خروجه عن الإطلاق (9) و فی طرف

______________________________

قتل فی معصیه اللّه یغسل أولا منه الدم ثمَّ یصب الماء علیه صبا» «1».

و فیه: أنّ مقتضی المرتکزات إزاله ما یخرج من البطن و سائر المنفرات عن جسد المیت الذی أمر بغسله الشارع أولا ثمَّ الشروع فی تغسیله، فأمره إرشاد محض خصوصا فی الغسل بالماء القلیل الذی کان شائعا فی الأعصار السابقه، مع أنّ تسالم کون هذا الغسل کغسل الجنابه یقتضی کونه مثله حتّی فی هذه الجهه.

و ما یقال: من أنه لا مجال لهذا البحث أصلا، لکون المیت من النجاسات العینیه، فیکون البحث لغوا. مردود بأنّ کونه نجسا عینیا لا ینافی إزاله القذارات الظاهریه عنه قبل الشروع فی الغسل و هذا نحو احترام بالنسبه إلیه خصوصا إزاله ما یخرج من بطنه و تنظیف جسده منه و علی أیّ تقدیر، فإن کان المدرک الإجماع فالمتیقن ما قلناه، و إن کان الأخبار، فهی. أعم من الإزاله عن تمام البدن، أو خصوص ما یغسل قبل الشروع فی غسله، و المنساق منها بقرینه المرتکزات الأخیر، و مقتضی الأصل ذلک أیضا، لأن المسأله من موارد الأقل و الأکثر و من ذلک کلّه یظهر کفایه إزالتها عن کلّ عضو قبل الشروع فیه، للأصل، و الإطلاق، و عدم دلیل معتبر علی الخلاف کما ظهر وجه الاحتیاط أیضا. ثمَّ إنّ مقتضی التعلیل- بصون الماء عن النجاسه- إزاله النجاسه الحکمیه أیضا لا خصوص العینیه.

(9) لأنّ ظواهر الأدله کون الغسلات الثلاثه بالماء المطلق، و هذا هو المنساق من کلّ ما ورد فیه لفظ الغسل (بالضم) أو الغسل (بالفتح) و التعبیرات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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.....

______________________________

الوارده فی النصوص هکذا: «اغسله بماء و سدر .. و ماء و کافور» «1» «و یجعل فی الماء شی ء من السدر و شی ء من الکافور» «2» «بماء السدر .. و ماء الکافور» «3» «بالماء یطرح فیه الکافور» «4» «ألق فیه حبات کافور» أو «اطرح فیه سبع ورقات سدر». و قد ورد فی الغسل الثالث «بالماء القراح» «5»، و «ماء بحث» «6»، و المراد بهما الخالص عن الشی ء فی مقابل ما فیه شی ء لا المطلق فی مقابل المضاف.

و بعد رد مجموع الأخبار بعضها إلی بعض لا إشکال فی استفاده إطلاق الماء منها، مع أنه لیس أخبار المقام إلا نحوا من الاستعمالات المتعارفه، فإذا قیل:

(اغسله بماء صابون، أو بصابون و ماء و أشنان، أو اغسله بالصابون) أو نحو ذلک من الاستعمالات الشائعه فالمنساق إنّما هو جعل الماء المطلق وسیله للغسل باستعانه الصابون و الأشنان و نحوها لا أن یجعل الماء مضافا بهما ثمَّ یغسل به الثوب، فکذا الغسل بماء السدر و الکافور.

فرعان- (الأول): للغسل بالسدر و الکافور أقسام:

الأول: أن یخمر السدر فی ظرف و یدلک به المیت و یغسل بالماء.

الثانی: أن یلقی السدر الجاف علی المیت و یدلک علیه بالماء و یصب الماء.

الثالث: أن یلقی شی ء منه فی الماء و یغسل به المیت، و کذا الکافور، و الکلّ لا ینافی إطلاق الماء کما لا یخفی.

(الثانی): ظاهر الأخبار أنّ للغسل بماء السدر موضوعیه خاصه و لیس لأجل التنظیف و لو کان له فهو من الحکمه لا العله، فلو کان المیت نظیفا، أو غسل بالصابون و نحوه لا یسقط الغسل بالسدر کما أنّ للغسل بالکافور أیضا موضوعیه خاصه، فلا یجزی غیره و لو أفاد فائدته. و کان أطیب منه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 3، ص: 462

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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القله یعتبر أن یکون بمقدار یصدق أنّه مخلوط بالسدر أو الکافور (10) و فی الماء القراح یعتبر صدق الخلوص منهما (11) و قدّر بعضهم السدر برطل (12) و الکافور بنصف مثقال (13)، لکن المناط ما ذکرناه (14).

______________________________

(10) المراد من الاختلاط ما تقدم فی الروایات، و إلا فلیس لهذا اللفظ فی الأخبار عین و لا أثر.

(11) المذکور فی الجمله من الأخبار لفظ القراح- کما تقدم- و هو کسحاب. أی الماء الذی لا یخالطه شی ء، و فی بعض الأخبار «ماء بحت» و هو عباره أخری عن القراح، و کلّ منهما یسمّی بالخالص.

(12) نسب ذلک إلی المفید فی المقنعه، و عن القاضی تقدیره برطل و نصف. و عن بعض تقدیره بسبع ورقات و لا مستند للجمیع. نعم، فی موثق ابن عمار: «أمرنی أبو عبد اللّه علیه السلام- إلی أن قال- و بالماء القراح، و اطرح فیه سبع ورقات من السدر» «1».

و لکن لا ربط له بالمقام، لأنّه فی الغسل الآخر الذی یکون بالقراح و لا وجه لاعتبار السدر فیه.

(13) نسب ذلک إلی جمع من القدماء و لا مدرک لهم من الأخبار، لأنّ التقدیرات الوارده فیها «نصف حبه» «2» «حبات کافور» «3» «إنّ أمیر المؤمنین- علیه السلام غسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بثلاث مثاقیل کافور» «4» و لعلّ کل حبه کانت مثقالا، فعبّروا بنصف مثقال، لما فی الأخبار من التعبیر بنصف حبه، و علی کلّ تقدیر لا مدرک یصح الاعتماد علیه لوجوب التقدیر للتقدیر مطلقا فی مقابل الإطلاقات الوارده فی مقام البیان.

(14) لأنّ الأدله منزله علی المتعارف، فإذا صدق- أنّ فیه شی ء من السدر، و أنّ فیه شی ء من الکافور- یکفی ذلک- للصدق العرفی، و لاشتمال الأخبار علیه، و المسأله بحسب الأصل من موارد الأقل و الأکثر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 8

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 10

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 11
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مسأله 3: لا یجب مع غسل المیت الوضوء قبله أو بعده

(مسأله 3): لا یجب مع غسل المیت الوضوء قبله أو بعده (15) و إن کان مستحبا (16) و الأولی أن یکون قبله (17).


مسأله 4: لیس لماء غسل المیت حد

(مسأله 4): لیس لماء غسل المیت حد، بل المناط کونه بمقدار یفی بالواجبات (18) أو مع المستحبات. نعم، فی بعض الأخبار أنّ النبیّ صلی اللّه علیه و آله أوصی إلی أمیر المؤمنین- علیه السلام أن یغسّله بست قرب (19) و التأسی به صلی اللّه علیه و آله حسن

______________________________

(15) للأصل، و الإجماع، و ما دل علی أنّ غسل المیت مثل غسل الجنابه «1»، و خلو الأخبار البیانیه عنه «2».

(16) نسب ذلک إلی المشهور، لجمله من الأخبار- التی یأتی بعضها- المحموله علی الندب إجماعا مع موافقتها للعامه.

(17) لصحیح حریز عن الصادق علیه السلام: «المیت یبدأ بفرجه ثمَّ یوضأ وضوء الصلاه» «3» و مثله غیره «4» المحمول علی مجرد الرجحان.

(18) للأصل، و الإطلاق و مکاتبه الصفار إلی أبی محمد علیه السلام:

«فی الماء الذی یغسل به المیت کم حده؟ فوقّع علیه السلام حدّ غسل المیت یغسل حتّی یطهر إن شاء اللّه» «5».

و لا ریب فی اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص.

(19) ففی خبر الفضل عن الصادق علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام: إذا أنا مت فاستق لی ست قرب من ماء بئر غرس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب غسل المیت حدیث: 1 و غیره.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب غسل المیت حدیث: 1 و غیره.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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مستحسن (20).


مسأله 5: إذا تعذر أحد الخلیطین سقط اعتباره

(مسأله 5): إذا تعذر أحد الخلیطین سقط اعتباره و اکتفی بالماء القراح بدله، و یأتی بالأخیرین و إن تعذر کلاهما سقطا و غسّل بالقراح ثلاثه أغسال، و نوی بالأول ما هو بدل السدر و بالثانی ما هو بدل الکافور (21).


مسأله 6: إذا تعذر الماء ییمم ثلاثه تیممات بدلا عن الأغسال

(مسأله 6): إذا تعذر الماء ییمم ثلاثه تیممات بدلا عن الأغسال (22)

______________________________

فاغسلنی» «1».

و فی صحیح حفص «2» «سبع قرب»، و یمکن أن یکون ذلک لأجل إحراز الکفایه لا للخصوصیه فی العدد، و یأتی منه رحمه اللّه استحباب سته قرب فی (فصل آداب غسل المیت).

(20) إذ لا یستفاد من وصیته صلّی اللّه علیه و آله أزید من أصل الجواز أو الرجحان.

(21) و الوجه فی ذلک کلّه أنّ التکلیف بالخلیط مشروط بالتمکن منه فیسقط مع عدمه، و الظاهر أنّ اعتباره من باب تعدد المطلوب فلا یسقط أصل الغسل مع تعذره، مضافا إلی اقتضاء قاعده المیسور المتسالم علیها فی المقام، و الاستصحاب ذلک أیضا و ینوی فی کلّ غسل التکلیف الفعلی خصوصا فی الثالث لاحتمال کونه حینئذ تمام غسل المیت لا بعضه، و مقتضی قاعده الاشتغال لحاظ الترتیب مع ذلک أیضا.

(22) لعمومات بدلیه التیمم، مضافا إلی الإجماع، و عن زید عن آبائه عن علیّ علیه السلام: «أنّ قوما أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالوا: یا رسول اللّه مات صاحب لنا و هو مجدور، فإن غسلناه انسلخ فقال صلّی اللّه علیه و آله: یمموه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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.....

______________________________

و أشکل علیه تاره: بأنّ بدلیه الطهاره الترابیه عن المائیه تختص بما إذا صح الاکتفاء فی المبدل بمجرد الماء، فلا تشمل المقام الذی یحتاج إلی السدر و الکافور أیضا.

و فیه: ما تقدم من أنّ اعتبار الخلیطین من باب تعدد المطلوب، لا أن یکون کلّ غسل متقوّما بالخلیط و قد تقدم اعتبار إطلاق الماء فی جمیع الغسلات الثلاثه.

و أخری: بأنّ التیمم یقوم مقام الطهاره الحدثیه فقط لا الخبثیه، فلا موضوع له فی المقام. و فیه: أنّ زوال الخبث فی المقام مترتب علی حصول الطهاره الحدثیه، فإذا حصلت الطهاره الحدثیه بالتیمم، نصّا یزول الخبث قهرا.

و أما صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن علیه السلام: «ثلاثه نفر کانوا فی سفر: أحدهم جنب، و الثانی میت، و الثالث علی غیر وضوء و حضرت الصلاه و معهم من الماء قدر ما یکفی أحدهم من یأخذ الماء و کیف یصنعون؟ قال علیه السلام: یغتسل الجنب، و یدفن المیت، و یتیمم الذی علیه وضوء، لأنّ الغسل من الجنابه فریضه، و غسل المیت سنه، و التیمم للآخر جائز».

ففیه: أنّ هذا الصحیح لم یوجد فی الکتب المعتبره إذ الموجود- فی الوسائل «1»، و الحدائق، و الجواهر- بسند صحیح عن عبد الرحمن بن أبی نجران عن أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام: «و یدفن المیت بتیمم».

و کذا فی التهذیب بسند مرسل عن الرضا علیه السلام- کما فی الوسائل- نعم فی الحدائق بسند مرسل عن الرضا علیه السلام بإسقاط لفظ «یتیمم» و الکلّ ساقط عن الاعتبار. أما الأخیرین، فلقصور السند و أما الأول، فلعدم وجوده فی کتاب معتمد- و علی فرضه- فهو مهجور بالإجماع علی خلافه. و یأتی فی [مسأله 27] من (فصل أحکام التیمم) ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّ مقتضی الجمود علی ظاهر الکلمات و الأدله من کون أغسال المیت ثلاثه کون التیمم ثلاثه أیضا، لأنّ ذلک مقتضی البدلیه، کما أنّ مقتضی کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب التیمم حدیث: 1.

ص: 466





علی الترتیب (23) و الأحوط تیمم آخر بقصد بدلیه المجموع.

و إن نوی فی التیمم الثالث ما فی الذمه من بدلیه الجمیع أو خصوص الماء القراح کفی فی الاحتیاط (24).


مسأله 7: إذا لم یکن عنده من الماء إلا بمقدار غسل واحد

(مسأله 7): إذا لم یکن عنده من الماء إلا بمقدار غسل واحد فإن لم یکن عنده الخلیطان أو کان کلاهما أو السدر فقط صرف ذلک الماء فی الغسل الأول (25) و یأتی بالتیمم بدلا عن کلّ من الآخرین علی

______________________________

مجموع الأغسال الثلاثه محصّله لشی ء واحد و هو الطهاره صحه الاکتفاء بتیمم واحد، بناء علی کونه بدلا عن المسبب الواحد، فتکون الأغسال الثلاثه فی المقام کغسل الأعضاء الثلاثه فی غسل الجنابه فی کون المجموع محصلا لشی ء واحد، و لذا ذهب جمع إلی الاکتفاء بتیمم واحد، بل نسب ذلک إلی الأصحاب، و لکن المنساق إلی الأذهان کونه بدلا عن السبب لا المسبب، فیصح ما اختاره فی المتن، و هو مقتضی الاستصحاب و قاعده الاشتغال أیضا.

(23) لأنّه معتبر فی المبدل، فلا بد من اعتباره فی البدل أیضا، لإطلاق دلیل البدلیه، ثمَّ إنّ الظاهر أنّ الترتیب انطباقیّ قهریّ و لیس متقوّما بالقصد، فمن قصد غسل المیت و لم یتوجه إلی الترتیب- و وقع الغسل الأول بالسدر، و الثانی بالکافور، و الأخیر بالقراح- صح و إن لم یکن ملتفتا إلی قصد الترتیب، و ذلک للأصل، و إطلاقات الأدله الوارده فی مقام البیان، لأنّ ظاهرها- کما تقدم- وقوع الغسل بالسدر أولا، و الکافور ثانیا، و القراح ثالثا. و لا ریب فی کونه أعم من قصد ذلک بعد تحقق أصل الغسل، و فی التیمم أیضا لو قصد التکلیف الفعلی لکلّ واحد من التیممات أجزأ عن الواقع.

(24) قد یقال: بأنّ الأحوط أن ینویه فی التیمم الأول، و لعل وجهه احتمال انطباق عنوان التیمم الواجب علیه قهرا، فیکون أحوط من هذه الجهه و یأتی فی الفرع اللاحق منشأ آخر للترجیح.

(25) لا ریب فی وجوب الغسل فی الجمله، لإطلاق الأدله، و قاعده 
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الترتیب (26) و یحتمل التخییر فی الصورتین الأولیین فی صرفه فی کلّ من الثلاثه فی الأولی (27). و فی کلّ من الأولی و الثانیه فی الثانیه. و إن کان

______________________________

المیسور المتسالم علیها فی المقام، و مقتضی القاعده التخییر فی صرفه فی أیّ غسل من الأغسال الثلاثه لو لم یکن مرجح أو محتمل الترجیح فی البین. و ما قیل فی الترجیح أمور:

منها: أنّ الأول مقدور فعلا بخلاف الأخیرین. و فیه: أنّ نسبه القدره إلی الجمیع علی السواء إلا إذا ثبت أنّ مجرد الأولیه من المرجحات و لم یثبت ذلک.

و منها: أنّ الأخیرین مشروطان بالأول بخلاف العکس، فیکون ذلک من المرجحات. و فیه: أنه معلوم عند التمکن من الجمیع، و أما مع عدم التمکن إلا من غسل واحد، فوجوب صرف الماء فیه بالخصوص یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و منها: أنّ استعمال الماء فی خصوص الأخیر یوجب تفویت الخلیط مع أنّه یمکن استعماله. و فیه: أنّه کذلک لو ثبت أهمیه استعمال الخلیط حتّی مع عدم الماء الا لغسل واحد و هو أول الدعوی، و فی الذکری رجع الغسل الأخیر لأنّه أقوی فی التطهیر، و لعدم احتیاجه إلی جزء آخر، و لو وجد الغسلتین فالسدر مقدم، لوجوب البدأه به و یمکن الکافور، لکثره نفعه. و لا یخفی أنّ ما ذکره رحمه اللّه لا یصلح للوجوب و إن صلح لاحتمال الأهمیه. و ما تقدم من الوجوه و إن أمکنت المناقشه فیها إلا أنّها تصلح لاحتمال الأهمیه بناء علی الترجیح بمحتمل الأهمیه أیضا، مع أنّه یمکن التخلص من هذه الأمور کلّها، ففی الصوره الأولی یقصد باستعمال الماء التکلیف الواقعی، و کذا فی الصورتین مع استعمال الخلیط بما لا یضر بصدق خلوص الماء- کما تقدم- و فی التیممات یقصد أیضا التکلیف الفعلی بلا حاجه إلی قصد الأولیه و غیرها.

(26) و یقصد بکلیهما التکلیف الفعلی من غیر قصد التعیین.

(27) و هو ما إذا لم یکن عنده الخلیطان، و الوجه فی التخییر عدم دلیل 
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عنده الکافور فقط، فیحتمل أن یکون الحکم کذلک (28) و یحتمل أن یجب صرف ذلک الماء فی الغسل الثانی (29) مع الکافور، و یأتی بالتیمم بدل الأول و الثالث فییممه أولا، ثمَّ یغسله بماء الکافور ثمَّ ییممه بدل القراح.


مسأله 8: إذا کان المیت مجروحا أو محروقا أو مجدورا أو نحو ذلک

(مسأله 8): إذا کان المیت مجروحا أو محروقا أو مجدورا أو نحو ذلک مما یخاف تناثر جلده ییمم کما فی صوره فقد الماء ثلاثه تیممات (30).

______________________________

علی ترجیح أحدها فی البین و احتمال الترجیح فی کلّ منهما معارض بالاحتمال فی الآخر، فیثبت موضوع التخییر لا محاله. و منه یظهر أن الحکم هو التخییر فی الصوره الثانیه، لفرض عدم دلیل علی الترجیح و تعارض الاحتمال فی کلّ منهما مع عدم وجود ترجیح أحدها. إلا أن یقال: إنّه مع وجود الخلیطین لا ینسبق إلی أذهان المتشرعه إلا صرف الماء فی أحدهما، فلا تصل النوبه إلی احتمال الصرف فی الثالث.

(28) ظهر وجهه مما تقدم فی الأول و الثالث.

(29) بدعوی الصدق العرفی بالنسبه إلیه و هذه الاحتمال کلّها مبنیه علی اعتبار قصد عنوان الغسل بالسدر و الکافور تفصیلا. و أما بناء علی عدم اعتبار قصد ذلک تفصیلا- للأصل و الإطلاق، و کفایه قصد التکلیف الفعلی الإجمالی- فیقصد التکلیف الفعلی بکلّ واحد مما یأتی کما أنّ بدلیه التیمم مبنیه علی عدم سقوط ما تعذر من الأغسال و إلا فلا موضوع للبدلیه.

(30) لعموم أدله البدلیه الشامل لجمیع ذلک، و ما تقدم من خبر زید بن علیّ و یقصد بإحداهما ما فی الذمه، و کذا لو کان فی البین موجب آخر من موجبات التیمم، کوجوب حفظ الماء لحفظ نفس محترمه مثلا، و أما خبر ضریس عن علیّ ابن الحسین علیه السلام قال: «المجدور و الکسیر و الذی به القروح یصب علیه 

ص: 469







مسأله 9: إذا کان المیت محرما لا یجعل الکافور فی ماء غسله فی الغسل الثانی

(مسأله 9): إذا کان المیت محرما لا یجعل الکافور فی ماء غسله فی الغسل الثانی (31) الا أن یکون موته بعد طواف الحج أو العمره (32) و کذلک لا یحنط بالکافور، بل لا یقرب إلیه طیب آخر.

______________________________

الماء صبا» «1».

و خبر زید بن علیّ عن آبائه عن علیّ علیه السلام: «أنه سئل عن رجل یحترق بالنار فأمرهم أن یصبوا علیه الماء صبا و أن یصلی علیه» «2».

فلا بد من حملهما علی ما إذا أمکن الغسل و حصل ذلک بمجرد صب الماء و الا فلا بد من طرحهما.

(31) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح عبد الرحمن قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المحرم یموت کیف یصنع به؟ قال: إنّ عبد الرحمن ابن الحسن مات بالأبواء مع الحسین علیه السلام و هو محرم و مع الحسین علیه السلام عبد اللّه بن العباس و عبد اللّه بن جعفر و صنع به کما یصنع بالمیت و غطی وجهه و لم یمسه طیبا قال: و ذلک فی کتاب علیّ علیه السلام» «3».

و فی موثق سماعه: «عن المحرم یموت فقال یغسل و یکفّن بالثیاب کلّها، و یغطّی وجهه و یصنع به کما یصنع بالمحلّ غیر أنه لا یمس الطیب» «4».

ثمَّ إنّه یأتی فی محلّه أن حلیه الطیب فی العمره مطلقا إنّما تکون بعد تمامیه أعمالها، و التقصیر من إحرامها، و فی الحج إنّما یتحقق بعد السعی، فإنّ مواطن التحلیل فی الحج ثلاثه: بعد التقصیر بمنی فیحل من کلّ شی ء إلا الطیب و النساء، و بعد الفراغ من الطواف و صلاته و السعی فیحلّ الطیب، و بعد طواف النساء، فیحل النساء حینئذ، ثمَّ إن إطلاق قوله علیه السلام: «لا یمس الطیب» یشمل التحنیط بالکافور و مس مطلق الطیب أیضا.

(32) فی العباره قصور، و المراد بعد السعی فی الحج و بعد التقصیر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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مسأله 10: إذا ارتفع العذر عن الغسل أو عن خلط الخلیطین

(مسأله 10): إذا ارتفع العذر عن الغسل أو عن خلط الخلیطین أو أحدهما بعد التیمم أو بعد الغسل بالقراح قبل الدفن تجب الإعاده (33) و کذا بعد الدفن إذا اتفق خروجه بعده علی الأحوط (34).


مسأله 11: یجب أن یکون التیمم بید الحیّ لا بید المیت

(مسأله 11): یجب أن یکون التیمم بید الحیّ لا بید المیت (35) و إن کان الأحوط تیمم آخر بید المیت و إن أمکن، و الأقوی کفایه ضربه واحده للوجه و الیدین و إن کان الأحوط التعدد (36).


مسأله 12: المیت المغسل بالقراح لفقد الخلیطین

(مسأله 12): المیت المغسل بالقراح لفقد الخلیطین أو أحدهما أو المیمم لفقد الماء أو نحوه من الأعذار لا یجب الغسل بمسه و إن کان أحوط (37).

______________________________

العمره، فیجب حینئذ استعمال الکافور فی غسله، لفقد المانع.

(33) لأنّه بزوال العذر و التمکن من المبدل ینکشف بطلان البدل، و المنساق من أدله بدلیه التیمم فی المقام ما إذا کان العذر مستمرا إلی الدفن.

(34) منشأ التردد من احتمال انصراف أدله المبدل عن هذه الصوره و احتمال أنّ المناط بقاء العذر إلی تحقق الدفن و المفروض تحققه، فلا موضوع للغسل بعد ذلک، لاستقرار البدلیه من کلّ جهه، و من حکایه الریاض الإجماع علی وجوب الإعاده بعد الدفن.

(35) لأنّه بدل عن الغسل، فکما أنّ الغسل کان بمباشره الحیّ، فکذا حکم بدله. و منشأ الاحتیاط احتمال أن یکون للضرب بید المیت خصوصیه خاصه، مع أنّه یحصل مسح طرف الأیمن من الجبهه بالید الیمنی و مسح طرف الأیسر منها بالیسری و فی ید النائب لا یحصل ذلک إلا بالتکلف و إن کان فی وجوب ذلک بالنسبه إلی النائب إشکال.

(36) یأتی ما یتعلق به فی [مسأله 18] من (فصل کیفیه التیمم).

(37) تقدم فی أول (فصل غسل مس المیت) ما یتعلق بهذه المسأله و اللّه تعالی هو العالم بحقائق أحکامه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 4


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الطهاره


تتمه فصل الأغسال


تتمه الأغسال الواجبه


تتمه غسل المیت

فصل فی شرائط الغسل

اشاره

و هی أمور:



الأول: نیه القربه

الأول: نیه القربه (1) علی ما مر فی باب الوضوء.

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمّد و آله الطّیّبین الطّاهرین.

(فصل فی شرائط الغسل)

(1) لا بدّ من البحث عن أمور:

الأول: لا ریب فی اعتبار القصد و الإراده فی غسل المیت، لأنّه فعل اختیاری متقوّم بالقصد و لیس مثل إزاله الخبث عن الثوب و البدن المتحقق بأیّ نحو اتفق و لو بلا شعور و لا التفات- کالوقوع غفله فی الماء المعتصم، أو نزول المطر علیه أو نحو ذلک- و یدل علیه ظواهر الأخبار و إجماع الإمامیه، بل المسلمین، فإن کان مراد ما نسب إلی السید و العلامه و بعض متأخری المتأخرین من نفی اعتبار النیه و تحقق الغسل و لو بوقوع المیت فی الماء غفله و نزول المطر علیه فلا ریب فی بطلانه، لکونه خلاف ظواهر الأدله، بل الضروره بین المسلمین.

و ما ورد عن الرضا (علیه السّلام): «إنّما أمر بغسل المیت لأنه إذا مات کان الغالب علیه النجاسه و الآفه و الأذی فأحب أن یکون طاهرا إذا باشر أهل الطهاره من الملائکه- الحدیث-» «1».

إنّما هو من بعض الحکم لا العله التامه المنحصره کما یستفاد من سائر الأخبار، فلیس غسل المیت کإزاله الخباثه المحضه بحیث یکفی بها بأیّ وجه اتفق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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.....

______________________________

الثانی: ظاهرهم الإجماع علی اعتبار القربه فی غسل المیت، بل الأغسال مطلقا و یقتضیه صحیح ابن مسلم: «غسل المیت مثل غسل الجنب» «1».

فإنّ إطلاق المماثله یقتضی اعتبار القربه فی غسل المیت کاعتبارها فی غسل الجنابه، و کذا ما ورد من: «أنّه لیس من میت یموت إلّا خرجت منه الجنابه، فلذلک وجب الغسل» «2».

فلا إشکال فی أصل اعتبارها فی الجمله إنّما البحث فی الأمر الآتی و هو:

الثالث: أنّ القربه المعتبره فیه کالقربه المعتبره فی الصلاه و الصوم و الحج و نحوها من العبادات الخاصه أو إنّ قصد نفس حسنها و محبوبیتها الذاتیه من جهه کونها نظافه خاصه یکفی فی عبادیتها و ترتب الثواب علیها لأنّها حسنه و مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «3».

و کذا الکلام فی الصدقات واجبه کانت أو مندوبه، و السعی فی قضاء حوائج المؤمن و نحو ذلک مما هو کثیر و داخل تحت إطلاق قوله تعالی فَضَّلَ اللّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً «4».

و قوله تعالی وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّهِ «5».

إلی غیرها من الآیات و الأخبار الوارده فی سیاق ذلک الظاهره فی أنّ إتیان ما هو حسن شرعا نحو تقرّب و موجب لترتب الثواب، و لا وجه للتمسک لاعتبارها بقوله تعالی وَ ما أُمِرُوا إِلّا لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ «6».

و قوله علیه السّلام «إنّما الأعمال بالنیّات» «7».

و قوله علیه السّلام: «إنّما لکلّ امرئ ما نوی» «8» لما تقدم مرارا فی هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث 4.

(3) سوره الأنعام: 160.

(4) سوره النساء: 95.

(5) سوره البقره: 110.

(6) سوره البینه: 5.

(7) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 7.

(8) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.
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الثانی: طهاره

الثانی: طهارهالماء (2).


الثالث: إزاله النجاسه عن کلّ عضو قبل الشروع فی غسله

الثالث: إزاله النجاسه (3) عن کلّ عضو قبل الشروع فی غسله، بل الأحوط إزالتها عن جمیع الأعضاء قبل الشروع فی أصل الغسل، کما مرّ سابقا.

______________________________

الکتاب. و أما الإجماع فقیامه علی أزید مما قلناه من کلّ جهه مشکل لو لم یکن ممنوعا و طریق الاحتیاط قصد القربه زائدا علی قصد ذات العمل کما فی الصلاه و غیرها.

إن قلت: إذا کان قصد ما هو حسن من حیث هو کاف فی التقرب به فلیکن فی الصلاه و الحج و الصوم و نحوها أیضا کذلک، لأنّها أیضا حسنه بذاتها بل أحسن من کلّ حسن.

قلت: الظاهر الصحه إن کان قصد حسنها قصدا إجمالیا للتقرب بها إلی اللّه تعالی، لفرض حصول قصد التقرب بها حینئذ.

الرابع: یتقرب کلّ من الغاسل و المیت بهذا الغسل. أما الأول فلقول أبی جعفر علیه السّلام: «کان فیما ناجی اللّه به موسی ربه، قال: یا رب ما لمن غسّل الموتی؟ فقال تعالی: أغسله من ذنوبه کما ولدته أمّه» «1».

و أما الأخیر فلقول الرضا علیه السّلام: «أن یکون طاهرا نظیفا متوجها به إلی اللّه عزّ و جلّ لیطلب وجهه و لیشفع له» «2».

و لا مانع من حصول التقرب للمیت بعد موته عقلا و نقلا، کما ستأتی نصوص کثیره داله علیه فی قضاء الصلاه إن شاء اللّه تعالی، و فی الصدقات و الوقوف و غیرها.

(2) إجماعا محققا، و لقاعده: أنّ المتنجس لا یطهر.

(3) راجع [المسأله 1] من الفصل السابق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الرابع: إزاله الحواجب و الموانع عن وصول الماء إلی البشره

الرابع: إزاله الحواجب و الموانع (4) عن وصول الماء إلی البشره، و تخلیل الشعر و الفحص عن المانع إذا شک فی وجوده (5).


الخامس: إباحه الماء

الخامس: إباحه الماء، و ظرفه، و مصبه، و مجری غسالته، و محل الغسل، و السده، و الفضاء الذی فیه جسد المیت، و إباحه السدر و الکافور (6)، و إذا جهل بغصبیه أحد المذکورات أو نسیها و علم بعد الغسل لا تجب إعادته (7)، بخلاف الشروط السابقه فإنّ فقدها یوجب الإعاده و إن لم یکن عن علم و عمد (8).


مسأله 1: یجوز تغسیل المیت من وراء الثیاب

(مسأله 1): یجوز تغسیل المیت من وراء الثیاب و لو کان

______________________________

(4) لوجوب غسل البشره فتجب إزاله الموانع مقدمه لذلک.

(5) لقاعده الاشتغال مضافا إلی ظهور الإجماع علیه فیکون المقام خارجا عما أجمعوا علیه من عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه.

فرع: لو کانت علیه جبیره و مات وجب رفع الجبیره مع الإمکان. و أما مع عدمه لتناثر لحمه مع رفع الجبیره یجزی الغسل معها، و الأحوط ضم التیمم أیضا.

(6) لعدم صحه التقرب بما یکون معصیه و حراما، و جمیع ما تقدم فی الشرط الرابع من شرائط الوضوء یجری فی المقام أیضا.

(7) لوقوع العمل صحیحا مع عدم فعلیه النّهی، لأنّ شرطیه الإباحه إحرازیه لا واقعیه.

(8) الفرق: أنّ شرطیه إباحه ما ذکر علمیه التفاتیه إجماعا و باقی الشرائط واقعیه، فلا فرق فیها بین العلم و الجهل و النسیان، لظهور الأدله فی ذلک من غیر دلیل علی الخلاف.

الشرط السادس: إطلاق الماء، و قد تقدم فی [المسأله 3] من الفصل السابق فراجع.
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المغسل مماثلا، بل قیل: إنّه أفضل (9). و لکنّ الظاهر- کما قیل- أنّ الأفضل التجرد فی غیر العوره مع المماثله.


مسأله 2: یجزئ غسل المیت عن الجنابه و الحیض

(مسأله 2): یجزئ غسل المیت عن الجنابه و الحیض، بمعنی: أنّه لو مات جنبا أو حائضا لا یحتاج إلی غسلهما بل یجب غسل

______________________________

(9) أما أصل الجواز فلأصاله البراءه عن اشتراط التجرد و أنّ المقصود وصول الماء إلی الجسد فی کلّ من الغسلات و المفروض تحققه مع الثوب أیضا، کما یجوز ذلک فی جمیع الأغسال مع فرض وصول الماء إلی البشره لما یأتی فی جمله من الأخبار: «إنّ علیّا علیه السّلام غسّل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی قمیصه ثلاث غسلات» «1».

و قال الصادق علیه السّلام: «إن استطعت أن یکون علیه قمیص فغسّله (غسّله) من تحته» «2».

و قال أبو الحسن علیه السّلام: «و لا یغسّل إلّا فی قمیص» «3».

و إنّما البحث فی أنّ المستحب هو الغسل مجردا أو من وراء الثیاب. نسب الثانی إلی ابن أبی عقیل، و الصدوق و اختاره بعض متأخری المتأخرین لما تقدم من الأخبار، و نسب إلی المشهور استحباب التجرد فی غیر العوره مع المماثله، لأنّه أمکن فی التطهیر، و لأنّ غسل الحیّ مع التجرد، فیکون غسل المیت أیضا کذلک، و لمرسل یونس: «فإن کان علیه قمیص فأخرج یده من القمیص و اجمع قمیصه علی عورته» «4».

و فی الخلاف: «یستحب أن یغسّل المیت عریانا مستور العوره- إلی أن قال- دلیلنا إجماع الفرقه و عملهم أنّه مخیّر بین الأمرین». و الکلّ قابل للخدشه و لکن الاستحباب مبنی علی المسامحه و یظهر منه و من المحقق الثانی التخییر، و یمکن الاختلاف بحسب الجهات الخارجیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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المیت فقط (10)، بل و لا رجحان فی ذلک (11)، و إن حکی عن العلامه (رحمه اللّه) رجحانه (12).


مسأله 3: لا یشترط فی غسل المیت أن یکون بعد برده

(مسأله 3): لا یشترط فی غسل المیت أن یکون بعد برده و إن کان أحوط (13).

______________________________

(10) للأصل و الاتفاق، و إطلاق الأدله فی هذا الحکم العام البلوی مع کثره موت الجنب و الحائض و النفساء، و صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: میت مات و هو جنب کیف یغسل و ما یجزیه من الماء؟ قال علیه السّلام: یغسّل غسلا واحدا یجزی ذلک للجنابه و لغسل المیت لأنّهما حرمتان اجتمعتا فی حرمه واحده» «1».

و من التعلیل یستفاد التعمیم، و فی موثق عمار: «أنّه سئل عن المرأه إذا ماتت فی نفاسها کیف تغسّل؟ قال علیه السّلام: مثل غسل الطاهره، و کذلک الجنب إنّما یغسّل غسلا واحدا» «2».

و أما خبر العیص قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یموت و هو جنب. قال: یغسّل من الجنابه ثمَّ یغسل بعد غسل المیت» «3».

فمطروح للمعارضه و الإعراض مع إمکان حمله علی غسل الجنابه عن بدنه ثمَّ تغسیله غسل المیت.

(11) للأصل بعد أن نسب فی المعتبر نفی الوجوب و الاستحباب إلی الأصحاب، فکیف یکون راجحا شرعیا مع دعوی الإجماع علی عدم الاستحباب. نعم، یجوز الإتیان بقصد الرجاء.

(12) قاله فی المنتهی و نسب احتماله إلی الشیخ فی التهذیب أیضا، فإن کان نظرهم إلی مجرد الإتیان بقصد الرجاء فلا نزاع فی البین، و إن کان نظرهم إلی ما تقدم من خبر العیص فتقدم ما فیه.

(13) أما عدم الاشتراط فللإطلاق و الأصل. و أما الاحتیاط فللسیره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.
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مسأله 4: النظر إلی عوره المیت حرام

(مسأله 4): النظر إلی عوره المیت حرام (14)، لکن لا یوجب بطلان الغسل إذا کان فی حاله (15).


مسأله 5: إذا دفن المیت بلا غسل جاز بل وجب نبشه

(مسأله 5): إذا دفن المیت بلا غسل جاز بل وجب نبشه لتغسیله أو تیممه. و کذا إذا ترک بعض الأغسال و لو سهوا، أو تبیّن بطلانها، أو بطلان بعضها. و کذا إذا دفن بلا تکفین، أو مع الکفن الغصبیّ (16)، و أما إذا لم یصلّ علیه، أو تبیّن بطلانها فلا یجوز نبشه لأجلها، بل یصلّی علی قبره (17).

______________________________

و استنکار المتعارف هذا النحو من التعجیل، مع احتمال کون وجود الحراره من مراتب وجود الحیاه.

(14) للأصل و الإطلاق، و للنص، و الإجماع. قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «فلیغسلها من غیر أن ینظر إلی عورتها .. أو تنظر إلی عورته» «1».

و قریب منه غیره «2».

(15) لأنّه خارج عن حقیقه الغسل جزءا و شرطا، و قد تحقق أنّ النهی المتعلق بما هو خارج عن حقیقه العباده لا یوجب البطلان کالنظر إلی الأجنبیه بشهوه فی أثناء الصلاه، و الطواف و السعی، و حین الوقوف بعرفات و المشعر.

(16) کل ذلک لأنّ الدفن الشرعیّ ما کان بعد الإتیان بما یجب قبله صحیحا جامعا للشرائط و مع عدم وقوعه، أو فساد ما وقع، فلیس الدفن بشرعی حتّی یحرم النبش فلا موضوع لحرمه النبش أصلا. نعم، لا بدّ من تقیید ذلک بما إذا لم یستلزم النبش هتک المیت و لا إیذاء الناس من رائحته و یأتی أیضا فی الأمر الثانی من مستثنیات حرمه النبش (فصل مکروهات الدفن) [المسأله 7].

(17) یأتی وجهه فی [المسأله 17] من (فصل شرائط صلاه المیت).

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2 و 10.
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مسأله 6: لا یجوز أخذ الأجره علی تغسیل المیت

(مسأله 6): لا یجوز أخذ الأجره علی تغسیل المیت (18) بل لو کان داعیه علی التغسیل أخذ الأجره علی وجه ینافی قصد القربه بطل الغسل أیضا (19). نعم، لو کان داعیه هو القربه و کان الداعی علی الغسل بقصد القربه أخذ الأجره صح الغسل (20)، لکن مع ذلک أخذ الأجره حرام (21) إلّا إذا کان فی قبال المقدمات غیر الواجبه، فإنّه لا بأس به حینئذ (22).

______________________________

(18) لأنّ تغسیل المیت من الحقوق المجانیه له علی الأحیاء، مضافا إلی الإجماع و لم یحک الخلاف إلّا عن المرتضی (رحمه اللّه)، و یمکن حمل کلامه علی أخذ الأجره لمقدمات الغسل لا الغسل الواجب. ثمَّ إنّهم قد ذکروا لعدم جواز أخذ الأجره علی الواجب وجوها کلّها مخدوشه تعرضنا لها فی المکاسب المحرمه و فی غیرها بالمناسبه.

(19) لما تقدم من اشتراطه بقصد القربه، و مع فقد الشرط ینتفی المشروط لا محاله.

(20) بناء علی کفایه قصد القربه مطلقا و لو کان منشأ حصولها دواع أخر و هو الذی تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه فی الأمور العامه البلوی مع غلبه العوام بین الأنام الذین لا یلتفتون إلی مراتب الخلوص و الإخلاص و الذین تکون جل أعمالهم العبادیه لأغراض دنیویه و یکتفون فیها بمجرد الإضافه إلی اللّه فی الجمله.

(21) للإجماع، و لأنّه من المجانیات علی ما هو المتسالم علیه بین الفقهاء بل المتشرعه.

(22) للأصل و إطلاق أدله الإجاره و لقاعده احترام العمل من غیر تخصیص بالنسبه إلیها و لا یختص ذلک بمقدمات الغسل المندوبه، بل یشمل جمیع ما یتعلق بالمیت حتّی لو کان مباحا، و السیره الجاریه- فی البلاد الإسلامیه من أخذ الأجره علی الغسل- محموله علی أخذها علی المقدمات مطلقا.

فروع- (الأول): لو أخذ الغاسل الأجره بلا توجه إلی خصوص الواجب أو الندب و حصل منه قصد القربه یصح الغسل و تحل الأجره.
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مسأله 7: إذا کان السدر أو الکافور قلیلا جدّا

(مسأله 7): إذا کان السدر أو الکافور قلیلا جدّا بأن لم یکن بقدر الکفایه- فالأحوط خلط المقدار المیسور (23) و عدم سقوطه بالمعسور.


مسأله 8: إذا تنجس بدن المیت بعد الغسل أو فی أثنائه

(مسأله 8): إذا تنجس بدن المیت بعد الغسل أو فی أثنائه بخروج نجاسه أو نجاسه خارجه لا یجب معه إعاده الغسل (24). بل

______________________________

(الثانی): لو أخذ الأجره بعوض الغسل و حصل منه قصد القربه ثمَّ استجاز من المالک یصح الغسل و تحل الأجره.

(الثالث): لو أخذ الأجره بإزاء الغسل الواجب و جعلها فی عوض المندوبات یصح الغسل و تحل الأجره مع إحراز الرضا.

(23) لظهور التسالم علی العمل بها فی المقام فلا وجه للإشکال بأنّها لا تجری إلّا فیما عمل بها الأصحاب.

(24) للأصل، و إطلاقات أدله الغسل، و ظهور الإجماع، و أخبار خاصه:

منها: قول الصادق علیه السّلام: «إذا خرج من منخر المیت الدم أو الشی ء بعد الغسل و أصاب العمامه أو الکفن قرض بالمقراض» «1».

و نحوه غیره، و ظهوره فی صحه الغسل و عدم لزوم الإعاده مما لا ینکر، و عنه علیه السّلام أیضا فی الموثق: «إن بدا من المیت شی ء بعد غسله فاغسل الذی بدا منه و لا تعد الغسل» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «عن المیت یخرج منه الشی ء بعد ما یفرغ من غسله. قال علیه السّلام: یغسل ذلک و لا یعاد علیه الغسل» «3».

و فی مرفوع سهل: «إذا غسل المیت ثمَّ أحدث بعد الغسل فإنّه یغسل الحدث، و لا یعاد الغسل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب 32 من أبواب غسل المیت حدیث 1.

(3) الوسائل باب 32 من أبواب غسل المیت حدیث 2.

(4) الوسائل باب 32 من أبواب غسل المیت حدیث 5.
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و کذا لو خرج منه بول أو منیّ (25)، و إن کان الأحوط فی صوره کونهما فی الأثناء إعادته، خصوصا إذا کان فی أثناء الغسل بالقراح. نعم، یجب إزاله تلک النجاسه و لو کان بعد وضعه فی القبر إذا أمکن بلا مشقه و لا هتک (26).


مسأله 9: اللوح أو السریر الذی یغسل المیت علیه

(مسأله 9): اللوح أو السریر الذی یغسل المیت علیه لا یجب

______________________________

و إطلاقها یشمل البول و المنیّ و غیرهما من الأحداث کبیره کانت أو صغیره، کما أنّ إطلاقها الوارد فی مقام البیان یشمل ما خرج فی الأثناء أیضا، مضافا إلی خبر یونس- فإنّه علیه السّلام بعد الأمر بتغسیله بالسدر- قال علیه السّلام:

«و امسح بطنه مسحا رقیقا فإن خرج منه شی ء فأنقه ثمَّ اغسل رأسه» «1».

و مثله موثق عمار «2» و لا ریب فی ظهورهما فی أنّ الحدث الخارج فی الأثناء لا یوجب البطلان، و تقدم فی [المسأله 8] و ما بعدها من (فصل مستحبات غسل الجنابه) ما ینفع المقام.

و الحاصل: إنّ تخلل مثل الحدث الذی یتطهر منه فی الأثناء یوجب البطلان، و کذا تخلل العالی فی أثناء التطهیر من الدانی کالجنابه فی أثناء الوضوء، و الاستحاضه الکثیره فی أثناء المتوسطه- مثلا- و فی غیرهما لا دلیل علی البطلان، فما نسب إلی ابن أبی عقیل من البطلان فی الأثناء لا وجه له.

(25) لما تقدم من إطلاق الأخبار الشامل للجمیع.

(26) أما الاحتیاط فیما إذا کان الحدث فی الأثناء، فللخروج عن مخالفه ابن أبی عقیل. و أما الخصوصیه فی القراح، فلاحتمال کونه هو المطهر الحقیقی دون الأولین، و أما وجوب إزاله النجاسه و لو بعد الوضع فی القبر، فلإطلاق ما تقدم من الأدله، و یأتی بعد ذلک. و أما عدم الوجوب مع المشقه و الهتک، فلقاعده الحرج، و أنّ حفظ احترام میت المؤمن أهم من إزاله النجاسه عنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 10.
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غسله بعد کلّ غسل من الأغسال الثلاثه (27). نعم، الأحوط غسله لمیت آخر (28)، و إن کان الأقوی طهارته بالتبع (29). و کذا الحال فی الخرقه الموضوعه علیه، فإنّها- أیضا- تطهر بالتبع، و الأحوط غسلها (30).

______________________________

(27) علی المشهور، بل المجمع علیه، لإطلاقات أدله التغسیل الوارده فی مقام البیان و التفصیل مع عدم التعرض فیها لتطهیر اللوح و السریر و الخرقه، مع کون المسأله ابتلائیه خصوصا فی الأعصار القدیمه التی کان التغسیل فیها بالماء القلیل، فتدل بالملازمه العرفیه علی طهارتها بطهاره المیت مطلقا، و تقدم فی التاسع من المطهرات بعض الکلام فراجع.

(28) لاحتمال أن تکون الطهاره التبعیه جهتیه لا من کل جهه.

(29) لظهور الملازمه العرفیه فی الطهاره المطلقه لا الطهاره بخصوص میت دون آخر.

(30) الکلام فیها عین الکلام فی اللوح و السریر.
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فصل فی آداب غسل المیت

اشاره

(فصل فی آداب غسل المیت) و هی أمور:



الأول: أن یجعل علی مکان عال من سریر أو دکه أو غیرها

الأول: أن یجعل علی مکان عال من سریر أو دکه أو غیرها (1).

و الأولی وضعه علی ساجه (2)- و هی: السریر المتخذ من شجر مخصوص فی الهند- و بعده مطلق السریر، و بعده المکان العالی مثل الدکه. و ینبغی أن یکون مکان رأسه أعلی من مکان رجلیه (3).



الثانی: أن یوضع مستقبل القبله

الثانی: أن یوضع مستقبل القبله کحاله الاحتضار (4)، بل هو (فصل فی آداب غسل المیت)

______________________________

(1) للسیره، و عدم الخلاف و أقربیته إلی احترام المیت و یشیر إلیه ما فی بعض الأخبار الآتیه من الأمر بوضعه علی المغتسل.

(2) لفتوی جمع به، و هو یکفی فی الاستحباب بناء علی المسامحه فیه.

(3) لفتوی جمع من الأجلاء و لئلا یجتمع تحته الماء.

(4) لقوله علیه السّلام: «إذا أردت غسل المیت، فضعه علی المغتسل مستقبل القبله» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «إذا غسّل یحفر له موضع المغتسل تجاه القبله، فیکون مستقبل باطن قدمیه و وجهه إلی القبله» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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أحوط (5).


الثالث: أن ینزع قمیصه من طرف رجلیه

الثالث: أن ینزع قمیصه من طرف رجلیه (6) و إن استلزم فتقه بشرط الإذن من البالغ الرشید (7). و الأولی أن یجعل هذا ساترا لعورته (8).


الرابع: أن یکون تحت الظلال

الرابع: أن یکون تحت الظلال من سقف أو خیمه و الأولی الأول (9).

______________________________

و نحوه غیره المحمول علی الندب، لصحیح ابن یقطین: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن المیت کیف یوضع علی المغتسل، موجها وجهه نحو القبله، أو یوضع علی یمینه و وجهه نحو القبله؟ قال علیه السّلام:

یوضع کیف تیسّر- الحدیث-» «1».

(5) خروجا عن خلاف من اختار الوجوب.

(6) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ثمَّ یخرق القمیص إذا فرغ من غسله و ینزع من طرف رجلیه» «2».

و المحمول علی الندب إجماعا. و لا بدّ من حمله علی ما إذا استلزم الإخراج الخرق و إلّا فیخرج بلا خرق.

(7) لانتقال ماله إلی الورثه، فلا بدّ من الاستئذان منهم.

(8) لقوله علیه السّلام فی خبر یونس: «فإن کان علیه قمیص فأخرج یده من القمیص و اجمع قمیصه علی عورته» «3».

بدعوی: عدم الفرق بین قبل الغسل و بعده إلی أن یکفّن.

(9) لقول الصادق علیه السّلام: «إنّ أباه کان یستحب أن یجعل بین المیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(2) المعتبر ج: 1 ص 320 الطبعه القدیمه.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الخامس: أن یحفر حفیره لغسالته

الخامس: أن یحفر حفیره لغسالته (10).


السادس: أن یکون عاریا مستور العوره

السادس: أن یکون عاریا مستور العوره (11).


السابع: ستر عورته

السابع: ستر عورته (12) و إن کان الغاسل و الحاضرون ممن یجوز لهم النظر إلیها.


الثامن: تلیین أصابعه برفق

الثامن: تلیین أصابعه برفق (13)، بل و کذا جمیع مفاصله إن لم یتعسر، و إلا ترکت بحالها (14).

______________________________

و بین السماء سترا- یعنی إذا غسّل-» «1».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن المیت هل یغسل فی الفضاء؟ قال علیه السّلام: لا بأس و إن ستر بستر فهو أحبّ إلیّ» «2».

و لعلّ وجه أولویه الأول أنّه أقرب إلی تساوی الفقیر و الغنیّ، و الوضیع و الشریف.

(10) تقدم وجهه فی الأمر الثانی، و الظاهر کفایه کون الحفیره لغساله غسل الأموات، کما علیه السیره فی جمیع بلاد المسلمین.

(11) نسب ذلک إلی المشهور و تقدم فی [المسأله 1] من الفصل السابق بعض الکلام.

(12) لأنّه أقرب إلی احترام المیت، و تقدم فی تغسیل الزوج الزوجه قوله علیه السّلام: «و لا ینظر إلی عورتها» «3».

و یأتی فی الحادی عشر إطلاق یشمل المقام أیضا.

(13) لأنّه مذهب أهل البیت علیهم السّلام، کما فی المعتبر.

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ثمَّ تلیّن مفاصله، فإن امتنعت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت حدیث: 12.
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التاسع: غسل یدیه قبل التغسیل إلی نصف الذراع فی کلّ غسل ثلاث مرّات

التاسع: غسل یدیه قبل التغسیل إلی نصف الذراع فی کلّ غسل ثلاث مرّات (15)، و الأولی أن یکون فی الأول بماء السدر، و فی الثانی بماء الکافور، و فی الثالث بالقراح (16).


العاشر: غسل رأسه برغوه السدر أو الخطمی مع المحافظه علی عدم دخوله فی إذنه أو أنفه

العاشر: غسل رأسه برغوه السدر أو الخطمی مع المحافظه علی عدم دخوله فی إذنه أو أنفه (17).


الحادی عشر: غسل فرجیه بالسدر أو الأشنان ثلاث مرات

الحادی عشر: غسل فرجیه بالسدر أو الأشنان ثلاث مرات قبل التغسیل. و الأولی أن یلفّ الغاسل علی یده الیسری خرقه و یغسل فرجه (18).

______________________________

علیک فدعها» «1».

و الظاهر عدم اختصاص المفاصل بالأصابع، بل تشمل کلّ مفصل.

(15) لمرسل یونس: «ثمَّ اغسل یدیه ثلاث مرات کما یغسل الإنسان من الجنابه إلی نصف الذراع» «2».

المحمول علی الندب إجماعا.

(16) لما فی الفقه الرضوی «3».

(17) لقول الصادق علیه السّلام: «و إن غسّلت رأسه و لحیته بالخطمی فلا بأس» «4».

الظاهر فی أنّ المراد، لا بأس به فی إتیان الوظیفه المندوبه، و فی المرسل: «ثمَّ اغسل رأسه بالرغوه و بالغ فی ذلک و اجتهد أن لا یدخل الماء منخریه و مسامعه» «5».

(18) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ابدأ بفرجه بماء السدر و الحرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 10.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 3 و 2.
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الثانی عشر: مسح بطنه برفق فی الغسلین الأولین

الثانی عشر: مسح بطنه برفق فی الغسلین الأولین إلا إذا کانت امرأه حاملا مات ولدها فی بطنها (19).


الثالث عشر: أن یبدأ فی کلّ من الأغسال الثلاثه بالطرف الأیمن من رأسه

الثالث عشر: أن یبدأ فی کلّ من الأغسال الثلاثه بالطرف الأیمن من رأسه (20).

______________________________

فاغسله ثلاث غسلات» «1».

و الحرض الأشنان، و قال علیه السّلام أیضا: «فخذ خرقه نظیفه فلفّها علی یدک الیسری ثمَّ أدخل یدک من تحت الثوب الذی علی فرج المیت فاغسله من غیر أن تری عورته» «2».

ثمَّ إنّ إطلاق قوله (رحمه اللّه) (و الأولی أن یلفّ الغاسل ..) مشکل بالنسبه إلی غیر الزوجین، و إجراء حکم الجماد علی العوره فیجوز مسها أشکل، فلا یترک الاحتیاط باللف.

(19) أما فی الغسلین الأولین: أی قبلهما، فللإجماع. و قوله علیه السّلام فی خبر یونس، و الکاهلی: «و امسح یدک علی بطنه مسحا رقیقا» «3».

بل یستحب الرفق بالمیت فی تمام الحالات مطلقا، لقوله علیه السّلام:

«إذا غسلتم المیت منکم فارفقوا به و لا تعصروه» «4».

و لا یستحب المسح قبل الثالثه اتفاقا. و أما بالنسبه إلی الحامل فلما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إذا توفیت المرأه فأرادوا أن یغسلوها، فلیبدءوا ببطنها، فلتمسح مسحا رقیقا إن لم تکن حبلی، فإن کانت حبلی فلا تحرکیها» «5».

و یشهد له الاعتبار أیضا.

(20) لدعوی الإجماع و مطلوبیه التیامن مطلقا.

______________________________

(1) لوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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الرابع عشر: أن یقف الغاسل إلی جانبه الأیمن

الرابع عشر: أن یقف الغاسل إلی جانبه الأیمن (21).


الخامس عشر: غسل الغاسل یدیه إلی المرفقین بل إلی المنکبین ثلاث مرات

الخامس عشر: غسل الغاسل یدیه إلی المرفقین بل إلی المنکبین ثلاث مرات فی کلّ من الأغسال الثلاثه (22).


السادس عشر: أن یمسح بدنه عند التغسیل بیده

السادس عشر: أن یمسح بدنه عند التغسیل بیده لزیاده الاستظهار إلا أن یخاف سقوط شی ء من أجزاء بدنه فیکتفی بصب الماء علیه (23).


السابع عشر: أن یکون ماء غسله ست قرب

السابع عشر: أن یکون ماء غسله ست قرب (24).


الثامن عشر: تنشیفه بعد الفراغ بثوب نظیف أو نحوه

الثامن عشر: تنشیفه بعد الفراغ بثوب نظیف أو نحوه (25).

______________________________

(21) لما مر فی سابقه بلا فرق.

(22) لمرسل یونس «1» و فی صحیح ابن یقطین قال علیه السّلام: «ثمَّ یغسل الذی غسّله یده قبل أن یکفّنه إلی المنکبین ثلاث مرات» «2».

و فی الرضوی: «فإذا فرغت من الغسله الثالثه فاغسل یدیک إلی المرفقین» «3».

(23) أما الأول، فلقوله علیه السّلام: «و ادلک بدنه دلکا رقیقا و کذلک ظهره و بطنه» «4» و أما الأخیر، فلأنّ التحفظ علی أجزائه أهمّ من الاستظهار.

(24) تقدم ما یتعلق به فی [المسأله 4] من (فصل کیفیه غسل المیت).

(25) لقوله علیه السّلام: «ثمَّ تجففه بثوب نظیف» «5».

و قوله علیه السّلام: «ثمَّ تنشفه بثوب طاهر» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 7.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 10.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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التاسع عشر: أن یوضأ قبل کلّ من الغسلین الأولین وضوء الصلاه

التاسع عشر: أن یوضأ قبل کلّ من الغسلین الأولین وضوء الصلاه مضافا إلی غسل یدیه إلی نصف الذراع (26).


العشرون: أن یغسل کلّ عضو من الأعضاء الثلاثه

العشرون: أن یغسل کلّ عضو من الأعضاء الثلاثه فی کلّ غسل من الأغسال الثلاث مرات (27).


الحادی و العشرون: إن کان الغاسل یباشر تکفینه فلیغسل رجلیه إلی الرکبتین

الحادی و العشرون: إن کان الغاسل یباشر تکفینه فلیغسل رجلیه إلی الرکبتین (28).


الثانی و العشرون: أن یکون الغاسل مشغولا بذکر اللّه و الاستغفار عند التغسیل

الثانی و العشرون: أن یکون الغاسل مشغولا بذکر اللّه و الاستغفار عند التغسیل. و الأولی أن یقول مکررا:

«ربّ عفوک عفوک»، أو یقول: «اللهم هذا بدن عبدک المؤمن و قد أخرجت روحه من بدنه و فرّقت بینهما فعفوک عفوک» خصوصا عند

______________________________

(26) تقدم ما یتعلق بوضوء المیت فی [المسأله 3] من (فصل کیفیه غسل المیت). و لا وجه للاختصاص بالأولین، بل إما أن یستحب قبل کلّ غسل، أو قبل الشروع فی الأغسال الثلاثه.

(27) لقوله علیه السّلام فی خبر الکاهلی: «ثمَّ اغسله من قرنه إلی قدمیه، و امسح یدک علی ظهره و بطنه ثلاث غسلات، ثمَّ رده علی جانبه الأیمن لیبدو لک الأیسر فاغسله بماء من قرنه إلی قدمیه، و امسح یدک علی ظهره و بطنه ثلاث غسلات».

و مثله خبر یونس «1».

(28) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عمار: «ثمَّ تغسل یدیک إلی المرافق و رجلیک إلی الرکبتین ثمَّ تکفنه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث 10.
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تقلیبه (29).


الثالث و العشرون: أن لا یظهر عیبا فی بدنه إذا رآه

الثالث و العشرون: أن لا یظهر عیبا فی بدنه إذا رآه (30).

______________________________

و مقتضی الجمود علی الإطلاق عدم الفرق بین کون غسل المیت بالماء القلیل أو المعتصم.

(29) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «أیّما مؤمن غسّل مؤمنا، فقال إذا قلبه: «اللهم إنّ هذا بدن عبدک .. إلّا غفر اللّه له ذنوب سنه إلّا الکبائر» «1».

و فی صحیح إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «ما من مؤمن یغسّل میتا مؤمنا و یقول و هو یغسّله: یا ربّ عفوک عفوک- إلّا عفا اللّه عنه» «2».

و الظاهر أنّ وقت التقلّب من باب تعدد المطلوب، لمطلوبیه الدعاء فی جمیع الأحوال مطلقا خصوصا فی مثل هذه الحالات.

(30) قال أبو جعفر علیه السّلام: «من غسّل میتا فأدی فیه الأمانه غفر له.

قلت: و کیف یؤدی فیه الأمانه؟ قال علیه السّلام: لا یخبر بما رأی» «3».

تنبیه: هذه الأخبار و إن کان ظاهرها الوجوب إلّا أنّها محموله علی الندب بقرائن داخلیه أو خارجیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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فصل فی مکروهات الغسل

اشاره

(فصل فی مکروهات الغسل) الأول: إقعاده حال الغسل (1).

الثانی: جعل الغاسل إیاه بین رجلیه (2).

الثالث: حلق رأسه أو عانته.

الرابع: نتف شعر إبطیه.

الخامس: قص شاربه.

السادس: قص أظفاره (3)، بل الأحوط ترکه و ترک الثلاثه (فصل فی مکروهات الغسل)

______________________________

(1) نصّا، و إجماعا، ففی خبر الکاهلی: «و إیاک أن تقعده» «1».

و فی الدعائم: «و لا تجلسه لأنّه إذا اجلس اندق ظهره» «2».

(2) لخبر عمار: «و لا یجعله بین رجلیه فی غسله، بل یقف من جانبه» «3».

و هو محمول علی الکراهه بقرینه خبر علاء بن سیابه.

(3) لجمله من الأخبار منها خبر غیاث: «کره أمیر المؤمنین علیه السّلام أن یحلق عانه المیت إذا غسل أو یقلّم له ظفر، أو یجزّ له شعر» «4».

و فی خبر ابن أبی عمیر: «لا یمس من المیت شعر و لا ظفر و إن سقط منه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(2) دعائم الإسلام ج: 1 صفحه: 234 الطبعه الثالثه.

(3) التهذیب ج: 1 صفحه: 298.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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قبله (4).

السابع: ترجیل شعره (5).

الثامن: تخلیل ظفره.

التاسع: غسله بالماء الحار بالنار أو مطلقا إلا مع الاضطرار (6).

______________________________

شی ء فاجعله فی کفنه» «1».

و فی الرضوی: «و لا تقلمنّ أظافیره و لا تقص شاربه و لا شیئا من شعره فإن سقط منه شی ء فاجعله فی أکفانه» «2».

و فی خبر أبی الجارود: «عن الرجل یتوفی أ یقلّم أظافیره و تنتف إبطاه و تحلق عانته إن طالت به من المرض؟ قال علیه السّلام: لا» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار و عن ابنی سعید و حمزه الحرمه مدّعیا علیها الإجماع، و ظهور الأخبار فیها و لکن الإجماع موهون، و الأخبار بین ما هو قاصر سندا أو معرض عن ظاهره الأصحاب، فلا وجه للحرمه.

(4) خروجا عن خلاف ابنی سعید و حمزه.

(5) یدل علی کراهیه ترجیل الشعر، الإجماع، و إطلاق قوله علیه السّلام: «و لا یمسّ عن المیت شعر» «4».

و علی کراهه تخلیل الظفر قوله علیه السّلام فی خبر الکاهلی: «و لا تخلل أظافیره»، مضافا إلی دعوی الإجماع عن الشیخ.

(6): لقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا یسخن الماء للمیت» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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العاشر: التخطّی علیه حین التغسیل (7).

الحادی عشر: إرسال غسالته إلی بیت الخلاء، بل إلی البالوعه، بل یستحب أن یحفر لها بالخصوص حفیره کما مر (8).

الثانی عشر: مسح بطنه إذا کانت حاملا (9).


مسأله 1: إذا سقط من بدن المیت شی ء من جلد أو شعر أو سنّ یجعل معه فی کفنه و یدفن

(مسأله 1): إذا سقط من بدن المیت شی ء من جلد أو شعر أو سنّ یجعل معه فی کفنه و یدفن (10)، بل یستفاد من بعض الأخبار

______________________________

و عن الصادق علیه السّلام: «لا یقرب المیت ماء حمیما» «1».

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «إلّا أن یکون شتاء باردا، فتوقی المیت مما توقی منه نفسک» «2».

(7) للإجماع، و لأنّه خلاف الاحترام، و ترتفع الکراهه مع المصلحه الراجحه.

(8) تقدم فی الخامس من المندوبات، و فی مکاتبه الصفار إلی أبی محمد علیه السّلام: «هل یجوز أن یغسل المیت و ماؤه الذی یصب علیه یدخل إلی بئر کنیف؟ فوقع علیه السّلام یکون ذلک فی بلالیع» «3».

(9) لما مر من النبوی: «و إن کانت حبلی فلا تحرکیها» «4».

ثمَّ إنّ ظاهر ما تقدم من الأخبار و إن کان هو الحرمه إلّا أنّه محمول علی الکراهه لقرائن داخلیه، أو خارجیه.

(10) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن أبی عمیر: «لا یمس عن المیت شعر و لا ظفر و إن سقط منه شی ء فاجعله فی کفنه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب غسل المیت حدیث 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب غسل المیت حدیث 5.

(3) الوسائل باب: 29 أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(4) تقدم آنفا فی صفحه: 20.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.
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استحباب حفظ السن الساقط لیدفن معه، کالخبر الذی ورد: أن سنّا من أسنان الباقر علیه السلام سقط فأخذه و قال: الحمد للّه، ثمَّ أعطاه للصادق علیه السلام و قال: ادفنه معی فی قبری.


مسأله 2: إذا کان المیت غیر مختون لا یجوز أن یختن بعد موته

(مسأله 2): إذا کان المیت غیر مختون لا یجوز أن یختن بعد موته (11).

______________________________

(11) قال فی المستند: «و أما اختتانه لو لم یکن مختونا فالظاهر تحریمه، لما نصّ علیه فی المنتهی مدعیا علیه الإجماع، لأصاله عدم جواز قطع عضو خرج الحیّ بالدلیل فیبقی الباقی».

ثمَّ إنّه ینبغی الإشاره إلی القاعده التی تمسک بها کثیرا فی الفقه و هی:

«حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا».

و البحث فیها تاره فی مدرکها، و أخری فی مقدار دلالتها، و ثالثه فی الفروع المتفرعه علیها.

أما الأولی فیدل علیها مضافا إلی الأصل و الإجماع فی الجمله نصوص کثیره:

منها: ما عن الصادق علیه السّلام قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

«حرمه المسلم میتا کحرمته و هو حیّ سواء» «1».

و منها: قول أبی جعفر علیه السّلام: «إنّ اللّه حرم من المؤمنین أمواتا ما حرّم منهم أحیاء» «2».

و منها: قول الصادق علیه السّلام: «قطع رأس المیت أشد من قطع رأس الحیّ» «3».

و قوله علیه السّلام أیضا: «حرمه المیت کحرمه الحیّ» «4».

و قوله علیه السّلام: «أبی اللّه أن یظن بالمؤمن إلّا خیرا و کسرک عظامه حیا و میتا سواء» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.
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مسأله 3: لا یجوز تحنیط المحرم بالکافور

(مسأله 3): لا یجوز تحنیط المحرم بالکافور، و لا جعله فی ماء غسله کما مر، إلا أن یکون موته بعد الطواف للحج أو العمره.

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا: «حرمه المؤمن میتا أعظم من حرمته و هو حیّ» «1».

و تقتضیه سیره الناس مطلقا فی أمواتهم، فإنّ لکلّ میت فی کلّ مذهب و ملّه حرمته عند أهل ذلک المذهب و الملّه. و لا بدّ من حمل مطلقات الأخبار علی مقیدها، و المراد من المجموع إنّما هو المؤمن، کما أنّه لا بدّ من حمل قوله علیه السّلام: «أعظم من حرمته و هو حیّ» علی الأعظمیه من بعض الجهات لا مطلقا، و یشهد لها العرف فإنّهم یرون الظلم علی المیت أقبح من الظلم علی الحیّ و یرون احترامه أوقع من احترامه لانقطاعه عن الدنیا.

و أما الثانیه فمقتضی عموم التنزیل تنزیله منزله الحیّ من کلّ جهه إلّا ما خرج بالدلیل فیحرم بالنسبه إلیه جمیع ما کان محرّما فی زمان حیاته من إیذائه و هتکه و إهانته بل و غیبته و نحو ذلک من الحقوق، و کذا الحقوق المجاملیه إن بقی لها موضوع عرفا فیدور بقاء تلک الحقوق و الأحکام مدار صحه الصدق العرفی و بقاء الموضوع بنظر المتعارف.

و أما الثالثه فهی کثیره تذکر فی أحکام الأموات و فی الدّیات و سائر الأبواب بحسب المناسبات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب دیات الأعضاء.
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فصل فی تکفین المیت

اشاره

(فصل فی تکفین المیت) یجب تکفینه (1) بالوجوب الکفائی (2) رجلا کان، أو امرأه، أو خنثی، أو صغیرا (3) بثلاث قطعات (4): (فصل فی تکفین المیت)

______________________________

(1) بضروره من الدّین، و نصوص متواتره یأتی بعضها.

(2) لما تقدم فی (فصل الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیزات المیت).

(3) للإطلاق و الاتفاق، بل الضروره.

(4) لإجماع الإمامیه و نصوصهم المستفیضه المشتمله علی لفظ الثلاثه.

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «المیت یکفن فی ثلاثه أثواب سوی العمامه» «1».

و فی موثق سماعه: «سألته عما یکفن المیت. قال: ثلاثه أثواب، و إنّما کفن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی ثلاثه أثواب- إلی أن قال- و کفن أبو جعفر علیه السّلام فی ثلاثه أثواب» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إنّما الکفن المفروض ثلاثه أثواب أو ثوب تام لا أقل منه یواری فیه جسده کلّه» «3». ففیه أولا: أنّه مضبوط فی بعض نسخ التهذیب: «إنّما الکفن المفروض ثلاثه أثواب تام»، و استظهر فی الحدائق أنّه موافق لما کتب بخط الشیخ (رحمه اللّه). و ضبطه فی الکافی: «إنّما الکفن المفروض ثلاثه أثواب تام».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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الأولی: المئزر (5)، ..

______________________________

و عن الشیخ البهائی (رحمه اللّه) إنّ بعض نسخ التهذیب موافق للکافی.

و أما ثانیا فلاحتمال صدوره للتقیه، لذهاب الجمهور إلی الاجتزاء بالواحد.

هذا مع إمکان حمله علی حالتی الاختیار و الاضطرار، فیجزی الواحد فی الثانیه دون الأولی، فلا وجه لما نسب إلی سلار من الاکتفاء بالثوب الواحد اختیارا، للأصل و هذا الصحیح. إذ الأصل محکوم بالدلیل، و الصحیح مضطرب المتن مخالف للمشهور، و موافق للجمهور، مع أنّ فتوی سلار مسبوقه بالإجماع علی خلافه، و ملحوق بها أیضا.

(5) لم أجد لفظ المئزر فی النصوص غیر ما ورد فی الفقه الرضوی:

«و یکفن المیت بثلاث قطع و خمس و سبع فأما الثلاثه فمئزر و عمامه و لفافه و الخمس مئزر و قمیص و عمامه و لفافتان .. إلی أن قال: و یکفن بثلاثه أثواب لفافه و قمیص و إزار» «1». و لکن ورد الإزار فی الأخبار، کما یأتی. و المئزر فی العرف و اللغه یستعمل فی الإزار استعمالا شائعا فی محاوراتهم و یدل علیه ما ورد فی باب الإحرام «2»، و أحکام الحائض «3»، و آداب الحمام «4» و نصوص المقام فلا إشکال من هذه الجهه.

و إنّما البحث فی جواز الاجتزاء بالمئزر و عدمه، فعن صاحب المدارک و من تبعه عدم جواز الاجتزاء به و وجوب التکفین بثوبین شاملین و قمیص أو بثلاث شاملات مخیّرا بینهما و هو استبداد منه فی الرأی- کما هو دأبه (رحمه اللّه)- و البحث فی المسأله تاره: بحسب الأصل، و أخری: بحسب الإطلاقات، و ثالثه: بحسب القرائن المستفاده من الأخبار و غیرها. و أما الکلمات فهی مضطربه و لا وجه للتعرض لها مع استقرار المذهب علی خلافها منذ أعصار کثیره 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الکفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الحیض.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب آداب الحمام.
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.....

______________________________

بین أهل الفتوی و المتشرعه.

أما الأولی فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، إذ الشک یرجع إلی أنّه هل یجزی قدر المئزر و لو لم یکن شاملا، أو لا بدّ و أن یکون شاملا؟ و مقتضی الأصل هو الأول إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود، کما یأتی.

و أما الثانیه: فالإطلاقات المشتمله علی التکفین فی ثلاثه أثواب کثیره و هی مستند صاحب المدارک حیث ادعی أنّها ظاهره فی الأثواب الشامله.

و فیه: أنّ مقتضی إطلاقها الاجتزاء و لو لم یکن الجمیع شاملا، فیصح أن یقال: لبس زید ثلاثه أثواب- و ذهب إلی المدرسه- القمیص و السراویل و الستره- مثلا- و هذا استعمال صحیح و حسن عرفا، فالحمل علی الإطلاق یقتضی الأعم من کون کلّ واحد من الثلاثه شاملا أو لا. و اعتبار کون اللفافه شاملا إنّما هو لدلیل خارجی، لا لظهور لفظ ثلاثه أثواب فی ذلک مع أنّ الأثواب الثلاثه منصرفه عرفا إلی القمیص و المئزر و ما هو کالرداء فی زمان الحیاه. و فی خبر الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «کتب أبی فی وصیته: أن أکفنه بثلاثه أثواب: أحدها رداء له حبره کان یصلّی فیه یوم الجمعه، و ثوب آخر و قمیص» «1».

فالمنساق من الأثواب الثلاثه بالنسبه إلی الأحیاء هذه الثلاثه- أی الرداء، و القمیص، و المئزر- فی الأزمنه القدیمه فکذا بالنسبه إلی الأموات، فیکفینا نفس الإطلاق بعد هذا الانسباق.

و أما الأخیره ففی الأخبار قرائن ظاهره فی وجوب المئزر و کونه معهودا عند الناس:

منها: صحیح ابن سنان: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: کیف أصنع بالکفن؟ قال علیه السّلام: تؤخذ خرقه فیشد بها علی مقعدته و رجلیه، قلت:

فالإزار؟ قال: لا، إنّها لا تعد شیئا- الحدیث-» «2».

فإنّه ظاهر فی أنّ الإزار کان معهودا و لازما، فقال علیه السّلام: إنّها لا تفید 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 8.
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و یجب أن یکون من السره إلی الرکبه (6) و الأفضل من الصدر إلی القدم (7).

الثانیه: القمیص (8). و یجب أن یکون من المنکبین إلی نصف

______________________________

فائده الخرقه. و المنساق من الإزار هنا ما یشد علی الوسط حتّی یمکن توهم أنّه یفید فائده ما یشدّ علی المقعده.

و منها: قوله علیه السّلام فی خبر ابن وهب: «یکفّن المیت فی خمسه أثواب: قمیص لا یزرّ علیه، و إزار، و خرقه یعصّب بها وسطه، و برد یلف فیه، و عمامه یعتم بها و یلقی فضلها علی صدره «1».

فإنّه کلّما ذکر الإزار فی مقابل القمیص یراد به المئزر.

و منه یظهر وجه دلاله قولهم علیهم السّلام فی مرسل یونس: «ابسط الحبره بسطا، ثمَّ ابسط علیها الإزار، ثمَّ ابسط القمیص علیه» «2».

و قول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «فتبسط اللفافه طولا، ثمَّ تذرّ علیها من الذریره، ثمَّ الإزار طولا حتّی یغطّی الصدر و الرجلین» «3».

فإنّه صریح فی عدم لزوم کونه شاملا فملاحظه مجموع الأخبار و فتاوی الفقهاء و السیره مما یوجب القطع بالحکم.

(6) لا یخفی أنّ المئزر من الأمور التشکیکیه طولا و عرضا و یکفی فیه مجرد الصدق العرفی، و المرجع فیما زاد علیه البراءه، لأنّ المسأله من موارد الأقل و الأکثر. و نسب إلی الأصحاب أنّه من السره إلی الرکبه فإن کان ذلک إجماعا فیعتمد علیه، و کذا إن کان هو المتعارف منه بحیث یکون ذلک قرینه علی تنزیل الأدله علیه. و إلّا فالمرجع- فی الزائد علی المسمّی- البراءه.

(7) لما مر فی موثق عمار بعد حمله علی مجرد الأفضلیه.

(8) نصا و إجماعا. قال الصادق علیه السّلام فی حسنه حمران: «ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 4.
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الساق (9)، و الأفضل إلی القدم (10).

الثالثه: الإزار (11) ..

______________________________

یکفّن بقمیص و لفافه و برد یجمع فیه الکفن» «1».

و ما تقدم فی خبر ابن وهب و مرسل یونس و اشتمال بعضها علی المندوبات لا یضرّ بالاستدلال بعد کون استفاده الندب بقرینه خارجیه.

و ذهب جمع منهم المحقق فی المعتبر و الشهید الثانی إلی التخییر بینه و بین ثوب شامل، لخبر ابن سهیل قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الثیاب التی یصلی فیها الرجل و یصوم أ یکفّن فیها؟ قال علیه السّلام: أحبّ ذلک الکفن یعنی: قمیصا.

قلت: یدرج فی ثلاثه أثواب؟ قال علیه السّلام: لا بأس به، و القمیص أحبّ إلیّ» «2».

و لکنّه مردود، لقصور السند، و وهنه بالإعراض، و ثبوت السیره العملیه و الفتوائیه علی خلافه.

(9) مقتضی الأصل و الإطلاق کفایه کلّ ما یسمّی قمیصا إلّا أن یکون ما تعرف فی الأزمنه القدیمه من کون القمیص إلی نصف الساق من القرینه المحفوفه بالمطلقات بحیث یمنع عن التمسک بإطلاقها.

(10) لا دلیل علی أصل الجواز فضلا عن الأفضلیه، لانطباق عنوان الإسراف علیه، و لأنّه تصرّف فی مال الورثه. نعم، لو کان بإذنهم أو کانت فی البین وصیه نافذه فلا إشکال فی الجواز حینئذ. و کذا لو قلنا إنّ الکفن بجمیع ما یمکن أن یجوز فیه یخرج من الأصل فلا یحتاج إلی الإذن حینئذ.

(11) و هو الثوب الشامل للبدن، کما عن جمع من اللغویین، و فی المعتبر: «إنّ الفقهاء اتفقوا علی التعبیر باللفّافه الشامله بالإزار»، و فی الجواهر فی معنی الإزار: «أی ثوب یشمل جمیع بدنه طولا و عرضا بلا خلاف أجده،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 5.
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و یجب أن یغطّی تمام البدن (12)، و الأحوط أن یکون فی الطول بحیث یمکن أن یشد طرفاه، و فی العرض بحیث یوضع أحد جانبیه علی الآخر (13). و الأحوط أن لا یحسب الزائد علی القدر الواجب علی الصغار من الورثه (14)، و إن أوصی به أن یحسب من الثلث. و إن لم یتمکن من ثلاث قطعات یکتفی بالمقدور (15). و إن دار الأمر بین واحده من الثلاث تجعل إزارا، و إن لم یمکن فثوبا، و إن لم یمکن إلا مقدار ستر العوره تعیّن، و إن دار بین القبل و الدبر یقدم الأول (16).

______________________________

و فی السنّه ما یغنی عن الاستدلال بغیرها علیه».

(12) للسیره الفتوائیه و العملیه خلفا عن سلف، و یدل علیه ظواهر النصوص المشتمله علی أنّه یکفّن فی ثلاثه أثواب التی اعتمد علیها صاحب المدارک، لکفایه ثلاثه أثواب شامله، و تقدمت المناقشه فیه.

(13) لدعوی: أنّه المنصرف من الأدله، و لذا ذهب جمع إلی الوجوب و فیه: أنّ الانصراف بدوی، فالمرجع إطلاق صدق اللفّافه و الإزار علیه سواء أمکن وضع أحد الطرفین علی الآخر بنفسه أو بخیط و نحوه.

(14) بناء علی أنّ ما یخرج من الأصل أو الثلث مع عدم الوصیه بالخصوص إنّما هو المتیقن من الواجب فقط، و لکن یمکن أن یقال: إنّ الأدله منزله علی المتعارف مطلقا، فلا وجه لتعیین خصوص المتیقن، فالکفن بما هو المتعارف یخرج من الأصل أو الثلث، و یأتی فی [المسأله 20] نظیر المقام.

(15) لظهور الإجماع، و قاعده المیسور، بل المتفاهم من النصوص عرفا أنّ تعدد القطعات من باب تعدد المطلوب، لا الشرطیه الواقعیه.

(16) أما تعیین الإزار فی الأول، فلأنّه المتعیّن عرفا و عند المتشرعه لأنّه بمنزله تمام الأثواب حینئذ. و أما تعیین القمیص فی الثانی فلأهمیته و لا أقلّ من احتمال الأهمیه فیتعیّن. و أما تعیین ستر العوره فی الثالث، فلوجوبه علی کلّ حال 
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مسأله 1: لا یعتبر فی التکفین قصد القربه

(مسأله 1): لا یعتبر فی التکفین قصد القربه (17). و إن کان أحوط (18).


مسأله 2: الأحوط فی کلّ من القطعات أن یکون وحده ساترا لما تحته

(مسأله 2): الأحوط فی کلّ من القطعات أن یکون وحده ساترا لما تحته (19)، فلا یکتفی بما یکون حاکیا له و إن حصل الستر بالمجموع. نعم، لا یبعد کفایه ما یکون ساترا من جهه طلیه بالنشاء

______________________________

و أما الأخیر، فلأنّ الدبر مستور بالألیتین کما فی الخبر «1».

(17) لأصاله البراءه، و ظهور الإجماع.

(18) خروجا عن خلاف من أوجبه، ثمَّ إنّه یمکن القول بحصول الثواب حتّی مع عدم قصد القربه، لما مر من عدم تقوّم الثواب به، و عن الأردبیلی حصول الثواب حتّی مع قصد عدم القربه و استوجهه فی الجواهر، فراجع.

(19) استدل علیه تاره: بأنّه المنساق من الأدله. و فیه: أنّ منشأه غلبه الوجود، و ثبت فی محلّه أنّه لا یضر بالإطلاق.

و أخری: بالإجماع علی أنّه یعتبر فی الکفن ما یعتبر فی لباس المصلّی.

و فیه: أنّه یکفی فی لباس المصلّی حصول الستر بالمجموع و لو لم یکن البعض ساترا، و یشهد له إطلاق خبر ابن شاذان عن الرضا علیه السّلام: «إنّما أمر أن یکفن المیت لیلقی ربه عزّ و جلّ طاهر الجسد، و لئلا تبدو عورته لمن یحمله أو یدفنه و لئلا ینظر (یظهر) الناس علی بعض حاله و قبح منظره، و لئلا یقسو القلب بالنظر إلی مثل ذلک للعاهه و الفساد، و لیکون أطیب لأنفس الأحیاء و لئلا یبغضه حمیمه فیلغی ذکره و مودته فلا یحفظه فیما خلف و أوصاه به و أمره به و أحب» «2».

و کذا إطلاق قوله فی صحیح زراره: «یواری فیه جسده کلّه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التکفین.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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و نحوه (20) لا بنفسه، و إن کان الأحوط کونه کذلک بنفسه (21).


مسأله 3: لا یجوز التکفین بجلد المیته

(مسأله 3): لا یجوز التکفین بجلد المیته (22)، و لا بالمغصوب (23)، و لو فی حال الاضطرار (24). و لو کفّن بالمغصوب وجب نزعه بعد الدفن أیضا (25).

______________________________

و لصدق المواراه بالمجموع أیضا.

(20) لحصول الستر بذلک کلّه فیشمله الإطلاق و الاتفاق.

(21) جمودا علی الأکفان المتعارفه و تنزیل الإطلاقات علیها.

(22) إجماعا، بل ضروره من الفقه مع أنّه نجس و یعتبر فی الکفن الطهاره، کما یأتی.

(23) للإجماع، کما فی المستند، و للقطع بعدم رضاء الشارع بذلک فلا یتحقق الکفن الشرعی فإنّه و إن لم یکن عباده حتّی تنافیها الغصبیه و لکنّه لا بدّ و أن یقع علی الوجه المأذون شرعا، و لم یأذن الشارع فی المغصوب فیکون کالعدم و کأنّه لم یکفن، مضافا إلی ما یأتی من قاعده: (کلّ ما لا تجوز الصلاه فیه اختیارا لا یصح التکفین فیه کذلک).

(24) لسقوط وجوب التکفین عند انحصاره فی مال الغیر لأهمیّه مراعاه حق الغیر من مثل هذا الوجوب، مع أنّه لا خلاف فیه من أحد و کذا بالنسبه إلی جلد المیته، لاستنکار المتشرعه مثل هذا التکفین و عدم إقدامهم علیه، سواء قلنا بجواز الانتفاع بالمیته مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل أم لا.

(25) إن لم یرض المالک ببقائه علیه، لقاعده سلطنه الناس علی أموالهم و وجوب ردها إلیهم، و هذا من إحدی موارد الاستثناء عن حرمه النبش کما یأتی، و لکن وجوب النزع و النبش یختص بالمباشر للتکفین، و أمّا سائر الناس فمقتضی الأصل عدم وجوبها علیهم. نعم، لو کان هناک کفن مباح موجود یجب کفایه علی الناس تکفینه به فیجب النبش مقدمه لذلک، لأنّ الکفن المغصوب کالعدم.
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مسأله 4: لا یجوز اختیارا التکفین بالنجس

(مسأله 4): لا یجوز اختیارا التکفین بالنجس (26) حتّی لو کانت النجاسه بما عفی عنها فی الصلاه علی الأحوط (27) و لا بالحریر الخالص (28).

______________________________

(26) للإجماع، و النص الدال علی وجوب إزاله النجاسه عن الکفن المستفاد منه عرفا أنّ نجاسته مبغوضه عند الشارع حدوثا و بقاء کما یأتی.

(27) لإطلاق النص و الفتوی و لا مقید لهما إلّا احتمال مساواه حکم الکفن مع لباس المصلّی فی کلّ ما یجوز الصلاه فیه یصح التکفین به أیضا و مجرد الاحتمال لا یصلح للاستدلال، و یشهد لعدم المساواه عدم جواز تکفین المرأه أیضا فی الحریر الخالص مع جواز صلاتها فیه، فلا وجه لعدم جزمه (رحمه اللّه) بالفتوی.

(28) للإجماع، و النصوص منها ما ورد فی النهی عن التکفین فی کسوه الکعبه بناء علی أنّ عله المنع کونها من الحریر لا من حیث سوادها. و منها خبر ابن راشد: «سألته عن ثیاب تعمل بالبصره علی عمل العصب (القصب) الیمانی من قز و قطن، هل یصلح أن یکفّن فیها الموتی؟ قال علیه السّلام: إذا کان القطن أکثر من القز فلا بأس» «1».

بناء علی حمل الأکثریه علی مجرد الرجحان و إلّا فهو متروک الظاهر من هذه الجهه.

و منها: خبر الدعائم: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یکفّن الرجال فی ثیاب الحریر» «2».

و فی الرضوی: «لا تکفنه فی کتان و لا ثوب إبریسم» «3» و هذه الأخبار و إن أمکنت المناقشه فیها سندا و دلاله، لکنّها تصلح لحصول الاطمئنان بالحکم بضمیمه الإجماع المتکرر فی الکلمات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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و إن کان المیت طفلا أو امرأه (29)، و لا بالمذهّب، و لا بما لا یؤکل لحمه جلدا کان أو شعرا أو وبرا (30)، و الأحوط أن لا یکون من جلد

______________________________

و أما خبر السکونی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «نعم الکفن الحله» «1».

فیمکن أن یراد بها البرد الیمانی لا الحریر، و إلّا فلا بدّ من طرحه.

(29) لإطلاق النصوص، و معاقد الإجماعات الشامل لهما. و نسب إلی العلّامه (رحمه اللّه) جواز تکفین المرأه بالحریر، لانصراف الأدله إلی الرجال و ذکره بالخصوص فی ما مر من خبر الدعائم، مع ما ورد من أنّ المیت بمنزله المحرم و یجوز للنساء لبس الحریر فی الإحرام.

و الجمیع مخدوش، إذ لا وجه للانصراف، و ذکر الرجال فی خبر الدعائم لیس من باب التخصیص و لا مفهوم له مع أنّه مهجور عند الأصحاب من حیث الاختصاص و تنزیل المیت منزله المحرم لیس من کلّ جهه. بل هو فی الجمله، مع أنّ لبس المحرمه للحریر محلّ بحث، کما یأتی فی محلّه.

(30) لظهور الإجماع علی ذلک کلّه، و لما یأتی من القاعده. و أما قول علی علیه السّلام فی خبر ابن مسلم: «لا تجمروا الأکفان و لا تمسحوا موتاکم بالطیب إلّا بالکافور: فإنّ المیت بمنزله المحرم» «2» بضمیمه ما دل علی أنّه لا یجوز الإحرام فیما لا تجوز الصلاه فیه، فلیس لبیان القاعده الکلیّه بأنّه یحرم علی المیت جمیع ما یحرم علی المحرم، لعدم القول به من أحد و إنّما هو لبیان التنزیل فی الجمله، مع أنّه محمول علی الکراهه فی مورده أیضا مضافا إلی قصور سنده و معارضته بما یأتی من صحیح ابن مسلم.

(قاعده کلّ ما لا تجوز الصلاه فیه اختیارا لا یصح التکفین فیه).

و الکلام تاره فی مدرکها، و أخری فی مفادها، و ثالثه فی موارد تخصیصها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 5.
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.....

______________________________

أما الأول فاستدل له أولا: بقاعده الاحتیاط. و یرد علیه: بأنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه البراءه- کما ثبت فی محلّه- مع أنّ إطلاقات التکفین تصلح لنفی شرطیه شی ء عند الشک فیها.

و ثانیا: بقول الصادق علیه السّلام: فی خبر ابن مسلم: قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لا تجمّروا الأکفان و لا تمسحوا موتاکم بالطیب إلّا بالکافور، فإنّ المیت بمنزله المحرم»، فإن انضم إلیه ما ورد فی الإحرام من وجوب کون ما یحرم فیه من جنس ما یصلّی فیه کخبر حریز: «کلّ ثوب تصلّی فیه فلا بأس أن تحرم فیه» «1».

دل علی وجوب کون الکفن مما تجوز الصلاه فیه.

و فیه: ما مر من عدم ثبوت عموم المنزله، و عدم فهم الأصحاب ذلک منها. و لم یتوهم متوهم تعمیم تروک الإحرام و أفعاله بالنسبه إلی المیت لأجل هذه الروایه، بل ربما یستفاد من المستفیضه عدم الاعتبار بهذا التنزیل، ففی صحیح ابن مسلم فیمن مات محرما: «یغطّی وجهه و یصنع به ما یصنع بالمحلّ، غیر أنّه لا یقربه طیبا» «2».

فیستفاد منه عدم کون المیت بمنزله المحرم.

و ثالثا: بالإجماع المتکرر فی کلماتهم- و هو العمده.

و أما الثانی فالمتفاهم من الکلمات أنّ ما هو القاعده و مورد الإجماع: کلّ ما لا تجوز الصلاه فیه لا یجوز التکفین فیه. و أما أنّ کلّ ما جازت الصلاه فیه یجوز التکفین به فلیس هو مورد الإجماع، إلّا أن یستفاد ذلک بالملازمه و هو مشکل.

و أما الأخیر ففی موارد:

منها: ما عفی عنه فی الصلاه فإنّه لا یعفی فی الکفن، کما مر.

و منها: الطفل و المرأه حیث لا یجوز تکفینهما بالحریر مع جواز صلاتهما فیه.

و منها: جواز الصلاه مع الستر بالورق و الحشیش، و مثل القطن و الصوف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.
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المأکول (31)، و أما من وبره و شعره فلا بأس (32) و إن کان الأحوط

______________________________

غیر المندوفین و عدم صحه التکفین بذلک کلّه.

و منها: صحه الصلاه مع الستر بالکاغذ و الفلزات و عدم إجزاء التکفین به علی الظاهر.

فروع- (الأول): لو وقعت شعره مما لا یؤکل لحمه علی ثوب المصلّی تبطل صلاته مع العلم، فهل یکون بالنسبه إلی الکفن أیضا کذلک، أو لا؟ بل الممنوع هو أن لا یکون جنس الکفن مما لا یؤکل لحمه، و أما مثل الشعره فلا بأس به؟ وجهان أحوطهما الأول، و کذا الکلام فی جزء من المیته.

(الثانی): لا فرق فی الغصب بین أن یکون عین الکفن للغیر أو کان متعلقا لحق الغیر، کغیر المخمّس و المزکّی. و لو کفّن به فأجاز المالک فی المغصوب أو الحاکم الشرعی فی مورد الخمس و الزکاه بعد الدفن لا یجب التبدیل.

(الثالث): إذا أذن المالک بالتکفین فی ماله، فهل یجوز له الرجوع بعد الدفن أو لا؟ یأتی حکمه فی [المسأله 11] من فصل مکروهات الدفن.

(31): نسب ذلک إلی جماعه منهم المحققان فی المعتبر و جامع المقاصد و الشهیدان فی الدروس و المسالک، لأنّ المعهود من الکفن غیر الجلد، فینزل إطلاق الأدله علیه، و کذا ما فی خبر الفضل- من أنّ المقصود من التکفین الستر و المواراه «1»- منزل علی المتعارف أیضا، و علی فرض سقوط الأدله اللفظیه عن المرجعیه، فالمرجع هو الأصل العملی، و المقام من صغریات التعیین و التخییر، و المشهور فیه الاحتیاط.

و عن الشهیدین فی الدروس و الروضه الجواز جمودا علی الإطلاقات و قد تقدمت الخدشه، فیه، و لم تثبت قاعده: (إنّ کلّ ما تصح الصلاه فیه للرجال اختیارا یصح التکفین به) حتّی یصح الاستناد إلیها.

(32) لإطلاق الأدله الشامل لهما، مضافا إلی ظهور الإجماع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 35.
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فیهما- أیضا- المنع (33). و أما فی حال الاضطرار فیجوز بالجمیع (34).


مسأله 5: إذا دار الأمر فی حال الاضطرار بین جلد المأکول و أحد المذکورات

(مسأله 5): إذا دار الأمر فی حال الاضطرار بین جلد المأکول و أحد المذکورات یقدم الجلد علی الجمیع (35). و إذا دار بین النجس و الحریر، أو بینه و بین أجزاء غیر المأکول لا یبعد تقدیم النجس (36) و إن کان لا یخلو عن إشکال (37). و إذا دار بین الحریر و غیر المأکول یقدم

______________________________

(33) للخروج عن خلاف الإسکافی، و الجمود علی موثق عمار: «الکفن یکون بردا و إن لم یکن بردا فاجعله کلّه قطنا» «1».

المحمول علی مطلق الرجحان إجماعا، فیکون ما ذهب إلیه الإسکافی من عدم الجواز فی الوبر و الشعر، بلا دلیل، و إن کان موافقا للاحتیاط.

(34) لأنّ المتیقن من الإجماع الدال علی المنع عن التکفین بما ذکر، مضافا إلی قاعده المیسور الجاریه فی المقام بحسب نظر المتشرعه، و قوله علیه السّلام: «ما من شی ء حرّمه اللّه إلّا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «2» الشامل للحرمه النفسیه و الغیریه.

(35): لما تقدم من أنّه لم یرد النهی عن التکفین به بالخصوص، و إنّما هو لدعوی الانصراف و لا وجه للانصراف مع النهی عن التکفین بغیره. هذا مع تعینه بحسب أنظار المتشرعه أیضا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(36) لأنّ المانع فیه عرضیّ، و المانع فی غیره ذاتیّ، و المانع العرضی أخف بنظر العرف و المتشرعه عن المانع الذاتی عند الدوران مع التفاتهم إلیهما، و لا أقل من احتمال تقدیمه علی غیره، فیکون مقدما، فلا یبقی موضوع للتخییر مع احتمال تقدیمه، و یأتی فی لباس المصلّی تقدیمه عند الدوران أیضا.

(37) لدعوی ثبوت ملاک المنع فی الجمیع، و الترجیح یحتاج إلی دلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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الحریر (38)، و إن کان لا یخلو عن إشکال فی صوره الدوران بین الحریر و جلد غیر المأکول (39) و إذا دار الأمر بین جلد غیر المأکول و سائر أجزائه یقدم سائر الأجزاء (40).


مسأله 6: یجوز التکفین بالحریر غیر الخالص

(مسأله 6): یجوز التکفین بالحریر غیر الخالص (41) بشرط أن

______________________________

و هو مفقود، فلا بدّ من التخییر. و فیه: أنّ احتمال التقدیم یکفی فی الترجیح، و منشأ الاحتمال ما ارتکز فی أذهان المتشرعه، فلا وجه لإشکاله (رحمه اللّه) هنا مع الجزم بالتقدیم فی [المسأله 39] من لباس المصلّی.

(38) لأنّ صحه التکفین بالحریر غیر الخالص اختیارا توجب احتمال تقدیم الحریر الخالص عند الاضطرار علی غیره. و إن قیل: بأنّ هذا الاحتمال معارض بأنّ جواز لبس غیر المأکول تکلیفا یوجب احتمال تقدیمه أیضا و یتساقط الاحتمالان، فیتخیر. یقال: بأنّه لا وجه لملاحظه هذا الحکم التکلیفی بالنسبه إلی المیت، فیبقی الاحتمال فی الحریر باقیا بلا معارض. ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) جزم بتقدیم غیر المأکول علی الحریر فی [المسأله 39] من لباس المصلّی.

(39) وجه الإشکال ما تقدم مع جوابه. و لکن الظاهر تقدیم الحریر لأنّ المنع فیه من جهه واحده، و فی جلد غیر المأکول من جهتین الجلدیه و غیر المأکولیه، و لعلّ الحق فی النسخه أن تکون هکذا (و إذا دار بین الحریر و جلد غیر المأکول یقدم الحریر و لا یخلو عن إشکال فی صوره الدوران بین الحریر و الشعر و وبر غیر المأکول).

(40) لأنّ المنع فی سائر الأجزاء من جهه واحده و هو غیر المأکول فقط، و فی الجلد من جهتین غیر المأکولیه و الجلدیه، فیقدم ما فیه المنع من جهه واحده لا محاله. هذا کلّه بناء علی عدم وجوب الاحتیاط بالجمع فی التکفین بین الجمیع علی ما هو المتسالم بینهم، و إلّا وجب الاحتیاط بالجمع.

(41) للنص «1» و الإجماع.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب التکفین.
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یکون الخلیط أزید من الإبریسم علی الأحوط (42).


مسأله 7: إذا تنجس الکفن بنجاسه خارجه

(مسأله 7): إذا تنجس الکفن بنجاسه خارجه، أو بالخروج من

______________________________

(42) لا دلیل علی هذا الشرط، بل مقتضی الأصل و الإطلاق، و قولهم- کلّ ما جاز الصلاه فیه جاز التکفین به- هو الجواز مع عدم صدق الخلوص المحض مطلقا، کما یأتی فی السادس من شرائط لباس المصلّی. نعم، ما تقدم فی خبر حسن بن راشد من قوله علیه السّلام: «إذا کان القطن أکثر من القز فلا بأس به» «1».

اعتبار أکثریه الخلیط و لکن عدم عمل الأصحاب باعتبار الأکثریه أسقطه عن الاعتبار من هذه الجهه، مع أنّ إطلاق ما دل علی الأمر بجوده الأکفان و المغالاه فیها: «و أنّ الموتی یتباهون بأکفانهم» «2».

تشمل أکثریه الإبریسم عن غیره، بل لا تکون الجوده و المغالاه فی الأکفان إلّا بذلک غالبا خرج الحریر المحض و بقی الباقی. نعم، خبر ابن راشد یصلح لرجحان الاحتیاط مع أنّه حسن علی کلّ حال.

فروع- (الأول): لا بأس بالتکفین بالثیاب المصنوعه فی هذه الأعصار من (النایلون) المنسوج الذی تجعل منه الثیاب المتعارفه، و ما لم یکن منسوجا فالاحتیاط فی الترک.

(الثانی): یصح التبعیض فی قطعات الکفن بأن یکون بعضها قطنا، و بعضها کتانا، و بعضها حریرا مخلوطا بشی ء مما یصح التکفین به.

(الثالث): یعتبر فی کلّ من القطعات أن لا یکون حریرا محضا، فلا یجزئ أن یکون الإزار قطنا و القمیص- مثلا- حریرا محضا. نعم، لو کان نصف الإزار حریرا محضا و نصفه قطنا- مثلا- فلا بأس، لعدم صدق الحریر المحض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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المیت وجب إزالتها (43) و لو بعد الوضع فی القبر یغسل، أو یقرض إذا لم یفسد الکفن (44)، و إذا لم یمکن وجب تبدیله مع الإمکان (45).

______________________________

(43): نصّا، و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عبد الرحیم: «إن بدا من المیت شی ء بعد غسله، فاغسل الذی بدا منه و لا تعد الغسل» «1».

و عنه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا خرج من المیت شی ء بعد ما یکفن فأصاب الکفن قرض منه» «2».

و نحوهما غیرهما من الأخبار، و کذا ما ورد فی حکمه تطهیر المیت- من أنّه یلقی الملائکه و یباشر أهل الآخره و یماسهم، فلا بدّ و أن یکون طاهرا و نظیفا «3»- فإنّ إطلاقها یشمل إزاله النجاسه عنه مطلقا، کما أنّ إطلاق ذلک یشمل قبل الدفن و بعده. و ذکر القرض من باب المثال لا لخصوصیه فیه، فیشمل الغسل و التبدیل أیضا إن أمکن.

(44) الفساد علی قسمین:

الأول: ما إذا کان القرض- مثلا- موجبا لزوال صدق الکفن علیه عرفا و لا ریب فی وجوب التبدیل حینئذ.

الثانی: ما إذا بقی الصدق العرفی، و لکن حدث فیه عیب و ثقبه مثلا، و لا یجب التبدیل فی هذه الحاله، للأصل.

فرع: مقتضی الأصل جواز تبدیل الکفن اختیارا ما لم یستلزم محرما من نبش أو غیره.

(45) لانحصار التکفین الشرعی حینئذ بالتبدیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.
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مسأله 8: کفن الزوجه علی زوجها

(مسأله 8): کفن الزوجه علی زوجها (46)، و لو مع یسارها،

______________________________

(46) للإجماع و السیره، و قول علیّ علیه السّلام: «علی الزوج کفن امرأته إذا ماتت» «1».

و قول الصادق علیه السّلام: «کفن المرأه علی زوجها» «2». فیقید بذلک کلّه إطلاق ما دل علی أنّ الکفن یخرج من أصل المال.

ثمَّ إنّ قول علیّ علیه السّلام و قول الصادق علیه السّلام یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد بکلمه (علی) مجرد الثبوت الأعم من الندب و الوجوب التکلیفی.

الثانی: أن یراد به مجرد الوجوب التکلیفی التعبدی.

الثالث: الوضعی الذمی فقط، مثل الدّین الثابت فی الذمه.

الرابع: أن یراد به الذمی الأعم من التکلیفی و الوضعی فی الجمله، کما هو کذلک فی جمله من موارد الحقوق.

و یرد الأول ظهور السیاق فی الإلزام. و الثانی أنّه خلاف سیاق مثل هذه التعبیرات. و الثالث أنّه لا وجه لمجرد الأشغال الذمی بلا إلزام مولوی فی البین، فیتعین الأخیر کما فی سنخ الاستعمالات الشائعه بالنسبه إلی الحقوق. نعم، یصح أن یکون بمعنی مجرد الإلزام إذا کان بالنسبه إلی اللّه تعالی، کما فی قوله تعالی وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ.

فهو نحو حق علی الزوج کسائر الحقوق التی تجب علیه فی زمان حیاه زوجته، هذا بالنسبه إلیه. و أما بالنسبه إلی الزوجه فأصل الاستحقاق و الانتفاع و الاختصاص ثابت و الزائد علیه مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل، فیکون الکفن مثل الکسوه فی حال الحیاه و الفراش و الغطاء و سائر ما ینتفع به مع بقاء عینها، فإنّها کلّها باقیه علی ملک الزوج تنتفع بها الزوجه فله استردادها مع زوال الاستحقاق أو الموضوع إلّا مع التصریح بإنشاء التملیک لها، و یأتی فی أحکام النفقات فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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من غیر فرق بین کونها کبیره أو صغیره، أو مجنونه أو عاقله، حره أو أمه، مدخوله أو غیر مدخوله، دائمه أو منقطعه، مطیعه أو ناشزه، بل و کذا المطلّقه الرجعیه (47) دون البائنه. و کذا فی الزوج لا فرق بین الصغیر و الکبیر، و العاقل و المجنون، فیعطی الولیّ من مال المولّی علیه.


مسأله 9: یشترط فی کون کفن الزوجه علی الزوج أمور


اشاره

(مسأله 9): یشترط فی کون کفن الزوجه علی الزوج أمور:



أحدها: یساره

أحدها: یساره (48)، بأن یکون له ما یفی به أو ببعضه زائدا عن

______________________________

النکاح تمام الکلام إن شاء اللّه تعالی. و لکن مع ذلک کلّه کون الکفن من المال الثابت فی ذمه الزوج للزوجه مشکل، بل ممنوع و مقتضی الأصل عدمه و کونه نحو حق لها علیه أعم من المال الثابت فی الذمه.

(47) کلّ ذلک للإطلاق الشامل للجمیع، و لظهور الأدله فی أنّه حق وضعی لا یدور مدار التکلیف و لا ریب فی خروج البائنه، لانقطاع الزوجیه بالطلاق بخلاف الرجعیه فإنّها زوجه. و لا یبعد خروج المنقطعه القصیره المده کساعه- مثلا- بدعوی انصراف الأدله عنها.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ کفن الزوجه من سنخ الإنفاقات الواجبه علی الزوج فی زمان الحیاه، فکونه نحو حق أقرب عرفا من أن یکون من مجرد الحکم التکلیفی التعبدی الشرعی و إن کانا متلازمین فی مثل هذه التعبیرات، کما مر. فکما أنّ من حقوق الزوجه علی زوجها کونه أولی بها حتّی یضعها فی قبرها کذلک من حقوقها علیه أن یکفّنها و لا یدع تکفینها إلی الغیر، بل الظاهر استنکار العرف ذلک مع وجود الزوج.

(48) لأنّه المتیقن من الإجماع و المنساق من الأخبار فیکون المرجع فی غیره أصاله البراءه. نعم، لو ثبت أنّ کفن الزوجه من الأموال الثابته فی ذمه الزوج- کنفقتها فی زمان حیاتها بحیث یجوز لورثتها مطالبه الزوج بذلک- وجب علیه الأداء و لو بالاستقراض مع التمکن منه، و لکن الشک فی کونه منه یکفی فی العدم، لعدم صحه التمسک بالدلیل حینئذ مع الشک فیکون المرجع البراءه.
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مستثنیات الدّین (49)، و إلّا فهو أو البعض الباقی فی مالها (50).


الثانی: عدم تقارن موتهما

الثانی: عدم تقارن موتهما (51).


الثالث: عدم محجوریه الزوج قبل موتها بسبب الفلس

الثالث: عدم محجوریه الزوج قبل موتها بسبب الفلس (52).

______________________________

(49) لأنّه لو فرض کونه من المال الثابت فی ذمه الزوج لا تصرف مستثنیات الدّین فیه، لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تباع الدار و لا الجاریه فی الدّین، و ذلک لأنّه لا بدّ للرجل من ظل یسکنه و خادم یخدمه» «1».

مع أنّ کونه من الدّین مشکوک، کما مر.

(50) لعموم ما دل علی أنّ الکفن یخرج من أصل المال من غیر ما یصلح للتخصیص. و لا یصح التمسک بما دل علی أنّ کفن الزوجه علی الزوج، لأنّه إن کان بلحاظ وجوبه الفعلی فالمفروض عدم قدرته علیه، و إن کان من حیث ثبوت المال فی الذمه فالمفروض أنّه مشکوک من أصله، فلا وجه لما عن صاحب الجواهر من أنّها تدفن بلا کفن.

ثمَّ إنّ وجوب بعض الکفن علی الزوج مع عدم تمکنه من تمامه مبنیّ علی جریان قاعده المیسور فیه و الظاهر الجریان.

(51) لأنّ المتفاهم من الأدله موتها عن زوج حیّ، فلا تشمل صوره التقارن، و لا فرق فی هذا الشرط بین کون التکفین حقا من الحقوق أو واجبا تعبدیا.

(52) لعدم قدرته حینئذ علیه، و هذا الشرط مبنیّ علی کونه من الواجب التعبدی، و إلّا فینفذه الحاکم الشرعی من ماله ما لم یقسم بین الغرماء، و یجب علیه تحصیله کما کان کذلک فی زمان حیاتها، و کذا الکلام فی الشرط الرابع من غیر فرق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین حدیث: 1.
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الرابع: أن لا یتعلق به حق الغیر من رهن أو غیره

الرابع: أن لا یتعلق به حق الغیر من رهن أو غیره.


الخامس: عدم تعیینها الکفن بالوصیه

الخامس: عدم تعیینها الکفن بالوصیه (53).


مسأله 10: کفن المحلّله علی سیدها لا المحلّل له

(مسأله 10): کفن المحلّله علی سیدها لا المحلّل له (54).


مسأله 11: إذا مات الزوج بعد الزوجه و کان له ما یساوی کفن أحدهما قدم علیها

(مسأله 11): إذا مات الزوج بعد الزوجه و کان له ما یساوی کفن أحدهما قدم علیها (55) حتّی لو کان وضع علیها فینزع منها إلّا إذا کان بعد الدفن.


مسأله 12: إذا تبرّع بکفنها متبرّع سقط عن الزوج

(مسأله 12): إذا تبرّع بکفنها متبرّع سقط عن الزوج (56).


مسأله 13: کفن غیر الزوجه من أقارب الشخص لیس علیه

(مسأله 13): کفن غیر الزوجه من أقارب الشخص لیس

______________________________

(53) المدار کلّه علی تحقق التکفین خارجا بالتبرع أو الوصیه، فلا یجب علی الزوج لعدم الموضوع له. و أما السقوط بنفس الوصیه و لو لم یعلم بها فلا وجه له.

(54) أما کونه علی المحلّل فیأتی وجهه فی [المسأله 18]. و أما عدم کونه علی المحلّل له، فللأصل بعد عدم الدلیل علیه.

(55) لأنّ أول ما یبدأ به من مال المیت الکفن، و المفروض أنّه لا مال له إلّا کفنه و لا فرق فیه بین کونه واجبا تعبدیا أو حقّا من الحقوق و کذا الکلام فی زمان الحیاه، فلو کان للزوج ماء بقدر رفع العطش و کان هو و زوجته عطشانا فنفسه مقدم علی زوجته، و هل یجوز الإیثار أو لا؟ وجهان، هذا کلّه إذا کان قبل الدفن.

و أما إذا کان بعده فیصدق عرفا أنّ الزوج بلا کفن حینئذ، فیکفن من سهم سبیل اللّه، أو یدفن عاریا. نعم، لو فرض خروج الزوجه عن القبر لسیل أو نحوه یؤخذ الکفن عنها و یکفّن به الزوج، لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع.

(56) لانتفاء موضوع الوجوب مع تحقق التکفین، و لا یسقط بمجرد التبرع ما لم تکفن، کما تقدم فی الوصیه به.
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علیه (57)، و إن کان ممّن یجب نفقته علیه، بل فی مال المیت. و إن لم یکن له مال یدفن عاریا (58).


مسأله 14: لا یخرج الکفن عن ملک الزوج بتکفین المرأه

(مسأله 14): لا یخرج الکفن عن ملک الزوج بتکفین المرأه، فلو أکلها السبع أو ذهب بها السیل و بقی الکفن رجع إلیه و لو کان بعد دفنها (59).


مسأله 15: إذا کان الزوج معسرا کان کفنها فی ترکتها

(مسأله 15): إذا کان الزوج معسرا کان کفنها فی ترکتها (60) فلو أیسر بعد ذلک لیس للورثه مطالبه قیمته (61).


مسأله 16: إذا کفّنها الزوج فسرقه سارق وجب علیه مره أخری

(مسأله 16): إذا کفّنها الزوج فسرقه سارق وجب علیه مره أخری (62)، ..

______________________________

(57) للأصل و الإجماع و إطلاق قوله علیه السّلام: «أول شی ء یبدأ به من مال المیت الکفن» «1».

(58) لشمول الأصل و الإجماع لهذه الصوره أیضا، و لکن حیث یحتمل أنّ تکفینه حینئذ من الإنفاق الواجب فالأحوط له تکفینه.

(59) لأصاله بقائه علی ملکه مثل الکسوه حال الحیاه.

(60) لما تقدم فی الشرط الأول.

(61) لأنّ لها حق الإمتاع و الانتفاع فقط کما فی کسوتها حال الحیاه و هذا الحق یختص بها و لا یکون موروثا حتّی ترثه الورثه، و یأتی فی النفقات إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام. و لو شک فی أنّه موروث فالمرجع هو الأصل، و لا یصح التمسک بأدله الإرث، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(62) لأنّ الواجب إنّما هو دفنها مع الکفن لا مجرد لبس الکفن فقط و إن انفصل عنها بعد ذلک بسرقه و نحوها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصیه.
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بل و کذا إذا کان بعد الدفن علی الأحوط (63).


مسأله 17: ما عدا الکفن من مؤن تجهیز الزوجه لیس علی الزوج علی الأقوی

(مسأله 17): ما عدا الکفن من مؤن تجهیز الزوجه لیس علی الزوج علی الأقوی (64) و إن کان أحوط (65).


مسأله 18: کفن المملوک علی سیده

(مسأله 18): کفن المملوک علی سیده و کذا سائر مؤن تجهیزه، إلّا إذا کانت مملوکه مزوجه فعلی زوجها کما مر (66)، و لا فرق بین أقسام المملوک، و فی المبعّض یبعّض و فی المشترک یشترک (67).

______________________________

(63) منشأ التردد استصحاب الوجوب فیجب، و من أنّ الواجب هو الدفن مکفنا و قد حصل فیشکل جریان الاستصحاب، لعدم الموضوع له حینئذ. إلّا أن یقال: الواجب هو الکفن مکفنا علی ما هو المعهود من بقاء الکفن علیه إلی أن یفسد فیجب التکفین، و کذا فی کفن غیر الزوجه من سائر الموتی.

(64) للأصل، و اختصاص الدلیل بخصوص الکفن، و نسب إلی الأکثر بل فی الجواهر عدم وجدان الخلاف فی أنّها علی الزوج أیضا، إما لأجل أنّها أیضا من الإنفاقات اللازمه، أو لأجل أنّ ذکر الکفن فی الأخبار من باب المثال لجمیع التجهیزات، أو لأجل الإجماع، أو لأجل أنّ مئونه تجهیز المملوک علی سیده، فکذا فی الزوجه، أو لأجل الاستصحاب.

و الکل مردود، إذ الأولان عین الدعوی، و الثالث لم یبلغ مرتبه الاعتبار، و الأخیر قیاس، فیبقی الأصل سالما.

(65) لأنّ ما ذکر و إن لم یصلح للجزم بالحکم لکنّه صالح للاحتیاط.

(66) أما الأول فدلیله منحصر بدعوی الإجماع. و أما الثانی فلأنّ المتیقن من الإجماع غیر المزوجه لکن بالنسبه إلی خصوص الکفن دون غیره من سائر مؤن التجهیز.

(67) لصدق المالک علی الجمیع فیشمله الدلیل لا محاله.
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مسأله 19: القدر الواجب من الکفن یؤخذ من أصل الترکه

(مسأله 19): القدر الواجب من الکفن یؤخذ من أصل الترکه فی غیر الزوجه و المملوک- مقدّما علی الدیون و الوصایا، و کذا القدر الواجب من سائر المؤن من السدر و الکافور و ماء الغسل و قیمه الأرض، بل و ما یؤخذ من الدفن فی الأرض المباحه، و أجره الحمّال و الحفّار و نحوها فی صوره الحاجه إلی المال (68).

و أما الزائد عن القدر الواجب فی جمیع ذلک فموقوف علی إجازه الکبار من الورثه فی حصتهم (69)، إلّا مع وصیه المیت بالزائد مع خروجه من الثلث، أو وصیته بالثلث من دون تعیین المصرف کلّا أو بعضا، فیجوز صرفه فی الزائد من القدر الواجب (70).


مسأله 20: الأحوط الاقتصار فی القدر الواجب

(مسأله 20): الأحوط الاقتصار فی القدر الواجب علی ما هو

______________________________

(68) نصّا فی الکفن، و إجماعا و لسیره المتشرعه فی غیره. قال الصادق علیه السّلام: «ثمن الکفن من جمیع المال» «1».

و قال علیه السّلام أیضا: «أول شی ء یبدأ به من المال الکفن، ثمَّ الدّین، ثمَّ الوصیه ثمَّ المیراث» «2».

و یمکن حمل ذکر الکفن علی المثال لسائر ما یجب صرفه فی التجهیزات، فیکون قرینه علی التعمیم، مع أنّ فی الإجماع و السیره علی التعمیم غنی و کفایه و إطلاق معقده یشمل جمیع ما ذکره الماتن.

(69) لانتقال الترکه إلیهم، فلا بدّ من إجازتهم فی حصتهم، و لا یحسب ذلک علی القصر و لیس للولی الإجاره إلّا مع المصلحه.

(70) فیجب إنفاذها حینئذ، لوجود المقتضی و فقد المانع فتشملها العمومات الداله علی وجوب العمل بالوصیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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أقلّ قیمه (71) فلو أرادوا ما هو أغلی قیمه یحتاج الزائد إلی إمضاء الکبار فی حصتهم. و کذا فی سائر المؤن، فلو کان هناک مکان مباح لا یحتاج إلی بذل مال أو یحتاج إلی قلیل لا یجوز اختیار الأرض التی مصرفها أزید إلّا بإمضائهم، إلّا أن یکون ما هو الأقلّ قیمه أو مصرفا هتکا لحرمه المیت فحینئذ لا یبعد خروجه من أصل الترکه.

و کذا بالنسبه إلی مستحبات الکفن، فلو فرضنا أنّ الاقتصار علی أقلّ الواجب هتک لحرمه المیت تؤخذ المستحبات- أیضا- من أصل الترکه.


مسأله 21: إذا کان ترکه المیت متعلقا لحق الغیر

(مسأله 21): إذا کان ترکه المیت متعلقا لحق الغیر مثل حق الغرماء فی الفلس، و حق الرهانه، و حق الجنایه- ففی تقدیمه أو تقدیم الکفن إشکال (72)، فلا یترک مراعاه الاحتیاط.

______________________________

(71) بدعوی: أنّه المتیقن من السیره و الإجماع. و لکن الظاهر جواز العمل بالمتعارف بالنسبه إلی المیت إلّا إذا کان زیاده القیمه علی خلاف المتعارف فیحتاج إلی الإمضاء.

(72) حق الغرماء و حق الرهانه متحدان فی تعلقهما بمالیه المال لا بعینه فالعین باقیه علی ملک مالکها، بل لهما حق بیع العین و استیفاء دینهما من قیمه المال. و أما حق الجنایه فهو متعلق بعین الجانی، فللمجنیّ علیه أو ولیّه استرقاق الجانی أو أخذ الدیه بلا فرق بین الجنایه العمدیه و الخطئیه. نعم، فی الثانیه یکون لمولی الجانی فکه عن الاسترقاق.

ثمَّ إنّ تقدیم الکفن- نصّا و إجماعا- علی الدّین یدل بالملازمه علی تقدیمه علی ما یصح استیفاء الدّین من قیمته أیضا، فیکون الکفن مقدما علی حقّی الغرماء و الرهانه، فلا وجه للتسالم علی تقدیم الکفن علی حق الغرماء و الاختلاف فی تقدیمه علی حق الرهانه، إلّا أن یخدش فی الملازمه، إذ لم یدل علیها دلیل عقلی أو شرعی.
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مسأله 22: إذا لم یکن للمیت ترکه بمقدار الکفن

(مسأله 22): إذا لم یکن للمیت ترکه بمقدار الکفن فالظاهر عدم وجوبه علی المسلمین، لأنّ الواجب الکفائی هو التکفین لا إعطاء الکفن (73)، لکنّه أحوط (74). و إذا کان هناک من سهم سبیل اللّه من الزکاه فالأحوط صرفه فیه (75) ..

______________________________

و لکن الخدشه باطله، لثبوت الملازمه العرفیه التی علیها المدار فی مثل هذه الأمور، و الأدله منزله علیها. نعم، حیث إنّ الجانی بنفسه مورد تعلق حق الغیر فلا وجه لتقدیم الکفن علیه. إلّا أن یقال: إنّ تعلق حق المجنیّ علیه بعین الجانی تعلیقیّ لا أن یکون تنجیزیا من کلّ جهه حتّی مع فقد الکفن للمولی.

و یمکن أن یقال: إنّ هذا البحث ساقط من أصله، للعلم العادی بأنّ الغرماء و المرتهن و غیرهما من ذوی الحقوق راضون بتکفین الغارم و لو لم یرض أحدهم یستنکر ذلک منه و یوبخ علیه عند الناس، فهذه المناقشات علمیه لا أن تکون بالنسبه إلی عمل الناس خارجا.

(73) للأصل و النص و الإجماع. ففی صحیح سعد: «من کفن مؤمنا کان کمن ضمن کسوته إلی یوم القیامه» «1».

و ظهوره فی الاستحباب مما لا ینکر و قریب منه خبر الفضل الآتی. ثمَّ إنّ حکم سائر مؤن التجهیز حکم الکفن، نعم، فی الدفن لا یبعد وجوب تهیئه القبر کفایه إن لم یمکن تهیئته من بیت المال.

(74) لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال مع احتمال أن یراد من الأدله البذل و الإعطاء أیضا و إن کان ضعیفا.

(75) مقتضی الأصل و الإطلاق عدم تعین ذلک علی مالک الزکاه، إلّا أن یدل دلیل علیه، و ذهب جمع منهم الفاضل فی المنتهی، و الشهید فی الذکری، و المحقق فی جامع المقاصد إلی الوجوب، لخبر فضل بن یونس قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام فقلت له: ما تری فی رجل من أصحابنا یموت و لم یترک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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و الأولی بل الأحوط أن یعطی لورثته (76) حتّی یکفّنوه من مالهم إذا کان تکفین الغیر لمیتهم صعبا علیهم.


مسأله 23: تکفین المحرم کغیره

(مسأله 23): تکفین المحرم کغیره فلا بأس بتغطیه رأسه و وجهه، فلیس حالهما حال الطیب فی حرمه تقریبه إلی المیت المحرم (77).

______________________________

ما یکفن به، أشتری له کفنه من الزکاه؟ فقال: أعط عیاله من الزکاه قدر ما یجهزونه فیکونون هم الذین یجهزونه. قلت: فإن لم یکن له ولد و لا أحد یقوم بأمره فأجهزه أنا من الزکاه؟ قال: کان أبی یقول: إنّ حرمه بدن المؤمن میتا کحرمته حیّا، فوار بدنه و عورته و جهزه و کفنه و حنطه، و احتسب بذلک من الزکاه، و شیع جنازته. قلت: فإن اتجر علیه بعض إخوانه بکفن آخر و کان علیه دین أ یکفن بواحد و یقضی دینه بالآخر؟ قال: لا، لیس هذا میراثا ترکه، إنّما هذا شی ء صار إلیه بعد وفاته، فلیکفنوه بالذی اتجر علیه، و یکون الآخر لهم یصلحون به شأنهم» «1».

و فیه: أنّ سیاقه سیاق المندوبات. و لا یستفاد منه الوجوب، مع أنّ ظاهرهم عدم وجوب کسوه الحی من الزکاه، فلا فارق بین الموت و الحیاه.

(76) جمودا علی ما تقدم من الخبر، و تحفظا علی رفع المهانه عنهم. ثمَّ إنّ الإعطاء للورثه إما أن یکون للصرف علی المیت بحیث تکون الورثه وکلاء عن المالک فی الصرف. و إما أن یکون تملیکا لهم، فیعتبر فیهم استحقاقهم للزکاه دون الأول.

(77) نصّا و إجماعا، ففی موثق سماعه: «المحرم یموت قال علیه السّلام: یغسل و یکفن بالثیاب کلّها، و یغطّی وجهه و یصنع به کما یصنع بالمحل، غیر أنّه لا یمسّ الطیب» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 2.
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.....

______________________________

و نحوه غیره، و أما قوله علیه السّلام: «من مات محرما بعثه اللّه ملبیا» «1».

فهو بالنسبه إلی الثواب لا بالنسبه إلی الأحکام الشرعیه الدنیویه، کما أنّ قوله علیه السّلام: «لا تخمروا رأسه» «2».

محمول علی الندب، لمعارضته بغیره، و إعراض الأصحاب عن ظاهره، فلا وجه لما نسب إلی السید و ابن عقیل و غیرهما من حرمه تغطیه وجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب غسل المیت حدیث: 5.
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فصل فی مستحبات الکفن

اشاره

(فصل فی مستحبات الکفن) و هی أمور:



أحدها: العمامه للرجال

أحدها: العمامه للرجال (1). و یکفی فیها المسمّی (2) طولا و عرضا. و الأولی أن تکون بمقدار یدار علی رأسه و یجعل طرفاها تحت حنکه علی صدره، الأیمن علی الأیسر، و الأیسر علی الأیمن من الصدر (3).



الثانی: المقنعه للامرأه بدل العمامه

الثانی: المقنعه للامرأه بدل العمامه. و یکفی فیها- أیضا- المسمّی (4).

(فصل فی مستحبات الکفن)

______________________________

(1) لقول الصادق علیه السّلام: «الکفن فریضه للرجال ثلاثه أثواب و العمامه، و الخرقه سنّه» «1».

(2) لإطلاق الأدله الشامله للمسمی أیضا.

(3) لخبر یونس: «ثمَّ یعمّم یؤخذ وسط العمامه فیثنی علی رأسه بالتدویر، ثمَّ یلقی فضل الشق الأیمن علی الأیسر و الأیسر علی الأیمن، ثمَّ یمد علی صدره» «2».

(4) لخبر عبد الرحمن عن الصادق علیه السّلام: «فی کم تکفن المرأه؟

قال علیه السّلام: تکفن فی خمسه أثواب: أحدها الخمار» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 18.
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الثالث: لفافه لثدییها یشدان بها إلی ظهرها

الثالث: لفافه لثدییها یشدان بها إلی ظهرها (5).


الرابع: خرقه یعصّب بها وسطه رجلا کان أو امرأه

الرابع: خرقه یعصّب بها وسطه رجلا کان أو امرأه (6).


الخامس: خرقه أخری للفخذین تلفّ علیهما

الخامس: خرقه أخری للفخذین تلفّ علیهما. و الأولی أن یکون طولها ثلاثه أذرع و نصفا و عرضها شبرا أو أزید، تشد من الحقوین، ثمَّ تلفّ علی فخذیه لفا شدیدا علی وجه لا یظهر منهما شی ء إلی الرکبتین، ثمَّ یخرج رأسها من تحت رجلیه إلی جانب الأیمن (7).

______________________________

المحمول علی الندب جمعا و إجماعا. و أما کفایه المسمّی، فللإطلاق، و الاتفاق.

(5) لمضمر سهل المعمول به عند المشهور فی الندب: «سألته کیف تکفن المرأه؟ فقال علیه السّلام: کما یکفن الرجل غیر أنّها تشد علی ثدییها خرقه تضم الثدی إلی الصدر و تشد علی ظهرها» «1».

و احتمال أنّ هذا إسراف للمال مدفوع: بأنّ الإسراف ما لم یکن فیه غرض عرفی شرعی، و لا وجه له بعد النص المعمول به.

(6) لإطلاق قول الصادق علیه السّلام: «یکفن المیت فی خمسه أثواب قمیص لا یزر علیه، و إزار، و خرقه یعصّب بها وسطه» «2».

المحمول علی الندب إجماعا، و الأولی فی هذه الخرقه قصد الرجاء، لاحتمال أن یکون المراد بها ما یأتی فی الخامس.

(7) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «المیت یکفّن فی ثلاثه سوی العمامه و الخرقه یشد بها ورکیه، لکیلا یبدو منه شی ء. و الخرقه، و العمامه لا بدّ منهما و لیستا من الکفن» «3».

و قال علیه السّلام أیضا: «و یجعل طول الخرقه ثلاثه أذرع و نصفا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 12.
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السادس: لفافه أخری فوق اللفافه الواجبه

السادس: لفافه أخری فوق اللفافه الواجبه (8). و الأولی کونها بردا یمانیّا (9)، بل یستحب لفافه ثالثه أیضا، خصوصا فی الامرأه (10).


السابع: أن یجعل شی ء من القطن أو نحوه بین رجلیه

السابع: أن یجعل شی ء من القطن أو نحوه بین رجلیه بحیث یستر العورتین، و یوضع علیه شی ء من الحنوط. و إن خیف خروج شی ء من دبره یجعل فیه شی ء من القطن. و کذا لو خیف خروج الدم من

______________________________

و عرضها شبرا و نصفا» «1».

و فی خبر یونس: «فشدها من حقویه و ضم فخذیه ضما شدیدا و لفها فی فخذیه ثمَّ أخرج رأسها من تحت رجلیه إلی الجانب الأیمن، و اغرزها فی الموضع الذی لففت فیه الخرقه» «2».

(8) لقول أبی الحسن علیه السّلام: «إنّی کفنت أبی فی ثوبین شطویین [1] کان یحرم فیهما، و فی قمیص من قمصه و عمامه کانت لعلیّ بن الحسین علیه السّلام و فی برد اشتریته بأربعین دینارا لو کان الیوم لساوی أربعمائه دینارا» «3».

(9) للسیره و قول أبی جعفر علیه السّلام: «کفن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی ثلاثه أثواب: ثوبین صحاریین و ثوب یمنیه عبریه أو أظفار» «4».

و الظفر بالکسر، و الصحار محلان بالیمن.

(10) للرضوی: «یکفن بثلاث قطع، و خمس، و سبع» «5».

بحمل السبع علی المئزر و القمیص و الإزار و الخرقه و العمامه و اللفافتین، و فی صحیح ابن مسلم: «یکفن الرجل فی ثلاثه أثواب و المرأه إذا کانت عظیمه 

______________________________

[1] الشطا: و هی قریه بناحیه مصر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(5) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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منخریه. و کذا بالنسبه إلی قبل الامرأه و کذا ما أشبه ذلک (11).

______________________________

فی خمسه أثواب: درع، و منطق، و خمار، و لفافتین» «1».

فتکونا مع الإزار ثلاثه.

(11) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و اعمد إلی قطن فذر علیه شیئا من حنوط وضعه علی فرجه قبلا و دبرا» «2».

و المراد بقوله (رحمه اللّه): بین رجلیه یعنی إلیتیه، و فی خبر عمار:

«و تجعل علی مقعدته شیئا من القطن و ذریره» «3».

و قد ورد فی تکفین المرأه: «و یضع لها القطن أکثر مما یضع للرجال و یحشی القبل و الدبر بالقطن و الحنوط» «4».

و یستفاد من ذلک کلّه احتشاء جمیع مظان خروج النجاسه من دم أو غیره بالقطن، کالمنخرین و نحوهما، کما لا موضوعیه للقطن و تحصل بکلّ ما تفید هذه الإفاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب غسل المیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 16.
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فصل فی بقیه المستحبات

اشاره

(فصل فی بقیه المستحبات) و هی- أیضا- أمور:



الأول: إجاده الکفن

الأول: إجاده الکفن، فإنّ الأموات یتباهون یوم القیامه بأکفانهم و یحشرون بها، و قد کفّن موسی بن جعفر علیه السلام بکفن قیمته ألفا دینار، و کان تمام القرآن مکتوبا علیه (1).



الثانی: أن یکون من القطن

الثانی: أن یکون من القطن (2).

(فصل فی بقیه المستحبات)

______________________________

(1) و فی خبر آخر: «أجیدوا أکفان موتاکم فإنّها زینتهم» «1». و عن الصادق علیه السّلام: «تنوقوا فی الأکفان فإنّکم تبعثون بها» «2».

أقول: مثل هذه الأخبار ناصه فی أنّ الأکفان ترجع کالأجساد بعد انعدام صورها، و یدل علیه صحیح هشام سأل الزندیق أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال:

«أخبرنی عن الناس یحشرون یوم القیامه عراه؟ قال علیه السّلام: بل یحشرون فی أکفانهم. قال: أنّی لهم بالأکفان. و قد بلیت؟ قال: إنّ الذی أحیا أبدانهم جدد أکفانهم. قال: من مات بلا کفن؟ قال علیه السّلام: یستر اللّه عورته بما شاء من عنده. قال: یعرضون صفوفا؟ قال: نعم هم یومئذ عشرون و مائه صف فی عرض الأرض» «3».

(2) لقول الصادق علیه السّلام: «الکتان کان لبنی إسرائیل یکفنون به،

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(3) الاحتجاج ج: 2 ص: 98 من طبعه النجف.
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الثالث: أن یکون أبیض

الثالث: أن یکون أبیض (3)، بل یکره المصبوغ ما عدا الحبره (4)، ففی بعض الأخبار: إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کفّن فی حبره حمراء.


الرابع: أن یکون من خالص المال و طهوره

الرابع: أن یکون من خالص المال و طهوره لا من

______________________________

و القطن لأمه محمد صلّی اللّه علیه و آله» «1».

(3) لقول الصادق علیه السّلام: «البسوا البیاض، فإنّه أطیب و أطهر، و کفنوا فیه موتاکم» «2».

(4) أما السواد فلقول الصادق علیه السّلام: «لا یکفن المیت فی السواد» «3».

المحمول علی الکراهه إجماعا. و أما کراهه مطلق الصبغ فنسب إلی المشهور و لم نقف علی دلیله. و أما الأخیر فقد: «کفن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی ثلاثه أثواب برد أحمر حبره» «4».

و أنّ الحسن بن علیّ علیهما السّلام: «کفن أسامه بن زید ببرد أحمر حبره، و أنّ علیّا علیه السّلام کفّن سهل بن حنیف ببرد أحمر حبره» «5».

فائده: إنّ نسخ الوسائل کلّها مشتمله علی أنّ الحسن بن علیّ علیهما السّلام هو المکفّن لأسامه. و قال فی البحار من غیر تردد: إنّ الحسین بن علیّ علیهما السّلام هو المکفن لأسامه، لأنّ الحسن بن علیّ علیهما السّلام توفی سنه خمسین، و أسامه مات سنه أربع و خمسین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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المشتبهات (5).


الخامس: أن یکون من الثوب الذی أحرم فیه

الخامس: أن یکون من الثوب الذی أحرم فیه أو صلّی فیه (6).


السادس: أن یلقی علیه شی ء من الکافور و الذریره

السادس: أن یلقی علیه شی ء من الکافور و الذریره (7). و هی-

______________________________

(5) لقول الکاظم علیه السّلام: «إنّا أهل بیت حج صرورتنا، و مهور نسائنا، و أکفاننا من طهور مالنا» «1».

(6) لما تقدم من قول أبی الحسن علیه السّلام: «إنّی کفنت أبی فی ثوبین شطویین کان یحرم فیهما» «2».

و عن الباقر علیه السّلام: «فإن استطعت أن یکون فی کفنه ثوب کان یصلّی فیه نظیف فافعل، فإنّ ذلک یستحب أن یکفن فیما کان یصلّی فیه» «3».

(7) لقول الصادق علیه السّلام: «إذا کفنت المیت فذر علی کلّ ثوب شیئا من ذریره و کافور» «4».

ثمَّ إنّهم اختلفوا فی موضوع الذریره، فقیل إنّها الطیب المسحوق، و قیل إنّها کلّما یذر علی الشی ء، و قیل: إنّها نوع خاص من الطیب کان معروفا، و قیل: إنّها الورس- و هو یطلق علی الزعفران و الذریره- و قیل غیر ذلک، و نقل الطریحی فی مجمع البحرین أمرا غریبا فی الذریره.

و الکلّ لا دلیل له یصح الاعتماد علیه، و لذا قال فی ذخیره العباد: إنّ حقیقته غیر معلومه. و الظاهر أنّ له أهل خبره فلا بدّ من الرجوع إلیهم، قال الأنطاکی فی تذکرته: «قصب ذریره: سمّی بذلک لوقوعه فی الأطیاب و الذرائر، و هو نبت کالقش عقد محشو بشی ء أبیض. و أجوده المتقارب العقد، الیاقوتی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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علی ما قیل- حب یشبه حب الحنطه له ریح طیب إذا دق- و تسمّی الآن قمحه- و لعلّها کانت تسمّی بالذریره سابقا و لا یبعد استحباب التبرک بتربه قبر الحسین علیه السلام و مسحه بالضریح المقدس أو بضرائح سائر الأئمّه علیهم السلام بعد غسله بماء الفرات أو بماء زمزم (8).


السابع: أن یجعل الطرف الأیمن من اللفافه علی أیسر المیت

السابع: أن یجعل الطرف الأیمن من اللفافه علی أیسر المیت و الأیسر منها علی أیمنه (9).


الثامن: أن یخاط الکفن بخیوطه

الثامن: أن یخاط الکفن بخیوطه إذا احتاج إلی الخیاطه (10).


التاسع: أن یکون المباشر للتکفین علی طهاره من الحدث

التاسع: أن یکون المباشر للتکفین علی طهاره من الحدث (11).

و إن کان هو الغاسل له، فیستحب أن یغسل یدیه إلی المرفقین بل

______________________________

الضارب إلی الصفره، القابض المر. و منه نوع رزین یتشظّی کالخیوط ردی ء جدّا» «1».

و المستفاد من الأدله: أنّ مورد استعمالها الکفن فقط، و مقتضی بعض الإطلاقات مرجوحیه تطیبه بطیب غیر الکافور، و ما ثبت أنّه الذریره المعهوده فی الأزمنه القدیمه. و الأولی ترک استعمال الذریره التی لا یعلم أنّها الذریره المعهوده، لما دل علی مرجوحیه کلّ طیب کما سیأتی.

(8) کلّ ذلک لجریان سیره المؤمنین و لم یرد الردع، مع أنّه من طرق التوسل إلی اللّه تعالی بما یرجی التوسل به إلیه تعالی، و أنّ الغریق یتشبث بکلّ ما فیه احتمال النجاه.

(9) للسیره، و دعوی الإجماع، و یمکن الاستشهاد له بما تقدم من خبر یونس فی العمامه.

(10) لفتوی جمع من الأصحاب به و لا مدرک له غیر ذلک، و یکفی ذلک بناء علی قاعده التسامح.

(11) للمشهور بین الأصحاب، و یکفی ذلک فی الاستحباب.

______________________________

(1) تذکره داود الأنطاکی ماده: قصب الذریره ص: 238، ج: 1.
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المنکبین ثلاث مرّات، و یغسل رجلیه إلی الرکبتین (12). و الأولی أن یغسل کلّ ما تنجس من بدنه، و أن یغتسل غسل المسّ قبل التکفین (13).

______________________________

(12) لخبر عمار: «ثمَّ تغسل یدک إلی المرافق و رجلیک إلی الرکبتین ثمَّ تکفنه» «1».

و فی صحیح ابن یقطین: «ثمَّ یغسل الذی غسّله یده قبل أن یکفنه إلی المنکبین ثلاث مرات» «2».

و فی صحیح ابن مسلم: «ثمَّ یغسل یده إلی العاتق» «3».

و الکل محمول علی مراتب الفضل إجماعا، و یمکن أن یکون حکمه غسل هذه المواضع لأجل کونها مظنه وصول النجاسه، فیکون الأولی حینئذ أن یغسل کلّ ما تنجس من بدنه.

(13) نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأصحاب، و فی الجواهر: «لم أقف علی مستنده».

أقول: و یظهر من بعض الأخبار تأخیر الغسل عن التکفین ففی صحیح ابن یقطین: «ثمَّ إذا کفنه اغتسل» «4».

و مثله صحیح ابن مسلم، و یمکن حملهما علی أنّه غسل مندوب مستقل، کما یأتی فی الأغسال الفعلیه عند قوله: الثامن غسل من مسّ میتا بعد ما غسله.

(14) أما کتابه الشهاده فلخبر ابن شعیب: «قال حضرت موت إسماعیل و أبو عبد اللّه علیه السّلام جالس عنده- إلی أن قال: فلما فرغ من أمره دعا بکفنه فکتب علیه السّلام فی حاشیه الکفن: إسماعیل یشهد أن لا إله إلّا اللّه- الحدیث» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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العاشر: أن یکتب علی حاشیه جمیع قطع الکفن من الواجب و المستحب

العاشر: أن یکتب علی حاشیه جمیع قطع الکفن من الواجب و المستحب حتّی العمامه اسمه و اسم أبیه، بأن یکتب: فلان ابن فلان یشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، و أنّ محمدا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، و أنّ علیّا، و الحسن، و الحسین، و علیّا، و محمدا، و جعفرا، و موسی، و علیّا، و محمدا، و علیّا، و الحسن، و الحجّه القائم أولیاء اللّه و أوصیاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و أئمتی، و أنّ البعث و الثواب و العقاب حق (14).


الحادی عشر: أن یکتب علی کفنه تمام القرآن

الحادی عشر: أن یکتب علی کفنه تمام القرآن (15) و دعاء الجوشن الصغیر و الکبیر، و یستحب کتابه الأخیر فی جام بکافور أو مسک ثمَّ غسله ورشه علی الکفن (16)، فعن أبی عبد اللّه الحسین

______________________________

و الدلیل علی البقیه. دعوی الإجماع عن الخلاف و الغنیه، و السیره العملیه من المتشرعه، و أنّ ذلک کلّه من طرق التوسل و استجلاب الخیر و البرکه، مع البناء علی المسامحه فی الاستحباب، کما علیه الأصحاب و نعم ما قال الشهید:

«و زاد الأصحاب کتابه و مکتوبا علیه و مکتوبا به»، لأنّه خیر محض.

(15) أمّا کتابه القرآن، فلما روی: «أنّ موسی بن جعفر علیه السّلام کفّن بکفن فیه حبره علیها القرآن کلّه» «1».

و یمکن أن یستشهد لرجحانه مما ورد فی التکفین فی ثوب الإحرام، و فیما کان یصلّی فیه «2»، إذ یستفاد منها صحه التبرک بکلّ ما یرجی فیه الخیر. مع أنّه من أقرب التوسلات عند المتشرعه.

(16) لما روی عن السجاد علیه السّلام عن أبیه عن جده: «و من کتبه علی کفنه استحی اللّه أن یعذبه بالنار- إلی أن قال: قال الحسین:- و أوصانی بحفظ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 4 و 5 من أبواب التکفین.
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صلوات اللّه علیه:

«أوصانی أبی بحفظ هذا الدعاء و تعظیمه و أن أکتبه علی کفنه، و أن أعلّمه أهلی».

و یستحب- أیضا- أن یکتب علیه البیتان اللذان کتبهما أمیر المؤمنین علیه الصلاه و السلام علی کفن سلمان رضی اللّه عنه و هما:

وفدت علی الکریم بغیر زاد من الحسنات و القلب السلیم 

و حمل الزاد أقبح کلّ شی ء إذا کان الوفود علی الکریم 

______________________________

هذا الدعاء و تعظیمه و أن أکتبه علی کفنه» «1».

و أما الصغیر، فقد ذکر فضائله السید ابن طاوس (رحمه اللّه) بعین ما ذکره للکبیر، و عن المجلسی (رحمه اللّه) فی البحار استظهار وقوع الاشتباه بین الکبیر و الصغیر، فالأولی قصد الرجاء فیه، کما أنّ الأحوط مراعاه أن لا یکتب فی المحال التی تنافی الاحترام.

و أما الأخیر فلما روی فی البلد الأمین عنه علیه السّلام أیضا «و من کتب فی جام بکافور أو مسک ثمَّ غسله و رشه علی کفن میت أنزل اللّه تعالی فی قبره ألف نور و آمنه من هول منکر و نکیر» «2».

أقول: و لعلّ الأولی ذلک لأنّ نفس الأسماء المقدسه لو کتبت یمکن أن توضع فی محلّ ینافی الاحترام، و الظاهر عدم الفرق بین الجام و غیره من الظروف، کما لا یعتبر أن یکون ذلک فی ظرف واحد و یصح أن یکون فی ظروف متعدده خصوصا إذا لم یسع الواحد لکتابه تمامه.

فرع: الظاهر أنّه یجزی أن یرش علی أکفان متعدده إذا کان المکتوب و المغسول تمام الدعاء.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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و یناسب أیضا کتابه السند المعروف المسمّی ب «سلسله الذهب» (17) و هو:

______________________________

(17) فی الجواهر عن کشف الغمه: «إنّ بعض أمراء السامانیه کتب الحدیث- إلی أن قال- و أمر بأن یدفن معه، فلما مات رؤی فی المنام فقال غفر اللّه لی بتلفظی بلا إله إلّا اللّه، و تصدیقی بمحمد صلّی اللّه علیه و آله و أنّی کتبت هذا الحدیث تعظیما و احتراما» و بعد ذلک قال فی الجواهر: «کثیرا ما أکتبه (أی حدیث سلسله الذهب) فی کأس و أمحوه بماء و أضع علیه شیئا من تربه الحسین علیه السّلام فأری تأثیره سریعا و الحمد للّه، ولی فیه رؤیا عن أمیر المؤمنین علیه السّلام یصدق ذلک کلّه لکنّها مشروطه بالصدقه بخمسه قروش و نسأل اللّه التوفیق».

ثمَّ إنّه قد وقع فی هذا الحدیث النقل عن اللوح و القلم. و اللوح عباره عن کتاب خاص فیه تمام ما یقع فی العالم بأجزائها و جزئیاتها و سائر جهاتها قال تعالی وَ عِنْدَنا کِتابٌ حَفِیظٌ «1» و قال تعالی فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ «2».

إلی غیر ذلک من الآیات الداله علی عظمه هذا الکتاب و کمال العنایه به و یصح النقل عنه لمثل إسرافیل و من یقدر علی النظر فیه من الملائکه المقربین.

و أما القلم فهو ما به یکتب فی اللوح و یصح النقل عنه بالعنایه. و أما بناء علی ما عن الصدوق فی اعتقاداته من قوله: «اعتقادنا فی اللوح و القلم أنّهما ملکان» «3»، فیکون النقل عنه حقیقیا لا بالعنایه، و لکن قال الشیخ المفید:

«اللوح کتاب اللّه کتب فیه ما یکون إلی یوم القیامه، و هو قوله تعالی وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصّالِحُونَ فاللوح هو الذکر و القلم هو الشی ء أحدث اللّه به الکتابه فی اللوح و جعل اللوح أصلا لتعرف الملائکه منه 

______________________________

(1) سوره ق الآیه: 4.

(2) سوره البروج الآیه: 22.

(3) شرح عقائد الصدوق للمفید طبع النجف صفحه: 220.
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حدّثنا محمد بن موسی المتوکّل، قال: حدثنا علیّ بن إبراهیم، عن أبیه عن یوسف بن عقیل، عن إسحاق بن راهویه قال: لما وافی أبو الحسن الرّضا علیه السلام نیشابور و أراد أن یرتحل إلی المأمون اجتمع علیه أصحاب الحدیث فقالوا:

یا ابن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله تدخل علینا و لا تحدثنا بحدیث فنستفیده منک- و قد کان قعد فی العماریه- فأطلع رأسه فقال علیه السلام: سمعت أبی موسی بن جعفر علیهما السلام یقول:

سمعت أبی جعفر بن محمد علیهما السّلام یقول: سمعت أبی محمد بن علیّ علیهما السّلام یقول: سمعت أبی علیّ بن الحسین علیهما السّلام یقول: سمعت أبی الحسین بن علی علیهما السّلام یقول: سمعت أبی أمیر المؤمنین علیّا بن أبی طالب علیه السّلام یقول: سمعت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقول: سمعت جبرئیل علیه السّلام یقول: سمعت اللّه عزّ و جلّ یقول:

(لا إله إلّا اللّه حصنی فمن دخل حصنی أمن من عذابی).

فلمّا مرّت الراحله نادی: أما بشروطها و أنا من شروطها.

و إن کتب السند الآخر- أیضا- فأحسن و هو: حدّثنا أحمد بن الحسن القطّان قال: حدّثنا عبد الکریم بن محمد الحسینی قال: حدّثنا محمد بن إبراهیم الرازی، قال: حدّثنا عبد اللّه بن یحیی الأهوازی، قال: حدّثنی أبو الحسن علیّ بن عمرو، قال: حدّثنا الحسن بن محمد بن جمهور، قال: حدّثنی علی بن بلال عن علیّ بن موسی الرضا علیهما السّلام عن موسی بن جعفر علیهما السّلام عن جعفر بن محمد علیهما السّلام عن محمد بن علیّ علیهما السّلام عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام عن الحسین بن علیّ علیهما السّلام عن علیّ بن أبی طالب علیه السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله عن جبرئیل
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عن میکائیل عن إسرافیل علیهم السّلام عن اللوح و القلم، قال: یقول اللّه عزّ و جلّ:

(ولایه علیِّ بن أبی طالب حصنی فمن دخل حصنی أمن من ناری). و إذا کتب علی فص الخاتم العقیق الشهادتان و أسماء الأئمه علیهم السّلام و الإقرار بإمامتهم کان حسنا، بل یحسن کتابه کلّ ما یرجی منه النفع من غیر أن یقصد الورود. و الأولی أن تکتب الأدعیه بتربه قبر الحسین علیه السّلام (18) أو یجعل فی المداد شی ء منها، أو

______________________________

ما یکون فإذا أراد اللّه تعالی أن یطلع الملائکه علی غیب له أو یرسلهم إلی الأنبیاء بذلک أمرهم بالاطلاع فی اللوح، فحفظوا منه ما یؤدونه إلی من أرسلوا إلیه و عرفوا منه ما یعملون و قد جاءت بذلک آثار عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و عن الأئمه، فأما من ذهب إلی أنّ اللوح و القلم ملکان فقد أبعد بذلک و نآی عن الحق إذ الملائکه لا تسمّی ألواحا و لا أقلاما، و لا یعرف فی اللغه اسم ملک و لا بشر لوح و لا قلم» «1». و قال المجلسی فی البحار: «الصدوق تبع فیما ذکره الروایه بلا اعتراض علیه مع أنّه لا تنافی بین ما ذکره المفید و بین ذلک إذ یمکن کونهما ملکین و مع ذلک أحدهما آله النقش و الآخر منقوشا فیه».

أقول: یظهر من الروایات المستفیضه أنّ لهما نحو حیاه و إدراک و لا محذور فیه من عقل أو نقل قال الصادق علیه السّلام: «أول ما خلق اللّه القلم فقال له:

اکتب. قال: و ما أکتب یا رب؟ قال: أکتب ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه. فکتب القلم» «2».

و نحوه غیره و هو ظاهر فی علمه و التفاته و إحاطته بما علّمه اللّه تعالی.

(18) لأنّها مما یرجی فیها الحفظ، و الأمان و هی أمان من کلّ خوف کما فی 

______________________________

(1) شرح عقائد الصدوق للمفید صفحه: 220 طبع النجف.

(2) راجع تفسیر القمی ج: 2 صفحه: 379.
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بتربه سائر الأئمه، و یجوز أن تکتب بالطین و بالماء، بل بالإصبع من غیر مداد.


الثانی عشر: أن یهیّئ کفنه قبل موته

الثانی عشر: أن یهیّئ کفنه قبل موته، و کذا السدر و الکافور، ففی الحدیث:

«من هیّأ کفنه لم یکتب من الغافلین و کلّ ما نظر إلیه کتبت له حسنه» (19).


الثالث عشر: أن یجعل المیت حال التکفین مستقبل القبله

الثالث عشر: أن یجعل المیت حال التکفین مستقبل القبله مثل حال الاحتضار أو بنحو حال الصلاه (20).


تتمّه: إذا لم تکتب الأدعیه المذکوره و القرآن علی الکفن بل علی وصله أخری

(تتمّه): إذا لم تکتب الأدعیه المذکوره و القرآن علی الکفن بل علی وصله أخری و جعلت علی صدره أو فوق رأسه للأمن من التلویث کان أحسن (21).

______________________________

الحدیث «1». ثمَّ إنّ الکتابه بالإصبع من غیر مداد نسبت إلی المشهور.

(19) و قد جرت علیه سیره الأخیار أیضا، بل قد نقل عن محمد بن عثمان وکیل الناحیه المقدسه تهیئه القبر لنفسه أیضا.

(20) لحسن الاستقبال فی کلّ حال خصوصا فی مثل هذه الأحوال.

(21) و یمکن أن یقال بعدم التنجس و التلوث، لکونه من الباطن حینئذ و النجاسه ما إذا کانت فی الخارج و من الخارج، کما تقدم فی محلّه، و لا أقل من الشک و مقتضی الأصل الطهاره. لأنّ المیت صار طاهرا بالغسل.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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فصل فی مکروهات الکفن
(فصل فی مکروهات الکفن) و هی أمور:

(أحدها): قطعه بالحدید (1).

(الثانی): عمل الأکمام و الزرور له إذا کان جدیدا، و لو کفن فی قمیصه الملبوس له حال حیاته قطع أزراره، و لا بأس بأکمامه (2).

(الثالث): بلّ الخیوط التی یخاط بها بریقه (3).

(الرابع): تبخره بدخان الأشیاء الطیبه الریح، بل تطیبه و لو بغیر البخور (4). نعم یستحب تطیبه بالکافور و الذریره، کما مرّ.

(فصل فی مکروهات الکفن)

______________________________

(1) لقول الشیخ فی التهذیب: «سمعناه مذاکره من الشیوخ و کان علیه عملهم». و یکفی ذلک فی الکراهه للتسامح فیها.

(2) لخبر ابن سنان: «قلت للصادق علیه السّلام: الرجل یکون له القمیص أ یکفّن فیه؟ فقال علیه السّلام: اقطع أزراره، قلت: و کمه؟ قال علیه السّلام: لا إنّما ذلک إذا قطع له و هو جدید لم یجعل له کما، و أما إذا کان ثوبا لبیسا فلا یقطع منه إلّا الأزرار» «1».

(3) للشهره الفتوائیه و العملیه بین الأصحاب، و هی تکفی للکراهه.

(4) لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لا تجمروا الأکفان و لا تمسحوا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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(الخامس): کونه أسود (5).

(السادس): أن یکتب علیه بالسواد (6).

(السابع): کونه من الکتان و لو ممزوجا (7).

(الثامن): کونه ممزوجا بالإبریسم (8)، بل الأحوط ترکه إلّا أن یکون خلیطه أکثر.

(التاسع): المماکسه فی شرائه (9).

______________________________

موتاکم بالطیب، فإنّ المیت بمنزله المحرم» «1».

و تقدم ما عن بلد الأمین من کتابه الجوشن بالکافور، أو المسک.

(5) لقول الصادق علیه السّلام: «لا یکفن المیت فی السواد» «2».

و ظاهرهم الإجماع علی الکراهه.

(6) نسب ذلک إلی المشهور، و لا دلیل له غیر ذلک.

(7) لإطلاق قول الصادق علیه السّلام: «الکتان کان لبنی إسرائیل یکفنون به و القطن لأمه محمد» «3».

الشامل للکتان المحض و الممزوج.

(8) لا دلیل علیه إلّا فتوی جمع من الفقهاء بالکراهه.

(9) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تماکس فی أربعه أشیاء: فی الأضحیه، و الکفن، و ثمن النسمه، و الکراء إلی مکه» «4».

المحمول علی الکراهه إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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(العاشر): جعل عمامته بلا حنک (10).

(الحادی عشر): کونه وسخا غیر نظیف (11).

(الثانی عشر): کونه مخیطا، بل یستحب کون کلّ قطعه منه وصله واحده بلا خیاطه (12) علی ما ذکره العلماء و لا بأس به.

______________________________

(10) لقول الصادق علیه السّلام: «و إذا عمّمته، فلا تعمّمه عمامه الأعرابی» «1».

و فسّرت بما لا حنک فیها.

(11) لکراهه الوساخه فی کلّ حال، و استحباب النظافه فی جمیع الأحوال.

(12) للشهره و السیره. ثمَّ إنّ بعض ما تقدم من الأخبار و إن کان ظاهرا فی الحرمه، لکنّه محمول علی الکراهه، جمعا و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 2.
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فصل فی الحنوط

اشاره

(فصل فی الحنوط) و هو مسح الکافور علی بدن المیت یجب مسحه (2) علی المساجد (فصل فی الحنوط)

______________________________

(1) الحنوط اسم للطیب المخصوص، و التحنیط ما یعمل بالمیت، و یدل علی أصل وجوبه فی الجمله الإجماع و ما یأتی من النصوص، فإنّها و إن اشتملت علی المندوبات، و لکن استفاده الندب منها بالقرائن الخارجیه، و إلّا فالأمر ظاهر فی الوجوب ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

(2) لأنّه المنساق فی المقام، مضافا إلی دعوی الإجماع علیه و إن عبّر بعض بالوضع، و آخر بالإمساس، لکن المراد بهما المسح أیضا حملا للمطلق علی المقید، مع أنّه لا وجه للوضع، لزواله بنقل المیت و إدخاله القبر. و أما الأخبار فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فامسح به آثار السجود» «1».

و فی موثق سماعه: «و یجعل شیئا من الحنوط علی مسامعه، و مساجده» «2».

و فی خبر حمران: «یوضع فی منخره و موضع سجوده و مفاصله» «3».

و فی موثق عبد الرحمن: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحنوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 5.
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السبعه (3) و هی: الجبهه، و الیدان، و الرکبتان، و إبهاما الرجلین.

و یستحب إضافه طرف الأنف إلیها أیضا (4). بل هو الأحوط. و الأحوط أن یکون المسح بالید، بل بالراحه (5).

______________________________

للمیت. فقال: اجعله فی مساجده» «1».

و المراد بالجعل و الوضع هنا عرفا هو المسح یقال: وضع فلان الطیب علی رأسه، أو جعله فی لباسه أی: مسحهما به.

(3) نصا کما مر «2» و إجماعا.

(4) لدعوی: شمول إطلاق المساجد له أیضا، بل ذکر بالخصوص فی خبر الدعائم «3»، و حکی القول بالوجوب عن جمع، و لکن الدعوی- کخبر الدعائم- ضعیف، بل عن الخلاف الإجماع علی أنّه لا یترک علی أنفه، و لا أذنه، و لا فیه، فالمرجع فی الوجوب أصاله البراءه، و إن کان الاستحباب قابلا للمسامحه، بل هو الأحوط خروجا عن خلاف من أوجبه.

(5) بدعوی أنّ ذلک کان متعارفا، فینزل إطلاق الأدله علیه.

ثمَّ إنّ نصوص المقام أقسام:

الأول: «ما عبّر فیه بآثار السجود و مفاصله کلّها، و رأسه، و لحیته، و علی صدره» «4».

الثانی: «علی موضع المساجد، و علی اللبه، و باطن القدمین، و موضع الشراک من القدمین، و علی الرکبتین، و الجبهه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 14 و 16 من أبواب التکفین.

(3) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 5.
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.....

______________________________

الثالث: «فی منخره و موضع سجوده، و مفاصله» «1».

الرابع: «فی مسامعه و أثر السجود منه و فیه» «2».

الخامس: «فی فمه و مسامعه و آثار السجود من وجهه و یدیه و رکبتیه» «3».

السادس: «آثار السجود، و مفاصله کلّها و اجعل فی فیه و مسامعه، و رأسه و لحیته من الحنوط و علی صدره و فرجه» «4».

السابع: «و امسح بالکافور علی جمیع مفاصله من قرنه إلی قدمیه، و فی رأسه و فی عنقه، و منکبیه، و مرافقه، و فی کلّ مفصل من مفاصله من الیدین و الرجلین و فی وسط راحتیه» «5».

الثامن: «تجعل شیئا من الحنوط علی مسامعه، و مساجده، و شیئا علی ظهر الکفین» «6».

فلو لوحظت هذه الأخبار فی حد نفسها لا بدّ من حملها علی الندب، للاختلاف فی مضامینها و هی من شواهد الاستحباب. و إن لوحظ المقام بحسب الصناعه فالمقام من موارد الأقل و الأکثر، فالمساجد هی المتیقن من الوجوب و المرجع فی وجوب البقیه البراءه. و إن لوحظت الأخبار بحسب القرائن الخارجیه، فإعراض الأصحاب عن غیر المساجد أسقطها عن الاعتبار، مع معارضتها فی الجمله بغیرها، ففی المرسل: «و لا تجعل فی منخریه و لا بصره و مسامعه و لا علی وجهه قطنا و لا کافورا» «7».

و فی الصحیح: «لا تجعل فی مسامع المیت حنوطا» «8».

و فی خبر حمران: «و لا تقربوا أذنیه شیئا من الکافور» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 63.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(8) الوسائل باب: 16 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(9) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 5.
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و لا یبعد استحباب مسح إبطیه، و لبته، و مغابنه، و مفاصله، و باطن قدمیه، و کفیه، بل کلّ موضع من بدنه فیه رائحه کریهه (6) و یشترط أن یکون بعد الغسل (7) أو التیمم، فلا یجوز قبله.

نعم، یجوز قبل التکفین و بعده و فی أثنائه (8). و الأولی أن یکون قبله.

و یشترط فی الکافور أن یکون طاهرا مباحا جدیدا فلا یجزی العتیق الذی زال ریحه، و أن یکون مسحوقا (9).

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار المعارضه المعتضده بالأصل و عمل الأصحاب، مع إمکان حمل ما هو خلاف المشهور علی التقیه، مضافا إلی قصور السند فی جمله منها.

(6) بناء علی استفاده ذلک کلّه مما تقدم من الأخبار، و عدم حملها علی التقیه. و إلّا فلا وجه للاستحباب. و اللبه: المنحر، و مغابن البدن: المرافق، و الآباط، و محل أصول الفخذین، و ما اجتمع فیه الوسخ. ثمَّ إنّ المراد بقوله (رحمه اللّه) «و کفیه» أی ظاهرهما. و إلّا فالباطن یجب مسحهما لأنّه من المساجد.

(7) لظواهر الأدله، و سیره المتشرعه، و ظهور الإجماع.

(8) للأصل، و الإطلاق، و حصول المقصود بأیّ نحو تحقق، و ما فی بعض الأخبار- من الأمر به بعد التجفیف، أو قبل التکفین، أو بعد بسط الکفن- لا یصلح للتقیید، لأنّ الجمیع من باب الغالب و حیث إنّ الغالب هو التحنیط قبل التکفین، فالأولی العمل به.

(9) أما اعتبار الأولین، فللإجماع، و مرتکزات المتشرعه. و أما الثالث، فلأنّه طیب المیت و لا وجه للتطیب مع زوال الرائحه. و أما اعتبار کونه مسحوقا فلظهور الإجماع و السیره، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی مرسل یونس: «ثمَّ اعمد إلی کافور مسحوق» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.
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مسأله 1: لا فرق فی وجوب الحنوط بین الصغیر و الکبیر

(مسأله 1): لا فرق فی وجوب الحنوط بین الصغیر و الکبیر، و الأنثی و الخنثی و الذکر، و الحر و العبد (10). نعم، لا یجوز تحنیط المحرم قبل إتیانه بالطواف کما مرّ. و لا یلحق به التی فی العده.

و لا المعتکف و إن کان یحرم علیهما استعمال الطیب حال الحیاه (11).


مسأله 2: لا یعتبر فی التحنیط قصد القربه

(مسأله 2): لا یعتبر فی التحنیط قصد القربه، فیجوز أن یباشره الصبیّ الممیز أیضا (12).


مسأله 3: یکفی فی مقدار کافور الحنوط المسمّی

(مسأله 3): یکفی فی مقدار کافور الحنوط المسمّی (13)

______________________________

(10) کلّ ذلک، للإطلاق، و الاتفاق، و قول الصادق علیه السّلام:

«حنوط الرجل و المرأه سواء» «1».

و قد تقدم حکم المحرم فی [المسأله 9] من (فصل کیفیه غسل المیت).

(11) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و لأنّ المحرّم علیهما إنّما هو طیب الأحیاء لا ما یختص بالأموات.

(12) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و کذا یحصل لو أثاره الریح علی مواضع تحنیط المیت.

(13) علی المشهور، لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید. و أما مرسل ابن أبی نجران عن الصادق علیه السّلام «أقل ما یجزی من الکافور للمیت مثقال و نصف» «2». و خبر الکاهلی عنه علیه السّلام- أیضا- «و القصد من الکافور أربعه مثاقیل» «3»، و مرفوع ابن هاشم «السنّه فی الحنوط ثلاثه عشر درهما و ثلث أکثره» «4»، و قریب منه غیره، فالکل قاصر عن تقیید المطلقات، لقصور السند، و إعراض الأصحاب عن استفاده الإیجاب، مع أنّ الاختلاف فی التحدید من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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و الأفضل أن یکون ثلاثه عشر درهما و ثلثا (14)، تصیر بحسب المثاقیل الصیرفیه سبعه مثاقیل و حمصتین إلّا خمس الحمصه (15). و الأقوی أنّ هذا المقدار لخصوص الحنوط (16) لا له و للغسل و أقل الفضل مثقال شرعی، و الأفضل منه أربعه دراهم، و الأفضل منه أربعه مثاقیل شرعیه (17).

______________________________

شواهد الندب، هذا حال الأخبار.

و أما کلمات أصحابنا الأخیار، فقال فی الذکری: «اختلف الأصحاب فی تقدیره، فالشیخان و الصدوق: أقله مثقال، و أوسطه أربعه دراهم. و الجعفی:

أقله مثقال و ثلث- إلی أن قال- و ابن الجنید: أقله مثقال» و صریح الأکثر أنّ الاختلاف فی أقل الفضل.

(14) لما تقدم فی خبر ابن هاشم، و فی خبر آخر: «إنّ جبرئیل أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بأوقیه کافور من الجنه، و الأوقیه أربعون درهما، فجعلها النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثلاثه أثلاث. ثلثا له، و ثلثا لعلیّ علیه السّلام، و ثلثا لفاطمه علیها السّلام» «1».

(15) بل سبعه مثاقیل تماما، لأنّ کلّ عشره دراهم سبعه مثاقیل شرعیه و کلّ مثقال شرعی ثلاثه أرباع المثقال الصیرفی، فتصیر الثلاثه عشر درهما و ثلث:

تسعه مثاقیل شرعیه و ثلثا، و سبعه مثاقیل صیرفیه فقط.

(16) علی المشهور، بل عن المعتبر لا نعلم فیه خلافا و یدل علیه ما تقدم من مرفوع ابن هاشم، و لکن نسب فی السرائر مشارکه الغسل مع الحنوط- فی ثلاثه عشر درهما و نصف- إلی بعض الأصحاب، و مال إلیه فی الوافی تمسکا بالإطلاق و استبعاد تغسیل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بغیر ما نزل به جبرئیل و لکن الإطلاق مقید و الاستبعاد موهون، فالعمل بالمشهور متعیّن.

(17) کلّ ذلک لما تقدم من الأخبار المحموله علی الفضل و الأفضلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التکفین حدیث: 6.
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مسأله 4: إذا لم یتمکن من الکافور سقط وجوب الحنوط و لا یقوم مقامه طیب آخر

(مسأله 4): إذا لم یتمکن من الکافور سقط وجوب الحنوط و لا یقوم مقامه طیب آخر (18).

نعم، یجوز تطییبه بالذریره (19). لکنّها لیست من الحنوط (20)، و أما تطییبه بالمسک و العنبر و العود و نحوها و لو بمزجها بالکافور فمکروه، بل الأحوط ترکه (21).

______________________________

(18) أما سقوط الحنوط، فلعدم الموضوع لتقومه بالکافور. و أما عدم قیام طیب آخر مقامه، فلعدم الدلیل و لا وجه لقاعده المیسور، إذ لم یعمل بها أحد فی المقام.

(19) قد تقدم معنی الذریره و استحبابها فی السادس من (فصل بقیه مستحبات الکفن).

(20) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح داود بن سرحان: «إنّ الحنوط هو الکافور» «1».

و فی خبر عبد اللّه بن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «الکافور هو الحنوط» «2».

(21) یشهد للکراهه مضافا إلی دعوی الإجماع أنّها مقتضی الجمع بین النصوص، فقد قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن مسلم: «لا تجمّروا الأکفان و لا تمسحوا موتاکم بالطیب إلّا بالکافور» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «و لا یحنّط بمسک» «4».

و فی مرسل الفقیه: «هل یقرب من المیت المسک و البخور؟ قال:

نعم» «5».

و حکی: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حنط بمثقال مسک سوی الکافور» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 10.
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مسأله 5: یکره إدخال الکافور فی عین المیت

(مسأله 5): یکره إدخال الکافور فی عین المیت أو أنفه أو إذنه (22).


مسأله 6: إذا زاد الکافور یوضع علی صدره

(مسأله 6): إذا زاد الکافور یوضع علی صدره (23).


مسأله 7: یستحب سحق الکافور بالید لا بالهاون

(مسأله 7): یستحب سحق الکافور بالید لا بالهاون (24).


مسأله 8: یکره وضع الکافور علی النعش

(مسأله 8): یکره وضع الکافور علی النعش (25).

______________________________

و لکن قصور سند الأولین عن إفاده الحرمه مع إعراض الأصحاب عن ظاهرهما، بل دعوی الإجماع علی الخلاف مما یشهد للکراهه، فما یظهر من المحقق، و العلامه، و الشهید من عدم الجواز و من الغنیه من دعوی الإجماع علیه ضعیف. نعم، الأحوط ترکه خروجا عن خلاف من حرّمه.

(22) لمرسل یونس: «و لا تجعل فی منخریه و لا فی بصره و لا فی مسامعه، و لا علی وجهه قطنا و لا کافورا» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا، و ما یظهر منه الخلاف «2» محمول علی التقیه. و کان ینبغی له (رحمه اللّه) ذکر الوجه أیضا کما فی المرسل.

(23) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، و فی الفقه الرضوی:

«تبدأ بجبهته و تمسح مفاصله کلّها به و تلقی ما بقی علی صدره» «3».

و ظاهره إلقاء ما بقی بعد مسح المفاصل. و ظاهر المشهور ذلک بعد مسح المساجد، و یمکن ترجیح المشهور، لأنّ الصدر مسجد فی سجده الشکر حیث یستحب إلصاقه بالأرض فیقدم و إن بقی منه شی ء یمسح به المفاصل.

(24) نسب إلی الشیخین و أتباعهما و لم یوجد خبر یدل علیه، و الاستحباب الشرعی فیه مبنیّ علی المسامحه فیه حتّی بالنسبه إلی فتوی الفقیه، و ربما علّل ذلک بأنّه أحفظ من الضیاع.

(25) لقول الصادق علیه السّلام: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی أن 

________________________________________
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______________________________

(1) لوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التکفین حدیث: 4 و 5.

(3) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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مسأله 9: یستحب خلط الکافور بشی ء من تربه قبر الحسین علیه السّلام

(مسأله 9): یستحب خلط الکافور بشی ء من تربه قبر الحسین علیه السّلام (26) لکن لا یمسح به المواضع المنافیه للاحترام (27).


مسأله 10: یکره اتباع النعش بالمجمره، و کذا فی حال الغسل

(مسأله 10): یکره اتباع النعش بالمجمره، و کذا فی حال الغسل (28).


مسأله 11: یبدأ فی التحنیط بالجبهه

(مسأله 11): یبدأ فی التحنیط بالجبهه و فی سائر المساجد مخیر (29).

______________________________

یوضع علی النعش الحنوط» «1».

و فی خبر غیاث عنه علیه السّلام عن أبیه: «و ربما جعل علی النعش الحنوط و ربما لم یجعله» «2».

و المستفاد من الجمیع الکراهه.

(26) لأنّها مما یرجی فیه الأمان، و فی التوقیع: «فی طین القبر یوضع مع المیت فی قبره و یخلط بحنوطه إن شاء اللّه» «3».

(27) لأنّه الموافق لمرتکزات المتشرعه.

(28) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تقربوا موتاکم النار، یعنی الدخنه» «4».

المحمول علی الکراهه إجماعا، و إطلاقه یشمل حال الغسل و اتباع النعش، و فی خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی أن تتبع جنازه بمجمره» «5».

و قوله علیه السّلام: «و أکره أن یتبع بمجمره» «6».

(29) أما الابتداء بالجبهه، فلأنّ بها قوام السجود، فتکون مقدمه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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مسأله 12: إذا دار الأمر بین وضع الکافور فی ماء الغسل أو یصرف فی التحنیط یقدم الأول

(مسأله 12): إذا دار الأمر بین وضع الکافور فی ماء الغسل أو یصرف فی التحنیط یقدم الأول. و إذا دار فی الحنوط بین الجبهه و سائر المواضع تقدم الجبهه (30).

______________________________

غیرها من المساجد، و فی الرضوی: «یبدأ بجبهته و یمسح» «1».

و أما التخییر فی البقیه، فلعدم مرجح فی البین، بل و لا محتمل الترجیح.

(30): أما تقدیم الصرف فی الغسل، فلاحتمال أهمیته، و أما تقدیم الجبهه، فلأهمیتها بالنسبه إلی سائر المساجد.

______________________________

(1) تقدم آنفا ذکر موضعه.
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فصل فی الجریدتین

اشاره

(فصل فی الجریدتین) من المستحبات الأکیده عند الشیعه (1) وضعهما مع المیت صغیرا أو کبیرا، ذکرا أو أنثی، محسنا أو مسیئا، کان ممّن یخاف علیه عذاب القبر أو لا (2) ففی الخبر:

«إنّ الجریده تنفع المؤمن و الکافر، و المحسن و المسی ء، و ما دامت رطبه یرفع عن المیت عذاب القبر». و فی آخر:

«إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مرّ علی قبر یعذّب صاحبه فطلب جریده فشقّها نصفین فوضع أحدهما فوق رأسه و الأخری عند رجلیه، (فصل فی الجریدتین)

______________________________

(1) و أخبار هم فیهما مستفیضه، بل متواتره، بل قد ورد ذلک فی أخبار العامه أیضا، ففی الصحیحین عن ابن عباس: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مر بقبرین یعذبان، فقال: إنّهما لیعذبان و ما یعذبان فی کبیر، أما أحدهما فکان لا یستتر من البول، و أما الآخر فکان یمشی بالنمیمه، ثمَّ أخذ جریده رطبه فشقها بنصفین ثمَّ غرز فی کلّ قبر واحده فقالوا: یا رسول اللّه لم صنعت هذا؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: لعلّه یخفف عنهما ما لم ییبسا» «1».

(2) لأنّ رفع العذاب من قبیل الحکمه لا أن یکون من العله، و یمکن أن یراد برفع العذاب المعنی الأعم من الوحشه. و هی تعم الجمیع من المعصومین علیهم السّلام و غیرهم، و یشهد له وصیه آدم بوضعهما فی کفنه لأنسه «2».

______________________________

(1) صحیح البخاری ج: 2 باب الجریده علی القبر صفحه: 119.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 10.
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و قال: یخفف عنه العذاب ما داما رطبین».

و فی بعض الأخبار إنّ آدم علیه السّلام أوصی بوضع جریدتین فی کفنه لأنسه، و کان هذا معمولا بین الأنبیاء و ترک فی زمان الجاهلیه فأحیاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.


مسأله 1: الأولی أن تکونا من النخل

(مسأله 1): الأولی أن تکونا من النخل (3). و إن لم یتیسر فمن السدر (4)، و إلّا فمن الخلاف أو الرمّان (5)، و إلّا فکل عود رطب (6).


مسأله 2: الجریده الیابسه لا تکفی

(مسأله 2): الجریده الیابسه لا تکفی (7).

______________________________

(3) علی المشهور نصّا و فتوی، ففی مکاتبه ابن بلال إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام: «الرجل یموت فی بلاد لیس فیها نخل، فهل یجوز مکان الجریده بشی ء من الشجر غیر النخل؟- إلی أن قال- فأجاب علیه السّلام یجوز من شجر آخر رطب» «1».

و یستفاد منه مفروغیه تقدم النخل علی غیره.

(4) لمضمر سهل: «قلنا له: جعلنا اللّه فداک إن لم نقدر علی الجریده فقال علیه السّلام: عود السدر. قیل: فإن لم نقدر علی السدر؟ فقال علیه السّلام: عود الخلاف» «2».

و یقید به إطلاق ما تقدم من المکاتبه و غیرها. و عن المفید و غیره تقدیم الخلاف علی السدر و لم یعلم له وجه.

(5) لمرسل علیّ بن إبراهیم. قال: «یجعل بدلها عود الرمان» «3».

(6) لإطلاق المکاتبه بعد فقد ما یصح للتقیید.

(7) للإجماع و النص. قال أبو الحسن علیه السّلام: «لا یجوز الیابس» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب التکفین حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب التکفین حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب التکفین حدیث: 1.
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مسأله 3: الأولی أن تکون فی الطول بمقدار ذراع

(مسأله 3): الأولی أن تکون فی الطول بمقدار ذراع (8) و إن کان یجزئ الأقل و الأکثر (9). و فی الغلظ کلّما کان أغلظ أحسن من حیث بطء یبسه (10).

______________________________

و عن الصادق علیه السّلام: «یتجافی عنه العذاب ما دامت رطبه» «1».

مع أنّ الرطوبه مأخوذه فی الجریده- کما عن بعض أهل اللغه- و فی حدیث یحیی بن عباده ورد «التخضیر» «2» و هو لا یکون إلّا مع الرطوبه.

(8) الأخبار فی المقام علی أقسام:

منها: المطلقات الداله علی الإجزاء بما یسمّی جریده فیشمل الأقل و الأکثر.

و منها: مرسل یونس: «و یجعل له قطعتین من جریده النخل قدر ذراع» «3».

و هو مردد بین کونها بقدر الذراع أو بقدر عظمه، و المشهور بل ادعی علیه الإجماع هو الأخیر، و فی الفقه الرضوی صرح: «بقدر عظم الذراع» «4».

و فی کشف اللثام «إنّ الذراع حقیقه فی عظمها».

و منها: خبر جمیل: «إنّ الجریده قدر شبر» «5».

و مقتضی الصناعه الحمل علی مراتب الفضل لا سیما فی المندوبات المبنیه علی التسامح.

(9) للإطلاقات و عدم بناء الفقهاء علی تقییدها فی المندوبات ما لم تکن قرینه خارجیه علیه.

(10) لما ورد فی الأخبار من إیجابهما رفع العذاب ما دامت رطبه «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(4) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(6) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین.
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مسأله 4: الأولی فی کیفیه وضعهما أن یوضع إحداهما فی جانبه الأیمن من عند الترقوه

(مسأله 4): الأولی فی کیفیه وضعهما أن یوضع إحداهما فی جانبه الأیمن من عند الترقوه إلی ما بلغت ملصقه ببدنه، و الأخری فی جانبه الأیسر من عند الترقوه فوق القمیص تحت اللفافه إلی ما بلغت (11). و فی بعض الأخبار (12): أن یوضع إحداهما تحت إبطه الأیمن، و الأخری بین رکبتیه بحیث یکون نصفها یصل إلی الساق و نصفها إلی الفخذ. و فی بعض آخر (13): یوضع کلتاهما فی جنبه الأیمن. و الظاهر تحقق الاستحباب بمطلق الوضع معه فی قبره (14).

______________________________

(11) و هو المشهور، لصحیح جمیل بن دراج قال علیه السّلام: «توضع واحده من عند الترقوه إلی ما بلغت ما یلی الجلد، و الأخری فی الأیسر من عند الترقوه إلی ما بلغت من فوق القمیص» «1».

(12) و هو مرسل یونس قال علیه السّلام: «یجعل له واحده بین رکبتیه:

نصف فیما یلی الساق، و نصف فیما یلی الفخذ، و یجعل الأخری تحت إبطه الأیمن» «2».

(13) و هو صحیح آخر لجمیل بن دراج، و یمکن استظهار کفایه جریده واحده منه أیضا. قال: «سألته علیه السّلام عن الجریده توضع من دون الثیاب أو من فوقها، قال علیه السّلام: فوق القمیص و دون الخاصره فسألته علیه السّلام من أیّ جانب؟ فقال علیه السّلام: من الجانب الأیمن» «3».

و یمکن إراده الجنس حتّی لا ینافی التعدد، و لکن المشهور عملوا بصحیحه الأول و علیه المعوّل.

(14) لأنّ المستفاد من النصوص أنّ الأثر مترتب علی کونها مع المیت و إطلاقها یشمل مطلق المعیه بأیّ وجه تحققت و هو المناسب للتسهیل، و المسامحه فی رفع العذاب الذی جرت علیه عاده اللّه تعالی فی عباده، مع أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب التکفین حدیث: 3.
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مسأله 5: لو ترکت الجریده لنسیان و نحوه جعلت فوق قبره

(مسأله 5): لو ترکت الجریده لنسیان و نحوه جعلت فوق قبره (15).


مسأله 6: لو لم تکن إلّا واحده جعلت فی جانبه الأیمن

(مسأله 6): لو لم تکن إلّا واحده جعلت فی جانبه الأیمن (16).


مسأله 7: الأولی أن یکتب علیهما اسم المیت و اسم أبیه

(مسأله 7): الأولی أن یکتب علیهما اسم المیت و اسم أبیه و أنّه یشهد أن لا إله إلّا اللّه و أنّ محمدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أنّ الأئمه من بعده أوصیاؤه صلّی اللّه علیه و آله، و یذکر أسماءهم واحدا بعد واحد (17).

______________________________

منصوص بالخصوص فی خبر سماعه قال علیه السّلام: «یستحب أن یدخل معه فی قبره جریده رطبه» «1».

(15) لما ورد فی الحدیث: «مرّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی قبر یعذب صاحبه فدعا بجریده فشقها نصفین فجعل واحده عند رأسه و الأخری عند رجلیه قیل له صلّی اللّه علیه و آله لم وضعتهما؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: إنّه یخفف عنه العذاب ما کانتا خضراوین» «2».

(16) لأنّ مقتضی الإطلاقات عدم سقوط أصل الوضع مع القطع بأنّ تعددها من باب تعدد المطلوب لا من باب التقیید، و الوحده، و اختصاص الأیمن لأفضلیته بالنسبه إلی الأیسر هذا إذا لم یکن شقها نصفین. و إلّا یشقها لوضع الجریدتین.

(17) نسب ذلک إلی الشهره العظیمه و لا ریب فی أنّه من طرق التبرک و التوسل فی مثل هذه الحاله.

فروع- (الأول): لا فرق فی الرطوبه المعتبره فی الجریدتین بین کونها بالذات أو بالعلاج کما إذا وضعها فی محلّ مرطوب لئلا تیبس، للإطلاق الشامل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التکفین حدیث: 4.

ص: 88








.....

______________________________

لهما. نعم، لو یبست ثمَّ عولجت لتحصیل الرطوبه بأن وضعت فی الماء- مثلا- فالظاهر عدم شمول الأدله لها.

(الثانی): فی مثل السرداب الذی یوضع فیه أموات متعدده، لا یبعد کفایه وضع جریده واحده للجمیع، للإطلاق وسعه فضل اللّه تعالی.

(الثالث): مقتضی الأصل عدم اعتبار قصد القربه فی الجریده و لا فی التحنیط، کما أنّ مقتضاه عدم اعتبار طهاره الجریده. نعم، الأدله منصرفه عن الجریده المغصوبه فلا یجوز وضعها، و لو وضع یشکل ترتب الأثر لها إلّا مع العذر من نسیان أو جهل بالغصبیه.

(الرابع): عذاب القبر لیس منحصرا فی صنف واحد، بل له أصناف کثیره، کما أنّ نعمه أیضا کذلک، فقول أبی جعفر علیه السّلام: «یتجافی عنه العذاب أو الحساب ما دام العود رطبا، إنّما العذاب و الحساب کلّه فی یوم واحد فی ساعه واحده قدر ما یدخل القبر و یرجع القوم» «1».

إنّما هو صنف خاص من العذاب و هو خصوص الوحشه لا مطلق العذاب.

(الخامس): قال الصادق علیه السّلام: «الجریده تنفع المؤمن و الکافر» «2». و قال علیه السّلام- أیضا-: «إنّ الجریده تنفع المحسن و المسی ء و أما المحسن فتؤنسه فی قبره، و أما المسی ء فتدرأ عنه العذاب ما دامت رطبه، و للّه بعد ذلک فیه المشیئه» «3».

و یستفاد من مثل هذه الأخبار أنّ لمطلق فعل الخیر أثر خیر بالنسبه إلی الأموات و لو کانوا کافرین، و لا یختص انتفاع المیت بفعل الخیر بخصوص المؤمنین، و یأتی بعض الکلام فیما یناسب المقام.

(السادس): لو وقعت الجریده علی القبر بإثاره الریح- مثلا- أو دفن المیت تحت نخله، أو شجر الخلاف، أو السدر أو الرمان، فالظاهر ترتب الأثر علی ذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التکفین حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب التکفین حدیث: 3.
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فصل فی التشییع

اشاره

(فصل فی التشییع) یستحب لأولیاء المیت إعلام المؤمنین بموت المؤمن لیحضروا جنازته، و الصلاه علیه، و الاستغفار له (1)، و یستحب للمؤمنین المبادره إلی ذلک، و فی الخبر:

«إنّه لو دعی إلی ولیمه و إلی حضور جنازه قدم حضورها، لأنّه مذکّر للآخره، کما أنّ الولیمه مذّکره للدنیا» (2). لیس للتشییع حد معیّن (3). و الأخبار فی فضله کثیره ففی بعضها: «أوّل تحفه للمؤمن فی (فصل فی التشییع)

______________________________

(1) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ینبغی لأولیاء المیت منکم أن یؤذنوا إخوان المیت بموته، فیشهدون جنازته و یصلّون علیه و یستغفرون له، فیکتب لهم الأجر و یکتب للمیت الاستغفار و یکتسب هو الأجر فیهم و فیما اکتسب له من الاستغفار» «1».

(2) لقول الصادق علیه السّلام: «إذا دعیتم إلی العرسات فأبطئوا فإنّها تذکر الدنیا و إذا دعیتم إلی الجنائز فأسرعوا فإنّها تذکر الآخره» «2».

(3) للإطلاقات المرغبه فیه، و ما ذکر فی بعض الأخبار من التحدید إلی الصلاه أو الدفن من بیان مراتب الفضل لا التحدید الحقیقی و لا فرق فی ذلک بین أن یأذن ولیّ المیت فی الانصراف أو لم یأذن فیثاب مع التشییع حتّی لو أذن له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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قبره غفرانه و غفران من شیعه».

و فی بعضها: «من شیع مؤمنا کان لکلّ قدم یکتب له مائه ألف حسنه، و یمحی عنه مائه ألف سیئه، و یرفع له مائه ألف درجه، و إن صلّی علیه یشیعه حین موته مائه ألف ملک یستغفرون له إلی أن یبعث».

و فی آخر: «من مشی مع جنازه حتّی صلّی علیها له قیراط من الأجر، و إن صبر إلی دفنه له قیراطان، و القیراط مقدار جبل أحد».

و فی بعض الأخبار: یؤجر بمقدار ما مشی معها.


و أما آدابه فهی أمور


اشاره

و أما آدابه فهی أمور:



أحدها: أن یقول إذا نظر إلی الجنازه: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون

أحدها: أن یقول إذا نظر إلی الجنازه: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون، اللّه أکبر، هذا ما وعدنا اللّه و رسوله، و صدق اللّه و رسوله، اللهم زدنا إیمانا و تسلیما، الحمد للّه الذی تعزّز بالقدره و قهر العباد بالموت».

و هذا لا یختص بالمشیع، بل یستحب لکلّ من نظر إلی الجنازه، کما أنّه یستحب له مطلقا أن یقول: «الحمد للّه الذی لم یجعلنی من السواد المخترم» (4).



الثانی: أن یقول حین حمل الجنازه:

الثانی: أن یقول حین حمل الجنازه: «بسم اللّه و باللّه و صلّی اللّه

______________________________

الولی فی الانصراف و خالف و شیع.

(4) الأول منقول عن الصادق علیه السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله «1» و الثانی عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام «2»، «و السواد المخترم» الشخص الهالک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الدفن حدیث: 1.

ص: 91







علی محمد و آل محمد اللهم اغفر للمؤمنین و المؤمنات» (5).


الثالث: أن یمشی، بل یکره الرکوب إلّا لعذر

الثالث: أن یمشی (6)، بل یکره الرکوب (7) إلّا لعذر. نعم، لا یکره فی الرجوع (8).


الرابع: أن یحملوها علی أکتافهم

الرابع: أن یحملوها علی أکتافهم (9) لا علی الحیوان إلّا لعذر کبعد المسافه.


الخامس: أن یکون المشیّع خاشعا

الخامس: أن یکون المشیّع خاشعا متفکرا متصوّرا أنّه هو

______________________________

(5) رواه عمار الساباطی عن الصادق علیه السّلام «1».

(6) للأخبار المشتمله علی لفظ المشی، و للسیره، و الإجماع.

(7) لما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّی لأکره أن أرکب و الملائکه یمشون» «2».

(8) لما عن علیّ علیه السّلام: «أنّه کره أن یرکب الرجل مع الجنازه فی بدائه إلّا من عذر و قال علیه السّلام: یرکب إذا رجع» «3».

(9) للسیره، و قول الصادق علیه السّلام: «من أخذ بقائمه السریر غفر اللّه له خمسا و عشرین کبیره، فإذا ربّع خرج من الذنوب» «4».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ المؤمن یبشر عند موته: أنّ اللّه غفر لک و لمن یحملک إلی قبرک» «5».

و تشهد له الروایات المشتمله علی حمل الجنازه و ذکر الثواب له و قد حمل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جنازه سعد بن معاذ، و لم یزل الأسلاف الصالحین کذلک، و المتعارف من الأخذ و الحمل فی الجنائز هو الحمل علی الأکتاف و الأخذ علیها و قد جرت السیره فی الحمل علی المرکب مع بعد المسافه، کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الدفن حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الدفن حدیث: 5.
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المحمول و یسأل الرجوع إلی الدنیا فأجیب (10).

السادس: أن یمشی خلف الجنازه أو طرفیها (11) و لا یمشی قدامها. و الأول أفضل من الثانی (12). و الظاهر کراهه الثالث (13) خصوصا فی جنازه غیر المؤمن (14).

السابع: أن یلقی علیها ثوب غیر مزین (15).

______________________________

(10) کما فی خبر عجلان بن أبی صالح عن الصادق علیه السّلام «1»، و فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأبی ذر: «یا أبا ذر إذا اتبعت جنازه فلیکن عملک فیها التفکر و الخشوع و اعلم أنّک لاحق به» «2».

(11) نصّا، و إجماعا، ففی موثق إسحاق بن عمار: «المشی خلف الجنازه أفضل من المشی بین یدیها» «3».

و نحوه غیره الدال علی جواز المشی قدام الجنازه، و فی خبر سدیر: «من أحبّ أن یمشی ممشی الکرام الکاتبین فلیمش جنبی السریر» «4».

(12) تأسیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله حیث مشی خلف الجنازه، و لسیره الصالحین.

(13) علی المشهور بین الأصحاب، و یظهر من الروض دعوی الإجماع علیها، فیحمل مثل موثق عمار علی أصل الجواز.

(14) فإنّ اللعنه تستقبله کما فی بعض الروایات «5» أو «ملائکه العذاب یستقبلونه بألوان العذاب» کما فی خبر السکونی «6» و غیره.

(15) أما أصل إلقاء الثوب، فللسیره، و لأنّه نحو احترام للمیت. و أما عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 50 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب الدفن حدیث: 7.
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الثامن: أن یکون حاملوها أربعه

الثامن: أن یکون حاملوها أربعه (16).


التاسع: تربیع الشخص الواحد بمعنی حمله علی جوانبها الأربعه

التاسع: تربیع الشخص الواحد بمعنی حمله علی جوانبها الأربعه (17) ..

______________________________

کونه مزینا، فلما روی عن علیّ علیه السّلام: «إنّه نظر إلی نعش ابسطت علیه حلتان حمراء و صفراء زین بهما، فأمر علیه السّلام بهما فنزعتا و قال علیه السّلام:

سمعت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقول: أول عدل الآخره القبور لا یعرف وضیع من شریف» «1».

إن قیل: قد مرّ استحباب المغالاه فی الأکفان و هو نحو تفرقه بین الغنی و الفقیر فکیف تکون القبور أول عدل الآخره. یقال: إنّ التکفین من بقایا الدنیا لا من القبور. فتأمل.

(16) للإجماع، و لأنّه نحو احترام، و إطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام:

«السنّه أن یحمل السریر من جوانبه الأربع» «2».

و یجزی فیه الحمل من أیّ جانب من جوانب السریر اتفق.

(17) إجماعا فی الجمله، و نصوصا کثیره. قال أبو جعفر علیه السّلام:

«من حمل جنازه من أربع جوانبها غفر اللّه له أربعین کبیره» «3».

و قوله علیه السّلام- أیضا-: «السنّه أن یحمل السریر من جوانبه الأربع، و ما کان بعد ذلک من حمل فهو تطوع» «4».

و مقتضی الإطلاق حصول الاستحباب بأیّ نحو تحقق، و یشهد له صحیح ابن سعید قال: «کتب إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام یسأله عن سریر المیت یحمل له جانب یبدأ به فی الحمل من جوانبه الأربعه، أو ما خف علی الرجل 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 79 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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و الأولی (18) الابتداء بیمین المیت یضعه علی عاتقه الأیمن، ثمَّ مؤخرها الأیمن علی عاتقه الأیمن، ثمَّ مؤخرها الأیسر علی عاتقه الأیسر، ثمَّ ینتقل إلی المقدم الأیسر واضعا له علی العاتق الأیسر یدور علیها.


العاشر: أن یکون صاحب المصیبه حافیا واضعا رداءه

العاشر: أن یکون صاحب المصیبه حافیا واضعا رداءه أو یغیّر زیّه علی وجه آخر بحیث یعلم أنّه صاحب المصیبه (19).

______________________________

یحمل من أیّ الجوانب شاء؟ فکتب من أیّها شاء» «1».

(18) ذکر هذا الطریق فی خبر فضل بن یونس قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن تربیع الجنازه؟ قال: إذا کنت فی موضع تقیه فابدأ بالید الیمنی، ثمَّ بالرجل الیمنی، ثمَّ ارجع من مکانک إلی میامن المیت لا تمر خلف رجلیه البته حتّی تستقبل الجنازه فتأخذ بیده الیسری ثمَّ رجله الیسری، ثمَّ ارجع من مکانک لا تمر خلف الجنازه البته حتّی تستقبلها تفعل کما فعلت أولا، فإن لم تکن تتقی فیه فإنّ تربیع الجنازه الذی جرت به السنّه أن تبدأ بالید الیمنی، ثمَّ بالرجل الیمنی ثمَّ بالرجل الیسری، ثمَّ بالید الیسری حتّی تدور حولها» «2».

(19) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ینبغی لصاحب المصیبه أن یضع رداءه حتّی یعلم الناس أنّه صاحب المصیبه» «3».

و قد عمل بذلک علیه السّلام أیضا حین مات ابنه إسماعیل «فتقدم السریر بلا حذاء و لا رداء» کما فی خبر ابن عثمان «4»، و مقتضی العله المنصوصه تغییر الهیئه بما یعرف أنّه صاحب المصیبه بأیّ وجه حصل، و یختلف ذلک باختلاف العادات و الأشخاص و المحال، و إذا عرف صاحب المصیبه بقرائن خارجیه، فالظاهر عدم الاستحباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الاحتضار حدیث 8.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الاحتضار حدیث 3.
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و یکره أمور


اشاره

و یکره أمور:



أحدها: الضحک

أحدها: الضحک و اللعب و اللهو (20).



الثانی: وضع الرداء من غیر صاحب المصیبه

الثانی: وضع الرداء من غیر صاحب المصیبه (21).



الثالث: الکلام بغیر الذکر و الدعاء و الاستغفار

الثالث: الکلام بغیر الذکر و الدعاء و الاستغفار (22). حتّی ورد

______________________________

(20) لما عن علیّ علیه السّلام: «إنّه تبع جنازه فسمع رجلا یضحک، فقال علیه السّلام: کأنّ الموت علی غیرنا کتب» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «عجبا لقوم حبس أولهم عن آخرهم ثمَّ نودی فیهم بالرحیل و هم یلعبون» «2».

(21) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ملعون ملعون من وضع رداءه فی مصیبه غیره» «3».

و الظاهر شموله لسائر شعائر المصیبه، کما أنّ الظاهر عدم الکراهه لجنازه العلماء العاملین و الأخیار المتقین تأسیا بخاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله حیث مشی فی جنازه سعد بن معاذ بلا حذاء و لا رداء، فسئل عن ذلک فقال صلّی اللّه علیه و آله: «إنّی رأیت الملائکه یمشون بلا حذاء و لا رداء» «4».

مع أنّ فی موت أعاظم الدین یکون صاحب المصیبه جمیع المؤمنین.

(22) لقول الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه إذا اتبع جنازه غلبته کآبه و أکثر حدیث النفس و أقلّ الکلام» «5».

______________________________

(1) نهج البلاغه القسم الثالث ص: 179.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الاحتضار حدیث: 5.

(5) مستدرک الوسائل باب: 50 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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المنع عن السلام علی المشیع (23).


الرابع: تشییع النساء الجنازه

الرابع: تشییع النساء الجنازه و إن کانت للنساء (24).


الخامس: الإسراع فی المشی علی وجه ینافی الرفق بالمیت

الخامس: الإسراع فی المشی علی وجه ینافی الرفق بالمیت، و لا سیما إذا کان بالعدو، بل ینبغی الوسط فی المشی (25).

______________________________

(23) لما فی مرفوعه محمد بن الحسین قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

«ثلاثه لا یسلمون: الماشی مع الجنازه، و الماشی إلی الجمعه، و فی بیت حمام» «1».

(24) لما رواه الصادق علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام: «أنّه نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله عن الرنه عند المصیبه، و نهی عن النیاحه و الاستماع إلیها. و نهی عن اتباع النساء الجنائز» «2».

و إطلاقه یشمل ما إذا کانت الجنازه للنساء. و أما قوله علیه السّلام: «لیس ینبغی للمرأه الشابه تخرج إلی الجنازه تصلّی علیها إلّا أن تکون امرأه قد دخلت فی السن» «3».

فمحمول علی خفه الکراهه بالنسبه إلی المسنّه.

(25) لقول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «علیکم بالسکینه، علیکم بالقصد فی المشی بجنازتکم» «4».

مضافا إلی العمومات الداله علی استحباب الرفق فی جمیع الأمور «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب العشره حدیث: 18.

(2) الوسائل باب: 69 و 83 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب جهاد النفس.
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السادس: ضرب الید علی الفخذ أو علی الأخری

السادس: ضرب الید علی الفخذ أو علی الأخری (26).


السابع: أن یقول المصاب أو غیره: «ارفقوا به، أو استغفروا له، أو ترحموا علیه»

السابع: أن یقول المصاب أو غیره: «ارفقوا به، أو استغفروا له، أو ترحموا علیه». و کذا قول: «قفوا به» (27).


الثامن: إتباعها بالنار

الثامن: إتباعها بالنار و لو مجمره إلّا فی اللیل فلا یکره المصباح (28).

______________________________

(26) لقول الصادق علیه السّلام: «من ضرب یده علی فخذه عند مصیبه حبط أجره» «1».

و الظاهر أنّ ذکر الفخذین من باب المثال، فیشمل الضرب علی الید الأخری، بل اللطم أیضا، و فی النبوی: «مهما یکن من العین و القلب فمن اللّه تعالی و من الرحمه، و مهما یکن من الید، و اللسان فمن الشیطان» «2».

و لا ریب فی شمول الإطلاق للجمیع.

(27) لقول الصادق علیه السّلام: «ثلاثه لا أدری أیّهم أعظم جرما الذی یمشی خلف جنازه فی مصیبه غیره بغیر رداء، و الذی یضرب یده علی فخذه عند المصیبه، و الذی یقول ارفقوا به و ترحموا علیه یرحمکم اللّه» «3».

و فی خبر آخر: «و الذی یقول استغفروا له غفر اللّه لکم» «4».

(28) أما الأول، فللإجماع، و قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تقربوا موتاکم النار یعنی الدخنه» «5».

و أما الأخیر، فللسیره، و لأنّ ابنه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أخرجت جنازتها لیلا و معها مصابیح و کان ذلک بمنظر من علیّ علیه السّلام «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الاحتضار: 3.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب الاحتضار: 2.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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التاسع: القیام عند مرورها إن کان جالسا

التاسع: القیام عند مرورها إن کان جالسا (29) إلّا إذا کان المیت کافرا لئلا یعلو علی الإسلام (30).


العاشر: قیل: ینبغی أن یمنع الکافر و المنافق و الفاسق من التشییع

العاشر: قیل: ینبغی أن یمنع الکافر و المنافق و الفاسق من التشییع (31).

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا فی وفاه فاطمه علیها السّلام: «فلما قضت نحبها و هم فی جوف اللیل أخذ علیّ علیه السّلام فی جهازها من ساعته و أشعل النار فی جرید النخل، و مشی مع الجنازه بالنار حتّی صلّی علیها و دفنها لیلا» «1».

و یمکن الجمع بینه و بین ما تقدم من أنّ المصابیح کانت فی بعض الطریق و النار فی بعضها الآخر.

(29) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «و لا قام لها أحد منا أهل البیت قط» «2».

(30) لموثق الحناط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان الحسین بن علیّ علیه السّلام جالسا فمرت علیه جنازه فقام الناس حین طلعت الجنازه، فقال الحسین علیه السّلام: مرت جنازه یهودی و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله جالسا فکره أن یعلو رأسه جنازه یهودی فقام لذلک» «3».

(31) لئلا یتنفر الملائکه عن الحضور و تأسیا بالصدیقه الطاهره علیها السّلام.

و من المکروهات: حمل میتین علی سریر واحد خصوصا مع الاختلاف فی الذکوره و الأنوثه لمکاتبه الصفار قال: «کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام: أ یجوز أن یجعل المیتین علی جنازه واحده فی موضع الحاجه و قله الناس، و إن کان المیتان رجلا و امرأه یحملان علی سریر واحد و یصلّی علیهما؟ فوقع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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.....

______________________________

علیه السّلام: لا یحمل الرجل مع المرأه علی سریر واحد» «1».

و منها: جلوس المشیع قبل وضع الجنازه فی لحده، لقوله علیه السّلام:

«ینبغی لمن شیّع جنازه أن لا یجلس حتّی یوضع فی لحده، فإذا وضع فی لحده فلا بأس بالجلوس» «2».

و منها: رجوعه قبل الدفن، لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لیس لمن تبع جنازه أن یرجع حتّی یدفن أو یؤذن له» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الدفن حدیث: 6.
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فصل فی الصلاه علی المیت

اشاره

(فصل فی الصلاه علی المیت) یجب الصلاه علی کل مسلم من غیر فرق بین العادل و الفاسق و الشهید و غیرهم، حتّی المرتکب للکبائر، بل و لو قتل نفسه عمدا (1).

(فصل فی الصلاه علی المیت)

______________________________

(1) کلّ ذلک لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «صلّوا علی المرجوم من أمتی، و علی القاتل نفسه من أمتی لا تدعوا أحدا من أمتی بلا صلاه» «1»، و قول الصادق عن أبیه علیهما السّلام فی خبر طلحه بن زید: «صلّ علی من مات من أهل القبله و حسابه علی اللّه» «2».

و فی صحیح ابن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له:

شارب الخمر و الزانی و السارق یصلّی علیهم إذا ماتوا؟ فقال: نعم» «3».

و أما قول علیّ علیه السّلام: «إنّ الأغلف لا یصلّی علیه إلّا أن یکون ترک ذلک خوفا علی نفسه» «4».

فلا بدّ و أن یحمل علی عدم رغبه الناس فی الاجتماع للصلاه علیه لا علی ترک أصل الصلاه علیه، أو یحمل علی ما إذا ترک الختان مع الإنکار بحیث صار بذلک کافرا.

فکیف کان فقد صارت الصلاه علی المیت المسلم مطلقا من ضروریات الدین بحیث یعرفها سائر الملل و الأدیان أنّها من شعائر المسلمین.

و ما عن بعض من عدم وجوبها علی ولد الزنا، و ما عن جمع من الاقتصار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.
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و لا یجوز علی الکافر بأقسامه حتّی المرتد فطریا أو ملیا مات بلا توبه (2) و لا تجب علی أطفال المسلمین إلّا إذا بلغوا ست سنین (3). نعم،

______________________________

علی المؤمن، و ما نسب إلی آخر من عدم وجوبها علی مرتکب الکبائر، فإنّما هو لأجل ذهابهم إلی کفر ولد الزنا و غیر المؤمن و مرتکب الکبائر، و قد أثبتنا فی محلّه بطلانه. کما أنّ ما فی ذیل موثق عمار: «لم یغسل عمار بن یاسر و لا هاشم بن عتبه المرقال و دفنهما فی ثیابهما و لم یصلّ علیهما» «1».

فلا بدّ من طرحه أو حمله لمخالفته للنصوص و الفتاوی.

(2) لقوله تعالی وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً «2». و یدل علیه الإجماع، بل الضروره. و أما مع التوبه فإن کان ملّیا وجبت الصلاه علیه لأنّه مسلم بعد التوبه، و کذا الفطری- بناء علی ما تقدم من قبول توبته- فیصیر مسلما و تشمله الأدله.

(3) علی المشهور، بل المجمع علیه، لعموم ما دلّ علی وجوب الصلاه علی جمیع الأمه و علی المسلمین خرج منهم من لم یبلغ ست سنین نصّا و إجماعا و بقی الباقی.

و أما الأخبار الخاصه فهی علی أقسام أربعه:

الأول: صحیح زراره قال: «سئل الصادق علیه السّلام عن الصلاه علی الصبیّ متی یصلّی علیه؟ فقال علیه السّلام: إذا عقل الصلاه. قلت متی تجب الصلاه علیه؟ قال علیه السّلام: إذا کان ابن ست سنین، و الصیام إذا أطاقه» «3».

و قد جعل لوجوب الصلاه علی جنازه الصبیّ- و وجوب الفرائض الیومیه علیه- حدا تقریبیا و هو تعقله للصلاه، ثمَّ بیّن ذلک بقوله: «إذا کان ابن ست 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(2) سوره التوبه: 84.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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______________________________

سنین» و لا بدّ من حمل وجوب الفرائض الیومیه و الصوم علیه علی مجرد الثبوت و التشریع و لو تمرینا، لما دلّ علی تحدیده بالبلوغ، و یبقی وجوب الصلاه علی جنازته مع إکماله الست سنین بلا محذور. و أما توهم- أنّ هذا الصحیح ورد فی خصوص الفرائض الیومیه و لا ربط لها بالمقام- مردود: لأنّ السؤال ظاهر، بل نص فی صلاه الجنازه، و السائل- حیث إنّه من فضلاء الأصحاب و فقهائهم- کیف یخفی علیه حد وجوب الصلوات الیومیه علی الصبیّ فیحمل قوله علیه السّلام بالنسبه إلی الصلاه الیومیه و الصوم علی مطلق الثبوت. فهذا الصحیح مبیّن و مفصّل و شارح لجمیع محتملات أخبار الباب، فهو من محکمات الأخبار لا بدّ من رد غیره إلیه، أو طرحه. و لا منافاه بینه و بین صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «عن الصبیّ أ یصلّی علیه إذا مات و هو ابن خمس سنین؟ قال علیه السّلام: إذا عقل الصلاه صلّی علیه» «1».

فإنّه مجمل یفسره صحیح زراره.

الثانی: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«لا یصلّی علی المنفوس و هو المولود الذی لم یستهل و لم یصح، و لم یورث من الدیه و لا من غیرها و إذا استهل فصلّ علیه و ورثه» «2».

و صحیح علیّ بن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام: لکم یصلّی علی الصبی إذا بلغ من السنین و الشهور؟ قال علیه السّلام: یصلّی علیه علی کلّ حال إلّا أن یسقط لغیر تمام» «3».

و نحوه غیره الدال علی وجوب الصلاه علیه ما لم یسقط میتا.

و یرد علیه أولا: وهنها بإعراض الأصحاب.

ثانیا: معارضتها بغیرها مما مرّ و یأتی المعمول بها عند الأصحاب.

و ثالثا: موافقتها للتقیه، و یشکل حینئذ استفاده الاستحباب أیضا إلّا بناء علی المسامحه فیه حتّی من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.
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______________________________

الثالث: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره- فی قضیه فوت ابن لأبی عبد اللّه علیه السّلام و صلاه أبی جعفر علیه السّلام علیه-: «إنّه لم یکن یصلّی علی الأطفال، إنّما کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یأمر بهم، فیدفنون من وراء و لا یصلّی علیهم، و إنّما صلّیت علیه من أجل أهل المدینه، کراهیه أن یقولوا: لا یصلون علی أطفالهم» «1».

و هو نص فی صدور القسم الثانی تقیه، و لا منافاه بینه و بین القسم الأول، لکونهما کالشارح و المشروح.

الرابع: ما نقله أبو الحسن علیه السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی قضیه موت ابنه إبراهیم: «و لکن اللطیف الخبیر فرض علیکم خمس صلوات، و جعل لموتاکم من کلّ صلاه تکبیره، و أمرنی أن لا أصلّی إلّا علی من صلّی» «2».

و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عمار: «سئل عن المولود ما لم یجر علیه القلم هل یصلّی علیه؟ قال: لا، إنّما الصلاه علی الرجل و المرأه إذا جری علیهما القلم» «3».

و قوله علیه السّلام أیضا فی خبر هشام: «و لا یصلّی علی من لم تجب علیه الصلاه و لا الحدود» «4».

و فیه: أنّ الأخیر قاصر سندا، فلا یصلح للاعتماد علیه، مع أنّه یمکن أن یراد بالوجوب مطلق الثبوت الحاصل لمن بلغ ست سنین، و الحد یطلق علی التعزیر أیضا، و یمکن أن یراد بجریان القلم ذلک أیضا و لا ینافی ذکر الرجل و المرأه، لصحه إطلاقهما علی من بلغ ست سنین عرفا. و أما قضیه إبراهیم علیه السّلام، فالأخبار مختلفه فیها، ففی بعضها أنّه صلّی اللّه علیه و آله صلّی علیه «5»

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.
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تستحب (4) علی من کان عمره أقل من ست سنین، و إن کان مات حین تولده بشرط أن یتولد حیّا، و إن تولد میتا فلا تستحب أیضا. و یلحق بالمسلم فی وجوب الصلاه علیه من وجد میتا فی بلاد المسلمین، و کذا لقیط دار الإسلام بل دار الکفر إذا وجد فیها مسلم یحتمل کونه منه (5).


مسأله 1: یشترط فی صحه الصلاه أن یکون المصلّی مؤمنا

(مسأله 1): یشترط فی صحه الصلاه أن یکون المصلّی مؤمنا (6)، و أن یکون مأذونا من الولیّ علی التفصیل الذی مرّ سابقا، فلا تصح من غیر إذنه (7) جماعه کانت أو فرادی (8).


مسأله 2: الأقوی صحه صلاه الصبیّ الممیّز

(مسأله 2): الأقوی صحه صلاه الصبیّ الممیّز، لکن فی إجزائها عن المکلّفین البالغین إشکال (9).

______________________________

و فی هذا الخبر إنّه «لم یصلّ» و یمکن حمل قوله صلّی اللّه علیه و آله «إلّا علی من صلّی»- علی الصلاه الشأنیه- أی کان یصلح بأن یصلّی و هو یحصل ببلوغ ست سنین. هذا مع أنّ إعراض الأصحاب عن جمیع هذه الأخبار أوهنها فلا تصلح لمعارضه ما تقدم فی القسم الأول.

(4) علی المشهور، و قد ظهر الوجه فی ذلک کلّه مما تقدم من الأخبار لو لا حملها علی التقیه فیشکل استفاده الاستحباب حینئذ، لما نسب إلی العامه من وجوب الصلاه علیه إذا استهل، و لکن الاستحباب قابل للمسامحه. هذا و لو ولد میتا فلا تستحب الصلاه علیه، للأصل و صحیح ابن سنان المتقدم.

(5) تقدم حکم ذلک کلّه فی أول (فصل تغسیل المیت).

(6) لاعتبار الإیمان فی صحه العباده.

(7) تقدم فی فصل الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت.

(8) لإطلاق الدلیل الشامل لهما، فما عن الروض- من اعتبار إذن الولیّ فی الجماعه دون الفرادی، لوجوب أصل الصلاه کفایه فلا وجه لاعتبار الإذن- مردود، لما تقدم من عدم المنافاه بین الوجوب و اشتراط الإذن.

(9) أمّا أصل الصحه، فللإطلاقات الشامله للصبیّ أیضا. و حدیث رفع 
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مسأله 3: یشترط أن تکون بعد الغسل و التکفین

(مسأله 3): یشترط أن تکون بعد الغسل و التکفین (10) فلا تجزئ قبلهما و لو فی أثناء التکفین (11)، عمدا کان أو جهلا أو سهوا (12). نعم، لو تعذر الغسل و التیمم أو التکفین أو کلاهما لا تسقط الصلاه (13). فإن کان مستور العوره فیصلّی علیه، و إلّا یوضع فی القبر

______________________________

القلم «1» إنّما یرفع العقاب عند المخالفه دون أصل الصحه. و أما الإشکال، فلاحتمال انصراف الأدله عنه، و قد تقدم منه (رحمه اللّه) فی [المسأله 5] من (فصل تجب المماثله بین الغاسل و المیت) عدم استبعاده الإجزاء و لا فرق بین المسألتین.

(10) للإجماع و السیره، و یقتضیه ظاهر النصوص أیضا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق ابن سوید: «یغسّل، و یکفّن، و یصلّی علیه، و یدفن» «2».

و مثله صحیح ابن جعفر «3» مع أنّ المقام من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر و المشهور فیه هو الأول.

(11) لظواهر الأدله الظاهره علی أنّها بعد تمامیه الغسل و التکفین. مضافا إلی سیره المتشرعه و لولاهما لکان مقتضی الأصل عدم الاعتبار فتصح فی أثناء التکفین أیضا بعد ستر العوره.

(12) لفقد المشروط عند فقد شرطه إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه، إلّا احتمال أنّ المتیقن من الإجماع صوره العمد. و فیه: أنّ ظاهر الکلمات هو الإطلاق، أو احتمال التمسک بحدیث الرفع. و فیه: أنّه لا یجری مع وجود إطلاق مورد الإجماع علی اشتراط کون الصلاه بعدهما.

(13) لظهور الإطلاق، و الاتفاق علی أنّ اشتراط کونها بعد الغسل و التکفین إنّما هو مع فرض التمکن منهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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و تغطّی عورته بشی ء من التراب أو غیره و یصلّی علیه (14). و وضعه فی القبر علی نحو وضعه خارجه للصلاه (15)، ثمَّ بعد الصلاه یوضع علی کیفیه الدفن.

______________________________

(14) لأنّه یشترط فی صحه الصلاه علی المیت ستر عورته نصّا، و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «و لا یصلّی علیه و هو عریان حتّی تواری عورته» «1».

و حینئذ، فإن کان مکفّنا یجزی کفنه عن ستر عورته و إلّا فلا بدّ من مواراه عورته، و مقتضی إطلاق الخبر إجزاء المواراه بأیّ وجه اتفق، سواء کانت بوضع لبنه علی عورته، أو إلقاء التراب، أو وضع الحشیش علیها، أو حفر حفیره و وضعه فیها، أو غیر ذلک مما یوجب حصول المقصود، إذ لا یعتبر فی ستر العوره ساتر خاص و لکن عن الصادق علیه السّلام فی موثق عمار فی عراه وجدوا میتا عاریا. قال علیه السّلام: «یحفر له و یوضع فی لحده و یوضع اللبن علی عورته فیستر عورته باللبن و الحجر ثمَّ یصلّی علیه ثمَّ یدفن. قلت: فلا یصلّی علیه إذا دفن. فقال علیه السّلام: لا یصلّی علی المیت بعد ما یدفن و لا یصلّی علیه و هو عریان حتّی تواری عورته» «2».

و المنساق منه عرفا أنّه حیث لا بدّ من حفر قبر له و إقباره علی أیّ تقدیر یفعل ذلک تسهیلا علی المکلّف فیستر علیه لا أن یکون ذلک من شرائط صحه الصلاه.

نعم، لا ریب فی کون ما قاله علیه السّلام أنسب إلی احترام المیت و أقرب إلی الستر الکفنی، و لکن الکلام فی أنّ ذلک واجب أم لا؟ و الجمود علی ظاهر النص یقتضی الأول و إن کانت المرتکزات تأبی عن ذلک بعد العلم بأنّ المناط کلّه استتار العوره بأیّ وجه حصل.

(15) لإطلاق دلیل وجوب الوضع بهذه الکیفیه للصلاه مع الإمکان و لا یمکن التمسک بإطلاق موثق عمار علی خلافها، لعدم کونه فی مقام البیان لهذه الجهات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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مسأله 4: إذا لم یمکن الدفن لا یسقط سائر الواجبات

(مسأله 4): إذا لم یمکن الدفن لا یسقط سائر الواجبات من الغسل و التکفین و الصلاه- و الحاصل کلّ ما یتعذر یسقط و کلّ ما یمکن یثبت (16)، فلو وجد فی الفلاه میت و لم یمکن غسله و لا تکفینه و لا دفنه یصلّی علیه و یخلّی، و إن أمکن دفنه یدفن.


مسأله 5: یجوز أن یصلّی علی المیت أشخاص متعددون فرادی فی زمان واحد

(مسأله 5): یجوز أن یصلّی علی المیت أشخاص متعددون فرادی فی زمان واحد. و کذا یجوز تعدد الجماعه (17)، و ینوی کلّ منهم الوجوب ما لم یفرغ منها أحد، و إلّا نوی بالبقیه الاستحباب، و لکن لا یلزم قصد الوجوب و الاستحباب، بل یکفی قصد القربه مطلقا (18).


مسأله 6: قد مرّ- سابقا أنّه إذا وجد بعض المیت

(مسأله 6): قد مرّ- سابقا (19) أنّه إذا وجد بعض المیت فإن

______________________________

(16) لظهور الاتفاق، و بناء المتشرعه، و المستفاد من مجموع النصوص الوارده فی التجهیزات من البدء إلی الختام، و تقتضیه قاعده المیسور، و استصحاب الوجوب فیما کان التعذر لاحقا، و یتم فی العذر السابق لعدم الفصل.

(17) لإطلاق دلیل وجوبها کفایه، الشامل للواحد و المتعدد جماعه کانت أو فرادی، و صحه کونه داعیا للجمیع فینطبق المأمور به علی المأتیّ به قهرا واحدا کان أو متعددا، إماما أو مأموما، و هما معا أو فرادی.

(18) أما صحه قصد الوجوب، فلعدم سقوط التکلیف بعد. و أما قصد الندب بعد فراغ أحد منها، فهو مبنی علی مشروعیه التکرار کما یأتی فی [المسأله 16] من (فصل شرائط صلاه المیت). و أما عدم اعتبار قصد الوجوب و الاستحباب مطلقا، فللأصل و الإطلاق بعد عدم دلیل علی اعتبارهما، و قد تکررت هذه المسأله مرارا.

(19) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی [المسأله 12] من (فصل تغسیل المیت).
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کان مشتملا علی الصدر أو کان الصدر وحده، بل أو کان بعض الصدر المشتمل علی القلب، أو کان عظم الصدر بلا لحم وجب الصلاه علیه، و إلّا فلا. نعم، الأحوط الصلاه علی العضو التام من المیت و إن کان عظما کالید و الرّجل و نحوهما، و إن کان الأقوی خلافه (20). و علی هذا فإن وجد عضوا تاما و صلّی علیه ثمَّ وجد آخر فالظاهر الاحتیاط بالصلاه علیه (21)- أیضا- إن کان غیر الصدر، أو بعضه مع القلب و إلّا وجبت (22).

______________________________

(20) لأنّ منشأ احتمال الوجوب مرسل البرقی عن الصادق علیه السّلام:

«إذا وجد الرجل قتیلا، فإن وجد له عضو تام صلّی علیه و دفن، و إن لم یوجد له عضو تام لم یصلّ علیه و دفن» «1».

و لکنّه موهون بقصور السند، و إعراض الأصحاب، و الابتلاء بمعارض أقوی کما یأتی.

(21) لأنّ الصلاه علی العضو التام- علی فرض وجوبها- یحتمل أن تکون هی الصلاه الواجبه علی المیت المجتمع الأجزاء، و یحتمل أن تکون لکلّ عضو تام صلاه، فلا بدّ من الاحتیاط، و لا یجری هذا الاحتمال فی الصلاه علی الصدر فیما لو وجد عضو تام آخر، لأنّ ظاهر الأخبار و الکلمات أنّ الصلاه علی الصدر مجزیه و لو وجد جزء آخر بعد ذلک.

(22) لقوله علیه السّلام فی خبر القلانسی و غیره: «صلّ علی النصف الذی فیه القلب «2» و قوله علیه السّلام فی مرفوعه البزنطی: «یصلّی علی العضو الذی فیه القلب» «3».

و المراد به الصدر، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 12.
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مسأله 7: یجب أن تکون الصلاه قبل الدفن

(مسأله 7): یجب أن تکون الصلاه قبل الدفن (23).


مسأله 8: إذا تعدد الأولیاء فی مرتبه واحده وجب الاستئذان من الجمیع علی الأحوط

(مسأله 8): إذا تعدد الأولیاء فی مرتبه واحده وجب الاستئذان من الجمیع علی الأحوط (24)، و یجوز لکلّ منهم الصلاه من غیر الاستئذان من الآخرین، بل یجوز أن یقتدی بکلّ واحد منهم مع فرض أهلیتهم جماعه.


مسأله 9: إذا کان الولیّ امرأه یجوز لها المباشره

(مسأله 9): إذا کان الولیّ امرأه یجوز لها المباشره من غیر فرق بین أن یکون المیت رجلا أو امرأه، و یجوز لها الإذن للغیر کالرجل من غیر فرق (25).

______________________________

(23) للإجماع، و السیره، و ما تقدم من موثق عمار و خبر محمد بن أسلم فی الصلاه علی العاری.

(24) یحتمل فی هذا الحق أن یکون لکلّ واحد منهم مستقلا فی عرض الآخر، فمن بادر و أعمل حقه لا یبقی موضوع لحق آخر، و یحتمل أن یکون حقا واحدا قائما بالمجموع، فلا أثر لإعمال واحد منهم حقه بدون إذن الآخر، و یحتمل التبعیض. و الأول و الأخیر خلاف المتفاهم العرفی فی نظائر المقام، فیتعیّن الوسط، و هو الموافق لقانون العدل و الإنصاف، و إطلاق أدله ثبوت الولایه، و قد اختاره (رحمه اللّه) فی [المسأله 6] من (فصل مراتب الأولیاء)، و لا فرق بینها و بین المقام. و علی هذا یشکل الصلاه من کلّ واحد منهم مع عدم الاستئذان من الآخر، کما یشکل الاقتداء بکلّ واحد منهم مع عدم کون صلاه الإمام مأذونا بها من الآخرین.

(25) کلّ ذلک، للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و نصوص خاصه:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت: المرأه تؤم النساء؟ قال: لا، إلّا علی المیت إذا لم یکن أحد أولی منها، تقوم وسطهنّ فی الصف معهنّ فتکبّر و یکبّرن» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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مسأله 10: إذا أوصی المیت بأن یصلّی علیه شخص معیّن

(مسأله 10): إذا أوصی المیت بأن یصلّی علیه شخص معیّن (26) فالظاهر وجوب إذن الولیّ، و الأحوط له الاستئذان من الولیّ، و لا یسقط اعتبار إذنه بسبب الوصیه و إن قلنا بنفوذها و وجوب العمل بها.

______________________________

و قوله علیه السّلام: «إذا لم یکن أولی منها».

لیس شرطا لصحه جماعتها، بل هو شرط لصحه أصل صلاتها، لما تقدم من أنّه یعتبر فی صحه التجهیزات الواجبه أن تکون إما من الولیّ، أو بإذنه. و أما خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إذا لم یحضر الرجل تقدمت امرأه وسطهنّ، و قام النساء عن یمینها و شمالها و هی وسطهنّ تکبّر حتّی تفرغ من الصلاه» «1».

الذی استدل به علی اشتراط صلاتهنّ لعدم الرجال، فمخدوش بقصور السند، و إعراض الأصحاب، و وهن الدلاله، لاحتمال أن یکون المراد بعدم حضور الرجل عدم الحضور عند النساء لا عدم الحضور عند المیت أصلا.

ثمَّ إنّه یجوز للولی أن یأذن للمرأه أن تصلّی علی المیت بلا فرق بین کونه ذکرا أو أنثی، لعدم اعتبار الذکوره فی من یصلّی علی المیت کما یجوز للولیه أن تأذن للرجل للصلاه علیه أو تأذن لامرأه أخری.

(26) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی [المسأله 7] من (فصل مراتب الأولیاء) و قد احتاط (رحمه اللّه) هناک فی إذنهما معا و ظاهره (رحمه اللّه) هنا الجزم بوجوب إذن الولیّ له، و الجزم بعدم سقوط اعتبار إذنه، فیکون منافیا لما تقدم، و یمکن أن یکون مراده فی المقام الوجوب و عدم السقوط فی الإتیان فی الجمله حتّی لا ینافی ما ذکره من الوجوب الاحتیاطی و عدم السقوط کذلک فیما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجنازه حدیث 4.

ص: 111







مسأله 11: یستحب إتیان الصلاه جماعه

(مسأله 11): یستحب إتیان الصلاه جماعه (27). و الأحوط بل الأظهر اعتبار اجتماع شرائط الإمامه فیه (28). من البلوغ، و العقل، و الإیمان، و العداله، و کونه رجلا للرجال، و أن لا یکون ولد زنا. بل الأحوط اجتماع شرائط الجماعه أیضا (29) من عدم الحائل، و عدم علو

______________________________

(27) للإجماع، و السیره قدیما و حدیثا، و الأخبار الوارده لبیان أحکام الجماعه فی صلاه المیت و هی کثیره، بل متواتره «1»، و یظهر منها المفروغیه عن رجحانها فی صلاه المیت أیضا، مضافا إلی ما ورد فی الترغیب إلی الجماعه الشامل بعمومها لکلّ صلاه ما لم یدل دلیل علی عدم جوازها فیها.

(28) لأنّ الظاهر أنّ تلک الشرائط لطبیعه صلاه الجماعه مطلقا أینما تحققت من دون اختصاص لها بخصوص الفرائض. و احتمال- أن تکون الجماعه فی صلاه المیت من مجرد الاجتماع کیفما تحققت، کالاجتماع للدعاء من دون أن تکون من الجماعه المعهوده فی الشریعه- لا وجه له، کما أنّ انتفاء بعض أحکامها فی جماعه المیت لدلیل خاص لا یدل علی انتفاء بقیه الشرائط، فینفی ما نفی من الشرائط بالدلیل الخاص و یبقی الباقی.

و بالجمله المعهود عند المسلمین أنّ الجماعه فیها هی الجماعه فی الفرائض من غیر فرق إلّا مع الدلیل علیه، کما یأتی.

ثمَّ إنّه لا تعتبر الجماعه فی صحه الصلاه علی المیت، للإطلاق و الاتفاق و خبر الیسع سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصلّی علی جنازه وحده؟

قال علیه السّلام: نعم. قلت: فاثنان یصلیان علیها؟ قال علیه السّلام: نعم، و لکن یقوم الآخر خلف الآخر و لا یقوم بجنبه» «2».

(29) لما تقدم فی سابقه، و لا وجه للتفکیک بینها و بین شرائط الإمامه بجعل الأول أظهر دون الأخیر.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 و 16 و 17 من أبواب صلاه المیت.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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مکان الإمام، و عدم کونه جالسا مع قیام المأمومین، و عدم البعد بین المأمومین و الإمام بعضهم مع بعض.


مسأله 12: لا یتحمل الإمام فی الصلاه علی المیت

(مسأله 12): لا یتحمل الإمام فی الصلاه علی المیت شیئا عن المأمومین (30).


مسأله 13: یجوز فی الجماعه أن یقصد الإمام و کلّ واحد من المأمومین الوجوب

(مسأله 13): یجوز فی الجماعه أن یقصد الإمام و کلّ واحد من المأمومین الوجوب، لعدم سقوطه ما لم یتم واحد منهم (31).


مسأله 14: یجوز أن تؤم المرأه جماعه النساء

(مسأله 14): یجوز أن تؤم المرأه جماعه النساء. و الأولی بل الأحوط أن تقوم فی صفهنّ و لا تتقدم علیهنّ (32).

______________________________

ثمَّ إنّه لو فقدت شرائط الإمامه أو الجماعه من الابتداء أو فی الأثناء تسقط الصلاه علی المیت عن البقیه، لفرض صحه صلاه الإمام فلا یبقی الموضوع للوجوب علی البقیه.

(30) لأنّ موضوع التحمل إنّما هو القراءه فقط و لا قراءه فی صلاه الأموات حتّی یتحملها الإمام و حینئذ فمقتضی إطلاق ما دلّ علی اعتبار التکبیرات و الدعاء وجوب الإتیان بها علی المأمومین أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم السقوط.

(31) لانطباق طبیعه صلاه المیت علی صلاه الجمیع، فتتصف بالوجوب لا محاله ما لم یسقط الأمر.

(32) قد تقدم ما یدل علی ذلک فی [المسأله 9]، و ظاهر ما تقدم من صحیح زراره و غیره و إن کان وجوب قیامها وسطهنّ و عدم التقدم علیهنّ و لکن لم ینقل التصریح به عن أحد و إن نسبه فی محکیّ کاشف اللثام- إلی ظاهر الأکثر- فکأنّ الفقهاء (رحمهم اللّه) لم یفهموا من التوسط الوارد فی مثل صحیح زراره الحکم الإلزامی بقرینه المطلقات الآبیه عن التقیید. نعم، عدم التقدم موافق لما اهتم به الشرع من عدم تبرز النساء مطلقا و ذلک یصلح للکراهه دون الحرمه إلّا أن یدل دلیل معتبر علیها، و منه یظهر وجه الاحتیاط.
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مسأله 15: یجوز صلاه العراه علی المیت فرادی و جماعه

(مسأله 15): یجوز صلاه العراه علی المیت فرادی و جماعه (33) و مع الجماعه یقوم الإمام فی الصف کما فی جماعه النساء، فلا یتقدم و لا یتبرز (34) و یجب علیهم ستر عورتهم، و لو بأیدیهم (35) و إذا لم یمکن یصلّون جلوسا (36).

______________________________

(33) لظهور الإطلاق و الاتفاق الشاملین للعراه و غیرهم.

(34) للتحفظ علی عورته من أن یراها غیره.

(35) لوجوب سترها عن النظر نصّا و إجماعا بل ضروره من الدّین، و إن لم یجب اعتبار ستر العوره فی أصل صلاه المیت، کما یأتی، و علی هذا لو فرض الأمن من النظر لا یجب الستر.

(36) لأهمیه رعایه حفظ العوره عن النظر الذی لا بدل له عن القیام الصّلاتی الذی یکون له البدل. و خلاصه القول: إنّه لا یعتبر ستر العوره فی الصلاه علی المیت من حیث الصلاتیه- کما یأتی- و إنّما یجب حفظها عن النظر فقط، و حینئذ فمقتضی القاعده أنّه لو أمکن للعاری الصلاه علی المیت مع الأمن من المطلع فرادی أو جماعه بأن کان فی ظلام لا یری بعضهم بعضا تصح الصلاه جماعه کانت أو فرادی، و إن لم یمکن الحفظ بنحو الجماعه و أمکن بالفرادی تعیّن الأخیر. و إن لم یمکن الحفظ بکلّ واحد منهما تعیّن الجلوس، لأنّ حفظ العوره عن النظر أهمّ من القیام بلا فرق بین الفرادی و الجماعه و حیث لا نصّ فی خصوص المقام، فلا بدّ من العمل علی طبق القاعده.

نعم، وردت النصوص فی کیفیه صلاه العراه فی الیومیه، من أنّهم یجلسون جمیعا فی صف واحد و یتقدمهم الإمام و لو برکبتیه و یومی للرکوع و السجود علی ما یأتی من التفصیل، و لا ربط لها بصلاه الأموات التی لیس لها رکوع و لا سجود.

و أما کلمات الأصحاب، فنسب إلیهم إطلاق القول: بأنّ جماعه الرجال العراه فی صلاه المیت کجماعه الرجال فی الیومیه فی أنّهم یقفون فی صف واحد 
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مسأله 16: فی الجماعه من غیر النساء و العراه الأولی أن یتقدم الإمام و یکون المأمومون خلفه

(مسأله 16): فی الجماعه من غیر النساء و العراه الأولی أن یتقدم الإمام و یکون المأمومون خلفه (37)، بل یکره وقوفهم إلی جنبه و لو کان المأموم واحدا (38).


مسأله 17: إذا اقتدت المرأه بالرجل یستحب أن تقف خلفه

(مسأله 17): إذا اقتدت المرأه بالرجل یستحب أن تقف خلفه (39)، و إذا کان هناک صفوف الرجال وقفت خلفهم (40) و إذا کانت

______________________________

و لا یتقدمهم الإمام، و لکن لا بدّ من تنزیل إطلاق کلماتهم الشریفه علی ما قلناه، و یأتی فی [المسأله 45] فی فصل شرائط لباس المصلّی ما یتعلق بصلاه العراه.

(37) إجماعا و یأتی التفصیل فی (فصل مندوبات صلاه الجماعه).

(38) لخبر الیسع قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصلّی علی جنازه وحده؟ قال: نعم. قلت: فاثنان یصلیان علیها؟ قال: نعم، و لکن یقوم الآخر خلف الآخر و لا یقوم بجنبه» «1».

و هذا أحد موارد الخلاف بین صلاه الجماعه فی صلاه المیت و الجماعه فی الفرائض حیث إنّه یستحب أن یقف المأموم عن یمین الإمام إن کان رجلا واحدا، و فی المقام یقف خلفه و إن کان رجلا واحدا و الفارق النص.

(39) لما تقدم فی المسأله السابقه فإنّه یشمل المرأه أیضا، لقاعده الاشتراک.

(40) للإجماع، و لما یأتی فی (فصل مندوبات الجماعه)، و لخبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: خیر الصفوف فی الصلاه المقدم و خیر الصفوف فی الجنائز المؤخر. قیل:

یا رسول اللّه و لم؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: صار ستره للنساء» «2».

و یعنی أنّ تأخرهنّ عن الرجال فی صلاه الجنائز ستره لهنّ، و ما عن 

______________________________

(1) تقدم آنفا فی صفحه: 112.

(2) الوسائل باب:؟؟ 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

ص: 115







حائضا بین النساء وقفت فی صف وحدها (41).


مسأله 18: یجوز فی صلاه المیت العدول من إمام إلی إمام فی الأثناء

(مسأله 18): یجوز فی صلاه المیت العدول من إمام إلی إمام فی الأثناء، و یجوز قطعها أیضا اختیارا، کما یجوز العدول عن الجماعه إلی الانفراد (42)، لکن بشرط أن لا یکون بعیدا عن الجنازه بما

______________________________

المجلسی (رحمه اللّه)- من أنّ المراد بالجنائز نفسها لا الصلاه علیها- لا یناسب التعلیل.

(41) لصحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحائض تصلّی علی الجنازه؟ قال: نعم، و لا تصف (تقف) معهم».

و فی روایه الشیخ: «و لا تصف (تقف) معهم تقف مفرده» «1».

و مثله خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه «2». و قوله علیه السّلام فی موثق سماعه: «تقوم وحدها بارزه عن الصف» «3».

و غیرها من الأخبار.

(42) کلّ ذلک للأصل بعد عدم دلیل علی المنع. و ما یقال: من أنّ مقتضی أصاله عدم الانعقاد، عدم صحه العدول من إمام إلی إمام آخر.

مخدوش: لأنّها معارضه بأصاله بقاء هیئه الجماعه و قصدها- و هی مقدمه علیها- و علی فرض التساقط، فالمرجع أصاله الجواز، مع أنّ ما دلّ علی عدم جواز العدول من إمام إلی آخر اختیارا إنّما هو فی الجماعه التی یتحمل فیها الإمام عن المأموم لا مثل المقام الذی لا تحمل فیه لشی ء أبدا- و هذا أیضا أحد موارد الفرق بین هذه الجماعه و الجماعه فی الفرائض- و لکن مع ذلک فالأحوط أن لا یعدل من إمام إلی آخر، إلّا إذا عرض للإمام الأول عارض لا یقدر علی الإتمام، کما فی الجماعه الیومیه علی ما یأتی تفصیله فی [المسأله 14] من فصل صلاه الجماعه. و علی أیّ تقدیر لو عدل تصح صلاته لو استجمعت الشرائط، لوجود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.
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یضرّ، و لا یکون بینه و بینها حائل و لا یخرج عن المحاذاه لها (43).


مسأله 19: إذا کبّر قبل الإمام فی التکبیر الأول له أن ینفرد و له أن یقطع

(مسأله 19): إذا کبّر قبل الإمام فی التکبیر الأول له أن ینفرد و له أن یقطع و یجدده مع الإمام (44)، و إذا کبّر قبله فیما عدا الأول له أن ینوی الانفراد و أن یصبر حتّی یکبّر الإمام فیقرأ معه الدعاء (45)، لکن

______________________________

المقتضی للصحه و فقد المانع، فتشملها الأدله، و کذا فی الصلاه الیومیه لو عدل و لم یخل بوظیفه المنفرد.

ثمَّ إنّ ما یمکن أن یقال وجها لعدم جواز قطعها اختیارا إنّما هو الإجماع علی عدم جواز قطع الصلاه، و الآیه الکریمه لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ «1» و هما مخدوشان: بأنّ المتیقن من الإجماع علی عدم جواز قطع الصلاه- علی فرض الثبوت- الیومیه، و المقصود من الآیه إنّما هو الإحباط لا إبطال کلّ عمل، و إلّا لزم تخصیص الأکثر.

(43) کلّ ذلک لبطلان المشروط بفقد الشرط إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه، و یأتی ما یدل علی اشتراط المحاذاه و عدم الحائل.

(44) أما صحه الانفراد فلفرض أنّه لم یدخل فی الجماعه بعد، لأنّه کبّر قبل الإمام فیصح له البقاء، للإطلاق و الاتفاق و الأصل و منه یظهر أن تسمیه ذلک بالانفراد مسامحه، لفرض أنّه کان منفردا من الابتداء.

و أما جواز القطع فلما تقدم فی المسأله السابقه من جواز القطع اختیارا.

و یحتمل وجه ثالث: و هو اللحوق بالإمام فی بقیه التکبیرات بناء علی أنّ عدم جواز الایتمام فی أثناء الصلاه یختص بخصوص الیومیه کما لا یبعد.

(45) أما جواز الانفراد هنا، فللأصل، و لجوازه فی الیومیه، فیکون فی صلاه الأموات- التی لا تستحق إطلاق اسم الصلاه علیها إلّا بالعنایه- بالأولی.

و أما الصبر و اللحوق مع الإمام فمقتضی الأصل و الإطلاق جوازه مطلقا إلّا 

______________________________

(1) سوره محمد: 33.
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الأحوط إعاده التکبیر بعد ما کبّر الإمام، لأنّه لا یبعد (46) اشتراط تأخر

______________________________

مع ورود دلیل علی المنع و لا دلیل کذلک ما دامت هیئه الجماعه باقیه. نعم، لو زالت الهیئه فتبقی الجماعه بلا موضوع حینئذ، و یأتی فی فصل أحکام الجماعه فی [المسأله 8] من التقدم علی الإمام فی الجمله لا یوجب بطلان القدوه و إن أثم مع العمد، فیصح اللحوق مطلقا.

(46) لدعوی: أنّ کلّ واحده من تلک التکبیرات کتکبیره الإحرام فی الصلوات الیومیه، فکما لا یجوز فیها تقدیم المأموم علی الإمام- علی ما یأتی تفصیله فی [المسأله 13] من (فصل أحکام الجماعه)- فکذا فی المقام. هذا و لکنّه من مجرد الدعوی و لا دلیل علی صحتها، بل مقتضی ظواهر الأدله خلافه، مع أنّه مبنیّ علی صحه اللحوق بالجماعه فی أثناء هذه الصلاه. و هو مخدوش عند بعض و إن لم نستبعد صحته فی هذه الصلاه.

ثمَّ إنّ التقدم علی الإمام إما أن یکون سهوا، أو ظنا، أو عن عمد و لم یستشکل فی استحباب الإعاده- فی الأولین- أحد لدرک فضیله الجماعه أو لما یأتی من الروایه، أو للإلحاق بالیومیه فی الجمله کما یأتی فی [المسأله 9] من (فصل أحکام الجماعه).

و أما فی الأخیر، فاستشکلوا علیه بأنّ الإعاده من الزیاده العمدیه و هی توجب البطلان.

و فیه: أنّ دلیل مبطلیه الزیاده العمدیه- علی فرض شموله لصلوات الأموات- لا یشمل مثل هذه الزیاده التی یؤتی بها لدرک متابعه الإمام و فضیله الجماعه و لا أقل من الشک فی ذلک، فلا یصح التمسک بالعموم حینئذ، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع استصحاب الصحه.

ثمَّ إنّه قد استدل علی استحباب الإعاده مطلقا، بروایه الحمیری عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یصلّی له أن یکبّر قبل الإمام؟ قال علیه السّلام: لا یکبّر إلّا مع الإمام، فإن کبّر قبله أعاد التکبیر» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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المأموم عن الإمام فی کلّ تکبیره. أو مقارنته معه و بطلان الجماعه مع التقدم و إن لم تبطل الصلاه (47).


مسأله 20: إذا حضر الشخص فی أثناء صلاه الإمام له أن یدخل فی الجماعه

(مسأله 20): إذا حضر الشخص فی أثناء صلاه الإمام له أن یدخل (48) فی الجماعه فیکبّر بعد تکبیر الإمام الثانی أو الثالث- مثلا- و یجعله أول صلاته و أول تکبیراته فیأتی بعده بالشهادتین و هکذا علی الترتیب بعد کلّ تکبیره من الإمام یکبّر و یأتی بوظیفته من الدعاء، و إذا فرغ الإمام یأتی بالبقیه فرادی و إن کان مخففا (49). و إن لم یمهلوه أتی

______________________________

و لکن لا دلاله له علی حکم المقام، إلّا أنّ الحمیری ذکره فی باب صلاه الجنازه، و لو شمل التسامح فی المندوبات هذا النحو من التسامح أیضا، لکان دلیلا له مضافا إلی فتوی جمع من الفقهاء منهم المحقق (رحمه اللّه) بالاستحباب مطلقا.

(47) لفرض أنّه أتی بها جامعه للشرائط، و لا ملازمه بین بطلان الجماعه و بطلان الصلاه إلّا مع الإخلال بشی ء منها.

(48) لظهور تسالم الفقهاء علیها، بل عن الخلاف دعوی الإجماع، و یمکن دعوی دلاله النصوص الآتیه علیه بالملازمه العرفیه.

(49) لإطلاقات الأدله، مضافا إلی الإجماع، و نصوص خاصه، ففی صحیح العیص: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یدرک من الصلاه علی المیت تکبیره. قال علیه السّلام: یتمم ما بقی» «1».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یدرک تکبیره أو تکبیرتین علی میت کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یتم ما بقی من تکبیره و یبادر رفعه، و یخفف» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.
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ببقیه التکبیرات ولاء من غیر دعاء (50). و یجوز إتمامها خلف الجنازه (51) إن أمکن الاستقبال و سائر الشرائط.

______________________________

و فی خبر جابر: «قلت: أرأیت إن فاتتنی تکبیره أو أکثر؟ قال علیه السّلام: تقضی ما فاتک» «1».

و فی خبر الشحام قال علیه السّلام: «یکبر ما فاته» «2».

و هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض لا تنافی المطلقات أیضا.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی خبر إسحاق: «إنّ علیا علیه السّلام کان یقول: لا یقضی ما سبق من تکبیر الجنائز» «3».

فموهون بإعراض الأصحاب، و موافقه العامه، مع إمکان حمله علی القضاء بنحو آخر غیر ما تقدم فی النصوص و لا ریب فی ظهورها- غیر صحیح ابن جعفر- فی الإتیان بالتکبیرات و الدعوات بعد فراغ الإمام مع الإمهال. إنّما الکلام فی صحّه إتیان التکبیرات متتابعا و ولاء حتّی مع الإمهال و عدمها، مقتضی صریح جمع و ظاهر آخرین منهم المحقق (رحمه اللّه) هو الأول: لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إذا أدرک الرجل التکبیره أو التکبیرتین من الصلاه علی المیت، فلیقض ما بقی متتابعا» «4».

و قریب منه ما تقدم من خبر علیّ بن جعفر، بحملهما علی أصل الصحه و الجواز و حمل ما یظهر منه الإتیان بالدعوات علی الأفضلیه کما هو المشهور فیما ورد فی المندوبات. و ذهب جمع- بل نسب إلی الأکثر- إلی الثانی، لحمل مثل صحیح الحلبی علی مورد عدم الإمهال و هو الأحوط، فیأتی بالدعوات مع الاختصار علی أقلّ المجزی إن لم ترفع الجنازه و تحقق سائر الشرائط.

(50) بلا إشکال فیه من أحد، و هو المتیقن مما تقدم من صحیح الحلبی.

(51) لمرسل القلانسی عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یدرک مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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.....

______________________________

الإمام فی الجنازه تکبیره أو تکبیرتین، فقال علیه السّلام: یتم التکبیره و هو یمشی معها فإذا لم یدرک التکبیر کبّر عند القبر فإن کان أدرکهم و قد دفن کبّر علی القبر» «1».

و مقتضی إطلاقه استحباب ذلک حتّی مع فقد الشرائط، کما هو الغالب بعد رفع الجنازه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.
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فصل فی کیفیّه الصلاه علی المیت

اشاره

(فصل فی کیفیّه الصلاه علی المیت) و هی أن یأتی بخمس تکبیرات (1) یأتی بالشهادتین بعد الأولی و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بعد الثانیه، و الدعاء للمؤمنین و المؤمنات بعد الثالثه و الدعاء للمیت بعد الرابعه ثمَّ یکبّر الخامسه و ینصرف (2).

(فصل فی کیفیه الصلاه علی المیت)

______________________________

(1) بإجماع من المسلمین فی أصل وجوب التکبیر فی الجمله، و إجماع الإمامیه، و نصوصهم المتواتره فی تعیّن الخمس. قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لما مات آدم فبلغ إلی الصلاه علیه، فقال هبه اللّه لجبرئیل: تقدم یا رسول اللّه فصلّ علی نبیّ اللّه، فقال جبرئیل: إنّ اللّه أمرنا بالسجود لأبیک فلسنا نتقدم أبرار ولده، و أنت من أبرّهم فتقدم فکبّر علیه خمسا عده الصلوات التی فرضها اللّه تعالی علی أمه محمد صلّی اللّه علیه و آله، و هی السنه الجاریه فی ولده إلی یوم القیامه» «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 122

و فی صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التکبیر علی المیت، فقال: خمسا» «2».

و فی صحیح الفضلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یکبر علی قوم خمسا، و علی قوم آخرین أربعا، فإذا کبّر علی رجل أربعا اتهم، یعنی بالنفاق» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) لا بدّ من البحث فی جهتین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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.....

______________________________

الأولی: فی أصل وجوب الدعاء فی الجمله.

الثانیه: فی تعیینه بهذه الکیفیه.

أما الأولی: فیدل علیه الإجماع محصّله و منقوله، کما فی الجواهر، و نصوص کثیره تأتی الإشاره إلیها، و لم یخالف فی ذلک أحد إلّا المحقق فی الشرائع، للأصل و إطلاق ما دلّ علی أنّها خمس تکبیرات، و اختلاف ما ورد فی کیفیه الأدعیه، و هو دلیل الاستحباب.

و فیه: أنّ الأصل مقطوع بالأدله، و ما دل علی أنّها خمس تکبیرات یدل علی اعتبار هذا العدد من التکبیر فقط، لا أنّ تمام ماهیتها خصوص هذا العدد من التکبیر حتّی ینافی اعتبار الدعاء أیضا. و الاختلاف یدل علی استحباب الخصوصیات فی الأذکار و الدعاء لا أصل الوجوب فی الجمله.

و یدل علی تقوّمها بالدعاء فی الجمله قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«إنّما هی دعاء و مسأله» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا: «إنّما أمروا بالصلاه علی المیت لیشفعوا له و لیدعوا له بالمغفره، لأنّه لم یکن فی وقت من الأوقات أحوج إلی الشفاعه فیه و الطلب و الاستغفار من تلک الساعه» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر حیث سأله رجل عن التکبیر علی الجنازه، فقال: «خمس تکبیرات، و سأله آخر عن الصلاه علی الجنائز فقال علیه السّلام: أربع صلوات، فقال له الأول جعلت فداک: سألتک فقلت خمسا، و سألک هذا فقلت: أربعا، فقال: إنّک سألتنی عن التکبیر، و سألنی هذا عن الصلاه، ثمَّ قال إنّها خمس تکبیرات بینهنّ أربع صلوات» «3».

و قوله علیه السّلام فی موثق یونس: «إنّما هو تکبیر و تسبیح و تحمید و تهلیل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.
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و فی الجواهر: «لا ریب فی إمکان دعوی تواتر الأخبار بوجوب الزائد علی التکبیرات».

ثمَّ إنّه لو کنا نحن و أخبار الذکر و الدعاء فی مثل هذه الحاله لاخترنا الشهادتین و الصلاه علی النبیّ و آله صلّی اللّه علیه و آله، لکون هذه الحاله من سنخ سائر حالات التلقین، ثمَّ اخترنا الدعاء للمؤمنین و الدعاء للمیت، و لقدّمنا الشهادتین ثمَّ الصلاه علی النبیّ و آله تیمنا و تبرکا، لأنّهما من موجبات استجابه الدعاء، کما فی جمله من الأخبار «1»، ثمَّ قدمنا الدعاء للمؤمنین أیضا، لأنّه أیضا من موجبات استجابه الدعاء الخاص، کما فی بعض الأخبار «2».

و هذا هو نظم الدعاء علی ما ورد من المعصوم بطرق متواتره کما لا یخفی علی من راجع ما ورد فی آداب الدعاء، فما هو المشهور فی کیفیه صلاه المیت مطابق لکلیات ما ورد فی کیفیه الدعاء.

و أما الجهه الثانیه فالبحث فیها تاره بحسب الأصل. و أخری بحسب الکلمات. و ثالثه بحسب الأخبار.

و أما الأولی فالمسأله من موارد البراءه، لأنّ الشک فیها فی أصل ثبوت الجزئیه فالمرجع فی عدم الوجوب، البراءه العقلیه و النقلیه، مضافا إلی إطلاق:

أنّها خمس تکبیرات. و لکن لا مجال للتمسک بها و لا بالإطلاقات، لأنّ المستفیضه الداله علی أنّ فیما بین التکبیرات شی ء فی الجمله حاکمه علی الجمیع.

و أما الثانیه فعن الذکری: «إنّ الأصحاب أجمعهم یذکرون ذلک- أی الدعاء- فی کیفیه الصلاه» و عن الفخر: «إنّ الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله واجبه بإجماع الإمامیه»، و یقتضی الوجوب التزام الإمامیه بالإتیان بالدعاء و الصلوات نحو التزامهم بالواجبات- بل هو کذلک بین العامه أیضا- عملا و فتوی، فلا وقع للأقوال النادره التی منشؤها الأخذ ببعض النصوص مع الإغماض عن البقیه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب الدعاء.

(2) الوسائل باب: 42 و 43 من أبواب الدعاء.
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و أما الأخیر فالأخبار مختلفه فیه غایه الاختلاف کما لا یخفی علی من راجعها، و مقتضی الصناعه الأخذ بمحکماتها و رد غیرها إلیها إن أمکن ذلک، و إلّا فیحکم بالتخییر مع عدم محتمل التعیین فی البین، و إلّا فهو المتعیّن. و الأخبار الخاصه الوارده علی أقسام:

الأول: خبر ابن مهاجر، عن أمّه أم سلمه قالت: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا صلّی علی میت کبّر و تشهد، ثمَّ کبّر و صلّی علی الأنبیاء و دعا، ثمَّ کبّر و دعا للمؤمنین (و استغفر للمؤمنین و المؤمنات)، ثمَّ کبّر الرابعه و دعا للمیت، ثمَّ کبّر الخامسه و انصرف- الحدیث-» «1».

و المراد بقولها: «و تشهد» أی الشهاده بالوحدانیه و الرساله، کما أنّ المراد بالصلاه الصلاه علی نفسه ثمَّ علیهم أیضا. و نسب هذا إلی المشهور، و عن بعض دعوی الإجماع علیه، و عن فخر الإسلام دعوی إجماع الإمامیه علی خصوص الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله. ثمَّ إن هذا الصحیح مفصّل و مبیّن و یظهر منه استمراره صلّی اللّه علیه و آله، فلا بدّ و أن یکون مقدّما علی جمیع مجملات أخبار الباب، و أما ما کان متباینا معه فالحکم هو التخییر لو لا احتمال التعیّن فی هذا الخبر الذی عبّر عنه فی الجواهر بالصحیح و رجاله کلّهم ثقات معتمد علیهم، و قد وثق فی التعلیقه أم سلمه- و هی غیر زوجه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله- فلا غمز فی سند الحدیث، مضافا إلی اعتماد المشهور علیه، و یوافقه صحیح إسماعیل بن همام «2» و موثق یونس أیضا «3».

الثانی: صحیحه أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التکبیر علی المیت، فقال: خمس، تقول فی أولهنّ: أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، ثمَّ تقول: اللهم إنّ هذا المسجّی قدّامنا عبدک و ابن عبدک، و قد قبضت روحه إلیک و قد احتاج إلی رحمتک و أنت غنیّ من (عن) عذابه، اللهم إنّا لا نعلم من ظاهره إلا خیرا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 10.
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و أنت أعلم بسریرته اللهم إن کان محسنا (فزد فی إحسانه) فضاعف حسناته، و إن کان مسیئا فتجاوز عن سیئاته، ثمَّ تکبّر الثانیه و تفعل ذلک فی کلّ تکبیره» «1».

فهی و إن کانت أخص من صحیح ابن مهاجر فلا بدّ و أن تکون هی المتعینه، و نسب إلی بعض القدماء الالتزام بالعمل بها، و لکنّها لم تذکر فیها الشهاده بالرساله و إن أمکن أن یکون ترکها للملازمه بین الشهادتین عند المسلمین غالبا بقرینه ذکرها فی موثقه سماعه و غیرها و لم یذکر فیها الدعاء للمؤمنین أیضا، و یمکن دعوی الشهره علی عدم تعینها فیبقی احتمال التعیّن فی صحیح ابن مهاجر بلا مزاحم، مع أنّه یمکن الجمع العرفی بینه و بین صحیح ابن مهاجر بحمل صحیح أبی ولاد علی أفضلیه جمیع ما ورد فی صحیح ابن مهاجر بعد کلّ تکبیر فلا تعارض فی البین بعد ذلک.

الثالث: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «تکبّر، ثمَّ تشهد، ثمَّ تقول: إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون، الحمد للّه ربّ العالمین ربّ الموت و الحیاه صلّ علی محمد و أهل بیته، جزی اللّه عنا محمدا خیر الجزاء بما صنع بأمته، و بما بلّغ من رسالات ربه، ثمَّ تقول: اللهم عبدک و ابن عبدک و ابن أمتک ناصیته بیدک خلا من الدنیا و احتاج إلی رحمتک، و أنت غنیّ عن عذابه، اللهم إنّا لا نعلم منه إلّا خیرا، و أنت أعلم به (منّا)، اللهم إن کان محسنا فزد فی إحسانه و تقبل منه، و إن کان مسیئا فاغفر له ذنبه و ارحمه و تجاوز عنه برحمتک، اللهم ألحقه بنبیک و ثبّته بالقول الثابت فی الحیاه الدنیا و فی الآخره، اللهم اسلک بنا و به سبیل الهدی، و اهدنا و إیّاه صراطک المستقیم، اللهم عفوک عفوک، ثمَّ تکبّر الثانیه و تقول ما قلت حتّی تفرغ من خمس تکبیرات» «2».

و لکن یمکن حمل التشهد علی الشهادتین، و حمل التکرار بعد کلّ تکبیره علی مجرد الأفضلیه و الرجحان، و هذا جمع شائع فی الفقه، و یحمل ذیله «حتّی تفرغ من خمس تکبیرات» علی مجرد الرجحان لا الوجوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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الرابع: صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام فی الصلاه علی المیت «تکبّر، ثمَّ تصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، ثمَّ تقول: اللهم عبدک، ابن عبدک ابن أمتک لا أعلم منه إلّا خیرا و أنت أعلم به منا، اللهم إن کان محسنا فزد فی إحسانه (حسناته) و تقبل منه، و إن کان مسیئا فاغفر له ذنبه و افسح له فی قبره، و اجعله من رفقاء محمد صلّی اللّه علیه و آله، ثمَّ تکبّر الثانیه و تقول: اللهم إن کان زاکیا فزکه، و إن کان خاطئا فاغفر له، ثمَّ تکبّر الثالثه و تقول: اللهم لا تحرمنا أجره و لا تفتنا بعده، ثمَّ تکبّر الرابعه و تقول: اللهم اکتبه عندک فی علیین، و اخلف علی عقبه فی الغابرین، و اجعله من رفقاء محمد صلّی اللّه علیه و آله، ثمَّ تکبّر الخامسه و انصرف» «1».

و فیه: أنّ إعراض المشهور عنه و مخالفه نظمه للمأثورات عن المعصومین علیهم السّلام خصوصا فی مثل المقام- الذی یبدأ فیها بالثناء علی اللّه تعالی- أسقطه عن الاعتبار.

الخامس: موثق سماعه- علی ما فی التهذیب- قال: «سألته عن الصلاه علی المیت، فقال: خمس تکبیرات، تقول إذا کبّرت: أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و علی أئمه الهدی، و اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالإیمان و لا تجعل فی قلوبنا غلّا للذین آمنوا، ربنا إنّک رؤوف رحیم، اللهم اغفر لأحیائنا و أمواتنا من المؤمنین و المؤمنات و ألّف بین قلوبنا علی قلوب أخیارنا، و اهدنا لما اختلف فیه من الحق بإذنک إنّک تهدی من تشاء إلی صراط مستقیم، فإن قطع علیک التکبیره الثانیه فلا یضرّک تقول: اللهم هذا عبدک و ابن عبدک، و ابن أمتک، أنت أعلم به افتقر إلی رحمتک و استغنیت عنه، اللهم فتجاوز عن سیئاته و زد فی حسناته و اغفر له و ارحمه، و نوّر له فی قبره، و لقنه حجته، و ألحقه بنبیه صلّی اللّه علیه و آله، و لا تحرمنا أجره، و لا تفتنا بعده، قل هذا حتّی تفرغ من خمس تکبیرات، و إذا فرغت سلّمت عن یمینک» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.
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و فی الکافی نحوه إلّا أنّه أسقط من آخره: «و إذا فرغت سلّمت عن یمینک»: و لکنّه محمول علی الندب و أفضل أفراد صلاه المیت جمعا بین الأخبار، فلا تعارض بینه و بین صحیح ابن مهاجر. ثمَّ إنّ قوله علیه السّلام فیه:

«فإن قطع علیک التکبیره الثانیه ..» محمول علی المأموم فلا إشکال فیه من هذه الجهه.

السادس: موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الصلاه علی المیت، فقال: تکبّر، ثمَّ تقول: إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ و إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، و بارک علی محمد و آل محمد کما صلّیت و بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنّک حمید مجید، اللهم صلّ علی محمد و علی أئمه المسلمین، اللهم صلّ علی محمد و علی إمام المسلمین، اللهم عبدک فلان و أنت أعلم به، اللهم ألحقه بنبیه محمد و افسح له فی قبره و نوّر له فیه، و صعّد روحه، و لقنه حجته، و اجعل ما عندک خیرا له، و أرجعه إلی خیر مما کان فیه، اللهم عندک نحتسبه فلا تحرمنا أجره و لا تفتنّا بعده، اللهم عفوک، اللهم عفوک، تقول هذا فی الثانیه و الثالثه و الرابعه، فإذا کبّرت الخامسه فقل: اللهم صلّ علی محمد و علی آل محمد، اللهم اغفر للمؤمنین و المؤمنات و ألّف بین قلوبهم، و توفنی علی مله رسولک، اللهم اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالإیمان، و لا تجعل فی قلوبنا غلّا للذین آمنوا، ربنا إنّک رؤوف رحیم، اللهم عفوک اللهم عفوک، و تسلّم» «1». و هو تام لو لا وهنه بإعراض المشهور، و موافقته للعامه، فاحتمال التعیین یتحقق فی صحیح ابن مهاجر دونه و لو لا ذلک لقلنا بالتخییر بینهما.

السابع: ما اشتمل علی قراءه الفاتحه فیها، کخبر علیّ بن سوید عن الرضا علیه السّلام «2»، و خبر القداح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام «إنّ علیّا علیه السّلام کان إذا صلّی علی میت یقرأ بفاتحه الکتاب و یصلّی علی النبیّ صلّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 8.
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اللّه علیه و آله «1» و فیه: أنّ موافقتهما للتقیه و مخالفتهما للمشهور أسقطهما عن الاعتبار.

الثامن: ما ورد من أنّه لیس فی الصلاه علی المیت دعاء موقت، کقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح الفضلاء: «لیس فی الصلاه علی المیت قراءه و لا دعاء موقت، تدعو بما بدا لک و أحق الموتی أن یدعی له المؤمن، و أن یبدأ بالصلاه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «2».

و قد عدّ علیه السّلام المواطن التی لیس فیها دعاء موقت: الصلاه علی الجنازه، و القنوت، و المستجار، و الصفا و المروه، و الوقوف بعرفات، و رکعتا الطواف «3».

و فیه: أنّه لا یدل علی عدم النظم فیما بین التکبیرات من الشهاده و الصلوات و الدعاء. نعم، یدل علی أنّه لیس فی الدعاء فی الصلاه علی المیت بحسب مراتب الکمیه و الکیفیه تحدید خاص، فتصح الزیاده علی ما ورد بأیّ نحو شاء و أراد.

و أما ما یقال: من أنّ اختلاف النصوص أماره الندب و عدم الوجوب، فلا وجه له، أولا: لأنّه لیس کلّ اختلاف أماره الندب، و إلّا لاختل نظام جمله من الواجبات لاختلاف الأخبار فی کثیر منها.

و ثانیا: أنّه یمکن الجمع بینها، کما مر.

و ثالثا: أنّ أصل اعتبار شی ء فیما بین التکبیرات واجب بالإجماع- کما عن جمع- و لذا استغربوا علی المحقق حیث صرّح فی الشرائع أنّه لا یجب شی ء بین التکبیرات.

و تلخیص المقال فی أمور: أولا: إتیان التکبیرات ولاء علی المیت غیر معهود بین المسلمین، بل هو مستنکر عندهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 5.
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فیجزی (3) أن یقول بعد نیه القربه و تعیین المیت- و لو إجمالا-:

______________________________

ثانیا: صحیح ابن مهاجر القدر المشترک و الجامع بین تمام أخبار الباب بعد رد بعضها إلی بعض فهو المتعیّن الذی یلزم الأخذ به، و الزائد علیه مشکوک الوجوب و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم الوجوب، و الحمل علی مراتب الأفضلیه من أحسن أنواع الجمع.

ثالثا: مقتضی الأصل و الإطلاق جواز تکرر کلّ ما ذکر فی صحیح ابن مهاجر بعد کلّ تکبیره، و یدل علیه بعض ما تقدم من الأخبار، و إطلاق قوله علیه السّلام: «لیس فیها شی ء مؤقت».

رابعا: جرت عاده الشارع علی تحدید الموضوعات التی لها دخل فی حکمه القابله للتشکیک و التوسعه و التضییق فکیف یجوز له إهمال عادته فی هذا الأمر العام البلوی بین أمته.

خامسا: عن الخلاف الإجماع علی وجوب الشهادتین بعد التکبیره الأولی و الصلاه علی النبی و آله صلّی اللّه علیه و آله بعد الثانیه و الدعاء للمؤمنین بعد الثالثه، و للمیت بعد الرابعه. و لا ریب فی أنّه أیضا مؤید لخبر ابن مهاجر.

سادسا: لا وجه لطرح ما مرّ من الأخبار مع إمکان الجمع بینها و بین خبر ابن مهاجر صحیحا محاوریا، کما لا وجه للتخییر، لأنّ الترجیح معه لما تقدم من عمل المشهور به و من إجماع الخلاف علی مدلوله.

سابعا: لعلّ السر فی اختلاف الأخبار الإشاره إلی التوسعه و التفنّن فی الدعاء مع مراعاه النظم المذکور فی خبر ابن مهاجر، لأنّ المقام من مظان استجابه الدعاء و الانقطاع إلی اللّه تعالی.

ثامنا: لا بأس بقراءه فاتحه الکتاب فی صلاه المیت من حیث اشتمالها علی التحمید و الثناء و الدعاء. و أما من جهه الموضوعیه فیها بالخصوص فلا وجه لرجحانها بعد حمل ما تقدم من خبر ابن سوید و غیره علی التقیه.

(3) علی المشهور المجمع علیه بینهم و هو موافق لصحیح ابن مهاجر کما تقدم.
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«اللّه أکبر، أشهد أن لا إله إلّا اللّه، و أنّ محمدا رسول اللّه. اللّه أکبر، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، اللّه أکبر. اللهم اغفر للمؤمنین و المؤمنات، اللّه أکبر. اللهم اغفر لهذا المیت، اللّه أکبر».

و الأولی أن یقول بعد التکبیره الأولی (4):

«أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، إلها واحدا أحدا فردا صمدا حیّا قیوما دائما أبدا، لم یتخذ صاحبه و لا ولدا. و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، أرسله بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین کلّه و لو کره المشرکون».

و بعد الثانیه:

«اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، أفضل ما صلّیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنّک حمید مجید، و صلّ علی جمیع الأنبیاء و المرسلین».

و بعد الثالثه:

«اللهم اغفر للمؤمنین و المؤمنات، و المسلمین و المسلمات، الأحیاء منهم و الأموات، تابع اللهم بیننا و بینهم بالخیرات، إنّک علی کلّ شی ء قدیر».

و بعد الرابعه:

«اللهم إنّ هذا المسجّی قدامنا عبدک و ابن عبدک و ابن أمتک نزل بک و أنت خیر منزول به اللهم إنّک قبضت روحه إلیک و قد احتاج إلی رحمتک و أنت غنیّ عن عذابه، اللهم إنّا لا نعلم منه إلّا خیرا و أنت أعلم به منا. اللهم إن کان محسنا فزد فی حسناته و إن کان مسیئا فتجاوز

______________________________

(4) لأنّه أجمع فی الجمله، مع ورود مضمونه فی الروایات المتفرقه.
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عن سیئاته، و اغفر لنا و له. اللهم احشره مع من یتولاه و یحبه، و أبعده ممن یتبرأ منه و یبغضه. اللهم ألحقه بنبیک، و عرّف بینه و بینه، و ارحمنا إذا توفیتنا یا إله العالمین. اللهم اکتبه عندک فی أعلی علّیّین، و أخلف علی عقبه فی الغابرین، و اجعله من رفقاء محمد و آله الطاهرین، و ارحمه و إیانا برحمتک یا أرحم الراحمین».

و الأولی أن یقول بعد الفراغ من الصلاه (5):

«رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً، وَ قِنا عَذابَ النّارِ».

و إن کان المیت امرأه یقول بدل قوله: «هذا المسجّی .. إلی آخره»: «هذه المسجاه قدامنا أمتک و ابنه عبدک و ابنه أمتک» و أتی بسائر الضمائر مؤنثه.

و إن کان المیت مستضعفا یقول بعد التکبیره الرابعه (6):

«اللهم اغفر للذین تابوا و اتبعوا سبیلک و قهم عذاب الجحیم.

ربنا و أدخلهم جنّات عدن التی وعدتهم و من صلح من آبائهم و أزواجهم و ذریاتهم إنّک أنت العزیز الحکیم».

و إن کان مجهول الحال (7)، یقول:

______________________________

(5) ورد ذلک فی الفقه الرضوی «1».

(6) ورد ذلک فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «2»، و سیأتی فی کتاب الزکاه معنی المستضعف.

(7) ورد ذلک فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام «3».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.
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«اللهم إن کان یحب الخیر و أهله فاغفر له و ارحمه و تجاوز عنه».

و إن کان طفلا یقول:

«اللهم اجعله لأبویه و لنا سلفا و فرطا و أجرا» (8).


مسأله 1: لا یجوز أقل من خمس تکبیرات إلّا للتقیه أو کون المیت منافقا

(مسأله 1): لا یجوز أقل من خمس تکبیرات إلّا للتقیه (9) أو کون المیت منافقا (10).

______________________________

(8) رواه زید بن علیّ عن آبائه عن علیّ علیهم السّلام «1».

(9) أما اعتبار خمس تکبیرات لا أقلّ فلنصوص متواتره تقدم بعضها و الإجماع، بل الضروره من مذهب الإمامیه. و أما الاکتفاء بالأقل للتقیه فلعمومات التقیه مثل قوله علیه السّلام: «التقیه فی کل شی ء، یضطر إلیه ابن آدم فقد أحلّه اللّه إلیه» «2».

مع إمکان استفادته من بعض الأخبار الخاصه، کخبر ابن بزیع قال: «سئل جعفر علیه السّلام عن التکبیر علی الجنائز، فقال: ذلک إلی أهل المیت ما شاؤوا کبّروا، فقیل: إنّهم یکبرون أربعا، فقال: ذلک إلیهم» «3».

(10) نصّا و إجماعا. قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الفضلاء: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یکبّر علی قوم خمسا، و علی قوم آخرین أربعا، فإذا کبّر علی رجل أربعا اتهم، یعنی بالنفاق» «4».

و المنساق من المنافق من أبطن الکفر و أظهر الإسلام، کما کانوا فی أول البعثه. و عن جمع إنّ المراد به مطلق المخالف و تمسک لجواز الاکتفاء بأربع تکبیرات بالنسبه إلیه بقاعده الإلزام. و عن جمع أنّ الصلاه علی مطلق المخالف-

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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و إن نقص سهوا بطلت و وجب الإعاده إذا فاتت الموالاه، و إلّا أتّمها (11).


مسأله 2: لا یلزم الاقتصار فی الأدعیه بین التکبیرات علی المأثور

(مسأله 2): لا یلزم الاقتصار فی الأدعیه بین التکبیرات علی المأثور، بل یجوز کلّ دعاء بشرط اشتمال الأول علی الشهادتین،

______________________________

غیر المنافق- خمس تکبیرات، للإطلاقات و العمومات بعد الشک فی شمول قاعده الإلزام للمقام. و هذا هو المتعیّن، لأنّ التمسک بقاعده الإلزام یحتاج إلی الانجبار بالعلم و هو غیر معلوم، و قد تقدم فی الغسل أنّه یجب أن یکون غسل کلّ مسلم بطریق المذهب الاثنی عشری، و لا فرق بین الغسل و الصلاه. و ما ورد «1» من أنّ التکبیره الخامسه فی مقابل الولایه و هم لا یعترفون بها، معارض أولا بما دلّ علی أنّ التکبیرات فی مقابل الفرائض الیومیه «2». و ثانیا: أنّه إنّما ورد فی عملهم بالنسبه إلی أنفسهم لا عملنا بالنسبه إلیهم.

(11) أما الأول فلقاعده انتفاء الکلّ بانتفاء الجزء ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام، مع أنّ صحیح ابن شاذان ظاهر فی البطلان، قال الرضا علیه السّلام: «و الصلاه علی المیت خمس تکبیرات، فمن نقص فقد خالف السنّه» «3».

و المراد بالسنّه الحکم الإلزامی الثابت بغیر الکتاب، و هو یشمل العمد و غیره، و إطلاقه یشمل صوره عدم فوت الموالاه أیضا، لکنّه مردود بالإجماع علی خلافه.

و أما الأخیر فلوجود المقتضی و فقد المانع، فیجزی الإتمام لا محاله. و لو استأنف مع عدم فوت الموالاه أجزأ أیضا.

و الظاهر أنّ الزیاده السهویه لا توجب البطلان، لأصاله الصحه بعد عدم دلیل علی البطلان، بل العمدیه أیضا کذلک ما لم توجب خللا من جهه أخری.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 20.
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و الثانی علی الصلاه علی محمد و آله، و الثالث علی الدعاء للمؤمنین و المؤمنات بالغفران، و فی الرابع علی الدعاء للمیت. و یجوز قراءه آیات القرآن، و الأدعیه الأخر ما دامت صوره الصلاه محفوظه (12).


مسأله 3: یجب العربیه فی الأدعیه بالقدر الواجب

(مسأله 3): یجب العربیه (13) فی الأدعیه بالقدر الواجب و فیما زاد علیه یجوز الدعاء بالفارسیه و نحوها (14).


مسأله 4: لیس فی صلاه المیت أذان و لا إقامه، و لا قراءه الفاتحه

(مسأله 4): لیس فی صلاه المیت أذان و لا إقامه، و لا قراءه الفاتحه، و لا الرکوع و السجود و القنوت و التشهد و السلام، و لا التکبیرات الافتتاحیه و أدعیتها (15)، و إن أتی بشی ء من ذلک بعنوان

______________________________

(12) للأصل و الإجماع و النص. قال أبو جعفر علیه السّلام: «لیس فی الصلاه علی المیت قراءه و لا دعاء مؤقت، تدعو بما بدا لک و أحق الموتی أن یدعی له المؤمن، و أن یبدأ بالصلاه علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله» «1».

و قد ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله «سبعه مواطن لیس فیها دعاء موقت:

الصلاه علی الجنائز، و القنوت، و المستجار، و الصفا و المروه، و الوقوف بعرفات، و رکعتا الطوائف» «2».

(13) لظهور الإجماع و سیره علماء المسلمین علی الالتزام بها.

(14) للأصل و لإطلاق قوله علیه السّلام: «تدعو بما بدا لک» بناء علی شموله لغیر العربیه أیضا. و لکنّه مشکل.

(15) کلّ ذلک للأصل، و الإجماع، و النص مثل قولهم علیهم السّلام:

«إنّها لیست بصلاه رکوع و سجود» «3».

و قوله علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لیس فی الصلاه علی المیت تسلیم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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التشریع کان بدعه و حراما (16).


مسأله 5: إذا لم یعلم أنّ المیت رجل أو امرأه یجوز أن یأتی بالضمائر مذکره بلحاظ الشخص و النعش و البدن

(مسأله 5): إذا لم یعلم أنّ المیت رجل أو امرأه یجوز أن یأتی بالضمائر مذکره بلحاظ الشخص و النعش و البدن، و أن یأتی بها مؤنثه بلحاظ الجثه و الجنازه، بل مع المعلومیه أیضا یجوز ذلک و لو أتی بالضمائر علی الخلاف جهلا أو نسیانا لا باللحاظین المذکورین فالظاهر عدم بطلان الصلاه (17).


مسأله 6: إذا شک فی التکبیرات بین الأقل و الأکثر بنی علی الأقل

(مسأله 6): إذا شک فی التکبیرات بین الأقل و الأکثر بنی علی الأقل. نعم، لو کان مشغولا بالدعاء بعد الثانیه، أو بعد الثالثه فشک فی إتیان الأولی فی الأول أو الثانیه فی الثانی بنی علی الإتیان (18)، و إن کان الاحتیاط أولی.


مسأله 7: یجوز أن یقرأ الأدعیه فی الکتاب، خصوصا إذا لم یکن حافظا لها

(مسأله 7): یجوز أن یقرأ الأدعیه فی الکتاب، خصوصا إذا لم یکن حافظا لها (19).

______________________________

و لأنّه إذا لم یعتبر فیها الطهاره- کما یأتی فی [المسأله 1] من الفصل الآتی- فعدم اعتبار هذه الأمور أولی.

(16) للأدله الأربعه الداله علی حرمه التشریع. و لکن لا یوجب ذلک بطلان الصلاه ما لم یوجب فوت الموالاه، أو خللا فیها من جهه أخری.

(17) لأنّ المدار فی الصحه و عدمها فی الکلام علی إمکان التصحیح عند المحاوره العرفیه و عدمه، قصد ذلک أم لا، فمهما أمکن التصحیح المحاوری یصح و إلّا فلا.

(18) أما البناء علی الأقل فلأصاله عدم الإتیان بالأکثر. و أما البناء علی الإتیان بعد الدخول فی الغیر فلقاعده التجاوز- بناء علی وجوب الترتب فی الأدعیه- و إلّا فلا مجری لها. و من ذلک یعلم وجه الاحتیاط.

(19) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.
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فصل فی شرائط صلاه المیت

اشاره

(فصل فی شرائط صلاه المیت) و هی أمور:

(الأول): أن یوضع المیت مستلقیا (1).

(الثانی): أن یکون رأسه إلی یمین المصلّی و رجلاه إلی یساره (2).

(فصل فی شرائط صلاه المیت)

______________________________

(1) إجماعا و تقتضیه السیره المستمره بین المسلمین فی جمیع الأعصار و الأمصار و التزامهم به نحو الالتزام بالواجبات.

(2) لتسالم الأصحاب علیه فتوی و عملا. و فی موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «أنّه سئل عمن صلّی علیه فلمّا سلّم الإمام فإذا المیت مقلوب رجلاه إلی موضع رأسه، قال علیه السّلام: یسوّی و تعاد الصلاه علیه، و إن کان قد حمل ما لم یدفن، فإن دفن فقد مضت الصلاه علیه، و لا یصلّی علیه و هو مدفون» «1».

و لکن المعهود المتعارف بین المتشرعه فی وضع الجنازه حال الصلاه علیها هو کون رأسه إلی المغرب و رجلیه إلی المشرق، و هذا هو المتیقن من مفاد النص و الإجماع و أما کون رأس المیت عن یمین المصلّی بحیث یکون موقفه محاذیا لما یلی الرأس، کما هو ظاهر التعبیرات، و یقتضیه استثناء المأموم- کما فی الروضه و المدارک و غیرهما- فالأدله قاصره عن إثباته بل قاضیه بخلافه، کما اعترف به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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(الثالث): أن یکون المصلّی خلفه محاذیا له (3)، لا أن یکون فی أحد طرفیه إلّا إذا طال صف المأمومین (4).

(الرابع): أن یکون المیت حاضرا (5)، فلا تصح علی الغائب و إن کان حاضرا فی البلد.

______________________________

جمع، لتعبیر بعض المجمعین بکون رأسه إلی المغرب و رجلیه إلی المشرق، فلا اعتماد لدعوی الإجماع علی خصوص تعبیر الفقهاء، فیستفاد منه و من المعهود المتعارف أنّ الوضع بهذه الکیفیه وصف بحال ذات المیت لا أن یکون بلحاظ قیام المصلی.

ثمَّ إنّ وضع المیت هکذا، هل یکون له موضوعیه خاصه، باعتبار لحاظ یمین المصلّی، أو إنّه طریق إلی الاستقبال فی الواقع بحیث لو اضطجع المیت علی یمینه لکان مستقبل القبله؟ یظهر ممن عبّر بکون رأسه علی یمین المصلّی الأول، و لکن تقدم أنّ استفادته من الأدله مشکل. و یمکن أن یکون مراد الجمیع هو الأخیر، و إن قصرت العبارات عن بیانه.

(3) للإجماع و استمرار العمل علیه من زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلی الآن و یشهد له التأسی أیضا.

(4) للسیره المستمره خلفا عن سلف بلا إنکار من أحد علیها. و لو عبّروا بکون المیت قدام المصلّی عرفا لما احتاجوا إلی الاستثناء.

(5) عند علمائنا أجمع- کما فی الجواهر- و عن المحقق الثانی الإجماع علی أنّه لا یصلّی علی البعید بما یعتد به عرفا- و ما وقع من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بالنسبه إلی النجاشی «1» قضیه فی واقعه. مع أنّ فی مضمره زراره ما یدل علی أنّها کانت دعاء لا صلاه معهوده قال: «الصلاه علی المیت بعد ما یدفن إنّما هو الدعاء. قال: قلت: فالنجاشی لم یصلّ علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله!!

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 10.
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(الخامس): أن لا یکون بینهما حائل- کستر أو جدار- و لا یضر کون المیت فی التابوت و نحوه (6).

(السادس): أن لا یکون بینهما بعد مفرط علی وجه لا یصدق الوقوف عنده إلّا فی المأموم مع اتصال الصفوف.

(السابع): أن لا یکون أحدهما أعلی من الآخر علوّا مفرطا.

(الثامن): استقبال المصلّی القبله (7).

______________________________

فقال: لا، إنّما دعا له» «1».

فتکون مثل صلاه الصادق علیه السّلام علی عبد اللّه بن أعین ففی خبر ابن عیسی قال: «قدم أبو عبد اللّه علیه السّلام مکه فسألنی عن عبد اللّه بن أعین، فقلت له: مات، قال: مات؟!! قلت: نعم، قال: فانطلق بنا إلی قبره نصلّی علیه، قلت: نعم، فقال: لا و لکن نصلّی علیه هاهنا، فرفع یدیه یدعو و اجتهد فی الدعاء و ترحم علیه» «2».

(6) للإجماع فیه، و کذا فی الشرط السادس و السابع، و استمرار العمل من الصدر الأول فی کلّ طبقه، و التزامهم بوجود هذه الشروط نحو الالتزام بالواجبات، مضافا إلی ظواهر الأخبار المشتمله علی الأدعیه مثل قولهم علیهم السّلام: «اللهم إنّ هذا المسجی قدامنا أو (بین أیدینا)» «3» أو نحو ذلک مما لا یصح إلّا بالنسبه إلی من استجمع هذه الشرائط.

(7) للإجماع المتکرر نقله، و السیره المستمره فی کلّ عصر، و استنکار إتیانها إلی غیر القبله عند المتشرعه، بل تظهر مسلّمیه الحکم فی عصر الأئمه علیهم السّلام من بعض الروایات، کخبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام:

«قال: قلت: أرأیت إن فاتنی تکبیره أو أکثر، قال: تقضی ما فاتک. قلت:

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(3) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 5.
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(التاسع): أن یکون قائما (8).

(العاشر): تعیین المیت علی وجه یرفع الإبهام، و لو بأن ینوی المیت الحاضر، أو ما عینه الإمام (9).

(الحادی عشر): قصد القربه (10).

(الثانی عشر): إباحه المکان (11).

(الثالث عشر): الموالاه بین التکبیرات و الأدعیه علی وجه لا تمحی صوره الصلاه (12).

(الرابع عشر): الاستقرار بمعنی عدم الاضطراب علی وجه لا یصدق معه القیام (13)، بل الأحوط کونه بمعنی ما یعتبر فی قیام

______________________________

أستقبل القبله؟ قال: و أنت تتبع الجنازه» «1».

(8) للإجماع و السیره، و اشتمال بعض الأخبار علی لفظ القیام و الوقوف، کما یأتی.

(9) لأنّ مقتضی ظواهر الأدله وقوع الصلاه علی المیت الخاص و لا یحصل ذلک إلّا بالقصد و هو لا یتعلق بالمبهم من حیث هو مبهم، فلا بدّ من التعیین، الإجمالی، لأصاله البراءه عن اعتبار الزائد علیه.

(10) لأنّها عباده إجماعا و کلّ عباده متقوّمه بقصد القربه بالضروره.

(11) لما تسالموا علیه من بطلان العباده فی المکان المغصوب، و یأتی التفصیل فی مکان المصلّی.

(12) لأنّها عمل واحد له وحده عرفیه، و المنساق من الأدله المحافظه علی حفظ وحده صورتها، و تقتضیها السیره، و ظهور التسالم من الفقهاء.

(13) فیرجع دلیل اعتبار هذا الشرط إلی دلیل اعتبار القیام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 4.
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الصلوات الأخر (14).

(الخامس عشر): أن تکون الصلاه بعد التغسیل و التکفین و الحنوط، کما مرّ سابقا (15).

(السادس عشر): أن یکون مستور العوره إن تعذّر الکفن و لو بنحو حجر أو لبنه (16).

(السابع عشر): إذن الولیّ (17).


مسأله 1: لا یعتبر فی صلاه المیت الطهاره من الحدث

(مسأله 1): لا یعتبر فی صلاه المیت الطهاره من الحدث (18)

______________________________

(14) أی الانتصاب و الاستقلال بدعوی: أنّ المنساق من القیام فی المقام إنّما هو القیام المعتبر فی الصلاه بجمیع ما یعتبر فیه. و إثبات هذه الدعوی بالدلیل مشکل، و لکنّه یکفی للاحتیاط.

(15) تقدم فی [المسأله 3] من الفصل السابق.

(16) کما هو مقتضی موثق عمار، و مرسل محمد بن أسلم «1»، و تقدم الکلام فیه فی المسأله الثالثه من الفصل السابق أیضا.

(17) تقدم حکمه فی [المسأله 1] من الفصل السابق.

(18) نصّا و إجماعا، فعن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر ابن شاذان قال: «إنّما جوّزنا الصلاه علی المیت بغیر وضوء، لأنّه لیس فیها رکوع و لا سجود، و إنّما هی دعاء و مسأله، و قد یجوز أن تدعو اللّه و تسأله علی أیّ حال کنت، و إنّما یجب الوضوء فی الصلاه التی فیها رکوع و سجود» «2».

و فی خبر یونس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجنازه أصلّی علیها علی غیر وضوء؟ فقال: نعم، إنّما هو تکبیر و تسبیح و تحمید و تهلیل» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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و الخبث (19)، و إباحه اللباس (20)، و ستر العوره (21). و إن کان الأحوط اعتبار جمیع شرائط الصلاه (22)، حتّی صفات الساتر من عدم کونه حریرا أو ذهبا أو من أجزاء ما لا یؤکل لحمه، و کذا الأحوط مراعاه ترک الموانع للصلاه، کالتکلم و الضحک و الالتفات عن القبله (23).


مسأله 2: إذا لم یتمکن من الصلاه قائما أصلا یجوز أن یصلّی جالسا

(مسأله 2): إذا لم یتمکن من الصلاه قائما أصلا یجوز أن یصلّی جالسا (24)، و إذا دار الأمر بین القیام بلا استقرار و الجلوس مع الاستقرار یقدم القیام (25)، و إذا دار الأمر بین الصلاه ماشیا أو جالسا یقدّم الجلوس (26) إن خیف علی المیت من الفساد مثلا، و إلّا فالأحوط

______________________________

(19) للإجماع، و لما مر من إطلاق قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«و قد یجوز أن تدعو اللّه و تسأله علی أیّ حال کنت».

(20) للإجماع، و لعدم اعتبار ستر العوره فیها حتّی یتعلق النهی بها من هذه الجهه، و لیست فیها حرکه رکوعیه و لا سجودیه حتّی تتحد العباده مع المنهیّ عنه فتبطل، و رفع الید للتکبیرات مندوب و خارج عنها، فبطلانه لا یضر ببطلان الصلاه، فالنّهی عن التصرف فی اللباس المغصوب خارج عن المأمور به جزءا و شرطا، فلا یوجب البطلان، کما ثبت فی محلّه.

(21) للأصل و الإطلاق، و الاتفاق.

(22) جمودا علی إطلاق الصلاه علیها، و لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال، و خروجا عن خلاف من أوجب بعض ذلک بلا دلیل ظاهر علیه.

(23) لما تقدم من وجه الاحتیاط فی سابقه.

(24) لقاعده المیسور، و لأنّه إذا صح فی الفریضه فهنا بالأولی.

(25) لعدم تعذر القیام عرفا حتّی ینتقل إلی بدله الذی هو الجلوس، إذ الاستقرار شرط فی حال التمکن منه إجماعا لا أن یکون شرطا.

(26) لاحتمال کون الجلوس حینئذ أهم من القیام فی ضمن المشی 
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الجمع (27).


مسأله 3: إذا لم یمکن الاستقبال أصلا سقط

(مسأله 3): إذا لم یمکن الاستقبال أصلا سقط (28). و إن اشتبه صلّی إلی أربع جهات، إلّا إذا خیف علیه الفساد فیتخیّر. و إن کان بعض الجهات مظنونا صلّی إلیه، و إن کان الأحوط الأربع (29).


مسأله 4: إذا کان المیت فی مکان مغصوب و المصلّی فی مکان مباح صحت الصلاه

(مسأله 4): إذا کان المیت فی مکان مغصوب و المصلّی فی مکان مباح صحت الصلاه (30).


مسأله 5: إذا صلّی علی میتین بصلاه واحده و کان مأذونا من ولیّ أحدهما دون الآخر أجزأ بالنسبه إلی المأذون فیه دون الآخر

(مسأله 5): إذا صلّی علی میتین بصلاه واحده و کان مأذونا من ولیّ أحدهما دون الآخر أجزأ بالنسبه إلی المأذون فیه دون الآخر (31).


مسأله 6: إذا تبیّن بعد الصلاه أنّ المیت کان مکبوبا

(مسأله 6): إذا تبیّن بعد الصلاه أنّ المیت کان مکبوبا وجب

______________________________

فلا موضوع للتخییر، لاحتمال أهمیه الجلوس، و لا الجمع، لفرض خوف فساد المیت.

(27) لقاعده الاشتغال، و التمکن من الاحتیاط بلا محذور فی البین.

(28) لانتفاء التکلیف مع عدم القدره علی متعلقه.

(29) لقاعده الاشتغال مع ما ورد فی الفریضه، و مع عدم التمکن من الصلاه إلی أربع جهات یصلّی بقدر ما یمکن، لقاعده المیسور. و مع عدم التمکن إلّا من صلاه واحده یختار المظنون، لأنّه راجح فلا یتحقق موضوع التخییر، و إلّا فیتخیّر قهرا بعد فقد وجود المرجح.

(30) للأصل بعد عدم دلیل علی اشتراط إباحه مکان المیت، و عدم دلیل علی اشتراط صحه الصلاه بإباحه مکان المیت.

(31) لتحقق الشرط بالنسبه إلی المأذون دون غیره، فتنطبق الصحه بالنسبه إلیه قهرا بعد وجود المقتضی و فقد المانع، و قصد التشریک لا یکون مانعا، للأصل و الإطلاق.
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الإعاده (32) بعد جعله مستلقیا علی قفاه.


مسأله 7: إذا لم یصلّ علی المیت حتّی دفن یصلّی علی قبره

(مسأله 7): إذا لم یصلّ علی المیت حتّی دفن یصلّی علی قبره (33).

و کذا إذا تبیّن بعد الدفن بطلان الصلاه من جهه من الجهات (34).

______________________________

(32) لبطلان الصلاه مع فقد الشرط، و قد تقدم فی موثق عمار أیضا «1»، فراجع.

(33) للإطلاقات الداله علی وجوبها، و ظهور الاتفاق، و الاستصحاب أیضا، و لصحیح ابن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا بأس أن یصلّی الرجل علی المیت بعد ما یدفن» «2».

و فی خبر ابن مسکان، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا فاتتک الصلاه علی المیت حتّی یدفن فلا بأس بالصلاه علیه و قد دفن» «3».

و ما یظهر منه سقوط الصلاه بعد الدفن مثل قول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «و لا یصلّی علیه و هو مدفون» «4».

و فی خبر یونس بن ظبیان، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه قال:

«نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یصلّی علی قبر، أو یقعد علیه، أو یبنی علیه» «5». محمول علی عدم جواز تأخیر الصلاه عمدا إلی الدفن، لا أن یدل علی عدم مشروعیه الصلاه بعد الدفن حتّی لو ترکت لعذر، و یأتی فی [المسأله 17] تتمه الکلام.

(34) لأنّ ما وقعت کأن لم تکن فتجب الصلاه علیه للعمومات، و حیث إنّه دفن فیصلّی علی قبره.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 107.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث 7.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث 6.
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مسأله 8: إذا صلّی علی القبر ثمَّ خرج المیت من قبره بوجه من الوجوه

(مسأله 8): إذا صلّی علی القبر ثمَّ خرج المیت من قبره بوجه من الوجوه فالأحوط إعاده الصلاه علیه (35).


مسأله 9: یجوز التیمم لصلاه الجنازه و إن تمکن من الماء

(مسأله 9): یجوز التیمم لصلاه الجنازه و إن تمکن من الماء، و إن کان الأحوط الاقتصار علی صوره عدم التمکن من الوضوء أو الغسل أو صوره خوف فوت الصلاه منه (36).


مسأله 10: الأحوط ترک التکلم فی أثناء الصلاه علی المیت

(مسأله 10): الأحوط ترک التکلم فی أثناء الصلاه علی المیت، و إن کان لا یبعد عدم البطلان به (37).


مسأله 11: مع وجود من یقدر علی الصلاه قائما، فی إجزاء صلاه العاجز عن القیام جالسا إشکال

(مسأله 11): مع وجود من یقدر علی الصلاه قائما، فی إجزاء صلاه العاجز عن القیام جالسا إشکال، بل صحتها أیضا محلّ

______________________________

(35) لأنّه لا یبعد أن یکون إجزاء الصلاه علی القبر ما دامیا لا دائمیا.

(36) أما الأول فلإطلاق خبر سماعه: «سألته عن رجل مرت به جنازه و هو علی غیر وضوء، کیف یصنع؟ قال: یضرب بیدیه علی حائط اللبن فلیتیمم به» «1».

و أما الاحتیاط فلخبر الحلبی: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل تدرکه الجنازه و هو علی غیر وضوء فإن ذهب یتوضأ فاتته الصلاه. قال علیه السّلام: یتیمم و یصلّی» «2».

و ثبت فی محله عدم التقیید فی المندوبات، بل تحمل القیود علی مراتب الفضل، کما جرت علیه سیره الفقهاء.

(37) جمودا علی إطلاق لفظ الصلاه علیها، و لالتزام المتشرعه خلفا عن سلف، و هو یکفی للاحتیاط و إن لم یکف للإیجاب، مع إمکان أن یقال: إنّ المستفاد من الأدله أنّ لها وحده اتصالیه عرفیه تنقطع بالتکلم فی الأثناء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.
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إشکال (38).


مسأله 12: إذا صلّی علیه العاجز عن القیام جالسا باعتقاد عدم وجود من یتمکن من القیام ثمَّ تبیّن وجوده

(مسأله 12): إذا صلّی علیه العاجز عن القیام جالسا باعتقاد عدم وجود من یتمکن من القیام ثمَّ تبیّن وجوده، فالظاهر وجوب الإعاده، بل و کذا إذا لم یکن موجودا من الأول لکن وجد بعد الفراغ من الصلاه (39). و کذا إذا عجز القادر القائم فی أثناء الصلاه فتمّمها جالسا فإنّها لا تجزی عن القادر، فیجب علیه الإتیان بها قائما (40).


مسأله 13: إذا شک فی أنّ غیره صلّی علیه أم لا بنی علی عدمها

(مسأله 13): إذا شک فی أنّ غیره صلّی علیه أم لا بنی علی عدمها، و إن علم بها و شک فی صحتها و عدمها حمل علی الصحه، و إن کان من صلّی علیه فاسقا (41). نعم، لو علم بفسادها وجب الإعاده و إن کان المصلّی معتقدا للصحه و قاطعا بها (42).

______________________________

(38) للشک فی شمول التکلیف الکفائی للعاجز مع وجود القادر علی التکلیف الاختیاری فعلا، إذ یحتمل أن یکون التکلیف الکفائی کالتکلیف التخییری فی أنّه مع العجز عن أحد الطرفین یتعیّن الطرف الآخر إلّا أنّه فی التکلیف التخییری یکون التخییر فی المکلّف به وهنا فی المکلّف. و منه یظهر الإشکال فی صحتها، إذ لا أمر بالنسبه إلیها حینئذ للعاجز حتّی تصح.

(39) لما تقدم فی المسأله السابقه، و جزمه (رحمه اللّه) هنا بالإعاده مع إشکاله فی المسأله السابقه لا یخلو من تهافت.

(40) لأنّ العجز المعتبر فی انقلاب التکلیف الاختیاری إلی الاضطراری إنّما هو العجز الثابت المستقر لا الزائل حتّی مع التمکن من الإتیان بالمأمور به جامعا للشرائط.

(41) أما الأول فلأصاله عدم الإتیان. و أما الثانی فلقاعده الصحه، و لا تعتبر فی مجریها العداله، لشمول أدلتها لکلّ مسلم.

(42) لاختصاص حجیه قطع کلّ أحد بالنسبه إلی نفسه دون غیره إلّا إذا کان الغیر مقلّدا له فیکون حجه له أیضا من جهه التقلید.

ص: 146








مسأله 14: إذا صلّی أحد علیه معتقدا بصحتها بحسب تقلیده أو اجتهاده لا یجب علی من یعتقد فسادها بحسب تقلیده

(مسأله 14): إذا صلّی أحد علیه معتقدا بصحتها بحسب تقلیده أو اجتهاده لا یجب علی من یعتقد فسادها بحسب تقلیده أو اجتهاده (43). نعم، لو علم علما قطعیا ببلاطنها وجب علیه إتیانها و إن کان المصلّی أیضا قاطعا بصحتها (44).


مسأله 15: المصلوب بحکم الشرع لا یصلّی علیه قبل الإنزال

(مسأله 15): المصلوب بحکم الشرع لا یصلّی علیه قبل الإنزال (45)، بل یصلّی علیه بعد ثلاثه أیام بعد ما ینزل، و کذا إذا لم یکن بحکم الشرع، لکن یجب إنزاله فورا و الصلاه علیه (46) و لو لم یمکن إنزاله یصلّی علیه و هو مصلوب مع مراعاه الشرائط بقدر الإمکان (47).

______________________________

(43) لوقوع العمل صحیحا بحسب الحکم الشرعی فیجزی قهرا، و لا وجه لشمول أدله الوجوب لمن یعتقد بالفساد، لعدم الموضوع لها بعد حکم الشارع بالصحه، و لو شک فی شمولها بالنسبه إلیه فلا وجه للتمسک بها لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کما لا وجه لاستصحاب الوجوب بعد سقوط الموضوع بالإجزاء القهری فیکون المرجع أصاله البراءه و لکن الأحوط له الإتیان.

(44) تقدم حکمه فی المسأله السابقه.

(45) لقول الصادق علیه السّلام فی روایه السکونی: «إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام صلب رجلا بالحیره ثلاثه أیام ثمَّ أنزله فی الیوم الرابع فصلّی علیه و دفنه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «المصلوب ینزل من الخشبه بعد ثلاثه أیام و یغسّل و یدفن، و لا یجوز صلبه أکثر من ثلاثه أیام» «2».

(46) لأنّ وجوب إنزاله فورا یکون مقدمه لتغسیله و الصلاه علیه و دفنه، إذ لم یرد فیه تحدید بثلاثه أیام، لأنّه فی المصلوب الشرعی، کما هو واضح.

(47) لأنّ المیسور لا یسقط بالمسعور، و عن أبی الحسن الرضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب حد المحارب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب حد المحارب حدیث: 2.
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مسأله 16: یجوز تکرار الصلاه علی المیت

(مسأله 16): یجوز تکرار الصلاه علی المیت، سواء اتحد المصلّی أو تعدد (48) لکنّه مکروه (49)، إلّا إذا کان المیت من أهل العلم

______________________________

علیه السّلام فی خبر أبی هاشم فی الصلاه علی المصلوب: «إن کان وجه المصلوب إلی القبله فقم علی منکبه الأیمن، و إن کان قفاه إلی القبله فقم علی منکبه الأیسر، فإنّ ما بین المشرق و المغرب قبله، و إن کان منکبه الأیسر إلی القبله فقم علی منکبه الأیمن، و إن کان منکبه الأیمن إلی القبله فقم علی منکبه الأیسر، و کیف کان منحرفا فلا تزایلنّ مناکبه- الحدیث-» «1».

و هو یدل علی مراعاه منکب المصلوب فی الصلاه علیه، و مراعاه القبله الاختیاریه مع الإمکان، و إلّا فالقبله الاضطراریه و هی ما بین المشرق و المغرب لا تحتاج إلی هذه الکلفه.

(48) لأصاله الجواز، و ظهور الاتفاق، و الإطلاق خصوصا قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «المیت یصلّی علیه ما لم یوار فی التراب و إن کان قد صلّی علیه» «2».

و فی موثق یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الجنازه لم أدرکها حتّی بلغت القبر أصلّی علیها؟ قال: إن أدرکتها قبل أن تدفن فإن شئت فصلّ علیها» «3».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لما توفی قام علیّ علیه السّلام علی الباب فصلّی علیه، ثمَّ أمر الناس عشره عشره یصلّون علیه ثمَّ یخرجون» «4».

و نحو ذلک غیرها من الروایات.

(49) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لا یصلّی علی جنازه مرتین» «5»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 19

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 20

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 24
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و الشرف و التقوی (50).


مسأله 17: یجب أن تکون الصلاه قبل الدفن

(مسأله 17): یجب أن تکون الصلاه قبل الدفن (51)، فلا یجوز التأخیر إلی ما بعده (52). نعم، لو دفن قبل الصلاه- عصیانا أو نسیانا، أو لعذر آخر- أو تبیّن کونها فاسده- و لو لکونه حال الصلاه

______________________________

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ الجنازه لا یصلّی علیها مرتین، ادعوا لها و قولوا:

خیرا» «1».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا.

و عن بعض عدم الکراهه فی التکرار مطلقا، حملا لما دل علی النهی عنه علی التقیه مع قصور السند، بل عن بعض استحباب التکرار مطلقا لأنّها لیست إلّا الدعاء و التحمید و الشهاده و الثناء و کلّ ذلک مطلوب و مرغوب و الإطلاق و العموم یقتضیه، و العرف و العاده یرتضیه.

(50) تأسیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله حیث کرر الصلاه علی حمزه و فاطمه بنت أسد، و إنّ علیا علیه السّلام کررها علی سهل بن حنیف «2».

(51) للإجماع، و السیره، و التأسی، و ظواهر الأدله مثل قول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «و لا یصلی علیه و هو مدفون» «3».

المحمول علی عدم جواز التأخیر تکلیفا- لا عدم الصحه لو أخر- بقرینه غیره، کما یأتی.

(52) لأنّه لا معنی لوجوب شی ء إلّا أنّ ترکه حرام، لکنّها حرمه نفسیه محضه لا أن تکون غیریه، و فی الجواهر: «لا خلاف فی عدم جواز التأخیر إلی الدفن اختیارا، بل الإجماع بقسمیه علیه، بل کاد یکون ضروره».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 23.

(2) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.
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علیه مقلوبا- لا یجوز نبشه (53) لأجل الصلاه، بل یصلّی علی قبره (54)

______________________________

(53) لما یأتی فی [المسأله 6] من فصل مکروهات الدفن.

(54) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق و النص، کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سالم: «لا بأس أن یصلّی الرجل علی المیت بعد ما یدفن» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا: «إذا فاتتک الصلاه علی المیت حتّی یدفن فلا بأس بالصلاه علیه و قد دفن» «2».

و عنه علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله إذا فاتته الصلاه علی الجنازه صلّی علی قبره» «3».

و بإزاء هذه الأخبار ما یظهر منه المنع، کخبر یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه قال: «نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أن یصلّی علی قبر، أو یقعد علیه أو یبنی علیه» «4».

و فیه:- مضافا إلی قصور سنده- إجمال متنه، إذ یحتمل أن یراد منه غیر صلاه الجنازه، مع أنّه یحمل علی مطلق المرجوحیه و مرسل ابن أسلم قال:

«قلت للرضا علیه السّلام: یصلّی علی المدفون بعد ما یدفن؟ قال: لا، لو جاز لأحد لجاز لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، قال: بل لا یصلّی علی المدفون بعد ما یدفن، و لا علی العریان» «5».

و فیه:- مضافا إلی قصور السند- إمکان حمله علی مطلق المرجوحیه و أقلیه الثواب و کصحیح ابن مسلم قال: «الصلاه علی المیت بعد ما یدفن إنّما هو الدعاء قال: قلت: فالنجاشی لم یصلّ علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله؟ فقال: لا، إنّما دعا له» «6».

و خبر جعفر بن عیسی قال: قدم أبو عبد اللّه علیه السّلام مکه فسألنی عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.
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مراعیا للشرائط من الاستقبال و غیره، و إن کان بعد یوم و لیله، بل و أزید أیضا (55)، إلّا أن یکون بعد ما تلاشی و لم یصدق علیه الشخص المیت، فحینئذ یسقط الوجوب، و إذا برز بعد الصلاه علیه بنبش أو

______________________________

عبد اللّه بن أعین، فقلت: مات، قال: مات؟!! قلت: نعم، قال: فانطلق بنا إلی قبره حتّی نصلّی علیه، قلت: نعم، فقال: لا و لکن نصلّی علیه هاهنا، فرفع یدیه یدعو و اجتهد فی الدعاء و ترحم علیه» «1».

و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «و لا یصلّی علیه و هو مدفون» «2».

و فیه: أنّ الأخبار السابقه کالنص فی جواز الصلاه المعهوده علی القبر، و جوازها یلزم الوجوب لو لم یصلّ علیه. و بعض الأخبار ظاهر فی أنّها بمعنی مطلق الدعاء، و الترجیح مع تلک الأخبار للنصوصیه و عمل المشهور بحیث تعد هذه الأخبار من الشواذ، و تحمل بقیه الأخبار علی مطلق أقلیه الثواب جمعا و إجماعا، علی أنّ مثل هذه الأخبار إرشاد إلی الاهتمام بحضور صلاه الجنازه قبل الدفن، فعلی هذا یشکل استفاده المرجوحیه المطلقه بعد الدفن أیضا.

و الحاصل: أنّ الصلاه المعهوده مشروعه بعد الدفن بالنسبه إلی من صلّی علیه فضلا عمن لم یصلّ علیه فإنّها واجبه علیه، هذا حکم من لم یصلّ علیه.

و أما من صلّی علیه فیأتی فی المسأله التالیه.

(55) لأنّه لم یرد تحدید بیوم و لیله، أو إلی ثلاثه أیام، أو ما لم یتغیر فی شی ء من النصوص فمقتضی الأصل و الإطلاق جوازها مطلقا إلّا مع عدم صدق الصلاه علی المیت عرفا، أو صحه دعوی الانصراف- کما ادعی عمن مضت علیه یوم و لیله- و هو من مجرد الدعوی. فما نسب إلی الشیخین بل المشهور من التحدید بالیوم و اللیله، و إلی سلار من ثلاثه أیام، و إلی ابن الجنید بما لا یتغیّر کلّها بلا دلیل إلّا إذا صح الانصراف المستقر المحاوری.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.
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غیره فالأحوط إعاده الصلاه علیه.


مسأله 18: المیت المصلّی علیه قبل الدفن یجوز الصلاه علی قبره أیضا

(مسأله 18): المیت المصلّی علیه قبل الدفن یجوز الصلاه علی قبره أیضا (56) ما لم یمض أزید من یوم و لیله، و إذا مضی أزید من ذلک فالأحوط الترک (57).


مسأله 19: یجوز الصلاه علی المیت فی جمیع الأوقات بلا کراهه

(مسأله 19): یجوز الصلاه علی المیت فی جمیع الأوقات بلا کراهه، حتّی فی الأوقات التی یکره النافله فیها عند المشهور، من غیر فرق بین أن تکون الصلاه علی المیت واجبه أو مستحبه (58).


مسأله 20: یستحب المبادره إلی الصلاه علی المیت

(مسأله 20): یستحب المبادره إلی الصلاه علی المیت و إن

______________________________

(56) للعمومات الداله علی أنّها دعاء و مسأله و استغفار للمیت، و إطلاق ما تقدم من الأخبار مثل قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا فاتتک الصلاه علی المیت حتّی یدفن فلا بأس بالصلاه علیه و قد دفن» «1».

(57) خروجا عن خلاف المشهور حیث نسب إلیهم التحدید بالیوم و اللیله، و تقدم أنّه لا دلیل لهم علیه، و الأحوط الإتیان بعنوان الرجاء.

(58) لإطلاق النص و الإجماع، قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «یصلّی علی الجنازه فی کلّ ساعه، إنّها لیست بصلاه رکوع و سجود» «2».

و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس بالصلاه علی الجنائز حین تغیب الشمس و حین تطلع، إنّما هی استغفار» «3».

و قول الرضا علیه السّلام: «الصلاه علی المیت إنّما هی حق یؤدّی، و جائز أن تؤدّی الحقوق فی أیّ وقت کان إذا لم یکن الحق مؤقتا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجنازه حدیث 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجنازه حدیث 4.
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کان فی وقت فضیله الفریضه (59)، و لکن لا یبعد ترجیح تقدیم وقت الفضیله مع ضیقه (60). کما أنّ الأولی تقدیمها علی النافله و علی قضاء الفریضه (61). و یجب تقدیمها علی الفریضه- فضلا عن النافله- فی سعه الوقت إذا خیف علی المیت من الفساد (62) و یجب تأخیرها عن

______________________________

(59) لخبر جابر قلت لأبی جعفر علیه السّلام: «إذا حضرت الصلاه علی الجنازه فی وقت مکتوبه فبأیّهما أبدأ؟ فقال علیه السّلام: عجل المیت إلی قبره، إلّا أن تخاف أن یفوت وقت الفریضه، و لا تنتظر بالصلاه علی الجنازه طلوع الشمس و لا غروبها» «1».

و هو موافق لقاعده تقدیم الأهم أو محتمل الأهمیه.

(60) لأنّ الوقت لها بالأصاله و لأهمیتها بالنسبه إلی صلاه الجنازه، و لإطلاق ما تقدم من قوله علیه السّلام: «إلّا أن تخاف أن تفوت وقت الفریضه» الشامل لفوت وقت فضیلتها أیضا، و لقول الصادق علیه السّلام: «إذا دخل وقت صلاه مکتوبه فابدأ بها قبل الصلاه علی المیت، إلّا أن یکون المیت مبطونا أو نفساء أو نحو ذلک» «2».

المحمول علی فوت وقت الفضیله جمعا بینه و بین ما تقدم من خبر جابر، بل یدل علیه ظاهر صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه قال علیه السّلام: «إذا وجبت الشمس فصلّ المغرب ثمَّ صلّ علی الجنائز» «3».

(61) لأنّها إذا قدمت علی الفریضه فیکون تقدیمها علی النافله و علی القضاء بالأولی، و یقتضیه ما ورد من الأمر بالتعجیل بالنسبه إلی الأموات.

(62) لکون صلاه الجنازه حینئذ مضیقه بالنسبه إلیهما، و لا ریب فی تقدیم المضیق علی غیره عند الدوران، و لقاعده تقدیم الأهم فی المتزاحمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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الفریضه مع ضیق وقتها و عدم الخوف علی المیت (63)، و إذا خیف علیه مع ضیق وقت الفریضه تقدم الفریضه، و یصلّی علیه بعد الدفن (64).

و إذا خیف علیه من تأخیر الدفن مع ضیق وقت الفریضه یقدم الدفن (65) و تقضی الفریضه و إن أمکن أن یصلّی الفریضه مؤمیا صلّی، و لکن لا یترک القضاء أیضا.


مسأله 21: لا یجوز علی الأحوط إتیان صلاه المیت فی أثناء الفریضه

(مسأله 21): لا یجوز علی الأحوط إتیان صلاه المیت فی أثناء الفریضه و إن لم تکن ماحیه لصورتها، کما إذا اقتصر علی التکبیرات و أقلّ الواجبات من الأدعیه فی حال القنوت مثلا (66).


مسأله 22: إذا کان هناک میتان

(مسأله 22): إذا کان هناک میتان یجوز أن یصلّی علی کلّ

______________________________

(63) لأهمیه مراعاه الفریضه حینئذ عن الصلاه علی الجنازه فتؤخر الصلاه علی نفس الجنازه مع الإمکان و تقدم الفریضه علیها لقاعده تقدیم الأهم علی المهم عند الدوران.

(64) لأنّ مراعاه وقت الفریضه أهم من مراعاه الصلاه علی نفس الجنازه فیصلّی علی قبره حینئذ.

(65) کما عن المحقق الثانی و صاحب الجواهر (قدّس سرّهما) لاحتمال أهمیته من جهه اشتماله علی حق الناس و حق اللّه تعالی معا، بخلاف الصلاه فإنّها من حق اللّه تعالی فقط فیقدم ما فیه جهتان من الترجیح علی ما فیه جهه واحده.

(66) وجه المنع أنّ ذلک خلاف المأنوس بین المتشرعه. و قال فی الجواهر: «إنّی لم أجد نصّا لأحد من أصحابنا، بل یمکن دعوی ظهور النصوص و الفتاوی فی عدم اجتماعهما» فتأمل جیدا.

و وجه الجواز إطلاق ما دل علی أنّها دعاء و استغفار و لا ریب فی جوازهما فی الصلاه مطلقا خصوصا إن قلنا بجواز الدعاء مع مخاطبه الغیر و یأتی فی [المسأله 13] من فصل مبطلات الصلاه و طریق الاحتیاط واضح.
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واحد منهما منفردا، و یجوز التشریک (67) بینهما فی الصلاه فیصلّی صلاه واحده علیهما، و إن کانا مختلفین فی الوجوب و الاستحباب (68)، و بعد التکبیر الرابع یأتی بضمیر التثنیه، هذا إذا لم یخف علیهما أو علی أحدهما من الفساد، و إلّا وجب التشریک، أو تقدیم من یخاف فساده (69).


مسأله 23: إذا حضر فی أثناء الصلاه علی المیت میت آخر یتخیّر المصلّی بین وجوه

(مسأله 23): إذا حضر فی أثناء الصلاه علی المیت میت آخر یتخیّر المصلّی بین وجوه (70):

______________________________

(67) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، و ما ورد من التسهیل فی صلاه المیت- کما یأتی- و لإطلاق ما دل علی أنّها دعاء و مسأله و استغفار، و لا ریب فی جواز التشریک فیها بین الأحیاء و الأموات أو بالاختلاف و لما یأتی من النصوص فی المسأله اللاحقه.

(68) لعدم اعتبار قصدهما، و علی فرض الاعتبار یصح اتصاف شی ء واحد بهما من جهتین، کما مر فی مباحث الوضوء.

(69) لکون المقام من المتزاحمین اللذین یکون الترجیح فی أحدهما، و قد یکون فی التشریک، و ربما یکون التقدیم بحسب الخصوصیات الخارجیه التی لیست هی منضبطه بضابط خاص.

(70) منشؤها الأصل و الإطلاقات المستفاد منها أنّ الأمر بالصلاه علی الأموات إنّما هو لإیجاد طبیعتها علی جنس المیت اتحد أو تعدد، کان الصنف متحدا أو لا، و أصاله جواز قطع صلاه المیت مطلقا و تبدیلها کیفما شاء، و خصوص صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «فی قوم کبّروا علی جنازه تکبیره أو اثنتین و وضعت معها أخری، کیف یصنعون؟ قال علیه السّلام:

إن شاؤوا ترکوا الأولی حتّی یفرغوا من التکبیر علی الأخیره، و إن شاؤوا رفعوا الأولی و أتموا ما بقی علی الأخیره، کلّ ذلک لا بأس به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 1.

ص: 155






(الأوّل): أن یتم الصلاه علی الأول، ثمَّ یأتی بالصلاه علی الثانی.

(الثانی): قطع الصلاه و استئنافها بنحو التشریک.

(الثالث): التشریک فی التکبیرات الباقیه، و إتیان الدعاء لکلّ منهما بما یخصه، و الإتیان ببقیه الصلاه للثانی بعد تمام صلاه الأول.

مثلا: إذا حضر قبل التکبیر الثالث یکبّر و یأتی بوظیفه صلاه الأول- و هی الدعاء للمؤمنین و المؤمنات- و بالشهادتین لصلاه المیت الثانی، و بعد التکبیر الرابع یأتی بالدعاء للمیت الأوّل و بالصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله للمیت الثانی، و بعد الخامسه تتم صلاه الأول و یأتی للثانی بوظیفه التکبیر الثالث، و هکذا یتم بقیه صلاته.

و یتخیر فی تقدیم (71) وظیفه المیت الأول أو الثانی بعد کلّ تکبیر مشترک. هذا مع عدم الخوف علی واحد منهما، و أما إذا خیف علی الأول یتعیّن الوجه الأول، و إذا خیف علی الثانی یتعیّن الوجه الثانی أو تقدیم الصلاه علی الثانی بعد القطع، و إذا خیف علیهما معا یلاحظ قلّه الزمان فی القطع و التشریک بالنسبه إلیهما إن أمکن، و إلّا فالأحوط عدم القطع.

______________________________

و المراد بالجمله الأولی استئناف صلاه مستقله علیهما، کما أنّ المراد بالجمله الأخیره إتمام الصلاه علی الأولی ثمَّ إتیان الصلاه علی الأخیره. و یستفاد من قوله علیه السّلام: «کلّ ذلک لا بأس به» بقرینه ما ذکرناه من الأصل و الإطلاق أنّ ذکره علیه السّلام للصورتین إنّما هو من باب المثال لا الخصوصیه. فیصح التشریک فی بقیه التکبیرات، للأصل و الإطلاقات الداله علی أنّها دعاء و مسأله، و لو لم تکن هذه الصحیحه لکنا نقول بمفادها بحسب الأصل و الإطلاق، و القاعده. هذا مع عدم جهه خارجیه فی البین توجب تعین نحو خاص، و إلّا فهو المتبع قهرا.

(71) هذا التخییر عقلی بعد فقد المرجح.
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فصل فی آداب الصلاه علی المیت

اشاره

(فصل فی آداب الصلاه علی المیت) و هی أمور:



الأول: أن یکون المصلّی علی طهاره

الأول: أن یکون المصلّی علی طهاره (1) من الوضوء أو الغسل أو التیمم. و قد مرّ جواز التیمم مع وجدان الماء أیضا إن خاف فوت الصلاه لو أراد الوضوء، بل مطلقا.



الثانی: أن یقف الإمام و المنفرد عند وسط الرجل

الثانی: أن یقف الإمام و المنفرد عند وسط الرجل، بل مطلق الذکر، و عند صدر المرأه بل مطلق الأنثی (2)، ..

(فصل فی آداب الصلاه علی المیت)

______________________________

(1) نصّا و إجماعا. قال أبو الحسن علیه السّلام فی صحیح ابن سعد:

«تکون علی طهر أحبّ إلیّ» «1».

و فی خبر آخر: «أنّه یتیمم إن أحب» «2». و فی موثق سماعه: «سألته عن رجل مرت به جنازه و هو علی غیر وضوء. کیف یصنع؟ قال: یضرب بیدیه علی حائط اللبن فلیتیمم» «3».

(2) لإطلاق قول علیّ علیه السّلام: «من صلّی علی امرأه فلا یقوم فی وسطها، و یکون مما یلی صدرها. و إذا صلّی علی الرجل فلیقم فی وسطه» «4».

المحمول علی الندب إجماعا. و لکنه محمول علی التخییر فی الندب بقرینه خبر موسی بن بکر، عن أبی الحسن علیه السّلام قال: إذا صلّیت علی المرأه فقم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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و یتخیر فی الخنثی (3). و لو شرک بین الذکر و الأنثی فی الصلاه جعل وسط الرجل فی قبال صدر المرأه لیدرک الاستحباب بالنسبه إلی کل منهما.


الثالث: أن یکون المصلّی حافیا

الثالث: أن یکون المصلّی حافیا (4)، بل یکره الصلاه بالحذاء دون مثل الخف و الجورب (5).


الرابع: رفع الیدین عند التکبیر الأول

الرابع: رفع الیدین عند التکبیر الأول، بل عند الجمیع علی الأقوی (6).

______________________________

عند رأسها، و إذا صلّیت علی الرجل فقم عند صدره» «1».

و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقوم من الرجال بحیال السرّه، و من النساء من دون ذلک قبل الصدر» «2».

(3) هذا التخییر عقلیّ لفقد مرجح الذکر و الأنثی.

(4) للإجماع، و لأنّه أقرب إلی الخضوع و الاستکانه.

(5) لقول الصادق علیه السّلام: «لا یصلّی علی جنازه بحذاء، و لا بأس بالخف» «3».

المحمول علی الکراهه، للإجماع. و الخف ما یستر ظهر القدمین، سواء کان له ساق أم لا، فیشمل الجورب أیضا.

(6) علی المشهور بین المتأخرین، لأنّ رفع الید هیئه التکبیر مطلقا، کما فی الخبر «4»، و لصحیح عبد الرحمن: «صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السّلام علی جنازه فکبّر خمسا یرفع یدیه فی کلّ تکبیره» «5».

و فی موثق یونس عن الرضا قال علیه السّلام: «ارفع یدک فی کلّ تکبیره» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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الخامس: أن یقف قریبا من الجنازه

الخامس: أن یقف قریبا من الجنازه، بحیث لو هبت ریح وصل ثوبه إلیها (7).


السادس: أن یرفع الإمام صوته بالتکبیرات

السادس: أن یرفع الإمام صوته بالتکبیرات، بل الأدعیه أیضا، و أن یسر المأموم (8).


السابع: اختیار المواضع المعتاده للصلاه

السابع: اختیار المواضع المعتاده للصلاه التی هی مظان الاجتماع و کثره المصلّین (9).

______________________________

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یرفع یده فی أول التکبیر علی الجنازه ثمَّ لا یعود حتّی ینصرف» «1».

و یمکن حمله علی التقیه مع وهنه بإعراض المشهور.

(7) لما قاله فی الفقیه، و الدلیل منحصر فیه، و هو یکفی فی الاستحباب بناء علی المسامحه فیه حتّی بهذا المقدار.

(8) لفتوی جمع من الفقهاء به تنزیلا لهذه الجماعه منزله الجماعه فی الفریضه، و هو یکفی فی الاستحباب بناء علی المسامحه فیه، و یمکن أن یستفاد الجهر للإمام مما ورد فی کیفیه الصلاه علی المخالف «2». و أما المنفرد فهو مخیّر بینهما.

(9) لأقربیه دعاء الجمع إلی الإجابه، و احتمال وجود مجاب الدعوه فیهم، و لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا مات المؤمن فحضر جنازته أربعون رجلا من المؤمنین فقالوا: اللهم إنا لا نعلم منه إلّا خیرا و أنت أعلم به منا. قال اللّه تبارک و تعالی: قد أجزت شهادتکم و غفرت له ما علمت مما لا تعلمون» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 90 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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الثامن: أن لا توقع فی المساجد

الثامن: أن لا توقع فی المساجد، فإنّه مکروه عدا المسجد الحرام (10).


التاسع: أن تکون بالجماعه

التاسع: أن تکون بالجماعه (11) و إن کان یکفی المتفرد و لو امرأه (12).


العاشر: أن یقف المأموم خلف الإمام و إن کان واحدا

العاشر: أن یقف المأموم خلف الإمام و إن کان واحدا، بخلاف الیومیه، حیث یستحب وقوفه إن کان واحدا إلی جنبه (13).


الحادی عشر: الاجتهاد فی الدعاء للمیت و للمؤمنین

الحادی عشر: الاجتهاد فی الدعاء للمیت و للمؤمنین (14).

______________________________

(10) لقول أبی الحسن علیه السّلام: «إنّ الجنائز لا یصلّی علیها فی المسجد» «1».

المحمول علی الکراهه جمعا بینه و بین خبر الفضل عن الصادق علیه السّلام: «هل یصلّی علی المیت فی المسجد؟ قال علیه السّلام:

نعم» «2».

و أما استثناء المسجد الحرام عن الکراهه فلا دلیل علیه إلّا الشهره، و عن الإسکافی تخصیص الکراهه بالمساجد الصغار دون الجوامع، و لعلّه لأجل أنّ المسجد الحرام و الجوامع أقرب إلی احتمال استجابه الدعاء.

(11) لما تقدم فی [المسأله 11] من «فصل فی الصلاه علی المیت».

(12) للإطلاق، و الاتفاق، و أصاله عدم اعتبار الجماعه و خصوصیه شخص خاص.

(13) لما تقدم فی [المسأله 16] من «فصل فی الصلاه علی المیت».

(14) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «إذا صلّیت علی المؤمن فادع له و اجتهد له فی الدعاء» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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الثانی عشر: أن یقول قبل الصلاه

الثانی عشر: أن یقول قبل الصلاه: «الصلاه» ثلاث مرات (15).


الثالث عشر: أن تقف الحائض إذا کانت مع الجماعه فی صف وحدها

الثالث عشر: أن تقف الحائض إذا کانت مع الجماعه فی صف وحدها (16).


الرابع عشر: رفع الیدین عند الدعاء علی المیت بعد التکبیر الرابع، علی قول بعض العلماء


اشاره

الرابع عشر: رفع الیدین عند الدعاء علی المیت بعد التکبیر الرابع، علی قول بعض العلماء (17). لکنّه مشکل إن کان بقصد الخصوصیه و الورود.



مسأله 1: إذا اجتمعت جنازات فالأولی الصلاه علی کلّ واحد منفردا

(مسأله 1): إذا اجتمعت جنازات فالأولی الصلاه علی

______________________________

و یمکن أن یستفاد ذلک من سائر الأخبار أیضا.

(15) لخبر الجعفی عن الصادق علیه السّلام: «أرأیت صلاه العیدین هل فیهما أذان و إقامه؟ قال علیه السّلام: لیس فیهما أذان و لا إقامه، و لکن ینادی الصلاه ثلاث مرات» «1».

بدعوی إلقاء خصوصیه المورد فیشمل جمیع الصلوات المطلوبه فیها الاجتماع حتّی صلاه المیت، لکن الأولی الإتیان بها بعنوان الرجاء.

(16) تقدم الوجه فیه فی [المسأله 17] من «فصل فی الصلاه علی المیت» فراجع.

(17) لم یستبعده صاحب المدارک، لإطلاق الأمر برفع الیدین فی الدعاء الشامل للمقام أیضا، و وجه الإشکال أنّه خلاف المعهود فی صلاه الأموات و إثبات الاستحباب به مسامحه فی مسامحه.

الخامس عشر: أن لا یبرح من مکانه حتّی ترفع الجنازه، لأنّ علیا علیه السّلام «کان إذا صلّی علی جنازه لم یبرح من مصلاه حتّی یراها علی أیدی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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کلّ واحد منفردا (18)، و إن أراد التشریک فهو علی وجهین:

الأول: أن یوضع الجمیع قدام المصلّی مع المحاذاه (19)، و الأولی مع اجتماع الرجل و المرأه جعل الرجل أقرب إلی المصلّی (20)، حرّا کان أو عبدا، کما أنّه لو اجتمع الحر و العبد جعل

______________________________

الرجال» «1»، و فی خبر یونس: «و لا یبرح حتّی یحمل السریر من بین یدیه» «2».

(18) لأنّ ذلک أقرب إلی احترام المیت عرفا و الاهتمام بشأنه و التحفظ علی سائر جهاته، و یجوز التشریک لما مر و یأتی.

(19) للأصل و الإطلاق و عدم الخلاف، و قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا بأس أن یقدم الرجل و تؤخر المرأه، و یؤخر الرجل و تقدم المرأه، یعنی فی الصلاه علی المیت» «3».

و هذا الخبر صحیح سندا و ظاهر بل نصّ دلاله، فلا بدّ من حمل ما یخالفه علی مجرد الأولویه جمعا بینهما.

(20) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «سألته عن الرجال و النساء کیف یصلّی علیهم؟ قال علیه السّلام: الرجل أمام النساء مما یلی الإمام تصف بعضهم علی أثر بعض» «4».

و فی خبر ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام فی جنائز الرجال و النساء و الصبیان «قال علیه السّلام: یضع النساء مما یلی القبله و الصبیان دونهم، و الرجال دون ذلک، و یقوم الإمام مما یلی الرجال» «5».

و موثق سماعه قال: «سألته عن جنائز الرجال و النساء إذا اجتمعت، فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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الحر أقرب إلیه (21). و لو اجتمع الطفل مع المرأه جعل الطفل أقرب إلیه إذا کان ابن ست سنین و کان حرّا. و لو کانا متساویین فی الصفات

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

یقدم الرجل قدام المرأه قلیلا، و توضع المرأه أسفل من ذلک قلیلا عند رجلیه، و یقوم الإمام عند رأس المیت فیصلّی علیهما جمیعا» «1».

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «فی الرجل و المرأه کیف یصلّی علیهما؟ فقال: یجعل الرجل وراء المرأه، و یکون الرجل مما یلی الإمام» «2».

و ما یأتی من خبر الساباطی. و لا بدّ من حمل ذلک کلّه علی مجرد الأولویه لما تقدم من صحیح ابن سالم، و یمکن أن یستفاد منه استحباب الوضع مما یلی الإمام لکلّ من له مزیه و فضیله شرعیه و یدل علیه خبر طلحه بن زید الآتی، و ما رواه الشیخ عن عمار بن یاسر قال: «أخرجت جنازه أم کلثوم بنت علیّ و ابنها زید بن عمر، و فی الجنازه الحسن و الحسین و عبد اللّه بن عمر و عبد اللّه بن عباس و أبو هریره، فوضعوا جنازه الغلام مما یلی الإمام و المرأه وراءه، و قالوا: هذا هو السنّه» «3».

فیصح قول الماتن فی جمیع ما قاله.

(21) لخبر طلحه بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کان إذا صلّی علی المرأه و الرجل قدم المرأه و أخر الرجل، و إذا صلّی علی العبد و الحر قدم العبد و أخّر الحر، و إذا صلّی علی الصغیر و الکبیر قدم الصغیر و أخّر الکبیر» «4».

و المراد بقوله علیه السّلام: «أخر الرجل» أی: عن المرأه بالنسبه إلی ناحیه الإمام، و کذا قوله علیه السّلام: «قدم العبد» فیتفق مفاد جمیع الأخبار من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.
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لا بأس بالترجیح بالفضیله (22) و نحوها من الصفات الدینیه، و مع التساوی فالقرعه (23) و کلّ هذا علی الأولویه لا الوجوب، فیجوز بأیّ وجه اتفق (24).

الثانی: أن یجعل الجمیع صفا واحدا، و یقوم المصلّی وسط الصف، بأن یجعل رأس کلّ واحد عند إلیه الآخر شبه الدّرج (25)، و یراعی فی الدعاء لهم بعد التکبیر الرابع تثنیه الضمیر أو جمعه و تذکیره و تأنیثه، و یجوز التذکیر فی الجمیع بلحاظ لفظ المیت، کما أنّه یجوز التأنیث بلحاظ الجنازه.

______________________________

(22) للعلم العادی بأنّ ما ذکر من الأخبار من تقدیم الرجل و الحر من باب مطلق الفضل فیصح انطباقه علی کلّ ذی فضل دینی.

(23) لإطلاق دلیلها الشامل لمثل هذه الأمور أیضا.

(24) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه، و ظهور الاتفاق و سیاق الأخبار فی أنّه من مجرد الآداب.

(25) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «یضع میتا واحدا ثمَّ یجعل الآخر إلی إلیه الأول، ثمَّ یجعل (رأس) الثالث إلی إلیه الثانی شبه المدرج، حتّی یفرغ منهم کلّهم ما کانوا، فإذا سواهم هکذا قام فی الوسط فکبّر خمس تکبیرات، یفعل کما یفعل إذا صلّی علی میت واحد، سئل فإن کان الموتی رجالا و نساء؟ قال: یبدأ بالرجال فیجعل رأس الثانی إلی إلیه الأول حتّی یفرغ من الرجال کلّهم، ثمَّ یجعل رأس المرأه إلی إلیه الرجل الأخیر، ثمَّ یجعل رأس المرأه الأخری إلی ألیه المرأه الأولی حتّی یفرغ منهم کلّهم، فإذا سوّی هکذا قام فی الوسط وسط الرجال فکبّر و صلّی علیهم کما یصلی علی میت واحد» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 3.
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.....

______________________________

و قد عمل به جماعه و لکنه مشکل، لاستلزامه خروج بعض الجنائز عن محاذاه الإمام إن کانت کثیره و لذا جعل الحکم بعضهم کتراص البناء للتحفظ علی المحاذاه، و لکن استفادته مما بأیدینا من الأخبار مشکل، و حیث إنّ أصل الحکم استحبابی لا بأس فیه بالمسامحه بمثل ذلک. إلّا أن یقال: إنّها ما دامت متصله بعضها مع بعض فهی بحکم جنازه واحده، فتکفی محاذاه البعض عن محاذاه الکل جمودا علی الموثق، و فی صحیح الحلبی: «فیکون رأس المرأه عند ورکی الرجل مما یلی یساره» «1».

و فی موثق سماعه: «و توضع المرأه أسفل من ذلک قلیلا عند رجلیه، و یقوم الإمام عند رأس المیت فیصلّی علیهما جمیعا» «2».

و هذا الاختلاف من شواهد کون الحکم ندبیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 8.
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فصل فی الدفن

اشاره

(فصل فی الدفن) یجب کفایه دفن المیت (1)، بمعنی مواراته فی الأرض، بحیث یؤمن علی جسده من السباع، و من إیذاء ریحه للناس (2)، و لا یجوز (فصل فی الدفن)

______________________________

(1) بضروره من الدین، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح الفضل: «إنّما أمر بدفن المیت لئلا یظهر الناس علی فساد جسده، و قبح منظره، و تغییر رائحته، و لا یتأذی الأحیاء بریحه و ما یدخل علیه من الآفه و الفساد، و لیکون مستورا عن الأولیاء و الأعداء فلا یشمت عدوه و لا یحزن صدیقه» «1».

ثمَّ إنّه یرد علی الماتن أنّه قید وجوب الغسل بخصوص المسلم، و صرّح بعدم جواز تغسیل الکافر، و لم یتعرض فی التکفین و فی المقام له، و لا بدّ من تقییده. نعم، لو فرض انطباق عنوان خارجی علی دفن غیر المسلم وجب لذلک.

(2) لأنّ هذا هو المعهود فی کلّ مله یدفنون موتاهم فی الأرض من المسلمین و غیرهم، و لا تنزل الأدله من الإجماع و غیره إلّا إلی ما هو المعهود بین الناس. إنّما الکلام فی أنّ لهذه الکیفیه موضوعیه خاصه. فلا یجزی غیرها و إن ترتب علیه هذا الأثر، أو کان أحسن و أقوی، أو أنّ لهذه الکیفیه طریقه لحفظ الجسد عن الحادثه، و حفظ الناس عن الرائحه، فیحصل بکلّ ما أفاد هذه الفائده، وجهان، بل قولان: أحوطهما الأول جمودا علی سیره المتشرعه، بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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وضعه فی بناء أو فی تابوت- و لو من حجر- بحیث یؤمن من الأمرین مع القدره علی الدفن تحت الأرض (3). نعم، مع عدم الإمکان لا بأس بهما (4). و الأقوی کفایه مجرد المواراه فی الأرض بحیث یؤمن من الأمرین من جهه عدم وجود السباع، أو عدم وجود الإنسان هناک (5)، لکن الأحوط کون الحفیره علی الوجه المذکور و إن کان الأمن حاصلا بدونه (6).


مسأله 1: یجب کون الدفن مستقبل القبله، علی جنبه الأیمن

(مسأله 1): یجب کون الدفن مستقبل القبله (7)، علی جنبه الأیمن (8)، ..

______________________________

کلّ مله تدفن موتاها، هذا إذا کان ذلک دفنا حقیقه. و أما إذا کان ذلک إیداعا حتّی یدفن بعد ذلک فیأتی حکمه فی الحادی و العشرین من مکروهات الدفن.

(3) لعدم صدق الدفن المعهود علی ذلک کلّه.

(4) فیجب ذلک بلا خلاف فیه من أحد، و تقتضیه قاعده المیسور.

(5) لتحقق المواراه، و ثبوت حکمه الدفن فیتحقق الامتثال لا محاله.

(6) جمودا علی کلمات الفقهاء، و تنزل الأدله علی المعهود المتعارف مهما أمکن.

(7) للنص و الإجماع، بل الضروره من المذهب. قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «کان البراء بن معرور الأنصاری بالمدینه و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بمکه و إنّه حضره الموت و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و المسلمون یصلّون إلی بیت المقدس، فأوصی البراء إذا دفن أن یجعل وجهه تلقاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله إلی القبله، فجرت به السنّه» «1».

و المراد بالسنّه هنا الوجوب الثابت بغیر الکتاب بقرینه الإجماع علی الوجوب، و خبر الدعائم الآتی.

(8) لخبر الدعائم عن علیّ علیه السّلام: «شهد رسول اللّه صلی اللّه علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب الدفن حدیث: 1. و راجع فی باب: 10 من الوصیه.
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بحیث یکون رأسه إلی المغرب، و رجلاه إلی المشرق (9).

و کذا فی الجسد بلا رأس، بل فی الرأس بلا جسد، بل فی الصدر وحده، بل فی کلّ جزء یمکن فیه ذلک (10).


مسأله 2: إذا مات میت فی السفینه

(مسأله 2): إذا مات میت فی السفینه فإن أمکن التأخیر لیدفن فی الأرض بلا عسر وجب ذلک (11)، و إن لم یمکن- لخوف فساده، أو لمنع مانع- یغسّل و یکفّن و یحنّط و یصلّی علیه و یوضع فی خابیه و یوکأ

______________________________

و آله جنازه رجل من بنی عبد المطلب فلما أنزلوه فی قبره، قال علیه السّلام:

أضجعوه فی لحده علی جنبه الأیمن مستقبل القبله و لا تکبوه لوجهه، و لا تلقوه لظهره» «1».

و فی الرضوی قال علیه السّلام: «ثمَّ ضعه علی یمینه مستقبل القبله» «2».

مضافا إلی الإجماع. و من عبّر بالسنّه- کما عن ابن الجنید- یمکن أن یکون مراده ما ثبت بغیر الکتاب.

(9) لا دلیل له إلّا ظهور الإجماع، و دعوی أولویه هذه الکیفیه فی حال الدفن عن حال الصلاه علیه.

فرع: إذا اشتبهت الرؤوس و الأبدان و لم یعلم التعیین، فالأحوط دفن کلّ رأس مع کلّ بدن رجاء، لاحتمال أن یکون الرأس من هذا البدن. و کذا فی سائر الأعضاء.

(10) لقاعده المیسور خصوصا فی هذا الحال التی تشتد الحاجه فیها للتوسل إلی کلّ ما یرجی فیه النفع و الثواب.

(11) مقدمه لدفنه الواجب مع الإمکان، و انصراف ما دل علی الإلقاء فی البحر عن صوره إمکان الوصول إلی البر.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 51 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 51 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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رأسها و یلقی فی البحر (12) مستقبلا القبله علی الأحوط، و إن کان الأقوی عدم وجوب الاستقبال (13). أو یثقل المیت بحجر أو نحوه بوضعه فی رجله و یلقی فی البحر کذلک (14). و الأحوط مع الإمکان اختیار الوجه الأول (15) و کذا إذا خیف علی المیت من نبش العدو قبره

______________________________

(12) إجماعا، و نصّا مستفیضا، و لأنّه لا یمکن حفظ حرمته و عدم انتهاکه بغیر ذلک، فعن الصادق علیه السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا مات المیت فی البحر غسّل و کفّن و حنّط ثمَّ یصلّی علیه، ثمَّ یوثق فی رجله حجر و یرمی به فی الماء» «1».

و فی الصحیح، سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل مات و هو فی السفینه فی البحر، کیف یصنع به؟ قال علیه السّلام: یوضع فی خابیه و یوکی رأسها و تطرح فی الماء» «2».

و فی مرسل أبان فی الرجل یموت مع القوم فی البحر، فقال: «یغسل و یکفّن و یصلّی علیه و یثقّل و یرمی به فی البحر» «3».

(13) منشأ احتمال الوجوب تنزیل ذلک منزله الوضع فی القبر، و قاعده المیسور. و لکنّه بعید عن الأذهان العرفیه مع خلو أدله المقام عن التعرض له، فالمرجع إطلاق أدله الإلقاء فی البحر و أصاله البراءه.

(14) لأنّ الظاهر أنّه لیس للوضع فی الخابیه خصوصیه خاصه و إنّما هو من إحدی طرق الإلقاء فی البحر و الوصول إلی داخل الماء و عدم الوقوف فی سطحه، و کلّما أفاد هذه الفائده یصح إعماله. و قال الصادق علیه السّلام فی عمه زید:

«أ فلا أوقرتموه حدیدا و قذفتموه فی الفرات و کان أفضل» «4».

(15) لأنّه أحفظ للمیت عن الحیوانات و أقرب إلی حفظ حرمته و منعه عن الآفات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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و تمثیله (16).


مسأله 3: إذا ماتت کافره کتابیه أو غیر کتابیه و مات فی بطنها ولد من مسلم

(مسأله 3): إذا ماتت کافره کتابیه أو غیر کتابیه و مات فی بطنها ولد من مسلم بنکاح أو شبهه، أو ملک یمین- تدفن مستدبره للقبله علی جانبها الأیسر، علی وجه یکون الولد فی بطنها مستقبلا (17).

و الأحوط العمل بذلک فی مطلق الجنین و لو لم تلج الروح فیه، بل

______________________________

(16) لخبر سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال: «کیف صنعتم بعمّی زید؟ قلت: إنّهم کانوا یحرسونه فلما شف الناس أخذنا جثته فدفناه فی جرف علی شاطئ الفرات فلما أصبحوا جالت الخیول یطلبونه فوجدوه، فأحرقوه. فقال علیه السّلام: «أ فلا أوقرتموه حدیدا و ألقیتموه فی الفرات، صلّی اللّه علیه و لعن قاتله» «1».

إن قلت: فی إلقائه فی البحر أیضا یخاف علیه من الحیوانات البحریه.

قلت: الخوف منها کالخوف من حیوانات القبر، فیکون مدار الإلقاء فی البحر هو الخوف من التمثیل و التنکیل فی ظاهر الأرض و سطحه لا ما یفعل بالمیت فی داخل القبر و الماء من الحیوانات.

(17) لوجوب دفن المسلم مطلقا مستقبل القبله و لا یحصل إلّا بذلک، و لا دلیل علی شق البطن و إخراج الجنین، بل مقتضی الأصل و المرتکزات عدم جوازه مع إمکان تحصیل الاستقبال بهذا النحو و یدل علی عدم جواز شق البطن خبر یونس قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن الرجل یکون له الجاریه الیهودیه و النصرانیه فیواقعها فتحمل ثمَّ یدعوها إلی أن تسلم فتأبی علیه فدنا ولادتها فماتت و هی تطلق و الولد فی بطنها و مات الولد، أ یدفن معها علی النصرانیه، أو یخرج منها و یدفن علی فطره الإسلام؟ فکتب: یدفن معها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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لا یخلو عن قوه (18).


مسأله 4: لا یعتبر فی الدفن قصد القربه

(مسأله 4): لا یعتبر فی الدفن قصد القربه (19)، بل یکفی دفن الصبیّ إذا علم أنّه أتی به بشرائطه و لو علم أنّه ما قصد القربه.


مسأله 5: إذا خیف عی المیت من إخراج السبع إیاه وجب إحکام القبر بما یوجب حفظه

(مسأله 5): إذا خیف علی المیت من إخراج السبع إیاه وجب إحکام القبر بما یوجب حفظه- من القیر و الآجر و نحو ذلک- کما أنّ فی السفینه إذا أرید إلقاؤه فی البحر لا بدّ من اختیار مکان مأمون من بلع حیوانات البحر إیاه بمجرد الإلقاء (20).


مسأله 6: مئونه الإلقاء فی البحر

(مسأله 6): مئونه الإلقاء فی البحر من الحجر، أو الحدید الذی یثقّل به، أو الخابیه التی یوضع فیها- تخرج من أصل الترکه،

______________________________

لکنّه لا بدّ من تقیید إطلاقه بما مر من لزوم تحصیل الاستقبال بالنسبه إلی الجنین.

(18) لتغلیب جانب الإسلام مهما أمکن.

فرع: لو ماتت المرأه المسلمه مع جنینها فی بطنها، فلا إشکال فی وجوب دفن المرأه مستقبله القبله، و هل یجب تقلیب الجنین مع الإمکان عرفا مقدمه لاستقباله، أو یجب إخراجه إن أمکن بسهوله، أو یدفن مع کونه فی رحم أمه و لو کان مستدبر القبله؟ الظاهر هو الأول مع عدم المحذور مقدمه لتحصیل الاستقبال بالنسبه إلی الجنین أیضا.

(19) للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، بل یکفی حصوله بمثل الریح أیضا مع تحقق الشرائط.

(20) کلّ ذلک تحفظا علی الغرض من الدفن مهما أمکن و هو عدم العرضه للفساد حتّی المقدور.
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و کذا فی الآجر و القیر و الساروج فی موضع الحاجه إلیها (21).


مسأله 7: یشترط فی الدفن أیضا إذن الولی

(مسأله 7): یشترط فی الدفن أیضا إذن الولی کالصلاه و غیرها (22).


مسأله 8: إذا اشتبهت القبله یعمل بالظن

(مسأله 8): إذا اشتبهت القبله یعمل بالظن (23)، و مع عدمه أیضا یسقط وجوب الاستقبال (24)، إن لم یمکن تحصیل العلم و لو بالتأخیر علی وجه لا یضر بالمیت و لا بالمباشرین.


مسأله 9: الأحوط إجراء أحکام المسلم علی الطفل المتولد من الزنا من الطرفین

(مسأله 9): الأحوط إجراء أحکام المسلم علی الطفل المتولد من الزنا من الطرفین إذا کانا مسلمین، أو کان أحدهما مسلما (25). و أما إذا کان الزنا من أحد الطرفین و کان الطرف الآخر مسلما فلا إشکال فی

______________________________

(21) لما تقدم فی [المسأله 19] من فصل التکفین فراجع، إذ المقام متحد معها.

(22) إجماعا و نصّا «1» تقدم فی فصل الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت.

(23) لانحصار طریق الامتثال فیه عرفا، فیجب قهرا.

(24) لعدم التمکن من امتثال الاستقبال، فیسقط التکلیف به، و مع إمکان التأخیر وجب ذلک، لإطلاق الأدله.

(25) لعدم ثبوت کفر ولد الزنا. و ما دل علی نفی التبعیه «2» إنّما هو بالنسبه إلی الإرث فقط لا سائر الجهات، و قد تقدم فی [المسأله 1] من نجاسه الکافر فراجع. و یمکن أن یقال: إنّ التبعیه الدینیه من فروع التبعیه التکوینیه لا الإرثیه الشرعیه، و یشهد له تغلیب الفقهاء حکم الإسلام مهما أمکنهم ذلک.

______________________________

(1) تقدم فی الجزء الثالث ص: 382.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب میراث ولد الملاعنه.
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جریان أحکام المسلم علیه (26).


مسأله 10: لا یجوز دفن المسلم فی مقبره الکفار

(مسأله 10): لا یجوز دفن المسلم فی مقبره الکفار، کما لا یجوز العکس أیضا (27). نعم، إذا اشتبه المسلم و الکافر. یجوز دفنهما فی مقبره المسلمین (28)، و إذا دفن أحدهما فی مقبره الآخرین یجوز النبش، أما الکافر فلعدم الحرمه له، و أما المسلم فلأنّ مقتضی احترامه عدم کونه مع الکفار.


مسأله 11: لا یجوز دفن المسلم فی مثل المزبله و البالوعه و نحوهما مما هو هتک لحرمته

(مسأله 11): لا یجوز دفن المسلم فی مثل المزبله و البالوعه و نحوهما مما هو هتک لحرمته (29).


مسأله 12: لا یجوز الدفن فی المکان المغصوب

(مسأله 12): لا یجوز الدفن فی المکان المغصوب (30)، و کذا فی الأراضی الموقوفه لغیر الدفن فلا یجوز الدفن فی المساجد و المدارس و نحوهما، کما لا یجوز الدفن فی قبر الغیر قبل اندراس میته (31).

______________________________

(26) لثبوت التبعیه الشرعیه و التکوینیه بالنسبه إلی غیر الزانی فتشمله أحکام الإسلام لا محاله.

(27) إجماعا فی الصورتین مع أنّه هتک بالنسبه إلی المسلم، مضافا إلی أنّه معرض لوحشه المسلم لما ینزل علی الکافر من العذاب.

(28) لظهور الاتفاق، و هذا من إحدی موارد تغلیب جانب الإسلام.

(29) للإجماع، و ما دل علی أنّ حرمه المسلم میتا کحرمته حیّا، و قد تقدم «1».

(30) بضروره من المذهب بل الدین، و لو عصی و دفن فیه یجب النبش، کما یأتی.

(31) کلّ ذلک لعدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر عینا أو منفعه أو 

______________________________

(1) راجع ص: 27.
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مسأله 13: یجب دفن الأجزاء المبانه من المیت

(مسأله 13): یجب دفن الأجزاء المبانه من المیت (32) حتّی الشعر و السنّ و الظفر (33). و أما السنّ أو الظفر من الحیّ فلا یجب

______________________________

حقا، مضافا إلی سیره المتشرعه- خلفا عن سلف- علی عدم الدفن فی المساجد و المدارس و نحوهما، و عدم الدفن فی قبر الغیر قبل الاندراس و المرجع فی الاندراس العرف، و الظاهر اختلافه باختلاف الأمکنه و سائر الجهات، و لو شک فیه فمقتضی الأصل عدمه فلا یجوز الدفن فی مشکوک الاندراس، و یأتی بقیه الکلام فی أحکام النبش. و ما ورد فی دفن الأنبیاء بین الرکن و المقام، و دفن إسماعیل بناته فی الحجر «1» یمکن أن یکون قبل عروض المسجدیه لما حول الکعبه المشرفه و یشهد له بعض الأخبار «2».

(32): إجماعا و نصّا، قال أبو جعفر فی موثق عمار: «إنّ علیا وجد قطعا من میت فجمعت ثمَّ صلّی علیها، ثمَّ دفنت» «3».

و کذا یدل علیه ما دل علی وجوب دفن الشعر و الظفر إما بالمطابقه أو بالفحوی.

و خلاصه الکلام: إنّ الأجزاء المبانه إما تبان من الحیّ أو تبان بالموت- کما إذا قتل بتقطیع أجزائه- أو تبان بعد الموت، ففی الأخیرین یجب الدفن و سائر التجهیزات علی ما تقدم تفصیله فی [المسأله 12] من غسل المیت و [المسأله 6] من الصلاه علی المیت. و أما الأول فالأحوط- أیضا- إجراء أحکام القسمین الأخیرین علیه، و نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأکثر، و یظهر من بعضهم الملازمه بین وجوب الغسل بمسه و بین ترتیب أحکام المیت علیه، و لکن ظاهر الأکثر لیس بإجماع معتبر، و حجیه الملازمه أول الدعوی و لذا یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع عدم الوجوب. و عدم تعرض المصنف (رحمه اللّه) له فی المقام و فی تغسیل المیت لم یظهر له وجه.

(33) نصّا و إجماعا. قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی مرسل ابن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف.

(2) راجع الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.
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دفنهما (34) و إن کان معهما شی ء یسیر من اللحم. نعم، یستحب دفنهما، بل یستحب حفظهما حتّی یدفنا معه، کما یظهر من وصیه مولانا الباقر للصادق علیهما السّلام. و عن أمیر المؤمنین علیه السّلام:

أنّ النبیّ صلوات اللّه علیه و آله أمر بدفن أربعه: الشعر و السن و الظفر و الدم. و عن عائشه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: أنّه أمر بدفن سبعه أشیاء: الأربعه المذکوره و الحیض و المشیمه و العلقه.


مسأله 14: إذا مات شخص فی البئر و لم یمکن إخراجه یجب أن یسدّ و یجعل قبرا له

(مسأله 14): إذا مات شخص فی البئر و لم یمکن إخراجه یجب أن یسدّ و یجعل قبرا له (35).


مسأله 15: إذا مات الجنین فی بطن الحامل و خیف علیها من بقائه وجب التوصل إلی إخراجه بالأرفق فالأرفق

(مسأله 15): إذا مات الجنین فی بطن الحامل و خیف علیها من بقائه وجب التوصل إلی إخراجه بالأرفق فالأرفق و لو بتقطیعه قطعه

______________________________

أبی عمیر: «لا یمس عن المیت شعر و لا ظفر، و إن سقط منه فاجعله فی کفنه» «1».

و تقدم ذلک فی [المسأله 1] من فصل مکروهات الغسل أیضا، فراجع.

و عن المعتبر دعوی الإجماع علی وجوب غسله أیضا.

(34) للأصل و ظهور الإجماع.

(35) إذ لا طریق لحفظ حرمته و عدم انتهاکه حینئذ إلّا بذلک، و عن علاء بن سیابه عن الصادق علیه السّلام: «فی بئر محرج وقع فیه رجل فمات فلم یمکن إخراجه من البئر، أ یتوضأ من تلک البئر؟ قال: لا یتوضأ فیه، یعطّل و یجعل قبرا، و إن أمکن إخراجه أخرج و غسّل و دفن. قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: حرمه المسلم میتا کحرمته و هو حیّ سواء» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب غسل المیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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قطعه (36). و یجب أن یکون المباشر النساء (37) أو زوجها، و مع عدمهما فالمحارم من الرجال (38) فإن تعذر فالأجانب حفظا لنفسها المحترمه. و لو ماتت الحامل و کان الجنین حیّا وجب إخراجه و لو بشق بطنها (39)، ..

______________________________

(36) للإجماع، و الاعتبار القطعی، و إطلاق قول علیّ علیه السّلام: «فی المرأه یموت فی بطنها الولد فیتخوّف علیها، قال علیه السّلام: لا بأس بأن یدخل الرجل یده فیقطعه و یخرجه» «1».

المحمول علی ما ذکر من التفصیل إجماعا.

فرع: لو أمکن إخراج الطفل المیت سالما بشق بطن الحامل و خیاطتها مع العلم بسلامتها، هل یجوز ذلک أو لا؟ وجهان، لا یبعد الجواز مقدمه لعدم تقطیع الطفل مهما أمکن.

(37) لأصاله عدم جواز مسّ العوره و النظر إلیها إلّا فیما جوزه الشارع، و منه یعلم أنّ الزوج مقدم علی النساء. إلّا أن یقال: إنّ ذلک عاده جاریه لم یردع عنها الشارع عند الحاجه العرفیه.

(38) لأنّ الأمر یدور بین ارتکاب محظورین أو محظور واحد، و فی المحارم لا محظور فی المسّ بالنسبه إلیهم، و إنّما هو النظر إلی العوره فقط، فیقدم ذو المحظور الواحد علی غیره.

(39) لقول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر علیّ بن یقطین: «عن المرأه تموت و ولدها فی بطنها، قال: یشق بطنها و یخرج ولدها» «2».

و فی موثق ابن بکیر قال أبو جعفر علیه السّلام: «یشق بطن المیت و یستخرج الولد» «3». و نحوهما من الأخبار، و یدل علیه قاعده المقدمیه أیضا.

و لا بدّ و أن یکون ذلک فورا تحفظا علی حیاه الولد مهما أمکن فلا یجوز التأخیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الاحتضار حدیث: 8.
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فیشق جنبها الأیسر (40) و یخرج الطفل، ثمَّ یخاط و تدفن (41)، و لا فرق فی ذلک بین رجاء حیاه الطفل بعد الإخراج و عدمه (42). و لو خیف مع حیاتهما علی کلّ منهما انتظر حتّی یقضی (43).

______________________________

(40) لما هو المعروف بین الأصحاب و یشهد له الاعتبار، و فی الرضوی قال علیه السّلام: «و إذا ماتت المرأه و هی حامل و ولدها یتحرک فی بطنها شق بطنها من الجانب الأیسر» «1».

(41) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أبی عمیر: «فی المرأه تموت و یتحرک الولد فی بطنها، أ یشق بطنها و یخرج الولد؟ قال: نعم، و یخاط بطنها» «2».

و یدل علیه أیضا التحفظ علی عدم خروج بعض ما فی جوفها عند الغسل و الحمل و إدخال القبر.

(42) للعموم و الإطلاق الشامل لهما.

(43) لعدم ثبوت ترجیح شرعی لإبقاء حیاه کلّ منهما بالنسبه إلی الآخر فلا بدّ من انتظار القضاء و القدر.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.
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فصل فی المستحبات قبل الدفن و حینه و بعده

اشاره

(فصل فی المستحبات قبل الدفن و حینه و بعده) و هی أمور:



الأول: أن یکون عمق القبر إلی الترقوه

الأول: أن یکون عمق القبر إلی الترقوه، أو إلی قامه (1) و یحتمل کراهه الأزید (2).



الثانی: أن یجعل له لحدّ

الثانی: أن یجعل له لحدّ (3) ..

(فصل فی المستحبات قبل الدفن و حینه و بعده)

______________________________

(1) إجماعا و نصّا، قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن أبی عمیر: «حد القبر إلی الترقوه، و قال بعضهم: إلی الثدی، و قال بعضهم: قامه الرجل- الحدیث-» «1».

و المراد نقل ابن أبی عمیر عن بعض الرواه عن المعصوم علیه السّلام فیکون کلّ من القولین من مرسل ابن أبی عمیر.

(2) لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «نهی أن یعمق القبر فوق ثلاثه أذرع» «2».

بدعوی أنّها متقاربه مع القامه.

(3) لإجماع الإمامیه و تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله، ففی صحیح الحلبی، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لحد له أبو طلحه الأنصاری» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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مما یلی القبله (4) فی الأرض الصلبه بأن یحفر بقدر بدن المیت فی الطول و العرض و بمقدار ما یمکن جلوس المیت فیه فی العمق (5)، و یشق فی الأرض الرخوه وسط القبر شبه النهر، فیوضع فیه المیت و یسقف علیه (6).

______________________________

و قول أبی جعفر فی خبر ابن همام: «فإن قیل لکم: إنّ رسول اللّه لحد له فقد صدقوا» «1».

(4) لملازمه ذلک لوجوب وضعه مستقبل القبله، فیجب مقدمه.

(5) لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «و أما اللحد فبقدر ما یمکن فیه الجلوس» «2».

و علیه یحمل قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «فتأمرهم أن یجعلوا اللحد ذراعین و شبرا» «3».

(6) لصحیح الحلبی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ أبی کتب فی وصیته- إلی أن قال:- و شققت له الأرض من أجل أنّه کان بادنا» «4».

و الظاهر أنّ قوله علیه السّلام: «کان بادنا»- أی سمینا- من باب المثال، فیشمل جمیع موارد العذر العرفی لعدم تیسیر اللحد، و منه کون الأرض رخوه، و فی خبر إسماعیل بن همام عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال أبو جعفر علیه السّلام حین أحضر: «إذا أنا مت فاحفروا لی أو شقوا لی شقا» «5».

ثمَّ إنّ الشق یسمّی ضریحا أیضا، و یدل علی جعل السقف و تشریج اللحد بعد الإجماع قوله علیه السّلام: «و جعل علیّ علیه السّلام علی قبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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الثالث: أن یدفن فی المقبره القریبه

الثالث: أن یدفن فی المقبره القریبه (7) علی ما ذکره بعض العلماء- إلّا أن یکون فی البعید مزیه، بأن کانت مقبره للصلحاء، أو کان الزائرون هناک أزید (8).


الرابع: أن توضع الجنازه دون القبر بذراعین أو ثلاثه أو أزید من ذلک

الرابع: أن توضع الجنازه دون القبر بذراعین أو ثلاثه أو أزید من ذلک (9)، ثمَّ ینقل قلیلا و یوضع، ثمَّ ینقل قلیلا و یوضع، ثمَّ ینقل فی الثالثه مترسلا لیأخذ المیت أهبته، بل یکره أن یدخل فی القبر دفعه،

______________________________

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لبنا» «1».

و فی خبر آخر: «ثمَّ تضع الطین و اللبن» «2».

و الظاهر کفایه کلّ ما یمنع وصول التراب إلی المیت و لو کان خشبا أو نحوه، و یشهد له ما یأتی فی الثانی من فصل مکروهات الدفن.

(7) لکثره الزائرین فیها قهرا، أو لأجل سهوله وصول أهل المیت إلیه فیزورونه کثیرا.

(8) لکثره الزائرین إلیها فیزار من فی جوارها أیضا مضافا إلی نزول البرکات علیها من اللّه تعالی فتعمّ من فی الجوار قهرا.

(9) لقول الصادق علیه السّلام: «لا تفدح میتک بالقبر و لکن ضعه أسفل منه بذراعین أو ثلاثه أذرع و دعه حتّی یأخذ أهبته» «3».

و الفدح: الفجأه، و الأهبه: الاستعداد، و فی خبر آخر عن أبی الحسن علیه السّلام إنّه قال: «إذا أتیت بالمیت إلی شفیر القبر فأمهله ساعه فإنّه یأخذ أهبته للسؤال» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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فإن للقبر أهوالا عظیمه (10).


الخامس: إن کان المیت رجلا یوضع فی الدفعه الأخیره

الخامس: إن کان المیت رجلا یوضع فی الدفعه الأخیره بحیث یکون رأسه عند ما یلی رجلی المیت فی القبر، ثمَّ یدخل فی القبر طولا من طرف رأسه، أی یدخل رأسه أولا، و إن کان امرأه توضع فی طرف القبله ثمَّ تدخل عرضا (11).

______________________________

(10) لخبر العلل: «إذا أتیت بالمیت القبر فلا تفدح به القبر فإنّ للقبر أهوالا عظیمه و تعوّذ باللّه من هول المطّلع، و لکن ضعه قرب شفیر القبر و اصبر علیه هنیئه ثمَّ قدّمه قلیلا و اصبر علیه لیأخذ أهبته ثمَّ قدّمه إلی شفیر القبر» «1».

و یستفاد منها کراهه إدخاله القبر دفعه.

(11) للنص و الإجماع. قال الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «لکلّ شی ء باب و باب القبر مما یلی الرجلین، إذا وضعت الجنازه فضعها مما یلی الرجلین» «2».

و فی خبر آخر «3» قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «إنّ لکلّ بیت بابا و إنّ باب القبر من قبل الرجلین».

و عن علیّ علیه السّلام: «یسلّ الرجل سلا، و تستقبل المرأه استقبالا» «4».

و عن الصادق علیه السّلام: «إذا أدخلت المیت القبر إن کان رجلا یسلّ سلا، و المرأه تؤخذ عرضا فإنّه أستر» «5».

و معنی السل الإخراج بالرفق و قد استفاضت الأخبار بالأمر بالسل من قبل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الدفن حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 38 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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السادس: أن یغطّی القبر بثوب عند إدخال المرأه

السادس: أن یغطّی القبر بثوب عند إدخال المرأه (12).


السابع: أن یسلّ من نعشه سلّا

السابع: أن یسلّ من نعشه سلّا، فیرسل إلی القبر برفق (13).


الثامن: الدعاء عند السل من النعش

الثامن: الدعاء عند السل من النعش (14) بأن یقول: «بسم اللّه و باللّه و علی ملّه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله. اللهم إلی رحمتک لا إلی عذابک. اللهم افسح له فی قبره، و لقنه حجّته و ثبته بالقول الثابت، و قنا و إیاه عذاب القبر».

و عند معاینه القبر (15): «اللهم اجعله روضه من ریاض الجنه،

______________________________

الرجلین- یعنی یوضع النعش عند رجل القبر و تسلّ الجنازه و تدخل فی القبر من طرف رأسها- إن کان رجلا، و المدرک فی إدخاله القبر من طرف الرأس منحصر بالإجماع، و إلّا فالسلّ أعم من ذلک.

(12) نصّا و إجماعا، و اعتبارا. قال الصادق علیه السّلام: «یغشی قبر المرأه بالثوب، و لا یغشی قبر الرجل، و قد مد علی قبر سعد بن معاذ ثوب و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله شاهد فلم ینکر ذلک» «1».

و مقتضی هذا الحدیث کراهته للرجل.

(13) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر عجلان: «سلّه سلا رفیقا» «2».

و فی صحیح الفضل عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و المیت یسلّ من قبل رجلیه و یرفق به إذا أدخله قبره» «3».

(14) کما رواه سماعه عن الصادق علیه السّلام «4».

(15) کما فی الفقه الرضوی «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 20.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(5) مستدرک الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.
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و لا تجعله حفره من حفر النار».

و عند الوضع فی القبر (16) یقول: «اللهم عبدک و ابن عبدک و ابن أمتک نزل بک و أنت خیر منزول به».

و بعد الوضع فیه (17) یقول: «اللهم جاف الأرض عن جنبیه، و صاعد عمله و لقّه منک رضوانا».

و عند وضعه فی اللحد (18) یقول: «بسم اللّه و باللّه و علی ملّه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، ثمَّ یقرأ فاتحه الکتاب و آیه الکرسی و المعوذتین، و قل هو اللّه أحد»، و یقول: «أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم».

و ما دام مشتغلا بالتشریج (19) یقول: «اللهم صل وحدته، و آنس وحشته، و آمن روعته، و أسکنه من رحمتک رحمه تغنیه بها عن رحمه من سواک، فإنّما رحمتک للظالمین».

و عند الخروج من القبر یقول: «إنّا للّه و إنا إلیه راجعون، اللهم

______________________________

(16) کما فی موثق سماعه و غیره «1».

(17) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إنّ علیّا بن الحسین علیه السّلام یقول ذلک» «2».

(18) کما فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،، و خبر محمد بن عجلان عن الصادق علیه السّلام «3».

(19) کما فی موثق إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الدفن حدیث: 8.
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ارفع درجته فی علیین، و اخلف علی عقبه فی الغابرین، و عندک نحتسبه یا ربّ العالمین» (20).

و عند إهاله التراب علیه (21) یقول: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون.

اللهم جاف الأرض عن جنبیه، و أصعد إلیک بروحه، و لقّه منک رضوانا، و أسکن قبره من رحمتک ما تغنیه به عن رحمه من سواک»، و أیضا یقول: «إیمانا بک و تصدیقا ببعثک هذا ما وعدنا اللّه و رسوله و صدق اللّه و رسوله. اللهم زدنا إیمانا و تسلیما» (22).


التاسع: أن تحلّ عقد الکفن بعد الوضع فی القبر

التاسع: أن تحلّ عقد الکفن بعد الوضع فی القبر، و یبدأ من طرف الرأس (23).


العاشر: أن یحسر عن وجهه

العاشر: أن یحسر عن وجهه. و یجعل خده علی الأرض و یعمل

______________________________

(20) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق إسحاق بن عمار «1».

(21) کما فی خبر سالم بن مکرم عن الصادق علیه السّلام «2» بالنسبه إلی الاسترجاع، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام بالنسبه إلی البقیه «3».

(22) کما فی خبر ابن أذینه عن الصادق علیه السّلام «4».

(23) فعن الصادق علیه السّلام: «إذا وضعته فی لحده فحلّ عقده» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا: «و یحل عقد کفنه کلّها» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب الدفن حدیث: 5.
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له وساده من تراب (24).


الحادی عشر: أن یسند ظهره بلبنه أو مدره

الحادی عشر: أن یسند ظهره بلبنه أو مدره لئلا یستلقی علی قفاه (25).


الثانی عشر: جعل مقدار لبنه من تربه الحسین علیه السّلام تلقاء وجهه

الثانی عشر: جعل مقدار لبنه من تربه الحسین علیه السّلام تلقاء وجهه (26)، بحیث لا تصل إلیه النجاسه بعد الانفجار.

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا: «یشق الکفن من عند رأس المیت إذا أدخل قبره» «1».

و المراد بالشق الحل أیضا.

(24) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر سالم: «یجعل له وساده من تراب، و یحلّ عقد کفنه کلّها و یکشف عن وجهه» «2».

و قال علیه السّلام- أیضا- فی خبر ابن سنان: «و لیکشف عن خده الأیمن حتّی یفضی به إلی الأرض» «3».

و قال علیه السّلام فی صحیح ابن یقطین: «فإن قدر أن یحسر عن خده و یلصقه بالأرض فلیفعل» «4».

(25) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر سالم بن مکرم: «و یجعل خلف ظهره مدره لئلا یستلقی» «5».

(26) لما عن أبی الحسن علیه السّلام: «ما علی أحدکم إذا دفن المیت و وسده التراب أن یضع مقابل وجهه لبنه من الطین و لا یضعها تحت رأسه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل: 20 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) الوسائل: 20 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب التکفین حدیث: 3.
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الثالث عشر: تلقینه بعد الوضع فی اللحد قبل الستر باللبن

الثالث عشر: تلقینه (27) بعد الوضع فی اللحد قبل الستر باللبن (28)، بأن یضرب بیده علی منکبه الأیمن، و یضع یده الیسری علی منکبه الأیسر بقوّه، و یدنی فمه إلی أذنه و یحرّکه تحریکا شدیدا (29)، ثمَّ یقول: «یا فلان بن فلان اسمع افهم» ثلاث مرّات «اللّه ربّک، و محمد نبیک، و الإسلام دینک، و القرآن کتابک، و علیّ

______________________________

و المراد بالطین طین قبر الحسین علیه السّلام کما هو المعهود عند الشیعه، و فی توقیع الحمیری عن الحجه علیه السّلام: «أسأله عن طین القبر یوضع مع المیت فأجاب علیه السّلام: و یضع مع المیت فی قبره و یخلط بحنوطه» «1».

(27) المستفاد من الأخبار أنّ التلقین مندوب فی مواضع ثلاثه: حال الاحتضار، کما تقدم فی فصل «ما یتعلق بالمحتضر»، عند قوله (رحمه اللّه):

«الثانی تلقینه ..» و حال الوضع فی القبر، و حال الانصراف، کما یأتی فی الرابع و العشرین. و یدل علی استحباب التلقین فی المقام مضافا إلی الإجماع فتوی و عملا، نصوص مستفیضه «2».

(28) لأنّه المنساق مما دل من الأخبار علی أن یدنی فمه إلی سمعه، أو أن یضرب بیدیه علی منکبه، کما یأتی.

(29) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر سالم بن مکرم: «ثمَّ تدخل یدک الیمنی تحت منکبه الأیمن، و تضع یدک الیسری علی منکبه الأیسر و تحرکه تحریکا شدیدا و تقول- الحدیث-» «3».

و قال علیه السّلام- أیضا- فی خبر محفوظ الإسکاف: «و یدنی فمه إلی سمعه، و یقول: اسمع افهم ثلاث مرات» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب التکفین حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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إمامک، و الحسن إمامک .. (إلی آخر الأئمه) أ فهمت یا فلان» و یعید علیه هذا التلقین ثلاث مرّات (30).

ثمَّ یقول: «ثبتک اللّه بالقول الثابت، و هداک اللّه إلی صراط مستقیم، عرّف اللّه بینک و بین أولیائک فی مستقرّ من رحمته، اللهم جاف الأرض عن جنبیه، و أصعد بروحه إلیک، و لقّه منک برهانا اللهم عفوک عفوک» (31).

و أجمع کلمه فی التلقین (32) أن یقول: «اسمع افهم یا فلان ابن فلان» ثلاث مرّات، ذاکرا اسمه و اسم أبیه، ثمَّ یقول: «هل أنت علی العهد الذی فارقتنا علیه من شهاده أن لا إله إلا اللّه، وحده لا شریک له، و أنّ محمدا صلّی اللّه علیه و آله عبده و رسوله، و سید النبیین، و خاتم المرسلین، و أنّ علیّا أمیر المؤمنین، و سید الوصیین، و إماما افترض اللّه طاعته علی العالمین، و أنّ الحسن و الحسین و علیّ بن الحسین و محمد بن علیّ و جعفر بن محمد و موسی بن جعفر و علیّ بن موسی و محمد بن علیّ و علیّ بن محمد و الحسن بن علیّ و القائم الحجه

______________________________

(30) لقوله علیه السّلام فی الخبر المزبور: «و أعدها علیه ثلاث مرات هذا التلقین».

(31) کما هو وارد فی موثق ابن عمار «1».

(32) ذکر الشیخان و العلامه فی المنتهی جمله من هذا التلقین، و ذکر فی ذخیره المعاد تمامه. و هو أجمع، لاشتماله علی المهم من التلقینات الوارده فی الأخبار المختلفه و جامع بینها و لا بأس بالعمل بالجمیع، لأنّ المقصود تذکر المیت عقائده الحقّه بأیّ وجه حصل، و کلّما کان أجمع کان أولی و أحسن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.
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المهدی صلوات اللّه علیهم، أئمه المؤمنین و حجج اللّه علی الخلق أجمعین و أئمتک أئمه هدی بک أبرار.

یا فلان ابن فلان إذا أتاک الملکان المقربان رسولین من عند اللّه تبارک و تعالی و سألاک عن نبیّک و عن دینک و عن کتابک و عن قبلتک و عن أئمتک فلا تخف و لا تحزن، و قل فی جوابهما:

اللّه ربّی، و محمد صلّی اللّه علیه و آله نبیّی، و الإسلام دینی، و القرآن کتابی، و الکعبه قبلتی، و أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب إمامی، و الحسن بن علیّ المجتبی إمامی، و الحسین بن علیّ الشهید بکربلاء إمامی، و علیّ زین العابدین إمامی، و محمد الباقر إمامی، و جعفر الصادق إمامی، و موسی الکاظم إمامی، و علیّ الرضا إمامی، و محمد الجواد إمامی، و علیّ الهادی إمامی، و الحسن العسکری إمامی، و الحجّه المنتظر إمامی.

هؤلاء صلوات اللّه علیهم أجمعین أئمتی و سادتی و قادتی و شفعائی، بهم أتولّی و من أعدائهم أتبرّأ فی الدنیا و الآخره.

ثمَّ اعلم یا فلان ابن فلان أنّ اللّه تبارک و تعالی نعم الربّ، و أنّ محمدا صلّی اللّه علیه و آله نعم الرّسول، و أنّ علیّ بن أبی طالب و أولاده المعصومین الأئمه الاثنی عشر نعم الأئمه، و أنّ ما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و آله حقّ، و أنّ الموت حقّ، و سؤال منکر و نکیر فی القبر حقّ، و البعث حقّ، و النشور حقّ، و الصراط حقّ، و المیزان حقّ، و تطایر الکتب حقّ، و أنّ الجنه حقّ، و النار حقّ، و أنّ الساعه آتیه لا ریب فیها، و أنّ اللّه یبعث من فی القبور».

ثمَّ یقول: «أ فهمت یا فلان» (33).

______________________________

(33) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «ثمَّ تقول: أ فهمت 
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و فی الحدیث إنّه یقول: فهمت، ثمَّ یقول: «ثبتک اللّه بالقول الثابت، و هداک اللّه إلی صراط مستقیم، عرّف اللّه بینک و بین أولیائک فی مستقرّ من رحمته»، ثمَّ یقول: «اللهم جاف الأرض عن جنبیه، و أصعد بروحه إلیک، و لقّنه منک برهانا، اللهم عفوک عفوک».

و الأولی أن یلقن بما ذکر من العربی و بلسان المیت أیضا إن کان غیر عربی (34).


الرابع عشر: أن یسدّ اللحد باللبن

الرابع عشر: أن یسدّ اللحد باللبن لحفظ المیت من وقوع التراب علیه. و الأولی الابتداء من طرف رأسه و إن أحکمت بالطین کان أحسن (35).

______________________________

یا فلان، قال علیه السّلام: فإنّه یجیب و یقول: نعم» «1».

(34) ذکر ذلک فی الذخیره و المستند و یمکن أن یقال: إنّه و إن کان بالعربی، و لکن الحاله حاله یعرفها الملقن إلیه بالقرائن، لأنّ کلّ ذی شعور یعلم أنّه یلقن فی مثل تلک الحاله ما ینفعه فی الآخره و عقائده الحقه لا غیرها، فالملقن به معلوم لکلّ أحد إجمالا، و لعله لذلک لم یتعرض فی الروایات لهذه الجهه.

(35): لقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبان: «جعل علیّ علیه السّلام علی قبر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لبنا، فقیل: أرأیت إن جعل الرجل علیه آجرا هل یضر المیت؟ قال علیه السّلام: لا» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا وضعته فی قبره .. إلی أن قال: ثمَّ تضع الطین و اللبن» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نزل حتّی لحد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.
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الخامس عشر: أن یخرج المباشر من طرف الرجلین

الخامس عشر: أن یخرج المباشر من طرف الرجلین، فإنّه باب القبر (36).


السادس عشر: أن یکون من یضعه فی القبر علی طهاره

السادس عشر: أن یکون من یضعه فی القبر علی طهاره (37)

______________________________

سعد بن معاذ و سوّی اللبن علیه، و جعل یقول ناولنی حجرا ناولنی ترابا رطبا یسد به ما بین اللبن فلما فرغ و حثا التراب و سوّی قبره، قال صلّی اللّه علیه و آله: «إنّی لأعلم أنّه سیبلی و یصل إلیه البلاء و لکنّ اللّه یحب عبدا إذا عمل عملا أحکمه» «1».

و أما الابتداء من طرف الرأس فلم أظفر علی نص فیه عاجلا، و فی المستند إنّه عمل العارفین من الطائفه، و یمکن أن یشهد علیه بما ورد فی رش الماء من الابتداء به من الرأس «2»، و بأنّ العاده جاریه بإتمام الباب بعد الفراغ عن سائر الدار و طرف الرجلین باب القبر کما تقدم، و بما ورد فی حلّ عقد الکفن من طرف الرأس «3»، و یمکن أن یستشهد أیضا بصحیحه محمد بن مسلم قال: «کنت مع أبی جعفر علیه السّلام فی جنازه رجل من أصحابنا فلما أن دفنوه قام إلی قبره فحثا التراب علیه مما یلی رأسه ثلاثا بکفه- الحدیث-» «4».

(36) لقول الصادق علیه السّلام: «من دخل القبر فلا یخرج إلّا من قبل الرجلین» «5»، و قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «إنّ لکلّ بیت بابا، و إنّ باب القبر من قبل الرجلین» «6».

(37): لقول الصادق فی صحیح ابن مسلم: «توضأ إذا أدخلت المیت القبر» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن.

(3) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب الدفن.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب الدفن حدیث: 7.

(7) الوسائل باب: 53 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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مکشوف الرأس نازعا عمامته و رداءه و نعلیه، بل و خفیه إلّا لضروره (38).


السابع عشر: أن یهیل- غیر ذی رحم- ممن حضر التراب علیه بظهر الکفّ

السابع عشر: أن یهیل- غیر ذی رحم- ممن حضر التراب علیه بظهر الکفّ قائلا: «إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون» علی ما مر (39).


الثامن عشر: أن یکون المباشر لوضع المرأه فی القبر محارمها أو زوجها

الثامن عشر: أن یکون المباشر لوضع المرأه فی القبر محارمها أو زوجها (40) ..

______________________________

و هو محمول علی الندب بقرینه صحیحه الآخر عن أحدهما علیهما السّلام قال: قلت له: «من أدخل المیت القبر علیه وضوء؟ قال: لا، إلّا أن یتوضأ من تراب القبر إن شاء» «1».

(38) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الحضرمی: «لا تنزل القبر و علیک العمامه و لا القلنسوه و لا رداء، و لا حذاء، و حلل أزرارک. قال: قلت:

و الخف. قال علیه السّلام: لا بأس بالخف فی وقت الضروره و التقیه» «2».

و مثله غیره.

(39) تقدم عند قوله (رحمه اللّه): الثامن فراجع، و عن الصادق علیه السّلام: «ثمَّ احث التراب علیه بظهر کفیک ثلاث مرات و قل: اللهم إیمانا بک و تصدیقا بکتابک هذا ما وعدنا اللّه و رسوله و صدق اللّه و رسوله» «3».

و فی خبر محمد بن الأصبغ قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام و هو فی جنازه فحثا التراب علی القبر بظهر کفیه» «4».

و تأتی الکراهه بالنسبه إلی ذی الرحم فی الرابع من مکروهات الدفن.

(40) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر السکونی: «مضت السنّه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الدفن حدیث: 5.
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و مع عدمهما فأرحامها (41)، و إلّا فالأجانب (42) و لا یبعد یکون الأولی بالنسبه إلی الرجل الأجانب (43).


التاسع عشر: رفع القبر عن الأرض بمقدار أربع أصابع

التاسع عشر: رفع القبر عن الأرض بمقدار أربع أصابع مضمومه أو مفرجه (44).

______________________________

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أنّ المرأه لا یدخل قبرها إلّا من کان یراها فی حال حیاتها» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا: «الزوج أحق بامرأته حتّی یضعها فی قبرها» «2».

بناء علی استفاده استحباب المباشره عنه أیضا.

(41) لأنّه المأنوس من مذاق الشرع و المتشرعه، مع إمکان استفادته مما ورد فی مراتب الأولیاء، کما تقدم.

(42) لانحصار المباشره فیهم حینئذ.

(43) لسیره المتدینین و منافاه مباشره النساء لدفن الرجل، لکثره اهتمام الشارع بالتحفظ علی تسترهنّ، و لعموم التعلیل الوارد فی خبر ابن عبد اللّه عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: «و لکنّی لست آمن إذا حلّ أحدکم الکفن عن ولده أن یلعب به الشیطان» «3».

و لکن لا ینافی ذلک أصل جوازه، للعمومات و الإطلاقات. ثمَّ إنّ تقدیم الزوج و المحارم علی الأرحام مبنیّ علی کراهه نزول الأرحام فی القبر مطلقا کما یأتی فی فصل مکروهات الدفن و إلّا فالأرحام و المحارم فی عرض واحد. نعم، المحرم أعم من الرحم، لأنّ الأب- مثلا- محرم لزوجه ابنه و یمکن أن لا یکون رحما لها، کما هو واضح.

(44) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «و یرفع القبر علی الأرض أربع أصابع» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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العشرون: تربیع القبر

العشرون: تربیع القبر بمعنی: کونه ذا أربع زوایا قائمه و تسطیحه. و یکره تسنیمه، بل ترکه أحوط (45).


الحادی و العشرون: أن یجعل علی القبر

الحادی و العشرون: أن یجعل علی القبر علامه (46).

______________________________

و عنه علیه السّلام: «قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ: یا علی ادفنی فی هذا المکان و ارفع قبری من الأرض أربع أصابع، ورش علیه من الماء» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «إنّ أبی أمرنی أن أرفع القبر أربع أصابع مفرجات- الحدیث-» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «یستحب أن یدخل معه فی قبره جریده رطبه، و یرفع قبره أربع أصابع مضمومه» «3».

فآخر مراتب الفضل الانفراج و دونه الضم. و أما ما دل علی أنّ قبر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله رفع قدر شبر من الأرض «4»، فلا عبره به لإعراض المشهور عنه، مع أنّه لم یستند فیه مقدار الرفع إلی المعصوم علیه السّلام.

(45) لقول الصادق علیه السّلام: «القبور تربع و لا تسنم» «5».

و عن الرضا علیه السّلام: «و یربع قبر المیت و لا یسنم» «6».

و لقد أوصی أبو جعفر ابنه الصادق علیه السّلام: «بأن یربع قبره و یرفعه أربعه أصابع» «7». و المتعارف فی التربیع هو المستطیل دون الحقیقی.

(46) نصوصا منها: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لما دفن عثمان بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 8 و 10.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب الصلاه علی المیت حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 9.
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الثانی و العشرون: أن یرش علیه الماء

الثانی و العشرون: أن یرش علیه الماء. و الأولی أن یستقبل القبله و یبتدئ بالرش عند الرأس إلی الرجل، ثمَّ یدور به علی القبر حتّی یرجع إلی الرأس، ثمَّ یرش علی الوسط ما یفضل من الماء (47).

______________________________

مظعون دعا بحجر فوضعه عند رأس القبر و قال: یکون علما لیدفن إلیه قرابته» «1».

و فی خبر آخر: «لما رجع أبو الحسن موسی علیه السّلام من بغداد و مضی إلی المدینه ماتت له ابنه بفید فدفنها و أمر بعض موالیه أن یجصص قبرها و یکتب علی لوح اسمها و یجعله فی القبر» «2».

هذا مضافا إلی السیره، و أنّه نحو احترام بالمیت، و یمکن أن یستظهر ذلک مما ورد فیما یأتی فی الثالث و العشرین من فعل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله ذلک ببنی هاشم، هذا قبل البناء و أما هو فیأتی فی الخامس و العشرین و السادس و الثلاثین.

(47) أما أصل استحباب الرش مطلقا فیدل علیه الإجماع و النصوص المتواتره، قال الصادق علیه السّلام فی مرسل ابن أبی عمیر: «یتجافی عنه العذاب ما دام النّدی فی التراب» «3».

و فی خبر طلحه عن الصادق علیه السّلام: «کان رش القبور علی عهد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله» «4».

و أما الکیفیه فلقول الصادق علیه السّلام: «فإذا سوّی قبره تصب علی قبره الماء و تجعل القبر أمامک و أنت مستقبل القبله، و تبدأ بصب الماء عند رأسه، و تدور به علی قبره من أربع جوانبه حتّی ترجع إلی الرأس من غیر أن تقطع الماء،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 3.
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و لا یبعد استحباب الرش إلی أربعین یوما أو أربعین شهرا (48).


الثالث و العشرون: أن یضع الحاضرون بعد الرش أصابعهم مفرجات علی القبر بحیث یبقی أثرها

الثالث و العشرون: أن یضع الحاضرون بعد الرش أصابعهم مفرجات علی القبر بحیث یبقی أثرها. و الأولی أن یکون مستقبل القبله، و من طرف رأس المیت (49). و استحباب الوضع المذکور آکد بالنسبه إلی من لم یصلّ علی المیت (50). و إذا کان المیت هاشمیا

______________________________

فإن فضل من الماء شی ء فصبّه علی وسط القبر» «1».

و الظاهر أنّ الکیفیه من باب تعدد المطلوب فیحصل أصل الاستحباب بأیّ نحو حصل الصب.

(48) لما ورد من أنّ أبا الحسن الرضا علیه السّلام: «أمر برش الماء علی قبر یونس بن یعقوب أربعین یوما (أو أربعین شهرا) فی کلّ یوم مره» «2».

و فی المستند عن اختیار الرجال للکشی: «أنّه علیه السّلام أمر بذلک لقبر زمیله محمد بن الحباب أیضا». و الزمیل: هو الرفیق فی السفر.

(49) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «و إذا حثی علیه التراب و سوّی قبره، فضع کفّک علی قبره عند رأسه و فرج أصابعک، و اغمز کفک علیه بعد ما ینضح بالماء» «3».

و سأل عبد الرحمن مولانا الصادق علیه السّلام «کیف أضع یدی علی قبور المسلمین؟ فأشار بیده إلی الأرض و وضعها علیها، ثمَّ رفعها و هو مقابل القبله» «4».

و فی الرضوی: «ضع یدک علی القبر و أنت مستقبل القبله» «5».

(50) فعن إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی الحسن الأول علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(5) مستدرک الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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فالأولی أن یکون الوضع علی وجه یکون أثر الأصابع أزید بأن یزید فی غمز الید (51).

و یستحب أن یقول حین الوضع: «بسم اللّه ختمتک من الشیطان أن یدخلک» (52). و أیضا یستحب أن یقرأ مستقبلا للقبله: سبع مرّات إنّا أنزلناه (53)، ..

______________________________

إنّ أصحابنا یصنعون شیئا إذا حضروا الجنازه و دفن المیت لم یرجعوا حتّی یمسحوا أیدیهم علی القبر أ فسنّه ذلک أم بدعه؟ فقال علیه السّلام: ذلک واجب علی من لم یحضر الصلاه علیه» «1».

المحمول علی تأکد الندب إجماعا.

(51) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یصنع بمن مات من بنی هاشم خاصه شیئا لا یصنعه بأحد من المسلمین، کان إذا صلّی علی الهاشمی و نضح قبره بالماء، وضع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کفّه علی القبر حتّی تری أصابعه فی الطین، فکان الغریب یقدم أو المسافر من أهل المدینه فیری القبر الجدید علیه أثر کف رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، فیقول:

من مات من آل محمد صلی اللّه علیه و آله؟» «2».

(52) کما فی خبر دعائم الإسلام «3» و عن دعوات القطب الراوندی قال:

«و روی أنّه ینبغی أن تضع یدک علی قبره عند رأسه تفرج أصابعک علیه بعد ما ینضع علی القبر، و تقول: ختمت علیک من الشیطان أن یدخلک و من العذاب أن یمسک، ثمَّ تنصرف و تستغفر له» «4».

(53) أما قراءه إنّا أنزلناه سبع مرات فلنصوص کثیره، قال أبو الحسن علیه السّلام: «من أتی قبر أخیه ثمَّ وضع یده علی القبر و قرأ إنّا أنزلناه فی لیله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) مستدرک الوسائل باب: 31 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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و أن یستغفر له (54) و یقول: «اللهم جاف الأرض عن جنبیه، و أصعد إلیک روحه، و لقّه منک رضوانا، و أسکن قبره من رحمتک ما تغنیه به عن رحمه من سواک» (55)، أو یقول:

______________________________

القدر سبع مرات أمن یوم الفزع الأکبر» «1».

و فی خبر آخر عنه علیه السّلام- أیضا-: «ما من عبد زار قبر مؤمن فقرأ علیه إنا أنزلناه فی لیله القدر سبع مرات إلّا غفر اللّه له و لصاحب القبر» «2».

و أما الاستقبال فلأنّه خبر المجالس و مندوب علی کلّ حال، و أقرب إلی استجابه الدعاء، و عن محمد بن إسماعیل بن بزیع أنّه سمع أبا جعفر علیه السّلام یقول: «من زار قبر أخیه المؤمن فجلس عند قبره و استقبل القبله و وضع یده علی القبر فقرأ إنا أنزلناه فی لیله القدر سبع مرات أمن من الفزع الأکبر» «3».

(54) للعمومات الداله علی استحبابه مطلقا للمؤمنین، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و استغفر له ما استطعت» «4».

و نحوه فی الرضوی «5»، و فی خبر سالم بن مکرم: «ثمَّ ضع یدک علی القبر و ادع للمیت و استغفر له» «6».

و یشهد له أیضا ذیل خبر الراوندی المتقدم.

(55) ورد هذا الدعاء فی خبر عبد اللّه بن عجلان «7»، و ابن محبوب عن أبی جعفر علیه السّلام «8» و الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «9» بتعبیرات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 34 من أبواب الدفن حدیث: 1، و راجع مستدرک الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(8) الوسائل باب: 34 من أبواب الدفن حدیث: 2، و راجع مستدرک الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(9) الوسائل باب: 21 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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«اللهم ارحم غربته، و صل وحدته، و آنس وحشته، و آمن روعته، و أفض علیه من رحمتک، و أسکن إلیه من برد عفوک و سعه غفرانک و رحمتک ما یستغنی بها عن رحمه من سوک، و احشره مع من کان یتولاه» (56).

و لا تختص هذه الکیفیه بهذه الحاله، بل یستحب عند زیاره کلّ مؤمن (57) قراءه إنّا أنزلناه سبع مرّات، و طلب المغفره و قراءه الدعاء المذکور.

______________________________

مختلفه. و فی صحیح محمد بن مسلم قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

«الموتی نزورهم؟ فقال: نعم، قلت: فأیّ شی ء نقول إذا أتیناهم؟ قال:

قل: اللهم جاف الأرض عن جنوبهم، و صاعد إلیک أرواحهم، و لقهم منک رضوانا و أسکن إلیهم من رحمتک ما تصل به وحدتهم، و تؤنس به وحشتهم إنّک علی کلّ شی ء قدیر» «1».

(56) کما ورد فی خبر سالم بن مکرم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «2».

(57) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع الحالات و جمیع المؤمنین و المؤمنات.

فروع (الأول): لا فرق فی زیاره القبور بین کون الزائر قائما أو قاعدا، للإطلاقات. و فی بعض الأخبار التصریح بالوقوف- کما فی خبر ابن محبوب و عبد اللّه بن عجلان المتقدمین- و فی بعضها التصریح بالجلوس- کما فی خبر الصفار «3»، و محمد بن أحمد بن یحیی «4».

(الثانی): مقتضی الإطلاقات استحباب الاستقبال فی زیاره المعصومین علیهم السّلام أیضا. نعم، ذکر فی الدروس فی آداب زیاره الأئمه أمورا أربعه عشر: منها: استقبال القبر و استدبار القبله حال الزیاره، و لم یذکر لذلک مدرکا 

______________________________

(1) الوسائل باب 58 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب 21 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 3.

ص: 198





.....

______________________________

و تبعه المجلسی فی البحار و غیره من کتبه کالمزار، و جرت علیه السیره بین العلماء و غیرهم، و لم أجد هذا التعبیر فیما تفحصت عاجلا فی النصوص و فی زیاراتهم علیهم السّلام، لأنّها مشتمله إما علی قولهم علیهم السّلام: «تقف علی القبر و تقول ..» «1». و نحوه. و إما علی قولهم علیهم السّلام: «و تجعل القبله بین کتفیک و القبر أمامک» «2» و هذا التعبیر لا ینافی الاستقبال. و أما قولهم علیهم السّلام: «فاستقبل وجهک بوجهه و تجعل القبله بین کتفیک» «3» و نحوه.

و هذه التعبیرات ظاهره فی الاستدبار، لکنّها غیر مستنده إلی المعصوم علیه السّلام- و علی أیّ تقدیر- فلا یدل ذلک علی مرجوحیه الاستقبال، غایه الأمر التخییر فی زیاره قبورهم علیهم السّلام الشریفه بین الاستقبال و الاستدبار، و کون الثانی أفضل بناء علی ثبوت الأفضلیه بذلک، و بناء علی المسامحه فیها کالمسامحه فی أصل الاستحباب. ثمَّ إنّه قد جرت سیره الشیعه علی زیاره أولاد الأئمه علیهم السّلام مستدبر القبله أیضا، و لم أجد خبرا و لو ضعیفا علی رجحانه، و مقتضی إطلاق الأدله استحباب الاستقبال فیها أیضا.

(الثالث): لا بأس بزیاره النساء للقبور، للأصل، و النص. ففی صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سمعته یقول: عاشت فاطمه بعد أبیها خمسه و سبعین یوما لم تر کاشره و لا ضاحکه، تأتی قبور الشهداء فی کلّ جمعه مرّتین الاثنین و الخمیس» «4».

و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنّ فاطمه کانت تأتی قبور الشهداء فی کلّ غداه سبت فتأتی قبر حمزه و تترحم علیه و تستغفر له» «5».

و قد ورد استحباب زیاره النساء للحسین و سائر الأئمه علیهم السّلام فعن الصادق علیه السّلام فی حدیث أم سعید الأحمسیه: «إنّ زیاره الحسین 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 30 و غیره من أبواب المزار من کتاب الحج.

(2) البحار ج 22 صفحه 62 و 67 للطبعه الحجریه.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب المزار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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الرابع و العشرون: أن یلقنه الولیّ أو من یأذن له تلقینا آخر بعد تمام الدفن

الرابع و العشرون: أن یلقنه الولیّ أو من یأذن له تلقینا آخر بعد تمام الدفن و رجوع الحاضرین بصوت عال بنحو ما ذکر فإنّ هذا التلقین یوجب عدم سؤال النکیرین منه (58) فالتلقین یستحب فی ثلاثه مواضع:

______________________________

علیه السّلام واجبه علی الرجال و النساء» «1».

هذا مع عدم المحذور، و إلّا فیکره، بل قد یحرم، و علیه یحمل ما ورد عن الصادق علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال: «لیس علی النساء عیاده مریض، و لا اتباع جنازه، و لا تقیم عند قبر» «2». بناء علی شموله لمطلق الزیاره.

(الرابع): لو أراد أن یأتی بوظائف قبور المؤمنین عند زیاره قبور الأئمه علیهم السّلام- من قراءه الفاتحه، و سبع مرات إنّا أنزلناه الأولی أن یأتیها بعنوان الرجاء لا بقصد الورود، بل الأولی و الأحوط ترک بعض الدعوات الوارده لزیاره الأموات و لو بعنوان الرجاء، لکونها من إساءه الآداب بالنسبه إلیهم علیهم السّلام.

(58) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر یحیی: «ما علی أهل المیت منکم أن یدرأوا عن میتهم لقاء منکر و نکیر!! قلت: کیف نصنع؟ قال: إذا أفرد المیت فلیستخلف عنده أولی الناس به فیضع فمه عند رأسه ثمَّ ینادی بأعلی صوته: یا فلان ابن فلان، أو یا فلانه بنت فلان .. إلی أن قال علیه السّلام:

فیقول منکر لنکیر انصرف بنا عن هذا فقد لقن حجته» «3».

و فی خبر آخر: «ینبغی أن یتخلف عند قبر المیت أولی الناس به بعد انصراف الناس عنه، و یقبض علی التراب بکفیه و یلقنه برفیع صوته، فإذا فعل ذلک کفی المیت المسأله فی قبره» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المزار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 69 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب الدفن حدیث: 3.
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حال الاحتضار، و بعد الوضع فی القبر، و بعد الدفن و رجوع الحاضرین. و بعضهم ذکر استحبابه بعد التکفین أیضا (59). و یستحب الاستقبال حال التلقین (60). و ینبغی فی التلقین بعد الدفن وضع الفم عند الرأس (61) و قبض القبر بالکفین (62).


الخامس و العشرون: أن یکتب اسم المیت علی القبر أو علی لوح أو حجر

الخامس و العشرون: أن یکتب اسم المیت علی القبر أو علی لوح أو حجر، و ینصب عند رأسه (63).

______________________________

و الظاهر جواز استنابه الولیّ فی ذلک، للسیره و الإجماع.

(59) فی الجواهر: «لم نقف علی مستنده».

أقول: یمکن أن یقال برجحانه أیضا، لاقتضاء الحال ذلک، و لأنّه خیر محض علی کلّ حال.

(60) لیس علیه دلیل فی خصوص المقام. نعم، یشمله عموم ما دل علی أنّه خیر المجالس فی کلّ مقام.

(61) لقوله علیه السّلام فی خبر یحیی بن عبد اللّه المتقدم: «فیضع فمه عند رأسه».

(62) لقوله علیه السّلام: «و یقبض علی التراب بکفیه و یلقنه».

(63) لسیره المتشرعه، بل جمیع الملل الذین یدفنون موتاهم، و فی الخبر: «لما دفن عثمان بن مظعون دعا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بحجر فوضعه عند رأس القبر، و قال صلّی اللّه علیه و آله: یکون علما لیدفن إلیه قرابته» «1»، و فی خبر الدعائم: «أنّه صلّی اللّه علیه و آله کتب فیه اسمه أیضا».

و فی خبر یونس: «لما رجع الکاظم علیه السّلام من بغداد و مضی إلی المدینه ماتت ابنه له علیه السّلام بفید (و هو اسم مکان فی طریق مکه) فأمر 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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السادس و العشرون: أن یجعل فی فمه فصّ عقیق

السادس و العشرون: أن یجعل فی فمه فصّ عقیق (64) مکتوب علیه: «لا إله إلّا اللّه ربّی، محمد نبیی، علیّ و الحسن و الحسین .. (إلی آخر الأئمه) أئمتی».


السابع و العشرون: أن یوضع علی قبره شی ء من الحصی علی ما ذکره بعضهم

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 202

السابع و العشرون: أن یوضع علی قبره شی ء من الحصی علی ما ذکره بعضهم و الأولی کونها حمرا (65).


الثامن و العشرون: تعزیه المصاب و تسلیته

الثامن و العشرون: تعزیه المصاب و تسلیته (66) قبل الدفن

______________________________

علیه السّلام بعض موالیه أن یجصص قبرها، و یکتب علی لوح اسمها و یجعلها فی القبر» «1».

و فی خبر آخر: «أنّ أم المهدی علیها السّلام ماتت فی حیاه أبی محمد علیه السّلام و علی قبرها لوح مکتوب علیه هذا قبر أم محمد علیها السّلام» «2».

(64) نقله السید ابن طاوس فی فلاح السائل عن جده و رام بن أبی فراس أنّه أوصی بذلک، و قال: إنّه ممن یقتدی بفعله «3». و یکفی ذلک الاستحباب بناء علی المسامحه حتّی بهذا و لکن بشرط أن لا یکون محذور شرعی فی البین من عدم رضاء الورثه أو انطباق عنوان الإسراف علیه.

(65) تأسّیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله حیث وضع الحصی علی قبر ابنه إبراهیم «4» و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «قبر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله محصب حصباء حمراء» «5».

(66) رجحانه ثابت عند جمیع العقلاء، و بضروره الدین، و قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 79 من أبواب الدفن حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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و بعده، و الثانی أفضل (67)، و المرجع فیها إلی العرف، و یکفی فی ثوابها رؤیه المصاب إیاه (68). و لا حدّ لزمانها و لو أدّت إلی تجدید حزن

______________________________

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من عزّی حزینا کسی فی الموقف حله یحبّر بها» «1».

و قال صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من عزّی مصابا کان له مثل أجره من غیر أن ینتقص من أجر المصاب شی ء» «2».

و قال أبو جعفر علیه السّلام: «کان فیما ناجی به موسی ربّه قال: یا ربّ ما لمن عزّی الثکلی؟ قال: أظلّه فی ظلّی یوم لا ظلّ إلّا ظلّی» «3».

(67) للإطلاق و الإجماع و الأصل، و النصّ، ففی صحیح هشام قال:

«رأیت موسی بن جعفر یعزّی قبل الدفن و بعده» «4».

و إن کان بعده أفضل، کما یشهد به الاعتبار، و لقول الصادق علیه السّلام:

«التعزیه الواجبه بعد الدفن» «5».

و قوله علیه السّلام: «التعزیه لأهل المصیبه بعد ما یدفن» «6».

أی التعزیه بالنحو الأفضل.

(68) لأنّها من العرفیات المختلفه باختلاف الأشخاص و الأعصار و الأمصار. و أما کفایه رؤیه صاحب المصیبه إیاه فلقول الصادق علیه السّلام:

«کفاک من التعزیه أن یراک صاحب المصیبه» «7».

و الظاهر اکتفاء العرف بذلک أیضا، لأنّ لها مراتب متفاوته بحسب الفضیله فأدناها أن یراه صاحب المصیبه شرعا و عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 48 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 48 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 48 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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قد نسی کان ترکها أولی (69)، و یجوز الجلوس للتعزیه و لا حدّ له أیضا، و حدّه بعضهم بیومین أو ثلاث، و بعضهم علی أنّ الأزید من یوم مکروه، و لکن إن کان الجلوس بقصد قراءه القرآن و الدعاء لا یبعد رجحانه (70).

______________________________

(69) أما عدم الحد لزمانها فللأصل و الإطلاق، و عدم ورود نص فی هذا الأمر العام البلوی بالنسبه إلی التحدید. و أما أنّه إن أوجب تجدید الحزن فترکه أولی فلشهاده العرف بذلک، بل قد یحرم لجهات خارجیه، و یمکن انقسامها بالأحکام الخمسه التکلیفیه بعوارض خارجیه.

(70) أما أصل جواز الجلوس للتعزیه فللأصل، و سیره العلماء و المتشرعه فی هذه الأعصار و ما قاربها و إن لم یعلم حال السلف أنّهم کانوا یجلسون لها، و یظهر من المعتبر العدم، و لکنّه أعم من الکراهه، و عن الشیخ فی المبسوط و بعض آخر الکراهه، و ادعی الأول الإجماع علیها و أنکر ابن إدریس دعوی الإجماع أشدّ الإنکار. و أما أنّه لا حد له فللأصل و اختلاف ذلک بحسب الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه.

و عن جمع التحدید بثلاثه أیام لما دل علی أنّ المأتم و الحداد و صنع الطعام لأهل المیت ثلاثه أیام «1». و لکن لا دلاله لشی ء من ذلک علی تحدید التعزیه بها، و إن لم تخلو عن إیماء علیه و أما الرجحان بقصد قراءه القرآن و تزاور الإخوان فلا ریب فی رجحانه. و بالجمله الجلوس للتعزیه یختلف حکمه بالأحکام الخمسه للجهات العارضه.

فروع- (الأول): لا یعتبر فی التعزیه المتعارفه أن یکون مصرفها من مال المیت فیجوز أن یقوم الغیر بها تبرعا، أو من سهم سبیل اللّه، للأصل و الإطلاق، نعم، لو أوصی المیت بإقامتها یجب تنفیذها إن استجمعت الشرائط، و کذا یجوز لکبار الورثه إقامتها من سهامهم.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 67 و باب 82 من الدفن.
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التاسع و العشرون: إرسال الطعام إلی أهل المیت ثلاثه أیام

التاسع و العشرون: إرسال الطعام إلی أهل المیت ثلاثه أیام

______________________________

(الثانی): قد شاع الجلوس للتعزیه بعد مضیّ أربعین یوما علی موت المیت و بعد مضیّ السّنه أیضا، و الظاهر لحوق الأحکام الخمسه التکلیفیه بالنسبه إلیها بحسب عروض العناوین الثانویه.

(الثالث): لا تجب قراءه الفاتحه و القرآن و الاسترحام للمیت لمن ورد مجلس التعزیه، للأصل و الإطلاقات. نعم، هو الأولی و الأفضل، بل قد یجب لجهات خارجیه.

(الرابع): قد شاع فی مجالس الفاتحه توزیع أجزاء من القرآن علی الواردین و هو فعل حسن و إن لم أجد له مأخذا شرعیّا فی النصوص و لا من الأسلاف، و علی أیّ تقدیر یجب احترام القرآن للموزع و الآخذ و لا یجب أخذه علی الجالس، کما لا یجب قراءته لو أخذه، و کذلک لا یجب الإعلام بأنّه لم یقرأ، کلّ ذلک للأصل.

(الخامس): لو دار الأمر بین قراءه الفاتحه مکرّرا و قراءه القرآن بقدرها، الأفضل قراءه الفاتحه، لکثره ما ورد فی فضلها.

(السادس): لا یعتبر قصد القربه لا فی إقامه مجلس التعزیه، و لا فی الذهاب إلیها، للأصل و الإطلاق، و لکن الأولی اعتبارها فیهما، و یجوز الاستنابه فی الذهاب إلی التعزیه، لأصاله جوازها فی المندوبات إلّا ما خرج بالدلیل.

(السابع): لا یعتبر أن یکون مجلس التعزیه فی محلّ الدفن و فی وطن المیت، بل یصح فی کلّ محلّ اتفق، للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(الثامن): لا بأس بالتشریک فی إقامه مجلس التعزیه بأن یقام مجلس واحد لتعزیه میتین أو أکثر.

(التاسع): یستحب للشیعه حضور جنازه إخوانهم العامه و مجالس تعازیهم، بل قد یجب ذلک.
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و یکره الأکل عندهم، و فی الخبر إنّه عمل أهل الجاهلیه (71).


الثلاثون: شهاده أربعین أو خمسین من المؤمنین للمیت بخیر

الثلاثون: شهاده أربعین أو خمسین من المؤمنین للمیت بخیر بأن یقولوا: «اللهم إنّا لا نعلم منه إلّا خیرا و أنت أعلم به منّا» (72).


الواحد و الثلاثون: البکاء علی المؤمن

الواحد و الثلاثون: البکاء علی المؤمن (73).

______________________________

(71) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لما قتل جعفر بن أبی طالب أمر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فاطمه علیها السّلام أن تتخذ طعاما لأسماء بنت عمیس ثلاثه أیام، و تأتیها و نساؤها و تقیم عندها ثلاثه أیام، فجرت بذلک السنّه أن یصنع لأهل المصیبه طعاما ثلاثا» «1».

و فی خبر آخر قال الصادق علیه السّلام: «الأکل عند أهل المصیبه من عمل أهل الجاهلیه، و السنّه البعث إلیهم بالطعام کما أمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی آل جعفر بن أبی طالب لما جاء نعیه» «2».

(72) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «إذا مات المؤمن فحضر جنازته أربعون رجلا من المؤمنین فقالوا: اللهم إنّا لا نعلم منه إلّا خیرا و أنت أعلم به منا، قال اللّه تبارک و تعالی: قد أجزت شهادتکم و غفرت له ما علمت مما لا تعلمون» «3».

و قد ورد الخمسون فی حدیث سعد الإسکاف «4».

(73) بالنص و الإجماع و السیره. ففی الحدیث: «إنّ إبراهیم خلیل الرحمن علیه السّلام سأل ربه أن یرزقه ابنه تبکیه بعد موته» «5».

و بکی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی ابنه إبراهیم، و قال: «تدمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 90 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 90 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 70 من أبواب الدفن حدیث: 3.
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.....

______________________________

العین و یحزن القلب و لا نقول ما یسخط الرب، و إنّا بک یا إبراهیم لمحزونون» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، حین جاءته وفاه جعفر بن أبی طالب، و زید بن حارثه کان إذا دخل بیته کثر بکاؤه علیهما جدا، و یقول: کانا یحدّثانی و یؤنسانی فذهبا جمیعا» «2».

و بکاء الصدیقه البتول علی الرسول صلّی اللّه علیه و آله مرویّ عن الطریقین «3»، و بکاء علیّ علیه السّلام علی فقدان أصحابه مذکور فی نهج البلاغه «4»، و قد ماتت ابنه لأبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فناح علیها سنه، ثمَّ مات له ولد آخر فناح علیه سنه، ثمَّ مات إسماعیل فجزع علیه جزعا شدیدا فقطع النوح، فقیل له علیه السّلام: «أ یناح فی دارک؟ فقال: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال لما مات حمزه: لکن حمزه لا بواکی له» «5».

و فی دعوات الراوندی قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «یا رب أیّ عبادک أحب إلیک!! قال: الذی یبکی لفقد الصالحین، کما یبکی الصبیّ علی فقد أبویه» «6».

و الظاهر أنّه فی الجمله من الأمور غیر الاختیاریه خصوصا بالنسبه إلی القلوب الرحیمه، و یشهد له قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «النفس مصابه و العین دامعه، و العهد قریب» «7».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنّما هی رقه و رحمه یجعلها اللّه فی قلب من شاء من خلقه و یرحم اللّه من شاء و إنّما یرحم من عباده الرحماء» «8».

و قالوا: إنّ مفارقه الأحبه ملازم لجریان الدمعه، و من لا یحزن عند الفراق 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(3) راجع الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 7.

(4) نهج البلاغه: الخطبه رقم: 177- الجزء الثانی ص: 124.

(5) الوسائل باب: 70 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(6) مستدرک الوسائل باب: 75 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(7) مستدرک الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(8) مستدرک الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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الثانی و الثلاثون: أن یسلّی صاحب المصیبه نفسه بتذکر موت النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فإنّه أعظم المصائب (74).

الثالث و الثلاثون: الصّبر علی المصیبه (75) و الاحتساب و التأسی

______________________________

ففیه شعبه من النفاق.

(74) لقول الصادق علیه السّلام: «من أصیب بمصیبه فلیذکر مصابه بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فإنّه من أعظم المصائب» «1».

و فی خبر آخر قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من أصیب بمصیبه فلیذکر مصیبته بی فإنّه أعظم المصائب» «2».

(75) أما الصبر فیدل علی رجحانه الأدله الأربعه، و کفی فیه قوله تعالی:

وَ اللّهُ یُحِبُّ الصّابِرِینَ «3».

و قوله تعالی وَ اللّهُ مَعَ الصّابِرِینَ «4».

و قوله تعالی وَ بَشِّرِ الصّابِرِینَ الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ «5».

أما السنّه فقد ورد فیها ما لا یحصی و لا یستقصی، فعن علیّ علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من صبر علی المصیبه حتّی یردها بحسن عزائها کتب اللّه له ثلثمائه درجه ما بین الدرجه إلی الدرجه کما بین السماء و الأرض» «6».

و فی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الصبر رأس الإیمان» «7».

و فی خبر آخر: «الصبر من الإیمان بمنزله الرأس من الجسد» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 79 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 79 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) سوره آل عمران: 146.

(4) سوره البقره: 249.

(5) سوره البقره: 155- 157.

(6) الوسائل باب: 76 من أبواب الدفن حدیث: 17.

(7) الوسائل باب: 76 من أبواب الدفن حدیث: 9.

(8) الوسائل باب: 76 من أبواب الدفن حدیث: 8.
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بالأنبیاء و الأوصیاء و الصلحاء (76) خصوصا فی موت الأولاد (77).

______________________________

و أما الإجماع فمن المسلمین بل العقلاء، و أما العقل فلا یخفی علی کلّ من رجع إلی عقله.

(76) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی جعفر الثانی علیه السّلام: «إنّ اللّه تعالی یختار من مال المؤمن و من ولده أنفسه لیأجره علی ذلک» «1».

و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنّ عظیم الأجر لمع عظیم البلاء، و ما أحب اللّه قوما إلّا ابتلاهم» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إنّما المؤمن بمنزله کفه المیزان کلّما زید فی إیمانه زید فی بلائه» «3».

و أما استحباب التأسّی بالأنبیاء و الأوصیاء و الصلحاء فلأنّهم أهل لأن یتأسّی بهم فی مکارم الأخلاق و محاسن الآداب و یشمله إطلاق قوله تعالی أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ «4».

و قوله تعالی لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ «5».

و قوله تعالی لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ «6».

(77) لنصوص متواتره:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر جابر: «من قدم أولادا یحتسبهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 77 من أبواب الدفن حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 77 من أبواب الدفن حدیث: 12.

(4) سوره الأنعام: 90.

(5) سوره الأحزاب: 21.

(6) سوره الممتحنه: 6.
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الرابع و الثلاثون: قوله إنا للّه و إنا إلیه راجعون

الرابع و الثلاثون: قوله إنا للّه و إنا إلیه راجعون کلّما تذکر (78).


الخامس و الثلاثون: زیاره القبور

الخامس و الثلاثون: زیاره القبور (79) و السلام علیهم بقول:

______________________________

عند اللّه حجبوه من النار بإذن اللّه عزّ و جلّ» «1».

و منها: قوله علیه السّلام- أیضا- عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «اللّه عزّ و جلّ أعز و أکرم من أن یسلب عبدا ثمره فؤاده فیصبر و یحتسب و یحمد اللّه عزّ و جلّ ثمَّ یعذبه» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(78) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «ما من عبد یصاب بمصیبه فیسترجع عند ذکر المصیبه و یصبر حین تفجأه إلّا غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه، و کلّما ذکر مصیبه فاسترجع عند ذکر المصیبه غفر اللّه له کلّ ذنب اکتسبه فیما بینهما» «3».

و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من ذکر مصیبه و لو بعد حین فقال: إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون و الحمد للّه ربّ العالمین اللهم أجرنی علی مصیبتی و أخلف علیّ أفضل منها، کان له من الأجر مثل ما کان عند أول صدمه» «4».

(79) یدل علی رجحانه الأدله الأربعه فمن الکتاب العزیز قوله تعالی:

أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ «5».

و من الإجماع و السیره ما هو واضح لا یخفی، کما أنّ رجحانه بین جمیع العقلاء الذین یدفنون موتاهم مما لا ینکر، کما تدل علیه الأخبار المستفیضه:

منها: قول علیّ علیه السّلام: «زوروا موتاکم فإنّهم یفرحون بزیارتکم و لیطلب أحدکم حاجته عند قبر أبیه و عند قبر أمّه بما یدعو لهما» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب الدفن حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(5) سوره التکاثر آیه: 1.

(6) الوسائل باب: 54 من أبواب الدفن حدیث: 5.
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«السلام علیکم یا أهل الدیار .. إلی آخره» (80)، و قراءه القرآن (81)، ..

______________________________

و فی بعض الأخبار: «من لم یقدر أن یزورنا فلیزر صالحی إخواننا یکتب له ثواب زیارتنا» «1».

و عن علیّ علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: نهیتکم عن ثلاث: نهیتکم عن زیاره القبور، ألا فزوروها، و نهیتکم عن إخراج لحوم الأضاحی من منی بعد ثلاث، ألا فکلوا و ادخروا، و نهیتکم عن النبیذ ألا فانبذوا، و کلّ مسکر حرام، یعنی: الذی ینبذ بالغداه و یشرب بالعشیّ، أو ینبذ بالعشیّ و یشرب بالغداه فإذا غلا فهو حرام» «2».

و یدل علیه من طرق العامه أخبار کثیره فلتراجع مظانّها، و قد جمع جمله منها العلامه الأمینی (رحمه اللّه) فی المجلد الخامس من الغدیر، بل زیاره القبور من جمله الحقوق المجاملیه بین الناس.

(80) کما فی خبر عبد اللّه بن سنان قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

«کیف التسلیم علی أهل القبور؟ فقال: نعم، تقول: السلام علی أهل الدیار من المؤمنین و المسلمین أنتم لنا فرط و نحن إن شاء اللّه بکم لاحقون» «3».

و فی خبر آخر عنه علیه السّلام- أیضا-: «السلام علی أهل الدیار من المؤمنین و المسلمین، رحم اللّه المستقدمین منّا و المستأخرین و إنّا إن شاء اللّه بکم لاحقون» «4».

(81) لأنّه مندوب فی کلّ حال خصوصا فی مثل هذه الأحوال، و لقول الصدیقه الطاهره علیها السّلام فی وصیتها لعلیّ علیه السّلام لما احتضرت فقالت: «إذا أنا مت فتولّ أنت غسلی و جهّزنی و صلّ علیّ و أنزلنی قبری و ألحدنی و سوّ التراب علیّ و اجلس عند رأسی قباله وجهی فأکثر من تلاوه القرآن و الدعاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 97 من أبواب المزار- کتاب الحج حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح- کتاب الحج حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب الدفن حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 56 من أبواب الدفن حدیث: 1 و 3.
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و طلب الرحمه و المغفره لهم (82)، و یتأکد فی یوم الاثنین و الخمیس خصوصا عصره و صبیحه السبت للرجال و النساء بشرط عدم الجزع و الصبر (83).

______________________________

فإنّها ساعه یحتاج المیت فیها إلی أنس الأحیاء» «1».

(82) ففی خبر ابن أبی المقدام قال: «مررت مع أبی جعفر علیه السّلام بالبقیع فمررنا بقبر رجل من أهل الکوفه من الشیعه، قال: فوقف علیه فقال:

اللهم ارحم غربته و صل وحدته و أسکن إلیه من رحمتک ما یستغنی بها عن رحمه من سواک و ألحقه بمن کان یتولاه ثمَّ قرأ إنّا أنزلناه فی لیله القدر، سبع مرات» «2» و قد تقدم استحباب الاستغفار للمیت فی کلّ حال.

(83) للتأسی بالرسول صلّی اللّه علیه و آله و ابنته البتول علیها السّلام ففی الخبر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنّ فاطمه کانت تأتی قبور الشهداء فی کلّ غداه سبت فتأتی قبر حمزه و تترحم علیه و تستغفر له» «3» و فی صحیح هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «عاشت فاطمه بعد أبیها خمسه و سبعین یوما لم تر کاشره و لا ضاحکه، تأتی قبور الشهداء فی کلّ جمعه مرتین الاثنین و الخمیس» «4».

و قال علیه السّلام- أیضا-: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یخرج فی ملإ من الناس من أصحابه کلّ عشیه خمیس إلی بقیع المدینین» «5».

و أما التعمیم للرجال و النساء مع عدم المحذور فللإطلاق، و فعل الصدّیقه الطاهره، و ما یظهر منه المنع «6» محمول علی ما إذا کان معرضا للمحذور و قد 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 32 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(6) راجع الوسائل باب: 69 من أبواب الدفن.
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و یستحب أن یقول: «السلام علی أهل الدیار من المؤمنین، رحم اللّه المتقدمین منکم و المتأخرین، و إنا إن شاء اللّه بکم لاحقون» (84).

______________________________

تقدم بعض الکلام فی زیاره النساء القبور فراجع.

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاقات استحباب زیاره القبور فی جمیع الأوقات و إن کان الأفضل ما تقدم من الأوقات الثلاثه، و لکن فی دعوات الراوندی فی وصیه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لأبی ذر: «جاور القبور تذکر بها الآخره، و زرها أحیانا بالنهار و لا تزرها باللیل» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «إذا زرتم موتاکم قبل طلوع الشمس سمعوا و أجابوکم و إذا زرتموهم بعد طلوع الشمس سمعوا و لم یجیبوکم» «2».

و لا یبعد دعوی جریان السیره علی عدم زیارتهم فی اللیل.

(الثانی): مقتضی الإطلاقات شمول الاستحباب لمن کان له أثر قبر أم لا، فیشمل القبور الواقعه فی الصحن من مشاهد الأئمه علیهم السّلام و أولادهم و إن لم یکن فی البین أثر من القبور، کذا القبور المندرسه الآثار، و فی مناجاه موسی بن عمران ربه قال: «إلهی أین أجدک؟ فأوحی اللّه إلیه أنا عند القلوب المنکسره و القبور المندرسه».

(الثالث): لا یبعد شمول الإطلاقات للزیاره عن البعد أیضا، و یمکن الاستشهاد له بما ورد فی زیاره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه من بعید «3» و لکن الأولی قصد الرجاء فیها.

(84) کما فی خبر جراح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «4»، و نحوه خبر عبد اللّه بن سنان عنه علیه السّلام- أیضا- إلّا أنّه قال: «و المسلمین أنتم لنا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 45 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(2) مستدرک الوسائل باب: 79 من أبواب الدفن حدیث: 25.

(3) راجع الوسائل باب: 95 و باب: 96 من أبواب المزار- کتاب الحج.

(4) تقدم فی صفحه: 211.
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و یستحب للزائر أن یضع یده علی القبر و أن یکون مستقبلا و أن یقرأ إنّا أنزلناه سبع مرّات (85)، و یستحب أیضا قراءه الحمد و المعوذتین و آیه الکرسی کلّ منها ثلاث مرات (86) و الأولی أن یکون جالسا مستقبل القبله و یجوز قائما (87).

و یستحب أیضا قراءه یس (88)، و یستحب- أیضا- أن یقول:

«بسم اللّه الرحمن الرحیم، السلام علی أهل لا إله إلّا اللّه، من أهل لا إله إلّا اللّه، یا أهل لا إله إلّا اللّه، کیف وجدتم قول لا إله إلّا اللّه من لا إله إلّا اللّه، یا لا إله إلّا اللّه، بحق لا إله إلّا اللّه، اغفر لمن قال لا إله إلّا اللّه، و احشرنا فی زمره من قال لا إله إلّا اللّه، محمد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه» (89).

______________________________

فرط ..» بعد قوله: «و المؤمنین» «1».

(85) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن بزیع: «من زار قبر أخیه المؤمن فجلس عند قبره و استقبل القبله، و وضع یده علی القبر فقرأ إنّا أنزلناه فی لیله القدر سبع مرات أمن من الفزع الأکبر» «2».

(86) نقله فی کامل الزیاره عن المفضل «3».

(87) تقدم وجهه فیما سبق فراجع «4».

(88) للنبوی: «من دخل المقابر فقرأ سوره (یس) خفف عنهم یومئذ و کان له بعدد من فیها حسنات» «5».

(89) نسب ذلک إلی علیّ علیه السّلام و قال: «إنّی سمعت 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 211.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 48 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(4) تقدم فی ص 77 من هذا الجزء.

(5) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 555.
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السادس و الثلاثون: طلب الحاجه عند قبر الوالدین

السادس و الثلاثون: طلب الحاجه عند قبر الوالدین (90).


السابع و الثلاثون: إحکام بناء القبر

السابع و الثلاثون: إحکام بناء القبر (91).


الثامن و الثلاثون: دفن الأقارب متقاربین

الثامن و الثلاثون: دفن الأقارب متقاربین (92).


التاسع و الثلاثون: التحمید و الاسترجاع

التاسع و الثلاثون: التحمید و الاسترجاع و سؤال الخلف عند موت الولد (93).

______________________________

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقول: من قرأ هذا الدعاء أعطاه اللّه سبحانه و تعالی ثواب خمسین سنه، و کفّر عنه سیئات خمسین سنه و لأبویه أیضا» «1».

(90) لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «و لیطلب أحدکم حاجته عند قبر أبیه و عند قبر أمه بما یدعو لهما» «2».

و لکن الظاهر أنّ طلب الحاجه من جهه الدعاء للوالدین لا من جهه إتیان قبرهما فلو دعا لهما فی غیر محلّ قبرهما- کقنوت الوتر و نحوه- یشمله إطلاق هذا الحدیث، کما أنّه لو أتی قبرهما و لم یدع لهما لا یشمله الحدیث.

(91) لفعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ذلک بقبر سعد بن معاذ، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «إنّی لأعلم أنّه سیبلی و یصل إلیه البلاء، و لکنّ اللّه عزّ و جلّ یحب عبدا إذا عمل عملا فأحکمه» «3».

(92) للسیره، و قول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لما وضع حجرا عند رأس عثمان بن مظعون: «أعلم بها قبر أخی و أدفن إلیه من مات من أهله» «4».

(93) لقول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «إذا قبض ولد المؤمن قال اللّه تعالی: لملائکته قبضتم ولد فلان، فیقولون: نعم ربنا، یقول اللّه تعالی فما قال عبدی؟ یقولون: حمدک و استرجع، فیقول اللّه تبارک و تعالی: أخذتم قره عینه 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 47 من أبواب الدفن حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 60 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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الأربعون: صلاه الهدیه لیله الدفن


اشاره

الأربعون: صلاه الهدیه لیله الدفن، و هی علی روایه رکعتان یقرأ فی الأولی الحمد و آیه الکرسی، و فی الثانیه الحمد و القدر عشر مرّات، و یقول بعد الصلاه: «اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و ابعث ثوابها إلی قبر فلان».

و فی روایه أخری فی الرکعه الأولی الحمد و قل هو اللّه أحد مرتین، و فی الثانیه الحمد و التکاثر عشر مرّات (94)، و إن أتی بالکیفیتین کان أولی (95)، و تکفی صلاه واحده من شخص واحد (96)، و إتیان أربعین أولی (97)، لکن لا بقصد الورود و الخصوصیه (98)، کما أنّه

______________________________

و ثمره قلبه فحمدنی و استرجع ابنوا له بیتا فی الجنه و سموه بیت الحمد» «1».

و قال صلّی اللّه علیه و آله- أیضا-: «لا یصیب أحد من المسلمین فیسترجع عند مصیبته، فیقول: اللهم أجرنی فی مصیبتی و اخلف لی خیرا منه إلّا فعل ذلک به» «2».

(94) نقلهما الکفعمی فی المصباح «3»، و یأتی تفصیل هذه الصلوات فی کتاب الصلاه (فصل فی صلاه لیله الدفن).

(95) لأنّه جمع بین الخبرین و نحو احتیاط فی البین.

(96) لإطلاق الأدله الداله علی تحقق الاکتفاء بثبوت مجرد المسمّی.

(97) لأنّه من الخیر المحض بالنسبه إلی المیت فی مثل هذا الحال المطلوب تعدده، و لأنّ عدد الأربعین من مظانّ الاستجابه، کما تقدم فی شهادتهم للمیت بخیر.

(98) لعدم ورود نص بالخصوص به فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 61 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 2 و 3.
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یجوز التعدد من شخص واحد بقصد إهداء الثواب (99)، و الأحوط قراءه آیه الکرسی إلی «هم فیها خالدون» (100).

و الظاهر أنّ وقته تمام اللیل و إن کان الأولی أوله بعد العشاء (101)، و لو أتی بغیر الکیفیه المذکوره سهوا أعاد (102)، لو کان بترک آیه من إنّا أنزلناه أو آیه من آیه الکرسی. و لو نسی من أخذ الأجره علیها فترکها أو ترک شیئا منها وجب علیه ردّها إلی صاحبها (103) و إن لم یعرفه تصدق بها عن صاحبها (104). و إن علم برضاه أتی بالصلاه فی وقت آخر و أهدی ثوابها إلی المیت لا بقصد الورود (105).


مسأله 1: إذا نقل المیت إلی مکان آخر کالعتبات أو أخر الدفن إلی مده فصلاه لیله الدفن تؤخر إلی لیله الدفن

(مسأله 1): إذا نقل المیت إلی مکان آخر کالعتبات أو أخر الدفن إلی مده فصلاه لیله الدفن تؤخر إلی لیله الدفن (106).

______________________________

(99) إذ لا شی ء أحسن من إهداء الثواب فی کلّ حال لا سیّما فی مثل هذه الأحوال.

(100) تقدم الکلام فی وجه هذا الاحتیاط، و آخر آیه الکرسی فی فصل آداب المحتضر.

(101) لظهور الإطلاق الشامل لجمیعها، و إن کان الأولی أول اللیل لیستریح المیت فی بقیه لیلته.

(102) لعدم الإتیان بالمأمور به علی وجهه، و عدم دلیل علی الإجزاء.

(103) للأصل، و قاعده الید.

(104) لأنّه من صغریات مجهول المالک.

(105) أما بالنسبه إلی المال فیصح فیه التصرف، لفرض علمه برضاه و أما بالنسبه إلی إهداء الثواب فلما تقدم من أنّه من الخیر المحض الذی یؤتی به متی شاء و أراد.

(106) لظواهر الأدله الداله علی تقیید الصلاه فیها بلیله الدفن.
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مسأله 2: لا فرق فی استحباب التعزیه لأهل المصیبه بین الرجال و النساء

(مسأله 2): لا فرق فی استحباب التعزیه لأهل المصیبه بین الرجال و النساء حتّی الشابات منهنّ متحرّزا عما تکون به الفتنه (107)، و لا بأس بتعزیه أهل الذمه مع الاحتراز عن الدعاء لهم بالأجر إلّا مع مصلحه تقتضی ذلک (108).

______________________________

(107) للإطلاقات الداله علی استحباب التعزیه، و لخبر الکاهلی قال:

«قلت لأبی الحسن علیه السّلام: «إنّ امرأتی و امرأه ابن مارد تخرجان فی المأتم فأنهاهما فتقول لی امرأتی: إن کان حراما فانهنا عنه حتّی نترکه، و إن لم یکن حراما فلأیّ شی ء تمنعناه؟ فإذا مات لنا میت لم یجئنا أحد، قال: فقال أبو الحسن علیه السّلام: عن الحقوق تسألنی، کان أبی یبعث أمی و أم فروه تقضیان حقوق أهل المدینه» «1».

و یدل علیه قاعده الاشتراک، و إطلاق خبر مرازم قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لما قتل جعفر بن أبی طالب دخل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی أسماء بنت عمیس- الحدیث-» «2».

(108) للإطلاق و أصاله الإباحه. و أما الدعاء لهم، فالظاهر أنّه ینقسم بحسب الأحکام الخمسه التکلیفیه لعناوین خارجیه، و یشهد له صحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام: أرأیت إن احتجت إلی الطبیب و هو نصرانی أسلّم علیه؟ قال علیه السّلام: نعم، إنّه لا ینفعه دعاؤک» «3».

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاق استحباب تعزیه المصابین بالمصیبه بعضهم لبعض أیضا، و قد عزّی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله آل جعفر علیه السّلام مع أنّه صلّی اللّه علیه و آله کان هو المعزّی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب الدفن حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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مسأله 3: یستحب الوصیه بمال لطعام مأتمه بعد موته

(مسأله 3): یستحب الوصیه بمال لطعام مأتمه بعد موته (109).

______________________________

(الثانی): لا تنحصر التعزیه بالمشافهه و القول فقد تتحقق بالکتابه و نحوها، و بالفعل- أیضا- کما إذا مسح رأس الیتیم و تلطف علیه ترحما به و تفقدا منه. قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من مسح یده علی رأس یتیم ترحما له أعطاه بکلّ شعره نورا یوم القیامه» «1».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «ما من مؤمن و مؤمنه یضع یده علی رأس یتیم ترحما به إلّا کتب اللّه له بکلّ شعره مرت علیها یده حسنه» «2».

(الثالث): لا تنحصر التعزیه بلفظ خاص و شی ء معیّن بل تتحقق بکلّ ما تعورف علیه فی کلّ زمان و مکان. نعم، الأفضل أن تکون بالآیات الشریفه و ما نقل عن المعصومین علیهم السّلام «3» و العلماء العاملین (قدّس سرهم).

(109) ففی صحیح زراره: «أوصی أبو جعفر علیه السّلام بثمانمائه درهم لمأتمه، و کان یری ذلک من السنّه، لأنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال:

اتخذوا لآل جعفر طعاما فقد شغلوا» «4».

تنبیه فیه أمور:

الأول: الموتی یعلمون بمن یأتی إلی زیارتهم و یأنسون به و یستوحشون إذا انصرف عنهم، و یدل علیه روایات مستفیضه ففی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال: «إنّهم یأنسون بکم فإذا غبتم عنهم استوحشوا» «5».

و فی صحیح ابن مسلم، قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «الموتی نزورهم؟ قال: نعم، قلت: فیعلمون بنا إذا أتیناهم؟ فقال: إی و اللّه إنّهم لیعلمون بکم و یفرحون بکم، و یستأنسون إلیکم» «6».

و قال علیّ علیه السّلام: «زوروا موتاکم فإنّهم یفرحون بزیارتکم» «7». و عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 49 من أبواب الدفن.

(4) الوسائل باب: 68 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 54 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 54 من أبواب الدفن حدیث: 5.
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.....

______________________________

عمر بن یزید، قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «نصلّی عن المیت؟ قال علیه السّلام: نعم، حتّی إنّه لیکون فی ضیق فیوسع اللّه علیه ذلک الضیق ثمَّ یؤتی، فیقال له: خفف عنک هذا الضیق بصلاه فلان أخیک عنک، قلت:

فشترک بین رجلین فی رکعتین، قال علیه السّلام: نعم، فقال علیه السّلام:

«إنّ المیت لیفرح بالترحم علیه و الاستغفار له کما یفرح الحیّ بالهدیه تهدی إلیه» «1».

الثانی: الأعمال الخیریه الصادره من الأحیاء تنفعهم بعد الموت أیضا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام: «لیس یتبع الرجل بعد موته من الأجر إلّا ثلاث خصال: صدقه أجراها فی حیاته فهی تجری بعد موته، و سنّه هدی سنّها فهی یعمل بها بعد موته، أو ولد صالح یدعو له» «2».

و عنه علیه السّلام- أیضا-: «سته تلحق المؤمن بعد موته: ولد یستغفر له، و مصحف یخلفه، و غرس یغرسه، و قلیب یحفره، و صدقه یجریها، و سنّه یؤخذ بها من بعده» «3».

و کلّها من باب المثال، فیشمل کلّ عمل خیر صدر عنه مباشره أو تسبیبا.

الثالث: کلّ عمل خیر یصدر من کلّ عامل لمیت من الأموات، ینتفع العامل به أیضا- کما ینتفع المیت بذلک العمل- لنصوص کثیره.

منها: قول الصادق علیه السّلام: «من عمل من المسلمین عن میت عملا صالحا أضعف اللّه له أجره و نفع اللّه به المیت» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا: «یدخل علی المیت فی قبره الصلاه و الصوم و الحج و الصدقه و البر و الدعاء و یکتب أجره للذی یفعله و للمیت» «5».

و قوله علیه السّلام: «و البر» یشمل جمیع الأفعال الحسنه مطلقا، فلو سلّم شخص علی شخص أو صافحه أو عانقه بعنوان إهداء ثوابه إلی میت من الأموات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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..........

______________________________

لنفع العامل و المیت بذلک، و لا فرق فی العامل بین المؤمن و غیره، و کذلک فی المیت، لأنّ المیت المؤمن ترفع درجته و غیره یخفف من عذابه، فعن الصادق علیه السّلام فی حدیث: «قلت: إن کان لا یری ما أری و هو ناصب؟ قال علیه السّلام: یخفف عنه بعض ما هو فیه» «1».

الرابع: وردت أخبار کثیره تدل علی أنّ المیت یزور أهله:

منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح البختری: «إنّ المؤمن یزور أهله فیری ما یحب و یستر عنه ما یکره، و إنّ الکافر لیزور أهله فیری ما یکره و یستر عنه ما یحب، و قال علیه السّلام: و منهم من یزور کلّ جمعه و منهم من یزور علی قدر عمله» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «ما من مؤمن و لا کافر إلّا و هو یأتی أهله عند زوال الشمس فإذا رأی أهله یعملون بالصالحات حمد اللّه علی ذلک، و إذا رأی الکافر أهله یعملون بالصالحات کان علیه حسره» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

أقول: الأخبار فی ذلک کثیره و إطلاقها یشمل من دفن قریبا من أهله أو بعیدا عنه بأیّ مرتبه من البعد کانت. و أما کیفیه زیاره المیت للحیّ فقد ورد فی موثق عمار عن أبی الحسن الأول علیه السّلام قال: «سألته عن المیت یزور أهله؟ قال: نعم، فقلت: کم یزور؟ فقال: فی الجمعه، و فی الشهر، و فی السنه، علی قدر منزلته، فقلت: فی أیّ صوره یأتیهم؟ فقال: فی صوره طائر لطیف یسقط علی جدرهم و یشرف علیهم فإن رآهم بخیر فرح، و إن رآهم بشر و حاجه حزن و اغتم» «4».

أقول: و لیس هذا من التناسخ الباطل، لأنّه إنّما یکون فیما إذا کان للبدن الذی تعلق به الروح بقاء دنیوی، لا ما إذا کان من مجرد الظهور و الخفاء، فالمقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 8.

(2) الوافی باب: 109 من أبواب ما بعد الموت، الجزء الثالث عشر ص: 97 من الطبعه الحجریه.

(3) الوافی باب: 109 من أبواب ما بعد الموت، الجزء الثالث عشر ص: 97 من الطبعه الحجریه.

(4) الوافی باب: 109 من أبواب ما بعد الموت، الجزء الثالث عشر ص: 97 من الطبعه الحجریه.
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.....

______________________________

إنّما هو من ظهور المجرد بصوره تناسبه فی وقت خاص لمصلحه جعلها اللّه تعالی فی ذلک.

و فی قوله علیه السّلام: «فی صوره طائر لطیف» إشاره إلی أنّه من سنخ موجودات عالم البرزخ بحیث لا یراه أحد من أهل الدنیا إلّا أولیاء اللّه تعالی المطلعون علی خصوصیات هذا العالم و یرونه و یتکلمون مع أهله.

الخامس: عن حبه العرنی قال: «خرجت مع أمیر المؤمنین علیه السّلام إلی الظهر فوقف بوادی السلام کأنّه مخاطب لأقوام فقمت بقیامه حتّی أعییت ثمَّ جلست حتّی مللت، ثمَّ قمت حتّی نالنی ما نالنی أولا. ثمَّ جلست حتّی مللت، ثمَّ قمت و جمعت ردائی، فقلت: یا أمیر المؤمنین إنّی قد أشفقت علیک من طول القیام فراحه ساعه، و طرحت الرداء لیجلس علیه، فقال: یا حبه إن هو إلّا محادثه مؤمن أو مؤانسته، قال: قلت: یا أمیر المؤمنین و إنّهم کذلک، قال:

نعم، و لو کشف لک لرأیتهم حلقا حلقا مخبتین یتحادثون، فقلت: أجسام أم أرواح؟ فقال: بل أرواح و ما من مؤمن یموت فی بقعه من بقاع الأرض إلّا قیل لروحه الحقی بوادی السلام و إنّها لبقعه من جنه عدن» «1».

أقول: یستفاد من هذه الأخبار أنّ الأرواح فی عالم البرزخ لها تعارف و اجتماع، و همّ و غمّ، و تکلّم کما فی هذا العالم. هذا جزء یسیر مما یتعلق بالبرزخ، و بیان تفصیل خصوصیات هذا العالم یحتاج إلی وضع کتاب مستقل و طریق استفاده ما یتعلق بهذا العالم یختص بما ورد عن المعصوم علیه السّلام، لعدم إمکان اطلاع غیره علیه.

السادس: ما تقدم فی جمله من الأخبار من مخاطبه المیت بقوله: «اسمع افهم» و نحو ذلک، أو تحریکه، أو إنّه یقول: «نعم فهمت» إلی غیر ذلک مما یمکن أن یستظهر منه بقاء الحیاه فیه. هو حق صحیح لا ریب فیه و یمکن إقامه الدلیل العقلی علیه مع قطع النظر عن الأخبار التی تقدمت الإشاره إلیها، لأنّ لبقاء الحیاه فی البدن و تعلق الروح بالجسد مراتب کثیره لا یعلمها إلّا من أحاط بعالم الأرواح، و من عصمه اللّه تعالی عن الخطإ و هو منحصر بالمعصوم علیه السّلام فقط.

______________________________

(1) الوافی ج 13 باب: 110 من أبواب ما بعد الموت ص: 98.
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فصل فی مکروهات الدفن

اشاره

(فصل فی مکروهات الدفن)



و هی- أیضا- أمور


اشاره

و هی- أیضا- أمور:



الأول: دفن میتین فی قبر واحد

الأول: دفن میتین فی قبر واحد (1)، بل قیل بحرمته مطلقا و قیل بحرمته مع کون إحداهما امرأه أجنبیه. و الأقوی الجواز مطلقا (2) مع الکراهه. نعم، الأحوط الترک إلّا لضروره (3) و معها الأولی جعل حائل (فصل فی مکروهات الدفن)

______________________________

(1) للمرسل: «لا یدفن فی قبر واحد اثنان» «1».

و فی الجواهر «عدم وجدان الخلاف بین من تعرض له غیر ابن سعید فنسب إلیه الحرمه».

(2) للأصل و إطلاقات الأدله من غیر ما یصلح للحرمه.

(3) أما کون الاحتیاط فی الترک فللخروج عن خلاف ابن سعید، و أما عدم الکراهه فی الضروره فلا خلاف فیه عن أحد، و قد روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال للأنصار یوم أحد: «احفروا و وسعوا، و عمّقوا، و اجعلوا الاثنین و الثلاثه فی القبر الواحد» «2».

هذا حکم الدفن ابتداء و أما دفن میت فی قبر میت آخر قبل الاندراس، فهو من النبش المحرم و لو فعل حراما فلا إشکال فی الکراهه و إنّما الکلام فی الحرمه حینئذ، فذهب إلیها جمع، بل ادعی الإجماع علیها.

______________________________

(1) أورده الشیخ فی المبسوط و لم نعثر علیه فی کتب الأخبار.

(2) راجع البحار المجلد السادس الطبعه الحجریه.
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بینهما و کذا یکره حمل جنازه الرجل و المرأه علی سریر واحد (4)، و الأحوط ترکه أیضا (5).


الثانی: فرش القبر بالساج و نحوه

الثانی: فرش القبر بالساج و نحوه من الآجر و الحجر (6)، إلّا إذا کانت الأرض ندیه (7). أما فرش ظهر القبر بالآجر و نحوه فلا بأس به (8).

کما أنّ فرشه بمثل حصیر و قطیفه لا بأس به (9)، و إن قیل بکراهته

______________________________

(4) لقول أبی محمد علیه السّلام فی مکاتبه الصفار: «لا یحمل الرجل مع المرأه علی سریر واحد» «1». و قریب منه غیره.

المحمول علی الکراهه إجماعا.

(5) جمودا علی ظاهر النص. ثمَّ إنّ الدفن فی السرادیب المعموله لیس دفن میتین فی قبر واحد عرفا، فلا یشمله دلیل الکراهه.

(6) إجماعا، و لأنّ القبر من مظاهر عدل الآخره، و لأن یظهر علی العبد عند وروده علی ربّه آثار المذله و المسکنه.

(7) لمکاتبه ابن بلال إلی أبی الحسن علیه السّلام: «إنّه ربما مات عندنا المیت و تکون الأرض ندیه فیفرش القبر بالساج أو یطبق علیه، فهل یجوز ذلک؟

فکتب: ذلک جائز» «2»، مع أنّ المتیقن من دلیل الکراهه غیر هذه الصوره.

(8) لأصاله الإباحه، و إطلاق أدله الإقبار، و خبر أبان قال: «قلت:

أرأیت إن جعل الرجل علیه آجرا هل یضر المیت؟ قال علیه السّلام: لا» «3».

و إطلاق تعلیل ما ورد: «إنّ اللّه یحب عبدا إذا عمل عملا أحکمه» «4».

(9) للأصل بعد عدم الدلیل علی المنع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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أیضا (10).


الثالث: نزول الأب فی قبر ولده

الثالث: نزول الأب فی قبر ولده خوفا من جزعه و فوات أجره (11)، بل إذا خیف من ذلک فی سائر الأرحام أیضا یکون مکروها (12)، بل قد یقال بکراهه نزول الأرحام مطلقا (13)، إلّا الزوج فی قبر زوجته، و المحرم فی قبر محارمه (14).

______________________________

(10) جمودا علی إظهار التساوی فی أول عدل الآخره.

(11) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «یکره للرجل أن ینزل فی قبر ولده» «1».

و قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «یا أیّها الناس إنّه لیس علیکم بحرام أن تنزلوا فی قبور أولادکم و لکنّی لست آمن إذا حلّ أحدکم الکفن عن ولده أن یلعب به الشیطان فیدخله عند ذلک من الجزع ما یحبط أجره» «2».

(12) لشمول العله المذکوره فی الخبر له أیضا، بل مقتضاه شمولها لکلّ حبیب مؤمن بالنسبه إلی حبیبه المؤمن، بل قد یکون حراما لأجل عوارض خارجیه.

(13) تمسکا بإطلاق التعلیل فی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «أن یلعب به الشیطان فیدخله عند ذلک من الجزع ما یحبط أجره».

(14) أما استثناء الزوج فلقوله علیه السّلام: «الزوج أحق بامرأته حتّی یضعها فی قبرها» «3».

و أما بالنسبه إلی المحرم فلإطلاق قوله علیه السّلام فی خبر السکونی:

«مضت السنّه من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أنّ المرأه لا یدخل قبرها إلّا من کان یراها فی حیاتها» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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الرابع: أن یهیل ذو الرحم علی رحمه التراب

الرابع: أن یهیل ذو الرحم علی رحمه التراب، فإنّه یورث قساوه القلب (15).


الخامس: سد القبر بتراب غیر ترابه

الخامس: سد القبر بتراب غیر ترابه. و کذا تطیینه بغیر ترابه، فإنّه ثقل علی المیت (16).

______________________________

و قد ورد فی جواز دخول الولد فی قبر والده «1»، و لکنه محمول علی قله الکراهه بناء علی ثبوتها مطلقا. هذا حکم المسأله بحسب العنوان الأولی و لکنّه قد یتغیر بحسب العناوین الخارجیه، و یشهد له نزول علیّ علیه السّلام و الفضل ابن عباس فی قبر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله «2».

(15) ففی خبر عبید بن زراره قال: «مات لبعض أصحاب أبی عبد اللّه علیه السّلام ولد فحضر أبو عبد اللّه علیه السّلام فلما ألحد تقدم أبوه فطرح علیه التراب، فأخذ أبو عبد اللّه علیه السّلام بکفیه و قال: لا تطرح علیه التراب، و من کان منه ذا رحم فلا یطرح علیه التراب، فإنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نهی أن یطرح الوالد أو ذو رحم علی میته التراب، فقلنا یا ابن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أ تنهانا عن هذا وحده؟ فقال: أنهاکم أن تطرحوا التراب علی ذوی أرحامکم فإنّ ذلک یورث القسوه، و من قسا قلبه بعد من ربه» «3».

(16) لقول الصادق علیه السّلام: «کلّ ما جعل علی القبر من غیر تراب القبر فهو ثقل علی المیت» «4».

و قال علیه السّلام: «نهی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن یزاد علی القبر تراب لم یخرج منه» «5».

و قال علیه السّلام أیضا: «لا تطینوا القبر من غیر طینه» «6».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 25 من أبواب الدفن.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 36 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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السادس: تجصیصه أو تطیینه لغیر ضروره

السادس: تجصیصه أو تطیینه لغیر ضروره (17)، و إمکان الإحکام المندوب بدونه (18)، و القدر المتیقن من الکراهه إنّما هو بالنسبه إلی باطن القبر لا ظاهره (19)، و إن قیل بالإطلاق (20).


السابع: تجدید القبر بعد اندراسه

السابع: تجدید القبر بعد اندراسه (21)، إلّا قبور الأنبیاء

______________________________

(17) نصّا و إجماعا. قال أبو الحسن الکاظم علیه السّلام فی الصحیح:

«لا یصلح البناء علی القبر و لا الجلوس، و لا تجصیصه و لا تطیینه» «1».

و فی حدیث المناهی: «نهی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن تجصص المقابر» «2».

و عن الصادق علیه السّلام قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «بعثنی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی هدم القبور و کسر الصور» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لا یزال المیت یسمع الأذان ما لم یطیّن قبره» «4».

و تقدم ما یدل علی الجواز فی تجصیص الکاظم علیه السّلام قبر بنته بفید «5»، إن لم نحمله علی أنّه لأجل کونها من أولاد الإمام علیه السّلام و هم مستثنون من الکراهه، أو کان ذلک لأجل عدم إمکان إحکام القبر خوفا من السباع بدون ذلک، و فی عدم القائل بالحرمه مطلقا کفایه.

(18) إذ لا ریب فی عدم الکراهه حینئذ، بل قد یجب.

(19) للاقتصار فی الحکم المخالف للأصل علی المتیقن من مورد الدلیل.

(20) جمودا علی الإطلاق، و یظهر ذلک من صاحب الجواهر و غیره.

(21) علی المشهور بین الأصحاب، و کفی به دلیلا للکراهه بعد المسامحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 6.

(4) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب الدفن حدیث: 2 و تقدم فی صفحه: 201.
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و الأوصیاء و الصلحاء و العلماء (22).


الثامن: تسنیمه

الثامن: تسنیمه، بل الأحوط ترکه (23).

______________________________

فیها، و قد تقدم فی مناجاه موسی بن عمران: «أنا عند القلوب المنکسره و القبور المندرسه».

و فی الحدیث القدسی: إنّی أحبّ القلوب المنکسره و القبور المندرسه».

مساکین أهل الحب حتی قبورهم علاها غبار الذل بین المقابر 

و المراد من الذل ذل العبودیه للّه الذی هو عین العز.

و لعل المراد بالقبور المندرسه قبور خلّص المؤمنین الذین لا یعرفون غیر اللّه و لا یعرفهم إلّا اللّه تعالی و یشهد له ما تقدم من إطلاق النهی عن التجصیص الشامل للحدوث و البقاء، و ما عن علیّ علیه السّلام: «من جدد قبرا أو مثّل مثالا فقد خرج عن الإسلام» «1».

بناء علی أنّه بالجیم و الدالین و قد قرئ (خدد) بالخاء و الدالین و یکون بمعنی الشق فیکون دلیلا علی حرمه النبش، و قرئ بالحاء المهمله و الدالین و یکون بمعنی التسنیم، و قرئ (جدث) بالجیم و الثاء و یکون بمعنی دفن میت فی قبر میت آخر.

(22) بضروره المذهب، بل الدین بالنسبه إلی قبور الأنبیاء و الأوصیاء فی الجمله، و الظاهر کونه ضروریا بالنسبه إلی کلّ من اعتقد بنبیّ أو وصیّ نبیّ مسلما کان أو غیره، و کذا بالنسبه إلی أولاد الأئمه و أصحابهم و الصلحاء و العلماء، لأنّ ذلک کلّه من تعظیم شعائر اللّه، و الظاهر عدم شمول خبر المنع علی فرض تمامیته لها، لأنّ تجدید شعائر اللّه تعالی حسن مستحسن فی جمیع الأدیان و یترتب علیه کثیر من المصالح الدینیه، مع استمرار سیره المتدینین علیه خلفا عن سلف.

(23) تقدم فی الأمر العشرین من الفصل السابق ما یتعلق به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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التاسع: البناء علیه

التاسع: البناء علیه (24)، عدا قبور من ذکر (25). و الظاهر عدم کراهه الدفن تحت البناء و السقف (26).


العاشر: اتخاذ المقبره مسجدا

العاشر: اتخاذ المقبره مسجدا (27)، إلّا مقبره الأنبیاء و الأئمه علیهم السّلام و العلماء (28).

______________________________

(24) إجماعا، و نصوصا کثیره، منها ما تقدم من قول الکاظم علیه السّلام: «لا یصلح البناء علی القبر» «1».

و منها: خبر المدائنی: «لا تبنوا علی القبور» «2».

(25) للإجماع، و لما تقدم فی سابقه، و ما ورد فی آداب زیاره المعصومین علیهم السّلام «3»، و السیره، و الأخبار المرغبه فی تعمیر قبورهم علیهم السّلام، و یلحق بهم أولادهم و العلماء العاملین بما ورد عنهم، للأصل بل بضروره من المذهب، و السیره.

(26) للأصل بعد أنّ ظاهر النص هو البناء علی القبر و عند الدوران بین الدفن تحت السماء أو تحت السقف الظاهر أفضلیه الأول لو لم یکن مرجح فی الثانی.

(27) لقول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «لا تتخذوا قبری قبله و لا مسجدا، فإنّ اللّه تعالی لعن الیهود حیث اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد» «4».

و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یبنی عند القبور مساجد» «5».

(28) للأصل و السیره، بعد انصراف الأخبار عن قبورهم علیهم السّلام و من یتبعهم علما و عملا، فإنّ تلک القبور محلّ نزول البرکات فتستجاب بقربها الدعوات و تقبل فیها الصلوات، و فی صحیح ابن أبی عمیر قال: قلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث: 3 و باب: 62 منها.

(4) الوسائل باب: 65 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 65 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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الحادی عشر: المقام علی القبور

الحادی عشر: المقام علی القبور (29)، إلّا الأنبیاء و الأئمه

______________________________

لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّی لأکره الصلاه فی مساجدهم، فقال علیه السّلام: لا تکره، فما من مسجد بنی إلّا علی قبر نبیّ أو وصیّ نبیّ قتل فأصاب تلک البقعه رشه من دمه فأحبّ اللّه أن یذکر فیها فأدّ فیها الفریضه و النوافل و اقض ما فاتک» «1».

ثمَّ إنّ اتخاذ القبر مسجدا علی أقسام:

الأول: أن یعبد صاحب القبر و لا ریب فی عدم جوازه مطلقا نبیا کان المقبور أو وصیا أو غیر هما.

الثانی: أن یحترم المقبره کاحترام المساجد و لا ریب فی جوازه بالنسبه إلی قبور الأنبیاء و الأوصیاء و العلماء العاملین.

الثالث: أن یعبد اللّه تعالی فیها بالتوسل إلیه بصاحب القبر لقبول عبادته، و لا ریب فی جوازه أیضا إن کان صاحب القبر ممن یرجی التوسل به إلیه تعالی کالأنبیاء و الأوصیاء و العلماء العاملین.

الرابع: الصلاه مطلقا فی المقبره و یأتی فی مکان المصلّی ما یتعلق به.

الخامس: جعل المقبره مسجدا فی عرض سائر المساجد لا بعنوان المسجدیه المعهوده، و الظاهر عدم جوازه.

السادس: جعل المقبره مسجدا مستقلا کالمساجد المعهوده لأن یأتی الناس للصلاه فی المسجد ثمَّ یدعون للمیت بالعرض و لا إشکال فی جوازه.

(29) للنص و الإجماع. قال الصادق علیه السّلام: «لیس التعزیه إلّا عند القبر ثمَّ ینصرفون» «2»، و فی خبر بیعه النساء للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله «و لا تدعون بالویل و الثبور و لا تقمن عند قبر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 71 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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علیهم السّلام (30).


الثانی عشر: الجلوس علی القبر

الثانی عشر: الجلوس علی القبر (31).


الثالث عشر: البول و الغائط فی المقابر

الثالث عشر: البول و الغائط فی المقابر (32).


الرابع عشر: الضحک فی المقابر

الرابع عشر: الضحک فی المقابر (33).

______________________________

(30) للإجماع، و السیره، و لأنّها الملاذ و الملجأ مما یخاف و یخشی.

(31) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لأن یجلس أحدکم علی جمره فتحرق ثیابه فتصل النار إلی بدنه أحبّ إلیّ من أن یجلس علی قبر» «1».

و عن موسی بن جعفر علیه السّلام: «لا یصلح البناء علی القبر و لا الجلوس علیه» «2». مع أنّه خلاف احترام المیت.

(32) لأنّ ذلک من مواضع اللعن مع أنّه خلاف احترام المیت، و لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «من تخلّی علی قبر .. إلی أن قال علیه السّلام: فأصابه شی ء من الشیطان لم یدعه إلّا أن یشاء اللّه، و أسرع ما یکون الشیطان إلی الإنسان و هو علی بعض هذه الحالات» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «ثلاثه یتخوّف منها الجنون: التغوط بین القبور، و المشی فی خف واحد، و الرجل ینام وحده» «4».

و التخلی یشمل البول و الغائط، و إذا کان التغوط بین القبور مکروها فعلی القبور یکون بالأولی، و فی النبوی «لا تبولوا بین ظهرانیّ القبور و لا تتغوّطوا» «5».

و تقدم فی مکروهات التخلّی ما ینفع المقام. و یحرم ذلک لجهه خارجیه، کما إذا کان القبر ملکا لأحد، أو کان التخلّی هتکا بالنسبه إلی المیت.

(33) لوصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام: «إنّ اللّه تعالی 

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 395 ماده: قبر.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.

(5) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 2.
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الخامس عشر: الدفن فی الدور

الخامس عشر: الدفن فی الدور (34).


السادس عشر: تنجیس القبور و تکثیفها

السادس عشر: تنجیس القبور و تکثیفها بما یوجب هتک حرمه المیت (35).


السابع عشر: المشی علی القبر من غیر ضروره

السابع عشر: المشی علی القبر من غیر ضروره (36).


الثامن عشر: الاتکاء علی القبر

الثامن عشر: الاتکاء علی القبر (37).

______________________________

کره لأمتی الضحک بین القبور، و التطلع فی الدور» «1».

و التطلع حرام کما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی محلّه لدلیل آخر یدل علی حرمته.

(34) لما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تتخذوا قبورکم مساجد، و لا بیوتکم قبورا» «2».

(35) الظاهر أنّه إذا کان ذلک هتکا لحرمته یحرم ذلک، و المکروه ما إذا لم یصل إلی الهتک و دلیل الکراهه حینئذ أنّه خلاف توقیر المیت و خلاف احترامه.

(36) قد ادعی الإجماع علی الکراهه، و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«لأن أطأ علی جمره أو سیف أحبّ إلیّ من أن أطأ علی قبر مسلم» «3».

و أما المرسل: «إذا دخلت المقابر فطأ القبور فمن کان مؤمنا استراح إلی ذلک، و من کان منافقا وجد ألمه» «4» فیمکن حمله علی الضروره مع أنّه أمر فی مورد توهم الحضر لا یستفاد منه شی ء.

(37) قال فی المستدرک: «ظاهر الفقهاء کراهه الاتکاء و المشی علی القبور و نسبه فی المعتبر إلی العلماء» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 52 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 52 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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التاسع عشر: إنزال المیت فی القبر بغته

التاسع عشر: إنزال المیت فی القبر بغته (38) من غیر أن توضع الجنازه قریبا منه ثمَّ رفعها و وضعها دفعات، کما مر.


العشرون: رفع القبر عن الأرض أزید من أربع أصابع مفرجات

العشرون: رفع القبر عن الأرض أزید من أربع أصابع مفرجات (39).

______________________________

(38) تقدم فی الأمر الرابع من الفصل السابق.

(39) تقدم وجهه فی الأمر التاسع عشر من الفصل السابق.

فروع- (الأول): المعروف کراهه الطواف بالقبور مطلقا و یظهر من صاحب الوسائل الحرمه. و استدل للکراهه بأمور:

الأول: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال: «و لا تطف بقبر» «1».

و مثله صحیح الحلبی «2». و نوقش فیهما: بأنّ الطواف استعمل بمعنی الغائط- کما فی مجمع البحرین. و مقامع الفضل- فلا یکون دلیلا للمقام، و یمکن أن یکون بمعنی الإلمام و المقام عند القبر، و هو مکروه، فلا یدل علی کراهه الطواف المعهود.

الثانی: سیره الأئمه و العلماء حیث لم یعهد منهم الطواف حول قبر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام المعصوم علیه السّلام فضلا عن غیرهما.

و فیه: أنّها مجمله لا تدل علی الکراهه، لجریان سیرتهم علی ترک جمله من المباحات- أیضا- مع أنّه قد ورد فی خبر ابن أکثم قال: «بینا أنا ذات یوم دخلت أطوف بقبر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، فرأیت محمد بن علیّ الرضا علیه السّلام یطوف به» «3».

و لا وجه لحمله علی التقیه، أو أنّه لیس من الطواف التام، کما عن صاحب الوسائل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب المزار- کتاب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب المزار- کتاب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 92 من أبواب المزار- کتاب الحج حدیث: 3.
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.....

______________________________

الثالث: أنّه من شعائر الصوفیه بالنسبه إلی قبور مشایخهم، و العامه بالنسبه إلی قبور أکابرهم، و قد ورد أنّ «الرشد فی خلافهم».

و فیه: أنّه لیست المخالفه أصلا متبعا بیننا و بینهم فی کلّ شی ء، و إنّما هی فی موارد خاصه لا یمکن الجمع بین الأدله بغیرها.

الرابع: أنّه تشبه بالکعبه و الأئمه لا یرضون بذلک.

و فیه: ما لا یخفی، هذا و قد ورد فی زیاره أئمه المؤمنین: «بأبی أنتم و أمّی یا آل المصطفی إنّا لا نملک إلّا أن نطوف حول مشاهدکم» «1».

فلم یتم دلیل صحیح علی الکراهه. نعم، حیث إنّها قابله للمسامحه، فیکفی مجموع ما ذکر فیها، و إن کان قابلا للمناقشه کما مر، و فی صحیحه حماد عن الصادق علیه السّلام فی قضیه فدک: «دخلت فاطمه علیها السّلام المسجد و طافت بقبر أبیها- الحدیث-» «2».

و هی ظاهره فی الجواز إن لم نقل بأنّها قضیه فی واقعه.

(الثانی): یظهر من بعض الأخبار کراهه زیاره القبور باللیل، فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأبی ذر: «وزرها أحیانا بالنهار، و لا تزرها باللیل» «3».

و یستثنی من ذلک قبور المعصومین، للسیره المستمره خلفا عن سلف بین العلماء العاملین، و المؤمنین.

(الثالث): تجوز الاستنابه فی زیاره القبور، کما یجوز أخذ الأجره علیها، و یصح إهداء ثوابها إلی الغیر أیضا، کلّ ذلک للأصل و الإطلاقات و العمومات، و إطلاق خبر داود الصرمی عن العسکری علیه السّلام قال: «قلت له: إنّی زرت أباک و جعلت ذلک لک، فقال: لک بذلک من اللّه ثواب و أجر عظیم و منّا المحمده» «4».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 72 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 72 من أبواب المزار حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 45 من أبواب الدفن حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 103 من أبواب المزار حدیث: 1.
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الحادی و العشرون: نقل المیت من بلد موته إلی بلد آخر

الحادی و العشرون: نقل المیت من بلد موته إلی بلد آخر (40) إلّا إلی المشاهد المشرفه و الأماکن المقدّسه (41) و المواضع المحترمه.

______________________________

تنبیهان- الأول: ما تقدم فی الفصلین السابقین من الأوامر و النواهی و إن کانت ظاهره فی الوجوب و الحرمه، إلّا أنّها محموله علی الندب و الکراهه، لقرائن داخلیه أو خارجیه تعرّضنا لبعضها.

الثانی: الأولی إتیان المندوبات و ترک المکروهات رجاء، لقصور مدارک بعضها فتبنی علی قاعده التسامح و قد اختلف الفقهاء فی ثبوت الحکم الشرعی بهذه القاعده، و قد تعرضنا لها فیما مرّ من مباحثنا کما تعرضنا لها أیضا فراجع «1» فی کتابنا (تهذیب الأصول).

(40) مقتضی الأصل، و إطلاق أدله الدفن جواز النقل مطلقا ما لم- یترتب علیه محرّم- لشمول تلک الإطلاقات لما إذا استلزم النقل و عدمه، و لکنه مکروه لدعوی جمع من الأعیان الإجماع علیها، و یشهد لها ما نسب إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله تاره، و إلی علیّ علیه السّلام أخری: «ادفنوا الأجساد فی مصارعهم و لا تفعلوا کفعل الیهود فإنّ الیهود تنقل موتاهم إلی بیت المقدس- الحدیث-» «2».

إن لم نقل باختصاصه بمصارع الشهداء، و إلّا فلا یستفاد منه التعمیم.

و ما دل علی تعجیل الدفن «3» محمول علی الندب إجماعا ما لم یکن غرض صحیح فی البین، و إلّا فقد یکون الترجیح مع ملاحظه ذلک الغرض.

(41) للأصل بعد أنّ المتیقن من الإجماع الدال علی الکراهه غیر ذلک و یمکن دعوی اتفاق المذاهب الأربعه الإسلامیه فضلا عن الإمامیه، بل العقلاء علی جواز النقل إلیها، بل رجحان ذلک ثابت بالفطره، و فی الشرائع الإلهیه خصوصا فی مثل هذه الحاله التی انقطعت منها العلاقات، و بقیه التوسلات إلی 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 169 طبعه بیروت.

(2) راجع مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 12.

(3) راجع الوسائل باب: 47 من أبواب الاحتضار.
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کالنقل من عرفات إلی مکّه (42)، و النقل إلی النجف الأشرف، فإنّ

______________________________

المقربین لدی خالق البریات، و یشهد لذلک ما ورد فی نقل نوح علیه السّلام عظام آدم علیه السّلام و دفنها فی الغریّ «1». و نقل موسی علیه السّلام عظام یوسف علیه السّلام و دفنها فی بیت المقدس «2».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 236

و ما ورد فی نقل رجل جنازه أبیه من الیمن إلی الغری فی حیاه علیّ علیه السّلام، و أمره علیه السّلام بالدفن هناک «3».

و بالجمله فی السیره بین العقلاء الذین یدفنون موتاهم و مرتکزاتهم فی النقل إلی الأماکن المقدسه غنی و کفایه بعد عدم ثبوت الردع، و قد تعرضت کتب التاریخ المعتبره لنقل الجنائز قبل الدفن و بعده إلی محلّ آخر من فرق المسلمین، و من شاء العثور علیها فلیراجعها، و قد نقل جمله منها العلامه الأمینی (رحمه اللّه)، و سیأتی فی نقل کلام صاحب الجواهر من دعوی الإجماع علی الاستحباب.

(42) لنصوص کثیره، ففی خبر ابن سلیمان قال: «کتبت إلیه أسأله عن المیت یموت بعرفات أو ینقل إلی الحرم فأیّهما؟ فکتب یحمل إلی الحرم و یدفن فهو أفضل» «4».

و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من دفن فی الحرم أمن من الفزع الأکبر، فقلت: من بر الناس و فاجرهم؟ قال: من بر الناس و فاجرهم» «5».

مضافا إلی أنّ مکه أفضل من عرفات من جهات، منها کونها فی الحرم دون عرفات.

______________________________

(1) راجع مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن.

(2) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن.

(3) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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الدفن فیه یدفع عذاب القبر و سؤال الملکین (43)، و إلی کربلاء و الکاظمیه و سائر قبور الأئمه علیهم السّلام، بل إلی مقابر العلماء و الصلحاء (44) بل لا یبعد استحباب النقل من بعض المشاهد إلی أخر لبعض المرجحات الشرعیه (45).

و الظاهر عدم الفرق فی جواز النقل بین کونه قبل الدفن أو بعده (46). و من قال بحرمه الثانی فمراده ما إذا استلزم النبش، و إلّا فلو فرض خروج المیت عن قبره بعد دفنه بسبب- من سبع أو ظالم أو صبیّ أو نحو ذلک- لا مانع من جواز نقله إلی المشاهد مثلا. ثمَّ لا یبعد جواز

______________________________

(43) کما سیأتی فی التنبیه الثالث.

(44) لاکتساب الفضیله من الجوار و حسن الجار کما هو مطلوب فی الدنیا، مرغوب إلیه فی البرزخ و فی الآخره.

(45) لأنّ الحاله حاله یطلب فیها الأفضل فالأفضل مهما أمکن، و فی النبوی: «إنّ موسی بن عمران لما حضرته الوفاه سأل ربّه أن یدنیه إلی الأرض المقدسه رمیه حجر، و قال صلّی اللّه علیه و آله: لو کنت ثمَّ لأریتکم قبره عند الکثیب الأحمر» «1».

و من المرجحات الشرعیه تعدد الإمام المدفون فیها، کما فی البقیع، و منها کثره مقابر العلماء و الصلحاء فی ذلک المشهد، و ذلک یختص بالنجف الأشرف، أو کثره الشهداء، و هذا یختص بالمدینه المنوّره و کربلاء المقدسه.

(46) النقل تاره یکون بعد الموت و قبل الدفن، و أخری بعد إیداعه فیما یحفظه عن الفساد، أو استعمال ما یوجب عدم عروضه علیه من الأدویه القدیمه أو الحدیثه، أو یکون بعد الدفن ثمَّ النبش للنقل، و الکلّ جائز للأصل- و إن قلنا بحرمه النبش فی نفسه- و لو فرض خروج المیت بسیل أو نحوه فلا حرمه من هذه الجهه أیضا.

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 398.
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النقل إلی المشاهد المشرفه و إن استلزم فساد المیت (47) إذا لم یوجب أذیه المسلمین (48)، فإنّ من تمسک بهم فاز، و من أتاهم فقد نجا،

______________________________

(47) قال فی الجواهر: «کان یفتی به الأستاذ المعتبر الشیخ جعفر تغمده اللّه برحمته حتّی توفی، قال: لو توقف نقله علی تقطیعه إربا إربا جاز و لا هتک فیه ..».

و لعلّه استند إلی الأصل، و إطلاق الأصحاب استحباب النقل إلی المشاهد، و بأولویته من النقل بعد الدفن.

و الکلّ مخدوش بما دل علی لزوم احترام المؤمن بعد موته، «و لأنّ حرمته میتا کحرمته حیا». و لکن یمکن أن یقال: إنّ المسأله من صغریات الأهم و المهم، فإذا کان حفظه عن مکارهه الروحیه بإیصاله إلی جوار من بجواره تتحفظ الأرواح و النفوس عما یخاف و یحذر، و تصل إلی ما أعد لها من المقامات المعنویه متوقفا علی تقطیع جسمه فکلّ أحد یرضی بذلک، بل الشرع أیضا یرجحه، لکثره اهتمام الشارع بإیصال نفوس أمّته إلی المقامات المعنویه فی جمیع العوالم التی تمر علی الإنسان، و لا وقع للجسم الجامد الذی یفنیه التراب عما قریب فی مقابل درک الفضائل المعنویه الأبدیه من جوار أولیاء اللّه تعالی، و یشهد لقول کاشف الغطاء (رحمه اللّه) إطلاق ما مرّ من نقل موسی عظام یوسف و دفنها فی بیت المقدس «1» فإنّ إطلاقه یشمل حصول الکسر فی العظم خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی صعب فیها النقل و الانتقال جدا.

(48) الأذیه لها مراتب متفاوته، منها ما یصل إلی تلف النفس. و منها ما یوجب حدوث مرض. و منها ما یحدث و یزول بسرعه، کحدوث الروائح المنتنه الکریهه التی تأتی و تزول، و الظاهر عدم شمول أدله النقل للأولتین، و أما الأخیره فلا مانع فیها من الشمول.

تنبیهات- الأول: یجوز إیداع المیت بلا دفن فی محلّ محفوظ عن التغیر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 7.
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.....

______________________________

أو استعمال دواء أو شی ء آخر لذلک لأجل نقله إلی بعض المشاهد، للأصل و إطلاقات الأدله الداله علی وجوب الدفن بعد الموت.

و أشکل علیه: بأنّ الإیداع لیس بدفن، مضافا إلی ما دل علی التعجیل فی الدفن.

و فیه: أنّ الإیداع و إن لم یکن دفنا، و لکنّه فی معرض الدفن بعد ذلک، فیشمله إطلاق أدله الدفن، و التعجیل فی الدفن مندوب إجماعا ما لم یکن غرض أهمّ فی البین، فما دل علی وجوب الدفن لا یدل علی أزید من وجوبه فی الجمله، و لا تستفاد الفوریه منها، کما ثبت فی محلّه، و المفروض عدم ترتب مفسده علی الإیداع، بل تترتب علیه مصلحه النقل و عدم الوقوع فی حرمه النبش بعد ذلک لو قلنا بحرمه النقل أیضا، فمقتضی الأصل عدم محذور فیه ما لم تترتب علیه مفسده.

الثانی: قد تعارف فی هذه الأعصار نقل الجنائز من أطراف کربلاء- حتّی من النجف- و التبرک بها بالضریح المقدس الحسینی، ثمَّ دفنها فی النجف الأشرف. و مقتضی الأصل جوازه لو لم یترتب علیه حرام، و الظاهر عدم احتساب مئونه النقل علی القصر من الورثه، و یشهد له فی الجمله ما ورد فی وصیه الحسن لأخیه الحسین علیه السّلام من حمل نعشه إلی حرم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لیجدد به عهدا، ثمَّ دفنه فی البقیع «1».

الثالث: قال فی الجواهر: «إنّ نقل الجنائز إلی المشاهد المشرفه لا یکره، بل یستحب بلا خلاف، و فی المعتبر أنّه مذهب علمائنا، و عن المحقق الثانی أنّ علیه عمل الإمامیه فی زمن الأئمه علیهم السّلام إلی الآن، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر ابن خارجه: «من دفن فی الحرم أمن من الفزع الأکبر فقلت له: من بر الناس و فاجرهم؟ قال: من بر الناس و فاجرهم» «2».

و فی البحار: «إنّه قد وردت أخبار کثیره فی فضل الدفن فی المشاهد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 10 و 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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و من لجأ إلیهم أمن، و من اعتصم بهم فقد اعتصم باللّه تعالی، و المتوسل بهم غیر خائب، صلوات اللّه علیهم أجمعین.


مسأله 1: یجوز البکاء علی المیت و لو کان مع الصوت

(مسأله 1): یجوز البکاء علی المیت (49) و لو کان مع الصوت،

______________________________

المشرفه لا سیّما الغریّ و الحائر».

و فی إرشاد الدیلمی: «إنّ من خواص تربه الغریّ إسقاط عذاب القبر و ترک محاسبه نکیر و منکر هناک، کما ورد فی بعض الأخبار الصحیحه عن أهل البیت (علیهم السّلام)».

و فی الجواهر عن بعض مشایخه ناقلا عن المقداد: «قد تواترت الأخبار أنّ الدفن فی سائر مشاهد الأئمه مسقط لسؤال منکر و نکیر».

الرابع: نسب إلی أمالی الطوسی أنّه نقل عن الصادق علیه السّلام: «إنّ اللّه تعالی خلق سبعین ألف ملک نقاله تنقل الموتی إلی حیث یناسبهم» «1».

و قد ورد أنّ من مات بعمل قوم لوط و لم یتب یقذفه القبر إلی مکان قوم لوط «2».

أقول: قد تفحصت بقدر و سعی فلم أجد ما دل علی النقل فی المدارک المعتبره، و یمکن حملها- علی فرض الصدور عن المعصوم علیه السّلام- علی من کان لا یلیق بالجوار من الکفار، أو من انهمک فی الطغیان بحیث یقبح بالنسبه إلیه الثواب و الإحسان، و إلّا فمشاهدهم مأمن إلهی، و الملائکه لا تجترئ علی النقل عن مأمن إلهی، و کیف یرضی اللّه تعالی بذلک بعد أن جعل تلک المشاهد ملجأ و ملاذا.

فعار علی حامی الحمی و هو فی الحمی إذا ضلّ فی البیدا عقال بعیر 

مع أنّه تقدم أنّ الدفن فی الحرم ینفع بر الناس و فاجرهم.

(49) أما أصل جوازه فی الجمله، فللأصل و الإجماع، و نصوص کثیره 

______________________________

(1) الأمالی صفحه: 132.

(2) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب الجهاد.
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بل قد یکون راجحا کما إذا کان مسکنا للحزن و حرقه القلب (50). بشرط أن لا یکون منافیا للرضاء بقضاء اللّه (51) لا فرق بین الرحم و غیره، بل قد مر استحباب البکاء علی المؤمن. بل یستفاد من بعض الأخبار جواز البکاء علی الألیف الضال (52) ..

______________________________

تقدم بعضها، بل الظاهر أنّ بعض مراتبه غیر اختیاری عند موت القریب، بل الحبیب، خصوصا عند النفوس الرحیمه. و أما جوازه لما إذا کان مع الصوت أو بدونه، فللأصل و الإطلاق.

(50) لخبر منصور الصیقل، عن أبیه، قال: «شکوت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام وجدا وجدته علی ابن لی هلک حتّی خفت علی عقلی، فقال: إذا أصابک من هذا شی ء فأفض من دموعک فإنّه یسکن عنک» «1».

و یشهد له ما ثبت فی الطب القدیم و الحدیث، بل قد یجب ذلک إذا توقف علاج العقد النفسانیه علیه.

(51) لأنّ التسلیم للّه تعالی فی کلّ ما یرد منه علی عبده من أجلّ المقامات و أعلاها، و هو مقام الأولیاء المقربین و العرفاء الشامخین حیث یرون أنّ جمیع ما یتعلق بهم عاریه من اللّه تعالی و ودیعه منه عزّ و جلّ، و لا وجه للجزع عند رد العاریه و الودیعه. مضافا إلی ما ورد من الأخبار عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عند موت ابنه إبراهیم علیه السّلام: «یحزن القلب و تدمع العین، و لا نقول ما یسخط الرب» «2».

(52) کما فی خبر یونس بن یعقوب، عن عبد اللّه بن بکیر الأرجانی قال:

«ذکرت أبا الخطاب و مقتله عند أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: فرققت عند ذلک و بکیت فقال: أ تأسی علیهم؟ فقلت: لا، و لکن سمعتک تذکر أنّ علیا علیه السّلام قتل أصحاب النهروان فأصبح أصحاب علیّ علیه السّلام یبکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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و الخبر (53) الذی ینقل من أنّ المیت یعذّب ببکاء أهله ضعیف، مناف لقوله وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری.

و أما البکاء المشتمل علی الجزع و عدم الصبر فجائز (54) ما لم یکن مقرونا بعدم الرضاء بقضاء اللّه (55). نعم، یوجب حبط

______________________________

علیهم، فقال علیّ علیه السّلام: أ تأسون علیهم؟ فقالوا: لا، إنّا ذکرنا الألفه التی کنا علیها و البلیه التی أوقعتهم فلذلک رققنا علیهم، قال: لا بأس» «1».

(53) هذا الخبر رواه البخاری و مسلم عن عبد اللّه بن عمر أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: «المیت یعذب ببکاء أهله علیه» «2»، و فی روایه أخری: «إنّ اللّه یزید الکافر عذابا ببکاء أهله» «3». و هذا الخبر مع أنّه عامی، و منقول بوجهین، و مخالف للقرآن لقوله تعالی وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «4».

محرّف أیضا، فقد نقلوا عن عائشه أنّها قالت: رحم اللّه عمر و اللّه ما کذب، و لکنّه أخطأ أو نسی، إنّما مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بقبر یهودیه و هم یبکون علیها، فقال: «إنّهم یبکون، و إنّها لتعذب- الحدیث-» «5».

و أما ما ورد عن الصادق علیه السّلام: «من أنّ کلّ الجزع و البکاء مکروه ما سوی الجزع و البکاء لقتل الحسین علیه السّلام» «6».

فلا بدّ من تأویله، کالإرشاد إلی أقلیه ثواب البکاء علی غیره علیه السّلام عن البکاء علیه أو نحو ذلک.

(54) للأصل، و الإطلاق.

(55) لمنافاته للأخبار المتواتره الداله علی الرضا بقضاء اللّه تعالی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 89 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(2) صحیح البخاری ج: 2 ص: 100، باب: قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یعذب المیت ببعض بکاء أهله علیه.

(3) صحیح البخاری ج: 2 ص: 100، باب: قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یعذب المیت ببعض بکاء أهله علیه.

(4) سوره الأنعام: 164.

(5) راجع المصدر السابق عن صحیح البخاری.

(6) الوسائل باب: 87 من أبواب الدفن حدیث: 9.
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الأجر (56)، و لا یبعد کراهته (57).


مسأله 2: یجوز النوح علی المیت بالنظم و النثر

(مسأله 2): یجوز النوح علی المیت بالنظم و النثر (58) ما لم

______________________________

و التسلیم لأمره، بل عدّ ذلک من شعب الإیمان.

(56) لأنّه یمکن أن یستفاد مما دل علی أنّ ضرب المصاب یده علی الفخذ موجب لحبط الأجر بأن یکون ذلک من باب المثال لکلّ ما یمکن أن یظهر به الجزع المنافی لقضاء اللّه.

(57) بل هی المسلمه إن قلنا بأنّ ترک المندوب مکروه خصوصا فی مثل المقام.

(58) للأصل و الإجماع، و النصوص المستفیضه، و قد أوصی أبو جعفر علیه السّلام: «أن یندب فی المواسم عشر سنین» «1».

و ندبه الصدیقه الطاهره علیها السّلام لأبیها معروفه بین الفریقین، و أنّ فاطمه علیها السّلام: «قد ناحت علی أبیها، و أنّه أمر بالنوح علی حمزه» «2».

و کذا ندبه أم سلمه ابن عمها بین یدی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، ففی خبر أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «مات الولید بن المغیره فقالت أم سلمه للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله: إنّ آل المغیره قد أقاموا مناحه فأذهب إلیهم؟

فأذن لها فلبست ثیابها و تهیّأت و کانت من حسنها کأنّها جان، و کانت إذا قامت فأرخت شعرها جلّل جسدها و عقدت بطرفیه خلخالها، فندبت ابن عمها بین یدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت:

أنعی الولید بن الولید أبا الولید فتی العشیره 

حامی الحقیقه ماجد یسمو إلی طلب الوتیره 

قد کان غیثا فی السنین و جعفرا غدقا و میره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب الدفن حدیث: 4.
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یتضمن الکذب و لم یکن مشتملا علی الویل و الثبور (59)، لکن یکره فی

______________________________

فما عاب رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله ذلک و لا قال شیئا» «1».

و ما یظهر منه الکراهه محمول علی ما إذا اشتملت علی ترک الآداب الشرعیه، بل قد یحرم إذا اشتملت علی الکذب و نحوه من المحرّمات.

(59) لقول علیّ علیه السّلام: «مروا أهالیکم بالقول الحسن عند موتاکم فإنّ فاطمه علیها السّلام لما قبض أبوها أسعدتها بنات هاشم، فقالت: اترکن التعداد، و علیکن بالدعاء» «2».

و قال أبو جعفر: «إنّما تحتاج المرأه فی المأتم إلی النوح لتسیل دمعتها، و لا ینبغی لها أن تقول هجرا، فإذا جاءها اللیل فلا تؤذی الملائکه بالنوح» «3».

و إطلاق قوله علیه السّلام: «و لا ینبغی لها أن تقول هجرا» یشمل الندبه بالویل و الثبور، و نحوه عند المصیبه، و الثبور بمعنی الهلاک. و لا یستفاد أزید من الکراهه من قوله علیه السّلام هذا.

و لکن فی جمله من الأخبار النهی عن الصراخ بالویل، ففی خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قلت له: «ما الجزع؟ قال: أشد الجزع الصراخ بالویل و العویل و لطم الوجه و الصدر و جز الشعر من النواصی، و من أقام النواحه فقد ترک الصبر و أخذ فی غیر طریقه» «4».

و عن عمرو بن أبی المقدام: «سمعت أبا الحسن و أبا جعفر علیهما السّلام یقول فی قول اللّه عزّ و جلّ وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ قال: إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال لفاطمه علیها السّلام: إذا أنا متّ فلا تخمشی علیّ وجها، و لا ترخی علیّ شعرا، و لا تنادی بالویل، و لا تقیمنّ علیّ نائحه. قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 71 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 83 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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اللیل (60). و یجوز أخذ الأجره علیه إذا لم یکن بالباطل (61). لکن

______________________________

ثمَّ قال: هذا المعروف الذی قال اللّه عزّ و جلّ فی کتابه وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ «1».

أقول: الویل و الثبور بمعنی الهلاک، أی: یطلب الهلاک لنفسه، و هو مخالف للتسلیم و الرضا و التوکل. و العویل: رفع الصوت بالبکاء، و هو عباره أخری عن الصراخ. و لکن فی خطبه الصدیقه الطاهره- بعد رحله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله- وقعت هذه العباره: «ویلاه من کلّ شارق»، و یمکن حمله علی بعض المحامل. و المراد بقولها علیها السّلام: «اترکن التعداد» أی التهیئه المتعارفه بینهنّ للنیاحه من إرسال الشعر و نحو ذلک، أو تعداد ما لا فائده فیه من المفاخر الدنیویه.

ثمَّ إنّه ینبغی أن یعد من الآداب عدم لبس السواد أیضا، ففی الخبر عن علیّ بن إبراهیم فی تفسیره فی قوله تعالی وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ: إنّها نزلت فی یوم فتح مکه و ذلک أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قعد فی المسجد یبایع الرجال إلی صلاه الظهر و العصر ثمَّ قعد لبیعه النساء .. إلی أن قال: ثمَّ قرأ علیهنّ ما أنزل اللّه من شروط البیعه، فقال: علی أن لا یشرکن .. الآیه، فقامت أم حکیم بنت الحارث بن عبد المطلب فقالت: یا رسول اللّه ما هذا المعروف الذی أمرنا اللّه به أن لا یعصینک فیه، فقال: أن لا تخمشن وجها، و لا تلطمن خدا، و لا تنتفن شعرا، و لا تمزّقن جیبا، و لا تسوّدن ثوبا، و لا تدعونّ بالویل و الثبور، و لا تقمن عند قبر- الحدیث-» «2».

(60) تقدم ما یدل علیه.

(61) للأصل، و العمومات، و الإجماع، و قول الصادق علیه السّلام:

«لا بأس بأجر النائحه التی تنوح علی المیت» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 83 من أبواب الدفن حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 71 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 7.
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الأولی أن لا یشترط أولا (62).


مسأله 3: لا یجوز اللطم و الخدش و جز الشعر

(مسأله 3): لا یجوز اللطم و الخدش و جز الشعر (63)، بل

______________________________

و سئل علیه السّلام عن أجر النائحه، فقال: «لا بأس به قد نیح علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله» «1».

و قوله علیه السّلام: «لا بأس بکسب النائحه إذا قالت صدقا» «2».

و سیأتی التفصیل فی المکاسب المحرمه إن شاء اللّه تعالی، هذا إذا لم یکن النوح بالباطل. و إلّا فهو حرام و یحرم أخذ الأجره علیه أیضا لأنّ «اللّه إذا حرّم شیئا حرم ثمنه» «3».

(62) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق حنان بن سدیر فی الجاریه النائحه: «لا تشارط و تقبل ما أعطیت» «4».

المحمول علی مجرد أولویه ترک الشرط، و قد ورد مثل ذلک فی کسب الحجام و الماشطه أیضا «5».

(63): نصّا، و إجماعا. قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لیس منّا من ضرب الخدود، و شق الجیوب» «6».

و لعن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «الخامشه وجهها، و الشاقه جیبها، و الداعیه بالویل و الثبور» «7».

و فی خبر أبی جمیله الآنف الذکر: «أشد الجزع الصراخ بالویل و العویل، و لطم الوجه و الصدر- الحدیث-».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9.

(3) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8 مع تغییر یسیر.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(5) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب ما یکتسب به.

(6) مستدرک الوسائل باب: 71 من أبواب الدفن حدیث: 12.

(7) مستدرک الوسائل باب: 71 من أبواب الدفن حدیث: 13.
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و الصراخ الخارج عن حدّ الاعتدال علی الأحوط (64). و کذا لا یجوز شق الثوب علی غیر الأب و الأخ (65). و الأحوط ترکه فیهما أیضا (66).

______________________________

و قال صلّی اللّه علیه و آله: «مهما یکن من العین و القلب فمن اللّه و من الرحمه، و مهما یکن من الید و اللسان فمن الشیطان» «1» و قد أوصی أبو عبد اللّه علیه السّلام عند احتضاره بأن: «لا یلطمن علیّ خدّا، و لا یشقنّ علیّ جیبا، فما من امرأه تشق جیبها إلّا صدع لها فی جهنم صدع کلّما زادت زیدت» «2».

هذا مع منافاه کلّ ذلک للتسلیم و الرضا مع أنّ الشق إسراف محرّم، و الخدش إضرار محرم، فمقتضی العمومات و الإطلاقات فیهما عدم الجواز، و لکن إطلاق هذه الأخبار یقتضی الحرمه مطلقا، و لو لم ینطبق علی الشق عنوان الإسراف بأن کان القمیص عتیقا جدا، و کذا لو لم ینطبق علی الخدش عنوان الإضرار بأن کان یسیرا کذلک.

(64) کما صرّح به فی الحدائق، لأنّ الظاهر من الأخبار و کلام الأصحاب حرمه الصراخ، و إنّما الجائز. النوح بالصوت المعتدل، و عن الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی الصیاح علی المیت، و لا تشق الثیاب» «3».

فیحمل لفظ لا ینبغی علی الحرمه بقرینه فهم الأصحاب. فتأمل.

(65) لإطلاق ما دل علی النهی عن الإسراف، و أنّه من المعاصی الکبیره، و ما تقدم من الأخبار الناهیه عنه بالخصوص المعتضده بما دل علی الترغیب إلی الرضا و التسلیم و أنّه مخالف لهما.

(66) استدل للجواز فیها بمرسل المبسوط، و النسبه إلی ظاهر الأصحاب و ما ورد فی شق العسکری علیه السّلام علی أبیه، و فی جنازه أخیه، و کذا شق أبو محمد علیه السّلام فی جنازه أبی الحسن علیه السّلام «4».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 74 من أبواب الدفن حدیث: 21.

(2) مستدرک الوسائل باب: 72 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 84 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) راجع الوسائل باب: 84 من أبواب الدفن.
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.....

______________________________

و الکل مخدوش إذ المرسل لا أثر له فی الکتب، و النسبه إلی ظاهر الأصحاب لیس من الإجماع المنقول و لا المقبول، فلا یصلحان لتخصیص ما دل علی حرمه الإسراف. و یحتمل أن یراد بالشق حلّ القمیص و فک الأزرار، کما فی موثق ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «یشق الکفن من عند رأس المیت إذا أدخل قبره» «1».

أی یحلّ، لا أن یکون المراد به الشق بمعنی إفساد الکفن أو القمیص.

و ما ورد فی شقّ العسکری و أبی محمد علیهما السّلام یمکن أن یراد به ذلک أیضا، مع أنّه لو کان جائزا لشق الحسنان علیهما السّلام علی أمیر المؤمنین علیه السّلام، و شق علیّ بن الحسین علیهما السّلام علی أبیه علیه السّلام فی واقعه الطف بل کانت أولی بالشق من جهات.

نعم، ذیل ما یأتی من خبر ابن سدیر یدل علی رجحان الشق لمثل الحسین علیه السّلام إن وجد مثیل له فی مصائبه. و لکن فیه إشکال: و هو أنّه لم یشق السجاد علیه السّلام و شققن الفاطمیات فقط، مع أنّه یمکن أن یستفاد من الجمله فی الذیل عدم الجواز لأنّه علیه السّلام علق الجواز علی الشهاده مقرونا بجهات من المظلومیه التی لا توجد فی غیر الحسین علیه السّلام، و لم یجعل علیه السّلام مجرد الموت منشأ للجواز فیتعارض مع الصدر. و الترجیح مع الذیل کما لا یخفی.

و أما خبر خالد بن سدیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شق ثوبه علی أبیه أو علی أمّه أو علی أخیه أو علی قریب له. فقال علیه السّلام:

لا بأس بشق الجیوب قد شق موسی بن عمران علی أخیه هارون، و لا یشق الوالد علی ولده، و لا زوج علی امرأته، و تشق المرأه علی زوجها، و إذا شق زوج علی امرأته، أو والد علی ولده فکفارته حنث یمین، و لا صلاه لهما حتّی یکفّرا أو یتوبا من ذلک، فإذا خدشت المرأه وجهها أو جزت شعرها أو نتفته، ففی جز الشعر عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا، و فی الخدش إذا أدمت و فی النتف کفاره حنث یمین، و لا شی ء فی اللطم علی الخدود سوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدفن حدیث: 6.
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مسأله 4: فی جز المرأه شعرها فی المصیبه کفاره شهر رمضان

(مسأله 4): فی جز المرأه شعرها فی المصیبه کفاره شهر رمضان، و فی نتفه کفاره الیمین، و کذا فی خدشها وجهها (67).


مسأله 5: فی شق الرجل ثوبه فی موت زوجته أو ولده کفاره الیمین

(مسأله 5): فی شق الرجل ثوبه فی موت زوجته أو ولده کفاره الیمین، و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو تحریر رقبه، فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیام (68).

______________________________

الاستغفار و التوبه، و لقد شققن الفاطمیات الجیوب و لطمن الخدود علی الحسین بن علیّ علیهما السّلام، و علی مثله تلطم الخدود و تشق الجیوب» «1».

فلا عامل بإطلاق صدره مضافا إلی قصور سنده و لا جابر بالنسبه إلیه، و إن عمل المشهور بما فیه من الکفارات.

(67) علی المشهور، و لما تقدم فی خبر ابن سدیر. و الجز هو القطع مع بقاء أصله، و النتف نزعه من أصله.

(68) علی المشهور، و لما مر فی خبر ابن سدیر، و یأتی التفصیل فی کتاب الکفارات إن شاء اللّه تعالی.

فروع- (الأول): المنساق من خبر ابن سدیر فی تعلق الکفاره إنّما هو جز تمام شعر الرأس عرفا بحیث یصدق عند العرف أنّها جزت شعر رأسها لا الصدق الدقی الحقیقی حتّی یکون نادرا، لأنّه غیر واقع عاده، و هو مقتضی الأصل أیضا، لأنّها من صغریات الأقل و الأکثر فی المحرمات التی یکون الأکثر محرّما قطعا و الأقل مشکوک الحرمه، و کذا الکلام فی النتف، و لکن الأحوط الکفاره بجزّ البعض أو نتفه أیضا، جمودا علی الإطلاق و خروجا عن خلاف من أوجبها فیه أیضا.

(الثانی): لو کانت المصیبه شدیده بحیث خرجت المرأه عن الاختیار، فجزت أو نتفت فلا کفاره علیها، لظهور تعلقها بالعمل المختار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الکفارات حدیث: 1.
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مسأله 6: یحرم نبش قبر المؤمن و إن کان طفلا

(مسأله 6): یحرم نبش قبر المؤمن (69) و إن کان طفلا أو

______________________________

(الثالث): لو جزت البعض و نتفت الآخر، فلا کفاره علیها بناء علی اعتبار أن یکون مورد الجز أو النتف التمام، و لکن الأحوط الکفاره.

(الرابع): لا کفاره فی شق المرأه ثوبها لزوجها أو ولدها، أو أحد من أقاربها، أو فی مصیبه غیر الأقارب، للأصل بعد عدم دلیل علیها.

(الخامس): یکفی فی الشق مجرد الصدق العرفی و لا یعتبر شق تمام الثوب، کما أنّه یعتبر فیه أن یکون من المحلّ المتعارف، فلو شق من غیره فلا کفاره، بل و لا حرمه مع عدم الإسراف، و تأتی بقیّه الکلام فی الکفارات إن شاء اللّه تعالی.

(69) لأنّ قبحه و حرمته- فی الجمله- مسلّم بین المسلمین، بل جمیع الملّیین الذین یدفنون موتاهم، مع أنّه یکون مثله. و هتکا للمیت، و حرمه المؤمن میتا کحرمته حیّا، و إنّ المطلوب من الدفن إنّما هو الحدوث و البقاء لا مجرد الحدوث، و ما دل علی قطع ید النباش «1»- کما یأتی فی الحدود- و یشهد له حدیث: «من خدّد قبرا» «2» بناء علی قراءته بالخاء.

هذا، و لکن یمکن المناقشه فی جمیع ذلک، لأنّه لم یعلم من المجمعین أنّ مرادهم کون الأصل حرمه النبش إلّا ما خرج بالدلیل، أو أنّه محرم إلّا فیما لیس فیه غرض صحیح، فلا یصح التمسک بإطلاق مثل هذا الإجماع. و المثله و الهتک أخص من مطلق النبش وجدانا، و مجرد النبش لغرض صحیح ثمَّ الدفن ثانیا، لا ینافی وجوب الدفن بقاء، و قطع ید النباش للسرقه لا لمجرد النبش من حیث هو، و حدیث التجدید مجمل متنا، فإثبات أنّ مطلق النبش حرام إلّا ما خرج بالدلیل مشکل. نعم، حرمه ما لیس فیه غرض صحیح مسلّم عند الکلّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب حد السرقه.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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مجنونا (70)، إلّا مع العلم باندراسه و صیرورته ترابا (71). و لا یکفی الظن به (72). و إن بقی عظما فإن کان صلبا ففی جواز نبشه إشکال (73). و أما مع کونه مجرد صوره بحیث یصیر ترابا بأدنی حرکه، فالظاهر جوازه (74).

نعم، لا یجوز نبش قبور الشهداء و العلماء و الصلحاء و أولاد الأئمه علیهم السّلام و لو بعد الاندراس و إن طالت المده، سیّما المتخذ منها مزارا أو مستجارا (75). و الظاهر توقف صدق النبش علی بروز الجسد، فلو أخرج بعض تراب القبر و حفر من دون أن یظهر جسده لا یکون من النبش المحرّم (76)، و الأولی الإناطه بالعرف و هتک الحرمه (77).

______________________________

(70) لإطلاق معقد الإجماع الشامل لهما.

(71) لأنّ المنساق من الأدله و المتیقن من الإجماع غیر مورد العلم بالاندراس، فالمرجع حینئذ أصاله الإباحه، هذا مع قطع النظر عن جهه أخری.

و إلّا فقد یحرم و قد یجب.

(72) لأصاله عدم اعتباره، فیکون المرجع استصحاب الحرمه.

(73) مقتضی الاستصحاب فیه عدم الجواز أیضا. و دعوی أنّه من الشک فی أصل الموضوع فلا مجری للاستصحاب. مردود: بأنّ العرف یحکم فی مثله بالبقاء.

(74) لأنّ المتیقن من دلیل المنع صوره عدم الاستحاله إلی التراب، و لا یجری الاستصحاب، للشک فی الموضوع.

(75) إجماعا، بل ضروره عند کلّ مذهب بالنسبه إلی عظماء مذهبهم.

(76) لعدم صدق النبش المعهود بدونه، و لا أقلّ من الشک فی ذلک فلا تشمله الأدله.

(77) لقاعده أنّ کلّ موضوع لم یرد دلیل من الشرع علی تحدیده،
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و کذا لا یصدق النبش إذا کان المیت فی سرداب و فتح بابه لوضع میت آخر خصوصا إذا لم یظهر جسد المیت (78). و کذا إذا کان المیت موضوعا علی وجه الأرض و بنی علیه بناء- لعدم إمکان الدفن أو باعتقاد جوازه، أو عصیانا- فإنّ إخراجه لا یکون من النبش. و کذا إذا کان فی تابوت من صخره أو نحوهما (79).


مسأله 7: یستثنی من حرمه النبش موارد


اشاره

(مسأله 7): یستثنی من حرمه النبش موارد:



الأول: إذا دفن فی المکان المغصوب عدوانا أو جهلا أو نسیانا

الأول: إذا دفن فی المکان المغصوب عدوانا أو جهلا أو نسیانا، فإنّه یجب نبشه مع عدم رضا المالک ببقائه (80). و کذا إذا کان کفنه مغصوبا، أو دفن معه مال مغصوب، بل لو دفن معه ماله المنتقل بعد موته إلی الوارث فیجوز نبشه لإخراجه (81). نعم، لو أوصی بدفن دعاء

______________________________

فالمرجع فیه هو العرف، و یأتی التعرض لهذه القاعده فی محلّه. و حینئذ فإن صدق النبش عرفا یحرم، و لا یحرم مع الشک فضلا عن صدق العدم.

(78) لأصاله البراءه، و السیره المستمره فی السرادیب المعموله للموتی فی غالب البلدان، و الظاهر عدم صدق النبش عرفا، و لو ظهر الجسد آنا ما ثمَّ سدّ باب السرداب فورا.

(79) لأنّه لا یتحقق موضوع الحرمه إلّا بعد الدفن، و المفروض عدم تحققه بعد، بل قد یجب الإخراج.

(80) لعدم تحقق الدفن الشرعی حتّی یثبت موضوع حرمه النبش، لما تقدم فی [المسأله 12] من فصل الدفن من عدم جواز الدفن فی الأرض المغصوبه و إن کان الأفضل، بل الأحوط للمالک قبول القیمه فی غیر مورد العدوان بل قد یجب ذلک. و المسأله من صغریات الأهم و المهم، فقد یجب النبش إن کان حقّ المالک أهمّ، و قد یحب بذل القیمه إن کان حق المیت أهمّ.

(81) لأهمیه حرمه الإسراف و تضییع المال المحترم عن حرمه النبش 
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أو قرآن أو خاتم معه لا یجوز نبشه لأخذه، بل لو ظهر بوجه من الوجوه لا یجوز أخذه، کما لا یجوز عدم العمل بوصیته من الأول (82).


الثانی: إذا کان مدفونا بلا غسل أو بلا کفن

الثانی: إذا کان مدفونا بلا غسل أو بلا کفن أو تبیّن بطلان غسله أو کون کفنه علی غیر الوجه الشرعی- کما إذا کان من جلد المیته أو غیر المأکول أو حریرا- فیجوز نبشه لتدارک ذلک (83) ما لم یکن موجبا لهتکه (84). و أما إذا دفن بالتیمم لفقد الماء فوجد الماء بعد دفنه، أو کفن بالحریر لتعذر غیره ففی جواز نبشه إشکال (85). و أما إذا دفن بلا صلاه أو تبیّن بطلانها فلا یجوز النبش لأجلها، بل یصلّی علی

______________________________

بلا إشکال، فمقتضی القاعده سقوط حکم المهم حینئذ، و منه یظهر حکم الأسنان الصناعیه (العاریه) إن کانت لها قیمه معتنی بها عرفا.

(82) کلّ ذلک لوجوب العمل بالوصیه مع استجماعها لشرائط الصحه من کونها بقدر الثلث أو زائدا علیه مع إمضاء الورثه و أن یکون فی الدفن غرض شرعی.

(83) لأنّ النبش المحرّم ما إذا کان الدفن صحیحا شرعیا، و لم یتحقق ذلک، لأنّ صحته تتوقف علی وقوع ما یجب قبله، مع أنّ عمده الدلیل علی حرمه النبش الإجماع و المتیقن منه غیر ذلک.

(84) لأهمیه مراعاه عدم هتک المؤمن عن مثل هذه الأمور، فیسقط حکم المهم و یبقی حکم الأهمّ بلا مزاحم.

(85) من احتمال کون العذر موجبا لانقلاب التکلیف مطلقا فلا یبقی مورد للنبش حینئذ، و من احتمال الانقلاب ما دام لم یبل المیت، و المفروض عدم البلی و عدم الهتک، و عن بعض مشایخنا ترجیح الأول تنظیرا للمقام بما إذا تیمم للصلاه مع العذر فی الوقت ثمَّ ارتفع بعد الوقت. و لکنّه عین الدعوی کما لا یخفی. و یمکن أن یقال: أنّ المتیقن من الإجماع علی حرمه النبش غیر هذه.

الصوره خصوصا مع قرب العهد.
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قبره (86)، و مثل ترک الغسل فی جواز النبش ما لو وضع فی القبر علی غیر القبله و لو جهلا أو نسیانا (87).


الثالث: إذا توقف إثبات حق من الحقوق علی رؤیه جسده

الثالث: إذا توقف إثبات حق من الحقوق علی رؤیه جسده (88).


الرابع: لدفن بعض أجزائه المبانه منه معه

الرابع: لدفن بعض أجزائه المبانه منه معه (89). لکن الأولی دفنه معه علی وجه لا یظهر جسده.


الخامس: إذا دفن فی مقبره لا تناسبه

الخامس: إذا دفن فی مقبره لا تناسبه، کما إذا دفن فی مقبره الکفار، أو دفن معه کافر، أو دفن فی مزبله أو بالوعه أو نحو ذلک من الأمکنه الموجبه لهتک حرمته (90).


السادس: لنقله إلی المشاهد المشرفه و الأماکن المعظمه

السادس: لنقله إلی المشاهد المشرفه و الأماکن المعظمه علی

______________________________

(86) لما تقدم [المسأله 7] من فصل شرائط صلاه المیت.

(87) لعدم کونه حینئذ من الدفن الشرعی حتّی یحرم النبش.

(88) لأهمیه ذلک من حرمه نبشه، مع أنّ المتیقن مما دل علی الحرمه غیر ذلک، مضافا إلی أنّه یمکن أن یقال: إنّ الحرمه إنّما تکون فیما إذا لم یکن غرض شرعی فی النبش مطلقا، و إلّا فلا حرمه، و إن لم یکن ذلک الغرض أهمّ من حرمه النبش فلا یحتاج إلی ملاحظه الأهمیه و یأتی التصریح من الماتن (قدّس سرّه) و نتعرض هناک لدفع الإشکال عنه.

(89) تقدم فی [المسأله 13] من فصل الدفن وجوب ذلک، و إطلاق دلیله یشمل مورد النبش أیضا، و لا إطلاق لدلیل حرمه النبش من تمام الجهات حتّی یتعارض الإطلاقان، لأنّ عمده دلیلها الإجماع و المتیقن منه غیر ذلک، و مع فرض التعارض فالمرجع أصاله الإباحه، و لکن الأحوط هو الدفن بنحو لا یظهر الجسد مهما أمکن ذلک.

(90) لأهمیه مراعاه احترامه عن نبش قبره قطعا، بل قد تقدم عدم لزوم مراعاه الأهمیه و ترتفع الحرمه بمجرد الغرض الصحیح الشرعی.
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الأقوی (91)، و إن لم یوص بذلک، و إن کان الأحوط «الترک مع عدم الوصیه».

______________________________

(91) لباب المقال: إنّه إمّا أن نعلم بعدم تحقق موضوع النبش المحرم کما إذا کان هناک خلل فی الغسل أو الکفن فلا یتحقق فی هذه الموارد الدفن الشرعی حتّی یثبت موضوع حرمه النبش المترتبه علی الدفن الشرعی و لا إشکال فی عدم حرمه النبش فی هذه الموارد، أو نعلم بتحقق الدفن الشرعی و نعلم بوجود مصلحه راجحه علی مفسده حرمه النبش و لا إشکال فیه أیضا فی جواز النبش، أو نشک فی أصل تحقق الدفن الشرعی من أول الأمر فلا مجال فیه للتمسک بما دل علی حرمه النبش، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کما لا مجال لاستصحاب حرمه النبش لعدم إحراز الموضوع و المرجع البراءه عن حرمه النبش، أو نعلم بتحقق الدفن الشرعی و نشک فی وجود مصلحه للنبش و المرجع حینئذ استصحاب حرمه النبش، أو نشک فیهما معا فالمرجع أصاله الإباحه إن لم یکن أصل موضوعی فی البین و بعد تبیّن ذلک نقول: إن أوصی بنقله إلی المشاهد و مع ذلک دفن و لم ینقل إلیها عصیانا فالدفن غیر شرعی فلا موضوع لحرمه النبش، و کذا لو دفن جهلا أو نسیانا، فإنّ بزوال العذر یستکشف أنّه لم یکن دفنا شرعیا، و إن لم یوص به و لم یلزم هتک و فساد من النقل یجوز النبش أیضا، للشک فی شمول دلیل حرمه النبش لمثله المشتمل علی المصلحه الأبدیه الدائمیه.

إن قلت: موضوع حرمه النبش الدفن العرفی و لا ریب فی تحققه مطلقا فتستصحب الحرمه فی موارد الشک.

قلت: إنّ له وجها إن لم یرد تحدید عن الشارع للدفن، و إلّا فلا وجه للرجوع إلی العرف فی ما ورد فیه النص علی التقیید و التحدید، مع أنّ فی الدفن العرفی لو حدثت مصلحه للنبش راجحه یحکم العرف بجوازه، فحرمه النبش لیست من کلّ جهه مطلقا حتّی عند العرف، بل هی معلقه علی عدم عروض عنوان راجح.
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السابع: إذا کان موضوعا فی تابوت و دفن کذلک

السابع: إذا کان موضوعا فی تابوت و دفن کذلک، فإنّه لا یصدق علیه النبش حیث لا یظهر جسده. و الأولی مع إراده النقل إلی المشاهد اختیار هذه الکیفیه (92)، فإنّه خال عن الإشکال، أو أقلّ إشکالا.


الثامن: إذا دفن بغیر إذن الولیّ

الثامن: إذا دفن بغیر إذن الولیّ (93).


التاسع: إذا أوصی بدفنه فی مکان معیّن و خولف عصیانا أو جهلا أو نسیانا

التاسع: إذا أوصی بدفنه فی مکان معیّن و خولف عصیانا أو جهلا أو نسیانا (94).


العاشر: إذا دعت ضروره إلی النبش

العاشر: إذا دعت ضروره إلی النبش، أو عارضه أمر راجح أهمّ (95).


الحادی عشر: إذا خیف علیه من سبع أو سیل أو عدوّ

الحادی عشر: إذا خیف علیه من سبع أو سیل أو عدوّ (96).

______________________________

(92) جمودا علی احتمال حرمه النبش حینئذ للنقل إلی المشاهد و جواز تأخیر الدفن لمصلحه راجحه. و أما بناء علی جواز النبش للنقل و حرمه تأخیر الدفن بهذا المقدار فلا ریب فی عدم أولویه الثانی علی الأول، کما أنّه بناء علی جوازهما معا فلا أولویه فی البین.

(93) لأنّه دفن غیر شرعی فلا یشمله دلیل حرمه النبش، کما تقدم فی نظائره، و لکن الأحوط حینئذ إذن الولیّ لو لم یکن محذور فی البین.

(94) لأنّ الدفن وقع علی غیر المشروع فلا موضوع لحرمه النبش إلّا إذا ثبتت حرمه النبش بدلیل لفظی مطلق حتّی یکون العمل بالوصیه مستلزما لارتکاب الحرام، و لکنّه ممنوع لما یأتی فی المتن.

(95) لأنّه من موارد التزاحم و لا ریب فی تقدم الأهم، بل قد تقدم جوازه لکلّ غرض صحیح شرعی و لو لم یکن أهم فضلا عما إذا کان کذلک.

(96) لزوال حکمه الدفن فی الإبقاء فلا بدّ من وجوب النبش حینئذ تحفظا علی الغرض من الدفن.
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الثانی عشر: إذا أوصی بنبشه و نقله بعد مده

الثانی عشر: إذا أوصی بنبشه و نقله (97) بعد مده إلی الأماکن المشرفه. بل یمکن أن یقال بجوازه فی کلّ مورد یکون هناک رجحان شرعی من جهه من الجهات، و لم یکن موجبا لهتک حرمته أو لأذیه الناس، و ذلک لعدم وجود دلیل واضح علی حرمه النبش إلّا الإجماع، و هو أمر لبّیّ، و القدر المتیقن منه غیر هذه الموارد. لکن مع ذلک لا یخلو عن إشکال (98).


مسأله 8: یجوز تخریب آثار القبور التی علم اندراس میتها

(مسأله 8): یجوز تخریب آثار القبور التی علم اندراس میتها (99)، ما عدا ما ذکر من قبور العلماء و الصلحاء و أولاد الأئمه علیهم السّلام (100)، سیّما إذا کانت فی المقبره الموقوفه للمسلمین مع

______________________________

(97) هذا الأمر مبنیّ علی أنّ مثل هذه الوصیه خلاف الشرع حتّی تکون باطله، أو لا مخالفه لها معه حتّی تصح؟ و الظاهر أنّه لا دلیل علی البطلان، مع أنّ دلیل المنع قاصر عن شموله، و مع الشک فالمرجع أصاله عدم المخالفه، فیجب الإنفاذ.

فرع: نقل أصل القبر مع میته و ما فیه من التراب بحیث لم یظهر جسد المیت لا یکون من النبش المحرّم فمقتضی الأصل جوازه لو لم یترتب علیه محذور شرعی.

(98) منشؤه أنّ المستفاد من الأدله هل هو أصاله حرمه النبش إلّا ما خرج بالدلیل، أو أنّ الحرمه تختص بما لیس فیه غرض صحیح، و المتیقن هو الأخیر، و الشک فی التعمیم یکفی فی عدم ثبوته.

(99) لأصاله البراءه عن الحرمه بعد عدم دلیل علیها، و للسیره. و إلّا لعمت القبور فناء الدور و تزاحمت قبور الموتی مع قصور الأحیاء.

(100) لبناء الناس علی إبقائها و التبرک بها خلفا عن سلف، فهی ملاذ العباد فی قضاء الحاجات و نیل الطلبات، فلا بدّ و أن یتحفظ عن الحوادث و الآفات.
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حاجتهم (101)، و کذا فی الأراضی المباحه، و لکن الأحوط عدم التخریب مع عدم الحاجه، خصوصا فی المباحه غیر الموقوفه (102).


مسأله 9: إذا لم یعلم أنّه قبر مؤمن أو کافر

(مسأله 9): إذا لم یعلم أنّه قبر مؤمن أو کافر، فالأحوط عدم نبشه (103) مع عدم العلم باندراسه، أو کونه فی مقبره الکفار.


مسأله 10: إذا دفن المیت فی ملک الغیر بغیر رضاه لا یجب علیه الرضا ببقائه

(مسأله 10): إذا دفن المیت فی ملک الغیر بغیر رضاه لا یجب علیه الرضا ببقائه و لو کان بالعوض (104) و إن کان الدفن بغیر العدوان- من جهل أو نسیان- فله أن یطالب بالنبش أو یباشره (105). و کذا إذا دفن مال للغیر مع المیت (106) لکن الأولی بل الأحوط قبول العوض أو الأعراض (107).


مسأله 11: إذا أذن فی دفن میت فی ملکه لا یجوز له

(مسأله 11): إذا أذن فی دفن میت فی ملکه لا یجوز له أن

______________________________

(101) لأنّ الظاهر أنّه لیس المراد بالوقف للدفن مجرد حدوث الدفن فی الجمله، بل مهما أمکن ذلک شرعا إلی الأبد.

(102) لاحتمال أن یکون الدفن منشأ لحصول حق الاختصاص مطلقا، فلا یزول بانعدام المیت، لکنّه مشکل.

(103) لبناء الفقهاء علی تغلیب جانب الإسلام مهما أمکنهم ذلک.

(104) للأصل، و قاعده السلطنه.

(105) لقاعده السلطنه بعد عدم دلیل حاکم علیها. و الشک فی شمول دلیل حرمه النبش بالنسبه إلیه، فیکون المرجع هو الأصل.

(106) لأنّ مقتضی سلطنته علی ما له جواز أخذه له مطلقا ما لم یدل دلیل علی الحرمه، و هو مفقود.

(107) لأنّه مع بذل العوض و عدم تضرره بالإعراض یمکن التشکیک فی شمول قاعده السلطنه له من حیث معارضتها لما دل علی حرمه النبش مع أنّ ذلک من المجاملات الأخلاقیه المرغبه إلیها شرعا.
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یرجع فی إذنه بعد الدفن، سواء کان مع العوض أو بدونه لأنّه المقدم علی ذلک فیشمله دلیل حرمه النبش (108). و هذا بخلاف ما إذا أذن فی الصلاه فی داره، فإنّه یجوز له الرجوع فی أثناء الصلاه (109)، و یجب علی المصلّی قطعها فی سعه الوقت فإنّ حرمه القطع إنّما هی بالنسبه إلی المصلّی فقط (110)، بخلاف حرمه النبش فإنّه لا یفرق فیه بین المباشر و غیره (111).

نعم، له الرجوع عن إذنه بعد الوضع فی القبر قبل أن یسدّ بالتراب. هذا إذا لم یکن فی عقد لازم، و إلّا فلیس له الرجوع مطلقا.


مسأله 12: إذا خرج المیت المدفون فی ملک الغیر بإذنه بنبش نابش أو سیل أو سبع

(مسأله 12): إذا خرج المیت المدفون فی ملک الغیر بإذنه بنبش نابش أو سیل أو سبع أو نحو ذلک لا یجب علیه الرضا و الإذن بدفنه ثانیا فی ذلک المکان، بل له الرجوع عن إذنه، إلّا إذا کان لازما علیه بعقد لازم (112).


مسأله 13: إذا دفن فی مکان مباح فخرج بأحد المذکورات لا یجب دفنه ثانیا فی ذلک المکان

(مسأله 13): إذا دفن فی مکان مباح فخرج بأحد المذکورات لا یجب دفنه ثانیا فی ذلک المکان، بل یجوز أن یدفن فی مکان

______________________________

(108) لفرض أنّ الدفن وقع صحیحا و مستجمعا للشرائط المعتبره فیه، فیشمله دلیل الحرمه قهرا.

(109) تأتی هذه المسأله فی [المسأله 21] من فصل مکان المصلّی.

(110) و إذا رجع عن إذنه لا یبقی موضوع للحرمه، بل تبطل الصلاه من حیث وقوعها فی المکان الغصبیّ، إلّا إذا رجع إذنه بالصلاه إلی إسقاط حقه عن ماله مطلقا ما دام مصلّیا فحینئذ لا یجوز له الرجوع، و سیأتی التفصیل فی مکانه.

(111) لو لا احتمال دعوی انصراف الحرمه عن مثله.

(112) لقاعده السلطنه، و لعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالعقود.
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آخر (113). و الأحوط الاستئذان من الولیّ فی الدفن الثانی أیضا (114).

نعم، إذا کان عظما مجردا أو نحو ذلک لا یبعد عدم اعتبار إذنه (115)، و إن کان الأحوط مع إمکانه.


مسأله 14: یکره إخفاء موت إنسان مع أولاده و أقربائه

(مسأله 14): یکره إخفاء موت إنسان مع أولاده و أقربائه إلّا إذا کان هناک جهه رجحان فیه (116).


مسأله 15: من الأمکنه التی یستحب الدفن فیها و یجوز النقل إلیها الحرم

(مسأله 15): من الأمکنه التی یستحب الدفن فیها و یجوز النقل إلیها الحرم. و مکه أرجح من سائر مواضعه، و فی بعض الأخبار أنّ الدفن فی الحرم یوجب الأمن من الفزع الأکبر و فی بعضها استحباب نقل المیت من عرفات إلی مکه المعظمه (117).


مسأله 16: ینبغی للمؤمن إعداد قبر لنفسه

(مسأله 16): ینبغی للمؤمن إعداد قبر لنفسه، سواء کان فی

______________________________

(113) للأصل، و إطلاق أدله الدفن.

(114) لعموم ما تقدم مما دل علی وجوب الاستئذان منه، و وجه التردد احتمال الانصراف عن الدفن الثانی، لفرض حصول الإذن منه. نعم، لو کان فی الدفن الثانی خصوصیه زائده یحتاج إلی الإذن حینئذ.

(115) لأنّ احتمال الانصراف فی هذه الصوره قوی.

(116) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سیابه: «لا تکتموا موت میت من المؤمنین مات فی غیبته لتعتد زوجته و یقسم میراثه» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا، و لکنّه قد یحرم، و قد یستحب الکتمان لجهات خارجیه.

(117) لأنّ مکه من الحرم و هی أقرب إلی البیت و إن لم نجد لفظه مکه فیما تفحصنا فی الأخبار عاجلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب الدفن حدیث: 1.
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حال المرض أو الصحه، و یرجح أن یدخل قبره و یقرأ القرآن فیه (118).


مسأله 17: یستحب بذل الأرض لدفن المؤمن

(مسأله 17): یستحب بذل الأرض لدفن المؤمن (119)، کما یستحب بذل الکفن له و إن کان غنیا ففی الخبر: من کفن مؤمنا کان کمن ضمن کسوته إلی یوم القیامه.


مسأله 18: یستحب المباشره لحفر قبر المؤمن

(مسأله 18): یستحب المباشره لحفر قبر المؤمن، ففی الخبر: من حفر لمؤمن قبرا کان کمن بوّأه بیتا موافقا إلی یوم القیامه (120).

______________________________

(118) اقتداء بالأسلاف الصالحین، فقد نقل عن بعضهم أنّهم مما یلتزمون بذلک، و أنّه یوجب تذکر الآخره، و یمکن أن یشمله إطلاق قوله تعالی أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ «1».

(119) تأسیا بإبراهیم الخلیل علیه السّلام، و أمیر المؤمنین علیه السّلام کما فی خبر عقبه بن علقمه و غیره «2».

(120) و فی خبر آخر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنّه قال: «من احتفر لمسلم قبرا محتسبا حرّمه اللّه علی النار و بوّأه بیتا من الجنه، و أورده حوضا فیه من الأباریق عدد نجوم السماء عرضه ما بین أیله و صنعاء» «3».

تتمه فیها فروع- (الأول): مقتضی الإطلاقات عدم الفرق فیما مرّ من التلقین و غیره من المندوبات و المکروهات بین المکلّف و غیره، لأنّه تلقین عقائد حسنه ینفع المیت مطلقا، و إن کان مقتضی بعض التعلیلات من أنّه یدفع به سؤال منکر و نکیر الاختصاص بالمکلّف، لکنه یمکن حمله علی الحکمه لا العله الحقیقیه، کما فی وضع الجریدتین حیث إنّهما توضعان علی الصغیر و الکبیر.

(الثانی): لو مات شخص مجهول الحال، فإن کان فی بلد الإسلام 

______________________________

(1) سوره التکاثر: 1.

(2) راجع الوسائل و المستدرک باب: 12 من أبواب الدفن.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الدفن حدیث: 2.
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مسأله 19: یستحب مباشره غسل المیت

(مسأله 19): یستحب مباشره غسل المیت، ففی الخبر: کان فیما ناجی به موسی علیه السّلام ربه قال: «یا ربّ ما لمن غسل الموتی، فقال: أغسله من ذنوبه کما ولدته أمه».


مسأله 20: یستحب للإنسان إعداد الکفن و جعله فی بیته و تکرار النظر إلیه

(مسأله 20): یستحب للإنسان إعداد الکفن و جعله فی بیته و تکرار النظر إلیه، ففی الحدیث قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«إذا أعدّ الرجل کفنه کان مأجورا کلّما نظر إلیه»، و فی خبر آخر: «لم یکتب من الغافلین و کان مأجورا کلّما نظر إلیه».

______________________________

یحکم علیه به، و تجری علیه أحکامه، لقاعده التغلیب، إلّا مع وجود أماره معتبره علی الخلاف فتتبع لا محاله.

(الثالث): مقتضی الإطلاقات جواز المشی بین القبور مع النعل و الخف و نحوهما خصوصا بعد إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یسمع قرع نعالکم ..». و لکن مقتضی الخضوع و التأدب خلع النعل لا سیما مع خلع علیّ علیه السّلام نعله فی التشییع فیکون بین القبور أولی.

هذا بعض ما یتعلق ببدن الإنسان بعد مفارقه روحه عنه.

و أما النفس و الروح الإنسانی فقد تحیرت فیهما العقول و اعترف بالعجز عن الوصول إلی کنه معرفتهما الأعلام الفحول، فکم قد أفیضت فی درکها العبرات و حصلت فیه منهم العثرات و لم یزل العلماء من متکلمهم و حکیمهم الإلهیّ، و فیلسوفهم الطبیعی من قدیمهم و حدیثهم یبذلون جهدهم فی کشف هذا المعمّی، و لا یزدادون إلّا تحیرا و اعترافا بالقصور، و قد جمع علیّ بن یونس العاملی (رحمه اللّه) جمله من أقوالهم فی ما أسماه ب (الباب المفتوح إلی ما قیل فی النفس و الروح) و غالبها علیل، بل علی خلاف جمله منها الدلیل و لعل أقربها إلی الصواب ما عن الحکیم السبزواری (رحمه اللّه):

و إنّها بحت وجود ظلّ حق عندی و ذا فوق التجرد انطلق 

و هو المطابق لنتیجه أبحاث الحکماء المحققین و ریاضات العرفاء الشامخین 
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.....

______________________________

بعد طول مباحثهم و ریاضاتهم، و لو لا الخروج عن مباحث الفقه لتعرضت لکلماتهم مع ما فیها من النقض و الإبرام، و مع ذلک لا یظهر به الواقع المستور و کیف ینکشف شی ء أراد اللّه إخفاءه، قال عزّ من قائل وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلّا قَلِیلًا «1».

و قال الصادق علیه السّلام حین سئل عن الروح فقال: «هی من قدرته من الملکوت» «2».

و قال أیضا: «هی کالکلل محیطه بالبدن» «3».

و قد تعرضت لجمله کثیره من مباحثها النفیسه فی التفسیر وفقنا اللّه تعالی لنشره بعد تکمیله و ان الکمال منحصر به تعالی.

و لا یخفی أنّ الروح أصل الإنسان و حقیقته و لا بدّ و أن یهتم باستکمالها اهتماما کثیرا، لأنّ باستکمالها تدرک الحیاه الأبدیه، و قد اهتمت الشرائع الإلهیه خصوصا الشریعه المقدسه المحمدیه صلّی اللّه علیه و آله بتکمیل الروح أشد من کلّ شی ء، و تشریع العبادات و المجاهدات و الریاضات إنّما هو لتکمیل الروح و علم الفقه و العمل به من أهم طرق تکمیله، بل لا طریق له إلّا به، نسأل اللّه تعالی أن یوفقنا للعمل بذلک.

______________________________

(1) سوره الإسراء: 17.

(2) تفسیر العیاشی فی ضمن الآیه المبارکه.

(3) الاحتجاج صفحه 111 الطبعه الحجریه القدیمه.
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فصل فی الأغسال المندوبه


اشاره

(فصل فی الأغسال المندوبه) و هی کثیره و عدّ بعضهم سبعا و أربعین، و بعضهم أنهاها إلی خمسین، و بعضهم إلی أزید من ستین، و بعضهم إلی سبع و ثمانین، و بعضهم إلی مائه (1). و هی أقسام زمانیه و مکانیه و فعلیه. إما للفعل (فصل فی الأغسال المندوبه)

______________________________

(1) نسب ما یقرب المائه إلی المصابیح، و عن صاحب المستند أنّها سبع و ثمانون و عن النفلیه أنّها خمسون. و أما الستون فلم أظفر بقائله عاجلا، و المناط کلّ ما ورد فیه خبر و لو ضعیف، أو ذکر فی کتاب فقیه ما لم یعارضه دلیل بناء علی ثبوت الاستحباب الشرعی، لقاعده التسامح حتّی بالنسبه إلی فتوی الفقیه، و عن المعتبر و المنتهی استحباب غسل المندوب نفسا و عدم حصره فی عدد مخصوص و له وجه، لأنّه نحو تنظیف و النظافه من الإیمان، و یدل علیه إطلاق قوله تعالی:

إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ «1». و للتطهیر مراتب و درجات و إطلاقه یشمل الجمیع و غسل تمام البدن و تنظیفه عن الوسخ و القذاره و لو فی کلّ یوم.

ثمَّ إنّ فی موثق سماعه «2» قد زید علی الأغسال السبعه الواجبه المعروفه خمسه أخری و صرّح الإمام علیه السّلام بوجوبها و هی: غسل المولود، و غسل المحرم، و غسل یوم عرفه، و غسل المباهله، و غسل الاستسقاء، و لا بدّ و أن یحمل ذلک علی تأکد الاستحباب جمعا و إجماعا، و لم أظفر علی خبر مشتمل 

______________________________

(1) سوره البقره: 222.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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.....

______________________________

علی جمیع الأغسال المسنونه تمامها. نعم، هی متفرقه فی الأخبار الوارده فی الأبواب المختلفه تعرضنا لها فی محالها، و إنّما یذکر فی هذا الفصل جمله وافیه منها.

ثمَّ إنّه لا بدّ قبل الشروع فی بیان الأغسال من بیان أمور:

(الأول): قد مرّ إمکان استفاده استحباب ذات الغسل مطلقا نفسا مما ورد إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ و أنّ الطهور نور، فإنّ إطلاقها یشمل جمیع مراتب حصول الطهاره ظاهریه کانت أو معنویه، کانت مبیحه للصلاه أو لا خصوصا إن قلنا بأنّ کلّ غسل یجزی عن الوضوء فإنّ حصول الطهاره حینئذ واضحه، فتصدق الآیه لا محاله، و یأتی فی المسأله السادسه من القسم الثانی من الأغسال الفعلیه ما ینفع المقام.

(الثانی): قد استقر بناء الفقهاء فی المندوبات علی حمل القیود المذکوره فیها علی تعدد المطلوب، فلیکن تقیید هذه الأغسال بالوقت الخاص أو المکان المخصوص هکذا أیضا، فیجوز إتیانها قبله أو بعده أیضا، کما فی غسل الجمعه و غسل لیله القدر- علی قول بعض- فما ورد فیها من النص یکون موافقا للقاعده لا أن یکون مخالفا لها، و کذا ما ورد فی صلاه اللیل و النوافل من صحه الإتیان قبل الوقت و حینه و بعده.

(الثالث): یظهر للمتأمل فی مجموع ما ورد فی الأغسال المندوبه استحبابه لکلّ عمل یراد التقرب به إلی اللّه تعالی و کلّ مکان شریف و زمان کذلک، و کلّ ما یراد به حصول النشاط العبادی. نعم، خرجت العبادات العامه الابتلائیه و دخول المساجد- غیر المسجدین- بظهور الإجماع علی عدم استحباب الغسل لها، و یسهل الأمر فی غیر ما ورد فیه النص بالخصوص الإتیان بقصد الرجاء.

(الرابع): لیس الاختلاف فی أعداد الأغسال المسنونه حقیقیا بل هو اعتباری فمنهم من اکتفی بذکر الأهم المشهور منها، کالمحقق حیث جعلها ثمانیه و عشرین، و منهم من تعدّی منه إلی کلّ ما أفتی به و لو فقیه واحد. و لو بنی الکلّ علی التسامح حتّی بالنسبه إلی فتوی الفقیه لاتفق الکلّ علی عدد خاص و الأمر سهل.
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الذی یرید أن یفعل، أو للفعل الذی فعله (2). و المکانیه أیضا فی الحقیقه فعلیه، لأنّها إما للدخول فی المکان أو للکون فیه.


أما الزمانیه فأغسال

اشاره
أما الزمانیه فأغسال:


أحدها: غسل الجمعه

اشاره

(أحدها): غسل الجمعه، و رجحانه من الضروریات، و کذا تأکد استحبابه معلوم من الشرع. و الأخبار فی الحث علیه کثیره، و فی بعضها: أنّه یکون طهاره له من الجمعه إلی الجمعه، و فی آخر: غسل یوم الجمعه طهور و کفاره لما بینهما من الذنوب من الجمعه إلی الجمعه. و فی جمله منها: التعبیر بالوجوب (3)، ففی الخبر: إنّه واجب علی کلّ ذکر أو أنثی من حر أو عبد، و فی آخر: عن غسل یوم الجمعه فقال علیه السّلام:

«واجب علی کلّ ذکر و أنثی من حر أو عبد»، و فی ثالث:

«الغسل واجب یوم الجمعه»، و فی رابع: قال الراوی: کیف صار غسل الجمعه واجبا؟ فقال علیه السّلام:

«إنّ اللّه أتمّ صلاه الفریضه بصلاه النافله .. (إلی أن قال):

و أتم وضوء النافله بغسل یوم الجمعه».

و فی خامس: «لا یترکه إلّا فاسق»، و فی سادس: عمّن نسیه حتّی صلّی قال علیه السّلام: «إن کان فی وقت فعلیه أن یغتسل و یعید

______________________________

(2) هذا التقسیم استقرائی و لا أثر منه فی کتب القدماء، و لکنّه واقع بحسب الأدله الشرعیه.

(3) و قد أطلق الوجوب علی جمله أخری من الأغسال أیضا فی موثق سماعه «1» مع أنّهم لا یقولون بوجوبها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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الصلاه و إن مضی الوقت فقد جازت صلاته» .. إلی غیر ذلک (4).

و لذا ذهب جماعه إلی وجوبه، منهم الکلینی و الصدوق و شیخنا البهائی، علی ما نقل عنهم. لکن الأقوی استحبابه، و الوجوب فی الأخبار منزّل علی تأکد الاستحباب، و فیها قرائن کثیره علی إراده هذا المعنی (5)، فلا ینبغی الإشکال فی عدم وجوبه، و إن کان الأحوط عدم

______________________________

(4) و لکن قال فی الجواهر- و نعم ما قال-: «لعلّ التتبع یشهد أنّ کلّ ما زید فیه من المبالغه فی فعله و ترکه کان إلی الاستحباب أقرب منه إلی الوجوب».

أقول: و قد جعل (قدّس سرّه) هذا فی موارد من کتابه من أمارات الندب، و صرّح بأنّه قد جرت عاده الأئمه علیهم السّلام علی ذلک، هذا، مع أنّ من لوازم الوجوب الإیعاد علی الترک، و لم یرد إیعاد علیه فی النصوص، مضافا إلی أنّ جمیع ما ورد فی غسل الجمعه و سائر الأعیاد إرشاد إلی ما جبلت علیه فطره الناس من التغسیل و التنظیف فی الأعیاد، و إنّما أکدوا علیهم السّلام فی عید الجمعه، لأنّه متکرر فی کلّ شهر مرات یمکن أن یتسامح فیه الناس، فأکد ذلک أشدّ التأکید، مع أنّ التأکید فی التطهیر و التنظیف من عاده الشرع مهما أمکنه ذلک.

(5) کصحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الغسل فی الجمعه و الأضحی و الفطر، قال: سنّه و لیس بفریضه» «1».

و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام عن غسل الجمعه قال علیه السّلام: «سنّه فی السفر و الحضر» «2».

و فی خبر آخر: «لیس شی ء من التطوع أعظم منه» «3».

و عدّه فی عداد المندوبات فی جمله من الروایات، مع أنّ مقتضی الأصل عدم الوجوب نفسیا کان أو غیریا، إلّا أن یدل دلیل غیر معارض علیه. هذا مع استقرار المذهب علی الندب و عن الخلاف و الغنیه الإجماع علی الندب بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 10.

(3) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 9.
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ترکه (6).


مسأله 1: وقت غسل الجمعه من طلوع الفجر الثانی إلی الزوال

(مسأله 1): وقت غسل الجمعه من طلوع الفجر الثانی إلی الزوال (7)، و بعده إلی آخر یوم السبت قضاء (8).

______________________________

القدماء أیضا، و الوجوب النفسی منفی بالأدله الحاصره للأغسال الواجبه فی غیره، و الغیری منفیّ بضروره المذهب، بل الدین إذ لم ینسب إلی أحد اشتراط صحه العبادات بغسل الجمعه.

(6) خروجا عن خلاف من أوجبه و جمودا علی بعض النصوص.

(7) للنص و الإجماع، ففی صحیح زراره و الفضیل قالا: «قلنا له:

أ یجزی إذا اغتسلت بعد الفجر للجمعه؟ فقال علیه السّلام: نعم» «1».

و فی خبر زراره: «إذا اغتسلت بعد الفجر أجزأک غسلک ذلک للجنابه و الجمعه» «2».

و یشهد له أصاله عدم المشروعیّه إلّا فیما یصدق علیه یوم الجمعه إن لم نقل بأنّه فی کلّ أسبوع مره.

(8) لدعوی الإجماع علیه، و لخبر دعائم الإسلام: «و لیکن غسلک قبل الزوال» «3».

و لما دل علی أنّ حکمه تشریعه الطهاره و النظافه للاجتماع للصلاه «4»، و فی خبر ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل فاته الغسل یوم الجمعه، قال علیه السّلام: یغتسل ما بینه و بین اللیل، فإن فاته اغتسل یوم السبت» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.

(4) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 15 و 18.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.
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لکن الأولی و الأحوط فیما بعد الزوال إلی الغروب من یوم الجمعه أن ینوی القربه من غیر تعرض للأداء و القضاء (9)، کما أنّ الأولی مع ترکه إلی الغروب أن یأتی به بعنوان القضاء فی نهار السبت لا فی لیله (10). و آخر وقت قضائه غروب یوم السبت و احتمل بعضهم جواز

______________________________

فإنّه ظاهر فی أنّ له فی یوم الجمعه وقت أداء و وقت فوت، و المعهود من وقت الأداء هو ما قبل الزوال. و أما خبر سماعه عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل لا یغتسل یوم الجمعه فی أول النهار، قال علیه السّلام: یقضیه آخر النهار، فإن لم یجد فلیقضه یوم السبت» «1».

فلا ظهور فیه أنّه أداء إلی آخر النهار، و لعلّ ذکر آخر النهار لاختیار القضاء لأجل أنّ بعد الزوال وقت الاشتغال بالصلاه. و الأمور الشخصیه.

(9) لتسالمهم علی مشروعیه إتیانه یوم الجمعه من أول الفجر إلی الغروب. و إنّما البحث فی أنّه قضاء بعد الزوال أم لا؟ و یمکن حمل ما ورد فی التحدید بالزوال علی التحدید بالنسبه إلی بعض مراتب الفضل کما هو المعهود فی المندوبات دون أصل التوقیت الحقیقی کما فی سائر الموقتات، فیکون المراد بالقضاء إما مطلق الإتیان أو القضاء بالنسبه إلی بعض مراتب الأولویه، و علی هذا یمکن القول به فی جمیع الأغسال المقیده بقید خاص زمانا کان أو غیره، لأنّ أصلها خیر محض و تقیید الخیر المحض بقید لا یوجب سقوط أصل خیریّته فی غیر مورد ذلک القید إلّا بدلیل یدل علیه و هو مفقود. و أما ما ورد عن الرضا علیه السّلام: «کان أبی یغتسل یوم الجمعه عند الرواح» «2».

فیمکن أن یراد به الرواح إلی صلاه الجمعه فیکون قریبا من الزوال، و یمکن أن یراد به بعد الزوال فیکون دلیلا علی الجواز بعنوان الرجاء.

(10) لما تقدم فی خبر سماعه و مثله خبر ابن بکیر بعد حملهما علی مجرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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قضائه إلی آخر الأسبوع لکنّه مشکل (11). نعم، لا بأس به لا بقصد الورود بل برجاء المطلوبیه، لعدم الدلیل علیه إلّا الرضوی (12)، غیر المعلوم کونه منه علیه السّلام.


مسأله 2: یجوز تقدیم غسل یوم الجمعه الخمیس

(مسأله 2): یجوز تقدیم غسل یوم الجمعه الخمیس، بل و لیله الجمعه إذا خاف إعواز الماء یومها (13). أما تقدیمه لیله الخمیس

______________________________

الأولویه کما هو المتعارف فی المندوبات، و لذا نسب إلی الأکثر جواز القضاء فی لیله السبت أیضا. و أما ما دل علی نفی القضاء کخبر ذریح «1». فمحمول علی عدم التأکد لا عدم التشریع و إلّا لکان خلاف الإجماع و النصوص.

(11) لا إشکال فیه بناء علی أنّ التوقیت من باب تعدد المطلوب و أنّ المطلوب إنّما هو ذات الغسل أینما تحقق. نعم، بناء علی کونه من باب وحده المطلوب فیشکل حینئذ من جهه عدم النص، و یمکن دفع الإشکال بأنّه إذا جاز التقدیم یوم الخمیس فالتقدیم لیله الجمعه- التی هی أقرب إلی یومها- یکون بالأولی.

(12) قال فیه: «فإن فاتک الغسل یوم الجمعه قضیت السبت أو بعده من أیام الجمعه» «2».

و فی البحار: «إنّی لم أر قائلا به»، و لکنّه مخدوش بأنّ عدم وجدان قائل به لا یضر بالتمسک به فی الأحکام غیر الإلزامیه بناء علی المسامحه و سیأتی وجه کونه غیر معلوم الانتساب إلیه علیه السّلام.

(13) أما الأول فهو المشهور، بل ادعی نفی الخلاف فیه، و فی مرسل محمد بن الحسین قال أبو عبد اللّه علیه السّلام لأصحابه: «إنّکم تأتون غدا منزلا لیس فیه ماء فاغتسلوا الیوم لغد فاغتسلنا یوم الخمیس للجمعه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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فمشکل، نعم، لا بأس به مع عدم قصد الورود.

و احتمل بعضهم جواز تقدیمه حتّی من أول الأسبوع أیضا (14) و لا دلیل علیه (15). و إذا قدمه یوم الخمیس ثمَّ تمکن منه یوم الجمعه یستحب إعادته (16)، ..

______________________________

و مثله ما فی خبر حسین بن موسی بن جعفر عن أمه و أم أحمد ابنه موسی ابن جعفر قالتا: «کنا مع أبی الحسن علیه السّلام بالبادیه و نحن نرید بغداد فقال لنا یوم الخمیس: اغتسلا الیوم لغد یوم الجمعه، فإنّ الماء بها غدا قلیل، فاغتسلنا یوم الخمیس لیوم الجمعه» «1».

و أما الثانی فنسب إلی المصابیح دعوی الإجماع علیه، مع أنّ المستفاد من النص أنّ مناط التقدیم إعواز الماء، و لا فرق فیه بین یوم الخمیس و لیله الجمعه.

و أشکل علیه: بأنّ المناط ظنّی، و الإجماع اجتهادیّ.

و فیه: أنّ الظاهر حصول الاطمئنان بل القطع بالمناط و هو یکفی، و کون الإجماع اجتهادیا أول الدعوی و عهده إثباتها علی مدعیها. و الظاهر عدم الفرق بین خوف إعواز الماء و سائر الأعذار، و إن کان الأولی قصد الرجاء فی غیر إعواز الماء جمودا علی مورد النص إن لم یستفد من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض أنّ المناط الغسل فی کلّ أسبوع مرّه و أنّ أفضل أوقاته یوم الجمعه.

(14) بناء علی ما تقدم من إمکان الاستفاده من مجموع الأخبار أنّ الغسل فی کلّ أسبوع مره، و أنّ خصوصیه الجمعه من باب الأفضلیه. و له وجه، لکثره ما ورد من الشارع من التأکید و الترغیب إلی النظافه، و الاغتسال فی أیّ مناسبه.

(15) ظهر مما مر أنّ له وجها حسنا عرفا.

(16) لسقوط البدل بالتمکن من المبدل بعد ما یظهر من أدله المقام أنّ البدلیه ما دامیه لا دائمیه، و بالتمکن من المبدل ظهر أنّه لم یکن بدلا أصلا، هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.
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و إن ترکه یستحب قضاؤه یوم السبت (17)، و أما إذا لم یتمکن من أداء یوم الجمعه فلا یستحب قضاؤه (18)، و إذا دار الأمر بین التقدیم و القضاء فالأولی اختیار الأول (19).


مسأله 3: یستحب أن یقول حین الاغتسال

(مسأله 3): یستحب أن یقول حین الاغتسال (20): «أشهد أن

______________________________

بناء علی المشهور، و أما بناء علی ما استظهرناه من أنّ المندوب فی تمام الأسبوع غسل واحد و أفضل أوقاته یوم الجمعه فکذلک أیضا، لأنّه مع التمکن من درک الأفضل لا وجه للاکتفاء بالمفضول.

(17) لأنّه بعد التمکن من المبدل و سقوط البدل عن البدلیه، فکأنّه لم یأت به أصلا، فتشمله أدله القضاء قهرا، هذا بناء علی المشهور، و کذا بناء علی ما قلناه، لأنّه مع إمکان درک فضیله الفائته بالقضاء، فلا وجه للاکتفاء بخصوص المفضول.

(18) لاستقرار حکم البدلیه حینئذ فلا أمر بالأداء حتّی یتحقق مع ترکه القضاء، کما فی جمیع التکالیف الاضطراریه التی لا یتمکن فیها المکلّف من إتیان المبدل.

(19) لانطباق عنوان المسارعه إلی الخیر بالنسبه إلیه، و أنّه نحو اهتمام به.

(20) لخبر أبی ولاد الحناط، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من اغتسل یوم الجمعه للجمعه فقال: أشهد أن لا إله إلّا اللّه .. کان طهرا له من الجمعه إلی الجمعه» «1».

و فی موثق عمار: «إذا اغتسلت للجمعه فقل: اللهم طهّر قلبی من کلّ آفه تمحق دینی، و تبطل به عملی، اللهم اجعلنی من التوابین و اجعلنی من المتطهرین» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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لا إله إلّا اللّه، وحده لا شریک له، و أنّ محمدا عبده و رسوله، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، و اجعلنی من التوابین و اجعلنی من المتطهرین».


مسأله 4: لا فرق فی استحباب غسل الجمعه بین الرجل و المرأه

(مسأله 4): لا فرق فی استحباب غسل الجمعه بین الرجل و المرأه، و الحاضر و المسافر، و الحر و العبد (21)، و من یصلّی الجمعه و من یصلّی الظهر (22)، بل الأقوی استحبابه للصبیّ الممیّز (23). نعم،

______________________________

(21) للإطلاق، و قاعده الاشتراک بالنسبه إلی الرجل و المرأه و نصوص خاصه:

منها: قول الرضا علیه السّلام فی غسل الجمعه: «واجب علی کلّ ذکر و أنثی من عبد أو حر» «1».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «غسل الجمعه سنّه فی الحضر و السفر، إلّا أن یخاف المسافر علی نفسه القرّ» «2».

و فی مرفوعه أحمد بن یحیی: «غسل الجمعه واجب علی الرجال و النساء فی السفر و الحضر إلّا أنّه رخص للنساء فی السفر لقله الماء» «3».

(22) لإطلاق الأدله الآبیه عن التقیید. و أما مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«من جاء إلی الجمعه فلیغتسل» «4».

أو قول الرضا علیه السّلام: «کان أبی یغتسل عند الرواح» «5».

فمحمول علی الأفضلیه و التأکید.

(23) للإطلاق، و قد تقدم مرارا صحه عبادات الصبیّ الممیز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 21.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 22.
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یشترط فی العبد إذن المولی إذا کان منافیا لحقه (24)، بل الأحوط مطلقا (25). و بالنسبه إلی الرجال آکد (26) بل فی بعض الأخبار رخصه ترکه للنساء (27).


مسأله 5: یستفاد من بعض الأخبار کراهه ترکه

(مسأله 5): یستفاد من بعض الأخبار کراهه ترکه (28) بل فی

______________________________

(24) لأنّ عمله مطلقا مملوک لغیره فلا یصح له التصرف فیه إلّا بإذن مالکه.

(25) لقاعده السلطنه و لا مخصص لها إلّا قولهم علیهم السّلام: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

و هو لا یشمل المقام، إذ لا معصیه فی الترک، و لکن یحتمل أن یراد منه مطلق الأمور الإلهیه واجبه کانت أو مندوبه.

(26) لم أجد ما یدل علی کونه آکد له مطلقا. نعم، ورد أنّه لیس علی النساء فی السفر.

(27) رخصه الترک لا تختص بالنساء، بل هی للرجال أیضا، لفرض أنّه مندوب. نعم، ورد بالنسبه إلی النساء عدم الاستحباب فی السفر- کما تقدم- بل و جواز الترک فی الحضر، کخبر الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لیس علی المرأه غسل الجمعه فی السفر، و یجوز لها ترکه فی الحضر» «2».

و لا بدّ من حمله علی عدم التأکید لهنّ، و یمکن کون الحکمه فی عدم التأکید قوله علیه السّلام فی غسل الجنابه: «لا تحدثوهنّ فیتخذنه علّه» «3».

(28) ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا تدع الغسل یوم الجمعه فإنّه سنّه- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 7.

(2) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الجنابه 12.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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بعضها الأمر باستغفار التارک (29)، و عن أمیر المؤمنین علیه السّلام إنّه قال فی مقام التوبیخ لشخص: «و اللّه لأنت أعجز من تارک الغسل یوم الجمعه، فإنّه لا یزال فی طهر إلی الجمعه الأخری».


مسأله 6: إذا کان خوف فوت الغسل یوم الجمعه لا لإعواز الماء

(مسأله 6): إذا کان خوف فوت الغسل یوم الجمعه لا لإعواز الماء، بل لأمر آخر- کعدم التمکن من استعماله، أو لفقد عوض الماء مع وجوده- فلا یبعد جواز تقدیمه أیضا (30) یوم الخمیس، و إن کان الأولی عدم قصد الخصوصیه و الورود بل الإتیان برجاء المطلوبیه.


مسأله 7: إذا شرع فی الغسل یوم الخمیس من جهه خوف إعواز الماء

(مسأله 7): إذا شرع فی الغسل یوم الخمیس من جهه خوف إعواز الماء یوم الجمعه فتبیّن فی الأثناء وجوده و تمکنه منه یومها بطل

______________________________

و فی بعض الأخبار إطلاق الفاسق علی تارک الغسل یوم الجمعه «1».

(29) فعن محمد بن سهل عن أبیه قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل یدع غسل الجمعه ناسیا أو غیر ذلک، قال: إن کان ناسیا فقد تمت صلاته، و إن کان متعمدا فالغسل أحبّ إلیّ، فإن هو فعل فلیستغفر اللّه و لا یعود» «2».

و فی صحیح أبی بصیر: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یدع غسل یوم الجمعه ناسیا أو متعمدا، فقال: إذا کان ناسیا فقد تمت صلاته و إن کان متعمدا فلیستغفر اللّه و لا یعد» «3».

أقول: إنّ الاستغفار و الإعاده بالنسبه إلی ترک بعض الآداب و السنن حسن لا ریب فیه، و قد وردت فیهما النصوص فی موارد متفرقه.

(30) بناء علی أنّ ذکر إعواز الماء فی الخبر من باب المثال لمطلق العذر، کما هو الظاهر، بل المعلوم.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.
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غسله (31). و لا یجوز إتمامه بهذا العنوان و العدول منه إلی غسل آخر مستحب. إلّا إذا کان من الأول قاصدا للأمرین (32).


مسأله 8: الأولی إتیانه قریبا من الزوال

(مسأله 8): الأولی إتیانه قریبا من الزوال (33)، و إن کان یجزی من طلوع الفجر إلیه، کما مر.


مسأله 9: ذکر بعض العلماء: أنّ فی القضاء کلّ ما کان أقرب إلی وقت الأداء کان أفضل

(مسأله 9): ذکر بعض العلماء (34): أنّ فی القضاء کلّ ما کان

______________________________

(31) لأنّ شرط صحه التقدیم إنّما هو العذر و مع عدمه فلا وجه لتشریع التقدیم، لأنّ المشروط ینعدم بفقد شرطه، هذا إن قلنا بأنّ التقیید من باب وحده المطلوب، و أما إذا قلنا بأنّه من باب تعدد المطلوب، کما هو الظاهر فی المندوبات، فجواز التقدیم و التأخیر مطلقا مطابق للقاعده و إن کان موجبا لفوات الفضیله و یکون بالنسبه إلی خصوص درک الفضیله باطلا.

(32) أما عدم جواز العدول فلأنّه خلاف الأصل، و یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. و أما الصحه فی الأخیر فلأنّ بطلان قصد خصوص غسل الجمعه لا یستلزم بطلان قصد غیره الذی وقع منه صحیحا، و قد تقدم فی تداخل الأغسال «1» صحه قصد أمر الجمیع فراجع.

(33) لما فی الرضوی: «و یجزیک إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر و کلّما قرب من الزوال فهو أفضل. و قال علیه السّلام: «و أفضل أوقاته قبل الزوال» «2».

و فی خبر الدعائم: «و لیکن غسلک قبل الزوال» «3».

و قد تقدم عن الرضا علیه السّلام قال: «کان أبی یغتسل للجمعه عند الرواح» «4».

(34) نسبه فی المستند إلی القیل و قال (رحمه اللّه): «لا دلیل علیه».

______________________________

(1) ج: 3 صفحه: 117.

(2) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 22.
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أقرب إلی وقت الأداء کان أفضل، فإتیانه فی صبیحه السبت أولی من إتیانه عند الزوال منه أو بعده، و کذا فی التقدیم، فعصر یوم الخمیس أولی من صبحه، و هکذا. و لا یخلو عن وجه (35)، و إن لم یکن واضحا.

و أما أفضلیه ما بعد الزوال من یوم الجمعه من یوم السبت فلا إشکال فیه و إن قلنا بکونه قضاء کما هو الأقوی (36).


مسأله 10: إذا نذر غسل الجمعه وجب علیه

(مسأله 10): إذا نذر غسل الجمعه وجب علیه، و مع ترکه عمدا تجب الکفاره، و الأحوط قضاؤه یوم السبت، و کذا إذا ترکه سهوا، أو لعدم التمکن منه، فإنّ الأحوط قضاؤه، و أما الکفاره فلا تجب إلّا مع التعمد (37).

______________________________

أقول: و لعلّ وجهه بالنسبه إلی القضاء أنّه من المسارعه إلی موجب المغفره و من استباق الخیرات و لا ریب فی رجحانها. و أما بالنسبه إلی التقدیم و أنّ القرب إلی الجمعه یوجب اکتساب الفضیله بالمجاوره، فتشمله قاعده المیسور.

(35) تقدم الوجه فیهما. ثمَّ إنّه لا یحتاج إلی الوضوح، بل یکفی مطلق الاستظهار العرفی، کما فی سائر الموارد.

(36) أما عدم الإشکال فی کون الغسل بعد الزوال من یوم الجمعه أفضل من یوم السبت فلکونه فی یوم الجمعه أقرب إلی المسارعه إلی الخیر و احتمال أن یکون التوقیت إلی الزوال من باب الأفضلیه، کما هو الغالب فی المندوبات لا التوقیت الحقیقی. و أما أنّ الأقوی کونه قضاء بعد الزوال فهو مشکل بعد احتمال أن یکون المراد بالقضاء الوارد فی النصوص مطلق الإتیان أو القضاء الاصطلاحی لکن بالنسبه إلی بعض مراتب المطلوب، لإتمامه.

(37) أما الوجوب فلعموم وجوب الوفاء بالنذر. و أما الکفاره فلما دل علی ترتیبها علی مخالفه المنذور عمدا. و أما الاحتیاط فی القضاء فلتعلق النذر بغسل الجمعه المشروع، و المفروض تشریع القضاء بالنسبه إلیه، فیکون القضاء أیضا 
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مسأله 11: إذا اغتسل بتخیل یوم الخمیس بعنوان التقدیم

(مسأله 11): إذا اغتسل بتخیل یوم الخمیس بعنوان التقدیم أو بتخیل یوم السبت بعنوان القضاء، فتبیّن کونه یوم الجمعه فلا یبعد الصحه (38)، خصوصا إذا قصد الأمر الواقعی و کان الاشتباه فی التطبیق. و کذا إذا اغتسل بقصد یوم الجمعه فتبیّن کونه یوم الخمیس مع خوف الإعواز أو یوم السبت (39) و أما لو قصد غسلا آخر غیر غسل الجمعه أو قصد الجمعه فتبیّن کونه مأمورا بغسل آخر ففی الصحه إشکال (40)، إلّا إذا قصد الأمر الفعلی الواقعی و کان الاشتباه فی التطبیق.

______________________________

مورد الأمر النذری، کما یکون مورد الأمر الاستحبابی ما لم یصرّح بالخلاف، مضافا إلی قوله علیه السّلام: «یقضی ما فاته کما فاته» «1».

الشامل للواجبات بالنذر إلّا ما خرج بالدلیل، و یمکن الإشکال علیه: بأنّ الأول یختص بما إذا لو حظ القضاء فی النذر أیضا. و الأخیر منصرف إلی الیومیه.

(38) لأنّ قصد عنوان التقدیم أو قصد القضاء لا یغیّر الواقع عما هو علیه إلّا إذا رجع إلی قصد عدم الامتثال لو کان فی الواقع یوم الجمعه یبطل حینئذ من ناحیه فقد القصد لا من جهه أخری.

(39) لأنّ قصد یوم الجمعه کان طریقا إلی قصد التکلیف الواقعی، و المفروض تحققه فی حال الواقع، فقد وقع القصد إلی الواقع إجمالا فیقع قصد الخصوصیه لغوا لا محاله. نعم، لو رجع إلی قصد عدم الغسل لو کان فی الواقع- خمیسا أو سبتا- یبطل من هذه الجهه.

(40) بناء علی عدم استحباب الغسل نفسا و إلّا یقع عن أمره النفسی و کذا بناء علی عدم اتحاد حقیقه الأغسال المندوبه و إلّا فیقع عما علیه و إن لم یکن امتثالا بالنسبه إلیه راجع [المسأله 17] من (فصل مستحبات غسل الجنابه).

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.
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مسأله 12: غسل الجمعه لا ینقض بشی ء من الحدث الأصغر و الأکبر

(مسأله 12): غسل الجمعه لا ینقض بشی ء من الحدث الأصغر و الأکبر، إذ المقصود إیجاده یوم الجمعه و قد حصل (41).


مسأله 13: الأقوی صحه غسل الجمعه من الجنب و الحائض

(مسأله 13): الأقوی صحه غسل الجمعه من الجنب و الحائض (42)، بل لا یبعد إجزاؤه عن غسل الجنابه، بل لا یبعد إجزاؤه عن غسل الحیض إذا کان بعد انقطاع الدم.


مسأله 14: إذا لم یقدر علی الغسل لفقد الماء أو غیره یصح التیمم و یجزی

(مسأله 14): إذا لم یقدر علی الغسل لفقد الماء أو غیره یصح التیمم و یجزی (43). نعم، لو تمکن من الغسل قبل خروج الوقت

______________________________

(41) نعم، بناء علی استحباب إیقاع صلاه الجمعه مع الغسل، کما یظهر من خبر الساباطی «1» ینقض من هذه الجهه و إن لم ینقض بالنسبه إلی أصله.

(42) هذه المسأله بتمامها مکرره مع [المسأله 16] من (فصل مستحبات غسل الجنابه) فراجع «2».

(43) یأتی حکم هذه المسأله فی [المسأله 10] من (فصل أحکام التیمم) فلا وجه للتکرار.

فروع- (الأول): یستحب التزین یوم الجمعه للرجال و النساء، لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام بن الحکم: «لیتزین أحدکم یوم الجمعه یغتسل و یتطیب و یسرح لحیته و یلبس أنظف ثیابه و لیتهیّأ للجمعه، و لیکن علیه فی ذلک الیوم السکینه و الوقار، و لیحسن عباده ربه، و لیفعل الخیر ما استطاع، فإنّ اللّه یطلع إلی الأرض لیضاعف الحسنات» «3».

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن النساء هل علیهنّ من شمّ الطیب و التزین فی الجمعه و العیدین ما علی الرجال؟ قال:

نعم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الأغسال المندوبه- حدیث: 1.

(2) راجع الجزء الثالث صفحه: 125.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 4.
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______________________________

(الثانی): یتأکد إتیان الواجبات و ترک المحرّمات و المحافظه علی المندوبات فی یوم الجمعه، لقول أبی جعفر علیه السّلام: «ما طلعت الشمس بیوم أفضل من یوم الجمعه» «1».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ للجمعه حقا و حرمه، فإیاک أن تضیع، أو تقصّر فی شی ء من عباده اللّه و التقرب إلیه بالعمل الصالح و ترک المحارم کلّها، فإنّ اللّه یضاعف فیه الحسنات و یمحو فیه السیئات، و یرفع فیه الدرجات- الحدیث-» «2».

و فی صحیح أبی نصر عن الرضا علیه السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ یوم الجمعه سید الأیام، و یضاعف اللّه فیه الحسنات، و یمحو فیه السیئات و یرفع فیه الدرجات، و یستجیب فیه الدعوات و تکشف فیه الکربات، و تقضی فیه الحوائج العظام، و هو یوم المزید للّه فیه عتقا و طلقا من النار، ما دعا به أحد من الناس و عرف حقه و حرمته إلّا کان حقّا للّه عزّ و جلّ أن یجعله من عتقائه من النار» «3».

و عنه علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أردت أن تتصدق بشی ء قبل الجمعه فأخره إلی یوم الجمعه» «4».

إلی غیر ذلک مما ورد فی فضله و الاهتمام به.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 280

(الثالث): یستحب الإکثار من الدعاء و الاستغفار و العباده لیله الجمعه، لنصوص کثیره:

منها: ما عن الرضا علیه السّلام: «إنّ اللّه تبارک و تعالی ینزل ملکا إلی سماء الدنیا کلّ لیله فی الثلث الأخیر، و لیله الجمعه فی أول اللیل، فیأمر فینادی: هل من سائل فأعطیه؟ هل من تائب فأتوب علیه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ یا طالب الخیر أقبل، و یا طالب الشر أقصر، فلا یزال ینادی بهذا حتّی یطلع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 31.
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.....

______________________________

الفجر فإذا طلع الفجر عاد إلی محلّه من ملکوت السماء، حدثنی بذلک أبی عن جدّی عن آبائی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «1».

(الرابع): قد عینت ساعه الاستجابه فی آخر ساعه من یوم الجمعه، لقول الصدیقه الطاهره علیها السّلام: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: إنّ فی الجمعه لساعه لا یوافقها رجل مسلم یسأل اللّه عزّ و جلّ فیها خیرا إلّا أعطاه إیاه، قالت: فقلت: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أیّه ساعه هی؟

قال: إذا تدلّی نصف عین الشمس للغروب، فکانت فاطمه تقول لغلامها:

اصعد علی الظراب فإذا رأیت نصف عین الشمس قد تدلّی للغروب فأعلمنی حتّی أدعو» «2».

و الظراب: الجبال المنبسطه علی الأرض.

(الخامس): یتأکد استعمال الطیب فی یوم الجمعه، لأخبار مستفیضه، قال الصادق علیه السّلام: «حق علی کلّ محتلم فی کلّ جمعه أخذ شاربه و أظفاره و مس شی ء من الطیب، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا کان یوم الجمعه و لم یکن عنده طیب دعا ببعض خمر نسائه فبلها فی الماء ثمَّ وضعها علی وجهه» «3».

و عن الصادق علیه السّلام- أیضا- قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«لیتطیب أحدکم یوم الجمعه و لو من قاروره امرأته» «4».

و الأخبار فی ذلک متواتره من الطرفین.

(السادس): یستحب التعجیل لمن یخاف فوت التهیؤ فی یوم الخمیس فعن أبی جعفر علیه السّلام: «بلغنی أنّ أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کانوا یتجهزون للجمعه یوم الخمیس، لأنّه یوم مضیق علی المسلمین» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 1.
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فالأحوط الاغتسال لإدراک المستحب.

الثانی: من الأغسال الزمانیه أغسال لیالی شهر رمضان

اشاره

(الثانی): من الأغسال الزمانیه أغسال لیالی شهر رمضان یستحب الغسل فی لیالی الإفراد من شهر رمضان (44)، و تمام لیالی

______________________________

و فی المرسل: «إنّ موسی بن جعفر علیه السّلام کان یتهیّأ یوم الخمیس للجمعه» «1».

و هناک آداب و فروع کثیره لا یتسع المقام لذکرها.

(44) قال فی الجواهر: «و کذا یستحب فی سائر لیالی فرادی شهر رمضان وفاقا لجماعه من أساطین أصحابنا منهم الشیخ (رحمه اللّه)، قال- علی ما نقل عنه-: و إن اغتسل لیالی الأفراد کلّها و خاصه لیله النصف کان له فضل کثیر».

و نسب ذلک إلی السید فی الإقبال أیضا.

و خلاصه القول فی أغسال شهر رمضان و سائر الأزمنه و الأمکنه العبادیه: أنّ النظافه و تحصیل النشاط العبادی فی زمانها و مکانها مطلوب فطریّ لکلّ عابد بالنسبه إلی کلّ معبود خصوصا عند حضور الجوامع و المجامع سیّما فی الأزمنه القدیمه التی قلّت وسائل التنظیف عندهم فیتأذی الناس بروائح الآباط و العرق و نحوها.

و لا نحتاج مع حکم الفطره السلیمه إلی التماس دلیل خاص و یکفی عدم ثبوت الردع، مع أنّه قرر بمثل قول اللّه تعالی خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ «2»، و ما ورد من أنّ غسل الجمعه طهور «3». نعم، الغسل العرفی أعم من الغسل الشرعی بناء علی المشهور من اعتبار قصد القربه فیه بالخصوص.

و أما بناء علی التحقیق من أنّه حیث یغتسل للعباده أو حضور مکان العباده أو لزمان یعبد فیه ربه، و هی مضافه إلی اللّه تعالی فیکفی هذا المقدار من الإضافه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 3.

(2) سوره الأعراف: 31.

(3) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 14.
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العشر الأخیره (45)، و یستحب فی لیله الثالث و العشرین غسل آخر فی آخر اللیل (46). و أیضا یستحب الغسل فی الیوم الأول منه (47).

______________________________

داعویه القربه، فالأمر سهل من هذه الجهه أیضا.

ثمَّ إنّی لم أظفر علی نص بالخصوص یدل علی استحباب الغسل فی لیالی فرادی شهر رمضان مطلقا. نعم، ورد النص فی اللیله الأولی منه و لیله سبع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاث و عشرین، و لکنه مشهور بین الفقهاء قدیما و حدیثا.

(45) لقول الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یغتسل فی شهر رمضان فی العشر الأواخر فی کلّ لیله» «1».

و نسب ذلک إلی علیّ علیه السّلام أیضا.

(46) لخبر برید: «رأیته اغتسل فی لیله ثلاث و عشرین مرتین، مره من أوّل اللیل، و مرّه من آخر اللیل» «2».

و نسبه فی الإقبال إلی الصادق علیه السّلام.

(47) المشهور أنّه فی أول لیله منه لموثق سماعه: «و غسل أول لیله من شهر رمضان مستحب» «3».

و لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«من اغتسل أول لیله من السّنه فی ماء جار و صب علی رأسه ثلاثین غرفه کان دواء السّنه، و إنّ أول کلّ سنه أول یوم من شهر رمضان» «4».

و فی خبر آخر عن الصادق علیه السّلام: «من اغتسل فی أول لیله من شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 7.
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فعلی هذا: الأغسال المستحبه فیه اثنان و عشرون. و قیل باستحباب الغسل فی جمیع لیالیه حتّی لیالی الأزواج (48)، و علیه یصیر اثنان و ثلاثون. و لکن لا دلیل علیه (49). لکن الإتیان لاحتمال المطلوبیه فی لیالی الأزواج من العشرین الأولیین لا بأس به. و الآکد منها لیالی القدر، و لیله النصف، و لیله سبع عشره، و الخمس و العشرین و السبع و العشرین، و التسع و العشرین منه (50).

______________________________

رمضان فی نهر جار و یصب علی رأسه ثلاثین کفا من الماء طهر إلی شهر رمضان من قابل» «1».

و حیث یحتمل أن یکون قوله: «إنّ أول کلّ سنه أول یوم من شهر رمضان» من کلام الراوی، فالأولی الإتیان بعنوان الرجاء. و أول السّنه أمر اعتباری یمکن اختلافه باختلاف الاعتبارات فلا ینافی ما ورد من أنّها أول المحرم. ثمَّ إنّی لم أظفر بما قاله (رحمه اللّه) بخبر عاجلا إلّا خبر السکونی علی ما ضبطه فی الحدائق و الجواهر من تبدیل أول لیله بأول یوم من السّنه.

(48) قال المجلسی (رحمه اللّه) فی زاد المعاد: «قد ورد فی بعض الأخبار استحباب الغسل فی کلّ لیله من شهر رمضان»، و فی خبر ابن عیاش الوارد لبیان حال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی شهر رمضان: «و کان یغتسل کلّ لیله منه بین العشاءین» «2» بناء علی رجوع الضمیر إلی شهر رمضان لا إلی العشر الأخیر.

(49) قال فی الجواهر: «لم أعثر علی ناصّ علیه إلّا ما عن المحدث فی الوسائل».

(50) لظهور تسالم الفقهاء علیه و ورد النص بذلک کلّه، ففی صحیح الفضل بن شاذان، عن الرضا علیه السّلام قال: «و غسل أول لیله من شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 6.
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مسأله 15: یستحب أن یکون الغسل فی اللیله الأولی و الیوم الأول من شهر رمضان فی الماء الجاری

(مسأله 15): یستحب أن یکون الغسل فی اللیله الأولی و الیوم الأول من شهر رمضان فی الماء الجاری، کما أنّه یستحب أن یصب علی رأسه قبل الغسل أو بعده ثلاثین کفا من الماء (51) لیأمن من حکه

______________________________

رمضان، و لیله سبع عشره، و لیله تسع عشره، و لیله إحدی و عشرین، و لیله ثلاث و عشرین من شهر رمضان هذه الأغسال سنّه» «1».

و فی صحیح سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کم أغتسل فی شهر رمضان لیله؟ قال علیه السّلام: لیله تسع عشره، و لیله إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین- الحدیث-» «2».

و مثله موثق عبد اللّه بن بکیر «3». و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال: «یستحب الغسل فی أول لیله من شهر رمضان، و لیله النصف منه» «4».

و فی خبر عیسی بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الغسل فی شهر رمضان فقال: کان أبی یغتسل فی لیله تسع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاث و عشرین، و خمس و عشرین» «5».

و فی خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الغسل فی شهر رمضان، فقال: اغتسل لیله تسع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاث و عشرین، و سبع و عشرین و تسع و عشرین» «6».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(51) تقدم ما یدل علیه فی خبر السکونی و غیره، و قد تقدم أیضا أنّ المذکور فی الأخبار الوارده فی الباب اللیله الأولی أو أول لیله منه، و لم یرد الیوم الأول منه فیما بأیدینا من الأخبار علی ما تفحصت عاجلا، نعم، یصح ذلک علی قول الإسکافی من استحبابه فی کلّ یوم شریف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 13.
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البدن (52). و لکن لا دخل لهذا العمل بالغسل، بل هو مستحب مستقل (53).


مسأله 16: وقت غسل اللیالی تمام اللیل

(مسأله 16): وقت غسل اللیالی تمام اللیل، و إن کان الأولی إتیانها أول اللیل (54)، بل الأولی إتیانها قبل الغروب أو مقارنا له (55) لیکون علی غسل من أول اللیل إلی آخره.

______________________________

(52) لقول الصادق علیه السّلام: «من أحبّ أن لا یکون به الحکه فلیغتسل أول لیله من شهر رمضان فلا تکون به الحکه إلی شهر رمضان من قابل» «1».

(53) لأصاله عدم الاشتراط، و ظاهر ما تقدم من خبر السکونی و غیره و لکن لیس فیه الحکه، إلّا أن یحمل داء السّنه علیها، بقرینه الخبر الآخر إلّا أنّه ظاهر فی أنّه أثر نفس الغسل لا العمل الخاص.

(54) أما صحه کونه فی تمام اللیل فللإطلاق، و أصاله عدم الاشتراط و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال: «و الغسل من أول اللیل و هو یجزی إلی آخره» «2».

و أما کون الأولی إتیانها أول اللیل فلما فیه من المسارعه إلی الخیر، و الکون فی سائر الزمان مغتسلا، و للتأسی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فإنّه کان: «یغتسل بین العشاءین» «3».

و فی المرسل أیضا: «إنّ الغسل أول اللیل» «4».

(55) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «الغسل فی شهر رمضان عند وجوب الشمس قبیله ثمَّ یصلّی و یفطر» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.
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نعم، لا یبعد فی لیالی العشر الأخیر رجحان إتیانها بین المغرب و العشاء لما نقل من فعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله (56)، و قد مرّ أنّ الغسل الثانی فی لیله الثالث و العشرین فی آخره.


مسأله 17: إذا ترک الغسل الأول فی اللیله الثالثه و العشرین

(مسأله 17): إذا ترک الغسل الأول فی اللیله الثالثه و العشرین فی أول اللیل لا یبعد کفایه الغسل الثانی عنه (57). و الأولی أن یأتی بهما آخر اللیل برجاء المطلوبیه، خصوصا مع الفصل بینهما. و یجوز إتیان غسل واحد بعنوان التداخل و قصد الأمرین.


مسأله 18: لا تنقض هذه الأغسال أیضا بالحدث الأکبر و الأصغر

(مسأله 18): لا تنقض هذه الأغسال أیضا بالحدث الأکبر و الأصغر، کما فی غسل الجمعه (58).

الثالث: غسل یومی العیدین
(الثالث): غسل یومی العیدین الفطر و الأضحی، و هو من السنن المؤکده (59)، حتّی أنّه ورد فی بعض الأخبار أنّه لو نسی غسل

______________________________

(56) ففی خبر الجوهری عن علیّ علیه السّلام: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان إذا دخل العشر من شهر رمضان شمّر و شد المیزر، و برز من بیته و اعتکف و أحیا اللیل کلّه، و کان یغتسل کلّ لیله منه بین العشاءین) «1».

(57) بدعوی: أنّ کونه فی أول اللیل من باب تعدد المطلوب لا التقیید و المناط کلّه الغسل فی اللیل، فیکون غسل آخر اللیل غسل فی اللیل فیجزی عن غسل أوله لا محاله، و یمکن التصحیح بالتداخل أیضا، کما یأتی.

(58) لأصاله بقاء أثر الغسل بعد الشک فی نقضه بذلک، و لصحه دعوی أنّ ما ورد فی غسل الجمعه حکم عام لسائر الأغسال المندوبه، و إنّما ذکر خصوص الجمعه، لکونه أعم ابتلاء لا لخصوصیه فیه، کما أنّ ما ورد فی غسل الجنابه کذلک أیضا بالنسبه إلی سائر الأغسال، مضافا إلی کونه مما ادعی علیه الإجماع.

(59) نصّا و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام: «غسل یوم الفطر و یوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 6.
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یوم العید حتّی صلّی إن کان فی الوقت فعلیه أن یغتسل و یعید الصلاه، و إن مضی الوقت فقط جازت صلاته (60).

و فی خبر آخر عن غسل الأضحی فقال علیه السّلام: «واجب إلّا بمنی» (61)، و هو منزّل علی تأکد الاستحباب، لصراحه جمله من الأخبار (62) فی عدم وجوبه. و وقته بعد الفجر إلی الزوال (63)، و یحتمل إلی الغروب (64)، و الأولی عدم نیه الورود إذا أتی به بعد الزوال، کما أنّ الأولی إتیانه قبل صلاه العید لتکون مع الغسل.

و یستحب فی غسل عید الفطر أن یکون فی نهر، و مع عدمه أن یباشر بنفسه الاستقاء بتخشع، و أن یغتسل تحت الظلال أو تحت حائط،

______________________________

الأضحی سنّه لا أحبّ ترکها» «1».

و یأتی ما یدل علیه أیضا.

(60) کما فی موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «2».

(61) کما فی خبر القسم بن الولید عنه علیه السّلام «3».

(62) منها صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام فی غسل الجمعه و الأضحی و الفطر، قال علیه السّلام: «سنّه و لیس بفریضه» «4».

(63) لمساواتها للجمعه فی کثیر من الأحکام، و للرضوی: «إذا طلع الفجر من یوم العید فاغتسل و هو أول أوقات الغسل، ثمَّ إلی وقت الزوال» «5».

(64) لإطلاق الأدله، و استصحاب بقاء الوقت و عدم تمامیه الدلیل علی التوقیت، و علی فرضه، فهو بالنسبه إلی بعض مراتب المحبوبیه لا بالنسبه إلی تمام مراتبها، کما هو دأب الفقهاء فی المندوبات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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و یبالغ فی التستر (65)، و أن یقول عند إرادته: «اللهم إیمانا بک و تصدیقا بکتابک و اتباع سنه نبیک»، ثمَّ یقول: «بسم اللّه» و یغتسل، و یقول بعد الغسل: «اللهم اجعله کفاره لذنوبی و طهورا لدینی، اللهم أذهب عنّی الدنس» (66)، و الأولی أعمال هذه الآداب فی غسل یوم الأضحی أیضا (67). لکن لا بقصد الورود لاختصاص النص بالفطر.

و کذا یستحب الغسل فی لیله الفطر (68). و وقته من أولها إلی الفجر (69)، ..

______________________________

(65) لما فی خبر أبی عیینه، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «صلاه العید یوم الفطر أن تغتسل من نهر فإن لم یکن نهر قصدت بنفسک استقاء الماء بتخشع و لیکن غسلک تحت الظلال، أو تحت حائط، و تستتر بجهدک» «1».

(66) کما نقله السید فی الإقبال «2».

(67) لاشتراکهما فی العیدیه، و لکنّه لا یخلو عن قیاس. و یمکن دعوی القطع بوحده المناط، مع أنّه بعد قصد الرجاء لا محذور فیه.

(68) کما فی خبر ابن راشد قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ الناس یقولون: إنّ المغفره تنزل علی من صام شهر رمضان لیله القدر، فقال:

یا حسن إنّ القار یجار إنّما یعطی أجرته عند فراغه، و ذلک لیله العید قلت: جعلت فداک فما ینبغی لنا أن نعمل فیها؟ فقال: إذا غربت الشمس فاغتسل» «3».

و عن السید فی الإقبال قال: «روی أنّه یغتسل قبل الغروب من لیله إذا علم أنّها لیله العید» «4».

(69) لظهور الإطلاق الشامل للیل من أوله إلی آخره. و اللیل من أول الغروب إلی الفجر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(2) الإقبال صفحه: 279.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 2.
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و الأولی إتیانه أول اللیل (70). و فی بعض الأخبار: «إذا غربت الشمس فاغتسل» (71). و الأولی إتیانه لیله الأضحی أیضا لا بقصد الورود.

لاختصاص النص بلیله الفطر (72).

الرابع: غسل یوم الترویه
(الرابع): غسل یوم الترویه (73). و هو الثامن من ذی الحجّه، و وقته تمام الیوم (74).

الخامس: غسل یوم عرفه
(الخامس): غسل یوم عرفه (75)، و هو أیضا ممتد إلی الغروب

______________________________

(70) کما فی الخبرین المزبورین بعد حملهما علی الأفضلیه، و لأن یکون علی غسل من أول اللیل إلی آخره، و قد تقدم فی [المسأله 16] من أولویه إتیان غسل اللیالی أول اللیل.

(71) کما ورد فی خبر الحسن بن راشد و قد نقله السید فی الإقبال.

(72) راجع ما تقدم من خبر ابن راشد، و مرسل ابن طاوس، إذ لیس فی الباب خبر غیرهما.

(73) لقول أحدهما علیهما السّلام فی صحیح ابن مسلم: «الغسل فی سبعه عشر موطنا: لیله سبع عشره من شهر رمضان و هی لیله التقی فیها الجمعان، و لیله تسع عشره .. إلی أن قال علیه السّلام: و یومی العیدین، و إذا دخلت الحرمین، و یوم تحرم، و یوم الزیاره، و یوم تدخل البیت، و یوم الترویه، و یوم عرفه- الحدیث-» «1».

و مثله ما رواه فی الفقیه عن أبی جعفر علیه السّلام «2».

(74) لظهور الإطلاق، و عدم دلیل صالح للتقیید.

(75) نصّا و إجماعا، ففی موثق عمار: «و غسل یوم عرفه واجب» «3» و هو محمول علی تأکد الاستحباب بقرینه صحیح ابن مسلم الآنف الذکر و غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.
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و الأولی عند الزوال منه (76)، و لا فرق فیه بین من کان بعرفات أو سائر البلدان (77).

السادس: غسل أیام من رجب
(السادس): غسل أیام من رجب، و هی: أوله و وسطه و آخره (78)، و یوم السابع و العشرین منه، و هو یوم المبعث (79) و وقتها من الفجر إلی الغروب (80). و عن الکفعمی و المجلسی استحبابه فی لیله المبعث أیضا، و لا بأس به لا بقصد الورود (81).

______________________________

(76) لظهور الإطلاق. و أما أولویه إتیانه عند الزوال فلخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «الغسل من الجنابه، و یوم الجمعه، و یوم الفطر، و یوم الأضحی، و یوم عرفه عند زوال الشمس» «1».

المحمول علی الأفضلیه، لما جرت عادتهم علی عدم التقیید فی المندوب، کما تقدم مرارا.

(77) للإطلاق، و الاتفاق، و فی خبر ابن سیابه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن غسل یوم عرفه فی الأمصار، فقال: اغتسل أینما کنت» «2».

(78) للنبوی: «من أدرک شهر رجب فاغتسل فی أوله و وسطه و آخره خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه» «3».

(79) لظهور الإجماع علی استحبابه و إن لم یرد فیه نص بالخصوص و لکن یمکن أن یستفاد مما ورد فی غسل الجمعه و العیدین و النیروز و یوم الغدیر، و یوم المولود استحبابه لکلّ عید، بل المبعث أولی من بعض الأعیاد.

(80) لظهور إطلاق الکلمات.

(81) إذ لم نظفر فیه علی خبر و لو ضعیف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3 و 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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السابع: غسل یوم الغدیر
(السابع): غسل یوم الغدیر، و الأولی إتیانه قبل الزوال منه (82).

الثامن: یوم المباهله
(الثامن): یوم المباهله (83)، و هو الرابع و العشرون من ذی الحجه علی الأقوی، و إن قیل: إنّه یوم الحادی و العشرون و قیل یوم الخامس و العشرون، و قیل: إنّه السابع و العشرون منه. و لا بأس بالغسل فی هذه الأیام لا بقصد الورود.

التاسع: یوم النصف من شعبان
(التاسع): یوم النصف من شعبان (84).

______________________________

(82) لقول الصادق علیه السّلام فی یوم الغدیر: «یغتسل عند زوال الشمس من قبل أن تزول مقدار نصف ساعه» «1».

و فی خبر آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فإذا کان صبیحه ذلک الیوم وجب الغسل فی صدر نهاره» «2».

(83) علی المشهور، و ادعی علیه الإجماع، و عن موسی بن جعفر علیه السّلام: «یوم المباهله الیوم الرابع و العشرون من ذی الحجه تصلّی فی ذلک الیوم ما أردت- إلی أن قال- و تقول علی غسل: الحمد للّه ربّ العالمین- الحدیث-» «3».

و فی موثق سماعه: «و غسل المباهله واجب». المحمول علی الندب «4».

و نسب إلی المجلسی الأول أنّ غسل المباهله غسل فعلیّ للمباهله مع الخصوم کغسل الاستخاره لا أن یکون غسلا زمانیا.

(84) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «صوموا شعبان، و اغتسلوا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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العاشر: یوم المولود
(العاشر): یوم المولود، و هو السابع عشر من ربیع الأول (85).

الحادی عشر: یوم النیروز
(الحادی عشر): یوم النیروز (86).

الثانی عشر: یوم التاسع من ربیع الأول
(الثانی عشر): یوم التاسع من ربیع الأول (87).

الثالث عشر: یوم دحو الأرض
(الثالث عشر): یوم دحو الأرض و هو الخامس و العشرون من

______________________________

لیله النصف منه، ذلک تخفیف من ربّکم و رحمه» «1».

و فی النبوی: «من تطهر لیله النصف من شعبان- الحدیث-» «2».

و الأول مختص باللیل، و الثانی محمول علیه أیضا فلا وجه لاستحباب الغسل فی یومه بقصد الورود، کما فی المتن. إلّا أن یقال باستحبابه لکلّ زمان و مکان شریف، کما عن بعض و استظهرناه من الأدله.

(85) علی المشهور فیهما، و عن بعض دعوی الإجماع علی استحباب الغسل فیه، و أنّه یوم عید، و یستحب الغسل لکلّ عید و عن الکلینی (رحمه اللّه) أنّه الثانی عشر منه و یغتسل فیه رجاء.

(86) علی المشهور، و فی خبر المعلّی بن خنیس، عن الصادق علیه السّلام فی یوم النیروز قال: «إذا کان یوم النیروز فاغتسل و البس أنظف ثیابک- الحدیث-» «3».

(87): بناء علی استحبابه لکلّ عید و أنّه عید، و قد نقل السید ابن طاوس عن أحمد بن إسحاق قال: «خرج العسکری فی الیوم التاسع من ربیع الأول و هو مستور بمئزر یفوح مسکا و هو یمسح وجهه فأنکرنا ذلک علیه، فقال: لا علیکما فإنّی اغتسلت للعید، قلنا أو هذا یوم عید؟! قال: نعم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.
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ذی القعده (88).

الرابع عشر: کلّ لیله من لیالی الجمعه علی ما قیل

اشاره

(الرابع عشر): کلّ لیله من لیالی الجمعه علی ما قیل، بل فی کلّ زمان شریف علی ما قاله بعضهم (89)، و لا بأس بهما لا بقصد الورود.



مسأله 19: لا قضاء للأغسال الزمانیه إذا جاز وقتها

(مسأله 19): لا قضاء للأغسال الزمانیه إذا جاز وقتها، کما لا تتقدم علی زمانها مع خوف عدم التمکن منها فی وقتها إلّا غسل الجمعه کما مر (90). لکن عن المفید استحباب قضاء غسل یوم عرفه

______________________________

(88) نسب ذلک إلی الأصحاب تاره، و إلی المشهور أخری و لم یرد فیه نص بالخصوص.

(89) قال فی الجواهر: «نعم، قد یقال باستحباب الغسل لکلّ زمان شریف و مکان شریف کما عن ابن الجنید (قدّس سرّه) و ربما یشهد له فحاوی کثیر من الأخبار کتعلیل غسل العیدین عن الرضا علیه السّلام «1»، و یوم الجمعه و أغسال لیالی القدر و نحوه، بل تتبع محال الأغسال یقضی به و المستحب یکفی فیه أدنی ذلک».

أقول: و هو کلام حسن.

ثمَّ إنّه قد عدّ فی المستند من الأغسال الزمانیه: غسل یوم عاشوراء، و الغسل عند ظهور آیه فی السماء، و لکن یمکن أن یکون الأول من غسل الزیاره. و الأخیر من غسل التوبه.

(90) للأصل فی کلّ من القضاء و التقدیم بعد عدم الدلیل علیه، و لکن یمکن تقریب صحه کلّ منهما کما یأتی من أنّ التوقیت إنّما هو بلحاظ بعض مراتب الطلب لإتمامه، و یشهد له ما عن مدینه العلم للصدوق (رحمه اللّه) قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 18.
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فی الأضحی، و عن الشهید استحباب قضائها أجمع، و کذا تقدیمها مع خوف عدم التمکن منها فی وقتها و وجه الأمرین غیر واضح (91). لکن لا بأس بهما لا بقصد الورود.


مسأله 20: ربما قیل بکون الغسل مستحبا نفسیا

(مسأله 20): ربما قیل بکون الغسل مستحبا نفسیا فیشرع الإتیان به فی کلّ زمان من غیر نظر إلی سبب أو غایه و وجهه غیر واضح (92)، و لا بأس به لا بقصد الورود.

______________________________

«و روی أنّ غسل یومک یجزیک للیلتک، و غسل لیلتک یجزیک لیومک» «1» بناء علی احتمال أنّ غسل الیوم یؤتی به فی اللیل و بالعکس.

(91) و یمکن توجیه قولهما بأنّ التوقیت من باب تعدد المطلوب، و إطلاق القضاء من باب فوت بعض مراتب الفضیله، و یشهد لذلک ثبوت القضاء فی غسل الجمعه الذی هو الأصل لجمیع الأغسال المندوبه.

(92) تقدم الوجه فی ذلک فی أول هذا الفصل، و یأتی بقیه الکلام عنه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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فصل فی الأغسال المکانیه

اشاره
(فصل فی الأغسال المکانیه)- أی الذی یستحب عند إراده الدخول فی مکان- و هی: الغسل لدخول حرم مکه و للدخول فیها، و لدخول مسجدها و کعبتها، و لدخول حرم المدینه، و للدخول فیها، و لدخول مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله (1) و کذا للدخول فی سائر المشاهد المشرّفه للأئمه علیهم السّلام (2).

(فصل فی الأغسال المکانیه)

______________________________

(1) إجماعا و نصّا، قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن عمار فی عداد الأغسال: «و حین تدخل مکه و المدینه، و یوم عرفه، و یوم تزور البیت، و حین تدخل الکعبه» «1».

و قال أبو جعفر علیه السّلام فی عداد الأغسال: «و إذا دخلت الحرمین .. و یوم تدخل البیت- الحدیث-» «2».

و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و دخول الکعبه، و دخول المدینه و دخول الحرم» «3».

و یدل علی استحباب الغسل لدخول المسجدین الإجماع و الفحوی من استحبابه لدخول الحرمین، مع أنّه منصوص بالخصوص کخبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إذا أردت دخول البیت الحرام، و إذا أردت دخول مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله» «4».

(2) علی المشهور، و قد ورد فی زیاره أمیر المؤمنین علیه السّلام «5»

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب المزار- کتاب الحج.

ص: 296







و وقتها قبل الدخول عند إرادته (3). و لا یبعد استحبابها بعد الدخول للکون فیها إذا لم یغتسل قبله (4)، کما لا یبعد کفایه غسل واحد

______________________________

و الحسنین علیهما السّلام «1» و الرضا «2» علیه السّلام أخبار بالخصوص، و کذا فی زیاره موسی بن جعفر و محمد بن علیّ علیهما السّلام، و زیاره أبی الحسن علیه السّلام و أبی محمد علیه السّلام «3»، و یدل علی التعمیم خبر ابن سیابه عن الصادق علیه السّلام فی قوله تعالی خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قال:

«الغسل عند لقاء کل إمام» «4».

بناء علی عمومه لحال حیاتهم و ارتحالهم، کما یدل علیه خبر النخعی قال: «قلت لعلیّ بن محمد بن علیّ بن موسی علیهم السّلام: «علّمنی یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قولا أقوله بلیغا کاملا إذا زرت واحدا منکم، فقال:

إذا صرت إلی الباب فقف و اشهد الشهادتین و أنت علی غسل ..

الحدیث-» «5».

و تأتی تتمه الکلام فی أبواب المزار و عن أبی علیّ (قدّس سرّه) استحبابه لکلّ مشهد أو مکان شریف، و یشهد له الاعتبار العرفی لا سیّما بناء علی استحباب الغسل نفسا.

(3) لأنّه المنساق من الأدله عرفا، و لکن لیس ذلک مبنیّا علی الدقه بل علی ما هو المتعارف بین الناس.

(4) لاستصحاب بقاء استحبابه بعد قوه احتمال أن یکون التقدیم من باب الأفضلیه، و یشهد له خبر ذریح عن الباقر علیه السّلام قال: «سألته عن الغسل فی الحرم قبل دخوله أو بعد دخوله؟ قال علیه السّلام: «لا یضرک أیّ ذلک 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 59 من أبواب المزار.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب المزار.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب المزار.

(4) وسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث:.
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فی أول الیوم و أول اللیل للدخول إلی آخره (5) بل لا یبعد عدم الحاجه

______________________________

فعلت، و إن اغتسلت بمکه فلا بأس، و إن اغتسلت فی بیتک حین تنزل بمکه فلا بأس» «1».

و مع أنّ الغسل طهر و هو مطلوب نفسی مطلقا.

(5) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «غسل یومک لیومک، و غسل لیلتک للیلتک» «2».

و قد صرّح به جمع من الفقهاء (قدّس سرّهم). ثمَّ إنّ الظاهر أنّه لیس المراد (الیوم و اللیل) الحقیقیین، بل الأعم منهما و من مقدارهما، لکثره وقوع غسل الیوم فی اللیل و بالعکس، و یدل علیه موثق سماعه: «من اغتسل قبل الفجر، و قد استحم قبل ذلک ثمَّ أحرم من یومه أجزأه غسله- الحدیث-» «3».

و خبر إسحاق بن عمار- کما عن التهذیب- قال: «سألته عن غسل الزیاره یغتسل بالنهار و یزور باللیل بغسل واحد، قال علیه السّلام: یجزیه إن لم یحدث، فإنّ أحدث ما یوجب وضوء یکفیه غسله» «4».

و لکنّه منقول فی الکافی: «الرجل یغتسل باللیل و یزور باللیل ..

الحدیث-» «5».

و لکن الظاهر صحه نسخه التهذیب، لأنّ صحه الغسل باللیل و الزیاره فیه مما لا یخفی علی أحد حتّی یحتاج إلی السؤال عنه. و بالجمله صحه الاکتفاء بالغسل الواقع قبل الفجر لما بعده، و ما وقع قبل الغروب لما بعده من المقطوع به عند المتشرعه، و یقع فی الخارج کثیرا، و الأدله وردت علی طبق ما یقع فی الخارج، فیکون المراد بالیوم هنا- کما فی أیام الحیض و أیام الخیار- الزمان الخاص المستمر، سواء کان من بیاض الیوم أم المرکب منه و من اللیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب زیاره البیت حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب زیاره البیت حدیث: 3.
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إلی التکرار مع التکرر (6). کما أنّه لا یبعد جواز التداخل أیضا (7) فیما لو أراد دخول الحرم و مکه و المسجد و الکعبه فی ذلک الیوم، فیغتسل غسلا واحدا للجمیع، و کذا بالنسبه إلی المدینه و حرمها و مسجدها.

مسأله 1: حکی عن بعض العلماء: استحباب الغسل عند إراده الدخول فی کلّ مکان شریف
(مسأله 1): حکی عن بعض العلماء: استحباب الغسل عند إراده الدخول فی کلّ مکان شریف. و وجهه غیر واضح و لا بأس به لا بقصد الورود (9).

______________________________

(6) لإطلاق مثل قول الصادق علیه السّلام: «من اغتسل بعد طلوع الفجر کفاه غسله إلی اللیل فی کلّ موضع یجب فیه الغسل، و من اغتسل لیلا کفاه غسله إلی طلوع الفجر» «1».

و مع صحه دعوی أنّ المنساق من النصوص إنّما هو الدخول الابتدائی فمن أراد أن یدخل علی ملک فی الیوم مرات یتزین فی أول دخوله و یکتفی به و لا یتزین عند کلّ دخول.

(7) بل هو الظاهر من إطلاق دلیل التداخل الشامل للمقام أیضا.

(8) هو ابن الجنید (رحمه اللّه) کما تقدم نقل قوله، و استظهرناه من مطلوبیه مطلق الطهر إذ الغسل مطلقا طهر، کما ورد فی غسل الجمعه من أنّه:

«طهر من الجمعه إلی الجمعه» «2»، و أنّه طهور، و یأتی فی المسأله السادسه من آخر الفصل تتمه الکلام.

(9) لأنّ الصحه حینئذ متفق علیها بین الکلّ، و یترتب علیه ثواب الانقیاد لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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فصل فی الأغسال الفعلیه

اشاره
(فصل فی الأغسال الفعلیه) و قد مر أنّها قسمان:


القسم الأول: ما یکون مستحبا لأجل الفعل الذی یرید أن یفعله
القسم الأول: ما یکون مستحبا لأجل الفعل الذی یرید أن یفعله (1)، و هی أغسال:

(أحدها): للإحرام (2) و عن بعض العلماء وجوبه (3).

(فصل فی الأغسال الفعلیه)

______________________________

(1) یمکن إرجاع الأغسال المکانیه إلی هذا أیضا، أی الدخول فی المکان المخصوص.

(2) إجماعا و نصوصا مستفیضه:

منها: قول الصادق علیه السّلام: «الغسل من الجنابه، و یوم الجمعه، و العیدین، و حین تحرم» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «و یومی العیدین، و إذا دخلت الحرمین، و یوم تحرم» «2».

(3) نسب ذلک إلی جمع منهم ابن أبی عقیل و ابن الجنید، لقوله علیه السّلام فی موثق سماعه: «و غسل المحرم واجب» «3».

لکنه محمول علی تأکد الندب إجماعا، و قد وقع هذا التعبیر فی جمله من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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(الثانی): للطواف (4)، سواء کان طواف الحج، أو العمره، أو طواف النساء، بل للطواف المندوب أیضا (5).

(الثالث): للوقوف بعرفات (6).

(الرابع): للوقوف بالمشعر (7).

(الخامس): للذبح و النحر (8).

______________________________

الأغسال مع أنّهم لا یقولون بالوجوب فیها.

(4) نصّا و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی عداد الأغسال: «و یوم تزور البیت» «1».

و فی بعض الأخبار: «و یوم الزیاره» «2»، و فی بعضها: «و الزیاره» «3»، و إطلاق هذه الأخبار یشمل جمیع أقسام الطواف و المراد بالزیاره الطواف، لملازمتهما فی البیت الشریف غالبا خصوصا بملاحظه قول الکاظم علیه السّلام:

«إن اغتسلت بمکه ثمَّ نمت قبل أن تطوف فأعد غسلک» «4».

فإنّه ظاهر فی مفروغیه استحباب الغسل للطواف، و یدل علیه أیضا الأولویه القطعیه من استحبابه للذبح و النحر و الجمار.

(5) لإطلاق قول الکاظم علیه السّلام فی الخبر المتقدم مضافا إلی الإجماع.

(6) لقول الصادق علیه السّلام: «إذا زاغت الشمس یوم عرفه فاقطع التلبیه و اغتسل- الحدیث-» «5».

(7) للإجماع، و لأولویه المشعر من عرفات، کما فی الجواهر.

(8) لقول أبی جعفر فی حدیث زراره: «إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 4.
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(السادس): للحلق، و عن بعضهم استحبابه لرمی الجمار أیضا (9).

(السابع): لزیاره أحد المعصومین من قریب أو بعید (10).

(الثامن): لرؤیه أحد الأئمه علیهم السّلام فی المنام (11). کما نقل عن موسی بن جعفر علیه السّلام أنّه إذا أراد ذلک یغتسل ثلاث لیال

______________________________

أجزأک غسلک ذلک للجنابه و الجمعه و عرفه و النحر و الحلق و الذبح و الزیاره، فإذا اجتمعت علیک حقوق أجزأک عنها غسل واحد- الحدیث-» «1».

(9) نسب ذلک إلی المفید (رحمه اللّه) و لا دلیل له یصح الاعتماد علیه و الأصل ینفیه أیضا. نعم، بناء علی استحباب الغسل نفسا لا إشکال فیه.

(10) نصّا و إجماعا بالنسبه إلی القریب، و قد اشتملت کتب الزیارات علی أخبار خاصه للغسل لزیاره الأئمه علیهم السّلام، و عن الصادق علیه السّلام: «یا عیسی إذا لم تقدر علی المجی ء فإذا کان فی یوم الجمعه فاغتسل أو توضأ، و اصعد إلی سطحک، و صلّ رکعتین و توجه نحوی فإنّه من زارنی فی حیاتی فقد زارنی فی مماتی، و من زارنی فی مماتی فقد زارنی فی حیاتی» «2».

أقول: لغلبه جهه الرّوحانیه فیهم، و لا ممات للروح حتّی یفرّق بین حیاتهم علیهم السّلام و مماتهم.

ثمَّ إنّ الظاهر کفایه غسل واحد للمجتمعین منهم علیهم السّلام فی مکان واحد کالبقیع، و الکاظمین، و سامراء، و یصح أن یأتی بغسل واحد بقصد التداخل.

(11) هذه الروایه منقوله عن کتاب الاختصاص للمفید (رحمه اللّه) فراجع «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 95 من أبواب المزار حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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و یناجیهم فیراهم فی المنام.

(التاسع): لصلاه الحاجه بل لطلب الحاجه مطلقا (12).

(العاشر): لصلاه الاستخاره، بل الاستخاره مطلقا و لو من غیر صلاه (13).

(الحادی عشر): لعمل الاستفتاح المعروف بعمل أم داود (14).

______________________________

(12) إجماعا و نصّا، قال الصادق علیه السّلام فی خبر القصیر: «إذا نزل بک أمر فافزع إلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و صلّ رکعتین تهدیهما إلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، قلت: کیف أصنع؟ قال: تغتسل و تصلّی رکعتین- الحدیث-» «1».

و التقیید فیه محمول علی التأکید لا التقیید فلا ینافی استحبابه لطلب مطلق الحاجه.

(13) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر سماعه: «و غسل الاستخاره مستحب» «2».

و إطلاقه یشمل الصلاه لها أیضا، مع أنّ ظاهرهم الإجماع علی استحبابه لصلاه الاستخاره، و لا فرق بین أن تکون الاستخاره دعائیه أو تفألیه، کما لا فرق بین أن تکون بالمباشره أو بالتوکیل، للإطلاق الشامل للجمیع، و یأتی فی کتاب الصلاه ما یتعلق بالاستخاره.

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی بیان کیفیته: «فاغتسل عند الزوال» «3».

و فی روایه أخری: «قریبا من الزوال» «4» رواها الشیخ و الصدوق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(3) البحار المجلد: 98 صفحه: 393 و فی الطبعه الحجریه القدیمه ج: 20 صفحه 4433.

(4) البحار المجلد: 98 صفحه: 393 و فی الطبعه الحجریه القدیمه ج: 20 صفحه 4433.
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(الثانی عشر): لأخذ تربه قبر الحسین علیه السّلام (15).

(الثالث عشر): لإراده السفر خصوصا لزیاره الحسین علیه السّلام (16).

(الرابع عشر): لصلاه الاستسقاء، بل له مطلقا (17).

(الخامس عشر): للتوبه من الکفر الأصلی أو الارتدادی، بل من

______________________________

و ابن طاوس (قدّس سرّهم).

(15) للمرسل المذکور فی مصباح الزائر: «إذا أردت أخذها فقم اللیل و اغتسل».

و عن المشهدی فی المزار عن جابر الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام قال فی حدیث: «إذا أردت أن تأخذ من التربه فتعمد لها آخر اللیل و اغتسل لها بماء القراح و البس أطهر أطمارک و تطیّب بسعد» «1».

(16) ففی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا أردت الخروج إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام فصم قبل أن تخرج ثلاثه أیام یوم الأربعاء و یوم الخمیس و یوم الجمعه، فإذا أمسیت لیله الجمعه فصلّ صلاه اللیل ثمَّ قم فانظر فی نواحی السماء و اغتسل تلک اللیله قبل المغرب، ثمَّ تنام علی طهر فإذا أردت المشی إلیه فاغتسل و لا تطیب و لا تدهن و لا تکتحل حتّی تأتی القبر» «2».

و یدل علی استحبابه لمطلق السفر مرسل علیّ بن طاوس: «إنّ الإنسان یستحب له إذا أراد السفر أن یغتسل- الحدیث-» «3».

(17) لموثق سماعه: «و غسل الاستسقاء واجب» «4».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 56 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 77 من أبواب المزار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب السفر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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الفسق، بل من الصغیره أیضا علی وجه (18).

______________________________

و المراد به تأکد الاستحباب باتفاق الأصحاب، و هو یشمل الغسل لصلاته أیضا لملازمتهما غالبا.

(18) إجماعا بالنسبه إلی الکفر مطلقا، و ادعی الإجماع بالنسبه إلی الکبیره أیضا، و عن المنتهی دعوی الإجماع بالنسبه إلی الصغیره أیضا، فیدل علی استحبابه للکفر و الکبیره بالأولی. و لکن لا بدّ من حمله بالنسبه إلی الصغیره علی ما إذا لم تکن مکفره، و إلّا فلا ذنب حتّی یتاب عنه و یغتسل لتوبته، و فی خبر مسعده بن زیاد قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له رجل: بأبی أنت و أمی إنّی أدخل کنیفا ولی جیران و عندهم جوار یغنین و یضربن بالعود فربما أطلت الجلوس استماعا منّی لهنّ، فقال علیه السّلام: لا تفعل، فقال الرجل:

و اللّه ما أتیتهنّ، إنّما هو سماع أسمعه بأذنی، فقال علیه السّلام: باللّه أنت أما سمعت اللّه یقول: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا، فقال:

بلی و اللّه کأنّی لم أسمع بهذه الآیه من کتاب اللّه من عربیّ و لا عجمیّ لا جرم أنّی لا أعود إن شاء اللّه، و إنّی أستغفر اللّه، فقال له: قم فاغتسل و صلّ ما بدا لک، فإنّک کنت مقیما علی أمر عظیم ما کان أسوأ حالک لو متّ علی ذلک. احمد اللّه و سله التوبه من کلّ ما یکره، فإنّه لا یکره إلّا کلّ قبیح دعه لأهله فإنّ لکلّ أهلا» «1».

و فی خبر معروف بن خربوذ عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «دخلت علیه فأنشأت الحدیث، فذکرت باب القدر، فقال: لا أراک إلّا هناک اخرج عنّی، قال: قلت: جعلت فداک إنّی أتوب منه، فقال: لا و اللّه حتّی تخرج إلی بیتک و تغتسل و تتوب منه إلی اللّه، کما یتوب النصرانی من نصرانیته قال:

ففعلت» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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(السادس عشر): للتظلم و الاشتکاء إلی اللّه من ظلم ظالم (19)، ففی الحدیث عن الصادق علیه السّلام ما مضمونه:

«إذا ظلمک أحد فلا تدع علیه، فإنّ المظلوم قد یصیر ظالما بالدعاء علی من ظلمه، لکن اغتسل و صلّ رکعتین تحت السماء، ثمَّ قل: «اللهم إنّ فلانا ابن فلان ظلمنی، و لیس لی أحد أصول به علیه غیرک فاستوف لی ظلامتی الساعه الساعه بالاسم الذی إذا سألک به المضطر أجبته، و کشفت ما به من ضر، و مکنت له فی الأرض و جعلته خلیفتک علی خلقک، فأسألک أن تصلّی علی محمد و آل محمد، و أن تستوفی ظلامتی الساعه الساعه. فستری ما تحب».

(السابع عشر): للأمن من الخوف من ظالم (20)، فیغتسل و یصلّی رکعتین و یحسر عن رکبتیه و یجعلهما قریبا من مصلاه و یقول مائه مره:

______________________________

و قد یستدل بأمر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قیس بن عاصم و تمامه بالاغتسال حین أسلما «1»، و بالحدیث القدسی: «یا محمد من کان کافرا و أراد التوبه و الإیمان فلیطهر لی ثوبه و بدنه».

بناء علی أنّ المراد بالأول غیر غسل الجنابه، و المراد بالأخیر الغسل المندوب. فتأمل. و یأتی فی القسم الثانی من الأغسال الفعلیه ما ینفع المقام فراجع.

(19) کما حکی ذلک عن مکارم الأخلاق، فراجع «2».

(20) کما هو وارد فی مرسل مکارم الأخلاق «3».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 2.
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«یا حیّ یا قیوم، یا حیّ لا إله إلّا أنت برحمتک أستغیث فصلّ علی محمد و آل محمد و أغثنی الساعه الساعه».

ثمَّ یقول:

«أسألک أن تصلّی علی محمد و آل محمد و أن تلطف بی، و أن تغلب لی، و أن تمکر لی، و أن تخدع لی و أن تکفینی مئونه فلان ابن فلان بلا مئونه».

و هذا دعاء النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یوم أحد.

(الثامن عشر): لدفع النازله (21) یصوم الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر و عند الزوال من الأخیر یغتسل.

(التاسع عشر): للمباهله مع من یدّعی باطلا (22).

(العشرون): لتحصیل النشاط للعباده، أو لخصوص صلاه

______________________________

(21) لخبر صفوان بن یحیی عن الصادق علیه السّلام: «إذا حضرت لک حاجه مهمه إلی اللّه عزّ و جلّ فصم ثلاثه أیام متوالیه الأربعاء و الخمیس و الجمعه، فإذا کان یوم الجمعه فاغتسل و البس ثوبا جدیدا» «1».

و لم أظفر عاجلا علی التخصیص بالثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر خبرا. نعم، ورد الترغیب إلی صومها فی أخبار کثیره «2»، فیکون بالنسبه إلی المقام من المندوب فی المندوب.

(22) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر سماعه: «و غسل المباهله واجب» «3».

المحمول علی تأکید الاستحباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 10.

(2) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب الصوم المندوب.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3 و 11.
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اللیل، فعن فلاح السائل أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یغتسل فی اللیالی البارده لأجل تحصیل النشاط لصلاه اللیل.

(الحادی و العشرون): لصلاه الشکر (23).

(الثانی و العشرون): لتغسیل المیت و لتکفینه (24).

(الثالث و العشرون): للحجامه علی ما قیل (25). و لکن قیل إنّه لا دلیل علیه. و لعله مصحف الجمعه.

(الرابع و العشرون): لإراده العود إلی الجماع، لما نقل عن الرساله الذهبیه: أنّ الجماع بعد الجماع بدون الفصل یوجب جنون الولد. لکن یحتمل أن یکون المراد غسل الجنابه، بل هو الظاهر.

(الخامس و العشرون): الغسل لکلّ عمل یتقرب به إلی اللّه،

______________________________

(23) لإجماع الغنیه، و لإمکان إدخالها فی طلب الحاجه.

(24) لخبر ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «الغسل فی سبعه عشر موطنا .. إلی أن قال علیه السّلام: و إذا غسلت میتا أو کفنته» «1».

و لکن فی دلالته تأمل، إذ یحتمل وجوها عدیده، کما صرّح به فی الجواهر و إن لم یذکرها، و تنظر فیه فی المستند أیضا، و لکن الظاهر انسباق ما ذکره الماتن منه.

(25) قال فی المستند فی عداد الأغسال المسنونه: «و غسل الحجامه کما فی حسنه زراره» «2».

و فی البحار کتاب السماء و العالم: «إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان یغتسل من الحجامه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الجنابه حدیث: 1 و 11.
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کما حکی عن ابن الجنید و وجهه غیر معلوم (26)، و إن کان الإتیان به لا بقصد الورود لا بأس به.

القسم الثانی: ما یکون مستحبا لأجل الفعل الذی فعله و هی أیضا أغسال

اشاره

القسم الثانی: ما یکون مستحبا لأجل الفعل الذی فعله و هی أیضا أغسال:

أحدها: غسل التوبه (27) علی ما ذکره بعضهم: من أنّه من جهه المعاصی التی ارتکبها، أو بناء علی أنّه بعد الندم الذی هو حقیقه التوبه. لکن الظاهر أنّه من القسم الأول کما ذکر هناک.

و هذا هو الظاهر من الأخبار و من کلمات العلماء، و یمکن أن یقال إنّه ذو جهتین، فمن حیث إنّه بعد المعاصی و بعد الندم یکون من القسم الثانی، و من حیث إنّ تمام التوبه بالاستغفار یکون من القسم الأول،

______________________________

(26) بناء علی عدم مطلوبیه الغسل فی نفسه، و إلّا فوجهه معلوم و یکون هنا بالأولی، و قد تقدم ما یتعلق به. فراجع.

(27) حیث إنّ هذا الغسل له إضافات فإضافته إلی ما ارتکبه و إضافته إلی ما سیفعل من صیغه الاستقبال، و إضافته إلی ما حصل له من حاله الندم فیصح عرفا اعتباره بالنسبه إلی کلّها، إذ الاعتبارات تختلف بحسب الإضافات و المنساق من قوله فی خبر مسعده بن زیاد: «لا جرم إنّی لا أعود إن شاء اللّه، و إنّی أستغفر اللّه، فقال علیه السّلام له: قم فاغتسل و صلّ ما بدا لک- الحدیث-» «1».

أنّ الغسل لأجل التوبه التی حصلت منه، فهو نحو تفاؤل بالخیر، فکما أنّ الغسل یطهّر الظاهر، فالتوبه تطهر الباطن أیضا. و لکن یظهر من خبر معروف أنّه غسل لفعل التوبه الصحیحه التی ستقع منه فإنّه قال: «جعلت فداک إنّی أتوب منه، فقال: لا و اللّه حتّی تخرج إلی بیتک و تغتسل و تتوب إلی اللّه- الحدیث-» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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و خبر مسعده بن زیاد فی خصوص استماع الغناء فی الکنیف، و قول الإمام علیه السّلام له فی آخر الخبر: «قم فاغتسل فصلّ ما بدا لک» یمکن توجیهه بکلّ من الوجهین. و الأظهر أنّه لسرعه قبول التوبه أو لکمالها (28).

الثانی: الغسل لقتل الوزغ. و یحتمل أن یکون للشکر علی توفیقه لقتله، حیث إنّه حیوان خبیث. و الأخبار فی ذمه من الطرفین کثیره، ففی النبوی: «اقتلوا الوزغ و لو فی جوف الکعبه»، و فی آخر: «من قتله فکأنّما قتل شیطانا» (29). و یحتمل أن یکون لأجل حدوث قذاره من المباشره لقتله.

الثالث: غسل المولود (30)، و عن الصدوق و ابن حمزه

______________________________

(28) بناء علی أنّه للتوبه التی ستصدر منه.

(29) و قد نقل الدمیری فی حیاه الحیوان عن أم شریک: «أنّها استأمرت النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی قتل الوزغان فأمرها بذلک» «1».

و فی الصحیحین: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أمر بقتل الوزغ و سماه فویسقا» «2».

و عن عائشه قالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: «من قتل وزغه محا اللّه عند سبع خطیات» «3».

و فی خبر عبد اللّه بن طلحه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فی الوزغ، فقال: هو رجس و هو مسخ کلّه، فإذا قتلته فاغتسل» «4».

(30) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و فی خبر أبی بصیر عن 

______________________________

(1) حیاه الحیوان- الدمیری- ج: 2 ص: 421، الطبعه الحدیثه. و فی النهایه لابن الأثیر ج: 5 صفحه 181.

(2) حیاه الحیوان- الدمیری- ج: 2 ص: 421، الطبعه الحدیثه. و فی النهایه لابن الأثیر ج: 5 صفحه 181.

(3) حیاه الحیوان- الدمیری- ج: 2 ص: 421، الطبعه الحدیثه. و فی النهایه لابن الأثیر ج: 5 صفحه 181.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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وجوبه (31) لکنّه ضعیف. و وقته من حین الولاده حینا عرفیا (32) فالتأخیر إلی یومین أو ثلاثه لا یضر. و قد یقال: إلی سبعه أیام، و ربما قیل ببقائه إلی آخر العمر (33). و الأولی علی تقدیر التأخیر عن الحین العرفی الإتیان به برجاء المطلوبیه.

(الرابع): الغسل لرؤیه المصلوب (34). و ذکر أنّ استحبابه مشروط بأمرین:

______________________________

أبی عبد اللّه عن آبائه علیهم السّلام عن علیّ علیه السّلام قال: «اغسلوا صبیانکم من الغمر فإنّ الشیطان یشم الغمر فیفزع الصبیّ فی رقاده» «1».

بناء علی أنّ المراد به الغسل المعهود لا الغسل (بالفتح).

(31) لما فی موثق سماعه فی تعداد الأغسال المسنونه: «و غسل المولود واجب» «2».

المحمول علی تأکید الاستحباب، و لکنّه مجمع علی خلافه.

(32) لأنّه المنساق من الإطلاق.

(33) أما بقاؤه إلی سبعه أیام تنزیلا له علی ما ورد فی الختان و العقیقه «3» و ما ورد فی تسمیه الصبیّ «4». و أما بقاؤه إلی آخر العمر فللجمود علی الإطلاق.

و الأول قیاس، و الثانی باطل لأنّ الموضوع هو الصبیّ.

(34) لا مستند للحکم باستحباب الغسل فی المقام إلّا مرسله الصدوق (رحمه اللّه) «من قصد إلی مصلوب فنظر إلیه وجب علیه الغسل عقوبه» «5».

و إجماع الغنیه، و الظاهر الاختصاص بمصلوب المسلم فلا غسل علی من نظر إلی الکافر المصلوب.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 27 من أبواب الأغسال المسنونه.

(2) راجع الوسائل باب: 27 من أبواب الأغسال المسنونه.

(3) راجع الوسائل باب: 24 و 54 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) راجع الوسائل باب: 24 و 54 من أبواب أحکام الأولاد.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.
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(أحدهما): أن یمشی لینظر متعمدا إلیه (35)، فلو اتفق نظره أو کان مجبورا لا یستحب.

(الثانی): أن یکون بعد ثلاثه أیام (36) إذا کان مصلوبا بحق، لا قبلها، بخلاف ما إذا کان مصلوبا بظلم (37)، فإنّه یستحب معه مطلقا و لو کان فی الیومین الأولین. لکن الدلیل علی الشرط الثانی غیر معلوم، إلّا دعوی الانصراف، و هی محلّ منع.

نعم، الشرط الأول ظاهر الخبر و هو: «من قصد إلی مصلوب فنظر إلیه وجب علیه الغسل عقوبه». و ظاهره أنّ من مشی إلیه لغرض صحیح- کأداء الشهاده أو تحملها- لا یثبت فی حقه الغسل (38).

(الخامس): غسل من فرط فی صلاه الکسوفین مع احتراق القرص أی ترکها عمدا، فإنّه یستحب أن یغتسل و یقضیها (39) و حکم

______________________________

(35) لأنّه المتیقن من الأدله بعد کون الحکم مخالفا للأصل، مع أنّه المستفاد من صدر المرسل.

(36) نسب إلی ظاهر الأصحاب عدا الصدوق و المفید (قدّس سرّهما).

(37) تمسکا بإطلاق المرسل من غیر ما یصلح للتقیید.

(38) إذ المنساق منه ما إذا کان النظر معنونا بعنوان صحیح شرعی.

(39) نصّا و إجماعا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «الغسل فی سبعه عشر موطنا .. إلی أن قال علیه السّلام: و غسل الکسوف إذا احترق القرص کلّه فاستیقظت و لم تصلّ فعلیک أن تغتسل و تقضی الصلاه» «1».

و نحوه غیره. و ظاهر الإجماع علی اشتراط التعمد، و یظهر من مرسل حریز أیضا: «إذا انکسف القمر فاستیقظ الرجل فکسل أن یصلّی فلیغتسل من غد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4.
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بعضهم بوجوبه (40)، و الأقوی عدم الوجوب و إن کان الأحوط عدم ترکه. و الظاهر أنّه مستحب نفسی بعد التفریط المذکور، و لکن یحتمل أن یکون لأجل القضاء، کما هو مذهب جماعه (41)، فالأولی الإتیان به بقصد القربه لا بملاحظه غایه أو سبب، و إذا لم یکن الترک عن تفریط أو لم یکن القرص محترقا لا یکون مستحبا (42)، و إن قیل باستحبابه مع التعمد مطلقا (43)، و قیل باستحبابه مع احتراق القرص مطلقا (44).

(السادس): غسل المرأه إذا تطیّبت لغیر زوجها، ففی الخبر:

«أیّما امرأه تطیّبت لغیر زوجها لم تقبل منها صلاه حتّی تغتسل من

______________________________

و لیقض الصلاه، و إن لم یستیقظ و لم یعلم بانکساف القمر فلیس علیه إلّا القضاء بغیر غسل» «1».

(40) نسب ذلک إلی جمع کثیر من القدماء، و نسب إلی دین الإمامیه و عن القاضی دعوی الإجماع علیه، ورد ذلک بالأصل و حصر الأغسال الواجبه فی الشریعه فی غیره، و دعوی الإجماع من الغنیه علی الاستحباب و فیه: أنّ الأصل لا مجال له فی مقابل ظاهر الصحیح و یمکن أن یکون الحصر إضافیا غالبیا، و لا وجه لإجماع الغنیه مع ذهاب جمع کثیر من القدماء إلی الخلاف فلا یترک الاحتیاط.

(41) لأصاله عدم اعتبار قصد القضاء فی إتیانه.

(42) للأصل فی کلّ واحد منهما بعد استفاده اعتبار الشرطین من مجموع الأدله.

(43) حکی ذلک عن المقنعه و المصباح و السید (رحمه اللّه).

(44) حکی ذلک عن جمع منهم الصدوق و عن النافع و کتاب الإشراف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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طیبها کغسلها من جنابتها» (45).

و احتمال کون المراد غسل الطیب من بدنها کما عن صاحب الحدائق بعید، و لا داعی إلیه.

(السابع): غسل من شرب مسکرا فنام، ففی الحدیث عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ما مضمونه: ما من أحد نام علی سکر إلّا و صار عروسا للشیطان إلی الفجر، فعلیه أن یغتسل غسل الجنابه (46).

(الثامن): غسل من مس میتا بعد غسله (47).


مسأله 1: حکی عن المفید استحباب الغسل لمن صب علیه ماء مظنون النجاسه

(مسأله 1): حکی عن المفید استحباب الغسل لمن صب علیه ماء مظنون النجاسه، و لا وجه له (48). و ربما یعد من الأغسال المسنونه

______________________________

(45) و إطلاقه یشمل حتّی ما إذا تابت عن ذلک، فلیس هذا الغسل هو غسل التوبه، و الخبر مروی عن ابن الجلاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «1».

(46) نقله فی المستدرک عن جامع الأخبار «2»: و مقتضی صدر الحدیث أنّ الغسل هو غسل الجنابه، و لکن مقتضی ذیله- کما نقله فی المستدرک-: «وجب علیه أن یغتسل کما یغتسل من الجنابه». التنظیر فقط، و الظاهر حمل الصدر علیه أیضا، لعدم دلیل علی ثبوت الجنابه المعهوده بوطی الشیطان.

(47) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عمار- علی ما فی التهذیب-: «و کلّ من مسّ میتا فعلیه الغسل، و إن کان المیت قد غسل» «3».

(48) یمکن أن یکون وجهه الاحتیاط و التحفظ عن اجتناب النجاسه مهما أمکن، کما قالوا فی استحباب الغسل علی من أفاق من الجنون، و کذا الغسل علی واجدی المنیّ فی الثوب المشترک، و علی من اغتسل لعذر و قد زال عذره إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب الجنابه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المسّ حدیث: 3.
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غسل المجنون إذا أفاق، و دلیله غیر معلوم (49) و ربما یقال: إنّه من جهه احتمال جنابته حال جنونه. لکن علی هذا یکون من غسل الجنابه الاحتیاطیه. فلا وجه لعده منها کما لا وجه لعد إعاده الغسل لذوی الأعذار المغتسلین حال العذر غسلا ناقصا مثل الجبیره، و کذا عد غسل من رأی الجنابه فی الثوب المشترک احتیاطا، فإنّ هذا لیس من الأغسال المسنونه (50).


مسأله 2: وقت الأغسال المکانیه کما مر سابقا قبل الدخول فیها

(مسأله 2): وقت الأغسال المکانیه کما مر سابقا قبل الدخول فیها أو بعده لإراده البقاء علی وجه (51). و یکفی الغسل فی أول الیوم

______________________________

غیر ذلک من الأغسال المبنیه علی الاحتیاط. و یمکن أن یکون مراده (قدّس سرّه) الغسل (بالفتح)، فاشتبه و قرئ بالضم، و علیه فلا إشکال فی الاستحباب.

(49) بل الظاهر أنّ دلیله الاحتفاظ علی الطهاره الظاهریه، لأنّه کان غیر مبال بالنجاسه، مضافا إلی ما ذکره (قدّس سرّه).

(50) لا منافاه بین کون الحکمه فیها رفع الجنابه الاحتمالیه، و کونها مسنونه أیضا، إذ یمکن أن یکون لتشریع شی ء حکما کثیره.

(51) لأنّ المناط کلّه إنّما هو شرف المکان و هو کما یکون بالنسبه إلی الدخول فیه یکون بالنسبه إلی البقاء أیضا، مضافا إلی خبر ذریح قال: «سألت الباقر علیه السّلام عن الغسل فی الحرم قبل دخوله أو بعد دخوله، قال علیه السّلام: لا یضرّک أیّ ذلک فعلت، و إن اغتسلت بمکه فلا بأس، و إن اغتسلت فی بیتک حین تنزل بمکه فلا بأس» «1».

و حمله علی الغسل لدخول المسجد أو الکعبه بلا شاهد، و فی خبر ابن عمار: «إذا أردت دخول الکعبه فاغتسل قبل أن تدخلها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف- کتاب الحج- حدیث: 7.
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لیومه، و فی أول اللیل للیلته (52)، بل لا یخلو کفایه غسل اللیل للنهار، و بالعکس من قوه (53)، و إن کان دون الأول فی الفضل. و کذا القسم الأول من الأغسال الفعلیه، و وقتها قبل الفعل علی الوجه المذکور (54)، و أما القسم الثانی منها فوقتها بعد تحقق الفعل إلی آخر العمر (55) و إن کان الظاهر اعتبار إتیانها فورا ففورا (56).


مسأله 3: تنتقض الأغسال الفعلیه من القسم الأول و المکانیه بالحدث الأصغر

(مسأله 3): تنتقض الأغسال الفعلیه من القسم الأول و المکانیه بالحدث الأصغر من أیّ سبب کان، حتّی من النوم علی الأقوی (57).

______________________________

و الظاهر أنّ النزاع لفظی إذ لا ریب فی أنّ الأفضل إنّما هو فی التقدیم، کما لا ریب فی وجود الفضل فی غیره.

(52) تقدم وجهه فی أول الأغسال المکانیه.

(53) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر جمیل «غسل یومک یجزیک للیلتک، و غسل لیلتک یجزیک لیومک» «1».

و قد عمل به الصدوق (قدّس سرّه) و طریقه إلی جمیل معتبر، فلا وجه للمناقشه فیه تاره بالإعراض. و أخری بأنّ اللام بمعنی (إلی): إذ الأول علی فرض ثبوته مبنیّ علی اجتهادهم مع أنّه یمکن أن یحمل فیقال: إنّ الإعراض إنّما هو بالنسبه إلی بعض المراتب، و الأخیر خلاف الظاهر، کما لا یخفی.

(54) لأنّه المنساق من أدلتها، و لکن لو کان للفعل امتداد زمانی یصح الغسل فی أثناء الفعل أیضا، و إن کان الأولی أن یکون بقصد الرجاء.

(55) لإطلاق الأدله مع عدم دلیل علی التقیید.

(56) لکونه من المسارعه و الاستباق إلی الخیر المطلوب مطلقا.

(57) إن قلنا بأنّ الأغسال المندوبه ترفع الحدث و تجزی عن الوضوء فمقتضی إطلاق أدله النواقض انتقاضها من هذه الجهه و إن بقی أثرها من سائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 1 و 6.
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.....

______________________________

الجهات، للأصل إلّا أن یدل دلیل علی النقض من تمام الجهات.

و نوقش فی الأصل بأنّه من الشک فی المقتضی فلا مجری له. و فیه:

أولا: ما ثبت فی محلّه من عدم الفرق فی اعتبار الاستصحاب بین الشک فی المقتضی و غیره و أنّ التفصیل لا وجه له.

و ثانیا: إنّ المقتضی محرز بالوجدان، إذ لا فرق بین النظافه المعنویه بتمام مراتبها و النظافه الظاهریه کذلک، فإذا نظف شخص ثوبه أو بدنه بأیّ مرتبه من مراتب النظافه لم یشک فی عروض ما یناقضها و یضادها یبنی بفطرته علی البقاء فکذا فی النظافات المعنویه بأیّ مرتبه من مراتبها. ثمَّ إنّ الأدله الخاصه أقسام ثلاثه:

الأول: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح جمیل: «غسل یومک یجزیک للیلتک، و غسل لیلتک یجزیک لیومک» «1».

و قریب منه غیره و مقتضی إطلاقها عدم النقض بالنواقض التی یبتلی بها المکلّف عاده من الیوم إلی اللیله و بالعکس.

الثانی: صحیح ابن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام: «عن الرجل یغتسل للإحرام ثمَّ ینام قبل أن یحرم، قال علیه السّلام: علیه إعاده الغسل» «2».

و قریب منه ما عن المصابیح: «إنّ الأصحاب لم یفرقوا بین غسل الإحرام و غیره». و فی خبر إسحاق عن غسل الزیاره یغتسل بالنهار و یزور باللیل بغسل واحد، قال علیه السّلام: «یجزیه إن لم یحدث، فإن أحدث ما یوجب وضوء فلیعد غسله باللیل» «3».

الثالث: صحیح العیص عن الصادق علیه السّلام: «عن الرجل یغتسل للإحرام بالمدینه و یلبس ثوبین ثمَّ ینام قبل أن یحرم، قال: لیس علیه غسل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب زیاره البیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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و یحتمل عدم انتقاضها بها مع استحباب إعادتها کما علیه بعضهم، لکن الظاهر ما ذکرنا.


مسأله 4: الأغسال المستحبه لا تکفی عن الوضوء

(مسأله 4): الأغسال المستحبه لا تکفی عن الوضوء (58) فلو کان محدثا یجب أن یتوضأ للصلاه و نحوها قبلها أو بعدها و الأفضل قبلها، و یجوز إتیانها فی أثنائها إذا جی ء بها ترتیبیا.


مسأله 5: إذا کان علیه أغسال متعدده

(مسأله 5): إذا کان علیه أغسال متعدده (59) زمانیه أو مکانیه أو

______________________________

و قوله علیه السّلام: «لیس علیه غسل» یحتمل وجهین:

الأول: أنّه لیس علیه تشریع للغسل لبقاء أثر غسله السابق بعد النوم فیکون معارضا مع القسم الثانی.

الثانی: أنّه لا یجب علیه الغسل، بل هو باق علی استحبابه الأول فیستحب الإتیان به ثانیا، و لکنه خلاف الظاهر، و لا ریب فی أنّه لا بدّ من تقیید القسم الأول بالثانی بناء علی جریان صناعه الإطلاق و التقیید فی المندوبات أیضا.

و لا تنافی بین القسمین الأخیرین، بل یکون مفادهما رجحان الإعاده سواء کان ذلک لنقض أثر الغسل السابق أم للتعبد، و لو شککنا فی بقاء الأثر و عدمه و لم نستفد من هذه الأخبار نقضه فمقتضی الأصل بقاء الأثر و إن قلنا بعدم جریان الإطلاق و التقیید فی المقام، کما نسب إلی المشهور عدم جریانهما فی المندوبات فیحمل القسمین الأخیرین علی أفضلیه تجدید الغسل و إن کان أثره باقیا، کما هو ظاهر القسم الأول و لعله لذا نسب إلی المشهور عدم النقض فی غیر النوم و استحباب الإعاده فیه و اختاره الماتن فی فصل مقدمات الإحرام و هنا جزم بالنقض و لا یخلو ذلک عن تهافت.

(58) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله مفصّلا فی [المسأله 25] من فصل أحکام الحائض فراجع.

(59) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی [المسأله 15] و ما بعدها من فصل مستحبات غسل الجنابه.
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فعلیه أو مختلفه یکفی غسل واحد من الجمیع إذا نواها جمیعا، بل لا یبعد کون التداخل قهریا. لکن یشترط فی الکفایه القهریه أن یکون ما قصده معلوم المطلوبیه لا ما کان یؤتی به بعنوان احتمال المطلوبیه، لعدم معلومیه کونه غسلا صحیحا حتّی یکون مجزیا عما هو معلوم المطلوبیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 319


مسأله 6: نقل عن جماعه- کالمفید و المحقق و العلامه و الشهید و المجلسی- استحباب الغسل نفسا

(مسأله 6): نقل عن جماعه- کالمفید و المحقق و العلامه و الشهید و المجلسی- استحباب الغسل نفسا (60) و لو لم یکن هناک غایه مستحبه أو مکان أو زمان. و نظرهم فی ذلک إلی مثل قوله تعالی إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ، و قوله: «إن استطعت أن تکون باللیل و النهار علی طهاره فافعل»، و قوله: «أیّ وضوء أطهر من الغسل؟»، «و أیّ وضوء أنقی من الغسل؟»، و مثل ما ورد من استحباب الغسل بماء الفرات (61) من دون ذکر سبب أو غایه إلی غیر ذلک. لکن إثبات المطلوب بمثلها مشکل.


مسأله 7: یقوم التیمم مقام الغسل فی جمیع ما ذکر

(مسأله 7): یقوم التیمم مقام الغسل فی جمیع ما ذکر عند عدم التمکن منه (62).

______________________________

(60) و هو المطابق لکثره ترغیب الشارع إلی النظافه و الطهاره بأیّ مرتبه من مراتبها و لو کانت ضعیفه، و موافق للاعتبار العرفی خصوصا فی هذه الأعصار.

(61) ففی خبر حنان بن سدیر، عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال لرجل من أهل الکوفه: «أ تصلّی فی مسجد الکوفه کلّ صلاتک؟ قال: لا، قال:

أ تغتسل من فراتکم کلّ یوم مره؟ قال: لا، قال: ففی کلّ جمعه؟ قال: لا، قال: ففی کلّ شهر؟ قال: لا، قال: ففی کلّ سنه؟ قال: لا، قال أبو جعفر علیه السّلام: إنّک لمحروم من الخیر- الحدیث-» «1».

(62) یأتی ما یتعلق بهذه المسأله فی [المسأله 10] من فصل أحکام التیمم فراجع، و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 22.
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فصل فی التیمم


اشاره

(فصل فی التیمم)



فصل فی مسوغاته


اشاره

و یسوغه العجز عن استعمال الماء (1) و هو یتحقق بأمور: (فصل فی التیمم)

______________________________

الأصل فی تشریع التیمم قوله تعالی فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1» الذی سنشیر إلی وجه الاستدلال به، و السنّه المتواتره:

منها: ما رواه أبان بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنّ اللّه تبارک و تعالی أعطی محمدا صلّی اللّه علیه و آله شرائع نوح و إبراهیم و موسی و عیسی (إلی أن قال): و جعل له الأرض مسجدا و طهورا- الحدیث-» «2».

و منها: ما رواه سعید بن جبیر، عن ابن عباس قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أعطیت خمسا لم یعطها أحد قبلی: جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا، و نصرت بالرعب، و أحلّ لی المغنم، و أعطیت جوامع الکلم، و أعطیت الشفاعه» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی سنتعرض لها فی المباحث القادمه، و یدل علیه أیضا إجماع المسلمین.

(1) بضروره من الدین فی الجمله، و للعجز مراتب متفاوته کثیره سواء کانت عقلیه أم شرعیه أم عادیه مما تأتی الإشاره إلیها إن شاء اللّه تعالی فیشمل جمیع موارد الحرج و الضرر و خوف الشین مما یشرع التیمم فیها، و لیس لفظ 

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 4.

ص: 320









أحدها: عدم وجدان الماء بقدر الکفایه

اشاره
(أحدها): عدم وجدان الماء بقدر الکفایه (2) للغسل أو

______________________________

العجز واردا فی شی ء من الأدله و إنّما المذکور فیها قوله تعالی فَلَمْ تَجِدُوا ماءً «1».

و المقطوع به أنّ المراد منه عدم التمکن من استعمال الماء لقرینه ذکر المرض فی الآیه الکریمه، و فی الحدیث: «أو یکون یخاف علی نفسه من برد» «2».

و إنّما ذکر لفظ العجز فی کلمات بعض الفقهاء لبیان الجامع لتمام المسوغات التی یذکرونها بالتفصیل بعد ذلک.

ثمَّ إنّ الخطاب فی الآیه الکریمه فی سورتی النساء و المائده إلی المحدث قطعا، لأنّها فی مقام تشریع الطهاره و بقرینه ذکر الحدث الأکبر و قوله تعالی أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ یتعیّن أن یکون المراد به خصوص الحدث الحاصل من النوم. و المراد بقوله تعالی أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ الحدث الخارج من السبیلین، کما أنّ المراد بلمس النساء الجنابه الحاصله من المجامعه فلا ملزم لجعل کلمه (أو) فی قوله تعالی أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ بمعنی الواو، فقد جمع اللّه تبارک و تعالی فی هذه الآیه المبارکه الحدث النومی و الحدث الخارج من السبیلین و الجنابه مع مراعاه کمال الأدب و الاختصار و تعمیم الفائده و بیان الأقسام، و هذه عادته الشریفه فی جمیع کلماته المبارکه جلّ جلاله و تعالت صفاته.

و المراد بالعجز عن استعمال الماء فی کلمات الفقهاء (قدّس سرّهم)، عدم التمکن منه، کما أنّ المراد بعدم وجدان الماء فی قوله تعالی عدم التمکن من استعمال الماء بأیّ سبب کان عقلیا أو شرعیّا، فینحصر موضوع تشریع التیمم بعدم التمکن من استعماله، و لا وجه لعد أسبابه إلّا من حیث طریقیتها لتحقق هذه الکبری الکلیه، و ستأتی تتمه الکلام فی المباحث القادمه إن شاء اللّه تعالی.

(2) للکتاب و السنّه المتواتره و الإجماع، بل الضروره.

______________________________

(1) سوره النساء: 43.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 7.
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للوضوء فی سفر کان أو حضر (3) و وجدان المقدار غیر الکافی کعدمه (4) ..

______________________________

(3) لإطلاقات الأدله و إجماع فقهاء الملّه، بل الضروره المذهبیه، و ذکر السفر فی الآیه الکریمه من جهه أنّ السفر مظنه فقدان الماء خصوصا فی الأعصار القدیمه، کما أنّ ذکر المرض من جهه أنّه مظنه الضرر لاستعمال الماء غالبا، و إلّا فالمناط کلّه علی عدم التمکن من الطهاره المائیه.

(4) للإطلاق و الاتفاق و عدم تبعض الطهاره فلا تجری قاعده المیسور من هذه الجهه، و لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل أجنب فی سفر و معه ماء قدر ما یتوضأ به، قال: یتیمم و لا یتوضأ» «1». و نحوه غیره.

و احتمال أنّ الغسل حیث لا تعتبر فیه الموالاه فیغسل الرأس و الرقبه- مثلا- و یتیمم ثمَّ بعد وجدان الماء یغسل الطرفین ساقط، للإجماع علی عدم تبعض الطهاره من هذه الجهه.

فروع- (الأول): لو تمکن من مزج الماء بمضاف لا یخرجه عن الإطلاق و کفی بعد ذلک للطهاره المائیه، فهل یجب ذلک لصدق التمکن من الطهاره المائیه، أو لا یجب لانصراف الأدله عن مثله؟ وجهان: أحوطهما الأول، و یأتی فی [المسأله 37] ما ینفع المقام.

(الثانی): لو کان عنده الماء بقدر غسل بعض الأعضاء فقط و یعلم أنّه یحصل له بعد ذلک بمقدار الإتمام لا غیر وجب علیه حفظه و لا یجوز له إتلافه، لما یأتی فی [المسأله 13].

(الثالث): لو کان عنده الماء بقدر غسل بعض الأعضاء و لکنه یتمکن من تحصیل تمامه بقرض أو استیهاب أو اشتراء أو نحو ذلک وجب علیه ذلک.

(الرابع): لو کان عنده ماء بقدر غسل الوجه فقط- فی الوضوء- و أمکنه غسله و جمع الغساله ثمَّ غسل الید الیمنی و جمع الغساله ثمَّ غسل الیسری وجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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و یجب الفحص عنه (5) ..

______________________________

علیه ذلک، لأنّه حینئذ متمکن من الطهاره المائیه. و کذا لو کان له ماء بقدر غسل الرأس و الرقبه للغسل و أمکنه جمع الغساله و غسل الطرف الأیمن کذلک ثمَّ الأیسر، و لکن الأحوط هنا التیمم أیضا ثمَّ إعاده الغسل عند التمکن، لما تقدم فی فصل الماء المستعمل.

(5) یدل علی وجوب الفحص الإجماع، و قاعده الاشتغال، و ظاهر الکتاب الکریم، فإنّ قوله تعالی فَلَمْ تَجِدُوا ماءً «1» یدل علی وجوب التحصیل مع الإمکان، و هذا هو الذی تقتضیه البدلیه الاضطراریه لأنّه مع التمکن من الظفر علی المبدل لا وجه لوجوب البدل الاضطراری. و المراد بعدم الوجدان فی الآیه الکریمه عدم التمکن من استعمال الماء و لا یتحقق هذا الموضوع إلّا بعد الفحص و الیأس و عدم الظفر، فالفحص فی الجمله مأخوذ فی موضوع تشریع التیمم، و یشهد لما قلنا الأخبار الوارده فی الموارد المختلفه.

منها: صحیح صفوان قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل احتاج إلی الوضوء للصلاه و هو لا یقدر علی الماء فوجد بقدر ما یتوضأ به بمائه درهم أو بألف درهم و هو واجد لها أ یشتری و یتوضأ أو یتیمم؟ قال علیه السّلام:

لا، بل یشتری- الحدیث-» «2».

و غیر ذلک من الأخبار، هذا مع أنّ مقتضی إطلاق أدله الطهاره المائیه المطلقه وجوب تحصیل مقدماتها التی منها الفحص عن وجود الماء، و مع الشک یحب الاحتیاط لقاعده الاشتغال. ثمَّ إنّ وجوب الفحص لیس نفسیا و لا غیریا حتّی یکون شرطا لصحه التیمم و إنّما هو طریقیّ عقلیّ محض، إذ المناط کلّه علی مصادفه الطهاره الترابیه لفقد الماء واقعا، کما یأتی فی المسائل الآتیه، فهو کوجوب التعلم فی سائر الأحکام و الفحص عن موضوعات سائر التکالیف.

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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إلی الیأس (6) إذا کان فی الحضر (7)، و فی البریه یکفی الطلب غلوه سهم فی الحزنه و لو لأجل الأشجار، و غلوه سهمین فی السهله فی الجوانب الأربعه (8)، بشرط احتمال وجود الماء فی الجمیع، و مع العلم بعدمه

______________________________

و ما یتوهم أنّ المراد من عدم الوجدان صرف عدم الوجود و هو یصدق بعدمه و لو قبل الفحص. مرود: لأنّه مع احتمال الظفر علیه بحسب الفحص المتعارف لا یصدق عدم الوجدان لا عرفا و لا شرعا، بل و لا عقلا، إذ المراد به عدمه فی موارد احتمال وجوده لا عدمه عنده فقط و ذلک لا یتحقق إلّا بالفحص.

(6) لأنّ الأصل فی کلّ فحص أن یکون إلی الیأس- الذی هو عباره أخری عن العجز العرفی عن التمکن عن امتثال التکلیف- إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف من تحدید شرعیّ أو حرج أو خوف أو ضیق وقت أو نحو ذلک، و لا اختصاص لذلک بالحضر، بل هو شامل لجمیع موارد احتمال وجود الماء، کما فی جمیع موارد الفحص عن الأغراض و المقاصد العقلائیه حیث یتفحص لبلوغ المقاصد و الأغراض حتّی حصول الیأس العادی لهم عن الوصول إلیها ثمَّ یأخذون بالبدل إن کان لها بدل و إلّا فیحکمون بتحقق العجز و سقوط التکلیف.

(7) لما مرّ من أنّ مقتضی القاعده وجوب الفحص مطلقا حتّی الیأس عن الظفر به إلّا إذا ورد تحدید من الشارع، و لم یرد منه بالنسبه إلی الحضر.

(8) نصّا و إجماعا، ففی خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علیّ قال علیه السّلام: «یطلب الماء فی السفر إن کانت الحزونه فغلوه و إن کانت سهله فغلوتین لا یطلب أکثر من ذلک» «1».

و المنساق منه عرفا هو الطلب فی موارد احتمال وجود الماء، و هی لا تخرج عن الجوانب الأربع، فهو بالدلاله الالتزامیه العرفیه یدل علی الطلب فی الجوانب الأربع کما أنّ إطلاقه یشمل ما لو کانت الحزنه لأجل الأشجار- و الحزن ما غلظ من الأرض خلاف السهل- و الظاهر أنّ الطالب فی هذا المقدار یطلع علی محیط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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فی بعضها یسقط فیه و مع العلم بعدمه فی الجمیع یسقط فی الجمیع (9).

______________________________

الدائره التی تکون بهذه المساحه لو کان فیها ماء. و أما خبر زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا لم یجد المسافر الماء فلیطلب ما دام فی الوقت فإذا خاف أن یفوته الوقت فلیتیمم و لیصلّ» «1».

فلا یخالف المشهور لجواز أن یکون القید قیدا للحکم لا المحکوم به، یعنی أنّ الطلب إنّما هو فیما إذا وسع الوقت له لا فی الضیق، مع أنّه نقل فی نسخه: «فلیمسک» بدل «فلیطلب». و أما خبر علیّ بن سالم عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: أتیمم (إلی أن قال): فقال له داود الرقی:

أ فأطلب الماء یمینا و شمالا؟ فقال علیه السّلام: لا تطلب الماء یمینا و لا شمالا و لا فی بئر، إن وجدته علی الطریق فتوضأ منه، و إن لم تجده فامض» «2».

فمحمول علی مورد وجود الخوف عن التفحص بقرینه غیره، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی. ثمَّ إنّه لم یرد لفظ السهم فی الأدله، و إنّما ذکر فی کلمات الفقهاء، لأنّ لفظ الغلوه المذکور فیها یدل علیه عرفا، إذ المنساق من الرمیه التی تکون معنی الغلوه إنّما هی رمیه السهم إلّا مع القرینه علی الخلاف، و الرمیه تختلف باختلاف قوه الرامی و آله الرمی و سائر الجهات، و المدار علی المعتدل من الجمیع. و قد اختلفت فی تحدیدها کلمات أهل اللغه، فمن قائل بأنّها مائه باع، و من قائل بأنّها ثلاثمائه ذراع إلی أربعمائه، و من قائل بغیر ذلک. و یمکن الجمع بینها بأنّ الاختلاف إنّما هو بحسب الاختلاف فی أنحاء آله الرمی و نحوها فلا اختلاف فی المعنی حقیقه، و مع الشک وجب الاحتیاط، لقاعده الاشتغال.

(9) لأنّه لیس وجوب الفحص و الطلب وجوبا نفسیا و لیس له موضوعیه خاصه من حیث هو، و إنّما یجب طریقیا محضا للظفر علی الماء، و مع الاطمئنان العادی بعدمه فی جمیع الجوانب أو فی جانب خاص لا وجه للطلب أصلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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کما أنّه لو علم وجوده فوق المقدار وجب طلبه مع بقاء الوقت (10).

و لیس الظنّ به کالعلم (11) فی وجوب الأزید، و إن کان الأحوط (12) خصوصا إذا کان بحد الاطمئنان، بل لا یترک (13) فی هذه الصوره فیطلب إلی أن یزول ظنّه و لا عبره بالاحتمال فی الأزید (14).

______________________________

(10) للعمومات و الإطلاقات الداله علی وجوب الطهاره المائیه مع التمکن منها، مضافا إلی قاعده الاشتغال و التحدید الشرعی إنّما هو فی مورد الشک لا العلم بالوجود أو العدم فیما فوق الحد، فلا بدّ فی جواز التیمم حینئذ من مراعاه سائر المسوغات من ضیق الوقت أو الخوف أو نحوهما و مع العدم لا وجه لجوازه.

(11) لأصاله عدم الاعتبار فیجری علیه حکم الشک فی کفایه الطلب بمقدار التحدید الشرعی، مع أنّه لا اعتبار به فی مقابل إطلاق الأدله.

(12) خروجا عن خلاف جامع المقاصد و الروض حیث ألحقاه بالعلم بدعوی أنّ المناط فی التیمم العلم بعدم الماء، و لکنّه منهما (قدّس سرّهما) اجتهاد فی مقابل إطلاق الدلیل.

(13) بل هو المراد بالعلم فی اصطلاح الکتاب و السنّه، کما صرّح به صاحب الجواهر فی کتاب القضاء.

(14) لأنّ التحدید الشرعی إنّما هو لنفی الاحتمال و عدم ترتب الأثر علیه فی القدر الزائد علی الحد.

فروع- (الأول): لا فرق فی الطلب بین ما إذا کان لأجل طلب الماء أو لجهه أخری، للأصل و الإطلاق. فلو تفحص فی هذا المقدار لغرض آخر و لم یظفر بالماء أیضا و کان بحیث لو کان تفحصه لطلب الماء بالخصوص لم یظفر به کفی فی صحه التیمم، فعلی هذا لا یجب علیه التفحص فی الجهه الذی جاء منها إن لم یظفر حین مجیئه علی الماء.

(الثانی): لو علم بالوسائل الحدیثه کالمنظار و نحوه بعدم وجود الماء فی الحد لا یجب علیه الطلب. و لا فرق فیه بین أن یکون بالاختیار أو بالقسر و الإجبار، للإطلاق الشامل لهما.
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مسأله 1: إذا شهد عدلان بعدم الماء فی جمیع الجوانب أو بعضها سقط وجوب الطلب فیها أو فیه
(مسأله 1): إذا شهد عدلان بعدم الماء فی جمیع الجوانب أو بعضها سقط وجوب الطلب (15) فیها أو فیه، و إن کان الأحوط عدم الاکتفاء (16). و فی الاکتفاء بالعدل الواحد إشکال (17) فلا یترک الاحتیاط بالطلب.

مسأله 2: الظاهر وجوب الطلب فی الأزید من المقدارین إذا شهد عدلان بوجوده فی الأزید
(مسأله 2): الظاهر وجوب الطلب فی الأزید من المقدارین إذا شهد عدلان بوجوده فی الأزید (18)، و لا یترک الاحتیاط فی شهاده عدل واحد به (19).

مسأله 3: الظاهر کفایه الاستنابه فی الطلب
(مسأله 3): الظاهر کفایه الاستنابه (20) فی الطلب و عدم وجوب

______________________________

(الثالث): لو علم بوجود الماء فی المقدار و لکنه لا یقدر علی تحصیله، لکونه فی بئر لا یتمکن من إخراجه، لا وجه للطلب.

(الرابع): لا فرق فی وجوب الطلب بین کون الماء فی المقدار مسبوق الوجود أو العدم و بین عدم العلم بالحاله السابقه، للإطلاق الشامل للجمیع.

(15) لقیام الحجه المعتبره شرعا علی عدم الماء فیکون کالعلم هذا إذا أفادت الاطمئنان المتعارف بالعدم، و أما مع عدم حصولها فیشکل الاعتماد علیها لاحتمال أن یکون لخصوص الاطمئنان الشخصی موضوعیه فی المقام.

(16) هذا إذا لم یحصل الاطمئنان العادی لما مر، و أما مع حصوله فلا وجه له و إن کان الاحتیاط حسنا مطلقا.

(17) منشؤه ما تقدم مرارا من الإشکال فی اعتباره فی الموضوعات.

(18) لقیام الحجه الشرعیه علی وجود الماء حینئذ فیجب تحصیله.

(19) لاحتمال کونه حجه معتبره فی الموضوعات، و منشأ التردد احتمال عدم الحجه کما مر مرارا.

(20) لأنّ المدار کلّه علی حصول الوثوق و الاطمئنان بعدم الماء من أیّ سبب حصل سواء کان بالمباشره أم بغیرها، فیکفی طلب واحد لجمیع أهل القافله إذا کان موثوقا به و حصل الاطمئنان العادی منه للجمیع، و إن حصل لبعض دون 
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المباشره، بل لا یبعد کفایه نائب واحد عن جماعه و لا یلزم کونه عادلا بعد کونه أمینا موثقا (21).

مسأله 4: إذا احتمل وجود الماء فی رحله أو فی منزله أو فی القافله
(مسأله 4): إذا احتمل وجود الماء فی رحله أو فی منزله أو فی القافله وجب الفحص حتّی یتیقن العدم أو یحصل الیأس منه (22)، فکفایه المقدارین خاص بالبریه (23).

______________________________

آخر یسقط الطلب عمن حصل له دون غیره. فلا وجه لما یتوهم من ظهور الأدله فی المباشره، لأنّ المستفاد من المجموع ما قلناه من اعتبار حصول الوثوق و الاطمئنان من أیّ سبب حصل، و یدل علی ذلک أنّه لو علم بعدم الماء فی الأطراف- و لو من قول الغیر- لم یقل أحد بوجوب الفحص، و کذا فی مورد حصول الوثوق و الاطمئنان. و یأتی فی قضاء الصلوات ما یتعلق بالأفعال النیابیه إن شاء اللّه تعالی.

(21) للأصل، و ما أثبتناه فی الأصول من اعتبار قول الموثوق به مطلقا الحاکم علی أصاله عدم الحجیه.

(22) لقاعده الاشتغال، و إطلاق أدله الطهاره المائیه و عدم دلیل علی الخلاف و ما ورد من التحدید بغلوه السهم أو السهمین إنّما هو فی المسافه المکانیه فی السفر فقط دون ما هو خارج عن مسافه المکان، کالرحل و المنزل و القافله و نحوها، فلا بدّ فی غیر المسافه المکانیه من الرجوع إلی القاعده و الإطلاقات.

(23) أی بالمسافه المکانیه فیها، لما تقدم من الإجماع و خبر السکونی.

فروع- (الأول): لو کان فی البریه و علم بعدم الماء فی الجوانب و احتمل احتمالا صحیحا بورود قافله فیها ماء وجب علیه الصبر لتحصیله لإطلاقات وجوب الطهاره المائیه مع تمکنه منها عرفا.

(الثانی): إذا لم یمهله سائق السیاره و نحوها لطلب الماء وجب علیه إرضاؤه لذلک و لو بالعوض إن أمکن، لما یأتی فی [المسأله 16]، و هل یجب علیه القبول؟ مقتضی الأصل عدمه.
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مسأله 5: إذا طلب قبل دخول وقت الصلاه و لم یجد
(مسأله 5): إذا طلب قبل دخول وقت الصلاه و لم یجد ففی کفایته بعد دخول الوقت مع احتمال العثور علیه لو أعاده إشکال (24)، فلا یترک الاحتیاط بالإعاده، و أما مع انتفائه عن ذلک المکان فلا إشکال فی

______________________________

(الثالث): إذا توارد علی محل واحد- لیس فیه ماء- أربعه أشخاص کلّ واحد من جانب من الجوانب الأربع و أخبر کلّ واحد صاحبه بعدم الماء فی الطرف الذی جاء منه و حصل من خبره الوثوق بالصدق للجمیع یسقط الطلب عن الجمیع.

(الرابع): إذا جری استصحاب عدم الماء فی طرف واحد أو فی جمیع الأطراف یسقط الطلب، لأنّه معتبر شرعا.

(24) الطلب قبل الوقت أو بعده تاره یوجب العلم بعدم الماء فی المقدار مطلقا و لا وجه لإعادته، إذ مناط الوجوب احتمال الظفر بالماء و مع حصول العلم بالعدم مطلقا لا موضوع له حینئذ، و أخری یحصل العلم بالعدم حین الطلب فقط، و لکن یحتمل تجدد حدوث ماء فی المقدار بعد الطلب و کان ذلک احتمالا صحیحا، و مقتضی قاعده الاشتغال لزوم التفحص ثانیا مطلقا لانصراف أدله التحدید عن هذه الصوره.

و ثالثه: یتفحص و لا یظفر بالماء و یرجع إلی رحله و بعد الرجوع یحتمل أنّه لم یتفحص حق التفحص و أنّه لو تفحص ثانیا لظفر به، و مقتضی قاعده الاشتغال هو التفحص أیضا، للشک فی شمول الدلیل لهذه الصوره، و التمسک بإطلاق ما دل علی کفایه الفحص تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک فلا بدّ من الرجوع إلی القاعده.

إن قلت: إنّ مقتضی قاعده الصحه کون تفحصه صحیحا فلا تجب الإعاده.

قلت: یمکن أن یقال بعدم صدق التفحص علی مثل ذلک لا شرعا و لا عرفا، لأنّ المراد به ما إذا حصل الیأس المتعارف المستمر عاده لا الیأس الزائل خصوصا إن کان قبل الوقت أو قبل الشروع فی العمل.
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وجوبه مع الاحتمال المذکور (25).

مسأله 6: إذا طلب بعد دخول الوقت لصلاه فلم یجد یکفی لغیرها من الصلوات
(مسأله 6): إذا طلب بعد دخول الوقت لصلاه فلم یجد یکفی لغیرها من الصلوات فلا یجب الإعاده عند کلّ صلاه إن لم یحتمل العثور مع الإعاده (26)، و إلّا فالأحوط الإعاده (27).

مسأله 7: المناط فی السهم و الرّمی و القوس و الهواء و الرّامی: هو المتعارف
(مسأله 7): المناط فی السهم و الرّمی و القوس و الهواء و الرّامی: هو المتعارف المعتدل الوسط فی القوه و الضعف (28).

مسأله 8: یسقط وجوب الطلب
(مسأله 8): یسقط وجوب الطلب فی ضیق الوقت (29).

مسأله 9: إذا ترک الطلب حتّی ضاق الوقت عصی
(مسأله 9): إذا ترک الطلب حتّی ضاق الوقت عصی (30) و لکن

______________________________

(25) لوجود المقتضی و فقد المانع فیشمله إطلاق أدله وجوب الفحص من غیر ما یصلح للتقیید.

(26) لأنّ المناط فی وجوب الفحص حصول الاطمئنان العادی و الوثوق الفعلی بالعدم و المفروض أنّه حاصل مع عدم احتمال العثور لو طلب ثانیا.

(27) لقاعده الاشتغال من غیر حاکم علیها، کما تقدم فی المسأله السابقه.

(28) لتنزل الأدله الشرعیه فی تحدید الموضوعات مطلقا علی المتعارف إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(29) لصحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا لم یجد المسافر الماء فلیطلب ما دام الوقت، فإذا خاف أن یفوته الوقت فلیتیمم و لیصلّ فی آخر الوقت فإذا وجد الماء فلا قضاء علیه و لیتوضأ فی المستقبل» «1».

و لأنّ مراعاه الوقت أهم من الطهاره المائیه مع وجود الماء الکافی فضلا عن طلبه، و یأتی فی السابع من المجوّزات بقیه الکلام إن شاء اللّه تعالی.

(30) لمخالفته للتکلیف الفعلی المنجز بالنسبه إلیه، و هو مبنیّ علی أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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الأقوی صحه صلاته حینئذ (31)، و إن علم أنّه لو طلب لعثر، لکن الأحوط القضاء (32) خصوصا فی الفرض المذکور (33).

______________________________

یکون للطلب وجوب نفسی. و أما إذا کان وجوبه طریقیا محضا و کان بحیث لو طلب لم یظفر لا وجه للعصیان حینئذ إلّا من جهه التجری بناء علی ثبوته فی الحکم الطریقی أیضا. نعم، لو کان بحیث لو طلب لظفر به یصح العصیان من جهه التفویت.

(31) هذه المسأله سیاله فی الفقه فی جمیع أبوابه و مکرره فی بحث التیمم، و کبراها: أنّ التکالیف الاضطراریه هل تختص بخصوص ما إذا حصل الاضطرار بلا اختیار، أو تشمل ما إذا حصل بالاختیار أیضا؟ مقتضی إطلاق أدلتها و کونها تسهیلیه امتنانیه و تصریح الفقهاء فی بعض الموارد بالتعمیم، هو الأخیر ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام إلّا احتمال انصرافها إلی ما إذا کان بلا اختیار، و لکنّه من مجرد الاحتمال الذی لا ینافی ظهور الإطلاق الوارد فی مقام التسهیل و التیسیر.

(32) لاحتمال انصراف الأدله عن هذه الصوره، و تقدم ضعف هذا الاحتمال مطلقا و إن کان یصلح للاحتیاط.

(33) مقتضی کون ضیق الوقت بنفسه من المجوزات و أنّه لا فرق فیها فی حصولها بین ما إذا کان بالاختیار أو بدونه، کما مر، إنّما هو عدم وجوب القضاء و عدم الفرق بین ما إذا علم أنّه لو طلب لوجد و بین ما إذا لم یعلم ذلک أو علم بالعدم و لکن نسب فی الحدائق إلی المشهور وجوب القضاء فی الصوره الأولی، لخبر أبی بصیر قال: «سألته عن رجل کان فی سفر و کان معه ماء فنسیه فتیمم و صلّی، ثمَّ ذکر أنّ معه ماء قبل أن یخرج الوقت، قال علیه السّلام: علیه أن یتوضأ و یعید الصلاه» «1».

و لکن لا وجه لاستناد المشهور إلیه، لکونه أجنبیا عن المقام، فالمناط کلّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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مسأله 10: إذا ترک الطلب فی سعه الوقت و صلّی بطلت صلاته
(مسأله 10): إذا ترک الطلب فی سعه الوقت و صلّی بطلت صلاته و إن تبیّن عدم وجود الماء. نعم، لو حصل منه قصد القربه مع تبیّن عدم الماء فالأقوی صحتها (34).

مسأله 11: إذا طلب الماء بمقتضی وظیفته فلم یجد فتیمم و صلّی ثمَّ تبیّن وجوده
(مسأله 11): إذا طلب الماء بمقتضی وظیفته فلم یجد فتیمم و صلّی ثمَّ تبیّن وجوده فی محلّ الطلب- من الغلوه أو الغلوتین أو الرحل أو القافله- صحت صلاته (35) و لا یجب القضاء أو الإعاده (36).

______________________________

شمول أدله الأبدال الاضطراریه لما إذا حصل الاضطرار بسوء الاختیار و عدمه.

فعلی الأول لا محیص إلّا عن الإجزاء و عدم وجوب القضاء، و علی الأخیر لا بدّ من القضاء، و منشأ الشمول و عدمه احتمال الانصراف و عدمه کما تقدم، و لکن مجرد مثل هذا الاحتمال لا یضر بالإطلاق حتّی فیما لو علم أنّه لو طلب لظفر بالماء فإنّه لیس بأزید مما یأتی فی [المسأله 13] فراجع.

(34) أما البطلان فی صوره فقد قصد القربه أو شرط آخر فلانتفاء المشروط بانتفاء شرطه. و أما الصحه فی مورد اجتماع الشرائط فلوجود المقتضی و فقد المانع فتشملها عمومات بدلیه التیمم قهرا. نعم، لو کان الطلب شرطا لصحه التیمم لبطل التیمم بدونه فتبطل الصلاه لا محاله، و لکنه باطل، لأنّ وجوب الطلب إرشادیّ محض للظفر بالماء و المفروض عدمه فی محل الطلب، فیکون علی فرض وجوده لغوا.

(35) لقوله تعالی فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1».

و المفروض صدق عدم الوجدان و قد تیمم صحیحا شرعیا و تصح کلّ صلاه أتی بها مع التیمم الصحیح الشرعی، هذا مع أنّ الحکم اتفاقی کما یظهر منهم.

نعم، لو کان موضوع صحه التیمم عدم وجود الماء واقعا لا وجه لصحته حینئذ، و لکنّه خلاف ظواهر الأدله و سهوله الشریعه.

(36) لإطلاق صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: فإن أصاب 

______________________________

(1) سوره النساء: 43.
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مسأله 12: إذا اعتقد ضیق الوقت عن الطلب فترکه و تیمّم و صلّی ثمَّ تبیّن سعه الوقت
(مسأله 12): إذا اعتقد ضیق الوقت عن الطلب فترکه و تیمّم و صلّی ثمَّ تبیّن سعه الوقت لا یبعد صحه صلاته (37). و إن کان الأحوط الإعاده أو القضاء (38). بل لا یترک الاحتیاط بالإعاده. و أما إذا ترک

______________________________

الماء و قد صلّی بتیمم و هو فی وقت؟ قال: تمت صلاته و لا إعاده علیه» «1».

و صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أجنب فتیمم بالصعید و صلّی ثمَّ وجد الماء، قال: لا یعید، إنّ ربّ الماء ربّ الصعید فقد فعل أحد الطهورین».

فإنّ إطلاقهما یشمل ما إذا وجد فی محلّ الفحص بأن کان موجودا فیه سابقا و لم یظفر علیه، و لکن یمکن الخدشه فیه بإمکان أن یکون المراد بقوله: «ثمَّ وجد الماء» بعد عدمه الواقعی لا ظهوره بعد عدم الظفر علیه حین الفحص، و لذا قوّی بعض مشایخنا فی حاشیه الکتاب لزوم الإعاده مع التبین فی الوقت، و لکنه مخالف لظاهر الإطلاق. نعم، هو الأحوط کما احتاط الماتن (رحمه اللّه) و قرّره المشحون (قدّس سرّهم) فی [المسأله 3] من أحکام التیمم.

(37) لإطلاق قول أحدهما علیهما السّلام فی صحیح زراره: «إذا لم یجد المسافر فلیطلب ما دام فی الوقت، فإذا خاف أن یفوته الوقت فلیتیمم و لیصلّ فی آخر الوقت، فإذا وجد الماء فلا قضاء علیه، و لیتوضأ لما یستقبل» «2».

فجعل علیه السّلام مناط صحه التیمم خوف فوت الوقت و هو متحقق وجدانا، و لکنّه مبنیّ علی جواز البدار لذوی الأعذار و أما مع عدمه فلا وجه للصحه، خصوصا فی المقام الذی تبین الخلاف فی سعه الوقت، و یأتی منه (قدّس سرّه) فی [المسأله 34] الفتوی بوجوب الإعاده، هذا، و لو تفحص بعد ذلک و لم یظفر علی الماء و صلّی یکون مما تقدم فی المسأله العاشره.

(38) ظهر وجهه مما تقدم من الإشکال فی صحه البدار لذوی الأعذار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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الطلب باعتقاد عدم الماء فتبیّن وجوده و أنّه لو طلب لعثر فالظاهر وجوب الإعاده أو القضاء (39).

مسأله 13: لا تجوز إراقه الماء الکافی للوضوء أو الغسل بعد دخول الوقت
(مسأله 13): لا تجوز إراقه الماء الکافی للوضوء أو الغسل بعد دخول الوقت إذا علم بعدم وجدان ماء آخر (40). و لو کان علی وضوء لا یجوز له إبطاله (41) إذا علم بعدم وجود الماء، بل الأحوط عدم الإراقه و عدم الإبطال قبل الوقت أیضا مع العلم بعدم وجدانه بعد الوقت (42).

______________________________

(39) لعمومات وجوب الطهاره المائیه من غیر ما یصلح للتخصیص، و لا أثر للاعتقاد مع تبیّن خلافه، کما لا وجه للتمسک بما مرّ من صحیح زراره لاختلاف المورد.

(40) لحرمه تفویت التکلیف الاختیاری المنجز الفعلی إجماعا، و قبح ذلک عقلا، و استنکار المتشرعه بل العرف لذلک رأسا، و بدلیه التکالیف العذریه عن الاختیاریه بدلیه اضطراریه لا اختیاریه حتّی یکون للمکلّف إیجاد أیّهما شاء و أراد.

(41) لقبح إیجاد موضوع الأبدال الاضطراریه مطلقا بالاختیار عند العرف و العقلاء، بلا فرق فیه بین ما إذا لم یکن مورد التکلیف حاصلا و تمکن من تحصیله ففوّته، أو کان مورد التکلیف موجودا فأعدمه، لوحده المناط فیهما و هو إسقاط التکلیف الاختیاری عن الفعلیه. و لیس المقام مثل التمام و القصر الذی یکون المکلّف مختارا فی إیجاد موضوع أیّهما شاء، لأنّ القصر لیس بدلا اضطراریا للتمام و إنّما هما حکمان لموضوعین مختلفین فللمکلّف اختیار أیّهما شاء و أراد.

و أما فی المقام فالطهاره الترابیه بدل اضطراری فی ظرف عدم التمکن من الطهاره المائیه، و العقلاء یحکمون بتحفظ القدره مهما أمکن و یوبخون من أعجز نفسه، و المتشرعه یرونه غیر مبال بدینه و غیر معتن بمذهبه، و الوجدان أصدق شاهد علی ما قلنا.

(42) إذ المناط کلّه فی تقبیح العقلاء و توبیخهم تعجیز الشخص نفسه عن 
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إتیان ما یعلم أنّه مقصود المولی و مورد إرادته سواء کان التکلیف به فعلیا أم یصیر فعلیا بعد ذلک و هذا وجدانی فی الجمله، و هذا الاستقباح لیس مختصا ببعد تنجز التکلیف و فعلیته، بل کلّ تکلیف له معرضیه التنجز و الفعلیه یقبح تفویته بعین مناط قبح تفویته بعد تنجزه لکن بالشده و الضعف الذی لا یسقط به أصل الاستقباح، و لعلّ هذه التفرقه بالشده و الضعف صارت منشأ للاحتیاط الوجوبی هنا دون سابقه.

إن قلت: إنّ تفویت الغرض لا یجوز لکنه فی الفرض الذی تمت الحجه علیه فعلا، فلا یشمل ما قبل الوقت الذی لم یتنجز التکلیف فیه و لم تتم علیه الحجه الفعلیه.

قلت: إتمام الحجه طریق لإحراز الغرض لا أن یکون له موضوعیه فعلیه فی مقابل نفس الغرض الواقعی، و المفروض أنّه أحرز غرض المولی و لو قبل الوقت.

إن قیل: عدم الجواز یتبع المخالفه و العصیان و هما یستتبعان فعلیه الخطاب و لا موضوع لهما مع عدمها. یقال: المخالفه و العصیان فی ظرف فعلیه الخطاب إنّما یوجبان القبح و العقاب من جهه کشفهما عن عدم المبالاه بشأن المولی و حفظ أغراضه الداعیه إلی الخطاب فیرجع ذلک کلّه إلی تحفظ الغرض و عدم تفویته.

و إن قیل: ظاهرهم الإجماع علی عدم وجوب المقدمه قبل حصول شرط الوجوب. یقال: هذا فی الوجوب الترشحی الشرعی لا الإلزام العقلی بالنسبه إلی حفظ الغرض مع التمکن منه قبل الوقت، مع أنا قد أثبتنا فی الأصول صحه ذلک حتّی بالنسبه إلی الوجوب الشرعی بأن یکون وجوب ذی المقدمه من العله الغائیه لوجوب المقدمه لا الفاعلیه فراجع.

فروع- (الأول): ما تقدم إنّما هو مع العلم و الالتفات. و أما مع الغفله و النسیان فلا حرمه و لا قبح بالمره و یدل علیه حکم الفطره.

(الثانی): لو کان عنده ماء غیر کاف للغسل أو الوضوء و علم بأنّه لو احتفظ به لظفر بما یکفیه معه یجری علیه حکم الماء الکافی.

(الثالث): یجری حکم الماء علی التراب و کلّ ما یصح به التیمم فیما مر 
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و لو عصی فأراق أو أبطل یصح تیممه و صلاته (43)، و إن کان الأحوط القضاء (44).

مسأله 14: یسقط وجوب الطلب إذا خاف علی نفسه أو ماله
(مسأله 14): یسقط وجوب الطلب إذا خاف علی نفسه أو ماله من لص أو سبع أو نحو ذلک کالتأخر عن القافله، و کذا إذا کان فیه حرج و مشقه لا تتحمل (45).

______________________________

من الأحکام، و کذا حکم جمیع الشرائط التی تکون تحت اختیار المکلّف کالساتر و ما یصح السجود علیه و نحو ذلک.

(الرابع): لو أخبره مخبر بحصول التمکن بعد ذلک فإن کان مما یوجب الاطمئنان بقوله یصح الاعتماد علیه، و إلّا فلا. و الظن فی جمیع ذلک لیس کالعلم إلّا إذا کان اطمئنانیا.

(43) لتحقق عدم وجدان الماء حینئذ.

(44) لاحتمال أن یکون موضوع التیمم ما حصل بلا اختیار لا ما إذا حصل بالاختیار و تقدم ما یتعلق به.

(45) کلّ ذلک لتقدم قاعده الحرج علی جمیع التکالیف الأولیه و الثانویه و لقاعده تقدیم الأهم عند الدوران بینه و بین المهم. و عدم التغریر بالنفس أو العرض أو المال أهمّ من الطهاره المائیه التی لها بدل، بل ربما یکون أهمّ من أصل الصلاه فضلا عن مقدماتها. و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الرقی:

«یتیمم فإنّی أخاف علیک التخلف عن أصحابک فتضلّ و یأکلک السبع» «1».

و قال علیه السّلام أیضا فی خبر ابن سالم: «لا آمره أن یغرّر بنفسه فیعرض له لصّ أو سبع» «2».

هذا مع ظهور تسالم الأصحاب علیه. و ما ذکر فی الخبرین إنّما هو من باب المثال لا الخصوصیه، لأنّ قول الإمام علیه السّلام ورد مطابقا للقاعده، فلیس لنا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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الاقتصار علی موردهما.

ثمَّ لا بأس بالإشاره إلی «قاعده الحرج» التی هی من أهمّ القواعد العقلائیه التی یدور علیها معاشهم و معادهم و جبلت نفوسهم بالعمل بها، و قد منّ اللّه تعالی علی عباده بعدم ردعه عنها، بل قررها بطرق شتّی، و هی معمول بها فی فقه المسلمین بلا خلاف بینهم فی ذلک، و قد استدل علی القاعده بالأدله الأربعه.

فمن الکتاب آیات:

منها: قوله تعالی وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ «1».

و قوله تعالی ما یُرِیدُ اللّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ «2».

و یستفاد من الآیه السابقه انتفاء الحرج فی مطلق الأدیان السّماویه، و لا اختصاص له بشریعه الإسلام. و ما ورد من بعض التشدیدات فی شریعه موسی علیه السّلام «3» لم یعلم أنّه کان من تشدید الناس علی أنفسهم أو تشدید اللّه تعالی علیهم جزاء لبعض أعمالهم، أو تشدید تشریع أصل الدّین بالنسبه إلیهم، فلا تقید هذه المجملات إطلاق ظاهر الآیه الکریمه التی جعل عدم الحرج فی الدین من ملّه إبراهیم الذی هو مؤسس الأدیان السماویه الباقیه.

و من السنّه ما استفاض عنه صلّی اللّه علیه و آله: «بعثت بالشریعه السمحه السهله» «4».

و نصوص متواتره من طرقنا حیث طبّق الأئمّه علیهم السّلام هذه القاعده علی موارد کثیره تطبیق الکبری علی الصغری. راجع ما تقدم فی المسح علی الجبیره، و الطهاره بالماء و غیر ذلک مما یأتی.

و من الإجماع: إجماع المسلمین بلا خلاف بینهم.

______________________________

(1) سوره الحج: 78.

(2) سوره المائده: 6.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الماء المطلق حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 26.
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و من العقل: أنّ التکلیف الحرجی قبیح لدی العقلاء، و کلّ قبیح محال علیه تعالی.

إن قیل: إنّ التکلیف مطلقا من الکلفه و المشقه خصوصا بعض مراتبه کالجهاد و القتل بالسیف، و الصوم فی هاجر الصیف و نحوهما، فکیف لم یجعل الحرج فی الدین.

یقال: إنّ التکالیف الإلهیه مطلقا بالنسبه إلی النفوس و الأرواح کالمعالجات الجسمانیه بالنسبه إلی الأبدان و الأجساد، و کتحمل المشاق غیر المتعارفه للوصول إلی المقامات العالیه، فلو توقف حفظ حیاه الشخص أو النوع علی قطع عضو من أعضائه لا یتوهم أحد بأنّه حرج، بل یجب بحکم الفطره، و کذا لو توقفت حیازه مقام رفیع علی تحمل ما هو خلاف المتعارف لا یکون ذلک من الحرج، إذ الوصول إلی المقامات العالیه لا یکون إلّا بتحمل المشاق و الصعوبات، فکذا الکلام فی التکالیف الإلهیه التی تکون أسبابا للوصول إلی المقامات المعنویه.

ثمَّ إنّ العلماء (قدّست أسرارهم) قد أطالوا القول فی مفاد مثل قاعدتی الحرج و الضرر من أنّه هل یکون النفی عین النّهی، أو أنّه رفع الحکم برفع الموضوع، أو أنّ المنفی الحرج و الضرر غیر المتدارک. و الکلّ أجنبیّ عن لسان الکتاب و السنّه الوارد علی طبق الأذهان الساذجه العرفیه، و إذا عرضناهما علی ذوی الأذهان المستقیمه یحکمون بأنّ المراد تنزه ساحه الشرع الأقدس عن جعل الحکم الحرجی و الضرری مطلقا، کتنزهه عن جعل اللغو و الباطل کذلک.

ثمَّ إنّ لهم نزاعا آخر و هو: أنّ تقدم مثل قاعده نفی الحرج علی الأحکام مطلقا- أولیه کانت أو ثانویه- بنحو الحکومه أو التخصیص، و علی الأول هل هی واقعیه أی التی تزیل الملاک أصلا عن المحکوم، أو الظاهریه: أی التی ترفع الإلزام فقط، و لا ثمره عملیه فی هذا النزاع، کما اعترف به بعض مشایخنا الفحول فی بحث الأصول (قدّس اللّه سرّهم)، بل و لا اسم من الحکومه فی کتب المتقدمین بل و لا المتأخرین و إنّما حدث فیما قارب عصرنا و أطیل القول فیه.

و المرجع هو العرف، فإنّه إذا عرضنا علیهم أدله الأحکام الأولیه مع مثل قاعده الحرج یحکمون بالفطره بتقدم الثانیه علی الأولی، لأنّ مثل هذه القاعده من 
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القواعد التسهیلیه الامتنانیه الرافعه للکلفه و المشقه و الفطره تحکم بتقدمها علی کلّ ما فیه المشقه.

فإن شئت سمّ هذا التقدم تخصیصا أو حکومه أو اصطلاحا آخر، إذ لا نزاع فی الاصطلاح بعد أنّه لیس للمصطلح علیه ثمره نافعه و قابله للبحث، و قد تعرضنا فی بحث التعادل و التراجیح فی الأصول لما له ربط بالمقام.

ثمَّ إنّ المراد بالحرج الشخصی لا النوعی لظهور تسالمهم علیه، فلو کانت الطهاره المائیه حرجیه بالنسبه إلی النوع و لم تکن حرجیه بالنسبه إلی شخص وجبت علیه الطهاره المائیه و لا یصح منه التیمم، و هذا یختلف بحسب الأشخاص و الأزمان و الأمکنه، و یأتی بعض الفروع المتعلقه بالقاعده من أنّه لو تحمل الحرج و أتی بالتکلیف الواقعی أو اعتقد الحرج و لم یکن فی الواقع حرج إلی غیر ذلک من الفروع، کما أنّ ظاهر الفقهاء عدم جریان قاعده الحرج فی المحرّمات إلّا إذا کان فی البین عنوان آخر من إکراه أو ضرر أو نحو ذلک.

و لا تختص هذه القاعده بمورد دون آخر بل هی معمول بها فی جمیع أبواب الفقه.

ثمَّ إنّ معنی الحرج موکول إلی المتعارف إذ لم یرد فیه تحدید و تقیید شرعیّ، و یدل علیه ما ورد فی الصوم و فی الصلاه کما فی صحیح ابن أذینه قال:

«کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله ما حدّ المرض الذی یفطر فیه صاحبه، و المرض الذی یدع صاحبه الصلاه قائما؟ قال علیه السّلام: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ، و قال: ذاک إلیه هو أعلم بنفسه» «1».

و یأتی بعض الروایات عند بیان قاعده کلّ ما یغلب اللّه تعالی علی العباد فهو أولی بالعذر، و لو شک فی تحقق الحرج و عدمه فالمرجع هو الأصل الموضوعی الثابت فی البین، و مع عدم العلم به فالمرجع قاعده الاشتغال، و لا اعتبار بما یتخیله الوسواسی من الحرج و نحوه.

ثمَّ إنّ الضّرر أخص من الحرج لکونه مرتبه شدیده منه عرفا، لأنّ للحرج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام- کتاب الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 15: إذا کانت الأرض فی بعض الجوانب حزنه و فی بعضها سهله
(مسأله 15): إذا کانت الأرض فی بعض الجوانب حزنه و فی بعضها سهله، یلحق کلّا حکمه من الغلوه و الغلوتین (46).


الثانی: عدم الوصله إلی الماء الموجود

اشاره
(الثانی): عدم الوصله إلی الماء الموجود (47) لعجز- من کبر، أو خوف من سبع أو لص، أو لکونه فی بئر مع عدم ما یستقی به من الدلو و الحبل، و عدم إمکان إخراجه بوجه آخر و لو بإدخال ثوب

______________________________

مراتب متفاوته. و متعلق الحرج إما أن یکون فی النفس أو فی المال أو فی العرض سواء کان متعلقا بنفسه أم بمن یقوم بأمره کأولاده و نحوه علی تفصیل یأتی فی محلّه، و الکلّ تشمله الأدله و یأتی فی کلّ باب تطبیق القاعده علی الفروع الداخله تحتها إن شاء اللّه تعالی.

(46) و کذا إذا کان فی جانب واحد بعضه سهله و بعضه حزنه، کلّ ذلک للإطلاق الشامل لموضوعه و انطباقه علیه، مضافا إلی قاعده الاشتغال و قاعده تبدل الحکم بتبدل الموضوع.

(47) کتابا و سنّه و إجماعا، لأنّ المراد بعدم الوجدان فی الآیه الکریمه عدم التمکن منه لا عدم الوجود الخارجی، و من السنّه ما تقدم من خبری الرقی و ابن سالم، و منها صحیح الحلبی أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل یمر بالرکیه و لیس معه دلو، قال علیه السّلام لیس علیه أن یدخل الرکیه لأنّ ربّ الماء هو ربّ الأرض فلیتیمم» «1».

و مثله صحیح ابن أبی یعفور عنه علیه السّلام أیضا مع زیاده: «و لا تقع فی البئر و لا تفسد علی القوم ماءهم» «2».

هذا إذا لم یمکن دفع المحذور بحسب قدرته عرفا بمال و نحو ذلک، و إلّا وجب ذلک لتمکنه حینئذ من تحصیل الطهاره المائیه کما یأتی فی المسأله التالیه، و لا بدّ من تقیید إطلاق الکلمات بذلک کما هو مرادهم فی الواقع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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و إخراجه بعد جذبه الماء و عصره (48).

مسأله 16: إذا توقف تحصیل الماء علی شراء الدلو أو الحبل أو نحوهما
(مسأله 16): إذا توقف تحصیل الماء علی شراء الدلو أو الحبل أو نحوهما، أو استیجارهما، أو علی شراء الماء أو اقتراضه وجب (49) و لو بأضعاف العوض (50) ما لم یضر بحاله و أما إذا کان مضرّا بحاله

______________________________

(48) کلّ ذلک لإطلاق أدله وجوب الطهاره المائیه فیجب تحصیل مقدماتها مهما أمکن.

(49) لصدق وجدان الماء عرفا، مضافا إلی الإجماع و النصوص الآتیه.

(50) نصّا و إجماعا، و لأنّه متمکن من تحصیل الطهاره المائیه، کما فی سائر الحوائج العرفیه إذا کانت غالیه، و فی صحیح صفوان قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل احتاج إلی الوضوء للصلاه و هو لا یقدر علی الماء فوجد بقدر ما یتوضأ به بمائه درهم أو بألف درهم و هو واجد لها، أ یشتری و یتوضأ أو یتیمم؟ قال: لا، بل یشتری قد أصابنی مثل ذلک فاشتریت و توضأت، و ما یشتری بذلک مال کثیر» «1».

و عن ابن أبی طلحه قال: «سألت عبدا صالحا علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ما حدّ ذلک؟

قال: فإن لم تجدوا بشراء و بغیر شراء. قلت: إن وجد وضوء بمائه ألف أو بألف و کم بلغ؟ قال علیه السّلام: ذلک علی قدر جدته» «2».

فلا وجه للتمسک بقاعده الضرر لعدم الوجوب، إذ لیس الموضوع ضرریا، لأنّ المتعارف یقدمون علی اشتراء ما یحتاجون إلیه عند الغلاء أیضا، و الحاجه الشرعیه لیست بأهون من الحوائج العرفیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب التیمم حدیث: 1. إلا أنّ المذکور فی الطبعه الحدیثه بدل (ما یشتری) (ما یسوؤنی أو ما یسرنی) و هو خلاف المضبوط فی الطبعه القدیمه و الکتب الفقهیه.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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فلا (51). کما أنّه لو أمکنه اقتراض نفس الماء أو عوضه مع العلم أو الظن بعدم إمکان الوفاء لم یجب ذلک (52).

مسأله 17: لو أمکنه حفر البئر بلا حرج وجب
(مسأله 17): لو أمکنه حفر البئر بلا حرج وجب، کما أنّه لو وهبه غیره بلا منه و لا ذله وجب القبول (53).


الثالث: الخوف من استعماله علی نفسه أو عضو من أعضائه

اشاره
(الثالث): الخوف من استعماله علی نفسه أو عضو من أعضائه، بتلف، أو عیب، أو حدوث مرض، أو شدته، أو طول مدته، أو بطء برئه، أو صعوبه علاجه، أو نحو ذلک مما یعسر تحمله عاده (54)، بل لو خاف من الشین الذی یکون تحمله شاقا تیمم (55).

______________________________

(51) إجماعا، و لقاعده نفی الحرج. و لو لم یکن الضرر حرجیا فمقتضی الإطلاقات وجوب الشراء، و لا فرق فی الضرر المسقط للوجوب بین الحالی و الاستقبالی، لإطلاق القاعده.

(52) لصدق عدم التمکن عرفا، و لا بدّ و أن یکون الظن مما یصح أن یعتمد علیه عند متعارف الناس، و مع الشک فیه وجب.

(53) لصدق التمکن من الماء عرفا فی کلّ منهما. و المراد من المنّه ما لا یتحمل عامه الناس من أمثاله. و لو کانت مما یتحمّلها الناس من أمثاله فی مطلق حوائجهم العرفیه وجب القبول معها أیضا.

(54) للإجماع و نفی الحرج و الضرر، و سهوله الشریعه المقدسه، و نصوص خاصه، کصحیح البزنطی عن الرضا علیه السّلام: «فی الرجل تصیبه الجنابه و به قروح أو جروح أو یکون یخاف علی نفسه من البرد. فقال علیه السّلام: لا یغتسل و یتیمم» «1».

و نحوه صحیح داود بن سرحان «2»، و فی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «یؤمم المجدور و الکسیر إذا أصابتهما الجنابه «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 10.
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و المراد به: ما یعلو البشره من الخشونه المشوهه للخلقه أو الموجبه لتشقق الجلد و خروج الدم و یکفی الظن بالمذکورات أو الاحتمال الموجب للخوف (56)، سواء حصل له من نفسه أو قول طبیب أو غیره و إن کان فاسقا أو کافرا (57). و لا یکفی الاحتمال المجرد عن الخوف.

کما أنّه لا یکفی الضرر الیسیر الذی لا یعتنی به العقلاء (58)، و إذا أمکن علاج المذکورات بتسخین الماء وجب، و لم ینتقل إلی التیمم (59).

______________________________

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل تکون به القروح فی جسده فتصیب الجنابه، قال: یتیمم» «1». إلی غیر ذلک من الأخبار و عموم هذه الأدله و إطلاقها یشمل جمیع ما ذکره الماتن (قدّس سرّه).

(55) یمکن استفادته من إطلاق ما ورد فی البرد، کما فی صحیح البزنطی و ابن سرحان، و لا بدّ و أن یکون خوف الشین مما لا یتحمل عاده. و فی النهایه الشین: العیب.

(56) لأنّ لنفس الخوف موضوعیه خاصه سواء کان منشأه الظن أو الاحتمال الصحیح و یشمله إطلاق ما تقدم من قوله علیه السّلام: «أو یخاف علی نفسه».

(57) لتحقق الخوف، و إطلاق ما تقدم فی الصحیح: «أو یخاف علی نفسه البرد».

الشامل بإطلاقه جمیع مناشئ حصول الخوف.

(58) لإطلاق أدله الطهاره المائیه و لا مقید له إلّا مع حصول الخوف المتعارف.

(59) لوجوب تحصیل مقدمات الواجب المطلق مهما أمکن، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 9.
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مسأله 18: إذا تحمل الضرر و توضأ أو اغتسل
(مسأله 18): إذا تحمل الضرر و توضأ أو اغتسل فإن کان الضرر فی المقدمات- من تحصیل الماء و نحوه- وجب الوضوء أو الغسل و صح (60)، و إن کان فی استعمال الماء فی أحدهما بطل (61). و أما إذا لم یکن استعمال الماء مضرا، بل کان موجبا للحرج و المشقه- کتحمل ألم البرد أو الشین مثلا- فلا تبعد الصحه و إن کان یجوز معه التیمم.

لأنّ نفی الحرج من باب الرخصه لا العزیمه (62)، و لکن الأحوط ترک

______________________________

(60) لوجود المقتضی للطهاره المائیه بعد تحمل الضرر و فقد المانع، فتجب لا محاله لعموماتها و إطلاقاتها الشامله لهذه الصوره أیضا.

(61) الصحه و البطلان مبنیان علی إمکان حصول قصد التقرب و عدمه فیبطل فی الأخیر و یصح فی الأول. و الظاهر عدم حصوله مع الالتفات إلی النهی و المبغوضیه الفعلیه، لأنّ عدم إمکان قصد التقرب بالمحرم و المبغوض وجدانی لکلّ أحد. نعم، یمکن الحصول مع الغفله عن النهی، کما یأتی.

إن قلت: مع وجود الضرر واقعا لا ملاک للصحه أصلا، فکیف تمکن الصحه بلا أمر و لا ملاک مع تقوم العباده بهما، أو بخصوص الملاک فقط علی ما أثبتناه فی الأصول.

قلت: لا ریب فی سقوط فعلیه الأمر فی موارد الضرر. و أما سقوط الملاک فیمکن منعه، بل مقتضی إطلاقات الطهاره المائیه و الاستصحاب بقاؤه، و یأتی فی المسأله اللاحقه الفتوی منه (قدّس سرّه) بالصحه فی صوره اعتقاد عدم الضرر مع وجوده واقعا. فلا وجه لنفی الملاک فی موارد الضرر رأسا.

إن قیل: من سقوط الأمر یستکشف سقوط الملاک. یقال: الأمر منبعث عن الملاک لا أن یکون بالعکس، و الوجدان یحکم بأنّ عدم المعلول لا یکشف عن عدم العله، و عدم المقتضی (بالفتح) لا یکشف عن عدم المقتضی (بالکسر) قطعا.

(62) لأنّ نفی الحرج امتنان علی المکلّف، و یکفی فی الامتنان نفی الإلزام فقط، فلا ربط لأدله نفی الحرج بالملاک أصلا، بل و کذا لا ربط لها بأصل 
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.....

______________________________

الطلب لأنّ الحرج إنّما یحصل من الإلزام فقط، فیکون مفاد الأدله- الداله علی وجوب الطهاره المائیه مع أدله الحرج- استحباب الطهاره المائیه فی موارد الحرج کما فی جمیع الأوامر الوارده فی المندوبات مع استفاده الندب منها من القرائن الخارجیه.

إن قلت: إنّ استحباب الطهاره المائیه و التخییر بینها و بین الطهاره المائیه غیر معهوده فی الشریعه.

قلت: لا بأس به إذا اقتضاه الجمع بین الأدله، کالأدله الظاهره فی وجوب غسل الجمعه- مثلا- مع ما یظهر منه عدم الإلزام فیه. نعم، بناء علی أنّ أدله نفی الحرج ترفع ملاک المطلوبیه أصلا عن التکالیف الحرجیه لا وجه للاستحباب حینئذ. و أما بناء علی أنّها ترفع الإلزام فقط، فلا محیص إلّا عن القول ببقاء أصل الرجحان الاقتضائی الملاکی، و یمکن أن یجعل النزاع فی ذلک لفظیا.

هذا مع صحه التقرب بالملاک أیضا لو فرض سقوط الطلب بجمیع مراتبه فی موارد الحرج.

إن قلت: لا وجه للتقرب به، بل ینحصر التقرب بقصد الأمر فقط و المفروض أنّه مفقود فیبطل من هذه الجهه.

قلت: هذه الدعوی بلا دلیل، بل الدلیل علی خلافه، لأنّ الأمر طریق إلی الملاک و هو الموجب للأمر. نعم، لا بدّ و أن یکون مضافا إلی اللّه- تعالی- من دون أن یلحظ فیه الموضوعیه المحضه، فینوی من حیث إنّ اللّه جعل فیه ملاک التقرب لا من حیث أصل الملاک من حیث هو مع قطع النظر عن الإضافه إلیه تعالی.

إن قلت: لا وجه لکون أدله نفی الحرج رافعه للإلزام فقط، مع أنّ النفی ظاهر فی نفی الشی ء بذاته و آثاره.

قلت أولا: قد مر من أنّها امتنانیه و یکفی فی الامتنان نفی الإلزام فقط.

و ثانیا: إنّه المتیقن من النص «1» و غیره مشکوک، فیرجع فی غیر المتیقن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم.
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الاستعمال و عدم الاکتفاء به علی فرضه فیتیمم أیضا.

مسأله 19: إذا تیمّم باعتقاد الضرر أو خوفه فتبیّن عدمه
(مسأله 19): إذا تیمّم باعتقاد الضرر أو خوفه فتبیّن عدمه صح تیممه و صلاته (63). نعم، لو تبیّن قبل الدخول فی الصلاه وجب

______________________________

إلی الأصل و الإطلاق.

و ثالثا: حکم العرف فی القوانین المجعوله الظاهریه بأنّ سقوط الإلزام فیها لا یکشف عن سقوط ملاکها إلّا مع وجود قرینه علیه.

(63) لما تقدم فی صحیح البزنطی من أنّ الخوف من مسوّغات التیمم فیکون اعتقاد الضرر مسوغا له بالطریق الأولی و إذا صح التیمم یکون مجزیا، فتصح الصلاه قهرا.

إن قلت: مقتضی الأدله کون الخوف و الضرر الواقع مسوغا للتیمم دون الاعتقادی منها کما فی جمیع موضوعات الأحکام مطلقا حیث إنّ العلم و الاعتقاد طریق لا أن یکون لهما موضوعیه خاصه فی جمیع الموارد.

قلت: الخوف مما یکون واقعیته بنفس حصوله و لا واقعیه له وراء ذلک و تبین الخلاف فیه یکون من تبدل الموضوع، و کذا اعتقاد الضرر فإنّه المرتبه الشدیده من الخوف.

إن قلت: فعلی هذا یلزم اجتماع المثلین فی مورد الخوف مع تحقق ما یخاف منه لثبوت الحکم لکلّ منهما.

قلت: مع تحقق ما یخاف منه ینطوی الخوف فیه انطواء الضعیف فی الشدید و الذاتی بالعالی، فالحکم الواحد ثابت لطبیعه واحده مهمله أول مراتبها الخوف، و آخرها تحقق ما یخاف منه خارجا، فکما أنّ فی نفس المرض الذی له مراتب متفاوته یکون الحکم الواحد ثابتا من أول مرتبته إلی آخر مراتبها، مع أنّ لها مراتب کثیره و الجامع فیها هو الخوف، فکذا فی نفس الخوف و متعلقه یکون الحکم واحدا فی الموضوع الواحد الذی هو الخوف مع تفاوت المراتب الذی لا یضر بالوحده النوعیه العرفیه، لأنّ الضعیف و الشدید من نوع واحد لها وحده 
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الوضوء أو الغسل (64)، و إذا توضّأ أو اغتسل باعتقاد عدم الضرر ثمَّ تبیّن وجوده صح (65)، لکن الأحوط مراعاه الاحتیاط فی الصورتین (66).

______________________________

نوعیه التی لا تضرها الکثرات بحسب المراتب- کالسواد من أول مرتبته الضعیفه سواد إلی المرتبه القویه و نوع واحد مع أنّ بینهما مراتب متفاوته جدا- و بحسب هذه الوحده النوعیه یکون مورد الحکم.

نعم، لو کان للمرض، و الکسر، و الجرح و القرح الوارد فی الأدله لکلّ واحد منها موضوعیه خاصه فی مقابل الخوف، لکان لاحتمال اجتماع المثلین وجه. و لم یقل به أحد، مع أنّه أیضا مندفع بتعدد الجهه و إنّما یوجب ذلک کلّه التیمم من حیث الخوف الذی له مراتب مختلفه.

(64) لأنّ هذا هو المتفاهم من أدله تشریع التیمم، بل جمیع الأبدال الاضطراریه فمع زوال العذر، أو ظهور الخلاف قبل الشروع فی العمل المشروط بالطهاره لا یری المتشرعه بل العرف مطلقا نفسه معذورا حتّی تشمله أدله تشریع التیمم، فهذا المورد خارج عن مورد التیمم تخصصا.

و ما یتوهم من أنّه قد وقع الأمر بالتیمم فیستصحب بقاؤه. مدفوع: بأنّه مع انقلاب الموضوع لا وجه للاستصحاب و یأتی فی [المسأله 13] من (فصل أحکام التیمم) بعض الکلام.

(65) لوجود الملاک فی الطهاره المائیه و الضرر لا یصلح للمانعیه إلّا إذا کان مانعا عن قصد التقرب و المفروض عدم المنع لمکان الجهل به. نعم، لو کان الضرر منافیا لأصل ملاک الطهاره المائیه، فلا وجه للصحه حینئذ، لعدم الملاک و عدم الأمر، فلا منشأ للتقرب.

(66) أما فی الصوره الأولی، فلاحتمال أن یکون- الخوف الذی هو منشأ الانتقال إلی التیمم- الخوف المستقر لا الحادث الزائل.

و أما فی الصوره الثانیه، فلاحتمال أن یکون لوجود أصل الخوف دخل فی الانتقال و لکن کلّ من الاحتمالین خلاف إطلاق الدلیل لا یصلح للاعتماد و إن صلح للاحتیاط.
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و أما إذا توضأ أو اغتسل مع اعتقاد الضرر أو خوفه لم یصح و إن تبیّن عدمه (67) کما أنّه إذا تیمّم مع اعتقاد عدم الضرر لم یصح و إن تبیّن وجوده (68).

______________________________

(67) لما مر من الحرمه مع الخوف و اعتقاد الضرر، فیطبّق علیه عنوان المبعدیه، فلا یصلح للتقرب به بلا فرق بین وجود الضرر واقعا و عدمه، لأنّ للخوف و اعتقاد الضرر نحو موضوعیه فی الحرمه و هو الذی یقتضیه الامتنان، و سهوله الشریعه.

إن قلت: مع عدم الضرر واقعا، مقتضی الامتنان صحه الطهاره المائیه لا بطلانها.

قلت: نعم، لو لا تغلیب الامتنان فی سقوط الطهاره المائیه عند الخوف علی الإتیان بها المصادف نادرا مع عدم الضرر فی الواقع. هذا کلّه فی الضرر الذی لا یتحمل عاده. و أما الیسیر الذی یتحمل، فلا تسقط الطهاره المائیه فیه قطعا.

(68) الأقسام ثلاثه: الأول: عدم الضرر واقعا، و لا ریب فی عدم صحه التیمم، و عدم الملاک له.

الثانی: وجوده واقعا و عدم حصول قصد التقرب و لا ریب فی البطلان أیضا، لفقد قصد التقرب.

الثالث: وجوده واقعا مع حصول قصد التقرب فی التیمم و لا وجه للبطلان حینئذ، لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، و ما تقدّم من أنّ لخوف الضرر نحو موضوعیه لا یراد به إسقاط الواقع عن الموضوعیه رأسا، بل الطبیعه المهمله الجامعه بینهما المنطبق علی کلّ منهما مورد الحکم و قد تقدم منه (رحمه اللّه) فی [المسأله 32] من (فصل الجبائر) ما ینفع المقام «1».

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 508.
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مسأله 20: إذا أجنب عمدا مع العلم بکون استعمال الماء مضرّا
(مسأله 20): إذا أجنب عمدا مع العلم بکون استعمال الماء مضرّا وجب التیمم و صح عمله (69)، لکن لما ذکر بعض العلماء وجوب الغسل فی الصوره المفروضه و إن کان مضرّا (70) فالأولی الجمع بینه

______________________________

(69) علی المشهور المتسالم علیه بین الأصحاب، لإطلاق أدله البدلیه الشامل لهذه الصوره أیضا و ظاهرهم کون الحکم کذلک فی جمیع التکالیف العذریه لو أوجد موضوعها المکلّف بالاختیار.

(70) نسب ذلک إلی الشیخ فی الخلاف- مدعیا علیه إجماع الفرقه، و إلی المفید فی المقنعه، و إلی الصدوق فی هدایته- و استدل علیه تاره بالإجماع، و هو موهون بذهاب المشهور إلی الخلاف، بل ادعی الإجماع علیه.

و أخری: بأنّه هو الذی أدخل الضرر علی نفسه. و فیه: أنّ مقتضاه حرمه الجماع و لا یقول بها أحد، للأصل، و الإطلاقات، مع أنّه لا ریب فی أنّ حفظ النفس أهمّ شرعا، و عقلا من الطهاره المائیه التی لها بدل سواء کان ذلک بالاختیار، أو بدونه، مضافا إلی الإطلاقات الداله علی وجوب التیمم- علی المریض، و المجروح و المقروح و الخائف- الشامله لما إذا حصل السبب بالعمد و الاختیار أیضا «1».

و ثالثه: بجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل تصیبه الجنابه فی أرض بارده و لا یجد الماء و عسی أن یکون الماء جامدا، فقال علیه السّلام: یغتسل علی ما کان، حدّثه رجل أنّه فعل ذلک فمرض شهرا من البرد، فقال: اغتسل علی ما کان، فإنّه لا بدّ من الغسل، و ذکر أبو عبد اللّه علیه السّلام أنّه اضطر إلیه و هو مریض فأتوه به مسخنا فاغتسل و قال: لا بدّ من الغسل» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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و بین التیمم (71)، بل الأولی مع ذلک إعاده الغسل و الصلاه بعد زوال العذر (72).

مسأله 21: لا یجوز للمتطهّر بعد دخول الوقت إبطال وضوئه بالحدث الأصغر
(مسأله 21): لا یجوز للمتطهّر بعد دخول الوقت إبطال وضوئه بالحدث الأصغر إذا لم یتمکن من الوضوء بعده کما مرّ، لکن یجوز له الجماع مع عدم إمکان الغسل و الفارق وجود النص فی الجماع (73)،

______________________________

و مثله غیره، و عنه علیه السّلام أیضا: «عن مجدور أصابته جنابه، قال:

إن کان أجنب هو فلیغتسل و إن کان احتلم فلیتیمم» «1».

و فیه: أنّه لا بدّ من حملها علی بعض المحامل، أو طرحها، لإعراض المشهور عنها، و مخالفتها لظواهر الکتاب و السنّه، و سهوله الشریعه المقدسه، بل الأخذ بإطلاقها مخالف لصریح قوله تعالی ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ.

و منه یظهر أنّه مع الضرر، الاحتیاط فی ترک الطهاره المائیه لا الجمع بینها و بین الترابیه. نعم، بعد رفع الضرر إعاده الصلاه مع الغسل موافق للاحتیاط.

(71) تقدم أنّه لا وجه لهذا الاحتیاط.

(72) هذا الاحتیاط حسن لا ریب فیه، لأنّ به یجمع بین الأقوال.

(73) أما حرمه إبطال الطهاره المائیه بعد الوقت، فهو من تفویت التکلیف الاختیاری المنجز و هو قبیح عند العقلاء کما یحکمون بقبح تفویت أصل التکلیف.

و بالجمله: تفویت التکلیف المنجز بعد الوقت و تعجیز المکلّف نفسه عما یتوجه إلیه من التکلیف و تفویت التکلیف الاختیاری و تبدیله إلی الاضطراری مشترک فی التقبیح العقلائی خصوصا المتشرعه منهم إن کان ذلک لعدم المبالاه فی الدین و تلزمه الحرمه الشرعیه أیضا من باب قاعده الملازمه. و أما الأخیر فیدل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب التیمم حدیث: 1.

ص: 350






و مع ذلک الأحوط ترکه أیضا (74).


الرابع: الحرج فی تحصیل الماء أو فی استعماله

(الرابع): الحرج فی تحصیل الماء أو فی استعماله (75) و إن لم

______________________________

علیه، مضافا إلی الإجماع، موثق عمار عن الکاظم علیه السّلام: «عن الرجل یکون مع أهله فی السفر، فلا یجد الماء یأتی أهله؟ فقال علیه السّلام: ما أحب أن یفعل ذلک إلّا أن یکون شبقا، أو یخاف علی نفسه» «1».

و زاد ابن إدریس: «قلت: یطلب بذلک اللذه؟ قال: هو له حلال» «2».

و إطلاقه یشمل ما إذا کان متطهرا و جامع، فیکون بإطلاقه شاملا للمقام، و کخبر السکونی عن جعفر علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام عن أبی ذر الغفاری: «إنّه أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه هلکت جامعت علی غیر ماء قال: فأمر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بمحمل فاستترت به و بماء فاغتسلت أنا و هی، ثمَّ قال یا أبا ذر یکفیک الصعید عشر سنین» «3».

(74) لاحتمال أن یکون مورد الموثق ما إذا لم یکن هناک ماء أصلا لا للغسل و لا للوضوء و کان التکلیف هو التیمم علی کلّ تقدیر إلّا أنّه إن جامع کان تکلیفه التیمم بدلا عن الغسل و إلّا فبدلا عن الوضوء، فلا ربط له بنقض الطهاره الموجوده فعلا حتّی یکون دلیلا للمقام. و احتمال أن یکون خبر السکونی ورد فی مقام توهم أنّ ذلک یوجب تفویت أصل الصلاه لا الطهاره فلا ربط له بما نحن فیه أیضا. و فیه: أنّهما بالإطلاق یشملان المقام و لکن مجرد هذا الاحتمال یکفی فی الاحتیاط.

فرع: لو کان الماء موجودا و علم أنّه لو جامع لا یقدر علی الغسل لأجل ضیق الوقت عنه و لا بدّ و أن یتیمم هل یشمله إطلاق الموثق أم لا؟ وجهان مقتضی الجمود علی الإطلاق الشمول.

(75) لأنّه حینئذ إما أن تسقط الصلاه رأسا أو یصلّی بلا طهاره أو مع الطهاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 56 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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یکن ضرر أو خوفه (76).


الخامس: الخوف من استعمال الماء علی نفسه

اشاره
(الخامس): الخوف من استعمال الماء علی نفسه (77) أو أولاده و عیاله أو بعض متعلقیه أو صدیقه (78) فعلا، أو بعد ذلک من التلف

______________________________

المائیه أو الترابیه، و الأولان مقطوع بفسادهما. و الثالث مخالف لأدله نفی الحرج، فیتعیّن الأخیر لا محاله. و هذا استدلال بالسبر و التقسیم فی الأدله الفقهیه المسلّمه عند المسلمین.

(76) لأنّه لا ریب فی أنّ الحرج أعمّ منهما و مورد الکلمات فی المقام إنّما هو الحرج فقط و مع انطباق أدله الحرج علی مطلق ما لا یتحمل عاده الذی یکون أعمّ من الضرر و خوفه لا تصل النوبه إلیهما.

(77) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «أنّه قال فی رجل أصابته جنابه فی السفر و لیس معه إلّا ماء قلیل و یخاف إن هو اغتسل أن یعطش قال: إن خاف عطشا، فلا یهریق منه قطره و لیتیمم بالصعید، فإنّ الصعید أحبّ إلیّ» «1».

و صحیح الحلبی «2» عنه علیه السّلام أیضا: «الجنب یکون معه الماء القلیل، فإن هو اغتسل به خاف العطش أ یغتسل به أو یتیمم؟ فقال: بل یتیمم و کذلک إذا أراد الوضوء».

و نحوهما غیرهما. هذا مضافا إلی أنّ المقام من دوران الأمر بین الأهمّ و المهم مع کون المهم مما له البدل، فالأخبار وردت علی طبق القاعده، فلو لم تکن هذه الأخبار لکنّا نکتفی بالقاعده.

(78) کلّ ذلک لتقدم الأهم علی المهم الذی له البدل، مع أنّ إطلاق قوله علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إن خاف عطشا» «3» یشمل الجمیع و کذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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بالعطش، أو حدوث مرض، بل أو حرج أو مشقه لا تتحمل (79).

و لا یعتبر العلم بذلک، بل و لا الظن، بل یکفی احتمال یوجب الخوف (80) حتّی إذا کان موهوما، فإنّه قد یحصل الخوف مع الوهم إذا کان المطلب عظیما، فیتیمم حینئذ. و کذا إذا خاف علی دوابه أو علی نفس محترمه و إن لم تکن مرتبطه به (81). و أما الخوف علی غیر

______________________________

إطلاق موثق سماعه عنه علیه السّلام أیضا: «الرجل یکون معه الماء فی السفر فیخاف قلته، قال علیه السّلام: یتیمم بالصعید و یستبقی الماء، فإنّ اللّه عزّ و جلّ جعلهما طهورا الماء و الصعید» «1».

فإنّ إطلاق مثل هذه الأخبار یشمل مطلق العطش لمطلق ذی الروح سواء کان متعلقا بنفسه أم بغیره.

(79) کلّ ذلک، لإطلاق أدله المقام، و إطلاق أدله نفی الحرج، و تقدم الأهم علی المهم الذی له البدل عقلا و شرعا و عرفا، مع أنّ أصل الحکم مجمع علیه، و أهل الوجدان یستنکرون الوضوء بالماء مع الالتفات إلی أنّ له البدل، فلا نحتاج بعد ذلک إلی دلیل آخر.

(80) لأنّ المناط کلّه تحقق الخوف المعتنی به عند متعارف الناس و هو کما یحصل من العلم و الظن یحصل من الاحتمال المعتد به أیضا و من ذلک تظهر الخدشه فی قوله (رحمه اللّه): «و إن کان موهوما» إذ الخوف الحاصل من الاحتمال الموهوم لا یعتنی به الناس فی أمورهم العرفیه و کذا الشرعیه. إلّا أن یقال: إنّ ذلک إنّما هو قبل حصوله، و أما بعده فلا ینظر إلی منشأ الحصول، فیکون الخوف کالقطع، و علی هذا لا فرق بین حصوله من الأمور المتعارفه أو غیرها و لو من کثره الجبن خصوصا فی العطش سیّما إذا کان فی الصحراء و الصیف.

(81) لإطلاق ما تقدم من قوله علیه السّلام: «إن خاف عطشا»، و إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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المحترم- کالحربی، و المرتد الفطری، و من وجب قتله فی الشرع- فلا یسوّغ التیمم (82). کما أنّ غیر المحترم الذی لا یجب قتله، بل یجوز- کالکلب العقور، و الخنزیر، و الذئب، و نحوها- لا یوجبه و إن کان الظاهر جوازه (83)، ففی بعض صور خوف العطش یجب حفظ

______________________________

قوله علیه السّلام: «فیخاف قلته» الشامل للجمیع، و لأهمیه حفظ النفوس المحترمه عن الطهاره المائیه التی لها بدل شرعا لا أقلّ من احتمالها، و قال فی مصباح الفقیه: «و الظاهر عدم الخلاف فی کون الخوف علی النفس المحترمه مطلقا حتّی البهائم فی الجمله سببا لجواز التیمم».

(82) إذا لم یکن من توابع الشخص و إلّا فیشمله ما تقدم من الأدله. و إن لم یکن من توابعه یشکل عدم جوازه، لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره، مع أنّ قتله عطشانا خلاف الوجدان السلیم.

(83) لجریان سیره ذوی المروءات علی حفظ الماء لإبراد الأکباد الحاره و یرون ذلک من المروءه مع الالتفات إلی أنّه جعل للطهاره المائیه البدل فی الجمله و الشارع الأقدس من ذوی المروءات و رئیسهم فلا یتعدی طریقتهم کیف؟! و قد قال أبو جعفر علیه السّلام: «إنّ اللّه تعالی یحب إبراد الکبد الحری، و من سقی کبدا حری من بهیمه أو غیرها أظلّه اللّه فی ظلّ عرشه یوم لا ظلّ إلّا ظلّه» «1».

و قال الصادق علیه السّلام: «من سقی الماء فی موضع لا یوجد فیه الماء کان کمن أحیا نفسا و من أحیا نفسا، فکأنّما أحیا الناس جمیعا» «2».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من أفضل الأعمال عند اللّه إبراد الأکباد الحاره» «3».

و قد ورد فی المشرف علی القتل ما یناسب المقام «4» و روی مسلم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الصدقه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الصدقه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الأشربه المباحه حدیث: 4.

(4) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب آداب الجهاد.
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الماء و عدم استعماله کخوف تلف النفس أو الغیر ممن یجب حفظه، و کخوف حدوث مرض و نحوه. و فی بعضها یجوز حفظه و لا یجب مثل تلف النفس المحترمه التی لا یجب حفظها و إن کان لا یجوز قتلها أیضا. و فی بعضها یحرم حفظه (84) بل یجب استعماله فی الوضوء أو

______________________________

صحیحه: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: بینما امرأه تمشی بفلاه من الأرض اشتد علیها العطش فنزلت بئرا فشربت ثمَّ صعدت فوجدت کلبا یأکل الثری من العطش فقالت لقد بلغ بهذا الکلب مثل الذی بلغ بی فنزلت البئر فملأت فأمسکته بفیها ثمَّ صعدت فشکر اللّه لها ذلک و غفر لها، قالوا یا رسول اللّه أولنا فی البهائم أجر؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: نعم فی کلّ کبد رطبه أجر» «1».

و الشک فی وجوب الطهاره المائیه- مع وجود هذا الغرض الصحیح المطلوب شرعا- یکفی فی عدم جواز التمسک بإطلاق دلیله.

(84) تقدم أنّه لا یحرم و یجوز صرفه فی سقی من وجب قتله، فیسقی ثمَّ یقتل. و عن بعض الأعاظم من مشایخنا استبعاد الجواز، بل فی بعض حواشیه القطع بعدم التخییر بین الطهاره المائیه و الترابیه، لأنّ أدله الثانیه فی طول الأولی و تشریعها یکون بعد عدم التمکن من الطهاره المائیه، فکیف یتصوّر الجواز و التخییر حینئذ.

و فیه: أنّ هذا التخییر لیس عقلیا و لا شرعیا کما أنّ الجواز لیس حکما ابتدائیا من الشارع، بل هو حاصل من استفاده الترخیص فی ترک الطهاره المائیه من القرائن الخارجیه، فیثبت موضوع التیمم و یستفاد التخییر حینئذ.

فائده: یظهر من جمله من الأخبار مرجوحیه إیذاء الحیوان مطلقا و قتله فی غیر ما رخصه الشارع، بل و السکوت عن إیذائه مع أمن المدافعه. فعن الصادق علیه السّلام قال: «نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله عن الکشوف و هو أن 

______________________________

(1) راجع حیاه الحیوان للقزوینی ج: 2 صفحه: 251.
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.....

______________________________

تضرب الناقه و ولدها طفل إلّا أن یتصدق بولدها أو یذبح» «1».

و عن الصادق علیه السّلام قال: «کان رجل شیخ ناسک یعبد اللّه فی بنی إسرائیل فبینما هو یصلّی و هو فی عبادته إذ بصر بغلامین صبیین قد أخذا دیکا و هما ینتفان ریشه فأقبل علی ما فیه من العباده و لم ینههما عن ذلک فأوحی اللّه إلی الأرض أن سیخی بعبدی فساخت به الأرض فهو یهوی فی الدردون «2» أبد الآبدین و دهر الداهرین» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «کلّ ما یخاف المحرم علی نفسه من السباع و الحیات و غیرها فلیقتله و إن لم یردک فلا ترده» «4».

و عن الصادق علیه السّلام أیضا قال: «إنّ امرأه عذبت فی هره ربطتها حتّی ماتت عطشا» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا قال: «أقذر الذنوب ثلاثه: قتل البهیمه، و حبس مهر المرأه، و منع الأجیر أجره» «6».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: «من قتل عصفورا عبثا جاء یوم القیامه و له صراخ حول العرش یقول: ربّ سل هذا فیم قتلنی من غیر منفعه» «7» و قد ورد فی علامه المؤمن أنّه الذی لا یؤذی الذر.

أقول: یستفاد من مثل هذه الأخبار مرجوحیه الإیذاء مطلقا ما لم یکن فیه غرض صحیح شرعی، فحمل بعض الأخبار التی یستفاد منها عدم المرجوحیه «8» علی صوره تحقق الغرض الشرعی.

و خلاصه الکلام: أنّه إن کانت من الحیوان أذیه فعلیه بالنسبه إلی الشخص، فیجوز قتله، بل قد یجب دفعا للضرر و إن لم تکن الأذیه فعلیه، بل 

______________________________

(1) البحار ج: 14 صفحه 706 الطبعه الحجریه.

(2) الدردون طبقه من طبقات الأرض- کما عن المجلسی.

(3) البحار ج: 14 صفحه 706 الطبعه الحجریه.

(4) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الدواب.

(6) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الدواب.

(7) البحار ج: 14 صفحه 718 الطبعه الحجریه.

(8) الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 3.

ص: 356





الغسل کما فی النفوس التی یجب إتلافها. ففی الصوره الثالثه لا یجوز التیمم و فی الثانیه یجوز و یجوز الوضوء أو الغسل أیضا. و فی الأولی یجب و لا یجوز الوضوء أو الغسل.

مسأله 22: إذا کان معه ماء طاهر یکفی لطهارته و ماء نجس بقدر حاجته إلی شربه
(مسأله 22): إذا کان معه ماء طاهر یکفی لطهارته و ماء نجس بقدر حاجته إلی شربه لا یکفی فی عدم الانتقال إلی التیمم، لأنّ وجود الماء النجس حیث إنّه یحرم شربه کالعدم (85) فیجب التیمم و حفظ الماء الطاهر لشربه.

نعم. لو کان الخوف علی دابته لا علی نفسه یجب علیه الوضوء أو الغسل و صرف الماء النجس فی حفظ دابته، بل و کذا إذا خاف علی طفل من العطش فإنّه لا دلیل علی حرمه إشرابه الماء المتنجس. و أما لو فرض شرب الطفل بنفسه فالأمر أسهل (86)، فیستعمل الماء الطاهر فی

______________________________

کانت لها معرضیه قربیه عرفیه یجوز أیضا، للأصل و بعض ما ورد من الأدله «1» بقتل المؤذی و إن لم تکن فعلیه و لم یکن لها معرضیه، فیمکن استفاده المرجوحیه لقتله، لما تقدم من الأخبار و لا فرق فیه بین المباشره و التسبیب فیکون المقام من إحدی صغریاته.

(85) لأنّ الممنوع شرعا کالممنوع عقلا، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(86) أما بالنسبه إلی الدابه، فلعدم حرمه إشرابه المتنجس، للأصل و کذا بالنسبه إلی الطفل، و مقتضی الأصل عدم وجوب ردعه عن تناول المتنجس و کذا بالنسبه إلی تناول المکلّف للمتنجس بنفسه من دون تسبیب. و أما التسبیب، فیحرم و قد تقدم ما یتعلق بهذه الفروع فی [المسأله 32] من (فصل یشترط فی صحه الصلاه) من أحکام النجاسات «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الدواب الحدیث: 4.

(2) راجع ج: 1 صفحه 484.
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الوضوء مثلا و یحفظ الماء النجس لیشربه الطفل بل یمکن أن یقال: إذا خاف علی رفیقه أیضا یجوز التوضؤ و إبقاء الماء النجس لشربه، فإنّه لا دلیل علی وجوب رفع اضطرار الغیر من الشرب النجس.

نعم، لو کان رفیقه عطشانا فعلا لا یجوز إعطاؤه الماء النجس لیشرب مع وجود الماء الطاهر کما أنّه لو باشر الشرب بنفسه لا یجب منعه.


السادس: إذا عارض استعمال الماء فی الوضوء أو الغسل واجب أهم

اشاره
(السادس): إذا عارض استعمال الماء فی الوضوء أو الغسل واجب أهم (87)، کما إذا کان بدنه أو ثوبه نجسا و لم یکن عنده من الماء

______________________________

(87) الظاهر أنّ تقدیم الأهم بل محتمل الأهمیه علی المهم من الفطریات التی یکفی فی اعتباره عدم ثبوت الردع من الشارع کیف و قرر ذلک بقوله علیه السّلام: «لا تطلب الماء و لکن تیمم، فإنّی أخاف علیک التخلف عن أصحابک فتضلّ و یأکلک السبع» «1».

و قوله علیه السّلام: «لا آمره أن یغرّر بنفسه فیعرض له لص أو سبع» «2».

و قوله علیه السّلام فیمن یمر بالرکیه و لیس معه دلو: «لیس علیه أن ینزل الرکیه إنّ ربّ الماء هو ربّ الأرض فلیتیمم» «3»، و قوله علیه السّلام: «إذا أتیت البئر و أنت جنب فلم تجد دلولا و لا شیئا تغرف به فتیمم بالصعید، فإنّ ربّ الماء هو ربّ الصعید، و لا تقع فی البئر و لا تفسد علی القوم ماءهم» «4».

إلی غیر ذلک مما ورد فی المقام، فیستفاد من مجموعها توسعه الأمر فی التیمم و أنّه کما یجب فی الأعذار العقلیه و الشرعیه یجب فی الأعذار العرفیه أیضا، فوجوب صرف الماء فی إزاله الخبث شرعا بالإجماع عذر شرعیّ مانع عن استعماله فی رفع الحدث، و لعلّ مقتضی الفطره السلیمه أیضا تقدیم ما لا بدل له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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إلّا بقدر أحد الأمرین من رفع الحدث أو الخبث ففی هذه الصوره یجب استعماله فی رفع الخبث و یتیمّم لأنّ الوضوء له بدل، و هو التیمم بخلاف رفع الخبث مع أنّه منصوص فی بعض صوره (88). و الأولی أن یرفع الخبث أولا ثمَّ یتیمّم لیتحقق کونه فاقدا للماء حال التیمم (89).

و إذا توضأ أو اغتسل حینئذ بطل، لأنّه مأمور بالتیمم و لا أمر بالوضوء أو الغسل (90).

______________________________

علی ما له البدل عند الدوران، فیکون حینئذ من الأعذار العقلائیه لا الشرعیه المحضه.

و تقدیم ما لا بدل له علی ما له البدل یکون خارجا عن مورد التزاحم أصلا و هو قاعده أخری غیر قاعده تقدیم الأهم علی المهم عند الدوران و إن أمکن تصادقهما فی الجمله.

(88) و هو صحیحه أبی عبیده قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه الحائض تری الطهر و هی فی السفر و لیس معها من الماء ما یکفیها لغسلها و قد حضرت الصلاه؟ قال: إذا کان معها بقدر ما تغسل به فرجها فتغسله ثمَّ تتیمّم و تصلّی- الحدیث-» «1».

فإنّ إطلاقه یشمل ما إذا کان الماء بقدر الوضوء و کان الوضوء واجبا مع غسل الحیض أیضا، و لکن فی کون ذلک من الاستظهار المعتبر إشکال، بل منع.

(89) یمکن أن تستفاد الأولویه من قوله علیه السّلام فی الإناءین المشتبهین: «یهریقهما جمیعا و یتیمم» «2».

بعد حمله علی الندب إجماعا، مع أنّه یصیر حینئذ فاقد الماء عقلا و شرعا.

(90) بناء علی بطلان الترتب، و أما بناء علی صحته، فلا إشکال فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الحیض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التیمم.
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نعم، لو لم یکن عنده ما یتمم به أیضا یتعیّن صرفه فی رفع الحدث، لأنّ الأمر یدور بین الصلاه مع نجاسه البدن أو الثوب أو مع الحدث و فقد الطهورین، فمراعاه رفع الحدث أهمّ (91). مع أنّ الأقوی بطلان صلاه فاقد الطهورین فلا ینفعه رفع الخبث حینئذ (92).

مسأله 23: إذا کان معه ما یکفیه لوضوئه أو غسل بعض مواضع النجس من بدنه أو ثوبه بحیث لو تیمم أیضا یلزم الصلاه مع النجاسه
(مسأله 23): إذا کان معه ما یکفیه لوضوئه أو غسل بعض مواضع النجس من بدنه أو ثوبه بحیث لو تیمم أیضا یلزم الصلاه مع النجاسه، ففی تقدیم رفع الخبث حینئذ علی رفع الحدث إشکال، بل لا یبعد تقدیم الثانی (93).

نعم، لو کان بدنه و ثوبه کلاهما نجسا و کان معه من الماء ما یکفی لأحد الأمور من الوضوء أو تطهیر البدن أو الثوب، ربما یقال بتقدیم تطهیر البدن و التیمم، ثمَّ الصلاه مع نجاسه الثوب أو عریانا علی

______________________________

ثبوته کما لا إشکال فی وجود الملاک علی تقدیر، و یصح التقرب بالملاک أیضا کما مرّ.

(91) بلا خلاف و لا إشکال فیه من أحد. و یأتی ما یتعلق بفاقد الطهورین فی الفصل اللاحق فی [المسأله 2].

(92) و علیه، فتخرج المسأله عن موضوع التزاحم، لسقوط الأمر برفع الخبث و یبقی الأمر لرفع الحدث فقط بلا مزاحم له حینئذ فی البین.

(93) تقدم فی [المسأله 9] من (فصل إذا صلّی فی النجس) أنّ الطهاره الخبثیه واجبه بنحو الطبیعه الساریه کما فی رفع القذارات الظاهریه، و قد جزم (رحمه اللّه) هناک بوجوب تقلیل الأکثر و تخفیف الأشدّ مهما أمکن، و مقتضی ذلک و أنّ ما لا بدل له یقدّم علی ما له البدل، تقدیم رفع الخبث فی المقام و فی الفرع اللاحق أیضا. و احتمال أن تکون النجاسه مانعه بنحو صرف الوجود مخالف لظواهر الکلمات و المرتکزات العرفیه فیما تعارف عندهم من القذارات الظاهریه، فلتکن النجاسات الشرعیه أیضا کذلک.
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اختلاف القولین. و لا یخلو ما ذکره من وجه (94).

مسأله 24: إذا دار أمره بین ترک الصلاه فی الوقت أو شرب الماء النجس
(مسأله 24): إذا دار أمره بین ترک الصلاه فی الوقت أو شرب الماء النجس کما إذا کان معه ما یکفی لوضوئه من الماء الطاهر، و کان معه ماء نجس بمقدار حاجته لشربه و مع ذلک لم یکن معه ما یتیمّم به بحیث لو شرب الماء الطاهر بقی فاقد الطهورین- ففی تقدیم أیّهما إشکال (95).

مسأله 25: إذا کان معه ما یمکن تحصیل أحد الأمرین
(مسأله 25): إذا کان معه ما یمکن تحصیل أحد الأمرین من ماء الوضوء أو الساتر لا یبعد ترجیح الساتر (96) و الانتقال إلی التیمم، لکن لا یخلو عن إشکال. و الأولی صرفه فی تحصیل الساتر أولا لیتحقق کونه فاقد الماء ثمَّ یتیمم. و إذا دار الأمر بین تحصیل الماء أو القبله ففی

______________________________

(94) بناء علی وجوب الصلاه عاریا، فهو المتعیّن کما لا یخفی، و أما بناء علی عدمه، فالمسأله من صغریات ما تقدم من صرف الماء فی الطهاره الحدثیه أو تقلیل الخبث و تقدم تعین الثانی.

(95) هذا الإشکال صغرویّ لا أن یکون کبرویا، و منشؤه التردد فی أنّ الصلاه أهمّ أو أنّ ترک شرب النجس أهمّ، فلا بدّ و أن یشرب الماء الطاهر و یترک الصلاه، و حیث إنّ ما ورد فی الاهتمام بالصلاه کتابا و سنّه، و إجماعا من المسلمین تثبت الأهمیه لها بالنسبه إلی شرب النجس، فیأتی بالصلاه مع الطهاره و یشرب من النجس بقدر رفع الضروره. هذا إذا لم یتمکن من الوضوء بالماء الطاهر و جمع الغساله ثمَّ شربه و إلّا یتعیّن ذلک.

(96) لاحتمال أهمیته عن الطهاره المائیه التی لها بدل، و مقتضی ما تقدم من جزمه (رحمه اللّه) فی [المسأله 9] من (فصل إذا صلّی فی النجس) بوجوب صرف الماء فی الطهاره الخبثیه هو صرف الماء هنا فی تحصیل أصل الساتر بالأولی، بل مقتضی قاعده تقدیم ما لا بدل له علی ما له البدل تقدیم الصرف فی الساتر هنا مطلقا.
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تقدیم أیّهما إشکال (97).


السابع: ضیق الوقت عن استعمال الماء

اشاره
(السابع): ضیق الوقت عن استعمال الماء بحیث لزم من الوضوء أو الغسل خروج وقت الصلاه (98) و لو کان لوقوع جزء منها خارج الوقت (99). و ربما یقال: إنّ المناط عدم إدراک رکعه منها فی الوقت، فلو دار الأمر بین التیمم و إدراک تمام الوقت أو الوضوء و إدراک رکعه أو أزید قدّم الثانی لأنّ من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت. لکن الأقوی ما ذکرنا، و القاعده مختصه بما إذا لم یبق من الوقت فعلا إلّا مقدار رکعه، فلا تشمل ما إذا بقی بمقدار تمام الصلاه و یؤخرها إلی أن یبقی مقدار رکعه (100).

______________________________

(97) تقدم القبله مع عدم التمکن من الصلاه إلی أربع جهات، لاحتمال أهمیتها عن الطهاره المائیه التی لها البدل.

(98) لظهور الاتفاق علیه، و لأهمیّه مراعاه الوقت عن الطهاره المائیه التی لها بدل و لا أقلّ من احتمال ذلک مع کثره ما ورد من الشارع من الاهتمام بوقت الفضیله، فکیف بوقت الإجزاء، و یشهد له قوله: «فلیطلب ما دام فی الوقت، فإذا خاف أن یفوته الوقت، فلیتیمم و لیصلّ» «1» حیث یستفاد منه أهمیه مراعاه الوقت فی الجمله.

(99) لاعتبار الوقت بالنسبه إلی جمیع الأجزاء من بدئها إلی ختامها و اشتراط الجزء الأخیر بالوقت کاشتراط الجزء الأول و بقیه الأجزاء به، فکما تلحظ أهمیه درک الوقت من الطهاره المائیه بالنسبه إلی تمام الصلاه تلحظ بالنسبه إلی أجزائها، بل لیس معنی الشرطیه للتمام إلّا بالنسبه إلی الأجزاء بالأسر.

(100) و بعباره أخری تختص القاعده بموارد الفوات و لا تشمل صوره التفویت، لأنّها علی خلاف الإطلاقات و العمومات، فتختص بالمتیقن من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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فالمسأله من باب الدوران بین مراعاه الوقت و مراعاه الطهاره المائیه و الأول أهم. و من المعلوم ان الوقت معتبر فی تمام اجزاء الصلاه فمع استلزام الطهاره المائیه خروج جزء من اجزائها خارج الوقت لا یجوز تحصیلها بل ینتقل الی التیمم لکن الأحوط القضاء مع ذلک (101) خصوصا إذا استلزم وقوع جزء من الرکعه خارج الوقت (102)

مسأله 26: إذا کان واجدا للماء و أخّر الصلاه عمدا إلی ان ضاق الوقت عصی
(مسأله 26): إذا کان واجدا للماء و أخّر الصلاه عمدا إلی ان ضاق الوقت عصی (103).

______________________________

مفادها، مع انها من القواعد الامتنانیه. و الامتنان تختص بالفوات فقط إذ لا وجه للامتنان فی مورد العصیان و التفویت لأنه نحو ترغیب حینئذ إلی العصیان.

(101) خروجا عن خلاف جمع من الفقهاء- منهم المحققین فی المعتبر و جامع المقاصد- لصدق وجدان الماء فلا یشرع معه التیمم.

و فیه: ان المراد بالوجدان التمکن من استعمال الماء بحسب الأدله الشرعیه لا الوجدان الدقی العقلی و إذا کان مراعاه الوقت أهم شرعا من الطهاره المائیه یکون غیر متمکن منها شرعا لوجوب صرف قدرته فی الوقت.

ان قیل النقص وارد علی الصلاه لا محاله إما لأجل الطهاره الترابیه إن روعی الوقت أو لأجل خروج الوقت ان روعی الطهاره المائیه. یقال إثبات أهمیه درک الوقت علی الطهاره المائیه لا نقص فی الصلاه بحسب الجمع بین الأدله و مع فرض النقص فیها یکون أقل من إتیانها خارج الوقت مع الطهاره المائیه فلا بد من اختیار أقل النقصین و ما هو الأخف فی البین.

(102) لان الدوران حینئذ بین الطهاره المائیه و وقوع ذلک الجزء فی خارج الوقت، و یمکن ترجیح الطهاره المائیه علیه.

و فیه ان مقتضی شرطیه المائیه شرطیتها بنحو الانطباق علی تمام الاجزاء مطلقا.

(103) لأنه فوّت التکلیف الاختیاری عمدا و هو موجب للعصیان قهرا.

ص: 363






و لکن یجب علیه التیمم (104) و الصلاه و لا یلزم القضاء، و إن کان الأحوط احتیاطا شدیدا (105).

مسأله 27: إذا شک فی ضیق الوقت وسعته بنی علی البقاء
(مسأله 27): إذا شک فی ضیق الوقت وسعته بنی علی البقاء (106) و توضأ أو اغتسل. و أما إذا علم ضیقه و شک فی کفایته لتحصیل الطهاره و الصلاه و عدمها، و خاف الفوت إذا حصلها، فلا یبعد الانتقال إلی التیمم (107). و الفرق بین الصورتین: أنّ فی الأولی

______________________________

(104) لتحقق موضوعه، فیشمله إطلاقات أدله وجوب التیمم و عموماته لفرض أنّه غیر متمکن فعلا من استعمال الماء شرعا، بناء علی ما تقدم من شمول تلک الأدله لما إذا وجد موضوع التیمم بسوء الاختیار.

(105) لاحتمال انصراف أدله التیمم عما إذا وجد موضوعه بسوء الاختیار و لکن الاحتمال ضعیف، مع أنّه لا فرق بین المقام و بین ما تقدم- فی [المسأله 13] حتّی یکون الاحتیاط فی المقام شدیدا و هناک مطلقا.

(106) لأصاله بقاء الوقت، و لقد أثبتنا فی محلّه صحه جریان الاستصحاب فی التدریجیات، و الزمان، و الزمانیات مطلقا. إن قیل: نعم، و لکن استصحاب بقاء الزمان لا یثبت وقوع الصلاه فی الوقت لو أتی بها إلّا بناء علی الأصل المثبت، فلا أثر لهذا الأصل. یقال: انطباق وقوع الصلاه علی مفاد مثل هذا الأصل من أهمّ آثاره الشرعیه لدی المتشرعه- کأصاله بقاء الطهاره الحدثیه و الخبثیه، لصحه وقوع الصلاه فیها- فکلّ قید مشکوک فی الصلاه جری الأصل فیه تکون صحه الصلاه بالنسبه إلی مفاد هذا الأصل من أهمّ آثارها الشرعیه، فلا وجه لتوهم الإثبات.

(107) لوجوب المبادره إلی إتیان الموقت عند خوف فوت وقته و قد جعل ذلک قاعده و هی: «قاعده وجوب المبادره إلی الموقت عند خوف فوت وقته و استدل علیها بظهور الإجماع، و السیره، و الأخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه و لعلنا نتعرض لها فی أوقات الصلاه إن شاء اللّه تعالی.
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یحتمل سعه الوقت، و فی الثانیه یعلم بضیقه (108)، فیصدق خوف الفوت فیها دون الأولی. و الحاصل أنّ المجوز للانتقال خوف الفوت الصادق فی الصوره الثانیه دون الأولی (109).

مسأله 28: إذا لم یکن عنده الماء، و ضاق الوقت عن تحصیله
(مسأله 28): إذا لم یکن عنده الماء، و ضاق الوقت عن تحصیله مع قدرته علیه- بحیث استلزم خروج الوقت و لو فی بعض أجزاء الصلاه، انتقل أیضا إلی التیمم. و هذه الصوره أقلّ إشکالا من الصوره السابقه، و هی: ضیقه عن استعماله مع وجوده، لصدق عدم الوجدان فی هذه الصوره (110) بخلاف السابقه، بل یمکن أن یقال:

بعدم الإشکال أصلا، فلا حاجه إلی الاحتیاط بالقضاء هنا (111).

______________________________

(108) العلم بالضیق لیس له موضوعیه خاصه و إنّما المناط کلّه انطباق الطهاره المائیه علی هذا المقدار من الزمان و عدمه و هو مشکوک، فتکون هذه الصوره مثل الصوره الأولی من هذه الجهه.

(109) لا ریب فی احتمال الضیق فی الصورتین کما لا ریب فی أنّ هذا الاحتمال موجب للخوف بلا فرق بینهما من هذه الجهه. نعم، الفرق أنّ فی الصوره الأولی یجری الأصل الموضوعی بخلاف الصوره الأخیره و لکن لا أثر له مع الخوف الذی یکون کالأماره و لا یجری الأصل معها موضوعیا کان أو حکمیا کما ثبت فی محلّه.

(110) لأنّ المراد بعدم الوجدان عدم التمکن من استعماله عقلا أو شرعا و بعد لزوم تقدیم الأهم الذی هو إدراک الوقت فی الصلاه بتمام أجزائها علی المهم الذی هو الطهاره المائیه یکون غیر متمکن شرعا من استعمال الماء، فینتقل التکلیف إلی التیمم لا محاله و یصدق عدم الوجدان شرعا إذ لیس المراد به خصوص عدم الماء خارجا.

(111) لما ثبت فی محلّه من أنّ الإتیان بالتکلیف الاضطراری یقتضی الإجزاء و المفروض أنّه أتی به و امتثله.
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مسأله 29: من کانت وظیفته التیمم من جهه ضیق الوقت عن استعمال الماء
(مسأله 29): من کانت وظیفته التیمم من جهه ضیق الوقت عن استعمال الماء إذا خالف و توضأ أو اغتسل بطل، لأنّه لیس مأمورا بالوضوء، لأجل تلک الصلاه (112) هذا إذا توضأ لأجل تلک الصلاه.

و أما إذا توضأ بقصد غایه أخری من غایاته أو بقصد الکون علی الطهاره صح علی ما هو الأقوی من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضده، و لو کان جاهلا بالضیق و أنّ وظیفته التیمم فتوضأ، فالظاهر أنّه کذلک (113) فیصح إن کان قاصدا لإحدی الغایات الأخر و یبطل إن قصد الأمر المتوجه إلیه من قبل تلک الصلاه.

مسأله 30: التیمم لأجل الضیق مع وجدان الماء لا یبیح إلّا الصلاه التی ضاق وقتها
(مسأله 30): التیمم لأجل الضیق مع وجدان الماء لا یبیح إلّا الصلاه التی ضاق وقتها (114) فلا ینفع لصلاه أخری غیر تلک الصلاه و لو

______________________________

(112) لسقوط الأمر بالوضوء للصلاه التی ضاق وقتها من جهه تقدیم مراعاه الوقت علیه، فلا أمر به من هذه الجهه حتّی یصح قصده. نعم، یصح قصد أمره الثابت له من سائر الجهات سواء کان لنفسه أم لغیره، بل یمکن القول بالصحه فی الصوره الأولی أیضا بدعوی أنّ قصد أمر الصلاه التی ضاق وقتها لا ینفک عن قصد الکون علی الطهاره، فیصح من هذه الجهه، کما أنّه یمکن التصحیح بالملاک، لأنّ سقوط الأمر أعمّ من سقوطه و یأتی فی [المسأله 34] ما ینفع المقام کما یأتی فی [المسأله 34] تکرار هذه المسأله ثمَّ إنّ وجه الصحه فی جمیع ما ذکر وجود المقتضی و فقد المانع بناء علی أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضده.

(113) لأنّ سقوط أمر الوضوء لأجل الضیق من الأمور الواقعیه التی لا أثر للعلم و الجهل فیه، فلا أمر بالوضوء فی کلتا الصورتین. نعم، لو توضأ مع العلم و العمد یأثم من جهه تفویت الوقت و إن صح وضوؤه إن قصد الأمر الحاصل من غیر الصلاه التی ضاق وقتها و لا یوجب النهی عن تفویت الوقت بطلانه، لکونه نهیا خارجا عنه، فیکون کالتوضی مع النظر إلی الأجنبیه حین الوضوء.

(114) لصدق عدم التمکن من استعمال الماء بالنسبه إلیها، فتشمله 
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صار فاقدا للماء حینها (115)، بل لو فقد الماء فی أثناء الصلاه الأولی أیضا لا تکفی لصلاه أخری، بل لا بدّ من تجدید التیمم لها و إن کان یحتمل الکفایه فی هذه الصوره (116).

مسأله 31: لا یستباح بالتیمم لأجل الضیق غیر تلک الصلاه من الغایات الأخر
(مسأله 31): لا یستباح بالتیمم لأجل الضیق غیر تلک الصلاه من الغایات الأخر حتّی فی حال الصلاه و کذا لا یجوز له قراءه العزائم إن کان بدلا من الغسل فصحته و استباحته مقصوره علی خصوص تلک الصلاه (117).

______________________________

إطلاقات أدله صحه التیمم عند عدم التمکن من استعماله الماء، فیصح و یجزی لا محاله.

(115) لصدق التمکن من استعمال الماء بالنسبه إلیها، فلا موضوع حینئذ للتیمم.

(116) لصدق عدم التمکن من استعمال الماء الذی فقد فی أثناء الصلاه من جهه عدم جواز قطع الصلاه التی یکون مشغولا بها فی ضیق الوقت، و مراعاتها أهمّ من الوضوء للصلاه الأخری، فتشمله إطلاقات أدله التیمم و عموماتها قهرا.

إن قلت: التیمم الحاصل لضیق الوقت طهور محدود مؤقت بزمان خاص و هو زمان الاشتغال بالصلاه التی ضاق وقتها، فلم تحدث طهاره بالنسبه إلی غیرها أصلا، فلا موضوع للصحه و الإجزاء.

قلت: لا موضوعیه لضیق الوقت من حیث هو و إنّما یکون موجبا للتیمم من جهه کونه من مصادیق عدم التمکن من استعمال الماء شرعا، فالمناط کلّه تحقق عدم التمکن من استعمال الماء و هو موجود حدوثا و بقاء و منشأ الحدوث ضیق الوقت عن الاستعمال و منشأ البقاء عدم جواز قطع الصلاه التی ضاق وقتها و کلاهما أهم، و لا بدّ و أن یقدم علی الوضوء الذی له البدل، فالعله الموجبه للتیمم موجوده حدوثا و بقاء فالأقوی هو الإجزاء فی الصوره الأخیره، و کذا لو فقد الماء بعد الصلاه و لم یسع الوقت للطهاره المائیه و إن وسع لتجدید التیمم.

(117) لا خلاف فی حصول الطهاره بالنسبه إلی خصوص تلک الصلاه 
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.....

______________________________

و إنّما الإشکال فی أنّ تلک الطهاره الحاصله جهتیه لخصوص تلک الصلاه فقط مع بقاء الحدث بالنسبه إلی سائر الغایات المشروطه بالطهاره أو أنّها طهاره واقعیه مطلقه حین الصلاه ما دام عدم التمکن من استعمال الماء کما تقدم؟ قولان:

مقتضی الإطلاقات و العمومات هو الأخیر، إذ لا فرق بین عدم التمکن من استعمال الماء لضیق الوقت و بین عدم التمکن من استعماله لسائر الجهات من الخوف و غیره.

و بالجمله: هذا التیمم تحصل به الطهاره المطلقه الواقعیه، للإطلاقات و کلّ ما تحصل به الطهاره کذلک یصح معه الإتیان بالغایات المشروطه بها، فیصح مع هذا التیمم الإتیان بالغایات المشروطه بها. نعم، لو کانت الطهاره الحاصله منه لجهه خاصه- کالتیمم لصلاه المیت أو للنوم حتّی مع التمکن من الطهاره المائیه فعلا من کلّ جهه- لا وجه لإباحه سائر الغایات المشروطه بالطهاره حینئذ، و لکنّه لیس کذلک إذ لا أثر لوجود الماء مع وجوب ترک استعماله و الاشتغال بالأهمّ، فلا قصور فی شمول إطلاقات کون التیمم طهورا لهذا التیمم أیضا. و لا یبقی حینئذ مجال لاستصحاب بقاء الحدث مع وجود الإطلاق المنطبق علی هذا المورد و غیره.

إن قلت: یمکن دعوی انصراف ما دلّ أنّ التیمم طهور مطلقا عن مثله.

قلت: کیف یصح ذلک مع أنّه تصح الصلاه معه، و مما یشهد لما ذکرناه ما تقدم فی المسأله السابقه من أنّه لو فقد الماء فی أثناء الصلاه التی تیمم لها لأجل الضیق یصح إتیان الصلوات الأخری به أیضا، فإنّه لو لا حدوث الطهاره المطلقه به لا وجه للإجزاء بالنسبه إلی الصلاه الأخری إلّا بناء علی انقلاب الطهاره الجهتیه إلی الطهاره المطلقه و هو بعید جدّا و خلاف المتفاهم من الأدله.

إن قیل: إنّ الطهاره لها مراتب متفاوته جدّا و الإطلاقات تصدق علی جمیع المراتب و من إحدی مراتبها الطهاره الجهتیه دون المطلقه من کلّ جهه، فشمول الإطلاق لا یستلزم حصول الطهاره المطلقه. یقال: ذات الطهاره بأیّ مرتبه تحققت یباح بها جمیع الغایات إلّا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، فالمقتضی و هو حصول ذات الطهاره موجود و المانع مفقود، فلا بدّ 
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مسأله 32: یشترط فی الانتقال إلی التیمم ضیق الوقت عن واجبات الصلاه فقط
(مسأله 32): یشترط فی الانتقال إلی التیمم ضیق الوقت عن واجبات الصلاه فقط، فلو کان کافیا لها دون المستحبات وجب الوضوء و الاقتصار علیها، بل لو لم یکف لقراءه السوره ترکها و توضأ، لسقوط وجوبها فی ضیق الوقت (118).

مسأله 33: فی جواز التیمم لضیق الوقت عن المستحبات الموقته إشکال
(مسأله 33): فی جواز التیمم لضیق الوقت عن المستحبات الموقته إشکال (119)، فلو ضاق وقت صلاه اللیل مع وجود الماء

______________________________

من الإجزاء بالنسبه إلی جمیع الغایات، فاحتمال الإجزاء فی تلک المسأله مع الجزم بعدم الاستباحه فی هذه المسأله یکون تهافتا، و لکنّ الأحوط الاقتصار علی خصوص الصلاه التی ضاق وقتها- و ترک مسّ المصحف، و کذا ترک قراءه العزائم- إن کان بدلا عن الغسل.

(118) لأنّ المقام من موارد تقدیم الأهم علی المهم و قد ثبت أنّ إدراک الوقت بالنسبه إلی واجبات الصلاه أهمّ من الطهاره المائیه التی لها بدل.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و أما المستحبات فلا وجه لتزاحمها مع الطهاره المائیه الواجبه إذ لا تزاحم بین ما فیه الاقتضاء للوجوب و ما لا اقتضاء فیه، أو کان فیه اقتضاء الندب الذی یصح للمکلّف ترکه اختیارا، و کذا لا تزاحم بین الطهاره المائیه و قراءه السوره التی تسقط بأدنی سبب له- کالمرض، و الاستعجال، و الخوف و نحوها مما یأتی فی أول (فصل القراءه) من الصلاه- فإذا سقطت لأجل الاستعجال تسقط للطهاره المائیه بالأولی. قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس بأن یقرأ الرجل فی الفریضه بفاتحه الکتاب فی الرکعتین الأولتین إذا ما أعجلت به حاجه أو تخوّف شیئا» «1».

و یمکن شمول إطلاق الذیل للمقام أیضا.

(119) منشؤه التردد فی إحراز أهمیّه إدراک الوقت فی المستحبات المؤقته عن الطهاره المائیه و لکن الظاهر ثبوت الأهمیه خصوصا فی وقت السحر الذی ورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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و التمکن من استعماله یشکل الانتقال إلی التیمم.

مسأله 34: إذا توضأ باعتقاد سعه الوقت فبان ضیقه
(مسأله 34): إذا توضأ باعتقاد سعه الوقت فبان ضیقه فقد مرّ أنّه إذا کان وضوؤه بقصد الأمر المتوجه إلیه من قبل تلک الصلاه بطل، لعدم الأمر به (120)، و إذا أتی به بقصد غایه أخری أو الکون علی الطهاره صح.

و کذا إذا قصد المجموع من الغایات التی یکون مأمورا بالوضوء فعلا لأجلها (121) و أما لو تیمم باعتقاد الضیق فبان سعته بعد الصلاه،

______________________________

فیه ما ورد «1» لا أقلّ من احتمالها بلا فرق بین المندوبات التی تقضی کصلاه اللیل و غیرها، لأنّ ثبوت الأهمیه أو احتمالها إنّما هو لخصوص الوقت من حیث هو لا لذات المندوب، و یشهد له إطلاق قوله علیه السّلام: «إنّ ربّ الماء ربّ الصعید» «2»، أو: «إنّ التراب أحد الطهورین» «3».

الوارد فی مقام التسهیل و الامتنان مع بناء الشریعه علی السهوله فی درک الثواب.

و یمکن أن یستأنس له بما ورد من التیمم لأجل صلاه الجنازه عند خوف الفوت کما یأتی فی [المسأله 36].

(120) لأنّ أهمیه إدراک الوقت عن الطهاره المائیه التی لها بدل أوجبت سقوط أمرها و الانتقال إلی الطهاره الترابیه، و لکن تقدم أنّ قصد أمرها لا ینفک عن قصد الکون علی الطهاره، فتصح من هذه الجهه و هذا المقدار من القصد یکفی و لا دلیل علی اعتبار القصد التفصیلی کما تقدم إمکان التصحیح بقصد الملاک أیضا.

(121) لکفایه وجود الداعی الواقعی فی الداعویه و إن لم یعلم به ظاهرا لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 و 26 من أبواب الدعاء.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15.
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فالظاهر وجوب إعادتها (122) و إن تبیّن قبل الشروع فیها و کان الوقت واسعا توضأ وجوبا (123)، و إن لم یکن واسعا فعلا بعد ما کان واسعا أولا وجب إعاده التیمم (124).


الثامن: عدم إمکان استعمال الماء لمانع شرعیّ

اشاره
(الثامن): عدم إمکان استعمال الماء لمانع شرعیّ، کما إذا

______________________________

العلم به طریق إلی الواقع لا أن یکون له موضوعیه خاصه، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود، فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا.

(122) لانکشاف التمکن من الطهاره المائیه، فلم یتحقق موضوع التیمم واقعا، فتبطل الصلاه و لکن تحتمل الصحه، لشمول إطلاق قوله علیه السّلام فی صحیح زراره: «فإذا خاف أن یفوته الوقت فلیتیمم و لیصلّ- الحدیث-» «1».

فإنّه یشمل الخوف الحاصل من الاعتقاد أیضا کما فی سائر الموارد التی یکون الخوف فیها موضوعا للحکم، مضافا إلی أنّه یصدق عدم التمکن عرفا من استعمال الماء ما دام اعتقاد الضیق باقیا، فینطبق علی استعماله عنوان التجری و یمنع عن صلاحیه التقرب به و لا أقل من إیجاب ذلک کلّه الشک فی البطلان، فتجری قاعده الفراغ فی الشبهه الموضوعیه بل و فی الشبهه الحکمیه بناء علی جریانها فیها. هذا کلّه بناء علی جواز البدار. و أما بناء علی عدمه یبطل من هذه الجهه و یأتی فی (فصل أحکام التیمم) ما یتعلق به.

(123) للتمکن من استعمال الماء و عدم الموضوع للتیمم حینئذ حتّی بناء علی جواز البدار، لأنّه فیما إذا لم ینکشف الخلاف قبل الدخول فی الصلاه کما یأتی فی [المسأله 13] من (فصل أحکام التیمم).

(124) بناء علی عدم جواز البدار و أنّه لو بادر یکون التیمم باطلا حتّی لو بان بقاء العذر و هو مشکل خصوصا مع بقاء العذر، و یأتی فی [المسأله 13] من (فصل أحکام التیمم) ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب التیمم حدیث: 2.

ص: 371







کان الماء فی آنیه الذهب أو الفضه، و کان الظرف منحصرا فیها بحیث لا یتمکن من تفریغه فی ظرف آخر، أو کان فی إناء مغصوب کذلک، فإنّه ینتقل إلی التیمم، و کذا إذا کان محرّم الاستعمال من جهه أخری (125).

مسأله 35: إذا کان جنبا و لم یکن عنده ماء و کان موجودا فی المسجد
(مسأله 35): إذا کان جنبا و لم یکن عنده ماء و کان موجودا فی المسجد، فإن أمکنه أخذ الماء بالمرور وجب و لم ینتقل إلی التیمم.

و إن لم یکن له آنیه لأخذ الماء، أو کان عنده و لم یمکن أخذ الماء إلّا بالمکث، فإن أمکنه الاغتسال فیه بالمرور وجب ذلک (126)، و إن لم یمکن ذلک أیضا، أو کان الماء فی أحد المسجدین- أی: المسجد الحرام أو مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله- فالظاهر وجوب التیمم (127) لأجل الدخول فی المسجد و أخذ الماء أو الاغتسال فیه. و هذا التیمم

______________________________

(125) و ذلک کلّه لعدم تمکنه من استعمال الماء شرعا، و المانع الشرعی کالعقلی فیتحقق موضوع التیمم قهرا، و قد تقدم إمکان تصحیح الوضوء بالاغتراف أیضا فإنّه و إن کان عاصیا فی نفس الاغتراف من حیث هو لکنه یصیر واجدا للماء بعده.

(126) لتمکنه فی الفرضین من الطهاره المائیه حینئذ فلا موضوع للتیمم فیبطل لا محاله.

(127) لإلزام العقل بحفظ غرض المولی و الاهتمام به مهما أمکن، فهذا الوجوب عقلیّ، و یمکنه الغسل و حفظ غرض المولی بهذا التیمم الذی یلزمه العقل به و یمکن أن یکون مقدمیا شرعیا للاغتسال، و الإشکال علیه بأنّه یلزم علی الأخیر مقدمیه الغسل للغسل. مدفوع: باختلاف الجهه فمن حیث إنّه طهاره ترابیه مقدمیه، و من حیث الطهاره المائیه تکون ذی المقدمه و اختلاف الجهه یکفی فی رفع الغائله. و منه تظهر الخدشه فیما جزم به بعض مشایخنا و تبعه بعض الأعاظم (قدّس سرّهم) من الجزم بأنّه فاقد الماء فیتیمم.
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إنّما یبیح خصوص هذا الفعل (128)- أی الدخول و الأخذ، أو الدخول و الاغتسال- و لا یرد الإشکال بأنّه یلزم من صحته بطلانه، حیث إنّه یلزم منه کونه واجدا للماء فیبطل کما لا یخفی (129).

مسأله 36: لا یجوز التیمم مع التمکن من استعمال الماء إلا فی موضعین

اشاره

(مسأله 36): لا یجوز التیمم مع التمکن من استعمال الماء إلا فی موضعین:



أحدهما: لصلاه الجنازه

أحدهما: لصلاه الجنازه، فیجوز مع التمکن من الوضوء أو الغسل علی المشهور (130) مطلقا، لکن القدر المتیقن صوره خوف

______________________________

(128) لأنّه بمجرد التیمم یصیر واجدا للماء و متمکنا من استعماله عرفا فلا موضوع للتیمم بالنسبه إلی سائر الغایات، و لا ریب فی أنّه غیر ما تقدم فی التیمم لضیق الوقت، لما تقدم من أنّه لا قصور فی شمول الإطلاقات له من کل جهه، مع أنّ عمده الدلیل علی وجوبه حکم العقل لأجل حفظ الغرض و لا یحکم العقل بأزید من ذلک، و لیس مثل الأدله اللفظیه حتّی یؤخذ بإطلاقه من کلّ جهه.

(129) لأنّ الوجدان المبطل للتیمم إنّما هو الوجدان حین التیمم لا الوجدان بالتیمم و المقام من الثانی لا الأول، و الشک فی شمول دلیل الوجدان المبطل للمقام یکفی فی عدم صحه التمسک به، کما هو واضح.

(130) للإجماع المدعی عن جمع، و لإطلاق موثق سماعه قال: «سألته عن رجل مرت به جنازه و هو علی غیر وضوء کیف یصنع؟ قال علیه السّلام:

یضرب بیدیه علی حائط اللبن فلیتیمم» «1».

و فی مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «الطامث تصلّی علی الجنازه لأنّه لیس فیها رکوع و لا سجود، و الجنب یتیمم و یصلّی علی الجنازه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 2.
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فوت الصلاه منه لو أراد أن یتوضأ أو یغتسل (131). نعم، لما کان الحکم استحبابیا یجوز أن یتیمم مع عدم خوف الفوت أیضا، لکن برجاء المطلوبیه، لا بقصد الورود و المشروعیه.


الثانی: للنوم

الثانی: للنوم، فإنّه یجوز أن یتیمم مع إمکان الوضوء أو الغسل علی المشهور أیضا مطلقا (132). و خص بعضهم بخصوص الوضوء.

______________________________

(131) لأنّه المنساق من الأدله اللفظیه عند المتشرعه، و المتیقن من الإجماع، و عن الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل تدرکه الجنازه و هو علی غیر وضوء، فإن ذهب یتوضأ فاتته الصلاه. قال علیه السّلام:

یتیمم و یصلّی» «1».

و به یقید الإطلاق علی فرض ثبوته، مع أنّ کون التیمم بدلا اضطراریا لا یصح إلّا عند عدم التمکن من الطهاره المائیه من القرینه المحفوفه لا وجه معها من التمسک بإطلاق الأخبار و الکلمات.

(132) لمرسل الفقیه عن الصادق علیه السّلام: «من تطهّر ثمَّ آوی إلی فراشه بات و فراشه کمسجده، فإن ذکر أنّه لیس علی وضوء فتیمم من دثاره کائنا ما کان لم یزل فی صلاه ما ذکر اللّه» «2».

و مورده الحدث الأصغر، و لذا خصه بعضهم به، و التعمیم مبنیّ علی جریان قاعده التسامح بالنسبه إلی فتوی المشهور أیضا حتّی فی المقام الذی قال فیه أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لا ینام المسلم و هو جنب و لا ینام إلّا علی طهور فإن لم یجد الماء فلیتیمم بالصعید» «3».

الظاهر فی اعتبار فقد الماء فی صحه التیمم فیه أیضا. و تقدم حکم ما یتعلق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الجنابه حدیث: 3.
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و لکن القدر المتیقن من هذا أیضا صوره خاصه، و هی: ما إذا آوی إلی فراشه فتذکر أنّه لیس علی وضوء فیتیمم من دثاره، لا أن یتیمم قبل دخوله فی فراشه متعمدا مع إمکان الوضوء. نعم، هنا أیضا لا بأس به لا بعنوان الورود بل برجاء المطلوبیه، حیث إنّ الحکم استحبابی.

و ذکر بعضهم موضعا ثالثا: و هو ما لو احتلم فی أحد المسجدین فإنّه یجب أن یتیمم للخروج و إن أمکنه الغسل، لکنّه مشکل، بل المدار علی أقلیه زمان التیمم أو زمان الغسل أو زمان الخروج، حیث إنّ الکون فی المسجدین جنبا حرام فلا بدّ من اختیار ما هو أقل زمانا من الأمور الثلاثه، فإذا کان زمان التیمم أقلّ من زمن الغسل یدخل تحت ما ذکرنا من مسوّغات التیمم من أنّ من موارده ما إذا کان هناک مانع شرعیّ من استعمال الماء، فإنّ زیاده الکون فی المسجدین مانع شرعیّ من استعمال الماء.

مسأله 37: إذا کان عنده مقدار من الماء لا یکفیه لوضوئه أو غسله
(مسأله 37): إذا کان عنده مقدار من الماء لا یکفیه لوضوئه أو غسله، و أمکن تتمیمه بخلط شی ء من الماء المضاف الذی لا یخرجه

______________________________

بالموضع الثالث فی [المسأله 1] من (فصل ما یحرم علی الجنب) فراجع.

ثمَّ إنّه لا تنحصر صحه التیمم مع وجود الماء بما نسب إلی المشهور، بل قد تقدم فی بعض صور الخامس من المسوغات و بعض موارد الحرج و الضرر إن تحملهما فراجع.

(فرع): لو تیمم فی الموردین بزعم وجود الماء فظهر فقده حین التیمم یصح تیممه و یجوز معه الإتیان بما هو مشروط بالطهاره، لإطلاق أدله تشریعه مع فقد الماء، هذا مع الضیق، و أما مع السعه فالمسأله من صغریات البدار.

و أما لو کان واجدا للماء حین التیمم ثمَّ بعد الفراغ منه فقد الماء، فهل یصح إتیان الغایات المشروطه بالطهاره به؟ وجهان.
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عن الإطلاق، لا یبعد وجوبه (133)، و بعد الخلط یجب الوضوء أو الغسل و إن قلنا بعدم وجوب الخلط لصدق وجدان الماء حینئذ.

______________________________

(133) لصدق وجدان الماء و التمکن من استعماله، لأنّهما أعمّ من أن یکونا بلا واسطه أو معها. و دعوی الانصراف عن مثل الفرض ممنوع.

تلخیص: ظهر من جمیع ما مرّ أنّ مورد تشریع التیمم إنّما هو عدم التمکن من استعمال الماء عقلا أو شرعا أو عرفا، و جمیع الموارد الثابته المذکوره فی کتب الفقهاء (قدّس سرّهم) من صغریات هذه الکبری الکلیه.
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فصل فی بیان ما یصح به التیمم


اشاره

(فصل فی بیان ما یصح به التیمم) یجوز التیمم علی مطلق وجه الأرض علی الأقوی (1)، سواء کان (فصل فی بیان ما یصح التیمم به)

______________________________

(1) لإطلاق الکتاب و السنّه المشتمل علی لفظ الصعید- و هو مطلق وجه الأرض- و عن جمع دعوی الإجماع علیه. و البحث فی المقام تاره: بحسب کلمات اللغویین، و أخری، بحسب الاستظهار عن الأدله، و ثالثه: بحسب کلمات الفقهاء، و رابعه: بحسب الأصل العملی.

أما الأول: فقد نسب أنّ الصعید مطلق وجه الأرض إلی أئمه اللغه تاره، و إلی فضلاء أهل اللغه أخری، و عن الزجّاج: «لا أعلم خلافا بین أهل اللغه فی أنّ الصعید مطلق وجه الأرض». و عورض ذلک بما نقل عن کثیر من أهل اللغه أنّه خصوص التراب.

و فیه: أنّ الظاهر، بل المقطوع به أنّ التفسیر بخصوص التراب، لکونه أظهر أفراد الصعید و أشیعها مرادا منه عند الاستعمال لا أنّه معناه الحقیقی فقط، و یشهد له أنّهم لم یختلفوا فی أنّ معنی الصعید فی سائر موارد استعمالاته مطلق وجه الأرض، کقوله تعالی فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً «1»، و قوله تعالی وَ إِنّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً «2» و قوله علیه السّلام: «إذا کان یوم القیامه جمع اللّه عزّ و جلّ الناس فی صعید واحد و وضعت الموازین فتوزن دماء الشهداء مع مداد العلماء فیرجح مداد العلماء علی دماء الشهداء» «3».

______________________________

(1) سوره الکهف: 40.

(2) سوره الکهف: 8.

(3) الوافی ج: 1 ص: 40.
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.....

______________________________

و أما الثانی: فالأخبار الوارده فی التیمم تشتمل علی لفظ الأرض، و هی مستفیضه، بل متواتره فی أبواب متفرقه کالنبوی المشهور: «جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا» «1».

و قوله علیه السّلام: «إنّ ربّ الماء هو ربّ الأرض» «2».

و تشتمل أیضا علی لفظ الصعید کخبر أبی بصیر، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یکون معه اللبن أ یتوضأ منه للصلاه؟ قال: لا، إنّما هو الماء و الصعید» «3».

و قوله علیه السّلام فی خبر ابن مطر بالطین: «نعم صعید طیب و ماء طهور» «4».

کما تشتمل علی لفظ التراب کقوله علیه السّلام فی الصحیح: «إنّ اللّه جعل التراب طهورا، کما جعل الماء طهورا» «5».

و مقتضی الصناعه تقیید الأولیین بالأخیر فلا یصح التیمم بغیر التراب اختیارا. و لکن کون الحکم تسهیلیا امتنانیا، و احتمال أنّ ذکر خصوص التراب فی جمله من الأخبار من باب أنّه أظهر الأفراد و أفضلها؟ و سیاق جمله من الأخبار یمنع عن هذا التقیید و کیف یقید قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «ربّ الماء هو ربّ الأرض».

و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «ربّ الماء هو ربّ الصعید» «6».

و قوله علیه السّلام: «إنّما هو الماء و الصعید» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 6.
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و قول الصادق (علیه السّلام): «جعل له (صلّی اللّه علیه و آله) الأرض مسجدا و طهورا» «1».

و قول علی (ع): فی خبر السکونی حیث سئل عن التیمم بالجص فقال (ع): «نعم فقیل بالنوره؟ فقال: نعم فقیل بالرماد؟ فقال (ع): لا، إنه لیس یخرج من الأرض إنما یخرج من الشجر» «2».

و تقییده بالنسبه إلی الجص و النوره بما قبل الإحراق- علی القول بعدم الجواز فیها بعده- لا یضر بالاستدلال. فیکون ذکر التراب فی جمله من الاخبار من باب أفضل الأفراد، هذا مع وهنها باعراض المشهور، فلا بصلح للتقیید من هذه الجهه أیضا.

و أما الثالث فنسب الی جمع من القدماء و منهم السید (ره) عدم جواز التیمم بغیر التراب، و استدل علیه بالإجماع تاره. و بالأخبار المشتمله علی لفظ التراب اخری.

و بما عن جمع من اللغویین من تفسیر الصعید بالتراب ثالثه.

و بالنبوی قال اللّه تعالی: «جعلت لک و لأمتک الأرض کلها مسجدا و ترابها طهورا» «3» رابعه.

و بقوله تعالی فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ «4» خامسه.

و بما دل علی اعتبار العلوق سادسه.

و الکل مخدوش: إذ لا وجه للإجماع مع الشهره علی الخلاف، بل دعوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(4) سوره المائده: 6.
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الإجماع علیه، و ذکر خصوص التراب لبیان أفضل الأفراد بقرینه سائر أخبار الباب، کما أن تفسیر بعض اللغویین للصعید به من باب أظهر الأفراد عرفا، و لم یذکر لفظ التراب فی النبوی المنقول فی کتب الأحادیث، بل المنقول فیها «و جعل له الأرض مسجدا و طهورا» و یستفاد منه أن الأرض التی یصح السجود علیها هی بعینها تکون طهورا، و لا ریب فی جواز السجود علی مطلق الأرض، فکذلک التیمم. و انما ذکر التراب فی کتب الفقهاء، و علی فرض الاعتبار یکون ذکر لفظ التراب من باب أفضل الافراد، و کلمه (من) فی الآیه الکریمه للابتداء و المنشائیه أی: فامسحوا بوجوهکم ناشئا من ضرب أیدیکم علی الأرض، کما یمسح الناس بأیدیهم علی وجوههم بعد وضعها علی المتبرکات کالمصحف الشریف و الکعبه المشرفه و الضرائح المقدسه و نحو ذلک من المقدسات. و لا دلیل علی اعتبار العلوق.

نعم هو مستحب کما یأتی فی مسأله 8 من الفصل اللاحق. و علی فرض اعتباره فیمکن أن یکون علی غیر التراب من أقسام الأرض غبار یعلق بالید، بل الحجر المسحوق یعلق بالید قطعا.

و أمسا خبر رفاعه عن أبی عبد اللّه (ع) قال: «إذا کانت الأرض مبتله لیس فیها تراب و لا ماء فانظر أجف موضع تجده فتیمم منه، فان ذلک توسیع من اللّه عز و جل، قال: فان کان فی ثلج فلینظر لبد سرجه فلیتیمم من غباره أو شی ء مغبر، و إن کان فی حال لا یجد الا الطین فلا بأس أن یتیمم منه».

فهو و أمثاله من أدله اعتبار العلوق و سیأتی عدم اعتباره، و یأتی فی مسأله 11 ما ینفع المقام.

و قد یستدل بما دل علی استحباب النفض کما یأتی فی مسأله 8 من الفصل اللاحق.

و فیه: إنّه أعم من المدعی فلا یصلح للتأیید فضلا عن الاستدلال به.

و أما الرابع فالمقام من موارد الشک فی الشرطیه و قد ثبت فی محله إنه من مجاری البراءه لا الاشتغال.
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و إن کان حجر الجص و النوره قبل الإحراق (2). و أما بعده فلا یجوز علی الأقوی (3). کما إن الأقوی عدم الجواز بالطین المطبوخ کالخزف و الآخر و إن کان مسحوقا مثل التراب.

______________________________

فظهر من جمیع ما ذکرناه جواز التیمم علی مطلق الأرض، لأنه تفضل و امتنان و توسعه، فتقتضی التوسعه فی متعلقه أیضا، فکما أن مطهریه الماء لا یختص بقسم دون آخر بل تعم جمیع المیاه، فکذا فی بدله.

(2) لإطلاق الأرض و الصعید علی الجمیع و إن کان التراب أفضل کما تقدم، و یأتی.

ثمَّ إنه لا فرق الحجر بین اقسامه من الأبیض و الأسود و غیرهما إذا صدق علیه الحجر عرفا. نعم الأحجار الکریمه لا یصح التیمم بها، لخروجها عن اسم الأرض و لو شک فی صدق الحجر علی شی ء، فمع صدق الأرض یصح التیمم به إلا إذا کانت الحاله السابقه عدم الجواز و الأحجار المصنوعه الحدثیه نتبع موادها، فمع جواز السجود علیها یجوز علی المصنوع منها و الا فلا یجوز.

(3) نسب ذلک الی الأکثر. و لکن مقتضی الإطلاقات و العمومات و الاستصحاب و ما تقدم من إطلاق قول علی (ع) فی خبر السکونی «1» هو الجواز، إلا إذا ثبت الاستحاله و الخروج عن اسم الأرض عرفا.

و أشکل علی الإطلاقات و العمومات بالانصراف الی غیر مثل الجص، و علی الاستصحاب إنّه من استصحاب المفهوم المردد إن کان من استصحاب الأرضیه، و تعلیقیا إن کان من استصحاب جواز التیمم قبل الإحراق. و علی الخبر إنه موهون بالاعراض.

و یمکن النظر فی الجمیع، لان الانصراف فی مثل المقام بدوی لبعض الشبهات الحاصله.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 379.
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و لا یجوز علی المعادن (4) کالملح و الزرنیخ و الذهب و الفضه و العقیق و نحوها مما خرج عن اسم الأرض. و مع فقدها ذکر من وجه الأرض یتیمم بغبار الثوب أو اللبد أو عرف الدابه و نحوها مما فیه غبار (5) ان لم یمکن جمعه

______________________________

و المستصحب فی الأول ذات الأرض بعنوان الطبیعه المهمله فلا وجه للتردد المفهومی فیه، کما أن استصحاب جواز التیمم علیه لیس تعلیقیا، لان المستصحب هذه الذات الموجوده فی الحالین، و علی فرض کونه تعلیقیا، قد أثبتا اعتباره.

و الاعراض بالنسبه الی الخبر غیر ثابت کیف و قد عمل به جمع، و القول فی الخزف و الآجر عین القول فی الجص و النوره، و قد تأمل (ره) فی تحقق الاستحاله فی الخزف و الآجر، فراجع کتاب الطهاره، فلما ذا تأمل هناک و جزم بالعدم فی المقام و فی مسجد الجبهه مع أن مدرک المسائل الثلاثه واحد؟!

(4) إجماعا لصحه سلب اسم الأرض عنها، و یقول علی (ع) فی عله عدم جواز التیمم بالرماد: «لأنه لیس مما یخرج من الأرض» «1» لا یدل علی أن کل ما یخرج من الأرض یصح التیمم به، لأنه (ع) لیس فی مقام بیان العله التامه المنحصره للحکم من کل جهه، بل یبین (ع) بعض الحکم و المقتضیات فی الجمله. و الا لجاز التیمم بالنباتات کلها و علی فرض الظهور فی العلیه المنحصره أسقطه عن الاعتبار إجماع الأصحاب علی الخلاف.

(5) نصوصا و إجماعا، ففی صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر (ع):

أ رأیت المواقف، إن لم یکن علی وضوء کیف یصنع و لا یقدر علی النزول؟ قال (ع): یتیمم من لبده أو سرجه أو معرفه دابته فان فیها غبارا و یصلی» و عن أبی جعفر (ع) قال: «إن کان اصابه الثلج فلینظر لبد سرجه فلیتمم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 379.
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من غباره أو من شی ء معه، و إن کان فی حال لا یجد الا الطین فلا بأس أن یتیمم منه» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح رفاعه «فإن کان فی ثلج فلینظر لبد سرجه فلیتیمم من غباره أو شی ء مغبر، و إن کان فی حال لا یجد الا الطین فلا بأس أن یتیمم منه» «2».

و عنه (ع) أیضا فی صحیح أبی بصیر «إذا کنت فی حال لا تقدر الا علی الطین فتیمم به فان اللّه اولی بالعذر إذا لم یکن معک ثوب جاف أو لبد تقدر أن تنفضه و تتیمم به» «3» الی غیر ذلک من الأخبار.

و یمکن الاستدلال بالإطلاقات أیضا، إذ الغبار مرتبه من التراب إلا إنه قام الإجماع علی أنه مع التمکن من بعض مراتبه لا تصل النوبه إلی المرتبه الضعیفه التی هی الغبار، و ظهور الاخبار فیترتب الغبار علی فقد التراب امما لا ینکر.

فلا وجه لما نسب الی السید (ره) و غیره من کونه فی عرضه، و یمکن أن یکون نظرهم الی ما إذا کان الغبار کثیرا مجتمعا بحیث یصدق التراب علیه عرفا، و لا ریب أنه فی عرض الأرض کما إن ظهور تلک الأخبار فی ترتب الطین علی فقد التراب کذلک أیضا.

و أما خبر زراره عن أحدهما (علیه السلام) «فیمن دخل أجمه لیس فیها ماء و فیها طین ما یصنع؟، قال (علیه السلام) یتیمم فإنه الصعید، قلت: فإنه راکب و لا یمکنه النزول من خوف و لیس هو علی وضوء قال (علیه السلام): ان خاف علی نفسه من سبع أو غیره و خاف فوت الوقت فلیتمم، یضرب بیده علی اللبد أو البرذعه و یتیمم و یصلی» «4».

فلا یعارض ما سبق بتقدیم الطین علی الغبار، کما نسب الی المهذب، لقصور سنده، و إجمال متنه، و اعراض الأصحاب عنه علی فرض عدم الاجمال.

ثمَّ إن مقتضی إطلاق ما تقدم من الاخبار عدم الفرق فیما فیه الغبار بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 4 7.
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ترابا بالنفض، و إلا وجب (6)، و دخل فی القسم الأول. و الأحوط اختیار ما غباره أکثر (7). و مع فقد الغبار یتیمم بالطین (8) إن لم یمکن تجفیفه، و الا وجب (9) و دخل فی القسم الأول. فما یتیمم به له مراتب ثلاث:

(الأولی): الأرض مطلقا غیر المعادن. (الثانیه): الغبار. (الثالثه): الطین.

و مع فقد الجمیع یکون فاقد للطهورین، و الأقوی فیه سقوط الأداء و وجوب القضاء (10).

______________________________

کون غباره ظاهرا أو باطنا بعد صدق أن فیه الغبار، و یمکن استظهار کفایه الأخیر، فإن حرکه الدابه توجب سقوط غبار الظاهر و لکن الأحوط فی الأخیر هو الجمع بین التیمم به و التیمم بالطین و لا یترک هذا الاحتیاط.

(6) لأنه متمکن من تحصیل التراب، فیشمله جمیع اخبار الباب.

(7) و تشهد له قاعده المیسور، و المرتکزات فی الجمله، الا أن یدفع بإطلاق الأخبار المتقدمه. الا أن یقال بعدم کونها وارده فی مقام البیان من هذه الجهه حتی یصح التمسک بإطلاقها. و منشأ الاحتیاط صحه التمسک بالإطلاق و عدمه، و علی الأول لا یجب بخلاف الأخیر.

(8) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها.

(9) لتمکنه من التراب حینئذ، فتشمله الإطلاقات و العمومات. و ما تقدم فی قول أحدهما (ع): «فإنه الصعید» «1» لم یرد به الإطلاق حتی مع التمکن من التراب، لان تشریع التیمم بالطین انما هو فی ظرف العذر، کما تقدم فیقوله (ع):

«إذا کنت فی حال لا تقدر الا علی الطین فتیمم منه فان اللّه اولی بالعذر» «2».

و بالجمله: هو فی المرتبه الثالثه لا تصل النوبه الی کل مرتبه لاحقه مع التمکن من سابقتها.

(10) نسب کل منهما الی المشهور، و هو أحد المحتملات بل الأقوال.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 383.

(2) تقدم فی صفحه: 382.
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و الثانی: سقوط کل منهما. و الثالث: ثبوتهما معا. و الرابع: ثبوت الأداء فقط.

و استدل للأول بالنسبه إلی سقوط الأداء بقاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه» الا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام، مع ان سقوطه مذهب الأصحاب لا نعلم فیه خلافا، کما فی المدارک و یقتضیه إطلاق قولهم (ع): «لا صلاه إلا بطهور «1»، و لا دلیل علی الخلاف الا احتمال کون الطهاره الحدیثه من الشرائط الاختیاریه، کالستر و القبله و باقی شروط الصحه، فتجری قاعده المیسور حینئذ، مضافا إلی ما ورد من أنه «لا تسقط الصلاه بحال» «2».

و الأول خلاف ظاهر قوله (ع) «لا صلاه إلا بطهور» الظاهر فی ان الصلاه مع الطهاره و بدوها حقیقتان مختلفتان، فلا تجری قاعده المیسور، خصوصا مع ذهاب الأصحاب إلی الخلاف، و وجوب الإتیان بالصلاه مع باقی الشرائط ثبت بدلیل خاص و هو مفقود فی المقام.

و قولهم «لا تسقط الصلاه بحال» لم نجده خبرا منقولا و مجمل دلاله، لاحتماله بل ظهوره فی الابدال الاضطرار به التی ورد الدلیل فیها علی البدلیه- کالقیام و القعود و الاضطجاع و الإیماء و نحوها- لا فیما لم یرد دلیل علیه، مع إنه یکفی وجوب القضاء فی انطباقه علی المقام فی الجمله.

نعم فی صحیح زراره الوارد فی تجاوز دم النفاس عن عاده الحیض «لا تدع الصلاه بحال، فإن النبی (ص) قال: الصلاه عماد دینکم» «3» و لا ربط له بقضیه «لا تسقط الصلاه بحال» لاختصاص صدره بمورده، و ذیله ترغیب إلی الصلاه و هو أعم من الإتیان بها مع فقد الشرط.

و أما وجوب القضاء فلا اشکال فیه، لعموم ما دل علیه بلا مخصص له فی المقام، و لا دلیل علی تبعیه القضاء للتکلیف بالأداء حتی یقال بأنه مع سقوط الأداء لا وجه للقضاء لانتقاض ذلک- کما فی الناسی- بل الحق إن التوقیت فی الصلاه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) هذه الجمله اصطیادیه من جمله من الاخبار منها ما ورد فی الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5 و غیره.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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باب تعدد الطلب فیجب إتیان الفرائض مطلقا، و خصوصیه التوقیت لوقت خاص واجب آخر، فلا وجه للقول الثانی المبنی علی تبعیه القضاء للتکلیف بالأداء.

و کذا القول الثالث و الرابع إذ لا دلیل علی وجوب الأداء، بل ظاهر الدلیل عدمه.

و ما یقال: من أن مقتضی العلم الإجمالی بوجوب أحدهما هو الإتیان بهما معا مدفوع: بأن ظاهر قوله (ع): «لا صلاه إلا بطهور» سقوط الأداء ما لم یکن دلیل علی الخلاف، فلا وجه لدعوی العلم الإجمالی حینئذ، و یشهد للمقام قاعده «کلما غلب اللّه علی العباد فهو اولی بالعذر» و لا بأس بالإشاره الی هذه القاعده التی هی من القواعد الامتنانیه التی یفتح کل باب منها ألف باب» کما قاله الصادق (ع) فیخبر موسی بن بکر «1».

و البحث فیها من جهات:

و الاولی: فی مدرک القاعده، و یمکن الاستدلال لها بالأدله الأربعه:

أما الکتاب فقوله تعالی لا یُکَلِّفُ اللّهُ نَفْساً إِلّا وُسْعَها «2».

و قوله تعالی ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «3».

و قوله تعالی یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «4» فان ثبوت التکلیف مع کون المکلف معذورا بالنسبه إلیه عذرا مقبولا شرعا مخالف لجمیع تلک الآیات.

و من العقل قبح التکلیف بشی ء مع کون المکلف به معذورا بالنسبه إلیه عذرا صحیحا و مقبولا، و صدور القبیح محال بالنسبه إلیه تعالی.

و من الإجماع إجماع الإمامیه بل المسلمین علی سقوط التکلیف عند صحه اعتذار المکلف علی ترکه و سقوطه.

و من السنه بأخبار مستفیضه منها ما رواه مرازم فی الصحیح قال: «سألت أبا عبد اللّه (ع) عن:

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 9.

(2) البقره: 286.

(3) الحج: 78.

(4) البقره: 185.
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______________________________

المریض لا یقدر علی الصلاه، قال: فقال علیه السّلام: کلّ ما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر» «1».

و فی صحیح ابن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کلّ ما غلب اللّه علیه فلیس علی صاحبه شی ء» «2».

و فی صحیح علیّ بن مهزیار عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام: «کلّ ما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر» «3».

و نحوه فی صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «4»، و فی صحیح الفضل عن الرضا علیه السّلام قال: «کلّ ما غلب اللّه علی العبد فهو أعذر له» «5».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر موسی بن بکر قال: «کلّ ما غلب اللّه علیه من أمر فاللّه أعذر لعبده» «6».

إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه.

الجهه الثانیه: فی المراد بالعذر، و الظاهر أنّ المرجع فی تشخیصه العرف لو لم یرد فیه تحدید من الشرع، لقاعده: «أنّ المرجع هو العرف فیما لم یرد فیه تقیید و تحدید من الشارع» فکلّما کان عذرا عرفیا لم یرد فیه قید و شرط من الشرع فهو داخل فی هذه القاعده، و یدل علی ذلک مکاتبه عمر بن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله ما حدّ المرض الذی یفطر فیه صاحبه، و المرض الذی یدع صاحبه الصلاه قائما؟ قال علیه السّلام: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ، و قال: ذاک إلیه هو أعلم بنفسه» «7».

و صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن حدّ المرض الذی یفطر فیه الصائم، و یدع الصلاه من قیام؟ فقال: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 24.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 1.
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______________________________

أعلم بما یطیقه» «1».

و فی صحیح جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام ما حدّ المرض الذی یصلّی صاحبه قاعدا؟ فقال: إنّ الرجل لیوعک و یحرج، و لکنّه أعلم بنفسه إذا قوی فلیقم» «2».

و موثق سماعه قال: «سألته ما حدّ المرض الذی یجب علی صاحبه فیه الإفطار کما یجب علیه فی السفر من کان مریضا أو علی سفر؟ قال: هو مؤتمن علیه مفوّض إلیه، فإن وجد ضعفا فلیفطر، و إن وجد قوه فلیصمه کان المرض ما کان» «3».

الجهه الثالثه: فی أنّ هذه القاعده هل تشمل الأعذار التی تحصل بالاختیار، أو تختص بالأعذار غیر الاختیاریه؟ قد یقال: إنّ مقتضی الجمود علی قوله علیه السّلام: «کلّما غلب اللّه علی عباده فهو أولی بالعذر» الأخیر، لأنّه أضیف فیه الفعل إلی اللّه تعالی المنساق منه الأعذار الحاصله بغیر اختیار خصوصا مع ملاحظه ذکر الإغماء و المرض فیها الذی یکون بغیر اختیار.

و لکنه مخدوش: لعدم إحراز کون هذه الجمله من العله التامه المنحصره حتّی یثبت لها المفهوم، و علی فرض کونها کذلک فلا ریب فی أنّ الإغماء و المرض و جمیع العلل و الحوادث مستنده إلی أسباب طبیعیه جعلها اللّه تعالی سببا لحصول هذه الأمور فلا یحصل إغماء و لا مرض بلا سبب، کما ورد فی الحدیث: «أبی اللّه تعالی أن یجری الأمور إلّا بأسبابها» فالسبب فی حاق الواقع مستند إلی اللّه تعالی.

نعم، یمکن کونها منصرفه إلی الأسباب غیر الاختیاریه. و إن أمکن القول بمنع الانصراف فی الحکم التسهیلی الامتنانی، لأنّ مقتضاهما التعمیم مطلقا.

إن قلت: هناک أخبار کثیره تدل علی القضاء فی مورد الإغماء «4» فیجمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات.
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و إن کان الأحوط الأداء أیضا (11)، و إذا وجد فاقد الطهورین ثلجا أو جمدا، قال بعض العلماء بوجوب مسحه علی أعضاء الوضوء أو الغسل، و إن لم یجر (12)، و مع عدم إمکانه حکم بوجوب

______________________________

بینهما بحمل ما یظهر منه العدم علی ما إذا کان بغیر اختیار. و أما العذر الحاصل بالاختیار یبقی تحت قاعده الاشتغال من دون حاکم علیها. و لذا فصل جمع بین الإغماء الحاصل بالاختیار، و الحاصل بغیره.

قلت: هذا الحمل بلا شاهد، مع أنّ بناءهم فی مثل هذه الأخبار المتعارضه حملها علی الاستحباب، و لذا نسب إلی المشهور عدم وجوب القضاء و لو حصل الإغماء بالاختیار. نعم، ظاهرهم التسالم علی القضاء فی السکران مطلقا، و یأتی التفصیل فی بحث قضاء الصلاه، و کتاب الحدود عند بیان: أنّه لو فعل السکران فی حال سکره ما یوجب الحد.

(11) خروجا عن خلاف من أوجبه، و عملا بالعلم الإجمالی الموهون الصالح للاحتیاط.

(12) نسب ذلک إلی جمله من الکتب منها المبسوط و الوسیله، و هو موافق لعمومات الوضوء و إطلاقاته إن قلنا فیه بکفایه مجرد التدهین بالماء کالتدهین بالدهن، لإطلاق قوله علیه السّلام: «إنّما یکفیه مثل الدهن» «1».

و أما مع عدم الاکتفاء به، فإن حصل بدلک الثلج و الجمد علی الأعضاء جریان الماء فی الجمله لحراره البدن و نحوه فهو وضوء صحیح یجزی فی حال الاختیار أیضا و إن لم یحصل ذلک أیضا، فلا دلیل لهم علیه. و غایه ما یمکن أن یستدل به لهم أمران:

الأول: قاعده المیسور. و فیه: أنّ مقتضاها تقدیمه علی التراب لا اشتراطه بفقد الطهورین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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______________________________

الثانی: قول أبی جعفر علیه السّلام: «إذا مسّ جلدک الماء فحسبک» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا: «یجزیک من الغسل و الاستنجاء ما بلت (ملئت) یمینک» «2».

و قوله علیه السّلام فی جواب من قال: «لا نجد إلّا ماء جامدا، فکیف أتوضأ؟ أدلک به جلدی؟ قال: نعم» «3».

و قوله علیه السّلام فیمن لا یجد إلّا الثلج قال: «یغتسل بالثلج أو ماء النهر» «4».

و فیه: أنّ الأول فی مقام بیان الترغیب إلی عدم الإسراف بماء الوضوء و الاکتفاء بمسمّی الغسل، و مع وجود التراب و الثلج أو الجمد لا بدّ من الجمع بین التیمم و التوضی بأحدهما إن شککنا فی کفایه التوضی به و لیس متعرضا للوضوء بالثلج أو الجمد. و لو کان متعرضا له لدل علی کفایه ذلک اختیارا أیضا کما أنّ مقتضی الأخیرین تقدیم ذلک علی التیمم حتّی مع وجود التراب، کما یشهد له صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل الجنب أو علی غیر وضوء لا یکون معه ماء و هو یصیب ثلجا و صعیدا أیّهما أفضل؟ أ یتیمم أم یمسح بالثلج وجهه؟ قال: الثلج إذا بلّ رأسه و جسده أفضل، فإن لم یقدر علی أن یغتسل به فلیتیمم» «5».

فمثل هذه الأخبار لا دلاله فی شی ء منها- علی ما عن بعض العلماء من أنّ فاقد الطهورین إن أصاب ثلجا أو جمدا و أمکنه المسح به علی أعضائه فعل ذلک- خصوصا مع الوهن بإعراض المشهور، فلا بدّ من العمل بإطلاقات الأدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الجنابه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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التیمم بهما (13).

و مراعاه هذا القول أحوط (14)، فالأقوی لفاقد الطهورین کفایه القضاء، و الأحوط ضم الأداء أیضا، و أحوط من ذلک مع وجود الثلج المسح به أیضا. هذا کلّه إذا لم یمکن إذابه الثلج أو مسحه علی وجه یجری و إلّا تعیّن الوضوء أو الغسل (15) و لا یجوز معه التیمم أیضا.


مسأله 1: و إن کان الأقوی- کما عرفت- جواز التیمم بمطلق وجه الأرض، إلّا أنّ الأحوط

(مسأله 1): و إن کان الأقوی- کما عرفت- جواز التیمم بمطلق وجه الأرض، إلّا أنّ الأحوط

______________________________

و عموماتها، و قد عرفت أنّ مفادها سقوط الأداء و وجوب القضاء.

(13) نسب التیمم بالثلج بعد فقد التراب إلی جمع- منهم العلامه فی القواعد و السید فی المفتاح- و لا دلیل لهم علی ذلک إلّا تنزیل الثلج منزله التراب من غیر دلیل علیه إلّا ما یأتی من صحیح ابن مسلم. هذا حکم أصل التیمم بالثلج، و أما الجمع بینه و بین التیمم بالتراب، فهو أیضا مخدوش لأنّه إن کان المدرک فیه قولهم: «لا تسقط الصلاه بحال»، أو استصحاب بقاء التکلیف بها، فلا یکون ذلک مشرّعا للتیمم بغیر التراب فی مقابل الأدله الحاصره للطهور فی الماء و الصعید «1». و إن کان صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«سألت عن رجل أجنب فی سفر و لم یجد إلّا الثلج أو ماء جامدا فقال علیه السّلام: هو بمنزله الضروره یتیمم، و لا أری أن یعود إلی هذه الأرض التی یوبق دینه» «2».

فهو ظاهر فی التیمم بالتراب لا الثلج.

(14) لأنّه جمع بین التیمم بالتراب و بالثلج لاحتمال تعلق التکلیف بالثلج أیضا.

(15) لتمکنه حینئذ من استعمال الماء، فتشمله أدله وجوب الطهاره 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 و باب 23 من أبواب التیمم.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 9.
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مع وجود التراب عدم التعدی عنه (16)، من غیر فرق فیه بین أقسامه، من الأبیض و الأسود و الأصفر و الأحمر (17)، کما لا فرق فی الحجر و المدر أیضا بین أقسامهما (18).

و مع فقد التراب الأحوط الرمل ثمَّ المدر، ثمَّ الحجر (19).


مسأله 2: لا یجوز فی حال الاختیار التیمم علی الجص المطبوخ و الآجر و الخزف

(مسأله 2): لا یجوز فی حال الاختیار التیمم علی الجص المطبوخ و الآجر و الخزف (20) و الرماد و إن کان من الأرض لکن فی حال الضروره بمعنی: عدم وجدان التراب و المدر و الحجر الأحوط الجمع (21)- بین التیمم بأحد المذکورات ما عدا رماد الحطب و نحوه-

______________________________

المائیه، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(16) خروجا عن خلاف من قال بتعینه.

(17) للإطلاق، و الاتفاق الشامل للجمیع.

(18) لإطلاق الصعید علی الجمیع بلا فرق بین الحجر الأسود و الأبیض و المرمر و نحوها.

(19) أما الأول، فلکونه أقرب إلی التراب عرفا، بل هو نوع منه کما عن بعض أهل اللغه. و أما الأخیر، فهو الطین الیابس المعبّر عنه فی الفارسیه ب (کلوخ) و لم یستشکل أحد فی کونه ترابا و یظهر ذلک أیضا من إطلاقهم صحه التیمم بالحائط المبنیّ بالطین، کما یأتی فی المسأله التالیه.

(20) بلا إشکال فیه بناء علی الاستحاله، لعدم صدق الأرض حینئذ.

و أما بناء علی عدمها أو الشک فیها، فلا إشکال فی الجواز للإطلاق فی الأول، و الاستصحاب فی الثانی و قد تقدم فی أول الفصل بعض الکلام. و أما الرماد، فلا یجوز مطلقا، لخروجه عن اسمها و إن کان رماد التراب إن لم یصدق علیه التراب، و أما مع الصدق فیجوز للإطلاق و کذا مع الشک فیه، للأصل.

(21) جمعا بین الأقوال و تحرزا عن مخالفه بعضها.
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و بالمرتبه المتأخره من الغبار أو الطین، و مع عدم الغبار و الطین الأحوط التیمم بأحد المذکورات و الصلاه ثمَّ إعادتها أو قضاؤها.


مسأله 3: یجوز التیمم حال الاختیار علی الحائط المبنیّ بالطین و اللبن و الآجر

(مسأله 3): یجوز التیمم حال الاختیار علی الحائط المبنیّ بالطین و اللبن و الآجر إذا طلی بالطین (22).


مسأله 4: یجوز التیمم بطین الرأس

(مسأله 4): یجوز التیمم بطین الرأس و إن لم یسحق و کذا بحجر الرّحی، و حجر النار، و حجر السن، و نحو ذلک، لعدم کونها من المعادن الخارجه عن صدق الأرض و کذا یجوز التیمم بطین الأرمنی (23).


مسأله 5: یجوز التیمم علی الأرض السبخه

(مسأله 5): یجوز التیمم علی الأرض السبخه إذا صدق کونها أرضا بأن لم یکن علاها الملح (24).


مسأله 6: إذا تیمم بالطین، فلصق بیده یجب إزالته أولا

(مسأله 6): إذا تیمم بالطین، فلصق بیده یجب إزالته أولا ثمَّ

______________________________

(22) لصدق التراب علیه بلا ارتیاب، و تقدم فی [المسأله 36] من الفصل السابق قول الصادق علیه السّلام: «یضرب بیده علی حائط اللبن، فلیتیمم» «1».

(23) کلّ ذلک لصدق الأرض و الصعید علی الجمیع و اختصاص بعضها بخصوصیه خاصه لا یوجب سلب اسم الأرض، لصدق الجنس علی الأنواع و الأصناف قطعا. و توهم أنّه مع وجود خاصیه فی طین الأرمنی یصدق علیه المعدن باطل، إذ لیس وجود کلّ خصوصیه موجبا لصدق المعدن لا لغه و لا عرفا و لا شرعا.

(24) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله الإطلاق بلا مدافع.

______________________________

(1) راجع صفحه 371.
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المسح بها، و فی جواز إزالته بالغسل إشکال (25).


مسأله 7: لا یجوز التیمم علی التراب الممزوج بغیره

(مسأله 7): لا یجوز التیمم علی التراب الممزوج بغیره من التبن أو الرماد أو نحو ذلک. و کذا علی الطین الممزوج بالتبن فیشترط فیما یتیمم به عدم کونه مخلوطا بما لا یجوز التیمم به إلّا إذا کان ذلک الغیر مستهلکا (26).

______________________________

(25) أما وجوب الإزاله، فلاعتبار المباشره بین الماسح و الممسوح، کما یأتی فی الشرط السادس من شرائط التیمم من الفصل اللاحق إلّا أن یدعی انصراف الحائل عن التراب الذی یتیمم به، فإنّه لا یعد من الحائل عرفا کما یأتی فی [المسأله 2] من (فصل السجود) من إزاله الطین اللاصق بالجبهه فی السجده الأولی للسجده الثانیه. و یبقی سؤال الفرق بین المقام حیث جزم هنا بعدم الجواز و احتاط هناک مع أنّ المدرک فی المسألتین واحد و أما الإشکال فی الإزاله بالماء، فلإمکان دعوی أنّ المنساق من الأدله أنّ لنفس الضرب علی الأرض أثرا اعتباریا یحصل للید لا بدّ و أن یمسح بهذا الأثر الاعتباری، و الغسل ینافی هذا الأثر الاعتباری و إن لم یعتبر بقاء الأثر الخارجی، و مقتضی المرتکزات أنّ النفض و المسح بالخرقه لا ینافی ذلک الأثر الاعتباری، نظیر ذلک أنّ من تمسح بالمصحف الشریف أو بسائر المقدسات- مثلا- فغسل یده ثمَّ مسح بها وجهه لتبرک یده بمسح المصحف یستنکر ذلک العرف و یقولون کأنّه ذهب أثر التبرک بالغسل بالماء. و أما ما عن بعض فی وجه الإشکال من أنّه بعد الغسل بأثر المسح لا یصدق الأرض، بل یصدق المسح بأثر الماء، فإن رجع إلی ما قلناه و إلّا لم یفهم المراد منه.

(26) الأقسام أربعه- الأول: أن یکون التراب غالبا و الخلیط مستهلکا فیصح التیمم به، لصدق التراب علیه عرفا و استهلاک غیره فیه.

الثانی: أن یکون بالعکس و لا یصح التیمم، لصدق اسم الخلیط علیه و استهلاک التراب فیه.
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مسأله 8: إذا لم یکن عنده إلّا الثلج أو الجمد

(مسأله 8): إذا لم یکن عنده إلّا الثلج أو الجمد و أمکن إذابته وجب کما مرّ (27)، کما أنّه إذا لم یکن إلّا الطین و أمکنه تجفیفه وجب (28).


مسأله 9: إذا لم یکن عنده ما یتیمم به وجب تحصیله

(مسأله 9): إذا لم یکن عنده ما یتیمم به وجب تحصیله (29) و لو بالشراء أو نحوه.

______________________________

الثالث: أن یکونا متساویین و الظاهر عدم الإجزاء بناء علی ما هو المنساق من الأدله من استیعاب الکف لما یصح التیمم به.

و أما بناء علی عدم لزوم الاستیعاب و کفایه المسمّی کما فی وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه فیجزی.

الرابع: أن یشک فی أنّه من أیّ الأقسام، فإن کانت فی البین حاله سابقه یرجع إلیها و إلّا فالمرجع قاعده الاشتغال إن لم یصدق علیه الأرض عرفا و مع صدقها علیه کذلک یصح، للإطلاقات و العمومات.

و منه یعلم حکم الإسمنت المخلوط بالرمل- و الموزاییک المخلوط بالحصاه- بناء علی عدم جواز التیمم بالإسمنت، فیجوز السجود علیهما، لمکان الرمل و الحصاه و کفایه المسمّی فیه، و لا یصح التیمم بهما، للزوم استیعاب الکف لما یصح التیمم به إلّا إذا کان الرمل و الحصاه غالبا بحیث صار من القسم الأول.

(27) و تقدم وجهه من أنّه متمکن من تحصیل الماء حینئذ فعلا فیجب ذلک.

(28) لما مرّ من أنّ الطین هو المرتبه الثالثه و التراب إنّما هو المرتبه الأولی و بالتجفیف یصیر ترابا و لا تصل النوبه إلی المرتبه الثالثه مع التمکن من المرتبه الأولی.

(29) الکلام فیه عین الکلام فیما تقدم فی [المسأله 16] من أول (فصل التیمم).
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مسأله 10: إذا کانت وظیفته التیمم بالغبار یقدم ما غباره أزید

(مسأله 10): إذا کانت وظیفته التیمم بالغبار یقدم ما غباره أزید کما مر (30).


مسأله 11: یجوز التیمم اختیارا علی الأرض الندیه و التراب الندی

(مسأله 11): یجوز التیمم اختیارا علی الأرض الندیه و التراب الندی و إن کان الأحوط مع وجود الیابسه تقدیمها (31).


مسأله 12: إذا تیمم بما یعتقد جواز التیمم به فبان خلافه بطل

(مسأله 12): إذا تیمم بما یعتقد جواز التیمم به فبان خلافه بطل، و إن صلّی به بطلت و وجبت الإعاده أو القضاء و کذا لو اعتقد أنّه من المرتبه المتقدمه فبان أنّه من المتأخره مع کون المتقدمه وظیفته (32).


مسأله 13: المناط فی الطین الذی من المرتبه الثالثه

(مسأله 13): المناط فی الطین الذی من المرتبه الثالثه کونه

______________________________

(30) علی الأحوط، کما تقدم منه (رحمه اللّه) عند قوله فی أول الفصل:

(و الأحوط اختیار ما غباره أکثر)، و تقدم الوجه هناک.

(31) أما الجواز، للإطلاق و الاتفاق. و أما الاحتیاط، فللخروج عن خلاف بعض حیث أوجب ذلک تمسکا بقول الصادق علیه السّلام فی صحیح رفاعه: «إذا کانت الأرض مبتله لیس فیها تراب و لا ماء فانظر أجفّ موضع تجده فتیمم منه» «1».

و فیه: مضافا إلی وهنه- بالاتفاق علی خلافه- أنّ المراد منه أجفّ فی مقابل مراتب البله بقرینه صدر الحدیث لا الجفاف بمعنی الیبوسه، لأنّه خلاف فرض أنّ الأرض مبتله. و یمکن جعل النزاع لفظیا، فمن یمنع یرید به ذا النداوه الکثیره بحیث تکون مرتبه من الطین، و من یجوّزه یرید منه النداوه الخفیفه الیسیره، لأنّ لها مراتب کثیره.

(32) کلّ ذلک لعدم الإتیان بالمأمور به، فلا وجه للإجزاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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علی وجه یلصق بالید (33)، و لذا عبّر بعضهم عنه بالوحل، فمع عدم لصوقه یکون من المرتبه الأولی ظاهرا، و إن کان الأحوط تقدیم الیابس و الندیّ علیه (34).

______________________________

(33) بدعوی: أنّه المنساق منه عرفا خصوصا فی المقام الذی یکون التراب الندیّ من المراتب المتقدمه علیه.

(34) لأنّ للطین مراتب أیضا، فالوحل و هو الطین الرقیق یسمّی طینا و المستمسک منه یسمّی به أیضا و للاستمساک مراتب کثیره، فیمکن أن یصدق علی مرتبه عدم لصوق الطین أیضا فتشمله الأدله التی جعلها فی المرتبه الأخیره.
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فصل یشترط فیما یتیمم به أن یکون طاهرا


اشاره

(فصل) یشترط فیما یتیمم به أن یکون طاهرا (1)، فلو کان نجسا بطل (2) و إن کان جاهلا بنجاسته أو ناسیا (3)، و إن لم یکن عنده من المرتبه المتقدمه إلّا النجس ینتقل إلی اللاحقه (4)، و إن لم یکن من اللاحقه أیضا إلّا النجس کان فاقد الطهورین و یلحقه حکمه. و یشترط أیضا عدم خلطه بما لا یجوز التیمم به- کما مرّ. و یشترط أیضا إباحته (5) (فصل یشترط فیما یتیمم به)

______________________________

(1) للإجماع، و لقوله تعالی فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1».

إذ الظاهر أنّ المراد بالطیّب هو الطاهر فی اصطلاح الکتاب و السنّه، و هو المنصرف- من الأخبار الوارده فی التیمم «2»- عند العرف لما جبلت علیه نفوسهم من أنّ النجس لا تحصل به الطهاره و أنّ معطی الشی ء لا یکون فاقدا له.

(2) لقاعده: أنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

(3) لأنّ الأصل فی الشرط أن یکون واقعیا إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام، فلا فرق حینئذ بین تمام الحالات فی جریان قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(4) لدوران وجود الحکم مدار وجود موضوعه و انتفائه بانتفائه.

(5) للإجماع، و لأنّه منهی عن التصرف فیه، و الضرب علیه للتیمم 

______________________________

(1) المائده: آیه: 6.

(2) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 6 و 8.
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و إباحه مکانه (6) و الفضاء الذی یتیمم فیه (7) و مکان المتیمم (8)، فیبطل مع غصبیه أحد هذه مع العلم و العمد (9). نعم، لا یبطل مع الجهل و النسیان (10).


مسأله 1: إذا کان التراب أو نحوه فی آنیه الذهب أو الفضه فتیمم به

(مسأله 1): إذا کان التراب أو نحوه فی آنیه الذهب أو الفضه فتیمم به مع العلم و العمد بطل لأنّه یعدّ استعمالا لهما عرفا (11).

______________________________

تصرف، فیکون منهیّا عنه، و النهی فی العباده موجب للفساد هذا بناء علی أنّ الضرب داخل فی حقیقه التیمم. و أما بناء علی خروجه عنها و أنّه عباره عن نفس المسحات، فیمکن القول بالصحه و إن عصی، لکن العرف یری مثل هذا التیمم مبغوضا و مستنکرا.

(6) إن عدّ التصرف فی التراب تصرفا فیه عرفا فیکون منهیّا عنه حینئذ فیبطل. و أما مع عدم کونه من التصرف فیه، فلا وجه لاشتراطه و هذا الشرط مبنیّ أیضا علی دخول الضرب فی حقیقه التیمم.

(7) لأنّ حرکات الید الواقعه فیه نحو تصرف فیه، فیقع حراما. هذا فی الفضاء الذی تقع فیه حرکات یده حین التیمم. و أما فضاء بدنه فلا تعتبر إباحته فی صحه التیمم، لخروجه عن حقیقته.

(8) الظاهر أنّه لا تضر غصبیته بالتیمم، لخروجه عن حقیقه التیمم و إنّما هو من لوازم الجسم تیمم أم لا.

(9) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، مضافا إلی الإجماع، و قاعده عدم إمکان التقرب بما هو مبغوض.

(10) لعدم فعلیه النهی حینئذ، و لا إجماع علی البطلان مع العذر أیضا فیکون المقتضی للصحه موجودا و هو إتیان المأمور به مع قصد القربه و المانع عنه مفقودا و هو المبغوضیه، فیصح لا محاله.

(11) فیکون محرّما و مبغوضا، فلا یصح التقرب به، فیبطل قهرا و تقدم فی بحث الأوانی ما ینفع نظائر المقام.
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مسأله 2: إذا کان عنده ترابان- مثلا- أحدهما نجس یتیمم بهما

(مسأله 2): إذا کان عنده ترابان- مثلا- أحدهما نجس یتیمم بهما. کما أنّه إذا اشتبه التراب بغیره یتیمم بهما (12). و أما إذا اشتبه المباح بالمغصوب اجتنب عنهما (13) و مع الانحصار انتقل إلی المرتبه اللاحقه (14). و مع فقدها یکون فاقد الطهورین (15) کما إذا انحصر فی المغصوب المعیّن.


مسأله 3: إذا کان عنده ماء و تراب و علم بغصبیه أحدهما

(مسأله 3): إذا کان عنده ماء و تراب و علم بغصبیه أحدهما لا یجوز الوضوء و لا التیمم (16). و مع الانحصار یکون فاقد الطهورین.

و أما لو علم نجاسه أحدهما أو کون أحدهما مضافا یجب علیه مع

______________________________

(12) لقاعده الاحتیاط بعد العلم الإجمالی بوجود ما یصح به التیمم فی البین، و الأولی مع وجود غیرهما التیمم به، کما أنّ الأولی إزاله ما بقی من أثر التراب فی القسم الأول قبل الشروع فی الصلاه.

(13) لبناء المشهور علی تغلیب الحرمه فی أمثال المقام خصوصا إذا کان المورد حق الناس، فلا تجری قاعده الاحتیاط بالنسبه إلی الطهاره حینئذ، لکن لو عصی و تیمم و حصل منه قصد القربه لصح تیممه.

(14) لأنّ فقد المرتبه السابقه شرعا کفقدها عقلا، فینحصر المورد حینئذ فی المرتبه اللاحقه.

(15) لأنّه لا فرق فی فقدهما بین کونه تکوینیا أو شرعیا.

(16) لأنّ العلم الإجمالی بغصبیه أحدهما مانع عن جریان أصاله الحل فیهما. نعم، لا بدّ و أن یکون التراب موردا لابتلائه من غیر جهه التیمم به و إلّا فتجری أصاله الحلّ فی الماء بلا معارض، لاختلاف الرتبه بینهما، فإنّ الماء هو الأصل و التراب بدل عنه و العلم الإجمالی منجز إذا کانت أطرافه عرضیا لأنّ من شرط تعارض الأصلین هو العرضیه، و أما لو کانت طولیه فیجری الأصل فیما هو متقدم رتبه بلا معارض.
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الانحصار الجمع بین الوضوء و التیمم (17) و صحت صلاته (18).


مسأله 4: التراب المشکوک کونه نجسا یجوز التیمم به

(مسأله 4): التراب المشکوک کونه نجسا یجوز التیمم به إلّا مع کون حالته السابقه النجاسه (19).


مسأله 5: لا یجوز التیمم بما یشک فی کونه ترابا و غیره

(مسأله 5): لا یجوز التیمم بما یشک فی کونه ترابا و غیره مما لا یتیمم به کما مر، فینتقل إلی المرتبه اللاحقه إن کانت (20) و إلّا فالأحوط الجمع بین التیمم به و الصلاه ثمَّ القضاء خارج الوقت أیضا (21).


مسأله 6: المحبوس فی مکان مغصوب یجوز أن یتیمم فیه

(مسأله 6): المحبوس فی مکان مغصوب یجوز أن یتیمم فیه (22)

______________________________

(17) لقاعده الاشتغال و لکن لا بدّ من تقدیم التیمم و نقض أثر التراب بالکلیه فیما لو علم إجمالا بنجاسه أحدهما.

(18) للعلم التفصیلی بالصحه حینئذ، لوقوعها مع الطهاره الواقعیه التی یکون تکلیفه الفعلی الإتیان بها إما الطهاره المائیه أو الترابیه.

(19) لأصاله الطهاره فی الأول، و استصحاب النجاسه فی الثانی، فلا یصح فی الثانی بخلاف الأول.

(20) مقتضی قاعده الاشتغال الجمع بین التیمم به و التیمم بالمرتبه اللاحقه إلّا إذا جری أصاله عدم التراب بالعدم الأزلی و کان ذلک کافیا فی حکم العقل بعدم وجوب الاحتیاط و هو مشکل، لعدم ثبوت فقد القدره علی المرتبه اللاحقه و العجز عن المرتبه السابقه فی نظر العقل بمثل هذا الأصل.

(21) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما، فیجب الاحتیاط إلّا إذا ثبت الأصل المذکور، فینحلّ به العلم الإجمالی و یکون حینئذ من فاقد الطهورین فینجّز القضاء فقط بناء علی المشهور کما تقدم و لکن تقدم الإشکال فی الأصل.

(22) إذ لا إشکال فی عدم حرمه التصرفات اللازمه لأصل الکون فیها، لقبح التکلیف بما لا یطاق، کما لا إشکال فی حرمه التصرفات الزائده علی أصل 
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علی إشکال (23)، لأنّ هذا المقدار لا یعدّ تصرّفا زائدا (24)، بل لو توضأ بالماء الذی فیه و کان مما لا قیمه له یمکن أن یقال بجوازه (25).

و الإشکال فیه أشد (26)، و الأحوط الجمع (27) فیه بین الوضوء

______________________________

الکون فیها، لعموم ما دل علی حرمه التصرف فیما یتعلق بالغیر، و أما التصرفات التیممیه، فما تقع فی الفضاء لا تکون زائده علی أصل الکون فیه، لأنّ کلّ جسم یشغل مقدارا من الفضاء لا محاله بأیّ وضع کان. نعم، ضرب الید علی الأرض یعد تصرّفا زائدا عرفا و إن لم یکن کذلک بالدقه العقلیه إذ لا فرق بین مماسه الید للأرض المغصوبه أو للفضاء المغصوب و هی حاصله لا محاله.

(23) هذا الإشکال مبنیّ علی لحاظ التصرف بنظر العرف و أما إن لوحظ بالدقه العقلیه فلا إشکال من هذه الجهه کما مر.

(24) لما ثبت فی محلّه من أنّ کلّ جسم بأیّ حجم کان یشغل حیّزا خاصا بأیّ وضع کان اختلفت الأوضاع أم لا.

(25) مناط حرمه الغصب التصرف فیما یتعلق بالغیر سواء کانت له قیمه أم لا. و ما ورد فی مثل قوله علیه السّلام: «لا یحلّ دم امرئ مسلم و لا ماله إلّا بطیبه نفس منه» «1».

إنّما ذکر المال فیه من باب المثال لمطلق ما یتعلق به حق الغیر لا التقیید به بالخصوص و إلّا لکان مخالفا للإجماع، بل الضروره.

(26) لأنّ فیه تحریک المغصوب و هو الماء و نقله من محلّ إلی محلّ آخر و کذا التیمم بناء علی اعتبار العلوق فیه و إلّا فلیس التیمم إلّا الضرب علی الأرض فقط من دون نقل للمغصوب من محلّ إلی محلّ آخر.

(27) بالنسبه إلی الصلاه و إن کان خلاف الاحتیاط من جهه الغصب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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و التیمم و الصلاه ثمَّ إعادتها أو قضاؤها بعد ذلک (28).


مسأله 7: إذا لم یکن عنده من التراب أو غیره مما یتیمم به ما یکفی لکفیه معا

(مسأله 7): إذا لم یکن عنده من التراب أو غیره مما یتیمم به ما یکفی لکفیه معا یکرّر الضرب حتّی یتحقق الضرب بتمام الکفین علیه (29). و إن لم یمکن یکتفی بما یمکن و یأتی بالمرتبه المتأخره أیضا إن کانت، و یصلّی. و إن لم تکن فیکتفی به و یحتاط بالإعاده أو القضاء أیضا.


مسأله 8: یستحب أن یکون علی ما یتیمم به غبار یعلق بالید

(مسأله 8): یستحب أن یکون علی ما یتیمم به غبار یعلق بالید (30)، ..

______________________________

(28) لاحتمال أن یکون تکلیفه القضاء و أن لا یکون مکلّفا بالأداء مع توقف الإتیان بها أداء علی التصرف فی المغصوب.

(29) لقاعده المیسور و کذا بالنسبه إلی الاکتفاء بما یمکن و لکن جریانها فی الاکتفاء بما یمکن مشکل من جهه الشک فی شمول القاعده له و عدم إحراز عمل الأصحاب بها فی المقام، و لا یترک الاحتیاط فی الصورتین عملا بالعلم الإجمالی.

(30) علی المشهور، لإطلاقات الأدله، و لأصاله عدم الوجوب، و الإجماع علی استحباب النفض فیسقط العلوق علی فرض حصوله، و لعدم حصوله غالبا بالضربه الواحده، و کذا فی التیمم علی الحجر، و للتیممات البیانیه التی لم یذکر فیها اعتبار العلوق «1»، و یکفی فی الاستحباب الأدله التی استدل بها علی وجوب العلوق بعد المناقشه فی استفاده الوجوب منها فهی تصلح للندب و إن لم تصلح للوجوب.

و عن جمع اشتراط صحه التیمم بالمعلوق، و نسب إلی أکثر الطبقه الثانیه، لقاعده الاشتغال، و لبدلیه التراب عن الماء، و لقوله تعالی فَامْسَحُوا

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم.
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و یستحب أیضا نفضها بعد الضرب (31).


مسأله 9: یستحب أن یکون ما یتیمم به من ربی الأرض و عوالیها

(مسأله 9): یستحب أن یکون ما یتیمم به من ربی الأرض و عوالیها (32)، لبعدها عن النجاسه.

______________________________

بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ «1».

و لقولهم علیهم السّلام: «فلیتمسح من الأرض و لیصلّ» «2».

و لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیحه زراره الطویله الوارده فی تفسیر الآیه الکریمه: «لأنّه علم أنّ ذلک أجمع لم یجر علی الوجه، لأنّه یعلق من ذلک الصعید ببعض الکف و لا یعلق ببعضها» «3».

و لکن الکلّ مخدوش إذ المقام من مجاری البراءه لا الاشتغال، لأنّ الشک فی أصل الشرطیه لا فی الفراغ بعد إحراز الثبوت، مع أنّها محکومه بإطلاق الأدله القولیه و التیممات البیانیه «4». و کلمه (من) فی الآیه الکریمه و الأخبار للمنشئیه لا التبعیض کما تقدم، و ما ورد- فی صحیح زراره فی تفسیر الآیه- مجمل لا یصلح لإثبات شی ء فی مقابل الإطلاقات و العمومات و التیممات البیانیه و من ذلک یعلم أنّ إثبات الاستحباب أیضا مشکل إلّا بناء علی المسامحه.

(31) إجماعا، و نصوصا کثیره- محموله علی الندب بقرینه الإجماع- منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «تضرب بیدیک مرتین ثمَّ تنفضهما» «5».

(32) لتفسیر الصعید بما ارتفع من الأرض، و فی الرضوی «6» القاصر عن إثبات الوجوب، مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع.

______________________________

(1) المائده: 6.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(6) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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مسأله 10: یکره التیمم بالأرض السبخه إذا لم یکن یعلوها الملح

(مسأله 10): یکره التیمم بالأرض السبخه إذا لم یکن یعلوها الملح، و إلّا فلا یجوز. و کذا یکره بالرمل و کذا بمهابط الأرض. و کذا بتراب یوطأ، و بتراب الطریق (33).

______________________________

(33) أما أصل الجواز فی الجمیع، فلإطلاقات الأدله، و عموماتها، و ظهور الإجماع. و أما الکراهه فی الأول، فنقل علیها الإجماع عن جمع منهم العلامه فی التذکره، و فی الثانی نسب إلی المشهور، و فی الثالث ادعی علیها الإجماع. و الکلّ یکفی فی الکراهه بناء علی المسامحه فیها. و أما الأخیرین، فلما عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لا وضوء من موطإ» «1». أی لا طهور مما تطأ علیه برجلک کما قال النوفلی و فی خبر آخر: «نهی أمیر المؤمنین علیه السّلام أن یتیمم الرجل بتراب من أثر الطریق» «2».

و ما یوطأ أعمّ من الطریق، و أما خبر محمد بن الحسین: «إنّ بعض أصحابنا کتب إلی أبی الحسن الماضی علیه السّلام یسأله عن الصلاه علی الزجاج قال: فلما نفذ کتابی إلیه تفکرت و قلت: هو مما أنبتت الأرض، و ما کان لی أن أسأل عنه، قال: فکتب إلیّ لا تصلّ علی الزجاج و إن حدثتک نفسک أنّه مما أنبتت الأرض، و لکنه من الملح و الرمل و هما ممسوخان» «3».

ففیه: مضافا إلی قصور سنده- و وهنه بالإعراض- معارضته بما عن الحمیری عن العسکری علیه السّلام قال: «و کتب إلیه محمد بن الحسین بن مصعب یسأله و ذکر مثله إلّا أنّه قال: «فإنّه من الرمل و الملح سبخ» «4».

فلا وجه للاستدلال به لشی ء لا فی المقام و لا فی مسجد الجبهه.

و المراد بقوله هو مما أنبتت الأرض أی یتکوّن فی الأرض، لأنّ الزجاج من الرمل و هو یتکون فی الأرض، کما أنّ المراد بالمسخ هنا مجرد تحویل الصوره و لو بالصناعه لا المسخ الاصطلاحی الذی هو تبدل صوره الإنسان إلی الحیوان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.
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فصل فی کیفیه التیمم


اشاره

(فصل فی کیفیه التیمم)



و یجب فیه أمور

اشاره
و یجب فیه أمور:


الأول: ضرب باطن الیدین معا دفعه علی الأرض
(الأول): ضرب باطن الیدین معا دفعه علی الأرض، فلا یکفی الوضع (1) بدل الضرب (2)، و لا الضرب بأحدهما (3)، و لا بهما (فصل فی کیفیه التیمم)

______________________________

(1) نسب ذلک إلی المشهور تاره، و إلی معظم الأصحاب أخری، لاشتمال جمله من النصوص علی الضرب «1» و جمله منها و إن اشتملت علی الوضع «2»، و لکن لا بدّ من حملها علی الضرب أیضا حملا للمطلق علی المقید.

ثمَّ إنّ لکلّ من الضرب و الوضع مراتب متفاوته عرفا و یکفی صدق أول مرتبه منه، للإطلاق الشامل له أیضا، فیمکن تصادقهما فی بعض المراتب فی الجمله و إن کانا بالنسبه إلی بعض المراتب من المتباینین و علی هذا یمکن جعل النزاع لفظیا.

(2) فی مورد انفکاکهما، و أما فی مورد التصادق فیجزی لا محاله.

(3) إجماعا، و نصوصا کثیره مثل قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «تضرب بکفیک الأرض» «3».

و مثله غیره و ما فی بعض الأخبار البیانیه- کصحیح زراره: «فضرب بیده علی الأرض ثمَّ رفعها فنفضها» «4».

یراد بالید جنسها الشامل للواحد و المتعدد، مع أنّه من الفعل المجمل الذی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 حدیث: 5 و غیره من الأحادیث.

(2) راجع الوسائل باب: 12 حدیث: 9 و غیره من الأحادیث.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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علی التعاقب (4)، و لا الضرب بظاهرهما حال الاختیار (5). نعم، حال

______________________________

لا یعارض الأخبار القولیه المبینه، مع أنّ فی جمله من الأخبار الفعلیه البیانیه ذکر الیدین أیضا، ففی صحیح زراره: «فوضع أبو جعفر علیه السّلام کفیه علی الأرض» «1».

و فی خبر آخر: «فضرب بیدیه علی الأرض» «2».

و فی خبر أبی المقدام عن الصادق علیه السّلام أنّه علیه السّلام وصف التیمم: «فضرب بیدیه علی الأرض» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار فلا إشکال فی الحکم من حیث النص و الإجماع.

و ما یتوهم من أنّه یؤخذ بالجنس الصادق علی الواحد أیضا، و یحمل الیدین علی الندب و هذا جمع شائع فی الفقه، مدفوع: تأباه نصوص المقام عن هذا الجمع و ظهور التسالم و الإجماع علی الخلاف.

(4) لظاهر الأخبار، و کلمات الأصحاب. و أشکل علیه بأنّ مقتضی الإطلاقات جواز التعاقب أیضا، و ظهور الأخبار بدوی، و ظاهر الأصحاب ما لم یکن من الإجماع المعتبر لا اعتبار به.

و فیه: أنّه و إن أمکن الإشکال فی ظهور بعض الأخبار. لکن مجموع الأخبار القولیه و البیانیه لا قصور فی ظهوره فی ذلک خصوصا هذا التعبیر:

«فضرب بیدیه علی الأرض ثمَّ رفعهما».

فإنّ تثنیه الضمیر فی رفعهما قرینه ظاهره علی أنّ الضرب کان دفعه و بهما معا، فإن قیل: إنّ مقتضی البدلیه کفایه التدرج و الضرب بهما متدرجا. یقال:

البدلیه إنّما هی فی أصل الطهاره و المسبب دون السبب و الشک فی الترتب من هذه الجهه یکفی فی عدم التمسک به.

(5) لأنّ ذلک هو المنساق و المتبادر من ضرب الید علی شی ء عرفا مع ظهور الاتفاق علیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 6.
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الاضطرار یکفی الوضع. و مع تعذر ضرب إحداهما یضعها و یضرب بالأخری. و مع تعذر الباطن فیهما أو فی إحداهما ینتقل إلی الظاهر فیهما، أو فی إحداهما (6). و نجاسه الباطن لا تعدّ عذرا (7)، فلا ینتقل معها إلی الظاهر.

الثانی: مسح الجبهه بتمامها
(الثانی): مسح الجبهه بتمامها (8) ..

______________________________

(6) کلّ ذلک لقاعده المیسور، و إطلاقات الأدله بعد حمل الباطن و الضرب علی حال الاختیار کما هو المنساق إلی الأنظار من أخبار المقام، مضافا إلی ظهور اتفاق الأعلام.

(7) یأتی تفصیله فی [المسأله 8] فراجع.

(8) بإجماع من المسلمین، بل بضروره من الدین، و إن خلت عن ذکر الجبهه بالخصوص أخبار الباب علی کثرتها إلّا ما فی موضع من التهذیب، إذ هی أقسام أربعه:

الأول: ما اشتمل علی الوجه و هی کثیره تزید علی العشرین:

منها: صحیح الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام المشتمل علی حکایه فعل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «فوضع یده علی المسح ثمَّ رفعها فمسح وجهه ثمَّ مسح فوق الکف قلیلا» «1».

و مثله خبر ابن النعمان «2» و صحیح الکاهلی قال: «سألته عن التیمم؟

قال: فضرب بیده علی البساط فمسح بها وجهه ثمَّ مسح کفیه إحداهما علی ظهر الأخری» «3».

و صحیح زراره قال: «فوضع أبو جعفر علیه السّلام کفیه علی الأرض ثمَّ مسح وجهه و کفیه، و لم یمسح الذراعین بشی ء» «4».

و فی روایته الأخری عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «تضرب بکفیک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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.....

______________________________

الأرض ثمَّ تنفضهما و تمسح بهما وجهک و یدیک» «1».

و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن التیمم، فقال: مرّتین، مرّتین للوجه و الیدین» «2».

و فی صحیح المرادی، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی التیمم قال:

«تضرب بکفیک علی الأرض مرّتین، ثمَّ تنفضهما و تمسح بهما وجهک و ذراعیک» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

الثانی: ما اشتمل علی لفظ الجبین بالتثنیه کموثق زراره الحاکی لفعل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال: «ثمَّ أهوی بیدیه إلی الأرض فوضعهما علی الصعید، ثمَّ مسح جبینیه بأصابعه و کفیه إحداهما بالأخری، ثمَّ لم یعد ذلک» «4».

و خبر عمرو بن أبی المقدام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنّه وصف التیمم فضرب بیدیه علی الأرض ثمَّ رفعهما فنفضهما ثمَّ مسح علی جبینیه و کفیه مره واحده» «5».

الثالث: ما اشتمل علی الجبین مفردا کما فی موثق زراره عن أبی جعفر علیه السّلام الحاکی لفعل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «فضرب بیدیه علی الأرض ثمَّ ضرب إحداهما علی الأخری، ثمَّ مسح بجبینه ثمَّ مسح کفیه کلّ واحده علی الأخری- الحدیث-» «6».

و عنه أیضا قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن التیمم فضرب بیده علی الأرض ثمَّ رفعها فنفضها، ثمَّ مسح بها جبینه و کفیه مرّه واحده» «7».

و المراد به الجبین الشامل لهما معا فیرجع إلی القسم الثانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 9.

(7) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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.....

______________________________

الرابع: ما عن موضع من التهذیب فی موثق زراره المتقدم: «ثمَّ مسح بهما جبهته و کفیه مره واحده» «1».

و یمکن حملها علی ما یعم الجبینین، لشیوع إطلاق کلّ من الجبهه و الجبین علی ما یعم الآخر کقوله علیه السّلام: «لا صلاه لمن لم یصب أنفه ما یصیب جبینه» «2».

فلا یکون قسما ثالثا، مع أنّه قد روی هذا الموثق فی الکافی و فی موضع آخر من التهذیب عن طریق محمد بن یعقوب هکذا: «ثمَّ مسح بها جبینه» فیکون من القسم الثالث من الأخبار التی هی موافقه للکتاب الکریم، قال تعالی:

فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ «3».

قال أبو جعفر علیه السّلام فی تفسیر الآیه المبارکه فی صحیحه زراره:

«فلما أن وضع الوضوء عمن لم یجد الماء أثبت بعض الغسل مسحا، لأنّه قال:

بِوُجُوهِکُمْ ثمَّ وصل بها وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ أی من ذلک التیمم- الحدیث-» «4».

فلا بدّ من حمل القسم الأول من الأخبار علی الثانی لموافقته للکتاب و تفسیر الإمام علیه السّلام، مع أنّ ذکر الکلّ و إراده البعض عند ذکر المسح و المسّ و نحوهما شائع، فیقال- مثلا- مسح المصحف الکریم تبرکا، و مسح رأس الیتیم تلطفا، و معلوم أنّه لا یعتبر وقوع المسح علی جمیع الممسوح فی صدق المسح فی هذه الموارد. مع أنّه قد وقع إطلاق الوجه علی الجبهه فی الأخبار، ففی صحیح أبی بصیر: «إنّی أحب أن أضع وجهی موضع قدمی» «5».

و بالجمله: حمل القسم الأول من الأخبار علی القسم الثانی من الحمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 7.

(3) سوره المائده الآیه: 6.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب السجود حدیث: 2.
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و الجبینین (9) ..

______________________________

الشائع الصحیح العرفی الذی لا یحتاج إلی قرینه خارجیه، مع أنّ ظاهر الآیه الکریمه شاهد صدق لهذا الجمع، فلا وجه لما نسب إلی ابن بابویه من لزوم استیعاب الوجه بالمسح. ثمَّ إنّه بعد ثبوت عدم وجوب الاستیعاب، فالمحتملات ثلاثه مسح الجبین فقط و لو لم تمسح الجبهه، و لا قائل به، و مسح الجبهه فقط، و لا دلیل علی الاجتزاء به، و إن نسب إلی جمع منهم الفاضلان و الشهیدان- إلّا ما تقدم من موثق زراره علی ما فی موضع من التهذیب، و مسح الجبینین مع الجبهه، و هو المتعیّن.

(9) لما تقدم من النصوص المشتمله علیهما. و استدل من قال بوجوب مسح الجبهه دون غیرها بالأصل، لعدم الدلیل علی وجوب مس الجبینین، لإجمال الأخبار الفعلیه إذ الفعل أعم من الوجوب، مع أنّها مشتمله علی النفض و هو مندوب إجماعا، فلا بدّ و أن یراد بهما الجبهه، لإطلاقهما علیه فی الأخبار، لموثق ابن المغیره: «لا صلاه لمن لم یصب أنفه ما یصیب جبینه» «1».

فالأمر یدور بین طرح تلک الأخبار، و هو مما لا یمکن الالتزام به، أو حملها علی ما یعم الجبهه، أو حملها علی خصوص الجبهه، و ما تقدم من الموثق قرینه علی تعیّن الأخیر.

و فیه: أنّ الأصل لا وجه له مع وجود الأخبار المستفیضه، کما لا وجه لاحتمال إجمال الفعل فی المقام، لوروده للبیان و التشریع، و التأکید و التفصیل.

و حمل النفض علی الندب لدلیل خارجی لا ینافی الوجوب فی الباقی مع عدم قرینه علی الخلاف، و استعمال الجبین فی الجبهه فی الموثق لقرینه خارجیه لا یستلزم استعمالهما فیها فقط حتّی مع عدم القرینه علیه. نعم، یصح استعمالهما فیما یعم الجبهه فی المقام فیتعیّن الأخذ بنصوص الجبین إما بخصوصهما و إدخال الجبهه فی المحدود بإجماع المسلمین، أو باستعمالهما فیما یعمّ الجبهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 7.
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بهما (10)، من قصاص الشعر إلی طرف الأنف الأعلی و إلی الحاجبین (11) و الأحوط مسحهما أیضا (12).

______________________________

(10) لجمله من الأخبار المشتمله علی لفظ (بهما)، کصحیح لیث «1» و زراره المتقدم و صحیح محمد بن مسلم «2» و غیرها، و فی الرضوی المنجبر بعمل المشهور الوارد فی بیان التیمم هو: «أن تضرب بیدک الأرض ضربه واحده تمسح بهما وجهک موضع السجود» «3»، و فی الدعائم: «فیمسح بهما وجهه و یدیه» «4».

و حمل مثل هذه التعبیرات علی مسح المجموع بالمجموع حتّی یصح مسح الیمین بالشمال و بالعکس خلاف الظاهر، و عن الأردبیلی (قدّس سرّه) عدم وجوبه بالکفین، و استجود جوازه بالواحده. و احتمل فی النهایه و التذکره ذلک أیضا، و لکن ذلک طرح للمنساق من الأخبار المؤیده بفهم المشهور، بلا دلیل ظاهر علیه إلّا الأصل أو التنظیر علی مسح الوضوء. و الثانی قیاس، و الأول لا وجه له فی مقابل المتفاهم من مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض.

إن قیل: یمکن حمل ذلک علی الندب، کما احتمله الأردبیلی (رحمه اللّه).

قلت: ظاهر الجمله الخبریه الوارده فی مقام الإنشاء هو الوجوب إلّا مع القرینه علی الخلاف، و لا قرینه علیه إلّا بعض الإطلاقات، و لا بدّ من تقییدها بما ذکر من الأخبار المشتمله علی لفظه (بهما).

(11) لأنّ طرف الأنف الأعلی و الحاجبین حد الجبهه و الجبین من الطرف الأسفل، کما أنّ قصاص الشعر حدّها من الطرف الأعلی، فالممسوح محدود بهذا الحد لغه و شرعا، و قد تقدم فی الوضوء ما ینفع المقام.

(12) قد یقال بوجوب مسحهما: لعدم انفکاک مسحهما عن مسح الجبهه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(3) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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و یعتبر کون المسح بمجموع الکفّین علی المجموع (13)،

______________________________

و الجبین غالبا، فتنزّل الأدله علیه، و لما عن الصدوق (رحمه اللّه) أنّ به روایه، و لقاعده الاحتیاط.

و الکلّ مردود: أما الأول فبأنّ عدم الانفکاک- علی فرض القبول- لا یوجب الوجوب، و إلّا لأشیر إلیهما فی خبر من الأخبار الوارده فی مقام البیان فی هذا الموضوع العام البلوی.

و أما الثانی فبأنّه لم یظفر علیه فی الکتب المعتبره إلّا ما فی الفقه الرضوی «و روی أنّه یمسح علی جبینه و حاجبیه» «1».

و هو قاصر عن إفاده الوجوب.

و أما الأخیر فبأنّ المقام من مجاری البراءه لا الاحتیاط. نعم، یجب الاحتیاط بمسحهما فی الجمله من باب المقدمیه العلمیه.

(13) لأنّه المتفاهم من الأخبار القولیه و البیانیه عرفا، إذ المنساق منها هو المسح بما ضرب علی الأرض، و المضروب علیها جمیع الکفّین فلا بدّ و أن یکون المسح بالجمیع أیضا.

و أما احتمال المسح بکلّ جزء من الماسح علی کلّ جزء من الممسوح، أو یمسح ببعض الماسح فی الجمله علی الممسوح کذلک، أو یمسح بعض الممسوح و لو بتمام الماسح، فهو خلاف الظاهر، و المتبادر من الأخبار البیانیه- القولیه و الفعلیه- و إنّما هو من مجرد الاحتمال فی مقام الثبوت من دون ظهور دلیل علیه فی مقام الإثبات.

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «ثمَّ مسح جبینه بأصابعه» «2».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 8.
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فلا یکفی المسح ببعض کلّ من الیدین، و لا مسح بعض الجبهه و الجبینین. نعم، یجزی التوزیع (14)، فلا یجب المسح بکلّ من الیدین (15) علی تمام أجزاء الممسوح (16).

الثالث: مسح تمام ظاهر الکف الیمنی بباطن الیسری
(الثالث): مسح تمام ظاهر الکف الیمنی بباطن الیسری، ثمَّ مسح تمام ظاهر الیسری بباطن الیمنی من الزند إلی أطراف الأصابع (17).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 4، ص: 414

______________________________

فلا بدّ و أن یحمل علی أنّه علیه السّلام مسحهما مبتدئا بکفیه و منتهیا بأصابعه، أو یطرح لمخالفته لظواهر الأخبار التی یبعد فیها التقیید غایه البعد.

(14) بأن یمسح طرف الیمین بالید الیمنی و طرف الیسار بالیسری و وجه الإجزاء ظهور الأدله فیه، مع أنّ الظاهر کونه من الأمور غیر الالتفاتیه و هو إلی الأمور الطبیعیه أقرب منها إلی الاختیاریه.

(15) هذا تفریع علی قوله (رحمه اللّه): «یجزی التوزیع». کما أنّ قوله قبل ذلک: «فلا یکفی المسح ببعض کلّ من الیدین» تفریع علی قوله: «مسح الجبهه بتمامه و الجبینین بهما».

(16) للأصل، و کونه خلاف إطلاق الأدله، بل المنساق منها عرفا.

(فرع): هل یعتبر أن یکون مسح الطرف الأیمن من الجبهه بالید الیمنی، و مسح الطرف الأیسر منها بالید الیسری، أو یجزی العکس مع صدق مسح الجبهه بهما؟ وجهان: مقتضی الإطلاق هو الأخیر إلّا أن یدعی الانصراف إلی الأول، هذا إذا أمکن. و أما مع التعذر، کما فی موارد الاستنابه فی التیمم، فالظاهر الإجزاء.

(17) أما مسح الیدین فی الجمله من ضروریات الدین، و یدل علیه الکتاب «1» و السنّه المتواتره. و أما وجوب کونه علی تمام ظاهر الکف و بباطن 

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 6.
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و یجب من باب المقدمه إدخال شی ء من الأطراف (18) و لیس

______________________________

الیسری علی الیمنی و بباطن الیمنی علی الیسری، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع نصوص کثیره:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی حکایه تیمم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «ثمَّ مسح کفیه کلّ واحده علی ظهر الأخری فمسح الیسری علی الیمنی، و الیمنی علی الیسری» «1».

و أما کونه من الزند إلی أطراف الأصابع فیدل علیه مضافا إلی الإجماع ما اشتمل من النصوص علی الکف تاره، و ظهر الکف أخری. و المنساق من الکف عرفا إنّما هو من الزند إلی رؤوس الأصابع.

ثمَّ إنّ الأخبار علی أقسام: منها ما اشتمل علی الکف «2» و هی کثیره.

و منها: ما اشتمل علی الید «3» و لا بدّ من حمله علی الکف، لکثره أخباره القولیه و الفعلیه مع ورودها فی مقام البیان.

و منها: خبر الخزاز: «ثمَّ مسح فوق الکف قلیلا» «4». و هو فعل مجمل لا بدّ من حمله علی القسم الأول، أو حمله علی المقدمیه.

و منها: ما اشتمل علی مسح المرفق إلی أطراف الأصابع «5» و نسب العمل به إلی علیّ بن بابویه، و لکنّه مع وهنه بالإعراض معارض بصحیح زراره الناص بعدم وجوب مسح الذراعین «6».

و منها: ما اشتمل علی المسح علی الکفین من موضع القطع «7» و یجب طرحه لمعارضته بما هو أقوی منه من کلّ جهه.

(18) لقاعده الاشتغال إن توقف العلم بالفراغ علیه، کما هو کذلک غالبا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 9.

(2) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 1 و 5 و 6 و 8.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 2 و 4 و باب: 12 حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 13 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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ما بین الأصابع من الظاهر فلا یجب مسحها، إذ المراد به ما یماسّه ظاهر بشره الماسح. بل الظاهر عدم اعتبار التعمیق و التدقیق فیه، بل المناط صدق مسح التمام عرفا (19).


و أما شرائطه

اشاره
و أما شرائطه: فهی أیضا أمور:


الأول: النیه
(الأول): النیه (20)، مقارنه لضرب الیدین (21). علی الوجه

______________________________

و قد تقدم فی الوضوء أیضا، و هذه مقدمه علمیه جاریه فی جمیع التحدیدات الشرعیه حتّی فی الزمان، کالوقوفین مثلا.

(19) لأنّ ذلک کلّه هو المتفاهم من أخبار التیمم قولا و بیانا، و فی جمله منها التعبیر «بظاهر الکف» و عدم شموله لما بین الأصابع ظاهر، مع بناء الشریعه علی التسهیل و عدم المداقه فی مثل هذه الأمور خصوصا فی التیمم المبنیّ علی التسهیل و التیسیر.

(20) بضروره من الدین.

(21) علی المشهور لأنّه أول التیمم بحسب الأدله و عند المتشرعه، سواء کان جزءا أم شرطا، مع أنّ هذا البحث ساقط عن أصله بناء علی أنّ النیه مجرد الداعی الارتکازی النفسانی إذ لا ریب فی ثبوته علی کلّ حال. و أما قول أحدهما علیهما السّلام: «إن خاف علی نفسه من سبع أو غیره و خاف فوت الوقت فلیتیمم یضرب بیده علی اللبد أو البرذعه و یتیمم و یصلّی» «1».

فلا یدل علی أنّ ضرب الید خارج عن التیمم، إذ الظاهر أنّ قوله علیه السّلام «و یتیمم و یصلّی» بیان لما ذکره أولا، لا أن یکون جمله مستقله.

فلا وجه لما نسب إلی العلامه (قدّس سرّه) و غیره من وجوب مقارنه النیه لمسح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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الذی مرّ فی الوضوء (22) و لا یعتبر فیها قصد رفع الحدث، بل

______________________________

الوجه، مع انتفاء الأثر لهذا البحث بناء علی أنّها الداعی، کما عرفت.

(22) لأصاله المساواه بین التیمم و الوضوء إلّا ما خرج بالدلیل، و قد ارتکز فی أذهان الفقهاء (قدّس سرّهم) من متقدمیهم و متأخریهم هذا الأصل و لا دلیل علی الخلاف و یمکن أن یستدل علی هذا الأصل بالأدله الأربعه، فمن الکتاب إطلاق الآیه الکریمه فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1».

فإنّ إطلاق التنزیل من کلّ جهه المستلزم لأصاله التساوی عرفا مما لا ینکر.

و من السنّه القولیه إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «التراب أحد الطهورین» «2».

و قوله علیه السّلام: «إنّ ربّ الماء هو ربّ التراب» «3».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یکفیک الصعید عشر سنین» «4».

و قوله علیه السّلام: «إنّ ربّ الماء ربّ الصعید، فقد فعل أحد الطهورین» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار المطلقه الظاهره فی التساوی إلّا مع الدلیل علی الخلاف.

و من السنّه الفعلیه ظهور التیممات البیانیه فی کونه کالوضوء من کلّ جهه.

و من الإجماع ظهور تسالمهم علیه کما لا یخفی علی من راجع الکلمات.

و من العقل فإنّ بناء العقلاء فی تنزیلهم شیئا منزله شی ء آخر التنزیل من کلّ حیثیه و جهه إلّا ما صرّحوا بالخلاف، و هذا أصل متبع عندهم فی تنزیلاتهم الحقیقیه الدائره لدیهم یثبت به الأصل الذی یذکرونه فی المقام، و ستأتی الإشاره إلی موارد الخروج عن تحت هذا الأصل.

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 13 و 12.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 13 و 12.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15.
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و لا الاستباحه (23).

الثانی: المباشره
(الثانی): المباشره حال الاختیار (24).

الثالث: الموالاه
(الثالث): الموالاه و إن کان بدلا عن الغسل (25)، و المناط فیها

______________________________

(23) للأصل و الإطلاق، و قد تقدم فی [المسأله 37] من شرائط الوضوء فراجع، و لا إشکال فی جواز قصدهما. و توهم عدم جواز قصد الرفع إذ التیمم لیس برافع. مدفوع: بأنّ له أیضا مرتبه من الرفع، لقوله صلّی اللّه علیه و آله:

«جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا» «1».

و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ اللّه جعل التراب طهورا، کما جعل الماء طهورا» «2».

و قوله علیه السّلام: «لا صلاه إلّا بطهور» «3».

(24) للإجماع، و لکونه المنساق من ظواهر الأدله، و تقتضیه أصاله اعتبار المباشره فی العبادات.

(25) لإطلاق معقد الإجماع فی اعتبار الموالاه حتّی فیما هو بدل عن الغسل أیضا، و هذا إحدی الموارد التی خرجت عن تحت أصاله المساواه بین الطهاره المائیه و الترابیه فیما هو بدل عن الغسل.

و یمکن أن یقال: بأصاله اعتبار الموالاه فی کلّ فعل اختیاری، لأنّها المنساق من الأفعال الاختیاریه عند المتعارف إلّا ما دل الدلیل علی خلافه- و قد خرج الغسل بالدلیل- و بقی غیره تحت الأصل، و مدرک اعتبار هذا الأصل بناء العرف علی الاحتفاظ بالوحده الاعتباریه فیما هو واحد اعتبارا، و عدم تخلّل ما یوجب زوال تلک الوحده، و لیست الموالاه إلّا ذلک، فهذا أصل بنائی عقلائی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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عدم الفصل المخلّ بهیئته عرفا بحیث یمحو صورته (26).

الرابع: الترتیب
(الرابع): الترتیب علی الوجه المذکور (27).

الخامس: الابتداء بالأعلی
(الخامس): الابتداء بالأعلی و منه إلی الأسفل فی الجبهه و الیدین (28).

السادس: عدم الحائل بین الماسح و الممسوح
(السادس): عدم الحائل بین الماسح و الممسوح (29).

______________________________

انسباقی من الأدله فی عرف المحاوره.

و أمّا ما عن بعض من انحصار دلیل اعتبار الموالاه فی الإجماع، لأنّ أدله البدلیه قاصره، و السنّه الفعلیه مجمله، و القولیه مطلقه. فمردود: إذ لا قصور فی الأدله البدلیه لعدم فهم العرف منها الإطلاق من کلّ جهه إلّا ما دلّ علی الخلاف، و کیف یعقل الإجمال فی الفعل الذی ورد فی مقام البیان و التفصیل، و المنساق من إطلاق الأدله القولیه إمّا هو التحفظ علی الوحده الاتصالیه الاعتباریه فکیف یصح التمسک بالإطلاق لنفیها.

(26) لأنّ المنساق إلی الأذهان من الموالاه هو ذلک ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا لیل علیه فی المقام إلّا جریان أحکام المبدل علیه فیما هو بدل الغسل. و هو مردود: بالإجماع علی الخلاف.

(27) إجماعا، و تقتضیه ظواهر السنّه القولیه و الفعلیه.

(28) إجماعا، لأصاله المساواه بین الطهارتین، مع صحه دعوی أنّه المنساق عرفا من الأدله القولیه و الفعلیه، و لذلک ظاهرهم اعتباره فیما هو بدل الغسل أیضا مع عدم اعتباره فی أصل الغسل، و هذا أیضا من إحدی موارد الخروج عن أصاله المساواه. و أمّا ما ورد علی خلاف ذلک کما فی خبر سماعه «1» و محمد بن مسلم «2» فلا بدّ من حمله علی التقیه، أو طرحه.

(29) لظهور الإجماع، و هو المقطوع به من الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب التیمم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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السابع: طهاره الماسح و الممسوح

اشاره

(السابع): طهاره الماسح و الممسوح (30) فی حال الاختیار (31).



مسأله 1: إذا بقی من الممسوح ما لم یمسح علیه

(مسأله 1): إذا بقی من الممسوح ما لم یمسح علیه و لو کان جزءا یسیرا- بطل (32) عمدا کان أو سهوا أو جهلا (33). لکن قد مرّ أنّه لا یلزم المداقه و التعمیق.



مسأله 2: إذا کان فی محلّ المسح لحم زائد یجب مسحه أیضا

(مسأله 2): إذا کان فی محلّ المسح لحم زائد یجب مسحه أیضا (34)، ..

______________________________

(30) لما عن الشهید من دعوی الإجماع علیه، و لأصاله المساواه بین الطهارتین. و أشکل علی الأول بخلو کلمات القدماء عن التعرض لهذا الشرط و علی الأخیر بعدم ثبوت هذا الأصل.

و یرد الأول: بأنّ عدم التعرض کان لأجل مسلمیّه الحکم لدیهم و کفایه التعرض لها فی المقام.

کما یرد الأخیر بما تعرضنا له سابقا، فلا وجه بعد ذلک لما نسب إلی بعض من عدم الاعتبار تمسکا بالإطلاق، لأنّ الشک فی شمول الإطلاق یکفی فی عدم صحه التمسک به، و لا ریب فی تحقق الشک فی الشمول، و یأتی فی [المسأله 7] ما ینفع المقام.

(31) أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و ما هو المقطوع به لدی الفقهاء فی کلّ عصر، و تقتضیه أصاله المساواه بین الطهارتین، و بناء التیمم علی التسهیل و التیسیر.

(32) لعدم الإتیان بالمأمور به، و حینئذ فمع عدم فوت الموالاه یعید المسح علی ما ترکه مع ملاحظه الترتیب، و مع فوته یعید أصل التیمم.

(33) لأنّ الأصل فی دخاله الأجزاء و الشرائط أن تکون واقعیه و مطلقه إلّا إذا دلّ دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام.

(34) لأنّه جزء من الممسوح عرفا.
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و إذا کانت ید زائده فالحکم فیها کما مرّ فی الوضوء (35).


مسأله 3: إذا کان علی محلّ المسح شعر یکفی المسح علیه

(مسأله 3): إذا کان علی محلّ المسح شعر یکفی المسح علیه (36) و إن کان فی الجبهه بأن یکون منبته فیها (37). و أما إذا کان واقعا علیها من الرأس فیجب رفعه، لأنّه من الحائل.


مسأله 4: إذا کان علی الماسح أو الممسوح جبیره

(مسأله 4): إذا کان علی الماسح أو الممسوح جبیره یکفی المسح بها أو علیها (38).


مسأله 5: إذا خالف الترتیب بطل

(مسأله 5): إذا خالف الترتیب بطل و إن کان لجهل أو نسیان (39).


مسأله 6: یجوز الاستنابه عند عدم إمکان المباشره

(مسأله 6): یجوز الاستنابه (40) عند عدم إمکان المباشره

______________________________

(35) راجع [المسأله 11] من (فصل فی أفعال الوضوء).

(36) لإطلاق الأدله مع غلبه نبت الشعر علی محلّ المسح، و کون إزالته حرجیه غالبا و لم یشر إلیه فی الأخبار بشی ء.

(37) لشمول إطلاق الأدله له أیضا.

(38) لظهور الإجماع، و ما ورد فی الجبائر من تنزیل الشارع الجبیره منزله نفس البشره. و مقتضی إطلاقه مع التعلیل بأنّ فی رفعه الحرج الشمول للمقام أیضا، مضافا إلی أنّ کون التیمم امتنانیا تسهیلیا یقتضی ذلک، کما تقتضیه أصاله المساواه بین الطهارتین.

(39) لما مرّ من أنّ الأصل فی الشرائط أن تکون واقعیه، و لم یدل دلیل علی الخلاف فی المقام فیبطل، لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(40) المراد بالجواز هو الوضعی منه، فلا ینافی الوجوب. و یدل علی الوجوب مع تعذر المباشره مضافا إلی الإجماع، قول أبی عبد اللّه علیه السّلام:
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فیضرب النائب بید المنوب عنه و یمسح بها وجهه و یدیه (41). و إن لم یمکن الضرب بیده فیضرب بیده نفسه.


مسأله 7: إذا کان باطن الیدین نجسا وجب تطهیره إن أمکن

(مسأله 7): إذا کان باطن الیدین نجسا وجب تطهیره إن أمکن، و إلّا سقط اعتبار طهارته (42)، و لا ینتقل إلی الظاهر إلّا إذا کانت نجاسته مسریه إلی ما یتیمم به و لم یمکن تجفیفه (43).

______________________________

«ألا یمموه؟! إنّ شفاء العیّ السؤال» «1».

و قوله علیه السّلام: «ییمم المجدور و الکسیر إذا أصابتهما جنابه» «2».

و مثله غیره.

(41) لأنّ مقتضی الإطلاقات، قاعده المیسور وجوب الضرب بید المنوب عنه إن أمکن، و مع عدم إمکانه یضع یده علی ما یصح التیمم به فیمسح بها وجهه و یدیه، و مع عدم إمکان ذلک أیضا تصل النوبه إلی ید النائب حینئذ، إذ لا وجه لوجوب الاستنابه و التولیه إلّا ذلک فیضرب النائب بید نفسه علی الأرض فیمسح بها وجه العلیل و یدیه، لأنّ الأمر یدور بین سقوط أصل وجوب الاستنابه حینئذ، و هو خلاف الإجماع أو یضرب النائب بید نفسه و هو المتعیّن.

(42) لأنّ عمده دلیل اعتبار الطهاره إنّما هو الإجماع و هو مفقود عند عدم التمکن من التطهیر، و حینئذ فمقتضی الإطلاقات وجوب المسح بالباطن فلا وجه حینئذ لأن یقال إنّ الأصل فی الشرط أن یکون مطلقا فینتفی المشروط بانتفائه إلّا مع الدلیل علی الخلاف، لأنّ دلیل اعتبار الطهاره مختص بالتمکن منها، فلا وجه لهذه الدعوی. و طریق الاحتیاط الجمع بین الظاهر و الباطن.

(43) لعدم إمکان التیمم بالباطن حینئذ شرعا لاستلزامه تنجس ما تیمم به، و ظاهرهم أنّ اشتراط طهارته من الشرائط المطلقه الواقعیه غیر المختصه بحال دون حال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التیمم حدیث: 10.
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مسأله 8: الأقطع بإحدی الیدین یکتفی بضرب الأخری و مسح الجبهه بها

(مسأله 8): الأقطع بإحدی الیدین یکتفی بضرب الأخری و مسح الجبهه بها ثمَّ مسح ظهرها بالأرض (44). و الأحوط الاستنابه للید المقطوعه (45)، فیضرب بیده الموجوده مع ید واحده للنائب و یمسح بهما جبهته. و یمسح النائب ظهر یده الموجوده و الأحوط مسح ظهرها علی الأرض أیضا (46). و أما أقطع الیدین: فیمسح بجبهته علی الأرض (47)، و الأحوط- مع الإمکان- (48) الجمع بینه و بین ضرب ذراعیه و المسح بهما و علیهما.


مسأله 9: إذا کان علی الباطن نجاسه لها جرم یعدّ حائلا

(مسأله 9): إذا کان علی الباطن نجاسه لها جرم یعدّ حائلا و لم یمکن إزالتها فالأحوط الجمع بین الضرب به و المسح به و الضرب

______________________________

(44) لقاعده المیسور، و عدم سقوط الصلاه بحال، و یشهد له أصاله المساواه بین الطهارتین، و قد تقدم وجوب الوضوء للأقطع أیضا، مضافا إلی ظهور التسالم علی عدم سقوط التیمم عنه.

(45) لاحتمال الانتقال إلی الاستنابه بالنسبه إلیهما.

(46) لاحتمال أن یکون تکلیفه مسح ظهر کفه علی الأرض بنفسه لا بید النائب، و حیث لم یرد فی کیفیه تیمم الأقطع دلیل خاص لا بدّ من العمل بهذه الاحتمالات و الاحتیاط.

(47) لقاعده المیسور، و عن المبسوط سقوط التیمم بالنسبه إلیه، و لعله للتشکیک فی جریان القاعده بالنسبه إلیه. و لکن الظاهر أنّه لا وجه للتشکیک، لصدق المیسور عند المتشرعه علیه.

(48) لاحتمال انطباق القاعده علی الذراعین أیضا. و حیث إنّ هذه الفروع خالیه عن الدلیل، فلا بدّ من الاحتیاط، و الجمع بین الاحتمالات کما أنّ الأحوط الاستنابه أیضا. و یرد علی الماتن (قدّس سرّه) عدم التعرض لها هنا مع تعرضه لها فی أقطع الید الواحده.
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بالظاهر و المسح به (49).


مسأله 10: الخاتم حائل

(مسأله 10): الخاتم حائل فیجب نزعه حال التیمم (50).


مسأله 11: لا یجب تعیین المبدل منه مع اتحاد ما علیه

(مسأله 11): لا یجب تعیین المبدل منه مع اتحاد ما علیه (51) و أما مع التعدد کالحائض و النفساء فیجب تعیینه (52) و لو بالإجمال (53).


مسأله 12: مع اتحاد الغایه لا یجب تعیینها

(مسأله 12): مع اتحاد الغایه لا یجب تعیینها، و مع التعدد یجوز قصد الجمیع، و یجوز قصد ما فی الذمه، کما یجوز قصد واحده منها فیجزئ عن الجمیع (54).

______________________________

(49) عملا بالعلم الإجمالی المردد بین الظاهر و الباطن، و لکن مع جریان حکم الجبیره علی الحائل یجزی الضرب بالباطن، و مع عدم جریانه یتعیّن الظاهر و إن کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال.

(50) لوجوب مسح البشره و هو مانع عن ذلک، و کذا لو کان فی یده شی ء شک فی أنّه مانع أو لا علی تفصیل تقدم فی [المسأله 9] من (فصل أفعال الوضوء).

(51) إن قصد المأمور به مع اتحاده و الالتفات إلی البدلیه فی الجمله تعیّن للمبدل إجمالا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک، بل مقتضی الأصل عدمه.

(52) لأنّ وقوعه بدلا عن أحدهما المعیّن ترجیح بلا مرجح، و عن المردد لا وجه له لعدم تحقق المردد من حیث التردد فلا بدّ من التعیین. و الظاهر کفایه قصد البدلیه عما وجب علیه أولا، بل لا یبعد الانصراف إلیه مع قصد البدلیه فی الجمله، هذا مع أنّه بناء علی جریان التداخل فی التیمم البدل عن الغسل، کما یأتی فی [المسأله 25] من الفصل اللاحق یجزی قصد البدلیه عن الجمیع بلا احتیاج إلی التعین.

(53) لأصاله البراءه عن وجوب الزائد علیه.

(54) أما الأول لأنّ الأمر الغیری منبعث عن الغایه لا محاله فیکون نفس قصد الأمر الغیری قصدا إجمالا، فلا وجه للتعین مع الاتحاد. و أما الثانی فلأنّ 
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مسأله 13: إذا قصد غایه فتبیّن عدمها بطل

(مسأله 13): إذا قصد غایه فتبیّن عدمها بطل. و إن تبیّن غیرها صح له إذا کان الاشتباه فی التطبیق، و بطل إن کان علی وجه التقیید (55).


مسأله 14: إذا اعتقد کونه محدثا بالأصغر فقصد البدلیه عن الوضوء فتبیّن کونه محدثا بالأکبر

(مسأله 14): إذا اعتقد کونه محدثا بالأصغر فقصد البدلیه عن الوضوء فتبیّن کونه محدثا بالأکبر، فإن کان علی وجه التقیید بطل، و إن کان من باب الاشتباه فی التطبیق أو قصد ما فی الذمه صح. و کذا إذا اعتقد کونه جنبا فبان عدمه و أنّه ماس للمیت مثلا (56).


مسأله 15: فی مسح الجبهه و الیدین یجب إمرار الماسح علی الممسوح

(مسأله 15): فی مسح الجبهه و الیدین یجب إمرار الماسح علی الممسوح، فلا یکفی جر الممسوح تحت الماسح. نعم،

______________________________

الأوامر الغیریه المجتمعه فی الواحد مقتضیه لقصدهما، و لا مانع عن ذلک فی البین، فیجوز لا محاله لوجود المقتضی و فقد المانع. و أما الثالث فلأنّه عنوان إجمالی لقصد الجمیع أیضا، فلا فرق بینهما إلّا من حیث التفصیل و الإجمال.

و أما الأخیر فلأنّه مع قصد غایه واحده تحصل الطهاره لا محاله، و مع حصولها تباح تمام الغایات المشروطه بها، لکونها مشروطه بحصول طبیعه الطهاره و هی حاصله فلا بدّ من إباحتها، و إلّا لزم الخلف. و قد تقدم فی [المسأله 31] من فصل شرائط الوضوء ما ینفع المقام فراجع.

(55) أما بطلان الأول فلانکشاف عدم الأمر به مع کونه متقوّما بقصد الأمر.

نعم، یصح لو قیل بکونه مستحبا نفسیا مع العذر عن استعمال الماء إن کان قصد الأمر الغائی طریقا إلی قصد أمره النفسی و لکنّه مشکل. و أما صحه الثانی فلأنّه یرجع إلی قصد أمره الفعلی فیصح لا محاله و أما بطلان الأخیر فلأنّ ما قصده لا أمر بالنسبه إلیه، و ما هو مأمور به لم یقصد. فالمناط فی الصحه مطلقا تحقق القصد إلی التکلیف الفعلی و لو إجمالا و المناط فی البطلان تخلفه عنه تفصیلا.

(56) علم حکم هذه المسأله مما تقدم، فلا وجه للتکرار، مع أنّه قد تقدمت هذه المسائل فی الوضوء.
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لا تضر الحرکه الیسیره فی الممسوح إذا صدق کونه ممسوحا (57).


مسأله 16: إذا رفع یده فی أثناء المسح ثمَّ وضعها بلا فصل و أتم

(مسأله 16): إذا رفع یده فی أثناء المسح ثمَّ وضعها بلا فصل و أتم، فالظاهر کفایته (58)، و إن کان الأحوط الإعاده.

______________________________

(57) أما اعتبار إمرار الماسح علی الممسوح، فلأنّه المتفاهم من أدله المقام عند المتعارف، مضافا إلی ظهور التسالم علیه.

و أما ما یقال: من صدق المسح بالعکس أیضا هنا و فی الوضوء، لأنّ المصحح لدخول الباء علی الشی ء کونه ملحوظا آله لإحداث أثر فی الممسوح لا مروره و حرکته علی الممسوح مع سکونه، کما یظهر بالتأمل فی موارد الاستعمال.

ففیه: أنّ المسح هو إمرار الشی ء علی الشی ء و هو أمر إضافی قائم بالماسح و الممسوح کالمس، و یصح اتصاف کلّ من الطرفین بالماسحیه و الممسوحیه بحسب الدقه کما فی التمسح بالأحجار، فإنّه لا فرق فیه بین مسحها علی محلّ الغائط أو مسح محلّ الغائط بها. و لکن المتفاهم عند العرف فی مثل مسحات الوضوء و التیمم، و مسح رأس الیتیم، و مسح المقدسات إمرار الید علیها لا العکس فهذه الاستفاده تختص بالمقام لظهور سیاق الأدله فی ذلک.

و أما عدم البأس بالحرکه الیسیره فلصدق إمرار الماسح علی الممسوح مع تلک الحرکه الیسیره أیضا، فإنّ المنساق من عباره: «فمسح بها وجهه، ثمَّ مسح کفیه إحداهما علی ظهر الأخری» «1» هو ذلک، و کذا ما هو مثله من سائر الأخبار و قد تقدم فی [المسأله 30] من فصل أفعال الوضوء أیضا فراجع، إذ المسألتان من باب واحد.

(58) لعدم کونه منافیا للموالاه، فتشمله الإطلاقات قهرا. نعم، لو کان المراد بالمسح أن یکون واحدا وجودا بحیث لم یتخلل العدم من حین حدوثه إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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مسأله 17: إذا لم یعلم أنّه محدث بالأصغر أو الأکبر یکفیه تیمم واحد بقصد ما فی الذمه

(مسأله 17): إذا لم یعلم أنّه محدث بالأصغر أو الأکبر یکفیه تیمم واحد بقصد ما فی الذمه (59).


مسأله 18: المشهور علی أنّه یکفی فیما هو بدل عن الوضوء ضربه واحده للوجه و الیدین

(مسأله 18): المشهور علی أنّه یکفی فیما هو بدل عن الوضوء ضربه واحده للوجه و الیدین. و یجب التعدد فیما هو بدل عن الغسل.

و الأقوی کفایه الواحده فیما هو بدل عن الغسل أیضا (60)، و إن کان

______________________________

تمامه لبطل ذلک، و لکنّه خلاف الإطلاقات، و من مجرد الاحتمال، و منه یعلم وجه الاحتیاط المذکور.

(59) لوجود المقتضی و هو الأمر، و فقد المانع بناء علی عدم الفرق فیما هو بدل عن الوضوء و ما هو بدل عن الغسل فی الکیفیه. و أما بناء علی اختلافهما فیها فیأتی بالکیفیتین.

(60) للإطلاقات الحاکیه لفعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی قضیه عمار «1»، و فعل الباقرین علیهما السّلام فی مقام بیان حقیقه التیمم و ماهیته، فتطابقت السنّه القولیه و الفعلیه علی کفایه الواحده، و یمتنع عاده أن یکون شیئا واجبا فی التیمم الذی هو عام البلوی و دخیلا فی حقیقته و لم یبیّن خصوصا مع تعرضهم علیهم السّلام لما هو مندوب و لیس بواجب و احتمال عدم کونها فی مقام البیان من کلّ جهه خلاف ظاهرها، بل معلوم الفساد خصوصا ما ورد فی قضیه عمار، لقبح إجمال القضیه، مع کونه علیه السّلام فی مقام التعلیم أو بیان ما هو بدل الوضوء فی مقام تعلیم بدل الغسل فإنّه إقرار للجهل و إغراء به، و خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام ظاهر فی کفایه الواحده مطلقا، قال علیه السّلام:

«تضرب بکفیک الأرض ثمَّ تنفضهما و تمسح بهما وجهک و یدیک» «2».

و أما صحیح إسماعیل عن الرضا علیه السّلام: «التیمم ضربه للوجه و ضربه للکفین» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 9 و 7 و 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 3.
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______________________________

و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن التیمم، قال علیه السّلام: مرتین مرتین للوجه و الیدین» «1».

و صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قلت له: کیف التیمم؟

قال: هو ضرب واحد للوضوء، و الغسل من الجنابه تضرب بیدیک مرّتین ثمَّ تنفضهما نفضه للوجه و مره للیدین، و متی أصبت الماء فعلیک الغسل إن کنت جنبا و الوضوء إن لم تکن جنبا» «2».

و خبر لیث المرادی عن الصادق علیه السّلام: «تضرب بکفیک علی الأرض مرّتین ثمَّ تنفضهما و تمسح بهما وجهک و ذراعیک» «3».

فالکلّ محمول علی الندب، مع أنّ موافقتها للعامه أوهنها، فعلی هذا یشکل استفاده الاستحباب منها أیضا.

و استدل المشهور تاره بقاعده الاشتغال، و أخری بالإجماعات المنقوله.

و ثالثه بأنّه من الجمع بین الأخبار بحمل ما یظهر منه الاکتفاء بالواحده علی ما هو بدل الوضوء، و ما یظهر منه اعتبار المرتین علی ما هو بدل الغسل و جعل الشهره شاهدا علی هذا الحمل.

و الکلّ مخدوش: إذ المقام من مجاری البراءه، لأنّه من الشک فی أصل الشرطیه، لا الاحتیاط. و الإجماعات المنقوله کلّها اجتهادیه. و لا وجه للجمع المذکور، لإباء المطلقات الوارده فی بیان ما هو بدل الغسل عن هذا الحمل، و تقدم أنّ احتمال کونها مهمله من هذه الجهه ممتنع عاده فیما ورد للبیان و التعلیم قولا و فعلا، مع أنّ صحیح زراره ظاهر، بل صریح فی عدم الفرق بینهما، فلا بدّ إما من القول باعتبار المرّتین فی التیمم مطلقا أخذا بهذه الأخبار و تقیید المطلقات. و فیه: مضافا إلی ما مرّ أنّه مخالف للمشهور. أو القول بکفایه الواحده مطلقا، و هو المنساق من الأخبار البیانیه قولا و عملا، و مخالف لأکثر العامه، و المشهور لدیهم عن علیّ علیه السّلام و التابعین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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الأحوط ما ذکره، و أحوط منه التعدد فی بدل الوضوء أیضا. و الأولی أن یضرب بیدیه و یمسح بهما جبهته و یدیه، ثمَّ یضرب مره أخری و یمسح بها یدیه (61).

______________________________

و أما ما رواه العلامه (رحمه اللّه) عن محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «إنّ التیمم من الوضوء مره واحده، و من الجنابه مرتان» «1».

فقد صرّح جماعه بأنّه لم یعرف له أصل فی کتب الأخبار.

و أما خبر ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التیمم؟

فضرب بکفیه الأرض ثمَّ مسح بهما وجهه ثمَّ ضرب بشماله الأرض فمسح بها مرفقه إلی أطراف الأصابع واحده علی ظهرها و واحده علی بطنها، ثمَّ ضرب بیمینه الأرض ثمَّ صنع بشماله کما صنع بیمینه- الحدیث-» «2».

فلا بدّ من رده إلی أهله، لمخالفته لمذهب الإمامیه.

و أما دعوی أنّ حمل أخبار المرّتین علی الاستحباب خرق للإجماع المرکب. فمردود: بأنّ الإجماع البسیط الحاصل من الاجتهاد فی الأدله لا اعتماد علیه فضلا عن المرکب منه، و قد مرّ أنّ هذه الإجماعات المنقوله اجتهادیه لا اعتبار بها أصلا.

فتلخص: أنّ کفایه الواحده مطلقا هو المنساق من الأدله و الاحتیاط فی المرّتین خصوصا فیما هو بدل الغسل و أما الثلاث، کما نسب إلی ابن بابویه، فلا وجه له لاستقرار المذهب قدیما و حدیثا علی خلافه، و من ذلک کلّه یظهر وجه الاحتیاط المذکور فی المتن.

(61) وجه الأولویه احتمال کون مسح الید مزیلا لأثر الضربه الأولی، و احتمال کون الضربه الثانیه مخله بالموالاه بین الضربه الأولی و المسح بها.

فائده: بناء علی اعتبار المرتین فی بدل الغسل فالمصرّح به فی جمله من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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و ربما یقال: غایه الاحتیاط أن یضرب مع ذلک مره أخری یده الیسری و یمسح بها ظهر الیمنی، ثمَّ یضرب الیمنی و یمسح بها ظهر الیسری (62).


مسأله 19: إذا شک فی بعض أجزاء التیمم بعد الفراغ منه

(مسأله 19): إذا شک فی بعض أجزاء التیمم بعد الفراغ منه لم یعتن به و بنی علی الصحه، و کذا إذا شک فی شرط من شروطه (63).

و إذا شک فی أثنائه قبل الفراغ فی جزء أو شرط، فإن کان بعد تجاوز محلّه بنی علی الصحه (64)، و إن کان قبله أتی به و ما بعده (65)، من

______________________________

الأخبار خصوصا غسل الجنابه و إلحاق غیره به، إما بما فی الجواهر من حکایه الإجماع علی عدم الفرق بین أسباب الغسل، أو لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن تیمم الحائض و الجنب سواء إذا لم یجد ماء؟ قال علیه السّلام: نعم» «1».

و قریب منه موثق عمار «2» بناء علی أنّ ذکر الحائض من باب المثال لکلّ غسل.

(62) منشؤه ما تقدم من خبر ابن مسلم، و نسب إلی ابن بابویه العمل بمضمونه و قد مر ما فیه فراجع.

(63) لقاعده الفراغ المتسالم علی جریانها فی المقام، و لما أثبتناه فی محلّه من عدم اختصاص قاعده الفراغ بالشک فی خصوص الأجزاء، بل تجری فی الشک فی الشرائط أیضا، و نتعرض لتفصیله فی کتاب الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

(64) لقاعده التجاوز، فإنّها لعموم دلیلها جاریه فی المقام خرج منها الوضوء بدلیل خاص، و هذا من إحدی الموارد التی خرجت عن أصاله المساواه بینهما.

(65) لأصاله عدم الإتیان، و قاعده الاشتغال غیر المختصه بمورد دون مورد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التیمم حدیث: 6.
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غیر فرق بین أن یکون بدلا عن الوضوء أو الغسل (66)، لکن الأحوط الاعتناء به مطلقا و إن جاز محلّه أو کان بعد الفراغ (67) ما لم یقم عن مکانه، أو لم ینتقل إلی حاله أخری علی ما مرّ فی الوضوء، خصوصا فیما هو بدل عنه (68).


مسأله 20: إذا علم بعد الفراغ ترک جزء یکفیه العود إلیه

(مسأله 20): إذا علم بعد الفراغ ترک جزء یکفیه العود إلیه و الإتیان به و بما بعده مع عدم فوت الموالاه، و مع فوتها وجب الاستئناف. و إن تذکر بعد الصلاه وجب إعادتها أو قضاؤها. و کذا إذا ترک شرطا مطلقا ما عدا الإباحه فی الماء أو التراب فلا تجب إلّا مع العلم و العمد، کما مر (69).

______________________________

(66) لعموم الدلیل فی کلّ من المستثنی و المستثنی منه الشامل لکلّ تیمم سواء کان بدلا عن الوضوء أم الغسل.

(67) لاحتمال أن یکون التیمم أمرا بسیطا، و الضرب و المسحات محصلات لذلک الأمر البسیط لا أن یکون من الأجزاء الحقیقیه، و القاعدتان تختصان بذوات الأجزاء الحقیقیه کالصلاه و نحوها، و منه یظهر أنّه لا فرق بین أن یقوم من مکانه أو لا. نعم، فی صحیح زراره: «فإذا قمت من الوضوء، و فرغت منه» «1».

(68) جمودا علی ما أثبتناه من أصاله المساواه بینهما ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

(69) أما العود مع عدم فوت الموالاه فلوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله إطلاق الدلیل قهرا. و أما الاستئناف مع فوت الموالاه فلعدم إمکان الامتثال إلّا به. و أما استئناف الصلاه إعاده أو قضاء فلتبین وقوعها مع فقد الطهور. و أما أنّ الشرائط المطلقه حکمها حکم الجزء، فلفرض إطلاقها و عدم اختصاصها بحال دون حال. و أما عدم الإعاده فی نسیان الإباحه أو الجهل الموضوعی بها فلفرض أنّها من الشروط العلمیه دون المطلقه. و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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فصل فی أحکام التیمم


اشاره

(فصل فی أحکام التیمم)



مسأله 1: لا یجوز التیمم للصلاه قبل دخول وقتها

(مسأله 1): لا یجوز التیمم للصلاه قبل دخول وقتها و إن کان بعنوان التهیؤ (1).

(فصل فی أحکام التیمم)

______________________________

(1) البحث فیه تاره بحسب الأدله الخاصه، و أخری بحسب القواعد العامه و فیها التعرض لمفاد الأصل العملی.

أما الأول: فلیس فی البین إلّا الإجماعات المستفیضه، بل المتواتره التی نقلوها. و فیه أولا: أنّها حاصله مما ارتکز فی أذهانهم من عدم وجوب المقدمه قبل وجوب ذیها، و عدم الجزم بثبوت الاستحباب النفسی للطهاره الترابیه فی صوره فقدان الماء.

و ثانیا: أنّ المتیقن منها عدم العلم ببقاء العذر إلی آخر الوقت خصوصا مع احتمال صیرورته فاقد الطهورین فی الوقت.

و أما الثانی: فعمده الوجه فیه أنّ وجوب المقدمه غیریّ تبعیّ منبعث عن ذیها، و لا وجه للوجوب الغیریّ التبعی قبل وجوب ذی المقدمه، و قد أجیب عنه بوجوه تعرضنا لها مع ما یرد علیها من الخدشه فی الأصول، و لعلّ أحسن تلک الوجوه و أسلمها عن الإشکال: أنّ الأحکام الشرعیه اعتبارات صحیحه عقلائیه، و ما یتعلق بها من حدود موضوعها و قیودها جزءا کانت أو شروطا یکون تحت استیلاء الشارع و اختیاره کیف ما شاء، فله أن یجعل المتقدم أو المتأخر مشمولا لما جعله من الحکم الاعتباری و لا محذور فیه، لفرض کونه تحت اختیاره بأیّ نحو یرید، و لا وجه لجریان أحکام العقلیات الدقیه علی الاعتباریات الشرعیه الصحیحه.
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.....

______________________________

و لنا أن نقول أیضا: إنّ لوجوب المؤقتات مرتبتین:

الأولی: ما تختص بما بعد الوقت.

الثانیه: ما یتعلق بها من حیث الاحتفاظ بمقدماتها، و هی غیر مختصه بما بعد الوقت، و هذا التحلیل عرفی لا مانع منه ثبوتا، و طریق الإثبات حکم العقل بحفظ غرض المولی مهما أمکن، و علی أیّ تقدیر إتیان المقدمه قبل وقت ذیها، سواء کان بحکم العقل لحفظ الغرض أو لتصویر الوجوب الشرعی بأیّ وجه أمکن لا اختصاص له بمقدمه دون أخری، بل یجری فی المقدمات کلّها فینحصر دلیل عدم جواز التیمم قبل الوقت بالإجماع- لو تمَّ و شمل الإتیان به- قبله حتّی للتهیؤ، و هو مشکل، لعموم المرسل: «ما وقّر الصلاه من أخّر الطهاره لها حتّی یدخل وقتها» «1».

لأنّ شموله للتیمم مما لا ینکر، کما أنّ عدم کون التیمم فی ظرف صحته مندوبا نفسیا أشکل، لأنّه طهور و هو محبوب علی کلّ حال، لأنّ اللّه یحب المتطهرین.

و أما مفاد الأصل العملی فالمسأله من صغریات التشریع و قد أثبتوا بالأدله الأربعه عدم جوازه، و لکن الظاهر أنّه لا تصل النوبه إلیه مع المحبوبیه المطلقه للطهاره بأیّ مرتبه من مراتبها و لو کانت ترابیه مع ثبوت موضوعها.

هذا لباب الکلام فی المقام، و للقوم کلمات لا بأس بالإشاره إلیها مع مناقشتها.

فنقول: اختلفت أقوالهم فی حلّ هذه المسأله، فمن قائل: بأنّ الوقت شرط للواجب لا الوجوب، فهو فعلیّ و إن کان الواجب استقبالیا، و من قائل: بأنّ ذی المقدمه مشروط بالوقت دون المقدمه، و من قائل: بأنّ الاشتراط بالوقت من الشرط المتأخر فالوجوب یصیر فعلیا، و من قائل: بأنّ التوقیت شرط لحاظیّ و لیس بخارجی و اللحاظ قرین المشروط فیرجع إلی الشرط المقارن، و من قائل: بأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 5.
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نعم، لو تیمم بقصد غایه أخری واجبه أو مندوبه تجوز الصلاه به بعد دخول وقتها، کأن یتیمم لصلاه القضاء أو للنافله إذا کانت وظیفته

______________________________

المقدمه واجبه بالوجوب التهیّئی تحفظا علی ذی المقدمه و الاهتمام به.

و الکل مخدوش إن لم یرجع إلی ما ذکرناه. إذ الأول خلاف ظاهر الأدله، و الثانی تفکیک بین التابع و المتبوع بلا دلیل علیه، بل الدلیل علی بطلانه لأنّ وجوب المقدمه تابع لوجوب ذیها مطلقا فلا وجه للتفکیک بینهما.

و الثالث مخالف لما ثبت فی محلّه من لزوم تقدم العله علی المعلول بجمیع أجزائها و جزئیاتها و سائر جهاتها، و الأخیر یحتاج إلی دلیل إن لم یرجع إلی ما ذکرناه.

و یمکن تصحیح جمیع ما ذکروه بأنّ مرادهم ما أشرنا إلیه و إن قصرت عبارتهم فی مقام الأداء، فالقصور فی التطبیق لا فی المراد الواقعی لأنّ لزوم الاهتمام باحتفاظ الغرض فطریّ لکلّ أحد، و تهیئه المقدمات من الاحتفاظ علی الغرض مما لا یخفی علی أحد، و هو أیضا من الفطریات غیر القابله للتشکیک، فمن یدعو ضیفا فی اللیله المستقبله یهیئ مقدمات الضیافه قبلها بیوم أو أکثر، و هذه الفطره السلیمه جاریه فی الوضوء و الغسل و التیمم و نحوها، و الشرع لا یتعداها، بل قررها و أمضاها، لأنّه دین الفطره التی فطر الناس علیها.

و عن بعض مشایخنا (قدّست أسرارهم) دفع الإشکال من أصله: بأنّ وجوب ذی المقدمه من قبیل العله الغائیه لوجوب المقدمه، فلا محذور أصلا فی البین، لا من قبیل العله الفاعلیه حتّی یلزم محذور تقدم المعلول علی العله فتحصل العویصه، هذا بعض الکلام بما یناسب المقام، و قد تعرضنا له فی الأصول فی مباحث مقدمه الواجب، فراجع.

إن قیل: اللابدیه العقلیه مما لا ریب فیه بحکم الفطره و البحث فی إحراز الوجوب الشرعی، و علی فرض إحرازه لا أثر له مع اللابدیه العقلیه. یقال:

اللابدیه العقلیه من طرق إحراز الوجوب الشرعی إذ الشارع لا یتخطّی بناء کافه العقلاء و یکفی فی الأثر إتمام الحجه و تقریر حکم العقل و التأکید له.
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التیمم (2).


مسأله 2: إذا تیمم بعد دخول وقت فریضه أو نافله

(مسأله 2): إذا تیمم بعد دخول وقت فریضه أو نافله یجوز إتیان الصلوات التی لم یدخل وقتها بعد دخوله ما لم یحدث أو یجد ماء، فلو تیمم لصلاه الصبح یجوز أن یصلّی به الظهر. و کذا إذا تیمم لغایه أخری غیر الصلاه (3).

______________________________

(2) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیصح تیممه حدوثا و بقاء، و یأتی فی المسأله اللاحقه ما ینفع المقام.

(3) نصوصا و إجماعا، ففی صحیح حماد: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل لا یجد الماء یتیمم لکلّ صلاه؟ فقال علیه السّلام: لا، هو بمنزله الماء» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره: «فی رجل تیمم، قال علیه السّلام: یجزیه ذلک إلی أن یجد الماء» «2».

و فی صحیحه الآخر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یصلّی الرجل بتیمم واحد صلاه اللیل و النهار کلّها، فقال علیه السّلام: نعم، ما لم یحدث، أو یصب ماء» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علیه أیضا الأخبار الداله علی أنّ التراب أحد الطهورین، و لا ریب فی حصول الطهاره، و مع حصولها یستباح جمیع الغایات المشروطه بها و إلّا لزم إما عدم حصول الطهاره، و هو خلف، أو وجود دلیل خاص علی التخصیص، و هو مفقود.

و أما خبر أبی همام عن الرضا علیه السّلام: «یتیمم لکلّ صلاه حتّی یوجد الماء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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مسأله 3: الأقوی جواز التیمم فی سعه الوقت

(مسأله 3): الأقوی جواز التیمم فی سعه الوقت و إن احتمل ارتفاع العذر فی آخره بل لو ظنّ به (4).

______________________________

و خبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «لا یتمتع بالتیمم إلّا صلاه واحده و نافلتها» «1».

فمحمول علی الندب أو التقیه، لقیام الإجماع علی خلافها، مع معارضتها بما هو أکثر عددا، و أصح سندا. و یشکل مع احتمال الورود مورد التقیه استفاده الندب منها أیضا، مع أنّ خبر السکونی معارض بما روی عنه أیضا مما یدل علی جوازه «2».

(4) نسب ذلک إلی جمع من أساطین الفقهاء (قدّس سرّهم)، لإطلاق الأدله الشامل لجمیع الأزمنه المتعذر فیها الطهاره المائیه و من أفرادها أول الوقت.

و لکن کون الطهاره الترابیه اضطراریه و المرتکز فی النفوس استیعاب الاضطرار فی المؤقتات یمنع عن التمسک بالإطلاق، لأنّ ذلک کالقرینه المحفوفه بالکلام.

إلّا أن یقال: إنّ کون الحکم تسهیلیا امتنانیا قرینه علی التسهیل و التیسیر فی التیمم بالخصوص و هذه القرینه مقدمه علی أنّ الاضطراریات لا بدّ فیها من استیعاب العذر، لأنّ الأولی من القرینه الخاصه، و الثانیه من القرینه العامه، فالأخبار الخاصه وردت علی طبق القرینه الخاصه، و کیف کان فالعمده الأخبار الخاصه، کصحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: فإن أصاب الماء و قد صلّی بتیمم و هو فی وقت، قال علیه السّلام: «تمت صلاته و لا إعاده علیه» «3».

و صحیح ابن مسلم: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أجنب فتیمم بالصعید و صلّی ثمَّ وجد الماء، قال علیه السّلام: لا یعید، إنّ ربّ الماء ربّ الصعید فقد فعل أحد الطهورین» «4».

و نحوهما غیرهما، و ظهورها فی التوسعه مما لا ینکر، و حملها علی صوره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15.
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نعم، مع العلم بالارتفاع یجب الصبر (5). لکن الأحوط التأخیر إلی آخر الوقت مع احتمال الرفع و إن کان موهوما (6). نعم، مع العلم

______________________________

الظن بضیق الوقت أو محامل أخری خلاف الظاهر، خصوصا مع ترک الاستفصال و إطلاق الجواب. و عن المشهور، بل دعی علیه الإجماع: وجوب التأخیر إلی آخر الوقت، لجمله من الأخبار، کصحیح ابن مسلم: «إذا لم تجد ماء و أردت التیمم فأخّر التیمم إلی آخر الوقت، فإن فاتک الماء لم تفتک الأرض» «1».

و عنه علیه السّلام فی موثق ابن بکیر: «فإذا تیمّم الرجل فلیکن ذلک فی آخر الوقت فإن فاته الماء فلن تفوته الأرض» «2».

و نحوهما غیرهما، و الجمع بین الطائفتین إما بحمل الأخیره علی الندب، أو حملها علی صوره العلم بزوال العذر، و الأخیر هو المتعیّن فی التکالیف العذریه بحسب الأنظار العرفیه، و إن کان یشهد للحمل علی الاستحباب خبر حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و اعلم أنّه لیس ینبغی لأحد أن یتیمم إلّا فی آخر الوقت» «3».

و خبر ابن حازم عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل تیمم فصلّی، ثمَّ أصاب الماء، فقال علیه السّلام: أما أنا إن کنت فاعلا، إنّی کنت أتوضأ و أعید» «4».

فتبقی صورتا الاحتمال و الظن داخلتین فی الطائفه الأولی، کما هو مقتضی تسهیل الشریعه و الامتنان علی العباد. نعم، الظاهر أنّ الاطمئنان المتعارف بزوال العذر بمنزله العلم به.

(5) إجماعا، و للطائفه الثانیه من الأخبار بعد انصراف الطائفه الأولی عن صوره العلم بالزوال، و لا أقلّ من الشک فی شمولها لهذه الصوره، فلا یصح التمسک بها من جهه الشبهه المصداقیه.

(6) جمودا علی الطائفه الثانیه من الأخبار، و ما انغرس فی الأذهان من أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب التیمم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 10.
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بعدمه و بقاء العذر لا إشکال فی جواز التقدیم (7). فتحصّل: أنّه إما عالم ببقاء العذر إلی آخر الوقت، أو عالم بارتفاعه قبل الآخر، أو محتمل للأمرین، فیجوز المبادره مع العلم بالبقاء، و یجب التأخیر مع العلم بالارتفاع، و مع الاحتمال الأقوی جواز المبادره خصوصا مع الظن بالبقاء، و الأحوط التأخیر خصوصا مع الظن بالارتفاع.


مسأله 4: إذا تیمم لصلاه سابقه و صلّی و لم ینتقض تیممه حتّی دخل وقت صلاه أخری

(مسأله 4): إذا تیمم لصلاه سابقه و صلّی و لم ینتقض تیممه حتّی دخل وقت صلاه أخری یجوز الإتیان بها فی أول وقتها و إن احتمل زوال العذر فی آخر الوقت علی المختار (8)، بل و علی القول بوجوب التأخیر فی الصلاه الأولی عند بعضهم (9) لکن الأحوط التأخیر (10) فی

______________________________

المناط فی التکالیف الاضطراریه هو العجز المستوعب.

(7) لأنّه المتیقن من القسم الأول من الأخبار، و لکن الأحوط فیه التأخیر أیضا خروجا عن مخالفه من قال بالتأخیر مطلقا، بل ادعی علیه الإجماع و إن کان موهونا جدّا.

(8) لإطلاق الطائفه الأولی من الأخبار الشامله لهذه الصوره أیضا.

(9) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ (قدّس سرّه)، لاستصحاب بقاء الطهاره، و ما دل علی الاکتفاء بتیمم واحد لصلوات متعدده، و اختصاص ما تقدم من الطائفه الثانیه من الأخبار بغیر التیمم.

و نسب إلی السید (رحمه اللّه) عدم صحه الصلاه بهذا التیمم و تابعه الشهید (قدّس سرّه)، لعدم جریان الاستصحاب، لأنّه من الشک فی أصل الموضوع خصوصا بعد البناء علی عدم حصول الطهاره بالتیمم، بل یحصل به مجرد الإباحه فقط. و فیه: ما لا یخفی، و لأنّ ما دل علی الاکتفاء بتیمم واحد لصلوات متعدده مورده غیر هذه الصوره. و فیه: أنّه مناف للإطلاق و التسهیل و الامتنان، و أنّ المورد لا یکون مقیدا و مخصصا خصوصا فی الأحکام الامتنانیه.

(10) لما مر من إمکان المناقشه فی الصحه.
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الصلاه الثانیه أیضا، و إن لم یکن مثل الاحتیاط السابق (11)، بل أمره أسهل. نعم، لو علم بزوال العذر وجب التأخیر کما فی الصلاه السابقه.


مسأله 5: المراد بآخر الوقت الذی یجب التأخیر إلیه

(مسأله 5): المراد بآخر الوقت الذی یجب التأخیر إلیه أو یکون أحوط: الآخر العرفی، فلا تجب المداقه فیه، و لا الصبر إلی زمان لا یبقی وقت إلّا بقدر الواجبات فیجوز التیمم و الإتیان بالصلاه مشتمله علی المستحبات أیضا، بل لا ینافی إتیان بعض المقدمات القریبه بعد الإتیان بالتیمم قبل الشروع فی الصلاه بمعنی إبقاء الوقت بهذا المقدار (12).


مسأله 6: یجوز التیمم لصلاه القضاء و الإتیان بها معه

(مسأله 6): یجوز التیمم لصلاه القضاء و الإتیان بها معه و لا یجب التأخیر إلی زوال العذر (13). نعم، مع العلم بزواله عما

______________________________

(11) لما مر من إمکان دفع المناقشه و الإشکال فیکون من الاحتیاط الحسن علی کلّ حال، مضافا إلی الخروج عن خلاف من قال بوجوب التأخیر.

(12) لأنّ ذلک کلّه هو المنساق من الأدله المنزله علی المتعارف، و عدم بناء الشرع علی الدقیات العقلیه، بل و العرفیه أیضا، خصوصا فی الحکم المبنیّ أصل تشریعه علی التسهیل و التیسیر.

(13) لما تقدم من الطائفه الأولی من الأخبار فی المسأله الثالثه، و مقتضی التعلیل فیها بقوله علیه السّلام: «لأنّ ربّ الماء هو ربّ الصعید» «1». الشمول لأمثال المقام أیضا مضافا إلی ظهور الإجماع. و احتمال أنّ القضاء من المؤقتات إلی ظنّ الموت و ظهور أماراته، فیجب التأخیر إلی آخر الوقت لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل خلاف ظواهر الأدله المرغبه إلی القضاء فی کلّ آن و زمان «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(2) الوسائل أحادیث باب: 2 من أبواب قضاء الصلاه.
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قریب یشکل الإتیان بها قبله (14). و کذا یجوز للنوافل الموقته حتّی فی سعه وقتها بشرط عدم العلم بزوال العذر إلی آخره (15).


مسأله 7: إذا اعتقد عدم سعه الوقت فتیمّم و صلّی ثمَّ بان السعه

(مسأله 7): إذا اعتقد عدم سعه الوقت فتیمّم و صلّی ثمَّ بان السعه، فعلی المختار صحت صلاته (16) و یحتاط بالإعاده و علی القول

______________________________

(14) بل و کذا مع الاطمئنان المتعارف، لانصراف أدله التکالیف الاضطراریه عن ذلک عرفا، و یأتی منه الاحتیاط الوجوبی مطلقا فی صلاه القضاء.

(15) لإطلاق ما تقدم فی المسأله الثالثه من الطائفه الأولی من الأخبار الشامل للنوافل أیضا و تقدم وجه وجوب التأخیر فی صوره العلم بزوال العذر، بل و فی صوره الاطمئنان أیضا.

فروع- (الأول): یجوز التیمم للنوافل غیر المؤقته أیضا مع صدق العذر عرفا و لا یصح مع عدم صدقه کما إذا کان الماء باردا یضر باستعماله و وضعه علی النار لیسخن مثلا، فیتیمم و یشرع فی النوافل غیر المؤقته و نحو ذلک من الموارد، فإنّه لیس من العذر لا عرفا و لا شرعا.

(الثانی): لا فرق فی جمیع ما تقدم بین عدم وجدان الماء و بین سائر المسوغات إذ المناط فی الجمیع عدم التمکن من استعمال الماء إذا حصل ذلک من أیّ سبب کان.

(الثالث): لو کان الماء باردا- مثلا- و تضرر باستعماله و أمکنه إسخانه بنار الغیر من دون تصرّف فی ملکه هل یجب ذلک أو لا؟ وجهان مبنیان علی أنّ الانتفاع بمال الغیر حرام مطلقا أم لا. و یأتی التفصیل فی کتاب الصلاه فی مباحث المکان.

(16) لکونه من موارد سعه الوقت فی الواقع و تقدم صحه التیمم مع سعه الوقت هذا إذا کان العذر غیر ضیق الوقت و إلّا فقد تقدم- فی [المسأله 24] من الفصل الأول- وجوب الإعاده و إن کان تقدم منه (رحمه اللّه) عدم استبعاد الصحه فی [المسأله 12] من ذلک الفصل فراجع.
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بوجوب التأخیر تجب الإعاده.


مسأله 8: لا تجب إعاده الصلاه التی صلاها بالتیمم الصحیح بعد زوال العذر

(مسأله 8): لا تجب إعاده الصلاه التی صلاها بالتیمم الصحیح بعد زوال العذر لا فی الوقت و لا فی خارجه مطلقا (17).

نعم، الأحوط استحبابا إعادتها فی موارد:

(أحدها): من تعمد الجنابه مع کونه خائفا من استعمال الماء (18)، فإنّه یتیمم و یصلّی، لکن الأحوط إعادتها بعد زوال العذر و لو فی خارج الوقت.

(الثانی): من تیمم لصلاه الجمعه عند خوف فوتها (19)، لأجل الزحام و منعه.

______________________________

(17) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، للنصوص الداله علیه تقدم بعضها فی [المسأله 3] من هذا الفصل، کما تقدم حمل ما یخالفهما من الطائفه الثانیه من الأخبار الداله علی الإعاده علی الاستحباب، فلا وجه لما نسب إلی ابن الجنید و أبی علیّ من وجوب الإعاده فراجع و تأمل.

(18) لما نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) من وجوب الإعاده و قد تقدم فی [المسأله 20] من أول (فصل التیمم) الإشکال علیه.

(19) نسب إلی المشهور عدم وجوب الإعاده، لإطلاق الأدله الداله علی أنّ «ربّ الماء هو ربّ الصعید» کما مر، و إطلاق ما دل علی عدم الإعاده عند وجدان الماء «1»، و الإجماع الدال علی عدم الإعاده علی من صلّی صلاه صحیحه و سیاقها آب عن التقیید، لأنّها فی مقام بیان القاعده الکلیه مع أنّ کون الحکم ترخیصیا یقتضی ذلک. و لکن عن جمع- منهم الشیخ (رحمه اللّه)- وجوب الإعاده، لخبر السکونی عن جعفر، عن أبیه، عن علیّ علیهم السّلام: «أنّه سئل عن رجل یکون فی وسط الزحام یوم الجمعه، أو یوم عرفه لا یستطیع 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 7 و غیره من الأحادیث.
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(الثالث): من ترک طلب الماء عمدا إلی آخر الوقت (20) و تیمّم و صلّی ثمَّ تبیّن وجود الماء فی محلّ الطلب.

(الرابع): من أراق الماء الموجود عنده مع العلم أو الظنّ بعدم وجوده بعد ذلک. و کذا لو کان علی طهاره فأجنب مع العلم أو الظنّ بعدم وجود الماء.

(الخامس): من أخر الصلاه متعمدا إلی أن ضاق وقته فتیمّم لأجل الضیق (21).


مسأله 9: إذا تیمّم لغایه من الغایات کان بحکم الطاهر

(مسأله 9): إذا تیمّم لغایه من الغایات کان بحکم الطاهر (22).

______________________________

الخروج عن المسجد من کثره الناس، قال یتیمّم و یصلّی معهم و یعید إذا انصرف» «1».

و نحوه موثق سماعه «2». و لا بدّ من حملهما علی الندب، لإباء العمومات و الإطلاقات عن التقیید، مع احتمال کونهما لبیان إعاده ما أتی به تقیه إذ المنساق منهما الصلاه مع المخالفین و إن کان ذلک أیضا خلاف التحقیق لما مر، و کما یأتی.

(20) لما تقدم فی [المسأله 13] من (فصل التیمم) و منه یعلم الوجه فی الرابع أیضا، إذ المناط واحد و هو التفریط فی الطهاره المائیه.

(21) لما تقدم فی [المسأله 9] من أول (فصل التیمم) فراجع و تأمل.

(22) لإطلاق أدله البدلیه و التنزیل، و أنّ «ربّ الماء هو ربّ الصعید» و أنّ التیمم طهور، و هذا هو المشهور بین الفقهاء و أساطینهم، و لکن عن الإیضاح استثناء دخول المسجدین و اللبث فی سائر المساجد و مسّ کتابه القرآن، لقوله تعالی وَ لا جُنُباً إِلّا عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) النساء: 43.
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ما دام باقیا لم ینتقض، و بقی عذره، فله أن یأتی بجمیع ما یشترط فیه الطهاره إلّا إذا کان المسوّغ للتیمم مختصا بتلک الغایه، کالتیمم لضیق الوقت (23) فقد مر أنّه لا یجوز له مس کتابه القرآن، و لا قراءه العزائم، و لا الدخول فی المساجد، و کالتیمم لصلاه المیت، أو للنوم مع وجود الماء (24).


مسأله 10: جمیع غایات الوضوء و الغسل غایات للتیمم أیضا

(مسأله 10): جمیع غایات الوضوء و الغسل غایات للتیمم أیضا، فیجب لما یجب لأجله الوضوء أو الغسل و یندب لما یندب له أحدهما، فیصح بدلا عن الأغسال المندوبه و الوضوءات المستحبه حتّی وضوء الحائض، و الوضوء التجدیدی مع وجود شرط صحته من فقد الماء و نحوه (25). نعم، لا یکون بدلا عن الوضوء التهیّئی کما مرّ کما

______________________________

أی لا تدخلوا المساجد إلّا عابری سبیل حتّی تغتسلوا، و لأنّ الأمه لم یفرقوا بین اللبث و المسّ.

و فیه: أنّ أدله طهوریه التیمم حاکمه علی الآیه الکریمه. نعم، لو قیل بأنّه لا تفید الطهاره، بل خصوص الإباحه الجهتیه فقط لکان لما ذکره وجه، و لکنه خلاف ظواهر الأدله.

و منه یظهر ما فی قول العلامه (رحمه اللّه): من أنّه لو تیمم الجنب لضروره ففی جواز قراءه العزائم إشکال، إذ لا إشکال بعد عمومات التنزیل الظاهره فی أنّه من کلّ جهه.

(23) راجع ما تقدم فی [المسأله 30].

(24) للإجماع علی أنّه لا یستباح به الغایات المشروطه بالطهاره مطلقا فیکون هذا التیمم جهتیا لا من کلّ جهه.

(25) لعموم دلیل التنزیل، و إطلاق أدله البدلیه الشاملین لجمیع هذه الموارد، مع کون الحکم تسهیلیا امتنانیا و کیف یقید قوله علیه السّلام فی الصحیح 
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أنّ کونه بدلا عن الوضوء للکون علی الطهاره محلّ إشکال (26). نعم، إتیانه برجاء المطلوبیه لا مانع منه، لکن یشکل الاکتفاء به لما یشترط فیه الطهاره، أو یستحب إتیانه مع الطهاره (27).


مسأله 11: التیمم الذی هو بدل عن غسل الجنابه حاله کحاله فی الإغناء عن الوضوء

(مسأله 11): التیمم الذی هو بدل عن غسل الجنابه حاله کحاله فی الإغناء عن الوضوء، کما أنّ ما هو بدل عن سائر الأغسال یحتاج إلی الوضوء أو التیمم بدله مثلها (28)، فلو تمکن من الوضوء مع

______________________________

«إنّ اللّه جعل التراب طهورا کما جعل الماء طهورا» «1» الوارد مورد تشریع القاعده الکلیه للغایات المشروطه بالطهاره التی لا یخرج عنها إلّا بنص صحیح و دلیل صریح، و تقتضیه أصاله المساواه بین الطهاره المائیه و الترابیه فی کلّ جهه إلّا ما خرج بالدلیل.

لا یقال: نعم، فیما إذا تحققت الطهوریه، فلا یشمل وضوء الحائض و التجدیدی، فإنّه یقال: لا ریب أنّ للطهوریه مراتب متفاوته و مقتضی الإطلاق و التسهیل الشمول للجمیع. نعم، لاحتمال الانصراف إلیها وجه، لکنه بدوی خصوصا فی مثل قوله علیه السّلام: «إنّ ربّ الماء ربّ الصعید» کما مر الوارد فی مقام کمال اللطف و العنایه، فلا یقید إلّا بما یکون واضحا إلی الغایه و قد تقدم ما یتعلق بالتیمم التهیّئی، و للکون علی الطهاره فی [المسأله 1] و قد أثبتنا تشریعه فیها أیضا فراجع.

(26) ظهر مما تقدم أنّه لا إشکال فیه.

(27) لا إشکال فیه بناء علی عموم التنزیل، و إطلاقات البدلیه. و إنّما یشکل بناء علی عدم العموم و الإطلاق، فیکون هذا النزاع صغرویا، فمن أثبت عموم المنزله قال بالتعمیم و من لم یثبته لا یقول به.

(28) إذ لا معنی للتنزیل إلّا هذا حقیقیا کان أو أثریا، بل یمکن أن یقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 1.
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التیمم بدلها، و إن لم یتمکن یتیمم تیممین أحدهما بدل عن الغسل، و الآخر بدل عن الوضوء (29).


مسأله 12: ینتقض التیمم بما ینتقض به الوضوء و الغسل

(مسأله 12): ینتقض التیمم بما ینتقض به الوضوء و الغسل من الأحداث (30) کما أنّه ینتقض بوجدان الماء (31)، أو زوال العذر (32)،

______________________________

إنّ هذا هو الغرض المهم من التنزیل مطلقا.

(29) لأنّه إذا لم یجز الغسل عن الوضوء- کما هو المفروض- فبدله یکون کذلک أیضا و لا یلزم زیاده البدل عن المبدل و لا وجه له. و ما روی من أنّ تیمم الحائض و الجنب سواء «1» إنّما هو بالنسبه إلی الکیفیه لا التساوی من کلّ حیثیه و جهه لا أقلّ من الإجمال الموجب لسقوط الاستدلال به فی مقابل ما تقدم من عدم إجزاء غسل الحیض عن الوضوء و حینئذ فمع التمکن من الوضوء و عدم التمکن من الغسل یتوضأ و یتیمم بدلا عن الغسل و مع عدم التمکن منهما یتیمم تیممین و مع التمکن من الوضوء یغتسل و یتیمم بدلا عن الوضوء.

(30) للنص، و الإجماع، ففی صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: یصلّی الرجل بتیمم واحد صلاه اللیل و النهار کلّها؟ فقال: نعم، ما لم یحدث، أو یصب ماء» «2».

و نحوه غیره، و تقتضیه أصاله المساواه بین الطهاره المائیه و الترابیه فی کلّ شی ء إلّا ما خرج بالدلیل.

(31) لأدله الطهاره المائیه، و ما تقدم من صحیح زراره، مضافا إلی الإجماع.

(32) لإطلاق أدله الطهاره المائیه، و ظهور الإجماع، و أنّ المراد من قوله تعالی فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الحیض حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(3) سوره النساء: الآیه 43.
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و لا یجب علیه إعاده ما صلاه کما مرّ و إن زال العذر فی الوقت، و الأحوط الإعاده حینئذ، بل و القضاء أیضا فی الصور الخمسه المتقدمه.


مسأله 13: إذا وجد الماء أو زال عذره قبل الصلاه لا یصح أن یصلّی به

(مسأله 13): إذا وجد الماء أو زال عذره قبل الصلاه لا یصح أن یصلّی به و إن فقد الماء أو تجدد العذر، فیجب أن یتیمم ثانیا (33).

نعم، إذا لم یسع زمان الوجدان أو زال العذر للوضوء أو الغسل بأن فقد أو زال العذر بفصل غیر کاف لهما لا یبعد عدم بطلانه (34) و عدم وجوب

______________________________

عدم التمکن من استعمال الماء و المفروض حصول التمکن، فینقلب الموضوع لا محاله.

و إن شئت قلت: إنّ طهوریه التیمم ما دامیه، أی ما دام عدم التمکن من استعمال الماء، فإذا حصل التمکن ینقلب الموضوع، فتزول الطهاره قهرا، و لیس مثل الطهاره المائیه الاضطراریه التی تقدم عدم زوالها بزوال العذر فی [المسأله 31] من (فصل أحکام الجبائر) و الفارق بین المقامین وجود الدلیل هنا علی البطلان بخلاف ما تقدم، و تقدم فی المسأله الثانیه حکم بقیه المسأله و لا وجه للتکرار.

(33) للإجماع، و لما تقدم فی المسأله السابقه من انتقاض التیمم بوجدان الماء و زوال العذر، و إطلاقها یشمل ما إذا بقی الماء و تمکن من استعماله أو فقد و لم یتمکن منه، فتأمل.

(34) لإمکان دعوی أنّ المتفاهم عرفا فیما دل علی بطلان التیمم بزوال العذر و وجدان الماء إنّما هو فیما إذا أمکن الطهاره المائیه، و لا یشمل صوره عدم إمکانها إلّا إذا کان ذلک من التعبد المحض و هو بعید و مع الشک، فالمرجع أصاله بقاء أثر التیمم، و یشهد لما قلناه خبر أبی أیوب قال علیه السّلام: «إذا رأی الماء و کان یقدر علیه انتقض التیمم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب التیمم حدیث: 6.
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تجدیده، لکن الأحوط التجدید مطلقا (35) و کذا إذا کان وجدان الماء أو زوال العذر فی ضیق الوقت، فإنّه لا یحتاج إلی الإعاده حینئذ للصلاه التی ضاق وقتها (36).


مسأله 14: إذا وجد الماء فی أثناء الصلاه

(مسأله 14): إذا وجد الماء فی أثناء الصلاه فإن کان قبل الرکوع من الرکعه الأولی بطل تیممه و صلاته (37) و إن کان بعده لم یبطل

______________________________

و یشهد له أیضا ما تقدم من أنّ المراد بعدم الوجدان- المجوّز للتیمم- عدم التمکن من استعماله لا مجرد عدم الوجود الخارجی فقط.

(35) جمودا علی إطلاق الأدله و الکلمات، و لقصور ما استشهد به عن التقیید.

(36) لجریان ما تقدم فیه بلا فرق.

(37) لإطلاق ما دل علی الانتقاض بوجدان الماء، و لصحیح زراره:

«قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إن أصاب الماء و قد دخل فی الصلاه قال:

فلینصرف فلیتوضأ ما لم یرکع، و إن کان قد رکع فلیمض فی صلاته، فإنّ التیمم أحد الطهورین» «1».

و مثله خبر ابن عاصم عن الصادق علیه السّلام «2»، و قد عمل بهما جمع من الفقهاء منهم الصدوق، و السید، و العلامه، و لکن نسب إلی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع أنّه یمضی فی صلاته و إن تلبس بتکبیره الإحرام، لصحیح زراره عن محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: رجل لم یصب الماء و حضرت الصلاه فتیمم و صلّی رکعتین، ثمَّ أصاب الماء أ ینقض الرکعتین أو یقطعهما و یتوضأ ثمَّ یصلّی؟ قال: لا و لکنه یمضی فی صلاته فیتمها و لا ینقضها لمکان أنّه دخلها و هو علی طهر بتیمم» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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و یتم صلاته (38)، لکن الأحوط مع سعه الوقت الإتمام و الإعاده مع الوضوء (39).

______________________________

و ظهوره فی کفایه مجرد الدخول فی الصلاه فی الإجزاء مما لا ینکر، و حمل قوله علیه السّلام: «لمکان أنّه دخلها و هو علی طهر علی الدخول فی الرکوع- کما عن صاحب الجواهر- خلاف الظاهر، کما أنّ حمله علی ضیق الوقت خلاف الإطلاق، و یشهد له توسعه الأمر فی التیمم، کما تدل علیها الطائفه الأولی من الأخبار التی تقدمت فی المسأله الثالثه، و أحسن طریق للجمع حمله علی الندب.

و أما خبر الصیقل قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل تیمم ثمَّ قام یصلّی فمر به نهر و قد صلّی رکعه قال: فلیغتسل و یستقبل الصلاه قلت: إنّه قد صلّی صلاته کلّها، قال لا یعید» «1».

فأسقطه عن الاعتبار ضعف سنده، بل وهنه بالمعارضه و الإعراض.

(38) لما تقدم فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام «2».

(39) خروجا عن خلاف ما نسب إلی ابن الجنید من قطع الصلاه بعد الرکوع، لأنّ المسأله ذات أقوال خمسه، بل سته کما لا یخفی علی من راجع الجواهر. هذا خلاصه الکلام فی المقام.

و أما البحث عن سند الأخبار الوارده فی المقام کما فعله فی المدارک علی ما هو عادته و تبعه علیه غیره، فمما لا وجه له هنا، لأنّ صحیح زراره معتبر سندا، فلا وجه لترجیح السندی فیهما، بل یتعیّن الجمع العرفی و هو ما ذکرناه.

فرع: هل یجوز قطع هذه الصلاه بعد الرکوع أو لا؟ وجهان، یمکن اختیار الأول، لأنّ عمده الدلیل علی عدم جواز قطع الصلاه إنّما هو الإجماع و المسأله التی فیها سته أقوال کیف یتحقق فیها الإجماع؟!.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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و لا فرق فی التفصیل المذکور (40) بین الفریضه و النافله علی الأقوی و إن کان الاحتیاط بالإعاده فی الفریضه آکد من النافله (41).


مسأله 15: لا یلحق بالصلاه غیرها إذا وجد الماء فی أثنائها

(مسأله 15): لا یلحق بالصلاه غیرها إذا وجد الماء فی أثنائها، بل تبطل مطلقا و إن کان قبل الجزء الأخیر منها، فلو وجد فی أثناء الطواف و لو فی الشوط الأخیر بطل و کذا لو وجد فی أثناء صلاه المیت بمقدار غسله بعد أن یمم لفقد الماء، فیجب الغسل و إعاده الصلاه، بل و کذا لو وجد قبل تمام الدفن (42).

______________________________

و أما قولهم علیهم السّلام: «فلیمض فی صلاته» «1». أو: «یمضی فی صلاته» «2»، فهو أمر فی مقام توهم الحظر لا یستفاد منه إلّا أصل الجواز کما ثبت فی محلّه و إثبات الوجوب یحتاج إلی دلیل آخر و هو مفقود.

(40) لإطلاق الأدله و عمومها الشامل لهما، مضافا إلی «قاعده إلحاق النافله بالفریضه إلّا ما خرج بالدلیل» و لا دلیل علی الخروج فی المقام و جواز قطع النافله اختیارا لا یوجب اختصاص الحکم بالفریضه، لظهور الإطلاق و العموم الشامل لهما، مع أنّ کون الحکم تسهیلیا و امتنانیا یقتضی ذلک.

لا یقال إنّ قوله علیه السّلام: «یمضی فی صلاته» کما مر فی صحیح زراره ظاهر فی وجوب المضیّ و هذا یختص بخصوص الفریضه، فإنّه یقال: إنّه إرشاد إلی بقاء الطهاره و عدم انتقاضها و لیس فی مقام بیان الحکم المولوی حتّی یختص بالفریضه، مع أنّه من الأمر فی مقام توهم الحظر، فلا یستفاد منه الوجوب کما مرّ.

(41) لجواز ترک النافله شرعا و ما کان کذلک لا یتأکد الاحتیاط بالإعاده بالنسبه إلیه، و هکذا کلّ احتیاط موجب للإعاده.

(42) لأصاله عدم الإلحاق فی کلّ ذلک، و لعموم ما دل علی انتقاض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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مسأله 16: إذا کان واجدا للماء و تیمم لعذر آخر من استعماله فزال عذره فی أثناء الصلاه

(مسأله 16): إذا کان واجدا للماء و تیمم لعذر آخر من استعماله فزال عذره فی أثناء الصلاه، هل یلحق بوجدان الماء فی التفصیل المذکور؟ إشکال (43)، فلا یترک الاحتیاط بالإتمام و الإعاده إذا کان بعد الرکوع من الرکعه الأولی.

نعم، لو کان زوال العذر فی أثناء الصلاه فی ضیق الوقت أتمها (44) و کذا لو لم یف زمان زوال العذر للوضوء بأن تجدد العذر بلا فصل، فإنّ الظاهر عدم بطلانه (45)، و إن کان الأحوط

______________________________

التیمم بوجدان الماء کما تقدم، و اختصاص ما تقدم بخصوص الصلاه و لا دلیل علی تنزیل غیر الصلاه منزلتها فی ذلک، بل مقتضی الأصل عدمه، کما مرّ، و النبوی من أنّ: «الطواف بالبیت صلاه» «1» قاصر سندا، مع أنّ ظاهر صحیح عمار أنّه مصحف: «إلّا الطواف فإنّ فیه صلاه» «2».

(43) من احتمال أن یکون لخصوص وجدان الماء خصوصیه خاصه فی الحکم المذکور، فلا یلحق به غیره، للأصل و من احتمال أنّه ذکر فی الأخبار من باب کونه أحد أفراد زوال العذر، فالمناط کلّه القدره و التمکن من استعمال الماء و هو حاصل فی زوال کلّ عذر، مع أنّ قوله علیه السّلام: «لمکان أنّه دخلها و هو علی طهر» «3».

شامل لجمیع الأعذار، و یعضده أنّ کون الحکم تسهیلیا امتنانیا یناسب التعمیم و الشمول.

(44) لأنّ ضیق الوقت من مسوّغات التیمم بنفسه و لا فرق فیه بین الحدوث و البقاء، فقد زال عذر مقارنا لوجود عذر آخر، فلا أثر لزوال مثل هذا العذر.

(45) لما تقدم مرارا من أنّ زوال العذر الموجب للانتقاض إنّما هو فیما إذا 

______________________________

(1) کنز العمّال ج: 3 حدیث 206.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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الإعاده (46).


مسأله 17: إذا وجد الماء فی أثناء الصلاه بعد الرکوع ثمَّ فقد فی أثنائها أیضا

(مسأله 17): إذا وجد الماء فی أثناء الصلاه بعد الرکوع ثمَّ فقد فی أثنائها أیضا أو بعد الفراغ منها بلا فصل هل یکفی ذلک التیمم لصلاه أخری أو لا؟ فیه تفصیل: فإما أن یکون زمان الوجدان وافیا للوضوء أو الغسل علی تقدیر عدم کونه فی الصلاه أو لا، فعلی الثانی الظاهر عدم بطلان ذلک التیمم بالنسبه إلی الصلاه الأخری (47) أیضا.

و أما علی الأول، فالأحوط عدم الاکتفاء به (48)، بل تجدیده لها

______________________________

تمکن المکلّف من الطهاره المائیه، و أما مع عدمه، فلا وجه للانتقاض.

(46) لاحتمال أن یکون وجدان الماء ناقضا تعبدیا مطلقا، و لکنه احتمال ضعیف.

(47) لصدق عدم التمکن من استعمال الماء عرفا، فتشمله العمومات و الإطلاقات قهرا.

(48) إن کان المراد بعدم التمکن من استعمال الماء الموجب- حدوثا و بقاء- للتیمم عدم الإمکان الذاتی، فلا ریب فی إمکانه الذاتی هنا، فلا بدّ حینئذ من الجزم بالبطلان بالنسبه إلی الصلاه الأخری و لا وجه للاحتیاط، و لکنه فاسد جدّا، لخروج الإمکان الذاتی عن بحث الفقه و الفقهاء مطلقا، بل المراد به الإمکان الشرعی و العرفی.

و أما إن کان المراد به عدم التمکن الشرعی، فلا ریب فی أنّه غیر متمکن شرعا من استعماله، لحرمه قطع الفریضه.

نعم، لو کان فی صلاه النافله أو کان فی الفریضه و أمکنه الطهاره المائیه من دون فوت الموالاه و تخلل المنافی، فلا إشکال فی البطلان بالنسبه إلی الصلاه الأخری، فوجوب الاحتیاط مختل علی کلّ حال و ما ادعاه (رحمه اللّه) من الاقتصار علی القدر المتیقن مخالف لظواهر الإطلاقات و العمومات الوارده فی مقام التسهیل و الامتنان. إلّا أن یقال: إنّه لا دلیل علی حرمه قطع مثل هذه 
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لأنّ القدر المعلوم من عدم بطلان التیمم إذا کان الوجدان بعد الرکوع إنّما هو بالنسبه إلی الصلاه التی هو مشغول بها لا مطلقا.


مسأله 18: فی جواز مسّ کتابه القرآن و قراءه العزائم حال الاشتغال بالصلاه التی وجد الماء فیها بعد الرکوع

(مسأله 18): فی جواز مسّ کتابه القرآن و قراءه العزائم حال الاشتغال بالصلاه التی وجد الماء فیها بعد الرکوع إشکال لما مرّ (49) من أنّ القدر المتیقن من بقاء التیمم و صحته إنّما هو بالنسبه إلی تلک الصلاه.

نعم، لو قلنا بصحته إلی تمام الصلاه مطلقا- کما قاله بعضهم- جاز المسّ و قراءه العزائم ما دام فی تلک الصلاه. و مما ذکرنا ظهر الإشکال فی جواز العدول من تلک الصلاه إلی الفائته التی هی مترتبه علیها، لاحتمال عدم بقاء التیمم بالنسبه إلیها.


مسأله 19: إذا کان وجدان الماء فی أثناء الصلاه بعد الحکم الشرعی بالرجوع

(مسأله 19): إذا کان وجدان الماء فی أثناء الصلاه بعد الحکم الشرعی بالرجوع کما لو کان فی السجود و شک فی أنّه رکع أم لا، حیث إنّه محکوم بأنّه رکع- فهل هو کالوجدان بعد الرکوع الوجدانی أم

______________________________

الفریضه، لأنّ عمده الدلیل علیها الإجماع، و هو مشکل فی المقام لتعارض أقوالهم و تشتت آرائهم، فلا بدّ من العمل بقاعده الاحتیاط و هی تقتضی الإتمام و الإعاده.

(49) هذا الإشکال و ما یأتی من الإشکال فی جواز العدول مبنیّ علی ما ذکره (قدّس سرّه) من کون القدر المتیقن حصول الطهاره بالنسبه إلی ما تلبس به من الصلاه، و لکنّه من مجرد الاحتمال المخالف لظاهر الإطلاق و العموم، و التسهیل، و الامتنان. نعم، لو کان المراد من التمکن- من استعمال الماء- التمکن الفعلی، أو کانت الصلاه نافله، أو تمکن من الطهاره المائیه فی الصلاه بلا محذور- لا یجوز المسّ و لا العدول، و لکن المفروض خلاف ذلک کلّه، و إن کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال.
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لا؟ إشکال (50) فالاحتیاط بالإتمام و الإعاده لا یترک.


مسأله 20: الحکم بالصحه فی صوره الوجدان بعد الرکوع لیس منوطا بحرمه قطع الصلاه

(مسأله 20): الحکم بالصحه فی صوره الوجدان بعد الرکوع لیس منوطا بحرمه قطع الصلاه (51)، فمع جواز القطع أیضا کذلک ما لم یقطع. بل یمکن أن یقال فی صوره وجوب القطع أیضا إذا عصی و لم یقطع الصحه باقیه، بناء علی الأقوی من عدم بطلان الصلاه مع وجوب القطع إذا ترکه و أتم الصلاه (52).


مسأله 21: المجنب المتیمم بدل الغسل إذا وجد ماء بقدر کفایه الوضوء فقط

(مسأله 21): المجنب المتیمم بدل الغسل إذا وجد ماء بقدر کفایه الوضوء فقط لا یبطل تیممه. و أما الحائض و نحوها ممن تیمم تیممین إذا وجد بقدر الوضوء بطل تیممه الذی هو بدل عنه (53). و إذا

______________________________

(50) مقتضی إطلاق دلیل قاعده التجاوز ترتیب جمیع الآثار إلّا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علیه، بل هو مقتضی کون تلک القواعد من القواعد الامتنانیه، و احتمال عدم کون الإطلاق واردا مقام البیان من هذه الجهات خلاف الظاهر، فالاحتیاط المذکور استحبابی.

(51) لظهور إطلاق الدلیل و عدم ما یصلح للتقیید.

(52) لما ثبت فی محلّه من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضده، نعم، لو رجع وجوب القطع إلی حرمه الإتمام عرفا و کان حراما، فتبطل بالإتمام، لعدم إمکان التقرب بالمبغوض کما هو واضح.

(53) أما الأول، فلما تقدم فی [المسأله 11] من أنّ التیمم الذی هو بدل عن غسل الجنابه یکون مثله فی الإغناء عن الوضوء.

و أما الثانی، فلما تقدم فیها أیضا من أنّ ما یکون بدلا عن غیر غسل الجنابه لا یجزی عن الوضوء فراجع.

و أما بناء علی کفایه کلّ غسل عن الوضوء، فیکون حال جمیع الأغسال کغسل الجنابه هذا إذا وجد الماء بقدر الوضوء بعد التیمم للغسل، و کذا لو کان من الأول موجودا بقدر الوضوء و لم یکن بقدر الغسل، فالتیمم بدلا عن الغسل 
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وجد ما یکفی للغسل و لم یمکن صرفه فی الوضوء بطل تیممه الذی هو بدل عن الغسل، و بقی تیممه الذی هو بدل عن الوضوء من حیث إنّه حینئذ یتعیّن صرف ذلک الماء فی الغسل، فلیس مأمورا بالوضوء (54).

و إذا وجد ما یکفی لأحدهما و أمکن صرفه فی کلّ منهما بطل کلا التیممین (55). و یحتمل عدم بطلان ما هو بدل عن الوضوء (56) من حیث إنّه حینئذ یتعیّن صرف ذلک الماء فی الغسل، فلیس مأمورا بالوضوء، لکن الأقوی بطلانهما.


مسأله 22: إذا وجد جماعه متیممون ماء مباحا لا یکفی إلّا لأحدهم بطل تیممهم أجمع

(مسأله 22): إذا وجد جماعه متیممون ماء مباحا لا یکفی إلّا لأحدهم بطل تیممهم أجمع إذا کان فی سعه الوقت (57)، و إن کان فی

______________________________

صحیح فی جمیع الصور و لا یحتاج إلی الوضوء فی غسل الجنابه بخلاف غیره.

(54) لعدم القدره علیه کما هو المفروض.

(55) لأنّ تخصیص أحدهما بالبطلان دون الآخر من الترجیح بلا مرجح بناء علی عدم الترجیح فی البین.

(56) لأنّ رفع الحدث الأکبر إما أهم، أو محتمل الأهمیه من رفع الحدث الأصغر، فیثبت الترجیح لا محاله و لا یکون من الترجیح بلا مرجح فالأقوی عدم بطلان الوضوء کما یأتی منه فی [المسأله 23]، فلا وجه لقوله (رحمه اللّه) بعد ذلک: (لکن الأقوی بطلانهما).

نعم، بطلانهما معا موافق للاحتیاط.

(57) و تمکن کلّ واحد منهم من استعماله عرفا و حینئذ فمن سبق و حاز الماء و استعمله لا ینقض تیمم البقیه، لعدم تمکنهم من استعمال الماء و إن ازدحموا علیه و أریق الماء للازدحام و نحوه یبقی تیمم الجمیع، لصدق عدم التمکن من استعمال الماء بالنسبه إلیهم و إلّا فیمکن القول بنقض تیمم واحد منهم لا علی التعیین بالقرعه، لأنّ نقض تیمم الجمیع متوقف علی وجوب الوضوء نفسا علیهم و هو باطل، لفرض عدم کفایه الماء إلّا للواحد.
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ضیقه بقی تیمم الجمیع (58).

و کذا إذا کان الماء المفروض للغیر و أذن للکلّ فی استعماله (59).

و أما إن أذن للبعض دون الآخرین بطل تیمم ذلک البعض فقط (60). کما أنّه إذا کان الماء المباح کافیا للبعض دون الآخر- لکونه جنبا و لم یکن بقدر الغسل- لم یبطل تیمم ذلک البعض.


مسأله 23: المحدث بالأکبر غیر الجنابه إذا وجد ماء لا یکفی إلّا لواحد من الوضوء أو الغسل

(مسأله 23): المحدث بالأکبر غیر الجنابه إذا وجد ماء لا یکفی إلّا لواحد من الوضوء أو الغسل قدّم الغسل و تیمم بدلا عن الوضوء (61)، و إن لم یکف إلّا للوضوء فقط توضأ و تیمم بدل الغسل (62).


مسأله 24: لا یبطل التیمم الذی هو بدل عن الغسل

(مسأله 24): لا یبطل التیمم الذی هو بدل عن الغسل من

______________________________

نعم، تصح نسبه بطلان تیمم الجمیع إلی قاعده امتناع الترجیح بلا مرجح- کما یأتی- و لو قلنا بعدم جریان دلیل القرعه فی المقام، لاحتیاجه إلی الجبر بعمل الأصحاب و هو غیر معلوم، فینتقض تیمم الجمیع، لعدم الترجیح إن لم نقل فی المقام بالتخییر، فینقض حینئذ تیمم من اختار استعمال الماء. و لو وصل الماء إلی ید کلّ واحد منهم مترتبا و تمکن من استعماله ثمَّ ترکه للآخر و هکذا ینتقض تیمم الجمیع، لصدق التمکن بالنسبه إلیهم أجمع و هذه المسأله لیس فیها دلیل خاص لا بدّ و أن یعمل فیها بالقواعد العامه و مقتضاها ما ذکرناه.

(58) لکون العذر و هو ضیق الوقت عاما بالنسبه إلیهم جمیعا، فلا یتمکنون لذلک من استعمال الماء.

(59) فیجری فیه جمیع ما ذکرناه فی الماء المباح.

(60) لعدم تمکن البقیه من استعمال الماء.

(61) لأهمیه الغسل، أو احتمال أهمیته، فیتعیّن لا محاله.

(62) لعدم التمکن من الغسل و التمکن من الوضوء، فیسقط الممکن و یثبت ما لا یمکن.
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جنابه أو غیرها بالحدث الأصغر، فما دام عذره عن الغسل باقیا تیممه بمنزلته (63)، فإن کان عنده ماء بقدر الوضوء توضأ و إلّا تیمم بدلا عنه.

______________________________

ثمَّ إنّ المراد بقوله (رحمه اللّه): (لا یکفی إلّا لواحد) یعنی لا یمکن صرفه إلّا فی واحد و إلّا فلا ریب فی أنّ ما یکفی للغسل یکفی للوضوء أیضا، و کذا لا بدّ و أن یقید بما إذا لم یمکن الجمع بأن یتوضأ أولا مع جمع الغساله ثمَّ یغتسل بالبقیه.

(63) کما عن جمع من الفقهاء منهم السید من القدماء، للمستفیضه، بل المتواتره الداله علی طهوریه التیمم للعاجز و بدلیته عن الغسل و الداله علی عموم المنزله، فکما لا یبطل الغسل بالحدث الأصغر، فکذا ما هو بدله إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف، و مقتضی استصحاب عدم مانعیه الجنابه عن الغایات المشروطه بالطهور، و عدم وجوب التیمم بدلا عن الغسل ذلک أیضا.

و نسب إلی المشهور بطلان ما هو بدل عن الغسل بالحدث مطلقا أصغر کان أو أکبر، و استدلوا بأمور کلّها مخدوشه:

منها: الإجماع علی أنّ التیمم مبیح لا أن یکون رافعا، و قد زالت الاستباحه بالحدث، فیجب تجدیده.

و فیه: أنّه لا وقع لهذا الإجماع فی مقابل المستفیضه، بل المتواتره الداله علی أنّه طهور مع أنّ هذا الإجماع اجتهادیّ لا أن یکون تعبدیا، فلا اعتبار به.

و منها: ما عن المعتبر من أنّ المتیمم یجب علیه الطهاره عند وجود الماء، فلو لم یکن الحدث السابق باقیا لکان وجود الماء حدثا و هو باطل.

و فیه: أنّه طهاره ما دامیه لا دائمیه کما تدل علیه الأدله، و کما فی وضوء الجبیره بعد رفع العذر علی القول بوجوب إعاده الوضوء عند رفع العذر، فما دام العذر عن الغسل باقیا یکون أثر التیمم الذی هو بدل عن الغسل باقیا أیضا ما لم یثبت رفعه بنص صحیح أو دلیل صریح.

و منها: قوله صلّی اللّه علیه و آله لبعض أصحابه الذی تیمم من الجنابه 
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.....

______________________________

و صلّی: «صلّیت بأصحابک و أنت جنب؟» «1».

و فیه مضافا إلی قصور سنده معارضته بالمستفیضه، بل المتواتره الداله علی أنّه طهور «2»، فلا وجه للاعتماد علیه.

و منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «و متی أصبت الماء فعلیک الغسل إن کنت جنبا، و الوضوء إن لم تکن جنبا» «3».

فیستفاد منه اختصاص الوضوء فقط بمن لیس بجنب کما هو ظاهر التقسیم.

و فیه: أنّ الجنب المتیمم المحدث بالأصغر لیس جنبا ما لم یتمکن من الغسل، للأدله الداله علی بدلیه التیمم عن غسل الجنابه، فخروج المقام عن مورد الصحیح یکون بملاحظه تقدم أدله الطهاره الترابیه علی المائیه، لحکومتها علیها.

و منها: الأخبار المشتمله علی أمر الجنب بالتیمم و إن کان عنده من الماء ما یکفیه للوضوء «4».

و فیه: أنّها أجنبیه عن المقام، لأنّها فیما إذا کان جنبا ابتداء و کان عنده الماء بقدر الوضوء فقط، فیجب علیه التیمم بدلا عن الغسل بلا إشکال، فلا یدل علی المقام الذی کان متیمما بدلا عن الغسل ثمَّ أحدث بالأصغر.

و منها: قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا بأس بأن تصلّی صلاه اللیل و النهار بتیمم واحد ما لم تحدث أو تصب الماء» «5».

و إطلاق الحدث یشمل الحدث الأصغر الحاصل للمجنب المتیمم.

و فیه: أنّ عدم صحه الصلاه بعد هذا الحدث مسلّم إنّما الکلام فی انتقاض التیمم الذی کان بدلا عن غسل الجنابه، و الخبر لا یدل علیه بوجه من الدلاله،

______________________________

(1) راجع المغنی لابن قدامه ج 1 صفحه: 265 طبع بیروت.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 15 و غیره من الأحادیث الکثیره.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب التیمم حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب التیمم حدیث: 5.
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و إذا ارتفع عذره عن الغسل اغتسل، فإن کان عن جنابه لا حاجه معه إلی الوضوء و إلّا توضأ أیضا.

هذا، و لکن الأحوط إعاده التیمم أیضا (64)، فإن کان عنده من الماء بقدر الوضوء تیمم بدلا عن الغسل و توضأ، و إن لم یکن، تیمم مرتین مره عن الغسل و مره عن الوضوء، هذا إن کان غیر غسل الجنابه، و إلّا یکفیه مع عدم الماء للوضوء تیمم واحد بقصد ما فی الذمه (65).


مسأله 25: حکم التداخل الذی مر سابقا فی الأغسال یجری فی التیمم أیضا

(مسأله 25): حکم التداخل الذی مر سابقا فی الأغسال یجری فی التیمم أیضا (66) فلو کن هناک أسباب عدیده للغسل یکفی تیمم واحد عن الجمیع، و حینئذ فإن کان من جملتها الجنابه لم یحتج إلی الوضوء أو التیمم بدلا عنه و إلّا وجب الوضوء أو تیمم آخر بدلا عنه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 26: إذا تیمّم بدلا عن أغسال عدیده فتبیّن عدم بعضها

(مسأله 26): إذا تیمّم بدلا عن أغسال عدیده فتبیّن عدم بعضها

______________________________

و المسأله بحسب الأصل العملی من صغریات الأقل و الأکثر، لأنّ وجوب الوضوء علیه معلوم و الشک فی وجوب الزائد علیه، فقول السید هو سید القولین فی المقام و من اللّه الاعتصام.

(64) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(65) لأنّه إن بطل تیممه الذی کان بدلا عن غسل الجنابه یکون هذا بدلا عنه، و إن کان باقیا تیممه یقع بدلا عن الوضوء.

(66) لإطلاق أدله البدلیه، و عموم المنزله، و أنّه أحد الطهورین، فیثبت له جمیع ما ثبت للطهاره المائیه إلّا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، بل هذا هو الذی تقتضیه المنّه فی هذا الحکم العام البلوی، و حکم بقیه المسأله واضح راجع [المسأله 15] من (فصل مستحبات غسل الجنابه)، فلا وجه للتکرار و الإعاده.
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صح بالنسبه إلی الباقی (67). و أما لو قصد معیّنا أنّ الواقع غیره فصحته مبنیه علی أن یکون من باب الاشتباه فی التطبیق لا التقیید کما مرّت نظائره مرارا (68).


مسأله 27: إذا اجتمع جنب و میت و محدث بالأصغر و کان هناک ماء لا یکفی إلّا لأحدهم

(مسأله 27): إذا اجتمع جنب و میت و محدث بالأصغر و کان هناک ماء لا یکفی إلّا لأحدهم، فإن کان مملوکا لأحدهم تعیّن صرفه لنفسه، و کذا إن کان للغیر و أذن لواحد منهم (69) و أما إن کان مباحا أو کان للغیر و أذن للکلّ فیتعیّن للجنب فیغتسل و ییمّم المیت، و یتیمم المحدث بالأصغر أیضا (70).

______________________________

(67) لوجود المقتضی- و هو القصد بالنسبه إلی الباقی- و فقد المانع و هو أنّ عدم التکلیف ببعض الأغسال واقعا لا یضر بصحه ما قصد مع فرض صحه التداخل.

(68) فیصح مع الخطإ فی التطبیق، لتحقق قصد الأمر الواقعی- و لو إجمالا- فیه بخلاف التقیید، فلم یتحقق قصد الأمر الواقعی و لو بنحو الإجمال، فلا موضوع للتیمم بالنسبه إلی کلّ واحد منهما.

(69) لتمکن من کان الماء له- أو أذن له بالخصوص- من الطهاره المائیه، فیشمله إطلاق الأدله قهرا.

(70) علی المشهور، لصحیح ابن أبی نجران أنّه سأل أبا الحسن علیه السّلام: «عن ثلاثه نفر کانوا فی سفر: أحدهم جنب، و الثانی میت، و الثالث علی غیر وضوء و حضرت الصلاه و معهم من الماء قدر ما یکفی أحدهم من یأخذ الماء و کیف یصنعون؟ قال: یغتسل الجنب، و یدفن المیت بتیمم و یتیمم الذی هو علی غیر وضوء، لأنّ غسل الجنابه فریضه، و غسل المیت سنّه، و التیمم للآخر جائز» «1».

و قریب منه غیره «2»، و المراد من الفریضه ما ثبت وجوبه بالکتاب الکریم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب التیمم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب التیمم حدیث: 4.
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______________________________

و المراد بالسنّه ما ثبت وجوبه بالسنّه النبویه، و المراد بالجواز مطلق المشروعیه الشامل للوجوب أیضا.

إن قلت: قد ثبت وجوب الوضوء بالقرآن أیضا «1»، فما وجه قوله علیه السّلام: «لأنّ الغسل من الجنابه فریضه» مع أنّ الوضوء فریضه أیضا.

قلت: لعلّ الوجه فیه ملاحظه أهمیه غسل الجنابه فی مقابل سائر الأغسال فجعل علیه السّلام الغسل مقدما علی الوضوء للأهمیه، و غسل الجنابه مقدما علی غسل المیت، لکون وجوبه ثابتا بالکتاب و هو نحو أهمیه له.

و أما ما دل علی أنّه یختص به المیت کالمرسل عن الصادق علیه السّلام:

«قلت له: المیت و الجنب یتفقان فی مکان لا یکون فیه الماء إلّا بقدر ما یکتفی به أحدهما أیّهم أولی أن یجعل الماء له؟ قال: یتیمم الجنب، و یغتسل المیت بالماء» «2».

و ما دل علی تقدیم الحدث الأصغر «3»، فأسقطهما عن الاعتبار قصور السند، و عدم وجدان القائل بهما، و معارضتهما بما هو المعتبر المعمول به عند الأصحاب و من ذلک یعلم الخدشه فیما نسب إلی الشیخ من التخییر، فإنّه متوقف علی فقد الترجیح، و الترجیح مع ما مرّ من الصحیح، و یمکن تطبیق المسأله علی قاعده تقدیم الأهم- أو محتمل الأهمیه- علی المهم و لا ریب فی تحقق احتمال الأهمیه فی غسل الجنابه، فیکون الصحیح مطابقا للقاعده لا أن یکون مخالفا لها.

فروع- (الأول): لو أمکن الجمع بأن یتطهر المحدث بالأصغر و یجمع الغساله ثمَّ یغتسل الجنب مع طهاره بدنه ثمَّ یغسل المیت وجب ذلک بناء علی جواز استعمال غساله الحدث الأکبر فی غسل المیت، و طریق الاحتیاط الجمع بین ذلک و بین تیممه.

(الثانی): لو کان الماء لأحدهم هل یصح له بذله لغیره حتّی یتبدل تکلیفه 

______________________________

(1) سوره المائده: 6.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب التیمم حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب التیمم حدیث: 2.
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مسأله 28: إذا نذر نافله مطلقه أو موقته فی زمان معیّن، و لم یتمکن من الوضوء فی ذلک الزمان

(مسأله 28): إذا نذر نافله مطلقه أو موقته فی زمان معیّن، و لم یتمکن من الوضوء فی ذلک الزمان تیمّم بدلا عنه و صلّی (71). و أما إذا نذر مطلقا لا مقیّدا بزمان معیّن، فالظاهر وجوب الصبر إلی زمان إمکان الوضوء (72).


مسأله 29: لا یجوز الاستئجار لصلاه المیت ممن وظیفته التیمم مع وجود من یقدر علی الوضوء

(مسأله 29): لا یجوز الاستئجار لصلاه المیت ممن وظیفته التیمم مع وجود من یقدر علی الوضوء، بل لو استأجر من کان قادرا ثمَّ عجز عنه یشکل جواز الإتیان بالعمل المستأجر علیه مع التیمم، فعلیه التأخیر إلی التمکن مع سعه الوقت، بل مع ضیقه أیضا یشکل کفایته (73)، فلا یترک مراعاه الاحتیاط.

______________________________

إلی التیمم، لأنّ ذلک نحو قضاء حاجه للمؤمن و تقدم جواز صرف الماء فی حاجه المؤمن؟ وجهان.

(الثالث): لو کان الماء مباحا، أو أذن المالک للکلّ، فالظاهر وجوب السعی علی کلّ واحد منهم من باب المقدمه.

(71) لصدق عدم التمکن من استعمال الماء، فتشمله الأدله.

(72) لعدم صدقه مع عدم تعین الزمان خصوصا مع جواز البدار کما هو مقتضی إطلاق الأدله الأولیه من غیر ما یصلح للتقیید. نعم، لو کان مورد نذره أعمّ من الطهاره المائیه حین إراده الإتیان بالعمل مع عدم التمکن من الماء حینئذ، فالظاهر صحه المبادره و عدم وجوب الصبر.

(73) کلّ ذلک، لظهور الأدله فی وجوب القضاء بنحو التکالیف الاختیاریه، و لأصاله عدم سقوط ذمه المیت بالتکالیف العذریه سواء أتی بها متبرّعا أم بالاستئجار، مضافا إلی عدم سقوط ذمه الوصی عما أوصی إلیه لو استأجر المعذور، و یأتی منه (رحمه اللّه) الفتوی بعدم جواز استئجار ذوی الأعذار فی [المسأله 12] من (فصل صلاه الاستئجار)، و احتمال الجواز منحصر بالجمود علی إطلاق أدله البدلیه حتّی من هذه الجهات، و لکن الظاهر أنّ العرف لا یساعد 

ص: 461








مسأله 30: المجنب المتیمم إذا وجد الماء فی المسجد و توقف غسله علی دخوله

(مسأله 30): المجنب المتیمم إذا وجد الماء فی المسجد (74) و توقف غسله علی دخوله و المکث فیه لا یبطل تیممه بالنسبه إلی الغایات الأخر، فلا یجوز له قراءه العزائم، و لا مسّ کتابه القرآن. کما أنّه لو کان جنبا و کان الماء منحصرا فی المسجد و لم یمکن أخذه إلّا بالمکث وجب أن یتیمم للدخول و الأخذ کما مرّ سابقا و لا یستباح له بهذا التیمم إلّا المکث، فلا یجوز له المسّ و قراءه العزائم.


مسأله 31: قد مرّ سابقا أنّه لو کان عنده من الماء ما یکفی لأحد الأمرین من رفع الخبث عن ثوبه أو بدنه و رفع الحدث

(مسأله 31): قد مرّ سابقا أنّه لو کان عنده من الماء ما یکفی لأحد الأمرین من رفع الخبث عن ثوبه أو بدنه و رفع الحدث، قدّم رفع الخبث و تیمّم للحدث، لکن هذا إذا لم یمکن صرف الماء فی الغسل أو الوضوء و جمع الغساله فی إناء نظیف لرفع الخبث، و إلّا تعیّن ذلک و کذا الحال فی مسأله اجتماع الجنب و المیت و المحدث بالأصغر، بل فی سائر الدورانات (75).


مسأله 32: إذا علم قبل الوقت أنّه لو أخر التیمم إلی ما بعد دخوله لا یتمکن من تحصیل ما یتیمم به

(مسأله 32): إذا علم قبل الوقت أنّه لو أخر التیمم إلی ما بعد دخوله لا یتمکن من تحصیل ما یتیمم به، فالأحوط أن یتیمم قبل الوقت لغایه أخری غیر الصلاه فی الوقت، و یبقی تیممه إلی ما بعد الدخول، فیصلّی به (76)، کما أنّ الأمر کذلک بالنسبه إلی الوضوء إذا أمکنه قبل

______________________________

علی هذا الجمود، و المسأله متکرره مرارا و الدلیل واحد.

(74) لما تقدم وجهه فی [المسأله 8] من (فصل ما یحرم علی الجنب) و [المسأله 35] من (فصل التیمم) فراجع إذ المسأله مکرره بعینها.

(75) کلّ ذلک لإطلاق أدله التکالیف الأولیه مع التمکن العرفی من امتثالها، فیجب قهرا بأیّ وجه عرفی أمکن.

(76) لحکم العقل بوجوب حفظ غرض المولی مهما أمکن للعبد ذلک و لا دلیل علی الخلاف إلّا دعوی الإجماع علی بطلان التیمم قبل الوقت و شموله 
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الوقت و علم بعدم تمکنه بعده فیتوضأ- علی الأحوط- لغایه أخری أو للکون علی الطهاره.


مسأله 33: یجب التیمم لمسّ کتابه القرآن إن وجب

(مسأله 33): یجب التیمم لمسّ کتابه القرآن إن وجب کما أنّه یستحب إذا کان مستحبا (77)، و لکن لا یشرع إذا کان مباحا (78). نعم، له أن یتیمم لغایه أخری ثمَّ یمسح المسح المباح.


مسأله 34: إذا وصل شعر الرأس إلی الجبهه

(مسأله 34): إذا وصل شعر الرأس إلی الجبهه، فإن کان زائدا علی المتعارف وجب رفعه (79) للتیمم و مسح البشره، و إن کان علی المتعارف لا یبعد کفایه مسح ظاهره عن البشره و الأحوط مسح کلیهما (80).

______________________________

لمثل المقام مشکل، بل ممنوع، مضافا إلی الکلام فی اعتبار أصل هذا الإجماع و تقدم بعض الکلام فی [المسأله 1] من (فصل أحکام التیمم).

(77) لثبوت الأمر الغیری بالنسبه إلی التیمم حینئذ، فتثبت داعویه الامتثال فیه بلا فرق بین کون الوجوب و الاستحباب متعلقا بالمسّ فی حال الطهاره أو بمجرد جوازه، لأنّ الجواز لیس لذی المقدمه من حیث الإضافه إلی الشارع، بل من حیث إنّه عنوان فعل المکلّف، فیکون التیمم مقدمه لفعله و هو إما واجب أو مندوب فی المسّ فتکون مقدمیته أیضا کذلک.

(78) لعدم أمر حینئذ بالنسبه إلی التیمم حتّی یصح أن یؤتی به بداعی الأمر، لفرض أنّ الغایه مباحه لا أمر بها. هذا إن لم نقل بأنّه کالوضوء أیضا مندوب نفسیّ عند التمکن من استعمال الماء و إلّا فیصح أن یؤتی به بداعی أمره النفسی و تقدم ما ینفع المقام.

(79) لتنزل الأدله علی المتعارف و المفروض أنّه زائد علیه، فیجب رفعه.

(80) إن کان الشعر یسیرا و دقیقا جدّا بحیث کان فی رفعه الحرج، فالظاهر إجزاء المسح علیه، لإطلاق الأدله فی هذا الأمر العام البلوی مع أنّه غالبیّ و إلّا وجب المسح علی البشره، لظهور الأدله فی أنّ الممسوح هو البشره فی غیر 
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مسأله 35: إذا شک فی وجود حاجب فی بعض مواضع التیمم

(مسأله 35): إذا شک فی وجود حاجب فی بعض مواضع التیمم حاله حال الوضوء و الغسل فی وجوب الفحص حتّی یحصل الیقین أو الظنّ بالعدم (81).


مسأله 36: فی الموارد التی یجب علیه التیمم بدلا عن الغسل و عن الوضوء

(مسأله 36): فی الموارد التی یجب علیه التیمم بدلا عن الغسل و عن الوضوء کالحائض، و النفساء، و ماسّ المیت- الأحوط تیمم ثالث (82) بقصد الاستباحه من غیر نظر إلی بدلیته عن الوضوء أو الغسل، بأن یکون بدلا عنهما، لاحتمال کون المطلوب تیمما واحدا من باب التداخل. و لو عیّن أحدهما فی التیمم الأول و قصد بالثانی ما فی الذمه أغنی عن الثالث (83).


مسأله 37: إذا کان بعض أعضائه منقوشا باسم الجلاله أو غیره من أسمائه تعالی

(مسأله 37): إذا کان بعض أعضائه منقوشا باسم الجلاله أو غیره من أسمائه تعالی، أو آیه من القرآن، فالأحوط محوه حذرا من وجوده علی بدنه فی حال الجنابه (84) أو غیرها من الأحداث لمناط حرمه المسّ علی المحدث.

و إن لم یمکن محوه أو قلنا بعدم وجوبه، فیحرم إمرار الید علیه حال الوضوء أو الغسل بل یجب إجراء الماء علیه من غیر مسّ، أو الغسل ارتماسا، أو لف خرقه بیده و المسّ بها.

______________________________

الشعور الدقاق و علی أیّ تقدیر لا وجه للمسح علیهما.

(81) راجع [المسأله 9] من (فصل أفعال الوضوء).

(82) لا دلیل للاحتیاط الوجوبی. نعم، لا ریب فی حسنه رجاء، و تقدم فی [المسأله 11] ما ینفع المقام فراجع.

(83) لتحقق الاحتیاط بذلک علی کلّ حال.

(84) تقدم بعض الکلام فیه فی [المسأله 10] من (فصل غایات الوضوء).
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و إذا فرض عدم إمکان الوضوء أو الغسل إلّا بمسّه، فیدور الأمر بین سقوط حرمه المسّ أو سقوط وجوب المائیه و الانتقال إلی التیمم، و الظاهر سقوط حرمه المسّ (85)، بل ینبغی القطع به إذا کان فی محلّ التیمم لأنّ الأمر حینئذ دائر بین ترک الصلاه و ارتکاب المسّ، و من المعلوم أهمیه وجوب الصلاه فیتوضأ أو یغتسل فی الفرض الأول و إن استلزم المسّ لکن الأحوط مع ذلک الجبیره (86) أیضا بوضع شی ء علیه و المسح علیه بالید المبلّله، و أحوط من ذلک أن یجمع بین ما ذکر و الاستنابه أیضا (87) بأن یستنیب متطهّرا یباشر غسل هذا الموضع، بل و أن یتیمم مع ذلک أیضا إن لم یکن فی مواضع التیمم.

و إذا کان ممن وظیفته التیمم و کان فی بعض مواضعه و أراد الاحتیاط جمع بین مسحه بنفسه، و الجبیره، و الاستنابه، لکن الأقوی- کما عرفت- کفایه مسحه و سقوط حرمه المسّ حینئذ.

______________________________

(85) مع عدم التمکن من التیمم و أما مع تمکنه منه، فیتیمم لأجل المسّ إن لم یکن فی محالّ التیمم ثمَّ یتیمم أو یغتسل و إن کان فی محالّ التیمم أو الوضوء، فیحتاط بما فی المتن.

(86) لأنّها فی مورد العذر العقلی أو الشرعی، و هذا عذر شرعی إلّا أن یقال بسقوط العذریه حینئذ.

(87) لاحتمال سقوط المباشره فی التیمم حینئذ. و اللّه تعالی هو العالم.
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خاتمه فی التنظیف، و التزیین، و التجمل


اشاره

(خاتمه فی التنظیف، و التزیین، و التجمل) و کلّ واحد منها: إما فی البدن، أو فی الملبس، أو فی المسکن، أو فی المأکل.

و تأتی الأقسام الأخیره فی محلّها، و نشیر إلی الأول إجمالا و هو أمور:



الأول: ما یتعلق بالاستحمام


اشاره

الأول: ما یتعلق بالاستحمام.



مسأله 1: یستحب التنظیف مطلقا

(مسأله 1): یستحب التنظیف مطلقا (1) ..

(خاتمه فی التنظیف و التزیین و التجمل)

______________________________

حیث إنّ جمعا من أعاظم الأصحاب- منهم صاحب الحدائق- (قدّس اللّه أرواحهم) تعرضوا لأمور فی ختام کتاب الطهاره اقتفینا أثرهم تبرکا و تیمنا.

(1) لنصوص کثیره:

منها: قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «بئس العبد القاذوره» «1».

و عن علیّ علیه السّلام: «إنّ اللّه جمیل یحب الجمال، و یحب أن یری أثر نعمه علی عبده» «2».

و الجمال أما معنویّ أو ظاهریّ، و کلّ منهما إما فطریّ أو اختیاری، و الکلّ محبوب عند اللّه، لما تقدم من الروایه، و عن الصادق علیه السّلام: «أبصر رسول اللّه رجلا شعثا شعر رأسه، وسخه ثیابه، سیئه حاله، فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من الدّین المتعه» «3». أی: التمتع من نعم الدنیا و الاستفاده منها،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.
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بالاستحمام (2) و باستعمال الماء و لو فی غیره (3).


مسأله 2: یکره إدمان الحمام

(مسأله 2): یکره إدمان الحمام (4)، بل قد یحرم (5).


مسأله 3: یستحب أن یکون مع المیزر

(مسأله 3): یستحب أن یکون مع المیزر (6)، بل یکره

______________________________

مع أنّ الحکم مطابق للفطره السلیمه.

(2) لجمله من الأخبار:

منها: قول علیّ علیه السّلام: «نعم البیت الحمام یذکر النار، و یذهب بالدرن [1]» «1» و عن الرضا علیه السّلام: «للحمام منفعه عظیمه، یؤدی إلی الاعتدال، و ینقی الورک، و یلیّن العصب و العروق، و یقوی الأعضاء الکبار، و یذهب الفضول، و یذهب العفن» «2».

و إطلاق مثل هذه الأخبار یشمل جمیع أقسام الحمامات العامه منها و الخاصه التی فی البیوت الجامعه لشرائط الحمام.

(3) لأنّه لیس للحمام من حیث هو موضوعیه خاصه، بل هو طریق لحصول النظافه به بشرط الملازمه علی الطهاره.

(4) لقول الرضا علیه السّلام: «و إیاک أن تدمنه، فإنّ إدمانه یورث السل» «3».

و فی خبر آخر عنه علیه السّلام: «الحمام یوم و یوم لا یکثر اللحم و إدمانه کلّ یوم یذیب شحم الکلیتین» «4».

(5) إن تحقق الضرر الموجب للحرمه.

(6) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر 

______________________________

[1] الدرن: الوساخه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب آداب الحمام و التنظیف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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ترکه (7).


مسأله 4: یجب ستر العوره عن الناظر المحترم فی الحمام و غیره

(مسأله 4): یجب ستر العوره عن الناظر المحترم فی الحمام و غیره، و یحرم النظر إلیها علی ما تقدم (8).


مسأله 5: لا فرق فی استحباب الاستحمام بین الرجال و النساء

(مسأله 5): لا فرق فی استحباب الاستحمام بین الرجال و النساء (9) و قد ورد المنع عن دخول النساء فی الحمامات العامه و الإذن لهنّ فیه (10).

______________________________

فلا یدخل الحمام إلّا بمئزر» «1».

(7) لقول الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«و کره الغسل تحت السماء بغیر میزر، و کره دخول الأنهار إلّا بمئزر، و قال فی الأنهار عمار و سکان من الملائکه، و کره دخول الحمامات بغیر میزر» «2».

و إطلاقها یشمل الحمامات الخاصه (المنزلیه) إلّا أن یدّعی الانصراف عنها.

(8) تقدم ما یتعلق بوجوب ستر العوره و حرمه النظر إلیها فی أحکام التخلّی و یأتی بعض الکلام فیها أیضا فی أحکام الستر فی الصلاه.

(9) للإطلاقات، و قاعده الاشتراک- التی تقدم الکلام فیها- مع کون النظافه و التزیین أولی لهنّ من الرجال.

(10) لخبر سماعه عن الصادق علیه السّلام: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یرسل حلیلته إلی الحمام» «3».

و عن الصادق عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه من أطاع امرأته أکبه اللّه علی وجهه فی النار. قیل: و ما تلک الطاعه؟ قال: تطلب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

ص: 468








مسأله 6: یجوز للأب أن یدخل مع ابنه فی الحمام

(مسأله 6): یجوز للأب أن یدخل مع ابنه فی الحمام (11)، و ما یظهر منه المنع محمول علی ما إذا استلزم النظر إلی العوره (12).


مسأله 7: لو اغتسل بلا میزر یصح غسله

(مسأله 7): لو اغتسل بلا میزر یصح غسله و لو مع وجود الناظر المحترم و إن عصی و فعل حراما (13).


مسأله 8: یستحب أن یتناول شیئا قبل دخول الحمام

(مسأله 8): یستحب أن یتناول شیئا قبل دخول الحمام، بل یکره دخوله علی الریق (14).

______________________________

منه أن تذهب إلی الحمامات، و العرس، و النیاحات، و لبس الثیاب الرقاق، فیجیبها» «1».

و لکنه محمول علی ما إذا استلزم ذلک مفسده و ارتکاب محرّم.

(11) للأصل، و الإطلاق من غیر ما یصلح للمنع.

(12) لمرسل محمد بن جعفر عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا یدخل الرجل مع ابنه الحمام، فینظر إلی عورته، و قال: لیس للوالدین أن ینظرا إلی عوره الولد، و لیس للولد أن ینظر إلی عوره الوالد و قال: لعن رسول اللّه الناظر و المنظور إلیه فی الحمام بلا میزر» «2».

و مثله مرفوعه سهل بن زیاد عن الصادق علیه السّلام: «لا یدخل الرجل مع ابنه الحمام فینظر إلی عورته» «3».

و هما محمولان علی ما إذا کان فی معرض النظر إلی العوره کما هو مذکور فیه.

(13) لأنّ النهی تعلق بما هو خارج عن حقیقه الغسل، فلا وجه للبطلان.

(14) لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا تدخل الحمام إلّا و فی جوفک شی ء یطفئ عنک وهج المعده و هو أقوی للبدن، و لا تدخله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب آداب الحمام حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.
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مسأله 9: یستحب الدعاء بالمأثور عند نزع الثیاب

(مسأله 9): یستحب الدعاء بالمأثور عند نزع الثیاب و عند الدخول فی البیت الأول و البیت الثانی (15).


مسأله 10: یکره السلام علی من فی الحمام

(مسأله 10): یکره السلام علی من فی الحمام (16)، و یکره له

______________________________

و أنت ممتلئ من الطعام» «1».

و خبر رفاعه عن الصادق علیه السّلام: «أنّه کان إذا أراد دخول الحمام تناول شیئا فأکله قال: قلت له: إنّ الناس عندنا یقولون: إنّه علی الریق أجود ما یکون، قال: لا بل یؤکل شی ء قبله یطفئ المرار و یسکن حراره الجوف» «2».

و مثله مرسله الصدوق «3».

(15) لخبر محمد بن حمران قال: «قال الصادق علیه السّلام: إذا دخلت الحمام فقل فی الوقت (البیت) الذی تنزع ثیابک فیه: اللهم انزع منّی ربقه النفاق و ثبتنی علی الإیمان، و إذا دخلت البیت الأول فقل: اللهم إنّی أعوذ بک من شرّ نفسی و أستعیذ بک من أذاه، و إذا دخلت البیت الثانی فقل اللهم أذهب عنّی الرجس النجس و طهّر جسدی و قلبی، و خذ من الماء الحار وضعه علی هامتک و صب منه علی رجلیک، و إن أمکن أن تبلع منه جرعه فافعل فإنّه ینقّی المثانه و البث فی البیت الثانی ساعه، و إذا دخلت البیت الثالث فقل: نعوذ باللّه من النار و نسأله الجنه ترددها إلی وقت خروجک من البیت الحار، و إیاک و شرب الماء البارد- الحدیث-» «4».

و قوله علیه السّلام: «إن أمکن أن تبلع منه جرعه، فافعل».

یراد به الماء النظیف فی الخزانه الأصلیه، أو من الدوش- المصنوع فی هذه الأعصار.

(16) لقول الصادق علیه السّلام: «ثلاثه لا یسلّمون: الماشی مع الجنازه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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شرب الماء البارد فیه، و غسل الرأس بالطّین، و الدّلک بالخزف و دلک الرأس و الوجه بالإزار إن رضی صاحب الحمام بذلک و إلّا فیحرم (17).


الثانی: النوره


اشاره

(الثانی): النوره.



مسأله 1: التنویر من المستحبات الأکیده

(مسأله 1): التنویر من المستحبات الأکیده (18) خصوصا بعد

______________________________

و الماشی إلی الجمعه، و فی بیت حمام» «1».

و عن سعدان بن مسلم قال: «کنت فی الحمام فی البیت الأوسط، فدخل علیّ أبو الحسن علیه السّلام و علیه النوره، و علیه إزار فوق النوره، فقال: السلام علیکم فرددت- الحدیث-» «2».

(17) کلّ ذلک لما رواه ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام- فی حدیث- قال: «و إیاک و الاضطجاع فی الحمام، فإنّه یذهب شحم الکلیتین و إیاک و الاستلقاء علی القفا فی الحمام، فإنّه یورث داء الدبیله» [1]، و إیاک و التمشط فی الحمام، فإنّه یورث وباء الشعر، و إیاک و السواک فی الحمام، فإنّه یورث وباء الأسنان، و إیّاک أن تغسل رأسک بالطّین، فإنّه یسمج الوجه [2] و إیاک أن تدلک رأسک و وجهک بمئزر، فإنّه یذهب بماء الوجه، و إیاک أن تدلک تحت قدمیک بالخزف، فإنّه یورث البرص، و إیاک أن تغتسل بغساله الحمام» «5».

(18) لما روی عن الرضا علیه السّلام: «إنّ الدرهم فی النوره أعظم ثوابا من سبعین درهما فی سبیل اللّه» «6».

و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إنّ النوره طهور» «7».

______________________________

[1] دمل یظهر فی الجوف یقال له: داء الدبیله.

[2] أی یقبّح الوجه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(6) مستدرک الوسائل باب: 17 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 28 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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عشرین یوما و آکد منه بعد أربعین یوما (19).


مسأله 2: یستحب الاطلاء و إن قرب العهد و لو بعد یومین

(مسأله 2): یستحب الاطلاء و إن قرب العهد و لو بعد یومین (20).


مسأله 3: یستحب الدعاء

(مسأله 3): یستحب الدعاء بالمأثور عند الطلاء (21).

______________________________

إلی غیر ذلک من الأحادیث.

(19) لقول الصادق علیه السّلام: «السنّه فی النوره فی کلّ خمسه عشر یوما فمن أتت علیه أحد و عشرون یوما و لم یتنور، فلیستدن علی اللّه عزّ و جلّ و لیتنور، و من أتت علیه أربعون یوما و لم یتنور فلیس بمؤمن و لا مسلم و لا کرامه» «1».

و فی خبر مسعده بن صدقه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یترک حلق عانته فوق الأربعین، فإن لم یجد فلیقرض بعد الأربعین و لا یؤخره» «2».

(20) لما رواه علیّ بن أبی حمزه، عن أبی بصیر قال: «کنت معه أقوده فأدخلته الحمام، فرأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام یتنوّر فدنا منه أبو بصیر فسلّم علیه، فقال: یا أبا بصیر تنوّر فقال: إنّما تنوّرت أول من أمس و الیوم الثالث، فقال: أما علمت أنّه طهور، فتنور» «3».

و مثله خبر الأرقط «4».

(21) لمرفوعه السیاری قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام من أراد الاطلاء بالنوره، فأخذ من النوره بإصبعه فشمه و جعل علی طرف أنفه و قال: صلّی اللّه علی سلیمان بن داود کما أمرنا بالنوره لم تحرقه النوره» «5».

و فی خبر سدیر أنّه سمع علیّ بن الحسین علیه السّلام یقول: «من قال إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب آداب الحمام حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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مسأله 4: یجوز الاستنابه فی التنویر ما لم یستلزم مسّ العوره

(مسأله 4): یجوز الاستنابه فی التنویر ما لم یستلزم مسّ العوره فیباشر تنویرها بنفسه و یوکل تنویر البدن إلی غیره (22).


مسأله 5: یتأکد التنویر و الإکثار منه فی الصیف

(مسأله 5): یتأکد التنویر و الإکثار منه فی الصیف (23).


مسأله 6: یجزی الحلق عن التنویر

(مسأله 6): یجزی الحلق عن التنویر کما یجزی المعجونات المصنوعه فی هذه الأعصار (24).

______________________________

أطلی بالنوره: اللهم طیّب ما طهر منّی، و طهّر ما طاب منّی، و أبدلنی شعرا طاهرا لا یعصیک، اللهم إنّی تطهرت ابتغاء سنّه المرسلین، و ابتغاء رضوانک و مغفرتک، فحرّم شعری و بشری علی النار، و طهّر خلقی و زد عملی و اجعلنی ممن یلقاک علی الحنیفیه السمحه (السهله) مله إبراهیم خلیلک و دین محمد صلّی اللّه علیه و آله حبیبک و رسولک عاملا بشرائعک تابعا لسنّه نبیک آخذا به متأدبا بحسن تأدیبک و تأدیب رسولک صلّی اللّه علیه و آله و تأدیب أولیائک الذین غذوتهم بأدبک و زرعت الحکمه فی صدورهم و جعلتهم معادن لعلمک صلواتک علیهم، من قال ذلک طهّره اللّه من الأدناس فی الدنیا و من الذنوب، و بدّله شعرا لا یعصی- الحدیث-» «1».

(22) للأصل، و الإطلاق، و خبر بشیر النبال: «إنّ أبا جعفر علیه السّلام دخل الحمام، فاتزر بإزار و غطّی رکبتیه و سرّته ثمَّ أمر صاحب الحمام فطلی ما کان خارجا من الإزار، ثمَّ قال: أخرج عنّی ثمَّ طلی هو ما تحته بیده ثمَّ قال: هکذا فافعل» «2».

(23) لقول الصادق علیه السّلام: «طلیه فی الصیف خیر من عشر فی الشتاء» «3»، و لأنّ الصیف معرض للعرق و زیاده الشعر، فیتأکد فیه التنظیف.

(24) لأنّ المقصود إزاله الشعر و هی تحصل بها- أو بالمکائن الحدیثه-

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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مسأله 7: لا فرق فی استحباب التنویر بین الرجال و النساء

(مسأله 7): لا فرق فی استحباب التنویر بین الرجال و النساء (25)، بل بالنسبه إلیهنّ آکد (26).


مسأله 8: لا بأس بالتدلک بالدقیق و الزیت بعد النوره

(مسأله 8): لا بأس بالتدلک بالدقیق و الزیت بعد النوره لقطع ریحها و لیس ذلک من الإسراف (27).


مسأله 9: یستحب خضاب الأظافیر بالحناء بعد النوره

(مسأله 9): یستحب خضاب الأظافیر بالحناء بعد النوره (28)،

______________________________

نعم، فی التنویر خواص أخر کما فی خبر علیّ بن یقطین: «إنّ النوره تزید فی ماء الصلب، و تقوّی البدن، و تزید فی شحم الکلیتین، و تسمن البدن» «1».

و فی بعض الأخبار التعبیر بالحلق کما تقدم «2».

(25) للإطلاق، و الاتفاق، و قاعده الاشتراک.

(26) لأهمیه مثل هذه التنظیفات بالنسبه إلیهنّ من الرجال، بل قد یجب علیهنّ مع أمر الزوج، و کونها من جهات التمتع.

(27) للأصل، و نصوص کثیره:

منها: خبر إسحاق بن عبد العزیز. قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن التدلک بالدقیق بعد النوره فقال: «لا بأس، قلت: یزعمون أنّه إسراف فقال: لیس فیما أصلح البدن إسراف و إنّی ربما أمرت بالنقیّ فیلتّ لی بالزیت فأتدلک به، إنّما الإسراف فی ما أتلف المال و أضرّ بالبدن» «3».

و یجوز التدلک بغیرهما مما له نفع للبدن لعموم قوله علیه السّلام: «لیس فیما أصلح البدن إسراف».

(28) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «إنّ الأظافیر إذا أصابتها النوره غیّرتها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(2) راجع صفحه: 470.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.
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بل یستحب استعماله فی تمام البدن بعد الاطلاء (29)، و یکره الاطلاء یوم الأربعاء (30).


مسأله 10: تستحب الصلاه رکعتان عند الخروج من الحمام سالما

(مسأله 10): تستحب الصلاه رکعتان عند الخروج من الحمام سالما (31).


الثالث: الخضاب


اشاره

(الثالث): الخضاب.



مسأله 1: یستحب الخضاب

(مسأله 1): یستحب الخضاب و قد أکّد الشرع الأقدس فی

______________________________

حتّی تشبه أظافیر الموتی فغیّرها بالحناء» «1».

و ما یظهر منه الخلاف «2» محمول علی التقیه، أو علی ما إذا انطبق علیه عنوان مرجوح کالتشبیه بالنساء أو غیر ذلک، و مقتضی بعض الإطلاقات استحباب تغییرها و لو بغیر الحناء لقول الباقر علیه السّلام: «إنّ الأظافیر إذا أصابتها النوره غیّرتها حتّی أنّها تشبه أظافیر الموتی فلا بأس بتغییرها» «3».

فیجوز التغییر و لو بالألوان العصریه.

(29) لنصوص کثیره:

منها: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من دخل الحمام فاطلی ثمَّ أتبعه بالحناء من قرنه إلی قدمه کان أمانا له من الجنون، و الجذام و البرص و الأکله إلی مثله من النوره» «4».

(30) لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «ینبغی للرجل أن یتوقی النوره یوم الأربعاء فإنّه یوم نحس مستمر و تجوز النوره فی سائر الأیام» «5».

(31) لقول الصادق علیه السّلام: «إذا خرج أحدکم من الحمام و قد سلم، فلیصل رکعتین شکرا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.
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الخضاب أشدّ تأکید (32).


مسأله 2: خضاب الشیب یختلف حکمه بحسب العناوین

(مسأله 2): خضاب الشیب یختلف حکمه بحسب العناوین الخارجیه، فقد یستحب إن انطبق علیه عنوان راجح (33)، و قد

______________________________

(32) قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «نفقه درهم فی الخضاب أفضل من نفقه درهم فی سبیل اللّه، إنّ فیه أربع عشره خصله: یطرد الریح من الأذنین، و یجلو الغشاء عن البصر، و یلیّن الخیاشیم، و یطیب النکهه، و یشد اللثه، و یذهب بالغشیان، و یقلّ وسوسه الشیطان، و تفرح به الملائکه، و یستبشر به المؤمن، و یغیظ به الکفار، و هو زینه، و هو طیب، و براءه فی قبره و یستحی منه منکر و نکیر» «1».

و یمکن حمله علی مراتب الإیمان و مقامات المؤمنین، و قال أبو جعفر علیه السّلام: «کان رسول اللّه یختضب و هذا شعره عندنا» «2».

و عن الصادق علیه السّلام: «خضب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لم یمنع علیّا علیه السّلام إلّا قول رسول اللّه: تخضب هذه من هذه و قد خضب الحسین و أبو جعفر علیهما السّلام» «3».

(33) لقول الصادق علیه السّلام: «جاء رجل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فنظر إلی الشیب فی لحیته، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نور، ثمَّ قال: من شاب شیبه فی الإسلام کانت له نورا یوم القیامه، قال: فخضب الرجل بالحناء ثمَّ جاء إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فلما رأی الخضاب قال: نور و إسلام، فخضب الرجل بالسواد، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نور و إسلام و إیمان، و محبه إلی نسائکم و رهبه فی قلوب عدوکم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب الحمام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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لا یستحب إن لم تکن جهه راجحه فی البین (34).


مسأله 3: یستحب للرجل التهیئه لزوجته بالخضاب و غیره

(مسأله 3): یستحب للرجل التهیئه لزوجته بالخضاب و غیره کما یستحب العکس، بل قد یجب (35).

______________________________

(34) لظهور ما تقدم فی قول الصادق علیه السّلام: «الشیب نور إنّه مطلوب، و اختلاف التخضیب باختلاف المقاصد و الجهات الخارجیه، بل و یختلف باختلاف الأزمنه أیضا، ففی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «أنّه سئل عن قول رسول اللّه: غیّروا الشیب و لا تشبهوا بالیهود، فقال: إنّما قال ذلک و الدّین قلّ، و أما الآن فقد اتسع نطاقه و ضرب بجرانه [1]، فامرؤ و ما اختار» «1».

و قیل له: «لو غیّرت شیبک یا أمیر المؤمنین، فقال: الخضاب زینه و نحن قوم فی مصیبه- یرید برسول اللّه-» «2».

(35) لخبر الوراق، عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «دخل قوم علی أبی جعفر علیه السّلام، فرأوه مختضبا بالسواد، فسألوه فقال: إنّی رجل أحبّ النساء فأنا أتصنّع لهنّ» «3».

و عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «فی الخضاب ثلاثه خصال: مهیبه فی الحرب، و محبه إلی النساء، و یزید فی الباه» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إنّ فی الخضاب أجرا، و الخضاب و التهیئه مما یزید اللّه عزّ و جلّ به عفه النساء، و لقد ترک نساء العفه بترک أزواجهنّ لهنّ التهیئه قال: قلت: بلغنا أنّ الحناء یزید فی الشیب قال: أیّ شی ء یزید فی الشیب، الشیب یزید فی کلّ یوم» «5».

______________________________

[1] أی ثبت و استقر الإسلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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مسأله 4: أفضل الخضاب السواد

(مسأله 4): أفضل الخضاب السواد، ثمَّ الحمره، ثمَّ الصفره (36).


مسأله 5: یکره ترک المرأه للحلیّ و خضاب الید و إن کانت مسنه

(مسأله 5): یکره ترک المرأه للحلیّ و خضاب الید و إن کانت مسنه و إن کانت غیر ذات بعل (37).


مسأله 6: یستحب الکحل للرجل و المرأه بکلّ ما یسمّی کحلا عرفا

(مسأله 6): یستحب الکحل للرجل و المرأه بکلّ ما یسمّی کحلا عرفا (38)، ..

______________________________

و یأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تتمه الکلام.

(36) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «أحبّ خضابکم إلی اللّه الحالک» «1» و عن الصدوق قال: «إنّ رجلا دخل علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و قد صفر لحیته، فقال له رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: ما أحسن هذا؟ ثمَّ دخل علیه بعد هذا و قد أقنی بالحناء، فتبسم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و قال:

هذا أحسن من ذاک، ثمَّ دخل علیه بعد ذلک و قد خضب بالسواد فضحک إلیه و قال: هذا أحسن من ذاک و ذاک» «2».

(37) لقول الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی للمرأه أن تعطل نفسها و لو أن تعلّق فی عنقها قلاده، و لا ینبغی لها أن تدع یدها من الخضاب و لو أن تمسحها بالحناء مسحا، و إن کانت مسنه» «3».

و عنه علیه السّلام قال: «و أمر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله النساء بالخضاب ذات البعل و غیر ذات البعل، أما ذات البعل فتزین لزوجها و أما غیر ذات البعل، فلا تشبه یدها ید الرجال» «4».

(38) لإطلاق قول الصادق علیه السّلام: «الکحل ینبت الشعر، و یحد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.
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و یستحب أن یکون فی اللیل أیضا (39).


مسأله 7: یستحب حلق الرأس للرّجل

(مسأله 7): یستحب حلق الرأس للرّجل (40)، و یکره إطالته (41).

______________________________

البصر، و یعین علی طول السجود» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «الکحل یزید فی المباضعه» «2».

و عنه علیه السّلام- فی حدیث-: «و یجفف الدمعه و یعذب الریق، و یجلو البصر» «3».

و عن الرضا علیه السّلام: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلیکتحل» «4».

(39) لقول الصادق علیه السّلام: «الکحل باللیل ینفع البدن و هو بالنهار زینه» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کان یکتحل قبل أن ینام أربعا فی الیمنی، و ثلاثا فی الیسری» «6».

(40) لقول الصادق علیه السّلام: «أربع من أخلاق الأنبیاء: التطیب، و التنظیف بالموسی، و حلق الجسد بالنوره، و کثره الطروقه» «7».

و قال علیه السّلام أیضا: «إنّی لأحلق فی کلّ جمعه فیما بین الطلیه إلی الطلیه» «8».

(41) لقول أبی الحسن الأول علیه السّلام: «إنّ الشعر علی الرأس إذا طال ضعف البصر، و ذهب بضوء نوره، و طم الشعر یجلو البصر و یزید فی ضوء نوره- الحدیث-» «9».

و أما ما ورد من أنّ حلق الشعر مثله «10»، فمحمول علی التقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب الحمام حدیث: 8.

(8) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب الحمام حدیث: 7.

(9) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب الحمام حدیث: 9.

(10) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب الحمام حدیث: 10.
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مسأله 8: یحرم حلق اللحیه

(مسأله 8): یحرم حلق اللحیه (42) و یستحب تخفیفها (43)، و یکره ما زاد عن القبضه (44)، کما یکره کثره وضع الید علی

______________________________

(42) أرسلت الحرمه إرسال المسلّمات- کما یظهر من صاحب الجواهر فی بحث التقصیر من کتاب الحج- و استدل علیها بصحیح البزنطی صاحب الرضا علیه السّلام قال: «و سألته عن الرجل هل یصلح له أن یأخذ من لحیته؟ قال: أما من عارضیه فلا بأس و أما من مقدمها فلا» «1».

و بأنّه من فعل المجوس و جند بنی مروان- کما فی روایه ابن الخثعمی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام- «2».

و نوقش فیها بقصور الدلاله، أو بقصور السند، فالحرمه محلّ تردد.

و لکن المناقشه مردوده، فإنّ صحیح البزنطی تام سندا و دلاله، و البقیه منجبره بالعمل، و استنکار المتشرعه خلفا عن سلف، فلا یقصر المقام عن جمله من المحرمات التی حکموا فیها بالحرمه بمثل هذه الأدله. و یأتی بعض الکلام فی المکاسب المحرمه إن شاء اللّه تعالی.

(43) لصحیح الزیّات قال: «رأیت أبا جعفر علیه السّلام قد خفف لحیته» «3».

(44) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما زاد علی القبضه ففی النار- یعنی اللحیه» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی قدر اللحیه: «تقبض بیدک علی اللحیه و تجز ما فضل» «5».

و هذه المسأله بحسب الأصل من موارد الأقل و الأکثر، فما صدق علیه الجز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 65 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 65 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.
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اللحیه (45).


مسأله 9: یستحب الأخذ من الشارب

(مسأله 9): یستحب الأخذ من الشارب (46) ..

______________________________

و الحلق یکون حراما، و ما لا یصدق علیه، أو یشک فیه لا حرمه فیه، للأصل.

و القبض علیها یحتمل معان ثلاثه:

الأول: أن یقبض بتمام قبضته علی ما دون الشفه السفلی و هو أصل منبت اللحیه و یقطع ما زاد علی ذلک و حینئذ یصیر مقدار طول اللحیه بقدر عرض إصبع أو أکثر قلیلا.

الثانی: أن یقبض علیها من منتهی الذقن و یقطع الزائد و حینئذ یصیر مقدار طولها من منتهی الذقن بمقدار عرض أربع أصابع.

الثالث: أن یقبض بإصبعیه علی اللحیه من أیّ جانبها شاء و أراد بحیث یصدق مسمّی القبض- کما یقبض علی أشفار عینیه مثلا- و یقطع الزائد من جمیع الجوانب فیصیر تقریبا بقدر ما تأخذه الماکنه المتوسطه (نمرتها ثلاثه). و المتیقن هذا الاحتمال الأخیر و تعیّن أحد الأولین یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(45) لقول الصادق علیه السّلام: «لا تکثر وضع یدک فی لحیتک فإنّ ذلک یشین الوجه» «1».

(46) لقول الصادق علیه السّلام فی حنیفیه إبراهیم الخلیل: «و هی عشره أشیاء: خمسه منها فی الرأس، و خمسه منها فی البدن، فأما التی فی الرأس فأخذ الشارب، و إعفاء اللّحی، و طمّ الشعر، و السواک، و الخلال. و أما التی فی البدن فحلق الشعر من البدن، و الختان، و تقلیم الأظفار، و الغسل من الجنابه، و الطهور بالماء، فهذه الحنیفیه الظاهره التی جاء بها إبراهیم علیه السّلام، فلم تنسخ و لا تنسخ إلی یوم القیامه و هو قوله وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب آداب الحمام.

(2) الوسائل باب: 67 و باب 23 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.
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و المبالغه فیه (47).


مسأله 10: یستحب تسریح شعر الرأس إذا طال و التمشط عند کلّ صلاه فرضا و نفلا

(مسأله 10): یستحب تسریح شعر الرأس إذا طال و التمشط عند کلّ صلاه فرضا و نفلا (48) و یکره عن قیام (49).


مسأله 11: یستحب دفن الشعر

(مسأله 11): یستحب دفن الشعر و الظفر (50).

______________________________

(47) لقول الصادق عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من السنّه أن تأخذ الشارب حتّی یبلغ الإطار» «1».

و هو طرف الشفه العلیا الذی یحول بین منابت الشعر و الشفه و کلّ شی ء أحاط بشی ء فهو إطار.

(48) لخبر سفیان بن السمط قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: المشط للرأس یذهب بالوباء قال: قلت: و ما الوباء؟ قال: الحمّی و المشط للّحیه یشد الأضراس» «2».

و عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی قول اللّه خذوا زینتکم عند کلّ مسجد، قال: من ذلک التمشط عند کلّ صلاه» «3».

و فی خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «عند کلّ صلاه فریضه و نافله» «4».

(49) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من امتشط قائما رکبه الدّین» «5».

و عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال: «لا تمشط من قیام فإنّه یورث الضعف فی القلب، و امتشط و أنت جالس فإنّه یقوّی القلب و یمخخ الجلد» «6».

و إطلاقه یشمل مشط الرأس و اللحیه.

(50) لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کان یأمر بدفن سبعه أشیاء من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 69 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 71 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 71 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 74 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 74 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.
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مسأله 12: یستحب إکرام الشعر و تحسینه

(مسأله 12): یستحب إکرام الشعر و تحسینه (51).


مسأله 13: یستحب تقلیم الأظفار

(مسأله 13): یستحب تقلیم الأظفار و یکره ترکه (52)، و لا یتأکد للنساء (53)، ..

______________________________

الإنسان: الشعر، و الظفر، و الدم، و الحیض، و المشیمه، و السنّ، و العلقه» «1».

(51) لقول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: «من اتخذ شعرا فلیحسن ولایته أو لیجزّه» «2».

و قال الصادق علیه السّلام: «الشعر الحسن من کسوه اللّه فأکرموه» «3».

(52) لقول الصادق علیه السّلام: «من السنّه تقلیم الأظفار» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إنّ أستر و أخفی ما یسلّط الشیطان من ابن آدم أن صار یسکن تحت الأظافیر» «5».

و عنه علیه السّلام: «احتبس الوحی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقیل له:

احتبس الوحی عنک، فقال: و کیف لا یحتبس و أنتم لا تقلّمون أظفارکم و لا تنقون رواجبکم؟!» «6».

و الرّواجب: أصول الأصابع.

أقول: إذا احتبس الوحی و حرم الناس عن المعارف بعدم تقلیم الأظفار فما ذا یصنع بهم بارتکاب المنکرات و المحرّمات؟!! قال اللّه تعالی وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللّهُ وَ اللّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ «7».

(53) لقول الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 77 من أبواب آداب الحمام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(7) البقره: 282.
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و یکره تقلیم الأظفار بالأسنان (54)، و تؤدی السنّه بالتقلیم فی أیّ یوم شاء (55) و إن کان الأولی یوم الجمعه (56) کما أنّه تؤدی السنّه بتقلیمها بأیّ نحو کان إلّا أنّ الأولی الابتداء بخنصر الأیسر

______________________________

للرجال قصوا أظافیرکم و للنساء اترکن من أظفارکنّ فإنّه أزین لکنّ» «1».

لکن مع التحفظ علی نظافه ما تحتها.

(54) لما رواه الصادق عن آبائه علیهم السّلام- فی حدیث المناهی- عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: «نهی رسول اللّه عن تقلیم الأظفار بالأسنان، و نهی عن الحجامه یوم الأربعاء و الجمعه» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا- فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام- قال: «یا علیّ ثلاثه من الوسواس أکل الطین، و تقلیم الأظفار بالأسنان، و أکل اللحیه» «3».

هذا إذا لم یتضرّر به و إلّا فیحرم کما سیجی ء فی کتاب الأطعمه المحرمه إن شاء اللّه تعالی.

(55) لخبر موسی بن بکر أنّه قال للصادق: «إنّ أصحابنا یقولون: إنّما أخذ الشارب و الأظفار یوم الجمعه، فقال: سبحان اللّه خذها إن شئت فی یوم الجمعه و إن شئت فی سائر الأیام» «4».

(56) لخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من أخذ شاربه و قلّم من أظفاره، و غسل رأسه بالخطمی یوم الجمعه کان کمن أعتق نسمه» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا: «تقلیم الأظفار، و قصّ الشارب، و غسل الرأس بالخطمی کلّ جمعه ینفی الفقر و یزید فی الرزق» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب آداب الحمام.

(2) الوسائل باب: 82 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 82 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 3.
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ثمَّ الختم بالأیمن (57).


الرابع: التطیب، و التدهین


اشاره

(الرابع): التطیب، و التدهین.



مسأله 1: یستحب التطیب خصوصا أول النهار

(مسأله 1): یستحب التطیب خصوصا أول النهار، و خصوصا للصلاه، و لدخول المساجد (58)، و خصوصا استعماله فی

______________________________

(57) لمرسله ابن أبی عمیر فی قص الأظافیر: «تبدأ بخنصرک الأیسر ثمَّ تختم بالیمین» «1».

و فی مرسله الصدوق: «أنّه من یقلّم أظفاره یوم الجمعه یبدأ بخنصره من الید الیسری، و یختم بخنصره من الید الیمنی» «2».

(58) لقول الرضا علیه السّلام: «ثلاث من سنن المرسلین: العطر، و أخذ الشعر، و کثره الطروقه» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «لا ینبغی للرجل أن یدع الطیب فی کلّ یوم» «4».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «حبب إلیّ من دنیاکم النساء، و الطیب، و جعل قره عینی فی الصلاه» «5».

أقول: الصلاه و إن لم تکن من الدنیا، و لکن من حیث یؤتی بها فی الدنیا قال صلّی اللّه علیه و آله ذلک، و قال الصادق علیه السّلام: «من تطیب أول النّهار لم یزل عقله معه إلی اللیل» «6».

و یأتی فی کتاب الصلاه و دخول المساجد ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 83 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 89 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 89 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 89 من أبواب آداب الحمام حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 91 من أبواب آداب الحمام.
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الشارب (59)، کما یستحب کثره الإنفاق فی الطیب (60).


مسأله 2: لا فرق فی التطیب بین الرجال و النساء إذا تطیبت لزوجها فقط

(مسأله 2): لا فرق فی التطیب بین الرجال و النساء إذا تطیبت لزوجها فقط (61)، و مع قطع النظر عن ذلک، فلا بدّ و أن یکون مما خفی ریحه (62).


مسأله 3: لا فرق بین أنواع الطیب

(مسأله 3): لا فرق بین أنواع الطیب (63) و یکره رده (64).


مسأله 4: یستحب التدهین بالأدهان المعده

(مسأله 4): یستحب التدهین بالأدهان المعده لاستعمالها فی

______________________________

(59) لقول الصادق علیه السّلام: «الطیب فی الشارب من أخلاق الأنبیاء و کرامه للکاتبین» «1».

(60) لقول الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله ینفق فی الطیب أکثر مما ینفق فی الطعام» «2».

(61) للعمومات، و الإطلاقات، و ما دل علی تزیینها لزوجها «3».

(62) لقول الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

طیب النساء ما ظهر لونه و خفی ریحه، و طیب الرجال ما ظهر ریحه و خفی لونه» «4». بل قد یحرم علیها استعمال ما ظهر ریحه إذا ترتبت علیه مفسده.

(63) للإطلاقات الشامله للجمیع. نعم، ذکر بعضها فی الأخبار «5» و الظاهر کونه من باب الغالب فی تلک الأزمان.

(64) لموثق سماعه عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یرد الطیب قال: لا ینبغی له أن یرد الکرامه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 90 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب النکاح حدیث: 2 و باب: 80 منها.

(4) الوسائل باب: 93 من أبواب آداب الحمام.

(5) الوسائل باب: 98 و 99 من أبواب آداب الحمام.

(6) مستدرک الوسائل باب: 94 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.
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البدن (65).


مسأله 5: العطور و الأدهان التی تجلب إلی بلاد الإسلام من خارجها طاهره

(مسأله 5): العطور و الأدهان التی تجلب إلی بلاد الإسلام من خارجها طاهره، و یجوز استعمالها ما لم یعلم بالنجاسه (66).

______________________________

و إطلاقه یشمل رد کلّ کرامه.

(65) لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان یحب الدهن و یکره الشعث، و یقول: إنّ الدهن یذهب البؤس، و کان یدهن بأصناف من الدهن، و کان إذا ادهن بدأ برأسه و لحیته و یقول: إنّ الرأس قبل اللحیه و کان صلّی اللّه علیه و آله یدهن بالبنفسج، و یقول: هو أفضل الأدهان، و کان إذا ادهن بدأ بحاجبیه، ثمَّ شاربیه، ثمَّ یدخل فی أنفه و یشمه، ثمَّ یدهن رأسه، و کان یدهن حاجبیه من الصداع، و یدهن شاربیه بدهن سوی دهن لحیته» «1».

(66) لأصاله الطهاره و الإباحه إلّا مع العلم بالخلاف، و یأتی فی أحکام الملابس ما ینفع المقام.

(67) لقول الصادق علیه السّلام: «إنّ رسول اللّه کان یتطیب بالمسک حتّی یری وبیصه فی مفارقه» «2».

و الوبیص اللمعان، و سئل عن المسک: «هل یجوز إشمامه؟ فقال: إنّا لنشمه» «3».

و فی صحیح ابن جعفر قال: «سألته عن المسک و العنبر و غیره یجعل فی الطعام قال: لا بأس» «4».

و قد وقع ختام کتاب الطهاره بالمسک تفاؤلا بحسن طیبه و انتشار عطره و رؤیه وبیصه فی مفرق النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و تیمنا بقوله عزّ و جلّ خِتامُهُ مِسْکٌ

______________________________

(1) الوسائل باب: 102 من أبواب آداب الحمام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب الحمام حدیث: 15.
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مسأله 6: لا بأس بالتطیب بالمسک و شمه

(مسأله 6): لا بأس بالتطیب بالمسک و شمه، و یجوز جعله فی الطعام (67).

و الحمد للّه ربّ العالمین. تمَّ کتاب الطهاره.

______________________________

وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ «1». و الحمد للّه رب العالمین. و قد وقع الفراغ فی النجف الأشرف علی من شرّفها آلاف التحیه و أفضل الصلاه و السلام فی شهر ذی الحجه الحرام من سنه ألف و ثلاثمائه و تسع و سبعین و لا حول و لا قوه إلّا باللّه العلیّ العظیم و صلّی اللّه علی محمد و آله الطاهرین.

و الحمد للّه ربّ العالمین.

و یبدأ الجزء الخامس من أول الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

14- 4- 1397 محمد الموسوی السبزواری 

______________________________

(1) سوره المطففین (83) الآیه: 26.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 5


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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المقدمه

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی خیر خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

و بعد، فإنّ الصلاه من أقدم العبادات فی الشرائع الإلهیه و أعظمها فی جمیع الأدیان السماویه نزلت حین هبوط آدم (علیه السلام)، و ستبقی إلی انقراض العالم، بها وصل أبونا آدم إلی مقام الأصفیاء، و الأنبیاء و الأولیاء إلی المقامات الخاصه، و هی أصل الإسلام و أساسه و قد حث سبحانه و تعالی بالمحافظه علیها بأسالیب مختلفه منها قوله تعالی حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلّهِ قانِتِینَ «1» و قد ذکرنا فی التفسیر فی ضمن الآیه الشریفه «2» أنّها من أعظم شؤون العبودیه بل هی إسراء النفوس إلی الملکوت الأعلی و أنه بها تستقیم النفوس و تستعد للتطهیر عن الرذائل. «لأنّ فی الصلاه الإقرار بالربوبیه و هو صلاح عام، لأنّ فیه خلع الأنداد، و القیام بین یدی الجبار» «3». و هی أوثق رابطه بین اللّه تعالی و بین عباده. و ما ذا یقال فی فضلها بعد قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «حجه أفضل من الدنیا و ما فیها، و صلاه فریضه أفضل من ألف حجه» «4».

و قوله (علیه السلام) أیضا: «إذا قام المصلّی إلی الصلاه نزلت علیه الرحمه من أعنان السماء إلی الأرض و حفت به الملائکه، و ناداه ملک لو یعلم 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 238.

(2) راجع المجلد الرابع من تفسیر مواهب الرحمن صفحه: 93 ط النجف الأشرف.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 8.
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بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ


کتاب الصلاه


اشاره

کتاب الصلاه



مقدمه- فی فضل الصلاه الیومیّه و أنّها أفضل الأعمال الدینیّه

مقدمه- فی فضل الصلاه الیومیّه و أنّها أفضل الأعمال الدینیّه (1).

______________________________

هذا المصلّی ما فی الصلاه ما انفتل» «1».

و قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح أبان: «إنّ اللّه جلّ جلاله قال:

«ما یقرب إلیّ عبد من عبادی بشی ء أحبّ إلیّ مما افترضت علیه، و إنّه لیتقرب إلیّ بالنافله حتّی أحبه، فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به، و بصره الذی یبصر به، و لسانه الذی ینطق به، و یده التی یبطش بها، إن دعانی أجبته و إن سألنی أعطیته» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار المأثوره.

(1) مقتضی إطلاق جمله من النصوص أنّ الصلاه مطلقا أفضل الأعمال الدینیه حتّی النوافل کما فی صحیح أبان. و قال فی الجواهر:

«و لا یختص هذا الفضل بخصوص الفرائض الخمس من الصلوات، و إن اختصت بعض الأخبار بها، بل قد یقال بانصراف ما کان موضوعه لفظ الصلاه، لأنّها هی المعهوده المستعمله التی لم یسأل العبد بعد أدائها عن غیرها، إلّا أنّ التأمّل فیما ورد عنهم (علیهم السلام)، بل هو صریح البعض یقضی بعدم الفرق بین الفرض و النفل فی هذا الفضل».

و الأفضلیه لها مراتب کثیره زمانا و مکانا و حالا، و قد ورد أنّ أفضل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6.
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اعلم: أنّ الصلاه أحبّ الأعمال إلی اللّه تعالی. و هی آخر وصایا الأنبیاء (علیهم السلام)، و هی عمود الدین: «إذا قبلت قبل ما سواها و إن ردّت ردّ ما سواها».

و هی أوّل ما ینظر فیه من عمل ابن آدم، فإن صحّت نظر فی عمله و إن لم تصح لم ینظر فی بقیّه عمله، و مثلها کمثل النّهر الجاری فکما أنّ من اغتسل فیه فی کلّ یوم خمس مرّات لم یبق فی بدنه شی ء من الدّرن کذلک کلّما صلّی صلاه کفّر ما بینهما من الذنوب.

و لیس ما بین المسلم و بین أن یکفر إلّا أن یترک الصلاه، و إذا کان یوم القیامه یدعی بالعبد فأوّل شی ء یسأل عنه الصلاه فإذا جاء بها تامه و إلّا زخّ فی النار.

و فی الصحیح قال مولانا الصادق (علیه السلام): «ما أعلم شیئا

______________________________

الأعمال الصلاه فی أول وقتها «1».

ثمَّ إنّه قد تقدّم فی قول الصادق (علیه السلام) أفضلیه الصلاه من الحج مع أنّه مشتمل علی الصلاه أیضا فیلزم أفضلیه الشی ء علی نفسه.

و یمکن الجواب عنه إما بحمل الصلاه علی الفرائض الیومیه و صلاه الحج غیرها. أو الاختلاف باختلاف الأحوال و الأشخاص، فقد روی أنّه (صلّی اللّه علیه و آله) سئل: «أیّ الأعمال أحبّ إلی اللّه تعالی؟ قال: «الصلاه لوقتها، قلت: ثمَّ أیّ شی ء؟ قال: برّ الوالدین، قلت: ثمَّ أیّ شی ء؟ قال: الجهاد فی سبیل اللّه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 و 3 من أبواب المواقیت.

(2) الوسائل باب: 1 من المواقیت حدیث: 17.
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بعد المعرفه (2) أفضل من هذه الصلاه، أ لا تری إلی العبد الصالح عیسی بن مریم (علیه السلام) قال وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا.

و روی الشیخ فی حدیث عن الصادق (علیه السلام) قال:

«و صلاه فریضه تعدل عند اللّه ألف حجّه و ألف عمره مبرورات متقبّلات».

و قد استفاضت الروایات فی الحث علی المحافظه علیها فی أوائل الأوقات، و أنّ من استخفّ بها کان فی حکم التارک لها، قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «لیس منّی من استخفّ بصلاته».

و قال (صلّی اللّه علیه و آله): «لا ینال شفاعتی من استخفّ بصلاته» (3).

______________________________

(2) المراد بها معرفه اللّه جلّ جلاله، و یدور قبول الصلاه مدار مراتب المعرفه التی تتفاوت بحسب مراتب الناس.

(3) الاستخفاف و الإضاعه إما أن یکون بالنسبه إلی أصل التشریع و أخری بالنسبه إلی الإتیان بأن یؤدّی إلی الترک رأسا و لا ریب فی شمول الأدله لهما، بل قد یوجبان الکفر، و إما أن یکون تسامحا و تساهلا منه و إن کان بانیا علی الإتیان بها أداء و إلا قضاء، و الظاهر شمولها لهذه الصوره أیضا، إلا أن یدعی الانصراف إلی الأولین، و یشهد للشمول إطلاق قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا ینال شفاعتی من أخّر الصلاه بعد وقتها» «1».

و قول الصادق (علیه السلام) فی قوله تعالی الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قال: هو الترک لها و التوانی عنها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 25.

ص: 8





و قال (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تضیّعوا صلاتکم، فإنّ من ضیّع صلاته حشر مع قارون و هامان، و کان حقّا علی اللّه أن یدخله النار مع المنافقین».

و ورد «بینا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) جالس فی المسجد إذ دخل رجل، فقام فصلّی، فلم یتم رکوعه و لا سجوده، فقال (صلّی اللّه علیه و آله): «نقر کنقر الغراب، لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتنّ علی غیر دینی» و عن أبی بصیر قال: «دخلت علی أم حمیده أعزّیها بأبی عبد اللّه (علیه السلام)، فبکت و بکیت لبکائها، ثمَّ قالت: یا أبا محمد لو رأیت أبا عبد اللّه عند الموت لرأیت عجبا، فتح عینیه ثمَّ قال: اجمعوا کلّ من بینی و بینه قرابه، قالت: فما ترکنا أحدا إلّا جمعناه، فنظر إلیهم، ثمَّ قال: إنّ شفاعتنا لا تنال مستخفّا بالصلاه» (4).

______________________________

(4) لأنّ الشفاعه متقوّمه بإذن من اللّه تعالی: للشافع و إذن منه فی مقدار الشفاعه و فی من یشفع له و ما یشفع فیه کما ذکرنا فی التفسیر.

تنبیهات- الأول: مقتضی الأصل عدم ثبوت الحقیقه الشرعیه و لا المتشرعه فی ألفاظ العبادات صلاه کانت أو غیرها فضلا عن المعاملات علی ما فصّلناه فی الأصول «1».

و الصلاه فی اللغه بمعنی الالتفات و التوجه إلی إظهار الشأن و بهذا المعنی استعمل فی الکتاب و السنه، لأنّ العمل المعهود التفات و إظهار لعظمه اللّه تعالی، فیصح استعمالها فی صلاه اللّه تعالی و صلاه الملائکه و صلاه الناس، إذ الکلّ إظهار لشأن اللّه تعالی و عظمته، فیکون من استعمال اللفظ الموضوع 

______________________________

(1) راجع ج: 1 تهذیب الأصول صفحه: 26 ط: 3 بیروت.
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و بالجمله ما ورد من النصوص فی فضلها أکثر من أن یحصی.

و للّه درّ صاحب الدره حیث قال:

تنهی عن المنکر و الفحشاء أقصر فهذا منتهی الثناء. 

______________________________

للکلیّ فی الفرد و لا ریب فی صحته، و یکون المستعمل فیه الذات المهمله من کلّ جهه القابله الانطباق علی کلّ ما یمکن أن تکون صلاه شرعا بأقسامها الکثیره و مراتبها المختلفه، کما أنّه یکون المراد بالصحیح فیها الصحیح الاقتضائی الذی یجتمع مع الأعم أیضا، فیصیر النزاع المعروف فی الصحیح و الأعم من النزاع اللفظی، مع أنّه لا ثمره عملیه فی ذلک النزاع کما أثبتناه فی الأصول «1».

الثانی: الإجزاء و سقوط الأمر ظاهرا أعمّ من القبول، فیمکن تحقق الأوّل دون الأخیر، و یمکن أن یقال: إنّ للقبول مراتب کثیره یکون بعض مراتبه مساوقا لمطلق الإجزاء، و لکن وجود هذه المرتبه من القبول بالنسبه إلی سائر المراتب کالعدم.

الثالث: للصلاه أطوار من الوجود منها: وجودها الاعتباری القائم بالمصلّی الذی اجتمعت فیه جمله من المقولات من الوضع و الکیف و الفعل و غیرها، و منها: الوجود الجسمانی الخارجی الذی یراه المصلّی فی عالم البرزخ و الحشر، و تدل علیه روایات مستفیضه «2»، و لا محذور فی تعدد أطوار وجود الشی ء بحسب تعدد العوالم، کما أثبتناه فی التفسیر «3».

______________________________

(1) تهذیب الأصول ج: 1 صفحه: 33 ط: 3- بیروت.

(2) راجع الوافی ج: 5 صفحه: 259 باب تمثل القرآن و شفاعته و فیه تمثل الصلاه فی عالم القیامه أیضا.

(3) راجع البحث الروائی و البحث العلمی فی ضمن الآیه: 129 من سوره البقره ج: 2 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

ص: 10





.....

______________________________

الرابع: قد ورد تشریع أصل الصلاه بجعل إلهیّ فی المعراج للنبی الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله) کما فی صحیح ابن أذینه «1». و هو طویل فرّقه صاحب الوسائل فی أبواب مختلفه.

الخامس: تعرض الصلاه الأحکام الخمسه التکلیفیه کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی بیانها.

______________________________

(1) الوافی ج: 5 باب: 5 من أبواب فضل الصلاه (باب بدو الصلاه و عللها) و قد ذکر الصحیح فیه من غیر تقطیع.
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فصل فی أعداد الفرائض و نوافلها


اشاره

(فصل فی أعداد الفرائض و نوافلها) الصلوات الواجبه ست (1): الیومیّه- و منها الجمعه- و الآیات، (فصل فی أعداد الفرائض و نوافلها)

______________________________

(1) و عن بعض سبعه بزیاده العیدین، و عن آخر تسعه بعد جعل الکسوف و الزلزله قسمین فی مقابل الآیات، و لا ریب فی أنّ هذا النزاع لفظی لیس فیه ثمره عملیه و لا علمیه، و یمکن جعل الأقسام أقل من سته بجعل الجمعه داخله فی الیومیه لأنّها ظهر أبدلت رکعتاها الأخیرتان بالخطبتین کما یأتی فی النص أو أکثر من تسعه بجعل کل واحد من العیدین قسما مستقلا- مثلا- و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله.

و أما قول أبی جعفر (علیه السلام): «الوتر فی کتاب علی واجب» «1»، فالمراد به تأکد الاستحباب لا الوجوب الاصطلاحی، للإجماع و النصوص علی عدم الوجوب ففی صحیح الحلبی قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إنّما کتب اللّه الخمس و لیست الوتر مکتوبه، إن شئت صلّیتها و ترکها قبیح» «2».

و لم یتعرض هنا للعیدین مع أنّه ذکرهما بالتفصیل بعد أحکام الخلل، إما لأجل التسامح فی التعداد، لعدم بنائه علی التدقیق، أو لأجل تعمیم عید الجمعه. أو الیومیه لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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و الطواف الواجب، و الملتزم بنذر أو عهد أو یمین أو إجاره، و صلاه الوالدین علی الولد الأکبر، و صلاه الأموات.


أمّا الیومیّه:

أمّا الیومیّه: فخمس فرائض، الظهر أربع رکعات، و العصر کذلک، و المغرب ثلاث رکعات، و العشاء أربع رکعات، و الصبح رکعتان (2).

و تسقط فی السفر من الرباعیات رکعتان (3)، کما أنّ صلاه الجمعه أیضا رکعتان (4).


و أمّا النوافل:


اشاره

و أمّا النوافل: فکثیره، آکدها الرواتب الیومیّه (5) و هی- فی غیر

______________________________

(2) کلّ ذلک بضروره الدین، و المتواتره من نصوص المعصومین، ففی صحیح الأعمش، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) قال: «و صلاه الفریضه: الظهر أربع رکعات، و العصر أربع رکعات، و المغرب ثلاث رکعات، و العشاء الآخره أربع رکعات، و الفجر رکعتان، فجمله الصلاه المفروضه سبع عشره رکعه» «1».

و نحوه صحیح ابن شاذان عن الرضا (علیه السلام) «2» و ستأتی بقیه النصوص إن شاء اللّه تعالی.

(3) نصوصا متواتره، و إجماعا من الإمامیه، بل ضروره من مذهبهم.

(4) لنصوص متواتره من الطرفین، بل بضروره الدین.

(5) أما کثره النوافل فلا ریب فیها کما لا یخفی علی من راجع کتب الأخبار کالوسائل و غیره أبواب الصلوات المندوبه. و أما أنّ آکدها النوافل الیومیه فیدل علیه مضافا إلی إرسال ذلک إرسال المسلّمات أمور:

منها: تشریع القضاء لها، و لا ریب فی کشفه عن أهمیتها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 25.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 23.
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.....

______________________________

و منها: أنّها متممه للفرائض.

و منها: کونها من علامات المؤمن.

و منها: التعبیر بالمعصیه بترکها فی صحیح زراره «1».

و منها: صحیح أبان عن أبی جعفر (علیه السلام)- المتقدم-: «إنّ اللّه جلّ جلاله قال: ما یقرب إلیّ عبد من عبادی بشی ء أحبّ إلیّ مما افترضت علیه، و إنّه لیتقرب إلیّ بالنافله حتّی أحبه فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به- الحدیث-» «2».

و منها: خبر ابن أبی عمیر عن الصادق (علیه السلام) عن أفضل ما جرت به السنه من الصلاه، قال (علیه السلام): «تمام الخمسین» «3»، لصحه انطباق تمام الخمسین علی کلّ واحد من النوافل، و خبر ابن حبیب قال: «سألت الرضا (علیه السلام) عن أفضل ما یتقرب به العباد إلی اللّه تعالی من الصلاه قال (علیه السلام): سته و أربعون رکعه فرائضه و نوافله» «4».

و غیر ذلک مما ورد فی فضیله کلّ واحد من النوافل، کنافله اللیل و نافله الفجر و نافله المغرب و نافله الزوال.

فروع- (الأول): لا ریب فی اختلاف النوافل الیومیه بعضها مع بعض فی الفضیله، فعن ابن بابویه إنّ الأفضل نافله الفجر، لأنّها تشهدها ملائکه اللیل و النهار، کما فی الحدیث «5»، و إنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) کان أشدّ مواظبه بهما من سائر النوافل، ثمَّ رکعه الوتر، ثمَّ نافله الزوال، ثمَّ نافله المغرب، ثمَّ تمام صلاه اللیل، ثمَّ تمام صلاه النّهار. و لم نقف علی دلیل له فی هذا الترتیب. و قیل: بأنّه الوتر، لکثره ما ورد فی الترغیب إلیها، و قیل: بأنّه نافله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 5.

(5) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 19 و 14.
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______________________________

الزوال، لأنّها صلاه الأوابین، کما فی الحدیث «1».

و یمکن الجمع بأنّ الأفضلیه جهتیه، فنافله الفجر أفضل من الوتر من جهه و الوتر أفضل منها من جهه و هکذا. و علی هذا یمکن أن تکون صلاه جعفر أفضل من النوافل الیومیه من جهه التسبیح و إن کانت هی أفضل منها من جهات أخری.

(الثانی) مقتضی الأصل و الإطلاق عدم کون النوافل الیومیه ارتباطیه، فیصح الاقتصار علی بعضها دون بعض، کأن یأتی بنوافل اللیل دون النهار أو بالعکس، أو بنوافل الظهرین مثلا دون العشاءین، بل یجوز التبعیض فی نافله کلّ صلاه بالإتیان ببعضها دون الجمع، لما هو المعلوم من المذهب، بل الدّین: أنّ ذات الصلاه و القرآن و الدعاء و الصدقه خیر محض، و تنطبق الخیریه المحضه علی ذات الحصه الساریه مطلقا فی کلّ ما هو صلاه، و لو لا ظهور إجماعهم علی عدم شرعیه الرّکعه الواحده فی غیر الوتر لقلنا بصحه الاکتفاء بها و الحد الخاص فی صلاه اللیل أو نافله الزوال- مثلا- لیس مقوّما لذات النافله الخاصه کتقوّم أربع رکعات- مثلا- لصلاه الظهر، و إنّما هو تحدید لمرتبه من الکمال، لا لأجل الذات و ذلک کلّه لبنائهم علی أنّ الحدود و القیود الوارده فی المندوبات من باب تعدد المطلوب لا من مقوّم الذات إلا ما خرج بالدلیل الخاص، و مقتضی أصاله البراءه و عدم الارتباطیه بعد ثبوت مطلوبیه أصل الذات هو ذلک أیضا خصوصا بعد مثل قولهم (علیهم السلام):

«الصلاه خیر موضوع فمن شاء استقل، و من شاء استکثر» «2».

و یأتی فی المسائل الآتیه ما یشهد للمقام، فلا وجه لما أطال به القول الفقیه الهمدانی (قدّس سرّه)، و إن مال فی آخر کلامه إلی ما استظهرناه.

(الثالث): المشهور أنّ نافله الظهرین و العشاءین و الصبح نافله الفریضه 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الصلاه حدیث: 9.
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یوم الجمعه- أربع و ثلاثون رکعه (6): ثمان رکعات قبل الظهر، و ثمان رکعات قبل العصر، و أربع رکعات بعد المغرب، و رکعتان بعد

______________________________

و من متمماتها، و تدل علیه جمله من النصوص أیضا «1»، و یظهر من بعضها أنّها نافله الوقت «2»، و یمکن الجمع بینهما بأنّها نافله للوقت، من حیث الإضافه إلی الفریضه و تشریعها فیه، فیرجع بالتالی إلی الفریضه، مع أنّه لا ثمره عملیه فی هذا النزاع بعد کفایه مطلق قصد القربه فی النافله، و کفایه الإضافه إلی الفریضه علی کلا القولین، و کفایه الإضافه إلی الوقت من حیث إضافته إلی الفریضه.

(الرابع): یکره التکلّم بین أربع رکعات من نافله المغرب، فعن أبی الفوارس: «نهانی أبو عبد اللّه (علیه السلام) أن أتکلّم بین الأربع رکعات التی بعد المغرب» «3».

(الخامس): یستحب أن لا یتکلّم بین صلاه المغرب و بین نافلتها لخبر الخفاف عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من صلّی المغرب ثمَّ عقب و لم یتکلّم حتّی یصلّی رکعتین کتبتا له فی علیین» «4».

(6) للإجماع و نصوص مستفیضه:

منها: صحیحه ابن یسار عن الصادق (علیه السلام): «الفریضه و النافله إحدی و خمسون رکعه، منها رکعتان بعد العتمه جالسا تعدان برکعه و هو قائم، الفریضه منها سبع عشره و النافله أربع و ثلاثون رکعه» «5». و هذه الصحیحه من محکمات أخبار الباب و لا بد من إرجاع غیرها إلیها و أحسن وجوه الجمع أنّ الحصر فی أربع و ثلاثین رکعه حصر إضافی بالنسبه إلی الکثره لا أن یکون حصرا حقیقیا و قد أثبتنا فی الأصول أنّ القیود فی المندوبات مطلقا من باب 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(2) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 10 و 20.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب التعقیب حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

ص: 16





.....

______________________________

تعدد المطلوب لا من باب وحده المطلوب.

و منها: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یصلّی من التطوع مثلی الفریضه» «1».

و مجموع الأخبار الواصله إلینا أقسام أربعه:

الأول: ما تقدم من الأخبار.

الثانی: أنّها ثلاث و ثلاثون بإسقاط الوتیره، لموثق حنان قال: «سأل عمرو بن حریث أبا عبد اللّه (علیه السلام) و أنا جالس فقال له: جعلت فداک أخبرنی عن صلاه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، فقال: کان النبیّ یصلّی ثمان رکعات: الزوال و أربعا الأولی، و ثمانیا بعدها، و أربعا العصر، و ثلاثا المغرب، و أربعا بعد المغرب، و العشاء الآخره أربعا، و ثمان صلاه اللیل و ثلاثا الوتر، و رکعتی الفجر، و صلاه الغداه رکعتین، قلت: جعلت فداک و إن کنت أقوی علی أکثر من هذا یعذّبنی اللّه علی کثره الصلاه؟ فقال: لا، و لکن یعذّب علی ترک السنّه» «2».

الثالث: أنّها تسع و عشرون بإسقاط أربع رکعات من نافله العصر، مضافا إلی الوتیره، کخبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن التطوع باللیل و النهار، فقال: الذی یستحب أن لا یقصر عنه ثمان رکعات عند زوال الشمس، و بعد الظهر رکعتان، و قبل العصر رکعتان و بعد المغرب رکعتان، و قبل العتمه رکعتان، و فی السحر ثمان رکعات، ثمَّ یوتر، و الوتر ثلاث رکعات مفصوله، ثمَّ رکعتان قبل صلاه الفجر و أحبّ صلاه اللیل إلیهم آخر اللیل» «3».

الرابع: أنّها سبع و عشرون بإسقاط رکعتین من نافله المغرب، مضافا إلی ما مرّ، کصحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): إنّی رجل تاجر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.
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.....

______________________________

أختلف و أتجر فکیف لی بالزوال و المحافظه علی صلاه الزوال؟ و کم نصلّی؟

قال: تصلّی ثمانی رکعات إذا زالت الشمس، و رکعتین بعد الظهر، و رکعتین قبل العصر، فهذه اثنتا عشره رکعه، و تصلّی بعد المغرب رکعتین، و بعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشره رکعه منها الوتر و منها رکعتا الفجر، و ذلک سبع و عشرون رکعه سوی الفریضه- الحدیث-» «1».

و الکلّ محمول إما علی اختلاف مراتب الفضل، أو علی مراتب الجعل، أو علی جهات أخری، لعدم مقاومتها لمعارضه القسم الأول من الأخبار المستفیضه المعلّله بعلل شتّی، فتاره: بأنّها ضعف الفریضه، و أنّه جعل مکان کلّ رکعه من الفریضه رکعتان من النافله. و أخری: بأنّ ساعات النهار اثنتا عشره ساعه و ساعات اللیل اثنتا عشره ساعه و من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ساعه و من غروب الشمس إلی غروب الشفق غسق فلکلّ ساعه رکعتان و للغسق رکعه «2»، و صحیح ابن أبی نصر من محکمات الأخبار سندا و قولا و عملا، فقد روی عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «قلت له: إنّ أصحابنا یختلفون فی صلاه التطوّع، بعضهم یصلّی أربعا و أربعین، و بعضهم یصلّی خمسین، فأخبرنی بالذی تعمل به أنت کیف هو؟ حتّی أعمل بمثله، فقال: أصلّی واحده و خمسین رکعه، ثمَّ قال: أمسک و عقد بیده، الزوال ثمانیه، و أربعا بعد الظهر، و أربعا قبل العصر و رکعتین بعد المغرب، و رکعتین قبل العشاء الآخره، و رکعتین بعد العشاء من قعود تعدّان برکعه من قیام، و ثمان صلاه اللیل، و الوتر ثلاثا و رکعتی الفجر، و الفرائض سبع عشره، فذلک إحدی و خمسون» «3».

فالسند معتبر، و الدلاله ظاهره، بل ناصه من جهات و مطابقه لفتوی الإمامیه و عملهم، فلا بد من حمل الأخبار المعارضه علی مراتب الفضیله، کما هو المتعیّن فی الجمع العرفی فی نظائر المقام.

ثمَّ إنّه تقدم فی الخبر: «أنّ ساعات النهار اثنتی عشره ساعه»، و مثله عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 7.
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العشاء من جلوس تعدّان برکعه (7)، و یجوز فیهما القیام، بل هو

______________________________

أبی الحسن الماضی (علیه السلام) فی خبر أبی هاشم الخادم «1» لکن مع ذکر «خمسین رکعه» بدل الخمسین و واحده، مع أنّ التفصیل العددی فیه یوافق الإحدی و الخمسین. و المراد بالساعه الستون دقیقه المعروفه، کما هو الظاهر.

و المراد بقوله (علیه السلام): «و من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ساعه» الساعه بنحو التقریب و الإجمال، و إلّا فهو أکثر منها قطعا کما أنّ المراد بها الزمان المتصف بالفضل و الفضیله لا الساعه الاصطلاحیه و الا یصیر الیوم و اللیله أکثر من أربع و عشرین ساعه، و خلاصه قوله (علیه السلام): إنّ لما بین الطلوعین- حیث إنّه ساعه الفضیله- جعل أربع رکعات و لساعه الغسق جعل ثلاث رکعات، رکعتان لذات الزمان و رکعه لفضل الغسق، فیکون المجموع إحدی و خمسین. و مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «جعل لکلّ ساعه رکعتین» جواز إتیانهما فی أیّ ساعه شاء المکلّف و أراد. خرج منها الفرائض الیومیه لورود التحدید الخاص لوقتها، و بقیه النوافل تحت الإطلاق بعد حمل ما ورد فی تحدید وقتها علی الفضل و الفضیله.

(7) لنصوص متواتره، بل هو من ضروریات المذهب إن لم یکن من الدّین، و قد تقدّم فی صحیح البزنطی: «و رکعتین بعد العشاء من قعود تعدّان برکعه من قیام».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح الفضیل: «رکعتان بعد العتمه جالسا یعدان برکعه» «2».

و الظاهر عدهما برکعه و إن أتی بهما قائما أیضا، و إلا لزیدت النوافل علی إحدی و خمسین و لا یقول به أحد، و إن ذکر قوله (علیه السلام) یعدّان برکعه فی مورد الجلوس.

______________________________

(1) لاحظ الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 20.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.
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الأفضل (8)، و إن کان الجلوس أحوط (9)، و تسمّی بالوتیره (10)،

______________________________

(8) لخبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و رکعتان» بعد العشاء الآخره، یقرأ فیهما مائه آیه قائما أو قاعدا، و القیام أفضل و لا تعدهما من الخمسین» «1».

و حینئذ فیکون الفرق بینهما و بین سائر النوافل- حیث یجوز الجلوس و القیام فیها أیضا مع کون الثانی أفضل- من وجهین:

الأول: أنّ القیام فی سائر النوافل مشروع أولا، و الجلوس مجعول ثانوی. تسهیلی بخلاف الوتیره حیث إنّ الجلوس فیها مشروع أولی و إنّما جعل القیام لدرک الفضیله.

الثانی: أنّه إذا أتی بسائر النوافل جالسا حسبت کلّ رکعتین برکعه علی ما یأتی تفصیله فی فصل (جمیع الصلوات المندوبه یجوز إتیانها جالسا)، و فی [مسأله 4] من هذا الفصل. و یستحب أن یأتی بأربع رکعات بینهما تسلیمتین، کما یأتی فی [مسأله 1] من فصل جمیع الصلوات المندوبه، بخلاف المقام، إذ لا فرق فیه بین جلوسها و قیامها، و لا یستحب التکرار جالسا، لظهور إجماعهم علیه و لأنّ التکرار إنّما هو لتحصیل الرکعتین و لا وجه له فی المقام لأنّها بحسب أصل تشریعها رکعه واحده.

(9) جمودا علی عدهما برکعه واحده، و ما ورد من أنّ رکعتین من جلوس تعدان برکعه من قیام.

(10) و هی تصغیر الوتر لأجل أنّهما تعدان برکعه و هی وتر، و لعل التصغیر لأجل الجلوس فیها، و هی لیست بحسب الجعل الأولی من الخمسین کما فی خبر سلیمان بن خالد المتقدم، و لا ثمره عملیه بل و لا علمیه فی ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 16.
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و رکعتان قبل صلاه الفجر، و إحدی عشر رکعه صلاه اللیل و هی ثمان رکعات، و الشفع رکعتان، و الوتر رکعه واحده.

و أمّا فی یوم الجمعه: فیزاد علی الست عشره أربع رکعات (11).

______________________________

للاتفاق علی جواز الإتیان بها بعنوان النوافل المعهوده، ثمَّ إنّه یستحب قراءه مائه آیه فیهما، کما ورد فی خبر سلیمان بن خالد الآنف الذکر.

(11) علی المشهور المنصوص، قال الرضا (علیه السلام) فی صحیح ابن شاذان «إنّما زید فی صلاه السنّه یوم الجمعه أربع رکعات تعظیما لذلک الیوم، و تفرقه بینه و بین سائر الأیام» «1».

و نحوه غیره.

و عن الصدوقین (قدّس سرّهما) أنّه کسائر الأیام، لصحیح الأعرج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن صلاه النافله یوم الجمعه؟ فقال:

ست عشره رکعه قبل العصر، ثمَّ قال: و کان علیّ (علیه السلام) یقول: ما زاد فهو خیر و قال: إن شاء رجل أن یجعل منها ست رکعات فی صدر النهار، و ست رکعات فی نصف النهار، و یصلّی الظهر، و یصلّی معها أربعه ثمَّ یصلّی العصر» «2».

و نحوه غیره.

و فیه: أنّها لا تنافی المشهور. و نسب إلی الإسکافی (قدّس سرّه) أنّها تزید سته رکعات، لصحیح سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال:

«سألته عن الصلاه یوم الجمعه کم رکعه هی قبل الزوال؟ قال: ست رکعات بکره و ست بعد ذلک اثنتا عشره رکعه، و ست رکعات بعد ذلک ثمانی عشره رکعه، و رکعتان بعد الزوال فهذه عشرون رکعه، و رکعتان بعد العصر فهذه اثنتان و عشرون رکعه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 5.

ص: 21





فعدد الفرائض سبع عشره رکعه، و عدد النوافل ضعفها بعد عدّ الوتیره برکعه، و عدد مجموع الفرائض و النوافل إحدی و خمسون. هذا و یسقط فی السفر نوافل الظهرین (12) و الوتیره علی الأقوی (13).

______________________________

و لا بأس به تسامحا و رجاء و حمل صحیح ابن شاذان علی بعض مراتب الفضل، و یأتی فی [مسأله 3] من فصل أوقات الرواتب ما ینفع المقام.

(12) إجماعا، و نصوصا متواتره.

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) «قال: سألته عن الصلاه تطوعا فی السفر، قال: لا تصلّ قبل الرکعتین و لا بعدهما شیئا نهارا» «1».

و منها: قوله (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر: «الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء إلّا المغرب، فإنّ بعدها أربع رکعات لا تدعهنّ فی سفر و لا حضر، و لیس علیک قضاء صلاه النهار، و صلّی صلاه اللیل و اقضه» «2».

و خرج من ذلک نافله الفجر إجماعا، مع أنّ ظاهر صحیح ابن مسلم اختصاص السقوط بالنوافل النهاریه، و نافله الفجر یمکن عدها من اللیلیه لصحه دسها فی صلاه اللیل، کما یأتی فی [مسأله 6] من فصل أوقات الرواتب.

و أما نوافل الجمعه فمقتضی إطلاق دلیلها عدم السقوط بعد انصراف ما دلّ علی السقوط بنوافل الفرائض.

(13) نسب ذلک إلی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، لقول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء إلّا المغرب ثلاث» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.
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______________________________

و مثله ما تقدم فی صحیح أبی بصیر، و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر الحناط: «لو صلحت النافله فی السفر تمت الفریضه» «1».

فیدل علی أنّ القصر فی الفریضه کاشف عن سقوط النافله.

و عن جمع من الفقهاء منهم الشهید (قدّس سرّه) عدم السقوط لو لا الإجماع علیه لقول الرضا (علیه السلام) فی خبر الفضل: «إنّما صارت العتمه مقصوره و لیست تترک رکعتاها، لأنّ الرکعتین لیستا من الخمسین، و إنّما هی زیاده فی الخمسین تطوّعا لیتم بهما بدل کلّ رکعه من الفریضه رکعتین من التطوع» «2».

و یشهد له ما تقدم من صحیح ابن مسلم المقید بقوله (علیه السلام):

«نهارا»، و الرضوی علی ما فی المستدرک مضافا إلی قاعده التسامح.

و ما یقال: من عدم جریانها للشک فی أصل التشریع مدفوع: بأنّ جعل القاعده إنّما هو فی مورد الشک فی التشریع، و أخبار من بلغ مثبته فیما فیه رجاء الثواب، و لیس مما یصلح للسقوط إلّا دعوی الإجماع، و ما تقدم من مثل صحیح ابن سنان، و الأول اجتهادی، مضافا إلی کثره المخالف. و الأخیر ظاهر فی النوافل المجعوله بالأصل لا ما زید لأجل التتمیم، فالأوجه عدم السقوط و الأحوط قصد الرجاء، بل یصح الإتیان بقصد الأمر أیضا لقولهم (علیهم السلام): «الصلاه خیر موضوع فمن شاء استقلّ و من شاء استکثر» «3».

فروع- (الأول): یستحب قضاء النوافل التی تسقط فی السفر، لقول الصادق (علیه السلام) فی موثق حنان: «کان أبی یقضی فی السفر نوافل النهار باللیل و لا یتم صلاه فریضه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الصلاه.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 4.

ص: 23





.....

______________________________

نعم، لا یتأکد ذلک، لخبر سیف التمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال له بعض أصحابنا: «إنّا کنا نقضی صلاه النهار إذا نزلنا بین المغرب و العشاء الآخره، فقال: لا، اللّه أعلم بعباده حین رخص لهم، إنّما فرض اللّه علی المسافر رکعتین لا قبلهما و لا بعدهما شی ء إلّا صلاه اللیل علی بعیرک حیث توجّه بک» «1».

المحمول علی نفی تأکد الاستحباب جمعا. و یمکن الحمل علی مراتب الطاقه و عدمه، لخبر ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «أقضی صلاه النهار باللیل فی السفر؟ فقال: نعم، فقال له إسماعیل بن جابر: أقضی صلاه النهار باللیل فی السفر؟ فقال: لا، فقال: إنّک قلت: نعم، فقال: إنّ ذلک یطیق و أنت لا تطیق» «2».

(الثانی): مقتضی عموم الأخبار سقوط نافله الظهرین فی أماکن التخییر و لو اختار التمام فی الفریضه، لأنّ التبعیه منها فی هذه الجهه تحتاج إلی قرینه و هی مفقوده، و ما یمکن أن یستفاد منه التبعیه بالنسبه إلی الفریضه فی التمام و القصر إنّما هو التبعیه فی أصل التشریع الأولی لا الحالات العارضه و لو أرید الإتیان بها یأتی رجاء.

(الثالث): لو نذر نافله الظهرین مطلقا یمکن القول بعدم السقوط لانصراف دلیل السقوط عنه، و لو نذرها فی خصوص السفر یکون حکمه حکم ما یأتی فی نذر النافله فی الأوقات المکروهه.

(الرابع): هل یکون سقوط نافله الظهرین فی السفر عزیمه أو رخصه؟

مقتضی المرتکزات هو الثانی، إلا أن یدل دلیل علی الأول و هو مفقود، و طریق الاحتیاط واضح.

(الخامس): لا تسقط نافله الظهرین عن کلّ مسافر هو بحکم الحاضر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

ص: 24






مسأله 1: یجب الإتیان بالنوافل رکعتین رکعتین

(مسأله 1): یجب الإتیان بالنوافل رکعتین رکعتین (14) إلّا

______________________________

لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(السادس): اتفق النص و الفتوی علی أنّ صلاه الضحی بدعه، و هی عند غیرنا من الصلوات المندوبه، و الأصل فیها ما رواه ابن وهب قال: «لما کان یوم فتح مکه ضربت علی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) خیمه سوداء من شعر بالأبطح، ثمَّ أفاض علیه الماء من جفنه یری فیها أثر العجین، ثمَّ تحرّی القبله ضحی فرکع ثمانی رکعات لم یرکعها رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قبل ذلک و لا بعد» «1».

فجعل هذا الفعل المجمل منشأ لتشریع صلاه مستقله اصطلح علیها بصلاه الضحی. و کیف تکون مشروعه مع تصریح رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «و لا تصلّ الضحی، فإنّ الصلاه ضحی بدعه و کلّ بدعه ضلاله و کلّ ضلاله سبیلها إلی النار» «2».

و لو کانت مندوبه فأهل البیت أولی بإحیاء سنه جدهم و اتباع طریقته، کیف و قد قال أبو جعفر (علیه السلام): «ما صلّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) الضحی قط» «3».

فلعلّها کانت صلاه الشکر لما وفقه اللّه تعالی من الفتح المبین و الاستیلاء علی المشرکین، و لذا لم یفعلها (صلّی اللّه علیه و آله) قبل و لا بعد. نعم، لا بأس بإتیانها لا بعنوان التوظیف الشرعی، بل من باب أنّ الصلاه خیر موضوع.

(14) لإجماع الإمامیه و للسیره المستمره فتوی و عملا خلفا عن سلف، بل المستنکر عند المتشرعه إتیان ما نقص منها- إلا فی الوتر- أو الزیاده علیها،

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب وجوب الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.
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.....

______________________________

و عن أبی جعفر (علیه السلام): «و افصل بین کلّ رکعتین من نوافلک بالتسلیم» «1».

و مثله ما رواه علیّ بن جعفر عن أخیه (علیهما السلام) قال: «سألته عن الرجل یصلّی النافله أ یصلح له أن یصلّی أربع رکعات لا یسلم بینهن؟ قال (علیه السلام) لا، إلّا أن یسلّم بین کلّ رکعتین» «2».

و مع أنّ الشک فی مشروعیه الزیاده علیهما أو النقیصه عنهما یکفی فی عدم المشروعیه بعد عدم تکفل الإطلاقات و العمومات لبیان مثل ذلک، لأنّ الصلاه توقیفیه من هذه الجهه قطعا.

و توهم أنّ هذه الأخبار إنّما تثبت السلام بعد رکعتین و لا تنفی عدم جوازه فی الرکعه الواحده. مردود: بأنّ المنساق منها بیان الکمیه الخاصه بحیث لا یزاد علیها و لا ینقص منها إلا بدلیل، و قد خرج الوتر کذلک و بقی الباقی تحت الإطلاق و الأصل.

و بالجمله: إنّ المناقشه فی ذلک من مثل المناقشه فی الضروریات الفقهیه إن لم تکن مذهبیه. و أما صلاه الأعرابی و هی و إن کانت مذکوره فی کتب الدعوات بالکیفیه الخاصه- و هی رکعتان بتسلیمه ثمَّ أربع رکعات بتسلیم ثمَّ أربع رکعات بتسلیم آخر- فتکون کالصبح و الظهرین، و السند و إن کان قاصرا.

لکن فی الجواهر: «لا أجد من أنکرها علی البت».

أقول: فی کفایته للاعتماد علیه مع عدم إشاره عن الأئمه (علیهم السلام) إلی هذا الحکم المخالف للإطلاقات و العمومات إشکال و لا یصح التمسک فی إثبات الصحه بأحادیث من بلغ «3» فإنّها فی مقام توسعه الثواب لا فی مقام تنزیل فاقد الأجزاء و الشرائط منزله الواجد. و بعباره أخری: إنّ الأحادیث لیست حاکمه علی أدله اعتبار الأجزاء و الشرائط غایه الأمر أن تکون حاکمه علی ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمه العبادات.
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الوتر فإنّها رکعه (15).

و یستحب فی جمیعها القنوت (16)، حتّی الشفع علی الأقوی فی الرکعه الثانیه (17)،

______________________________

یعتبر فی السند من إحراز الوثوق.

(15) نصّا و إجماعا، قال الصادق (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر:

«الوتر ثلاث رکعات ثنتین مفصوله و واحده» «1»، و فی صحیح سلیمان ابن خالد عنه (علیه السلام): «الوتر ثلاث رکعات تفصل بینهنّ» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما خبر الهمدانی عن العبد الصالح عن الوتر، فقال (علیه السلام):

صله» «3»، و خبر یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن التسلیم فی رکعتی الوتر، فقال (علیه السلام): إن شئت سلمت و إن شئت لم تسلّم» «4»، فأسقطهما عن الاعتبار إجمال الأول، و موافقه الثانی للتقیه مضافا إلی وهنها بالإعراض.

(16) للإجماع فتوی و عملا، و نصوص کثیره، منها قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «القنوت فی کلّ رکعتین فی التطوع و الفریضه» «5».

و یأتی فی فصل القنوت ما یتعلق بالمقام أیضا.

(17) لإطلاق الأدله، و خصوص خبر رجاء الذی صحب الرضا (علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 16.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 2.
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.....

______________________________

السلام) فی طریق خراسان قال: «فیصلّی رکعتی الشفع- إلی أن قال- و یقنت فی الثانیه قبل الرکوع» «1».

و أما صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «القنوت فی المغرب فی الرکعه الثانیه، و فی الغداه و العشاء مثل ذلک، و فی الوتر فی الرکعه الثالثه» «2».

فمحمول علی الأهمیه و الأفضلیه جمعا بینه و بین الإطلاقات غیر القابله للتقیید، مضافا إلی ظهور عدم الخلاف إلّا من شیخنا البهائی (قدّس سرّه) فذهب إلی اختصاص القنوت بالثالثه فقط للصحیح المتقدم، و لا وجه لما نسب إلیه.

ثمَّ إنّ الأقوال فی قنوت الوتر بمعناها الأعم الشامل للشفع بین الإفراط و التفریط، فمنها: ما عن البهائی (قدّس سرّه) و قد مرّ دفعه.

و منها: ما نسب إلی جمع: من أنّ فی مفرده الوتر قنوتان، أحدها قبل الرکوع، و الآخر بعده، و الثالث فی الشفع قبل الرکوع، فیصیر ثلاثه قنوتات، لما ورد من أنّ أبا الحسن (علیه السلام): «کان إذا رفع رأسه فی آخر رکعه من الوتر، قال: هذا مقام من حسناته نعمه منک- الحدیث-» «3».

و فیه: إنّ هذا من مجرد الدعاء، فإن أرید بالقنوت مجرد الدعاء فلا إشکال فیه، و إن أرید به القنوت بالکیفیه المعهوده فالأدله تنفیه. نعم، فی صحیح البخاری: «أنّ النبی (صلّی اللّه علیه و آله) کان یقنت بعد الرکوع شهرا یدعو فیه علی بعض أعدائه» «4».

و لا بأس بالعمل به بناء علی المسامحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 24.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(3) الوافی ج: 5 صفحه 114.

(4) صحیح البخاری ج: 2 صفحه 32 باب القنوت.
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و کذا یستحب فی مفرده الوتر (18).


مسأله 2: الأقوی استحباب الغفیله

(مسأله 2): الأقوی استحباب الغفیله (19)، و هی رکعتان بین المغرب و العشاء- و لکنّها لیست من الرواتب (20)- یقرأ فیها فی

______________________________

(18) نصّا و إجماعا، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «القنوت فی الوتر الاستغفار، و فی الفریضه الدعاء» «1».

و قد وردت لقنوت الوتر آداب خاصه، فراجع کتب الدعوات، و أبواب قنوت الوسائل، و نشیر إلیها بنحو الإجمال فی مستقبل المقال إن شاء اللّه تعالی.

(19) لجمله من الأخبار.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر هشام بن سالم: «من صلّی بین العشاءین رکعتین- و ذکر (علیه السلام) علی ما فی المتن- و قال (علیه السلام): و سأل اللّه جلّ جلاله حاجته أعطاه اللّه تعالی ما سأل» «2».

و منها: النبوی (صلّی اللّه علیه و آله): «تنفلوا فی ساعه الغفله و لو برکعتین خفیفتین، فإنّهما تورثان دار الکرامه» «3».

و نحوهما غیرهما. و المنساق من قوله (علیه السلام): «بین العشاءین» هو التحدید بوقت فضلهما لا الإجزاء فلو أخرهما عن وقتهما إلی نصف اللیل، فالأحوط قصد الرجاء.

(20) لأنّ الوجوه المتصوره فی صلاه الغفیله و الوصیه ثلاثه:

أولها: ورودها لمجرد بیان کیفیه خاصه لنافله المغرب فقط، فلا یصح إتیان نافله أخری بین العشائین بهذه الکیفیه، و هذا خلاف الظاهر من الأدله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 1.
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.....

______________________________

مع أنّه لم یعهد من الأئمه المعصومین (علیهم السلام) الذین کانوا مواظبین علی نافله المغرب إتیانها بهذه الکیفیه.

ثانیها: کونهما مع نافله المغرب مختلفین فی الجمله، و لکن مقتضی إطلاق دلیلهما صحه إتیانهما بکیفیتهما، کما فی أکرم عالما و أکرم هاشمیا حیث إنّ مقتضی إطلاق الدلیلین إجزاء إکرام العالم الهاشمی.

ثالثها: أنّهما متباینان بحیث لا یصح اجتماعهما أصلا، و ظاهر الإطلاق و سعه فضل اللّه تعالی خصوصا فی المندوبات المبنیه علی التسامح هو الثانی لا سیّما بناء علی حرمه التطوع فی وقت الفریضه، فظاهر الإطلاقین صحه التصادق إلا مع وجود أظهر علی الخلاف و هو مفقود خصوصا بعد ما ورد فی صلاه جعفر من قوله (علیه السلام): «و إن شئت حسبتها من نوافل اللیل و إن شئت حسبتها من نوافل النّهار و تحسب لک من نوافلک و تحسب لک من صلاه جعفر» «1».

و فی روایه أخری: «و إن شئت جعلتها من قضاء صلاه» «2».

و لیس المقام من التداخل لأنّه إنّما یکون فیما إذا أحرز ورود دلیلین مختلفین فی أصل التشریع ثمَّ تداخلا فی السبب أو المسبب أو هما معا کما فی الأحداث و الأغسال و فی المقام لم یحرز أنّ الدّلیلین مختلفان فی أصل التشریع بل ورد أحدهما لبیان بعض کیفیات الآخر، و یحتمل أن یکون المقام من قبیل صلاه التحیه فی المسجد التی تحصل بکل صلاه. فیصح أن یأتی بنافله المغرب بالکیفیتین، و لکن الأولی أن یأتی بعنوان الرجاء المطلق.

و أما ما عن بعض من إنکار صلاه الغفیله و الوصیه، لحرمه التطوّع فی وقت الفریضه و لتوقیفیه العباده، و لعدم ثبوت أنّ المعصوم (علیه السلام) فعلهما غیر صحیح و یرد الأولان بوجود الدلیل، کما مر، و عدم ثبوت الأخیر أعم من عدم التشریع، فکم من عمل مندوب ورد الأمر به منهم (علیهم السلام)، و لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 5 ج: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1 ج: 5.
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الرکعه الأولی بعد الحمد وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّالِمِینَ فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ، و فی الثانیه بعد الحمد وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلّا هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلّا یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ.

و یستحب أیضا بین المغرب و العشاء صلاه الوصیه (21)، و هی أیضا رکعتان یقرأ فی أولاهما- بعد الحمد- ثلاث عشره مره سوره:

(إذا زلزلت الأرض) و فی الثانیه- بعد الحمد- سوره التوحید خمس عشره مره.


مسأله 3: الظاهر أنّ الصلاه الوسطی التی تتأکد المحافظه علیها هی الظهر

(مسأله 3): الظاهر أنّ الصلاه الوسطی التی تتأکد المحافظه علیها هی الظهر (22)، فلو نذر أن یأتی بالصلاه الوسطی فی المسجد،

______________________________

یثبت أنّهم فعلوه، و یأتی بعض ما یتعلق بصلاه الغفیله و الوصیه فی (فصل الصلوات المندوبه).

(21) کما رواها الشیخ فی المصباح عن الصادق (علیه السلام) عن أبیه، عن آبائه (علیهم السلام)، عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه قال:

«أوصیکم برکعتین بین العشاءین یقرأ فی الأولی- إلی أن قال- فإن فعل ذلک فی کلّ شهر کان من المؤمنین، فإن فعل ذلک فی کلّ سنه کان من المحسنین، فإن فعل ذلک فی کلّ جمعه مرّه کان من المخلصین، فإن فعل ذلک کلّ لیله زاحمنی فی الجنه و لم یحص ثوابه إلّا اللّه تعالی» «1»

(22) علی المشهور، و عن الخلاف إجماع الطائفه علیه، و لصحیح زراره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 1.

ص: 31






أو فی أول وقتها- مثلا- أتی بالظهر.


مسأله 4: النوافل المرتبه و غیرها یجوز إتیانها جالسا

(مسأله 4): النوافل المرتبه و غیرها یجوز إتیانها جالسا (23)

______________________________

عن أبی جعفر (علیه السلام) فی قوله تعالی حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی «و هی صلاه الظهر» «1».

و نحوه غیره. و نسب إلی السید (قدّس سرّه) إنّها العصر لبعض النصوص منها ما روی عن الحسن بن علیّ (علیهما السلام)، قال (علیه السلام):

«و أوصانی أن أحفظها من بین الصلوات» «2».

و لا بد من طرح هذه النصوص أو حملها. و قد نقل فیها أقوال أخر ذکرناها فی التفسیر، فراجع.

(23) أما إتیان النوافل جالسا فلنصوص کثیره منها خبر ابن الیسع عن أبی الحسن (علیه السلام) «عن الرجل یصلّی النافله قاعدا و لیست به عله فی سفر أو حضر. فقال (علیه السلام): لا بأس به» «3».

و خبر محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یکسل أو یضعف فیصلّی التطوّع جالسا. قال (علیه السلام): یضعّف کلّ رکعتین برکعه» «4».

و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّا نتحدث نقول من صلّی و هو جالس من غیر عله کانت صلاته رکعتین برکعه و سجدتین بسجده، فقال (علیه السلام): لیس هو هکذا هی تامه لکم» «5».

أقول: یمکن أن یکون عدّ الرکعتین برکعه لغیر العلماء العاملین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب القیام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب القیام حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب القیام حدیث: 1.

ص: 32






و لو فی حال الاختیار. و الأولی حینئذ عدّ کلّ رکعتین برکعه فیأتی بنافله الظهر مثلا ست عشره رکعه، و هکذا فی نافله العصر. و علی هذا یأتی بالوتر مرّتین، کلّ مرّه رکعه.

______________________________

المشتغلین بالأهم، کاستفاده الأحکام الإلهیّه و نشرها و ضبطها و حفظها فإنّ ذلک أفضل من الصلوات المندوبه بالنسبه إلیهم.

ثمَّ إنّ إتیان الصلوات المندوبه إما أن یکون مع القیام أو مع الجلوس أو الرکعه الأولی قیاما و الأخیره جلوسا أو بالعکس، أو یجلس و یقرأ ثمَّ یقوم و یرکع عن قیام، و هو إما فی الرکعتین أو فی الأولی فقط أو الثانیه کذلک، و الکلّ جائز لفحوی ما ورد فی جواز إتیانها فی حال المشی «1» و الرکوب اختیارا «2»، و فحوی جواز الجلوس فی تمامها. و المتیقن من عدّ رکعتین برکعه الصوره الثانیه فقط، و فی غیرها لا دلیل علیه، و یأتی فی فصل جمیع الصلوات المندوبه جمله من الفروع المتعلقه بالمقام.

و أما وجه أولویه عدّ کلّ رکعتین برکعه فلما یأتی فی [مسأله 2] من (فصل جمیع الصلوات المندوبه یجوز إتیانها جالسا اختیارا).

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب القبله.

(2) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب القبله.
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فصل فی الوقت


فصل فی أوقات الیومیه و نوافلها


اشاره

(فصل فی أوقات الیومیه و نوافلها)

______________________________

لا بد من تقدیم أمور:

الأول: إنّ الأوقات و علاماتها، کالزوال و المغرب و الفجر و نحو ذلک من الأمور التکوینیه المختلفه بحسب الأماکن غیر المختصه بشریعه، و کانت معروفه و مشهوره عند من یهتم بأوقاته قدیما و حدیثا، فلیس للشارع تعبد خاص لا بالنسبه إلی الأوقات و لا بالنسبه إلی العلامات، و إنّما تعبّد بأفعال خاصه فی أوقات مخصوصه، فریضه کانت أو نافله.

الثانی: لا ینعدم النور و الظلمه حول الأرض منذ خلقت الشمس و الأرض، سواء قیل بحرکتهما معا أو الأولی فقط أو الأخیره کذلک، لأنّ ذلک من لوازم الجسمین المستدیرین إذا کان أحدهما منیرا و الآخر مستنیرا مع وجود حرکه ما فی الجمله فی البین، کما أنّ الظاهر عدم انعدام الحمره و الشفق عن حول الأرض فی مشرقها و مغربها أبدا، لأنّهما عبارتان عن اختلاط ضوء الشمس بالظلمه، فی الجمله، فکلّ ظلمه دائره حول الأرض تکون مسبوقه و ملحوقه بهما، لحصول اختلاط الضوء فی طرفی الظلمه.

ثمَّ إنّ الحمره فی أخبار المواقیت تطلق تاره: علی الحمره المشرقیه، فیکون حدوثها قبل طلوع الشمس آخر وقت فضیله صلاه الصبح، و زوالها بعد الغروب أول دخول وقت المغرب، و تطلق أخری: علی الحمره المغربیه الحادثه بعد زوال الحمره المشرقیه عند غروب الشمس، و یعبّر عنها بالشفق أیضا، فیکون زوالها آخر وقت فضیله المغرب و أول وقت فضیله العشاء، کما أنّ الغسق فی تلک الأخبار یطلق تاره علی انتصاف اللیل، کقوله (علیه السلام): «غسق اللیل انتصافه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 10.
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.....

______________________________

و أخری علی ما بین غروب الشمس إلی سقوط الشفق» کقوله (علیه السلام): «و من غروب الشمس إلی غروب الشفق غسق» «1».

و أما الزوال فی الأخبار فیلحظ بالنسبه إلی نصف النهار من طلوع الشمس إلی غروبها، لا من طلوع الفجر، لأنّه یعرف بالشاخص و ظلّه، و لا یحدث الظلّ إلّا بالشمس، و الأخبار ظاهره، بل صریحه فی ذلک.

الثالث: الوقت الاختصاصی علی قسمین:

الأول: الاختصاصی الذاتی بحیث یکون أول الزوال بالنسبه إلی صلاه العصر- مثلا- کما قبل الزوال بالنسبه إلیها، و یکون مقدار أربع رکعات إلی المغرب بالنسبه إلی صلاه الظهر کما بعد المغرب بالنسبه إلیها، و کذا بالنسبه إلی العشاءین.

الثانی: الاختصاصی الفعلی، یعنی أنّ ذات الوقت مشترک بینهما، و لکن فعلیه التکلیف بالسابقه تمنع عن إتیان اللاحقه، فلو فرض عدم فعلیه السابقه لنسیان أو جهه أخری تصح اللاحقه لو أتی بها فی أول وقت السابقه، و المنساق من الأدله، کما یأتی، هو الأخیر، لظهور قوله (علیه السلام): «إذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر» «2»، و لو شک فی ذلک فالمتیقن هو الثانی أیضا، فیرجع فی ثبوت الاختصاصیه الذاتیه إلی الأصل.

الرابع: وقت الفضیله و الإجزاء یدور مدار الأفق الذی یکون المکلّف فیه.

و یختلف ذلک حسب اختلاف الآفاق، فلو کان فی محلّ و کان الوقت فیه وقت الفضیله و ذهب إلی محلّ یکون الوقت الإجزاء أو بالعکس، فالمدار علی المحلّ الذی یصلّی فیه، و کذا الکلام فیما قبل الوقت و بعده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث، 10.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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وقت الظهرین ما بین الزوال (1)

______________________________

الخامس: لا ریب فی اختلاف زمان فعل الفریضه بحسب حال المصلّی من السرعه و البطء فی صلاته و إتیان المندوبات فیها- قله و کثره- و إتیان النافله و التسبیحه قبل صلاه الظهر و قبل العصر اختلافا کثیرا حسب اختلاف أنواع المصلّین بحیث یکون التحدید الحقیقی من هذه الجهه متعذرا جدا، فالتحدید إما بحسب ذات الصلاه أو بحسب إتیانها مع نافلتها و کلّ منهما إما مع السرعه أو مع عدمها و هذا اختلاف عرفی عادی لنوع المصلّین.

السادس: إذا لوحظ مجموع الأخبار الوارده فی تحدید الأوقات فهی علی قسمین الأول المحکمات من الأخبار. الثانی غیرها و القسم الثانی بمنزله الشرح و البیان للقسم الأول.

السابع: یظهر من بعض الأخبار أنّ فی نفس بیان الاختلاف موضوعیه خاصه عند الإمام (علیه السلام) کخبر أبی خدیجه عن الصادق (علیه السلام) قال: «سأله إنسان و أنا حاضر فقال: ربما دخلت المسجد و بعض أصحابنا یصلّون العصر و بعضهم یصلّی الظهر فقال: أنا أمرتهم بهذا لو صلّوا علی وقت واحد عرفوا فأخذوا برقابهم» «1».

(1) للکتاب المبین، و نصوص متواتره، و بضروره الدّین، قال تعالی أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ «2».

و الدلوک هو الزوال، و قال أبو جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر» «3».

و فی صحیح عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن وقت الظهر و العصر، فقال: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و العصر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) سوره الإسراء: 78.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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و المغرب (2)، و یختص الظهر

______________________________

جمیعا، إلّا أنّ هذه قبل هذه، ثمَّ أنت فی وقت منهما جمیعا حتّی تغیب الشمس» «1».

و فی خبر ابن سیابه، عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین» «2».

و مثله أخبار أخر.

و أما ما دلّ علی أنّ وقت الظهر بعد الزوال بقدم، کصحیح ابن عبد الخالق قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن وقت الظهر، فقال: بعد الزوال بقدم أو نحو ذلک إلّا فی یوم الجمعه أو فی السفر، فإن وقتها حین تزول» «3».

و ما دل علی أنّه بعد الزوال بقدمین و وقت العصر بعد ذلک قدمان، کصحیح الفضلاء عنهما (علیهما السلام) أنّهما قالا: «وقت الظهر بعد الزوال قدمان، و وقت العصر بعد ذلک قدمان» «4».

و ما دلّ علی أنّ وقت الظهر ذراع من زوال الشمس و وقت العصر ذراعان من وقت الظهر، کصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن وقت الظهر، فقال: ذراع من زوال الشمس، و وقت العصر ذراعان من وقت الظهر، فذاک أربعه أقدام من زوال الشمس «5».

فلا بد من حمل کلّ ذلک علی مراتب الفضل من حیث ترتب الصلاتین علی نافلتهما، و طول النافله و قصرها، لعدم احتمال المعارضه بین مثل هذه الأخبار و ما ثبت بضروره الدّین خلفا عن سلف.

(2) یدل علیه- مضافا إلی الکتاب- کما تقدّم- و الضروره الدینیه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 12.
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.....

______________________________

الجمله،- نصوص مستفیضه:

منها: ما رواه عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا تفوت صلاه النهار حتّی تغیب الشمس» «1».

و فی خبره الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «صلاتان أول وقتهما من عند زوال الشمس إلی غروب الشمس» «2».

و فی خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «فإنّک فی وقت منهما حتّی تغیب الشمس» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما المرسل: «أول الوقت رضوان اللّه، و آخره عفو اللّه، و العفو لا یکون إلّا عن ذنب» «4».

و ما ورد فی أنّ من تعمد تأخیر العصر حتّی تصفرّ الشمس و تغیب، فلیس له فی الجنه أهل و لا مال، کما فی صحیح الحلبی «5»، و قوله (علیه السلام) فی خبر ربعی: «من أخطأ وقت الصلاه، فقد هلک، و إنّما الرخصه للناسی و المریض و المدنف و المسافر و النائم فی تأخیرها» «6».

و قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لکلّ صلاه وقتان و أول الوقتین أفضلهما، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنّه وقت من شغل أو نسی أو سهی أو نام، و لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین إلّا من عذر أو عله» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب المواقیت حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 16.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 11.
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بأوله مقدار أدائها (3)

______________________________

إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق فالجمیع فی مقام الترغیب و التحریض علی المبادره إلی الإتیان فی أول وقت الفضیله و لیس فی مقام التوقیت و التحدید الحقیقی بقرینه غیرها، مضافا إلی وهنها بالإعراض، و المعارضه بغیرها، مع قصور السند أو الدلاله فی بعضها. فلا وجه للاستناد إلیها فی التوقیت الحقیقی کما عن بعض القدماء (قدّس سرّهم).

(3) نصّا و إجماعا من المسلمین، بل الضروره المذهبیه فی الجمله. ففی خبر داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و العصر حتّی یبقی من الشمس مقدار ما یصلّی أربع رکعات، فإذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت الظهر و بقی وقت العصر حتّی تغیب الشمس» «1».

و إنّما الکلام فی أنّ هذا الاختصاص ذاتی أو فعلیّ لأجل الترتیب بین الصلاتین، فلو فرض سقوط الترتیب للنسیان و نحوه تصح اللاحقه فی وقت السابقه بناء علی الأخیر دون الأول. ألحق هو الأخیر، لجمله من الأخبار:

منها: صحیح عبید قال (علیه السلام): «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و العصر جمیعا إلّا أنّ هذه قبل هذه ثمَّ أنت فی وقت منهما جمیعا حتّی تغیب الشمس» «2».

و هو من محکمات الأخبار غیر القابله للتقیید، فیکون المراد بمثل خبر ابن فرقد صلاحیه الوقت ذاتا لکلّ من الفریضتین لو لا وجوب تقدیم السابقه علی اللاحقه، و بملاحظه هذه الجهه یکون مقدار أداء فریضه الظهر مختصا بها، و هذا نظیر ما ورد فی النافله: «إلّا أنّ بین یدیها سبحه، و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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فیکون وقت فضیله الفریضه أول الوقت إلا أنّ ملاحظه النافله أوجبت تأخیر وقت فضیله الفریضه بقدر أداء النافله.

و ما یتوهّم من أنّه لا وجه حینئذ لقوله (علیه السلام): «فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت الظهر و العصر، لفرض دخول وقتهما من أول الزوال و أنه مشترک بینهما ذاتا، فیکون هذا التعبیر باطلا.

مدفوع: بأنّه لا ریب فی اختصاص الوقت الفعلی بمقدار أربع رکعات من أول الزوال بالظهر، فوقت العصر بلحاظ فعلیه خطاب الظهر لم یدخل بعد، فالتعبیر إنّما هو بلحاظ هذه الجهه لا بلحاظ ذات الوقت من حیث هو کما یصح أن یعبّر بخروج وقت الظهر إذا بقی من الوقت قدر أربع رکعات إلی المغرب أی بلحاظ الفعلیه لا الذات خصوصا بعد أن کان أول الوقت مسبوقا بعدم الوقت لهما و آخر الوقت ملحوقا به کذلک، إذ یصح حینئذ الاهتمام ببیان فعلیه الظهر فی الأول و وقت فعلیه العصر فی الأخیر، و إذا ألقینا سنخ هذا التعبیر علی العرف فأیّ شی ء ینساق منه عندهم یکون المقام مثله أیضا، فإذا قیل: إذا طلعت الشمس دخل الوقتان، أی وقت درس الفقه و الأصول- مثلا- إلّا أنّ هذا- أی الفقه- قبل هذا- أی الأصول- ثمَّ وردت جمله أخری إذا طلعت الشمس دخل وقت درس الفقه، فإذا تمَّ درسه دخل وقت درس الأصول، فمتعارف الناس لا یتبادر إلی أذهانهم من الجمله الثانیه إلا الاختصاص الفعلی دون الذاتی، و لا بد من حمل مثل خبر ابن فرقد علی ذلک و إلا لزم طرح جمله من الأخبار الکثیره المعتبره سندا و دلاله، غیر القابله للطرح و التقیید، بل یمکن أن یعدّ هذا الخبر من أدله اعتبار الترتیب أیضا بنظر العرف.

و تظهر ثمره الاختصاص الذاتی و الفعلی فیما إذا صلّی الأخیره فی الوقت المختص بالأولی سهوا أو نسیانا فتصح بناء علی الثانی دون الأول، و کذا لو صلّی الأولی فی الوقت المختص بالأخیره و یأتی التفصیل فی [مسأله 3].

ثمَّ إنّه لا یختص أول الوقت بالسابقه و آخره باللاحقه بخصوص مقدار أربع رکعات فقط، بل یدور مدار التکلیف سفرا و حضرا، و من حیث وجدان 
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بحسب حاله، و یختص العصر بآخره کذلک (4). و ما بین المغرب

______________________________

الشرائط و فقدانها و سرعه القراءه و بطئها و غیر ذلک من موجبات الاختلاف، فیختلف الوقت بهذه الأمور اختلافا کثیرا، و کذا قراءه السور الطوال و ما یتبع الصلاه من قضاء الأجزاء المنسیه و صلاه الاحتیاط بل و سجدتی السهو، و بالجمله المدار علی فعل الصلاه بعرضها العریض و ما فیها من الأجزاء الواجبه و المندوبه حسب اختیار المکلّف و ما لها من التوابع المفروضه کلّ ذلک جمودا علی الإطلاقات الشامله لجمیع ذلک و ملازمه ذلک کلّه لصلاه المصلّین غالبا.

کما لا یختص أول الوقت بالأولی بمجرد نیه أربع رکعات، بل بفعلیه التکلیف بها، فلو کان مسافرا و قصد الإقامه و دخل فی الصلاه أول الوقت بقصد أربع رکعات و عدل عن قصده قبل الدخول فی الرکعه الثالثه یصح له الإتمام قصرا ثمَّ الإتیان بالأخیره و إن وقعت قبل انقضاء أربع رکعات من أول الوقت من حیث النیّه.

(4) للنص و الإجماع، و قد تقدم قول الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن فرقد، و فی صحیح الحلبی قال: «سألته عن رجل نسی الأولی و العصر جمیعا ثمَّ ذکر ذلک عند غروب الشمس، فقال: إن کان فی وقت لا یخاف فوت إحدیهما فلیصلّ الظهر ثمَّ یصلّ العصر، و إن هو خاف أن تفوته فلیبدأ بالعصر و لا یؤخّرها فتفوته فیکون قد فاتتاه جمیعا، و لکن یصلّی العصر فیما قد بقی من وقتها، ثمَّ لیصلّ الأولی بعد ذلک علی أثرها» «1».

و یمکن أن یقال أیضا: إنّ التکلیف بالصلاتین معا تکلیف بغیر المقدور، و التخییر متوقف علی فقد الترجیح، و تعیّن الظهر خلاف الإجماع فیتعیّن العصر، و کذا الکلام بالنسبه إلی الظهر فی أول الوقت و هذا أیضا فی مرتبه فعلیه الخطاب لا فی أصل ذات الوقت، کما هو واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 18.
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و نصف اللیل وقت للمغرب (5)

______________________________

(5) أما دخول وقت المغرب بالغروب فهو من ضروریات الدّین فی الجمله، و تدل علیه نصوص متواتره:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «إذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الآخره» «1». و المراد بغیبوبه الشمس المغرب الشرعی، کما یظهر من نصوص أخری تأتی الإشاره إلیها.

و أما انتهاء الوقت بانتصاف اللیل، فهو المشهور، و یدل علیه جمله من النصوص مثل روایه ابن فرقد. «إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب حتّی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی ثلاث رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره حتّی یبقی من انتصاف اللیل مقدار ما یصلّی المصلّی أربع رکعات، و إذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت المغرب و بقی وقت العشاء إلی انتصاف اللیل» «2».

و فی روایه عبید بن زراره: «إذا غربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین إلی نصف اللیل إلّا أنّ هذه قبل هذه» «3».

و أما استفاده أنّ انتصاف اللیل منتهی الوقت بحیث تکون الصلاه بعده من القضاء الاصطلاحی، أو أنّه آخر بعض مراتب الإجزاء لا أصله، فهذا الحدیث و ما ورد فی تفسیر الآیه الکریمه قاصر عن إثباته لکثره استعمال مثل هذه التعبیرات فی السنه فی بیان مراتب الفضل خصوصا بملاحظه ما یأتی فی صحیح ابن سنان و غیره.

و أما أنّ الوقت مشترک للصلاتین من أول المغرب إلی الانتصاف، فلقول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 24.
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أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ:

«و منها صلاتان أول وقتهما من غروب الشمس إلی انتصاف اللیل إلّا أنّ هذه قبل هذه» «1».

فیحمل خبر فرقد علی الاختصاص الفعلی، کما تقدم فی الظهرین.

و ما دل علی أنّ آخر وقت المغرب سقوط الشفق، کقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره و الفضیل الآتی محمول علی الوقت الفضلی.

ثمَّ إنّه نسب إلی جمع من القدماء أنّ آخرها غیبوبه الشفق المغربی بالنسبه إلی المختار، لجمله من الأخبار.

منها: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «إنّ لکلّ صلاه وقتین غیر المغرب فإنّ وقتها واحد و وقتها وجوبها، و وقت فوتها سقوط الشفق» «2»، و فی خبر آخر «إنّ لها وقتین آخر وقتها سقوط الشفق» «3».

و فی خبر ابن مهران قال: «کتبت إلی الرضا (علیه السلام)- إلی أن قال:- فکتب کذلک الوقت غیر أنّ وقت المغرب ضیّق، و آخر وقتها ذهاب الحمره و مصیرها إلی البیاض فی أفق المغرب» «4».

و نحوها غیرها. و لا وجه له، للزوم حملها علی الوقت الفضلی بقرینه غیرها الصحیحه سندا، الناصه دلاله علی أنّه إلی النصف. کما لا وجه لقول من ذهب- من القدماء- إلی أنّه للمضطر إلی ربع اللیل، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح عمر بن یزید: «وقت المغرب فی السفر إلی ربع اللیل» «5».

و فی خبر آخر عنه (علیه السلام)- أیضا-: «أکون مع هؤلاء و انصرف من عندهم عند المغرب فأمر بالمساجد فأقیمت الصلاه، فإن أنا نزلت أصلّی معهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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لم أستمکن من الأذان و الإقامه و افتتاح الصلاه، فقال (علیه السلام): ائت منزلک و انزع ثیابک و إن أردت أن تتوضأ فتوضأ و صلّ فإنّک فی وقت إلی ربع اللیل» «1».

و فی خبر أبی بصیر قال: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): أنت فی وقت من المغرب فی السفر إلی خمسه أمیال من بعد غروب الشمس» «2».

و فی خبر إسماعیل بن جابر: «سته أمیال» «3».

و یحملان علی ما یقرب من ربع اللیل و لا بد من حملها علی توسعه الوقت الفضلی بالنسبه إلی المسافر و نحوه تسهیلا و امتنانا بقرینه سائر الأخبار، أو علی أنّه أرفق به، کما یدل علیه خبر عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن وقت المغرب. فقال (علیه السلام): إذا کان أرفق بک و أمکن لک فی صلاتک، و کنت فی حوائجک، فلک أن تؤخّرها إلی ربع اللیل، فقال لی هذا و هو شاهد فی بلده» «4».

و یشمل هذا الحدیث السفر و غیره من الحوائج المتعارفه، و کذا خبره الآخر عنه (علیه السلام)- أیضا:- «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أکون فی جانب المصر فتحضر المغرب و أنا أرید المنزل فإن أخّرت الصلاه حتّی أصلّی فی المنزل کان أمکن لی، و أدرکنی المساء أ فأصلّی فی بعض المساجد؟ فقال (علیه السلام): صلّ فی منزلک» «5».

و کذا فی خبر داود الصرمی: «کنت عند أبی الحسن (علیه السلام) یوما فجلس یحدث حتّی غابت الشمس ثمَّ دعا بشمع و هو جالس یتحدث فلما خرجت من البیت نظرت و قد غاب الشفق قبل أن یصلّی المغرب ثمَّ دعا بالماء فتوضأ و صلّی» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 18.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

ص: 44





و العشاء (6).

______________________________

و یمکن أن یکون تأخیره (علیه السلام) لأجل اشتغاله بالأهم من بیان الأحکام و نحوه، و کذا خبر إسماعیل بن همام قال: «رأیت الرضا (علیه السلام)- و کنا عنده- لم یصلّ المغرب حتّی ظهرت النجوم ثمَّ قام فصلّی بنا علی باب دار ابن أبی محمود» «1».

و ما ذکرنا من الاحتمال ظاهر فیه، لأنّه کان مورد ابتلاء الناس، و إذا کان التأخیر لأجل أنّه ینتظره أحد للإفطار راجحا کما یأتی یکون لبیان الأحکام و نحوه أرجح. فظهر من جمیع ذلک إنّه لا محیص إلّا عما نسب إلی المشهور.

(6) علی المشهور فیها أیضا، فیدخل الوقت الذاتی الاشتراکی بمجرد الغروب الشرعی و قبل ذهاب الشفق، لما تقدم من الأخبار و هی کثیره:

منها: موثق زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صلّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) بالناس المغرب و العشاء الآخره قبل الشفق من غیر عله فی جماعه، و إنّما فعل ذلک لیتسع الوقت علی أمته» «2».

و فی خبره الآخر قال: «سألت أبا جعفر و أبا عبد اللّه (علیهما السلام) عن الرجل یصلّی العشاء الآخره قبل سقوط الشفق. فقالا (علیهما السلام): لا بأس به» «3».

و فی خبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یجمع بین المغرب و العشاء فی الحضر قبل أن یغیب الشفق من غیر عله؟. قال (علیه السلام): لا بأس» «4».

و فی خبر عبید اللّه الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 8.
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تؤخّر المغرب فی السفر حتّی یغیب الشفق، و لا بأس بأن تعجل العتمه فی السفر قبل أن یغیب الشفق» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار. نعم، الوقت الاختصاصی الفعلی الترتیبی یدخل بعد فعل المغرب. و نسب إلی جمع من القدماء منهم الشیخین (قدّس سرّهما) أنّ وقت العشاء غیبوبه الشفق، لجمله من الأخبار:

منها: صحیح عمران الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) متی تجب العتمه؟ قال (علیه السلام): إذا غاب الشفق، و الشفق الحمره» «2».

و فی خبر بکر بن محمد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «ثمَّ سألته عن وقت العشاء، فقال (علیه السلام): إذا غاب الشفق» «3».

و ظهورها فی الوقت الفضلی بقرینه سائر الأخبار مما لا ینکر لا سیّما بملاحظه قوله (علیه السلام) فی موثق زراره المتقدم.

و أما آخر وقت صلاه العشاء فمن قائل بأنّه ثلث اللیل مطلقا، لخبر ابن عمار: «وقت العشاء الآخره إلی ثلث اللیل» «4».

و فی خبر زراره: «آخر وقت العشاء ثلث اللیل» «5». و من قائل بأنّه للمختار خاصه و للمضطر إلی النصف، لقول الصادق (علیه السلام) فی خبر الحلبی: «العتمه إلی ثلث اللیل أو إلی النصف و ذلک التضییع» «6».

و من قائل بأنّه الثلث للمختار و عدم التحدید للمضطر، جمعا بین الأخبار. و من قائل أنّ الربع للمختار خاصه لما ورد أنّه «إلی ربع اللیل» «7».

و من قائل أنّ الربع للمختار و النصف للمضطر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(7) الوسائل باب: 21 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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و یختص المغرب بأوله بمقدار أدائه و العشاء بآخره کذلک (7) هذا للمختار. و أمّا المضطر- لنوم أو نسیان أو حیض أو نحو ذلک من أحوال الاضطرار- فیمتد وقتهما إلی طلوع الفجر (8). و یختص العشاء

______________________________

و الکل باطل لأنّ ذلک کلّه نظر إلی الأدلّه فی خبر واحد منها من غیر التفات إلی مجموع ما ورد عنهم (علیهم السلام)، و قد تقدّم ما یدل علی امتداد العشاء إلی النصف، بل إلی طلوع الفجر مع الإثم فی التأخیر، کما یأتی.

(7) لما تقدّم من قول الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن فرقد، مضافا إلی ما یأتی فی صحیح ابن سنان.

(8) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان، «إن نام رجل أو نسی أن یصلّی المغرب و العشاء الآخره فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلّیهما کلتیهما فلیصلّهما، و إن خاف أن تفوته إحداهما فلیبدأ بالعشاء الآخره و إن استیقظ بعد الفجر فلیصلّ الصبح ثمَّ المغرب، ثمَّ العشاء الآخره قبل طلوع الشمس» «1».

و نحوه صحیح أبی بصیر «2»، و عنه (علیه السلام) فی خبر ابن حنظله:

«إذا طهرت المرأه قبل طلوع الفجر صلّت المغرب و العشاء» «3».

و احتمال أن یکون ذکر النوم و النسیان و الحیض من باب المثال فیشمل جمیع الأعذار قریب جدّا خصوصا بملاحظه قوله (علیه السلام)- أیضا- فی خبر عبید: «لا تفوت الصلاه من أراد الصلاه، لا تفوت صلاه النهار حتّی تغیب الشمس، و لا صلاه اللیل حتّی یطلع الفجر، و لا صلاه الفجر حتّی تطلع الشمس» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب الحیض حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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..........

______________________________

فیمکن أن یقال: إنّ ذکر النوم و النسیان و الحیض من باب أنّ الغالب فی المصلّین أنّهم لا یؤخرون صلاه العشاءین إلی الفجر إلّا مع العذر، و إلّا فوقتهما یمتد إلی الفجر و لو اختیارا، لکون هذا الخبر نصّا فیه حیث علق ذلک علی الإراده و الاختیار. نعم، یأثم مع الاختیار، لمرسل الفقیه: «من نام عن العشاء الآخره إلی نصف اللیل إنّه یقضی و یصبح صائما عقوبه، و إنّما وجب ذلک علیه لنومه عنها إلی نصف اللیل» «1».

و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن مسکان: «من نام قبل أن یصلّی العتمه فلم یستیقظ حتّی یمضی نصف اللیل فلیقض صلاته و لیستغفر اللّه» «2».

فیحمل القضاء فیهما علی مطلق الإتیان بقرینه خبر عبید، و ما تقدّم من أنّ وقتهما من غروب الشمس إلی انتصاف اللیل. فظاهره الوقت الذی لا إثم فی التأخیر إلیه، فلا تنافی بینها و بین خبر ابن مسکان و مرسل الفقیه الدالین علی الإثم مع التأخیر.

و یمکن الخدشه فی ذلک بإعراض المشهور عما دل علی امتداد الوقت للنائم و الناسی و الحائض إلی الفجر، فکیف بمطلق العذر فضلا عن صوره الاختیار، مضافا إلی قصور سند خبر عبید.

و فیه: أما الإعراض فهو اجتهادی حصل من اجتهاداتهم لا أنّه وصل إلیهم ما لم یصل إلینا فی هذا الأمر العام البلوی للأمه، مع أنّ فی أصل تحقق الشهره منع، إذ المسأله ذات أقوال کثیره. و امتداد وقت الظهرین إلی المغرب شاهد لامتداد وقت العشاءین إلی طلوع الفجر کذلک مع بناء النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) علی امتداد الوقت و اتساعه لأمته کما یظهر من الأخبار، مع أنّ الإثم إن أخرها عمدا إلی طلوع الفجر مسلّم بین الکلّ و عدمه مع العذر کذلک، و قصد الأدائیه و القضائیه لا دلیل علی اعتبارهما من عقل أو نقل، بل مقتضی الأصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب آداب الحمام الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب آداب الحمام الحدیث: 6.
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من آخره بمقدار أدائها دون المغرب من أوله أی: ما بعد نصف اللیل (9). و الأقوی أنّ العامد فی التأخیر إلی نصف اللیل أیضا کذلک- أی: یمتد وقته إلی الفجر- و إن کان آثما بالتأخیر، لکن الأحوط (10) أن لا ینوی الأداء و القضاء، بل الأولی ذلک فی المضطر أیضا (11).

______________________________

العدم، فأیّ ثمره فی هذا النزاع الذی أطیل فیه الکلام، مع أنّه لیس للفقیه فضلا عن الإمام (علیه السلام) إرسال القول بتأخیر الصلاه إلی آخر وقت الإجزاء لأنّ ذلک داعیه إلی التضییع خصوصا فی صلاه العشائین اللتین یکون الوقت فیهما معرّضا للنوم و نحوه من موجبات التضییع، و لعل هذا أحد أسرار اختلاف الأخبار و الأقوال، مع أنّ فی بعض الأخبار ما یستفاد منه أنّ التحدید إلی نصف اللیل لیس توقیتا حقیقیا، کقوله (علیه السلام): «و أنت فی رخصه إلی نصف اللیل و هو غسق اللیل، فإذا مضی الغسق نادی ملکان من رقد عن صلاه المکتوبه، فلا رقدت عیناه» «1».

و ظهوره فی الإثم فی الجمله و عدم التوقیت الحقیقی مما لا ینکر:

و أما قصور خبر عبید بن زراره سندا فهو أول الدعوی، إذ لیس فیه ما یصح للغمز إلا علیّ بن یعقوب الهاشمی، و یظهر اعتباره من روایه جمع من الثقات عنه و روایته عن جمع من الثقات. و من التأمل فی مجموع الأخبار یمکن أن یستفاد أنّ التحدید إلی نصف اللیل حکم تکلیفیّ لا أن یکون شرطیا غیریا، و یشهد لما قلناه إطلاق صلاه اللیل علیهما، و من حیث إنّ الناس کانوا ینامون فی أول اللیل ورد التحدید به حتّی لا تفوتهم الصلاه.

(9) لفرض أنّه لیس أول وقت المغرب، بل من الوقت المشترک.

(10) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(11) جمودا علی خصوص ما ورد فی النص من النوم و الحیض و النسیان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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و ما بین طلوع الفجر الصادق إلی طلوع الشمس وقت الصبح (12).

______________________________

و عدم جعله من باب المثال لکلّ عذر.

(12) نصّا و إجماعا، بل ضروره، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «إذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه» «1».

و فی خبره الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «وقت صلاه الغداه ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس» «2».

و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) رجل صلّی الفجر حین طلع الفجر، فقال: لا بأس» «3».

و فی صحیح عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا تفوت صلاه الفجر حتّی تطلع الشمس» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و نسب إلی الشیخ (قدّس سرّه) امتداده إلی أن یسفر الصبح للمختار، و أما المضطر فهو إلی طلوع الشمس لجمله من الأخبار کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «وقت الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلّل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا و لکنّه وقت لمن شغل أو نسی أو نام» «5».

و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لکل صلاه وقتان، و أول الوقتین أفضلهما، و وقت صلاه الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلّل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنّه وقت من شغل أو نسی أو سهی أو نام- الحدیث-» «6».

لکن الروایات محموله علی وقت الفضیله لا الإجزاء جمعا بینها و بین غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت و آدابها حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت و آدابها حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت و آدابها حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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و وقت الجمعه من الزوال إلی أن یصیر الظل مثل الشاخص (13)، فإن

______________________________

ثمَّ إنّ المراد بطلوع الفجر الصادق منه دون الکاذب، و الأول هو البیاض المنتشر فی الأفق و الثانی هو المستطیل عمودا، کما یأتی فی المسأله الثانیه.

(13) أما دخول وقت صلاه الجمعه بالزوال، فهو من الضروریات بین المسلمین، و تدل علیه نصوص کثیره، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «وقت الجمعه زوال الشمس، و وقت صلاه الظهر فی السفر زوال الشمس، و وقت العصر یوم الجمعه فی الحضر نحو من وقت الظهر فی غیر یوم الجمعه» «1».

و فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن وقت الصلاه، فجعل لکلّ صلاه وقتین إلا الجمعه فی السفر و الحضر فإنّه قال: وقتها إذا زالت الشمس» «2».

و فی صحیح ابن سنان: «إذا زالت الشمس یوم الجمعه فابدأ بالمکتوبه» «3».

و فی خبر ابن عجلان قال أبو جعفر (علیه السلام): «فإذا استیقنت الزوال فصلّ الفریضه» «4».

و فی صحیح الفضیل عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إنّ من الأشیاء أشیاء موسعه و أشیاء مضیقه، فالصلاه مما وسع فیه، تقدم مره و تؤخر أخری، و الجمعه مما ضیق فیها، فإنّ وقتها یوم الجمعه ساعه تزول، و وقت العصر فیها وقت الظهر فی غیرها» «5».

و فی خبر آخر قال أبو جعفر (علیه السلام): «أوّل وقت الجمعه ساعه تزول الشمس إلی أن تمضی ساعه فحافظ علیها» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 18.

________________________________________
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(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 19.
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.....

______________________________

و أما خروج الوقت بصیروره الظلّ مثل الشاخص فنسب إلی الشهره و ادعی علیه الإجماع، و لکن مقتضی بدلیتها عن صلاه الظهر امتداد وقتها بوقت صلاه الظهر فضیله و إجزاء، کما حکی عن الشهید فی الدروس و البیان. و لو شک فی البدلیه من کلّ جهه فالمسأله مبنیه علی أنّ المرجع عند الشک فی العام المخصص هو استصحاب حکم المخصص، أو التمسک بالعام- و هو وجوب الظهر مطلقا إلا ما خرج بالدلیل- و التحقیق هو الأخیر، کما أثبتناه فی الأصول «1». فلا بد من الاقتصار فی بدلیه الجمعه عن الظهر علی الوقت المتیقن، و هو من الزوال إلی أن یمضی مقدار إتیانها بحسب المتعارف و هو لا یستغرق إلا ساعه من الزوال أو ساعه و نصف، و صیروره الظلّ مثل الشاخص ضعف ذلک، کما تقدم» هذا بحسب القاعده.

و أما الأخبار الوارده فی المقام: فعن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «صلاه الجمعه من الأمر المضیق، إنّما لها وقت واحد حین تزول» «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن أبی عمیر فی صلاه الجمعه:

«نزل بها جبرئیل مضیقه إذا زالت الشمس فصلها» «3».

و فی صحیح عبد الأعلی بن أعین- أیضا- «وقت الجمعه لیس لها إلا وقت واحد حین تزول الشمس» «4».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح الفضل: «و الجمعه مما ضیق فیها فإنّ وقتها یوم الجمعه ساعه تزول» «5».

و مثل هذه الأخبار تحتمل وجوها: إما التوقیت الحقیقی، فلا یکون دلیلا للمشهور. أو التوقیت الفضلی فی الجمله، فتصلح دلیلا لهم. أو التحدید الفضلی الحقیقی، و تصلح للدلیلیه حینئذ أیضا، و یشهد للأخیرین عموم ما دل علی بدلیه الجمعه عن الظهر.

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 1.

(2) لوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 16.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 21.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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أخّرها عن ذلک مضی وقته و وجب علیه الإتیان بالظهر (14) و وقت

______________________________

و المستفاد من المجموع أنّ وقت الصلاه فی ظهر یوم الجمعه حیث إنّه لیس قبلها نافله ضیق وقتها الذی ینبغی أن یؤتی بها سواء أتی بها رکعتین مع تحقق شرائط صلاه الجمعه أو أربع رکعات مع فقدها، بخلاف صلاه الظهر فی سائر الأیام فإنّها وسّع فی وقتها الفضلی لمکان النافله، فلا یستفاد منها تحدید وقت الإجزاء بصیروره الظلّ مثل الشاخص، و یشهد لذلک قول أبی جعفر (علیه السلام): «وقت صلاه الجمعه یوم الجمعه ساعه تزول الشمس، و وقتها فی السفر و الحضر واحد» «1».

مع أنّه تسقط الجمعه عن المسافر، فالمناط تضییق خاص من حیث عدم التوسعه فی التأخیر بمقدار إتیان النافله، إذ لا نافله فی یوم الجمعه. فلا فرق بین صلاه الجمعه و صلاه الظهر فیها. هذا.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ اهتمام المسلمین خلفا عن سلف علی عدم تأخیر الجمعه إلی الغروب، بل استنکار ذلک لدیهم قدیما و حدیثا، و الاهتمام بذلک نحو الاهتمام بالواجبات یکون قرینه معتبره علی عدم توسعه وقت إجزائها بمقدار وقت إجزاء الظهر فیکون المراد بالتضییق التضییق العرفی و هو ینطبق بحسب المتعارف علی مقدار وقت فضیله الظهر، و یمکن الجمع بین الأقوال بذلک أیضا، لأنّ للتضییق العرفی مراتب متفاوته بحسب الحالات و الأشخاص، فقد یکون بقدر ساعه و قد یکون أقلّ أو أکثر.

(14) نصّا و إجماعا، ففی خبر الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا أدرک الرجل رکعه فقد أدرک الجمعه، و إن فاتته فلیصلّ أربعا» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.
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فضیله الظهر من الزوال إلی بلوغ الظلّ الحادث بعد الانعدام أو بعد الانتهاء مثل الشاخص (15).

______________________________

و فی خبر العزرمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا أدرکت الإمام یوم الجمعه و قد سبقک برکعه فأضف إلیها رکعه أخری و اجهر فیها، فإن أدرکته و هو یتشهد فصلّ أربعا» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و سیأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(15) هذه إحدی المسائل التی اختلفت فیها الأخبار اختلافا کبیر.

و البحث فیها من جهات:

الأولی: الأخبار الوارده فی المقام علی أقسام:

الأول: ما تدل علی دخول وقت الظهرین بالزوال إلا أنّ هذه قبل هذه «2» و هی معتضده بظاهر الکتاب «3» و فتوی المسلمین و عملهم قدیما و حدیثا، بل من الضروری بینهم فی کلّ طبقه.

الثانی: أنّ وقت الظهر بعد الزوال قدمان، و وقت العصر بعد ذلک قدمان، کصحیح عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن أفضل وقت الظهر. قال (علیه السلام): ذراع بعد الزوال قلت: فی الشتاء و الصیف سواء؟ قال: نعم» «4».

و صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (علیهما السلام) أنّهما قالا:

«وقت الظهر بعد الزوال قدمان، و وقت العصر بعد ذلک قدمان» «5».

و فی مکاتبه محمد بن الفرج قال: «کتبت أسأله عن أوقات الصلاه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 24.

(3) راجع صفحه: 36.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 25.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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فأجاب إذا زالت الشمس فصلّ سبحتک، و أحبّ أن یکون فراغک من الفریضه و الشمس علی قدمین، ثمَّ صلّ سبحتک، و أحبّ أن یکون فراغک من العصر و الشمس علی أربعه أقدام، فإن عجل بک أمر فابدأ بالفریضتین و اقض بعدهما النوافل» «1».

و فی مکاتبه عبد اللّه بن محمد عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (علیهما السلام) قالا): «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین إلّا أن بین یدیها سبحه إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت، و روی بعض موالیک عنهما أنّ وقت الظهر علی قدمین من الزوال و وقت العصر علی أربعه أقدام من الزوال، فإن صلّیت قبل ذلک لم یجزک، و بعضهم یقول: یجزی و لکن الفضل فی انتظار القدمین و الأربعه أقدام، و قد أحببت جعلت فداک أن أعرف موضع الفضل فی الوقت، فکتب (علیه السلام): «القدمان و الأربعه أقدام صواب جمیعا» «2».

و إلی هذه الأخبار یرجع ما دل علی أنّه الذراع و الذراعان، إذ المراد بهما القدمان و الأربعه أقدام، لقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره فی وقت الظهر: «ذراع من زوال الشمس، و وقت العصر ذراع من وقت الظهر، فذاک أربعه أقدام من زوال الشمس» «3».

و فی روایه إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا کان الفی ء فی الجدار ذراعا صلّی الظهر، و إذا کان ذراعین صلّی العصر، قلت: الجدران تختلف، منها قصیر و منها طویل، قال: «إنّ جدار مسجد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان یومئذ قامه، و إنّما جعل الذراع و الذراعان لئلا یکون تطوع فی وقت فریضه» «4».

و فی صحیح زراره قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: کان حائط مسجد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قامه، فإذا مضی من فیئه ذراع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 31.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 30.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 28.
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صلّی الظهر، و إذا مضی من فیئه ذراعان صلّی العصر، ثمَّ قال: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لا، قال: من أجل الفریضه إذا دخل وقت الذراع و الذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله» «1».

الثالث: ما یدل علی الانتهاء بالقامه، کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح البزنطی: «سألته عن وقت صلاه الظهر و العصر، فکتب: قامه للظهر و قامه للعصر» «2».

و فی روایه محمد بن حکیم: «سمعت العبد الصالح (علیه السلام) یقول:

أول وقت الظهر زوال الشمس و آخر وقتها قامه من الزوال، و أول وقت العصر قامه و آخر وقتها قامتان، قلت: فی الشتاء و الصیف سواء؟ قال (علیه السلام):

نعم» «3».

و قول أبی الحسن (علیه السلام) فی خبر أحمد بن عمر: «وقت الظهر إذا زاغت الشمس إلی أن یذهب الظلّ قامه، و وقت العصر قامه و نصف إلی قامتین» «4».

و یصح إرجاع هذا القسم إلی الثانی، لأنّ المراد قامه الشاخص لا قامه الشخص، و یمکن أن یکون قامه الشاخص قدمان، لا سیّما بملاحظه بعض الأخبار کخبر علیّ بن حنظله قال: «قال لی أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی کتاب علیّ (علیه السلام) القامه ذراع و القامتان الذراعان» «5».

و مثله خبر علیّ بن أبی حمزه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قال له أبو بصیر کم القامه؟ قال: فقال: ذراع، إنّ قامه رحل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کانت ذراعا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 27.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 29.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 26.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 16.
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الرابع: ما هو دال علی دخوله بعد المثل، کصحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن وقت صلاه الظهر فی القیظ فلم یجبنی، فلما أن کان بعد ذلک قال لعمر بن سعید بن هلال: إنّ زراره سألنی عن وقت صلاه الظهر فی القیظ فلم أخبره فحرجت من ذلک فاقرأه منّی السلام و قل له: إذا کان ظلّک مثلک فصلّ الظهر، و إذا کان ظلّک مثلیک فصلّ العصر» «1».

الخامس: ما هو ظاهر فی الدخول بعد القدم أو نحوه، کما فی خبر سعید الأعرج: «سألته عن وقت الظهر أ هو إذا زالت الشمس؟ فقال: بعد الزوال بقدم أو نحو ذلک إلا فی السفر أو یوم الجمعه فإنّ وقتها إذا زالت» «2».

و مثله خبر إسماعیل بن عبد الخالق فی وقت الظهر قال (علیه السلام):

«بعد الزوال بقدم أو نحو ذلک إلّا فی یوم الجمعه أو فی السفر فإنّ وقتها حین تزول» «3».

السادس: ما یدل علی خروج وقت الظهر بعد ما یمضی من الزوال أربعه أقدام، کخبر الکرخی قال: «سألت أبا الحسن موسی (علیه السلام) متی یدخل وقت الظهر؟ قال: إذا زالت الشمس، فقلت: متی یخرج وقتها؟ فقال: من بعد ما یمضی من زوالها أربعه أقدام، إنّ وقت الظهر ضیق لیس کغیره. قلت:

فمتی یدخل وقت العصر؟ فقال (علیه السلام): إنّ آخر وقت الظهر هو أول وقت العصر. فقلت: فمتی یخرج وقت العصر؟ فقال (علیه السلام): وقت العصر إلی أن تغرب الشمس» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده فی المقام.

الجهه الثانیه: لا ریب فی أنّ هذه الأخبار لیست فی مقام بیان التوقیت الحقیقی، و إلا لکانت مخالفه لضروره المذهب، بل الدین من دخول وقتهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 32.
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بمجرد الزوال، و إنّما وردت لبیان وقتهما من حیث إتیان نافلتهما، و ذلک یختلف بحسب اختلاف الأشخاص سرعه و بطئا و من سائر الجهات فالفضیله فی الظهرین من جهتین:

إما المبادره إلی الإتیان فی أول الوقت أتی بالنافله أو لا، و هی کلّما کانت أقرب إلی أول الوقت کان أولی، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «اعلم أنّ أول الوقت أبدا أفضل فعجّل الخیر ما استطعت- الحدیث-» «1».

و یمکن حمل اختلاف هذه الأخبار علی اختلاف مراتب الفضل من هذه الجهه.

و إما من جهه ترتبهما علی النافله، فقد اهتم الشارع بالنافله و جعل وقت الفریضه کأن لم یدخل بعد مع الاشتغال بها حرصا علی إتیانها و هذه فضیله للفریضه من جهه ترتبها علی نافلتها و ما یکون سبب کمالها و إکمالها، فالمقادیر المذکوره طریق إلی إتیان النافله سرعه و بطئا، خفیفه و طویله، و یشهد لذلک جمله من الأخبار، کصحیحه منصور بن حازم قال: «کنا نقیس الشمس بالمدینه بالذراع، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): الا أن أنبئکم بأبین من هذا، إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر إلا أنّ بین یدیها سبحه، و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت» «2».

و فی خبر عمر بن حنظله عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر إلا أنّ بین یدیها سبحه، و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت» «3»، و ما ورد فی مکاتبه أحمد بن یحیی، قال (علیه السلام): «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین، و بین یدیها سبحه و هی ثمان رکعات، فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت- الحدیث «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 13.
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فیکون فعل النافله تحدیدا فعلیا لوقت فضیله الظهرین، و القدم و القدمان و نحوهما طریقا للحد الفعلی، لا أن یکون لها موضوعیه خاصه. فیکون قولهم (علیهم السلام): «إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت» مبینا لمقدار الاختلاف الواقع من حیث الزمان من القدم و الذراع و القامه و نحوها، فإذا لوحظت جمیع الأخبار ورد بعضها إلی بعض تکون شارحه بعضها للآخر.

ثمَّ إنّ هذا الاختلاف الکثیر فی الأخبار فی مثل هذا الأمر العام البلوی یمکن أن یکشف عن أمر و هو أنّه کان لأجل إخفاء الواقع لا لبیان الحکم الواقعی، و یشهد له خبر أبی خدیجه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سأله إنسان و أنا حاضر فقال: ربما دخلت المسجد و بعض أصحابنا یصلّون العصر و بعضهم یصلّی الظهر، فقال: أنا أمرتهم بهذا لو صلّوا علی وقت واحد عرفوا فأخذوا برقابهم» «1».

و عن المجلسی: «إنّ أخبار المثل و المثلین صدرت تقیه» و عن الحدائق «إنّ التقیه أظهر ظاهر فی المقام».

أقول: قولهما (قدّس سرّهما) حسن جدّا و هو ظاهر لکلّ من تأمل فی الجمله فی أخبار المقام، و لو لا خروج هذه الأمور عن مورد الابتلاء لفصلت الکلام بما یوضح المقام، و یدل علیه ما ورد من المستفیضه الداله علی تحدید وقت فضل الظهرین بفعل النافله فإنّها کالصریحه فی أنّ المدار علی فعل النافله دون غیره. و علی هذا فیشکل التمسک بمثل هذه الأخبار للتوقیت الشرعی مطلقا ما لم یکن دلیل آخر فی البین، لأنّ ما صدر لبیان خلاف الواقع کیف یثبت به حکم الواقع.

الجهه الرابعه: الظاهر من الأخبار أنّ مبدأ التحدید بالمثل و المثلین و الذّراع و الذراعین إنّما یلحظ من أول الزوال.

الجهه الخامسه: لو لم تشرع النافله کالسفر و یوم الجمعه- أو کانت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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و وقت فضیله العصر من المثل إلی المثلین علی المشهور (16)، و لکن لا یبعد أن یکون من الزوال إلیهما (17).

______________________________

مشروعه و بنی المکلّف علی عدم الإتیان، أو أتی بها قبل الوقت بناء علی جوازه کما یأتی، یمکن أن یقال: بسقوط هذا التفصیل بالنسبه إلیه، لما تقدم من أنّ التحدید الزمانی طریق إلی التحدید الفعلی و هو إتیان النافله و مع عدم الإتیان بها لا یبقی موضوع للتحدید الزمانی. و یحتمل ثبوت التفصیل بالنسبه إلیه أیضا بجعل التحدید الفعلی من الحکمه لا العله، مضافا إلی أن تصادف وقت الصلاه لصلاه من یصلّیها مع سبق النافله لعله یورثها فضلا و شرفا و لیس ذلک من فضل اللّه تعالی ببعید.

الجهه السادسه: إتیان نافله الظهر بحسب المتعارف لا یستغرق أکثر من ربع ساعه تقریبا و کذا نافله العصر، فالإتیان بالظهرین مع نافلتهما یستغرق ثلاثه أرباع الساعه من أول الزوال و یمکن أن یکون أقلّ بحسب سرعه المصلّی کما یمکن أن یکون أکثر إذا أتی بها مع الآداب المندوبه من قراءه السور الخاصه و الأدعیه المخصوصه و نحوها.

(16) یظهر حکمه مما تقدم من الأخبار المشتمله علی المثل و المثلین التی اعتمد علیها المشهور. و تظهر الخدشه فیها أولا: بأنّه لا موضوعیه للمثل و المثلین، بل هما طریقان للفراغ من النافله و فریضه الظهر.

و ثانیا: بأنّها موافقه للعامه، فلا وجه للاستناد علیها.

(17) لأنّ المنساق من الأدله الوارده بالسنه مختلفه «1» دخول الوقت بالزوال بما للوقت من الفضل و الإجزاء مطلقا، مع أنّه من المسارعه إلی الخیر و المبادره إلی الصلاه فی أول الوقت، و لا بأس به بعد التأمل فی مجموع الأخبار، بل هو الظاهر من مجموعها. فما یوهم الخلاف- کالأخبار المشتمله 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 و 9 من أبواب المواقیت.
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و وقت فضیله المغرب من المغرب إلی ذهاب الشفق أی الحمره المغربیه (18).

و وقت فضیله العشاء من ذهاب الشفق إلی ثلث اللیل (19)، فیکون لها وقتا إجزاء قبل ذهاب الشفق و بعد الثلث إلی النصف (20).

______________________________

علی لفظ «بعد الزوال» «1»- لا بد من حمله أو طرحه.

(18) علی المشهور، لجمله من الأخبار المحموله علی ذلک جمعا، قال: أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح الفضلاء: «و وقت فوتها سقوط الشفق» «2».

و عن الصادق (علیه السلام) فی حدیث بکر بن محمد: «إنّ آخر وقت المغرب غیبوبه الشفق» «3».

و عن الرضا (علیه السلام): «آخر وقتها ذهاب الحمره و مصیرها إلی البیاض فی أفق المغرب» «4».

و لا بد من حملها علی آخر وقت الفضیله، لما تقدم.

(19) لمثل خبر زراره: «و آخر وقت العشاء ثلث اللیل» «5».

و غیره من الأخبار.

(20) أما الأول، فلقول الصادق (علیه السلام): «صلّی رسول اللّه بالناس المغرب و العشاء الآخره قبل الشفق من غیر عله فی جماعه، و إنّما فعل ذلک لیتسع الوقت علی أمته» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 11 و 18 و غیرهما.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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و وقت فضیله الصبح من طلوع الفجر إلی حدوث الحمره فی المشرق (21).


مسأله 1: یعرف الزوال بحدوث ظلّ الشاخص المنصوب معتدلا فی أرض مسطّحه

(مسأله 1): یعرف الزوال بحدوث ظلّ الشاخص المنصوب معتدلا فی أرض مسطّحهبعد انعدامه کما فی البلدان التی تمر الشمس علی سمت الرأس- کمکّه فی بعض الأوقات- أو زیادته بعد انتهاء نقصانه کما فی غالب البلدان و مکه فی غالب الأوقات (22) و یعرف

______________________________

و أما الأخیر فقد تقدم، فراجع.

(21) علی المشهور، لجمله من الأخبار:

منها: قول الصادق (علیه السلام): «وقت الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلّل الصبح السماء. و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا- الحدیث-» «1».

و لم یذکر فی الأخبار لفظ الحمره و إنّما ذکر فیها التجلّل، و الإضاءه، و الإسفار، «2» و الظاهر ملازمه ذلک کلّه لحدوث الحمره. نعم، للتجلّل و الإضاءه و الإسفار مراتب و مقتضی الإطلاق کفایه أول مرتبتها.

(22) معرفه الأوقات بالظلّ کانت معروفه فی الجاهلیه و غیرها من الأمم القدیمه، بل أصل حدوث الظلّ عند مقابله جسم لشی ء مستنیر من الأمور التکوینیه لا دخل للجعل فیه، و إنّما الجعل فی تعیین حدّ منه لغرض خاص، و کذا تحدید الیوم و اللیله بأربع و عشرین ساعه، و فی مثل هذه العلامات یکفی عدم ثبوت الردع من الشارع، مع أنّه قد ورد التقریر فی جمله من الأخبار:

منها: خبر سماعه عن الصادق (علیه السلام): «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) جعلت فداک متی وقت الصلاه؟، فأقبل یلتفت یمینا و شمالا کأنّه یطلب شیئا، فلما رأیت ذلک تناولت عودا، فقلت هذا تطلب؟ قال: نعم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 26 و 27 من أبواب المواقیت.
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أیضا بمیل الشمس إلی الحاجب الأیمن لمن واجه نقطه الجنوب و هذا التحدید تقریبی کما لا یخفی (23)، و یعرف أیضا بالدائره الهندیه و هی أضبط و أمتن (24).

______________________________

فأخذ العود فنصبه بحیال الشمس، قال إنّ الشمس إذا طلعت کان الفی ء طویلا، ثمَّ لا یزال ینقص حتّی تزول، فإذا زالت زادت، فإذا استنبت فیه الزیاده فصل الظهر- الحدیث-» «1».

و منه یعلم حکم الحدوث بعد الانعدام بالملازمه.

(23) أما کونه علامه، فهو المعروف بین الأصحاب، و یشهد له الاعتبار، لأنّ بالمواجهه مع نقطه الجنوب تتسامت دائره نصف النهار لما بین الحاجبین، فیکون میل الشمس إلی المغرب ملازما عرفا للمیل إلی الحاجب الأیمن أیضا و أما قول النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «أتانی جبرائیل فأرانی وقت الظهر حین زالت الشمس فکانت علی حاجبه الأیمن» «2».

فلا بد و أن یقید بما ذکر و إلا فلا یصح الأخذ بإطلاقه کما هو واضح، و إما أنّه تقریبی، فلأنّ تحقق الزوال دفعی آنیّ واقعیّ و هذه العلامه متدرجه عرفیه، فلا بد و أن یحصل الاطمئنان بالزوال من سائر القرائن.

(24) أما أصل الدائره، فلها طرق مذکوره فی کتب الهیئه:

منها: أن یتساوی موضع من الأرض تسویه تامه، فتدار علیها دائره و تنصب علی مرکزها مقیاس مخروط محدد الرأس یکون طوله قدر ربع الدائره و تکون نسبه ما بین رأس المقیاس و محیط الدائره من تمام الجوانب متساویه، ثمَّ ترصد ظل المقیاس قبل الزوال حین یکون خارجا عن محیط الدائره نحو المغرب، فإذا أشرف علی الدخول فی محیط الدائره تعلم علیه بعلامه ثمَّ ترصد الظلّ بعد الزوال حین الإشراف علی الخروج و تعلم علیه بعلامه و یتصل بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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و یعرف المغرب بذهاب الحمره المشرقیّه عن سمت الرأس (25)

______________________________

العلامتین بخط مستقیم و تنصف ذلک الخط ثمَّ یتصل ما بین مرکز الدائره و منتصف الخطّ و هو خطّ نصف النهار، فإذا وقع ظل المقیاس علیه کانت الشمس فی وسط النهار و لم تزل بعد، فإذا أخذ رأس الظلّ فی المیل إلی الجانب المشرق فقد زالت، و لکن الساعات الدقیقه المستحدثه فیما قارب هذه الأعصار أغنی الناس عن هذه العلامات، فلا وجه لتطویل البحث فیها و بیان أقسامها و إلا لفصّلنا القول ببیان الأقسام و رسم الخرائط و لکن لا فائده لذلک، لأنّ الاعتماد فی هذه الأعصار علی الساعات، و اندرست جمیع تلک العلامات، و لقد أحسن فی المستند حیث لم یتعرض لشی ء من علامات الزوال مع کونه من أهل الفن و إن أطنب القول فی القبله بما لا ینبغی.

ثمَّ إنّ الدائره الهندیه کما تستعمل لمعرفه الزوال تستعمل لمعرفه القبله أیضا علی ما ثبت فی محلّه و تعرّض لها فی المستند، فراجع، و أما أنّها أضبط و أمتن، فلقربها إلی الحس و الدقه فی الجمله، کما لا وجه لما عن صاحب الجواهر من عدم الاعتبار بهذه العلامه فی مقابل الاستصحاب لعدم ورود النص فیها، لما تقدم من کفایه عدم الردع، مع أنّ ورود النص فی الشاخص یکفی لما یلازمه عرفا، بل و دقه أیضا و استخراج الظهر من الدائره الهندیه ملازم لاستخراجه من الشاخص علی ما نقل بعض أهل الفن.

(25) علی المشهور فتوی و عملا، و عن السرائر دعوی الإجماع علیه، و کون وقت صلاه المغرب و العشاء بعد غروب الشمس من الضروریات بین المسلمین بحیث یعرف منهم ذلک الأدیان الأخر أیضا. و إنّما الخلاف فی أنّه یتحقق بمجرد استتار الشمس عن الأبصار أو بزوال ما حدث فی الأفق من الاحمرار.

و بعباره أخری: الغروب من الأمور التشکیکیه، فأول مرتبته استتار ذات الشمس عن النظر، و الأخری زوال ما یکون لها من الأثر- و قد أطالوا القول فی 
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______________________________

ذلک بما لا ینبغی إذ النزاع صغروی لا أن یکون کبرویا- و مقتضی الأصل عدم تحققه إلا بزوال الأثر إلا أن یدل علی کفایه مجرد الاستتار دلیل معتبر.

و عمده الأخبار الوارده فی المقام أقسام ثلاثه:

الأول: و هو کثیر ما علق فیه الحکم علی الغروب و الغیبوبه کروایه عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا غربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین- الحدیث-» «1».

و فی مرسل الفقیه قال أبو جعفر: «وقت المغرب إذا غاب القرص» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر جابر قال: «قال رسول اللّه: إذا غاب القرص أفطر الصائم و دخل وقت الصلاه» «3».

و فی صحیح ابن سنان عن الصادق (علیه السلام): «وقت المغرب إذا غربت الشمس فغاب قرصها» «4».

و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «وقت المغرب حین تغیب الشمس» «5».

و قوله (علیه السلام) أیضا فی روایه عبید اللّه بن زراره: «أنا أصلّی المغرب إذا غربت الشمس» «6».

و فی صحیح زراره: «وقت المغرب إذا غاب القرص» «7».

و فی خبر ابن فضال: «إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب» «8».

إلی غیر ذلک من الروایات، و یمکن الاستدلال بها علی اعتبار زوال الحمره بناء علی أنّ المنساق من غیبوبه الأجسام النیّره زوال أثرها مطلقا.

الثانی: ما علق فیه الحکم علی زوال الحمره و هو أیضا کثیر، کقول أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 24.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 18.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 20.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 16.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 28.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث:.

(7) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(8) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 21.
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______________________________

جعفر (علیه السلام) فی صحیح برید: «إذا غابت الحمره من هذا الجانب یعنی من المشرق فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها «1».

و مثله صحیحه الآخر، و فی مرسله ابن أشیم عن الصادق (علیه السلام):

«وقت المغرب إذا ذهبت الحمره من المشرق، و تدری کیف ذلک؟ قلت: لا، قال: لأن المشرق مطلّ علی المغرب هکذا، و رفع یمینه فوق یساره فإذا غابت ها هنا ذهبت الحمره من ها هنا» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی مرسل ابن أبی عمیر «3»: «وقت سقوط القرص و وجوب الإفطار من الصیام أن تقوم بحذاء القبله و تتفقد الحمره التی ترتفع من المشرق فإذا جازت قمه الرأس إلی ناحیه المغرب، فقد وجب الإفطار و سقط القرص».

و مکاتبه ابن وضاح قال: «کتبت إلی العبد الصالح (علیه السلام): یتواری القرص و یقبل اللیل ثمَّ یزید اللیل ارتفاعا و تستر عنا الشمس و ترتفع فوق الجبل حمره و یؤذن عندنا المؤذنون أ فأصلّی حینئذ و أفطر إن کنت صائما؟ أو أنتظر حتّی تذهب الحمره فوق الجبل؟ فکتب إلیّ: أری لک أن تنتظر حتّی تذهب الحمره، و تأخذ بالحائطه لدینک» «4».

و التعلیل محمول علی التقیه. و فی خبر ابن شریح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن وقت المغرب فقال: إذا تغیّرت الحمره فی الأفق، و ذهبت الصفره، و قبل: أن تشتبک النجوم» «5».

و مثل هذه الأخبار المعتبره سندا الصریحه دلاله من محکمات أخبار الباب و مفسّره لجمیعها، و لا وجه لحملها علی الاستحباب، لأنّ سیاقها سیاق الشرح و البیان، فلا وجه لتوهم المعارضه بینها کما لا معارضه بین المفسّر (بالکسر)

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 14.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 12.
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و المفسّر (بالفتح) و الشارح و المشروح.

الثالث: ما علّق فیه الحکم علی عدم الرؤیه کخبر علیّ بن الحکم عن أحدهما (علیهما السلام): «سئل عن وقت المغرب فقال: إذا غاب کرسیها، قلت: و ما کرسیها؟ قال: قرصها، فقلت: متی یغیب قرصها؟ قال: إذا نظرت إلیه فلم تره» «1».

و قول الصادق (علیه السلام) فی خبر أسامه: «إنّما تصلیها إذا لم ترها خلف جبل، غابت أو غارت ما لم یتجلّلها سحاب أو ظلمه تظلّها» «2».

و فیه: أنّه إن کان المراد بعدم الرؤیه عدم رؤیته الأثر، فهذه الأخبار من القسم الثانی، و إن کان المراد عدم رؤیه ذات الشمس، فهی من القسم الأول و قد تقدم أنّ القسم الثانی مفسّر و شارح للقسم الأول، مع أنّه لا یمکن الأخذ بإطلاق خبر أبی أسامه بل هو مجمل کما هو واضح هذا مع وهن القسم الأول و الأخیر بإعراض المشهور و استقرار السیره فتوی و عملا- قدیما و حدیثا- علی خلافهما و یکون العمل بالقسم الثانی من شعار الإمامیه فی جمیع الأزمان و البلدان، مضافا إلی مکان حملهما علی التقیه، فلا محیص إلا من العمل بالقسم الثانی. هذه عمده الأخبار الوارده فی المقام.

و هناک أخبار أخری و هی علی قسمین:

الأول: خبر أبان بن أرقم و غیره قالوا: «أقبلنا من مکه حتّی إذا کنا بوادی الأخضر إذا نحن برجل یصلّی و نحن ننظر إلی شعاع الشمس فوجدنا فی أنفسنا، فجعل یصلّی و نحن ندعو علیه صلّی رکعه و نحن ندعو علیه و نقول: هذا شباب من شباب أهل المدینه فلما أتیناه إذا هو أبو عبد اللّه جعفر بن محمد (علیه السلام) فنزلنا فصلّینا معه و قد فاتنا رکعه فلما قضینا الصلاه قمنا إلیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 25.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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______________________________

فقلنا: جعلنا فداک هذه الساعه تصلّی؟! فقال: إذا غابت الشمس فقد دخل الوقت» «1».

و هو مشتمل علی فعله (علیه السلام) و قوله و لکن فعله محمول علی التقیه و قوله (علیه السلام): «إذا غابت الشمس فقد دخل الوقت».

یکون من القسم الأول. و أما خبر ابن سیف: «صحبت الرضا (علیه السلام) فی السفر فرأیته یصلّی المغرب إذا أقبلت الفحمه من المشرق یعنی السواد» «2».

فهو مجمل لا یستفاد منه شی ء، و کذا خبر الخثعمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أنّه قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یصلّی المغرب و یصلّی معه حیّ من الأنصار یقال لهم: بنو سلمه، منازلهم علی نصف میل، فیصلون معه، ثمَّ ینصرفون إلی منازلهم و هم یرون مواضع سهامهم» «3» و هو أیضا مجمل من حیث فعله (صلّی اللّه علیه و آله)، و من حیث رؤیه الأنصار، لأنّ للرؤیه مراتب کثیره کما أنّ لضوء أول اللیل أیضا کذلک. و أما موثق سماعه قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) فی المغرب إنّا ربما صلّینا و نحن نخاف أن تکون الشمس خلف الجبل أو قد سترنا منها الجبل؟ قال: فقال لیس علیک صعود الجبل» «4».

مضافا إلی إجمال قوله (علیه السلام) لأنّه لیس للإمام (علیه السلام) أن یقول مثل هذا القول المخالف لمذهب الخاصه و العامه، و مثله خبر زید الشحام قال: «صعدت مره جبل أبی قبیس و الناس یصلّون المغرب، فرأیت الشمس لم تغب إنّما توارت خلف الجبل عن الناس، فلقیت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فأخبرته بذلک فقال لی: و لم فعلت ذلک؟! بئس ما صنعت إنّما تصلّیها إذا لم ترها خلف جبل، غابت أو غارت ما لم یتجلّلها سحاب أو ظلمه تظلّها و إنّما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 23.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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______________________________

علیک مشرقک و مغربک و لیس علی الناس أن یبحثوا» «1».

فإنّه خلاف المذهبین و قد تقدم أنّه مجمل.

الثانی: جمله من الأخبار الوارده فی ذم التأخیر إلی اشتباک النجوم الذی أبدعه أبو الخطاب- محمد بن مقلاص الکوفی- علی ما نقله الإمام (علیه السلام) کخبر جارود قال: «قال لی أبو عبد اللّه (علیه السلام): یا جارود ینصحون فلا یقبلون و إذا سمعوا بشی ء نادوا به أو حدّثوا بشی ء أذاعوه، قلت لهم؟؟؟ بالمغرب قلیلا فترکوها حتّی اشتبکت النجوم، فأنا الآن أصلّیها إذا سقط القرص» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «ذکر أبو الخطاب فلعنه ثمَّ قال: إنّه لم یکن یحفظ شیئا حدثته إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) غابت له الشمس فی مکان کذا و کذا، و صلّی المغرب بالشجره و بینهما سته أمیال فأخبرته بذلک فی السفر فوضعه فی الحضر» «3».

إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق و أغنانا عن التعرض لمثل هذه الأخبار متونها المصرّحه بأنّه من سوء فهم أبی الخطاب و من مجعولاته، فالناظر فی مجموع الأخبار یطمئن بما هو المشهور و یأتی فی کتاب الصوم و الحج- فی حکم الإفطار، و الإفاضه من عرفات- ما ینفع المقام.

تنبیهات- الأول: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح برید بن معاویه المتقدم: «فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها» «4»، یراد بها شرق الأرض عن القطر الذی یکون فیه المصلّی و غربها لا شرق الکره الأرضیه و غربها و إلا فهو خلف الوجدان.

و أما قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن أشیم: «لأنّ المشرق مطلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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و الأحوط زوالها من تمام ربع الفلک من طرف المشرق (26).

______________________________

علی المغرب» «1»، فالإطلال بمعنی الإشراف و المراد به المقابله للمغرب و الاستشراف علیه فی أخذه أثر النور و هو الحمره، فالمراد بالإطلال الفرضی الاعتباری لا الحقیقی إذ الکرات الدائره لا یعقل فیها الإطلال الحقیقی کما ثبت فی محلّه.

الثانی: قال السید الداماد (رحمه اللّه)- فبما حکاه عنه فی البحار-: النهار الشرعی فی باب الصلاه و الصوم و سائر الأبواب من طلوع الفجر إلی ذهاب الحمره المشرقیه، و هذا هو المعتبر و المعول علیه عند أساطین الإلهیین و الریاضیین من حکماء الیونان.

الثالث: قد أشکل- علی کون زوال الحمره المشرقیه علامه للغروب- بأنّه یستلزم أن یکون حدوث الحمره المغربیه علامه لطلوع الشمس فیکون آخر وقت صلاه الصبح ظهور الحمره لا طلوع الشمس، و یشهد لذلک ما فی الفقه الرضوی: «و آخر وقت الفجر أن تبدو الحمره فی أفق المغرب» «2».

و فیه: أنّ مقتضی الملازمه و إن کان ذلک، لکن الشارع وسع الوقت لصلاه الفجر تسهیلا علی الأمه.

(26) أما کفایه الذهاب من سمت الرأس، فلقول الصادق (علیه السلام) فی الموثق: «وقت سقوط القرص و وجوب الإفطار من الصیام أن تقوم بحذاء القبله و تتفقد الحمره التی ترتفع من المشرق فإذا جازت قمه الرأس إلی ناحیه المغرب فقد وجب الإفطار و سقط القرص» «3».

و قمه الرأس أعلاه، و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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______________________________

غابت الحمره من هذا الجانب یعنی من المشرق فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها «1».

و ظهورهما فی کفایه الغیبوبه عن سمت الرأس مما لا ینکر، و لکن قال فی الجواهر:

«ضروره إراده ربع الفلک منه».

و فیه: أنّه لا وجه لدعوی الضروره، بل هو احتمال أیضا فی الخبر، فیصح لأجله الاحتیاط، و لذا احتاط (رحمه اللّه) فی زوالها من تمام ربع الفلک من طرف المشرق.

ثمَّ إنّه قد اختبر مقدار زوال الحمره عن قمه الرأس، فقدّر بمضیّ عشر دقائق عن غروب الشمس.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ للحمره مراتب متفاوته باختلاف مراتب صفاء الجو و کدره و غیر ذلک، و المناط هو زوال معظمها و إلا فقد یبقی بعض مراتبها إلی مضیّ أکثر من ربع ساعه من غروب الشمس أیضا و قد یقال إنّه یبقی بعض مراتبها إلی مضیّ نصف ساعه من غروبها.

(الثانی): مع عدم رؤیه الحمره لسحاب و نحوه، فالمدار بحسب الساعه علی مضیّ زمان یقطع معه بزوالها.

(الثالث): یصح الجمع بین الصلاتین و یصح التفریق أیضا، للأصل، و الإطلاق فی کلّ منهما، مضافا إلی نصوص خاصه منها قول الصادق (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء فی الحضر من غیر عله بأذان واحد و إقامتین «2».

و مثله صحیح الفضلاء «3» و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إنّ رسول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 11.
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و یعرف نصف اللیل بالنجوم الطالعه أول الغروب، إذا مالت عن دائره نصف النهار إلی طرف المغرب (27)، و علی هذا، فیکون المناط

______________________________

اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) صلّی الظهر و العصر فی مکان واحد من غیر علّه و لا سبب فقال له عمر- و کان أجرأ القوم علیه-: أحدث فی الصلاه شی ء؟ قال:

«لا، و لکن أردت أن أوسع علی أمتی» «1».

و مثله روایه ابن عباس «2»، و لکن الثانی أفضل لو لم تکن جهه أخری موجبه لأفضلیه الجمع، لصحیح ابن سنان عن الصادق (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان فی السفر یجمع بین المغرب و العشاء و الظهر و العصر، إنّما یفعل ذلک إذا کان مستعجلا قال: قال (علیه السلام):

و تفریقهما أفضل» «3».

و یتحقق الجمع بعدم إتیان النافله.

(27) علی المشهور، لقول الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن حنظله حیث سأل منه (علیه السلام): «زوال الشمس نعرفه بالنهار، فکیف لنا باللیل؟

فقال (علیه السلام) لللیل زوال کزوال الشمس قال: فبأیّ شی ء نعرفه؟ قال:

بالنجوم إذا انحدرت» «4».

و المنساق منه هو الانحدار إلی طرف المغرب فی الجمله لا بنحو الکلیه، لاختلاف مشارق النجوم و مغاربها اختلافا کثیرا کما هو معلوم، و فی صحیح أبی بصیر، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «دلوک الشمس زوالها، و غسق اللیل بمنزله الزوال من النهار» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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نصف ما بین غروب الشمس و طلوعها، لکنّه لا یخلو عن إشکال، لاحتمال أن یکون نصف ما بین الغروب و طلوع الفجر- کما علیه جماعه (28)- و الأحوط مراعاه الاحتیاط هنا و فی صلاه اللیل التی أول

______________________________

(28) نسب إلی الأعمش- و ظاهر الکفایه، و الذکری، و المفاتیح- أنّ اللیل ما بین غروب الشمس و طلوعها، فیکون نصف اللیل نصف ما بین غروب الشمس و طلوعها، و استدلوا علیه أولا: بقول بعض أهل اللغه. و فیه: أنّه لا اعتبار به مع المعارضه بغیره مما هو أقوی منه.

و ثانیا: بما تقدم من خبری ابن حنظله، و أبی بصیر. و فیه: أنّ الثانی منهما مجمل جدّا و الأول یمکن أن یکون کاشفا عن الانتصاف لا أن یکون دلیلا علی حدوثه و عن الأکثر: أنّ اللیل ما بین غروب الشمس و طلوع الفجر. و عن صاحب الجواهر:

إنّه الحق الموافق لأکثر اللغویین و الفقهاء و المحدثین و الحکماء و الریاضیین- إلی أن قال- لا ینبغی أن یستریب عارف بلسان الشرع و العرف و اللغه أنّ المنساق من إطلاق الیوم و النهار و اللیل فی الصوم و الصلاه و مواقف الحج و القسم بین الزوجات و أیام الاعتکاف و جمیع الأبواب أنّ المراد بالیوم من طلوع الفجر إلی الغروب.

و قد تقدم نقل عباره السید الداماد فی الیوم الشرعی. و یمکن جعل النزاع لفظیا، لأنّ الیوم فی العرف و الشرع له إطلاقان:

الأول: ما یعبّر عنه بالیوم الصومی و الکلّ یتفقون علی أنّه من طلوع الفجر إلی غروب الشمس، و علیه جری اصطلاح الشرع و الفقهاء- عند إطلاق الیوم- ما لم یدل دلیل علی الخلاف. الثانی: الیوم الأجیری و الکلّ متفقون علی أنّه من طلوع الشمس إلی غروبها ما لم یدل دلیل علی الخلاف فمن قال: إنّه عباره عما بین طلوع الفجر و غروب الشمس أراد الیوم الصومی. و من قال: إنّه عباره عما 
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وقتها بعد نصف اللیل.

و یعرف طلوع الفجر باعتراض البیاض الحادث فی الأفق المتصاعد فی السماء الذی یشابه ذنب السرحان و یسمّی بالفجر الکاذب و انتشاره علی الأفق و صیرورته کالقبطیه البیضاء، و کنهر سوراء (29)

______________________________

بین طلوع الشمس و غروبها أراد الیوم الأجیری، فلا نزاع فی البین و فیما علق فیه الحکم فی الأدله الشرعیه علی الیوم یراد به الیوم الصومی إلا مع القرینه علی الخلاف.

(29) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فقلت: متی یحرم الطعام و الشراب علی الصائم و تحل الصلاه صلاه الفجر؟ فقال: إذا اعترض الفجر، فکان کالقبطیه البیضاء فثم یحرم الطعام علی الصائم و تحلّ الصلاه صلاه الفجر- الحدیث-» «1».

و فی خبر ابن عطیه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الفجر هو الذی إذا رأیته کان معترضا کأنه بیاض نهر سوراء» «2».

و فی روایه ابن مهزیار قال: کتب أبو الحسن بن الحصین إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام) معی: جعلت فداک قد اختلف موالیک فی صلاه الفجر، فمنهم من یصلّی إذا طلع الفجر الأول المستطیل فی السماء، و منهم من یصلّی إذا اعترض فی أسفل الأفق و استبان و لست أعرف أفضل الوقتین، فأصلّی فیه، فإن رأیت أن تعلّمنی أفضل الوقتین و تحدّه لی، و کیف أصنع مع القمر و الفجر لا تبین معه حتّی یحمر و یصبح؟ و کیف أصنع مع الغیم و ما حدّ ذلک فی السفر و الحضر و فعلت إن شاء اللّه، فکتب (علیه السلام) بخطه و قرأته: الفجر یرحمک اللّه هو الخیط الأبیض المعترض، و لیس هو الأبیض صعدا، فلا تصلّ فی سفر و لا حضر حتّی تبینه، فإنّ اللّه تبارک و تعالی لم یجعل خلقه فی شبهه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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بحیث کلّما زدته نظرا أصدقک بزیاده حسنه، و بعباره أخری: انتشار البیاض علی الأفق بعد کونه متصاعدا فی السماء.


مسأله 2: المراد باختصاص أول الوقت- بالظهر و آخره بالعصر

(مسأله 2): المراد باختصاص أول الوقت- بالظهر و آخره بالعصر و هکذا فی المغرب و العشاء- عدم صحه الشریکه فی ذلک الوقت مع عدم أداء صاحبته (30)، فلا مانع من إتیان غیر الشریکه فیه (31)، کما إذا أتی بقضاء صلاه الصبح أو غیره من الفوائت فی أول الزوال أو فی آخر الوقت، و کذا لا مانع من إتیان الشریکه إذا أدّی صاحبه الوقت، فلو صلّی الظهر قبل الزوال بظنّ دخول الوقت، فدخل الوقت فی أثنائها و لو قبل السلام حیث أنّ صلاته صحیحه (32)

______________________________

هذا، فقال وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ فالخیط الأبیض هو المعترض الذی یحرم به الأکل و الشرب فی الصوم و کذلک هو الذی یوجب به الصلاه» «1».

و فی المرسل: «و أما الفجر الذی یشبه ذنب السرحان، فذاک الفجر الکاذب و الفجر الصادق هو المعترض کالقباطی «2».

و نهر سورا نهر الفرات، و القباطی ثیاب بیض رقیقه تجلب من مصر واحدها قبطی (بضم القاف).

(30) لما یأتی من التفضیل.

(31) للأصل، و إطلاقات دلیله، و لأنّ الاختصاص الذاتی لو قیل به إنّما هو بالنسبه إلی الشریکه فقط.

(32) لما یأتی فی [مسأله 3] من (فصل أحکام الأوقات) من النص الدال علیه، بل قد یصح مع عدم أدائها أیضا کما لو زعم أنّه صلّی الظهر فأتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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لا مانع من إتیان العصر أول الزوال، و کذا إذا قدّم العصر علی الظهر سهوا و بقی من الوقت مقدار أربع رکعات لا مانع من إتیان الظهر فی ذلک الوقت و لا تکون قضاء (33) و إن کان الأحوط عدم التعرض للأداء و القضاء (34)، بل عدم التعرض لکون ما یأتی به ظهرا أو عصرا، لاحتمال احتساب العصر المقدّم ظهرا و کون هذه الصلاه عصرا (35).


مسأله 3: یجب تأخیر العصر عن الظهر، و العشاء عن المغرب

(مسأله 3): یجب تأخیر العصر عن الظهر، و العشاء عن المغرب، فلو قدم إحدیهما علی سابقتها عمدا بطلت (36)، سواء کان

______________________________

بالعصر، فبان أنّه لم یأت بالظهر و أنّ العصر وقع فی الوقت المختص أو اعتقد أنّه صلّی العصر قبل الظهر نسیانا، فصلّی الظهر فی الوقت المختص بالعصر، فیصح کلّ منهما حینئذ. فیأتی بالشریکه بعدها أو قضاء.

(33) لفرض عدم الاختصاص الذاتی و أنّ الوقت مشترک من بدیه إلی انتهائه ها هنا.

(34) للخروج عن خلاف من ذهب إلی الاختصاص الذاتی.

(35) للجمود علی ما یأتی فی صحیحه زراره: «إنّما هی أربع مکان أربع» «1».

و السند تام و الدلاله ظاهره، و أسقطه عن الاعتبار إعراض المشهور عنه.

إلا أن یقال: إنّه من باب الخطأ فی التطبیق فتصح ظهرا بحسب القاعده. و أنّ الصحیحه وردت مطابقه للقاعده فلا وجه لإعراض المشهور حینئذ مع ذهابهم إلی الصحه فی موارد الخطإ فی التطبیق.

(36) بضروره المذهب، بل الدّین، و تقتضیه قاعده «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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فی الوقت المختص أو المشترک (37). و لو قدّم سهوا، فالمشهور علی أنّه إن کان فی الوقت المختص بطلت (38)، و إن کانت فی الوقت المشترک، فإن کان التذکر بعد الفراغ صحت (39)، و إن کان فی الأثناء عدل بنیته إلی السابقه إذا بقی محلّ العدول (40) و إلا- کما إذا دخل فی

______________________________

(37) لإطلاق الدلیل الشامل لهما. هذا إذا کان بانیا علی الإتیان بهما و قدم اللاحقه علی السابقه عمدا، و لکن لو کان بانیا علی عصیان أمر السابق رأسا و أتی باللاحقه ثمَّ تاب بعد الوقت، فهل یجب علیه قضاء اللاحقه أیضا؟

الظاهر ذلک.

(38) لأنّ مقتضی إطلاقات الأدله الأولیه کون الوقت شرطا مطلقا، و یقتضیه أیضا قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «لا تعاد الصلاه إلّا من خمسه:

الطهور، و الوقت، و القبله، و الرکوع، و السجود» «1».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «من صلّی فی غیر وقت، فلا صلاه له» «2».

و هو مبنیّ علی ما ذهبوا إلیه من الاختصاص الذاتی و هو حق بناء علی ذلک، و لکن قد تقدم بطلانه، فتکون هذه الصوره مثل الصوره اللاحقه فی أنّ الفائت إنّما هو مجرد، الترتیب فقط لا ذات الوقت من حیث هو، فیصح الاستدلال بحدیث لا تعاد للصحه فی هذه الصوره أیضا کما یصح فی الصوره اللاحقه.

(39) لأنّ الفائت حینئذ إنّما هو الترتیب و هو شرط ذکری إجماعا، مضافا إلی حدیث لا تعاد المتقدم.

(40) للإجماع و النص، کقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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رکوع الرکعه الرابعه من العشاء- بطلت (41) و إن کان الأحوط الإتمام

______________________________

- فی حدیث: «و إن ذکرت أنّک لم تصلّ الأولی و أنت فی صلاه العصر و قد صلّیت منها رکعتین فانوها الأولی ثمَّ صلّ الرکعتین الباقیتین و قم فصلّ العصر- إلی أن قال:- و إن کنت ذکرتها (یعنی المغرب) و قد صلّیت من العشاء الآخره رکعتین أو قمت فی الثالثه، فانوها المغرب ثمَّ سلّم ثمَّ قم فصلّ العشاء الآخره» «1».

و ما دل علی أنّه یعدل من العصر إلی الظهر و لا یعدل من العشاء إلی المغرب- کخبر ابن صیقل قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نسی الأولی حتّی صلّی رکعتین من العصر قال: فلیجعلها الأولی و لیستأنف العصر.

قلت: فإنّه نسی المغرب حتّی صلّی رکعتین من العشاء ثمَّ ذکر قال: فلیتم صلاته ثمَّ لیقض بعد المغرب» «2».

أسقطه عن الاعتبار قصور السند، و هجر الأصحاب عنه.

ثمَّ إنّ ظاهر الروایات هو وجوب العدول فی کلّ مورد یصح فیه و هو الذی یقتضیه اعتبار الترتیب مهما أمکن تحصیله حدوثا و بقاء، و قد تکفّل قولهم (علیهم السلام): «إلا أنّ هذه قبل هذه» «3» جهه الحدوث، و أدله العدول جهه البقاء.

(41) لأنّ العدول خلاف الأصل، فیقتصر فیه علی مورد الدلیل و لا دلیل علیه فیما إذا دخل فی الرکوع و حینئذ، فمقتضی ما دل علی وجوب الترتیب لزوم إحرازه و حیث لا یمکن ذلک، فیتعیّن البطلان.

إلّا أن یقال: إنّه کما یسقط الترتیب إن کان التذکر بعد الفراغ نصّا و إجماعا کذلک یسقط فیما إذا لم یمکن العدول إلی المغرب، لأنّ المناط کلّه عدم إمکان إحراز الترتیب و هو کما لا یمکن بعد الفراغ لا یمکن فیما إذا تجاوز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 5 و باب: 16 حدیث: 24.
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و الإعاده بعد الإتیان بالمغرب و عندی فیما ذکروه إشکال، بل الأظهر فی العصر المقدّم علی الظهر سهوا صحتها و احتسابها ظهرا إن کان التذکر بعد الفراغ، لقوله (علیه السلام): «إنّما هی أربع مکان أربع» فی النص الصحیح (42)، لکن الأحوط الإتیان بأربع رکعات بقصد ما فی الذمه (43) من دون تعیین أنّها ظهر أو عصر. و إن کان فی الأثناء

______________________________

عن محلّ العدول، مضافا إلی حدیث «لا تعاد» «1» الدال علی صحتها عشاء، فالجزم بالبطلان مشکل، بل یمکن تقویه الصحه، و یأتی منه (رحمه اللّه) الاحتیاط الوجوبی فی إتمامها عشاء فی [مسأله 9] من (فصل أحکام الأوقات).

هذا مع احتمال أن یقال: بسقوط مثل هذا الرکوع عن الرکنیه، فیصح معه العدول إلی المغرب، لکشف التذکر عن عدم الأمر بالعشاء واقعا، فمع عدم الأمر بها لا أمر برکوعها الرابعه أیضا، فیکون من مجرد الزیاده اللغویه و لا دلیل علی منعها عن العدول و مع الشک، فمقتضی الأصل بقاء محلّ العدول.

(42) و هو قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «إذا نسیت الظهر حتّی صلّیت العصر فذکرتها و أنت فی الصلاه أو بعد فراغک، فانوها الأولی ثمَّ صلّ العصر، فإنّما هی أربع مکان أربع» «2».

و یعضده مضمر الحلبی «3»، و لکن لا ینفع صحه السند و ظهور الدلاله بعد الإعراض و عدم القائل به من معتبری الأصحاب. مع عدم تصور معنی للنیه بعد الفراغ عن العمل.

(43) لأنّه جمع بین العمل بما تقدم فی الصحیح من قول أبی جعفر (علیه السلام): «فإنّما هی أربع مکان أربع» و فتوی المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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عدل (44) من غیر فرق فی الصورتین بین کونه فی الوقت المشترک أو المختص (45).

و کذا فی العشاء إن کان بعد الفراغ صحت، و إن کان فی الأثناء عدل مع بقاء محلّ العدول علی ما ذکروه لکن من غیر فرق بین الوقت المختص و المشترک أیضا (46).

و علی ما ذکرناه تظهر فائده الاختصاص (47) فیما إذا مضی من

______________________________

(44) نصّا کما تقدم، و إجماعا.

(45) لإطلاق الأدله الشامل للصورتین. و أشکل علیه: بأنّ الشروع فی اللاحقه فی الوقت المختص بالأولی فی غایه الندره خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه التی کانوا معتادین علی التفریق بین الصلاتین، و مقتضی الأصل عدم صحه العدول فی الوقت المختص، للشک فی شمول الإطلاق له.

و فیه: أنّ الإطلاق ثابت و ندره الوجود لا توجب الخروج عن الصدق العرفی.

إن قیل: مع وقوعها فی الوقت المختص یکون باطلا، فلا موضوع للعدول، لأنّه فی الصلاه الصحیحه.

یقال: بناء علی الاختصاص الفعلی لا وجه لهذا الإشکال. نعم، هو صحیح بناء علی الاختصاص الذاتی.

(46) لشمول ما تقدم لهما کشموله للظهرین مع ذکرهما فی ما مر من الأخبار.

(47) إذ لا تکلیف فی أول الوقت حینئذ إلا بالأولی و فی آخره إلا بالأخیره سواء قلنا بالاختصاص الذاتی أم الفعلی و لیس هذا ثمره بین القولین.

نعم، لو قلنا بسقوط الترتیب حینئذ، لقصور شمول أدلته عن مثل الفرض تکون 
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أول الوقت مقدار أربع رکعات، فحاضت المرأه، فإنّ اللازم حینئذ قضاء خصوص الظهر، و کذا إذا طهرت من الحیض و لم یبق من الوقت إلا مقدار أربع رکعات فإنّ اللازم حینئذ إتیان العصر فقط، و کذا إذا بلغ الصبیّ و لم یبق إلا مقدار أربع رکعات، فإنّ الواجب علیه خصوص العصر فقط.

و أما إذا فرضنا عدم زیاده الوقت المشترک عن أربع رکعات، فلا یختص بإحداهما (48)، بل یمکن أن یقال بالتخییر بینهما کما إذا أفاق المجنون الأدواری فی الوقت المشترک مقدار أربع رکعات أو بلغ الصبیّ فی الوقت المشترک ثمَّ جنّ أو مات بعد مضیّ مقدار أربع رکعات و نحو ذلک.

______________________________

مخیره بین إتیان السابقه أو اللاحقه فی أول الوقت أو آخره، و لکنّه من مجرد الفرض، مع أنّه علی تقدیر صحته لا ثمره له أیضا، لأنّ احتمال أهمیه الأولی فی أول الوقت و الأخیره فی آخره یوجب تعیینها، فلا تکلیف بالأخیره فی أول الوقت و لا بالأولی فی آخر الوقت إلا بناء علی الترتب و هو بعید عن مساق الأدله.

ثمَّ إنّه لا فرق فیما ذکر بین علم المرأه بعروض الحیض قبل دخول الوقت الاختصاصی و بین مفاجاته من غیر علم به کما لا فرق بین کون العروض طبیعیا أو اختیاریا بالأدویه الموضوعه له.

(48) مقتضی احتمال الأهمیه فی السابقه تعیّن الإتیان بها و هو ظاهر أدلّه اعتبار الترتیب و مجرد صلاحیه ذات الوقت للّاحقه لا توجب فعلیه التکلیف بها بعد اعتبار الترتیب شرعا. و احتمال الأهمیه فی السابقه عقلا، فلا موضوع للتخییر فی إفاقه المجنون و بلوغ الصبیّ فی الوقت المشترک ثمَّ عروض الجنون أو الموت، فیسقط اعتبار هذه الثمرات رأسا.
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مسأله 4: إذا بقی مقدار خمس رکعات إلی الغروب قدم الظهر

(مسأله 4): إذا بقی مقدار خمس رکعات إلی الغروب قدم الظهر (49)، و إذا بقی أربع رکعات أو أقلّ قدم العصر، و فی السفر إذا بقی ثلاث رکعات قدم الظهر، و إذا بقی رکعتان قدم العصر، و إذا بقی إلی نصف اللیل خمس رکعات قدم المغرب، و إذا بقی أربع أو أقلّ قدم العشاء، و فی السفر إذا بقی أربع رکعات قدم المغرب، و إذا بقی أقلّ قدم العشاء.

و یجب المبادره إلی المغرب بعد تقدیم العشاء إذا بقی بعدها رکعه أو أزید (50)،

______________________________

(49) لقاعده من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت، مضافا إلی الإجماع، فهذا الوقت للسابقه حقیقه و للّاحقه تنزیلا. و منه یظهر الحکم فی بقیه المسأله، إذ المدرک فی الجمیع واحد و هو قاعده «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت».

فلا وجه للإعاده و التکرار. و هذه القاعده معروفه بین الفقهاء بحیث یستدلون بها لا علیها و هناک روایات تصلح للاستدلال لها «1» و یشهد لهذه القاعده استصحاب الحکم و الموضوع و ما یأتی فی [مسأله 3] من (فصل فی أحکام الأوقات) من أنّه إذا تیقن دخول الوقت و صلّی ثمَّ دخل الوقت فی الأثناء تصح صلاته فیستفاد من مجموع ما مرّ أنّ الشارع نزّل إدراک جزء من الوقت منزله إدراک تمام الوقت تسهیلا و امتنانا و لکنّه فی آخر الوقت مقید بإدراک رکعه من الصلاه فی الوقت فهذه القاعده کسائر القواعد التسهیلیه الامتنانیه الجاریه فی الصلاه و غیرها.

(50) لفرض بقاء الوقت بمقدار رکعه، فتشمله قاعده: «من أدرک» هذا بناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت.
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و الظاهر أنّها حینئذ أداء (51) و إن کان الأحوط عدم نیه الأداء و القضاء.


مسأله 5: لا یجوز العدول من السابقه إلی اللاحقه و یجوز العکس

(مسأله 5): لا یجوز العدول من السابقه إلی اللاحقه و یجوز العکس (52)، فلو دخل فی الصلاه بنیه الظهر ثمَّ تبیّن له فی الأثناء أنّه صلاها لا یجوز له العدول إلی العصر، بل یقطع و یشرع فی العصر، بخلاف ما إذا تخیّل أنّه صلّی الظهر فدخل فی العصر ثمَّ تذکر أنّه ما صلّی الظهر، فإنّه یعدل إلیها.


مسأله 6: إذا کان مسافرا و قد بقی من الوقت أربع رکعات

(مسأله 6): إذا کان مسافرا و قد بقی من الوقت أربع رکعات، فدخل فی الظهر بنیه القصر ثمَّ بدا له الإقامه، فنوی الإقامه بطلت صلاته (53)، و لا یجوز له العدول إلی العصر، فیقطعها و یصلّی العصر و إذا کان فی الفرض ناویا للإقامه، فشرع بنیه العصر، لوجوب

______________________________

علی انتهاء اللیل بنصف اللیل. و أما بناء علی الامتداد للفجر فیقدم المغرب.

(51) لأنّ إدراک رکعه من الوقت یجعله أداء تنزیلا، ثمَّ إنّ الاحتیاط المذکور یخالف الجزم بوجوب المبادره و إن کان حسنا.

(52) أما الأول، فللأصل، و الإجماع، و عدم تغیّر الشی ء عما تخصص به من النیه، و لزوم مقارنه النیه لأول العمل.

و أما الثانی، فلنصوص خاصه منها ما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام)، فی صحیح زراره «1».

و یأتی فی [مسأله 20] من (فصل النیّه) ما ینفع المقام.

(53) لعدم إمکان العدول إلی العصر، لأنّه عدول من السابقه إلی اللاحقه و عدم إمکان إتمامه ظهرا، لعدم الأمر بها، لاختصاص التکلیف الفعلیّ بالعصر فتبطل لا محاله.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 78.
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تقدیمها حینئذ ثمَّ بدا له فعزم علی عدم الإقامه، فالظاهر أنّه یعدل بها إلی الظهر قصرا (54).


مسأله 7: یستحب التفریق بین الصلاتین المشترکتین فی الوقت کالظهرین و العشاءین

(مسأله 7): یستحب التفریق بین الصلاتین المشترکتین فی الوقت کالظهرین و العشاءین (55)، و یکفی مسماه (56) و فی الاکتفاء به

______________________________

(54) لأنّ العصر لاحقه بالنسبه إلی الظهر، فیشملها ما دلّ علی صحه العدول من اللاحقه إلی السابقه، و لکنّه مشکل، لأنّ المنساق من أدله صحه العدول أنّه لو لا الترتیب لوجب إتمام المعدول عنه و ذلک لا یمکن فی المقام، مع أنّ الظاهر من موارد العدول إنّما هو من جهه الحکم فقط و فی المقام قد تبدل الموضوع إلا أن یدعی القطع بعدم الفرق من هذه الجهه.

(55) لسیره النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، و لأنّه نحو اهتمام بکلّ صلاه مستقله، و لقول الصادق (علیه السلام): «و تفریقهما أفضل» «1».

و فی خبر ابن سنان: «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان فی السفر یجمع بین المغرب و العشاء و الظهر و العصر إذا کان مستعجلا» «2».

مع أنّ التفریق یوجب وقوع اللاحقه فی وقت فضیلتها بناء علی عدم دخوله بمجرد دخول الوقت. هذا کلّه مضافا إلی ظهور الإجماع بین المسلمین.

(56) للإطلاق الشامل لکلّ ما یسمّی تفریقا عرفا و علی ما ذکرناه یکون لاستحباب التفریق موضوعیه خاصه، لکونه نحو توقیر لکلّ صلاه مستقله لا أن یکون طریقا لوقوع الصلاه فی وقت الفضیله و إن کان ذلک موجبا للرجحان من هذه الجهه.

ثمَّ إنّ مقتضی الأصل عدم الکراهه فی الجمع، و یشهد له قول الصادق (علیه السلام): «و تفریقهما أفضل» إذ لا یستفاد منه مرجوحیه الجمع، بل له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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______________________________

الفضل أیضا، لکن الأفضل التفریق إلّا أن یکون من قبیل قوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1» بنحو أصل الرجحان و مرجوحیه خلافه، و لکنّه ممنوع و یظهر من جمله من الأخبار أیضا عدم مرجوحیته. ففی صحیح ابن سنان عن الصادق (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء فی الحضر من غیر علّه بأذان واحد و إقامتین» «2».

و خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إنّ رسول اللّه صلّی الظهر و العصر فی مکان واحد من غیر علّه و لا سبب، فقال له عمر- و کان أجرأ القوم علیه-: أحدث فی الصلاه شی ء؟ قال: لا، و لکن أردت أن أوسع علی أمتی» «3».

و صحیح زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «صلّی رسول اللّه بالناس الظهر و العصر حین زالت الشمس فی جماعه من غیر علّه و صلّی بهم المغرب و العشاء الآخره- إلی أن قال:- و إنّما فعل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لیتسع الوقت علی أمته» «4».

و ربما یستدل لمرجوحیته تاره: بما یأتی من صحیح زراره. و أخری:

بخبر ابن میسره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إذا زالت الشمس فی طول النهار، للرجل أن یصلّی الظهر و العصر؟ قال: نعم، و ما أحب أن یفعل ذلک کلّ یوم» «5».

و ثالثه: بما یظهر منه أنّ الجمع کان لعذر من سفر، أو مطر، أو حاجه، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کان رسول اللّه إذا کان فی 

______________________________

(1) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 15.
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بمجرد فعل النافله وجه الا أنّه لا یخلو عن إشکال (57).

______________________________

سفر أو عجلت به حاجه یجمع بین الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء الآخره- الحدیث-» «1».

و فی خبر ابن علوان عن علیّ (علیه السلام) قال: «کان رسول اللّه یجمع بین المغرب و العشاء فی اللیله المطیره فعل ذلک مرارا» «2».

و کذا عن صفوان الجمال قال: «صلّی بنا أبو عبد اللّه (علیه السلام) الظهر و العصر عند ما زالت الشمس بأذان و إقامتین، و قال: إنی علی حاجه فتنفّلوا» «3».

إلی غیر ذلک من الروایات.

و الکلّ مردود: إذ الأولان صدرا لأجل إخفاء أمر الراویین علی العامه و عدم تظاهرهما بما کان من عاده الشیعه، کما یشهد به خبر أبی خدیجه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سأله إنسان و أنا حاضر، فقال: ربما دخلت المسجد و بعض أصحابنا یصلّون العصر و بعضهم یصلّی الظهر؟ فقال: أنا أمرتهم بهذا لو صلّوا علی وقت واحد عرفوا فأخذوا برقابهم» «4».

و التمسک بالأخیره لإثبات الکراهه فی غیر العذر من التمسک بمفهوم اللقب الذی لا اعتبار به خصوصا مع وجود الإطلاقات الداله علی جواز الجمع مطلقا.

(57) من صدق التفریق بها فی الجمله أیضا عرفا، و خبر ابن حکیم قال:

«سمعت أبا الحسن (علیه السلام) یقول: الجمع بین الصلاتین إذا لم یکن بینهما تطوع، فإذا کان بینهما تطوّع فلا جمع» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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______________________________

و من صحیح زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أصوم فلا أقیل حتّی تزول الشمس فإذا زالت الشمس صلّیت نوافلی ثمَّ صلّیت الظهر، ثمَّ صلّیت نوافلی، ثمَّ صلّیت العصر، ثمَّ نمت و ذلک قبل أن یصلّی الناس، فقال:

یا زراره إذا زالت الشمس فقد دخل الوقت، و لکنّی أکره لک أن تتخذه وقتا دائما» «1».

بناء علی أنّ کراهته (علیه السلام) لأجل عدم حصول التفریق.

و فیه: أنّه من مجرد الاحتمال لا یقاوم ما تقدم من ظهور خبر ابن حکیم و الصدق العرفی، مع أنّه یبعد أن یتحقق التفریق بالمسمّی العرفی و لا یتحقق بالنافله لتحقق المسمّی فیها أیضا. إلّا أن یقال: حیث إنّها من توابع الصلاه فلا یجتزی بها فی التفریق من هذه الجهه لو لا النص و علی هذا یشکل تحققه بمسمّی التعقیب أیضا، و یمکن أن تکون کراهته (علیه السلام)، لأنّ هذا النحو من التفریق کان من شعار الشیعه، فکره (علیه السلام) أن یعرف زراره بهذا الشعار حتّی یصیر مورد شماته الأعداء. و مقتضی القاعده أنّ العام و المطلق متبعان ما لم یدل دلیل خاص ظاهر أو مقید کذلک علی الخلاف و هما منفیان فی المقام.

فروع: (الأول): استحباب التفریق مطلقا إنّما هو فیما إذا لم تزاحمه جهه أخری للجمع تکون أهمّ و إلّا، فیقدم الأهم بلا إشکال.

(الثانی): تقدم أنّ التفریق مندوب نفسیّ، لکونه نحو اهتمام خاص باللاحقه و اعتناء بشأنها، و فی مقابل السابقه. لا أن یکون مقدمیّا محضا لوقوع اللاحقه فی وقت فضیلتها، مع أنّه لا وجه للأخیر بناء علی أنّ دخول وقت الفضیله للصلاتین بمجرد الزوال «إلّا أنّ هذا قبل هذا».

(الثالث): الظاهر عدم الفرق بین التفریق هنا و فیما یأتی فی (فصل الأذان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 10.
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مسأله 8: قد عرفت أنّ للعشاء وقت فضیله و هو من ذهاب الشفق إلی ثلث اللیل

(مسأله 8): قد عرفت أنّ للعشاء وقت فضیله و هو من ذهاب الشفق إلی ثلث اللیل (58)، و وقتا إجزاء من الطرفین. و ذکروا.

أنّ العصر أیضا کذلک، فله وقت فضیله و هو من المثل إلی المثلین و وقتا إجزاء من الطرفین، لکن عرفت نفی البعد فی کون ابتداء وقت فضیلته هو الزوال. نعم، الأحوط فی إدراک الفضیله الصبر إلی المثل (59).

______________________________

و الإقامه) [مسأله 1] و قد جزم (رحمه اللّه) هناک بعدم حصول التفریق بالنافله، فراجع.

(الرابع): فی کفایه سجده السهو، و قضاء الأجزاء المنسیه للتفریق إشکال، کالإشکال فی حصول التفریق بالنافله، بل هنا بالأولی.

(الخامس): الظاهر عدم کفایه الأذان و الإقامه للتفریق، لأنّه مع الجمع یسقط الأذان، کما یأتی فی [مسأله 8] من (فصل الأذان و الإقامه) فإذا کان الأذان و الإقامه تفریقا، فلا یتصوّر معنی للجمع حتّی یسقط الأذان.

(السادس): لا فرق فی تحقق مسمّی التفریق بین أن یکون فی مکان واحد أو انتقل إلی مکان آخر، و لا بین الاشتغال بذکر أو دعاء، أو کونه فارغا، للإطلاق الشامل للجمیع.

(58) تقدم الکلام فی أول الفصل، فلا وجه للإعاده، و یمکن أن یکون لوقت الفضیله مراتب، فیدخل أول المراتب بمجرد دخول الوقت و بعض مراتبها بعده و بذلک یجمع بین الأقوال.

(59) کونه أحوط مشکل، بل ممنوع، لما تقدم مما دل علی الذراع و الذراعین و وجود القائل بهما، مع کون أخبار المثل و المثلین وردت تقیه فکیف یکون ذلک أحوط، مضافا إلی أنّ ذلک کلّه ساقط بناء علی دخول وقت الفضیله بمجرد الزوال.
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مسأله 9: یستحب التعجیل فی الصلاه فی وقت الفضیله و فی وقت الإجزاء

(مسأله 9): یستحب التعجیل فی الصلاه فی وقت الفضیله و فی وقت الإجزاء (60)، بل کلّ ما هو أقرب إلی الأول یکون أفضل (61) إلّا إذا کان هناک معارض کانتظار الجماعه أو نحوه (62).


مسأله 10: یستحب الغلس بصلاه الصبح

(مسأله 10): یستحب الغلس بصلاه الصبح أی الإتیان بها

______________________________

(60) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ «1».

و قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «2».

و من السنه بالمستفیضه، بل المتواتره:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «اعلم أنّ أول الوقت أبدا أفضل فعجل الخیر ما استطعت، و أحبّ الأعمال إلی اللّه ما داوم علیه العبد و إن قلّ» «3».

و مثله غیره، و إطلاقه یشمل أول وقت الفضیله و أول وقت الإجزاء، مع أنّ أصل الحکم إجماعیّ بین المسلمین. و من الإجماع بتحققه بین المسلمین و من العقل حکمه البتّی بحسن المسار عنه إلی الخیر.

(61) لأنّ للتعجیل مراتب متفاوته، فیشمله إطلاق قول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «إنّ اللّه عزّ و جل یحب من الخیر ما یعجل» «4».

و هو الموافق للاعتبار العرفی أیضا.

(62) لقاعده تقدیم الأهمّ علی المهمّ و یأتی التفصیل فی [مسأله 13] من الفصل التالی.

______________________________

(1) سوره آل عمران الآیه: 133.

(2) سوره البقره الآیه: 148.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 12.
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قبل الإسفار فی حال الظلمه (63).


مسأله 11: کلّ صلاه أدرک من وقتها فی آخره مقدار رکعه، فهو أداء

(مسأله 11): کلّ صلاه أدرک من وقتها فی آخره مقدار رکعه، فهو أداء و یجب الإتیان به، فإنّ من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت (64)

______________________________

(63) للتأسی بهم (علیهم السلام) فإنّهم کانوا یصلّون الغداه بغلس و فی صحیح عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أخبرنی عن أفضل المواقیت فی صلاه الفجر؟» قال: مع طلوع الفجر إنّ اللّه تعالی یقول إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً یعنی صلاه الفجر تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار، فإذا صلّی العبد صلاه الصبح مع طلوع الفجر أثبت له مرّتین تثبته ملائکه اللیل و ملائکه النهار» «1».

(64) للإجماع، و لقاعده: «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت» و هی من القواعد المعتبره، یدل علیها مضافا إلی الإجماع، قول علیّ (علیه السلام): «من أدرک من الغداه رکعه قبل طلوع الشمس فقد أدرک الغداه تامه» «2».

و عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی المرسل أنّه قال: «من أدرک رکعه من الصلاه فقد أدرک الصلاه» «3».

و عنه (صلّی اللّه علیه و آله) أیضا: «من أدرک رکعه من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرک العصر» «4».

و فی موثق عمار «فإن صلّی رکعه من الغداه ثمَّ طلعت الشمس فلیتم و قد جازت صلاته» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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______________________________

و قد أشکل علی الجمیع: أما الإجماع فبعدم تحققه، لمخالفه الحلیّ (قدّس سرّه)، و أما النصوص فبقصور السند أولا. و الاختصاص بموردها من العصر و الغداه ثانیا. و احتمال النبویّ لصلاه الجماعه ثالثا.

و الکل مردود: إذ لا وقع لمخالفه الحلیّ (قدّس سرّه) فی الإجماع الذی أرسل ثبوته فی کلّ طبقه إرسال المسلّمات. و أما النصوص فهی مذکوره فی مجامع الحدیث و جوامعها و ذکرها المشایخ و اعتنی بها أجلاء الفقهاء (قدّس سرّهم)، فإذا لم یکن مثل هذا موجبا للاطمئنان بالصدور فأیّ شی ء یوجبه بعد ذلک؟!! و أما الاختصاص بالغداه و العصر- فمقتضی بناء الشارع علی التسهیل و التوسعه لأمته و أن لا یضیع أعمالهم مهما أمکنه- لا وجه له، مع أنّه لا یتصوّر وجه لذلک بحسب الأذهان العرفیه، فالتعمیم ثابت من سیاق الحال و المقال، و الاحتمال من مجرد التشکیک ممن دأبه ذلک فی الواضحات.

و أما احتمال اختصاص النبویّ بالجماعه فلا وجه له إلا بقرینه بعض الأخبار و لا معنی لجعل تلک الأخبار قرینه علی الاختصاص مع ظهور اللفظ فی التعمیم.

و أما توهم ظهورها فیمن تلبس بالصلاه بقصد الإتمام فخرج الوقت فی الأثناء، فلا یشمل من لم یصلّ بعد، فساقط: إذ لیس فی هذه الأخبار و کلمات فقهائنا الأخیار ما یوجب هذا الظهور فهو من مجرد الدعوی بلا شاهد، فالدلاله تامه و السند معتبر و الحکم مسلّم، فنزّل الشارع امتنانا علی أمته إدراک رکعه من الوقت منزله إدراک تمامه، کما نزّل وقوع جزء من الصلاه فی الوقت عند أوّله منزله وقوع تمامها فیه، لما یأتی فی [مسأله 3] من (فصل فی أحکام الأوقات) فقد وسع الشارع فی التوسعه التنزیلیه فی أول الوقت و آخره. و مقتضی إطلاق الروایات و الکلمات الشمول لما إذا حصل فوت الوقت إلّا بقدر رکعه بسوء الاختیار، فهو و إن أثم لکن صلاته أدائیه، لقاعده من أدرک، و المسأله من صغریات ما حرّرناه مکرّرا من أنّ التکالیف الاضطراریه. هل تشمل صوره 

ص: 91





لکن لا یجوز التعمد فی التأخیر إلی ذلک (65).

______________________________

حصول الاضطرار بالاختیار، أو تختص بما إذا حصل بلا اختیار؟ و ظاهر کلماتهم فی موارد شتّی هو الأول و طریق الاحتیاط القضاء أیضا، و فی المقام فروع کثیره یأتی التعرض لها فی المقامات المناسبه لها. و اللّه تعالی هو العالم بحقائق الأحکام.

(65) لأنّه تفویت للتکلیف الاختیاری فیأثم من هذه الجهه، و لکن الظاهر شمول الأدله له، فیکون أداء أیضا، کما فی صوره الفوات، و کما فی جمیع موضوعات التکالیف الاضطراریه التی تحصل بالاختیار، فإنّ مقتضی إطلاقات أدلّتها الشمول لصوره إیجاد موضوعاتها بالاختیار أیضا.
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فصل فی أوقات الرواتب


اشاره

(فصل فی أوقات الرواتب)



مسأله 1: وقت نافله الظهر من الزوال إلی الذراع، و العصر إلی الذراعین

(مسأله 1): وقت نافله الظهر من الزوال إلی الذراع، و العصر إلی الذراعین، أی: سبعی الشاخص و أربعه أسباعه (1) بل إلی (فصل فی أوقات الرواتب)

______________________________

(1) علی المشهور، لنصوص مستفیضه، بل متواتره.

منها: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «لک أن تنتقل من زوال الشمس إلی أن یمضی ذراع، فإذا بلغ فیئک ذراعا من الزوال بدأت بالفریضه و ترکت النافله، و إذا بلغ فیئک ذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله» «1».

و منها: خبر إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر (علیه السلام)- أیضا-:

«أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: قلت: لم؟ قال (علیه السلام):

لمکان الفریضه، لئلّا یؤخذ من وقت هذه و یدخل فی وقت هذه» «2».

و منها: صحیح زراره قال: سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لا یصلّی من النهار شیئا حتّی تزول الشمس فإذا زالت قدر نصف إصبع صلّی ثمانی رکعات، فإذا فاء الفی ء ذراعا صلّی الظهر- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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آخر وقت إجزاء الفریضتین علی الأقوی (2)، و إن کان الأولی بعد

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار. و تقدیر الذراع بحسب الساعه المتداوله بمقدار ساعه تقریبا.

(2) للإطلاق و أصاله بقاء الوقت، و حمل ما دلّ علی التوقیت بالذراع و الذراعین و نحوهما علی مجرد الأفضلیه و الإرشاد إلی تقدیم الأهمّ الذی هو الفریضه علی النافله، لا التوقیت الحقیقی حتّی یثبت القضاء بعد انقضاء الذراع أو الذراعین مع ما ورد من التأکیدات الأکیده فی النافله و أنّها من متممات الفریضه الظاهره فی دوران وقتها مدار وقت الفریضه أداء و قضاء، مضافا إلی أنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب. مع أنّ هذا النزاع لا ثمره له إلّا فی قصد الأدائیّه و القضائیه، و لا دلیل علی اعتبارهما، لأنّهما من العناوین الانطباقیه، فإن کان المأتیّ به فی الوقت فهو أداء قصد ذلک أولا، و إن کان بعد الوقت فهو قضاء کذلک، بل لو قصد أحدهما فی مقام الآخر صح أیضا ما لم یخل بقصد الإتیان بالتکلیف الفعلی.

و تظهر الثمره فی جواز الإتیان بالتطوّع فی وقت الفریضه فلا یجوز بناء علی عدم الجواز، و لکنه أیضا مخدوش لما یأتی فی [مسأله 16] من الجواز مطلقا، فیصح سلب الثمره العملیه لهذا البحث أصلا.

ثمَّ إنّه قد نسب إلی جمع من الفقهاء- کالفاضلین و المحقق الثانی و الشهید الثانی و غیرهم- القول بامتداد وقتها إلی المثل و المثلین، للإطلاقات و المستفیضه الداله علی أنّه: «إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر، إلّا أنّ بین یدیها سبحه، و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت» «1».

و بالتأسی، فإنّ المعصومین (علیهم السلام) کانوا یؤخرون النافله إلی المثل و المثلین «2». و الکل مخدوش:

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 8 و 10 من أبواب المواقیت.
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الذراع (3) تقدیم الظهر، و بعد الذراعین تقدیم العصر، و الإتیان بالنافلتین بعد الفریضتین، فالحدان الأولان للأفضلیه، و مع ذلک الأحوط بعد الذراع و الذراعین (4) عدم التعرض لنیه الأداء و القضاء فی النافلتین.


مسأله 2: المشهور عدم جواز تقدیم نافلتی الظهر و العصر

(مسأله 2): المشهور عدم جواز تقدیم نافلتی الظهر و العصر (5)

______________________________

أما الأول فإنّه یصلح دلیلا علی أنّ وقتها وقت إجزاء الفریضه، و مع تمامیه ما دلّ علی التوقیت بالذراع و الذراعین یکون ذلک مقیدا له.

و أما الثانی فبأنّ تطویل النافله لا یبلغ إلی المثل و المثلین غالبا، بل دائما.

و أما الأخیر فهو فعل مجمل لا یدل علی التوقیت، مضافا إلی أنّ التحدید بهما أعمّ من التوقیت الحقیقی بحیث یکون قضاء بعد المثل و المثلین. و یمکن الحمل علی بعض مراتب الفضیله، کما مر فی التحدید بالذراع و الذراعین. مع أنّ أخبار المثل و المثلین صدرت تقیه، کما یظهر من التأمل فیها، و شهد بذلک صاحبا البحار و الحدائق (قدّس سرّهما) فکیف یستند إلیها فی إثبات حکم واقعی، و قد استدلوا بوجوه أخری ظاهره الخدشه من شاء فلیراجع الکتب المطوّله، و تقدم عدم الثمره للبحث أصلا فلا وجه للتطویل.

(3) جمودا علی ما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام): «إذا بلغ فیئک ذراعا من الزوال بدأت بالفریضه».

(4) لانطباقه حینئذ علی کلّ من القولین، و تقدم عدم الدلیل علی لزوم قصد الأدائیه و القضائیه.

(5) استدلوا علیه تاره: بظهور النصوص المشتمله علی أنّها نافله الزوال أو الظهر أو العصر، کصحیح زراره قال: «قال لی أبو جعفر (علیه السلام):

أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: قلت: لم؟ قال: لمکان الفریضه، لک 
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______________________________

أن تتنفل من زوال الشمس إلی أن یبلغ ذراعا، فإذا بلغ بدأت بالفریضه و ترکت النافله» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام):

إذا دخل وقت الفریضه أتنفّل أو أبدأ بالفریضه؟ قال: إنّ الفضل أن تبدأ بالفریضه» «2».

و غیر ذلک من الأخبار.

و فیه: أنّها أعمّ من عدم جواز التقدیم، لأنّها فی مقام بیان حکمه جعل النافله، و لا توجب تقیید المجعول، و علی فرض التقیید فیمکن أن یکون بالنسبه إلی بعض مراتب المطلوب لا جمیعها بقرینه ما یأتی من سائر الأخبار.

و أخری: بقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن أذینه: «کان أمیر المؤمنین (علیه السلام) لا یصلّی من النهار شیئا حتّی تزول الشمس و لا من اللیل بعد ما یصلّی العشاء الآخره حتّی ینتصف اللیل» «3».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لا یصلّی من النهار شیئا حتّی تزول الشمس» «4».

و فیه: مضافا إلی معارضه الأخیر بقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «ما صلّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) الضحی قط، قال:

فقلت: أ لم تخبرنی أنّه کان (صلّی اللّه علیه و آله) یصلّی فی صدر النهار أربع رکعات؟ قال: (علیه السلام): بلی إنّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان یجعلها من الثمان التی بعد الظهر» «5».

أنّ دلالتها علی نفی تشریع صلاه أخری غیر الفرائض و نوافلها فی الیوم و اللیله مسلّمه، أما دلالتها علی عدم جواز التقدیم فهو أول الدعوی، هذا مع حکومه ما دل علی الترخیص فی إتیانها قبل الظهر علیهما، کقول أبی الحسن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 10.
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______________________________

(علیه السلام) فی خبر علیّ بن جعفر: «نوافلکم صدقاتکم فقدموها أنّی شئتم» «1».

و لا یعقل وجه صحیح لتقیید إعطاء الصدقه بوقت دون وقت. نعم، هی فی بعض الأوقات أفضل- و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی روایه عمر بن یزید: «اعلم أنّ النافله بمنزله الهدیه متی ما أتی بها قبلت» «2».

و مثل هذا التعبیر غیر قابل للتقیید و کذا ما بعده، و عنه (علیه السلام)- أیضا-: «صلاه النهار ست عشره رکعه أیّ النّهار شئت، إن شئت فی أوله، و إن شئت فی وسطه، و إن شئت فی آخره» «3».

و عنه (علیه السلام) فی خبر الغسانی قال: «قلت له: جعلت فداک صلاه النهار صلاه النوافل فی کم هی؟ قال: ست عشره رکعه فی أیّ ساعات النهار شئت أن تصلّیها صلّیتها إلّا أنّک إذا صلّیتها فی مواقیتها أفضل» «4».

و نحو ذلک من الأخبار. و یؤیّد ذلک ما ورد من النص و الإجماع علی جواز تقدیم نافله الصبح و نافله اللیل، و یشهد له أیضا أن التقیید فی المندوبات غالبا من باب تعدد المطلوب. و کثره ما ورد من الشارع من التسهیل فی الصلوات المندوبه کما یأتی ذلک فی فصل مستقل قبل صلاه المسافر.

و أما خبر محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یشتغل عن الزوال أ یعجل من أول النهار؟ قال: نعم، إذا علم أنّه یشتغل فیعجلها فی صدر النهار کلّها» «5».

و نحوه غیره، فیمکن حمله علی زیاده الاهتمام بها فی إتیانها فی أوقاتها إلّا فی مورد الشغل.

إن قلت: مقتضی توقیفیه العبادات عدم صحه الإتیان بها قبل الوقت بعد إعراض المشهور عما دلّ علی جواز التقدیم.

قلت: الظاهر عدم تحقق الشهره المعتبره، لأنّها اجتهادیه حصلت مما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

________________________________________
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(3) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

ص: 97





.....

______________________________

ارتکز فی أذهانهم الشریفه من التوقیت الحقیقی و حمل الأخبار الداله علی جواز التقدیم علی بعض المحامل، لا أن یکون وصل إلیهم ما لم یصل إلینا غیر هذه الأخبار.

و بالجمله الجمع العرفی بین ما وصل إلینا من الأخبار یقتضی جواز التقدیم مطلقا، و لکن الأفضل الإتیان بها فی أوقاتها فی غیر صوره الاشتغال عنها فی أوقاتها.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ قوله (علیه السلام) فیما تقدم من خبر محمد بن مسلم «إذا علم أنّه یشتغل فیجعلها فی صدر النهار» من باب تقدیم الأهمّ علی المهمّ، و لا بد و أن یکون ذلک الشغل مما فیه أهمیه أخرویه فی الجمله، کقضاء حاجه المؤمن و نحوه، و لیس کلّ شغل- و لو کان دنیویا محضا- یوجب زوال فضل الإتیان بها فی وقتها إلا أن یتمسک بإطلاق ما تقدم من أنّها کالصدقه و الهدیه، فیجوز التقدیم لکلّ غرض أهمّ و لو کان دنیویا.

(الثانی): مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «إنّ النافله بمنزله الهدیه متی أتی بها قبلت» و «أنّها صدقه»، جواز تقدیم نافلتی المغرب و العشاء أیضا.

(الثالث): فی صوره التقدیم یصح قصد التعجیل بل و الأداء المطلق أیضا، لإطلاق ما تقدم من أنّها صدقه و هدیه، و هما أداءان مطلقا.

(الرابع): فی صوره التقدیم یصح تقدیم نافله العصر علی الظهر، للإطلاق الشامل له، و کذا مقتضی الإطلاق جواز التقدیم فی اللیله السابقه أیضا.

(الخامس): لو قدم بزعم عدم دخول الوقت فبان أنّ الوقت کان داخلا تصح حتّی علی المشهور.

(السادس): لو دار الأمر بین التقدیم و القضاء، فطریق الاحتیاط هو القضاء، لجوازه نصّا «1» و إجماعا، لکن لو انجر ذلک إلی الترک یقدم البته،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 18- 20 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.
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فی غیر یوم الجمعه (6) علی الزوال و إن علم بعدم التمکن من إتیانها بعده، لکن الأقوی جوازه فیهما، خصوصا فی الصوره المذکوره.


مسأله 3: نافله یوم الجمعه عشرون رکعه

(مسأله 3): نافله یوم الجمعه عشرون رکعه و الأولی تفریقها (7) بأن یأتی ستا عند انبساط الشمس، و ستا عند ارتفاعها،

______________________________

و کذا ما إذا کان هناک مرجح للتقدیم، کما إذا لم یمهل المأمومون الإمام لإتیان النافله، و حینئذ یجوز فی موارد التقدیم إتیانها حال المشی، للإطلاق و الاتفاق علی جواز إتیان النوافل ماشیا.

(السابع): مقتضی الأصل عدم استحباب الإعاده لو قدّمها لعذر أو غیر عذر، و الحمل علی نافله الفجر قیاس.

(6) لجواز التقدیم فیها نصا «1» و إجماعا.

(7) أما أنّها عشرون رکعه فی یوم الجمعه فهو المشهور، کما تقدم فی فصل أعداد الفرائض و نوافلها، و تقدم ما یظهر منه الخلاف و حمله. و أما تفریقها بما ذکر فهو المشهور أیضا، و یمکن أن یستدل لهم بخبر سعد بن سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «ست رکعات بکره، و ست بعد ذلک اثنتا عشره رکعه، و ست رکعات بعد ذلک ثمان عشره رکعه، و رکعتان بعد الزوال فهذه عشرون رکعه» «2».

بناء علی أنّ المراد بقوله (علیه السلام): «بکره»، أی: انبساط الشمس، و المراد بقوله (علیه السلام): «و سته بعد ذلک» أی عند ارتفاعها. فتأمل. و لکن فی صحیح البزنطی عنه (علیه السلام) أیضا: «النوافل فی یوم الجمعه ست رکعات بکره، و ست رکعات ضحوه، و رکعتین إذا زالت الشمس، و ست 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجمعه.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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و ستا قبل الزوال و رکعتین عنده.


مسأله 4: وقت نافله المغرب من حین الفراغ من الفریضه

(مسأله 4): وقت نافله المغرب من حین الفراغ من الفریضه إلی زوال الحمره المغربیه (8).


مسأله 5: وقت نافله العشاء

(مسأله 5): وقت نافله العشاء و هی الوتیره- یمتد بامتداد

______________________________

رکعات بعد الجمعه» «1».

و لا یبعد التخییر بالنسبه إلی السته الأخیره.

(8) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، و استدل لهم تاره: بمواظبه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) علیه «2». و أخری: بما دل علی النّهی عن التطوع فی وقت الفریضه «3». و ثالثه: بما ورد من أنّ المفیض من عرفات إن صلّی العشاء بالمشعر تؤخر نافله المغرب إلی ما بعد العشاء «4»، فیستفاد منه أنّها تصیر قضاء حینئذ. و رابعه: بأنّ جمیع النوافل موقته فلتکن نافله المغرب أیضا کذلک.

و الکل ظاهر الخدشه: لأنّ مواظبه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أعمّ من التوقیت الحقیقی، إذ یمکن أن یکون الوقت موسعا، و لکن إتیانها فی أول الوقت أفضل، کما هو معلوم. و دلاله النّهی عن التطوع علی التوقیت فی المقام ممنوع کبری و صغری، أما الأول فلما یأتی فی [مسأله 16]. و أما الأخیر فلأنه علی فرض ثبوته إرشاد إلی تقدیم أحد المتزاحمین علی الآخر، و أنّی له من إثبات التوقیت، بل هو أجنبیّ عن ذلک. و الأخیر علی فرض صحته فی سائر النوافل قیاس لا وجه لاحتماله فضلا عن الاستدلال به، فمقتضی الأصل و الإطلاق و الاتفاق امتداد وقتها بوقت أصل الفریضه، و هو الذی تقتضیه سهوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 19.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6.

(3) راجع الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.
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وقتها (9). و الأولی کونها عقیبها من غیر فصل معتد به (10)، و إذا أراد فعل بعض الصلوات الموظفه فی بعض اللیالی بعد العشاء جعل الوتیره خاتمتها (11).


مسأله 6: وقت نافله الصبح بین الفجر الأول و طلوع الحمره المشرقیه

(مسأله 6): وقت نافله الصبح بین الفجر الأول و طلوع الحمره المشرقیه (12)

______________________________

الشریعه، و اهتمام النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) بعدم حرمان أمته عن فضل النافله مهما أمکنه.

(9) للإطلاق، و الاتفاق، و استصحاب بقاء الوقت بعد عدم الدلیل علی التوقیت.

(10) لبناء المتشرعه علیه خلفا عن سلف، لکنّه لا یدل علی التوقیت و لا یستفاد منه أزید من أصل تعجیل الخیر مهما أمکن.

(11) نسب ذلک إلی المشهور و استدل له، بما روی زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «و لیکن آخر صلاتک وتر لیلتک» «1».

و بقوله (علیه السلام) أیضا: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر، فلا یبیتنّ إلا بوتر» «2».

و فیه: إنّ الأول ظاهر فی صلاه الوتر لا الوتیره. و الثانی ترغیب إلی أصل الإتیان بها لا جعلها خاتمه الصلوات، فلا دلیل علیه إلا فتوی الفقهاء (رحمهم اللّه) و لا بأس به من باب المسامحه لو عمت المسامحه فتوی الفقیه أیضا.

(12) أما بالنسبه إلی الابتداء نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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.....

______________________________

(رحمه اللّه)، و استدل علیه بخبر محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن أول وقت رکعتی الفجر، فقال: «سدس اللیل الباقی» «1».

بناء علی انطباقه علی الفجر الأول، و بقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج «صلّهما بعد ما یطلع الفجر» «2» أو «بعد الفجر» «3».

کما فی صحیح ابن سالم البزاز بناء علی أنّ المراد بالفجر الفجر الأول و أنّ المراد بمرجع الضمیر رکعتی الفجر، و موثق ابن أبی یعفور قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رکعتی الفجر متی أصلّیهما؟ فقال: قبل الفجر و معه و بعده» «4».

و لا ریب فی ظهوره فی التوسعه الوقتیه فی نافله الفجر و هذا الخبر معتبر سندا و دلاله و شارح لجمیع أخبار الباب و المراد بالفجر هو الفجر الصادق، لأنّه المتبادر من الفجر عرفا خصوصا عند المتشرعه. فیدل علی صحه الإتیان بها بعد الفجر الأول.

و من ذلک یظهر دلاله صحیحه زراره أیضا قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) الرکعتان اللتان قبل الغداه أین موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجر، فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه» «5».

بحمله علی بیان أحد أفراد التخییر بقرینه موثق ابن أبی یعفور.

و أما خبر أبی بصیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) متی أصلّی رکعتی الفجر؟ قال: فقال لی: بعد طلوع الفجر، قلت له: إنّ أبا جعفر (علیه السلام) أمرنی أن أصلّیهما قبل طلوع الفجر فقال: یا أبا محمد إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 7 و 2.
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و یجوز دسها فی صلاه اللیل (13) قبل الفجر و لو عند النصف بل و لو قبله إذا قدّم صلاه اللیل علیه إلّا أنّ الأفضل

______________________________

الشیعه أتوا أبی مسترشدین فأفتاهم بمرّ الحق، و أتونی شکاکا فأفتیتهم بالتقیه» «1».

فهو مجمل إذ لا تقیه فی الإتیان بها بعد طلوع الفجر و لو کانت تقیه، فهی فی الإتیان بها قبل طلوع الفجر، مع أنّه (علیه السلام) قال: إنّ ما أفتی به أبوه فهو مرّ الحق فلا یکون فیه التقیه أیضا.

و أما انتهاء وقتها بطلوع الحمره المشرقیه، فهو المشهور، المدعی علیه الإجماع و هذا هو العمده، و أما صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل لا یصلّی الغداه حتّی یسفر و تظهر الحمره و لم یرکع رکعتی الفجر أ یرکعهما أو یؤخرهما؟ قال (علیه السلام): «یؤخرهما» «2».

فهو أعمّ من التوقیت لاحتمال أن یکون التأخیر برجحان تقدیم الفریضه لا ذهاب الوقت بالکلیه.

(13) علی المشهور، لقول أبی الحسن (علیه السلام) فی صحیحه أحمد بن محمد بن أبی نصر: «احشوا بهما صلاه اللیل» «3».

و قول أبی جعفر (علیه السلام): فیها أیضا «احش بها صلاه اللیل و صلّهما قبل الفجر» «4». و عنه (علیه السلام) أیضا: «إنّهما من صلاه اللیل» «5».

و أما التعمیم بالنسبه إلی نصف اللیل أو قبله، فلما تقدم من قوله (علیه السلام): «إنّهما من صلاه اللیل»، و عن أبی الحسن موسی (علیه السلام) فی خبر ابن إدریس قال (علیه السلام): «صلّ صلاه اللیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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إعادتها فی وقتها (14).

______________________________

فی السفر من أول اللیل فی المحمل و الوتر و رکعتی الفجر» «1».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إنّما علی أحدکم إذا انتصف اللیل أن یقوم فیصلّی صلاته جمله واحده ثلاث عشره رکعه، ثمَّ إن شاء جلس فدعا، و إن شاء نام، و إن شاء ذهب حیث شاء» «2».

فروع- (الأول): تقدیمها علی الفجر بلحاظ هذه الأخبار لا بد و أن یکون قریبا منه عرفا، لأنّه المتبادر منها، مضافا إلی ما تقدم من خبر ابن مسلم من التعبیر «بسدس اللیل الباقی».

(الثانی): ظاهر الأدله جواز الإتیان بهما عند النصف أو قبله إذا حشی بهما فی صلاه اللیل و أما مع عدم الإتیان بصلاه اللیل، فیشکل شمول الحدیث له. نعم، لا بأس لشمول ما تقدم من قولهم (علیهم السلام): «إنّما النافله مثل الهدیه متی ما أتی بها قبلت» «3».

(الثالث): مقتضی الإطلاق صحه دسها فی صلاه اللیل لو لم یأت بتمام صلاه اللیل و أتی ببعضها و قلنا بصحه التبعیض.

(14) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ربما صلّیتهما و علیّ لیل فإن قمت و لم یطلع الفجر أعدتهما» «4».

و مثله موثق زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّی لأصلّی صلاه اللیل و أفرغ من صلاتی و أصلّی الرکعتین، فأنام ما شاء اللّه قبل أن یطلع الفجر فإن استیقظت عند الفجر أعدتهما» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب التعقیب حدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 96.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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مسأله 7: إذا صلّی الفجر فی وقتها أو قبله و نام بعدها

(مسأله 7): إذا صلّی الفجر فی وقتها أو قبله و نام بعدها یستحب إعادتها (15).


مسأله 8: وقت نافله اللیل ما بین نصفه و الفجر الثانی

(مسأله 8): وقت نافله اللیل ما بین نصفه و الفجر الثانی (16) و الأفضل إتیانها فی وقت السّحر (17) و هو الثلث الأخیر من اللیل

______________________________

و لکن موردهما النوم، و التعمیم یحتاج إلی القطع بعدم الخصوصیه فی النوم و أنّه ذکر من باب المثال لأصل الإتیان بهما قبل الفجر و الإعاده بعد دخول الوقت.

(15) مما ذکرنا فی المسأله السابقه ظهر الوجه فیها، فلا وجه للإعاده.

(16) نصّا، و إجماعا، قال أبو جعفر (علیه السلام): «وقت صلاه اللیل ما بین نصف اللیل إلی آخره» «1».

و فی موثق فضیل: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یصلّی بعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشره رکعه» «2».

و أما صحیح الحلبی المتضمن علی أنّه (صلّی اللّه علیه و آله) یقوم بعد ثلث اللیل «3»- فیمکن حمله علی الثلث بعد العشاء الآخره- إذا کان (صلّی اللّه علیه و آله) یفرق بینها و بین المغرب- فینطبق مع النصف أیضا، و یمکن حمله علی موارد العذر أیضا.

و أما قول الصادق (علیه السلام) فی موثق سماعه: «لا بأس بصلاه اللیل فیما بین أوله إلی آخره إلا أنّ أفضل ذلک بعد انتصاف اللیل» «4».

و نحوه فمحمول علی موارد العذر.

(17) لوقوع التصریح به فی جمله من الأخبار المحموله علی الأفضلیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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و أفضله القریب من الفجر (18).

______________________________

بقرینه غیرها، مع أنّها مجمع علیها بین الأمه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الأعمش- فی حدیث شرائع الدین-: «و ثمان رکعات فی السحر و هی صلاه اللیل، و الشفع رکعتان و الوتر رکعه» «1».

و مثله أیضا ما عن أبی الحسن (علیه السلام) «2» و فی صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و فی السحر ثمان رکعات ثمَّ یوتر، و الوتر ثلاث رکعات مفصوله» «3».

(18) السحر من جهه المنتهی معلوم لکلّ أحد، لأنّ منتهاه أول الفجر الصادق و أما من جهه المبدإ فاختلفوا فیه، و لا یصح الرجوع إلی أقوال اللغویین فی تعیینه، لإجمال قولهم، فعن بعض بأنّه، آخر اللیل، و عن آخر قبیل الصبح، و عن ثالث قبل الصبح و المتیقن هو الوسط و هو مجمل، و فی الجواهر: «عن بعض المتبحرین إنّی لم أجد لأحد من المعتبرین تحدیده بأکثر من السدس، بل ظاهر الأکثر أنّه أقلّ من ذلک».

و أمّا أنّه الثلث الأخیر من اللیل- کما عن الماتن و غیره (رحمهم اللّه) فلا دلیل علیه إلا خبر المروزی عن العسکری (علیه السلام): «إذا انتصف اللیل ظهر بیاض فی وسط السماء شبه عمود من حدید تضی ء له الدنیا، فیکون ساعه و یذهب ثمَّ یظلم، فإذا بقی الثلث الأخیر ظهر بیاض من قبل المشرق فأضاءت له الدنیا فیکون ساعه ثمَّ یذهب و هو وقت صلاه اللیل» «4».

و فی صحیح إسماعیل: «و سألته عن أفضل ساعات اللیل قال (علیه السلام): الثلث الباقی» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 25.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 23.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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______________________________

فلا إشاره فیهما إلی تعیین السحر، و کذا قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «إنّ فی اللیل لساعه ما یوافقها عبد مسلم یصلّی و یدعو اللّه عزّ و جل فیها إلا استجاب له فی کلّ لیله قلت: أصلحک اللّه و أیّ ساعه هی من اللیل؟

قال: إذا مضی نصف اللیل إلی الثلث الباقی» «1».

و مثله عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) «2». إلا أن یقال: إنّ الثلث الباقی أفضل ساعات اللیل و کلّ أفضل ساعه فی اللیل هو السحر فالثلث الباقی هو السّحر، بل یمکن تطبیق أقوال اللغویین علی ذلک أیضا إذ لا منافاه بین أقوالهم المجمله و الثلث الباقی من اللیل و یصح تطبیق من قال بأنّه السدس الأخیر من اللیل علیه أیضا بعد حمله علی أنّ مراده أفضل أوقات السحر.

و لکن فی کلیه الکبری إشکال إن لم تکن ممنوعه و حینئذ فالمرجع هو الأصل و مقتضاه عدم دخول السّحر إلا فیما هو المتیقن من جمیع الأقوال و أما أنّ أفضله القریب من الفجر، فتشهد له- مضافا إلی الإجماع- الأخبار الداله علی إتیان صلاه اللیل آخر اللیل کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): فی خبر مرازم قال: «قلت له: متی أصلّی صلاه اللیل؟ قال (علیه السلام): «صلّها فی آخر اللیل» «3».

و قوله (علیه السلام) فی موثق سلیمان: «و ثمان رکعات من آخر اللیل» «4».

و هکذا فی صحیحه زراره «5» المحمول علی الأفضلیه، لخبر أبی بصیر:

«و أحب صلاه اللیل إلیهم آخر اللیل» «6».

و حیث إنّ الآخریه من الأمور الإضافیه، فیصح أن یقال: إنّ کلّ ما قرب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 16.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.
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______________________________

إلی الفجر کان أفضل کما هو ظاهر الأصحاب.

ثمَّ إنّ أفضل هذا الوقت الشریف (السّحر) مما لا یخفی، فکلّ ما قیل أو یقال فهو دون مرتبته و أقلّ منقبته، قال تعالی الصّابِرِینَ وَ الصّادِقِینَ وَ الْقانِتِینَ وَ الْمُنْفِقِینَ وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ «1».

و قال عزّ و جل کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ «2».

و فیهما ترغیب إلی الاستغفار فیه بأبلغ بیان و أحسن ترغیب، و قال النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «خیر وقت دعوتم اللّه فیه الأسحار و تلا هذه الآیه فی قول یعقوب سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی قال: أخرهم إلی السحر» «3».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إنّ اللّه عز و جل یحب من عباده المؤمنین کلّ دعّاء فعلیکم بالدعاء فی السحر إلی طلوع الشمس، فإنّها ساعه تفتح فیها أبواب السماء، و تقسّم فیها الأرزاق، و تقضی فیها الحوائج العظام» «4».

و قال فی الجواهر- و نعم ما قال-:

«هو أفضل الأوقات و أشرفها و أحسن الساعات و ألطفها، و کم للّه من نفحه عطره یمنّ بها علی من یشاء و جائزه موفّره یخص بها من أخلص فی الدعاء، و کم من عباده فیه هبت علیها نسمات القبول و دعوه من ذی طلبه مشفوعه ببلوغ المأمول و مشکل من مسائل اتضح بمصابیح الهدایه و عریض من المطالب افتتح بمفاتیح الهدایه، فهو وقت للعلماء العاملین و العرفاء و المتعبدین و السعید من سعد بإحیاء هذا الوقت الشریف، و استدر به أخلاف الکرام من الجواد اللطیف» 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 17.

(2) سوره الذاریات: 18.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الدعاء حدیث: 3.
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مسأله 9: یجوز للمسافر، و الشاب الذی یصعب علیه نافله اللیل فی وقتها، تقدیمها علی النصف

(مسأله 9): یجوز للمسافر، و الشاب الذی یصعب علیه نافله اللیل فی وقتها، تقدیمها علی النصف، و کذا کلّ ذی عذر- کالشیخ، و خائف البرد أو الاحتلام، و المریض (19)- و ینبغی لهم نیه

______________________________

(19) أما فی الأولین، فنسب إلی المشهور، و ادعی علیه الإجماع، و استشهد له بالنصوص، کموثق سماعه بن مهران عن أبی الحسن الأول (علیه السلام): «عن وقت صلاه اللیل فی السفر فقال: من حین تصلّی العتمه إلی أن ینفجر الصبح» «1».

و فی صحیح الأحمر: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن صلاه اللیل فی الصیف فی اللیالی القصار فی أول اللیل، قال: نعم، نعم ما رأیت و نعم ما صنعت، ثمَّ قال: إنّ الشاب یکثر النوم فأنا آمرک به» «2».

و مثله صحیح لیث المرادی «3» إلا أنّه فی السفر، و المنساق منها مورد خوف الفوت فی السّحر، و ما ذکره الماتن من صعوبه الإتیان بها فی وقتها طریق إلی خوف الفوت أیضا لا أن تکون له موضوعیه خاصه.

و أما لکلّ ذی عذر، فهو المشهور أیضا، و تدل علیه جمله من النصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إن خشیت أن لا تقوم فی آخر اللیل أو کانت بک عله أو أصابک برد فصلّ و أوتر فی أول اللیل فی السفر» «4».

و إطلاقه یشمل جمیع موارد خشیه عدم الانتباه من أیّ سبب حصلت الخشیه، بل مقتضی قول الصادق (علیه السلام) فی خبر سماعه: «لا بأس بصلاه اللیل فیما بین أوله إلی آخره إلا أنّ أفضل ذلک بعد انتصاف اللیل» «5».

أنّ التوقیت من النصف إلی آخر اللیل من باب تعدد المطلوب لإتمامه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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التعجیل لا الأداء (20).


مسأله 10: إذا دار الأمر بین تقدیم صلاه اللیل علی وقتها، أو قضائها

(مسأله 10): إذا دار الأمر بین تقدیم صلاه اللیل علی وقتها، أو قضائها،

______________________________

و کذا ما تقدم من أنّ النافله بمنزله الصدقه و الهدیه «1» فإنّه یشمل صلاه اللیل أیضا، و مقتضی خبر ابن حنظله أنّه قال لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّی مکثت ثمانیه عشره لیله أنوی القیام فلا أقوم أ فأصلّی أول اللیل؟ قال: لا، اقض بالنهار، فإنّی أکره أن تتخذ ذلک خلقا» «2».

هو الجواز مع عدم خشیه الفوت ما لم یتخذ ذلک عاده. هذا فی حال الاختیار، و أما مع العذر المستمر فلا بأس باتخاذه عاده.

(20) قد ذکر لفظ التعجیل فی خبر لیث: «سألته عن الرجل یخاف الجنابه فی السفر أو فی البرد، فیعجل صلاه اللیل و الوتر فی أول اللیل فقال نعم» «3».

و فی خبر ابن حمران قال: «سألته عن صلاه اللیل أصلّیها أول اللیل؟

قال: نعم، إنّی لأفعل ذلک فإذا أعجلنی الجمال صلّیتها فی المحمل» «4».

و فی خبر أبان بن تغلب قال: «خرجت مع أبی عبد اللّه (علیه السلام) فیما بین مکه و المدینه فکان یقول: أما أنتم فشباب تؤخرون، و أما أنا فشیخ أعجل فکان یصلّی صلاه اللیل أول اللیل» «5».

و هو مردد بین التعجیل فی العمل من باب الاستباق إلی الخیرات، و ما ورد من قوله (علیه السلام): «فعجل الخیر ما استطعت» «6» و بین التعجیل فی النیه و المنساق من الأدله هو الأول و لا دلیل علی نیه التعجیل، بل مقتضی 

______________________________

(1) راجع صفحه: 96.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب المواقیت حدیث: 18.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 10.
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فالأرجح القضاء (21).


مسأله 11: إذا قدّمها ثمَّ انتبه فی وقتها

(مسأله 11): إذا قدّمها ثمَّ انتبه فی وقتها لیس علیه الإعاده (22).

______________________________

الأصل عدم اعتباره و الأولی قصد التکلیف الفعلی.

(21) للإجماع، و نصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و القضاء بالنهار أفضل» «1».

و قوله (علیه السلام): «بل یقضی أحبّ إلیّ» «2».

و غیرها من سائر الروایات الوارده.

فروع- (الأول): لو دار الأمر بین التقدیم ما دام العمر أو القضاء کذلک، فهل تشمل الأدله لأولویه القضاء حینئذ أیضا أو لا؟ وجهان لا یبعد الأخیر.

(الثانی): یجوز تقدیم البعض و قضاء الآخر.

(الثالث): لو دار الأمر بین الإتیان بها فی وقتها مقتصرا علی الحمد فقط و مخففا و بین التقدیم، أو القضاء مستجمعا للآداب یقدم الأول لأهمیه إدراک الوقت الفضلی.

(22) للإجماع، و النص قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الأحول:

«إذا کنت أنت صلّیت أربع رکعات من صلاه اللیل قبل طلوع الفجر، فأتم الصلاه طلع أو لم یطلع» «3».

و فی خبر ابن سنان قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّی أقوم آخر اللیل و أخاف الصبح قال: اقرأ الحمد و أعجل و أعجل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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مسأله 12: إذا طلع الفجر- و قد صلّی من صلاه اللیل أربع رکعات

(مسأله 12): إذا طلع الفجر- و قد صلّی من صلاه اللیل أربع رکعات أو أزید- أتمّها مخففه، و إن لم یتلبّس بها قدّم رکعتی الفجر ثمَّ فریضته، و قضاها (23)، و لو اشتغل بها أتم ما فی یده ثمَّ أتی برکعتی الفجر و فریضته و قضی البقیه بعد ذلک (24).

______________________________

و المراد بالتعجیل فی هذا الحدیث- و التخفیف فی کلمات الفقهاء- الاقتصار علی الحمد فقط، لسقوط السوره حین الاستعجال فی الفریضه فضلا عن النافله، کما یأتی فی فصل القراءه إن شاء اللّه تعالی.

(23) إجماعا، و نصّا، و یدل علیه مفهوم الشرط فیما تقدم من خبر الأحول، و صحیح ابن جابر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أوتر بعد ما یطلع الفجر؟ قال: لا» «1».

و النهی فیه إرشاد إلی إدراک الأفضل و هو صلاه الفجر و نافلتها، کما فی النّهی عن التطوع فی وقت الفریضه، فلا تنافی بینه و بین ما دل علی صحه الإتیان بنافله اللیل بعد الفجر أیضا، کصحیح ابن یزید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن صلاه اللیل و الوتر بعد طلوع الفجر، فقال: صلّها بعد الفجر حتّی یکون فی وقت تصلّی الغداه فی آخر وقتها، و لا تعمد ذلک فی کلّ لیله، و قال: أوتر أیضا بعد فراغک منها» «2».

و لذا ذهب جمع من الفقهاء منهم الشیخ و المحقق، فی المعتبر إلی التخییر و هو حسن لا بأس به بعد عدم حرمه التطوع فی وقت الفریضه، بل لیس ما نحن فیه إلا من إحدی صغریاته، و یمکن حمل الأخبار علی اختلاف مراتب الفضل.

(24) أما الإتمام، فلمرجوحیه قطع النافله کما یأتی فی (فصل لا یجوز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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قطع الفریضه اختیارا و الأحوط عدم قطع النافله أیضا) و لا فرق فیه بین ما إذا أتی برکعه أو أقل منها، لشمول دلیل المنع لکلّ منهما. و أما الإتیان برکعتی الفجر و فریضته، فلأهمیتهما بلا إشکال عن الإتیان بنافله اللیل بعد خروج الفرض عما تقدم فی صدر المسأله. و أما القضاء، فلعموم دلیله الشامل للمقام.

فروع- (الأول): یصح الاقتصار فی نافله الظهرین، و نافله اللیل علی بعضها، فیأتی بنافله الظهر- مثلا- بأربع رکعات، و ذلک لأنّ المنساق من أدلتها «1» أنّ العدد المخصوص من باب تعدد المطلوب لا أن یکون مقوّما لحقیقه الطلب، و الأحوط حین الاقتصار علی البعض أن یأتی به رجاء.

(الثانی): یصح الإتیان برکعتی الشفع و رکعه الوتر أداء، و قضاء و ترک بقیه صلاه اللیل، بل لو أتی برکعه الوتر أداء، ثمَّ أراد الإتیان ببقیه صلاه اللیل أداء أیضا، فالظاهر الإجزاء، لأنّ المنساق من مجموع الأدله أنّ المناط إتیان هذا العدد لو أراد إکماله کیفما تحقق.

(الثالث): یصح التفریق فی صلاه اللیل کیفما تحقق من نصف اللیل إلی طلوع الفجر، و فی موارد العذر من أول اللیل إلی طلوع الفجر، للأصل و الإطلاق.

ثمَّ إنّ فضل صلاه اللیل و اهمیتها ثبت بالأدله الأربعه فمن الکتاب آیات منها قوله تعالی تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ. فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ «2».

و منها قوله تعالی کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ «3».

______________________________

(1) راجع الوسائل أخبار بابی: 13 و 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(2) سوره السجده الآیه: 16 و 17.

(3) سوره الذاریات الآیه: 19.

ص: 113





.....

______________________________

و قد عدّ سبحانه و تعالی المستغفرین بالأسحار من صفات المتقین بل هو من أمهاتها- فی قوله تعالی الصّابِرِینَ وَ الصّادِقِینَ وَ الْقانِتِینَ وَ الْمُنْفِقِینَ وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ «1».

و من السنه ما هی المتواتره بین المسلمین:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): قال: «قال النبی (صلّی اللّه علیه و آله) لجبرئیل: عظنی، فقال: یا محمد عش ما شئت فإنّک میّت، و أحبب ما شئت فإنّک مفارقه، و اعمل ما شئت فإنّک ملاقیه، و اعلم أنّ شرف المؤمن صلاته باللیل، و عزّه کفّه عن أعراض الناس» «2».

و قال (علیه السلام) أیضا: «علیکم بصلاه اللیل، فإنّها سنّه نبیّکم، و دأب الصالحین قبلکم، و مطرده الداء عن أجسادکم» «3».

و قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «الرکعتان فی جوف اللیل أحبّ إلیّ من الدنیا و ما فیها» «4».

و عن الصادق، عن آبائه (علیهم السلام)- فی حدیث المناهی قال:

«قال رسول اللّه ما زال جبرئیل یوصینی بقیام اللیل حتی ظننت أنّ خیار أمتی لن یناموا» «5».

و قال (صلّی اللّه علیه و آله): فی خبر جابر: «ما اتخذ اللّه إبراهیم خلیلا إلا لإطعامه الطعام، و الصلاه باللیل و الناس نیام «6».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ما من عمل حسن یعمله العبد إلا و له ثواب فی القرآن إلا صلاه اللیل، فإنّ اللّه لم یبیّن ثوابها، لعظیم خطره عنده- الحدیث» «7».

______________________________

(1) سوره آل عمران الآیه: 16.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث 3.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث 10.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث 31.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث 25.

(6) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث 30.

(7) الوسائل باب: 40 من أبواب الصلوات المندوبه: حدیث: 13.
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إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره و قد مدح اللّه سبحانه و تعالی- الذین یقفون أمامه فی ظلم اللیالی عند ساحه حرمه، و یمدون أعینهم و أیدیهم إلی سماحه جوده و کرمه، یستغرقهم البکاء و الأنین، و یفزعهم الخشیه و الحنین- بأحسن مدح، و أفضل منقبه کما تقدم فی الآیه الشریفه و هی قوله تعالی:

تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ «1».

مضافا إلی عنایات خاصه تغشاهم عن مالک الملک و الملکوت روی مولانا الرضا عن أبیه عن جده (علیهم السلام) قال: «سئل علیّ بن الحسین (علیه السلام): ما بال المتهجدین باللیل من أحسن الناس وجها؟ قال:

لأنّهم خلوا باللّه فکساهم اللّه من نوره «2».

و عن الصادق (علیه السلام) فی خبر مفضل بن عمر: «کان فیما ناجی اللّه به موسی بن عمران أن قال له: «یا ابن عمران کذب من زعم أنّه یحبنی فإذا جنه اللیل نام عنّی أ لیس کلّ محبّ یحبّ خلوه حبیبه؟ ها أنا یا ابن عمران مطلع علی أحبائی إذا جنّهم اللیل- الحدیث-» «3».

و من الإجماع فهو من جمیع المسلمین بل من جمیع الأنبیاء و المرسلین.

و أما العقل فلأنّ خلوه الحبیب مع حبیبه مطلوبه عند العقل و العقلاء خصوصا إذا کان المحبوب هو اللّه جلّت عظمته و هو تعالی یحب صاحب هذا العمل.

ثمَّ إنّ فی جمله من الأخبار أنّ الذنب فی النهار یوجب الحرمان عن صلاه اللیل «4» و لا بد و أن یحمل علی بعض الذنوب، لقوله (علیه السلام): «صلاه 

______________________________

(1) سوره السجده: 16.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 33.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 3 و 5.
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المؤمن باللیل تذهب بما عمل من ذنب بالنهار» «1».

و یکره ترکها، لقول الصادق (علیه السلام) «لیس من شیعتنا من لم یصلّ صلاه اللیل» «2».

و قوله (علیه السلام): «لا تدع قیام اللیل، فإنّ المغبون من حرم قیام اللیل» «3».

و قد ورد لهذه الصلاه آداب کثیره، و دعوات مهمه عالیه المضامین و نحن نقتصر منها علی الأهم- لئلا یعتذر أحد من جهه التطویل و التفصیل- و قد کان یواظب علیها جمع من الفقهاء المتهجدین، و العلماء المتعبدین من مشایخنا- رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین- هی أمور:

الأول: إذا قام من منامه یقول- کما فی صحیح زراره-: «الحمد للّه الذی ردّ علیّ روحی لأحمده و اعبده» فإذا سمعت صوت الدیوک، فقل: «سبّوح قدوس ربّ الملائکه و الروح سبقت رحمتک غضبک لا إله إلّا أنت وحدک لا شریک لک عملت سوءا و ظلمت نفسی فاغفر لی و ارحمنی إنّه لا یغفر الذنوب إلّا أنت».

فإذا قمت فانظر فی آفاق السماء و قل: «اللّهم إنّه لا یواری علیک لیل ساج (داج) و لا سماء ذات أبراج و لا أرض ذات مهاد و لا ظلمات بعضها فوق بعض و لا بحر لجّیّ تدلج بین یدی المدلج من خلقک تعلم خائنه الأعین و ما تخفی الصّدور غارت النجوم و نامت العیون و أنت الحیّ القیّوم لا تأخذک سنه و لا نوم سبحان ربّ العالمین و إله المسلمین و الحمد للّه ربّ العالمین».

ثمَّ اقرأ الآیات الخمس من آخر سوره آل عمران إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ- إلی قوله تعالی:- إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ ثمَّ استک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 4 و 35.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 2.
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و توضأ فإذا وضعت یدک فی الماء، فقل-: «بسم اللّه و باللّه اللّهمّ اجعلنی من التّوّابین و اجعلنی من المتطهّرین».

فإذا فرغت فقل: «الحمد للّه ربّ العالمین».

فإذا قمت إلی صلاتک فقل-: «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم بسم اللّه و باللّه و من اللّه و إلی اللّه و ما شاء اللّه و لا حول و لا قوّه إلّا باللّه اللّهمّ أقبل علیّ بوجهک جلّ ثناؤک».

ثمَّ افتتح الصلاه بالتکبیر «1».

الثانی: أن یدعی بعد تمام الشفع و قبل الشروع فی الوتر: «إلهی تعرّض لک فی هذا اللّیل المتعرّضون و قصدک القاصدون و أمّل فضلک و معروفک الطّالبون و لک فی هذا اللّیل نفحات و جوائز و عطایا و مواهب تمنّ بها علی من تشاء من عبادک و تمنعها من لم تسبق له العنایه منک و ها أنا ذا عبیدک الفقیر إلیک المؤمّل فضلک و معروفک فإن کنت یا مولای تفضّلت فی هذه اللّیله علی أحد من خلقک و عدت علیه بعائده من عطفک فصلّ علی محمّد و آل محمّد الطّاهرین الخیّرین الفاضلین و جد علیّ بطولک و معروفک یا ربّ العالمین و صلّی اللّه علی محمّد خاتم النّبیّین و آله الطّاهرین و سلّم تسلیما إنّ اللّه حمید مجید اللّهمّ إنّی أدعوک کما أمرت فاستجب لی کما وعدت إنّک لا تخلف المیعاد».

الثالث: أن یقول فی قنوت الوتر کلمات الفرج و هی: «لا إله إلّا اللّه الحلیم الکریم لا إله إلّا اللّه العلیّ العظیم سبحان اللّه ربّ السّماوات السّبع و ربّ الأرضین السّبع و ما فیهنّ و ما بینهنّ و ربّ العرش العظیم «2» و الحمد للّه ربّ العالمین».

ثمَّ یقول: «یا اللّه یا رحمن یا رحیم یا مقلّب القلوب ثبّت قلوبنا علی دینک».

______________________________

(1) الوافی: ج: 5 صفحه: 57 باب آداب اللیل و صلاته حدیث: 5.

(2) تقدم ما یتعلق باختلاف کلمات الفرج فی ج: 3 صفحه: 370.
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و یقول بعد ذلک: «اللّهمّ تمَّ نورک فهدیت فلک الحمد ربّنا، و بسطت یدک فأعطیت فلک الحمد ربّنا، و عظم حلمک فعفوت فلک الحمد ربّنا، وجهک أکرم الوجوه و جهتک خیر الجهات و عطیّتک أفضل العطیّات و أهنؤها. ربّنا تطاع ربّنا فتشکر و تعصی ربّنا فتغفر لمن شئت تجیب المضطرّ و تکشف الضرّ و تشفی السّقیم و تنجّی من الکرب العظیم. لا یجزی بآلائک أحد و لا یحصی نعماءک قول قائل اللّهمّ إلیک رفعت الأبصار و نقلت الأقدام و مدّت الأعناق و رفعت الأیدی و دعیت بالألسن. و إلیک سرّهم و نجواهم فی الأعمال. ربّنا اغفر لنا و ارحمنا و افتح بیننا و بین قومنا بالحقّ و أنت خیر الفاتحین اللّهمّ إنّا نشکو إلیک غیبه نبیّنا و شدّه الزّمان علینا و وقوع الفتن بنا و تظاهر الأعداء و کثره عدوّنا و قلّه عددنا فأفرج ذلک بفتح منک تعجّله و نصر منک تعزّه و إمام عدل تظهره إله الحقّ».

ثمَّ تقول: «اللّهمّ صلّ علی آدم بدیع فطرتک و صلّ علی آخر من یموت من خلیفتک و صلّ علی من بینهما من الأنبیاء و المرسلین و الأوصیاء و الصّدّیقین و الشّهداء و الصّالحین و اغفر لجمیع من اتّبعهم من الأوّلین و الآخرین».

ثمَّ یقول: «اللّهمّ صلّ علی محمّد و علیّ و فاطمه و الحسن و الحسین و السّجّاد و الباقر و الصّادق و الکاظم و الرّضا و الجواد و الهادی و العسکریّ و الخلف الصّالح المهدیّ و اغفر لشیعتهم و أنصارهم و جمیع من اتّبعهم من الأوّلین و الآخرین».

ثمَّ تقول: «اللّهمّ صلّ علی جبرئیل و میکائیل و إسرافیل و عزرائیل و الملائکه المقرّبین و حمله العرش أجمعین و الکرّوبیّین و روح القدس و الرّوح الّذی هو من أمرک و صلّ علی جمیع الملائکه الّذین لا یعلم عددهم و صفاتهم غیرک و ألهمهم الاستغفار لعصاه خلقک و الشّفاعه فی قضاء حوائج المؤمنین و تیسیر أمورهم».

ثمَّ تقول: «سبحان اللّه مل ء سماواته و أرضه و مداد کلماته و زنه عرشه و رضاء نفسه الحمد للّه مل ء سماواته و أرضه و مداد کلماته و زنه عرشه و رضاء 
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نفسه لا إله إلّا اللّه مل ء سماواته و أرضه و مداد کلماته و زنه عرشه و رضاء نفسه اللّه أکبر مل ء سماواته و أرضه و مداد کلماته و زنه عرشه و رضاء نفسه سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر عدد ما أحاط به علم اللّه تعالی»، ثمَّ تقول: «ربّ إنّی أسأت و ظلمت نفسی و بئس ما صنعت و هذه یدای جزاء بما کسبتا و هذه رقبتی خاضعه لما أتیت و ها أنا ذا بین یدیک، فخذ لنفسک الرّضا، لک العتبی حتّی ترضی لا أعود».

ثمَّ تقول: «هذا مقام العائذ بک من النّار» سبع مرات، ثمَّ تقول: «إلهی طموح الآمال قد خابت إلّا لدیک و معاکف الهمم قد تعطّلت إلا علیک و مذاهب العقول قد سمت إلّا إلیک فأنت الرّجاء و إلیک الملتجأ یا أکرم مقصود و أجود مسؤول هربت إلیک بنفسی یا ملجأ الهاربین بأثقال الذّنوب أحملها علی ظهری لا أجد لی إلیک شافعا سوی معرفتی بأنّک أقرب من رجاه الطّالبون و أمّل ما لدیه الرّاغبون یا من فتق العقول بمعرفته و أطلق الألسن بحمده و جعل ما امتنّ به علی عباده فی کفاء لتأدیه حقّه صلّ علی محمّد و آله و لا تجعل للشّیطان علی عقلی سبیلا و لا للباطل علی عملی دلیلا».

ثمَّ یستغفر اللّه سبعین مره، و فی المره الأولی یقول: «أستغفر اللّه الّذی لا إله إلّا اللّه هو الحیّ القیّوم ذو الجلال و الإکرام عالم الغیب و الشّهاده بدیع السّموات و الأرضین من جمیع ظلمی و جرمی و إسرافی علی نفسی و أتوب إلیه».

و فی بقیه المرات یجزی «أستغفر اللّه» فقط، أو «أتوب إلی اللّه» و إن قال: «أستغفر اللّه و أتوب إلیه» فقد زاد خیرا ثمَّ تقول: «یا ذا الّذی کان قبل کلّ شی ء ثمَّ خلق کلّ شی ء ثمَّ یبقی و یفنی کلّ شی ء یا ذا الّذی لیس کمثله شی ء و یا ذا الّذی لیس فی السّموات العلی و لا فی الأرضین السّفلی و لا فوقهنّ و لا تحتهنّ و لا بینهنّ إله یعبد غیره لک الحمد حمدا لا یقوی علی إحصائه إلّا أنت فصلّ علی محمّد و آل محمّد صلاه لا یقوی علی إحصائها إلّا أنت».

ثمَّ یقول: «اللّهمّ کن لولیک الحجّه بن الحسن صلواتک علیه و علی آبائه 
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فی هذه السّاعه و فی کلّ ساعه ولیّا و حافظا و قائدا و ناصرا و دلیلا و عینا حتّی تسکنه أرضک طوعا و تمتّعه فیها طویلا».

و کذلک تقول: «یا مدبّر الأمور یا باعث من فی القبور یا مجری البحور یا ملیّن الحدید لداود صلّ علی محمّد و آل محمّد و فرّج عن المؤمنین».

ثمَّ یستغفر لأربعین نفرا من المؤمنین بأن یقول: اللهم اغفر لفلان، أو یقول: اللهم اغفر لفلان، و فلان و هکذا، و الأولی أن یقدم أرحامه، لأنّه نحو صله رحم ثمَّ یقول: «اللّهمّ اغفر لکلّ من له حقّ علیّ و اغفر لکلّ من علّمنی خیرا و کلّ من علّمته خیرا».

و یقول: «اللّهمّ اغفر للمؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات». ثلاث مرّات و یقول: «العفو العفو» عشر مرات و المروی «1» ثلاثمائه، و یقول:

«یا من لم یؤاخذنی بارتکاب المعاصی عفوک عفوک یا أهل التّقوی و یا أهل المغفره إلهی ذهبت أیّام لذّاتی و بقیت مئاثمی و تبعاتی فالعفو العفو سیّدی إلهی ظلمت نفسی و أغلقت أبواب رحمتک علی نفسی باختیاری یا أعظم الغافرین اغفر لمن هو أعظم الخاسرین فالعفو العفو. سیّدی إلهی ربّیتنی فی نعمک و إحسانک صغیرا و نوّهت باسمی کبیرا و قد خنتک فی کلّ ما أنعمت به علیّ فالعفو العفو سیّدی».

ثمَّ یدعو بما یرید و یسأل حوائجه، فإنّه مستجاب إن شاء اللّه تعالی. ثمَّ یقول: «إلهی ما قدر ذنوبی أقابل بها کرمک و ما قدر عباده أقابل بها نعمک و إنّی لأرجو أن تستغرق ذنوبی فی کرمک کما استغرقت أعمالی فی نعمک اللّهمّ إنّی أسألک إخبات المخبتین و إخلاص الموقنین، و مرافقه الأبرار و العزیمه فی کلّ برّ و السّلامه من کلّ إثم و الفوز بالجنّه و النّجاه من النّار».

ثمَّ تقول: «اللّهمّ إنّ استغفاری إیّاک و أنا مصرّ علی ما نهیت قلّه حیاء و ترکی الاستغفار مع علمی بسعه فضلک و حملک تضیّع لحقّ الرّجاء اللّهمّ إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القنوت.
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ذنوبی تؤیسنی أن أرجوک و إنّ علمی بسعه رحمتک یؤمننی أن أخشاک فصلّ علی محمّد و آل محمّد و حقّق رجائی و کذّب خوفی منک و کن لی عند أحسن ظنّی بک یا أکرم الأکرمین إلهی کیف أدعوک و قد عصیتک و کیف لا أدعوک و قد عرفتک و حبّک فی قلبی مکین مددت إلیک یدا بالذّنوب مملوءه و عینا بالرّجاء ممدوده إلهی أنت مالک العطایا و أنا أسیر الخطایا و من کرم العظماء الرّفق بالأسراء إلهی عظم جرمی إذ کنت المطالب به و کبر ذنبی إذ کنت المبارز به إلّا أنّی إذا ذکرت کبر ذنبی و عظم عفوک و غفرانک وجدت الحاصل بینهما إلیّ أقربهما إلی رحمتک و رضوانک».

ثمَّ یدعو بهذا الدعاء: «اللّهمّ إلیک حنّت قلوب المخبتین و بک أنست عقول العاقلین و علیک عکفت هبه العاملین و بک استجارت أفئده المقصّرین فیا أمل العارفین و رجاء العاملین صلّ علی محمّد و آله الطّاهرین و أجرنی من فضائح یوم الدّین عند هتک السّتور و تحصیل ما فی الصّدور و آنسنی عند خوف المذنبین و دهشه المفرّطین برحمتک یا أرحم الرّاحمین فو عزّتک و جلالک ما أردت بمعصیتی إیّاک مخالفتک و لا عصیتک إذ عصیتک و أنا بمکانک جاهل و لا لعقوبتک متعرّض و لا لنظرک مستخفّ و لکن سوّلت لی نفسی و أعاننی علی ذلک شقوتی و غرّنی سترک المرخی علیّ فعصیتک بجهلی و خالفتک بجهدی فمن الآن من عذابک من یستنقذنی و بحبل من أعتصم إذا قطعت حبلک عنّی وا سوأتاه من الوقوف بین یدیک غدا إذا قیل للمخفّین جوزوا و للمثقلین حطوا أ مع المخفّین أجوز أم مع المثقلین أحطّ یا ویلتا کلّما کبر سنّی کثرت معاصیّ فکم ذا أتوب و کم ذا أعود أما آن لی أن أستحیی من ربّی اللّهمّ فبحقّ محمّد و آل محمّد اغفر لی و ارحمنی یا أرحم الرّاحمین و خیر الغافرین.

ثمَّ یقول: «إلهی نامت العیون و هدأت الأصوات و أنت الحیّ الّذی لا تنام إلهی کم من موبقه حلمت عنّی مقابلتها بحلمک و کم من جریره تکرّمت عن کشفها بکرمک إلهی إن طال فی عصیانک عمری و عظم فی الصّحف ذنبی فما أنا مؤمّل غیر غفرانک و لا أنا براج غیر رضوانک إلهی أفکّر فی عفوک فیهوّن علیّ خطیئتی ثمَّ أذکر العظیم من أخذک فتعظم علیّ بلیّتی.

ص: 121





.....

______________________________

آه إن قرأت فی الصّحف سیّئه أنا ناسیها و أنت محصیها فتقول خذوه فیا له من مأخوذ لا تنجیه عشیرته و لا تنفعه قبیلته و لا یرحمه الملا إذا أذن فیه بالنّداء، آه من نار تنضج الأکباد و الکلی، آه من نار نزّاعه للشّوی، آه من غمره من ملهبات لظی».

و یدعو بدعاء آخر شریف نقله المجلسی فی البحار و المحدّث القمی فی حاشیه کتاب دعائه، أوله: إلهی کیف أصدر عن بابک بخیبه منک- إلخ».

ثمَّ یرکع و یقرأ بعد رفع الرأس من الرکوع یقول: «هذا مقام من حسناته نعمه و شکره ضعیف و ذنبه عظیم و لیس لذلک إلّا رفقک و رحمتک فإنّک قلت فی کتابک المنزل علی نبیّک المرسل صلّی اللّه علیه و آله کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ طال هجوعی و قلّ قیامی و هذا السّحر و أنا أستغفرک لذنوبی استغفار من لا یجد لنفسه ضرّا و لا نفعا و لا موتا و لا حیاه و لا نشورا» [1].

و یتمم الصلاه و یقرأ فی السجده الأخیره بکلّ ما بدا له من الدعاء.

الرابع: أن یقرأ بعد الفراغ من صلاه اللیل دعاء الصحیفه [2] و دعاء الرهبه [3] و دعاء الحزین [4] أیضا ثمَّ یقول: «سبحان ربّی الملک القدّوس الحکیم». ثلاث مرات و بعده یقول: «یا حیّ یا قیّوم یا برّ یا رحیم فأغننی یا کریم ارزقنی من التّجاره أعظمها فضلا و أوسعها رزقا و خیرها لی عاقبه فإنّه لا خیر ممّا لا عاقبه له».

______________________________

[1] جمیع هذه الدعوات وردت فی محفظه لسیدنا الوالد- دام ظله- جمع فیها دعوات من مصباح المتهجد، و مصباح الشیخ، و المهج للسید ابن طاوس، و زاد المعاد و من الوافی للفیض الکاشانی و دعوات عن بعض مشایخه (رحمهم اللّه).

[2] و هو الدعاء الثانی و الثلاثون من الصحیفه السجادیه.

[3] و هو الدعاء الخمسون من الصحیفه السجادیه.

[4] و هو دعاء ورد فی کتب الدعوات راجع مصباح المتهجد و نقله المحدث القمی فی حاشیه کتاب دعائه فی فضل صلاه اللیل.
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مسأله 13: قد مرّ أنّ الأفضل فی کلّ صلاه تعجیلها

اشاره
(مسأله 13): قد مرّ أنّ الأفضل فی کلّ صلاه تعجیلها، فنقول: یستثنی من ذلک موارد: (25).


الأول: الظهر و العصر لمن أراد الإتیان بنافلتهما
(الأول): الظهر و العصر لمن أراد الإتیان بنافلتهما و کذا الفجر إذا لم یقدم نافلتها قبل دخول الوقت (26).

______________________________

هذا یسیر من کثیر مما یتلی فی هذا المقام العظیم و الحاله العظمی التی لا یعرف قدرها و لا یدرک فضلها.

ثمَّ إنّه یصح الإتیان بتمام صلاه اللیل مخففه بأن یقتصر علی مجرد الفاتحه فی کلّ رکعه و علی ثلاث تسبیحات صغری فی الرکوعات و السجدات و علی قول: «لا إله إلا اللّه» فقط فی القنوتات، لأنّ جمیع ما ورد فیها من باب تعدد المطلوب لا الشرطیه، فلو ترک أحد من المسلمین هذا المقدار من غیر عذر لا یکون معذورا، بل یکون ملوما، لتهاونه فی هذه الصلاه التی لا یدرک فضلها، کما إنّ ما تعرضنا له من الدعوات یجوز الاقتصار علی بعضها دون بعض و یجوز إتیانها بعد الفراغ من الصلاه أو فی حال سجده الشکر بعدها.

(25) استحباب التعجیل حکم أولی یتغیّر بعروض العناوین الثانویه و الجهات الخارجیه و جمیع تلک الموارد من موارد تقدیم الأهم علی المهم الذی یجری فی المندوبات و الواجبات و غیرهما، و یتصف التعجیل بالوجوب و الحرمه و الاستحباب و الکراهه بحسب العناوین الخارجیه.

(26) نصوصا «1»، و إجماعا، بل ضروره من المذهب إن لم یکن من الدّین هذا مع فعلیه التکلیف بها و أما مع سقوطه کالسفر، أو فیما إذا قدم النافله، فیبقی استحباب التعجیل بلا مزاحم.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 3 و غیره کما تقدم.
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الثانی: مطلق الحاضره لمن علیه فائته
(الثانی): مطلق الحاضره لمن علیه فائته و أراد إتیانها (27).

الثالث: فی المتیمم مع احتمال زوال العذر
(الثالث): فی المتیمم مع احتمال زوال العذر أو رجائه و أما فی غیره من الأعذار فالأقوی وجوب التأخیر و عدم جواز البدار (28).

الرابع: لمدافعه الأخبثین و نحوهما
(الرابع): لمدافعه الأخبثین و نحوهما، فیؤخّر لدفعهما (29).

الخامس: إذا لم یکن له إقبال
(الخامس): إذا لم یکن له إقبال، فیؤخّر إلی حصوله (30).

______________________________

(27) راجع [مسأله 27] من (صلاه القضاء) و ما بعدها.

(28) أما بالنسبه إلی المتیمم فقد تقدم فی [مسأله 3] من (فصل أحکام التیمم) و أما بالنسبه إلی سائر الأعذار، فلإطلاق أدله التکالیف الأولیه و انسباق استیعاب العذر من أدله التکالیف العذریه، و تقدم فی أحکام الجبائر ما ینفع المقام.

(29) لقول الصادق (علیه السلام): «لا صلاه لحاقن و لا لحاقنه و هو بمنزله من هو فی ثوبه» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا و الأول من حبس بوله و الثانی من حبس غائطه.

(30) لأنّه روح العباده و أهمّ من أول الوقت لا أقلّ من احتمال أهمیته مضافا إلی إطلاق خبر ابن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أکون فی جانب مصر فتحضر المغرب و أنا أرید المنزل، فإن أخرت الصلاه کان أمکن لی و أدرکنی المساء، أ فأصلّی فی بعض المساجد؟ قال (علیه السلام): «صلّ فی منزلک» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب قواطع الصلاه.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 14.
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السادس: لانتظار الجماعه
(السادس): لانتظار الجماعه إذا لم یفض إلی الإفراط فی التأخیر. و کذا لتحصیل کمال آخر کحضور المسجد. أو کثره المقتدین، أو نحو ذلک (31).

السابع: تأخیر الفجر عند مزاحمه صلاه اللیل
(السابع): تأخیر الفجر عند مزاحمه صلاه اللیل إذا صلّی منها أربع رکعات (32).

الثامن: المسافر المستعجل
(الثامن): المسافر المستعجل (33).

______________________________

و إطلاقه یشمل جمیع ما له دخل فی الإقبال و الحضور من أیّ جهه کان.

(31) کلّ ذلک من جهه تقدیم الأهم أو محتمل الأهمیه، و عن جمیل بن صالح: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) أیّهما أفضل أ یصلّی الرجل لنفسه فی أول الوقت أو یؤخر قلیلا و یصلّی بأهل مسجده إذا کان إمامهم؟ قال (علیه السلام): یؤخر و یصلّی بأهل مسجده إذا کان هو الإمام» «1».

و الظاهر عدم الخصوصیه فی الإمام، بل یشمل المأموم أیضا، لکثره ما ورد فی فضل الجماعه. نعم، لو لم نجعل المقام من موارد تقدیم الأهم أو محتمله علی المهم لزم الجمود علی ظاهر الخبر، و عدم الإفراط فی التأخیر حینئذ، لأنّه ذکر فی الخبر لفظ «أو یؤخر قلیلا». و لکنّه جمود بلا وجه مع إطلاق قوله (علیه السلام): «یؤخر»، و إنّ المورد لا یکون مقیدا لإطلاق الجواب علی ما هو الحق و الصواب.

(32) لما تقدم فی المسأله السابقه، فلا وجه للإعاده.

(33) لشمول إطلاق ما تقدم من خبر عمر بن یزید: «فإن أخّرت الصلاه حتّی أصلّی فی المنزل کان أمکن لی» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 14.
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للمقام أیضا، مضافا إلی النصوص الداله علی تأخیر المغرب فی السفر إلی ربع اللیل أو ثلثه أو نحو ذلک، کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «وقت المغرب فی السفر إلی ثلث اللیل» «1».

و فی خبر آخر: «إلی ربع اللیل» «2».

و فی ثالث: «حتّی یغیب الشفق» «3».

و فی رابع: «إلی خمسه أمیال من بعد غروب الشمس» «4».

و عن جعفر عن أبیه: «إنّ النبی (صلّی اللّه علیه و آله) کان فی اللیله المطیره یؤخر من المغرب و یعجل من العشاء، فیصلّیهما جمیعا، و یقول من لا یرحم لا یرحم» «5».

و یستفاد منه رجحان التأخیر لمطلق الحوائج العرفیه خصوصا بقرینه ذیله.

و عن داود الصرمی: «کنت عند أبی الحسن الثالث (علیه السلام) یوما، فجلس یحدث حتّی غابت الشمس، ثمَّ دعا بشمع و هو جالس یتحدّث، فلما خرجت من البیت نظرت فقد غاب الشفق قبل أن یصلّی المغرب، ثمَّ دعا بالماء فتوضأ و صلّی» «6».

و عن ابن همام: «رأیت الرضا (علیه السلام)- و کنا عنده- و لم یصلّ المغرب حتّی ظهرت النجوم، ثمَّ قام و صلّی» «7».

و غیر ذلک من الأخبار. و یستفاد من مجموعها أنّ رجحان التعجیل فی أول الوقت یزول، فکما یکون التأخیر أرجح أو مساویا مع رجحان التعجیل، أو محتمل الأرجحیه، کما إنّ رجحان الإتیان فی المسجد و سائر الأمکنه المتبرکه یزول بکلّ ما یکون الإتیان فی غیرها أرجح أو مساویا أو محتمل الأرجحیه فیزول رجحان إتیان الصلاه فریضه کانت أو نافله فی الأماکن المتبرکه عند تزاحم الواردین و الزائرین، بل قد تبطل الصلاه إن أوجب ذلک الإخلال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث 6.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث 6.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث 10.

(7) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث 9.
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التاسع: المربیه للصبیّ تؤخر الظهرین لتجمعهما مع العشاءین
(التاسع): المربیه للصبیّ تؤخر الظهرین لتجمعهما مع العشاءین بغسل واحد لثوبها (34).

العاشر: المستحاضه الکبری تؤخر الظهر و المغرب إلی آخر وقت فضیلتهما
(العاشر): المستحاضه الکبری تؤخر الظهر و المغرب إلی آخر وقت فضیلتهما لتجمع بین الأولی و العصر، و بین الثانیه و العشاء بغسل واحد (35).

الحادی عشر: العشاء تؤخر إلی وقت فضیلتها
(الحادی عشر): العشاء تؤخر إلی وقت فضیلتها، و هو ذهاب الشفق (36)، بل الأولی تأخیر العصر إلی المثل (37)، و إن کان ابتداء

______________________________

بالطمأنینه و الاستقرار و نحوهما.

إن قیل: مع تساوی جهه الترجیح بین التعجیل و التأخیر، فالحکم هو التنجیز لا التأخیر. یقال: یستفاد من مثل قوله (علیه السلام): «إذا کانت أرفق بک» «1».

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «من لا یرحم لا یرحم» «2».

و غیر ذلک أنّ رجحان التعجیل لا اقتضائی یزول بأدنی شی ء.

إن قیل: کیف یکون لا اقتضائیا مع کثره ما ورد فی فضل أول الوقت.

یقال: إنّها وردت فیه من حیث هو مع قطع النظر عن الجهات الخارجیه فیکون بالنسبه إلی الجهات الخارجیه لا اقتضاء لا محاله.

(34) راجع الخامس مما یعفی عنه فی الصلاه فی کتاب الطهاره.

(35) راجع [مسأله 1] من فصل الاستحاضه.

(36) لما تقدم فی فصل أوقات الرواتب و نوافلها عند قوله: «و وقت فضیله العشاء من ذهاب الشفق ..» فراجع.

(37) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 8 و تقدم فی صفحه: 38.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المواقیت حدیث: 16 و تقدم فی صفحه: 38.
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وقت فضیلتها من الزوال.

الثانی عشر: المغرب و العشاء لمن أفاض من عرفات إلی المشعر
(الثانی عشر): المغرب و العشاء لمن أفاض من عرفات إلی المشعر، فإنّه یؤخّرهما و لو إلی ربع اللیل، بل و لو إلی ثلثه (38).

الثالث عشر: من خشی الحر
(الثالث عشر): من خشی الحر یؤخر الظهر إلی المثل لیبرد بها (39).

______________________________

(38) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح محمد بن مسلم: «لا تصلّ المغرب حتّی تأتی جمعا و إن ذهب ثلث اللیل» «1».

و فی موثق سماعه قال (علیه السلام): «لا تصلّها- أی المغرب و العشاء الآخره- حتّی تنتهی إلی جمع و إن مضی من اللیل ما مضی» «2».

و لا بد من حمل إطلاقه إما علی الثلث، کما فی صحیح ابن مسلم، أو علی الربع، کما فی خبر المقنع قال: «إذا أتیت المزدلفه و هی الجمع فصلّ بها المغرب و العشاء الآخره بأذان و إقامتین و لا تصلّهما إلا بهما و إن ذهب ربع اللیل» «3».

و کیف کان فیحمل کلّ ذلک علی مطلق الرجحان إجماعا.

(39) لإطلاق قوله (علیه السلام): فیما تقدم من خبر ابن یزید: «إذا کان أرفق بک و أمکن لک».

و روی معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کان المؤذن یأتی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی الحر فی صلاه الظهر، فیقول له رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أبرد أبرد «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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الرابع عشر: صلاه المغرب فی حق من تتوق نفسه إلی الإفطار
(الرابع عشر): صلاه المغرب فی حق من تتوق نفسه إلی الإفطار، أو ینتظره أحد (40).

______________________________

بناء علی أنّ المراد به التأخیر إلی سقوط شده الحر، و عن أبی هریره عنه (صلّی اللّه علیه و آله): «إذا اشتد الحرّ فأبردوا بالصلاه فإنّ الحر من فیح جهنم» «1».

لکن الصدوق (قدّس سرّه) حمل الحدیث علی التعجیل، و أخذ الإبراد من البرید، لا من البرد فی مقابل الحر، أو من برد النهار، أی: أوله کما فی النهایه لابن الأثیر، فیکون المراد أول الظهر.

(40) لخبر عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن صلاه المغرب إذا حضرت هل یجوز أن تؤخر ساعه؟ قال (علیه السلام): لا بأس إن کان صائما أفطر ثمَّ صلّی، و إن کان له حاجه قضاها ثمَّ صلّی» «2».

و فی خبر الفضل: «و إن کنت ممن تنازعک نفسک للإفطار و تشغلک شهوتک عن الصلاه فابدأ بالإفطار لیذهب عنک وسواس النفس اللوامه» «3».

و فی صحیح الحلبی عن الإفطار قبل الصلاه أو بعدها قال (علیه السلام):

«إن کان معه قوم یخشی أن یحبسهم عن عشائهم فلیفطر معهم» «4».

ثمَّ إنّه قد ذکر المجلسی فی البحار موارد أخری لعدم استحباب التعجیل و أنهاها إلی خمسه و عشرین موردا. و لا وجه لتعداد الموارد بعد کون المناط ملاحظه الأهمیه، أو محتمله و لو فی الجمله. و إنّ ما ورد من النصوص الخاصه إنّما وردت علی طبق القاعده، فیما إذا دار الأمر بین درک الفضیله الزمانیه أو المکانیه للصلاه و قضاء حاجه المؤمن، أو تشییع جنازته، أو معرفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 1.
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مسأله 14: یستحب التعجیل فی قضاء الفرائض و تقدیمها علی الحواضر

(مسأله 14): یستحب التعجیل فی قضاء الفرائض و تقدیمها علی الحواضر (41). و کذا یستحب التعجیل فی قضاء النوافل (42) إذا فاتت فی أوقاتها الموظفه. و الأفضل قضاء اللیلیه فی اللیل و النهاریه فی النهار (43).

______________________________

الأحکام الابتلائیه اجتهادا أو تقلیدا، أو دار الأمر بین درک الفضیله الزمانیه أو المکانیه، یقدّم الثانی فی الجمیع إمّا للأهمیه أو احتمالها، و کذا لو دار الأمر فی النوافل الموقته بین درک الفضیله الزمانیه و أهم آخر یأتی بها متلبسا بذلک الأهم، لأنّ الدوران فی الواقع بین ترک الاستقرار و ذلک الأهم، فیقدم الثانی.

ثمَّ إنّ ظاهر ما دل علی التأخیر فی الموارد المذکوره و إن کان هو الوجوب إلا أنّه محمول علی الندب جمعا و إجماعا.

(41) لأنّه مقتضی الجمع فیما دل علی وجوب تقدیم قضاء الفائته علی الحاضره و بین ما یظهر منه عدم الوجوب، مع أنّه من المسارعه و الاستباق إلی الخیرات، و یأتی فی [مسأله 27] و ما بعدها من صلاه القضاء، هذه المسأله من إحدی المسائل الخلافیه فی الفقه.

(42) لآیه الانسباق إلی الخیرات «1» و قوله (علیه السلام): «عجل الخیر ما استطعت» «2».

و أما أصل ثبوت القضاء لها فیأتی فی [مسأله 14] من فصل صلاه القضاء.

(43) لقول أبی جعفر (علیه السلام) فی موثق الجعفی: «أفضل قضاء النوافل قضاء صلاه اللیل باللیل، و صلاه النهار بالنهار» «3». فی اللیل 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 148.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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مسأله 15: یجب تأخیر الصلاه عن أول وقتها لذوی الأعذار

(مسأله 15): یجب تأخیر الصلاه عن أول وقتها لذوی الأعذار مع رجاء زوالها أو احتماله فی آخر الوقت ما عدا التیمم، کما مرّ هنا و فی بابه (44). و کذا یجب التأخیر لتحصیل المقدمات غیر الحاصله، کالطهاره و الستر و غیرهما (45).

و کذا لتعلّم أجزاء الصلاه و شرائطها، بل و کذا لتعلّم أحکام الطوارئ من الشک و السهو و نحوهما مع غلبه الاتفاق، بل قد یقال مطلقا، لکن لا وجه له (46). و إذا دخل فی الصلاه مع عدم تعلّمها

______________________________

(44) أما وجوب التأخیر لذوی الأعذار فلأنّ المنساق من أدله التکالیف العذریه إنّما هو العذر المستوعب فی الوقت، و هو المناسب لمرتکزات العرف فی أمورهم العرفیه فضلا عن الشرعیه، مضافا إلی إطلاق أدله التکالیف الأولیه و قاعده الاشتغال. و أما ما یتعلق بالتیمم فقد تقدم فی [مسأله 3] من فصل أحکام التیمم، فراجع.

(45) لفرض أنّها من المقدّمات الوجودیه، و توقف تحقق ذی المقدمه علیها، فلا بد من تأخیر ذی المقدمه حتّی تتحقق المقدّمات.

(46) وجوب تعلّم ما یتعلق بأحکام الصلاه- ابتلائیه کانت أو لا- طریقیّ محض لا أن یکون نفسیا أو غیریا کالمقدمات الوجودیه، و حینئذ فالمناط کلّها مطابقه العمل للتکلیف الفعلی، فمع المطابقه یصح- تعلم الأحکام أو لا- و مع عدم المطابقه لا یصح- علم بها أو لا- و تقدم فی [مسأله 27] و ما بعدها مما یتعلق بالاجتهاد و التقلید ما ینفع المقام و یأتی فی [مسأله 4] من فصل الشک فی الرکعات أیضا. و البطلان مع التزلزل فی النیه مبنیّ علی اعتبار الجزم فیها و مع عدم اعتباره- کما یقتضیه الأصل- لا دلیل علی البطلان حتّی مع التزلزل إن صادف الواقع، إذ المناط کلّه علیه سواء حصل أم لا، و سواء وقع مع التزلزل أو لا.
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بطلت إذا کان متزلزلا و إن لم یتفق (47). و أما مع عدم التزلزل بحیث تحقق منه قصد الصلاه و قصد امتثال أمر اللّه فالأقوی الصحه.

نعم، إذا اتفق شک أو سهو لا یعلم حکمه بطلت صلاته (48)، لکن له أن یبنی علی أحد الوجهین أو الوجوه بقصد السؤال (49) بعد الفراغ و الإعاده إذا خالف الواقع. و أیضا یجب التأخیر إذا زاحمها واجب آخر مضیق کإزاله النجاسه عن المسجد أو أداء الدّین المطالب به مع القدره علی أدائه، أو حفظ النفس المحترمه أو نحو ذلک. و إذا خالف و اشتغل بالصلاه عصی فی ترک ذلک الواجب لکن صلاته صحیحه علی الأقوی (50)، و إن کان الأحوط الإعاده (51).

______________________________

(47) ظهر مما تقدم أنّه مع مصادفه الواقع یصح و إن وقع متزلزلا إلا إذا کان التزلزل بحیث یخلّ بقصد القربه.

(48) إن لم یقدر مع عروض الشک علی إتمامها، و أما لو أتمها و لو رجاء و صادفت الواقع تصح و لا إعاده علیه، لتحقق المکلّف به خارجا، فیجزی لا محاله بعد عدم الدلیل علی اعتبار هذا الجزم، بل مقتضی الأصل عدمه.

(49) لا دلیل علی اعتبار هذا القصد من عقل أو نقل، بل مقتضی الأصل عدم اعتباره.

(50) لزوم تقدیم الأهم علی المهم من الفطریات المستغنیه عن البرهان و صحه الصلاه مع العصیان مبنیّ علی ما ثبت فی محلّه من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النّهی عن ضدّه، فتصح الصلاه لا محاله، لوجود المقتضی و فقدان المانع، کما إنّه لا بد من العصیان لتحقق المخالفه بالوجدان.

(51) خروجا عن خلاف من قال إنّ الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضدّه، أو أنّه باطل لأجل عدم الأمر، و قد أثبتنا فی الأصول بطلان جمیع ذلک کلّه فراجع کتابنا (تهذیب الأصول).
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مسأله 16: یجوز الإتیان بالنافله- و لو المبتدأه- فی وقت الفریضه

(مسأله 16): یجوز الإتیان بالنافله- و لو المبتدأه- فی وقت الفریضه ما لم تتضیق (52).

______________________________

(52) کما عن جمع من الفقهاء- کالشهیدین و المحقق الثانی (قدّس سرّهم)- بل هو المشهور بین متأخری المتأخرین، للأصل و الإطلاق، و لأنّ الحرمه علی القول بها إما نفسیه أو غیریه، أو طریقیه محضه، فإن کانت الأولی فلم لم یذکروها فی محرمات الشریعه بصغائرها و کبائرها مع استقصائهم لها و إن کانت الثانیه فلم لم یذکروها فی قواطع الصلاه مع کونها من الابتلائیات غالبا.

و إن کانت الأخیره فإن کانت لأجل أدله خاصه فلا دلیل فی البین یصح الاعتماد علیه، هذا مع استبعاد أن یکون الإتیان بسائر المندوبات و المباحات جائزا فی وقت الفریضه و یکون إتیان خصوص النافله محرما، و یستبعد ذلک العقول السلیمه غایه الاستبعاد إلا مع تعبد خاص فی البین فنتعبد به حینئذ، مضافا إلی موثق سماعه: «سألت عن الرجل یأتی المسجد و قد صلّی أهله، أ یبتدئ بالمکتوبه أو یتطوّع؟ فقال (علیه السلام): إن کان فی وقت حسن فلا بأس بالتطوع قبل الفریضه، و إن کان خاف الفوت من أجل ما مضی من الوقت فلیبدأ بالفریضه، و هو حق اللّه، ثمَّ لیتطوّع بما شاء، الأمر موسع أن یصلّی الإنسان فی أول دخول وقت الفریضه النوافل إلا أن یخاف فوت الفریضه و الفضل إذا صلّی الإنسان وحده أن یبدأ بالفریضه إذا دخل وقتها لیکون فضل أول الوقت للفریضه، و لیس بمحظور علیه أن یصلّی النوافل من أول الوقت إلی قریب من آخر الوقت» «1».

و فی صحیحه محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إذا دخل وقت الفریضه أتنفل أو أبدأ بالفریضه؟ قال: إنّ الفضل أن تبدأ بالفریضه» «2». و عن سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب المواقیت حدیث 2.
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.....

______________________________

رجل دخل المسجد فافتتح الصلاه فبینما هو قائم یصلّی إذ أذّن المؤذّن و أقام الصلاه قال: فلیصلّ رکعتین ثمَّ لیستأنف الصلاه مع الإمام و لتکن الرکعتان تطوعا» «1».

و یدل علیه أیضا إطلاق ما دل علی صحه قضاء النوافل فی أیّ ساعه من لیل أو نهار کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق أبی بصیر: «إن فاتک شی ء من تطوع اللیل و النهار فاقضه عند زوال الشمس، و بعد الظهر عند العصر و بعد المغرب و بعد العتمه و من آخر السحر» «2».

و قوله (علیه السلام): «اقض صلاه النهار أیّ ساعه شئت من لیل أو نهار کلّ ذلک سواء» «3».

أو قوله (علیه السلام): «النوافل فاقضها متی شئت» «4».

و نحوها غیرها.

و نسب إلی المشهور المنع عن إتیان النافله فی وقت الفریضه، و عن البهبهانی (رحمه اللّه) وصف الشهره بالعظیمه، بل عن المعتبر أنّه مذهب علمائنا و استدل لهم بأمور:

منها: أصاله عدم مشروعیه العباده.

و منها: الإجماع.

و یرد الأول بکفایه العمومات و الإطلاقات و مثل ما تقدم من الأخبار فی التشریع قطعا.

و الثانی: بأنّه حصل من اجتهاداتهم لا أن یکون وصل إلیهم من المعصوم ما لم یصل إلینا، فلا اعتبار بهذا الإجماع و لا بالشهره عظیمه کانت أو غیرها.

و منها: الأخبار الوارده و هی عمده أدلتهم و هی علی أقسام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 11.
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______________________________

الأول: ما ورد فی حکمه جعل الذراع و الذراعین لنافله الظهرین، کقول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟

قلت: لا، قال: من أجل الفریضه إذا دخل وقت الذراع و الذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله» «1».

و قوله (علیه السلام): فی خبر ابن عمار: «أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت لا، قال: حتّی لا یکون تطوّع فی وقت مکتوبه» «2».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح إسماعیل الجعفی: «لئلا یؤخذ من وقت هذه و یدخل فی وقت هذه» «3».

و فیه أولا: إنّه لا یستفاد منها أزید من الإرشاد إلی تقدیم الأفضل- کما تقدم فی موثق سماعه «4»- و أهمیه تقدیم الأفضل لا یوجب منقصه فی المفضول لو أتی به و ترک إتیان الأفضل کما هو المعلوم.

و ثانیا: تقدم دخول وقت الفضیله بمجرد الزوال و هذه الأخبار- علی فرض تمامیه دلالتها- تدل علی النّهی عن التطوّع فی آخر وقت الفضیله و هو أخص مما نسب إلی المشهور من النهی عنه فی وقت الفریضه مطلقا سواء کان وقت الإجزاء أو الفضیله بلا فرق بین أولها أو آخرها، فلا بد لهم من القول بالإرشاد کما هو المنساق من الأخبار.

الثانی: ما عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن رکعتی الفجر قبل الفجر أو بعد الفجر؟، فقال: قبل الفجر، إنّهما من صلاه اللیل ثلاث عشره رکعه صلاه اللیل، أ ترید أن تقایس لو کان علیک من شهر رمضان، أ کنت تتطوّع إذا دخل علیک وقت الفریضه، فابدأ بالفریضه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 27.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 21.

(4) راجع صفحه: 133.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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______________________________

و قریب منه صحیحه الآخر علی ما نقله الشهید فی الروض و غیره «1».

و فیه أولا: أنّ صحیحه الثانی لم ینقل فی الکتب الأربعه- کما فی الجواهر. و ثانیا: أنّهما معارضان بما تقدم من صحه إتیان رکعتی الفجر قبل الفجر و بعده و معه.

و ثالثا: أنّه محمول علی الإرشاد جمعا بینها و بین ما تقدم من موثق سماعه.

الثالث: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیحه ابن مسلم: «إنّا إذا أردنا أن نتطوّع کان تطوعنا فی غیر وقت فریضه، فإذا دخلت الفریضه فلا تطوع» «2».

و قوله (علیه السلام) فی صحیحه زراره: «لا تصلّ من النافله شیئا فی وقت الفریضه فإنّه لا تقضی نافله فی وقت فریضه فإذا دخل وقت فریضه فابدأ بالفریضه» «3».

و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا یتنفل الرجل إذا دخل وقت فریضه و قال: إذا دخل وقت فریضه فابدأ بها» «4».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا حضرت المکتوبه فابدأ بها، فلا تضرک أن تترک ما قبلها من النافله» «5».

و قریب منها غیرها.

و فیه أولا: أنّ الأخیر ظاهر فی الترخیص، فیکون قرینه صارفه لظاهر غیره.

و ثانیا: أنّ جمیع مثل هذه الأخبار إرشاد إلی اختیار الأفضل جمعا بینها و بین مثل موثقه سماعه.

ثمَّ إنّه قد جرت عاده الفقهاء (رحمهم اللّه) علی الجمع بین الأخبار 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 46 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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و لمن علیه فائته (53) علی الأقوی. و الأحوط الترک بمعنی: تقدیم الفریضه و قضائها.

______________________________

المتعارضه فی نظائر المقام بالحمل علی الاستحباب أو الکراهه، فما بالهم (قدّست أسرارهم) فی المقام حیث طرحوا الأخبار الظاهره فی الترخیص و أخذوا بما دل علی المنع و لم یحملوه علی کراهه الإتیان بالتطوع فی وقت الفریضه و استحباب تقدیم الفریضه کما هو ظاهر موثق سماعه؟!

(53) هذه المسأله أیضا محلّ الخلاف بین الأعلام، فعن الشهیدین و غیرهم الجواز، و عن الفاضلین المنع و الحق هو الأول، للأصل و العموم و الإطلاق، و جمله من الأخبار:

منها: موثق أبی بصیر قال: «سألته عن رجل نام عن الغداه حتّی طلعت الشمس، فقال: یصلّی رکعتین ثمَّ یصلّی الغداه» «1».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان «أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) رقد فغلبته عیناه فلم یستیقظ حتّی أذاه حرّ الشمس ثمَّ استیقظ فعاد نادیه ساعه و رکع رکعتین ثمَّ صلّی الصبح و قال: یا بلال مالک؟ فقال بلال:

أرقدنی الذی أرقدک یا رسول اللّه قال: و کره المقام و قال نمتم بوادی الشیطان» «2».

و هذا الخبر محمول علی إنامه اللّه نبیه لمصالح کثیر کما فهمه بلال، و کما فی خبری ابن الطیار «3» و سعید الأعرج «4»، فلا ینافی عصمته و کونه مؤیدا بروح القدس الذی لا تغلب علیه الجهات الجسمانیه أو المادیه.

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «قال رسول اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

(صلّی اللّه علیه و آله) إذا دخل وقت صلاه مکتوبه فلا صلاه نافله حتّی یبدأ بالمکتوبه قال: فقدمت الکوفه فأخبرت الحکم بن عتیبه و أصحابه فقبلوا ذلک منّی، فلما کان فی القابل لقیت أبا جعفر (علیه السلام) فحدثنی أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عرس فی بعض أسفاره و قال من یکلؤنا؟ فقال بلال: أنا فنام بلال و ناموا حتّی طلعت الشمس فقال (صلّی اللّه علیه و آله): یا بلال ما أرقدک؟ فقال: یا رسول اللّه أخذ بنفسی الذی أخذ بأنفاسکم، فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «قوموا فحوّلوا عن مکانکم الذی أصابکم فیه الغفله، و قال: یا بلال أذّن فأذّن فصلّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) رکعتی الفجر، و أمر أصحابه فصلّوا رکعتی الفجر ثمَّ قام فصلّی بهم الصبح و قال: من نسی شیئا من الصلاه فلیصلّیها إذا ذکرها، فإنّ اللّه عز و جل یقول وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی، قال زراره: فحملت الحدیث إلی الحکم و أصحابه، فقالوا:

نقضت حدیثک الأول فقدمت علی أبی جعفر (علیه السلام) فأخبرته بما قال القوم، فقال: یا زراره إلا أخبرتهم أنّه قد فات الوقتان جمیعا و أنّ ذلک کان قضاء من رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)» «1».

فهذه الصحیحه ظاهره بل صریحه فی جواز التطوع لمن علیه القضاء. ثمَّ إنّ الحکم بن عتیبه الواقع فیها لم یوثقه أحد منا، بل هو مذموم.

و قد استفاد الشهید (رحمه اللّه) من هذا الحدیث أمورا:

منها: استحباب أن یکون للقوم حارسا یحفظهم إذا ناموا.

و منها: أنّ اللّه أنام نبیّه لمصالح کثیره و لا ینافی العصمه کما تقدم.

و منها: أنّ العبد ینبغی أن یتفاءل بالزمان و المکان عما یصیبه فیه من خیر أو شر.

و منها: استحباب الأذان للفائته.

و منها: استحباب قضاء السنن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 6.
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______________________________

و منها: جواز فعلها لمن علیه قضاء.

و منها: شرعیه الجماعه فی القضاء کالأداء.

و منها: وجوب قضاء الفائته.

و منها: أنّ وقت القضاء حین یذکر.

و منها: أنّ المراد بقوله تعالی وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی ذلک، أقول: مثل هذه الأخبار- التی یستفاد منها أمور کثیره جدّا:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 5، ص: 139

منها: ما تقدم: «کلّ ما غلب اللّه علی العبد فهو أعذر له» «1».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «هذا من الأبواب التی یفتح کلّ باب منها ألف باب» «2».

و منها: ما عن الفقیه قال: «رأی رسول اللّه نخامه فی المسجد، فمشی إلیها بعرجون من عراجین أرطاب فحکها، ثمَّ رجع القهقری فبنی علی صلاته قال: و قال الصادق (علیه السلام): و هذا یفتح من الصلاه أبوابا کثیره «3».

و ربما انتهی الفروع المتفرعه عنه إلی السبعین، لعلّنا نتعرض لها إن شاء اللّه تعالی، و یا لیت الأعلام صرفوا همهم فی مثل هذه الأخبار دون البحث عما لا ثمره عملیّه فیه حتّی باعترافهم، و نعم ما قیل:

ألهت بنی تغلب عن کلّ مکرمه قصیده قالها عمرو بن کلثوم. 

و استدل للقول الآخر أولا: بناء علی الفوریه فی القضاء بأنّ الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضدّه، فیبطل التطوع حینئذ، لمکان النّهی.

و فیه: مضافا إلی عدم الفوریه فی القضاء- کما یأتی فی [مسأله 27] من صلاه القضاء- عدم اقتضاء الأمر بالشی ء النهی عن ضدّه کما حقق فی محلّه و علی فرضه فالنّهی المفسد للعباده إنّما هو فیما إذا کان النّهی ذاتیا لا عرضیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4 و 5.
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مسأله 17: إذا نذر النافله لا مانع من إتیانها فی وقت الفریضه

(مسأله 17): إذا نذر النافله لا مانع من إتیانها فی وقت الفریضه و لو علی القول بالمنع (54)

______________________________

و ثانیا: بجمله من الأخبار: کالمرسلین المعروفین: «لا صلاه لمن علیه صلاه».

و قوله (علیه السلام): «و لا تطوع لمن علیه فریضه» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور السند أن هذا التعبیر أعم من نفی الحقیقه، و نفی الکمال، و یتعیّن فی المقام الحمل علی الأخیر، لما تقدم من الأخبار.

ثالثا: و بصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «و لا یتطوّع برکعه حتّی یقضی الفریضه کلّها» «2».

و قریب منه صحیح ابن شعیب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل ینام عن الغداه حتّی تبزغ الشمس، أ یصلّی حین یستیقظ، أو ینتظر حتّی تنبسط الشمس؟ فقال: یصلّی حین یستیقظ، قلت: یوتر أو یصلّی الرکعتین؟ قال: بل یبدأ بالفریضه» «3».

و فیه: أنّه إرشاد إلی اختیار الأفضل و هو الإتیان بالقضاء، و لباب المقال فی المسألتین: أنّ ما یظهر منه عدم جواز الإتیان بالنافله فی وقت الفریضه، أو لمن علیه الفائته إرشاد إلی الاهتمام بالفریضه أداء و قضاء و أنّها مما ینبغی أن تترک لأجلها النافله التی هی من أعظم الطاعات، فکیف بغیرها من المندوبات و المباحات و هذا هو المستفاد من مجموع الروایات بعد رد المتشابهات منها إلی المحکمات و اللّه تعالی هو العالم بحقائق أحکامه.

(54) لانقلاب الموضوع، فینقلب الحکم قهرا، و احتمال التعمیم لما 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 46 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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هذا إذا أطلق فی نذره (55) و أما إذا قیّده بوقت الفریضه فإشکال (56) علی القول بالمنع، و إن أمکن القول بالصحه، لأنّ المانع إنّما هو وصف النفل، و بالنذر یخرج عن هذا الوصف، و یرتفع المانع.

______________________________

کانت مندوبه بالذات و إن عرضه الوجوب بعید جدّا، فلا وجه لاستصحاب بقاء الحکم لتغییر الموضوع. و لا یختص هذا البحث بالمقام بل یجری فی جمیع الأحکام المختصه بالنافله لو عرضها الوجوب بالنذر و شبهه کسقوط السوره و عدم بطلانها بالشک فی الرکعات الثنائیه و نحو ذلک.

(55) لأنّه مع الإطلاق ینعقد النذر لا محاله، فیرتفع المنع أیضا.

(56) منشأه أنّه یعتبر فی متعلق النذر الرجحان فی الجمله و التطوع فی وقت الفریضه مرجوح، فلا یتعلق به النذر، فیبطل.

و الجواب: أنّ اعتبار الرجحان فیه مسلّم، و لکن لا دلیل علی اعتباره من کلّ حیثیه وجهه، بل مقتضی الأصل عدمه و حینئذ، فیکفی الرجحان فی الجمله بحیث یصح أن یقع مورد التعهد النذری عند المتشرعه و لا ریب فی رجحان الصلاه ذاتا و إن عرضتها المرجوحیه لجهات أخری، لأنّ اعتبار الذات و تلک الجهات مختلفه عقلا و عرفا، فیصح اختلاف الحکم باختلافها، فیصح تعلق النذر بحسب ذاتها بها من حیث هی.

و منه یظهر أنّه وقع لإشکال بعض أعاظم مشایخنا (رحمهم اللّه) فی المقام من أنّه مستلزم لتبدل الحرام بنذره، إذ لیست فی الحرام جهه رجحان أبدا.

ثمَّ إنّ الظاهر اعتبار کون متعلق النذر راجحا قبل تعلقه، لبناء العرف و العقلاء علی عدم التعهد بشی ء إلا مع إحراز رجحانه فی الجمله قبل التعهد به، فلا وجه لقوله (رحمه اللّه):- و لا یعتبر فی متعلق النذر الرجحان قبله- إلا إذا أراد (رحمه اللّه) ما ذکرناه، فلا نزاع فی البین.

کما إنّ الظاهر أنّ النذر نحو إضافه خاصه و حق من الحقوق، کما هو 
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و لا یرد أنّ متعلّق النذر لا بد أن یکون راجحا. و علی القول بالمنع لا رجحان فیه، فلا ینعقد نذره. و ذلک لأنّ الصلاه من حیث هی راجحه، و مرجوحیتها مقیّده بقید یرتفع بنفس النذر، و لا یعتبر فی متعلق النذر الرجحان قبله، و مع قطع النظر عنه حتّی یقال بعدم تحققه فی المقام.


مسأله 18: النافله تنقسم إلی مرتّبه و غیرها

(مسأله 18): النافله تنقسم إلی مرتّبه و غیرها، و الأولی:

هی النوافل الیومیه التی مر بیان أوقاتها. الثانیه: إما ذات سبب کصلاه الزیاره، و الاستخاره، و الصلوات المستحبه الأیام و اللیالی المخصوصه (57). و إما غیر ذات السبب، و تسمّی بالمبتدأه. لا إشکال

______________________________

المعروف فی العرف و الشرع لا أن یکون تملیکا لشی ء للّه تعالی- کما عن بعض أعاظم الشرّاح- جمودا علی قول: (للّه علیّ کذا)، بدعوی ظهور کلمه اللام فی التملیک و أطال القول فیه فی مواضع من شرحه، و ذلک لأنّ اللام لإضافه خاصه حقا کان أو غیره کما یکشف عن ذلک موارد استعمالاتها الکثیره، فیصح أن یقال: للّه علیّ وجوب الصلاه- مثلا- و للّه علیّ حرمه الغیبه و حرمه الکذب- مثلا- مع أنّه لیس فی البین ملک و ملکیه و لا تملیک و لا تملک.

إن قیل: نعم، و لکن فیما ألزم علی نفسه شیئا بالنذر یکون من التملیک حینئذ، فالأمثله خارجه عن مورد الکلام. یقال: للالتزام لیس قرینه علی التملیک، بل هو یثبت أصل الاختصاص فقط و هو یجتمع مع مطلق الحق بأیّ نحو کان و لو بمجرد الإضافه المحضه و کلّ ذلک أعمّ من التملیک، و هو یستفاد من قرینه أخری کما لا یخفی، فمدلول کلمه اللام الإضافه الاختصاصیه بعرضها العریض و الخصوصیات الأخری تستفاد من باب تعدد الدال و المدلول.

(57) هذا التقسیم، مضافا إلی أنّه عقلیّ، استقرائی أیضا، و طریق الحصر العقلی أن یقال: النافله إما مرتبه أو لا، و الثانی إما ذات السبب أو لا 
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فی عدم کراهه المرتبه فی أوقاتها (58) و إن کان بعد صلاه العصر أو الصبح (59)، و کذا لا إشکال فی عدم کراهه قضائها فی وقت من الأوقات (60)

______________________________

و الإجماع، و الاستقراء فی الأدله یدلان علی الحصر کما لا یخفی علی من راجع الأخبار، و کلمات الفقهاء الأخیار.

(58) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع.

(59) لیس ما بعدهما وقتا لشی ء من النوافل المرتبه إلا إذا أراد القضاء و لکنّه یدخل فی القسم الثانی، فلا وجه لما عن بعض الشرّاح من شمول الإطلاق لها أیضا، لأنّ ما لا موضوع له کیف یشمله الإطلاق. نعم، روت العامه عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه کان یصلّی رکعتین بعد الغداه و رکعتین بعد العصر «1» و هذا ینافی ما اشتهر بینهم من کراهه التطوع فی الوقتین، فراجع کتبهم حتّی تعلم تهافتهم.

(60) نسب ذلک إلی المشهور لجمله من الأخبار: کصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنّه قال: «أربع صلوات یصلّیها الرجل فی کلّ ساعه:

صلاه فاتتک، فمتی ما ذکرتها أدیتها و صلاه رکعتی طواف الفریضه و صلاه الکسوف، و الصلاه علی المیت هذه یصلّیهنّ الرجل فی الساعات کلّها» «2».

و خبر الرازی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل فاته شی ء من الصلوات، فذکر عند طلوع الشمس و عند غروبها قال: فلیصلّ حین ذکره» «3».

و صحیح ابن عمار قال: «سمعت أبا عبد اللّه یقول: خمس صلاه لا تترک علی حال: إذا طفت بالبیت، و إذا أردت أن تحرم، و صلاه الکسوف، و إذا 

______________________________

(1) راجع کتاب صحیح البخاری: ج: 1 باب: ما یصلّی بعد العصر صفحه: 153. و فی الوسائل باب: 38 من أبواب المواقیت.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 16.
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______________________________

نسیت فصلّ إذا ذکرت، و صلاه الجنازه» «1».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «خمس صلوات تصلیهنّ فی کلّ وقت: صلاه الکسوف، و الصلاه علی المیت، و صلاه الإحرام، و الصلاه التی تفوت، و صلاه الطواف من الفجر إلی طلوع الشمس و بعد العصر إلی اللیل» «2».

و خبر الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه عن رجل فاتته صلاه النهار متی یقضیها قال: متی شاء إن شاء بعد المغرب و إن شاء بعد العشاء» «3».

و هذه الأخبار معتبره سندا و شارحه للأخبار التی یستفاد منها الکراهه، و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین قضاء الفریضه و النافله، و الانصراف إلی الأول بدویّ لا یعتنی به، فلا یتوهم المعارضه بینها و بین المطلقات الداله علی الکراهه فی الأوقات الخاصه، و أما صحیح زراره: «أیّهما ذکرت (أی المغرب و العشاء) فلا تصلّهما إلا بعد شعاع الشمس» «4».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إن نام رجل و لم یصلّ صلاه المغرب و العشاء أو نسی، فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلّیهما کلتیهما فلیصلّهما، و إن خشی أن تفوته إحداهما، فلیبدأ بالعشاء الآخره و إن استیقظ بعد الفجر فلیبدأ فلیصلّ الفجر ثمَّ المغرب ثمَّ العشاء الآخره قبل طلوع الشمس فإن خاف أن تطلع الشمس فتفوته إحدی الصلاتین، فلیصلّ المغرب و یدع العشاء الآخره حتّی تطلع الشمس و یذهب شعاعها ثمَّ لیصلّها» «5».

و صحیح ابن سنان- فی حدیث-: «فلیصلّ الصبح، ثمَّ المغرب، ثمَّ العشاء الآخره قبل طلوع الشمس» «6».

و هذه الأخبار محموله علی التقیه، أو علی الأفضلیه لا الکراهه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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______________________________

الاصطلاحیه، فلا وجه لما نسب إلی جمع من القدماء- منهم المفید و الشیخ فی النهایه- من القول بالکراهه مع أنّ الثانی منهما قال فی مبسوطه بعدم الکراهه، و تدل علی عدم الکراهه فی قضاء النوافل أخبار مستفیضه یستفاد منها حکم الفریضه بالفحوی.

منها: خبر حسان بن مهران قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن قضاء النوافل قال: ما بین طلوع الشمس إلی غروبها» «1».

و قوله (علیه السلام): «اقض صلاه النهار أیّ ساعه شئت من لیل أو نهار، کلّ ذلک سواء» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «قضاء صلاه اللیل بعد الغداه و بعد العصر من سرّ آل محمد (صلّی اللّه علیه و آله) المخزون» «3».

و منها: خبر ابن هارون قال: سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن قضاء الصلاه بعد العصر قال: إنّما هی النوافل، فاقضها متی ما شئت» «4».

و یستفاد من ذیله تعمیم الحکم لکلّ نافله و فی کلّ وقت کما یستفاد- من قولهم (علیهم السلام) فی عده روایات «5»- أنّ ما ورد من الأخبار علی خلاف هذه الروایات لم یصدر لبیان حکم اللّه الواقعی.

و أما خبر ابن بلال- قال: «کتبت إلیه فی قضاء النافله من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و من بعد العصر إلی أن تغیب الشمس، فکتب لا یجوز ذلک إلا للمقتضی، فأما لغیره فلا» «6».

فإضماره، و إجماله، و موافقته للتقیه، مع کونه من المکاتبه أسقطه عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 14 و 17.

(6) الوسائل باب: 38 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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و کذا فی الصلوات ذوات الأسباب (61).

______________________________

الاعتبار، مع أنّه یدل علی عدم الکراهیه إن کان المراد بالمقتضی فاعل القضاء و إن کان المراد به مطلق ذات السبب، فیشمل الجمیع.

(61) لم أظفر علی خبر مشتمل علی لفظ ذوات الأسباب و إنّما هو مصطلح الفقهاء. نعم، فی النبوی العامی- کما فی الجواهر- «لا یتحرّی أحدکم بذات السبب هذه الأوقات».

لکنه منقول عن بعض کتبهم «لا تتحروا بالصلاه طلوع الشمس و غروبها- کما فی نهایه ابن الأثیر «1».

و علی أیّ تقدیر استدل علی استثناء ذوات الأسباب، بالأصل، و إطلاق أدله إتیانها، و کثره التخصیص الوارد بالنسبه إلی دلیل الکراهه و أنّ تخصیصه أهون من تخصیص أدله تلک الأسباب، مع تطرق الشبهه بالنسبه إلی أصل ثبوت الکراهه واقعا، لاحتمال کون صدورها للتقیه، فلا بد من الاقتصار علی خصوص المتیقن، مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدمها فی ذوات الأسباب.

ثمَّ إن کل صلاه مشروعه لسبب خاص- أی سبب کان- زائدا علی رجحانها الذاتی تکون من ذوات الأسباب، و هی کثیره جدا سواء حصل السبب باختیار المکلف- کما إذا دخل المسجد، أو توضأ وضوءا- أو لم یکن کذلک- کصلاه أول الشهر، و صلاه الأئمه (علیهم السلام)، و صلاه الزیاره و نحوها- و یشهد للتعمیم استثناء صلاه الطواف نصا «2» و إجماعا، و إطلاقه یشمل الطواف المندوب أیضا، و یشهد له أیضا ما روی عن النبی (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه قال لبلال: «حدثنی بأرجی عمل عملته فی الإسلام فإنی سمعت دق نعلیک بین یدی 

______________________________

(1) راجع نهایه ابن أثیر ج: 1 صفحه: 376 و راجع البخاری ج: 1 باب: لا یتحرّی الصلاه صفحه: 152.

(2) تقدم فی صفحه: 142.
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و أما النوافل المبتدأه التی لم یرد فیها نص بالخصوص، و إنّما یستحب الإتیان بها لأنّ الصلاه خیر موضوع، و قربان کلّ تقیّ، و معراج المؤمن، فذکر جماعه: أنّه یکره الشروع فیها فی خمسه أوقات (62). أحدها: بعد صلاه الصبح حتّی تطلع الشمس. الثانی:

______________________________

(خشخشتک أمامی) فی الجنه قال: ما عملت عملا أرجی عندی من أننی لم أتطهر طهورا فی ساعه من لیل أو نهار إلا صلیت بذلک الطهور ما کتب لی أن أصلی» «1»، و إطلاقه یشمل جمیع الأوقات، و أقره النبی (صلّی اللّه علیه و آله) و لعل معنی الحدیث- علی فرض صدوره- أنّ بلال حیث کان مؤذنا له (صلّی اللّه علیه و آله) یقدمه لیبشر الناس بقدوم النبی (صلّی اللّه علیه و آله) إلی الجنه کما أنّ الملوک إذا وردوا محلا یقدمهم بعض الخدمه إجلالا و تشریفا لهم.

(62) علی المشهور شهره عظیمه، بل ادّعی علیها الإجماع، و الأصل فی الحکم جمله من الأخبار: کقول الصادق (علیه السلام) فی خبر الحلبی: «لا صلاه بعد الفجر حتّی تطلع الشمس، فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال:

«إنّ الشمس تطلع بین قرنی الشیطان، و تغرب بین قرنی الشیطان، و قال: لا صلاه بعد العصر حتّی تصلّی المغرب» «2».

و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا صلاه نصف النهار إلّا یوم الجمعه» «3».

و فی حدیث المناهی: «نهی رسول اللّه عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها و عند استوائها» «4».

______________________________

(1) کنز العمال ج: 12 صفحه 246 و 247 طبعه حیدرآباد- هند- و أورد بعض الروایه صاحب البخاری فی ج: 6 صفحه: 33.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب المواقیت حدیث: 6.
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بعد صلاه العصر حتّی تغرب الشمس. الثالث: عند طلوع الشمس حتّی تنبسط. الرابع: عند قیام الشمس حتّی تزول. الخامس: عند غروب الشمس أی: قبیل الغروب. و أما إذا شرع فیها قبل ذلک فدخل أحد هذه الأوقات و هو فیها، فلا یکره إتمامها (63). و عندی فی ثبوت الکراهه فی المذکورات إشکال (64).

______________________________

(63) للأصل بعد ظهور الأدلّه فی الشروع لا الإتمام.

(64) منشأه ما تقدّم من النصوص المعمول بها عند الطائفه، و التوقیع الرفیع: «و أمّا ما سألت عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها فلأن کان کما یقول الناس إنّ الشمس تطلع بین قرنی شیطان، و تغرب بین قرنی شیطان، فما أرغم أنف الشیطان بشی ء أفضل من الصلاه، فصلّها، و أرغم أنف الشیطان» «1».

فیکون هذا التوقیع مقدّما علی جمیع تلک النصوص. إلّا أن یقال: إنّ التوقیع فی مقام ردّ العلّه المذکوره لا فی مقام بیان نفی أصل الکراهه و الشک فی ذلک یکفی فی عدم الاستناد إلیه لعدم الکراهه بعد تلک النصوص المتکرّره المعمول بها و لکن یمکن أن یقال: إنّ الشهره اجتهادیه لا استنادیه، و العمل و تکرّر النصوص، مع موافقه العامه لا اعتبار بها و یبعد أن تکون السجده التی هی أعظم أرکان الصلاه غیر مکروهه و الصلاه مکروهه.

ثمَّ إنّه قد قیل فی تفسیر قرنی الشیطان وجوه، و الکلّ مخدوش. نعم، یمکن أن یوجه بأنّ المراد هنا جنوده المختصه باللیل و المختصه بالنهار الذین یبثهم لإغراء الناس فی اللیل و النهار لدعوتهم إلی المعاصی و حیث إنّه- لعنه اللّه- یبثهم فی المشرق و المغرب عبّر عن ذلک بالقرنین و التعبیر عن القدره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب المواقیت حدیث: 8.
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______________________________

و الاستیلاء بالقرن شائع فی المحاورات.

فروع- (الأوّل): لا کراهه فی مطلق السجود فی تلک الأوقات للأصل.

(الثانی): المشهور استثناء یوم الجمعه عن نصف النهار، لما تقدّم فی الصحیح.

(الثالث): المدار علی أفق المصلّی فی الشروق و الغروب و الاستواء لا مطلق وجه الأرض و إلّا ففی جمیع الآنات غروب، و شروق، و استواء للشمس حول الأرض، فیلزم أن تکون المبتدئه مکروهه فی تمام الآنات و الأوقات.
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فصل فی أحکام الأوقات


اشاره

(فصل فی أحکام الأوقات)



مسأله 1: لا یجوز الصلاه قبل دخول الوقت

(مسأله 1): لا یجوز الصلاه قبل دخول الوقت، فلو صلّی بطلت و إن کان جزءا منها قبل الوقت (1)، و یجب العلم بدخوله حین الشروع فیها (2) (فصل فی أحکام الأوقات)

______________________________

(1) بالضروره من الدّین إلّا ممّا استثنی- کما یأتی- و مقتضی إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من صلّی فی غیر وقت فلا صلاه له» «1».

و حدیث: «لا تعاد الصلاه إلّا من خمسه: الوقت، و الطهور، و القبله، و الرکوع، و السجود» «2».

بطلانها بوقوع جزء منها قبل الوقت أیضا.

(2) للإجماع، و قاعده الاشتغال، و النصوص قال أبو جعفر (علیه السلام): «فإذا استیقنت أنّها قد زالت بدأت بالفریضه» «3».

و عنه (علیه السلام) فی خبر ابن مهزیار: «فلا تصلّ فی سفر و لا حضر حتّی تتبینه» «4».

و قول أبی الحسن (علیه السلام) فی خبر ابن جعفر: «فی الرجل یسمع الأذان، فیصلّی الفجر و لا یدری طلع أم لا، غیر أنّه یظن لمکان الأذان أنّه طلع، قال: لا یجزیه حتّی یعلم أنّه قد طلع» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 58 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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و لا یکفی الظنّ (3) لغیر ذوی الأعذار (4). نعم، یجوز الاعتماد علی شهاده العدلین علی الأقوی (5). و کذا علی أذان

______________________________

(3) علی المشهور، و ادّعی علیه الإجماع، لأصاله عدم اعتباره، مضافا إلی ما تقدّم من الأخبار، و أمّا ما دلّ علی جواز الاعتماد علی أذان المؤذّنین و إن کانوا من المخالفین «1»، فعلی فرض اعتباره لا یستفاد منه حجیه مطلق الظن، مع أن المسلم لا یقدم علی الأذان إلّا بعد علمه بدخول الوقت، فیمکن دعوی أنّه یحصل من أذان المسلمین العلم العادی بدخول الوقت و قد ورد: «أنّهم أشدّ مواظبه علی الوقت» «2».

فلا وجه لعدّ مثل هذه الأخبار من أدلّه اعتبار الظن، کما إنّ قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح إسماعیل: «إذا صلّیت و أنت تری أنّک فی وقت و لم یدخل الوقت فدخل الوقت و أنت فی الصلاه فقد أجزأت عنک» «3».

لا ربط له بحجیه الظنّ فی الوقت، بل هو دلیل للمسأله الثالثه الآتیه، فما نسب إلی الشیخین- من اعتبار الظنّ بالوقت و اختاره فی الحدائق- مخدوش، لما عرفت.

(4) یأتی تفصیله فی [مسأله 4] فراجع.

(5) لأنّ اعتبار خبر العدلین من الأمور العقلائیه التی یکفی فیها عدم ثبوت الردع من الشرع، مع أنّه قد ورد منه التقریر فی موارد شتّی لا تعلم الخصوصیه فی تلک الموارد، کما لا یخفی، و یمکن استفاده التعمیم من قوله (علیه السلام) فی خبر مسعده بن صدقه: «الأشیاء کلّها علی هذا حتّی یستبین لک أو تقوم به البیّنه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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العارف (6)

______________________________

فإنّه فی مقام بیان قاعده کلیه تتبع فی جمیع الأبواب و الموارد إلّا ما خرج بالدلیل. و قد نسب اعتبار شهاده العدلین فی المقام إلی ظاهر أکثر الأصحاب.

(6) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح المحاربی قال: «قال لی أبو عبد اللّه (علیه السلام): صلّ الجمعه بأذان هؤلاء فإنّهم أشدّ شی ء مواظبه علی الوقت» «1».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح معاویه بن وهب: «قال النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): إنّ ابن مکتوم یؤذّن بلیل فإذا سمعتم أذانه فکلوا و اشربوا حتّی تسمعوا أذان بلال» «2».

و فی صحیح القسری: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أخاف أن نصلّی یوم الجمعه قبل أن تزول الشمس. فقال (علیه السلام): إنّما ذلک علی المؤذّنین» «3».

و فی روایه الهاشمی عن علیّ (علیه السلام) أنّه قال: «المؤذن مؤتمن، و الإمام ضامن» «4».

و عنهم (علیهم السلام) «المؤذنون أمناء المؤمنین» «5».

و نحوها غیرها. و مقتضی إطلاقها کفایه مجرد الوثوق سواء کان عدلا أو لا.

و أشکل علی هذه الأخبار بوجوه:

الأوّل: إعراض المشهور عنها.

و فیه: إنّه علی فرض ثبوته مستند إلی اجتهاداتهم لا إلی ما ظفروا علی ما لم نظفر به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.
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.....

______________________________

الثانی: معارضتها بخبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام):

«فی الرجل یسمع الأذان فیصلّی الفجر و لا یدری طلع أم لا غیر أنّه یظنّ لمکان الأذان أنّه قد طلع. قال (علیه السلام): لا یجزیه حتّی یعلم أنّه قد طلع» «1».

و فیه أولا: أنّ المنساق من الأخبار المتقدّمه صوره حصول الوثوق من أذان المؤذن و من هذا الخبر صوره عدم حصوله، فلا تعارض بینهما. و المراد بقوله (علیه السلام): «حتّی یعلم» العلم الشرعی الذی هو عباره أخری عن مطلق الوثوق و الاطمئنان.

و ثانیا: أنّه معارض بخبره الآخر عن أخیه (علیه السلام): «عن رجل صلّی الفجر فی یوم غیم أو بیت و أذّن المؤذّن و قعد و أطال الجلوس حتّی شکّ، فلم یدر هل طلع الفجر أم لا؟ فظنّ أنّ المؤذن لا یؤذن حتّی یطلع الفجر. قال (علیه السلام): أجزأه أذانهم» «2».

و أمّا موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سئل عن الأذان هل یجوز أن یکون عن غیر عارف؟ قال (علیه السلام): لا یستقیم الأذان و لا یجوز أن یؤذّن به إلّا رجل مسلم عارف، فإن علم الأذان و أذّن به و لم یکن عارفا لم یجز أذانه و لا إقامته و لا یقتدی به» «3».

فمحمول علی الاکتفاء بأذان الغیر عن الأذان لنفسه بقرینه الإقامه و الاقتداء لا علی الاجتزاء به فی دخول الوقت مع حصول الوثوق.

الثالث: أنّها محموله علی التقیه و علی مورد العذر.

و فیه: أنّه لا وجه لهذا الحمل بعد حصول الوثوق و اعتباره عند العقلاء کافه.

و بالجمله: إنّ ما ورد فی اعتبار الأذان الموجب للوثوق مطابق لمرتکزات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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العدل (7)، و أما کفایه شهاده العدل الواحد فمحل إشکال (8)، و إذا صلّی مع عدم الیقین بدخوله، و لا شهاده العدلین،

______________________________

العقلاء و طریقه الشارع فی سائر الموارد خصوصا فی الأمور العامه البلوی، فیکون حاکما علی قاعده الاشتغال، و ما دلّ علی اعتبار العلم لو لم یکن المراد به مطلق ما یوجب الوثوق و الاطمئنان و لا بدّ و أن یراد به ذلک، و عن صاحب الجواهر التصریح به فی موارد کثیره و إن اضطرب کلامه فی المقام.

(7) اعتبار کون المؤذّن عارفا بالوقت ممّا لا بدّ منه نصّا و إجماعا و عرفا کما تقدّم. و أمّا العداله فلا دلیل علی اعتبارها بنحو الموضوعیه، و مقتضی الأصل عدمها بعد کونه موثوقا به، و العداله علی فرض الاعتبار طریق إلیه لا أن تکون معتبره علی نحو الصفتیه المحضه.

(8) ینشأ من السیره العقلائیه علی الاعتماد علی خبر الثقه، مع أنّ المنساق ممّا ورد فی أذان الثقه خصوصا بعد قوله (علیه السلام)- کما تقدّم-:

«أنّهم أشد شی ء مواظبه علی الوقت» أنّه لا موضوعیه للأذان من حیث هو، بل المناط حصول الوثوق بدخول الوقت سواء حصل من الأذان أو من الأخبار، و ما تقدّم من خبر مسعده الذی حصر فیه (علیه السلام) الأشیاء کلّها علی هذا حتّی یستبین لک أو تقوم به البیّنه» «1» و فیه أنّ المراد بالاستنابه ما یصح الاعتماد علیه عند المتعارف سواء کانت علمیه أو اطمینانیه، و الأخیره تشمل مطلق الوثوق لا الاستنابه الیقینیه، و إلّا لاختلّ النظام و بطلت جمله من الأحکام.

و الإشکال جار فی جمیع أبواب الفقه و لا اختصاص له بالمقام. و لو لا التحدید بالبیّنه فی جمله کثیره بالأدلّه الخاصه لاکتفینا فیها أیضا بالعدل الواحد إذا حصل منه الوثوق العرفی، و لکن الاحتیاط سبیل النجاه.

و خلاصه ما تقدّم أمور: الأوّل: اعتبار أذان العارف بالوقت من المسلمین- من أیّ مذهب کان-

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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أو أذان العدل بطلت (9)، إلا إذا تبیّن بعد ذلک کونها بتمامها فی الوقت مع فرض حصول قصد القربه (10).

______________________________

و یدلّ علیه سیره المسلمین قدیما و حدیثا، و إطلاق النصوص الوارده فی مقام البیان.

الثانی: لا یجب الفحص بعد أذان العارف إذا أحرز معرفته بالوقت و لا وجه للتشکیک فیه، لإطلاق قوله (علیه السلام): «المؤذّن مؤتمن» «1» و خبر القسری المتقدّم «2» و روایه عبد اللّه بن علیّ عن بلال قال: «سمعت رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله) یقول: المؤذنون أمناء المؤمنین علی صلاتهم و صومهم و لحومهم و دمائهم لا یسألون اللّه عزّ و جلّ شیئا إلّا أعطاهم ..» «3».

و قد یکون مرجوحا، بل قد یحرم. و یشهد للمرجوحیه خبر سعید الأعرج قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه (علیه السلام) و هو مغضب و عنده جماعه من أصحابنا و هو یقول: تصلّون قبل أن تزول الشمس، قال: و هم سکوت. قال:

فقلت: أصلحک اللّه ما نصلّی حتّی یؤذّن مؤذّن مکه، قال (علیه السلام): فلا بأس، أما إنّه إذا أذّن فقد زالت الشمس» «4».

الثالث: لو شکّ فی أنّ المؤذن تفحص عن دخول الوقت أو لا، لا بدّ من حمل عمله- و هو الأذان- علی الصحه، لأنّه مسلم.

الرابع: إذا تعاقب أذان المؤذنین یصح الاکتفاء بالأوّل صدورا من الثقه العارف بالوقت، لظهور الإطلاق الشامل له.

(9) لعدم الإتیان بالمأمور به.

(10) لوجود المقتضی و فقد المانع إن تحقّقت القربه منه، فتصح لا 

______________________________

(1) تقدما فی صفحه: 152.

(2) تقدما فی صفحه: 152.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان حدیث: 9.
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مسأله 2: إذا کان غافلا عن وجوب تحصیل الیقین أو ما بحکمه

(مسأله 2): إذا کان غافلا عن وجوب تحصیل الیقین أو ما بحکمه فصلّی ثمَّ تبیّن وقوعها فی الوقت بتمامها صحت (11) کما أنّه لو تبیّن وقوعها قبل الوقت بتمامها بطلت (12). و کذا لو لم یتبیّن الحال (13). و أما لو تبیّن دخول الوقت فی أثنائها ففی الصحه إشکال (14). فلا یترک الاحتیاط بالإعاده.

______________________________

محاله لأنّ للعلم و قیام البیّنه و أذان العارف طریقیّه، لا أن یکون لها موضوعیه، کما هو واضح.

(11) لتحقّق الصلاه جامعه للشرائط فلا بدّ من الإجزاء.

(12) لعدم الإتیان بالمأمور به فلا وجه للإجزاء.

(13) للأصل، و قاعده الاشتغال.

(14) ینشأ من الجمود علی إطلاق قوله (علیه السلام) فیما مرّ من خبر ابن ریاح: «إذا صلّیت و أنت تری أنّک فی وقت و لم یدخل الوقت، فدخل الوقت و أنت فی الصلاه فقد أجزأت عنک» «1».

فإنّه یشمل الغافل أیضا مع تحقّق قصد الامتثال منه، إذ لیس للاعتقاد موضوعیه خاصه، بل هو طریق لتحقّق قصد الامتثال، و قد تحقّق.

و من أنّ هذا الجمود علی خلاف الأدلّه الظاهره فی اعتبار الوقت فی تمام أجزاء الصلاه، فلا بدّ فیه من الاقتصار علی المتیقن، و هو ما إذا حصلت له حجه معتبره شرعا علی دخول الوقت ثمَّ بان الخلاف و دخل الوقت فی الأثناء، مع أنّ مقتضی حال المسلمین أنّهم لا یدخلون فی الصلاه إلّا بعد إحراز دخول الوقت، فیکون شرط تحقّق الامتثال أن یتحقّق إحراز دخول الوقت، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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مسأله 3: إذا تیقن دخول الوقت فصلّی أو عمل بالظنّ المعتبر

(مسأله 3): إذا تیقن دخول الوقت فصلّی أو عمل بالظنّ المعتبر، کشهاده العدلین و أذان العدل العارف فإنّ تبیّن وقوع الصلاه بتمامها قبل الوقت بطلت، و وجب الإعاده (15)، و إن تبیّن دخول الوقت فی أثنائها و لو قبل السلام صحت (16).

______________________________

(15) لقاعده الاشتغال، و حدیث «لا تعاد»، و قول أبی جعفر فی صحیح زراره: «وقت المغرب إذا غاب القرص، فإن رأیت بعد ذلک و قد صلّیت أعدت الصلات و مضی صومک» «1».

مضافا إلی الإجماع.

(16) نسب ذلک إلی المشهور، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق ابن ریاح: «إذا صلّیت و أنت تری أنّک فی وقت و لم یدخل الوقت فدخل الوقت و أنت فی الصلاه فقد أجزأت عنک» «2».

و عن جمع من الفقهاء (قدّس سرّهم) عدم الإجزاء، لقاعده الاشتغال و عدم توثیق إسماعیل بن ریاح و فیه: أنّ الخبر من الموثق بقرائن: خارجیه- کاعتماد جمع من الأعاظم بل المشهور علیه، و ذکره فی مجامع الحدیث قدیما و حدیثا، و اعتناء المشایخ الثلاثه به- و داخلیه، کاشتمال سنده علی الأجلاء، و کون الراوی عنه ابن أبی عمیر، و وقوع أحمد بن محمد بن عیسی الذی هو معروف بالتثبت فی السند. مع أنّه لا غمز فیه إلّا احتمال کونه عامیّا، و هو موهون أولا: لکونه من أصحاب الصادق (علیه السلام)، و روایه مثل ابن أبی عمیر عنه ینفی هذا الاحتمال.

و ثانیا: أنّه لا منافاه بین کونه عامیا و کونه موثوقا، إذ ربّ عامیّ صدوق و ربّ غیر عامیّ لا یصدق، فیتعیّن العمل به، و لا وجه لقاعده الاشتغال بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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و أما إذا عمل بالظنّ الغیر المعتبر فلا تصح و إن دخل الوقت فی أثنائها (17).

و کذا إذا کان غافلا علی الأحوط، کما مرّ (18). و لا فرق فی الصحه فی الصوره الأولی بین أن یتبیّن دخول الوقت فی الأثناء بعد الفراغ أو فی الأثناء (19)، لکن بشرط أن یکون الوقت داخلا حین

______________________________

ذلک. و معنی قوله (علیه السلام): «و أنت تری» أی تعتقد اعتقادا یصح الاستناد إلیه شرعا، و إطلاقه یشمل جمیع ما فی المتن کما أنّ إطلاق قوله (علیه السلام): «و أنت فی الصلاه» یشمل جمیع الحالات الصلاتیه و لو قبل السلام، لصدق أنّه فی الصلاه ما لم یتحقّق الفراغ منه بإتیان الجزء الأخیر من السلام.

فتحصل من هذا الحدیث قاعده تسهیلیه امتنانیه بالنسبه إلی أوّل الوقت و هی قاعده: «من وقع بعض صلاته فی الوقت فقد أدرک الوقت بتمام صلاته».

و هذه بالنسبه إلی أوّل الوقت کقاعده: «من أدرک الوقت فقد أدرک الوقت» بالنسبه إلی آخر الوقت إلّا أنّ القاعده الثانیه أعم موردا لشمولها للعامد و المعذور بخلاف القاعده الجاریه فی أوّل الوقت فإنّها تختص بخصوص من حصل له الاعتقاد بدخول الوقت.

(17) لقاعده الاشتغال بلا دلیل حاکم علیها بعد أن کان المنصرف من قوله (علیه السلام): «و أنت تری» ما یصح الاعتماد علیه مع ملاحظه حال المسلم من أنّه یهتم بإحراز دخول الوقت.

(18) تقدّم فی المسأله السابقه، فراجع.

(19) لأنّ إطلاق قوله (علیه السلام) فیما تقدّم فی الموثق: «فدخل الوقت و أنت فی الصلاه» یشمل الصورتین، و ظاهره أنّه أمر تکوینیّ لا ربط للعلم و الجهل به حین الدخول، و الشارع رتب الأثر علی ذات هذا الأمر التکوینی، کما فی الزوال و المغرب و الصبح و نحوها.
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التبیّن (20). و أما إذا تبیّن أنّ الوقت سیدخل قبل تمام الصلاه فلا ینفع شیئا (21).


مسأله 4: إذا لم یتمکن من تحصیل العلم أو ما بحکمه

(مسأله 4): إذا لم یتمکن من تحصیل العلم أو ما بحکمه لمانع فی السماء من غیم أو غبار، أو لمانع فی نفسه من عمیً أو حبس أو نحو ذلک، فلا یبعد کفایه الظنّ (22)، لکن الأحوط التأخیر

______________________________

(20) لأنّه لو لم یکن الوقت داخلا حین الفراغ یکشف ذلک عن وقوع تمام الصلاه قبل الوقت.

(21) لقاعده الاشتغال بعد خروج هذه الصوره عن ظاهر النص، لأنّ ظاهر قوله (علیه السلام) فیما مرّ فی الموثق: «و أنت تری أنّک فی وقت و لم یدخل الوقت فدخل الوقت و أنت فی الصلاه» إنّما هو فیما إذا استمر اعتقاد کون صلاته فی الوقت من أوّل الصلاه إلی آخرها فدخل الوقت فی الأثناء، و قوله (علیه السلام) «و إذا تبیّن أنّه سیدخل الوقت فهو یری أنّ الوقت لیس بداخل» فکیف یصدق أنّه یری أنّه فی وقت فی تمام الصلاه» و کیف یحصل منه قصد الامتثال فی بقیه الأجزاء التی یعلم بوقوع بعضها قبل الوقت.

(22) للأصل، و نفی الحرج، و تعذر الیقین، و الإجماع- کما عن التنقیح- و قبح التکلیف بما لا یطاق.

و الکلّ مردود: إذ یرد علی الأوّل أنّه لا أصل لهذا الأصل، بل مقتضی الأصل عدم الاعتماد علیه. و علی الثانی بأنّه لا موضوع له، لإمکان الصبر حتّی یحصل الیقین. و علی الثالث بأنّه لا یتمّ ما لم ینضم إلیه سائر مقدّمات الانسداد، و من مقدّماته عدم إمکان الاحتیاط و هو ممکن فی المقام. و علی الرابع بأنّه لا اعتبار به مع الخلاف. و علی الأخیر بأنّه لا موضوع له فی المقام بعد إمکان الاحتیاط، مع أنّه عین الدلیل الثالث، فلا وجه لتکراره بعباره أخری.
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.....

______________________________

و استدلّوا أیضا بجمله من الأخبار:

منها: ما تقدّم من نصوص الأذان «1».

و منها: ما دلّ علی الاکتفاء بصیاح الدیک «2».

و فیه: أنّه لا وجه للتعدّی عن الأولی إلی غیر موردها، و العمل بالثانیه فی موردها مشکل، فضلا عن التعدّی منه إلی غیره، مع أنّ المنساق منها بلحاظ القرائن الخارجیه الاطمئنان العرفی، و هو أخص من مطلق الظن.

و منها: قول علیّ (علیه السلام) فی خبر إسماعیل بن جابر: «إنّ اللّه تعالی إذا حجب عن عباده عین الشمس التی جعلها دلیلا علی أوقات الصلاه فموسّع علیهم تأخیر الصلوات لیتبیّن لهم الوقت» «3».

و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه فی الصلاه إذا لم یر الشمس و القمر و النجوم: «تجتهد رأیک و تعمد القبله جهدک» «4».

و عنه (علیه السلام) فی موثق ابن بکیر: «ربما صلّیت الظهر فی یوم غیم فانجلت فوجدتنی صلّیت حین زال النهار، فقال (علیه السلام): لا تعد و لا تعد» «5».

و بما ورد من أنّ الإمام الکاظم (علیه السلام): «کان فی حبس الفضل بن الربیع یقوم للصلاه إذا أخبره الغلام بالوقت» «6».

و بخبر الکنانی: «عن رجل صام ثمَّ ظنّ أنّ الشمس قد غابت و فی السماء علّه فأفطر، ثمَّ إنّ السحاب انجلی فإذا الشمس لم تغب، قال (علیه السلام): قد 

______________________________

(1) تقدم ذکرها فی صفحه: 152.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المواقیت حدیث: 16.

(6) الوسائل باب: 59 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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حتّی یحصل الیقین، بل لا یترک هذا الاحتیاط (23).


مسأله 5: إذا اعتقد دخول الوقت فشرع، و فی أثناء الصلاه تبدل یقینه بالشک

(مسأله 5): إذا اعتقد دخول الوقت فشرع، و فی أثناء الصلاه تبدل یقینه بالشک لا یکفی فی الحکم بالصحه (24)، إلّا إذا کان حین

______________________________

تمَّ صومه و لا یقضیه» «1».

الکلّ لا یصلح للاعتماد علیه: أمّا خبر ابن جابر فمضافا إلی قصور سنده قصور الدلاله أیضا. و أمّا موثق سماعه فظاهره تعیّن القبله بالاجتهاد، و التعدّی عنها إلی الوقت قیاس. و أمّا موثق ابن بکیر فإنّه علی خلاف المطلوب أدلّ، و هو إرشاد إلی حسن التأخیر فی الجمله عند الموانع العامه و أمّا ما اشتمل علی فعل الکاظم فهو قاصر سندا و دلاله، لإمکان حصول الوثوق له (علیه السلام) من قول الغلام مع ملاحظه سائر القرائن و أنّه جعله رقیبا للوقت ثقه به. و أمّا خبر الکنانی فهو وارد فی الصوم و حمل الصلاه علیه قیاس، و لم یثبت عدم الفصل بینهما. و قد استدلّوا بأخبار أخر تکون کما ذکر فی قصور الدلاله، فلم ینهض دلیل معتبر فی مقابل أصاله عدم اعتبار الظن، و قاعده الاشتغال تکون حاکما علیها، هذا.

و لکن یمکن أن یقال: أنّ المناقشه فی کلّ واحد ممّا ذکروا و إن أمکنت لکن من مجموعها مع عمل المشهور الذین فیهم الأساطین، و بناء الشریعه علی السهوله خصوصا فی مثل هذا الأمر العام البلوی سیّما فی الأزمنه القدیمه التی لم تتیسر معرفه الأوقات لکلّ أحد مع أنّ اعتبار الظنّ فی عدد الرکعات و فی أفعال الصلاه، و فی القبله کما یأتی کلّ ذلک ممّا یوجب الاطمئنان بفتوی المشهور، کما فی سائر الأحکام الاجتهادیه المستنده إلی مثل هذه الاستظهارات.

(23) ظهر وجهه ممّا مرّ.

(24) إذ لا أثر للاعتقاد الزائل بالشک، و تقدّم أنّ المنساق من الدلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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الشک عالما بدخول الوقت، إذ لا أقلّ من أنّه یدخل تحت المسأله المتقدمه من الصحه مع دخول الوقت فی الأثناء (25).


مسأله 6: إذا شک بعد الدخول فی الصلاه فی أنّه راعی الوقت و أحرز دخوله أم لا

(مسأله 6): إذا شک بعد الدخول فی الصلاه فی أنّه راعی الوقت و أحرز دخوله أم لا، فإن کان حین شکه عالما بالدخول (26) فلا یبعد الحکم بالصحه (27)، و الا وجبت الإعاده بعد الإحراز (28).

______________________________

الاعتقاد المستقر مع دخول الوقت فی الأثناء.

(25) مع إحراز دخول الوقت حینئذ. و أمّا إذا علم بأنّه سیدخل الوقت فی الأثناء فلا ینفع شیئا، کما تقدّم فی ذیل المسأله الثالثه.

(26) أی حین التبیّن لا أن یعلم أنّه سیدخل بعد ذلک کما تقدّم فی المسأله الثالثه.

(27) و لا إشکال فیها إن علم بوقوع تمام الصلاه فی الوقت و إن علم بوقوع بعضها فی خارج الوقت، أو احتمل ذلک، فمقتضی قاعده الاشتغال عدم الإجزاء إلّا إذا قیل بشمول إطلاق ما تقدّم من حدیث ابن ریاح لهاتین الصورتین أیضا و هو مشکل، بل ممنوع، لظهوره فیما إذا کان قبل الشروع فی الصلاه معتقدا بدخول الوقت لا أن یکون شاکا مترددا فیه.

(28) لقاعده الاشتغال بلا دلیل حاکم علیها. و لو أتمّها- فی الفرض- برجاء المطلوبیه و بعد الفراغ أحرز دخول الوقت فی الأثناء، فلا یصح الحکم بالصحه، من جهه خبر ابن ریاح «1»، لظهوره ممّن یعتقد دخول الوقت، فلا یشمل الشاک المتردّد کما مرّ، و هل یمکن التصحیح من جهه قاعدتی الصحه و الفراغ أو لا؟ وجهان لا یبعد الأوّل، لإطلاق دلیلهما، و کونهما تسهیلیان امتنانیان، و لا مقیّد فی البین إلّا مفهوم خبر ابن ریاح، و کونه حجّه أوّل الکلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب المواقیت و تقدم فی صفحه: 145.
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مسأله 7: إذا شک بعد الفراغ من الصلاه فی أنّها وقعت فی الوقت أو لا

(مسأله 7): إذا شک بعد الفراغ من الصلاه فی أنّها وقعت فی الوقت أو لا، فإن علم عدم الالتفات إلی الوقت حین الشروع وجبت الإعاده (29).

______________________________

و طریق الاحتیاط واضح، و لو شکّ فی الوقت، أو کان غافلا و صلّی، و حصل منه قصد القربه فی الصورتین ثمَّ بان وقوع الصلاه فی الوقت تصح و لا شی ء علیه، و لو بان الخلاف تبطل و کذا لو بقی الشک علی حاله، و لکن البطلان فی صوره الغفله مبنیّ علی عدم جریان قاعده الفراغ و یأتی التفصیل.

(29) بناء علی عدم جریان قاعده الفراغ مع إحراز الغفله حین الشروع فی العمل، و لکن لا دلیل یصح الاعتماد علیه، لاعتبار هذا الشرط بل مقتضی الإطلاقات- و کون الحکم تسهیلیا امتنانیا- عدم اعتباره، مضافا إلی خبر حسین بن أبی العلاء قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الخاتم إذا اغتسلت قال: حوّله من مکانه و قال فی الوضوء: تدره فإن نسیت حتّی تقوم فی الصلاه، فلا آمرک أن تعید الصلاه» «1».

نعم، فی خبر بکر بن أعین قال: «قلت له: الرجل یشک بعد ما یتوضأ؟

قال: هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشک» «2».

فإن کان قوله (علیه السلام): «أذکر منه حین یشک» عله تامه منحصره للحکم، فلا تجری القاعده مع الغفله، و إن کان فی مقام بیان بعض مناسبات الحکم و حکمه، کما هو الغالب فی الأخبار، و فی مقام بیان حال غالب المتوضئین، فیصح الأخذ بالإطلاق، لما ثبت فی محلّه من أنّ الحکمه و الغلبه لا توجب التقیید فی الإطلاقات، فالجزم بوجوب الإعاده مشکل، و تقدم منه (رحمه اللّه) فی [مسأله 50] من (فصل شرائط الوضوء) الاحتیاط فیها،

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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و إن علم أنّه کان ملتفتا و مراعیا له و مع ذلک شک فی أنّه کان داخلا أم لا بنی علی الصحه و کذا إن کان شاکا فی أنّه کان ملتفتا أم لا (30).

هذا کلّه إذا کان حین الشک عالما بالدخول و إلّا لا یحکم بالصحه (31) مطلقا و لا تجری قاعده الفراغ، لأنّه لا یجوز له حین الشک الشروع فی الصلاه، فکیف یحکم بصحه ما مضی مع هذه الحاله؟


مسأله 8: یجب الترتیب بین الظهرین بتقدیم الظهر

(مسأله 8): یجب الترتیب بین الظهرین بتقدیم الظهر. و بین العشاءین بتقدیم المغرب، فلو عکس عمدا بطل (32). و کذا لو کان جاهلا بالحکم (33).

______________________________

فراجع فإنّها متحده مع المقام.

(30) لقاعده الفراغ فی الصورتین و شمول دلیلها لهما.

(31) بل یحکم بالصحه، لعموم القاعده لما إذا لم یعلم بالدخول حین الشک أیضا، و التعلیل علیل، لجواز التفکیک بین مؤدیات الأحکام الظاهریه بالعمل من جهه و المخالفه من جهه أخری، کما فی الشک فی الطهاره و الاستقبال و نحوهما من الشرائط بعد الفراغ من الصلاه، فیصح ما أتی به من الصلاه مع أنّه لا یجوز له الدخول فی صلاه أخری إلّا بعد تحصیلها، فلیکن المقام مثلها.

(32) بضروره المذهب، بل الدین. هذا إن اکتفی بما أتی به بلا ترتیب. و أما لو أتی بالعصر أولا ثمَّ أتی بالظهر ثمَّ أتی بعصر فهل یجزی حینئذ أو لا؟ وجهان.

(33) بناء علی اختصاص حدیث «لا تعاد» «1» بخصوص الناسی و عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله و تقدم فی صفحه: 70.
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و أما لو شرع فی الثانیه قبل الأولی غافلا، أو معتقدا لإتیانها عدل بعد التذکر إن کان محلّ العدول باقیا، و إن کان فی الوقت المختص بالأولی علی الأقوی کما مرّ، لکن الأحوط الإعاده فی هذه الصوره.

و إن تذکر بعد الفراغ صح و بنی علی أنّها الأولی فی متساوی العدد- کالظهرین تماما أو قصرا- و إن کان فی الوقت المختص علی الأقوی، و قد مرّ أنّ الأحوط أن یأتی بأربع رکعات أو رکعتین بقصد ما فی الذمه و أما فی غیر المتساوی کما إذا أتی بالعشاء قبل المغرب و تذکر بعد الفراغ، فیحکم بالصحه و یأتی بالأولی. و إن وقع العشاء فی الوقت المختص بالمغرب، لکن الأحوط فی هذه الصوره الإعاده.


مسأله 9: إذا ترک المغرب و دخل فی العشاء غفله

(مسأله 9): إذا ترک المغرب و دخل فی العشاء غفله، أو نسیانا، أو معتقدا لإتیانها فتذکر فی الأثناء عدل إلّا إذا دخل فی رکوع الرکعه الرابعه، فإنّ الأحوط حینئذ إتمامها عشاء ثمَّ إعادتها بعد الإتیان بالمغرب (34).

______________________________

شموله للجاهل و إلّا فیصح و لا دلیل علی الاختصاص إلّا دعوی الانصراف.

نعم، ظهور التسالم، و الإجماع- علی أنّ الجاهل بالحکم مطلقا کالعامد إلّا ما خرج بالدلیل حتّی أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه- یمنع عن التمسک بعموم الحدیث، لمورد الجهل بالحکم، و لکنّه مع ذلک محلّ تردد، إذ الحدیث تسهیلی و امتنانی، و الامتنانیات مقدمه علی جلّ الأحکام لو لا کلّها إلّا مع نص صحیح، أو إجماع معتبر علی الخلاف، و نتعرض لتفصیل الحال فی مستقبل المقال إن شاء اللّه تعالی، و تقدم ما یتعلق ببقیه المسأله فی المسأله الثالثه من (فصل أوقات الیومیه و نوافلها) فلا وجه للإعاده.

(34) تقدم حکم هذه المسأله فی المسأله الثالثه أیضا و قد 
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مسأله 10: یجوز العدول فی قضاء الفوائت أیضا من اللاحقه إلی السابقه

(مسأله 10): یجوز العدول فی قضاء الفوائت أیضا من اللاحقه إلی السابقه (35) بشرط أن یکون فوت المعدول عنه معلوما.

______________________________

جزم (رحمه اللّه) هناک ببطلان العشاء و ذکرنا هناک أنّه لا وجه للبطلان فراجع و لا وجه للإعاده.

(35) لظهور الإجماع و التسالم، و لا نص علیه بالخصوص إذ المنصوص خصوص العدول من الحاضره إلی مثلها أو إلی الفائته، و قد یستشهد للمقام بالأولویه، و بأنّ القضاء فی حکم الأداء إلا ما خرج بالدلیل. و الأول قیاس و الثانی یحتاج إلی دلیل للتعمیم و هو مفقود.

و لباب القول: أنّ الشقوق العقلیه المتصوره فی العدول أربعه: لأنّه إما من الحاضره إلی الحاضره، أو منها إلی الفائته، أو من الفائته إلی مثلها، أو من الفائته إلی الحاضره. و قد ورد النص «1» فی الأولین و ادّعی الإجماع فیهما بخلاف الأخیرین، و مقتضی الأصل عدم جواز العدول، فتبقی الأخیره تحت الأصل کما یأتی فی المسأله اللاحقه.

ثمَّ إنّه لا بأس بالإشاره- إجمالا- إلی قاعده عدم جواز العدول بالنیه فی أثناء عمل إلی آخر، و قد استدلوا علیه بأمور:

منها: الإجماع المتکرر فی کلماتهم.

و منها: سیره المتشرعه.

و منها: القاعده المقرّره فی العلوم العقلیه من أنّ الشی ء لا یتغیّر عمّا وقع علیه».

و منها: الأصل.

و منها: أنّ موارد تحدید العدول فی الصلاه، و الحج خرجت بالنص الخاص، فیستکشف عدم الجواز فی غیر المنصوص.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت.
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و أما إذا کان احتیاطیّا، فلا یکفی العدول فی البراءه من السابقه و إن کانت احتیاطیه أیضا، لاحتمال اشتغال الذمه واقعا بالسابقه دون اللاحقه، فلم یتحقق العدول من صلاه إلی أخری، و کذا الکلام فی

______________________________

و منها: أنّه لم یعهد ذلک من النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و المعصومین و أصحابهم.

و الکل قابل للخدشه، أمّا الأول فالشک فی تعبدیته یکفی فی عدمها، لاحتمال أن یکون التسالم حصل مما ذکرناه من الوجوه المغروسه فی أذهانهم الشریفه، و أما الثانی: فهو مسلّم، لکنّه لا یدل علی البطلان لو عدل، لأنّ السیره فعل مجمل لا یدل علی حرمه العدول، و أما الثالث: فهی مسلّمه فی التکوینیات دون الاعتباریات و الجعلیات، و أما الرابع: فیمکن أن یقرّر الأصل بأنّه من الشک فی أصل الشرطیه لا الفراغ حتّی یکون مورد الاحتیاط، و أمّا الخامس: بأنّ عدم التعهد منهم أعمّ من عدم الجواز کما هو واضح، فلا محذور ثبوتا فی أن تکون العبادات کالعقود فی إمکان تصحیحها بالإجازه سواء کانت قبل تحققها، أو فی أثنائها، أو بعدها، و یدل علیه قوله (علیه السلام) فیما تقدم من الصحیح: «إنّما هی أربع مکان أربع» «1».

و یشهد له ما ورد فی امتداد وقت النیه فی الصوم الواجب غیر المعیّن إلی الزوال و فی المندوب إلی قبل الغروب «2» هذا، و لکن مثل هذه الشبهات مما لا تخفی علی الأساطین، و مع ذلک التزموا بعدم جواز العدول مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل و جعلوا ذلک قاعده مسلّمه بحیث یستدل بها لا علیها و بذلک یکشف أنّ ما تعرّضنا له من الشبهات من الشبهه فی مقابل البدیهه، فمقتضی القاعده عدم جواز العدول مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل فی الأثناء فضلا عما بعد الفراغ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت: 1.

(2) الوسائل باب: 2 و 3 من أبواب وجوب الصوم.
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العدول من حاضره إلی سابقتها فإنّ اللازم أن یکون الإتیان باللاحقه من باب الاحتیاط و إلّا لم یحصل الیقین بالبراءه من السابقه بالعدول، لما مرّ.


مسأله 11: لا یجوز العدول من السابقه إلی اللاحقه

(مسأله 11): لا یجوز العدول من السابقه إلی اللاحقه (36) فی الحواضر و لا فی الفوائت، و لا یجوز من الفائته إلی الحاضره و کذا من النافله إلی الفریضه و لا من الفریضه إلی النافله إلّا فی مسأله إدراک الجماعه، و کذا من فریضه إلی أخری إذا لم یکن بینهما ترتیب، و یجوز من الحاضره إلی الفائته. بل یستحب فی وسعه وقت الحاضره.


مسأله 12: إذا اعتقد فی أثناء العصر أنّه ترک الظهر فعدل إلیها

(مسأله 12): إذا اعتقد فی أثناء العصر أنّه ترک الظهر فعدل إلیها ثمَّ تبیّن أنّه کان آتیا بها، فالظاهر جواز العدول منها إلی العصر ثانیا، لکن لا یخلو عن إشکال (37) فالأحوط بعد الإتمام الإعاده

______________________________

(36) لما تقدم فی قاعده عدم جواز العدول إلّا فیما دلّ علیه الدلیل، و لا دلیل علیه إلّا فیما مرّ فی المسأله السابقه، و تقدم فی [مسأله 3] من (فصل أوقات الفریضه) و یأتی فی [مسأله 20] من (فصل النیه) و [27] من (فصل أحکام الجماعه)، و [28] من (فصل قضاء الصلاه) ما ینفع المقام.

(37) ینشأ من صدق العدول فی النیه من السابقه إلی اللاحقه فی الجمله خصوصا إذا أتی بشی ء من أجزاء السابقه، فلا یجوز. و من أنّ العدول الممنوع منه إنّما هو فیما إذا لم ینطبق علیه عنوان الخطإ فی التطبیق قهرا کما فی المقام، فإنّه قاصد للأمر الفعلی واقعا، فزعم أنّه الظهر ثمَّ بان الخلاف فمقتضی استصحاب الصحه عدم البطلان خصوصا إذا لم یأت بشی ء من أجزاء المعدول إلیه حین العدول.

و بعباره أخری: نفس العدول من حیث هو عدول لیس من المبطلات ما 
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أیضا (38).


مسأله 13: المراد بالعدول أن ینوی کون ما بیده هی الصلاه السابقه

(مسأله 13): المراد بالعدول أن ینوی کون ما بیده هی الصلاه السابقه بالنسبه إلی ما مضی منها و ما سیأتی (39).


مسأله 14: إذا مضی من أول الوقت مقدار أداء الصلاه بحسب حاله فی ذلک الوقت

(مسأله 14): إذا مضی من أول الوقت مقدار أداء الصلاه بحسب حاله فی ذلک الوقت من السفر، و الحضر، و التیمم و الوضوء و المرض و الصحه و نحو ذلک- ثمَّ حصل أحد الأعذار المانعه من التکلیف بالصلاه- کالجنون و الحیض و الإغماء وجب علیه القضاء (40)، و إلّا لم یجب. و إن علم بحدوث العذر قبله و کان له هذا

______________________________

لم ینطبق علیه عنوان خارجیّ من العناوین المبطله من فقد النیه فی بعض أجزاء المعدول إلیه، أو زیاده الرکن أو نحو ذلک و الکلّ منتف فی المقام سیّما مع عدم الإتیان بشی ء من أجزاء المعدول إلیه، بل و مع الإتیان به أیضا، لأنّ مقتضی الأصل و حدیث «لا تعاد» «1» الصحه ما لم تکن من الخمسه.

(38) ظهر وجه الاحتیاط فیما مرّ.

(39) العدول فی النیه من الأمور الوجدانیه لکلّ أحد، و ما ورد فی الأخبار کقوله (علیه السلام): «فانوها الأولی» «2»، و قوله (علیه السلام):

«فانوها العصر» «3»، و قوله (علیه السلام): «فانوها المغرب» أو قوله (علیه السلام): «انوها العشاء» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار وردت تقریرا لحکم الوجدان لا أن یکون من التعبد.

(40) عمده الاحتمالات فی وجوب القضاء أربعه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله و سبق فی صفحه: 70.

(2) راجع الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت.

(3)) راجع الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت.

(4) راجع الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت.
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.....

______________________________

الأول: دورانه مدار فعلیه التکلیف بالأداء من کلّ جهه حتّی بالنسبه إلی المقدمات الاختیاریه.

الثانی: دورانه مدار ذات الصلاه من حیث هی بمراتبها الاضطراریه مطلقا.

الثالث: دورانه مدار ثبوت المقتضی للصلاه و لو لم یصل إلی مرتبه الفعلیه.

الرابع: دورانه مدار التکلیف الفعلی بالصلاه مع الطهاره فقط و لو لم تکن باقی الشرائط حاصله، و مقتضی کثره اهتمام الشارع بالصلاه هو الوجه الثالث، فتجری أصاله وجوب القضاء إلّا ما خرج بالدلیل و علی هذا لا یکون القضاء تابعا للأداء- کما صرّح به فی الجواهر فی باب القضاء- کما فی النائم و الناسی ممن لا خطاب بالنسبه إلیهم، فکل من تمکن من الصلاه و لو بأبدالها الاضطراریه و لم یأت بها لمانع وجب علیه القضاء و هذا القول حسن ثبوتا، و طریق استظهاره کثره اهتمام الشارع بالصلاه، و لکن ما ورد فی قضاء الحائض للصلاه ینافیه، مع أنّ هذا التضییق ینافی الشریعه المبنیه علی التوسعه و التسهیل، فیکون المستفاد من الأدلّه، و من توسعه الشریعه هو الوجه الأول راجع [مسأله 31] من (فصل أحکام الحائض) و یأتی فی باب القضاء بعض الکلام أیضا، مع أنّ الشک فی وجوب القضاء یکفی فی عدم وجوبه، للبراءه العقلیه و الشرعیه، و لا یصح التمسک بإطلاقات أدلته، لأنّها فی مقام بیان أصل وجوبه فی الجمله و لیست متکفّله للحالات و الخصوصیات المعتبره فی التکلیف الاختیاری و الاضطراری و سائر الجهات کما لا یخفی، و لا وجه لاستصحاب بقاء التکلیف بالأداء، للشک فی ثبوته الأدائی أیضا. فکیف یستصحب مع عدم الیقین السابق. نعم، لو تیقن به لا بأس بالاستصحاب بناء علی أنّ الوقت و خارجه من الحالات العارضه للتکلیف لا أن یکون من المقوّمات حتّی یتبدل الموضوع بهما.

و بالجمله: وجوب القضاء فی الصوره المفروضه فی المتن مسلّم نصّا،
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المقدار وجبت المبادره إلی الصلاه (41).

و علی ما ذکرنا، فإن کان تمام المقدّمات حاصله فی أول الوقت یکفی مضیّ مقدار أربع رکعات للظهر و ثمانیه للظهرین و فی السفر یکفی مضیّ مقدار رکعتین للظهر و أربعه للظهرین و هکذا بالنسبه إلی المغرب و العشاء. و إن لم تکن المقدّمات أو بعضها حاصله لا بد من مضیّ مقدار الصلاه و تحصیل تلک المقدمات. و ذهب بعضهم (42) إلی کفایه مضیّ مقدار الطهاره و الصلاه فی الوجوب و إن لم یکن سائر المقدمات حاصله، و الأقوی الأول و إن کان هذا القول أحوط.


مسأله 15: إذا ارتفع العذر المانع من التکلیف فی آخر الوقت

(مسأله 15): إذا ارتفع العذر المانع من التکلیف فی آخر الوقت (43)، فإن وسع للصلاتین وجبتا، و إن وسع لصلاه واحده أتی

______________________________

و فتوی، و أصلا و فی غیره مشکوک و لا دلیل لوجوبه بحیث یصح الاعتماد علیه.

(41) لکونها مضیقه حینئذ و لو ترکها وجب القضاء لتنجز التکلیف بالأداء.

(42) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق فی ظاهر الشرائع، و تقدم ما یصلح وجها له مع المناقشه فیه، و یمکن أن یکون نظرهم (رحمهم اللّه) إلی قولهم (علیهم السلام): «الصلاه ثلاثه أثلاث: ثلث طهور، و ثلث رکوع، و ثلث سجود» «1».

فإنّ إطلاق مثل هذه التعبیرات یشهد للاکتفاء بدرک هذه الأمور الثلاثه فی وجوب القضاء. و فیه ما لا یخفی.

(43) تقدم حکم هذه المسأله فی [مسأله 3 و 4 و 11] من (فصل أوقات الیومیه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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بها، و إن لم یبق إلّا مقدار رکعه وجبت الثانیه فقط، و إن زاد علی الثانیه بمقدار رکعه وجبتا معا. کما إذا بقی إلی الغروب فی الحضر مقدار خمس رکعات، و فی السفر مقدار ثلاث رکعات، أو إلی نصف اللیل مقدار خمس رکعات فی الحضر، و أربع رکعات فی السفر.

و منتهی الرکعه تمام الذکر الواجب من السجده الثانیه (44). و إذا کان ذات الوقت واحده- کما فی الفجر- یکفی بقاء مقدار رکعه (45).


مسأله 16: إذا ارتفع العذر فی أثناء الوقت المشترک بمقدار صلاه واحده

(مسأله 16): إذا ارتفع العذر فی أثناء الوقت المشترک بمقدار صلاه واحده. ثمَّ حدث ثانیا- کما فی الإغماء و الجنون الأدواری- فهل یجب الإتیان بالأولی، أو الثانیه، أو یتخیّر وجوه (46).


مسأله 17: إذا بلغ الصبیّ فی أثناء الوقت وجب علیه الصلاه إذا أدرک مقدار رکعه أو أزید

(مسأله 17): إذا بلغ الصبیّ فی أثناء الوقت وجب علیه الصلاه إذا أدرک مقدار رکعه أو أزید (47). و لو صلّی قبل البلوغ، ثمَّ

______________________________

(44) إتمام الرکعه بتمام الذکر الواجب من السجده الثانیه، لتمامیه واجبات السجده، و الرکعه بذلک و رفع الرأس من السجود لیس من واجباته و مقوّماته، بل هو مقدمه محضه لإتیان سائر واجبات الصلاه و یأتی فی [مسأله 3] من فصل الشک فی الرکعات ما ینفع المقام فراجع.

(45) لقاعده من أدرک.

(46) لا وجه لوجوب إتیان الثانیه، لمکان الترتیب و عدم دلیل علی سقوطه. کما لا وجه للتخییر، لاحتمال الأهمیه، لإتیان الأولی انظر [مسأله 3] من (فصل أوقات الیومیه).

(47) لتحقق المقتضی- و هو عمومات أدله التکالیف- و فقد المانع- و هو الصغر- و قاعده من أدرک، فلا بد من الوجوب و الإجزاء بعد الإتیان.
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بلغ فی أثناء الوقت فالأقوی کفایتها (48)، و عدم وجوب إعادتها و إن کان أحوط (49). و کذا الحال لو بلغ فی أثناء الصلاه (50).


مسأله 18: یجب فی ضیق الوقت الاقتصار علی أقلّ الواجب

(مسأله 18): یجب فی ضیق الوقت الاقتصار علی أقلّ الواجب (51) إذا استلزم الإتیان بالمستحبات وقوع بعض الصلاه خارج

______________________________

(48) لعمومات أدله التکالیف و إطلاقاتها، و لا مانع فی البین إلّا حدیث «رفع القلم عن الصبیّ حتّی یحتلم» «1»، و حدیث «عمد الصبیّ خطأ» «2».

و دعوی الإجماع عن بعض علی عدم شرعیه عبادات الصبیّ، و إنّما هی تمرینیه فقط.

و المنساق من الأول رفع الإلزام و العقاب فقط، لأنّه فی مقام الامتنان و یکفی رفعهما فیه. و الثانی مختص بالدیات. و عهده إثبات الأخیر علی مدعیه، فالملاک عام و الدلیل شامل و المانع مفقود، فالتعمیم متعیّن، و یأتی فی (فصل قضاء الصلاه) و فی کتاب الصوم و الحج التعرض لهذه المسأله أیضا، و هی سیّاله فی جمیع عبادات الصبیّ، و هی إذا اجتمعت الشرائط عین عبادات البالغین إلّا فی وصف الوجوب و عدمه، و هو خارج عن حقیقه المأمور به، و لا یعتبر فی القصد أیضا، و یأتی فی کتاب الحج بعض الکلام.

(49) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(50) لشمول ما تقدم من الأدله لهذه الصوره أیضا، بل بالأولی، کما لا یخفی.

(51) لأنّ إدراک الوقت أهمّ من إتیان ما زاد علی أقلّ الواجب، و مقتضی القاعده حینئذ ترک المهمّ لدرک الأهمّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 3.
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الوقت، فلو أتی بالمستحبات مع العلم بذلک یشکل صحه صلاته، بل تبطل علی الأقوی (52).


مسأله 19: إذا أدرک من الوقت رکعه أو أزید یجب ترک المستحبات محافظه علی الوقت بقدر الإمکان

(مسأله 19): إذا أدرک من الوقت رکعه أو أزید یجب ترک المستحبات محافظه علی الوقت بقدر الإمکان (53). نعم، فی المقدار الذی لا بدّ من وقوعه خارج الوقت لا بأس بإتیان المستحبات (54).


مسأله 20: إذا شک فی أثناء العصر فی أنّه أتی بالظهر أم لا

(مسأله 20): إذا شک فی أثناء العصر فی أنّه أتی بالظهر أم لا، بنی علی عدم الإتیان و عدل إلیها إن کان فی الوقت المشترک، و لا

______________________________

(52) لوجوه استدل بها علیه:

منها: أنّ الأمر بالشی ء یقتضی النّهی عن ضدّه.

و منها: أنّ الإتیان بما زاد علی أقلّ الواجب تشریع مبطل.

و منها: أنّه من الزیاده العمدیه المبطله.

و منها: انطباق کلام الآدمی علیه.

و الکلّ مردود: أمّا الأول فلما ثبت فی محلّه من عدم الاقتضاء، و علی فرضه فلا وجه لبطلان أصل الصلاه. و أمّا الثانی فلأنّ التشریع أمر قصدی متقوّم بالقصد، و المفروض عدم تحققه، و علی فرضه فکونه من القبح الفاعلیّ مسلّم، و أمّا کونه موجبا لبطلان العمل فی المقام فهو أول الکلام و أمّا الثالث فلأنّه کیف یکون من الزیاده العمدیه مع بقاء ملاک الاستحباب و أمّا الأخیر فهو خلاف مرتکزات المتشرعه، فلا تصلح مثل هذه الوجوه للفتوی و إن صلحت للاحتیاط.

إلّا أن یقال بانطباق الجرأه و المبغوضیه علی مثل هذا العمل، و العمل الذی یجترئ به علی المولی لا یصلح للتقرب به لدیه.

(53) لما مرّ من لزوم تقدیم الأهم علی المهم.

(54) لعموم أدلتها، و إطلاقاتها الشامله لهذه الصوره أیضا.
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تجری قاعده التجاوز (55).

نعم، لو کان فی الوقت المختص بالعصر یمکن البناء علی الإتیان باعتبار کونه من الشک بعد الوقت (56).

______________________________

(55) لأنّ موردها- کما هو ظاهر أدلتها- الأجزاء التی لها وحده اعتباریه فی تحقق عمل واحد، فلا تشمل ما إذا کان واجبا نفسیا و تکلیفا مستقلا و إن کان له نحو شرطیه فی التذکر لعمل آخر، و لو شککنا فی أنّ مثل المقام من مجاریها لا یصح التمسک بعموم أدلّتها، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و ما یتوهم من شمول إطلاق صحیح زراره «1» الدال علی جریان القاعده فی ما إذا شک فی القراءه و هو فی الرکوع، لأنّ القراءه لیست جزءا فی حال النسیان للمقام أیضا. مردود: لأنّ جزئیتها و وجوبها الغیری لا ریب فیهما نصّا و إجماعا، فیتحقق مجری القاعده من حیث الجزئیه الواقعیه و لا ینافی فی ذلک سقوطها فی ظرف النسیان، بخلاف ما نحن فیه حیث إنّ الظهر واجب مستقل من کلّ جهه، و لا وجه لتوهم الغیریه أو الجزئیه فیه.

إن قیل: نعم، هما یشترکان فی جامع الشرطیه فی حال التذکر. یقال:

هذا لا یدل علی التعمیم فی مجری القاعده بعد کون المنساق من أدلتها الأجزاء و الواجبات الغیریه. هذا إذا کان الشک فی أثناء العصر و أما إن کان بعد العلم بإتیان العصر فیأتی حکمه فی [مسأله 1] من فصل الشک.

(56) بناء علی شمول دلیل الشک بعد الوقت لمثله أیضا، و لم نقل باختصاصه بما إذا خرج الوقت تکوینا، کالمغرب بالنسبه إلی الظهرین مثلا.

و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب خلل الصلاه حدیث: 1.
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فصل فی القبله


اشاره

(فصل فی القبله)



فصل فی معنی القبله


اشاره

و هی المکان الذی وقع فیه البیت- شرّفه اللّه تعالی- من تخوم الأرض إلی عنان السماء، للناس کافه، القریب و البعید، لا خصوص البنیه (1)، و لا یدخل فیه شی ء من حجر إسماعیل (2)، و إن وجب (فصل فی القبله)

______________________________

(1) بإجماع المسلمین، بل بالضروره من الدّین، و قال الصادق (علیه السلام): «أساس البیت من الأرض السابعه السفلی إلی الأرض السابعه العلیا» «1».

و قال (علیه السلام) فی خبر عبد اللّه بن سنان حین سأله عن الصلاه علی أبی قبیس و الکعبه تحته: «نعم، إنّها قبله من موضعها إلی السماء» «2».

و لو فرض- و العیاذ باللّه- زوال البینه لا تزول القبله أبدا، کما أنّ محلّها کان قبله قبل بنائها، فعن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی کثیر: «إنّ اللّه بعث جبرئیل إلی آدم (علیه السلام) فنزل غمام من السماء فأظلّ مکان البیت، فقال جبرئیل (علیه السلام): یا آدم خطّ برجلک حیث أظلّ الغمام فإنّه قبله لک و لآخر عقبک من ولدک» «3».

(2) لصحیح معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب القبله حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 7.

ص: 176








..........

______________________________

الحجر أ من البیت هو أم فیه شی ء من البیت؟ قال (علیه السلام): لا و لا قلامه ظفر، و لکن إسماعیل دفن فیه أمه فکره أن یوطأ فجعل علیه حجرا، و فیه قبور أنبیاء» «1».

و تدل علی أنّ فیه قبر إسماعیل أو عذاری بناته و قبور الأنبیاء جمله من الأخبار «2»، و فی الآیات و الأخبار قرائن علی أنها لیست من الکعبه حقیقه:

منها: إطلاق لفظ الکعبه من زمان إبراهیم، بل من زمان بناء الملائکه لها، و هی عباره عن المربع المکعب و لا یطلق علی المستطیل.

و منها: أنّه یبعد عن مثل إسماعیل (علیه السلام) أن یدفن بناته فی جوف الکعبه.

و منها: أنّه لو کان من الکعبه لا وجه لجعل فتحتین فیه من أول حدوثه، کما تشهد به التواریخ.

و منها: أنّه لو کان منها لأشیر إلیه فی خبر من أخبار المعصومین الذین هم أهل البیت، بل دلت أخبارهم (علیهم السلام) علی أنّه لیس من البیت.

و منها: أنّه لم ینقل عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و لا عن أوصیائه و لا عن أحد من أصحابه أنّهم صلّوا إلیه بحیث لم یکن متوجها إلی البیت، فلو کان منها لم لم یصلّوا إلیه و لم ینقل ذلک منهم؟! نعم، نسب إلی بعض العامه أنّه منها و أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) کان یهتم بإدخاله فی البیت، و عن بعضهم: إنّ فیه سته أذرع من البیت، لما عن عائشه: «إنّی نذرت أن أصلّی رکعتین فی البیت، فقال النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) «صلّ فی الحجر، فإنّه فیه سته أذرع من البیت» «3».

و نسب شیخنا الشهید فی الذکری إلی أصحابنا أنّ الحجر من البیت، و عن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 1 و غیره.

(2) راجع الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 1 و غیره.

(3) المغنی ج: 3 ص: 382.
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إدخاله فی الطواف (3). و یجب استقبال عینها، لا المسجد أو الحرم و لو للبعید (4).

______________________________

العلامه فی المنتهی جواز الصلاه إلیه.

و الکلّ باطل: لأنّه اجتهاد فی مقابل قول صادق أهل البیت- الذی هو أدری بما فی البیت- فیما تقدم من صحیح ابن عمار أنّه لیس منه، و لا قلامه ظفر. نعم إنّه من البیت من حیث الدخول فی الطواف بإجماعهم و نصوصهم، و لا ملازمه بین وجوب إدخاله فی الطواف، و کونه قبله، مع أنّه لو کان لدخوله فی البیت مدرک صحیح حتّی عند العامه لاهتم خلفاء بنی أمیّه و بنی العباس فی إدخاله فی البیت، فإنّه من أجلی آثارهم و أهم مفاخرهم خصوصا بعد ما قیل من أنّ الزبیر أدخله فی البیت و أخرجه الحجاج، و لم یعلم من التاریخ معارضه فقهاء العامه لما فعله الحجاج.

و بالجمله: لم یبق فی البین ما یصح الاعتماد علیه لدخول شی ء منه فی البیت و ما تقدّم من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) و قوله (علیه السلام) أیضا:

من أنّ «الحجر مدفن إسماعیل و أمه و بناته حجر علیه کراهه أن لا یوطأ».

ظاهر، بل نص فی الخروج و قرّره الشارع، لأنّ لإسماعیل و أبیه خلیل الرحمن (علیهما السلام) کان حق بناء البیت و خدمته و سدانته فیستحق أن یتفضل اللّه تعالی علیه بهذه الفضیله العظمی التی تبقی أبد الدهر.

(3) لما یأتی فی کتاب الحج مفصلا إن شاء اللّه تعالی.

(4) للإطلاقات و العمومات المشتمله علی لفظ الکعبه و البیت الشامله للقریب و البعید، مع أنّ کون الکعبه المقدسه قبله المسلمین من الضروریات بینهم یعرفها الصبیان و یلقّن به الموتی، و یقسم بها الناس، بل یعرف أهل سائر الأدیان أنّ قبله المسلمین الکعبه المقدسه. و قد ورد فی النصوص الکثیره لفظ البیت و الکعبه، کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی حدیث عیسی ابن موسی:
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«و هذا بیت- إلی أن قال- و جعله محلّ أنبیائه و قبله للمصلّین إلیه» «1».

و عنه (علیه السلام) فی صحیح عبد اللّه بن سنان أنّه قال: «إنّ للّه عزّ و جل حرمات ثلاثا: لیس مثلهنّ شی ء: کتابه و هو حکمه و نور، و بیته الذی جعله قبله للناس لا یقبل من أحد توجها إلی غیره، و عتره نبیکم (صلّی اللّه علیه و آله)» «2».

و فی احتجاج النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) علی المشرکین قال (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّا عباد اللّه مخلوقون مربوبون نأتمر له فیما أمرنا و ننزجر له عمار زجرنا- إلی أن قال:- «فلما أمرنا أن نعبده بالتوجه إلی الکعبه أطعنا ثمَّ أمرنا بعبادته بالتوجه نحوها فی سائر البلدان التی تکون بها فأطعنا» «3».

فلا ریب فی ذلک فی الجمله، و إنّما البحث فی جهتین:

الجهه الأولی: و فیها أمور:

الأول: أنّ الاستقبال من أهم الأمور الابتلائیه بین المسلمین فی صلواتهم و مذابحهم و مدافنهم و دعواتهم و غیر ذلک، و من عاده الشارع الاهتمام ببیان خصوصیات الأمور الابتلائیه و تحدید حدودها و بیان قیودها، و مع ذلک لم یرد منه إلّا جمله من الإطلاقات کتابا و سنه، قال تعالی وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ «4»، و قوله تعالی فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ «5».

و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «نعم، إنّها قبله من موضعها إلی السماء» «6».

و قال (علیه السلام) أیضا: «إذا مات لأحدکم میت فسجوه تجاه القبله» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 14.

(4) سوره البقره: 144.

(5) سوره البقره: 144.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب القبله حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 35 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.
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و قال (علیه السلام) أیضا فی حدیث البراء: «أوصی إذا دفن یجعل وجهه تلقاء النبی (صلّی اللّه علیه و آله) إلی القبله- إلی أن قال:- فجرت به السنه» «1».

و قال (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله» «2».

إلی غیر ذلک مما هو ظاهر فی ابتناء الاستقبال علی الشائع المتعارف بین الناس فی کیفیه توجههم إلی الأمکنه البعیده، لقاعده أنّ کلّ ما لم یرد فیه تحدید من الشارع فالعرف هو المحکم، و قال فی الجواهر:

«و کیفیه استقبالها أمر عرفی لا مدخل للشرع فیه».

الثانی: الاستقبال و التوجه إلی الشی ء من المبینات العرفیه یکفی فیهما الصدق العرفی إلّا إذا ورد دلیل شرعی علی الخلاف، و حیث لم یرد دلیل شرعی علی تحدید خاص فی جمیع ما یعتبر فیه الاستقبال مع أنّ بیان قیود المکلّف به و حدوده علی عهده الشارع فیتعیّن أن یکون المرجع هو الصدق العرفی فقط، کما فی سائر متعلقات التکالیف التی لم یرد فی تحدیدها حدّ شرعی، و یدل علیه خبر أبی بصیر عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «قلت له:

إنّ اللّه أمره أن یصلّی إلی بیت المقدس؟ قال: نعم، أ لا تری أنّ اللّه یقول:

وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلّا لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ- الآیه-، ثمَّ قال: إنّ بنی عبد الأشهل أتوهم و هم فی الصلاه قد صلّوا رکعتین إلی بیت المقدس، فقیل لهم: إنّ نبیّکم صرف إلی الکعبه فتحوّل النساء مکان الرجال، و الرجال مکان النساء، و جعلوا الرکعتین الباقیتین إلی الکعبه فصلّوا صلاه واحده إلی قبلتین، فلذلک سمّی مسجدهم القبلتین» «3».

فإن توجه المصلّین فی أثناء صلاتهم إلی القبله بفطرتهم و تقریر النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لهم یکشف عن أنّه من العرفیات، و یشهد له أیضا أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 2.
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لم یعهد من أحد من المعصومین (علیهم السلام) و لا من أصحابهم ما هو خارج عن المتعارف بالنسبه إلی الاستقبال، و یشهد له أیضا ذکر المسجد الحرام فی الآیات الکریمه و لیس ذلک إلّا لأجل التوسعه لا الدقه.

الثالث: قد ورد فی تحدید هذا الأمر العام البلوی الذی هو من أهم الأمور الإسلامیه ما فی خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنّه قال: «قلت:

و أین حدّ القبله؟ قال: ما بین المشرق و المغرب قبله کلّه» «1».

و ما فی خبر محمد بن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «سألته عن القبله، فقال: ضع الجدی فی قفاک و صلّه» «2».

و ما فی تفسیر النعمانی عن الصادق (علیه السلام) فی قوله تعالی فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ، قال: «معنی شطره: نحوه إن کان مرئیّا، و بالدلائل و الأعلام إن کان محجوبا» «3».

و سیاقها لیس إلّا الإرشاد إلی ما هو عند العرف لا أن یکون فی البین تعبد خاص. و لو عمل بإطلاق الأولین لزم التوسعه فی أمر القبله بما لا یقبله عرف المتشرعه أیضا، بل فیها مخالفه للإجماع بقسمیه، فإنّ الاستقبال إمّا دقّیّ عقلیّ و هو مقطوع بخلافه، لعدم ابتناء الشریعه السمحه علی الدقیات العقلیه مطلقا، مع امتناع ذلک. و إمّا دقی عرفیّ علی نحو ما هو المتعارف فی العرفیات الدائره لدی الناس فی جمیع أمورهم. و جمیع الأدله منزله علی هذا إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف. و أما مسامحیّ عرفیّ و قد اختار المحقق الأردبیلی (قدّس سرّه) هذا القسم، و لکن قال فی الجواهر:

إنّه مخالف لإجماع الأصحاب بقسمیه».

فیتعیّن القسم الثانی. فالاستقبال لیس من الأمور التعبدیه و لا من الأمور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله حدیث: 4.

ص: 181





.....

______________________________

الدقیه، و لا من الموضوعات المستنبطه، و لا من الأمور المسامحیه العرفیه، بل هو عرفی دقیّ، لأنّه المنساق من الأدله.

و من ذلک کلّه یظهر أنّ مقتضی الإطلاقات و القرائن الخاصه و العامه أنّ الکعبه قبله و یجب استقبالها علی المکلّفین من القریب و البعید أجمعین، و المراد به ما یصدق به الاستقبال عرفا بحیث یحکم العرف المتعارف أنّه واقف نحو الکعبه، فیتحقق مفهوم الاستقبال حینئذ من دون تجوّز، سواء اتصل الخط الفرضی الخارج من جهه إلی عین الکعبه أو لا، بل لو أمکن ذلک بغیر عذر لا یجب، لصدق الاستقبال العرفی بدونه أیضا و هو یکفی بحسب الأدله الشامله للقریب و البعید و إراده غیر ذلک من الأدله المنزله علی العرفیات تکلّف زائد بلا دلیل علیه فیرجع فیه إلی أصاله البراءه العقلیه و النقلیه.

الجهه الثانیه: عن جمع من المتقدمین- منهم الشیخ (رحمه اللّه)- أنّ الکعبه قبله لمن فی المسجد، و المسجد قبله لمن فی الحرم، و الحرم قبله لمن هو خارج عنه مطلقا مستندا إلی جمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ اللّه تبارک و تعالی جعل الکعبه قبله لأهل المسجد، و جعل المسجد قبله لأهل الحرم و جعل الحرم قبله لأهل الدنیا» «1» و عن الخلاف دعوی الإجماع علیه.

و فیه أولا: أنّ جمیع ما ورد من الأخبار المشتمله علی هذا العنوان قاصره سندا، و معارضه بالمستفیضه، بل المتواتره الداله علی أنّ الکعبه قبله مطلقا «2» و إجماع الخلاف موهون بمصیر الأکثر- و فیهم الأعیان و الأساطین- إلی الخلاف.

و ثانیا: أنّ القائلین بهذا القول هل یقولون: إنّ للمسجد و الحرم موضوعیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب القبله.
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و لا یعتبر اتصال الخط من موقف کلّ مصلّ بها (5)، بل المحاذاه العرفیه کافیه (6)، غایه الأمر أنّ المحاذاه تتسع مع البعد و کلّما ازداد بعدا ازدادت سعه المحاذاه (7) کما یعلم ذلک بملاحظه الأجرام البعیده

______________________________

خاصه فی مقابل الکعبه بحیث لو صلّی أحد إلیهما مع العلم بعدم محاذاته للکعبه مع تمکنه منها تصح صلاته، أو أنّ اعتبارهما طریقیّ، لکونهما محصلین للکعبه؟ لا أظنّ أحدا یلتزم بالأول، مع ما ورد من أنّ حرمه المسجد و حرمه الحرم لأجل الکعبه «1»، فکیف یعتمد علی هذه الأخبار الضعاف مع الأخبار المتواتره المشتمله علی لفظ البیت و الکعبه، فیتعیّن الأخیر، و إنّما عبّر فی الأخبار بهذا التعبیر إشاره إلی اتساع جهه المحاذاه للبعید، و إیماء، إلی هذا الأمر المرتکز فی الأذهان.

(5) للأصل و عدم الإشاره إلی ذلک فی خبر من الأخبار، مع أنّ المسأله کانت من الأمور الابتلائیه لکلّ مسلم من أول تشریع القبله و إنّما حدث هذا الاحتمال عن بعض الفقهاء، و إطلاق الکتاب و السنه، و سهوله الشریعه یدفعه.

(6) لتنزل الأدله الشرعیه مطلقا علی العرفیات ما لم یرد ردع من الشرع، و مع أنّه لم یرد الردع ورد التقریر بقوله تعالی فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ، و المنساق منه- لغه و عرفا- و النحو و الناحیه، و لعلّه تبارک و تعالی ذکر المسجد الحرام دون الکعبه و البیت، للإشاره إلی هذه التوسعه العرفیه الوجدانیه، فإنّ کلماته الکریمه إشاره و تفتح من کلّ إشاره منها أبواب.

(7) لأنّه یصدق الاستقبال عرفا و لو کان المستقبل خارجا عن المحاذاه الحقیقیه بکثیر، فإذا کانت علامه علی رأس فرسخ- مثلا- یصدق الاستقبال لها 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5. و باب: 18 منها حدیث: 13 و باب: 1 من أبواب الإحرام حدیث: 5.
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کالأنجم و نحوها، فلا یقدح زیاده عرض الصف المستطیل عن الکعبه فی صدق محاذاتها- کما نشاهد ذلک بالنسبه إلی الأجرام البعیده- و القول: بأنّ القبله للبعید سمت الکعبه و جهتها راجع فی الحقیقه إلی ما ذکرنا، و إن کان مرادهم الجهه العرفیه المسامحیه، فلا وجه له (8).

______________________________

علی جمیع أهل صف طوله مائه ذراع، و لا یصدق علی جمیع أهل صف طوله ألف ذراع- مثلا- و إذا کانت هذه العلامه بعینها علی رأس عشره فراسخ یصدق علی جمیع أهل صف طوله ألف ذراع أیضا و هکذا و یری المسلمون فی شرق الأرض و غربها ذلک بوجدانهم و کذا فی السلام علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، فإنّ مسلمی مشارق الأرض و مغاربها یتوجهون إلی قبره الأقدس و یسلّمون علیه و یرون أنفسهم مقابلین لتلک القبه الخضراء و المقام العالی.

و التشکیک فیه کما عن بعض محشّی العروه (رحمهم اللّه) تشکیک فی البدیهیات، و من أراد زیاده الاطلاع و التفصیل، فلیراجع إلی المستند.

(8) الظاهر أنّ نظره (قدّس سرّه) إلی رد المحقق الأردبیلی الذی قال بالتوسعه المسامحیه العرفیه فی القبله. و قال فی الجواهر: «إنّه مخالف للإجماع بقسمیه».

خلاصه المقال فی کیفیه الاستقبال: تاره بحسب الکتاب، و أخری بحسب نصوص المعصومین، و ثالثه بحسب الأصول العملیه، و رابعه: بحسب کلمات علماء الإمامیه.

أمّا الأول: فلفظ «الشطر» الوارد فی الکتاب بمعنی النحو و الجهه، و من إطلاقه و إطلاق المسجد الحرام فی قوله تعالی فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ یستفاد التوسعه لا الدقه.

و أما الثانی: فیدل ما ورد عنهم (علیهم السلام) علی أوسعیه الأمر یستفاد من ظاهر الکتاب کما تقدم عند تعرض الأخبار.
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و أمّا الثالث: فالمسأله من موارد الشک فی أصل التکلیف، لأنّ الاستقبال بما یصدق عرفا واجب قطعا و الزائد علیه مشکوک فیرفع بالإطلاق و الأصل.

و أمّا الأخیر، فکلماتهم بین الإفراط- کما نسب إلی الأردبیلی- و التفریط کما عن بعض، و الحدّ الوسط إنّما هو الصدق العرفی. هذا.

ثمَّ إنّه ینبغی التنبیه علی أمور:

الأول: للجهه، و المحاذاه، و السمت، و الشطر، و النحو و أمثالها من التعبیرات مراتب متفاوته: الدقیه العقلیه، و المسامحه العرفیه، و الدقیه العرفیه، و نفس الفضاء الذی فیه المطلوب و المتعیّن فی المقام المرتبه الثالثه، لما مرّ.

الثانی: لا یعتبر فی صدق الاستقبال عرفا وصول الخط الفرضی من بین یدی المستقبل إلی المستقبل إلیه، بل مع الصدق العرفی یجزی و إن علم بعدم وصل الخط، کما صرّح به فی الجواهر و غیره، للأصل و الإطلاق.

الثالث: علم تعیین أوضاع خطّ العرض و الطول الذی جعل فی البلاد لمعرفه الساعه الزمنیه و لتعیین القبله بحسب تعیین الدرجات قابل للخطإ و الاختلاف فیها أیضا کثیر، مع أنّهم یستندون فی ذلک علی البراهین الهندسیه، و الدلالات المجسطیه و الأرصاد و غیرها من الآلات المختلفه بحسب الأعصار و القرون، و قد استظهر المجلسی (رحمه اللّه) أنّ محراب النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) مخالف للقواعد الهیأویه مع أنّه بناه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) بإزاء میزاب الکعبه، لما رواه الخاصه و العامه من أنّه زویت له الأرض و رأی الکعبه، فجعله بإزاء المیزاب «1» و لا دلیل علی قول المجلسی و غیره فی مخالفه القواعد، لاحتمال الخلاف فیها أیضا، و قد أثبت فی کتاب (إزاحه العلّه عن معرفه القبله) للفاضل المحقق- سردار الکابلی (رحمه اللّه)- أنّ وضع محراب النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) موافق للقواعد قال:

«یکون المحراب النبویّ فی کمال الصحه و الاستواء بل هو من معجزاته 

______________________________

(1) راجع تاریخ المدینه السمهودی ج 1: صفحه 261 و الدره الثمینه صفحه: 357.
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الکریمه و آیاته العظیمه الباقیه إلی یوم القیامه، فإنّه (صلّی اللّه علیه و آله) توجه إلی الکعبه، و معلوم أنّ توجهه (صلّی اللّه علیه و آله) فی ذلک الحین علی خط القبله تماما غیر منحرف کاشف عن کونه (صلّی اللّه علیه و آله) مؤیّدا بروح القدس».

و هو أضبط من المجلسی و غیره، کما لا یخفی «لا اجتهاد فی محراب رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی جهه القبله و لا فی التیامن و التیاسر، فإنّه منزل الکعبه»، و یظهر من التذکره أنّ محراب المدینه إلی المیزاب عینا لا جهه.

فلیس لأحد أن یحکم بخطإ قبله محلّ یصلّی إلیها المسلمون منذ قرون بمجرد المخالفه لتلک القواعد إلّا بعد طول الجهد و التثبت فیها و الإحاطه بها من کلّ جهه.

و احتمل (رحمه اللّه) التغییر فی محاریب مسجد الکوفه أیضا، و لکنّه یحتاج إلی بذل الجهد أکثر مما بذله (قدّس سرّه). و أمّا خبر العرنی قال: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): کأنّی أنظر إلی شیعتنا بمسجد الکوفه و قد ضربوا الفساطیط یعلّمون الناس القرآن کما أنزل، أما إنّ قائمنا إذا قام کسره و سوی قبلته» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر ابن نباته: «ویل لبانیک بالمطبوخ المغیّر قبله نوح طوبی لمن شهد هدمک مع قائم أهل بیتی أولئک خیار الأمه مع أبرار العتره» «2».

و فیه: أنّه مضافا إلی قصور سند هذه الأخبار أنّها ظاهره، بل ناصه فی تقریر القبله فی زمان الغیبه، فلا وجه للإشکال من هذه الجهه، و لو بنی علی العمل بمثل هذه الأخبار لاختل النظام و بطلت جمله من الأحکام المسلّمه بین الفقهاء ثمَّ إنّه قد نقل المجلسی عن شیخه الشولستانی ما یتعلق بقبله النجف و الکوفه و من شاء فلیراجع إلیه.

______________________________

(1) البحار ج: 13 صفحه: 194.

(2) البحار ج: 13 صفحه: 186.
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الرابع: قد اصطلحوا علی تسمیه دائره وهمیه فرضیه فی العالم بخطّ الاستواء و هو علی قسمین: أرضی، و سماوی:

و الأول: دائره مفروضه ترسم حول الکره الأرضیه متوسطه بین القطبین الشمالی و الجنوبی و تنقسم بها الأرض إلی قسمین: الشمالی و الجنوبی، و هذه الدائره مرکز حساب العرض لمعرفه موقع مکان من الأرض شمالا أو جنوبا و تنقسم هذه الدائره إلی 360 درجه، تقطع فیها الشمس کل ساعه 15 درجه بها تمر خطوط نصف النهار و دائر فلک الأرض- علی ما فصلّ فی محلّه- و تسمّی هذه بخطّ الاستواء، لأنّ الشمس متی وقعت علیه عمودیا یتساوی اللیل و النهار فی جمیع العالم.

الثانی: دائره فرضیه عظیمه فی الکره السماویه واقعه علی سطح خطّ الاستواء الأرضی علی بعد متساو من قطبی الکره السماویه سمّیت بذلک، لاستواء اللیل و النهار فی العالم عند عبور الشمس فی حرکتها السنویه علی سطحها فی أوقات خاصه- مضبوطه فی محلّه- و تسمّی تلک الأوقات بالاعتدال الربیعی و الخریفی، فالدائرتان متلازمتان و وجه التسمیه فیهما واحد.

الخامس: قد قسّموا کلّ واحده من الدائرتین إلی ثلاثمائه و ستین جزءا و سمّوا کلّ جزء درجه، و أثبتوا للقارات الأرضیه طولا و عرضا.

و الأول: عباره عن بعد المحلّ عن الخطّ الموصل بین نقطتی الشرق و الغرب.

و الثانی: عباره عن بعده عن خطّ الاستواء شمالا أو جنوبا، فإن کان الطول أقلّ من طول مکه، فهی شرقیه عنه مطلقا، و إن کان أکثر، فهی غربیه عنه مطلقا، و إن کان عرضه أقلّ، فهی شمالیه، و إن کان أکثر فهی جنوبیه- إلی غیر ذلک، مما أطالوا القول فیه و تبعهم جمع من فقهائنا- فإن کان ذلک من الاجتهاد فی القبله بعد فقد العلم- و کفی مطلق الظن حینئذ- فله وجه، و إلّا فلا وجه له، لما یأتی فی الأمر اللاحق.

السادس: قد أثبتت العلوم الحدیثه العصریه خطأ کثیر مما أثبته القدماء فی 

ص: 187





.....

______________________________

تعیین طول البلاد و عرضها، فیشکل الاعتماد علی أقوال القدماء فیها، للعلم الإجمالی بالخلاف.

إن قیل: لا تنجز لهذا العلم الإجمالی، لخروج جمله من الأطراف عن مورد الابتلاء، فیشمله حینئذ ما دل علی اعتبار قول أهل الخبره.

یقال: لیس لقول أهل الخبره موضوعیه خاصه بل المناط فی المقام حصول الظنّ و حصوله لمن یلتفت إلی کثره مخالفه قولهم للواقع مشکل، بل ممنوع.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 5، ص: 188

السابع: نسب إلی المشهور استحباب التیاسر لأهل العراق و استندوا بوجوه:

الأول: الأخبار الوارده فیه کخبر مفضل بن عمر: أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن التحریف لأصحابنا ذات الیسار عن القبله و عن السبب فیه، فقال: إنّ الحجر الأسود لما أنزل من الجنه و وضع فی موضعه جعل أنصاب الحرم من حیث یلحقه النور نور الحجر الأسود، فهی عن یمین الکعبه أربعه أمیال و عن یسارها ثمانیه أمیال، کلّه اثنی عشر میلا، فإذا انحرف الإنسان ذات الیمین خرج عن حدّ القبله لقلّه أنصاب الحرم، و إذا انحرف الإنسان ذات الیسار لم یکن خارجا من حدّ القبله» «1».

و خبر علیّ بن محمد قال: «قیل لأبی عبد اللّه (علیه السلام) لم صار الرجل ینحرف فی الصلاه إلی الیسار؟ فقال: لأنّ للکعبه سته حدود، أربعه منها علی یسارک، و اثنان منها علی یمینک، فمن أجل ذلک وقع التحریف علی الیسار» «2».

و ما عن فقه الرضا: «إذا أردت توجه القبله فتیاسر مثلی ما تیامن، فإنّ الحرم عن یمین الکعبه أربعه أمیال و عن یساره ثمانیه أمیال» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب القبله حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب القبله حدیث: 1.
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الثانی: أنّ مساجد العراق بنیت غلطا، لأنّها بنیت فی زمان خلفاء الجور.

الثالث: بالإجماع الذی حکی عن الشیخ (قدّس سرّه) فی خلافه.

و الکلّ مردود:

أمّا الأخبار: فلقصور سندها و عدم اختصاصها بالعراق، و کون الراوی فی بعضها عراقیا لا یوجب الاختصاص کما هو المتسالم علیه عندهم، مع أنّها فی مقام بیان أنّ القبله الحرم دون الکعبه.

و أمّا أنّ مساجد العراق بنیت غلطا فهو من مجرد الدّعوی و لا یختص ذلک بمساجد العراق، بل یشمل جمیع المساجد التی کانت للمسلمین فی شرق الأرض و غربها فی تلک الأعصار، مع أنّ هذا الحکم منهم (علیهم السلام) فی تلک الأعصار مخالف للتقیه و أی تقیه أشدّ من هذا، و موجب لجعل شیعتهم معرضا للإیذاء و الهتک.

و أمّا الإجماع فموهون جدّا، بل دعوی الشهره مع کثره المخالفین مشکله، مع أنّ الشهید (رحمه اللّه) فی الذکری عبّر بالاستحباب لأهل المشرق و إثبات قوله (رحمه اللّه) أشکل عما نسب إلی المشهور.

ثمَّ إنّه قد صرح بعض بأنّ استقبال عین الکعبه مع کرویه الأرض من المستحیل و تبعهم بعض مشایخنا فی بحثه و حاشیته، و هو مخدوش بأنّه صحیح لو کان المراد من استقبال العین الدقی العقلی منه، و أمّا لو کان المراد الاعتباری العرفی فأی استحاله فیه.

کما إنّ ما تعرض له شیخنا المتقدم ذکره فی درسه: «إنّ قوس الاستقبال من دائره الأفق نسبته إلیها نسبه قوس الجبهه إلی مجموع دائره الرأس، و قوس الجبهه خمس دائره الرأس، فقوس الاستقبال خمس دائره الأفق، فلا یضر الانحراف بقدر ثلاثین درجه تقریبا».

مردود: بأنّه من مجرد الدعوی بلا دلیل، کما لا دلیل علی ما قیل: «من أنّ معیاره أن ینظر المصلّی إلی قوس من دائره الأفق بحسب حسه و نظره بعد التأمل» لأنّه، لا شاهد علیه من عقل أو نقل.
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و یعتبر العلم بالمحاذاه مع الإمکان. و مع عدمه یرجع إلی العلامات و الأمارات المفیده للظنّ (9). و فی کفایه شهاده العدلین مع إمکان تحصیل العلم إشکال (10). و مع عدمه لا بأس بالتعویل علیها

______________________________

هذا و قال صاحب الجواهر و ما أحسن قوله:

و ظنّی أنّ الذی أوقع هؤلاء الفضلاء فی مثل هذا الوهم، التعبیر بلفظ الجهه و لو أنّهم عبّروا بما فی النصوص من أنّه یجب علی کلّ أحد استقبال الکعبه و أنّه لا یقبل اللّه من أحد توجها إلی غیرها و إنّما هی قبله المسلمین لم یقع أحد منهم فی الوهم».

(9) أمّا اعتبار العلم مع إمکانه، فهو من الفطریات الغنیه عن البرهان، و یدل علیه الإجماع و النصوص الآتیه. و أمّا الرجوع إلی الظن مع عدم إمکانه، فلإجماع المسلمین، و سیره المتشرعه، بل یظهر من صاحب الجواهر الرجوع إلیه مع إمکان تحصیل العلم أیضا، لإطلاق الأخبار الداله علی أنّ ما بین المغرب و المشرق قبله «1» الشامل لمن قدر علی تحصیل العلم بها أیضا.

و فیه أولا: منع إطلاقها من هذه الجهه و ثانیا: أنّها معارضه بما دل علی لزوم تحویل الوجه إلی القبله فیما إذا التفت المصلّی إلی کونه منحرفا عنها «2»، مع أنّه غیر خارج عما بینهما علی ما یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی، و یمکن أن یرید ما إذا أفادت الأمارات الاطمئنان العقلائی الذی هو العلم الشرعی، و الظاهر صحه التعویل علیها حینئذ و لو مع إمکان تحصیل اطمینان أقوی منه.

(10) مقتضی إطلاق ما دل علی اعتبار البیّنه فی الموارد المختلفه بعد حملها علی المثال، و إطلاق خبر مسعده بن صدقه- المتقدم- عموم حجیه البینه فی جمیع الموضوعات إن کانت مستنده إلی المبادی الحسیه مع حصول 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب القبله.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 3 و 4.
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إن لم یکن اجتهاده علی خلافها (11)، و إلّا فالأحوط تکرار الصلاه (12).

و مع عدم إمکان تحصیل الظنّ یصلّی إلی أربع جهات (13) إن

______________________________

الاطمئنان منها. و إما إن کانت مستنده إلی الحدس و لم یحصل الاطمئنان منها، فمقتضی الأصل عدم اعتبارها. و یمکن أن یصیر النزاع بذلک فی مثل المقام لفظیا.

(11) لأنّها حینئذ من العمل بالظنّ مع التمکن من العلم بلا إشکال فیه من أحد.

(12) للعلم الإجمالی باعتبار أحدهما حینئذ، و عدم دلیل علی التخییر هذا إذا لم یکن أحدهما أوثق و إلّا فلا یبعد الأخذ به بناء علی أنّ الأوثقیه من المرجحات العقلائیه فی الطریقین المتعارضین مطلقا لا أن تکون تعبدا محضا مختصا بالخبرین المتعارضین.

(13) للإجماع، و قاعده الاحتیاط، و جمله من الأخبار:

منها: مرسل الفقیه: «روی فیمن لا یهتدی إلی القبله فی مفازه أنّه یصلّی إلی أربعه جوانب» «1».

و الإرسال ینجبر بالاشتهار.

و قریب منه مرسل خراش، و مرسل الکافی: «أنّه یصلّی إلی أربع جوانب» «2».

و أمّا قول أبی جعفر فی الصحیح: «یجزی المتحیّر أبدا أینما توجه إذا لم یعلم أین وجه القبله» «3».

و قریب منه قوله (علیه السلام) فی مرسل ابن أبی عمیر: «یصلّی حیث یشاء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 3.
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وسع الوقت و الا فیتخیّر بینها (14).


مسأله 1: الأمارات المحصله للظن التی یجب الرجوع إلیها عند عدم إمکان العلم

اشاره
(مسأله 1): الأمارات المحصله للظن التی یجب الرجوع إلیها عند عدم إمکان العلم کما هو الغالب بالنسبه إلی البعید- کثیره (15):

______________________________

فمحمول علی من لم یتمکن من الاحتیاط جمعا، مع إعراض المشهور عن إطلاقها، فلا وجه لما عن جمع- منهم المحقق الأردبیلی (رحمه اللّه) من الاکتفاء بصلاه واحده مطلقا.

(14) لما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح الشامل لصوره ضیق الوقت قطعا، مضافا إلی الإجماع المتسالم بینهم، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کون ضیق الوقت حاصلا بالاختیار أو لا، کما مرّ مرارا و إن کان الأحوط فی الأول القضاء بعد الوقت و تبیّن القبله.

(15) لا تعد و لا تحصی، لاختلافها باختلاف الآفاق و الأماکن و الدرجات و لکن جمیعها مستخرجه من القواعد الهیأویه و لیس المنصوص منها إلّا مجملات لا یصح التعویل علی إطلاقها، کقول أحدهما (علیهما السلام) حیث سئل عن القبله: «ضع الجدی فی قفاک و صلّ» «1».

و فی مرسل الفقیه «2» قال: «قال رجل للصادق (علیه السلام): إنّی أکون فی السفر و لا أهتدی إلی القبله باللیل، فقال: أ تعرف الکوکب الذی یقال له جدی؟ قلت: نعم، قال: اجعله علی یمینک، و إذا کنت فی طریق الحج فاجعله بین کتفیک».

و قد ورد فی تفسیر قوله تعالی وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ قال (علیه السلام): «ظاهر و باطن الجدی علیه تبنی القبله و به یهتدی أهل البر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القبله حدیث: 2.
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منها: الجدی
منها: الجدی الذی هو المنصوص فی الجمله بجعله فی أواسط العراق (16)- کالکوفه و النجف و بغداد و نحوها- خلف المنکب

______________________________

و البحر لأنّه نجم لا یزول» «1».

و القرینه القطعیه المحفوفه بالکلام داله علی عدم صحه العمل بإطلاق مثل هذه الأخبار، مضافا إلی ظاهر المرسل حیث قیده بطریق الحج. و فیه أیضا: لا یصح التعویل علی إطلاقه فی طریقه برا و بحرا نعم، لا ریب فی أنّه یستفاد منها التسهیل فی أمر القبله فی الجمله، فإنّ عدم تعرض الأئمه «علیهم السلام» لتفصیل علامات القبله، و عدم تعرض الرواه للسؤال عنهم (علیهم السلام) عن ذلک، مع أنّ الموضوع من أجلّ المهمات الإسلامیه یکشف کشفا قطعیا عن عدم ابتناء الأمر علی التدقیق، و قد ورد عنهم (علیهم السلام) فیما لا أهمیه فیه مثل المقام روایات کثیره، فراجع أبواب النوره، و الحمام، و نحوهما من الآداب و السنن.

و ما یتوهم من أنّ بیان الموضوع لیس من شأن الإمام. مدفوع:

أولا: بأنّ الموضوع الابتلائی إذا کان مجهولا یجب علی الإمام البیان.

و ثانیا: هب أنّه لا یجب علی الإمام البیان لم لم یهتم المسلمون بالسؤال عن العلامات فی الصدر الأول، فیکشف ذلک عن أنّ الموضوع کان مبینا لدیهم.

و ثالثا: أنّها من قیود المکلّف به و لیس من الموضوع الصرف.

(16) لا دلیل لهم علی هذا القید إلّا کون راوی الحدیث عراقیا، مع أنّه یبعد کلّ البعد أن لا یعرف محمد بن مسلم قبله أواسط العراق- کالکوفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القبله حدیث: 4.
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الأیمن (17)، و الأحوط أن یکون ذلک فی غایه ارتفاعه أو انخفاضه (18)- و المنکب ما بین الکتف و العنق (19)، و الأولی وضعه

______________________________

و نحوها- کغیره من أهل الکوفه.

(17) لأنّ کونه علامه مع اعتبار هذین القیدین مجمع علیهما بخلاف ما إذا فقد أحدهما، و الشک فی کونه علامه حینئذ یکفی فی العدم، مع أنّه لم یعمل أحد بإطلاق الخبر کما مرّ. و حیث إنّ العمل بإطلاق قوله (علیه السلام):

«ضع الجدی علی قفاک و صلّ» «1» یوجب المخالفه القطعیه فی الجمله قید ذلک بقیود ثلاثه: أحدها فی محلّ الاستقبال و هو أواسط العراق، و الثانی فی نفس الجدی و هو حاله الارتفاع و الانخفاض، و الثالث فی المستقبل و هو جعل خلف المنکب الأیمن ثمَّ بعد ذلک عدلوا إلی سائر بلاد العالم بعد ملاحظه الطول و العرض مع أواسط العراق، و الأصل فی ذلک کلّه کفایه الظنّ فی أی منشإ حصل و لعلّهم (علیهم السلام) أجملوا فی بیان العلامه لعدم وقوع الناس فی الوسوسه و التردید و الاکتفاء بمطلق الظنّ لأنّ کلّ ما ذکروا من الأمور التشکیکیه لها مراتب متفاوته کما هو معلوم.

(18) بدعوی أنّهما المتیقن من کونه علامه، لأنّ له فی هاتین الحالتین نحو ثبات بالنسبه إلی سائر حالاته السائره غیر المستقره، و تقدم أنّ الشک فی کونه علامه- فی أیّ حاله من حالاته- یجزی فی العدم.

(19) کما عن جمع منهم المحقق الثانی، و عن جمع أنّه مجمع العضد و الکتف، و علی أیّ تقدیر لا بد بنحو یحصل الظن بالقبله مع عدم التمکن من القبله و إلّا فلا اعتبار به إذ لیست هذه الأمور من التعبدیات الشرعیه، بل هی طریق لحصول الظنّ بها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القبله حدیث: 1.
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خلف الاذن (20)- و فی البصره و غیرها من البلاد الشرقیه فی الاذن الیمنی. و فی الموصل و نحوها من البلاد الغربیه بین الکتفین. و فی الشام خلف الکتف الأیسر. و فی عدن بین العینین. و فی صنعاء علی الاذن الیمنی. و فی الحبشه و النوبه صفحه الخد الأیسر (21).

و منها: سهیل
و منها: سهیل و هو عکس الجدی (22).

و منها: الشمس لأهل العراق
و منها: الشمس لأهل العراق إذا زالت عن الأنف إلی الحاجب الأیمن عند مواجهتهم نقطه الجنوب (23).

و منها: جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الشمال لأهل العراق أیضا
و منها: جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الشمال لأهل العراق أیضا فی مواضع یوضع الجدی بین الکتفین کالموصل.

______________________________

(20) و لا دلیل علی هذه الأولویه إلّا إذا أوجبت قوه الظن و الاطمئنان و أنّی لأحد من إثبات ذلک.

(21) کلّ ذلک لما عن أهل الهیئه من تعیین مقدار الدرجات بین هذه البلاد، و تعیین مقدار انحراف بعضها عن بعض و لازم هذین الأمرین ما ذکره فی المتن، و لکن الشأن فی اعتبار قول أهل الهیئه ما لم یوجب الظن عند عدم التمکن من العلم، مع اختلافهم فیما بینهم، و ثبوت بطلان جمله مما أثبتوه فی الهیئه الحدیثه، و لا اعتبار لجمیع ذلک ما لم یحصل الظنّ العادی فإذا کان المدار علیه، فإن حصل من الآله المغناطیسیه المعروفه- الظنّ القبله- یجزی و یغنی عن جمیع تلک التکلفات التی لا تتضح للعامی، لقصوره عن فهمها، و لا للمجتهد، لکثره الخلاف فیها عن أهلها، و لذا أعرضنا عن التعرض لها، مع أنّ الآلات الدقیقه الحدیثه لتعیین الجهات برا، و بحرا أسقط الکلّ عن الاعتبار.

(22) لتقابل مطلعهما علی ما یقولون.

(23) لا کلیه فی ذلک و إن صح فی بعض بلاد العراق، کما عن بعض أهل الخبره.
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و منها: الثریا و العیوق لأهل المغرب
و منها: الثریا و العیوق لأهل المغرب یضعون الأول عند طلوعه علی الأیمن و الثانی علی الأیسر.

و منها: محراب صلّی فیه معصوم
و منها: محراب صلّی فیه معصوم، فإن علم أنّه صلّی فیه من غیر تیامن و لا تیاسر کان مفیدا للعلم و إلّا فیفید الظنّ (24).

و منها: قبر المعصوم
و منها: قبر المعصوم، فإذا علم عدم تغیره و أنّ ظاهره مطابق لوضع الجسد أفاد العلم و إلّا فیفید الظن (25).

______________________________

(24) لأنّ الظاهر حینئذ یقتضی أنّه (علیه السلام) صلّی معتدلا إلّا مع القرینه علی الخلاف و مثل هذا الظاهر من موجبات الظنّ عرفا.

(25) لما مرّ فی سابقه من ظهور الحال و المقام الموجب للظنّ عرفا.

ثمَّ إنّ حصول العلم بالقبله فی المحراب- إن علم أنّه (علیه السلام) صلّی من غیر تیامن و لا تیاسر، و فی القبر إن علم بعدم تغییره- مبنی علی أنّ المعصوم (علیه السلام) یعمل فی الموضوعات بعلمه الواقعی. و أما بناء علی أنّهم (علیهم السلام) فی الأحکام و موضوعاتها کسائر المکلّفین فیما هو معتبر شرعا من العمل بالأمارات و الظنون و الأصول، فلا یحصل العلم فی الصورتین أیضا، إذ یحتمل أنّه (علیه السلام) أیضا عمل بالظنّ الحاصل له (علیه السلام) من أماره أو نحوها، و المتعیّن هو الأخیر، لقول نبینا الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله): إنّما أقضی بینکم بالبینات و الإیمان» «1».

و ما ورد عن الباقر (علیه السلام): «و اللّه إنّی لأعترض السوق، فأشتری بها اللحم و السمن و الجبن، و اللّه ما أظن کلّهم یسمون هذه البربر و هذه السودان» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه حدیث: 5.
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و منها: قبله بلد المسلمین فی صلاتهم و قبورهم و محاریبهم
و منها: قبله بلد المسلمین فی صلاتهم و قبورهم و محاریبهم إذا لم یعلم بناؤها علی الغلط (26) .. إلی غیر ذلک، کقواعد الهیئه،

______________________________

و عن الکاظم (علیه السلام): «أنّه اشتری له بیضا فأکله ثمَّ أخبر بأنّه من القمار، فتقیأه» «1».

و أیضا عن الکاظم (علیه السلام): «أنّه وکل أحدا لتعیین المغرب «2» فیفطر و یصلّی بأخباره، و قد جرت سیرتهم (علیهم السلام) علی الاعتماد بأذان العدل «3».

إلی غیر ذلک مما لا یحصی، فإنّهم (علیهم السلام) کانوا بأقوالهم و أعمالهم یبینون سهوله شریعه جدهم (صلّی اللّه علیه و آله)، و یظهرون البراءه عن الصعوبه و الضیق قولا و عملا، و جمیع ما هو معتبر لدینا من الأمارات و الأصول الموضوعیه و الحکمیه معتبر لدیهم (علیهم السلام) أیضا.

(26) لحصول الظنّ بالقبله من تلک المحاریب. و ظاهرهم اعتبار قبله المسلمین حتّی مع التمکن من تحصیل العلم أو الظنّ الأقوی، و هو مقتضی السیره و قد ادعی الإجماع علیه أیضا، فیکون المقام مثل جمیع موارد الأمارات المعتبره من الید و السوق و نحوهما التی ألغی الشارع تحصیل العلم فیها تسهیلا و امتنانا، بل لو حصل له الظنّ الأقوی أو العلم علی الخلاف یمکن أن یقال بعدم اعتباره، إذ الشارع جعل سبب الظنّ بالقبله فی بلاد المسلمین شیئا خاصا حفظا لوحدتهم و اجتماعهم و هو قبله البلد فقط التی مضت علیها سیرتهم العملیه فی قرون و أعصار، فیکون ظنه علی الخلاف أو علمه به کالظنّ أو العلم الحاصل من الرمل و نحوه بالأحکام. نعم، لو علم بالطرق المتعارفه بناءها علی الغلط له العمل بعلمه أو ظنه، لعدم حصول الاحتمال بالقبله من المحراب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 59 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه.
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و قول أهل خبرتها (27).


مسأله 2: عند عدم إمکان تحصیل العلم بالقبله یجب الاجتهاد فی تحصیل الظنّ

(مسأله 2): عند عدم إمکان تحصیل العلم بالقبله یجب الاجتهاد فی تحصیل الظنّ (28)، و لا یجوز الاکتفاء بالظنّ الضعیف مع إمکان القوی، کما لا یجوز الاکتفاء به مع إمکان الأقوی (29). و لا فرق بین أسباب حصول الظنّ، فالمدار علی الأقوی فالأقوی، سواء حصل من الأمارات المذکوره أم من غیرها، و لو من قول فاسق، بل و لو کافر (30)، فلو أخبر عدل و لم یحصل الظنّ بقوله، و أخبر فاسق أو

______________________________

حینئذ فضلا عن الظنّ بها.

(27) کلّ ذلک مقید بحصول الظنّ، و إلّا فلا اعتبار بها، لأصاله عدم الاعتبار فیما شک فی اعتباره، و هکذا فی الآلات المغناطیسیه.

(28) للنص و الإجماع، و قاعده الاحتیاط، قال (علیه السلام) فی موثق سماعه: «اجتهد رأیک و تعمّد القبله جهدک» «1».

و قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «یجزی التحری أبدا إذا لم یعلم أین وجه القبله» «2».

(29) لقاعده الاحتیاط، و إطلاق الأمر بالتحری و الاجتهاد فإنّه مع إمکان تحصیل الأقوی یشمله الإطلاق و ظهور الاتفاق الدال علی التحری.

و احتمال: کفایه صرف الوجود الصادق علی أول مرتبه منه. مردود: بأنّه خلاف ماده الاجتهاد و التحری فإنّ الظاهر عدم صدقهما علی الضعیف مع القدره الفعلیه علی القوی و هکذا.

(30) کلّ ذلک لإطلاق مثل قوله (علیه السلام): «یجزی التحری أبدا إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله حدیث: 2.

ص: 198






کافر بخلافه و حصل منه الظن من جهه کونه من أهل الخبره یعمل به.


مسأله 3: لا فرق فی وجوب الاجتهاد بین الأعمی و البصیر

(مسأله 3): لا فرق فی وجوب الاجتهاد بین الأعمی و البصیر (31) غایه الأمر إنّ اجتهاد الأعمی هو الرجوع إلی الغیر (32) فی بیان الأمارات، أو فی تعیین القبله.

______________________________

لم یعلم أین وجه القبله» «1».

مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه، و یقتضیه الامتنان و التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی.

فرعان- (الأول): لا ریب فی اعتبار الظنّ بالنسبه إلی أصل جهه القبله، فهل یعتبر بالنسبه إلی خصوصیاتها- لو فرض وجوب مراعاتها- أم لا؟ وجهان:

لا یبعد الأول جمودا علی الإطلاق.

(الثانی): المناط فی عدم التمکن من العلم المترتب علیه اعتبار الظن هو عدم التمکن العرفی، لا الدقی العقلی، فکلّ من لم یتمکن بحسب المتعارف من تحصیل العلم بها یجوز له العمل بالظنّ.

(31) لظهور الإطلاق و الاتفاق، کما هو واضح علی الخبیر. و لیس المراد بالاجتهاد هنا ما هو المصطلح علیه بین الفقهاء، بل المراد به بذل الجهد و التحری فی العلامات الموجبه للظنّ بالقبله مباشره أو تسبیبا.

(32) لا یختص الرجوع إلی الغیر بخصوص الأعمی، بل یشمل کلّ من لا یتمکن بنفسه من تحصیل الظنّ و لو کان بصیرا، و لا یعتبر فیمن یرجع إلیه العداله، للأصل، بل یکفی حصول الظنّ من قوله بأیّ نحو کان. و الظاهر عدم وجوب المباشره فی تحصیله الظنّ، فیصح الاستنابه فیه إن کان النائب ثقه، للإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القبله حدیث: 16.
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مسأله 4: لا یعتبر اخبار صاحب المنزل إذا لم یفد الظن

(مسأله 4): لا یعتبر اخبار صاحب المنزل إذا لم یفد الظن و لا یکتفی بالظن الحاصل من قوله إذا أمکن تحصیل الأقوی (33).


مسأله 5: إذا کان اجتهاده مخالفا لقبله بلد المسلمین

(مسأله 5): إذا کان اجتهاده مخالفا لقبله بلد المسلمین فی محاریبهم و مذابحهم و قبورهم، فالأحوط تکرار الصلاه (34) إلا إذا

______________________________

(33) تقدم وجهه فی [مسأله 2]، فراجع. و مقتضی الأصل عدم اعتبار قول صاحب المنزل إن لم یحصل منه الظنّ، و لا دلیل علی خلاف الأصل إلّا احتمال شمول قول الفقهاء (قدّس سرّهم): «إنّ کلّ من استولی علی شی ء فقوله معتبر فیما استولی علیه» و شموله لمثل المقام الذی یکون مقیدا بحصول الظنّ ممنوع، و لکن الظاهر حصول الظنّ منه إن کان مسلما مبالیا بدینه.

(34) لانحصار القبله فی جهتین حینئذ. نعم، إن ثبت إجماع علی أنّه لا أثر للاجتهاد فی مقابل قبله بلد المسلمین، کما عن جمع، لا أثر لما اجتهاد فیه حینئذ، و تتعیّن القبله فی قبله بلد المسلمین، و لکن ثبوتها مشکل، و الإغماض عنها أشکل، لکون مدعیه جمع من الأساطین، فیجب الاحتیاط.

ثمَّ إنّه لو علم ببناء قبله بلد المسلمین علی الغلط لا یصح التعویل علیها بلا إشکال، و لو لم یعلم ذلک لا یجوز الفحص و الاجتهاد فی أصل الجهه، کما فی الذکری و المدارک و الجواهر، و یظهر من الأخیرین الإجماع علیه، و لو خالف و اجتهد و کان اجتهاده مخالفا لها فتکلیفه الاحتیاط کما تقدم هذا فی الاجتهاد فی أصل الجهه.

و کذا الاجتهاد فی التیامن و التیاسر، لشمول إطلاق الکلمات له، فلا یجوز خصوصا فیما هو المغتفر منه و لو اجتهد و خالف اجتهاده قبله بلد المسلمین، فالأحوط تکرار الصلاه فی غیر المغتفر منه. و لو اجتهد و حصل منه ظنّ أقوی إمّا بأصل الجهه أو بالتیامن أو بالتیاسر، فلا یترک الاحتیاط بالتکرار.

و لو شک فی صحه قبله بلد المسلمین لا بد من الحمل علی الصحه، و لو علم بالبطلان هل یجب علیه الإعلام أو لا؟ مقتضی الأصل عدم الوجوب و المسأله 
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علم بکونها مبنیه علی الغلط.


مسأله 6: إذا حصر القبله فی جهتین

(مسأله 6): إذا حصر القبله فی جهتین بأن علم أنها لا تخرج عن إحدیهما وجب علیه تکرار الصلاه إلا إذا کانت إحدیهما مظنونه (35) و الأخری موهومه فیکتفی بالأولی. و إذا حصر فیهما ظنا فکذلک یکرر فیهما (36). لکن الأحوط إجراء حکم المتحیر فیه بتکرارها إلی أربع جهات.


مسأله 7: إذا اجتهد لصلاه و حصل له الظن لا یجب تجدید الاجتهاد لصلاه أخری

(مسأله 7): إذا اجتهد لصلاه و حصل له الظن لا یجب تجدید الاجتهاد لصلاه أخری ما دام الظن باقیا (37).


مسأله 8: إذا ظن بعد الاجتهاد انها فی جهه فصلّی الظهر مثلا- إلیها ثمَّ تبدل ظنه إلی جهه أخری

(مسأله 8): إذا ظن بعد الاجتهاد انها فی جهه فصلّی الظهر- مثلا- إلیها ثمَّ تبدل ظنه إلی جهه أخری وجب علیه إتیان العصر إلی

______________________________

سیاله فی جمیع الموضوعات الفقهیه، إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف.

(35) أما الأول فللعلم الإجمالی بترددها بین جهتین. فیجب الاحتیاط و أما الأخیر فلما تقدم من اعتبار الظنّ بالقبله فیکون الطرف الموهوم ساقطا حینئذ.

(36) لأنّ حجیه الظن مع عدم التمکن من العلم تجعله مثله فی تمام الأحکام، إلّا أن یقال: بعدم شمول دلیل الحجیه للمتعارضین فی خصوص المقام فیجب الاحتیاط بالصلاه إلی أربع جهات، و لکنه من مجرد الدعوی کما لا یخفی، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(37) لإطلاق دلیل اعتباره، و دوران حجیته مدار بقائه، و المسأله سیاله فی کلّ ما یعتبر فیه الفحص و العلم أو الظنّ، و تقدم فی [مسأله 6] من فصل التیمم نظیر المقام، و یأتی نظائر أخری لها فی مستقبل الکلام، و إذا حصل له الظنّ بها فصلّی و فی أثناء الصلاه تبدل ظنه إلی الشک المستقر تبطل صلاته فی سعه الوقت، لفقد الشرط إذ المفروض أنّ الظنّ بالقبله یعتبر حدوثا و بقاء.
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الجهه الثانیه (38). و هل یجب إعاده الظهر أو لا؟ الأقوی وجوبها (39).

إذا کان مقتضی ظنه الثانی وقوع الأولی مستدبرا، أو إلی الیمین، أو الیسار، و إذا کان مقتضاه وقوعها ما بین الیمین و الیسار لا تجب الإعاده.


مسأله 9: إذا انقلب ظنه فی أثناء الصلاه إلی جهه أخری انقلب إلی ما ظنه

(مسأله 9): إذا انقلب ظنه فی أثناء الصلاه إلی جهه أخری انقلب إلی ما ظنه (40)، إلا إذا کان الأول إلی الاستدبار أو الیمین و الیسار بمقتضی ظنه الثانی، فیعید.


مسأله 10: یجوز لأحد المجتهدین المختلفین فی الاجتهاد الاقتداء بالآخر

(مسأله 10): یجوز لأحد المجتهدین المختلفین فی الاجتهاد الاقتداء بالآخر إذا کان اختلافهما یسیرا (41) بحیث لا یضر

______________________________

(38) لأنّه لا أثر للظنّ الأول مع تبدله و زواله.

(39) لأصاله عدم الأجزاء مع تبین الخلاف مع قصور الأدله عن شمولها لهذه الصوره، و یأتی فی [مسأله 1] من فصل الخلل فی القبله ما یتعلق بالمقام لاتحاد هذه المسأله معها فلا وجه للتکرار.

(40) لوجوب اتباع ظنه الفعلی، و زوال حکم الظنّ السابق بزوال موضوعه.

و أما صحه ما أتی به من الصلاه علی طبق ظنه السابق، فیأتی وجهه فی (فصل أحکام الخلل) فی القبله، کما یأتی حکم بقیه المسأله فیه أیضا فراجع.

(41) لوجود المقتضی و فقد المانع بعد أن کان التفاوت یسیرا لا یضر بهیئه الجماعه، و منه یظهر بطلان الجماعه إن کان التفاوت مخلا بالهیئه، و کذا لو کان بحد الاستدبار، أو الیمین، أو الیسار، لعلم المأموم ببطلان صلاه الإمام حینئذ و یعلم کلّ منهما إجمالا ببطلان إحدی الصلاتین، فلا موضوع لترتیب آثار الجماعه فی البین، و یأتی فی [مسأله 31] من (فصل أحکام الجماعه) ما یناسب المقام.
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بهیئه الجماعه و لا یکون بحد الاستدبار أو الیمین و الیسار.


مسأله 11: إذا لم یقدر علی الاجتهاد

(مسأله 11): إذا لم یقدر علی الاجتهاد، أو لم یحصل له الظن بکونها فی جهه و کانت الجهات متساویه صلّی إلی أربع جهات (42) إن وسع الوقت، و إلا فبقدر ما وسع (43). و یشترط أن

______________________________

(42) لقاعده الاحتیاط، و مرسل خراش عن الصادق (علیه السلام) قال:

«قلت: جعلت فداک إنّ هؤلاء المخالفین علینا یقولون، إذا أطبقت علینا أو أظلمت فلم نعرف السماء کنا و أنتم سواء فی الاجتهاد، فقال: لیس کما یقولون، إذا کان ذلک، فلیصلّ لأربع وجوه» «1».

و قریب منه مرسل الکافی «2»، و مرسل الصدوق «3»، و لا یقدح الإرسال، للانجبار بعمل المشهور. نعم، فی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن قبله المتحیر، فقال: یصلّی حیث یشاء» «4».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «یجزی المتحیّر أبدا أینما توجّه إذا لم یعلم أین وجه القبله» «5».

و لو لا الإعراض عنهما تعین العمل بهما، لموافقتهما لسهوله الشریعه، فتحمل المراسیل علی مطلق الرجحان جمعا و تقدمت هذه المسأله، فراجع.

(43) لقاعده المیسور، و أنّ الضرورات تتقدر بقدرها. و ما نسب إلی جمع من المتقدمین- منهم الشیخ (رحمه اللّه)- من أنّه مع عدم التمکن من الصلاه إلی أربع جهات یصلّی إلی أیّ جهه شاء، یمکن أن یکون مرادهم عدم التمکن إلّا من صلاه واحده، فلا نزاع حینئذ فی البین.

فروع- (الأول): لا قضاء لما ضاق الوقت عن إتیانها من الصلوات من باب المقدمه العلمیه، إجماعا، و لأنّه إن کان بأمر جدید، فهو مشکوک و إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 2.
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یکون التکرار علی وجه یحصل معه الیقین بالاستقبال فی إحداها (44) أو علی وجه لا یبلغ الانحراف إلی حد الیمین و الیسار (45)، و الاولی

______________________________

تابعا للأداء فلا تکلیف إلّا بالنسبه إلی المقدور و غیر المقدور ساقط خطابا، لعدم القدره، و ملاکا أیضا، إذ لا ملاک إلّا للتکلیف النفسی دون المقدمی.

إلّا أن یقال: بأنّ الشک فی سقوط الملاک یکفی فی عدم سقوطه، و کذا بالنسبه إلی الخطاب، فیستصحب بناء علی أنّ الأدائیه و القضائیه من الحالات لا من المقوّمات. و فیه: أنّه کیف یجری هذا الأصل مع ظهور الإجماع علی خلافه، مع أنّ المستصحب مردد بین ما هو زائل قطعا و مشکوک الحدوث رأسا، و قد ثبت فی محله عدم جریان الاستصحاب فی مثله.

(الثانی): لا فرق بین حصول التضییق بالاختیار أو بدونه، لإطلاق الکلمات الشامل لهما و إن أثم فی الأول.

(الثالث): لو عجز عن إتیان بعض الأطراف، لمانع آخر غیر ضیق الوقت، وجب الإتیان بالمقدور، و حکمه حکم ما تقدم فی ضیق الوقت.

(44) بلا إشکال فیه حینئذ نصّا و فتوی، لفرض تحقق الیقین بالاستقبال فی الصلاه.

(45) لما مرّ فی سابقه أنّ تحقق العلم بالاستقبال بهذه الکیفیه أیضا، و کذا إن قلنا بشمول إطلاق ما تقدم من مثل مرسل خراش المتقدم لهذه الکیفیه أیضا و عدم اختصاصه بالصلاه علی خطوط متقابله بحیث تحدث فیها زوایا قائمه کما نسب إلی المشهور، و کذا إن قلنا بشمول ما یأتی من الأخبار- الداله علی التوسعه فی القبله للجاهل و الناسی- للمقام، فیجزی حینئذ بلا کلام.

و نوقش فی مثل المرسل أولا: بأنّ المنساق منه الخطوط المتقابله، و لذا فهم المشهور منه ذلک. و ثانیا: بأنّه بناء علی عدم الخصوصیه بالخطوط المتقابله تجزی ثلاث صلوات أیضا، فلا وجه لوجوب الأربع، کما نوقش فیما 
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أن یکون علی خطوط متقابلات (46).


مسأله 12: لو کان علیه صلاتان

(مسأله 12): لو کان علیه صلاتان، فالأحوط أن تکون الثانیه إلی جهات الأولی (47).

______________________________

یأتی من أخبار الخلل لعدم شمولها للمقام، لورودها فی الجاهل و الناسی.

و الکل مخدوش أما الأول: لأنّ الانسباق إلی الخطوط المتقابله من جمله: فلیصلّ إلی أربع وجوه» کما فی مرسل خراش «1» و «یصلّی إلی أربع جوانب» کما فی مرسل الکافی و الفقیه ممنوع خصوصا بالنسبه إلی عامه الناس الذین لا یلتفتون إلی الخطوط المتقابله، و إنّما المنساق إلی أذهانهم أربع جهات عرفیه کانت علی الخطوط المتقابله أو لا، و فهم المشهور لیس حجه لغیرهم علی فرض صحه النسبه.

و أما الثانی: فهو مخالف لظاهر قوله (علیه السلام): «فلیصلّ إلی أربع جوانب». فإنّه ظاهر فی عدم کفایه الأقل، مع اقتضاء قاعده الاشتغال ذلک.

و أما الأخیر: فلا نستدل بمورد تلک الأخبار، بل بالمحصول منها و هو التوسعه فی القبله، و عدم ابتنائها علی الدقه، فما ذکره (قدّس سرّه) هو الحق المبین الموافق لسهوله الشریعه المقدسه، لذا قرّره أعاظم الفقهاء من المحشین (رحمهم اللّه).

(46) قد ظهر وجه الأولویه فیما تقدم، و منشأها دعوی أنّ ذلک هو المنصرف إلیه من الأخبار، و المتیقن من قاعده الاحتیاط، و لکن الشأن فی صحه دعوی الانصراف، و لزوم الأخذ بالمتیقن حتّی تجری القاعده، بل احتمال وجوب التدقیق، شک فی أصل التکلیف منفیّ بالأصل، و یظهر منه بطلان دعوی الانصراف أیضا.

(47) لأنّه لو خالف یعلم إجمالا ببطلان أحد الصلاتین، بل لو کانت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 5.
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مسأله 13: من کانت وظیفته تکرار الصلاه- إلی أربع جهات أو أقلّ

(مسأله 13): من کانت وظیفته تکرار الصلاه- إلی أربع جهات أو أقلّ و کان علیه صلاتان یجوز له أن یتمم جهات الأولی ثمَّ یشرع فی الثانیه، و یجوز أن یأتی بالثانیه فی کلّ جهه صلّی إلیها الأولی إلی أن تتم (48)، و الأحوط اختیار الأول (49). و لا یجوز أن یصلّی الثانیه إلی غیر الجهه التی صلّی إلیها الأولی (50). نعم، إذا

______________________________

الثانیه مرتبه علی الأولی یعلم تفصیلا ببطلانها إما لمخالفه الترتیب إن لم تقع الأولی علی القبله، أو لبطلانها إن وقعت الأولی علیها.

و فیه: أنّه کذلک لو لم یکن إطلاق فی البین و معه لا أثر لهذا العلم، و تقدم أنّ إطلاق مثل المرسل یشمل الانحراف فی الجمله ما لم یبلغ إلی حد الیمین و الیسار، فیکون کما إذا صلّی صلاه ظهره فی مسجد بلد تکون قبلته منحرفه إلی الیمین ثمَّ صلّی عصره فی مسجد بلد آخر تکون قبلته منحرفه إلی الیسار، فتصح الصلاتان، للإطلاق الشامل لهما.

(48) کلّ ذلک للأصل، و الإطلاق و عدم دلیل علی تعیین إحدی الکیفیتین إلّا دعوی اعتبار الجزم بالنیّه فی العباده، فتعتبر حینئذ الکیفیه الأولی، لتوقف الجزم بالنیه فی الثانیه علیها.

و فیه: أنّه لا دلیل علی اعتبار الجزم بالنیّه فی العباده مطلقا، و مقتضی الأصل عدم اعتباره خصوصا فی مثل المقام الذی یکون أصل العمل مرددا بین الجهات.

(49) للخروج عن خلاف من اعتبر الجزم بالنیه.

(50) لبطلان الثانیه حینئذ من جهه فقد الترتیب. هذا مع التذکر، و أما مع الغفله و النسیان، فلو أتی بالثانیه إلی بعض الجهات الأربع ثمَّ تذکر و أتی بالأولی هل یجوز الاکتفاء بما أتی به من الثانیه و إتیان البقیه بعد إتیان الأولی؟

وجهان یمکن القول بالصحه بدعوی: أنّ المتیقن من اعتبار الترتیب غیر هذه!

ص: 206






اختار الوجه الأول لا یجب أن یأتی بالثانیه علی ترتیب الأولی (51).


مسأله 14: من علیه صلاتان- کالظهرین مثلا- مع کون وظیفته التکرار إلی أربع

(مسأله 14): من علیه صلاتان- کالظهرین مثلا- مع کون وظیفته التکرار إلی أربع إذا لم یکن له من الوقت مقدار ثمان صلوات، بل کان مقدار خمسه أو سته، أو سبعه، فهل یجب إتمام جهات الأولی و صرف بقیه الوقت فی الثانیه، أو یجب إتمام جهات الثانیه و إیراد النقص علی الأولی؟، الأظهر الوجه الأول (52) و یحتمل وجه ثالث و هو التخییر (53). و إن لم یکن له إلا مقدار أربعه، أو

______________________________

الصوره بعد کون مطلقات اعتباره فی مقام بیان أصل تشریع الترتیب فلا تشمل الحالات العارضه، فیرجع فیها إلی أصاله الصحه، و البراءه.

(51) لحصول العلم بفراغ الذمه بعد تمام دور الثانیه عن تکلیف الترتیب بین الصلاتین سواء أتی بها مرتّبه أو لا.

(52) مقتضی القاعده فی المتزاحمین تقدیم الأهم- أو محتمل الأهمیه- علی غیره، و مع عدم الأهم- و لا احتماله فی البین- فالحکم هو التخییر، و النزاع فی المقام فی أنّ احتمال الأهمیه فی تتمیم جهات الظهر و إیراد النقص علی العصر، أو فی العکس، فیرد النقص علی الظهر، أو لا أهمیه فی البین أصلا، فیتعیّن التخییر و فعلیه التکلیف بصلاه الظهر و ترتب التکلیف بصلاه العصر علی تفریغ الذمه منها توجب أهمیه الأولی بالنسبه إلی الثانیه فتقدم إتیان محتملاتها علی صلاه العصر. و لا منشأ لاحتمال أهمیه تقدیم صلاه العصر إلّا اختصاص الوقت بها حتّی بمقدماتها العلمیه، و لکنه من مجرد الاحتمال الذی لا یعتد به فی مقابل فعلیه التکلیف بصلاه الظهر، و فعلیه ترتب العصر علی تفریغ الذمه منها کما هو المغروس فی أذهان المتشرعه فی الجمله.

(53) الوجه فیه تساوی احتمال الأهمیه فی تقدیم کلّ من الصلاتین، و مع عدم الترجیح، فالحکم هو التخییر لا محاله، و لکن تقدم ترجیح احتمال تقدیم!
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ثلاثه، فقد یقال: یتعیّن الإتیان بجهات الثانیه و تکون الأولی قضاء، لکن الأظهر وجوب الإتیان بالصلاتین و إیراد النقص علی الثانیه- کما فی الفرض الأول (54)- و کذا الحال فی العشاءین، و لکن فی الظهرین یمکن الاحتیاط بأن یأتی بما یتمکن من الصلوات بقصد ما فی الذمه فعلا (55)، بخلاف العشاءین، لاختلافهما فی عدد الرکعات.


مسأله 15: من وظیفته التکرار إلی الجهات إذا علم

(مسأله 15): من وظیفته التکرار إلی الجهات إذا علم أو ظنّ- بعد الصلاه إلی جهه أنّها القبله، لا یجب علیه الإعاده و لا إتیان البقیه (56). و لو علم أو ظنّ بعد الصلاه إلی جهتین أو ثلاث أنّ کلّها إلی غیر القبله، فإن کان فیها ما هو ما بین الیمین و الیسار کفی (57)، و إلا وجبت الإعاده (58).

______________________________

صلاه الظهر، فهذا النزاع لفظی لا أن یکون معنویا.

(54) لما تقدم من فعلیه التکلیف بالنسبه إلیها، و ترتب الثانیه علی تفریغ الذمه منها.

(55) لأنّ اتفاقهما فی العدد یوجب صحه انطباق التکلیف الفعلی علیه.

(56) کما هو الحال فی کلّ احتیاط موجب للتکرار إذا أحرز الامتثال بوجه معتبر قبل الإتمام، و ذلک لأنّ وجوب الاحتیاط طریقیّ محض لا أن یکون له موضوعیه خاصه، و لا وجه لوجوب الطریق مع تبین وقوع ذی الطریق بوجه صحیح شرعیّ علما أو ظنا معتبرا، کما تقدم من اعتبار الظنّ بالقبله.

(57) فی إتیان ما یجب الإتیان به إلی تلک الجهه من باب الاحتیاط، لما تقدم فی [مسأله 12] و یجب الإتیان بالبقیه.

(58) أی یجب إتیان بقیه المحتملات علی من صلّی إلی بعض الجهات و الصلاه إلی الجهات الأربع علی من لم یصلّ إلیها، بل صلّی إلی الیمین و الیسار.
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مسأله 16: الظاهر جریان حکم العمل بالظنّ مع عدم إمکان العلم

(مسأله 16): الظاهر جریان حکم العمل بالظنّ مع عدم إمکان العلم، و التکرار إلی الجهات مع عدم إمکان الظنّ فی سائر الصلوات غیر الیومیه، بل غیرها مما یمکن فیه التکرار- کصلاه الآیات، و صلاه الأموات، و قضاء الأجزاء المنسیه و سجدتی السهو (59)- و إن قیل فی صلاه الأموات (60) بکفایه الواحده عند عدم الظنّ مخیّرا بین الجهات، أو التعیین بالقرعه.

و أما فیما لا یمکن فیه التکرار- کحال الاحتضار- و الدفن، و الذبح، و النحر- فمع عدم الظن یتخیر، و الأحوط القرعه (61).

______________________________

(59) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ما یعتبر فیه القبله خصوصا مثل قوله (علیه السلام): «یجزی المتحیّر أبدا أینما توجّه إذا لم یعلم أین وجه القبله» «1».

فیستفاد من مثله أصاله المساواه فی جمیع ما یعتبر فیه الاستقبال إلّا ما خرج بالدلیل، و ذکر الصلاه فی بعضها إنّما هو من باب المثال، أو الغالب، مع إمکان دعوی الأولویه بالنسبه إلی العمل بالظنّ فی غیر الفریضه بأن یقال: إنّه إذا جاز العمل به فی الفریضه مع تشدید الأمر فیها، ففی غیرها بالأولی، مع أنّ الحکم بکلا شقیه موافق للاحتیاط، و لیس مخالفا له حتّی نحتاج فی إجرائه فی غیر الفرائض إلی دلیل خاص.

(60) هذا القول ضعیف لا دلیل علیه بعد الإطلاقات الشامله لصلاه الأموات أیضا، و کون الحکم موافقا للاحتیاط، و لعلّ الوجه فی هذا القول انصراف الأدله إلی صلاه فیها رکوع و سجود و لکنّه مشکل.

(61) أما العمل بالظنّ فیها مع إمکانه، فلإطلاق قوله (علیه السلام):

کما مرّ «یجزی المتحیر أبدا أینما توجه إذا لم یعلم أین وجه القبله».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله حدیث: 2.
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مسأله 17: إذا صلّی من دون الفحص عن القبله إلی جهه غفله أو مسامحه

(مسأله 17): إذا صلّی من دون الفحص عن القبله إلی جهه- غفله أو مسامحه یجب إعادتها، إلا إذا تبین کونها القبله (62) مع حصول قصد القربه منه.

______________________________

و أما التخییر مع فقده فلأنه الأصل عند العقل و العقلاء بعد فقد ما یدل علی الترجیح، و عدم إمکان الاحتیاط.

و أما کون القرعه أحوط، فلاحتمال کونها مرجحا و معینا بعد فقد الظنّ و عدم إمکان الاحتیاط، و لکن الشأن فی إثبات عموم اعتبارها فی مورد لم یعمل الأصحاب بها. نعم، إن حصل منها الظنّ، فلا کلام فی صحه العمل بها حینئذ.

(62) أما الإعاده فی الأول، فلقاعده الاشتغال. و أما الصحه فی الأخیر، فلحصول الامتثال.

فرع: من وظیفته التکرار، فأتی بوظیفته ثمَّ علم إجمالا ببطلان إحدی الصلوات التی أتی بها من غیر تعیین، هل یجب علیه الإتیان بجمیع الأطراف ثانیا، لقاعده الاشتغال أو لا یجب، لسقوط هذا العلم الإجمالی عن التنجیز، لخروج بعض أطرافه عن الابتلاء، أو یجب الإتیان بواحده مخیره بین الجهات؟

وجوه الظاهر هو الأول، لما ثبت فی محلّه من أنّ العلم الإجمالی إذا خرج بعض أطرافه عن الابتلاء بعد التنجیز لا یسقط عن الاعتبار و یجب امتثاله. و اللّه تعالی هو العالم بحقائق الأحکام.
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فصل فیما یستقبل له


اشاره

(فصل فیما یستقبل له)



یجب الاستقبال فی مواضع

اشاره
یجب الاستقبال فی مواضع:


أحدها: الصلوات الیومیه

اشاره

أحدها: الصلوات الیومیه أداء و قضاء- و توابعها من صلاه الاحتیاط للشکوک (1)، و قضاء الأجزاء المنسیه (2)، بل و سجدتی السهو (3)، و کذا فیما لو صارت مستحبه بالعارض- کالمعاده جماعه، (فصل فیما یستقبل له)

______________________________

یمکن تقسیم الاستقبال إلی الأحکام الخمسه التکلیفیه و الواجب منها خمس کما تأتی مواردها.

(1) إجماعا، بل ضروره، و قد قال (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله» «1».

(2) لأنّ المنساق من دلیل وجوب قضائها إتیانها خارج الصلاه بجمیع ما اعتبر فیها حال کونها فی أثناء الصلاه إلّا مع دلیل علی الخلاف و یأتی فی فصلی الاحتیاط و قضاء الأجزاء المنسیه ما ینفع المقام.

(3) یأتی ما یتعلق به فی [مسأله 7] من (فصل موجبات سجود السهو و کیفیته) و فی المقام أفتی (رحمه اللّه علیه) بالوجوب و هناک تأمل فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 2.
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أو احتیاطا- و کذا فی سائر الصلوات الواجبه، کالآیات (4)، بل و کذا فی صلاه الأموات (5). و یشترط فی صلاه النافله فی حال الاستقرار، لا فی حال المشی (6)

______________________________

(4) کلّ ذلک بالإجماع، بل الضروره، و إطلاق قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله»، و یأتی التفصیل فی محالّها فانتظر.

(5) تقدم ما یتعلق بها فی الشرط الثامن من (فصل شرائط صلاه المیت) فراجع.

(6) علی المشهور المأنوس فی أذهان المتشرعه حیث یعدون صلاه النافله إلی خلاف القبله- فی حال الاختیار، و التمکن، و الاستقرار- من المنکرات، و تقتضیه قاعده «اشتراک النافله مع الفریضه فی الشرائط و الأجزاء إلّا ما خرج بالدلیل».

و قوله (علیه السلام): «کلّ سنه فإنّما تؤدی بها علی جهه الفرض» «1»، و إطلاق قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله قلت أین حدّ القبله؟ قال:

ما بین المشرق و المغرب قبله کلّه، قال: قلت: فمن صلّی لغیر القبله أو فی یوم غیم فی غیر الوقت؟ قال: یعید» «2».

و الإشکال علیه باختصاصه بالفریضه، بقرینه قوله (علیه السلام): «یعید» و لا إعاده فی النافله.

مدفوع: بأنّه إرشاد إلی الفساد و حینئذ، فإن وجبت الإعاده بدلیل آخر تجب و إلّا فلا.

و استدلّ علی عدم اعتبار الاستقبال فی النافله مطلقا بأمور کلّها مخدوشه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 2.
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.....

______________________________

منها: ما دلّ علی جواز الإتیان بها فی حال المشی و الرکوب «1» فیعلم منه خروجها عن موضوع وجوب الاستقبال رأسا. و فیه: أنّ ذلک خرج بالدلیل، و المرجع فی غیره عموم قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله».

و منها: الأصل، أی: أصاله عدم وجوب الاستقبال. و فیه: أنّه محکوم بإطلاق الدلیل.

و منها: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «استقبل القبله بوجهک، و لا تقلب بوجهک عن القبله، فتفسد صلاتک فإنّ اللّه عزّ و جل یقول لنبیّه فی الفریضه فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ- الحدیث- «2».

و ظاهر التقیید اختصاص استقبال الصلاه بخصوص الفریضه. و فیه: أنّه فی مقام بیان شأن النزول و مورده، و لو شک فیه، فلا بد من حمله علیه، لأنّ مثل قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا إلی القبله» غیر قابل للتقیید بمثل ذلک.

و منها: ما عن البزنطی قال: «سألت الرضا (علیه السلام) عن الرجل یلتفت فی صلاته هل یقطع ذلک صلاته؟ قال: إذا کانت الفریضه و التفت إلی خلفه فقد قطع صلاته فیعید ما صلّی و لا یعتد به، و إن کانت نافله لا یقطع ذلک صلاته، و لکن لا یعود» «3».

و فیه: أنّه لا ربط له بالاستقبال، لأنّه متکفل لحکم الالتفات فی الأثناء بعد تحقق الاستقبال، فالاستدلال به علی العکس أولی کما لا یخفی، فهو- علی فرض القول به، و عدم الإعراض عنه- نحو تسهیل فی بعض المبطلات بالنسبه إلی النافله دون الفریضه، کما یأتی فی [مسأله 7] من «فصل الصلوات المستحبه»، و مثله قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا التفتّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 و 16 من أبواب القبله.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 8.
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أو الرکوب (7) و لا یجب فیها الاستقرار،

______________________________

فی صلاه مکتوبه من غیر فراغ، فأعد الصلاه إذا کان الالتفات فاحشا- الحدیث-» «1».

و منها: ما ورد فی تفسیر قوله تعالی فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ «أنزل اللّه هذه الآیه فی التطوع خاصه» «2».

و فیه: أنّه لا بد من تقییده بالسفر کما فی خبر آخر «3».

فتلخص: أنّه لا دلیل علی عدم اعتبار الاستقبال فی النافله مطلقا، بل مقتضی الدلیل اعتباره فیها، و هو الذی تقتضیه فطره المصلّین من أول بعثه سید المرسلین.

(7) علی المشهور، بل المجمع علیه فی السفر، و عن الخلاف دعوی الإجماع فی الحضر أیضا، و یدل علی ذلک نصوص متواتره:

منها: صحیح الحلبی: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن صلاه النافله علی البعیر و الدابه فقال: نعم، حیث کان متوجها، و کذلک فعل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)» «4».

و منها: خبر ابن المختار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یصلّی و هو یمشی تطوعا؟ قال: نعم، «5».

و إطلاقهما یشمل السفر و الحضر، و فی خبر ابن الحجاج عن أبی الحسن أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یصلّی النوافل فی الأمصار و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 23 و باب: 13 حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 18 و 19.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب القبله حدیث: 6.
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و الاستقبال (8) و إن صارت واجبه بالعرض- بنذر و نحوه- (9).

______________________________

علی دابته حیثما توجهت به قال: لا بأس» «1».

(8) لإطلاق الأخبار الوارده فی مقام البیان، کما أنّ مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین حالتی الاختیار و الاضطرار مع أنّ الحکم التسهیلی الامتنانی یقتضی التعمیم مطلقا.

(9) لأنّ النذر یرد علی ما هو المشروع، و المفروض أنّ إتیان النافله فی حال المشی، و الرکوب إلی غیر القبله مشروع. و دعوی الانصراف إلی ما لا تکون واجبه بالعرض. لا وجه له، مضافا إلی ما رواه ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل جعل اللّه علیه أن یصلّی ذلک علی دابته و هو مسافر؟ قال: نعم» «2».

فروع- (الأول): لا ریب فی أنّ الأولی الإتیان بها فی حال الاستقرار و الاستقبال، کما فی صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن (علیه السلام) قال:

«سألته عن صلاه النافله فی الحضر علی ظهر الدابه إذا خرجت قریبا من أبیات الکوفه، أو کنت مستعجلا بالکوفه، فقال: إن کنت مستعجلا لا تقدر علی النزول و تخوّفت فوت ذلک إن ترکته و أنت راکب، فنعم، و إلّا فإنّ صلاتک علی الأرض أحبّ إلیّ» «3».

المحمول علی مجرد الأولویه، للمعتبره المستفیضه منها خبر الکرخی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه قال له: إنّی أقدر أن أتوجّه نحو القبله فی المحمل، فقال: هذا لضیق، أما لکم فی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أسوه؟!» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب القبله حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 2.
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.....

______________________________

و خبر ابن مهزیار قال: «قرأت فی کتاب لعبد اللّه بن محمد إلی أبی الحسن (علیه السلام) اختلف أصحابنا فی روایاتهم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی رکعتی الفجر فی السفر فروی بعضهم أن صلّهما فی المحمل، و روی بعضهم لا تصلّهما إلّا علی الأرض فأعلمنی کیف تصنع أنت، لأقتدی بک فی ذلک؟ فوقّع (علیه السلام) موسّع علیک بأیّه عملت» «1».

و موثق سماعه قال: «سألته عن الصلاه فی السفر- إلی أن قال- و لیتطوع باللیل ما شاء إن کان نازلا و إن کان راکبا فلیصلّ علی دابته و هو راکب» «2».

(الثانی): لا فرق فی عدم وجوب الاستقبال فی حال عدم الاستقرار بین أجزاء الصلاه من التکبیره، و الرکوع، و السجود و غیرها، و لکن الأولی مراعاته فیها مهما أمکن، خصوصا فی التکبیره، و الرکوع، و السجود لخبر ابن أبی نجران قال: «إذا کنت علی غیر القبله فاستقبل القبله ثمَّ کبّر و صلّ حیث ذهب بک بعیرک» «3».

و خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بأن یصلّی الرجل صلاه اللیل فی السفر و هو یمشی، و لا بأس بأن فاتته صلاه اللیل أن یقضیها بالنهار و هو یمشی یتوجه إلی القبله ثمَّ یمشی و یقرأ، فإذا أراد أن یرکع حوّل وجهه إلی القبله و رکع و سجد ثمَّ مشی» «4».

(الثالث): لا فرق فیما ذکر بین الابتداء و الاستدامه، فلو کان مستقرا و مستقبلا فی ابتداء النافله و خرج عن الاستقرار و الاستقبال فی أثنائها اختیارا، أو اضطرارا و أتمّ النافله تصح صلاته، و کذا العکس، کلّ ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و کثره ما ورد فی التوسعه فی النافله.

(الرابع): لا فرق فی النافله بین ذوات الأسباب و غیرها، للإطلاق الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب القبله حدیث: 1.
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مسأله 1: کیفیه الاستقبال فی الصلاه قائما أن یکون وجهه، و مقادیم بدنه إلی القبله

(مسأله 1): کیفیه الاستقبال فی الصلاه قائما أن یکون وجهه، و مقادیم بدنه إلی القبله حتّی أصابع رجلیه علی الأحوط، و المدار علی الصدق العرفی (10). و فی الصلاه جالسا أن یکون رأس رکبتیه إلیها مع وجهه، و صدره، و بطنه (11) و إن جلس علی قدمیه لا

______________________________

(الخامس): لا تسقط سائر الشرائط فی حال عدم الاستقرار غیر الاستقبال، لإطلاق أدلّتها من غیر دلیل علی الخلاف.

(السادس): الصلوات التی یؤتی بها فی الأماکن المقدّسه عند کثره الازدحام مع عدم الاستقرار فیها تبطل إن کانت واجبه، و کذا لو کانت مندوبه، لفرض أنّها فی حال الاستقرار لا المشی، و لو أراد درک فضل المحلّ یأتی بها حال الخروج من ذلک المحلّ جمعا بین درک فضل المحلّ، و عدم مزاحمه آخرین، و صحه الصلاه.

(السابع): نسب إلی جمع- منهم العلامه- أنّ قبله الراکب طریقه، و مقصده، و إلی آخر أنّها رأس دابته، تمسکا بمثل قوله (علیه السلام): «حیث أومأت به الدابه» «1».

و قوله (علیه السلام) فی السفینه: «یصلّی نحو رأسها» «2».

و فیه: أنّ مثل هذه الأخبار لیست فی مقام جعل البدل للقبله، بل المنساق منها عرفا سقوط شرطیه الاستقبال مطلقا.

(10) لأنّ کلّ ما لم یرد فیه تحدید شرعیّ یکون المرجع فیه العرف، و الظاهر صدق الاستقبال عرفا و لو لم تکن أصابع الرجلین إلی القبله حین القیام.

(11) لعدم صدق الاستقبال عرفا إلّا بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب القبله حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 2.
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بد أن یکون وضعهما علی وجه یعد مقابلا لها (12). و إن صلّی مضطجعا یجب أن یکون کهیئه المدفون. و إن صلّی مستلقیا، فکهیئه المحتضر (13).

الثانی: فی حال الاحتضار
الثانی: فی حال الاحتضار (14)، و قد مرّ کیفیته.

الثالث حال الصلاه علی المیت یجب أن یجعل علی وجه یکون رأسه إلی المغرب و رجلاه إلی المشرق
الثالث: حال الصلاه علی المیت یجب أن یجعل علی وجه یکون رأسه إلی المغرب و رجلاه إلی المشرق (15).

الرابع: وضعه حال الدفن علی کیفیه مرت
الرابع: وضعه حال الدفن علی کیفیه مرت (16).

الخامس: الذبح، و النحر
الخامس: الذبح، و النحر (17) بأن یکون المذبح، و المنحر و مقادیم بدن الحیوان إلی القبله، و الأحوط کون الذابح أیضا مستقبلا (18)، و إن کان الأقوی عدم وجوبه.

______________________________

(12) وجوب جعلهما علی وجه یعد مقابلا لها مشکل، لصدق الاستقبال عرفا إن کانت مقادیم بدنه إلیها و لو لم یجعل قدمیه إلیها، نعم، هو الأحوط.

(13) لأنّ ذلک هو المعهود شرعا من استقبال المضطجع، و المستلقی و یأتی ما یتعلق بهما فی [مسأله 15] من (فصل القیام).

(14) راجع أول (فصل فیما یتعلق بالمحتضر).

(15) مرّ الکلام فی الثانی من (فصل شرائط صلاه المیت).

(16) تقدم فی [مسأله 1] من (فصل الدفن).

(17) للإجماع بقسمیه، بل بالضروره المذهبیه، و لنصوص مستفیضه منها قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح محمد بن مسلم: «إذا أردت أن تذبح فاستقبل بذبیحتک القبله» «1».

(18) لاحتمال أن یکون لفظ (الباء) فی قوله (علیه السلام): «بذبیحتک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح حدیث: 2.
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مسأله 2: یحرم الاستقبال حال التخلّی بالبول أو الغائط

(مسأله 2): یحرم الاستقبال حال التخلّی بالبول أو الغائط و الأحوط ترکه حال الاستبراء و الاستنجاء کما مر (19).


مسأله 3: یستحب الاستقبال فی مواضع

(مسأله 3): یستحب الاستقبال فی مواضع: حال الدعاء و حال قراءه القرآن، و حال الذکر، و حال التعقیب، و حال المرافعه عند الحاکم. و حال سجده الشکر، و سجده التلاوه، بل حال الجلوس مطلقا (20).

______________________________

القبله» بمعنی (مع)، کما فی قول القائل: جاء بخیله و حشمه، و انطلق به، و لخبر الدعائم: «إذا أردت أن تذبح ذبیحه، فلا تعذب البهیمه أحدّ الشفره، و استقبل القبله» «1».

و فیه: أنّ لفظ (باء) لیس فی المقام بمعنی (مع)، بقرینه الروایات الأخر المذکوره فیها کلمه (علی) تاره: و کلمه (اللام) أخری فی کلام الراوی، فراجع أخبار الباب، و أما خبر الدعائم- فمضافا إلی قصور سنده- یحمل علی ما قلناه أیضا.

(19) تقدم فی [مسأله 14]: من (فصل أحکام التخلّی).

(20) لقوله (علیه السلام): «خیر المجالس ما استقبل به القبله «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أکثر ما یجلس تجاه القبله» «3».

و یدل علی استحباب الاستقبال فی ما ذکره من الموارد، تسالم الأصحاب علیه، و بناء المتشرعه خلفا عن سلف فی القرآن، و الدعاء و التعقیب، و یشملها قوله (علیه السلام): «خیر المجالس ما استقبل به القبله» بالفحوی، و یأتی التفصیل فی محالّه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الذبائح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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مسأله 4: یکره الاستقبال حال الجماع

(مسأله 4): یکره الاستقبال حال الجماع، و حال لبس السراویل، بل کلّ حاله تنافی التعظیم (21).

______________________________

(21) لما عن الصادق (علیه السلام) «لا تستقبل القبله و لا تستدبرها» «1».

أی فی حال الجماع کما یدل علیه أول الحدیث، و فی الوسائل فی لبس السراویل: «فی روایه لا تلبسه من قیام، و لا مستقبل القبله، و لا إلی الإنسان» «2».

و فی الحدیث: «نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن البزاق فی القبله» «3».

و عن أبی الحسن الأول (علیه السلام) أنّه قال: «إذا ظهر النز من خلف الکنیف و هو فی القبله یستره بشی ء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب القبله حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب القبله حدیث: 3.
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فصل فی أحکام الخلل فی القبله


اشاره

(فصل فی أحکام الخلل فی القبله)



مسأله 1: لو أخلّ بالاستقبال عالما عامدا بطلت صلاته مطلقا

(مسأله 1): لو أخلّ بالاستقبال عالما عامدا بطلت صلاته مطلقا (1). و إن أخلّ بها جاهلا- أو ناسیا، أو غافلا، أو مخطئا فی اعتقاده، أو فی ضیق الوقت- فإن کان منحرفا عنها إلی ما بین الیمین و الیسار، صحت صلاته (2). و لو کان فی الأثناء مضی ما تقدم و استقام (فصل فی أحکام الخلل فی القبله)

______________________________

(1) لأنّه لا معنی لوجوب شی ء إلّا أنّ ترکه العمدی یوجب البطلان- شرطا کان أو جزءا- ما لم یدل دلیل علی الخلاف، مضافا إلی الإجماع و حدیث «لا تعاد» «1»، و یأتی فی قاطعیه الالتفات ما ینفع المقام.

(2) للنص، و الشهره، بل ادعی علیه الإجماع، ففی صحیحه عمار أنّه سأل الصادق (علیه السلام): «عن الرجل یقوم فی الصلاه ثمَّ ینظر بعد ما فرغ، فیری أنّه قد انحرف عن القبله یمینا أو شمالا، فقال له: قد مضت صلاته و ما بین المشرق و المغرب قبله» «2».

و عن علیّ (علیه السلام) أنّه کان یقول: «من صلّی علی غیر القبله و هو یری أنّه علی القبله ثمَّ عرف بعد ذلک، فلا إعاده علیه إذا کان فیما بین المشرق و المغرب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 5.
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.....

______________________________

و قریب منهما غیرهما، و إطلاقهما یشمل الجاهل، و الناسی، و الغافل، و المخطئ فی الاعتقاد. و هذه الأخبار فی مقام التسهیل، و التیسیر، و الامتنان، و توسعه القبله بالنسبه إلیهم، و هی معتبره سندا و ظاهره- بل صریحه- دلاله، فلا یعارضها إلّا ما کان أقوی منها من کلّ جهه. و معنی مضیّ الصلاه- و عدم الإعاده- سقوط الأمر مطلقا أداء، و قضاء کما هو المنساق منهما عرفا فی جمیع موارد استعمال هذه الجمله.

و بإزاء هذه الأخبار قسمان آخران من الأخبار:

الأول: خبر معمر بن یحیی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل صلّی علی غیر القبله ثمَّ تبینت القبله و قد دخل وقت صلاه أخری، قال:

یعیدها قبل أن یصلّی هذه التی قد دخل وقتها- الحدیث-» «1».

و فیه: أنّ ضعف سنده، و هجر الأصحاب عنه أسقطه عن الاعتبار، فیحمل علی الندب، أو علی صوره التعمد، أو علی سائر المحامل.

الثانی: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق (علیه السلام) قال: «إذا صلّیت و أنت علی غیر القبله و استبان لک أنّک صلّیت و أنت علی غیر القبله و أنت فی وقت فأعد، و إن فاتک الوقت فلا تعد» «2».

و صحیح یعقوب بن یقطین قال: «سألت عبدا صالحا عن رجل صلّی فی یوم سحاب علی غیر القبله ثمَّ طلعت الشمس و هو فی وقت أ یعید الصلاه إذا کان صلّی علی غیر القبله؟ و إن کان قد تحرّی القبله بجهده أ تجزیه صلاته؟

فقال: یعید ما کان فی وقت، فإذا ذهب الوقت فلا إعاده علیه» «3».

و عن جمع الفتوی بمضمونهما و عن ابن إدریس دعوی نفی الخلاف.

و فیه: أنّ دعوی نفی الخلاف- فیما استقرت الشهره علی الخلاف- لا وجه له، و أقرب وجوه الجمع بینهما و بین مثل صحیح عمار حمل غیر القبله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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فی الباقی (3) من غیر فرق بین بقاء الوقت و عدمه (4)، لکن الأحوط الإعاده فی غیر المخطئ فی اجتهاده مطلقا (5). و إن کان منحرفا إلی

______________________________

فیهما علی الاستدبار، أو الیمین و الیسار و أما حمل المضیّ و نفی الإعاده فی الأخبار السابقه علی عدم القضاء و إن أمکن ثبوتا، لکنّه خلاف ظاهرها الوارده فی مقام توسعه القبله، و تسهیل الأمر علی الأمه، فتکون لها نحو حکومه علی سائر أخبار الباب، کما هو شأن جمیع الأدله الامتنانیه، فلا وجه لما عن صاحب الحدائق من ذهابه إلی وجوب الإعاده، و عدم القضاء.

و المتحصل من مجموع الرّوایات الوارده فی المقام أنّ القبله إمّا الکعبه المشرّفه و هی للعامد الملتفت المختار و إمّا ما بین المشرق و المغرب و هی للجاهل و الناسی و المخطئ فی الاجتهاد و التقلید و إمّا حیثما توجهت الدابه و هی للمسافر و هذا هو مقتضی الشریعه السهله السمحاء التی افتخر بها نبینا الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله و سلّم).

(3) للإجماع- کما عن المستند- و لدلاله الأخبار السابقه علی الصحه فی الأثناء بالفحوی، و لموثق عمار عن الصادق (علیه السلام) قال: «فی رجل صلّی علی غیر القبله، فیعلم و هو فی الصلاه قبل أن یفرغ من صلاته، قال: إن کان متوجها فیما بین المشرق و المغرب، فلیحوّل وجهه إلی القبله ساعه یعلم، و إن کان متوجها إلی دبر القبله، فلیقطع الصلاه ثمَّ یحوّل وجهه إلی القبله ثمَّ یفتتح الصلاه» «1».

و خبر ابن الولید «2» قال: «سألته عن رجل تبیّن له و هو فی الصلاه أنّه علی غیر القبله، قال: یستقبلها إذا ثبت ذلک، و إن کان فرغ منها فلا یعیدها».

(4) لإطلاق الأخبار الشامل للصورتین.

(5) لأنّ المخطئ فی الاجتهاد هو المتیقن من مجموع النصوص،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 3.
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الیمین و الیسار، أو إلی الاستدبار، فإن کان مجتهدا مخطئا أعاد فی الوقت دون خارجه (6)، و إن کان الأحوط الإعاده مطلقا (7)، لا سیما فی صوره الاستدبار، بل لا ینبغی أن یترک فی هذه الصوره (8). و کذا

______________________________

و اقتصار جمع علیه بالخصوص، بل نسب ذلک إلی ظاهر الأصحاب، مع ظهور الإجماع علی أنّ الجاهل المقصر مطلقا بمنزله العامد إلّا ما خرج بالدلیل، فشمول إطلاق أدله المقام له مشکل. نعم، الظاهر ثبوت الإطلاق بالنسبه إلی الناسی، و الجاهل القاصر، و الغافل، لأنّ الحکم من التسهیلیات الامتنانیه، بل لا یبعد شموله للمقصر أیضا، جمودا علی الإطلاق، فیخصص بها الإجماع الدال علی أنّ المقصّر کالعامد لو تمَّ.

(6) أما الإعاده فی الوقت فلإطلاق أدله الشرطیه، و حدیث «لا تعاد» «1» و قاعده الاشتغال. و أمّا سقوط القضاء فلما تقدم من إطلاق صحیح یعقوب بن یقطین.

(7) خروجا عن شبهه الخلاف و جمودا علی إطلاق ما تقدم من خبر معمر بن یحیی غیر الصالح للفتوی، لما مرّ من قصور السند، و إعراض الفقهاء و إن صلح للاحتیاط.

(8) نسب إلی المشهور وجوب القضاء فی هذه الصوره، لما تقدم من خبر معمر بن یحیی، و لمرسل النهایه: «رویت روایه إنّه إذا کان صلّی إلی استدبار القبله ثمَّ علم بعد خروج الوقت وجب علیه إعاده الصلاه» «2».

و لموثق عمار: «و إن کان متوجها إلی دبر القبله فلیقطع الصلاه، ثمَّ یحوّل وجهه إلی القبله ثمَّ یفتح الصلاه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القبله حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله حدیث: 4.
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إن کان فی الأثناء (9). و إن کان جاهلا أو ناسیا أو غافلا فالظاهر وجوب الإعاده فی الوقت و خارجه (10).

______________________________

و فیه: أنّ قصور سند الأول مانع عن الاستناد إلیه، مع أنّ الشیخ (قدّس سرّه) لم یعتمد علی ما أرسله، و الأخیر ظاهر فی أثناء الصلاه لا بعدها، فلا ربط له بالمقام، و لکن فتوی الأجلاء بوجوب القضاء و نسبته إلی المشهور، و استنکار المتشرعه إجزاء الصلاه إلی دبر القبله منشأ لتشدید الاحتیاط.

(9) لشمول جمیع ما تقدم من الأدله لهذه الصوره أیضا، بل یمکن دعوی الشمول بالأولویه، کما لا یخفی. و لو کان فی ضیق الوقت و تبیّن الخطأ فی أثناء الصلاه و کان بحیث لا یقدر علی استیناف الصلاه إلی القبله و لو برکعه فهل یستقیم فی البقیه و یتم الصلاه- لکونه بمنزله خارج الوقت حیث لا یقدر علی إتیان تمام الصلاه فی الوقت فتصح و لا شی ء علیه، کما عن جمع منهم صاحب الجواهر، إمّا لأنّ مراعاه إدراک الوقت أولی من الاستقبال، فیکون من التبین فی خارج الوقت، و إما لإمکان استفاده الصحه مما تقدم من النصوص فی هذه الصوره- أو یقطع الصلاه و یستأنفها، لمنع کونه من التبین فی خارج الوقت، و منع کون إدراک الوقت أولی من الاستقبال؟ قولان، و مقتضی عدم ثبوت الترجیح التخییر، لکن الاحتیاط فی الإتمام ثمَّ القضاء.

(10) لإطلاق أدله الاشتراط، و حدیث «لا تعاد» «1» و قاعده الاشتغال، و اختصاص جمله من الأخبار بالمخطئ فی الاجتهاد مثل ما تقدم من خبر ابن یقطین. و صحیح ابن خالد قال: قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «الرجل یکون فی قفر من الأرض فی یوم غیم فیصلّی لغیر القبله ثمَّ یضحی فیعلم أنّه صلّی لغیر القبله، کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): إن کان فی وقت فلیعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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مسأله 2: إذا ذبح أو نحر إلی غیر القبله عالما عامدا حرم المذبوح و المنحور

(مسأله 2): إذا ذبح أو نحر إلی غیر القبله عالما عامدا حرم المذبوح و المنحور. و إن کان ناسیا أو جاهلا أو لم یعرف جهه القبله لا یکون حراما (11). و کذا لو تعذر استقباله کأن یکون عاصیا أو واقعا

______________________________

صلاته، و إن کان مضی الوقت فحسبه اجتهاده» «1».

و فی صحیح الحلبی عنه (علیه السلام)- أیضا- فی الأعمی یؤم القوم و هو علی غیر القبله، قال (علیه السلام): «یعید و لا یعیدون فإنّهم قد تحرّوا» «2». و التحرّی: هو الاجتهاد. فتحمل المطلقات علی هذه الأخبار، کصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «إذا صلّیت علی غیر القبله فاستبان لک قبل أن تصبح أنّک صلّیت علی غیر القبله فأعد صلاتک» «3».

ثمَّ إنّ المراد بالمشرق و المغرب فی قوله (علیه السلام): «ما بین المشرق و المغرب قبله» «4».

الیمین و الیسار، کما عبّر بهما الفقهاء (قدّس سرّهم)، و إلّا اختصت النصوص بمن تکون قبلته نقطه الجنوب أو الشمال.

(11) أمّا الحرمه فی الأول فللنص و الإجماع، و إطلاق دلیل الشرطیه ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن ذبیحه ذبحت لغیر القبله، فقال: کل، لا بأس بذلک ما لم یتعمده» «5».

و نحوه صحیحا علیّ بن جعفر و الحلبی «6». و أما الحلیه فی صوره النسیان و الجهل و عدم معرفه جهه القبله، فللإجماع و النص، ففی صحیح ابن مسلم «عن رجل ذبح ذبیحه فجهل أن یوجهها، قال کل منها، فقلت فإنّه لم یوجهها، قال: فلا تأکل منها- الحدیث-» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القبله حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القبله حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب القبله حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 221.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح حدیث: 5 و 3.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح حدیث: 2.
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فی بئر أو نحو ذلک مما لا یمکن استقباله، فإنّه یذبحه و إن کان إلی غیر القبله (12).


مسأله 3: لو ترک استقبال المیت وجب نبشه ما لم یتلاش

(مسأله 3): لو ترک استقبال المیت وجب نبشه ما لم یتلاش و لم یوجب هتک حرمته، سواء کان عن عمد أو جهل أو نسیان، کما مرّ سابقا (13).

______________________________

و المراد بالأخیر عدم التوجیه عمدا. و لا فرق فی الجهل بین القصور و التقصیر فی الحکم أو الموضوع، لظهور الإطلاق، مضافا إلی صحیح ابن مسلم المتقدم. و الظاهر أنّ ذکر الجهل من باب المثال، فیشمل النسیان و عدم معرفه جهه القبله، و یشهد له خبر دعائم الإسلام الوارد فی الذبح لغیر القبله: «أن کان خطأ أو نسی أو جهل فلا شی ء علیه و تؤکل ذبیحته» «1».

(12) نصّا و إجماعا، ففی صحیح الحلبی: «فی ثور تعاصی فابتدره قوم بأسیافهم و سموا فأتوا علیا (علیه السلام)، فقال: هذه ذکاه وحیه، و لحمه حلال» «2».

و عن زراره: «عن بعیر تردی فی بئر ذبح من قبل ذنبه فقال (علیه السلام): لا بأس إذا ذکر اسم اللّه تعالی علیه» «3».

و نحوهما غیرهما.

(13) لما تقدم فی [مسأله 7] من مکروهات الدفن، و أما فی صور الاستثناء فلأهمیه حرمه المؤمن و عدم إیذاء الناس من استقباله فی القبر، أو لعدم الموضوع.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الذبائح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح حدیث: 6.
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فصل فی الستر و الساتر


اشاره

(فصل فی الستر و الساتر)



فصل فی أنّ الستر قسمان


اشاره

اعلم أنّ الستر قسمان: ستر یلزم فی نفسه، و ستر مخصوص بحاله الصلاه (1).



فالأول: یجب ستر العورتین

اشاره
فالأول: یجب ستر العورتین: القبل و الدّبر عن کلّ مکلّف من الرجل و المرأه، عن کلّ أحد من ذکر أو أنثی، و لو کان مماثلا محرما أو غیر محرم (2). و یحرم علی کلّ منهما أیضا النظر إلی عوره الآخر (3). و لا یستثنی من الحکمین إلا الزوج و الزوجه و السید و الأمه (4) إذا لم تکن مزوّجه و لا محلّله (5)، بل یجب الستر عن الطفل (فصل فی الستر و الساتر)

______________________________

(1) هذا التقسیم شرعی بلحاظ حکم الستر فی الموردین.

(2) إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدین، بل کشف العوره عند الناس من المقبحات العقلائیه النظامیه، و لو مع قطع النظر عن الشرع و الشریعه و النظر إلیها من أهمّ إثاره الشهوه الجنسیه فلا یجوز فی غیر المأذون فیه شرعا.

(3) هذا الفرع کسابقه من حیث النص و الإجماع و الضروره، و قد مرّ فی أحکام التخلّی ما یتعلق بهما.

(4) بالضروره من الدّین، و نصوصا یأتی التعرض لها فی کتاب النکاح.

(5) لقاعده «دوران حلیه النظر مدار حلیه الوطی» المتسالم علیها، و قد تعرّضنا لها فی کتاب النکاح، فراجع.

ص: 228









الممیّز. خصوصا المراهق (6) کما إنّه یحرم النظر إلی عوره المراهق بل الأحوط ترک النظر إلی عوره الممیّز (7).

و یجب ستر المرأه تمام بدنها عمن عدا الزوج و المحارم (8). إلّا

______________________________

(6) لإطلاق معاقد الإجماعات، و النبوی المعمول به: «ملعون ملعون الناظر و المنظور إلیه» «1» من غیر دلیل علی الخلاف.

(7) مقتضی إطلاق الکلمات و النبوی المتقدم حرمته، و لم یعلم وجه التردد، مع أنّه (قدّس سرّه) جزم بالفتوی فی [مسأله 1] من (فصل أحکام التخلّی).

(8) بضروره المذهب، بل الدّین، و نصوص مستفیضه فی أبواب متفرقه، و قال تعالی وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا لِبُعُولَتِهِنَّ «2».

و الخمر جمع الخمائر: و هی المقنعه الساتره للرأس و الرقبه و تلقی أطرافها علی الظهر و الکتفین و الصدر و تعمیم الستر مأخوذ فی جمیع مشتقاته، ففی الحدیث: «لا تجد المؤمن إلا إحدی ثلاث: فی مسجد یعمره أو بیت یخمره أو معیشه یدبرها» «3».

و منه سمّی الخمر خمرا لاستتار العقل به. و قد ورد فی تفسیره عن الصادق (علیه السلام) فی صحیح الفضیل: «إنّ الذراعین من الزینه» «4».

و الظاهر أنّ ذکر الذراعین من باب المثال لجمیع البدن و المقطوع به من الآیه الکریمه أنّها فی مقام بیان ستر جمیع البدن، لأنّ عامه البدن کان مستورا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) سوره النور: 31.

(3) النهایه لابن الأثیر باب الخاء مع المیم.

(4) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.
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الوجه و الکفّین مع عدم التلذذ و الریبه (9). و أما معهما فیجب الستر.

______________________________

بالقمیص خصوصا القمصان القدیمه العربیه التی کانت شامله لجمیع البدن، و محلّ الجیوب قد یظهر، فأمر اللّه تعالی بضرب الخمر- و هی المقانع- علی الجیوب لیستر ما قد یظهر من البدن أیضا. فتکفی نفس هذه الآیه الشریفه لوجوب ستر جمیع بدنهنّ، لا سیّما مع ملاحظه التواریخ التی وردت فی کیفیه لباس النساء و کمیته فی القدیم.

و أما الاستثناء بالنسبه إلی الزوج فهو من الضروریات، و یأتی ما یتعلق بالمحارم فی النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(9) التلذذ هو الالتذاذ بالنظر فعلا، و الریبه هو خوف الوقوع فی الحرام، و قد یعبّر عنه بخوف الفتنه، و هو إمّا موجود فعلا، أو یحصل بعد ذلک و إن کان غافلا حین النظر. و الظاهر شمول الکلمات للقسمین و المراد أن یکون عدم ستر الوجه و الکفین معرضا لوقوع الناس فی الالتذاذ و الریبه و لو بعد حین بأن یتصوّر ما رآه سابقا فیلتذ بما رآه.

ثمَّ إنّه قد اختلفت الأقوال فی وجوب ستر الوجه و الکفین، فمن قائل بالجواز، و من قائل بالمنع، و عن بعض الاحتیاط وجوبا، و عن آخر استحبابا، و من قائل بالتفصیل بین النظره الأولی فتجوز و بین النظره الثانیه فلا تجوز، حتّی أنّ الفقیه الواحد ربما ذهب إلی الجواز فی المقام و إلی المنع فی النکاح أو بالعکس. و المسأله متکرره فی الفقه، فمن الفقهاء من ختم القول فیها فی أحکام التخلّی و أحال سائر المواضع علیها و منهم من تعرض للتفصیل هنا، و منهم من بسط القول فیها فی النکاح.

و لا بد لنا أولا من تأسیس الأصل الفطری العقلائی ثمَّ التعرض لما ورد من الشرع من التقریر له، ثمَّ بیان بعض ما یستفاد منه الجواز و الخدشه فیه.

فنقول: إنّ مقتضی الأصل عدم الجواز مطلقا، و تأسیس هذا الأصل یستند إلی وجوه: الأول: الآیات الکریمه، کآیه الجلباب، قال تعالی:
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یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَّ «1».

و آیه الخمر «2»، و آیه الغض «3» و ظهورها فی عورتی المرأه مطلقا حتّی الوجه و الکفین مما لا ینکر. و المراد من الغض هو کسر العین و عدم النظر، و إطلاقه یشمل جمیع البدن- الوجه و الکفین و غیرهما- و کلمه (من) أما بیانیه یعنی غضوا أبصارکم، أو بمعنی الباء، کما فی قوله تعالی یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ «4» فالمعنی یغضوا ببصرهم، کما یقال: سمع بأذنه و رأی بعینیه فهو نحو تأکید و اهتمام بذلک لئلا یتسامح الناس فیه، لأنّ النظر إلی الوجه و الکفین أخف مئونه من غیره، و لعلّ هذا هو السرّ فی دخول کلمه (من) فی الغض دون حفظ الفرج، لأنّ النظر إلیه قلیل الاتفاق بناء علی أن یکون المراد من الحفظ هنا، الحفظ عن النظر، کما فی بعض الأخبار «5».

و توهم: عدم الإطلاق فی آیه الغض و فی دلالتها لأنّ المراد بکلمه (من) التبعیض، فلا یستفاد منها التعمیم.

باطل: لتعلق الحکم بذات الطبیعه المهمله من کلّ قید، مع أنّه لا فرق بین الغض و حفظ الفرج، و إطلاق الأخیر مسلّم فلا بد و أن یکون الأول أیضا کذلک مع وحده السیاق، و التفکیک بلا دلیل، بل علی خلافه الدلیل.

و أما کون (من) تبعیضیه فهو احتمال مردود لتصریحهم بأنّها إمّا بیانیه أو لابتداء الغایه أو زائده، و علی فرض کونها بمعنی التبعیض، کما عن الزمخشری فالمراد به- کما صرّح فی کشافه- غض البصر عما یحرم الاقتصار علی ما یحل، فلا تثبت به حلیه النظر إلی الوجه و الکفین، مع أنّه متفرّد به و کم له من التفردات التی لا دلیل علیها من عقل أو نقل أو عرف، فإطلاق الآیه محکم 

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 59.

(2) سوره النور: 31.

(3) سوره النور: 30- 31.

(4) سوره الشوری: 45.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.
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حتّی بالنسبه إلی الوجه و الکفّین.

الثانی: دعوی إطباق الفقهاء علی عدم جواز النظر إلی الوجه و الکفّین من کنز العرفان، و ظاهر جمیع المتقدمین (قدّس سرّهم) التطابق علی الحرمه، و إنّما نسب الجواز إلی الشیخ فی النهایه و التبیان، و الأول لیس کتابا للفتوی، بل هو متون الأخبار- کما فی الجواهر و الحدائق-، و التبیان أیضا لیس موضوعا لها. و نسب الجواز أیضا إلی الکلینی و فی النسبه نظر، لأنّ نقل أخبار الجواز أعم من الفتوی به، فإجماع کنز العرفان معتبر.

الثالث: الوجدان فإنّ کلّ من رجع إلی وجدان کلّ ذی غیره من العقلاء الذین یعتنون بعرضهم من جمیع أرباب الملل و الأدیان یجد فی فطره عقولهم أصاله العورتیه فی المرأه مطلقا إلّا ما نصت الشریعه المقدسه علی الخلاف، و اللّه جلّ جلاله غیور و من غیرته أنّه حرّم الفواحش، کما فی الحدیث «1»، فأصاله الستر فی النساء وجدانیّ لکلّ ذی فطره سلیمه یرجع إلی فطرته مع التفاته إلی تحفظ العرض، و هذا الأصل الفطری یکفی فی اعتباره عدم ثبوت الردع عنه.

الرابع: الأخبار التی یمکن أن یستشهد بها لتقریر هذا الأصل، و هی وارده فی مواضع شتّی.

منها: مفهوم قوله (علیه السلام) فی صحیح البختری: «لا بأس بأن ینظر إلی وجهها و معاصمها إذا أراد أن یتزوجها» «2».

و نحوه غیره.

و منها: قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «النساء عیّ و عوره، فاستروا عیّهنّ بالسکوت، و استروا عوراتهنّ بالبیوت» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 77 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 4.
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و منها: قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تنزلوا النساء الغرف» «1».

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): لیس للنساء من سروات الطریق شی ء، و لکنّها تمشی فی جانب الحائط و الطریق» «2».

و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من صافح امرأه تحرم علیه فقد باء بسخط من اللّه عزّ و جل» «3».

و عنه (علیه السلام) فیما أخذ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) البیعه علی النساء: «أن لا یحتبین و لا یقعدن مع الرجال فی الخلاء» «4».

و عنه (صلّی اللّه علیه و آله): «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یبیت فی موضع یسمع نفس امرأه لیست له بمحرم» «5».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «النظره سهم من سهام إبلیس مسموم» «6».

و قوله (علیه السلام): «ما من أحد إلّا و هو یصیب حظا من الزنا، فزنا العینین النظر، و زنا الفم القبله، و زنا الیدین اللمس، صدق الفرج ذلک أو کذب» «7».

و کذا یشهد له کیفیه بیعه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) للنساء، فإنّه «لما بایع النساء و أخذ علیهنّ، دعا بإناء فملأه ثمَّ غمس یده فی الإناء ثمَّ أخرجها ثمَّ أمرهنّ أن یدخلن أیدیهنّ فیغمسن فیه» «8».

إلی غیر ذلک مما لا یحصی، و هذه الأخبار و إن حملها الأصحاب علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 97 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 105 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 99 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 99 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(6) راجع الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(7) راجع الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 115 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 5.
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الآداب فی الجمله، و لکن لا شک فی إمکان استفاده تقریر الأصل المزبور منها.

الخامس: الأدله التی وردت فی بیان موارد الاستثناء الوارده فی القرآن الکریم و سنن المعصومین (علیهم السلام) قال تعالی وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ «1».

فیستفاد منها مسلّمیه أصل الحرمه حیث اهتموا (علیهم السلام) بذکر موارد الاستثناء، سؤالا و جوابا عند توهم الإباحه أو عند الضرورات کالخصیّ «2»، و الأعمی «3» و من یرید التزوج «4»، و من تموت و لیس معها غیره، و نساء أهل الذمه، و من لا ینتهین إذا نهین «5» إلی غیر ذلک مما لا یخفی علی المتتبع جمیع ذلک مما یؤید الأصل الذی تعرضنا له.

و استدل المجوزون تاره: بمرسل مروک عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت له: ما یحل للرجل أن یری من المرأه إذا لم یکن محرما؟ قال:

الوجه و الکفان و القدمان» «6».

و صحیح مسعد بن زیاد قال: «سمعت جعفرا (علیه السلام) و سئل عما تظهر المرأه من زینتها، قال: الوجه و الکفین» «7».

و فی خبر زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی قول اللّه عزّ و جل إِلّا ما ظَهَرَ مِنْها قال: «الزینه الظاهره الکحل و الخاتم» «8».

و فیه: أنّه یمکن أن یکون المراد الظهور الاتفاقی لا الإظهار الاختیاری،

______________________________

(1) سوره النور (24) الآیه 60.

(2) الوسائل باب: 125 من أبواب مقدمات النکاح.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 5، ص: 234

(3) راجع الوسائل باب: 129 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) راجع الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح.

(5) راجع الوسائل باب: 113 من أبواب مقدمات النکاح.

(6) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 3.
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مع أنّ المقطوع به من مذاق الشرع عدم الترخیص لهنّ فی إبداء الوجه و الکفین فیما هو معرض عرفی للتلذذ و خوف الفتنه، و لا ریب فی المعرضیه القریبه مع وجود الناظرین من الأجانب. نعم، مع احتمال وجود الناظر و انتفاء وجوده بالفعل لا یجب. و یمکن أن یکون هذا هو المراد من الصحیح.

و أخری: بخبر علیّ بن جعفر «1»: «سألته (علیه السلام) عن الرجل ما یصلح له أن ینظر من المرأه التی لا تحلّ له؟ قال (علیه السلام): الوجه و الکفان و موضع السوار».

و فی المرسل المزبور: «الوجه و الکفان و القدمان».

و فیه مضافا إلی قصور سندهما، و اشتمال الثانی علی ما لا یقول به أحد من إباحه النظر إلی القدمین، أنّه یمکن أن یراد به النظر الاتفاقی، أی: لا یجب علی الرجال التحفظ عن النظر بمقدار لا یقع النظر الاتفاقی أیضا، فإنّه من العسر و الحرج، مع أنّه یمکن أن یراد بالمحرم فی قوله (علیه السلام): «إذا لم یکن محرما» غیر الزوج من سائر المحارم، و کذا قوله (علیه السلام): «لا تحل له».

و ثالثه: بما ورد فی تفسیر قوله تعالی وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا ما ظَهَرَ مِنْها «2»، إنّ الزینه الظاهره: الکحل و الخاتم و المسکه- أی السوار- و الثیاب، و خضاب الکفین «3»، فیستفاد منها عرفا أنّ محلّ الکحل- أی الوجه- و الکفان لا بأس بإظهارهما.

و فیه: مضافا إلی قصور سند هذه الأخبار، إمکان أن یراد بها أیضا عدم وجوب التحفظ علیهنّ لهذه المواضع عند احتمال وجود الأجنبی، لکونه عسرا و حرجا، مع إمکان حملها علی الظهور الاتفاقی لا تعمد الإظهار للأجانب 

______________________________

(1) قرب الإسناد ج: 1 باب ما یجب علی النساء فی الصلاه.

(2) سوره النور (24) الآیه: 31.

(3) راجع الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 3 و 4.
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.....

______________________________

لمواضع الزینه الظاهره، فإنّه بعید جدا عن مذاق الشرع و المتشرعه.

و رابعه: بما ورد فی تغسیل الرجل الأجنبی المرأه الأجنبیه عند الضروره، ففی خبر المفضّل بن عمر: «فی المرأه تموت فی السفر مع رجال لیس فیهم ذو محرم، قال (علیه السلام): و لا یکشف لها شی ء من محاسنها التی أمر اللّه سبحانه بسترها، قلت: فکیف یصنع بها؟ قال (علیه السلام): یغسل بطن کفیها، ثمَّ یغسل وجهها ثمَّ یغسل ظهر کفیها» «1».

و نحوه غیره.

و فیه: أنّه لم یعمل به فی مورده فکیف یتعدّی إلی غیره، و نسبه بعض الفقهاء إلی الشذوذ، کما فی الجواهر.

و خامسه: بصحیح علیّ بن سوید قال: «قلت لأبی الحسن (علیه السلام): إنّی مبتلی بالنظر إلی المرأه الجمیله فیعجبنی النظر إلیها، فقال:

یا علیّ لا بأس إذا عرف اللّه من نیتک الصدق، و إیاک و الزنا فإنّه یمحق البرکه و یهلک الدّین» «2».

و فیه: أنّه لیس لنا العمل بإطلاقه فلا بد من الحمل علی النظر الاتفاقی دون الاختیاری العمدی.

و سادسه: بروایه جابر (رضی اللّه عنه) حیث نظر إلی وجه الصدیقه الطاهره (علیها السلام) و قد اصفر من الجوع ثمَّ احمر بدعاء رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «3» و ما روی عن سلمان أنّه رأی یدها دامیه من کثره الرحی.

و فیهما: مضافا إلی قصور السند أنّه من المستبعد جدّا النظر العمدی من جابر إلی وجهها (علیها السلام) بمحضر من رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله). نعم، یمکن أن یکون من الاتفاقی غیر الاختیاری، و کذا من سلمان (رضی اللّه عنه)،

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب غسل المیت حدیث: 1، و الأحادیث: 2 و 8 و 10.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات النکاح المحرم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 120 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 3.
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______________________________

کیف و هی التی قالت لأبیها (صلّی اللّه علیه و آله): «خیر النساء أن لا یرین الرجال، و لا یراهنّ الرجال، فقال (صلّی اللّه علیه و آله): «فاطمه منّی» «1».

و سابعه: بما ورد فی الإحرام من عدم تغطیه وجوههنّ «2».

و فیه: أنّه لا تدل علی جواز النظر، بل و لا علی الکشف و إنّما مفادها عدم وضع شی ء علی وجوههنّ مما یتسترن به فی غیر حال الإحرام، فیجوز أن یتسترن بغیر تلک الکیفیه المعهوده عندهنّ فی حال الإحلال.

و ثامنه: بأنّ فی ستر الوجه عسر و حرج. و لا یخفی بطلان هذا الوجه.

و تاسعه: بأنّ عدم اهتمام الرواه بالسؤال عنهما یکشف عن عدم وجوب الستر، مع ورود الترخیص فی الکشف فی الصلاه «3».

و فیه: أنّ السؤال عن الشعر الذی هو بعض جمال المرأه و وجوب ستره علیها یدل بالأولی علی ستر الوجه الذی فیه تمام جمالها و کمالها.

و عاشره: بالسیره. و فیه: أنّ سیره المتشرعات علی الخلاف. نعم، من لا تبالی منهنّ بالدّین تکشف عن غیر الوجه، فضلا عن الوجه، هذا مضافا إلی إطلاق آیه الغض «4» و قولهما (علیهما السلام): «زنا العین النظر، و زنا الفم القبله، و زنا الیدین اللمس» «5».

و السیره العملیه بین المتدینین و المتدینات بترک النظر و الستر، و قوله (علیه السلام): «النظره سهم من سهام إبلیس» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 129 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 48 و 59 من أبواب تروک الإحرام.

(3) راجع الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی.

(4) سوره النور (24) الآیه: 31.

(5) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

ص: 237





و یحرم النظر (10). حتّی بالنسبه إلی المحارم و بالنسبه إلی الوجه

______________________________

و قوله (علیه السلام) فی مکاتبه الصفار فی الشهاده علی المرأه: «تتنقب و تظهر للشهود» «1».

و الملازمه الغالبه بین النظر و الریبه خصوصا فی هذه الأعصار، و أصاله العورتیه فی المرأه إلّا ما خرج بالدلیل، و لو رجعنا إلی فطره النساء عند إراده التوبه عما ارتکبن من المحرّمات یعدن ذلک منها و یتبن من کشف وجوههنّ و أیدیهنّ أیضا، فلا یترک الاحتیاط بالستر و ترک النظر.

و أما ما ورد من الروایات الداله علی النظره الأولی لک و الثانیه علیک لا لک «2»- التی استند إلیها من فصّل فی الجواز بین الأولی و الثانیه- فلا بد من حملها علی النظرات الاتفاقیه، إذ یبعد من الشارع الإذن فی الانتفاع بالنظره الأولی، کما هو مفاد قوله (علیه السلام): «لک» أو الحمل علی النظر فی مقام الخطبه، فالمراد بها أنّک لا تعاقب، لکونها اتفاقیه.

ثمَّ إنّ النظر إلی الوجه و الکفین علی أقسام:

الأول: النظر الاتفاقی و لا ریب فی عدم حرمته.

الثانی: النظر الإجمالی الالتفاتی من غیر تکرار بحیث لا یکون مقام تمییز الجهات و الخصوصیات، کالنظر العبوری بالنسبه إلی سائر الأشیاء، و یمکن دعوی انصراف الأدله المانعه عنه.

الثالث: النظر التفصیلی الالتفاتی، کنظر المشتری إلی ما یرید شراءه، و الرجل إلی امرأه یرید أن یتزوجها و لا یجتزی أحد علی القول بجوازه، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(10) نصّا و إجماعا، بل بضروره من الدّین، ففی خبر شعیب بن واقد 

______________________________

(1) الفقیه باب: 29 من أبواب القضاء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 8 و 11 و 13 و 14 و 17.
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و الکفّین (11). و الأحوط سترها عن المحارم من السره إلی الرکبه مطلقا (12)، کما أنّ الأحوط ستر الوجه و الکفّین عن غیر المحارم مطلقا (13).

______________________________

عن جعفر بن محمد، عن آبائه (علیهم السلام): «من ملأ عینیه من حرام ملأ اللّه عینیه یوم القیامه من النار إلّا أن یتوب و یرجع» «1».

و فی خبر آخر عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «من اطلع فی بیت جاره فنظر إلی عوره رجل أو شعر امرأه أو شی ء من جسدها کان حقا علی اللّه أن یدخله النار- إلی أن قال- و من ملأ عینیه من امرأه حراما حشاهما اللّه یوم القیامه بمسامیر من نار» «2».

و یدل علی وجوب الستر علیهنّ جمیع ما تقدّم فی تأسیس الأصل بالفحوی.

(11) بضروره من المذهب، بل الدّین، و لما تقدم من النصوص.

(12) لما تقدم فی [مسأله 5] من (فصل أحکام التخلّی) ما یدل علی أنّ العوره ما بین السره و الرکبه، بل إلی نصف الساق، و یأتی هنا فی [مسأله 3] أیضا، و عن العلامه (قدّس سرّه): لیس للمحرم التطلع فی العوره و الجسد عاریا، و عن التنقیح: «المنع عنه إلّا الثدی حال الإرضاع». و تقتضیه سیره من یعتنی بدینه من المؤمنین و المؤمنات.

(13) لما تقدم، و لا یترک هذا الاحتیاط، و یأتی منه (رحمه اللّه) فی النکاح الاحتیاط الوجوبی فی ذلک، بل لا مناص للفقیه من أن لا یجزم بالإباحه، لما یأتی فی قول أبی الحسن (علیه السلام): «لما فیه من تهییج الرجال» و أی تهیج أشد من ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 105 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 16.
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مسأله 1: الظاهر وجوب ستر الشعر الموصول بالشعر
(مسأله 1): الظاهر وجوب ستر الشعر الموصول بالشعر، سواء کان من الرجل أو المرأه، و حرمه النظر إلیه (14).

______________________________

(14) أما وجوب ستر الشعر الأصلی علی المرأه و حرمه النظر إلیه فهو من المسلّمات نصّا «1» و إجماعا. و أما الوصلی فإن کان من غیر المرأه فمقتضی الأصل عدم وجوب ستره و عدم حرمه النظر إلیه، و إن کان منها- و کانت أجنبیه- فمقتضی الأصل حرمه النظر إلیها، و مقتضی أصاله البراءه عدم وجوب ستره علی الواصله، و لا یجری استصحاب وجوبه لتعدد الموضوع، و مع الشک فی أنّه من الرجل أو المرأه لا یجری الأصل الموضوعی، للشک فی الموضوع، و لا یصح التمسک بالإطلاق لذلک أیضا فیتعیّن الرجوع إلی البراءه سترا و نظرا.

هذا بحسب الأصل العملی. نعم، مقتضی عمومات الأمر بالمعروف و النّهی عن المنکر وجوب ستره لو شملت المقام و لکنّها لا تختص بالواصله، بل تشمل عامه المکلّفین، کسائر موارد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. إلّا أن یقال: باختصاصه بها فی الجمله کما فی من نجس مسجدا أو مصحفا، انظر [مسأله 3 و 28] من (فصل یشترط فی صحه الصلاه).

و أما الأدله الخاصه فقد یدعی أنّ ما یدل علی وجوب ستر الشعر الأصلی و حرمه النظر إلیه یدل علیهما فی الشعر الوصلی بالملازمه لشیوعه بین النساء فی کلّ عصر و زمان، و عمده ما استدل به علیهما قول مولانا الرضا (علیه السلام) فی جواب مسائل ابن سنان: «و حرّم النظر إلی شعور النساء المحجوبات بالأزواج و إلی غیرهنّ من النساء لما فیه من تهییج الرجال و ما یدعو إلیه التهییج من الفساد و الدخول فیما لا یحلّ و لا یحمل و کذلک ما أشبه الشعور، إلّا الذی قال اللّه تعالی وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ أی غیر الجلباب، فلا بأس بالنظر إلی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح و باب: 107 منها.
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و أما القرامل من غیر الشعر، و کذا الحلیّ، ففی وجوب سترهما و حرمه النظر إلیهما مع مستوریه البشره إشکال، و إن کان أحوط (15).

مسأله 2: الظاهر حرمه النظر إلی ما یحرم النظر إلیه فی المرآه، و الماء الصافی مع عدم التلذذ
(مسأله 2): الظاهر حرمه النظر إلی ما یحرم النظر إلیه فی المرآه، و الماء الصافی مع عدم التلذذ (16). و أما معه فلا إشکال فی حرمته.

______________________________

شعور مثلهنّ» «1». فإن إطلاق قوله (علیه السلام): «شعور النساء .. و کذلک ما أشبه الشعور» یشمل الشعر الوصلی أیضا إن کان للمرأه و للتأمل فیه مجال.

(15) منشأ الإشکال إطلاق قوله تعالی وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا لِبُعُولَتِهِنَّ «2».

الشامل لجمیع ما هو زینه لهنّ خصوصا مثل الحلیّ الذی هو من أجلّ زینتهنّ و من مهیجات الشهوه، و إطلاق ما تقدم من قول الرضا (علیه السلام):

«و کذلک ما أشبه الشعور».

الشامل للحلیّ أیضا.

و من احتمال أن یکون المراد بالأول مواضع الزینه من الجسد، کما فسّر به فی بعض الأخبار «3»، و أن یکون المراد من الثانی مثل السنّ، و الظفر، و نحوهما مما هو جزء البشره عرفا.

(16) لصدق الرؤیه عرفا، فتشملها الأدله، و احتمال الانصراف إلی الرؤیه بلا واسطه شی ء- کما فی المستند- لا وجه له، لأنّه من الانصرافات البدویه التی لا یعتنی بها. نعم، یصح دعوی الانصراف عن الصوره، و الأحوط فیه الاجتناب أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 12.

(2) سوره النور (24) الآیه 31.

(3) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.
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مسأله 3: لا یشترط فی الستر الواجب فی نفسه ساتر مخصوص
(مسأله 3): لا یشترط فی الستر الواجب فی نفسه ساتر مخصوص، و لا کیفیه خاصه، بل المناط مجرد الستر و لو کان بالید و طلی الطین و نحوهما (17).


و أما الثانی:- أی الستر حال الصلاه

اشاره
(و أما الثانی):- أی الستر حال الصلاه فله کیفیه خاصه.

و یشترط فیه ساتر خاص (18). و یجب مطلقا (19) سواء کان هناک ناظر

______________________________

(17) إذ المناط إبداء المانع عن الرؤیه و لو بإطفاء الضوء و إیجاد الظلمه أو الجلوس بنحو لا تری الصوره، و یکفی وضع الید علی القبل، و أما الدّبر فمستور بالألیتین، فلا یجب ستره بشی ء آخر، و کذا بالنسبه إلی المرأه فی الستر الواجب نفسا، و یکفی فیه إیجاد المانع عن الرؤیه بأیّ نحو حصل و لو بالابتعاد عن الرائی.

(18) لأنّه لا یکفی فیه وضع الید لستر القبل، و لا الألیتین لستر الدّبر و لا الظلمه و نحوها، و یأتی بیان الساتر الخاص فی الفصل اللاحق.

(19) للنص، و الإجماع، بل الضروره، ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): الرجل یصلّی فی قمیص واحد؟ فقال:

إذا کان کثیفا فلا بأس به» «1».

و مثله خبر الأنصاری- فی حدیث- قال: «صلّی بنا أبو جعفر (علیه السلام) فی قمیص بلا إزار و لا رداء، فقال: إنّ قمیصی کثیف، فهو یجزی أن لا یکون علیّ إزار و لا رداء» «2».

و المنساق من الکثیف عرفا ما کان مانعا عن الرؤیه مطلقا- کان هناک ناظر أو لا- و قد فسّر الکثیف بالستر، فیما یأتی من أخبار ثوب المرأه حال الصلاه، فلا وجه للإشکال بأنّه لا یشمل ما إذا لم یکن هناک ناظر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.
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محترم أو غیره أم لا، و یتفاوت بالنسبه إلی الرجل و المرأه.

أما الرجل: فیجب علیه ستر العورتین أی: القبل من القضیب و البیضتین و حلقه الدبر لا غیر (20)، و إن کان الأحوط ستر العجان أی: ما بین حلقه الدبر إلی أصل القضیب (21) و أحوط من ذلک ستر ما بین السره و الرکبه (22)

______________________________

و استدل أیضا بما ورد فی صلاه العاری من إبدال الرکوع و السجود بالإیماء. و فیه: أنّها مختلفه، کما یأتی فی [مسأله 43] من الفصل اللاحق، و أما قول الصادق (علیه السلام) فی مرفوع حماد: «لا تصلّ فیما شفّ أو وصف» «1». فقصور سنده یمنع عن الاعتماد علیه، و کذا حدیث الأربعمائه: «لا یقومن أحدکم بین یدی الربّ جلّ جلاله و علیه ثوب یشف» «2».

مع أنّ الشفیف من الثوب ما یری تحته من ورائه، فلا یکون ساترا و لا یجوز حینئذ.

(20) للإجماع، و ظواهر الأدله، و یشهد له العرف أیضا، و فی مرسل الواسطی عن أبی الحسن الماضی (علیه السلام) قال: «العوره عورتان: القبل و الدّبر، و الدّبر مستور بالألیتین، فإذا سترت القضیب و البیضتین فقد سترت العوره» «3».

و مقتضی الأصل عدم وجوب ستر شی ء آخر، لأنّ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر.

(21) من باب المقدمه العلمیه، و عن الکرکی جعله أولی، و هو المطابق للأصل، و لما مرّ من خبر الواسطی الحاصر لها بالعورتین.

(22) لا ریب فی کونه من الآداب المستحسنه لدی المتشرعه، بل الذین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.
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و الواجب ستر لون البشره (23)، و الأحوط ستر الشبح (24) الذی یری

______________________________

یعتنون بمثل هذه الأمور مطلقا، و عن علیّ (علیه السلام): «لیس للرجل أن یکشف ثیابه عن فخذیه و یجلس بین قوم» «1» و عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «العوره ما بین السرّه و الرکبه» «2».

المحمول علی مجرد الرجحان جمعا، و إجماعا، لما عن الصادق (علیه السلام): «الفخذ لیست من العوره» «3». و عنه (علیه السلام) أیضا:

«الرکبه لیست من العوره».

کما فی الجواهر.

(23) مقتضی الأصل عدم وجوب ستر شی ء مما شک فی وجوب ستره إلّا فیما هو المعلوم من مفاد الأدله، و المعلوم إنّما هو اللون فقط، فیرجع فی وجوب ستر غیره إلی البراءه کما فی کلّ شبهه وجوبیه دائره بین الأقلّ و الأکثر.

(24) إنّ عدّ الشبح من مراتب تمییز اللون عرفا، فیشمله ما دلّ علی وجوب ستر اللون، و إن کان من مجرد ظلّ الشی ء، فمقتضی الأصل عدم وجوب ستره، و یظهر منه (رحمه اللّه) هذا التفصیل فی أول فصل أحکام التخلّی فراجع، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

و أما الحجم، فمقتضی الأصل و السّیره عدم وجوب ستره، و لا مجال فی المقام للرجوع إلی قاعده الاشتغال، لما ثبت فی محلّه من أنّ المرجع هو البراءه فی الشبهه الوجوبیه- نفسیه کانت أو غیریه- کما لا وجه للتمسک بقول الصادق (علیه السلام): «لا تصلّ فیما شف أو وصف» «4». بناء علی ضبطه (بواوین)، لقصور سنده و اضطراب متنه، لأنّه ضبط تاره: «فیما شفّ أو صفّ،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب نکاح العید و الإماء حدیث: 7 ج: 14.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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من خلف الثوب من غیر تمیز للونه، و أما الحجم- أی: الشکل- فلا یجب ستره.

و أما المرأه: فیجب علیها ستر جمیع بدنها حتّی الرأس و الشعر (25). إلّا الوجه المقدار الذی یغسل فی الوضوء، و إلا الیدین

______________________________

یعنی الثوب الصقیل. و أخری: بواوین، فراجع أخبار الباب.

(25) أما وجوب ستر جمیع الجسد و الرأس، فبإجماع الفقهاء، و نصوص کثیره یستفاد منها استفاده قطعیه اشتراط ستر الرأس و البدن، إما بثلاثه أثواب، أو ثوبین، أو ملحفه واحده، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق ابن أبی یعفور: «تصلّی المرأه فی ثلاثه أثواب: إزار، و درع و خمار، و لا یضرها بأن تقنع بالخمار، فإن لم تجد فثوبین تتزر بأحدهما و تقنع بالآخر قلت:

فإن کان درع و ملحفه لیس علیها مقنعه؟ فقال: لا بأس إذا تقنعت بملحفه، فإن لم تکفها فتلبسها طولا» «1».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح محمد بن مسلم قال: «المرأه تصلّی فی الدرع، و المقنعه إذا کان کثیفا یعنی ستیرا» «2».

و فی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن أدنی ما تصلّی فیه المرأه، قال: درع و ملحفه فتنشرها علی رأسها و تجلّل بها» «3».

و فی صحیح ابن جعفر أنّه سأل أخاه موسی بن جعفر (علیه السلام):

«عن المرأه لیس لها إلّا ملحفه واحده کیف تصلّی؟ قال: تلتف فیها و تغطی رأسها و تصلّی، فإن خرجت رجلها و لیس تقدر علی غیر ذلک فلا بأس» «4».

و لا ریب فی أنّ الظاهر من بعضها، و المصرح فی بعضها الآخر وجوب ستر رأسها أیضا، مضافا إلی قول الصادق (علیه السلام) فی الموثق: «لا یصلح للحره إذا حاضت إلّا الخمار إلّا أن لا تجده» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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.....

______________________________

و أما خبر ابن بکیر- عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بالمسلمه الحره أن تصلّی و هی مکشوفه الرأس» «1».

و مثله خبره الآخر «2»، فمحمول علی غیر البالغه، أو مردود، لهجر الأصحاب عن ظاهره، فلا وجه لما نسب إلی ابن الجنید (رحمه اللّه) من عدم وجوب ستر الرأس علیها فی الصلاه.

و أما الشعر، فاستدل علی وجوب ستره تاره: بما دل علی وجوب ستر الرأس، فإنّه یدل بالملازمه العرفیه علی ستر الشعر أیضا.

و فیه: أنّ الملازمه فی الجمله مسلّمه، و بنحو الکلیه باطله، لأنّ الشعر الطویل من الامام و الخلف، أو منهما لا یستر بستر الرأس قطعا.

و أخری: بقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح فضیل قال: «صلّت فاطمه (علیها السلام) فی درع و خمارها علی رأسها، لیس علیها أکثر مما وارت به شعرها و أذنیها» «3».

بناء علی أنّه فی مقام بیان تحدید الواجب من الستر، و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح زراره المتقدم: «درع و ملحفه فتنشرها علی رأسها و تجلّل بها» «4».

و فیه: أنّ الأول لیس فی مقام بیان تحدید ما یجب ستره فی الصلاه، بل ظاهره أنّه فی مقام بیان عدم کون ثیابها وسیعه، کما کانت متعارفه فی تلک الأزمان. و الثانی: أنّه یدل علی المطلوب لو کان التجلّل واجبا، و الظاهر عدم قائل بوجوبه، فلا یستفاد منه إلّا وجوب ستر الرأس و تقدم أنّه أخصّ من ستر تمام الشعر، و لذا حکی عن القاضی عدم وجوب ستره، و استظهره فی المدارک عن عبارات أکثر الأصحاب، و عن البحار لیس فی کلام الأکثر تعرّض لذلک.

و توقف فیه الشهید فی الألفیه و صاحب الکفایه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9.
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إلی الزندین، و القدمین إلی الساقین ظاهرهما و باطنهما (26)، و یجب

______________________________

و لکن التزام المتشرعات بالستر فی کلّ عصر، و ظهور صحیح الفضیل فی مسلّمیه ستر الشعر، فکأنّه (علیه السلام) جعل أصل الستر الواجب ما استتر الشعر و الأذنان، و احتمال الملازمه بین الستر الواجب نفسا و الستر فی الصلاه إلا ما خرج بالدلیل، و فتوی جمع من الفقهاء بالوجوب مما یوجب الاطمئنان به، و لعلّ عدم تعرّض الأکثر له، لأجل أنّ الوجوب کان مفروغا عنه لدیهم، أو لأجل اکتفائهم بذکر الرأس عنه. هذا فی الشعر الأصلی، و أما الوصلی، فیأتی حکمه فی المسأله اللاحقه.

(26) مقتضی الأصل عدم وجوب الستر الصلاتی لو شک فی وجوبه بالنسبه إلی جزء من أجزاء البدن، لأنّ المقام من الشک فی الشرطیه، و من موارد الأقلّ و الأکثر و لا دلیل علی الملازمه بین الستر الواجب فی نفسه و بین الستر الصلاتی، بل مقتضی الأصل العدم. نعم، هو من مجرد الاحتمال- خصوصا بعد ما ورد أنّها عوره، کما تقدم- و لا بأس به، لکن لا یثبت به الوجوب.

ثمَّ إنّ تفصیل هذه المسأله لا بد و أن یکون فی ضمن فروع حتّی لا یختلط بعضها ببعض:

(الأول): لا یجب للمرأه ستر وجهها فی الصلاه للأصل، و الإجماع، و السیره، و ظهور الروایات- المتقدمه المشتمله علی الدرع، و الإزار، و الخمار- فی ذلک لأنّها لا تستر الوجه قطعا، و فی موثق سماعه قال: «سألته عن المرأه تصلّی متنقبه؟ قال: إذا کشفت عن موضع السجود فلا بأس به، و إن أسفرت فهو أفضل» «1».

(الثانی): لم یقع لفظ الوجه فی أدلّه المقام، و إنّما ذکر فی کلمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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.....

______________________________

الفقهاء العظام، و المراد به عندهم الوجه الوضوئی، بل هو المراد فی الإطلاق العرفی أیضا و هو المستفاد مما تقدم من الأخبار، لأنّها تدل علی کفایه الملحفه و الخمار و هی لا تستر الوجه الوضوئی عاده. و مع الشک، فالمرجع البراءه، للشک فی الشرطیه. و احتمال- أن تکون الملحفه، و المقنعه و الخمار ملقاه من الطرف الإمامی کما تلقی من الطرف الخلفی- منفی بالأصل، و العرف، و السیره فی ألبستهنّ المتعارفه الاستعمال فی المنزل.

(الثالث): لا یجب علیها ستر الیدین إلی الزندین، للأصل، و الإجماع، و لأنّ الدّرع و الخمار الوارد فی الأدله کفایتهما لصلواتها- لا یستران الید. و ما یقال: من أنّ الأکمام کانت طویله فی الأزمنه القدیمه لم یثبت بنحو یعتمد علیه، و علی فرض ثبوته لم یثبت کونه فی مطلق أکمامهنّ، و إنّما کان فی الألبسه التجملیه لا الألبسه المنزلیه المتعارفه، مع أنّه یکفی الشک فی عدم صحه التمسک بالإطلاق، فیرجع إلی البراءه لا محاله.

(الرابع): لا یجب علیها ستر القدمین إلی الساقین علی المشهور، للأصل، و لعدم الملازمه بین لبس الدرع و الملحفه، و الإزار و ستر القدم و علی فرض ثبوت کونها طویله الذیل إنّما کان الطول من الخلف لا من الامام و إلا لتعسر علیهنّ المشی، مع أنّه یکفی عدم النص- فی هذا الحکم الابتلائی و کون القدم فی معرض البروز و الظهور- فی عدم الوجوب، و أما مفهوم صحیح ابن جعفر: «فإن خرجت رجلها و لیس تقدر علی غیر ذلک، فلا بأس» «1» فلا یدل علی وجوب ستر القدم، لأنّ الرجل أعم من القدم بلا إشکال، بل ظاهر فی المقدار المعتنی به منه لا خصوص القدم.

(الخامس): لا فرق فی القدم بین الظاهر و الباطن، لجریان ما تقدم من الأدله فیها. و عن جمع التخصیص بالظاهر فقط و لا دلیل علی ذلک إلا إذا کان الدلیل منحصرا بالإجماع. فیقتصر فیه علی المتیقن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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ستر شی ء من أطراف هذه المستثنیات من باب المقدمه (27).

______________________________

و فیه أولا: منع انحصار الدلیل فیه. و ثانیا: أنّ کون المتیقن هو الظاهر أول الدعوی.

أو أنّ الباطن مستور بالأرض فی حال القیام و الرکوع و فی غیرهما بالثیاب، فاکتفی الشارع بذلک و سکت عن حکمه، فلا بد من ستره فی تمام الأحوال.

و فیه: أنّه وجه حسن ثبوتا، و لکن لا یصلح للاکتفاء به فی مقام الإثبات و إن صلح للاحتیاط ما لم یوجب الوسوسه.

تنبیه: یجب علی الشارع بیان حدود المکلّف به و قیوده، خصوصا فی الابتلائیّات العامه- کالقبله و الطهاره و الستر الصلاتی و نحوها- و إذا بیّن ذلک للرجال یجری بالنسبه إلی النساء أیضا، لقاعده الاشتراک المسلّمه نصّا و فتوی، کما تعرّضنا لها «1». هذا إذا کان الموضوع مشترکا بینهما، و أما مع الاختصاص بالنساء کالستر الصلاتی لهنّ، فلا بد له من تفصیله و شرحه، خصوصا مع اختلاف کیفیه الستر فی العالم بالنسبه إلی المسلمات من الأمه، و لیس لأحد أن یأخذ بما ورد فی لباس المسلمات من أهل الحجاز حین تشریع الستر الصلاتی مع کثره اختلافه أیضا بینهنّ فضلا عن ستر النساء فی سائر أنحاء العالم، فاللازم الأخذ بالمعلوم من مفاد الأدله اللفظیه ثمَّ الأخذ بما دل علیه إجماع معتبر، أو شهره معتبره، و مع عدمهما، فالمرجع أصاله البراءه کما هو کذلک فی جمیع الأدله الاجتهادیه، و قد تعرّضنا للأدله اللفظیه و الإجماع و مورد جریان الأصل، فراجع و تأمّل.

(27) لأنّها جاریه فی جمیع ما یتوقف العلم بتحقق حدود المکلّف به 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 215.
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مسأله 4: لا یجب علی المرأه حال الصلاه ستر ما فی باطن الفم من الأسنان و اللسان
(مسأله 4): لا یجب علی المرأه حال الصلاه ستر ما فی باطن الفم من الأسنان و اللسان، و لا ما علی الوجه من الزینه- کالکحل و الحمره و السواد و الحلی- و لا الشعر الموصول بشعرها و القرامل و غیر ذلک و إن قلنا بوجوب سترها عن الناظر (28).

مسأله 5: إذا کان هناک ناظر ینظر بریبه إلی وجهها أو کفیها أو قدمیها یجب علیها سترها
(مسأله 5): إذا کان هناک ناظر ینظر بریبه إلی وجهها أو کفیها أو قدمیها یجب علیها سترها، لکن لا من حیث الصلاه، فإن أثمت و لم تسترها لم تبطل الصلاه. و کذا بالنسبه إلی حلیّها و ما علی وجهها من الزینه و کذا بالنسبه إلی الشعر الموصول و القرامل فی صوره حرمه النظر إلیها (29).

مسأله 6: یجب علی المرأه ستر رقبتها حال الصلاه
(مسأله 6): یجب علی المرأه ستر رقبتها حال الصلاه (30).

______________________________

علیه، کما تقدم فی الغسلات الوضوئیه، و مسحات التیمم، و یأتی فی غیرهما و هی سیاله فی الفقه.

(28) کلّ ذلک للأصل، و عدم الإشاره إلی وجوب ستر شی ء من ذلک فی الأدله مع کون الحکم ابتلائیا خصوصا بعد ما ورد من إطلاق: «لا تصلّی المرأه عطلاء» «1».

و لا دلیل علی الملازمه بین الستر فی غیر الصلاه و الستر فیها، بل مقتضی الأصل عدمها.

(29) أما وجوب الستر مع الناظر، فلإطلاق دلیله الشامل لحال الصلاه أیضا. و أما عدم البطلان مع المخالفه، فلعدم کون هذا الستر شرطا فی صحه الصلاه، و عدم اقتضاء الأمر بالشی ء النّهی عن ضده.

(30) للأخبار- المتقدمه- المشتمله علی الخمار و الملحفه المستلزم لستر الرقبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و کذا تحت ذقنها، حتّی المقدار الذی یری منه عند اختمارها علی الأحوط (31).

مسأله 7: الأمه کالحرّه فی جمیع ما ذکر من المستثنی و المستثنی منه
(مسأله 7): الأمه کالحرّه فی جمیع ما ذکر من المستثنی و المستثنی منه (32)، و لکن لا یجب علیها ستر رأسها و لا شعرها و لا عنقها (33) من غیر فرق بین أقسامها من القنه، و المدبّره و المکاتبه، و المستولده (34). و أما المبعّضه: فکالحرّه مطلقا (35).

و لو أعتقت فی أثناء الصلاه و علمت به و لم یتخلّل بین عتقها

______________________________

(31) مقتضی الأصل- کما تقدم- عدم وجوب ستره، و لکن یمکن أن یستفاد من الکلمات اشتراط ستر جمیع جسدها إلّا ما خرج بالدلیل و إثبات هذه الکلیه بالدلیل مشکل، و لکنه موافق للاحتیاط.

(32) للإطلاق الشامل لهما.

(33) للنص، و الإجماع، قال أبو الحسن (علیه السلام) فی صحیح ابن الحجاج: «لیس علی الإماء أن یتقنعن فی الصلاه» «1».

(34) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام)- فی حدیث: «و سألته عن الأمه إذا ولدت علیها الخمار؟ قال:

لو کان علیها لکان علیها إذا هی حاضت و لیس علیها التقنع فی الصلاه» «2».

(35) للنصّ، و الإجماع، و فی صحیح ابن حمران عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «سألته عن الرجل أعتق نصف جاریته- إلی أن قال:- قلت: فتغطی رأسها حین أعتق نصفها؟ قال: نعم، و تصلّی، هی مخمّره الرأس» «3».

!

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 12.
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و ستر رأسها زمان صحت صلاتها (36)، بل و إن تخلّل زمان إذا بادرت إلی ستر رأسها للباقی من صلاتها بلا فعل مناف (37).

و أما إذا ترکت سترها حینئذ بطلت (38). و کذا إذا لم تتمکن من

______________________________

(36) لوجوب المقتضی للصحه- فیما إذا أتت بها من الصلاه بلا ستر و مع الستر- و فقد المانع عنها، فتشملها الأدله قهرا.

(37) لأصاله الصحه. هذا إذا لم تأت بشی ء من الأفعال حین الکشف أو أعادته رجاء بعد الستر إن لم یکن من الزیاده المبطله و الصحه حینئذ لا إشکال فیها بناء علی أنّ الستر شرط للأفعال الصلاتیه إذ المفروض إتیانها مستجمعه للشرائط.

و أما لو کان شرطا للأکوان الصلاتیه أیضا، فیشکل الصحه، لخلو بعض أکوانها عن الستر، و لکن مقتضی الأصل عدم اشتراط الأکوان الصلاتیه به، إذ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر، و استظهار الاشتراط من الأدله مشکل، بل ممنوع، إذ المنساق منها خصوص الأفعال.

و أما التمسک للصحه بحدیث «لا تعاد» «1» فمبنی علی شموله لغیر الخلل السهویه مطلقا و هو مشکل، کما أنّ التمسک بصحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل صلّی و فرجه خارج لا یعلم به هل علیه إعاده أو ما حاله؟ قال: لا إعاده علیه و قد تمت صلاته» «2».

بناء علی تعمیمه لکلّ ما وجب ستره فی الصلاه مطلقا- لا وجه له، لأنّه فی صوره الغفله، فلا یشمل المقام.

(38) لترک الشرط عمدا. هذا إذا أتت بالأفعال و اکتفت بها، و أما إذا أتت بها و أعادتها بعد الستر رجاء و لم یکن الفعل مبطلا، فیمکن الحکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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الستر إلا بفعل المنافی (39)، و لکن الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده. نعم، لو لم تعلم بالعتق حتّی فرغت صحت صلاتها علی الأقوی (40)، بل و کذا لو علمت لکن لم یکن عندها ساتر، أو کان الوقت ضیّقا (41) و أما إذا علمت عتقها، لکن کانت جاهله بالحکم- و هو وجوب الستر- فالأحوط إعادتها (42).

______________________________

بالصحه، لما تقدم.

(39) لأنّ الإتیان بالمنافی یوجب البطلان لا محاله، و عن جمع- منهم الشیخ و المحقق- الصحه بناء علی سقوط الستر الواجب حینئذ، لتوقفه علی إتیان المنافی و هو محذور شرعیّ و العذر الشرعیّ کالعقلیّ، فیسقط الوجوب حینئذ.

و فیه: أنّه کذلک لو کان فی ضیق الوقت، و کان قطع الصلاه حتّی فی مثل الفرض حراما. و الأول خلاف الفرض، و الثانی لا دلیل علیه، بل مقتضی إطلاق دلیل اشتراط الستر عدم الحرمه، و منه یعلم وجه الاحتیاط بالإتمام و الإعاده.

(40) لما تقدم من صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) الظاهر فی اختصاص الاشتراط بصوره العلم و الالتفات، و ما تقدم من حدیث «لا تعاد» «1» و حدیث «الرفع» «2».

(41) أما فی الأول فلعدم القدره حینئذ علی الستر، فیسقط الاشتراط قهرا، لکن مع استیعاب العذر لتمام الوقت. و أما فی الأخیر، فلأهمیه الوقت عن الستر فی المقام، علی ما هو المتسالم علیه بین الأعلام.

(42) للإجماع علی أنّ الجاهل بالحکم کالعامد فی بطلان العمل 

______________________________

(1) تقدّما فی صفحه: 251.

(2) تقدّما فی صفحه: 251.
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مسأله 8: الصبیّه الغیر البالغه حکمها حکم الأمه فی عدم وجوب ستر رأسها و رقبتها
(مسأله 8): الصبیّه الغیر البالغه حکمها حکم الأمه فی عدم وجوب ستر رأسها و رقبتها (43) بناء علی المختار من صحه صلاتها و شرعیتها (44). و إذا بلغت فی أثناء الصلاه، فحالها حال الأمه المعتقه

______________________________

المخالف للواقع إلّا فی موارد خاصه لیس المقام منها. نعم، لو قلنا بشمول حدیث «لا تعاد» لمورد الجهل یصح التعویل علیه، و لکنّه مشکل. و وجه الاحتیاط بالإتمام المناقشه فی کلیه الإجماع، و احتمال شمول حدیث «لا تعاد» «1» لصوره الجهل أیضا، فیجب الإتمام حینئذ، و یأتی تفصیل الحدیث فی محلّه.

(43) إجماعا محققا، و یدل علیه مفهوم قول أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«و علی الجاریه إذا حاضت الصیام و الخمار» «2».

بناء علی استفاده الشرطیه للصلاه من الخمار.

و أما التمسک بحدیث: «رفع القلم عن الصبیّ» «3».

فقالوا: إنّه لا ینفع للمقام، لأنّ المنساق منه رفع الإلزام لا الجزئیه و الشرطیه.

و فیه: أنّ سیاقه الامتنانی یقتضی التعمیم مطلقا إلّا ما نصّ الشرع علی الخلاف فکلّ ما کان تحت استیلاء الشارع وضعا یرفع بهذا الحدیث إلا مع التصریح بعدمه.

(44) لوجود المقتضی للشرعیه و هو عمومات الأدله و إطلاقاتها و فقد المانع، لما تقدم من أنّ حدیث «رفع القلم» لا یرفع إلّا الإلزام دون أصل التشریع، و تقدم ما یتعلق ببقیه المسأله فی المسأله السابقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات العبادات حدیث: 11.
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فی الأثناء فی وجوب المبادره إلی الستر، و البطلان مع عدمها إذا کانت عالمه بالبلوغ.

مسأله 9: لا فرق فی وجوب الستر و شرطیته بین أنواع الصّلوات الواجبه و المستحبه
(مسأله 9): لا فرق فی وجوب الستر و شرطیته بین أنواع الصّلوات الواجبه و المستحبه (45). و یجب أیضا فی توابع الصلاه من قضاء الأجزاء المنسیه، بل سجدتی السهو علی الأحوط.

نعم، لا یجب فی صلاه الجنازه و إن کان هو الأحوط فیها أیضا. و کذا لا یجب فی سجده التلاوه و سجده الشکر (46).

مسأله 10: یشترط ستر العوره فی الطواف أیضا
(مسأله 10): یشترط ستر العوره فی الطواف أیضا (47).

______________________________

(45) لظهور الإطلاق، و الاتفاق علی دخاله الشرائط فی طبیعه الصلاه و ماهیتها مطلقا إلا ما خرج بالدلیل، و قد تعرضنا لقاعده اشتراک النوافل مع الفرائض المسلّمه نصّا، و إجماعا فی غیر ما نصّ علی الخلاف «1».

(46) أما الأول، فلظهور أدله قضائها فی إتیانها بما لها من الأجزاء و الشرائط، مضافا إلی ظهور الإطلاق، و الاتفاق.

و أما الثانی، فلما یأتی فی [مسأله 7] من (فصل موجبات سجود السهو و کیفیته).

و أما الثالث، فلما تقدم فی [مسأله 1] من (فصل شرائط صلاه المیت).

و أما الأخیر، فللأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(47) نصّا، و إجماعا، ففی النبویّ المعمول به: «و لا یطوف بالبیت عریان» «2».

و المتیقن منه کشف العوره.

______________________________

(1) راجع صفحه: 212.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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مسأله 11: إذا بدت العوره کلّا أو بعضا لریح أو غفله لم تبطل الصلاه
(مسأله 11): إذا بدت العوره کلّا أو بعضا لریح أو غفله لم تبطل الصلاه (48)، لکن إن علم به فی أثناء الصلاه وجبت المبادره إلی سترها و صحت أیضا، و إن کان الأحوط الإعاده بعد الإتمام، خصوصا إذا احتاج سترها إلی زمان معتدّ به.

مسأله 12: إذا نسی ستر العوره ابتداء أو بعد التکشف فی الأثناء
(مسأله 12): إذا نسی ستر العوره ابتداء أو بعد التکشف فی الأثناء، فالأقوی صحه الصلاه (49)، و إن کان الأحوط الإعاده (50).

و کذا لو ترکه من أول الصلاه أو فی الأثناء غفله (51). و الجاهل

______________________________

(48) نصّا، و إجماعا، روی ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام):

عن الرجل صلّی و فرجه خارج لا یعلم به هل علیه إعاده أو ما حاله؟ قال: لا إعاده علیه و قد تمت صلاته» «1».

و یصح التمسک بحدیث «الرفع» «2» لنفی الإعاده و القضاء، بل و نفی الشرطیه أیضا فی حال الغفله، و النسیان و الاضطرار، و قد تقدم حکم البقیه فی المسأله السابعه، فراجع.

(49) لحدیث «لا تعاد» «3»، و لحدیث «الرفع» «4» علی ما قلناه.

(50) لما عن بعض من دعوی الإجماع علی البطلان، و لکن هذه الدعوی تصلح للاحتیاط و لا تصلح للاعتماد.

(51) لما تقدم من صحیح ابن جعفر، و لحدیث «لا تعاد»، و حدیث «الرفع» «5» علی ما اخترناه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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بالحکم کالعامد علی الأحوط (52).

مسأله 13: یجب الستر من جمیع الجوانب بحیث لو کان هناک ناظر لم یرها
(مسأله 13): یجب الستر من جمیع الجوانب بحیث لو کان هناک ناظر لم یرها، إلا من جهه التحت فلا یجب (53). نعم، إذا کان واقفا علی طرف سطح أو علی شباک بحیث تری عورته لو کان هناک ناظر، فالأقوی و الأحوط وجوب الستر من تحت أیضا (54)، بخلاف ما إذا کان واقفا علی طرف بئر و الفرق من حیث عدم تعارف وجود الناظر فی البئر، فیصدق الستر عرفا.

______________________________

(52) و عن جمع أنّه الأقوی، للإجماع علی أنّ الجاهل بالحکم بمنزله العامد إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام، و لکن الکلام فی تعمیم معقده بحیث یکون کقاعده کلیه مع کثره ما خرج عنه، و لعلّه احتاط (رحمه اللّه) لذلک.

(53) أما الأول، فلأنّه لا معنی لوجوب الستر إلا التحفظ عن وقوع النظر فیما یکون معرضا له، فکلّ ما کان معرضا له یشمله الدلیل قهرا فیجب.

و أما الأخیر، فللأصل، و الإجماع، و عدم المعرضیه للنظر، مضافا إلی إطلاق النصوص الداله علی کفایه الدرع و القمیص للصلاه «1».

(54) المدار کلّه علی المعرضیه العرفیه لوقوع النظر حتّی یجب التستر عنه و هو مختلف باختلاف الموارد، فقد یکون البئر و السرداب کذلک و قد لا یکون کذلک، فیجب التستر مع المعرضیه العرفیه و لا یجب مع عدمها، و لا فرق فیه بین الستر الصلاتی و غیره، و المناط کلّه علی صدق کونه مکشوف العوره فی الصلاه، و هو یصدق مع المعرضیه للنظر من جهه التحت و لا یصدق مع عدمها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی.
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و أما الواقف علی طرف السطح لا یصدق علیه الستر إذا کان بحیث یری، فلو لم یستر من جهه التحت بطلت صلاته و إن لم یکن هناک ناظر، فالمدار علی الصدق العرفی و مقتضاه ما ذکرنا.

مسأله 14: هل یجب الستر عن نفسه بمعنی أن یکون بحیث لا یری نفسه أیضا
(مسأله 14): هل یجب الستر عن نفسه بمعنی أن یکون بحیث لا یری نفسه أیضا، أم المدار علی الغیر؟ قولان الأحوط الأول، و إن کان الثانی لا یخلو من قوّه (55)، فلو صلّی فی ثوب واسع الجیب بحیث یری عوره نفسه عند الرکوع لم تبطل علی ما ذکرنا، و الأحوط البطلان. هذا إذا لم یکن بحیث قد یراها غیره أیضا، و إلا فلا إشکال فی البطلان.

مسأله 15: هل اللازم أن یکون ساتریته فی جمیع الأحوط حاصله من أول الصلاه إلی آخرها
(مسأله 15): هل اللازم أن یکون ساتریته فی جمیع الأحوط حاصله من أول الصلاه إلی آخرها، أو یکفی الستر بالنسبه إلی کلّ حاله عند تحققها؟

مثلا إذا کان ثوبه مما یستر حال القیام لا حال الرکوع، فهل تبطل الصلاه فیه و إن کان فی حال الرکوع یجعله علی وجه یکون ساترا، أو یتستّر عنده بساتر آخر، أو لا تبطل؟ وجهان أقواهما الثانی (56)

______________________________

(55) للأصل بعد أن کان المنساق من أدله وجوب الستر الستر عن الغیر، و یشهد للجواز جواز مسّ المصلّی عورته فی الصلاه، و لکن الاحتیاط فی الستر حتّی عن نفسه جمودا علی بعض الإطلاقات، و تحفظا لشأن الصلاه فإنّها حاله تناسب ستر العوره حتّی عن نفسه مع اشتغاله بالقیام و الرکوع و السجود عند اللّه تعالی فهذه الحالات تناسب ستر العوره عن نفسه أیضا.

(56) لصدق الستر الصلاتی عرفا، و الأصل البراءه عما زاد و المسأله من صغریات الأقل و الأکثر.
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و أحوطهما الأول (57).

و علی ما ذکرنا فلو کان ثوبه مخرّقا، بحیث تنکشف عورته فی بعض الأحوال لم یضرّ إذا سدّ ذلک الخرق فی تلک الحاله بجمعه أو بنحو آخر و لو بیده علی إشکال فی الستر بها (58).

مسأله 16: الستر الواجب فی نفسه من حیث حرمه النظر یحصل بکلّ ما یمنع عن النظر
(مسأله 16): الستر الواجب فی نفسه من حیث حرمه النظر یحصل بکلّ ما یمنع عن النظر، و لو کان بیده أو ید زوجته، أو أمته.

کما أنّه یکفی ستر الدّبر بالألیتین (59). و أما الستر الصّلاتی: فلا یکفی فیه ذلک و لو فی حال الاضطرار (60)، بل لا یجزئ التستّر بالطّلی بالطّین. أیضا حال الاختیار (61).

______________________________

(57) جمودا علی احتمال اعتبار الساتریه فی کلّ حال.

(58) من انسباق الستر بما هو خارج عن بدن المصلّی عرفا، فلا یجوز التستر بالید. و من أنّ هذا الانسباق إنّما هو فیما إذا کان الساتر منحصرا بالید و أما إن کان الساتر غیرها و ضمه بیده، فیصدق الستر بغیر الید لدی العرف، و لذا لا یشکل أحد فیما إذا أدخل قبله فی علبه- مثلا- و أمسکها بیده.

(59) لأنّ الواجب إنّما هو إبداء المانع عن وقوع النظر عرفا و هو یحصل بأیّ شی ء اتفق، مع أنّ تحقق ستر الدبر بالألیتین منصوص «1» کما تقدم.

(60) لظهور الإجماع علی عدم کفایه الستر بیده، أو ید زوجته، أو أمته، و کذا عدم کفایه ستر الدّبر بالألیه فی الجمله، و یأتی فی [مسأله 43] من الفصل اللاحق ما یرتبط بالمقام.

(61) لانصراف أدله التستر الصلاتی عن مثل الطّین فی حال الاختیار بل الظاهر استنکار المتشرّعه لذلک عند الوقوف لدی اللّه عزّ و جل حین المخاطبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2 و 3.
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نعم، یجزئ حال الاضطرار علی الأقوی (62) و إن کان الأحوط خلافه (63). و أما الستر بالورق و الحشیش: فالأقوی جوازه حتّی فی

______________________________

معه تعالی مع التمکن من التستر بغیره هذا إذا کان رقیقا، و أما إن کان غلیظا و کان له حجم بحیث کان کإدخال العوره فی علبه- مثلا- فالظاهر تحقق التستر به عرفا، و مقتضی الأصل عدم اعتبار قید زائد علی أصل التستر بعد حمل ما ورد فی الأدله من لفظ القمیص «1» و نحوه، علی مجرد المثال لا الخصوصیه من حیث الماده و الهیئه.

و أما استنکار المتشرعه، فهو من مجرد الاستحسان و لا یکون دلیلا یصح الاعتماد علیه لأنّ الوقوف عاریا مع إزار ضیق لدی العظماء هتک، فکیف بأعظم العظماء مع أنّه تصح فیه الصلاه إجماعا حتّی فی حال الاختیار.

(62) یظهر ذلک من المشهور فی حال الاضطرار و لا إشکال فیه مع وجود الناظر، للعلم التفصیلی بوجوبه حینئذ إما من جهه النظر، أو من جهه الصلاه. و أما مع عدم وجوده، فلإطلاق صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام): «قال: سألته عن الرجل قطع علیه أو غرق متاعه، عریانا و حضرت الصلاه کیف یصلّی؟ قال: إن أصاب حشیشا یستر به عورته أتمّ صلاته بالرکوع و السجود، و إن لم یصب شیئا یستر به عورته أومأ و هو قائم» «2».

فإنّ إطلاق قوله (علیه السلام): «و إن لم یصب شیئا یستر به عورته». یشمل الطّین، فإنّه شی ء یستر به العوره.

و دعوی اختصاصه بمثل الحشیش لا وجه له، و تقدم إمکان القول بإجزاء التستر فی الصلاه ببعض مراتب الطّین السخین فی حال الاختیار أیضا.

(63) خروجا عن خلاف مثل صاحب المدارک حیث لم یجعل الطّین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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حال الاختیار (64)، لکن الأحوط الاقتصار علی حال الاضطرار (65) و کذا یجزئ مثل القطن و الصوف غیر المنسوجین (66)، و إن کان الأولی المنسوج منهما أو من غیرهما مما یکون من الألبسه المتعارفه (67).

______________________________

ساترا حتّی مع الاضطرار، و ظهر مما مر أنّه لا دلیل له علیه.

(64) لأصاله البراءه عن اشتراط ماده خاصه و هیئه مخصوصه فی الستر الصلاتی بعد حمل ما ورد فی النصوص من الثوب، و الدرع- الذی هو القمیص- و نحوهما «1» علی مجرد المثال. و لا یتوهم: أنّ التستّر به مشروط بفقد الثوب فیما تقدم من صحیح ابن جعفر. فإن فقد الثوب ذکر فیه فی کلام السائل من باب الاتفاق لا أن یکون شرطا مذکورا فی کلام الإمام (علیه السلام).

(65) خروجا عن خلاف بعض الفقهاء من اختصاصهم التستر فی الصلاه بالورق و الحشیش بما إذا تعذر الثوب، و لکنّه قول بلا دلیل.

(66) لأصاله البراءه عن اعتبار النسج و الخیاطه بعد حمل الأدله المشتمله علی الثوب و القمیص و نحوهما علی الغالب.

(67) جمودا علی ما فی الأدله مهما أمکن و خروجا عن شبهه الخلاف.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی.
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فصل فی شرائط لباس المصلّی


اشاره

(فصل فی شرائط لباس المصلّی) و هی: أمور:



الأول: الطهاره فی جمیع لباسه

(الأول): الطهاره فی جمیع لباسه، عدا ما لا تتم فیه الصلاه منفردا، بل و کذا فی محموله علی ما عرفت تفصیله فی باب الطهاره (1).



الثانی: الإباحه

اشاره
(الثانی): الإباحه، و هی أیضا شرط فی جمیع لباسه من غیر فرق بین الساتر و غیره (2)، (فصل فی شرائط لباس المصلی)

______________________________

(1) لنصوص مستفیضه و إجماع الأمه تقدم جمیع ذلک فی کتاب الطهاره فراجع (فصل یشترط فی صحه الصلاه واجبه کانت أو مندوبه).

(2) لما استدلوا علیه من أنّ التصرف فی المغصوب متحد مع الأفعال الصلاتیه- کالرکوع و السجود و نحوهما- فتصیر مبغوضه، فتبطل من هذه الجهه، و لا فرق فی ذلک بین الساتر و غیره، لتحقق التصرف فی الخیوط.

و أشکل علیه: بأنّ الحرکات الصلاتیه لیست محرمه مستقله فی مقابل أصل التصرف المحرّم، فکل من لبس المغصوب تصرف فیه، و هو حرام تحرّک أو لم یتحرّک، و الأفعال الصلاتیه مقارنه للتصرف الحرام، و الحرمه لا تتعدّی من المقارن إلی ما یقارنه، فهی باقیه علی ما کانت علیه من الحکم و إن أثم المتصرّف بالتصرف، فهما عنوانان مختلفان و إن تقارنا فی الوجود، و یصح اختلاف الحکم باختلاف العنوان کما ثبت بالبرهان.
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و کذا فی محموله (3)، فلو صلّی فی المغصوب و لو کان خیطا منه

______________________________

نعم، لو استلزمت اندارس الثوب أو تلفه یکون هذا مبغوضا آخر للمالک قهرا، و المفروض عدمه، فالمبغوض فی جمیع الحالات شی ء واحد و هو أصل اللبس لا یختلف ذلک بالحرکات، و لیس شیئین: أحدهما اللبس، و الثانی الرکوع- مثلا- بل هو أصل اللبس الموجود فی جمیع الحالات، صلّی أو لا، تحرّک أو سکن.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ الأمر و إن کان کذلک بالدقه العقلیه، و لکن العرف یری الأفعال الصلاتیه تصرفا فی المغصوب و زائدا علی أصل اللبس و هو المرجع فی الشرعیات دون الدقیات العقلیه.

و قد یستدل بالإجماع، و بأنّه مناف لقصد القربه، و بأنّه مأمور برده إلی مالکه، و الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضدّه فیبطل إن کان عباده، و بقول أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی وصیته لکمیل: «یا کمیل انظر فی ما تصلّی، و علی ما تصلّی إن لم یکن من وجهه و حلّه فلا قبول» «1».

و بقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الجعفی: «لو أنّ الناس أخذوا ما أمرهم اللّه به فأنفقوه فیما نهاهم عنه ما قبله منهم، و لو أخذوا ما نهاهم اللّه تعالی عنه فأنفقوه فیما أمرهم اللّه تعالی به ما قبله منهم» «2».

و الکل مخدوش: لعدم الاعتماد علی مثل هذه الإجماعات، و لفرض حصول قصد القربه فی أصل الصلاه، و الستر لیس عباده حتّی تعتبر فیه القربه و الأمر بالشی ء لا یقتضی النّهی عن ضده کما ثبت فی محلّه، و الخبران قاصران سندا و دلاله، لأنّ عدم القبول أعم من البطلان. ثمَّ إنّه و إن أمکنت المناقشه فی کلّ ما ذکر إلّا أنّ المجموع مع تسالم الأصحاب یوجب الاطمئنان و هو یکفی، کما فی سائر المسائل.

(3) لتحقق المناط فیه أیضا، و هو مصاحبه المصلّی مع المبغوض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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عالما بالحرمه عامدا بطلت و إن کان جاهلا بکونه مفسدا (4)، بل الأحوط البطلان مع الجهل بالحرمه أیضا (5)، و إن کان الحکم بالصحه لا یخلو عن قوه (6).

و أما مع النسیان أو الجهل بالغصبیه فصحیحه (7)، و الظاهر عدم

______________________________

و مقارنته إیاه إذا تحرّک بحرکاته، کما یأتی فی [مسأله 5].

(4) أما البطلان فلأنّه لا وجه لمبغوضیه العمل إلّا بطلانه، و کیف تحتمل الصحه مع استحقاق العقاب علیه، و لا فرق فیه بین کون المغصوب یسیرا أو کثیرا، لوجود مناط البطلان فیهما.

و أما التعمیم بالنسبه إلی الجاهل بالحکم الوضعی فلفعلیه الحکم التکلیفی بالنسبه إلیه فتتنجز الحرمه قطعا و تتحقق المبغوضیه فیبطل العمل لا محاله.

(5) إن کان مقصّرا فالأقوی هو البطلان إن تمَّ إجماعهم علی أنّه کالعالم العامد. نعم، یمکن الصحه فی الجاهل القاصر إن کان معذورا شرعا فی جهله بدعوی أنّ المتیقن بما دل علی أنّه کالعامد هو المقصّر فقط. و أما القاصر فالمقتضی للصحه و هو الأمر بالصلاه و حصول قصد التقرب موجود و المانع مفقود، لأنّ مناط بطلان الصلاه فی المغصوب فقدانها لقصد التقرب لا فقد شرط آخر من شرائط الصلاه، و المفروض حصوله عمن هو معذور فی جهله.

(6) للمناقشه فی الإجماع المدعی علی أنّ الجاهل بالحکم کالعامد مطلقا، و لکن الظاهر تمامیته فی المقصر فی الجمله ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

(7) لوجود المقتضی للصحه- و هو تحقق قصد القربه- و فقد المانع عنها فلا بد من الإجزاء و عدم الإثم لمکان العذر، مضافا إلی حدیث «الرفع» «1» الشامل للصورتین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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الفرق بین کون المصلّی الناسی هو الغاصب أو غیره (8)، لکن الأحوط الإعاده بالنسبه إلی الغاصب (9) خصوصا إذا کان بحیث لا یبالی علی فرض تذکره أیضا (10).

مسأله 1: لا فرق فی الغصب بین أن یکون من جهه کون عینه للغیر أو کون منفعته له
(مسأله 1): لا فرق فی الغصب بین أن یکون من جهه کون عینه للغیر أو کون منفعته له، بل و کذا لو تعلّق به حقّ الغیر بأن یکون مرهونا (11).

مسأله 2: إذا صبغ ثوب بصبغ مغصوب
(مسأله 2): إذا صبغ ثوب بصبغ مغصوب، فالظاهر أنّه لا یجری علیه حکم المغصوب (12)،

______________________________

(8) لتحقق مناط الصحه فیهما، و شمول حدیث «الرفع» «1» لهما. و کون عذرهما فی ظاهر الدلیل علی حدّ سواء، إلا أن یدّعی انصراف دلیل العذریه عمن بنی علی العدوان. و لکنه مخدوش. لأنّ عمده دلیل الصحه لیس دلیلا لفظیا حتّی یصح فیه الانصراف، و إنّما هو عدم تحقق قصد القربه و المفروض تحققه من الغاصب أیضا، کتحققه من غیره.

(9) لإمکان أن یقال: إنّ بناءه الواقعی علی الغصب و العدوان ینافی قصد القربه واقعا.

(10) لإمکان أن یقال: إنّه لا یلیق بشمول الأدله الامتنانیه له.

(11) لأنّ المناط فی الغصب هو الاستیلاء علی ما یتعلق بالغیر عینا کان أو منفعه أو انتفاعا أو حقا، و هذا المعنی ثابت فی الجمیع.

(12) للصبغ مراتب:

منها: ما یوجب زیاده قیمه المصبوغ و لا یصح إجراء حکم التلف علیه، بل یصیر مالک الصبغ شریکا مع مالک المصبوغ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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لأنّ الصبغ یعدّ تالفا (13) فلا یکون اللون لمالکه، لکن لا یخلو عن إشکال أیضا (14).

نعم، لو کان الصبغ أیضا مباحا لکن أجبر شخصا علی عمله و لم یعط أجرته لا إشکال فیه (15). بل و کذا لو أجبر علی خیاطه ثوب

______________________________

و منها: ما یشک فی أنّه من التلف أو لا، و مقتضی الاستصحاب عدم زوال الملکیه، فیجری علیه حکم الشرکه أیضا.

و منها: ما یحکم العرف بأنّه من التلف، فلا موضوع للشرکه حینئذ و یجری علیه حکم التلف و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فیصیر النزاع لفظیا.

(13) ظهر مما ذکرنا أنّ إطلاق هذه العله علیل و مردود.

(14) لا إشکال فیما إذا حکم العرف بالتلف و لم یوجب زیاده القیمه فیکون مثل ما یأتی فی المسأله الثالثه، تجب قیمه الصبغ علیه لمالکه. و فی غیره- أی: فیما إذا أوجب زیاده القیمه، أو شک فیها- فمقتضی الأصل بقاء حق المالک، فیجری علیه حکم الغصب.

(15) لا ریب فی أنّ لکلّ عمل إضافتین إضافه إلی العامل. و أخری إلی المعمول فیه، و الأخیره إما أن تکون لها مالیه عرفیه توجب زیاده القیمه و الرغبه. و أخری لا تکون کذلک، و ما أوجب زیاده القیمه و الرغبه یوجب ثبوت حق للعامل فی مورد العمل بلا إشکال. و لو شک فی عمل أنّه من أیّ القسمین، فمقتضی أصاله احترام العمل- التی هی من الأصول العقلائیه النظامیه الشامله لأثره أیضا- عدم جواز التصرف إلا بإذن العامل، فقوله (رحمه اللّه) لا إشکال فیه یختص بما إذا لم یوجب العمل زیاده الرغبه و المالیه. أما فیما إذا أوجب ذلک، أو شک فیه، فلا یجوز التصرف بدون رضاء العامل، للأصل بعد کون المعمول فیه طرف إضافه العمل عرفا، و شرعا و یأتی فی کتاب الإجاره جمله من الفروع المناسبه للمقام إن شاء اللّه تعالی.
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أو استأجر و لم یعط أجرته إذا کان الخیط له أیضا، و أما إذا کان للغیر فمشکل (16)، و إن کان یمکن أن یقال: إنّه یعدّ تالفا فیستحق مالکه قیمته خصوصا إذا لم یمکن رده بفتقه. لکن الأحوط ترک الصلاه فیه قبل إرضاء مالک الخیط، خصوصا إذا أمکن رده بالفتق صحیحا، بل لا یترک فی هذه الصوره (17).

______________________________

(16) الأقسام المتصوره خمسه:

الأول: ما إذا کان المغصوب ملکا و مالا عرفا و لا إشکال فی جریان حکم الغصب علیه.

الثانی: ما إذا کان ملکا و لم یکن مالا، و یجری علیه حکم الغصب أیضا، لما یأتی فی کتاب الغصب من أنّ الغصب إنّما هو بالاستیلاء علی ما یتعلق بالغیر مالا کان أو ملکا، أو منفعه، أو انتفاعا، أو حقا.

الثالث: ما إذا شک فی أنّه ملک لمالکه، أو خرج عن ملکه، و مقتضی استصحاب بقاء الملکیه جریان حکم الغصب علیه أیضا.

الرابع: ما إذا حکم العرف بزوال الملکیه، و الانتقال إلی البدل و لا وجه لجریان حکم الغصب حینئذ لزوال موضوعه عن الخارج و إن اشتغلت الذمه قطعا.

الخامس: ما إذا کان مالا و لم یکن ملکا- کغصب بعض أجزاء الأوقاف العامه- و الظاهر جریان حکم الغصب علیه، لتحقق الإثم بلا إشکال. نعم، یظهر من جمع عدم الضمان فی الأوقاف، و یأتی فی کتاب الغصب الخدشه فیه، و منه یظهر أنّ الخیط المغصوب المخیط به الثوب أو الجرح و إن فرض زوال مالیته، و لکن لم تزل ملکیه المالک بالنسبه إلیه، فیتصوّر الغصب حینئذ.

(17) مقتضی أصاله الاحترام- لکلّ ما یتعلق بالغیر- عدم جواز التصرف فیه بدون العلم برضاه إلا بدلیل صحیح، أو نص صریح علی الخلاف.
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مسأله 3: إذا غسل الثوب الوسخ أو النجس بماء مغصوب
(مسأله 3): إذا غسل الثوب الوسخ أو النجس بماء مغصوب، فلا إشکال فی جواز الصلاه فیه بعد الجفاف (18)، غایه الأمر أنّ ذمته تشتغل بعوض الماء. و أما مع رطوبته فالظاهر أنّه کذلک أیضا (19) و إن کان الأولی ترکها حتّی یجف.

مسأله 4: إذا أذن المالک للغاصب أو لغیره فی الصلاه فیه مع بقاء الغصبیه صحت
(مسأله 4): إذا أذن المالک للغاصب أو لغیره فی الصلاه فیه مع بقاء الغصبیه صحت (20)، خصوصا بالنسبه إلی غیر الغاصب، و إن أطلق الإذن ففی جوازه بالنسبه إلی الغاصب إشکال، لانصراف الإذن إلی غیره. نعم، مع الظهور فی العموم لا إشکال (21).

مسأله 5: المحمول المغصوب إذا تحرّک بحرکات الصلاه
(مسأله 5): المحمول المغصوب إذا تحرّک بحرکات الصلاه

______________________________

(18) إذ لا عین و لا أثر فی الثوب من المغصوب أصلا، و إنّما کان الماء بمنزله الآله المغصوبه التی عمل بها فی شی ء و لا یصیر صاحب الآله ذا حق فی مورد العمل و إنّما یستحق العوض فی الماء و أجره المثل فی الآله، و منه یظهر حکم الصابون المغصوب الذی یغسل به الثوب، و سائر الآلات و الأدوات التی تستعمل فی تهیئه المقصود من الخیاطه، و النجاره و البناء إذا کانت الآلات مغصوبه.

(19) إن کانت بحیث لم یعتبر العرف أثر الملکیه بالنسبه إلیها أصلا و إلّا فهی باقیه علی ملکه، و قد تقدم حکم صوره الشک، فراجع.

(20) لوجود المقتضی و فقد المانع، و تقدم ما یصلح للفرق بین الغاصب و غیره و الاحتیاط بالنسبه إلیه، و لا یجوز له التصرف مع وجود القرینه علی التخصیص بغیره.

(21) بأن یستفاد منه التعمیم حتّی للغاصب لا أن یکون المراد مجرّد العموم الاصطلاحی.
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یوجب البطلان (22)، و إن کان شیئا یسیرا.

مسأله 6: إذا اضطر إلی لبس المغصوب
(مسأله 6): إذا اضطر إلی لبس المغصوب، لحفظ نفسه أو لحفظ المغصوب عن التلف صحت صلاته فیه (23).

مسأله 7: إذا جهل أو نسی الغصبیه و علم أو تذکر فی أثناء الصلاه
(مسأله 7): إذا جهل أو نسی الغصبیه و علم أو تذکر فی أثناء الصلاه، فإن أمکن نزعه فورا و کان له ساتر غیره صحت الصلاه (24)، و إلّا ففی سعه الوقت و لو بإدراک رکعه یقطع الصلاه (25)، و إلّا فیشتغل بها فی حال النزع (26).

______________________________

(22) لصیروره تلک الحرکات الصلاتیه مبغوضه حینئذ و لا یصح التعبّد بالمبغوض علی ما تقدم و الظاهر أنّ المناط صدق التصرف فیه عرفا حال الصلاه و لو لم یتحرّک بحرکات الصلاه کالوقوف علی محلّ غصبی أو السجود علیه و یأتی التفصیل فی (فصل المکان).

(23) لزوال النهی بالاضطرار، فلا حکم للغصب حینئذ حتّی لا یمکن جمعه مع التقرب، مضافا إلی الإجماع، و حدیث «الرفع» «1».

(24) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها، فتشملها إطلاقات الأدله فتصح لا محاله.

(25) لعدم إمکان إتمامها جامعه للشرائط و إمکان ذلک بعد القطع فی الوقت الحقیقی أو التنزیلی، بل الظاهر انقطاع الصلاه من غیر حاجه إلی القطع.

(26) لأهمیه إدراک الوقت عن شرطیه إباحه ما مع المصلّی، علی ما هو المتسالم بین الفقهاء. و ما قیل: من أنّه عند الدوران بین حق اللّه و حق الناس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 8: إذا استقرض ثوبا و کان من نیته عدم أداء عوضه
(مسأله 8): إذا استقرض ثوبا و کان من نیته عدم أداء عوضه، أو کان من نیته الأداء من الحرام، فعن بعض العلماء: أنّه یکون من المغصوب، بل عن بعضهم: أنّه لو لم ینو الأداء أصلا لا من الحلال و لا من الحرام أیضا کذلک. و لا یبعد ما ذکراه (27). و لا

______________________________

یقدم حق الناس لا دلیل علی کلیته خصوصا فی مثل الصلاه التی هی عمود الدین.

(27) لأنّ مقتضی المرتکزات أنّ المدار فی رضاء المالک- الذی یوجب صحه التصرف فی ماله- الرضاء المطلق و علی کلّ تقدیر، و هو المنساق عرفا من قوله (علیه السلام): «لا یحلّ مال امرئ مسلم إلّا بطیبه نفس منه» «1».

و حینئذ فلا رضاء کذلک فیما إذا نوی عدم أداء القرض، أو نوی الأداء من الحرام، إذ المتشرّع لا یرضی الأداء من الحرام و لو رضی لا یکون رضاءه ممضی شرعا، فیکون کالعدم، و عن الصادق (علیه السلام): «أیّما رجل أتی رجلا، فاستقرض منه مالا و فی نیته أن لا یؤدیه فذاک اللص العادی» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «من استدان دینا فلم ینو قضاءه کان بمنزله السارق» «3».

نعم، لو کان المدار علی مطلق الرضا و لو کان ظاهریا فقط، و لم یکن واقعیا، و علی کلّ تقدیر لا وجه لما ذکراه لتحققه بلا إشکال.

و لکن لا دلیل علی کفایه مثل هذا الرضا. و مع الشک لا یصح التصرف للأصل. و لا یجوز التمسک بإطلاق قوله (علیه السلام): «لا یحلّ مال امرئ مسلم إلّا بطیب نفسه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الدّین و القرض حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الدّین و القرض حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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یختص بالقرض و لا بالثوب، بل لو اشتری أو استأجر، أو نحو ذلک و کان من نیته عدم أداء العوض أیضا کذلک (28).

مسأله 9: إذا اشتری ثوبا بعین مال تعلّق به الخمس أو الزکاه
(مسأله 9): إذا اشتری ثوبا بعین مال تعلّق به الخمس أو الزکاه مع عدم أدائهما من مال آخر حکمه حکم المغصوب (29).

______________________________

بدعوی: صدق الطیب فی الجمله لفرض الشک فی أنّ مثل هذا الطیب الظاهری یوجب حلیه التصرف أو لا، فیکون من التمسک بالمطلق فی الشبهه الموضوعیه.

(28) لأنّه بناء علی اعتبار الرّضا المطلق و علی کلّ تقدیر فی التصرف فی مال الغیر یکون الحکم مطابقا للقاعده و لا یختص بباب دون باب، و ما تقدم من الخبرین مطابق لها أیضا، فلا وجه للبحث عن سندهما، و عن عمل الأصحاب بهما و عدم عملهم. نعم، بناء علی کفایه الرضاء الظاهری الاعتقادی و ثبوت الدلیل علیه، فهما مخالفان له، و لکن لم یثبت الدلیل علی کفایه الرضا الظاهری.

إن قلت: قد جرت السیره علی ترتب الأثر بمجرد الرضا فهی دلیل علی کفایه مطلقه ظاهریا کان أو واقعیا و علی کلّ تقدیر.

قلت: الظاهر أنّ سیره المتشرّعه علی الخلاف، فإنّهم لو احتملوا عدم رضاء صاحب المال فی الواقع بالتصرّف فی ماله و إن رضی به ظاهرا لا یتصرّفون فی ماله، و لذا اشتهر «أنّ المأخوذ حیاء غصب» و کذا المالک لو أحرز أنّ المتصرّف فی ماله بعوض لا یعطی العوض واقعا لا یرضی بالتصرّف فی ماله، کذا لو أحرز أنّه یعطی من الحرام لا یرضی إلّا إذا کان غیر مبال بدینه.

و یأتی فی أحکام المعاملات بعض الکلام.

(29) لما یأتی من تعلّقهما بالعین راجع کتاب الزکاه [مسأله 31] من (فصل زکاه الغلات)، و [مسأله 75] من کتاب الخمس. هذا بناء علی ما نسب 
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الثالث: أن لا یکون من أجزاء المیته

اشاره
(الثالث): أن لا یکون من أجزاء المیته (30) سواء کان حیوانه محلّل اللحم أو محرّمه (31)، بل لا فرق بین أن یکون مما میتته نجسه أو لا، کمیته السمک و نحوه مما لیس له نفس سائله علی الأحوط (32).

______________________________

إلی المشهور، و لکن فیه تفصیل تعرّضنا له هناک. و خلاصته أنّ تعلّقهما بالعین نحو تعلّق حق خاص بمالیه العین لا بالخصوصیه الخارجیه و بنحو الکلیّ فی المعین لا الإشاعه، فراجع.

(30) للإجماع، و لنصوص متواتره، فعن الصادق (علیه السلام) فی موثق ابن أبی عمیر فی المیته قال (علیه السلام): «لا تصلّ فی شی ء منه و لا فی شسع» «1».

و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن الجلد المیّت أ یلبس فی الصلاه إذا دبغ قال: لا، و لو دبغ سبعین مره» «2».

(31) لإطلاق النصوص، و معاقد الإجماعات الشامل لهما.

(32) استدل علی التعمیم بإطلاق الأدله الشامل لذی النفس و لغیره.

و أشکل علیه بانصرافه إلی ذی النفس، مع أنّ اشتمالها علی الدبغ یخصها به إذ لا دبغ فی غیر ذی النفس، بل اشتمالها علی المیته، و المذکی أیضا قرینه علی التخصیص، لظهور التذکیه فی الذبح و هو یختص بذی النفس.

و یرد الأول: بأنّه بدوی لا اعتبار به. و الثانی: بأنّه من باب الغالب لا التخصیص. و الأخیر بأنّ التذکیه أعمّ من الذبح بلا إشکال کما فی ذکاه السمک و الجراد فإنّها فیهما عباره عن أخذهما حیین. نعم، لا أثر للتذکیه بالنسبه إلی غیر المأکول مما لا نفس له لطهارته علی کلّ حال و حرمه أکل لحمه فی جمیع الأحوال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و کذا لا فرق بین أن یکون مدبوغا أو لا (33). و المأخوذ من ید المسلم و ما علیه أثر استعماله بحکم المذکّی (34). بل و کذا المطروح

______________________________

و استدل علی الاختصاص بذی النفس تاره: بالسیره القطعیه علی عدم الاجتناب فی الصلاه عن القمل، و البق، و البرغوث و نحوها. و أخری: بدعوی الإجماع عن المعتبر علی جواز الصلاه فیما لا نفس له. و ثالثه: بمکاتبه ابن مهزیار إلی أبی محمد (علیه السلام): «إنّ الصلاه تجوز فی القرمز» «1».

و هو صبغ أرمنیّ من عصاره دود تکون فی آجامهم.

و الکل مخدوش: أما الأول: فبلزوم الاقتصار علی مورد السیره فقط، فلا یتعدّی منه إلی غیره. و أما الثانی: فبعدم ثبوته و نسبه الشهید الثانی (رحمه اللّه) إلی الوهم و الثالث: فبإمکان أن یراد به مجرد اللون فقط لا العین.

هذا کلّه إن ثبت الإطلاق بالنسبه إلی غیر ذی النفس، و لکن الشأن فی ثبوته و مع الشک لا یجوز التمسک به، لأنّه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیرجع إلی أصاله البراءه عن الشرطیه کما یأتی فی [مسأله 13 و 18]، و من ذلک کلّه یظهر وجه الاحتیاط.

(33) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم: «أنّه لا یصلّی فیه و لو دبغ سبعین مرّه» «2».

(34) لإجماع المسلمین، و نصوص من المعصومین (علیهم السلام)، ففی صحیح أبی نصر قال: «سألته عن الرجل یأتی السوق فیشتری جبه فراء لا یدری أ ذکیه هی أم غیر ذکیّه أ یصلّی فیها؟ فقال: نعم، لیس علیکم المسأله إنّ أبا جعفر (علیه السلام) کان یقول: إنّ الخوارج ضیقوا علی أنفسهم بجهالتهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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______________________________

إن الدین أوسع من ذلک» «1».

فتکون ید المسلم أماره ارتکازیه معتبره عند المسلمین علی التذکیه قررهم الشارع علی هذا الارتکاز، فلا وجه حینئذ لجریان أصاله عدم التذکیه، و الظاهر أنّ ید کلّ أهل مذهب و مله أماره معتبره لمذهبهم علی إحراز ما یعتبر فی الذبیحه عندهم و لا اختصاص لذلک بخصوص المسلمین. نعم، لا بد من الإشاره إلی أمور:

الأول: المشهور أنّ الأصل فی الحیوان عدم التذکیه إلا أن تثبت بأماره معتبره تذکیته، لأنّها أمر وجودی سواء کانت عباره عن الأفعال المخصوصه، أو شیئا بسیطا حاصلا منها، فیستصحب عدمها عند الشک فیها لا محاله.

و أشکل علیه أولا: باختصاصه بالشبهه البدویه و عدم جریانه فیما إذا علم بوجود المذکی و المیته و اشتبه کلّ منهما بالآخر، للعلم التفصیلی حینئذ بوجود مذکی فی البین، فیکون التمسک بحدیث لا تنقض الیقین بالشک «2» فی کلّ من الأطراف تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه، و حینئذ فإن خرج بعض الأطراف عن الابتلاء یرجع فیما هو المبتلی به إلی أصاله الحلیه و الطهاره و إلّا فیؤثر العلم بوجود المیته أثره.

و ثانیا: أنّ هذا الأصل مطلقا محکوم بالأخبار المعتبره الظاهره فی أنّ حکم صوره الشک فی التذکیه هو الترخیص فی الحلیه و الطهاره مطلقا کانت هناک أماره علیها أو لا، فیکون حکم الشک فی تذکیه الحیوان حکم الشک فی الطهاره و الحلیه فی سائر الموارد، ففی موثق سماعه: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن تقلید السیف فی الصلاه و فیه الفراء و الکیمخت، فقال: لا بأس ما لم تعلم أنّه میته» «3».

و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الخفاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 12.
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______________________________

التی تباع فی السوق، فقال: اشتر و صلّ فیها حتّی تعلم أنّه میته بعینه» «1».

و إطلاق السوق یشمل جمیع الأسواق سواء کانت للمسلمین، أو لغیرهم خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کانت الأسواق مختلطه، و فی خبر ابن حمزه عنه (علیه السلام) أیضا: «عن الرجل یتقلّد السیف و یصلّی فیه؟ قال: نعم، فقال الرجل: إنّ فیه الکیمخت قال: و ما الکیمخت؟ قال: جلود دواب منه ما یکون ذکیا و منه ما یکون میته، فقال: ما علمت أنّه میته فلا تصلّ فیه» «2».

و غیرها من الأخبار، و یشهد له التعلیل فی بعض أخبار الباب «إنّ الخوارج ضیقوا علی أنفسهم و إنّ الدین أوسع من ذلک» «3».

إن قلت: نعم، و لکن بإزاء هذه الأخبار ما یظهر منها أنّ حکم المشکوک هو الاجتناب ما لم یکن أماره معتبره علی الخلاف، کخبر ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل اشتری ثوبا من السوق للبس لا یدری لمن کان، هل تصلح الصلاه فیه؟ قال: إن کان اشتراه من مسلم فلیصلّ فیه، و إن اشتراه من نصرانی فلا یصلّ فیه حتّی یغسله» «4».

و خبر ابن عمار عن العبد الصالح (علیه السلام) أنّه قال: «لا بأس بالصلاه فی الفراء الیمانی و فیما صنع فی أرض الإسلام، قلت: فإن کان فیها غیر أهل الإسلام؟ قال: إذا کان الغالب علیها المسلمین فلا بأس» «5».

و خبر إسماعیل بن عیسی قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن جلود الفراء یشتریها الرجل فی سوق من أسواق الجبل، أ یسأل عن ذکاته إذا کان البائع مسلما غیر عارف؟ قال: علیکم أنتم أن تسألوا عنه إذا رأیتم المشرکین یبیعون ذلک، و إذا رأیتم یصلّون فیه فلا تسألوا عنه» «6».

و نحوها غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 7.
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.....

______________________________

قلت: إنّ الخبر الأول لا ربط له بالمقام، لأنّ نجاسه عدم التذکیه لا ترتفع بالغسل قطعا، فلا بد من حمله علی الاستحباب من جهه احتمال النجاسه العرضیه، و أما غیره، فمقتضی الجمع بینه و بین ما تقدم من الأخبار الحمل علی کراهیه الاستعمال قبل الفحص و السؤال.

و لباب القول: أنّ مقتضی الجمع بین الأخبار أنّ مشکوک التذکیه من الحیوان طاهر و یصح استعماله کما فی مشکوک الخمریه حیث إنّه طاهر و یصح استعماله علی کراهه فیهما و لا فرق بینهما إلّا دعوی جریان أصاله عدم التذکیه فی المقام دون مسأله الخمر، و قد تقدم أنّها لا تجری إما للعلم الإجمالی بانتقاض الحاله السابقه، أو لما تقدم من الأخبار، فلا فرق من هذه الجهه بین المسألتین.

إن قلت: إنّ الجمع بین الأخبار کما یحصل بما ذکر یحصل بحمل القسم الأول من الأخبار علی صوره وجود الأماره علی التذکیه، فلا یکون حکم مورد الشک هو الترخیص، و یؤیّد هذا الجمع الشهره، بل دعوی الإجماع علی ذلک.

قلت: هذا الجمع ممکن أیضا، و لکن الظاهر أنّ الجمع الأول أولی، لمطابقته، لسهوله الشریعه أولا، و لأنّه من الجمع الشائع فی الفقه ثانیا و موافقته لقوله (علیه السلام): «کلّ شی ء فیه حلال و حرام، فهو لک حلال أبدا حتّی تعرف الحرام منه بعینه فتدعه» «1».

ثالثا: و لبعد الفرق بین حرمته و نجاستها و حرمه مثل الخمر و نجاسته رابعا، فیکون حکم المشکوک فیهما سواء، و الشهره، و الإجماع علی القسم الثانی من الأخبار لا یوجب ترجیحه علی القسم الأول إلا إذا ثبت اعتبارهما علی وجه یصح الاعتماد علیهما و هو مشکل، لقوه احتمال کونهما اجتهادیا، فلا أثر لهما، و لکن الأحوط هو الاجتناب و لا یترک.

الثانی: لا موضوعیه لید المسلم، و سوقه، و أرضه و إنّما یکون ذلک کلّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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فی أرضهم و سوقهم، و کان علیه أثر الاستعمال (35)، و إن کان

______________________________

طریقا لإحراز استعماله فیما یعتبر فیه الطهاره، و هو إما معلوم أو مشکوک أو معلوم العدم و لا وجه للاعتبار فی الأخیر کما لا إشکال فی الأول، و فی الوسط لا بد من الفحص و مع استقرار الشک یشکل الاعتبار إن لم تکن قرینه علی الاستعمال فی البین، و المراد بالاستعمال هو الاقتضائی و الاستعدادی منه لا الفعلی من کلّ جهه، فیکفی المعرضیه العرفیه له، فالجلود التی جعلت ظرفا لحمل القذارات إن کانت بحیث لو لم تجعل ظرفا لها تستعمل فیما تعتبر فیه الطهاره کفی ذلک فی صحه الاستعمال، و یصح التمسک بالأصل العقلائی بأن یقال: إنّ کلّ ما یکون تحت استیلاء کلّ أحد یکون مورد استعماله مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل.

الثالث: لا یعتبر فی مورد ید المسلم، و سوقه، و أرضه ضمان البائع، للأصل، و السیره، و ما فی خبر الأشعری: «کتب بعض أصحابنا إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام) ما تقول فی الفرو یشتری من السوق؟ فقال (علیه السلام):

إذا کان مضمونا فلا بأس» «1».

لیس المراد به الضمان المعهود و إلّا لکان مخالفا للإجماع، و لا بد من حمله إما علی النّدب، أو علی مطلق ظهور أثر الاستعمال، أو علی ما إذا کان المشتری یعلم بعدم اعتبار الید و السوق لجهه من الجهات.

الرابع: لا فرق بین أنحاء أسواق المسلمین و فرق الإسلام مطلقا حتّی غیر المبالین منهم إلا إذا کان عدم المبالاه بحیث یوجب سلب الاعتبار عنه مطلقا.

(35) لشمول الإطلاقات له أیضا مثل قول العبد الصالح (علیه السلام) فی خبر ابن عمار: «لا بأس فی الصلاه فی الفراء الیمانی و فیما صنع فی أرض الإسلام قلت: فإن کان فیها غیر أهل الإسلام؟ قال: إذا کان الغالب علیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 10.
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الأحوط اجتنابه (36)، کما أنّ الأحوط اجتناب ما فی ید المسلم المستحلّ للمیته بالدبغ (37). و یستثنی من المیته صوفها و شعرها

______________________________

المسلمین فلا بأس» «1».

و فی خبر السکونی عن الصادق (علیه السلام): «إنّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) سئل عن سفره وجدت فی الطریق مطروحه کثیر لحمها و خبزها و جبنها و بیضها، و فیها سکین، فقال أمیر المؤمنین (علیه السلام): یقوّم ما فیها ثمَّ یؤکل لأنّه یفسد و لیس له بقاء، فإذا جاء طالبها غرموا له الثمن. قیل له: یا أمیر المؤمنین لا یدری سفره مسلم أو سفره مجوسی؟ فقال (علیه السلام): هم فی سعه حتّی یعلموا» «2».

و إطلاقه یشمل احتمال عدم التذکیه و احتمال النجاسه العرضیه أیضا، فیستفاد من مثل هذه الأخبار الامتنانیه التسهیلیه أنّ المناط کلّه صحه الإضافه إلی أرض الإسلام، أو سوق المسلمین، أو یدهم، فیکون ذلک کلّه حاکما علی أصاله عدم التذکیه.

(36) للخروج عن خلاف من أوجب الاجتناب عنه جمودا علی الاقتصار علی خصوص ید المسلمین و سوقهم. و فیه: أنّ الید و السوق لا موضوعیّه لهما، بل طریق لاستظهار الاستعمال و المفروض وجوده فی أرضهم أیضا.

(37) إطلاق الأدله یشمل المسلم المجهول الحال و من استحلّ المیته بالدبغ و لا ریب فی أنّ الاستحلال بالدبغ أعمّ من عدم التذکیه، فما نسب إلی العلامه من التوقف فی الطهاره، و إلی المحقق الثانی من الجزم بالنجاسه إن کان لأجل أنّ الاستحلال أماره لعدم التذکیه. ففیه: أنّه أعمّ منه بلا إشکال، و إن کان لأجل خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی!

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات حدیث: 11.

ص: 278





و وبرها و غیر ذلک مما مرّ فی بحث النجاسات (38).

مسأله 10: اللحم أو الشحم أو الجلد المأخوذ من ید الکافر
(مسأله 10): اللحم أو الشحم أو الجلد المأخوذ من ید الکافر، أو المطروح فی بلاد الکفار، أو المأخوذ من ید مجهول الحال فی غیر سوق المسلمین، أو المطروح فی أرض المسلمین إذا لم یکن علیه أثر الاستعمال محکوم بعدم التذکیه، و لا تجوز الصلاه فیه، بل و کذا المأخوذ من ید المسلم إذا علم أنّه أخذه من ید الکافر

______________________________

الفراء، فقال: کان علیّ بن الحسین (علیه السلام) رجلا صردا لا یدفئه فراء الحجاز لأنّ دباغها بالقرظ، فکان یبعث إلی العراق فیؤتی مما قبلکم بالفرو، فیلبسه فإذا حضرت الصلاه ألقاه و ألقی القمیص الذی یلیه، فکان یسأل عن ذلک؟ فقال: إنّ أهل العراق یستحلون لباس جلود المیته و یزعمون أنّ دباغه ذکاته» «1».

ففیه أولا: قصور سنده. و ثانیا: أنّ فعله (علیه السلام) مجمل لعلّه کان لمجرد الرجحان و إلّا فالإمام أجلّ من أن یلبس جلد المیته و قد ورد عنهم (علیهم السلام) عدم الانتفاع بشی ء منها مع أنّ الصلاه فی صوف المیته جائزه کما یأتی، فلا وجه لإلقاء قمیصه إلّا مجرد التنزّه.

(38) راجع الرابع من النجاسات، و الأصل فیه قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «لا بأس بالصلاه فیما کان من صوف المیته، إنّ الصوف لیس فیه روح» «2».

و من التعلیل یستفاد حکم جمیع ما ذکر و المراد بهذا الروح الحیوانی دون النباتی الموجب للنمو، فإنّه موجود فی جمیع أجزاء الحیوان کما ثبت بالبرهان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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مع عدم مبالاته بکونه من میته أو مذکّی (39).

مسأله 11: استصحاب جزء من أجزاء المیته فی الصلاه موجب لبطلانها
(مسأله 11): استصحاب جزء من أجزاء المیته فی الصلاه موجب لبطلانها و إن لم یکن ملبوسا (40).

______________________________

(39) بعد الفحص و استقرار الشک، لأصاله عدم التذکیه فی جمیع ذلک بلا أماره حاکمه علی الخلاف هذا بناء علی ما نسب إلی المشهور من الرجوع إلیها عند الشک. و أما بناء علی الرجوع إلی أصاله الحلیه و الطهاره و بملاحظه الجمع بین الأخبار «1»، فتصح الصلاه إلّا مع أماره معتبره علی عدم التذکیه، و قد تقدم التفصیل فراجع.

ثمَّ إنّ مجهول الحال إذا کان فی أرض الإسلام، أو فیما یغلب علیه المسلمون، فهو بحکم المسلم، بل و کذا ما یؤخذ عن ید الکافر فی أرض الإسلام تغلیبا لجانب الإسلام، کما تقدم فی خبر ابن عمار «2».

ثمَّ إنّ کون ید المسلم مسبوقه بید الکافر علی أقسام:

الأول: ما إذا علم إجمالا باشتمال ما فی ید الکافر علی المذکی و غیره.

الثانی: ما إذا لم یعلم به و لم یتفحص عنه، و لا وجه للحکم بالحرمه و النجاسه فی القسم الأول، لعدم جریان أصاله عدم التذکیه من جهه العلم الإجمالی بوجود المذکی فی البین و لم یثبت کون ید الکافر أماره علی عدم التذکیه، فالمرجع أصاله الحلیه و الطهاره. نعم، فی القسم الثانی تجری أصاله عدم التذکیه بلا محذور علی المشهور.

الثالث: ما إذا کانت فی البین أماره علی تفحص المسلم، فیجوز الاعتماد علیه حینئذ، حملا لفعله علی الصحه.

(40) لإطلاق قول الصادق (علیه السلام) فی الموثق: «لا تصلّ فی شی ء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.
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مسأله 12: إذا صلّی فی المیته جهلا لم تجب الإعاده
(مسأله 12): إذا صلّی فی المیته جهلا لم تجب الإعاده (41)، نعم، مع الالتفات و الشک لا تجوز و لا تجزئ (42).

و أما إذا صلّی فیها نسیانا، فإن کانت میته ذی النفس أعاد فی الوقت و خارجه (43) و إن کان من میته ما لا نفس له، فلا تجب الإعاده (44).

مسأله 13: المشکوک فی کونه من جلد الحیوان
(مسأله 13): المشکوک فی کونه من جلد الحیوان أو من

______________________________

منه و لا فی شسع» «1».

هذا إذا صدق الصلاه فیه عرفا، و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه و البراءه فضلا عما إذا صدق العدم، و یأتی فیما لا یؤکل لحمه ما ینفع المقام.

(41) إن قلنا بجریان حدیث «لا تعاد» «2» فی مورد الجهل بالموضوع، فالصحه واضحه، لشمول الحدیث له، و کذا إن کان إجماع علی الصحه، و إن قلنا بأنّ مانعیه المیته من حیث النجاسه، فالمسأله من صغریات ما تقدم فی کتاب الطهاره فی (فصل الصلاه فی النجس)، فتصح مع الجهل بالموضوع و لکن الجزم بالأول مشکل و إن کان له وجه، لأنّ امتنانیته تقتضی التعمیم و الأخیر أشکل، و الوسط إثباته علی عهده مدعیه، فتصل النوبه قهرا إلی أصاله البراءه عن المانعیه فی الجهل بالموضوع مع غلبه کون الجهل به عذرا شرعا.

(42) لأصاله عدم التذکیه بناء علی المشهور إن لم تکن أماره علیها فی البین کما هو المفروض.

(43) لأنّه حینئذ من صغریات الصلاه فی النجس نسیانا، فتشمله ما دل علیها فی (فصل الصلاه فی النجس).

(44) لأصاله البراءه عن المانعیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله.
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غیره لا مانع من الصلاه فیه (45).


الرابع: أن لا یکون من أجزاء ما لا یؤکل لحمه

اشاره
(الرابع): أن لا یکون من أجزاء ما لا یؤکل لحمه و إن کان مذکّی أو حیّا، جلدا کان أو غیره، فلا یجوز الصلاه فی جلد غیر المأکول، و لا شعره و صوفه و ریشه و وبره (46)، و لا شی ء من فضلاته، سواء کان ملبوسا أو مخلوطا به أو محمولا، حتّی شعره واقعه علی لباسه، بل حتّی عرقه و ریقه و إن کان طاهرا ما دام رطبا، بل و یابسا إذا کان له عین (47).

______________________________

(45) لأصاله عدم اعتبار التذکیه، لأنّ اعتبار التذکیه فیما أحرز أنّه حیوان، و مع الشک فی الحیوانیه، فلا موضوع لها، مضافا إلی أصاله البراءه عن المانعیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(46) نصّا و إجماعا، بل ضروره من مذهب الإمامیه، ففی موثق ابن بکیر: «إنّ الصلاه فی وبر کلّ شی ء حرام أکله، فالصلاه فی وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و کلّ شی ء منه فاسد- إلی أن قال- ذکاه الذبح أو لم یذکه» «1».

(47) لإطلاق قوله (علیه السلام)- فیما تقدم من موثق ابن بکیر-:

«و کلّ شی ء منه» الشامل لجمیع ذلک و ذکر البول و الروث قرینه علی أنّ لفظ (فی)- فی قوله (علیه السلام): الصلاه فی وبر کلّ شی ء- لمجرد الملابسه و المصاحبه کقوله تعالی ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ «2» و لیس للظرفیه، و یشهد له مکاتبه الهمدانی قال: «کتبت إلیه: یسقط علی ثوبی الوبر و الشعر مما لا یؤکل لحمه من غیر تقیه و لا ضروره، فکتب لا تجوز الصلاه فیه» «3».

مع احتمال أن تکون کلمه (فی) قیدا للصلاه لا المصلّی، فیتعیّن أن تکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) سوره الأعراف: 38.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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.....

______________________________

للمصاحبه حینئذ، إذ اللباس ظرف للمصلّی لا الصلاه.

إلا أن یقال: إنّ ما کان ظرفا للمصلّی ظرف للصلاه اعتبارا أیضا فلا فرق من هذه الجهه، و لکن للمصاحبه مراتب متفاوته:

منها: أن یکون لباسا.

و منها: أن یکون ملصقا باللباس.

منها: أن یکون محمولا بلا واسطه أو معها، و فی الجمیع تصدق المصاحبه و إن صدقت الظرفیه فی بعضها أیضا.

و أما صحیح محمد بن عبد الجبار: «کتبت إلی أبی محمد (علیه السلام) أسأله هل یصلّی فی قلنسوه علیها وبر ما لا یؤکل لحمه أو تکّه حریر محض، أو تکه من وبر الأرانب؟ فکتب (علیه السلام) لا تحلّ الصلاه فی الحریر المحض، و إن کان الوبر ذکیّا حلّت الصلاه فیه إن شاء اللّه» «1».

فصدره لا ینافی مطلق المصاحبه، و أما قوله (علیه السلام): «و إن کان الوبر ذکیا حلّت الصلاه» ففیه إجمال، فإنّه إن کان المراد بذکاه الوبر طهارته، فقد تقدم أنّه لا تعتبر الطهاره فیما لا تتم فیه الصلاه، و إن کان المراد به تذکیه الحیوان مع کونه مأکول اللحم، فقد تقدم أیضا أنّه لا تعتبر التذکیه فیما لا تحلّه الحیاه من مأکول اللحم، و إن کان المراد به من خصوص الأرنب، فهو متوقف علی کون الأرنب قسمین مأکول اللحم و غیر مأکول اللحم، و هو غیر معهود، و یمکن حمله علی التقیه، لأنّ مذهب أحمد عدم صحه الصلاه فی وبر میته مأکول اللحم.

فروع- (الأول): لو شک فی أنّه هل لصق بثوبه أو بدنه شی ء مما لا یؤکل لحمه أو لا، فمقتضی الأصل عدم اللصوق، کما إنّه لو کان شی ء منه ملصقا بثوبه و شک فی زواله، فمقتضی الأصل بقاؤه.

(الثانی): لا فرق بین کون الشعر- مثلا- بهیئته الأصلیه، أو صار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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و لا فرق فی الحیوان بین کونه ذا نفس أو لا، کالسمک الحرام أکله (48).

مسأله 14: لا بأس بالشمع، و العسل، و الحریر الممتزج و دم البق و البرغوث
(مسأله 14): لا بأس بالشمع، و العسل، و الحریر الممتزج و دم البق و البرغوث، و نحوها من فضلات أمثال هذه الحیوانات مما لا لحم لها (49).

______________________________

مسحوقا، نعم، لو استحیل إلی شی ء آخر کالرماد- مثلا- لا یترتب علیه الحکم.

(الثالث): لو حمل الهر أو الفار- مثلا- و صلّی تبطل صلاته لصدق الصلاه فیما لا یؤکل لحمه. و أما إذا کان الهرّ- مثلا- واقفا بجنبه و ملصقا به، ففی صحه الصلاه- لانصراف النصوص عنه، فیرجع إلی أصاله البراءه، و عدم المانعیه، أو بطلانها جمودا علی بعض الإطلاقات- وجهان، و کذا الصلاه علی بساط کان مما لا یؤکل لحمه، أو کان من المیته.

(48) لإطلاق النص، و الفتوی الشامل لجمیع ما ذکر و للسمک أیضا مع عدم ذکره فی المستثنیات التی تأتی فی [مسأله 17]، و ذکر الذبح فی موثق ابن بکیر «1» لا یوجب التقیید بذی النفس، لأنّه من باب المثال لمطلق التذکیه الشرعیه.

و ما یقال: من أنّه لا أثر للتذکیه الشرعیه فی غیر ذی النفس، لطهاره میتته. مدفوع: بأنّ لنفس غیر المأکولیه موضوعیه خاصه فی المانعیه عن صحه الصلاه طهرت میتته أو لا، و لذا لا تجوز الصلاه فیما طهر منه حال الحیاه کشعره و ریقه و نحوهما.

(49) کلّ ذلک لانصراف الأدله عنها، و لظهور الإجماع، و السیره و ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و کذا الصدف (50)، لعدم معلومیه کونه جزءا من الحیوان، و علی تقدیره لم یعلم کونه ذا لحم. و أما اللؤلؤ فلا إشکال فیه أصلا، لعدم کونه جزءا من الحیوان (51).

______________________________

ورد فی صحه الصلاه فی الحریر الممتزج «1»، و صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن دم البراغیث یکون فی الثوب هل یمنعه ذلک من الصلاه؟ قال: لا و إن کثر» «2».

و فی صحیح ابن مهزیار قال: «کتبت إلی أبی محمد (علیه السلام) أسأله عن الصلاه فی القرمز و أنّ أصحابنا یتوقفون عن الصلاه فیه، فکتب لا بأس به مطلق و الحمد للّه» «3». و یشهد له قاعده نفی العسر و الحرج، و کذا نفس هذه الحیوانات أیضا، لصحه دعوی الانصراف عنها أیضا، مع عموم الابتلاء و عدم التعرض لها فی النصوص.

(50) الصدف: غلاف اللؤلؤ، و یطلق أیضا علی الغطاء الخارجی الذی یکون لبعض الحیوانات التی لا عظام لها- کما عن بعض أهل اللغه- و لیس بنفسه حیوانا، و یشهد لما ذکر صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال:

«و سألته عن اللحم الذی یکون فی أصداف البحر و الفرات أ یؤکل؟ قال: ذلک لحم الضفادع لا یحلّ أکله» «4»، و علی فرض الشک، فهو من صغریات ما یأتی فی [مسأله 18].

(51) بل هو من الجمادات و ماده خاصه، و لیس بذی روح، و إن قیل إنّه تفرزها ذو روح، و فی قیام السیره علی الصلاه فیه کفایه، مضافا إلی الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب لباس المصلّی.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1.
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مسأله 15: لا بأس بفضلات الإنسان و لو لغیره
(مسأله 15): لا بأس بفضلات الإنسان و لو لغیره، کعرقه، و وسخه، و شعره، و ریقه، و لبنه، فعلی هذا لا مانع فی الشعر الموصول بالشعر، سواء کان من الرجل أو المرأه (52).

______________________________

(52) أما جواز صلاه الشخص فی فضلات نفسه من شعره و ریقه و عرقه و نحوها، فتدل علیه السیره القطعیه، بل الضروره الدینیه، و یدل علیه خبر علیّ بن الریان: «أنّه سأل أبا الحسن الثالث (علیه السلام) عن الرجل یأخذ من شعره و أظفاره، ثمَّ یقوم إلی الصلاه من غیر أن ینفضه من ثوبه، فقال: لا بأس» «1».

و فحوی بعض الأدله الآتیه. و أما فضلات غیره فاستدل له تاره: بالسیره خصوصا بالنسبه إلی النساء حین الإرضاع، إذ لا تخلو ألبستهنّ عن فضلات الأطفال غالبا لا سیّما فی الأزمنه القدیمه.

و أخری: بجواز الصلاه فی ثوب الغیر مع الإذن، و هو لا یخلو عن العرق غالبا خصوصا فی الأعصار السابقه.

و ثالثه: بالصحیح کتبت إلی أبی الحسن (علیه السلام) «هل تجوز الصلاه فی ثوب یکون فیه شعر من شعر الإنسان و أظفاره من قبل أن ینفضه و یلقیه عنه؟

فوقّع یجوز» «2».

و عن الحسین بن علوان أنّه: «سأل الصادق (علیه السلام) عن البزاق یصیب الثوب، قال (علیه السلام): لا بأس به» «3».

و حمل مثل هذه الأخبار علی مورد الاضطرار أو علی ما إذا کان من نفس المصلّی خلاف الظاهر.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب النجاسات حدیث: 6.
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نعم، لو اتخذ لباسا من شعر الإنسان فیه إشکال، سواء کان ساترا أو غیره، بل المنع قویّ، خصوصا الساتر (53).

______________________________

و رابعه: بما دل علی حمل المرأه ولدها فی الصلاه و إرضاعه «1».

و خامسه: بخبر سعد الإسکاف: «إنّ أبا جعفر (علیه السلام) سئل عن القرامل التی تضعها النساء فی رؤوسهنّ یصلنه بشعورهنّ، فقال (علیه السلام):

لا بأس علی المرأه بما تزینت به لزوجها» «2».

و عن زراره عن الصادق (علیه السلام): «سأله أبی و أنا حاضر عن الرجل یسقط سنه، فیأخذ سنّ إنسان میت فیجعله مکانه، قال (علیه السلام) لا بأس» «3».

و ما فی بعض الأخبار من کراهه القرامل «4» إمّا مطلقا أو إذا کانت من غیر صوف، لا ینافی الصحه فی المقام.

و سادسه: بالعسر و الحرج، و بأنّ الخطاب مع الإنسان بالنسبه إلی سائر الحیوان فلا یشمل نفسه، لانصرافه عنه. و هذه الأدله و إن أمکنت المناقشه فی بعضها، إلّا أنّ جمیعها یکفی فی حصول الاطمئنان بالحکم، و الظاهر أنّ ما ذکر فی هذه الأدله من باب المورد و المثال لا الخصوصیه، فیشمل جمیع أنحاء التلبسات و إطلاقها یشمل ما إذا کان من الرجل للمرأه أو بالعکس.

(53) مقتضی الأصل الجواز مطلقا لباسا کان أو لا، ساترا کان أو غیره إلّا أن یدل دلیل علی المنع، و هو إمّا الإطلاقات و هی منصرفه عن نفس الإنسان، أو قاعده الاشتغال فی الشک فی الشرطیه، و هی ممنوعه، لما ثبت من أنّ المرجع 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب قواطع الصلاه.

(2) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمه النکاح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(4) راجع الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمه النکاح.
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مسأله 16: لا فرق فی المنع بین أن یکون ملبوسا أو جزءا منه، أو واقعا علیه، أو کان فی جیبه
(مسأله 16): لا فرق فی المنع بین أن یکون ملبوسا أو جزءا منه، أو واقعا علیه، أو کان فی جیبه، بل و لو فی حقبه هی فی جیبه (54).

مسأله 17: یستثنی مما لا یؤکل الخز الخالص
(مسأله 17): یستثنی مما لا یؤکل الخز الخالص (55) غیر

______________________________

فیه البراءه دون الاحتیاط، و المسأله من صغریات الصلاه فی المشکوک، فلا وجه للجزم بالجواز فی تلک المسأله و تقویه المنع هنا.

(54) کلّ ذلک لصدق الصلاه فی غیر المأکول بعد کون لفظ (فی) لمطلق المصاحبه، کما تقدم، و مع الشک فی الصدق، کما فی الأخیر لا یصح التمسک بالإطلاق، لکونه من التمسک بالدلیل مع الشک فی الموضوع، و المرجع حینئذ البراءه، و صور الشک فی الصدق کثیره تقدم بعضها.

(55) للنصوص و الإجماع، و عمل المعصومین (علیهم السلام) و المسلمین، فعن سلیمان بن جعفر قال: «رأیت الرضا (علیه السلام) یصلّی فی جبه خزّ» «1».

و عن ابن مهزیار: «رأیت أبا جعفر الثانی (علیه السلام) یصلّی الفریضه و غیرها فی جبه خزّ طارویّ و کسانی جبه خز و ذکر أنّه لبسها علی بدنه و صلّی فیها و أمرنی بالصلاه فیها» «2».

و فی صحیح الحلبی قال: «سألته عن لبس الخز، فقال: لا بأس به، إنّ علیّ بن الحسین (علیه السلام) کان یلبس الکساء الخزفی الشتاء فإذا جاء الصیف باعه و تصدق بثمنه، و کان یقول: إنّی لأستحی من ربّی أن آکل ثمن ثوب قد عبدت اللّه فیه» «3».

و فی حدیث دعبل: «أنّ الرضا (علیه السلام) خلع علیه قمیصا من خز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 13.
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المغشوش بوبر الأرانب و الثعالب (56)،

______________________________

و قال له: احتفظ بهذا القمیص فقد صلّیت فیه ألف لیله کلّ لیله ألف رکعه» «1».

و فی صحیح زراره: «خرج أبو جعفر (علیه السلام) یصلّی علی بعض أطفالهم و علیه جبه خز صفراء و مطرف خز أصفر» «2».

(56) للنص و الإجماع، ففی خبر أیوب بن نوح قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «الصلاه فی الخز الخالص لا بأس به، فأما الذی یخلط فیه وبر الأرانب أو غیر ذلک مما یشبه هذا فلا تصلّ فیه» «3».

و أما خبر بشیر بن بشار قال: «سألته عن الصلاه فی الخز یغش بوبر الأرانب فکتب: یجوز ذلک» «4».

فموهون بقصور السند و هجر الأصحاب عنه، و لم یعمل به أحد منهم.

نعم، قال الصدوق (رحمه اللّه) فی الفقیه بعد ذکره الخبر المزبور:

و هذه رخصه، الآخذ بها مأجور، و رادها مأثوم، و الأصل ما ذکره أبی فی رسالته إلیّ: و صلّ فی الخز ما لم یکن مغشوشا بوبر الأرانب».

و لا یظهر من هذه العباره عمله (رحمه اللّه) بالخبر مع احتمال التقیه فی مثل هذا الخبر و علی فرض عمل الصدوق به فهو من منفرداته لا یکون حجه لغیره.

ثمَّ إنّ الغش إمّا أن یعلم أنّه مما تجوز الصلاه فیه، کالقطن و نحوه أو یعلم أنّه مما لا تجوز الصلاه فیه، کوبر الأرانب و الثعالب، أو یشک فی ذلک.

و حکم الأولین واضح، و الأخیر من صغریات الصلاه فی المشکوک و یأتی الجواز فیه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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.....

______________________________

فرعان- (الأول): المشهور صحه الصلاه فی جلد الخز أیضا، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن أبی یعفور قال: «کنت عند أبی عبد اللّه (علیه السلام) إذ دخل علیه رجل من الخزازین، فقال له: جعلت فداک ما تقول فی الصلاه فی الخز؟ فقال: لا بأس بالصلاه. إلی أن قال (علیه السلام): فإنّ اللّه تعالی أحلّه و جعل ذکاته موته کما أحلّ الحیتان و جعل ذکاتها موتها» «1».

و شموله للجلد مما لا ینکر، إذ لا تعتبر التذکیه فی الوبر قطعا و یشهد له إطلاق لفظ الخز فی جمله من الأخبار کما فی خبر الوشاء عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: «کان علیّ بن الحسین یلبس فی الشتاء الجبه الخز، و المطرف الخز، و القلنسوه فیشتو فیه و یبیع المطرف فی الصیف و یتصدق بثمنه، ثمَّ یقول: مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ» «2».

و فی خبر یوسف بن إبراهیم قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه و علیّ جبه خز و طیلسان خز فنظر إلیّ، فقلت: جعلت فداک علیّ جبه خزّ و طیلسانی هذا خزّ فما تقول فیه؟ فقال: و ما بأس بالخزّ» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و شمولها للجلد أیضا لیس قابلا للإنکار.

و ما قیل: من أنّ استعمال الجلد فی اللباس لم یکن معهودا، من مجرد الدعوی، لشیوع جعل البطانه جلد الخزّ فی الثیاب، مع أنّه لا یضرّ بالإطلاق، و یدل علیه إطلاق صحیح سعد بن سعد قال: «سألت الرضا (علیه السلام) عن جلود الخزّ، فقال: هو ذا نحن نلبس، فقلت: ذاک الوبر جعلت فداک، قال:

إذا حلّ وبره حلّ جلده» «4».

و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج قال: «سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام)

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 14.
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و کذا السنجاب (57).

______________________________

رجل و أنا عنده عن جلود الخز، فقال (علیه السلام): لیس بها بأس، فقال الرجل: جعلت فداک إنّها علاجی (فی بلادی) و إنّما هی کلاب تخرج من الماء، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): إذا خرجت من الماء تعیش خارجه من الماء. فقال الرجل: لا، قال: لیس به بأس» «1».

مع کون الموضوع ابتلائیا لمن یلبسها، و لو لم یکن مثل هذه الإطلاقات کاشف عن صحه الصلاه فی مثل هذا اللباس، یکون خلاف المستفاد منها فی المحاورات.

و أما اقتصار بعض الفقهاء (قدّس سرّهم) علی خصوص الوبر، فلیس لأجل عدم صحه الصلاه فی الجلد، بل لأجل شیوع استعمال الوبر، و أنّهم فی مقام بیان الجواز فی غیر المغشوش و عدمه فی المغشوش و ذلک یختص بخصوص الوبر کما هو واضح.

(الثانی): إن علم أنّ الخز الموجود فی هذه الأعصار هو عین ما کان فی عصر صدور الأخبار فلا إشکال فیه، و إلّا فهو من صغریات (الصلاه فی المشکوک) و یأتی حکمه إن شاء اللّه تعالی. و إن علم أنّه غیرها مما لا یؤکل لحمه فلا ریب فی عدم جواز الصلاه فیه.

(57) علی المشهور، بل نسب إلی دین الإمامیه، و تدل علیه جمله من الأخبار أیضا منها صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الفراء و السمّور، و السنجاب، و الثعالب و أشباهه، قال: لا بأس بالصلاه فیه» «2».

و صحیح ابن راشد قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما تقول فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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______________________________

الفراء أیّ شی ء یصلّی فیه؟ قال: أیّ الفراء؟ قلت: الفنک و السنجاب و السمّور، قال: فصلّ فی الفنک و السنجاب، فأما السمور فلا تصلّ فیه» «1».

و فی خبر بشیر بن بشار قال: «سألته عن الصلاه فی الفنک و الفراء و السنجاب و السمّور و الحواصل التی تصاد ببلاد الشرک أو بلاد الإسلام أن أصلّی فیه لغیر تقیه؟ قال: فقال: صلّ فی السنجاب و الحواصل الخوارزمیه، و لا تصلّ فی الثعالب و لا السمّور» «2».

و فی خبر یحیی بن أبی عمران أنّه قال: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام) فی السنجاب و الفنک و الخز و قلت: جعلت فداک أحب أن لا تجیبنی بالتقیه فی ذلک، فکتب بخطّه إلیّ: صلّ فیها» «3».

و فی خبر الدیلمی قال (علیه السلام): لا بأس بالسنجاب فإنّه دابه لا تأکل اللحم و لیس هو مما نهی عنه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، إذ نهی عن کلّ ذی ناب و مخلب» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

و عن جمع منهم الصدوق (رحمه اللّه) فی الفقیه، و الشیخ و الحلیّ و بعض المتأخرین عدم صحه الصلاه فی السنجاب، لقصور ما دل علی الجواز سندا، و إمکان حمله علی التقیه، و إنّ السنجاب ذکر فی عرض السمور الذی لا تجوز الصلاه فیه، و لمعارضته لموثق ابن بکیر.

و الکل مخدوش أما الأول: فبأنّ فیه الصحیح و غیره. و الثانی: بأنّه مخالف للأصل الذی لا یصار إلیه إلّا مع الدلیل و هو مفقود. و الثالث: بأنّ التفکیک بین أجزاء خبر واحد لدلیل خارجیّ مما لا بأس به، بل هو واقع کثیرا فی الفقه. و الأخیر: بأنّ السنجاب إنّما ذکر فی الموثق من باب المثال لا الخصوصیه فیکون مثل صحیح الحلبی مقیّدا و مخصّصا له لا محاله، مع أنّه ذکر فی السؤال لا أن یکون بیانا من المعصوم (علیه السلام).

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.
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و أما السمور، و القاقم، و الفنک، و الحواصل: فلا تجوز الصلاه فی أجزائها علی الأقوی (58).

______________________________

و دعوی: أنّ الموثق ورد مورد القاعده الکلیه و لا یصلح للتخصیص.

باطله، لشیوع تخصیص العمومات و کثرته حتّی اشتهر أنّه ما من عام إلّا و قد خصّ و طریق الاحتیاط واضح.

(58) السمّور کالسنّور لفظا و معنی، و القاقم علی شکل الفأره. و الفنک نوع من الثعلب، أو من جراء الثعلب الترکی، و یطلق- أیضا- علی فرخ ابن آوی. و الحواصل من الطیور الکبار لها حواصل عظیمه.

أمّا السمور فالمشهور عدم صحه الصلاه فیه، و عن المصابیح دعوی الإجماع علیه، و یدل علیه مضافا إلی العمومات، ما تقدم من صحیح ابن راشد، و صحیح سعد بن سعد عن الرضا (علیه السلام): «سألته عن جلود:

السمور، قال (علیه السلام): أیّ شی ء هو ذاک الأدبس؟ فقلت: هو الأسود فقال (علیه السلام): یصید؟ فقلت: نعم، یأخذ الدجاج، فقال (علیه السلام):

لا» «1».

و یستفاد منه أنّه من السباع التی عدم جواز الصلاه فیها قطعیّ أو ضروریّ، کما فی الجواهر.

و بإزاء هذه الأخبار جمله أخری یظهر منها الجواز:

منها: صحیح الحلبی- المتقدم- الذی سأله (علیه السلام) عن الفراء و السمور و السنجاب و الثعالب و أشباهه قال (علیه السلام): «لا بأس بالصلاه فیه».

و لا بد من حمله فی غیر السنجاب علی التقیه، و فی الجواهر: «یمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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______________________________

تواتر روایه المنع فی الثعالب، و فیها الصحیح و غیره».

و منها: خبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام) قال:

«سألته عن لبس السمور و السنجاب و الفنک فقال: لا یلبس و لا یصلّی فیه إلّا أن یکون ذکیا» «1».

و أسقطه عن الاعتبار هجر الأصحاب له بالنسبه إلی غیر السنجاب.

و منها: صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن لباس الفراء و السمور و الفنک و الثعالب و جمیع الجلود، قال (علیه السلام): لا بأس بذلک» «2».

و مثله صحیح الریان بن الصلت عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: «سألته عن لبس فراء السمور و السنجاب و الحواصل و ما أشبهها ..

قال (علیه السلام): لا بأس بهذا کلّه إلّا بالثعالب» «3».

و فیه: أنّه فی حکم اللبس تکلیفا، و هو أعم من جواز الصلاه فیه وضعا.

و بالجمله: إنّه لم یخصص عموم قوله (علیه السلام): «إنّ الصلاه فی وبر کلّ شی ء حرام أکله، فالصلاه فی وبره، و شعره و جلده، و بوله، و روثه و کلّ شی ء منه فاسد «4». بمخصص یصح الاعتماد علیه.

و أما القاقم، فیظهر منهم التسالم علی أنّه غیر مأکول اللحم، فیشمله العموم الدال علی عدم جواز الصلاه فیه و لیس ما یصلح للتخصیص إلّا ما نقله فی المستند عن علیّ بن جعفر عن أخیه قال: «سألته عن لبس السمور و السنجاب و الفنک و القاقم، قال (علیه السلام): لا یلبس و لا یصلّی فیه إلّا أن یکون ذکیا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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______________________________

و رواه فی الوسائل بدون ذکر القاقم «1»، و السند علی کلتا الروایتین لا یخلو من ضعف، مع أنّها معارضه بخبر الدعائم عن الصادق (علیه السلام):

«عن فرو الثعلب و السنور و السمور و السنجاب و الفنک و القاقم قال: یلبس و لا یصلّی فیه» «2».

و هی معتضده بعموم موثق ابن بکیر، و حمله علی غیر المذکی خلاف ظاهر التفصیل بین اللبس و الصلاه، بناء علی جواز استعمال غیر المذکی فیما لا یشترط فیه الطهاره.

و أمّا الفنک، فالمشهور، بل المدعی علیه الإجماع فیه المنع أیضا.

و یقتضیه عموم موثق ابن بکیر «3»، و بعض الأخبار الخاصه مثل ما تقدم من خبر ابن جعفر.

و بإزائه جمله من الأخبار التی یظهر منها الجواز، کما تقدم من خبر ابن جعفر، و فی خبر ولید بن أبان قال: «قلت للرضا (علیه السلام): أصلّی فی الفنک و السنجاب؟ قال: نعم» «4».

و فی مکاتبه یحیی بن أبی عمران أنّه قال: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام) فی السنجاب و الفنک و الخز و قلت: جعلت فداک أحبّ أن لا تجیبنی بالتقیه فی ذلک، فکتب بخطه إلیّ: صلّ فیها» «5».

و لکن إعراض المشهور عنها، و موافقتها للتقیه، و معارضتها بغیرها المؤیّد بعموم المنع أسقطها عن الاعتبار.

و أما الحواصل: فمقتضی عموم الموثق المنع و هو المشهور أیضا.

و استدل للجواز أولا: بدعوی الشیخ الإجماع علیه. و هو منه (رحمه اللّه)

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.
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______________________________

عجیب مع ذهاب المشهور إلی المنع و کم له من مثل هذه الإجماعات؟! و فی الجواهر: «إنّه من سباع الطیر و عدم جواز الصلاه فیها قطعی».

و ثانیا: بخبر بشیر بن بشار: «قال: صلّ فی السنجاب و الحواصل الخوارزمیه» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده لجهاله بشیر، و إضماره أنّ ظاهره الاختصاص ببعض أقسام الحواصل، فلا یکون دلیلا لمطلق الحواصل.

و ثالثا: بالتوقیع المروی عن الخرائج: «و إن لم یکن لک بما تصلّی فیه فالحواصل جائز لک أن تصلّی فیه» «2».

و یرده: مضافا إلی قصور سنده أنّ ظاهره صوره الاضطرار، و یأتی فی [مسأله 39] حکمه.

و رابعا: بصحیح ابن الحجاج علی نسخه الاستبصار-: «سألته عن اللحاف (الخفاف) من الثعالب أو الخوارزمیه أ یصلّی فیها أم لا؟ قال: إن کان ذکیا، فلا بأس به» «3».

و فیه: أنّ الشیخ (رحمه اللّه) ضبطه فی التهذیب (الجرز منه) «4» و الجرز من ألبسه النسوان، و ضمیر منه یرجع إلی الثعالب، و عدم جواز الصلاه فی الثعالب من قطعیات الفقه إن لم یکن من ضروریاته، فکیف یعتمد علیه خصوصا مع اختلاف النسخه عن ناقل واحد.

فائده: لا بد من اتباع المشهور فیما یتعلّق بما لا یؤکل لحمه، لأنّ المسأله کانت مورد التقیه الشدیده، فالتفرّد بالفتوی- بما یظهر منه الجواز مع مخالفه المشهور و إن کان فی البین نصّ صحیح- خلاف الطریقه المألوفه بین أساطین الفقه خصوصا مع تعارض الأدله، و الاجتهاد و إن کان بابه مفتوحا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 11.
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مسأله 18: الأقوی جواز الصلاه فی المشکوک کونه من المأکول أو من غیره
(مسأله 18): الأقوی جواز الصلاه فی المشکوک کونه من المأکول أو من غیره (59)، فعلی هذا لا بأس بالصلاه فی الماهوت.

______________________________

و واسعا، و لکن خطره أعظم من سعه بابه.

(59) علی المشهور بین متأخری المتأخرین، بل عن جمع من المتأخرین الفتوی به أیضا، و نسب إلی المشهور بین المتقدمین المنع، بل ادّعی الإجماع علیه. و قد أطیل البحث فی هذه المسأله و لا تستحق الإطاله إذا خلصت عن الزوائد.

و لباب المقال فیها: أنّ البحث تاره: بحسب الأدله. و أخری: بحسب الأصول الموضوعیه. و ثالثه: بحسب الأصول الحکمیه.

و لا بد أولا: من بیان مقدمات واضحه حتی یتضح الحکم:

الأولی: النواهی المتعلّقه بما یکون له أفراد خارجیه إنّما هی بنحو السریان الاستغراقی یعنی أنّ کلّ فرد خارجی یکون فردا. للمنهیّ عنه مستقلا بلا فرق فیه بین النواهی النفسیه و الغیریه، فالنهی عن لبس غیر المأکول فی الصلاه ینحلّ إلی نواه عدیده حسب تعدد أفراد غیر المأکول، و کذا فی النهی عن الحریر، و الذهب، و المیته و نحوها، فیتحقق حینئذ أفراد معلومه فی شمول النهی لها و أفراد مشکوکه، و لا ریب فی شمول الدلیل للأفراد المعلومه دون المشکوکه، مع أنّ تشریع القانون و جعله- خالقیا کان أم خلقیا- من القضایا الحقیقیه التی تسیر فعلیتها مسیر فعلیه الموضوع فهما متلازمان من هذه الجهه، لا أن یکون من القضایا الذهنیه أو الخارجیه الجزئیه أو الطبیعیه، إذ الکلّ باطل، کما یظهر بأدنی تأمل، کما لا ریب عند العقلاء أنّ العلم بمجرد الکبری لا یکون حجه علی الصغریات المشکوکه الدخل فیها، و لذا أرسل إرسال المسلّمات أنّه لا یصح التمسک بالدلیل مطلقا- لفظیا کان أو لبیا- فی الشبهات المصداقیه، فالأفراد المشکوکه الدخول تحت عنوان غیر المأکول لا یشملها دلیل النهی عن الصلاه فیه لفظیا کان کقوله (علیه السلام): «لا تصلّ فی ما لا یؤکل لحمه»، أو 
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______________________________

لبیا کالإجماع. و کذا بالنسبه إلی المشکوک من الحریر و الذهب و نحوهما، لأنّ المفروض أنّها مشکوکه الفردیه، و الکبری المعلومه لا تکون حجه فی الصغریات المشکوکه، کما هو واضح.

الثانیه: یمکن ثبوتا أن یکون عدم المأکولیه و نحوه قیدا للصلاه أو فی لباس المصلّی، و مرجعهما إلی واحد بعد ملازمتهما لدی العرف، و کلّما شک فی الحرمه المعلومه بالنسبه إلی الموضوع الخارجی، فالمرجع فیه البراءه، سواء کانت الحرمه نفسیه أو غیریه، لشمول ما ذکروه من الدلیل العقلیّ و النقلیّ للبراءه لهما معا، و إن شئت قلت: إنّ الحجه تمت بالنسبه إلی الأفراد المعلومه و لم تتم بالنسبه إلی الأفراد المشکوکه، فالعقل و النقل و العرف یحکم حینئذ بصحه الرجوع فیها إلی البراءه.

الثالثه: الشقوق المتصوّره فی القیدیه فی المقام ثلاثه: شرطیه کون الحیوان مأکول اللحم عند کون شی ء منه مع المصلّی، و مانعیه غیر المأکول کذلک، و شرطیه مأکول اللحم و مانعیه ضده. و یظهر الأول من العلامه (قدّس سرّه) و من تبعه. و الثانی من الأکثر، و یظهر الأخیر من صاحب الجواهر (قدّس سرّه) و الکلّ ممکن ثبوتا و یمکن استظهاره من الأدله.

و أشکل بعض مشایخنا (رحمهم اللّه) علی الأخیر فقال- ما تلخیصه بتوضیح منا-: «إنّ ذلک ممتنع، لأنّه من فروع الجمع بین الضدین، فإنّ الشرط عباره عما له دخل فی اقتضاء المقتضی و المانع ما یدفع أصل الاقتضاء فیرجع شرطیه شی ء و مانعیه ضده إلی ثبوت الاقتضاء و المنع عنه و هما لا یجتمعان، فیمتنع تحقق ذلک ثبوتا.

و فیه أولا: أنّ الشرطیه و المانعیه فی الشرعیات من الاعتباریات، کما ثبت فی محلّه. و ثانیا أنّ تمامیه المقتضی نسبیه و إضافیه، فمن حیث نسبته و إضافته إلی نفسه فعلیّ، و من الإضافه إلی وجود المانع تعلیقیّ، و لیس مجرد تمامیه المقتضی فی حدّ نفسه علّه تامه منحصره للوجود إلّا إذا کان مطلقا و من کلّ حیثیه و جهه لا فیما إذا کان بالنسبه و الإضافه، و لا یصیر مطلقا و من کلّ جهه إلّا مع فقد المانع.
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إن قیل: عدم المانع من حیث کونه عدمیا لا یصلح لاستناد الوجود إلیه فکیف تصیر عله الوجود به تامه؟

یقال: إنّ مرجعه إلی الوجود، لأنّه یرجع إما إلی تمام فاعلیه الفاعل، أو قابلیه المحلّ مضافا إلی ما ثبت فی محلّه من أنّ عدم الملکه له حظّ من الوجود، و هذا المقدار یکفی فی صحه الاستناد، إذ مقتضی الأصل عدم اعتبار الأزید من ذلک.

إن قیل: مع کون أحد الضدّین شرطا یکون مانعیه الآخر لغوا و العاقل منزّه عنه فضلا عن الحکیم.

یقال: لا ریب فی ترتب غرض صحیح معتبر علیه، و هو التأکید و التثبت، کما هو معلوم فلا وجه لاحتمال اللغویه هذا کلّه بحسب مقام الثبوت، و أما مقام الإثبات فیأتی بیانه فی الأمر الخامس.

الرابعه: لا ریب فی أنّ التقیّد بالنسبه إلی الأفراد المعلومه من غیر مأکول اللحم متیقن، و بالنسبه إلی الأفراد المشکوکه منها مشکوک، و الشک فی القید من مجاری البراءه مطلقا بلا فرق فیه بین الشبهه الحکمیه و الموضوعیه لفرض انحلال دلیل القید إلی تقییدات عدیده، ففی الشبهه الموضوعیه لا یصح التمسک بالدلیل لما مرّ و لم تتم الحجه علیه فیرجع إلی البراءه. نعم، لو لم ینحل دلیل القید إلی التقییدات العدیده و کان متعلّقه شیئا واحدا بسیطا معیّنا مفهوما، و هو وجوب إحراز کون ما مع المصلّی من مأکول اللحم عند کونه من الحیوان لا وجه لصحه الصلاه فی المشکوک فیه و کان الشک فی الخروج عن عهده امتثاله لکان ذلک من موارد الاشتغال بلا إشکال.

الخامسه: عمده الدلیل علی بطلان الصلاه فی غیر المأکول موثق ابن بکیر: «إنّ الصلاه فی وبر کلّ شی ء حرام أکله، فالصلاه فی وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و کلّ شی ء منه فاسده» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و کذا ما سبق هذا من قولهم (علیهم السلام): «لا تجوز الصلاه فیه»، کما فی مکاتبه الهمدانی «1» و خبر محمد بن إسماعیل «2»، و خبر الأبهری «3»: «و لا تصلّ فی جلد ما لا یشرب لبنه» «4».

کما فی وصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام)، «لا تصلّ فیها» کما فی خبر ولید بن أبان «5» إلی غیر ذلک من الأخبار، و لا ریب فی ظهور هذه الجملات فی الحرمه الغیریه و مانعیه مصاحبه غیر المأکول عن صحه الصلاه، کما لا ریب فی انحلاله بالنسبه إلی الموضوعات المتعدده فالمشکوک خارج منها.

و أما قوله (علیه السلام) فی ذیل الموثق: «لا تقبل تلک الصلاه حتّی یصلّی فی غیره مما أحلّ أکله» «6».

فقد یدعی ظهور مثله فی شرطیه کون اللباس من مأکول اللحم علی تقدیر کونه من الحیوان و حینئذ فالشک فی الشرطیه یوجب الشک فی المشروط فیجب الاحتیاط.

و فیه أولا: أنّه عباره أخری عما ذکر فی صدر الموثق و لیس شیئا زائدا علیه و الشک فی ذلک یکفی فی عدم الثبوت. و ثانیا: علی فرض الظهور فی الشرطیه یکون ظهور الصدر فی المانعیه المطلقه الاستغراقیه أقوی من ظهور الذیل فی الشرطیه. و ثالثا: علی فرض الشرطیه أیضا یصح أن یقال: إنّ تقیید الصلاه بالمعلوم من غیر المأکول معلوم و تقییده بالمشکوک منه غیر معلوم فیدفع بالأصل، فلا ثمره من هذه الجهه بین الشرطیه و المانعیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث 7.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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السادسه: مقتضی إطلاق حدیث «الرفع» «1» الوارد مورد التسهیل و التوسعه و الامتنان، و مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «کلّ شی ء فیه حلال و حرام فهو لک حلال حتّی تعرف الحرام منه بعینه فتدعه» «2».

بناء علی شمول الحلیه و الحرمه للحلیه و الحرمه النفسیه و الغیریه، کما هو ظاهر الإطلاق الوارد فی التسهیل و الامتنان جواز الصلاه فی المشکوک بلا فرق بین المانعیه و الشرطیه، فهذا النزاع ساقط من هذه الجهه.

إذا تبیّن ذلک نقول: التمسک بالعمومات و الإطلاقات لبطلان الصلاه فی المشکوک تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه علی کلّ تقدیر، سواء کان مأکول اللحم شرطا، أو حرمه أکل اللحم مانعا، أو هما معا شرط و مانع فتبقی الأصول الموضوعیه و الحکمیه. و الأولی إما نعتیه أو أزلیه و النعتی عباره عن أصاله عدم مصاحبه المصلّی- أو الصلاه من حیث صدورها عنه- مع ما لا یؤکل لحمه و لا فرق فیه بین کون القید قیدا للمصلّی أو للصلاه من حیث صدورها عنه، لاتحاد الجهتین عرفا. و الأزلیه عباره عن أصاله عدم تحقق ما لا یؤکل لحمه أو عدم الصلاه فیه، و هذا العدم متحد مع العدم الخاص المضاف اتحاد الکلیّ مع الفرد و العام مع الخاص، فلا یکون من الأصل المثبت کما إنّه لا نحتاج إلی إثبات المأکولیه حتّی یکون منه، بل یکفی فی الصحه نفی عنوان غیر المأکولیه فقط و لو بالأصل، و کون اللباس مما أحلّ اللّه الصلاه فیه کذلک، و لا ریب فی تحققه بالأصل.

هذا، مضافا إلی جریان قاعده الحلیه بناء علی شمولها للحلیه و الحرمه الغیریه أیضا کما هو الظاهر من إطلاق دلیلها الوارد مورد الامتنان، و یشهد له قوله (علیه السلام): «لا تحل الصلاه فی حریر محض» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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و قوله (علیه السلام): «لا تجوز الصلاه فی وبر الأرانب» «1». حیث استعملوا (علیهم السلام) الجواز، و الحلیه فی الغیریه منهما لا النفسیه.

و أما الأصول الحکمیه، فلا إشکال فی شمول البراءه العقلیه و النقلیه بناء علی المانعیه، و انحلال النهی إلی نواه متعدده، و کون المقام من موارد الأقلّ و الأکثر فی الشبهات الموضوعیه، لأنّ تقیید التکلیف بالأفراد المعلومه من غیر المأکول معلوم و بالمشتبه منه مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه- کما فی سائر موارد الأقلّ و الأکثر فی الشبهات الموضوعیه- بل و کذا بناء علی الشرطیه أیضا، للشک فی تقیید التکلیف بالنسبه إلی أفراد المشکوک، فیکون من موارد الأقلّ و الأکثر أیضا.

إن قلت: فلیکن کذلک فی جمیع موارد الشک فی تحقق الشرط فی الشبهات الموضوعیه أیضا- کالطهاره، و الاستقبال، و أصل الستر و غیر ذلک مما لا یحصی- مع أنّ ظاهرهم التسالم علی الرجوع فیها إلی قاعده الاشتغال.

قلت أولا: إنّه فرق بین المقام و سائر الموارد، لما تقدم من استظهار المانعیه من الأدله، و لیست ظاهره فی الشرطیه بحیث یعتمد علیها. غایه الأمر الشک فی أنّه من موارد المانعیه أو الشرطیه، و المرجع فیه أیضا البراءه لما تقدم.

و ثانیا: لا بأس به ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و یشهد له کثره القواعد التسهیلیه الجاریه فی الشبهات الموضوعیه- کالتجاوز و الفراغ و الحلیه و الطهاره و الصحه و حدیث «لا تعاد» «2» و نحوها- مما یخصص بها قاعده أنّ الشک فی الشرط یوجب الشک فی المشروط، مع أنّ التسالم الذی ذکر لیس من الإجماع التعبدی الذی یعتمد علیه و إنّما حصل من جعلهم (رحمهم اللّه) أمثال هذه الموارد من موارد الاشتغال، فلا وجه للاعتماد علی هذا التسالم الذی یکون مبناه مخدوشا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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______________________________

إن قیل: یمکن أن یستفاد من الأدله أنّ المأمور به هو العنوان البسیط الحاصل من إحراز عدم تصاحب غیر مأکول اللحم مع المصلّی و هو لا یتحقق إلّا بترک الصلاه فی المشکوک منه.

یقال: إنّه من مجرد الاحتمال و علی فرض صحته یکون المراد بالإحراز بحسب القواعد و الأصول المقرّره الشرعیه لا الإحراز بحسب الواقع و اللوح المحفوظ و إلّا لتعطّلت الأحکام و بطل النظام.

إن قیل: إنّ تعلیق الجواز علی أمر وجودی و هو عنوان مأکول اللحم یقتضی عدم صحه الاقتحام عند الشک فیه و هذا من المدالیل السیاقیه المعتبره عرفا.

یقال أولا: إنّ هذا عباره أخری عن أنّ القید شرط لا أن یکون مانعا، و مع الإغماض عنه لیس هذا قاعده معتبره شرعا و لا عرفا و لا عقلا مع وجود الأصول المعتبره فی البین و إن رتب علیه بعض مشایخنا (رحمهم اللّه) أمورا فی الفقه و تعرض فی حاشیه العروه من کتاب النکاح [مسأله 50]، فلا بد حینئذ من اتباع أصاله البراءه فی کلّ مورد لم یکن فیه أصل موضوعیّ و لا دلیل خارجیّ من إجماع أو غیره علی خلافها فی الشبهه الموضوعیه المردده بین الأقلّ و الأکثر و لو کان القید معتبرا بعنوان الشرطیه فتأمل و طریق الاحتیاط واضح، و الظاهر أنّ التطویل فی المسأله بأکثر من ذلک لا ینبغی و اللّه تعالی هو العاصم.

فرع: الشک فی غیر مأکول اللحم تاره: یکون من الوصف بحال الذات- کما إذا کانت شعره علی لباسه- مثلا- و لم یعلم بأنّها من السنّور أو من البعیر مثلا- و أخری: یکون من الشک فی کونه مع المصلّی- کما إذا شد فأره بخیط و أمسک الخیط بیده، فیشک فی صدق المعیه حینئذ و له نظائر کثیره، فالمرجع فیها أیضا البراءه.
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الحیوان فلا إشکال فیه (60).

مسأله 19: إذا صلّی فی غیر المأکول جاهلا أو ناسیا
(مسأله 19): إذا صلّی فی غیر المأکول جاهلا أو ناسیا فالأقوی صحه صلاته (61).

______________________________

(60) لأنّه إن علم بالمأکولیه علی تقدیر الحیوانیه، فوجه عدم الإشکال معلوم، للعلم التفصیلی بجواز الصلاه فیه حینئذ. و أما إن علم بعدم المأکولیه علی فرض الحیوانیه، أو شک فیه فهو عین المسأله السابقه و إن کان الأخیر أخفّ إشکالا بناء علی المنع، لأنّه شک فی شک. و الأول شک فی أصل الموضوع. و کذا الکلام فی جمیع الأقمشه التی تجلب من بلاد الکفر التی تکون من الصوف أو الشعر أو الوبر.

(61) أما فی الجهل بالموضوع، فهو المشهور، و استدل له بصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی و فی ثوبه عذره من إنسان أو سنور أو کلب أ یعید صلاته؟ قال (علیه السلام): إن کان لم یعلم فلا یعید» «1».

و لا ریب فی تخصیص مثل موثق ابن بکیر «2» به و نفی الإعاده لیس لأجل النجاسه فقط، فإنّه خلاف ظاهر الإطلاق الوارد مورد البیان خصوصا مع ذکر الروث و البول فی موثق ابن بکیر، فیکون ذکر العذره و نحوها من باب المثال لجمیع ما مع المصلّی من أجزاء غیر مأکول اللحم، و یشمله أیضا حدیث «الرفع» «3»، بل حدیث «لا تعاد» «4» بناء علی شموله لصوره الجهل و ما هو معلوم من مذاق الشرع من اغتفار الجهل بالموضوع مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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بحیث یصح أن یجعل ذلک أصلا.

و أما الناسی، فنسب إلی المشهور وجوب الإعاده، لإطلاق مثل موثق ابن بکیر الوارد لبیان الحکم الواقعی.

و فیه أولا: أنّ الظاهر، بل المقطوع به أنّ ذکر عدم العلم فی الصحیح مثال لمطلق العذر الشرعی، فیشمل النسیان أیضا.

و ثانیا: لا قصور لشمول حدیث «لا تعاد» للمقام.

و دعوی: تقدیم الموثق علیه، لأنّ النسبه بینهما العموم من وجه إذ الحدیث شامل لجمیع أنواع الخلل سواء کانت من جهه ما لا یؤکل لحمه أو من غیره و لکنه مختص بالخلل النسیانی و الموثق مختص بما لا یؤکل لحمه، و لکنه عام یشمل الجهل و النسیان و بعد خروج الجهل منه، لما تقدم من الصحیح تنقلب النسبه بینهما إلی العموم المطلق، لأنّ الحدیث شامل للخلل الحاصل من جمیع أنواع الخلل و الموثق یختص بالخلل النسیانی من ناحیه غیر المأکول فیقدم علی الحدیث لا محاله، لتقدیم الخاص علی العام و عدم ملاحظه النسبه بینهما بلا کلام.

مردوده:

أما أولا: فلأنّ اختصاص الحدیث بالناسی أول الکلام، و عن جمع التصریح بشموله للجاهل أیضا، و هو الذی تقتضیه الرأفه و التسهیل و الامتنان.

و ثانیا: قد جرت عاده الفقهاء (رحمهم اللّه)، بل و جمیع أهل اللسان علی عدم ملاحظه النسبه بین الأدله الثانویه- الوارده فی مقام التسهیل و الامتنان- و الأدله الأولویه، فما الوجه فی خصوص المقام حیث روعی فیه ذلک مع أنّه خلاف طریقتهم فی سائر الموارد.

و ثالثا: یصح التمسک بحدیث «الرفع» «1» أیضا بعد التردد فی شمول الموثق لصوره النسیان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 20: الظاهر عدم الفرق بین ما یحرم أکله بالأصاله أو بالعرض
(مسأله 20): الظاهر عدم الفرق بین ما یحرم أکله بالأصاله أو بالعرض کالموطوء و الجلال- و إن کان لا یخلو عن إشکال (62).


الخامس: أن لا یکون من الذهب للرجال

اشاره
(الخامس): أن لا یکون من الذهب للرجال (63). و لا یجوز

______________________________

(62) منشأ الإشکال احتمال الانصراف إلی ما هو حرام ذاتا، و لکن الاحتمال ضعیف و قد جزم (رحمه اللّه) بنجاسه البول و الروث من المحرم بالعرض کما تقدم فی أول (فصل النجاسات).

ثمَّ إنّ المراد بمحرّم الأکل ما کان من قبیل الوصف بحال الذات لا الوصف بحال المتعلّق، فلا یشمل المغصوب و المنذور، و المتعیّن للهدی و نحوها کما لا یشمل حلال الأکل الحیوان المحرّم الذی حصل الاضطرار إلی أکله، لاضطرار و نحوه.

(63) نصّا، و إجماعا قال الصادق (علیه السلام) فی موثق عمار: «لا یلبس الرجل الذهب و لا یصلّی فیه، لأنّه من لباس أهل الجنه» «1».

و عنه (علیه السلام) فی خبر النمیری: «جعل اللّه الذهب فی الدنیا زینه للنساء فحرّم علی الرجل لبسه و الصلاه فیه» «2».

و یصح الاستدلال بما یدل علی حرمه لبسه نفسا «3» بدعوی الملازمه بین الحرمه النفسیه فی الملابس و المانعیه للصلاه إلّا ما خرج بالدلیل، و یدل علیها فی المقام قوله (علیه السلام): «و لا یصلّی فیه»، بل لا بأس بدعوی الملازمه بین کلّ واحد من الأحکام الخمسه التکلیفیه الوارده فی الملابس مع اللبس الصلاتی ما لم یکن دلیل علی الخلاف، فما هو واجب لبسا واجب صلاه و ما هو مکروه لبسا مکروه کذلک و هکذا إلّا مع دلیل معتبر علی التفکیک بینهما و هذا باب یفتح منه أبواب، و لعلنا نتعرّض لإثباته فیما یأتی، فما نسب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2 و 9.
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______________________________

المحقق (رحمه اللّه) فی المعتبر من جواز الصلاه فی خاتم الذهب للرجال لا وجه له.

فائده: فی روایه ابن عبد الرحیم عن الصادق (علیه السلام): «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لأمیر المؤمنین (علیه السلام): لا تختم بالذهب فإنّه زینتک فی الآخره» «1».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث-: «لا یلبس الرجل الذهب و لا یصلّی فیه لأنّه من لباس أهل الجنه» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «و الذهب حلیه أهل الجنه، و جعل اللّه الذهب فی الدنیا زینه النساء فحرم علی الرجال لبسه و الصلاه فیه» «3».

أما إنّه من حلیه أهل الجنه مطلقا، فمما لا ریب فیه، لإطلاق قوله تعالی وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ «4». و لا ریب فی أنّ لبس الذهب من همّ ما تشتهیه الأنفس و تلذ الأعین، و أما کون هذه العله عله للتحریم ففیه خفاء و لعلّ عمده الوجه فیه أنّه زینه النساء فحرم علی الرجال من هذه الجهه و إنّما ذکر أنّه زینه أهل الجنه لئلّا یتوهم المؤمنون أنّهم محرومون عنه فی الجنه أیضا التی هی دار التزیّن و الزینه فیکون الذهب کالخمر، فإنّهما محلّلان علیهم فی الجنه مع کونهما محرمان علیهم فی الدنیا.

ثمَّ إنّ فی موثق ابن القداح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) تختّم فی یساره بخاتم من ذهب ثمَّ خرج علی الناس، فطفق ینظرون إلیه فوضع یده الیمنی علی خنصره الیسری حتّی رجع إلی البیت فرمی به فما لبسه» «5».

و یمکن حمله علی أنّه (صلّی اللّه علیه و آله) فعل ذلک لتشریع الحرمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(4) سوره الزخرف (43) الآیه 71.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.
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لبسه لهم فی غیر الصلاه أیضا (64). و لا فرق بین أن یکون خالصا أو ممزوجا (65)، بل الأقوی اجتناب الملحم به و المذهب بالتمویه و الطلی إذا صدق علیه لبس الذهب (66). و لا فرق بین ما تتم فیه الصلاه و ما لا تتم کالخاتم و الزر و نحوهما (67) نعم، لا بأس بالمحمول منه مسکوکا أو غیره (68)،

______________________________

فعلا کما شرّعها قولا.

(64) نصّا، و إجماعا، بل ضروره و قد تقدم موثق عمار فی وصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام): «لا تختم بالذهب».

(65) للإطلاق الشامل لهما مع أنّ الذهب ممزوج غالبا، بل دائما کما یشهد به أهل الخبره.

(66) نسب ذلک إلی جمع- منهم العلامه و الشهیدین- لأنّ الصدق العرفی یوجب انطباق الإطلاق علیه قهرا. و یمکن المناقشه بصحه سلب الذهب عن المذهب، و هما عنوان متباینان ذاتا و عرفا، و لذا اختار الجواز جمع آخر، و مع الشک فمقتضی الأصل الجواز أیضا.

(67) لشمول الإطلاق للجمیع. ثمَّ إنّه إن صدق اللبس و التزیین بالنسبه إلی ما لا تتم الصلاه فیه فلا ریب فی الحرمه و بطلان الصلاه فیه و إن صدق التزیین و لم یصدق اللبس، فلا ریب فی الحرمه النفسیه، لما عن صاحب الجواهر (رحمه اللّه) فی کتاب الشهادات من دعوی الإجماع بقسمیه علیها، و کذا لا ریب فی بطلان الصلاه، لإطلاق قولهم (علیهم السلام): «و لا یصلّی فیه»، و یمکن أن یقال: بالملازمه العرفیه بین اللبس و الزینه، و کذا العکس.

(68) للسیره المستمره- خلفا عن سلف- بالنسبه إلی الدینار الذهبی و لإطلاق ما ورد فی الإحرام من استصحاب النفقه و الهمیان «1»، و عن الصادق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1 و غیره من الأحادیث.
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کما لا بأس بشد الأسنان به (69)، بل الأقوی أنّه لا بأس بالصلاه فیما جاز فعله فیه من السلاح- کالسیف و الخنجر و نحوهما (70)-

______________________________

(علیه السلام): «کان أبی یشد علی بطنه المنطقه التی فیها نفقته یستوثق منها، فإنّها من تمام حجه» «1».

و لعدم صدق اللبس و الزینه بالنسبه إلی المحمول، فیرجع فیه إلی الأصل، و لیس المراد بقوله (علیه السلام): «و لا یصلّی فیه) مطلق المصاحبه کما فی ما لا یؤکل لحمه، للسیره المستمره، و الإجماع علی اختلاف حکمهما من هذه الجهه.

(69) للأصل، و صحیح ابن مسلم: «أنّ أسنان أبی جعفر (علیه السلام) استرخت فشدّها بالذهب» «2».

و یصح دعوی انصراف الأدله عنه أیضا.

(70) لقول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لیس بتحلیه السیف بأس بالذهب و الفضه» «3».

و فی خبر ابن سرحان: «لیس بتحلیه المصاحف و السیوف بالذهب و الفضه بأس» «4».

و الظاهر أنّ ذکر السیف من باب المثال، فیشمل الخنجر أیضا، و إطلاقهما یشمل اللبس فیجوز لبس المحلّی منهما بالذهب، بل یمکن أن یقال: إنّه لیس من اللبس المعهود المحرّم، بل هو حمل، و لذا یصح أن یقال:

حمل السیف، أو أخذ السیف، و کذا العصا، فإنّه لا بأس بتحلیتها بالذهب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1 و غیره من الأحادیث.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب لباس المصلی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.
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و إن أطلق علیهما اسم اللبس (71)، و لأن الأحوط اجتنابه (72).

و أما النساء: فلا إشکال فی جواز لبسهنّ و صلاتهنّ فیه (73).

و أما الصبیّ الممیّز فلا یحرم علیه لبسه (74)،

______________________________

(71) و الشک فی الصدق یکفی فی عدمه، لأنّ مقتضی الأصل عدم تحقق موجب التحریم.

(72) إظهارا للتساوی بین الغنی و الفقیر مهما أمکن عند الحضور لدی الملک العدل الواقعی، و خروجا عن توهم الخلاف.

(73) للنص «1»، و الإجماع، و السیره من المتدینات. خلفا عن سلف بل بضروره الدّین فی کلّ منهما، بل یستحب لها لبس القلاده حال الصلاه کما یأتی فی (فصل ما یستحب من اللباس) فلا تجری فی المقام قاعده الاشتراک، لما قلناه، مع اشتمال نصوص التحریم علی الرجل و هو قاطع للشرکه، لما تقدم من أنّه: «جعل اللّه الذهب فی الدنیا زینه النساء، فحرم علی الرجال» «2» و إطلاقه یشمل حال الصلاه أیضا.

(74) لعدم التکلیف بالنسبه إلیه، بل یجوز الإلباس أیضا، ففی صحیح أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الذهب هل یحلّی به الصبیان؟ فقال (علیه السلام) کان علیّ (علیه السلام) یحلّی ولده و نساءه بالذهب و الفضه» «3».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «کان أبی لیحلّی ولده و نساءه الذهب و الفضه فلا بأس به» «4».

و إطلاقهما یشمل الممیّز و غیره.

و أما خبر أبی بصیر عنه (علیه السلام) أیضا قال: «سألته عن الرجل یحلّی أهله بالذهب؟ قال: نعم، النساء و الجواری، و أما الغلمان فلا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب لباس المصلّی.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب أحکام المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 63 من أبواب أحکام المصلّی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 63 من أبواب أحکام المصلّی حدیث: 5.
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و لکن الأحوط له عدم الصلاه فیه (75).

مسأله 21: لا بأس بالمشکوک کونه ذهبا
(مسأله 21): لا بأس بالمشکوک کونه ذهبا فی الصلاه و غیرها (76).

مسأله 22: إذا صلّی فی الذهب جاهلا أو ناسیا
(مسأله 22): إذا صلّی فی الذهب جاهلا أو ناسیا، فالظاهر صحتها (77).

______________________________

فیمکن حمله علی ما بعد البلوغ و إلا فهو مطروح، للإعراض و المعارضه.

(75) هذه المسأله مبنیه علی أنّ المانعیه تختص بصلاه الرجال فی مقابل الصبیّ و النساء، أو أنّها تختص بالرجل فی مقابل المرأه فقط، فعلی الأول تصح صلاه الصبیّ فیه، و علی الأخیر لا تصح، و یمکن أن یستفاد من إطلاق ما تقدم- من صحیح أبی الصباح الأول-، و یدل علیه أیضا أصاله عدم المانعیه إلّا فیما هو المعلوم من مورد الدلیل.

(76) لأصاله الحلیه لبسا، و أصاله عدم المانعیه صلاه.

(77) أما النسیان، فلحدیث «لا تعاد» «1»، و کذا الجهل إن قلنا بشمول الحدیث له أیضا و إن لم نقل بذلک، فلأصاله کون الجهل القصوری بالموضوع عذرا إلّا ما خرج بالدلیل، و تقتضیه سهوله الشریعه و امتنان الشارع فی جمله کثیره من الموارد، مضافا إلی حدیث «الرفع» «2». و أما التقصیری سواء کان بالحکم أم الموضوع، فإن تمَّ إجماعهم- علی أنّ الجاهل المقصّر کالعامد مطلقا- فلا وجه للصحه و إلّا فیصح معه، لعموم حدیث «الرفع» «3» الشامل له أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 23: لا بأس بکون قاب الساعه من الذهب
(مسأله 23): لا بأس بکون قاب الساعه من الذهب إذ لا یصدق علیه الآنیه (78)، و لا بأس باستصحابها أیضا فی الصلاه إذا کان فی جیبه حیث أنّه یعدّ من المحمول.

نعم، إذا کان زنجیر الساعه من الذهب و علّقه علی رقبته أو وضعه فی جیبه لکن علّق رأس الزنجیر یحرم لأنّه تزیین بالذهب و لا تصح الصلاه فیه أیضا (79).

مسأله 24: لا فرق فی حرمه لبس الذهب بین أن یکون ظاهرا مرئیا أو لم یکن ظاهرا
(مسأله 24): لا فرق فی حرمه لبس الذهب بین أن یکون ظاهرا مرئیا أو لم یکن ظاهرا (80).

مسأله 25: لا بأس بافتراش الذهب
(مسأله 25): لا بأس بافتراش الذهب، و یشکل التدثر به (81).

______________________________

(78) و لو فرض الشک فی صدقها علیه، فمقتضی الأصل الإباحه بعد عدم صحه التمسک بالأدله، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(79) الظاهر ملازمه لبس الذهب مع التزیین عرفا سواء کان التزیین قصدیا أو انطباقیا قهریا.

(80) للإطلاق الشامل لها. هذا إذا صدق اللبس و التزیین عرفا. و أما مع عدم الصدق، أو الشک فیه، فمقتضی الأصل الإباحه و صحه الصلاه فیه کالأسنان الذهبیه نعم، لو جعلت الثنایا منه، فالظاهر صدق التزیین به عرفا، و لکن یشکل من حیث صدق اللبس إذ یحتمل أن یکون من مجرد الوضع و الحمل.

(81) أمّا الأول، فلأنّه لیس من اللبس، فلا یحرم من هذه الجهه، و أمّا من جهه التزیین فلیس کلّ تزیین حراما، للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، بل خصوص ما یتعلق بالبدن و اللباس، فلا یحرم تزیین البیت، و الدار، و القلم 
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______________________________

و الکتاب و التخت و نحوها به، و إنّما المحرّم اللبس و تزیین البدن و اللباس، و ما تقدم من آنیه الذهب. و أما الإشکال فی التدثر، فلإمکان صدق اللباس بالنسبه إلیه إن لم نقل بظهوره فی الألبسه المتعارفه.

فروع- (الأول): لا إشکال فی حرمه لبس الخاتم من الذهب و بطلان الصلاه فیه للرجال، و أما لو أخذه بیده أو وضعه فی جیبه، فلا یحرم و لا تبطل الصلاه، و کذا الشارات الذهبیه العسکریه.

(الثانی): الظاهر أنّ ما یسمّی- فی هذه الأعصار- بالبلاتین لیس من الذهب، بل هو معدن خاص علی ما یشهد به أهل الخبره، و لو شک فی أنّه ذهب أو لا، فمقتضی الأصل إباحه لبسه و جواز الصلاه فیه.

(الثالث): لبس النظارات من الذهب حرام و تبطل الصلاه فیها، و کذا حزام الذهب للرجال کما أنّ القلم الذهبی لو علقه علی جیبه و أبرزه فالظاهر أنّه کذلک، لأنّه تزیین بالذهب.

(الرابع): الساعه الذهبیه الیدویه یحرم لبسها و تبطل الصلاه فیها، و کذا لو لم تکن نفس الساعه الیدویه منه، و لکن کان سیرها من الذهب و عقدها علی یده، لأنّه تزیین. و لو کانت عنده ساعه ذهبیه و صلّی ثمَّ شک فی أنّه کان لابسا لها حین الصلاه أو لا تصح صلاته، لقاعده الفراغ.

(الخامس): لو اعتقد أنّ خاتمه- مثلا- من الذهب و مع ذلک لبسه و صلّی فیه ثمَّ بان الخلاف تصح صلاته إن حصل منه قصد القربه و لا شی ء علیه بالنسبه إلی اللبس إلّا التجری. و لو اعتقد أنّه لیس من الذهب فلبسه و صلّی فیه ثمَّ بان الخلاف تصح صلاته و لا شی ء علیه، لأنّه من الجهل بالموضوع.

(السادس): لو جعل رأس السبحه من الذهب و أخذها بیده، فیمکن أن یکون من حمل الذهب فلا یحرم و یشکل کونه من التزیین بالذهب، و الشک فیه یکفی فی الإباحه.

(السابع): الظاهر جواز الالتحاف باللحاف المحلّی بالذهب و إن کان الأحوط ترکه.
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(السادس): أن لا یکون حریرا محضا للرجال (82) سواء کان ساترا للعوره أو کان الساتر غیره (83)، و سواء کان مما تتم فیه الصلاه أو لا علی الأقوی (84)، کالتکه و القلنسوه و نحوهما، بل یحرم لبسه

______________________________

(الثامن): لو اضطر إلی جعل مقادیم الأسنان من الذهب یجوز و تصح الصلاه فیه أیضا.

(التاسع): یجوز لبس الذهب تقیه و تصح الصلاه فیه حینئذ.

(82) للإجماع، و النص ففی صحیح الأحوص- فی حدیث- قال:

«سألت أبا الحسن الرضا (علیه السلام) هل یصلّی الرجل فی ثوب إبریسم؟

فقال: لا» «1»، و صحیح محمد بن عبد الجبار قال: «کتبت إلی أبی محمد (علیه السلام) أسأله هل یصلّی فی قلنسوه حریر محض أو قلنسوه دیباج فکتب (علیه السلام): لا تحلّ الصلاه فی حریر محض» «2».

و أمّا صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الصلاه فی الثوب الدیباج، فقال: ما لم یکن فیه التماثیل فلا بأس» «3».

فمحمول علی غیر المحض بقرینه ذکر الدیباج- فیما تقدم من صحیح محمد بن عبد الجبار- فی قبال الحریر المحض.

(83) لإطلاق الأدله، و إجماع الأجله، کما عن مفتاح الکرامه.

(84) کما عن جمع منهم المفید و الصدوق و العلامه (قدّس سرّهم) لما تقدم من صحیح محمد بن عبد الجبار و مثله صحیحه الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «هل یصلّی فی قلنسوه علیها وبر ما لا یؤکل لحمه، أو تکه حریر محض أو تکه من وبر الأرانب؟ فکتب: لا تحلّ الصلاه فی الحریر المحض، و إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 10.
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فی غیر حال الصلاه أیضا (85) إلّا مع الضروره لبرد أو مرض، و فی

______________________________

الوبر ذکیا حلّت الصلاه فیه إن شاء اللّه» «1».

و عن جمع آخر، بل نسب إلی المشهور الجواز، للأصل و الإطلاق، و لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کلّ ما لا تجوز الصلاه فیه وحده فلا بأس بالصلاه فیه، مثل التکه الإبریسم و القلنسوه، و الخفّ و الزنار یکون فی السراویل و یصلّی فیه» «2».

و نوقش فیه بضعف السند بأحمد بن هلال. و فیه: أنّ خبره هذا معتمد علیه عند العلماء، لأنّهم بین عامل به و متوقف فیه و مرجح لأخبار المنع علیه، و الکلّ دلیل الاعتماد علیه، مع أنّ ابن الغضائری الذی قلّ من یخرج من طعنه اعتمد علیه فی حدیثه عن ابن أبی عمیر و ابن محبوب، مضافا إلی أنّه فی مقام القاعده الکلیه و اعتمد علیه المشهور و موافق للتسهیل، مع أنّه لا بد من تخصیص الصحیحین بالنسبه إلی النساء.

و جمع بین الأخبار تاره: بحمل قوله (علیه السلام): «لا تحلّ الصلاه فی الحریر المحض».

علی الثوب، و هو بلا شاهد. و أخری: بحمله علی الکراهه- کما اختاره المحقق (رحمه اللّه) فی الشرائع و جمع آخر- خصوصا مع احتمال عدم الإباحه المحضه فیما دل علی المنع فلا ینافی الکراهه، مع کون الحمل علی الکراهه شائعا و کثیرا فی الفقه مع جواز الکف، کما یأتی.

و کیف کان فالجزم بالفتوی مشکل جدّا، فما نسب إلی المشهور مع الکراهه لعله الأقرب إلی الجمع بین الأخبار.

(85) بضروره المذهب، بل الدّین و نصوص کثیره من الطرفین، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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حال الحرب (86)، و حینئذ تجوز الصلاه فیه أیضا (87)، و إن کان

______________________________

رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) مشیرا إلی الحریر و الذهب: «هذان محرمان علی ذکور أمتی» «1».

و قال أبو جعفر (علیه السلام): «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لا تلبس الحریر فیحرق اللّه جلدک یوم تلقاه» «2».

و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق ابن بکیر: «لا یلبس الرجل الحریر و الدیباج إلا فی الحرب» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(86) أما الجواز فی حال الضروره، فبالضروره. و أما فی حال الحرب فلما تقدم من قول الصادق (علیه السلام)، و فی موثق سماعه: «عن لباس الحریر و الدیباج. فقال (علیه السلام): أما فی الحرب فلا بأس به و إن کان فیه تماثیل» «4».

(87) بلا إشکال فیه إن کان مضطرا إلی لبسه حتّی فی حال الصلاه أیضا، لما ارتکز فی العقول من أنّ الضروریات تبیح المحظورات، و لحدیث رفع التسعه التی منها الاضطرار «5». و أما إذا لم یکن مضطرا إلی الصلاه فیه و أمکنه نزعه حینها، و الصلاه فی غیره، فإن کانت المانعیه مستفاده من النهی النفسی و کان صرف وجود الاضطرار بنحو المسامحه العرفیه کافیا فی زوال الحرمه النفسیه مع صدق الاضطرار عرفا فتصح الصلاه أیضا. و أما إن لم تکن المانعیه مستفاده من النهی النفسی بأن کانت مستقله فی الجعل أو بنحو الوجود السعی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6 و 7 و باب: 37 من القواطع.
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الأحوط أن یجعل ساتره من غیر الحریر (88) و لا بأس به للنساء (89)،

______________________________

و الطبیعه المنبسطه الساریه الدقیه العرفیه فلا وجه لصحه الصلاه، لفرض تمکنه من إتیانها فی غیر الحریر حینئذ. و لو لم یعلم أنّه من أی منهما فالمرجع أصاله عدم المانعیه.

و کذا فی حال الحرب إلّا أن یستفاد من إطلاق الاستثناء فیه عدم اعتبار الاضطرار إلی اللبس فیه، و لکنه مشکل لعدم کونه متکفلا لبیان هذه الجهه. ثمَّ إنّ الظاهر أنّ الحرب من إحدی صغریات الضروره و إن کانت دائرتها أوسع من سائر الضرورات بحسب الظاهر و لکن یظهر من الکلمات أنّها فی عرض سائر الضرورات، لورود النص فیه بالخصوص، و هو مشکل.

(88) لاحتمال سقوط ساتریه الحریر رأسا عند الشارع و لکنّه احتمال ضعیف لا تدل الأدله علیه بوجه، لأنّ عدم الحریریه قید خارجی فی الساتر لا أن یکون من مقوّماته الذاتیه بحیث ینتفی الستر عند انتفائه، فالستر شی ء و صفات الساتر شی ء آخر و هما مختلفان عقلا و عرفا و شرعا.

(89) للنص و الإجماع، و السیره، بل الضروره الدینیه، ففی خبر أبی داود قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إنّما یکره المصمت من الإبریسم للرجال و لا یکره للنساء» «1».

و فی خبر لیث المرادی قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کسا أسامه بن زید حلّه حریر فخرج فیها، فقال: مهلا یا أسامه إنّما یلبسها من لا خلاق له فاقسمها بین نسائک» «2».

و فی حدیث المناهی قال جعفر بن محمد: «نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن لبس الحریر و الدیباج و القز للرجال، فأما النساء فلا بأس» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.
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بل تجوز صلاتهنّ فیه أیضا علی الأقوی (90).

______________________________

و فی خبر الجعفی قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: و یجوز للمرأه لبس الدیباج و الحریر فی غیر صلاه و إحرام» «1».

و نحوها غیرها.

(90) للمشهور و علیه السیره بین المتشرعات قدیما و حدیثا، و عن جمع بطلان صلاتهن فیه، لإطلاق أدله المنع، و لما تقدم من خبر الجعفی، و لخبر زراره قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) ینهی عن لباس الحریر للرجال و النساء إلّا ما کان من حریر مخلوط بخز لحمته أو سداه خز أو کتان أو قطن، و إنّما یکره الحریر المحض للرجال و النساء» «2».

و لما دل علی أنّه لا یجوز للمرأه الإحرام فی الحریر «3» بضمیمه ما دل علی أنّه کلّ ما یجوز الصلاه فیه یجوز الإحرام فیه «4».

و الکل مردود: أما الأول فلاختصاص الإطلاقات بالرجال، و عمده الدلیل علی قاعده اشتراک النساء مع الرجال فی الأحکام إنّما هو الإجماع، و هو لا یجری هنا لذهاب المشهور إلی الخلاف و أما الثانی فلضعف سنده، و إعراض المشهور عنه. و أما الثالث فلا بد من حمل النهی فیه بالنسبه إلی النساء علی الکراهه جمعا و إجماعا، مع أنّه لا یقول بمضمونه المستدل أیضا لظهوره- علی فرض حمل النهی فیه علی حقیقته- فی حرمه لبسه علیهنّ نفسیا أیضا. و أما الرابع فیأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی الإشکال فی عدم جواز إحرامهنّ فیه، و نسب إلی الأکثر الجواز، مع أنّ النافع للمستدل أن یکون هناک دلیل علی أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(4) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الإحرام.
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بل و کذا الخنثی المشکل (91). و کذا لا بأس بالممتزج بغیره من قطن أو غیره مما یخرجه عن صدق الخلوص و المحوضه (92). و کذا

______________________________

کلّ ما لا یجوز الإحرام فیه لا تجوز الصلاه فیه لا العکس الذی هو عین المدعی، مع أنّ قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی مرسل ابن بکیر: «النساء تلبس الحریر و الدیباج إلّا فی الإحرام» «1».

ظاهر فی جواز صلاتهنّ فیه، فإنّ استثناء الصلاه لو لم تکن صحیحه فیه أهمّ من ذکر الإحرام، لکونها أعمّ ابتلاء من الإحرام قطعا. هذا کلّه مع أنّ أصاله عدم المانعیه جاریه و لا محذور فیه.

(91) لأصاله البراءه عن الحرمه النفسیه، و أصاله عدم المانعیه للصلاه بعد احتمال کونها طبیعه ثالثه، کما صرح به بعض مهره الفن الحدیث، فأثبتوا أنّها ذکر و أنثی لا أنّها إمّا ذکر أو أنثی فلا تشملها أدله التکالیف المختصه بکلّ واحد منها.

إن قیل: بعد ثبوت کونها ذکرا و أنثی تشملها أدله التکلیفین.

یقال: الظاهر أنّ أدله التکالیف الاختصاصیه مختصه بالذکوره المحضه أو الأنوثه کذلک، و یکفی الاحتمال المعتد به فی عدم الشمول، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه. نعم، لو علم أنّها إما ذکر أو أنثی وجب الاحتیاط بالجمع بین التکلیفین، و أنّی لأحد من حصول هذا العلم له.

(92) للأصل، و النص، و الإجماع، و السیره، ففی خبر عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بلباس القز، إذا کان سداه أو لحمته من قطن أو کتان» «2».

و فی صحیح ابن أبی نصر قال: «سأل الحسین بن قیاما أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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لا بأس بالکف به (93).

______________________________

الحسن (علیه السلام) عن الثوب الملحم بالقز و القطن و القز أکثر من النصف، أ یصلّی فیه؟ قال: لا بأس، قد کان لأبی الحسن (علیه السلام) منه جبات» «1».

و فی خبر زراره قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) ینهی عن لباس الحریر للرجال و النساء إلّا ما کان من حریر مخلوط بخز لحمته أو سداه خزّ أو کتان أو قطن، و إنّما یکره الحریر المحض للرجال و النساء» «2».

و فی التوقیع الرفیع عنه (عج): «لا تجوز الصلاه إلّا فی ثوب سداه أو لحمته قطن أو کتان» «3».

و لا بد من حمل القطن و الکتان فیها علی المثال، إذ المقطوع به عدم الفرق بینهما و بین صوف ما یؤکل لحمه بقرینه إطلاق خبر یوسف بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بالثوب أن یکون سداه و زرّه و علمه حریرا» «4».

و خبر إسماعیل بن الفضل عنه (علیه السلام): «فی الثوب یکون فیه الحریر، فقال: إن کان فیه خلط فلا بأس» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره الموافقه لسهوله الشریعه.

(93) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لانصراف الأدله عنه، و عدم صدق اللبس بالنسبه إلیه، فیکون خروجه عن الأدله المانعه تخصصا لا تخصیصا، و لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کلّ ما لا تجوز الصلاه فیه وحده فلا بأس بالصلاه فیه- الحدیث-» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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و إن زاد علی أربع أصابع (94)، و إن کان الأحوط

______________________________

و لخبر صفوان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بالثوب أن یکون سداه و زرّه و علمه حریرا، و إنّما کره الحریر المبهم للرجال» «1».

و الظاهر أنّ الأخیر إما هو الکف أو هو شامل له، و لأصاله البراءه عن الحرمه النفسیه و الغیریه، و أصاله عدم المانعیه. و فی أخبار العامه عن أسماء:

«أنّه کان للنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) جبه کسراویه لها لبنیه دیباج، و فرجاها مکفوفان بالدیباج» «2».

و رووا أیضا أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «نهی عن الحریر إلّا موضع إصبعین، أو ثلاث، أو أربع» «3».

و أما موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الثوب یکون علیه دیباجا، قال: لا یصلّی فیه» «4».

و خبر جراح المدائنی عنه (علیه السلام) أیضا: «أنّه کان یکره أن یلبس القمیص المکفوف بالدیباج» «5».

فالأول ساقط لإعراض المشهور، و الکراهه فی الأخیر أعمّ من الحرمه، فلا وجه للاستناد إلیهما، کما عن بعض.

(94) الکف عباره عن حاشیه الثوب، و الظاهر اختلافه باختلاف العادات و الثیاب و البلاد و لم یرد تحدید شرعیّ فیه غیر ما تقدم من الخبر العامی، و المسأله من صغریات الأقل و الأکثر بناء علی التخصیص، و أما بناء علی أنّ خروجه بالتخصیص من جهه عدم صدق اللبس بالنسبه إلیه فلا وجه للتحدید إلّا إذا کان بحیث یصدق علیه لبس الحریر و یکون مما یأتی فی [مسأله 37] و الشک فی صدق اللبس یکفی فی عدم الحرمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) کنز العمال ج 8 حدیث: 1157.

(3) کنز العمال ج 8 حدیث: 1157.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9.
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ترک ما زاد علیها (95). و لا بأس بالمحمول منه أیضا و إن کان مما یتم فیه الصلاه (96).

مسأله 26: لا بأس بغیر الملبوس من الحریر کالافتراش و الرکوب علیه، و التدثر به
(مسأله 26): لا بأس بغیر الملبوس من الحریر کالافتراش و الرکوب علیه، و التدثر به، و نحو ذلک فی حال الصلاه و غیرها، و لا بزرّ الثیاب و أعلامها و السفائف و القیاطین الموضوعه علیها و إن تعددت و کثرت (97).

______________________________

(95) خروجا عن خلاف من اقتصر علی مقدار أربع أصابع، و جمودا علی ما مرّ من النبویّ العامی.

(96) للأصل و ظهور الإجماع، و عدم صدق اللبس حتّی تشمله الأدله المانعه، و یمکن استفاده الجواز مما دل علی جواز لبس الحریر الممتزج، لأنّه یصدق علیه حمل الحریر فی حال الصلاه فی الجمله، إذ یصح أن یقال ضعفت قوتی حتّی لا أقدر علی حمل ثیابی.

(97) کلّ ذلک للأصل، و ظهور الأدله المانعه فی اللبس و لا یصدق اللبس بالنسبه إلی الجمیع، و لو فرض الشک فی الصدق فی البعض لا یصح التمسک بالإطلاق، بل لا بد من الرجوع إلی الأصل العملی و هو البراءه عن الحرمه النفسیه و الغیریه، و عن علیّ بن جعفر فی الصحیح قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الفراش الحریر، و مثله من الدیباج و المصلّی الحریر هل یصلح للرجال النوم علیه و التکأه و الصلاه؟ قال (علیه السلام): یفترشه و یقوم علیه و لا یسجد علیه» «1».

و فی خبر مسمع قال (علیه السلام): «لا بأس أن یأخذ من دیباج الکعبه فیجعله غلاف مصحف، أو یجعله مصلّی یصلّی علیه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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مسأله 27: لا یجوز جعل البطانه من الحریر للقمیص و غیره و إن کان إلی نصفه
(مسأله 27): لا یجوز جعل البطانه من الحریر للقمیص و غیره و إن کان إلی نصفه. و کذا لا یجوز لبس الثوب الذی أحد نصفیه حریر. و کذا إذا کان طرف العمامه منه (98) إذا کان زائدا علی مقدار

______________________________

نعم، إن کان التدثر بحیث یصدق علیه اللبس عرفا، فالظاهر الحرمه نفسیا و غیریا، و من منع منه یمکن أن یکون نظره إلی هذه الصوره، فیکون النزاع لفظیا.

فروع- (الأول): هل یحرم لبس ما لا تتم الصلاه فیه من الحریر نفسیا- کالقلنسوه و الحزام و الجورب و ما یسمّی بالرباط الذی یعلق علی العنق و نحو ذلک- أو لا؟ وجهان من صدق اللبس فی الجمله، فتشملها الأدله الداله علی الحرمه. و من احتمال الانصراف عنها و أنّ المراد من اللبس إنّما هو لبس الألبسه المتعارفه- کالقمیص و الإزار و نحوهما- لا مثل التکه و الرباط و مثلهما و الشک فی صدق اللبس المعهود یکفی فی عدم جواز التمسک بالأدله، مع أنّ استثناء الکف قرینه علی استثناء ذلک أیضا، فالجواز متجه و الاحتیاط مطلوب.

(الثانی): یجوز الالتحاف بلحاف الحریر و جعل الغطاء منه، و تزیین البیوت به.

(الثالث): لو شک فی شی ء أنّه حریر أو لا یجوز لبسه و الصلاه فیه.

(الرابع): لو أخبر البائع بأنّ الثوب حریر و حصل الوثوق من قوله یقبل منه، و یشکل القبول مع عدم الوثوق.

(الخامس): یجوز لبس الحریر الصناعی للرجال و تصح الصلاه فیه، لأنّ المنساق من الأدله الحریر الحیوانی الطبیعی.

(98) لصدق لبس الحریر فی الأولین، فتشملهما إطلاق دلیل المنع و أما طرف العمامه فالشک فی صدق اسم اللبس علیه، و استثناء الکف یوجب التشکیک فی صدق الأدله علیه، فیکون المرجع أصاله البراءه عن الحرمه 
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الکف، بل علی أربع أصابع علی الأحوط (99).

مسأله 28: لا بأس بما یرقع به الثوب من الحریر
(مسأله 28): لا بأس بما یرقع به الثوب من الحریر إذا لم یزد علی مقدار الکف. و کذا الثوب المنسوج طرائق بعضها حریر و بعضها غیر حریر إذا لم یزد عرض الطرائق من الحریر علی مقدار الکف. و کذا لا بأس بالثوب الملفق من قطع بعضها حریر و بعضها غیره بالشرط المذکور (100).

مسأله 29: لا بأس بثوب جعل الإبریسم بین ظهارته و بطانته عوض القطن و نحوه
(مسأله 29): لا بأس بثوب جعل الإبریسم بین ظهارته و بطانته عوض القطن و نحوه (101). و أما إذا جعل وصله من الحریر

______________________________

النفسیه و عدم المانعیه عن الغیریه. هذا إذا کان بقدر الکف، و أما مع الزیاده علیه، فتشمله الأدله لو لا التشکیک فی صدق اللبس.

(99) تقدم وجه الاحتیاط فی [مسأله 25].

(100) کلّ ذلک للأصل، و ما دل علی جواز لبس الحریر غیر المحض للرجال و الصلاه فیه. ثمَّ إنّه إن کان عرض کلّ واحد من الطرائق زائدا علی مقدار الکف و کان بحیث یصدق علیه لبس الحریر عرفا، فلا إشکال فی الحرمه النفسیه و الغیریه و أما إن کان کذلک و لم یصدق لبس الحریر عرفا، أو کان جمیع الطرائق زائدا علیه، ففی الحرمه و المانعیه إشکال، أما الأولی، فلفرض عدم صدق لبس الحریر، بل و مع الشک أیضا یرجع إلی أصاله البراءه و أما الأخیر، فلاحتمال کون المانع من الزائد عن الکف فیما إذا کان المقدار متصلا لا منفصلا و کان طرائق کثیره، و مع الشک یرجع إلی أصاله عدم المانعیه و الإباحه.

(101) للأصل، و إطلاق ما دل علی لبس غیر الحریر، و لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ریان بن الصلت: «أنّه سأل الرضا (علیه السلام) عن أشیاء 
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بینهما فلا یجوز لبسه و لا الصلاه فیه (102).

______________________________

منها: المحشو بالقز، فقال: لا بأس بهذا کلّه» «1».

و منها: صحیح حسین بن سعید قال: «قرأت فی کتاب محمد بن إبراهیم إلی الرضا (علیه السلام) یسأله عن الصلاه فی ثوب حشوه قزّ، فکتب إلیه و قرأته: لا بأس بالصلاه فیه» «2».

و نحوهما غیرهما، و القز هو الحریر الخام. هذا مع الشک فی صدق اللبس بالنسبه إلیه، بل هو نحو من الحمل. و عن جمع- منهم المحقق الثانی، و الشهید الثانی- المنع، لعمومات المنع، و أنّ المراد بالقز فیما تقدم من الأخبار إنّما هو قز المعز کما عن الصدوق و علی فرض أنّ المراد به القز الحریری، فهی محموله علی التقیه، مع أنّ خبر محمد بن إبراهیم ضعیف مضافا إلی أنّ المشهور لم یعملوا بالأخبار المجوّزه.

و الکل مردود: أما الأول، فللشک فی صدقها، بل الظاهر المنع عنه، لأنّ المنساق من الحریر المنسوج منه دون مثل القز غیر المنسوج، بل غیر المصفی بعد، مضافا إلی ما تقدم من الشک فی صدق اللبس علیه، مع أنّها مخصصه بالأخبار الخاصه.

و أما الثانی: فهو مخالف للغه، و أهل الخبره، بل مطلق العرف.

و أما الثالث: فهو خلاف الأصل لا یصار إلیه إلا بدلیل و هو مفقود.

و الرابع: من مجرد الادعاء، لتوثیق جمع محمد بن إبراهیم، مع عدم انحصار الدلیل به. کما إنّ الأخیر أیضا من مجرد الادعاء إذ لم یثبت الإعراض.

(102) إن کان من قبیل البطانه و صدق اللبس فی الجمله. و أما إن کان من حمل الحریر، أو شک فی أنّه لبس أو حمل، فمقتضی الأصل البراءه عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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مسأله 30: لا بأس بعصابه الجروح و القروح
(مسأله 30): لا بأس بعصابه الجروح و القروح، و خرق الجبیره، و حفیظه المسلوس و المبطون إذا کانت من الحریر (103).

مسأله 31: یجوز لبس الحریر لمن کان قملا علی خلاف العاده لدفعه
(مسأله 31): یجوز لبس الحریر لمن کان قملا علی خلاف العاده لدفعه و الظاهر جواز الصلاه فیه حینئذ (104).

مسأله 32: إذا صلّی فی الحریر جهلا أو نسیانا
(مسأله 32): إذا صلّی فی الحریر جهلا أو نسیانا فالأقوی عدم وجوب الإعاده و إن کان أحوط (105).

______________________________

الحرمه النفسیه و عن المانعیه.

(103) للأصل، و عدم صدق اللبس، بل یصدق عدمه، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الحرمه النفسیه و الغیریه.

(104) أمّا زوال الحرمه النفسیه، فلتحقق الضروره العرفیه و هی تبیح المحظورات نصّا «1» و إجماعا، و قد تقدم ترخیص النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعبد الرحمن ابن عوف لبس الحریر، لأنّه کان قملا «2».

و أما صحه الصلاه فیه حینئذ فإن کان مضطرا إلی لبسه حین الصلاه أیضا فلا إشکال فیها و إن لم یکن مضطرا إلی اللبس فیها فیشکل صحتها، بل الظاهر عدمها، لعدم کون الإطلاق متکفلا لهذه الجهه.

و خلاصه الکلام: أنّ ذکر القمل و الحرب فی الأدله من باب المثال لمطلق الاضطرار، و لو فرض إمکان دفع القمل بغیر الحریر من الأدویه المباحه لا یجوز دفعه به لعدم الاضطرار حینئذ و کذا فی الحرب.

(105) لما تقدم فی [مسأله 22] فإنّ مثل المقام متحد معها و الکبری واحده و إن تعددت الصغریات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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مسأله 33: یشترط فی الخلیط أن یکون مما تصح فیه الصلاه
(مسأله 33): یشترط فی الخلیط أن یکون مما تصح فیه الصلاه، کالقطن و الصوف مما یؤکل لحمه، فلو کان من صوف أو وبر ما لا یؤکل لحمه، لم یکف فی صحه الصلاه و إن کان کافیا فی رفع الحرمه (106). و یشترط أن یکون بمقدار یخرجه عن صدق المحوضه فإذا کان یسیرا مستهلکا بحیث یصدق علیه الحریر المحض لم یجز لبسه و لا الصلاه فیه، و لا یبعد کفایه العشر فی الإخراج عن الصدق (107).

مسأله 34: الثوب الممتزج إذا ذهب جمیع ما فیه من غیر الإبریسم
(مسأله 34): الثوب الممتزج إذا ذهب جمیع ما فیه من غیر الإبریسم من القطن أو الصوف- لکثره الاستعمال و بقی الإبریسم محضا لا یجوز لبسه بعد ذلک (108).

مسأله 35: إذا شک فی ثوب أنّ خلیطه من صوف ما یؤکل لحمه أو مما لا یؤکل
(مسأله 35): إذا شک فی ثوب أنّ خلیطه من صوف ما یؤکل لحمه أو مما لا یؤکل، فالأقوی جواز الصلاه فیه (109) و إن کان

________________________________________
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______________________________

(106) أما الکفایه فی رفع الحرمه، فلصدق الخروج به عن المحوضه فلا یصدق أنّه حریر محض. و أما عدم الکفایه فی صحه الصلاه، فلأنّ مصاحبه المصلّی لأجزاء ما لا یؤکل لحمه مانع مستقل عن صحه الصلاه، فکیف یجزی فی رفع المنع عن الحریر.

(107) لا حدّ لذلک و لیس تعیین ذلک من شأن الفقیه، بل المدار علی تصدیق المعتمدین من أهل الخبره، و الظاهر الاختلاف باختلاف الکیفیات و الخصوصیات.

(108) لصدق المحوضه حینئذ إلّا إذا کان الاندراس بحیث لا یصدق معه اللبس عرفا.

(109) لأصاله البراءه عن حرمه لبسه، و أصاله عدم المانعیه عن الصلاه فیه، و قد تقدم التفصیل فی المسأله الثامنه عشره.
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الأحوط الاجتناب عنه.

مسأله 36: إذا شک فی ثوب أنّه حریر محض أو مخلوط
(مسأله 36): إذا شک فی ثوب أنّه حریر محض أو مخلوط جاز لبسه و الصلاه فیه علی الأقوی (110).

مسأله 37: الثوب من الإبریسم المفتول بالذهب لا یجوز لبسه
(مسأله 37): الثوب من الإبریسم المفتول بالذهب لا یجوز لبسه و لا الصلاه فیه (111).

مسأله 38: إذا انحصر ثوبه فی الحریر
(مسأله 38): إذا انحصر ثوبه فی الحریر، فإن کان مضطرا إلی لبسه لبرد أو غیره فلا بأس بالصلاه فیه (112)، و إلّا لزم نزعه و إن لم یکن له ساتر غیره فیصلّی حینئذ عاریا. و کذا إذا انحصر فی المیته أو المغصوب أو الذهب، و کذا إذا انحصر فی غیر المأکول (113).

______________________________

(110) لأصاله البراءه عن حرمه لبسه، و أصاله عدم المانعیه عن الصلاه فیه، بعد عدم إمکان الاستدلال بالأدله، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه. و أما الأصول الموضوعیه فلیست لها حاله سابقه، و الأزلی منها یسقط بالمعارضه. و هذه المسائل کلّها داخله تحت کبری واحده و إن تعددت مصادیقها.

(111) لصدق لبس الذهب، و لما تقدم من أنّه یعتبر فی الخلیط أن یکون مما تصح الصلاه فیه.

(112) لما تقدم من أنّ الضرورات تبیح المحظورات نفسیه کانت أو غیریه، و «لیس مما حرّم اللّه إلّا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

(113) کلّ ذلک لإطلاق أدله المانعیه، فیکون وجود هذا الساتر کالعدم مضافا إلی الإجماع. علی أنّ فقد وصف الساتر، کفقد نفسه فیکون العذر الشرعی کالعقلی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6 و 7.
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و أما إذا انحصر فی النجس فالأقوی جواز الصلاه فیه و إن لم یکن مضطرا إلی لبسه (114)، و الأحوط تکرار الصلاه (115)، بل و کذا فی صوره الانحصار فی غیر المأکول فیصلّی فیه ثمَّ یصلّی عاریا.

مسأله 39: إذا اضطر إلی لبس أحد الممنوعات من النجس
(مسأله 39): إذا اضطر إلی لبس أحد الممنوعات من النجس، و غیر المأکول، و الحریر، و الذهب، و المیته، و المغصوب، قدم النجس علی الجمیع، ثمَّ غیر المأکول، ثمَّ الذهب و الحریر، و یتخیر بینهما، ثمَّ المیته، فیتأخر المغصوب عن الجمیع (116).

______________________________

إن قلت: إنّ مقتضی إطلاق أدله الرکوع و السجود الاختیاریین الإتیان بهما أیضا، و هما یفوتان مع الصلاه عاریا، فما المرجح لتقدیم فقد الستر علی الرکوع و السجود الاختیاریین.

قلت أولا: یأتی تفصیل الصلاه عاریا فی [مسأله 43] إن شاء اللّه تعالی.

و ثانیا: المرجح فی المقام ظهور الإجماع و التسالم علیه، مع أنّ الرکوع و السجود لهما البدل و هو الإیماء. و حیث إنّ جمیع هذه المسائل داخله تحت کبری واحده من حیث الاضطرار فیجوز معه، لما دل علی أنّه «ما من شی ء ممّا حرّم اللّه إلّا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» الشامله للحرمه النفسیه و الغیریه. و من حیث عدم جواز الصلاه فیه عند عدم الاضطرار، لعموم أدله المنع فتجب الصلاه عاریا حینئذ فلا وجه بعد ذلک لتفصیل الکلام.

(114) راجع کتاب الطهاره [مسأله 4] من (فصل الصلاه فی النجس).

(115) خروجا عن خلاف من أوجب الصلاه عاریا عند انحصار الثوب فی النجس و غیر المأکول.

(116) مقتضی القاعده تقدیم ما هو أخف منعا و أهون حرمه علی غیره و هذه مسلّمه عند الکلّ، و النزاع لو کان فهو صغرویّ لا أن یکون کبرویا 
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مسأله 40: لا بأس بلبس الصبیّ الحریر
(مسأله 40): لا بأس بلبس الصبیّ الحریر (117)، فلا یحرم علی الولیّ إلباسه إیاه (118)،

______________________________

و الظاهر تقدیم النجس لورود النص «1» فی الجمله فی الصلاه فیه مع الانحصار و لو لم یکن مضطرا إلی لبسه، و لورود النص فی الصلاه فیه مع الجهل الذی هو عذر «2» فیکون الاضطرار مثله، لو لم یکن أشد منه، مع أنّ فیه جهه واحده من الحرمه فقط، و بعده غیر المأکول، لورود النص فیه فی صوره الجهل «3»، و لأنّ فیه جهه واحده من الحرمه أیضا و تأخیره عن النجس لأجل ما ورد من التأکید فی بطلان الصلاه فیه راجع موثق ابن بکیر المتقدم «4».

و بعدهما الذهب و الحریر، و هما فی عرض واحد من حیث الحرمه النفسیه و الغیریه، و لا ترجیح لأحدهما علی الآخر فلا بد من التخییر بینهما.

أمّا المیته فلا ریب فی ثبوت الحرمه الغیریه فیها و حینئذ فإن قلنا بثبوت الحرمه النفسیه فی لبسها أیضا، کما هو ظاهر المشهور، فتکون فی عرض الذهب و الحریر، فلا وجه لتقدیمهما علیها، و إن قلنا بثبوت الحرمه الغیریه فیها فقط فهی مقدمه علیها.

إلّا أن یقال: إنّ ما ورد من التشدید فی المیته موجب لاحتمال أهمیه حرمتها بالنسبه إلیهما حینئذ، و هذا المقدار یکفی فی التقدیم، و أما تأخر المغصوب عن الجمیع فلما اجتمع فیه من حق اللّه تعالی و حق الناس مع کثره ما ورد فیه من التشدید و التأکید کما یأتی فی کتاب الغصب.

(117) لعدم التکلیف علیه فلا وجه للحرمه بالنسبه إلیه.

(118) لأصاله البراءه عن الحرمه، و ما عن جابر: «کنا ننزع عن الصبیان 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 45 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات.

(3) راجع الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات.

(4) تقدم فی صفحه: 2- 2.
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و تصح صلاته فیه (119)، بناء علی المختار من کون عباداته شرعیه.

مسأله 41: یجب تحصیل الساتر للصلاه
(مسأله 41): یجب تحصیل الساتر للصلاه (120) و لو بإجاره أو شراء، و لو کان بأزید من عوض المثل ما لم یجحف بماله و لم یضرّ بحاله. و یجب قبول الهبه أو العاریه (121) ما لم یکن فیه حرج، بل یجب الاستعاره و الاستیهاب کذلک.

مسأله 42: یحرم لباس الشهره
(مسأله 42): یحرم لباس الشهره (122) بأن یلبس خلاف زیه

______________________________

و نترکه علی الجواری» «1» عامی لا یصلح إلّا للکراهه.

(119) لانتزاع المانعیه عن النهی النفسی و المفروض عدمه بالنسبه إلی الصبیّ فتصح صلاته فیه قهرا، إذ لا مانعیه بعد عدم النهی لعدم البلوغ و کون المانع مع النهی النفسی معلوم و غیره مشکوک و مقتضی الأصل عدمه إلّا مع النهی النفسی فتصح صلاته لا محاله، لعدم إحراز أصل المانعیه الفعلیه بالنسبه إلیه مطلقا.

(120) لوجوب مقدمه الواجب المطلق مطلقا، مضافا إلی الإجماع، و السیره. و أما موارد الاستثناء من الإجحاف و الحرج فلإجماع و سهوله الشریعه، و قاعده نفی الضرر و الحرج.

(121) لشمول دلیل الوجوب لذلک کلّه.

(122) لجمله من النصوص:

منها: صحیح أبی أیوب الخزاز عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إنّ اللّه یبغض شهره اللباس» «2».

______________________________

(1) المعتبر: الفرع الثالث من المسأله الثامنه من المقدمه الرابعه فی لباس المصلّی.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

ص: 331







من حیث جنس اللباس، أو من حیث لونه، أو من حیث وضعه و تفصیله و خیاطته، کأن یلبس العالم لباس الجندی أو بالعکس مثلا.

و کذا یحرم- علی الأحوط- لبس الرجال ما یختص بالنساء و بالعکس (123)، و الأحوط ترک الصلاه فیهما و إن کان الأقوی عدم

______________________________

و عنه (علیه السلام) فی مرسل ابن عیسی: «الشهره خیرها و شرّها فی النار» «1».

و فی مرسل ابن مسکان عنه (علیه السلام): «کفی بالمرء خزیا أن یلبس ثوبا یشهره أو یرکب دابه تشهره» «2».

و خبر أبی الجارود عن الحسین بن علیّ (علیه السلام): «من لبس ثوبا یشهره کساه اللّه سبحانه یوم القیامه ثوبا من النار» «3». و یقتضیه استنکار و استقباح المتشرّعه لذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع علیها، هذا إذا قصد من اللبس الشهره. و کذا إذا انطبقت علیه قهرا مع الالتفات إلیه. و أما مع عدم القصد و عدم الالتفات فلا دلیل علی الحرمه للأصل بعد انسباق القصد و الالتفات من الأدله.

(123) لقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «لعن اللّه المحلّل و المحلّل له، و من تولّی غیر موالیه، و من ادعی نسبا لا یعرف، و المتشبّهین من الرجال بالنساء، و المتشبهات من النساء بالرجال» «4».

و إطلاقه یشمل جمیع مراتب التشبه التی أدناها التشبه اللباسی و أعلاها اللواط و المساحقه، فیکون خبر العلل من باب بیان إحدی المصادیق، روی فیه عن زید بن علیّ، عن آبائه عن علیّ (علیه السلام): «أنّه رأی رجلا به تأنیث فی مسجد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، فقال له: اخرج من مسجد رسول اللّه یا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 87 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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.....

______________________________

لعنه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ثمَّ قال علیّ (علیه السلام): سمعت رسول اللّه یقول: لعن اللّه المتشبهین من الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء بالرجال» «1».

و أما خبر سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یجر ثیابه قال: إنّی لأکره أن یتشبه بالنساء» «2».

و عنه (علیه السلام) عن آبائه (علیهم السلام) قال: «کان رسول اللّه یزجر الرجل أن یتشبه بالنساء و ینهی المرأه أن تتشبه بالرجال فی لباسها» «3».

فیمکن حملهما علی الحرمه، و لکنّه مشکل مع إمکان الخدشه فی أصل دلیل الحرمه سندا و دلاله، لأنّ المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ تأنث الذکر و خلافه محرّم بلا إشکال و الشک فی غیره مانع عن التمسک بالإطلاق، لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و لکن نسب إلی المشهور الحرمه، و فی الریاض أنّها مظنه الإجماع.

فروع- (الأول): لو صار لبس الرجل للباس المرأه و بالعکس متعارفا، بأن صار لباسهما واحدا، فیشکل الحرمه حینئذ، بل مقتضی الأصل عدمها مع أنّ الألبسه تختلف اختلافا فاحشا بحسب الأزمنه و الأمکنه مع إطلاق قوله (علیه السلام): «خیر لباس کلّ زمان لباس أهله» «4».

(الثانی): لو صار لباس الزهد و التقوی من لباس الشهره، فهل یحرم أو لا؟ یظهر من صاحب الجواهر الأول، و یشهد له قول الصادق (علیه السلام):

«إنّ علیا (علیه السلام) کان عندکم فأتی بنی دیوان فاشتری ثلاثه أثواب بدینار، القمیص إلی فوق الکعب، و الإزار إلی نصف الساق و الرداء من یدیه إلی ثدییه و من خلفه إلی ألییه، ثمَّ رفع یدیه إلی السماء فلم یزل یحمد اللّه علی ما کساه حتّی دخل منزله ثمَّ قال: هذا اللباس الذی ینبغی للمسلمین أن یلبسوه. قال أبو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.
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البطلان (124).

مسأله 43: إذا لم یجد المصلّی ساترا
(مسأله 43): إذا لم یجد المصلّی ساترا حتّی ورق الأشجار و الحشیش، فإنّ وجد الطّین، أو الوحل، أو الماء الکدر، أو حفره یلج فیها و یتستر بها أو نحو ذلک مما یحصل به ستر العوره صلّی صلاه المختار (125) قائما مع الرکوع و السجود. و إن لم یجد ما یستر

______________________________

عبد اللّه (علیه السلام): و لکن لا تقدرون أن تلبسوها هذا الیوم و لو فعلنا لقالوا:

مجنون، و لقالوا مراء و اللّه عزّ و جل یقول وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ، قال: و ثیابک ارفعها لا تجرها، فإذا قام قائمنا کان هذا اللباس» «1».

(الثالث): لو لبس الرجل لباس المرأه لا لقصد التشبیه، بل لغرض آخر فلا حرمه للأصل بعد انصراف الأدله عنه.

(الرابع): الظاهر شمول الحکم للساعه الاختصاصیه أیضا و إن أمکن دعوی الانصراف عنها. کما إنّ الظاهر شموله للألوان التی تستعملها المرأه فی وجهها، فلا یجوز للرجل استعمالها فی وجهه علی الأحوط.

(124) لأنّ النهی النفسی لا یوجب بطلان الصلاه إلّا إذا کانت قرینه علی المانعیه و هی مفقوده. و أما الاحتیاط، فلحسنه علی کلّ حال، و احتمال کونه مانعا عنها أیضا.

(125) لأنّ المرجع فی الساتر- ماده و هیئه و من سائر الجهات- هو العرف، فکل ما حکم العرف بتحقق الستر عن النظر یتحقق به الستر الصلاتی أیضا إلّا إذا ورد دلیل علی التقیید و تقدمت موارد التقیید من اعتبار عدم کونه من المیته و الحریر و غیرهما مما مضی و لا ریب فی تحقق الستر عن النظر بورق الشجر و الحشیش و الطین الغلیظ، إذ المناط فیه عدم رؤیه البشره لا عدم تمییز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 7.
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.....

______________________________

الحجم، و الوجدان شاهد بعدم رؤیه البشره بالستر بما ذکر، فإذا اکتفی بذلک فی الستر النظری مع الاختیار یکتفی به فی الستر الصلاتی أیضا إلّا مع الدلیل علی الخلاف من إجماع أو غیره.

و لیس فی البین شی ء إلّا دعوی الانصراف إلی الثیاب المتعارفه.

و فیه: أنّه لا اعتماد علیه ما لم یکن موجبا لظهور اللفظ فی المنصرف إلیه. و إلّا دعوی أنّ المناط فی الستر الصلاتی الخروج عن صدق العراء و الستر بما ذکر لا یمنع صدق العراء علیه.

و فیه: أنّه خلاف الوجدان، لصدق ستر العوره وجدانا کما إذا لبس ثوبا یستر العورتین فقط. نعم، یصدق العراء بالنسبه إلی سائر الجسد و لا بأس به فی الرجل و مقتضی ما ذکر الاکتفاء بالستر بها فی حال الاختیار أیضا، فکیف بالاضطرار.

إلّا أن یقال: إنّ المتعارف مع تمکنهم من الثیاب المعهوده لا یتسترون بما ذکر و الأدله منزله علی المتعارف.

و فیه: أنّ التعارف إنّما هو لأجل الجهات الخارجه عن ستر العوره من حر أو برد، أو تزیین، أو حیاء أو سائر الجهات و لا ربط لها بالمقام الذی لا یعتبر فیه سوی ستر العوره فقط من دون شی ء آخر، و أما الوحل و الماء الکدر و الولوج فی الحفره فلا ریب فی تحقق التستر بها، لکن العرف لا یتسترون بها إلّا عند الاضطرار و الضروره، فیجوز فی المقام مع الاضطرار أیضا. هذا ما یقتضیه طبع المسأله بحسب الأنظار العرفیه.

و أما الأخبار الوارده فی المقام: ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل قطع علیه أو غرق متاعه فبقی عریانا و حضرت الصلاه کیف یصلّی؟ قال: إن أصاب حشیشا یستر به عورته أتمّ صلاته بالرکوع و السجود، و إن لم یصب شیئا یستر به عورته أومأ و هو قائم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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به العوره أصلا، فإن أمن من الناظر، بأن لم یکن هناک ناظرا أصلا، أو کان و کان أعمی، أو فی ظلمه أو علم بعدم نظره أصلا.

أو کان ممن لا یحرم نظره إلیه کزوجته و أمته فالأحوط تکرار الصلاه بأن یصلّی صلاه المختار تاره و مومیا للرکوع و السجود أخری قائما (126).

______________________________

و حیث إنّ فقد الثیاب مفروض فی کلام السائل، فلا یصلح أن یکون مقیدا لساتریه الحشیش بهذه الصوره. نعم، هی المتیقنه منها و المرجع فی غیرها أصاله عدم اعتبار هیئه و ماده خاصه کما تقدم، و فی مرسل أیوب ابن نوح- المنجبر «1»- عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «العاری الذی لیس له ثوب إذا وجد حفیره دخلها و یسجد فیها و یرکع».

و تقدم أنّ دخول الحفیره أیضا ساتر عرفیّ عند الضروره و الاضطرار، فلا یستفاد من الحدیثین شی ء أزید علی ما هو المتعارف بحسب مراتب الضروره و الاضطرار.

و أما الکلمات فهی کثیره و مختلفه من أراد الاطلاع علیها فلیراجع مظانّها من المفصّلات. و لکن لا اعتبار بها ما لم تستند إلی دلیل معتبر تطمئنّ النفس إلیه.

(126) البحث فی المسأله تاره بحسب القاعده. و أخری بحسب الأخبار و ثالثه بحسب الکلمات.

أما الأولی فمقتضی القاعده وجوب الاحتیاط، لدوران الأمر بین سقوط شرطیه أصل الستر فتجب صلاه المختار مع الرکوع و السجود الاختیاریین و بین بقائها فی الجمله- و لو بستر الدبر بالألیتین و القبل بالیدین- فتجب قائما مؤمیا، و لا ترجیح فی البین، فمقتضی العلم الإجمالی هو الجمع بینهما بعد احتمال أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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______________________________

وجوب الجلوس مما لا وجه له مع التمکن من القیام و الستر بنحو ما مرّ. و أمّا مع الاعتناء باحتماله أیضا فیجب الاحتیاط بین أمور ثلاثه: صلاه المختار، و قائما مؤمیا، و جالسا کذلک، هذا بحسب القاعده.

و أما الأخبار فأقسام ثلاثه:

الأول: ما یدل علی أنّه یصلّی قائما مطلقا، کصحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «و إن لم یصب شیئا یستر به عورته أومأ و هو قائم».

و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و إن کان معه سیف و لیس معه ثوب فلیتقلّد السیف و یصلّی قائما» «1».

و موثق سماعه علی نسخه التهذیب قال: «سألته عن رجل یکون فی فلاه من الأرض فأجنب و لیس علیه إلّا ثوب واحد فأجنب فیه و لیس یجد الماء قال (علیه السلام): یتیمم و یصلّی عریانا قائما یومئ إیماء» «2».

و ضبط فی الکافی «3» (قاعدا) بدل (قائما) فلا اعتبار به من جهه اضطراب المتن، خصوصا بعد ما اشتهر أنّ الکافی أضبط، و لکن یظهر من الشیخ أنّه کان مطلعا علی نسخه الکافی و مع ذلک ضبطه (قائما) فیشکل جریان الأضبطیه حینئذ.

الثانی: ما یدل علی أنّه یصلّی جالسا، کصحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): رجل خرج من سفینه عریانا أو سلب ثیابه و لم یجد شیئا یصلّی فیه، فقال (علیه السلام): یصلّی إیماء، و إن کانت امرأه جعلت یدها علی فرجها، و إن کان رجلا وضع یده علی سوأته، ثمَّ یجلسان فیومئان و لا یسجدان و لا یرکعان فیبدو ما خلفهما، تکون صلاتهما إیماء برؤوسهما- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب النجاسات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.
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و خبر قرب الاسناد عن جعفر بن محمد (علیه السلام): «من غرقت ثیابه فلا ینبغی له أن یصلّی حتّی یخاف ذهاب الوقت، یبتغی ثیابا فإن لم یجد صلّی عریانا جالسا یومئ إیماء، یجعل سجوده أخفض من رکوعه» «1».

و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أصابته جنابه و هو بالفلاه و لیس علیه إلّا ثوب واحد و أصاب ثوبه منّی، قال (علیه السلام) یتیمم و یطرح ثوبه و یجلس مجتمعا فیصلّی و یومئ إیماء» «2».

و یدل علیه ما ورد فی کیفیه صلاه العراه جماعه، کموثق إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): قوم قطع علیهم الطریق و أخذت ثیابهم فبقوا عراه و حضرت الصلاه کیف یصنعون؟ فقال: یتقدمهم إمامهم فیجلس و یجلسون خلفه فیومئ إیماء بالرکوع و السجود، و هم یرکعون و یسجدون خلفه علی وجوههم» «3».

و نحوه صحیح عبد اللّه بن سنان «4».

الثالث: ما یدل علی التفصیل بین أمن المطلع فیصلّی قائما و عدمه فیصلّی جالسا، کصحیح ابن مسکان عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی رجل عریان لیس معه ثوب، قال (علیه السلام): إذا کان حیث لا یراه أحد فلیصلّ قائما» «5».

و مرسله الآخر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یخرج عریانا فتدرکه الصلاه. قال (علیه السلام): یصلّی عریانا قائما إن لم یره أحد فإن رآه أحد صلّی جالسا» «6».

و مثله مرسل الفقیه «7»، و فی نوادر الراوندی قال علیّ (علیه السلام) فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب النجاسات حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.
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العاری: «إذا رآه الناس صلّی قاعدا، و إذا کان لا یراه، الناس صلّی قائما» «1».

و نسب إلی المشهور أنّه مع أمن المطلع یصلّی قائما مؤمیا للرکوع و السجود و مع عدم الأمن یصلّی جالسا جمعا بین الأخبار المتقدمه.

و أشکل علیه بوجوه:

أولا: أنّ مفاد الأخبار فعلیه الرائی کذلک لا إمکان وجوده، فهی أجنبیه عما نسب إلیهم. و یمکن الجواب عنه بأنّ المنساق من المجموع ملاحظه أهمیه التحفظ علی ستر العوره حتّی فی موارد الاحتمال المعتد به.

و ثانیا: أنّه لا وجه معتد به لهذا التفصیل، لأنّ الدّبر مستور بالألیتین صلّی قائما أو جالسا، و القبل مستور بالیدین أو بالفخذین، فلا وجه للفرق بین القیام و الجلوس و التعبد المحض فی هذا التفصیل بعید جدّا.

و ثالثا: أنّه یمکن الجمع بالتخییر مع أولویه القیام، کما فی جمله من موارد تعارض الأخبار فی غیر المقام.

و رابعا: أنّ النسبه إلی الشهره لا وجه لها، کما یأتی فی مستقبل الکلام.

و أمّا کلمات الفقهاء فهی بین الإفراط و التفریط. فعن جمع منهم صاحب الجواهر: الصلاه قائما عند الأمن مع الإتیان بالرکوع و السجود الاختیاریین و بالغ فی تأیید سقوط شرطیه الستر من المصلّی عند الأمن، و أورد لذلک شواهد و مؤیدات، و هی کلّها مع ظهور خدشتها من الاجتهاد فی مقابل النص، و عن ابن زهره دعوی الإجماع علیه، و هو غریب مع ذهاب الأکثر إلی الخلاف.

و عن جمع من القدماء تعین الجلوس و الإیماء مطلقا. و عن ابن إدریس تعین القیام و الإیماء مطلقا. و نسب إلی الأکثر الإیماء فی حال القیام مع الأمن، و فی ثبوت الشهره مع هذا الاختلاف إشکال فضلا عن الإجماع، و حینئذ فطریق الجمع بین الأخبار ما قلناه من التخییر مطلقا مع أفضلیه القیام، و طریق الاحتیاط ما ذکره فی المتن.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 33 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و إن لم یأمن من الناظر المحترم صلّی جالسا (127) و ینحنی للرکوع و السجود بمقدار لا تبدو عورته، و إن لم یمکن فیومئ برأسه و الا فبعینیه، و یجعل الانحناء أو الإیماء للسجود أزید من الرکوع و یرفع ما یسجد علیه و یضع جبهته علیه (128). و فی صوره القیام یجعل

______________________________

إن قیل: لا وجه للعمل بالاحتیاط مع وجود الأخبار. یقال: یجوز الاحتیاط حتی مع وجود أماره معتبره غیر متعارضه فکیف بما إذا تعارضت، مع أنّ الاحتیاط عمل بها فی الجمله بناء علی حملها علی التخییر و أفضلیه القیام.

(127) للإجماع، و لأهمیه ستر العوره عن القیام الذی له بدل، و کذا بالنسبه إلی الرکوع و السجود الحقیقی، لأنّ لهما بدل أیضا و هو الإیماء، مضافا إلی ما تقدم من صحیح ابن مسکان.

(128) کلّ ذلک لقاعده المیسور الجاریه بحسب مراتب الیسر و ظهور تسالم الأصحاب فی الجمله علی ما ذکر کلّه، و إن کان یظهر من بعضهم عدم الوجوب.

إن قیل: إنّ مقتضی الإطلاقات الوارده فی المقام عدم وجوب ذلک کلّه.

یقال: ظاهرها أنّها لیست وارده فی مقام البیان من هذه الجهه.

و أمّا الأخبار التی یمکن الاستیناس بها فی المقام:

فمنها: قول الصادق (علیه السلام): «یصلّی المریض قائما، فإن لم یقدر علی ذلک صلّی جالسا، فإن لم یقدر أن یصلّی جالسا صلّی مستلقیا، یکبّر ثمَّ یقرأ، فإذا أراد الرکوع غمض عینیه، ثمَّ سبّح، فإذا سبّح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من الرکوع، فإذا أراد أن یسجد غمض عینیه ثمَّ سبح، فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من السجود ثمَّ یتشهّد و ینصرف» «1».

و یمکن أن یستفاد الإتیان بمراتب الأنحاء مع التمکن منها من هذا الخبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 13.
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یده علی قبله علی الأحوط (129).

______________________________

بالأولویه، و فی مرسل الفقیه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله): «المریض یصلّی قائما، فإن لم یستطع صلّی جالسا، فإن لم یستطع صلّی علی جنبه الأیمن، فإن لم یستطع صلّی علی جنبه الأیسر، فإن لم یستطع استلقی و أومأ إیماء و جعل وجهه نحو القبله، و جعل سجوده أخفض من رکوعه «1».

و فی خبر آخر عن علیّ (علیه السلام) عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله):

«و یجعل السجود أخفض من الرکوع» «2».

و لکن قصور سندهما یمنع عن الاعتماد علیهما.

و منها: خبر الکرخی قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء و لا یمکنه الرکوع و السجود، فقال: لیؤم برأسه إیماء، و إن کان له من یرفع الخمره فلیسجد، فإن لم یمکنه ذلک فلیوم برأسه نحو القبله إیماء» «3».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن المریض إذا لم یستطع القیام و السجود، قال (علیه السلام) یومئ برأسه إیماء، و أن یضع جبهته علی الأرض أحبّ إلیه» «4».

و مفاد مجموع هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض لیس إلّا تقریر قاعده المیسور بحسب مراتب الیسر، و لا یستفاد منها شی ء زائد علی ذلک فیمکن الاستدلال بها لمثل المقام أیضا بعد کونها مطابقه للقاعده، فیلغی خصوصیه المورد قهرا.

(129) مقتضی صحیح زراره- المتقدم-: «و إن کانت امرأه جعلت یدها علی فرجها، و إن کان رجلا وضع یده علی سوأته- الحدیث-».

وجوب وضع الید، و یقتضیه مذاق الفقاهه أیضا، فلا وجه للاحتیاط،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 13 15 16 و 11 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 2.
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مسأله 44: إذا وجد ساترا لإحدی عورتیه ففی وجوب تقدیم القبل
(مسأله 44): إذا وجد ساترا لإحدی عورتیه ففی وجوب تقدیم القبل، أو الدّبر، أو التخییر بینهما وجوه أوجهها:

الوسط (130).

مسأله 45: یجوز للعراه الصلاه متفرقین
(مسأله 45): یجوز للعراه الصلاه متفرقین (131) و یجوز، بل یستحب لهم الجماعه (132) و إن استلزمت الصلاه جلوسا و أمکنهم

______________________________

کما فعله (قدّس سرّه).

(130) أما وجه تقدیم الأول، فلأنّ الدبر مستور بالألیتین فی الجمله کما فی الخبر «1». و أما وجه تقدیم الوسط، فلأنّه مع ستره یتمکن من إتمام الرکوع و السجود. و أما التخییر، فلاحتمال الأهمیه فی کلّ منهما و منه یظهر أنّ احتمال الأهمیه فی الوسط أشدّ. هذا، إذا لم یتمکن من تکرار الصلاه بستر الدّبر تاره و القبل أخری.

(131) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و یؤید ذلک خبر أبی البختری:

«فإن کانوا جماعه تباعدوا فی المجالس ثمَّ صلّوا کذلک فرادی» «2».

بعد حمل ذیله علی الجواز لا الوجوب.

(132) للنص، و الإجماع ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن قوم صلّوا جماعه و هم عراه قال: یتقدمهم الإمام برکبتیه و یصلّی بهم جلوسا و هو جالس» «3».

و فی موثق ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) قوم قطع علیهم الطریق و أخذت ثیابهم فبقوا عراه و حضرت الصلاه کیف یصنعون؟ فقال:

یتقدمهم إمامهم فیجلس و یجلسون خلفه فیومئ إیماء بالرکوع و السجود، و هم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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الصلاه مع الانفراد قیاما (133)، فیجلسون و یجلس الإمام وسط الصف و یتقدمهم برکبتیه و یومئون للرکوع و السجود (134) إلا إذا کانوا فی

______________________________

یرکعون و یسجدون خلفه علی وجوههم» «1».

و یدل علی استحباب الجماعه عموماتها الشامله للمقام أیضا.

ثمَّ إنّه إن قلنا باختصاص الجماعه بخصوص معلوم الوجوب و عدم صحتها فی الصلوات الاحتیاطیه، فلا تصح الجماعه فیما یؤتی بها احتیاطا و إن قلنا بصحتها فی الصلوات الاحتیاطیه أیضا، فتصح الجماعه فیها أیضا و یأتی البحث عن ذلک فی صلاه الجماعه [مسأله 2].

(133) لورود النص فیها بالخصوص فی المقام کما مر.

(134) نسب ذلک إلی جمع و حکی عن السرائر الإجماع علیه، و عن جمع آخر الرکوع و السجود الحقیقیان بالنسبه إلی المأمومین، لما مر من موثق ابن عمار، و احتمال أنّ المراد بقوله (علیه السلام): «و هم یرکعون و یسجدون علی وجوههم» الإیماء خلاف الظاهر، و کذا احتمال أنّ یراد به المبالغه فی الإیماء، فهو أخص من جمیع الأدله الوارده فی الباب، فلا بد من العمل به لو لم یکن ناظر محترم فی البین بأن تکون الصفوف متعدده مثلا هذا ما قاله جمع- منهم الفقیه و الهمدانی- و لکن یمکن أن یقال: إنّ المستفاد من الأدله أهمیه ستر العوره فی الصلاه من کلّ شی ء و لو بنی علی وجوب الرکوع و السجود الحقیقی بالنسبه إلیهم لا وجه لوجوب الجلوس علیهم، لفرض أنّ الدّبر مستور بالألیتین و القبل بالیدین فلا معنی لوجوب الجلوس حینئذ، فلا بد و أن یحمل قوله (علیه السلام): «علی وجوههم» علی بعض المحامل، مع أنّه لا وجه لذکر قوله (علیه السلام)- علی وجوههم بعد ذکر الرکوع و السجود فی مقابل إیماء الإمام لها، لظهورهما حینئذ فی الحقیقی منها، فلا بد و أن یکون ذکر الوجوه لعنایه خارجیه غیر بیان الرکوع و السجود الحقیقی، و لعلّ السرّ فی هذا التعبیر أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.
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ظلمه آمنین من نظر بعضهم إلی بعض فیصلون قائمین صلاه المختار تاره و مع الإیماء أخری علی الأحوط (135).

مسأله 46: الأحوط بل الأقوی تأخیر الصلاه عن أول الوقت إذا لم یکن عنده ساتر
(مسأله 46): الأحوط بل الأقوی تأخیر الصلاه عن أول الوقت إذا لم یکن عنده ساتر و احتمل وجوده فی آخر الوقت (136).

مسأله 47: إذا کان عنده ثوبان یعلم أنّ أحدهما حریر أو ذهب أو مغصوب
(مسأله 47): إذا کان عنده ثوبان یعلم أنّ أحدهما حریر أو ذهب أو مغصوب و الآخر مما تصح فیه الصلاه لا تجوز الصلاه فی واحد منهما، بل یصلّی عاریا (137).

و إن علم أنّ أحدهما من غیر المأکول و الآخر من المأکول، أو أنّ أحدهما نجس و الآخر طاهر صلّی صلاتین (138). و إذا ضاق الوقت

______________________________

رکوع المأمومین و سجودهم إنّما هو إلقاء وجوههم کثیرا إلی الأرض لئلّا یتفق نظرهم إلی شی ء من عوره الإمام أو بعضهم حین الحرکه الإیمائیه خصوصا من العوام، فإنّهم عند الإیماء یحرّکون جمیع بدنهم کما نشاهدهم فی الإیماء عند السلام علی أحد المعصومین (علیهم السلام).

(135) لما تقدم وجهه فی [مسأله 43] فراجعها.

(136) لأنّ المنساق من أدله التکالیف العذریه إنّما هو إحراز استیعاب العذر لتمام الوقت إلّا ما خرج بالدلیل، فلا یکفی مجرد وجود العذر فی أدله الموقتات کما لا یصح التمسک بإطلاقها- لعدم کونها وارده فی مقام البیان من هذه الجهه.

(137) للحرمه النفسیه فی اللبس حینئذ و ظاهرهم التسالم علی تغلیب الحرمه النفسیه علی درک الواقع بالاحتیاط، و للمسأله نظائر کثیره من أول الطهارات إلی آخر الدیات فیکون فاقد الثوب حینئذ، لتنجز العلم الإجمالی علیه فیصلّی عاریا لا محاله. نعم، لو صلّی فی أحدهما ثمَّ بان أنّه غیر ممنوع لبسه تصح صلاته إن حصل منه قصد القربه.

(138) لعدم الحرمه النفسیه، بل الحرمه غیریه محضه، فیصح الاحتیاط 
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و لم یکن إلا مقدار صلاه واحده یصلّی عاریا فی الصوره الأولی و یتخیّر بینهما فی الثانیه (139).

مسأله 48: المصلّی مستلقیا أو مضطجعا، لا بأس بکون فراشه أو لحافه نجسا أو حریرا
(مسأله 48): المصلّی مستلقیا أو مضطجعا، لا بأس بکون فراشه أو لحافه نجسا أو حریرا أو من غیر المأکول إذا کان له ساتر غیرهما (140). و إن کان یتستّر بهما أو باللحاف فقط، فالأحوط کونهما مما تصح فیه الصلاه (141).

مسأله 49: إذا لبس ثوبا طویلا جدّا و کان طرفه الواقع علی الأرض
(مسأله 49): إذا لبس ثوبا طویلا جدّا و کان طرفه الواقع علی الأرض غیر المتحرّک بحرکات الصلاه نجسا أو حریرا أو مغصوبا أو مما لا یؤکل، فالظاهر عدم صحه الصلاه ما دام یصدق أنّه لابس

______________________________

حینئذ و یجب بلا محذور فیه و لا مانع عنه من إجماع أو غیره.

(139) أما الصلاه عاریا فی مورد الاشتباه بغیر المأکول، فلدعوی سقوط الستر حینئذ، لما ورد من الاهتمام بعدم لبس غیر المأکول فی الصلاه بعد فرض أنّ العلم الإجمالی کالتفصیلی.

و أما التخییر فی مورد الاشتباه بالنجس، فلدعوی عدم الترجیح حینئذ بین لبس النجس و الصلاه عاریا فیتحقق التخییر لا محاله و لیس لبس النجس فی الصلاه فی الأهمیه لدی الشارع کلبس غیر المأکول، و لکنّه من مجرد الدعوی کما لا یخفی بعد ظهور تسالمهم علی أنّ العلم الإجمالی کالتفصیلی فی التنجیز، فیصلّی عاریا فی الصوره الثانیه أیضا و الأحوط القضاء فی الصورتین فی خارج الوقت.

(140) لأنّه لا یصدق علیه کون لباسه نجسا أو مما لا یؤکل لحمه، أو من الحریر و لو فرض الشک فیه، فالمرجع أصاله البراءه و عدم المانعیه.

(141) المدار فی ذلک کلّه صدق اللبس عرفا، فمع الصدق العرفی لا تصح الصلاه و مع عدمه أو الشک فیه تصح، و کذا فیما لا یؤکل لحمه فمع صدق الصلاه فیه لا تصح و مع عدمه أو الشک فیه تصح.
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ثوبا کذائیا.

نعم، لو کان بحیث لا یصدق لبسه، بل یقال: لبس هذا الطرف منه- کما إذا کان طوله عشرین ذراعا و لبس بمقدار ذراعین منه أو ثلاثه و کان الطرف الآخر مما لا تجوز الصلاه فیه- فلا بأس به (142).

مسأله 50: الأقوی جواز الصلاه فیما یستر ظهر القدم و لا یغطّی الساق
(مسأله 50): الأقوی جواز الصلاه فیما یستر ظهر القدم و لا یغطّی الساق کالجورب و نحوه (143).

______________________________

(142) کما لا بأس به مع الشک فی الصدق، لما تقدم من أصاله البراءه و عدم المانعیه.

(143) للأصل، و لمکاتبه الحمیری: «هل یجوز للرجل أن یصلّی و فی رجلیه بطیط لا یغطّی الکعبین أم لا یجوز؟ فکتب فی الجواب جائز» «1».

و البطیط رأس الخف بلا ساق و قد اختار ذلک جمع منهم المحقق و الشهیدین و عن جمع- بل نسب إلی المشهور- المنع- و لکن فیهم من ذکر خصوص الشمشک و النعل السندیه و استدلوا تاره: بالمرسل المروی فی المختلف:

«و روی أنّ الصلاه محظوره فی نعل السندی و الشمشک» «2».

و بخبر سیف بن عمیره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا یصلّی علی جنازه بحذاء و لا بأس بالخف» «3».

فیکون الحکم فی سائر الصلاه بالأولی، و بالتأسی بالنبیّ الأعظم (صلی اللّه علیه و آله). و یرد الأول بقصور السند، و إجمال المتن. و الثانی: بالإعراض عن متنه، مضافا إلی قصور سنده. و الأخیر: بأنّه لم یعلم منه (صلّی اللّه علیه و آله) عدم صلاته فیه، و علی فرضه، فلم یعلم أنّه کان لعدم الجواز أو مطلق المرجوحیه لإجمال الفعل و لا بأس بالکراهه تسامحا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.

ص: 346







فصل فیما یکره من اللباس حال الصلاه

(فصل فیما یکره من اللباس حال الصلاه) و هی أمور:

(أحدها): الثوب الأسود (1)، حتّی للنساء (2) عدا الخف (فصل فیما یکره من اللباس حال الصلاه)

______________________________

(1) للنص و الإجماع، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «یکره السواد إلّا فی ثلاثه: الخف، و العمامه، و الکساء» «1».

و فی المرسل: «لا تصلّ فی ثوب أسود، فأما الخف أو الکساء أو العمامه فلا بأس» «2».

و فی مرسل محسن بن أحمد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت له أصلّی فی القلنسوه السوداء؟ فقال: لا تصلّ فیها فإنّها لباس أهل النار» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار. و لا یخفی أنّ الاستثناء لا یدل علی استحباب الصلاه فی العباءه أو العمامه السوداوین، لأنّ رفع الکراهه أعم من ثبوت الاستحباب.

(2) للإطلاق، و الإجماع، و قاعده الاشتراک التی تعرضنا لها سابقا و ذکر العمامه فیما مرّ من النصوص لا یوجب الاختصاص، لأنّها من مصادیق إحدی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و العمامه و الکساء (3)، و منه العباءه (4)، و المشبع منه أشدّ کراهه. و کذا المصبوغ بالزعفران أو العصفر (5)،

______________________________

موارد الاستثناء- و لو کانت مختصه بالرجل- مع أنّ الاختصاص أول الکلام، فإنّ بعض النساء یلبسن العمامه، کما هو مشاهد عند نساء الأکراد و بعض القری.

(3) للإجماع و ما تقدم من النص.

(4) لما قاله فی المجمع و النهایه الأثیریه و غیرها: أنّ العباءه نوع من الأکسیه. و قد تکرّر ذلک فی الحدیث، کما فی النهایه، و ورد فی الشعر أیضا:

للبس عباءه و تقر عینی أحبّ إلیّ من لبس الشفوف 

(5) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حماد: «تکره الصلاه فی الثوب المصبوغ المشبع المفدم» [1].

و عنه (علیه السلام). أیضا: «أنّه کره الصلاه فی المشبع بالعصفر، و المضرّج بالزعفران» «1».

و لا یخفی أنّ ما ورد فی المعصفر و الزعفران أخص من تعبیرات الفقهاء (قدّس سرّهم)، و لکن المقام مقام المسامحه. و المفدم- بالفاء و الدال المهمله المشدده-: الحمره و هو من المبالغه فی الإشباع. و مقتضی الإطلاق، و قاعده الاشتراک عدم الفرق فی هذه الألوان بین الرجال و النساء.

ثمَّ إنّه کما تکره الصلاه فی اللباس الأسود، یکره لبس السواد أیضا لما ورد فی ذمه و قد تقدم بعض الأخبار الداله علیها. و قال فی الحدائق: لا یبعد استثناء لبس السواد فی مأتم الحسین (علیه السلام) من هذه الأخبار لما 

______________________________

[1] الوسائل باب: 59 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2 و 3. و (المفدم) بالفاء هو الثوب المصبوغ بالحمره صبغا مشبعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.
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بل الأولی اجتناب مطلق المصبوغ (6).

(الثانی): الساتر الواحد الرقیق (7).

______________________________

استفاضت به الأخبار من الأمر بإظهار شعائر الأحزان، و یشهد له تقریر الإمام (علیه السلام)، ففی خبر عمر بن علیّ بن الحسین قال: «لما قتل الحسین بن علیّ (علیه السلام) لبس نساء بنی هاشم السواد و المسوح، و کنّ لا یشتکین من حرّ و لا برد، و کان علیّ بن الحسین (علیه السلام) یعمل لهنّ الطعام للمأتم» «1».

أقول: فی بعض التواریخ «2»: إنّ لبس السواد کان حدادا لقتل آل محمد من الحسین بن علیّ (علیه السلام)، و زید، و یحیی، بل یظهر من بعضها أنّ الشیعه فی تلک الأزمنه کانوا کذلک، و علی هذا یمکن القول بأنّ ما ورد کراهه لبس السواد لم یرد لبیان حکم اللّه الواقعی، بل ورد لبعض المصالح، کبیان أنّ حداد لبس السواد بین بنی هاشم و الشیعه لم یکن بتسبب من الأئمه (علیهم السلام) حتّی یصیر ذلک منشأ للظلم و الجور من الأعداء علیهم، و یشهد لما قلناه خبر الرقیّ قال: «کانت الشیعه تسأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن لبس السواد. قال: فوجدناه قاعدا علیه جبه سوداء و قلنسوه سوداء، و خف أسود مبطن بسواد، ثمَّ فتق ناحیه منه و قال: أما إنّ قطنه أسود و أخرج منه قطنا أسود، ثمَّ قال: بیض قلبک و البس ما شئت» «3».

و إن أمکن حمله علی التقیه.

(6) لما یأتی من استحباب کون ثیاب المصلّی بیضا، بناء علی أنّ ترکه مکروه، مع البناء علی المسامحه فیهما.

(7) لقول علیّ (علیه السلام): «علیکم بالصفیق من الثیاب فإنّ من رق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب الدفن حدیث: 10.

(2) راجع المحبر- محمد بن حبیب البغدادی- ص: 484.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 9.
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(الثالث): الصلاه فی السروال وحده و إن لم یکن رقیقا (8). کما أنّه یکره للنساء الصلاه فی ثوب واحد و إن لم یکن رقیقا (9).

(الرابع): الاتزار فوق القمیص (10).

(الخامس): التوشح، و تتأکد کراهته للإمام (11)، و هو إدخال

______________________________

ثوبه رق دینه، لا یقومنّ أحدکم بین یدی الرب جلّ جلاله و علیه ثوب یشف» «1».

و فی مرفوعه أحمد بن یحیی قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «لا تصلّ فیما شف أو صف- یعنی الثوب الصقیل-» «2».

(8) لخبر ابن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی فی سراویل واحد و هو یصیب ثوبا؟

قال (علیه السلام): لا یصلح» «3».

(9) لجمله من الأخبار:

منها: قول أبی الحسن فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: «لا ینبغی للمرأه أن تصلّی إلّا فی ثوبین» «4».

(10) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر: «لا ینبغی أن تتوشح بإزار فوق القمیص و أنت تصلّی، و لا تتزر بإزار فوق القمیص إذا أنت صلّیت فإنّه من زیّ الجاهلیه» «5».

(11) لخبر یونس بن عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سئل ما العله التی من أجلها لا یصلّی الرجل و هو متوشح فوق القمیص؟ فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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الثوب تحت الید الیمنی و إلقاؤه علی المنکب الأیسر، بل أو الأیمن (12).

(السادس): فی العمامه المجرده عن السدل و عن التحنک (13) أی: التلحی. و یکفی فی حصوله میل المسدول إلی جهه الذقن، و لا یعتبر إدارته تحت الذقن و غرزه فی الطرف الآخر، و إن کان هذا أیضا

______________________________

لعله الکبر فی موضع الاستکانه و الذل» «1».

و فی خبر الهیثم بن واقد عنه (علیه السلام) أیضا قال: «إنّما کره التوشح فوق القمیص لأنّه من فعل الجبابره» «2».

و فی موثق عمار عنه (علیه السلام): «سئل عن الرجل یؤم بقوم یجوز له أن یتوشح؟ قال (علیه السلام): لا یصلّی الرجل بقوم و هو متوشح فوق ثیابه، و إن کانت علیه ثیاب کثیره، لأنّ الإمام لا یجوز له الصلاه و هو متوشح» «3».

(12) کما عن جمع من أهل اللغه منهم ابن الأثیر فی النهایه.

(13) للنبویّ: «من صلّی مقتطعا فأصابه داء لا دواء له فلا یلومنّ إلّا نفسه» «4».

و الاقتعاط: عمامه لا حنک لها مضافا إلی ظهور الإجماع، و قاعده: «إنّ ما هو ممنوع فی نفسه حرمه أو کراهه ممنوع فی حال الصلاه أیضا» و المشهور المنصوص کراهه ما لا حنک لها من العمامه، ففی خبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من تعمم و لم یحنک فأصابه داء لا دواء له فلا یلومنّ إلّا نفسه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 21 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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إحدی الکیفیات له (14).

(السابع): اشتمال الصماء (15) بأن یجعل الرداء علی کتفه و إداره

______________________________

(14) لصدق الحنک فی جمیع ذلک، و الخروج بکلّ من هذه الأقسام عما لا حنک لها المسمّی بالاقتعاط تاره، و الطابقیه أخری الوارده فی کراهتهما الأخبار.

ثمَّ إنّه لم یرد نص فی تحدید التعمم کیفیه و کمیه إلّا من جهه الحنک فقط، فیکون المرجع فی سائر جهاته العرف، فیکفی فی طوله کلّ ما أدیر علی الرأس و لو مره واحده، و فی عرضه کلّ ما کان فی عرض أربع أصابع مثلا أو أکثر، کما تقدم فی عمامه المیت.

ثمَّ إنّ فی استحباب التحنک بحث و هو أنّ ظاهر قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «الفرق بین المسلمین و المشرکین التلحی بالعمائم» «1».

و مثله عن الصادق (علیه السلام) «2» فیظهر منهما: أنّ هذا الشعار کان فی أول الإسلام و حین کان المشرکون یعتمون، و مع زوال هذه العاده عن المشرکین لا وجه للاستحباب بالنسبه إلی المسلمین، کما ورد مثل ذلک فی الخضاب «3».

إن قیل: إنّه یمکن أن یکون ذلک من حکمه الجعل لا عله المجعول یقال: إنّه خلاف الظاهر، و مع الشک لیس لنا التمسک بإطلاقات الأدله، و کذا الإجماع. و نظیر ذلک کثیر نتعرض له فی موارده.

(15) لصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنّه قال: «إیاک و التحاف الصمّاء، قلت: و ما التحاف الصماء؟ قال: أن تدخل الثوب من تحت جناحک فتجعله علی منکب واحده» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 10.

(3) راجع الوسائل باب: 41 و باب: 44 من أبواب آداب الحمام.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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طرفه تحت إبطه و إلقاءه علی الکتف.

(الثامن): التحزّم للرجل (16).

(التاسع): النقاب للمرأه إذا لم یمنع من القراءه و الا أبطل (17).

(العاشر): اللثام للرجل (18)

______________________________

و فی مرسل الصدوق قال الصادق (علیه السلام): «التحاف الصماء هو أن یدخل الرجل رداءه تحت إبطه ثمَّ یجعل طرفیه علی منکب واحد» «1».

ثمَّ إنّ کلام أهل اللغه مختلف فی تفسیره أشد الاختلاف، و المتجه ما فی الخبر.

(16) للنبوی- علی ما فی الجواهر-: «لا یصلّی أحدکم و هو محزّم».

و عن الخلاف دعوی الإجماع علی الکراهه، و هو العمده و إلّا فقد روی عنه (صلّی اللّه علیه و آله) أیضا: «لا یصلّی أحدکم و هو غیر متحزم» «2».

(17) أما الأول فلخبر سماعه فی المرأه تصلّی متنقبه، قال (علیه السلام): «إن کشفت عن موضع السجود فلا بأس به، و إن أسفرت فهو أفضل» «3».

و أما الأخیر فلأنّ الإخلال بالقراءه و الأذکار الواجبه یوجب البطلان، سواء کان بالمباشره أو بالتسبیب، کالنقاب و نحوه، بل یحرم إن کان إبطال الصلاه حراما حتّی بهذا النحو من الإبطال.

(18) لظهور الإجماع و خبر سماعه: «عن الرجل یصلّی فیتلو القرآن و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) سنن البیهقی ج 2 صفحه 240.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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إذا لم یمنع من القراءه (19).

(الحادی عشر): الخاتم الذی علیه صوره (20).

(الثانی عشر): استصحاب الحدید البارز (21).

______________________________

متلثم، فقال (علیه السلام): «لا بأس به و إن کشف عن فیه فهو أفضل» «1».

و فی خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قلت له:

أ یصلّی الرجل و هو متلثّم؟ فقال (علیه السلام): أما علی الأرض فلا، و أما علی الدابه فلا بأس» «2».

و ذکر اللثام علی الدابه محمول علی الضروره العرفیه.

(19) فیبطل حینئذ، لما تقدم فی نقاب المرأه.

(20) لموثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یلبس الخاتم فیه نقش مثال الطّیر أو غیر ذلک، قال (علیه السلام): لا تجوز الصلاه فیه» «3».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا لخبر قرب الإسناد عن موسی بن جعفر (علیه السلام): «فی الخاتم یکون فیه نقش تماثیل سبع أو طیر یصلّی فیه؟

قال (علیه السلام): لا بأس» «4».

(21) لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «لا یصلّی الرجل و فی یده خاتم حدید» «5».

و موثق عمار عنه (علیه السلام) «فی الرجل یصلّی و علیه خاتم حدید؟ قال (علیه السلام) لا، و لا یتختم به الرجل فإنّه من لباس أهل النار» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 23.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.
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(الثالث عشر): لبس النساء الخلخال الذی له صوت (22).

(الرابع عشر): القباء المشدود بالزرور الکثیره أو بالحزام (23).

______________________________

و فی خبر ابن أکیل النمیری عنه (علیه السلام): «و جعل اللّه الحدید فی الدنیا زینه الجنّ و الشیاطین فحرّم علی الرجل المسلم أن یلبسه فی الصلاه- الحدیث» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا، و فی خبر النمیری قال (علیه السلام):

«لا تجوز الصلاه فی شی ء من الحدید، فإنّه نجس ممسوخ» «2».

و إطلاق مثل هذه الأخبار یشمل الأزرار أیضا، و أما التقیید بالبارز فیدل علیه مضافا إلی ظهور الإجماع، خبر الکافی: «إذا کان المفتاح فی غلاف فلا بأس» «3».

و منه یظهر أنّ ما کان منه فی الجیب لا یصدق علیه البارز أیضا.

(22) للإجماع، و لصحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن الخلاخل هل یصلح للنساء و الصبیان لبسها؟ فقال: إذا کانت صماء فلا بأس، و إن کان لها صوت فلا» «4».

و دلالته علی الکراهه فی حال الصلاه مبنیه علی أنّ کلّ ما هو مکروه لبسه تکره الصلاه فیه أیضا. و کیف کان ففی الإجماع کفایه علی الکراهه.

(23) علی المشهور بین الفقهاء، و لم نعثر علی نص فیه بالخصوص، قال فی الخلاف: «یکره أن یصلّی و هو مشدود الوسط دلیلنا: إجماع الفرقه».

و لا بد من تقییده بما ذکر فی المتن، لأنّه المتیقن من الإجماع، و لما یأتی بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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(الخامس عشر): الصلاه محلول الأزرار (24).

(السادس عشر): لباس الشهره (25) إذا لم یصل إلی حدّ الحرمه، أو قلنا بعدم حرمته.

(السابع عشر): ثوب من لا یتوقّی من النجاسه خصوصا شارب الخمر. و کذا المتهم بالغصب (26).

______________________________

(24) لخبر الأحمر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل یصلّی و أزراره محلّله. قال (علیه السلام): لا ینبغی ذلک» «1».

و فی روایه غیاث، عن أبیه (علیه السلام) قال: «لا یصلّی الرجل محلول الأزرار إذا لم یکن علیه إزار» «2».

و هو محمول علی تأکد الکراهه حینئذ لا التقیید کما هو عاده الفقهاء فی نظائر المقام.

(25) لقاعده أنّ ما هو مرجوح ذاتا فی الملابس و الأزیاء مرجوح فی الصلاه أیضا المستفاده من ظهور التسالم، و من أنّ الحضور لدی المولی لا ینبغی أن یکون بما یکرهه مطلقا.

(26) لصحیح العیص عن الصادق (علیه السلام): «فی الرجل یصلّی فی إزار المرأه و فی ثوبها و یعتم بخمارها قال: نعم، إذا کانت مأمونه» «3».

و یستفاد من ذیله التعمیم لکلّ غیر مأمون حتّی بالنسبه إلی الغصب خصوصا فی الکراهه التی یتسامح فیها، و فی صحیح ابن سنان قال: «سأل أبی أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یعیر ثوبه لمن یعلم أنّه یأکل الجرّی و یشرب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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(الثامن عشر): ثوب ذو تماثیل (27).

(التاسع عشر): الثوب الممتزج بالإبریسم (28).

(العشرون): ألبسه الکفار و أعداء الدّین (29).

______________________________

الخمر فیرده أ یصلّی فیه قبل أن یغسله؟ قال: لا یصلّی فیه حتّی یغسله» «1».

المحمول علی الکراهه، إجماعا.

(27) لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه کره أن یصلّی و علیه ثوب فیه تماثیل» «2».

و المنساق منه تمثال الحیوان، و لکن نسب إلی الأکثر، بل عن المختلف دعوی الإجماع علی التعمیم و هذا المقدار یکفی فی الکراهه بناء علی التسامح فیها، و لکن المتحصّل من مجموع النصوص الاختصاص بذی الروح مثل ما ورد بزوال الکراهه بتغییر الرأس «3»، و ما ورد من تکلیف المصوّرین بنفخ الروح فیه «4»، و ما ورد من جواز نقش غیر ذی الروح «5» و هو المراد من الکلمات، و یقتضیه سیره المتدینین و المتدینات فی الصلاه علی الثیاب التی لها أوراد و أزهار و نحوهما من صور النباتات.

(28) لا دلیل علی الکراهه فیه إلّا الخروج عن شبهه مخالفه الصدوق (رحمه اللّه).

(29) لکراهته فی غیر حال الصلاه، لقوله تعالی: لا تلبسوا لباس أعدائی- إلی أن قال- فتکونوا أعدائی کما هم أعدائی «6».

فیشمله قاعده کلّ ما هو مرجوح نفسی مرجوح فی الصلاه أیضا، و لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 7 و 9.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 8.
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(الحادی و العشرون): الثوب الوسخ (30).

(الثانی و العشرون): السنجاب (31).

(الثالث و العشرون): ما یستر ظهر القدم من غیر أن یغطّی الساق (32).

(الرابع و العشرون): الثوب الذی یوجب التکبر (33).

(الخامس و العشرون): لبس الشائب ما یلبسه الشبان (34).

(السادس و العشرون): الجلد المأخوذ ممن یستحل المیته

______________________________

الحضور لدی المولی مع التلبس بلباس أعدائه لیس من دأب من یحب المولی، بل لا بد و أن تکون الخطرات القلبیه و الحرکات الجوارحیه و اللباس و غیرها محبوبه عنده.

(30) لأنّ لبسه مرجوح نفسا، فتشمله القاعده المتقدمه، مضافا إلی أنّ القیام لدی مالک الملوک مع الوساخه ظاهریه کانت أو باطنیه مرجوح بالفطره.

(31) للخروج عن شبهه الخلاف.

(32) لما تقدم من قصور الدلیل عن إثبات الحرمه، فیحمل علی الکراهه لأنّها قابله للمسامحه.

(33) إذ المقام مقام التذلل و الاستکانه، فلا یناسب التکبر و قد تقدم فیما ورد فی التوشح فوق القمیص تصریح بذلک أیضا.

(34) لأنّه مرجوح نفسیّ و کلّ مرجوح نفسی مرجوح صلاتی أیضا قال الصادق (علیه السلام): «خیر شبابکم من تشبه بکهولکم، و شرّ کهولکم من تشبه بشبابکم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.
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بالدباغ (35).

(السابع و العشرون): الصلاه فی النعل من جلد الحمار (36).

(الثامن و العشرون): الثوب الضیّق اللاصق بالجلد (37).

(التاسع و العشرون): الصلاه مع الخضاب قبل أن یغسل (38).

(الثلاثون): استصحاب الدرهم الذی علیه صوره (39).

______________________________

(35) لحمل بعض النصوص الذی یظهر منه المنع علی الکراهه «1» و قد تقدم فراجع.

(36) لخبر ابن جعفر قال: «و سألته عن الرجل صلّی و معه دبه من جلد الحمار و علیه نعل من جلد الحمار هل تجزیه صلاته؟ أو علیه إعاده؟ قال: لا یصلح له أن یصلّی و هی معه- الحدیث-» «2».

(37) علی المشهور، و یمکن استفادته مما ذکروه فی القباء المشدود، و ظاهرهم التسالم علی کراهه کلّ ما یشغل القلب و یمکن أن یکون هذا منه بل من أشدّه و أقواه.

(38) لخبر الحضرمی قال: «سألت أبا عبد اللّه عن الرجل یصلّی و علیه خضابه؟ قال: لا یصلّی و هو علیه و لکن ینزعه إذا أراد أن یصلّی، قلت: إنّ حناءه و خرقته نظیفه، فقال: لا یصلّی و هو علیه و المرأه أیضا لا تصلّی و علیها خضابها» «3».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا، و یشهد لها أنّ تلک الحاله لا تناسب الحضور لدی العظماء، فکیف بالحضور لدی الأعظم من کلّ عظیم.

(39) لقول الصادق (علیه السلام): «ما اشتهی أن یصلّی و معه هذه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 260.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.
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(الواحد و الثلاثون): إدخال الید تحت الثوب إذا لاصقت البدن (40).

(الثانی و الثلاثون): الصلاه مع نجاسه ما لا تتم فیه الصلاه کالخاتم و التکه و القلنسوه و نحوها (41).

(الثالث و الثلاثون): [1] الصلاه للرجل معقوص الشعر (43).

______________________________

الدراهم التی فیها التماثیل، ثمَّ قال (علیه السلام): ما للناس بدّ من حفظ بضائعهم، فإن صلّی و هی معه فلتکن من خلفه و لا یجعل شیئا منها بینه و بین القبله» «1».

(40) لموثق عمار عن الصادق (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یصلّی فیدخل یده فی ثوبه، قال: إن کان علیه ثوب آخر إزار أو سراویل فلا بأس و إن لم یکن فلا یجوز له ذلک، و إن أدخل یدا واحده و لم یدخل الأخری فلا بأس» «2».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا.

(41) لما أرسلها فی الذخیره إرسال المسلّمات و قرّرها جمیع المحشین، و نسب إلی الشیخ فی النهایه و ابن زهره استحباب التطهیر فیما لا تتمم الصلاه فیه.

(42) لما تقدم فی سابقه.

(43) لخبر مصادف عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل صلّی 

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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(الخامس و الثلاثون): الصلاه فی ثوب فیه بول الفرس أو الحمار أو البغل و کذا أرواثها (44).

(السادس و الثلاثون): أن تصلّی المرأه عطلاء (45).

______________________________

بصلاه الفریضه و هو معقص الشعر قال: یعید صلاته» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا.

(44) لخبر أبی مریم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما تقول فی أبوال الدواب و أرواثها؟ قال: أما أبوالها فاغسل ما أصاب ثوبک، و أما أرواثها فهی أکثر من ذلک» «2».

(45) لجمله من الأخبار منها قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تصلینّ امرأه إلّا علیها من الحلیّ أدناها حرض فما فوقه إلّا أن لا تجدوه» «3» و عن علیّ (علیه السلام): «لا تصلّی المرأه عطلاء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النجاسات حدیث: 8.

(3) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب لباس المصلّی.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب لباس المصلّی.
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فصل فیما یستحب من اللباس

(فصل فیما یستحب من اللباس) و هی أیضا أمور:

(أحدها): العمامه مع التحنک (1).

(الثانی): الرداء خصوصا للإمام، بل یکره له ترکه (2).

(فصل فیما یستحب من اللباس)

______________________________

(1) لما روی: «رکعتان مع العمامه خیر من أربع رکعات بغیر العمامه» «1».

و التحنک من مظاهر التخضع و التخشع، فیناسب حال الصلاه، مضافا إلی ما تقدم من أنّ ما هو مندوب حال الصلاه أیضا و الظاهر أنّهما مندوبان مستقلان، فمن ترک التعمم و التحنک فی الصلاه ترک مندوبین و من تعمم فیها و لم یتحنک ترک مندوبا واحدا و کذا لو ترک العمامه و ألقی شیئا بعنوان التحنک علی أحد طرفی رأسه و إن أمکن دعوی الانصراف عن هذا القسم.

(2) لخبر جمیل قال: «سأل مرازم أبا عبد اللّه (علیه السلام) و أنا معه حاضر عن الرجل الحاضر یصلّی فی إزار مؤتزرا به؟ قال: یجعل علی رقبته مندیلا أو عمامه یرتدی به» «2».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «أدنی ما یجزیک أن تصلّی فیه بقدر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.
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(الثالث): تعدد الثیاب (3)، بل یکره فی الثوب الواحد للمرأه کما مرّ (4).

(الرابع): لبس السراویل (5).

(الخامس): أن یکون اللباس من القطن، أو الکتان (6).

______________________________

ما یکون علی منکبیک مثل جناحی الخطاف» «1».

و المستفاد من المجموع استحباب الرداء، مع عدم إمکانه فیجعل کلّ ما تیسر علی العاتق و خبر ابن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام) قال:

سألته عن الرجل هل یصلح له أن یؤم فی سراویل و قلنسوه؟ قال: لا یصلح» «2».

و فی صحیح ابن خالد عن الصادق (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل أمّ قوما فی قمیص لیس علیه رداء فقال: لا ینبغی إلّا أن یکون علیه رداء أو عمامه یرتدی بها «3».

(3) لما عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّ لکلّ شی ء علیک تصلّی فیه یسبح معک» «4».

(4) تقدم فی الثالث من الفصل السابق.

(5) لما روی من أنّ: «رکعه بسراویل تعدل أربعا بغیره» «5».

(6) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «البسوا ثیاب القطن فإنّه لباس رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و هو لباسنا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 63 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 64 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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(السادس): أن یکون أبیض (7).

(السابع): لبس الخاتم من العقیق (8).

(الثامن): لبس النعل العربیه (9).

______________________________

و عنه (علیه السلام): «الکتان من لباس الأنبیاء و هو ینبت اللحم» «1».

و ظاهرهما الاختصاص بخصوص الصلاه، و مقتضی ما تقدم- ما أنّ کلّ ما هو مندوب فی نفسه من الألبسه و الأزیاء مندوب صلاتی أیضا- ثبوت الاستحباب حال الصلاه أیضا.

(7) لقول الصادق (علیه السلام): «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله):

ألبسوا البیاض فإنّه أطیب و أطهر، و کفنوا فیه موتاکم» «2».

و لا یختص ذلک أیضا بحال الصلاه إلّا بناء علی ما مرّ».

(8) لقول الصادق (علیه السلام): «صلاه رکعتین بفص عقیق تعدل ألف رکعه بغیره» «3». و عنه (علیه السلام) أیضا: «ما رفعت کفّ إلی اللّه أحبّ إلیه من کفّ فیها عقیق «4».

(9) لأنّ النبی (صلّی اللّه علیه و آله) کان یلبس نعلیه عند الصلاه کما فی الحدیث «5» و عن الصادق (علیه السلام): «إذا صلّیت فصلّ فی نعلیک إذا کانت طاهره فإنّ ذلک من السنه» «6».

و مثل هذه الأخبار و إن کانت مطلقه إلّا أنّ المشهور قیدوها بالعربیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 63 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 37 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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(التاسع): ستر القدمین للمرأه (10).

(العاشر): ستر الرأس فی الأمه و الصبیه و أما غیرهما من الإناث فیجب کما مرّ (11).

(الحادی عشر): لبس أنظف ثیابه (12).

(الثانی عشر): استعمال الطّیب، ففی الخبر ما مضمونه:

الصلاه مع الطّیب تعادل سبعین صلاه.

______________________________

(10) خروجا عن شبهه الخلاف، و لأنّه من الاحتیاط الراجح مطلقا.

(11) أما بالنسبه إلی الصبیه، فالاستحباب تمرینیّ. و أمّا بالنسبه إلی الأمه فلم أظفر علی نص یقتضی الاستحباب فراجع و تفحص. نعم، نسب ذلک إلی جمع من الفقهاء- منهم المحقق فی المعتبر و النافع و العلامه فی المنتهی و التذکره- لما فیه من الستر و الحیاء و هما مندوبان مطلقا خصوصا بالنسبه إلی النساء حتّی فیما نصّ فیه علی عدم الوجوب.

(12) لما رواه العیاشی عن الحسین بن علیّ (علیهما السلام): «أنّه کان إذا قام إلی الصلاه لبس أجود ثیابه، فقیل له: یا ابن رسول اللّه لم تلبس أجود ثیابک؟ فقال: إنّ اللّه جمیل یحب الجمال فأتجمّل لربّی، و هو یقول: خذوا زینتکم عند کلّ مسجد فأحبّ أن ألبس أجمل ثیابی» «1».

و یستفاد من التعلیل استحباب لبس الأنظف أیضا و أما فی بعض الأخبار من أنّهم (علیهم السلام) یلبسون أغلظ الثیاب عند الصلاه «2» فیمکن أن یکون ذلک فی الصلوات التی تصلّی للحوائج العظام و التظلم و الاشتکاء إلی اللّه تعالی فیتظاهرون بمظهر المظلومیه من کلّ جهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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(الثالث عشر): ستر ما بین السره و الرکبه (13).

(الرابع عشر): لبس المرأه قلادتها (14).

______________________________

(13) تقدم وجهه فی کتاب الطهاره فی [مسأله 5] من أحکام التخلّی، و تقدم فی [مسأله 3] من (فصل فی الستر و الساتر فی الصلاه) فراجع.

(14) لما یظهر منهم التسالم علی الاستحباب، بل و یکره ترکه، لما عن علیّ (علیه السلام) أنّه قال: «لا تصلّی المرأه عطلاء» «1».

تنبیه: النواهی الوارده فی الفصل السابق و الأوامر الوارده فی هذا الفصل و إن کانت ظاهره فی الحرمه و الوجوب إلّا أنّها محموله علی الکراهه و الندب، جمعا و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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فصل فی بعض ما یتعلق باللباس فی غیر الصلاه

(فصل فی بعض ما یتعلق باللباس فی غیر الصلاه) [1] و هی أمور:

(الأول): یستحب التجمیل باللباس بشرط أن یکون من الحلال (1).

(الثانی): یستحب إظهار النعمه و کون الإنسان فی أحسن زیّ قومه، بل یکره کتمان النعمه (2).

(فصل فی بعض ما یتعلق باللباس فی غیر الصلاه)

______________________________

(1) لقول الصادق (علیه السلام): «البس و تجمّل فإنّ اللّه جمیل و یحب الجمال و لیکن من حلال» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «ثلاثه أشیاء لا یحاسب اللّه علیها المؤمن:

طعام یأکله، و ثوب یلبسه، و زوجه صالحه تعاونه و یحصّن بها فرجه» «2».

(2) لقول الصادق (علیه السلام): «إظهار النعمه أحبّ إلی اللّه من صیانتها، فإیاک أن تزین إلّا فی أحسن زیّ قومک» «3».

و عنه (علیه السلام): «إذا أنعم اللّه علی عبده بنعمه فظهرت علیه سمّی حبیب اللّه محدّث بنعمه اللّه، و إذا أنعم اللّه علی عبد بنعمه فلم تظهر علیه سمّی بغیظ اللّه مکذّب بنعمه اللّه» «4».

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد دام ظلّه العالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.
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(الثالث): یستحب تزیین المسلم للمسلم و للغریب و الأهل و الأصحاب (3).

(الرابع): أن یواظب علی نظافه الثیاب (4).

(الخامس): خیر لباس کلّ زمان لباس أهله (5).

______________________________

و عنه (علیه السلام): «إنّی لأکره للرجل أن یکون علیه من اللّه نعمه فلا یظهرها» «1».

(3) لقول الصادق: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): لیتزین أحدکم لأخیه المسلم کما یتزین للغریب الذی یحب أن یراه فی أحسن الهیئه» «2».

و عن النبیّ «3» (صلّی اللّه علیه و آله): «و لقد کان یتجمل لأصحابه فضلا عن تجمله لأهله و قال: إنّ اللّه یحب من عبده إذا خرج إلی إخوانه أن یتهیّأ لهم و یتجمل».

________________________________________
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(4) لقول علیّ (علیه السلام): «النظیف من الثیاب یذهب الهمّ و الحزن و هو طهور للصلاه» «4».

(5) لما رواه حماد بن عثمان قال: «کنت حاضرا عند أبی عبد اللّه (علیه السلام) إذ قال له رجل: أصلحک اللّه ذکرت أنّ علیّ بن أبی طالب (علیه السلام) کان یلبس الخشن یلبس القمیص بأربعه دراهم و ما أشبه ذلک، و نری علیک اللباس الجید؟ قال: فقال (علیه السلام) له: إنّ علیّ بن أبی طالب (صلوات اللّه علیه) کان یلبس ذلک فی زمان لا ینکر، و لو لبس مثل ذلک الیوم لشهّر به، فخیر لباس کلّ زمان لباس أهله غیر أنّ قائمنا إذا قام لبس لباس علیّ و سار بسیرته» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 7.
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(السادس): لا بأس بتعدد الثیاب من کلّ صنف و لیس ذلک من الإسراف (6).

(السابع): یستحب أن یکون اللباس أبیض، و أن یکون من القطن أو الکتان (7)

______________________________

و خبر مسعده بن صدقه قال: «دخل سفیان الثوری علی أبی عبد اللّه (علیه السلام) فرأی علیه ثیابا بیضا کأنّها غرقئ البیض فقال له: إنّ هذا اللباس لیس من لباسک، فقال له: اسمع منّی و ع ما أقول لک، فإنّه خیر لک عاجلا و آجلا، إن أنت متّ علی السنه و لم تمت علی بدعه، أخبرک أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان فی زمان مقفر جدب، فأما إذا أقبلت الدنیا فأحق أهلها بها أبرارها لا فجارها، و مؤمنوها لا منافقوها، و مسلموها لا کفارها، فما أنکرت یا ثوری فو اللّه إنّی لمع ما تری ما أتی علیّ مذ عقلت صباح و لا مساء و للّه فی مالی حق أمرنی أن أضعه موضعا إلّا وضعته- الحدیث-» «1».

أقول: لا بد و أن تحمل مثل هذه الأخبار علی بعض الجهات لا مثل أن یلبس العالم- مثلا لباس الجندی أو بالعکس، و یمکن أن تکون فی البین جهات خارجیه مانعه عن الأخذ بإطلاق مثل هذه الأخبار.

(6) للأصل و السیره، و موثق ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) یکون لی ثلاثه أقمصه، قال: لا بأس، فلم أزل حتّی بلغت عشره قال: أ لیس یودع بعضها بعضا؟ قلت: بلی و لو کنت إنّما ألبس واحدا کان أقلّ بقاء قال: لا بأس» «2».

(7) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قال رسول اللّه البسوا البیاض فإنّه أطیب و أطهر و کفّنوا فیه موتاکم» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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و یکره لبس الصوف و الشعر إلا من عله (8).

(الثامن): یستحب التواضع فی الملابس و تقصیر الثوب، بل یکره أسباله و الاختیال و التبختر بالثوب (9)، بل قد یحرمان و یکره

______________________________

و عنه (علیه السلام) أیضا قال: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) البسوا ثیاب القطن فإنّه لباس رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و هو لباسنا» «1».

و عنه (علیه السلام): «الکتان من لباس الأنبیاء و هو ینبت اللحم» «2».

(8) لقول الصادق (علیه السلام): «لا یلبس الصوف و الشعر إلّا من عله» «3».

و أنّ رسول اللّه لم یلبس الصوف و الشعر إلّا من عله «4»، و أما ما ورد من:

«أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان یلبس الصوف لیکون سنه من بعده» «5».

فیمکن أن یکون من المفتعلات کما یمکن أن یکون المراد بلبس الصوف و الشعر النهی عما کان فی شعار الصوفیه لا مطلق الصوف و الشعر.

(9) لأنّ التواضع مطلوب علی کلّ حال، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام):

«إنّ علیّ بن الحسین (علیه السلام) خرج فی ثیاب حسان فرجع مسرعا، فقال:

یا جاریه ردی ثیابی فقد مشیت فی ثیابی، فإنّی لست علیّ بن الحسین» «6».

و هو محمول علی عدم مناسبه اللباس للتواضع الذی ینبغی له (علیه السلام) لا علی الخیلاء، لأنّه (علیه السلام) منزّه عنه، و عن الصادق (علیه السلام): «فی قوله تعالی وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ. قال (علیه السلام): معناه ثیابک فقصّر» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 10.
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ابتذال ثوب الصون (10).

(التاسع): یستحب استجاده الحذاء (11) و إدمانه صیفا و شتاء (12).

(العاشر): یستحب أن یبتدئ فی لبسه بالیمین و فی خلعه

______________________________

و فسرت فی جمله من الأخبار بالتشمیر أیضا «1»، و عن علیّ (علیه السلام) قال: «سته فی هذه الأمه من أخلاق قوم لوط: الجلاهق، البندق، و الخذف، و مضغ العلک، و إرخاء الإزار خیلاء، و حلّ الأزرار من القباء و القمیص» «2».

(10) لموثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «أدنی الإسراف هراقه فضل الإناء، و ابتذال ثوب الصون، و إلقاء النّوی» «3».

(11) لقول علیّ (علیه السلام): «استجاده الحذاء وقایه للبدن، و عون علی الصلاه و الطهور» «4».

و عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) عن أبیه (علیه السلام) قال: «من اتخذ نعلا فلیستجدها، و من اتخذ ثوبا فلیستنظفه، و من اتخذ دابه فلیستفرهها، و من اتخذ امرأه فلیکرمها فإنّما امرأه أحدکم لعبته فمن اتخذها فلا یضیعها، و من اتخذ شعرا فلیحسن إلیه و من اتخذ شعرا فلم یفرقه فرقه اللّه یوم القیامه بمنشار من نار» «5».

(12) لقول الصادق (علیه السلام): «إدمان لبس الخف أمان من السل» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1 و 8.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 41 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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بالیسار (13)، و یکره المشی فی حذاء واحد (14).

(الحادی عشر): یستحب لبس السراویل من قعود و یکره لبسه و لبس النعل من قیام (15).

(الثانی عشر): یستحب الدعاء بالمأثور عند لبس الثوب الجدید

______________________________

(13) لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «من السنه خلع الخف الیسار قبل الیمین، و لبس الیمین قبل الیسار» «1».

(14) لجمله من الأخبار:

منها: ما عن الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): قال: «لا تمش فی حذاء واحد قلت لم؟ قال: لأنّ إن أصابک مسّ من الشیطان لم یکد یفارقک إلّا ما شاء اللّه» «2».

و عن أبی الحسن موسی (علیه السلام) قال: «ثلاث یتخوف منهنّ الجنون: المشی فی خف واحد- الحدیث-» «3».

(15) لما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «من لبس السراویل من قعود وقی وجع الخاصره» «4».

و قال (علیه السلام): «من لبس سراویله من قیام لم تقض له حاجه ثلاثه أیام» «5».

و قال (علیه السلام): «نهی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أن یتنعل الرجل و هو قائم» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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و التسمیه عند خلع الثوب مطلقا (16).

(الثالث عشر): یستحب التبرع بکسوه المؤمن غنیا کان أو فقیرا و إن کان فی الثانی آکد (17).

______________________________

(16) لصحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یلبس الثوب الجدید، قال: یقول: اللهم اجعله ثوب یمن و تقی و برکه، اللهم ارزقنی فیه حسن عبادتک، و عملا بطاعتک، و أداء شکر نعمتک، الحمد للّه الذی کسانی ما أواری به عورتی، و أتجمل به فی الناس» «1».

و غیره من الأدعیه الوارده فی أخبار أخر. و أما التسمیه، فلقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «إذا خلع أحدکم ثیابه فلیسمّ لئلا یلبسها الجنّ فإنّه إذا لم یسمّ علیها لبسها الجنّ حتّی یصبح» «2».

(17) لقول الصادق (علیه السلام): «من کسا أخاه کسوه شتاء أو صیف کان حقا علی اللّه أن یکسوه من ثیاب الجنه، و أن یهوّن علیه من سکرات الموت، و أن یوسع علیه فی قبره، و أن یلقی الملائکه إذا خرج من قبره بالبشری، و هو قول اللّه عزّ و جلّ فی کتابه وَ تَتَلَقّاهُمُ الْمَلائِکَهُ هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ «3».

و قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «من کسا أحدا من فقراء المسلمین ثوبا من عری أو أعانه بشی ء مما یقوّیه علی معیشته و کل اللّه عزّ و جل به سبعین ألف من الملائکه یستغفرون لکلّ ذنب عمله إلی أن ینفخ فی الصور» «4».

و عن الصادق (علیه السلام): «و من کسا مؤمنا ثوبا من غنی لم یزل فی ستر من اللّه ما بقی من الثوب خرقه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 4.
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(الرابع عشر): یستحب لبس الخاتم (18) و أن تکون حلقته من الفضه (19).

(الخامس عشر): یستحب أن یکون الخاتم فی الیمین و أن یکون فصّه العقیق الأحمر (20) و لا بأس بالتختم فی الیسار أیضا (21).

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده.

(18) للإجماع، و النصوص المستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من السنه لبس الخاتم» «1».

(19) لقول علیّ (علیه السلام): «لا تختموا بغیر الفضه فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال: ما طهرت کف فیها خاتم حدید» «2».

(20) لنصوص کثیره:

منها: قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام): «یا علیّ تختّم بالیمین تکن من المقرّبین، قال: یا رسول اللّه و من المقرّبون؟ قال: جبرئیل و میکائیل، قال: بم أتختّم یا رسول اللّه؟ قال بالعقیق، فإنّه أول جبل أقرّ للّه عزّ و جل بالوحدانیه، و لی بالنبوه، و لک یا علیّ بالوصیه، و لولدک بالإمامه، و لمحبیک بالجنه، و لشیعه ولدک بالفردوس» «3».

و عن العسکری عدّه من علامات المؤمن «4».

(21) لروایه علیّ بن جعفر قال: «سألت أخی موسی (علیه السلام) عن الخاتم یلبس فی الیمین؟ فقال: إن شئت فی الیمین و إن شئت فی الیسار» «5».

و عن ابن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سأله عن التختم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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(السادس عشر): لا فرق فی العقیق بین جمیع أصنافه الطبیعیه و ألوانه (22).

(السابع عشر): یستحب التختم بالیاقوت و الزمرد و الفیروزج أیضا، و الجزع الیمانی (23).

______________________________

فی الیمین و قلت: إنّی رأیت بنی هاشم یتختمون فی أیمانهم، فقال: کان أبی یتختم فی یساره و کان أفضلهم و أفقههم» «1».

(22) لخبر الدهان قال: قلت لأبی جعفر (علیه السلام) «أی الفصوص أرکب علی خاتمی؟ فقال: یا بشیر أین أنت عن العقیق الأحمر، و العقیق الأصفر و العقیق الأبیض، فإنّها ثلاثه جبال فی الجنه- إلی أن قال- فمن تختم بشی ء منها من شیعه آل محمد لم یر إلّا الخیر و الحسنی، و السعه فی الرزق و السلامه من جمیع أنواع البلاء، و هو أمان من السلطان الجائر، و من کلّ ما یخاف الإنسان و یحذره» «2».

و عن فاطمه (علیها السلام) قالت: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله):

من تختّم بالعقیق لم یزل یری خیرا» «3».

و مقتضی الإطلاقات عدم الفرق بین الیمانی و غیره مطلقا بعد أن کان طبیعیا. نعم، الظاهر انصراف الأدله عن المصنوع منه.

(23) لما عن أبی الحسن، عن أبیه، عن جده (علیهم السلام) قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) تختم بالیواقیت فإنّها تنفی الفقر» «4».

و عن أبی الحسن (علیه السلام): «التختم بالزمرد یسر لا عسر فیه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.
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(الثامن عشر): یتأکد استصحاب العقیق فی حال السفر، و الخوف و الدعاء (24)، و الفص مطلقا من باب تعدد المطلوب و یجزی فی أصل التختم لبس حلقه فضه (25).

(التاسع عشر): یکره التختم فی السبابه و الوسطی (26).

(العشرون): لا یجوز أن یمسح الإنسان یده بثوب غیره إلا مع

______________________________

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ما افتقرت کف تختمت بالفیروزج» «1».

و عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «قال اللّه سبحانه و تعالی: إنّی لأستحیی من عبد یرفع یده و فیها خاتم فصه فیروزج فأردها خائبه» «2».

و عن علیّ (علیه السلام): «تختموا بالجزع الیمانی فإنّه یرد کید مرده الشیاطین» «3».

(24) قوله (علیه السلام): «العقیق أمان فی السفر» «4».

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «العقیق یحرس من کلّ سوء» «5».

(25) لظهور الأدله فی ذلک، و یدل علیه صحیح ابن وهب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کان خاتم رسول اللّه من ورق، قال: قلت له: کان فیه فص؟ قال: لا» «6».

(26) لقول النبیّ (صلّ اللّه علیه و آله): «یا علیّ لا تختم فی السبابه و الوسطی فإنّه کان یتختم قوم لوط فیهما و لا تعر الخنصر» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 59 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.
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العلم برضاه مطلقا (27).

______________________________

(27) لأنّه لا یجوز التصرف فی مال الغیر إلّا برضاه، و عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «ألا لا تحقرنّ شیئا و إن صغر فی أعینکم فإنّه لا صغیره بصغیره مع الإصرار و لا کبیره بکبیره مع الاستغفار، ألا و إنّ اللّه یسألکم عن أعمالکم حتّی مسّ أحدکم ثوب أخیه بین إصبعیه» «1».

هذا یسیر من کثیر مما یتعلق بأحکام الملابس وفقنا اللّه تعالی للعمل بها و یأتی جمله منها فی الأبواب المناسبه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 2.
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فصل فی مکان المصلّی


اشاره

(فصل فی مکان المصلّی)



فصل فی أمور یشترط فی مکان المصلی


اشاره

و المراد به ما استقر علیه و لو بوسائط، و ما شغله من الفضاء فی قیامه، و قعوده، و رکوعه و سجوده، و نحوها (1).

و یشترط فیه أمور:



أحدها: إباحته

اشاره
(أحدها): إباحته، فالصلاه فی المکان المغصوب باطله (2)، (فصل فی مکان المصلّی)

______________________________

(1) لأنّ المراد بالمکان مطلق قرار الشی ء و إشغاله له أعمّ من الفضاء و غیره، و أعمّ من کونه بلا واسطه أو معها، و هذا هو مراد الجمیع و إن اختلفوا فی التعبیر، و هو المنساق منه عرفا و المراد عند اللغویین، بل الحکماء و المتکلمین أیضا و إن قصرت عباراتهم عن تأدیه المراد، فلا وقع للإشکال علیها، لأنّ الجمیع من الشروح اللفظیه.

و توهم أنّ له عند الفقهاء معنیین: باعتبار الإباحه، و باعتبار الطهاره.

فاسد، لأنّ اعتبار طهاره مکان المصلّی من باب الوصف بحال المتعلق فما لم یوجب نجاسه بدنه أو لباسه لا یوجب البطلان و لا اعتبار بها قطعا. و لا ثمره عملیه فی تحقیق ذلک بعد وضوح المراد، و لذا لم یتعرض جمع من الفقهاء لتعریفه أصلا. ثمَّ إنّ المراد بمحل القرار أعم من الحقیقی و الاعتباری.

(2) إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدّین، لتقوم العباده 
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سواء تعلق الغصب بعینه أو بمنافعه، کما إذا کان مستأجرا و صلّی فیه شخص من غیر إذن المستأجر و إن کان مأذونا من قبل المالک، أو تعلق به حق، کحق الرهن و حق غرماء المیت، و حق المیت إذا أوصی بثلثه و لم یفرز بعد و لم یخرج منه (3).

______________________________

بالتقرب، و لا یمکن التقرب بما یعاقب به المکلّف، و یکون مبغوضا عند من یتقرب لدیه، و التفکیک بین جهه التقرب و جهه المبغوضیه و إن أمکن بحسب الدقه العقلیه، لأنّ المکان من لوازم الجسم و لا ربط له بأفعال الصلاه و أذکارها و لکن الأحکام الشرعیه لیست مبنیه علیها، بل علی العرفیات، و مقتضاها کون الصلاه فی المغصوب مبغوض لا یصح التقرب بها إلی اللّه عزّ و جل فیرون شخص هذا العمل مخالفه و عصیانا لا عباده و إطاعه له تعالی، و یأتی فی المسائل الآتیه ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّ ظاهرهم أنّ مسأله الصلاه فی المکان المغصوب من صغریات اجتماع الأمر و النهی، و الصحه و الفساد مبنیه علی تلک المسأله جوازا أو منعا و لکنّه باطل، لظهور إجماعهم علی بطلانها فی المکان المغصوب فی سعه الوقت و إمکان الخروج، سواء قیل بالجواز بالامتناع، کإجماعهم علی الصحه فیه فیما إذا کان مضطرا و لم یکن الاضطرار بسوء الاختیار و عدم استلزام الصلاه تصرفا زائدا علی أصل الکون، و کذا فی ضیق الوقت إن أمکنه الخروج و صلّی فی حال خروجه، و قد أثبتنا أنّه لا ثمره عملیه لهذا النزاع، فراجع ما کتبناه فی (تهذیب الأصول).

(3) لتحقق حرمه التصرف فی الجمیع فیکون مبغوضا و یعاقب المکلّف علیه فلا یصح أن یکون مقرّبا، فکما یکون التصرف فی مال الغیر حراما عقلا و شرعا- عینا کان أو منفعه یکون التصرف فی متعلق حقه کذلک أیضا، لأصاله احترام ما یتعلق بالغیر ما لا کان أو حقا، و هی من الأصول العقلائیه النظامیه التی تحکم الفطره بها، و تطابقت الشرائع الإلهیه علیها. أمّا حق الرهن فللإجماع،
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و حق السبق کمن سبق إلی مکان من المسجد أو غیره فغصبه منه غاصب علی الأقوی (4)، و نحو ذلک. و إنّما تبطل الصلاه إذا کان

______________________________

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «الراهن و المرتهن ممنوعان من التصرف» «1».

و أما حق الغرماء و حق المیت المتعلق بالثلث فلجریان القاعده الارتکازیه و هی أنّه لیس لأحد أن یتصرّف فی متعلق حق الغیر إلّا بإذنه فی جمیع الحقوق إلّا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام بل یظهر منهم الإجماع علی عدم الصحه فی أمثال هذه الحقوق إلّا بإذن من له الحق، و لا فرق فی ذلک بین القول ببقاء الترکه علی حکم مال المیت متعلقا لحق الغیر أو انتقالها إلی الورثه کذلک، و کلّ منهما ممکن ثبوتا و لا دلیل علی استحالته من عقل أو نقل، کما یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی، لأنّه بعد کون المال متعلقا لحق الغرماء فی الدّین أو حق المیت فی مورد الوصیه، لا یصح التصرف فیه علی کلّ تقدیر.

نعم، تعلق الحق تاره: علی نحو الإشاعه، و أخری: علی نحو الکلیّ فی المعین، و فی الأول لا یصح التصرف فی جمیع مورد الحق، و فی الثانی یصح إلّا فی مورد مقدار الحق، و مع الشک فی أنّه من أیّهما یکون من الثانی، لأنّ المسأله من الأقل و الأکثر. و لا یخفی أنّ حق الغرماء و حق ثلث المیت فیما إذا أوصی إنّما یوجب حرمه التصرف إذا لم یضمن ضمانا شرعیا، و إلّا فلا بأس به.

(4) لا ریب فی أنّ العرف یری حق السبق حقا من الحقوق المعتبره فی جمیع المشترکات، و تقتضیه السیره علی عدم إزعاج السابق عما سبق إلیه و یعد ذلک ظلما و عدوانا، و یدل علیه بعض النصوص، کمرسل محمد بن إسماعیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له: نکون بمکه أو بالمدینه أو الحیره أو 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الرهن حدیث: 6 إلّا أنّ المذکور فیه (المرهون) بدل المرتهن. و هو خطأ.
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______________________________

المواضع التی یرجی فیها الفضل فربما خرج الرجل یتوضأ فیجی ء آخر فیصیر مکانه. قال (علیه السلام): من سبق إلی موضع فهو أحق به یومه و لیلته» «1».

و خبر طلحه بن زید: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل» «2».

و الأحق فیهما بمعنی ثبوت أصل الحق، کما فی قوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «3».

و أشکل فی الجواهر فی کتاب الإحیاء بأنّ مثل هذا الحق لیس کحق التحجیر و لا یدخل فی موضع الغصب- إلی آخر کلامه بطوله- و لکن قال فی ذیل کلامه «ألا إنّه مع ذلک یمکن أن یقال: إنّ الأحقیه تحصل أیضا ما دام یصدق کون الشی ء فی ید المستحق و فی تصرفه و تحت قبضته، فأخذه منه کدفعه الحسی ظلم».

أقول: و ذیل کلامه حق جدّا موافق للعرف و الاعتبار.

إن قلت: الأحقیه لها مراتب شده و ضعفا و أصل ثبوت الحق المجاملی فی الجمله معلوم و وصوله إلی مرتبه حرمه التصرف بدون إذن السابق و رضاؤه مشکوک فیه فیدفع بالأصل، مع قصور الخبرین سندا.

قلت: استنکار المتشرعه، بل مطلق العرف لإزعاج السابق عن محلّه قرینه معتبره علی أنّ هذا الحق إلزامی لا أن یکون من مجرد المجاملیات، علی أنّه لنا أن نقول إنّ الأصل فی کلّ حق ثابت أن یکون إلزامیا إلّا ما نص الشارع علی عدمه فإنّه مرتبه ضعیفه من الملکیه و الاستیلاء. و ذات الاستیلاء یقتضی ذلک.

و أما قصور السند فی الخبرین فلا وجه له بعد اعتماد الکلّ علیهما فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) سوره الأنفال: 75.
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عالما عامدا، و أما إذا کان غافلا أو جاهلا أو ناسیا (5) فلا تبطل. نعم،

______________________________

المشترکات و إنّما الخلاف فی مقدار الدلاله. و یأتی تتمه الکلام فی کتاب إحیاء الموات و المشترکات.

فرعان- (الأول): قد قید حق السبق فیما تقدم من الخبرین بدخول اللیل، و بالیوم و اللیله، و الظاهر أنّه من التقیید الحقیقی بالغالب فی تلک الأزمان لا التقیید الحقیقی الشرعی، فلو فرض أنّ أحدا اعتکف فی محلّ خاص من المسجد لا یجوز مزاحمته و لو بعد یومین مثلا. و کذا لو أشغل محلا من السوق و وضع متاعه فیه فی أیام لیس لأحد مزاحمته بعد الیوم و اللیله، و یأتی التفصیل فی کتاب إحیاء الموات و فی المشترکات.

(الثانی): مقتضی أنّ لکلّ ذی حق إسقاط حقه و رفع الید عنه صحه إسقاط حق السبق و المصالحه عنه بمال أو حق آخر قابل للنقل و الانتقال، بل و یصح جعله عوضا فی المعاوضات و فی صحه جعله مبیعا إشکال من جهه دعوی الإجماع علی أنّه یعتبر فی المبیع أن یکون عینا خارجیا أو ذمیا و لا یکون منفعه و لا حقا و قد تعرضنا للبحث عنه فی کتاب البیع، فراجع.

(5) أمّا البطلان فی مورد العلم و العمد فلتنجز النهی حینئذ فلا یصلح للتقرب به إلی المولی، لصیرورته مبغوضا. و أما الصحه فی البقیه فلعدم فعلیه النهی لأجل العذر فلا مبغوضیه فعلیه فیه حتّی تمنع عن صلاحیته للتقرب فیمکن التقرب بالعمل حینئذ، فیصح لا محاله، لوجود المقتضی و هو الأمر و الملاک و فقد المانع و هو فعلیه النهی.

إن قلت: فعلیه النهی و إن کانت تسقط للعذر، و لکن ملاک المبغوضیه باق و یکفی ذلک فی عدم صحه التقرب به.

قلت أولا: لا نسلّم بقاء الملاک مع سقوط الفعلیه لإمکان دورانه مدارها وجودا و عدما و لا طریق لنا لکشف بقائه بعد سقوط النهی.
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لا یعتبر العلم بالفساد فلو کان جاهلا بالفساد مع علمه بالحرمه و الغصبیه کفی فی البطلان (6). و لا فرق بین النافله و الفریضه فی ذلک علی الأصح (7).

مسأله 1: إذا کان المکان مباحا و لکن فرش علیه فراش مغصوب فصلّی علی ذلک الفراش بطلت صلاته
(مسأله 1): إذا کان المکان مباحا و لکن فرش علیه فراش مغصوب فصلّی علی ذلک الفراش بطلت صلاته، و کذا العکس (8).

مسأله 2: إذا صلّی علی سقف مباح و کان ما تحته من الأرض مغصوبا
(مسأله 2): إذا صلّی علی سقف مباح و کان ما تحته من الأرض مغصوبا، فإن کان السقف معتمدا علی تلک الأرض تبطل

______________________________

و ثانیا: إنّ الملاک لیس إلّا من مجرد الاقتضاء فقط و لا ریب فی کونه موجبا لحسن التجنب و الاحتیاط. و أما فعلیه المبغوضیه مع سقوط النهی فلا وجه لها، کما تقتضیه سیره العقلاء فی النواهی العرفیه عند سقوطها عن الفعلیه لأجل العذر. ثمَّ إنّه لا فرق فی مورد العذر بین الغاصب و غیره، و لکن تقدم الاحتیاط بالنسبه إلی الغاصب، فراجع.

(6) لفعلیه المبغوضیه بالعلم بالحرمه فتبطل لا محاله، علم بالفساد أو لا، لأنّ المبغوضیه تدور مدار العلم بالحکم التکلیفی دون الوضعی.

(7) لتحقق مناط البطلان فیهما و هو عدم صلاحیه المبغوض للتقرب به، و لقاعده إلحاق النافله بالفرضیه إلّا ما خرج بالدلیل، فلا وجه لما عن المحقق (قدّس سرّه) من الصحه فی النافله، لعدم اعتبار القرار و السکون فیهما لوضوح عدم إمکان انفکاک النافله عن الکون و إن صح انفکاکها عن القرار و السکون و لا یصح التقرب بالصلاه المصاحب للکون فی المبغوض فلا وجه لتعبیر الماتن (رحمه اللّه) بالأصح إن أراد به معنی أفعل التفضیل. نعم، لو أراد به المعنی الثلاثی المجرد، فهو صحیح.

(8) لأنّ المناط کلّه صدق التصرف فی المغصوب عرفا حال الصلاه و هو متحقق فیهما.
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الصلاه علیه (9)، و الا فلا (10)، لکن إذا کان الفضاء الواقع فیه السقف مغصوبا أو کان الفضاء الفوقانی الذی یقع فیه بدن المصلّی مغصوبا بطلت فی الصورتین (11).

______________________________

(9) لصدق التصرف فی المغصوب، إذ لا فرق فی صدقه بین ما إذا کان بلا واسطه أو معها. نعم، لو لم یصدق ذلک عرفا فلا ریب فی الصحه و لو، شک فیه، فالمرجع أصاله البراءه عن تقید الصلاه بهذا التصرف المشکوک.

(10) الأقسام المتصوّره فی نظائر المقام أربعه:

الأول: التصرف، و المرجع فیه هو العرف و لا ریب فی الحرمه و بطلان الصلاه مع صدقه عرفا و عدم البطلان مع صدق العدم کذلک.

الثانی: استیفاء المنفعه التی لها مالیه عرفیه، کما إذا هیّأ محلا فی الأرض المباحه و وضع فیها ما یدفع به الحرّ فی أوانه أو البرد فی فصله و جعل لکلّ من جلس فیه زمانا مخصوصا مقدارا خاصّا و هذا القسم یرجع إلی القسم الأول إمّا موضوعا أو حکما.

الثالث: مجرد الانتفاع بمال الغیر بلا تصرف و لا استیفاء منفعه جعل لها عوض- کالاستضاءه بنور الغیر و ناره و الاستظلال بجداره فی محلّ مباح و مقتضی الأصل، و السیره أنّه لا بأس به، بل لو منع المالک عن ذلک یعدّ مستنکرا عند العرف و المتشرّعه.

الرابع: الشک فی أنّه من أیّهما، و مقتضی الأصل عدم الحرمه و عدم البطلان کما تقدم فی الثوب المشکوک و المرجع فی صدق التصرف متعارف الناس لا أهل الشک و الوسواس، و نزاع الفقهاء (رحمهم اللّه) فی مثل هذه الفروع صغرویّ لا أن یکون کبرویا بعد تسالمهم علی أحکام کلّ واحد من الأقسام الأربعه التی تعرضنا لها.

(11) لصدق التصرف فی الغصب فی الصوره الأولی مع الواسطه، و فی الأخیره بدونها، فتحرم و تبطل الصلاه فیهما.
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مسأله 3: إذا کان المکان مباحا و کان علیه سقف مغصوب
(مسأله 3): إذا کان المکان مباحا و کان علیه سقف مغصوب، فإن کان التصرف فی ذلک المکان یعدّ تصرفا فی السقف بطلت الصلاه فیه (12)، و إلا فلا، فلو صلّی فی قبه سقفها أو جدرانها مغصوبه و کان بحیث لا یمکنه الصلاه فیها إن لم یکن سقف أو جدار، أو کان عسرا و حرجا- کما فی شده الحر أو شده البرد- بطلت الصلاه، و إن لم یعد تصرفا فیه فلا.

و مما ذکرنا ظهر حال الصلاه تحت الخیمه المغصوبه فإنّها تبطل إذا عدّت تصرفا فی الخیمه، بل تبطل علی هذا إذا کانت أطنابها أو مسامیرها غصبا کما هو الغالب إذ فی الغالب یعدّ تصرفا فیها، و إلا فلا.

مسأله 4: تبطل الصلاه علی الدابه المغصوبه
(مسأله 4): تبطل الصلاه علی الدابه المغصوبه، بل و کذا إذا کان رحلها أو سرجها أو وطاؤها غصبا، بل و لو کان المغصوب نعلها (13).

مسأله 5: قد یقال 14 ببطلان الصلاه علی الأرض التی تحتها تراب مغصوب
(مسأله 5): قد یقال (14) ببطلان الصلاه علی الأرض التی تحتها تراب مغصوب

______________________________

(12) النزاع فی مثل هذه المسأله أیضا صغرویّ لا أن یکون کبرویا فمع صدق التصرف تبطل عند الکلّ، و مع عدم صدقه، أو الشک فیه لا وجه للبطلان، و لیس فی صدق التصرف و عدمه تعبد خاص فی البین حتّی یکون المرجع فیه النص و الإجماع، کما إنّه لیس ذلک من الموضوعات المستنبطه حتّی یکون نظر الفقیه و قوله متبعا فیه، بل هو من العرفیات الشائعه بینهم فی عامه التصرفات الملکیه و الحقیه، فراجع و تأمل.

(13) کلّ ذلک لصدق التصرف فی المغصوب إمّا بلا واسطه أو معها.

(14) هذه المسأله بفروعها إمّا من موارد عدم صدق التصرف، أو من 
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و لو بفصل عشرین ذراعا، و عدم بطلانها إذا کان شی ء آخر مدفونا فیها، و الفرق بین الصورتین مشکل، و کذا الحکم بالبطلان، لعدم صدق التصرف فی ذلک التراب أو الشی ء المدفون.

نعم، لو توقف الاستقرار و الوقوف فی ذلک المکان علی ذلک التراب أو غیره یصدق التصرف و یوجب البطلان (15).

مسأله 6: إذا صلّی فی سفینه مغصوبه بطلت
(مسأله 6): إذا صلّی فی سفینه مغصوبه بطلت (16)، و قد یقال بالبطلان إذا کان لوح منها غصبا. و هو مشکل علی إطلاقه، بل یختص البطلان بما إذا توقف الانتفاع بالسفینه علی ذلک اللوح.

مسأله 7: ربما یقال ببطلان الصلاه علی دابه خیّط جرحها بخیط مغصوب
(مسأله 7): ربما یقال ببطلان الصلاه علی دابه خیّط جرحها بخیط مغصوب. و هذا أیضا مشکل، لأنّ الخیط یعد تالفا و یشتغل ذمه الغاصب بالعوض، إلا إذا أمکن رد الخیط (17) إلی مالکه مع بقاء مالیته.

______________________________

موارد الشک فی صدقه و تقدم فیهما الحرمه و عدم البطلان، فلا وجه لما قیل فیهما من الحرمه و البطلان.

(15) لأنّه مع صدق التصرف عرفا تثبت الحرمه فعلا، فیوجب البطلان قهرا.

(16) أمّا البطلان فیما إذا کانت السفینه مغصوبه، فلصدق التصرف فیحرم و تبطل الصلاه فیها. و أمّا عدم البطلان فی غیره، فلما تقدم من أنّ مجرد الانتفاع بمال الغیر بلا تصرف فیه لا حرمه فیه و لا یوجب بطلان الصلاه إلّا إذا کان من القسم الثانی الذی تقدم فی المسأله الخامسه عند بیان الأقسام الأربعه.

(17) بل و إن أمکن ردها ما لم یعدّ من التصرف فی المغصوب عرفا، و مع الشک فیه لا حرمه و لا بطلان کما تقدم، و کذلک فیما إذا التحمت السیاره و نحوها بشی ء غصبیّ کما إنّه مع صدق التصرف فیه توجب الحرمه و البطلان 
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مسأله 8: المحبوس فی المکان المغصوب یصلّی فیه قائما مع الرکوع و السجود
(مسأله 8): المحبوس فی المکان المغصوب یصلّی فیه قائما مع الرکوع و السجود (18) إذا لم یستلزم تصرفا زائدا علی الکون فیه علی الوجه المتعارف کما هو الغالب. و أما إذا استلزم تصرفا زائدا فیترک ذلک الزائد و یصلّی بما أمکن من غیر استلزام. و أما المضطر إلی الصلاه فی المکان المغصوب فلا إشکال فی صحه صلاته.

مسأله 9: إذا اعتقد الغصبیه و صلّی فتبیّن الخلاف
(مسأله 9): إذا اعتقد الغصبیه و صلّی فتبیّن الخلاف فإن لم یحصل منه قصد القربه بطلت و إلا صحت. و أما إذا اعتقد الإباحه فتبیّن الغصبیه فهی صحیحه من غیر إشکال (19).

مسأله 10: الأقوی صحه صلاه الجاهل بالحکم الشرعی
(مسأله 10): الأقوی صحه صلاه الجاهل بالحکم الشرعی

______________________________

سواء کانت له مالیه أو لا، ما دام یصح اعتبار الملکیه فیه بالنسبه إلی مالکه عرفا.

(18) لا ریب فی سقوط النهی لأجل الاضطرار- إذ ما من شی ء حرّمه اللّه تعالی إلّا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه- و یدل علیه الإجماع، بل الضروره الفقهیه و حیث لا حرمه فلا بطلان قهرا، و لا فرق بین کون منشأ الاضطرار الحبس أو شی ء آخر، هذا إذا لم تستلزم الصلاه تصرفا زائدا علی مطلق الکون کما هو الغالب إذ الجسم یشغل حیّزا خاصا لا محاله بأیّ وضع کان. و أمّا مع التصرف الزائد فلا ریب فی فعلیه النهی بالنسبه إلی الزائد لوجود المقتضی و فقد المانع، فیحرم و تبطل الصلاه کما إذا توقفت الصلاه عن قیام علی تخریب شی ء منه- مثلا- ینتقل إلی القعود حینئذ و هکذا.

(19) أما البطلان فی الأول، فلفقد قصد القربه و أما الصحه فی الثانی، فلوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها. و أمّا عدم الإشکال فی الأخیر فلسقوط النهی لأجل الجهل بالموضوع، لأنّ من شرائط تنجز التکلیف عقلا العلم بالموضوع و لو إجمالا، فلا موجب للبطلان أصلا.
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و هی الحرمه، و إن کان الأحوط البطلان خصوصا فی الجاهل المقصّر (20).

مسأله 11: الأرض المغصوبه المجهول مالکها لا یجوز التصرف فیها و لو بالصلاه
(مسأله 11): الأرض المغصوبه المجهول مالکها لا یجوز التصرف فیها و لو بالصلاه، و یرجع أمرها إلی الحاکم الشرعی و کذا إذا غصب آلات و أدوات- من الآجر و نحوه- و عمّر بها دارا أو غیرها ثمَّ جهل المالک، فإنّه لا یجوز التصرف و یجب الرجوع إلی الحاکم الشرعی (21).

مسأله 12: الدار المشترکه لا یجوز لواحد من الشرکاء التصرف فیها
(مسأله 12): الدار المشترکه لا یجوز لواحد من الشرکاء التصرف فیها إلا بإذن الباقین (22).

______________________________

(20) أمّا الصحه فی الجاهل القاصر بالحکم، فلعدم فعلیه النهی بالنسبه إلیه، لأجل الجهل المعذور فیه، و أمّا المقصّر- فمقتضی إجماعهم علی أنّه کالعالم العامد إلّا ما خرج بالدلیل هو البطلان فیه- و لا وجه للتردد فی الحکم بالنسبه إلیه مع الإجماع علی أنّه کالعالم إلّا أن یناقش فی عموم معقده، فیصیر المورد مشکوکا حینئذ و مقتضی الأصل عدم المانعیه کما إنّ مقتضی البراءه عدم وجوب الإعاده و القضاء. و الاحتیاط حسن علی کلّ حال حتّی فی الجاهل القاصر.

(21) لأصاله عدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر مطلقا- عینا کان أو منفعه، أو حقا- إلّا برضاء مالکه أو من له حق النظر فیه و هو الحاکم الشرعی و هذا الأصل من الأصول العقلائیه النظامیه المعتبره عند الکلّ، و یأتی فی کتاب الخمس، و اللقطه بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی و لا فرق فی ذلک بین غیر المنقول- کالأراضی- و غیره کالآلات و الأدوات و نحوها.

(22) لقاعده سلطنه الناس علی أموالهم بعد عدم الفرق فی المالک بین الواحد و المتعدد عقلا و شرعا.
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مسأله 13: إذا اشتری دارا من المال غیر المزکّی أو غیر المخمّس
(مسأله 13): إذا اشتری دارا من المال غیر المزکّی أو غیر المخمّس یکون بالنسبه إلی مقدار الزکاه أو الخمس فضولیا (23)، فإن أمضاه الحاکم ولایه علی الطائفتین (24) من الفقراء و السادات یکون لهم، فیجب علیه أن یشتری هذا المقدار من الحاکم، و إذا لم یمض بطل (25)، و تکون باقیه علی ملک المالک الأول (26).

______________________________

(23) هذه المسأله مکرّره فی هذا الکتاب و هی مبنیه علی أنّ تعلق الخمس و الزکاه بنحو الإشاعه العینیه الحقیقیه فی تمام المال، أو الحقیه کذلک، فلا یصح التصرف فیه حینئذ قبل إخراجهما بدون إذن الحاکم الشرعی الذی هو ولیّ الطائفتین.

و أمّا إن کان تعلقهما بالمال بنحو الکلّی فی المعین حقا أو عینا فیصح التصرف فیه ما بقی مقدارهما فی الخارج و یأتی فی [مسأله 31] من زکاه الأنعام، و [مسأله 75] من خمس الأرباح تفصیل ذلک فلا وجه للتعرض هنا.

(24) للإجماع علی ثبوت هذه الولایه علیهما و الظاهر أنّ ذلک من الأمور الحسبیه التی یرجع الناس فیها بحسب فطرتهم إلی زعیمهم الروحانی و یکفی عدم الردع فی مثل ذلک فی ثبوته مع أنّه ورد التقریر کما یأتی فی محلّه.

(25) لأصاله عدم ترتب الأثر علی المعامله الواقعه علی متعلق حق الغیر إلّا برضاه أو برضاء من له الولایه علیه و هذا الأصل- مضافا إلی أنّه من الاستصحاب المعتبر- أصل نظامی تطابقت علی اعتباره الأدله الأربعه کما سیأتی فی المعاملات. و لا فرق فی ذلک بین الحقوق المتعلقه بالعین کالزکاه و الخمس و الحقوق المتعلقه بالذمه کالکفارات و الدیون و نحوهما لأنّ الذمیات المالیه تتعلق بالترکه بواسطه الموت.

(26) المراد به بالنسبه إلی المبیع و الساده و الفقراء بالنسبه إلی الثمن، فیصح إطلاق المالک الأول بالنسبه إلی کلّ واحد منهما.
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مسأله 14: من مات و علیه من حقوق الناس
(مسأله 14): من مات و علیه من حقوق الناس کالمظالم أو الزکاه أو الخمس- لا یجوز لورثته التصرف فی ترکته- و لو بالصلاه فی داره- قبل أداء ما علیه من الحقوق (27).

مسأله 15: إذا مات و علیه دین مستغرق
(مسأله 15): إذا مات و علیه دین مستغرق للترکه لا یجوز للورثه و لا لغیرهم التصرف فی ترکته قبل أداء الدّین، بل و کذا فی الدّین غیر المستغرق (28)، إلا إذا علم رضاء الدیان بأن کان الدّین قلیلا

______________________________

(27) لفرض تعلق حق الإمام و الساده و الفقراء بالمال و لا یصح التصرف فیما تعلق به حق الغیر بدون رضائه بالضروره و فی حکم الأداء التسبب لبراءته منها بالضمان الشرعی و یأتی فی المسأله التالیه ما ینفع المقام.

(28) دین المیت علی أقسام خمسه:

الأول: من لا مال له أصلا و لا ریب فی سقوط الخطاب التکلیفی بالنسبه إلیه و إلی ورثته. و أما اشتغال ذمه المیت، فیمکن اعتباره له فیقال فی العرف:

مات مدیونا و مشغول الذمه بمال الغیر خصوصا إن کان متسامحا فی الأداء و هو اعتبار صحیح لا دلیل علی امتناعه من عقل أو شرع، و یصح صیرورته مورد الشفاعه مع المسامحه. و أمّا الخطاب التکلیفی بالنسبه إلی ورثته لأداء دین مورثهم فلا دلیل علیه، و مقتضی الأصل عدمه، و لکن حق الدیان لا یسقط إلّا بالأداء من الزکاه أو بالإسقاط و الإبراء.

الثانی: من له مال و دینه مستغرق لماله، و لا ریب فی توجه الخطاب التکلیفی بأداء الدّین إلی الورثه لأولویتهم به من غیرهم، و لأنّهم المسؤولون عما یتعلق بالمیت عرفا و شرعا.

و أما المال ففیه احتمالات، بل أقوال:

أولها: الانتقال إلی الدیان بحسب حصص دینهم و یجب علی الورثه تسلیمه إلیهم، و هذا من مجرد الاحتمال و لا قائل به منا، بل ادعی الإجماع 
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______________________________

بقسمیه علی خلافه، و مقتضی عموم ما ترکه المیّت فلوارثه عدمه أیضا.

ثانیها: أن یبقی علی حکم مال المیت یؤدّی منه دینه، و هو احتمال حسن ثبوتا و لا مانع منه عقلا و لا نقلا، لأنّ الملکیه أمر اعتباری یصح اعتبارها للمیت أیضا إن ترتب علیه ثمره صحیحه، کما فی المقام، و فی دیه المیت إن قطعت بعض أعضائه بعد موته فإنّها بحکم ماله یؤدّی منه دینه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و قد یستدل علیه مضافا إلی الأصل، بجمله من الأخبار:

منها: خبر السکونی عن الصادق (علیه السلام): «أول شی ء یبدأ به من المال الکفن، ثمَّ الدّین، ثمَّ الوصیه، ثمَّ المیراث» «1».

حیث أضاف المال إلی المیت، و یستفاد منه بقاء ملکیته لتمام ماله.

و فیه: أنّه فی مقام بیان وجوب هذا الترتیب، و تقدیم الأهمّ فالأهمّ، و لا یستفاد منه حکم مالک المال بعد صاحبه، و مثله قول علیّ (علیه السلام) فی خبر محمد بن قیس: «الدّین قبل الوصیه، ثمَّ الوصیه علی أثر الدّین، ثمَّ المیراث بعد الوصیه، فإنّ أول القضاء کتاب اللّه» «2».

بل هو أظهر فی ما ذکرناه من سابقه، کما لا یخفی.

و منها: خبر عباد بن صهیب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل فرط فی إخراج زکاته فی حیاته، فلما حضرته الوفاه حسب جمیع ما فرط فیه مما لزمه من الزکاه، ثمَّ أوصی به أن یخرج ذلک فیدفع إلی من یجب له، قال:

فقال (علیه السلام): جائز یخرج ذلک من جمیع المال إنّما هو بمنزله الدّین لو کان علیه لیس للورثه شی ء حتّی یؤدّوا ما أوصی به من الزکاه» «3».

و فیه: أنّ المراد بقوله (علیه السلام): «لیس للورثه شی ء» أی لیس لهم التغییر و لا التصرف فی المال لتعلق حق الغیر به حتّی یؤدوا ما أوصی به و لیس فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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______________________________

مقام بیان بقاء المال علی ملک المیت، و لا ظهور له فیه حتّی یصح الاستدلال به لذلک فی مقابل المرتکزات من انتقال المال إلی الوارث و انقطاع علاقه المیت عن ماله بموته، و غیر ذلک من الأخبار التی لا تکون فی الدلاله مثل ما ذکر.

ثالثها: انتقال المال إلی الورثه متعلقا بحق الغیر و هو المطابق للمرتکزات، لأنّ العرف و العقلاء و المتشرعه یرون لصاحب الحق أخذ حقه من الترکه مع امتناع الورثه عن الأداء، فیکون المال بعد موت صاحبه، کوثیقه الدین، مضافا إلی أنّه ادعی علیه الإجماع، و تدل علیه العمومات و الإطلاقات الداله علی أنّ ما ترکه المیت فلوارثه، مع أنّ الورثه بعد موت مورثهم یرون أنفسهم واجدین لشی ء من المال بعد أن کانوا فاقدین له، لکنّه ملک طلق مع عدم الدّین، و متعلق لحق الغیر مع الدّین و لا ثمره عملیه معتنی بها بین القولین، لعدم جواز تصرف الوارثه فی المال قبل أداء الحق علی کلّ منهما و جوازه بعده علی کلا القولین.

ثمَّ إنّ ظاهر المشهور أنّ تعلق حق الدیان بمال المیت کتعلق حق الرهانه و هو متین و مطابق للمرتکزات أیضا، فیکون الرهن علی قسمین: رهن اختیاری حاصل فی حال الحیاه، و رهن عرفی غیر اختیاری حاصل بعد الممات، و کما لا یجوز للورثه التصرف إلّا برضاء من له الحق کذلک لا یجوز لغیرهم أیضا، لوحده المناط فیهما.

الثالث من أقسام دین المیت: ما إذا کان أقلّ من الترکه، و ظاهر ما تقدم من الأخبار- کظاهر الکلمات- عدم جواز التصرف فیها للورثه إلّا مع الأداء أو الضمان الشرعی، و نسب إلی المحقق الثانی (رحمه اللّه) الجواز فی هذا القسم، لإطلاق صحیح البزنطی: «فی من مات و ترک عیالا و علیه دین، قال (علیه السلام): إن استیقن أنّ الذی علیه یحیط بجمیع المال فلا ینفق علیهم، و إن لم یستیقن فلینفق علیهم من وسط المال» «1».

و مثله صحیح ابن الحجاج «2»، فإذا کان الإنفاق الذی هو إتلاف المال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الوصایا حدیث: 2.

ص: 392





و الترکه کثیره و الورثه بانین علی أداء الدّین غیر متسامحین، و الا فیشکل حتّی الصلاه فی داره و لا فرق فی ذلک بین الورثه و غیرهم.

و کذا إذا لم یکن علیه دین و لکن کان بعض الورثه قاصرا أو غائبا أو نحو ذلک (29).

______________________________

جائزا یجوز التصرف بغیره بالأولی.

و فیه: أنّ ذلک من باب إحراز الرضا فی الدین غیر المستغرق خصوصا بالنسبه إلی الإنفاق لعیال المیت الذی یرضی به نوع المدینین و یستنکرون ممن لا یرضی بذلک، فلا ربط له بالمقام. نعم، لو کان تعلق الحق بنحو الکلیّ فی المعین یصح للورثه التصرف فیها ما بقی مقدار الدّین فلا یجوز بعد ذلک، و لکنه خلاف ظاهر إطلاق الأخبار و الکلمات.

إلّا أن یقال: بانصرافها عن هذا القسم خصوصا إن کان الدّین قلیلا، و الترکه کثیره فیعمل حینئذ بحسب القاعده، و هی أنّ التعلق بنحو الکلیّ فی المعیّن معلوم، و بنحو آخر مشکوک و مقتضی الأصل عدمه.

الرابع: أن یکون الدّین أکثر من الترکه و حکمه من حیث عدم جواز تصرف الورثه فی الترکه حکم القسم الثانی، و من حیث التقسیم أن یقسم المال بین الغرماء بالحصص.

الخامس: ما إذا وجد الغریم عین ماله فی الترکه، و فیه تفصیل یأتی فی کتاب المفلّس فی أحکام الدّین و الحجر إن شاء اللّه تعالی.

فرعان- (الأول): لو تصرف الورثه فی المال ثمَّ أدوا الدّین یکون من صغریات الفضولی، و کذا لو أجاز الدیان.

(الثانی): لا فرق بین أقسام الدّین من ثمن المبیع، أو عوض الإجاره، أو مهر الزوجه، و عوض المتلفات، و الکفارات، و القرض و نحوها.

(29) لأنّ المال المشترک لا یجوز التصرف فیه إلّا بإذن جمیع الشرکاء أو 
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مسأله 16: لا یجوز التصرف- حتّی الصلاه- فی ملک الغیر
(مسأله 16): لا یجوز التصرف- حتّی الصلاه- فی ملک الغیر إلا بإذنه الصریح (30) أو الفحوی أو شاهد الحال (31).

______________________________

ولیهم مع قصورهم، للإجماع، و لقاعده السلطنه، و یأتی التفصیل فی کتاب الشرکه إن شاء اللّه تعالی.

(30) للضروره الدینیه، بل العقلائیه غیر المختصه بمذهب و مله، و قال (علیه السلام): «لا یحل مال امرئ مسلم إلّا بطیبه نفس منه» «1».

(31) لأنّ طرق إحراز الإذن و الرضا من الأمور المتعارفه بین جمیع الناس فی أمور معاشهم و معادهم و لیس للشارع فیها تعبد خاص، و یکفی فی اعتبارها لدیه عدم ثبوت الردع و هی ثلاثه:

الأول: الإذن الحاصل من ظواهر الألفاظ فی خصوص الصلاه أو فی الأعم منها سواء حصل منه الظن أو لا، لأنّ ظواهر الألفاظ حجه معتبره لدی العقلاء کافه و لم یردع عنه الشرع، بل لا یمکنه ذلک لاختلال النظام.

الثانی: الإذن الحاصل من الفحوی و هو أیضا من الأمور المعتبره و هو یکون عباره عن الإذن فی شی ء یستلزم عرفا الإذن فی الصلاه بالطریق الأولی و یختلف ذلک حسب اختلاف الموارد و الأشخاص و هی إمّا أولویه قطعیه أو ظنیه و کلاهما معتبران لدی العرف و لو لم یحصل الظنّ منها، لا دلیل علی اعتبارها، بل مقتضی الأصل عدمه، و لا تعارف علی الاعتماد علی الأولویه مطلقا حتّی مع عدم حصول القطع أو الظن.

الثالث: شاهد الحال و هو عباره عن ظهور الفعل و هو أیضا حجه متعارفه کظهور القول، فکلّ فعل له ظهور عرفیّ فی الإذن و الرضاء- بحیث یصح الاحتجاج به لدی العقلاء- یجوز الاعتماد علیه شرعا أیضا و إن لم یحصل منه القطع کما فی ظواهر الألفاظ. نعم، لا بد من کشفه و لو ظنا بالظنّ النوعیّ عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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و الأول: کأن یقول:- أذنت لک بالتصرف فی داری- بالصلاه فقط، أو بالصلاه و غیرها و الظاهر عدم اشتراط حصول العلم برضاه.

بل یکفی الظن (32) الحاصل بالقول المزبور، لأنّ ظواهر الألفاظ معتبره عند العقلاء.

و الثانی: کأن یأذن فی التصرف بالقیام و القعود و النوم و الأکل من ماله، ففی الصلاه بالأولی یکون راضیا. و هذا أیضا یکفی فیه الظنّ علی الظاهر، لأنّه مستند إلی ظاهر اللفظ إذا استفید منه عرفا (33) و الا

______________________________

الرضا، إذ لیست فی البین سیره متبعه علی حجیه ظواهر الأفعال مطلقا حتّی فی صوره عدم حصول الظنّ منها بالرضاء الفعلیّ.

ثمَّ إنّه نسب إلی الذخیره، و البحار جواز الصلاه فی کلّ مکان و إن لم یرض المالک به ما لم یتضرّر، و استدل بقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله):

«جعلت لی الأرض مسجدا و ترابها طهورا أینما أدرکتنی الصلاه صلّیت» «1».

و فیه: أنّه فی مقام الاقتضاء لا بیان الحکم الفعلیّ من کلّ جهه، مع إعراض المشهور عن ظاهره، و مخالفته للقاعده العقلیه من عدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر إلّا برضاه، و مخالفته أیضا لإطلاق قوله (علیه السلام): «لا یحل مال امرئ مسلم إلّا بطیبه نفس منه» «2».

(32) لا دلیل علی اعتبار حصول الظنّ الشخصی فی حجیه الظواهر.

نعم، النوعی منه حکمه الاعتبار لا قید المعتبر.

(33) إن عدّ من المدالیل اللفظیه، فلا دلیل علی اعتبار حصول الظن الشخصی، بل یکفی النوعی منه من باب حکمه الاعتبار لا العلیه الفعلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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فلا بد من العلم بالرضا، بل الأحوط اعتبار العلم مطلقا (34).

و الثالث: کأن یکون هناک قرائن و شواهد تدل علی رضاه کالمضایف المفتوحه الأبواب، و الحمامات، و الخانات، و نحو ذلک.

و لا بد فی هذا القسم من حصول القطع بالرضا (35)، لعدم استناد الإذن فی هذا القسم إلی اللفظ، و لا دلیل علی حجیه الظن غیر الحاصل منه (36).

مسأله 17: یجوز الصلاه فی الأراضی المتسعه اتساعا عظیما
(مسأله 17): یجوز الصلاه فی الأراضی المتسعه اتساعا عظیما بحیث یتعذر أو یتعسر علی الناس اجتنابها و إن لم یکن إذن من ملاکها، بل و إن کان فیهم الصغار و المجانین (37)، بل لا یبعد ذلک

______________________________

(34) خروجا عن خلاف من أوجب اعتبار العلم، و جمودا علی أصاله عدم جواز التصرف التی هی من الأصول النظامیه.

(35) ظواهر الأفعال کظهور الألفاظ حجه معتبره لدی العقلاء بعد إحراز الظهور و سقوط احتمال الخلاف و کما لا یعتبر حصول القطع فی الثانیه لدیهم، فکذا فی الأولی و لا دلیل علی التفکیک بین الظهورین بعد استقرار الظهور، و یصح الاحتجاج بهما من حیث نفس الظهور لا حصول القطع بالواقع.

(36) الدلیل علی اعتبار ظواهر الأفعال بعد تحقق الظهور الفعلی، السیره، و بناء العقلاء. نعم، الفرق بینهما أنّ استقرار الظهور فی الأفعال یحتاج إلی تثبت أزید من استقراره فی الألفاظ، و أمّا بعد الاستقرار فلا فرق بینهما من هذه الجهه. و بالجمله فکلّ ما یصح الاحتجاج به فی المتعارف یصح الاعتماد علیه فی مثل المقام أیضا.

(37) للسیره القطعیه ما لم یکن ضرر، و للحرج فی الاستیذان غالبا مع رضا الناس و أولیاء القاصرین نوعا فی الصلاه فی تلک الأراضی إن لم یکن ضرر فی البین، و الظاهر صحه التعدّی إلی جمیع الأعمال الخیریه ما لم یتضرر 
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و إن علم کراهه الملاک (38)، و إن کان الأحوط التجنب حینئذ مع الإمکان (39).

مسأله 18: تجوز الصلاه فی بیوت من تضمنت الآیه جواز الأکل فیها
(مسأله 18): تجوز الصلاه فی بیوت من تضمنت الآیه جواز الأکل فیها (40) مع عدم العلم بالکراهه- کالأب و الأم و الأخ

______________________________

به المالک- کقراءه القرآن، و الدعاء، و مباحثه الفقه، و ذکر المراثی للأئمه (علیهم السلام) و نحوها، إذ المناط کلّه إحراز رضاء الملاک به و هو حاصل، و لکن الأحوط الاقتصار علی المتیقن من السیره و قد تقدم فی [مسأله 7] من (فصل شرائط الوضوء) ما ینفع المقام.

(38) بناء علی جریان السیره حتّی مع کراهه الملاک، و إنّ الناس یوبخون الملاک علی کراهتهم لذلک لا أن یوبخوا المتصرف فیها بمثل هذه التصرفات مع عدم ضرر فی البین، و لکن الشأن فی ثبوت السیره حتّی مع إحراز الکراهه.

و الشک فیه یکفی فی عدم الصحه.

(39) و لا یترک هذا الاحتیاط اقتصارا فی الحکم المخالف للأصل علی المتیقن.

(40) جواز الصلاه فی موارد الآیه الکریمه «1» من القسم الثانی الذی تقدم فی [مسأله 16]، لأنّه إذا کان الأکل جائزا، لظهور الحال یکون جواز الصلاه بالأولی و تقدم أنّ الأولویه لا بد و أن تکون قطعیه أو ظنیه، و أما مع العدم، فلا یجوز و لیست الآیه «2» فی مقام الجعل التعبدی الشرعی حتّی یتمسک بإطلاقها، لإثبات الأولویه مطلقا، بل إرشاد إلی المتعارف و مقتضاه ما ذکرناه، و لکن الأحوط فی أصل الأکل ترکه أیضا إلّا مع شهاده الحال بالرضا- خصوصا فی هذه الأزمان التی قلت الأخوه و الصفاء- و مع ذلک لا یصح التمسک بالإطلاق، و لا بالسیره کما لا یخفی، لأنّ الأول تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه،

______________________________

(1) سوره النور (24) الآیه: 61.

(2) سوره النور (24) الآیه: 61.
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و العم و الخال و العمه و الخاله و من ملک الشخص مفتاح بیته و الصدیق- و أما مع العلم بالکراهه فلا یجوز، بل یشکل مع ظنّها أیضا (41).

مسأله 19: یجب علی الغاصب الخروج من المکان المغصوب
(مسأله 19): یجب علی الغاصب الخروج من المکان المغصوب (42)، و إن اشتغل بالصلاه فی سعه الوقت یجب

______________________________

و الثانی خلاف ما تسالموا علیه من أنّه لا بد من الاقتصار علی المتیقن عند الشک فی مفاد الأدله اللبیه.

(41) لأصاله عدم جواز التصرف إلّا مع إحراز الرضا بوجه معتبر.

(42) لحکم العقل بلزوم اختیار أخفّ القبحین و أقلّ المحذورین. هذا إذا کان الوجوب بمعنی اللابدیه العقلیه. و أما إن کان بمعنی الإلزام الشرعی المولوی، فإن أرید به الوجوب من باب التسامح و المجاز من جهه الملازمه فی الجمله بین الکون فی المباح و ترک الکون فی المغصوب، فلا بأس به و یصح إطلاقه حینئذ بحسب العرف إطلاقا تسامحیا مجازیا، و إن أرید به الصدق الحقیقی، فلا وجه له أصلا، لأنّه إمّا نفسی أو غیریّ. و الأول خلاف المرتکزات من کون الخروج مقدمه لترک الغصب و تفریغ مال المالک و الثانی لا موضوع له، لأنّ المطلوب النفسی إنّما هو ترک الغصب و الحرکات الخروجیه غصب و قد ثبت فی محلّه عدم مقدمیه أحد الضدین لترک الآخر و لا العکس، و علی فرض صحه تصویر المقدمیه، فلا وجه للوجوب الشرعی، إذ لا وجه للوجوب الغیری المولوی لما هو مبغوض فعلیّ کما لا وجه لحرمه الخروج شرعا، لمکان الاضطرار إلیه، فکیف تثبت الحرمه المولویه لما اضطر إلیه مع ورود قوله (صلّی اللّه علیه و آله): رفع ما اضطرّوا إلیه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل حدیث: 2.
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قطعها (43). و إن کان فی ضیق الوقت یجب الاشتغال بها حال

______________________________

الشامل لما إذا حصل الاضطرار بسوء الاختیار أیضا کما فی جمیع أبواب الفقه.

و منه یظهر أنّه لا وجه للوجوب و الحرمه معا کما نسب إلی بعض، لأنّه إذا لم یمکن أحد الإلزامین مولویا، فکیف یجمع بینهما و هل هو إلّا من الجمع بین الباطلین کما لا وجه للوجوب الفعلی مع ثبوت العقاب للنهی السابق، لما مر من عدم تصور الوجوب المولوی لا نفسیا و لا غیریّا فلا وجه للإلزام المولوی لا بالنسبه إلی الفعل و لا بالنسبه إلی الترک و لیس فی البین إلّا حکم العقل فقط باختیار أقلّ المحذورین، و لعلّ من قال: بالوجوب، أو الحرمه، أو هما معا أراد ذلک بالتوسع و العنایه لا الواقع و الحقیقه، و له وجه إتماما للحجه، و بذلک یمکن أن یجمع بین الأقوال و یرفع النزاع عن هذه العویصه التی أطیل فیها الکلام.

(43) الصلاه فی سعه الوقت فی المکان المغصوب لها أقسام:

الأول: أن یکون قد نسی المعصیه و شرع فی الصلاه و تذکر فی الأثناء و کان الخروج من المحلّ الغصبیّ غیر متوقف علی إتیان المنافی و خرج فورا، فتصح صلاته، لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، و لحدیث «لا تعاد» «1».

الثانی: أن یکون ملتفتا إلی الغصبیه و مع ذلک شرع فی الصلاه فی سعه الوقت و لا إشکال فی بطلان صلاته و لا یحتاج إلی القطع.

الثالث: أن یکون ناسیا و شرع فیها و تذکر فی الأثناء و توقف الخروج علی إتیان المنافی، فتبطل قهرا حینئذ أیضا، فلا موضوع لوجوب القطع فی هذه الأقسام إلّا أن یراد الوجوب بالعرض و المسامحه من جهه لا بدیه الخروج و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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الخروج (44) مع الإیماء للرکوع و السجود (45)، و لکن یجب علیه قضاؤها أیضا إذا لم یکن الخروج عن توبه و ندم (46)، بل الأحوط

______________________________

قطع للصلاه أیضا، فیصح انتسابه إلیه مجازا.

الرابع: أن یشک فی أنّه کان شروعه فیها نسیانا عن الغصبیه أو ملتفتا إلیها، فمع التمکن من الخروج بلا فعل المنافی تصح صلاته و لا شی ء علیه، لحدیث «لا تعاد» «1»، و إن توقف علی فعل المنافی، فلا صلاه له، لما مر.

(44) أمّا بناء علی جواز اجتماع الأمر و النهی، أو الامتناع و تغلیب جانب الأمر. فلا ریب فی صحه الصلاه حینئذ، بل مقتضی القاعده بناء علیهما الصحه مع الاختیار أیضا إلّا أنّهم ادعوا الإجماع علی العدم معه و أمّا بناء علی الامتناع و تغلیب جانب النّهی کما نسب إلی المشهور- و إن لم یکن لهم دلیل یصح الاعتماد علیه کما أثبتناه فی الأصول- فمقتضی القاعده البطلان حینئذ مطلقا، لعدم إمکان التقرب بالمبغوض، و لکنّهم أجمعوا علی عدم سقوط وجوب الصلاه علی کلّ حال، و أرسلوا إرسال المسلّمات قضیه لا تسقط الصلاه بحال، فیجب الاشتغال بها حال الخروج إجماعا.

(45) إن لم یکن الرکوع و السجود الاختیاریین مستلزما لتصرف زائد علی أصل التصرفات الخروجیه وجب الإتیان بهما کذلک و إلّا وجب الإتیان ببدلهما و هو الإیماء، لأنّ الزائد علیه تصرف زائد علی التصرفات الخروجیه و هو مبغوض لا یصح أن یقع جزء العباده.

(46) لقاعده الاشتغال، لأنّ الدخول بعد أن کان بسوء الاختیار لا یوجب سقوط العقاب بالنسبه إلی التصرفات الخروجیه و إن کان مضطرا إلیها، إذ الامتناع بالاختیار لا ینافی الاختیار عقابا، مضافا إلی احتمال عدم شمول أدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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القضاء و إن کان من ندم و بقصد التفریغ للمالک (47).

______________________________

الأبدال الاضطراریه لما إذا أوجدها المکلّف بسوء اختیاره مثل المقام و إن کان ظاهرهم (رحمهم اللّه) الإطلاق فی سائر الموارد، لکنّه یوجب حسن الاحتیاط بلا ارتیاب.

(47) لاحتمال عدم الأثر للتوبه مع التلبس الفعلی بما فیه ملاک المبغوضیه فإنّ مورد التوبه أقسام:

الأول: التوبه عما مضی و انقضی- کمن کذب ثمَّ تاب و ندم عنه- مع عدم تلبسه بالمعصیه فعلا بوجه و لا ریب فی زوال العصیان بذلک، لتطابق النص «1» و الفتوی علی أنّ «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» و هو الذی یقتضیه کمال عنایه اللّه تعالی بالمذنبین من عباده.

الثانی: التوبه عما مضی مع التلبس بالمعصیه فعلا- کمن یمشی فی الأرض المغصوبه عمدا و اختیارا مع تمکنه من ترکه و المشی فی غیرها و یتوب عن کلّ قدم یرفع عنها ثمَّ یضع قدما أخری- و مقتضی عمومات التوبه صحتها لو لم یصدق علیها العبث و اللعب بالتوبه، و الظاهر عدم صدقهما لأنّ کلا منهما إمّا قصدی أو انطباقی، و المفروض عدم صدق الأول، لعدم القصد، و الشک فی الأخیر یکفی فی عدم صدقه، و یدل علی صحه التوبه إطلاق صحیح ابن سالم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «ما من مؤمن یقترف فی کلّ یوم و لیله أربعین کبیره فیقول و هو نادم: أستغفر اللّه الذی لا إله إلّا هو الحیّ القیوم بدیع السماوات و الأرض ذا الجلال و الإکرام و أسأله أن یتوب علیّ، إلّا غفرها اللّه له، ثمَّ قال: و لا خیر فیمن یقارف کلّ یوم و لیله أربعین کبیره» «2».

و مثله خبر عمار بن مروان قال: «قال أبو عبد اللّه: من قال أستغفر اللّه مائه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب جهاد النفس حدیث: 9.
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______________________________

مره فی یوم غفر اللّه له سبعمائه ذنب و لا خیر فی عبد یذنب فی یوم سبعمائه ذنب» «1».

و إطلاق صحیح أبی بصیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً قال: هو الذنب الذی لا یعود فیه أبدا قلت: و أینا لم یعد؟ فقال: یا أبا محمد إنّ اللّه یحب من عباده المفتن التواب» «2».

و أما خبر جابر- عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سمعته یقول: التائب من الذنب کما لا ذنب له، و المقیم علی الذنب و هو مستغفر منه کالمستهزئ» «3». فمضافا إلی قصور سنده یمکن حمله علی عدم حصول الندم.

الثالث: هذا القسم بعینه مع عدم التمکن من المشی فی غیرها و مع القول ببقاء خطاب النیه عن التصرف فعلا فی حال الاضطرار أیضا، لأنّه کان بسوء الاختیار و حکمه حکم القسم الثالث بلا فرق بینهما أبدا.

الرابع: هذا القسم بعینه مع القول بسقوط خطاب النهی لأجل الاضطرار و بقاء ملاک المبغوضیه مع القول بأنّ ملاک المبغوضیه کالمبغوضیه المصحوبه بالخطاب الفعلیّ، و حکمه أیضا حکم القسم الثالث بلا فرق.

الخامس: هذا القسم بعینه مع القول بسقوط الخطاب و الملاک لأجل الاضطرار و حکمه صحه العباده الواقعه فی حال الخروج، لعدم المبغوضیه فی الحرکات الخروجیه لا خطابا و لا ملاکا، فلا إثم و لا معصیه فیها، و مقتضی إطلاق قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» «4».

و سعه فضل اللّه تعالی الصحه فی المقام، و طریق الاحتیاط واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 14.

ص: 402





مسأله 20: إذا دخل فی المکان المغصوب جهلا أو نسیانا
(مسأله 20): إذا دخل فی المکان المغصوب جهلا أو نسیانا أو بتخیل الإذن ثمَّ التفت و بان الخلاف، فإن کان فی سعه الوقت لا یجوز له التشاغل بالصلاه (48) و إن کان مشتغلا بها وجب القطع و الخروج (49)، و إن کان فی ضیق الوقت اشتغل بها حال الخروج (50) سالکا أقرب الطرق (51)، مراعیا للاستقبال بقدر الإمکان (52)، و لا یجب قضاؤها (53) و إن کان أحوط (54)، لکن هذا إذا لم یعلم برضاء

______________________________

(48) لفقد شرط الصحه و هو إباحه المکان فلا یمکن قصد الصلاه المأمور بها مع الالتفات، مضافا إلی الإجماع علی البطلان.

(49) لما مر- فی المسأله السابقه- من بطلان الصلاه، فلا وجه لوجوب القطع إلّا من باب المسامحه و المجاز إذ لا فرق فی الشرائط بین الحدوث و البقاء، فإذا علم بانتفاء الشرط فی الأثناء یقع باطلا لا محاله قطعها فی سعه الوقت أو لم یقطعها.

(50) لعدم سقوط الصلاه بحال، فیجب الإتیان بها علی کلّ حال.

(51) لأن لا یلزم التصرف الزائد علی أصل التصرف الخروجی مهما أمکن، فیصیر باطلا.

(52) لقاعده المیسور، و ظهور الإجماع علیه.

(53) لقاعده الإجزاء، و کون تکلیفه هذا النحو من الصلاه، و عدم کون أصل التصرفات الخروجیه مبغوضه، لعدم کون الدخول بسوء الاختیار فتکون التصرفات واجبه شرعا و لا محذور فیه.

(54) للخروج عن شبهه الخلاف، و لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

هذا کلّه إذا لم یمکنه الخروج و إتیان الصلاه بلا إتیان المنافی. و إلّا یتعیّن علیه ذلک.
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المالک بالبقاء بمقدار الصلاه و إلا فیصلّی ثمَّ یخرج (55).

و کذا الحال إذا کان مأذونا من المالک فی الدخول ثمَّ ارتفع الإذن برجوعه عن إذنه، أو بموته و الانتقال إلی غیره (56).

مسأله 21: إذا أذن المالک بالصلاه خصوصا أو عموما ثمَّ رجع عن إذنه
(مسأله 21): إذا أذن المالک بالصلاه خصوصا أو عموما ثمَّ رجع عن إذنه قبل الشروع فیها وجب الخروج فی سعه الوقت و فی الضیق یصلّی حال الخروج علی ما مر (57). و إن کان ذلک بعد الشروع فیها فقد یقال بوجوب إتمامها مستقرا و عدم الالتفات إلی نهیه (58)،

______________________________

(55) و تصح صلاته، لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها، فلا بد من الصحه و الإجزاء.

(56) لأنّه بالرجوع عن الإذن یثبت موضوع الغصبیه، فتجری علیه أحکام الغصب، و کذا بعد الانتقال إلی مالک آخر، فلا بد من إحراز رضاه و یجری فیه جمیع ما تقدم من الفروع السابقه.

(57) و تقدم الوجه فیما مر، فلا وجه للإعاده.

(58) نسب هذا القول إلی جمع- منهم الشهید الثانی- و استدل لهم بأمور:

منها: استصحاب وجوب الإتمام. و یرده: أنّ رجوع المالک عن إذنه بمنزله الدلیل المقدم علی الأصل، فلا یبقی موضوع له.

و منها: إطلاق قوله (علیه السلام): «الصلاه علی ما افتتحت» «1».

و یرده أنّه لا ربط له بالمقام، بل فی مورد النیه بأن یری المکلّف نفسه فی صلاه و شک فی أنّه نواها من الأول أو لا، و یدل علیه خبر معاویه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل قام فی الصلاه المکتوبه، فظنّ أنّها نافله أو 

______________________________

(1) لم نعثر علیه فی کتب الأحادیث إلّا أنّه موجود فی الکتب الفقهیه.
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______________________________

قام فی النافله، فظنّ أنّها مکتوبه قال: هی علی ما افتتح الصلاه علیه» «1».

و منها: أنّ المانع الشرعی و هو حرمه قطع الصلاه کالمانع العقلی مثل الاضطرار إلی البقاء فیه لحفظ نفس أو نحوه، فکما تصح الصلاه فی الثانی فکذا فی الأول. و یرده أنّ هذه الصلاه مردده بین البطلان و عدمه، و لا دلیل علی حرمه قطع مثل هذه الصلاه، لأنّ عمده الدلیل الإجماع و شموله للمقام ممنوع.

و منها: أنّ رجوع المالک عن إذنه مع علمه باشتغال المصلّی بالصلاه أمر بالمنکر و هو غیر جائز. و یرده: أنّه لا دلیل علی حرمه إبطال صلاه الغیر، و علی فرض وجوده فشموله للمقام أول الدعوی.

و منها: أنّ المالک- بإذنه فی الصلاه فی داره- أقدم علی سلب قدرته عن ما له ما دام المصلّی مشغولا بالصلاه. و یرده أولا: أنّه عین الدعوی.

و ثانیا: أنّه خلاف قاعده السلطنه المتفق علیها بین جمیع العقلاء، فلیس شی ء فی البین یعتمد علیه فی مقابل قاعده السلطنه و هی مقدمه علی حرمه إبطال الصلاه و وجوب الاستقرار فیها و الإتیان بصلاه المختار، فلا وجه لملاحظه التزاحم بینها و احتمال ترجیح الأخیرین علیها. نعم، قد یدل دلیل خاص علی سقوط اعتبار إذنه فی بعض الموارد، ما إذا أذن فی دفن المیت فی ملکه ثمَّ رجع عن إذنه و قد تقدم فی [مسأله 11] من (فصل مکروهات الدفن) و هذه المسأله سیاله فی موارد من الفقه:

منها: ما إذا أذن المالک لغیره فی رهن ماله لدینه.

و منها: ما إذا أذن فی الزرع فی ملکه.

و منها: ما إذا رجع الباذل عن بذله فی الحج إلی غیر ذلک من الموارد و فی الجمیع قاعده السلطنه محکّمه إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و قد تعرضنا للجمیع فی محالّها المناسبه فراجع و تأمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النیه حدیث: 2.
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و إن کان فی سعه الوقت إلا إذا کان موجبا لضرر عظیم علی المالک (59)، لکنه مشکل (60)، بل الأقوی وجوب القطع فی السعه (61) و التشاغل بها خارجا فی الضیق (62) خصوصا فی فرض الضرر علی المالک (63).

مسأله 22: إذا أذن المالک فی الصلاه، و لکن هناک قرائن تدل علی عدم رضاه
(مسأله 22): إذا أذن المالک فی الصلاه، و لکن هناک قرائن تدل علی عدم رضاه، و أنّ إذنه من باب الخوف أو غیره لا یجوز أن یصلّی، کما إنّ العکس بالعکس (64).

مسأله 23: إذا دار الأمر بین الصلاه حال الخروج من المکان الغصبیّ بتمامها
(مسأله 23): إذا دار الأمر بین الصلاه حال الخروج من المکان الغصبیّ بتمامها فی الوقت أو الصلاه بعد الخروج و إدراک رکعه أو أزید، فالظاهر وجوب الصلاه فی حال الخروج، لأنّ مراعاه الوقت أولی من مراعاه الاستقرار و الاستقبال و الرکوع و السجود الاختیاریین (65).

______________________________

(59) لأنّه لم یصرح أحد بالصحه فی هذه الصوره.

(60) لما مرّ من الإشکال الوارد علی أدلتهم.

(61) کما عن جمع کثیر من الفقهاء- منهم الشهید الثانی- و المحقق الثانی- لفقد الشرط، فتصیر باطله و لا یحتاج إلی الإبطال و یجب علیه أن یأتی بصلاه المختار فی خارج ذلک المحلّ.

(62) لما مر من عدم سقوط الصلاه بحال مطلقا و لا بد من الإیماء للرکوع و السجود إن استلزم الاختیاری منهما التصرف الزائد علی الخروج.

(63) لما تقدم من عدم تصریح القائلین بالجواز بهذه الصوره.

(64) لأنّ المدار علی الواقع و الإذن طریق إلیه و لا أثر له مع المخالفه للواقع.

(65) أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه. و ما یقال: من أنّ قاعده من 
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الثانی: من شروط المکان کونه قارا

اشاره
الثانی: من شروط المکان کونه قارا (66)، فلا تجوز الصلاه علی الدابه أو الأرجوحه أو فی السفینه و نحوها مما یفوت معه استقرار المصلّی (67).

______________________________

أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت توسع الوقت تنزیلا، فیأتی بالصلاه الاختیاریه مع إدراک رکعه من الوقت. مردود، لعدم شمول القاعده لمورد التفویت و المنساق منها إنّما هو مورد الفوات و تقدم فی فصل الأوقات ما ینفع المقام «1».

(66) القرار إن کان بمعنی عدم الحرکه أصلا، فلا دلیل علی اعتباره بل مقتضی الأصل و ما یأتی من أخبار الصلاه فی السفینه عدم الاعتبار. و إن کان بمعنی استقرار المصلّی و طمأنینته، فدلیل اعتبارهما فی الصلاه یکون دلیلا لاعتبار القرار فی المکان بهذا المعنی، فلیس هذا الشرط فی المکان شرطا مستقلا فی مقابل شرطیه الاستقرار و الطمأنینه، و لیس لاعتبار قرار المکان موضوعیه خاصه و إنّما هو طریق لشرطیه الاستقرار و الاستقبال و الطمأنینه مما تکون معتبره فی الصلاه و حینئذ فلو صلّی فی محلّ کان متحرّکا مع تحقق الاستقرار و الاستقبال و الطمأنینه تصح صلاته و لا شی ء علیه، و یشهد لما قلنا خبر ابن جعفر قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی علی الرف المعلّق بین نخلتین؟ فقال: إن کان مستویا یقدر علی الصلاه فیه فلا بأس- الحدیث-» «2».

لظهوره فی أنّ قرار المکان له طریقیه لا أن یکون موضوعیه و یأتی فی مسائل القیام ما ینفع المقام.

(67) لما مر أنّه لا موضوعیه لهذا الشرط، بل هو طریق لفقد بعض الشرائط المعتبره فی الصلاه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 90.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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نعم، مع الاضطرار- و لو لضیق الوقت عن الخروج من السفینه مثلا- لا مانع (68)، و یجب علیه حینئذ مراعاه الاستقبال و الاستقرار بقدر الإمکان (69)، فیدور حیثما دارت الدابه أو السفینه.

و إن أمکنه الاستقرار فی حال القراءه و الأذکار و السکوت خلالها حین الاضطراب وجب ذلک (70) مع عدم الفصل الطویل الماحی للصوره، و إلا فهو مشکل (71).

مسأله 24: یجوز فی حال الاختیار الصلاه فی السفینه
(مسأله 24): یجوز فی حال الاختیار الصلاه فی السفینه، أو علی الدابه الواقفتین مع إمکان مراعاه جمیع الشروط من الاستقرار و الاستقبال و نحوهما (72)، بل الأقوی جوازها مع کونهما سائرتین (73)

______________________________

(68) للإجماع، و النص و یأتی فی المسأله التالیه بعض النصوص.

(69) لإطلاق أدله اعتبارهما فی کلّ جزء من أجزاء الصلاه، مضافا إلی الإجماع، و قاعده المیسور.

(70) لقاعده المیسور، و الإجماع، و ظهور بعض الأخبار «1».

(71) لاحتمال أهمیه حفظ الصوره عن الاستقرار و نحوه.

(72) لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها، فتصح و تجزی لا محاله.

(73) أما مع وقوفهما، فللإطلاقات و العمومات، و أصاله عدم اعتبار شرط خاص فی مکان المصلّی غیر ما تقدم و یأتی من الشرائط و منه یظهر جواز الصلاه فی السفینه و علی الدابه مع سیرهما إن لم یستلزم خلل فی شرائط الصلاه من الاستقرار و الطمأنینه، و الاستقبال، للأصل بعد عدم دلیل علی اعتبار قرار المکان فی مقابل الاستقرار و الطمأنینه و الاستقبال. هذا بحسب الأصل و الإطلاق.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 و 14 من أبواب القبله.
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و أما الأخبار الوارده فی الصلاه فی مثل السفینه فأقسام أربعه:

الأول: ما هو ظاهر فی الجواز کصحیح جمیل: «أنّه قال لأبی عبد اللّه (علیه السلام): تکون السفینه قریبه من الجدد فأخرج و أصلّی؟

قال (علیه السلام): صلّ فیها أ ما ترضی بصلاه نوح؟!» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «لا بأس بالصلاه فی جماعه فی السفینه» «2».

الثانی: ما یظهر منه أنّ اعتباره طریقیّ لا أن یکون له موضوعیه خاصه کصحیح علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی علی الرف المعلّق بین نخلتین؟ فقال: إن کان مستویا یقدر علی الصلاه فیه فلا بأس» «3».

و موثق مفضل بن صالح قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی الفرات و ما هو أضعف منه من الأنهار فی السفینه قال: إن صلّیت فحسن و إن خرجت فحسن» «4».

الثالث: ما یظهر منه عدم الجواز إلّا مع الضروره کخبر علیّ بن إبراهیم قال: «سألته عن الصلاه فی السفینه قال: یصلّی و هو جالس إذا لم یمکنه القیام فی السفینه، و لا یصلّی فی السفینه و هو یقدر علی الشط- الحدیث-» «5».

و قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «لا یصلّی علی الدابه الفریضه إلّا مریض» «6».

و فی صحیح ابن سنان قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أ یصلّی شیئا من المفروض راکبا؟ فقال: لا إلّا من ضروره» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 3 و 9.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 3 و 9.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب القبله حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب القبله حدیث: 4.
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إذا أمکن مراعاه الشروط و لو بأن یسکت حین الاضطراب عن القراءه و الذکر مع الشرط المتقدم، و یدور إلی القبله إذا انحرفتا عنها، و لا تضر الحرکه التبعیه بتحرکهما (74)، و إن کان الأحوط القصر علی حال

______________________________

الرابع: ما ورد لبیان التفصیل کصحیح حماد بن عیسی قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یسأل عن الصلاه فی السفینه، فیقول: إن استطعتم أن تخرجوا إلی الجدد فاخرجوا فإن لم تقدروا فصلّوا قیاما فإن لم تستطیعوا فصلّوا قعودا و تحرّوا القبله» «1».

و مثله غیره.

و مقتضی الجمع العرفی بین هذه الأخبار هو أنّه مع التمکن من إتیان الصلاه جامعه للشرائط لا بأس بالصلاه فی السفینه و نحوها، لما مرّ فی صحیح ابن جعفر، و القسم الأول من الأخبار و إلّا فإن أمکنه الخروج منها و إتیان الصلاه جامعه للشرائط یجب ذلک، لما فی القسم الأخیر و إلّا فیصلّی فیها و یراعی الشرائط مهما أمکن، و هذا هو الذی تقتضیه الإطلاقات و العمومات، مع ما ارتکز فی الأذهان من قاعده المیسور، فلیس فی أخبار السفینه شی ء یخالفها.

و لکن نسب إلی المشهور عدم الجواز إلّا مع الاضطرار، بل ادعی علیه الإجماع، و الظاهر أنّه علی فرض الثبوت اجتهادی حصل مما ظهر لهم مما مرّ من الأخبار لا أن تکون من الشهره، أو الإجماع المعتبر.

(74) کلّ ذلک لأصاله عدم المانعیه بعد فقد الدلیل علی مانعیه مثل هذه الحرکه التبعیه، و کذا بالنسبه إلی الدوران حیث ما دارت إلی القبله و السکون حین الاضطراب، لأنّ کلّ ذلک من الشک فی المانعیه، و المرجع فیه البراءه کما ثبت فی محلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القبله حدیث: 14.
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الضیق و الاضطرار (75).

مسأله 25: لا یجوز الصلاه علی صبره الحنطه
(مسأله 25): لا یجوز الصلاه علی صبره الحنطه و بیدر التبن و کومه الرمل مع عدم الاستقرار، و کذا ما کان مثلها (76).


الثالث: أن لا یکون معرضا لعدم إمکان الإتمام

(الثالث): أن لا یکون معرضا لعدم إمکان الإتمام و التزلزل فی البقاء إلی آخر الصلاه (77)- کالصلاه فی الزحام المعرض لإبطال

______________________________

(75) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور، و ادعی علیه الإجماع علی فرض الصحه.

فروع- (الأول): لو لم یتمکن فیها من الصلاه جامعه للشرائط و تمکن من الخروج و الإتیان بها جامعه للشرائط و مع ذلک صلّی فیها وجب الإعاده، أو القضاء.

(الثانی): لو صلّی رکعتین- مثلا- فیها مستجمعا للشرائط و صلّی الرکعتین الآخرتین فی الخارج، الظاهر صحه الصلاه مع عدم المنافی.

(الثالث): لا فرق فیما ذکر بین المسافر و الحاضر، لکون الحکم موافقا للقاعده و الأخبار وردت علی طبقها کما لا فرق بین السفینه و السیاره و القطار و الطائره.

(الرابع): مقتضی الإطلاقات و العمومات جواز إیجاد موضوع الحکم اختیارا فی السفر، و تقتضیه السیره أیضا.

(76) لأنّ المناط فی الجمیع واحد و هو الصحه مع تحقق الشرائط، و البطلان مع فقدها أو بعضها إلّا مع الضروره و الحکم فی الجمیع موافق للقاعده.

(77) لا موضوعیه لاعتبار هذا الشرط أیضا، بل هو طریق محض لحصول القصد و النیه للصلاه، فإن حصل القصد إلیها لا أثر لهذا الشرط و إلّا 
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صلاته و کذا فی معرض الریح أو المطر الشدید أو نحوها- فمع عدم الاطمئنان بإمکان الإتمام لا یجوز الشروع فیها علی الأحوط. نعم، لا یضر مجرد احتمال عروض المبطل.


الرابع: أن لا یکون مما یحرم البقاء فیه

(الرابع): أن لا یکون مما یحرم البقاء فیه کما بین الصفین من القتال، أو تحت السقف، أو الحائط المنهدم، أو فی المسبعه أو نحو ذلک- مما هو محلّ للخطر علی النفس (78).


الخامس: أن لا یکون مما یحرم الوقوف، و القیام، و القعود علیه

(الخامس): أن لا یکون مما یحرم الوقوف، و القیام، و القعود علیه کما إذا کتب علیه القرآن، و کذا علی قبر المعصوم (علیه السلام) أو غیره- ممن یکون الوقوف علیه هتکا لحرمته (79).

______________________________

فتبطل الصلاه من حیث عدم حصول قصد القربه. و أما الجزم بالنیه فلا دلیل علی اعتباره، بل مقتضی الأصل عدمه و یمکن أن یکون بعض مراتب عدم الجزم مساویا لعدم حصول أصل النیه و القصد، فیعتبر الجزم حینئذ مقدمه لحصول أصل النیه و القصد، و یمکن أن یکون مراد ما نسب إلی المشهور من اعتبار الجزم بالنیه ذلک أیضا، فیصیر النزاع بینهم و بین ما عن محققی المتأخرین من عدم الاعتبار لفظیا.

(78) لأنّ الصلاه عباره عن أفعال و أکوان خاصه مع فرض النهی عن الأکوان الخاصه لا تقع جزء للعباده، لعدم إمکان التقرب بالمبغوض هذا إذا کانت الأکوان فی ضمن الأفعال أو القراءه و الأذکار. و أما لو تحقق کون منفصلا عنها و حرم نفس هذا الکون الخاص من هذه الجهه ففی بطلان أصل الصلاه حینئذ إشکال و إن کان موافقا للاحتیاط.

(79) یجری فیه عین ما تقدم فی الشرط الرابع من غیر فرق بینهما أبدا، فیجری فیه عین ما جری فی سابقه.
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السادس: أن یکون مما یمکن أداء الأفعال فیه بحسب حال المصلّی

(السادس): أن یکون مما یمکن أداء الأفعال فیه بحسب حال المصلّی (80)، فلا یجوز الصلاه فی بیت سقفه نازل بحیث لا یقدر فیه علی الانتصاب، أو بیت یکون ضیقا لا یمکن فیه الرکوع و السجود علی الوجه المعتبر.

نعم، فی الضیق و الاضطرار یجوز و یجب مراعاتها بقدر الإمکان (81). و لو دار الأمر بین مکانین فی أحدهما قادر علی القیام، لکن لا یقدر علی الرکوع و السجود إلا مومیا و فی الآخر لا یقدر علیه و یقدر علیهما جالسا، فالأحوط الجمع بتکرار الصلاه و فی الضیق لا یبعد التخییر (82).


السابع: أن لا یکون متقدما علی قبر معصوم و لا مساویا

(السابع): أن لا یکون متقدما علی قبر معصوم (83) و لا مساویا

______________________________

(80) هذا الشرط أیضا لا موضوعیه له، بل هو طریق لإتیان الأفعال الصلاتیه بحسب التکلیف الفعلی، فدلیل اعتبار هذا الشرط عین أدله اعتبار تلک الأفعال. و القاعده الکلیه فی جمیع ذلک مراعاه أدله تلک الأفعال و الشرائط فمع تحققها لا دلیل علی اعتبار هذه الشروط فی المکان و مع عدم تحققها تعتبر هذه الشروط لتحققها.

(81) لقاعده المیسور بعد عدم سقوط الصلاه إجماعا.

(82) یأتی التفصیل فی [مسأله 17] من مسائل القیام، فلا وجه للتکرار.

(83) کما عن جمع من المتأخرین- منهم المجلسی، و البهائی، و الکاشانی- لصحیح الحمیری قال: «کتبت إلی الفقیه (علیه السلام) أسأله عن الرجل یزور قبور الأئمه (علیهم السلام)- إلی أن قال:- و هل یجوز أن یتقدم القبر و یصلّی و یجعله خلفه أم لا؟ فأجاب و قرأت التوقیع و منه نسخت- إلی أن قال:- و أمّا الصلاه فإنّها خلفه و یجعله الإمام، و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه لأنّ 
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.....

______________________________

الإمام لا یتقدم و یصلّی عن یمینه و شماله» «1».

و لکن نسب إلی المشهور الجواز علی کراهه، لقصور الخبرین عن إثبات الحرمه، لوجوه:

منها: قصور السند.

و فیه: أنّه معتبر، کما لا یخفی علی من راجع کتب الرجال.

و منها: إعراض المشهور عنه. و فیه: أنّ إعراضهم اجتهادی لا أثر له.

و منها: أنّ الفقیه من ألقاب الکاظم (علیه السلام) و الحمیری متأخر عنه زمانا و لم یدرکه.

و فیه: أنّ المراد به فی المقام صاحب الأمر (علیه السلام) و لا محذور.

و منها: اضطرابها لما عن الحمیری أیضا: «و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه، و لا عن یمینه، و لا عن شماله، لأنّ الإمام لا یتقدم و لا یساوی» «2».

و فیه: أنّهما روایتان، کما صرح به فی الوسائل، و لا اضطراب حینئذ. و لا تعارض بینهما بالنسبه إلی التقدم. و أما بالنسبه إلی الیمین و الشمال فیمکن الجمع، کما یأتی.

و منها: أنّها فی مقام بیان الآداب لا الأحکام.

و فیه: أنّ هذا الاحتمال خلاف الظاهر، کما هو ظاهر. فلا قصور فیه لا من حیث السند و لا من جهه الدلاله، سواء قرئ قوله (علیه السلام): «و یجعله الإمام» بکسر الهمزه أو بفتحها، لأنّه علی کلا التقدیرین عباره أخری عن الجمله السابقه علیه و الجمله اللاحقه له، و یدل علیه أیضا خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی زیاره والده (علیه السلام): «و یصلّی خلفه و لا یتقدم علیه» «3».

ثمَّ إنّ التقدم تاره: یکون بالخط المستقیم بحیث یکون القبر الشریف خلفه حقیقه، و لا ریب فی شمول الصحیح له، و أخری یکون عن یمینه و شماله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 7.
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له (84)

______________________________

بحیث یصدق التقدم مسامحه عرفا لا حقیقه و هل یشمل ذلک أیضا أو لا؟

وجهان هذا بالنسبه إلی القبر الشریف، و أمّا بالنسبه إلی الصندوق الذی هو أوسع من القبر بمراتب، کما إنّ الضریح أوسع من الصندوق کذلک- و لم یکونا کذلک فی زمان صدور الحدیث- فهل التقدم علیهما أیضا ممنوع، أمّا بالنسبه إلی جعل نفس القبر خلفه فلا ریب فی المنع کراهه أو حرمه. و أمّا بالنسبه إلی الیمین أو الیسار، فیجری ما ذکرناه آنفا بالنسبه إلی القبر.

(84) لما تقدم فی خبر الحمیری من قوله (علیه السلام): «لأنّ الإمام لا یتقدم و لا یساوی» و قوله (علیه السلام): «و أمّا الصلاه فإنّها خلفه» المستفاد منه الحصر.

و أشکل علیه أولا: بمخالفه المشهور لذهابهم إلی الجواز. و فیه: أنّ الظاهر أنّ الشهره اجتهادیه لا أن تکون مستنده إلی ما لم یصل إلینا.

و ثانیا: بمعارضته بما تقدم فی خبره الآخر: «و یصلّی عن یمینه و شماله».

و فیه: أنّ الیمین و الشمال أعم من المساواه فیحملان علی غیر المساوی بقرینه هذا الخبر، و تقتضی المنع عن التقدم و المساواه مرتکزات المؤمنین أیضا خلفا عن سلف، کما أشکل علی الحصر بأنّه لا یستفاد منه إلّا مجرد الفضل الإضافی بالنسبه إلی التقدم بقرینه ذیل الحدیث، و لکن مع ذلک کلّه الجزم بالفتوی مشکل، لأنّ الخبرین کانا بمرأی المشهور و فیهم الأساطین و مع ذلک لم یذهبوا إلی المنع فی هذا الحکم العام البلوی و قال فی المستند: «أما فیه- أی فی قبر المعصوم- فلا ریب فی مرجوحیه استدباره، بل الظاهر عدم الخلاف فیها، و هو فیها الحجه، مضافا إلی صحیح الحمیری- ثمَّ ذکر الصحیحین- ثمَّ قال: و هل هی علی وجه الکراهه أو الحرمه؟ المشهور هو الأول، بل ظاهر المنتهی عدم الخلاف فیه، و قال بعض مشایخنا المحققین: الظاهر اتفاقهم علی ترک العمل بظاهر الصحیحین من عدم جواز الصلاه مقدّما علی قبره، و صرّح بعض مشایخنا المعاصرین بعدم وجدان القائل به، و اختار بعض مشایخنا المحدثین الثانی 
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______________________________

و نسبه إلی المعتبر و شیخنا البهائی و المحدّث المجلسی و لا دلاله لکلام الأولیین علیه، بل لا یفید أزید من الکراهه».

أقول: فإذا تحقق الاتفاق علی ترک العمل بالصحیح فلا وجه لاعتباره حینئذ، مع أنّ جلّ ما ورد بالنسبه إلی قبور المعصومین (علیهم السلام) بل کلّه إنّما هو من الآداب و السنن مع اشتمالها علی مثل هذه التعبیرات فأیّ موجب لحمل ما ورد فی المقام علی الحرمه، و البقیه علی مجرد الآداب و السنه فالجزم بالاحتیاط الوجوبی أیضا مشکل، فإذا کان هذا حال التقدم فیسقط البطلان بالنسبه إلی التساوی بالأولی.

ثمَّ إنّه یظهر عن جمع جواز المساواه و عدم الکراهه فیها، لإطلاق قوله (علیه السلام) فی الصحیح الأول: «و یصلّی عن یمینه و شماله».

و إطلاق جمله من النصوص:

منها: خبر ابن فضال فی وداع أبی الحسن (علیه السلام) لقبر النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «فقام إلی جانبه یصلّی فألزق منکبه الأیسر بالقبر قریبا من الأسطوانه المخلقه التی عند رأس النبی (صلّی اللّه علیه و آله)» «1».

و خبر جعفر بن ناجیه: «صلّ عند رأس الحسین (علیه السلام)» «2».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و خبر صفوان: «فصلّ رکعتین عند الرأس» «3».

و فی خبر الثمالی: «ثمَّ تدور من خلفه إلی عند رأس الحسین و صلّ عند رأسه رکعتین، و إن شئت صلّیت خلف القبر و عند رأسه أفضل» «4».

و نحو ذلک من الأخبار.

و فیه: أنّ ذلک کلّه أعم من المحاذاه العرفیه، لأنّ إلصاق المنکب الأیسر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 69 من أبواب المزار حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المزار حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب المزار حدیث: 31.
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مع عدم الحائل (85) المانع الرافع لسوء الأدب علی الأحوط.

و لا یکفی فی الحائل الشبابیک و الصندوق الشریف و ثوبه (86).


الثامن: أن لا یکون نجسا نجاسه متعدیه إلی الثوب أو البدن

(الثامن): أن لا یکون نجسا نجاسه متعدیه إلی الثوب أو البدن (87)، و أما إذا لم تکن متعدیه فلا مانع (88) إلا مکان الجبهه فإنّه

______________________________

بالقبر یمکن أن یکون بمؤخر القبر، فیقع القبر فی القدام، و کذا الصلاه عند الرأس، فإنّها أعم من المحاذاه قطعا. و کذا قوله (علیه السلام): «یصلّی عن یمینه و شماله» أعم من المحاذاه، فقوله (علیه السلام) فی الصحیح الآخر للحمیری: «لا یساوی» محکّم بعد حمله علی الکراهه خصوصا بعد المسامحه فیها.

ثمَّ إنّه لا یخفی أنّ التساوی مع ضلع الضریح المقدس مستقبلا للقبله لا یکون تساویا مع القبر، لأوسعیه الضریح من القبر الشریف بکثیر.

(85) للأصل فی صوره وجود الحائل بعد صحه انصراف الدلیل عنه.

(86) لأنّهما من توابع القبر الشریف عرفا، بخلاف الجدار مثلا.

(87) لما دل علی اعتبار طهاره الثوب و البدن، و لا بد من تقییدها بغیر المعفو عنه، و قد تقدم التفصیل فی کتاب الطهاره، فراجع. و هذا الشرط أیضا له طریقیه لا أن تکون له موضوعیه.

(88) للنص و الإجماع، ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام):

«عن البیت و الدار لا تصیبهما الشمس و یصیبهما البول و یغتسل فیهما من الجنابه، أ یصلّی فیهما إذا جفّا؟ قال: نعم» «1».

و قریب منه صحیحاه الآخران «2» و موثق عمار الساباطی «3»، و یأتی تتمه الکلام فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 7.
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یجب طهارته و إن لم تکن نجاسته متعدیه (89)، لکن الأحوط طهاره ما عدا مکان الجبهه أیضا مطلقا (90)، خصوصا إذا کانت علیه عین النجاسه (91).


التاسع: أن لا یکون محلّ السجده أعلی أو أسفل من موضع القدم بأزید من أربع أصابع مضمومات

(التاسع): أن لا یکون محلّ السجده أعلی أو أسفل من موضع القدم بأزید من أربع أصابع مضمومات علی ما سیجی ء فی باب السجده (92).


العاشر: أن لا یصلّی الرجل و المرأه فی مکان واحد

اشاره
(العاشر): أن لا یصلّی الرجل و المرأه فی مکان واحد (93)،

______________________________

(89) إجماعا من المسلمین فی الأعصار و الأمصار، و یأتی فی التاسع من واجبات السجود إن شاء اللّه تعالی ما یدل علیه أیضا.

(90) خروجا عن خلاف من أوجب طهاره ما یلاقیه المصلّی حین الصلاه، کالسید لقوله تعالی وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ «1».

و طهاره محلّ المساجد مطلقا، کالحلبی، لقوله (صلّی اللّه علیه و آله):

«جنبوا مساجدکم النجاسه» «2».

و فیهما ما لا یخفی، و کذا فی باقی أدلتهما غیر الصالحه للوجوب، و إن صلحت للکراهه و الاحتیاط.

(91) لأنّه مع التمکن من الصلاه فی غیره یکون ذلک نحو تسامح بالنسبه إلی الصلاه، و خلاف المحافظه علیها.

(92) راجع السابع من واجبات السجود، فقد ذکرنا هناک دلیله و لا وجه للتعرض هنا.

(93) نسب المنع إلی المشهور و ادعی علیه الإجماع. و عن عامه 

______________________________

(1) سوره المدثر: 5.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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.....

______________________________

المتأخرین الجواز مع الکراهه، بل علیه إجماعهم. و البحث فیها تاره: بحسب الأصل و أخری: بحسب الإطلاقات، و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

أمّا الأولان: فمقتضاهما عدم اعتبار هذا الشرط أصلا. و أمّا الأخیر فاستدل للمنع بجمله من الأخبار- و هی کثیره-:

منها: صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «أصلّی و المرأه إلی جانبی و هی تصلّی. قال (علیه السلام): لا، إلّا أن تقدم هی أو أنت، و لا بأس أن تصلّی و هی بحذاک جالسه أو قائمه» «1».

بناء علی أنّ المراد بالتقدم التقدم الصلاتی لا المکانی.

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) قال:

«سألته عن المرأه تزامل الرجل فی المحمل یصلیان جمیعا، قال (علیه السلام) لا، و لکن یصلّی الرجل فإذا فرغ صلّت المرأه» «2».

و منها: صحیح إدریس بن عبد اللّه القمّی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی و بحیاله امرأه قائمه علی فراشها جنبا، فقال (علیه السلام): إن کانت قاعده فلا یضرک و إن کانت تصلّی فلا» «3».

و منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل و المرأه یصلیان معا فی المحمل؟ قال (علیه السلام): لا و لکن یصلّی الرجل و تصلّی المرأه بعده» «4».

و منها موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سئل عن الرجل یستقیم له أن یصلّی و بین یدیه امرأه تصلّی؟ قال (علیه السلام): إن کانت تصلّی خلفه فلا بأس و إن کانت تصیب ثوبه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.
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.....

______________________________

و منها: صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن إمام کان فی الظهر فقامت امرأته بحیاله تصلّی و هی تحسب أنّها العصر، هل یفسد ذلک علی القوم و ما حال المرأه فی صلاتها معهم و قد کانت صلّت الظهر؟ قال: لا یفسد ذلک علی القوم و تعید المرأه» «1».

و بإزاء هذه الأخبار: أخبار أخری ظاهره، بل صریحه فی الجواز، کصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا بأس أن تصلّی المرأه بحذاء الرجل و هو یصلّی، فإنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) کان یصلّی و عائشه مضطجعه بین یدیه و هی حائض، و کان إذا أراد أن یسجد غمز رجلیها فرفعت رجلیها حتّی یسجد» «2».

و عدم انطباق التعلیل علی المورد لا یضر بالاستدلال، مع أنّه یمکن أن یکون مورد العله حکما آخر، و هو عدم کون المرأه غیر مصلیه، و ذکر بهذا النحو کما یظهر من روایات أخری. و خبر ابن فضال عمن أخبره عن جمیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یصلّی و المرأه تصلّی بحذاه، قال (علیه السلام): لا بأس» «3».

و صحیح فضیل عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّما سمیت مکه بکه لأنّه یبک فیها الرجال و النساء، و المرأه تصلّی بین یدیک و عن یمینک و عن یسارک و معک و لا بأس بذلک، و إنّما یکره فی سائر البلدان» «4».

بناء علی أنّ المراد بالکراهه الاصطلاحیه، و فی خبر عیسی بن عبد اللّه القمی: «سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه صلّت مع الرجال و خلفها صفوف و قدامها صفوف، قال (علیه السلام): مضت صلاتها و لم تفسد علی أحد و لا تعید» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 10.

(5) لم نعثر علیه فی کتب الأحادیث إلّا أنّها موجوده فی الکتب الفقهیه.
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.....

______________________________

فیحمل القسم الأول من الأخبار علی الکراهه بقرینه هذه الأخبار، مع أنّ فی الأخبار المانعه قرائن داله علی الکراهه أیضا. ففی صحیح الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی فی زاویه الحجره و ابنته أو امرأته تصلّی بحذائه فی الزاویه الأخری، قال (علیه السلام): لا ینبغی ذلک إلّا إن یکون بینهما ستر، فإن کان بینهما ستر أجزأه» «1».

فإنّ لفظ لا ینبغی یناسب الکراهه. مع أنّ التأمل فی مجموع الأخبار المانعه یشهد بالکرهه أیضا، و هو حمل شائع عرفی متعارف فی الفقه. کما أنّ کثره الاختلاف فی التحدید الرافع للمنع، کما یأتی من أمارات الکراهه أیضا.

و حمل الاختلاف علی الاختلاف بحسب الطول خلاف ظاهر الإطلاق.

و مما یؤکد الکراهه اشتمال بعض الأخبار المانعه علی لفظ «لا ینبغی» فراجع.

إن قلت: إنّ الأخبار الداله علی الجواز قاصره عن إثباته، أمّا الأول:

فلعدم انطباق التعلیل فیه علی الحکم. و أمّا الثانی: فلإرساله. و أما الثالث:

فلإمکان أن تحمل الکراهه فیه علی الحرمه بقرینه الأخبار المانعه. و أمّا الأخیر:

فلعدم أثر له فی کتب الأحادیث. نعم، هو مذکور فی کتب الفقه، هذا مع إمکان حمل هذه الأخبار علی مورد تحقق الفصل الرافع للمنع.

قلت: أمّا عدم مناسبه التعلیل للمورد فقد تقدم الجواب عنه، و إنّه لا یوجب سقوط حجیه الظهور، بل النص و أمّا خبر ابن فضال فالظاهر أنّه عین الخبر الأول، و علی فرض المغایره یصح الأخذ بمراسیل ابن فضال، لإطلاق قوله (علیه السلام): «خذوا ما رووا و ذروا ما رأوا» «2».

و أما الکراهه، فهی ظاهره فی الکراهه الاصطلاحیه أو تکون أعمّ منهما، و علی أیّ تقدیر توجب سقوط الأخبار المانعه عن الظهور فی الحرمه مع اشتمال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القضاء حدیث: 3.
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بحیث تکون المرأه مقدمه علی الرجل أو مساویه (94) إلا مع الحائل (95)،

______________________________

بعضها علی لفظ «لا ینبغی» «1». و أما عدم وجدان الأخیر فی کتب الأحادیث، فلا یوجب سقوط اعتباره بعد اعتناء الفقهاء بنقله، کما إنّ حملها علی مورد حصول الفضل بعید عن مساقها جدا مضافا إلی أنّ التصرف فی الهیئه أهون من التصرف فی ماده المطلقات الوارده فی مقام البیان، و یمکن منع قیام الشهره علی المنع فضلا عن الإجماع، إذ لم یصرّح بالمنع إلّا الشیخان، و ابن حمزه، و قیل أکثر القدماء و لو ثبت الشهره و الإجماع بمثل ذلک لاختل النظام و بطلت جمله من الأحکام.

(94) لما تقدم فی صحیح ابن أبی یعفور- من قوله: «و المرأه إلی جنبی»- الظاهر فی التساوی، و لاتفاق النص و الفتوی علی الصحه مع تأخرها کما تقدم.

(95) للإجماع، و النصوص:

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی المرأه تصلّی عند الرجل، قال: إذا کان بینهما حاجز فلا بأس» «2».

و فی خبر الحلبی قال: «لا ینبغی ذلک إلّا أن یکون بینهما ستر، فإن کان بینهما ستر أجزأه» «3».

و فی خبر ابن جعفر: «إن کان بینهما حائط طویل أو قصیر فلا بأس» «4».

و قریب منه خبره الآخر.

فروع- (الأول): المدار علی صدق الحائل بینهما عرفا طویلا کان أو قصیرا مستقرا کان أو غیر مستقر- کالستر یجعل حین الصلاه فقط- کما لا فرق فی مادته سواء کانت من الآجر أو الخشب أو القماش أو شی ء آخر، و کذا لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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أو البعد عشره أذرع (96)

______________________________

فرق بین کونه غلیظا أو رقیقا کما لا فرق بین کون نجسا أو طاهرا و بین کونه مباحا أو غصبا کلّ ذلک لصدق الحائل عرفا، فتشمله الإطلاقات قهرا.

(الثانی): لا فرق فی ارتفاع المنع مع الحائل بین کون المرأه متقدمه، أو إلی أحد الجانبین، لظهور الإطلاق.

(الثالث): لو وقف بینهما شخص و هو لا یصلّی، ففی صدق الحائل علیه جمودا علی الإطلاق أو عدمه، لاحتمال الانصراف عنه وجهان و الأوجه الأول.

(96) اختلفت الأخبار فی التحدید الرافع للمنع، ففی بعضها: «إذا کان بینهما شبر» «1».

و کخبر ابن مسلم، و فی بعضها: «إلّا أن یکون بینهما شبر أو ذراع» «2».

و کخبر أبی بصیر، و فی بعضها: «شبر أو ذراع أو نحوه» «3».

و کخبر آخر لأبی بصیر، و فی بعضها: «قدر ما لا یتخطّی أو قدر عظم الذراع فصاعدا» «4».

و کخبر زراره، و فی بعضها: «موضع رحل» «5».

و کخبر حریز، و فی بعضها: «عشره أذرع» «6».

و کصحیح ابن جعفر، و فی بعضها: «أکثر من عشره أذرع» «7».

و مقتضی الصناعه کفایه الأقل و حمل الأکثر علی مراتب الفضل.

ثمَّ إنّ العناوین الوارده فی أدله المنع أربعه: «الحذاء» و «الحیال» و «الجنب» و «الإزاء» «8»، و المنساق منها عرفا فی مثل المقام المماسه العرفیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(8) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی.
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______________________________

فبکلّ ما یصدق علیه الخروج- عن هذه العناوین- یرتفع المنع حرمه أو کراهه، و یدل علیه إطلاق ما ورد فی الستر، و الحاجز، و قدر الشبر لأنّ هذه العناوین من الأمور التشکیکیه و المتیقن منها هو أنّ المماسه ممنوعه و اعتبار الزائد علیها مشکوک، فیرجع فیه إلی الأصل.

هذا محصّل ما یستفاد من مجموع أخبار الباب علی کثرتها و اختلافها بعد رد بعضهما إلی البعض و أمّا الکلمات فهی مضطربه کما لا یخفی علی من راجعها فی المفصّلات.

فروع- (الأول): سقوط المنع ببعد عشره أذرع متفق علیه فتوی، و نصّا کما تقدم فی خبر ابن جعفر. و أما موثق عمار المتقدّم، فمحمول علی عشره و أکثر کما فی قوله تعالی فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ «1».

و هل یستفاد من هذا الإجماع إعراضهم عن سائر التحدیدات الوارده فی الأخبار المتقدمه- حتّی لا یصح التمسک بها من هذه الجهه، الظاهر العدم، لعدم الاعتماد علی مثل هذه الإجماعات، و علی فرض الاعتبار لا أن یکون مثله مضرّا، لأنّه إثباتیّ لا یکون الإجماع علی عدم اعتبار سائر التحدیدات و سقوطها رأسا.

(الثانی): هل یلاحظ التحدید بین الموقفین، أو المسجدین، أو بین موقف أحدهما و مسجد الآخر، المنساق من الأخبار هو الأول، و مقتضی الأصل هو الأخیر، لأنّ اعتبار الزائد علیه مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه.

(الثالث): الظلمه، و تغمیض العین و العمی لیس من الحاجز و الستر عرفا، فلا وجه لما نسب إلی الشهید الثانی فی الأولین، و إلی التحریر فی الأخیر من عدم المنع حرمه، أو کراهه.

(الرابع): لا فرق بین کون الحائط، و الحاجز ذات ثقب أو لا، للإطلاق، و لصحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یصلّی فی 

______________________________

(1) سوره النساء: 11.
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بذراع الید (97) علی الأحوط و إن کان الأقوی کراهته، إلا مع أحد الأمرین (98).

و المدار علی الصلاه الصحیحه- لو لا المحاذاه أو التقدم- دون الفاسده، لفقد شرط أو وجود مانع (99). و الأولی فی الحائل کونه مانعا عن المشاهده (100) و إن کان لا یبعد کفایته مطلقا (101).

______________________________

مسجد حیطانه کوی کلّه قبلته و جانباه، و امرأته تصلّی حیاله یراها و لا تراه قال:

لا بأس» «1».

و الکوی جمع الکوّه و هی الثقبه و علی هذا لا بأس بالشباک سواء کان من حدید أو غیره.

(الخامس): هل یکون هذا الشرط واقعیا أو ذکریا، مقتضی الإطلاق هو الأول، و مقتضی التسهیل هو الأخیر و طریق الاحتیاط واضح.

(97) لأنّ المنساق من الذراع فی الأخبار مطلقا هو ذراع الید إلّا مع قرینه معتبره علی الخلاف و هی مفقوده.

(98) لما مرّ من عدم تمامیه الأدله لإثبات الحرمه. و الکراهه خفیفه المؤنه یکفی فیها ذلک، مع أنّ أصل المرجوحیه متفق علیها بین الکلّ.

(99) لانسباق الصحیحه، و الإتیان بالوظیفه الفعلیه من أدله المقام، مع أنّه مقتضی أصاله عدم المانعیه فی غیر المعلوم من موارد الأدله.

(100) للجمود علی لفظ الستر الوارد فی بعض الأخبار «2»، و لأنّه أنسب إلی الستر الذی أکد الشارع فیه بالنسبه إلی النساء.

(101) لظهور الإطلاق بعد کون الستر من باب المثال، و اشتمال صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.
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کما إنّ الکراهه، أو الحرمه مختصه بمن شرع فی الصلاه لاحقا إذا کانا مختلفین فی الشروع، و مع تقارنهما تعمهما (102). و ترتفع

______________________________

ابن جعفر علی الکوی کما مرّ، و فی خبره الآخر قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی فی مسجد قصیر الحائط و امرأه قائمه تصلّی و هو یراها و تراه قال: إن کان بینهما حائط طویل أو قصیر فلا بأس» «1».

و مقتضاهما الجزم بالفتوی، فلا وجه لقوله (لا یبعد).

(102) لظهور الأدله فی المنع عن صلاه من تستند المحاذاه إلیه و تتحقق بفعله و هی فی مورد السبق و اللحوق تستند إلی اللاحق، و فی مورد المقارنه تستند إلیهما.

و ما یقال فی الأول: من أنّ المحاذاه من الأمور الإضافیه القائمه بالطرفین، فلا وجه لبطلان خصوص اللاحقه. و فی الثانی: بأنّ المدار فی إبطال المحاذاه علی الصلاه الصحیحه، فما تنعقد من حین الحدوث باطلا کیف تکون مبطلا، فلا وجه للإبطال حینئذ، بل هو من الانبطال بالذات کصلاه المحدث و نحوه.

مردود، أمّا الأول: فلأنّ المحاذاه و إن کانت من الأمور الإضافیه، لکن تقدم أنّ المستفاد من الأدله بطلان صلاه من حدثت بفعله المحاذاه و هی اللاحقه فقط، فتجری أصاله الصحه فی الأولی بلا مزاحم.

و أما الثانی، فإنّ المراد الصحه من تمام الجهات لو لا المحاذاه و هی متحققه فی کلتا الصلاتین مع المقارنه و حدثت المحاذاه بفعلها فتبطل الصلاتان لا محاله، فالمراد بالصحه التعلیقیه منها لا الفعلیه من کلّ جهه- کما فی جمیع موارد تعلق النهی بالعبادات- فإنّه یتعلق بالصحیح الاقتضائی، فتفسد من هذه الجهه لا أن یکون المراد الصحیح الفعلی من کلّ جهه، إذ لا وجه له مع النهی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.
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أیضا بتأخر المرأه مکانا بمجرد الصدق (103)، و إن کان الأولی تأخرها عنه فی جمیع حالات الصلاه بأن یکون مسجدها وراء موقفه (104)، کما إنّ الظاهر ارتفاعها أیضا بکون أحدهما فی موضع عال علی وجه لا یصدق معه التقدم و المحاذاه و إن لم یبلغ عشره أذرع (105).

______________________________

(103) لأنّه المتیقن المعلوم من مفاد الأدله و الزائد علیه مشکوک، فیرجع فیه إلی البراءه و المانع المذکور فی الأخبار صلاه المرأه بحذاء الرجل، أو بإزائه أو بحیاله، أو بجنبه و لا ریب فی الخروج عن هذه العناوین بمجرد تأخر المرأه عرفا.

(104) حملا لقوله (علیه السلام) فی موثق عمار: «إن کانت تصلّی خلفه فلا بأس» «1».

علی مجرد الأولویه جمعا بینه و بین صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «لا تصلّی المرأه بحیال الرجل إلّا أن یکون قدامها و لو بصدره» «2».

و خبر ابن فضال «3»: «إذا کان سجودها مع رکوعه فلا بأس».

(105) للخروج بذلک أیضا عن صدق الحذاء، و الحیال، و الجنب، و الإزاء الوارد فی الأخبار.

و لباب القول: أنّ الأقسام ثلاثه: فتاره: نعلم بعدم صدق العناوین المذکوره عرفا و لا ریب فی عدم المنع حینئذ:

و أخری: نعلم بصدقها و لا ریب فی المنع حینئذ.

و ثالثه: یشک فی الصدق و عدمه و المرجع فیه أصاله البراءه عن المانعیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.
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مسأله 26: لا فرق فی الحکم المذکور- کراهه أو حرمه بین المحارم و غیرهم
(مسأله 26): لا فرق فی الحکم المذکور- کراهه أو حرمه بین المحارم و غیرهم، و الزوج و الزوجه و غیرهما، و کونهما بالغین أو غیر بالغین، أو مختلفین (106)، بناء علی المختار من صحه عبادات الصبیّ و الصبیه.

مسأله 27: الظاهر عدم الفرق أیضا بین النافله و الفریضه
(مسأله 27): الظاهر عدم الفرق أیضا بین النافله و الفریضه (107).

______________________________

بعد عدم جواز التمسک بالأدله، لأنّه من التمسک بالدلیل فیما لم یحرز موضوعه.

(106) لأنّ هذه القیود للصلاه أو للمصلّی باعتبار الصلاه، فتشمل کلّ ما تکون صلاه شرعا، و ذکر الرجل و المرأه من باب الغالب و المثال لا لموضوعیه خاصه، مع ذکر امرأته و بنته فی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألته عن الرجل یصلّی فی زاویه الحجره و امرأته أو ابنته تصلّی بحذاه فی الزاویه الأخری قال:

لا ینبغی ذلک- الحدیث-» «1».

و الابنه تشمل الصغیره و الکبیره. و أما احتمال انصراف الأدله إلی البالغین، فلا وجه له کما إنّ عدم شرعیه عبادات الصبیان لا وجه له بعد شمول الإطلاقات و العمومات لهم، و حدیث «رفع القلم» «2» لا یرفع إلّا الوجوب و العقاب علی المخالفه دون أصل الشرعیه و الصحه، و قد تکررت صحه عباداتهم کثیرا فی هذا الکتاب فیما مضی و یأتی.

(107) لقاعده إلحاق النافله بالفریضه فی جمیع الأجزاء و الشرائط و الموانع إلّا ما خرج بالدلیل، و یدل علیها مضافا إلی ظهور الإجماع، قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات.
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مسأله 28: الحکم المذکور مختص بحال الاختیار
(مسأله 28): الحکم المذکور مختص بحال الاختیار، ففی الضیق و الاضطرار لا مانع و لا کراهه (108). نعم، إذا کان الوقت واسعا یؤخر أحدهما صلاته (109) و الأولی تأخیر المرأه صلاتها (110).

مسأله 29: إذا کان الرجل یصلّی و بحذائه أو قدامه امرأه من غیر أن تکون مشغوله بالصلاه
(مسأله 29): إذا کان الرجل یصلّی و بحذائه أو قدامه امرأه من غیر أن تکون مشغوله بالصلاه لا کراهه و لا إشکال و کذا العکس، فالاحتیاط أو الکراهه مختص بصوره اشتغالهما بالصلاه (111).

______________________________

الرضا (علیه السلام) فی مقام بیان القاعده الکلیه: «و کلّ سنه إنّما تؤدی علی جهه الفرض» «1».

(108) أمّا فی الضیق، فلأهمیه إدراک الوقت عن مثل هذا المانع قطعا و أما فی الاضطرار، فلقاعده ما من شی ء حرّمه اللّه إلّا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه.

(109) لعدم ما یصلح لوجوب تقدیم أحدهما بالخصوص، فمقتضی الأصل و الإطلاق هو التخییر.

(110) لقوله (علیه السلام): «یصلّی الرجل فإذا فرغ صلّت المرأه» «2».

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «أخروهنّ حیث أخرهنّ اللّه» «3».

المحمول علی الندب فی المقام إجماعا.

(111) للأصل، و النص، و الإجماع، و قد تقدم صحیح جمیل «4» فراجع.

فروع- (الأول): لو صلّیا مع المحاذاه جهلا بالموضوع، أو نسیانا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.
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مسأله 30: الأحوط ترک الفریضه علی سطح الکعبه
(مسأله 30): الأحوط ترک الفریضه علی سطح الکعبه، و فی جوفها اختیارا (112)

______________________________

فمقتضی حدیث «لا تعاد» «1» الصحه فی الثانی بلا إشکال. و أمّا فی الأول، فمبنیّ علی شموله لصوره الجهل أیضا، و یأتی التحقیق إن شاء اللّه و إن قلنا بأنّ ذلک من الشرائط العلمیه فلا ریب فی الصحه.

(الثانی): لو شک فی تحقق المحاذاه و عدمها، فمع سبق عدمها یجری الأصل و تصح الصلاه، و مع عدمه یصح جریان أصاله عدم المحاذاه بالعدم الأزلی، و أصاله عدم تقیید الصلاه بهذا القید المشکوک.

(الثالث): لو علم بأنّه صلّی مع المرأه المصلیه فی الجمله و شک فی التقدیم و التأخیر الزمانی، فمقتضی أصاله الصحه صحه الصلاه.

(الرابع): لو صلّیا محاذیا و بعد الفراغ من الصلاه أخبرت المرأه ببطلان صلاتها، لعدم الطهاره- مثلا- تصح صلاه الرجل إن حصل منه قصد القربه، و کذا بالعکس.

(الخامس): لا فرق فی المنع بین الحدوث و الاستدامه، فلو صلّیا و کان بینهما عشره أذرع و فی أثناء الصلاه تقاربا تبطل صلاه کلّ منهما و إن قرب أحدهما إلی الآخر تبطل صلاه من حصل بفعله المحاذاه کما مرّ.

(112) استدل لعدم صحه الفریضه علی سطح الکعبه، أولا: بانصراف أدله الاستقبال عن سطح الکعبه. و فیه: أنّها قبله من تخوم الأرض إلی عنان السماء نصّا «2» و إجماعا، فیکون سطحها کجوفها من هذه الجهه و ثانیا: بحدیث المناهی: «و نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن الصلاه علی ظهر الکعبه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 89 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب القبله حدیث: 1.
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و لا بأس بالنافله (113)، بل یستحب أن یصلّی فیها

______________________________

و فیه: أنّه قاصر سندا.

و ثالثا: بقاعده الاشتغال. و فیه: أنّ المقام من الشک فی أصل المانعیه و المرجع فیه البراءه، کما ثبت فی محلّه، فلم یتم دلیل علی المنع. نعم، هو الأحوط.

و استدل علی المنع عن إتیان الفریضه فی جوفها تاره: بإجماع الخلاف.

و فیه: أنّه موهون خصوصا مع مخالفه ناقله و شهره الخلاف.

و أخری: بصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) «قال: لا تصلّ المکتوبه فی الکعبه» «1».

و بموثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قال: لا تصلّ المکتوبه فی جوف الکعبه، فإنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لم یدخل الکعبه فی حج و لا عمره و لکنه دخلها فی الفتح فتح مکه فصلّی رکعتین بین العمودین و معه أسامه بن زید» «2».

و فیه: مضافا إلی أنّ الأول ضبطه الشیخ (رحمه اللّه) «لا تصلح» «3» و هو أعمّ من الحرمه، معارضتهما بموثق یونس قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): حضرت الصلاه المکتوبه و أنا فی الکعبه أ فأصلّی فیها؟ قال (علیه السلام): صلّ» «4».

و ظاهره سعه الوقت و عدم الاضطرار.

و ثالثه: بانصراف أدله الاستقبال عنه. و فیه: ما تقدم فی الصلاه علی سطحها، فلم یقم دلیل علی المنع عنها فی جوفها أیضا. نعم، لا بأس بالاحتیاط.

(113) للأصل و الإطلاق، و الإجماع، بعد تقیید دلیل المنع عنها فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب القبله حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب القبله حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب القبله حدیث: 6.
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قبال کلّ رکن رکعتین (114).

و کذا لا بأس بالفریضه حال الضروره (115). و إذا صلّی علی سطحها فاللازم أن یکون قباله فی جمیع حالاته شی ء من فضائها و یصلّی قائما (116). و القول بأنّه یصلّی مستلقیا متوجها إلی البیت المعمور أو یصلّی مضطجعا ضعیف (117).

______________________________

جوفها بالمکتوبه.

(114) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن عمار قال (علیه السلام): «و تصلّی فی زوایاها» «1».

و صحیح ابن همام قال أبو الحسن (علیه السلام): دخل النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) الکعبه فصلّی فی زوایاها الأربع و صلّی فی کلّ زاویه رکعتین» «2».

و یأتی فی کتاب الحج تفصیل ذلک.

(115) لإجماع الأعلام، و لعدم سقوط الصلاه بحال، کما هو المتسالم علیه فی غیر مقام.

(116) أمّا إبقاء مقدار من الفضاء فلتحقق الاستقبال، لأنّ الکعبه قبله من تخوم الأرض إلی عنان السماء. و أما القیام فلعموم أدله اعتباره و عدم دلیل فی المقام علی سقوطه.

(117) نسب هذا القول إلی الصدوق (رحمه اللّه) فی الفقیه، و إلی الشیخ (رحمه اللّه) فی النهایه، لخبر عبد السلام عن الرضا (علیه السلام): «فی الذی تدرکه الصلاه و هو فوق الکعبه قال (علیه السلام): إن قام لم یکن له قبله و لکن یستلقی علی قفاه و یفتح عینیه إلی السماء و یعقد بقلبه القبله التی فی السماء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.
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.....

______________________________

البیت المعمور و یقرأ، فإذا أراد أن یرکع غمّض عینیه. و إذا أراد أن یرفع رأسه من الرکوع فتح عینیه، و السجود علی نحو ذلک» «1».

و فیه: أنّه محمول علی الضروره و عدم إمکان إبقاء الفضاء قباله، و قد ورد عنه (علیه السلام) قریب منه فی الصلاه فی جوف الکعبه أیضا «2». مع أنّهما (قدّس سرّهما) لا یقولان به فی جوفها، فمثل هذه الأخبار من الشواذ التی لا بد و أن یرد علمه إلی أهله، مضافا إلی کثره مخالفه فتوی الشیخ (رحمه اللّه) فی سائر کتبه لنهایته، کما یظهر عن الجواهر و الحدائق. قال (قدّس سرّه) فی کتاب النکاح من الحدائق عند البحث عن إسلام زوجه الکافر ما هذا لفظه:

أقول: من یعرف حال الشیخ و طریقته فی دعوی الإجماع و اختلاف أقواله و فتاواه فی کتبه لا یتعجب منه فإنّه فی بعض کتبه، کالخلاف و المبسوط من رؤوس المجتهدین، و فی بعض آخر، کالنهایه و کتابی الأخبار من رؤوس الأخباریین و شتان ما بین الحالتین.

فرع: لو صلّی الفریضه فی جوف الکعبه أو فی سطحها و فی کلّ رکعه توجه إلی جانب منها تصح صلاته و لا شی ء علیه فضلا عن النوافل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب القبله حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب القبله حدیث: 7.
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فصل فی مسجد الجبهه من مکان المصلّی


اشاره

(فصل فی مسجد الجبهه من مکان المصلّی) یشترط فیه- مضافا إلی طهارته- أن یکون من الأرض أو ما أنبتته غیر المأکول و الملبوس (1).

(فصل فی مسجد الجبهه)

______________________________

(1) للنص و الإجماع، بل ضروره من المذهب، ففی صحیح هشام بن الحکم: «أنّه قال لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أخبرنی عما یجوز السجود علیه و عمّا لا یجوز؟ قال (علیه السلام): لا یجوز السجود إلّا علی الأرض أو علی ما أنبتت الأرض إلّا ما أکل أو لبس. فقال له: جعلت فداک ما العله فی ذلک؟

قال (علیه السلام): لأنّ السجود خضوع للّه عزّ و جل فلا ینبغی أن یکون علی ما یؤکل و یلبس، لأنّ أبناء الدنیا عبید ما یأکلون و یلبسون و الساجد فی سجوده فی عباده اللّه عزّ و جل فلا ینبغی أن یضع جبهته فی سجوده علی معبود أبناء الدنیا الذین اغتروا بغرورها» «1».

و فی صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أنّه قال:

«السجود علی ما أنبتت الأرض إلّا ما أکل أو لبس» «2».

و فی خبر الأعمش عن جعفر بن محمد (علیه السلام): «لا یسجد إلّا علی الأرض، أو ما أنبتت الأرض إلّا المأکول و القطن و الکتان» «3».

و نحوه فی صحیح الفضل بن عبد الملک قال أبو عبد اللّه (علیه السلام):

«لا یسجد إلّا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض إلّا القطن و الکتان» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 5.
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نعم، یجوز علی القرطاس (2) أیضا. فلا یصح علی ما خرج عن اسم الأرض کالمعادن مثل الذهب و الفضه و العقیق و الفیروزج و القیر و الزفت. و کذا ما خرج عن اسم النبات کالرماد و الفحم و نحوهما (3).

______________________________

و غیر ذلک من الأخبار، و یأتی فی [مسأله 19] التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(2) للنص و الإجماع، ففی صحیح صفوان الجمال قال: «رأیت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فی المحمل یسجد علی القرطاس و أکثر ذلک یومئ إیماء» «1».

و فی صحیح علیّ بن مهزیار قال: «سأل داود بن فرقد أبا الحسن (علیه السلام) عن القراطیس و الکواغذ المکتوبه علیها هل یجوز السجود علیها أم لا؟ فکتب (علیه السلام): یجوز» «2».

و فی صحیح جمیل عنه (علیه السلام): «أنّه کره أن یسجد علی قرطاس علیه کتابه» «3».

و ظهوره فی صحه السجود علی ما لا کتابه فیه مما لا ینکر. و یأتی فی [مسأله 22] ما یتعلق بالمقام.

(3) کلّ ذلک للإجماع، و ما تقدم من صحیح هشام، و قول أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی خبر محمد بن عمرو بن سعید: «لا یسجد علی القیر، و لا علی القفر، و لا علی الصاروج» «4».

و قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «قلت له: أ یسجد علی الزفت یعنی: القیر؟ قال (علیه السلام): لا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.
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و لا علی المأکول و الملبوس کالخبز و القطن و الکتان و نحوهما (4)، و یجوز السجود علی جمیع الأحجار (5)

______________________________

و ما یظهر منه الجواز، کخبر ابن عمار قال: سأل المعلّی بن خنیس أبا عبد اللّه (علیه السلام)- و أنا عنده- عن السجود علی القفر و علی القیر؟ فقال (علیه السلام): لا بأس به» «1».

و نحوه خبره الآخر «2»، و خبر إبراهیم بن میمون، و فی خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «القیر من نبات الأرض» «3».

فکلّ ذلک موافق للعامه، و مخالف للإجماع.

إن قیل: إنّ مقتضی الاستصحاب الجواز فی الرماد و الفحم. یقال: مع کونهما متباینان فعلا مع الأرض و ما یخرج منها، و عدم صدق نبات الأرض علیهما فعلا کیف یجری الاستصحاب، هذا مع ظهور إجماعهم علی المنع.

(4) یأتی فی [مسأله 19] ما یتعلق بها. ثمَّ إنّ المأکولیه و الملبوسیه من الأمور التشکیکیه الإضافیه و لها مراتب مختلفه، فمن بعض مراتبها الفعلیه من کلّ حیثیه و جهه، و من بعض مراتبها الاقتضاء و ما بینهما متوسطات، و لیس المراد بهما القسم الأول من مراتبهما، و إلّا لعمّ جواز السجود علی ما لا یصح نصوصا و إجماعا من المسلمین، کما إنّه لیس المراد بالقسم الثانی من مراتبهما الاقتضاء العقلی، و إلّا لعمّ منع السجود علی جمله من الأشیاء التی اتفقت النصوص و الفتاوی علی صحه السجود علیها، بل المناط کلّه ما أعدت بحسب متعارف أهل الدنیا علی التغذی و التلبس به، کما یأتی التفصیل فی المستقبل.

(5) لکونها من الأرض، فیشملها ما تقدم من صحیح هشام و المراد بالأرض مثل التراب و الحجر و الرمل و الحصی، فالمراد من الأرض هنا أرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 8.
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إذ لم تکن من المعادن (6).

______________________________

التیمم فی مقابل الطهاره بالماء، لا الأرض فی مقابل السماء بالضروره من المذهب، و إلّا لجاز السجود علی کلّ شی ء عدی المأکول و الملبوس حتّی المعادن بجمیع أصنافها.

ثمَّ إنّ صدق الأرضیه إمّا معلوم، أو معلوم عدمه، أو مشکوک. و لا ریب فی الجواز فی الأول و عدمه فی الثانی، و أما الأخیر فلا یجوز التمسک فیه بإطلاق الدلیل، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الشبهه المصداقیه و حینئذ فإن کان فی البین أصل موضوعی یرجع إلیه لا محاله جوازا أو منعا، و إلّا فالمرجع أصاله عدم مانعیه مشکوک المانعیه، بناء علی مانعیه غیر الأرض، و أصاله عدم شرطیه مشکوک الشرطیه بناء علی شرطیه الأرض، و هذا الأصل مقدم علی قاعده الاشتغال فیجوز السجود علی المشکوک مطلقا.

و إن شئت قلت: إنّ المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ تقیید مسجد الجبهه بالأفراد المعلومه معلوم، و بالنسبه إلی الأفراد المشکوکه مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه، کما فی جمیع موارد الأقلّ و الأکثر.

و بالجمله: المقام مثل ما تقدم فی اللباس المشکوک و المکان المشکوک فکلّ من قال بجواز الصلاه فیهما یلزمه القول بالجواز هنا أیضا و کلّ من منع لا بد له من المنع فی الموردین لوحده الدلیل فی الجمیع، و منه یعلم حکم الأحجار المفروشه فی المسجد الحرام و المسجد النبوی و المشاهد المشرّفه فإنّه یجوز السجود علیها ما لم یعلم بعدم الجواز، و طریق الاحتیاط واضح.

(6) لم یرد لفظ المعدن فی الأخبار المانعه عن صحه السجود، و إنّما ورد النهی عن السجود علی الذهب «1»، و الفضه «2»، و القیر و القفر و الزجاج «3» و الظاهر أنّها من باب المثال لکلّ ما خرج عن عنوان الأرض و قد ورد فی حکمه عدم صحه السجود علی الزجاج أنّه من الملح و الرمل و هما ممسوخان «4». أی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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مسأله 1: لا یجوز السجود فی حال الاختیار علی الخزف و الآجر

(مسأله 1): لا یجوز السجود فی حال الاختیار علی الخزف و الآجر، و النوره و الجص المطبوخین (7)

______________________________

خارجان عن صدق الأرض علیهما بعد صیرورتهما زجاجا، فیکون المدار کلّه علی ما خرج عن صدق اسم الأرض علیه عرفا سواء صدق علیه اسم معدن أو لا، و لا فرق بین أقسام الأرض و أقسام الأحجار مطلقا إلّا إذا لم یصدق علیه الأرض، أو صدق علیه عنوان آخر ملازم لعدم صدق الأرض.

(7) حکم هذه المسأله تاره: بحسب الأدله اللفظیه، و أخری: بحسب الإجماع، و ثالثه: بحسب الأصل الموضوعی، و رابعه: بحسب الأصل الحکمی و لا خامس فی البین.

أما الأول: فلیس فی المقام إلّا إطلاق ما دل علی السجود علی الأرض، و الظاهر صدق الأرض علیها و عدم الخروج بالطبخ عن صدق اسمها، کما إنّ اللحم لا یخرج بالطبخ عن صدق اللحم علیه، فلا یصح سلب اسم اللحم عن الکباب قطعا، و الشک فی الاستحاله یجزی فی عدمها. و ما ورد عن مولانا الرضا (علیه السلام) فی النّهی عن الصاروج «1»- و هو عباره عن النوره و الرماد کان یستعمل قدیما بدل الإسمنت حدیثا- فیمکن أن یکون النهی عنه لمکان الرماد دون نفس النوره، فلا یصح أن یتمسک به لعدم جواز السجود علی النوره. و ما فی صحیح ابن محبوب عن أبی الحسن (علیه السلام): «عن الجص توقد علیه العذره و عظام الموتی ثمَّ یجصص به المسجد أ یسجد علیه، فکتب: إنّ الماء و النار قد طهراه» «2».

و هو ظاهر فی جواز السجود علی الجص و إجمال الجواب من جهه لا ینافی ظهوره فی جواز السجود علیه، و یمکن أن یحمل قوله (علیه السلام): «إنّ 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 435.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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و قبل الطبخ لا بأس به (8).


مسأله 2: لا یجوز السجود علی البلور

(مسأله 2): لا یجوز السجود علی البلور و الزجاجه (9).

______________________________

الماء و النار قد طهراه» علی أنّ شأن الماء و النار التطهیر لا النجاسه فلا یوجب الوقود النجاسه مع عدم مس الجص للعذره و عظام الموتی، کما هو معلوم، فالجواب اقتضائی تقریبی لا أن یکون تعلیلیا فعلیا من کلّ جهه، و لا یستفاد من الأدله اللفظیه بمطلقاتها و غیرها المنع.

و أما الثانی فنسب فی المدارک جواز السجود علی الخزف إلی قطع الأصحاب، و فی البحار فی جواز السجود علی الآجر: أنّهم لم ینقلوا فیه خلافا، و ظاهرهم الاکتفاء بمثل هذه التعبیرات فی الإجماع و عدم الخلاف ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

و أمّا الثالث فمقتضی الأصل بقاء الموضوع و الحکم بعد کون الطبخ من الحالات الموجبه للشک فی زوال الموضوع لا مما یوجب التبدل فیه.

و أما الأخیر فمقتضی الأصل الجواز بعد عدم صحه التمسک بما دل علی المنع، لأنّه من التمسک بدلیل فی الموضوع المشتبه إذ الأصل عدم تقیید مسجد الجبهه بهذا القید المشکوک، کما تقدم فی اللباس و المکان المشکوکین، فکلّ من قال فیهما بصحه الصلاه یلزمه القول بالصحه فی المقام أیضا، سواء قیل بشرطیه الأرض أو مانعیه غیرها.

و من ذلک کلّه یظهر أنّ الفروع الأربعه الراجعه إلی الجص و الآجر و الخزف و النوره من الاستحاله، و فی جواز التیمم، و السجود، و کونها مطهره للرجل بالمشی علیها داخله تحت دلیل واحد، لا وجه للجزم بالفتوی فی بعضها و التردد فی الآخر.

(8) لوجود المقتضی و هو صدق الأرض و فقد محتمل المانعیه و هو الطبخ.

(9) لعدم صدق الأرض، مع ورود النهی عن الأخیر فی خبر محمد بن 
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مسأله 3: یجوز علی الطّین الأرمنی

(مسأله 3): یجوز علی الطّین الأرمنی و المختوم (10).


مسأله 4: فی جواز السجده علی العقاقیر و الأدویه

(مسأله 4): فی جواز السجده علی العقاقیر و الأدویه مثل

______________________________

الحسین أنّ بعض أصحابنا کتب إلی أبی الحسن الماضی (علیه السلام): «یسأله عن الصلاه علی الزجاج؟ قال: فلما نفذ کتابی إلیه تفکرت، و قلت: هو مما أنبتت الأرض، و ما کان لی أن أسأل عنه، قال: فکتب (علیه السلام) إلیّ: لا تصلّ علی الزجاج و إن حدّثتک نفسک أنّه مما أنبتت الأرض، و لکنه من الملح و الرمل و هما ممسوخان» «1».

و تقدم معنی المسخ فیهما. و فی روایه الصدوق: «فإنّه من الرمل و الملح سبخ».

أی من الأرض السبخه.

(10) لکونهما أرضا و مجرد أنّ لهما محلا خاصا لا یوجب سلب اسم الأرض عنهما، و إلّا فلتراب الجص و الخزف قبل الطبخ محلّ خاص، إذ لیس کلّ تراب صالح لذلک، و یشهد له المرسل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) عن طین الأرمنی یؤخذ للکسیر و المبطون أ یحلّ أخذه؟ قال (علیه السلام): لا بأس به إمّا إنّه طین قبر ذی القرنین و طین قبر الحسین (علیه السلام) خیر منه» «2».

قال الأنطاکی فی تذکرته:

«ثمَّ من الطّین ما له اسم مخصوص، و أشرف ذلک الطّین المختوم المعروف بطین الکاهن و شاموس و البحیراء، و هو طین یؤخذ من تل أحمر بأطراف الروم عند هیکل أو طیمس ثمَّ ذکر قصه تسمیته بالمختوم- إلی أن قال-: و الذی أراه من أمر هذا الطین أنّه کالمعادن اللطیفه. ثمَّ قال: و أمّا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 3.
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لسان الثور و عنب الثعلب و الخبه و أصل السوس و أصل الهندباء- إشکال، بل المنع لا یخلو عن قوّه (11).

نعم، لا بأس بما لا یؤکل منها شائعا و لو فی حال المرض و إن کان یؤکل نادرا عند المخمصه أو مثلها (12).

______________________________

الأرمنی المجلوب من الأرمنیه فهو أقرب الأطیان إلی المختوم» «1».

(11) أکل الشی ء تاره: لا یتوقف علی مقدمات مثل الخبز و العنب و نحوهما و أخری: یتوقف علی مقدمات متعارفه کالحنطه تصیر دقیقا ثمَّ خبزا، و اللحم یطبخ و نحو ذلک مما لا یحصی فی التبدلات التی تحوّل المأکول بالقوه مأکولا فعلیا للإنسان. و ثالثه: یتوقف علی مقدمات طبیعیه، کعلف الدواب یستحیل لبنا، و التراب یستحیل ثمرا إلی غیر ذلک من التبدلات الطبیعیه، و لا ریب فی شمول دلیل المنع للأولین، کما لا ریب فی عدم شموله للأخیر و إلّا لعم المنع السجود علی الأرض، لأنّ غالب مأکولات الإنسان من تبدلاتها الطبیعیه.

ثمَّ إنّ المأکول تاره: نوعی کالخبز مثلا، و أخری: یکون فی حاله خاصه تکون تلک الحاله نوعیه أیضا، کالأدویه المأکوله فی حاله المرض. و ثالثه:

یکون فی حاله نادره کحاله المجاعه و الضرورات الخارقه للعاده أعاذنا اللّه تعالی منها و لا ریب فی شمول دلیل المنع للأول و الظاهر شموله للثانی أیضا کما لا إشکال فی عدم الشمول للأخیر و إلّا لعمّ المنع علف الدواب أیضا، مع أنّه لا یقول به أحد و یأتی تقسیم آخر للمأکول. و لعلّ وجه الإشکال التأمل فی شمول المأکول للقسم الثانی الذی یختص بحالات خاصه. و أمّا الفتوی بالمنع فلشمول إطلاق المأکول بالنسبه إلیها لدی المتعارف أیضا و إن کان فی حالات خاصه.

(12) لما تقدم من أنّه لا اعتبار بالمأکول نادرا، فلا وجه للإعاده.

______________________________

(1) التذکره ص: 214، ج: 1.
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مسأله 5: لا بأس بالسجود علی مأکولات الحیوانات

(مسأله 5): لا بأس بالسجود علی مأکولات الحیوانات کالتبن و العلف (13).


مسأله 6: لا یجوز السجود علی ورق الشای و لا علی القهوه

(مسأله 6): لا یجوز السجود علی ورق الشای و لا علی القهوه (14)، و فی جوازها علی التریاک إشکال (15).


مسأله 7: لا یجوز علی الجوز و اللوز

(مسأله 7): لا یجوز علی الجوز و اللوز. نعم، یجوز علی قشرهما بعد الانفصال. و کذا نوی المشمش و البندق و الفستق (16).


مسأله 8: یجوز علی نخاله الحنطه و الشعیر

(مسأله 8): یجوز علی نخاله الحنطه و الشعیر و قشر

______________________________

(13) لإطلاق قوله (علیه السلام): «أو ما أنبتت الأرض» «1» بعد کون المتبادر من المأکول ما کان بالنسبه إلی الإنسان فقط خصوصا بقرینه المقابله مع الملبوس، مضافا إلی استصحاب صحه الصلاه، و أصاله عدم المانعیه، و أصاله البراءه علی فرض الشک، و تقدم أنّ المراد بمأکول اللحم فیما مرّ من شرائط اللباس هو ذلک أیضا.

(14) لکونهما من المأکول عرفا.

(15) الظاهر کونه من الأدویه، و قد تقدم حکمها فی [مسأله 4].

(16) أمّا قبل الانفصال، فلصدق السجود علی المأکول عرفا، و أما بعده فلعدم الصدق، بل یصدق السجود علی غیر المأکول و لا وجه لاستصحاب المنع لتغیر الموضوع عرفا، و یصح التمسک بإطلاق ما أنبتت الأرض بعد عدم صدق المأکول علیه وجدانا. و علی فرض الشک فالمرجع أصالتی البراءه و عدم المانعیه، هذا فی القشر الغلیظ الظاهر. و أمّا القشر الرقیق لها فلا إشکال فی عدم جواز السجود علیه مع الاتصال، و أمّا بعد الانفصال فلا یبعد إجراء حکم الغلیظ علیه إذ یصدق کونه من نبات الأرض و غیر مأکول الإنسان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3 و 5.
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الأرز (17).


مسأله 9: لا بأس بالسجده علی نوی التمر

(مسأله 9): لا بأس بالسجده علی نوی التمر، و کذا علی ورق الأشجار و قشورها، و کذا سعف النخل (18).


مسأله 10: لا بأس بالسجده علی ورق العنب بعد الیبس

(مسأله 10): لا بأس بالسجده علی ورق العنب بعد الیبس (19) و قبله مشکل (20).


مسأله 11: الذی یؤکل فی بعض الأوقات دون بعض

(مسأله 11): الذی یؤکل فی بعض الأوقات دون بعض لا یجوز السجود علیه مطلقا. و کذا إذا کان مأکولا فی بعض البلدان دون بعض (21).

______________________________

(17) لنخاله الحنطه مراتب یمکن أن یکون بعض مراتبها من المأکول و بعضها لیس منه عرفا و لا یجوز علی الأولی و یجوز علی الثانیه و بذلک یمکن أن یکون النزاع لفظیا. و أما قشر الأرز، فالظاهر عدم کونه مأکولا و إن کان له مراتب یجری علیه حکم النخاله أیضا، و مع فرض الشک فالمرجع هو الأصل الذی تکرر ذکره.

(18) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل بعد عدم کون جمیع ما ذکر من مأکول الإنسان.

(19) للإطلاق بعد عدم کونه مأکول الإنسان حینئذ.

(20) لا یخفی أنّ له مراتب بعضها مأکول و بعضها غیر مأکول فلا یجوز فی الأول و یجوز فی الأخیر، و یأتی فی المسأله اللاحقه ما ینفع المقام.

(21) المأکول تاره: نوعی للبشر فی جمیع الأمکنه. و أخری: مأکول فی مکان دون مکان. و ثالثه: یکون مأکولا فی حاله دون أخری سواء کانت حاله غیر المأکولیه متقدمه علی المأکولیه أو متأخره عنها، أو کانت المأکولیه متوسطه بین الحالتین. و رابعه: یکون مأکولا فی حاله نوعیه کالعقاقیر القدیمه التی نسخ العلاج بها فی هذه الأعصار رأسا. و خامسه: یشک فی أنّه من أیّ الأقسام.
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مسأله 12: یجوز السجود علی الأوراد

(مسأله 12): یجوز السجود علی الأوراد غیر المأکوله (22).


مسأله 13: لا یجوز السجود علی الثمره قبل أوان أکلها

(مسأله 13): لا یجوز السجود علی الثمره قبل أوان أکلها (23).

______________________________

و مقتضی الإطلاق فی الثلاثه الأول عدم جواز السجود علیها، إذ لیس المراد بالمأکول المأکول بالفعل قطعا و إلّا لجاز السجود علی الحنطه، لعدم کونه مأکولا بالفعل و نحتاج إلی العلاج بل المراد به کلّ ما صدق علیه عرفا أنّه مأکول الإنسان و یکون هذا الصدق صدقا حقیقیا من باب الوصف بحال الذات فی المحاورات.

إن قیل فکما یصدق المأکولیه یصدق عدمها أیضا فی الجمله.

یقال: المناط صدق المأکولیه صدقا حقیقیا عرفا لا دوام الصدق فی تمام الحالات و لا تعمیمه بالنسبه إلی جمیع أفراد الإنسان و إلّا لجاز السجود علی جمله من المأکولات فی مقابل ما یصدق علیه عرفا أنّه مأکول الدواب.

و منه یظهر عدم الجواز علی الصوره الرابعه أیضا. و أما الصوره الخامسه، فمع تردد الشک بین الصور الأربعه و عدم الخروج عنها لا یجوز و مع تردده بین ما هو خارج عنها یجوز للأصل کما تقدم مکررا.

(22) لإطلاق قوله (علیه السلام): «السجود لا یجوز إلّا علی الأرض أو علی ما أنبتت الأرض إلّا ما أکل أو لبس» «1».

و المفروض أنّها غیر مأکوله و تقدم حکم ما أعد منها للتداوی بها فی [مسأله 4].

(23) لصدق أنّها مأکول الإنسان فی مقابل الحیوان، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قلت له أسجد علی الزفت یعنی القیر فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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مسأله 14: یجوز السجود علی الثمار غیر المأکوله أصلا

(مسأله 14): یجوز السجود علی الثمار غیر المأکوله أصلا کالحنظل و نحوه (24).

______________________________

لا، و لا علی الثوب الکرسف و لا علی الصوف، و لا علی شی ء من الحیوان، و لا علی طعام، و لا علی شی ء من ثمار الأرض، و لا علی شی ء من الریاش» «1».

ثمَّ إنّ الثمره أقسام: الأول: ما کانت مأکول الإنسان و کان ذلک متعارفا کالأثمار المعروفه.

الثانی: ما کانت تستعمل للتداوی کالحنظل- مثلا- و تقدم حکمه فی [مسأله 4].

الثالث: ما کان مستعملا للتداوی و کان علف الدواب أیضا و حکمه حکم سابقه فی عدم جواز السجود علیه.

الرابع: ما اختص بعلف الدواب.

الخامس: ما لم یعد لأکل الإنسان و أعدّ لأکل الحیوان، و لکن یأکله الإنسان أیضا نادرا. و یجوز السجود علی الأخیرین، لأنّه من نبات الأرض و لم یعد لأکل الإنسان عرفا، و الأکل النادر لا اعتبار به کما مرّ، و من ذلک یظهر حکم الکلاء و العشب و الحشیش و سائر النباتات، فیجوز السجود علیها، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(24) ظهر مما تقدم وجهه.

فروع- (الأول): لا یجوز السجود علی قرن الحیوان، و عظمه و شعره، لما مرّ من قوله (علیه السلام): «و لا شی ء من الحیوان» «2»، مع أنّه لیس من الأرض و لا من نباتها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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مسأله 15: لا بأس بالسجود علی التنباک

(مسأله 15): لا بأس بالسجود علی التنباک (25).


مسأله 16: لا یجوز السجود علی النبات الذی ینبت علی وجه الماء

(مسأله 16): لا یجوز السجود علی النبات الذی ینبت علی وجه الماء (26).


مسأله 17: یجوز السجود علی القبقاب و النعل المتخذ من الخشب

(مسأله 17): یجوز السجود علی القبقاب و النعل المتخذ من الخشب مما لیس من الملابس المتعارفه، و إن کان لا یخلو عن إشکال. و کذا الثوب المتخذ من الخوص (27).

______________________________

(الثانی): یجوز السجود علی الأحجار المتکوّنه فی البحر إذا لم تعنون بعنوان یخرجها عن اسم الحجریه عرفا.

(الثالث): یجوز السجود علی الموزائیک المصنوعه من الحصی إذا لم یصبغ ظاهر الحصیات بما لا یصح السجود علیه، کما یجوز السجود علی الإسمنت و علی السبحه من الطّین غیر المطبوخ و غیر المصبوغ بما یمنع عن السجود علی ما یصح السجود علیه. و أما المطبوخ، فحکمه حکم الخزف.

(الرابع): لو کان شی ء مما لا یصح السجود علیه، و لکن کان علیه غبار غلیظ یجوز السجود علیه إن صدق السجود علی التراب أیضا عرفا.

(25) لأنّه من نبات الأرض غیر المأکول و الملبوس. و ما یستعمله بعض الناس من خلطه ببعض الأشیاء و جعله فی الفم لیس من الأکل عرفا هذا إذا لم یکن من الأدویه و إلّا فقد تقدم حکمه فی [مسأله 4]، فراجع و قد ذکر فی بعض الکتب الطبیه خواص و آثار خاصه للحنظل، و لکن الظاهر عدم عدّه من الأدویه عرفا، و مجرد وجود خواص و آثار للشی ء لا یوجب کونه من الأدویه المتعارفه إذ ما من شی ء إلّا و له خاصیه و أثر.

(26) لأنّه لیس بأرض و لا ما تنبته الأرض و حمل الأرض- فی قوله (علیه السلام): «أو ما أنبتت الأرض»- علی الغالب خلاف الظاهر.

(27) وجه الجواز فی الجمیع إطلاق ما دل علی جواز السجود علی ما 
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مسأله 18: الأحوط ترک السجود علی القنب

(مسأله 18): الأحوط ترک السجود علی القنب (28).


مسأله 19: لا یجوز السجود علی القطن

(مسأله 19): لا یجوز السجود علی القطن (29)، لکن یجوز

______________________________

أنبتت الأرض و وجه الإشکال الجمود علی صدق الملبوس علیها فی الجمله مع احتمال انصرافه إلی الألبسه المتعارفه القطنیه أو الکتانیه و نحوهما لا مثل الخشب و نحوه. و منه یظهر حکم ما لو جعل قمیصا أو قباء من الخشب مثلا و مع الشک یصیر من صغریات مسأله السجود علی المشکوک و تقدم الجواز فیه غیر مره.

(28) الظاهر عدم الجواز فی هذه الأعصار، لشیوع صنع الثیاب المتعارفه منه، فیجری علیه حکم القطن و الکتان و هو نوع من الأخیر علی ما قیل.

(29) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لکونه من الملبوس- بالقوه القریبه- عرفا کما إنّ الحنطه من المأکول مع توقفها علی مقدمات تصیر بها مأکولا.

و أما الأخبار الوارده فهی علی قسمین:

الأول: ما یدل علی المنع، کحدیث شرائع الدّین: «لا یسجد إلّا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض إلّا المأکول، و القطن، و الکتان» «1».

و فی روایه فضل قال: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): لا یسجد إلّا علی الأرض أو ما أنبتت إلّا القطن و الکتان» «2».

الثانی: ما یظهر منه الجواز کخبر داود الصرمی قال: «سألت أبا الحسن الثالث (علیه السلام) هل یجوز السجود علی القطن و الکتان من غیر تقیه فقال:

جائز» «3».

و عن ابن کیسان قال: «کتبت إلی أبی الحسن الثالث (علیه السلام) أسأله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 6.
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.....

______________________________

عن السجود علی القطن و الکتان من غیر تقیه و لا ضروره، فکتب إلیّ ذلک جائز» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور سندهما- فإنّ علیّ بن کیسان مهمل، و داود الصرمی لم یوثق- إمکان حملهما علی التقیه، لأنّ فرض السائل عدم التقیه أعمّ من أن لا یکون الجواب موردا لها بنظر الإمام (علیه السلام) لجواز أن یکون نفس السائل ممن یتّقی منه و ذکر ذلک حیله لاستکشاف رأی المعصوم (علیه السلام) و یجب علی الإمام بیان الحکم بحسب ما یرید لا بحسب ما یفرضه السائل.

و أمّا خبر منصور بن حازم عن غیر واحد من أصحابنا قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): إنّا نکون بأرض بارده یکون فیها الثلج أ فنسجد علیه؟

قال: لا، و لکن اجعل بینک و بینه شیئا قطنا أو کتانا» «2».

فلا ربط له بالمقام، لظهوره فی مورد الضروره و لا إشکال فی الجواز حینئذ کما یأتی فی [مسأله 3]، کما إنّ خبر یاسر الخادم: «قال مرّ بی أبو الحسن (علیه السلام) و أنا أصلّی علی الطبری و قد ألقیت علیه شیئا أسجد علیه، فقال لی ما لک لا تسجد علیه؟ أ لیس هو من نبات الأرض» «3».

أیضا لا ربط له بالمقام. إلّا بناء علی أن یکون الطبری قطنا أو کتانا منسوبا إلی طبرستان، و لکنّه مشکل، لاحتمال أن یکون سداه من النباتات و لحمته من القطن و الکتان أو بالعکس و حینئذ یصح السجود علیه بلا إشکال.

هذا مع أنّه لو کان السجود علی القطن جائزا لاشتهر نصّا و عملا فی هذا الأمر العام البلوی فی زمان الصادقین (علیهما السلام) لشده الحاجه إلیه، مع أنّه قد اشتهر الخلاف فی زمانهما (علیهما السلام) بحیث عدّ ذلک من شعار الشیعه فی کلّ عصر بحیث کانوا یعرفون بهذا الشعار فی کلّ طبقه عند غیرهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 5.
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______________________________

من المذاهب، و أجمع فقهاؤهم علی عدم جواز السجود علی القطن و الکتان مطلقا. و من ذهب منهم إلی الجواز- کما نسب إلی المرتضی فی الموصلیات و المصریّات- قد أفتی بالمنع فی جمله من کتبه، بل نقل الإجماع علیه، فلا وجه بعد ذلک لما نسب إلی المحقق فی المعتبر من الجواز علی کراهه، و تبعه الکاشانی، لأنّ ظاهر الأول فی شرائعه المنع، و الأخیر لا بأس بمخالفته للمشهور بین الفقهاء، إذ لا تکون آراؤه الشریفه عن تثبت من حیث ملاحظه الإسناد و الإجماعات کما لا یخفی علی من راجعها، فکیف یعتمد فی مثل هذا الحکم علی خبرین قاصرین فی السند؟! و کیف یمکن أن یخفی ذلک علی أصحاب الصادقین (علیهما السلام) الذین سئلوا عنهما عن کلّ ما یتعلق بالصلاه بمندوباتها فضلا عن شرائطها و موانعها؟! و لم لم یصدر عن الصادق (علیه السلام) الذی هو مؤسس المذهب خبر دال علی الجواز لا سؤالا من الرواه عنه و لا ابتداء منه، بل ورد منهما ما هو ظاهر فی المنع، ففی صحیح حمران عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «کان أبی (علیه السلام) یصلّی علی الخمره یجعلها علی الطنفسه و یسجد علیها» «1».

و صحیح الحلبی قال: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): دعا أبی بالخمره، فأبطأت علیه فأخذ کفّا من حصی فجعله علی البساط ثمَّ سجد» «2».

و فی صحیحه الأخیر قال: سألته عن الرجل یصلّی علی البساط، و الشعر، و الطنافس قال: لا تسجد علیه و إن قمت علیه و سجدت علی الأرض فلا بأس، و إن بسطت علیه الحصیر و سجدت علی الحصیر فلا بأس» «3».

فإنّ ظهورها، بل صراحتها فی عدم الجواز علی البساط و الطنافس مطلقا حتّی لو کانا من القطن، أو الکتّان مما لا ینکر.

و أمّا الجواز قبل النسج، و المنع بعده کما نسب إلی العلامه- فی بعض کتبه- جمعا بین الأخبار، و لخبر التحف عن الصادق (علیه السلام)- فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 4.
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علی خشبه و ورقه (30).


مسأله 20: لا بأس بالسجود علی قراب السیف

(مسأله 20): لا بأس بالسجود علی قراب السیف، و الخنجر إذا کانا من الخشب و إن کانا ملبوسین، لعدم کونهما من

______________________________

حدیث- قال: «و کلّ شی ء یکون غذاء الإنسان فی مطعمه، أو مشربه، أو ملبسه فلا تجوز الصلاه علیه، و لا السجود إلّا ما کان من نبات الأرض من غیر ثمر، قبل أن یصیر مغزولا، فإذا صار غزلا، فلا تجوز الصلاه علیه إلّا فی حال ضروره» «1».

فلا وجه له، لأنّه خالف نفسه فی التذکره و لأنّ هذا الجمع ساقط، لسقوط ما دل علی الجواز سندا، و جهه، فلا وجه لتوهم المعارضه حتّی یجمع بینهما. و أمّا خبر التحف، فهو موهون بقصور السند و الهجر.

و أمّا توهم: أنّه یجوز السجود علی البساط إن کان من القطن لأنّه غیر ملبوس فعلا فهو فاسد جدّا، لأنّ ماده القطنیه مانعه بأیّ صوره تصوّرت، فهو مثل أن یقال: إنّ من العجین مثلا إذا صنع جلد کتاب و یبس، یصح السجود علیه و بطلانه لا یخفی علی أحد.

و خلاصه الکلام: أنّ أخبار القطن، و الکتان علی فرض التعارض بینهما، فالجمع بینهما إمّا بحمل أخبار المنع علی الکراهه أو بحملها علی ما بعد النسج، و ما دل علی الجواز علی ما قبلها، أو بحمل دلیل الجواز علی الضروره، و دلیل المنع علی الاختیار. و الکلّ باطل إلّا الأخیر، بشهاده جمله کثیره من الأخبار المتقدمه.

(30) لأنّهما من نبات الأرض غیر المأکول و لا الملبوس، فیجوز السجود علیها، نصّا «2» و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 9 و 10.
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الملابس المتعارفه (31).


مسأله 21: یجوز السجود علی قشر البطیخ، و الرقی، و الرمان بعد الانفصال علی إشکال

(مسأله 21): یجوز السجود علی قشر البطیخ، و الرقی، و الرمان بعد الانفصال (32) علی إشکال (33)، و لا یجوز علی قشر الخیار و التفاح و نحوهما (34).


مسأله 22: یجوز السجود علی القرطاس و إن کان متخذا من القطن

(مسأله 22): یجوز السجود علی القرطاس و إن کان متخذا من القطن، أو الصوف، أو الإبریسم، و الحریر و کان فیه شی ء من النوره (35) سواء کان أبیض، أو مصبوغا بلون أحمر أو أصفر أو أزرق

______________________________

(31) بل و لا من غیر المتعارف أیضا، و مجرد صحه استعمال لبس السیف، و الخنجر لا یوجب کون ذلک لباسا- کما إنّ صحه استعمال شرب التتن لا یوجب کون التتن مشروبا- و لا ریب فی أنّ هذه الاستعمالات علی نحو من المجاز و العنایه کما لا یخفی.

(32) لصدق أنّها من نبات الأرض و عدم کونها مأکول الإنسان.

(33) لأنّ بعض مراتب بطن قشر البطیخ و الرقی مأکول خصوصا للصبیان، و أهل البدو. و أما قشر الرمان، فالشحم الرقیق منه مأکول للعامه.

و الغلیظ منه و القشر الظاهر غیر مأکول، فیمکن أن یکون مراتب هذه القشور کمراتب نخاله الحنطه.

(34) لصدق أنّهما مأکولان عرفا إذ السواد من الناس یأکلونها مع القشره، بل قد ورد فی الأخبار أکل الخیار مع القشره، هذا مع الاتصال. و أما مع الانفصال و صیرورتها من الزباله فالظاهر الجواز، کالنخاله لصدق کونها غیر المأکول إن لم ینتفع بها فی أکل الإنسان.

(35) لإطلاق صحیح صفوان الجمال قال: «رأیت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فی المحمل یسجد علی القرطاس، و صحیح ابن مهزیار قال:

«سأل داود بن فرقد أبا الحسن (علیه السلام) عن القراطیس و الکواغذ المکتوبه 
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______________________________

علیها هل یجوز السجود علیها أم لا؟ فکتب یجوز» «1».

و صحیح ابن دراج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه کره أن یسجد علی قرطاس علیه کتابه» «2».

و إطلاقها یشمل جمیع أقسام القراطیس. و احتمال التقیید ببعض دون آخر لا وجه له، لانّه مخالف للإطلاق و العرف، کما لا وجه لاستصحاب عدم الجواز لو کانت مصنوعه مما لا یصح السجود علیه، لعدم إحراز بقاء الموضوع، بل العرف یراهما متغایرین و مقتضی الأصل الحکمی أیضا جواز السجود علیه مطلقا، سواء قلنا بشرطیه ما أنبتت الأرض، أو مانعیه غیرهما و تقدم وجه ذلک فی الثوب المشکوک.

و أما ما یقال: من عدم الإطلاق فی ما دل علی جواز السجود، لإجمال الواقعه فی صحیح صفوان، و صحیح ابن مهزیار فی مقام السؤال عن مانعیه الکتابه، فلیس فی البین إطلاق من کلّ جهه یصح التعویل علیه و لذا قید جمع جواز السجود علیه بما إذا اتخذ مما یصح السجود علیه.

فاسد: أمّا أولا: فإنّ الأدله المجوّزه للسجود علی القرطاس وردت فی القراطیس المتعارفه فی تلک الأزمنه و کانت أقساما و أنواعا و لا ریب فی ظهور الإطلاق فی جمیع أنواعه ما لم یکن هناک قرینه معتبره علی الخلاف.

و بعباره أخری: یظهر من الأخبار أنّ لنفس القرطاس موضوعیه، لجواز السجود علیها، فلا ینظر إلی منشإه.

و ثانیا: التفات الإمام (علیه السلام) و الرواه إلی أنّ القرطاس قد یؤخذ من النباتات، و قد یؤخذ من القطن و الکتان و الحریر، و سکوتهم سؤالا و جوابا قرینه ظاهره علی التعمیم، بل یکون تفصیل ذلک أولی من التفصیل بین المکتوب و غیره، فلم تعرض الإمام (علیه السلام) لذلک و لم یتعرّض لما هو الأوجب علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1 و 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1 و 2 و 3.
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أو مکتوبا علیه (36) إن لم یکن مما له جرم حائل مما لا یجوز السجود علیه کالمداد المتخذ من الدخان و نحوه (37). و کذا لا بأس بالسجود علی المراوح المصبوغه من غیر جرم حائل.


مسأله 23: إذا لم یکن عنده ما یصح السجود علیه

(مسأله 23): إذا لم یکن عنده ما یصح السجود علیه من الأرض أو نباتها أو القرطاس- أو کان و لم یتمکن من السجود علیه لحر أو برد أو تقیه أو غیرها سجد علی ثوبه القطن أو الکتان (38)، و إن

______________________________

و توهم: أنّه مع کون الخاص مجملا و مرددا بین الأقل و الأکثر و منفصلا عن العام یکون المرجع هو العام، فیرجع فی المقام إلی عموم لا یصح السجود إلّا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض فی مورد الشک.

فاسد: إذ لیس الخاص مجملا لا مفهوما و لا عرفا. نعم، یمکن التشکیک لکنّه غیر الإجمال المحاوری عند أبناء المحاوره و المراد بالإجمال الذی له أحکام خاصه هو الثانی دون الأول و إلّا فلا یبقی مبین فی البین إذ لا مبین إلّا و یمکن التشکیک فیه.

(36) کلّ ذلک لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(37) لأنّه حینئذ سجود علی ما لا یصح السجود علیه، فلا یصح و منه یظهر الحکم فی المراوح جوازا- مع عدم الحائل، لأنّها مما أنبتت الأرض- و منعا، لأنّه حینئذ مما لا یصح السجود علیه، فلا وجه للتکرار.

(38) البحث فی هذه المسأله من جهات:

الأولی: فی عدم سقوط أصل السجود مع فقد ما یصح السجود علیه اختیارا، و هو من المسلّمات نصوصا یأتی التعرض لبعضها، و إجماعا من المسلمین و الضروره الفقهیه.

الثانی: وجوب وضع الجبهه علی ما لا یصح السجود علیه فی حال الاختیار و هو أیضا من المسلّمات، لنصوص مستفیضه فی الجمله، و إجماع الأصحاب بلا 
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______________________________

شبهه فیه و لا ارتیاب، ففی خبر بیاع القصب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أدخل المسجد فی الیوم الشدید الحر فأکره أن أصلّی علی الحصی فأبسط ثوبی فأسجد علیه؟ قال: نعم، لیس به بأس» «1».

و فی خبر أحمد بن عمر قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل یسجد علی کمّ قمیصه من أذی الحر و البرد أو ردائه إذا کان تحته مسح أو غیره مما لا یسجد علیه فقال: لا بأس به» «2».

و خبر فضیل قال: «قلت للرضا (علیه السلام) جعلت فداک الرجل یسجد علی کمه من أذی الحر و البرد؟ قال: لا بأس به» «3».

و فی خبر ابن یسار قال: «کتب رجل إلی أبی الحسن (علیه السلام) هل یسجد الرجل علی الثوب یتقی به وجهه من الحر و البرد و من الشی ء یکره السجود علیه؟ فقال: نعم، لا بأس به» «4».

و فی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قلت له: أکون فی السفر فتحضر الصلاه و أخاف الرمضاء علی وجهی کیف أصنع؟ قال: تسجد علی بعض ثوبک فقلت: لیس علیّ ثوب یمکننی أن أسجد علی طرفه و لا ذیله قال: اسجد علی ظهر کفک، فإنّها إحدی المساجد» «5».

و فی خبره الآخر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): جعلت فداک الرجل یکون فی السفر، فیقطع علیه الطریق فیبقی عریانا فی سراویل و لا یجد ما یسجد علیه یخاف إن سجد علی الرمضاء أحرقت وجهه قال یسجد علی ظهر کفه فإنّها أحد المساجد» «6».

و فی خبره الآخر: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل یصلّی فی حر شدید فیخاف علی جبهته من الأرض قال: یضع ثوبه تحت جبهته» «7».

و فی خبر ابن حازم قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) إنّا نکون بأرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 7.
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______________________________

بارده یکون فیها الثلج أ فنسجد علیه؟ قال: لا، و لکن اجعل بینک و بینه شیئا قطنا أو کتانا» «1».

و فی صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن الماضی (علیه السلام) عن الرجل یسجد علی المسح و البساط قال: لا بأس إذا کان فی حال التقیه» «2».

و مثله خبر أبی بصیر «3» إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علیه العمومات مثل قوله (علیه السلام): «ما من شی ء حرمه اللّه إلّا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «4».

بعد شمول الحرمه و الحلیه للنفسیه و الغیریه.

الثالثه: فی أنّه هل یکون بینها ترتیب أو لا، مقتضی الأصل، و الإطلاقات الوارده فی مقام البیان عدمه بعد ظهور أنّ ما ذکر فی الروایات من المسح و الرداء و القمیص و الثوب و نحوها من باب المثال، و لکن یظهر من المستند الإجماع علی تقدم القطن و الکتان، و یشهد له ما تقدم من صحیح ابن حازم، فیقید بهما جمیع الإطلاقات، و یظهر من خبر أبی بصیر تأخیر ظهر الکف عن الثوب، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأنّ مقتضاه خروج المسجد عن بدن الساجد إلّا مع الاضطرار إلیه بالخصوص، مع أنّ المسأله من صغریات التعیین و التخییر، و نسب إلی المشهور الأول لا الثانی.

و أمّا التخییر بینه و بین المعادن، فلإطلاق خبری أبی بصیر المتقدمین و خبر ابن عمار: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه علی القار، فقال: لا بأس به» «5».

و خبره الآخر أیضا قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی السفینه- إلی أن قال- یصلّی علی القیر و القفر و یسجد علیه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 6.
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لم یکن سجد علی المعادن أو ظهر کفه (39)، و الأحوط تقدیم الأول (40).


مسأله 24: یشترط أن یکون ما یسجد علیه مما یمکن تمکین الجبهه علیه

(مسأله 24): یشترط أن یکون ما یسجد علیه مما یمکن تمکین الجبهه علیه، فلا یصح علی الوحل و الطّین أو التراب الذی لا

______________________________

المحمولین علی الضروره، فإنّ إطلاقهما یشمل إمکان السجود علی ظهر الکف کما إنّ إطلاق خبری أبی بصیر یشمل إمکان السجود علی المعادن خصوصا فص الخاتم الذی لا یخلو ید مثل أبی بصیر منه عاده، فیستفاد من الجمع بین الإطلاقات التخییر بینها. هذا لباب ما ینبغی أن یقال فی المقام و أمّا الکلمات، فهی مشوشه و مضطربه راجع المطوّلات.

(39) لما ظهر مما تقدم من التخییر بینهما.

(40) لما مر من أنّ مقتضی المتفاهم العرفی خروج المسجد عن جسد المصلّی إلّا مع الانحصار المحض بالنسبه إلیه، مع أنّ المسأله من موارد التعیین، و التخییر و نسب إلی المشهور ذهابهم إلی الأول و لا ریب فی صلاحیه ذلک للاحتیاط.

و قد یقال: بأنّ تقدیم ظهر الکف هو الأحوط، لذکره فی النصوص «1» بعد عدم التمکن من السجود علی الثوب.

و فیه: أنّ إطلاق خبر معاویه بن عمار «2» الوارد فی السجود علی القیر و القفر فی السفینه المحمول علی المثال و الضروره مع عدم ذکر الثوب فیه و الظاهر أنّه کان له ثوب یمکنه السجود علیه یشهد للسجود علی المعدن حتّی مع وجود الثوب فهو أولی من هذه الجهه.

______________________________

(1) تقدمت فی صفحه: 454.

(2) تقدم فی صفحه: 435.
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تتمکن الجبهه علیه (41). و مع إمکان التمکین لا بأس بالسجود علی الطّین (42)، و لکن إن لصق بجبهته یجب إزالته (43) للسجده الثانیه.

و کذا إذا سجد علی التراب و لصق بجبهته یجب إزالته لها. و لو لم یجد إلّا الطّین الذی لا یمکن الاعتماد علیه سجد علیه بالوضع من غیر اعتماد (44).

______________________________

(41) للإجماع، و لأنّ السجود وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه و مع عدم التمکن لا یصدق الوضع، بل یکون من مجرد المسّ، و لموثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن حدّ الطین الذی لا یسجد علیه ما هو؟ قال: إذا غرقت الجبهه و لم تثبت علی الأرض» «1». و هذا الحدیث موافق للقاعده.

(42) للإطلاقات بعد وجود المقتضی و فقد المانع، فیصح و یجزی لا محاله.

(43) بناء علی أنّ السجود إحداث وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه. و أما بناء علی أنّه إحداث الهیئه الخاصه مع مباشره الجبهه لما یصح السجود علیه، فلا تجب الإزاله و المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر، لأنّ إحداث الهیئه الخاصه معلوم یقینا، و الزائد علیه مشکوک و المرجع فیه البراءه، و یأتی منه (رحمه اللّه) فی [مسأله 2] من (فصل السجود) الاحتیاط فیه و هو ینافی الفتوی فی المقام، فراجع.

(44) لقاعده المیسور، و ظهور الإجماع، و مرتکزات المتشرعه. و من یظهر منه الإشکال- فی هذه الصوره و إمکان الاکتفاء بالإیماء- لعله أراد ما إذا تلطخ بالوحل و تضرّر به، فلا یکون خلافا فی المقام، و یأتی حکمه فی المسأله التالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 9.
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مسأله 25: إذا کان فی الأرض ذات الطّین بحیث یتلطخ به بدنه و ثیابه فی حال الجلوس

(مسأله 25): إذا کان فی الأرض ذات الطّین بحیث یتلطخ به بدنه و ثیابه فی حال الجلوس للسجود و التشهد جاز له الصلاه مومیا للسجود و لا یجب الجلوس للتشهد (45)، لکن الأحوط مع عدم الحرج الجلوس لهما و إن تلطخ بدنه و ثیابه (46)، و مع الحرج أیضا إذا تحمّله صحت صلاته (47).


مسأله 26: السجود علی الأرض أفضل من النبات

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 5، ص: 458

(مسأله 26): السجود علی الأرض أفضل من النبات

______________________________

(45) لسهوله الشریعه و سماحتها، و لموثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته: الرجل یصیبه المطر و هو فی موضع لا یقدر علی أن یسجد فیه من الطّین و لا یجد موضعا جافا، قال: یفتتح الصلاه فإذا رکع فلیرکع کما یرکع إذا صلّی، فإذا رفع رأسه من الرکوع، فلیؤم بالسجود إیماء و هو قائم یفعل ذلک حتّی یفرغ من الصلاه و یتشهد و هو قائم و یسلّم» «1»، و مثله صحیح هشام بن الحکم «2». و المراد بقوله (علیه السلام) فی الموثق «لا یقدر» عدم القدره العرفیه لا العقلیه کما هو معلوم، فیشمل تلطخ الثیاب و نحو ذلک مما لا یتحمله متعارف الناس، فیکون المقام نظیر تبدل الطهاره المائیه إلی الترابیه عند الحاجه العرفیه إلی حفظ الماء.

(46) لاحتمال أن یکون الحکم دائرا مدار الحرج، و لکن للحرج مراتب مختلفه تختلف بحسب الأشخاص و الموارد و ربما یتعیّن فی بعضها الجلوس لها.

(47) لأنّ الحرج إنّما یرفع الإلزام دون أصل الملاک و حینئذ، فیصح من حیث بقاء الملاک هذا، و لکنه لا کلیه لهذه الدعوی خصوصا مع وصول الحرج إلی مرتبه الضرر و الإضرار بالمال أو النفس، فیختلف الحکم باختلاف الخصوصیات و الأشخاص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.
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و القرطاس، و لا یبعد کون التراب أفضل من الحجر (48).

و أفضل من الجمیع التربه الحسینیه، فإنّها تخرق الحجب السبع و تستنیر إلی الأرضین السبع (49).

______________________________

(48) لأنّ السجود غایه التذلل لحضره المعبود جلّ جلاله، و وضع الجبهه علی الأرض و التراب أبلغ فی التذلل للّه عند أولی الألباب، و یشهد له دأب الأنبیاء و المعصومین (علیهم السلام) و عباد اللّه الصالحین حیث إن التعفیر شعارهم و وسامهم حتّی مدحهم اللّه تعالی بقوله سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ «1»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «و أن یسجد علی الأرض أحب إلیّ، فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان یحب ذلک أن یمکّن جبهته من الأرض فأنا أحب لک ما کان رسول اللّه یحبه» «2».

و قال (علیه السلام) أیضا: «السجود علی الأرض أفضل لأنّه أبلغ فی التواضع و الخضوع للّه عزّ و جل» «3».

(49) ورد ذلک فی ما رواه الشیخ عن معاویه بن عمار قال: «کان لأبی عبد اللّه (علیه السلام) خریطه دیباج صفراء فیها تربه أبی عبد اللّه، فکان إذا حضرته الصلاه صبّه علی سجادته و سجد علیه، ثمَّ قال (علیه السلام): إنّ السجود علی تربه أبی عبد اللّه (علیه السلام) یخرق الحجب السبع» «4».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «السجود علی طین قبر الحسین (علیه السلام) ینوّر إلی الأرضین السبع» «5».

و لا بعد فی ذلک، فإنّ هذه التربه المقدّسه رمز التفانی فی إعلاء کلمه التوحید و شعار العتره النبویه فی إبقاء الرساله و النبوه، و وسام الأسره المحمدیه 

______________________________

(1) سوره الفتح: 29.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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.....

______________________________

(صلوات اللّه علیهم) فی التضحیه فی سبیل إنقاذ الشرائع الإلهیه و الشؤون الإنسانیه عن أیدی الخونه، مع ما ورد أنّ فی کربلاء قبر مأتی نبی و مأتی وصیّ «1» و أنّها روضه من ریاض الجنه «2»، و مولد عیسی «3»، و مختلف الملائکه «4»، و مجمع أرواح الأنبیاء فی کلّ لیله نصف من شعبان «5».

ثمَّ إنّ قوله (علیه السلام): «تخرق الحجب السبع» أی یقبلها اللّه تعالی من دون أن یمنع عنه موانع القبول التی هی کثیره نتعرض لها فی معنی الإخلاص و الخلوص. و أما قوله (علیه السلام): «ینور إلی الأرضین السبع» قد تکرر فی الکتاب و السنه استعمال سنخ هذا النور قال تعالی یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ «6» و قوله تعالی نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ «7» إلی غیر ذلک مما هو کثیر و قال نبیّنا الأعظم فیما روی عنه الفریقان: «اتقوا فراسه المؤمن فإنّه ینظر بنور اللّه» «8»، و عنه (صلّی اللّه علیه و آله) و نوّروا بیوتکم بتلاوه القرآن- إلی أن قال- فإنّ البیت إذا کثر فیه تلاوه القرآن کثر خیره و یضی ء لأهل السماء کما تضی ء نجوم السماء لأهل الدنیا» «9».

إلی غیر ذلک مما هو کثیر جدا بل مما لا یحصی. و هذا النور أجل من أن یدرک بالمشاعر الجسمانیه التی انحصر شعورهم بدرک الأجسام الکثیفه و نعم ما قیل:

و کیف تری لیلی بعین تری بها سواها و ما طهّرتها بالمدامع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب المزار حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب المزار حدیث: 14 و 15.

(3) الوسائل باب: 68 من أبواب المزار حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب المزار حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب المزار حدیث: 1.

(6) سوره الحدید: 12.

(7) سوره التحریم: 8.

(8) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1، و راجع النهایه لابن الأثیر ج:

3 ص: 428.

(9) الوسائل باب: 16 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.
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مسأله 27: إذا اشتغل بالصلاه و فی أثنائها فقد ما یصح السجود علیه

(مسأله 27): إذا اشتغل بالصلاه و فی أثنائها فقد ما یصح السجود علیه قطعها فی سعه الوقت (50)، و فی الضیق یسجد علی ثوبه القطن أو الکتان أو المعادن، أو ظهر الکف علی الترتیب (51).


مسأله 28: إذا سجد علی ما لا یجوز باعتقاد أنّه مما یجوز

(مسأله 28): إذا سجد علی ما لا یجوز باعتقاد أنّه مما یجوز، فإن کان بعد رفع الرأس مضی و لا شی ء علیه (52) و إن کان قبله جر جبهته إن أمکن (53)،

______________________________

کما إنّه أرفع من أن یرجع فی شرحه إلی الکتب اللغویه، أو جمله من أقوال المفسرین، بل یختص درک مثل هذا النور بالإمام المعصوم، و الملإ الأعلی أو من تخلّی عن الرذائل مطلقا، و تحلّی بالفضائل بجمعها، و قد أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) إلی بعض مقاماتهم فی خطبه همام، فراجع و قد بسطنا القول فی شرح هذا النور فی کتابنا (مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن)، نسأل اللّه التیسیر.

(50) بل تنقطع، لعدم التمکن من الإتمام مستجمعا للشرائط. هذا إذا لم یتمکن من تحصیله فی أثناء الصلاه بحیث لا یضرّ بها، لفوت الاستقبال و الموالاه و إلّا فیحصله و یسجد علیه و یتم صلاته و لا شی ء علیه.

(51) تقدم وجهه فی [مسأله 23] فراجع و ذکر الحر و البرد فیما تقدم من النص من باب المثال لمطلق العذر عرفا، فیشمل المقام قطعا.

(52) لفوات المحلّ، فلا محلّ حتّی یتدارک، لأنّ اشتراط ما یصح السجود علیه- فی خصوص سجده الصلاه- من الأمور الاختیاریه الخارجه عن حقیقه السجود. و مع الشک، فمقتضی الأصل المضی أیضا، لصدق السجود بوضع الجبهه علی المأکول و الملبوس و کلّ شی ء لغه و عرفا، بل و شرعا أیضا کما یأتی فی سجود العزیمه نعم، لو کان ذلک مقوّما لحقیقه السجود فی الصلاه الإتیان به، لتبیّن بطلانه.

(53) لإمکان تحصیل ما یصح السجود علیه بلا محذور.
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و إلا قطع الصلاه فی السعه (54)، و فی الضیق أتم علی ما تقدم (55) إن أمکن و إلّا اکتفی به (56).


مسأله 29: 1 یستحب وضع الترب فی المساجد و مواضع الصلوات

(مسأله 29): [1] یستحب وضع الترب فی المساجد و مواضع الصلوات جماعه کانت أو فرادی- (57)، و تصیر وقفا فیجری علیها أحکامه (58).


مسأله 30: لا یجوز إخراجها من مسجد إلی مسجد آخر

(مسأله 30): لا یجوز إخراجها من مسجد إلی مسجد آخر، أو من محلّ جماعه وضعت لها إلی جماعه أخری (59)، إلا إذا أحرز أنّ الوضع فیه کان لأجل أنّه من إحدی طرق الانتفاع بها لا للخصوصیه فیها (60)،

______________________________

(54) لعدم إمکان إتمامها مستجمعا للشرائط، بل تنقطع الصلاه حینئذ بنفسها.

(55) تقدم فی [مسأله 23] فراجع.

(56) لقاعده المیسور بعد تحقق العذر و الاضطرار و سقوط ما هو تکلیف المختار و یأتی فی فصل السجود فی [مسأله 10] ما له نفع للمقام، فراجع و اللّه تعالی هو العالم.

(57) لأنّها تستعمل فی أفضل العبادات، فیکون من المساعده علی الخیرات و الطاعات.

(58) لأنّه الظاهر من حال من یضعها فیکون من الوقف المعاطاتی، و مع الشک یجری علیها حکم الحبس.

(59) لأنّ الظاهر الاختصاص بذلک المحل أو المسجد الخاص.

(60) لإحراز الرضا حینئذ فیصح الانتفاع بها فی غیرها.

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظلّه- إلی آخر الفصل.
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و مع الشک لا یجوز (61).


مسأله 31: لو أخرجها أحد عن محلّها وجب علیه ردها إلیه

(مسأله 31): لو أخرجها أحد عن محلّها وجب علیه ردها إلیه، إلّا إذا علم عدم خصوصیه الوضع فیه، و إنّما وضع فیه، لأنّه من إحدی طرق الانتفاع (62).


مسأله 32: لو صلّی علیها فی غیر محلّها مع العلم تبطل الصلاه

(مسأله 32): لو صلّی علیها فی غیر محلّها مع العلم تبطل الصلاه (63).


مسأله 33: لو غصبها و کانت معه فی الصلاه و لکن لم یسجد علیها و سجد علی غیرها

(مسأله 33): لو غصبها و کانت معه فی الصلاه و لکن لم یسجد علیها و سجد علی غیرها، فالأحوط بطلان الصلاه (64).


مسأله 34: یجوز وضع اثنتین منها إحداها علی الأخری و السجود علیها

(مسأله 34): یجوز وضع اثنتین منها إحداها علی الأخری و السجود علیها (65). نعم، لو احتاج المصلّین لها لا یجوز حینئذ (66).

______________________________

(61) للأصل بعد عدم إحراز الرضا.

(62) لقاعده الاشتغال فی الأول، و أصاله البراءه فی الثانی.

(63) للنهی عن السجود علیها، و التصرف فیها حینئذ، فیکون من النهی فی العباده فتبطل، و کذا مع الشک و لا تبطل مع الجهل و النسیان، لعدم فعلیه النهی حینئذ.

(64) هذه المسأله مبنیه علی تعلق الغصب بالوقف و عدمه، فعلی الأولی تبطل لصدق التصرف فی المغصوب حین الصلاه، کما مرّ، و علی الثانی لا تبطل و إن أثم، و الأحوط الأول و یأتی التفصیل فی کتاب الغصب إن شاء اللّه تعالی. و لو کسرها فالضمان مبنیّ علی ذلک أیضا.

(65) للأصل بعد عدم تحدید خاص لذلک من صاحبها و إن کان الأولی ترک ذلک.

(66) لعدم إحراز رضاء من صاحبها حینئذ بذلک. و کذا لو کانت 
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مسأله 35: لو خرجت عن صدق التربه عرفا لا تخرج عن الوقف أو الحبس

(مسأله 35): لو خرجت عن صدق التربه عرفا لا تخرج عن الوقف أو الحبس، إلّا إذا صدق علیها القمامه عرفا (67).


مسأله 36: یشکل اختصاص بعض المصلّین ببعض الترب لنفسه

(مسأله 36): یشکل اختصاص بعض المصلّین ببعض الترب لنفسه بأن یضعها فی محلّ من المسجد لا یطلع علیه أحد غیره (68)، و لکن لو فعل ذلک ثمَّ صلّی علیها تکون صلاته صحیحه (69).


مسأله 37: یحرم هتکها و تنجیسها

(مسأله 37): یحرم هتکها و تنجیسها (70)، و لا بأس بحکها و إزاله وسخها (71).


مسأله 38: لو اشتبهت تربه متنجسه أو مغصوبه بین ترب و کان المصلّی واحدا وجب علیه الاجتناب عن الجمیع

(مسأله 38): لو اشتبهت تربه متنجسه أو مغصوبه بین ترب و کان المصلّی واحدا وجب علیه الاجتناب عن الجمیع، و مع التعدد لا یجب علیهم ذلک (72).

______________________________

إحداهما من شخص و الأخری من شخص آخر. للشک فی رضی صاحب التربه التی جعلت تحت التربه الأخری.

(67) للأصل فی الأول، و حکم العرف فی الأخیر.

(68) لأنّ الظاهر أنّ المقصود من الوضع فی المسجد- مثلا- أن یکون معرضا لاستفاده الجمیع و أن یقدر کلّ من شاء علی أخذها.

(69) لوجود المقتضی و فقد المانع، إذ المقصود استعمالها فی السجود فی ذلک المحلّ و قد تحقق، فالإشکال إنّما هو فی الحکم التکلیفی فی الحبس و لکن الظاهر أنّه یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص.

(70) لأنّها من آلات العباده و محترمه عند المتشرعه.

(71) للأصل بعد کون ذلک من الإصلاح المحض.

(72) لتنجز العلم الإجمالی فی الأول بخلاف الأخیر، لخروج کلّ واحد منهم عن مورد ابتلاء الآخر، و فی المسأله فروع أخر.
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مسأله 39: لا فرق بین کونها من تربه سید الشهداء علیه السلام أو من سائر أقسام التراب

(مسأله 39): لا فرق بین کونها من تربه سید الشهداء (علیه السلام) أو من سائر أقسام التراب، بل أو الحصی أو الحجر (73).

______________________________

(73) لأنّ الحکم فی جمیع ما تقدم إنّما هو بحسب القاعده، و هی تجری فی الجمیع بلا فرق. نعم، للتربه الحسینیه آداب و شروط نتعرّض لها فی کتاب الأطعمه و الأشربه إن شاء اللّه تعالی.
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فصل فی الأمکنه المکروهه

(فصل فی الأمکنه المکروهه) و هی مواضع:

(أحدها): الحمام (1) و إن کان نظیفا (2) حتّی المسلخ منه عند بعضهم (3) (فصل فی الأمکنه المکروهه)

______________________________

(1) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): فی مرسل عبد اللّه بن فضل: «عشر مواضع لا یصلّی فیها: الطّین، و الماء، و الحمام، و القبور و مسان الطریق، و قری النمل، و معاطن الإبل، و مجری الماء، و السبخ، و الثلج» «1».

و إطلاقها یشمل صوره النظافه أیضا، فیحمل موثق عمار عنه (علیه السلام) أیضا قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی بیت الحمام قال: إذا کان موضعا نظیفا فلا بأس» «2».

علی خفه الکراهه مع النظافه.

(2) للإطلاق الشامل له. و منشأ التردد احتمال الانصراف عن المسلخ و لکنّه باطل.

(3) لإطلاق الحمام علیه عرفا أیضا. و ما تقدم فی موثق عمار من قوله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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و لا بأس بالصلاه علی سطحه (4).

(الثانی): المزبله (5).

(الثالث): المکان المتخذ للکنیف و لو سطحا متخذا لذلک (6).

______________________________

«فی بیت الحمام» لا یوجب التخصیص، لکونه من کلام الراوی مع صحه إطلاق بیت الحمام علیه أیضا، فیقال للحمام بیوت ثلاثه: بیت المسلخ، و بیت الماء، و بیت التنظیف، کما ورد فی خبر ابن حمران «1»، مع وجود المناط فیه أیضا و هو المعرضیه لکشف العوره و سائر ما لا یناسب مقام العباده، مضافا إلی تفاوت مراتب الکراهه، فیمکن أن تکون فی المسلخ أخف من غیره.

(4) لخروجه عن الحمام عرفا. ثمَّ إنّه لا فرق فی الحمام بین الحمامات القدیمه و الحدیثه، لظهور الإطلاق الشامل للجمیع، کما لا فرق فی الکراهه بین أن یعیّن محلا للصلاه فیها أو لا، للإطلاق و ظهور الاتفاق. نعم، لو جعل محلا فیها مسجدا بالخصوص لا یشمله الحکم، لخروجه عن الحمام موضوعا و حکما، کما لا فرق فیما ذکر بین صاحب الحمام و عماله و غیرهم.

(5) لمنافاته لتوقیر الصلاه، و فی النبویّ النهی عن الصلاه فی المقبره و المزبله «2».

(6) لأنّه خلاف تعظیم الصلاه، و لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح زراره: «السطح یصیبه البول أو یبال علیه یصلّی فی ذلک المکان؟

فقال: إن کان تصیبه الشمس و الریح و کان جافا، فلا بأس به إلّا أن یکون یتخذ مبالا» «3».

الشامل للسطح و غیره و لکن لو کان فی أحد الأطراف مبال مخصوص له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1.

(2) کنز العمال ج: 4 صفحه 84.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 2.
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(الرابع): المکان الکثیف الذی یتنفر منه الطبع (7).

(الخامس): المکان الذی یذبح فیه الحیوانات أو ینحر (8).

(السادس): بیت المسکر (9).

______________________________

باب لا یکره الصلاه فی سائر الأطراف، للأصل بعد عدم شمول الدلیل له.

(7) لمنافاته للتوقیر، و لما ورد- فی المبال، و بیت الخمر، و الکنیف و غیره، علی ما تقدم- مما یحصل منه الاطمئنان بوحده المناط فی کلّ ما یتنفر منه الطبع، مع أنّ الکراهه قابله للمسامحه.

(8) للنبویّ الناهی عن الصلاه فی سبعه مواطن: «ظهر بیت اللّه، و المقبره، و المزبله، و المجزره، و الحمام، و عطن الإبل، و محجه الطریق» «1».

و ظاهرهم الإجماع علیها فی تلک المواطن.

(9) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق عمار: «لا یصلّی فی بیت فیه خمر أو مسکر، لأنّ الملائکه لا تدخله» «2».

و یستفاد من التعلیل کراهه الصلاه فی کلّ مکان لا تدخله الملائکه.

فروع- (الأول): لا فرق فی المسکر بین المائع و الجامد، کما لا فرق فیه بین کونه فی إناء مغطاه أو مکشوفه، لظهور الإطلاق فی الموردین کما لا فرق فیه بین المتخذ منه للدواء أو غیره، لظهور الإطلاق.

(الثانی): الظاهر عدم الفرق بین کونه بسیطا أو مرکبا مع غیره کما فی جمله من الأدویه العصریه حسب ما یقال. نعم، إن صار مستهلکا، فالظاهر عدم الکراهه.

(الثالث): یشمل الحکم ما إذا صبغ شی ء بمسکر و کان فیه أثره کما یشمل 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 4 صفحه 74 رقم (1483).

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

ص: 468





(السابع): المطبخ، و بیت النار (10).

______________________________

جمیع العطور إذا کان فیه شی ء من المسکر إلّا مع الاستهلاک.

(الرابع): الظاهر شمول الحکم لما إذا کان فی البیت شخص و کان معه مسکر.

(الخامس): لو کان دار فیها غرف و کان فی أحدها خمر، فالظاهر شمول الحکم لجمیع الغرف، لصحه إطلاق البیت علی ما فیه غرف متعدده، مع کثره ما ورد من التشدید فی الخمر و اهتمام الشارع بالتجنب عنه مهما أمکنه.

(السادس): یختص الحکم بصوره العلم و العمد.

(السابع): الظاهر شمول الحکم لما إذا صب الخمر فی محلّ و لم یکن فی إناء. نعم، فی المقنع: «لا یجوز أن یصلّی فی بیت فیه خمر محصور فی آنیه» «1».

و یمکن حمله علی شده الکراهه.

ثمَّ إنّ جمله من الفروع التی ذکرناها مبنیه علی الأخذ بإطلاق قوله (علیه السلام): «لا تصلّی فی بیت فیه خمر أو مسکر» «2».

مع کثره ما ورد من التشدید فی المسکر- کما تقدم-، و یحتمل الانصراف إلی خصوص ما أعدّ للشرب فقط، و لکنّه من الانصرافات البدویه الغیر المنافیه، لظهور الإطلاق خصوصا فی الخمر.

(10) علی المشهور المدعی علیه الإجماع فی الجمله، و یؤیده إمکان التشبه بعبده النیران، مع أنّ المطبخ ممحضه للجهات الجسمانیه، فلا تناسب الصلاه التی هی أجل المقامات الروحانیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.
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(الثامن): دور المجوس إلا إذا رشها ثمَّ صلّی فیها (11) بعد الجفاف (12).

______________________________

(11) نصّا و إجماعا، ففی خبر أبی أسامه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا تصلّ فی بیت فیه مجوسی و لا بأس بأن تصلّی و فیه یهودی أو نصرانی» «1».

و یدل علی جواز الصلاه فیه بعد الرش صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الصلاه فی بیوت المجوس، فقال (علیه السلام): رش و صلّ» «2».

و مثله صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی بیوت المجوس، فقال (علیه السلام): رش و صلّ» «3».

(12) لم أقف فی النصوص علی ما یدل علی الجفاف، إلّا أن یدعی أنّه المنصرف مما تقدم من النص مع أنّه یکفی فی الکراهه فتوی الفقهاء تسامحا، نعم، قد ورد ذکر الیبس بعد الرش فی معاطن الإبل و مرابض الغنم «4». ثمَّ إنّه یحتمل أن یکون الرش لدفع الوسوسه، أو زوال النفره أو التعبد المحض، أو لغیر ذلک مما یمکن أن تکون من الحکمه.

فروع- (الأول): الظاهر من الصحیحین البیوت المختصه بالمجوس فیحمل خبر أبی أسامه علیهما، فلا کراهه للصلاه فی مطلق محلّ فیه مجوسی کما کانت فی المسکر، و إن احتمله فی البحار جمودا علی خبر أبی أسامه.

(الثانی): قد ذکر بیت المجوس، فی الخبر و دور المجوس، فی کلمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(4) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.
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(التاسع): الأرض السبخه (13).

(العاشر): کلّ أرض نزل فیها عذاب أو خسف (14).

______________________________

الفقهاء و لا یبعد التعدی إلی معابدهم أیضا، و إن کان خلاف الأصل و لا بأس بها رجاء.

(الثالث): لا یبعد التعدی إلی بیوت کلّ من حکم فی الإسلام بکفره و إنّما ذکرت الثلاثه فی الأخبار من باب الغالب فی تلک الأعصار، و إن کان الأولی قصد الرجاء.

(13) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و تدل علیه جمله من الأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث- قال:

«کره الصلاه فی السبخه إلّا أن یکون مکانا لینا تقع علیه الجبهه مستویه» «1».

و من التعلیل یستفاد عدم الکراهه لو أمکن قرار الجبهه، و یشهد له خبر داود بن الحصین قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): لم حرّم اللّه الصلاه فی السبخه؟ قال (علیه السلام): لأنّ الجبهه لا تتمکن علیها» «2».

و نحوه خبر معلّی بن خنیس و غیره «3».

(14) لبعدها عن رحمه اللّه تعالی، و لم أظفر علی هذا العنوان فی النصوص علی ما تفحصت عاجلا. نعم، فی خبر جویریه بن مسهر قال: «أقبلنا مع أمیر المؤمنین علیّ (علیه السلام) من قتل الخوارج حتّی إذا قطعنا فی أرض بابل و حضرت صلاه العصر فنزل أمیر المؤمنین (علیه السلام) و نزل الناس فقال (علیه السلام): إنّ هذه أرض ملعونه قد عذبت فی الدهر مرّتین و هی تتوقع الثالثه، و هی إحدی المؤتفکات، و هی أول أرض عبد فیها وثن و إنّه لا یحلّ لنبیّ و لا لوصیّ نبیّ أن یصلّی فیها فمن أراد أن یصلّی فلیصلّ فی أرض بابل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 10.
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(الحادی عشر): أعطان الإبل و إن کنست و رشت (15).

______________________________

حتّی ردت الشمس فصلّی علیّ (علیه السلام) «1».

و فی خبره الآخر قال علیّ (علیه السلام): «إنّ هذه أرض معذبه لا ینبغی لنبیّ و لا وصیّ نبیّ أن یصلّی فیها، فمن أراد منکم أن یصلّی فلیصلّ» «2».

أقول: لعل ترخیصه (علیه السلام) لغیره فی الصلاه لأجل وجود المخالفین معه (علیه السلام)، و إلّا فلا ریب فی حسن التأسی به (علیه السلام)، و الظاهر عدم کون ذاک من مختصاته و عن المقنعه قال: «قال (علیه السلام): تکره الصلاه فی طریق مکه فی ثلاثه مواضع: أحدها البیداء، و الثانی ذات الصلاصل، و الثالث ضجنان» «3».

و فی موثق معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «الصلاه تکره فی ثلاثه مواطن من الطریق: البیداء و هی ذات الجیش، و ذات الصلاصل، و ضجنان» «4».

و فی موثقه الآخر عنه (علیه السلام) أیضا قال (علیه السلام): «لا یصلّ فی وادی الشقره، فإنّ فیه منازل الجنّ» «5».

و نحوها غیرها.

(15) لإطلاق جمله من الأخبار منها خبر معلّی بن خنیس قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی معاطن الإبل فکرهه، ثمَّ قال: إن خفت علی متاعک شیئا فرش بقلیل ماء و صلّ» «6».

و نحوه صحیح الحلبی «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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(الثانی عشر): مرابط الخیل و البغال و الحمیر و البقر، و مرابض الغنم (16).

(الثالث عشر): علی الثلج و الجمد (17).

______________________________

و منها: صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی أعطان الإبل، قال: إن تخوّفت الضیعه علی متاعک فاکنسه و انضحه «1»، و یستفاد من الذیل خفه الکراهه مع الرش، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین وجود الإبل فیه حین الصلاه و عدمه.

(16) للنص و الإجماع، ففی موثق سماعه قال: «لا تصلّ فی مرابط الخیل و البغال و الحمیر» «2».

و فی موثقه الآخر قال: «سألته عن الصلاه فی أعطان الإبل و فی مرابض البقر و الغنم، فقال (علیه السلام): إن نضحته بالماء و قد کان یابسا فلا بأس بالصلاه فیها، فأمّا مرابض الخیل و البغال فلا» «3».

و یمکن الحمل علی خفه الکراهه بالنضح بالماء بالنسبه إلی مرابض الغنم أیضا، لصحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بالصلاه فی مرابض الغنم» «4».

و خبر علیّ بن جعفر عن أخیه قال: «سألته عن معاطن الغنم أ تصلح الصلاه فیها؟ قال (علیه السلام): نعم، لا بأس» «5».

ثمَّ إنّ المعاطن فسّرت فی کلام أکثر أهل اللغه بمبارک الإبل حول الماء و ظاهر کلمات الفقهاء التعبیر بالنسبه إلی مطلق مواطنها.

(17) نصّا و إجماعا، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی مرسل الفضل:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.
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(الرابع عشر): قری النمل و أودیتها، و إن لم یکن فیها نمل ظاهر حال الصلاه (18).

(الخامس عشر): مجاری المیاه و إن لم یتوقع جریانها فیها فعلا (19). نعم، لا بأس بالصلاه علی ساباط تحته نهر أو ساقیه، و لا

______________________________

«عشر مواضع لا یصلّی فیها و عدّ منها الثلج» «1».

و فی موثق عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی علی الثلج، فقال (علیه السلام): لا، فإن لم یقدر علی الأرض بسط ثوبه و صلّی علیه» «2».

و فی خبر الحسین ابن أبی العلاء عن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا تطلب التجاره فی أرض لا تستطیع أن تصلّی إلّا علی الثلج» «3».

و یستفاد منه حکم الجمد أیضا.

(18) علی المشهور، بل عن الغنیه الإجماع علیه، لمرسل ابن أبی عمیر قال (علیه السلام): «عشره مواضع لا یصلّی فیها و عدّ منها قری النّمل «4».

و قول أبی جعفر (علیه السلام): «هذا وادی النمل لا یصلّی فیه» «5».

و مقتضی إطلاقهما الکراهه و إن لم یکن فیها نمل حال الصلاه.

(19) لقول الصادق (علیه السلام): «عشره مواضع لا یصلّی فیها- و عدّ منها- مجری الماء» «6».

و إطلاقه یشمل وجود الماء و عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 68 من أبواب مما یکتسب به حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 20 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.
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فی محلّ الماء الواقف (20).

(السادس عشر): الطرق و إن کانت فی البلاد ما لم تضر بالماره (21)، و إلا حرمت و بطلت (22).

(السابع عشر): فی مکان یکون مقابلا لنار مضرمه أو سراج (23).

______________________________

(20) للأصل بعد خروجه عن مورد دلیل الکراهه عرفا.

(21) لجمله من الأخبار:

منها: قوله (علیه السلام): «لا تصلّ علی الجاده و صلّ علی جانبیها» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا.

و منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا تصلّ علی الجاده و اعتزل علی جانبیها» «2».

و غیر ذلک من الروایات.

(22) لأنّها من المشترکات بین الناس و تحرم مزاحمتهم فی غیر ما وضعت الجاده له، فتکون الصلاه منهیّا عنها و النهی فی العباده یوجب الفساد، و یأتی التفصیل فی کتاب الأحیاء.

(23) لخبر ابن جعفر عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی و السراج موضوع بین یدیه فی القبله قال: لا یصلح له أن یستقبل النار» «3».

و عن الساباطی- فی حدیث- قال: «لا یصلّی الرجل و فی قبلته نار أو حدید قلت: أ له أن یصلّی و بین یدیه مجمره شبه؟ قال: نعم، فإن کان فیها نار فلا یصلّی حتّی ینحیها عن قبلته، و عن الرجل یصلّی و بین یدیه قندیل معلّق فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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(الثامن عشر): فی مکان یکون مقابله تمثال ذی الروح من غیر فرق بین المجسّم و غیره، و لو کان ناقصا نقصا لا یخرجه عن صدق الصوره و التمثال. و تزول الکراهه بالتغطیه (24).

(التاسع عشر): بیت فیه تمثال و إن لم یکن مقابلا له (25).

______________________________

نار إلّا أنّه بحیاله قال: إذا ارتفع کان أشر لا یصلّی بحیاله» «1».

و هما محمولان علی الکراهه جمعا بینهما و بین غیرهما.

ثمَّ إنّ مقتضی الأصل و الجمود علی النصوص عدم الکراهه فی الإضواء الکهربائیه و لا یبعد خروج النیران الکهربائیه أو الحراره الکهربائیه کما فی المدافئ الکهربائیه بعد ما ورد فی حکمه الکراهه من التشبیه بعبده النیران «2» إذ لم یعهد من أحد العباده للأضواء الصناعیه.

(24) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) أصلّی و التماثیل قدامی و أنا أنظر إلیها؟ قال (علیه السلام): لا، اطرح علیها ثوبا، و لا بأس بها إذا کانت عن یمینک أو شمالک أو خلفک أو تحت رجلک أو فوق رأسک، و إن کانت فی القبله فألق علیها ثوبا و صلّ» «3».

و إطلاقه یشمل التام و الناقص ما لم یخرج عن صدق التمثال عرفا.

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاق شمول التمثال للمجسمه و غیره و قوله (علیه السلام): «أو تحت رجلک» صریح فی التعمیم.

(الثانی): الظاهر شموله للصور المعهوده فی هذه الأزمان أیضا.

(الثالث): لا فرق بین تمثال الإمام (علیه السلام) و غیره و البالغ و غیره و الرجل و المرأه.

(25) لخبر علیّ بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «و سألته عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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(العشرون): مکان قبلته حائط ینز من بالوعه یبال فیها أو کنیف. و ترتفع بستره و کذا. إذا کان قدامه عذره (26).

(الحادی و العشرون): إذا کان قدامه مصحف أو کتاب مفتوح

______________________________

البیوت یکون فیها التماثیل أ یصلّی فیها؟ قال: لا» «1».

و قد ورد مستفیضا أنّ الملائکه لا تدخل بیتا فیه تمثال، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین أن تکون فی أیّ جهه من جهاتها، فعن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال جبرئیل (علیه السلام): «إنّا لا ندخل بیتا فیه کلب، و لا جنب، و لا تمثال یوطأ» «2».

و التقیید بقوله (علیه السلام): یوطأ، لبیان الفرد الخفیّ، فیشمل غیره بالفحوی.

(26) لما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن المسجد ینزّ حائط قبلته من بالوعه یبال فیها، فقال: إن کان نزّه من البالوعه فلا تصلّ فیه، و إن کان نزّه من غیر ذلک فلا بأس» «3».

و عن أبی الحسن الأول (علیه السلام) قال: «إذا ظهر النزّ من الکنیف و هو فی القبله یستره بشی ء» «4».

و عن ابن یسار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أقوم فی الصلاه فأری قدامی فی القبله العذره قال: تنحّ عنها ما استطعت و لا تصلّ علی الجواد» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6 و غیره.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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أو نقش شاغل، بل کلّ شی ء شاغل (27).

(الثانی و العشرون): إذا کان قدامه إنسان مواجه له (28).

(الثالث و العشرون): إذا کان مقابله باب مفتوح (29).

______________________________

و عن بعض التعدی إلی مطلق النجاسه و لا بأس به رجاء، لأجل توقیر الصلاه و تعظیمها.

(27) لما فی خبر عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت فی الرجل یصلّی و بین یدیه مصحف مفتوح فی قبله قال: لا. قلت: فإن کان فی غلاف؟ قال: نعم» «1».

و عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن ینظر فی نقش خاتمه و هو فی الصلاه کأنّه یرید قراءته، أو فی المصحف، أو فی کتاب فی القبله؟ قال: ذلک نقص فی الصلاه و لیس یقطعها» «2».

و یستفاد منه کراهه کلّ شاغل و کلّ ما عدّ نقصا فی الصلاه و توجها إلی غیرها سواء کان بالمشاعر الحسیه- کالسمع و البصر و نحوهما- أو بالمشاعر المعنویه کالفکر و الخیال و نحوهما.

(28) نسب ذلک إلی المشهور، و اعترفوا بعدم العثور علی دلیل لفظی له، و استدلوا علیه بأنّه إذا کان وجود التمثال موجبا للکراهه، فذو المثال بالأولی، و بأنّ ذلک من الشواغل أیضا، فیکون نقصا فی الصلاه.

(29) نسب ذلک إلی جمع و لیس فی البین حدیث و لو ضعیف یدل علیه. و استدل بأنّه من الشواغل. و بأنّه خلاف ما یأتی فی [مسأله 3] من استحباب الستره. و فیه: أنّه لا دلیل علی کون ترک کلّ مستحب مکروها و لکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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(الرابع و العشرون): المقابر (30).

(الخامس و العشرون): علی القبر (31).

(السادس و العشرون): إذا کان القبر فی قبلته (32)، و ترتفع

______________________________

الکراهه قابله للمسامحه، و یمکن أن یعدّ ذلک نقصا فی الصلاه فیشمله ما تقدم من خبر ابن جعفر.

(30) إجماعا و نصّا، ففی حدیث المناهی: و نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أن یصلّی الرجل فی المقابر» «1».

(31) للإجماع، و لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) نهی أن یصلّی علی قبر، أو یقعد علیه أو یبنی علیه» «2».

(32) لقول أبی جعفر (علیه السلام): «و لا تتخذ شیئا منها (القبور) قبله، فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) نهی عن ذلک» «3».

و عن الرضا (علیه السلام): «لا بأس بالصلاه بین المقابر ما لم یتخذ القبر قبله» «4».

و فی النبویّ «الأرض کلّها مسجد إلّا الحمام و القبر» «5».

المحمول ذلک کلّه علی الکراهه، لأخبار نافیه للبأس عن الصلاه بین القبور مطلقا:

منها: صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «عن الصلاه بین القبور هل تصلح؟ فقال: لا بأس به» «6».

و للمستفیضه الداله علی الصلاه خلف قبور الأئمه (علیهم السلام) «7»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(7) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی.
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بالحائل (33).

(السابع و العشرون): بین القبرین (34)

______________________________

فلا وجه لما عن صاحب الحدائق من القول بالحرمه، و فی الجواهر،: إنّه خارق للإجماع.

(33) لظهور الإجماع، مع أنّه المنساق من الدلیل صوره عدم الحائل ثمَّ إنّ لاتخاذ القبر قبله احتمالات:

منها: المعامله معه معامله الکعبه المقدسه بالصلاه إلی أیّ جزء منه و لو مستدیرا، و لا ریب فی حرمته.

و منها: جعل الکعبه قبله و جعل القبر أیضا قبله مشارکه مع الکعبه واسطه بین المصلّی و الکعبه و هو أیضا تشریع حرام، و لکن لو صلّی مستقبلا للکعبه تصح صلاته و إن أثم للتشریع.

و منها: کون القبر قدام المصلّی مع عدم البناء علی اتخاذ قبله غیر الکعبه المقدسه، و المنساق من الاتخاذ أحد الأولین فتبقی کراهه الصلاه إلی القبر مع عدم اتخاذه قبله بلا دلیل، مع أنّه یمکن أن یقال إنّ سنخ هذه النواهی إنّما کان فی زمان ضعف عقائد المسلمین بالشرک و عباده الأصنام. و أمّا بعد أن استقرت المعبودیه المطلقه للّه و فی اللّه جلّ جلاله فیشکل الشمول، و یدل علیه قوله (صلّی اللّه علیه و آله) الذی رواه الفریقان: «نهیتکم عن زیاره القبور ألا فزوروها» «1».

فإنّ منه یستفاد أمور.

(34) للإجماع الذی استظهره العلامه (قدّس سرّه) و لیس فی البین خبر یدل علیه. نعم، لفظ بین القبور ورد فی موثق عمار، فإن حمل علی الجمع المنطقی یشمل بین القبرین أیضا، فقد روی عمار فی موثقه قال: «سألته عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح کتاب الحج حدیث: 7.
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من غیر حائل (35)، و یکفی حائل واحد من أحد الطرفین (36)، و إذا کان بین قبور أربعه یکفی حائلان أحدهما فی جهه الیمین أو الیسار، و الآخر فی جهه الخلف أو الامام (37). و ترتفع أیضا ببعد عشره أذرع من کلّ جهه فیها القبر (38).

______________________________

الرجل یصلّی بین القبور؟ قال (علیه السلام): لا یجوز ذلک إلّا أن یجعل بینه و بین القبور إذا صلّی عشره أذرع من بین یدیه، و عشره أذرع من خلفه، و عشره أذرع عن یمینه، و عشره أذرع عن یساره، ثمَّ یصلّی إن شاء» «1».

(35) لأنّه المنساق من الأدله، و المتیقن من الإجماع علی فرض ثبوته.

(36) لتحقق الخروج بذلک عن البینیه عرفا.

(37) للخروج بهما عن البینونه عرفا. نعم، لو جعل الحائل من جهه الخلف تبقی کراهه الصلاه إلی القبر بحالها، و لا ربط لها بکراهه البینیه المنتفیه بالحائل.

(38) لما تقدم فی موثق عمار.

فروع- (الأول): مقتضی الأصل عدم الکراهه فی الصلاه علی السرادیب المصنوعه فی هذه الأعصار بنحو خاص التی تملأ من الموتی بعد الشک فی شمول الأدله لمثلها، و کذا بالنسبه إلی الصحن و الرواق للإمام (علیه السلام) و أولاد الأئمه، للأصل و السیره من العلماء و غیرهم، و صحه دعوی الانصراف عنها. و کذا لو کانت القبور فی غرفه خاصه فلا بأس بالصلاه فی سائر غرف ذلک المحلّ حتّی الغرفه الفوقانیه التی تحتها القبور.

(الثانی): لا فرق فی القبر بین المعموره و المخروبه، و الجدیده و المندرسه، إلّا إذا خرج عن صدق القبر عرفا، و مقتضی الإطلاق الشمول لمقابر الکفار أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.
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(الثامن و العشرون): بیت فیه کلب (39) غیر کلب الصید (40).

(التاسع و العشرون): بیت فیه جنب (41).

(الثلاثون): إذا کان قدامه حدید من أسلحه أو غیرها (42).

______________________________

(الثالث): لا تکره الصلاه بین الأموات ما لم یقبروا، للأصل و الإجماع.

(39) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح أبی بصیر، عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال: إنّ جبرئیل (علیه السلام) قال: إنّا لا ندخل بیتا فیه کلب، و لا بیتا فیه صوره إنسان، و لا بیتا فیه تمثال» «1».

و فی خبر محمد بن مروان عنه (علیه السلام) أیضا قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إنّ جبرئیل أتانی فقال: إنّا معاشر الملائکه لا ندخل بیتا فیه کلب و لا تمثال جسد، و لا إناء یبال فیه» «2».

و نحوهما غیرهما. و یثبت بالتعلیل کراهه الصلاه فی کلّ محلّ لا تدخله الملائکه، و هی کثیره منها الأسواق بل قد ورد أنّها محلّ الشیاطین.

(40) لانصراف الأخبار عنه بعد جواز بیعه و إمساکه و نقله و انتقاله مع وروده فی خبر الفقیه عن الصادق (علیه السلام) قال: «لا یصلّی فی دار فیها کلب إلّا أن یکون کلب الصید- الحدیث-» «3».

(41) لعدم دخول الملائکه بیتا فیه جنب، کما فی خبر جبرائیل (علیه السلام) «4» و تکره الصلاه فی ما لا تدخله الملائکه کما تقدم.

(42) لما ورد فی موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا یصلّی الرجل و فی قبلته نار أو حدید- الحدیث-» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.
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(الواحد و الثلاثون): إذا کان قدامه ورد عند بعضهم (43).

(الثانی و الثلاثون): إذا کان قدامه بیدر حنطه أو شعیر (44).

______________________________

و عنه (علیه السلام) عن آبائه عن علیّ (علیه السلام) قال: «لا تخرجوا بالسیوف إلی الحرم، و لا یصلینّ أحدکم و بین یدیه سیف، فإنّ القبله أمن» «1».

و یستفاد من التعلیل کراهه الصلاه فی کلّ محلّ لا تکون قبلته أمنا، لأیّ سبب کان.

(43) ذکره فی ذخیره العباد، و عن جمع من الفقهاء المحشین له تقریره، و یمکن التعلیل بأنّه شاغل، و کلّ شاغل مکروه.

(44) لخبر ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «و سألته عن الرجل هل یصلح له أن یقوم فی الصلاه علی القت و التبن و الشعیر و أشباهه و یضع مروحه و یسجد علیها؟ قال (علیه السلام): لا یصلح له إلّا أن یکون مضطرا» «2».

و فی آخر عنه قال: «و سألته هل یصلح أن یصلّی علی البیدر مطین علیه؟

قال (علیه السلام): لا یصلح» «3».

و نحوهما غیرهما. هذا بعض الکلام فی الأمکنه المکروهه، و یمکن إنهاؤها إلی أزید من ذلک.

ثمَّ إنّه ینبغی التنبیه علی أمور-:

الأول: ما تقدم من الأخبار و إن کانت ظاهره فی الحرمه إلّا أنّها محموله علی الکراهه لقرائن خارجیه أو داخلیه، کما تقدم فی الألبسه المکروهه، کما لا وجه للبحث عن سند تلک الأخبار لبناء الکراهه علی التسامح ما لم تبلغ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.
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.....

______________________________

المسامحه إلی التسامح فی الدّین و أحکام ربّ العالمین. و معنی الکراهه فی العباده نقص الثواب و المرجوحیه الخارجه عن ذات العباده، إذ لا یمکن أن تکون العباده مرجوحه بذاتها لتقوّمها بالرجحان الذاتی کما هو واضح.

الثانی: للکراهه مراتب متفاوته شده و ضعفا و یمکن أن یکون بعض ما ذکر أشد من البعض الآخر و تفصیله یحتاج إلی مجال واسع.

الثالث: لا کراهه فی جمیع ما مرّ مع الجهل بالموضوع أو النسیان أو الاضطرار، لارتفاع الحرمه فیهما فضلا عن الکراهه، و یثبت مع الجهل بالحکم، لدعوی الإجماع علی عدم کونه معذورا مطلقا.
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فصل فی مستحبات المکان فی غیر حال الصلاه


اشاره

(فصل فی مستحبات المکان فی غیر حال الصلاه) [1] و هی أمور:

(الأول): سعه المسکن (1).

(فصل فی مستحبات المکان فی غیر حال الصلاه)

______________________________

(1) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): من سعاده المرء أن یتسع منزله» «1».

و قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «من السعاده سعه المنزل» «2».

و عن أبی جعفر (علیه السلام): «من شقاء العیش ضیق المنزل» «3».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): الشؤم فی ثلاثه أشیاء: فی الدابه، و المرأه، و الدار، فأمّا المرأه فشؤمها غلاء مهرها و عسر ولادتها، و أمّا الدابه فشؤمها کثره عللها و سوء خلقها، و أمّا الدار فشؤمها ضیقها و خبث جیرانها» «4».

إلی غیر ذلک من الروایات و السعه من الأمور الإضافیه یکفی فیها صدقها العرفی.

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظلّه- إلی آخر الفصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المساکن حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب المساکن حدیث: 3.
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(الثانی): کنس البیوت و الأفنیه و غسل الإناء (2).

(الثالث): تنظیف البیوت من نسج العنکبوت (3).

(الرابع): إغلاق الأبواب و تغطیه الأوانی (4).

______________________________

(2) لقول أبی جعفر: «کنس البیوت ینفی الفقر» «1».

و عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی خبر ابن عثمان: «کنس الفناء یجلب الرزق» «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن مروان: «غسل الإناء و کنس الفناء مجلبه للرزق» «3».

(3) لقول أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی خبر ابن القداح: «نظفوا بیوتکم من حوک العنکبوت فإنّ ترکه فی البیت یورث الفقر» «4».

بل یکره ترکه، لقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «بیت الشیاطین من بیوتکم بیت العنکبوت» «5».

(4) لقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی خبر جابر: «أجیفوا أبوابکم، و خمروا آنیتکم، و أوکوا أسقیتکم، فإنّ الشیطان لا یکشف غطاء و لا یحل وکاء- الحدیث-» «6».

و عن أبی عبد اللّه فی خبر سماعه: «أغلق بابک فإنّ الشیطان لا یفتح بابا» «7».

و عنه (علیه السلام) فی روایه أبی خدیجه: «لا تدعوا آنیتکم بغیر غطاء فإنّ الشیطان إذا لم تغطّ الآنیه بزق فیها، و أخذ منها مما فیها ما شاء» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب المساکن حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب المساکن حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 16 من أبواب المساکن حدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 16 من أبواب المساکن حدیث: 1.
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(الخامس): مسح الفراش عند النوم و لو بطرف الثوب و الدعاء بالمأثور (5).

(السادس): الولیمه لمن بنی مسکنا و الدعاء بالمأثور (6).

(السابع): ینبغی أن یکون فیه خضره و ماء جاریا (7).

(الثامن): أن یجلس الداخل حیث یأمره صاحب البیت (8).

______________________________

(5) کما فی خبر السکونی عن جعفر بن محمد، عن أبیه (علیهم السلام) قال: «قال النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) إذا آوی أحدکم إلی فراشه فلیمسحه بطرف إزاره فإنّه لا یدری ما حدث علیه، ثمَّ لیقل: اللّهم إن أمسکت نفسی فی منامی فاغفر لها، و إن أرسلتها فاحفظها بما تحفظ به عبادک الصّالحین» «1».

(6) کما عن السکونی، عن جعفر بن محمد، عن أبیه، عن آبائه (علیهم السلام) قال: «قال رسول اللّه: من بنی مسکنا فذبح کبشا سمینا و أطعم لحمه المساکین ثمَّ قال: اللهم ادحر عنّی مرده الجنّ و الإنس و الشیاطین، و بارک لی فی بنائی. أعطی ما سأل» «2».

(7) لقول أبی الحسن (علیه السلام) فی خبر ابن عبد الحمید: «ثلاثه یجلون البصر: النظر إلی الخضره، و النظر إلی الماء الجاری، و النظر إلی الوجه الحسن» «3».

(8) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): فی خبر مسعده بن صدقه: «إذا دخل أحدکم علی أخیه فی رحله فلیقعد حیث یأمره صاحب الرحل، فإنّ صاحب الرحل أعرف بعوره بیته من الداخل علیه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب المساکن حدیث: 1.
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(التاسع): التسلیم علی الأهل عند الدخول و إلّا فعلی نفسه (9).

(العاشر): التسمیه و قراءه الإخلاص عند الخروج من المنزل (10).

(الحادی عشر): أن یدخل فی البیت فی الشتاء یوم الجمعه و یخرج منها فی الصیف یوم الخمیس (11).

______________________________

(9) لما عن علیّ (علیه السلام) فی حدیث الأربعمائه: «إذا دخل أحدکم منزله فلیسلم علی أهله یقول: السلام علیکم، فإن لم یکن له أهل فلیقل:

السلام علینا من ربنا و لیقرأ قل هو اللّه أحد حین یدخل منزله فإنّه ینفی الفقر» «1».

(10) لقول أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی خبر ابن الجهم: «إذا خرجت من منزلک فی سفر أو حضر، فقل: بسم اللّه آمنت باللّه و توکلت علی اللّه ما شاء اللّه لا حول و لا قوه إلّا باللّه، فتلقاه الشیاطین فتنصرف و تصرف الملائکه وجوهها، و تقول: ما سبیلکم علیه و قد سمّی اللّه و آمن به و توکل علیه و قال: ما شاء اللّه لا حول و لا قوه إلّا باللّه» «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن عطیه: «من قرأ قل هو اللّه أحد حین یخرج من منزله عشر مرّات لم یزل فی حفظ اللّه عزّ و جل و کلاءته حتّی یرجع إلی منزله» «3».

و تکفی واحده أیضا، لأنّ التعدد من باب تعدد المطلوب.

(11) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کان النبیّ إذا خرج فی الصیف من بیته خرج یوم الخمیس و إذا أراد أن یدخل البیت فی الشتاء من البرد دخل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب المساکن حدیث: 5.
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(الثانی عشر): حسن الجوار (12).

و هناک مکروهات بالنسبه إلی المساکن و هی أمور:

(الأول): ضیق المسکن (13).

______________________________

یوم الجمعه» «1».

و الظاهر أنّ لیلتهما بحکمهما، بل هو مروی أیضا «2».

(12) نصا و إجماعا من المسلمین، بل هو من العقلاء کافه، و تدل علیه نصوص مستفیضه:

منها: فی حدیث المناهی: «ما زال جبرئیل یوصینی بالجار حتّی ظننت أنّه سیورثه» «3».

و منها: ما عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ما آمن بی من بات شبعانا و جاره جائع، قال: و ما من أهل قریه یبیت فیهم جائع ینظر اللّه إلیهم یوم القیامه» «4».

و یأتی تحدید معنی الجوار فی الوقف، و فی الوصیه، و غیرها. و لا ریب فی کون الدور الملاصقه من الجار شرعا، و عرفا، و لغه، و فی بعض الأخبار إنّ حدّه أربعون دارا من کلّ جانب «5». و هذا یسیر من کثیر مما یتعلق بمستحبات المساکن.

(13) لما تقدم من قول رسول اللّه: «الشؤم فی ثلاثه- إلی أن قال- و أما الدار فشؤمها ضیقها و خبث جیرانها».

و قول أبی جعفر- علی ما مرّ-: «من شقاء العیش ضیق المنزل».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المساکن حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المساکن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب العشره حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 88 من أبواب العشره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 90 من أبواب العشره حدیث: 1.
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(الثانی): تصویر البیت بالصور (14).

(الثالث): رفع بناء البیت أکثر من سبعه أذرع أو ثمانیه (15)، و یستحب أن تکتب آیه الکرسی مع الزیاده (16).

______________________________

(14) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر المدائنی: «لا تبنوا علی القبور و لا تصوّروا سقوف البیوت، فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کره ذلک» «1».

و إطلاقه یشمل ذوات الأرواح و غیرها، و یأتی فی المکاسب المحرّمه أنّ تصویر ذوات الأرواح حرام. و حینئذ فلو فعل أحد هذا الحرام یکره الإبقاء فی البیت.

(15) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر محمد بن مسلم: «ابن بیتک سبعه أذرع فما کان بعد ذلک سکنته الشیاطین، إنّ الشیاطین لیست فی السماء و لا فی الأرض و إنّما تسکن الهواء» «2».

و فی الصحیح عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا کان سمک البیت فوق سبعه أذرع أو قال ثمانیه أذرع کان ما فوق السبع أو الثمان محتضرا» «3».

و المحتضر أی تحضره الشیاطین، و عنه (علیه السلام) أیضا «إنّ اللّه عزّ و جل وکل ملکا بالبناء یقول لمن رفع سقفا فوق ثمانیه أذرع: أین ترید یا فاسق» «4».

ثمَّ إنّ المنساق من لفظ الذراع فی الأخبار ذراع الید إلّا مع القرینه علی الخلاف.

(16) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر محمد بن إسماعیل: «إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المساکن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب المساکن حدیث: 2.
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(الرابع): مبیت القمامه فی البیت (17).

(الخامس): البناء من الأموال المشتبهه (18).

______________________________

کان البیت فوق ثمانیه أذرع فاکتب فی أعلاه آیه الکرسی» «1».

و فی خبر أبان بن عثمان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «شکی إلیه رجل عبث أهل الأرض بأهل بیته و بعیاله، فقال: کم سقف بیتک؟ فقال: عشره أذرع فقال: اذرع ثمانیه أذرع ثمَّ اکتب آیه الکرسی فیما بین الثمانیه إلی العشره کما تدور، فإنّ کلّ بیت سمکه أکثر من ثمانیه أذرع، فهو محتضر» «2».

(17) لجمله من الأخبار:

منها: قول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی حدیث المناهی: «لا تبیتوا القمامه فی بیوتکم و أخرجوها نهارا، فإنّها مقعد الشیطان» «3».

و عنه (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تؤوا مندیل اللحم فی البیت، فإنّه مربض الشیطان، و لا تؤوا التراب خلف الباب، فإنّه مأوی الشیطان- إلی أن قال-:

و إذا بلغ أحدکم باب حجرته فلیسمّ، فإنّه یفر عنه الشیطان، و إذا دخل أحدکم بیته فلیسلّم، فإنّه تنزل البرکه و تؤنسه الملائکه- الحدیث-» «4».

(18) لما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «من کسب مالا من غیر حلّه سلّط علیه البناء و الماء و الطین» «5».

و عن أبی الحسن الثالث (علیه السلام) قال: «إنّ اللّه عزّ و جل جعل من أرضه بقاعا تسمّی المرحومات أحبّ أن یدعی فیها فیجیب، و إنّ اللّه عزّ و جل جعل من أرضه بقاعا تسمّی المنتقمات فإذا کسب رجل مالا من غیر حلّه سلّط علیه بقعه منها فأنفقه فیها» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب المساکن حدیث: 3.
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(السادس): النوم فی بیت لیس له باب و لا ستر، و فی بیت وحده حتّی مع الباب و الستر (19) إلا مع الضروره أو مع ذکر اللّه و وجود القرآن (20).

______________________________

و المراد به الأموال المشتبهه، و أما المحرّمه، فلا یجوز التصرف فیها مطلقا.

(19) لما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه کره أن ینام فی بیت لیس علیه باب و لا ستر» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «من تخلّی علی قبر، أو بال قائما، أو بال فی ماء قائم، أو مشی فی حذاء واحد، أو شرب قائما، أو خلا فی بیت وحده و بات علی غمر، فأصابه شی ء من الشیطان لم یدعه إلّا أن یشاء اللّه، و أسرع ما یکون الشیطان إلی الإنسان و هو علی بعض هذه الحالات- الحدیث-» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «إنّ الشیطان أشدّ ما یهم بالإنسان حین یکون وحده» «3».

و عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «لعن رسول اللّه ثلاثه: الآکل زاده وحده، و الراکب فی الفلاه وحده، و النائم فی بیت وحده» «4».

(20) لموثق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یبیت فی بیت وحده؟ فقال: إنّی لأکره ذلک و إن اضطر إلی ذلک فلا بأس، و لکن یکثر ذکر اللّه فی منامه ما استطاع» «5».

و قال علیّ بن الحسین (علیه السلام): «لو مات من بین المشرق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 4.
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(السابع): البناء فوق الکفاف و اتخاذ الأثاث أکثر من الحاجه (21).

(الثامن): أن لا یدخل بیتا مظلما إلّا بضیاء (22).

______________________________

و المغرب لما استوحشت بعد أن یکون القرآن معی» «1».

و أمّا قول الصادق (علیه السلام) لهشام: «الصبر علی الوحده علامه قوّه العقل» «2».

فمحمول علی الاجتناب عن شرار الخلق لا الذین یستفاد منهم المعارف الدینیه، فلا ربط له بالمقام.

(21) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کلّ بناء لیس بکفاف، فهو وبال علی صاحبه یوم القیامه» «3».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «من بنی فوق ما یسکنه کلّف حمله یوم القیامه» «4».

و فی صحیح حماد قال: «نظر أبو عبد اللّه (علیه السلام) إلی فراش فی دار رجل، فقال: فراش للرجل، و فراش لأهله، و فراش لضیفه، و فراش للشیطان» «5».

و الظاهر أنّه مثال لکلّ ما یحتاج إلیه الإنسان، و قد استثنی ثیاب المرأه عن الکراهه.

(22) لجمله من الأخبار:

منها: قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّ اللّه تبارک و تعالی کره أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المساکن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب المساکن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب المساکن حدیث: 1.

ص: 493





(التاسع): أن یبیت علی سطح غیر محجر (23).

(العاشر): مجاوره جار السوء (24).


مسأله 1: لا بأس بالصلاه فی البیع و الکنائس

(مسأله 1): لا بأس بالصلاه فی البیع و الکنائس (25) و إن لم

______________________________

یدخل البیت المظلم إلّا أن یکون بین یدیه سراج أو نار» «1».

(23) للنصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «نهی رسول اللّه أن یبات علی سطح غیر محجر» «2».

و غیره من الأخبار.

(24) لجمله من الأخبار:

منها: قول أبی جعفر (علیه السلام): من القواصم التی تقصم الظّهر جار السوء إن رأی حسنه أخفاها و إن رأی سیئه أفشاها» «3».

هذا قلیل من کثیر مما یتعلق بالمساکن، و یأتی التعرض لجمله منها فی المحالّ المناسبه لها إن شاء اللّه تعالی.

(25) لأنّها إن کانت موضوعه لعباده اللّه تعالی تکون کالمساجد، و بطلان عبادتهم لدینا لا یوجب زوال عنوان معبد اللّه تعالی عنها. هذا مضافا إلی النص و الإجماع، ففی صحیح العیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن البیع و الکنائس یصلّی فیها؟ قال (علیه السلام): نعم، و سألته هل یصلح بعضهما مسجدا؟ فقال (علیه السلام): نعم» «4».

و فی خبر حکم بن الحکم قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول-

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المساکن حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب المساکن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 89 من أبواب العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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ترش (26)، و إن کان من غیر إذن من أهلها کسائر مساجد

______________________________

و سئل عن الصلاه فی البیع و الکنائس- فقال: صلّ فیها قد رأیتها ما أنظفها!! قلت: أ یصلّی فیها و إن کانوا یصلّون فیها؟ فقال (علیه السلام)، أ ما تقرأ القرآن قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا صلّ إلی القبله و غربهم» «1».

و فی خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن أبیه عن علیّ (علیهم السلام) قال: «لا بأس بالصلاه فی البیعه و الکنیسه الفریضه و التطوع، و المسجد أفضل» «2».

و یظهر منه الفضل أیضا، و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الصلاه فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس؟ فقال (علیه السلام): رشّ و صلّ» «3».

و یظهر من هذا الخبر ارتفاع الکراهه فی بیوت المجوسی أن رش أیضا و تساوی الجمیع فی الکراهه قبله و عدمها بعده، فما الوجه فی کراهه الصلاه فیها قبله دون البیع و الکنائس؟

قلت: العمده فی الکراهه فی بیوت المجوس خبر أبی أسامه المتقدم «4» و هو نص فی عدم البأس بالصلاه فی بیت الیهودی و النصرانی فیکون فی معابدهم بالأولی.

(26) لظهور هذه النصوص فی عدم الکراهه فیهما، بل ثبوت الفضل للصلاه فیهما، کما مرّ. و أمّا خبر عبد اللّه بن سنان المتقدم فیمکن حمله علی استحباب الرش جمعا بین الأخبار المطلقه الظاهره فی عدم الکراهه مطلقا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 470.
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المسلمین (27).


مسأله 2: لا بأس بالصلاه خلف قبور الأئمه علیهم السلام

(مسأله 2): لا بأس بالصلاه خلف قبور الأئمه (علیهم السلام) و لا عن یمینها و شمالها، و إن کان الأولی الصلاه عند جهه الرأس علی وجه لا یساوی الإمام (علیه السلام) (28).

______________________________

و نسبه عدمها کذلک إلی الإجماع، کما فی المنتهی.

(27) لأنّها من التحریرات المطلقه للعباده، کما فی المساجد. و الأحوط ترک هتکها و تنجیسها، بل تطهیرها إن تنجّست بما فیه الهتک.

(28) استفاضت النصوص علی جواز ذلک، کما فی الجواهر و غیره:

منها: ما فی صحیح الحمیری قال (علیه السلام): «و أما الصلاه فإنّها خلفه و یجعله الامام، و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه، لأنّ الإمام لا یتقدم و یصلّی عن یمینه و شماله» «1».

و فی بعضها الأمر بذلک کما فی خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی حدیث طویل قال: «أتاه رجل فقال له: یا ابن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) هل یزار والدک؟ قال (علیه السلام): نعم، و یصلّی عنده، و قال: یصلّی خلفه و لا یتقدم علیه» «2».

________________________________________
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فهی مستثناه من کراهه الصلاه إلی القبر ما لم یتخذ قبله، علی فرض ثبوت الکراهه.

ثمَّ علی فرض تعمیم الکراهه، فالصندوق و الضریح الشریفان من الحائل الرافع للکراهه. إلّا أن یقال بأنّهما من التوابع من هذه الجهه أیضا لا من الحائل. و علی أی تقدیر لا کراهه فیما زاد علی مقدار طول القبر المقدس من زیاده الصندوق أو الضریح. و قد تقدم مزید بیان لذلک، فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 7.
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مسأله 3: یستحب أن یجعل المصلّی بین یدیه ستره

(مسأله 3): یستحب أن یجعل المصلّی بین یدیه ستره (29).

إذا لم یکن قدامه حائط أو صف (30) للحیلوله بینه و بین من یمرّ بین

______________________________

(29) نصّا و إجماعا ففی صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«کان طول رحل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ذراعا فإذا کان صلّی وضعه بین یدیه یستتر به ممن یمر بین یدیه» «1».

و فی صحیح معاویه بن وهب عنه (علیه السلام) أیضا قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یجعل العنزه بین یدیه إذا صلّی» «2».

و فی خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائه (علیهم السلام) قال:

«قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا صلّی أحدکم بأرض فلاه فلیجعل بین یدیه مثل مؤخره الرحل فإن لم یجد فحجرا، فإن لم یجد فسهما فإن لم یجد فلیخط فی الأرض بین یدیه» «3».

و فی خبر غیاث عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) وضع قلنسوه و صلّی إلیها» «4».

و الظاهر أنّ الترتیب من باب الأولویه لا التقیید الحقیقی، لأنّ القیود المذکوره فی المندوبات من باب الأفضلیه و تعدد المطلوب، کما ثبت فی محلّه و عنه (علیه السلام)- أیضا- فی صحیح أبی بصیر: «لا یقطع الصلاه شی ء لا کلب و لا حمار و لا امرأه و لکن استتروا بشی ء، و إن کان بین یدیک قدر ذراع رافع من الأرض فقد استترت، و الفضل فی هذا أن تستتر بشی ء و تضع بین یدیک ما تتقی به من المار، فإن لم تفعل فلیس به بأس، لأنّ الذی یصلّی له المصلّی أقرب إلیه ممن یمرّ بین یدیه، و لکن ذلک أدب الصلاه و توقیرها «5».

(30) لعدم المعرضیه العرفیه للمرور معهما، و فی قوله (صلّی اللّه علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 10.
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یدیه إذا کان فی معرض المرور و إن علم بعدم المرور فعلا (31). و کذا إذا کان هناک شخص حاضر (32). و یکفی فیها عود أو حبل أو کومه تراب، بل یکفی الخطّ (33). و لا یشترط فیها الحلیه و الطهاره (34).

و هی نوع تعظیم و توقیر للصلاه، و فیها إشاره إلی الانقطاع عن الخلق و التوجه إلی الخالق.


مسأله 4: یستحب الصلاه فی المساجد و أفضلها

(مسأله 4): یستحب الصلاه فی المساجد (35) و أفضلها

______________________________

و آله) فی خبر السکونی المتقدم: «بأرض فلاه» إشاره إلی عدم استحبابها مع الجدار و السعف.

(31) لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

(32) و هو المنساق من الأدله أیضا.

(33) لورود ذلک کلّه فیما تقدم من الأدله، و قد ورد الکومه من التراب فی خبر محمد بن إسماعیل عن الرضا (علیه السلام) «1»، و الظاهر أنّها من باب المثال فیحصل بالسبحه و العصا و نحوهما.

(34) للأصل و إطلاق الأدله، بل لو خاط خیطا علی السجاده بقصد الستره، فالظاهر کفایته و یمکن استفاده ذلک من الخط کما هو فی خبر السکونی، و کذا لو کسر طرف السجاده بقصد الستره.

ثمَّ إنّ مقتضی ظواهر الأدله کون الستره من الأمور القصدیه، و لکن لا یبعد تحققها قهرا أیضا، فمن کان غافلا بالمره عن الستر و وضع عصاءه فوق سجادته تتحقق به الستره و إن لم یقصدها. و یجوز أن یکون شی ء واحد طویل ستره لجمع من المصلّین. و یصح وقف شی ء لأن یتستر به.

(35) بضروره من الدّین و نصوص مستفیضه من الفریقین فعن أبی سعید الخدری عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «سبعه یظلّهم اللّه فی ظلّه یوم لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 3.

ص: 498






المسجد الحرام (36)، فالصلاه فیه تعدل ألف ألف صلاه (37)، ثمَّ

______________________________

ظلّ إلّا ظلّه: إمام عادل، و شاب نشأ فی عباده اللّه عزّ و جل، و رجل قلبه متعلق بالمسجد إذا خرج منه حتّی یعود إلیه، و رجلان کانا فی طاعه اللّه عزّ و جل فاجتمعا علی ذلک و تفرقا، و رجل ذکر اللّه خالیا ففاضت عیناه، و رجل دعته امرأه ذات حسب و جمال، فقال: إنّی أخاف اللّه و رجل تصدق بصدقه فأخفاها حتّی لا تعلم شماله ما یتصدق بیمینه» «1».

و فی خبر الأصبغ عن علیّ بن أبی طالب (علیه السلام) قال: «کان یقول (علیه السلام) من اختلف إلی المسجد أصاب إحدی الثمان: أخا مستفادا فی اللّه، أو علما مستطرفا، أو آیه محکمه، أو یسمع کلمه تدل علی هدی، أو رحمه منتظره، أو کلمه ترده عن ردی، أو یترک ذنبا خشیه أو حیاء» «2».

و فی مرسل علیّ بن الحکم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «من مشی إلی المسجد لم یضع رجلا علی رطب و لا یابس إلّا سبّحت له الأرض إلی الأرضین السابعه» «3».

(36) بإجماع المسلمین، و نصوص مستفیضه، ففی صحیح الثمالی عن أبی جعفر (علیه السلام) أنّه قال: «من صلّی فی المسجد الحرام صلاه مکتوبه قبل اللّه منه کلّ صلاه صلّاها منذ یوم وجبت علیه الصلاه، و کلّ صلاه یصلّیها إلی أن یموت» «4».

(37) لجمله من الأخبار:

منها: خبر الفقیه قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «الصلاه فی مسجدی کألف صلاه فی غیره إلّا المسجد الحرام، فإنّ الصلاه فی المسجد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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مسجد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و الصلاه فیه تعدل عشره آلاف (38)، و مسجد الکوفه و فیه تعدل ألف صلاه (39)، و المسجد الأقصی و فیه

______________________________

الحرام تعدل ألف صلاه فی مسجدی» «1».

و فی خبر مسعده بن صدقه عن الصادق جعفر بن محمد (علیه السلام) عن آبائه (علیه السلام) قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): صلاه فی مسجدی هذا تعدل عند اللّه عشره آلاف صلاه فی غیره من المساجد إلّا المسجد الحرام، فإنّ الصلاه فیه تعدل مائه ألف صلاه» «2».

و عن أبی ذر عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی وصیته له قال (صلّی اللّه علیه و آله): «یا أبا ذر صلاه فی مسجدی هذا تعدل مائه ألف صلاه فی غیره من المساجد إلّا المسجد الحرام، و صلاه فی المسجد الحرام تعدل مائه ألف صلاه فی غیره» «3».

و الاختلاف محمول علی اختلاف المصلّین و حالاتهم و توجهاتهم.

(38) لما تقدم، و قد مرّ وجه الاختلاف أیضا.

(39) إجماعا و نصوصا:

منها: خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صلاه فی مسجد الکوفه تعدل ألف صلاه فی غیره من المساجد» «4».

و مثله خبر القلانسی «5»، و قد ورد فی فضله أخبار کثیره:

منها: أنّه روضه من ریاض الجنه».

و منها: «أنّه صلّی فیه ألف نبیّ و سبعون نبیّا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 19.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 11 و 25.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.
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تعدل ألف صلاه أیضا، ثمَّ مسجد الجامع و فیه تعدل مائه، و مسجد القبیله و فیه تعدل خمسا و عشرین، و مسجد السوق و فیه تعدل اثنی عشر (40). و یستحب أن یجعل فی بیته مسجدا- أی: مکانا معدّا للصلاه فیه (41)

______________________________

و منها: «أنّه لو علم الناس ما فیه لأتوه و لو حبوا- أی مشیا علی الیدین و الرجلین-» «1».

(40) للإجماع و النصوص، ففی خبر السکونی عن الصادق عن أبیه عن علیّ (علیه السلام) قال: «صلاه فی بیت المقدس تعدل ألف صلاه، و صلاه فی المسجد الأعظم مائه صلاه، و صلاه فی مسجد القبیله خمس و عشرون صلاه، و صلاه فی مسجد السوق اثنتا عشره صلاه، و صلاه الرجل فی بیته وحده صلاه واحده» «2».

و المراد بالمسجد الأعظم مسجد الجامع.

(41) لأخبار متواتره فی موارد متفرقه:

منها: موثق حریز عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «اتخذ مسجدا فی بیتک» «3».

و فی موثق عبد اللّه بن بکیر عنه (علیه السلام) أیضا قال: «کان علیّ (علیه السلام) قد اتخذ بیتا فی داره لیس بالکبیر و لا بالصغیر، فکان إذا أراد أن یصلّی من آخر اللیل أخذ معه صبیا لا یحتشم منه، ثمَّ یذهب إلی ذلک البیت فیصلّی» «4».

و نحوه موثق عبید بن زراره «5»، و فی خبر مسمع قال: «کتب إلیّ أبو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 6.
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و أن لا یجری علیه أحکام المسجد (42). و الأفضل للنساء الصلاه فی بیوتهنّ، و أفضل البیوت بیت المخدع أی بیت الخزانه فی البیت (43).

______________________________

عبد اللّه (علیه السلام): إنّی أحب لک أن تتخذ فی دارک مسجدا فی بعض بیوتک، ثمَّ تلبس ثوبین طمرین غلیظین ثمَّ تسأل اللّه أن یعتقک من النار و أن یدخلک الجنه، و لا تتکلّم بکلمه باطل و لا بکلمه بغی» «1».

أقول: و قد أدرکنا جمعا من العلماء و الصالحین کانوا مقیدین بذلک.

(42) للأصل لأنّ اتخاذ محلّ خاص للصلاه أعم من تحقق عنوان المسجدیه التی لها أحکام خاصه- من حرمه التنجیس و وجوب التطهیر و نحو ذلک- إذ کلّ ذلک تتوقف علی فک الملک بعنوان المسجدیه، و المفروض عدم تحقق ذلک.

ثمَّ إنّه وردت فی مسجد السهله «2»، و مسجد الخیف «3»، و مسجد براثا «4» فضائل کثیره، و لکنّی لم أجد ما یدل علی زیاده فضل الصلاه فیها علی سائر المساجد المتعارفه، کما إنّی لم أظفر بما شاع من الصلاه لیله الأربعاء بالخصوص فی مسجد السهله، و إن ورد فیما بین العشاءین «5». لکن فی حاشیه الجواهر: «سیّما إذا کان ذلک لیله الأربعاء، لما فی بالی بعض الروایات لم تحضرنی الآن».

(43) للنصوص و الإجماع:

منها: قول النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «صلاه المرأه وحدها فی بیتها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 6.

(2) راجع الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام المساجد.

(3) راجع الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام المساجد.

(4) راجع الوسائل باب: 62 من أبواب أحکام المساجد.

(5) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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.....

______________________________

کفضل صلاتها فی الجمع و عشرین درجه» «1».

و فی صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صلاه المرأه فی مخدعها أفضل من صلاتها فی بیتها، و صلاتها فی بیتها أفضل من صلاتها فی الدار» «2».

و فی خبر یونس بن ظبیان عنه (علیه السلام) أیضا: «خیر مساجد نسائکم البیوت» «3».

و المراد بالمسجد: المسجد الذی یمکنها الصلاه فیها عرفا، سواء کان مسجد السوق أو القبیله أو الجامع أو مسجد الحرام أو النبوی، للإطلاق الشامل للجمیع، فعلی هذا لو کانت امرأه من أهل الکوفه مثلا و أمکنها الصلاه فی مسجد الکوفه بسهوله و صلّت فی بیتها تکون صلاتها فی بیتها أفضل من صلاتها فی مسجد الکوفه، و هکذا.

فروع- (الأول): ثواب الصلاه فی مسجد الحرام و النبوی و سائر المساجد یشمل الزیادات الحاصله فیها فی کلّ عصر، لتعلق الحکم علی عنوان المسجدیه و هو قابل للزیاده بحسب الأعصار، مع أنّ الزیاده حصلت إلی زمان الصادقین (علیهم السلام) و لم یستنکروا ذلک، بل أقروا الناس علیه، بل ورد أنّ تخطیط إبراهیم (علیه السلام) المسجد الحرام کان أوسع بکثیر ففی صحیح جمیل بن دراج قال: «قال له الطیار- و أنا حاضر-: هذا الذی زید هو من المسجد؟ فقال (علیه السلام): نعم، إنّهم لم یبلغوا بعد مسجد إبراهیم و إسماعیل (علیهما السلام)» «4».

و فی بعض الروایات: إنّ خطّ إبراهیم (علیه السلام) کان إلی المسعی «5»، و مقتضی الإطلاق عدم تحدید الثواب بحد خاص من المکان و قدر معیّن منه بعد تعلق الحکم علی عنوان المسجد الحرام، فکما یجری جمیع أحکام المسجد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.
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.....

______________________________

من وجوب التطهیر، و حرمه التنجیس و غیرها علی ما زید فکذلک الثواب، مع أنّه الأنسب لسعه رحمه اللّه تعالی.

(الثانی): یعم الثواب جمیع أمکنه المسجد و إن کان الأفضل فی المسجد الحرام الحطیم- و هو ما بین الحجر الأسود و باب البیت الشریف، و کذا المقام و الحجر، و فی المسجد النبوی الروضه. و الأفضل فی سائر المساجد المکان الذی تکثر فیه الصلاه بالنسبه إلی غیره، أو المکان الذی صلّی فیه معصوم، أو من یتلو تلوه، کمقامات مسجد الکوفه و السهله و نحوهما، و لو أرادت المرأه الصلاه فی مکان خاص من المسجد یزید ثوابه علی سائر أمکنه المسجد و مع ذلک صلّت فی بیتها تؤتی ذلک الثواب الذی قصدته مع الزیاده.

(الثالث): لا فرق فی بیت المرأه التی تکون صلاتها فیه أفضل بین أن یکون ملکا لها أو لزوجها أو لغیره، و بین أن یکون إجاره أو تبرعا سواء کانت مده الإجاره قصیره أو طویله، کلّ ذلک للإطلاق الشامل للجمیع، فعلی هذا الزائره التی تتشرف لزیاره المشاهد المشرفه تکون صلاتها فی البیت الذی وردت فیه أفضل من صلاتها فی الرواق، أو المسجد الحرام، و لکن لو خالفت و صلّت فی المسجد تؤتی ثواب الصلاه فی ذلک المسجد و إن نقص عن ثواب الصلاه فی بیتها، لظهور الأدله فی أنّ التحدید بالنسبه إلی الأفضلیه لا أصل الثواب، و لا فرق فی صلاتها بین الفریضه و النافله المرتبه و غیرها، بل إتیان النوافل و الصلوات المندوبه أفضل حتّی للرجل علی ما یأتی فی ختام (فصل فی جمیع الصلوات المندوبه)، و لا فرق بین کون المسجد التی ترید أن تذهب إلیه محلا لصلاه الجماعه أو لا، و لا بین أن تکون جاره المسجد أو لا، للإطلاق الشامل للجمیع.

(الرابع): مقتضی الإطلاق أفضلیه صلاتها فی بیتها عن إتیانها الصلاه جماعه فی غیر بیتها، مع إطلاق ما ورد من أنّه لا جماعه علی النساء «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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مسأله 5: یستحب الصلاه فی مشاهد الأئمه علیهم السلام

(مسأله 5): یستحب الصلاه فی مشاهد الأئمه (علیهم السلام) و هی البیوت التی أمر اللّه تعالی أن ترفع و یذکر فیها اسمه، بل هی أفضل من المساجد (44)، بل قد ورد فی الخبر أنّ الصلاه عند علیّ (علیه السلام) بمائتی ألف صلاه (45). و کذا یستحب فی روضات الأنبیاء و مقام الأولیاء و الصلحاء و العلماء و العباد، بل الأحیاء منهم أیضا (46).


مسأله 6: یستحب تفریق الصلاه فی أماکن متعدده

(مسأله 6): یستحب تفریق الصلاه فی أماکن متعدده، لتشهد

______________________________

(44) ففی موثق ابن أبی عمیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّی لأکره الصلاه فی مساجدهم، فقال: لا تکره فما من مسجد بنی إلّا علی قبر نبیّ أو وصیّ نبیّ قتل فأصاب تلک البقعه رشه من دمه فأحبّ اللّه أن یذکر فیها، فأدّ فیها الفریضه و النوافل و اقض ما فاتک» «1».

و حیث إنّ أوصیاء خاتم الأنبیاء أفضل من غیرهم من الأنبیاء و الأوصیاء یستلزم ذلک أفضلیه مشاهدهم الشریفه من سائر المساجد التی بنیت علی دمائهم.

(45) ذکر ذلک فی نجاه العباد، و فی کتاب تحفه العالم، و نسب إلی الصدوق فی کتاب مدینه العلم.

(46) لأنّ شرف المکان بالمکین، و فضله بفضل من حلّ فیه و هذا من مرتکزات ذوی العقول فی الجمله فیرون لمقامات العلماء و الصلحاء و الأولیاء من الفضیله و الشرف ما لا یرون لغیرها و لا اختصاص لذلک بمله دون أخری، بل یعمّ جمیع الملل و الأدیان فی کلّ زمان و مکان بالنسبه إلی ذوی فضلهم و صلاحهم فی ملتهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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له یوم القیامه، ففی الخبر: «سأل الراوی أبا عبد اللّه (علیه السلام) یصلّی الرجل نوافله فی موضع أو یفرقها؟ قال (علیه السلام): «لا بل ها هنا و ها هنا، فإنّها تشهد له یوم القیامه»، و عنه (علیه السلام):

«صلّوا من المساجد فی بقاع مختلفه فإنّ کلّ بقعه تشهد للمصلّی علیها یوم القیامه».


مسأله 7: یکره لجار المسجد أن یصلّی فی غیره لغیر علّه کالمطر

(مسأله 7): یکره لجار المسجد أن یصلّی فی غیره لغیر علّه کالمطر قال النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «لا صلاه لجار المسجد إلا فی مسجده» و یستحب ترک مؤاکله من لا یحضر المسجد و ترک مشاربته و مشاورته (47) و مناکحته و مجاورته.


مسأله 8: یستحب الصلاه فی المسجد الذی لا یصلّی فیه

(مسأله 8): یستحب الصلاه فی المسجد الذی لا یصلّی فیه، و یکره تعطیله، فعن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ثلاثه یشکون إلی اللّه عزّ و جل مسجد خراب لا یصلّی فیه أهله، و عالم بین جهال،

______________________________

(47) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «رفع إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) بالکوفه أنّ قوما من جیران المسجد لا یشهدون الصلاه جماعه فی المسجد فقال (علیه السلام): لیحضرنّ معنا صلاتنا جماعه، أو لیتحولنّ عنا و لا یجاورونا و لا نجاورهم» «1».

و عنه (علیه السلام): «إنّ قوما لا یحضرون الصلاه معنا فی مساجدنا، فلا یؤاکلونا، و لا یشاربونا، و لا یشاورونا، و لا یناکحونا و لا یأخذوا من فیئنا شیئا، أو یحضروا معنا صلاتنا جماعه و إنّی لأوشک أن آمر لهم بنار تشعل فی دورهم، فأحرق علیهم أو ینتهون قال: فامتنع المسلمون عن مؤاکلتهم، و مشاربتهم و مناکحتهم حتّی حضروا الجماعه مع المسلمین» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 9.
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و مصحف معلّق قد وقع علیه الغبار لا یقرأ فیه».


مسأله 9: یستحب کثره التردد إلی المساجد

(مسأله 9): یستحب کثره التردد إلی المساجد، فعن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «من مشی إلی مسجد من مساجد اللّه فله بکلّ خطوه خطاها حتّی یرجع إلی منزله عشر حسنات و محی عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات».


مسأله 10: یستحب بناء المسجد و فیه أجر عظیم

(مسأله 10): یستحب بناء المسجد و فیه أجر عظیم قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «من بنی مسجدا فی الدنیا أعطاه اللّه بکلّ شبر منه مسیره أربعین ألف عام مدینه من ذهب و فضه و لؤلؤ و زبرجد»، و عن الصادق (علیه السلام): «من بنی مسجدا بنی اللّه له بیتا فی الجنه».


مسأله 11: الأحوط إجراء صیغه الوقف بقصد القربه

(مسأله 11): الأحوط إجراء صیغه الوقف بقصد القربه فی صیرورته مسجدا بأن یقول: (وقفته قربه إلی اللّه تعالی) لکن الأقوی کفایه البناء بقصد کونه مسجدا مع صلاه شخص واحد فیه بإذن البانی، فیجری علیه حینئذ حکم المسجدیه و إن لم یجر الصیغه (48).

______________________________

(48) لجریان السیره علی المعاطاه فی المساجد و أجزائها و آلاتها قدیما و حدیثا، مع أنّها مطابقه للقاعده إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلّا دعوی الشهره و الإجماع علی اعتبار الصیغه فیه و الاعتماد علیهما فی مقابل الإطلاقات و العمومات الشامله للمعاطاه فی الوقف مشکل، و لا فرق فی ذلک بین کون الوقف من العقود أو من الإیقاع، لجریان السیره علی المعاطاه فیه علی کلّ من التقدیرین، و منه یظهر وجه الاحتیاط فی إجراء الصیغه، و علی فرض اعتبارها لا دلیل علی تعیین لفظ خاص، فیکفی کلّ ما له ظهور عرفی فی الوقف مطلقا.
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مسأله 12: الظاهر أنّه یجوز أن یجعل الأرض فقط مسجدا دون البناء و السطح

(مسأله 12): الظاهر أنّه یجوز أن یجعل الأرض فقط مسجدا دون البناء و السطح و کذا یجوز أن یجعل السطح فقط مسجدا أو یجعل بعض الغرفات أو القباب أو نحو ذلک خارجا فالحکم تابع لجعل الواقف و البانی فی التعمیم و التخصیص (49)، کما إنّه کذلک بالنسبه إلی عموم المسلمین أو طائفه دون أخری علی الأقوی (50).

______________________________

(49) کلّ ذلک لإطلاقات أدله الوقوف، و عموماتها، و أنّ الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها.

(50) للإطلاقات، و أصاله عدم اعتبار قید خاص، و لأنّ الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها.

و استدل علی بطلان التخصیص بوجوه:

الأول: أنّه خلاف المتیقن من الأدله. و فیه: أنّ الدلیل لیس لبیا حتّی یقتصر فیه علی المتیقن، بل هو لفظی یؤخذ بعمومه و إطلاقه.

الثانی: منافاه الخصوصیه للمسجدیه. و فیه: أنّه أول الدعوی و عین المدّعی.

الثالث: ظهور التسالم علیه، بل هو خلاف مرتکزات المتشرعه. و فیه:

أنّ الأول لم یبلغ حدّ الإجماع حتّی یعتمد علیه، و الثانی لأجل أنّ ما بنی من المساجد فی الإسلام بنی عاما، فحصل الارتکاز من ذلک و لا اعتبار بمثله.

الرابع: أنّ الوقف من التحریر، و لا یتصوّر التخصیص فیه. و فیه: أنّه مناف لقاعده سلطنه الناس علی أموالهم التی هی من القواعد العقلائیه الممضاه شرعا. نعم، دل فی العتق بعض الأدله علی عدم التخصیص فیه و ذلک لا یستلزم جریانه فی جمیع موارد التحریر، مع أنّ التخصص التکوینی حاصل قهرا، لجمله من المساجد، إذ ربّ مسجد فی محلّ لا یصلّی فیه غیر أهل ذلک المحلّ، لعدم الابتلاء من جهه کثره المساجد فی کلّ محلّ و اللّه العالم.
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مسأله 13: یستحب تعمیر المسجد إذا أشرف علی الخراب

(مسأله 13): یستحب تعمیر المسجد إذا أشرف علی الخراب (51) و إذا لم ینفع یجوز تخریبه و تجدید بنائه، بل الأقوی جواز

______________________________

فروع- (الأول): بناء علی بطلان التخصیص لو خصص فی المسجد، فإن کان بنحو وحده المطلوب یبطل أصل الوقف و إن کان بنحو تعدد المطلوب یبطل التخصیص و یصح الوقف، و الظاهر هو الأخیر إلّا إذا کانت قرینه فی البین علی الأول.

(الثانی): التخصیص تاره: بأشخاص خاصه- کأهل التقوی مثلا- و أخری: بزمان خاص کالیوم- مثلا- دون اللیل. و ثالثه: بعباده خاصه کالصلاه مثلا دون باقی العبادات. و رابعه: بأهل مکان خاص کأهل القریه فقط مثلا، و مقتضی الأصل و إطلاق أنّ الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها صحه الجمیع.

(الثالث): لا ریب فی أنّ الریاء فی الوقف مسجدا کان أو غیرها موجب لبطلانه، فیبقی الملک باقیا علی ملک مالکه، و هل یعتبر القربه فی تحققه أو لا؟

نسب إلی المشهور الأول و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه من عقل أو نقل، فمقتضی الأصل عدم اعتباره فی تحقق الوقفیه، بل و لا فی الأجر و الثواب أیضا إذ التبرعیات مطلقا خیرات و حسنات و هما من موجبات الثواب ما لم یقصد الریاء، فإنّ من عمل مثقال ذره خیرا یره، و إنّ اللّه لا یضیع أجر من أحسن عملا، و علی هذا یشکل بطلانه بالریاء لأنّه إنّما یوجب البطلان فیما تقوّم بقصد القربه و لم یقم دلیل علی تقویم المسجدیه بذلک.

(الرابع): هل یجوز جعل البناء فقط مسجدا دون الأرض أو لا؟ الظاهر هو الأخیر، لعدم معهودیه ذلک بین الناس و انصراف الإطلاق عنه.

(51) نصّا، و إجماعا، فعن موسی بن جعفر (علیه السلام) قال: «إنّ اللّه إذا أراد أن یصیب أهل الأرض بعذاب قال: لو لا الذین یتحابون بجلالی، و یعمرون مساجدی، و یستغفرون بالأسحار، لأنزلت عذابی» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 5.
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تخریبه مع استحکامه لإراده توسیعه من جهه حاجه الناس (52).

______________________________

(52) کلّ ذلک للأصل، و لأنّه حینئذ إحسان محض، و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ، و لسیره المسلمین قدیما و حدیثا، و لخبر ابن سنان «1» عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: سمعته یقول: «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) بنی مسجده بالسمیط ثمَّ إنّ المسلمین کثروا، فقالوا. یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فزید فیه، فقال: نعم، فزید فیه و بناه بالسعیده، ثمَّ إنّ المسلمین کثروا فقالوا: یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فزید فیه، فقال: نعم، فأمر به فزید فیه و بنی جداره بالأنثی و الذکر، ثمَّ اشتد علیهم الحر، فقالوا یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فظلّل، فقال: نعم، فأمر به فأقیمت فیه من جذوع النخل ثمَّ طرحت علیه العوارض و الخصف و الإذخر، فعاشوا فیه حتّی أصابتهم الأمطار، فجعل المسجد یکف علیهم فقالوا: یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فطیّن، فقال لهم رسول اللّه: لا، عریش کعریش موسی فلم یزل کذلک حتّی قبض (صلّی اللّه علیه و آله) و کان جداره قبل أن یظلّل قامه- الحدیث-».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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فصل فی أحکام المساجد


اشاره

(فصل فی أحکام المساجد)



الأول: یحرم زخرفته أی تزیینه بالذهب

(الأول): یحرم زخرفته أی تزیینه بالذهب (53)، بل الأحوط ترک (فصل فی أحکام المساجد)

______________________________

(53) علی المشهور، و استدل له تاره: بأنّ التزیین بالذهب من أجلی مظاهر الدنیا و بیوت اللّه تعالی أجلّ من یتحلّی بحلیّ الدنیا و أخری: بأنّه إسراف. و ثالثه: بأنّه بدعه. و رابعه: بجمله من الأخبار العامیه: مثل ما روی:

«إنّ من أشراط الساعه زخرفه المساجد» «1».

و «أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لم یدخل الکعبه حتّی أمر بالزخرفه نحی» «2».

و الکل مخدوش إذ الأول استحسان محض. و الثانی لا موضوع له مع الغرض الصحیح کتعظیم الشعائر. و الثالث لا وجه له فی مقابل الأصل، و ما دل علی تعظیم الشعائر. و الأخیر قاصر سندا و دلاله. نعم، حیث إنّ تزیین البیوت بالذهب من صنع الجبابره و المترفین، و مما یوجب الترغیب إلی الدنیا الدنیه لا یناسب ذلک بیوت اللّه التی وضعت للترغیب إلی الآخره، و لا تناسب الدنیا بوجه، بل لا بد و أن یکون «عریشا کعریش موسی» «3»، مع ما ورد من «أنّ اللّه جعل الذهب فی الدنیا زینه النساء» «4»، فتجلّ المعابد أن تشبّه بهنّ و هذا المقدار 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج 2 صفحه: 439.

(2) سنن البیهقی ج 2 صفحه: 439.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 5.
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نقشه بالصور (54).


الثانی: لا یجوز بیعه و لا بیع آلاته

(الثانی): لا یجوز بیعه و لا بیع آلاته و إن صار خرابا و لم یبق آثار مسجدیته و لا إدخاله فی الملک و لا فی الطریق، فلا یخرج عن المسجدیه أبدا (55)، و تبقی الأحکام من حرمه تنجیسه و وجوب

______________________________

یکفی فی حصول الاطمئنان بالحکم.

(54) نسب إلی المشهور الحرمه فیه أیضا، لجمله مما مرّ و مرت المناقشه فیها و استدل أیضا بأنّ التصویر مطلقا مرجوح، ففی المسجد یکون بالأولی، و بخبر عمرو بن جمیع قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی المساجد المصوّره فقال: أکره ذلک، و لکن لا یضرّکم ذلک الیوم، و لو قد قام العدل لرأیتم کیف یصنع فی ذلک» «1».

و هما کما تری لا یدلّان علی الحرمه خصوصا مع ضعف سند الأخیر، و لذا ذهب جمع إلی الکراهه.

(55) لاستصحاب المسجدیه، و إجماع الفقهاء، و سیره المتشرّعه، و اقتضاء وقف مثل المسجد التأبید ما دامت السماوات و الأرض، و الظاهر أنّ الحکم کذلک فی جمیع معابد أهل الملل و الأدیان فی مللهم و أدیانهم کما إنّ الظاهر عدم الفرق فی ذلک بین الأراضی المفتوحه عنوه و بین غیرها، و تبعیه الأرض للآثار فی الأولی و رجوعها بعد زوال الأثر إلی ملک المسلمین إنّما هو فیما إذا لم یکن الأثر مبنیا علی التأیید و الخلود و إلّا فتکون الأرض تابعه لهذه الجهه التأبیدیه، فیحدث فیها حق اللّه تعالی و هو غیر قابل للزوال ما دامت الأرض موجوده، فلا موضوع لرجوع الأرض بعد زوال الآثار إلی المسلمین لفرض بقاء حق اللّه، بل حق المصلّین فیها و انتفاعهم و لو لم یکن إلّا أصاله بقاء هذا الحق لکفی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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احترامه (56) و تصرف آلاته فی تعمیره و إن لم یکن معمّرا تصرف فی مسجد آخر (57) و إن لم یمکن الانتفاع بها أصلا یجوز بیعها و صرف القیمه فی تعمیره أو تعمیر مسجد آخر (58).


الثالث: یحرم تنجیسه

اشاره
(الثالث): یحرم تنجیسه (59)

______________________________

و توهم: أنّه مردد فی المفتوح عنوه بین ما هو باق قطعا، أو زائل کذلک، فلا وجه للأصل.

مردود: بما ثبت فی محلّه من صحه الاستصحاب فی مثل المورد، فراجع.

(56) لأنّ هذه الأحکام تابعه لبقاء الموضوع و المفروض بقاؤه، فینطبق الحکم علیه قهرا.

(57) أما صرفها فی تعمیره مع الاحتیاج، فلأولویتها عرفا إن لم یوجد متبرع بما یحتاج إلیه و إلّا فالظاهر جواز صرفها حینئذ فی مسجد آخر. و أما صرفها فی مسجد آخر مع عدم الاحتیاج، فلأنّه أقرب إلی الوقف، و لدوران الأمر بین التعطیل و البیع و الصرف فی مسجد آخر و الأخیر هو المتعیّن و لا أقلّ من احتماله. نعم، لو احتاج المسجد إلی تبدیل آلاته بشی ء آخر یحتاج إلیه، فالظاهر تقدمه علی الصرف فی المسجد الآخر.

(58) لأنّه حینئذ من إحدی موارد جواز بیع الوقف و یأتی تفصیله فی کتاب البیع و الوقف إن شاء اللّه تعالی.

(59) بضروره المذهب إن لم تکن من الدّین، و فی النبویّ «جنّبوا مساجدکم النجاسه» «1».

و فی الخبر «2»: «تعاهدوا نعالکم عند أبواب المساجد».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.
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و إذا تنجس یجب إزالتها (60) فورا (61)، و إن کان فی وقت الصلاه مع سعته (62). نعم، مع ضیقه تقدم الصلاه (63). و لو صلّی مع السعه أثم لکن الأقوی صحه صلاته (64).

و لو علم بالنجاسه أو تنجس فی أثناء الصلاه لا یجب القطع (65) للإزاله و إن کان فی سعه الوقت، بل یشکل جوازه (66). و لا بأس بإدخال النجاسه غیر المتعدیه إلّا إذا کان موجبا للهتک کالکثیره من

______________________________

(60) إجماعا، و لقوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ «1».

بضمیمه عدم الفصل بین المشرک و غیره من النجاسات و المسجد الحرام و غیره من سائر المساجد.

(61) لظهور الإجماع علی الفوریه، و تقدم فی [مسأله 2] من کتاب الطهاره (فصل یشترط فی صحه الصلاه) ما یتعلق بالمقام، فراجع.

(62) لدوران الأمر حینئذ بین الإتیان بما هو فوریّ و ما هو موسع و لا ریب فی لزوم تقدیم الأول، لکونه أهمّ.

(63) لأهمیه الصلاه حینئذ من الإزاله إجماعا.

(64) أما الإثم، فلترک الواجب عمدا. و أما صحه الصلاه، فلما ثبت فی محلّه من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النّهی عن ضده.

(65) لعدم منافاه إتمام الصلاه للفوریه العرفیه کما هو الغالب فی نوع الصلوات.

(66) بل لا یجوز مع عدم المنافاه للفوریه العرفیه و تقدم منه (رحمه اللّه) الفتوی بعدم الجواز فی مسأله من (فصل یشترط فی صحه الصلاه) و یأتی منه 

______________________________

(1) سوره التوبه: 28.
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العذره الیابسه (67) مثلا.

و إذا لم یتمکن من الإزاله بأن احتاجت إلی معین و لم یکن سقط وجوبها (68). و الأحوط إعلام الغیر إذا لم یتمکن و إذا کان جنبا و توقف الإزاله علی المکث فیه فالظاهر عدم وجوب المبادره إلیها، بل یؤخرها إلی ما بعد الغسل (69)، و یحتمل وجوب التیمم و المبادره إلی الإزاله (70).

مسأله 1: یجوز أن یتخذ الکنیف و نحوه من الأمکنه التی علیها البول و العذره و نحوهما مسجدا
(مسأله 1): یجوز أن یتخذ الکنیف و نحوه من الأمکنه التی علیها البول و العذره و نحوهما مسجدا (71)، بأن یطمّ و یلقی علیها التراب النظیف.

______________________________

(رحمه اللّه) استظهار عدم الجواز فی فصل عدم جواز قطع الفریضه [مسأله 2].

(67) تقدم وجهه فی [مسأله 2] من فصل یشترط فی صحه الصلاه من کتاب الطهاره فراجع.

(68) لعدم القدره التی تعتبر فی التکلیف مطلقا، و تقدم ما یتعلق بوجوب الاعلام فی کتاب الطهاره فراجع.

(69) لأنّ العذر الشرعی کالعقلی، و لکن تجب المبادره مهما أمکن.

(70) لعمومات بدلیه التیمم عن الطهاره المائیه الشامله للمقام أیضا و لا مانع فی البین إلّا دعوی أن دلیل فوریه الإزاله إنما هو الإجماع و المتیقن فیه غیر المقام مع الشک فی شمول دلیل البدلیه له. و الأول مردود لعموم معقده.

و الثانی لعموم دلیلها. هذا إذا کان زمان التیمم أقصر من زمان الغسل. و أما إذا کان مساویا أو کان زمان الغسل أقصر یجب الغسل و الإزاله فورا. و تقدم فی أحکام النجاسات ما له نفع فی المقام فراجع.

(71) إجماعا، و نصوصا:

منها: خبر الحلبی قال لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «یصلح المکان الذی 
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.....

______________________________

کان حشا زمانا أن ینظف و یتخذ مسجدا؟ فقال: نعم، إذا ألقی علیه من التراب ما یواریه فإنّ ذلک ینظفه و یطهره» «1». و إطلاقه یشمل صوره بقاء عین النجاسه فی الباطن، فیکون المراد بالتنظیف و التطهیر بالنسبه إلی الظاهر فقط، و فی مرسل الصدوق: «سئل أبو الحسن الأول (علیه السلام) عن بیت قد کان حشا زمانا هل یصلح أن یجعل مسجدا؟ فقال: إذا نظّف و أصلح فلا بأس» «2».

و یمکن أن یستفاد منه وجوب التطهیر أولا ثمَّ بناء المسجد، و عن أبی الجارود قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المکان یکون خبیثا ثمَّ ینظف و یجعل مسجدا؟ قال: یطرح علیه من التراب حتّی یواریه، فهو أطهر» «3».

و عن محمد بن مضارب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا بأس بأن یجعل علی العذره مسجدا» «4».

و عن مسعده بن صدقه عن جعفر بن محمد (علیه السلام): «أنّه سئل أ یصلح مکان حش أن یتخذ مسجدا؟ فقال: إذا ألقی علیه من التراب ما یواری ذلک و یقطع ریحه فلا بأس، و ذلک لأنّ التراب یطهره و به مضت السنه» «5».

و عن ابن سنان عنه (علیه السلام) أیضا: «عن المکان یکون حشا زمانا فینظّف و یتخذ مسجدا، فقال (علیه السلام): ألق علیه من التراب حتّی یتواری فإنّ ذلک یطهره إن شاء اللّه» «6».

و ظهور إطلاق هذه الأخبار فی المدعی مما لا ینکر.

و أشکل علیه تاره: بأنّ المراد بالتنظیف فی کلام السائل إنّما هو التطهیر الاصطلاحی، و کذا المراد بالإصلاح فی خبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام): «سألته عن بیت کان حشا زمانا هل یصلح أن یجعل مسجدا؟ قال (علیه السلام): إذا نظّف و أصلح فلا بأس» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 7.
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و لا تضرّ نجاسه الباطن فی هذه الصوره (72) لکن الأحوط إزاله النجاسه أولا، أو جعل المسجد خصوص المقدار الطاهر من الظاهر (74).


الرابع: لا یجوز إخراج الحصی منه

(الرابع): لا یجوز إخراج الحصی منه (75) و إن فعل رده إلی

______________________________

و أخری: بأنّه یمکن أن یکون ذلک بعد تحقق الاستحاله فتطهر حینئذ لا محاله.

و ثالثه: أنّه یمکن أن یکون المراد جعل المسجد خصوص السطح الظاهر من التراب دون الجمیع.

و فیه: أنّ جمیع ذلک خلاف ظهور الإطلاق، کما لا یخفی، و کلّ ذلک من التشکیک الموهوم، بل قد نسب إلی الأردبیلی (قدّس سرّه) عدم حرمه تنجیس باطن المسجد.

و قد یقال: بأنّ ما یدل علی حرمه تنجیس المسجد إنّما هو فیما إذا عرضت النجاسه علی المسجد، فلا یشمل العکس، و حینئذ یکفینا فی المقام نفس الإطلاقات الأولیه المرغبه إلی اتخاذ المسجد من دون حاجه إلی دلیل خاص فوردت الأدله الخاصه مطابقه للقاعده لا مخالفه لها و هو حسن لا بأس به.

(72) لما تقدم من النصوص.

(73) للإطلاق، و الاتفاق الدال علی الحرمه.

(74) ظهر مما تقدم وجه الاحتیاط.

(75) الحصی إما جزء من الوقف، أو أتی بها فی المسجد لغرض کالسجود علیه مثلا، أو من القمامه، أو مشکوک فی أنّها من أی الأقسام.

و الأول حکمها حکم سائر أجزاء الوقف، فلا یجوز أخذها و إخراجها من المسجد، لأدلّه حرمه التصرّف فی الوقف و یجب ردّها إلیه إلّا مع استغنائه 
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.....

______________________________

عنها، فیرد إلی مسجد آخر، کما تقدم.

و أما الثانی: فإن أحرز أنّها وقفت لمسجد خاص فحکمها حکم القسم الأول، و إن لم یحرز ذلک بل علم أنّها وقفت للسجود علیها فی المسجد مطلقا و کان وضعها فی مسجد خاص من باب إحدی المصادیق، فلا ریب فی عدم جواز أخذها لفرض کونها وقفا و إن أخذت یجب ردها إلی محلها أو مسجد آخر، لفرض کونها وقفت للوضع فی المسجد- أی مسجد کان- و الظاهر أنّ هذا القسم هو مراد الفقهاء من تعرضهم لهذا الفرع.

و أما الثالث: فلا ریب فی استحباب إخراجها للنصوص الداله علی استحباب إخراج القمامه من المسجد، کما یأتی.

و أما الرابع: فمقتضی الأصل جواز إخراجها و عدم وجوب ردها إن لم تکن قرینه فی البین علی أنّها من أحد الأولین.

و هناک قسم خامس و هو ما إذا علم أنّها لیست من القسم الأول، بل وقفت للسجود علیها فی المسجد، و لکن ترددت بین کونها وقفت لمسجد خاص أو لمطلق المساجد، و مقتضی الأصل عدم وجوب الرد إلی المسجد الأول لو لم تکن قرینه علی الخلاف، و یجوز الوضع فی مسجد آخر. فلا یجوز أخذه، للوقفیه، و یجوز الوضع فی أی مسجد شاء لأصاله البراءه هذا حکم المسأله بحسب الأصول العملیه.

و أما الأخبار: فمنها: خبر الشحام قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أخرج من المسجد حصاه؟ قال (علیه السلام): فردها أو اطرحها فی مسجد» «1».

و یمکن تطبیقها علی القسم الأخیر.

و منها: خبر معاویه بن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّی أخذت سکا من سک المقام و ترابا من تراب البیت و سبع حصیات، فقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.
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ذلک المسجد أو مسجد آخر (76)، نعم، لا بأس بإخراج التراب الزائد المجتمع بالکنس أو نحوه (77).


الخامس: لا یجوز دفن المیت فی المسجد

(الخامس): لا یجوز دفن المیت فی المسجد

______________________________

(علیه السلام): بئس ما صنعت، أما التراب و الحصی فرده» «1».

و یمکن کونه من القسم الأول فلا ربط له بالمقام.

و منها: خبر محمد بن مسلم قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام):

یقول لا ینبغی لأحد أن یأخذ من تربه ما حول الکعبه، و إن أخذ من ذلک شیئا ردّه» «2».

و لا یمکن التمسک به للوجوب، لأنّ لفظ لا ینبغی أعمّ منه.

و منها: خبر وهب عن جعفر عن أبیه (علیه السلام) قال: «إذا أخرج أحدکم الحصاه من المسجد فلیردها مکانها أو فی مسجد آخر فإنّها تسبّح» «3».

و هو قاصر سندا و دلاله بقرینه التعلیل عن إفاده الوجوب، و لذا ذهب جمع من الفقهاء إلی استحباب الرد إلّا فی مورد اقتضت القاعده ردها.

(76) ظهر مما تقدم أنّ إطلاقه ممنوع کإطلاق ما مرّ من الأخبار.

(77) إجماعا و نصّا، ففی خبر سلام بن غانم عن الصادق عن آبائه (علیهم السلام) أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «من قمّ مسجدا کتب اللّه له عتق رقبه، و من أخرج منه ما یقذی عینا کتب اللّه عزّ و جل له کفلین من رحمته» «4».

و فی خبر عبد الحمید عن أبی إبراهیم قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): من کنس المسجد یوم الخمیس لیله الجمعه فأخرج منه من التراب ما یذرّ فی العین غفر اللّه له» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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إذا لم یکن مأمونا من التلویث، بل مطلقا علی الأحوط (78).

______________________________

و مراده (قدّس سرّه) بعدم البأس نفی الحرمه لا الجواز بالمعنی الأخص.

(78) استدل علیه تاره: بأنّ تنجیس باطن المسجد کظاهره حرام، و الدفن مستلزم لانفساخ المیت و هو ملازم للتنجیس.

و فیه: أنّه أعم من المدّعی إذ ربّ میت لا ینفسخ، و مع الشک فمقتضی الأصل عدمه.

و أخری: بالإجماع. و فیه: أنّ بلوغ الفتاوی حدّ الإجماع مشکل، بل ممنوع، کما فی الجواهر.

و ثالثه: بأنّه إشغال للمسجد بما لم یوضع له. و فیه: أنّه عین المدّعی، مع أنّ الدفن لا یلازم إشغال الناس عن العباده، و علی فرضه یقید بعدم ذلک.

و رابعه: بالسیره بین الإمامیه، بل المسلمین علی عدم الدفن، مع أنّ فتوی جمع من أعیان الفقهاء و إرسالهم (قدّس سرّهم) له إرسال المسلّمات الفقهیه، و فیهم من لا یعمل إلّا بالقطعیات و حکی عن النهایه- الذی هو متون الأخبار- مما یوجب الاطمئنان بالحکم و الظاهر أنّ السیره فی سائر الملل أیضا کذلک فلا یدفنون موتاهم فی معابدهم.

و أما ما ورد فی دفن الصدیقه الطاهره (علیها السلام) فی المسجد و الأنبیاء (علیهم السلام) بین الرکن و المقام، و بنات إسماعیل (علیه السلام) فی الحجر، فذلک کلّه قضیه فی واقعه لا وجه للتمسک بها لإجمالها، مع أنّ دفن الصدیقه الطاهره لم یثبت کونه فی المسجد، و ما ورد فی بعض الأخبار من دفن جمع من الأنبیاء بین الرکن و المقام و دفن بنات إسماعیل لم یثبت کونه بعد المسجدیه، إذ من الممکن عروض المسجدیه بعد الدفن، مع أنّه لا وجه لقیاس الناس بالمعصوم (علیه السلام) و إسماعیل و آله الذین کانوا سدنه البیت الحرام،
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السادس: یستحب سبق الناس فی الدخول إلی المساجد

(السادس): یستحب سبق الناس فی الدخول إلی المساجد،

______________________________

و کم فرق بین من هو منزّه عن الآثام و الأدناس، و بین سواد الناس، فلا وجه للقیاس.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق جمله من الکلمات عدم الجواز و لو مع الأمن من التلویث، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

فروع- (الأول): لو جعل محلا خارجا عن المسجد حین وقف المسجد لا بأس بالدفن فیه، فی أیّ مکان من المسجد کان ذلک المحلّ، کما إنّه لو جعل السطح الظاهر من الأرض مسجدا دون باطنها، فالظاهر جواز الدفن فی باطنها.

(الثانی): لا فرق فیما ذکر بین أن یجعل للمدفون أثر ظاهر من علامه قبر أو لا، کما تشمل السرادیب المصنوعه تحت الأرض لوضع الأموات فیها. نعم، لا بأس بعروض المسجدیه علی القبر حتّی مع العلامه البارزه و کون المیت قد دفن جدیدا، لصحه دعوی الانصراف عنه، و لا فرق فی ما مرّ بین المساجد المعموره و المخروبه.

(الثالث): لو دفن فی المسجد عمدا أثم و وجب النبش، و کذا یجب النبش فی صوره الجهل و النسیان ما دام البدن باقیا، لحرمه الإحداث و الإبقاء، ما لم یلزم الهتک فلا یجب حینئذ، لأنّ المتیقن من الأدله غیر هذه الصوره، و الأحوط أنّ حکم أعضاء البدن کتمامه.

(الرابع): لو اشترط واقف المسجد أن یدفن فی المسجد یشکل صحه الشرط من جهه المخالفه للسنه، إلّا أن یقال بأنّ المتیقن من الحرمه غیر هذه الصوره.

(الخامس): لو شک فی موضع أنّه مسجد أو لا، مقتضی الأصل جواز الدفن فیه إن لم یکن أصل موضوعی فی البین یدل علی کونه مسجدا.
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و التأخّر عنهم فی الخروج منها (79).


السابع: یستحب الإسراج فیه

(السابع): یستحب الإسراج فیه (80)، و کنسه (81)، و الابتداء فی دخوله بالرجل الیمنی و فی الخروج بالیسری (82)،

______________________________

(79) لما فی الخبر المروی فی الفقیه قال أمیر المؤمنین (علیه السلام):

«جاء أعرابی إلی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فسأله عن شر بقاع الأرض و خیر بقاع الأرض فقال له رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): شرّ بقاع الأرض الأسواق- إلی أن قال:- و خیر البقاع المساجد، و أحبّهم إلی اللّه أولهم دخولا، و آخرهم خروجا منها» «1».

و قریب منه خبر جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) «2».

(80) لقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «من أسرج فی مسجد من مساجد اللّه سراجا لم تزل الملائکه و حمله العرش یستغفرون له ما دام فی ذلک المسجد ضوء من ذلک السراج» «3».

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین ما إذا کان المسجد معمورا أو لا، لأنّه توقیر للمسجد و تعظیم له، کما لا فرق بین ما إذا کان الإسراج لدفع الظلمه أو لتعظیم الشعائر.

(81) لخبر سلام بن غانم عن آبائه (علیهم السلام) أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «من قمّ مسجدا کتب اللّه له عتق رقبه و من أخرج منه ما یقذی عینا کتب اللّه عزّ و جل له کفلین من رحمته» «4».

(82) لقوله (علیه السلام): «الفضل فی دخول المسجد أن تبدأ برجلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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و أن یتعاهد نعله (83) تحفظا عن تنجیسه، و أن یستقبل القبله و یدعو، و یحمد اللّه، و یصلّی علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، و أن یکون علی طهاره (84).


الثامن: یستحب صلاه التحیه بعد الدخول

(الثامن): یستحب صلاه التحیه بعد الدخول، و هی رکعتان (85)،

______________________________

الیمنی إذا دخلت و بالیسری إذا خرجت» «1».

(83) لخبر ابن القداح عن جعفر بن محمد (علیه السلام) عن أبیه (علیه السلام) قال: «قال النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): تعاهدوا نعالکم عند أبواب مساجدکم» «2».

و قد فسّر قوله تعالی خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ بذلک أیضا «3».

(84) لقول أبی جعفر (علیه السلام): فی خبر العلاء بن الفضیل: «إذا دخلت المسجد و أنت ترید أن تجلس فلا تدخله إلّا طاهرا، و إذا دخلته فاستقبل القبله ثمَّ أدع اللّه و سله و سمّ حین تدخله، و احمد اللّه و صلّ علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) «4».

مع أنّ کلّ ذلک مما قام إجماع الإمامیه، بل المسلمین علی استحبابه.

(85) إجماعا و نصّا، ففی حدیث أبی ذر قال: «دخلت علی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و هو فی المسجد جالس، فقال لی: یا أبا ذر إنّ للمسجد تحیه، قلت: و ما تحیته؟ قال (صلّی اللّه علیه و آله): رکعتان ترکعهما- الحدیث-» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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و یجزی عنها الصلوات الواجبه أو المستحبه (86).


التاسع: یستحب التطیب و لبس الثیاب الفاخره عند التوجه إلی المسجد

(التاسع): یستحب التطیب و لبس الثیاب الفاخره عند التوجه إلی المسجد (87).

______________________________

(86) لإطلاق ما مرّ من الخبر و ظهور تسالم الأصحاب علیه، و الظاهر أنّ ذکر الرکعتین فی الحدیث من باب المثال فیجزی رکعه الوتر أداء و قضاء، کما یجزی أکثر منها کصلاه الظهر مثلا کذلک.

فروع- (الأول): لو دخل فی المسجد و صلاه الجماعه قائمه یدخل فی الجماعه و یجتزی بها عن التحیه.

(الثانی): لو کان غافلا عن صلاه التحیه و صلّی صلاه فریضه أو نافله، فالظاهر تحقق التحیه فلیست متقوّمه بالقصد دائما.

(الثالث): الظاهر اعتبار الفوریه العرفیه فیها، فلو دخل المسجد و قرب إقامه صلاه الجماعه و صبر حتّی قامت فدخل فیها یجزی عن التحیه ما لم یناف الفوریه العرفیه، و لکن لو تخلّل بین دخوله و الصلاه زمان معتد به، فالأولی قصد الرجاء إن أراد التحیه.

(الرابع): یجوز إتیانها حال المشی، و یجوز إتیانها جالسا أو مرکبا من الجلوس و القیام، أو مرکبا من المشی و القیام و الجلوس، کما فی سائر النوافل.

(87) للنص و الإجماع، قال تعالی خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ «1».

و فی خبر الحسین بن یزید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إنّ علیّ بن الحسین (علیهما السلام) استقبله مولی له فی لیله بارده و علیه جبه خزّ و مطرف خزّ و عمامه خزّ و هو متغلف بالغالیه، فقال له: جعلت فداک فی مثل 

______________________________

(1) سوره الأعراف: 31.
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العاشر: یستحب جعل المطهره علی باب المسجد

(العاشر): یستحب جعل المطهره علی باب المسجد (88).


الحادی عشر: یکره تعلیه جدران المسجد

(الحادی عشر): یکره تعلیه جدران المسجد (89)، و رفع المناره علی السطح (90)،

______________________________

هذه الساعه علی هذه الهیئه إلی أین؟ قال: فقال: إلی مسجد جدّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أخطب الحور العین إلی اللّه عزّ و جل» «1».

و مثله غیره.

(88) لقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی خبر أبی إبراهیم: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)- فی حدیث- و اجعلوا مطاهرکم علی أبواب مساجدکم» «2».

و لأنّه أقرب إلی النظافه، و أن لا یدخله غیر المتطهّر. هذا إذا کان المراد بالمطهره محلّ الوضوء فقط. و أما إن کان المراد به محلّ البول فقط، أو بیت الخلاء، فیحرم أن یکون فی داخل المسجد، لما مرّ من حرمه تنجیسه ظاهرا و باطنا، مع أنّه هتک لا یجوز من هذه الجهه أیضا، و کذا إن کان المراد خصوص محلّ الوضوء و کان جعله فی داخل المسجد مستلزما لتنجس المسجد أو کان فیه ضرر بالنسبه إلی المسجد أو المصلّین فیه.

(89) لما عن جمع من الأصحاب التصریح بها، و مخالفته للسنه الفعلیه لأنّ حائط مسجد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قامه، و لمواظبه السلف علی ذلک، و لما ورد من النهی عن رفع البناء أزید من سبعه أذرع أو ثمانیه، و أنّ الزائد مسکن الجنّ و الشیاطین «3»، و یکفی ذلک فی الکراهه القابله للمسامحه.

(90) لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه (علیهم السلام): «إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المساکن.

ص: 525







و نقشها بالصور (91) غیر ذوات الأرواح، و أن یجعل لجدرانها شرفا (92)

______________________________

علیّا (علیه السلام) مرّ علی مناره طویله فأمر بهدمها، ثمَّ قال: لا ترفع المناره إلّا مع سطح المسجد» «1».

و لأنّه معرض للتطلع فی الدور، و إطلاق الحدیث یشمل هذه الأعصار التی لا یذهب أحد إلی فوق المناره للأذان و غیره.

(91) للخروج عن خلاف من حرّم النقش بالصور مطلقا، کالمحقق فی الشرائع، و لإطلاق خبر ابن جمیع قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصلاه فی المساجد المصوّره فقال: أکره ذلک، و لکن لا یضرّکم ذلک الیوم، و لو قد قام العدل لرأیتم کیف یصنع فی ذلک» «2».

(92) لما عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «ابنوا المساجد و اجعلوها جما» «3».

و عن علیّ (علیه السلام): «إنّ المساجد تبنی جما لا تشرف» «4».

و الشرف- بضمّ الشین و فتح الراء جمع شرفه بسکون الراء- مثلثات، أو مربعات تبنی فی أعلی السور أو القصر، و یظهر مما روی عن علیّ (علیه السلام): «رأی مسجدا بالکوفه قد شرف، فقال: کأنّه بیعه» «5».

أنّ وجه الکراهه التشبّه و یمکن أن یکون ذلک من الحکمه لا العله المنحصره.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ الشباک من الحدید أو الخشب أو غیرهما الذی یعمل علی السطح، لعدم سقوط أحد لیس من الشرف المکروهه.

(الثانی): لو احتیج إلیها لغرض صحیح، فمقتضی الإطلاق بقاء الکراهه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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و أن یجعل لها محاریب داخله (93).


الثانی عشر: یکره استطراق المساجد إلا أن یصلّی فیها

اشاره
(الثانی عشر): یکره استطراق المساجد (94) إلا أن یصلّی فیها

______________________________

إلّا أن یدّعی الانصراف عنه حینئذ.

(الثالث): مقتضی الأصل عدم الکراهه فی غیر المساجد من سائر الأماکن، و لو شک فی کون شی ء من الشرف المکروه، فمقتضی الأصل عدم الکراهه.

(93) نسب إلی المشهور، و مستندهم ما عن علیّ (علیه السلام) فی خبر طلحه بن زید: «أنّه کان یکسر المحاریب إذا رآها فی المساجد و یقول: کأنّها مذابح الیهود» «1».

و ما عن الجعفری: «إذا خرج القائم أمر بهدم المنار و المقاصیر التی فی المسجد» «2».

و لا بد من حمل الخبر الأول علی الأخیر، لأنّ فعلهم و قولهم (علیهم السلام) واحد و هی حجره خاصه تعمل لصلاه الإمام فیها تحفظا له عن اغتیاله، فلا تشمل مثل المحاریب المکشوفه التی تکون فی مسجد الکوفه، و کذا المحاریب البارزه التی تکون مثلها و لو کانت تحت السقف، أو فی داخل الجدار. و المسأله بحسب القاعده من موارد الأخذ بالقدر المتیقن و البراءه فی غیره بعد إجمال الدلیل و وجود القدر المتیقن فیه.

(94) لقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی خبر المناهی: «لا تجعلوا المساجد طرقا حتّی تصلّوا فیها رکعتین» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 33 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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رکعتین، و کذا إلقاء النخامه و النخاعه (95) و النوم إلّا لضروره (96)،

______________________________

(95) لحدیث المناهی: «نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن التنخع فی المساجد» «1».

و عنه (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّ المسجد لینزوی من النخامه کما تنزوی الجلده من النار إذا انقبضت و اجتمعت» «2».

و فی مرسل الفقیه: «رأی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) نخامه فی المسجد، فمشی إلیها بعرجون من عراجین أرطاب فحکها، ثمَّ رجع القهقهری، فبنی علی صلاته» «3».

(96) علی المشهور، و استدلوا بأنّه خلاف تعظیم المسجد و توقیره و معرض للحدث، و لما عن زید الشحام: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) قول اللّه عزّ و جل لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری فقال: سکر النوم» «4».

بناء علی أنّ المراد المساجد التی هی مواضع الصلاه، و لأنّ المساجد وضعت للعباده و هذا المقدار یکفی للکراهه بناء علی المسامحه. و أما صحیح ابن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن النوم فی المسجد الحرام، و مسجد الرسول (صلّی اللّه علیه و آله) قال: نعم، فأین ینام الناس» «5».

و صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما تقول فی النوم فی المساجد؟ فقال: لا بأس إلّا فی المسجدین مسجد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و المسجد الحرام قال: و کان یأخذ بیدی فی بعض اللیالی فیتنحّی ناحیه ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب المساجد حدیث: 1.
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و رفع الصوت إلا فی الأذان و نحوه (97)، و إنشاد الضاله (98) و خذف

______________________________

یجلس فیتحدث فی المسجد الحرام، فربما نام هو و نمت، فقلت له فی ذلک، فقال: إنّما یکره أن ینام فی المسجد الحرام الذی کان علی عهد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، فأما فی هذا الموضع فلیس به بأس» «1».

فترخیص لا ینافی الکراهه، مع إمکان الحمل علی الضروره و یمکن حمل الثانی علی تأکد الکراهه فی المسجد الحرام الذی کان علی عهده (صلّی اللّه علیه و آله).

(97) لوصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لأبی ذر: «یا أبا ذر الکلمه الطیبه صدقه، و کلّ خطوه تخطوها إلی الصلاه صدقه، یا أبا ذر من أجاب داعی اللّه و أحسن عماره مساجد اللّه کان ثوابه من اللّه الجنه، فقلت کیف یعمر مساجد اللّه؟ قال (صلّی اللّه علیه و آله): لا ترفع الأصوات فیها و لا یخاض فیها بالباطل و لا یشتری فیها و لا یباع، و اترک اللغو ما دمت فیها، فإن لم تفعل، فلا تلومنّ یوم القیامه إلّا نفسک» «2».

و أما استثناء الأذان و نحوه، فللسیره. و أما رفع الصوت بالصلوات، فللسیره أیضا، و لإطلاق دلیل رفع الصوت به الغیر القابل للتقیید «3».

(98) لحدیث المناهی قال: «نهی رسول اللّه أن ینشد الشعر، أو تنشد الضّاله فی المسجده» «4».

و فی مرسل الفقیه: «سمع النبی (صلّی اللّه علیه و آله) رجلا ینشد ضاله فی المسجد فقال: قولوا له: لا راد اللّه علیک، فإنّها لغیر هذا بنیت «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 39 من أبواب الذکر.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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الحصی (99)، و قراءه الأشعار (100) غیر المواعظ و نحوها، و البیع

______________________________

و یستفاد من التعلیل أمور کثیره کما لا یخفی، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی مرسل الفقیه: «جنبوا مساجدکم صبیانکم و مجانینکم، و رفع أصواتکم، و شراءکم، و بیعکم، و الضاله و الحدود و الأحکام» «1».

و مثله غیره.

(99) لما رواه السکونی عن جعفر، عن آبائه (علیهم السلام): «أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) بصر رجلا یخذف بحصاه فی المسجد، فقال: ما زالت تلعن حتّی وقعت ثمَّ قال: الخذف فی النادی من أخلاق قوم لوط ثمَّ تلا:

وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ. قال: هو الخذف» [1] «2».

(100) لقول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «من سمعتموه ینشد الشعر فی المسجد فقولوا: فضّ اللّه فاک إنّما نصبت المساجد للقرآن» «3».

و أما استثناء المواعظ و نحوها، فللسیره، و یدل علیه صحیح ابن یقطین أنّه «سأل أبا الحسن (علیه السلام) عن إنشاد الشعر فی الطواف، فقال (علیه السلام): ما کان من الشعر لا بأس به منه فلا بأس» «4».

و عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن الشعر یصلح أن ینشد فی المسجد؟ فقال (علیه السلام): لا بأس» «5».

المحمول علی ما فیه غرض شرعی أو عرفی، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «بینا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ذات یوم بفناء 

______________________________

[1] الخذف: بالمعجمتین هو أن یوضع الحصاه علی بطن الإبهام و یرمی بالسبابه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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و الشراء (101) و التکلّم فی أمور الدنیا (102)،

______________________________

الکعبه إذا أقبل علیه وفد فسلّموا علیه. فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله):

من القوم؟ قالوا: وفد بکر بن وائل، فقال (صلّی اللّه علیه و آله): و هل عندکم علم من خبر قس بن ساعده الأیادی؟- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله):- هل فیکم من یحسن شعره؟ فقال بعضهم: سمعته یقول:

فی الأولین الذاهبین من القرون لنا بصائر 

لما رأیت مواردا للموت لیس لها مصادر 

و رأیت قومی نحوها تمضی الأصاغر و الأکابر 

لا یرجع الماضی إلیّ و لا من الباقین غابر 

أیقنت أنّی لا محاله حیث صار القوم صائر 

- الحدیث «1».

و عن الصادق (علیه السلام) «جاءت فاطمه (علیها السلام) إلی ساریه فی المسجد و هی تقول و تخاطب النبی (صلّی اللّه علیه و آله):

قد کان بعدک إنباء و هنبثه لو کنت شاهدها لم تکثر الخطب 

إنّا فقدناک فقد الأرض وابلها و اختل قومک فاشهدهم و لم تغب 

- الحدیث-» «2».

و لو أردنا أن نذکر الأشعار التی أنشدها الأئمه (علیهم السلام) فی المسجد أو أنشد لدیهم فیها لطال المقال و لم یسع المجال.

(101) لما تقدم فی قول الصادق: «و شرائکم».

(102) للمرسل: «یأتی فی آخر الزمان قوم یأتون المساجد، فیقعدون 

______________________________

(1) البحار ج 10 ص 55 من الطبعه الحجریه.

(2) البحار ج 10 ص 55 من الطبعه الحجریه.
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و قتل القمّل (103)، و إقامه الحدود و اتخاذها محلا للقضاء (104)، و المرافعه، و سلّ السیف و تعلیقه فی القبله (105)، و دخول من أکل البصل و الثوم و نحوهما مما له رائحه تؤذی الناس (106) و تمکین

______________________________

حلقا ذکرهم الدنیا و حب الدنیا لا تجالسوهم، فلیس للّه فیهم حاجه» «1».

(103) لأنّه خلاف التوقیر و موجب للتنفیر، و فی صحیح ابن مسلم:

«کان أبو جعفر (علیه السلام) إذا وجد قمله فی المسجد دفنها فی الحصی» «2».

(104) لما تقدم من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و الضاله و الحدود و الأحکام».

و المراد بالأحکام القضاء و المرافعه.

(105) لما فی الصحیح عن أحدهما (علیهما السلام): «نهی رسول اللّه عن سلّ السیف فی المسجد و عن بری النبل فی المسجد قال: إنّما بنی لغیر ذلک» «3».

و عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن السیف هل یصلح أن یعلق فی المسجد؟ فقال: أما فی القبله فلا، و أما فی جانب فلا بأس» «4».

(106) لحدیث الأربعمائه عن علیّ (علیه السلام) قال: «من أکل شیئا من المؤذیات ریحها فلا یقربنّ المسجد» «5».

و قد ورد فی الثوم روایات أخر «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.
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الأطفال و المجانین من الدخول فیها (107)، و عمل الصنائع (108)، و کشف العوره و السرّه و الفخذ و الرکبه (109)، و إخراج الریح (110).

______________________________

(107) لما تقدم فی قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «جنبوا صبیانکم و مجانینکم مساجدکم».

(108) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن سلّ السیف فی المسجد و عن بری النبل فی المسجد قال: إنّما بنی لغیر ذلک».

و من التعلیل یستفاد التعمیم لکلّ صنعه و عدم الاختصاص ببری النبل.

(109) لما ورد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کشف السره و الفخذ و الرکبه فی المسجد من العوره» «1».

و الظاهر عدم الفرق بین وجود الناظر و عدمه. و أما کشف العوره، فمع وجود الناظر المحترم تحرم و مع العدم تکره.

(110) لأنّه خلاف التوقیر، مع أنّه لا یقصر عن أریاح الفم المؤذیه کالثوم و البصل و نحوهما، و بقیت مکروهات أخر من أرادها فلیراجع المطوّلات وفقنا اللّه تعالی للعمل بذلک إذ العلم لا أثر له إلّا مع الاقتران بالعمل. ثمَّ إنّ ما تقدم من النواهی محموله علی الکراهه جمعا و إجماعا.

فروع- (الأول): الظاهر کراهه غیر البیع و الشراء من سائر المعاوضات، لقوله (صلّی اللّه علیه و آله) فیما تقدم: «إنّما بنی لغیر ذلک»، و قوله (صلّی اللّه علیه و آله) فیما سبق أیضا: «إنّما صنع المساجد للقرآن».

(الثانی): کراهه تمکین الصبیان إنّما هو فیما إذا لم یکونوا مؤدبین بآداب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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مسأله 2: صلاه المرأه فی بیتها أفضل من صلاتها فی المسجد
(مسأله 2): صلاه المرأه فی بیتها أفضل من صلاتها فی المسجد (111).

مسأله 3: الأفضل للرجال إتیان النوافل فی المنازل
(مسأله 3): الأفضل للرجال إتیان النوافل فی المنازل و الفرائض فی المساجد (112).

______________________________

الشرع. کما هو الغالب- و إلّا فالظاهر عدم الکراهه، بل الظاهر رجحان تمرینهم علی المساجد.

(الثالث): الظاهر أنّ کراهه القضاوه إنّما هو فیما إذا استلزمت الخصومه و رفع الصوت کما هو الغالب فی المتخاصمین. و أما مجرد الحکم فقط مع عدم الخصومه فی البین و عدم رفع الصوت، فلا کراهه فیه، لأنّه نحو عباده، و یشهد له المقام المعروف لأمیر المؤمنین (علیه السلام) المشهور بدکه القضاء فی مسجد الکوفه.

(الرابع): لا فرق فی کراهه دخول من أکل البصل و الثوم فی المسجد بین أن یکون فیه أحد أو لا، لإطلاق بعض الأخبار «1».

(الخامس): یظهر من بعض الأخبار أنّ نفس الجلوس فی المسجد مستحب و لو من دون الاشتغال بشی ء من الصلاه و القرآن و الذکر و الدعاء، کقول النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «من کان القرآن حدیثه و المسجد بیته بنی اللّه له بیتا فی الجنه» «2».

و قول علیّ (علیه السلام): «الجلسه فی الجامع خیر لی من الجلسه فی الجنه، لأنّ الجنه فیها رضی نفسی و الجامع فیها رضی ربّی» «3».

(111) تقدم ما یدل علیه فی [مسأله 4] من الفصل السابق فراجع.

(112) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کلّ ما فرض اللّه (عزّ و جل)

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 6.
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.....

______________________________

علیک فإعلانه أفضل من أسراره و کلّ ما کان تطوعا فإسراره أفضل من إعلانه» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «و اللّه العباده فی السر أفضل منها فی العلانیه» «2».

و عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «أعظم العباده أجرا أخفاها» «3».

و تقید مثل هذه الأخبار بالخبر الأول و یدل علی ذلک روایات أخری «4»، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأنّ الشیطان مکّار و قلّ من یأتی بالمندوبات فی الجلاء أن لا یخالج نفسه الریاء إلّا مع عصمه اللّه تعالی و اللّه العالم.

و الحمد للّه ربّ العالمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 69 من أبواب أحکام المساجد.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 6


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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تتمه کتاب الصلاه


فصل فی الأذان و الإقامه


اشاره

(فصل فی الأذان و الإقامه)



فصل فی أحکامهما


اشاره

لا إشکال فی تأکد رجحانهما فی الفرائض الیومیه، أداء و قضاء،

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطاهرین.

(فصل فی الأذان و الإقامه) الأذان شعار الأمه الإسلامیه و الشریعه المقدسه الختمیه، یقام هذا الشعار العظیم- الداعی إلی التوحید و خلع الأنداد- فی کلّ یوم و لیله مرات، و ینادی فی الجوامع و المجامع بأعلی الأصوات إلی الرساله الحقه الإلهیه و أفضل العبادات و الطاعات، و یکون نحوا من إتمام الحجه علی العباد إلی یوم التناد.

و المعروف بین العامه أنّ الأذان أخذه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من رؤیا عبد اللّه بن زید فی منامه «1»، و نقل ذلک بالنسبه إلی رؤیا أبیّ بن کعب أیضا «2»، و هذه القصه علی أی تقدیر باطله من جهات:

الأولی: إجماع الإمامیه علی خلافها.

الثانیه: النص الدال بأنّ الأذان شرّع فی لیله الإسراء، فأذّن جبرئیل لصلوات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله هناک «3».

الثالثه: مقام النبوه- لا سیما خاتم الأنبیاء- یجلّ من أن یأخذ حکما إلهیا عام البلوی فی أمته برؤیا شخص من أمته، و الظاهر بل المعلوم أنّ أصل القصه افتعلت بعد وقوع التغییر فی فصول الأذان خوفا من تهییج أذهان سواد الناس بأنّ هذا 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(2) کما فی موثق ابن أذینه راجع الوافی ج: 5 صفحه: 13. و راجع سنن ابن ماجه باب الأذان.

(3) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأذان و الإقامه.

ص: 5









جماعه و فرادی، حضرا و سفرا، للرجال و النساء (1). و ذهب بعض العلماء إلی وجوبهما (2)، و خصه بعضهم بصلاه المغرب و الصبح (3)، و بعضهم بصلاه الجماعه (4) و جعلهما شرطا فی صحتها، و بعضهم جعلهما شرطا فی حصول ثواب الجماعه (5). و الأقوی

______________________________

التغییر إنّما وقع فی نوم رجل لا فی الوحی السماوی الذی نزل به جبرئیل علیه السلام ففی صحیح ابن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لما أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و حضرت الصلاه أذّن جبریل و أقام الصلاه، فقال علیه السلام: یا محمّد تقدم، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله تقدم یا جبرئیل، فقال له: إنّا لا نتقدم علی الآدمیین منذ أمرنا بالسجود لآدم» «1».

(1) بإجماع المسلمین، بل ضروره الدّین، و إطلاق المستفیضه الآتیه.

(2) إن کان مراده (قدّس سرّه) وجوبهما مطلقا، فلم یظهر قائل به.

نعم، حکی عن الشیخین و ابن البراج و ابن حمزه (قدس سرهم) القول بوجوبهما فی صلاه الجماعه. و عن أبی الصلاح (قدس سره) أنّهما یشترطان فیها فیکون المراد بالوجوب الوجوب فی الجمله لا مطلقا.

(3) نسب ذلک إلی السید و ابن عقیل (قدس سرهما)، لما یأتی فی القسم الثانی من الأخبار مع المناقشه فیها.

(4) کما فی الغنیه و الکافی و المصباح، و عن جمع: الاختصاص بالرجال فی الجماعه و نسب ذلک إلی الأکثر، و لعلّ المراد بإطلاق الآخرین ذلک أیضا إذ لم یعهد جماعه للنساء. ثمَّ إنّ إطلاق وجوبهما للجماعه یحتمل التعبدیه و الشرطیه، و لم تظهر الأخیره إلا من أبی الصلاح، و مقتضی الأصل عدم کلّ منهما إلا بدلیل معتبر و هو مفقود، کما یأتی.

(5) نسب ذلک إلی الشیخ رحمه اللّه و یمکن أن یکون هذا مراد الجمیع و إن قصرت عباراتهم عن إفادته، کما هو شأن عبارات القدماء، فلا نزاع فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

ص: 6





استحباب الأذان مطلقا (6)، و الأحوط عدم ترک الإقامه

______________________________

(6) البحث فی وجوبهما تاره من حیث الأصل العملی، و أخری من حیث الدلیل اللبی، و ثالثه من حیث الاعتبارات المأنوسه، و رابعه من حیث الأخبار التی هی العمده.

أما الأول: فقد استقر المذهب علی أنّ المرجع فی الشک فی الوجوب هو البراءه بلا فرق بین الوجوب النفسی و الغیری، إذ الأخیر من موارد الأقلّ و الأکثر الذی حقق فی محلّه أنّ المرجع فیها البراءه، و الأول من الشک فی أصل التکلیف الذی اتفق النص و الفتوی فیه إلی الرجوع إلی البراءه العقلیه و النقلیه.

و أما الثانی: فالظاهر أنّه لا وجه للإجماع فی مثل هذه المسأله التی کثر الخلاف فیها، و المقطوع به أنّ الفتاوی إنّما حصلت من الأخبار التی بأیدینا لا أن یکون قد وصل إلی المتقدمین ما لم یصل إلینا فلا وجه للإجماع أصلا.

و أما الثالثه: فلا ریب فی أنّه لو کانا أو أحدهما واجبا لاشتهر فی هذا الأمر العام البلوی فی کلّ یوم و لیله مرات عدیده عند جمیع المسلمین، کاشتهار الطهاره و القبله و وجوب الفاتحه فی الصلاه، إذ لا یتصوّر وجه لخفائه و إخفائه حتّی تصل النوبه إلی اجتهادات الفقهاء، و لیس ذلک مما تتوفر الدسائس فی خفائها و إخفائها.

و أما الأخیره و هی أقسام:

الأول: ما هو ظاهر فی عدم وجوب الأذان و الإقامه مطلقا، و هی أخبار کثیره، جمله منها مشتمله علی هذا المضمون: «إذا أذنت و أقمت صلّی خلفک صفان من الملائکه، و إذا أقمت صلّی خلفک صف من الملائکه».

کصحاح الحلبی «1» و محمد بن مسلم «2»، و غیرهما. و فی بعضها:

«من أذن و أقام صلّی خلفه صفّان من الملائکه، و إن أقام بغیر أذان صلّی عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.

ص: 7





.....

______________________________

یمینه واحد و عن شماله واحد، ثمَّ قال: اغتنم الصفین».

کما فی خبر العباس بن هلال «1». و ظهور مثل هذه التعبیرات فی الاستحباب مما لا ینکر، إذ لو کانا واجبین- نفسا أو شرطا- لأشار علیه السلام إلی العقاب علی المخالفه أو بطلان الصلاه معها، مع انه علیه السلام لم یشر إلی شی ء منها و قال: «اغتنم الصفین» إشاره إلی درک الفضیله فقط.

و یمکن أن تکون هذه الأخبار حاکمه علی جمیع أخبار الباب لکونها مشتمله علی الحکمه فقط فی تشریعهما، ففی خبر زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل نسی الأذان و الإقامه حتّی دخل فی الصلاه، قال علیه السلام: فلیمض فی صلاته، فإنّما الأذان سنه» «2».

و المتبادر منه السنه بمعنی الندب لا ما ثبت تشریعه بغیر القرآن إلا مع القرینه و هی مفقوده.

الثانی: ما یظهر منها الوجوب مطلقا کموثق عمار قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: لا بد للمریض أن یؤذن و یقیم إذا أراد الصلاه و لو فی نفسه إن لم یقدر علی أن یتکلم به. سئل فإن کان شدید الوجع؟ قال علیه السلام: لا بد من أن یؤذن و یقیم، لأنّه لا صلاه إلا بأذان و إقامه» «3».

و فی موثقه الآخر عنه علیه السلام: «إذا قمت إلی صلاه فریضه فأذن و أقم، و افصل بین الأذان و الإقامه بقعود أو بکلام أو بتسبیح» «4».

و یظهر من بعض الأخبار الوجوب فی الجمله أیضا، کقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق سماعه: «لا تصلّ الغداه و المغرب إلا بأذان و إقامه، و رخص فی سائر الصلوات بالإقامه و الأذان أفضل» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.
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______________________________

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «أدنی ما یجزی من الأذان أن تفتح اللیل بأذان و إقامه، و تفتتح النهار بأذان و إقامه، و یجزیک فی سائر الصلوات بغیر أذان» «1».

و فی صحیح صفوان بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لا بد فی الفجر و المغرب من أذان و إقامه فی الحضر و السفر- الحدیث-» «2».

(و فیه): أنّها معارضه بما دل علی الترخیص فی ترک الأذان مطلقا أو فی الجمله، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل هل یجزیه فی السفر و الحضر إقامه لیس معها أذان؟ قال علیه السلام: نعم، لا بأس به» «3».

و صحیح ابن سنان عنه علیه السلام أیضا: «یجزیک إذا خلوت فی بیتک إقامه واحده بغیر أذان» «4».

و صحیح الحلبی عنه علیه السلام أیضا عن أبیه علیه السلام: «أنّه کان إذا صلّی وحده فی البیت أقام إقامه و لم یؤذن» «5».

و یظهر منه استمراره علیه السلام علی ذلک، و ظاهر الصحیح الأول عدم الفرق بین المنفرد و الجامع إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی عدم وجوب الأذان و الترخیص فی ترکه، و الجمع بین هذه الأخبار و بین ما یظهر منها الوجوب مطلقا أو فی بعض الصلوات کالمغرب و الصبح و الجماعه هو الحمل علی الفضیله و لها مراتب متفاوته، فیکون الفضل بالنسبه إلی المغرب و الغداه و الجماعه أشد بالنسبه إلی غیرها من الصلوات، مع أنّ اشتمال موثق عمار علی المندوب من الفصل بین الأذان و الإقامه یوهن استفاده الوجوب عنه، و بعد هذا الجمع العرفی المقبول بالنسبه إلی الأذان لا وجه لاستفاده وجوب الإقامه أیضا، لأنّ قوله علیه السلام فی موثق سماعه: «لا صلاه إلا بأذان و إقامه» «6»، و قوله علیه السلام: «لا تصلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3 و 4 و 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3 و 4 و 6.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3 و 4 و 6.

(6) الوسائل باب: 35 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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______________________________

الغداه و المغرب إلا بأذان و إقامه» «1».

لا یبقی ظهور فی وجوب الأذان و الإقامه أو حرمه ترکهما فی المغرب و الغداه بعد ملاحظه غیرهما من الأخبار، لأنّ الأمر فی مثل هذه التعبیرات یدور بین حملها علی نفی الکمال بالنسبه إلیهما، أو نفی الکمال بالنسبه إلی الأذان و نفی الحقیقه بالنسبه إلی الإقامه، أو نفی الحقیقه بالنسبه إلیهما فلا وجه لاستفاده الوجوب مطلقا، لتعدد الاحتمالات، بل المتعیّن هو الاحتمال الأول، لما تقدم من الأخبار فی القسم الأول.

فظهر من ذلک بطلان القول بوجوبهما حتّی للمغرب و الغداه، مع أنّه قد عبّر فیهما بلفظ «لا ینبغی» کما یأتی فی خبر أبی بصیر.

القسم الثالث من الأخبار: المستفیضه الداله علی أنّ الإقامه أقلّ المجزی، کقوله علیه السلام: «و یجزیک فی سائر الصلوات إقامه بغیر أذان» «2» و قریب منها غیرها من الروایات إلیه.

فتدل علی وجوب الإقامه فی جمیع الفرائض.

(و فیه): أنّ المراد بها الاجتزاء فی الخروج عن عهده التکلیف الشرعی واجبا کان أو مندوبا، و یستعمل هذا التعبیر فی المندوبات کثیرا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «أقلّ ما یجزیک من الدعاء بعد الفریضه أن تقول- الحدیث-» «3».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یجزیک من الاضطجاع بعد رکعتی الفجر القیام- الحدیث-» «4».

و فی خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یا إسحاق إنّ القلیل من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(2) تقدم آنفا مصدره ص: 9.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب التعقیب حدیث: 2.
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______________________________

الغالبه یجزی» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار، فلیس لأحد أن یتمسک بهذه الأخبار علی عدم إجزاء الصلاه بترک الإقامه. نعم، لا تجزی بالنسبه إلی مرتبه من الفضیله لا بالنسبه إلی سقوط الأمر و التکلیف.

القسم الرابع: الأخبار الداله علی نفی الأذان و الإقامه للنساء «2»، و تدل بالمفهوم علی ثبوتهما للرجال.

(و فیه): أنّ النفی أعم من عدم الوجوب و عدم تأکد الرجحان بعد العلم بعدم إراده نفی المشروعیه و المتیقن هو الثانی، مع أنّه من مفهوم اللقب، فلا تدل هذه الأخبار إلا علی تأکید الرجحان للرجال، کما ورد فی نفی الجماعه و التشییع و نحوهما للنساء.

الخامس: ما تدل علی مراعاه شرائط الصلاه فی الإقامه- من الطهاره و القبله و غیرهما «3» مما یأتی.

(و فیه): أنّه لا ینافی أصل الاستحباب، کما فی الصلوات المندوبه و التعقیب و نحوهما.

السادس: ما تدل علی قطع الصلاه لتدارک الإقامه «4».

(و فیه): أنّ کشفها عن الأهمیه مسلّمه، و أما الوجوب فلا، و یأتی إن شاء اللّه تعالی فی فصل عدم جواز قطع الفریضه، جواز قطعها لبعض الأمور الجائزه فراجع، فلیکن المقام منها أیضا.

السابع: ما دل علی أنّ الإقامه من الصلاه، کخبر أبی هارون المکفوف قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «یا أبا هارون الإقامه من الصلاه فإذا أقمت فلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 96 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) الوسائل باب: 9 و باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه.
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______________________________

تتکلّم و لا تومئ بیدک» «1».

و فی خبر یونس علیه السلام أیضا: «إذا أقمت الصلاه فأقم مترسلا فإنّک فی الصلاه» «2». و نحوهما غیرهما.

(و فیه): أنّه لا إشکال فی أنّ مثل هذه الأخبار یکشف عن کمال الاهتمام بالإقامه، و لکن بعد ملاحظتها مع ما مر من الأخبار لا ظهور لها فی الوجوب، و لیس طریق الاستنباط أن یقصر النظر علی خبر واحد و یغمض عن سائر ما ورد من أنّ الصلاه أولها التکبیره و آخرها التسلیمه، و ظهوره بل نصوصیته فی خروج الإقامه عن الصلاه مما لا ینکر.

و خلاصه القول: إنّ استفاده الأهمیه خصوصا للإقامه، و خصوصا للمغرب و الصبح و الجماعه مما لا ینکر. و أما الوجوب فلا یستفاد من الأدله بالنسبه إلی شی ء منها، فهو بلا دلیل، بل و کذا الاحتیاط الوجوبی، فالمقام نظیر ما ورد فی قراءه القرآن و الدعاء و التعقیب و نحوها من الترغیبات الأکیده، فراجع و تأمل.

و استدل لوجوبهما للجماعه بخبر أبی بصیر عن أحدهما علیه السلام:

«سألته أ یجزی أذان واحد؟ قال علیه السلام: إن صلّیت جماعه لم یجز إلا أذان و إقامه و إن کنت وحدک تبادر أمرا تخاف أن یفوتک یجزئک إقامه إلا الفجر و المغرب، فإنّه ینبغی أن تؤذن فیهما و تقیم، من أجل أنّه لا یقصر فیهما کما یقصر فی سائر الصلوات» «3».

(و فیه) أولا: إنّ الإجزاء إنّما هو بالنسبه إلی التکلیف الشرعی، سواء کان واجبا أم مندوبا، کما تقدم.

و ثانیا: أنّه معارض بصحیح ابن رئاب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام قلت: تحضر الصلاه و نحن مجتمعون فی مکان واحد أ تجزینا إقامه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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للرجال (7) فی غیر موارد السقوط (8) و غیر حال الاستعجال و السفر و ضیق الوقت (9)، و هما مختصان بالفرائض الیومیه (10).

______________________________

بغیر أذان؟ قال علیه السلام: نعم» «1».

و عنه علیه السلام فی خبر الحسن بن زیاد: «إذا کان القوم لا ینتظرون أحدا اکتفوا بإقامه واحده» «2».

و تشهد لعدم الوجوب مطلقا صحیحه حماد «3» و حریز «4» الواردتان لبیان أجزاء الصلاه و شرائطها و کیفیاتها، و لم یذکرا فیهما مع اشتمالهما علی جمله من المندوبات. فالأقوی استحبابهما مطلقا و عدم وجوبهما کذلک، و إن کان الاحتیاط فی الإقامه ینبغی مراعاته.

(7) خروجا عن خلاف من أوجبها إما مطلقا أو علی خصوص الرجال و قد عرفت المناقشه فیه، فیما تقدم.

(8) تأتی موارد السقوط فی [مسأله 1 و 3] و یأتی ما یتعلق بالاستعجال و السفر عند قوله بعد أسطر: «و یجوز للمسافر و المستعجل الإتیان بواحد من کلّ فصل».

(9) لأهمیه درک الوقت بالنسبه إلیهما، سواء قیل بالوجوب أم لا. نعم بناء علی الأول یجب الإتیان بما أمکن، لقاعده المیسور، و علی الثانی یستحب بناء علی جریان القاعده فی المندوبات أیضا، و یأتی ما ینفع المقام آنفا إن شاء اللّه تعالی.

(10) للأصل، و إجماع المسلمین، و ظواهر الأدله التی تقدم بعضها.

و أما قوله علیه السلام فی موثق عمار: «لا صلاه إلا بأذان و إقامه» «5».

فمحمول علی الفرائض بقرینه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 10 و 8.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 10 و 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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و أما فی سائر الصلوات الواجبه فیقال: (الصلاه) ثلاث مرات (11). نعم، یستحب الأذان فی الاذن الیمنی من المولود و الإقامه فی أذنه الیسری یوم تولده، أو قبل أن تسقط سرته (12). و کذا یستحب

______________________________

(11) لخبر إسماعیل الجعفی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت له:

أرأیت صلاه العیدین هل فیهما أذان و إقامه؟ قال علیه السلام: لیس فیهما أذان و لا إقامه، و لکن ینادی: الصلاه ثلاث مرات» «1».

و یمکن الأخذ بإطلاق الجواب بعد حمل صلاه العیدین فی کلام السائل علی المثال، فیجری الحکم فی جمیع الصلوات المطلوب فیها الاجتماع، کما یشهد له قوله علیه السلام فی صحیح زراره: «لیس یوم الفطر و لا یوم الأضحی أذان و لا إقامه، أذانهما طلوع الشمس إذا طلعت خرجوا- الحدیث-» «2».

فیستفاد منه أنّ المناط کلّ ما هو یشهد بالإعلام. هذا و لکن الأولی الإتیان بها فی غیر العیدین رجاء.

(12) لجمله من الأخبار کمرسل الفقیه قال علیه السلام: «المولود إذا ولد یؤذن فی أذنه الیمنی و یقام فی الیسری» «3».

و فی روایه السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: من ولد له مولود فلیؤذن فی أذنه الیمنی بأذان الصلاه، و لیقم فی أذنه الیسری فإنّها عصمه من الشیطان الرجیم» «4».

و أما کونه یوم ولادته فلما روی عن الرضا علیه السلام: «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أذّن فی أذن الحسین علیه السلام بالصلاه یوم ولد» «5».

و أما الأخیر فلخبر أبی یحیی الرازی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أذن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 و 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 و 5.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 1 و 2.
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الأذان فی الفلوات عند الوحشه من الغول و سحره الجن (13)، و کذا یستحب الأذان فی أذن من ترک اللحم أربعین یوما (14)، و کذا کلّ من ساء خلقه. و الأولی أن یکون فی أذنه الیمنی (15)، و کذا الدابه إذا ساء خلقها (16).

______________________________

فی أذنه الیمنی، و أقم فی الیسری تفعل ذلک قبل أن تقطع سرته» «1».

و الجمع بینهما بالتخییر فی فعل ذلک من حین ولادته إلی حین قطع سرته.

(13) لخبر الجعفی عن محمد بن علیّ علیه السلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إذا تغوّلت بکم الغیلان فأذنوا بأذان الصلاه» «2».

و نحوه غیره. و الغول واحد الغیلان «و هی جنس من الجنّ و الشیاطین، کانت العرب تزعم أنّ الغول فی الفلاه تتراءی للناس فتتغوّل تغولا: أی تتلوّن تلونا فی صور شتّی، و تغولهم أی تضلّهم عن الطریق و تهلکهم» کما فی النهایه الأثیریه، و علی هذا یمکن أن یکون سحره الجن تفسیرا للغول.

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم: «اللحم ینبت اللحم و من ترکه أربعین یوما ساء خلقه، و من ساء خلقه فأذنوا فی أذنه» «3».

و نحوه غیره. و یستفاد منه استحبابه بالنسبه إلی کلّ من ساء خلقه، و لو کان حیوانا، و کان سببه غیر ترک اللحم.

(15) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر الواسطی: «فمن ترکه- أی اللحم- أربعین یوما ساء خلقه، و من ساء خلقه فأذنوا فی أذنه الیمنی» «4».

(16) لما تقدم، و لخصوص خبر أبی حفص: «من لم یأکل اللحم أربعین یوما ساء خلقه فإذا ساء خلق أحدکم من إنسان أو دابه فأذنوا فی أذنه الأذان کلّه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 8 و 7.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 8 و 7.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 8 و 7.
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ثمَّ إنّ الأذان قسمان: أذان الإعلام، و أذان الصّلاه (17).

______________________________

(17) البحث فی هذا الفرع من جهات:

الأولی: هل أنّ الأذان علی قسمین: إعلامی و صلاتی، أو إنّه قسم واحد و هو الصلاتی فقط یؤتی به للإعلام أیضا؟ قولان.

مقتضی النصوص المستفیضه، بل المتواتره ثبوت تشریعه للصلاه، کما اعترف به فی الجواهر، و ظاهر جمله من النصوص بل صریحها تشریعه للإعلام أیضا- بل عن جمع أنّه الأصل فی تشریعه- مثل صحیح ابن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السلام: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من أذن فی مصر من أمصار المسلمین سنه وجبت له الجنه» «1».

و فی خبر سعد الإسکاف عن أبی جعفر علیه السلام: «من أذن سبع سنین احتسابا جاء یوم القیامه و لا ذنب له» «2».

و فی خبر سعد بن طریف عنه علیه السلام أیضا: «من أذن عشر سنین محتسبا یغفر اللّه له مدّ بصره و صوته فی السماء، و یصدّقه کلّ رطب و یابس سمعه، و له من کلّ من یصلّی معه فی مسجده سهم، و له من کلّ من یصلّی بصوته حسنه» «3».

و فی خبر بلال مؤذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: من أذّن أربعین عاما محتسبا بعثه اللّه عزّ و جلّ یوم القیامه و له عمل أربعین صدّیقا عملا مبرورا متقبّلا» «4».

و فی خبر محمد بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «المؤذن یغفر له مدّ صوته، و یشهد له کلّ شی ء سمعه» «5» و نحوها غیرها. و لو شک فی تعدد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 13 و 11.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 13 و 11.
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.....

______________________________

الجعل و عدمه فلا ریب أنّ مقتضی الأصل عدمه. و هل المجعول الأولی حینئذ أذان الإعلام أو أذان الصلاه؟ یأتی التعرض له.

الثانیه: فی أنّ الأذان الإعلامی مستحب نفسی لکلّ أحد أو کفائی؟ ذهب بعض إلی الأول، لظاهر الإطلاقات، قال فی الجواهر:

«و ظاهر الأدله کونه مستحبا نفسیا، کما هو الأصل لا کفائیا. نعم، قد یشکل تکراره من شخص واحد فی مکان واحد».

و لکن عن جمع الأخیر، أما (أولا): فللأصل بعد حصول الإعلام بفعل واحد.

(و ثانیا): فلظاهر قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر زکریا: «ثلاثه فی الجنه علی المسک الأذفر: مؤذن أذن احتسابا، و إمام أمّ قوما و هم به راضون، و مملوک یطیع اللّه و یطیع موالیه» «1».

و لم یقل أحد بکون الإمامه مستحبه استحبابا نفسیا لکلّ أحد.

(و ثالثا): لما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «ثلاثه لو تعلم أمتی ما فیها لضربت علیها بالسهام: الأذان، و الغدوّ إلی الجمعه، و الصف الأول» «2».

لأنّه لو کان مستحبا نفسیا لم یکن وجه لضرب السهام فیه.

(و رابعا): فلأنّ مؤذن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان معینا من أول تشریع الأذان إلی حین رحلته صلّی اللّه علیه و آله.

(و خامسا): فلفرض الفقهاء التشاح فی الأذان و تقدیم الأرجح، فمع الاستحباب النفسی له وجه للتشاح.

(و سادسا): فلما یأتی من استحباب استماعه و حکایته، و مع الاستحباب النفسی لا وجه لهما.

(و سابعا): فلعدم معهودیه اجتماع مکلفی بلد أو قرینه علی الأذان فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.
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.....

______________________________

عصر من الأعصار، بل ربما یستنکره المتشرعه، و هذه الوجوه و إن أمکنت المناقشه فی بعضها إلا أنّ جمیعها یکفی فی الاطمئنان بالحکم.

الثالثه: هل یعتبر فی الأذان الإعلامی جمیع ما یعتبر فی الأذان الصلاتی مما یأتی ذکره؟ قد یقال بالأول، لإطلاق ما دل علی الاعتبار. و نوقش فیه: بأنّ المنصرف منه إنّما هو الأذان الصلاتی، و حینئذ فمقتضی الأصل عدم الاعتبار إلا إذا دل دلیل بالخصوص علی اعتباره فیه. و عن العلامه الطباطبائی قدس اللّه سره عدم اعتبار الاتصال بالصلاه فی الإعلامی، و لا نیه القربه بل و لا ترک الأجره- علی الإشکال- و لا اللحن، و التغییر فی احتمال، و أنّه لا یجوز أن یؤخر عن أول الوقت بخلاف الصلاتی، و استجود ذلک کلّه فی الجواهر.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ الأصل فی الأذان إنّما هو الأذان الصلاتی، کما هو ظاهر خبر المعراج «1» و صحیح منصور بن حازم «2»، و الإعلامی إنّما هو الصلاتی بحسب أصل التشریع یؤتی به لغرض الإعلام، و اختلاف الغرض لا یوجب الاختلاف فی حقیقه الأذان فیعتبر فی الإعلامی أیضا جمیع ما یعتبر فی الصلاتی إلا ما خرج بالدلیل.

ثمَّ إنّه یترتب علی الإعلام بدخول الوقت إعلامات أخری لا بد من الالتفات إلیها أیضا:

منها: الإعلام بتدارک الذنوب التی صدرت منه بالإقبال إلی الصلاه و فیها، کما یدل علیه خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما من صلاه یحضر وقتها إلا نادی ملک بین یدی اللّه (الناس): أیّها الناس قوموا إلی نیرانکم التی أوقدتموها علی ظهورکم فاطفؤوها بصلاتکم» «3».

و منها: الإعلام بمضیّ مقدار من العمر و لا بد من اغتنام ما بقی منه.

و منها: الإعلام بعدم الحرص علی الدنیا و التوجه إلی الآخره، و لأجل ذلک 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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و یشترط فی أذان الصّلاه- کالإقامه- قصد القربه (18)، بخلاف أذان الإعلام فإنّه لا یعتبر فیه (19).

و یعتبر أن یکون أول الوقت (20)، و أما أذان الصلاه فمتصل بها و إن کان فی آخر الوقت (21).

______________________________

کلّه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «یحشر المؤذنون من أمتی مع النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین» «1».

(18) لظهور الإجماع، و ارتکاز المتشرعه بأنّ الصلاه بمقدماتها، کالوضوء و الأذان و الإقامه، و لواحقها، کالتعقیب مما یعتبر فیها القربه، و یکفی الإضافه إلی الصلاه فی قصد قربیتها، و لا یحتاج إلی أزید من ذلک، للأصل.

(19) للأصل و ظهور الإطلاق، و لأنّ العلّه فی تشریعه الإعلام بدخول الوقت و هو یحصل بلا قصد القربه، بل مع قصد الریاء أیضا. و ما عن جمیع فی تعلیل اعتبار الذکوره فیه: من أنّ النهی عنه للنساء یوجب الفساد مبنیّ منهم علی أنّه متحد مع الأذان الصلاتی و اعتبار القربه فیه. و هذا أول الدعوی، کما لا یخفی، و لکن یأتی فی الفصل الثانی أنّ عبادیه التکبیرات و الشهادات ذاتیه عرفیه، کعبادیه الأذکار و القرآن و الدعاء، فیکفی قصد ذاتها و لو لم یقصد القربه، فیکون قصد الریاء مانعا لا أن یکون قصد القربه شرطا، و علیه لا ثمره للنزاع إلا فیما إذا قصد الریاء فیصح الإعلامی حینئذ دون الصلاتی.

(20) لأنّه لا معنی لکونه إعلاما بدخول الوقت إلا کونه فی أوله.

(21) لأنّه من الأذکار التی یؤتی بها تهیئه للدخول فی الصلاه کجمله من الدعوات التی یدعی بها قبیل تکبیره الإحرام، مع أنّ مفهوم أذان الصلاه عرفا کونه تابعا لها فی أنه وقت أتی بها، و یجوز اجتماع عنوان الإعلامی و الصلاتی فی أذان واحد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 22.
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و فصول الأذان ثمانیه عشر (22): اللّه أکبر. أربع مرات، و أشهد أن لا إله إلّا اللّه، و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه، و حیّ علی الصّلاه، و حیّ علی الفلاح، و حیّ علی خیر العمل، و اللّه أکبر، و لا إله إلّا اللّه، کلّ واحد مرتان.

و فصول الإقامه سبعه عشر (23): اللّه أکبر فی أولها مرتان،

______________________________

(22) علی المشهور، و المجمع علیه عندهم و قد استقر علیه المذهب، بل لا یبعد أنّ یعدّ من ضروریاته، و تشهد له جمله من النصوص کصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «یا زراره تفتح الأذان بأربع تکبیرات و تختمه بتکبیرتین و تهلیلتین» «1».

و خبر العلل «2»، و الحضرمی «3»، و فی صحیحتی صفوان و معاویه بن وهب: «الأذان مثنی مثنی» «4».

و مقتضی القاعده الأخذ بهما و حمل غیرهما علی الفضل و الفضیله کما هو الشائع المتعارف فی الفقه، و یصح القول بالتخییر أیضا بعد وجدان الأدله لشرائط الحجیه و یکون حینئذ من التخییر بین الأقلّ و الأکثر و لا محذور فیه، و لکن الشهره و السیره و الإجماع تمنع عن ذلک مع إمکان حمل بعضها علی صوره العذر.

(23) للإجماع، و السیره خلفا عن سلف، و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر الجعفی: «و الإقامه سبعه عشر حرفا» «5».

الظاهر فی ذلک، و لکن فی صحیح ابن وهب: «الأذان مثنی مثنی و الإقامه واحده واحده» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2 و 13 و 9.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2 و 13 و 9.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2 و 13 و 9.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4 و 7.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 21 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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و یزید- بعد حیّ علی خیر العمل- قد قامت الصّلاه- مرتین و ینقص من لا إله إلّا اللّه فی آخرها مره. و یستحب الصلاه علی محمد و آله عند ذکر اسمه (24). و أما الشهاده لعلیّ علیه السلام بالولایه و إمره المؤمنین فلیست جزءا منهما (25).

______________________________

و فی صحیح ابن سنان: «الإقامه مرّه مرّه إلا قول اللّه أکبر اللّه أکبر فإنّه مرتان» «1».

و فی صحیح زراره و الفضیل «2»: «إنّها کالأذان إلا فی زیاده قد قامت الصلاه مع تثنیه التکبیر فی أولهما و التهلیل فی آخرهما».

و فی خبر الحضرمی «3»: إنّهما کالأذان فی تربیع التکبیر فی الأول و تثنیته فی الآخر».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و مقتضی القاعده فیها أیضا الأخذ بالأقلّ و هو مفاد صحیح ابن وهب و حمل غیره علی مراتب الفضل و الفضیله، أو القول بالتخییر کما تقدم، و لکن یمنع عنه ظهور الإجماع، و تحقق السیره علی الخلاف، مع إمکان حمل بعضها علی التقیه، أو المسافر، أو التعجیل.

(24) نصّا، و إجماعا، و ضروره من المذهب، بل الدّین قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کلّما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره» «4».

(25) لعدم التعرض لها فی النصوص الوارده فی کیفیه الأذان و الإقامه و لکن الظاهر أنّه لوجود المانع لا لعدم المقتضی، و یکفی فی أصل الرجحان جمله من الأخبار:

منها: خبر الاحتجاج: «إذا قال أحدکم لا إله إلّا اللّه محمد رسول اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

ص: 21





.....

______________________________

صلّی اللّه علیه و آله فلیقل: علیّ أمیر المؤمنین» «1».

و منها: الخبر المروی فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إنّا أول أهل بیت نوّه اللّه بأسمائنا إنّه لما خلق السماوات و الأرض أمر منادیا فنادی أشهد أن لا إله إلّا اللّه- ثلاثا- أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه- ثلاثا- أشهد أنّ علیّا أمیر المؤمنین حقا ثلاثا» «2».

و منها: قوله علیه السلام: «و إن قال فی أول وضوئه بسم اللّه الرحمن الرحیم طهرت أعضاؤه و إن قال فی آخر وضوئه أو غسله من الجنابه: سبحانک اللهمّ- إلی أن قال- و أشهد أنّ محمّدا عبدک و رسولک و أشهد أنّ علیّا ولیک و خلیفتک بعد نبیک، و أنّ أولیاءه خلفاؤک و أوصیاؤه تحاتت عنه ذنوبه» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار- التی یقف علیها المتتبع- الوارده فی الموارد المتفرقه التی یستفاد من مجموعها تلازم تشریع الشهادات الثلاث، مع استظهار جمع من الأساطین- کالشهید و الشیخ و العلامه- رجحانه فی الأذان، و هذا المقدار یکفی بعد التسامح فی أدله السنن و هم یتسامحون فی الحکم بالاستحباب- فی جمله من الموارد- بأقلّ قلیل من ذلک کما لا یخفی، و قد صارت الشهاده بالولایه فی الأذان و الإقامه من شعار الإمامیه خلفا عن سلف من العلماء، و طریق الاحتیاط الإتیان بها رجاء.

و حیث إنّ الشهاده بالولایه من فروع الخلافه النبویه فلا بأس بالإشاره إلی معنی الخلافه، و کیفیه جعلها، و بیان من ینبغی أن یجعل له. فنقول:

أجمعت الأنبیاء و المرسلون علیهم السلام و جمیع الملیین من الأدیان السماویه علی أنّ النبوه منصب إلهیّ یمنحه تعالی لمن یشاء و یمنعه عمن یرید، و تدل علیه الأدله الأربعه کما فصّلت فی الکتب الکلامیه من الفریقین، و هذا من الأمور النظامیه الاجتماعیه فی کلّ عصر و زمان، إذ السفیر لا بد و أن یکون تحت 

______________________________

(1) الاحتجاج صفحه: 78.

(2) أصول الکافی کتاب الحجه باب مولد النبی حدیث: 8. ج: 1 صفحه 439.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 21.
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نظر الملک حدوثا و بقاء، فالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله سفیر اللّه تعالی إلی خلقه فلا بد و أن یکون مربوطا بعالم الغیب، و أن یکون له علی ذلک الارتباط دلاله و علامه و هی تسمّی بالمعجزه، فهی و سام و شاره إلهیه یمنحها اللّه تعالی لسفرائه الخاصین به بحسب مراتبهم. هذا إجمال ما لا بد و أن یفصّل فی غیر المقام.

و أما الخلافه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فالشقوق المتصوّره فیها خمسه.

الأول: أن یکون التقمص بها فوضی بین البشر بحیث کلّ من تغلب علی الأمر بأیّ نحو کان، و علی أیّ صفه فیه فهو خلیفه اللّه فی أرضه و له الوصایه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الولایه علی الأمه، فتکون خلافه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فوضویه بشتّی أنحائها و أسبابها المختلفه من الجلیه و الخفیه من أنحاء المکر و الحیله و الشیطنه و نحو ذلک. و هذا القسم باطل بإجماع جمیع الشرائع الإلهیه بل جمیع العقلاء بالنسبه إلی الدیانات السماویه، و یحکم ببطلانه کلّ ذی فطره سلیمه.

الثانی: أن تکون باختیار الخلق فقط، بأن یجتمع جمع و یتفقوا علی شخص و ینصبوه خلیفه علی المسلمین بلا إضافه إلی اللّه تعالی و لا جعل و تعیین منه عزّ و جلّ. نعم، یکون مورد رضائه و قضائه و قدره و إرادته جل جلاله. و هذا باطل من وجوه:

(أولا): خلافه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إبقاء لشریعته بحدودها و قیودها و حفظ للوحی السماوی النازل لتأسیس نظام بشری دینا و دنیا و آخره، بل جمیع النشآت التی تمر علیه. و لا ریب عند کلّ عاقل أنّ الاهتمام بالبقاء و الإبقاء لا بد و أن یکون أهم من أصل الحدوث فیما هو مبنیّ علی الدوام إلی یوم القیامه خصوصا فی مثل هذا الأمر الذی له الزعامه الکبری- التی تسفک لأجلها الدماء و تستباح الأنفس و الأعراض و الأموال، و العیان یغنی عن البیان- فکیف یعقل أن یدع اللّه عزّ و جلّ هذا الأمر العظیم إلی الخلق مع تشتت آرائهم و أهوائهم و أغراضهم، لا سیّما مع سبقهم بالجاهلیه الجهلاء.

(و ثانیا): إنّه من المعلوم أنّ ربنا العلیم الحکیم الذی لم یدع شیئا من الأحکام الجزئیه إلا و أوحاه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و ألهمه حتّی أرش 
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الخدش، کما فی الخطبه النبویه، و خطرات القلوب، فقال تعالی إِنْ تُخْفُوا ما فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اللّهُ «1». و مع ذلک کیف یتوهم أن یهمل هذا الأمر الذی هو من أهم أمور الدین و الشریعه.

(و ثالثا): إنّ الإیکال إلی اختیار الخلق إلقاء للشقاق و النفاق و الاختلاف بینهم حدوثا و بقاء، کما هو معلوم لکلّ أحد فی مثل هذا الموضوع، و الحکیم تعالی أجلّ من ذلک. و یأتی بعد هذا ما یظهر منه بطلان هذا الوجه أیضا.

الثالث: أن یکون بتعیین اللّه تعالی و تعیین الخلق، بأن یکون کلّ واحد منهم جزءا العله، فلا یکفی تعیین اللّه تعالی فقط و لا تعیین الخلق کذلک، فإذا اجتمعا بالنسبه إلی شخص یکون خلیفه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله. و هذا الوجه باطل أیضا إذ أیّ نقض فی إراده اللّه تعالی و تعیینه مع علمه الأزلی بخصوصیات الأمور و بدایاتها و عواقبها حتّی تحتاج إلی تتمیمها بإراده الخلق المنبعثه عن الأغراض النفسانیه الجسمانیه، و أی خصوصیه فی هذا الحکم العظیم المهم الشرعی أن یتخصص بهذه الخصوصیه دون سائر الأحکام الإلهیه.

الرابع: أن یکون باختیار الخلق فقط من دون رضاء اللّه تعالی و إن شمله رضاؤه و علمه الأزلی، کما فی المعاصی الصادره عن الخلق فإنّها لیست برضاء اللّه و إن کانت بقضائه و علمه و قدره بنحو الاقتضاء لا العلیه حتّی یلزم الجبر فیبطل العقاب، و لا ریب فی بطلان هذا الوجه أیضا، لأنّ مقام خلافه أنبیاء اللّه خصوصا النبوه الختمیه لا بد و أن یکون برضاء اللّه تعالی، مضافا، إلی أنّه مع قدره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی التنصیص و التعیین لا یصح الإیکال إلی تعیین الأمه، فإنّه نقص فی النبوه و هی کامله من جمیع الجهات قال تعالی الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ- الآیه- «2».

و لا معنی للإکمال إلا العنایه بتعیین الخلیفه، لانطواء جمیع جهات الکمال و الإکمال فیه إن کان من اللّه تعالی.

______________________________

(1) سوره آل عمران: 29.

(2) سوره المائده: 3.
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إن قیل: بأنّ أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله منزهون عن کلّ مغمز و ریب، و قد قال صلّی اللّه علیه و آله: «أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم» «1».

مع أنّه قد تحقق الإجماع علی تعیین الخلیفه و أنّه قال صلّی اللّه علیه و آله:

«لا تجتمع أمتی علی الضلاله» «2» فیرجع التعیین إلی التعیین الإلهی المستند إلی الوحی لا الخلقی المنبعث عن الأغراض النفسانیه.

یقال: بأنّ أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی ما یستفاد من الکتاب و السنه علی أقسام:

فمنهم: من یکون صحابیا ظاهرا من دون المتابعه الاعتقادیه و العملیه.

و منهم: من یکون صحابیا قولا و اعتقادا بلا عمل منه.

و منهم: من یکون تابعا للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله بکلّ معنی الکلمه اعتقادا و قولا و عملا بل و حتّی الخطرات القلبیه بحیث لم یکن مائز بینهما إلا النبوه. و مثل هذا الصحابی فوق مرتبه العداله و الوثاقه و علیه فإن کان المراد بحدیث:

«أصحابی کالنجوم» القسم الأخیر فهو حق لا ریب فیه و إن کان المراد به باقی الأقسام ففیه نظر و کلام من جهات شتّی لا یسعها المقام. و لم تثبت أصاله العداله فی أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من الصحابه، و لم یدل علی هذا الأصل دلیل من عقل أو نقل، کما أنّه لم یثبت الإجماع المزبور کما تعرضوا له فی الکتب الکلامیه بل أجمع محققو علماء الفریقین علی عدم تحقق هذا الإجماع «3».

الخامس: أن یکون. بتعیین اللّه تعالی مباشره بواسطه نبیه صلّی اللّه علیه و آله کما فی جمیع الأحکام الإلهیه الموحی بها إلی رسوله صلّی اللّه علیه و آله من الواجبات و المحرّمات و الآداب و نحوها. و هذا هو المتعیّن، و لا ریب فیه من أحد 

______________________________

(1) الآمدی: الموافقات ج: 4 ص: 77.

(2) سنن ابن ماجه ج: 2 باب: 8 من کتاب الفتن ص: 1303 حدیث: 3950.

(3) العقد الفرید ج: 2 ص 249: و تاریخ الطبری ج: 3 ص: 199، و سیره ابن هشام ج:

4 ص 339.
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بعد فرض کون الخلافه من الأحکام الإلهیه، و قد عیّن اللّه تعالی الوصیّ بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی نصوص کثیره صادره منه صلّی اللّه علیه و آله من الطرفین فی علیّ علیه السلام و کتب إخواننا العامه مشتمله علیها، کحدیث المنزله «1»، و حدیث الولایه «2»، و حدیث الطیر «3» و الثقلین «4» إلی غیر ذلک مما لا تحصی من کثرتها.

هذا ما یتعلق بأصل ثبوت الخلافه إجمالا و تفصیله یطلب من غیر المقام.

و أما طریق إثباتها فمنحصر بالتنصیص علی ما مرّ، و لا بد و أن یکون الخلیفه مجمع الفضائل و العلوم علی ما هو المفصّل فی الکتب العلمیه. و هو منحصر فی علیّ علیه السلام لاستجماعه لجمیع الشروط المعتبره فی الخلافه بإجماع الصحابه مع أنّهم قد ذکروا لغیره علیه السلام من الخلفاء مطاعن تکلفوا فی الجواب عنها علی ما هو المذکور عندهم، و لم یشر إلی علیّ علیه السلام بمغمز و لا نقیصه، فلا ریب فی أنّه لا بد و أن یکون أول الخلفاء و فی صدرهم لأنّ ترجیح المرجوح علی الراجح من القبائح العقلیه غیر محتاج إثباته إلی دلیل، مضافا إلی ما أثبتوه فی الکتب العلمیه من أصاله عدم الحجیه و الاعتبار إلا مع وجود النص الصحیح علیها و هو موجود بالنسبه إلی علیّ علیه السلام باتفاق الأمه و اختلافهم فی غیره.

فما الذی أوجب تأخیره علیه السلام- عما جعل له النبیّ صلّی اللّه علیه و آله- إلی المرتبه الأخیره من الخلفاء، هل هو لأجل تقصیر من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی هذا الأمر العظیم، أو لقصور فی علیّ علیه السلام، أو لتقصیر منه، أو لتقصیر من الصحابه فیه؟!.

______________________________

(1) راجع صحیح البخاری ج: 5 صفحه: 24، و تاریخ الخلفاء للسیوطی صفحه 168 و مسند أحمد بن حنبل ج: 1 صفحه: 174.

(2) صحیح الترمذی ج: 2 صفحه 298، و فی تاریخ الخلفاء للسیوطی صفحه 169 عن أبی أیوب الأنصاری.

(3) کنز العمال ج: 6 صفحه: 406. تاریخ بغداد ج: 3 صفحه 171.

(4) صحیح الترمذی ج: 2 صفحه 308، و الصواعق صفحه 75.
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.....

______________________________

و الأول باطل لکثره ما فی کتب المسلمین بأجمعهم مما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی فضل علیّ علیه السلام، کحدیث: «إنّه مع الحق و الحق معه» «1».

و حدیث: «إنّه من النبی کهارون من موسی» «2».

و حدیث: «من کنت مولاه فعلی مولاه» [1].

إلی غیر ذلک مما لا یحصی و قد ضبط و ذکر فی الکتب المعتبره بأسانید معتمده.

و الثانی باطل أیضا إذ لم یتوهم قصور منه علیه السلام، إلا ما قیل: من أنّ فی الصحابه من هو أکبر منه سنا، و أنّه لا علم له علیه السلام بالسیاسه. و لا وجه لکلّ منهما، لقول اللّه عزّ و جلّ فی حق یحیی و عیسی علیهما السلام وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا «3» و لتأمیر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أسامه علی الجیش مع أنّ فیهم من هو أکبر منه سنا. و السیاسه إما أن تکون من أنحاء المکر و الحیل، و إبطال الحق و إحقاق الباطل و تلبیس الأمر علی الناس، و یجلّ مقام خلافه أنبیاء اللّه لا سیّما خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله عن ذلک. و إما تدبیرات حسنه إلهیه أوحاها اللّه تعالی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لیدبّر خلقه دینا و دنیا و آخره، و علیّ علیه السلام ربّی فی حجر هذا القسم من السیاسه منذ کفله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و رباه فی حجره و لو لا ذلک لم یقل صلّی اللّه علیه و آله: «علیّ باب علمی و مبیّن لأمتی ما أرسلت به بعدی، حبه إیمان، و بغضه نفاق، و النظر إلیه رأفه» «4».

______________________________

[1] صحیح البخاری ج: 5 صفحه 24، و فی الصواعق صفحه 106 جاء أبو بکر و علی علیه السلام یزوران قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله بعد وفاته بسته أیام قال علیّ علیه السلام لأبی بکر: تقدم، فقال أبو بکر ما کنت لأتقدم رجلا سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: علیّ منّی بمنزلتی من ربّی. و کذا فی الریاض النضره ج: 2 صفحه: 163.

______________________________

(1) تاریخ بغداد ج: 14 صفحه 321.

(2) تفسیر الرازی ج: 12 صفحه: 49.

(3) سوره مریم: 12.

(4) کنز العمال ج: 6 صفحه 156 و فی الصواعق المحرقه لابن حجر أیضا.
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و لا بأس بالتکریر فی: «حیّ علی الصّلاه» أو: «حیّ علی

______________________________

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «علیّ منّی بمنزله هارون من موسی» «1».

و هل یعقل من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن یجعل من لیس له علم بتدبیر الأمه فی دینهم و دنیاهم بمنزله نفسه و مبینا لأمته؟!!.

و الثالث باطل کذلک و یدل علی بطلانه خطبه الشریفه فی نهج البلاغه و لقد طعن معاویه علیه فی أنّه: «کان یحمل فاطمه علیها السلام علی دابه لیلا فی مجالس الأنصار تسألهم النصره فکانوا یقولون: یا بنت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قد مضت بیعتنا لهذا الرجل و لو أنّ زوجک و ابن عمک سبق إلینا قبل أبی بکر ما عدلنا به، فیقول علیّ علیه السلام: أ فکنت أدع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی بیته و لم أدفنه و أخرج أنازع الناس بسلطانه» «2». فیتعیّن القسم الرابع.

ثمَّ إنّ الاعتقاد بتأخیر علیّ علیه السلام عن مقامه أ یحتمل فیه عقاب أخروی أم لا؟! و الثانی مخالف للنصوص الکثیره الوارده عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی کتب المسلمین، فیتعیّن الأول، و هو واجب دفعه بحکم العقل، فیجب- علی جمیع المسلمین- و علی رأسهم علماؤهم- أن یتفکروا و یتأملوا و یتفحصوا و یجعلوا نفوسهم أمام اللّه تعالی فی رفع الاختلاف بینهم بما یصح لهم الاعتذار أمام اللّه یوم القیامه حیث لا ینفعهم الجحود و لا المغالطه و لا الجدال وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ. وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ «3».

______________________________

(1) تاریخ الخلفاء للسیوطی صفحه 168 و تقدم بعض المصادر الأخری فی صفحه 25- 26.

(2) الإمامه و السیاسه ج: 1.

(3) سوره النحل: 93- 94.
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الفلاح» للمبالغه فی اجتماع الناس (26)، و لکن الزائد لیس جزءا من الأذان (27). و یجوز للمرأه الاجتزاء عن الأذان (28) بالتکبیر

______________________________

(26) نصّا، و إجماعا، ففی موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لو أنّ مؤذنا أعاد فی الشهاده أو فی حیّ علی الصلاه أو حیّ علی الفلاح المرتین و الثلاث و أکثر من ذلک إذا کان إماما یرید به جماعه القوم لیجمعهم لم یکن به بأس» «1».

و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «إن شئت زدت علی التثویب حیّ علی الفلاح مکان الصلاه خیر من النوم» «2». و یقتضیه الأصل أیضا إذ لا مانع فی البین إلا احتمال الإخلال بالموالاه و هو ممنوع إذا کان من نوع الفصول و مع الشک، فالمرجع أصاله بقاء الهیئه الاتصالیه و عدم فوت الموالاه العرفیه المعتبره و الظاهر عدم اختصاص التکرار بفصل دون فصل، للأصل و إنّما ذکر ما فی الموثق من باب المثال. نعم، فی تکرار حیّ علی الصلاه، و حیّ علی الفلاح نوع ترغیب و تحریض بالنسبه إلی الاجتماع و حضور الصلاه، فیکون تکراره أولی من هذه الجهه مع أنّه إشعار بتعظیم الصلاه و تقدیمها علی سائر المشاغل الأخرویه فضلا عن الدنیویه.

(27) للأصل، و الإجماع، و السیره، و ظاهر ما تقدم من الموثق.

(28) یدل علی مشروعیه الأذان للمرأه، مضافا- إلی الإجماع و قاعده الاشتراک- صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه تؤذن للصلاه، فقال: حسن إن فعلت، و إن لم تفعل أجزأها أن تکبّر و أن تشهد أن لا إله إلا اللّه، و أنّ محمّدا رسول اللّه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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و الشهادتین (29)، بل بالشهادتین (30). و عن الإقامه بالتکبیر و شهاده أن لا إله إلّا اللّه و أنّ محمّدا عبده و رسوله (31).

______________________________

و یمکن حمل الأذان علی المثال، فیشمل الإقامه أیضا بقرینه مرسل الفقیه عنه علیه السلام أیضا: «لیس علی المرأه أذان و لا إقامه إذا سمعت أذان القبیله، و تکفیها الشهادتان، و لکن إذا أذنت و أقامت فهو أفضل» «1».

و مثله غیره، فیحمل ما دل علی أنّه لا أذان و لا إقامه علیها علی نفی تأکد الاستحباب کصحیح ابن دراج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المرأه أ علیها أذان و إقامه؟ فقال: لا» «2» و نحوه غیره.

(29) لما تقدم فی صحیح ابن سنان.

(30) لما مر فی مرسل الفقیه، و مقتضی إطلاق صحیح ابن سنان کفایه تکبیره واحده «3».

(31) لقول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «إقامه المرأه أن تکبر و تشهد أن لا إله إلّا اللّه، و أنّ محمّدا عبده و رسوله» «4».

و مقتضی إطلاق ما تقدم فی مرسل الفقیه جواز الاکتفاء بالشهادتین فقط فی الإقامه أیضا.

فروع- (الأول): یصح اکتفاؤها بالتکبیر و الشهادتین سواء سمعت أذان الغیر أم لا، لإطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان، و أما ما تقدم من مرسل الفقیه یمکن أن یکونا حکمین مستقلّین الأول: أنّه لیس علی المرأه أذان إذا سمعت أذان القبیله کما یأتی. و الثانی: جواز اکتفائها بالتکبیر و الشهاده، مع أنّه علی فرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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و یجوز للمسافر (32) و المستعجل (33) الإتیان بواحد من کلّ فصل

______________________________

التقیید یمکن الحمل علی بعض مراتب الفضل.

(الثانی): لا فرق فی جواز اکتفائها بالتکبیره و الشهادتین بینما إذا کانت مستعجله أم لا، و ما إذا کانت مسافره أم لا، کانت مشغوله بمندوب آخر أهمّ، أم لا، کلّ ذلک لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

(الثالث): یمکن أن یکون الاکتفاء بالشهادتین من باب أقلّ المجزی، فیجزیها الإتیان بالشهاده بالتوحید مرّتین، و بالرساله مرّه واحده أو بالعکس، أو الإتیان بکلّ منهما مرّتین.

(32) لما عن أبی جعفر علیه السلام فی خبر العجلی: «الأذان یقصر فی السفر کما تقصر الصلاه، الأذان واحدا واحدا و الإقامه واحده» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر الرازی: «یجزیک من الإقامه طاق طاق فی السفر» «2».

فیکون هذا الخبر قرینه علی أنّ المراد بقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر العجلی: «و الإقامه واحده» یعنی أنّ الإقامه أیضا تصیر واحده واحده.

(33) لصحیح الحذاء قال: «رأیت أبا جعفر علیه السلام یکبر واحده واحده فی الأذان، فقلت له: لم تکبر واحده واحده؟ فقال: لا بأس به إذا کنت مستعجلا» «3».

و یمکن أن یکون ذکر توحید التکبیر من باب المثال لتوحید جمیع الفصول، و ذکر الأذان من باب المثال للإقامه أیضا کما یظهر ذلک من جمع الأصحاب، و مقتضی إطلاق الاستعجال شموله لما إذا کان لأجل المشاغل الأخرویه أو الدنیویه المباحه فضلا عن الراجحه کقضاء حاجه المؤمن و خدمه العیال، أو مطالعه الفقه و الحدیث.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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منهما کما یجوز ترک الأذان (34) و الاکتفاء بالإقامه (35)، بل الاکتفاء بالأذان فقط (36).

______________________________

(34) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر عبد الرّحمن: «یجزی فی السفر إقامه بغیر أذان» «1».

و الظاهر أنّ السفر من باب المثال، فیشمل الاستعجال أیضا بقرینه غیره کما تقدم.

(35) لأنّ الأذان و الإقامه لیسا مرتبطین کلّ واحد منهما بالآخر و لیس أحدهما شرطا لصحه الآخر، للأصل، و الإجماع فلیسا کرکعات الصلاه بل یکون لکلّ منهما طلب مستقل لا ینافی ثبوته ترک امتثال طلب الآخر.

(36) لما مر من عدم اشتراط کلّ منهما بالآخر سواء کانا واجبین أم مندوبین، أم مختلفین، بل شرطیه أحدهما لکمال الآخر أیضا مشکله. نعم، کلّ واحد منهما من شروط کمال الصلاه، و یظهر من الجواهر أنّ صحه الاکتفاء بالأذان فقط مفروغ عنه عند الفقهاء.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ ذکر الاستعجال من باب المثال لمطلق العذر، و لذا عبّر به بعض الفقهاء.

(الثانی): الأولی الاکتفاء عند المزاحمه مع الأهمّ کتعلم الأحکام و نحوه مثلا بأحدهما.

(الثالث): لو دار الأمر بین الإتیان بکلّ منهما و الاکتفاء بفصل واحد و بین الإتیان بالإقامه تامه، الأفضل تقدیم الأخیر، لقول أبی عبد اللّه علیه السلام:

«لأن أقیم مثنی مثنی أحبّ إلیّ من أن أؤذن و أقیم واحدا واحدا» «2».

(الرابع): لا ارتباط بین تقصیر الأذان و تقصیر الإقامه، للأصل فیصح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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و یکره الترجیع (37) علی نحو لا یکون غناء، و إلا

______________________________

التقصیر فی أحدهما دون الآخر.

(الخامس): الاکتفاء بالواحده من کلّ فصل من باب الرخصه فیجوز الإتیان فی بعض الفصول بالمرّتین.

(السادس): لا فرق فیما تقدم من الاکتفاء بین صلاه الانفراد و الجماعه، للإطلاق.

(السابع): الظاهر أنّه لا تقصیر فی أذان الإعلام، للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(الثامن): یشمل التقصیر فی الإقامه فی موارد الجمع التی یسقط فیها الأذان کما یأتی، لظهور الإطلاق الشامل لها أیضا.

(التاسع): لو نذر الإتیان بالأذان و الإقامه لکلّ صلاه، فإن کان نذره علی ما هو المرخص فیه فی الشریعه، فالظاهر صحه التقصیر فی مورد السفر و الاستعجال، و إن کان النذر بعنوان الإتیان بهما مقیدا بالفصول الخاصه لا یصح التقصیر.

(العاشر): فی موارد التخییر بین القصر و الإتمام لو اختار التمام، الظاهر جواز التقصیر للأذان و الإقامه، لأنّ التشبیه بتقصیر الصلاه من باب الحکمه لا العله التامه المنحصره.

(الحادی عشر): فی الموارد التی یجب التمام علی المسافر- کناوی الإقامه عشرا و کالعاصی بسفره- الظاهر جواز التقصیر فیهما، لبعض الإطلاقات، و لما مر من أنّ التنظیر من باب الحکمه لا العله.

(37) اختلفوا فی مفهومه، مع أنّه لم یرد هذا اللفظ فی نص معتبر. نعم، فی الرضوی: «لیس فی فصول الأذان ترجیع و لا تردید» «1».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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.....

______________________________

و فی خبر النرسی الآتی، فعن البحار: احتمال أنّ المراد به ترجیع الصوت، و عن المبسوط: إنّه تکرار التکبیر و الشهادتین فی أول الأذان، و عن الذکری: إنّه تکرار الفصل زیاده علی الموظف. و یمکن إرجاعه إلی قول الشیخ رحمه اللّه، و عن جمع من أهل اللغه: إنّه تکرار الشهادتین جهرا بعد إخفائهما.

و الظاهر أنّ النزاع بینهم صغروی لاتفاق الکلّ علی التکرار فی الجمله. و إنّما الاختلاف فی أنّه تکرار فی الصوت، أو فی الفصل، أو فی الجهر و الإخفات، و لم یأت کلّ منهم بوجه معتبر لدعواه، و یمکن الاستدلال علی کراهه الکلّ بعد المسامحه فیها بإطلاق ما تقدم من الرضوی، فإنّه شامل لجمیع ما یتصوّر من معنی الترجیع و التردید، و بإطلاق معقد إجماع المنتهی بعد کون الخلاف فی الخصوصیه لا کراهه مطلق التکرار، إذ یمکن أن یکون ذلک من تأکد الکراهه، و یمکن الاستدلال علیها بمفهوم قوله علیه السلام: «لم یکن به بأس» «1» فیما تقدم من خبر أبی بصیر، فإنّ التکرار إذا کان لغرض اجتماع القوم لم یکن به بأس، و إن لم یکن لهذا الغرض ففیه بأس و هو یکفی فی الکراهه. ثمَّ إنّه إن صح فی الکراهه الاستناد إلی فتوی الفقیه من باب التسامح تکون الفتوی مدرکا لها أیضا. هذا کلّه إذا لم یکن بعنوان التشریع و إلا فهو حرام.

ثمَّ إنّه قد ورد فی خبر النرسی قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: من السنه الترجیع فی أذان الفجر و أذان العشاء الآخره، أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بلالا أن یرجع فی أذان الغداه و أذان العشاء إذا فرغ أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه عاد، فقال: أشهد أن لا إله إلّا اللّه حتّی یعید الشهادتین ثمَّ یمضی فی أذانه» «2».

و لو لا قصور سنده لکان دلیلا لمعنی الترجیع و مقیدا لإطلاق الکراهه بغیر الغداه و العشاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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فیحرم (38)، و تکرار الشهادتین جهرا بعد قولهما سرّا أو جهرا (39) بل لا یبعد کراهه مطلق تکرار واحد من الفصول إلا للإعلام (40).

______________________________

(38) لما یأتی فی المکاسب المحرّمه من حرمه الغناء مطلقا بالأدله الثلاثه بل الأربعه و أنّه فی الشعائر الدینیه أشد حرمه من غیرها.

(39) لما عن جمع من أهل اللغه تفسیر الترجیع بذلک.

(40) لما تقدم من مفهوم خبر أبی بصیر، و الظاهر ارتفاع الکراهه لو کان فی البین غرض صحیح شرعی فی الترجیع بأیّ معنی کان، بل قد یستحب إن انطبق علیه عنوان راجح شرعی غالب علی مرجوحیته، و یمکن انقسام حکمه بأقسام الأحکام الخمسه التکلیفیه بحسب العناوین المنطبقه.

تنبیهات الأول: فی بعض حکم جعل الأذان، کما ورد فی صحیح ابن شاذان عن الرضا علیه السلام: «أنّه قال: إنّما أمر الناس بالأذان لعلل کثیره:

منها: أن یکون تذکیرا للناسی، و تنبیها للغافل، و تعریفا لمن جهل الوقت و اشتغل عنه، و یکون المؤذن بذلک داعیا إلی عباده الخالق، و مرغبا فیها، مقرّا له بالتوحید، مجاهرا بالإیمان، معلنا بالإسلام، مؤذنا لمن ینساها.

و إنّما یقال له مؤذن لأنّه یؤذن بالصلاه.

و إنّما بدئ فیه بالتکبیر و ختم بالتهلیل لأنّ اللّه عزّ و جلّ أراد أن یکون الابتداء بذکره و اسمه، و اسم اللّه فی التکبیر فی أول الحرف و فی التهلیل فی آخره.

و إنّما جعل مثنی مثنی، لیکون تکرارا فی آذان المستمعین مؤکدا علیهم إن سها أحد عن الأول لم یسه فی الثانی، و لأنّ الصلاه رکعتان رکعتان، فلذلک جعل الأذان مثنی مثنی.

و جعل التکبیر فی أول الأذان أربعا لأنّ أول الأذان إنّما یبدو غفله و لیس قبله کلام ینبه المستمع له فجعل الأولیان تنبیها للمستمعین لما بعده فی الأذان.

و جعل بعد التکبیر الشهادتان لأنّ أول الإیمان هو التوحید و الإقرار باللّه تعالی 
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______________________________

بالوحدانیه، و الثانی الإقرار لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالرساله و أنّ طاعتهما و معرفتهما مقرونتان، و لأنّ أصل الإیمان إنّما هو الشهاده، فجعل شهادتین کما جعل فی سائر الحقوق شاهدان فإذا أقرّ العبد للّه عزّ و جلّ بالوحدانیه و أقرّ للرسول صلّی اللّه علیه و آله بالرساله فقد أقرّ بجمله الإیمان، لأنّ أصل الإیمان إنّما هو باللّه و برسوله.

و إنّما جعل بعد الشهادتین الدعاء إلی الصلاه لأنّ الأذان إنّما وضع لموضع الصلاه و إنّما هو نداء إلی الصلاه فی وسط الأذان و دعاء إلی الفلاح و إلی خیر العمل و جعل ختم الکلام باسمه کما فتح باسمه» «1».

الثانی: فی معنی فصول الأذان و الإقامه و فیه أمور:

أحدها: یتصوّر فی أفعل التفضیل- فی جمله اللّه أکبر- وجوه: لأنّ حذف المتعلق یفید العموم:

منها: اللّه أکبر من أن تصل العقول إلی کنه ذاته، لأنّ اکتناه المتناهی من کلّ جهه للغیر المتناهی المطلق محال.

و منها: اللّه أکبر من أن یوصف، لأنّ توصیفه تعالی کما هو حقه غیر ممکن للمخلوق.

و منها: اللّه أکبر من أن یوصف بصفات الأجسام و الجسمانیات، لأنّ ذاته المقدسه فوق جمیع مخلوقاته.

و منها: اللّه أکبر من أن یتقرب إلیه بالعبادات المقرونه بموانع القبول التی هی کثیره و لا بد من رفعها مهما أمکن، و لکن الجواد الکریم ینظر فی الهدایه إلی قدر المهدی لا إلی عظمه نفسه و المرجو منه تعالی ذلک، بل هو أولی بذلک الخلق الکریم.

و منها: اللّه أکبر من أن تطلق أسماؤه و صفاته المقدسه علی غیره تعالی بالمعنی الذی یطلق علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 14.
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______________________________

و منها: اللّه أکبر من أن یعبد غیره علی ما یعبد به. و یمکن أن تتصوّر وجوه اخری و الکلّ صحیح، و بعضها منصوص «1».

ثانیها: معنی الشهادات، أما الشهاده بالتوحید: فهو إنّی أعلم أنّه لا معبود إلا اللّه عزّ و جلّ و کلّ معبود دونه باطل، و أقرّ بلسانی کما فی قلبی، و هکذا معنی الشهاده بالرساله، فتکون اعترافا برسالته صلّی اللّه علیه و آله فی کلّ ما أتی به منه تعالی.

ثالثها: معنی حیّ علی الفلاح، و حیّ علی خیر العمل: توصیف للصلاه، و عباره أخری منها، و فی صحیح ابن أبی عمیر: «أنّه سأل أبا الحسن علیه السلام عن حیّ علی خیر العمل لم ترکت من الأذان؟ قال: ترید العله الظاهره أو الباطنه قلت: أریدهما جمیعا، فقال: أما العله الظاهره فلئلا یدع الناس الجهاد اتکالا علی الصلاه و أما الباطنه فإنّ خیر العمل الولایه، فأراد من أمر بترک حیّ علی خیر العمل من الأذان أن لا یقع حث علیها و دعاء إلیها» «2».

الثالث: التثویب لیس من الأذان و الإقامه، للأصل، و النص و الإجماع، ففی صحیح ابن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن التثویب الذی یکون بین الأذان و الإقامه فقال: ما نعرفه» «3».

فمن أتی به بقصد المشروعیه أثم. و ما یظهر منه أنّه من السنه، کقوله علیه السلام: «النداء و التثویب فی الإقامه من السنه» «4».

محمول علی التقیه، و أما مجرد قول ذلک من دون قصد التشریع فمقتضی الأصل جوازه، و علیه یحمل صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«کان أبی ینادی فی بیته الصلاه خیر من النوم، و لو رددت ذلک لم یکن به بأس» «5».

و یمکن حمله علی التقیه أیضا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الذکر.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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مسأله 1: یسقط الأذان فی موارد

اشاره
(مسأله 1): یسقط الأذان فی موارد:


أحدها: أذان عصر یوم الجمعه
أحدها: أذان عصر یوم الجمعه إذا جمعت مع الجمعه (41)،

______________________________

ثمَّ إنّه قد فسّر التثویب تاره: بهذه الجمله و نسب إلی المشهور بین أهل اللغه. و أخری: بقول حیّ علی الصلاه، حیّ علی الفلاح مرّتین بین الأذان و الإقامه، و قد یفسّر بتکرار الشهادتین و تقدم حکمه.

(41) استدل علیه تاره: بما عن حفص بن غیاث، عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السلام قال: «الأذان الثالث یوم الجمعه بدعه» «1».

و فیه: أنّه قاصر سندا، و مجمل دلاله، لاحتمال الأذان الثالث لأذان العصر، أو ما ابتدع فی زمن عثمان و معاویه.

و أخری: بالإجماعات المنقوله. و فیه: أنّ الإشکال فی اعتبارها مشهور خصوصا مع ذهاب جمع إلی الخلاف.

و ثالثه: بسیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و الأصحاب و التابعین علی عدم الإتیان به. و فیه: أنّه لم یثبت من سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و علی فرض ثبوته، فهو فعل مجمل لا ینفی أصل الاستحباب.

و رابعه: بصحیح الرهط عن أبی جعفر علیه السلام: «أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء بأذان واحد و إقامتین» «2».

و فیه: أنّه لم یذکر الجمعه فیه أصلا. نعم، لو استفید منه قاعده کلیه و هی: «سقوط الاستحباب الأذان للصلاه الثانیه فی موارد جمعها مع الأولی» تکون الجمعه من مصادیقها، فالعمده إثبات تلک القاعده.

و قد استدل علیها تاره: بإجماع الخلاف. و أخری: بما فی کاشف اللثام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1 و 5.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 11.
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______________________________

«یسقط الأذان بین کلّ صلاتین جمع بینهما کما قطع به الشیخ، و الجماعه، لأنّه المأثور عنهم علیهم السلام. و هذا هو العمده، لأنّ قطع جمع من الأعاظم مع دعوی الإجماع مما یوجب الاطمئنان خصوصا بعد کون السقوط رخصه، لابتنائها علی السهوله حینئذ.

و ثالثه: بأنّ خصوصیه الجمع فی الموارد المنصوصه متحققه قطعا، و إنّما الشک فی اعتبار خصوصیه أخری، و مقتضی الأصل عدمها، فیکون الجمع فقط عله تامه للسقوط.

و رابعه: بأنّ المنساق من الروایات و الکلمات أنّ المناط فی سقوط الأذان هو الجمع فقط من دون دخل لخصوصیه صلاه خاصه قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء فی الحضر من غیر عله بأذان و إقامتین» «1».

و المنساق منه أنّ خصوصیه الظهریه و العصریه و المغربیه و العشائیه من باب المثال و الاتفاق لا التقیید بهما.

هذا و لکن فیه: أنّ التمسک بفعل الرسول صلّی اللّه علیه و آله لا وجه له، لأنّه مجمل کما یأتی. نعم، قال المحقق فی المعتبر: «یجمع یوم الجمعه بین الظهرین بأذان و إقامتین قاله الثلاثه و أتباعهم، لأنّ الجمعه یجمع فیها بین الصلاتین» و التعلیل ظاهر، بل نص فی أنّ المناط فی السقوط هو الجمع مطلقا لا خصوصیه یوم الجمعه.

و خامسه: بما ورد فی سقوط الأذان فی عصر عرفه، و عشاء مزدلفه «2»، و بالنسبه إلی المسلوس «3»، و إتیان قضاء صلوات فی دور واحد «4»، إذ المنسبق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.
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أو الظهر (42). و أما مع التفریق فلا یسقط (43).

______________________________

إلی الأذهان أنّ مناط السقوط فیها إنّما هو الجمع لا شی ء آخر.

و بالجمله: یحصل الاطمئنان و العلم العادی لمن تأمل فی الأدله و الکلمات بأنّ المناط فی سقوط الأذان إنّما هو الجمع أینما تحقق من غیر فرق بین الموارد المذکوره فی الأخبار و غیرها. و احتمال أنّ المراد بالأذان الذی یسقط هو خصوص أذان الإعلام، لا وجه له ظاهرا، لأنّ ذکر الصلاه و الجمع بینهما و ذکر الإقامه یشهد بأنّ المراد إنّما هو أذان الصلاه کما لا یخفی، فیکفی ذلک کلّه فی الشک فی شمول إطلاق دلیل استحباب الأذان لمورد الجمع، فلا یصح التمسک به من جهه الشک فی الموضوع، و کذا استصحاب الاستحباب.

ثمَّ إنّ الجمع تاره: یکون مندوبا. و أخری: یکون واجبا، و لا ریب فی شمول الأدله لهما، و هل تشمل الجمع المباح، أو المرجوح أیضا؟، مقتضی إطلاق ما تقدم فی صحیح ابن سنان، و إطلاق ما ورد فی قضاء الفوائت- کما تقدم- من الاکتفاء بأذان واحد فی دور واحد، و مقتضی التعلیل المذکور فی کلمات الفقهاء الشمول أیضا، فیستفاد من الجمیع أنّ الجمع موجب لاحتساب أذان واحد للصلاتین أو الصلوات المتعدده کما فی قضاء الفوائت فی دور واحد و کما فی صلاه الجماعه حیث إنّ الإمام و المأموم و إن کثروا یکتفون بأذان واحد و إقامه واحده.

(42) هذا مبنیّ علی ثبوت قاعده سقوط استحباب الأذان مع مطلق الجمع، فمن قال بها یلزمه القول بالسقوط هنا و من لم یقل بها لا دلیل علیه فی المقام.

إن قیل: ما تقدم من الأخبار الداله علی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین نص فی المقام و لا یتوقف علی ثبوت تلک القاعده. یقال: إنّ الفعل مجمل، فإنّهم علیهم السلام کثیرا ما یترکون المستحبات لمصالح، فلیکن المقام من ذلک.

(43) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. و أما التمسک بخبر زریق 
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الثانی: أذان عصر یوم عرفه
الثانی: أذان عصر یوم عرفه إذا جمعت مع الظهر (44) لا مع التفریق (45).

الثالث: أذان العشاء فی لیله المزدلفه
الثالث: أذان العشاء فی لیله المزدلفه (46) مع الجمع أیضا لا

______________________________

الدال علی الإتیان بالأذان مع الفعل «1» فهو ضعیف سندا، و مشتمل علی جواز أذان الزوال قبل الظهر و هو خلاف الضروره، فراجع الروایه، و مع وجود الإطلاق، و الاتفاق لا نحتاج إلی هذا الخبر الضعیف.

(44) للنص، و الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «السنه فی الأذان یوم عرفه أن یؤذن و یقیم للظهر، ثمَّ یصلّی ثمَّ یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان و کذلک فی المغرب و العشاء بمزدلفه» «2».

و فی مرسل الصدوق «3»: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جمع بین الظهر و العصر بعرفه بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء بجمع بأذان واحد و إقامتین».

(45) لأنّ ظاهر المرسل و المنساق من الصحیح الأول هو صوره الجمع فمقتضی الأصل، و الإطلاقات بقاء الاستحباب مع التفریق.

(46) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح منصور بن حازم قال:

«سألته عن صلاه المغرب و العشاء بجمع، فقال: بأذان واحد و إقامتین لا تصلّ بینهما شیئا هکذا صلّی اللّه علیه و آله» «4»، و عنه علیه السلام أیضا: «لا تصلّ المغرب حتّی تأتی جمعا فصلّ بها المغرب و العشاء الآخره بأذان و إقامتین» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1 و 3.
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مع التفریق (47).

______________________________

و تقدم ما یشهد له أیضا، و یمکن أن یستشهد لسقوط الأذان فی عصری عرفه و عشائی مزدلفه، بما دل علی سقوطه فی السفر و حال الاستعجال أیضا «1».

(47) للأصل، و الإطلاق، و ظهور النص، و الاتفاق.

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین ما إذا کان الجمع بین الصلاتین فی أول الوقت، أو وسطه أو آخره.

(الثانی): بناء علی سقوط الأذان حتّی فی الجمع المباح مطلقا لا فرق فی الجمع بین الظهرین فی یوم عرفه بین أن یکون ذلک فی عرفات أو غیرها، بل و لا فرق بین أن یکون فی یوم عرفه أو غیرها، کما لا فرق حینئذ فی الجمع بین العشاءین بین أن یکون فی المزدلفه أو غیرها، و لا بین أن یکون لیله المزدلفه أو غیرها.

و أما بناء علی اختصاص السقوط بمورد رجحان الجمع، فهل یختص السقوط بخصوص مکان عرفات أو یعم یوم عرفه فی أیّ مکان جمع فیه بین الصلاتین؟ الظاهر من مرسل الصدوق «2» هو الأول، و ظاهر الصحیح المتقدم و إن کان هو الأخیر إلا أنّه بقرینه المرسل و ذکر المزدلفه فی مقابل یوم عرفه محمول علی الأول أیضا.

(الثالث): بناء علی اختصاص السقوط بمورد الرجحان فالسقوط یختص بخصوص مکان المزدلفه و لا یعم سائر الأمکنه، لذکر الجمع و المزدلفه بالخصوص فی الأدله.

(الرابع): بناء علی الاختصاص هل یختص الحکم بخصوص الحاج أو یشمل کلّ من کان فی عرفه أو مزدلفه؟ المنساق إلی الذهن هو الأول و إن کان الجمود علی الإطلاق یقتضی الثانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2 و 3.
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«الرابع»: العصر و العشاء للمستحاضه
«الرابع»: العصر و العشاء للمستحاضه التی تجمعهما مع الظهر و المغرب (48).

«الخامس»: المسلوس و نحوه فی بعض الأحوال التی یجمع بین الصلاتین
«الخامس»: المسلوس و نحوه فی بعض الأحوال التی یجمع بین الصلاتین. کما إذا أراد أن یجمع بین الصلاتین بوضوء واحد (49).

و یتحقق التفریق بطول الزمان بین الصلاتین (50) لا بمجرد قراءه تسبیح

______________________________

(الخامس): لا فرق فیما ذکر بین الجماعه و الفرادی، للإطلاق.

(48) لم یرد نص خاص فی سقوط الأذان للمستحاضه التی تجمع بین الصلاتین، و إنّما شملت النصوص علی أنّها تجمع بین الصلاتین «1»، فإن ثبت کلیه سقوط الأذان مع کلّ جمع تکون من أفرادها و إلا فلا دلیل علی السقوط فیها بالخصوص، و منه یعلم أنّ ما فی الجواهر من قوله: «کذا الترک فی نصوص المسلوس و المستحاضه» إذ لم نقف فیها علی نص، فکیف بالنصوص؟! إلا أن یراد النصوص الوارده فی المسلوس بإلقاء خصوصیه المورد، للقطع بعدم الفرق خصوصا مع اشتمال بعضها علی الدم، فعن أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح حریز: «إذا کان الرجل یقطر منه البول و الدم إذا کان حین الصلاه أخذ کیسا و جعل فیه قطنا ثمَّ علقه علیه، و أدخل ذکره فیه ثمَّ صلّی یجمع بین صلاتین الظهر و العصر، یؤخر الظهر و یعجل العصر بأذان و إقامتین، و یؤخر المغرب و یعجل العشاء بأذان و إقامتین و یفعل ذلک فی الصبح» «2»، فإنّ الظاهر، بل المقطوع به عدم خصوصیه للرجل فی هذه الجهه، فلو کانت المرأه هکذا تجری علیها هذه الأحکام أیضا.

(49) للإجماع، و النص الذی تقدم آنفا.

(50) للإجماع، و لا إشکال فیه من أحد، و إطلاق کلماتهم یشمل ما لو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 2 و 14 و غیرهما.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 1.
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الزهراء، و التعقیب و الفصل القلیل (51) بل لا یحصل بمجرد فعل النافله (52) مع عدم طول الفصل، و الأقوی أنّ السقوط فی الموارد

______________________________

وقع کلّ واحد من الصلاتین فی أول وقتها الفضلی، أو الأولی فی أول وقتها الفضلی، و الثانیه فی آخر وقتها الإجزائی. و أما لو وقعت الأولی فی آخر وقتها الفضلی، و الثانیه فی أول وقتها الفضلی أیضا، فهو من الجمع کما ورد فی المسلوس، و المستحاضه و لا فرق فیه بین أن یکون فارغا بین الصلاتین أو مشتغلا بعباده أو غیرها.

(51) لأنّ تسبیح الزهراء علیها السلام و التعقیب الیسیر، و الفصل القلیل تلازم غالبا عند المتشرعه للتخلل بین الصلاتین و لو فرض کون کلّ ذلک مانعا عن الجمع لم یتحقق الجمع أصلا عندهم إلا فی الاتصال الحقیقی الدقی، و الأحکام مطلقا لیست مبنیه علی الدقیات و مع الشک، فالأصل عدم عروض مانع الجمع العرفی، و یمکن أن یقال: إنّ التخلل بما هو من توابع الأولی أو مقدمات الثانیه لیس منافیا للجمع عند المتشرعه إذ لیس المراد به الجمع الدقی العقلی قطعا، بل الجمع العرفی علی ما هو المتعارف بین الناس فی صلاتهم و هم یحکمون بالجمع مع تخلل مثل هذه الأمور أیضا. و التفریق من الأمور التشکیکیه القابله للشده و الضعف، فبعض مراتبها مانعه عن الجمع، و مع الشک فی مانعیه بعضها الآخر تجری أصاله عدم حدوث المنع.

(52) البحث فی حصول التفریق بالنافله تاره: من حیث الأصل.

و أخری: من حیث الاعتبار. و ثالثه: من حیث کلمات الأصحاب. و رابعه:

من حیث الأخبار.

أما الأول: فمقتضی الأصل اللفظی- أی الإطلاقات- عدم سقوط الأذان مع تحقق النافله، و مقتضی الأصل العملی بقاء موضوع الجمع و عدم حصول التفریق مع الشک فیه بإتیان النافله نظیر أصاله بقاء الهیئه الاتصالیه مع الشک فی مانعیه شی ء، و لکن مع جریان الأصل اللفظی لا یبقی موضوع للأصل العملی کما 
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______________________________

ثبت فی محلّه. إلا أن یقال: بعدم جریان الأدله اللفظیه فی المقام للشک فی الموضوع، لأنّ فعل النافله حیث إنّها من متممات الفریضه- کما فی جمله من الأخبار:

منها: خبر أبی بصیر، عن أبی عبد اللّه علیه السلام- فی حدیث- قال: یا أبا محمد إنّ العبد یرفع له ثلث صلاته و نصفها، و ثلاثه أرباعها و أقلّ و أکثر علی قدر سهوه فیها، لکنّه یتم له من النوافل قال: فقال له أبو بصیر: ما أری النوافل ینبغی أن تترک علی حاله، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام أجل لا» «1».

و المراد بالسهو: الغفله و التفات القلب إلی غیر الصلاه کما هو عام البلوی للغالب- فلا ینافی الجمع، و من حیث إنّها تعد شیئا مستقلا عرفا یکون منافیا، فالشک من هذه الجهه یوجب الشک فی جریانها، فالمرجع- حینئذ الأصول العملیه- و الأدله الخاصه لسقوط الإطلاقات عن الاعتبار من جهه الشبهه الموضوعیه.

أما الثانی، فیمکن أن یقال: إنّ إتیان ما هو من التوابع لإحدی الصلاتین و من متمماتها لیس منافیا للجمع، و لکنّه مشکل فیما له نحو استقلال فی الجمله کالنافله التی قد شرع لها القضاء و نحوه مما ینافی التبعیه المحضه. نعم، یصح ذلک فی مثل قضاء الأجزاء المنسیه و صلاه الاحتیاط و التعقیب و تجدید الطهاره و نحو ذلک فیما هو غالب الابتلاء للصلاه، مع أنّه لم یظهر خلاف من أحد فی عدم مانعیه هذه الأمور عن صدق الجمع. هذا و قد تقدم أنّه یصدق التفریق بین الصلاتین بتخلّل النافله عند المتشرعه و عدم صدقه مع تخلّل مثل التعقیب، بل الظاهر عدم الخلاف فیه.

أما الثالث: فصریح کلمات جماعه منهم ابن إدریس- أنّ الجمع حیث لا تکون النافله فی البین و مع الإتیان بها لا جمع، و ظاهر آخرین ذلک أیضا.

أما الرابع: ففی موثق محمد بن الحسن علیه السلام قال: سمعته یقول:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و النوافل حدیث: 4.
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المذکوره رخصه لا عزیمه (53)، و إن کان الأحوط

______________________________

«إذا جمعت بین صلاتین فلا تطوع بینهما» «1».

و مثله موثقه الآخر «2» و هذه الموثقه من حیث الاشتمال علی الإثبات و النفی صریحه فی المطلوب، فلا بد من حمل غیرها علی بعض المحامل کصحیح أبان قال: «صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السلام المغرب بالمزدلفه، فلما انصرف أقام الصلاه، فصلّی العشاء الآخره لم یرکع بینهما، ثمَّ صلّیت معه بعد ذلک بسنه، فصلّی المغرب ثمَّ قام فتنفل بأربع رکعات، ثمَّ قام فصلّی العشاء الآخره» «3».

و صدره موافق لموثق ابن الحکیم، و یمکن أن یحمل ذیله علی أنّ ترک الأذان کان لأجل الاستعجال، أو لأجل السفر، أو لجهه أخری، فلا ینافی ثبوته من جهه عدم تحقق الجمع و مثله غیره. مما یظهر منه ترک الأذان مع أنّ الإتیان بالنافله له مراتب متفاوته یمکن أن یحمل موثق ابن الحکیم علی بعض المراتب، و ما یدل علی خلافه علی بعض المراتب الأخری. و منه یظهر ما فی جزم الماتن.

بعدم حصول التفریق بالنافله مع أنّه رحمه اللّه أشکل فیه فی [مسأله 7] من (فصل أوقات الیومیه و نوافلها).

(53) لیعلم أولا أنّ الاحتمالات فی الأذان فی موارد الجمع ثلاثه:

الأول: الحرمه الذاتیه، فلا یصح الإتیان به بعنوان الرجاء أیضا.

الثانی: الحرمه التشریعیه المعبّر عنها بالعزیمه، فلا یصح الإتیان به بقصد الأمر و یصح الإتیان به رجاء.

الثالث: أقلیه الثواب بالإضافه المعبّر عنها بالرخصه کما فی العبادات المکروهه، فیصح الإتیان به بقصد الأمر أیضا. و الاحتمال الأول مقطوع بفساده، و إنّما الکلام فی الأخیرین. و البحث فیه تاره: بحسب الأصل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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______________________________

و أخری: بحسب الأخبار، و ثالثه: بحسب الاعتبار، و رابعه: بحسب کلمات الأصحاب.

أما الأول: فیکفی فی نفی العزیمه أنّها کلفه زائده منفیه بالأصل عند الشک فی تحققها، فمطلق المرجوحیه فی الجمله معلومه، و الزائد علیها مشکوک یرجع فیه إلی الأصل، مع أنّه بوجود أصاله الإطلاق و العموم لا تصل النوبه إلی الأصل العملی کما هو معلوم، إلا أن یقال بسقوط الإطلاقات عن الاعتبار من جهه الشبهه الموضوعیه.

أما الثانی: فغایه ما یمکن أن یقال: إنّ الأخبار الداله علی سقوط الأذان فی الموارد المذکوره «1» مخصصه لما دل علی تشریع الأذان و حینئذ فلا تشریع فی مورد التخصیص، فیکون الترک عزیمه و الإتیان بقصد الأمر تشریعا لا محاله، مع أنّه یمکن أن یقال: إنّه لا عموم و لا إطلاق فی أدله التشریع حتّی تشمل الجمع حیث لا یجمع بین الصلاتین فی الصدر الأول بل کانوا یأتون بها متفرقه، فتنزل الأدله علیها أیضا. و فیه: أنّ أصل التخصیص فی الجمله مسلّم، و أما کونه بالنسبه إلی أصل التشریع، أو بالنسبه إلی تأکد الرجحان، أو تقدیم الأرجح، أو جهه أخری فهو أول الکلام، و مقتضی بناء الفقهاء علی حمل القید فی المندوبات علی تعدد المطلوب، و أنّ المورد من المندوبات القابله للمسامحه هو کون التخصیص بالنسبه إلی تأکد الرجحان لا أصل التشریع. و دعوی: أنّه لا إطلاق و لا عموم للأدله. مجازفه، لأنّ غلبه الوقوع فی الخارج متفرقه من دون الجمع لا یضر بالإطلاق و العموم کما ثبت فی محلّه.

أما الثالث: فلا ریب فی أنّ حرمه التکبیر و الشهاده بالوحدانیه و الرساله و الحیعلات التی لیست إلا الترغیب إلی الصلاه بعیده عن الأذهان مطلقا.

أما الأخیر: فعن جمع من الفقهاء التعبیر بالحرمه، و عن جمع التعبیر بالکراهه، و عن بعض التعبیر بالإباحه، و عن جمع التعبیر بالسقوط و مع ذلک لا یصح دعوی الإجماع علی الحرمه، بل و لا علی الکراهه أیضا لعدم اتفاق کلمتهم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 38- 43.

ص: 47





الترک (54)، خصوصا فی الثلاثه الأولی (55).

______________________________

علی شی ء واحد حتّی یکون مجمعا علیه، مع أنّه من المعلوم أنّ التعبیرات اجتهادیه و لا اعتبار بمثل هذه الإجماعات حتّی و لو تمَّ. نعم، یمکن أن یقال: إنّ مطلق المرجوحیه فی الجمله مسلّمه عندهم، و لکنه أیضا مشکل، لأنّ تعبیر جمع بالسقوط أعمّ من المرجوحیه قطعا، فلا وجه لدعوی الإجماع علی المرجوحیه المطلقه أیضا.

إن قلت: مقتضی أصاله عدم المشروعیه- و سیره السلف علی الترک- الحرمه.

قلت: لا مجری لأصاله عدم المشروعیه مع وجود الأصل اللفظی و العملی، و السیره مجمله لا تدل علی أزید من السقوط فی الجمله.

إن قلت: نعم، لو لا التعبیر فی الأول، و التعبیر فی یوم عرفه: (السنه فی الأذان یوم عرفه أن یؤذن و یقیم للظهر ثمَّ یصلّی ثمَّ یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان) «1».

فیستفاد منها أنّ الأذان خلاف السنه و خلافها بدعه و البدعه ظاهره فی الحرمه، و مخالفه السنه محرمه.

قلت: أما الأول فتقدم قصور سنده و دلالته، فراجع. و أما الأخیر فلا ریب فی أنّ مخالفه السنه أعمّ من الحرمه.

فتلخص: أنّه لیس فی البین ما یصح الاعتماد علیه لکون السقوط بنحو العزیمه، و یشهد لعدم العزیمه ما یأتی فی المسأله التالیه، فإنّ الظاهر أنّ جمیع موارد السقوط تفرغ عن لسان واحد. هذا کلّه مع قطع النظر عن الجهات الخارجیه کالتحفظ علی عدم تخلّل الحدث فی المسلوس و نحوه و إلا فقد یحرم لتلک الجهه.

(54) ظهر وجه الاحتیاط مما مر.

(55) لورود النص «2»، و القول بالحرمه فی الأول منها.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 41.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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مسأله 2: لا یتأکد الأذان لمن أراد إتیان فوائت فی دور واحد

(مسأله 2): لا یتأکد الأذان (56) لمن أراد إتیان فوائت فی دور واحد لما عدا الصلاه الأولی، فله أن یؤذن للأولی منها، و یأتی بالبواقی بالإقامه وحدها لکل صلاه.

______________________________

(56) لجمله من النصوص، و ظهور الإجماع قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «إذا نسیت صلاه أو صلّیتها بغیر وضوء و کان علیک قضاء صلوات فابدأ بأولاهنّ فأذن لها و أقم ثمَّ صلّ ما بعدها بإقامه إقامه لکلّ صلاه» «1». و مثله صحیح ابن مسلم «2» و مکاتبه ابن عیسی «3».

ثمَّ إنّ ظاهر المتن بقاء أصل الاستحباب. نعم، لا یتأکد کما فی سائر الموارد، و لا موضوع للبحث عن الرخصه و العزیمه حینئذ فیه، کما لا موضوع لهما علی ما عن المحقق فی الشرائع حیث یظهر منه أنّ الأفضل الإتیان بالأذان و الإقامه لکلّ صلاه و دونه فی الفضل الاکتفاء بأذان واحد، و عن بعض التعبیر بالسقوط، و عن آخر التعبیر بتبعیه القضاء للأداء و یتحقق البحث عنهما حینئذ، و لکن الأدله اللفظیه قاصره عن إثبات العزیمه و کذا الدلیل اللبّی، لاختلاف تعبیرات الفقهاء، و مقتضی سهوله الشریعه و بنائها علی التخفیف ما ذکره فی الشرائع و تبعه الماتن رحمه اللّه.

فروع- (الأول): لو أذن و أقام لصلاه ثمَّ أعادها احتیاطا وجوبا، فمقتضی الإطلاقات و العمومات استحبابهما للمعاده أیضا، بل و کذا فی الاحتیاط الاستحبابی بناء علی أنّ ما دل علی أنّ الأذان و الإقامه بدعه للنافله لا یشمل الفرائض، المعاده، و قد سأل الساباطی أبا عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل إذا أعاد الصلاه هل یعید الأذان و الإقامه؟ قال علیه السلام: نعم» «4». و إطلاقه یشمل الإعاده المندوبه و الواجبه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 6، ص: 49

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1 و 2.
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مسأله 3: یسقط الأذان و الإقامه فی موارد

اشاره
(مسأله 3): یسقط الأذان و الإقامه فی موارد:


أحدها: الداخل فی الجماعه التی أذّنوا لها و أقاموا
أحدها: الداخل فی الجماعه التی أذّنوا لها و أقاموا و إن لم یسمعهما، و لم یکن حاضرا حینهما، أو کان مسبوقا (57)، بل مشروعیه

______________________________

(الثانی): لو جمع بین أدائه و قضائه، فمقتضی الإطلاقات ثبوت الأذان للثانیه أیضا إلا إذا قلنا بسقوطه فی مطلق موارد الجمع و لو مثل هذا النحو من الجمع کما لا یبعد.

(الثالث): لا فرق فی القضاء بین أن یکون للنفس أو للغیر بالتبرع أو الاستئجار، لظهور الإطلاق.

(الرابع): لو شرط فی الاستئجار إتیان الأذان لکلّ صلاه یصح الشرط، إلا علی القول بأنّ السقوط عزیمه.

(الخامس): الظاهر أنّه یجوز للمسافر، و المستعجل الاقتصار علی فصل واحد من کلّ منهما فی القضاء أیضا کما مر فی الأداء، لإطلاق ما دل «1» علی أنّه یجوز لهما الاقتصار.

(57) للسیره القطعیه قدیما و حدیثا، و لجمله من النصوص:

منها: مفهوم قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «أذن خلف من قرأت خلفه» «2».

و منها: قوله علیه السلام فی خبر ابن شریح: «و من أدرک الإمام و هو فی الرکعه الأخیره فقد أدرک فضل الجماعه، و من أدرکه و قد رفع رأسه من السجده الأخیره و هو فی التشهد فقد أدرک الجماعه و لیس علیه أذان و لا إقامه، و من أدرکه و قد سلّم فعلیه الأذان و الإقامه» «3».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 21- 32.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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الإتیان بهما فی هذه الصوره لا تخلو عن إشکال (58).

______________________________

و ظهوره فی سقوط الأذان و الإقامه فیمن أدرک الجماعه مما لا ینکر، و کذا غیره مما یأتی.

(58) لاستنکار المتشرعه ذلک، و ظهور قول أبی عبد اللّه علیه السلام فیما تقدم: «لیس علیه أذان و لا إقامه» فی عدم التشریع، مع أنّ صلاه الجماعه صلاه واحده و إن تعدد المأمومون و المفروض أنّه قد أذّن و أقیم لتلک الصلاه الواحده، فیکون التکرار تشریعا محرّما. و یمکن المناقشه فی الکلّ إذ الاستنکار منشأه الأخبار. و قوله علیه السلام: «لیس علیه أذان و لا إقامه» أعمّ من عدم التشریع قطعا و یصح أن یراد به نفی تأکید الاستحباب، و الأخیر استحسان محض، و یمکن أن یکون عدم تعرض جمع من الفقهاء له إنّما هو لأجل وضوحه لا لجهه أخری.

فروع- (الأول): الأذان و الإقامه المأتی بهما للجماعه تاره: یسمعهما الإمام و بعض المأمومین، و أخری: یسمعهما الإمام فقط، لعدم حضور أحد من المأمومین بعد، و ثالثه: بالعکس، و مقتضی صدق الأذان و الإقامه للجماعه اجتزاء الجمیع و السقوط عمن حضر الجماعه، و یشهد للإطلاق خبر حفص عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاه أ یقوم القوم علی أرجلهم أو یجلسون حتّی یجی ء إمامهم؟ قال: لا بل یقومون علی أرجلهم، فإن جاء إمامهم و إلا فیؤخذ بید رجل من القوم فیقدم» «1».

و هو ظاهر، بل صریح فی عدم لزوم سماع الإمام الأذان و الإقامه، و یشهد لعدم لزوم سماع أحد من المأمومین لهما ما یأتی من خبر أبی مریم فی الثالث من موارد السقوط.

(الثانی): لو أذن و أقام لیصلّی منفردا ثمَّ بدا له لیجعل الصلاه جماعه إماما أو مأموما، فمقتضی الأصل عدم إجزائهما للجماعه، و قد روی عمار عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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الثانی: الداخل فی المسجد للصلاه منفردا أو جماعه، و قد أقیمت الجماعه

اشاره

الثانی: الداخل فی المسجد للصلاه منفردا أو جماعه، و قد أقیمت الجماعه حال اشتغالهم (59) و لم یدخل معهم، أو بعد فراغهم مع

______________________________

أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سئل عن الرجل یؤذن و یقیم لیصلّی وحده فیجی ء رجل آخر فیقول له: نصلّی جماعه هل یجوز أن یصلیا بذلک الأذان و الإقامه؟ قال علیه السلام: لا، و لکن یؤذن و یقیم» «1».

(الثالث): لا فرق فی أذان الجماعه و إقامتها المترتب علیها الأثر بین کون المؤذن و المقیم واحدا أو متعددا، إماما کان أو مأموما، أو شخصا خارجا عنهما.

(الرابع): لو أذن أحد لجماعه مع عدم حضور الإمام و لا بعض المأمومین و لا السماع من أحدهما یشکل الاکتفاء به للجماعه، نعم، لو کان المؤذن هو الإمام أو أحد من المأمومین أو شخص آخر مع سماع أحدهما یصح الاکتفاء.

(59) إجماعا و نصوصا کثیره:

منها: ما عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت له: الرجل یدخل المسجد و قد صلّی القوم أ یؤذن و یقیم؟ قال علیه السلام: إن کان دخل و لم یتفرّق الصف صلّی بأذانهم و إقامتهم، و إن کان تفرق الصف أذن و أقام» «2».

و منها: خبر أبی علیّ: «کنا جلوسا عند أبی عبد اللّه علیه السلام فأتاه رجل فقال له: جعلت فداک صلّیت فی المسجد الفجر فانصرف بعضنا و جلس بعض فی التسبیح فدخل علینا رجل المسجد فأذن فمنعناه و دفعناه عن ذلک، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: أحسنت، ادفعه عن ذلک و امنعه أشد المنع. فقلت:

فإن دخلوا فأرادوا أن یصلّوا فیه جماعه؟ قال علیه السلام: یقومون فی ناحیه المسجد و لا یبدو بهم إمام» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 65 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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.....

______________________________

و منها: خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیه السلام أنّه کان یقول: «إذا دخل رجل المسجد و قد صلّی أهله فلا یؤذن و لا یقیمنّ، و لا یتطوع حتّی یبدأ بصلاه الفریضه و لا یخرج منه إلی غیره حتّی یصلّی فیه» «1».

و هذا التأکید إنّما هو لحصول مرتبه من الاستتباع للجماعه لأجل درک بعض مراتب فضلها.

و منها: ما عن زید بن علیّ علیه السلام: «دخل رجلان المسجد و قد صلّی الناس، فقال لهما علی علیه السلام: إن شئتما فلیؤم أحدکما صاحبه و لا یؤذن و لا یقیم» «2».

و منها: ما عن کتاب زید النرسی عن عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا أدرکت الجماعه و قد انصرف القوم و وجدت الإمام مکانه و أهل المسجد قبل أن یتفرقوا أجزأک أذانهم و إقامتهم فاستفتح الصلاه لنفسک، و إذا وافیتهم و قد انصرفوا من صلاتهم و هم جلوس أجزأک إقامه بغیر أذان، و إن وجدتهم و قد تفرقوا و خرج بعضهم من المسجد فأذن و أقم لنفسک» «3».

و منها: خبر أبی بصیر: «سألته عن الرجل ینتهی إلی الإمام حین یسلّم.

فقال علیه السلام: «لیس علیه أن یعید الأذان فلیدخل معهم فی أذانهم فإن وجدهم قد تفرقوا أعاد الأذان» «4».

و شمول مثل هذه النصوص لسقوط الأذان و الإقامه لحاله الاشتغال بصلاه الجماعه یکون بالأولی، کما لا یخفی.

و أشکل علی هذه الأخبار تاره: بقصور سندها. و فیه: أنّ استفاضتها و اعتماد الفقهاء علیها یکشف عن اعتبارها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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______________________________

و أخری: بمعارضتها بموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الرجل أدرک الإمام حین سلّم، قال علیه السلام: علیه أن یؤذن و یقیم و یفتتح الصلاه» «1».

و ما فی خبر معاویه بن شریح: «و من أدرکه- أی الإمام- و قد سلّم فعلیه الأذان و الإقامه» «2». و فیه: أنّ عمل الطائفه بالأخبار الأولی و کثره عددها و عدم رادّ لها یرجحها علی هذین الخبرین عند التعارض إن لم یمکن الجمع العرفی، و مع إمکانه یحملان علی الترخیص.

ثمَّ إنّ التفریق تاره دقیّ و عقلیّ، فیصدق مع ذهاب واحد من مائه مثلا.

و أخری عرفیّ بمعنی بقاء أثر الجماعه عرفا، و له مراتب متفاوته، فیصدق بقاء أثر الجماعه ببقاء خمسه من مائه، و مع الشک فالمرجع عموم ما دل علی استحباب الأذان و الإقامه، لأنّ الخاص مجمل منفصل مردّد بین الأقلّ و الأکثر و لا یسری إجماله إلی العام حینئذ، کما ثبت فی محلّه، و مع جریانه لا وجه للتمسک بالأصل.

فروع- (الأول): الظاهر من عدم التفرق ما إذا کان بقاء الصفوف لأجل اشتغالهم بالتعقیب. و أما إذا کان لأجل أمر آخر غیره- کالاشتغال بأمور الدنیا، أو کان جلوسهم و عدم تفرقهم فی المسجد لأجل برودته أو دفئه- فیشکل السقوط و إن کان الجمود علی الإطلاق یقتضیه.

(الثانی): إن کان عدم التفریق لا للتعقیب، بل لأجل أمر راجح دینی، کتعلیم الأحکام و القرآن، و قراءه تعزیه سید الشهداء علیه السلام و استماع الموعظه. فمقتضی الإطلاق السقوط.

(الثالث): لو طال البقاء کساعه أو أکثر مثلا، ففی السقوط إشکال، لاحتمال الانصراف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6 و قد تقدم ذکره فی المورد الأول من موارد السقوط أیضا.
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عدم تفرق الصفوف (60)، فإنّهما یسقطان، لکن علی وجه الرخصه لا العزیمه علی الأقوی (61)، سواء صلّی جماعه إماما أو مأموما أو

______________________________

(الرابع): لو تفرقوا من الصف، و لکن کانوا فی المسجد، بأن کانوا فی الفی ء- مثلا- فذهبوا إلی الشمس أو بالعکس یشکل السقوط، کما تقدم فی سابقه.

(الخامس): لو حصل التفریق لغرض صحیح ثمَّ اجتمعوا للإتیان بالتعقیب، فمقتضی الأصل عدم السقوط إن لم یکن من الشک فی أصل الموضوع، و إلا فالمرجع إطلاق دلیل الاستحباب.

(60) لما مر فی خبری أبی بصیر و أبی علیّ بعد حمل المطلقات علیهما، و تقدم المراد من التفرق.

(61) نسب ذلک إلی المشهور، لأصاله البراءه عن العزیمه عند الشک فیها و فی الرخصه، لأنّ العزیمه تکلیف زائد یدفع بالأصل ما لم یدل دلیل معتبر علیها، و ما یدل علی أصل السقوط أعم منها بلا إشکال، و یشهد له ما تقدم من موثق عمار و خبر معاویه بن شریح بعد حملهما علی الرخصه، لأنّ حملهما علی ما بعد التفرق بعید جدّا. و أما ظاهر قوله علیه السلام فیما تقدم من خبر أبی علیّ:

«أحسنت ادفعه عن ذلک و امنعه أشدّ المنع» فلا ینافی الترخیص، لأنّ إثبات الترخیص فی مقابل ما واظب علیه الناس من الإتیان، و ما ورد من تأکد الاستحباب یحتاج إلی عنایه و اهتمام به أیضا، و فی الحدیث: «إنّ اللّه یحب أن یؤخذ برخصه کما یحب أن یؤخذ بعزائمه» «1».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ اللّه تعالی یغضب علی من لا یقبل رخصته» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) سفینه البحار ج: 1 ص: 517.
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منفردا (62).


و یشترط فی السقوط أمور


اشاره

و یشترط فی السقوط أمور (63):



أحدها: کون صلاته و صلاه الجماعه کلتاهما أدائیه

أحدها: کون صلاته و صلاه الجماعه کلتاهما أدائیه (64)، فمع کون إحداهما أو کلتیهما قضائیه عن النفس أو عن الغیر علی وجه التبرع أو الإجاره لا یجری الحکم (65).



الثانی: اشتراکهما فی الوقت

الثانی: اشتراکهما فی الوقت (66)، فلو کانت السابقه عصرا و هو یرید أن یصلّی المغرب لا یسقطان.

______________________________

و إن لم یهتم به هذا النحو من الاهتمام لم یثبت الترخیص أصلا، خصوصا فی الصدر الأول.

(62) للإطلاق الشامل للجمیع، مع التصریح بالإمام و المأموم فی خبر زید بن علیّ، و بالجماعه فی خبر أبی علیّ.

(63) لا بد من بیان قاعده یرجع إلیها عند الشک فی السقوط و عدمه، و هی أنّ مقتضی العمومات و الإطلاقات ثبوت الأذان و الإقامه لکلّ فریضه مطلقا إلا فیما هو المنساق عرفا من دلیل التخصیص أو المتیقن منه مع احتماله، و لا ریب فی أنّ العام المخصص بالمنفصل المجمل مفهوما حجه فی غیر المتیقن من مورد التخصیص، فیکون المرجع فی مورد الشک فی السقوط الثبوت.

(64) لأنّه المنساق عرفا من الأدلّه، و استفاده القضاء یحتاج إلی عنایه زائده و هما مفقودان و إطلاق دلیل السقوط لیس متکفلا لبیان هذه الجهه.

(65) لعموم دلیل استحبابهما و إطلاقه الشامل لجمیع هذه الصور بعد الشک فی شمول دلیل المخصص لها.

(66) لأنّه المتبادر من مفاد الأدله علی السقوط و فی غیره یرجع إلی عموم دلیل الثبوت.
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الثالث: اتحادهما فی المکان عرفا

الثالث: اتحادهما فی المکان (67) عرفا، فمع کون إحداهما داخل المسجد و الأخری علی سطحه یشکل السقوط. و کذا مع البعد کثیرا.


الرابع: أن تکون صلاه الجماعه السابقه مع الأذان و الإقامه

الرابع: أن تکون صلاه الجماعه السابقه مع الأذان و الإقامه (68)، فلو کانوا تارکین لا یسقطان عن الداخلین و إن کان ترکهم من جهه اکتفائهم بالسماع من الغیر (69).


الخامس: أن تکون صلاتهم صحیحه

الخامس: أن تکون صلاتهم صحیحه، فلو کان الإمام فاسقا مع علی المأمومین لا یجری الحکم. و کذا لو کان البطلان من جهه أخری (70).


السادس: أن یکون فی المسجد

السادس: أن یکون فی المسجد، فجریان الحکم فی الأمکنه الأخری محلّ إشکال (71). و حیث إنّ الأقوی کون السقوط علی وجه

______________________________

(67) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(68) لظهور قوله علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «صلّ بأذانهم و إقامتهم» و قوله علیه السلام فی خبره الآخر: «فیدخل معهم فی أذانهم».

فی إتیانهم بالأذان و الإقامه و بهما یقید إطلاق سائر الأخبار.

(69) لإطلاق ما دل علی استحبابهما بعد کون الظاهر من دلیل السقوط صوره الإتیان بهما فقط.

(70) لظهور النصوص فی الجماعه الصحیحه مع کونه من القطعیات، إذ الباطل لا یترتب علیه الأثر، و هل المراد الصحه بنظر الداخل فی المسجد، أو بنظر الإمام و المأموم؟ یمکن أن یقال بمطلق الصحه الشرعیه بأیّ نظر کانت، لأنّ أصل الحکم من التسهیلات.

(71) ینشأ من إطلاق جمله من النصوص، و من غلبه کون الجماعه فی 
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الرخصه (72) فکلّ مورد شک فی شمول الحکم له الأحوط أن یأتی بهما (73) کما لو شک فی صدق التفرق و عدمه، أو صدق اتحاد المکان (74) و عدمه (75)، أو کون صلاه الجماعه أدائیه أو

______________________________

المسجد، مضافا إلی ما تقدم فی خبر السکونی من قوله علیه السلام: «إذا دخل الرجل المسجد».

و لکن یمکن الأخذ بالإطلاقات، لأنّ غلبه الوجود لا توجب التقیید، کما ثبت فی محلّه. و الشرط فی خبر السکونی أیضا ورد مورد الغالب فلا وجه للأخذ بمفهومه، إذ لا مفهوم للشروط إن کانت کذلک، إلا أن یقال: إنّ المتیقن من التخصیص هو المسجد دون غیره، و تلحق المشاهد المشرفه بالمسجد أیضا.

(72) لأنّ العزمیه کلفه زائده و مقتضی الأصل عدمها ما لم یدل دلیل علیها بالخصوص و هو مفقود، و تقدم بعض الکلام فراجع.

(73) لما مر من أنّ مقتضی القاعده أنّه إن کانت الشبهه مفهومیه فالمرجع عمومات التشریع و إطلاقاتها، لما ثبت فی محلّه من أنّ العام المخصص بما هو منفصل و مردد مفهوما بین الأقلّ و الأکثر یرجع فی غیر مورد المتیقن إلی العام. و إن کانت الشبهه موضوعیه فمع وجود أصل عملی موضوعی یرجع إلیه، و إلا فإلی الأصل الحکمی و لا یضح الرجوع إلی العام، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه و هو باطل. و مع عدم الأصل الموضوعی و لا الحکمی فیصح الإتیان بعنوان الرجاء، سواء قیل: بأنّ السقوط رخصه أو عزیمه. نعم، الفرق بینهما أنّه یصح الإتیان بعنوان المشروعیه فی الأولی دون الثانیه، فلا وجه لأصل هذا النزاع فی مورد الشک إلا من جهه قصد التشریع، و الظاهر أنّه لا یقصده الناس و إنّما یقصدون الرجاء.

(74) لما تقدم من أنّ قصد الرجاء لا ینافی عدم التشریع الواقعی، و یناسب الثبوت لو کان ثابتا فی الواقع.

(75) مقتضی الأصل الموضوعی عند الشک فی حصول التفرق عدم حصوله، کما أنّ مقتضاه فی الشک فی اتحاد المکان و عدمه عدم تحقق الاتحاد.
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لا (76)، أو أنّهم أذّنوا و أقاموا لصلاتهم أم لا (77). نعم، لو شک فی صحه صلاتهم حمل علی الصحه (78).

الثالث: من موارد سقوطهما-: إذا سمع الشخص أذان غیره أو إقامته
الثالث: من موارد سقوطهما-: إذا سمع الشخص أذان غیره أو إقامته فإنّه یسقط عنه (79) سقوطا علی وجه

______________________________

(76) مقتضی ظاهر الحال کونها أدائیه، و لا یجری الأصل لمعارضته بأصاله عدم القضائیه.

(77) ظاهر هیئه الجماعه یقتضی الإتیان بهما، و یجوز التمسک بقاعده الصحه بناء علی جریانها فی المندوبات أیضا، و إلا فمقتضی الأصل عدم الإتیان بهما. هذا کلّه إذا کان الشک بنحو الشبهه الموضوعیه، و إلا فالمرجع عمومات المشروعیه، کما مر.

(78) لقاعده الصحه المتفق علیها نصّا و فتوی.

(79) لنصوص کثیره، و ظهور الإجماع، ففی خبر أبی مریم: «صلّی بنا أبو جعفر علیه السلام فی قمیص بلا إزار و لا رداء و لا أذان و لا إقامه .. إلی أن قال: و إنّی مررت بجعفر علیه السلام و هو یؤذن و یقیم فلم أتکلّم فأجزأنی ذلک» «1».

و عن عمر بن خالد عن أبی جعفر علیه السلام: «کنا معه فسمع إقامه جار له بالصلاه، فقال علیه السلام: قوموا فقمنا فصلّینا معه بغیر أذان و لا إقامه، و قال علیه السلام: یجزئکم أذان جارکم» «2».

و عن ابن سنان فی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا أذن مؤذن فنقص الأذان و أنت ترید أن تصلّی بأذانه فأتم ما نقص هو من أذانه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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الرخصه (80)، بمعنی: أنّه یجوز له أن یکتفی بما سمع، إماما کان الآتی بهما أو مأموما أو منفردا (81). و کذا فی السامع (82)، لکن بشرط

______________________________

و یشهد له إطلاق ما دل من النصوص علی جواز المغایره بین المؤذن و المقیم «1».

(80) لما تقدم فی [مسأله 1، و مسأله 3]. و هنا أولی لظهور النصوص فی أنّه من التسهیل، و ظهور قوله علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «و أنت ترید» فی التخییر و الترخیص أیضا. و مجرد بدلیه السماع من الإتیان لا یقتضی العزیمه خصوصا فی المندوبات، کما أنّ التعبیر بالإجزاء لا یدل علیه أیضا لأنّ له مراتب متفاوته و لا یختص بسقوط الأمر الإلزامی فقط. و حینئذ یکفی عمومات التشریع و إطلاقاته فی بقاء الأمر و ملاکه.

و بالجمله: إنّ فی موارد الدوران بین الرخصه و العزیمه، تکون العزیمه فی الوضعیات کالحرمه فی التکلیفیات، فکما لا تثبت الحرمه بمجرد الاحتمال بل لا بد من دلیل قاطع علیها، فکذا العزیمه من غیر فرق بینهما و مجرد الشک فی ثبوتها یکفی فی عدمها بعد عدم تمامیه الدلیل علیها.

(81) لإطلاق ما تقدم من الأخبار. و أصاله المساواه بین نفس الأذان و سماعه علی ما هو المشهور.

(82) لصریح الخبرین المذکورین فی الإمام و فیمن یأتم بهذا الإمام الذی سمع عن غیره. و أما فیما إذا سمع المأموم فقط دون الإمام، فالمشهور جواز الاکتفاء به أیضا، کما إذا أذن بعض المأمومین للجماعه و لم یحضر الإمام بعد لما یستفاد من مجموع الأدله أنّ حکم السماع حکم نفس الأذان و یظهر من الکلمات التسالم علی أصاله المساواه بینهما، ففی کلّ مورد یکفی الإتیان بالأذان یکفی سماعه أیضا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب الأذان و الإقامه.
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أن لا یکون ناقصا (83)، و أن یسمع تمام الفصول.

و مع فرض النقصان یجوز له أن یتمّ ما نقصه القائل، و یکتفی به (84). و کذا إذا لم یسمع التمام یجوز أن یأتی بالبقیه و یکتفی به، لکن بشرط مراعاه الترتیب (85). و لو سمع أحدهما لم یجز للآخر (86).

و الظاهر: أنّه لو سمع الإقامه فقط فأتی بالأذان لا یکتفی بسماع الإقامه، لفوات الترتیب حینئذ بین الأذان و الإقامه (87).

الرابع: إذا حکی أذان الغیر أو إقامته
الرابع: إذا حکی أذان الغیر أو إقامته، فإنّ له أن یکتفی بحکایتهما (88).

______________________________

(83) لظهور الأدله فی التمام و أصاله المساواه بین السماع و الإتیان، و منه یظهر اعتبار سماع تمام الفصول، مع ظهور إجماعهم علی اعتبار هذا الشرط.

(84) لما تقدم فی صحیح ابن سنان، و إطلاقه یشمل الفرضین، مضافا إلی عدم ظهور خلاف فی البین.

(85) لما یأتی فی الفصل اللاحق، و لأصاله المساواه بین السماع و الإتیان فی الأجزاء و الشرائط و الموانع.

(86) للأصل، و ظهور الإجماع.

(فرع): مقتضی الإطلاق عدم الفرق فی السماع بین کون الأذان المأتیّ به للصلاه أو للإعلام، و لکن یشکل ذلک فیما إذا لم یکن المؤذن قاصدا للقربه فی أذانه الإعلامیّ، لما مرّ و یأتی من أنّه لا تعتبر القربه فی الإعلامی، إلا أن یقال إنّ السامع إذا قصد القربه فی سماعه یجزئ أیضا، و تکفی القربه التبعیه دون الاستقلالیه. فلو أراد أن یصلّی و سمع بتلک الإراده الحاصله فی نفسه یجزی.

و لو شک فی أنّه إعلامی أو صلاتی یجزی الاکتفاء بسماعه مع إراده الصلاه.

(87) لأنّ الترتیب معتبر فیهما نصّا و إجماعا، کما یأتی.

(88) الحکایه علی أقسام:
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مسأله 4: یستحب حکایه الأذان عند سماعه

(مسأله 4): یستحب حکایه الأذان عند سماعه، سواء کان أذان الإعلام أو أذان الإعظام- أی أذان الصلاه- جماعه أو فرادی، مکروها کان أو مستحبا (89). نعم، لا یستحب حکایه الأذان

______________________________

الأول: أن یکون سماعهما موجبا لأن یؤذن الشخص و یقیم مستقلا لکن مع متابعته فی الفصول لمن یؤذن و یقیم و لا ریب فی شمول إطلاقات الأدله لها و کفایتها، بل الظاهر عدم جواز إعادتهما بعنوان التشریع.

الثانی: أن یقصد الحکایه بقصد الاکتفاء بها للصلاه.

الثالث: أن یقصدها غافلا عن الصلاه، و الظاهر دلاله أدله الاکتفاء بالسماع علی الاکتفاء بهما بالأولویه، لأنّها سماع و شی ء زائد، فیکون الاکتفاء بالحکایه حینئذ من الرخصه، کما مر فی السماع، بل یمکن التمسک بإطلاقات أدله الأذان و الإقامه لشمولها لما إذا کان بالقصد الاستقلالی أو التبعی، فیکون الاکتفاء بها حینئذ من العزیمه و لا یصح الإعاده بقصد التشریع، إلا أن یقال: إنّ التشریع إنّما هو فیما إذا کان المأتی به بالقصد الاستقلالی دون التبعی الحکائی کما لا یبعد ذلک.

ثمَّ إنّه لا بد فی إجزاء الحکایه عن الأذان الإتیان بجمیع الفصول من دون تبدیل، فلو أبدلها بالحوقله لا یجزی. و کذا لا بد فی الإجزاء من قصد القربه بنحو ما مر، فلا یجزی لو حکی بقصد آخر.

(89) کلّ ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا سمع المؤذن یؤذن قال مثل ما یقول فی کلّ شی ء» «1».

و صحیحه الآخر عنه علیه السلام: «یا محمد بن مسلم لا تدعنّ ذکر اللّه عزّ و جلّ علی کلّ حال، و لو سمعت المنادی ینادی بالأذان و أنت علی الخلاء فاذکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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المحرّم (90). و المراد بالحکایه، أن یقول مثل ما قال المؤذن عند السماع (91) من غیر فصل معتد به (92).

و کذا یستحب حکایه الإقامه أیضا (93). لکن ینبغی إذا قال

______________________________

اللّه عزّ و جلّ و قل کما یقول المؤذن» «1».

و فی صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: ما أقول إذا سمعت الأذان؟ قال علیه السلام: أذکر اللّه مع کلّ ذاکر» «2».

و نحوها غیرها. و المراد بالأذان المکروه ما هو أقل ثوابا، کما فی الأذان المأتی به فی موارد السقوط. و الظاهر شمول الأدله لسماع أذان الإذاعه و حکایته، و استحباب حکایته، فیصح الاکتفاء به فی الأولین. و أما المسجلات فیشکل شمول الأدله لها، لاحتمال الانصراف.

(90) لانصراف الأدله عنه عند المتشرعه، و إن کان الجمود علی إطلاق قوله علیه السلام: «لا تدعن ذکر اللّه عزّ و جلّ علی کلّ حال».

الشمول له أیضا، و المراد بالأذان المحرّم ما إذا کان السقوط عزیمه و أتی به بعنوان التشریع، أو أتی به علی نحو الغناء، أو سمع أذان المرأه مع التلذذ بصوتها. و لو شک فی أنّه حرام أو لا، یبنی علی عدم الحرمه، لقاعده الصحه.

(91) للنصوص المتقدمه و الإجماع، و أما لفظ الحکایه فلم أجده فیما ورد من النصوص، و أما الإسرار أو جواز الجهر، فإطلاق النصوص یشمل کلا منهما، إلا أنّ الظاهر انصرافها عما إذا کان الإجهار بمثل جهر المؤذن، و مقتضی إن الإسرار بالمندوبات أفضل من الإجهار بها: أفضلیه الإسرار.

(92) لظهور الأدله فی ذلک، و هو المنساق منها عرفا.

(93) لأنّ الظاهر أنّ ذکر الأذان من باب المثال لا الخصوصیه، بقرینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

ص: 63





المقیم: «قد قامت الصلاه» أن یقول هو: «اللّهمّ أقمها و أدمها و اجعلنی من خیر صالحی أهلها». و الأولی تبدیل الحیعلات بالحوقله (94)، بأن یقول: «لا حول و لا قوّه إلّا باللّه».

______________________________

التعلیل فی صحیح ابن مسلم: «لا تدعنّ ذکر اللّه عزّ و جل علی کلّ حال».

و لا بأس باشتمالها علی الحیعلات، لأنّها تابعه و من متممات الذکر، فکما یشمل قوله علیه السلام الأذان یشمل الإقامه أیضا. و فی مرسل الدعائم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا قال المؤذن: اللّه أکبر، فقل: اللّه أکبر، فإذا قال:

أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. فقال: أشهد أنّ محمّدا (صلّی اللّه علیه و آله) رسول اللّه، فإذا قال: قد قامت الصلاه، فقل: اللّهمّ أقمها و أدمها و اجعلنا من خیر صالحی أهلها عملا» «1».

و الظاهر أنّ ذکر الفصول الثلاثه من باب المثال، و إلا فالشهاده بالوحدانیه أولی من أن تذکر. هذا و لکن حیث نسب إلی المشهور عدم استحباب حکایه الإقامه، فالأولی الحکایه بقصد الرجاء.

(94) مقتضی ما تقدم من صحیح ابن مسلم کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «إذا سمع المؤذن یؤذن، قال مثلما یقول فی کلّ شی ء».

الإتیان بالحیعلات و عدم تبدیلها بالحوقله. و لکن فی خبر الدعائم عن علیّ بن الحسین علیهما السلام: «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان إذا سمع المؤذن قال کما یقول، فإذا قال: حیّ علی الصلاه، حیّ علی الفلاح، حیّ علی خیر العمل. قال صلّی اللّه علیه و آله: لا حول و لا قوّه إلا باللّه» «2».

و مثله خبر الآداب و المکارم «3». و لکن قصور سندهما و إمکان حملهما علی حال الصلاه یمنع عن الأخذ بإطلاقهما، و علی فرض التسامح فی المندوبات، فالتخییر هو المتعیّن.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 34 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 34 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(3) مستدرک الوسائل باب: 34 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 9.
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مسأله 5: یجوز حکایه الأذان و هو فی الصلاه

(مسأله 5): یجوز حکایه الأذان و هو فی الصلاه (95)، لکن الأقوی حینئذ تبدیل الحیعلات بالحوقله (96).


مسأله 6: یعتبر فی السقوط بالسماع عدم الفصل الطویل

(مسأله 6): یعتبر فی السقوط بالسماع عدم الفصل الطویل بینه و بین الصلاه (97).

______________________________

(95) لظهور الإطلاق، و لأنّ ذکر اللّه حسن علی کلّ حال، و إطلاق قوله علیه السلام: «کلّما ذکرت اللّه عزّ و جلّ به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «1».

و قصد الحکایه لا یضر بکونه ذکر اللّه تعالی و الظاهر أنّ قصد الحکایه ملازم لقصد الذکریه إجمالا فی المقام، و الشک فی کون هذا النحو من قصد الحکایه مانعا عن صحه الصلاه یکفی فی جریان أصاله الصحه و عدم المانعیه.

(96) إذ لا شک فی کونها من کلام الآدمیّ و أنّه مبطل، کما یأتی. و لا ریب فی أنّ دلیل الاستحباب لا یعارض أدله الحرمه، و إلا لجاز جمله من المحرّمات لأجل قضاء حاجه المؤمن الذی هو آکد المندوبات، مضافا إلی ما تقدم فی صحیح ابن مسلم أنّ الاستحباب من جهه انطباق ذکر اللّه تعالی علیه.

و ما یقال: من أنّه بعد عدم جواز الإتیان بالحیعلات لا دلیل علی مشروعیه حکایه البقیه إذ الدلیل ورد بالنسبه إلی المجموع. مدفوع بأنّ المنساق من هذه الأدله الوارده فی الأذکار إنّما هو مطلوبیتها بنحو تعدد المطلوب لا وحدته بنحو المجموع من حیث المجموع، لأنّه عنایه خاصه تحتاج إلی دلیل مخصوص و هو مفقود. هذا کلّه فی الصلوات التی لا یجوز قطعها. و أما ما جاز ذلک فلا بأس بالإتیان بها فتبطل الصلاه حینئذ، و لکن هل الأولی الإتیان بها و قطع الصلاه أو ترکها و إتمام الصلاه، أو التخییر بینهما؟ الظاهر تعین الوسط.

(97) لما یأتی من اعتبار الموالاه بین الأذان و الإقامه و بین الصلاه، و البدل فی حکم المبدل إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 4.
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مسأله 7: الظاهر عدم الفرق بین السماع و الاستماع

(مسأله 7): الظاهر عدم الفرق بین السماع و الاستماع (98).


مسأله 8: القدر المتیقن من الأذان المتعلق بالصلاه

(مسأله 8): القدر المتیقن من الأذان المتعلق بالصلاه، فلو سمع الأذان الذی یقال فی أذن المولود أو وراء المسافر عند خروجه إلی السفر لا یجزئه (99).


مسأله 9: الظاهر عدم الفرق بین أذان الرجل و المرأه

(مسأله 9): الظاهر عدم الفرق بین أذان الرجل و المرأه (100) إلا إذا کان سماعه علی الوجه المحرّم، أو کان أذان المرأه علی الوجه المحرّم (101).

______________________________

(98) لتلازم الاستماع مع السماع- الذی هو المذکور فی الأدله- إذا کان السماع ملتفتا إلیه فی الجمله.

(99) لأنّ المتفاهم من الأدله إنّما هو ما یتعلق بالصلاه، مع أنّه لم نجد دلیلا علی استحباب الأذان وراء المسافر، کما اعترف به فی الجواهر، و إن کان ذلک عاده الأخیار فی قدیم الأعصار و لعلّهم أخذوا ذلک مما ورد فی الأذان عند تولع الغول «1»، فیأتون به للدفع لا الرفع.

(100) بناء علی ثبوت الإطلاق حتّی من هذه الجهه، و لکنه مشکل، و الشک فیه یکفی فی عدم ثبوته، کما أنّ التمسک بقاعده الاشتراک مخدوش لأنّ عمده دلیلها الإجماع، و لم یحرز بناء الفقهاء علیها فی المقام، مع ما علم من مذاق الشارع من کثره الاهتمام علی تستر النساء من کلّ جهه حتّی من جهه الصوت، و حکایه صوتهنّ، و لا یبعد ثبوت الإطلاق بالنسبه إلی المحرّم منهنّ.

(101) الأول: کما إذا کان السماع بعنوان التلذذ و الریبه. و الثانی: کما إذا کان الأذان بعنوان الغناء، أو قیل بحرمه سماع صوتهنّ مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الأذان و الإقامه.
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مسأله 10: قد یقال: یشترط فی السقوط بالسماع أن یکون السامع من الأول قاصدا للصلاه

(مسأله 10): قد یقال: یشترط فی السقوط بالسماع أن یکون السامع من الأول قاصدا للصلاه، فلو لم یکن قاصدا و بعد السماع بنی علی الصلاه لم یکف فی السقوط. و له وجه (102).

______________________________

(102) مقتضی بدلیه السماع عن الإتیان، بالأذان یعتبر فیه جمیع ما یعتبر فی المبدل، و یأتی فی الفصل التالی اعتبار الصلاه فضلا عن قصدها.
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فصل یشترط فی الأذان و الإقامه أمور


اشاره

(فصل) یشترط فی الأذان و الإقامه أمور:



الأول: النیه

الأول: النیه ابتداء و استدامه علی نحو سائر العبادات، فلو أذّن أو أقام لا بقصد القربه لم یصح (1). و کذا لو ترکها فی الأثناء. نعم، لو رجع إلیها و أعاد ما أتی به من الفصول لا مع القربه معها صح، و لا یجب الاستئناف (2). هذا فی أذان الصلاه. و أما أذان الإعلام فلا یعتبر

______________________________

(فصل)

(1) للإجماع، و لما هو المرتکز بین المتشرعه، بل الظاهر أنّ عبادیه التکبیرات و الشهاده ذاتیه عرفیه غیر متقومه بقصد القربه کسائر الأذکار و القرآن و الدعاء، فیکفی قصد ذاتها، و لو لم تقصد القربه. نعم، یکون قصد الخلاف مانعا عن العبادیه لا أن یکون قصد القربه معتبرا فیها. کما یعتبر فی عبادیه الحیعلات قصد القربه، لعدم کونها ذکرا، و یکفی القصد الإجمالی الارتکازی المنبعث عن قصد الصلاه، و لا یعتبر التفصیلی منه، للأصل.

(2) إنّ قصد القربه تاره: یکون فی تمام الأذان، و أخری: فی بعض فصوله، و ثالثه: فی حال السکوت فی أثناء الفصول ثمَّ العود إلیها مع بقاء الموالاه، و رابعه: حال السکوت مع فقد الموالاه.

و فی الأول یجب الاستئناف لفقد الشرط، و فی الثانی یجب استئناف ذلک الفصل بالخصوص مع عدم فوت الموالاه، و فی الثالث یصح و لا شی ء علیه، و فی الأخیر یستأنف أصل الأذان، لفقد الشرط و هو الموالاه.
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فیه القربه (3) کما مر. و یعتبر أیضا تعیین الصلاه التی یأتی بهما لها مع الاشتراک، فلو لم یعیّن لم یکف (4).

______________________________

(3) تقدم ما یتعلق به، و أنّه لا ثمره للنزاع إلا فیما إذا قصد الریاء فیجزی الإعلامیّ معه دون الصلاتی.

(4) لأنّ الأذان و الإقامه فی الشریعه من أول تشریعهما إنّما یؤتی بهما بحسب قصد المصلّین لصلاه معینه بلا فرق بین کونهما مندوبین نفسیین أو غیریین، فالتخصص لصلاه معینه دخیل فیهما بحسب عنوانهما القصدی، کتخصص التکبیرات التی یؤتی بها للصلوات افتتاحیه کانت أو غیرها، و کتخصص التعقیبات بها. و إطلاقات أدله الأذان و الإقامه منزله علی هذه المرتکزات الإجمالیه المغروسه فی الأذهان. و علیه، یکون قصد الخلاف مانعا لا أن یکون قصد التعیین التفصیلی شرطا لوجوده إجمالا و ارتکازا عند إراده الصلاه، و یدل علی ما قلناه قوله علیه السلام فی جمله من الأخبار: «من صلّی بأذان و إقامه- الحدیث-» «1».

فإنّ ظهوره فی تخصص الأذان و الإقامه بالصلاه مما لا ینکر، و قوله علیه السلام: «لا تدع الأذان فی الصلوات کلّها» «2».

و قوله علیه السلام: «أدنی ما یجزی أن تفتتح اللیل بأذان و إقامه، و تفتتح النهار بأذان و إقامه» «3».

إلی غیر ذلک مما یستفاد منه التخصص القصدی الإجمالی، هذا بحسب المستفاد من الأخبار المنساق من القرائن.

و أما بحسب القاعده و کون المطلوبیه مقدمه فالمسأله من صغریات 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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کما أنّه لو قصد بهما صلاه لا یکفی لأخری بل یعتبر الإعاده و الاستئناف (5).


الثانی: العقل، و الإیمان

الثانی: العقل (6)، و الإیمان (7)، و أما البلوغ فالأقوی عدم

______________________________

المقدمات الموصله، فإن قلنا بأنّ قصد التوصل بالمقدمه إلی ذیها معتبر فی مطلوبیتها فلا بد من التعیین لا محاله، و إلا- کما هو المشهور- فلا وجه له و یمکن القول فی المقام بعدم الابتناء علی المقدمه الموصله، لما مرّ من أنّ قصد الخلاف مانع لا أن یکون قصد التوجه إلی الصلاه شرطا، لفرض کونه حاصلا فی ذهن نوع المصلّین الذین یأتون بالأذان و الإقامه، هذا کله بناء علی کون مطلوبیتها غیریه. و أما بناء علی کونها نفسیه فیسقط البحث من رأسه.

(5) لعدم الإجزاء بعد تنزیل الأدله علی التخصیص الحاصل من القصد و لو إجمالا المنبعث من قصد الصلاه الخاصه.

(6) للإجماع، و لسلب ألفاظ المجنون عند العرف و العقلاء.

(7) لظهور عدم الخلاف، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار عن الأذان هل یجوز أن یکون عن غیر عارف؟: «لا یستقیم الأذان و لا یجوز أن یؤذن به إلا رجل مسلم عارف، فإن علم الأذان و أذن به و لم یکن عارفا لم یجز أذانه، و لا إقامته و لا یقتدی به» «1».

و المراد بالعارف من یعرف الإمام علیه السلام، و لأنّ الأذان و الإقامه عباده، و هی من غیر العارف باطله.

و لکن یمکن الخدشه فی الکلّ. أما الإجماع فلعدم ثبوته لتعبیر جمع منهم المحقق فی الشرائع: بالإسلام. أما الموثق فلأنّ عدم قبول عباداتهم مسلّم و لکن عدم الصحه یحتاج إلی بحث، و إلا فلم لم یذکروا شرطیه الإیمان فی الوضوء و الغسل و الصلوات المندوبه و سائر العبادات؟! و إنّما ذکروها هنا و فی الصوم مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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اعتباره (8) خصوصا فی الأذان (9) و خصوصا فی الإعلامیّ (10) فیجزی أذان الممیز و إقامته إذا سمعه، أو حکاه، أو فیما لو أتی بهما

______________________________

اختلافهم فیهما أیضا. و ما وجه تعلیل أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن خالد وجوب إعاده الزکاه علیهم: «فإنّها وضعت فی غیر موضعها و إنّما موضعها أهل الولایه» «1».

مع أنّ التعلیل بالذاتی أولی؟!!.

(8) لشریعه عباداته فتشمله إطلاقات الأدله. و ذکر الرجل فی بعض الأدله من باب المثال لا لإخراج غیر البالغ. و الانصراف إلی البالغ بدوی و عدم حصول التقرب منه من مجرد الدعوی، فالمقتضی للصحه و الإجزاء موجود و المانع عنهما مفقود بجمیع احتمالاته، و حدیث «عمد الصبیّ خطأ» «2» یختص بالجنایات، کما یأتی.

(9) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بأس أن یؤذن الغلام الذی لم یحتلم» «3».

و فی خبر غیاث بن إبراهیم عنه علیه السلام أیضا: «لا بأس بالغلام الذی لم یبلغ الحلم أن یؤم القوم و أن یؤذن» «4».

و نحوهما غیرهما.

(10) إذ المقصود منه الإعلام بدخول الوقت و هو یحصل بأذان غیر البالغ أیضا إذا علم الوقت أو علمه غیره، بل ذکرنا أنّه یحصل بأذان غیر الإنسان، کما یحصل الإعلام بدخول الوقت بصیاح الدیک، کما مر سابقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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للجماعه (11). و أما إجزاؤهما لصلاه نفسه فلا إشکال فیه (12). و أما الذکوریه فتعتبر فی أذان الإعلام و الأذان و الإقامه لجماعه الرجال غیر المحارم (13). و یجزیان لجماعه النساء (14) و المحارم علی إشکال فی الأخیر (15)، و الأحوط عدم الاعتداد.

نعم، الظاهر إجزاء سماع أذانهنّ بشرط عدم الحرمه کما مرّ و کذا إقامتهنّ (16).

______________________________

(11) کلّ ذلک لشمول إطلاقات الأدله بناء علی شریعه عباداته. کما هو التحقیق.

(12) لأنّهما کنفس صلاته فإن کانت تمرینیه فهما کذلک و إن کانت شرعیه- کما هو الحق- فهما کذلک أیضا، و قد أثبتنا کونها شرعیه مرارا.

(13) العمده فیه کثره اهتمام الشارع بسترهنّ و اختفائهنّ، و عدم عموم، أو إطلاق وارد فی البین من کلّ جهه حتّی یصح التمسک به لأذانهنّ للإعلام و لجماعه الأجانب، بل یکون ذلک مستنکرا بین المتشرعین و المتشرعات فی کلّ عصر و زمان.

(14) لقاعده الاشتراک، و ظهور الاتفاق، و ما دل علی استحبابهما للجماعه الشامل لجماعتهنّ أیضا.

(15) لأصاله عدم الإجزاء بعد الشک فی شمول دلیل الإجزاء و الاجتزاء لذلک.

(16) لدعوی: ظهور الإطلاق فیه. و لکن مقتضی الأصل عدم الإجزاء فیه أیضا بعد الشک فی شمول الدلیل له، و قد تقدم فی المسأله التاسعه بعض الکلام، فراجع.
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الثالث: الترتیب بینهما

الثالث: الترتیب بینهما بتقدیم الأذان علی الإقامه (17). و کذا بین فصول کلّ منهما (18)، فلو قدم الإقامه عمدا أو جهلا أو سهوا أعادها بعد الأذان (19).

و کذا لو خالف الترتیب فیهما بین فصولهما، فإنّه یرجع إلی موضع المخالفه و یأتی علی الترتیب إلی الآخر (20). و إذا حصل الفصل الطویل المخلّ بالموالاه یعید من الأول من غیر فرق أیضا بین العمد و غیره (21).

______________________________

(17) للإجماع، و ظواهر ما مرّ من النصوص «1»، و التأسی و السیره.

(18) لظاهر النصوص و الإجماع، و فی صحیح زراره: «من سها فی الأذان فقدم أو أخّر أعاد علی الأول الذی أخّره حتّی یمضی علی آخره» «2».

و فی خبر الفقیه: «و کذلک فی الأذان و الإقامه- أی تابع بینهما- فابدأ بالأول فالأول، فإن قلت (حیّ علی الصّلاه) قبل الشهادتین تشهدت ثمَّ قلت:

(حیّ علی الصّلاه)» «3».

(19) لتحصیل الترتیب اللازم إن أراد الجمع بینهما، و إلا فیجوز الاقتصار علی کلّ منهما بعد عدم کونهما الارتباطیین، کما مرّ فی أول فصل الأذان و الإقامه عند قوله: «و یجوز ترک الأذان و الاکتفاء بالإقامه». بل الاکتفاء بالأذان فقط.

(20) لأنّ بذلک یحصل الترتیب، و لما مرّ فی صحیح زراره.

(21) لعدم إمکان تحصیل الترتیب بعد فوت الموالاه، و لأنّ الترتیب و الموالاه شرط واقعی بلا فرق فیه بین العمد و غیره. هذا کلّه إن أراد الإتیان بهما، و إن أراد ترکهما معا أو ترک أحدهما فتسقط جمله من هذه الفروع.

______________________________

(1) راجع النصوص التی وردت فی کیفیه الأذان و الإقامه صفحه: 20- 21.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.
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الرابع: الموالاه بین الفصول من کلّ منهما

الرابع: الموالاه بین الفصول من کلّ منهما علی وجه تکون صورتهما محفوظه بحسب عرف المتشرعه. و کذا بین الأذان و الإقامه، و بینهما و بین الصلاه، فالفصل الطویل المخلّ بحسب عرف المتشرعه بینهما، أو بینهما و بین الصلاه مبطل (22).

______________________________

و أما موثق عمار قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن رجل نسی من الأذان حرفا فذکره حین فرغ من الأذان و الإقامه، قال علیه السلام: یرجع إلی الحرف الذی نسیه فلیقله و لیقل من ذلک الحرف إلی آخره و لا یعید الأذان کلّه و لا الإقامه» «1».

فهو نحو تسهیل و ترخیص لا بأس بالعمل به فی مورده کما یصح ترک الأذان و الاکتفاء بالإقامه، لموثقه الآخر: «إن نسی الرجل حرفا من الأذان حتّی یأخذ فی الإقامه، فلیمض فی الإقامه و لیس علیه شی ء، فإن نسی حرفا من الإقامه عاد الی الحرف الذی نسیه ثمَّ یقول من ذلک الموضع إلی آخر الإقامه» «2».

فروع- (الأول): الفصول من کلّ منهما ارتباطیه لظهور الأدله و الإجماع، و أما نفسهما فلیس کذلک، للأصل بعد فقد الدلیل.

(الثانی): لو شک فی أنّه أتی بهما مرتبا و لا یعید إن کان فی الأثناء، لأصاله عدم الإتیان بلا دلیل حاکم علیها، بخلاف ما إذا کان بعد الفراغ، لقاعده الفراغ.

(الثالث): إذا علم إجمالا أنّه أتی فی أحدهما بخلاف الترتیب و لم یعلم أنّه فی الأذان أو فی الإقامه یعیدهما و یجوز له الاکتفاء بإعاده الإقامه فقط.

(22) کلّ ذلک للسیره خلفا عن سلف، بل الظاهر أنّ الموالاه فی مثل هذه الجملات التی لها وحده صوریه معتبره عرفا فی المحاورات فتنزل إطلاقات الأدله علیها بلا إشکال، و کذا بین الأذان و الإقامه بعد فرض إراده الإتیان بهما و کونهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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الخامس: الإتیان بهما علی الوجه الصحیح بالعربیه

الخامس: الإتیان بهما علی الوجه الصحیح بالعربیه، فلا یجزئ ترجمتهما، و لا مع تبدیل حرف بحرف (23).


السادس: دخول الوقت

السادس: دخول الوقت، فلو أتی بهما قبله و لو لا عن عمد لم یجتزأ بهما و إن دخل الوقت فی الأثناء (24).

نعم، لا یبعد جواز تقدیم الأذان قبل الفجر للإعلام (25)، و إن کان الأحوط إعادته بعده.

______________________________

من مقدمات الصلاه، لأنّ لهما حینئذ نحو وحده عرفیه، و کذا بین الإقامه و بین الصلاه، لکونها عند المتشرعه کباب الدخول فی الصلاه، بل فی خبر أبی هارون: «الإقامه من الصلاه» «1».

و بالجمله الوحده الصوریه بین فصول کلّ منهما و بین الأذان و بین الإقامه و بینها و بین الصلاه مرعیه بین المسلمین و لیس المراد بالموالاه الدقیه العقلیه، بل و لا الدقه العرفیه أیضا، لعدم الدلیل علی اعتبار کلّ منهما، بل المراد حفظ الوحده الصوریه و عدم الإتیان بما یوجب محوها، و استنکار ذلک بحسب المحاورات العرفیه الدائره عند الناس.

(23) لظواهر الأدله المبینه لکیفیتهما، مضافا إلی ظهور التسالم و الإجماع.

(24) لإطلاق النص، و الإجماع، بل الضروره فی الجمله، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح معاویه بن وهب: «لا تنتظر بأذانک و إقامتک إلا دخول وقت الصلاه» «2».

و إطلاقه یشمل عدم الإجزاء و إن دخل الوقت فی الأثناء.

(25) نسب ذلک إلی المشهور، و البحث فیه من جهات:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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.....

______________________________

الأولی: یجوز الإعلام قبل الوقت بأنّ الوقت سیدخل سواء کان ذلک بقراءه القرآن، أو بالمناجاه کما هو المتعارف فی السّحر فی بعض البلاد عند الشیعه أو بالأذان إن کانت فی البین أماره علیه بحیث لا یوجب الاشتباه علی الناس و تحیرهم فی الوقت، و یکفی فی جواز ذلک کلّه أصاله الإباحه بعد عدم دلیل علی المنع لأنّ ما لا یجوز من الأذان قبل الوقت إنّما هو الأذان الذی کان إعلانا بدخول الوقت لا ما کان إعلانا بأنّ الوقت سیدخل بعد ذلک لتهیؤ الناس للصلاه فی أول وقتها و لا یبعد أن یقال: باستحبابه، لأنّه من التسبیب إلی المسارعه إلی الخیر و یوجب المغفره.

الثانیه: مقتضی أدله توقیت أذان الصلاه بوقتها، و أذان الإعلام بدخول الوقت أیضا عدم جواز الإتیان به قبل الوقت مطلقا، و یدل علیه ما تقدم من النص، و الإجماع، بل الضروره، و عن أصل النرسی عن أبی الحسن علیه السلام: «أنّه سمع الأذان قبل طلوع الفجر فقال: شیطان، ثمَّ سمعه عند طلوع الفجر فقال: «الأذان حقا» «1».

فلا یصح ذلک إلا أن یدل دلیل علی الخلاف.

و قد استدل للجواز بجمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «کان لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله مؤذنان أحدهما بلال و الآخر ابن أم مکتوم و کان ابن أم مکتوم أعمی، و کان یؤذن قبل الصبح، و کان بلال یؤذن بعد الصبح، فقال النبیّ صلی اللّه علیه و آله «إنّ ابن أم مکتوم یؤذن بلیل فإذا سمعتم أذانه فکلوا و اشربوا حتّی تسمعوا أذان بلال»، فغیرت العامه هذا الحدیث عن جهته- الحدیث-» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی الصحیح: «کان بلال یؤذن للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله و ابن أم مکتوم و کان أعمی یؤذن بلیل و بلال یؤذن حین یطلع الفجر» «3».

و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قلت له: إنّ لنا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.
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______________________________

مؤذنا یؤذن بلیل، قال: أما إنّ ذلک ینفع الجیران لقیامهم إلی الصلاه، و أما السنه فإنّه ینادی مع طلوع الفجر- الحدیث-» «1».

و قریب منه خبره الآخر، و لا ریب فی ظهور هذه الأخبار قولا و تقریرا فی جوازه قبل الفجر، و ما تقدم من خبر النرسی ضعیف سندا لا یصلح لمعارضه هذه الأخبار الکثیره المعتبره المعتضده بعمل المشهور، و یمکن حمله علی ما إذا أوجب تلبس الأمر علی المؤمنین و وقوع صلاتهم قبل الوقت، کما أنّ صحیح الحلبی- قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الأذان قبل الفجر، فقال: إذا کان فی جماعه فلا، و إذا کان وحده فلا بأس» «2».

ساقط، لإجماله و هجره بین الأصحاب.

إن قلت: ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و أما السنه فإنّه ینادی مع طلوع الفجر» یدل بالمفهوم علی أنّ الأذان قبل الفجر بدعه لا یجوز.

قلت: المراد بالنسبه الوظیفه الشرعیه التی یؤتی بها للإعلام بدخول الوقت و لا ریب فی أنّه بهذا القصد بدعه، و إنّما الکلام فیما إذا ترتبت علیه فائده شرعیه أخری کالتأهب للصلاه و نحوه مع عدم تلبس دخول الوقت علی المصلّین.

إن قلت: إنّ ابن أم مکتوم کان یؤذن بقصد الإعلام بدخول الوقت و مع ذلک لم یردعه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و هو تقریر للبدعه.

قلت: أولا إنّه کان معتقدا بدخول الوقت و لا معنی للبدعه. و ثانیا: إنّ عماه، و تصریح النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بعدم ترتیب الأثر علی أذانه یسقط أذانه عند الناس، فیترتب علی أذانه فائده تأهب الناس للصلاه فقط دون سائر الآثار.

و منه یظهر أنّه یمکن أن یجعل النزاع بین المشهور و بین من خالفهم- کالسید و الحلی- لفظیا قهرا إذ مراد المشهور من الجواز ما إذا ترتب علیه أثر شرعی غیر توهم دخول الوقت و مراد غیرهم ما إذا أوجب ذلک التلبیس علی المصلّین و وقوع صلاتهم قبل الوقت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 6.
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السابع: الطهاره من الحدث فی الإقامه علی الأحوط

اشاره
السابع: الطهاره من الحدث فی الإقامه علی الأحوط، بل لا یخلو عن قوّه بخلاف الأذان (26).

______________________________

الثالثه: لا ریب فی أنّه لا یجوز الاکتفاء بهذا الأذان للإعلام بدخول الوقت حین الأذان أو بعده بلا فصل، لفرض کونه قبل الوقت، و أما مع الفصل، فیصح بعد أن کان مأذونا فیه شرعا و کان مضبوطا کما إذا علم أنّ الأذان یکون قبل دخول الوقت بنصف ساعه أو ربعها- مثلا- فبعد مضیّ نصف ساعه أو الربع یصح ترتیب الأثر علی دخول الوقت، فیشمله إطلاق ما دل علی الاعتماد علی أذان الثقه «1» و هل یشمله إطلاق دلیل استحباب الحکایه «2» و الاکتفاء بالسماع؟ لا یبعد ذلک أیضا، لأنّه أذان غیر محرّم شرعا مع تحقق سائر الشروط التی مرّ اعتبارها فی السماع، و لکن یمکن دعوی الانصراف عن مثله. و منه یظهر وجه الاحتیاط المذکور فی المتن. هذا فی الأذان قبل دخول الوقت.

و أما الأذان بعد دخوله فإن کان بعده بیسیر مثل دقیقتین أو ثلاث دقائق فلا بأس به، و إن کان أزید فلا یجوز إن کان بعنوان التشریع، و کذا إن ترتب علیه تشویش المصلّین و اضطرابهم بعد إحرازهم دخول الوقت و إتیانهم للصلاه أو کانوا فی أثنائها، و إن لم یکن کذلک فلا بأس.

(26) المشهور عدم وجوب الطهاره من الحدث فی الإقامه، للأصل، و إطلاق الأدله. و نسب إلی جمع من الفقهاء وجوبها فیها، لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره قال: «تؤذن و أنت علی غیر وضوء فی ثوب واحد قائما أو قاعدا و أینما توجهت، و لکن إذا أقمت فعلی وضوء متهیئا للصلاه» «3».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی قال: «لا بأس أن یؤذن الرجل من غیر وضوء و لا یقیم إلا و هو علی وضوء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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مسأله 1: إذا شک فی الإتیان بالأذان بعد الدخول فی الإقامه
(مسأله 1): إذا شک فی الإتیان بالأذان بعد الدخول فی الإقامه لم یعتن به و کذا لو شک فی فصل من أحدهما بعد الدخول فی الفصل اللاحق. و لو شک قبل التجاوز أتی بما شک فیه (27).

______________________________

و عنه علیه السلام أیضا: «إنّ علیا کان یقول- فی حدیث-: و لا بأس بأن یؤذن المؤذن و هو جنب، و لا یقیم حتّی یغتسل» «1».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «فإن أقام و هو علی غیر وضوء أ یصلّی بإقامته؟ قال: لا» «2».

و ظاهر هذه الأخبار و إن کان اشتراط الطهاره فی الإقامه إلا أنّ قوله علیه السلام فیما مر من الصحیح متهیئا للصلاه ظاهر، بل نصّ فی أنّ هذه الطهاره طهاره تهیئه للصلاه، و الطهاره التهیئیه لیست بواجبه قطعا. نعم، تکون مندوبه، و الواجب إنّما هو الطهاره المقرونه مع الشروع فی الصلاه فقط، فیصلح قوله علیه السلام هذا قرینه لصرف سائر الأخبار عن ظاهرها مضافا إلی وهنها بإعراض المشهور هذا مع أنّ مقتضی مرتکزات المتشرعه التزامهم بالشرائط المعتبره فی الصلاه حین الأذان و الإقامه غالبا کالتزامهم بها فی التکبیرات السبعه الافتتاحیه و الأدله وردت إرشادا إلی هذا المرتکز، فلا یستفاد منها حکم تعبدی. و منه یظهر أنّه لا وجه للاحتیاط الوجوبی فضلا عن الفتوی. نعم، استحباب الطهاره فیهما مسلّم و یتأکد فی الإقامه، لما مرّ.

(27) أما الأولان، فلقاعده التجاوز، و أما الأخیر، فلأصاله عدم الإتیان من غیر دلیل حاکم علیها، و یأتی فی الخلل ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 8.
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فصل یستحب فیهما أمور


اشاره

(فصل یستحب فیهما أمور) الأول: الاستقبال (1).

الثانی: القیام (2).

(فصل یستحب فیهما أمور)

______________________________

(1) للنص، و الإجماع فی الجمله، و فی خبر الدعائم: «یستقبل المؤذن فی الأذان و الإقامه» «1».

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر الشیبانی: «إذا أقمت الصلاه فأقم مترسلا، فإنّک فی الصلاه» «2».

فلا یدل علی تنزیل الإقامه منزله الصلاه من کلّ جهه و إنّما هو إرشاد إلی ما ارتکز فی أذهان المصلّین من أنّهم یرون أنفسهم حین الإقامه متهیئین للصلاه و یراعون شروطها فیها أیضا، فلا وجه لما نسب إلی المفید و السید رحمه اللّه من وجوب استقبال فیها، و یشهد لعدم الوجوب إطلاق خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن رجل یفتتح الأذان و الإقامه و هو علی غیر القبله ثمَّ استقبل القبله، قال علیه السلام: «لا بأس» «3».

(2) للنص، و الإجماع، قال أبو جعفر علیه السلام فی خبر حمران: «لا 

______________________________

(1) دعائم الإسلام ج: 1 صفحه 175 طبع دار المعارف بمصر.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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الثالث: الطهاره فی الأذان (3) و أما الإقامه: فقد عرفت أنّ الأحوط، بل لا یخلو عن قوّه اعتبارها فیها، بل الأحوط اعتبار الاستقبال و القیام أیضا فیها (4) و إن کان الأقوی الاستحباب (5).

______________________________

یؤذن جالسا إلا راکب أو مریض» «1».

المحمول علی الندب بقرینه قوله علیه السلام: «تؤذن و أنت علی غیر وضوء فی ثوب واحد قائما أو قاعدا و أینما توجهت و لکن إذا أقمت فعلی وضوء متهیئا للصلاه» «2».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن مسلم علیه السلام: «یؤذن الرجل و هو قاعد؟ قال علیه السلام: نعم، و لا یقیم إلا و هو قائم» «3».

و لم یرد ترخیص فی القعود بالنسبه إلی الإقامه و لکن إعراض المشهور عما دل علی اعتبار القیام فی الإقامه أوهنها عن الاعتماد علیها، مع أنّ جمیع ما یعتبر فیهما بحسب ظاهر النصوص یفرغ عن لسان واحد یمکن أن یکون ثبوت الاستحباب فی بعضها قرینه علی الاستحباب فی الآخر ما لم یدل دلیل علی الخلاف، مضافا إلی أنّ جمیع تأکیدات الوارده فی الإقامه إرشاد إلی ما فی أذهان المصلّین من أنّهم یهتمون بالتحفظ علی شرائط الصلاه حال الإقامه أیضا، فمثل هذه الأخبار لا تستفاد الشرطیه منها.

و یرد علی الماتن رحمه اللّه أنّه جزم باعتبار الطهاره فی الإقامه و أفتی باستحباب القیام فیها مع أنّه لم یرد ترخیص فی ترک القیام فی الإقامه کما لم یرد ترخیص فی ترک الطهاره فیها مع أنّ سیاق جمیع ما ورد فی آدابهما واحد.

(3) لما تقدم عند قوله رحمه اللّه «السابع الطهاره» فلا وجه للإعاده.

(4) خروجا عن خلاف من أوجبها فیها.

(5) للأصل، و الإطلاق بعد إعراض المشهور عما دل علی اعتبار الاستقبال و القیام فی الإقامه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.
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الرابع: عدم التکلم فی أثنائهما (6)، بل یکره (7) بعد «قد قامت الصلاه» للمقیم، بل لغیره أیضا (8) فی صلاه الجماعه إلا فی تقدیم

______________________________

(6) للإجماع، و النص، أما فی الأذان، فلموثق سماعه قال: «سألته عن المؤذن أ یتکلم و هو یؤذن؟ قال: لا بأس حین یفرغ من أذانه» «1».

الظاهر فی الکراهه حینه، و عبّر باستحباب عدم التکلم للملازمه بینها فی المقام کما یظهر من الإجماع.

و أما فی الإقامه، فلنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «یا أبا هارون الإقامه من الصلاه فإذا أقمت فلا تتکلم و لا تؤم بیدک» «2».

المحمول علی الکراهه بقرینه قوله علیه السلام: «لا بأس أن یتکلم الرجل و هو یقیم الصلاه و بعد ما یقیم إن شاء» «3».

و یستفاد من ذلک صحه التکلم فی أثناء الأذان بالأولی.

(7) حق التعبیر أن یعبّر بشده الکراهه، ففی صحیح ابن أبی عمیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یتکلّم فی الإقامه؟ قال: نعم، فإذا قال المؤذن قد قامت الصلاه فقد حرم الکلام علی أهل المسجد إلا أن یکونوا قد اجتمعوا من شتّی و لیس لهم إمام فلا بأس أن یقول بعضهم لبعض: تقدم یا فلان» «4».

و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «إذا أقیمت الصلاه حرم الکلام علی الإمام و أهل المسجد إلا فی تقدیم إمام» «5».

و مثلهما غیرهما المحمول علی شده الکراهه إجماعا.

(8) لأنّ قوله علیه السلام فی الخبر المتقدم: «حرم الکلام علی أهل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.
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إمام بل مطلق ما یتعلق بالصلاه کتسویه صف و نحوه (9)، بل یستحب له إعادتها حینئذ (10).

الخامس: الاستقرار فی الإقامه (11).

السادس: الجزم فی أواخر فصولهما مع التأنّی فی الأذان و الحدر فی الإقامه (12) علی وجه لا ینافی قاعده الوقف (13).

______________________________

المسجد» یشمل المقیم و غیره.

(9) لظهور الإجماع، و حمل ما ذکر فی خبر ابن أبی عمیر علی مجرد المثال.

(10) لقوله علیه السلام فی الصحیح: «لا تتکلّم إذا أقمت الصلاه فإنّک إذا تکلّمت أعدت الإقامه» «1».

المحمول علی الندب إجماعا.

(11) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لیتمکن فی الإقامه کما یتمکن فی الصلاه فإنّه إذا أخذ فی الإقامه فهو فی صلاه» «2».

المحمول علی الندب إجماعا.

(12) لما فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «الأذان جزم بإفصاح الألف و الهاء و الإقامه حدر» «3».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر ابن السری: «الأذان ترتیل و الإقامه حدر» «4».

و عنه علیه السلام أیضا: «الأذان و الإقامه مجزومان» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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السابع: الإفصاح بالألف و الهاء من لفظ الجلاله فی آخر کلّ فصل هو فیه (14).

الثامن: وضع الإصبعین فی الأذنین فی الأذان (15).

التاسع: مدّ الصوت فی الأذان و رفعه (16)، و یستحب الرفع فی

______________________________

و الجزم عدم إشباع الحرکه، و الحدر الإسراع فی الشی ء من غیر تأنّ.

(13) بأن یکون بنحو لا یحصل الوصل بالسکون أو الوقف بالحرکه و لکن لو حصل أحدهما أو کلّ منهما لا یوجب البطلان کما یأتی فی [مسأله 32] من (فصل القراءه) و إن کان خلاف الاحتیاط.

(14) لما تقدم فی قول أبی جعفر علیه السلام: «الأذان جزم بإفصاح الألف و الهاء و الإقامه حدر».

و عنه علیه السلام أیضا: «التکبیر جزم فی الأذان مع الإفصاح بالهاء و الألف» «1».

و الظاهر أنّ ذکر الأذان من باب المثال، فیشمل الإقامه أیضا کما أنّ الإطلاق یشمل کلّ ألف و هاء فیهما، و لا یختص بلفظ الجلاله الذی یکون فی آخر الفصل، و هذا نحو تعظیم و تجلیل لهذه الکلمه المبارکه.

(15) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر ابن السریّ: «السنه أن تضع إصبعیک فی أذنیک فی الأذان» «2».

و لعله إشاره إلی أنّ المؤذن لا بد و أن یحفظ سمعه عن سماع الملاهی و غیر ذکر اللّه تعالی حتّی یجعل اللّه تعالی لصلوته أثرا معنویا فی المسامع و القلوب.

(16) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن وهب: «اجهر به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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الإقامه أیضا إلا أنّه دون الأذان (17).

العاشر: الفصل بین الأذان و الإقامه بصلاه رکعتین (18)،

______________________________

و ارفع به صوتک، و إذا أقمت فدون ذلک» «1». و عنه علیه السلام فی صحیح عبد الرحمن: «إذا أذنت فلا تخفینّ صوتک فإنّ اللّه یأجرک مدّ صوتک فیه» «2».

و فی صحیح زراره «3» عن أبی جعفر علیه السلام: «لا یجزئک من الأذان إلا ما أسمعت نفسک أو فهمته، و کلّ ما اشتد صوتک من غیر أن تجهد نفسک کان من یسمع أکثر و کان أجرک فی ذلک أعظم».

(17) لما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن وهب.

(18) لصحیح الجعفری: «فرق بین الأذان و الإقامه بجلوس أو برکعتین» «4».

و إطلاقه یشمل جمیع الصلوات، لکن فی المعتبر و المنتهی استثناء المغرب- فجعلا الأولی الفصل بالخطوه و السکته- و نسب ذلک فیهما إلی علمائنا، و یمکن أن یکون ذلک تقییدا لإطلاق الصحیح، و یجوز الاجتزاء برکعتین من نافله الظهر و رکعتین من نافله العصر و نافله الفجر، للإطلاق و لخبر الأنماطی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «یؤذن للظهر علی ست رکعات و یؤذن للعصر علی ست رکعات بعد الظهر» «5».

فی حدیث أذان الصبح قال علیه السلام: «السنه أن تنادی به مع طلوع الفجر، و لا یکون بین الأذان و الإقامه إلا الرکعتان» «6».

و الظاهر أنّه یجزی فی الفصل بین الأذان و الإقامه للعشاء رکعتین من نافله المغرب، للإطلاق و إن لم أظفر علی نص فیه بالخصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 39 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 6.
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أو خطوه (19)، أو قعده (20)، أو سجده (21)، أو ذکر، أو

______________________________

(19) للإجماع المدعی فی المعتبر، و المنتهی، و فی الرضوی قال:

«و إن أحببت أن تجلس بین الأذان و الإقامه فافعل فإنّ فیه فضلا کثیرا، و إنّما ذلک علی الإمام، و أما المنفرد فیخطو تجاه القبله خطوه برجله الیمنی ثمَّ یقول: باللّه أستفتح و بمحمد صلّی اللّه علیه و آله أستنجح و أتوجّه، اللّهم صلّ علی محمّد و علی آل محمد و اجعلنی بهم وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقرّبین، و إن لم تفعل أیضا أجزأک» «1».

و یمکن أن یحمل هذا الحدیث علی أفضلیه الجلوس للإمام من الخطوه جمعا بینه و بین إطلاق الکلمات، مع أنّ المندوبات کلّها من باب مراتب الفضل.

(20) لما تقدم فی صحیح الجعفری، و فی موثق عمار: «و أفضل بین الأذان و الإقامه بقعود أو بکلام، أو بتسبیح» «2».

و فی صحیح ابن شهاب عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بد من قعود بین الأذان و الإقامه» «3».

و عنه علیه السلام أیضا فی خبر ابن فرقد: «بین کلّ أذانین قعده إلا المغرب فإنّ بینهما نفسا» «4».

(21) لخبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقول لأصحابه: «من سجد بین الأذان و الإقامه، فقال فی سجوده: سجدت لک خاضعا خاشعا ذلیلا یقول اللّه: ملائکتی و عزّتی و جلالی لأجعلن محبته فی قلوب عبادی المؤمنین و هیبته فی قلوب المنافقین» «5».

و فی خبره الآخر «6» عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «رأیته أذّن ثمَّ أهوی للسجود ثمَّ سجد سجده بین الأذان و الإقامه فلما رفع رأسه قال: یا أبا عمیر من 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 15.
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دعاء (22)، أو سکوت (23)، بل أو تکلّم (24)، لکن فی خبر الغداه، بل لا یبعد الکراهه فیها (25).

______________________________

فعل مثل فعلی غفر اللّه له ذنوبه کلّها، و قال: من أذّن ثمَّ سجد فقال: لا إله إلّا أنت ربّی سجدت لک خاضعا خاشعا غفر اللّه له ذنوبه».

(22) لما مرّ من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار: «بقعود أو بکلام أو بتسبیح»، فإنّ المتیقن من الکلام فی مثل المقام الذکر و الدعاء و خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته کم الذی یجزی بین الأذان و الإقامه من القول؟ قال: الحمد للّه» «1».

فیستفاد منه أنّ ذکر التسبیح فی الموثق من باب المثال، فیشمل مطلق الذکر و الدعاء، بل القرآن أیضا، و یشهد للإطلاق موثقه الآخر عنه علیه السلام أیضا قال: «سألته عن الرجل ینسی أن یفصل بین الأذان و الإقامه بشی ء حتّی أخذ فی الصلاه أو أقام للصلاه قال: لیس علیه شی ء لیس له أن یدع ذلک عمدا- الحدیث-» «2».

و إطلاق الشی ء یشمل القرآن و غیره مطلقا کما مر، فیکون ما ورد فی الأخبار من باب الأفضلیه.

(23) لما عن المعتبر، و المنتهی من نسبته إلی علمائنا.

(24) لإطلاق ما تقدم فی موثق ابن عمار. ثمَّ إنّ مجموع هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض ظاهر فی التخییر. و لا بأس بإتیان الجمیع کما أنّه لو أراد الإتیان بما ذکر من الفصل بین سماع الأذان و الإقامه یأتی به رجاء.

(25) ففی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام: «و کره الکلام بین الأذان و الإقامه فی صلاه الغداه» «3».

و مقتضی المسامحه فی دلیل الکراهه الجزم بها فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.
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مسأله 1: لو اختار السجده یستحب أن یقول فی سجوده

(مسأله 1): لو اختار السجده یستحب أن یقول (26) فی سجوده: «ربّ سجدت لک خاضعا خاشعا»، أو یقول: «لا إله إلّا أنت سجدت لک خاضعا خاشعا».

و لو اختار القعده یستحب (27) أن یقول: «اللّهمّ اجعل قلبی بارّا و رزقی دارّا و عملی سارّا و اجعل لی عند قبر نبیّک قرارا و مستقرّا».

و لو اختار الخطوه (28) أن یقول: «باللّه أستفتح و بمحمّد صلّی اللّه علیه و آله أستنجح و أتوجه، اللّهمّ صلّی علی محمّد و آل محمد، و اجعلنی بهم وجیها فی الدّنیا و الآخره و من المقرّبین».


مسأله 2: یستحب لمن سمع المؤذن

(مسأله 2): یستحب لمن سمع المؤذن یقول: «أشهد أن لا إله إلّا اللّه، و أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه». أن یقول: «و أنا أشهد أن لا إله إلّا اللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه أکتفی بها عن کلّ من أبی و جحد

______________________________

(26) لما تقدم فی خبری ابن أبی عمیر.

(27) لما فی مرفوعه ابن یقطین: «یقول الرجل إذا فرغ من الأذان و جلس: اللهم اجعل قلبی بارا، و رزقی دارا، و اجعل لی عند قبر نبیک صلّی اللّه علیک و آله قرارا و مستقرا» «1».

و لعلّ المقام عند قبره صلّی اللّه علیه و آله عباره عن الاهتمام بالعمل بشریعته المقدسه و إلا فرب مستوطن عند قبره الشریف و هو صلّی اللّه علیه و آله برئ منه، و یشهد له عدم ذکر القبر فی بعض الروایات «2».

(28) تقدم فی عباره الفقه الرضوی «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) راجع مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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و أعین بها من أقرّ و شهد» (29).


مسأله 3: یستحب فی المنصوب للأذان أن یکون عدلا رفیع الصوت، مبصرا

(مسأله 3): یستحب فی المنصوب للأذان أن یکون عدلا (30) رفیع الصوت (31)، مبصرا (32)، بصیرا بمعرفه الأوقات (33)، و أن یکون

______________________________

(29) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر النصری عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «من سمع المؤذن یقول: أشهد أن لا إله إلّا اللّه، و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه، فقال مصدقا محتسبا: و أنا أشهد أن لا إله إلّا اللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه أکتفی بها عن کلّ من أبی و جحد، و أعین بها من أقر و شهد کان له من الأجر عدد من أنکر و جحد، و عدد من أقرّ و شهد» «1».

(30) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «یؤمّکم أقرؤکم، و یؤذن لکم خیارکم» «2».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤذنون أمناء المؤمنین علی صلاتهم و صومهم، و لحومهم و دمائهم، لا یسألون اللّه عزّ و جلّ شیئا إلا أعطاهم لا یشفعون فی شی ء إلا شفعوا» «3».

مضافا إلی الإجماع علیه.

(31) للإجماع، و الاعتبار، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «القه علی بلال فإنّه أندی منک صوتا» «4».

و ما تقدم فی استحباب رفع الصوت.

(32) للإجماع المدعی فی التذکره، و یشهد له الاعتبار أیضا.

(33) للإجماع، و شهاده العرف، و لما دل علی أنّ المؤذنین أمناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.

(4) سنن أبی داود ج: 1 صفحه 194 رقم 499.

ص: 89






علی مرتفع مناره أو غیرها (34).


مسأله 4: من ترک الأذان أو الإقامه أو کلیهما عمدا حتّی أحرم للصلاه

(مسأله 4): من ترک الأذان أو الإقامه أو کلیهما عمدا حتّی أحرم للصلاه لم یجز له قطعها لتدارکهما (35). نعم، إذا کان عن نسیان جاز له القطع ما لم یرکع (36)

______________________________

المؤمنین «1» و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «صلّ الجمعه بأذان هؤلاء فإنّهم أشد شی ء مواظبه علی الوقت» «2».

(34) لقوله صلّی اللّه علیه و آله لبلال إذا أذن: «اعل فوق الجدار، و ارفع صوتک بالأذان» «3».

و یدل علیه الإجماع و تقوم الآلات الحدیثه (المکبرات) مقام الأول و الثانی.

(35) لما دل علی حرمه قطع الصلاه و لا دلیل علی خلافه من إطلاق أو اتفاق.

(36) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «إذا افتتحت الصلاه فنسیت أن تؤذن و تقیم ثمَّ ذکرت قبل أن ترکع فانصرف و أذّن و أقم ثمَّ استفتح الصلاه و إن کنت قد رکعت فأتمّ علی صلاتک» «4».

المحمول علی الاستحباب- و هو المراد من الجواز فی کلماتهم- بقرینه صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «عن رجل نسی الأذان و الإقامه حتّی دخل فی الصلاه، قال: فلیمض فی صلاته فإنّما الأذان سنه» «5».

و صحیح ابن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی رجل نسی الأذان و الإقامه حتّی دخل فی الصلاه: قال: لیس علیه شی ء» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 7.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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منفردا کان أو غیره (37)، حال الذکر لا ما إذا عزم علی الترک زمانا

______________________________

و حملهما علی ما بعد الدخول فی الرکوع خلاف الظاهر.

ثمَّ إنّ صحیح الحلبی معتبر سندا، و ظاهر بل صریح دلاله، معمول به عند الأصحاب، فلا بد من الجمع بینه و بین ما یخالفه کصحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «فی الرجل ینسی الأذان و الإقامه حتّی یدخل فی الصلاه قال: إن کان ذکر قبل أن یقرأ فلیصلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لیقم و إن کان قد قرأ فلیتمّ صلاته» «1».

و قریب منه خبر الشحام «2»، فیحمل ذلک علی بعض مراتب الاستحباب الذی لا ینافی بقاء بعض مراتبه الأخر ما لم یرکع، و کخبر الرازی: «نسی أن یؤذن و یقیم حتّی کبّر و دخل فی الصلاه. قال: إن دخل المسجد و من نیته أن یؤذن و یقیم، فلیمض فی صلاته و لا ینصرف» «3».

و هو محمول علی عدم تأکد استحباب الرجوع بالنسبه إلیه.

إن قلت: إنّ الحمل علی مراتب الندب فی المقام لا وجه له، لفرض حرمه قطع الصلاه، فلا بد من الأخذ بالمتیقن و هو قبل القراءه.

قلت: بعد صراحه صحیح الحلبی و صحه سنده لا وجه للأخذ بالمتیقن.

و أما صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الرجل ینسی أن یقیم للصلاه و قد افتتح الصلاه، قال: إن کان قد فرغ من صلاته فقد تمت صلاته، و إن لم یکن فرغ من صلاته فلیعد» «4». فأسقطه عن الاعتبار دعوی الإجماع علی خلافه، فلا بد من طرحه.

(37) للإطلاق الشامل لها، فلا وجه لما فی الشرائع و غیره من التقیید بالمنفرد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.
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معتدا به ثمَّ أراد الرجوع (38)، بل و کذا لو بقی علی التردد کذلک (39).

و کذا لا یرجع لو نسی أحدهما (40)، أو نسی بعض

______________________________

(38) لأنّ المتیقن من مورد الدلیل خصوص حال الذکر، فلا یشمل غیره و إن کان الجمود علی الإطلاق یقتضی التعمیم.

(39) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(40) الأقسام خمسه:

الأول: نسیانهما معا و قد تقدم حکمه.

الثانی: نسیان الأذان فقط، یظهر من المسالک دعوی الإجماع علی جواز القطع حینئذ، و لکنه موهون بدعوی جمع الإجماع علی العدم، فالمرجع حینئذ ما دل علی حرمه قطع الفریضه.

الثالث: نسیان الإقامه فقط نسب إلی المشهور عدم الجواز فیه، و لکن ظاهر التقیه نسبه الجواز فیه إلی المشهور، فلا اعتبار بمثل هذه الشهرات، فالمرجع أیضا ما دل علی حرمه قطع الفریضه. نعم، فی خبر ابن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یستفتح صلاته المکتوبه ثمَّ یذکر أنّه لم یقم قال: فإن ذکر أنّه لم یقم قبل أن یقرأ فلیسلّم علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ یقیم و یصلّی، و إن ذکر بعد ما قرأ بعض السوره فلیتم علی صلاته» «1».

مع أنّه قد تقدم فی صحیح ابن مسلم، و خبر الشحام: «فلیصلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لیقم» «2».

فیمکن أن یستفاد منه جواز القطع لخصوص الإقامه، مضافا إلی أنّ للإقامه أهمیه خاصه لا بأس بقطع الصلاه لتدارکها، و لکن لا یصلح کلّ ذلک لمقاومه ما دل علی حرمه قطع الفریضه، لقصور سند الخبر و الاقتصار علی الإقامه فی خبری ابن مسلم و الشحام من باب الاکتفاء بأحد القرینتین عن الآخر و الأخیر لیس إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4 و 9.
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فصولهما (41)، بل أو شرائطهما علی الأحوط (42).


مسأله 5: یجوز للمصلّی فیما إذا جاز له ترک الإقامه تعمد الاکتفاء بأحدهما

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 6، ص: 93

(مسأله 5): یجوز للمصلّی فیما إذا جاز له ترک الإقامه تعمد الاکتفاء بأحدهما (43)، لکن لو بنی علی ترک الأذان فأقام ثمَّ بدا له فعله أعادها بعده (44).


مسأله 6: لو نام فی خلال أحدهما أو جنّ أو أغمی علیه

(مسأله 6): لو نام فی خلال أحدهما أو جنّ أو أغمی علیه أو

______________________________

مجرد الاستحسان فأدله حرمه القطع محکمه، إلا أن یقال: إنّ العمده فی دلیل حرمه القطع الإجماع و شموله للمقام ممنوع.

الرابع: نسیانهما و القطع لتدارک الأذان فقط.

الخامس: نسیانهما و القطع لتدارک الإقامه فقط، و مقتضی ما دل علی حرمه قطع الفریضه عدم جوازه فیهما، لعدم ما یصلح للجواز.

(41) لما دل علی حرمه قطع الفریضه و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

و لعلّ تردده (قدّس سرّه) لما قلناه من أنّ العمده فی دلیل حرمه القطع الإجماع و المتیقن منه غیر هذه الصوره و یأتی التفصیل فی (فصل لا یجوز قطع الفریضه).

(42) مقتضی أنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه جریان حکم نسیان ذاتهما حینئذ فیجوز القطع، و لکن مقتضی الجمود علی مورد الدلیل- فی الحکم المخالف لحرمه قطع الفریضه- الاقتصار علی مورد الدلیل فقط و هو نسیان ذاتهما، و تقدم منشأ الاحتیاط فی سابقه فتذکر. ثمَّ إنّه یمکن إرجاع الاحتیاط إلی جمیع ما ذکره قدّس سرّه بعد قوله: «إلا ما عزم علی الترک».

(43) لما تقدم من عدم کونهما ارتباطیین، و لما یظهر منهم المفروغیه من جواز الاکتفاء بأحدهما.

(44) لأنّه لو أذّن بعد الإقامه یلزم خلاف الترتیب و هو باطل، کما تقدم فلا بد من الإعاده.
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سکر ثمَّ أفاق جاز له البناء (45) ما لم تفت الموالاه (46) مراعیا لشرطیه الطهاره فی الإقامه (47). لکن الأحوط الإعاده فیها مطلقا، خصوصا فی النوم (48)، و کذا لو ارتد عن مله ثمَّ تاب (49).


مسأله 7: لو أذن منفردا و أقام ثمَّ بدا له الإمامه

(مسأله 7): لو أذن منفردا و أقام ثمَّ بدا له الإمامه یستحب له إعادتهما (50).

______________________________

(45) لإطلاق الأدله، و عدم اعتبار الشرائط بل و لا التکلیف فی الآنات المتخلله، مع أنّ المرجع فی الشک فی المانعیه الأصل. و النیه معتبره فی نفس الفصول لا فیما بینهما فلا ینافی حدوث بعض الأمور استدامه النیه المعتبره بعد عدم کون الآنات المتخلّله داخله فی المأمور به، فیکون المقام مثل ما إذا جنّ بعد الفراغ عن العمره التمتعیه، و أفاق قبل إحرام الحج.

(46) و إلا فیبطل من جهه فوت الموالاه لا من جهه عروض بعض تلک الأمور.

(47) بناء علی شرطیه الطهاره فیها، و إلا فلا وجه لمراعاتها أصلا.

(48) لما ورد من أنّ الإقامه من الصلاه «1». و علیه فلا وجه لتخصیص النوم من بین الأحداث إلا متابعه جمع من الفقهاء حیث اقتصروا علی ذکر النوم فقط.

(49) فیبنی علی صحه ما أتی به من أحدهما، لأصاله عدم قاطعیه الارتداد فی الأثناء، کعدم القاطعیه بعد الفراغ. و نسب القول بالاستئناف بالارتداد إلی المبسوط و القواعد و الذکری، و لا دلیل لهم علیه إلا أنّه موافق للاحتیاط، و المسأله سیاله فی الارتداد فی أثناء جمیع العبادات من الوضوء و الغسل و الصلاه و الحج ثمَّ الرجوع إلی الإسلام مع عدم تحقق المنافی للعمل فی البین.

(50) علی المشهور، لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یؤذن و یقیم لیصلّی وحده فیجی ء رجل آخر فیقول له: نصلّی جماعه، هل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه.
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مسأله 8: لو أحدث فی أثناء الإقامه أعادها بعد الطهاره بخلاف الأذان

(مسأله 8): لو أحدث فی أثناء الإقامه أعادها بعد الطهاره بخلاف الأذان. نعم، یستحب فیه أیضا الإعاده بعد الطهاره (51).


مسأله 9: لا یجوز أخذ الأجره علی أذان الصلاه

(مسأله 9): لا یجوز أخذ الأجره علی أذان الصلاه (52) و لو

______________________________

یجوز أن یصلّیا بذلک الأذان و الإقامه؟ قال علیه السلام: لا، و لکن یؤذن و یقیم» «1».

و إطلاقه یشمل الإمامه و المأمومیه فی غیر مورد السقوط، فلا وجه للاختصاص بالأولی. و أما ما تقدم من خبر أبی مریم «2» من جواز اکتفاء الإمام بسماع أذان الغیر، فیمکن أن یکون فی مورد قصد الإمامه مع أنّه نوع ترخیص لا ینافی استحباب الإعاده.

(51) هذه المسأله مکرره مع المسأله السادسه، و لعلّ مراده هنا الاحتیاط أیضا لا الفتوی حتّی تکون مخالفه لها. و أما استحباب إعاده الأذان مع تخلّل الحدث فی الأثناء فلا دلیل علیه من نص أو إجماع. نعم، یظهر ذلک من الشرائع و القواعد فلا وجه للجزم بالاستحباب إلا بناء علی المسامحه فیه حتّی بالنسبه إلی فتوی الفقیه.

(52) للإجماع، و لخبر السکونی عن علیّ علیه السلام أنّه قال: «آخر ما فارقت علیه حبیب قلبی- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله:- یا علیّ إذا صلّیت فصلّ صلاه أضعف من خلفک، و لا تتخذن مؤذنا یأخذ علی أذانه أجرا» «3».

و مرسل الفقیه: «أتی رجل أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: یا أمیر المؤمنین و اللّه إنّی لأحبک، فقال علیه السلام له: و لکنّی أبغضک؟ قال: و لم؟ قال علیه السلام: لأنّک تبغی فی الأذان کسبا، و تأخذ علی تعلیم القرآن أجرا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 59.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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أتی به بقصدها بطل (53). و أما أذان الإعلام فقد یقال بجواز أخذها

______________________________

و فی خبر الدعائم عن علیّ علیه السلام: «من السحت أجر المؤذن» «1».

و لأنّ أذان الصلاه من التکالیف المباشریه فقط، کنفس الصلاه، و لأنّه دعوه إلی اللّه تعالی و هو ینافی قصد القربه.

و لکن یمکن الخدشه فی الجمیع: إذ الإجماع حصل لهم (قدس سرهم) من الوجوه المذکوره، و الأخبار مضافا إلی قصور سندها، قاصره الدلاله أیضا، لأنّ سیاقها سیاق الآداب لا الإلزامیات. و منافاه أخذ الأجره لقصد القربه لم تثبت کلّیتها بدلیل عقلی و نقلی، و الوجدان أقوی البرهان. و التکلیف بالصلاه مباشری لا یقع بالتسبیب مسلّما، و لکن التسبیب علی قسمین:

الأول: أن یکون العمل للمسبّب (بالکسر) فقط.

الثانی: أن یکون للمباشر بترغیب من المسبّب (بالکسر) کترغیب المریض بإعطائه المال- مثلا- لیشرب الدواء مع ترتب غرض عرفی علی هذا بالنسبه إلی المؤجر لئلا تبطل الإجاره من حیث السفاهه، و مورد البحث هو الثانی دون الأول. و کون الدعوه إلی اللّه تعالی تنافی أخذ الأجره لا کلیه له. نعم، هو مسلّم فی الأنبیاء و المرسلین و من یتلو تلوهما. و لعلّ العمده فیما ذهب إلیه المشهور تقوّم أذان الصلاه کنفسها بالمجانیه، و هو ینافی أخذ الأجره، و یأتی تفصیل الکلام فی المکاسب المحرمه إن شاء اللّه تعالی.

(53) البطلان واضح مع عدم حصول قصد القربه و ذلک لبطلان المشروط بفقد الشرط. و کذا إن قلنا بأنّ الحرمه وضعیه و إن حصل قصد القربه إذ لا معنی للحرمه الوضعیه إلا البطلان. و أما إن قلنا بأنّ الحرمه تکلیفیه محضه و حصل قصد القربه، فلا وجه للبطلان لما ثبت من أنّ النهی فی المعاملات لا یوجب البطلان و یمکن الاختلاف باختلاف الوجوه التی استدل بها علی الحرمه و أما مع الشک فی أنّها وضعیه أو تکلیفیه، فإن قلنا بأنّ کلّ ما هو منهیّ عنه وضعا محرم تکلیفیا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.
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علیه، لکنه مشکل (54). نعم، لا بأس بالارتزاق من بیت المال (55).


مسأله 10: قد یقال: إنّ اللحن فی أذان الإعلام لا یضرّ

(مسأله 10): قد یقال: إنّ اللحن فی أذان الإعلام لا یضرّ (56) و هو ممنوع (57).

______________________________

أیضا، فالنّهی التکلیفی معلوم و الشک إنّما هو فی الوضعی، فیرجع فیه إلی الأصل، فیصح لو حصل قصد القربه. و إن قلنا بالعدم، فالمرجع أصاله عدم النقل و الانتقال بعد أن کان التمسک بالعمومات و الإطلاقات فیه تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه، و لکن یصح العمل لنفس المباشر إن أتی به جامعا للشرائط.

(54) المسأله مبنیه علی اعتبار ما یعتبر فی أذان الصلاه فی الأذان الإعلامی و عدمه، فعلی الأول لا یجوز أخذ الأجره علیه أیضا، بخلاف الثانی کما ذهب إلیه جمع، و کذا إن استفیدت المجانیه من الأدله بالنسبه إلی أذان الإعلام أیضا.

(55) لأنّه معد لمصالح المسلمین و هو منها، بل من أهمها، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین.

(56) بناء علی أنّ أذان الإعلام غیر أذان الصلاه یکون مقتضی الأصل عدم اعتبار ما یعتبر فی أذان الصلاه فیه إلا أن یدل دلیل علی الاعتبار و هو مفقود بالخصوص و قد ذهب إلیه العلامه الطباطبائی و استجوده صاحب الجواهر، فقال:

«و لقد أجاد العلامه الطباطبائی فی ذکر أحکام کلّ من الإعلامی و الصلاتی مستقلا، فلا یعتبر فی الأول الاتصال بالصلاه، بل و لا نیه القربه الصرفه، بل و لا ترک الأجره علی إشکال و لا اللحن و التغییر فی احتمال».

و لکن هذا کلّه من مجرد الدعوی و الأصل فی الأذان کونه للصلاه، فیعتبر فی ذات الأذان جمیع ما یعتبر فی الصلاه إلا ما خرج بالدلیل و قد تقدم فی أول فصل الأذان بعض الکلام، فراجع.

(57) لأصاله المساواه بین الإعلامی و الصلاتی إلا ما خرج بالدلیل.

فروع- (الأول): الأذان و الإقامه نحو دعوه إلی اللّه تعالی و من فروع دعوه الأنبیاء و المرسلین، فلا بد و أن یکون الداعی بها معتنیا بدینه و أعماله و تصفیه نفسه 
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و اجتنابه للمحرّمات، و أن یکون متخلفا بأخلاق الأنبیاء من سائر الجهات، کما أنّه لا بد و أن یهتم بالإتیان بالأذان، لکثره ما ورد من فضل المؤذنین مما تبهر منه العقول، و لکن عن علیّ علیه السلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

للمؤذن فیما بین الأذان و الإقامه مثل أجر الشهید المتشحط بدمه فی سبیل اللّه، قال: قلت: یا رسول اللّه إنّهم یجتلدون علی الأذان و الإقامه قال: کلا إنّه لیأتی علی الناس زمان یطرحون الأذان علی ضعفائهم و تلک لحوم حرّمها اللّه علی النار» «1».

(الثانی): یکره التفات المؤذن یمینا و شمالا، لمنافاته للاستقبال المندوب فیه، مضافا إلی الإجماع علیها عند الإمامیه.

(الثالث): لو اشترک جمع فی الأذان بأن قال کلّ واحد منهم فصلا من فصوله یشکل مشروعیته، لعدم تکفل الإطلاقات لمثل ذلک.

(الرابع): لو أذن أذان الإعلام فی محلّ ثمَّ ذهب إلی محلّ آخر لم یدخل الوقت بعد فیه، فمقتضی الإطلاقات استحباب الأذان الإعلامی بالنسبه إلیه أیضا.

(الخامس): ینبغی أن یکون المؤذن غیر المقیم، کما قال فی الجواهر:

«تأسیا بعلیّ و أبی عبد اللّه علیهما السلام» ففی مرسل الفقیه: «کان علیّ علیه السلام یؤذن و یقیم غیره و کان یقیم و قد أذن غیره» «2».

و فی خبر جابر نقل ذلک عن الصادق علیه السلام «3».

(السادس): تجوز النیابه عن الأحیاء و الأموات فی الأذان الإعلامی، لأنّه خیر محض، فتشمله الأدله المرغبه إلیه، و کذا الأذان الصلاتی بالنسبه إلی الأموات فیما إذا کان فی أصل الصلاه نائبا، و لا یجوز بالنسبه إلی الأحیاء إلا فی صلاه الجماعه بناء علی أنّه من النیابه، و لکنه ممنوع کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث حدیث: 4.

(2) مستدرک الوسائل باب: 31 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 31 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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(السابع): لو سمع الأذان فی محلّ و ذهب إلی محلّ آخر مع عدم فصل زمان معتد به یجزیه ذلک و إن کان الفصل المکانی کثیرا، جمودا علی الإطلاقات.

(الثامن): یجوز الاجتزاء بسماع بعض الفصول و حکایه بعضها الآخر و ذکر بعضها الثالث، جمودا علی الإطلاقات، فیکون الأذان مرکبا من السماع و الحکایه و الذکر.

(التاسع): لو قال المؤذن غلطا و حکاه کذلک لا یجزی، و کذا لو قال صحیحا و حکاه غلطا. نعم، لو کان غلطا و حکاه صحیحا یجزی.

(العاشر): یستحب أن یقول حین سماع أذان الصبح و أذان المغرب:

«اللّهمّ إنّی أسألک بإقبال نهارک و إدبار لیلک و حضور صلواتک و أصوات دعاتک و تسبیح ملائکتک أن تتوب علیّ إنّک أنت التوّاب الرّحیم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1 و 2.
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فصل ینبغی للمصلّی- بعد إحراز شرائط صحه الصلاه و رفع موانعها السعی فی تحصیل شرائط قبولها

(فصل) ینبغی للمصلّی- بعد إحراز شرائط صحه الصلاه و رفع موانعها- السعی فی تحصیل شرائط قبولها (1).

(فصل)

______________________________

(1) لا بأس بالإشاره إلی أمور:

الأول: لا ریب فی أنّ الإنسان مرکب من أمرین: روح و قوی روحانیه تکون من عالم الغیب و الروحانیین، و جسم و قوی جسمانیه تکون من عالم الأجسام فالتأما برهه من الزمن لمصالح کثیره، فکما أنّ للجسم و القوی الجسمانیه حوادث و آفات و أمراضا، کذلک للروح و القوی الروحانیه أیضا، بل أمراضها أکثر بمراتب من أمراض الجسم، لوقوعها بین جندین عظیمین من جنود الرحمن و جنود الشیطان، تدعوها الأولی إلی التقرب إلی اللّه تعالی و التخلق بأخلاقه و امتثال أوامره و اجتناب نواهیه و السعاده الأبدیه، و تحرضها الثانیه علی الفساد و الإفساد و الشقاوه الدائمیه، فتکون الروح الإنسانیه لکمال أهمیه معرکه الحرب العجیبه بین الجندین العظیمین دائما. فکما أنّ للأمراض الجسمانیه أطباء و أدویه خاصه، للأمراض الروحانیه أیضا أطباء، أعنی الأنبیاء و المعصومین و العلماء العاملین المبلّغین عنهم علیهم السلام، و أدویه خاصه أهمها العبادات بأنحائها المختلفه، و من أهمّ تلک العبادات و أفضلها الصلاه بشروطها، فهی أحسن درجات سعاده الإنسان و أکملها حتّی لقد اشتهر أنّ الصلاه معراج المؤمن.

فکما أنّ معراج الأنبیاء و المرسلین الانقطاع عن العلائق بالکلیه، و التوجه إلی ربّ الخلائق من کلّ جهه، فیفیض علیهم ربّهم ما یغنیهم عما سواه من 
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الکمالات و المعارف، فلا بد و أن تکون صلاه المؤمن أیضا فرعا من فروع ذلک الأصل الأصیل، و غصنا من أغصان تلک الشجره التی لیس لها نظیر و مثیل، فلا بد حین التوجه إلی حضرته تعالی بالصلاه من الالتزام بالجهات الدینیه و الخلو عن العلائق الدنیویه، و دفع الأنجاس عن نفسه الظاهریه منها و الباطنیه، و یتطهر من دنس الذنوب و الأخلاق الذمیمه حتّی تترتب علی صلاته الفوائد التی جعلها اللّه تعالی لها فی الدنیا و الآخره التی منها الارتداع عن الفحشاء و المنکر. و یقبح کلّ القبح علی من یحضر فی الیوم و اللیله خمس مرات لدی مالک الملوک الرحیم الودود، و مصدر الجود و الکرم و الإفاضه و لا یستفید منه شیئا و یرجع صفر الکف.

الثانی: حیث إنّ الصلاه أفضل القرب و أحسن العبادات فما یتعلّق بها من الأحکام التکلیفیه و الوضعیه و سائر الجهات کثیره جدّا حتّی قال مولانا الرضا علیه السلام: «الصلاه لها أربعه آلاف باب» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «للصلاه أربعه آلاف حدّ» «2».

و قد فسر العلماء هذین الحدیثین، فعن الشهید: أنّ المراد بهما الواجبات و المندوبات فجعل الواجبات ألفا تقریبا و وضع لها کتابه الذی سماه ب (الألفیه)، و المندوبات ثلاثه آلاف و وضع لها کتابه الذی سماه (نفلیه). و لکن عن شیخنا الحر العاملی فی کتابه (بدایه الهدایه) أنّ الواجبات فی الفقه بأجمعه ألف و خمس و ثلاثون، و المحرّمات ألف و أربعمائه و ثمان و أربعون. فراجع و تأمل فی الجمع بینهما. کما أنّ الدسائس الشیطانیه و وساوسه بالنسبه إلی الصلاه أکثر من کلّ عباده فلا بد و أن یهتم بدفعها اهتماما بلیغا.

الثالث: الخلوص و الإخلاص و حضور القلب و إقباله فی الصلاه و سائر العبادات روح العباده و حقیقتها التی بها قوامها و بانتفائها تکون کجسد لا حیاه فیه، و قد أمر اللّه تعالی بالإخلاص و مدح المخلصین فی جمله کثیره من الآیات.

و الإخلاص تاره یکون بالنسبه إلی أصل التوحید. و أخری بالنسبه إلی العمل العبادی، و قد ورد عن أبی عبد اللّه علیه السلام تفسیر کلّ منهما فقال 

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 1 ص: 43.

(2) سفینه البحار ج: 1 ص: 43.
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علیه السلام فی خبر ابن حمران: «من قال لا إله إلّا اللّه مخلصا دخل الجنه، و إخلاصه أن یحجزه لا إله إلّا اللّه عمّا حرّم اللّه» «1».

و قال علیه السلام: «و العمل الخالص الذی لا ترید أن یحمدک علیه أحد إلا اللّه عزّ و جلّ» «2».

ثمَّ إنّ ثمره الإخلاص و الخلوص تظهر فی الدنیا و الآخره، و قد روی الفریقان عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من أخلص للّه أربعین یوما فجر اللّه ینابیع الحکمه من قلبه علی لسانه» «3».

و قال علیّ علیه السلام: «بالإخلاص یکون الخلاص» «4».

و قال علیه السلام أیضا: «و تخلیص النیه من الفساد أشدّ علی العالمین من طول الجهاد» «5».

و إطلاقه یشمل الخلاص عن جمیع المتاعب و المهالک الدنیویه و الأخرویه.

و قد ورد الترغیب إلی الخلوص و الإخلاص فی الکتاب و السنه بما لا یحصی، و یمکن إقامه الدلیل العقلی علی لزومه، لأنّه من أهم مصادیق شکر المنعم، و أهم العلاجات فی الأمراض الروحیه، و أسرع طریق لکشف الواقعیات علیه، و قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «أفضل العباده الإخلاص، و أدنی مقام المخلص فی الدنیا السلامه من جمیع الآثام، و فی الآخره النجاه من النار، و الفوز بالجنه» «6».

و فی الخطبه المتواتره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بین الفریقین التی خطب بها فی المسجد الخیف بمنی فی حجه الوداع: «نضر اللّه عبدا سمع مقالتی فوعاها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد النفس حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 4.

(3) سفینه البحار ج: 1 صفحه 408.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(5) الوافی ج: 10 صفحه: 6.

(6) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.
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______________________________

ثمَّ بلّغها إلی من لم یسمعها فربّ حامل فقه إلی غیر فقیه، و ربّ حامل فقه إلی من هو أفقه منه، ثلاث لا یغلّ علیهنّ: قلب امرئ مسلم، إخلاص العمل للّه و النصیحه لأئمه المسلمین، و اللزوم لجماعتهم، فإنّ دعوتهم محیطه من ورائهم، المسلمون إخوه تتکافأ دماؤهم یسعی بذمتهم أدناهم، و هم ید علی من سواهم» «1».

و عن مولانا العسکری علیه السلام: «لو جعلت الدنیا کلّها لقمه واحده و لقمتها من یعبد اللّه خالصا لرأیت أنّی مقصّر فی حقه» «2».

و لو أردنا أن نتعرّض لما ورد فی الإخلاص فی الکتاب و السنه و بیان فوائده الدنیویه و الأخرویه لاحتاج إلی وضع کتاب مستقل، و لا بد للإنسان أن یهتمّ بدفع الأمراض الروحانیه المحیطه به من کلّ جهه و التی أفسدت علیه دینه و دنیاه، و أظلمت الفضاء علیه و قطعت الأخوّه بیننا، کاهتمامه بدفع الأمراض الجسمانیه بأیّ وجه أمکنه، مع أنّ العلاج موجود بین أیدینا و سهل یسیر علینا تناوله و أبوابه مفتوحه علی الجمیع ألا و هو الخلوص و الإخلاص فی أعمالنا خصوصا التی هی ودیعه اللّه تعالی لدینا.

الرابع: أهم الموانع عن حصول الخلوص و الإخلاص حب العلائق الفانیه الدائره التی تحیط ببنی آدم إحاطه الدنیا بأبنائها، و قد جمع ذلک کلّه النبیّ الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی قوله: «حب الدنیا رأس کلّ خطیئه» «3».

فالإخلاص و الخلوص مع حب الدنیا متنافیان، و لکن حب الدنیا علی قسمین: الأول ما یکون بنحو الموضوعیه. و الثانی: ما یکون بنحو الطریقیه، یعنی یحبها لأن یعمل بها فی طریق مرضاه اللّه تعالی، و هذا القسم لا بأس به، بل قد یؤید حصول الخلوص. عصمنا اللّه عزّ و جلّ من القسم الأول.

الخامس: العوالم التی نرد علیها إما عالم الشهاده أو عالم الغیب، و الأخیر 

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 1 صفحه 392.

(2) سفینه البحار ج: 1 صفحه 408.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.

ص: 103





.....

______________________________

بالنسبه إلینا غیر متناه. و أما بالنسبه إلی اللّه عزّ و جلّ فلا تعدد فی البین الحضور ما سواه لدیه تعالی فوق ما نتعقله من معنی الحضور، و شهوده للکلّ فوق ما ندرکه من معنی الشهود. و الخلوص و الإخلاص فی عباده اللّه جلت عظمته ارتباط مع علم الغیب فی الجمله، إذ الارتباط مع الملک و السلطان ارتباط مع من یتعلق و ما یتعلق به فی الجمله، لا سیّما فی الارتباط مع مالک الملوک، فیصیر الإخلاص له تعالی إلی مرتبه یوجب صدور الکرامات و خوارق العادات علی ید المخلصین له تعالی، و یوجب عدم اقتدار الشیطان علی الدنو منه فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ إِلّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ «1».

و قال تعالی إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ «2». لأنّ نسبه الشیطان إلی حرم الکبریاء نسبه الکلب الواقف عند باب الدار فیمنع الأغیار عن الدخول فیها. و أما أهل الدار فلا یقدر علی منعهم، بل هم المسیطرون علیه، و توجیهه لکلّ ما شاؤوا و أرادوا.

و بعباره أوضح: الخلوص و الإخلاص للّه تعالی فی الأعمال و الحالات، کجواز سفر إلهی للسیاحه فی عوالم الغیب و إتیان التحف منها إلی عالم الشهاده بحسب مراتب الإخلاص و ظرفیه المخلص، و هذا مقام عال جدّا، و لذا تواترت نصوص الفریقین بما مضمونه: «إنّ السعی فی زیاده کیفیه الأعمال أحسن من السعی فی زیاده کمیتها و إنّ السعی فی تصحیح العقائد و الأخلاق أهم من السعی فی تکثیر الأعمال» قال تعالی وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً «3».

و قال علیّ علیه السلام: «کم من صائم لیس له من صیامه إلا الظمأ و الجوع، و کم من قائم لیس له من قیامه إلا العناء حبذا نوم الأکیاس و إفطارهم» «4».

و فی صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «مرّ بی أبی- و أنا 

______________________________

(1) سوره ص: 82.

(2) سوره الإسراء: 65.

(3) سوره الفرقان: 23.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 8.
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و رفع موانعه (2)، فإنّ الصحه و الإجزاء غیر القبول، فقد یکون العمل صحیحا و لا یعد فاعله تارکا بحیث یستحق العقاب علی الترک، لکن لا یکون مقبولا للمولی، و عمده شرائط القبول (3) إقبال القلب علی العمل (4)، فإنّه روحه و هو بمنزله

______________________________

بالطواف و أنا حدث، و قد اجتهدت فی العباده- و أنا أتصابّ عرقا فقال علیه السلام: یا جعفر یا بنی إنّ اللّه إذا أحب عبدا أدخله الجنه و رضی عنه بالیسیر» «1».

و لو أردنا أن نأتی بالأدله العقلیه و النقلیه علی ذلک لاحتاج إلی وضع کتاب مستقل.

(2) موانع القبول کثیره جدا کما یستفاد من الروایات: منها: الحسد «2»، و سوء الخلق «3»، و یجمعها قوله تعالی إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «4».

(3) للقبول مراتب مختلفه حسب مراتب الإیمان فأکمل المؤمنین إیمانا أحسنهم قبولا لعمله و صلاته، بل یختلف باختلاف سائر الجهات من الأزمنه و الأمکنه الشریفه و غیر ذلک مما هو کثیر.

(4) للإقبال علی اللّه تعالی و حضور القلب لدیه، و کذا إخلاص العمل له درجات و مراتب متفاوته تدور تلک الدرجات مدار مراتب الیقین باللّه تعالی و الإیمان به عزّ و جلّ، فهی من فروع ذلک الأصل، فمرتبه منه ما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من أسبغ وضوءه، و أحسن صلاته، و أدی زکاه ماله، و سجن لسانه، و کف غضبه، و استغفر ذنبه، و أدی النصیحه لأهل بیت رسوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس.

(3) راجع الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد النفس.

(4) سوره المائده: 27.
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الجسد، فإن کان حاصلا فی جمیعه، فتمامه مقبول و إلّا فبمقداره فقد یکون نصفه مقبولا، و قد یکون ثلثه مقبولا، و قد یکون ربعه، و هکذا (5). و معنی الإقبال: أن یحضر قلبه و یتفهم ما یقول و یتذکر

______________________________

صلّی اللّه علیه و آله فقد استکمل حقائق الإیمان و أبواب الجنه مفتحه له» «1».

هذا بالنسبه إلی بعض المراتب، و مرتبه منه ما قاله صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «سکتوا فکان سکوتهم ذکرا، و نظروا فکان نظرهم عبره، و نطقوا فکان نطقهم حکمه، و مشوا فکان مشیهم بین الناس برکه، لو لا الآجال التی کتب اللّه علیهم لم تقر أرواحهم فی أجسادهم خوفا من العذاب و شوقا إلی الثواب» «2».

و بینهما مراتب دون الأولی و فوق الأخیره حسب مراتب الإیمان باللّه تعالی غیر المتناهیه، و ما ذکر فی الأخبار إنّما هو بحسب الغالب الواقع بین الناس لا بحسب الواقع إذ لا تناسب للمتناهی مع غیر المتناهی من جمیع الجهات. و هنا أبحاث شریفه لا یقتضی الحال و المقام التعرض لها.

(5) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «إنّ العبد لیرفع له من صلاته نفسها أو ثلثها أو ربعها أو خمسها فما یرفع له إلا ما أقبل علیه منها بقلبه، و إنّما أمرنا بالنافله لیتم لهم بما نقصوا من الفریضه» «3».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر الکرخی: «إنّی لأحب الرجل المؤمن منکم إذا قام فی صلاه فریضه أن یقبل بقلبه إلی اللّه تعالی و لا یشغل قلبه بأمر الدنیا، فلیس من عبد یقبل بقلبه فی صلاته إلی اللّه تعالی إلا أقبل اللّه إلیه بوجهه، و أقبل بقلوب المؤمنین بالمحبه بعد حبّ اللّه إیاه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 6.
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عظمه اللّه تعالی، و أنّه لیس کسائر من یخاطب و یتکلّم معه، بحیث یحصل فی قلبه هیبته منه، و بملاحظه أنّه مقصّر فی أداء حقه (6) یحصل

______________________________

و منها: قوله علیه السلام أیضا فی خبر ابن عمیره: «من صلّی رکعتین یعلم ما یقول فیهما انصرف و لیس بینه و بین اللّه ذنب إلا غفر له» «1».

و منها: ما عن ابن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «اعلم أنّ الصلاه حجزه اللّه فی الأرض، فمن أحب أن یعلم ما أدرک من نفع صلاته، فلینظر فإن کانت صلاته حجزته عن الفواحش و المنکر فإنّما أدرک من نفعها بقدر ما احتجز، و من أحب أن یعلم ما له عند اللّه فلیعلم ما للّه عنده» «2».

(6) إذ لا مناسبه بین التراب و ربّ الأرباب، و من تولد من النطفه و الدم و القدیم غیر المسبوق بالعدم، و یدل علیه جمله من الأخبار:

منها: قول أبی الحسن علیه السلام لبعض ولده: «یا بنی علیک بالجد و لا تخرجنّ نفسک من حدّ التقصیر فی عباده اللّه عزّ و جلّ و طاعته، فإنّ اللّه لا یعبد حق عبادته» «3».

و منها: قول أبی جعفر علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال اللّه عزّ و جلّ: لا یتکل العاملون لی علی أعمالهم التی یعملونها لثوابی، فإنّهم لو اجتهدوا و أتعبوا أنفسهم أعمارهم فی عبادتی کانوا مقصّرین غیر بالغین فی عبادتهم کنه عبادتی، فیما یطلبون عندی من کرامتی و النعیم فی جناتی و رفیع الدرجات العلی فی جواری، و لکن برحمتی فلیثقوا، و فضلی فلیرجوا و إلی حسن الظنّ بی فلیطمئنوا» «4».

و یدل علیه الدلیل العقلی أیضا، فإنّ الطاعه المتناهیه لا تناسب الفضل غیر المتناهی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 5.
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له حاله حیاء، و حاله بین الخوف و الرجاء بملاحظه تقصیره مع ملاحظه سعه رحمته تعالی.

و للإقبال و حضور القلب مراتب و درجات، و أعلاها ما کان لأمیر المؤمنین- صلوات اللّه علیه- حیث کان یخرج السهم من بدنه حین الصلاه و لا یحس به (7)، و ینبغی له أن یکون مع الخضوع و الخشوع

______________________________

(7) هذه القضیه منسوبه إلیه علیه السلام و قد نظمها الشعراء و مثل هذه القضایا الداله علی کمال إخلاصه و تفانیه فی مرضاه اللّه تعالی کثیره لو جمعت لصارت کتابا مستقلا، منها ما هو مذکور فی کتب الفریقین «1» من أنّه علیه السلام حین ظفر بعمرو بن عبد ود أساء فی وجهه المبارک، فتأمل علیه السلام فی قتله و ألقی السیف عن یده و بعد مده قتله، فسئل علیه السلام عن وجه ذلک، فقال: لما فعل ما فعل اشتد غضبی علیه، فلو کنت قتلته حینئذ کان قتله مستندا إلی هیجان القوه الغضبیه و لم یکن خالصا للّه تعالی فتأملت حتّی یطفأ غضبی ثمَّ أقتله خالصا له تعالی.

أقول: فجاهد علیه السلام فی فعله هذا بالجهادین الأصغر و الأکبر، فیستحق أن یقول له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لمبارزه علیّ علیه السلام لعمرو بن عبد ود یوم الخندق أفضل من أعمال أمتی إلی یوم القیامه» «2».

و قد نظمت هذه القضیه أیضا بإشعار کثیره:

منها: ما عن المثنوی فی قصیده ملیحه مطلعها: «از علی آموز اخلاص عمل».

______________________________

(1) مستدرک الصحیحین ج: 3 صفحه 33 و راجع تفسیر الفخر الرازی ج: 6 صفحه:

197، و راجع سفینه البحار ج: 62.

(2) تاریخ الخطیب البغدادی ج: 13 صفحه 19، و تفسیر الفخر الرازی ج: 32 صفحه 31.
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و الوقار و السکینه (8) و أن یصلّی صلاه مودع (9)، و أن یجدّد التوبه و الإنابه و الاستغفار (10)، و أن یکون صادقا فی أقواله کقوله إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ، و فی سائر مقالاته (11)، و أن یلتفت أنّه لمن یناجی و ممن یسأل و لمن یسأل (12).

______________________________

(8) للتأسی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین و عباد اللّه المخلصین، و عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کان أبی علیه السلام یقول: کان علیّ بن الحسین علیه السلام إذا قام فی الصلاه کأنّه ساق شجره لا یتحرک منه شی ء إلا ما حرّکت الریح منه» «1».

(9) قال أبو عبد اللّه علیه السلام لعبد اللّه ابن أبی یعفور «2»: «یا عبد اللّه إذا صلّیت صلاه فریضه، فصلّها لوقتها صلاه مودع یخاف أن لا یعود إلیها، ثمَّ اصرف ببصرک إلی موضع سجودک، فلو تعلم من عن یمینک و شمالک لأحسنت صلاتک، و اعلم أنّک بین یدی من یراک و لا تراه».

(10) لأنّ ذلک نحو توقیر للصلاه، و من موجبات قبولها، و لأنّ التوبه تطهّر الباطن عن دنس الذنوب، فکما یطهر الظاهر عند إراده الصلاه لا بد و أن یطهر الباطن أیضا.

(11) لأنّ الناقد بصیر، و أقبح الکذب الکذب مع اللّه تعالی، و لئلا یکون ممن حکی اللّه تعالی عنهم وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللّهِ إِلّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ «3».

و فی الحدیث: «من أصغی إلی ناطق فقد عبده، فإن کان الناطق یؤدی عن اللّه فقد عبد اللّه، و إن کان یؤدی عن الشیطان فقد عبد الشیطان» «4».

(12) لأنّ الصلاه قیام لدی المولی جلّ شأنه و تکلّم معه و ثناء علیه و الکلّ یستلزم الالتفات و التوجه، قال أبو عبد اللّه علیه السلام- فی خبر جمیل-:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 5.

(3) سوره یوسف: 106.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.
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و ینبغی أیضا أن یبذل جهده فی الحذر عن مکاید الشیطان و حبائله و مصائده التی منها إدخال العجب فی نفس العابد، و هو من موانع قبول العمل (13).

و من موانع القبول أیضا: حبس الزکاه (14) و سائر الحقوق

______________________________

«للمصلّی ثلاث خصال إذا قام فی صلاته یتناثر البر علیه من عنان السماء إلی مفرق رأسه، و تحف به الملائکه من تحت قدمیه إلی عنان السماء، و ملک ینادی أیها المصلّی لو تعلم من تناجی ما انفتلت» «1».

(13) لنصوص کثیره:

منها: ما عن أبی حمزه الثمالی عن علیّ بن الحسین علیه السلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث: ثلاث مهلکات شح مطاع و هوی متبع، و إعجاب المرء بنفسه» «2».

و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: «من دخله العجب هلک» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث: «قال موسی بن عمران لإبلیس: أخبرنی بالذنب الذی إذا أذنبه ابن آدم استحوذت علیه قال: إذا أعجبته نفسه، و استکثر عمله، و صغر فی عینه ذنبه، و قال اللّه عزّ و جلّ لداود: یا داود بشر المذنبین، و أنذر الصدیقین، قال کیف أبشر المذنبین، و أنذر الصدیقین؟! قال: یا داود بشر المذنبین أنّی أقبل التوبه و أعفو عن الذنب، و أنذر الصدیقین أن لا یعجبوا بأعمالهم، فإنّه لیس عبد أنصبه للحساب إلا هلک» «4».

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام- فی الحدیث-: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «أیّها المسلمون زکّوا أموالکم تقبل صلاتکم» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.
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الواجبه (15).

و منها: الحسد، و الکبر، و الغیبه.

و منها: أکل الحرام و شرب المسکر.

و منها: النشوز و الإباق، بل مقتضی قوله تعالی إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (16) عدم قبول الصلاه و غیرها من کلّ عاص و فاسق.

و ینبغی أیضا أن یجتنب ما یوجب قلّه الثواب (17) و الأجر علی الصلاه، کأن یقوم إلیها کسلا ثقیلا فی سکره النوم أو الغفله، أو کان لاهیا فیها، أو مستعجلا، أو مدافعا للبول أو الغائط أو الریح، أو طامحا ببصره إلی السماء، بل ینبغی أن یخشع ببصره شبه المغمّض للعین.

بل ینبغی أن یجتنب کلّ ما ینافی الخشوع و کلّ ما ینافی الصلاه فی العرف و العاده، و کلّ ما یشعر بالتکبر أو الغفله.

و ینبغی أیضا أن یستعمل ما یوجب زیاده الأجر و ارتفاع الدرجه، کاستعمال الطّیب، و لبس أنظف الثیاب، و الخاتم من عقیق،

______________________________

(15) لظهور الإجماع علی أنّها مثل الزکاه من کلّ جهه إلا ما خرج بالدلیل.

(16) و للتقوی مراتب متفاوته و درجات کثیره، و مقتضی سعه رحمه اللّه تعالی أن یکون أدنی مراتبها و درجاتها موجبه لمرتبه من مراتب القبول.

(17) لأنّ جمیع المکروهات المتعلقه بالصلاه- من حیث الزمان أو المکان أو حال المصلّی أو خصوصیاتها بأجزائها و شرائطها- تکون موجبه لقله الثواب و قد تقدم جمله منها و تأتی جمله أخری.
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و التمشط، و الاستیاک، و نحو ذلک (18).

______________________________

(18) یأتی جمیع ذلک فی المسائل الآتیه، و فی (فصل مکروهات الصلاه)، و الجامع ما قاله أبو عبد اللّه علیه السلام: «من خشع قلبه للّه عزّ و جلّ خشعت جوارحه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 16.
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فصل واجبات الصلاه


اشاره

(فصل) واجبات الصلاه (1) (فصل)

______________________________

(1) الصلاه: عباده، بالأدله الأربعه:

فمن الکتاب إطلاق قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی «1» و قوله تعالی:

وَ قُومُوا لِلّهِ قانِتِینَ «2».

و قوله تعالی قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ «3».

و من الإجماع إجماع المسلمین و الضروره من الدّین، بل تکون کذلک عند تمام الملیّین المصلّین.

و من السنه النصوص المتواتره معنی فی أبواب متفرقه:

منها: قول علیّ علیه السلام: «لیخشع الرجل فی صلاته، فإنّ من خشع قلبه للّه عزّ و جلّ خشعت جوارحه- الحدیث-» «4».

و من العقل فإنّ الصلاه أفضل من جمیع العبادات المعتبره فیها قصد القربه إجماعا، و نصوصا «5» و العباده أفضل من الطاعات التی لا تتقوّم بالقربه، فلو لم 

______________________________

(1) سوره طه: 14.

(2) سوره البقره: 238.

(3) سوره الأنعام: 162.

(4) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 16.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 6 و باب: 10 منها.
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أحد عشر (2):

النیه (3)، و القیام، و تکبیره الإحرام، و الرکوع، و السجود،

______________________________

تعتبر القربه فی الصلاه لزم ترجیح المرجوح علی الراجح و هو محال بالنسبه إلیه تعالی.

ثمَّ إنّ العباده المعبّر عنها فی الفارسیه: (پرستش) غایه التذلل و الخضوع لمن هو غیر متناه فی الجلال و الکبریاء و العظمه القادر علی خلق أصول العالم من الحیاه و القدره و نحوهما، فلا یجوز لغیره تعالی عقلا و شرعا و تفصیل المسأله یطلب من علم الکلام إذ لا ربط له بالمقام.

ثمَّ إنّ العباده إما قلبیه، کالتوحید و سائر الاعتقادات الحقه، و إما فردیه خارجیه کالصلاه و الحج و نحوهما. و إما اجتماعیه کذلک کالمجاملات مع الخلق إن کانت للّه تعالی.

(2) هذا الحصر استقرائی بحسب الأدله الداله علی وجوب کلّ ما ذکر علی ما یأتی تفصیله، و یمکن جعلها ثمانیه- کما فعله بعضهم- بإخراج النیه لأنّها من الفطریات لا الواجبات الشرعیه، و الترتیب، و الموالاه لأنّهما من شروط سائر الأجزاء لا الواجبات الأولیه. کما یمکن تکثیرها بزیاده الطمأنینه، و الاعتماد علی المساجد السبعه فی السجود، و لکن لا ثمره عملیه، بل و لا علمیه فی التکثیر، و التقلیل، لاتفاق الکلّ علی الوجوب علی ما یأتی من التفصیل.

(3) البحث فیها من جهات:

الأولی: فی حقیقتها و هی من الفطریات لکلّ فاعل مختار، لأنّ تقوّم الفعل الاختیاری بالقصد و الإراده وجدانی للحیوان، فکیف بالإنسان. نعم، تزید العبادات علی غیرها باعتبار القربه فیها- و هی خارجه عن حقیقه القصد و الإراده- دل علیها الدلیل، فإیکال معنی النیه إلی الوجدان أولی من التعرض له، لأنّ کلّ أحد منا یصدر منه فی کلّ یوم أفعال عادیه متقوّمه بالقصد و الإراده، فما هو المراد و المدرک فی القصد فیها هو المراد فی المقام أیضا.
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.....

______________________________

الثانیه: اعتبار القصد و الإراده فی العبادیات فطریّ و لا وجه لتعلق الوجوب الشرعی به، و لو فرض وجود دلیل یدل علیه فهو إرشاد محض لا أن یکون تعبدیا شرعیا، إذ لا وجه للتعبد الشرعیّ فی الفطریات و التکوینیات فعدّ النیه بمعنی القصد من الواجبات الشرعیه للصلاه مسامحه واضحه.

الثالثه: اختلفوا فی أنّها جزء أو شرط، و استدلوا علی کلّ منهما بما هو ظاهر الخدشه کما فصل فی المطولات و لا ثمره عملیه، بل و لا علمیه فی ذلک بعد کونها فطریه و لا بد منها فی کلّ فعل اختیاری، و بعد الاتفاق علی أنّ ترکه یوجب البطلان عمدا کان أو سهوا. و الحق أنّه إن قلنا بتعمیم الجزء إلی أفعال الجوارح و الجوانح فلا محذور فی کونها جزءا، و إن خصصناه بالأولی فهی شرط.

و یمکن أن تکون برزخا بین الجزئیه و الشرطیه و لا إشکال فیه کما یمکن أن تکون جزءا من جهه و شرطا من جهه أخری و لا إشکال فیه أیضا.

و ما یقال: فی عدم جواز کونها جزءا و لا شرطا لصحه قولنا أردت الصلاه فصلّیت بلا تجوز و لا عنایه، و یلزم اتحاد العارض و المعروض علی الأول و تقدم الشی ء علی نفسه علی الثانی، لأنّ قید المعروض کذاته مقدم علی العارض.

(مخدوش): بکفایه الاختلاف الاعتباری، فلا یلزم الاتحاد من کلّ جهه علی الجزئیه و کفایه تعدد الحیثیه فی تحقق الاثنینیه المانعه عن تقدم الشی ء علی نفسه، فلا یلزم تقدم الشی ء علی نفسه علی الشرطیه.

و ما یقال: بأنّها لیست جزءا من موضوع الأمر و لا شرطا له لأنّها لیست اختیاریه و یمتنع الأمر بما لا یکون اختیاریا سواء کان عدم الاختیاریه بجزئه أم قیده. (مردود): بأنّ القصد و الإراده و الاختیار اختیاریه بنفس ذاتها و یکفی ذلک فی تعلق التکلیف بها جزءا کان أو شرطا و یشهد لذلک ما ورد من الترغیب فی نیه الخیر و التحذیر عن نیه الشر «1» فکلّ ذلک لا طائل فی البحث عنه بعد وضوح الخدشه فیها.

الرابعه: یکفی فی القصد واقعه سواء کان ملتفتا إلیه تفصیلا أم لا لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 و 7 من أبواب مقدمه العبادات.
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.....

______________________________

القصد شی ء و الالتفات إلیه شی ء آخر، و ما یتقوّم به الفعل الاختیاری هو الأول دون الثانی، فیمکن أن یکون التوجه و الالتفات مصروفا إلی شی ء آخر و مع ذلک یصدر أصل الفعل المأمور به بالإراده الإجمالیه الارتکازیه الکائنه فی النفس، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک القصد الإجمالی الارتکازی، بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار و إلا لبطلت عبادات جمیع من لا یتوجهون إلی العمل تفصیلا.

الخامسه: استدلوا علی وجوب النیه فی العباده، بقاعده الاشتغال، و الإجماع، و الأخبار التی جمعها فی الوسائل فی أبواب مقدمه العبادات مثل قوله علیه السلام: «لا عمل إلا بنیه» «1».

و الکل مخدوش، لما تقدم من أنّ اعتبار القصد فی الأفعال الاختیاریه من الفطریات و لا مجال للتعبد فیه و لو فرض وجود دلیل معتبر فی البین یکون إرشادا إلی الفطره، مع أنّ الأخبار لا ربط لها بالمقام، بل سیاقها سیاق الترغیب إلی المنویات الخیریه کما لا یخفی علی من راجع جمیعها، فلا وجه لتطویل القول فیها.

السادسه: لا ریب فی ترتب الثواب علی العباده و هل هو بالاستحقاق أو التفضّل؟ لکل منهما قائل، و استدل کلّ منهما بأدله، و الحق سقوط النزاع من أصله، لأنّ أصل جعل الاستحقاق إنّما هو من اللّه تعالی تفضلا منه عزّ و جلّ علی عباده، فیکون أصل هذا الحق مجعولا فیه لمصالح کثیره، فمن قال بالاستحقاق نظر إلی نفس الحق المجعول و یصح له التمسک بالأدله الظاهره فی الاستحقاق، و من قال بالتفضّل نظر إلی منشإ الجعل الذی هو تفضّل منه تعالی.

ثمَّ إنّ مورد الثواب إما فعل اختیاری أو لا، و الأول إما عباده أو لا، و الکلّ صحیح، و تدل علیه الأدله الأربعه، أما الفعل الاختیاری العبادی، فترتب الثواب علیه من ضروریات الدّین. و أما الأمور غیر الاختیاریه، فتدل علیه جمله من الروایات الوارده فی الأمراض و المحن، و موت الأولاد «2» و نحوها من الحوادث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النیه حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الاحتضار و باب: 72 من أبواب الدفن.
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و القراءه، و الذکر، و التشهد، و السلام، و الترتیب، و الموالاه.

و الخمسه الأولی أرکان، بمعنی: أنّ زیادتها و نقیصتها عمدا و سهوا موجبه للبطلان (4)، لکن لا یتصوّر الزیاده فی النیه- بناء علی الداعی- و بناء علی الإخطار غیر قادحه و البقیه واجبات غیر رکنیه، فزیادتها عمدا موجب للبطلان لا سهوا.

______________________________

غیر الاختیاریه. و أما الأخیر، فتدل علیه إطلاقات الکتاب و السنه مثل قوله تعالی مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «1».

و الأخبار الخاصه الوارده فی الأبواب المتفرقه التی لا مجال للتعرض لها «2». و هذا البحث أیضا ساقط، لأنّ فضل اللّه تعالی غیر متناه و الجهات التی بها یتفضل علی عباده، بل علی جمیع مخلوقاته غیر معلومه لغیره تعالی، لأنّها من أهمّ أسراره الربوبیه، کما أنّ جهات الحرمان عن فضله تعالی أیضا کذلک لا یعلمها غیره.

(4) إجماعا بالنسبه إلی الزیاده و النقیصه مطلقا، و لقاعده المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه، و المشروط ینتفی بانتفاء شرطه بالنسبه إلی الأخیره و خرج منهما باقی الواجبات لأدله خاصه یأتی تفصیل القول فیها فی محالّها.

______________________________

(1) سوره الأنعام: 160.

(2) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 4 و 6 و باب: 22 من أبواب فعل المعروف و غیرهما مما هو کثیر جدا.
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فصل فی النیه


اشاره

(فصل فی النیه) و هی القصد إلی الفعل (1) بعنوان الامتثال (2) و القربه (3)، و یکفی فیها الداعی القلبی (4)، و لا یعتبر فیها الإخطار بالبال و لا التلفظ (5)، (فصل فی النیه)

______________________________

(1) بشهاده وجدان کلّ ذی شعور بذلک و هذا شامل لجمیع الأفعال عباده کانت أو غیرها.

(2) هذا القید یختص بخصوص العبادیات فقط، و فی غیره یکفی قصد ذات الفعل و لو لم یکن بعنوان الامتثال. نعم، یقولون إنّ ترتب الثواب فی غیرها یتوقف علی قصد الامتثال و هذا قول بلا دلیل.

(3) بضروره من الدّین فی العبادیات التی أهمّها الصلاه.

(4) لشهاده وجدان کلّ عاقل و تقدمت الإشاره إلیه فی الجهه الرابعه، فراجع.

(5) للأصل، و بناء العقلاء فی جمیع أفعالهم الاختیاریه. نعم، قد یتعلق الغرض بتصور صوره العمل بجمیع مزایاه و خصوصیاته، بل و تخطیطه أولا فی الخارج و التدقیق فیه ثمَّ العمل علی طبقه، لکنّه یختص بأعمال خاصه مسبوقه بالعدم من جمیع الجهات و الخصوصیات لا الأعمال الشائعه المعلومه، عرفیه کانت أو شرعیه هذا مع الإجماع علی عدم اعتبار التلفظ.

نعم، نسب إلی المشهور لزوم الإخطار، و مقارنه النیه مع أول جزء من العمل، فإن أرادوا ذلک بنحو الإجمال فالداعی لا ینفک عنه قهرا، و إن أرادوا 
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فحال الصلاه و سائر العبادات حال سائر الأعمال و الأفعال الاختیاریه کالأکل و الشرب و القیام و القعود و نحوها من حیث النیه.

نعم، تزید علیها باعتبار القربه فیها: بأن یکون الداعی و المحرّک هو الامتثال و القربه (6). و لغایات الامتثال درجات:

أحدها- و هو أعلاها-: أن یقصد امتثال أمر اللّه تعالی لأنّه أهل

______________________________

بنحو التفصیل، کما استظهر من کلماتهم فلا دلیل لهم من عقل أو نقل، بل الأصل و العرف و سهوله الشریعه المقدسه و الوجدان تنفیه، و علی هذا یسقط أصل البحث عن لزوم مقارنه النیه مع العمل و استمرارها الحکمی حینه لأنّ الداعی مع العامل قبل العمل و حین الشروع فیه و حال الإتیان به إلی الفراغ عنه، و العمل یصدر حدوثا و بقاء عن هذا الداعی، کما فی جمیع الأفعال الاختیاریه التی لها وحده صوریه و لها نحو استمرار فی الجمله، کالأکل حتّی یشبع، و المشی إلی محلّ خاص، و غسل ثوب حتّی یطهر و نحو ذلک من الفطریات الأولیه غیر القابله للبحث عنها بالمره، کما یصنعه بعض المحققین.

(6) الأفعال الصادره عن المکلّف تاره: تکون بلا داع عقلائی و شرعی و یعبّر عنها بالعبث. و أخری: تکون لداع عقلائی غیر منهیّ عنه شرعا، و هذه هی الأفعال التی یقوم بها النظام و تحصل بها مقاصد الأنام. و ثالثه: تکون لأجل التقرب بها إلی المعبود و یعبّر عنها بالعبادیات، و هی أفعال خاصه- کالصلاه و الزکاه و الحج و نحوها- و یعتبر فی ترتب الأثر علیها قصد القربه بفطره کلّ عابد بالنسبه إلی معبوده، و هی عباره عن داعویه الإضافه إلی المعبود لإتیان العمل علی ما یأتی من التفصیل، فتبطل بدون ذلک و إن تحقق فیها جمیع الأجزاء و الشرائط.

و تقدم أنّ الصلاه من العبادیات فیشترط فی صحتها أن یکون إتیانها لجهه إضافتها إلی اللّه تعالی، و جهات الإضافه إلیه عزّ و جلّ کثیره یأتی التعرض لها.

ثمَّ إنّ معنی الامتثال إنّما هو قصد الأمر، و بذلک تحصل القربه، فعطفها علی الامتثال فی کلامه (قدس سره) لعلّه من عطف المسبّب علی السبب، و فیه مسامحه واضحه.
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للعباده و الطاعه (7)، و هذا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین علیه السلام بقوله:

«إلهی ما عبدتک خوفا من نارک، و لا طمعا فی جنتک بل وجدتک أهلا للعباده فعبدتک».

الثانی: أن یقصد شکر نعمه التی لا تحصی (8).

______________________________

(7) لتمحض العباده حینئذ له تعالی و خلوصها عن الإضافه إلی ما سواه عزّ و جلّ، لأنّ مراتب العباده تدور مدار مراتب کمال التوحید و الإخلاص و محبه العبد لربه، ففی روایه ابن خارجه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «العباده ثلاثه: قوم عبدوا اللّه عزّ و جلّ خوفا فتلک عباده العبید، و قوم عبدوا اللّه تبارک و تعالی طلب الثواب فتلک عباده الأجراء، و قوم عبدوا اللّه عزّ و جلّ حبّا له فتلک عباده الأحرار و هی أفضل العباده» «1».

و نحوها غیرها. و أما ما رواه فی المتن عن أمیر المؤمنین علیه السلام فلم أجده من طرقنا فیما تفحصت، مع أنّه منقوض بکثره ما ورد منه علیه السلام و من ذریته المعصومین علیهم السلام من طلب الجنه من اللّه تعالی و الاستعاذه به من النار فی الدعوات المأثوره عنهم علیهم السلام مع ما ورد عنه علیه السلام فیما أوقفه: «هذا ما أوصی به و قضی فی ماله عبد اللّه علیّ ابتغاء وجه اللّه لیولجنی به الجنه و یصرفنی به عن النار، و یصرف النار عنی یوم تبیض وجوه و تسود وجوه» «2» مضافا إلی ما ورد فی القرآن الکریم یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً «3».

(8) لإضافه العمل حینئذ إلیه تبارک و تعالی، لأنّ عباده المنعم شکر فعلیّ له علی نعمه، و هو أفضل من الشکر القولی بمراتب: و أما أنّ نعمه لا تحصی فهو مما دلت علیه الأدله العقلیه و السمعیه، و وجدان کلّ ملتفت و متوجه و لو فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 4.

(3) سوره السجده: 16.
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الثالث: أن یقصد به تحصیل رضاه و الفرار من سخطه (9).

الرابع: أن یقصد به حصول القربه إلیه (10).

الخامس: أن یقصد به الثواب و رفع العقاب (11)، بأن یکون

______________________________

(9) لقوله تعالی یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً.

و لما تقدم فی خبر هارون بن خارجه من قول أبی عبد اللّه علیه السلام:

«و قوم عبدوا اللّه عزّ و جلّ خوفا .. و قوم عبدوا اللّه تبارک و تعالی طلب الثواب».

(10) لأنّ التقرب إلی العظیم من کلّ جهه مطلوب فطریّ لکلّ عاقل فتکون العباده موجبه للقرب إلیه تعالی. و المراد بقرب العبد إلیه عزّ و جلّ القرب إلی رحمته و موجبات غفرانه و ثوابه، لا القرب المکانی لتنزهه عزّ و جلّ عن المکان و لا یعقل ذلک بالنسبه إلیه و هو تعالی أقرب إلی کلّ أحد من حبل الورید، مطیعا کان أو عاصیا.

کما أنّ المراد بقرب اللّه تعالی من عبده نعمه و ألطافه و بره و إحسانه، و یمکن أن یراد القرب المعنوی الروحانی و یشهد له صحیح أبان عن أبی جعفر علیه السلام: «قال اللّه عزّ و جلّ ما یقرب إلیّ عبد من عبادی بشی ء أحبّ إلیّ مما افترضت علیه و إنّه لیتقرب إلیّ بالنافله حتّی أحبه، فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به، و بصره الذی یبصر به، و لسانه الذی ینطق به، و یده التی یبطش بها- الحدیث-» «1».

و لا ریب فی ظهوره فی التقرب المعنوی الذی یحصل به من العبد بعض الأفعال الربوبیه.

(11) قصد الثواب و الفرار من العقاب علی قسمین:

الأول: أن یلحظ کلّ منهما طریقا إلی امتثاله تبارک و تعالی فیرجع إلی القسم الثالث، و تقدم أنّه صحیح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 6.
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الداعی إلی امتثال أمره رجاء ثوابه و تخلیصه من النار، و أما إذا کان قصده ذلک علی وجه المعاوضه من دون أن یکون برجاء إثابته تعالی

______________________________

الثانی: أن یلحظ کلّ منهما فی حد نفسه مع قطع النظر عن الإضافه إلیه تعالی، و لا یصح هذا بحسب القاعده، لعدم تحقق إضافه الامتثال إلیه تبارک و تعالی، و یمکن أن یحمل- ما نسب إلی المشهور من عدم صحه هذا القسم- علی خصوص القسم الأخیر دون الأصل.

فروع- (الأول): قصد الآثار الوضعیه للعبادات إن کان بعنوان أنّ اللّه- تعالی- جعلها فیها و یکون وضعها و رفعها حدوثا و بقاء بإرادته تعالی، فالظاهر أنّه یرجع إلی امتثال أمر اللّه تبارک و تعالی، فتصح حینئذ.

(الثانی): قصد الأمر و القربه تاره: یکون بالمطابقه کما إذا نوی أصلّی صلاه الظهر- مثلا- لامتثال أمر اللّه قربه إلیه تعالی و لا ریب فی الإجزاء و الصحه، و أخری: بالتضمن کما إذا نوی أصلّی الظهر من دون نیه شی ء آخر، لکن مع الالتفات بأنّ صلاه الظهر مأمور بها و موجبه للتقرب و الظاهر الإجزاء أیضا، لأنّه قصد الأمر و القربه ضمنا و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک. نعم، لو لم یکن متوجها إلی الأمر و القربه، فلا وجه للإجزاء حینئذ، لعدم تحقق قصد الأمر لا مطابقه و لا ضمنا.

(الثالث): لو قصد العامی هکذا أصلّی کما یصلّی مقلّدی- أو قصد المأموم أصلّی ما یصلّی الإمام- فالظاهر الصحه، لتحقق قصد الأمر تبعا و قد ورد فی الإحرام ما یدل علی الصحه و یأتی فی [مسأله 8] من (فصل کیفیه الإحرام).

و خلاصه الکلام: أنّه لا بد فی صحه العباده من إضافه صدورها إلی اللّه تعالی و کون تلک الإضافه داعیه إلی الصدور سواء کانت بالمطابقه، أو بالتضمن، أو بالتبع و سواء حصلت الإضافه فی نفس العباده أو فی سلسله مبادئها أو فی آثارها و غایاتها و قد تقدم فی نیه الوضوء بعض الکلام، فراجع.
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فیشکل صحته، و ما ورد من صلاه الاستسقاء و صلاه الحاجه إنّما یصح إذا کان علی الوجه الأول.


مسأله 1: یجب تعیین العمل إذا کان ما علیه فعلا متعددا

(مسأله 1): یجب تعیین العمل إذا کان ما علیه فعلا متعددا (12)

______________________________

(12) للإجماع، و لأنّ النیه فی العبادات عباره عن قصد المأمور به من حیث الإضافه إلیه تعالی و داعویه ذلک للإتیان به و المبهم من حیث الإبهام و التردد لا تحقق له لا واقعا و لا ذهنا، فکیف یصح أن یتعلق به القصد، مع أنّه لا یتعلق إلا بما له نحو ثبوت، مضافا إلی أنّهم أرسلوا إرسال المسلّمات أنّ ما یتعیّن فی المأمور به یتعیّن فی العمل، و ما یتعیّن فی العمل یتعیّن فی النیه، و جعل ذلک من القواعد الفقهیه، فالتقرب لا بد و أن یکون بقصد المأمور به و هو متعیّن مخصوص، فلا بد و أن یتعیّن فی القصد أیضا لو لم یکن فی البین ما یوجب تحقق التعیین القصدی علی ما یأتی من التفصیل، فاعتبار التعیین إنّما هو لأجل تصحیح تعلق القصد و الإراده بالمأمور به، و لتحقق الامتثال لا أن یکون فیه موضوعیه خاصه و لذا لو کان متعینا فی الخارج یجزی تعیّنه الخارجی عن تعیینه فی القصد، فیکفی حینئذ قصد نفس ذات المأمور به کما لو کان متحدا، أو کان الزمان لا یصلح لغیره- کما فی صوم شهر رمضان- فمقتضی الأصل و إن کان عدم وجوب التعیین مطلقا، لکنه یجب من جهه توقف الاختیار و الامتثال علیه فوجوبه مقدمیّ طریقیّ کوجوب تعلم أحکام الصلاه مثلا.

ثمَّ إنّ قصد التعیین تاره: التفاتی تفصیلیّ، و أخری: التفاتی إجمالی، و ثالثه: یکون بالعنوان المشیر إلی المأمور به کما هو الواجب أو لا مثلا، و رابعه: یکون واقعیا ارتکازیا من غیر التفات إلیه أصلا، و لکن یکون بحیث لو توجه لعین المأمور به فی المأتی به، و مقتضی الأصل إجزاء الجمیع لأنّ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر، لأنّ وجوب الزائد علی القسم الأخیر مشکوک، فینفی بالأصل، فالمسلم الذی یصلّی فی کلّ یوم و لیله خمس صلوات و یقدم بحسب فطرته الإسلامیه الظهر علی العصر، و المغرب علی العشاء، فهذا النحو من التعین الارتکازی یجزی و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه فجمیع العناوین المأخوذه 
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و لکن یکفی التعیین الإجمالی (13)، و کأن ینوی ما وجب علیه أولا من الصلاتین مثلا، أو ینوی ما اشتغلت ذمته به أولا أو ثانیا، و لا یجب مع الاتحاد (14).


مسأله 2: لا یجب قصد الأداء و القضاء

(مسأله 2): لا یجب قصد الأداء و القضاء (15)، و لا القصر و التمام (16)،

______________________________

فی متعلق الأمر من الظهریه و العصریه و الأدائیه و القضائیه و نحوها لها طریقیه محضه إلی إتیان التکلیف الفعلی، فمع تحقق القصد إلی التکلیف یجزی و یصح بأیّ وجه کان، و مع عدمه فلا وجه للصحه.

هذا خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام و إن طال من أصحابنا البحث و الکلام.

(13) لأصاله البراءه عن وجوب الزائد علیه بعد حصول المقصود به.

(14) لأنّ تعینه بذاته یغنی عن تعینه قصدا.

(15) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و نسب إلی المشهور الوجوب لأنّ العمل مشترک بینهما فلا یتعیّن إلا بالقصد، بل ظاهرهم وجوب تعیین کلّ ما أخذ فی متعلق الأمر من العناوین القصدیه التی یتوقف تمییز العمل المشترک علی قصدها و نیتها، کالظهریه و العصریه، و الأدائیه و القضائیه و نحوها و هو حسن إن توقف التعیین علی قصدها، فیصیر النزاع لفظیا، فمن یقول بالوجوب أی فیما إذا توقف التعیین علیه، و من یقول بالعدم یقول به فیما إذا لم یتوقف، مع أنّ القضاء و الأداء متعینان ذاتا، لأنّ الأول إتیان العمل فی خارج الوقت بخلاف الثانی، و بناؤهم علی أنّ التعیین الذاتی یغنی عن التعیین القصدی.

(16) الاحتمالات فی القصریه و التمامیه ثلاثه:

الأول: کونهما حکما محضا، أی وجوب التسلیم علی الرکعتین و وجوبه علی الأربع، و مقتضی الأصل عدم وجوب قصدهما، لأنّهما حینئذ کسائر واجبات 
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و لا الوجوب و الندب (17)، إلا مع توقف التعیین علی قصد أحدهما، بل لو قصد أحد الأمرین فی مقام الآخر صح إذا کان علی وجه الاشتباه فی التطبیق، کأن قصد امتثال الأمر المتعلق به فعلا و تخیل أنّه أمر أدائی فبان قضائیا أو بالعکس، أو تخیل أنّه وجوبیّ فبان

______________________________

الصلاه، کوجوب التشهد و السلام و غیرهما، و هذا الوجه بعید لأنّهما موضوعان مختلفان عرفا.

الثانی: کونهما من القیود المأخوذه فی المأمور به غیر المتقوّمه بالقصد، ککون الصبح مشتملا علی أربع سجدات، و الظهر علی ثمانیه و هکذا.

الثالث: کونهما من القیود المتقوّمه بالقصد، کالظهریه و العصریه مثلا، و لو شک فی أنّهما من أیّ الأقسام الثلاثه، فمقتضی الأصل عدم وجوب قصدهما إلا إذا توقف التعیین علیه فیجب حینئذ مقدمه.

و قد نسب إلی المشهور عدم وجوب قصدهما، بل ادعی علیه الإجماع، و لعلهم استفادوا کونهما من أحد القسمین الأولین، فیصیر النزاع علی هذا لفظیا کما فی جمله من مثل هذه الاختلافات بعد الدقه و التأمل.

(17) نسب إلی المشهور وجوب قصدهما، لوجوب صدق الإطاعه علیه، و لاحتمال دخله فی الغرض، و لقاعده الاشتغال.

و الکل مردود: إذ الأول خلاف العرف المنزل علیه الأدله، لأنّ أهل العرف یرون الآتی بذات المکلّف به بداعی محبوبیته للمولی مطیعا، سواء علم وجوبه أم لا، هذا مع عدم الإشاره إلیه فی الکتاب و السنه أصلا مع شده الابتلاء.

و الثانی: بأنّه لیس کلّ محتمل الدخل فی الغرض واجب الإتیان ما لم یتم علیه البیان خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی.

و الأخیر باطل بالأدله العقلیه و النقلیه فی کلّ مشکوک الوجوب مطلقا، فمقتضی الأصل عدم الوجوب إلا إذا توقف التعیین علیه، و لعلّهم أرادوا ذلک أیضا.
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ندبیا أو بالعکس، و کذا القصر و التمام (18)، و أما إذا کان علی وجه التقیید فلا یکون صحیحا، کما إذا قصد امتثال الأمر الأدائی لیس إلا، أو الأمر الوجوبی لیس إلا، فبان الخلاف فإنّه باطل (19).


مسأله 3: إذا کان فی أحد أماکن التخییر فنوی القصر

(مسأله 3): إذا کان فی أحد أماکن التخییر فنوی القصر، یجوز له أن یعدل إلی التمام و بالعکس ما لم یتجاوز محلّ العدول (20) بل لو نوی أحدهما و أتم و علی الآخر من غیر التفات إلی العدول فالظاهر الصحه (21)،

______________________________

(18) لأنّ قصد الأداء و القضاء و الوجوب و الندب و القصر و الإتمام علی فرض الوجوب- طریق لإتیان المأمور به کوجوب تعلّم أحکام المأمور به، و بعد فرض الإتیان بالمأمور به مستجمعا للشرائط لا أثر لتخلف هذا القصد. نعم، لو کان وجوبها موضوعیا، کوجوب الرکوع و السجود و الطهاره مثلا لا وجه للصحه، مع التخلف لفقد القید حینئذ. و المقید ینتفی بفقد قیده، و قد تقدم فی مباحث الاجتهاد و التقلید بعض الکلام، و یأتی فی المحال المناسبه ما یناسب المقام.

(19) لکونه حینئذ تشریعا مفسدا إن علم أنّه خلاف الواقع، و لعدم تحقق القصد منه إلی تکلیفه الفعلی، فإنّ ما قصده لیس بمأمور به، و ما هو المأمور به لم یتوجه القصد إلیه. نعم، لو حصل قصد التکلیف الفعلی مع قصد القربه یمکن الصحه، و لکنه خلف.

(20) لأنّ التخییر استمراری، کما یأتی فی [مسأله 14] من (فصل أحکام صلاه المسافر)، و لا فرق فیه بین کون القصر و التمام حقیقتین متباینتین علی احتمال بعید، أو حقیقه واحده مختلفه بالکمیه، کما هو الظاهر من الأدله و مرتکزات المتشرعه.

(21) لعدم اعتبار قصد القصریه و التمامیه حین الشروع فی الصلاه، کما تقدم، و علی فرض الاعتبار فهو طریقیّ محض لإتیان العمل صحیحا و المفروض أنّ القصر و التمام کلّ منهما صحیح، قصد کلّا منهما أو لا، عدل من کلّ منهما إلی الآخر أو لا.
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و لا یجب التعیین حین الشروع أیضا (22). نعم، لو نوی القصر فشک بین الاثنین و الثلاث بعد إکمال السجدتین یشکل العدول إلی التمام (23)

______________________________

(22) لما تقدم فی المسأله السابقه، فیکفی قصد ذات الصلاه بما هی الوظیفه الفعلیه علی ما أمر بها الشارع، و هی تنطبق قهرا علی کلّ واحد من القصر و التمام بعد جعل الشارع التخییر الواقعی للمکلف.

(23) منشأه أنّ هذا شک فی الثنائیه، فتکون الصلاه باطله، فلا موضوع للعدول، و لکن ما یصح التمسک به لإبطال مثل هذا الشک إما ما دل علی أنّ الشک فی الثنائیه یوجب البطلان، و إما ما دل علی أنّ الشک فی صلاه السفر یوجب البطلان. و إما ما دل علی أنّ الشک فی الأولیین یوجب البطلان.

و الکل مخدوش أما الأول: فلأنّ المنساق منه ما لم یکن قابلا للتغییر و لم یکن اختیاره فی جعله أکثر من الثنائیه للمکلّف و لذا ذکر فی الروایات الفجر و الجمعه «1» و لم أجد لفظ الثنائیه فیما تفحصت عاجلا. نعم، فی بعض الأخبار تعلیل بطلان صلاه الجمعه بالشک فیها بقوله علیه السلام: «لأنّها رکعتان» «2»، و ظاهره الثنائیه الذاتیه لا الاقتضائیه کما فی المقام.

و أما الثانی: فالمتبادر منه أیضا صلاه السفر التی لا یمکن تغییرها و تبدیلها و لذا ذکرت فی عداد صلاه الفجر و الجمعه فی صحیح ابن مسلم و غیره «3».

و أما الأخیر، فالشک المبطل فی الأولتین ما إذا کان بین الواحده و الأزید مطلقا، أو الاثنین و الأزید قبل الإکمال، لا ما إذا کان بعد الإکمال، فإنّه من الشکوک الصحیحه کما یأتی إن شاء اللّه، مع أنّ الشک فی شمول أدله الشکوک المبطله للمقام یکفی فی عدم الشمول، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع حینئذ أصاله الصحه، و عموم قوله علیه السلام: «ما أعاد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل حدیث: 18.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل حدیث: 7.
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و البناء علی الثلاث و إن کان لا یخلو من وجه (24)، بل قد یقال بتعینه (25). و الأحوط العدول و الإتمام مع صلاه الاحتیاط و الإعاده.


مسأله 4: لا یجب فی ابتداء العمل حین النیه تصوّر الصلاه تفصیلا

(مسأله 4): لا یجب فی ابتداء العمل حین النیه تصوّر الصلاه تفصیلا (26)، بل یکفی الإجمال. نعم، تجب نیه المجموع من

______________________________

الصلاه ففیه قط یحتال لها و یدبرها حتّی لا یعیدها» «1».

و یأتی فی [مسأله 25] من (فصل الشک فی الرکعات) بعض ما ینفع المقام.

(24) لأصاله الصحه، و عموم قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن حمران: «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتّی لا یعیدها» «2».

و ما ورد فی بعض الأخبار من أنّه فی الشک بین الثلاث و الأربع «3»، فالظاهر أنّه من باب المثال لجمیع الشکوک التی یمکن تصحیحها لا لأجل الاختصاص به.

(25) لعموم ما دل علی حرمه إبطال الصلاه و وجوب العمل بوظیفه الشکوک الصحیحه و لا مانع فی البین إلا احتمال أنّ التمسک بعمومها فی المقام تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فلا یصح من هذه الجهه و هو مردود بأنّ مثل هذا الاحتمال لو أوجب سقوط العمومات لسقطت جمیعها عن الاعتبار إلا ما ندر، فالمرجع فی صحه التمسک بالعام المتعارف من أهل المحاوره و المتعارف منهم یحکمون بصحه التمسک به فی المقام، فلا موضوع لهذا الإشکال، لأنّ الشبهه التی تمنع عن التمسک بالعام ما إذا کان لها نحو ثبات و استمرار لا ما إذا زالت بأدنی تأمل.

(26) للسیره، و أصاله البراءه عن التصور التفصیلی، بل الحرج بالنسبه إلی سواد الناس غیر المأنوسین بإتیان الصلاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل حدیث: 3.
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الأفعال جمله (27) أو الأجزاء علی وجه یرجع إلیها (28)، و لا یجوز تفریق النیه علی الأجزاء علی وجه لا یرجع إلی قصد الجمله کأن یقصد کلا منها علی وجه الاستقلال من غیر لحاظ الجزئیه (29).


مسأله 5: لا ینافی نیه الوجوب اشتمال الصلاه علی الأجزاء المندوبه

(مسأله 5): لا ینافی نیه الوجوب اشتمال الصلاه علی الأجزاء المندوبه (30) و لا یجب ملاحظتها فی ابتداء الصلاه و لا تجدید النیّه علی وجه الندب حین الإتیان بها (31).

______________________________

(27) لأنّ هذا هو القصد الإجمالی الذی لا بد منه، و مع عدمه یکون العمل بلا قصد و نیه.

(28) لأنّ الأجزاء منطویه فی الکلّ فقصده یغنی عن قصدها.

(29) لأنّه لیس للإجزاء وجوب استقلالی و إنّما یکون وجوبها ضمنیا تبعیّا.

نعم، یصح قصد الوجوب الاستقلالی الانبساطی، لما ثبت فی الأصول من أنّ الکلّ عین الأجزاء بالأسر، و الأجزاء عین الکل کذلک، فالوجوب الواحد ملحوظ بسیطا بالنسبه إلی الکلّ، و عین هذا الوجوب ملحوظ منبسطا بالنسبه إلی الأجزاء.

و أما الوجوب الاستقلالی العرضی، فلا یتصوّر للأجزاء مع فرض الجزئیّه کما هو واضح، لأنّه خلف.

(30) لأنّها جهات کمالیه خارجه عن ذات المأمور به و حقیقته و الأمر إنّما تعلق بذات الواجب من حیث هی سواء کانت مقرونه بالجهات الکمالیه أم لا، فذات الواجب شی ء، و الجهات الکمالیه شی ء آخر، فیصح التفکیک بینهما فی القصد و الحکم و الخارج، بلا فرق فی ذلک بین کونها من کمال الذات و الطبیعه أو الشخص و الفرد.

و توهم: عدم صحه صدق الجزئیه بالنسبه إلی المندوب مع الواجب، لأنّه من الجمع بین الضدین. باطل، لأنّ المراد بالجزئیه فی المقام الجزئیه العرفیه الاعتباریه لا الدقیه العقلیه المنطقیه.

(31) لأصاله البراءه عن وجوب اللحاظ فی الابتداء و التجدید حین الإتیان 
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مسأله 6: الأحوط ترک التلفظ بالنیه فی الصلاه

(مسأله 6): الأحوط ترک التلفظ بالنیه فی الصلاه (32)، خصوصا فی صلاه الاحتیاط للشکوک (33) و إن کان الأقوی الصحه معه (34).


مسأله 7: من لا یعرف الصلاه یجب علیه أن یأخذ من یلقنه

(مسأله 7): من لا یعرف الصلاه یجب علیه أن یأخذ من یلقنه (35) فیأتی بها جزءا فجزءا و یجب علیه أن ینویها أولا علی

______________________________

بعد عدم دلیل علی الوجوب من عقل أو نقل أو عرف أو عاده، و ما یجب إنّما هو القصد الإجمالی إلی العمل بنحو الجمله و الإجمال بکلّ ما اشتمل علیه من مقوّمات الذات و جهات الکمال.

ثمَّ إنّه لو أتی بالأجزاء المندوبه بقصد الأمر الوجوبی، فالظاهر عدم البطلان، لأنّه من التشریع فی القصد من دون أن یسری إلی العمل، بل لو قصد فی ابتداء النیه الوجوب بجمیع أجزاء العمل حتّی مندوباته لا یبطل لما تقدم، و کذا لو أتی بالعمل الواجب بقصد الندب سهوا أو عمدا، فالظاهر الصحه، لأصاله عدم مانعیه مثل هذا القصد فی عمده، فکیف بسهوه بعد الإتیان بأصل المأمور به بقصد القربه.

(32) تأسیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین علیهم السلام و الفقهاء القائمین مقامهم إذ لم یعهد منهم التلفظ بها.

(33) إن قلنا بعدم جواز کلام الآدمیّ بینها و بین الصلاه و أنّ التلفظ بالنیه من کلام الآدمی، فلا یجوز، و إن قلنا بالجواز، أو انصراف کلام الآدمیّ عن التلفظ بالنیه، فیجوز، و یأتی من الماتن رحمه اللّه الجزم بعدم جواز الإتیان بمنافیات الصلاه بین صلاه الاحتیاط و الصلاه الأصل فی أحکام الخلل (فصل کیفیه صلاه الاحتیاط)، لکن الشک فی عدم شمول کلام الآدمیّ المبطل للتلفظ بالنیه یجزی فی جریان أصاله عدم المانعیه و البراءه.

(34) للبراءه العقلیه و النقلیه بعد فقد الدلیل علی المانعیه من عقل أو نقل.

(35) هذا الوجوب کوجوب تعلم أصل الصلاه و أحکامها الابتلائیه عقلیّ فطریّ انظر ما تقدم فی مباحث الاجتهاد و التقلید.
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الإجمال (36).


مسأله 8: یشترط فی نیه الصلاه بل مطلق العبادات الخلوص

(مسأله 8): یشترط فی نیه الصلاه بل مطلق العبادات الخلوص عن الریاء (37).

______________________________

(36) لشمول دلیل وجوب القصد الإجمالی للصلاه له أیضا، لأنّ المفروض أنّ التلقین تلقین الصلاه بما لها من الشرائط و الأجزاء.

(37) فی الریاء جهات من الکلام:

الأولی: تقدم فی نیه الوضوء أنّ الریاء فی العباده حرام تکلیفا، بل من الکبائر، لإطلاق الشرک علیه و لتوعید النار به، و أنّ له جهه وضعیه- مضافا إلی الحرمه التکلیفیه- و هی کونه موجبا لبطلان العباده.

الثانیه: الشرک بالنسبه إلی اللّه تبارک و تعالی إما وجودی بأن یجعل شریک له جلّ جلاله فی مرتبه ذاته، و إما فعلی بأن یجعل شریک له تعالی فی أفعاله. و إما عبادیّ بأن یجعل شریک له فی معبودیته و هو علی قسمین:

فتاره: یؤتی بالعباده لأجل عباده غیر اللّه تعالی کما یعبد اللّه.

و أخری: یؤتی لإراءه الغیر فقط من دون عبادته و لا ریب فی أنّ کلّا منهما شرک، بل الأول یوجب النجاسه، و لکن الریاء المبحوث عنه فی الفقه من القسم الأخیر لمن یعتقد بوحدانیه اللّه ذاتا و فعلا و عباده.

الثالثه: ظاهر الأدله حرمه الریاء نفسیا فی الصلاه- و کلّ عباده- کحرمه الغصب فیها، و کحرمه لبس الذهب و الحریر علی الرجال و لو حال الصلاه، فینتزع الفساد من الحرمه النفسیه فی العباده. و علیه، فإذا رأیی فی العباده الباطله، أو أتی بالعباده أولا صحیحه ثمَّ أتی بعباده أخری ورائی فیها لا یکون حراما من جهه انتفاء موضوع الحرمه. إلا أن یقال إنّ موضوع حرمته مطلق العباده و لو کانت باطله، فلو صلّی بلا طهاره أو توضأ بماء نجس مع العلم و الالتفات و رأیی فیها فعل حراما، و لکنه مشکل، لأنّ ذات مثل هذا العمل لا یصلح للعبادیه حتّی یتحقق فیه موضوع الریاء.
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.....

______________________________

إن قیل: فعلی هذا لا وجه للحرمه و الإثم، لأنّه بمجرد حصول الریاء تبطل العباده فلا یبقی موضوع للحرمه. یقال: موضوع الحرمه الصحه التعلیقیه لا الفعلیه من کلّ جهه.

الرابعه: المشهور، بل المتفق علیه البطلان العباده المرائی فیها. و نسب إلی المرتضی رحمه اللّه عدم ترتب الثواب لا البطلان، فإن کان مراده عدم البطلان حتّی مع فقد قصد القربه، فهو ضروری البطلان لتقوم العباده بقصد القربه عند کلّ أحد و هو رحمه اللّه معترف به، و إن کان نظره إلی أنّ الریاء من الضمائم التی لا تضر بقصد القربه، فإطلاق صحیح ابن جعفر، و خبر السکونی «1» یرده، ففی الأول: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یؤمر برجال إلی النار- إلی أن قال:- فیقول لهم خازن النار: یا أشقیاء ما کان حالکم؟

قالوا: کنا نعمل لغیر اللّه فقیل لنا: خذوا ثوابکم ممن عملتم له».

إذ کیف یمکن أن یکون العمل صحیحا و مع ذلک یوجب استحقاق النار لعامله؟! و فی الثانی قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ الملک لیصعد بعمل العبد مبتهجا به، فإذا صعد بحسناته یقول اللّه عزّ و جلّ: اجعلوها فی سجین، إنّه لیس إیای أراد به».

و کیف یمکن أن یکون العمل صحیحا و مع ذلک أمر اللّه تعالی أن یجعل فی سجین.

الخامسه: إنّ الریاء من الأمور القصدیه المتقوّمه بالقصد و الاختیار و هو تاره: یکون بإتیان العباده بمجرد إراءه الناس من دون قصد القربه و أخری: یأتی بالعمل بقصد القربه، لکن بداعی أن یجعل نفسه عند الناس فی عداد الصالحین، أو لرفع الذم عن نفسه، أو لجلب خیر الناس إلی نفسه، أو لمجرد کونه فی مجمع الناس، أو لمجرد الشهره بالعباده أو لغیر ذلک من الأغراض، و الذی یکون حراما و یوجب بطلان العباده هو الأول دون البقیه مع تحقق قصد القربه فیها إذا کانت تلک الدواعی فی طولها لا فی عرضها بحیث تنافیها، و لکن لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1 و 3.
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______________________________

ریب فی أنّها تنافی الإخلاص و الخلوص و إن صحت العباده بحسب القواعد الفقهیه.

السادسه: مقتضی إطلاق بعض الأخبار کصحیح ابن جعفر، و خبر السکونی و إن کان تعمیم الریاء بالنسبه إلی تمام الأعمال و الحسنات مطلقا سواء کانت من العبادیات أم غیرها، لکن مقتضی جمله من الأخبار الاختصاص بالعبادیات ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لو أنّ عبدا عمل عملا یطلب به وجه اللّه و الدار الآخره و أدخل فیه رضا أحد من الناس کان مشرکا» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «من عمل للناس کان ثوابه علی الناس، و من عمل للّه کان ثوابه علی اللّه» «2».

فیستفاد منها اختصاص حرمه الریاء بخصوص العبادیات.

السابعه: إذا کان الریاء فی العبادات المندوبه بناء علی الحرمه الغیریه تبطل و لا إثم علی المرائی، و أما بناء علی الحرمه النفسیه مضافا إلی الفساد تبطل مع الإثم کما هو واضح، و قد استظهرنا الأخیر من الأدله فراجع.

الثامنه: یمکن أن یکون بطلان العباده المرائی فیها موافقا للقاعده إن کان الریاء فی أصل إتیان العمل، لفقد قصد القربه حینئذ و کذا إن کان فی الجزء و قلنا: إنّ فساد الجزء یسری إلی الکلّ، لأنّ المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه إن اکتفی بالمأتی به و إن أعاده بعنوان الجزئیه تکون من الزیاده العمدیه المبطله.

التاسعه: إذا شک فی حصول الریاء له أو لا، أو شک فی أنّ الحاله الحاصله له ریاء أو لا؟ فمقتضی الأصل عدم تحقق المانع و صحه عمله و إذا حصل له حاله سرور بعمله و حاله فرح بعبادته أو فرح بأن یراه الناس مصلیا- مثلا- فکلّ ذلک لیس من الریاء، لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «من سرّته حسنته و ساءته سیئته فهو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 4.
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فلو نوی بها الریاء بطلت (38)، بل هو من المعاصی الکبیره (39)، لأنّه شرک باللّه تعالی. ثمَّ إنّ دخول الریاء فی العمل علی

______________________________

مؤمن» «1».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «سئل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عن خیار العباد، فقال: الذین إذا أحسنوا استبشروا و إذا أساؤوا استغفروا، و إذا أعطوا شکروا، و إذا ابتلوا صبروا، و إذا غضبوا غفروا» «2».

و تکون مقیده لتلک المطلقات، مضافا إلی أصاله الصحه فی غیر المتیقن من الدلیل.

العاشره: لا بأس بتحسین العباده لترغیب الغیر إلیها، أو لغرض صحیح آخر، للأصل، و خبر عبید قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یدخل فی الصلاه فیجوّد صلاته و یحسّنها رجاء أن یستجرّ بعض من یراه إلی هواه قال علیه السلام: لیس هذا من الریاء» «3».

و علی هذا لو کانت الصلاه فی البیت- مثلا- علی نحو و فی الملإ بنحو آخر بداعی تعلیم الناس و ترغیبهم إلی الاهتمام بالصلاه أو لغرض شرعیّ آخر لا بأس به، و لکن لا بد من الحذر عن خدائع الشیطان إذ المقام من مزالّ الأقدام.

(38) نصّا و إجماعا علی ما تقدم. و نسب إلی المرتضی أنّه یوجب عدم الثواب لا البطلان، و تقدم الجواب عنه مع أنّه علی إطلاقه مخدوش حتّی عنده رحمه اللّه کما یأتی.

(39) لأنّ المعصیه الکبیره کلّ ما أوعد علیها بالنار، أو نزّل منزله ما أوعد علیه بالنار. و کلاهما موجود فی الریاء، لإیعاد النار علیه فی خبر السکونی، و لتنزیله منزله الشرک فی صحیح زراره کما تقدم «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 133.
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وجوه: (40):

أحدها: أن یأتی بالعمل لمجرد إراءه الناس من دون أن یقصد به امتثال أمر اللّه تعالی، و هذا باطل بلا إشکال، لأنّه فاقد لقصد القربه أیضا (41).

الثانی: أن یکون داعیه و محرکه علی العمل القربه و امتثال الأمر و الریاء معا، و هذا أیضا باطل، سواء کانا مستقلین أو کان أحدهما تبعا و الآخر مستقلا أو کانا معا و منضمّا محرّکا و داعیا (42).

الثالث: أن یقصد ببعض الأجزاء الواجبه الریاء، و هذا أیضا باطل و إن کان محلّ التدارک باقیا (43). نعم، فی مثل الأعمال التی لا یرتبط بعضها ببعض، أو لا ینافیها الزیاده فی الأثناء کقراءه القرآن و الأذان و الإقامه إذا أتی ببعض الآیات أو الفصول من الأذان و اختص

______________________________

(40) العمده فی استفاده هذه الوجوه صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لو أنّ عبدا عمل عملا یطلب به وجه اللّه و الدار الآخره و أدخل فیه رضا أحد من الناس کان مشرکا» «1».

(41) فیکون البطلان مطابقا للقاعده حتّی عند المرتضی رحمه اللّه الذی نسب إلیه عدم البطلان بالریاء، لأنّه رحمه اللّه إنّما نفی دلاله الأخبار علی البطلان مع تسلیمه لقاعده بطلان العباده بفقدان قصد القربه حین النیه.

(42) کلّ ذلک، لصدق أنّه «أدخل فیه رضا أحد من الناس» فتبطل لا محاله.

(43) لأنّه أدخل فیه رضا أحد من الناس فیبطل و لا یبقی موضوع للتدارک حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.
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البطلان به، فلو تدارک بالإعاده صح (44).

الرابع: أن یقصد ببعض الأجزاء المستحبه الریاء کالقنوت فی الصلاه، و هذا أیضا باطل علی الأقوی (45).

الخامس: أن یکون أصل العمل للّه لکن أتی به فی مکان و قصد بإتیانه فی ذلک المکان الریاء، کما إذا أتی به فی المسجد أو بعض المشاهد ریاء، و هذا أیضا باطل علی الأقوی، و کذا إذا کان وقوفه فی الصف الأول من الجماعه أو فی الطرف الأیمن ریاء.

السادس: أن یکون الریاء من حیث الزمان کالصلاه فی أول الوقت ریاء، و هذا أیضا باطل علی الأقوی.

السابع: أن یکون الریاء من حیث أوصاف العمل کالإتیان بالصلاه جماعه أو القراءه بالتأنّی أو بالخشوع أو نحو ذلک و هذا أیضا باطل علی الأقوی.

الثامن: أن یکون فی مقدّمات العمل، کما إذا کان الریاء فی

______________________________

(44) لأنّها و إن کانت لها وحده عرفیه فی الجمله، و لکن کلّ آیه من آیات القرآن و کلّ فصل من فصول الأذان له نحو استقلال فی الجمله لا یضر بطلانه بصحه السابقه، فتصح إعاده ما بطل فقط و لا تجب إعاده أصل الصلاه.

(45) لصدق إدخال رضاء أحد من الناس فیه عرفا و إن أمکن التفکیک دقه، و لکنه لا أثر له، لأنّ الأدله منزله علی العرفیات و کذا الکلام بعینه فی الخامس و السادس و السابع من جهه الصدق العرفی بإدخال رضاء أحد من الناس فی العمل و إن أمکن التفکیک بحسب الدقه العقلیه، و لکنّها غیر ملحوظه فی الأحکام الشرعیه و المراد بصدق إدخال رضا أحد من الناس فی العمل إنّما هو فیما إذا کان الإدخال من باب الوصف بحال الذات لا الوصف بحال المتعلق و إلا فلا یوجب البطلان.
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مشیه إلی المسجد لا فی إتیانه فی المسجد، و الظاهر عدم البطلان فی هذه الصوره (46).

التاسع: أن یکون فی بعض الأعمال الخارجه عن الصلاه، کالتحنک حال الصلاه، و هذا لا یکون مبطلا، إلا إذا رجع إلی الریاء فی الصلاه، متحنکا (47).

العاشر: أن یکون العمل خالصا للّه لکن کان بحیث یعجبه أن یراه الناس، و الظاهر عدم بطلانه أیضا کما أنّ الخطور القلبی لا یضرّ خصوصا إذا کان بحیث یتأذّی بهذا الخطور، و کذا لا یضر الریاء بترک الأضداد (48).

______________________________

(46) لعدم صدق إدخال رضا أحد من الناس فی العمل عرفا.

(47) أما الأول فلعدم صدق إدخال الریاء فی العمل، لما تقدم من أنّ المراد به الصدق بوصف الذات عرفا، لا ما إذا کان الصدق بحسب المتعلق، و أما الأخیر فلصحه انتساب الریاء إلی ذات العمل، فیبطل لا محاله.

(48) کلّ ذلک للأصل بعد عدم صدق دخول الریاء المعهود فی العمل صدقا ذاتیا، بل و لو شک فی الصدق و عدمه کذلک لا یصح التمسک بإطلاق دلیل مبطلیه الریاء، لأنّه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیکون المرجع أصاله الصحه مضافا إلی صحیح زراره فی الأول عن أبی جعفر علیه السلام: «عن الرجل یعمل الشی ء من الخیر فیراه إنسان فیسرّه ذلک قال:

لا بأس، ما من أحد إلا و هو یحب أن یظهر له فی الناس الخیر إذا لم یکن صنع ذلک لذلک» «1».

ثمَّ إنّ الأضداد عباره عن منافیات الصلاه کما إذا قصد الریاء فی عدم الالتفات أو عدم التکلم أو عدم إصدار الحدث أو نحوه من الموانع و المنافیات هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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مسأله 9: الریاء المتأخر لا یوجب البطلان

(مسأله 9): الریاء المتأخر لا یوجب البطلان (49) بأن کان

______________________________

إذا قصد الریاء فی نفس ترک المنافی من حیث هو و أما إذا رجع إلی الریاء فی الصلاه بترکها، فیصدق دخول الریاء فی العمل عرفا حینئذ فیبطل لا محاله. و لو شک فی أنّه من أیّهما، فالمرجع أصاله الصحه.

(49) للأصل بعد ظهور الأدله فی الریاء المقارن. و أما قول أبی جعفر علیه السلام فی المرسل: «الإبقاء علی العمل أشد من العمل، قال: و ما الإبقاء علی العمل؟ قال: یصل الرجل بصله و ینفق نفقه للّه وحده لا شریک له فکتب له سرّا، ثمَّ یذکرها فتمحی فتکتب له علانیه، ثمَّ یذکرها فتمحی و تکتب له ریاء» «1».

فیمکن حمله علی إحباط بعض درجات الثواب لا الإحباط الحقیقی المطلق الذی لم یقم دلیل علیه، بل ظاهر جمله من الآیات خلافه کقوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ «2».

و قوله علیه السلام فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «من کان مؤمنا فحج و عمل فی إیمانه، ثمَّ أصابته فی إیمانه فتنه، فکفر ثمَّ تاب، و آمن قال: یحسب له کلّ عمل صالح عمله فی إیمانه و لا یبطل منه شی ء» «3».

و أما الآیات المشتمله علی الإحباط، و الروایات التی یستظهر منها ذلک کقوله تعالی وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ «4» و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق به.

و غیرها من الآیات، و کصحیح ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً قال: أما و اللّه إن کانت أعمالهم أشدّ بیاضا من القباطی و لکن کانوا إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(2) سوره الزلزله: 7.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(4) سوره المائده: 5.
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.....

______________________________

عرض لهم الحرام لم یدعوه» «1».

فلباب القول فیها بحسب الجمع بین الأدله النقلیه و الأدله العقلیه هو أنّه لا ریب فی أنّ استحقاق الخلود فی الجنه مشروط بالموافاه علی الإیمان، لقوله تعالی مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ «2».

و قوله تعالی لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ «3».

نعم، یجزی بما صدر منه من الطاعات و العبادات و الأعمال الخیریه فی الدنیا أو فی البرزخ، أو یوجب التخفیف فی عذابه فی نفسه أو فی أهله أو غیر ذلک مما لا یعلمه إلا اللّه تعالی و بعد ذلک فالأقسام أربعه:

الأول: أن یکون مؤمنا من أول بلوغه إلی حین موته و لم یلبس إیمانه بظلم فلا ریب فی أنّه من أهل الخلود فی الجنه.

الثانی: من کان من أوله إلی حین موته کافرا و لا ریب فی أنّه من أهل الخلود فی النار.

الثالث: من خلط عملا صالحا و آخر سیئا و وافاه بالتوبه و هو من أهل الجنه نصّا «4» و إجماعا.

الرابع: هذا القسم بعینه مع عدم الموافاه بالتوبه و الموت مع عدمها فإما أن یدخل فی الجنه ثمَّ یخرج منها بجزاء معاصیه و هو خلاف الإجماع، بل الضروره، فإنّ من دخل الجنه لا یخرج منها نصّا، و إجماعا. و إما أن یدخل فی النار لجزاء معاصیه ثمَّ یخرج منها بجزاء أعماله الحسنه إلی الجنه و تدل علیه النصوص الکثیره التی لیس المقام محلّ التعرّض لها «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(2) سوره البقره: 217.

(3) سوره الزمر: 65.

(4) الوسائل باب: 85 من أبواب جهاد النفس.

(5) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 5.
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حین العمل قاصدا للخلوص ثمَّ بعد تمامه بدا له فی ذکره أو عمل عملا یدل علی أنّه فعل کذا.


مسأله 10: العجب المتأخر لا یکون مبطلا

(مسأله 10): العجب المتأخر لا یکون مبطلا (50). بخلاف المقارن فإنّه مبطل علی الأحوط (51)، و إن کان الأقوی خلافه (52).

______________________________

(50) للأصل، و ظهور عدم الخلاف. نعم، لا ریب فی أنّه من الرذائل بل من المهلکات و مانع عن صعود العمل إلی السماوات کما فی جمله من الروایات «1». و أما خبر ابن سوید عن أبی الحسن علیه السلام قال: «سألته عن العجب الذی یفسد العمل، فقال علیه السلام: العجب درجات منها: أن یزین للعبد سوء عمله فیراه حسنا فیعجبه، و یحسب أنّه یحسن صنعا، و منها: أن یؤمن العبد بربه فیمنّ علی اللّه عزّ و جلّ و للّه علیه فیه المنّ» «2».

فیمکن أن یراد بالفساد عدم القبول، لقصور الحدیث عن إثبات الفساد سندا و دلاله، مع معارضته بخبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قیل له و أنا حاضر: الرجل یکون فی صلاته خالیا فیدخله العجب، فقال: إذا کان أول صلاته بنیه یرید بها ربّه فلا یضره ما دخله بعد ذلک، فلیمض فی صلاته و لیخسأ الشیطان» «3».

مع أنّه یمکن أن یکون حصول بعض مراتبه غیر اختیاری، لکثره قصور النفس و عدم کمالها.

(51) خروجا عن خلاف بعض من قال بالبطلان، و جمودا علی بعض الأخبار القاصره عن الحرمه و البطلان.

(52) للأصل بعد عدم ظهور دلیل علی البطلان، بل مقتضی ما تقدم من خبر ابن عمار عدمه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 5 و غیره.

(2) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 5 و غیره.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.
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مسأله 11: غیر الریاء من الضمائم إما حرام أو مباح أو راجح

(مسأله 11): غیر الریاء من الضمائم إما حرام أو مباح أو راجح، فإن کان حراما و کان متحدا مع العمل أو مع جزء منه بطل کالریاء (53)، و إن کان خارجا عن العمل مقارنا له لم یکن مبطلا (54).

و إن کان مباحا أو راجحا (55)، فإن کان تبعا و کان داعی القربه

______________________________

(53) لأنّ العباده متقوّمه بقصد القربه و لا یصح التقرب بالمحرّم. ثمَّ إنّ الضمیمه المحرّمه کما إذا أتی بالصلاه مثلا بقصد إیذاء المؤمن و تحقق المقصود واقعا.

(54) هذا إذا تحقق منه قصد الامتثال و صدر منه الحرام فی ضمن العمل کما إذا صلّی قربه إلی اللّه تعالی و نظر فی أثناء الصلاه إلی الأجنبیه بالشهوه و الریبه، فتصح صلاته و إن فعل حراما، و أما إن لم یکن کذلک بأن قصد الحرام مع قصد الامتثال عرضا، فتأتی فیه الوجوه الآتیه:

(55) الوجوه المتصوره خمسه:

الأول: استقلال داعی القربه و کون غیرها تبعا.

الثانی: عکس ذلک.

الثالث: حصول المأمور به من کلّ منهما بحیث لو لم یکن أحدهما دون الآخر لما حصل.

الرابع: داعویه کلّ منهما مستقلا علی البدل بحیث لو لم یکن أحدهما لأثر الآخر.

الخامس: داعویه کلّ منهما مستقلا بالنسبه إلی متعلقه فقط، و کلّ منهما تاره:

فی الضمیمه المباحه، و أخری: فی الراجحه، فهذه أقسام عشره یصح العمل مع استقلال داعی القربه سواء کانت الضمیمه راجحه أو مباحه.

و أما البقیه فالبحث فیها تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب ما یستفاد مما ورد فی سهوله الشریعه و ملاحظه حال نوع الناس الذی یدور جعل التکالیف مدارهم نصّا و إجماعا.
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.....

______________________________

أما الأولی: فالمسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر، لأنّ اعتبار مجرد داعویه القربه فی الجمله معلوم قطعا و إنّما الشک فی الزائد علیه، فیرجع إلی البراءه علی ما حقق فی الأصول فی قصد الأمر و القربه و سائر القیود المعتبره و لا ریب فی تحقق داعویه القربه فی الجمله فی الأقسام الثلاثه عقلا و عرفا.

أما الثانیه: فلیس فی البین إلا آیه الإخلاص «1»، و الأدله الحاصره- لغایه العباده «2» فی رجاء الثواب و خوف العقاب، و الحب للّه تعالی، و أنّه لا عمل إلا بالنیه التی تقدمت جمله منها. و الأولی وردت لنفی عباده الأوثان و لا ربط لها بتعیین مراتب الخلوص و الإخلاص و کیفیه داعویه القربه و خصوصیات اعتبارها.

و بعباره أخری ان الآیه الشریفه فی مقام بیان نفی] الشرک فی أصل العبودیه لا فی مقام بیان شروط العباده، و کذا الثانیه، فإنّها إنما تدل علی بطلان العباده بغیر رجاء الثواب و الفرار من العقاب و غیر المحبه للّه تعالی. و أما أنّ هذه الأمور بأیّ مرتبه منها معتبره، فالروایات أجنبیه عن بیان هذه الجهه. و أما الأخیر، فلا ربط له بالمقام أصلا، لأنّه فی مقام الترغیب إلی نیه الخیر و التحذیر عن نیه الشر، کما یدل علیه صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله- فی حدیث- قال: «إنّما الأعمال بالنیات، و لکلّ امرئ ما نوی، فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد وقع أجره علی اللّه عزّ و جلّ، و من غزا یرید عرض الدنیا أو نوی عقالا لم یکن له إلا ما نوی» «3».

و أما دعوی الإجماع علی تعیین مرتبه فیها من مراتب الإخلاص فموهون، لاختلاف الکلمات، و تشتت العبارات، فراجع المطوّلات، فلیس فیها ما یدل علی تعیین مرتبه خاصه من مراتب الإخلاص و الخلوص، فاعتبار کون داعی العباده صالحا للتأثیر معلوم و الزائد علیه مشکوک وجدانا، فیرجع فیه إلی إطلاقات الأدله و أصاله البراءه بعد عدم الدلیل علی التعیین کما هو کذلک فی جمیع أبواب الفقه.

______________________________

(1) سوره البینه: 5.

(2) راجع الوسائل باب: 5 و باب: 8 من أبواب مقدمه العبادات.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العباده حدیث: 10.
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______________________________

أما الثالثه: فمقتضی سهوله الشریعه- فی مثل هذا الأمر العام البلوی لجمیع الأمه و عدم تعرض الأدله لتفصیله و تفریعه مع ما علیه عامه الناس من الأغراض و الدواعی النفسانیه- هو الاکتفاء بالداعی القربی الذی یصلح للتأثیر و لو لم یکن عله تامه منحصره مستقلا فیه، مع أنّه لو اقتصر علی العله التامه المنحصره منه فی صحه العباده لزم بطلان عباده غیر عباد اللّه المخلصین، لأنّ عبادات غالب الناس لا تخلو عن الضمائم و قد صدر عنهم علیهم السلام الوضوء لقصد تعلیم الناس و الصلاه کذلک أیضا «1»، و قد ورد الأمر بإطاله الرکوع، لانتظار لحوق المأموم «2»، و إعطاء الزکاه لترغیب الناس «3»، و الجهر بالتسبیح لإعلام الغیر «4» إلی غیر ذلک مما یمکن أن یستفاد منها عدم اعتبار الانحصار المحض فی داعویه القربه.

هذا، و لکن الظاهر أنّ مقتضی بناء العقلاء و مرتکزاتهم، و سیره المتشرعه اعتبار استقلال داعویه القربه فی العبادیات مطلقا، و لا یکتفون بمجرد الاستناد فی الجمله، و هذه هی القرینه المحفوفه بالأدله، فلا یصح الرجوع إلی إطلاقاتها کما لا یصح الرجوع إلی البراءه معها و حینئذ یصح أن یقال إنّ استقلال الداعویه فی القربه مسلّمه لدی العقلاء و الشک فی إجزاء غیر هذه الصوره. و مقتضی قاعده الاشتغال عدم الإجزاء، لأنّ الشک حینئذ فی المحصّل بعد معلومیه أصل التکلیف خصوصا بعد کون المعبود هذا العظیم الذی تحیّرت العقول فی نعمه و إحسانه فضلا عن ذاته و خصوصا بعد إطلاق قوله تعالی وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللّهِ إِلّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ «5». فإنّ إطلاقه یشمل هذه الضمائم عند الوقوف لدی القهار الجبار المطلع علی الخفایا و الأسرار. و بالجمله، لیس للفقیه المأنوس بمذاق الشرع أن یجزم بإطلاق جواز ضمّ الضمائم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوضوء حدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الزکاه.

(4) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه.

(5) سوره یوسف: 106.
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مستقلا فلا إشکال فی الصحه (56)، و إن کان مستقلا و کان داعی القربه تبعا بطل (57)، و کذا إذا کانا معا منضمّین محرّکا و داعیا علی العمل (58)، و إن کانا مستقلّین فالأقوی الصحه (59). و إن کان الأحوط الإعاده (60).

______________________________

(56) إجماعا، بل ضروره مع بقاء استقلالیه قصد القربه من أول العمل إلی آخره.

(57) لما تقدم من أنّ مقتضی مرتکزات العقلاء و المتشرعه اعتبار استقلال داعویه القربه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(58) لفقد استقلال داعویه القربه حینئذ، و قد مر اعتباره.

(59) لتحقق استقلال داعویه القربه، لکن بنحو البدلیه و احتمال اعتباره بنحو العله التامه المنحصره خلاف سهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العام البلوی، فیدفع بالأصل إلا أن یقال: إنّ المتیقن من بناء العقلاء و سیره المتشرعه إنّما هو فیما إذا کان الاستقلال بنحو الانحصار، کما یمکن أن یستظهر ذلک مما ورد فی الریاء.

(60) لما تقدم من احتمال أن یکون المتیقن من البناء و السیره استقلال داعویه القربه بنحو الانحصار.

فروع- (الأول): لو کان قصد الضمیمه- مباحه کانت أو راجحه- فی طول قصد القربه بحیث لا یضر باستقلالها فی الداعویه لا یضر بصحه العمل و إن کان ینافی بعض مراتب الخلوص و الإخلاص.

(الثانی): قصد الغایات الدنیویه الشرعیه المترتبه علی العمل کحلیه النساء فی طواف النساء و تنمیه المال فی الزکاه و توسعه الرزق فی صلاه اللیل إلی غیر ذلک لیس من الضمیمه، لأنّ المراد منها ما کانت خارجه عن العمل لا أن تکون غایه له فلا یضرّ قصدها ما لم یناف قصد القربه بأن تلحظ علی نحو الموضوعیه.
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مسأله 12: إذا أتی ببعض أجزاء الصّلاه بقصد الصلاه و غیرها

(مسأله 12): إذا أتی ببعض أجزاء الصّلاه بقصد الصلاه و غیرها (61)- کأن قصد برکوعه تعظیم الغیر و الرکوع الصلاتی، أو

______________________________

(الثالث): الضمیمه الراجحه علی قسمین:

فتاره: لا تکون متقومه لقصد القربه، کالصّلاه فی محلّ لأجل حفظ مال الغیر فیه مثلا. و أخری: تکون متقومه به کالصلاه بقصد النظر إلی الکعبه أو المصحف أو العالم أو الوالدین، حیث إنّ کلّ ذلک عباده، کما فی الخبر «1»، و فی کلّ منهما تبطل الصلاه، لعدم استقلال داعویه القربه و تصح الضمیمه، بل الظاهر ترتب الثواب علی الأخیر، هذا إذا کان قصد الضمیمه مستقلا و قصد الصلاه تبعا. و أما لو کانا معا محرّکین للعمل فیمکن القول ببطلان کلّ منهما لفقد استقلال داعویه القربه فی کلّ منهما، کما یمکن أن یقال بالصحه فی کلّ منهما لعدم تنافی داعی القربه الصلاتیه مع داعی قربه أخری لانتهاء کلّ منهما إلی اللّه عزّ و جلّ قصدا و عملا. فتأمل فإنّ المسأله غیر محرزه بالتفصیل، و الجمود علی اعتبار الخلوص و الإخلاص یقتضی الاستقلال و الانحصار فی القربه.

(الرابع): الظاهر أنّ قصد النظر فی عظمه اللّه تعالی فی الصلاه و قصد قراءه القرآن و الذکر فیها لیس من الضمیمه المبحوث عنها فی المقام لأنّ البحث فی الضمائم الخارجیه، و هذه کلّها من الداخلیات.

(الخامس): إذا شک فی حصول قصد الضمیمه و عدمه فمقتضی الأصل عدم الحصول.

(61) اعلم أنّ الأقسام أربعه- الأول: أن یکون الفعل الواحد له غایات کثیره و أراد المکلّف ضمها بنیه واحده، و هذه مسأله الضمیمه التی تقدمت أقسامها و أحکامها فی المسأله السابقه، و قلنا: إنّها توجب البطلان إلا مع عدم المنافاه للإخلاص.

الثانی: جعل الفعل الواحد الشخصی الجزئی الخارجی کفعلین متغایرین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 166 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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بسلامه سلام التحیه و سلام الصلاه- بطل (62) إن کان من الأجزاء الواجبه

______________________________

فی الأثر. و الفرق بین هذا القسم و سابقه أنّ الأول یکون نظر العامل إلی الغایات المتکثره مع التفاته إلی وحده الفعل و تحفظه علیها، و فی الثانی یکون نظره إلی جعل الفعل الواحد کفعلین متعددین متغایرین اعتبارا، لأنّ التغایر الاعتباری لا ینافی الوحده، فما عن الفقیه الهمدانی (قدس سره) من عدم الفرق بین القسمین مردود. و المقام من هذا القسم و حکمه البطلان مطلقا. أما فیما إذا کان داعی القربه مغلوبا أو متساویا مع غیره، فلما تقدم من اعتبار استقلال داعی القربه فی صحه العباده. و أما فیما إذا کان غالبا فلإطلاق معقد إجماع الإیضاح الشامل لهذه الصوره أیضا. و قد یتمسک للبطلان. بأنّ الصحه لأحدهما من الترجیح بلا مرجح.

(و فیه): أنّه یصح فی المتساویین، و أما فیما إذا کان أحد الداعیین غالبا علی الآخر فالترجیح مع الغالب فلا بد و أن یصح حینئذ سواء کان الغالب طرف العباده أم غیرها.

الثالث: ما إذا تحقق فی فرد واحد عناوین متعدده قد تعلق بکلّ واحد من تلک العناوین الوجوب- کما فی أکرم عالما و أکرم هاشمیا و أکرم جارک و أکرم من أکرمک- فاجتمع جمیع تلک العناوین فی واحد، فقد یقال: إنّ إکرام المجمع لا یسقط التکلیف أصلا، لأنّ سقوط بعض دون بعض ترجیح بلا مرجح. و سقوط الجمیع من التداخل و مقتضی الأصل عدمه، و لکن الظاهر أنّ مقتضی أصاله الإطلاق و أصاله البراءه السقوط بإتیان المجمع، فکما فصّل ذلک فی محلّه و لکنه یصح فی التوصلیات. و أما فی العبادیات فیکون المجمع من موارد الضمیمه الراجحه، و لا تصح العباده حینئذ لعدم استقلال داعویه القربه، إلا أن یقال: إنّه إذا کانت الضمیمه عباده أیضا فلا تضر باستقلال داعویه القربه، فتأمل.

الرابع: ما إذا شک فی أنّه من أیّ الأقسام و مقتضی القاعده إلحاقه بالقسم الأول، فتصح مع استقلال داعویه القربه و تبطل فی بقیه الأقسام.

(62) یعنی تبطل الصلاه به، لأنّه حینئذ من الزیاده العمدیه، و هی موجبه للبطلان کما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی أحکام الخلل.
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قلیلا کان أم کثیرا، أمکن تدارکه أم لا (63)، و کذا فی الأجزاء المستحبه (64) غیر القرآن و الذکر (65) علی الأحوط.

______________________________

(63) لشمول دلیل البطلان بالزیاده العمدیه لجمیع ذلک کما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی. إن قیل: الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان ما إذا تمحض القصد فی الزیاده فقط فلا یشمل ما إذا أتی بشی ء بقصد الجزئیه و شی ء آخر، کما فی المقام، و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه و عدم المانعیه، مع أنّه إن قصد الجزئیه و عنوان آخر فالحکم بالبطلان- لتغلیب الثانی علی الأول- من الترجیح بلا مرجح.

یقال:- مضافا إلی إطلاق معقد الإجماع علی البطلان بالزیاده العمدیه الشامل لهذا النحو من القصد أیضا- إنّ قصد الجزئیه متحقق فإذا سقط انطباق العبادیه علیه لعدم تمحض قصدها تکون من الزیاده العمدیه قهرا، فالبطلان موافق للقاعده، مع أنّه مجمع علیه.

و خلاصه القول: إنّ الأجزاء إما أن یؤتی بها بقصد العبادیه المحضه فقط أو یقصد غیرها کذلک، أو بقصدهما تشریکا، و الأول صحیح بخلاف الأخیرین.

(64) سیأتی فی أحکام الخلل عدم الفرق فی البطلان بالزیاده العمدیه بین الأجزاء الواجبه و المندوبه، و لم یعلم وجه جزمه (قدس سره) بالفتوی هناک و تردده هنا إلا توهم ما یأتی إنّما هو فیما إذا کان عنوان الزیاده ملحوظا مستقلا، و فی المقام لوحظ تبعا و هو فاسد، لما مر من أنّ سقوط قصد العبادیه یجعلها من الزیاده قهرا. کما أنّ توهم أنّ قصد الجزء فی الأجزاء المندوبه لا وجه له. مردود أیضا:

بأنّ المراد الجزئیه العرفیه الاعتباریه لا الحقیقیه المنطقیه، هذا فی الأجزاء المندوبه، کالقنوت و طول الرکوع و السجود مثلا. و أما الأذکار المندوبه فیأتی حکمها بعد ذلک.

(65) لورود الترخیص بجواز الإتیان بهما فی الصلاه، و لکن لو أتی بهما 
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و أما إذا قصد غیر الصلاه محضا فلا یکون مبطلا (66) إلا إذا کان مما لا یجوز فعله فی الصلاه أو کان کثیرا (67).


مسأله 13: إذا رفع صوته بالذکر أو القراءه لإعلام الغیر لم یبطل

(مسأله 13): إذا رفع صوته بالذکر أو القراءه لإعلام الغیر لم یبطل (68) إلا إذا کان قصد الجزئیه تبعا (69) و کان من الأذکار الواجبه (70)، و لو قال: «اللّه أکبر» مثلا بقصد الذکر المطلق لإعلام

______________________________

بقصد الجزئیه یجری علیهما حکم الزیاده العمدیه لو لا شمول إطلاق دلیلها لهذه الصوره أیضا.

(66) لأصاله عدم المانعیه بعد فقد الدلیل علی البطلان.

(67) أما الأول فلما دل علی قاطعیته، و أما الثانی فیدور مدار تحقق محو الصوره، کما یأتی تفصیل ذلک کلّه فی فصل مبطلات الصلاه.

(68) لأنّه من موارد الضمیمه فیجری علیه جمیع ما تقدم فی [مسأله 11].

(69) أی کان قصد الامتثال بأمر الجزء تبعا لقصد الإعلام فیبطل الجزء حینئذ، لما تقدم من اعتبار استقلال داعویه الأمر فی الجزء کاعتباره فی الکلّ فیکون الجزء حینئذ من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان. و لکن یمکن أن یقال:

إنّ استقلال داعویه الأمر فی الکلّ یکفی بالنسبه إلی الأجزاء أیضا، لانبساطه علی جمیع الأجزاء کانبساط نفس الأمر علیها فکون رفع الصوت بالذکر ملحوظا مستقلا لا ینافی استقلال داعویه الأمر بالنسبه إلی الذکر أیضا لاختلافهما اعتبارا و إن اتحدا وجودا، و مع الشک تجری أصاله عدم المانعیه.

(70) لصدق الزیاده العمدیه فتبطل الصلاه من هذه الجهه، و الظاهر عدم الفرق بین الأذکار الواجبه و المندوبه فی صدق الزیاده العمدیه مع کون قصد الجزئیه تبعا، إلا أن یقال: إنّ مقتضی إطلاق قوله علیه السلام: «کلّما ذکرت اللّه عزّ و جلّ و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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الغیر لم یبطل مثل سائر الأذکار التی یؤتی بها لا بقصد الجزئیه (71).


مسأله 14: وقت النیه ابتداء الصلاه

(مسأله 14): وقت النیه ابتداء الصلاه (72)، و هو حال تکبیره الإحرام و أمره سهل بناء علی الداعی، و علی الإخطار اللازم اتصال آخر النیه المخطره بأول التکبیر (73) و هو أیضا سهل.

______________________________

شموله لما إذا تحقق القصد التبعی أیضا، و هو حسن و جید. ثمَّ إنّه لو أتی بذات الذکر الواجب بقصد الجزئیه و کان محض رفع الصوت فقط لأجل إعلام الغیر من باب تعدد الدال و المدلول فلا وجه للبطلان، بل مقتضی الأصل عدمه، و کذا لو شک فی أنّه من أیّهما.

(71) لأنّ البطلان لأجل صدق الزیاده العمدیه، و یعتبر فیه أن یؤتی بقصد الجزئیه، و مع عدم قصدها أو قصد عدمها لا تبطل إلا إذا انطبق علیه عنوان آخر من مبطلات الصلاه، کمحو الصوره مثلا، مضافا إلی نصوص خاصه:

منها: صحیح الحلبی: «عن الرجل یرید الحاجه و هو فی الصلاه قال علیه السلام: یومئ برأسه و یشیر بیده و یسبح» «1».

و نحوه روایات أخر، و الظاهر أنّ ذکر التسبیح من باب المثال فیشمل التکبیر أیضا.

(72) لأنّ اللازم صدور المنویّ بجمیع أجزائه و جزئیاته عن النیه، و من أجزائه الجزء الأول و هو تکبیره الإحرام فی الصلاه: ثمَّ إنّ تقدم النیه علی المنوی لیس تقدما زمانیا بل هو- تقدم رتبی، کتقدم المقتضی (بالکسر) علی المقتضی (بالفتح) و العله علی المعلول فلا ینافی التقارن الزمانی، فالتعبیر بالوقت فیه مسامحه واضحه، بل أصل هذا البحث ساقط بناء علی کفایه مجرد الداعی، کما هو الحق.

(73) مرادهم بهذا التقدم التقدم الرتبی الإخطاری فی الجمله بناء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 15: تجب استدامه النیه إلی آخر الصلاه

(مسأله 15): تجب استدامه النیه إلی آخر الصلاه (74)، بمعنی عدم حصول الغفله بالمره بحیث یزول الداعی (75) علی وجه لو قیل له: ما تفعل؟ یبقی متحیرا. و أما مع بقاء الداعی فی خزانه الخیال فلا تضرّ الغفله (76)، و لا یلزم الاستحضار الفعلی (77).


مسأله 16: لو نوی فی أثناء الصلاه قطعها

(مسأله 16): لو نوی فی أثناء الصلاه قطعها (78) فعلا أو بعد

______________________________

اعتبار الإخطار لا مقارنه آخر النیه بأول التکبیره فإنّها منافیه لسهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العالم البلوی، بل متعسره إن لم تکن متعذره، فلا بد و أن یسقط هذا القید.

(74) لما تقدم من لزوم صدور العمل بجمیع أجزائه و جزئیاته عن النیه فکلّما دل علی وجوب النیه من عقل أو نقل فیما له أجزاء و جزئیات یدل علی لزومها حدوثا و بقاء، و الأخیر عباره عن استمرار النیه.

(75) لما تقدم من أنّ النیه عباره عن مجرد الداعی فمع بقائه یکون الفعلی مع النیه و مع زواله یکون بدونها.

(76) لأنّ الداعی شی ء و الالتفات إلیه شی ء آخر و ما هو المعتبر إنّما هو الأول دون الأخیر.

(77) للأصل و السیره، و لسهوله الشریعه.

(78) لا بد من بیان أمور- الأول: إنّ استمرار النیه إنّما یعتبر فیما هو من المکلّف به، ففی الصوم یعتبر الاستمرار فی جمیع آنات الزمان الصومی، لتقوّم الصوم بالزمان و الآنات، و فی الحج یعتبر الاستمرار فی أفعاله لا فی الأزمان المتخلّله بینهما، فلو فرغ من الوقوف فی عرفات مثلا و بنی علی ترک الحج رأسا و مضی علیه ساعه أو ساعات هکذا ثمَّ بدا له أن یتم حجه فأتمه مع النیه مستجمعا للشرائط صح حجه و لا شی ء علیه، و فی الصلاه یعتبر الاستمرار فی الأفعال و القراءه و الأذکار. أمّا الأکوان الفارقه عنهما فإن دل دلیل علی أنّها من الصلاه أیضا فیعتبر استمرار النیه فیها، و إلا فلا.
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______________________________

الثانی: مقتضی الأصل أنّ الأکوان الفارغه الصلاتیه لیست من الصلاه لما ثبت فی محلّه من أنّ المرجع فی الشک فی الجزئیه و الشرطیه البراءه ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

و استدل علی الجزئیه تاره: بالإجماع، و أخری: بأنّ تخلل القواطع فیها یوجب البطلان، و ثالثه: بسیره المتشرعه. و یرد الأول: بعدم تحقق محصّله و عدم حجیه نقله مع أنّ الظاهر کونه اجتهادیا علی فرض صحه نقله.

و الثانی: بأنّ قطع الصلاه لتخلل القواطع إنّما هو لأدله خاصه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی، و هی لا تدل علی جزئیه الأکوان کما هو واضح. و الأخیر: بأنّ السیره إنّما تدل علی عدم الإتیان بالقواطع فی تلک الأکوان و ذلک أعم من الجزئیه، کما مر، هذا مع أنّه یجوز ترک تلک الأکوان اختیارا و لا شی ء من جزء الواجب یجوز ترکه کذلک، فلا شی ء من تلک الأکوان بجزء الواجب و إذا انتفت الجزئیه عنها فلا موضوع لوجوب استمرار النیه فیها، کما یظهر عن المحقق (قدس سره) فی الشرائع و تبعه جمع من الفقهاء، و لکن یظهر عن إطلاق جمع منهم العلامه و الشهیدان و المحقق الثانی (قدس سرهم) اعتبار استمرار النیه فیها أیضا.

و استدل علیه أولا: بأنّه مع انقطاع استمرار النیه فإن أتم الصلاه بلا نیه فلا ریب فی البطلان، و إن نوی ثانیا فلا یصح الاکتفاء به، لفوات مقارنه النیه لأول العمل.

و ثانیا: بالإجماع.

و ثالثا: بأنّ زوال النیه الأولی یوجب خروج الأجزاء السابقه عن صلاحیه لحوق الأجزاء اللاحقه بها.

و رابعا: بأنّ مقتضی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا عمل إلا بنیه» «1» اعتبار استمرار النیه فیها أیضا، کما أنّ مقتضی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا صلاه إلا بطهور» «2» اعتبار استمرار الطهاره فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 6.
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______________________________

و خامسا: بقاعده الاشتغال.

و سادسا: بأنّ للصلاه هیئه اتصالیه تجب مراعاتها، و نیه القطع فی الأکوان المتخلّله تقطع تلک الهیئه.

و سابعا: بأنّه لو قطع النیه ثمَّ رجع إلیها یکون ذلک من توزیع النیه و لا یجوز ذلک، لأنّ العمل واحد فلا بد له من نیه واحده. و الکل مخدوش:

أما الأول فلأنّه لا ریب فی حصول مقارنه النیه لأول العمل، و إنّما الکلام فی أنّ انقطاعها فی الجمله ثمَّ العود إلیها هل یوجب البطلان أو لا؟ و مقتضی أصاله عدم المانعیه و أنّ المتیقن مما دل علی اعتبار استمرارها حال التلبس بالأفعال و الأقوال هو الثانی فلا یضرّ مثل هذا الانقطاع.

و أما الثانی: فالمتیقن منه صدور الأفعال و الأقوال عن النیه و المفروض تحققه.

و أما الثالث: فلا ریب فی أنّ مقتضی الأصل بقاء الأجزاء المأتیّ بها علی قابلیه لحوق الأجزاء اللاحقه بها.

و أما الرابع: فلأنّه لا ربط لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا عمل إلا بنیه» بالمقام، لما تقدم من أنّ المراد به الترغیب إلی نیه الخیر و التحذیر عن نیه الشر، و علی فرض کونه مربوطا بالمقام فلا ریب فی أنّ الأفعال و الأقوال مع النیه و هی مستمره فیها و ما خلی منها إنّما هو الکون الفارغ عن الأقوال و الأفعال و الحدیث لا یشمله، و بطلان الصلاه بتخلّل الحدیث أو التکلّم أو الاستدبار أو سائر القواطع لأدله خاصه، لا لمثل فقد النیه.

و أما الخامس: فلما ثبت فی محلّه من أنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه و الجزئیه البراءه دون الاحتیاط.

و أما السادس: فمقتضی الأصل بقاء تلک الهیئه الاتصالیه عند الشک فی زوالها إلا أن یدل دلیل علی الزوال.

و أما السابع: فلأنّه لا توزیع للنیه، بل هی منبسطه علی الأفعال و الأقوال و مستمره فیها و إن کانت منقطعه فی الکون الفارغ عنها، و التوزیع المانع ما إذا کان 
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______________________________

بالنسبه إلی کلّ من الأجزاء علی وجه الاستقلال دون الانبساط.

فتلخص: أنّه لا دلیل علی اعتبار استمرار النیه فی الأکوان الصلاتیه الفارغه عن الأفعال و الأقوال، و کذا فی کلّ کون فارغ فی أثناء کلّ عباده مرکبه من الأجزاء.

الثالث: لا ریب فی منافاه نیه الشی ء و نیه ترکه و الخروج عنه فعلا، فمن کان فی أثناء الصلاه مثلا و کان ناویا لها و نوی الخروج عنها فعلا تزول نیته الصلاتیه عنه قهرا، و کذا نیه المنافی فعلا مع الالتفات إلی المنافاه، لأنّه، کما لا یمکن الجمع بین المتنافیین خارجا، لا یمکن الجمع بین إرادتهما فعلا. و أما قصد القطع أو القاطع فیما یأتی فإن رجع إلی عدم قصد الصلاه فعلا فهو کذلک أیضا، و إلا فمقتضی أصاله بقاء النیه الارتکازیه صحه الصلاه فعلا حتّی ینوی القطع أو القاطع فیما بعد ذلک، هذا إذا کان متوجها إلی المنافاه بین نیه الصلاه و نیه القاطع. و أما مع عدم التوجه إلیها لجهل أو نیسان أو نحو ذلک فلا منافاه حینئذ بین قصد الصلاه و قصد القاطع، کما هو واضح و حینئذ فإن أتی بالقاطع تبطل الصلاه، و إلا فلا، علی تفصیل یأتی فی فصل مبطلات الصلاه إن شاء اللّه تعالی.

الرابع: المضیّ فی الصلاه مع نیه قطعها یتصوّر علی وجوه:

أولها: إتمامها لغوا و عبثا من دون قصد الصلاه أصلا أو قصد التشریع، و لا ریب فی البطلان حینئذ لفقد النیه.

ثانیها: إتمامها مع الذهول عن نیه القطع بقصد الصلاه.

ثالثها: إتمامها بمقتضی العاده مع التوجه فی الجمله إلی نیه القطع و لا دلیل علی البطلان فی الأخیرین مع بقاء النیه الارتکازیه فی النفس و عدم تحقق مبطل خارجی فی البین لوجود المقتضی للصحه و هو بقاء أصل النیه الارتکازیه فی الجمله و فقد المانع، لأنّ ما یتصوّر من المانع إنّما هو فقد الجزم بالنیه و لا دلیل علی اعتباره، بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار.

الخامس: لو تردد فی قطع الصلاه و عدمه فإن کانت النیه الارتکازیه باقیه فی النفس تصح صلاته، و إن کان التردد بحیث ینافی استمرار النیه فیأتی فیه التفصیل الآتی فی المتن.
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ذلک، أو نوی القاطع و المنافی فعلا أو بعد ذلک (79)، فإن أتم مع ذلک بطل (80). و کذا لو أتی ببعض الأجزاء بعنوان الجزئیه ثمَّ عاد إلی النیه الأولی (81). و أما لو عاد إلی النیه الأولی قبل أن یأتی بشی ء لم

______________________________

السادس: بعد نیه قطع الصلاه فعلا و رفع الید عنها رأسا کذلک لو أتی حینئذ بجزء من أجزاء الصلاه لا یمکن إجراء حکم الزیاده العمدیه علیه، و لو أتی به بعنوان الجزئیه، لأنّ موضوعها إنّما هو فیما إذا کان فی الصلاه. و أما مع فقد نیتها و قطع استمرار النیه و عدم بقاء الصلاه فکیف یمکن فرض الجزئیه حینئذ، فلا بد فی فرضها من عنایه ربما تأتی الإشاره إلیها إن شاء اللّه تعالی.

(79) بحیث ینافی ذلک استمرار النیه و بقاءها فی النفس و لو بنحو الإجمال و الارتکاز.

(80) لفقد استمرار النیه، هذا إذا کان الإتمام بنحو القسم الأول فی الأمر الرابع. و أما إذا کان علی نحو القسمین الأخیرین فلا وجه للبطلان کما مرّ.

(81) لدعوی: صدق الزیاده العمدیه، و لکن یمکن تصویر الجزئیه بعد فقد استمرار نیه الصلاه علی وجوه:

الأول: الإتیان به بقصد التشریع فی الجزئیه، و الظاهر أنّ موضوع تشریع الجزء فی الصلاه إنّما هو مع بقاء نیه الصلاه، و أما مع زوالها بفقد استمرار النیه فلا یبقی موضوع للتشریع إلا أن یدعی التشریع فی الجزئیه مطلقا و لو مع قطع النظر عن بقاء الموضوع.

الثانی: الجزئیه الصوریه الادعائیه المحضه مع التوجه إلی قطع استمرار النیه الصلاتیه.

الثالث: الذهول عن قطع النیه مع بقاء النیه الارتکازیه فی النفس و الإتیان بالجزء بقصد الصلاه.

الرابع: الإتیان بالجزء بمقتضی العاده الجاریه فی جمیع الصلوات مع قصد الصلاتیه فی کمون النفس و إن کان غیر ملتفت إلیه. و حیث إنّ البطلان بالإتیان 
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یبطل (82)، و إن کان الأحوط الإتمام و الإعاده (83). و لو نوی القطع أو القاطع و أتی ببعض الأجزاء لا بعنوان الجزئیه ثمَّ عاد إلی النیه الأولی فالبطلان موقوف علی کونه فعلا کثیرا، فإن کان قلیلا لم یبطل (84) خصوصا إذا کان ذکرا أو قرآنا (85). و إن کان الأحوط الإتمام و الإعاده

______________________________

بعنوان الجزئیه یدور مدار صدق الزیاده العمدیه فلا وجه لصدقها فی القسمین الأخیرین لفرض بقاء النیه الواقعیه الارتکازیه فالمأتیّ به جزء حقیقی لصلاه صحیحه واقعیه لا أن یکون زیاده عمدیه حتّی تکون مبطله، و لا موضوع لها أیضا فی القسم الأول، لما یأتی فی محلّه من أنّه یعتبر فی الزیاده العمدیه الإتیان بها بقصد الجزئیه مع بقاء قصد الصلاتیه، بل و کذا فی القسم الثانی أیضا، إلا أن یدعی التعمیم فی البطلان بالزیاده العمدیه حتّی بالنسبه إلی القسمین الأولین، أو یتمسک بإطلاق ما یأتی فی قراءه العزیمه من أنّها زیاده فی الفریضه و فیهما ما لا یخفی فیشکل الجزم بالبطلان.

(82) للأصل بعد اختصاص البطلان لأجل فقد استمرار النیه بخصوص الأجزاء دون الأکوان الفارغه، کما تقدم فی الأمر الأول و الثانی.

(83) خروجا عن خلاف من جعل الأکوان الفارغه الصلاتیه من الصلاه و اعتبر فیها استمرار النیه أیضا.

(84) لأنّه لا موضوعیه للمأتیّ به من حیث هو للبطلان فی عرض سائر الموانع و المبطلات و لأدله حصرها فی أمور خاصه تأتی فی فصل المبطلات إن شاء اللّه تعالی و لیس ذلک منها، فلا بد فی البطلان من أنّ ینطبق علیه إحدی القواطع و المبطلات. و إلا فمقتضی أصاله الصحه و عدم المانعیه عدم البطلان. و أما ما ورد فی قراءه العزیمه من أنّها زیاده فی الفریضه فمحمول علی نحو من العنایه، کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(85) لإطلاق ما دل علی رجحان الإتیان بها مطلقا، و یأتی فی [مسأله 9] من فصل مبطلات الصلاه ما ینفع المقام.
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أیضا (86).


مسأله 17: لو قام لصلاه و نواها فی قلبه فسبق لسانه أو خیاله خطورا إلی غیرها

(مسأله 17): لو قام لصلاه و نواها فی قلبه فسبق لسانه أو خیاله خطورا إلی غیرها صحت علی ما قام إلیها (87)، و لا یضرّ سبق اللسان و لا الخطور الخیالی (88).


مسأله 18: لو دخل فی فریضه فأتمها بزعم أنّها نافله

(مسأله 18): لو دخل فی فریضه فأتمها بزعم أنّها نافله غفله أو بالعکس صحت علی ما افتتحت علیه (89).

______________________________

(86) خروجا عن خلاف من جعل مطلق نیه القطع مبطلا حتّی فی الأکوان الصلاتیه فارغه کانت أو مشغوله بما لیس من الصلاه.

(87) لأنّ ما هو المعتبر من النیه و هو الداعی الارتکازی القلبی قد تحقق عن جدّ و اختیار، و السبق اللسانی لا یضرّ بالعقد القلبی، لفرض أنّه من مجرد سبق اللسان بلا إراده جدیه علیه، و ما لم یصدر عن إراده جدیه لا ینافی ما صدر عنها.

(88) لأصاله عدم المانعیه بعد تحقق النیه عن عمد و التفات، و یمکن أن یستأنس للمقام بالأخبار الآتیه فی المسأله التالیه.

(89) لأنّ المدار فی النیه و کونها باعثه علی إتمام العمل علی حقیقتها الواقعیه لا علی الزعم الخطئی، و المفروض بقاء حقیقتها الواقعیه فی النفس بحیث لو التفت لاعترف بخطئه فی زعمه، فیکون الداعی الواقعی الارتکازی محفوظا لا محاله، فالصحه فی المقام مطابقه للقاعده، و تشهد لها جمله من الأخبار:

منها: خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن رجل قام فی صلاه فریضه فصلّی رکعه و هو ینوی أنّها نافله، قال علیه السلام: هی التی قمت فیها و لها، و قال علیه السلام: إذا قمت و أنت تنوی الفریضه فدخلک الشک فأنت فی الفریضه علی الذی قمت له، و إن کنت دخلت فیها و أنت تنوی نافله ثمَّ إنّک 
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مسأله 19: لو شک فیما فی یده أنّه عیّنها ظهرا أو عصرا

(مسأله 19): لو شک فیما فی یده أنّه عیّنها ظهرا أو عصرا مثلا قیل: بنی علی التی قام إلیها (90)، و هو مشکل، فالأحوط الإتمام

______________________________

تنویها بعد فریضه فأنت فی النافله، و إنّما یحسب للعبد من صلاته التی ابتدأ فی أول صلاته» «1».

و منها: خبر معاویه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل قام فی الصلاه المکتوبه فسها فظنّ أنّها نافله، أو قام فی النافله فظنّ أنّها مکتوبه، قال علیه السلام: هی علی ما افتتح الصلاه علیه» «2».

و قوله علیه السلام فی خبر ابن المغیره: «هی التی قمت فیها إذا کنت قمت و أنت تنوی فریضه فأنت فی النافله، و إن کنت دخلت فی فریضه ثمَّ ذکرت نافله کانت علیک مضیت فی الفریضه» «3».

فروع- (الأول): لا فرق فیما ذکر بین أن یأتی ببقیه الصلاه الفریضه بعنوان النافله، أو یأتی ببعض أجزائها کذلک ثمَّ تذکر، لما مر من کون الحکم مطابقا للقاعده.

(الثانی): لو شرع فی الفریضه ثمَّ أتمها نافله متسامحا فی هذا القصد بحیث لا ینافی الجد فی نیته الأولیه، فالظاهر الصحه أیضا، لإطلاق قوله علیه السلام: «إنّما یحسب للعبد من صلاته التی ابتدأ فی أول صلاته».

(الثالث): لو شرع فی الفریضه ثمَّ أتمها نافله جهلا بذلک، فالظاهر الصحه إن کانت النیه الارتکازیه الأولیه باقیه.

(90) القائل به جمع من الفقهاء منهم الشهید فی المسالک و المحقق الثانی فی جامع المقاصد، و استدل علیه تاره: بإطلاق ما تقدم من قوله علیه السلام:

«إنّما یحسب للعبد من صلاته التی ابتدأ فی أول صلاته».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النیه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب النیه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النیه حدیث: 1.
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و الإعاده. نعم، لو رأی نفسه فی صلاه معینه و شک فی أنّه من الأول نواها أو نوی غیرها بنی علی أنّه نواها (91) و إن لم یکن مما قام

______________________________

و فیه: أنّه فیما إذا کانت الأولیه محرزه لا فیما إذا کانت مشکوکه، فیکون التمسک به فی المقام تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه. و أخری: بأنّه مقتضی الظاهر، و أصاله عدم العدول. و فیه: أنّه لا اعتبار بهذا الظاهر ما لم یوجب الاطمئنان، و الأصل مثبت بالوجدان، و مقتضی القاعده أنّه إذا لم یصلّ السابقه أو شک فی أنّه صلاها یتمها سابقه و تصح ثمَّ یأتی باللاحقه و لا شی ء علیه، لحصول الاطمئنان بحسب متعارف حال المصلّین أنّهم یقصدون السابقه فی الصورتین، و إن کان علم بأنّه قد صلّی السابقه فیمکن القول بصحه اللاحقه لحصول الاطمئنان بحسب متعارف حال المصلّین أنّهم یقصدون اللاحقه فی الفرضین أو یقصدون التکلیف الفعلیّ بحسب ارتکازاتهم، و هو منحصر باللاحقه إن لم یکن علیهم قضاء، بل و إن کان علیهم القضاء، لأنّ قصد التکلیف الفعلی علی قسمین:

أولهما: ما إذا التفت المکلّف إلیه یعترف أنّه یقصده و ینویه بلا تأمل منه.

ثانیهما: ما یحتاج إلی عنایه زائده، کقصد القضائیه لمن علیه القضاء، لأنّ حصول داعی القضاء أشد عنایه من تحقق داعی الأداء عند نوع الناس حتّی فی فائته الیوم فضلا عن السابقه، و بالجمله: یمکن استظهار تحقق قصد اللاحقه من القرائن، و لکن الأحوط أن نیتها علی ما قام إلیها ثمَّ یعیدها بالتفصیلی الالتفاتی، و یأتی فی أول مسائل الختام باختیاره (قدّس سرّه) لهذا الوجه.

(91) لجریان قاعده التجاوز فی المقام، کما یظهر عن صاحب الجواهر و غیره (قدس سرهم) بدعوی أنّها قاعده امتنانیه، و قوله علیه السلام فی الصحیح: «کلّما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» «1» و سیأتی البحث عن القاعده مفصلا.

هو شامل لجمیع الشکوک إلا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 3.
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______________________________

و أشکل علیه أولا: بعدم جریان القاعده فی الشک فی الشرطیه، و إنّما تختص بالأجزاء لذکرها فی مورد دلیلها. و فیه: أنّ المورد لا یکون موجبا للاختصاص، لأنّه من باب المثال، و المدار علی عموم قوله علیه السلام: «کلّما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» و عمومه شامل للشرائط أیضا فلا إشکال من هذه الجهه.

و ثانیا: بأنّه لیس لها محلّ حتّی یصدق المضیّ و التجاوز. و فیه: أنّ الحق هو أنّ القاعده من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله، و هی من الأصول العقلائیه الجاریه فی جمیع موارد احتمال الغفله و السهو، و لا اختصاص لها بمورد دون آخر، مضافا إلی أنّ الشرائط إما أن لا یکون لها محلّ خاص، کالاستقبال مثلا لتعمیمها لتمام أجزاء الصلاه من البدء إلی الختام. و إما أن یکون لها محلّ خاص، کالطهاره الحدثیه، و النیه و نحوهما، فیصدق بالنسبه إلیهما التجاوز و المضیّ، فتجری القاعده قهرا.

و ثالثا: بأنّ القاعده تجری فی الصلاه و لا صلاه إلا بالنیه فتکون النیه من مقدمات جریان القاعده فلا تصلح القاعده لإثباتها.

و بعباره أخری: التمسک بالقاعده لإثباتها تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

و فیه (أولا): النقض بتکبیره الإحرام فإنّها أیضا محققه عنوان الصلاه، إذ لا صلاه إلا بها، مع ورود النص بجریان القاعده فیها «1».

(و ثانیا): بأنّه لا ریب فی تحقق أصل نیه الصلاه، إنّما الشک فی الخصوصیه الخاصه فتشملها القاعده.

و بعباره أخری: الشک فی أنّه کان غافلا عن حالته الفعلیه حین النیه أم لا؟

فتجری أصاله عدم الغفله التی هی عباره أخری عن قاعده التجاوز، هذا مع أنّه فی مثل الظهرین أو العشاءین النیه الارتکازیه الواقعیه تتعلق بأول ما اشتغلت بها 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 9.
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______________________________

الذمه فعلا من الصلاتین فتصح من هذه الجهه أیضا. و قد أرسل فی الجواهر إرسال المسلّمات جریان قاعده التجاوز فی النیه، فقال (قدس سره):

«لو شک فی النیه و قد کبّر فلا یلتفت بناء علی ما قلناه- أی کفایه مجرد الدخول فی مطلق الغیر- و کذا علی الثالث- أی بناء علی أن یکون المراد بالغیر الأفعال المعهوده شرعا المفرده بالتبویب- و أما علی الثانی فینبغی التدارک، لکونه فی محلّ یصح فیه التدارک. و ما یقال: من أنّ الشک فی النیه خارج عن المسأله، لأنّ الکلام بعد انعقاده الصلاه فإذا شک فیها و قد دخل فی غیره لا یلتفت، لا مع عدم معلومیه الانعقاد. یدفعه: أنّ المفهوم من الأخبار عدم الفرق ضروره اشتمالها علی التکبیر المتوقف انعقادها علیه أیضا، و لذا قال الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط: و من شک فی النیه فإنّه یجدد إن کان فی محلّها، و إن انتقل فی حاله أخری مضی فی صلاته. علی أنّه من المعلوم أنّه لو شک فی النیه و هو فی الرکعه الثانیه مثلا لا یلتفت قطعا».

هذا هو حکم الشک فی أصل النیه، و کذا فی الإتیان بها صحیحه أو فاسده بناء علی عدم الفرق فی مجری القاعده بین الشک فی وجود الصحیح أو صحه الموجود، کما هو الحق. ثمَّ إنّه لو أراد الاحتیاط فی المقام فإن کان لم یصلّ الظهر یتم ما بیده ظهرا و لا شی ء علیه، و إن کان قد صلّاها یتم ما بیده ثمَّ یعیدها، و قد تقدم إمکان تصحیحه عصرا.

فروع- (الأول): لو صلّی السابقه و قام إلی اللاحقه، و فی الأثناء رأی نفسه فی السابقه، فالظاهر جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی النیه فتصح صلاته عصرا. نعم، من یقول بعدم جریان القاعده، تکون هذه صلاه باطله لدیه، و لکن لا وجه للبطلان معه أیضا، لأنّه قاصد قهرا للتکلیف الفعلیّ و هو العصر و یکون رؤیه نفسه فی الظهر من الخطإ، کما تقدم فی سبق اللسان و الخطور الخیالی.

(الثانی): مقتضی الإطلاقات و العمومات الداله علی اعتبار قاعده التجاوز جریانها فی أصل النیه أیضا، فلو کبّر ثمَّ شکّ فی أنّه هل نوی أو لا؟ أو نوی نیه صحیحه أو لا؟ تجری القاعده و تصح صلاته، و قد تقدم نقل ذلک عن الجواهر،
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إلیه (92)، لأنّه یرجع إلی الشک بعد تجاوز المحلّ.


مسأله 20: لا یجوز العدول من صلاه

اشاره
(مسأله 20): لا یجوز العدول (93) من صلاه إلی

______________________________

و لم یعلم وجه إهمال الماتن لهذا الفرع هنا و فی الخلل.

(الثالث): لا اعتبار بشک الوسواسی فی النیه، سواء کان فی المحلّ أم بعد التجاوز عنه.

(الرابع): لو نسی النیه فإن کان المنسیّ التوجه التفصیلیّ إلی النیه تصح صلاته، و إن کان أصل الداعی الارتکازی فلا صلاه له.

(الخامس): إذا علم إجمالا بأنّه إما نوی بصلاته الظهر أو العصر، فإن لم یکن قد صلّی الظهر یتمها ظهرا و إلا فالأحوط إتمامها ثمَّ إعادتها.

(92) أی و إن لم یعلم أنّه قام لهذه الصلاه و نواها من أول الأمر.

(93) لا بد من بیان أمور:

الأول: المعروف بین الفقهاء (قدّست أسرارهم) أنّ العدول خلاف القاعده و لا بد فی جوازه من دلیل خاص یدل علیه، و یدل علی کونه خلاف القاعده وجوه:

الأول: أنّ الأجزاء التی تخصصت بصلاه خاصه، و تقوّمت بنیه مخصوصه لا تتغیر عما تخصصت به، لقاعده أنّ الشی ء لا ینقلب عما وقع علیه فی الخارج المستنده إلی أدله عقلیه.

الثانی: دعوی الإجماع علی عدم الجواز.

الثالث: أنّه خلاف مرتکزات المصلّین، و سیره المسلمین.

الرابع: أنّ وقت النیه إنّما هو ابتداء الشروع فی العمل و لا یتحقق ذلک بالنسبه إلی المعدول إلیه فیبطل کلّ منهما. أما المعدول لقطع استمرار النیه، و أما المعدول إلیه، فلعدم کون النیه فی ابتدائه.

و الکلّ مخدوش.
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______________________________

أما الأول، فلأنّه لو فرض اعتبار تلک القاعده فإنّما هی فی التکوینیات الخارجیه لا فی الأمور المشترکه ذاتا المتمیزه بالقصد، فإذا نحت النجار خشبه لیجعلها جزء منبر- مثلا- و هی تصلح أن تکون جزء السریر أیضا، فجعلها جزء السریر لا یصح أن یقال فیها لا یتغیر الشی ء عما تحققت به أولا، و کذا إذا أنشد شخص أشعارا فی مدح زید ثمَّ بدا له أن یجعلها مدحا لعمرو لا تصدق القاعده بالنسبه إلیها إلی غیر ذلک من الأمثله، فیکون المناط- فی هذه الأمور المتقوّمه بالقصد- علی تحقق الأثر خارجا و نتیجه القصد لا علی مجرد القصد المعدول عنه.

أما الثانی: فیکشف عن عدم اعتباره استدلال الفقهاء (قدست أسرارهم) علی البطلان بأدله خاصه، فلو کان معتبرا لدیهم لاکتفوا به مع أنّه من الإجماع المنقول و قد ثبت عدم اعتباره فی محلّه.

أما الثالث: فهو أعمّ من عدم الجواز و قد استقرت سیرتهم علی الالتزام بجمله من المندوبات و بترک جمله من المکروهات.

أما الرابع: فلا ریب فی کون النیه فی أول الصلاه و ابتدائها و إذا تحقق العدول تکون النیه فی ابتداء المعدول إلیه، لفرض تحقق قصد أصل الصلاه فی الأجزاء المشترکه ذاتا بین المعدول عنه و المعدول إلیه و إنّما تحقق قصد خصوصیه صلاه المعدول عنه أولا، و هذا القصد اقتضائی إلی أن تتم الصلاه بهذا القصد، فیؤثر حینئذ أثره، و أما مع إلقائه و تجدید قصد المعدول إلیه فیطل القصد الأول لا محاله.

إن قلت: لا یجوز له اختیار الصلاه المعدول إلیها، لعدم جوازه حین الشروع فی المعدول عنه ظاهرا، فیستصحب الحکم الظاهری.

قلت: لا ریب فی أنّه کان یجوز له اختیارها قبل الشروع فی المعدول عنه واقعا و مقتضی الأصل بقاء هذا الاختیار.

إن قلت: تأثیر القصد اللاحق فی الأجزاء السابقه بجعلها جزءا للمعدول إلیه یکون من تقدم المقصود علی القصد و المراد علی الإراده و هو لا یجوز، لأنّه من تقدم المعلول علی العله.
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أخری (94) إلا فی موارد خاصه:

أحدها: فی الصلاتین المرتبتین
أحدها: فی الصلاتین المرتبتین (95) کالظهرین و العشاءین إذا

______________________________

قلت: إن تعلق القصد بإیجادها، فهو من تقدم المعلول علی العله. و أما إن تعلق القصد بجعل ما وجد جزءا مما یأتی بعد ذلک، فلا بأس به فیما له وحده عرفیه اعتباریه. هذا، و لکن ظاهر إرسال الفقهاء- عدم الجواز- إرسال المسلّمات تحقق الإجماع لدیهم، فلا یجوز إلا ما خرج بالدلیل و قد تقدم بعض الکلام فیما یناسب المقام.

الثانی: العدول تاره: من الفرض إلی مثله کما فی القسم الأول و ما بعده مما یأتی من الأقسام. و أخری: من الفرض إلی النفل کما فی القسم الرابع و ما بعده. و ثالثه: من النفل إلی مثله. و رابعه: من النفل إلی الفرض و یأتی حکمهما.

الثالث: فی موارد جواز العدول لا یجب قصد ما وجب قصده فی ابتداء النیه، لصیروره المعدول إلیه کالمعدول عنه و بدلا عنه بمجرد العدول فکأنّ القیود المنویه فی المبدل نویت فی البدل أیضا.

الرابع: لیس نیه العدول فی موارد عدم الجواز مثل الحدث حتّی توجب بطلان الصلاه، للأصل، بل تکون کنیه القطع فلا بد من انطباق سائر المبطلات علیها.

الخامس: لو شک فی أنّه حصل منه العدول أو لا، فمقتضی الأصل عدمه.

(94) أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و استدلوا بما مر، و تقدم إمکان الخدشه فیه.

(95) نصّا، و إجماعا، و تقدم صحیح زراره فی [مسأله 3] من (فصل أوقات الیومیه و نوافلها) «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1 راجع ج: 5 صفحه 78.

ص: 163






دخل فی الثانیه قبل الأولی عدل إلیها بعد التذکر فی الأثناء إذا لم یتجاوز محلّ العدول (96)، و أما إذا تجاوز کما إذا دخل فی رکوع الرابعه من العشاء فتذکر ترک المغرب فإنّه لا یجوز العدول، فلعدم بقاء محلّه (97)، فیتمها عشاء ثمَّ یصلّی المغرب و یعید العشاء (98) أیضا احتیاطا (99)، و أما إذا دخل فی قیام الرابعه و لم یرکع بعد فالظاهر بقاء محلّ العدول (100)، فیهدم القیام (101) و یتمها بنیه المغرب.

الثانی: إذا کان علیه صلاتان أو أزید قضاء فشرع فی اللاحقه قبل السابقه
الثانی: إذا کان علیه صلاتان أو أزید قضاء فشرع فی اللاحقه قبل السابقه یعدل إلیها مع عدم تجاوز محلّ العدول (102)، کما إذا دخل

______________________________

(96) لأنّه لا یبقی موضوع للعدول مع التجاوز، مع أنّ ظاهرهم الإجماع علی عدم الصحه حینئذ.

(97) لأنّ محلّه قبل الدخول فی الرکن و إلا یکون من زیاده الرکن فی المعدول إلیه.

(98) لما تقدم- فی [المسأله 2]- من (فصل أوقات الیومیه و نوافلها) أنّ الترتیب شرط ذکری لا أن یکون واقعیا، فتصح اللاحقه لا محاله.

(99) خروجا عن خلاف المشهور حیث نسب إلیهم أنّ الترتیب شرط واقعیّ لا أن یکون ذکریا.

(100) للأصل، و وجود المقتضی و فقد المانع، لأنّ ما یتصوّر من المانع لیس إلا القیام بعنوان کونه جزء المعدول عنه و بعد العدول یسقط هذا العنوان قهرا.

(101) الظاهر الانهدام بعد العدول و لا یحتاج إلی الهدم الاختیاری.

(102) لظهور تسالم الأصحاب و إجماعهم علیه، لکن النصوص تختص بالعدول من الحاضره إلی مثلها أو إلی الفائته و قد تقدم فی [مسأله 10] من (فصل أحکام الأوقات).
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فی الظهر أو العصر فتذکر ترک الصبح القضائی السابق علی الظهر و العصر، و أما إذا تجاوز أتمّ ما بیده علی الأحوط و یأتی بالسابقه و یعید اللاحقه کما مرّ فی الأدائیتین (103). و کذا لو دخل فی العصر فذکر ترک الظهر السابقه فإنّه یعدل.

الثالث: إذا دخل فی الحاضره فذکر أنّ علیه قضاء
الثالث: إذا دخل فی الحاضره فذکر أنّ علیه قضاء فإنّه یجوز له أن یعدل إلی القضاء (104) إذا لم یتجاوز محلّ العدول، و العدول فی هذه الصوره علی وجه الجواز، بل الاستحباب (105) بخلاف الصورتین الأولتین، فإنّه علی وجه الوجوب (106).

______________________________

(103) مرّ ما یتعلق به فی المسأله السابقه.

(104) للنص، و الإجماع قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره:

«و إن کنت قد صلّیت من المغرب رکعتین ثمَّ ذکرت العصر، فانوها ثمَّ قم فأتمها رکعتین ثمَّ تسلّم. ثمَّ تصلّی المغرب- إلی أن قال علیه السلام:- فإن کنت قد نسیت العشاء الآخره حتّی صلّیت الفجر فصلّ العشاء الآخره، و إن کنت ذکرتها و أنت فی الرکعه الأولی أو فی الثانیه من الغداه، فانوها العشاء» «1».

و تقدم فی [مسأله 10] من (فصل أحکام الأوقات) و یأتی فی فصل القضاء.

(105) المسأله مبنیه علی المواسعه و المضایقه و عدم الترتیب بین الفائته و الحاضره، فإن قلنا بوجوب الترتیب بینهما بتقدیم الفائته علی الحاضره یجب ذلک، و إن قلنا بالاستحباب یستحب، و یأتی التفصیل فی [مسأله 27] و ما بعدها من (فصل القضاء).

(106) لتحصیل الترتیب الذی هو واجب کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1 راجع ج: 5 صفحه 78.
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الرابع: العدول من الفریضه إلی النافله یوم الجمعه
الرابع: العدول من الفریضه إلی النافله یوم الجمعه لمن نسی قراءه الجمعه (107)، و قرأ سوره أخری- من التوحید أو غیرها (108)- و بلغ النصف أو تجاوز (109)، و أما إذا لم یبلغ النصف، فله أن یعدل عن تلک السوره و لو کانت هی التوحید إلی سوره الجمعه فیقطعها و یستأنف سوره الجمعه (110).

الخامس: العدول من الفریضه إلی النافله لإدراک الجماعه
الخامس: العدول من الفریضه إلی النافله لإدراک الجماعه (111)، إذا دخل فیها و أقیمت الجماعه و خاف السبق، بشرط عدم تجاوز محلّ العدول بأن دخل فی رکوع الرکعه الثالثه (112).

______________________________

(107) للإجماع، و النص ففی خبر ابن صبیح: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام رجل أراد أن یصلّی الجمعه، فقرأ قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ قال علیه السلام: یتم رکعتین ثمَّ یستأنف» «1».

(108) لعدم القول بالفصل، و للأولویه.

(109) لإطلاق النص الشامل لصوره التجاوز عن النصف أیضا، و یأتی تمام الکلام فی [مسأله 16] من (فصل القراءه).

(110) لما یأتی فی [مسأله 16] من (فصل القراءه).

(111) للنص، و الإجماع ففی صحیح ابن خالد: «عن رجل دخل المسجد فافتتح الصلاه فبینما هو قائم یصلّی إذ أذّن المؤذن و أقام الصلاه قال علیه السلام: فلیصلّ رکعتین ثمَّ لیستأنف الصلاه مع الإمام و لتکن الرکعتان تطوعا» «2».

(112) لما یأتی من التفصیل فی [مسأله 27] من (فصل أحکام الجماعه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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السادس: العدول من الجماعه إلی الانفراد، لعذر أو مطلقا کما هو الأقوی
السادس: العدول من الجماعه إلی الانفراد، لعذر أو مطلقا کما هو الأقوی (113).

السابع: العدول من إمام إلی إمام إذا عرض للأول عارض
السابع: العدول من إمام إلی إمام إذا عرض للأول عارض (114).

الثامن: العدول من القصر إلی التمام
الثامن: العدول من القصر إلی التمام إذا قصد فی الأثناء إقامه عشره أیام.

التاسع: العدول من التمام إلی القصر
التاسع: العدول من التمام إلی القصر إذا بدا له فی الإقامه بعد ما قصدها.

العاشر: العدول من القصر إلی التمام أو بالعکس فی مواطن التخییر
العاشر: العدول من القصر إلی التمام أو بالعکس فی مواطن التخییر.


مسأله 21: لا یجوز العدول من الفائته إلی الحاضره

(مسأله 21): لا یجوز العدول من الفائته إلی الحاضره (115)، فلو دخل فی فائته ثمَّ ذکر فی أثنائها حاضره ضاق وقتها

______________________________

(113) لیس هذا من العدول المبحوث عنه فی المقام، لأنّ موضوع العدول إنّما هو من صلاه إلی أخری لا من خصوصیه صلاه إلی خصوصیه أخری منها، و یأتی فی [مسأله 16] من (فصل أحکام الجماعه) ما ینفع المقام.

(114) لیس هذا من العدول الاصطلاحی أیضا، و یأتی فی [مسأله 14] من (فصل أحکام الجماعه) ما یتعلق بالمقام، و کذا الأخیره لیست من العدول المبحوث عنه فی المقام، لأنّ القصر و الإتمام حقیقه واحده و إنّما الاختلاف فی الکمیه و یأتی فی صلاه المسافر تمام الکلام.

(115) الصور المتصوّره أربعه:

الأولی: العدول من الحاضره إلی الحاضره.

الثانیه: العدول من الفائته إلی الفائته.
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أبطلها و استأنف و لا یجوز العدول علی الأقوی.


مسأله 22: لا یجوز العدول من النفل إلی الفرض و لا من النفل إلی النفل

(مسأله 22): لا یجوز العدول من النفل إلی الفرض و لا من النفل إلی النفل حتّی فیما کان منه کالفرائض فی التوقیت و السبق و اللحوق (116).


مسأله 23: إذا عدل فی موضع لا یجوز العدول بطلتا

(مسأله 23): إذا عدل فی موضع لا یجوز العدول بطلتا (117) کما لو نوی بالظهر العصر و أتمها علی نیه العصر.


مسأله 24: لو دخل فی الظهر بتخیل عدم إتیانها

(مسأله 24): لو دخل فی الظهر بتخیل عدم إتیانها فبان فی

______________________________

الثالثه: العدول من الحاضره إلی الفائته. و هذه الصور الثلاث جائزه کما تقدم.

الرابعه: العدول من الفائته إلی الحاضره و هو لا یجوز، للأصل، و ظهور الإجماع. کما أنّ للعدول من حیث الفرضیه و النفلیه أربع صور أیضا من الفرض إلی الفرض، و من الفرض إلی النفل، و من النفل إلی الفرض، و من النفل إلی النفل و یجوز الأولان و لا یصح الثالث و سیأتی صحه الأخیره.

(116) لما تقدم فی الأمر الأول من [مسأله 20] و تقدم الإشکال فیه، و فی المدارک- فی المقام-: «إنّه صرح الأصحاب بجوازه إذا شرع فی لاحقه ثمَّ ذکر السابقه- إلی أن قال- و للتوقف فی غیر المنصوص مجال»، و لکن یمکن أن یقال إنّ العدول من النفل إلی النفل جائز، لأنّ خصوصیه التعدد فیها من الحالات لا من المقوّمات إذ الذات واحده من کلّ جهه و الإضافه متعدده، فیمکن أن لا یکون ذلک أیضا من العدول الاصطلاحی، و مع الشک فی أنّه منه أو لا یرجع إلی أصاله عدم المانعیه.

(117) أما المعدول عنه، فلفقد استمرار النیه، و أما المعدول إلیه، فلعدم مقارنتها لابتدائه. هذا ما قالوه فی وجه البطلان و تقدمت الخدشه فیه و العمده الإجماع کما تقدم.
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الأثناء أنّه قد فعلها لم یصح له العدول إلی العصر (118).


مسأله 25: لو عدل بزعم تحقق موضع العدول فبان الخلاف

(مسأله 25): لو عدل بزعم تحقق موضع العدول فبان الخلاف بعد الفراغ أو فی الأثناء لا یبعد صحتها علی النیه الأولی کما إذا عدل بالعصر إلی الظهر ثمَّ بان أنّه صلّاها فإنّها تصح عصرا (119) لکن الأحوط الإعاده (120).


مسأله 26: لا بأس بترامی العدول

(مسأله 26): لا بأس بترامی العدول، کما لو عدل فی الفوائت إلی سابقه فذکر سابقه علیها فإنّه یعدل منها إلیها و هکذا (121).


مسأله 27: لا یجوز العدول بعد الفراغ إلا فی الظهرین

(مسأله 27): لا یجوز العدول بعد الفراغ إلا فی الظهرین إذا أتی بنیه العصر بتخیل أنّه صلّی الظهر فبان أنّه لم یصلّها، حیث إنّ مقتضی روایه صحیحه أنّه یجعلها ظهرا، و قد مرّ سابقا (122).

______________________________

(118) لأنّه من العدول من السابقه إلی اللاحقه و هو لا یجوز، و العمده ظهور الإجماع و قد یستدل بما مرّ فی وجه عدم جواز العدول مطلقا و تقدمت الخدشه فیه.

(119) إن کان من الخطإ فی التطبیق، و أما إن کان من العدول فلا وجه لصحته عصرا بعد قطع نیته العصریه بالعدول إلی الظهر، إلا أن یقال: إنّ المتیقن من الإجماع الذی هو العمده فی دلیل عدم الجواز غیر هذه الصوره أو یتمسک بإطلاق قوله علیه السلام: «الصلاه علی ما افتتحت» کما فی الجواهر.

(120) لأنّ انقطاع نیه العصریه و زوال استمرارها معلوم، و الشک إنّما هو فی ثبوت ما یصح التمسک به للصحه.

(121) لإطلاق دلیل جواز العدول، و أنّ العدول الواحد المنساق من الأخبار إنّما هو من باب المثال و الغالب فلا اعتبار به، مضافا إلی أصاله عدم المانعیه فی مورد جواز العدول.

(122) و قد تقدم أنّ صحه سند الدلیل لا تفید بعد إعراض الأصحاب عنها و عدم العمل بها.
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مسأله 28: یکفی فی العدول مجرد النیه

(مسأله 28): یکفی فی العدول مجرد النیه (123) من غیر حاجه إلی ما ذکر فی ابتداء النیه.


مسأله 29: إذا شرع فی السفر و کان فی السفینه أو العربه مثلا فشرع فی الصلاه بنیه التمام

(مسأله 29): إذا شرع فی السفر و کان فی السفینه أو العربه مثلا فشرع فی الصلاه بنیه التمام قبل الوصول إلی حد الترخص فوصل فی الأثناء إلی حدّ الترخص، فإن لم یدخل فی رکوع الثالثه فالظاهر أنّه یعدل إلی القصر (124)، و إن دخل فی رکوع الثالثه فالأحوط الإتمام و الإعاده قصرا (125).

______________________________

(123) للأصل و الإطلاق، و قصد العدول مشتمل علی ما یعتبر فی النیه شرعا مطلقا، لقیام نیه المعدول إلیه مقام نیه المعدول عنه فی جمیع خصوصیاتها المعتبره فیها من کلّ جهه، فکأنّ نیه المعدول إلیه بتمام خصوصیاتها وقعت من أول الشروع فی الصلاه.

(124) لأنّ صلاه القصر و التمام حقیقه واحده و إنّما الاختلاف فی الکمیه فقط، و لا ریب فی أنّ فعلیه التکلیف بکلّ منهما تدور مدار إمکان تفریغ الذمه بالمکلّف به تماما أو قصرا، فإذا لم یمکن إتمام التمام بحسب التکلیف الفعلیّ فلا وجه للأمر به، کما أنّه إذا لم یمکن الإتیان بالقصر کذلک لا معنی للتکلیف به، و فی الفرض إذا لم یمکنه التمام لصیرورته مسافرا قبل الدخول فی الرکعه الثالثه یکشف ذلک عن أنّ تکلیفه الواقعی کان قصرا.

إن قیل: یحتمل أن یکون صرف وجود الحضور شرطا لوجوب التمام، و علی هذا یکون تکلیفه الواقعی هو التمام لا القصر.

(یقال): هذا من مجرد الاحتمال العقلی المنافی للمنساق من الأدله. ثمَّ إنّ التعبیر بالعدول إلی القصر مسامحه، و الحق أن یقال: یتمها قصرا، لما تقدم من عدم الاختلاف فی حقیقه القصر و التمام.

(125) لاحتمال أنّ یکون المراد بالتمام فی مثل المقام الخروج عن حدّ القصر بحیث لا یمکنه العود إلیه بإبطال الصلاه و إن لم یخرج منها بعد، أو یکون 
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و إن کان فی السفر و دخل فی الصلاه بنیه القصر فوصل إلی حدّ الترخص یعدل إلی التمام (126).


مسأله 30: إذا دخل فی الصلاه بقصد ما فی الذمه

(مسأله 30): إذا دخل فی الصلاه بقصد ما فی الذمه فعلا و تخیل أنّها الظهر مثلا ثمَّ تبیّن أنّ ما فی ذمته هی العصر أو بالعکس فالظاهر الصحه، لأنّ الاشتباه إنّما هو فی التطبیق (127).


مسأله 31: إذا تخیّل أنّه أتی برکعتین من نافله اللیل مثلا فقصد الرکعتین الثانیتین

(مسأله 31): إذا تخیّل أنّه أتی برکعتین من نافله اللیل مثلا فقصد الرکعتین الثانیتین أو نحو ذلک فبان أنّه لم یصلّ الأولتین صحت و حسبت له الأولتان، و کذا فی نوافل الظهرین و کذا إذا تبیّن بطلان الأولتین، و لیس هذا من باب العدول بل من جهه أنّه لا یعتبر قصد کونهما أولتین أو ثانیتین (128)، فتحسب علی ما هو الواقع نظیر رکعات الصلاه، حیث إنّه لو تخیل أنّ ما بیده من الرکعه ثانیه مثلا فبان أنّها الأولی، أو العکس، أو نحو ذلک لا یضرّ و یحسب علی ما هو الواقع.

______________________________

المراد به التمام فی مقابل القصر بحیث فرغ عن الصلاه و مع تردده بینهما یجب علیه الاحتیاط.

(126) لما تقدم فی أول المسأله فراجع.

(127) هذا إذا لم یکن تخیله أنّها الظهر موجبا لصرف نیته إلیها فعلا و إلا یکون من العدول من السابقه إلی اللاحقه.

(128) الظاهر أنّ الأولیه و الثانویه من الانطباقیات القهریه و لیست منوطه بالقصد و الاختیار فلو صلّی صلاه الظهر أو صلاه اللیل غافلا عن رکعاتها بالمره و لکنّه أتی بأربع رکعات الظهر، و أتی بأحد عشر رکعه صلاه اللیل، تصح صلاته و لا شی ء علیه، بل لو قصد بالرکعه الأولی الثانیه، و بالثانیه الثالثه و لکنه أتی بوظیفه الرکعات و أتمها تصح صلاته، فما لا یکون قصدیا بذاته لا یضره قصد الخلاف، و إنّما المدار علی إتیان نفس الواقع.
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فصل فی تکبیره الإحرام


اشاره

(فصل فی تکبیره الإحرام) و تسمّی تکبیره الافتتاح أیضا (1)، و هی أول الأجزاء الواجبه (2) (فصل فی تکبیره الإحرام)

______________________________

(1) لجمله من النصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «مفتاح الصلاه التکبیر» «1».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «افتتاح الوضوء و تحریمها التکبیر، و تحلیلها التسلیم» «2».

و تأتی نصوص أخری داله علی ذلک.

(2) لإجماع الإمامیه و ظواهر النصوص الآتیه، و الظاهر عدم الفرق بین کون النیه جزءا أو شرطا، لأنّ المراد بجزئیه مثل التکبیره الجزئیه الخارجیه لا الأعم منها و من القلبیه. و ما قیل من أنّ أول أجزاء الصلاه القیام. مردود: لأنّ القیام إنّما یجب فی الصلاه، و لا صلاه إلا بتکبیره الإحرام. نعم، هو من شروط صحه تکبیره الإحرام، کما یأتی فی [مسأله 4].

إن قلت: إنّ حرمه المنافیات فی الصلاه إنّما تحصل بعد تمام التکبیر و مع کونها جزءا فإطلاق أدله حرمه المنافیات یشملها أیضا فتحرم المنافیات حین التکبیره مع أنّها تحصل بها.

قلت: قد أجیب عنه بوجوه لعلّ أحسنها أنّ الحرمه غیریه وضعیه بمعنی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 10.
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للصلاه بناء علی کون النیه شرطا. و بها یحرم علی المصلّی المنافیات (3)، و ما لم یتمها یجوز له قطعها (4) و ترکها عمدا و سهوا مبطل (5)،

______________________________

البطلان، و لا ریب فی أنّ تخلل المنافیات بین أجزاء التکبیره یوجب بطلانها، کما لا ریب فی أنّ شمول إطلاق أدله المنافیات للتکبیره أیضا مع أنّه بها تحرم المنافیات لیس بالدلاله اللفظیه، بل بالملازمه العرفیه بعد فرض الجزئیه للتکبیره.

ثمَّ إنّ المحرمات التی تحرم بتکبیره الإحرام جمیعها محرّمات غیریه تحرم لأجل کونها موجبه لبطلان الصلاه. نعم، بعضها تکون محرمه نفسیه مع قطع النظر عن الصلاه کالغصب و لبس الحریر و الذهب للرجال، و هذا بخلاف محرمات الإحرام فإنّها محرمات نفسیه فی حال الإحرام، بمعنی أنّ ارتکاب بعضها أو جمیعها لا یوجب بطلان الإحرام.

(3) لما دل علی أنّ مفتاح الصلاه التکبیره، و أن تحریمها التکبیره و تحلیلها التسلیم «1»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(4) لأنّ عمده الدلیل علی حرمه قطع الصلاه إنّما هو الإجماع، و الظاهر عدم شموله للتکبیره، لعدم الدخول فی الصلاه إلا بتمامها، و لا ینافی ذلک بطلانها بتخلل المنافیات بین أجزائها، لما تقدم من أنّها محرمات غیریه بمعنی المانعیه، و لا ملازمه بین المانعیه و عدم الجواز، فإنّ إحداث الحدث فی أثناء الوضوء مانع عن صحته مع أنّه یجوز بلا إشکال.

(5) نصّا و إجماعا، ففی صحیح زراره: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الرجل ینسی تکبیره الافتتاح، قال علیه السلام: یعید» «2».

و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «فی الذی یذکر أنّه لم 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام، و باب: 1 من أبواب التسلیم.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.
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کما أنّ زیادتها أیضا کذلک (6)، فلو کبّر بقصد الافتتاح و أتی

______________________________

یکبّر فی أول صلاته، فقال علیه السلام: إذا استیقن أنّه لم یکبّر فلیعد، و لکن کیف یستیقن» «1».

و فی موثق عمار فی رجل سها خلف الإمام فلم یفتتح الصلاه، قال علیه السلام: «یعید الصلاه و لا صلاه بغیر افتتاح» «2». و بإزاء هذه الأخبار جمله من الروایات تدل علی أنّ الناسی لا تجب علیه الإعاده، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن رجل نسی أن یکبّر حتّی دخل فی الصلاه فقال علیه السلام: أ لیس کان من نیته أن یکبّر؟ قلت: نعم، قال علیه السلام:

فلیمض فی صلاته» «3».

و صحیح البزنطی عن الرضا علیه السلام قلت له: «رجل نسی أن یکبّر تکبیره الافتتاح حتّی کبّر للرکوع، فقال علیه السلام: أجزأه» «4».

و قریب منهما غیرهما. و لکن أسقطها عن الاعتبار مخالفتها للإجماع المحقق، و موافقتها، للتقیه عن بعض فقهاء العامه، و إمکان حملها علی بعض التکبیرات السبعه الافتتاحیه، أو علی صوره الشک بعد تجاوز المحلّ.

(6) لظهور الإجماع و عدم الخلاف فیه، و استدل أیضا بوجوه:

أولا: بأنّ الرکن ما تکون نقیصته و زیادته مطلقا توجب البطلان. (و فیه):

أنّه بالنسبه إلی النقیصه مسلّم، و بالنسبه إلی الزیاده عین المدعی.

و ثانیا: بما دل من الأخبار علی قدح الزیاده، کقوله علیه السلام: «من زاد فی صلاته فعلیه الإعاده» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

(و فیه): أنّها لا تختص بالأرکان و محکومه بحدیث «لا تعاد» «1»، مع أنّها مفسره فی بعض الأخبار بزیاده الرکعه.

و ثالثا: بأنّها منهیّ عنها، و کلّ فعل منهیّ عنه فی الصلاه یوجب البطلان.

(و فیه): أنّه بالنسبه إلی الصغری عین المدعی، و بالنسبه إلی الکبری لا کلیه فیها.

و رابعا: بأنّ الزیاده قاطعه للهیئه الاتصالیه المعتبره فی الصلاه. (و فیه):

أنّ مقتضی الأصل بقاؤها إلا أن یدل دلیل علی زوالها.

و خامسا: بقاعده الاشتغال بعد إجمال العبادات. (و فیه): أنّه قد ثبت عقلا و نقلا أنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه و المانعیه أصاله البراءه و أصاله الإطلاق بعد وروده فی مقام البیان، سواء قیل بالوضع للصحیح أو للأعم.

و سادسا: بأنّ الزیاده تشریع فتبطل الصلاه من هذه الجهه. (و فیه): أنّ مطلق الزیاده أعمّ من التشریع قطعا، مع أنّه لا وجه للتشریع فی الزیاده السهویه.

و سابعا: بما ورد فی النّهی عن قراءه العزیمه «2» فی الصلاه من أنّ السجود زیاده فی الفریضه. فیستفاد منه أنّ کلّ زیاده توجب البطلان إلا ما خرج بالدلیل.

(و فیه) أولا: أنّ الزیاده المبطله ما کانت بقصد الجزئیه، و سجود العزیمه لا یقع بقصد الجزئیه فلا بد من حمله علی المجاز و العنایه.

و ثانیا: بأنّه لا یشمل السهو، کما یأتی فی فصل القراءه. فلا دلیل لهم علی أنّ الزیاده السهویه فی الرکن توجب البطلان إلا دعوی الإجماع، و فی الاعتماد علیه- مع تأمل جمع من الفقهاء فیه، و مخالفته لسهوله الشریعه و العمومات الداله علی اغتفار الخلل السهوی إلا ما خرج بالدلیل- مشکل. نعم، الزیاده العمدیه توجب البطلان مطلقا، سواء کان فی الرکن أم فی غیره علی ما یأتی فی (فصل الخلل) إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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بها علی الوجه الصحیح ثمَّ کبر بهذا القصد ثانیا بطلت (7)، و احتاج إلی ثالثه، فإن أبطلها بزیاده رابعه احتاج إلی خامسه. و هکذا تبطل بالشفع و تصح بالوتر (8).

و لو کان فی أثناء صلاه فنسی و کبّر لصلاه أخری، فالأحوط إتمام الأولی و إعادتها (9). و صورتها: «اللّه أکبر» (10) من غیر تغییر و لا

______________________________

(7) أما مع العمد فلأنّها زیاده عمدیه و هی موجبه للبطلان مطلقا، کما یأتی فی فصل الخلل. و أما مع السهو فعلی المشهور من أنّ الرکن ما کانت زیادته و لو سهوا موجبه للبطلان، و ما کان باطلا فی نفسه و یوجب بطلان الصلاه لا یمکن انعقاد عین هذه الصلاه به ثانیا.

(8) لأنّ کلّ شفع زیاده و کلّ زیاده توجب البطلان. فکلّ شفع یوجب البطلان، هذا إذا لم ینو الخروج عن الصلاه قبل الثانیه، و إلا فتصح و تنعقد بها الصلاه بناء علی کفایه نیه الخروج عن الصلاه فی بطلانها و لو تکلّم عمدا أو استدبر بعد الأولی فتصح الثانیه و تنعقد بها الصلاه قطعا.

(9) منشأ البطلان احتمال صدق زیاده التکبیره فیها فیشملها ما تقدم من الأدله الداله علی البطلان بزیاده التکبیره، مع أنّ التکبیره لصلاه أخری مستلزم غالبا لنیه قطع الأولی فتبطل من هذه الجهه أیضا.

و یرد الأول: بأنّ الزیاده المبطله یعتبر فیها قصد الجزئیه و المفروض أنّه لم یقصد بها الجزئیه للأولی، بل قصد بها صلاه أخری.

و یرد الثانی: بأنّه لا ربط له بالبطلان بزیاده التکبیره و هو أمر آخر مع إمکان فرض المسأله فی مورد الغفله عن الصلاه الأولی فلا موجب لبطلانها، بل مقتضی استصحاب الصحه صحتها، و قد قوّی بعض مشایخنا الصحه و إن کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال.

(10) إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدّین، مع أنّ الإطلاقات المشتمله علی التکبیر ظاهره عرفا فی لفظ «اللّه أکبر»، کظهور التهلیل فی «لا 
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تبدیل، و لا یجزئ مرادفها، و لا ترجمتها بالعجمیه أو غیرها (11) و الأحوط عدم وصلها بما سبقها من الدعاء أو لفظ النیه (12)، و إن کان

______________________________

إله إلّا اللّه»، و قد ذکر لفظ «اللّه أکبر» لتکبیره الإحرام فی صحیح حماد «1»، و فی المرسل: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتم الناس صلاه و أوجزهم، کان إذا دخل فی صلاته قال: اللّه أکبر» «2». فلا وجه للرجوع إلی البراءه فی القیود المشکوکه فیها شرطا کانت أو مانعا مع أنّ المقام لیس من موارد الرجوع إلی البراءه، لأنّ عنوان المأمور به هو تکبیره الافتتاح و تکبیره الإحرام و هو معلوم بحسب العنوان، و الشک إنّما هو فی فراغ الذمه و نعلم بحصول الفراغ بلفظ «اللّه أکبر» و نشک فی تفریغ الذمه بغیره فیجب الاحتیاط، مضافا إلی أصاله عدم الدخول فی الصلاه و عدم تحریم المنافیات بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات، لکفایه غیر هذه الصوره، لظهورها فیها، کما مر.

(11) کلّ ذلک للإجماع، و لأصاله الاشتغال، و عدم حرمه المنافیات و عدم الدخول بالصلاه بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات، لما مرّ.

(12) البحث فی هذه المسأله تاره بحسب الأدله اللفظیه، و أخری بحسب الأصل العملی، و ثالثه بحسب القواعد العربیه.

أما الأول: فمقتضی الجمود علیها هو الإتیان بالهمزه و عدم حذفها مطلقا فلا یجوز التسبب إلی حذفها بالوصل، و تقتضیه سیره المصلّین خلفا عن سلف.

و أما الثانی: فالمسأله من صغریات التعیین و التخییر، و المشهور فیه هو الأول. و لکن یمکن المناقشه فیما ذکر بأنّ مقتضی الجمود علی الأدله هو الإتیان بالهمزه ما لم یوصل، و أما معه فتتبع القواعد العربیه، کما أنّ السیره علی عدم الوصل لا تدل علی عدم السقوط فی الوصل، و ذهاب المشهور إلی التعیین لا یکون دلیلا ما لم یستند إلی قاعده معتبره، مع أنّ فی ثبوت الشهره أیضا کلاما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.
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الأقوی جوازه (13)، و تحذف الهمزه من «اللّه» حینئذ (14).

کما أنّ الأقوی جواز وصلها بما بعدها من الاستعاذه أو البسمله، أو غیرهما (15)، و یجب حینئذ إعراب راء «أکبر» (16)، لکن الأحوط

______________________________

و أما مقتضی القواعد العربیه فنسب إلی المشهور بین النحاه أنّ همزه لفظ الجلاله همزه وصل، و المشهور بینهم أیضا أنّ همزه الوصل تسقط فی الدرج و حیث إنّهم أهل خبره فی هذه الأمور یتبع قولهم فیها، و یأتی فی [مسأله 38] من فصل القراءه ما ینفع المقام.

إن قیل: بأنّ قول النحاه یدل علی أنّ کلّ همزه وصل تسقط فی الدرج، و أما أنّ فی کلّ مورد کانت فیه همزه الوصل یجوز فیه الوصل فلا یستفاد ذلک من قولهم. یقال: مقتضی الأصل و إطلاق کلماتهم جوازه، مع أنّ مقتضی الإطلاقات الداله علی وجوب التکبیر جواز الوصل، لظهورها فی الإتیان بالتکبیر علی النهج العربی الصحیح، و إسقاط الهمزه فی الوصل من العربی الصحیح، و ما ورد فی صحیح حماد و المرسل بلفظ «اللّه أکبر» مع إثبات الهمزه إنّما هو فی ظرف عدم الوصل لا بقید عدم الوصل.

(13) لأصاله البراءه عن مانعیه الوصل، و لکن الأحوط عدم الوصل جمودا علی الطریقه المعهوده، و خروجا عن خلاف من أوجب ذلک.

(14) و یجب الحذف حینئذ، لما یأتی فی [مسأله 38] من (فصل القراءه).

(15) إن لم یستلزم ذلک سقوط شی ء عن التکبیره فتجری أصاله عدم المانعیه بلا محذور، و احتمال لزوم سکون الراء من «اللّه أکبر» حتّی یکون المقام من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر أیضا لیس من الاحتمالات المعتنی بها حتّی یقال فیه بالتعیین لشیوع الوصل فی القراءه و الأذکار و تحریک الساکن حین الوصل، مع أنّ تلک المسأله أیضا محلّ بحث، کما مر. نعم، یصلح ذلک للاحتیاط.

(16) بناء علی عدم جواز الوصل بالسکون، و یأتی التفصیل فی [مسأله 
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عدم الوصل (17). و یجب إخراج حروفها من مخارجها (18)، و الموالاه بینها و بین الکلمتین (19).


مسأله 1: لو قال: «اللّه تعالی أکبر»

(مسأله 1): لو قال: «اللّه تعالی أکبر» لم یصح (20)، و لو قال: «اللّه أکبر من أن یوصف» أو «من کلّ شی ء» فالأحوط الإتمام و الإعاده (21)، و إن کان الأقوی الصحه إذا لم یکن بقصد التشریع.


مسأله 2: لو قال: «اللّه أکبار» بإشباع فتحه الباء

(مسأله 2): لو قال: «اللّه أکبار» بإشباع فتحه الباء حتّی

______________________________

39] من (فصل القراءه).

(17) تحفظا علی المتیقن مهما أمکن، و لاحتمال کون المقام أیضا من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و قد نسب إلی المشهور لزوم الأول، و لا ریب فی أنّه یصلح للاحتیاط.

(18) لئلا یصیر غلطا فیوجب البطلان، کما یأتی فی القراءه و سائر الأذکار.

(19) لاعتبارها بین أجزاء اللفظ، و بین المبتدإ و الخبر فی المحاورات فیجب مراعاتها فی المقام أیضا، لأنّها من الشؤون المحاوریه العرفیه فی کلّ لفظ.

(20) للإجماع علی أنّ صورتها «اللّه أکبر» فیکون زیاده لفظ «تعالی» تغییرات للصوره فیوجب البطلان، و لو أتی بلفظ «تعالی» بقصد القرآنیه فالظاهر الصحه لما یأتی من جواز قراءه القرآن فی الصلاه مطلقا.

(21) منشأ الإشکال أنّ صوره «اللّه أکبر» قد تمت و أتی بها موافقه للوظیفه الشرعیه، و الزائد إنّما هو شی ء خارج من متعلقات التکبیر فلا بد من الصحه حینئذ، و من أنّ ذلک کلّه خلاف السیره و خلاف المعهود من الشریعه، مع دعوی بعض شمول معقد الإجماع الدال علی البطلان بتغییر الصوره لهذا القسم أیضا، فلا وجه لتقویه الصحه و لا یترک الاحتیاط المذکور.
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تولد الألف بطل کما أنّه لو شدد راء «أکبر» بطل أیضا (22).


مسأله 3: الأحوط تفخیم اللام من «اللّه»

(مسأله 3): الأحوط تفخیم اللام من «اللّه»، و الراء من «أکبر»، و لکن الأقوی الصحه مع ترکه أیضا (23).


مسأله 4: یجب فیها القیام. و الاستقرار

(مسأله 4): یجب فیها القیام (24). و الاستقرار (25)، فلو ترک أحدهما بطل، عمدا کان أو سهوا (26).

______________________________

(22) لأنّ کلا منهما تغییر للصوره، و لا تصح التکبیره معه إجماعا. إن قلت: إنّ الإشباع شائع متعارف فی العربیه الفصحی، و صوره التکبیره منزله علیها أیضا. (قلت): للإشباع مراتب لیس جمیع مراتبه موافقه للعربیه الفصیحه. نعم، لا بأس ببعض مراتبه فی الجمله، مع أنّه لم یعهد الإشباع فیها حتّی ببعض مراتبه.

(23) لأصاله البراءه عن وجوب ما ذکره علماء التجوید. نعم، لا ریب فی أنّها من المحسنات التی ینبغی مراعاتها، و یأتی فی [مسأله 53] من (فصل القراءه) ما ینفع المقام فراجع، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(24) لأنّ التکبیره جزء من الصلاه و یجب فیها القیام مع التمکن منه نصّا و إجماعا فی جمیع أجزائها التی منها التکبیره ما عدا الرکوع و السجود، و تأتی النصوص الداله علی اعتبار القیام فی الصلاه فی الفصل اللاحق إن شاء اللّه تعالی، کما یأتی عین هذا الفرع فی [مسأله 1] من الفصل الآتی، فلا وجه للتکرار.

(25) لأنّ هذا قیام صلاتی، و کلّ قیام صلاتی یعتبر فیه الاستقرار نصّا و إجماعا. و یأتی فی [مسأله 8] من الفصل اللاحق بعض الکلام فی ما یعتبر فی القیام.

(26) للإجماع، و لأنّه لا وجه للوجوب الشرطی لشی ء إلا أنّ ترکه العمدی یوجب البطلان، و إلا فلا معنی لوجوبه الغیری الشرطی. و لا ینقض بعدم بطلان إحرام الحج و العمره بإتیان تروک الإحرام و لو عمدا، لأنّ تروک الإحرام محرمات نفسیه فی حال الإحرام لا أن تکون غیریه، کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی،
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مسأله 5: یعتبر فی صدق التلفظ بها بل و بغیرها من الأذکار و الأدعیه و القرآن أن یکون بحیث یسمع نفسه

(مسأله 5): یعتبر فی صدق التلفظ بها بل و بغیرها من الأذکار و الأدعیه و القرآن أن یکون بحیث یسمع نفسه تحقیقا أو تقدیرا، فلو تکلّم بدون ذلک لم یصح (27).

______________________________

و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق عمار: «و کذلک إن وجبت علیه الصلاه من قیام فنسی حتّی افتتح الصلاه و هو قاعد، فعلیه أن یقطع صلاته و یقوم فیفتتح الصلاه و هو قائم، و لا یعتد بافتتاحه و هو قاعد» «1».

فیخصص به حدیث «لا تعاد» «2»، هذا فی ترک القیام عمدا و سهوا.

و أما الترک السهوی للاستقرار، فمقتضی حدیث «لا تعاد» «3» عدم بطلان الصلاه به، و لذا أفتی الماتن (قدس سره) بالصحه فی الفصل اللاحق فی [مسأله 4] و لکن عن جمع من الفقهاء منهم الشهید (قدس سره) البطلان بترکه السهوی أیضا، و یمکن توجیهه بأنّه لیس مطلق القیام رکنا، بل القیام الخاص الذی اعتبره الشارع و هو ما کان مع الاستقرار و الانتصاب فترکهما سهوا ترک لأصل القیام، و هذا و إن کان موافقا للاعتبار، و لکن یشکل إقامه الدلیل علیه من الأخبار، فلا یترک الاحتیاط بالإتمام و الإعاده.

(27) لأنّ التکبیره و سائر الأذکار و الأقوال الصلاتیه من مقوله الکیف المسموع، فلا بد من تحقق سماع فیها فی الجمله، و أدناه أن یسمع نفسه فلا یکفی مجرد النیه التی هی من مقوله الکیف النفسانی، و لا مجرد حرکه اللسان و الشفه التی هی من مقوله الفعل، و فی صحیح حماد الوارد فی تعلیم الصادق علیه السلام الصلاه لحماد: «فقال: اللّه أکبر، ثمَّ قرأ الحمد» «4».

و فی المرسل الحاکی لصلاه النبی صلّی اللّه علیه و آله: «قال: اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القیام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 6: من لم یعرفها یجب علیه أن یتعلّم

(مسأله 6): من لم یعرفها یجب علیه أن یتعلّم (28) و لا

______________________________

أکبر» «1»، و لا یصدق القول علی مجرد الخطور القلبی، و لا علی تحریک اللسان و الشفه من دون السماع فی الجمله، و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «لا یکتب من القراءه و الدعاء إلا ما أسمع نفسه» «2».

و فی موثق سماعه: «سألته عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها قال علیه السلام: المخافته ما دون سمعک، و الجهر أن ترفع صوتک شدیدا» «3».

و قوله علیه السلام: «ما دون سمعک» الدون نقیض الفوق خصوصا بقرینه قوله علیه السلام: «و الجهر أن ترفع صوتک شدیدا»، فیکون المراد بالدون دون الشده و أقلّه سماع النفس. و أما صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل هل یصلح له أن یقرأ فی صلاته، و یحرک لسانه بالقراءه فی لهواته من غیر أن یسمع نفسه؟ قال علیه السلام: لا بأس أن لا یحرک لسانه یتوهم توهما» «4».

فلا بد من رده إلی أهله لمخالفته للضروره و یمکن حمله علی بعض مراتب الاضطرار. و أما صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته هل یقرأ الرجل فی صلاته و ثوبه علی فیه؟ قال علیه السلام: لا بأس بذلک إذا سمع أذنیه الهمهمه» «5».

فإن کان المراد بها الصوت الخفیّ فلا ینافی ما ذکرناه، و إن کان المراد بها ما لا یفهم أصلا، فلا بد من رده إلی أهله أیضا، لمخالفته للإجماع لو لم یکن للضروره.

(28) للإجماع و حکم الفطره، و هذا الوجوب غیریّ فطریّ عقلیّ، لحکم العقل بتوقف إتیان المأمور به علی العلم به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.
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یجوز له الدخول فی الصلاه قبل التعلم (29) إلا إذا ضاق الوقت فیأتی بها ملحونه (30)، و إن لم یقدر فترجمتها من غیر

______________________________

فروع- (الأول): لو تردد ما یعلمه بین الصحیح و غیره، فإن قلنا بجواز الامتثال الإجمالی مع التمکن من التفصیلی، کما هو الحق بتکرر الصلاه لا شی ء علیه و إن لم نقل به وجب علیه التعلیم أیضا.

(الثانی): یجزی تلقین الغیر له، للأصل و الإطلاق، و إن کان الأحوط خلافه مع التمکن من التعلیم، و یأتی بعد ذلک ما ینفع المقام.

(الثالث): وجوب التعلیم طریقی للإتیان به صحیحا، فلو تعلّم و کان غلطا لا یسقط وجوب التعلیم، کما أنّه لو أتی به صحیحا و لو من باب الاتفاق لا وجه لوجوبه.

(الرابع): لو اعتقد أنّ ما یأتی به من التکبیره غلط، و کانت صحیحه فی الواقع تصح صلاته إن حصل منه قصد القربه، و لو اعتقد أنّ ما یأتی به منها صحیح و کانت فی الواقع غلطا تبطل صلاته و لو حصل منه قصد القربه.

(29) أی لا تصح صلاته لو دخل فیها قبله، و لیس المراد بعدم الجواز هنا الحرمه التکلیفیه، مضافا إلی ترک الصلاه، و لذا لو دخل فیها قبل التعلم و اتفقت الصحه و المطابقه مع الواقع مع تحقق قصد القربه تصح صلاته و لا شی ء علیه، للأصل بعد الإتیان بالمأمور به علی ما هو علیه.

(30) للإجماع و قاعده المیسور، و قوله علیه السلام فی موثق عمار: «لا صلاه بغیر افتتاح» «1».

و للقطع بأنّه مکلّف بالصلاه التی لا تتحقق بغیر افتتاح و حینئذ إما أن یکون مکلفا بما یقدر علیه، و هو المطلوب. أو لا تکلیف بالصلاه علیه، و هو خلاف المقطوع به. أو یجب علیه الإتیان بالصلاه مع تکبیر صحیح، و هو محال. هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 7.
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العربیه (31)، و لا یلزم أن یکون بلغته (32).

______________________________

ما دل فی حکم الألثغ، و الفأفاء، و التمتام، «و أنّ سین بلال شین عند اللّه» «1»، و ما ورد فی الأخرس «2» و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: فی موثق مسعده بن صدقه: «إنّک قد تری من المحرم من العجم لا یراد منه ما یراد من العالم الفصیح، و کذلک الأخرس فی القراءه فی الصلاه و التشهد و ما أشبه ذلک فهذا بمنزله العجم و المحرم لا یراد منه ما یراد من العاقل المتکلم الفصیح» «3»، و قوله علیه السلام:

«کلّما غلب اللّه تعالی علیه فهو أولی بالعذر» «4».

و قوله علیه السلام: «لیس شی ء مما حرمه اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «5».

بناء علی شموله للحرمه النفسیه و الغیریه، و احتمال أنّ مثل هذه الأخبار لنفی وجوب التمام لا لإثبات وجوب الناقص باطل جدّا، لأنّها وردت فی مقام التسهیل و الامتنان فلیس مفادها إلا الاجتزاء بالناقص، هذا مع الملازمه العرفیه بین نفی وجوب التمام و الاجتزاء بالناقص.

(31) لظهور الإجماع، و لقاعده المیسور، و جریان ما تقدم فی تقریب دلاله موثق عمار فی الفرع السابق هنا أیضا، و إمکان أن یقال المقصود إظهار الکبریاء و لفظ التکبیر معتبر عند القدره علیه، فیسقط اللفظ مع عدم الإمکان و یبقی أصل المعنی المقصود هو إظهار الکبریاء بأیّ وجه أمکن.

(32) لأنّ اللفظ الذی کانت له موضوعیه خاصه إنّما هو اللفظ العربی و المفروض عدم التمکن منه، فمقتضی الأصل حینئذ البراءه عن لفظ خاص،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 3.
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و إن کان أحوط (33).

و لا یجزئ عن الترجمه غیرها من الأذکار و الأدعیه و إن کانت بالعربیه (34)، و إن أمکن له النطق بها بتلقین الغیر حرفا فحرفا قدّم علی الملحون و الترجمه (35).


مسأله 7: الأخرس یأتی بها علی قدر الإمکان

(مسأله 7): الأخرس یأتی بها علی قدر الإمکان (36)، و إن عجز عن النطق أصلا أخطرها بقلبه و أشار إلیها مع تحریک لسانه إن أمکنه (37).

______________________________

و أما احتمال أن یکون المقام من باب التعیین و التخییر فباطل، إذ لیس کلّ احتمال موجبا لکون مورده من التعیین و التخییر، بل لا بد و أن یکون نحو احتمال متعارف أو مأنوس عند المتشرعه. نعم، لو کانت لغته أقرب إلی اللغه العربیه عرفا یکون من مسأله الدوران بین التعیین و التخییر حینئذ مع أنّ الجزم بالتعیین فی تلک المسأله أیضا محلّ بحث، کما ثبت فی محلّه.

(33) خروجا عن خلاف من أوجبه، و جعل المقام من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و لکن تقدمت المناقشه فی الصغری و الکبری.

(34) لأصاله عدم الإجزاء بعد عدم دلیل علیه من إجماع أو غیره، و لو تمکن من إخطار معنی التکبیر قلبا لا یسقط أصل الصلاه عنه.

(35) لأنّه مع التلقین یتمکن من إتیان التکلیف الاختیاری حینئذ و لا موضوع للتکلیف الاضطراری- و هو الترجمه و الملحون- مع التمکن من الاختیاری، و یأتی فی (فصل القراءه) [مسأله 29] جواز اتباع الغیر فی حال الاختیار أیضا.

(36) للإجماع، و قاعده المیسور، و ما تقدم فیمن ضاق وقته عن التعلم.

(37) لأنّ صلاه الأخرس بأذکارها و أقوالها کسائر مقاصده المتعارفه العقلائیه فبکلّ ما یظهر و یبیّن سائر مقاصده العقلائیه یظهر و یبیّن صلاته، و مقتضی فطرته فی إظهار مقاصده الخطور القلبی و تحریک اللسان، بل و الإشاره بالید و الإصبع 
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مسأله 8: حکم التکبیرات المندوبه فیما ذکر حکم تکبیره الإحرام

(مسأله 8): حکم التکبیرات المندوبه فیما ذکر حکم تکبیره الإحرام حتّی فی إشاره الأخرس (38).


مسأله 9: إذا ترک التعلّم فی سعه الوقت حتّی ضاق أثم

(مسأله 9): إذا ترک التعلّم فی سعه الوقت حتّی ضاق أثم (39) و صحت صلاته علی الأقوی (40)، و الأحوط القضاء بعد

______________________________

أحیانا، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر السکونی: «تلبیه الأخرس و تشهده و قراءته القرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه» «1».

و لیس هذا إلا لبیان المرتکز و ما هو المرکوز فی الفطره بالنسبه إلی الخرسان و لیس فیه تعبد خاص، و کان علی الماتن أن یذکر الإشاره بالإصبع أیضا. إلا أن یقال: لا کلیه للإشاره بالإصبع بالنسبه إلی الخرسان و إنّما یشیرون یؤیدیهم و أصابعهم فی بیان بعض الأمور لإتمامها، بل ربما تکون الإشاره قاصره بالنسبه إلی بعض المعانی.

(38) لقاعده إلحاق المندوب بالواجب إلا ما خرج بالدلیل، و لقول مولانا الرضا علیه السلام: «کلّ سنه فإنّما تؤدی علی جهه الفرض» «2». و لشمول إطلاق جمیع الأدله المتقدمه لها أیضا.

(39) للإجماع، و لقبح تفویت التکلیف الاختیاری مع التمکن عنه عقلا، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا.

(40) لکثره اهتمام الشارع بالصلاه و عدم رضائه بترکها مهما أمکن للمکلّف الإتیان بها حتّی ورد لا تسقط الصلاه بحال «3» و هی و إن کانت مرسله لم توجد مسنده إلا أنّ العلم بکثره اهتمام الشارع بالصلاه مطلقا یجعلها بحکم المسند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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التعلم (41).


مسأله 10: یستحب الإتیان بست تکبیرات مضافه إلی تکبیره الإحرام

(مسأله 10): یستحب الإتیان بست تکبیرات مضافه إلی تکبیره الإحرام، فیکون المجموع سبعه (42) و تسمّی بالتکبیرات الافتتاحیه (43) و یجوز الاقتصار علی الخمس، و علی الثلاث (44)، و لا

______________________________

فإن قیل: مقتضی اهتمام الشارع بالصلاه الجمع فیها بین الأداء و القضاء بعد التعلم.

قلت: نعم، لو لا منافاه ذلک للیسر المطلوب فی الشریعه و السهوله المبنیه علیها المله الحنیفیه.

و دعوی: الاکتفاء بخصوص القضاء فقط غیر صحیحه، لتفویت مصلحه الوقت من دون جهه.

إن قیل: إنّ هذا کلّه مبنیّ علی شمول أدله التکالیف الاضطراریه لصوره إیجاد الاضطرار بالاختیار أیضا.

قلت: ظاهر إطلاقاتها الشمول إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود، و المسأله غیر منقحه کاملا فی کلماتهم الشریفه.

(41) یظهر وجه الاحتیاط مما مر.

(42) للإجماع، و نصوص مستفیضه:

منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «أدنی ما یجزی من التکبیر فی التوجه إلی الصلاه تکبیره واحده، و ثلاث تکبیرات، و خمس، و سبع أفضل» «1».

(43) لقول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «استفتح الصلاه بسبع تکبیرات ولاء» «2».

(44) للأصل و لما تقدم فی صحیح زراره، و لقول الصادق علیه السلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.
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______________________________

«إذا افتتحت الصلاه، فکبّر إن شئت واحده، و إن شئت ثلاثا، و إن شئت خمسا، و إن شئت سبعا، و کلّ ذلک مجز عنک- الحدیث-» «1».

ثمَّ إنّ المعروف بین الأصحاب، بل المسلّم بینهم أنّ تکبیره الإحرام واحده، فعن جمع أنّها الأولی، و عن جماعه أنّها الأخیره، و لقد أجاد المجلسی الأول فی الاستظهار من الأخبار أنّها الجمیع، لظهور الأخبار فیما استظهر (قدّس سره)، و عن المشهور التخییر فی جعلها من أیّ منها شاء، و ادعی علیه الإجماع أیضا، و علی هذا فیکون النزاع فی أنّها الأولی أو الأخیره فی أنّ أیّهما أفضل لأن یجعل تکبیره الإحرام، و لکنه خلاف ظاهر الکلمات، فراجع المطولات. فهذه أقوال أربعه: استدل للأول منها بجمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «إذا افتتحت الصلاه فارفع کفیک ثمَّ ابسطهما بسطا ثمَّ قل لبیک- إلی أن قال- ثمَّ کبّر ثلاث تکبیرات، ثمَّ قل اللهم أنت الملک الحق- إلی أن قال- ثمَّ کبّر تکبیرتین ثمَّ تقول: وجهت وجهی- إلی أن قال- ثمَّ تعوّذ من الشیطان الرجیم ثمَّ اقرأ فاتحه الکتاب» «2».

بدعوی ظهوره فی الدخول فی الصلاه بالتکبیره الأولی و البقیه یقال بعد الدخول فیها. و فیه: أنّه غیر متعرض لتعیین تکبیره الإحرام لا إشاره و لا ظهورا و لو بنی علی الاستظهار لکان ظاهرا فیما نسب إلی المجلسی الأول من تحقق الافتتاح بالجمیع، لأنّ قوله علیه السلام: «إذا افتتحت الصلاه- إلی أن قال- ثمَّ کبّر ثلاث تکبیرات»، لا إشاره فیها إلی تحقق الافتتاح بالأولی فقط، بل ظاهره تحقق الافتتاح بالجمیع. نعم، لو قال علیه السلام: «إذا افتتحت الصلاه فکبّر، ثمَّ قل» لکان فیه ظهور فی ذلک.

و منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «فیمن یخاف اللص یستقبل القبله بأول تکبیره حین یتوجه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الخوف حدیث: 8.
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______________________________

و فیه: أنّ ظاهره أنّ ابتداء الاستقبال فی أول تکبیره تقال. أما أنّها هی التکبیره الافتتاحیه، فلا دلاله فیه علی ذلک.

و منها: قوله علیه السلام أیضا فی صحیح آخر لزراره: «قلت له علیه السلام: الرجل ینسی أول تکبیره من الافتتاح؟ فقال علیه السلام: إن ذکرها قبل الرکوع کبّر ثمَّ قرأ ثمَّ رکع و إن ذکرها فی الصلاه کبرها فی قیامه فی موضع التکبیر قبل القراءه. و بعد القراءه. قلت: فإن ذکرها بعد الصلاه؟ قال علیه السلام: فلیقضها و لا شی ء علیه» «1».

و فیه أولا: أنّه إن کان المراد بها خصوص تکبیره الإحرام- الواحده التی تحرم بها المنافیات- یلزم منه عدم بطلان الصلاه بنسیان تکبیره الافتتاح، و إن ذکرها بعد الرکوع و هو مما لا یقول به أحد.

و ثانیا: إنّ قوله علیه السلام: «أول تکبیره من الافتتاح» ظاهر فی أنّ الافتتاح یحصل بطبیعه التکبیرات فی الجمله و نسی أولها و هو لا یضر لتحقق الافتتاح بالبقیه، فأجاب علیه السلام بإتیانها و لو بعد الصلاه و لا بد من حمله علی الندب حینئذ.

و منها: ما ورد فی إتیان النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بتکبیرات متعدده لأن یتکلّم بها الحسین علیه السلام و ینطلق لسانه علیه السلام فصارت التکبیرات السبعه بذلک سنه «2»، فیکون أول التکبیرات تکبیره الإحرام بخلاف البقیه.

و فیه: أنّ کون الأولی فی تلک القضیه تکبیره الإحرام علی فرض تسلیمه لا ینافی التخییر فی المجموع کما عن المشهور، أو حصول الافتتاح بالمجموع کما عن المجلسی الأول رحمه اللّه، لأنّ تشریع التکبیرات السبعه لم یکن بین الناس قبل هذه القضیه کما یقتضیه ظاهر الحدیث، فیمکن أن یحصل الافتتاح بالمجموع بعد التشریع.

ثمَّ إنّ الأخبار فی سبب تشریع التکبیرات السبعه الافتتاحیه مختلفه، ففی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 8.

(2) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام.
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______________________________

بعضها التعلیل بأنّه لأجل انطلاق لسان الحسین علیه السلام «1»، و فی بعضها أنّه لأجل أنّ الحجب سبع «2»، و فی بعضها ذکر شی ء آخر «3»، و یمکن صحه الکلّ، لأنّها لیست عللا حقیقیه حتّی یمنع تواردها علی معلول واحد، بل مناسبات و مقتضیات یمکن اجتماع جمله کثیره منها فی شی ء واحد، و هذا هو الشأن فی جمیع ما یذکر من العلل الشرعیه فی الموارد المختلفه.

و منها: المرسل: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتم الناس صلاه و أوجزهم و کان صلّی اللّه علیه و آله إذا دخل فی صلاته قال: اللّه أکبر بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» «4».

و فیه: أنّ الاقتصار علی التکبیره الواحده شی ء و حصول الافتتاح عند تعدد التکبیرات بالأولی شی ء آخر، و المرسل إنّما یدل علی الأول و مورد النزاع هو الثانی، فلا ربط له بالمقام و یأتی فی [مسأله 13] ما یدل علی أنّه صلّی اللّه علیه و آله یأتی بستّ سرّا و بواحده جهرا. و علی هذا یکون الخبر مجملا، لعدم العلم بأنّه صلّی اللّه علیه و آله یحرم بالجمیع أو بالأولی أو بالأخیره.

و قد یستدل علی تعیین الأولی بأنّه مع قصد الدخول فی الصلاه، فحصول الافتتاح منها انطباقیّ قهریّ، فلا یحتاج إلی الاستدلال. و فیه: أنّه کذلک لو لا ظهور الأدله فی الخلاف کما تقدم و سیأتی.

و استدل لکونها الأخیره بالرضوی: «و اعلم أنّ السابعه هی الفریضه و هی تکبیره الافتتاح و بها تحریم الصلاه» «5».

و بما ورد فی جمله من الأخبار أنّ فی الفرائض خمس و تسعون تکبیره «6»، و لو کانت التکبیرات الافتتاحیه من الصلاه لصارت التکبیرات أزید منها کما لا یخفی، و ما ورد من إخفات الإمام بست و الجهر بواحده «7» بضمیمه ما ورد مما دل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیره الإحرام.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 12.

(5) فقه الرضا صفحه: 8.

(6) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب تکبیره الإحرام.

(7) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب تکبیره الإحرام.
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______________________________

علی إسماع الإمام للمأموم کلّ ما یقوله إلا ما خرج بالدلیل «1». و یرد الأول:

بقصور السند و مخالفه المشهور، و الثانی: بأنّ المراد بالتکبیرات المعدوده بخمسه و تسعین التکبیرات المتأکده، مع أنّ الترخیص فی جعل الافتتاح واحده، أو ثلاثا أو خمسا، أو سبعا یوهن کون عدد خاص منها فی عداد سائر التکبیرات التی لا تتغیر. و الأخیر بأنّه أعمّ من تعین الأخیره إلا بضمیمه أصاله عدم تخصیص ما دل علی إسماع الإمام کلّ ما یقوله للمأموم و لا تکون أصاله عدم التخصیص مثبته للموضوع.

و استدل للقول الثالث و هو ما ذهب إلیه المجلسی رحمه اللّه بظواهر الأخبار مثل خبر زراره: «استفتح الصلاه بسبع تکبیرات ولاء» «2».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا افتتحت الصلاه، فکبّر إن شئت واحده، و إن شئت ثلاثا، و إن شئت خمسا، و إن شئت سبعا، و کلّ ذلک مجزی عنک» «3».

و عنه علیه السلام أیضا: «تکبیره تجزئک. قلت: فالسبع؟ قال علیه السلام: ذلک الفضل» «4».

و عنه علیه السلام أیضا: «الإمام تجزئه تکبیره واحده و تجزئک ثلاث مترسلات إذا کنت وحدک» «5».

إلی غیر ذلک مما هو ظاهر فیما قاله رحمه اللّه.

و أشکل علیه تاره: بمخالفه الإجماع الدال علی أنّها واحده. و أخری بالقطع بإراده خلاف ظاهرها، و ثالثه: بوهنها بالإعراض، و رابعه: بأنّ ظاهرها التخییر بین الأقلّ و الأکثر و هو غیر معقول، و الکلّ مردود:

أما الأولی: فلعدم الاعتبار بمثل هذا الإجماع فی مقابل النصوص المتواتره فی الجمله- کما تقدم- مع ما مر من الخلاف.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجماعه.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 3.
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.....

______________________________

و أما الثانیه: فبأنّ مدعی القطع بإراده خلاف ظاهرها مجازف.

و أما الثالثه: فلأنّ الإعراض علی فرض تحققه اجتهادی لما حصلت فی أذهانهم الشریفه من شبهه التخییر بین الأقلّ و الأکثر.

و أما الرابعه: فقد أجیب عنه فی الأصول بما لا مزید علیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و یمکن أن یقال فی المقام: بتعلق التکلیف بالطبیعه من حیث هی المتحققه فی ضمن التکبیره الواحده و الأکثر، و إذا تحققت فی الأکثر لا یلحظ الأقلّ من حیث الفردیه للطبیعه، بل من جهه الضمنیه المحضه غیر الملحوظه بلحاظ الفردیه مع إمکان جعل الأکثر من أفضل الأفراد مع تحقق التکبیره بالأقلّ، و قد صرّح فی بعض النصوص: «أنّ الثلاث أفضل و أنّ السبع أفضل» «1».

و استدل للتخییر المنسوب إلی المشهور، بل المجمع علیه بإطلاق ما دل علی أنّ افتتاح الصلاه التکبیره «2»، الشامل لکلّ ما قصد به تکبیره الإحرام فی أیّ واحده من التکبیرات السبع کانت، و أصاله البراءه عن تقدم التکبیرات المندوبه علیها أو تأخیرها عنها أو توسیط تکبیره الإحرام بینها، و بأنّه أسهل و أیسر فی هذا الأمر العام البلوی مع فقد الدلیل علی التعیین.

فرع: لو نوی بالتکبیره الدخول فی الصلاه کفی عن نیه الافتتاح و نیه تکبیره الإحرام، فیکون کلّ منهما حینئذ انطباقیا قهریا، کما أنّه لو نوی إحدی الأخیرتین یکفی فی الدخول فی الصلاه للتلازم بین هذه العناوین الثلاثه.

فائده: فی کلّ رکعه خمس تکبیرات.

1- للهویّ إلی الرکوع.

2- للهوی إلی السجده الأولی.

3- لرفع الرأس منها.

4- للهویّ إلی السجده الثانیه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام.
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یبعد التخییر فی تعیین تکبیره الإحرام فی أیتها شاء (45)، بل نیه الإحرام بالجمیع (46) أیضا، لکن الأحوط اختیار الأخیره (47) و لا یکفی قصد الافتتاح بأحدها المبهم من غیر تعیین (48).

و الظاهر عدم اختصاص استحبابها فی الیومیه، بل تستحب فی جمیع الصلوات الواجبه و المندوبه (49). و ربما یقال بالاختصاص

______________________________

5- لرفع الرأس منها.

و فرائض الیومیه سبع عشره رکعه فیصیر مجموع تکبیراتها خمسا. و ثمانین تکبیره. و تکبیره الإحرام فی مجموعها خمس فتصیر تسعین، و تکبیرات القنوتات خمس، فیصیر المجموع خمسا و تسعین.

(45) لما تقدم، و نسب ذلک إلی المشهور، و لکنه خلاف الاحتیاط لما عن جمع من تعیّن الأولی، و عن آخرین تعیّن الأخیره، و یأتی فی المسأله التالیه ما ینفع للاحتیاط.

(46) لظواهر النصوص، و اختاره المجلسی الأول (قدس سره) و لکنّه خلاف المشهور، بل المجمع علیه، و تقدمت الخدشه فی اعتبار مثل هذه الشهره و الإجماع، فراجع.

(47) لما تقدم من الرضویّ الصالح للاستحباب و إن لم یصلح للإیجاب و قال فی الجواهر: «صرّح جماعه من الأساطین باستحباب جعلها الأخیره» و طریق الاحتیاط مع ذلک القصد الإجمالی بما هو افتتاح واقعا حتّی یوافق جمیع الأقوال فی الجمله، کما یأتی فی المسأله التالیه.

(48) لأنّه لا وجود للمبهم لا فی الخارج و لا فی الذهن فکیف یتوجه إلیه القصد.

(49) لإطلاق الأدله، و قاعده: «إنّ کلّ سنه إنّما تؤدی علی جهه الفرض»، و یظهر منهم الإجماع علیه أیضا.
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بسبعه مواضع (50) و هی: کلّ صلاه واجبه، و أول رکعه من صلاه اللیل، و مفرده الوتر، و أول رکعه من نافله الظهر، و أول رکعه من نافله المغرب، و أول رکعه من صلاه الإحرام، و الوتیره و لعلّ القائل أراد تأکدها فی هذه المواضع (51).

______________________________

(50) لما فی البحار عن المفید فی المقنعه: «یستحب التوجه فی سبع صلوات»، و قال الشیخ فی التهذیب: «ذکر ذلک علیّ بن الحسین فی رسالته و لم أجد بها خبرا مسندا، و تفصیلها ما ذکره أول کلّ فریضه، و أول رکعه من صلاه اللیل، و فی المفرده من الوتر، و فی أول رکعه من رکعتی، الإحرام و أول رکعتی الزوال، فهذه سته مواضع ذکرها علیّ بن الحسین، و زاد الشیخ المفید الوتیره» «1».

و فی فلاح السائل بإسناده إلی زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «افتتح فی ثلاثه مواطن بالتوجه و التکبیر: فی أول الزوال و صلاه اللیل، و المفرده من الوتر، و قد یجزیک فیما سوی ذلک من التطوع أن تکبّر تکبیرتین لکلّ رکعه» «2».

و فی البحار عن الخصال: «قال أبی رحمه اللّه: فی رسالته إلیّ: من السنه التوجه فی ست صلوات، و هی أول رکعه من صلاه اللیل، و المفرده من الوتر، و أول رکعه من رکعتی الزوال، و أول رکعه من رکعتی الإحرام، و أول رکعه من نوافل المغرب، و أول رکعه من الفریضه».

بیان: اعترف الأصحاب بعدم النص فی ذلک لکنّه موجود فی الفقه الرضوی، کما سیأتی «3».

(51) کما اعترف به فی البحار، و یظهر من المقنعه أیضا، و یشهد له الاعتبار بعد کون التوجه بالتکبیرات من الخیر المطلق المطلوب فی جمیع الصلوات.

______________________________

(1) البحار ج: 18 ص: 326 من الطبعه الحجریه.

(2) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.

(3) البحار ج: 84 صفحه: 363.
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مسأله 11: لما کان فی مسأله تعیین تکبیره الإحرام إذا أتی بالسبع أو الخمس أو الثلاث احتمالات، بل أقوال

(مسأله 11): لما کان فی مسأله تعیین تکبیره الإحرام إذا أتی بالسبع أو الخمس أو الثلاث احتمالات، بل أقوال: تعیین الأول، و تعیین الأخیر، و التخییر، و الجمیع (52)، فالأولی لمن أراد إحراز جمیع الاحتمالات و مراعاه الاحتیاط من جمیع الجهات أن یأتی بها بقصد أنّه إن کان الحکم هو التخییر فالافتتاح هو کذا، و یعیّن فی قلبه ما شاء، و إلا فهو ما عند اللّه من الأول أو الأخیر أو الجمیع (53).


مسأله 12: یجوز الإتیان بالسبع ولاء من غیر فصل بالدعاء

(مسأله 12): یجوز الإتیان بالسبع ولاء (54) من غیر فصل بالدعاء. لکن الأفضل (55) أن یأتی بالثلاث، ثمَّ یقول:

______________________________

(52) تقدم وجه ذلک کلّه، فراجع.

(53) مع القصد الإجمالی إلی ما هو تکبیره الإحرام فی الواقع، و قصد کلّ واحد من المحتملات بالقصد التقدیری الالتفاتی فیتحقق حینئذ قصدان فی النفس إجمالی بالنسبه إلی الواقع، و تقدیری التفاتی بالنسبه إلی المحتملات و لا مانع فیه من عقل أو شرع، و یجزی ذلک فی العباده مع سهوله الشریعه خصوصا مع تعسر الاحتیاط غالبا فی هذا الأمر. العام البلوی فی کلّ یوم و لیله، سیّما مع بناء المندوبات علی التسامح.

(54) لإطلاق النصوص و خصوص موثق زراره: «رأیت أبا جعفر علیه السلام أو قال سمعته: استفتح الصلاه بسبع تکبیرات ولاء» «1».

و یشهد له الأصل أیضا فتکون الدعوات من تعدد المطلوب، کما هو الغالب فی جمیع المندوبات.

(55) لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و ذکر فیه الدعوات علی التفصیل المذکور فی المتن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.
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«اللّهمّ أنت الملک الحق، لا إله إلا أنت، سبحانک إنّی ظلمت نفسی، فاغفر لی ذنبی، إنّه لا یغفر الذنوب إلّا أنت».

ثمَّ یأتی باثنتین و یقول:

«لبّیک و سعدیک، و الخیر فی یدیک، و الشر لیس إلیک، و المهدی من هدیت، لا ملجأ منک إلا إلیک سبحانک و حنانیک، تبارکت و تعالیت، سبحانک ربّ البیت».

ثمَّ یأتی باثنتین و یقول:

«وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ، عالم الغیب و الشهاده، حنیفا مسلما، وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلاتِی، وَ نُسُکِی، وَ مَحْیایَ، وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، لا شَرِیکَ لَهُ، وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ و أنا من المسلمین».

ثمَّ یشرع فی الاستعاذه و سوره الحمد.

و یستحب أیضا أن یقول قبل التکبیرات (56):

«اللّهمّ إلیک توجهت، و مرضاتک ابتغیت، و بک آمنت، و علیک توکلت صلّ علی محمّد و آل محمّد، و افتح قلبی لذکرک، و ثبتنی علی دینک، و لا تزغ قلبی بعد إذ هدیتنی، و هب لی من لدنک رحمه إنّک أنت الوهاب».

______________________________

(56) لما عن المکارم و المصباح عن أبی محمد العسکری علیه السلام «1».

______________________________

(1) البحار ج: 75 صفحه.
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و یستحب أیضا أن یقول بعد الإقامه (57) قبل تکبیره الإحرام:

«اللّهمّ ربّ هذه الدعوه التامه، و الصلاه القائمه، بلّغ محمّدا صلّی اللّه علیه و آله الدرجه و الوسیله، و الفضل و الفضیله، باللّه أستفتح، و باللّه أستنجح، و بمحمّد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتوجه، اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد، و اجعلنی بهم عندک وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقربین».

و أن یقول بعد تکبیره الإحرام (58):

«یا محسن قد أتاک المسی ء، و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسی ء، أنت المحسن و أنا المسی ء، بحقّ محمّد و آل محمّد، صلّ علی محمّد و آل محمّد، و تجاوز عن قبیح ما تعلم منّی».


مسأله 13: یستحب للإمام أن یجهر بتکبیره الإحرام

(مسأله 13): یستحب للإمام أن یجهر بتکبیره الإحرام علی

______________________________

(57) لما عن فلاح السائل عن الرضا علیه السلام «1».

(58) ذکر المجلسی فی البحار عن فلاح السائل: «قبل أن یحرم و یکبّر نحو ما فی المتن .. فیقول اللّه عزّ و جلّ: ملائکتی اشهدوا أنّی قد عفوت عنه و أرضیت عنه أهل تبعاته» «2».

و نقل عن المصباح: «و أنا المسی ء فصلّ علی محمد و آل محمد و تجاوز عن قبیح ما عندی بحسن ما عندک یا أرحم الراحمین» «3».

کما نقل عن الشهید فی الذکری: «إنّ هذا الدعاء عقیب السادسه» «4».

فالأولی قصد الرجاء و عدم الخصوصیه فی المحلّ.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.

(2) البحار ج: 84 صفحه: 370.

(3) البحار ج: 84 صفحه: 370.

(4) البحار ج: 84 صفحه: 370.
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وجه یسمع من خلفه، دون الست، فإنّه یستحب الإخفات بها (59).


مسأله 14: یستحب رفع الیدین بالتکبیر

(مسأله 14): یستحب رفع الیدین بالتکبیر (60) إلی

______________________________

(59) نصّا و إجماعا ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«و إن کنت إماما فإنّه یجزئک أن تکبّر واحده تجهر فیها، و تسرّ ستا» «1».

و عن الحسن بن راشد: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن تکبیره الافتتاح، فقال علیه السلام: سبع. قلت: روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه کان یکبّر واحده، فقال علیه السلام: إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان یکبّر واحده یجهر بها و یسرّ ستا» «2».

و هو محمول علی الندب للإجماع.

(60) للإجماع، بل الضروره بین المسلمین، و جمله من الأخبار:

منها: ما رواه الأصبغ بن نباته عن علیّ بن أبی طالب علیه السلام قال:

«لما نزلت علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال صلی اللّه علیه و آله: یا جبرئیل ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربّی؟ قال علیه السلام: یا محمد إنّها لیست بنحیره و لکنّها رفع الأیدی فی الصلاه» «3».

و فی روایه الطبرسی: «لیست بنحیره، و لکنه یأمرک إذا تحرّمت للصلاه أن ترفع یدیک إذا کبّرت و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع و إذا سجدت، فإنّه صلاتنا و صلاه الملائکه فی السماوات السبع، و إنّ لکلّ شی ء زینه و إنّ زینه الصلاه رفع الأیدی عند کلّ تکبیره» «4».

و غیرهما من الأخبار. و لا ریب فی أنّ لرفع الید مراتب متفاوته، لأنّه من الأمور الإضافیه القابله للتشکیک، و قد حدّد الشارع أعلاها إلی الأذنین و أدناها إلی النحر و ما بینهما متوسطات، و الکلّ فیه الفضل و یختلف باختلاف المراتب، و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 14.
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الأذنین (61) أو حیال الوجه (62)، أو إلی النحر (63)، مبتدئا بابتدائه،

______________________________

کان مقتضی بعض الإطلاقات جواز الأعلی من الأذنین و الأدنی من النحر أیضا.

(61) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «إذا افتتحت الصلاه فکبّرت فلا تجاوز أذنیک» «1».

و فی صحیح زراره عنه علیه السلام: «إذا قمت إلی الصلاه فکبّرت، فارفع یدیک و لا تجاوز بکفیک أذنیک، أی حیال خدیک» «2».

و فی الرضوی: «و ارفع یدیک بحذاء أذنیک» «3».

(62) لجمله من الروایات:

منها: صحیح منصور بن حازم قال: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام افتتح الصلاه فرفع یدیه حیال وجهه، و استقبل القبله ببطن کفیه» «4».

و مثله صحیح ابن سنان «5»، و لما یأتی فی الأخبار الآتیه.

(63) لما ورد عن علیّ علیه السلام فی قوله تعالی فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ: «أنّ معناه رفع یدیک إلی النحر فی الصلاه» «6».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام تفسیرها: «هو رفع یدیک حذاء وجهک» «7».

و هو ملازم للرفع إلی النحر غالبا. و یدل علی المتوسطات صحیح صفوان:

«رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام إذا کبّر فی الصلاه یرفع یدیه حتّی یکاد یبلغ أذنیه» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 15.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 16.

(8) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 1.
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و منتهیا بانتهائه (64)، فإذا انتهی التکبیر و الرفع أرسلهما. و لا فرق بین الواجب منه و المستحب فی ذلک (65)، و الأولی أن لا یتجاوز بهما الأذنین (66). نعم، ینبغی ضمّ أصابعهما (67) حتّی الإبهام

______________________________

و فی صحیح ابن سنان: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام یصلّی یرفع یدیه حیال وجهه حین استفتح» «1».

و اختلاف هذه الروایات محمول علی اختلاف مراتب الفضل و قد اشتهر عند العلماء عدم التقیید فی أدله المندوبات.

ثمَّ إنّ أخبار المقام علی قسمین- الأول: الأخبار الحاکیه لفعلهم علیهم السلام و هی مجمله لا یستفاد منها أکثر من مطلق الرجحان.

الثانی: الأخبار القولیه و هی محموله علی الندب إجماعا، مع أنّ فی بعضها قرائن للندب أیضا.

و یستفاد ذلک مما ورد فی علته «2»، و ما نسب إلی السید من القول بالوجوب فی جمیع تکبیرات الصلاه مدعیا علیه الإجماع، قد تعجب منه غیر واحد إذ لم ینقل القول بالوجوب عن أحد من القدماء غیر الإسکافی فی خصوص تکبیره الإحرام. و یرده الأصل و الإطلاق، و ظهور التسالم علی الاستحباب.

(64) أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و ظاهرهم الإجماع علیه.

(65) للإطلاق، و قاعده الإلحاق، و ظهور الاتفاق.

(66) لما تقدم ذلک فی قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح زراره:

«و لا تجاوز أذنیک» المحمول علی أولویه الترک إجماعا.

(67) لظهور الإجماع، مع أنّ المتعارف فی تحریکات الید ضم الأصابع عاده، و فتحها إنّما یکون لجهه مقتضیه له، و الأدله منزله علی المتعارف. و قال فی الذکری: «و لتکن الأصابع مضمومه، و فی الإبهام قولان: و تفرّقه أولی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

ص: 200





و الخنصر (68) و الاستقبال بباطنهما القبله (69)، و یجوز التکبیر من غیر رفع الیدین (70)، بل لا یبعد جواز العکس (71).

______________________________

و اختاره ابن إدریس تبعا للمفید و ابن براج، و کل ذلک منصوص» و إطلاقه یشمل الخنصر أیضا.

(68) أما الإبهام فلظاهر الإجماع، و لخبر النرسی: «أنّه رأی أبا الحسن الأول علیه السلام: إذا کبر فی الصلاه ألزق أصابع یدیه الإبهام و السبابه و الوسطی و التی تلیها و فرج بینها و بین الخنصر» «1». و أما الخنصر فلظهور الإجماع، و بأنّ العاده علی ضمه غالبا. و ما فی ذیل خبر النرسی محمول علی الاتفاق أو مطروح.

(69) للإجماع، و لروایه منصور: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام افتتح الصلاه فرفع یدیه حیال وجهه، و استقبل القبله ببطن کفیه» «2»، و قریب منه خبر جمیل «3».

(70) لأنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب لا التقیید الحقیقی.

(71) لإطلاق قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام: «و علیک برفع یدیک فی الصلاه و تقلیبهما» «4».

و عن الرضا علیه السلام: «لأنّ رفع الیدین ضرب من الابتهال و التبتل و التضرع» «5».

و لا ریب فی أنّ الابتهال و التبتل و التضرع إلی اللّه مندوب خصوصا فی حال الصلاه، و یأتی فی أبواب القنوت و الدعاء أقسام سبعه لکیفیه رفع الید، فراجع و لکن الأولی عدم قصد الورود فی رفع الیدین بلا تکبیر.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.
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مسأله 15: ما ذکر من الکیفیه فی رفع الیدین إنّما هو علی الأفضلیه

(مسأله 15): ما ذکر من الکیفیه فی رفع الیدین إنّما هو علی الأفضلیه، و إلا فیکفی مطلق الرفع (72)، بل لا یبعد جواز رفع إحدی الیدین دون الأخری (73).


مسأله 16: إذا شک فی تکبیره الإحرام

(مسأله 16): إذا شک فی تکبیره الإحرام، فإن کان قبل الدخول فیما بعدها بنی علی العدم (74)، و إن کان بعد الدخول فیما بعدها من دعاء التوجه إلی الاستعاذه أو القراءه بنی علی الإتیان (75). و إن

______________________________

(72) لأنّ ما ذکر من التحدیدات من باب مجرد الأفضلیه بحسب مراتبها و إلا فمقتضی بعض الإطلاقات کفایه مطلق الرفع، کقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «و إنّ لکلّ شی ء زینه، و إنّ زینه الصلاه رفع الأیدی عند کلّ تکبیره» «1».

و تقدم مرارا أنّ القیود فی المندوبات مطلقا من باب تعدد المطلوب.

(73) لإمکان دعوی أنّ ذکر الیدین فی الروایات من باب الأفضلیه لا الاختصاص، و لکن الأولی عدم قصد الورود فی رفع الید الواحده لتطابق الروایات علی ذکر الیدین. ثمَّ إنّه قد فسّر رفع الید فی الصلاه بمعنی: «لیس کمثله شی ء».

أقول: و یشهد له الاعتبار أیضا، لأنّ الإنسان إذا أراد نفی شی ء بغیر القول یرفع یده مشیرا به إلی النفی.

(74) لأصاله عدم الإتیان من غیر دلیل حاکم علیها من نص أو إجماع.

(75) لقاعده التجاوز، و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السلام:

«رجل شک فی التکبیره و قد قرأ، قال علیه السلام: یمضی» «2»، و یدل علیه الإجماع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 1.
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شک بعد إتمامها أنّه أتی بها صحیحه أو لا، بنی علی العدم (76) لکن الأحوط إبطالها بأحد المنافیات (77)، ثمَّ استئنافها.

و إن شک فی الصحه بعد الدخول فی ما بعدها بنی علی الصحه (78). و إذا کبّر ثمَّ شک فی کونه تکبیره الإحرام، أو تکبیره الرکوع بنی علی أنّه للإحرام (79).

______________________________

(76) لأصاله عدم ما یوجب الدخول فی الصلاه. نعم، لو قلنا بجریان أصاله الصحه فی فعل نفس العامل عند الشک فیها، أو قلنا بجریان قاعده التجاوز بمجرد المضیّ و لو لم یدخل فی الغیر، لإطلاق قوله علیه السلام: «کلّ ما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» «1».

یجوز البناء علی الصحه، و الأول له وجه، و الثانی خلاف المشهور و إن کان له وجه أیضا، و کلّ منهما خلاف الاحتیاط فی المقام.

(77) هذا الاحتیاط مخالف للاحتیاط من جهه لاحتمال حرمه الإبطال علی فرض جریان أصاله الصحه، و قاعده التجاوز، فالأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده، کما احتاط کذلک فی [مسأله 15] من (فصل الشک) فراجع.

(78) لقاعده التجاوز، فإنّها تجری عند الشک فی صحه الموجود، کجریانها عند الشک فی أصل وجود الصحیح، و لا فرق بین أن یکون منشأ الشک فقط شرط أو وجود مانع، لإطلاق دلیل قاعده التجاوز الشامل لکلّ منهما مع أنّ سیاقه الوارد مورد الامتنان و التسهیل یقتضی ذلک أیضا.

(79) لرجوعه إلی الشک فی أنّه هل أتی بالقراءه أو لا؟ و هو فی المحلّ فیجب الإتیان بها. أنّ، قیل: إنّه یعتبر فی تکبیره الإحرام الإتیان بها بقصد الدخول فی الصلاه و هو لم یحرز. یقال: إحرازه معلوم علی کلّ تقدیر، لأنّها إن کانت تکبیره الإحرام فقد قصد منها الدخول فی الصلاه، و إن کانت تکبیره الرکوع فقد وقعت منه تکبیره الإحرام قبله عن قصد و إراده صحیحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 3.
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فصل فی القیام


اشاره

(فصل فی القیام) و هو أقسام:

______________________________

(فصل فی القیام) و لا بد أولا من الإشاره إلی أمور:

الأول: لا ریب بین المسلمین أنّ القیام فی الجمله من أفعال الصلاه، و قال تعالی الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً «1»، یعنی أنّ الصحیح یصلّی قائما و المریض قاعدا، کما فی الحدیث «2»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«من لم یقم صلبه فلا صلاه له» «3».

و ستأتی جمله أخری من الأخبار أیضا.

الثانی: ینقسم القیام فی الصلاه حسب الأحکام الخمسه، فالواجب ما کان فی ضمن واجب، و المندوب ما کان فی ضمن مندوب، کالقنوت مثلا و المباح ما لم یکن فی ضمنهما. و الحرام ما کان منه ماحیا للصوره الصلاتیه، أو قیام المریض المضر بحاله الذی یکون تکلیفه الصلاه عن جلوس و نحو ذلک.

و المکروه کالصلاه فی مواضع التهمه بحیث تترتب التهمه علی نفس القیام، فهو من المکروه و بمعنی أقلیه الثواب، کما هو الشأن فی المکروهات المتعلقه بالصلاه.

______________________________

(1) سوره آل عمران: 191.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 1.
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إما رکن (1) و هو: «القیام حال تکبیره الإحرام، و القیام المتصل

______________________________

الثالث: القیام من المبیّنات العرفیه عند کلّ مذهب و مله، و کلّ عابد یقوم لدی معبوده و یتخاضع له، فإن ورد من الشرع ما دل علی اعتبار قید زائد فیه نأخذ به و إلا فالمتبع إنّما هو العرف و العاده فیما یتحقق به القیام، مع أنّ أصاله البراءه تنفی کل ما شک فی شرطیته فی المقام، کما یأتی التفصیل فی مستقبل الکلام.

الرابع: دخل المندوبات فی الواجبات تاره بجامع أصل المحبوبیه، و ذات الطلب و الرجحان، و أخری: بوصف الندب المقابل للوجوب، و یکون الدخل علی نحو یصیر الواجب من أفضل أفراد الواجب، و ثالثه: بکونها جزء الفرد لا جزء ذات الطبیعه من حیث الوجوب، و رابعه: بکونها جزءا لطبیعه الواجب المهمله فی غایه الإهمال القابله الصدق علی کلّ ما یقارنها، و خامسه: تکون جزء الطبیعه من حیث الوجوب بنحو المسامحه العرفیه، کجزئیه الألوان و التزیینات للبیت مع کون قوام البیت بشی ء آخر، و سادسه: تکون جزءا للطبیعه من حیث الوجوب بنحو الدقه العقلیه. و الکلّ صحیح غیر الأخیر، و یصح تنزیل الأدله الشرعیه علی الجمیع خصوصا الوجه الخامس، و یصح دخل القیام المندوب فی الصلاه بأحد من الوجوه المزبوره، و هکذا سائر مندوبات الصلاه.

و ما یقال تاره: بأنّ لازم بعض الوجوه- کالوجه الثانی- صحه إتیان الأجزاء المندوبه بقصد الوجوب. و هو خلاف الإجماع. و أخری: بأنّه خلاف ظواهر الأدله الداله علی استحباب تلک الأجزاء.

مردود: بأنّه لا ملازمه عقلا و لا شرعا و لا عرفا بین صیروره شی ء موجبا لأفضلیه واجب من بین سائر أفراد ذلک الواجب، و صحه قصد الوجوب بذلک الشی ء، لأنّ جهات الأفضلیه خارجه عن قوام الشی ء و ذاته و لا مخالفه فیه لظواهر الأدله الداله علی استحباب ذلک الشی ء، إذ لا ینقلب حکمه بصیرورته موجبا لأفضلیه الفرد الواجب عن الفرد الفاقد لها.

(1) المعروف بین الفقهاء (قدس سرهم) أنّ القیام رکن فی الجمله، و هو یتصوّر علی وجوه:
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.....

______________________________

منها: أن یکون مجموع القیام من حیث المجموع رکنا. و یرده: ما تسالموا علیه من أنّ ناسی القراءه أو التسبیحات الأربع تصح صلاته، و لا وجه للصحه مع رکنیه المجموع و إجماعهم علی أنّ نسیان الرکن یوجب البطلان.

و منها: أن یکون صرف وجوده رکنا بذاته، کالقیام حال تکبیره الافتتاح و ما یتحقق منه الانحناء الرکوعی و هما قد یتحدان، کما إذا کبّر للافتتاح و نسی القراءه و رکع بعد الافتتاح بلا فصل، و قد یختلفان کما إذا کبّر للافتتاح و أتی بالقراءه ثمَّ رکع عن قیام متصل بالرکوع.

و منها: أن تکون رکنیته من باب الوصف بحال المتعلق، فیکون شرطا للرکن و هو تکبیره الافتتاح و الرکوع لا أن یکون رکنا بذاته، فمن کبّر جالسا أو رکع عن جلوس تبطل صلاته لفقد شرط التکبیره لا لفقد رکن مستقل آخر و هو القیام، و الذی یظهر من موثق عمار هو الأخیر بمعنی شرطیته لما هو تکلیف المکلّف فعلا للتکبیره أو الرکوع، أعم من القیام أو القعود. قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل وجبت علیه صلاه من قعود فنسی حتّی قام، و افتتح الصلاه و هو قائم ثمَّ ذکر. قال علیه السلام: یقعد و یفتتح الصلاه و هو قاعد، و لا یعتد بافتتاحه الصلاه و هو قائم، و کذلک إن وجبت علیه الصلاه من قیام فنسی حتّی افتتح الصلاه و هو قاعد، فعلیه أن یقطع صلاته و یقوم، فیفتتح الصلاه و هو قائم» «1».

و هو ظاهر فی کونه شرطا لصحه تکبیره الافتتاح، إذ لو کان واجبا مستقلا فی عرضها لکانت التکبیره التی وقعت أولا صحیحه و التکبیره الثانیه توجب بطلان الصلاه، لأنّها من زیاده الرکن کما مرّ، فیدل هذا الموثق علی حکم النقیصه السهویه من القیام سواء سمّی بالرکن أم لا، فلا ثمره للنزاع فی کون القیام حال التکبیره رکنا أو لا بالنسبه إلی النقیصه السهویه للنص الخاص الوارد فیها، و کذا الزیاده إذ لا یتصور زیاده القیام سهوا حال التکبیره إلا بزیادتها کذلک. و أما زیاده القیام سهوا فی غیر حال التکبیره، فلا توجب البطلان إلا مع انطباق مبطل آخر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القیام حدیث: 1.
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.....

______________________________

علیها من محو الصوره و نحوه.

و أما القیام المتصل بالرکوع فمقتضی الإجماع محصّله و منقوله بطلان صلاه من رکع جالسا و لو سهوا مع التمکن من القیام فیجب إحداث الرکوع عن انحناء خاص مسبوق بالاستقامه و إقامه الصلب، فالرکوع الذی هو جزء الصلاه إنّما هو هذا الرکوع الخاص. و لا ریب فی شرطیه هذا القیام للرکوع، کما لا ریب فی أنّ ترک الرکوع و لو سهوا یوجب بطلان الصلاه، و حینئذ فلو اقتصر علی هذا الرکوع تبطل الصلاه لنقصان الرکوع، و لو أتی به ثانیا تبطل لزیاده الرکوع.

و لکن یشکل ذلک أولا: بأنّه لا یدل علی کون القیام رکنا من حیث هو، بل هو شرط للرکن الذی هو الرکوع و هو خلاف ظاهر الکلمات الداله علی أنّه رکن بنفسه.

و ثانیا: بأنّه إذا کان القیام شرطا لصحه الرکوع یکون الرکوع الصادر عن جلوس کالعدم لأنّ المشروط ینعدم بعدم شرطه، فلا وجه لقولهم: إنّه إن رکع ثانیا عن قیام تبطل الصلاه لزیاده الرکن الذی هو الرکوع، لأنّ ما حصل منه أولا لم یکن رکوعا شرعیا حتّی یکون الثانی زیاده، فمقتضی الجمود علی القواعد صحه الصلاه حینئذ، إلا أن یقال:

إنّ الرکوع الصلاتی هو الجامع بین الرکوع القیامی و القعودی، و هو خلاف ظاهر الکلمات، فطریق الاحتیاط لمن رکع عن جلوس سهوا ثمَّ تذکر هو إتیان الرکوع قائما، و إتمام الصلاه ثمَّ إعادتها، و لکن مقتضی الجمود علی الإجماعات کون القیام حال التکبیره و القیام المتصل بالرکوع رکنا بنفسه و لا منافاه بین کونه شرطا لرکن، و کونه رکنا بنفسه أیضا، کما لا منافاه بین کون شی ء واجبا بنفسه و شرطا لواجب آخر، کصلاه الظهر بالنسبه إلی صلاه العصر مثلا.

ثمَّ إنّه قال فی الریاض: «لم یظهر لی ثمره لهذا البحث من أصله بعد الاتفاق علی عدم ضرر فی نقصانه بنسیان القراءه و أبعاضها و بزیادته فی غیر المحلّ سهوا و بطلان الصلاه بالإخلال بما کان منه فی تکبیره الإحرام و قبل الرکوع مطلقا».

أقول: و هو کلام حسن متین بعد الاعتماد علی الإجماع فی البطلان بالنسبه 
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بالرکوع (2)، بمعنی أن یکون الرکوع عن قیام (3)، فلو کبّر للإحرام جالسا أو فی حال النهوض بطل، و لو کان سهوا (4)، و کذا لو رکع لا عن قیام، بأن قرأ جالسا ثمَّ رکع (5)، أو جلس بعد القراءه أو فی أثنائها و رکع، بأن نهض متقوّسا إلی هیئه الرکوع القیامی و کذا لو جلس، ثمَّ قام متقوّسا من غیر أن ینتصب، ثمَّ یرکع (6). و لو کان ذلک کلّه سهوا (7).

و واجب (8) غیر رکن (9)، و هو: «القیام حال القراءه و بعد

______________________________

إلی القیام المتصل بالرکوع و قد تقدم طریق الاحتیاط. و أما قیام التکبیره فلا نحتاج إلی الإجماع بعد ما تقدم من موثق عمار.

(2) لما تقدم من الإجماع المتسالم عندهم.

(3) للنص و الإجماع، و یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(4) لما مرّ من موثق عمار، مضافا إلی الإجماع.

(5) لما یظهر منهم الإجماع علی البطلان حینئذ، مضافا إلی فقد القیام المتصل بالرکوع.

(6) لفقد اتصال الهوی للرکوع بالقیام، و هو معتبر إجماعا، کما ادعاه جمع من الفقهاء.

(7) للإجماع محصّله و منقوله، علی أنّ شرط صحه الرکوع فی حال الاختیار کونه عن هویّ قیامیّ و مسبوقا بالانتصاب، و لا یجری حدیث «لا تعاد» «1» فی المقام، لأنّ الرکوع إذا کان مشروطا بالانتصاب القیامیّ یکون من المستثنی لا المستثنی منه.

(8) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(9) لحدیث «لا تعاد» «2» و منه یظهر حال القیام بعد الرکوع علی ما یأتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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الرکوع».

و مستحب و هو: «القیام حال القنوت (10)، و حال تکبیر الرکوع».

و قد یکون مباحا و هو: «القیام بعد القراءه، أو التسبیح، أو فی أثنائها مقدارا من غیر أن یشتغل بشی ء». و ذلک فی غیر المتصل بالرکوع، و غیر الطویل الماحی للصوره (11).


مسأله 1: یجب القیام حال تکبیره الإحرام من أولها إلی آخرها

(مسأله 1): یجب القیام حال تکبیره الإحرام من أولها إلی آخرها (12)، بل یجب من باب المقدمه قبلها و بعدها (13)، فلو کان

______________________________

فی محلّه.

(10) یأتی تفصیله فی المسأله الثالثه الآتیه.

(11) لما مرّ فی الأمر الثانی، فراجع. ثمَّ إنّه لو أتی بالقیام المباح بقصد الأمر یکون تشریعا، إذ لا أمر به، بل یوجب البطلان إن صدقت علیه الزیاده العمدیه و کان بقصد الجزئیه.

(12) لأنّها بأجزائها و جزئیاتها من الصلاه، فیعتبر فیها ما یعتبر فی الصلاه، و لخصوص موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و کذلک إن وجبت علیه الصلاه من قیام فنسی حتّی افتتح الصلاه و هو قاعد، فعلیه أن یقطع صلاته، و یقوم فیفتتح الصلاه و هو قائم، و لا یعتد بافتتاحه و هو قاعد» «1».

(13) المقدمه العلمیه ما یوجب الإتیان بها العلم بفراغ الذمه عما اشتغلت به أو ما یحتمل اشتغالها به و هی من الفطریات لکلّ من یعتنی بدینه و أموره و منشأها الاهتمام بالمکلّف به، سواء کانت فی الفرد المشتبه بالواجب، کالصلاه إلی أربع جهات عند اشتباه القبله مثلا، أم لحصول العلم بفراغ الذمه عن الواجب المعلوم، کما فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القیام حدیث: 1.
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جالسا و قام للدخول فی الصلاه، و کان حرف واحد من تکبیره الإحرام حال النهوض قبل تحقق القیام بطل، کما أنّه لو کبر المأموم و کان الراء من أکبر حال الهویّ للرکوع کان باطلا (14) بل یجب أن یستقر قائما، ثمَّ یکبّر، و یکون مستقرا بعد التکبیر ثمَّ یرکع (15).


مسأله 2: هل القیام حال القراءه و حال التسبیحات الأربع شرطا فیهما أو واجب حالهما؟

(مسأله 2): هل القیام حال القراءه و حال التسبیحات الأربع شرطا فیهما أو واجب حالهما؟ وجهان (16) الأحوط الأول، و الأظهر

______________________________

(14) لاعتبار القیام و الاستقرار فی التکبیره بتمام أجزائها و جزئیاتها، و اعتبار القیام و الاستقرار فی القیام المتصل بالرکوع إجماعا، إذ یشمل ذلک جمیع ما ذکره فی المتن، و یأتی التفصیل فی المسائل اللاحقه إن شاء اللّه تعالی.

(15) لما مرّ، و لصحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«فی الرجل إذا أدرک الإمام و هو راکع، و کبّر الرجل و هو مقیم صلبه ثمَّ رکع قبل أن یرفع الإمام رأسه فقد أدرک الرکعه» «1».

(16) لاختلاف الروایات، فظاهر قوله علیه السلام: «الصحیح یصلّی قائما، و المریض یصلّی جالسا» «2».

الشرطیه، و یمکن استفاده الجزئیه من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من لم یقم صلبه فلا صلاه له» «3».

کما فی قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب» «4».

و لکن هذا التعبیر أعم من الجزئیه لاستعماله فی الشرطیه أیضا، کما فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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الثانی، فلو قرأ جالسا نسیانا، ثمَّ تذکر بعدها، أو فی أثنائها صحت قراءته، و فات محلّ القیام، و لا یجب استئناف القراءه (17)، لکن الأحوط الاستئناف قائما (18).


مسأله 3: المراد من کون القیام مستحبا حال القنوت

(مسأله 3): المراد من کون القیام مستحبا حال القنوت أنّه

______________________________

قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بطهور» «1». «و لا صلاه إلا إلی القبله» «2».

بل یستعمل فی نفی الکمال أیضا، کما فی قوله علیه السلام: «لا صلاه لجار المسجد إلا فی مسجده» «3».

إلا أن یقال: إنّ الأصل فی استعماله نفی الحقیقه إلا مع القرینه علی الخلاف، و الجزئیه أقرب إلی الحقیقه من الشرطیه، و لعلّ هذا هو وجه الأظهریه التی ذکرها الماتن (قدس سره)، هذا بحسب الاستظهار من الأدله. و أما بحسب الأصل فالشرطیه قید زائد یرفع بالأصل، مع مناسبته مقام العبودیه، لکون الوقوف بین یدی المعبود مطلوبا مستقلا، کالرکوع و السجود له. و أما کلمات الأصحاب فظاهرها الجزئیه فی عرض سائر الأجزاء، فراجع کلماتهم فی المطولات.

(17) لحدیث لا تعاد بناء علی عدم شرطیه القیام للقراءه، و لکن یجب القیام للرکوع عن قیام. و أما بناء علی الشرطیه فحیث إنّه لم یأت بالقراءه و المحلّ باق وجب علیه الإتیان بها، لإطلاق أدله وجوبها، و لو شک فی أنّه جزء أو شرط فلا یصح التمسک بحدیث «لا تعاد» «4» لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی قاعده الاشتغال حینئذ وجوب الإتیان بها أیضا.

(18) لاحتمال شرطیه القیام، و لا یترک هذا الاحتیاط بعنوان الرجاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) لم نعثر علیه لکن ورد مضمونه فی الوسائل باب: 1 من أبواب القبله حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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یجوز ترکه بترکه (19)، لا أنّه یجوز الإتیان بالقنوت جالسا عمدا. لکن نقل عن بعض العلماء جواز إتیانه جالسا، و أنّ القیام مستحب فیه لا شرط. و علی ما ذکرنا فلو أتی به جالسا عمدا لم یأت بوظیفه القنوت، بل تبطل صلاته للزیاده (20).

______________________________

(19) المحتملات فی القیام فی القنوت ثلاثه: کونه شرطا لصحته، و کونه شرطا لکماله، و کونه مستحبا بنفسه. فیکون القنوت حینئذ من المندوب فی المندوب. و مقتضی قوله تعالی وَ قُومُوا لِلّهِ قانِتِینَ «1».

و ظواهر الأخبار، و کلمات الأصحاب، و التزام المصلّین به خلفا عن سلف هو الأول، فلا وجه لما نقل عن البعض، علی فرض وجود قائل محقق به، و یأتی فی فصل القنوت إن شاء اللّه تعالی بعض ما ینفع المقام.

و لا یخفی أنّ فی إطلاق المستحب علی القیام حال القنوت بما ذکره فی المتن مسامحه لأنّ جمیع شرائط صحه المندوبات یجوز ترکها بترک تلک المندوبات، کالطهاره و الستر بالنسبه إلی الصلوات المندوبه، و یأتی التصریح منه رحمه اللّه فی [مسأله 15] من (فصل القنوت) أنّ القیام شرط فی القنوت. و ما عن المحقق الثانی رحمه اللّه من أنّه واجب لاتصاله بالقیام الواجب واضح الخدشه: لأنّ الاتصال بالواجب أعم من الوجوب خصوصا فیما ینحل إلی الأجزاء کما أنّ ما عن صاحب الجواهر من أنّه أفضل أفراد الواجب التخییری خلاف ظواهر الأدله التی تأتی فی القنوت فراجع.

ثمَّ إنّه (قدس سره) جعل الأظهر فی القیام حال القراءه أنّه جزء و اختار فی القیام حال القنوت الشرطیه، کما یأتی مع أنّه لا فرق بینهما، فتأمل.

(20) القنوت المأتی به جالسا تاره یکون بعنوان مطلق الذکر و الدعاء و لا بأس به مطلقا، لما ورد من الترخیص فیهما.

______________________________

(1) سوره البقره: 238.
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مسأله 4: لو نسی القیام حال القراءه و تذکر بعد الوصول إلی حد الرکوع صحت صلاته

(مسأله 4): لو نسی القیام حال القراءه و تذکر بعد الوصول إلی حد الرکوع صحت صلاته (21)، و لو تذکر قبله فالأحوط الاستئناف علی ما مر (22).


مسأله 5: لو نسی القراءه أو بعضها و تذکر بعد الوصول إلی حدّ الرکوع صحت صلاته

(مسأله 5): لو نسی القراءه أو بعضها و تذکر بعد الوصول إلی حدّ الرکوع صحت صلاته (23) إن رکع عن قیام، فلیس المراد من کون

______________________________

و أخری: یکون بعنوان القنوت مع القول بأنّه مستحب مستقل ظرفه الصلاه فلا وجه لکونه مبطلا حینئذ، لأنّ الزیاده المبطله ما کانت بقصد الجزئیه، و المفروض عدمه، و عدم کون القنوت جزءا.

و ثالثه: یکون بقصده مع کون القنوت جزءا صلاتیا علی ما تقدم تصویره سابقا، و کون القیام شرطا لصحته و حینئذ تتصوّر الزیاده العمدیه و مع ذلک ففی البطلان إشکال لإطلاق قوله علیه السلام: «کلّما ذکرت اللّه عزّ و جلّ به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «1».

و قوله علیه السلام: «کلّما کلمت اللّه به فی صلاه الفریضه فلا بأس» «2».

و إطلاقهما یشمل ما لو قصد الجزئیه أیضا، و طریق الاحتیاط حینئذ الإتمام ثمَّ الإعاده و یأتی منه رحمه اللّه فی [المسأله 29] الإشکال فی الصحه لو ترک الاستقرار فی الأذکار المندوبه مع اتحادها مع المقام فلا وجه للجزم بالبطلان هنا و الإشکال هناک.

(21) لحدیث «لا تعاد» لو رکع عن قیام.

(22) راجع ما تقدم فی المسأله الثانیه.

(23) لحدیث «لا تعاد» «3» و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب القواطع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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القیام المتصل بالرکوع رکنا أن یکون بعد تمام القراءه (24).


مسأله 6: إذا زاد القیام- کما لو قام فی محلّ القعود- سهوا لا تبطل صلاته

(مسأله 6): إذا زاد القیام- کما لو قام فی محلّ القعود- سهوا لا تبطل صلاته، و کذا إذا زاد القیام حال القراءه بأن زاد القراءه سهوا (25). و أما زیاده القیام الرکنی فغیر متصوّره من دون زیاده رکن آخر. فإنّ القیام حال تکبیره الإحرام لا یزاد إلا بزیادتها، و کذا القیام المتصل بالرکوع لا یزاد إلا بزیادته (26). و إلا فلو نسی القراءه أو بعضها، فهوی للرکوع، و تذکر قبل أن یصل إلی حد الرکوع، رجع و أتی بما نسی ثمَّ رکع و صحت صلاته، و لا یکون القیام السابق علی الهوی الأول متصلا بالرکوع حتّی یلزم زیادته إذا لم یتحقق الرکوع بعده فلم یکن متصلا به.

و کذا إذا انحنی للرکوع فتذکر قبل أن یصل إلی حدّه: أنّه أتی به، فإنّه یجلس للسجده، و لا یکون قیامه قبل الانحناء متصلا بالرکوع لیلزم الزیاده.

______________________________

(24) لأنّ المناط هو الرکوع عن قیام صلاتی، سواء کان بعد تمام القراءه أم فی أثنائها بأن نسی بعضها و رکع، أو قبل القراءه، کما إذا نسی القراءه رأسا و رکع. و یدل علیه إطلاق الدلیل و ظهور الاتفاق.

(25) لأنّه إن لم یقصد الجزئیه بما زاد لا یتحقق موضوع الزیاده المبطله لتقوّمه بقصد الجزئیه و إن قصدها ارتکازا و بلا التفات إلیها فمقتضی حدیث «لا تعاد» «1» الصحه بناء علی شموله للنقیصه و الزیاده السهویه، کما هو مقتضی ظاهر إطلاقه و سیاقه الوارد مورد التسهیل و الامتنان.

(26) لأنّه لا معنی للتبعیه المحضه إلا ذلک مضافا إلی ظهور الإجماع، و بقیه المسأله واضحه لا تحتاج إلی البیان، لما ذکره (قدس سره).

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

ص: 214







مسأله 7: إذا شک فی القیام حال التکبیر، بعد الدخول فی ما بعده

(مسأله 7): إذا شک فی القیام حال التکبیر، بعد الدخول فی ما بعده، أو فی القیام المتصل بالرکوع، بعد الوصول إلی حدّه أو فی القیام بعد الرکوع بعد الهویّ إلی السجود، و لو قبل الدخول فیه لم یعتن به و بنی علی الإتیان (27).


مسأله 8: یعتبر فی القیام الانتصاب، و الاستقرار

(مسأله 8): یعتبر فی القیام الانتصاب (28)، و الاستقرار (29)،

______________________________

(27) کلّ ذلک لقاعده التجاوز. نعم، للهویّ إلی السجود مراتب متفاوته بعض مراتبه لا تعد من الدخول فی الغیر، و بعض مراتبه یشک فی أنّها منه أو لا فیرجع فیهما بالمشکوک ثمَّ یسجد، و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فمن قال بالرجوع أی فی بعض مراتبه، و من قال بالعدم أی فی بعض مراتبه القریبه من السجود، و یأتی تفصیل المقام فی مستقبل الکلام.

(28) للنصوص و الإجماع، ففی صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: من لم یقم صلبه فی الصلاه فلا صلاه له» «1».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «و قم منتصبا فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: من لم یقم صلبه فی الصلاه فلا صلاه له» «2».

مع أنّه یمکن أن یقال بدخول الانتصاب فی مفهوم القیام التعظیمی لدی العظماء و الأکابر، و إن لم یکن کذلک فی مطلق القیام فهذا نحو قیام خاص یعتبر فیه الانتصاب عرفا.

(29) للإجماع، و خبر السکونی: «عن الرجل یرید أن یتقدم و هو فی الصلاه قال علیه السلام: یکف عن القراءه فی مشیه حتّی یتقدم إلی الموضع الذی یرید ثمَّ یقرأ» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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.....

______________________________

و فی خبر سلیمان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لیتمکن فی الإقامه کما یتمکن فی الصلاه» «1».

و ورود الدلیل من الخارج علی أنّ التمکن فی الإقامه من شرائط کمالها لا یسقط الروایه عن الاستدلال بها فی الصلاه التی لم یرد الترخیص فیها. و أما صحه سلب مفهوم القیام عن المشی، فمشکل لأنّ المشی قائما من أقسام القیام لا أن یکون مباینا له من کلّ جهه. إلا أن یقال: المتبادر من القیام فی مثل المقام الذی هو الوقوف لدی الأعاظم و الأکابر فضلا عن المعبود الحقیقی قیام خاص، کما علیه سیره جمیع أرباب الملل و الأدیان، بل الناس عند القیام لعظمائهم، و لا ریب فی أنّ هذا العرف الخاص مقدم علی إطلاق اللغه و العرف العام، هذا إذا کان المراد الاستقرار فی مقابل المشی و الجری، و إن کان المراد به فی مقابل مطلق الحرکه و الاضطراب، فیدل علیه الإجماع و السیره القطعیه من المصلّین الداله علی استنکار الحرکه و الاضطراب فی الصلاه مطلقا.

و استدل أیضا بما رواه المشایخ الثلاثه عن هارون بن حمزه الغنوی: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الصلاه فی السفینه، فقال علیه السلام: إن کانت محمّله ثقیله إذا قمت فیها لم تتحرّک؟ فصلّ قائما، و إن کانت خفیفه تکفأ فصلّ قاعدا» «2».

بدعوی: أنّ المراد من الاکتفاء الحرکه و المیل و الانقلاب فیکون المعنی إن لم تکن متحرّکا فصلّ قائما، و إن کنت متحرّکا لأجل اضطراب السفینه فصلّ قاعدا.

و فیه: أنّ المراد بالأکفاء انقلاب السفینه لا مطلق الحرکه، و مع احتمال الانقلاب فی القیام یتعیّن القعود، لأنّ فی القیام حینئذ خوف الوقوع فی البحر، فیخرج الحدیث عن صحه الاستدلال به للمقام. و لکن الأمر أوضح من ذلک، لما قلناه من أنّ المتبادر من القیام فی المقام قیام خاص لا مطلقه، مع أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب القیام حدیث: 2.
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و الاستقلال (30).

______________________________

دلیل اعتبار الاستقرار فی نفس التکبیره و القراءه یدل علی اعتبار فی قیامهما بالملازمه العرفیه بل العقلیه.

(30) للإجماع و النص، ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا تمسک بخمرک و أنت تصلّی، و لا تستند إلی جدار و أنت تصلّی، إلا أن تکون مریضا» «1».

و خبر ابن بکیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الصلاه قاعدا أو متوکئا علی عصا أو حائط، قال علیه السلام: لا، ما شأن أبیک و شأن هذا، ما بلغ أبوک هذا بعد» «2».

و نوقش فیه: بمعارضتهما بصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل هل یصلح له أن یستند إلی حائط المسجد و هو یصلّی، أو یضع یده علی الحائط و هو قائم من غیر مرض و لا علّه؟ فقال علیه السلام: لا بأس. و عن الرجل یکون فی صلاه فریضه فیقوم فی الرکعتین الأولتین، هل یصلح له أن یتناول جانب المسجد فینهض یستعین به علی القیام من غیر ضعف و لا عله؟ فقال علیه السلام: لا بأس به» «3».

و بموثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یصلّی متوکئا علی عصا أو علی حائط، فقال علیه السلام: لا بأس بالتوکؤ علی عصا و الاتکاء علی الحائط» «4».

و حینئذ فحمل الأولین علی الکراهه من أقرب طرق الجمع العرفی الشائع فی الفقه، و لکن إعراض المشهور عن الأخیرین و رمیهم لهما بالشذوذ أسقطهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القیام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب القیام حدیث: 4.
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حال الاختیار (31)، فلو انحنی قلیلا، أو مال إلی أحد الجانبین بطل، و کذا إذا لم یکن مستقرا أو کان مستندا علی شی ء من إنسان أو جدار، أو خشبه، أو نحوها (32). نعم، لا بأس بشی ء منها حال الاضطرار (33). و کذا یعتبر فیه عدم التفریج بین

______________________________

عن الاعتبار مع إمکان حملهما علی بعض مراتب التوکی الذی لا ینافی صدق الاستقلال العرفی.

و استدل لاعتبار الاستقلال بقاعده الاشتغال أیضا. و فیه: ما ثبت فی محلّه من أنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه مطلقا البراءه دون الاحتیاط. نعم، یصح الاستدلال له بما مرّ من أنّ المتبادر عند العرف الخاص من القیام فی مثل المقام قیام مخصوص لا مطلقه، فإذا قیل: قوموا بین یدی الملک- مثلا- لا یتبادر منه فی العرف الخاص إلا الاستقلال و الاستقرار فی حال الاختیار.

(31) للإجماع و النصوص، کقوله علیه السلام فی ذیل صحیح ابن سنان:

«و لا تستند إلی جدار و أنت تصلّی إلا أن تکون مریضا».

کما تقدمت روایه ابن بکیر الداله علی ذلک أیضا.

(32) لقاعده فقد المشروط بفقد شرطه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و هو مفقود فی المقام، فتشمل القاعده جمیع ما ذکره (قدس سره).

(33) للنص و الإجماع، بل الضروره، و قد تقدم فی ذیل صحیح ابن سنان و خبر ابن بکیر و قوله علیه السلام: «و لیس شی ء مما حرم اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

بناء علی أنّ الحلیه و الحرمه أعم من النفسیه و الغیریه کما هو الظاهر لورود الحدیث مورد التسهیل و الامتنان المناسب للتعمیم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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الرجلین فاحشا بحیث یخرج عن صدق القیام (34)، و أما إذا کان بغیر الفاحش فلا بأس (35).

و الأحوط الوقوف علی القدمین (36) دون الأصابع و أصل القدمین

______________________________

(34) لأنّه مع فرض خروجه عن صدق القیام عرفا لا یصح الاکتفاء به فی القیام المتعارف المأمور به.

(35) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و لعدم استنکار العرف الخاص أیضا، و لا تحدید فی التفرقه بین الرجلین بنحو الوجوب. نعم، یستحب التفرقه بینهما بثلاث أصابع مفرجات إلی شبر، کما یأتی فی الثامن من مندوبات القیام فراجع.

(36) لأنّه المعهود المتعارف من القیام، و الأدله منزله علیه، و لخبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقوم علی أطراف أصابع رجلیه فأنزل اللّه سبحانه طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی» «1».

و نحوه غیره. و أشکل علیه: بأنّه فی مقام نفی اللزوم لا نفی أصل الجواز، کأدله نفی العسر و الحرج، و لکن یرد علی الاستدلال بفعله صلّی اللّه علیه و آله لأصل الجواز، أنّه لم یعهد منه صلّی اللّه علیه و آله ذلک فی الفرائض و لا فی سائر الصلوات، و إنّما ورد ذلک منه صلّی اللّه علیه و آله فی خصوص صلاه اللیل و کان ذلک منه صلّی اللّه علیه و آله نحو إتعاب لنفسه المقدسه فی عباده اللّه عزّ و جلّ فی خلواته مع علمه بأنّه لا یزول به الاستقرار و سائر ما یعتبر فی القیام، و لو کان ذلک جائزا لعامه الناس لفعله صلّی اللّه علیه و آله فی الفریضه أیضا و حین إقامه الجماعه، مع أنّه من مجرد الفعل الذی لم یعلم أنّه هل کان ذلک لأجل العذر أو کان بالتعمد و الاختیار مع أنّ وضع تمام القدم علی الأرض أقرب إلی الأدب المأنوس منه صلّی اللّه علیه و آله بین یدی الملک الجبار، مضافا إلی أنّ النافله مبنیه علی التسهیل و التیسیر، لعدم اعتبار جمله مما یعتبر فی الفریضه فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القیام حدیث: 2.

ص: 219





و إن کان الأقوی کفایتهما أیضا، بل لا یبعد إجزاء الوقوف علی الواحده (37).


مسأله 9: الأحوط انتصاب العنق أیضا

(مسأله 9): الأحوط انتصاب العنق أیضا، و إن کان الأقوی جواز الإطراق (38).

______________________________

هذا مع أنّ المقام من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور بین الفقهاء (قدس سرهم) هو الأول فلا یترک الاحتیاط بالوقوف علی جمیع القدمین، و یشکل التمسک بإطلاق أدله القیام لجواز الوقوف علی بعض القدمین، لأنّ تعارف القیام علی تمام القدمین خصوصا فی مثل المقام و ندره الوقوف علی بعضها من القرینه المحفوفه بالإطلاق.

(37) للجمود علی إطلاق أدله القیام. و لکن فیه ما تقدم فی الوقوف علی أصابع القدمین أو أصلهما، و فی خبر ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد ما عظم أو بعد ما ثقل کان یصلّی و هو قائم و رفع إحدی رجلیه حتّی أنزل اللّه تعالی طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی فوضعها» «1».

و یخدش فیه بما مرّ فی خبر أبی بصیر، و المسأله من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و متعارف المتشرعه فی المقام یحکمون بالتعیین.

(38) لأصاله البراءه عن وجوب الانتصاب، و صدق القیام مع الإطراق و هو المشهور أیضا. و لکن نسب إلی الصدوق (قدس سره) القول بوجوب الانتصاب و البطلان بالإطراق، لمرسل حریز عن أبی جعفر علیه السلام قلت له: «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال علیه السلام: النحر: الاعتدال فی القیام، أن یقیم صلبه و نحره» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القیام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 3.
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مسأله 10: إذا ترک الانتصاب، أو الاستقرار أو الاستقلال ناسیا صحت صلاته

(مسأله 10): إذا ترک الانتصاب، أو الاستقرار أو الاستقلال ناسیا صحت صلاته (39) و إن کان ذلک فی القیام الرکنی لکن الأحوط فیه الإعاده (40).


مسأله 11: لا یجب تسویه الرجلین فی الاعتماد

(مسأله 11): لا یجب تسویه الرجلین فی الاعتماد (41) فیجوز

______________________________

و لکن إرساله، و إعراض المشهور عنه أسقطه عن الاعتبار، و ما أبعد ما بین قول الصدوق (قدس سره)، و قول الحلبی (قدس سره) من القول باستحباب الإطراق، و لعلّه الأنسب لمقام ذل العبودیه فی الوقوف عند من استولی علی الأشیاء بکمال القهاریه. و یظهر من ذلک وجه الاحتیاط فی الانتصاب.

(39) الشروط المذکوره یحتمل أن تکون شرطا لأصل الصلاه، و أن تکون شرطا للذکر، و أن تکون شرطا للقیام من حیث هو قیام، و علی أی تقدیر فمقتضی حدیث «لا تعاد» «1» صحه الصلاه مع الإخلال بها سهوا، مع أنّ عمده دلیل الاستقلال و الاستقرار الإجماع، و المتیقن منه حال الالتفات. نعم، لو کان ذلک کلّه أو خصوص الانتصاب مقوّما لحقیقه القیام بحیث ینتفی أصل القیام بانتفائه نحو انتفاء المشروط بانتفاء شرطه لبطلت الصلاه بترکه و لو سهوا فی القیام الرکنی، لإجماعهم علی أنّ ترک الرکن و لو سهوا یوجب البطلان، و لکنه احتمال لا یبلغ مرتبه الظهور، لاحتمال أن یکون اعتبار هذه الأمور فی أصل الصلاه فی عرض اعتبار القیام لا أن یکون مقوّما له. و کذا بناء علی ما استقر بناه من أنّ المنساق من القیام قیام خاص فإنّ حدیث لا تعاد حاکم علیه أیضا.

(40) لاحتمال دخل ما ذکر فی رکنیه القیام الرکنی، فلا یشمله حینئذ حدیث لا تعاد.

(41) للأصل و صدق القیام بالوقوف علیهما و لو مع الاعتماد علی أحدهما و فی خبر محمد بن أبی حمزه عن أبیه قال: «رأیت علیّ بن الحسین علیه السلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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أن یکون الاعتماد علی إحداهما، و لو علی القول بوجوب الوقوف علیهما.


مسأله 12: لا فرق فی حال الاضطرار بین الاعتماد علی الحائط، أو الإنسان، أو الخشبه

(مسأله 12): لا فرق فی حال الاضطرار بین الاعتماد علی الحائط، أو الإنسان، أو الخشبه و لا یعتبر فی سناد الأقطع أن یکون خشبته المعده لمشیه، بل یجوز له الاعتماد علی غیرها من المذکورات (42).

______________________________

فی فناء الکعبه فی اللیل و هو یصلّی فأطال القیام حتّی جعل مره یتوکأ علی رجله الیمنی، و مره علی رجله الیسری» «1».

و لکن یحتمل أن یکون ذلک فی النافله دون الفریضه، لما ورد من أنّ:

«من العباده تخفیف الفریضه و تطویل النافله» «2».

و النافله قابله للمسامحه من جهات.

ثمَّ إنّه لا فرق فیما ذکر بین أصل الاعتماد علیهما، أو بین مرتبه من مراتبه.

نعم، لو کان أصل الاعتماد علی أحد الرجلین بحیث یصدق القیام علی رجل واحده و عدم القیام علی رجلین لکانت هذه المسأله متحده مع ما تقدم فی المسأله الثانیه، و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فمن أوجب الاعتماد علیهما أی الوقوف علیهما، و من لم یوجبه أی إلقاء الثقل علیهما بعد صدق الوقوف علیهما عرفا.

(42) للأصل، و ظهور الاتفاق، و عدم احتمال التعیین فی إحدی المذکورات احتمالا یعتد به عند المتشرعه حتّی تکون المسأله من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر. فمقتضی الأصل عدم الفرق بین جمیع ما ذکر فی المتن، و یقتضیه إطلاق أدله التکالیف الاضطراریه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القیام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.
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مسأله 13: یجب شراء ما یعتمد علیه عند الاضطرار أو استئجاره

(مسأله 13): یجب شراء ما یعتمد علیه عند الاضطرار أو استئجاره مع التوقف علیهما (43).


مسأله 14: القیام الاضطراری بأقسامه

(مسأله 14): القیام الاضطراری بأقسامه من کونه مع الانحناء، أو المیل إلی أحد الجانبین، أو مع الاعتماد، أو مع عدم الاستقرار، أو مع التفریج الفاحش بین الرجلین مقدم علی الجلوس (44).

______________________________

(43) لحکم العقل بوجوب تحصیل غرض الشارع مهما أمکن ذلک للمکلّف ما لم یرد دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام.

(فرع): لو اعتمد علی مغصوب حائطا کان أو غیره. فإن عدّ ذلک تصرّفا صلاتیا عرفا تبطل صلاته، و إلا تصح و إن أثم بالتصرف فیه، و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد، و الظاهر صدقه فیما إذا ألقی ثقل بدنه علی حائط مغصوب مثلا حال القیام الصلاتی. و أما لو أخذ بیده علی شی ء مغصوب، فالظاهر عدم الصدق.

(44) لأنّ الانتقال إلی الجلوس إنّما هو بعد العجز عن القیام، و لا یصدق العجز عن القیام عرفا إلا بعد عدم التمکن عن جمیع مراتبه. نعم، لو ثبت أنّ الانتصاب و الاستقرار، و الاستقلال شرط حقیقه القیام مطلقا کشرطیه الطهاره- مثلا- للصلاه، بحیث تنتفی حقیقته مطلقا بانتفاء هذه الشروط أو بعضها لکان عدم التمکن من جمیعها أو بعضها موجبا للانتقال إلی الجلوس، کما هو واضح.

و لکن لیس کذلک قطعا حتّی بناء علی ما استقربناه، لاحتمال أن تکون تلک الشروط شرطا للصلاه من حیث هی أو للذکر، أو لخصوص القیام من حیث هو، و علی الجمیع: فالشرطیه إما مطلقه، أو فی خصوص حال التمکن فقط، و مقتضی سهوله الشریعه و رأفته صلّی اللّه علیه و آله بأمته فی هذا الأمر العام البلوی، و ما تقدم من خبری ابنی سنان و بکیر هو أن تکون الشرطیه عند التمکن لا مطلقا، مع أنّ عمده الدلیل علی اعتبار الاستقلال و الاستقرار الإجماع، و المتیقن منه حال 
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و لو دار الأمر بین التفریج الفاحش و الاعتماد، أو بینه و بین ترک

______________________________

التمکن فقط، و فی صحیح علیّ بن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام: «سألته عن السفینه لم یقدر صاحبها علی القیام، یصلّی فیها و هو جالس یومئ أو یسجد؟ قال علیه السلام: یقوم و إن انحنی ظهره» «1».

فمقتضی إطلاقات أدله القیام عدم سقوطه مع عدم التمکن من الاستقرار و الاستقلال و الانتصاب و لو علی فرض کونها شروطا للقیام، و تقتضی ذلک مرتکزات المصلّین أیضا، فإنّهم یرون الانتقال إلی الجلوس بعد تعذر جمیع مراتب القیام، و یرون الانتصاب و الاستقلال و الاستقرار من الشرائط الاختیاریه، فلا وجه لما نسب إلی الشهید (قدس سره) و تبعه غیره من تقدیم القعود مع الاستقرار علی القیام الفاقد له. فإن کان نظره (قدس سره) إلی أنّ الاستقرار مأخوذ فی حقیقه القیام فهو و إن کان حسنا علی ما استقربناه، و لکن مع ذلک العرف الخاص لا یرون الانتقال إلی الجلوس بمجرد عدم القدره علی القیام التام. و إن کان نظره إلی خبر الغنوی الوارد فی الصلاه فی السفینه: «إن کانت محمله ثقیله قمت فیها لم تتحرّک صلّ قائما، و إن کانت خفیفه تکفأ صلّ قاعدا» «2».

ففیه ما تقدم من أنّ المراد بالأکفاء الانقلاب و خوف الوقوع فی البحر، و فی مثله یتعیّن الجلوس، و لا وجه لاحتمال صحه القیام، هذا فی الاستقرار مقابل الاضطراب. و أما الاستقرار فی مقابل المشی فیأتی حکمه فی [المسأله 18].

ثمَّ إنّ للتفریج الفاحش مراتب متفاوته یشکل تقدیم بعض مراتبه علی الجلوس، فالأحوط الجمع حینئذ. و ما یظهر من الجواهر من الإجماع علی تقدیم القیام من التفریج الفاحش، علی فرض ثبوته لا بد فیه من الاقتصار علی المتیقن و هو بعض مراتب التفریج لا جمیع مراتبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب القیام حدیث: 5.

(2) تقدم ذکره فی صفحه: 216.
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الاستقرار قدّما علیه (45)، أو بینه و بین الانحناء، أو المیل إلی أحد الجانبین قدّم ما هو أقرب إلی القیام (46).

و لو دار الأمر بین ترک الانتصاب و ترک الاستقلال قدّم ترک الاستقلال (47)، فیقوم منتصبا معتمدا، و کذا لو دار بین ترک الانتصاب و ترک الاستقلال قدّم ترک الاستقلال (48)، و لو دار بین ترک الاستقلال و ترک الاستقلال قدّم الأول (49)، فمراعاه الانتصاب أولی من مراعاه

______________________________

(45) لأنّ مراعاه الاستقرار أهم أو محتمل الأهمیه عند المتشرعه من التفریج الفاحش و بحسب الأنظار المتعارفه.

(46) لاحتمال الأهمیه فیه حینئذ، و المرجع فی تشخیص الأقربیه إنّما هو الأنظار المتعارفه، و لا ریب فی أنّ للانحناء و المیل إلی أحد الجانبین مراتب متفاوته کالتفریج، و یمکن أن یتقدم بعض مراتب الانحناء و المیل علی بعض مراتب التفریج، و یمکن العکس بین بعض مراتبهما الأخر، و مع التساوی و عدم إحراز الأقربیه فی أحدهما، فالحکم هو التخییر، و مع احتمالها فی کل واحد منهما فالأحوط التکرار.

و من ذلک کلّه یظهر أنّ النزاع فی التقدیم و التأخیر یمکن أن یصیر لفظیا، فراجع و تأمل.

(47) لأهمیه مراعاه الانتصاب بالنسبه إلی الاستقلال، و لکن للاعتماد أیضا مراتب متفاوته یشکل تقدیم مراتب الانتصاب علی بعض المراتب الفاحشه من الاعتماد.

(48) لأنّ عمده دلیله الإجماع أو العرف الخاص، و المتیقن منه غیر هذه الصوره.

(49) لاحتمال الأهمیه فی الاستقرار بالنسبه إلی الاستقلال، و لکنه علی إطلاقه مشکل.

ثمَّ إنّ جمیع هذه الفروع من صغریات دوران الأمر بین التعیین و التخییر،
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الاستقلال و الاستقرار. و مراعاه الاستقرار أولی من مراعاه الاستقلال (50).


مسأله 15: إذا لم یقدر علی القیام کلا و لا بعضا

(مسأله 15): إذا لم یقدر علی القیام کلا و لا بعضا مطلقا حتّی ما کان منه بصوره الرکوع (51) صلّی من جلوس (52) و کان الانتصاب

______________________________

فمع احتمال الأهمیه فی أحد الطرفین یتعیّن الأخذ به، و مع عدم احتمال الأهمیه أصلا فی کلّ منهما یتخیّر، و مع احتمالها فی کلّ واحد منهما وجب الاحتیاط بالتکرار، للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما مع عدم إمکان جمعهما فی صلاه واحده.

إن قیل: ما الفرق بین الواجبات الغیریه و الواجبات النفسیه حیث یحکم فی الثانیه بالتخییر مع احتمال الأهمیه فی کلّ منهما و العجز عن الجمع بینهما بخلاف الأولی؟

یقال: التخییر فی الواجبین النفسیین المتزاحمین إنّما هو بحکم العقل حفظا لغرض الشارع مهما أمکن بعد عدم احتمال التعیین فی أحد الطرفین. و أما فی الواجبات الغیریه- جزءا کانت أو شرطا- فمقتضی قاعده أنّ المقید ینتفی بانتفاء قیده سقوط أصل التکلیف مع العجز عن القید إلا أن یرد دلیل من الشرع علی عدم السقوط، فیکون التکلیف حینئذ شرعیا لا عقلیا، لکون الخطاب حینئذ تاما من طرف الشارع فإذا تردد بین أمرین و لم یکن معینا فی البین یجب الاحتیاط لا محاله، و الدلیل علی عدم سقوط أصل التکلیف فی المقام الإجماع علی عدم سقوط الصلاه بحال، بل الضروره الفقهیه.

(50) قد عرفت أنّه لا کلیه لما ذکره بنحو الإطلاق، بل لکلّ منهما مراتب متفاوته، و المناط کلّه ملاحظه الأقربیه المتعارفه إلی هیئه القائم، لتنزل الأدله الشرعیه علیه حینئذ.

(51) لما یظهر من فقهائنا الإجماع علی تقدیمه علی الجلوس، و تدل علیه سیره المتدینین من الشیوخ الرکع فإنّهم یصلّون علی ما هم علیه من الانحناء لا أن یجلسوا للصلاه.

(52) نصوصا و إجماعا، بل ضروره، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:
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جالسا بدلا عن القیام (53)، فیجری فیه حینئذ جمیع ما ذکر فیه حتّی الاعتماد و غیره (54)، و مع تعذره صلّی مضطجعا (55) علی الجانب

______________________________

«المریض یصلّی قائما، فإن لم یستطع صلّی جالسا، فإن لم یستطع صلّی علی جنبه الأیمن، فإن لم یستطع صلّی علی جنبه الأیسر، فإن لم یستطع استلقی و أومأ إیماء و جعل وجهه نحو القبله، و جعل سجوده أخفض من رکوعه» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «یصلّی المریض قائما، فإن لم یقدر علی ذلک صلّی جالسا» «2».

و فی موثق زراره عنه علیه السلام أیضا فی حدّ المرض الذی یفطر فیه الصائم، و یدع الصلاه من قیام، قال علیه السلام: «الإنسان علی نفسه بصیره، و هو أعلم بما یطیقه» «3».

و نحوه صحیح جمیل «4» إلی غیر ذلک من النصوص، و الکلّ موافق لقاعده المیسور الجاریه فی المقام بالإجماع و ظواهر النصوص بعد عدم سقوط الصلاه بحال بالضروره.

(53) لما هو المنساق من الأدله فی جمیع الأبدال الاضطراریه من أنّها کالمبدل فی جمیع ما یتعلق به إلا ما خرج بالدلیل، و تقتضیه مرتکزات المصلّین أیضا خلفا عن سلف من أنّهم یرون الانتصاب فی الجلوس مثل الانتصاب القیامی فی جمیع الجهات.

(54) أما بناء علی أنّ هذه الشروط شرط للصلاه أو للذکر فواضح، و أما بناء علی أنّها شرط للقیام فلأنّ المنساق من أدله اعتبارها أنّها شرط فی هذا الکون، سواء کان فی ضمن القیام مع التمکن منه، أم فی ضمن القعود مع العجز عنه. و بعباره أخری: شرط للأعم من المبدل و المبدل عنه و عرف المتشرعه یحکم بذلک أیضا.

(55) نصوصا و إجماعا، فعن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح أبی حمزه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 2.
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الأیمن کهیئه المدفون (56)، فإن تعذر فعلی الأیسر عکس

______________________________

فی تفسیر قوله تعالی الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ .. قال علیه السلام: «و علی جنوبهم: الذی یکون أضعف من المریض الذی یصلّی جالسا» «1».

و فی موثق سماعه: «سألته عن المریض لا یستطیع الجلوس، قال علیه السلام: فلیصلّ و هو مضطجع، و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد» «2».

و ما فی بعض الأخبار من أنّه یصلّی مستلقیا- کخبر الهروی عن الرضا علیه السلام عن آبائه علیهم السلام: «قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

إذا لم یستطع الرجل أن یصلّی قائما فلیصلّ جالسا، فإن لم یستطع جالسا فلیصلّ مستلقیا ناصبا رجلیه بحیال القبله یومئ إیماء» «3» و نحوه غیره- إما محمول علی عدم التمکن من الاضطجاع، أو علی التقیه.

(56) لما ادعی من الإجماع علیه، و المسأله بحسب الأصل العملی من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور فیه هو الأول. و بحسب الصناعه من موارد حمل المطلق علی المقید، إذ الأخبار الوارده فی المقام علی قسمین:

الأول: المطلقات مثل موثق سماعه: «عن المریض لا یستطیع الجلوس؟ قال علیه السلام: فلیصلّ و هو مضطجع و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد» «4».

الثانی: ما تقدم من النبویّ «5»، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«المریض إذا لم یقدر أن یصلّی قاعدا کیف قدر صلّی إما أن یوجه فیومئ إیماء، و قال علیه السلام: یوجه کما یوجه الرجل فی لحده و ینام علی جنبه الأیمن، ثمَّ یومئ بالصلاه إیماء، فإن لم یقدر أن ینام علی جنبه الأیمن فکیفما قدر فإنّه له جائز، و لیستقبل بوجهه جانب القبله ثمَّ یومئ بالصلاه إیماء» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 18.

(4) تقدم آنفا.

(5) تقدم فی صفحه: 227.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 10.
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الأول (57). فإن تعذر صلّی مستلقیا کالمحتضر (58). و یجب الانحناء للرکوع و السجود بما أمکن (59)، و مع عدم إمکانه یومئ

______________________________

و قریب منه خبر حماد «1» بناء علی أنّه خبران، و کیف کان یجعل قوله علیه السلام: «یوجه کما یوجه الرجل ..» بیانا لقوله علیه السلام: «کیف قدر صلّی».

و یظهر من الشرائع التخییر بین الجانبین و حکی ذلک عن جمع، و لعله لقصور سند النبویّ، و دلاله موثق عمار، و لکن قصور السند منجبر بالاعتماد علیه، و لا قصور فی دلاله ذیل موثق عمار فی الترتیب، فلا وجه للتخییر مع موافقه قول المشهور لمحبوبیه التیامن علی کلّ حال.

(57) نسب ذلک إلی المشهور أیضا، و الکلام فیه هو الکلام فی الاضطجاع علی الأیمن بلا فرق، فإنّه بعد عدم التمکن من الاضطجاع علی الأیمن یصیر الأیسر من موارد التعیین و التخییر، و قد تقدم فی النبویّ الانتقال إلیه بعد عدم التمکن من الأیمن، و به یقید إطلاق ما ورد من الأخبار فی الباب.

(58) نصّا و إجماعا، و قد تقدم فی النبویّ، و علیه یحمل ما تقدم من نحو خبر الهروی.

(59) لقاعده المیسور، و ظهور الإجماع، و المراد به حاله الجلوس لا الاضطجاع و الاستلقاء، لعدم دلیل علی لزوم الانحناء فیه، بل مقتضی الأصل عدمه، مع عدم جریان قاعده المیسور لأنّ الانحناء فیهما مباین للانحناء الرکوعیّ. ثمَّ إنّه إن أمکنه الرکوع و السجود الحقیقی فلا ریب فی الوجوب علیه، لإطلاق دلیل وجوبهما، و إن لم یمکنه ذلک وجب الإتیان بما أمکن من الانحناء، لقاعده المیسور.

______________________________

(1) راجع المعتبر صفحه: 170.
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برأسه (60). و مع تعذره فبالعینین بتغمیضهما (61).

______________________________

(60) نصوصا و إجماعا، ففی مرسل الفقیه: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی رجل من الأنصار و قد شبکته الریح، فقال: یا رسول اللّه کیف أصلّی؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: إن استطعتم أن تجلسوه فأجلسوه و إلا فوجوه إلی القبله و مروه فلیوم برأسه إیماء، و یجعل السجود أخفض من الرکوع» «1».

و مثله غیره، و قد تقدم النبویّ الدال علیه أیضا.

(61) لقاعده المیسور التی عمل بها المشهور فی المقام، و ما یأتی من النص، و تقتضیه مرتکزات المصلّین من المسلمین أیضا فإنّهم بارتکازهم إذا لم یتمکنوا من المرتبه العلیا فی مثل هذه الأمور یبادرون إلی ما یمکنهم من الأبدال الممکنه. و الأخبار الوارده فی المقام وردت علی طبق القاعده لا أن یکون فیها تعبد خاص حتّی یلزم الاقتصار علی مورده، فعن الصادق علیه السلام فی المرسل: «یصلّی المریض قائما، فإن لم یقدر علی ذلک صلّی جالسا، فإن لم یقدر أن یصلّی جالسا صلّی مستلقیا: یکبّر ثمَّ یقرأ، فإذا أراد الرکوع غمض عینیه ثمَّ سبح، فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من الرّکوع فإذا أراد أن یسجد غمّض عینیه ثمَّ سبّح فإذا سبّح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من السجود ثمَّ یتشهد و ینصرف» «2».

و مثله خبر محمد بن إبراهیم عنه علیه السلام أیضا، و کذا ما ورد فیمن تدرکه الصلاه و هو فوق الکعبه، کما فی خبر عبد السلام بن صالح عن الرّضا علیه السلام «3»، و فی موثق سماعه: «عن الرجل یکون فی عینیه الماء، فینتزع الماء منها، فیستلقی علی ظهره الأیام الکثیره أربعین یوما أو أقل أو أکثر فیمتنع من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 13 و ملحقه.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب القبله حدیث: 2.
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و لیجعل إیماء سجوده أخفض منه لرکوعه (62)، و یزید فی غمض العین للسجود علی غمضها للرکوع (63)، و الأحوط وضع ما یصح

______________________________

الصلاه الأیام إلا إیماء و هو علی حاله، فقال علیه السلام: لا بأس» «1».

و موردها و إن کان المستلقی لکن الظاهر أنّه من باب المثال لا الخصوصیه و لذا تعدی المشهور إلی غیره، فهذا الترتیب عرفیّ، فلا وجه لاحتمال اختصاص الإیماء بالعین بخصوص المستلقی دون المضطجع بعد عدم تمکنه من الإیماء بالرأس، کما نسب إلی جمع من الفقهاء، مع أنّ إطلاق ما ورد فی الإیماء یشمل المضطجع أیضا، کما تقدم فی خبر أمیر المؤمنین علیه السلام.

ثمَّ إنّ مقتضی القرینه المرتکزه العرفیه من أنّ الإیماء بالرأس مقدم علی الإیماء بالعین، عدم صحه حمل الأخبار علی التخییر، لأنّه فیما إذا لم تکن هناک قرینه علی التعیین، مع أنّ إحراز الإطلاق منها من کلّ جهه ممنوع خصوصا مع هذه القرینه العرفیه المحفوفه.

(62) علی المشهور بین الأصحاب، و یشهد له النبوی و العلوی المتقدمان «2».

(63) نسب ذلک إلی جمع من الفقهاء (قدس سرهم) منهم المحقق الثانی و الشهید الثانی للتفرقه بین الغمضین، و لقاعده المیسور فی البدل مهما أمکن، و لأنّ ما ورد فی التفرقه بین الإیماءین إنّما هو لأجل الفرق بین کلّ ما کان مصداقا لما هو بدل عن الرکوع و السجود بلا خصوصیه للإیماء. و دعوی عدم قابلیه الغمض للزیاده و النقیصه. خلاف الوجدان، لکونه قابلا للاشتداد و الضعف حسا. و لنا أن نتمسک بإطلاق ما ورد فی الإیماء عند عدم التمکن من الإیماء بالرأس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6.

(2) تقدما فی صفحه: 27، و صفحه: 230.
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السجود علیه علی الجبهه (64)، و الإیماء بالمساجد الأخر

______________________________

(64) فی المسأله أقوال:

الأول: وجوب ذلک، کما عن جمع منهم الشهیدان، و استدل لهم أولا:

بقاعده المیسور، لأنّ أصل المماسه بین الجبهه و ما یصح السجود علیه واجب، و مع عدم إمکان وضع الجبهه یکون العکس میسورا فیجب. (و فیه): أنّ الواجب الأصلی إنّما هو وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، و العکس مباین له عرفا لا أن یکون من مراتبه المیسوره. نعم، لو أمکن وضع الجبهه بأی مرتبه من مراتبه لاحتمل وجوبه، لقاعده المیسور لو لم یمنع جریانها بالإطلاقات الوارده فی الاکتفاء بمجرد الإیماء فی الأبواب المتفرقه، کصلاه الراکب «1»، و الماشی «2»، و العاری «3»، و من یخاف الرعاف «4»، و من یخاف علی عینیه «5» و غیر ذلک.

و ثانیا: بموثق سماعه: «عن المریض لا یستطیع الجلوس، قال علیه السلام: فلیصلّ و هو مضطجع، و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد، فإنّه یجزئ عنه، و لن یکلّف اللّه ما لا طاقه له به» «6».

و بالمرسل: «سئل عن المریض لا یستطیع الجلوس أ یصلّی و هو مضطجع و یضع علی جبهته شیئا؟ قال علیه السلام: نعم، لم یکلّفه اللّه إلا طاقته» «7».

و بخبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام: «سألته عن المریض الذی لا یستطیع القعود و لا الإیماء کیف یصلّی و هو مضطجع؟ قال علیه السلام: یرفع مروحه إلی وجهه و یضع علی جبینه و یکبّر هو» «8».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب القبله.

(2) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب القبله.

(3) راجع الوسائل باب: 50 من أبواب لباس المصلی.

(4) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب القیام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب القیام حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 14.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 21.

ص: 232





.....

______________________________

و فیه: أنّ الأخیر مجمل لا وجه للاستناد إلیه، و المرسل- مضافا إلی قصور سنده- غایه مفاده الدلاله علی الجواز، و هو لا یثبت الاستحباب، فضلا عن الوجوب. و أما الموثق فلا بد من حمله علی الندب لکثره ما ورد من الأخبار بالاکتفاء بمجرد الإیماء فی الأبواب المتفرقه من النافله و الفریضه، قائما و قاعدا، مشیا و رکوبا، مضطجعا و مستلقیا، عاریا و غیره، مع أنّ جمیعها فی مقام التفصیل و البیان، و لم یشر فی واحده منها إلی وضع شی ء علی الجبهه و سیاق هذه المطلقات آب عن التقیید.

القول الثانی: التخییر بین وضع شی ء علی الجبهه و الإیماء، جمعا بین موثق سماعه و مطلقات الإیماء، فإنّ کلّ واحد منهما ظاهر فی الوجوب التعیینی فیرفع الید عن ظاهر کلّ منهما بقرینه الآخر،، و یحمل علی التخییری.

(و فیه): أنّ المطلقات الکثیره فی الأبواب المتفرقه من المحکمات الآبیه عن التقیید، کما أنّها آبیه عن صرف ظاهرها عن الوجوب التعیینی.

القول الثالث: وجوب الوضع عینا بدلا عن الإیماء جمودا علی ظاهر موثق سماعه. (و فیه): أنّه مستلزم لطرح المستفیضه الآمره بالإیماء بدلا عن السجود و هو غریب، أو حملها علی ما إذا لم یمکن وضع شی ء علی الجبهه و هو أغرب.

و أما خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن المریض إذا لم یستطع القیام و السجود. قال علیه السلام: یومئ برأسه إیماء، و أن یضع جبهته علی الأرض أحبّ إلیّ» «1».

فلا یدل علی وضع شی ء علی الجبهه بل ظاهره العکس و هو واجب حینئذ، کما یأتی فی [مسأله 12] من (فصل السجود) فلا بد و أن یحمل لفظ (أحبّ) علی اللزوم، کما فی آیه أولی الأرحام «2». أو یحمل علی المریض الذی کان السجود علیه حرجا، و لکن یمکنه الإتیان به مع المشقه فیکون الأحب و الأفضل حینئذ تحمّل المشقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) سوره الأنفال: 75.
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أیضا (65)، و لیس بعد المراتب المزبوره حدّ موظف (66)، فیصلّی

______________________________

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألته عن المریض کیف یسجد قال علیه السلام: یسجد علی الأرض، أو علی مروحه، أو علی سواک یرفعه إلیه هو أفضل من الإیماء، إنّما کره السجود علی المروحه من أجل الأوثان التی کانت تعبد من دون اللّه، و إنّا لم نعبد غیر اللّه قط، فاسجدوا علی المروحه، و علی السواک و علی عود» «1».

فلا بد و أن تحمل الأفضلیه أیضا علی الوجوب، فیکون المعنی هو أفضل من الإیماء فقط عند التمکن أی یجب الجمع بینهما، و یمکن أن یحمل علی ما حمل علیه خبر الحلبی من أفضلیه تحمل المشقه فی مورد یکون السجود حرجا، و علی أیّ تقدیر فهو أجنبیّ عن وضع شی ء علی الجبهه، لأنّ ظاهره رفع المسجد و وضع الجبهه علیه، و کذا خبر الکرخی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء، و لا یمکنه الرکوع و السجود، فقال علیه السلام: لیؤم برأسه إیماء، و إن کان له من یرفع الخمره فلیسجد، فإن لم یمکنه ذلک فلیوم برأسه نحو القبله إیماء» «2».

و مثل هذه الأخبار یدل علی عدم سقوط السجود بأی مرتبه أمکن، و لا ربط لها بوضع شی ء علی الجبهه و من ذلک کلّه یظهر وجه للاحتیاط.

(65) لا دلیل علیه من نص أو إجماع، أو شهره، أو اعتبار عرفیّ و لذا لم ینسب إلی أحد إلا بعض متأخری المتأخرین فی حاشیه نجاه العباد و لعلّه تمسک بإطلاق لفظ الإیماء الوارد فی النصوص، و هو خلاف الظاهر لظهوره فی الإیماء بالرأس و لا یبعد شموله بالإیماء بالعینین أیضا بعد عدم إمکان الإیماء بالرأس. أما الإیماء بالیدین للسجود فغیر معهود مع عدم إمکان الإیماء بالرکبتین و الإبهامین.

(66) للأصل بعد عدم دلیل علیه من نصّ أو إجماع، بل ظاهرهم الإجماع علی عدم التوظیف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 11.
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کیفما قدر، و لیتحرّ الأقرب إلی صلاه المختار، و إلا فالأقرب إلی صلاه المضطر علی الأحوط (67).


مسأله 16: إذا تمکّن من القیام لکن لم یتمکن من الرکوع قائما

(مسأله 16): إذا تمکّن من القیام لکن لم یتمکن من الرکوع قائما جلس و رکع جالسا (68)، و إن لم یتمکن من الرکوع و السجود صلّی قائما و أومأ للرکوع و السجود (69)، و انحنی لهما بقدر الإمکان (70)، و إن تمکن من الجلوس جلس لإیماء السجود، و الأحوط وضع ما یصح السجود علیه علی جبهته إن أمکن (71).


مسأله 17: لو دار أمره بین الصلاه قائما مومیا أو جالسا مع الرکوع و السجود

(مسأله 17): لو دار أمره بین الصلاه قائما مومیا أو جالسا مع الرکوع و السجود فالأحوط تکرار الصلاه (72)، و فی الضیق یتخیّر بین

______________________________

(67) لأنّ المورد حینئذ من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور فیه هو الأول، و تشهد له قاعده المیسور أیضا فی الجمله.

(68) لقاعده المیسور، و یأتی فی [مسأله 2] من (فصل الرکوع) ما یرتبط بالمقام.

(69) لبدلیه الإیماء حینئذ عنهما نصّا و إجماعا، و هو متمکن من البدل فیجب.

(70) أما الانحناء للرکوع فلقاعده المیسور. و أما الانحناء للسجود فی حال القیام فلا وجه له، لکونه مباینا مع السجود عرفا لا أن یکون میسورا له. نعم، لو أمکنه الجلوس للسجود و الانحناء له وجب حینئذ، للقاعده. و لکنه مشکل أیضا.

(71) تقدم أنّه لا دلیل علی وجوبه و إن کان الأولی الإتیان به رجاء. نعم، لو أمکن العکس وجب.

(72) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما و لا طریق للتعیین، فیجب الاحتیاط و ما قیل فی تعیین الصلاه قائما مومیا وجوه:

الأول: دعوی الاتفاق عن جمیع علی تعیینه. و فیه: أنّه علی فرض 
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______________________________

اعتباره، المتیقن منه ضیق الوقت و عدم القدره علی الجمع بینهما.

الثانی: اشتراط الجلوس بتعذر القیام نصّا «1» و إجماعا، و مع التمکن منه لا موضوع للجلوس. و فیه: أنّ القیام الذی یکون مقدّما علی الجلوس و یشترط الجلوس بالتعذر عنه، إنّما هو القیام المشتمل علی الرکوع، و السجود الاختیاریین، و أما تقدمه علی الجلوس المشتمل علی الرکوع و السجود و الاختیاریین مع عدم اشتمال القیام علیهما، بل علی الإیماء الذی هو بدل عنهما، فهو أول الدعوی و عین المدعی.

الثالث: أنّ الخطاب بأجزاء الصلاه مترتب، ففی کلّ جزء تلاحظ القدره بالنسبه إلیه، فإن کان قادرا وجب، و إن کان عاجزا سقط، و حیث إنّه قادر علی القیام حاله فیجب علیه القیام. و فیه: أنّ خطاب الصلاه- من بدئها إلی ختامها- خطاب واحد، و إن کانت لها أجزاء مترتبه، فالترتیب فی المکلّف به لا فی أصل التکلیف، و حینئذ فإن ثبت أهمیه القیام من الرکوع و السجود الاختیاریین وجب إعمال القدره فیه، و إلا فلا، و مجرد التقدم الوجودی لا یصیر منشأ الأهمیه، و ثبوت الأهمیه للقیام دونهما أول الدعوی بل قد یدعی العکس، کما یأتی.

و لا فرق فیه بین کون القدره شرعیه أو عقلیه، لأنّ إعمال القدره عند الدوران لا بد و أن یکون فی الأهم مطلقا شرعا و عقلا و عرفا. و ما عن بعض من التفصیل بینهما فی المقام لا وجه له. نعم، لو ثبت أنّ السبق الوجودی موجب للأهمیه یکون مراعاه القیام أهم و لا فرق فیه أیضا بین کون القدره شرطا عقلیا أو شرعیا.

و عن بعض تقدیم الجلوس و الإتیان بالرکوع و السجود لأهمیتهما بالنسبه إلی القیام، لما ورد من: «أنّ الصلاه ثلث طهور، و ثلث رکوع، و ثلث سجود» «2».

و لما یستفاد من حدیث «لا تعاد» «3».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 باب: 14 من أبواب القیام.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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الأمرین (73).


مسأله 18: لو دار أمره بین الصلاه قائما ماشیا أو جالسا

(مسأله 18): لو دار أمره بین الصلاه قائما ماشیا أو جالسا فالأحوط التکرار أیضا (74).

______________________________

و فیه: أنّه بإطلاقه شامل للأبدال الاضطراریه أیضا، فیکون الإیماء للرکوع و السجود بمنزله إتیانهما، مع أنّه قد ورد فی القیام: «من لم یقم صلبه فی الصلاه فلا صلاه له» «1».

و عن بعض التخییر مع التساوی و فقد المرجح. و فیه: أنّه لا وجه له مع العلم الإجمالی بوجوب أحدهما، و إمکان الاحتیاط و عدم المرجح کما هو المفروض، فیتعیّن الاحتیاط بالتکرار.

(73) لعدم الترجیح، و عدم إمکان الجمع، و ظهور إجماعهم علی عدم وجوب قضاء الفرد الآخر، و لکن یمکن أن یکون المتیقن من إجماعهم علی تعیین القیام مرجحا لاختیاره حینئذ.

(74) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما، و عدم ما یدل علی التعیین. و عن جمع منهم المفید و العلامه و الشهید رحمه اللّه تعیین الصلاه ماشیا علی الجلوس و استدلوا تاره: بأنّ الماشی فاقد للاستقرار و هو مقدم علی القعود کما مر. و فیه:

أنّ ترک الاستقرار مقدّم علی الجلوس إن کان بمعنی الاضطراب لا بمعنی المشی المقابل للوقوف و أخری: بخبر المروزی قال الفقیه علیه السلام: «المریض إنّما یصلّی قاعدا إذا صار أن یمشی بالحال التی لا یقدر فیها علی أن یمشی مقدار صلاته إلی أن یفرغ قائما» «2».

(و فیه): أنّه علی فرض اعتبار سنده إجمال متنه یمنع عن الاعتماد علیه، إذ یحتمل أن یکون فی مقام تحدید العجز الموجب للانتقال إلی الجلوس تحدیدا تعبدیا، أو أن یکون کنایه عرفیه عن سقوط القیام، أو فی مقام تقدیم الصلاه ماشیا علیها جالسا و مع هذا الإجمال و عدم الظهور فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القیام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القیام حدیث: 4.
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مسأله 19: لو کان وظیفته جالسا و أمکنه القیام حال الرکوع

(مسأله 19): لو کان وظیفته جالسا و أمکنه القیام حال الرکوع وجب ذلک (75).


مسأله 20: إذا قدر علی القیام فی بعض الرکعات دون الجمیع وجب أن یقوم إلی أن یتجدد العجز

(مسأله 20): إذا قدر علی القیام فی بعض الرکعات دون الجمیع وجب أن یقوم إلی أن یتجدد العجز (76)، و کذا إذا تمکن منه فی بعض الرکعه لا فی تمامها.

______________________________

واحد منها کیف یصح الاعتماد علیه، مع أنّهم علیهم السلام أو کلوا حد العجز الموجب للانتقال من القیام إلی الجلوس إلی نفس المکلّف و استشهدوا بقوله تعالی بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ «1».

هذا فی السعه، و أما فی الضیق فیختار الجلوس، لعدم إمکان الجمع و احتمال أهمیته حینئذ، و ظهور الإجماع علی عدم القضاء.

(75) لقاعده المیسور، و إطلاق ما دل علی القیام مع التمکن منه خصوصا فی القیام المتصل بالرکوع. هذا إذا کان التمکن بمقدار هذا القدر من القیام فقط. و أما إذا تجددت القدره له بقدر الصلاه، فإن کان فی سعه الوقت یستأنف الصلاه، لقاعده: «عدم جواز البدار فی التکالیف العذریه» إلا ما خرج بالدلیل و إن کان فی الضیق یأتی ببقیه الصلاه قائما و تصح و لا شی ء علیه.

(76) أما أصل وجوب القیام حینئذ، فلإطلاق دلیله، و لقاعده المیسور و أما وجوبه إلی أن یتجدد العجز، فلأنّ المتعارف فی إعمال القدره فی التکالیف الاختیاریه التی یکون العجز عنها موجبا للتبدل إلی البدل الاضطراری هو ذلک و الأدله الشرعیه منزله علی العرفیات و لو کانت المسأله من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر لکان احتمال التعیین فی هذا الطریق أیضا للقرینه العرفیه و لو لم تکن هذه القرینه لوجب الاحتیاط بتکرار الصلاه، و لکن یمکن أن یقال: المتیقن من بناء العرف إنّما هو فیما إذا کانت الأعمال مستقله متعدده، و أما لو کانت أجزاء لعمل واحد، فلم یحرز بناؤهم علی ذلک، فیتعیّن الاحتیاط.

______________________________

(1) سوره القیامه: 14.
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نعم، لو علم من حاله أنّه لو قام أول الصلاه لم یدرک من الصلاه قائما إلا رکعه، أو بعضها، و إذا جلس أو لا یقدر علی الرکعتین قائما أو أزید مثلا، لا یبعد وجوب تقدیم الجلوس (77)، لکن لا یترک الاحتیاط حینئذ بتکرار الصلاه، کما أنّ الأحوط فی صوره دوران الأمر بین إدراک أول الرکعه قائما و العجز حال الرکوع أو العکس أیضا تکرار الصلاه.


مسأله 21: إذا عجز عن القیام و دار أمره بین الصلاه ماشیا أو راکبا

(مسأله 21): إذا عجز عن القیام و دار أمره بین الصلاه ماشیا أو راکبا، قدم المشی علی الرکوب (78).


مسأله 22: إذا ظنّ التمکن من القیام فی آخر الوقت وجب التأخیر

(مسأله 22): إذا ظنّ التمکن من القیام فی آخر الوقت وجب التأخیر، بل و کذا مع الاحتمال (79).

______________________________

(77) بدعوی: أنّ درک رکعتین مع القیام أهمّ من درک رکعه واحده معه، فیقدم ما هو الأهمّ و إن تأخر وجودا. و فیه: أنّه فعلا متمکن من القیام، فتشمله الإطلاقات و العمومات الداله علی وجوبه و لیس له إهمال القدره فعلا، لاحتمال الأهمیه فی إعمالها فیما قدر فعلا کما مر و منه یظهر وجه الاحتیاط فی الصورتین هذا فی السعه و أما فی الضیق، فیختار الأول فیهما.

و عن جمع تقدیم القیام حال الرکوع علی القیام حال القراءه، و عن المبسوط نسبته إلی روایه أصحابنا و لم نعرف الروایه غیر ما ورد من: «أنّ الجالس إذا قام فی آخر السوره فرکع عن قیام یحسب له صلاه القائم» و لکنّه لا ربط له بالمقام و یأتی فی [مسأله 3] من (فصل جمیع الصلاه المندوبه) ذکر الخبر، فراجع.

(78) لکون المشی أقرب إلی القیام من الرکوب. نعم، لو کان المشی مباینا مع القیام من کلّ جهه وجب الاحتیاط فی المقام بالجمع بین الصلاه ماشیا و راکبا و فی الضیق یتخیر حینئذ.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(79) لعدم تبدل التکالیف الاختیاریه إلی الأبدال الاضطراریه إلا مع إحراز العجز المستوعب ما لم یدل دلیل البدار و لا دلیل علیه فی المقام و لا إطلاق فی 
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مسأله 23: إذا تمکن من القیام، لکن خاف حدوث مرض أو بطء برئه جاز له الجلوس

(مسأله 23): إذا تمکن من القیام، لکن خاف حدوث مرض أو بطء برئه جاز له الجلوس، و کذا إذا خاف من الجلوس جاز له الاضطجاع، و کذا إذا خاف من لص أو عدو أو سبع أو نحو ذلک (80).


مسأله 24: إذا دار الأمر بین مراعاه الاستقبال أو القیام

(مسأله 24): إذا دار الأمر بین مراعاه الاستقبال أو القیام فالظاهر وجوب مراعاه الأول (81).

______________________________

أدله الأبدال الاضطراریه حتّی یشمل صرف وجود الاضطرار و لو فی أول الوقت و مع رجاء الزوال، فیکون إطلاق أدله التکالیف الاختیاریه هو المرجع.

(80) لتحقق الخوف فی جمیع ذلک و هو بنفسه عذر موجب لانتقال التکالیف الاختیاریه کما تقدم فی الوضوء و التیمم و قد یوجب سقوط التکلیف کما یأتی فی الصوم و الحج و نحوهما، بل یستفاد من خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «رجل نزع الماء من عینیه أو یشتکی عینیه و یشق علیه السجود هل یجزئه أن یومئ و هو قاعد أو یصلّی و هو مضطجع؟ قال علیه السلام: یومی و هو قاعد» «1».

أنّ مطلق الحرج و المشقه و لو لم یکن خوف فی البین یوجب انقلاب التکلیف و هو الذی تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه و کثره امتنانه علی الأمه إلا أن یدعی ملازمتهما غالبا. هذا مضافا إلی ظهور الإجماع فی جمیع ذلک.

(81) لأهمیه الاستقبال بالنسبه إلی القیام، و یشهد له قوله علیه السلام:

«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه: الطهور، و الوقت و القبله و الرکوع و السجود» «2».

لکنه إذا لم یتمکن من القبله الاضطراریه و هی ما بین المشرق و المغرب و أما إذا تمکن منه، فیأتی بالصلاه فیما بینهما قائما إذ لا یبعد شمول الدلیل لهذه الصوره أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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مسأله 25: لو تجدد العجز فی أثناء الصلاه عن القیام انتقل إلی الجلوس

(مسأله 25): لو تجدد العجز فی أثناء الصلاه عن القیام انتقل إلی الجلوس (82) و لو عجز عنه انتقل إلی الاضطجاع و لو عجز عنه انتقل إلی الاستلقاء و یترک القراءه أو الذکر فی حال الانتقال إلی أن یستقر (83).

______________________________

و أما ما قیل من أنّ القیام رکن و الاستقبال لیس کذلک، أو أنّ القیام جزء و له وجود خارجیّ بخلاف الاستقبال فإنّه شرط و لیس إلا من مجرد الإضافه، فلا بد من تقدیم القیام عند الدوران بینه و بین الاستقبال. ففیه: أنّ الرکنیه التبعیه لا تصلح للترجیح فی مقابل ما ورد فی الاستقبال من حدیث «لا تعاد» «1» مستقلا، و مجرد الوجود الخارجی فی القیام لا یکون مرجحا أما أولا: فلأنّ للاستقبال أیضا وجود خارجی عند المتشرعه من بدء الصلاه إلی ختامها بجمیع أجزائها و جزئیاتها، و یمکن ترجیح الاستقبال من هذه الجهه أیضا.

و ثانیا: فلأنّ المناط کلّه هو التقید و هو حاصل فی کلّ من الجزء و الشرط فی عرض سواء ما لم یقم وجه معتبر للترجیح.

(82) لإطلاق أدله البدلیه الشامل للحدوث و الاستدامه، مضافا إلی ظهور الإجماع و لا یجب علیه استئناف ما مضی، لوقوعه بحسب تکلیفه جامعا للشرائط، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله، مضافا إلی الأصل، و منه یعلم حکم الانتقال إلی الاضطجاع و الاستلقاء و یمکن أن یصلّی صلاه واحده بحالات أربع قائما، و جالسا و مضطجعا، و مستلقیا، هذا إذا علم بعدم تجدد القدره بعد ذلک و إلا یتعیّن القطع و التأخیر إلی حصول القدره و الاحتیاط فی الإتمام ثمَّ الإعاده مع القدره.

(83) لأنّ الاستقرار شرط فی القراءه و لا استقرار فی حال الهویّ، فلا بد من ترک القراءه حتّی یستقر و نسب إلی الأصحاب الإتیان بالقراءه حال الهویّ لأنّه أقرب إلی القیام، فتشمله قاعده المیسور، و لأنّ الاستقرار شرط فی حال الاختیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع.
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مسأله 26: لو تجددت القدره علی القیام فی الأثناء انتقل إلیه

(مسأله 26): لو تجددت القدره علی القیام فی الأثناء انتقل إلیه (84)، و کذا لو تجدد للمضطجع القدره علی الجلوس أو للمستلقی القدره علی الاضطجاع و یترک القراءه أو الذکر فی حال الانتقال (85).


مسأله 27: إذا تجددت القدره بعد القراءه قبل الرکوع قام للرکوع

(مسأله 27): إذا تجددت القدره بعد القراءه قبل الرکوع قام للرکوع، و لیس علیه إعاده القراءه (86)، و کذا لو تجددت فی أثناء القراءه لا یجب استئنافها و لو تجددت بعد الرکوع، فإن کان بعد تمام

______________________________

لا مطلقا. و فیه: أنّ الهویّ إلی الجلوس مباین للقیام عرفا، فلا وجه للأقربیه و لا موضوع لقاعده المیسور، مضافا إلی إطلاق أدله الجلوس بعد العجز عن القیام و مقتضاه عدم الاعتداد بالهویّ و کون الاستقرار شرطا فی حال الاختیار لا یوجب سقوطه مع التمکن من تحصیله فی الجلوس الذی هو بدل القیام، فیکون مقدورا فی البدل و لا وجه لسقوطه حینئذ، و لکن طریق الاحتیاط أن یأتی بالقراءه فی حال الهویّ بقصد القربه المطلقه ثمَّ یعیدها فی حال الجلوس کذلک.

(84) لإطلاق دلیل وجوب القیام الشامل للمقام أیضا مضافا إلی إجماع الأعلام و کذا فی المضطجع و المستلقی. هذا إذا کان فی آخر الوقت، و أما لو کان الوقت واسعا، فیمکن القول ببطلان ما أتی به، لکشف تجدد القدره عن عدم الأمر بالمأتی به. نعم، یصح ذلک بناء علی جواز البدار و لا وجه له إلا مع دلیل معتبر علیه و هو مفقود. ثمَّ إنّ إطلاق قول الماتن رحمه اللّه هنا یحمل علی ما تقدم منه فی [مسأله 22]، فراجع.

(85) لتمکنه من إتیان تمام ما هو الواجب علیه بحسب تکلیفه بعد الانتقال و لا إشکال فیه من أحد، بل تلقاه الأصحاب بالقبول.

(86) أما القیام للرکوع، فلتمکنه منه، فیشمله إطلاق دلیل وجوبه، و أما عدم وجوب إعاده القراءه، فلأنّه أتی بها بحسب تکلیفه الفعلیّ، فیجزی إن کان فی ضیق الوقت و إن کان فی السعه، فیستأنف الصلاه و طریق الاحتیاط الإتمام و الإعاده.
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الذکر انتصب للارتفاع منه (87)، و إن کان قبل تمامه ارتفع منحنیا (88) إلی حدّ الرکوع القیامی و لا یجوز له الانتصاب ثمَّ الرکوع (89)، و لو تجدّدت بعد رفع الرأس من الرکوع لا یجب علیه القیام للسجود لکون انتصابه الجلوسی بدلا عن الانتصاب القیامی، و یجزئ عنه، لکن الأحوط القیام للسجود عنه (90).


مسأله 28: لو رکع قائما ثمَّ عجز عن القیام

(مسأله 28): لو رکع قائما ثمَّ عجز عن القیام فإن کان بعد تمام الذکر جلس منتصبا (91) ثمَّ سجد، و إن کان قبل الذکر هوی متقوّسا إلی حد الرکوع (92) الجلوسی ثمَّ أتی بالذکر (93).

______________________________

(87) لأنّه متمکن من القیام بعد الرکوع فیجب ذلک علیه، لإطلاق دلیل وجوبه.

(88) لتمکنه حینئذ من الذکر حال الرکوع الاختیاری، فیجب علیه نصّا، و إجماعا.

(89) لأنّه مستلزم لزیاده الرکوع، أحدهما ما وقع عن جلوس و الآخر ما حدث عن قیام، فتبطل الصلاه من هذه الجهه.

(90) لاحتمال اعتبار أن یکون الهویّ للسجود عن قیام عند التمکن منه و المفروض أنّه متمکن منه مع احتمال أن تکون بدلیه الانتصاب الجلوسی عن الانتصاب القیامی ما دامیه لا دائمیه.

(91) لأنّه مع عدم تمکنه من القیام بعد الرکوع ینتقل إلی بدله، و هو الجلوس منتصبا إجماعا.

(92) لئلا یلزم تعدد الرکوع، لأنّ الهویّ متقوسا إلی حد الرکوع الجلوسی من مراتب رکوع واحد شرع فیه فحدث له العجز عن إتمامه، فلا یلزم تعدد الرکوع، بل هو رکوع واحد ذو مراتب متفاوته، و لو جلس ثمَّ رکع یکون ما وقع منه أولا رکوعا و ما أتی به بعد الجلوس رکوعا آخر، فتبطل الصلاه من حیث زیاده الرکوع.

(93) لاستصحاب وجوبه، بل لإطلاق دلیله الشامل لهذه الصوره أیضا،
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مسأله 29: یجب الاستقرار حال القراءه و التسبیحات و حال ذکر الرکوع و السجود

(مسأله 29): یجب الاستقرار حال القراءه و التسبیحات و حال ذکر الرکوع و السجود، بل فی جمیع. أفعال الصلاه و أذکارها (94)، بل فی حال القنوت و الأذکار المستحبه، کتکبیره الرکوع و السجود (95).

______________________________

و لکن یمکن أن یقال: إنّه قد أتی بذات الرکوع الاختیاری و تعذر علیه الذکر لتعذر استدامه الرکوع الاختیاری، فلا یبقی موضوع للانتقال إلی البدل مع الإتیان بذات الرکوع الاختیاری. کما لا یبقی موضوع للإتیان بالذکر أیضا، لأنّ موضوعه کان الرکوع الاختیاری الذی أتی به و تعذر استدامته، و علی هذا یشکل الجزم بوجوب الهوی إلی حدّ الرکوع الجلوسی أیضا، لفرض الإتیان بذات الرکوع الاختیاری، و العجز إنّما حصل فی خصوص الذکر فقط و فات محلّه لفوات موضوعه، و لکن یرد علیه: أنّه متمکن عرفا من تحصیل الذکر الواجب، فیجب علیه تحصیله.

(94) للإجماع فی ذلک کلّه، و سیره المصلّین من المتشرعه قدیما و حدیثا و قوله علیه السلام: «و لیتمکن فی الإقامه، کما یتمکن فی الصلاه» «1».

الذی یستفاد منه مفروغیه الاستقرار فی حال الصلاه، و تقتضیه مناسبه الحکم و الموضوع، إذ الحضور لدی العظیم المطلع علی خائنه الأعین و ما تخفی الصدور لا بد و أن یکون مع الهدوء و السکون و الاستقرار مطلقا، و قد تقدم بعض الکلام فیه أیضا، فراجع.

(95) لتسالمهم علیه، و لکن فی الاعتماد علیه إشکال، لاختلافهم فی أنّ المندوبات جزء حقیقی للصلاه، أو صوری فقط، أو أنّ الصلاه ظرف تلک المندوبات من دون دخل لها فیها أصلا، لکن یمکن أن یقال: إنّ الاختلاف فی هذه الجهه لا ینافی الوفاق فی أصل اعتبار الاستقرار فی الجمله.

ثمَّ إنّ الاستقرار فی المندوبات یحتمل أن یکون شرطا لصحه أصل الصلاه و هو بعید، أو لخصوص المندوبات و هو الظاهر، فیبطل المندوبات، من جهه الإضافه إلی الصلاه و یبقی عنوان مطلق الذکریه، و یصح أصل الصلاه مع تحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 12.
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نعم، لو کبّر بقصد الذکر المطلق فی حال عدم الاستقرار لا بأس به، و کذا لو سبّح، أو هلّل (96)، فلو کبّر بقصد تکبیر الرکوع فی حال الهویّ له أو للسجود کذلک أو فی حال النهوض یشکل صحته (97)،

______________________________

الاستقرار فی واجباتها، و یحتمل أن یکون وجوب الاستقرار فی مندوبات الصلاه، کوجوب المتابعه فی الجماعه واجبا نفسیا لا غیریا، فلا یبطل المندوب و لا الصلاه بترکه إلا إذا انطبق علیه مبطل آخر، و لکن مقتضی المرتکزات عند المتشرعه کون الاستقرار فیها شرطا صلاتیا فی مندوبات الصلاه، کواجباتها علی فرض تمامیه دلیل اعتباره، فتبطل الصلاه بترکه کما تبطل بترکه فی واجبات الصلاه.

(96) إذ لا فرق فی مطلق الذکر بین حال الصلاه، و بین غیرها فی عدم اعتبار الاستقرار فیه، للأصل و إطلاق دلیل مطلوبیته.

(97) إن کان منشأ الإشکال فقد الاستقرار فلا وجه له، لأنّه فیما إذا أتی بالذکر المندوب فی محلّه مع عدم الاستقرار، کما إذا أتی بتکبیر الرکوع و السجود فی حال الانتصاب مضطربا، و قد جزم (قدس سره) باعتبار الاستقرار فی الأذکار المندوبه قبل ذلک، و مقتضاه البطلان لا الإشکال فی الصحه، و سیأتی منه رحمه اللّه الاحتیاط الوجوبی فی اعتبار الطمأنینه فی الأذکار المندوبه فی الرکوع.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ جمیع الأذکار المندوبه التی یؤتی بها فی الصلاه متضمنه لقصد مطلق الذکر، بلا إشکال، و یمکن ترجیح هذه الجهه عند فقد الاستقرار فلا موجب للإشکال.

و إن کان منشأ الإشکال صدق الزیاده من جهه أنّ محلّهما حال الانتصاب، فالإتیان بهما فی غیره زیاده فلا بد له رحمه اللّه من الحکم بالبطلان، لما تقدم منه رحمه اللّه فی [مسأله 3] من هذا الفصل من أنّ إتیان القنوت جالسا یوجب بطلان الصلاه للزیاده، و لا فرق بینه و بین المقام، إلا أن یقال: إنّ المتشرعه یرون التکبیر فی حال الهویّ من إتیان الشی ء فی محلّه بلا استقرار، لا أن یکون من الزیاده مع أنّه یمکن أن یقال إنّ هذه التکبیره حیث إنّها فی نهایه القیام و بدء الهوی 
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فالأولی لمن یکبّر کذلک أن یقصد الذکر المطلق. نعم، محلّ قوله:

«بحول اللّه و قوته» حال النهوض للقیام.


مسأله 30: من لا یقدر علی السجود یرفع موضع سجوده إن أمکنه

(مسأله 30): من لا یقدر علی السجود یرفع موضع سجوده إن أمکنه و إلا وضع ما یصح السجود علیه علی جبهته، کما مر (98).


مسأله 31: من یصلّی جالسا یتخیّر بین أنحاء الجلوس

(مسأله 31): من یصلّی جالسا یتخیّر بین أنحاء الجلوس (99). نعم، یستحب له أن یجلس جلوس القرفصاء (100)،

______________________________

إلی الرکوع، و نوع الناس خصوصا سوادهم لا یلتفتون إلی الاستقرار فیها اغتفر فیها الحرکه تسهیلا، کما اغتفر فی «بحول اللّه و قوته» هذا کلّه مع التعمد. و أما مع الجهل، فیمکن التمسک بحدیث «لا تعاد» «1» بناء علی شموله لصوره الجهل، مضافا إلی ما قلناه.

(98) و مر التفصیل فی [مسأله 15] فراجع، و ظاهره هنا الفتوی و صرّح هناک بالاحتیاط، و لا دلیل علی لزوم الاحتیاط فی الثانی فضلا عن الفتوی.

(99) للإطلاق الشامل للجمیع، و أصاله عدم اعتبار خصوصیه خاصه، و فی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصلاه فی المحمل: «صلّ متربعا و ممدود الرجلین و کیفما أمکنک» «2».

و إن کان فی استفاده الإطلاق منه فی کلّ حال إشکال، و لکن فی الإطلاقات کفایه، مضافا إلی خبر معاویه بن میسره عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«أ یصلّی الرجل و هو جالس متربع و مبسوط الرجلین؟ فقال علیه السلام: لا بأس بذلک» «3».

(100) قد ادعی الإجماع علی استحباب تربع المصلّی جالسا، و استدل له مضافا إلی ذلک، بما عن أحدهما علیهما السلام: «کان أبی إذا صلّی جالسا تربع فإذا رکع ثنی رجلیه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القیام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب القیام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب القیام حدیث: 4.
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و هو أن یرفع فخذیه و ساقیه، و إذا أراد أن یرکع ثنی رجلیه (101)، و أما بین السجدتین و حال التشهد فیستحب أن یتورک (102).


مسأله 32: یستحب فی حال القیام أمور

(مسأله 32): یستحب فی حال القیام أمور:

أحدها: إسدال المنکبین (103).

______________________________

و قال فی الجواهر:

«لا أعرف خلافا فی أنّ المراد بالتربع هنا نصب الفخذین و الساقین، و إن کان لم یساعده شی ء مما وقفنا علیه من کلام أهل اللغه بالخصوص و أنّه عباره عن الکیفیه المتعارفه، إلا أنّ الأصحاب لعلّهم أخذوه من أنّه هو جلوس القرفصاء المنقول عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و هو الأقرب إلی القیام، و هو جلوس العبد المتهیئ للامتثال الذی قد أمر به فی بعض الأخبار».

أقول: فی الحدیث: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یجلس ثلاثا:

القرفصاء، و علی رکبتیه، و کان یثنی رجلا واحده و یبسط علیها الأخری، و لم یر متربعا قط» «1».

مع أنّ فی هذا النحو من الجلوس نحو تذلیل یناسب العبودیه و العباده.

(101) لظهور الإجماع، و ما تقدم من الخبر.

(102) یأتی الأول فی الخامس عشر من (فصل مستحبات السجود) و الثانی فی [مسأله 4] من (فصل التشهد)، فراجع.

(103) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «إذا قمت فی الصلاه فلا تلصق قدمک بالأخری دع بینهما فصلا إصبعا أقل ذلک إلی شبر أکثره، و اسدل منکبیک و أرسل یدیک، و لا تشبک أصابعک و لیکونا علی فخذیک قباله رکبتیک، و لیکن نظرک إلی موضع سجودک» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.
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«الثانی»: إرسال الیدین (104).

«الثالث»: وضع الکفین علی الفخذین قبال الرکبتین، الیمنی علی الأیمن و الیسری علی الأیسر (105).

«الرابع»: ضم جمیع أصابع الکفین (106).

«الخامس»: أن یکون نظره إلی موضع سجوده (107).

«السادس»: أن ینصب فقار ظهره و نحره (108).

______________________________

و فی صحیح حماد الوارد فی بیان کیفیه صلاه الصادق علیه السلام و تعلیمها لحماد بن عیسی: «فقام أبو عبد اللّه علیه السلام مستقبل القبله منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه و قد ضم أصابعه و قرب بین قدمیه حتّی کان بینهما ثلاث أصابع مفرجات، و استقبل بأصابع رجلیه جمیعا لم یحرفهما عن القبله بخشوع و استکانه- الحدیث-» «1».

(104) لما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام، مضافا إلی الإجماع.

(105) إجماعا و نصّا، تقدم فی قول أبی جعفر علیه السلام.

(106) لما تقدم من قول الصادق علیه السلام، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی الندب.

(107) لما مرّ من قول أبی جعفر علیه السلام: «و لیکن نظرک إلی موضع سجودک» المحمول علی الندب إجماعا، و عن جمع تقییده بأن یکون علی نحو الاستکانه و التخشع لا التحدیق.

(108) لما ورد عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی:

فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ، قال علیه السلام: «النحر الاعتدال فی القیام أن یقیم صلبه و نحره» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه و حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القیام حدیث: 3.
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«السابع»: أن یصف قدمیه مستقبلا بهما متحاذیتین بحیث لا تزید إحداهما علی الأخری و لا تنقص عنها (109).

«الثامن»: التفرقه بینهما بثلاث أصابع مفرجات، أو أزید إلی الشبر (110).

«التاسع»: التسویه بینهما فی الاعتماد (111).

«العاشر»: أن یکون مع الخضوع و الخشوع کقیام العبد الذلیل بین یدی المولی الجلیل (112).

______________________________

(109) لظهور قوله علیه السلام فیما مرّ: «و قرب بین قدمیه، و استقبل بأصابع رجلیه جمیعا القبله فی ذلک».

و فی الرضوی: «و صفّ بین قدمیک» «1».

(110) لما مرّ فی قول أبی جعفر فی صحیح زراره.

(111) لما فی الرضوی: «و لا تتکی مره علی رجلک، و مره علی الأخری» «2».

(112) لما مرّ من قول الصادق علیه السلام: «بخشوع و استکانه»، و یشهد له الإجماع و الاعتبار. و قد قلنا:

«و قم قیام البائس الذّلیل بین یدی مهیمن جلیل» 

«فالسّرّ فی حضوره علانیه و لیس مستورا علیه خافیه» 

«و لازم الوقار فی حضور من أسرارنا لدی جنابه علن» 

«یحبّ کلّ من دنا إلیه یفیض من ألطافه علیه» 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 7.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 7.
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فصل فی القراءه


اشاره

(فصل فی القراءه)



فصل فی وجوب القراءه

اشاره
یجب فی صلاه الصبح و الرکعتین الأولتین من سائر الفرائض قراءه سوره الحمد (1)، و سوره کامله (2).

(فصل فی القراءه)

______________________________

(1) بضروره المذهب، بل الدّین، و نصوص کثیره، کصحیح ابن مسلم:

«عن الذی لا یقرأ فاتحه الکتاب فی صلاته، قال علیه السلام: لا صلاه له إلّا أن یقرأ بها فی جهر أو إخفات» «1».

و خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل نسی أمّ القرآن، قال علیه السلام: إن کان لم یرکع فلیعد أمّ القرآن» «2».

و موثق سماعه: «سألته عن الرجل یقوم فی الصلاه فینسی فاتحه الکتاب، قال علیه السلام: فلیقل: أستعیذ باللّه من الشیطان الرّجیم إنّ اللّه هو السمیع العلیم ثمَّ لیقرأها ما دام لم یرکع، فإنّه لا صلاه له حتّی یقرأ بها فی جهر أو إخفات، فإنّه إذا رکع أجزأه إن شاء اللّه تعالی» «3».

و معهودیه موضعها فی الشریعه خلفا عن سلف أغنی عن التعرض له فی الأدله، و تأتی بعض الأخبار من أنّ القراءه سنه. و المراد بها ما ثبت وجوبه بغیر الکتاب.

(2) لما استدل علیه بالإجماع و النصوص:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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.....

______________________________

منها: معتبره الهمدانی قال: «کتبت إلی أبی جعفر علیه السلام جعلت فداک ما تقول فی رجل ابتدأ ببسم اللّه الرّحمن الرّحیم فی صلاته وحده فی أم الکتاب فلما صار إلی غیر أمّ الکتاب من السوره ترکها؟ فقال العباسی: لیس بذلک بأس، فکتب بخطه: یعیدها مرّتین علی رغم أنفه، یعنی العباسی» «1».

و فیه: أنّ دلالته علی جزئیه البسمله للسوره ظاهره. و أما الدلاله علی وجوب سوره کامله فی الصلاه فلا، و الظاهر من الإعاده إعاده البسمله.

و منها: صحیح عبد اللّه بن سنان، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یجوز للمریض أن یقرأ فی الفریضه فاتحه الکتاب وحدها، و یجوز للصحیح فی قضاء الصلاه التطوع باللیل و النهار» «2».

و فیه: أنّ مفهوم الوصف لیس بحجه، و یمکن أن یکون لأجل تأکد الاستحباب بالنسبه إلی غیر المریض و عدم التأکد بالنسبه إلیه. و یشهد له ذیله فإنّ السوره لیست بواجبه فی النافله مطلقا. نعم، هی مندوبه مؤکدا فی أدائها، و لا تکون بذاک التأکید فی القضاء.

و منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لا بأس بأن یقرأ الرجل فی الفریضه بفاتحه الکتاب فی الرکعتین الأولتین إذا ما أعجلت به حاجه أو تخوف شیئا» «3».

و فیه: أنّ الاستدلال به للندب أولی منه للوجوب، لأنّ السیاق سیاق المندوبات، و قد تقدم نظیر هذا التعبیر فی ترک الأذان مع الاستعجال «4».

و منها: صحیح معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا قمت للصلاه أقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم فی فاتحه الکتاب؟ قال علیه السلام: نعم، قلت: فإذا قرأت فاتحه القرآن اقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم مع السوره، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) راجع صفحه: 31.
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______________________________

علیه السلام: نعم» «1».

و فیه: أنّ دلالته علی جزئیه البسمله للفاتحه و السوره واضحه. و أما الدلاله علی وجوب إتیان سوره کامله فی الفریضه فلا.

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام الوارد فی المأموم المسبوق: «قرأ فی کلّ رکعه مما أدرک خلف الإمام فی نفسه بأم الکتاب و سوره فإن لم یدرک السوره تامه أجزأته أم الکتاب» «2».

و فیه: أنّ استفاده مشروعیه السوره التامه منه لا ریب فیه. و أما الوجوب فلا دلاله فیه، و مثله قول أحدهما علیهما السلام فی صحیح محمد: «لکلّ سوره رکعه» «3».

فإنّه أعم من الوجوب کما لا یخفی.

و منها: صحیح معاویه بن عمّار: «من غلط فی سوره فلیقرأ (قل هو اللّه أحد) ثمَّ لیرکع» «4».

و فیه: أنّه فی مقام بیان إجزاء سوره قل هو اللّه أحد عما غلط فیه و لا یدل علی وجوب سوره کامله فی کلّ رکعه.

و منها: صحیح ابن بزیع قال: «سألته قلت: أکون فی طریق مکه فننزل للصلاه فی مواضع فیها الأعراب أ یصلّی المکتوبه علی الأرض، فیقرأ أمّ الکتاب وحدها أم یصلّی علی الراحله فیقرأ فاتحه الکتاب و السوره؟ قال: إذا خفت فصلّ علی الراحله المکتوبه و غیرها، و إذا قرأت الحمد و السوره أحب إلیّ و لا أری بالذی فعلت بأسا» «5».

بدعوی: أنّه لو لا وجوب السوره لما جاز لأجله ترک القیام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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______________________________

و فیه: أنّ ترک القیام إنّما هو لأجل الخوف وجبت السوره أولا، مع أنّ ذیله ظاهر فی الصلاه المستحبه.

و منها: ما عن ابن شاذان، عن الرضا علیه السلام أنّه قال: «أمر الناس بالقراءه فی الصلاه لئلا یکون القرآن مهجورا مضیّعا، و لیکون محفوظا مدروسا فلا یضمحل و لا یجهل، و إنّما بدأ بالحمد دون سائر السور- الحدیث» «1».

و فیه أولا: أنّه یمکن أن یکون المراد بالقراءه خصوص الحمد. و ثانیا:

أنّه فی مقام بیان أصل التشریع لکلّ من الوجوب و الندب.

و منها: غیر ذلک مما استدل به علی الوجوب القاصر سندا أو دلاله مع أنّ الجمیع معارض بأخبار ظاهره فی الاقتصار علی الفاتحه وحدها فی الفریضه و بعضها صریحه فی جواز الاقتصار علی بعض السوره، کصحیح ابن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سمعته یقول: إنّ فاتحه الکتاب تجوز وحدها فی الفریضه» «2».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح الحلبی: «إنّ فاتحه الکتاب تجزی وحدها فی الفریضه» «3».

و صحیح سعد بن سعد عن أبی الحسن الرضا علیه السلام: «سألته عن رجل قرأ فی رکعه الحمد و نصف سوره هل یجزیه فی الثانیه أن لا یقرأ الحمد و یقرأ ما بقی من السوره؟ فقال یقرأ الحمد ثمَّ یقرأ ما بقی من السوره» «4».

و صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل قرأ سوره فی رکعه فغلط أ یدع المکان الذی غلط فیه و یمضی فی قراءته، أو یدع تلک السوره و یتحوّل منها إلی غیرها، فقال: کلّ ذلک لا بأس به، و إن قرأ آیه واحده فشاء أن یرکع بها رکع» «5».

و صحیح إسماعیل بن الفضل قال: «صلّی بنا أبو عبد اللّه علیه السلام أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.
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غیرها (3)، بعدها (4) إلا فی المرض و الاستعجال (5)، فیجوز

______________________________

أبو جعفر علیه السلام فقرأ بفاتحه الکتاب و آخر سوره المائده، فلما سلّم التفت إلینا فقال: أما إنّی أردت أن أعلّمکم» «1».

و مثله عن سلیمان بن أبی عبد اللّه قال: «صلّیت خلف أبی جعفر علیه السلام فقرأ بفاتحه الکتاب و آی من البقره فجاء أبی فسئل فقال: یا بنی إنّما صنع ذا لیفقهکم و یعلمکم» «2».

و صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن تبعیض السوره فقال: أکره و لا بأس به فی النافله» «3».

و مثلها جمله أخری من الأخبار و أحسن طریق للجمع بین الطائفتین من الأخبار حمل الأولی علی الاستحباب و هو الجمیع الشائع فی الفقه، و حمل الثانیه علی الضیق و الاستعجال بعید عن سیاقها.

و یمکن المناقشه فی الشهره، و دعوی الإجماع بأنّهما اجتهادیان حصلا مما بأیدینا من الأخبار لا أن یکون مستندین إلی ما خفی علینا. و أما حمل الطائفه الثانیه علی التقیه، فهو فرع تمامیه دلاله الطائفه الأولی و تقدم عدمها. و أما التمسک للوجوب بقاعده الاحتیاط، فهو مبنیّ علی أنّها المرجع فی الدوران بین الأقلّ و الأکثر و قد ثبت فی محلّه أنّ المرجع فیه البراءه دون الاحتیاط و لذا اختار صاحب المدارک عدم وجوب السوره الکامله إلّا أن یقال إنّ کون الإکمال من شعار الخاصه قدیما و حدیثا بحیث عرفوا به و کون التبعیض من شعار غیرهم، و إعراض المشهور عن الطائفه الثانیه، و موافقتها للعامه یوجب الوهن فیها، فما هو المشهور هو المعوّل علیه و المنصور.

(3) للإجماع عن کلّ من قال بوجوب سوره کامله، و لظواهر ما مر من النصوص.

(4) لما تقدم فی سابقه من الإجماع، و ظواهر النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.
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الاقتصار علی الحمد، و إلا فی ضیق الوقت أو الخوف و نحوهما

______________________________

(5) للنص، و الإجماع فیهما، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی خبر ابن سنان: «یجوز للمریض أن یقرأ فی الفریضه فاتحه الکتاب وحدها- الحدیث-» «1».

و عن الصیقل قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام أ یجزی عنّی أن أقول فی الفریضه فاتحه الکتاب وحدها إذا کنت مستعجلا أو أعجلنی شی ء، فقال: لا بأس» «2».

و المراد بقوله مستعجلا ما إذا کان مستعجلا قبل الشروع فی الصلاه، و المراد بقوله أو أعجلنی ما إذا حدثت العجله حین الصلاه.

فروع- (الأول): لا ریب فی السقوط إذا انطبقت الضروره الفعلیه علی الاستعجال و العجله، و کذا الخوف من حدوث ضرر نفسیّ أو عرضیّ، أو مالیّ، بل هما مستقلان و من موجبات السقوط کما یأتی، و إذا کان الاستعجال لدرک الأمور الراجحه کعیاده مریض، أو تشییع جنازه، أو حضور بحث فقه أو تعلم علم القرآن و نحو ذلک مما هو راجح دینا، أو دنیویا، ففی السقوط وجهان، مقتضی الجمود علی الإطلاق هو الأول.

(الثانی): الظاهر أنّ المدار علی تحقق الاستعجال فی نظر المصلّی سواء کان فی الواقع متحققا أم لا، فالمقام یکون نظیر حصول الخوف.

(الثالث): السقوط رخصه لا عزیمه، لأصاله عدم تحقق خصوصیه العزیمه.

(الرابع): لو دار الأمر فی الاستعجال بین ترک أصل السوره أو التبعیض، مقتضی قاعده المیسور تقدیم الثانی.

(الخامس): لا فرق فی الاستعجال بین إحرازه وجدانا أو إخبار من یعتمد علی قوله لموجب الاستعجال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.
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من أفراد الضروره (6)، فیجب الاقتصار علیها و ترک السوره، و لا یجوز تقدیمها علیها (7)، فلو قدّمها عمدا بطلت الصلاه للزیاده العمدیه إن قرأها ثانیا (8) و عکس الترتیب الواجب إن لم یقرأها،

______________________________

(6) أما فی ضیق الوقت، فلظهور الإجماع، و قصور أدله تشریعها عن شموله، و لأهمیه درک الوقت عن مثل هذا الواجب، و دلیل من أدراک یشمل مورد الفوات لا التفویت، مع إمکان شمول إطلاق دلیل الاستعجال له أیضا، و کذا ما ورد فی المأموم المسبوق «1».

و أما الخوف، فلما عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس بأن یقرأ الرجل بفاتحه الکتاب فی الرکعتین الأولتین إذا ما أعجلت به حاجه أو تخوّف شیئا» «2».

و أما سائر الضرورات، فلظهور الإجماع، و إمکان استفادته مما ورد فی الاستعجال بالأولویه.

(7) إجماعا، بل ضروره، و لظواهر النصوص المتقدمه.

(8) استدل للبطلان تاره: بإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «من زاد فی صلاته فعلیه الإعاده» «3». و أخری: بأنّه من القرآن الموجب للبطلان.

و ثالثه: بأنّه من خلاف الترتیب الظاهر دلیله فی المانعیه، و رابعه: بأنّه محرّم و کلّ محرّم فی الصلاه موجب لمحو صورتها، و خامسه: بأنّه حینئذ من کلام الآدمیین، فتبطل الصلاه من هذه الجهه، و سادسه: بأنّه من التشریع الموجب للبطلان.

و یمکن الخدشه فی الکلّ:

أما الأول، فلتفسیر الزیاده المبطله فی بعض الأخبار بالرکعه «4» فیشکل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

التمسک بإطلاق: «من زاد فی صلاته فعلیه الإعاده» للبطلان من هذه الجهه، و مقتضی الأصل الصحه و عدم المانعیه.

و أما الثانی: فممنوع صغری و کبری و یأتی التفصیل فی [المسأله 11].

و أما الثالث: فلأنّ غایته بطلان نفس السوره المتقدمه و عدم انطباق الجزئیه للصلاه علیها، و أما کونها موجبه لبطلان أصل الصلاه فهو أول الدعوی.

و أما الرابع: فعهده إثباته علی مدعیه فی السوره التی هی من القرآن، و لا إشکال فی جواز قراءته فی الصلاه مطلقا.

و أما الخامس: فبطلانه غنیّ عن البیان فیما ینطبق علیه قراءه القرآن.

و أما السادس: فهو مسلّم إن أوجب فقد قصد القربه فی أصل الصلاه و إلّا فلا وجه لبطلانها. نعم، یمکن أن یبطل نفس الجزء المشرع فیه، مع أنّ تعمد التقدیم أعمّ من قصد التشریع قطعا و لذا ذهب الأردبیلی و من تبعه إلی الصحه، و لکن الحق هو البطلان کما صرّح به الفاضل و الشهیدان، بل یظهر من الأکثر، لأنّ الصلاه مع هذا التعمد من مظاهر التجرّی علی المولی و الاستهانه بأمره، و ما کان کذلک لا یصلح للتقرب به إلیه، و الوجوه المذکوره و إن أمکنت المناقشه فیها، لکن جمیعها یصلح للتأیید و الاستشهاد، مع أنّه قد أرسل جمع من الأساطین بطلان الصلاه- بالزیاده العمدیه مطلقا- إرسال المسلّمات بحیث یستدل به لا علیه.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق قولهم بأنّ الزیاده العمدیه توجب البطلان عدم الفرق بین الفریضه و النافله، و لکنه مشکل مع کثره التسامح و التساهل فی النافله کما یأتی- فی (فصل جمیع الصلوات المندوبه)- من وجوه الفرق بین الفریضه و النافله و یمکن أن یستفاد من الأدله أنّ النافله بالنسبه إلی السوره لا اقتضاء من حیث قراءتها و عدم القراءه، و من حیث الوحده و التعدد، و التقدیم و التأخیر، إلّا بعض صلوات خاصه تعتبر فیها سوره مخصوصه و یأتی فی المسائل الآتیه ما یشهد لما قلناه.
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و لو قدّمها سهوا و تذکر قبل الرکوع أعادها بعد الحمد، أو أعاد غیرها (9) و لا یجب علیه إعاده الحمد إذا کان قد قرأها (10).

مسأله 1: القراءه لیست رکنا
(مسأله 1): القراءه لیست رکنا (11)، فلو ترکها و تذکر بعد

______________________________

(9) أما صحه الصلاه، فلحدیث «لا تعاد»، و خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن رجل افتتح الصلاه فقرأ سوره قبل فاتحه الکتاب ثمَّ ذکر بعد ما فرغ من السوره، قال یمضی فی صلاته و یقرأ فاتحه الکتاب فیما یستقبل» «1».

و أما وجوب إعاده السوره أو غیرها، فلإطلاق دلیل وجوب قراءه السوره الشامل لهذه الصوره.

(10) للأصل، و إطلاق دلیل الإجزاء بالفاتحه الملحوقه بالسوره المأتی بها سهوا. نعم، لو دل دلیل علی أنّ من شرط الإتیان بالفاتحه أن لا تتقدمها سوره و لو سهوا لوجب إعاده الفاتحه لوقوعها باطله حینئذ، و لکنه لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل الأصل و الإطلاق علی خلافه.

(11) للإجماع، و النصوص:

منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إنّ اللّه تبارک و تعالی فرض الرکوع و السجود، و القراءه سنه فمن ترک القراءه متعمدا أعاد الصلاه و من نسی القراءه فقد تمت صلاته و لا شی ء علیه» «2» و عن و قریب منه غیره.

و یدل علیه حدیث «لا تعاد» «3» أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القواطع فی الصلاه حدیث: 4.
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الدخول فی الرکوع صحت الصلاه (12) و سجد سجدتی السهو مرتین (13): مره للحمد، و مره للسوره، و کذا إن ترک إحداهما و تذکر بعد الدخول فی الرکوع صحت الصلاه و سجد سجدتی السهو (14)، و لو ترکهما أو أحدهما و تذکر فی القنوت أو بعده قبل الوصول إلی حد الرکوع رجع و تدارک، و کذا لو ترک الحمد و تذکر بعد الدخول فی السوره رجع و أتی بها، ثمَّ بالسوره (15).

______________________________

(12) إجماعا و نصّا «1» و یأتی التفصیل فی [مسأله 18] من (فصل الخلل الواقع فی الصلاه).

(13) أما أصل وجوب سجدتی السهو، فمبنیّ علی وجوبهما لکلّ زیاده و نقیصه مطلقا و یأتی فی (فصل موجبات سجود السهو) عدم الدلیل علی هذا الإطلاق و إن کان أحوط، و أما کونها مرّتین فمبنیّ علی عدّ ترک کلّ واحده من الفاتحه و السوره نقیصه مستقله حتّی مع وحده السهو، لکنّه ممنوع، لما یأتی- فی [مسأله 2] من الفصل المزبور- أنّ المدار علی وحده السهو و المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ وجوب سجدتی السهو مره واحده معلوم و الشک فی الزائد و المرجع البراءه بعد قصور الدلیل عن إثباته.

(14) ظهر حکمه مما تقدم فی سابقه.

(15) کلّ ذلک لما تسالموا علیه من أنّ فوت محلّ المنسیّ لا یتحقق إلّا بالدخول فی الرکن اللاحق و لا أثر للدخول فی الجزء اللاحق فی ذلک واجبا کان أو مندوبا ما لم یکن رکنا و إنّما یکون له الأثر بالنسبه إلی الشک فقط، فلا یجب الاعتناء بالمشکوک مع الدخول فی الجزء اللاحق أیّ جزء کان، لقاعده التجاوز.

و أما الترک نسیانا، فمقتضی الأصل و الإطلاق وجوب الإتیان به إلّا فیما هو المعلوم من مورد السقوط و یأتی فی [مسأله 18] من (فصل الخلل الواقع فی الصلاه) ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام.

ص: 259





مسأله 2: لا یجوز قراءه ما یفوت الوقت بقراءته من السور الطوال
(مسأله 2): لا یجوز قراءه ما یفوت الوقت بقراءته من السور الطوال (16)،

______________________________

(16) علی المشهور، بل ظاهرهم عدم الخلاف فیه إلّا عن بعض المتأخرین و استدل علیه أولا: بقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا تقرأ فی الفجر شیئا من آل حم» «1».

و عنه علیه السلام أیضا: «من قرأ شیئا من آل حم فی صلاه الفجر فاته الوقت» «2».

فیستفاد منهما عدم جواز قراءه ما یوجب تفویت الوقت. و فیه: مضافا إلی قصور سندهما قصور دلالتهما أیضا، لأنّ الحرمه المستفاده منهما إما نفسیه أو وضعیه بمعنی المانعیه، أو إرشادیه محضه إلی عدم جواز تفویت الوقت، و الظاهر منهما هو الأخیر خصوصا الخبر الثانی، فیصیر من صغریات مسأله الضد و قد تقرر فی محلّه أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضده، فلا تصیر الصلاه مبغوضه حتّی تکون باطله، و لکن یمکن استفاده المانعیه- کما هو ظاهر الفقهاء- من مثل هذه الأخبار، مع أنّه لم یستشکل علی الخبرین من هذه الجهه و مناسبه الحکم و الموضوع تشهد لها أیضا.

و ثانیا: بأنّها من الزیاده المبطله. و فیه: منع صدق الزیاده علیها و لا أقلّ من الشک فی ذلک فلا یصح التمسک بإطلاق دلیل الزیاده حینئذ.

و ثالثا: بأنّه من التشریع المبطل. و فیه: أنّه یتم فیما إذا قصد خصوص الأدائیه و لم یدرک رکعه من الوقت لا فیما إذا أدرک رکعه منه أو قصد أصل الصلاه و لم یقصد الأدائیه.

و رابعا: بالإجماع. و فیه: الإشکال المعروف من عدم الاعتماد علی الإجماع المنقول، و لکن یمکن أن یقال: إنّ ظهور التسالم علیه بین القدماء و ورود النص المعمول عندهم، بل و استنکار المصلّین لذلک یکشف عن عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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فإن قرأه عامدا بطلت صلاته (17) و إن لم یتمه إذا کان من نیته الإتمام حین الشروع (18) و أما إذا کان ساهیا فإن تذکر بعد الفراغ أتم

______________________________

رضاء الشارع به أیضا، فیستکشف من ذلک کلّه مبغوضیه إتیان ما یفوت به الوقت لدی الشارع، فلا یکون النهی إرشادا محضا، بل یکون للمانعیه کما هو المنساق من مثل هذه الأخبار.

(17) نسب ذلک إلی الأصحاب و استدل علیه تاره: باستفاده المانعیه مما تقدم من الخبرین و أشکل علیه بما مر من التأمل فی الجزم بها.

و أخری: بأنّه مأمور بالسوره القصیره، فإن اقتصر علی الطویله، فهو من نقص الجزء، و إن أتی بالقصیره فهو من القرآن المبطل کما یأتی فی [مسأله 10]. و فیه: أنّ البطلان بالقرآن محلّ إشکال خصوصا فی مثل المقام الذی یتوسل به إلی إدراک الوقت.

و ثالثه: بعدم الأمر بالسوره المقروءه، لامتناع التکلیف بما لا یسعه الوقت، فیکون الإتیان به بعنوان الجزئیه من الزیاده المبطله. و فیه: ما تقدم من عدم انطباق الزیاده المبطله علی مثل المقام، فراجع مع کفایه ملاک المحبوبیه فی الإتیان بها، و لکن یمکن أن یقال: إنّ تفویت الصلاه و لو ببعضها عمدا و اختیارا کأن یؤتی به بعنوان الجزئیه یجعل نفس الصلاه مبغوضه لدی الشارع، فلا تصلح للتقرب بها إلیه تعالی.

(18) لأنّ ما أتی به مع هذا القصد مبغوض، و اشتمال الصلاه علی مثل هذا القصد المبغوض من حیث هو داخل الصلاه و من مقوّماتها یوجب مبغوضیتها، فلا یصلح للتقرب بها، مع أنّه بناء علی استفاده المانعیه کما هو المتسالم علیه لدیهم لا فرق فیها بین التمام و بین ما إذا أتی بالبعض بقصد الإتمام هذا إذا کان من قصده الإتمام. و أما إذا قصد إتیان بعضها لإتمامها أو لم یکن متوجها إلی هذه الجهه أصلا، و قرأ سوره قصیره أخری مع إدراک تمام الوقت، فلا وجه للبطلان لا من جهه القرآن، لأنّه فیما إذا جمع بین تمام السورتین و لا من جهه العدول، لما 
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الصلاه و صحت (19)، و إن لم یکن قد أدرک رکعه من الوقت أیضا (20) و لا یحتاج إلی إعاده سوره أخری (21)، و إن تذکر فی الأثناء عدل إلی غیرها إن کان فی سعه الوقت (22)، و إلا ترکها رکع و صحت

______________________________

یأتی فی [مسأله 19]. نعم، یشکل من حیث الزیاده العمدیه بناء علی شمول دلیل الزیاده لمثل المقام.

(19) لسقوط النهی عن الفعلیه لأجل العذر، و المقتضی للجزئیه موجود و المانع عنها مفقود، فتکون السوره المأتی بها جزءا لا محاله، هذا بناء علی کون النهی إرشادا إلی عدم تفویت الوقت. و أما بناء علی استفاده المانعیه و عدم اختصاصها بحال العمد فتبطل الصلاه حینئذ، لکن مقتضی حدیث «لا تعاد» الصحه إن حصل قصد الامتثال الأدائی إلّا أن یکون من الخطإ فی التطبیق فیرجع إلی قصد الأمر الفعلی. ثمَّ إنّه بناء علی المانعیه، کما هو ظاهر المشهور لا تقع السوره المأتی بها جزءا للصلاه و إن کان معذورا فی تفویت الوقت لأجل السهو و الغفله و لا یجب علیه إتیان سوره أخری لأجل الضیق و الاستعجال، إلّا أن یقال:

إنّ المانعیه مختصه بحال العمد و الالتفات فلا موضوع لها مع الغفله و السهو، و لا یبعد ذلک بالنسبه إلی المتیقن من الدلیل، هذا و أما ما یقع من الرکعات خارج الوقت فیجب علیه إتیان السوره- طویله کانت أو قصیره- لإطلاق الأدله- ثمَّ إنّ المراد بقوله: «بعد الفراغ» أعم من فراغ السوره أو الصلاه.

(20) إن قصد الأمر الفعلی، أو قصد الأمر الأدائی مع الخطأ فی التطبیق.

و أما لو قصد الأمر الأدائی تقییدا فلا وجه للصحه، إذ لا تمکن معه من الامتثال، و حیث إنّ الظاهر من حال المصلین قصد الأمر الفعلی أطلق (قدس سره) الصحه، مع أن التقیید تکلیف زائد منفی بالأصل عند الشک فیه.

(21) لما تقدم من أن الاستعجال و ضیق الوقت عن الإتیان بالسوره مما یوجب جواز ترکها.

(22) لإطلاق أدله وجوب السوره بعد عدم التمکن من إتمام ما أتی به من 

ص: 262





الصلاه (23).

المسأله 3: لا یجوز قراءه إحدی سور العزائم فی الفریضه
(المسأله 3): لا یجوز قراءه إحدی سور العزائم فی الفریضه (24)

______________________________

السوره، لأنّه یوجب تفویت الوقت، و أدله حرمه العدول لا تشمل المقام، لما یأتی فی [مسأله 19].

(23) لسقوط السوره مع الضیق، کما تقدم.

(24) البحث فی هذه المسأله تاره بحسب الأصول العملیه، و أخری بحسب إطلاقات الأدله، و ثالثه بحسب الأدله الخاصه، و رابعه بحسب کلمات فقهاء الإمامیه.

أما الأول: فهی من موارد الشک فی أصل الحرمه التکلیفیه و فی المانعیه، و مقتضی البراءه العقلیه و النقلیه عدمهما لو لم تتم الأدله المانعیه.

و أما الثانی: فمقتضی الإطلاقات الجواز تکلیفا و وضعا لو لم تتم الأدله الخاصه.

و أما الثالث: فهی عباره عن صحیح زراره عن أحدهما علیهما السلام: «لا تقرأ فی المکتوبه بشی ء من العزائم، فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «1».

و موثق سماعه قال: «من قرأ (اقرأ باسم ربک) فإذا ختمها فلیسجد- إلی أن قال-: و لا تقرأ فی الفریضه اقرأ فی التطوع» «2».

و بإزاء هذه الأخبار ما ظاهره الجواز، کخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «سألته عن الرجل یقرأ فی الفریضه سوره النجم أ یرکع بها أو یسجد ثمَّ یقوم فیقرأ بغیرها؟ قال علیه السلام: یسجد ثمَّ یقوم فیقرأ بفاتحه الکتاب و یرکع و ذلک زیاده فی الفریضه و لا یعود یقرأ فی الفریضه بسجده» «3».

و قریب منه خبره الآخر عن أخیه علیه السلام أیضا: «سألته عن امام یقرأ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث.
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فلو قرأها عمدا استأنف الصلاه (25)، و إن لم یکن قرأ إلا

______________________________

السجده فأحدث قبل أن یسجد کیف یصنع؟ قال علیه السلام: یقدم غیره فیسجد و یسجدون و ینصرف و قد تمت صلاتهم» «1».

و مجموع هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض لا نستفید منها أزید من الکراهه، کما هو سیره المحققین من الفقهاء فی استفاده الحکم من سنخ هذه الأخبار فی جمیع أبواب الفقه، فلا یستفاد منها الحرمه. و لکن أسقط القسم الثانی من الأخبار موافقته للعامه و مخالفته للمشهور فلا تصلح للمعارضه فیتعیّن الأخذ بمفاد القسم الأول.

و أما الرابع فادعی جمع من الفقهاء الإجماع علی الحرمه، و أرسلوها إرسال المسلّمات الفقهیه فی کلّ طبقه من غیر نقل خلاف إلّا ممن لا یعتد بخلافه، فلا إشکال فیها من هذه الجهه.

(25) لظاهر النهی المقتضی للفساد، لأنّه إن اکتفی بها لم یأت بالسوره الواجبه لتقییدها بغیر العزیمه، و إن أتی بسوره أخری فهو من القرآن، و لأنّ قراءه العزیمه توجب السجود فی الصلاه و هو من الزیاده الموجبه للبطلان.

و الکل قابل للخدشه، لإمکان أن یکون النهی إرشادا إلی اختیار غیرها من السور، و شمول دلیل القرآن لمثل المقام مما وقعت السوره المأتی بها باطله ممنوع: مع أنّه لا دلیل علی حرمه أصل القرآن، کما یأتی، و الزیاده المبطله ما کانت بقصد الجزئیه و المفروض عدمها، و لذا لم یصرّح بالبطلان قبل الفاضل إلّا ابن إدریس، مع تطابقهم علی أصل الحرمه، کما مر.

هذا، و لکن الظاهر أنّ الصلاه المشتمله علی المحرم الداخلی مما لا یصلح للتقرب بها، و أنّها من مظاهر عدم المبالاه بالدین و عدم الاعتناء به، کما أنّ الظاهر من عدم تعرض المتقدمین للبطلان کان لأجل مفروغیته عندهم لا لتشکیک فیه، مع أنّ مثل هذه النواهی ظاهره فی المانعیه إلّا مع القرینه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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البعض و لو البسمله أو شیئا منها (26) إذا کان من نیته حین الشروع

______________________________

الخلاف، و لکن یظهر من التنقیح الإجماع علی البطلان فیما إذا سجد، فیستفاد منه عدم البطلان فیما إذا لم یسجد و إن فعل حراما، فالجزم بالبطلان مع عدم فعل السجده مشکل إن لم یکن ممنوعا.

فرع: لا ریب فی کون سجود التلاوه فوریّا، لکن بالفوریه العرفیه فلو قرأ سوره أخری- مثلا- و رکع ثمَّ سجد للصلاه، و جعل بعض سجوده الصلاتی للتلاوه أتی به فورا، و لم یأت بما ینافی الصلاه، کما لم یأت بسجده مستقلا حتّی تکون زیاده فی المکتوبه و ینطبق علیها ذلک.

نعم، السجده الصلاتیه تنحل إلی جزءین جزء منها للصلاه، و جزء منها للتلاوه، و الشک فی شمول الأدله المانعه لهذه الصوره یکفی فی عدم الشمول فالمرجع أصاله الصحه و عدم المانعیه، و لم أر هذا الفرع فی کلماتهم.

(26) البحث فی هذه المسأله یقع تاره بحسب الأصل. و أخری بحسب الإطلاق. و ثالثه بحسب الأدله الخاصه. و رابعه بحسب الکلمات.

أما الأول فمقتضی الأصل عدم الحرمه فی غیر معلوم الحرمه، و هو مقتضی إطلاقات قراءه العزیمه أیضا.

و أما الأدله الخاصه، فهی علی أقسام:

منها: قوله علیه السلام فی صحیح زراره: «لا تقرأ فی المکتوبه بشی ء من العزائم، فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه».

و قوله علیه السلام فی خبر عمّار: «و ربما قرءوا آیه من العزائم فلا یسجدون فیها، فکیف یصنع؟ قال علیه السلام: لا یسجد» «1».

بدعوی: ظهورها فی قراءه مطلق الآیه منها. و یرد علیه أولا: أنّ الأخیر ظاهر، بل نصّ فی خصوص آیه السجده بقرینه: «فلا یسجدون»، و أنّهم لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

یواظبون علی قراءه تمام السوره.

و ثانیا: لفظ العزائم مردد بین أن یراد بها خصوص آیه السجده أو تمام السوره، و الأول معلوم و الأخیر مشکوک، و لا ریب فی أنّ لجمیع تلک السور أسماء خاصه معروفه من أول جمع القرآن، فلو کانت قراءه مطلق الآیه منها محرمه لوجب أن یقال: لا تقرأ بشی ء من سوره (اقرأ) مثلا، و هذه قرینه علی أنّ المراد خصوص آیه العزیمه لا مطلق آیاتها.

و ثالثا: قد وقع التعبیر بلفظ السجده فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یقرأ بالسجده فی آخر السوره- الحدیث» «1».

و فی خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن إمام یقرأ السجده فأحدث قبل أن یسجد- الحدیث- «2».

و ظهور لفظ السجده فی خصوص آیتها مما لا ینکر، و کذا ظهور قوله علیه السلام: «فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «3».

و هذا التعلیل یخصص لفظ العزائم بخصوص آیه السجده، کما هو شأن العله، فتضیق تاره و توسع أخری فیقید بها سائر الأخبار لو فرض ثبوت الإطلاق لها، و الأصل و الأدله اللفظیه بعد رد بعضها إلی بعض لا یدل علی حرمه غیر آیه السجده من العزائم، فلا بد فی إثبات الحرمه من انطباق سائر القواعد.

و الأقسام ثمانیه: فتاره: یقرأ السوره بقصد القرآنیه لا الجزئیه مع عدم قصد البلوغ إلی آیه السجده، أو مع قصد العدم، أو مع قصد البلوغ إلیها و لکن لا یقرأ آیه السجده، و الحکم فی هذه الصّور الثلاث الصحه مع حصول قصد الامتثال فی الأخیر و عدم کون قصد القاطع فیما یأتی مانعا عن الصحه الفعلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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______________________________

و أخری: یقرؤها بقصد الجزئیه مع عدم قصد البلوغ إلی آیه السجده أو قصد العدم أو قصد البلوغ إلیها و لکنه لا یقرؤها، و الحکم فی هذه الصور الثلاث البطلان إن انطبق علیها عنوان الزیاده العمدیه، و إلّا فالمرجع أصاله الصحه و عدم المانعیه، و انطباق عنوان الزیاده العمدیه علی قراءه القرآن مشکل إن لم یکن ممنوعا.

و ثالثه: یقرؤها بتمامها من بدئها إلی ختامها، سواء کانت بقصد الجزئیه أو مطلق القرآنیه، و مقتضی الجمود علی قوله علیه السلام: «لأنّ السجود زیاده فی المکتوبه»، و ظهور إجماع التنقیح أنّه إن سجد تبطل صلاته، و إلّا فعل حراما، و لکنه لا تبطل و أما الکلمات فهی غیر منقحه، کما لا یخفی علی من راجع المفصلات.

ثمَّ إنّ قوله علیه السلام: «فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» یحتمل وجوها:

منها: أن یکون حکمه لتشریع الحرمه، و لا فرق حینئذ بین أن یسجد أو لا.

و منها: أن یکون المراد أنّ إیجاب سجود العزیمه فی الصلاه حکم زائد فی الفریضه، و لا فرق فیه أیضا بین أن یسجد أو لا.

و منها: أن یکون عله للحکم باعتبار وقوع السجده خارجا، و علی هذا فإن کان هذا أمرا فعلیا بالإبطال، و قلنا بسقوط أصل الملاک حینئذ فلا وجه للصحه و إلّا یکون من المتزاحمین، و مقتضی إجماع التنقیح أنّه لو لم یسجد لا تبطل لبقاء ملاک الصلاه و أمرها، فتصح لو أتمها.

و منها: أن یکون من العلل الإقناعیه لا من الحکمه و لا من العله، کما هی الدائره فی محاورات الأئمه علیهم السلام و المتیقن هو الأخیر و إثبات غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود فتصح الصلاه، و لو سجد لو لم ینطبق علیه مبطل آخر و لو لم یتم إجماع التنقیح، و الأول معلوم العدم لفرض أنّه لا یؤتی بالسجده بعنوان الجزئیه حتّی تکون من الزیاده العمدیه، و الخدشه فی الثانی ممکنه، و طریق الاحتیاط واضح.
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الإتمام، أو القراءه إلی ما بعد آیه السجده، و أما لو کان قرأها ساهیا فإن تذکر قبل بلوغ آیه السجده وجب علیه العدول إلی سوره أخری (27)، و إن کان قد تجاوز النصف (28)، و إن تذکر بعد قراءه آیه السجده أو بعد الإتمام، فإن کان قبل الرکوع فالأحوط إتمامها (29) إن

______________________________

(27) لوجوب إتیان سوره کامله علیه، و المفروض أنّه لا یقدر علی إتمام ما شرع فیه من السوره. نعم، ما أتی به من بعض العزیمه سهوا لا حرمه فیه إجماعا، لاختصاص الحرمه و البطلان بحال العمد، مضافا إلی حدیث «لا تعاد» «1».

(28) لأنّ المقام من موارد الضروره التی یجوز فیها العدول و لو مع تجاوز النصف، و یأتی تفصیله فی [مسأله 19] إن شاء اللّه تعالی.

(29) أما صحه أصل الصلاه، فلظهور عدم الخلاف فیها، مضافا إلی حدیث «لا تعاد». و أما صحه کون العزیمه جزءا فلوجود المقتضی، و هو ملاک الجزئیه و کونها سوره کامله، و فقد المانع و هو سقوط النهی عن الفعلیه لأجل السهو فلا بد من الإجزاء حینئذ.

و دعوی: أنّ إطلاق ما دل علی النهی عن قراءه العزیمه یسقطها عن صلاحیه الجزئیه رأسا، مخدوش: بأنّ قوله علیه السلام: لأنّ السجود زیاده فی المکتوبه» یقیده بما إذا تنجز الأمر بالسجود حین قراءه آیه السجده فلا یشمل ما إذا لم یتنجز لأجل السهو. نعم، مقتضی إطلاق ما دلّ علی سببیه قراءتها للسجود وجوبه علیه فی الجمله. و أما کونه فی أثناء الصلاه فلا دلیل علیه، بل مقتضی أصاله البراءه و استصحاب وجوب المضیّ فی الصلاه، و أدله حرمه قطعها الإتیان به بعد الفراغ من الصلاه، مضافا إلی صحه دعوی انصراف أدله الفوریه عما إذا تشاغل بالصلاه و نحوها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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______________________________

إن قلت: یظهر من جمله من الأخبار عدم سقوط الفوریه، کخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «الرجل یکون فی صلاه جماعه فیقرأ إنسان السجده، کیف یصنع؟ قال علیه السلام: یومی برأسه» «1».

و فی خبره الآخر: «إلّا أن یکون فی فریضه فیومئ برأسه إیماء» «2».

و فی خبر أبی بصیر: «إن صلّیت مع قوم فقرأ الإمام اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ أو شیئا من العزائم و فرغ من قراءته و لم یسجد فأوم إیماء» «3».

و فی خبر سماعه: «إذا ابتلیت بها مع إمام لا یسجد فیجزئک الإیماء» «4».

فإذا کان الإیماء الذی هو البدل فوریا یکون المبدل أیضا کذلک.

قلت: أما أولا فلأنّ قیاس المبدل علی البدل باطل، لأنّ البدل لا یصدق علیه قوله علیه السلام: «السجود زیاده فی المکتوبه» بخلاف المبدل.

و ثانیا: فلأنّ هذه الأخبار إنّما وردت فی السماع الذی یتنجز فیه الأمر بالسجود حین حصول السبب، فلا یشمل المقام الذی لم یتنجز الأمر به حینه، و الظاهر عدم صحه التمسک بها لوجوب الإیماء فی المقام أیضا لأنّ موردها السماع الذی تنجز الأمر بالسجود حین حصول السبب بخلاف المقام. مع أنّ مورد الأخیرین التقیه، فلا وجه لقیاس المقام علیه، فالاجتزاء بالسوره المأتی بها و تأخیر السجود إلی بعد الفراغ من الصلاه هو الأوفق بالأدله و المعروف بین الأجلّه.

و ما عن صاحب الجواهر أنّ مقتضی فوریه السجود بطلان الصلاه لأنّه یحصل بمجرد الخطاب به، فلا تصل النوبه إلی الإبطال. مخدوش أولا: بأنّه خلاف ظاهر قوله علیه السلام: «فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه»، فإنّ ظاهره فعل السجود خارجا لا مجرد الأمر و الإیجاب فقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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کان فی أثنائها، و قراءه سوره غیرها بنیه القربه المطلقه (30) بعد الإیماء إلی السجده (31)، أو الإتیان بها، و هو فی الفریضه ثمَّ إتمامها و إعادتها من رأس (32).

و إن کان بعد الدخول فی الرکوع و لم یکن سجد للتلاوه فکذلک أومأ إلیها، أو سجد و هو فی الصلاه، ثمَّ أتمها و أعادها (33) و إن کان

______________________________

و ثانیا: إنّ ما تقدم فی هذا التعلیل من الاحتمالات لا یبقی له ظهور فی کونه حکمه فضلا عن العله.

و ثالثا: تقدم عن التنقیح دعوی الإجماع علی عدم البطلان إلّا بفعل السجود.

(30) لاحتمال سقوط سوره العزیمه عن الجزئیه رأسا ملاکا و خطابا فلا یشمل دلیل المنع عن القرآن علی فرض تمامیته، و لکن لا وجه لهذا الاحتمال و إن قال به غیر واحد، لما تقدم من وجود المقتضی للجزئیه و فقد المانع عنها. نعم، هو احتیاط حسن.

(31) لما تقدم من الأخبار الداله علی الإیماء و ذهب إلیه جمع، و لکن تقدم عدم تمامیه دلالتها، مع أنّه بعد أن لم یتم الدلیل علی وجوب أصل السجود فی أثناء الصلاه فی المقام، فکیف یجب بدله مع عدم وجوب المبدل و لا بأس بحسن الاحتیاط.

(32) أما جواز الإتیان بها فی الأثناء، فبدعوی انصراف ما دل علی المنع عن هذه الصوره، فتبقی النصوص الداله علی الجواز بلا معارض، و أما الإتمام و الإعاده، فلاحتمال بطلان هذه الدعوی، فتبطل الصلاه و تجب إعادتها. و فیه:

أنّه لا وجه لدعوی الانصراف. نعم دعوی انصراف فوریّه وجوب السجده لها وجه، فیؤخرها إلی ما بعد الصلاه کما هو المعروف و تصح صلاته و لا شی ء علیه.

(33) ظهر حکمه مما تقدم و یجری فیه جمیع ما مر فی سابقه بلا فرق بینهما، فلا وجه للإعاده.
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سجد لها نسیانا أیضا، فالظاهر صحه صلاته و لا شی ء علیه (34)، و کذا لو تذکر قبل الرکوع مع فرض الإتیان بسجود التلاوه أیضا نسیانا، فإنّه لیس علیه إعاده الصلاه حینئذ (35).

مسأله 4: لو لم یقرأ سوره العزیمه، لکن قرأ آیتها
(مسأله 4): لو لم یقرأ سوره العزیمه، لکن قرأ آیتها فی أثناء الصلاه عمدا بطلت صلاته (36)، و لو قرأها نسیانا أو استمعها من غیره أو سمعها، فالحکم کما مرّ (37) من أنّ الأحوط الإیماء إلی السجده أو السجده و هو فی الصلاه و إتمامها و إعادتها.

مسأله 5: لا یجب فی النوافل قراءه السوره
(مسأله 5): لا یجب فی النوافل قراءه السوره (38) و إن وجبت

______________________________

(34) لأصاله الصحه، و حدیث «لا تعاد» «1».

(35) لحدیث «لا تعاد» «2»، و أصاله الصحه، و عدم المانعیه.

(36) لما مر من النص، و الإجماع، و لکن لا بد و أن یؤتی بها بعنوان الجزئیه، و یأتی بالسجده أیضا فی أثناء الصلاه، لأنّ ذلک هو المنساق من الأدله اللفظیه و المتیقن من الإجماع. و أما مع عدمهما فقد تقدم التفصیل، فراجع.

(37) تقدم أنّ حکم النسیان تأخیر السجود إلی ما بعد الصلاه. و أمّا حکم السماع و الاستماع فهو الإیماء کما مضی فی خبر ابن جعفر «3» و ما بعده.

(38) للأصل، و الإجماع و النص، ففی صحیح ابن سنان: «یجوز للمریض أن یقرأ فی الفریضه فاتحه الکتاب وحدها، و یجوز للصحیح فی قضاء صلاه التطوع باللیل و النهار» «4».

بناء علی أنّ المراد بالقضاء مطلق الإتیان و إن کان المراد القضاء المعهود، فیتم فی الأداء بالقول بعدم الفصل، و فی صحیح ابن یقطین قال: «سألت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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بالنذر (39) أو نحوه فیجوز الاقتصار علی الحمد أو مع قراءه بعض السوره (40).

نعم، النوافل التی تستحب بالسور المعینه یعتبر فی کونها تلک النافله قراءه تلک السوره (41) لکن فی الغالب یکون تعیین السور من باب المستحب فی المستحب علی وجه تعدد المطلوب لا التقیید (42).

مسأله 6: یجوز قراءه العزائم فی النوافل
(مسأله 6): یجوز قراءه العزائم فی النوافل (43) و إن وجبت

______________________________

أبا الحسن علیه السلام عن تبعیض السوره فقال: أکره و لا بأس به فی النافله» «1».

هذا کلّه مع بناء النافله علی التسهیل.

(39) لأنّ المنساق من إطلاق النافله ما کانت کذلک بالأصل و إن عرض لها الوجوب بالعناوین الثانویه، فهی عناوین خارجیه لا تضرّ بالإطلاق المنساق منه أصل الذات.

(40) للأصل، و الإجماع، و ما تقدم من صحیح ابن یقطین.

(41) جمودا علی ظاهر دلیل تشریعه.

(42) لما هو المشهور فیها من أنّ قیودها الکمالیه من باب تعدد المطلوب و قد ثبت ذلک فی الأصول. نعم، فی بعض المندوبات استقرت السیره و قامت الشهره علی التقیید و هی خارجه عن الحمل علی تعدد المطلوب إن تمَّ الدلیل علی وحده المطلوب.

ثمَّ إنّه لا فرق فی الحمل علی تعدد المطلوب بین وحده الدلیل و تعدده لابتناء النوافل علی التسهیل إلّا ما خرج بالدلیل.

(43) للأصل، و الإجماع، و النص قال علیه السلام: «و لا تقرأ فی الفریضه اقرأ فی التطوع» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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بالعارض فیسجد بعد قراءه آیتها و هو فی الصلاه، ثمَّ یتمّها (44).

مسأله 7: سور العزائم أربع
(مسأله 7): سور العزائم أربع (45): «الم السجده» و «حم السجده» و «النجم» و «اقرأ باسم».

مسأله 8: البسمله جزء من کلّ سوره
(مسأله 8): البسمله جزء من کلّ سوره (46)، فیجب قراءتها

______________________________

و تقدم ذکر المکتوبه فی الأدله المانعه، و مقتضی الإطلاق ذلک و إن وجبت بالعارض، و قد مر أنّ المنساق من الحکم المعلق علی النافله ما کان کذلک بالذات.

(44) لأصاله عدم المانعیه، و إطلاق ما دل علی الفوریه، و مفهوم قوله علیه السلام: «فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «1».

(45) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان:

«و العزائم أربع حم السجده، و تنزیل، و النجم، و اقرأ باسم ربک» «2».

و فی صحیح داود بن سرحان عنه علیه السلام أیضا: «إنّ العزائم أربع:

اقرأ باسم ربک الذی خلق، و النجم، و تنزیل السجده، و حم السجده» «3».

(46) للإجماع و ما یأتی من النص. ثمَّ إنّ المحتملات فی بسمله مطلق السور أربع:

أحدها: کونها ختاما للسوره السابقه، لأصاله بقاء السوره.

و فیه: أنّه خلاف الظاهر، مع أنّ المناسب أن یجعل الختام (الحمد للّه) و نحوه.

ثانیها: کونها بنفسها آیه من القرآن مستقله من دون أن تکون جزءا للسوره السابقه أو اللاحقه. و لا وجه له أیضا لحصر آیات القرآن فی السور المخصوصه و لیس شی ء منها بخارج عنها عند المسلمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.
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عدا سوره براءه (47).

______________________________

ثالثها: کونها من غیر القرآن أصلا زیدت فی أوائل السور تبرکا و لا وجه له أیضا مع کمال اهتمام المسلمین علی أن لا یزید فی القرآن غیر ما نزل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله من أول نزوله.

رابعها: کونها جزءا من کلّ سوره إلّا سوره براءه کما فی المجمع و المتعین ذلک.

هذا بالنسبه إلی کلّ سوره.

و أما بالنسبه إلی الفاتحه و السوره فی الصلاه، فتدل علیه- مضافا إلی الإجماع- جمله من النصوص:

منها: صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن السبع المثانی و القرآن العظیم أ هی الفاتحه؟ قال: نعم، قلت: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم من السبع؟ قال: نعم، هی أفضلهنّ» «1».

و فی صحیح ابن عمّار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إذا قمت للصلاه أقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم فی فاتحه الکتاب؟ قال: نعم، قلت: فإذا قرأت فاتحه القرآن أقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم مع السوره قال: نعم» «2».

و أما ما یعارضهما، فلا بد من طرحه لمخالفه الإجماع، و موافقه العامه- کصحیح الحلبی و ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّهما سألاه عمن یقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم حین یرید یقرأ فاتحه الکتاب قال: نعم، إن شاء سرّا و إن شاء جهرا، فقالا: أ فیقرؤها مع السوره الأخری؟ فقال: لا» «3».

(47) لإجماع المسلمین، و روی عن علیّ علیه السلام: «لم ینزل بسم اللّه الرّحمن الرّحیم علی رأس سوره براءه، لأنّ بسم اللّه للأمان و الرحمه و نزلت براءه لرفع الأمان و السیف فیه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) مجمع البیان ج: 5 صفحه: 2.
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مسأله 9: الأقوی اتحاد سوره «الفیل» و «لإیلاف» و کذا «وَ الضُّحی» و «أَ لَمْ نَشْرَحْ»
(مسأله 9): الأقوی اتحاد سوره «الفیل» و «لإیلاف» و کذا «و الضحی» و «أ لم نشرح» (48)، فلا یجزی فی الصلاه إلا جمعهما

______________________________

(48) للنص، و الإجماع، فعن المحقق رحمه اللّه فی الشرائع: «روی أصحابنا أنّ الضحی و ألم نشرح سوره واحده، و کذلک الفیل و لإیلاف فلا یجوز إفراد إحداهما عن صاحبتها فی کلّ رکعه» «1».

و مثله عن الطبرسی فی مجمع البیان «2» و عن أبی العباس عن أحدهما علیه السلام: «أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ، و لِإِیلافِ قُرَیْشٍ سوره واحده» «3».

و عن کتاب القراءه لأحمد بن محمد بن سیار عن أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «الضحی و أَ لَمْ نَشْرَحْ سوره واحده» «4».

و عنه أیضا: «أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ و لِإِیلافِ سوره واحده» «5».

و عن أبی جمیله مثله، و عن الصدوق مرسلا عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«وَ الضُّحی و أَ لَمْ نَشْرَحْ فی رکعه لأنّهما جمیعا سوره واحده، و لإیلاف و ألم تر کیف فی رکعه لأنّهما جمیعا سوره واحده» «6».

و هذه جمله من الأخبار القاصره السند لکنها مجبوره بعمل المشهور، و عن الشحام فی الصحیح: «صلّی بنا أبو عبد اللّه علیه السلام فقرأ الضحی و أَ لَمْ نَشْرَحْ فی رکعه» «7».

و بطریق آخر: «صلّی بنا أبو عبد اللّه علیه السلام فقرأ فی الأولی الضحی، و فی الثانیه أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ» «8».

و عن داود الرقی عنه علیه السلام أیضا: «فلما طلع الفجر قام فأذن و أقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(4) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(6) الهدایه باب القراءه صفحه: 7.

(7) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

ص: 275






مرتبتین مع البسمله بینهما (49).

مسأله 10: الأقوی جواز قراءه سورتین أو أزید فی رکعه
(مسأله 10): الأقوی جواز قراءه سورتین أو أزید فی رکعه مع الکراهه (50) فی الفریضه،

______________________________

و أقامنی عن یمینه و قرأ فی أول رکعه الحمد و الضحی و فی الثانیه بالحمد و قل هو اللّه أحد- الحدیث-» «1».

و خلاصه المقال: إنّ الأخبار القولیه قاصره السند، و الفعلیه أعم من الوحده، لإمکان أن یکون الجمع لغرض آخر لا لأجل وحدتهما، مع أنّها معارضه، فلیس فی البین ما یصح الاعتماد علیه فی الوحده إلّا ما تسالم الأصحاب علیها، و مقتضی الأصل عدم صحه الاکتفاء بإحداهما فی رکعه للشک فی الإتیان بسوره تامه، مع الاکتفاء و لا تجری فی المقام شبهه القرآن للشک فی شمول دلیله للمقام، فیکون التمسک بدلیله من التمسک بالدلیل فی الشبهه المصداقیه.

ثمَّ إنّه قال فی الشرائع: «و لا یفتقر فی البسمله بینهما علی الأظهر» و نسبه فی البحار إلی الأکثر، و روی أنّ أبی بن کعب لم یفصل بینهما فی مصحفه «2»، و لکنه خلاف السیره العملیه، و خلاف المصاحف المتعارفه بین المسلمین، بل قد یعد مستنکرا لدی من یقرأ القرآن من أهل الإسلام فالأحوط الإتیان بها.

(49) لأصاله عدم الإتیان بسوره کامله إلّا بذلک. نعم، یصح فی النوافل کیفما قرأ لصحه الاکتفاء ببعض السوره فیها کما مر.

(50) نسب إلی المشهور بین القدماء المنع عنه مستدلا بجمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن حازم: «لا تقرأ فی المکتوبه بأقل من سوره و لا بالأکثر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب القراءه الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

و عن أحدهما علیهما السلام فی صحیح ابن مسلم: «عن الرجل یقرأ السورتین فی الرکعه قال علیه السلام: لا، لکلّ سوره رکعه» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق زراره: «عن الرجل یقرن بین السورتین فی الرکعه، فقال علیه السلام: إنّ لکلّ سوره حقا، فأعطها حقها من الرکوع و السجود قلت: فیقطع السوره؟ فقال: لا بأس» «2».

عن أبی جعفر علیه السلام: «إنّما یکره أن یجمع بین السورتین فی الفریضه، و أما النافله فلا بأس» «3».

و لو کنا نحن و هذه الأخبار لاستظهرنا الکراهه منها بقرینه قوله علیه السلام:

«إنّ لکلّ سوره حقا»، إذ لیس هذا الحق من الحقوق الواجبه قطعا، مع أنّها معارضه بجمله أخری من الأخبار:

منها: صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السلام: «عن القران بین السورتین فی المکتوبه و النافله، قال علیه السلام: لا بأس» «4».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «لا تقرننّ بین السورتین فی الفریضه فی رکعه فإنّه أفضل» «5».

و عنه علیه السلام أیضا: إنّما یکره أن یجمع بین السورتین فی الفریضه، و أما النافله فلا بأس» «6».

و مقتضی الصناعه حمل الأخبار المانعه علی فرض ظهورها فی المنع علی الکراهه. إن قیل: نعم، لو لا إعراض المشهور عما دلّ علی الکراهه. یقال:

إنّ هذه الإعراض مستند إلی أنظارهم لا إلی أنّهم ظفروا علی ما لم نظفر علیه من نص معتبر، لأنّه بعید بعد استقصاء الأخبار، مع أنّ مقتضی الأصل عدم الحرمه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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و الأحوط ترکه (51). و أما فی النافله فلا کراهه (52).

______________________________

(51) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور.

(52) نصّا و إجماعا، و تقدم بعض النصوص فراجع.

فروع- (الأول): لا ریب فی تحقق القران بالإتیان بسورتین، و هل یتحقق بالإتیان بسوره، و بعض سوره أخری أو لا؟ قولان: یظهر عن بعض الأول جمودا علی ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن حازم المتقدم (و فیه): أنّه یمکن حمل إطلاق قوله علیه السلام «و لا بأکثر» علی السوره الکامله بقرینه سائر الأخبار، و الأمر سهل بناء علی الکراهه.

(الثانی): الظاهر عدم شمول الأخبار لتکرار سوره واحده أو آیه منها، للاحتیاط أو لسائر الأغراض الصحیحه، لأنّ المنساق منها التعدد الذاتی لا الوجودی فقط.

(الثالث): مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین قصد الجزئیه فی السوره الثانیه و عدمه، إلّا أن یدعی الانصراف إلی الأول، کما صرّح به جمع منهم صاحبا المدارک و الحدائق، و استظهروا ذلک من النصوص من اشتمالها علی أنّ لکلّ سوره رکعه، و الفرق بین النافله و الفریضه و نحو ذلک مما یظهر منه اعتبار الإتیان بقصد الجزئیه، و تقتضیه أصاله عدم المرجوحیه إلّا فی المتیقن. و عن جمع منهم المحقق الثانی أنّ البحث إنّما هو فیما إذا لم یقصد الجزئیه، و إلّا یکون البطلان مفروغا عنه، و ادعی القطع به، لأنّه حینئذ من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان.

و فیه: أنّ القران شی ء و الزیاده العمدیه شی ء آخر لا ربط لأحدهما بالآخر، و لا وجه لتوهم الزیاده العمدیه مع القران، فإنّ من یقول بجوازه یری أنّ المصلّی مخیّر فی صلاته بین الإتیان بسوره واحده أو أکثر و یکون من التخییر بین الأقلّ و الأکثر.

و الوجوه المتصوره فی القران أربعه: قصد الجزئیه بالسورتین معا فتنطبق 
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مسأله 11: الأقوی عدم وجوب تعیین السوره قبل الشروع فیها
(مسأله 11): الأقوی عدم وجوب تعیین السوره قبل الشروع فیها (53)،

______________________________

الجزئیه علی المجموع من حیث المجموع، قصدها لکلّ واحد منهما مستقلا کلّ فی عرض الآخر، و قصد الجزئیه بالأولی و القرآنیه بالأخیره، أو العکس و مقتضی الأصل، و إطلاق ما دل علی قراءه القرآن جواز الأخیرین، و المنساق من النصوص هو الثالث.

ثمَّ إنّه قد یقال ببطلان الصلاه بناء علی الحرمه خصوصا مع قصد الجزئیه، و هو مشکل، لأنّ القرآن ذکر اللّه و هو من الصلاه. نعم، لو کان وجوب السوره فی الفریضه مقیدا بقید الوحده بطلت الصلاه من جهه النقیصه، و لکنه أول الدعوی، مع أنّه یستفاد من قوله علیه السلام: «لکلّ سوره حقا» عدم بطلان الصلاه و إلّا لکان التعلیل به أولی، کما لا یخفی.

(الخامس): لو أتی بسوره أخری سهوا لا بأس به حتّی علی القول بالحرمه، للأصل، و حدیث «لا تعاد».

(السادس): کراهه القران مثل کراهه سائر العبادات المکروهه- کالصلاه فی الحمام، و صوم یوم عاشوراء- لا تکون راجعه إلی ذات العباده بل إلی جهه من جهاتها الخارجیه عن الذات، و قد فصل ذلک فی الأصول.

(53) لأنّ المسأله بحسب الأصل من صغریات الأقلّ و الأکثر، لأنّ اعتبار أصل قصد القرآنیه مسلّم لا ریب فیه، و قصد السوره الخاصه مشکوک و مقتضی الأصل عدم اعتباره. و بعباره أخری: یکفی قصد الجنس و لا یعتبر قصد الفرد من حیث هو فرد، لتعلق الأمر بقراءه ذات القرآن من حیث هو، و التحدید بالسوره تحدید للقرآن بالقرآن لا بما هو خارج عنه، و لیس کما فی تحدید سائر الأفراد بالنسبه إلی أنواعها حیث إنّ التشخصات الفردیه فیها خارجه عن ذات النوع بخلاف القرآن فإنّ ما به الاشتراک فیه عین ما به الامتیاز فی جهه القرآنیه، فلیس فی البین تعیّن خارجی مأخوذ فی المأمور به حتّی یجب تعیینه فی القصد، و إنّما تجب قراءه القرآن فقط بحد مخصوص منه و هو السوره، و المفروض أنّ البسمله قرآن و یشملها إطلاق الدلیل، و یدل علی ما ذکرنا قول الرضا علیه السلام فی صحیح 
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______________________________

ابن شاذان: «إنّما أمر الناس بالقراءه فی الصلاه لئلا یکون القرآن مهجورا مضیعا» «1».

فیستفاد فیه کفایه قصد القرآن من حیث هو، و أنّ المناط کلّه قراءه القرآن بلا فرق بین أن یقال: اقرأ سوره التوحید، أو اقرأ هذه الآیات الخمس، فکما یکفی قصد قراءه ذات القرآن فی التعبیر الثانی یکفی فی الأول أیضا، إذ المعنی واحد و إن کان التعبیر مختلفا، و فی موثق ابن أذینه الوارد فی صلاه المعراج:

«فلما بلغ (و لا الضالّین) قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: الحمد للّه ربّ العالمین شکرا، فأوحی اللّه إلیه: قطعت ذکری فسمّ باسمی، فمن أجل ذلک جعل بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» «2».

و یستفاد منه أنّ قصد ذات البسمله من حیث هی یکفی و لو لم یعین السوره بعدها، هذا مع عدم تعرض القدماء لذلک و عدم إشاره فی النصوص إلیه أیضا، مع أنّه من الأمور العامه البلوی و غلبه عدم خطور ذلک إلی ذهن نوع المصلّین من سواد الناس، بل و من غیرهم أیضا مع بناء الشریعه علی السهوله و الاهتمام بدفع الوسوسه حدّ الإمکان، فلیس ذلک إلّا إثاره للوسوسه، فعدم وجوب تعیین السوره قبل الشروع فیها أوفق بالأدله.

و استدل لوجوب تعیینها بوجوب قراءه سوره تامه بعد الفاتحه، کما تقدم، و مرّ أیضا أنّ البسمله جزء من السوره، و لا ریب فی أنّها من الأجزاء المشترکه و لا إشکال أیضا فی أنّ الجزء المشترک لا یکون جزءا للخاص إلّا بالتعیین القصدی أو التعیین الخارجی، و إنّما النزاع فی أنّ تعیین السوره خارجا هل یکون موجبا لاختصاص البسمله بها، أو لا بد فی ذلک من التعیین؟ ذهب إلی کلّ فریق، نسب إلی الأکثر بل المشهور الثانی، فقالوا بوجوب تعیین السوره قبل الشروع فیها لتتعین البسمله لها، لأنّ قراءه القرآن عباره عن التکلم بألفاظ حاکیه عن الألفاظ المنزله علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حکایه تصوریه فقط، فتکون الألفاظ المنزله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوافی ج: 2 ص: 15.
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کالمعنی للألفاظ المقروءه، فقراءه سوره التوحید مثلا عباره عن التکلم بألفاظها النوعیه الحاکیه عن الألفاظ الشخصیه المنزله علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله التی أولها البسمله، و یجب أن یأتی بالسوره من بدئها إلی ختامها، و حینئذ فإذا قرأ البسمله من دون تعیین بسمله التوحید، فلم یأت بما تکون بسمله التوحید، لفرض تقوّمها بقصد الحکایه عن البسمله الخاصه إذ لا نزول للبسمله المطلقه و الطبیعی منها إلّا فی ضمن الحصص و الأفراد، و قصد المطلق و الطبیعی لا یکفی فی قصد الفرد فی المحاوره، کما أنّ قصد الحکایه و الإخبار بقول: جاء إنسان، لا یکفی فی قصد مجی ء زید عند متعارف أهل اللسان.

و لباب المقال: أنّ تخصص الجزء المشترک بشی ء تاره لا یکون قصدیا، کقطعه من الخشب القابله لأن تصیر جزءا للسریر أو الباب أو المنبر، و إذا جعلت فی أحدها تصیر جزءا منه قصد الجزئیه أم لا، بل و لو مع قصد العدم.

و أخری: یعتبر فیه القصد فقط و لا یعتبر فیه قصد الحکایه، کالأذکار فإنّها متوقفه علی القصد کتوقف کلّ تلفظ و تکلّم علیه، و إلّا تکون لغوا محضا فیکفی فیها مجرد القصد الاستعمالی فقط من دون اعتبار قصد الحکایه عن شی ء، فمن قال (اللهم) مع القصد بلا توجه و التفات إلی ما یرید أن یقول بعده یصح له أن یقول بعده: اغفر لی، أو صلّ علی محمد و آل محمد أو غیر ذلک مما یصح أن یقع بعد لفظ اللهم، و کذا لفظ: سبحان، و اللّه، و نحوهما من الألفاظ المشترکه المستعمله فی الأذکار و الدعوات، و ذلک کلّه لعدم اعتبار شی ء فیها وراء قصد ذلک المعنی من حیث هو.

و ثالثه: یعتبر فیه وراء قصد أصل الاستعمال قصد کونه حاکیا عن سوره خاصه و آیه مخصوصه، کما فی المقام لکونه جزءا لها و الجزئیه متقوّمه بالتشخص قصدا و خارجا، فأصاله عدم التشخص و التخصص فی البسمله بالنسبه إلی سوره خاصه إلّا بالقصد لا حاکم علیها. و من أراد التفصیل بأکثر من ذلک فلیراجع المطوّلات. و یظهر وجه ضعفه مما مر من کفایه قصد مجرد القرآنیه و هو متحقق و لو لم یعین السوره.

ثمَّ إنّه یمکن أن یستدل علی عدم اعتبار عدم تعین البسمله قبل الشروع فی 
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و إن کان الأحوط (54). نعم، و لو عیّن البسمله لسوره لم تکف لغیرها (55)،

______________________________

السوره بإطلاق ما یأتی من أخبار العدول، فإنّ المنساق منها بقرینه عدم الاستفصال عدم اعتبار تعیین البسمله.

ثمَّ إنّه یکفی القصد الإجمالی الارتکازی علی فرض وجوب التعیین، لعدم دلیل علی اعتبار أکثر منه، و أقسام قراءه السوره بالنسبه إلی کلّ مصلّ لا تخلو عن خمس:

الأول: أن یکون معتادا لقراءه سوره خاصه و لا إشکال فی کفایه قصده الاعتیادی فی تعیین البسمله.

الثانی: أن یکون ملتفتا إلی التعیین فعلا و لا إشکال فی کفایته أیضا.

الثالث: أن یکون مرددا بین أن یقرأ التوحید مثلا أو الجحد.

الرابع: أن یکون غافلا حین قراءه البسمله عن السوره رأسا.

الخامس: ما إذا تعمد فی عدم تعیین السوره حین الإتیان بالبسمله، و یأتی حکمه فی [مسأله 13]. و الثلاثه الأخیره مورد البحث، فمن یقول بلزوم التعیین لا یکتفی بها بخلاف من یقول بالعدم.

(54) ظهر وجه الاحتیاط مما مر، و یظهر الإشکال فیه مما تقدم، فراجع و تأمل.

(55) أما بناء علی لزوم قصد التعیین فلأنّها لم تعین للمعدول إلیها فلا یصیر جزءا لها. و أما بناء علی عدم لزومه فلتخصصها بعد التعیین لسوره خاصه فلا یصح الاکتفاء بها للمعدول إلیها.

و فیه: أنّ تعقبها بالمعدول إلیها یبطل قصد التعیین، فتکون کما إذا لم تعین، و لذا حکی عن البحار الجزم بعدم صیرورتها جزءا مع التعیین إلّا بعد تعقب ما عین له.

إن قیل: إنّ مقتضی أصاله عدم الإتیان بسوره کامله إعادتها مطلقا فیجب الإتیان بسوره أخری.
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فلو عدل عنها وجب إعاده البسمله (56).

مسأله 12: إذا عیّن البسمله لسوره ثمَّ نسیها
(مسأله 12): إذا عیّن البسمله لسوره ثمَّ نسیها فلم یدر ما عیّن وجب إعاده البسمله لأیّ سوره أراد (57) و لو علم أنّه عیّنها لإحدی السورتین من الجحد و التوحید و لم یدر أنّه لأیتهما أعاد البسمله و قرأ إحداهما (58) و لا تجوز قراءه غیرهما (59).

مسأله 13: إذا بسمل من غیر تعیین سوره فله أن یقرأ ما شاء
(مسأله 13): إذا بسمل من غیر تعیین سوره فله أن یقرأ ما شاء (60)، و لو شک فی أنّه عینها لسوره معینه أو لا فکذلک (61) لکن

______________________________

یقال: نعم، لو لا صدق السوره الکامله علیها فتشملها الإطلاقات قهرا، و لیس ذلک من التمسک بالدلیل فی الموضع المشتبه، لفرض صدق السوره الکامله علیها عرفا.

(56) لما تقدم من أنّ تعیین البسمله لسوره یوجب تخصصها بها فلا تصلح أن تکون جزءا لغیرها. و فیه: ما تقدم عن البحار، و أصاله عدم الإتیان بسوره کامله محکومه بالإطلاقات، کما مر.

(57) لتخصصها بالمنسیّ فلا تصیر جزءا لغیرها. و یرد علیه ما تقدم من ضعف المبنی أولا، و ما مر من مناقشه البحار ثانیا.

(58) أما إعاده البسمله فلما تقدم. و أما عدم جواز قراءه غیرهما فلما یأتی فی [مسأله 16]، بل و یأتی فیها عدم جواز العدول من إحداهما إلی الأخری أیضا، فیکون قوله رحمه اللّه هنا مخالفا، لما یأتی منه.

(59) لما یأتی فی [مسأله 16] فراجع.

(60) لما مر من عدم اعتبار تعیین السوره قبل الشروع فیها، فتقع البسمله جزءا من السوره التی تتعقبها لا محاله.

(61) لأنّ أصاله عدم التعیین یلحقها بالقسم الأول.
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الأحوط فی هذه الصوره إعادتها (62) بل الأحوط إعادتها مطلقا، لما مر من الاحتیاط فی التعیین.

مسأله 14: لو کان بانیا من أول الصلاه أو أول الرکعه أن یقرأ سوره معینه فنسی و قرأ غیرها کفی
(مسأله 14): لو کان بانیا من أول الصلاه أو أول الرکعه أن یقرأ سوره معینه فنسی و قرأ غیرها کفی (63)، و لم یجب إعاده السوره، و کذا لو کانت عادته سوره معینه فقرأ غیرها.

مسأله 15: إذا شک فی أثناء سوره أنّه هل عیّن البسمله لها أو لغیرها
(مسأله 15): إذا شک فی أثناء سوره أنّه هل عیّن البسمله لها أو لغیرها و قرأها نسیانا بنی علی أنّه لم یعیّن غیرها (64).

مسأله 16: یجوز العدول من سوره إلی أخری اختیارا
(مسأله 16): یجوز العدول من سوره إلی أخری اختیارا (65)

______________________________

(62) لإمکان دعوی أنّ ظاهر الحال هو التعیین و لو إجمالا مع عدم الغفله.

(63) لوجود المقتضی للصحه و هو تعیین السوره عن قصد إجمالی و عدم المانع عنها، لأصاله عدم مانعیه تبدل ما بنی علیه من إتیان سوره خاصه، هذا إذا عین السوره المأتیّ بها و لو إجمالا و ارتکازا أو اعتیادا، و أما لو لم یعینها أصلا، فلا یکفی بناء علی اعتبار التعیین، و منه یعلم حکم الفرع اللاحق، فلا وجه للإعاده.

(64) لرجوع الشک إلی صحه ما أتی به من البسمله و مقتضی قاعده التجاوز الصحه.

(65) للأصل، و الإجماع، و جمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح السکونی: «یرجع من کلّ سوره إلّا من: قل هو اللّه أحد، و قل یا أیّها الکافرون» «1».

و مثله صحیح الحلبی و لأصاله عدم وجوب الإتمام، و بقاء التخییر للمکلّف فی إتیان أی سوره شاء و أراد. و أشکل علیه: بأنّه من الإبطال المحرّم، و أنّه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1 و 2.
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ما لم یبلغ النصف (66) إلا من الجحد و التوحید، فلا یجوز العدول

______________________________

القران الممنوع، مضافا إلی صیروره المعدول عنه من الزیاده العمدیه المبطله.

و الکلّ مردود، لأنّ الإبطال- علی فرض حرمته- ظاهر فی التکالیف النفسیه دون الغیریه المحضه، و تقدم الإشکال فی حرمه القران صغری و کبری، و الزیاده العمدیه المبطله متقوّمه بالقصد، و لا قصد هنا للزیاده کما هو واضح.

(66) لأصاله بقاء التخییر المقتضیه لجواز العدول، و لو بعد تجاوز النصف، و لإطلاق ما دل علی جواز العدول ما لم یدل دلیل علی المنع، و قد ادعی الإجماع علی عدم جواز العدول مع التجاوز عن النصف.

و إنّما الخلاف فی جوازه مع بلوغ النصف، فعن جمع، بل نسب إلی المشهور جوازه حتّی مع بلوغ النصف، و عن جمیع بل نسب إلی الأکثر عدم الجواز حینئذ، بل یکون غایه الجواز ما لم یبلغ النصف، و عن کشف اللثام جوازه ما لم یبلغ الثلاثین. و البحث فیه تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الإجماع، و ثالثه: بحسب الإطلاقات. و رابعه بحسب الأخبار الخاصه.

أما الأول: فمقتضی الأصل بقاء التخییر. و دعوی أنّه بعد الشروع فی السوره لا وجه للتخییر، لأنّه ابتدائیّ لا أن یکون استمراریا لا دلیل علیه، لأنّ هذا التردید منشأ لحصول الشک المحقق لموضوع الاستصحاب لا أن یکون مانعا عنه. نعم، بعد بلوغ النصف لا یجزی الأصل إن تمَّ الدلیل علی المنع و مع عدم تمامیته و حصول الاحتمال المعتد به یکون من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر.

و أما الثانی: فالمتیقن منه إنّما هو ما لم یتجاوز عن النصف، فیجوز مع البلوغ إلیه.

و أما الثالث: فمقتضی الإطلاقات جواز العدول مطلقا و إن تجاوز النصف.

و أما الأخبار الخاصه: ففی خبر أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السلام:
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«فی الرجل یرید أن یقرأ السوره فیقرأ فی أخری قال علیه السلام: یرجع إلی التی یرید و إن بلغ النصف» «1».

و هو صریح فی الجواز مع بلوغ النصف، و یمکن أن یستفاد منه الجواز بعده أیضا بحمل قوله علیه السلام: «و إن بلغ النصف» علی الفرد الخفیّ- أی: و إن بلغ النصف و ما زاد، و هذا النحو من الاستعمالات شائع فی المحاورات- لا التقیید الحقیقی، فلا ینافی ذلک جوازه مع التجاوز عن النصف أیضا، و فی موثق عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الرجل یرید أن یقرأ السوره فیقرأ غیرها. قال علیه السلام: له أن یرجع ما بینه و بین أن یقرأ ثلثیها» «2».

و لو لا خوف مخالفه الإجماع لصح أن یقال: بجواز العدول ما بینه و بین أن یقرأ الثلاثین لأجل هذه الموثقه إذ لا مخالف لها من النصوص، لما تقدم من عدم ظهور خبر أبی العباس فی التقیید الحقیقی، و کذا خبر علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن الرجل أراد أن یقرأ سوره فقرأ غیرها هل یصلح له أن یقرأ نصفها ثمَّ یرجع إلی السوره التی أراد؟ قال: نعم، ما لم تکن قل هو اللّه أحد أو قل یا أیها الکافرون» «3».

فإنّه لیس فی مقام بیان عدم جواز الرجوع بعد التجاوز عن النصف. نعم، فی الفقه الرضوی: «فإن ذکرتها من قبل أن تقرأ نصف سوره فارجع إلی سوره الجمعه و إن لم تذکرها إلّا بعد ما قرأت نصف سوره فامض فی صلاتک» «4».

و هو مضافا إلی قصور سنده معارض بما تقدم من موثق عبید بن زراره و لو لا مخالفه الإجماع لأمکن حمل هذه الأخبار علی الکراهه، لأنّ اختلاف المضمون من أماراتها.

ثمَّ إنّ حرمه العدول هل هی نفسیه أو غیریه؟ استدل علی الأخیر بأنّه من الزیاده العمدیه، و أنّه من القران الممنوع، و من الامتثال بعد الامتثال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 53 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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منهما إلی غیرهما (67) بل من إحداهما إلی الأخری (68) بمجرد الشروع فیها و لو بالبسمله (69). نعم، یجوز العدول منهما إلی الجمعه و المنافقین (70)

______________________________

و الکلّ مخدوش، إذ الأول متقوم بقصد الزیاده من أول الإتیان بالشی ء، فلا یشمل المقام الذی یتصف المأتی به بالزیاده بعد العدول إلی السوره الثانیه، و مع الشک، فالمرجع أصاله عدم المانعیه، و الثانی ممنوع صغری و کبری.

و الأخیر کذلک أیضا، فالحرمه فی الجمله مسلّمه، و أما البطلان، فمقتضی الأصل عدمه.

(67) إجماعا، و نصوصا:

منها: قول أبی عبد اللّه فیما تقدم فی خبر أبی نصر: «یرجع من کلّ سوره إلّا من قل هو اللّه أحد. و قل یا أیّها الکافرون» «1».

(68) لإطلاق نصوص المنع الشامل لهما و لغیرهما، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(69) لإطلاق الاستثناء الشامل لکلّ جزء منهما و البسمله جزء کما تقدم.

(70) لجمله من النصوص: کخبر ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«فی الرجل یرید أن یقرأ سوره الجمعه فی الجمعه فیقرأ قل هو اللّه أحد قال علیه السلام: یرجع إلی سوره الجمعه» «2».

و عن أبی عبد اللّه فی خبر الحلبی: «إذا افتتحت صلاتک: ب قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ و أنت ترید أن تقرأ بغیرها فامض فیها و لا ترجع إلّا أن تکون فی یوم الجمعه فإنّک ترجع إلی الجمعه و المنافقین منها» «3».

و عنه علیه السلام فی خبر عبید بن زراره: «رجل صلّی الجمعه فأراد أن یقرأ سوره الجمعه فقرأ قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ قال علیه السلام: «یعود إلی الجمعه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(3) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(4) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه.
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فی خصوص یوم الجمعه (71) حیث إنّه یستحب فی الظهر أو الجمعه

______________________________

و عن ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن القراءه فی الجمعه بما یقرأ؟

قال علیه السلام: سوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون و إن أخذت فی غیرها و إن کان قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ فاقطعها من أولها و ارجع إلیها» «1».

و هذه الأخبار و إن وردت فی سوره قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ، و لکن الظاهر عدم الفصل بینه و بین الجحد، مضافا إلی ظهور الإجماع فی أصل المسأله.

(71) البحث فیه تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الأخبار، و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فالمسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، فإنّ خصوص صلاه الجمعه معلومه و الشک فی صلاه ظهر یوم الجمعه و عصرها و غداتها فیؤخذ بما هو المعلوم و یرجع إلی غیره إلی عموم المنع.

و أما الثانی: فهی مشتمله علی الجمعه «2» و فی بعضها یوم الجمعه و إطلاق الجمعه علی الظهر فی یومها شائع فی الأخبار و اصطلاح الرواه، فیمکن استفاده الأعم منها و من الظهر من لفظ الجمعه مضافا إلی ما فی بعضها من التعبیر بیوم الجمعه «3»، مع أنّ عدم شیوع مواظبه أصحاب الأئمه علیهم السلام علی صلاه الجمعه، و ظهور مواظبتهم علی صلاه الظهر فی یوم الجمعه یؤید أنّ المراد صلاه الظهر من یوم الجمعه لا صلاه الجمعه.

و أما الأخیر فعن البحار: «الظاهر أنّه لا خلاف فی عدم الفرق بینهما» أی: بین الجمعه و الظهر و یشهد له ما ورد من أنّ الجمعه هی الظهر و إنّما سقط عنها الرکعتان لمکان الخطبتین «4» فیستفاد منه أصاله المساواه بین الظهر و الجمعه إلّا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 69 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجمعه.
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منه أن یقرأ فی الرکعه الأولی الجمعه و فی الثانیه المنافقین، فإذا نسی و قرأ غیرهما (72) حتّی الجحد و التوحید یجوز العدول إلیهما ما لم یبلغ النصف (73). و أما إذا شرع فی الجحد أو التوحید عمدا فلا

______________________________

(72) لأنّ النسیان هو المتیقن من الأدله، و لعمومات حرمه العدول إلّا فی الفرد الخاص من المخصص و هو النسیان و فی غیره یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده و هذا هو مذهب أکثر الأصحاب، و لکن نسب إلی البحار الشمول لصوره العمد أیضا و یقتضیه إطلاق جمله من الفتاوی، و إطلاق أدله المقام و کثره الاهتمام بما ورد فی قراءه الجمعه و المنافقین فی یوم الجمعه «1» فیشک فی أصل ثبوت العموم فی أدله المنع و یرجع إلی أصاله الصحه و عدم المانعیه.

(73) مقتضی إطلاق أخبار المقام جواز العدول و لو بعد تجاوز النصف کما علیه جمع منهم الشیخ و الفاضل. و أما الأخبار المانعه السابقه «2» فالظاهر انصرافها عن مورد استحباب العدول، بل تختص بصوره الجواز فقط و کذا الإجماع علی عدم الجواز بعد بلوغ النصف، فإنّ المتیقن منه مورد الجواز، بل لا وجه للتمسک به فی المقام مطلقا، لذهاب جمع إلی عدم التحدید بالنصف.

و علی فرض التعارض فالمرجع أصاله بقاء رجحان العدول إلی الجمعه و المنافقین، و أصالتها الصحه و عدم المانعیه و لا یصح التمسک بعموم ما دل علی عدم جواز الرجوع من الجحد و التوحید إلی غیرهما، لفرض تخصصه بالنسبه إلی الجمعه و المنافقین، فما عن جمع بل نسب إلی المشهور من التحدید بعدم تجاوز النصف لا دلیل علیه.

و أما خبر ابن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن رجل أراد أن یصلّی الجمعه فقرأ ب قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ قال علیه السلام: یتمها رکعتین ثمَّ یستأنف» «3».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 70 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) تقدمت فی صفحه: 285.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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یجوز العدول إلیهما أیضا علی الأحوط (74).

مسأله 17: الأحوط عدم العدول من الجمعه و المنافقین إلی غیرهما فی یوم الجمعه
(مسأله 17): الأحوط عدم العدول من الجمعه و المنافقین إلی غیرهما (75) فی یوم الجمعه و إن لم یبلغ النصف.

مسأله 18: یجوز العدول من سوره إلی أخری فی النوافل مطلقا
(مسأله 18): یجوز العدول من سوره إلی أخری فی النوافل مطلقا و إن بلغ النصف (76).

______________________________

فلا ربط له بالمقام، لظهوره فی الالتفات بعد الفراغ من قراءه التوحید، فهذا الخبر مما یدل علی کثره الاهتمام بقراءه سوره الجمعه حیث رخص علیه السلام لأجلها العدول إلی النافله.

(74) خروجا عن خلاف من خصص الحکم بصوره النسیان و تقدم عدم الدلیل علیه.

(75) مقتضی إطلاق جواز العدول من کلّ سوره جوازه منها أیضا. و استدل علی عدم الجواز تاره: بالأولویه بأنّه إذا لم یصح الرجوع من التوحید و الجحد إلی کلّ سوره إلّا إلیهما فلا یصح منهما إلی غیرهما بالأولی و أخری: بخبر الدعائم:

«روینا عن جعفر بن محمد علیه السلام أنّه قال: من بدأ بالقراءه فی الصلاه بسوره ثمَّ رأی أن یترکها و یأخذ فی غیرها فله ذلک ما لم یأخذ فی نصف السوره الأخری إلّا أن یکون بدأ ب قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ فإنّه لا یقطعها و کذلک سوره الجمعه أو سوره المنافقین فی الجمعه لا یقطعهما إلی غیرهما» «1».

و لکن الأول من مجرد الاستحسان. و الثانی قاصر سندا فلا یصلحان للفتوی و إن صلحا للاحتیاط.

(76) لأصاله بقاء التخییر مطلقا و عدم دلیل علی المنع من إجماع أو غیره لأنّ المنساق من الأدله المانعه ما وجبت فیها السوره لا ما لا تجب فیها، مع ما ورد من کثره التسهیل فی النافله فی النصوص من تبعیض السوره، و قراءه العزائم،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 19: یجوز مع الضروره العدول بعد بلوغ النصف
(مسأله 19): یجوز مع الضروره العدول بعد بلوغ النصف حتّی فی الجحد و التوحید (77)، کما إذا نسی بعض السوره، أو خاف فوت الوقت بإتمامها، أو کان هناک مانع آخر، و من ذلک ما لو نذر أن یقرأ سوره معینه فی صلاته فنسی و قرأ غیرها فإنّ الظاهر جواز العدول (78) و إن کان بعد بلوغ النصف أو کان ما شرع فیه الجحد أو التوحید.

______________________________

و القران، و یمکن استفاده العدول من إطلاق جواز التبعیض، و إطلاق جواز القران فیها و الظاهر أنّ العدول من الجحد إلی التوحید و بالعکس کذلک، لأنّ الشک فی شمول دلیل الحرمه للنافله یکفی فی الرجوع إلی الأصل.

(77) للإجماع، و لأنّه: «لیس شی ء مما حرم اللّه إلّا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «1» بناء علی شمول الحلیه و الحرمه للنفسیه و الغیریه کما هو الظاهر و قد ارتکز فی النفوس: أنّ الضرورات تبیح المحذورات، مع أنّ المنساق من الأدله المانعه إنّما هو حال الاختیار، فیرجع فی غیره إلی الأصل.

(78) بناء علی ترجیح دلیل وجوب الوفاء بالنذر علی دلیل حرمه العدول بدعوی أنّ أدله حرمه العدول لا اقتضائیّه، فتزول الحرمه بعروض وجوب الوفاء بالنذر.

و فیه: أنّ ذلک من مجرد الدعوی و لا شاهد علیها بل تصح دعوی العکس، لأنّه ما لم یکن العمل راجحا قبل النذر، و مع قطع النظر عنه لم ینعقد فضلا عن أن یکون ممنوعا شرعا، و مع الشک فمقتضی الأصل عدم وجوب الوفاء بعد عدم جواز التمسک بعموم وجوب الوفاء، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

إلّا أن یقال: إنّ الموضوع النذر العرفی کما فی جمیع موارد العقود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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مسأله 20: یجب علی الرجال الجهر بالقراءه فی الصبح، و الرکعتین الأولتین من المغرب و العشاء
(مسأله 20): یجب علی الرجال الجهر بالقراءه فی الصبح، و الرکعتین الأولتین من المغرب و العشاء (79). و یجب الإخفات فی

______________________________

و الإیقاعات حیث إنّ موردها الموضوعات العرفیه ما لم تثبت التخطئه، و طریق الاحتیاط إتمامها رجاء ثمَّ الإتیان بالمنذوره کذلک و لا محذور فی البین إلّا شبهه القران، و قد تقدم عدم الدلیل علی حرمته، و علی فرضه ففی شموله لمثل المقام إشکال، بل منع.

ثمَّ إنّ النذر المذکور یتصوّر علی وجوه:

الأول: أن ینذر قراءه السوره المعینه غافلا عن کلّ شی ء و حکمه ما تقدم.

الثانی: أن ینذر قراءه سوره خاصه و ینذر أیضا عدم قراءه سوره خاصه بناء علی تحقق مثل هذا النذر لوجود رجحان فی ترک القراءه فی الجمله، فلو قرأها غفله وجب علیه العدول إلی ما نذر قراءتها، لوجوب الوفاء بالنذر، و الظاهر عدم شمول دلیل حرمه العدول للفرض، لأنّه فیما إذا لم یکن الإتمام حراما و یمکن أن یکون هذا مراد الماتن رحمه اللّه فیکون المراد بجواز الرجوع الجواز بالمعنی الأعم الشامل للوجوب.

الثالث: أن ینذر قراءه سوره خاصه علی فرض اشتغال ذمته بوجوب إتیان السوره و حینئذ فلو قرأ غیر المنذوره غفله و تجاوز النصف لا یصح له العدول، لعدم اشتغال الذمه بسوره أخری بل هو مشغول الذمه فعلا بوجوب إتمام ما شرع فیها. و أما قبله فالظاهر الوجوب لبقاء الاشتغال.

(79) للإجماع، و السیره العملیه و الفتوائیه علی نحو التوظیف من أول تشریع الصلاه، و یستفاد من الأخبار الکثیره فی الأبواب المتفرقه التی یأتی بعضها. و ما ورد فی عله تشریع الجهر و الإخفات أنّه من المسلّمات بین المسلمین من أول عصر البعثه، و إنّما الکلام فی أنّه علی سبیل الوجوب أو الندب مقتضی ظواهر الأخبار هو الأول، فلو عکس بطل إلّا ما خرج بالدلیل، ففی خبر ابن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السلام: «إنّ الصلوات التی یجهر فیها إنّما 
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.....

______________________________

هی فی أوقات مظلمه فوجب أن یجهر فیها لیعلم المار أنّ هناک جماعه فإن أراد أن یصلّی صلّی» «1».

و فی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل جهر فیما لا ینبغی الجهر فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه- إلی أن قال-، فقال علیه السلام:

أیّ ذلک فعل ناسیا أو ساهیا فلا شی ء علیه» «2».

و یدل علیه ما ورد فی خبر محمد بن عمران فی بیان عله الجهر و الإخفات فی کیفیه صلاه النبی صلّی اللّه علیه و آله فی المعراج «3»، کما یدل علیه خبر ابن الضحاک عن الرضا علیه السلام الظاهر فی مداومته علیه السلام علی الجهر فی العشاءین و الصبح و الإخفات فی الظهرین، قال: «إنّه کان یجهر بالقراءه فی المغرب و العشاء الآخره، و صلاه اللیل و الشفع و الوتر، و الغداه، و یخفی القراءه فی الظهر و العصر» «4».

و عن الإسکافی القول باستحبابها، و عن السید أنّها من السنن المؤکده، و عن جمع متابعتهما- لو لا خوف الإجماع- و استدلوا تاره بالأصل، و أخری: بقوله تعالی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا «5».

و هو شامل للصلوات کلّها. و ثالثه: بصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یصلّی من الفریضه ما یجهر فیه بالقراءه، هل علیه أن لا یجهر؟ قال علیه السلام: إن شاء جهر و إن شاء لم یفعل» «6».

و الکل مردود: إذ لا مورد للأصل مع الدلیل، و لا وجه للاستدلال بالآیه الکریمه للقطع بتشریع الجهر و الإخفات فی الجمله، فالمراد بها النهی عن الإفراط فی الجهر أو الإخفات، کما یدل علیه ما ورد فی تفسیرها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(5) سوره الإسراء: 21.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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الظهر و العصر (80) فی غیر یوم الجمعه. و أما فیه فیستحب الجهر فی صلاه الجمعه (81)،

______________________________

الروایات «1». و أما الصحیحه فهی مجمله، لأنّ السائل فرض أنّ الصلاه مما یجهر فیها بالقراءه ثمَّ سأل عن لزوم الإخفات علیه و یمکن حملها علی أنّ بعض الصلوات الإخفاتیه کانت مما یجهر فیها عند العامه فیکون المراد بالجهریه عند غیرنا فأجاب علیه السلام إن شاء جهر إن صلّی عندهم تقیه، و إن شاء أخفی مع عدم التقیه، فالتخییر تخییر فی الموضوع لا فی أصل الحکم.

(80) للإجماع، و تقتضیه السیره العملیه بین المسلمین و الفتوائیه بین الإمامیه، و تقدم فی خبر ابن الضحاک مواظبه الإمام علیه السلام.

(81) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی الجمعه قال علیه السلام: «و القراءه فیها بالجهر» «2».

و فی صحیح ابن مسلم عن صلاه الجمعه فی السفر، فقال علیه السلام:

«تصنعون کما تصنعون فی الظهر و لا یجهر الإمام فیها بالقراءه و إنّما یجهر إذا کانت خطبه» «3».

و نحوهما غیرهما. و اشتمال مثل هذه الأخبار علی جمله من المندوبات یمنع عن استفاده الوجوب منها» مع أنّه قال فی المدارک: «و قد قطع الأصحاب بعدم الوجوب» و عن العلامه فی المنتهی: «أجمع کلّ من یحفظ عنه العلم علی أنّه یجهر بالقراءه فی صلاه الجمعه، و لم أقف علی قول للأصحاب فی الوجوب و عدمه، و الأصل عدمه»، و ظاهره عدم تحقق الإجماع علی عدم الوجوب و لذا تمسک بالأصل. و یشکل استفاده الندب من الأخبار لورودها فی مقام نفی وجوب 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.
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بل فی الظهر أیضا علی الأقوی (82).

______________________________

الإخفات فلا یستفاد منها أکثر من أصل الجواز، إلّا أن یتمسک بالإجماع المدعی علی الندب، مع التسامح فی الاستحباب بما لا یتسامح فی غیره.

(82) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یصلّی الجمعه أربع رکعات أ یجهر فیها بالقراءه؟ قال علیه السلام: نعم، و القنوت فی الثانیه» «1».

و فی صحیح ابن مسلم عنه علیه السلام أیضا: «قال علیه السلام لنا:

صلّوا فی السفر صلاه الجمعه جماعه بغیر خطبه و اجهروا بالقراءه، فقلت: إنّه ینکر علینا الجهر بها فی السفر، فقال علیه السلام: اجهروا بها» «2».

و عنه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «عن القراءه فی الجمعه إذا صلّیت وحدی أربعا أجهر بالقراءه؟ فقال علیه السلام: نعم» «3».

و یعارض هذه الأخبار صحیح جمیل: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الجماعه یوم الجمعه فی السفر، فقال علیه السلام: یصنعون، کما یصنعون فی غیر الجمعه فی الظهر، و لا یجهر الإمام فیها بالقراءه إنّما یجهر إذا کانت خطبه» «4».

و مثله ما تقدم فی صحیح ابن مسلم، و لذا ذهب بعض الأصحاب إلی المنع، و عن المحقق رحمه اللّه فی المعتبر «إنّه أشبه بالمذهب». و لکن نسب إلی المشهور استحباب الجهر.

أقول: یمکن حمل الصحیحین علی التقیه بقرینه ما تقدم فی خبر ابن مسلم «إنّه ینکر علینا». ثمَّ إنّ الظاهر عدم دلاله ما تقدم من صحیح الحلبی و مثله علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.
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مسأله 21: یستحب الجهر بالبسمله فی الظهرین للحمد و السوره
(مسأله 21): یستحب الجهر بالبسمله فی الظهرین للحمد و السوره (83).

______________________________

وجوب الجهر لوروده فی مقام دفع توهم الحظر، بل استفاده الاستحباب منه مشکل إلّا أن یبنی فیه علی التسامح فالأحوط الإخفات و إن جاز الجهر أیضا.

و أما صلاه العصر یوم الجمعه فمقتضی الإطلاق و العموم الدالان علی الإخفات شمولهما لعصر یوم الجمعه أیضا و لا دلیل علی الخلاف کما ورد فی ظهر یومها.

فروع- (الأول): محلّ الجهر و الإخفات خصوص القراءه نصا «1» و إجماعا، فلا یجبان فی غیرها من الأذکار مطلقا، و یتخیر فیها بینهما إجماعا.

(الثانی): لا یجب الجهر و لا الإخفات فی القراءه فی النوافل و الصلوات المندوبه مطلقا، للأصل، نعم، الأولی الإخفات فی قراءه النهاریه منها و الجهر فی اللیله، لقاعده الإلحاق المحموله علی مجرد الأولویه، لظهور الإجماع علی عدم الوجوب.

(الثالث): قضاء الفرائض تابع لأدائها نصّا «2» و إجماعا فقضاء الظهرین یخفت فیه، و إن کان فی اللیل، و قضاء العشاءین یجهر فیه و إن کان فی الیوم.

(83) نصوصا، و إجماعا ففی خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام «و الإجهار ب «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» فی جمیع الصلوات سنه» «3».

و فی بعض الأخبار عدّ ذلک من علامات المؤمن «4»، و فی صحیح صفوان:

«صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السلام أیاما، فکان إذا کانت صلاه لا یجهر فیها 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 25 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(4) راجع الوسائل باب: 56 من أبواب المزار، و مستدرک الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه.
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.....

______________________________

جهر ب (بسم اللّه الرّحمن الرّحیم) و کان یجهر فی السورتین جمیعا» «1».

و نسب إلی الصدوق و القاضی (قدس سرهما) وجوبه لظاهر خبر الأعمش عن جعفر علیه السلام: «و الإجهار ب «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» فی الصلاه واجب» «2».

و ما عن علیّ علیه السلام: «و ألزمت الناس بالجهر ب «بسم اللّه الرّحمن الرحیم» «3».

و فیه: مضافا إلی قصور سندهما، وهنهما بالإعراض، و إمکان الحمل علی تأکد الاستحباب، و أما صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«إنّهما سألاه عمن یقرأ «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» حین یرید أن یقرأ فاتحه الکتاب، قال علیه السلام: نعم، إن شاء سرّا و إن شاء جهرا، فقالا: أ فیقرؤها مع السوره الأخری؟ فقال علیه السلام: لا» «4».

فمحمول علی التقیه بقرینه ذیله. و مقتضی الإطلاقات الآبیه عن التقیید عدم الفرق بین الإمام و غیره، فلا وجه لما عن ابن الجنید من الاختصاص بالإمام، لما ورد فیه من النصوص بالخصوص لأنّها وردت فی بعض مصادیق المطلق فلا ینافی الإطلاق، کما أنّ مقتضاها عدم الفرق بین الأولتین و الأخیرتین و ثالثه المغرب. فلا وجه لما عن الحلبی من الاختصاص بالأولتین، لقاعده الاحتیاط، و لأنّ نصوص الاستحباب بالجهر بالبسمله وردت فیما تتعیّن فیها القراءه و لا تتعیّن القراءه فی الأخیرتین، لما یأتی فی الفصل التالی. و یرد الأخیر بأنّه استحسان مخالف للإطلاق، و الأول بأنّه مخالف لما حقق فی الأصول من أنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه إنّما هو البراءه دون الاحتیاط، مع أنّ عمده الدلیل علی الإخفات فی الأخیرتین الإجماع و المتیقن منه غیر البسمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(3) روضه الکافی ج: 8 صفحه: 61 الطبعه الحدیثه.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 22: إذا جهر فی موضع الإخفات، أو أخفت فی موضع الجهر عمدا بطلت الصلاه
(مسأله 22): إذا جهر فی موضع الإخفات، أو أخفت فی موضع الجهر عمدا بطلت الصلاه، و إن کان ناسیا أو جاهلا و لو بالحکم صحت (84)، سواء کان الجاهل بالحکم متنبها للسؤال و لم یسأل أم لا، لکن الشرط حصول قصد القربه منه (85)، و إن کان الأحوط فی هذه الصوره الإعاده (86).

______________________________

فرع: لو وجب الإخفات لعارض فیمکن دعوی انصراف الأدله عنه، و یأتی فی [مسأله 22] من (فصل أحکام الجماعه) ما ینفع المقام.

(84) للإجماع و النص، ففی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل جهر فیما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه فقال علیه السلام: أیّ ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده، فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شی ء علیه و قد تمت صلاته» «1».

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین الجهل بالحکم و الموضوع، و لا بین البسیط و المرکب، بل الجمود علی قوله علیه السلام: «لا یدری» الشمول للشاک أیضا، لصدق أنّه لا یدری، إلّا أن یقال: بالانصراف عنه خصوصا إن کان متمکنا من الفحص و السؤال، و لکنه مشکل.

(85) لبطلان العمل حینئذ من جهه فقد قصد القربه. ثمَّ إنّ الظاهر إمکان حصول قصد القربه من الجاهل المتنبه للسؤال، و کذا من الشاک کما فی إتیان جمیع العبادات الاحتیاطیه حیث یحصل منهم قصد التقرب.

(86) أی فی صوره التنبه للسؤال، خروجا عن خلاف من أوجبها حینئذ، و لکن لا دلیل علیها، لأنّ احتمال البطلان إن کان مستندا إلی فقد قصد القربه فهو خلاف الغرض، و إن کان لأجل شمول التعمد للجاهل المتنبه للسؤال و للشاک کذلک فهو مشکل، للشک فی شمول الدلیل لهما من جهه الشبهه الموضوعیه، فیرجع حینئذ إلی أصاله البراءه عن المانعیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 23: إذا تذکر الناسی أو الجاهل قبل الرکوع لا تجب علیه إعاده القراءه
(مسأله 23): إذا تذکر الناسی أو الجاهل قبل الرکوع لا تجب علیه إعاده القراءه، بل و کذا لو تذکر فی أثناء القراءه حتّی لو قرأ آیه لا

______________________________

إن قلت: نعم الجاهل المقصّر بالحکم فی هذه المسأله تصح صلاته نصّا و إجماعا و لکنه إن کان من باب اختصاص الحکم بالعالمین فهو غیر معقول، کما ثبت فی محلّه، و إن کان الحکم مطلقا بالنسبه إلی العالم و الجاهل فلازمه بطلان الصلاه بالنسبه إلیه کالعامد، و إن کان من باب تقبل الشارع العمل الناقص بعد وجوده بدلا عن التام و إسقاط ما هو واجب علیه أولا للتسهیل و الامتنان فهو مخالف لما یظهر من الأصحاب فی المقام من استحقاق العقاب و ثبوت الإثم و عدم المعذوریه، إذ لا معنی لاستحقاق العقاب مع فراغ الذمه عن التکلیف.

قلت أولا: اختصاص التکلیف بالعالمین معقول، کما أثبتناه فی الأصول.

و ثانیا: إنّ ظاهر الصحیحه: «تمت صلاته و لا شی ء علیه».

عدم استحقاق العقاب فلو تمَّ إجماع علیه نقول به و إلّا فمجرد النسبه إلی الأصحاب لا یکون دلیلا علیه ما لم یکن إجماعا، فیصح اختیار الوجه الأخیر بعد عدم ثبوت الإثم.

و ثالثا: إنّ لکلّ واحد من الجهر و الإخفات فی محلّه مصلحه تختص به لا تتغیر بالجهل بالحکم، و مصلحه أخری فی طول تلک المصلحه الأولیه لأجل التسهیل فیصح العمل لأجل درک المصلحه الثانیه و یستحق العقاب لتفویت المصلحه الأولی.

إن قیل: أیّ تسهیل و تیسیر علی الأمه بعد استحقاق العقاب علی المخالفه؟

یقال: التسهیل إنّما هو فی عدم الإعاده أو القضاء، و فی استحقاق العقاب أیضا مصلحه الترغیب إلی تعلم الحکم و عدم إهماله، مع أنّه من اللّمم المکفره، فلا یبقی أثره إلی الآخره إن شاء اللّه تعالی.
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تجب إعادتها (87)، لکن الأحوط الإعاده خصوصا إذا کان فی الأثناء (88).

مسأله 24: لا فرق فی معذوریه الجاهل بالحکم فی الجهر و الإخفات بین أن یکون جاهلا بوجوبهما، أو جاهلا بمحلّهما
(مسأله 24): لا فرق فی معذوریه الجاهل بالحکم فی الجهر و الإخفات بین أن یکون جاهلا بوجوبهما، أو جاهلا بمحلّهما بأن علم إجمالا أنّه یجب فی بعض الصلوات الجهر و فی بعضها الإخفات إلا أنّه اشتبه علیه أنّ الصبح مثلا جهریه و الظهر إخفاتیه بل تخیّل العکس- أو کان جاهلا بمعنی الجهر و الإخفات فالأقوی معذوریته فی الصورتین (89)، کما أنّ الأقوی معذوریته (90) إذا کان جاهلا بأنّ المأموم

______________________________

(87) کلّ ذلک لإطلاق قوله علیه السلام: «تمت صلاته و لا شی ء علیه» فإنّه لو وجبت فی الصلاه إعاده شی ء من تمام القراءه أو بعضها، لما قال علیه السلام: «تمت صلاته و لا شی ء علیه»، مع أنّه لا وجه للإعاده فی التسهیل المطلق و الامتنان المحض.

(88) جمودا علی احتمال انصراف الدلیل عن الصورتین، و لکن الإطلاق ثابت فالاحتمال ساقط. نعم، لا بأس بالإعاده بعنوان الرجاء.

(89) لإطلاق الدلیل الشامل لهما فإنّه یصدق عرفا أنّه لم یتعمد الجهر فی محلّ الإخفات أو بالعکس. نعم، یصدق أنّه تعمّد الجهر فی صوره العلم الإجمالی فی الجمله، و لکنه لم یقع فی مورد الدلیل حتّی یوجب البطلان، و إنّما الواقع فیه تعمّد الجهر فی موضع الإخفات و بالعکس فلا بد من تعلق التعمد بالحال و المحلّ معا فلا یکفی تعلقه بأحدهما فقط.

(90) للإطلاق الشامل له أیضا، و لو استشکل فیه بالانصراف أو الشک فی الشمول، فالمرجع هو القواعد، و مقتضی حدیث «لا تعاد» الصحه مع عدم التعمد. و أما معه فإن اکتفی بما خالف فیه فتبطل الصلاه من جهه الترک العمدی للواجب الصّلاتی، و إن تدارک المأتیّ به بحسب الوظیفه، کما إذا جهر من وظیفته الإخفات فی آیه من الفاتحه مثلا، أو فی تمامها ثمَّ تاب و أتی بها إخفاتا،
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یجب علیه الإخفات عند وجوب القراءه علیه و إن کانت الصلاه جهریه فجهر، لکن الأحوط فیه و فی الصورتین الأولتین الإعاده (91).

مسأله 25: لا یجب الجهر علی النساء فی الصلوات الجهریه
(مسأله 25): لا یجب الجهر علی النساء فی الصلوات الجهریه (92)

______________________________

فالبطلان مبنیّ علی انطباق الکلام المحرّم و الزیاده المبطله علی ما أتی به و ظاهرهم ذلک، و یأتی ما یتعلق به إن شاء اللّه تعالی.

(91) ظهر وجه الاحتیاط مما مرّ، و الأولی أن یکون بعنوان الرجاء.

فروع- (الأول): یأتی حکم الجهر فی الأخیرتین من الرباعیه و أخیره، المغرب فی الفصل التالی [مسأله 4] و ما بعدها.

(الثانی): لو جهر فی موضع الإخفات أو العکس و شک فی أنّه کان بعنوان العمد أو غیره فمقتضی الأصل الصحه.

(الثالث): لو علم إجمالا أنّه إما تعمد فی ذلک أو کان ذلک بعنوان النسیان تصح صلاته و لا شی ء علیه، لأصاله البراءه عن الإعاده و حدیث «لا تعاد».

(92) للنص و الإجماع، ففی خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن النساء هل علیهنّ الجهر بالقراءه فی الفریضه؟ قال علیه السلام: لا، إلّا أن تکون امرأه تؤم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها» «1».

و ذیله محمول علی الندب، لکونه بالنسبه إلی إمامه الرجل مندوبا، فکیف بالمرأه المطلوب منها التستر مهما أمکن، و یشهد لأصل المسأله اهتمام الشارع بتسترهنّ مهما أمکن حتّی ورد أنّ صلاتها فی المخدع أفضل من صلاتها فی بیتها» «2».

و أما الاستدلال علی سقوط الجهر بالنسبه إلیهنّ بأنّ صوتهنّ عوره فیجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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بل یتخیرن بینه و بین الإخفات (93) مع عدم سماع الأجنبی، و أما معه فالأحوط إخفاتهنّ (94)، و أما فی الإخفاتیه فیجب علیهنّ الإخفات کالرجال و یعذرن فی ما یعذرون فیه (95).

مسأله 26: مناط الجهر و الإخفات: ظهور جوهر الصوت
(مسأله 26): مناط الجهر و الإخفات: ظهور جوهر الصوت

______________________________

علیهنّ إخفاء صوتهنّ، کما یجب ستر بدنهنّ. فمردود أولا: بعدم ثبوت کون صوتهنّ عوره، کما یأتی فی النکاح إن شاء اللّه تعالی.

و ثانیا: بأنّه علی فرض الثبوت یدل علی وجوب الإخفات و حرمه الجهر، و هو خلاف إجماعهم علی عدم حرمته.

و ثالثا: بأنّ عوریه الصوت إنّما هی بالنسبه إلی سماع الأجنبیّ فقط. فإذا لم یکن أجنبیّ فی البین فأیّ حرمه حینئذ، و لیست هی کعوریه العورتین حتّی یجب سترها حتّی فی الخفاء، و حتّی عن المحارم، فالدلیل أعم من المدعی.

(93) لأنّه بعد أن لم یتم دلیل علی حرمه الجهر و لا علی وجوب الإخفات یتحقق التخییر لا محاله فهو تخییر عقلیّ قهریّ.

(94) للخروج عن خلاف من أوجبه، و قال فی کشف اللثام: «اتفقت کلمه الأصحاب علی أنّ صوتها عوره یجب علیها إخفاؤه عن الأجانب».

و فیه: أنّه کیف یمکن دعوی الاتفاق مع وجود الخلاف فی کلّ طبقه، و یأتی فی [مسأله 39] من (کتاب النکاح) الاحتیاط الاستحبابی فی ترک سماع صوتها و عدم العوریه إلّا أن یخضعن بالقول فیطمع الذی فی قلبه مرض، و یمکن أن یجمع بذلک بین الکلمات و لا بأس به و إن أبی ظاهر بعض الکلمات عنه.

ثمَّ إنّها لو جهرت فی مورد الحرمه تشکل صحه صلاتها، لأنّ الجهر من الکیفیات الداخلیه للصلاه، فیکون من النهی فی العباده، فتصیر نفس العباده من مظاهر الفساد، و لیس النهی متعلقا بخارج العباده حتّی لا تفسد.

(95) لقاعده الاشتراک، و عدم دلیل علی التخصیص بالرجال.
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و عدمه (96)، فیتحقق الإخفات بعدم ظهور جوهره و إن سمعه من بجانبه قریبا أو بعیدا.

مسأله 27: المناط فی صدق القراءه
(مسأله 27): المناط فی صدق القراءه قرآنا کان أو ذکرا أو

______________________________

(96) لأنّ هذا هو المتعارف منهما، و علیهما سیره المسلمین فی صلواتهم الجهریه و الإخفاتیه، و الأدله تنزل علی المعهود المتعارف من بدء تشریعهما، و الظاهر أنّ ذلک لم یکن بتعلیم أحد لهم معنی الجهر و الإخفات، بل لأجل اقتضاء فهمهم العرفی ذلک، و معلوم أنّه لیس فیهما حقیقه شرعیه، و لیس للفقهاء اصطلاح خاص فیهما. فکلّ ما ذکروا فی تعریفهما إنّما هو إشاره إلی المعنی المتعارف، و إن کانت العبارات مختلفه و حیث إنّ الشبهه مفهومیه، فالمرجع فی اعتبار شی ء خاص فی کلّ واحد منهما أصاله البراءه، و لیس المفهوم مبینا مع کون الشبهه فی المصداق حتّی یکون المورد من موارد الاحتیاط، و حینئذ فمع صدق الجهر أو الإخفات عرفا فلا ریب فی الإجزاء إن کان کلّ ذلک فی محلّه، کما لا ریب فی البطلان إن کان فی غیر محله و کان ذلک بالعمد و إن تردد العرف فی صدق الجهر أو الإخفاء علیه، کبعض أقسام البحه فمقتضی الأصل عدم المانعیه إن کان عمدا و کان فی غیر المحلّ، و کذا إن کان فی المحلّ، لأنّ مقتضی أصاله الصحه، و حدیث «لا تعاد» صحه هذه الصلاه بعد عروض الشک فی البطلان من هذه الجهه، إلّا أن یقال:

إنّ المستفاد من الأدله حصر القراءه بین الجهر و الإخفات فلا یجزی ما هو خارج عنهما، فتدل نفس هذه الأدله علی البطلان فی صوره التعمّد بما لا یصدق کلّ واحد منهما علیه، و حینئذ فلو أتی بالقراءه ببعض مراتب البحه فیما یجب فیه الجهر مع عدم صدق الجهر علیه و کان ذلک عن عمد لم یأت بالمأمور به عمدا، و کذا فی الإخفات مع عدم صدق الإخفات علیه، و لکن استفاده ذلک من الأدله مع أنّ الجهر و الإخفات مراتب کثیره مشکله جدّا بعد فرض کونهما من المبیّنات العرفیه. و أما کون ذلک مانعا عن صحه الصلاه فلا یستفاد ذلک عن الأدله اللفظیه فیرجع فیه إلی أصاله البراءه و حدیث «لا تعاد»، کما تقدم.
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دعاء ما مر فی تکبیره الإحرام من أن یکون بحیث یسمعه نفسه تحقیقا أو تقدیرا (97) بأن کان أصمّ أو کان هناک مانع من سماعه، و لا یکفی سماع الغیر (98) الذی هو أقرب إلیه من سمعه.

مسأله 28: لا یجوز من الجهر ما کان مفرطا
(مسأله 28): لا یجوز من الجهر ما کان مفرطا خارجا عن المعتاد کالصیاح فإن فعل، فالظاهر البطلان (99).

مسأله 29: من لا یکون حافظا للحمد
(مسأله 29): من لا یکون حافظا للحمد یجوز أن یقرأ فی

______________________________

(97) لأنّ ذلک هو المناط فی صدق القراءه عرفا أیضا، و قد تقدم فی [مسأله 5] من (فصل تکبیره الإحرام)، فراجع.

(98) لقول أبی جعفر علیه السلام: «لا یکتب من القراءه و الدعاء إلّا ما أسمع نفسه» «1».

و لکن الظاهر أنّ فرض سماع الغیر من دون سماع النفس غیر واقع ظاهرا، و یمکن أن یقال: إنّ ذکر إسماع النفس لا موضوعیه فیه و إنّما هو طریق لتحقق السماع فی الجمله خارجا، فیکفی حینئذ سماع الغیر و لو لم یسمع نفسه إن فرض تحققه.

(99) للإجماع، و للنهی عن الجهر العالی فی قوله تعالی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها «2»، و فی خبر سماعه: «المخافته دون سمعک، و الجهر أن ترفع صوتک شدیدا» «3».

فیکون من النهی فی العباده الموجب للبطلان، و فی خبر عمار: «الجهر بها رفع الصوت، و التخافت ما لم تسمع نفسک» «4».

و یظهر منهم الإجماع علی البطلان أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) سوره طه: 22.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

ص: 304







المصحف (100)، بل یجوز ذلک للقادر الحافظ أیضا علی الأقوی (101)،

______________________________

(100) لإطلاق أدله القراءه، و ظهور الإجماع علی الجواز حینئذ، و لأصاله البراءه عن اشتراط القراءه عن ظهر القلب، و أصاله البراءه عن الائتمام مع التمکن منه، و کذا الکلام فی تلقین الغیر آیه فآیه.

(101) للأصل، و الإطلاق، و خبر الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«ما تقول فی الرجل یصلّی و هو ینظر فی المصحف یقرأ فیه یضع السراج قریبا منه؟ قال علیه السلام: لا بأس بذلک» «1».

نعم، فی خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل و المرأه یضع المصحف أمامه ینظر فیه یقرأ و یصلّی؟ قال علیه السلام: لا یعتد بتلک الصلاه» «2».

و طریق الجمع هو الحمل علی الکراهه.

و ذهب جمع إلی عدم الجواز بالنسبه إلی القادر، للانصراف عنه، و لأنّ المعهود فیه القراءه عن ظهر القلب، و لأنّ القراءه بالنسبه إلی القادر عن المصحف مکروهه قطعا و لا مکروه فی الصلاه، و لأنّ الصلاه معها فی معرض البطلان لعروض ما یمنع عن القراءه عن المصحف.

و الکلّ مخدوش، لأنّ الانصراف بدوی و المعهودیه من باب الغالب و اشتمال الصلاه علی المکروه لا یوجب البطلان إجماعا، بل ضروره، و المعروضیه لا توجبه أیضا مع الاطمئنان العرفی بإمکان الإتمام إلّا إذا کانت بحیث تخلّ بقصد الصلاتیه، و أما لو لم یکن کذلک و اتفق فی الأثناء ما یوجب البطلان فلا یضرّ ذلک بقصد الصلاه، و قد تقدم فی الثالث من (شروط مکان المصلّی) ما ینفع المقام. و أما خبر ابن أوفی: «أنّ رجلا سأل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: فقال إنّی لا أستطیع أن أحفظ شیئا من القرآن فما ذا أصنع؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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کما یجوز له اتباع من یلقنه (102) آیه فآیه، لکن الأحوط اعتبار عدم القدره علی الحفظ و الائتمام (103).

مسأله 30: إذا کان فی لسانه آفه لا یمکنه التلفظ یقرأ فی نفسه
(مسأله 30): إذا کان فی لسانه آفه لا یمکنه التلفظ یقرأ فی نفسه، و لو توهما (104)، و الأحوط تحریک لسانه بما یتوهمه (105).

______________________________

قل سبحان اللّه و الحمد للّه» «1».

و لم یأمره بالقراءه من المصحف فلا بد من رد علمه إلی أهله لجواز القراءه من المصحف لمثله إجماعا.

(102) لإطلاق الأدله الشامل للتلقین أیضا، و لأصاله البراءه عن وجوب المباشره.

(103) خروجا عن خلاف من أوجبها.

(104) لقاعده المیسور، و إمکان استفادته من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر السکونی: «تلبیه الأخرس و تشهده، و قراءه القرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه» «2».

و إن کان المقام من مراتب الأخرس أو ملحقا به عرفا فهذا الحدیث یدل علیه أیضا. و أما خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل، هل یصلح له أن یقرأ فی صلاته و یحرّک لسانه بالقراءه فی لهواته من غیر أن یسمع نفسه؟ قال علیه السلام: لا بأس أن لا یحرّک لسانه یتوهم توهما» «3».

فلا بد من رده إلی أهله، لعدم عامل به، أو یحمل علی صوره عدم القدره لغیر ذلک.

(105) إن کان هذا من الأخرس موضوعا أو حکما، فیشمله ما تقدم من 

______________________________

(1) السنن الکبری- البیهقی- ج: 2 صفحه: 381.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 31: الأخرس یحرّک لسانه
(مسأله 31): الأخرس یحرّک لسانه، و یشیر بیده إلی ألفاظ القراءه بقدرها (106).

مسأله 32: من لا یحسن القراءه یجب علیه التعلم
(مسأله 32): من لا یحسن القراءه یجب علیه التعلم (107) و إن کان متمکنا من الائتمام (108) و کذا یجب تعلم سائر أجزاء

______________________________

خبر السکونی الدال علی تحریک اللسان و الإشاره بالید و إن لم یکن منه فوجه الاحتیاط احتمال جریان قاعده المیسور بالنسبه إلیه.

(106) حال القراءه بالنسبه إلی الأخرس حال سائر مقاصده العرفیه التی یبرزها لغیره عند الحاجه، فبأیّ نحو یبرز مقاصده الشخصیه لمخاطبه عند الاحتیاج إلیها یأتی بالقراءه هکذا، و ما تقدم فی خبر السکونی منزل علی هذا أیضا و لا ریب فی تحقق تحریک اللسان و الإشاره بالید فی الجمله أیضا و لکن الأخرس علی أقسام:

قسم منه: من یکون متوجها ملتفتا إلی ألفاظ القراءه و معانیها تفصیلا. و قسم منه: من یعلم بالقراءه إجمالا. و قسم منه: من لا یعلم ذلک أصلا.

و لا إشکال فی تحقق عقد القلب و تحریک اللسان و الإشاره بالإصبع بالنسبه إلی الأول و کذا بالنسبه إلی الثانی بنحو الإجمال و أما الثالث فلا موضوع لها بالنسبه إلیه. و أما الأخیر، فمقتضی الأصل عدم وجوب شی ء علیه إلّا أنّ الظاهر شمول إطلاق ما تقدم من خبر السکونی له أیضا، فیجب علیه ذلک و تقتضیه قاعده المیسور أیضا.

(107) لقبح تفویت التکلیف المعلوم مع التمکن منه.

(108) لا إشکال فی إطلاق الوجوب و إن قدر علی الائتمام إن کان الوجوب نفسیا، کما یدل علیه إطلاق معقد الإجماع المدعی فی المعتبر و المنتهی فإنّ إطلاقه یقتضی أن یکون الوجوب نفسیا عینیا تعیینیا، و قال فی الجواهر: «أطلق الأصحاب هنا وجوب التعلم إطلاقا ظاهرا فی التعیین»، و تقتضیه مرتکزات المتدینین فإنّهم یهتمون بتعلم الصلاه کاهتمامهم بالواجبات النفسیه و یشهد له کثره 
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الصلاه (109)، فإن ضاق الوقت مع کونه قادرا علی التعلم فالأحوط الائتمام إن تمکن منه (110).

______________________________

اهتمام الشارع بالصلاه أیضا. و بالجمله: الوجوب النفسی مطابق لمذاق الشارع و الفقه و الفقاهه، فیصح قولهم حینئذ: «فإن ترک التعلم و أتم تصح صلاته و إن أثم». و أما إن کان وجوب التعلم إرشادیا محضا، فلا وجه للإثم غیر إثم ترک أصل الصلاه، کما لا وجه لوجوبه مع التمکن الفعلی من الائتمام أو تلقین الغیر.

(109) یظهر مما تقدم فی القراءه تقریب استظهار الوجوب النفسی فی تعلم سائر أجزاء الصلاه و أفعالها.

(110) لأنّه حینئذ متمکن من إتیان المأمور به بتمامه و کماله فلا موضوع للإجزاء بغیره، مع أنّه مع التقصیر- کما هو المفروض- یشکل شمول دلیل صحه الصلاه الاضطراریه له، و کذا قاعده المیسور، لعدم الإجماع علی الاعتماد علیها حینئذ. و لما نسب إلی الموجز و شرحه من وجوب الجمع بین الأداء فی الوقت بما تیسیر و القضاء فی خارجه بعد التعلم، فعلی هذا یجب علیه الائتمام، کما أفتی به الماتن رحمه اللّه فی فصل الجماعه.

و فیه أولا: أنّه بعد العلم بعدم سقوط أصل الصلاه عنه، کما هو المرتکز فی أذهان المتشرعه، و یشهد له المرسل: «لا تسقط الصلاه بحال» «1».

یشک فی وجوب الائتمام علیه، و مقتضی الأصل عدمه، لأنّ قراءه الإمام مسقطه عن قراءه المأموم، و العجز أیضا مسقط لها و تعین أحد المسقطین دون الآخر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل مقتضی الأصل عدم التعیین، و کذا لو شک فی أنّ قراءه الإمام مسقط أو بدل عن أحد فردی التخییر، لعدم الدلیل علی التعیین حینئذ، بل مقتضی الأصل عدمه. نعم، لو علم أنّ قراءه الإمام فی عرض قراءه المأموم و بدل عنها و کانت أحد فردی الواجب التخییری تعیّن الائتمام 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الاستحاضه حدیث: 5.
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______________________________

حینئذ، لأنّه إذا تعذر أحد فردی الواجب التخییری تعیّن الفرد الآخر، و لکن من أین یعلم ذلک، و بأیّ وجه یستدل علیه. نعم، أصل السقوط فی الجمله مسلّم، و لکنه أعم من الوجوب التخییری، کما هو المعلوم.

و ثانیا: أنّ مقتضی ما دل علی أنّ العاجز یأتی بما هو میسوره حین العجز هو الاکتفاء بما تیسر، بلا فرق بین ما إذا کان العجز لآفه أو للتقصیر و إن أثم فی الأخیر، و لکنه لا ینافی الإجزاء و سقوط القضاء، کما فی سائر التکالیف الاضطراریه الحاصله بسوء الاختیار. و ما ورد فی الأخرس، و المحرم من العجم، و أنّ سین بلال شین عند اللّه «1»، و ما یأتی من صحیح ابن سنان عمومها شامل للمقام أیضا، فإنّها و إن وردت فی موارد خاصه، و لکن المورد لا یکون مخصصا، مع أنّ کونها امتنانیه یقتضی التعمیم، مضافا إلی کثره من لا یحسن القراءه من سواد الناس.

و ثالثا: أنّه لم یعهد منهم (قدس سرهم) إجماع علی وجوب الائتمام فی موارد هذه الأعذار مع کون المسأله ابتلائیه، و عدم تعرض النصوص له و عدم سؤال الرواه عنه مع شده الحاجه.

فتلخص: أنّ وجوب الائتمام لا دلیل علیه بوجه، بل مقتضی الأصل و ظاهر ما تقدم عدمه، نعم، هو الأحوط.

(111) لقاعده المیسور، و ظهور عدم الخلاف، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر مسعده: «إنّک قد تری من المحرم من العجم لا یراد منه ما یراد من العالم الفصیح و کذلک الأخرس فی القراءه فی الصلاه و التشهد و ما أشبه ذلک، فهذا بمنزله العجم و المحرم لا یراد منه ما یراد من العاقل المتکلم الفصیح- الحدیث» «2».

و عنه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ الرجل الأعجمی من أمتی لیقرأ 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب قراءه فی القرآن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 33: من لا یقدر إلا علی الملحون أو تبدیل بعض الحروف
(مسأله 33): من لا یقدر إلا علی الملحون أو تبدیل بعض الحروف و لا یستطیع أن یتعلم أجزأه ذلک (111) و لا یجب علیه الائتمام و إن کان أحوط (112)، و کذا الأخرس لا یجب علیه الائتمام.

مسأله 34: القادر علی التعلم إذا ضاق وقته قرأ من الفاتحه ما یعلم
(مسأله 34): القادر علی التعلم إذا ضاق وقته قرأ من الفاتحه ما یعلم (113) و قرأ من سائر القرآن عوض البقیه (114)، و الأحوط مع ذلک

______________________________

القرآن بعجمته فترفعه الملائکه علی عربیته» «1».

و قد ورد أنّ «سین بلال شین عند اللّه تعالی» «2».

(112) یظهر منهم عدم الخلاف فی عدم وجوب الائتمام علیه و علی الأخرس.

(113) للإجماع، و لقاعده المیسور.

(114) لما استدل علیه تاره: بقاعده الاشتغال. و فیه: أنّ المقام من موارد الأقلّ و الأکثر و المرجع فیه البراءه کما ثبت فی محلّه. و أخری: بقوله تعالی فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ «3».

و فیه: أنّه یصدق بالنسبه إلی ما یعلم أیضا فقد حصل الامتثال و الزائد علیه مشکوک فی أصل التکلیف، فیرجع فیه إلی البراءه العقلیه و النقلیه. و ثالثه: بخبر الفضل: «و إنّما أمر الناس بالقراءه لئلا یکون القرآن مهجورا مضیعا- إلی أن قال- و إنّما بدأ بالحمد» «4».

حیث یدل علی أنّ اختیار الحمد لتعدد المطلوب و مع الجهل به أو ببعضه لا یسقط المطلوب الأولی و هو قراءه القرآن. و فیه: مضافا إلی قصور سنده، أنّه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 309.

(3) سوره المزمل: 20.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.
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______________________________

مقام بیان حکمه التشریع و المناسبه المقتضیه له کما هو واضح و لیس فی مقام بیان الحکم الفعلی أو العله المنحصره للحکم، مع أنّه یصدق بالنسبه إلی قراءه ما یعلم من الفاتحه أیضا. و رابعه: بقوله علیه السلام: «لا صلاه إلّا بفاتحه الکتاب» «1».

خرج منه ما إذا أتی بما یعلم و عوّض عما لا یعلم فتکون صوره عدم التعویض باطله. و فیه: أنّه فی حق القادر علی الفاتحه، و أما العاجز عن تمامها أو بعضها، فیرجع إلی سائر الأدله و الأصول و تقدم أنّ مقتضی الأصل البراءه عن التعویض. و خامسه: بالنبوی: «إذا قمت إلی الصلاه فإذا کان معک قرآن فاقرأه و إلّا فاحمد اللّه و هلّله و کبّره» «2».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده أنّه ظاهر فیما إذا جهل تمام القراءه کما یأتی فی الفرع التالی لا البعض کما فی المقام فأصاله البراءه عن وجوب التعویض عن البعض لا حاکم علیها، فما نسب إلی المشهور من وجوب التعویض من سائر القرآن لم یتم دلیل علیه و لذا ذهب جمع إلی کفایه الاقتصار علی ما یعلم و عدم وجوب التعویض علیه- هذا و لکنه یمکن أن یقال: إنّه و إن أمکنت المناقشه فی کلّ واحد مما مر من الأدله إلّا أنّ مجموعها مما یوجب الظنّ بوجوب التعویض و لا یقصر ذلک عن سائر الظنون الاجتهادیه.

ثمَّ إنّ المشهور عند القائلین بوجوب التعویض أنّه یعتبر أن یکون بغیرها من القرآن لا بتکرار ما یعلم من الفاتحه، لأنّ الشی ء الواحد لا یکون أصلا و بدلا.

و فیه: أنّه مجرد استبعاد لا یصلح مدرکا للحکم کما أنّ ما حکی عن بعض من تعین تکرار ما یعلم من الفاتحه، لأنّه أقرب إلیها من غیرها کذلک أیضا. نعم، یمکن دعوی انصراف أدله التعویض علی فرض التمامیه إلی غیر الفاتحه من سائر آیات القرآن.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(2) کنز العمال ج: 4 صفحه: 93 الحدیث: 1946.
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تکرار ما یعلمه بقدر البقیه (115)، و إذا لم یعلم منها شیئا قرأ من سائر القرآن (116)، بعدد آیات الفاتحه بمقدار حروفها (117). و إن لم یعلم شیئا من القرآن سبّح و کبّر و ذکر بقدرها (118)، و الأحوط الإتیان

______________________________

(115) ظهر وجه الاحتیاط مما مر و لا بأس به رجاء.

(116) لما تقدم من خبر الفضل، و النبوی، و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «إنّ اللّه فرض من الصلاه الرکوع و السجود ألا تری لو أنّ رجلا دخل فی الإسلام لا یحسن أن یقرأ القرآن أجزأه أن یکبّر و یسبّح و یصلّی» «1».

و هو المشهور أیضا، و ظاهرها تقدیم قراءه القرآن علی الذکر، فلا وجه للتخییر بینهما کما عن المحقق رحمه اللّه فی الشرائع.

(117) لدعوی: أنّ المنساق من الأدله عرفا ذلک، و لذا ذهب إلیه المشهور و لکن مقتضی الأصل و الإطلاق صحه الاجتزاء بالمسمّی کما قال به بعض، و لیس فی الأدله لفظ القدر و المقدار و نحوهما حتّی یبحث عن أنّه من حیث المقدار فی الآیات، فلا دلیل علی المشهور إلّا دعوی الانسباق العرفی و لو نوقش فیه، فالمرجع إنّما هو الأصل و الإطلاق و مقتضاهما الاکتفاء بالمسمّی.

(118) لما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان «2» لأنّ غیره قاصر سندا و لا بد من إرجاع غیره إلیه. و الصحیح مشتمل علی التکبیر و التسبیح و الصلاه، و احتمال کون الاقتصار علی الثلاثه لأجل المثال لمطلق الذکر قریب جدا، مع أنّ ذکر التسبیح و إراده الأعم منه و من التحمید و کذا العکس شائع فی الأخبار، و قد ورد عن أبی جعفر علیه السلام: «أنّ ذکرنا من ذکر اللّه تعالی» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 1.
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بالتسبیحات الأربع (119) بقدرها (120) و یجب تعلم السوره أیضا (121)، و لکن الظاهر عدم وجوب البدل لها (122) فی ضیق الوقت و إن کان أحوط (123).

______________________________

فتکون الصلاه علیهم، علیهم السلام من ذکر اللّه أیضا، فیصح الاکتفاء بمطلق ذکر اللّه جلّ جلاله، فیشمل التهلیل، بل الحوقله أیضا بعد صحه حمل ما ذکر فی صحیح ابن سنان و غیره علی الغالب و المثال، و یأتی فی النبویّ ذکر الحوقله أیضا.

(119) لثبوت بدلیتها عن الفاتحه فی الأخیرتین و اختاره جمع و استوجهه فی الذکری، و جعله فی المدارک و غیره الأحوط، و استشهد له بالنبویّ: «قال له صلّی اللّه علیه و آله رجل: إنّی لا أستطیع أن آخذ شیئا من القرآن فعلّمنی ما یجزینی فی الصلاه، فقال صلّی اللّه علیه و آله قل سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر و لا حول و لا قوه إلّا باللّه العلیّ العظیم. قال: هذا للّه فما لی قال صلّی اللّه علیه و آله: قل: اللهمّ اغفر لی و ارحمنی و اهدنی و ارزقنی و عافنی» «1».

و لکن کلّ ذلک لا یصلح للوجوب کما هو واضح، لإطلاق صحیح ابن سنان الذی هو الأصل فی المقام. نعم، یصلح ما ذکر للاحتیاط.

(120) تقدم الکلام فیه.

(121) لعین ما تقدم فی تعلم الفاتحه.

(122) للأصل، و دعوی الإجماع علی عدم وجوب البدل لها مع الجهل و ما تقدم من الأدله موردها صوره الجهل بالقراءه مطلقا، فلا تشمل صوره العلم بالفاتحه و الجهل بالسوره.

(123) لاحتمال شمول الأدله لها أیضا، و لکن لا وجه لهذا الاحتمال و دعوی الإجماع علی العدم. نعم، لا بأس به رجاء.

______________________________

(1) سنن أبی داود ج: 1 رقم 832.
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مسأله 35: لا یجوز أخذ الأجره علی تعلیم الحمد و السوره
(مسأله 35): لا یجوز أخذ الأجره علی تعلیم الحمد و السوره، بل و کذا علی تعلیم سائر الأجزاء الواجبه من الصلاه (124)،

______________________________

فروع- (الأول): إذا جهل بکلّ من الفاتحه و السوره، فظاهر الأدله کفایه التبدیل عن الفاتحه للسوره أیضا و یقتضیه الأصل، لکون المقام من صغریات الأقلّ و الأکثر، فإنّ الشک فی ثبوت البدل للسوره، بل لا شک فی عدم وجوب التبدیل عن السوره عند الجهل بها، و لکن الأحوط التبدیل عنها أیضا رجاء.

(الثانی): إذا لم یعلم من القران إلّا سوره التوحید- مثلا- فلا إشکال فی عدم سقوط السوره عنه، فیجب الإتیان بها و تعوض عن الفاتحه بمقدارها و لیس ذلک من القران الممنوع، لانصرافه عنه.

(الثالث): إذا لم یعلم من القرآن إلّا آیه أو آیتین یکررها بقدر الفاتحه.

(124) المشهور عدم جواز أخذ الأجره علی الواجب بتمام أقسامه و استدل علیه تاره: بالإجماع. و أخری: بأنّه أکل للمال بالباطل، لعدم وصول عوض منه إلی المستأجر. و ثالثه: بأنّه مناف للإخلاص. و رابعه: بأنّ معنی الوجوب استحقاق العمل للّه تعالی، فلا یمکن استحقاق غیره له.

و خامسه: بأنّ الوجوب یوجب إلقاء مالیه العمل و لذا یقهر علیه مع الامتناع.

و الکلّ باطل، إذ یرد علی الأول: أنّ الإجماع غیر متحقق مع هذا الاختلاف الکثیر.

و علی الثانی: أنّه لیس من أکل المال بالباطل إذ یکفی فی العوض مطلق الغرض الصحیح الذی لم ینه عنه الشارع و لا ریب فی تحققه.

و علی الثالث: أنّه لا منافاه فیه للإخلاص، لإمکان أن یکون أخذ الأجره من موجبات حصول القربه فی العمل و دواعیه، مع أنّه أعم، لإمکان کون الواجب توصلیا، مضافا إلی أنّ الکلام فی تعلیم الواجب لا فی عمله، و لا دلیل علی أنّ تعلیم الواجب تعبدی، بل مقتضی الأصل عدمه.
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و الظاهر جواز أخذها علی تعلیم المستحبات (125).

______________________________

و علی الرابع: بأنّ مالکیه اللّه تعالی للعمل، و لذات العامل حقیقیه واقعیه و استحقاق العامل لعمله اعتباریّ ظاهریّ و لا منافاه بینهما، و هذا الإشکال جار فی جمیع أموال العباد و أعمالهم و لا اختصاص له بالواجبات فإنّ لِلّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «1» و لا محذور فیه، لأنّه تعالی مالک العباد و أموالهم و أعمالهم و جمیع شؤونهم و أعطی العامل استحقاق عمله و ملکه علی أمواله، فالاستحقاق موهبه منه تعالی لعباده و لا محذور فیه من عقل أو نقل، بل هو المناسب لفضله غیر المتناهی، فلا المالکیه المطلقه تزیده تعالی فضلا و لا العطیات غیر المتناهیه تنقصه شیئا.

و علی الخامس: بأنّ الوجوب و القهر مع الامتناع لا یوجب سلب المالیه کما فی موارد الاحتکار و غیرها. و العمده فی الدلیل أنّ تعلیم الصلاه مجانیّ، بل من أهم الحقوق المجانیه للمسلمین بعضهم علی بعض تعلیم الصلاه و ما یتعلق بها و کذا سائر واجبات فروع الدّین الابتلائیه، و الظاهر کون الحکم کذلک فی جمیع الملل و الأدیان بالنسبه إلی أهم واجبات دینهم أصولا کانت، أو فروعا.

(125) لأصاله احترام العمل التی هی أهم الأصول النظامیه العقلائیه فتشمله الإطلاقات و العمومات الشرعیه و لا مانع فی البین إلّا دعوی وجوب تعلیم المستحبات فی الجمله أیضا. و فیه: أنّه علی فرض صحتها لیس بمانع کما تقدم، أو دعوی أنّ تعلیمها أیضا یکون مجانیا. و فیه: منع لعدم الدلیل علیه من عقل أو نقل و قد استظهرت المجانیه فی الواجبات الابتلائیه من بناء العقلاء فی الجمله، و تقبیحهم أخذ الأجره علی الواجبات الابتلائیه فی الدّین، و لو فرض هناک إجماع فالمتیقن منه خصوص الواجبات فقط، فتبقی المندوبات تحت الأصل، و یأتی فی کتاب الإجاره فی [مسأله 31] من (فصل لا یجوز إجاره الأرض) ما له نفع فی المقام إن شاء اللّه تعالی و کذا فی کتاب البیع.

______________________________

(1) سوره النور: 42.
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مسأله 36: یجب الترتیب بین آیات الحمد و السوره
(مسأله 36): یجب الترتیب بین آیات الحمد و السوره، و بین کلماتها و حروفها (126)، و کذا الموالاه (127)، فلو أخلّ بشی ء من ذلک عمدا بطلت صلاته (128).

______________________________

(126) لإجماع المسلمین، و ظواهر نصوص المعصومین علیهم السلام «1».

(127) لظهور الإجماع، و لالتزام المصلّین علیها من أول تشریع الصلاه خلفا عن سلف نحو التزامهم بواجباتها، مع أنّ الموالاه العرفیه معتبره فی التکلمات المحاوریه بین الناس بحیث یعد ترکها نقصا محاوریا بینهم، و القراءه الواجبه منزله علی ما هو المتعارف بین الناس فی محاوراتهم و هم یقبحون السکوت الخلاف المتعارف القصیر بین الحروف و الکلمات، فکیف بالطویل منه.

إن قیل: فعلی هذا تعتبر الموالاه فی مطلق قراءه القرآن و لو کانت مندوبه و لم تکن شرطا لصلاه أو نحوها. قلت: نعم، و لکن حیث یجوز فیها ترک القراءه رأسا و القطع علی الآیه و ترک قراءه ما بعدها، بل الاکتفاء ببعض الآیه لا أثر للموالاه حینئذ. و لکن لو بنی علی قراءه سوره تامه أو آیه کذلک، فالظاهر التزام المتعارف بالموالاه فیها أیضا.

(128) لخروج المأتی به حینئذ عن الجزئیه، فیکون من الزیاده العمدیه لا محاله فتبطل الصلاه بها علی ما یأتی فی الخلل، و إن نوقش فی ذلک یکفی ظهور إجماعهم علی البطلان، فلا وجه لما نسب إلی المبسوط و غیره من عدم بطلان الصلاه، بل تبطل نفس الکلمه، فتستأنف و یصح أصل الصلاه. نعم، لو کان ذلک بغیر العمد من نسیان أو سهو أو غفله أو عروض عارض تستأنف الکلمه و تصح الصلاه حینئذ، و لکن یمکن تقویه ما نسب إلی المبسوط و غیره من أنّ عمده الدلیل علی البطلان إنّما هو الإجماع و المتیقن منه بطلان ذات الکلمه لا أصل الصلاه، فأصاله الصحه محکمه إلا أن یقال: اشتمال الصلاه علی الباطل العمدی الداخلی یسقطها عن صلاحیه التقرب بها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 و غیره من أبواب القراءه فی الصلاه.
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مسأله 37: لو أخلّ بشی ء من الکلمات أو الحروف

اشاره

(مسأله 37): لو أخلّ بشی ء من الکلمات أو الحروف أو بدّل حرفا بحرف حتّی الضاد بالظاء أو العکس بطلت (129)، و کذا لو أخلّ

______________________________

(129) لأنّ ما أخلّ به إما جزء أو شرط، فإن کان الأول فالکلّ ینتفی بانتفاء الجزء و إن کان الثانی فالمشروط ینعدم بانعدام الشرط، إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی الموردین، و کذا الکلام فی بقیه المسأله، فلا ریب فی بطلان الکلمه التی أخلّ بشی ء منها و حینئذ فإن کان الإخلال عمدیّا تبطل الصلاه لما مر، و إن کان سهوا أو نسیانا و تذکر فی المحلّ وجب الاستئناف و إن لم یستأنف تبطل الصلاه للنقیصه العمدیه، و إن تذکر بعد الدخول فی الرکن اللاحق تصح صلاته و لا شی ء علیه، لحدیث «لا تعاد» «1» و یأتی التفصیل فی محله.

ثمَّ إنّ اعتبار حروف الکلمات فی قوامها مما لا ریب فیه، لکون وضعها کذلک، فهی مقوّمه لذات الکلمه، و أما الحرکه و البناء و السکون اللازم و المد الواجب، فوجوب ذلک کلّه فی اللغه العربیه یکشف عن وجوب مراعاتها فی القراءه القرآنیه أیضا، لفرض نزولها باللغه العربیه، و ظاهر الفقهاء وجوب مراعاه ما هو واجب الاعتبار فی النحو و الصرف، و عن العلامه الطباطبائی (قدّس اللّه سرّه).

و کلّما فی النحو و الصرف وجب فواجب و یستحب المستحب 

و لکن الشأن فی ثبوت الوجوب بما قالوا بوجوبه و ثبوت الإجماع المعتبر علی وجوب کلّ ما قالوا بوجوبه لعدم إشاره إلی شی ء من ذلک فی الأخبار مع کون الموضوع من الأمور الابتلائیه فی آناء اللیل و أطراف النهار و لو کان شیئا لظهر و بان من أول البعثه. إلّا أن یقال: إنّ إطلاقات قراءه القرآن تکفی فی ذلک بعد تنزیلها علی المعهود المتعارف و فیه بحث، بل منع لاختلاف لهجات الناس فی کلّ بلده فضلا عن جمیع البلاد و فی جمیع الطبقات و لو شک فی وجوب مراعاتها فی اللغه العربیه و عدمه، فمقتضی الأصل عدم اعتباره بعد عدم توقف أداء الکلمه علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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بحرکه بناء أو إعراب أو مد واجب أو تشدید أو سکون لازم، و کذا لو أخرج حرفا من غیر مخرجه بحیث یخرج عن صدق ذلک الحرف فی عرف العرب (130).


مسأله 38: یجب حذف همزه الوصل فی الدرج

(مسأله 38): یجب حذف همزه الوصل فی الدرج مثل همزه اللّه و الرّحمن و الرّحیم و اهدنا و نحو ذلک (131)- فلو أثبتها بطلت، و کذا یجب إثبات همزه القطع کهمزه أنعمت فلو حذفها حین الوصل بطلت (132).

مسأله 39: الأحوط ترک الوقف بالحرکه و الوصل بالسکون
(مسأله 39): الأحوط ترک الوقف بالحرکه و الوصل بالسکون (133).

______________________________

(130) لأنّ القرآن نزل علی ما هو المعهود فی عرف العرب، فلا بد من مراعاه ما تعارف فیه.

(131) لظهور تسالم أهل العربیه علی حذف همزه الوصل و إثبات همزه القطع و قد مر لزوم مراعاه ما تسالموا علیه. و أرسل أهل العربیه إرسال المسلّمات أنّ الهمزه علی ضربین ألف وصل، و ألف قطع، فکلّ ما ثبت فی الوصل، فهو ألف القطع و ما لم یثبت فهو ألف الوصل، و ألف القطع قد تکون زائده مثل ألف الاستفهام، و قد تکون أصلیه مثل أخذ، و أمر.

(132) لاشتمال الصلاه علی الباطل الداخلی، فلا یصلح للتقرب بها.

هذا إذا کان ذلک عن عمد، و إن کان عن غیر عمد تصح الصلاه إن تذکر بعد تجاوز المحلّ، و إن تذکر قبله یعید الکلمه و إلا فتکون الصلاه باطله من جهه النقیصه العمدیه.

(133) مقتضی الأصل عدم وجوب مراعاتها، و الصحه معها و عدم مانعیتها إلا إذا توقف أداء الکلمه علیهما، أو قام إجماع أهل العربیه علی اعتبارهما، أو ورد دلیل تعبدی علی لزومهما. و الأول باطل، و الثانی ممنوع و الأخیر مفقود، فیبقی مقتضی الأصل بحاله.
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مسأله 40: یجب أن یعلم حرکه آخر الکلمه إذا أراد أن یقرأها بالوصل بما بعدها
(مسأله 40): یجب أن یعلم حرکه آخر الکلمه إذا أراد أن یقرأها بالوصل بما بعدها (134) مثلا إذا أراد أن لا یقف علی (العالمین)

______________________________

و عن المجلسی رحمه اللّه علیه دعوی الاتفاق من القراءه و أهل العربیه علی عدم جواز الوقف بالحرکه.

و فیه: أنّه لا اعتبار باتفاق القراء و لم یثبت اتفاق أهل العربیه کما لا یخفی علی من راجع کتبهم.

و عن الشیخ الأنصاری جواز الوقوف بالحرکه و عدم جواز الوصل بالسکون، لأنّ الحرکه فی آخر الکلمه من قبیل الجزء الصوری لها، فیجب الإتیان بها.

و فیه: أنّ الحرکه فی آخر الکلمه قد تکون مقتضی وضعها کفتح تاء أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ مثلا، و أخری: لا تکون کذلک کضم الدال فی جاءنی زید- مثلا- و الإخلال بالأول إخلال بالوضع بخلاف الثانیه، لعدم وضع لفظ زید متحرکا بحرکه خاصه و إنّما هی لأجل عوامل تعرضه، و حینئذ فإن دل دلیل علی لزوم مراعاه الحرکه حتّی فی حال الوصل یتبع و إلا فمقتضی الأصل عدمه مع أنّه یظهر من غیر واحد- فی بحث الأذان و الإقامه و صرّح به الشهید فی الروضه و الروض و کاشف الغطاء- جواز الوصل بالسکون و أنّه لیس لحنا و لا مخالفا لقانون اللغه، و صرح فی المستند بعدم الدلیل علی وجوب کون القراءه علی النهج العربی و إن کان هو علی إطلاقه ممنوعا جدا.

ثمَّ إنّ الوقف عباره عن قطع الکلام و الفصل بینه و بین لاحقه و یقابله الوصل و کلّ منهما علی قسمین إما مع التحریک أو مع التسکین، فتکون الأقسام أربعه:

و لا خلاف فی الوصل بالحرکه و الوقف بالسکون، و إنّما الإشکال فی الوقف بالحرکه و الوصل بالسکون، و لا ینبغی ترک الاحتیاط خروجا عن خلاف من أوجبهما.

(134) هذه المسأله متفرعه علی المسأله السابقه و الاحتیاط هناک و الجزم بالفتوی هنا لا یخلو عن تناف. و حینئذ فإن قلنا بعدم جواز الوصل بالسکون تجب 
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و یصلها بقوله: (الرّحمن الرّحیم) یجب أن یعلم أنّ النون مفتوح و هکذا. نعم، إذا کان یقف علی کلّ آیه لا یجب علیه أن یعلم حرکه آخر الکلمه.

مسأله 41: لا یجب أن یعرف مخارج الحروف علی طبق ما ذکره علماء التجوید
(مسأله 41): لا یجب أن یعرف مخارج الحروف علی طبق ما ذکره علماء التجوید (135)، بلی یکفی إخراجها منها، و إن لم یلتفت

______________________________

معرفه آخر الکلمه مقدمه لعدم حصوله و إلا فلا دلیل علی وجوبه، و تقدم فی المسأله السابقه عدم الوجوب، فلا وجه لوجوب المقدمه و إن کان هو الأحوط کما مرّ فی سابقتها.

(135) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و الظاهر أنّ صدور الحروف عن مخارجها طبیعیّ غیر التفاتی بالنسبه إلی من لم یکن فی لسانه و مخارجه آفه.

نعم، لو لم تکن حرفا فی لغه أو کانت فی الجمله، کانت استعمالاتها قلیله تحتاج إلی توجه إلی مخرجها و کیفیه صدورها فی الجمله لا بالدقه العقلیه بل بنحو المتعارف فی المحاوره. قال فی الجواهر: و نعم ما قال: «فوسوسه کثیر من الناس فی الضاد و ابتلائهم بمعرفه مخرجه فی غیر محلّها، و إنّما نشأ ذلک من بعض جهال من یدعی المعرفه بعلم التجوید من بنی فارس».

و لا بد من بیان أمور:

الأول: قد تفحصت عاجلا بقدر و سعی فی الأخبار لأن أظفر علی ما ذکروه فی التجوید فی مخارج الحروف و سائر ما تعرضوا له، فلم أجد عینا و لا أثرا مع أنّ الأمر من الأمور الابتلائیه لجمیع المسلمین، و لو وجب شی ء منها لشاع و بان.

إن قیل: إنّ الناس کانوا من العرب، فلم یحتاجوا إلی البیان، لکون جمله ما ذکروه فطریا لهم. یقال: لم یکن جمیع المسلمین عربا و لا بد و أن یبیّن الحکم الإلهی العام البلوی مع أنّ مولانا الرضا علیه السلام کان مورد ابتلاء العجم مده، و لم أظفر علی شی ء یدل علی أنّ شخصا من الأعاجم قرأ قراءته لدیه علیه السلام أو سأله أحد عن ذلک، مع أنّ ما ذکر فی التجوید لیس من التکوینیات الفطریه، بل غالبها من الجعلیات الصناعیه.
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و أما قولهم علیهم السلام: «اقرءوا کما تعلّمتم فسیجیئکم من یعلّمکم» «1».

ففیه أولا: أنّه یمکن أن یراد به کمیه آیات القرآن لا کیفیه القراءه. و ثانیا:

یمکن أن یراد به ما یرجع إلی ماده الآیات أو کیفیاتها الواجبه النحویه دون ما یتعلق بالتجوید. و أما قوله تعالی وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا «2». فلا ربط له بالتجوید الحادث بعد رحله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بسنین و قد ورد عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی تفسیره: «ینبغی للعبد إذا صلّی أن یرتل فی قراءته فإذا مرّ بآیه فیها ذکر الجنّه و ذکر النار سأل اللّه الجنه و تعوّذ من النار، و إذا مرّ ب یا أَیُّهَا النّاسُ و یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا یقول لبیک ربنا» «3».

و عنه علیه السلام أیضا: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: و لا تهذه هذّ الشعر و لا تنثره نثر الرمل و لکن اقرعوا به قلوبکم القاسیه و لا یکن همّ أحدکم آخر السوره» «4».

و لا ربط لهما بالتجوید أیضا، بل مفادهما التخشع و التفکر فی القراءه.

نعم، روی عن علیّ علیه السلام فی معنی الترتیل: «أنّه حفظ الوقوف و أداء الحروف» «5».

و لکن عن الحدائق: لم أقف علیه فی کتب الأخبار و لعله من مفتعلات العامه ترویجا لصناعه التجوید. و یأتی فی (فصل مندوبات القراءه) معنی الترتیل المستحب، فلا دلیل علی لزوم ابتاع ما أوجبوه بل و لا استحباب متابعتهم فیه، فکیف بما ندبوه إلا إذا توقف أداء ماده الکلمه لغه أو هیئتها المعتبره فیها علیه فیجب حینئذ الإتیان بماده الکلمه و هیئتها المعتبره لا من جهه لزوم متابعتهم.

الثانی: عدّ مخارج الحروف سته عشر- کما عن سیبویه- أو سبعه عشر- کما عن الخلیل- أو أربعه عشر- کما عن غیرهما- مبنی علی التقریب و الغالب لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) سوره المزمل: 4.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(5) تفسیر الصافی المقدمه الحادیه عشر.
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التحقیق و الدقه کما هو معلوم لکلّ من راجع وجدانه، مع أنّه لا دلیل علی اعتبار أصول هذه الأقوال من عقل أو نقل. و قال فی الجواهر: و ما أحسن قوله: «فما له دخل فی أصل طبیعه الحروف فلا ریب فی وجوبه، و أما الزائد فقد یشکل استحبابه لو لا التسامح فضلا عن وجوبه».

أقول: لا موضوع للتسامح هنا أیضا لأنّه إما فی حدیث ضعیف نقل عن معصوم أو فی قول فقیه بناء علی التسامح و المقام خارج عنهما.

الثالث: المعروف بین أهل التجوید فی تفصیل مخارج الحروف ما یلی:

(الأول): أنّ أقصی الحلق للهمزه، و الهاء، و الألف.

(الثانی): وسط الحلق: للعین، و الحاء.

(الثالث): أدنی الحلق، للغین و الخاء.

(الرابع): أقصی اللسان و ما فوقه من الحنک: للقاف.

(الخامس): ما یلی أقصی اللسان و ما یلی فوق الحنک للکاف.

(السادس): وسط اللسان و ما فوقه من الحنک: للجیم و الشین و الیاء.

(السابع): أول إحدی حافتی اللسان و ما یلیها من الأضراس للضاد.

(الثامن): ما دون طرف اللسان إلی منتهاه و ما فوق ذلک للام.

(التاسع): ما یلی ذلک للراء.

(العاشر): ما یلی ذلک: للنون.

(الحادی عشر): طرف اللسان و أصول الثنایا: للطاء، و الدال، و التاء.

(الثانی عشر): طرف اللسان و الثنایا: للصاد، و الزاء، و السین.

(الثالث عشر): طرف اللسان و طرف الثنایا: للظاء، و الذال و الثاء.

(الرابع عشر): باطن الشفه السفلی و طرف الثنایا العلیا، للفاء.

(الخامس عشر): ما بین الشفتین، للباء، و المیم، و الواو.

(السادس عشر): الخیشوم: للواو الساکن و یسمیان بحروف الغنّه.

و بتقسیم أخصر: أنّ المخارج إما مخرج حلقی أو فمی أو شفوی، و لا یخفی أنّ ذلک کلّه تبعید للمسافه و جعل اصطلاح خاص لما جعله اللّه تعالی 

ص: 322





.....

______________________________

بالتکوین و الفطره و لیس له ثمره عملیه، بل و لا علمیه و کذا ما یأتی فی الأمر الخامس.

الرابع: الظاهر إمکان النطق ببعض الحروف عن غیر المخارج التی عینوها و حیث إنّهم أرادوا بالتعیین الغالب و التقریب لا الدقه و التحقیق فلا نزاع معهم فی البین، و قد مرّ أنّه لا دلیل علی اعتبار أصل قولهم.

الخامس: قد ذکروا أنّ الأسنان أربعه أقسام: الأول: ثنایا و هی فی مقدم الفم ثنتان من فوق و ثنتان من تحت. الثانی: رباعیات و هی تلی الثنایا من کلّ جانب واحد. الثالث: أنیاب و هی التی تلی الرباعیات من جانب واحد أیضا.

الرابع: أضراس و هی بقیه الأسنان و أربعه منها تسمّی ضواحک، ثمَّ اثنتا عشر طواحن، ثمَّ أربعه نواجذ و تسمّی ضرس العقل أیضا، و قد لا توجد فی بعض الأفراد و ذکروا ذلک مقدمه لما فرعوا علیه من تعیین مخارج الحروف و أسماء الأسنان ترجع إلی علم اللغه، و لکن ما فرّعوا علیه یحتاج إثباته إلی دلیل و هو مفقود.

السادس: قد ذکروا فی صفات الحروف: الجهر، و الهمس، و الشده و الرخاء، و التوسط بینهما، و الاستعلاء، و الاستقبال، و الإطباق، و الانفتاح و الانزلاق، و الإصمات و قد جعلوا لکلّ واحد منها حروفا خاصه و حیث إنّ أصل قولهم بلا دلیل، فلا وجه للتفصیل. و من شاء فلیراجع کتبهم.

السابع: مقتضی الأصل جواز الوقف علی کلّ کلمه ما لم یمنع عنه مانع یضر بماده اللفظ أو هیئته أو معناه، و ما افتعلوه من أنّ الوقف فی القرآن خمسه آلاف و ثمانیه و عشرون، و أنّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

«إنّ من ضمن لی أن یقف علی عشره مواضع ضمنت له الجنه».

کما فی الجواهر، و أنّ الوقف الحرام ثمانیه و خمسون، و أنّ من وقف علی واحد منها متعمدا، فقد کفر کلّ ذلک یکون زخرفا من القول و زورا، إذ لم یشر إلی شی ء مما قالوه فی أحادیث أهل البیت الذین نزل القرآن فی بیتهم و علّمهم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علوم القرآن و أحکامه و معارفه. نعم، حیث إنّه قد وردت مستفیضه- عن أهل البیت علیهم السلام جمع بعضها المحدث الکاشانی 
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إلیها (136)، بل لا یلزم إخراج الحرف من تلک المخارج، بل المدار

______________________________

فی مقدمات تفسیره- داله علی أنّ علوم القرآن عند أهل البیت «1» افتعلت علوم أخری للقرآن عند غیرهم لصرف وجوه الناس عنهم علیهم السلام.

الثامن: اختلفت أقوالهم فی مخرج الضاد بین الإفراط و التفریط: فذهب بعضهم- إلی أنّ مخرج الضاد و الظاء متحدان- کأحمد بن مطرف و أقام علی ذلک أدله و شواهد، و نسب ذلک إلی شیخنا البهائی أیضا، و ذهب جمع إلی أنّهما متقاربا المخرج لا متحداه. و قال راجزهم:

الضاد و الظاء لقرب المخرج قد یؤذنان بالتباس المنهج 

و قال آخر منهم:

و یکثر التباسها بالضاد إلا علی الجهابذ النقاد 

و قد حصل الاختلاف فی مخرج الضاد، بین علماء الخاصه و العامه و قد کتبوا فی ذلک کتبا و رسائل منها الاعتضاد فی معرفه الظاء و الضاد، و الحمد للّه الذی أذهب بذلک کلّه و أظهر أنّ المخارج تکوینیه لمن لیست به آفه.

ثمَّ إنّ الظاهر، بل المعلوم أنّ التأمل کثیرا فی التجوید سواء کان فی الصلاه، أم فی قراءه القرآن أو الأذکار و الدعوات یسلب الخشوع، لأنّ توجیه النفس إلی جهه خاصه یوجب انصرافها عن سائر الجهات، و لعلّ هذا أحد الأسرار التی لم یهتم أئمه الدّین بترغیب الناس إلی ذلک، و قال صلّی اللّه علیه و آله:

«من انهمک فی طلب النحو سلب الخشوع» «2».

(136) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه، و السیره، إذ لیس بناء العقلاء علی الالتفات إلی ذلک حین التکلم فی محاوراتهم المتعارفه و الخطابات الدائره بینهم و لم تزل أدله القراءه فی الصلاه و غیرها علی ذلک أیضا ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف من عقل أو نقل.

______________________________

(1) راجع المقدمه الثالثه من تفسیره الصافی.

(2) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 581.
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صدق التلفظ بذلک الحرف و إن خرج من غیر المخرج الذی عینوه (137)، مثلا إذا نطق بالضاد أو الظاء علی القاعده لکن لا بما ذکروه من وجوب جعل طرف اللسان من الجانب الأیمن، أو الأیسر علی الأضراس العلیا صح، فالمناط الصدق فی عرف العرب، و هکذا فی سائر الحروف، فما ذکره علماء التجوید مبنی علی الغالب (138).

مسأله 42: المد الواجب هو فیما إذا کان بعد أحد حروف المد
(مسأله 42): المد الواجب (139) هو فیما إذا کان بعد أحد

______________________________

(137) لأنّ ما ذکروه إنّما هو بحسب الغالب لا بحسب الذات و الحقیقه التکوینیه غیر القابله للتغیر، فیمکن أن یکون المخرج التکوینی المختلف بحسب اختلاف اللهجات، بل الحالات أوسع مما ذکروه کما تقتضیه سعه الحکمه الإلهیه، و یمکن أن یکون لشخص واحد بحسب تطورات حالاته مخارج متفاوته و لو کانت المخارج التفاتیه اختیاریه لکانت ساریه فی جمیع الکلمات المتعارفه، و لما اختص بکلام دون آخر، و لا بأمه دون أخری، لأنّ الموضوع ابتلائی فی أمور الدین و الدنیا لجمیع الناس، فالمناط کلّه الصدق العرفی سواء خرج من المخارج المعهوده أم لا، صدّقه أهل التجوید أم لا، و المسأله لا بد و أن یبحث عنها فی علم التکوینیات البشریه و أهل التجوید بمعزل عنه.

(138) بل و لا الغالب النوعی، لعدم إمکان إحاطتهم به و المراد الغالب بحسب لهجتهم فقط.

(139) الواجب من المدّ عند عرف أهل العربیه ما إذا توقف أداء الکلمه ماده أو هیئه علیه، فیکون الوجوب مقدمیا لا نفسیا مثل کلمه الضّالّین فإنّها مع عدم المد و تشدید اللام تصیر ضلّین، و مع تخفیف اللام تکون ضالین بالتخفیف و کلاهما متباینان مع کلمه ضالّین بالمد و التشدید، فیعتبر فیها المد فی الجمله، لتوقف أداء الکلمه علیه. و أما وجوبه فی غیر ذلک فمقتضی أصاله البراءه عدم وجوبه لا نفسیا و لا غیریا إلا أن یدل دلیل علیه و هو مفقود کما لا یخفی علی من راجع کلماتهم، مع أنّ المدّ الواجب و غیره لم یذکر فی علمی النحو و الصرف و لو کان واجبا نحویا لکان من المسلّمات النحویه.
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حروف المد، و هی: الواو المضموم ما قبلها، و الیاء المکسور ما قبلها و الألف المفتوح ما قبلها، همزه، مثل: «جاء» و «سوء» و «جی ء» (140)، أو کان بعد أحدها سکون لازم (141) خصوصا إذا کان مدغما فی حرف آخر مثل: «الضالّین».

مسأله 43: إذا مد فی مقام وجوبه أو فی غیره أزید من المتعارف لا یبطل
(مسأله 43): إذا مد فی مقام وجوبه أو فی غیره أزید من المتعارف لا یبطل، إلا إذا خرجت الکلمه عن کونها تلک الکلمه (142).

مسأله 44: یکفی فی المد مقدار ألفین
(مسأله 44): یکفی فی المد مقدار ألفین (143) و أکمله إلی

______________________________

ثمَّ إنّ القراء قسموا المدّ إلی متصل و منفصل و الأول ما کان حرف المدّ و الهمزه الساکنه فی کلمه واحده بخلاف الثانی. و هو اصطلاح خاص و لا مشاحه فیه.

(140) مقتضی الأصل عدم وجوب المد فی کلّ ذلک و لا دلیل علی خلاف الأصل من نصّ أو إجماع معتبر. نعم، یمکن أن یکون المدّ من المحسنات فی الجمله.

(141) یعنی لا یختلف حاله باختلاف حالتی الوصل و الوقف.

(142) أما عدم البطلان فی الأول، فلأصاله الصحه و البراءه عن القضاء و الإعاده، و أما البطلان فی الأخیر، فلعدم الإتیان بالمأمور به علی وجهه.

(143) قیل فی تحدید المدّ أنّه بمقدار (ألف) أی: النطق بالألف فی الکلمه المشتمله علیه. و قیل بقدر (ألفین). و منتهی ما قیل فیه (أربع ألفات) و لا دلیل علی ذلک کلّه، و الظاهر أنّ المدّ من الموضوعات العرفیه، فیجری مطلق الصدق العرفی و المرجع فی غیره إلی البراءه إذ المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر. و قیل: إنّ المراد بالألف ما لو قیل لفظ (ألف مرّه أو مرتین أو أکثر) و حد بقدر کتابه لفظ (ألف) أو عقد الأصابع أیضا و الکلّ تخمین من دون دلیل.
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أربع ألفات، و لا یضر الزائد ما لم یخرج الکلمه عن الصدق.

مسأله 45: إذا حصل فصل بین حروف کلمه واحده اختیارا أو اضطرارا
(مسأله 45): إذا حصل فصل بین حروف کلمه واحده اختیارا أو اضطرارا بحیث خرجت عن الصدق بطلت، و مع العمد أبطلت (144).

مسأله 46: إذا أعرب آخر الکلمه بقصد الوصل بما بعده فانقطع نفسه
(مسأله 46): إذا أعرب آخر الکلمه بقصد الوصل بما بعده فانقطع نفسه، فحصل الوقف بالحرکه، فالأحوط إعادتها و إن لم یکن الفصل کثیرا اکتفی بها (145).

مسأله 47: إذا انقطع نفسه فی مثل «الصراط المستقیم» بعد الوصل بالألف و اللام، و حذف الألف
(مسأله 47): إذا انقطع نفسه فی مثل «الصراط المستقیم» بعد الوصل بالألف و اللام، و حذف الألف، هل یجب إعاده الألف و اللام بأن یقول: «المستقیم». أو یکفی قوله: «مستقیم»؟ الأحوط الأول (146)، و أحوط منه إعاده الصراط أیضا، و کذا إذا صار مدخول

______________________________

(144) أما بطلان نفس الکلمه مع عدم العمد، فلخروجها عن الهیئه المعتبره فیها، فیجب استئنافها حینئذ و تصح الصلاه. و أما بطلان الصلاه مع العمد، فلما مرّ مرارا من انطباق عنوان الزیاده العمدیه علیها، أو کون الصلاه من مظاهر المشتمل علی المبغوض الداخلی.

(145) أما الاحتیاط بالإعاده فی الصوره الأولی، فمبنیّ علی ما تقدم فی [مسأله 39] من احتیاطه رحمه اللّه فی ترک الوقف بالحرکه و لا یبعد أن یقال إنّه بناء علی لزوم الاحتیاط فی تلک المسأله لا دلیل علی لزومه هنا لانصراف دلیله عنه. و أما الصوره الأخیره، فلعدم حصول الوقف بالحرکه فی عرف المحاوره حینئذ، و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه.

(146) خلاصه الکلام فی هذه المسأله بفروعها المذکوره فیها: أنّه إذا کان انقطاع النّفس فی أثناء الکلمه الواحده عرفا ک (المستقیم) و (الصراط) و (المغضوب) و (الضالّین) و نحوها، فالمسأله من صغریات قاعده الاشتغال لمعلومیه المکلّف به بحدوده و قیوده و هیئته العرفیه، فیجب الاحتیاط بالإعاده.
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الألف و اللام غلطا کأن صار مستقیم غلطا، فإذا أراد أن یعیده فالأحوط أن یعید الألف و اللام أیضا بأن یقول: «المستقیم». و لا یکتفی بقوله: «مستقیم». و کذا إذا لم یصح المضاف إلیه فالأحوط إعاده

______________________________

و أما إن کان ذلک فی أثناء کلمتین عرفا، فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، لأنّ إعاده ما انقطع فیها النّفس بالخصوص معلوم و غیره مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه.

إن قیل: إنّ الألف و اللام مع مدخولها أیضا کلمتان متغایرتان، فتکونان من موارد الأقلّ و الأکثر أیضا فیرجع فیه إلی البراءه.

یقال: هذا بحسب الدقه العقلیه، و أما بحسب العرف و المحاوره فهما کلمه واحده، و مسأله الأقلّ و الأکثر مبنیه علی العرف لا الدقه، کما هو واضح.

و لکن یمکن أن یقال: إنّه کما أنّ للألف و اللام مع مدخولها وحده عرفیه، کذا للمضاف و المضاف إلیه و الفعل و الفاعل، بل الفعل و الفاعل و المفعول، و الفعل و ما یتعلق به، و الظرف و متعلقه کلّها من موارد الاشتغال بعد أن کان المدار علی وحده الجمله بحسب المحاوره.

و لباب المقال: أنّ الأقسام ثلاثه: ما أحرز فیه الوحده العرفیه، و ما شک فیه ذلک، و ما أحرز فیه التعدد عرفا، کجملتین مستقلتین لا ربط لأحدهما بالأخری. و المرجع فی الأخیر البراءه، و فی الأول الاحتیاط و فی الوسط لا تجری البراءه للشک فی أنّه من الأقلّ و الأکثر، کما لا یجری الاحتیاط للشک فی الوحده، و یمکن الرجوع إلی أصاله البراءه عن وجوب الإعاده، أو الرجوع إلی حدیث «لا تعاد» بناء علی شموله لمثل ذلک.

إلا أن یقال: إنّ أصل التکلیف بحدوده معلوم و الشک إنّما هو فی الفراغ فیجب الاحتیاط فیه أیضا، فلا وجه للرجوع إلی البراءه، کما لا وجه للرجوع إلی حدیث «لا تعاد» «1» للشک فی شموله لمثل المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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المضاف، فإذا لم یصح لفظ المغضوب فالأحوط أن یعید لفظ (غیر) أیضا.

مسأله 48: الإدغام فی مثل مدّ و ردّ مما اجتمع فی کلمه واحده مثلان واجب
(مسأله 48): الإدغام فی مثل مدّ و ردّ مما اجتمع فی کلمه واحده مثلان واجب (147)، سواء کانا متحرکین کالمذکورین، و ساکنین کمصدرهما.

مسأله 49: الأحوط الإدغام إذا کان بعد النون الساکنه
(مسأله 49): الأحوط الإدغام (148) إذا کان بعد النون الساکنه

______________________________

(147) دلیل الوجوب منحصر بکون ذلک مقتضی النهج العربی المعتبر فی أداء الکلمات، و دعوی عدم ظهور الخلاف من الفقهاء فی وجوبه- کما عن فوائد الشرائع- و إطلاقهما یشمل المتحرکین و الساکنین، مع أنّ المسأله من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور فیهما هو الأول.

و یمکن الخدشه فی الجمیع: أما الأول: فکونه مقتضی النهج العربی فی الفصاحه مسلّم، و قد استعمل فی القرآن کذلک أیضا. و أما کون ترک الإدغام من الغلط فهو أول الدعوی، و المتیقن من الإجماع- علی فرضه- هو الاعتبار فی الفصاحه فی الجمله، و منه یظهر الإشکال فی مسأله التعیین و التخییر أیضا، و قد استعمل فی القرآن مدغما و غیر مدغم، فمن الأول (مدّ الأرض) و (مدّ الظل)، و من الثانی فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا «1» و فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ «2»، و فی الدعاء «إلهی مددت إلیک یدا بالذنوب مملوءه و عینا بالرجاء ممدوده» فلا وجه لکلیه ما قالوه.

(148) لتصریح جمع من علماء الأدب بالوجوب، مع أنّ المسأله من دوران الأمر بین التعیین و التخییر، و المشهور بین الفقهاء فیها هو الأول و لکن فی کفایه الأول دلیلا للوجوب- ما لم یکن إجماعا معتبرا- منع و کذا الثانی فی مقابل الإطلاقات و العمومات.

______________________________

(1) سوره مریم: 75.

(2) سوره الحج: 15.
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أو التنوین أحد حروف «یرملون» مع الغنه فی ما عدا اللام و الراء، و لا معها فیهما. لکن الأقوی عدم وجوبه (149).

مسأله 50: الأحوط القراءه بإحدی القراءات السبع
(مسأله 50): الأحوط القراءه بإحدی القراءات السبع (150)

______________________________

(149) للأصل و الإطلاقات و العمومات، و صحه الکلام بدون الإدغام و الغنّه التی ذکروها لا دلیل علیها من عقل أو نقل أو عرف.

ثمَّ إنّه لا بد و أن یستفصل منهم أنّ ما ذکروه فی التجوید یختص بالقرآن أو یشمل کلّ لغه العرب، أو یشمل کلّ ما اشتمل علی حروف الهجاء فیعم جمیع اللغات لعدم خروجها عن حروف الهجاء، فإن کان الثانی فلم لم یهتم بذلک عرب الجاهلیه؟ مع أنّه لا مفخر لهم إلا لغتهم، و إن کان الأخیر فلم لا یعتنی بذلک أدباء أهل کلّ لغه من لغات العالم مع إعمال نهایه وسعهم فی تحسین لغتهم و تزیینها بکلّ ما أمکنهم ذلک، و ربما یعد مستهجنا عند فصحاء سائر اللغات، فلو أدغم أحد فی الفارسیه فی جمله (من می آیم) و جمله (من رفتم) و نحو ذلک لعدّ ذلک مستنکرا فی لهجتهم، و کذا فی سائر اللغات.

(150) البحث فی هذه المسأله من جهات:

الأولی: القراء السبعه و هم: نافع المدنی، و ابن کثیر المکی، و أبو عمرو البصری، و ابن عامر الدمشقی، و عاصم، و حمزه، و بزیاده أبی جعفر و یعقوب و خلف یکونون عشره، و قد یقال: القراء العشره.

الثانیه: لم یدلّ أحد أنّ أحدا من القراءه السبعه أو العشره أخذ قراءته عن النبیّ الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، لأنّهم ولدوا بعد رحلته صلّی اللّه علیه و آله بمده کما لا یخفی علی من راجع تواریخهم. نعم، همّ القراءه نسبه قراءتهم إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو إلی أمیر المؤمنین علیه السلام، کما هو شأن کلّ مبتدع.

و لکنه من مجرد الدعوی فإنّه لم یثبت بدلیل معتبر. و أما ما رواه عیسی بن عبد اللّه الهاشمی عن أبیه عن آبائه قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتانی آت من اللّه، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرأ القرآن علی حرف واحد، فقلت: یا ربّ وسّع 
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علی أمتی، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرأ القرآن (علی حرف واحد، فقلت: یا ربّ وسّع علی أمتی، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرأ القرآن) علی سبعه أحرف» «1».

فإنّه مضافا إلی قصور سنده و عدم دلالته، معارض بروایات أخری أصح سندا و أوضح دلاله علی أنّ القرآن نزل علی حرف واحد من عند واحد، کما سیأتی.

الثالثه: لاختلاف القراءات أسباب شتّی، کما عن جمع من أهل الخبره:

منها: اختلاف اللهجات، و کون بعض القراءه من أولاد الأعاجم فلا یستقیم لسانه إلا بما تعوّد علیه من جهه وراثته.

و منها: عدم انضباط الخط فی تلک الأعصار مطلقا لا من حیث الذات، و لا من حیث النقطه و الإعراب، فإنّ إعراب القرآن حدث من أبی الأسود الدؤلی فی عهد زیاد ابن أبیه فی البصره، کما ضبطه التاریخ، و صرّح جمع من النقاد بأنّ الاختلاف بین القراءه حصل من الاجتهاد و الرأی و اختلاف المصاحف العثمانیه العاریه عن الإعراب و النقط مع التباس بعض الکلمات ببعض.

الرابعه: قد اشتهر عن القراءه أنّ کلا منهم یخطّئ الآخر و لا یجوّز الرجوع إلیه، و هذا مما یوهن الاعتماد علی کلّ منهم، بل یظهر عن جمع أنّ أصحاب الآراء فی القراءه کانوا کثیرین و کان دأب الناس أنّه إذا أتی قارئ جدید أخذوا بقوله و ترکوا قراءه من تقدمه، إذ کلّ قارئ لا حق ینکر سابقه و یبطل رأیه، فحصل اختلاف شدید، و اتفقوا علی السبعه، کما أنّ أصحاب الآراء فی الفقه کانوا کثیرا فحصل الاختلاف الشدید، فاتفقوا علی الأربعه.

الخامسه: مقتضی الأصل عدم تعدّد قراءه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلا إذا دلّ علیه دلیل یصح الاعتماد علیه، و قد استدل علی ذلک بتواتر القراءات السبعه أو العشره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و أنّه صلّی اللّه علیه و آله قرأ القرآن متعددا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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بقراءات مختلفه، و قال الشهید الثانی (قدس سره) فی شرح الألفیه فی القراءات السبع: «الکلّ من عند اللّه تبارک و تعالی و نزول به الروح الأمین علی قلب سید المرسلین تخفیفا علی الأمه و تسهیلا علی المله».

و فیه: أنّه لا دلیل علی ذلک من عقل أو نقل، بل الأدله علی خلافه.

منها: صحیح فضیل بن یسار قلت لأبی جعفر علیه السلام: «إنّ الناس یقولون: نزل القرآن علی سبعه أحرف فقال علیه السلام: کذبوا أعداء اللّه، و لکنه نزل علی حرف واحد من عند واحد» «1».

و نحوه غیره، و عن السیوطی فی الإتقان: «تعرض کثیر من العوالم أنّ المراد بالأحرف القراءات السبعه، و هو جهل قبیح».

نعم، هذا التعبیر: «نزل القرآن علی سبعه أحرف» «2» أو «علی سبعه أقسام» «3» ورد فی أخبار الفریقین و لکنه مفسّر بقوله علیه السلام: «أمر و زجر و ترغیب و ترهیب و جدل و قصص و مثل» «4».

فما تقدم فی صحیح الفضیل من کونه واحدا من عند واحد إنّما هو فی مقام بیان وحدته النوعیه و عدم التعدد فی أصل النزول باختلاف القراءات، و ما ورد أنّه علی سبعه أحرف و فسّر بما مرّ إنّما هو بلحاظ محتویات القرآن و مضامینه. و حیث إنّ دعوی تواتر القراءات عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله موهون جدا لتصریح خلق کثیر من علماء الفریقین بعدم ثبوته، و أنّه مع ثبوت التواتر بالنسبه إلی کلّ سابق لا وجه لاختراع اللاحق قراءه أخری علی خلاف السابق. و قال فی الجواهر: «من مارس کلماتهم علم أن لیس قراءتهم إلا باجتهادهم، و ما یستحسنونه بأنظارهم».

مع أنّه قد تعد قراءه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی مقابل قراءتهم.

______________________________

(1) هذه الصحیحه و غیرها مذکوره فی الهامش من کتاب الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) راجع الوسائل هامش باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه. و الجزء الأول من الإتقان للسیوطی صفحه: 131.

(3) راجع الوسائل هامش باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه. و الجزء الأول من الإتقان للسیوطی صفحه: 142.

(4) راجع الإتقان للسیوطی ج: 1 صفحه: 136.
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سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 6، ص: 333

______________________________

السادسه: قد استفاض، بل تواتر نقل الإجماع علی جواز القراءه بالقراءات المعروفه سبعه کانت أو عشره، و تدل علیه جمله من النصوص أیضا.

منها: ما رواه سالم ابن أبی سلمه: «قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام- و أنا أستمع- حروفا من القرآن لیس علی ما یقرأها الناس، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام کفّ عن هذه القراءه، اقرأ کما یقرأ الناس حتّی یقوم القائم، فإذا قام القائم قرأ کتاب اللّه علی حدّه و أخرج المصحف الذی کتبه علیّ علیه السلام» «1».

و منها: مرسل محمد بن سلیمان عن أبی الحسن قلت له: «جعلت فداک إنّا نسمع الآیات من القرآن لیس هی عندنا کما نسمعها و لا نحسن أن نقرأها کما بلغنا عنکم، فهل نأثم، فقال علیه السلام: لا، اقرءوا کما تعلّمتم فسیجیئکم من یعلّمکم» «2».

و فی خبر ابن السمط عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «اقرءوا کما علّمتم» «3».

و لا ریب فی ورودها فی مقام تقریر قراءه الناس و صحه الاکتفاء بها تسهیلا علی الشیعه و توحیدا للکلمه مهما أمکن، و لکن یظهر من بعض الأخبار أنّه بالنسبه إلی الکلمه لا کیفیه القراءه «4». و لکن فی إطلاق بعضها و الإجماع غنیّ و کفایه، إن لم نقل بأنّ المنصرف من الإطلاق و المتیقن من الإجماع خصوص الکمیه بقرینه خبر سلمه بن أبی سلمه.

السابعه: حیث إنّ جمیع تلک القراءات اجتهادیه أو العوارض أخری کما تقدم، فالصحه الواقعیه أعمّ منها، کما فی کلّ اجتهاد و کلّ جهه عارضه و علیه فقد تتصوّر قراءه صحیحه لیست مطابقه لأحدها فتجزی قهرا، لأنّ المناط فیها إحراز المطابقه للواقع، سواء طابقت القراءات المعهوده أم لا. نعم، لو ثبت أنّ للقراءات المعهوده موضوعیه خاصه لا تجزی غیرها و لکنه ممنوع جدا، و الأخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) راجع الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1 و 4.
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و الإجماع لا یدلان إلا علی صحه الاکتفاء بها، کما لا یدلان علی أنّ غیرها لا یجزی، فکلّ قراءه تکون صحیحه بحسب العربیه المعتبره مجزیه للإطلاقات و العمومات و إن خالفت القراءات السبعه.

الثامنه: یظهر من بعض الأخبار و السّیر أنّ لأهل البیت علیهم السلام کانت قراءه معروفه، ففی خبر معلّی بن خنیس قال الصادق علیه السلام: «إن کان ابن مسعود لا یقرأ علی قراءتنا فهو ضال .. ثمَّ قال علیه السلام: أما نحن فنقرؤه علی قراءه أبی» «1».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من سرّه أن یقرأ القرآن غضّا کما أنزل فلیقرأه علی قراءه ابن أم عبد» «2».

یعنی ابن مسعود. و روی أنّه أخذ سبعین سوره من القرآن من فیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و البقیه من علیّ علیه السلام «3» و فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«أن یسمع القرآن غضّا ..» إشاره إلی بطلان القراءات، و إلا لقال صلّی اللّه علیه و آله: فلیقرأ علی قراءه ابن أم عبد.

ثمَّ إنّه یحتمل أن تکون کلمه «أبی» بیاء المتکلم، و أن تکون بالتصغیر و التشدید و هو أیضا صحیح، لأنّ قراءه أبیّ تشبه قراءه أهل البیت کثیرا، و یشهد لما قلناه إنهاء سند کثیر من القراءه، کحمزه و عاصم و الکسائی إلی علیّ علیه السلام: فیصح أن یقال: إنّ الأصل فی قراءه القراءات قراءه المعصوم علیه السلام، و یشهد له الاعتبار أیضا، لکونه مؤیدا بمصدر الوحی و التنزیل.

التاسعه: الاختلاف بین القراء السبعه أو العشره إن کان فی غیر الماده اللغویه أو الهیئه العربیه المعتبره، کالجهات الراجعه إلی التجوید و التحسین، فمقتضی الأصل و العمومات و الإطلاقات، و ظهور إجماع الفقهاء عدم وجوب مراعاه تلک الجهات، فیجوز للمکلّف ترکها رأسا و إن کان فی الماده اللغویه أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) کنز العمال ج: 16 صفحه: 79.

(3) کنز العمال ج: 16 صفحه: 84.
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و إن کان الأقوی عدم وجوبها، بل تکفی القراءه علی النهج العربیّ (151) و إن کانت مخالفه لهم فی حرکه بنیه أو إعراب.

مسأله 51: یجب إدغام اللام مع الألف و اللام فی أربعه عشر حرفا
(مسأله 51): یجب إدغام اللام مع الألف و اللام فی أربعه عشر حرفا (152)، و هی: التاء، و الثاء، و الدال، و الذال، و الراء، و الزاء، و السین، و الشین، و الصاد، و الضاد، و الطاء، و الظاء، و اللام و النون، و إظهارها فی بقیه الحروف، فتقول فی: «اللّه»، و «الرّحمن»، و «الرّحیم»، و «الصراط»، و «الضّالّین» مثلا بالإدغام. و فی «الحمد»، و «العالمین»، و «المستقیم» و نحوها بالإظهار.

مسأله 52: الأحوط الإدغام فی مثل: «اذهب بکتابی» و «یدرککم»
(مسأله 52): الأحوط الإدغام فی مثل: «اذهب بکتابی» و «یدرککم» مما اجتمع المثلان فی کلمتین مع کون الأول ساکنا،

______________________________

الهیئه العربیه المعتبره عند النحویین و الصرفیین فإما أن تکون من المتباینین أو التعیین و التخییر، أو الأقلّ و الأکثر فمقتضی القاعده فی الأول الاحتیاط، و المشهور فی الثانی هو التعیین، و مقتضی القاعده فی الأخیر هو البراءه عن الأکثر، و لکن مقتضی الإجماع المستفیض بل المتواتر نقله، و النصوص التی تقدم بعضها هو إجزاء القراءات السبعه أو العشره فیتخیّر المکلّف فی الأخذ بأیّ منها شاء و أراد فی صورتی الاختلاف و الاتفاق.

(151) إذ لا موضوعیه لقراءه القراء السبعه، بل هی طریق لإحراز النهج العربی فیکون المناط علیه بأیّ نحو أحرز و لو خالف قراءه القراء السبعه.

(152) لکون الإدغام فیها من الواجبات النحویه، و قد صرّح ابن الحاجب بوجوب الإدغام فیها. و من إرساله ذلک إرسال المسلّمات یظهر کونه إجماعیا لدیهم، و قد قالوا: إنّ ما هو واجب فی النحو واجب عند الفقهاء أیضا. و الظاهر جریان متعارف المحاوره فی اللغه العربیه علیه أیضا.
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لکن الأقوی عدم وجوبه (153).

مسأله 53: لا یجب ما ذکره علماء التجوید من المحسنات
(مسأله 53): لا یجب ما ذکره علماء التجوید من المحسنات (154) کالإمامه، و الإشباع، و التفخیم، و الترقیق و نحو ذلک، بل و الإدغام غیر ما ذکرنا و إن کان متابعتهم أحسن.

مسأله 54: ینبغی مراعاه ما ذکروه من إظهار التنوین و النون الساکنه إذا کان بعدهما أحد حروف الحلق
(مسأله 54): ینبغی مراعاه ما ذکروه (155) من إظهار التنوین و النون الساکنه إذا کان بعدهما أحد حروف الحلق و قلبهما فیما إذا کان بعدهما حرف الباء، و إدغامهما إذا کان بعدهما أحد حروف یرملون، و إخفاؤهما إذا کان بعدهما بقیه الحروف، لکن لا یجب شی ء من ذلک حتّی الإدغام فی یرملون کما مرّ.

مسأله 55: ینبغی أن یمیز بین الکلمات
(مسأله 55): ینبغی أن یمیز بین الکلمات، و لا یقرأ بحیث یتولد بین الکلمتین کلمه مهمله کما إذا قرأ الْحَمْدُ لِلّهِ بحیث یتولد لفظ «دلل» (156) أو تولد من لِلّهِ رَبِّ لفظ «هرب» و هکذا فی

______________________________

(153) للأصل و الإطلاق، و عدم کون ترک الإدغام غلطا محاوریا، و لکن عن الشافیه و شرحها الوجوب، فإن کان ذلک مسلّما عند جمیع النحویین یکون واجبا فقهیا بناء علی ثبوت الملازمه بینهما، و إلا فلا. و ثبوت الإجماع مشکل.

(154) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه، و عدم مدخلیه ذلک کلّه فی الماده و لا الهیئه العربیه المعتبره. نعم، لا ریب فی کونه من محسنات اللفظ و مما یوجب زینته.

(155) إذ لا ریب فی حسن ما ذکروه، و أنّه یوجب تزیین اللفظ و المراد بالقلب هو الاعتماد علی الخیشوم بحیث یحصل المیم، و المراد بالتخفیف عدم الاعتماد علیه.

(156) تولد هذه الکلمات علی أقسام ثلاثه: الأول: ما إذا کان من قصده التلفّظ بها. الثانی: ما إذا لم یکن کذلک و لکن تولدت بحیث أوجب تغییر الهیئه 
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مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ تولد «کیو» و هکذا فی بقیه الکلمات. و هذا معنی ما یقولون إنّ فی الحمد سبع کلمات مهملات و هی «دلل»، و «هرب» و «کیو» و «کنع» و «کنس» و «تع» و «بع».

مسأله 56: إذا لم یقف علی أحد فی قل هو اللّه أحد
(مسأله 56): إذا لم یقف علی أحد فی قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ و وصله ب اللّهُ الصَّمَدُ یجوز أن یقول أحدُ اللّه الصمد بحذف التنوین من أَحَدٌ (157)، و أن یقول أحدن اللّه الصمد بأن یکسر نون التنوین، و علیه ینبغی أن یرقق اللام من «اللّه» و أما علی الأول فینبغی تفخیمه کما هو القاعده الکلیه (158) من تفخیمه إذا کان قبله مفتوحا أو مضموما و ترقیقه إذا کان مکسورا.

مسأله 57: یجوز قراءه مالک و ملک یوم الدّین
(مسأله 57): یجوز قراءه مالک و ملک (159) یوم الدّین و یجوز

______________________________

المعتبره فی الألفاظ. الثالث: ما إذا لم یکن قصدیا و لا موجبا لتغییر الهیئه، بل حصل بالدقه العقلیه مع إتیان الکلمه علی نحو العربیه المعتبره فیها ماده و هیئه بنظر العرف و الأولان یوجبان البطلان بخلاف الأخیر و الوجه فی کلّ منها معلوم.

(157) المشهور بین أهل العربیه أنّ التنوین لا یحذف من الاسم المتمکن المنصرف إلا فی المضاف إلی ابن الواقعه بین علمین- مثل جاء زید بن عمرو- و لکن نسب إلی أبی عمر و هو أحد القراءه السبعه قراءه حذف التنوین عند وصل لفظ أحد إلی لفظ الجلاله، و بناء علی صحه الاکتفاء بقراءه کلّ واحد من القراء السبعه یصح الحذف مع الوصل فی المقام أیضا و لکن یمکن أن یقال: إنّ الاکتفاء بقراءه کلّ واحد منهم إنّما هو فیما إذا لم تکن الشهره العربیه علی الخلاف.

(158) هذه القاعده الکلیه إنّما تکون بین القراء لا أهل العربیه و قد تقدم عدم وجوب مراعاه ما یعتبر عند القراءه إلا إذا طابقت القواعد المعتبره العربیه.

(159) الأول: قراءه عاصم و الکسائی من القراء السبعه و نسب إلی غیرهم أیضا، و الثانی: قراءه بقیه القراء السبعه و قد ذکروا وجوها اعتباریه فی ترجیح إحدی القراءتین علی الأخری، فراجع التفاسیر، و یمکن الخدشه فی الجمیع،
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فی الصراط بالصاد و السین (160) بأن یقول: «الصراط المستقیم» و «سراط الذین».

مسأله 58: یجوز فی کفوا أحد أربعه وجوه
(مسأله 58): یجوز فی کفوا أحد أربعه وجوه (161):

«کفؤا»- بضم الفاء و بالهمزه-، و «کفؤا»- بسکون الفاء و بالهمزه-، و «کفؤا»- بضم الفاء و بالواو-، و «کفوا»- بسکون الفاء و بالواو-،

______________________________

و أصل البحث ساقط بالنسبه إلیه تعالی، لأنّ مالکیته عین ملکه و بالعکس و کلّ منهما عباره عن قیومیّته المطلقه بالنسبه إلی الأشیاء و هی عین ذاته و لیست من الملکیه و المالکیه الاعتباریه حتّی یصلح الفرق الاعتباری بینهما، و الظاهر أنّ قراءه الأئمه علیهم السلام کانت (مالک) بالألف کما یأتی فی [مسأله 4] من (فصل مستحبات القراءه)، فهو الأولی و الأرجح.

(160) نسب قراءه السین إلی ابن کثیر و یعقوب، و یظهر من مجمع البحرین أنّ قلب السین صادا مع الطاء، و القاف، و الغین، و الخاء قاعده عند بنی تمیم، فیقولون سراط و صراط، و بسطه و بصطه، و سیقل و صیقل و مسبغه و مصبغه، و سخر و صخر، و لکن طریق الاحتیاط القراءه بالصاد، لاتفاق المصاحف علی ضبطه کذلک، بل و اتفاق المسلمین علی قراءته بالصاد و فی مثله یشکل الاعتماد علی قراءه ابن کثیر و ما نسب إلی بنی تمیم.

(161) قال فی مجمع البیان: «قرأ إسماعیل عن نافع و حمزه و خلف و رویس (کفؤا) ساکنه الفاء مهموزه، و قرأ حفص (کفوا) مضمومه الفاء مفتوحه الواو و غیر مهموزه، و قرأ الباقون (کفؤا) بالهمزه و ضم الفاء- إلی أن قال:- أما کفوا و کفؤا فأصله الضم فخفف مثل طنب و طنب و عنق و عنق»، و الظاهر أنّ مراده الوجه الأخیر، و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله- فی حدیث- «کفوا و کفئا و کفاء واحد» «1».

______________________________

(1) البخاری ج: 6 صفحه: 222.
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و إن کان الأحوط ترک الأخیره (162).

مسأله 59: إذا لم یدر إعراب کلمه أو بناءها أو بعض حروفها
(مسأله 59): إذا لم یدر إعراب کلمه أو بناءها أو بعض حروفها أنّه الصاد مثلا أو السین أو نحو ذلک یجب علیه أن یتعلّم و لا یجوز له أن یکرّرها بالوجهین لأنّ الغلط من الوجهین ملحق بکلام الآدمیین (163).

مسأله 60: إذا اعتقد کون الکلمه علی الوجه الکذائی من حیث الأعراب أو البناء
(مسأله 60): إذا اعتقد کون الکلمه علی الوجه الکذائی من حیث الأعراب أو البناء أو مخرج الحرف فصلّی مده علی تلک الکیفیه

______________________________

(162) لکونه خلاف المشهور بین القراء و إن قال به قائل منهم، و لکن عن أبان بن تغلب- الذی قیل فیه لیس أحد أقرأ منه و له قراءه معروفه و هو أقدم من القراء السبعه و أعلم منهم من کلّ جهه أنّه رضوان اللّه تعالی علیه- قال: «إنّ الهمزه ریاضه و ذلک لأنّ فی أدائها کلفه شدیده لأنّها أدخل حروف الحلق و لها نبره کریهه». و روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «نزل القرآن بلسان قریش و لیسوا بأهل بز، أی همزه و لو لا أنّ جبریل نزل بالهمزه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ما همزنا» «1»، و من قول علی علیه السلام و قول أبان بن تغلب یظهر أنّ الأولی بل المتعین هو الوجه الأخیر لعدم الهمز فیه علی کل حال.

(163) إن کان المرجع فی صدق کلام الآدمی العرف، فلا ریب فی أنّه یصدق علیه أنّه قرأ القرآن الملحون و لا یصدق علیه أنّه تکلّم بکلام الآدمی و إن کان المرجع فیه قصد المتکلم و إرادته، فلا ریب فی أنّه لم یقصد التکلم بالکلام الآدمی، و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه هذا بحسب الموضوع و أما الإلحاق الحکمی فیحتاج إلی دلیل علیه بالخصوص و هو مفقود. و کذا الکلام فی الدعاء و الذکر الملحون، فإن انطبق علی الغلط عنوان الزیاده العمدیه تبطل الصلاه من هذه الجهه لو لم نقل بالانصراف و یأتی فی [مسأله 24] من (فصل الرکوع) ما ینفع المقام.

______________________________

(1) راجع مواهب الرحمن ج: 1 صفحه: 264. الطبعه الثالثه- بغداد.
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ثمَّ تبیّن له کونه غلطا، فالأحوط الإعاده أو القضاء و إن کان الأقوی عدم الوجوب (164).

______________________________

(164) لأصاله البراءه عنهما، مع أنّ الحکم من الابتلائیات بین الناس جدا فی کلّ عصر و زمان و لم یشر إلی القضاء و الإعاده فی خبر من الأخبار لا سؤالا من الأنام و لا بیانا ابتدائیا من الإمام علیه السلام هذا، مع جریان حدیث لا تعاد عند تحقق الغفله کما هو الغالب فی العوالم.

فروع- (الأول): مع اختلاف اللهجه و عدم القدره علی التصحیح یجزی ما قدر علیه، لما تقدم فی [مسأله 33].

(الثانی): لو توقف تعلم القراءه أو الصلاه علی صرف مال لا بعنوان الأجره له وجب ذلک.

(الثالث): إذا لم یقدر علی قراءه سوره معینه صحیحه یجب علیه أن یختار غیرها و کذا الکلام فی الذکر و الدعاء.

(الرابع): لو عرضت له آفه- أو قلع أسنانه- لا یقدر معها علی القراءه الصحیحه، أو اضطربت القراءه یجتزی بما قدر، و لا تجب المعالجه و إن کانت أحوط مع القدره، و کذا لو تغیّرت المخارج بواسطه الأسنان الصناعیه.

(الخامس): لو انجرّ إخراج الحروف عن المخارج إلی الوسوسه فالأحوط الترک، و یأتی بالمقدور.

(السادس): لو علم أنّه غلط عمدا فی إحدی صلواته الیومیه یجزیه قضاء ثنائیه و ثلاثیه و رباعیه بقصد ما فی الذمه، و لو تردد أنّه غلط عمدا أو غفله لا شی ء علیه.

(السابع): لو قلد من یقول بصحه قراءه کالوصل بالسکون، و الوقف بالحرکه، مثلا ثمَّ قلّد من یقول بالبطلان، بها یصح ما أتی من الصلوات علی تقلید الأول و لیس علیه قضاء و لا إعاده، لما تقدم فی مباحث التقلید.

(الثامن): لو لم یعلم أنّ قراءته صحیحه أو باطله و صلّی مع ذلک و حصل منه قصد القربه ثمَّ بعد مده علم بالصحه یصح ما أتی به من الصلوات و لا شی ء علیه.

ص: 340






فصل فی الرکعات الأخیره

اشاره
(فصل فی الرکعات الأخیره) فی الرکعه الثالثه من المغرب و الأخیرتین من الظهرین و العشاء، یتخیر بین قراءه الحمد أو التسبیحات الأربع (1) و هی: «سبحان اللّه

______________________________

(فصل فی الرکعات الأخیره) اعلم أنّ حکم الأخیرتین من الرباعیه و ثالثه المغرب من إحدی المسائل التی اضطربت فیها الأقوال و قد أنهاها فی الجواهر إلی خمسه عشر قولا و منشأها اختلاف الروایات التی سیمر علیک بعضها، و عدم التدبر فی مجموعها و عدم رد بعضها إلی البعض، مع أنّ اللازم جعل مجموعها کدلیل واحد یجعل بعضها قرینه علی البعض.

(1) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل العملی. و أخری:

بحسب الإجماع. و ثالثه: بحسب الأخبار.

أما الأولی: فالمرجع البراءه عن التعیین فی شی ء خاص، لأنّه إذا علم بوجوب شی ء فی الجمله فی ثالثه المغرب و أخیرتی الرباعیه بالضروره الدینیه و عدم إتمام دلیل علی التعیین، فیحکم العقل بالتخییر لا محاله و مقتضاه و إن کان التخییر بینهما و بین مطلق الذکر أیضا، و لکن سیأتی بطلان احتماله و کفایه التسبیحات الأربع مره واحده و لیس المقام من المتباینین حتّی یجب الاحتیاط، لتصریح بعض الأخبار بوجود الجامع القریب بین الأفراد کما یأتی فی صحیح عبید بن زراره.

أما الثانیه: فعن جمع من الفقهاء: منهم الشهید فی الذکری، و المحقق الثانی رحمه اللّه فی جامع المقاصد دعوی الاتفاق علیه فی الجمله، و لکنه لا أثر له مع هذا الاختلاف العظیم.
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و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر» و الأقوی إجزاء المره (2) و الأحوط

______________________________

أما الأخیره و هی العمده، ففی موثق ابن حنظله عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الرکعتین الأخیرتین ما أصنع فیهما؟ فقال علیه السلام:

إن شئت فاقرأ فاتحه الکتاب و إن شئت فاذکر اللّه فهو سواء. قال: قلت: فأیّ ذلک أفضل؟ فقال علیه السلام: هما و اللّه سواء إن شئت سبحت و إن شئت قرأت» «1».

بناء علی أنّ المراد بالذکر التسبیح المعهود بقرینه ذیله و غیره، و فی صحیح عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرکعتین الأخیرتین من الظهر قال: تسبح و تحمد اللّه و تستغفر لذنبک و إن شئت فاتحه الکتاب فإنّها تحمید و دعاء» «2».

بعد حمله علی المتحصّل من مجموع الأخبار، و هما ظاهران فی التخییر مطلقا بلا فرق بین الإمام و المأموم و المنفرد و من سها عن القراءه فی الأولتین و غیره، و لکن أورد علی هذا الإطلاق بوجوه تأتی الإشاره إلیها و إلی دفعها فی المسائل التالیه، و فی المستند دعوی الإجماع المحقق و المنقول مستفیضا، بل متواترا علی التخییر و قال: «بل علیه استفاضت أخبارنا، بل تواترت».

(2) نسبه فی الجواهر إلی ما یقرب من خمسین کتابا لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام الوارد فی مقام البیان فیه: «قلت لأبی جعفر علیه السلام:

ما یجزی من القول فی الرکعتین الأخیرتین؟ قال علیه السلام: أن تقول: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر و تکبّر و ترکع» «3».

و یقتضیه الأصل، و جمله من الإطلاقات أیضا کخبر ابنی عمران و حمزه:

«أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام فقال: لأیّ علّه صار التسبیح فی الرکعتین الأخیرتین أفضل من القراءه؟ قال: إنّما صار التسبیح أفضل من القراءه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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.....

______________________________

الأخیرتین لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لمّا کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمه اللّه عزّ و جلّ فدهش فقال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر، فلذلک صار التسبیح أفضل من القراءه» «1».

و تقیید مثل هذه المطلقات- الوارده فی مقام البیان فی هذا الحکم العام البلوی فی کلّ یوم و لیله لجمیع المسلمین المشتمله علی حکمه التشریع- بعید جدا، فلا بد من حمل ما یخالفها من حیث العدد علی مجرد الأولویه و الرجحان و حمل صحیح زراره علی الاکتفاء عن المتعدد بالواحد خلاف الظاهر فی هذا الأمر العام البلوی. و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام- المنقول فی أول السرائر عن کتاب حریز-: «لا تقرأنّ فی الرکعتین الأخیرتین من الأربع الرکعات المفروضات شیئا إماما کنت أو غیر إمام قال: قلت: فما أقول فیهما؟ قال: إذا کنت إماما أو وحدک فقل: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر ثلاث مرات ثمَّ تکبّر و ترکع» «2».

فلا بد من حمله علی الندب، بقرینه صحیحه الآخر، مع اضطراب متنه فقد ضبطه فی الفقیه بحذف التکبیره فقال: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه ثلاث مرات تکمله تسع تسبیحات» «3».

و فی مستطرفات السرائر: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه ثمَّ تکبّر و ترکع».

و فی أول السرائر بنحو ما مر و ما یکون هذا حاله کیف یعتمد علیه فی مقابل صحیحه الأول المعتبر ضبطه و دلالته. و أما خبر ابن أبی الضحاک- الحاکی لفعل الرضا علیه السلام فی طریق خراسان «4» الموافق لصحیح زراره المنقول فی أول السرائر- فهو قاصر سندا، مع أنّه حکایه فعل لم یعلم وجهه، فلا وجه لما عن جمع منهم الصدوقان من وجوب تسع تسبیحات مستندا إلی نسخه الفقیه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.
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کما لا وجه لما عن جمع آخر منهم الشیخ فی مبسوطه من وجوب عشر تسبیحات من إسقاط التکبیره من الأولتین و إثباتها فی الأخیره مستندا إلی نسخه المستطرفات بجعل قوله علیه السلام: «ثمَّ تکبّر و ترکع» تکبیرا للتسبیح لا للرکوع، مع أنّه احتمال بعید فی نفسه، فلیس فی البین ما یصلح لتقیید الصحیح الأول لزراره الدال علی صحه الاجتزاء بالمره الواحده. و قد نسب ذلک إلی الأکثر.

و عن المصابیح إمکان استظهار الإجماع علیه فی بعض الطبقات، و إنّما الکلام فی تعیینه لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا قمت فی الرکعتین الأخیرتین لا تقرأ فیهما، فقل: الحمد للّه و سبحان اللّه و اللّه أکبر» «1».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «أدنی ما یجزی من القول فی الرکعتین الأخیرتین ثلاث تسبیحات أن تقول: سبحان اللّه سبحان اللّه سبحان اللّه» «2».

و قد تقدم موثق ابن حنظله الدال علی الاجتزاء بمطلق الذکر و اختاره ابن طاوس و المجلسی رحمه اللّه.

و قال المحقق- فی المعتبر بعد نقل جمله من الروایات-: «و الوجه عندی القول بالجواز فی الکلّ إذ لا ترجیح و إن کانت الروایه الأولی أولی».

أقول: مراده بها صحیح زراره الدال علی الاجتزاء بالمره، هذا و لکن موثق ابن حنظله لا بد من تقییده بذیله و بغیره، و خبر أبی بصیر قاصر سندا، و صحیح الحلبی لا بد من تقییده بغیره من صحیحی زراره و غیرهما مما اشتمل علی التهلیل، مع أنّ التزام الإمامیه خلفا عن سلف علی التهلیل نحو التزامهم بالأجزاء الواجبه یمنع عن الأخذ به، فیجب الإتیان بالصوره المعهوده المتعارفه و الأقوی کفایه المره، و الأحوط الثلاث، لورود لفظ الثلاث فی روایات ثلاث خبر الضحاک، و صحیحی زراره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.
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و تلخیص المقال فی ضمن أمور: الأول: یظهر من مجموع الأخبار أنّ المجعول الأولی فی الأخیرتین التسبیح، و سوره الحمد من جهه اشتمالها علی التحمید و الدعاء صارت إحدی فردی التخییر، ففی صحیح عبید بن زراره: «و إن شئت فاتحه الکتاب فإنّها تحمید و دعاء».

و أنّ أفضلیه التسبیح کانت مسلّمه عند الرواه و إنّما یسألون عن حکمته و علته.

الثانی: یظهر منها مداومه أمیر المؤمنین علیه السلام علی التسبیح، لموثق ابن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام إذا صلّی یقرأ فی الرکعتین الأولتین من صلاته الظهر سرّا، و یسبّح فی الأخیرتین من صلاته الظهر علی نحو من صلاه العشاء، و کان یقرأ فی الأولتین من صلاته العصر سرّا، و یسبّح فی الأخیرتین علی نحو من صلاه العشاء» «1».

فإنّ لفظ کان ظاهر فی الاستمرار و الدوام کما هو معلوم.

الثالث: مقتضی الأصل العملی و اللفظی کفایه المره فی التسبیح، فلا بد من حمل ما اشتمل علی الزائد علی الندب. هذا بحسب الکمیه و أما الکیفیه فیمکن أن تکون من موارد الأقلّ و الأکثر أیضا، یرجع فی غیر المعلوم إلی البراءه.

الرابع: اختلاف الأخبار فی الأخیرتین تاره: فی أصل القراءه و التسبیح.

و أخری: فی أنّ أیّهما أفضل. و ثالثه: الاختلاف فی کمیه التسبیح و کیفیته.

و رابعه: فی حال المصلّی.

فمن الأول صحیح عبید بن زراره قال علیه السلام: «تسبح و تحمد اللّه و تستغفر لذنبک، و إن شئت فاتحه الکتاب فإنّها تحمید و دعاء» «2».

و خبر ابن حنظله «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.
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و من الثانی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال: «لا تقرأنّ فی الرکعتین الأخیرتین من الأربع الرکعات المفروضات شیئا إماما کنت أو غیر إمام قال: قلت فما أقول فیهما؟ قال إذا کنت إماما أو وحدک فقل: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه ثلاث مرات» «1».

و خبر ابن عمران- فی حدیث-: «إنّما صار التسبیح أفضل من القراءه فی الأخیرتین- إلی أن قال- ذکر ما رأی من عظمه اللّه عزّ و جلّ فدهش فقال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر» «2».

و خبر عبید اللّه بن علیّ الحلبی «3»، و خبر ابن شاذان «4» و هی معارضه بخبر ابن حکیم قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام أنّه أفضل القراءه فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟ فقال: القراءه أفضل» «5».

و مکاتبه الحمیری: «قد نسخت قراءه أمّ الکتاب فی هاتین الرکعتین التسبیح- الحدیث-» «6».

و تقدم أنّ قصور سندهما و موافقتهما للتقیه أسقطهما عن المعارضه.

و من الثالث: جمله من الأخبار:

منها: المطلقات کصحیح عبید بن زراره: «تسبح اللّه و تحمد اللّه و تستغفر لذنبک و إن شئت فاتحه الکتاب فإنّها تحمید و دعاء» «7».

و خبر ابن حنظله: «إن شئت فاقرأ فاتحه الکتاب، و إن شئت فاذکر اللّه فهو سواء، قال قلت: فأیّ ذلک أفضل؟ فقال: هما و اللّه سواء و إن شئت سبحت و إن شئت قرأت» «8».

و منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره: «لیس فیهنّ قراءه إنّما هو تسبیح و تهلیل و تکبیر و دعاء فالوهم إنّما هو فیهنّ- الحدیث-» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7 و 11.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 14.

(7) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(8) لوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(9) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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و هذه الأخبار المطلقه لا تنافی ما ورد فیها من التحدید الخاص.

و منها: المشتمله علی جمله: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر».

کما فی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام «1»، و خبر رجاء ابن أبی الضحاک «2»، و خبر محمد بن عمران «3»، فهذه الأخبار المشتمله علی الجمله بتمامها، و کذا خبر أبی خدیجه «4» مشتمله علی تمام الأربعه.

و منها: المشتمله علی جمله: «سبحان اللّه، سبحان اللّه، سبحان اللّه» کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «أدنی ما یجزی من القول فی الرکعتین الأخیرتین ثلاث تسبیحات أن تقول- الحدیث-» «5».

و منها: المشتمله علی جمله: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه» بحذف «اللّه أکبر» کصحیح زراره «6»، و لکنه منقول فی أول السرائر بإثباته «7».

و منها: المشتمله علی جمله: «الحمد للّه و سبحان اللّه و اللّه أکبر» کخبر عبید اللّه بن علیّ الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا قمت فی الرکعتین الأخیرتین لا تقرأ فیهما فقل: الحمد للّه- الحدیث» «8».

و من الأخیر أی الاختلاف بحسب حال المصلّی، فبعض الأخبار ظاهر فی تعیین القراءه للإمام و تعیین التسبیح للمأموم کخبر معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه عن القراءه خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین، فقال: الإمام یقرأ بفاتحه الکتاب و من خلفه یسبّح، فإذا کنت وحدک فاقرأ فیهما و إن شئت فسبّح» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.

(9) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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الثلاث، و الأولی إضافه الاستغفار إلیها (3) و لو بأن یقول: اللّهمّ اغفر لی، و من لا یستطیع یأتی بالممکن منها، و إلا أتی بالذکر المطلق (4) و إن کان قادرا علی قراءه الحمد تعینت حینئذ (5).

مسأله 1: إذا نسی الحمد فی الرکعتین الأولیین
(مسأله 1): إذا نسی الحمد فی الرکعتین الأولیین، فالأحوط اختیار قراءته فی الأخیرتین (6)، لکن الأقوی بقاء التخییر بینه و بین

______________________________

و خبر ابن دراج «1» و خبر ابن حازم «2»، لکنّها معارضه بصحیح زراره- المتقدم- عن أبی جعفر علیه السلام: «لا تقرأنّ فی الرکعتین الأخیرتین من الأربع الرکعات المفروضات شیئا إماما کنت أو غیر إمام» «3».

و خبر ابن عمران «4»، و خبر محمد بن قیس «5». و بعض الأخبار ظاهر فی العکس کخبر أبی خدیجه «6».

ثمَّ إنّ هذه المسأله کانت خلافیه بین العامه وردت الروایات المختلفه عن الصادقین علیهما السلام تحفظا علی الشیعه و لا یخفی أنّ لفظ ثلاث مرات ورد فی روایات ثلاث، خبر ابن ضحاک و خبری زراره کما تقدم.

(3) أما عدم وجوبه، فللأصل، و ظهور الإجماع، و خلو الأخبار الوارده فی مقام البیان خصوصا صحیحی زراره. و أما الاستحباب، فلما تقدم من صحیح عبید بن زراره، و إطلاقه یشمل حتّی لو قال: «اللهم اغفر لی».

(4) لظهور الإجماع، و قاعده المیسور.

(5) للقاعده العقلیه من أنّه إذا تعذر أحد فردی التخییر تعیّن الآخر.

(6) خروجا عن خلاف المفید و الشیخ حیث نسب إلیهما تعیین القراءه حینئذ، کما یأتی من خبر حسین بن حماد و تأتی المناقشه فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 13.
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التسبیحات (7).

مسأله 2: الأقوی کون التسبیحات أفضل من قراءه الحمد فی الأخیرتین
(مسأله 2): الأقوی کون التسبیحات أفضل من قراءه الحمد فی الأخیرتین سواء کان منفردا أو إماما أو مأموما (8).

______________________________

(7) لإطلاق دلیل التخییر الشامل لصوره النسیان أیضا، صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت: الرجل یسهو عن القراءه فی الرکعتین الأولتین فیذکر فی الرکعتین الأخیرتین أنّه لم یقرأ قال: أتم الرکوع و السجود؟ قلت:

نعم، قال علیه السلام: إنّی أکره أن أجعل آخر صلاتی أولها» «1».

و هو کالنص فی أنّ النسیان لا یوجب تغیر الحکم و أما خبر حسین بن حماد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قلت له: أسهو عن القراءه فی الرکعه الأولی، قال: اقرأ فی الثانیه، قلت: أسهو فی الثانیه، قال: اقرأ فی الثالثه، قلت: أسهو فی صلاتی کلّها، قال: إذا حفظت الرکوع و السجود فقد تمت صلاتک» «2».

فأسقطه عن الاعتبار قصور سنده، و معارضته بغیره، و إعراض الأصحاب عنه، لأنّ المشهور بقاء التخییر مطلقا.

(8) لما یظهر من الأخبار- کما تقدم- أنّ أفضلیه التسبیح کانت مسلّمه عند الرواه و إنّما کانوا یسألون الإمام عن عله ذلک، فقد تقدم خبرا ابنی عمران و حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لأیّ عله صار التسبیح فی الرکعتین الأخیرتین أفضل من القراءه؟ قال: إنّما صار التسبیح أفضل من القراءه فی الأخیرتین لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لما کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمه اللّه عزّ و جلّ فدهش فقال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر، فلذلک صار التسبیح أفضل من القراءه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.
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و کان الإمام علیه السلام یقررهم علی ما هو المسلّم لدیهم، فیعلم الحکم تاره: بذلک و أخری: بأنّ الأخیرتین من فرض النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فجعل فیهما التسبیح فرقا بینهما و بین فرض اللّه تعالی، و تقدم أیضا صحیح زراره: «لا تقرأنّ فی الرکعتین الأخیرتین شیئا إماما کنت أو غیر إمام» و أدنی درجه النهی المرجوحیه المطلقه. و أما ما تقدم من خبر ابن حنظله الدال علی التساوی «1»، فالمراد به التساوی من حیث أصل التشریع و الإجزاء لا من کلّ جهه، فلا ینافی غیره.

و لکن یظهر من جمله من الأخبار أفضلیه القراءه إما مطلقا أو فی الجمله.

منها: خبر الحمیری عن صاحب الزمان (عجل اللّه تعالی فرجه): «أنّه کتب إلیه یسأله عن الرکعتین الأخیرتین قد کثرت فیهما الروایات فبعض یری أنّ قراءه الحمد وحدها أفضل، و بعض یری أنّ التسبیح فیهما أفضل فالفضل لأیّهما لنستعمله؟ فأجاب علیه السلام: قد نسخت قراءه أم الکتاب فی هاتین الرکعتین التسبیح، و الذی نسخ التسبیح قول العالم. کلّ صلاه لا قراءه فیها، فهی خداج إلا للعلیل أو من یکثر علیه السهو فیتخوف بطلان الصلاه علیه» «2».

و فیه: أنّه قاصر سندا و مجمل متنا إذ لم یعلم أنّ المنسوخ هو أصل التشریع أو أصل الفضیله، أو الأفضلیه، فلا یصلح لمعارضه غیره خصوصا مثل صحیحی زراره و غیره کما تقدم.

و منها: خبر محمد بن حکیم قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام أیّما أفضل القراءه فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟ فقال: القراءه أفضل» «3».

و فیه: أنّه مع قصور سنده معارض بصحیح زراره، فلا بد من حمله أو طرحه.

و منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یجزیک التسبیح فی الأخیرتین، قلت: أیّ شی ء تقول أنت؟ قال: أقرأ فاتحه الکتاب» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 14.

(3) تقدم فی صفحه: 46.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 12.
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______________________________

و فیه: أنّه محمول علی أصل الجواز، فإنّهم علیهم السلام ربما یترکون الأفضل لمصلحه، مع أنّه یمکن حمل ما دل علی أفضلیه القراءه علی التقیه، لأنّ مذهب أبی حنیفه التخییر بین القراءه و التسبیح و السکوت، و أنّ القراءه أفضل، و نسب إلی الشافعی وجوب القراءه، و إلی مالک وجوبها فی ثلاث رکعات من الرباعیه، و الظاهر أنّ وجه اختلاف الروایات أیضا ذلک.

ثمَّ إنّه نسب إلی المشهور استحباب القراءه للإمام، لصحیح معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن القراءه خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین، فقال: الإمام یقرأ بفاتحه الکتاب و من خلفه یسبح، فإذا کنت وحدک فاقرأ فیهما و إن شئت فسبح» «1».

و صحیح جمیل بن دراج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عما یقرأ الإمام فی الرکعتین فی آخر الصلاه فقال: بفاتحه الکتاب و لا یقرأ الذین خلفه، و یقرأ الرجل فیهما إذا صلّی وحده بفاتحه الکتاب» «2».

و صحیح منصور بن حازم عن الصادق علیه السلام قال: «إذا کنت إماما فاقرأ فی الرکعتین الأخیرتین بفاتحه الکتاب- الحدیث-» «3».

و فیه: أنّها معارضه بصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «لا تقرأنّ فی الأخیرتین من الأربع الرکعات المفروضات شیئا إماما کنت أو غیر إمام- الحدیث-» «4».

و صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السلام قال: «کان الذی فرض اللّه علی العباد من الصلاه عشر رکعات و فیهنّ القراءه، و لیس فیهنّ و هم- یعنی سهوا- فزاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سبعا و فیهنّ الوهم و لیس فیهنّ قراءه» «5».

و إطلاقه یشمل الإمام أیضا و المراد به الوجوب التعیینی قطعا، و خبر ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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مسأله 3: یجوز أن یقرأ فی إحدی الأخیرتین الحمد، و فی الأخری التسبیحات
(مسأله 3): یجوز أن یقرأ فی إحدی الأخیرتین الحمد، و فی الأخری التسبیحات، فلا یلزم اتحادهما فی ذلک (9).

مسأله 4: یجب فیهما الإخفات سواء قرأ الحمد أو التسبیحات
(مسأله 4): یجب فیهما الإخفات سواء قرأ الحمد أو التسبیحات (10). نعم، إذا قرأ الحمد یستحب الجهر بالبسمله علی

______________________________

الضحاک: «أنّه صحب الرضا علیه السلام من المدینه إلی مرو، فکان یسبح فی الأخراوین- الحدیث-» «1».

الظاهر فی ملازمته علیه السلام فی الطریق علی التسبیحات، مع ما یظهر من بعض الأخبار أنّه کان یقیم الجماعه فی الطریق و قوله علیه السلام: «إنّما جعل القراءه فی الرکعتین الأولتین و التسبیح فی الأخیرتین للفرق بین ما فرضه اللّه تعالی من عنده و بین ما فرضه اللّه من عند رسوله صلّی اللّه علیه و آله «2».

و بالجمله: العمومات الداله علی ترجیح التسبیح غیر قابله للتخصیص و إنّ ما دل علی تعیین القراءه فهی موافقه للعامه و یمکن صدورها للتقیه، مع أنّ الشهره علی تعیین القراءه للإمام غیر ثابته و علی فرضه، فلا مدرک له إلا ما تقدم من الأخبار، فلا اعتبار بها، لما مر.

(9) لإطلاق دلیل التخییر الشامل لهذه الصوره أیضا.

(10) علی المشهور فیهما، و عن الخلاف و الغنیه دعوی الإجماع فی الأول و عن الحدائق نسبه الثانی إلی ظاهر الأصحاب، و عن الریاض دعوی بعضهم الاتفاق علیه، و للسیره المستمره خلفا عن سلف، مضافا إلی إطلاق المساواه فیما تقدم من خبر ابن حنظله بین الفاتحه و التسبیح المقتضی لذلک أیضا، مع أنّ الشهید رحمه اللّه قال فی الذکری- رادا لابن إدریس حیث أنکر النص علی الإخفات-: «إنّ عموم الإخفات فی الفریضه بمنزله النص»، و یشعر بذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.
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الأقوی (11) و إن کان الإخفات فیها أیضا أحوط (12).

مسأله 5: إذا جهر عمدا بطلت صلاته
(مسأله 5): إذا جهر عمدا بطلت صلاته (13) و أما إذا جهر

______________________________

صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الرکعتین اللتین یصمت فیهما الإمام أ یقرأ فیهما بالحمد و هو إمام یقتدی به؟ فقال علیه السلام:

إن قرأت فلا بأس، و إن سکت فلا بأس» «1».

و المراد بهما الرکعتان الأخیرتان و حینئذ وصفهما بالصمت، و تقریر الإمام علیه السلام له یکشف عن مسلّمیه الإخفات فیهما عند الرواه و عند الإمام علیه السلام، مع أنّه لا ریب فی رجحان الإخفات فیهما مطلقا عند الکل فیشمله إطلاق ما تقدم من صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل جهر فیما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه فقال علیه السلام: أی ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده، فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شی ء علیه و قد تمت صلاته» «2».

فیکون التسبیح مما لا ینبغی الجهر فیه و حکم الإمام بوجوب الإعاده مع العمد دلیل علی وجوب الإخفات فیه. و لکن الکلّ ظاهر الخدشه و لیس فی البین إلا الشهره و لذا توقف فیه جمع، و اختار التخییر بین الإخفات و الجهر آخرون، و عن بعض استحباب الجهر.

(11) لما تقدم فی [مسأله 21] من الفصل السابق، فراجع، و لکن التزام المصلّین فیهما یوجب التردد فی الجزم بالجواز، فلا یترک الاحتیاط.

(12) خروجا عن خلاف الحلیّ حیث خص الجهر بها بالأولین و تقدم وجهه مع تضعیفه. نعم، وجه الاحتیاط ما مر من التزام المصلین فیهما بالإخفات مطلقا نحو الالتزام بالواجبات.

(13) لما تقدم فی [مسأله 22] من الفصل السابق فراجع. هذا إذا قلنا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

ص: 353






جهلا أو نسیانا صحت و لا یجب الإعاده و إن تذکر قبل الرکوع (14).

مسأله 6: إذا کان عازما من أول الصلاه علی قراءه الحمد یجوز له أن یعدل عنه إلی التسبیحات
(مسأله 6): إذا کان عازما من أول الصلاه علی قراءه الحمد یجوز له أن یعدل عنه إلی التسبیحات، و کذا العکس، بل یجوز العدول فی أثناء أحدهما إلی الآخر (15) و إن کان الأحوط عدمه (16).

مسأله 7: لو قصد الحمد فسبق لسانه إلی التسبیحات فالأحوط عدم الاجتزاء به
(مسأله 7): لو قصد الحمد فسبق لسانه إلی التسبیحات فالأحوط عدم الاجتزاء به (17)، و کذا العکس. نعم، لو فعل ذلک غافلا

______________________________

بشمول صحیح زراره المتقدم للأخیرتین أیضا و أما مع عدمه، فالمرجع هو القواعد فتبطل مع العمد و تصح مع النسیان و الجهل بالموضوع، لأصالتی الصحه و عدم المانعیه، و أما مع الجهل بالحکم، فإن قلنا بشمول حدیث «لا تعاد» له، فتصح أیضا و إلا فتبطل. ثمَّ إنّ ما تقدم من الاحتیاط فی [مسأله 22] و ما یتلوها فی الفصل السابق یجری هنا أیضا.

(14) لما مر من أصالتی الصحه و عدم المانعیه.

(15) کلّ ذلک لإطلاق دلیل التخییر، و استصحابه. و أشکل علی العدول فی الأثناء بأنّه إبطال العمل، فیشمله قوله تعالی لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ «1»، و بأنّ المعدول عنه من الزیاده العمدیه المبطله. و یرد الأول: بأنّ مورده الإحباط و التکفیر. و الثانی: بالشک فی شمول دلیل الزیاده المبطله لمثله، فالمرجع حینئذ أصاله الصحه و عدم المانعیه.

(16) خروجا عن خلاف الشهید فی الذکری حیث استقرب العدم لما تقدم، مع ضعفه.

(17) المناط فی الصحه و عدمها علی حصول قصد الامتثال و لو إجمالا و ارتکازا، فمع حصوله یصح، و مع عدمه لا یصح، لأنّ التعبد بالأمر التخییری لا یقتضی إلا کونه داعیا للمکلّف علی أحد الطرفین فی الجمله. و أما التعیین أحدهما 

______________________________

(1) سوره محمد: 33.
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من غیر قصد إلی أحدهما فالأقوی الاجتزاء به و إن کان من عادته خلافه.

مسأله 8: إذا قرأ الحمد بتخیل أنّه فی إحدی الأولتین
(مسأله 8): إذا قرأ الحمد بتخیل أنّه فی إحدی الأولتین، فذکر أنّه فی إحدی الأخیرتین فالظاهر الاجتزاء به، و لا یلزم الإعاده و قراءه التسبیحات و إن کان قبل الرکوع، کما أنّ الظاهر أنّ العکس کذلک، فإذا قرأ الحمد بتخیل أنّه فی إحدی الأخیرتین، ثمَّ تبیّن أنّه فی إحدی الأولیین لا یجب علیه الإعاده (18).

نعم، لو قرأ التسبیحات ثمَّ تذکر قبل الرکوع أنّه فی إحدی

______________________________

فلا دلیل علیه إلا إذا وجب إتیان المأمور به بقصد أمره المخصوص به فلا بد من قصده بالخصوص حینئذ، و المفروض أنّ المقام لیس کذلک فیصح المأتی به و تصح الصلاه أیضا.

و منه یظهر وجه الصحه فی العکس، بل فی الفرع الآتی و هو: ما إذا کان غافلا، فالمدار فی الصحه حصول قصد الامتثال و لو إجمالا و ارتکازا، و فی عدمها علی عدمه. و یمکن أن یجعل النزاع بذلک لفظیا، و لکن الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

و هل تجب سجدتا السهو فی موارد سبق اللسان جمودا علی بعض إطلاقاتها أو لا إذ المنساق منها خصوص السهو دون مثل سبق اللسان؟ وجهان.

(18) لحصول قصد التقرب بالمأمور به فی الجمله فی الصورتین، و هو کاف فی الامتثال. نعم، لو کان قصد الرکعات بما فیها من الواجبات معتبرا تفصیلا، فلا وجه للصحه، لعدم حصول قصد المأمور به حینئذ، لأنّه یشترط علی هذا قصد الحمد من حیث کونها أحد فردی التخییر فی الصوره الأولی، و قصدها من حیث التعیین الخاص فی الصوره الثانیه، فیکون الأمر المقصود امتثاله لا واقع له، و ما له الواقع لم یقصد امتثاله فیبطل لا محاله من هذه الجهه.

و لکن مقتضی الأصل و الإطلاق، بل و ظهور الاتفاق عدم اعتبار ذلک کلّه.
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الأولتین یجب علیه قراءه الحمد (19) و سجود السهو بعد الصلاه لزیاده التسبیحات.

مسأله 9: لو نسی القراءه و التسبیحات و تذکر بعد الوصول إلی حد الرکوع صحت صلاته
(مسأله 9): لو نسی القراءه و التسبیحات و تذکر بعد الوصول إلی حد الرکوع صحت صلاته (21) و علیه سجدتا السهو للنقیصه، و لو تذکر قبل ذلک وجب الرجوع (22).

______________________________

(19) لقاعده الاشتغال، و بقاء المحلّ.

(20) بناء علی وجوبهما لکلّ زیاده سهوا حتّی مثل المقام، و یأتی فی محلّه أنّه لا دلیل یصح الاعتماد علیه لهذه الکلیه.

(21) لحدیث «لا تعاد»، و نصوص خاصه:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «من ترک القراءه متعمدا أعاد الصلاه، و من نسی فلا شی ء علیه» «1».

و فی صحیح منصور بن حازم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّی صلّیت المکتوبه فنسیت أن أقرأ فی صلاتی کلّها، فقال علیه السلام: أ لیس قد أتممت الرکوع و السجود؟ قلت: بلی، قال علیه السلام: قد تمت صلاتک إذا کنت ناسیا» «2».

و أما سجود السهو فیأتی التفصیل فیه.

(22) لقاعده الاشتغال، و جمله من النصوص:

منها: موثق سماعه قال علیه السلام: «ثمَّ لیقرأها ما دام لم یرکع» «3».

و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «رجل نسی أم القرآن قال علیه السلام: إن کان لم یرکع فلیعد أمّ القرآن» «4». و غیرهما من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 10: لو شک فی قراءتهما بعد الهویّ للرکوع لم یعتن
(مسأله 10): لو شک فی قراءتهما بعد الهویّ للرکوع لم یعتن، و إن کان قبل الوصول إلی حدّه (23)، و کذا لو دخل فی الاستغفار (24).

مسأله 11: لا بأس بزیاده التسبیحات علی الثلاث إذا لم یکن بقصد الورود
(مسأله 11): لا بأس بزیاده التسبیحات علی الثلاث إذا لم یکن بقصد الورود، بل کان بقصد الذکر المطلق (25).

مسأله 12: إذا أتی بالتسبیحات ثلاث مرات فالأحوط أن یقصد القربه
(مسأله 12): إذا أتی بالتسبیحات ثلاث مرات فالأحوط أن یقصد القربه و لا یقصد الوجوب و الندب حیث إنّه یحتمل أن یکون الأولی واجبه و الأخیرتین علی وجه الاستحباب، و یحتمل أن یکون المجموع من حیث المجموع واجبا، فیکون من باب التخییر بین الإتیان

______________________________

(23) هذا التعمیم مبنیّ علی أن یکون المراد بالدخول فی الغیر فی قاعده التجاوز مطلق الغیر أعم من الأجزاء و مقدماتها، و یأتی البحث عنه فی [مسأله 10] من فصل الشک إن شاء اللّه تعالی، و تقدم بعض الکلام فی أصل القاعده «1».

(24) لما یأتی فی الفصل المزبور أنّ الغیر أعم من الواجبات و المندوبات و لا إشکال فی استحباب الاستغفار، کما تقدم فی صحیح عبید بن زراره «2».

و مقتضی ظاهر قوله علیه السلام فیه: و تسبح و تحمد اللّه، و تستغفر لذنبک» تأخر الاستغفار، و یقتضیه بناء المصلین علیه أیضا.

(25) للنص و الإجماع، و یأتی فی [مسأله 9] من (فصل مبطلات الصلاه) تفصیل المقال إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 3 صفحه: 111.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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بالواحده و الثلاث، و یحتمل أن یکون الواجب أیّا منها شاء مخیّرا بین الثلاث، فحیث إنّ الوجوه متعدده (26) فالأحوط الاقتصار علی قصد القربه.

نعم، لو اقتصر علی المره له أن یقصد الوجوب (27).

______________________________

(26) هذه الوجوه من مجرد الاحتمال العقلی، و المنساق من الأدله هو الوجه الأول، إذ لا ریب أنّ الواجب فی المقام إنّما هو بعنوان صرف الوجود و لا ریب فی انطباقه علی الفرد الأول.

نعم، لو کان الواجب حقائق مختلفه مردده بین ما ذکره، لکان لما قاله رحمه اللّه وجه. مع أنّ أصل البحث ساقط لعدم دلیل علی اعتبار قصد الوجوب من عقل أو نقل، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه.

(27) فیه أیضا إشکال، لاحتمال کفایه الأقل من حیث الکلمات، کما یظهر من بعض الروایات.
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فصل فی مستحبات القراءه

اشاره
(فصل فی مستحبات القراءه)


و هی أمور

اشاره

و هی أمور:



الأول: الاستعاذه قبل الشروع فی القراءه

الأول: الاستعاذه قبل الشروع فی القراءه (1) فی الرکعه الأولی (2) بأن یقول: «أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم»، أو یقول: «أعوذ باللّه (فصل فی مستحبات القراءه)

______________________________

(1) إجماعا و نصّا، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام بعد تکبیره الإحرام: «ثمَّ تعوّذ باللّه من الشیطان الرجیم، ثمَّ اقرأ فاتحه الکتاب» «1».

المحمول علی الندب بقرینه الإجماع و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر فرات: «فإذا قرأت بسم اللّه الرّحمن الرّحیم فلا تبالی أن لا تستعیذ» «2».

و مرسل الفقیه: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتم الناس صلاه و أوجزهم، کان إذا دخل فی صلاته قال: اللّه أکبر بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» «3».

(2) للإجماع، و قد أرسل ذلک إرسال المسلّمات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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السمیع العلیم من الشیطان الرجیم» (3) و ینبغی أن یکون بالإخفات (4).


الثانی: الجهر بالبسمله فی الإخفاتیه

الثانی: الجهر بالبسمله فی الإخفاتیه، و کذا فی الرکعتین الأخیرتین إن قرأ الحمد، بل و کذا فی القراءه خلف الإمام حتّی فی الجهریه، و أما فی الجهریه فیجب الإجهار بها علی الإمام و المنفرد (5).


الثالث: الترتیل

الثالث: الترتیل (6) أی التأنّی فی القراءه و تبیین الحروف علی

______________________________

(3) لشمول الإطلاق للصیغتین، بل و غیرهما أیضا. و الأولی مشهوره و الثانیه وردت فی صحیح ابن عمار «1»، و فی بعض الأخبار إضافه: «و أعوذ باللّه أن یحضرون» «2» إلیها.

و فی موثق سماعه: «أستعیذ باللّه من الشیطان الرّجیم إنّ اللّه هو السمیع العلیم» «3».

و الکلّ مجز لا بأس به، لتحقق الاستعاذه اللفظیه بالجمیع. و إنّما الأهم الاستعاذه المعنویه بأن یستکمل المصلّی نفسه بصفات الرّحمن، و یبعدها عن رذائل الشیطان.

(4) لإجماع الخلاف و السیره، و عن التذکره: أنّ علیه عمل الأئمه علیهم السلام. و لکن فی خبر حنان: «صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السلام المغرب فتعوّذ بإجهار ..» «4».

و هو قضیه فی واقعه لا تنافی الإجماع و السیره.

(5) قد تقدم الکلام فیه، فلا وجه للإعاده.

(6) کتابا و سنه و إجماعا. قال تعالی وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(5) سوره المزمل: 4.
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وجه یتمکن السامع من عدها (7).


الرابع: تحسین الصوت بلا غناء

الرابع: تحسین الصوت (8) بلا غناء (9)

______________________________

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی مرسل ابن أبی عمیر قال: «ینبغی للعبد إذا صلّی أن یرتل فی قراءته، فإذا مر بآیه فیها ذکر الجنه و ذکر النار سأل اللّه الجنه و تعوّذ باللّه من النار» «1».

و عنه علیه السلام فی قول اللّه عزّ و جلّ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا قال:

«قال أمیر المؤمنین علیه السلام: بیّنه تبیانا، و لا تهذه هذّه الشعر، و لا تنثره نثر الرمل، و لکن اقرعوا به قلوبکم القاسیه» «2».

و الآیه الکریمه و هذه الأخبار محموله علی الندب إجماعا.

(7) الترتیل فی اللغه بمعنی التأنی و تبین الحروف بحیث یمکن السامع من عدها، من قولهم: ثغر مرتل، و رتل- بکسر التاء- و رتل- بالتحریک-: إذا کان مفلجا لا یرکب بعضه علی بعض. و خلاصه المعنی: التمهل فی القراءه من غیر عجله، و إلیه یرجع ما نسب إلی علیّ علیه السلام: «بیّنه تبیانا و لا تهذه هذّ الشعر و لا تنثره نثر الرمل»، و نسب إلیه علیه السلام أیضا: «ترتیل القرآن حفظ الوقوف و بیان الحروف».

(8) لجمله من النصوص، منها النبویّ: «لکلّ شی ء حلیه و حلیه القرآن الصوت الحسن» «3».

و مثله غیره من الأخبار. و فی مجمع البیان فی معنی الترتیل: هو أن تتمکث فیه و تحسّن به صوتک.

(9) فتحرم حینئذ، و فی خبر ابن سنان عن الصادق علیه السلام عن النبیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 و غیره من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.
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الخامس: الوقف علی فواصل الآیات

الخامس: الوقف علی فواصل الآیات (10).


السادس: ملاحظه معانی ما یقرأ و الاتعاظ بها

السادس: ملاحظه معانی ما یقرأ و الاتعاظ بها (11).


السابع: أن یسأل اللّه عند آیه النعمه أو النقمه ما یناسب کلا منها

السابع: أن یسأل اللّه عند آیه النعمه أو النقمه ما یناسب کلا منها (12).

______________________________

صلّی اللّه علیه و آله: «سیجی ء من بعدی أقوام یرجعون القرآن ترجیع الغناء و النوح و الرهبانیه، لا یجوز تراقیهم، قلوبهم مقلوبه و قلوب من یعجبه شأنهم» «1».

و یأتی فی کتاب البیع تفصیل الکلام.

(10) علی المشهور فقد فسر الترتیل بأنّه «حفظ الوقوف و أداء الحروف» و نسب ذلک إلی علیّ علیه السلام «2»، و تقدم أنّه لم یثبت ذلک فی الکتب المعتمده، و روی: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یقطع قراءته آیه آیه» «3».

(11) لقوله علیه السلام: «ألا لا خیر فی قراءه لیس فیها تدبر» «4».

و عن علیّ علیه السلام فی وصف المتقین: «أما اللیل فصافون أقدامهم تالین لأجزاء القرآن یرتلونه ترتیلا .. إلی أن قال علیه السلام: و إذا مرّوا بآیه فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم و أبصارهم، فاقشعرت منها جلودهم، و وجلت قلوبهم، فظنوا أن صهیل جهنم و زفیرها و شهیقها فی أصول آذانهم، و إذا مرّوا بآیه فیها تشویق رکنوا إلیها طمعا، و تطلعت أنفسهم إلیها شوقا و ظنوا أنّها نصب أعینهم» «5».

(12) لنصوص کثیره تقدم بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) تفسیر الصافی: مقدمه الحادی عشر.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 7.
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الثامن: السکته بین الحمد و السوره

الثامن: السکته بین الحمد و السوره (13) و کذا بعد الفراغ منها بینها و بین القنوت أو تکبیر الرکوع.


التاسع: أن یقول بعد قراءه سوره التوحید: «کذلک اللّه ربّی» مره أو مرتین أو ثلاثا

التاسع: أن یقول بعد قراءه سوره التوحید: «کذلک اللّه ربّی» مره أو مرتین أو ثلاثا (14)، أو «کذلک اللّه ربّنا». و أن یقول بعد فراغ الإمام من قراءه الحمد إذا کان مأموما: «الحمد للّه ربّ

______________________________

(13) لخبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیه السلام: «أنّ رجلین من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اختلفا فی صلاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فکتبا إلی أبیّ بن کعب کم کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من سکته؟

قال: کانت له سکتتان إذا فرغ من أم القرآن، و إذا فرغ من السوره» «1».

(14) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن الحجاج: «إن أبا جعفر علیه السلام کان یقرأ قل هو اللّه أحد، فإذا فرغ منها قال: کذلک اللّه أو کذاک اللّه ربی» «2»، و عن الرضا علیه السلام: «کل من قرأ قل هو اللّه أحد و آمن بها فقد عرف التوحید، قلت: کیف یقرأها؟ قال علیه السلام: کما یقرأها الناس، و زاد فیها: کذلک اللّه ربی، کذلک اللّه ربی» «3»، و عن رجاء بن الضحاک «أنّ الرضا علیه السلام: إذا فرغ من التوحید قال علیه السلام: کذلک ربنا ثلاثا» «4»، و فی خبر السیاری زیاده: «و رب آبائنا الأولین بعد الثالثه» «5»، و عن الفضیل: «أمرنی أبو جعفر علیه السلام أن أقرأ قل هو اللّه أحد، و أقول إذا فرغت منها: کذلک اللّه ربی ثلاثا» «6»، و الظاهر حصول الاستحباب بأی نحو أتی به من المذکورات فی الروایات خصوصا بناء علی عدم بنائهم علی التقیید فی المندوبات و حمل القیود فیها علی تعدد المطلوب، کما هو سیرتهم فی الفقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.

(5) مستدرک الوسائل باب: 16 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 20 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.
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العالمین» (15)، بل و کذا بعد فراغ نفسه إن کان منفردا.


العاشر: قراءه بعض السور المخصوصه فی بعض الصلوات

العاشر: قراءه بعض السور المخصوصه فی بعض الصلوات، کقراءه عمّ یتساءلون، و هل أتی، و هل أتاک، و لا أقسم، و أشباهها فی صلاه الصبح (16)، و قراءه سبّح اسم، و الشمس، و نحوهما فی الظهر و العشاء (17)، و قراءه إذا جاء نصر اللّه، و ألهاکم التکاثر فی العصر و المغرب (18)، و قراءه سوره الجمعه فی الرکعه الأولی، و المنافقین فی الثانیه فی الظهر و العصر من یوم الجمعه، و کذا فی صبح یوم

______________________________

(15) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح جمیل: «إذا کانت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها، فقل أنت: الحمد للّه رب العالمین» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «إذا قرأت الفاتحه و قد فرغت من قراءتها و أنت فی الصلاه، فقل: الحمد للّه رب العالمین» «2». و إطلاق الأخیر یقتضی عدم الفرق بین الإمام و المأموم و المنفرد، و لا ینافیه قوله علیه السلام الأول، لکونهما شیئین.

(16) لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «و أما الغداه:

فعمّ یتساءلون، و هل أتاک حدیث الغاشیه، و لا أقسم بیوم القیامه، و هل أتی علی الإنسان حین من الدهر» «3».

(17) لقوله علیه السلام فیه أیضا: «و أما الظهر و العشاء فسبّح اسم ربک الأعلی، و الشمس و ضحاها و نحوها» «4».

(18) لقوله علیه السلام أیضا فی الصحیح المزبور: «و أما العصر و المغرب فإذا جاء نصر اللّه، و ألهاکم التکاثر و نحوها».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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الجمعه (19)، أو یقرأ فیها فی الأولی الجمعه و التوحید فی الثانیه (20)

______________________________

(19) لجمله من الأخبار منها خبر حریز عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا کانت لیله الجمعه یستحب أن یقرأ فی العتمه سوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون، و فی صلاه الصبح مثل ذلک، و فی صلاه الجمعه مثل ذلک و فی صلاه العصر مثل ذلک» «1».

و فی صحیح زراره عنه علیه السلام: «اقرأ سوره الجمعه و المنافقین فإنّ قراءتهما سنه یوم الجمعه فی الغداه و الظهر و العصر» «2».

و أما ما یستفاد منه الوجوب کخبر عمر بن یزید: «قال أبو عبد اللّه علیه السلام: من صلّی الجمعه بغیر الجمعه و المنافقین أعاد الصلاه فی سفر أو حضر» «3».

فإنّ الجمعه فی السفر الظهر، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السلام:

«اقرأ سوره الجمعه و المنافقین فی یوم الجمعه» «4». فإنّه محمول علی تأکد الندب بقرینه غیره مما تقدم، و قول أبی الحسن علیه السلام فی خبر ابن یقطین و فی الجمعه فی السفر: «اقرأهما بقل هو اللّه أحد» «5».

(20) لجمله من الأخبار:

منها: قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «اقرأ فی لیله الجمعه بالجمعه، و سبح اسم ربّک الأعلی، و فی الفجر سوره الجمعه، و قل هو اللّه أحد» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 71 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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و کذا فی العشاء فی لیله الجمعه (21) یقرأ فی الأولی الجمعه و فی الثانیه المنافقین، و فی مغربها الجمعه فی الأولی و التوحید فی الثانیه (22) و یستحب فی کلّ صلاه قراءه إنا أنزلناه فی الأولی و التوحید فی الثانیه (23)، بل لو عدل عن غیرهما إلیهما لما فیهما من الفضل أعطی

______________________________

و نحوه غیره المحمول علی التخییر بقرینه ما تقدم، مع أنّ الاستحباب من موارد المسامحه.

(21) لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر حریز المتقدم. و لکن المشهور أنّه یقرأ فی ثانیه العشاء سبح اسم ربّک الأعلی، لجمله من الأخبار:

منها: ما تقدم من خبر أبی بصیر.

و منها: خبر أبی الصباح: «و إذا کان فی العشاء الآخره فاقرأ سوره الجمعه، و سبح اسم ربّک الأعلی» «1».

و حیث إنّ الحکم استحبابی لا بأس بالعمل بالکلّ.

(22) لقول الصادق علیه السلام فی خبر الکنانی: «إذا کان لیله الجمعه فاقرأ فی المغرب سوره الجمعه و قل هو اللّه أحد» «2».

و نحوه خبر علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السلام «3». و فی جمله من الأخبار: «أنّه یقرأ فی الثانیه منها سبح اسم ربک» «4».

و یحمل علی التخییر.

(23) لخبر ابن راشد: «قلت لأبی الحسن علیه السلام: جعلت فداک إنّک کتبت إلی محمد بن الفرج تعلّمه: أنّ أفضل ما یقرأ فی الفرائض إنّا أنزلناه و قل هو اللّه أحد، و إنّ صدری لیضیق بقراءتهما فی الفجر، فقال علیه السلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 9.

(4) راجع الوسائل باب: 70 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 10 و 11.
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أجر السوره التی عدل عنها مضافا إلی أجرهما (24)، بل ورد أنّه لا تزکو صلاه إلا بهما (25). و یستحب فی صلاه الصبح من الاثنین و الخمیس سوره هل أتی فی الأولی و هل أتاک فی الثانیه (26).

______________________________

لا یضیقنّ صدرک بهما فإنّ الفضل و اللّه فیهما» «1».

و یدل علیه مواظبه الرضا علیه السلام کما فی خبر رجاء «2» و غیره.

و أما خبر المعراج «3» الدال علی العکس فمناسبه المقام و الحضور و سائر الجهات تقتضی تقدیم نسبه الرب علی نسبه الولایه، حیث إنّ التوحید نسبه الرب، و القدر نسبه الإمامه، کما فی الحدیث «4». و المراد بالنسبه التعریف و التنبیه.

(24) للتوقیع الرفیع: «الثواب فی السوره علی ما قد روی، و إذا ترک سوره مما فیها الثواب و قرأ قل هو اللّه أحد و إنّا أنزلناه لفضلهما أعطی ثواب ما قرأ و ثواب السوره التی ترک، و یجوز أن یقرأ غیر هاتین السورتین و تکون صلاته تامه، و لکنه یکون قد ترک الأفضل» «5».

(25) لخبر الاحتجاج: «إنّ العالم علیه السلام قال: عجبا لمن لم یقرأ فی صلاته إنّا أنزلناه کیف تقبل صلاته؟! و روی: ما زکت صلاه لم یقرأ فیها قل هو اللّه أحد» «6».

(26) لما حکی عن مواظبه الرضا علیه السلام علیه فی طریق خراسان:

«أنّه کان یقرأ فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الرکعه الأولی الحمد و هل أتی علی الإنسان، و فی الثانیه الحمد و هل أتاک حدیث الغاشیه، و قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 6.
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مسأله 1: یکره ترک سوره التوحید فی جمیع الفرائض الخمسه
(مسأله 1): یکره ترک سوره التوحید فی جمیع الفرائض الخمسه (27).

مسأله 2: یکره قراءه التوحید بنفس واحد
(مسأله 2): یکره قراءه التوحید بنفس واحد، و کذا قراءه الحمد و السوره بنفس واحد (28).

مسأله 3: یکره أن یقرأ سوره واحده فی الرکعتین
(مسأله 3): یکره أن یقرأ سوره واحده فی الرکعتین إلا سوره التوحید (29).

______________________________

علیه السلام: من قرأهما فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس وقاه اللّه شرّ الیومین» «1».

(27) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: فی خبر منصور بن حازم: «من مضی به یوم واحد فصلّی فیه بخمس صلوات و لم یقرأ فیها بقل هو اللّه أحد قبل له: یا عبد اللّه لست من المصلّین» «2».

(28) لأنّه نحو من العجله و هی مکروهه مطلقا إلا فی موارد خاصه، و فی خبر محمد بن الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یکره أن یقرأ قل هو اللّه أحد فی نفس واحد» «3» الظاهر أنّ ذکر التوحید من باب المثال فیشمل غیره أیضا من الفاتحه و غیرها، و یمکن الشمول بالفحوی، لأنّ عدد آیات الفاتحه أکثر من التوحید، کما لا یخفی، و أما صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «فی الرجل یقرأ فی الفریضه بفاتحه الکتاب و سوره أخری فی النّفس الواحد قال علیه السلام: إن شاء قرأ فی نفس و إن شاء غیره» «4».

فلا ینافی ما ذکرناه.

(29) لخبر ابن جعفر علیه السلام: «عن الرجل یقرأ سوره واحده فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 4: یجوز تکرار الآیه فی الفریضه و غیرها
(مسأله 4): یجوز تکرار الآیه فی الفریضه و غیرها، و البکاء، ففی الخبر: کان علیّ بن الحسین علیه السلام إذا قرأ: مالک یوم الدّین، یکرّرها حتّی یکاد أن یموت، و فی آخر: عن موسی بن جعفر علیه السلام: «عن الرجل یصلّی، له أن یقرأ فی الفریضه فتمر الآیه فیها التخویف فیبکی و یردد الآیه؟ قال علیه السلام: یردد القرآن ما شاء و إن جاءه البکاء فلا بأس».

مسأله 5: یستحب إعاده الجمعه أو الظهر فی یوم الجمعه
(مسأله 5): یستحب إعاده الجمعه أو الظهر فی یوم الجمعه (30) إذا صلاهما فقرأ غیر الجمعه و المنافقین، أو نقل النیه إلی

______________________________

الرکعتین من الفریضه، و هو یحسن غیرها، فإن فعل فما علیه؟ قال علیه السلام: إذا أحسن غیرها فلا یفعل، و إن لم یحسن غیرها فلا بأس» «1».

و عن الصادق علیه السلام: «صلاه الأوابین الخمسون کلّها بقل هو اللّه أحد» «2».

و عنه علیه السلام فی الصحیح: «قل هو اللّه أحد تجزی فی خمسین صلاه» «3».

و غیرهما من الأخبار.

(30) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح عمر بن یزید: «من صلّی الجمعه بغیر الجمعه و المنافقین أعاد الصلاه فی سفر أو حضر «4» فإنّ الجمعه فی السفر الظهر». و من ذیله یستفاد حکم الظهر أیضا بعد حمل السفر علی المثال.

و لا بد من حمله علی الندب، لظهور الإجماع علی عدم الوجوب، و صحیح ابن یقطین: «عن الرجل یقرأ فی صلاه الجمعه بغیر سوره الجمعه متعمدا، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 72 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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النقل إذا کان فی الأثناء (31) و إتمام رکعتین ثمَّ استئناف الفرض بالسورتین.

مسأله 6: یجوز قراءه المعوذتین فی الصلاه و هما من القرآن
(مسأله 6): یجوز قراءه المعوذتین فی الصلاه و هما من القرآن (32).

مسأله 7: الحمد سبع آیات
(مسأله 7): الحمد سبع آیات و التوحید أربع آیات (33).

______________________________

علیه السلام: لا بأس بذلک» «1».

(31) لصحیح ابن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی رجل أراد أن یصلّی الجمعه فقرأ بقل هو اللّه أحد، قال علیه السلام: یتم رکعتین ثمَّ یستأنف» «2».

(32) للإجماع و النصوص، ففی صحیح صفوان: صلّی بنا أبو عبد اللّه علیه السلام المغرب فقرأ بالمعوذتین فی الرکعتین» «3».

و عن مولی بسام: «أمّنا أبو عبد اللّه علیه السلام فی صلاه المغرب فقرأ المعوذتین، ثمَّ قال علیه السلام: هما من القرآن» «4».

و عن الحسین بن بسطام عنه علیه السلام أیضا: «سئل عن المعوذتین أ هما من القرآن؟ فقال الصادق علیه السلام: هما من القرآن، فقال الرجل: إنّهما لیستا من القراءه فی قراءه ابن مسعود و لا فی مصحفه، فقال علیه السلام: أخطأ ابن مسعود، أو قال: کذب ابن مسعود، و هما من القرآن، فقال الرجل: فأقرأ بهما فی المکتوبه؟ فقال علیه السلام: نعم» «5».

(33) أما الأولی فللنص، و الإجماع، فعن ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن السبع المثانی و القرآن العظیم أ هی الفاتحه؟ قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 47 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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مسأله 8: الأقوی جواز قصد إنشاء الخطاب
(مسأله 8): الأقوی جواز قصد إنشاء الخطاب (34) بقوله:

______________________________

علیه السلام: نعم، قلت: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم من السبع؟ قال علیه السلام: نعم، هی أفضلهنّ» «1».

و عن العسکری عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیهم السلام: «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم آیه من فاتحه الکتاب و هی سبع آیات تمامها بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» «2».

و عن الصادق علیه السلام فی خبر ابن مکفوف: «یا أبا هارون إنّ الحمد سبع آیات، و قل هو اللّه أحد ثلاث آیات فهذه عشر آیات» «3».

و أما الثانیه: فمع کون البسمله جزءا تکون خمس آیات بجعل «لم یلد و لم یولد» آیه واحده، و مع جعلهما آیتین تکون سنه، و ما فی خبر أبی هارون المکفوف أنّها ثلاثه إنّما هو بجعل «لم یلد و لم یولد- إلی آخر السوره-» آیه واحده و عدم لحاظ کون البسمله آیه و لا بأس به بعد إمکان تطبیق قول الإمام علیه.

(34) لأنّ قصد إنشاء الخطاب إما بنحو الداعی لقصد القرآنیه و فی طوله، أو مقارنا له، لکن لا بنحو استعمال اللفظ فی المعنی، بل من قبیل قصد بعض لوازم المعنی المستعمل فیه عند استعمال اللفظ فیه، فلا یلزم استعمال اللفظ فی المعنی المتعدد عرضا و مستقلا حتّی یکون ممتنعا علی القول به، بل و لو کان عرضا لا محذور فی المقام أیضا، لإمکان تصویر تعدد الجهه فی الدال باعتبارین مختلفین أحدهما ذات اللفظ من حیث هو الدال علی قصد القرآنیه. ثانیهما سیاق الحال المحفوف بالمقال الدال علی قصد الإنشائیه، فلا محذور فی البین و لو کان القصدان عرضین، و اللفظ مجمع الدالین بالاعتبارین. و یمکن أن یجعل هذا النزاع بینهم لفظیا أیضا کما لا یخفی علی المتأملین و لا ینبغی التطویل بأکثر من ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2 و 9.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2 و 9.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.
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«إیاک نعبد و إیاک نستعین» إذا قصد القرآنیه أیضا بأن یکون قاصدا للخطاب بالقرآن، بل و کذا فی سائر الآیات، فیجوز إنشاء الحمد بقوله: «الحمد للّه ربّ العالمین»، و إنشاء المدح فی «الرّحمن الرّحیم»، و إنشاء طلب الهدایه فی «اهدنا الصراط المستقیم»، و لا ینافی قصد القرآنیه مع ذلک.

مسأله 9: قد مرّ أنّه یجب کون القراءه و سائر الأذکار حال الاستقرار
(مسأله 9): قد مرّ أنّه یجب کون القراءه و سائر الأذکار حال الاستقرار (35)، فلو أراد حال القراءه التقدم أو التأخر قلیلا، أو الحرکه إلی أحد الجانبین، أو أن ینحنی لأخذ شی ء من الأرض، أو نحو ذلک یجب أن یسکت (36) حال الحرکه، و بعد الاستقرار یشرع فی قراءته، لکن مثل تحریک الید أو أصابع الرجلین لا یضرّ (37) و إن کان الأولی بل

______________________________

(35) مر فی [مسأله 29] من (فصل القیام). ثمَّ إنّ القراءه حال الحرکه أقسام أربعه:

الأول: أن یقصد القربه المطلقه فی القراءه فی حال الحرکه بعد أو قرأها فی حال الاستقرار.

الثانی: أن یقصد الجزئیه ثمَّ أعادها فی حال الاستقرار، و البطلان مبنیّ علی کون ما أتی به بعنوان الجزئیه من الزیاده المبطله أو لا، و الجزم بها مشکل.

الثالث: أن یقصد الجزئیه و لم یعدها حال الاستقرار، و تبطل الصلاه لفرض ترک الواجب فیها عمدا و هو الاستقرار.

الرابع: أن یقصد القربه المطلقه فی القراءه فی حال الحرکه ثمَّ الإعاده فی حال الاستقرار و لا إشکال فی الصحه.

(36) هذا الوجوب مقدمی لحصول الاستقرار و لیس بنفسیّ.

(37) لأنّ المنساق من الدلیل و المتیقن منه غیر ذلک.
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الأحوط ترکه أیضا (38).

مسأله 10: إذا سمع اسم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی أثناء القراءه
(مسأله 10): إذا سمع اسم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی أثناء القراءه یجوز، بل یستحب أن یصلّی علیه (39)، و لا ینافی الموالاه کما فی سائر مواضع الصلاه، کما أنّه إذا سلّم علیه من یجب رد سلامه یجب و لا ینافی.

مسأله 11: إذا تحرک حال القراءه قهرا
(مسأله 11): إذا تحرک حال القراءه قهرا بحیث خرج عن الاستقرار، فالأحوط إعاده ما قرأه فی تلک الحاله (40).

______________________________

(38) لأنّه من الخشوع، و من أدب الصلاه، و أدب أئمه الدّین، قال الصادق علیه السلام فی خبر ابن حمید: «کان أبی علیه السلام یقول: کان علیّ بن الحسین علیه السلام إذا قام فی الصلاه کأنّه ساق شجره لا یتحرک منه شی ء إلا ما حرکت الریح منه» «1».

(39) لعموم قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کلّما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره» «2».

و کذا عموم دلیل وجوب رد السلام کما یأتی فی [مسأله 16] من (فصل مبطلات الصلاه) و الظاهر عدم فوت الموالاه إذا کان ذلک فیما بین الآیات. و أما إن کان ذلک فی أثناء حروف الکلمه الواحده، أو فی أثناء الکلمات، فلا بد من التأخیر، لعدم منافاته للفوریه العرفیه المعتبره بهذا المقدار، و لو بادر فیها، فلا بد من إعاده الکلمه، بل الکلمتین اللتین وقعت الصلاه و جواب السلام فی أثنائهما.

(40) مقتضی الشک فی شرطیه الاستقرار- حین الغفله و عدم الاختیار- عدم وجوب الإعاده سواء کان الاستقرار شرطا للصلاه أو للقراءه، و یدل علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الأذان حدیث: 1.
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مسأله 12: إذا شک فی صحه قراءه آیه أو کلمه یجب إعادتها إذا لم یتجاوز
(مسأله 12): إذا شک فی صحه قراءه آیه أو کلمه یجب إعادتها إذا لم یتجاوز (41)، و یجوز بقصد الاحتیاط مع التجاوز (42) و لا بأس بتکرارها مع تکرار الشک ما لم یکن عن وسوسه، و معه یشکل الصحه إذا أعاد (43).

مسأله 13: فی ضیق الوقت یجب الاقتصار علی المره فی التسبیحات الأربع
(مسأله 13): فی ضیق الوقت یجب الاقتصار علی المره فی التسبیحات الأربع (44).

______________________________

أصاله البراءه، و حدیث «لا تعاد الصلاه» «1»، و لکن یمکن أن یقال إنّه بعد العلم بوجوبه فی الجمله إما للقراءه أو للصلاه مع إمکان تدارکه بإعاده القراءه، فمقتضی قاعده الاشتغال الإعاده إذ لا حاکم علیها إلا حدیث «لا تعاد» «2» و لا وجه للتمسک به فی المقام، لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه لفرض تردد موضوعه و عدم إحرازه و منه تظهر الخدشه فی جریان أدله البراءه أیضا مع أنّ احتمال کونه شرطا للصلاه إنّما هو باعتبار ما فیها من القراءه و الأذکار و الأفعال و إلا فنفس الأکوان الصلاتیه- مع قطع النظر عما فیها- التی اختلفوا فی أنّها جزء صلاتیّ أو لا یشکل اعتبار الاستقرار فیها، بل مقتضی الأصل عدمه، فما ذکره رحمه اللّه من الاحتیاط موجه.

________________________________________
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(41) لقاعده الاشتغال من غیر دلیل حاکم علیها.

(42) لقاعده الصحه، و أصاله عدم المانعیه و إن جرت فی موردها قاعده التجاوز.

(43) لما دل علی أنّ الوسوسه من عمل الشیطان کیف یصح التقرب به إلی حضره الرّحمن.

(44) لأهمیه إدراک الوقت منها علی فرض الوجوب فضلا عن الاستحباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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مسأله 14: یجوز فی إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ القراءه بإشباع کسر الهمزه
(مسأله 14): یجوز فی إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ القراءه بإشباع کسر الهمزه و بلا إشباعه (45).

مسأله 15: إذا شک فی حرکه کلمه أو مخرج حروفها
(مسأله 15): إذا شک فی حرکه کلمه أو مخرج حروفها لا یجوز أن یقرأ بالوجهین مع فرض العلم ببطلان أحدهما، بل مع الشک أیضا کما مرّ (46)، لکن لو اختار أحد الوجهین مع البناء علی إعاده الصلاه لو کان باطلا، لا بأس به (47).

مسأله 16: الأحوط فیما یجب قراءته جهرا أن یحافظ علی الإجهار فی جمیع الکلمات
(مسأله 16): الأحوط فیما یجب قراءته جهرا أن یحافظ علی الإجهار فی جمیع الکلمات، حتّی أواخر الآیات، بل جمیع حروفها، و إن کان لا یبعد اغتفار الإخفات فی الکلمه الأخیره (48) من الآیه فضلا عن حرف آخرها.

______________________________

(45) لأنّ الظاهر من أهل العربیه أنّ الإشباع و عدمه فی الحرکات من الأمور المتعارفه فی اللغه العربیه، فتشملها الإطلاقات و العمومات و لا وجه لوجوب أحدهما بالخصوص.

(46) تقدم فی [مسأله 59] من الفصل السابق فراجع.

(47) بل و مع عدم البناء أیضا إذا حصل منه قصد التقرب، لأنّ المناط کلّه انطباق المأتی به مع الواقع و حصول قصد التقرب بنی علی الاحتیاط أم لا، فإذا حصل الانطباق یصح قهرا، و مع العدم لا وجه للصحه.

(48) بدعوی: أنّ الجهر فی الکلمه الأخیره، أو الحرف الآخر منها مغفول عنه غالبا، مع أنّها تنتهی النفس إلیها غالبا فتصیر بصوره الإخفات و أدله وجوب الجهر منزله علی الغالب المتعارف، و لکن فیه إشکال، لإمکان الالتزام بمراعاه الجهر فیها أیضا مع عدم دلیل علی اغتفار هذه المسامحات العرفیه.
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فصل فی الرکوع


اشاره

(فصل فی الرکوع) یجب فی کلّ رکعه من الفرائض و النوافل رکوع واحد (1)، إلا فی صلاه الآیات ففی کلّ رکعه من رکعتیها خمس رکوعات کما سیأتی (2).

و هو رکن تبطل الصلاه بترکه عمدا کان أو سهوا، و کذا بزیادته فی الفریضه (3) إلا فی صلاه الجماعه، فلا تضر بقصد المتابعه (4)



و واجباته أمور

اشاره
و واجباته أمور:


أحدها: الانحناء علی الوجه المتعارف
أحدها: الانحناء علی الوجه المتعارف (5) بمقدار تصل (فصل فی الرکوع)

______________________________

(1) بالکتاب المبین قال تعالی وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ ارْکَعُوا مَعَ الرّاکِعِینَ «1»، و بضروره من الدّین، و إجماع المسلمین، و نصوص متواتره من المعصومین بیانیه و قولیه یأتی التعرض لبعضها.

(2) فی فصل صلاه الآیات عند قوله رحمه اللّه و أما کیفیتها.

(3) راجع [مسأله 2 و 11 و 14] من (فصل الخلل).

(4) لما یأتی فی [مسأله 9] من (فصل أحکام الجماعه) و أما النوافل فلا تبطل بزیاده الرکن فیها سهوا کما یأتی فی (فصل جمیع الصلوات المندوبه).

(5) نصوصا، و إجماعا، و عرفا لاعتباره فی مفهومه فی العرف و اللغه أیضا.

______________________________

(1) سوره البقره: 43.
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یداه إلی رکبتیه (6) وصولا لو أراد وضع شی ء منهما علیهما

______________________________

(6) اعلم أنّ الهیئات المعتبره فی الصلاه- من القیام، و الجلوس، و الرکوع، و السجود- من الأمور المتعارفه بین الناس قبل الإسلام و بعده عند جمیع أرباب الملل، المناط فی تحققها الصدق العرفی إلا إذا دل دلیل معتبر علی اعتبار قید فیه، فیتبع لا محاله، لأنّ الشارع الأقدس تحدید الموضوعات العرفیه بکلّ ما شاء و أراد.

و وجه اعتبار القید إما قاعده الاشتغال، أو الإجماع، أو النص. و الأول لا اعتبار بها، لما ثبت فی محلّه من أنّ المرجع فی الشک فی القیدیه البراءه مطلقا، و کذا الثانی لأوله إما إلی المتعارف، أو إلی النص، مع أنّ کثره اختلافهم تکشف عن عدم تحققه، فبعضهم عبر بالید و آخر بالراحه. و ثالث بالکف و علی کلّ منها فبعضهم عبر بالوصول و بعضهم بالبلوغ، فهذه تعبیرات سته و إن أمکن إرجاعها إلی جامع قریب، و لکنه من التطویل بلا طائل إذ لا اعتبار بمثل هذا الإجماع حتّی یبحث عن معقده و مورده، فالعمده هو الأخیر، ففی النبویّ: «إذا رکعت فضع کفیک علی رکبتیک» «1».

و فی صحیح حماد الحاکی لصلاه الصادق علیه السلام: «ثمَّ رکع و ملأ کفیه من رکبتیه» «2».

و فی صحیح زراره: «و تمکن راحتیک من رکبتیک» «3».

و لا ریب فی ظهورها فی وجوب الانحناء إلی حد خاص و هو الحد المعهود فی الأذهان و المتعارف بین الناس و لیس فیهما تعبد من هذه الجهه. و أما وجوب وضع الید علی الرکبه و کونه مقوّما للرکوع، فلا یصح فیه الاعتماد علی الجمیع للإجماع علی عدم وجوب الوضع الفعلی و اشتمالها علی جمله من المندوبات، مضافا إلی قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «فإن وصلت أطراف 

______________________________

(1) المعتبر صفحه: 179.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.
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لوضعه (7)، و یکفی وصول مجموع أطراف الأصابع (8) التی منها الإبهام علی الوجه المذکور، و الأحوط الانحناء بمقدار إمکان وصول

______________________________

أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک، و أحب إلیّ أنّ تمکن کفیک من رکبتیک، فتجعل أصابعک فی عین الرکبه و تفرج بینها» «1».

و قوله علیه السلام: «و بلّغ بأطراف أصابعک عین الرکبه» «2».

و نحوها غیرها و ظهور سیاقه فی الندب مما لا یخفی، و المراد بالوصول إمکانه لا فعلیته فالمستفاد من المجموع الانحناء إلی حد یمکن أن تصل یده إلی رکبتیه کما یقال: فلان تصل یده إلی محلّ کذا و هو کنایه عن طول قامته إلی حد خاص و أول هذا الحد المخصوص إنّما هو وصول أطراف الأصابع عرفا إلی الرکبه، و یشهد لما قلناه موثق عمار- الوارد فی ناسی الرکوع- قال علیه السلام: «و إن ذکره و قد أهوی إلی الرکوع قبل أن یضع یدیه علی الرکبتین فلیرجع قائما- إلی أن قال:- و إن وضع یده علی الرکبتین فلیمض فی صلاته» «3».

فإنّ المقصود منه أنّه یرجع ما لم یدخل فی الرکوع و إن دخل فیه فلا یرجع.

و خلاصه الکلام: إنّه لیس الرکوع الشرعی المعتبر فی الصلاه شیئا مغایرا للمعهود العرفی، لأنّ العرف لا یسمّی کلّ انحناء رکوعا، بل یعتبر فیه انحناء مخصوصا.

(7) لأنّ ذلک هو المنساق من الأخبار و العرف و اللغه و الاعتبار، فلا تعبد من هذه الجهه فی البین.

(8) لما تقدم من قوله علیه السلام: «فإن وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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الراحه إلیها (9)، فلا یکفی مسمّی الانحناء و لا الانحناء علی غیر الوجه المتعارف (10)، بأن ینحنی علی أحد جانبیه أو یخفض کفّیه و یرفع رکبتیه و نحو ذلک و غیر المستوی الخلقه کطویل الیدین أو قصیرهما یرجع إلی المستوی (11)، و لا بأس باختلاف أفراد المستوین خلقه، فلکلّ حکم نفسه بالنسبه إلی یدیه و رکبتیه (12).

______________________________

و المنساق منه وصول مجموعها، لاقتضاء لفظ الجمع المحلّی باللام ذلک، فیکون الإبهام داخلا فیها، و المراد بأطرافها صدقه فی الجمله و حیث إنّها مختلفه فی الطول و القصر یکفی وصول الأقصر منها فی الجمله الملازم لوصول البقیه، کما أنّ المراد بالرکبه أول مرتبه وجوده.

(9) خروجا عن خلاف من أوجب ذلک، و لکن تقدم فی صحیح زراره:

«و أحبّ إلیّ أن تمکن کفیک من رکبتیک» «1».

الظاهر فی الاستحباب ظهورا لا ینکر، و بناء علی الوجوب لا دلیل علی اعتباره فی رکنیه الرکوع، للأصل، و الإطلاق بعد صدقه عرفا بدونه، فلا یضر ترکه السهوی کما یأتی فی الطمأنینه.

(10) أما عدم کفایه مطلق الانحناء، فللأصل بعد ظهور الأدله فی انحناء خاص، و أما اعتبار کونه علی المتعارف، فلأنّه المتفاهم من الأدله، بل الظاهر کونه معتبرا فی الرکوع العرفی أیضا و الأدله منزله علیه.

(11) للإجماع، و الاعتبار، و لأنّ الأدله منزله علی المتعارف من الناس فلا وجه للتمسک بالإطلاق بالنسبه إلیه لخروجه عن أفراده من جهه عدم تعارفه، و قد مرّ نظیر ذلک فی غسل الوجه و الوضوء، فراجع.

(12) لشمول إطلاق الأدله له بعد فرض کونه من المتعارف أیضا، لأنّ المتعارف لیس فی حد واحد دقیّ، بل هو مختلف فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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الثانی: الذکر
الثانی: الذکر (13)، و الأحوط اختیار التسبیح (14) من أفراده مخیرا (15) بین الثلاث من الصغری و هی: «سبحان اللّه»، و بین التسبیحه الکبری و هی: «سبحان ربّی العظیم و بحمده»، و إن کان الأقوی کفایه مطلق الذکر (16) من التسبیح، أو التحمید، أو التهلیل،

______________________________

(13) للنصوص و الإجماع، بل الضروره الدینیه.

(14) لجمله من النصوص:

منها: صحیح زراره قال: «سئل أبو جعفر علیه السلام عما یجزی من القول فی الرکوع و السجود؟ فقال علیه السلام: ثلاث تسبیحات فی ترسل، و واحده تامه تجزی» «1».

و منها: موثق سماعه: «أما ما یجزیک من الرکوع فثلاث تسبیحات تقول:

سبحان اللّه سبحان اللّه سبحان اللّه ثلاثا» «2».

و منها: خبر الحضرمی عن أبی جعفر علیه السلام: «تدری أیّ شی ء حد الرکوع و السجود؟ قلت: لا، قال علیه السلام: سبح فی الرکوع ثلاث مرات سبحان ربّی العظیم و بحمده» «3».

و غیر ذلک من الأخبار، و هذا هو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع أیضا، و یأتی فی [مسأله 11] بعض ما ینفع المقام.

(15) لما تقدم من صحیح زراره، و غیره.

(16) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت له:

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 7.
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أو التکبیر، بل و غیرها بشرط أن یکون بقدر الثلاث الصغریات (17).

______________________________

یجزی أن أقول مکان التسبیح فی الرکوع و السجود لا إله إلّا اللّه و الحمد للّه و اللّه أکبر؟ قال علیه السلام: نعم، کلّ هذا ذکر اللّه تعالی» «1».

و نحوه صحیح هشام بن سالم «2».

و منها: خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «یجزیک من القول فی الرکوع و السجود ثلاث تسبیحات أو قدرهنّ مترسلا» «3».

و عن السرائر نفی الخلاف فیه، و قد اختاره جمع، و مقتضی الجمع العرفی بین الأخبار القول بکفایه مطلق الذکر و أفضلیه التسبیح، و لکن یمنع عن ذلک استقرار السیره القطعیه علی ملازمه التسبیح فیهما، فلا یترک الاحتیاط.

(17) لما تقدم فی خبر مسمع، و فی خبره الآخر: «لا یجزی الرجل فی صلاته أقل من ثلاث تسبیحات أو قدرهنّ» «4».

ثمَّ إنّ لفظ «و بحمده» قد ورد فیما تقدم من خبر الحضرمی، و عن حاشیه البهبهانی للمدارک: إنّه مذکور فی تسعه أخبار «5»، عن مفتاح الکرامه إضافه ثلاث روایات أخری «6» إلیها أیضا، فیحمل ما لم یذکر فیه ذلک من الأخبار علی ذکر البعض و إراده الکلّ، کما هو شائع فی المحاورات، فلا وجه لما حکی عن جمع من أنّه مندوب لخلوّ بعض الأخبار عنه قال فی الجواهر:

«اعتمادا علی معروفیتها- أی بکلمه و بحمده- الحاصله بسبب القطع استعمال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لها فی رکوعه و سجوده و تابعه المسلمون حتّی شاع و ذاع إلی أن ادعی الإجماع علیه و کذلک الأئمّه علیهم السلام یأمرون به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه، و باب: 1 و 4 و 6 و 21 من أبواب الرکوع.

(6) راجع مستدرک الوسائل باب: 16 حدیث. 1، و باب 20 حدیث 6 و 2 من أبواب الرکوع.
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فیجزئ أن یقول: «الحمد للّه» ثلاثا، أو «اللّه أکبر» کذلک، أو نحو ذلک.

الثالث: الطمأنینه فیه
الثالث: الطمأنینه فیه (18)

______________________________

و یداومون علیه، و لذا جرت سیره أتباعهم و سواد شیعتهم فضلا عن العلماء منهم بل شده الأمر بقول: «سمع اللّه لمن حمده» عند رفع الرأس یشهد علی ذکره فی الرکوع علی سبیل التعاقب، بل روته العامه فی أخبارهم فضلا عن الخاصه، فعن ابن مسعود: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: إذا رکع أحدکم فلیقل ثلاث مرات: سبحان ربّی العظیم و بحمده» «1»، و مثله عن حذیفه».

أقول: الحق إنّه لا ینبغی إطاله الکلام فی هذا الأمر الذی استقر علیه عمل المسلمین بجمیع مذاهبهم، و تشهد له العمومات و الإطلاقات الظاهره فی حسن الحمد و الثناء للّه تعالی مطلقا خصوصا فی حال الصلاه بأیّ نحو کان سیّما مع ملازمه ذکر التسبیح للتحمید فی الدعوات غالبا.

(18) لإجماع المسلمین و نصوص المعصومین علیهم السلام، ففی خبر قرب الإسناد عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا رکع أحدکم فلیتمکن» «2».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله لمن علمه الصلاه: «ثمَّ ارکع حتّی تطمئنّ» «3».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر: «بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جالس فی المسجد إذ دخل رجل، فقام یصلّی فلم یتم رکوعه و لا سجوده، فقال صلّی اللّه علیه و آله: نقر کنقر الغراب، لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتنّ علی غیر دینی» «4».

و نحوه خبر عبد اللّه بن میمون عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أبصر 

______________________________

(1) صحیح البخاری صفحه: 184 ج: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 14.

(3) کنز العمال ج: 4 صفحه: 93.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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بمقدار الذکر الواجب (19)، بل الأحوط ذلک فی الذکر المندوب أیضا إذا جاء به بقصد الخصوصیه (20)، فلو ترکها عمدا بطلت صلاته (21) بخلاف السهو علی الأصح (22)، و إن کان الأحوط

______________________________

علیّ بن أبی طالب علیه السلام رجلا ینقر صلاته، فقال علیه السلام: منذ کم صلّیت بهذه الصلاه؟ قال له الرجل: منذ کذا و کذا، فقال علیه السلام: مثلک عند اللّه کمثل الغراب إذا ما نقر، لو متّ متّ علی غیر مله أبی القاسم محمد صلی اللّه علیه و آله ثمَّ قال: أسرق الناس من سرق من صلاته» «1».

و لکن یمکن المناقشه فی الأخبار إما بقصور السند أو ظهور السیاق فی الآداب، فالعمده الاتفاق علیه، و کونه من مرتکزات المصلّین بحیث یقبحون من ترکه، و سیأتی التفصیل.

(19) لتسالم الفقهاء علیه من دون خلاف منهم فیه.

(20) لدعوی الإجماع علی أنّه شرط فی صحه الأذکار المندوبه، و تقدمت المناقشه فیه، و ما ینفع المقام فی [مسأله 29] من (فصل القیام)، و مرّ من الماتن (قدس سره) الفتوی بالوجوب هناک.

(21) للإجماع علیه بالنسبه إلی طمأنینه الذکر الواجب، و أما فی الذکر المندوب فمبنیّ علی وجوبها فیه أیضا کالذکر الواجب، فإن تمَّ الدلیل فهو مثله، و إلا فمقتضی الأصل الصحه، و الدلیل منحصر بدعوی الإجماع و نوقش فیه بعدم التمامیه فالأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده.

(22) لا ریب فی وجوب أصل الطمأنینه فی الرکوع بإجماع المسلمین.

إنّما الکلام فی أنّها هل تکون واجبا صلاتیا من دون أن تکون شرطا مقوّما للرکوع، أو تکون مقوّما له؟ و علی الأخیر، هل تکون مقوّمه له بمقدار الذکر الواجب أو بقدر المسمّی؟ و البحث فیه تاره بحسب الأخبار، و أخری بحسب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 2.
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.....

______________________________

الإجماع المدعی، و ثالثه بحسب الأصل العملی، و رابعه بحسب العرف و الاعتبار.

أما الأول: فلا یستفاد منها- علی فرض تمامیتها- أزید من أصل الوجوب فی الجمله، و لا دلاله فیها علی اعتبار کونها الذکر الواجب، أو کونها شرطا فی الرکوع، مع أنّ خلو الأخبار الکثیره الوارده فی الرکوع و بیان واجباتها و مندوباتها، و کونها فی مقام البیان یکشف عن عدم کونها شرطا فیه.

إن قیل: ما مرّ من خبر قرب الإسناد و النبویّ ظاهر فی الشرطیه.

یقال: الظهور ممنوع، و الاستئناس له وجه لو لا قصور السند، و خلو سائر الأخبار الوارده فی مقام البیان عنه، فیکون إطلاق أدله الرکوع محکما.

و أما الثانی: فعن الشیخ فی الخلاف دعوی الإجماع علی رکنیتها فی الرکوع، و لکنه موهون بمصیر الأکثر إلی صحه الرکوع بفوات الطمأنینه سهوا فکیف یصح الاعتماد علیه.

و أما الثالث: فالمرجع فی الشک فی رکنیه الطمأنینه- سواء کانت بقدر الذکر الواجب، أم مأخوذه فی مفهوم الرکوع- هو البراءه بعد عدم جواز التمسک بحدیث «لا تعاد» «1» لکونه تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه، لاحتمال دخولها فی مفهوم الرکوع. و أما إن قلنا بأنّ هذا الاحتمال لا یضر بإطلاقات أدله الرکوع الوارده فی مقام البیان فیصح التمسک به، إذ المناط حینئذ صدق الرکوع عرفا بأیّ وجه کان.

إن قلت: إنّ الأصل فیما ثبتت شرطیته هو الرکنیه بالنسبه إلی النقیصه السهویه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علیه فی المقام إلا حدیث «لا تعاد» و المفروض عدم جریانه، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

قلت: نعم، أصاله الرکنیه فی ما ثبتت شرطیته ما لم یدل دلیل علی الخلاف مسلّم، و لکن فی المقام لم تثبت الشرطیه، لاحتمال کون الطمأنینه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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الاستئناف (23) إذا ترکها فیه أصلا، و لو سهوا، بل و کذلک إذا ترکها فی الذکر الواجب.

الرابع: رفع الرأس منه
الرابع: رفع الرأس منه (24) حتّی ینتصب قائما، فلو سجد قبل ذلک عامدا بطلت الصلاه (25).

______________________________

المقام واجبا تکلیفیا محضا و احتمال کونها شرطا، فالمقام من موارد إجمال الخطاب المتعیّن فیه الرجوع إلی البراءه.

و أما العرف فلا یجزم بکونها مقوّما لرکوعیه الرکوع، بل یری مسمّی الانحناء رکوعا، و کونها شرطا للذکر مشکوک لدیه أیضا. نعم، أصل الوجوب مقطوع به بعد التوجه إلی الأدله.

(23) ظهر وجه الاحتیاط مما مرّ، و یأتی فی [مسأله 14] ما ینفع المقام.

(24) نصّا و إجماعا، ففی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«إذا رفعت رأسک من الرکوع فأقم صلبک، فإنّه لا صلاه لمن لا یقیم صلبه» «1».

و فی صحیح حماد: «ثمَّ استوی قائما فلما استمکن من القیام قال: سمع اللّه لمن حمده» «2».

(25) لما مرّ من قوله علیه السلام: «لا صلاه لمن لا یقیم صلبه» و ظاهره و إن اقتضی البطلان مع السهو أیضا، لکن مقتضی حدیث «لا تعاد» فیه الصحه، کما فی قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب» «3». فإنّ ترکها السهوی لا یوجب البطلان، لحدیث «لا تعاد».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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الخامس: الطمأنینه حال القیام
الخامس: الطمأنینه حال القیام (26) بعد الرفع فترکها عمدا مبطل للصلاه.


مسأله 1: لا یجب وضع الیدین علی الرکبتین حال الرکوع

(مسأله 1): لا یجب وضع الیدین علی الرکبتین حال الرکوع (27) بل یکفی الانحناء بمقدار إمکان الوضع، کما مر.


مسأله 2: إذا لم یتمکن من الانحناء علی الوجه المذکور و لو بالاعتماد علی شی ء أتی بالقدر الممکن

(مسأله 2): إذا لم یتمکن من الانحناء علی الوجه المذکور و لو بالاعتماد علی شی ء أتی بالقدر الممکن (28) و لا ینتقل إلی

______________________________

(26) للإجماع المحقق و المستفیض نقله و لکن المتیقن منه حال الالتفات.

و أما السهو فالمرجع فیه الأصل و حدیث «لا تعاد»، و حکی عن الشیخ (قدس سره) القول بالرکنیه، و الکلام عین الکلام فی الطمأنینه فی الرکوع، بل أهون منه، و الکلام فی أنّ ترکها العمدی یوجب البطلان و ترکها السهوی لا یوجبه عین ما تقدم فی رفع الرأس.

(27) للأصل و الإجماع، و إمکان استفادته من الأخبار أیضا، فإنّ الوصول فی قوله علیه السلام فی الصحیح: «فإن وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک» «1».

أعم من الوضع الفعلی، کما هو واضح لا یخفی.

(28) للإجماع، و قاعده المیسور المؤیده بمرتکزات المتشرعه، و احتمال أن تکون مراتب الهویّ من المتباینات فلا موضوع حینئذ للقاعده، ممنوع، لأنّ العرف یراها من الأقلّ و الأکثر المتفقان فی جانب الانحناء المختلفان بالأقلیه و الأکثریه، فإذا تعذر بعض المراتب وجب المیسور منها. ثمَّ إنّه مع القدره علی الرکوع الحقیقی و لو بالاعتماد لا یجوز له الاکتفاء بسائر المراتب المیسوره، لفرض أنّه یتمکن من الرکوع الحقیقی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.
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الجلوس (29) و إن تمکن من الرکوع منه (30) و إن لم یتمکن من الانحناء أصلا، و تمکن منه جالسا أتی به جالسا (31). و الأحوط صلاه أخری بالإیماء قائما. و إن لم یتمکن منه جالسا أیضا أومأ له- و هو قائم- (32) برأسه إن أمکن، و إلا فبالعینین تغمیضا له و فتحا للرفع منه. و إن لم یتمکن من ذلک أیضا نواه بقلبه، و أتی بالذکر الواجب (33).

______________________________

(29) لأنّ الانتقال إلی الجلوس مشروط بعدم التمکن من القیام رأسا و عدم التمکن من الرکوع عن قیام و لو ببعض مراتبه، و المفروض أنّه متمکن من کلّ منهما.

(30) أی من الانحناء التام الجلوسی، و مع ذلک لا ینتقل إلی الجلوس لاستلزامه فوت القیام الرکنیّ المتصل بالرکوع، و به یرجح الانحناء المیسور عن قیام علی الانحناء التام الجلوسی، إذ الأول موجب لدرک القیام الرکنی بخلاف الأخیر.

(31) مقتضی العلم الإجمالی إما بوجوب الرکوع جالسا علیه أو قائما مع الإیماء هو الجمع بینهما إلا إذا ثبت وجوب أحدهما بالخصوص. و قد استدل علی وجوب الثانی بالخصوص بدعوی الاتفاق علیه، و بإطلاق ما دل علی الصلاه قائما مومیا عند العجز عن الرکوع. و فیه: أنّ دعوی الاتفاق موهونه، و قد تعجب منها العلامه الطباطبائی رحمه اللّه، و شمول الإطلاق لما إذا تمکن من الرکوع جالسا أول الدعوی، بل قد یقال بتعیین الرکوع جالسا، لکونه أقرب إلی الرکوع الحقیقی، فاحتمال التعیین یکون فی کلّ واحد منهما فیجب الاحتیاط حینئذ.

نعم، لو لم یکن إلا فی أحدهما فقط یتعیّن الإتیان به، کما أنّه لو لم یکن احتماله فی البین یتخیّر، إذ المقام من موارد دوران الأمر بین التعیین و التخییر لا التزاحم إذ لا ملاک فی أحدهما فقط کما هو معلوم.

(32) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 15] من (فصل القیام)، فراجع.

(33) بناء علی أنّ ذلک هو المیسور، فتشمله القاعده. و فیه: أنّ النیه 
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مسأله 3: إذا دار الأمر بین الرکوع جالسا مع الانحناء فی الجمله

(مسأله 3): إذا دار الأمر بین الرکوع جالسا مع الانحناء فی الجمله، و قائما مومیا، لا یبعد تقدیم الثانی (34) و الأحوط تکرار الصلاه (35).


مسأله 4: لو أتی بالرکوع جالسا و رفع رأسه منه ثمَّ حصل له التمکن من القیام لا یجب

(مسأله 4): لو أتی بالرکوع جالسا و رفع رأسه منه ثمَّ حصل له التمکن من القیام لا یجب، بل لا یجوز له إعادته قائما (36)، بل لا یجب علیه القیام للسجود خصوصا إذا کان بعد السمعله (37) و إن کان

______________________________

مخالفه للرکوع الخارجی و لا یکون من میسوره، و الذکر میسور له بناء علی کون وجوبه فی الرکوع من تعدد المطلوب و هو أول الکلام و إن کان طریق الاحتیاط ما ذکره قدّس سرّه.

(34) لإطلاق ما دل علی بدلیه الإیماء عن الرکوع عند تعذره و لا مقید لهذا الإطلاق فی المقام من إجماع أو غیره، لأنّ الإجماع الدال علی العمل بقاعده المیسور فی لزوم الإتیان بالانحناء المیسور عند تعذر التام منه إنّما هو فیما إذا لم یکن مستلزما لفقد القیام الواجب کما هو المفروض فی المقام، مع أنّ الصلاه قائما مومیا أقرب إلی الصلاه الاختیاریه من الصلاه جالسا.

(35) لاحتمال شمول إجماعهم علی العمل بقاعده المیسور لهذه الصوره أیضا.

(36) لإتیانه ببدل الرکوع الاختیاری، و إطلاق دلیله یقتضی الإجزاء فتکون الإعاده حینئذ من زیاده الرکن الموجب للبطلان و لا یجوز ذلک عمدا.

(37) لإطلاق دلیل البدل الدال علی الإجزاء عن المبدل.

ثمَّ إنّه لا فرق بین قبل السمعله و بعدها بعد حصول مسمّی الجلوس الذی یکون بدلا عن مسمّی القیام. نعم، لو کان قبلها یجوز له القیام للسمعله، لأنّ تشریعها فی القیام بعد الرکوع. هذا کله بناء علی جواز البدار لذوی الأعذار و إلا وجب الاستئناف کما ثبت فی محلّه.
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أحوط (38)، و کذا لا یجب إعادته بعد إتمامه بالانحناء غیر التام (39).

و أما لو حصل له التمکن فی أثناء الرکوع جالسا، فإن کان بعد تمام الذکر الواجب یجتزی به، لکن یجب علیه الانتصاب للقیام بعد الرفع (40). و إن حصل قبل الشروع فیه أو قبل تمام الذکر یجب علیه أن یقوم منحنیا (41)، إلی حدّ الرکوع القیامی ثمَّ إتمام الذکر و القیام بعده.

و الأحوط مع ذلک إعاده الصلاه (42) و إن حصل فی أثناء الرکوع بالانحناء غیر التام، أو فی أثناء الرکوع الإیمائی، فالأحوط الانحناء إلی حد الرکوع و إعاده الصلاه (43).

______________________________

(38) لاحتمال أن تکون البدلیه ما دامیه لا دائمیه و طریق الاحتیاط الإتیان بالقیام رجاء لئلا ینطبق علیه الزیاده العمدیه علی فرض عدم الوجوب.

(39) یعنی لو أتی بالرکوع غیر التام للعجز عن القیام ثمَّ حصلت له القدره علی التام لا تجب علیه إعاده التام، لإطلاق دلیل البدلیه. هذا فی ضیق الوقت.

و أما فی السعه و جواز البدار، فالأحوط إعاده الصلاه مع الرکوع التام.

(40) أما الاجتزاء به، فلإطلاق دلیل بدلیته، و أما وجوب الانتصاب بعده، فلإطلاق دلیل وجوبه بعد حصول القدره علیه و التمکن منه.

(41) لأنّه لو قام ثمَّ رکع یلزم زیاده الرکوع فتبطل الصلاه من هذه الجهه.

(42) لاحتمال أن یکون القیام منحنیا إلی حد الرکوع القیامی من زیاده الرکوع أیضا، و لکنه ضعیف. و خلاف مرتکزات المتشرعه، و إن کان الاحتیاط حسن علی کلّ حال. نعم، لو کان فی سعه الوقت وجوب الاحتیاط بالإعاده من جهه الإشکال فی البدار لذوی الأعذار.

(43) لاحتمال زیاده الرکوع، لأنّ الإیماء بدل عن الرکوع الحقیقی فیکون الرکوع زیاده، و کذا الانحناء غیر التام إذا لوحظ بحده و بدلا عن الرکوع الحقیقی یکون رکوعا فیکون غیره من الزیاده. نعم، لو لم یلحظ کذلک یکون بالنسبه إلی الرکوع الحقیقی من الأقلّ و الأکثر، و لکن المقام لیس کذلک.
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مسأله 5: زیاده الرکوع الجلوسی و الإیمائی مبطله

(مسأله 5): زیاده الرکوع الجلوسی و الإیمائی مبطله و لو سهوا کنقیصته (44).


مسأله 6: إذا کان کالراکع خلقه أو لعارض

(مسأله 6): إذا کان کالراکع خلقه أو لعارض، فإن تمکن من الانتصاب و لو بالاعتماد علی شی ء، وجب علیه ذلک، لتحصیل القیام الواجب حال القراءه، و للرکوع، و إلا فللرکوع فقط (45)، فیقوم و ینحنی، و إن لم یتمکن من ذلک لکن تمکن من الانتصاب فی الجمله، فکذلک (46). و إن لم یتمکن أصلا، فإن تمکن من الانحناء أزید من المقدار الحاصل بحیث لا یخرج عن حد الرکوع وجب (47).

و إن لم یتمکن من الزیاده، أو کان علی أقصی مراتب الرکوع بحیث لو انحنی أزید خرج عن حدّه، فالأحوط له الإیماء (48) بالرأس، و إن لم

______________________________

(44) لإطلاق أدله البدلیه، و ظهور تسالم الأصحاب، مع کونه بالنسبه إلی النقیصه موافق لقاعده انتفاء المرکب بانتفاء أحد أجزائه.

(45) أما الأول، فلإطلاق دلیل وجوبه مع التمکن منه. و أما الثانی فلقاعده المیسور، و ظهور الإجماع.

(46) لإمکان إدراک المیسور من القیام المتصل بالرکوع و من الرکوع عن قیام بالنسبه إلیه، فتشمله قاعده المیسور.

(47) لأنّه یجب علیه إحداث الرکوع و هو متمکن منه فی الجمله و تلک الهیئه أعم من الإحداث و الإبقاء.

(48) فی المسأله وجوه:

منها: الانحناء یسیرا بحیث یحصل الفرق بین قیامه و رکوعه، لأنّ الرکوع بالنسبه إلی مثله هو ذلک حیث إنّ قیام هذا الشخص رکوع بالنسبه إلی غیره، فلا بد فی رکوعه من انحناء یسیر فرقا بینهما و إن خرج عن حد الرکوع بالنسبه إلی غیره.
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یتمکن فبالعینین تغمیضا و للرفع منه فتحا، و إلا فینوی به قلبا، و یأتی بالذکر.


مسأله 7: یعتبر فی الانحناء أن یکون بقصد الرکوع

(مسأله 7): یعتبر فی الانحناء أن یکون بقصد الرکوع و لو إجمالا (49) بالبقاء علی نیته فی أول الصلاه، بأن لا ینوی الخلاف فلو انحنی بقصد وضع شی ء علی الأرض، أو رفعه، أو قتل عقرب، أو حیه، أو نحو ذلک لا یکفی فی جعله رکوعا، بل لا بد من القیام ثمَّ الانحناء للرکوع (50) و لا یلزم منه زیاده الرکن (51).

______________________________

و منها: وجوب الإیماء علیه، لکونه عاجزا عن الرکوع.

و منها: إبقاء تلک الهیئه علیه بقصد الرکوع و المسأله بحسب الأصول من الدوران بین المتباینین، فالأحوط الجمع بین الانحناء الیسیر و الذکر فیه ثمَّ الرجوع إلی حالته الأولی و الإیماء و الذکر کلّ ذلک رجاء، لئلا یلزم زیاده الرکن.

(49) أما اعتبار القصد، فلتقوّم أجزاء الصلاه بقصد الجزئیه. و أما کفایه القصد الإجمالی، فلأصاله البراءه عن اعتبار الزائد علیه، فیکفی بقاء قصد أصل الصلاه بما فیها من الأجزاء فی نفسه و لو لم یکن ملتفتا إلیه فعلا.

(50) لأنّ الواجب فی الرکوع إحداثه و أنّه لا بد فی القیام المتصل بالرکوع من اتصاله به و عدم تخلل شی ء بینهما. و هذا هو المنساق من الأدله عند المتشرعه و لم یستبعد فی الجواهر الاکتفاء بإبقاء تلک الحاله للرکوع الصلاتی، جمودا علی الإطلاق، و لکنه مع کونه خلاف الاحتیاط، خلاف المنساق من الأدله أیضا.

(51) لأنّ ما أتی به أولا لیس برکوع صلاتی حتّی یکون من زیاده الرکوع الرکنی.

فرع: تقدم أنّه لا بد فی الرکوع الصلاتی من قصد الجزئیه، و کذا سائر أجزاء الصلاه من أفعالها و أقوالها، فمع عدم قصدها لا تکون جزءا فلا یستشکل أنّه علی هذا لا بد و أن لا تکون زیاده الرکن نسیانا موجبا للبطلان رکوعا کان أم غیره،
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مسأله 8: إذا نسی الرکوع فهوی إلی السجود و تذکر قبل وضع جبهته علی الأرض رجع إلی القیام ثمَّ رکع

(مسأله 8): إذا نسی الرکوع فهوی إلی السجود و تذکر قبل وضع جبهته علی الأرض رجع إلی القیام ثمَّ رکع و لا یکفی أن یقوم منحنیا إلی حدّ الرکوع من دون أن ینتصب (52)، و کذا لو تذکر بعد الدخول فی السجود أو بعد رفع الرأس من السجده الأولی قبل الدخول فی الثانیه علی الأقوی (53) و إن کان الأحوط فی هذه الصوره إعاده

______________________________

لعدم قصد الجزئیه مع النسیان و ذلک لما مر من کفایه القصد الإجمالی الارتکازی و لا ریب فی تحققه مع النسیان أیضا، مع أنّ الزیاده السهویه لا تنافی قصد الجزئیه فعلا و التفاتا فی ظرف السهو لأنّ الساهی لا یلتفت إلی سهوه کما هو معلوم.

(52) أما وجوب الإتیان بالرکوع، فلبقاء محلّه، فیجب الإتیان به. و أما عدم کفایه القیام منحنیا، فلتحصیل القیام المتصل بالرکوع و هو واجب یجب تحصیله أیضا مع تمکنه منه، فیجب أن یستوی قائما لذلک و ظاهرهم الاتفاق علی صحه صلاته حینئذ و یقتضیه الأصل أیضا. هذا لو قلنا بأنّ تخلل مطلق فعل شی ء بین القیام و الرکوع یضر بالقیام المتصل بالرکوع کما هو الظاهر من الکلمات، و أما لو قلنا بأنّه لا یضر مثل الهویّ فی المقام، فیصح أن یرکع منحنیا و لا یجب علیه القیام لتحققه سابقا و مقتضی الأصل عدم المانعیه، و لکنه خلاف ظواهر کلمات الإمامیه.

(53) البحث فی المقام تاره: بحسب الأصل و أخری بحسب القاعده.

و ثالثه: بحسب الأخبار الخاصه.

أما الأول: فالمسأله من صغریات الشک فی مانعیه السجده المأتیّ بها، و مقتضی أصالتی الصحه و عدم المانعیه عدمها کما ثبت فی محلّه.

و أما الثانی: فالمنساق من أدله الترتیب بین الأجزاء أنّ ترتب الجزء اللاحق علی السابق مقوّم لجزئیه الجزء، فمع عدم الإتیان بالسابق لا یکون اللاحق جزءا و یکون وجوده کالعدم لا أثر له فی البطلان إلا أن یدل دلیل خاص علیه، فالمقتضی لإتیان الرکوع المنسیّ موجود و المانع عنه مفقود، فیجب الإتیان به.
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.....

______________________________

و أما الأخیر: ففی صحیح رفاعه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن رجل ینسی أن یرکع حتّی یسجد و یقوم قال علیه السلام: یستقبل» «1».

و فی موثق ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السلام عن الرجل ینسی أن یرکع قال علیه السلام: یستقبل حتّی یضع کلّ شی ء من ذلک موضعه» «2».

و فی خبر أبی بصیر: «إذا أیقن الرجل أنّه ترک رکعه من الصلاه و قد سجد سجدتین و ترک الرکوع استأنف الصلاه» «3».

و فی خبره الآخر: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل نسی أن یرکع؟

قال علیه السلام: علیه الإعاده» «4».

و لیس شی ء من هذه الأخبار دالا علی بطلان الصلاه بمجرد الدخول فی السجده الأولی، بل خبر أبی بصیر ظاهر فی إناطه البطلان بالفراغ من السجدتین و لو فرض إطلاق فی بعض الأخبار لا بد من تقییده به، و لکن المشهور بطلان الصلاه، بل قال فی الجواهر: «لم أقف علی من فصّل بین السجده الواحده و السجدتین سوی ما یظهر من صاحب المدارک و تبعه صاحب الحدائق من المناقشه فی البطلان، بل قال الثانی: إنّ الحکم بالبطلان لا یوافق ما ذکروه فی المقام من غیر خلاف بینهم إن سها عن واجب یمکن تدارکه ثمَّ تدارکه صحت صلاته».

أقول: و هو إشکال فی محلّه. هذا، و لکن یعارضها خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل شک بعد ما سجد أنّه لم یرکع قال علیه السلام: فإن استیقن فلیلق السجدتین اللتین لا رکعه لهما، فیبنی علی صلاته علی التمام، و إن کان لم یستیقن إلا بعد ما فرغ و انصرف فلیقم فلیصلّ رکعه و سجدتین و لا شی ء علیه» «5».

و مثله روایه الصدوق بطریق صحیح عن أحدهما علیهما السلام باختلاف یسیر و مقتضاه صحه الصلاه فی نسیان الرکوع و لو تذکر بعد السجدتین ثمَّ أتی به، و لکن إعراض المشهور أوهنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الرکوع حدیث: 2.
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الصلاه أیضا (54) بعد إتمامها، و إتیان سجدتی السهو لزیاده السجده (55).


مسأله 9: لو انحنی بقصد الرکوع فنسی فی الأثناء

(مسأله 9): لو انحنی بقصد الرکوع فنسی فی الأثناء (56)

______________________________

(54) لذهاب المشهور إلی البطلان کما مر، و یأتی فی [مسأله 14] من (فصل الخلل) ما ینفع المقام.

(55) لما یأتی فی (فصل موجبات سجود السهو) عند قوله رحمه اللّه:

«بل لکل زیاده و نقیصه» فراجع التفصیل هناک.

(56) الأقسام خمسه:

الأول: عروض النسیان قبل الوصول إلی حد الرکوع و حصول التذکر بعد التجاوز عن أقصی الحد.

الثانی: عروض النسیان قبل الوصول إلی حد الرکوع و حصول التذکر قبل التجاوز عن أقصی الحد و الحکم فیهما إنّما هو الانتصاب قائما ثمَّ الرکوع عن قیام لعدم اتصال إحداث الهیئه الرکوعیه بالقیام إلا بذلک، فلو ارتفع متقوّسا بتخلل الهویّ بقصد السجود بین القیام و بین إحداث الرکوع، فیوجب البطلان علی ما یظهر التسالم علیه.

الثالث: عروض النسیان بعد الوصول إلی حد الرکوع و التذکر بعد التجاوز إلی أقصی الحد، و لا ریب فی أنّ الاحتیاط الذی ذکره (قدّس سرّه) حسن و إنّما الکلام فی وجوبه، لأنّ المفروض أنّه وصل إلی حد الرکوع فتحقق مسماه و المنسیّ إنّما هو الطمأنینه و الذکر، فتکون مما یأتی فی [مسأله 16] التی قوی فیها الصحه و إن کان بینهما فرق من جهه و هی إمکان تحصیل رفع الرأس من الرکوع فی المقام بخلاف المسأله الآتیه لأنّ الظاهر منها التذکر بعد رفع الرأس.

الرابع: عروض النسیان بعد الوصول و التذکر قبل التجاوز عن أقصی الحد و حکمه حکم ما یأتی فی القسم الخامس من غیر فرق.

الخامس: عروض النسیان حین الوصول إلی الحد و حصول التذکر فیه 
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و هوی إلی السجود، فإن کان النسیان قبل الوصول إلی حد الرکوع انتصب قائما ثمَّ رکع (57)، و لا یکفی الانتصاب إلی الحد الذی عرض له النسیان (58) ثمَّ الرکوع، و إن کان بعد الوصول إلی حده فإن لم یخرج عن حده وجب علیه البقاء مطمئنا و الإتیان بالذکر (59).

و إن خرج عن حده (60) فالأحوط إعاده الصلاه بعد إتمامها بأحد الوجهین: من العود إلی القیام ثمَّ الهویّ للرکوع، أو القیام بقصد الرفع منه ثمَّ الهویّ للسجود، و ذلک لاحتمال کون الفرض من باب نسیان الرکوع فیتعیّن الأول، و یحتمل کونه من باب نسیان الذکر و الطمأنینه فی الرکوع بعد تحققه و علیه فیتعیّن الثانی، فالأحوط أن یتمها بأحد الوجهین ثمَّ یعیدها (61).

______________________________

أیضا، و یجب فیه البقاء مطمئنا و الإتیان بالذکر حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع و لا شی ء علیه.

(57) لتحصیل الرکوع عن قیام مع تمکنه منه، فیجب ذلک، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(58) لعدم تحقق الرکوع عن قیام حینئذ و تقدم فی القسمین الأولین مما تعرضنا له من الأقسام الخمسه.

(59) هذا هو القسم الخامس الذی تعرضنا له و یصح رکوعه، لوجود المقتضی و فقد المانع عنه.

(60) هذا هو القسم الثالث الذی تعرضنا له.

(61) و یحتمل وجه ثالث و هو الرجوع منحنیا إلی حد الرکوع و إتمامه بالذکر و الطمأنینه بقصد إتمام الرکوع الأول و لیس ذلک من زیاده الرکوع لأنّها إن کانت قصدیه، فالمفروض عدم قصدها و إن کانت انطباقیه قهریه فالظاهر عدمها، لأنّ العرف یرونه متمما للرکوع الأول لا شیئا مستقلا.
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مسأله 10: ذکر بعض العلماء: أنّه یکفی فی رکوع المرأه الانحناء بمقدار یمکن معه إیصال یدیها إلی فخذیها فوق رکبتیها

(مسأله 10): ذکر بعض العلماء: أنّه یکفی فی رکوع المرأه الانحناء بمقدار یمکن معه إیصال یدیها إلی فخذیها فوق رکبتیها (62) بل قیل باستحباب ذلک، و الأحوط کونها کالرجل فی المقدار الواجب من الانحناء. نعم، الأولی لها عدم الزیاده فی الانحناء لئلا ترتفع عجیزتها.


مسأله 11: یکفی فی ذکر الرکوع التسبیحه الکبری مره واحده

(مسأله 11): یکفی فی ذکر الرکوع التسبیحه الکبری مره واحده کما مر- و أما الصغری إذا اختارها فالأقوی وجوب تکرارها ثلاثا (63)، بل الأحوط و الأفضل فی الکبری أیضا التکرار ثلاثا، کما أنّ

______________________________

(62) الأصل فی هذا الحکم قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره:

«المرأه إذا قامت فی الصلاه جمعت بین قدمیها- إلی أن قال- فإذا رکعت وضعت یدیها فوق رکبتیها علی فخذیها لئلا تطأطئ کثیرا فترتفع عجیزتها» «1».

و لکن مقتضی العمومات و الإطلاقات و قاعده الاشتراک عدم الفرق فی مقدار الانحناء بین رکوعها و رکوع الرجل. و هذه الروایه لا تدل علی الخلاف لأنّ وضع الید فوق الرکبه أعم من التقلیل فی الانحناء، و یشهد له التعلیل أیضا حیث نهی علیه السلام عن التطأطؤ الکثیر حتّی ترتفع عجیزتها و انحناء الرکوع للرجل لیس من التطأطؤ الکثیر کما لا یخفی، فلا وجه لما نسب إلی جمع من المتقدمین و المتأخرین من مخالفه رکوعها مع رکوع الرجل. نعم، الأولی لها عدم الزیاده فی الانحناء، لئلا ترتفع عجیزتها عملا بالخبر.

(63) لخبر الحضرمی قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام أیّ شی ء حد الرکوع و السجود؟ قال: تقول سبحان ربّی العظیم و بحمده ثلاثا فی الرکوع و سبحان ربّی الأعلی و بحمده ثلاثا فی السجود، فمن نقص واحده نقص ثلث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الرکوع حدیث: 2.
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الأحوط فی مطلق الذکر غیر التسبیحه أیضا الثلاث (64) و إن کان کلّ واحد منه بقدر الثلاث من الصغری (65) و یجوز الزیاده علی الثلاث و لو بقصد الخصوصیه و الجزئیه (66)، و الأولی أن یختم علی وتر (67)-

______________________________

صلاته و من نقص اثنین نقص ثلثی صلاته، و من لم یسبح فلا صلاه له» «1».

(64) لإطلاق قوله علیه السلام فی ذیل خبر ابن سالم: «و السنه ثلاث و الفضل فی سبع» «2».

الشامل للتسبیح و ما هو بدل منه.

(65) تقدم ما یتعلق به فی الواجب الثانی من واجبات الرکوع، فراجع.

(66) أما أصل جواز الزیاده علی الثلاث، فللنصوص القولیه و الفعلیه الداله علی رجحان إطاله الرکوع و السجود و إکثار الذکر فیهما، و لأنّه من الخیر المحض المطلوب علی کلّ حال، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و من کان یقوی علی أن یطوّل الرکوع و السجود فلیطوّل ما استطاع یکون ذلک فی تسبیح اللّه و تحمیده و الدعاء و التضرع، فإنّ أقرب ما یکون العبد إلی ربه و هو ساجد» «3».

و أما صحه قصد الجزئیه، فلما تقدم فی المباحث السابقه من صحه قصد الجزئیه بالمندوبات جزئیه عرفیه مسامحیه.

(67) لما فی الخبر من: «أنّ اللّه تعالی وتر و یحب الوتر» «4».

و فی خبر ابن سالم: «الفریضه من ذلک تسبیحه و السنه ثلاث و الفضل فی سبع» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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کالثلاث، و الخمس و السبع و هکذا- و قد سمع من الصادق صلوات اللّه علیه ستون تسبیحه فی رکوعه و سجوده.


مسأله 12: إذا أتی بالذکر أزید من مرّه لا یجب تعیین الواجب منه

(مسأله 12): إذا أتی بالذکر أزید من مرّه لا یجب تعیین الواجب منه، بل الأحوط عدمه (68)، خصوصا إذا عینه فی غیر الأول، لاحتمال کون الواجب هو الأول مطلقا، بل احتمال کون الواجب هو المجموع، فیکون من باب التخییر بین المره و الثلاث و الخمس مثلا (69).

______________________________

و أما صحیح ابن تغلب قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام و هو یصلّی فعددت له فی الرکوع و السجود ستین تسبیحه» «1».

فهو قضیه فی واقعه لا تنافی رجحان الوتر، مع أنّه لیس بظاهر فی أنّ جمیع الستین فی الرکوع أو السجود من الممکن أن یکون تسعه و عشرین فی الرکوع و واحد و ثلاثین فی السجود. ثمَّ إنّ إطلاقه یشمل التسبیحه الصغری أیضا.

(68) أما عدم الوجوب، فلأصاله البراءه عنه، مع عدم اعتبار قصد الوجه کما ثبت فی محلّه، و أما کون الأحوط العدم، فللاحتمالات الآتیه المانعه عن الجزم بالتعیین.

(69) الاحتمالات أربعه:

الأول: انطباق الواجب هو الأول و کون البقیه مندوبه.

الثانی: کونه من الواجب التخییری بین الأقل و الأکثر.

الثالث: کونه هو المجموع من حیث المجموع عند اختیاره.

الرابع: التخییر فی جعله أیا منها شاء و أراد. و یصح الجمیع ثبوتا و لکن المتفاهم من الأدله بحسب المرتکزات هو الأول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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مسأله 13: یجوز فی حال الضروره و ضیق الوقت الاقتصار علی الصغری مره واحده

(مسأله 13): یجوز فی حال الضروره و ضیق الوقت الاقتصار علی الصغری مره واحده (70) فیجزئ «سبحان اللّه» مره.


مسأله 14: لا یجوز الشروع فی الذکر قبل الوصول إلی حد الرکوع

(مسأله 14): لا یجوز الشروع فی الذکر قبل الوصول إلی حد الرکوع، و کذا بعد الوصول و قبل الاطمئنان و الاستقرار (71)، و لا النهوض قبل تمامه و الإتمام حال الحرکه للنهوض، فلو أتی به کذلک بطل و إن کان بحرف واحد منه (72)، و یجب إعادته إن کان سهوا و لم

______________________________

(70) لأهمیه درک الوقت عن الزائد علی المره، مع ظهور الإجماع علیه.

و أما صحیح ابن عمار: «قلت له: أدنی ما یجزی المریض من التسبیح فی الرکوع و السجود قال علیه السلام: تسبیحه واحده» «1».

و مرسل الهدایه: «فإن قلت سبحان اللّه سبحان اللّه سبحان اللّه أجزأک و تسبیحه واحده تجزی للمعتل و المریض و المستعجل» «2».

فعدم القائل بهما و قصور سند الثانی- و إمکان حملهما علی التسبیحه الواحده الکبری- أسقطهما عن صلاحیه الاستدلال بهما للمقام. نعم، لو کانت الضروره و الاستعجال أهم بالنسبه إلی ذکر الرکوع، فیصلح دلیلا للمقام، و الظاهر أنّه کذلک و لا وجه للأخذ بإطلاقهما و لو من کلّ جهه و لکلّ أمر.

(71) لما تقدم من اعتبار الطمأنینه و الاستقرار فی حال الرکوع و یشمل الدلیل ذلک کلّه.

(72) لأنّه حینئذ من الزیاده العمدیه فی الأول و الأخیر، و من فقد شرط الذکر فی الوسط هذا مع العلم بالحکم و الموضوع. و أما مع الجهل بهما أو بأحدهما فإن شمله حدیث «لا تعاد الصلاه» «3» یصح و لا شی ء علیه و إلا یکون کالعمد و یأتی فی الخلل ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 8.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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یخرج عن حد الرکوع (73)، و بطلت الصلاه مع العمد (74) و إن أتی به ثانیا مع الاستقرار (75)، إلا إذا لم یکن ما أتی به حال عدم الاستقرار بقصد الجزئیه، بل بقصد الذکر المطلق (76).


مسأله 15: لو لم یتمکن من الطمأنینه لمرض أو غیره سقطت

(مسأله 15): لو لم یتمکن من الطمأنینه لمرض أو غیره سقطت (77) لکن یجب علیه إکمال الذکر الواجب قبل الخروج عن مسمّی الرکوع (78)، و إذا لم یتمکن من البقاء فی حد الرکوع إلی تمام الذکر یجوز له الشروع قبل الوصول أو الإتمام حال النهوض (79).

______________________________

(73) أما صحه الصلاه، فلحدیث «لا تعاد الصلاه». و أما وجوب الإعاده، فلإطلاق دلیل وجوبه قاعده الاشتغال. و أما اعتبار عدم الخروج عن حد الرکوع، فلأنّ محلّ الذکر إنّما هو الرکوع کما تقدم و بعد الخروج عن حده لا محلّ له، فلا وجه لوجوبه.

(74) لأنّه حینئذ من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان کما یأتی فی [مسأله 4] من (فصل الخلل فی الصلاه) فراجع.

(75) لأنّه بعد بطلان الصلاه بالزیاده العمدیه لا أثر للمأتی به ثانیا و إن أتی به صحیحا جامعا للشرائط.

(76) لأنّ الزیاده العمدیه المبطله متقوّمه بقصد الجزئیه و مع عدم قصدها لا وجه للبطلان، و لا یعتبر الاستقرار و الطمأنینه فی مطلق الذکر.

(77) للإجماع، و یقتضیه أنّ المنساق من دلیل اعتبارها إنّما هو حال التمکن، و مقتضی قاعده المیسور، و ظهور الإجماع عدم سقوط أصل الذکر حینئذ.

(78) لإطلاق دلیل وجوبه فی الرکوع الشامل لصوره عدم التمکن من الطمأنینه أیضا مع التمکن من حفظ صوره الرکوع.

(79) أما عدم سقوط أصل الذکر، فلما مر من قاعده المیسور. و أما عدم 
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مسأله 16: لو ترک الطمأنینه فی الرکوع أصلا

(مسأله 16): لو ترک الطمأنینه فی الرکوع أصلا بأن لم یبق فی حده، بل رفع رأسه بمجرد الوصول سهوا، فالأحوط إعاده الصلاه، لاحتمال توقف صدق الرکوع علی الطمأنینه فی الجمله، لکن الأقوی الصحه (80).


مسأله 17: یجوز الجمع بین التسبیحه الکبری و الصغری

(مسأله 17): یجوز الجمع بین التسبیحه الکبری و الصغری و کذا بینهما و بین غیرهما من الأذکار (81).


مسأله 18: إذا شرع فی التسبیح بقصد الصغری یجوز له أن یعدل فی الأثناء إلی الکبری

(مسأله 18): إذا شرع فی التسبیح بقصد الصغری یجوز له أن یعدل فی الأثناء إلی الکبری (82) مثلا إذا قال: «سبحان» بقصد أن

______________________________

الفرق بین الحالتین، فلعدم الترجیح بینهما إلا أن یقال: إنّ فی الثانی یقع الشروع فی الذکر فی حال الرکوع و مراعاته أحوط من وقوع ختامه فیه، لتمکنه فعلا من الشروع فی الذکر فی حال الرکوع، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها، فإذا تحقق الاضطرار یتبدل تکلیفه إلی ما اضطر إلیه.

(80) لأصاله البراءه عن الوجوب فی حال السهو، و عن الشرطیه للرکوع، و لعدم تقوم الرکوع به لغه و عرفا. و علی هذا یصح التمسک بإطلاق حدیث: «لا تعاد الصلاه» «1» أیضا، لأنّ احتمال دخل الطمأنینه فیه ضعیف لا یضر بالإطلاق.

نعم، لو کان من الاحتمال المعتنی به لا یصح التمسک به حینئذ، لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و الوجه فی الاحتیاط ظاهر، لحسنه مطلقا.

(81) لإطلاق ما دل علی أنّ «ذکر اللّه حسن علی کلّ حال» «2» خصوصا فی مثل الرکوع و السجود المطلوب فیهما التطویل.

(82) لأنّ المطلوب إنّما هو قصد طبیعی اللفظ الدال علی المعنی و هو متحقق فی الإتیان بلفظ- سبحان مثلا- قصد به الکبری أو الصغری عدل عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الخلوه فی الصلاه حدیث: 2.
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یقول: «سبحان اللّه» فعدل و ذکر بعده «ربّی العظیم» جاز، و کذا العکس، و کذا إذا قال: «سبحان اللّه» بقصد الصغری ثمَّ ضم إلیه «و الحمد للّه و لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر»، و بالعکس.


مسأله 19: یشترط فی ذکر الرکوع العربیه

(مسأله 19): یشترط فی ذکر الرکوع العربیه، و الموالاه و أداء الحروف من مخارجها الطبیعیه، و عدم المخالفه فی الحرکات الإعرابیه و البنائیه (83).


مسأله 20: یجوز فی لفظه «ربّی العظیم» أن یقرأ بإشباع کسر الباء من «ربّی»

(مسأله 20): یجوز فی لفظه «ربّی العظیم» أن یقرأ بإشباع کسر الباء من «ربّی» و عدم إشباعه (84).


مسأله 21: إذا تحرک فی حال الذکر الواجب بسبب قهریّ

(مسأله 21): إذا تحرک فی حال الذکر الواجب بسبب قهریّ بحیث خرج عن الاستقرار وجب إعادته بخلاف الذکر المندوب (85).

______________________________

إحداهما إلی الأخری أم لا. نعم، لو کان متقوّما بقصد الحکایه عن لفظ مخصوص کما قیل فی جزئیه البسمله، فلا یجوز العدول حینئذ لعدم صیرورته جزءا لشی ء إلا بذلک، و لکن مقتضی الأصل و الإطلاق خلافه.

(83) لأنّ کلّ ذلک هو المنساق من الأدله و استقرت علیه السیره الفتوائیه و العملیه، بل سیره المهتمین بصلاتهم من أول البعثه.

(84) المراد بالإشباع إظهار (یاء المتکلم) و المراد بعدم إشباعه حذفه و کلّ منهما یصح فی العلوم الأدبیه المتکفله لنظم اللغه العربیه، و الأصل و الإطلاق ینفی تعیین کلّ منهما بالخصوص.

(85) أما وجوب إعاده الذکر الواجب، فلبقاء المحلّ و إمکان تدارک ما فات هذا إذا کان صدور الذکر فی حال الحرکه من مجرد سبق اللسان، و أما إذا کان ذلک بالعمد و الاختیار و بقصد الجزئیه تبطل من جهه الزیاده العمدیه. و أما إن کان الإتیان بالذکر سهوا فیجزی فیه ما تقدم فی [مسأله 14]، فیأتی بالذکر فی حال الاستقرار أیضا و تصح صلاته. و أما عدم الإعاده فی الذکر المندوب، فلعدم 
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مسأله 22: لا بأس بالحرکه الیسیره التی لا تنافی صدق الاستقرار

(مسأله 22): لا بأس بالحرکه الیسیره التی لا تنافی صدق الاستقرار، و کذا بحرکه أصابع الید أو الرجل بعد کون البدن مستقرّا (86).


مسأله 23: إذا وصل فی الانحناء إلی أول حد الرکوع فاستقر و أتی بالذکر

(مسأله 23): إذا وصل فی الانحناء إلی أول حد الرکوع فاستقر و أتی بالذکر أو لم یأت به ثمَّ انحنی أزید بحیث وصل إلی آخر الحد لا بأس به، و کذا العکس و لا یعد من زیاده الرکوع (87) بخلاف ما إذا وصل إلی أقصی الحد، ثمَّ نزل أزید، ثمَّ رجع، فإنّه یوجب زیادته، فما دام فی حده یعد رکوعا واحدا و إن تبدلت الدرجات منه.


مسأله 24: إذا شک فی لفظ «العظیم» مثلا أنّه بالضاد أو بالظاء یجب علیه ترک الکبری و الإتیان بالصغری ثلاثا

(مسأله 24): إذا شک فی لفظ «العظیم» مثلا أنّه بالضاد أو بالظاء یجب علیه ترک الکبری و الإتیان بالصغری ثلاثا أو غیرها من

______________________________

اعتبار الاستقرار فیه إن لم یأت به بقصد الجزئیه، بل بقصد مطلق الذکر. نعم، لو أتی به بقصد الجزئیه فالأحوط اعتباره کما تقدم.

ثمَّ إنّه یصح الإتیان بمطلق الذکر فی حال الحرکه- اختیاریه کانت أو قهریه- للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و کذا الذکر المندوب لا بعنوان الجزئیه و لا یصح فی الذکر الواجب، و کذا المندوب بقصد الجزئیه علی الأحوط و تقدم تفصیل ذلک کلّه فراجع.

(86) لأنّ الاستقرار و الطمأنینه من الموضوعات العرفیه، و یحکم العرف بصدقها مع استقرار البدن و إن تحرکت أصابع الید أو الرجل و الأدله منزله علی المتعارف، مضافا إلی أصاله عدم المانعیه و یأتی فی (فصل مکروهات الصلاه) کراهه بعض الأمور و جواز بعضها الآخر الظاهره فی عدم قادحیه مطلق الحرکه کالعبث بالید و التمطی و نحو ذلک، فراجع.

(87) لأنّ زیاده الرکوع عباره عن إحداث رکوع آخر بعد ما أتی به أولا و المقام من التنزل فی درجات رکوع واحد و لم یحصل خروج عن الرکوع الأول حتّی یکون المأتیّ به رکوعا ثانیا و تقدم فی المسائل السابقه ما ینفع المقام.
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الأذکار، و لا یجوز له أن یقرأ بالوجهین (88)، و إذا شک فی أنّ «العظیم» بالکسر أو بالفتح یتعیّن علیه أن یقف علیه، و لا یبعد علیه جواز قراءته وصلا بالوجهین، لإمکان أن یجعل «العظیم» مفعولا لأعنی مقدرا (89).


مسأله 25: یشترط فی تحقق الرکوع الجلوسی أن ینحنی بحیث یساوی وجهه رکبتیه

(مسأله 25): یشترط فی تحقق الرکوع الجلوسی أن ینحنی بحیث یساوی وجهه رکبتیه (90) و الأفضل الزیاده علی ذلک بحیث یساوی

______________________________

(88) لأنّ الغلط منهما یکون من الزیاده العمدیه إن أتی به بقصد الجزئیه، فیکون مبطلا من هذه الجهه و تقدم منه رحمه اللّه علیه أنّ الغلط ملحق بکلام الآدمیّ راجع [مسأله 59] من (فصل القراءه) و أشکلنا علیه هناک و قلنا: إنّ المناط فی البطلان و عدمه انطباق عنوان الزیاده العمدیه علیه و عدمه و لا یصح الاقتصار علی الواحد، لأنّه مخالف لقاعده الاشتغال.

نعم، لو أتی به رجاء، فبان إصابته للواقع تصح صلاته و لا شی ء علیه، و کذا لو أتی بهما بعنوان الرجاء فلا تبطل للزیاده العمدیه، لعدم قصد الجزئیه و الشک فی کونه من الکلام الآدمی یکفی فی عدم شمول دلیله له، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع أصاله البراءه و عدم المانعیه.

(89) لا إشکال فی صحه الفتح بتقدیر (أعنی) کما لا إشکال فی صحه الرفع بتقدیر (هو) إنّما الکلام فی أنّه هل یجب أن یعلم به المکلّف الذی یأتی بالذکر کذلک أو لا؟ مقتضی الأصل هو الثانی، فالمناط فی الصحه علی الصحه الواقعیه علم بها المکلّف أم لا، لعدم اعتبار قصد الوجه.

(90) مقتضی إطلاقات أدله الرکوع الجلوسی أنّه یعتبر فیه جمیع ما یعتبر فی الرکوع عن قیام، فیجب أن ینحنی فیه بقدر انحنائه فی الرکوع القیامی، فکما أنّ مقدار الانحناء یختلف فی الرکوع عن قیام قله و کثره، فقد یکون بحیث یصل الوجه إلی موضع السجود إن انحنی کثیرا و مدّ عنقه و قد یکون أقلّ منه و کلّ منهما مجز، فکذا فی الرکوع الجلوسی أیضا، فاللازم أن یکون بحیث لو ارتفع منحنیا 
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مسجده (91) و لا یجب فیه علی الأصح الانتصاب علی الرکبتین (92) شبه القائم، ثمَّ الانحناء، و إن کان هو الأحوط (93).


مسأله 26: مستحبات الرکوع أمور

(مسأله 26): مستحبات الرکوع أمور:

أحدها: التکبیر له و هو قائم منتصب (94)، و الأحوط عدم ترکه (95)، کما أنّ الأحوط عدم قصد الخصوصیه إذا کبّر فی حال

______________________________

لکان رکوعه مثل الرکوع عن قیام و الظاهر أنّ هذا هو مراد جمیع الفقهاء، فلا نزاع عندهم فی ذلک.

(91) کما أنّ الأفضل فی الرکوع عن قیام ذلک أیضا، لأنّه أعلی مرتبه الانحناء، و الظاهر أنّ المراد بالمسجد، العرفی منه فیصدق التساوی علی ما یقارب المسجد عرفا و لا تعتبر الدقه فیه حتّی یقال بتعذره، فلا وجه لما عن بعض الشراح من تضعیف هذا الوجه.

(92) للأصل، و إطلاق أدله رکوع الجالس الشامل لصوره عدم انتصاب الرکبتین أیضا، و عن جمع منهم الشهیدان وجوبه، لأنّه بعد أن کان واجبا فی الرکوع القیامی فیجب فی الجلوسی أیضا. و فیه: أنّه مجرد استحسان مخالف للأصل و اعتباره فی الرکوع القیامی من اللوازم التکوینیه له، فلا یصلح وجها للوجوب و إن صلح للرجحان.

(93) خروجا عن خلاف مثل الشهیدین.

(94) ففی صحیح زراره: «إذا أردت أن ترکع فقل و أنت منتصب اللّه أکبر ثمَّ ترکع» «1»، و مثله غیره.

(95) نسب إلی المعانی و الدیلمی، و ظاهر المرتضی الوجوب، لما مر من ظاهر صحیح زراره، و لکن لا بد من حمله علی الندب، لمثل خبر أبی بصیر:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن أدنی ما یجزی فی الصلاه من التکبیر قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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الهویّ، أو مع عدم الاستقرار (96).

الثانی: رفع الیدین حال التکبیر، علی نحو ما مر فی تکبیره الإحرام (97).

الثالث: وضع الکفین علی الرکبتین، مفرجات الأصابع ممکّنا لهما من عینیهما، واضعا الیمنی علی الیمنی و الیسری علی الیسری (98).

______________________________

علیه السلام: تکبیره واحده» «1».

و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام قال: «إنّما ترفع الیدان بالتکبیر، لأنّ رفع الیدین ضرب من الابتهال و التبتل و التضرّع، فأحبّ اللّه عزّ و جلّ أن یکون العبد فی وقت ذکره له متبتلا متضرعا مبتهلا، و لأنّ فی رفع الیدین إحضار النیه و إقبال القلب علی ما قال- إلی أن قال: و کلّ سنه فإنّما تؤدّی علی جهه الفرض- الحدیث-» «2».

(96) لأنّ مراعاه الاحتیاط فی إتیانها حال القیام و الانتصاب فلو أتی بها فی حال الهویّ و عدم الاستقرار لا یقصد الخصوصیه، و لکن ظاهر الإطلاقات الداله علی استحباب التکبیر صحه الإتیان به مطلقا. و عن الشیخ رحمه اللّه یجوز أن یهوی إلی التکبیر و تبعه غیره، و لکنه لا بد و أن یقید بما مر من صحیح زراره. إلا أن یقال: إنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب کما شاع ذلک بینهم فیستحب الإتیان به و أنّ الأفضل الانتصاب و الاستقرار.

(97) راجع [مسأله 14] من (فصل تکبیره الإحرام) فإنّ الإطلاقات تشمل جمیع التکبیرات.

(98) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «ثمَّ ارکع و قل اللهم لک رکعت و لک أسلمت و علیک توکلت و أنت ربّی، خشع لک قلبی و سمعی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.
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الرابع: رد الرکبتین إلی الخلف.

الخامس: تسویه الظهر بحیث لو صب علیه قطره من الماء استقر فی مکانه لم یزل.

السادس: مدّ العنق موازیا للظهر.

السابع: أن یکون نظره بین قدمیه (99).

______________________________

و بصری و شعری و بشری و لحمی و دمی و مخی و عصبی و عظامی و ما أقلّته قدمای غیر مستنکف و لا مستکبر و لا مستحسر، سبحان ربّی العظیم و بحمده ثلاث مرات فی ترسل، و تصفّ فی رکوعک بین قدمیک و تجعل بینهما قدر شبر، و تمکن راحتیک من رکبتیک، و تضع یدک الیمنی علی رکبتک الیمنی قبل الیسری، و بلّغ بأطراف أصابعک عین الرکبه، و فرّج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک، و أقم صلبک، و مدّ عنقک، و لیکن نظرک بین قدمیک، ثمَّ قل: سمع اللّه لمن حمده و أنت منتصب قائم الحمد للّه ربّ العالمین أهل الجبروت، و الکبریاء و العظمه للّه ربّ العالمین، تجهر بها صوتک ثمَّ ترفع یدیک بالتکبیر و تخر ساجدا» «1».

و فی صحیح حماد الحاکی لصلاه الصادق علیه السلام: «ثمَّ قال: اللّه أکبر و هو قائم ثمَّ رکع و ملأ کفیه من رکبتیه مفرجات و رد رکبتیه إلی خلفه حتی استوی ظهره حتّی لو صبت علیه قطره ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره و تردد رکبتیه إلی خلفه و نصب عنقه و غمض عینیه ثمَّ سبح ثلاثا بترتیل- الحدیث-» «2».

و یظهر منها حکم الرابع و الخامس و السادس.

(99) لما تقدم فی صحیح زراره، و مر فی صحیح حماد أنّه «غمض عینیه»، و یمکن الحمل علی التخییر، أو استحباب التغمیض، و لکن لو فتحهما استحب له النظر إلی ما بین قدمیه، و عن النهایه: «استحباب التغمیض فإن لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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الثامن: التجنیح بالمرفقین (100).

التاسع: وضع الید الیمنی علی الرکبه قبل الیسری (101).

العاشر: أن تضع المرأه یدیها علی فخذیها فوق الرکبتین (102).

الحادی عشر: تکرار التسبیح ثلاثا، أو خمسا، أو سبعا، بل أزید (103).

الثانی عشر: أن یختم الذکر علی وتر.

الثالث عشر: أن یقول قبل قوله (104): «سبحان ربّی العظیم

______________________________

یفعل نظر إلی ما بین رجلیه». و أما قول الصادق علیه السلام: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی أن یغمّض الرجل عینیه فی الصلاه» «1».

فیمکن حمله علی غیر حال الرکوع، لقاعده الإطلاق و التقیید.

(100) للإجماع، و النص، فعن ابن بزیع قال: «رأیت أبا الحسن علیه السلام یرکع رکوعا أخفض من رکوع کلّ من رأیته یرکع، و کان إذا رکع جنح بیدیه» «2».

و فی صحیح حماد الحاکی لصلاه الصادق علیه السلام: «أنّه علیه السلام لم یضع من یدیه علی شی ء منه فی رکوع و لا سجود و کان متجنحا» «3».

(101) لما تقدم فی صحیح زراره.

(102) لما مر فی المسأله العاشره، فراجع.

(103) لما سبق فی [مسأله 11]، و کذا وجه استحباب الختم علی وتر، فراجع.

(104) لما تقدم فی صحیح زراره فانظر إلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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و بحمده»:

«اللّهمّ لک رکعت، و لک أسلمت، و بک آمنت، و علیک توکّلت، و أنت ربّی، خشع لک سمعی، و بصری، و شعری، و بشری، و لحمی، و دمی، و مخّی، و عصبی، و عظامی، و ما أقلّت قدمای، غیر مستنکف، و لا مستکبر، و لا مستحسر».

الرابع عشر: أن یقول بعد الانتصاب (105): «سمع اللّه لمن حمده»، بل یستحب أن یضم إلیه قوله:

«الحمد للّه ربّ العالمین، أهل الجبروت و الکبریاء و العظمه، الحمد للّه ربّ العالمین». إماما کان أو مأموما أو منفردا (106).

الخامس عشر: رفع الیدین للانتصاب منه (107)، و هذا غیر رفع

______________________________

(105) لما مر فی صحیح زراره، و یستحب الجهر کما ذکر فی الصحیح.

(106) للإطلاق الشامل للجمیع.

(107) لصحیح ابن عمار قال: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام یرفع یدیه إذا رکع، و إذا رفع رأسه من الرکوع، و إذا سجد، و إذا رفع رأسه من السجود، و إذا أراد أن یسجد الثانیه» «1».

و فی صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «فی الرجل یرفع یده کلّما أهوی للرکوع و السجود و کلّما رفع رأسه من رکوع أو سجود قال:

هی العبودیه» «2».

و عن جمیع من الفقهاء الفتوی باستحباب ذلک، و لکن نسب إلی المشهور عدم الاستحباب، و لعلّه لخلوّ ما تقدم من صحیحی زراره و حماد عن ذلک و فیه:

أنّ الصحیحین ظاهران، بل نص فی الرجحان و احتمال سقوطهما بالإعراض لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الرکوع حدیث: 3.
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الیدین حال التکبیر للسجود (108).

السادس عشر: أن یصلّی علی النبیّ و آله (109) بعد الذکر أو قبله.

______________________________

وجه له خصوصا فی المندوبات المبتنیه علی المسامحه و خصوصا بعد قوله علیه السلام: «هی العبودیه»، و هل یستحب التکبیر فی حال هذا الرفع کما عن بعض؟ من عموم ما دل علی أنّه: «إذا انتقل من حاله إلی أخری فعلیه التکبیر» «1».

و ظهور خبر الأصبغ عن علیّ بن أبی طالب علیه السلام قال: «لما نزلت علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال: یا جبرئیل ما هذه النحیره التی أمر بها ربّی؟ قال: یا محمد إنّها لیست نحیره و لکنّها رفع الأیدی فی الصلاه» «2».

فیستحب من حصر التکبیره فی الثنائیه بإحدی و عشرین، و فی المغرب بسته عشر، و فی الفجر بأحد عشر و قصور سندهما فلا یستحب. و لکن القصور لا یصلح للمنع لتسامحهم فی المندوبات بما لا یتسامحون فی غیرها و الحصر یمکن أن یحمل علی المؤکد لا أصل المشروعیه، مع أنّ فی استفاده أصل الحصر من العدد بحث، لما ثبت فی محلّه عدم المفهوم له.

(108) للإجماع، و لما مرّ من أنّ زینه الصلاه رفع الیدین عند کلّ تکبیره.

(109) لصحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و هو فی الصلاه المکتوبه إما راکعا و إما ساجدا، فیصلّی علیه و هو علی تلک الحال؟ فقال علیه السلام: نعم، إنّ الصلاه علی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و آله کهیئه التکبیر و التسبیح و هی عشر حسنات یبتدرها ثمانیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الرکوع حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 13.
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مسأله 27: یکره فی الرکوع أمور

(مسأله 27): یکره فی الرکوع أمور:

أحدها: أن یطأطئ رأسه (110) بحیث لا یساوی ظهره أو یرفعه إلی فوق کذلک (111).

______________________________

عشر ملکا أیّهم یبلغها إیاه» «1».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «من قال فی رکوعه و سجوده و قیامه صلّی اللّه علیه محمد و آل محمد کتب اللّه له بمثل الرکوع و السجود و القیام» «2».

و نحوهما غیرهما.

(110) لخبر معانی الأخبار: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی أن یذبح الرجل فی الصلاه کما یذبح الحمار» «3».

قال الصدوق رحمه اللّه: و معناه أن یطأطئ الرجل رأسه فی الرکوع حتّی یکون أخفض من ظهره، و عن إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ علیا کان یعتدل فی الرکوع- إلی أن قال-: و کان یکره أن یحدر رأسه و منکبیه فی الرکوع و لکن یعتدل» «4».

و عن علیّ بن عقبه قال: «رآنی أبو الحسن بالمدینه و أنا أصلّی و أنکس برأسی و أتمدد فی رکوعی فأرسل إلیّ لا تفعل» «5».

(111) لخبر المعانی قال: «و کان إذا رکع لم یضرب رأسه و لم یقنعه» «6».

قال رحمه اللّه: و معناه أنّه لم یکن یرفعه حتّی یکون أعلی من جسده و لکن بین ذلک، و الإقناع رفع الرأس و إشخاصه، قال اللّه تعالی مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ «7»، و یشهد له ما تقدم من استحباب مدّ العنق و التسویه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(7) سوره إبراهیم: 5.
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الثانی: أن یضم یدیه إلی جنبیه (112).

الثالث: أن یضع إحدی الکفین علی الأخری، و یدخلهما بین رکبتیه (113)، بل الأحوط اجتنابه (114).

الرابع: قراءه القرآن فیه (115).

الخامس: أن یجعل یدیه تحت ثیابه ملاصقا لجسده (116).

______________________________

(112) علی المشهور، و یشهد له ما تقدم من استحباب التجنح و لم أظفر علی خبر یدل علیه بالخصوص. نعم، لو کان ترک کلّ مندوب مکروها یکون ما تقدم دلیلا علیها.

(113) نسب إلی أبی الصلاح و الشهید و غیرهما القول بالکراهه و لم نظفر علی دلیلها. نعم، لو کان ترک المندوب مکروها یکون دلیل وضع الیدین علی الرکبتین دلیلا علی کراهه ذلک، و لکنه مشکل، بل ممنوع.

(114) خروجا عن خلاف ابن الجنید و الفاضلین حیث نسب إلیهم الحرمه و لم نجد دلیلا علی الکراهه فضلا عن الحرمه.

(115) لقول علیّ علیه السلام: «لا قراءه فی رکوع و لا سجود إنّما فیهما المدحه للّه عزّ و جلّ ثمَّ المسأله، فابتدءوا قبل المسأله بالمدحه للّه عزّ و جلّ ثمَّ اسألوه بعده» «1».

و عنه علیه السلام: «سبعه لا یقرأون القرآن: الراکع و الساجد و فی الکنیف و فی الحمام و الجنب و النفساء و الحائض» «2».

و نحوهما غیرهما المحمول علی الکراهه إجماعا و المراد بها فی المقام الکراهه فی العباده کما فی غیر المقام.

(116) للإجماع، و لخبر عمار عن الصادق علیه السلام: «سألته عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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مسأله 28: لا فرق بین الفریضه و النافله فی واجبات الرکوع و مستحباته

(مسأله 28): لا فرق بین الفریضه و النافله فی واجبات الرکوع و مستحباته و مکروهاته و کون نقصانه موجبا للبطلان (117). نعم، الأقوی عدم بطلان النافله بزیادته سهوا (118).

______________________________

الرجل یصلّی، فیدخل یده فی ثوبه قال علیه السلام: إن کان علیه ثوب آخر إزار أو سراویل، فلا بأس و إن لم یکن فلا یجوز له ذلک، فإن أدخل یدا واحده و لم یدخل الأخری فلا بأس» «1».

المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا، فعن ابن فضال عن رجل قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّ الناس یقولون: إنّ الرجل إذا صلّی و أزراره محلوله و یده داخله فی القمیص إنّما یصلّی عریانا، قال علیه السلام: لا بأس» «2».

و عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألته عن الرجل یصلّی و لا یخرج یدیه من ثوبه قال: إن أخرج یدیه فحسن، و إن لم یخرج فلا بأس» «3».

(117) کلّ ذلک لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله، و قاعده الإلحاق.

(118) هذه المسأله مکرره فی الکتاب فی مواضع ثلاثه: أحدها هنا و الثانی فی السابع من (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) و الثالث فی (فصل جمیع الصلوات المندوبه).

و عمده الدلیل کثره مسامحه الشارع فی التسهیل و التیسیر فی الصلوات المندوبه بحیث یطمأنّ منها عدم قادحیه الزیاده السهویه مطلقا فیها و هو مقتضی الأصل أیضا، و لیس فی البین إلا قاعده الإلحاق، و عمده دلیلها الإجماع و ثبوته فی المقام مشکل، بل ممنوع، و یدل علیه أیضا خبر الصیقل عن الصادق علیه السلام قال: «قلت له: الرجل یصلّی الرکعتین من الوتر ثمَّ یقوم فینسی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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.....

______________________________

التشهد حتّی یرکع و یذکر و هو راکع. قال علیه السلام: یجلس من رکوعه یتشهد ثمَّ یقوم فیتم، قال: قلت: أ لیس قلت فی الفریضه إذا ذکره بعد ما رکع مضی فی صلاته ثمَّ سجد سجدتی السهو بعد ما ینصرف یتشهد فیهما؟ قال:

لیست النافله مثل الفریضه» «1».

و توهم لزوم حمله علی کون الثالثه مقصودا بها صلاه أخری خلاف ظاهر إطلاق صدره و خلاف إطلاق ذیله أیضا «لیست النافله مثل الفریضه»، مع أنّه علی هذا فحق السؤال أن یقال: فنسی التشهد حتّی یدخل فی صلاه أخری و یرکع، و کذا خبر الحلبی قال: «سألته عن الرجل سها فی رکعتین من النافله فلم یجلس بینهما حتّی قام فرکع فی الثالثه، فقال علیه السلام: یدع رکعه و یجلس و یتشهد و یسلّم ثمَّ یستأنف الصلاه بعد» «2».

و أشکل علیه أیضا: بظهوره فی أنّ الثالثه کانت مقصوده. و فیه: أنّه من مجرد الاحتمال الذی لا ینافی ظهور الإطلاق خصوصا بملاحظه ما سبق من أنّ النافله لیست کالفریضه و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال:

«سألته عن السهو فی النافله فقال علیه السلام: لیس علیک شی ء» «3».

فإنّ إطلاقه یشمل الزیاده و النقیصه مطلقا إلا ما دل الدلیل علی الخلاف.

و توهم ظهوره فی الشک مما لا دلیل علیه و إن استعمل فی الشک أیضا و یأتی ما ینفع المقام فی (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) عند قوله: «و نقصان الرکن مبطل کالفریضه بخلاف زیادته فإنّها لا توجب البطلان علی الأقوی» و لنشر إلی بعض ما قلناه فی الرکوع:

و ارکع رکوع خائف مسکین لدی ملیک راحم معین 

و طوّل الرّکوع فی الصّلاه فإنّها من سبیل النّجاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل حدیث: 1.
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.....______________________________

و أخلص لمن قد فرض العباده قد رفع اللّه بها عباده 

استکانه العبّاد فی رکوعهم تنزّل الرّحمه فی ربوعهم 

إنّ الرّکوع و السّجود و الثّنا أعظم طاعه لخالق السّما 

و اخضع بها للقاهر العظیم مکوّن الأکوان بالتّنظیم 

إنّ الرّکوع و السّجود حقّه بذاته لذاک یستحقّه 
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فصل فی السجود


اشاره

(فصل فی السجود) و حقیقته وضع الجبهه (1) علی الأرض بقصد التعظیم و هو أقسام: (فصل فی السجود)

______________________________

(1) السجود: من المفاهیم المبینه العرفیه عند کلّ مذهب و مله و هو:

الانکباب علی الأرض فی الجمله بقصد التعظیم و الظاهر أنّ ترتب التعظیم و التخضع انطباقی قهری و لیس مقوّما بالقصد، فیکفی قصد نفس السجود و إن لم یقصد التعظیم، فیترتب علیه التعظیم قهرا. نعم، لا إشکال فی أنّ قصد الخلاف مانع عن تحققه، و الظاهر عدم اعتبار الوضع علی الأرض أو ما أنبتته فی مفهومه العرفی، بل قد یشکل فی اعتبار خصوص وضع الجبهه فیه أیضا، فیکفی وضع الخد أیضا، لصدق المعنی اللغوی بالنسبه إلیه، لأنّ السجود فی اللغه المیل و الخضوع، و التطامن، و التذلل و کلّ شی ء ذل فقد سجد، و منه سجد البعیر إذا خفض رأسه عند الرکوب علیه، فیکون وضع الجبهه إذا سجد من إحدی مصادیق ذلک.

و تظهر الثمره فیما لم یرد فیه تحدید شرعی کسجده التلاوه- مثلا- فمقتضی الأصل حینئذ عدم اعتبار کلّ قید مشکوک فی الشبهه الوجوبیه المفهومیه و اعتبار کلّ قید مشکوک فی الشبهه المفهومیه التحریمیه، و کذا فی الشبهه المصداقیه فیهما مع إجمال المفهوم، و أما مع کونه مبینا فی الشبهه الوجوبیه، فالمرجع هو الاحتیاط هذا.

و لکن قد استشکل علی الرجوع إلی البراءه فی الشبهه المفهومیه بأنّه موجب للمخالفه القطعیه فیما إذا کانا مورد الابتلاء، کما إذا أراد أن یسجد للتلاوه، و لإحدی المشاهد المقدسه- بناء علی حرمه الثانیه- فوضع خده علی الأرض 
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السجود للصلاه (2)، و منه قضاء السجده المنسیه، و للسهو (3)، و للتلاوه، و للشکر (4)، و للتذلل و التعظیم (5). أما سجود الصلاه، فیجب فی کلّ رکعه من الفریضه و النافله سجدتان (6) و هما معا من الأرکان (7)، فتبطل بالإخلال بهما معا، و کذا بزیادتهما معا فی الفریضه

______________________________

للتلاوه و علی عتبه بعض المشاهد للتعظیم، فیعلم إجمالا بأنّه إن کان وضع الخد مجزیا فی السجود فقد فعل حراما فی الثانی و إن لم یجز فقد خالف التکلیف فی الأول و کذا فی باقی القیود المشکوکه.

إلا أن یقال: إنّه لیس بناء المتعارف فی العلم الإجمالی المنجز لدیهم ملاحظه مثل هاتین الواقعتین معا، بل یلحظ کلّ منهما مستقلا مع قطع النظر عن الآخر، و لکن یمکن أن یقال: إنّ المنساق العرفی من سجود الإنسان خصوصا فی الصلاه إنّما هو وضع الجبهه فقط، فلا یحتمل من هذا الاستعمال الخاص غیره إلا بقرینه.

(2) بالضروره الدینیه.

(3) یأتی التعرض لها فی مباحث الخلل إن شاء اللّه تعالی.

(4) یأتی فی (فصل سائر أقسام السجود).

(5) یدل علی رجحان السجود للتذلل و العظمه للّه تعالی الأدله الأربعه و لکنه حرام بالنسبه إلی غیره تعالی، کما یأتی فی [مسأله 14] من (فصل سائر أقسام السجود).

(6) بضروره الدّین، و المتواتر من نصوص المعصومین علیهم السلام کما سیجی ء.

(7) للإجماع المتسالم علیه بینهم، و لکن أشکل علیه بأنّه إن کان الرکن المجموع یلزم البطلان بنقیصه السجده الواحده، لأنّ المجموع ینتفی بانتفاء بعض أجزائه، و إن کان ذات طبیعه السجده من حیث هی یلزم البطلان بزیاده سجده واحده کذلک و المشهور لا یقولون به فی کلّ واحد منهما.
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عمدا کان، أو سهوا أو جهلا (8). کما أنّها تبطل بالإخلال بإحداهما عمدا، و کذا بزیادتها (9). و لا تبطل علی الأقوی بنقصان واحده، و لا بزیادتها سهوا (10).


و واجباته أمور

اشاره
و واجباته أمور:


أحدها: وضع المساجد السبعه علی الأرض
أحدها: وضع المساجد السبعه علی الأرض (11) و هی:

______________________________

و أجیب عن الإشکال بوجوه ظاهرها الخدشه و لعلّ أحسنها أنّ الرکن متقوّم بالاثنینیه لا أن یکون ذات السجده و لا أن یکون المجموع، بل هو ذات السجدتین بقید الاثنینیه، فزیاده السجده الواحده سهوا أو نقیصتها کذلک لیست من سنخ الرکن، لأنّه کان مقیدا بالاثنینیه.

و فیه: أنّه یصح بالنسبه إلی زیاده سجده واحده و لا یتم بالنسبه إلی نقیصتها کما لا یخفی.

و منها غیر ذلک مما ذکر فی المطوّلات و حیث لا ثمره عملیه لهذا البحث، بل و لا علمیه، للاتفاق علی البطلان بنقیصتهما معا أو زیادتهما کذلک، و الاتفاق علی عدمه بزیاده واحده أو نقیصتها سهوا، فیکون التطویل بلا طائل.

(8) لقاعده: ألّا أن الرکن ما کانت زیادته مطلقا و نقیصته کذلک موجبه للبطلان» و عمده مدرک هذه القاعده ظهور التسالم علیها. هذا فی الفریضه و أما النافله، فلا تبطل بزیاده الرکن سهوا کما یأتی فی [مسأله 7] من (فصل جمیع الصلوات المندوبه).

(9) أما الأول، فلقاعده: إنّ الواجب ما کان ترکه العمدی موجبا للبطلان إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام. و أما الثانی، فللإجماع علیه و یأتی التفصیل فی مباحث الخلل.

(10) یأتی تفصیل ذلک کلّه فی (فصل الخلل فی الصلاه) راجع [مسأله 
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الجبهه، و الکفان، و الرکبتان، و الإبهامان من الرجلین، و الرکنیه تدور مدار وضع الجبهه (12)، فتحصل الزیاده و النقیصه به دون سائر المساجد، فلو وضع الجبهه دون سائرها تحصیل الزیاده، کما أنّه لو وضع سائرها و لم یضعها یصدق ترکه.

الثانی: الذکر
الثانی: الذکر و الأقوی کفایه مطلقه (13). و إن کان الأحوط اختیار

______________________________

(11) منها: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله السجود علی سبعه أعظم: الجبهه و الیدین و الرکبتین و الإبهامین من الرجلین، و ترغم بأنفک إرغاما، أما الفرض فهذه السبعه و أما الإرغام بالأنف فسنه من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله» «1».

ثمَّ إنّ المشهور التعبیر بالکف، و قد وقع هذا التعبیر فی صحیح حماد «2» أیضا، و عن جمع من الفقهاء تبعا لجمله من النصوص التعبیر بالید، و مقتضی الصناعه حمل المطلق علی المقید، فیکون المراد من الید فی النص و الفتوی الکف و هو المعهود عرفا فی السجود المتعارف بین الناس، فتحمل الأدله علی ما هو المعهود المتعارف و یأتی التفصیل فی [مسأله 3 و 4].

(12) لتقوّم السجود به عرفا، و الأدله الشرعیه منزله علیه أیضا إلا إذا کان دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک، و ما دل علی أنّ السجود علی سبعه أعظم- کما تقدم- لا یدل علی أزید من أصل الوجوب و هو أعم من الرکنیه کما هو معلوم، بل المنساق منه أنّ السته الباقیه واجبات خاصه اعتبرها الشارع فی تحدید السجده کما هو شأنه عند بیان الموضوعات.

(13) الکلام فیه عین الکلام و فی ذکر الرکوع دلیلا، و قائلا، و کمیه و کیفیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 2.

ص: 419






التسبیح علی نحو ما مر فی الرکوع، إلا أنّ فی التسبیحه الکبری یبدل العظیم بالأعلی (14).

الثالث: الطمأنینه
الثالث: الطمأنینه (15) فیه بمقدار الذکر الواجب، بل المستحب

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 6، ص: 420

______________________________

(14) للإجماع، و النصوص:

منها: خبر هشام بن الحکم عن أبی الحسن موسی علیه السلام- فی حدیث-: «قلت له: لأیّ عله یقال فی الرکوع: سبحان ربّی العظیم و بحمده؟

و یقال فی السجود: سبحان ربّی الأعلی و بحمده؟ فقال: یا هشام إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لما أسری به و صلّی و ذکر ما رأی من عظمه اللّه ارتعدت فرائصه فابترک علی رکبتیه و أخذ یقول: سبحان ربّی العظیم و بحمده، فلما اعتدل من رکوعه قائما نظر إلیه فی موضع أعلی من ذلک الموضع خرّ علی وجهه و هو یقول:

سبحان ربّی الأعلی و بحمده فلما قالها سبع مرات سکن ذلک الرعب، فلذلک جرت به السنه» «1».

(15) إجماعا من الإمامیه، بل من المسلمین، و لأصاله اعتبار الطمأنینه فی أفعال الصلاه إلا ما خرج بالدلیل، و مدرک هذا الأصل ظهور الاتفاق و إن کان مخالفا لأصاله البراءه، و لکنه مقدم علیها. و أما صحیح ابن یقطین: «عن الرکوع و السجود کم یجزئ فیه من التسبیح؟ فقال علیه السلام: ثلاث و تجزؤک واحده إذا أمکنت جبهتک من الأرض» «2».

و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یسجد علی الحصی، فلا یمکن جبهته من الأرض قال علیه السلام: یحرک جبهته حتّی یتمکن، فینحی الحصی عن جبهته و لا یرفع رأسه» «3».

و صحیح الهذلی عن علیّ بن الحسین علیه السلام قال: «فإذا سجدت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 3.
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أیضا (16) إذا أتی بقصد الخصوصیه، فلو شرع فی الذکر قبل الوضع (17) أو الاستقرار عمدا بطل أو أبطل. و إن کان سهوا وجب التدارک إن تذکر قبل رفع الرأس، و کذا لو أتی به حال الرفع أو بعده و لو کان بحرف واحد منه فإنّه مبطل إن کان عمدا و لا یمکن التدارک إن کان سهوا إلا إذا ترک الاستقرار و تذکر قبل رفع الرأس.

الرابع: رفع الرأس منه
الرابع: رفع الرأس منه (18).

______________________________

فمکن جبهتک من الأرض، و لا تنقره کنقره الدیک» «1» فلا یدل علی الطمأنینه المفسره بسکون جمیع الأعضاء غایتها الدلاله علی اعتماد الجبهه فی السجود.

ثمَّ إنّ جمیع ما تقدم فی الطمأنینه المعتبره فی الرکوع یجری هنا من غیر فرق من حیث الدلیل و الأقسام و النقض و الإبرام، فلا وجه للإعاده.

(16) علی الأحوط إذا أتی به بقصد الخصوصیه کما تقدم منه رحمه اللّه فی الرکوع و یبقی علیه سؤال الفرق بین المسألتین مع اتحاد الدلیل و عدم الفارق فی البین.

(17) تقدم ما یصلح أن یکون مدرکا لجمیع الفروع المذکوره هنا فی [مسأله 14] من (فصل الرکوع) فراجع إذ الدلیل واحد و انطباق الفروع علیه قهریّ سواء کانت فی الرکوع أو فی السجود، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(18) لا ریب فی وجوبه مقدمه لإتیان السجده الثانیه. و أما وجوبه النفسی فلا دلیل علیه من عقل و لا نقل، بل یشکل وجوبه الشرعی بناء علی عدم الوجوب الشرعی لمقدمه الواجب، فهو من المقدمات التکوینیه للسجده الثانیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث 18.
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الخامس: الجلوس بعده مطمئنا
الخامس: الجلوس بعده (19) مطمئنا (20) ثمَّ الانحناء للسجده الثانیه.

السادس: کون المساجد السبعه فی محالّها إلی تمام الذکر
السادس: کون المساجد السبعه فی محالّها إلی تمام الذکر (21)، فلو رفع بعضها بطل (22) و أبطل إن کان عمدا و یجب تدارکه إن کان سهوا (23). نعم، لا مانع من رفع ما عدا الجبهه فی غیر حال الذکر ثمَّ وضعه عمدا کان أو سهوا من غیر فرق بین کونه لغرض حک الجسد

______________________________

(19) للنص و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی بصیر:

«و إذا رفعت رأسک من الرکوع، فأقم صلبک حتّی ترجع مفاصلک، و إذا سجدت فاقعد مثل ذلک، و إذا کان فی الرکعه الأولی و الثانیه فرفعت رأسک من السجود فاستتم جالسا حتّی ترجع مفاصلک» «1».

(20) للإجماع الذی حکاه جمع، و لما مر من أصاله اعتبار الطمأنینه فی جمیع أفعال الصلاه إلا ما خرج بالدلیل، و مدرک هذا الأصل الإجماعات و الأخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه «2»، بل و بناء العقلاء فی أفعالهم لدی العظماء- فکیف بعظیم العظماء و ملک الملوک- الذین نسبتهم إلیه تعالی نسبه التراب إلی ربّ الأرباب.

(21) لأنّ المنساق من قولهم علیهم السلام: «السجود علی سبعه أعظم» «3» إتیان هذا العمل الخاص کذلک حدوثا و بقاء، مع ظهور الإجماع علیه.

(22) أی الذکر، لأنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه. و أما إبطاله للصلاه، فللزیاده العمدیه، لأنّ المفروض أنّه أتی بالذکر بعنوان الجزئیه.

(23) لإطلاق دلیل وجوبه، و إمکان تدارکه لبقاء محلّه هذا إذا التفت قبل رفع الرأس و إلا فلا موضوع للتدارک، بل یوجب البطلان من حیث الزیاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الرکوع حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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و نحوه أو بدونه (24).

السابع: مساواه موضع الجبهه للموقف
السابع: مساواه موضع الجبهه للموقف (25) بمعنی عدم علوّه أو

______________________________

(24) کلّ ذلک لأصاله عدم المانعیه، و سهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العام البلوی، و فی خبر ابن جعفر: «عن الرجل یکون راکعا أو ساجدا فیحکه بعض جسده هل یصلح له أن یرفع یده من رکوعه أو سجوده فیحک ما حکه؟ قال علیه السلام: لا بأس إذا شق علیه أن یحکه و الصبر إلی أن یفرغ أفضل» «1».

و الظاهر أنّ الحک من باب المثال لکلّ ما فیه غرض و لنعم ما قال السید الطباطبائی.

و ترک هذا کلّه من الأدب و لیس مفروضا و لکن یستحب 

(25) للنص و الإجماع، ففی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن السجود علی الأرض المرتفعه قال علیه السلام: إذا کان موضع جبهتک مرتفعا عن موضع بدنک قدر لبنه فلا بأس» «2».

و أشکل علیه تاره: بقصور السند، لأجل النهدی. و فیه: أنّه الهیثم بن مسروق بقرینه روایه ابن محبوب عنه، مضافا إلی اعتماد الأعاظم علیه.

و أخری: بقصور الدلاله إذ الموجود فی بعض النسخ «موضع یدیک».

و فیه أولا: أنّ الفقهاء علی اختلاف طبقاتهم اعتمدوا علیه مبنیا منهم علی قراءه البدن بالموحده، فیکون وضع الیدین غلطا من الناسخ.

و ثانیا: أنّ محلّ وضع الیدین قریب من محلّ وضع الجبهه، فیکون ذکر محلّ وضع الجبهه مغنیا عن ذکر محلهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب السجود حدیث: 1.
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انخفاضه أزید من مقدار لبنه (26) موضوعه علی أکبر سطوحها (27) أو أربع أصابع (28) مضمومات و لا بأس بالمقدار المذکور (29)، و لا فرق

______________________________

و ثالثا: البدن کلّ بالنسبه إلی الیدین. فلا وجه لترک الکلّ و التعرض للبعض.

و رابعا: أنّه مما لم یقل به أحد من الأصحاب، فإنّهم بین من اعتبر ذلک بین مسجد الجبهه و الموقف و بین من اعتبره بالنسبه إلی بقیه المساجد.

و خامسا: أنّ هذا الراوی روی عنه علیه السلام أیضا عن موضع جبهه الساجد أ یکون أرفع من مقامه؟ فقال: «لا و لیکن مستویا» «1»، و فی الکافی: «و فی حدیث آخر فی السجود علی الأرض المرتفعه قال: إذا کان موضع جبهتک مرتفعا عن رجلیک قدر لبنه فلا بأس» «2».

فلا وجه لهذا الإشکال أصلا. و أما الإشکال بأنّ مفهوم الحدیث ثبوت البأس و هم أعم من المانعیه، فممنوع بظهور الإجماع، و قوله علیه السلام فی خبره الآخر: «لا» الظاهر فی المانعیه، و حمل قوله علیه السلام: «و لکن مستویا» علی الندب لا یضر بظهور کلمه «لا» فی المانعیه، لکونهما کجملتین مستقلتین.

(26) قد ذکر لفظه «لبنه» فی خبرین کما تقدم.

(27) لأنّه المنساق من التقدیر باللبنه- فی أمثال المقام- من تقدیر الارتفاع و الانخفاض.

(28) لیس هذا التقدیر موجودا فی الأخبار و إنّما هو تقدیر من أصحابنا الأخیار، و یشهد له اللبن المتعارف الموجوده فی الأبنیه القدیمه و قد شاع فی هذه الأعصار أیضا صنع نصف آجر بهذه الغلظه.

(29) إجماعا و نصّا کما تقدم فی خبر ابن سنان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب السجود حدیث: 3.
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فی ذلک بین الانحدار و التسنیم (30). نعم، الانحدار الیسیر لا اعتبار به، فلا یضر معه الزیاده علی المقدار المذکور (31) و الأقوی عدم اعتبار ذلک (32) فی باقی المساجد لا بعضها مع بعض، و لا بالنسبه إلی

______________________________

(30) للإطلاق الشامل لهما.

(31) لصدق عدم علو موضع الجبهه عن الموقف أزید من اللبنه عرفا بعد التسامح العرفی کما فی سائر التحدیدات غیر المبنیه علی الدقه العقلیه.

(32) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و عدم استفاده ذلک مما تقدم من خبر ابن سنان، لأنّه فی مقام بیان تحدید مقدار الانحناء السجودی بحسب أول مرتبته و هو یختص بموضع الجبهه دون سائر المساجد، مع أنّه علیه السلام لا حظ موضع الجبهه مع موضع البدن، و لم یلاحظ موضع سائر المساجد بعضها مع بعض، و لذا ذهب المشهور إلی عدم الاعتبار فی غیر مسجد الجبهه و الموقف.

ثمَّ إنّ المذکور فی خبر ابن سنان «موضع البدن» «1»، و فی خبره الآخر لفظ «المقام» «2»، و فی المرسل لفظ «الرجلین» «3» و الظاهر رجوع الأخیرین إلی الأول کما أنّ تعبیر الفقهاء بالموقف یرجع إلیه أیضا و إلا فلا دلیل لهم علیه.

و فی موضع البدن احتمالات:

الأول: موضعه حال القیام فی الصلاه.

الثانی: موضعه حال الجلوس الصلاتی.

الثالث: موضعه حال السجده. و مقتضی مناسبه الحکم و الموضوع تعین الأخیر، لأنّ موقف القیام الصلاتی و جلوسها لا ربط له بالسجود، بل أجنبی عنه و إلا لأشیر إلی اعتبار مساواتها مع موضع الجبهه فی واجبات القیام و الجلوس أیضا و لم یتعرض له أحد و لم یشر إلیه فی حدیث، فموضع البدن حال السجود هو الرکبتان، لکون ثقله علیهما و علی الجبهه کما هو واضح، و مع عدم الاستظهار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب السجود حدیث: 3.
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الجبهه، فلا یقدح ارتفاع مکانها أو انخفاضه ما لم یخرج به السجود عن مسماه.

الثامن: وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه
الثامن: وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه من الأرض و ما نبت منها غیر المأکول و الملبوس علی ما مر فی بحث المکان (33).

التاسع: طهاره محلّ
التاسع: طهاره محلّ وضع الجبهه (34).

______________________________

من الحدیث و احتمال کون تمام المساجد موضع البدن، فالمسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر و اعتبار مساواه موضع الجبهه مع الرکبتین معلوم و الباقی مشکوک و المرجع حینئذ البراءه کما ثبت فی محلّه.

(33) راجع فصل مسجد الجبهه من بحث المکان.

(34) للإجماع علیه، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه، و یظهر من صحیح ابن محبوب عن الرضا علیه السلام أنّ عدم جواز السجود علی النجس کان مفروغا عنه قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الجص یوقد علیه بالعذره و عظام الموتی یجصص به المسجد أ یسجد علیه؟ فکتب علیه السلام: إنّ الماء و النار قد طهراه» «1».

فإنّ ظهور السؤال و الجواب فی عدم جواز السجود علی النجس مما لا ینکر، و کذا صحیح زراره: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن البول یکون علی السطح، أو فی المکان الذی یصلّی فیه، فقال علیه السلام: إذا جففته الشمس فصلّ علیه فهو طاهر» «2».

و ما یظهر منه جواز الصلاه علی النجس- کصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن البیت و الدار لا یصیبهما الشمس، و یصیبهما البول و یغتسل فیهما من الجنابه، أ یصلّی فیهما إذا جفا؟ قال علیه السلام: نعم» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النجاسات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب النجاسات حدیث: 1.
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العاشر: المحافظه علی العربیه
العاشر: المحافظه علی العربیه و الترتیب و الموالاه فی الذکر (35).


مسأله 1: الجبهه: ما بین قصاص شعر الرأس و طرف الأنف الأعلی و الحاجبین طولا

(مسأله 1): الجبهه: ما بین قصاص شعر الرأس و طرف الأنف الأعلی و الحاجبین طولا، و ما بین الجبینین عرضا (36) و لا یجب فیها الاستیعاب، بل یکفی صدق السجود علی مسماها (37) و یتحقق

______________________________

أعم من نجاسه موضع السجود کما هو واضح، مع أنّه معارض بغیره- کما تقدم- فلا وجه للاستدلال به علی الجواز و قد تقدم فی (الثامن من شروط المکان) ما ینفع المقام فراجع.

(35) لعین ما تقدم فی [مسأله 19] من الفصل السابق إذ الدلیل واحد و إن اختلف الموضوع، فراجع.

(36) الجبهه: العضو المسطح الواقع بین الجبینین عرضا و طرف الأنف الأعلی و قصاص الشعر طولا و الظاهر تطابق العرف و اللغه و کلمات الفقهاء علیه، بل و کذا النصوص قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «الجبهه کلّها من قصاص شعر الرأس إلی الحاجبین موضع السجود، فأیّما سقط ذلک إلی الأرض أجزأک مقدار الدرهم أو مقدار طرف الأنمله» «1».

و نحوه خبر برید عن أبی جعفر علیه السلام: «الجبهه إلی الأنف أیّ ذلک أصبت به الأرض فی السجود أجزأک» «2».

و ذکر أحد الحدین و الاستغناء عنه بذکر الحدّ الآخر شائع فی المحاورات، فلا وجه للإشکال علیه بأنّه غیر متعرض للعرض.

(37) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه، و ظهور الاتفاق، و موثق عمار: «ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب السجود حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب السجود حدیث: 3.
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المسمّی بمقدار الدرهم قطعا و الأحوط عدم الأنقص (38) و لا یعتبر کون المقدار المذکور مجتمعا (39)، بل یکفی و إن کان متفرّقا مع الصدق

______________________________

بین قصاص الشعر إلی طرف الأنف مسجد، أیّ ذلک أصبت به الأرض أجزأک» «1».

و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السلام: «إذا مس جبهته الأرض فیما بین حاجبه و قصاص شعره فقد أجزأ عنه» «2».

فهو نص فی کفایه المسمّی، و عنه عن أبی جعفر علیه السلام أیضا:

«فاسجدوا علی المروحه، و علی السواک و علی عود» «3».

و أما صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن المرأه تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها علی الأرض و بعض یغطیها الشعر هل یجوز ذلک؟ قال: لا حتّی تضع جبهتها علی الأرض» «4».

فمحمول علی الفضل بقرینه غیره- کما تقدم.

(38) خروجا عن خلاف الشهید فی الذکری، و نسب إلی کثیر من الأصحاب التحدید بالدرهم، لذکره فیما مر من صحیح زراره، و خبر الدعائم:

«أقلّ ما یجزی أن یصیب الأرض من جبهتک قدر الدرهم» «5».

و لکن فی صحیح زراره: «قدر الأنمله» أیضا و الظاهر کونه أقلّ من قدر الدرهم، و خبر الدعائم قاصر سندا و معارض لصحیح زراره فتحمل علی أقلّ المجزی فی الفضل دون أصل الوجوب، مع أنّه لو کان تحدید صحیح فی البین لشاع و ذاع فی هذا الأمر العام البلوی کیف و قد شاع الخلاف.

(39) للأصل و الإطلاق، و ما دل علی صحه السجود علی الحصی «6»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب السجود حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 5.

(5) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(6) راجع الوسائل باب: 2، و باب: 13، و باب: 14 من أبواب ما یسجد علیه.
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فیجوز السجود علی السبحه غیر المطبوخه إذا کان مجموع ما وقعت علیه الجبهه بقدر الدرهم (40).


مسأله 2: یشترط مباشره الجبهه لما یصح السجود علیه

(مسأله 2): یشترط مباشره الجبهه لما یصح السجود علیه (41)، فلو کان هناک مانع أو حائل علیه أو علیها وجب رفعه حتّی مثل الوسخ (42) الذی علی التربه إذا کان مستوعبا لها بحیث لم یبق

______________________________

و احتمال الانصراف إلی السطح المتصل بعید، مع أنّ الصلاه علی حصیات المسجدین کانت معهوده منذ عصر المعصومین علیهم السلام.

(40) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(41) لظواهر الأدله، و إجماع فقهاء المله، و فی خبر البصری: «سألت أبا عبد اللّه عن الرجل یسجد و علیه العمامه لا یصیب وجهه الأرض، قال علیه السلام: لا یجزیه ذلک حتّی تصل جبهته إلی الأرض» «1».

و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السلام: «الرجل یسجد و علیه قلنسوه أو عمامه، فقال علیه السلام: إذا مس شی ء من جبهته الأرض فیما بین حاجبیه و قصاص شعره فقد أجزأ عنه» «2».

و کذا غیرهما من الأخبار.

(42) الوسخ علی أقسام:

الأول: ما یکون من مجرد اللون.

الثانی: ما شک فی أنّه من مجرد اللون أو أنّ له جسمیه مع عدم سبق الجسمیه.

الثالث: ما کان له جسمیه و لکن کان مقدار السجود مجتمعا أو متفرقا فارغا عنه.

الرابع: ما کان له جسمیه و کان مستوعبا لجمیع موضع السجود و لم یکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.
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مقدار الدرهم منها و لو متفرقا خالیا عنه، و کذا بالنسبه إلی شعر المرأه الواقع علی جبهتها (43) فیجب رفعه بالمقدار الواجب، بل الأحوط إزاله الطین اللاصق بالجبهه (44) فی السجده الأولی. و کذا إذا لصقت التربه

______________________________

شی ء منه فارغا.

الخامس: ما یشک فی أنّه لو أو جسم مع سبق الجسمیه. و فی الکلّ یصح السجود، للأصل و الإطلاق و الاتفاق إلا الأخیرین، کما هو واضح.

(43) للإجماع، و ظواهر الأدله، و لما تقدم من صحیح ابن جعفر علیه السلام.

(44) ما یکون علی الجبهه بعد السجود أقسام: فإما أن یکون لونا محضا، و إما یشک فی أنّه لون محض أو أنّ له جسمیه مع سبق عدم الجسمیه، و إما أن یکون له جسمیه لکن مع فراغ مقدار مسمّی السجود مجتمعا أو متفرقا، و الحکم فی هذه الصور صحه السجود و عدم وجوب الإزاله. و إما أن یکون له جسمیه.

و إما أن یشک فی جسمیته مع سبقها، و هل تجب الإزاله فی هذین القسمین؟

وجهان: صرح فی کشف الغطاء بعدم صحه السجود حینئذ مع الاختیار.

و استدل له تاره: بقاعده الاشتغال. و فیه: أنّها محکومه بالإطلاقات.

و أخری: بأنّه مع لصوق الطین بالجبهه و وضعها ثانیا للسجده الثانیه لا یصدق تعدد السجود. و فیه: أنّه خلاف الوجدان و العرف الحاکمین بالتعدد حتّی مع اللصوق. و ثالثه: بأنّه لیس من وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، بل یکون من وضع الطین علیه. و فیه: أنّ الطین الملصق غیر ملحوظ مستقلا بنظر العرف و المناط کلّه إحداث هیئه السجود، و قد حصل عرفا، و الأدله منزله علی العرفیات.

نعم، لو شک فی شمول الإطلاقات لمثل هذا السجود، فالمرجع قاعده الاشتغال، لأنّ التمسک بها حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

و لا وجه لصدق السجود بالانحناء الخاص، و إحداث هیئه السجود مع ما یصح السجود علیه فلا وجه للتشکیک فی ذلک.
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بالجبهه فإنّ الأحوط رفعها بل الأقوی وجوب رفعها إذا توقف صدق السجود علی الأرض أو نحوها علیه (45)، و أما إذا لصق بها تراب یسیر لا ینافی الصدق فلا بأس به (46)، و أما سائر المساجد فلا یشترط فیها المباشره للأرض (47).


مسأله 3: یشترط فی الکفّین وضع باطنهما مع الاختیار

(مسأله 3): یشترط فی الکفّین وضع باطنهما مع الاختیار (48) و مع الضروره یجزئ الظاهر (49)، کما أنّه مع عدم إمکانه لکونه مقطوع الکف أو لغیر ذلک ینتقل إلی الأقرب من الکف فالأقرب من الذراع و العضد (50).

______________________________

(45) تبیّن مما سبق عدم التوقف، و أنّ المناط إحداث الهیئه، و هو حاصل، و لو مع لصوق التربه علی الجبهه.

(46) للإطلاق و الاتفاق، و السیره فی الجمله.

(47) بضروره من المذهب، بل الدّین، و نصوص کثیره:

منها: خبر أبی حمزه عن أبی جعفر: «قال علیه السلام: لا بأس أن تسجد و بین کفیک و بین الأرض ثوبک» «1».

و منها: صحیح زراره عنه علیه السلام أیضا: «و إن کان تحتهما- أی الیدین- ثوب فلا یضرک، و إن أفضیت بهما إلی الأرض فهو أفضل» «2».

(48) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و لسیره المسلمین علیه خلفا عن سلف، و التأسی بصاحب الشریعه، و لأنّه المنساق من الإطلاقات عرفا.

(49) لقاعده المیسور، و الإجماع مع احتمال التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر.

(50) کلّ ذلک لقاعده المیسور المعمول بها بین الفقهاء فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.
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مسأله 4: لا یجب استیعاب باطن الکفّین أو ظاهرهما بل یکفی المسمّی

(مسأله 4): لا یجب استیعاب باطن الکفّین أو ظاهرهما بل یکفی المسمّی (51) و لو بالأصابع فقط أو بعضها.

نعم، لا یجزئ وضع رؤوس الأصابع مع الاختیار (52)، کما لا یجزئ لو ضم أصابعه و سجد علیها (53) مع الاختیار.


مسأله 5: فی الرکبتین أیضا یجزئ وضع المسمّی منهما

(مسأله 5): فی الرکبتین أیضا یجزئ وضع المسمّی منهما و لا یجب الاستیعاب (54).

و یعتبر ظاهرهما دون الباطن (55). و الرکبه: مجمع عظمی الساق

______________________________

(51) للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و أولویه کفایه المسمّی فی باقی المساجد عن کفایه مسجد الجبهه. و أما قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «إذا سجدت فابسط کفیک علی الأرض» «1».

فمحمول علی الندب، للإجماع، کما أنّ قول الجواد علیه السلام فیما رواه العیاشی: «إنّ القطع یجب أن یکون من مفصل أصول الأصابع فیترک الکف» «2».

مع ضعفه سندا لا یدل علی تعین تمام الکف للسجود فی حال الاختیار.

(52) لکونها حدّ الید، و الحد خارج عن المحدود و لا تشمله الإطلاقات ما لم تکن قرینه فی البین علی التعمیم.

(53) لأنّه حینئذ من السجود علی ظاهر الید، و تقدم عدم جوازه مع التمکن من السجود علی الباطن.

(54) للأصل و الإطلاق، و الإجماع، مضافا إلی تعذره غالبا.

(55) لکونه خلاف المعهود، بل هو متعذر نوعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب حد السرقه حدیث: 5.
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و الفخذ، فهی بمنزله المرفق من الید (56).


مسأله 6: الأحوط فی الإبهامین وضع الطرف من کلّ منهما

(مسأله 6): الأحوط فی الإبهامین وضع الطرف من کلّ منهما (57) دون الظاهر أو الباطن منهما، و من قطع إبهامه یضع ما بقی منه، و إن لم

______________________________

(56) الرکبه من المبینات العرفیه یعبّر عنها فی الفارسیه ب (زانو)، و الأخبار الوارده فی المقام تشتمل علی الرکبتین، کما تقدم، و علی عینی الرکبه، کما فی صحیح حماد «1»، و الظاهر ملازمتهما عند وضع الرکبه علی الأرض فی حال السجود، و یجزی وضع کلّ ما یسمّی رکبه عرفا، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف امتداد الساجد و عدمه.

(57) الأخبار الوارده فی المقام مشتمله علی الرجل، کخبر القداح عن الصادق علیه السلام: «یسجد ابن آدم علی سبعه أعظم: یدیه و رجلیه و رکبتیه، و جبهته» «2».

و علی الإبهامین أیضا، کما تقدم فی صحیح زراره «3»، و علی أنامل الإبهامین، کما فی صحیح حماد عن الصادق علیه السلام: «و سجد علی ثمانیه أعظم: الجبهه، و الکفین، و عینی الرکبتین، و أنامل إبهامی الرجلین، و الأنف، فهذه السبعه فرض، و وضع الأنف علی الأرض سنه» «4».

و مقتضی الصناعه تقیید الأولین بالأخیر، و مقتضی إطلاقه کفایه وضع الأنمله من الإبهام کیفما تحقق، سواء کان برأسه أم ظهره أم بطنه. و دعوی الانصراف الی خصوص الأول غیر ظاهره، بل ممنوعه بحسب الاستعمالات، إذ الأنمله بحسبها هو العقد الأعلی من الإصبع، لا خصوص رأسه و طرفه.

فما ذهب إلیه جمع من الفقهاء من تعیین طرف الإبهامین، إن کان دلیلهم الانصراف إلیه فلا وجه له، و إن کان دلیلهم أصاله التعین عند الدوران بینه و بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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یبق منه شی ء أو کان قصیرا یضع سائر أصابعه، و لو قطعت جمیعها یسجد علی ما بقی من قدمیه، و الأولی و الأحوط ملاحظه محلّ الإبهام (58).


مسأله 7: الأحوط الاعتماد علی الأعضاء السبعه بمعنی إلقاء ثقل البدن علیها

(مسأله 7): الأحوط الاعتماد علی الأعضاء السبعه بمعنی إلقاء ثقل البدن علیها (59). و إن کان الأقوی عدم وجوب أزید من المقدار الذی یتحقق معه صدق السجود و لا یجب مساواتها فی إلقاء الثقل و لا عدم مشارکه غیرها معها من سائر الأعضاء کالذراع و باقی أصابع الرجلین.


مسأله 8: الأحوط کون السجود علی الهیئه المعهوده

(مسأله 8): الأحوط کون السجود علی الهیئه المعهوده (60)

______________________________

التخییر، فهو علی فرض تسلیمه إنّما یکون فیما إذا لم یکن إطلاق فی البین لا فی مثل المقام الذی ورد فیه الإطلاق.

و لذا ذهب جمع من الفقهاء (قدس سرهم) إلی کفایه وضع کلّ من الطرف و الظهر و البطن، و هو المناسب للسهوله فی هذا الأمر العام البلوی خصوصا بالنسبه إلی سواد الناس غیر المتوجهین إلی هذه الجهات.

(58) کلّ ذلک لقاعده المیسور، و إطلاق الرجل بعد تعذر القید.

(59) إلقاء الثقل علی الأعضاء حین السجود تاره قهریّ طبیعیّ، و أخری عمدیّ اختیاریّ، و الأول حاصل بالطبع قصد أم لا، و الثانی و إن أمکن توجه التکلیف به، لکنه لا دلیل علیه إلا دعوی انصراف الأدله إلیه، و هو ممنوع لصدق السجود، سواء ألقی الثقل علی الجمیع بالتساوی أم بالتفاضل. و بالجمله مقتضی الأصل و الإطلاق و الصدق العرفی عدم وجوب إلقاء الثقل علی جمیع الأعضاء، و عدم وجوب التساوی فیه علی فرض الإلقاء.

(60) لأنّ دعوی انصراف الأدله إلیها قریبه جدا، و التمسک بالإطلاق مع الشک فی الصدق تمسک بالدلیل فی الشبهه المصداقیه. نعم، لو صدق السجود عند العرف علی مطلق وضع المساجد السبعه بأیّ نحو اتفق، فمقتضی الأصل 
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و إن کان الأقوی کفایه وضع المساجد السبعه بأیّ هیئه کان ما دام یصدق السجود کما إذا ألصق صدره و بطنه بالأرض، بل و مد رجله أیضا، بل و لو انکب علی وجهه لاصقا بالأرض مع وضع المساجد بشرط الصدق المذکور. لکن قد یقال بعدم الصدق و أنّه من النوم علی وجهه.


مسأله 9: لو وضع جبهته علی موضع مرتفع أزید من المقدار المغتفر

(مسأله 9): لو وضع جبهته علی موضع مرتفع أزید من المقدار المغتفر کأربع أصابع مضمومات- فإن کان الارتفاع بمقدار لا یصدق معه السجود عرفا جاز رفعها و وضعها ثانیا کما یجوز جرها (61).

______________________________

و الإطلاق عدم اعتبار هیئه خاصه ما دام یصدق علیها السجود عرفا و الظاهر الصدق و الانصراف إلی المعهود إنّما هو من أنس الذهن.

(61) البحث فیه تاره: بحسب الأصل و الإطلاق، و أخری: بحسب الأخبار الخاصه:

أما الأول: فمقتضی الأصل جواز کلّ من الرفع و الجر و أشکل علیه بوجهین: أحدهما یعم کلا من الرفع و الجر، و ثانیهما: یختص بالأخیر.

أما ما یعم کلا منهما، فهو أنّ الوضع علی المرتفع إن کان مع العمد فهو من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان سواء جر بعد ذلک رأسه أم رفع و وضع، و یأتی فی [مسأله 4] من (فصل الخلل الواقع فی الصلاه) عدم الفرق فیها بین ما إذا کانت من الأجزاء أو من غیرها.

و دعوی: أنّه مع الجر یکون الوضع الأول من مراتب الهوی إلی السجود، فلا اثنینیّه فی البین حتّی یکون أحدهما زائدا.

(مردوده): بأنّ العرف یراهما شیئین متباینین، و إن کان مع عدم العمد سواء کان عن غفله أم خطإ، فلا إشکال من هذه الجهه و تصح الصلاه، لحدیث «لا تعاد الصلاه» «1»، و الظاهر أنّ مفروض المتن هذه الصوره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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و إن کان بمقدار تصدق معه السجده عرفا فالأحوط الجر (62)،

______________________________

و أما المختص بالأخیر، فهو أنّ السجود المأمور به إنّما هو خصوص الوضع المتصل بالهویّ و عدم تخلل شی ء فی أثناء الهویّ و مع الجر تخلل الوضع الأول بین الهویّ و السجود و المأمور به فلا یجزی الجر.

(و فیه): أنّ مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار ذلک، و علی فرض اعتباره یختص بحال العمد دون غیره، فصح قوله: «جاز رفعها و وضعها ثانیا کما یجوز جرها» هذا ما یقتضیه الأصل و الإطلاق.

أما الأخبار الخاصه ففی خبر حسین بن حماد: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام أسجد فتقع جبهتی علی الموضع المرتفع، فقال علیه السلام: ارفع رأسک ثمَّ ضعه» «1».

و ظهوره فی غیر العمد مما لا ینکر کما أنّ ظهوره فی الرخصه أیضا کذلک، لعدم إفاده الأمر فی مقام توهم الحذر أزید من ذلک، و عنه علیه السلام فی صحیح ابن عمار: «إذا وضعت جبهتک علی نبکه فلا ترفعها، و لکن جرها علی الأرض» «2».

و النبکه هی الأکمه المحدوده الرأس، و فی خبر حسین بن حماد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قلت له: أضع وجهی للسجود فیقع وجهی علی حجر أو علی موضع مرتفع أحوّل وجهی إلی مکان مستو؟ فقال علیه السلام:

نعم، جرّ وجهک علی الأرض من غیر أن ترفعه» «3».

و طریق الجمع حمل الأخیرین علی مجرد الرجحان مع قوه احتمال عدم کونهما مرتبطین بالمقام، بل ورد فیها إذا لم یکن اعتماد الجبهه علی المحل، فیجب الجر حینئذ إلی محلّ یمکن الاعتماد علیه.

(62) ما یعتبر فی السجود یمکن أن یکون مقوّما له بحیث ینتفی بانتفائه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 2.
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لصدق زیاده السجده مع الرفع (63) و لو لم یکن الجر فالأحوط الإتمام و الإعاده (64).

______________________________

و یمکن أن یکون واجبا صلاتیا فی حال السجود، فعلی الأول لا إشکال فی جواز الرفع لو تحقق فاقد الشرط بخلاف الثانی فلا یجوز رفع الرأس للزوم الزیاده، بل یجب الجر إن أمکن، و مع عدم الإمکان یأتی حکمه، و الظاهر من إطلاق أدله السجود هو الثانی، و لا یعارض بإطلاق أدله الصلاه، إذ لا إطلاق لها یصح التمسک به سواء قلنا بالصحیح أم بالأعم کما ثبت فی محلّه، و لکن استظهر فی الجواهر أنّ تحدید مقدار الانحناء من قیود أصل السجود الشرعی لا الصلاه، إذ لا ریب فی تقوّمه بانحناء خاص و مع اختلاف تحدیده عرفا و شرعا، فالمرجع فیه هو الشرع.

و فیه: أنّ صدق السجود عرفا علی الموضع المرتفع بأزید من مقدار لبنه فی الجمله مما لا ینکر، فیکون التحدید الشرعی واجبا صلاتیا لا مقوّما سجودیا، و علی أیّ تقدیر یکون الجر فی المقام مبرئا قطعیا بعد ما تقدم من عدم اعتبار اتصال السجود المأمور به مع الهوی الأول الصادر عن المصلّی.

(63) الجزم بذلک متوقف علی أن تکون واجبات السجود مقوّمه له لا أن تکون واجبا صلاتیا.

(64) منشأ الاحتیاط احتمال صحه الصلاه بناء علی کون المساواه واجبا صلاتیا و فات محلّه، فتصح الصلاه لا محاله، لحدیث: «لا تعاد الصلاه» «1» و احتمال بطلانها من جهه زیاده السجده. و فیه: أنّ زیاده السجده المبطله مبنیه علی کفایه السجود العرفی و عدم کون المساواه شرطها لها و إلا فلم تتحقق زیاده سجده مبطله، فیجب علیه الإتیان بالسجده لبقاء محلّها و یتم صلاته و لا شی ء علیه، و قد مر أنّه لا وجه للجزم بقوله رحمه اللّه علیه «لصدق زیاده السجده مع الرفع» إلا بناء علی کفایه السجود العرفی فی ثبوت الزیاده و هو مشکل، و علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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مسأله 10: لو وضع جبهته علی ما لا یصح السجود علیه

(مسأله 10): لو وضع جبهته علی ما لا یصح السجود علیه یجب علیه الجر و لا یجوز رفعها لاستلزامه زیاده السجده (65) و لا یلزم من الجر ذلک و من هنا یجوز له ذلک مع الوضع علی ما یصح أیضا لطلب الأفضل أو الأسهل و نحو ذلک (66). و إذا لم یکن إلا الرفع فإن کان الالتفات إلیه قبل تمام الذکر فالأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده (67)، و إن کان

______________________________

فرض صحه الجزم به لا وجه للاحتیاط فی قوله (فالأحوط الجر)، و قوله:

«فالأحوط الإتمام»، بل لا بد من الفتوی بوجوب الجر فی الأول، و وجوب الإعاده فی الثانی، فکلامه مختل النظام کما لا یخفی.

(65) علّل الحکم به فی لسان جمع منهم: صاحب الجواهر، و هو مبنیّ علی أن تکون الواجبات السجودیه واجبات صلاتیه لا مقوّمه سجودیه حتّی یکون الثانی بعد الرفع من زیاده السجده و قد اختار صاحب الجواهر کون المساواه من المقوّمات السجودیه و أشکلنا علیه فیما تقدم و لا فرق بین المساواه و ما یصح السجود علیه، بل الثانی أولی بأن یکون مقوّما سجودیا و مقتضی ذلک جواز الرفع أیضا و حیث استظهرنا من إطلاقات أدله السجود أنّ واجباته صلاتیه لا یجوز الرفع هنا، لاستلزامه الزیاده، و لکنه مع ذلک مشکل. نعم، یکون الجر مبرئا علی أیّ تقدیر إن لم نقل باعتبار إحداث الهوی إلی ما یصح السجود علیه فی أصل السجده و لکنه من مجرد الاحتمال.

(66) و لکن لا ربط له بالمقام، لأنّه یمکن فی المقام التشکیک فی السجود بالنسبه إلی الوضع الأول باحتمال کون ما یصح السجود علیه من المقوّمات السجودیه، فلا یتحقق سجود بالنسبه إلیه بخلاف المثال، لأنّ الوضع الأول سجود قطعا و الفرق بینهما واضح و القیاس باطل.

(67) لقاعده الاشتغال بناء علی عدم الاستظهار من الأدله أنّ الواجبات فی حال السجود مقوّمات سجودیه أو واجبات صلاتیه. و أما بناء علی استظهار الأول فیرفع رأسه و یسجد و لا شی ء علیه، و کذا بناء علی الثانی لأنّه بناء علیه و إن تحققت زیاده السجده، لکن مقتضی حدیث (لا تعاد الصلاه من سجده و تعاد من 
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بعد تمامه فالاکتفاء به قویّ (68) کما لو التفت بعد رفع الرأس و إن کان الأحوط الإعاده أیضا.


مسأله 11: من کان بجبهته دمل أو غیره

(مسأله 11): من کان بجبهته دمل أو غیره فإن لم یستوعبها و أمکن سجوده علی الموضع السلیم سجد علیه و إلا حفر حفیره لیقع السلیم منها علی الأرض (69)، و إن استوعبها أو لم یمکن بحفر الحفیره

______________________________

رکعه) «1» الصحه، لفرض أنّ الأولی وقعت سهوا، فیشمله الحدیث، و لکن یمکن أن یقال: إنّه بإتیان الثانیه ینطبق عنوان الزیاده العمدیه علی المأتی بها أولا قهرا بدعوی: أنّ ظاهر الکلمات أنّ الزیاده العمدیه المبطله أعم عما إذا کانت قصدیه أو انطباقیه و الإنصاف أنّ هذه الفروع غیر منقحه، لعدم إجماع صحیح و لا مستند صریح، فلا بد من الاحتیاط فإنّه سبیل النجاه.

(68) یجری جمیع ما تقدم فی سابقه هنا أیضا و لا وجه للقوه إلا إذا ثبت بدلیل معتبر تنزیل الفراغ من الذکر منزله رفع الرأس من السجود و لا دلیل علیه من إجماع أو نص.

و أما ما عن الحمیری عن الناحیه المقدسه: «أنّه کتب إلیه یسأله عن المصلّی یکون فی صلاه اللیل فی ظلمه فإذا سجد یغلط بالسجاده و یضع جبهته علی مسح أو نطع فإذا رفع رأسه وجد السجاده هل یعتد بهذه السجده أم لا یعتد بها؟ فکتب إلیه فی الجواب: ما لم یستو جالسا فلا شی ء علیه فی رفع رأسه لطلب الخمره» «2».

فمع أنّه فی النافله المبنیه علی المسامحه إجماله و عدم عامل بإطلاقه أسقطه عن الاعتبار.

(69) للإطلاق، و الإجماع، و خبر مصادف قال: «خرج بی دمل فکنت أسجد علی جانب فرأی أبو عبد اللّه علیه السلام أثره فقال: ما هذا؟ فقلت: لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 6.
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أیضا سجد علی أحد الجبینین (70) من غیر ترتیب (71) و إن کان الأولی و الأحوط تقدیم الأیمن علی الأیسر (72)، و إن تعذر سجد علی

______________________________

أستطیع أن أسجد من أجل الدمل، فإنّما أسجد منحرفا فقال لی: لا تفعل ذلک و لکن احفر حفیره و اجعل الدمل فی الحفیره حتّی تقع جبهتک علی الأرض» «1».

(70) الإجماع، و لم نجد فی الأخبار ذکرا عن الجبینین، ففی مرسل علیّ بن محمد قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عمن بجبهته عله لا یقدر علی السجود علیها، قال: یضع ذقنه علی الأرض إنّ اللّه تعالی یقول: یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً» «2».

و عن إسحاق بن عمار- فی حدیث- قال: «قلت له بین عینیه قرحه لا یستطیع أن یسجد قال: یسجد ما بین طرف شعره، فإن لم یقدر سجد علی حاجبه الأیمن، قال فإن لم یقدر فعلی حاجبه الأیسر، فإن لم یقدر فعلی ذقنه قلت: علی ذقنه؟! قال: نعم، أما تقرأ کتاب اللّه عزّ و جلّ یخرون للأذقان سجدا» «3».

فهذه الأخبار ساکته عن ذکر الجبینین، و لکن بضمیمه الإجماع المسلّم یتم الحکم و یقید إطلاق الأخبار.

(71) للأصل بعد عدم دلیل علی الترتیب یصح الاعتماد علیه.

(72) نسب وجوب تقدیم الأیمن علی الأیسر إلی الصدوقین رحمهما اللّه و استدل لهما تاره: بالفقه الرضوی: «و إن کان علی جبهتک عله لا تقدر علی السجود من أجلها فاسجد علی قرنک الأیمن، فإن تعذر علیه فعلی قرنک الأیسر» «4».

و أخری: بما فی خبر ابن عمار من تقدیم الأیمن علی الأیسر. و ثالثه:

بأصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر فی ذلک. و الکلّ مردود:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب السجود حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب السجود حدیث: 1 و 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب السجود حدیث: 1.
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ذقنه (73)، فإن تعذر اقتصر علی الانحناء الممکن (74).


مسأله 12: إذا عجز عن الانحناء للسجود انحنی بالقدر الممکن

(مسأله 12): إذا عجز عن الانحناء للسجود انحنی بالقدر الممکن مع رفع المسجد إلی جبهته (75) و وضع سائر المساجد فی محالّها (76). و إن لم یتمکن من الانحناء أصلا أومأ برأسه (77) و إن لم

______________________________

أما الأول: فبقصور السند. و أما الثانی: فبعدم العمل به فی مورده. و أما الأخیر فلأنّه لا یصلح إلا للاحتیاط و الأولویه و منه یظهر وجه الاحتیاط عند جمع من الأعلام.

(73) نصّا، و إجماعا، و تقدم فی خبر علیّ بن محمد، و إسحاق بن عمار «1» المعوّل علیهما فی المقام.

(74) لقاعده المیسور، مضافا إلی الإجماع، و لکن الأحوط تقدیم السجود علی الأنف، مع إمکانه، لأنّه أیضا میسور المعسور علی الوجه، و مع إمکانه لا تصل النوبه إلی غیره، و قد تقدم فی مسائل القیام بعض ما ینفع المقام، فراجع.

(75) للإجماع، و النص، ففی خبر الکرخی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء و لا یمکنه الرکوع و السجود، فقال: لیؤم برأسه إیماء و إن کان له من یرفع الخمره فلیسجد، فإن لم یمکنه ذلک فلیوم برأسه نحو القبله إیماء- الحدیث-» «2».

و یقتضی ذلک کلّه قاعده المیسور أیضا.

(76) لإطلاق أدله وجوبه مع إمکان الامتثال، و تقتضیه قاعده المیسور إلا أن یستشکل فی الأول بأنّ وجوب وضع سائر الأعضاء مقدمی محض لوضع الجبهه، و فی الأخیر بأنّه مباین مع السجده لا أن یکون من میسوره فیصلح الوجهان للاحتیاط و إن لم یصلحا للفتوی.

(77) لما تقدم من خبر الکرخی، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب السجود حدیث: 1.
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یتمکن فبالعینین (78) و الأحوط له رفع المسجد مع ذلک إذا تمکن من وضع الجبهه علیه (79)، و کذا الأحوط وضع ما یتمکن من سائر المساجد فی محالّها (80) و إن لم یتمکن من الجلوس أومأ برأسه و إلّا فبالعینین (81) و إن لم یتمکن من جمیع ذلک ینوی بقلبه (82) جالسا أو قائما إن لم یتمکن من الجلوس و الأحوط الإشاره بالید (83) و نحوها مع ذلک.


مسأله 13: إذا حرک إبهامه فی حال الذکر عمدا أعاد الصلاه احتیاطا

(مسأله 13): إذا حرک إبهامه فی حال الذکر عمدا أعاد الصلاه احتیاطا (84) و إن کان سهوا أعاد الذکر إن لم یرفع

______________________________

(78) للنص، و الإجماع و قد تقدم فی [مسأله 15] من (فصل القیام) فراجع.

(79) لما مر من خبر الکرخی: «و إن کان له من یرفع الخمره فلیسجد».

و تدل علیه قاعده المیسور.

(80) إن کان الإیماء بدلا عن خصوص وضع الجبهه کان لهذا الاحتیاط وجه، بل یمکن القول بالوجوب، لقاعده المیسور. و أما إن کان بدلا عن أصل السجود بما له من الخصوصیات، فلا وجه لهذا الاحتیاط و المنساق من الأدله هو الأخیر کما لا یخفی علی الخبیر.

(81) لإطلاق بدلیه الإیماء لجمیع حالات التعذر و أما کونها من میسور السجود، ففیه إشکال لکونهما متباینین عرفا.

(82) لوجوب النیه مقدمه لتعیین الذکر للسجود و إلا یکون تعیینه له من الترجیح بلا مرجح.

(83) بناء علی أنّها میسور الإیماء بالرأس و العین، فلا تسقط بما تعسر و قد مر فی بحث القیام ما ینفع المقام.

(84) لوقوع الذکر بقصد الجزئیه و فاقدا للشرط، فیکون من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان، و لکن الحرکه تاره: تکون بحیث توجب فقد أصل الطمأنینه 
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رأسه (85) و کذا لو حرک سائر المساجد (86). و أما لو حرک أصابع یده مع وضع الکف بتمامها فالظاهر عدم البأس به لکفایه اطمئنان بقیه الکف (87). نعم، لو سجد علی خصوص الأصابع کان تحریکها کتحریک إبهام الرجل (88).


مسأله 14: إذا ارتفعت الجبهه قهرا من الأرض قبل الإتیان بالذکر

(مسأله 14): إذا ارتفعت الجبهه قهرا من الأرض قبل الإتیان بالذکر فإن أمکن حفظها عن الوقوع ثانیا حسبت سجده (89) فیجلس

______________________________

عرفا، فتجب الإعاده حینئذ. و أخری: تکون بحیث لا ینافی ثبوت أصلها فی الجمله، و الاحتیاط بالإعاده فی هذه الصوره کما لا یخفی.

(85) لقاعده الاشتغال مع بقاء المحل.

(86) لاتحاد الدلیل فی الجمیع، فینطبق الحکم علی الکلّ قهرا.

(87) لما تقدم فی [مسأله 4] من کفایه المسمّی و المفروض ثبوت الطمأنینه فیه فیجزی قهرا.

(88) لکن تقدم فی [مسأله 4] عدم کفایه السجود علیها مع الاختیار و لو کان فی حال الاضطرار، فیجزی إصبع واحده، لتحقق المسمّی بها و لا بأس بحرکه البقیه کما لو وضع الکف.

(89) لتحقق المسمّی بها، فیشملها الإطلاق. و أما فوات الذکر، فإن کان واجبا صلاتیا یسقط وجوبه، لفوات محلّه، و مقتضی حدیث «لا تعاد» «1» صحه الصلاه إن قلنا بشموله للخلل الاضطراریه أیضا. و لو قلنا باختصاصه بخصوص السهو، فمقتضی حدیث رفع الاضطرار الوارد مورد التسهیل و الامتنان ذلک أیضا. نعم، لو کان الذکر مقوّما سجودیا لا یحسب المأتیّ به سجده واحده، لفوات مقوّمها و ما له دخل فی تحققها، و لکنه مشکل إن لم یکن ممنوعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 6.
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و یأتی بالأخری إن کانت الأولی، و یکتفی بها إن کانت الثانیه، و إن عادت إلی الأرض قهرا، فالمجموع سجده واحده فیأتی بالذکر، و إن کان بعد الإتیان به اکتفی به (90).


مسأله 15: لا بأس بالسجود علی غیر الأرض و نحوها مثل الفراش فی حاله التقیه

(مسأله 15): لا بأس بالسجود علی غیر الأرض و نحوها مثل الفراش فی حاله التقیه (91) و لا یجب التفصّی عنها بالذهاب إلی مکان

______________________________

(90) لأنّ تحلل العدم بین وضعی الجبهه إن کان لأمیر غیر اختیاری لا یعتنی به و لا یضر بالوحده العرفیه و ان أضرّ بها بحسب الدقه العقلیه، و لکن الأدله الشرعیه منزله علی الإنظار العرفیه لا الدقیات العقلیه، و لو ابتنت علی الدقه العقلیه تکون ما بعد العود سجده أخری لتخلل العدم بینهما، و لکنه خلاف بناء الفقه مطلقا لأنّه مبنی علی العرفیات، دون الدقیات، و یمکن أن یستأنس من التوقیع الرفیع ان رفع الرأس لمطلق الحاجه فی أثناء السجده ثمَّ وضعه لا یضرّ بالوحده، فقد کتب الحمیری إلی الناحیه المقدسه یسأل: «عن المصلّی یکون فی صلاه اللیل فی ظلمه فإذا سجد یغلط بهذه السجده أم لا یعتد بها؟ فکتب إلیه فی الجواب ما لم یستو جالسا فلا شی ء علیه فی رفع رأسه لطلب الخمره» «1».

فإنّ المنساق منه أنّ رفع الرأس للحاجه کطلب الخمره ثمَّ الوضع لا ینافی الوحده، فیکون التعدد قصدیا لا أن یکون قهریا.

و لباب المقال: أنّ الأقسام ثلاثه: الأول: قصد کون الثانیه سجده أخری. الثانی: قصد کونهما من متممات الأولی و لو کان الرفع من الأولی اختیاریا لضروره و حاجه. الثالث: کون الرفع و العود کلاهما غیر اختیاری و مقتضی إطلاق التوقیع صحه الوسط أیضا، فکیف بالأخیره و هو الذی تقتضیه السهوله الدینیه مهما مکن للشارع فی الأمور الابتلائیه.

(91) لعمومات التقیه و هی کثیره جدا یرغب إلیها بالسنه شتّی و قد أشرنا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب السجود حدیث: 6.
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آخر (92). نعم، لو کان فی ذلک المکان مندوحه بأن یصلّی علی الباریه أو نحوها مما یصح السجود علیه وجب اختیارها (93).


مسأله 16: إذا نسی السجدتین أو إحداهما، تذکر قبل الدخول فی الرکوع وجب العود إلیها

(مسأله 16): إذا نسی السجدتین (94) أو إحداهما، تذکر قبل الدخول فی الرکوع وجب العود إلیها، و إن کان بعد الرکوع مضی إن کان المنسی واحده و قضاها بعد السلام و تبطل الصلاه إن کان اثنتین، و إن کان فی الرکعه الأخیره یرجع ما لم یسلّم. و إن تذکر بعد السلام بطلت الصلاه إن کان المنسی اثنتین و إن کان واحده قضاها.


مسأله 17: لا تجوز الصلاه علی ما لا تستقر المساجد علیه

(مسأله 17): لا تجوز الصلاه علی ما لا تستقر المساجد علیه کالقطن المندوف و المخده من الریش و الکومه من التراب الناعم أو

______________________________

جمله منها فی مباحث الوضوء «1»، و لأنّ الأمر یدور بین ترک الصلاه رأسا و بین ترک مباشره الجبهه لما یصح السجود علیه، و الأخیر متعین عقلا و شرعا و عرفا، و المنساق من مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض الصحه و الإجزاء، لورودها مورد التسهیل و التیسیر علی الشیعه، و إیجاد الألفه بینهم و بین العامه، و القضاء أو الإعاده تشدید علی الشیعه و إلقاء للبغضاء بینهم و بین العامه لو اطلعوا علیه.

(92) لإطلاق جمله من أخبار التقیه «2» الوارده مورد البیان الذی لا وجه للتقیید فیها، فیستفاد من مجموعها أنّها من أهم جهات المجامله بین فرق المسلمین، و حفظ الوحده بینهم حتّی یظهر شمس الحقیقه و یزول الاختلاف من بین الأمه.

(93) لانصراف أدله التقیه عن مثله، و تقدم فی [مسأله 32] من (فصل أفعال الوضوء) ما ینفع المقام فراجع.

(94) هذه المسأله مکرره و یأتی تفصیلها فی [مسأله 15] من (فصل الخلل) فراجع و لا وجه للتکرار.

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 381.

(2) راجع ج: 2 صفحه: 381.
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کدائس الحنطه و نحوها (95).


مسأله 18: إذا دار أمر العاجز عن الانحناء التام للسجده بین وضع الیدین علی الأرض و بین رفع ما یصح السجود علیه و وضعه علی الجبهه

(مسأله 18): إذا دار أمر العاجز عن الانحناء التام للسجده بین وضع الیدین علی الأرض و بین رفع ما یصح السجود علیه و وضعه علی الجبهه فالظاهر تقدیم الثانی (96) فیرفع یدیه أو إحداهما عن الأرض لیضع ما یصح السجود علیه علی جبهته و یحتمل التخییر (97).

______________________________

(95) لما دل علی اعتبار الاستقرار و الطمأنینه فی السجود و الصلاه، و قد تقدم فی الثالث من شرائط السجود، و فی [مسأله 25] من (فصل مکان المصلّی) هذا إذا عدم الاستقرار حدوثا و بقاء. و أما لو کان ذلک حدوثا فقط و بعد الاستقرار شرع فی الذکر صح و لا شی ء علیه، لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ.

(96) لقاعده المیسور، و لکنه فیما إذا أمکن الانحناء فی الجمله و وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، و أما إذا لم یمکن ذلک و کان التکلیف مجرد الإیماء، فلا وجه، لأنّ الإیماء بدل عن السجود الواجب بتمام حدوده و قیوده، و مع تحقق البدل بتمامه لا وجه لمراعاه بعض شرائط المبدل و طریق الاحتیاط هو التکرار رجاء.

(97) ظهر مما مرّ من التفصیل أنّه لا وجه له.

«و الحمد للّه ربّ العالمین» 

محمد الموسوی السبزواری- النجف الأشرف 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 7


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الصلاه


تتمه واجبات الصلاه


تتمه بحث السجود


فصل فی مستحبات السجود

اشاره
(فصل فی مستحبات السجود)


هی أمور

اشاره

هی أمور:



الأول: التکبیر حال الانتصاب من الرکوع

(الأول): التکبیر حال الانتصاب من الرکوع قائما أو قاعدا (1).

______________________________

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّٰه ربّ العالمین و الصّلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیّبین الطاهرین.

(فصل فی مستحبات السجود)

(1) للنص، و الإجماع، ففی صحیح حماد: «ثمَّ کبّر و هو قائم و رفع یدیه حیال وجهه و سجد» «1».

و أما قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن خنیس: «کان علیّ بن الحسین علیهما السلام إذا أهوی ساجدا انکب و هو یکبّر» «2».

فیمکن أن یحمل علی غیر التکبیر الموظف، مع أنّ إعراض الأصحاب عنه أوهنه، کما أنّ قوله علیه السلام فی خبر الحلبی: «إذا سجدت فکبّر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب السجود حدیث: 2.
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الثانی: رفع الیدین حال التکبیر

(الثانی): رفع الیدین حال التکبیر (2).


الثالث: السبق بالیدین إلی الأرض عند الهویّ إلی السجود

(الثالث): السبق بالیدین إلی الأرض عند الهویّ إلی السجود (3).


الرابع: استیعاب الجبهه علی ما یصح السجود علیه

(الرابع): استیعاب الجبهه علی ما یصح السجود علیه، بل استیعاب جمیع المساجد (4).

______________________________

یمکن أن یحمل علی غیر التکبیر الموظف أو علی الإشراف إلی السجود و إلا فیعارضه جمله من الأخبار مثل قوله: «فارفع یدیک بالتکبیر و خرّ ساجدا» «1».

و قوله علیه السلام: «ثمَّ ترفع یدیک بالتکبیر و تخرّ ساجدا» «2».

(2) نصّا، و إجماعا، و تقدم فی صحیح حماد و غیره، و فی الحدیث:

«لکلّ شی ء زینه و إنّ زینه الصلاه رفع الأیدی عند کلّ تکبیره» «3».

(3) لجمله من الأخبار:

منها: «و ابدأ بیدیک فضعهما علی الأرض قبل رکبتیک تضعهما معا» «4».

المحمول علی الندب نصّا و إجماعا، قال الصادق علیه السلام فی موثق أبی بصیر: «لا بأس إذا صلّی الرجل أن یضع رکبتیه علی الأرض قبل یدیه» «5».

(4) لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر برید: «الجبهه إلی الأنف أیّ ذلک أصبت به الأرض فی السجود أجزأک، و السجود علیه کلّه أفضل» «6» و قال الصادق علیه السلام فی الیدین: «و ابسطهما علی الأرض بسطا» «7». مع أنّ ذلک أبلغ فی الخضوع و الاستکانه، و منه یستفاد حکم الرکبه و الإبهام إن أمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب السجود حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب السجود حدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.
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الخامس: الإرغام بالأنف علی ما یصح السجود علیه

(الخامس): الإرغام بالأنف (5) علی ما یصح السجود علیه.


السادس: بسط الیدین مضمومتی الأصابع

(السادس): بسط الیدین مضمومتی الأصابع حتّی الإبهام حذاء

______________________________

بسطهما علی الأرض و لعلّ السکوت عنهما فی الأخبار لتعذر ذلک فیهما غالبا.

(5) نصّا، و إجماعا قال الصادق علیه السلام فی صحیح حماد: «و وضع الأنف علی الأرض سنه» «1».

و فی صحیح زراره قال أبو جعفر علیه السلام: «السجود علی سبعه أعظم: الجبهه، و الیدین، و الرکبتین، و الإبهامین من الرجلین و ترغم بأنفک إرغاما، أما الفرض فهذه السبعه، و أما الإرغام بالأنف فسنه من النبیّ صلی اللّه علیه و آله» «2».

و ما یظهر منه الوجوب محمول علی الندب إجماعا مثل قول علیّ علیه السلام: «لا تجزی صلاه لا یصیب الأنف ما یصیب الجبین» «3».

و یمکن حمله علی عدم الإجزاء بالنسبه إلی بعض مراتب الفضل و هذا النحو من الاستعمال کثیر فی الأخبار.

ثمَّ إنّ المذکور فی النصوص تاره: الإرغام- کما تقدم- و هو یختص بالتراب، لأنّ الرغام هو التراب و هو أعمّ من الاعتماد. و أخری: السجود علی الأنف «4» و یستفاد منه الاعتماد فی الجمله. و ثالثه: إصابه الأنف ما یصیب الجبین «5» و هو أعم من الاعتماد، و یمکن الحمل علی مراتب الفضل، فالأفضل هو التراب مع الاعتماد، و دونه فی الفضل مجرد الإصابه، کما أنّ غیر التراب مما یصح السجود علیه دون التراب فی الفضل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1- 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 4- 7.
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الأذنین، متوجها بهما إلی القبله (6).


السابع: شغل النظر إلی طرف الأنف حال السجود

(السابع): شغل النظر إلی طرف الأنف حال السجود (7).


الثامن: الدعاء قبل الشروع فی الذکر

(الثامن): الدعاء قبل الشروع فی الذکر، بأن یقول: «اللهم لک سجدت، و بک آمنت، و لک أسلمت، و علیک توکلت و أنت

______________________________

(6) لصحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لا تفرجنّ بین أصابعک فی سجودک، و لکن ضمهنّ جمیعا» «1».

و فی صحیح حماد: «ثمَّ سجد و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین رکبتیه حیال وجهه» «2». و منه یستفاد استحباب التوجه إلی القبله. و أما خبر سماعه المروی عن زید النرسی قال: «فلیبسطهما علی الأرض بسطا، و یفرج بین الأصابع کلّها .. إلی أن قال: و لا یفرج بین الأصابع إلا فی الرکوع و السجود، و کذا إذا بسطهما علی الأرض» «3». فهو محمول علی الجواز.

و الظاهر أنّ حیال الوجه- کما فی الصحیح- ملازم فی الجمله لحذاء الأذنین، کما فی عباره الشرائع و غیره فیصح التعبیر بکلّ منهما.

(7) کما عن جمع من الأصحاب، و لا مدرک له إلا الرضوی: «و یکون بصرک وقت السجود إلی أنفک و بین السجدتین فی حجرک، و کذلک فی وقت التشهد» «4».

و هو یکفی فی الاستحباب بناء علی التسامح، و قد أفتی بمضمونه المشهور فی المقام.

(8) لما رواه الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام «5»، و تقدم ما یتعلق بالتاسع و العاشر و الحادی عشر فی الرکوع، فراجع «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3، و راجع باب: 20 منها حدیث: 3.

(4) الفقه الرضوی صفحه: 8

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب السجود حدیث: 1.

(6) راجع ج: 6 صفحه: 408.
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ربّی، سجد وجهی للذی خلقه و شق سمعه و بصره، و الحمد للّٰه ربّ العالمین، تبارک اللّٰه أحسن الخالقین» (8).


التاسع: تکرار الذکر

(التاسع): تکرار الذکر.


العاشر: الختم علی الوتر

(العاشر: الختم علی الوتر.


الحادی عشر: اختیار التسبیح من الذکر

(الحادی عشر): اختیار التسبیح من الذکر، و الکبری من التسبیح، و تثلیثها، أو تخمیسها أو تسبیعها.


الثانی عشر: أن یسجد علی الأرض

(الثانی عشر): أن یسجد علی الأرض، بل التراب (9)، دون مثل الحجر و الخشب.

______________________________

(9) لما تقدم فی [المسأله 26] من فصل (فی مسجد الجبهه) من بحث المکان. و لا ریب فی أنّه أبلغ فی الاستکانه للّٰه تعالی شأنه.

(10) نسب ذلک إلی جمع کثیر من الفقهاء، لصحیح ابن سنان، عن موضع جبهه الساجد: «أ یکون أرفع من مقامه؟ فقال علیه السلام: لا، و لکن لیکن مستویا» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(11) لاحتمال أن یکون المراد بقوله علیه السلام: «و لکن لیکن مستویا» جمیع محال السجود لا خصوص المقام، مع أنّه أقوم للسجود، کما فی الجواهر و تقدم فی الواجب الثالث ما ینفع المقام.

(12) لقول أبی عبد اللّٰه علیه السلام لعبد اللّٰه بن هلال: «علیک بالدعاء و أنت ساجد، فإنّ أقرب ما یکون العبد إلی اللّٰه تعالی و هو ساجد. قلت: فأدعو فی الفریضه و أسمّی حاجتی؟ فقال علیه السلام: نعم، قد فعل ذلک رسول اللّٰه صلی اللّه علیه و آله» «2».

و هو ظاهر فی أنّ استحباب الدعاء فیه، لکون حاله السجود أقرب الحالات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب السجود حدیث: 3.
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الثالث عشر: مساواه موضع الجبهه مع الموقف

(الثالث عشر): مساواه موضع الجبهه مع الموقف (10)، بل مساواه جمیع المساجد (11).


الرابع عشر: الدعاء فی السجود، أو الأخیر

(الرابع عشر): الدعاء فی السجود (12)، أو الأخیر (13) بما یرید من حاجات الدنیا و الآخره، و خصوص طلب الرزق الحلال بأن یقول:

«یا خیر المسؤولین و یا خیر المعطین، ارزقنی و ارزق عیالی من

______________________________

إلی اللّٰه تعالی، لا أنّه من الأجزاء المستحبه فی السجود غیر ما ورد فیه النص بالخصوص، کما فی صحیح الحذاء: «سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول و هو ساجد: أسألک بحق حبیبک محمد صلّی اللّه علیه و آله إلا بدّلت سیئاتی حسنات و حاسبتنی حسابا یسیرا. ثمَّ قال فی الثانیه: أسألک بحق حبیبک محمد صلّی اللّه علیه و آله إلا کفیتنی مئونه الدنیا و کلّ هول دون الجنه. و قال فی الثالثه: أسألک بحق حبیبک محمد صلّی اللّٰه علیه و آله لما غفرت لی الکثیر من الذنوب و القلیل و قبلت من عملی الیسیر. ثمَّ قال فی الرابعه: أسألک بحق حبیبک محمد صلّی اللّه علیه و آله لمّا أدخلتنی الجنه و جعلتنی من سکانها و لما نجیتنی من سفعات النار برحمتک، و صلّی اللّٰه علی محمد و آله» «1» أقول: السفعه مما توجب تغیر لون البشره.

(13) لعله لأجل أنّ سبق الاشتغال بالصلاه و الحضور لدی المولی تعالی یوجب مزید فضل فیه للدعاء، و مزیه خاصه للاستجابه، و إلا فلم أظفر عاجلا علی نص فیه بالخصوص. نعم، ورد فی بعض الصلوات الخاصه بعض النصوص، کصلاه جعفر «2»، و ما ورد فی طلب الاستخاره فی آخر سجده من رکعتی الفجر، أو آخر سجده من صلاه اللیل «3» إلی غیر ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه جعفر.

(3) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الاستخاره.
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فضلک، فإنّک ذو الفضل العظیم» (14).


الخامس عشر: التورک فی الجلوس بین السجدتین و بعدهما

(الخامس عشر): التورک فی الجلوس بین السجدتین و بعدهما و هو أن یجلس علی فخذه الأیسر، جاعلا ظهر القدم الیمنی فی بطن الیسری (15).


السادس عشر: أن یقول فی الجلوس بین السجدتین

(السادس عشر): أن یقول فی الجلوس بین السجدتین:

«أستغفر اللّٰه ربّی و أتوب إلیه» (16).


السابع عشر: التکبیر بعد الرفع من السجده الأولی بعد الجلوس مطمئنا

(السابع عشر): التکبیر بعد الرفع من السجده الأولی بعد الجلوس مطمئنا، و التکبیر للسجده الثانیه و هو قاعد (17).

______________________________

(14) لقول أبی جعفر لزید الشحام: «ادع فی طلب الرزق فی المکتوبه و أنت ساجد: یا خیر المسؤولین- الحدیث-» «1».

(15) لصحیح حماد «قعد علیه السلام علی جانبه الأیسر و وضع ظاهر قدمه الأیمن علی باطن قدمه الأیسر، و قال: أستغفر اللّٰه ربّی و أتوب إلیه» «2».

و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام: «إذا جلست فی الصلاه فلا تجلس علی یمینک، و اجلس علی یسارک» «3».

(16) لما تقدم فی صحیح حماد.

(17) لصحیح حماد: «ثمَّ رفع رأسه من السجود، فلما استوی جالسا قال علیه السلام: اللّٰه أکبر .. إلی أن قال: ثمَّ کبّر و هو جالس و سجد الثانیه» «4».

و یقتضیه إطلاق صحیح زراره: «إذا أردت أن ترکع و تسجد فارفع یدیک و کبّر ثمَّ ارکع و اسجد» «5» المحمول کلّ ذلک علی الندب للإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب السجود حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الرکوع حدیث: 1.
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الثامن عشر: التکبیر بعد الرفع من الثانیه کذلک

(الثامن عشر): التکبیر بعد الرفع من الثانیه کذلک (18).


التاسع عشر: رفع الیدین حال التکبیرات

(التاسع عشر): رفع الیدین حال التکبیرات (19).


العشرون: وضع الیدین علی الفخذین حال الجلوس

(العشرون): وضع الیدین علی الفخذین حال الجلوس، الیمنی علی الیمنی، و الیسری علی الیسری (20).


الحادی و العشرون: التجافی حال السجود

(الحادی و العشرون): التجافی حال السجود، بمعنی رفع البطن عن الأرض (21).

______________________________

(18) لعموم أنّه: «إذا انتقل من حاله إلی أخری فعلیه التکبیر» «1».

فیستفاد منه قاعده کلیه فی تکبیرات الصلاه إلا ما خرج بالدلیل، و قد عمل بها المشهور، و استدل له أیضا بما فی التوقیع الرفیع: «إذا رفع رأسه من السجده الثانیه و کبّر ثمَّ قام فلیس علیه فی القیام بعد القعود تکبیر» «2».

(19) لأنّ رفع الیدین فی التکبیرات زینه الصلاه، و ضرب من الابتهال، و هی العبودیه، کما ورد بکلّ ذلک حدیث «3».

(20) للإجماع، و التأسی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فإنه کان: «إذا قعد یدعو یضع یده الیمنی علی فخذه الیمنی و یده الیسری علی فخذه الیسری، و یشیر بإصبعه».

مع أنّه من الأمور المتعارفه بین الناس حین جلوسهم لدی العظماء.

(21) علی المشهور، لخبر حفص الأعور عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«کان علیّ علیه السلام إذا سجد یتخوّی کما یتخوّی البعیر الضامر- یعنی بروکه-» «4».

و عن علیّ علیه السلام «5»: «إذا صلّت المرأه فلتحتفز أن تتضامّ إذا جلست 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب السجود حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب السجود حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11 و 14.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب السجود حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب السجود حدیث: 5.
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الثانی و العشرون: التجنح

(الثانی و العشرون): التجنح، بمعنی تجافی الأعضاء حال السجود (22)، بأن یرفع مرفقیه عن الأرض، مفرجا بین عضدیه و جنبیه، و مبعدا یدیه عن بدنه جاعلا یدیه کالجناحین.


الثالث و العشرون: أن یصلّی علی النبیّ و آله فی السجدتین

(الثالث و العشرون): أن یصلّی علی النبیّ و آله فی السجدتین (23).


الرابع و العشرون: أن یقوم سابقا برفع رکبتیه

(الرابع و العشرون): أن یقوم سابقا برفع رکبتیه قبل یدیه (24).

______________________________

و إذا سجدت، و لا تتخوّی کما یتخوّی الرجل».

و التخوی: التجافی، کما فی اللغه.

(22) لأنّ: «رسول اللّٰه صلّی اللّه علیه و آله کان یجنّح بهما حتّی یری بیاض إبطیه» «1».

و فی صحیح زراره: «و لکن تجنح بمرفقیک» «2».

و فی صحیح حماد: «و کان مجنحا و لم یضع ذراعیه علی الأرض» «3».

و یشهد له ما تقدم فی التجافی أیضا.

(23) لما تقدم فی السادس عشر من (مندوبات الرکوع) فراجع.

(24) نصّا و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم قال: «رأیت أبا عبد اللّٰه علیه السلام یضع یدیه قبل رکبتیه إذا سجد و إذا أراد أن یقوم رفع رکبتیه قبل یدیه» «4».

و فی خبر النرسی عن أبی الحسن علیه السلام: «کان إذا رفع رأسه فی صلاته من السجده الأخیره جلس جلسه، ثمَّ نهض للقیام و بادر برکبتیه من الأرض 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب السجود حدیث: 1.
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الخامس و العشرون: أن یقول بین السجدتین

(الخامس و العشرون): أن یقول بین السجدتین (25): «اللهم اغفر لی، و ارحمنی، و أجرنی، و ادفع عنّی، فإنّی لما أنزلت إلیّ من خیر فقیر، تبارک اللّٰه ربّ العالمین».


السادس و العشرون: أن یقول عند النهوض للقیام: «بحول اللّٰه و قوّته أقوم و أقعد»

(السادس و العشرون): أن یقول عند النهوض للقیام: «بحول اللّٰه و قوّته أقوم و أقعد»، أو یقول: «اللهم بحولک و قوتک أقوم و أقعد» (26).


السابع و العشرون: أن لا یعجن بیدیه

(السابع و العشرون): أن لا یعجن بیدیه (27) عند إراده

______________________________

قبل یدیه، و إذا سجد بادر بهما إلی الأرض قبل رکبتیه» «1».

و المستفاد منه مواظبته علیه السلام علیه.

(25) لقول أبی عبد اللّٰه علیه السلام للحلبی: «فإذا رفعت رأسک فقل بین السجدتین: [الدعاء کما فی المتن]» «2».

(26) أما الأول فلجمله من الأخبار:

منها: خبر أبی بصیر: «فإذا نهضت فقل: بحول اللّٰه و قوته أقوم و أقعد، فإنّ علیا علیه السلام هکذا کان یفعل» «3».

و منها: صحیح ابن مسلم قال: «بحول اللّٰه و قوته أقوم و أقعد» «4».

و أما الأخیر فلصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام بزیاده و أرکع و أسجد «5»، و فی صحیحه الآخر عنه علیه السلام: «اللهم ربّی بحولک و قوتک أقوم و أقعد، و إن شئت قلت: و أرکع و أسجد» «6».

(27) لقول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: «إذا سجد الرجل ثمَّ 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب 1 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب السجود حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب السجود حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب السجود حدیث: 1.
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النهوض- أی لا یقبضهما- بل یبسطهما علی الأرض معتمدا علیهما للنهوض.


الثامن و العشرون: وضع الرکبتین قبل الیدین للمرأه عکس الرجل

(الثامن و العشرون): وضع الرکبتین قبل الیدین للمرأه عکس الرجل (28) عند الهویّ للسجود، و کذا یستحب عدم تجافیها حاله، بل تفترش ذراعیها، و تلصق بطنها بالأرض، و تضم أعضاءها. و کذا عدم رفع عجیزتها حال النهوض للقیام، بل تنهض و تنتصب عدلا.

______________________________

أراد أن ینهض فلا یعجن بیدیه الأرض، و لکن یبسط کفیه من غیر أن یضع مقعدته علی الأرض» «1».

و فی خبر الدعائم: «إذا أردت القیام من السجود فلا تعجن، و لکن ابسطهما بسطا و اعتمد علیهما» «2».

و سمی بذلک لأنّ من یرید أن یصنع العجین یفعل ذلک.

(28) لصحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا سجدت المرأه بسطت ذراعیها» «3».

و مرسل ابن بکیر: «المرأه إذا سجدت تضمّمت، و الرجل إذا سجد تفتح» «4».

و روایه زراره عن ابی جعفر علیه السلام: «فإذا جلست فعلی إلیتیها لیس کما یجلس الرجل، و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود بالرکبتین قبل الیدین ثمَّ تسجد لاطئه بالأرض، فإذا کانت فی جلوسها ضمت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض، و إذا نهضت انسلت انسلالا و لا ترفع عجیزتها أولا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 16 من أبواب السجود حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب السجود حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب السجود حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 4.

ص: 15







التاسع و العشرون: إطاله السجود

(التاسع و العشرون): إطاله السجود (29)، و الإکثار فیه من التسبیح و الذکر.


الثلاثون: مباشره الأرض بالکفین

(الثلاثون): مباشره الأرض بالکفین (30).


الواحد و الثلاثون: زیاده تمکین الجبهه

(الواحد و الثلاثون): زیاده تمکین الجبهه و سائر المساجد فی السجود (31).

______________________________

(29) للسیره المستمره بین الأنبیاء و المرسلین خصوصا خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومین علیهم السلام، مضافا إلی إجماع الأمه، و نصوص متواتره:

منها: ما عن أبی الحسن علیه السلام: «إذا صلّیت فأطل السجود» «1».

بل یستحب إطاله السجود و لو فی غیر الصلاه، ففی خبر أبی بصیر قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «یا أبا محمد علیک بطول السجود، فإنّ ذلک من سنن الأوّابین» «2». و غیر ذلک من الأخبار.

(30) لجمله من الأخبار:

منها: قول الصادق علیه السلام: «إذا سجد أحدکم فلیباشر بکفیه الأرض لعلّ اللّه یدفع عنه الغلّ یوم القیامه» «3».

و فی صحیح زراره: «و إن أفضیت بهما إلی الأرض فهو أفضل» «4».

(31) لقول علیّ علیه السلام فی خبر السکونی: «إنّی لأکره للرجل أن أری جبهته جلحاء لیس فیها أثر السجود» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب السجود حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب السجود حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یسجد علیه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب السجود حدیث: 1.

ص: 16








مسأله 1: یکره الإقعاء فی الجلوس بین السجدتین
(مسأله 1): یکره الإقعاء فی الجلوس (32) بین السجدتین بل بعدهما أیضا (33)، و هو أن یعتمد بصدور قدمیه علی الأرض و یجلس علی عقبیه- کما فسره به الفقهاء- (34) بل بالمعنی الآخر المنسوب إلی

______________________________

و تأسیا بالسجاد علیه السلام: «حیث کان أثر السجود فی جمیع مواضع سجوده فسمّی السجاد بذلک» «1».

(32) لجمله من الأخبار:

منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا تقع بین السجدتین إقعاء» «2».

و نحوه غیره المحمول علی الکراهه جمعا بینه و بین خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بأس بالإقعاء فی الصلاه بین السجدتین و بین الرکعه الأولی و الثانیه، و بین الرکعه الثالثه و الرابعه، و إذا أجلسک الإمام فی موضع یجب أن تقوم فیه تتجافی، و لا یجوز الإقعاء فی موضع التشهدین إلا من عله، لأنّ المقعی لیس بجالس، إنّما جلس بعضه علی بعض، و الإقعاء أن یضع الرجل ألییه علی عقبیه فی تشهدیه، فأما الأکل مقعیا فلا بأس به لأنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قد أکل مقعیا» «3».

و صحیح الحلبی عنه علیه السلام أیضا: «لا بأس بالإقعاء فی الصلاه فیما بین السجدتین» «4».

هذا مضافا إلی الإجماع.

(33) لإطلاق قول أبی جعفر علیه السلام فی مرسل حریز: «لا تلثم، و لا تحتفز، و لا تقع علی قدمیک، و لا تفترش ذراعیک» «5».

المحمول علی الکراهه بقرینه غیره.

(34) استفاض نقل اتفاق الفقهاء علیه فی لسان جمع منهم، و بین اللغویین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 5.

ص: 17






اللغویین أیضا، و هو أن یجلس علی إلیتیه و ینصب ساقیه، و یتساند إلی ظهره، کإقعاء الکلب.

مسأله 2: یکره نفخ موضع السجود
(مسأله 2): یکره نفخ موضع السجود (35) إذا لم یتولد

______________________________

من العامه و الخاصه، و یظهر ذلک من الروایات أیضا حیث ورد کما فی خبر عمرو بن جمیع: «إنّ المقعی لیس بجالس، و إنّما جلس بعض علی بعض» «1».

و ورد: «لا تقع علی قدمیک» «2».

إلی غیر ذلک من التعبیرات الظاهره فیما فسره الفقهاء به، فاتفق النص و الفتوی علیه.

(35) علی المشهور، لجمله من الأخبار:

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قلت له:

«الرجل ینفخ فی الصلاه موضع جبهته؟ فقال علیه السلام: لا» «3».

و فی حدیث مصعب قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «یکره النفخ فی الرقی، و الطعام، و موضع السجود» «4».

و عن علیّ علیه السلام: «لا یتفل المؤمن فی القبله، فإن فعل ذلک ناسیا یستغفر اللّه لا ینفخ الرجل فی موضع سجوده، و لا ینفخ فی طعامه و لا شرابه، و لا فی تعویذه» «5».

المحمول جمیع ذلک علی الکراهه بقرینه صحیح لیث المرادی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یصلّی فینفخ فی موضع جبهته قال علیه السلام: لیس به بأس إنّما یکره ذلک أن یؤذی من إلی جانبه» «6».

و صحیح أبی بکر الحضرمی عنه علیه السلام: «لا بأس بالنفخ فی الصلاه فی موضع السجود ما لم یؤذ أحدا» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب السجود حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 2.

ص: 18






حرفان، و إلا فلا یجوز، بل مبطل للصلاه (36). و کذا یکره عدم رفع الیدین من الأرض بین السجدتین (37).

مسأله 3: یکره قراءه القرآن فی السجود
(مسأله 3): یکره قراءه القرآن فی السجود، کما کان یکره فی الرکوع (38).

______________________________

و یمکن حمل ذیله علی شده الکراهه إن استلزم إیذاء الغیر لإثاره الغبار و نحو ذلک.

(36) لما یأتی فی الخامس من «فصل مبطلات الصلاه»، فراجع.

(37) لما عن البزنطی صاحب الرضا علیه السلام: «سألته عن الرجل یسجد ثمَّ لا یرفع یدیه من الأرض بل یسجد الثانیه هل یصلح له ذلک؟ قال علیه السلام: ذلک نقص فی الصلاه» «1».

المحمول علی الکراهه إجماعا مع أنّ مطلق النقص أعم من الحرمه و البطلان، کما هو معلوم بالوجدان. هذا إذا لم یکن منافیا لصدق الجلوس عرفا و إلا یکون مانعا لما تقدم فی الواجب الخامس من وجوب الجلوس بعد السجده الأولی مطمئنا.

(38) لما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّی قد نهیت عن القراءه فی الرکوع و السجود، فأما الرکوع فعظموا اللّه تعالی فیه، و أما السجود فأکثروا فیه الدعاء» «2».

و عن علیّ علیه السلام: «لا قراءه فی رکوع و لا سجود» «3».

و فی خبر السکونی: «سبعه لا یقرأون القرآن. الراکع، و الساجد، و فی الکنیف، و فی الحمام، و الجنب، و النفساء، و الحائض» «4».

و أما خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل هل یصلح له و هو فی رکوعه أو سجوده یبقی علیه الشی ء من السوره یکون یقرأها ثمَّ یأخذ فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

ص: 19






مسأله 4: الأحوط عدم ترک جلسه الاستراحه
(مسأله 4): الأحوط عدم ترک جلسه الاستراحه، و هی الجلوس بعد السجده الثانیه فی الرکعه الأولی و الثالثه مما لا تشهد فیه، بل وجوبها لا یخلو عن قوه (39).

______________________________

غیرها؟ قال علیه السلام: أما الرکوع فلا یصلح، و أما السجود فلا بأس» «1».

و خبره الآخر عنه علیه السلام أیضا: «عن الرجل قرأ فی رکوعه من سوره غیر السوره التی کان یقرأها، قال علیه السلام: إن کان قد فرغ فلا بأس فی السجود و أما الرکوع فلا یصلح» «2».

فلا بد من حملهما علی خفه الکراهه فی السجود بالنسبه إلی الرکوع، مع أنّ الأول لا یصح أن یؤخذ بإطلاقه فی الفریضه.

(39) بلا خلاف نصّا و فتوی فی رجحانها، و إنّما الخلاف فی الوجوب و عدمه و استدل علی الوجوب تاره: بالاحتیاط، و أخری: بالإجماع الذی صرح به السید قدّس سره. و فیه: أنّه لا وجه للاحتیاط فی الشبهه الوجوبیه، لما ثبت فی محلّه، و الإجماع موهون بدعوی الإجماع علی الخلاف و نسبه الاستحباب إلی المشهور.

و ثالثه: بجمله من الأخبار:

منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا رفعت رأسک فی السجده الثانیه من الرکعه الأولی حین ترید أن تقوم فاستو جالسا ثمَّ قم» «3».

و خبر النرسی عن أبی الحسن علیه السلام: «إذا رفعت رأسک من آخر سجدتک فی الصلاه قبل أن تقوم فاجلس جلسه، ثمَّ بادر برکبتیک إلی الأرض قبل یدیک، و ابسط یدیک بسطا، و اتّک علیهما، ثمَّ قم، فإنّ ذلک وقار المؤمن الخاشع لربه، و لا تطش من سجودک مبادرا إلی القیام، کما یطیش هؤلاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 3.

ص: 20






..........

______________________________

الأقشاب [1]» «1».

و عن محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیه السلام: «اجلسوا فی الرکعتین حتّی تسکن جوارحکم، ثمَّ قوموا، فإنّ ذلک من فعلنا» «2».

و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و إذا کان فی الرکعه الأولی و الثالثه فرفعت رأسک من السجود فاستتم جالسا حتّی ترجع مفاصلک، فإذا نهضت فقل: بحول اللّه و قوته أقوم و أقعد، فإنّ علیا علیه السلام هکذا کان یفعل» «3».

و عن الأصبغ قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام إذا رفع رأسه من السجود قعد حتّی یطمئن، ثمَّ یقوم، فقیل له: یا أمیر المؤمنین کان من قبلک أبو بکر و عمر إذا رفعوا رؤوسهم من السجود نهضوا علی صدور أقدامهم کما تنهض الإبل، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: إنّما یفعل ذلک أهل الجفاء من الناس إنّ هذا من توقیر الصلاه» «4».

و فیه: أنّ العمده موثق أبی بصیر و وروده مورد توهم الحظر یمنع عن استفاده الوجوب منه، و قرائن الاستحباب ظاهره فی البقیه الأولی: قوله علیه السلام: «هذا من توقیر الصلاه». الثانیه: قوله علیه السلام: «وقار المؤمن الخاشع لربه». الثالثه: «فإنّ ذلک من فعلنا». الرابعه: «فإنّ علیا کان یفعل ذلک»، إذ لم یعهد من المعصومین علیهم السلام التعبیر عن الواجب بذلک.

الخامسه: عدم تعرض المعصومین علیهم السلام للفروع المتفرعه علی هذا الواجب العام البلوی، و عدم تعرض الرواه للسؤال عن ذلک و عدم الإشاره فی صحیح حماد إلیه.

______________________________

[1] الطیش: السرعه و الخفه و عدم المهله. و الأقشاب جمع قشب: من لا خیر فیه من الرجال.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 5.

ص: 21





مسأله 5: لو نسیها رجع إلیها، ما لم یدخل فی الرکوع
(مسأله 5): لو نسیها رجع إلیها، ما لم یدخل فی الرکوع (40).

______________________________

و أما صحیح ابن عواض: «أنّه رأی أبا عبد اللّه علیه السلام إذا رفع رأسه من السجده الثانیه من الرکعه الأولی جلس حتّی یطمئنّ ثمَّ یقوم» «1».

فهو فعل مجمل یحتمل الاستحباب أیضا، مع أنّه معارض بصحیح زراره:

«رأیت أبا جعفر علیه السلام و أبا عبد اللّه علیه السلام إذا رفعا رؤوسهما من السجده الثانیه نهضا و لم یجلسا» «2».

و إمکان حمله علی التقیه بعید جدا بالنسبه إلی الإمامین علیهما السلام و مثل زراره، و إطلاقه یقتضی عدم حضور أحد من العامه عند صلاه الإمامین علیه السلام، مع أنّ خبر رحیم نصّ فی جواز الترک: «قلت لأبی الحسن الرضا علیه السلام: جعلت فداک أراک إذا صلّیت فرفعت رأسک من السجود فی الرکعه الأولی و الثالثه فتستوی جالسا ثمَّ تقوم فتصنع کما تصنع؟ فقال علیه السلام: لا تنظروا إلی ما أصنع أنا، اصنعوا ما تؤمرون» «3».

و حمله علی التقیه بعید جدا. قال الفقیه الهمدانی رحمه اللّه:

«إطلاق الأمر به رعایه للتقیه مع عدم مسیس الحاجه إلیها إلا أحیانا، و کذا عدم تعارفه و اشتهاره فی عصر الرضا علیه السلام بین من یأتمر بأوامره من أقوی الشواهد علی أنّه لیس من المهمات التی لا یجوز الإخلال بها بلا ضروره تلجئه إلیه، بل هو من الآداب التی ینبغی رعایتها مهما أمکن».

فما علیه المشهور من الفقهاء قدّس سرهم و أعاظمهم، کالمحققین و الشهیدین رحمهم اللّه من الاستحباب هو المستظهر من مجموع أخبار الباب و طریق الاحتیاط واضح.

(40) لقاعده أنّ کلّ جزء منسیّ یتدارک ما لم یدخل فی الرکن اللاحق، و لکن لو قصد هنا الرجاء لکان أحوط و أولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب السجود حدیث: 6.

ص: 22







فصل فی سائر أقسام السجود

اشاره
(فصل فی سائر أقسام السجود)


مسأله 1: یجب السجود للسهو
(مسأله 1): یجب السجود للسهو، کما سیأتی مفصلا فی أحکام الخلل.


مسأله 2: یجب السجود علی من قرأ إحدی آیاته الأربع فی السور الأربع
(مسأله 2): یجب السجود علی من قرأ إحدی آیاته الأربع (1) فی السور الأربع (2)، و هی: الم تنزیل عند قوله: (فصل فی سائر أقسام السجود)

______________________________

(1) نصوصا و إجماعا، و عن الذکری: إجماع العتره المرضیه علیهم السلام، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «عن الرجل یعلم السوره من العزائم فتعاد علیه مرارا فی المقعد الواحد، قال علیه السلام:

علیه أن یسجد کلّما سمعها، و علی الذی یعلمه أیضا أن یسجد» «1».

و فی صحیح الحلبی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: یقرأ الرجل السجده و هو علی غیر وضوء، قال علیه السلام: یسجد إذا کانت من العزائم» «2».

و غیر ذلک من الأخبار.

(2) نصّا و إجماعا، ففی صحیح ابن سرحان: «إنّ العزائم الأربع: اقرأ باسم ربّک الذی خلق، و النجم، و تنزیل السجده، و حم السجده» «3».

و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث 6.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث 7.
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وَ هُمْ لٰا یَسْتَکْبِرُونَ و حم فصِّلت، عند قوله تَعْبُدُونَ، و (النجم و العلق)- و هی سوره اقرأ باسم- عند ختمهما (3)، و کذا یجب علی المستمع لها (4)، بل السامع علی الأظهر (5).

______________________________

(3) للإجماع، و أصاله عدم عروض الوجوب إلا فیما هو المجمع علیه عند الأصحاب، و لموثق سماعه: «من قرأ: اقرأ باسم ربّک، فإذا ختمها فلیسجد» «1».

(4) إجماعا و نصوصا یأتی بعضها.

(5) لإجماع السرائر، و لکنّه موهون و معارض بإجماع الخلاف، و العلامه علی العدم.

و استدل أیضا بالإطلاقات، کقول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر:

«إذا قرئ بشی ء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد، و إن کنت علی غیر وضوء» «2».

و کخبر ابن جعفر عن أخیه: «عن الرجل یکون فی صلاه جماعه فیقرأ إنسان السجده کیف یصنع؟ قال علیه السلام: یومئ برأسه» «3».

و فیه: أنّهما مع إمکان حملهما علی التقیه- إذ الوجوب علی السامع مذهب جمع من العامه- مقیدان بصحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل سمع السجده تقرأ، قال علیه السلام: لا یسجد إلا أن یکون منصتا لقراءته مستمعا لها، أو یصلّی بصلاته. فأما أن یکون یصلّی فی ناحیه و أنت تصلّی فی ناحیه أخری فلا تسجد لما سمعت» «4».

و أشکل علیه أولا: بأنّ فی طریقه محمد بن عیسی عن یونس، و قد استثناه القمیون عن نوادر الحکمه. و فیه: أنّه لم یثبت ذلک، و علی فرضه لا بد من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث. 2.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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و یستحب فی أحد عشر موضعا (6): فی الأعراف عند قوله:

وَ لَهُ یَسْجُدُونَ، و فی الرعد عند قوله وَ ظِلٰالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ

______________________________

النظر إلی وجه استثنائهم، إذ لم ینسبوا إلیه إلا الغلوّ و لا دلیل لهم علی أصل النسبه، و علی فرض الصحه لا دلیل علی منع الغلوّ عن اعتبار الراوی خصوصا بناء علی ما استقر علیه المذهب من أنّ خبر الثقه حجه و لو کان فاسقا من جهه أخری.

و ثانیا: باشتماله علی تقریر قراءه الإمام للسجده، و هو خلاف الإجماع، و التفصیل بین المأموم و السامع و غیره و لا قائل به. و فیه: أنّ العمل ببعض الحدیث و طرح البعض الآخر لا بأس به و لا یضر بالحجیه، مع أنّه یمکن حمل قراءه الإمام علی المخالف و حمل التفصیل علی أنّ المأموم السامع یحصل منه الاستماع غالبا بخلاف غیره فیکون من مجرد السماع فقط. فلا دلیل یعتمد علیه لوجوبها علی السامع، مع أنّ مقتضی الأصل عدمه. نعم، هو الأحوط. ثمَّ إنّ ظاهرهم الاتفاق علی الاستحباب مع عدم الوجوب.

(6) أما عدم الوجوب فللأصل، و الإجماع، و خبر أبی بصیر: «إذا قرئ شی ء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد و إن کنت علی غیر وضوء، و إن کنت جنبا، و إن کانت المرأه لا تصلّی، و سائر القرآن أنت فیه بالخیار، إن شئت سجدت، و إن شئت لم تسجد» «1».

و أما الاستحباب فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع و خبر أبی بصیر، إذ لم یرد به الإباحه المطلقه قطعا- خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«العزائم: الم تنزیل، و حم السجده، و النجم، و اقرأ باسم ربک، و ما عداها فی جمیع القرآن مسنون و لیس بمفروض» «2».

و أما المواضع المذکوره فلإجماع الفقهاء، و إرسالهم إرسال المسلّمات الفقهیه، و فی المدارک أنّها مقطوع بها فی کلام الأصحاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 9.
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، و فی النحل عند قوله وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ و فی بنی إسرائیل عند قوله وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً، و فی مریم عند قوله:

خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا، و فی سوره الحج فی موضعین عند قوله:

إِنَّ اللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ، و عند قوله افْعَلُوا الْخَیْرَ، و فی الفرقان عند قوله وَ زٰادَهُمْ نُفُوراً و فی النمل عند قوله رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ، و فی ص عند قوله وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ، و فی الإنشقاق عند قوله وَ إِذٰا قُرِئَ. بل الأولی السجود عن کلِّ آیه فیها أمر بالسجود (7).

مسأله 3: یختص الوجوب و الاستحباب بالقارئ، و المستمع، و السامع للآیات
(مسأله 3): یختص الوجوب و الاستحباب بالقارئ، و المستمع، و السامع للآیات (8)، فلا یجب علی من کتبها أو تصوّرها، أو شاهدها مکتوبه، أو أخطرها بالبال (9).

مسأله 4: السبب مجموع الآیه فلا یجب بقراءه بعضها
(مسأله 4): السبب مجموع الآیه فلا یجب بقراءه بعضها و لو

______________________________

(7) لأنّ الحصر فی الموارد المذکوره لیس حصرا لأصل الاستحباب فیها، بل لأهم مواردها، فمحبوبیه أصل السجود عند التعرض له فی کلام حضره المعبود مما تطابق علیها النقل و العقل، ففی خبر العلل عن أبی جعفر علیه السلام: «إنّ أبی علیّ بن الحسین علیه السلام ما ذکر نعمه اللّه علیه إلا سجد، و لا قرأ آیه من کتاب اللّه تعالی عز و جل فیها سجده إلا سجد .. إلی أن قال علیه السلام: فسمّی السجاد لذلک» «1».

(8) لظاهر الأدله، و إجماع فقهاء المله.

(9) للأصل و الإجماع. ثمَّ إنّ التصور ماله ثبوت ذهنی فی الجمله و الخطور ما یعرض و یزول و لو صدفه و بلا التفات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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لفظ السجده منها (10).

مسأله 5: وجوب السجده فوریّ
(مسأله 5): وجوب السجده فوریّ (11)، فلا یجوز التأخیر، نعم، لو نسیها أتی بها إذا تذکر، بل، و کذلک لو ترکها عصیانا (12).

مسأله 6: لو قرأ بعض الآیه و سمع بعضها الآخر
(مسأله 6): لو قرأ بعض الآیه و سمع بعضها الآخر، فالأحوط

______________________________

(10) للأصل، و الإجماع، و المتیقن من الأدله إذ الإطلاقات فی مقام بیان أصل الوجوب فی الجمله، و لا یصح التمسک بها لأزید من ذلک، و إیجاب جمیع الآیه له معلوم و غیره مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه، و یمکن دعوی ظهور النصوص فیه أیضا، فإنّ قولهم علیهم السلام: «یقرأ الرجل السجده، و سمعها، أو استمعها، ظاهر فی آیاتها عرفا، کما أنّ البقره و الأنعام مثلا ظاهرتان فی سورتها کذلک. نعم، قد تطلق السجده علی سوره السجده أیضا، لکنّه غیر مراد فی المقام قطعا فهذا الاحتمال ساقط هنا رأسا.

(11) للإجماع، و ظواهر الأدله مثل ما ورد فی النهی عن قراءه العزیمه فی الفریضه: «بأنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «1»، و ما دل علی الإیماء لو سمعها فیها «2» فإنّ ظهورها فی الفوریه مما لا ینکر، و أما موثق عمار «3» فأسقطه عن الاعتبار مخالفته للإجماع و إعراض المشهور عنه.

(12) للنص و الإجماع، و استصحاب الوجوب، و فی خبر ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «عن الرجل یقرأ السجده فینساها حتّی یرکع و یسجد، قال علیه السلام: یسجد إذا ذکر إذا کانت من العزائم» «4».

و ظاهره أنّ الفوریه من باب تعدد المطلوب فتجری فی مورد العصیان أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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الإتیان بالسجده (13).

مسأله 7: إذا قرأها غلطا، أو سمعها ممن قرأها غلطا فالأحوط السجده أیضا
(مسأله 7): إذا قرأها غلطا، أو سمعها ممن قرأها غلطا فالأحوط السجده أیضا (14).

مسأله 8: یتکرّر السجود مع تکرر القراءه أو السماع أو الاختلاف
(مسأله 8): یتکرّر السجود مع تکرر القراءه أو السماع أو الاختلاف (15)، بل و إن کان فی زمان واحد بأن قرأها جماعه أو قرأها

______________________________

(13) مقتضی ظواهر الأدله اختصاص الوجوب بعنوان القراءه أو السماع أو الاستماع، و المرکب من الاثنین منهما لیس من أحدهما، إلا أن یقال: إنّ مقتضی الإطلاق فی کلّ واحد منها الوجوب فی البسیط و المرکب معا، أو إنّ المرکب منهما یلحق بالبسیط حکما و إن لم یکن منه موضوعا. و یمکن الخدشه فی کلّ منهما، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(14) لاحتمال إطلاق الأدله حتّی من هذه الجهه، و لکن المنساق منها العربیه المتعارفه، کما فی جمیع الموارد، و الشک فی الإطلاق یکفی فی عدم الوجوب و الرجوع إلی البراءه. نعم، هو الأحوط.

(15) لإطلاق الأدله، و أصاله عدم التداخل، و ما تقدم من صحیح ابن مسلم من قوله علیه السلام: «علیه أن یسجد کلّما سمعها» «1».

هذا مع تخلل السجود بعد کلّ سبب: و أما لو ترکت السجده نسیانا، أو عصیانا مع تعدد الموجب، أو تکرر الموجب من سنخ واحد، أو مع الاختلاف فی آن واحد أو لا، فمقتضی القاعده کفایه سجده واحده، لعدم ظهور الأدله إلا فی وجوب إیجاد حقیقه السجده بعد تحقق الموجب، و هی تحصل بالواحده و الزائد علیها یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، فالمقام نظیر موجبات الوضوء- و إن کان التشبیه من سوء الأدب- راجع [المسأله 5] من (فصل الوضوءات المستحبه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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شخص حین قراءته علی الأحوط (16).

مسأله 9: لا فرق فی وجوبها بین السماع من المکلّف أو غیره
(مسأله 9): لا فرق فی وجوبها بین السماع من المکلّف أو غیره کالصغیر و المجنون إذا کان قصدهما قراءه القرآن (17).

مسأله 10: لو سمعها فی أثناء الصلاه أو قرأها أومأ للسجود
(مسأله 10): لو سمعها فی أثناء الصلاه أو قرأها أومأ للسجود و سجد بعد الصلاه و أعادها (18).

مسأله 11: إذا سمعها أو قرأها فی حال السجود یجب رفع الرأس منه ثمَّ الوضع
(مسأله 11): إذا سمعها أو قرأها فی حال السجود یجب رفع الرأس منه ثمَّ الوضع، و لا یکفی البقاء بقصده بل و لا الجرّ إلی مکان آخر (19).

مسأله 12: الظاهر عدم وجوب نیته حال الجلوس أو القیام
(مسأله 12): الظاهر عدم وجوب نیته حال الجلوس أو القیام

______________________________

(16) وجه الاحتیاط دعوی شمول الإطلاق لکلّ واحد من المتعدد فی المقام أیضا أی کلّ واحد فی عرض الآخر، و لکنه مشکل، إذ المنساق من الأدله صرف الطبیعه المنطبق علی الواحد و المتعدد، کما مر فی الوضوء، و یأتی فی کفارات الصوم و الإحرام، و موجبات الضمان فی الأموال و النفوس ما ینفع المقام، و المسأله لها نظائر کثیره فی الفقه.

(17) کلّ ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(18) تقدم التفصیل فی [مسأله 4] من (فصل القراءه) فراجع.

(19) لأنّ المنساق من الأدله وجوب إحداث السجده عند موجبها و لا یصدق الإحداث بذلک. و لکن یمکن أن یقال: إنّ الواجب إنّما هو حدوث هیئه السجود عن قصد و التفات، و هو یصدق مع الإحداث المسبوق بالعدم أو الإبقاء المسبوق بالوجود، و یصح أن یقال: إنّه حین حدوث السجده منه کانت له إرادتان طولیتان إحداهما للسجده الأولی، و الأخری للسجده الثانیه بإبقاء السجده الأولی بقصد الثانیه، و قد مر نظیر ذلک فی سجده العزیمه مع سجده الصلاه بإتیان سجده واحده بإرادتین طولیتین مقدار منها لسجده الصلاه و بعد تمام الذکر تکون من سجده العزیمه قصدا فعلیا حادثا عن الإراده الطولیه السابقه.
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لیکون الهویّ إلیه بنیته، بل یکفی نیته قبل وضع الجبهه بل مقارنا له (20).

مسأله 13: الظاهر أنّه یعتبر فی وجوب السجده کون القراءه بقصد القرآنیه
(مسأله 13): الظاهر أنّه یعتبر فی وجوب السجده کون القراءه بقصد القرآنیه (21)، فلو تکلّم، شخص بالآیه لا بقصد القرآنیه لا یجب السجود بسماعه (22) و کذا لو سمعها ممن قرأها حال النوم، أو سمعها من صبیّ غیر ممیّز، بل و کذا لو سمعها من صندوق حبس الصوت و إن کان الأحوط السجود فی الجمیع (23).

______________________________

(20) لأنّ المناط إحداث السجده، و هو یحصل بحدوث النیه مقارنا لوضع الجبهه أیضا بحیث یصدق عرفا أنّه نوی السجود فوضع الجبهه، و لا یقال وضع الجبهه فنوی السجده. هذا بناء علی أنّ المدار علی الإحداث، و أما بناء علی کفایه کون هیئه السجود عن إراده و اختیار فتکفی النیه حین الوضع أیضا، مع أنّ هذا البحث ساقط عن أصله بناء علی أنّ النیه هو الداعی و لا وقت له و لا زمان.

(21) لتوقف قراءه القرآن علیه عرفا، و فی غیره یرجع إلی الأصل بعد عدم صحه التمسک فی الصدق، و یکفی القصد الارتکازی، و لا یعتبر العلمی التفصیلی، للأصل.

(22) للأصل بعد عدم دلاله الدلیل علیه أو الشک فی دلالته بشرط إحراز عدم القصد الارتکازی، کأن یکون فی مقام الاستهزاء- و العیاذ باللّه- و أما النائم و المجنون فیمکن دعوی ثبوت القصد الارتکازی فیهما. و أما الصبیّ غیر الممیز فالظاهر اختلافه باختلاف کیفیه تعلیمه. و أما الرادیو فإن لم یکن الصوت من المسجل یجب السجود به، للإطلاقات و العمومات. و أما المسجل، و صندوق حبس الصوت فیحتمل انصراف الأدله عن مثلهما.

(23) لاحتمال أن یکون مفاد الأدله وجوب السجود عند کلّ ما صح انطباق قراءه القرآن علیه قهرا، و إن لم یکن قصدیا، لکنّه من مجرد الاحتمال بلا دلیل علیه و إن کان عظمه المسجود له بلا نهایه تقتضی ذلک.
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مسأله 14: یعتبر فی السماع تمییز الحروف و الکلمات
(مسأله 14): یعتبر فی السماع تمییز الحروف و الکلمات، فمع سماع الهمهمه لا یجب السجود (24) و إن کان أحوط (25).

مسأله 15: لا یجب السجود لقراءه ترجمتها أو سماعها
(مسأله 15): لا یجب السجود لقراءه ترجمتها أو سماعها و إن کان المقصود ترجمه الآیه (26).

مسأله 16: یعتبر فی هذا السجود بعد تحقق مسماه مضافا إلی النیه- إباحه المکان
(مسأله 16): یعتبر فی هذا السجود بعد تحقق مسماه مضافا إلی النیه- إباحه المکان (27)، و عدم علوّ المسجد بما یزید علی أربعه أصابع (28). و الأحوط وضع سائر المساجد و وضع الجبهه علی ما یصح

______________________________

(24) لأنّ ظواهر الأدله سماع الآیه و لا یصدق ذلک إلا بالتمییز. نعم، لو کان المدار علی مطلق السماع لصدق علی سماع الهمهمه أیضا، و لکن الدلیل لا یثبته و الأصل ینفیه.

(25) لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

(26) لأنّ المنساق من الأدله قراءه نفس القرآن المنزل من السماء، و لذا لا یجری علی الترجمه سائر الأحکام من حرمه المسّ بلا طهاره و نحوها، و مقتضی الأصل عدم ترتیب جمیع آثار القرآن علی الترجمه إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود فی المقام.

(27) أما النیه- أی القصد إلی السجود- فاعتباره تکوینیّ لا یحتاج إلی بیان، لأنّ کلّ فعل اختیاری یتوقف علیها. و أما القربه فالظاهر عدم اعتبارها لأنّ العمل بذاته قربیّ و عباده. نعم، یضر قصد الریاء بلا إشکال. و أما إباحه المکان فلأنّ الغصب معصیه للّه تعالی و السجود عباده، و لا یعبد اللّه تعالی من حیث یعصی، کما یشهد به العقل و النقل. و کذا إباحه ما مع الساجد و یصح السجود مع الجهل بالغصبیه أو نسیانها، لعدم فعلیه النهی حینئذ.

(28) بناء علی أنّ المراد بالسجود فی المقام هو السجود الصلاتی لا إشکال فی اعتباره و اعتبار وضع المساجد، و کذا کلّ ما کان معتبرا فی سجود الصلاه إلا ما خرج بالدلیل. و أما إن کان المراد السجود العرفی فمقتضی الأصل 
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السجود علیه، و لا تعتبر فیه الطهاره من الحدث و لا من الخبث (29)، فتسجد الحائض وجوبا عند سببه، و ندبا عند سبب الندب (30)، و کذا الجنب (31).

______________________________

عدم اعتبار شی ء فیه إلا الصدق العرفی للسجود، و مقتضی الجمود علی الإطلاق هو الأخیر، و إن کان المنساق إلی الأذهان لدی المتشرعه هو الأول، و منه یعلم الوجه فی وجوب وضع المساجد، و لعلّ وجه جزمه قدّس سره بالفتوی فی الأول و الاحتیاط فی الأخیر احتمال أن یکون عدم العلو تحدیدا شرعیا لأصل السجود مطلقا، بخلاف وضع سائر المساجد فإنّها خارجه عن حقیقته.

(29) إجماعا فیهما، و نصوصا أیضا فی الأخیر، ففی خبر أبی بصیر:

«إذا قرئ بشی ء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد، و إن کنت علی غیر وضوء، و إن کنت جنبا، و إن کانت المرأه لا تصلّی» «1».

و نحوه غیره. و من إطلاقه فی الجنب و المرأه یمکن أن یستفاد حکم الخبث أیضا لملازمه الجنابه و الحیض له غالبا. و أما صحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد السجده إذا سمعت، قال علیه السلام: تقرأ و لا تسجد» «2».

فمحمول علی غیر العزائم جمعا، و یکون النهی عن السجود حینئذ لمجرد الکراهه فی العباده التی لا تنافی مطلوبیتها وجوبا أو ندبا، و لکن ضبطه فی الاستبصار: «لا تقرأ و لا تسجد» «3»، و علی فرض الصحه یمکن حمله علی مطلق المرجوحیه بالنسبه إلی غیر العزائم التی لا تنافی أصل المطلوبیه فی الجمله.

(30) لإطلاق ما دل علی السببیه من غیر تقیید، و یمکن أن یستفاد حکم السجده المندوبه مما ورد فی العزیمه بالفحوی.

(31) لما تقدم من ذکره بالخصوص فی النص، و هو و إن ورد فی العزیمه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الحیض حدیث: 4.

(3) الاستبصار ج: 1 صفحه: 320 حدیث: 1193.
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و کذا لا یعتبر فیه الاستقبال (32)، و لا طهاره موضع الجبهه، و لا ستر العوره فضلا عن صفات الساتر: من الطهاره و عدم کونه حریرا أو ذهبا أو جلد میته (33). نعم، یعتبر أن لا یکون لباسه مغصوبا إذا کان السجود یعدّ تصرفا فیه (34).

مسأله 17: لیس فی هذا السجود تشهد و لا تسلیم و لا تکبیر افتتاح
(مسأله 17): لیس فی هذا السجود تشهد و لا تسلیم و لا تکبیر افتتاح (35). نعم، یستحب التکبیر للرفع منه (36)، بل الأحوط عدم

______________________________

لکن یستفاد منه حکم السجدات المندوبه بالفحوی.

(32) للأصل و الإطلاق و الاتفاق، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الرجل یقرأ السجده و هو علی ظهر دابته، قال علیه السلام: یسجد حیث توجهت به، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یصلّی علی ناقته و هو مستقبل القبله» «1».

و العمده هو الإجماع، و إلا فالمنساق منه حال الضروره بقرینه ذیله.

(33) کلّ ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(34) لاشتماله علی المبغوض حینئذ و هو ینافی العبادیه، و المراد بالتصرف العرفی منه لا الدقی العقلی، لأنّه یصح فرض عدم التصرف فی السجود مع الثوب الغصبی، لأنّ الهویّ خارج عنه و بعد وضع الجبهه لا تصرف، و لکن العرف یری الساجد متصرّفا فی الثوب المغصوب الملبوس و لو حین السجود.

(35) کلّ ذلک للأصل و الإطلاق و الإجماع و السیره الفتوائیه و العملیه بین المسلمین.

(36) مقتضی الأصل عدم وجوب التکبیر بعد الرفع أیضا، و لکن فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا قرأت شیئا من العزائم یسجد فیها، فلا تکبیر قبل سجودک، و لکن تکبّر حین ترفع رأسک» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.
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ترکه (37).

مسأله 18: یکفی فیه مجرد السجود
(مسأله 18): یکفی فیه مجرد السجود، فلا یجب فیه الذکر (38) و إن کان یستحب (39) و یکفی فی وظیفه الاستحباب کلّما کان (40). و لکن الأولی أن یقول: «سجدت لک یا ربّ تعبدا و رقّا، لا مستکبرا عن عبادتک و لا مستنکفا و لا مستعظما بل أنا عبد ذلیل خائف مستجیر» (41)، أو یقول: «لا إله إلا اللّه حقا حقا لا إله إلا اللّه إیمانا و تصدیقا، لا إله إلا

______________________________

المحمول علی الندب لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل إذا قرأ العزائم کیف یصنع؟ قال علیه السلام: لیس فیها تکبیر إذا سجدت و لا إذا قمت، و لکن إذا سجدت قلت ما تقول فی السجود» «1».

(37) خروجا عن خلاف ما نسب إلی ظاهر بعض الفقهاء من الوجوب.

(38) للأصل و الإطلاق، و الإجماع، کما فی المستند. و ما فی بعض الأخبار من قولهم علیهم السلام: «فلیقل ..» «2» لا بد بقرینه غیره «3» من حمله علی الندب.

(39) للإجماع، و یظهر من بعض الکلمات الوجوب لکنه محمول علی الندب، لما مر من دعوی الإجماع من المستند علی عدم الوجوب، فیکون أصل الرجحان مسلّما بین الکلّ.

(40) لأصاله عدم اعتبار ذکر معیّن فیه، و اختلاف الروایات الوارده الکاشف عن الاستحباب، بل فی صحیح معاویه بن عمار المتقدم جواز الاقتصار علی ذکر السجده الصلاتیه أیضا.

(41) قاله أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحذاء «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 46 من أبواب قراءه القرآن.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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اللّه عبودیه و رقا، سجدت لک یا ربّ تعبدا و رقا، لا مستنکفا و لا مستکبرا بل أنا عبد ذلیل ضعیف خائف مستجیر» (42)، أو یقول: «إلهی آمنا بما کفروا، و عرفنا منک ما أنکروا، و أجبناک إلی ما دعوا إلهی فالعفو العفو» (43)، أو یقول ما قاله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی سجود سوره العلق و هو: «أعوذ برضاک من سخطک، و بمعافاتک من عقوبتک، و أعوذ بک منک، لا احصی ثناء علیک، أنت کما أثنیت علی نفسک».

مسأله 19: إذا سمع القراءه مکرّرا و شک بین الأقلّ و الأکثر
(مسأله 19): إذا سمع القراءه مکرّرا و شک بین الأقلّ و الأکثر یجوز له الاکتفاء فی التکرار بالأقلّ (45). نعم، لو علم العدد و شک فی الإتیان بین الأقلّ و الأکثر وجب الاحتیاط بالبناء علی الأقلّ أیضا (46).

______________________________

(42) کما فی مرسل الفقیه «1».

(43) کما فی مرسل الذکری «2».

(44) کما فی مرسل الغوالی «3». هذا و فی موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل إذا قرأ العزائم .. إلی أن قال علیه السلام: و لکن إذا سجدت قلت ما تقول فی السجود» «4».

فهذه روایات خمسه فی ذکر سجود التلاوه، و ظاهرها و إن کان الوجوب و لکن الاختلاف فی متنها، و إرسال الاستحباب لدی الفقهاء إرسال المسلّمات بحیث لا یظهر قائل صریح بالوجوب یوهن الأخذ بالظاهر مع قصور السند فی أکثرها.

(45) لأصاله البراءه، لأنّ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر.

(46) لأصاله الاشتغال بعد العلم بأصل اشتغال الذمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الذکری: المسأله السادسه من مسائل سجده التلاوه.

(3) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب القراءه فی غیر الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.
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مسأله 20: فی صوره وجوب التکرار یکفی فی صدق التعدد رفع الجبهه عن الأرض
(مسأله 20): فی صوره وجوب التکرار یکفی فی صدق التعدد رفع الجبهه عن الأرض ثمَّ الوضع للسجده الأخری (47) و لا یعتبر الجلوس ثمَّ الوضع، بل و لا یعتبر رفع سائر المساجد (48) و إن کان أحوط.

______________________________

(47) لأنّ قوام السجود بوضع الجبهه، و قوام تعدده بتعدد الوضع و قد حصل کلّ منهما، و قد مر سابقا کفایه إبقاء هیئه السجود بقصد سجده أخری.

(48) للأصل بعد عدم دلیل علیه.
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فصل فی سجده الشکر

اشاره
(فصل فی سجده الشکر)


مسأله 21: یستحب السجود للشکر لتجدد نعمه، أو دفع نقمه
(مسأله 21): یستحب السجود للشکر لتجدد نعمه، أو دفع نقمه، أو تذکرهما مما کان سابقا، أو للتوفیق لأداء فریضه أو نافله، أو فعل خیر و لو مثل الصلح بین اثنین. فقد روی عن بعض الأئمه علیهم السلام: أنّه کان إذا صالح بین اثنین أتی بسجده الشکر (1)، (فصل فی سجده الشکر)

______________________________

(1) کلّ ذلک لقول أبی جعفر علیه السلام: «إنّ أبی علیّ بن الحسین علیهما السلام ما ذکر للّه عز و جل نعمه علیه إلّا سجد، و لا قرأ آیه من کتاب اللّه فیها سجود إلا سجد، و لا دفع اللّه عنه سوء یخشاه أو کید کائد إلا سجد، و لا فرغ من صلاه مفروضه إلا سجد، و لا وفق لإصلاح بین اثنین إلا سجد- الحدیث» «1».

و الظاهر أنّ کلّ ذلک من باب المثال، فیشمل فعل کلّ خیر، و ترک کلّ معصیه، مع أنّ النعمه شامله لفعل الطاعات و ترک المعاصی، و فعل کلّ خیر، و ترک کلّ شر، مضافا إلی أنّ الشکر- قولا کان أو عملا- له محبوبیه عند الکلّ، و فی خبر مرازم عن الصادق علیه السلام: «سجده الشکر واجبه علی کلّ مسلم تتم بها صلاتک، و ترضی بها ربّک، و تعجب الملائکه منک- الحدیث» «2».

و منه یستفاد استحبابه بعد کلّ صلاه و لو کانت نافله، بل یأتی فی [المسأله 23] استحبابه من دون سبب أیضا، للإطلاقات المرغبه إلیه، و لأنّ له عبادیه ذاتیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 5.
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و یکفی فی هذا السجود مجرد وضع الجبهه مع النیه (2).

نعم، یعتبر فیه إباحه المکان (3) و لا یشترط فیه الذکر (4)، و إن کان یستحب أن یقول: «شکرا للّه»، أو «شکرا شکرا» و «عفوا عفوا» مائه مره، أو ثلاث مرات، و یکفی مره واحده أیضا (5)، و یجوز

______________________________

(2) أما الأول: فلتقوّم السجود به، و أما الأخیر: فلتقوّم کلّ فعل اختیاری به، و أما عدم اعتبار شی ء آخر فللأصل و الإطلاق و الإجماع.

(3) لما تقدم فی سجده التلاوه، و تقدم إباحه اللباس أیضا.

(4) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(5) أما مائه مره شکرا شکرا أو عفوا عفوا، فلخبر المروزی قال: «کتب إلیّ أبو الحسن الرضا علیه السلام: قل فی سجده الشکر مائه مره شکرا شکرا، و إن شئت عفوا عفوا» «1».

و الظاهر أنّ ترک لفظ (للّه) إنّما هو للتسهیل و الترخیص لا لتعبد خاص، لوروده فی روایه الثلاث، کما یأتی. و أما ثلاث مرات، فلقول أبی الحسن الرضا علیه السلام فی خبر العلل: «أدنی ما یجزی فیها من القول أن یقال: شکرا للّه شکرا للّه ثلاث مرات» «2».

و أما الواحده فللإطلاقات خصوصا مثل خبر مرازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام حکایه عن اللّه عز و جل: «لأشکرنّه کما شکرنی و أقبل إلیه بفضلی».

بعد حمل ما ورد من العدد المطلوب بحسب مراتبه، کما هو عاده الفقهاء (قدس سرهم) فی مثل هذه المندوبات، و قد ثبت فی محلّه عدم المفهوم للعدد مطلقا إلا إذا ثبتت العلیه التامه المنحصره له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 3.
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الاقتصار علی سجده واحده، و یستحب مرتان (6)، و یتحقق التعدد بالفصل بینهما بتعفیر الخدین أو الجبینین، أو الجمیع (7) مقدما للأیمن

______________________________

(6) أما جواز الاقتصار علی سجده واحده فلوقوع التعبیر بلفظ السجده فی جمله من الأخبار «1». و أما استحباب المرتین فلوقوع التعبیر بسجدتی الشکر فی بعض الأخبار «2»، و لا ریب فی أنّه من زیاده الفضل فیکون أفضل لا محاله، و السجود للّه تعالی خیر محض قلّ أو کثر.

(7) یتحقق التعدد برفع الرأس فی الجمله ثمَّ الوضع، کما مر فی [مسأله 11] من سجود التلاوه، و لا إشکال فی تحققه بالتعفیر- و هو من العفر، أی التراب.

و الأخبار الوارده علی أقسام ثلاثه: (الأول): ما یظهر منه استحبابه النفسی کمرسل ابن یقطین عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أوحی اللّه تعالی إلی موسی أ تدری لم اصطفیتک بکلامی دون خلقی؟ قال: یا ربّ و لم ذلک؟! فأوحی اللّه عز و جل إلیه یا موسی: إنّی قلبت عبادی ظهرا لبطن فلم أجد فیهم أحدا أذلّ لی نفسا منک، یا موسی إنّک إذا صلّیت وضعت خدیک علی التراب، أو قال علی الأرض» «3».

و إطلاقه یقتضی عدم الفرق بین سبق سجود الشکر و عدمه، و فی موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «کان موسی بن عمران علیه السلام إذا صلّی لم ینفتل حتّی یلصق خده الأیمن بالأرض و خده الأیسر بالأرض» «4».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 1 و 2 و 4.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 2.
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..........

______________________________

بل یظهر من خبر یونس بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام «1» أنّه یکفی ذلک فی الشکر و لا یحتاج إلی وضع الجبهه، فقال علیه السلام. «إذا ذکر أحدکم نعمه اللّه عز و جل فلیضع خده علی التراب شکرا للّه- الحدیث-»، و فی خبر إسحاق بن عمار قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: «إذا ذکرت نعمه اللّه علیک و کنت فی موضع لا یراک أحد فألصق خدک بالأرض» «2».

(الثانی): ما هو صریح فی الجمع بینه و بین السجود، کخبر محمد بن سلیمان عن أبیه قال: «خرجت مع أبی الحسن موسی علیه السلام إلی بعض أمواله فقام إلی صلاه الظهر فلما فرغ خرّ للّه ساجدا .. إلی أن قال: ثمَّ ألصق خده الأیمن بالأرض فسمعته و هو یقول بصوت حزین: «بؤت إلیک بذنبی، عملت سوءا و ظلمت نفسی فاغفر لی فإنّه لا یغفر الذنوب غیرک یا مولای». ثلاث مرات، ثمَّ ألصق خده الأیسر بالأرض و سمعته یقول: «ارحم من أساء و اقترف و استکان و اعترف» ثلاث مرات، ثمَّ رفع رأسه» «3».

(الثالث): ما هو صریح فی وقوع التعفیر بین سجدتی الشکر مثل ما یأتی من خبر عبد اللّه بن جندب عن موسی بن جعفر علیه السلام «4». و یمکن الحمل علی مراتب الفضل، فالأفضل هو الأخیر، ثمَّ الوسط، ثمَّ الأول. ثمَّ إنّ وضع الخد قد ورد فی جمله من الأخبار، کما مر. و أما الجبینان فیدل علیه مضافا إلی ظهور الإجماع، المرسل المشهور: «إنّ من علامات المؤمن تعفیر الجبین» «5».

و استظهر فی الحدائق: أنّ المراد به الجبهه بقرینه إفراده بالذکر. و فیه:

أنّه یمکن أن یراد به الجنس الشامل للجبینین.

و أما تقدیم الأیمن علی الأیسر، فقد تقدم فی خبر محمد بن سلیمان، و خبر عبد اللّه بن جندب، و یشهد له تقدیم المیامن علی المیاسر فی التکالیف المتعلقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب سجده الشکر حدیث: 1.

ص: 40





منهما علی الأیسر ثمَّ وضع الجبهه ثانیا (8)، و یستحب فیه افتراش الذراعین و إلصاق الجؤجؤ و الصدر و البطن بالأرض (9) و یستحب أیضا أن یمسح موضع سجوده بیده ثمَّ إمرارها علی وجهه و مقادیم بدنه (10).

و یستحب أن یقرأ فی سجوده ما ورد فی حسنه عبد اللّه بن جندب عن موسی بن جعفر علیه السلام: «ما أقول فی سجده الشکر فقد اختلف أصحابنا فیه، فقال علیه السلام: قل و أنت ساجد: اللهم إنّی أشهدک و أشهد ملائکتک و أنبیائک و رسلک و جمیع خلقک أنّک أنت اللّه ربّی، و الإسلام دینی، و محمّد نبیّی، و علیّ و الحسن و الحسین ..

إلی آخرهم .. أئمتی علیهم السلام بهم أتولی و من أعدائهم أتبرأ.

______________________________

بهما وجوبا أو ندبا.

(8) تقدم ما یتعلق به، و أنّه لم یذکر إلا فی خبر ابن جندب.

(9) لخبر ابن خاقان قال: «رأیت أبا الحسن الثالث علیه السلام سجد سجده الشکر فأفرش ذراعیه و ألصق جؤجؤه و صدره و بطنه بالأرض فسألته عن ذلک، فقال علیه السلام: کذا یجب» «1». کما فی الکافی، و «کذا نحب» کما فی التهذیب. و الجؤجؤ کهدهد: الصدر، فیکون العطف للتوکید، أو من عطف العام علی الخاص بناء علی کون الجؤجؤ مقدم الصدر.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 41

(10) لما روی عن الصادقین علیهم السلام: «أنّهم قالوا إنّ العبد إذا سجد امتد من عنان السماء عمود من نور إلی موضع سجوده، فإذا رفع أحدکم رأسه من السجود فلیمسح بیده موضع سجوده ثمَّ یرفعها فیمسح بها وجهه و صدره، فإنّها لا تمر بداء إلا نفته إن شاء اللّه تعالی».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب سجدتی الشکر حدیث: 2.
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اللهم إنّی أنشدک دم المظلوم «ثلاثا» اللهم إنّی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأعدائک لتهلکنّهم بأیدینا و أیدی المؤمنین، اللهم إنّی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأولیائک لتظفرنّهم بعدوّک و عدوّهم أن تصلّی علی محمد و علی المستحفظین من آل محمد «ثلاثا». اللهم إنّی أسألک الیسر بعد العسر «ثلاثا».

ثمَّ تضع خدّک الأیمن علی الأرض و تقول: یا کهفی حین تعیینی المذاهب، و تضیق علیّ الأرض بما رحبت، یا بارئ خلقی رحمه بی و قد کنت عن خلقی غنیا، صلّ علی محمد و علی المستحفظین من آل محمد.

ثمَّ تضع خدّک الأیسر و تقول: یا مذلّ کلّ جبار، و یا معزّ کلّ ذلیل، قد و عزّتک بلغ مجهودی «ثلاثا»، ثمَّ تقول: یا حنان یا منان یا کاشف الکرب العظام.

ثمَّ تعود للسجود فتقول مائه مره: شکرا شکرا، ثمَّ تسأل حاجتک إن شاء اللّه».

و الأحوط وضع الجبهه فی هذه السجده أیضا علی ما یصح السجود علیه (11)، و وضع سائر المساجد علی الأرض، و لا بأس بالتکبیر قبلها و بعدها لا بقصد الخصوصیه و الورود (12).

______________________________

(11) لاحتمال أن یکون هذا السجود عین السجود الصلاتی فیعتبر فیه کلّ ما اعتبر فیه، و منه یظهر وجه الاحتیاط فی الآتی.

(12) إذ لا دلیل یمکن الاعتماد علیه علی اعتبار ما هو خارج عن حقیقه السجود الصلاتی فی سجده الشکر، و لا ریب فی عدم اعتبار التکبیر فی سجود الصلاه.
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مسأله 22: إذا وجد سبب سجود الشکر و کان له مانع من السجود علی الأرض
(مسأله 22): إذا وجد سبب سجود الشکر و کان له مانع من السجود علی الأرض فلیوم برأسه و یضع خدّه علی کفّه فعن الصادق علیه السلام:

«إذا ذکر أحدکم نعمه اللّه عزّ و جل فلیضع خده علی التراب شکرا للّه، و إن کان راکبا فلینزل فلیضع خده علی التراب، و إن لم یقدر علی النزول للشهره فلیضع خده علی قربوسه، فإن لم یقدر فلیضع خده علی کفّه ثمَّ لیحمد اللّه علی ما أنعم علیه» (13).

و یظهر من هذا الخبر تحقق السجود بوضع الخد فقط من دون الجبهه.

مسأله 23: یستحب السجود بقصد التذلل أو التعظیم للّه تعالی
(مسأله 23): یستحب السجود بقصد التذلل أو التعظیم للّه تعالی، بل من حیث هو راجح و عباده، بل من أعظم العبادات و آکدها، بل ما عبد اللّه بمثله. و ما من عمل أشد علی إبلیس من أن یری ابن آدم ساجدا، لأنّه أمر بالسجود فعصی، و هذا أمر به فأطاع و نجی. و أقرب ما یکون العبد إلی اللّه و هو ساجد. و أنّه سنه الأوابین.

و یستحب إطالته، فقد سجد آدم ثلاثه أیام بلیالیها و سجد علیّ بن الحسین علیهما السلام علی حجاره خشنه حتّی احصی علیه ألف مره:

«لا إله إلا اللّه حقا حقا لا إله إلا اللّه تعبدا و رقا لا إله إلا اللّه إیمانا و تصدیقا».

و کان الصادق علیه السلام یسجد السجده حتّی یقال إنّه راقد، و کان موسی بن جعفر علیه السلام یسجد کلّ یوم بعد طلوع الشمس إلی

______________________________

(13) روی هذا الخبر فی الکافی عن یونس بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب سجدتی الشکر: حدیث: 3.
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وقت الزوال (14).

مسأله 24: یحرم السجود لغیر اللّه تعالی
(مسأله 24): یحرم السجود لغیر اللّه تعالی (15)، فإنّه غایه

______________________________

(14) جمله مما ذکره (قدس سره) فی هذه المسأله متون الأخبار، کما لا یخفی علی من راجعها.

(15) و یظهر من الدعاء الوارد بعد زیاره أمیر المؤمنین علیه السلام أنّ الرکوع أیضا لا یجوز لغیر اللّه أیضا: (اللهم لک صلّیت و لک رکعت و لک سجدت وحدک لا شریک لک لأنه لا تجوز الصلاه و الرکوع و السجود إلا لک» «1».

و لنشر إلی بعض ما قلناه فی السجود و سجود الملائکه و ما یتعلق بالإنسان الکامل، و قد فصّلنا القول فی ذلک کلّه بما لا مزید علیه فی التفسیر نسأل اللّه التیسیر.

سرّ العبودیّه للمعبود یظهر فی الإتیان بالسّجود 

و هو مقام شامخ للسّاجد أفضل فعل للمصلّی العابد 

قد مدح السّجود فی القرآن مدحا بلیغا ظاهر البیان 

وضع الوجوه الغرّ فی ترب الفلا تخضّعا لربّ الأرض و السّما 

غایه قرب العبد للّه العلی إفاضه الخفیّ منه و الجلی 

و لو رأی قلبک حال الأولیا من راکع أو ساجد أو فی الدّعاء 

رأیت فیهم شرفا عظیما و منبتا- طاب لهم- کریما 

تجلّت الأنوار فی قلوبهم و النّور و السّیماء فی وجوههم 

و أخلصوا نیّاتهم من ریب و رابطوا بجهدهم بالغیب 

جاریه دموعهم فی الخدّ یطالبون ربّهم بالجدّ 

فی حال عبره و خوف و بکا تخفیف أهوال تری یوم الجزا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب المزار حدیث: 4.
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الخضوع فیختص بمن هو فی غایه الکبریاء و العظمه، و سجده الملائکه لم تکن لآدم بل کان قبله لهم، کما أنّ سجده یعقوب و ولده لم تکن لیوسف بل للّه تعالی شکرا حیث رأوا ما أعطاه اللّه من الملک. فما یفعله سواد الشیعه من صوره السجده عند قبر أمیر المؤمنین علیه السلام و غیره من الأئمه علیهم السلام مشکل إلا أن یقصدوا به سجده الشکر لتوفیق اللّه تعالی لهم لإدراک الزیاره. نعم، لا یبعد جواز تقبیل العتبه الشریفه.______________________________

قنوتهم فی ظلمات اللّیل له هدیر کهدیر السّیل 

أنینهم یرفع للسّماء دموعهم تجری من البکاء 

اضطربوا بکلّ معنی القول لما یلاقی الخلق یوم الهول 

قد أنحلوا أبدانهم بالطّاعه أدهشهم خوف قیام السّاعه 

حالاتهم داعیه إلی اللّه أحوالهم حاکیه عن اللّه 

فلو نظرت نحو أطراف الفلک تری سجودا فرقا من الملک 

لا یرفعون رأسهم إلی الأبد تخضّعا للواحد الفرد الصّمد 

أنفاسهم تسبیح أو تقدیس شعارهم یا نور یا قدّوس 

أشواقهم خارجه عن حدّ حالاتهم مشوبه بالوجد 

لقد تفانوا فی حریم الکبریا فاکتشفوا بذاک سرّ الأولیا 

نشاطهم من عالم السّرور لا کنشاط عالم الغرور 

تغشاهم الجذبه من نور الأحد و هی عنایه بهم من غیر حد 

إنّ السّجود مع ما فیه اعتبر أعظم باب لحوائج البشر 

حبوا الی أوسع باب الرّحمه و کان ذاک من علوّ الهمّه 

أفضل حال لاستجابه الدّعاء حال السّجود فاستمع لمن وعی 

و حقّقوا حاجاتکم فی السّجده فإنّها لذاک نعم العدّه 

فکم دعاء استجیب فیه و نال جمع فیه ما یرضیه 

فاغتنموا حال السّجود مطلقا الی مقام القرب منه یرتقی 
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فصل فی التشهد


اشاره

(فصل فی التشهد) و هو واجب فی الثنائیه مره بعد رفع الرأس من السجده الأخیره من الرکعه الثانیه، و فی الثلاثیه و الرباعیه مرتین الأولی کما ذکر، و الثانیه بعد رفع الرأس من السجده الثانیه فی الرکعه الأخیره (1)، و هو واجب (فصل فی التشهد)

______________________________

(1) لإجماع الإمامیه و بضروره المذهب بل الدّین فی ذلک کلّه، و لنصوص تأتی الإشاره إلیها، و یظهر من کثره اهتمام المعصومین علیهم السلام ببیان أحکامه و خصوصیاته أنّ أصل وجوبه کان ضروریا لدیهم أیضا، و إن أطلق علیه السنه فی کلماتهم الشریفه، کقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «التشهد سنه و لا تنقض السنه الفریضه» «1».

و قول أحدهما علیهما السلام فی صحیح ابن مسلم: «إنّما التشهد سنه فی الصلاه» «2».

إلی غیر ذلک، فیکون المراد بالسنه ما ثبت وجوبه بغیر القرآن: و ما یظهر منه خروجه عن الصلاه، کصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی الرجل یحدث بعد أن یرفع رأسه فی السجده الأخیره و قبل أن یتشهد، قال علیه السلام:

ینصرف فیتوضأ، فإن شاء رجع إلی المسجد، و إن شاء قعد فیتشهد ثمَّ یسلّم، و إن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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غیر رکن (2) فلو ترکه عمدا بطلت الصلاه (3) و سهوا أتی به ما لم یرکع و قضاه بعد الصلاه إن تذکر بعد الدخول فی الرکوع مع سجدتی السهو (4).

______________________________

و موثق عبید بن زراره: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یحدث بعد ما یرفع رأسه من السجود الأخیر، فقال علیه السلام: تمت صلاته، و أما التشهد سنه فی الصلاه فیتوضأ و یجلس مکانه أو مکانا نظیفا فیتشهد» «1».

مخالف للمشهور، و معارض لما دل علی انحصار تحلیل الصلاه فی التسلیم، فلا بد من رده إلی أهله أو حمله علی بعض المحامل، و یأتی التفصیل فی الخلل إن شاء اللّه تعالی.

(2) للنصوص الداله علی أنّ ترکه سهوا لا یوجب البطلان «2»، مضافا إلی الإجماع، و یأتی التفصیل فی الخلل فی حکم قضاء الأجزاء المنسیه إن شاء اللّه تعالی.

(3) للإجماع، و لأنّه لا معنی للوجوب إلا أنّ ترکه العمدی یوجب البطلان و إلا لخرج الواجب عن وجوبه. نعم، فی بعض واجبات الحج ورد الدلیل علی أنّ ترکه العمدی لا یوجب بطلان الحج علی ما یأتی التفصیل فی محلّه.

(4) للنص و الإجماع، ففی صحیح ابن خالد: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل نسی أن یجلس فی الرکعتین الأولتین، فقال علیه السلام:

إن ذکر قبل أن یرکع فلیجلس، و إن لم یذکر حتّی یرکع فلیتم الصلاه حتّی إذا فرغ فلیسلّم و لیسجد سجدتی السهو» «3».

و یأتی فی [مسأله 18] من (فصل الخلل)، الأجزاء المنسیه ما ینفع المقام فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب التشهد حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 3.
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و واجباته سبعه:

(الأول): الشهادتان (5).

(الثانی): الصلاه علی محمد و آل محمد (6) فیقول: «أشهد أن

______________________________

(5) للنص و الإجماع، و الضروره المذهبیه بل الدینیه، و فی صحیح محمد بن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: التشهد فی الصلوات، قال علیه السلام: مرتین. قال: قلت: کیف مرتین؟ قال علیه السلام: إذا استویت جالسا، فقل: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله ثمَّ تنصرف» «1».

و أما صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: ما یجزی من القول فی التشهد فی الرکعتین الأولتین؟ قال علیه السلام: أن تقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، فقلت: فما یجزی من تشهّد الرکعتین الأخیرتین؟

فقال علیه السلام: الشهادتان» «2».

فمخالف للنص و الإجماع و لم یعمل به إلا الجعفی، فلا بد من رد علمه إلی أهله، و کذا غیره مما هو مخالف لما هو المجمع علیه بین الإمامیه، مع إمکان حملها علی ما هو المندوب فی التشهد لا ما هو الواجب فیه خصوصا مثل خبر بکر بن حبیب قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن التشهد. فقال: لو کان کما یقولون واجبا علی الناس هلکوا، إنّما کان القوم یقولون: أیسر ما یعلمون إذا حمدت اللّه أجزأ عنک» «3».

مع أنّ بعضها مطلقات قابله للحمل علی ما ذکر و لیس واردا فی مقام البیان من کلّ جهه حتّی یصح التمسک به فی نفی اعتبار شی ء فی مقابل صحیح محمد.

هذا مع قصور سند بعضها و وهنه بالإعراض.

(6) للإجماعات المستفیضه نقلها، بل الضروره الفقهیه إن لم تکن مذهبیه أو دینیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب التشهد حدیث: 3.
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..........

______________________________

و استدل أیضا بأمور أخر: کلّها مخدوشه:

منها: قوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً «1».

بضمیمه الإجماع علی عدم الوجوب فی غیر الصلاه. و فیه: بعد تسلیم هذا الإجماع یمکن حمل الأمر علی الاستحباب، لئلا ینافی الإجماع.

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «إنّ الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من تمام الصلاه، إذا ترکها متعمدا فلا صلاه له إذا ترک الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله» «2».

و فیه: مضافا إلی أنّ سیاقه أعمّ من الوجوب- أنّ الظاهر أنّه ملخص ما رواه الشیخ رحمه اللّه بعین السند عن أبی بصیر و زراره جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّه قال: من تمام الصوم إعطاء الزکاه کما أنّ الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من تمام الصلاه، و من صام و لم یؤدها فلا صوم له إن ترکها متعمدا، و من صلّی و لم یصلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و ترک ذلک متعمدا فلا صلاه له إنّ اللّه تعالی بدأ بها فقال قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی» «3».

- و علی هذا فهو علی خلاف المطلوب أدل، لأنّه بترک الصوم لا تبطل الزکاه إجماعا، و مقتضی المشابهه أن تکون الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أیضا کذلک. ثمَّ إنّه علی فرض تعدد الروایه الأولی مع الثانیه تحمل الأولی علی نفی الکمال بقرینه الأخیره.

و منها: النبوی: «من صلّی و لم یذکر الصلاه علیّ و علی آلی سلک به غیر طریق الجنه» «4».

و فیه: مضافا إلی قصور السند أنّ ظهوره فی الندب مما لا ینکر، کقوله 

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 56.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب التشهد حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 3.
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..........

______________________________

صلّی اللّه علیه و آله: «من ذکرت عنده فنسی و لم یصلّ الصلاه علیّ خطی به طریق الجنه» «1».

و منها: موثق الأحوال عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «التشهد فی الرکعتین الأولیتین الحمد للّه أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، و تقبل شفاعته و ارفع درجته» «2».

و فیه: أنّ اشتماله علی المندوبات یوهن التمسک به للوجوب. هذا مضافا إلی ما تقدم من صحیح محمد بن مسلم من قوله علیه السلام- بعد الشهاده الثانیه-: «ثمَّ تنصرف» «3»، و صحیح زراره: «و إن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته» «4».

و لکن لا مجال للعمل بمثلهما فی مقابل الإجماع المستفیض نقله، بل المحقق إذ لم ینسب الخلاف إلا إلی الصدوق رحمه اللّه و والده و ابن الجنید و خلاف الأولین غیر ظاهر، لأنّه قال فی الأمالی: «من دین الإمامیه أنّه یجزی فی التشهد الشهادتان و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله».

فإن کان والده مخالفا لأشار إلیه، و کلام الأخیر لیس بأیدینا حتّی ننظر فیه، و علی فرض الخلاف لا یضر بالإجماع، لأنّ للصدوق، و ابن الجنید فتاوی نادره مختصه بهما کما لا یخفی علی الخبیر. هذا مضافا إلی حصول القطع برأی المعصوم من هذا الاتفاق العظیم من عصر حضور المعصوم إلی هذه الأعصار، فلا وجه للمناقشه فی المسأله إلا ممن دأبه المناقشه حتّی فی الضروریات الفقهیه.

ثمَّ إنّه بعد وجوب أصل الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لا بد من ضم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب التشهد حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله اللهم صلّ علی محمد و آل محمد»، و یجزی علی الأقوی (7) أن یقول:

______________________________

الآل إلیه، لإجماع الإمامیه هنا، و أخبار کثیره یستفاد منها أنّ الاقتصار علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی الصلاه علیه لیس مرضیا عند اللّه و رسوله.

منها: قوله علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من صلّی علیّ و لم یصلّ علی آلی لم یجد ریح الجنه و إنّ ریحها لیوجد من مسیره خمسمائه عام» «1».

و منها: قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لا تصلّوا علیّ صلاه مبتوره، بل صلوا إلیّ أهل بیتی و لا تقطعوهم فإنّ کلّ نسب و سبب یوم القیامه منقطع إلا نسبی» «2».

و منها: ما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أیضا- فی حدیث-: «و إذا صلّی علیّ و لم یتبع بالصلاه علی أهل بیتی کان بینها و بین السماوات سبعون حجابا، و یقول اللّه تبارک و تعالی: لا لبیک و لا سعدیک یا ملائکتی لا تصعدوا دعاءه إلا أن یلحق بالنبیّ عترته، فلا یزال محجوبا حتّی یلحق بی أهل بیتی» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

ثمَّ إنّ المشهور فی الصلاه علیه هو: (اللهم صلّ علی محمد و آل محمد) کما فی النبویّ: «قولوا: اللهم صلّ علی محمد و آل محمد» «4».

و لکن مقتضی الإطلاقات کفایه کلّ ما یصدق علیه الصلاه علیه و آله بأیّ صیغه کانت المسأله من باب التعیین و التخییر و المشهور فیها هو الأول.

(7) نسب ذلک إلی المشهور تاره: و إلی الأشهر أخری، لإطلاق خبر ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الذکر حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الذکر حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الذکر حدیث: 10.

(4) سنن أبی داود الجزء الأول، باب الصلاه علی النبیّ بعد التشهد حدیث: 976.
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«أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه اللهم صلّ علی محمد و آل محمد».

(الثالث): الجلوس بمقدار الذکر المذکور (8).

______________________________

کلیب قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن أدنی ما یجزی من التشهد، قال:

الشهادتان» «1».

و لکن الإطلاق لیس واردا فی مقام البیان حتّی یصح الأخذ به، مع أنّه مقید بما تقدم من صحیح ابن مسلم «2» و أما خبر ابن الجهم قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن رجل صلّی الظهر أو العصر فأحدث حین جلس فی الرابعه، قال: إن کان قال أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه فلا یعد، و إن کان لم یتشهد قبل أن یحدث فلیعد» «3».

فلا یصح الأخذ به، لاشتماله علی ما لا نقول به من صحه الصلاه مع الحدث إلا أن یقال إنّ صحیح ابن مسلم محمول علی الکامل من الشهاده بالرساله بقرینه غیره و اشتمال خبر ابن الجهم علی ما لا نقول به لا یضر بعد صحه التفکیک فی جملات الحدیث، لکنه مردود لما ورد من کثره الاهتمام بضمّ الآل و قد ورد فی موثق ابن أذینه- الوارد فی بدء الصلاه و علل تشریعها-: «یا محمد صل علیک و علی أهل بیتک» «4».

(8) للإجماع، بل الضروره بین المسلمین، و نصوص کثیره:

منها: قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إذا استویت جالسا فقل: أشهد أن لا إله إلا اللّه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد الحدیث 4.
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(الرابع): الطمأنینه فیه (9).

(الخامس): الترتیب بتقدیم الشهاده الأولی علی الثانیه، و هما علی الصلاه علی محمد و آل محمد کما ذکر (10).

(السادس): الموالاه بین الفقرات و الکلمات و الحروف بحیث لا یخرج عن الصادق (11).

(السابع): المحافظه علی تأدیتها علی الوجه الصحیح العربی فی الحرکات و السکنات و أداء الحروف و الکلمات.


مسأله 1: لا بد من ذکر الشهادتین و الصلاه بألفاظها المتعارفه

(مسأله 1): لا بد من ذکر الشهادتین و الصلاه بألفاظها المتعارفه، فلا یجزی غیرها و إن أفاد معناها، مثل ما إذا قال بدل «أشهد» «أعلم» أو «أقر» أو «أعترف» و هکذا فی غیره (12).

______________________________

و قوله علیه السلام: «إنّما التشهد فی الجلوس و لیس المقعی بجالس» «1».

(9) لأصاله اعتبار الطمأنینه فی أفعال الصلاه کلّها إلا ما خرج بالدلیل مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم من صحیح ابن مسلم: «إذا استویت جالسا».

(10) للإجماع، و ظواهر الأخبار «2»، و یشهد له الاعتبار و السیره المستمره فی جمیع الأعصار بین المسلمین.

(11) لظهور الأدله فی وجوب الإتیان به علی الطریقه المعهوده فی المحاورات المتعارفه بین الناس و منه یظهر الوجه فیما یأتی من الشرط السابع إذ الدلیل فی الجمیع واحد یشمل القراءه و الأذکار و التشهد.

(12) لظاهر الأخبار المتقدمه، و إجماع الفقهاء، فلا وجه للتمسک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التشهد الحدیث 1.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب القواطع حدیث: 6.
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مسأله 2: یجزئ الجلوس فیه بأیّ کیفیه کان

(مسأله 2): یجزئ الجلوس فیه بأیّ کیفیه کان و لو إقعاء (13). و إن کان الأحوط ترکه (14).


مسأله 3: من لا یعلم الذکر یجب علیه التعلم

(مسأله 3): من لا یعلم الذکر یجب علیه التعلم (15)، و قبله یتبع غیره فیلقنه (16)، و لو عجز و لم یکن من یلقنه أو کان الوقت ضیقا أتی بما یقدر (17) و یترجم الباقی (18)، و إن لم یعلم شیئا یأتی بترجمه

______________________________

بالأصل، مع أنّه یمکن أن یقال کما أنّ لألفاظ القرآن موضوعیه خاصه کذلک ألفاظ الصلاه بقراءتها و أذکارها و تشهدها و سلامها عند التمکن منها.

(13) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و تقدم ما یدل علی کراهه الأخیر فی [المسأله 1] من (فصل مستحبات السجود).

(14) خروجا عن خلاف من حرمه و إن کان لا دلیل له.

(15) لحکم کلّ فطره سلیمه بذلک، فهذا الوجوب فطریّ عقلائیّ، مع أنّه إجماعیّ.

(16) لقاعده المقدمیه، مضافا إلی الإجماع.

(17) لقاعده المیسور، و ظهور الإجماع، و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر مسعده: «إنّک قد تری من المحرم من العجم لا یراد منه ما یراد من العالم الفصیح و کذلک الأخرس فی القراءه فی الصلاه و التشهد و ما أشبه ذلک فهذا بمنزله العجم المحرم لا یراد منه ما یراد من العاقل المتکلّم الفصیح» «1».

و إطلاقه یشمل المقام تبعیضا و لحنا مع عدم القدره.

(18) لقاعده المیسور، و الإجماع، و یمکن الاستدلال بالإطلاقات بناء علی أنّ الواجب إنّما هو معنی الشهاده و الصلاه و الألفاظ الخاصه لها موضوعیه عند التمکن منها فقط، و مع عدمه لا یسقط أصل المعنی المقدور و ذات ما هو المیسور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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الکلّ (19)، و إن لم یعلم یأتی بسائر الأذکار بقدره (20)، و الأولی التحمید إن کان یحسنه (21)، و إلا فالأحوط الجلوس قدره (22) مع الإخطار بالبال إن أمکن (23).


مسأله 4: یستحب فی التشهد أمور

اشاره
(مسأله 4): یستحب فی التشهد أمور:


الأول أن یجلس الرجل متورکا
(الأول): أن یجلس الرجل متورکا علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین (24).


الثانی: أن یقول قبل الشروع فی الذکر: «الحمد للّه»،
(الثانی): أن یقول قبل الشروع فی الذکر: «الحمد للّه»، أو

______________________________

(19) لما مر فی سابقه من غیر فرق من حیث ظهور الإجماع و غیره.

(20) لإطلاق قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «إنّ اللّه فرض من الصلاه الرکوع و السجود، ألا تری لو أنّ رجلا دخل فی الإسلام لا یحسن أن یقرأ القرآن أجزأه أن یکبّر و یسبّح و یصلّی» «1».

و الظاهر أنّ قراءه القرآن من باب المثال لا الخصوصیه. هذا مع دلاله قاعده المیسور أیضا.

(21) لکونه من مندوبات التشهد و آدابه، فهو أولی بالرعایه عند عدم التمکن من الشهاده.

(22) فإنّه میسور التشهد المعسور، فتشمله القاعده شرعا، مع عدم الخلاف فیه.

(23) لکونه میسورا حینئذ، فتشمله القاعده، و الإشکال بأنّ النیه مباینه للفظ لا أن تکون میسوره یمکن دفعه بأنّ ثبوت نحو اتحاد بین المنوی و اللفظ الحاکی جعلها من المیسور.

(24) لما تقدم فی الخامس عشر من (فصل من مستحبات السجود) فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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یقول: «بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه و خیر الأسماء للّه أو الأسماء الحسنی کلها للّه» (25).

الثالث: أن یجعل یدیه علی فخذیه
(الثالث): أن یجعل یدیه علی فخذیه منضمه الأصابع (26).

الرابع: أن یکون نظره إلی حجره
(الرابع): أن یکون نظره إلی حجره (27).

الخامس: أن یقول بعد قوله: «و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله»: «أرسله بالحق بشیرا
(الخامس): أن یقول بعد قوله (28): «و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله»: «أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه و أشهد أنّ ربّی نعم الربّ، و أنّ محمدا نعم الرسول»، ثمَّ یقول: «اللهم صلّ ..».

السادس: أن یقول بعد الصلاه: «و تقبّل شفاعته و ارفع درجته»
(السادس): أن یقول بعد الصلاه: «و تقبّل شفاعته و ارفع درجته» فی التشهد الأول (29)، بل فی الثانی ........

______________________________

(25) ذکر الأول فیما تقدم من موثق الأحول «1» و الثانی فیما یأتی من موثق أبی بصیر «2»، و ورد الثالث فی الفقه الرضوی «3».

(26) للإجماع، و تقدم فی السجود أیضا فراجع «4».

(27) للفقه الرضوی «5» و هو یکفی للاستحباب تسامحا خصوصا مع فتوی جمع من الفقهاء فی المقام.

(28) یستفاد ذلک من مجموع النصوص الوارده فی التشهد و لم نظفر علی دلیل علیه بالخصوص بهذا التفصیل و هذا النحو من الاستفاده یکفی فی الاستحباب تسامحا، و الأولی قصد الرجاء.

(29) تقدم فی موثق الأحول، و یأتی فی موثق أبی بصیر أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التشهد حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب التشهد حدیث: 3 و 9.

(4) راجع المورد العشرین من مستحبات السجود صفحه: 10.

(5) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب التشهد حدیث: 2.
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أیضا (30)، و إن کان الأولی عدم قصد الخصوصیه فی الثانی.

السابع: أن یقول فی التشهد الأول و الثانی ما فی موثقه أبی بصیر
(السابع): أن یقول فی التشهد الأول و الثانی ما فی موثقه أبی بصیر، و هی قوله علیه السلام: «إذا جلست فی الرکعه الثانیه فقل:

بسم اللّه و باللّه، و الحمد للّه و خیر الأسماء للّه، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه، أشهد أنّک نعم الربّ و أنّ محمدا نعم الرّسول، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع درجته، ثمَّ تحمد اللّه مرتین أو ثلاثا، ثمَّ تقوم.

فإذا جلست فی الرابعه قلت: بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه، و خیر الأسماء للّه، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه، أشهد أنّک نعم الربّ، و أنّ محمدا نعم الرسول، التحیات للّه و الصلوات الطاهرات الطیبات الزاکیات الغادیات الرائحات السابغات الناعمات ما طاب و زکی و طهر و خلص و صفا فللّه، أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه، أشهد أن ربّی نعم الرّبّ، و أنّ محمدا نعم الرّسول، و أشهد أنّ الساعه آتیه لا ریب فیها و أنّ اللّه یبعث من فی

______________________________

(30) لخبر إسحاق- الحاکی لصلاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لیله المعراج-: «اللهم تقبل شفاعته (فی أمته) و ارفع درجته» «1» و لکن تلک الصلاه کانت ثنائیه و الظاهر عدم الفرق بینها و بین غیرها من الثلاثیه و الرباعیه، مع أنّ الخبر قاصر سندا لا یصلح للحکم إلا بناء علی التسامح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 11.
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القبور، الحمد للّه الذی هدانا لهذا و ما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا اللّه، الحمد للّه رب العالمین، اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد، و بارک علی محمد و آل محمد، و سلّم علی محمد و آل محمد، و ترحم علی محمد و آل محمد، کما صلّیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنّک حمید مجید، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالإیمان، و لا تجعل فی قلوبنا غلا للذین آمنوا ربّنا إنّک رؤوف رحیم، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و امنن علیّ بالجنه، و عافنی من النار، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و اغفر للمؤمنین و المؤمنات و لا تزد الظالمین إلا تبارا، ثمَّ قل السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته، السلام علی أنبیاء اللّه و رسله، السلام علی جبریل و میکائیل و الملائکه المقربین، السلام علی محمد بن عبد اللّه خاتم النبیین لا نبیّ بعده و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، ثمَّ تسلّم».

الثامن: أن یسبّح سبعا 31 بعد التشهد الأول
(الثامن): أن یسبّح سبعا (31) بعد التشهد الأول بأن یقول:

«سبحان اللّه سبحان اللّه»- سبعا- ثمَّ یقوم.

التاسع: أن یقول 32: «بحول اللّه و قوته ..»
(التاسع): أن یقول (32): «بحول اللّه و قوته ..» حین القیام عن التشهد الأول.

______________________________

(31) لخبر عمر بن حریث قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام: «قل فی الرکعتین الأولتین بعد التشهد قبل أن تنهض سبحان اللّه، سبع مرات» «1».

(32) لصحیح ابن مسلم «إذا جلست فی الرکعتین الأولتین فتشهدت ثمَّ قمت فقل بحول اللّه و قوته أقوم و أقعد» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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العاشر: أن تضم المرأه فخذیها حال الجلوس للتشهد
(العاشر): أن تضم المرأه فخذیها حال الجلوس للتشهد (33).


مسأله 5: یکره الإقعاء حال التشهد

(مسأله 5): یکره الإقعاء حال التشهد علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین، بل الأحوط ترکه کما عرفت (34).

______________________________

(33) لصحیح زراره «فإذا کانت فی جلوسها ضمت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض» «1» و تقدم فی الثامن و العشرین من مستحبات السجود ما ینفع المقام.

(34) راجع [المسأله 1] من (فصل مستحبات السجود).

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 4.
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فصل فی التسلیم


اشاره

(فصل فی التسلیم) و هو واجب علی الأقوی،

______________________________

(فصل فی التسلیم) و هو من أهمّ المسائل الخلافیه بین الفقهاء من خاصتهم و عامتهم، و الخلاف فیه فی الموضوع کمیه و کیفیه و من سائر الجهات، و فی الحکم أیضا حتّی أنّ الشهید مع شده تبحره و حسن وصوله إلی المطالب الغامضه اضطرب علیه المقام و قال: «إنّ هذه المسأله من مهمات مسائل الصلاه».

و عمده البحث فیه من جهات سته:

الأولی: فی أصل وجوبه. و الثانیه: فی جزئیته. و الثالثه: أنّه محلّل للمنافیات. و الرابعه: فی أنّه لیس برکن. و الخامسه: فی تعیین صیغته.

و السادسه: فی أنّه مخرج عن الصلاه قهرا.

أما الأولی: فلا مورد له فی هذه الأعصار، لاستقرار المذهب علی وجوبه منذ قرون کثیره، فالبحث ساقط من هذه الجهه، و عن کثیر من القدماء ذلک أیضا، و نسب إلی أهل الطبقه الثانیه أیضا و عن السید فی الناصریات دعوی الإجماع علیه، و عن الأمالی نسبته إلی دین الإمامیه، و حمل قول من نسب إلیه الندب علی السلام المندوب، فیصیر النزاع بذلک لفظیا بین القائلین بالوجوب و الندب کما صرح بذلک جمع.

و استدل للوجوب بوجوه: منها: أصاله الوجوب فی کلّ ما صدر بیانا للواجب إلا مع القرینه علی الخلاف.
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..........

______________________________

و منها: اهتمام الشارع و المتشرعه به نحو اهتمامهم بواجبات الصلاه فی کلّ عصر و زمان من أول زمان تشریع الصلاه، فلا یفرّقون بینه و بین تکبیره الإحرام من هذه الجهه.

و منها: المستفیضه، بل المتواتره بین الخاصه و العامه: «تحریم الصلاه التکبیر و تحلیلها التسلیم» «1» أو «تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم» «2»، أو ما یقرب من هذا التعبیر، و ظهورها فی جزئیه التکبیره و التسلیمه و وجوبهما مما لا ینکر، لأنّ آخر المرکب و أوله یکون منه موضوعا و حکما. نعم، لهما جهه برزخیه بین الدخول و الخروج و هذه الجهه هی التی أوجبت الخلاف کما لا یخفی.

و نوقش فیها تاره: بقصور السند. و فیه: أنّه لا وجه له مع الاستفاضه أو التواتر، و أخری: بقصور الدلاله فإنّها لا تفید الحصر، فیمکن حصول التحلیل بالتشهد و لو من دون السلام کما یظهر من بعض الأخبار «3»، فیکون الخبر أخص من المبتدأ کما فی قولک: (حیوان کاتب، أو حیوان ضاحک)، فلا یدل علی الحصر قهرا.

و فیه أولا: أنّ المتفاهم العرفی فی هذه التعبیرات التی وردت للتحدید و جعل القاعده إنّما هو الحصر.

و ثانیا: أنّ «التحلیل» إن کان خبرا مقدّما فالمعروف بین الأدباء أنّ تقدیم الخبر یفید الحصر، و إن کان مبتدئا فالمعروف بینهم أنّ المصدر المضاف یفید العموم، و الحکم لازم لموضوعه، و اللازم إما مساو أو أعمّ و علی کلّ منهما یستفاد الحصر لا محاله.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 4 و باب: 64 من صلاه الجماعه حدیث: 2.
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..........

______________________________

و ثالثا: ما دل علی أنّ آخر الصلاه التسلیم، أو أنّ ختامها التسلیم «1» قرینه علی استفاده الحصر و التحدید الحقیقی لآخر الصلاه، لأنّ جمیع تلک الأخبار تنطق عن لسان واحد، فالمناقشه فی مثل هذه الأمور من قبیل المناقشه فی الواضحات.

و منها: الأخبار المصرّحه بأنّ آخر الصلاه التسلیم کقوله تعالی لعیسی بن مریم فی وصف صلاه سید المرسلین: «و یفتتح بالتکبیر و یختم بالتسلیم» «2».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إن آخر الصلاه التسلیم» «3».

و منها: الأخبار الکثیره الوارده فی الأبواب المتفرقه المشتمله علی الأمر بالسلام إما بصیغه الأمر، أو بالجمله الخبریه الوارده فی أبواب الخلل و الشکوک «4»، و صلاه الاحتیاط، و النوافل «5»، و الجماعه «6» الظاهره فی الجزئیه و الوجوب مثل صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الرجل یکون خلف الإمام فیطیل الإمام التشهد قال علیه السلام: یسلّم من خلفه و یمضی لحاجته إن أحبّ» «7».

و هذه الأخبار کثیره جدّا یأتی التعرض لها فی محالّها و هی لا تقتصر عن الأخبار الوارده فی سائر الأجزاء التی استفادوا منها الوجوب و لیس لأحد إنکار ذلک، بل الخصم لا ینکره أیضا.

و منها: قاعده الاحتیاط، و استصحاب کونه فی الصلاه ما لم یأت بالسلام. و فیه: أنّه مع عدم تمامیه الدلیل علی الوجوب و الجزئیه، فالمرجع البراءه کما ثبت فی محلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 3 و باب 2 و 8 من أبواب الخلل حدیث 3.

(5) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 3 و غیره من الأحادیث.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه.

(7) الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3 و باب: 1 من التسلیم حدیث: 6.
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______________________________

و منها: أنّه لو لم یجب التسلیم لما بطلت صلاه المسافر بالإتمام، لخروجه عن الصلاه بعد الفراغ من التشهد، فالزیاده تقع خارج الصلاه لا فیها و التالی باطل، فالمقدم مثله، و الملازمه ظاهره. و فیه: أنّ الزیاده القصدیه المبطله أعم من وقوعها فی أثناء الصلاه أو بعدها إن صدق أنّه زاد فی فرض اللّه تعالی، و لا فرق فیه بین کون السلام جزءا أم لا، واجبا أم لا.

نعم، لو کانت سهوا أو غفله و قصد الخروج بالسلام فکون مثل هذه الزیاده مبطله مشکل، بل ممنوع و الحق أنّ هذه المسأله لا تحتاج إلی هذا الإطناب و یکفی فیها ما تقدم من أخبار الباب.

و استدل للندب بأمور: منها: أصاله البراءه عن الوجوب. و فیه: أنّها محکومه بما تقدم من الأدله.

و منها: الأخبار المشتمله علی الانصراف بعد التشهد مثل ما تقدم من صحیح ابن مسلم «1»، و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یکون خلف الإمام فیطوِّل الإمام بالتشهد فیأخذ الرجل البول، أو یتخوّف علی شی ء یفوت أو یعرض له وجع کیف یصنع؟ قال علیه السلام: یتشهد هو و ینصرف و یدع الإمام» «2».

و قول أبی جعفر فی صحیح الفضلاء: «إذا فرغ الرجل من الشهادتین فقد مضت صلاته فإن کان مستعجلا فی أمر یخاف أن یفوته فسلّم و انصرف أجزأه» «3». و فیه: أنّ المراد بالانصراف فی مثل هذه الأخبار الانصراف بالتسلیم فی مقابل ما ورد من المندوبات و الآداب و التشهدات المفصّله «4» بدلیل قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التشهد حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب التشهد، و باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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______________________________

الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السلام: کلّ ما ذکرت اللّه عزّ و جل به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه و إن قلت:

السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت» «1».

و خبر أبی کهمس «2» عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست فیها للتشهد و أنا جالس السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته انصراف هو؟ قال علیه السلام: لا، و لکن إذا قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، فهو الانصراف» فقد شرح الإمام علیه السلام الانصراف بمثل هذه الأخبار، فلا وجه للتمسک بالأخبار الأولی مع قطع النظر عن هذه الأخبار، و قد نقل صحیح الحلبی فی بعض نسخ التهذیب: «یسلّم و ینصرف» فراجع.

و منها: المستفیضه الداله علی عدم بطلان الصلاه بإیجاد المنافی قبل التسلیم کخبر ابن الجهم عن أبی الحسن علیه السلام: «عن رجل صلّی الظهر و العصر فأحدث حین جلس فی الرابعه، فقال علیه السلام: إن کان قال: أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه فلا یعد، و إن کان لم یتشهد قبل أن یحدث فلیعد» «3».

و قریب منه غیره. و فیه أولا: أنّه یمکن أن یراد به التشهد مع السلام الواجب، لإطلاقه علی المجموع عند المتشرعه.

و ثانیا: أنّ إطلاق مثل هذه الأخبار موافق للعامه و معرض عنها عند أساطین الفقهاء، خصوصا بعضها المشتمل علی عدم قادحیه الحدث قبل التشهد أیضا فلا یصح الاعتماد علیها و إن صح سندها.

و ثالثا: یمکن أن یراد بالسلام السلام المندوب. فما استقر علیه الفتوی منذ قرون کثیره من وجوب السلام هو الموافق لما یستفاد من الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6.
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و جزء من الصلاه (1)، فیجب فیه جمیع ما یشترط فیها: من الاستقبال، و ستر العوره، و الطهاره، و غیرها (2)، و مخرج منها، و محلل للمنافیات المحرمه بتکبیره الإحرام (3) و لیس رکنا فترکه عمدا مبطل (4) لا سهوا، فلو سها عنه و تذکر بعد إتیان شی ء من المنافیات عمدا و سهوا أو بعد

______________________________

(1) هذه هی الجهه الثانیه من البحث فی السلام، و تدل علیه أصاله الجزئیه فیما اعتبر فی العمل المرکب، إلا أن یدل دلیل علی الوجوب النفسی الاستقلالی و هو مفقود، مضافا إلی ظهور قوله علیه السلام: «آخر الصلاه التسلیم» «1» فی الجزئیه. و عن جمع إنّه مطلوب نفسیّ استقلالی، لما دل علی عدم بطلان الصلاه بوقوع الحدث قبل التسلیم «2».

و فیه: ما تقدم من أنّ المراد به التسلیم المندوب لا الواجب، و علی فرض ثبوت الإطلاق لا بد من رد علمه إلی أهله لموافقته للتقیه و وهنه بإعراض أساطین فقهاء الخاصه، و قد تقدم أنّ الجزء الأول و الآخر للمرکب له جهه برزخیه بین الخروج و الدخول و هذه الجهه صارت منشأ النزاع.

(2) إذ لا معنی للجزئیه إلا ذلک فتشمله جمیع الإطلاقات و العمومات الداله علی اعتبار جمیع تلک الأمور فی الصلاه.

(3) هذه هی الجهه الثالثه، و تدل علیها النصوص و الإجماع:

منها: خبر القداح عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: افتتاح الصلاه الوضوء، و تحریمها التکبیر، و تحلیلها التسلیم» «3».

و نحوه غیره مما هو کثیر.

(4) إذ لا معنی لوجوب شی ء إلا أنّ ترکه العمدی موجب للبطلان ما لم یدل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب التسلیم حدیث: 6 و غیره.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 1.
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فوات الموالاه لا یجب تدارکه (5) نعم علیه سجدتا السهو

______________________________

دلیل علی الخلاف و أما عدم الرکنیه- و هی الجهه الرابعه- فهو من المسلّمات بالنسبه إلی الزیاده السهویه نصّا و فتوی، بل بالنسبه إلی النقیصه السهویه أیضا عند جمع، کما یأتی. و أما بالنسبه إلی النقیصه العمدیه فقد تقدم حکمها، و جمیع الأجزاء الواجبه یصح إطلاق الرکن علیها من حیث البطلان بالترک العمدی فتصح دعوی أصاله الرکنیه فی الترک العمدی.

(5) کما عن جمع من الفقهاء (قدس سرهم)، و استدل علیه تاره: بعدم الدلیل علی مبطلیه المنافی المطلق فی الأثناء بنحو الإطلاق و المسلّم منها إنما هو قبل تمامیه الأرکان، و یشهد له صحیح زراره «1» الدال علی أنّ من أحدث بعد السجده الأخیره قبل التشهد یتطهّر و یطلب مکانا نظیفا للتشهد لأنّ التشهد سنه، و منه یستفاد حکم المنافی المطلق قبل التسلیم أیضا.

و فیه: أنّه خلاف إطلاق أدله مبطلیه المبطلات، و الصحیح موهون بإعراض المشهور. و أخری: بحدیث «لا تعاد» «2»، فإنّ مقتضاه نفی جزئیه السلام عند السهو عنه، و عدم إمکان تدارکه فیکون المبطل قد وقع خارج الصلاه لا فی أثنائها حتّی یوجب البطلان.

و فیه أولا: أنّ مورد جریان حدیث «لا تعاد» ذوات الأجزاء غیر المعنونه بعنوان آخر غیر الجزئیه المحضه و التکبیر و التسلیم معنونان بعنوانی التحریمیه و التحلیلیه، فلا تجری فیهما القاعده، و لا أقلّ من الشک فیه فلا یصح التمسک به، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

إلا أن یقال: إنّ إطلاق الحدیث و کونه واردا مورد الامتنان یشمل التسلیم أیضا، و فی التکبیر ورد الدلیل بالخصوص علی بطلان الصلاه مع نسیانه، فلا وجه لحدیث «لا تعاد» «3» حینئذ و لم یرد مثله فی التسلیم فلا وجه لمقایسه أحدهما بالآخر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب التشهد حدیث: 1، و قد تقدم ذکره فی صفحه: 46.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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للنقصان بترکه (6)، و إن تذکر قبل ذلک أتی به و لا شی ء علیه (7) إلا أن یتکلم فیجب علیه سجدتا السهو (8). و یجب فیه الجلوس، و کونه مطمئنا (9) و له صیغتان هما (10): «السلام علینا و علی

______________________________

و ثانیا: أنّ حصر التحلیل فی السلام و أنّه آخر الصلاه، کما فی الأخبار یقتضی عدم الخروج عن الصلاه بدونه فالمنافی وقع فی الأثناء فیکون مبطلا إلا إذا کان حدیث «لا تعاد» ناظرا إلی تنزیل التشهد منزله السلام فی کونه محللا و آخرا للصلاه و هو مشکل بل ممنوع، و لا ملازمه بین سقوط الجزئیه لأجل النسیان و التنزیل المذکور. و لکن یمکن المناقشه فیه: بأنّ معنی سقوط السلام عن الجزئیه و إغماض الشارع عنه هو الفراغ عن المأمور به و سقوط أمره و هو عباره أخری عن تمام الصلاه و لا موضوعیه للآخریه و التحلیل، بل هما طریقان لإتمام العمل و الفراغ منه فوقع المنافی بعد تمام العمل و الفراغ فلا أثر له، فیکون کما لو وقع بعد السلام، هذا غایه ما یمکن أن یقال: فی عدم وجوب التدارک، و لکن المسأله مع ذلک مشکله، و نسب إلی الأکثر بطلان الصلاه بتخلل المنافی قبل السلام فلا یترک الاحتیاط.

(6) بناء علی وجوبهما لکلّ نقیصه.

(7) لأنّه أتی بالمأمور به و هو یقتضی الإجزاء.

(8) راجع فصل موجبات سجود السهو.

(9) إجماعا فیهما، و تقتضیه السیره القطعیه الداله علی التزام الناس بواجبات التشهد و مندوباته فی السلام و یرونه جزءا من التشهد الأخیر.

(10) هذه هی الجهه الخامسه من البحث و الکلام فیها تاره: بحسب الأصل، و أخری: بحسب الأخبار، و ثالثه: بحسب الإجماع.

أما الأول: فالمسأله من صغریات التعیین و التخییر، لأنّه بعد العلم بوجوب أصل السلام فی الجمله یتردد الأمر بین کفایه مطلقه، أو تعین الإتیان بالصیغه الخاصه، و المشهور فیها هو التعیین، مع أنّه بعد ورود النص علی التعیین لا وجه للتمسک بالأصل.
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و أما الثانی: فمجموع أخبار المقام علی ثلاثه أقسام-:

الأول: المطلقات المشتمله علی التسلیم مثل قوله علیه السلام:

«تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم» «1».

و قوله علیه السلام: «آخر الصلاه التسلیم» «2».

و قوله علیه السلام: «یسلّم من خلفه و یمضی فی حاجته» «3».

إلی غیر ذلک من المطلقات، و مقتضاها صحه الاکتفاء بکلّ سلام و لو کان هو التسلیم المندوب، کما نسب إلی الجعفی و لکنه مخالف للإجماع و لم ینسب إلی غیره، مع أنّ احتمال انصرافها إلی التسلیم المعهود بین المتشرعه قریب جدا، مع أنّ قول الصادق علیه السلام: «کلّما ذکرت اللّه عز و جل به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه، و إن قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت» «4».

ظاهر، بل نصّ فی أنّ السلام علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لیس سلاما مخرجا، و کذا ما عنه علیه السلام: «بعد أن سئل عن أنّ (السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته) انصراف هو؟ قال علیه السلام: لا» «5».

فلا وجه للتمسک بها من هذه الجهه أیضا.

الثانی: جمله من الأخبار التی علق الحکم فیها علی (السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین)، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «و إن قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت» «6».

و خبره الآخر عنه علیه السلام: «و تقول: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 8.
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______________________________

و فی خبر أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست فیهما للتشهد فقلت و أنا جالس: السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته انصراف هو؟ فقال علیه السلام: لا، و لکن إذا قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فهو الانصراف» «1».

و فی خبر الأعمش عن الصادق علیه السلام: «و لا یقال فی التشهد الأول: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، لأنّ تحلیل الصلاه هو التسلیم و إذا قلت هذا فقد سلّمت» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و ظاهرها أنّ تحلیل الصلاه و التسلیم المخرج عنها إنّما هو السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، فیتعیّن الخروج به فلا یکون غیره محللا و مخرجا. و لکن یوهن ذلک موثق أبی بصیر الطویل: «و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، ثمَّ تسلّم» «3».

لأنّه نصّ فی عدم تعیّن الخروج بالسلام علینا، بل عدم الاجتزاء به، و لکنه لا بد من حمله علی الندب بقرینه غیره.

الثالث: جمله من الأخبار التی یظهر منها تعیّن السلام علیکم، کخبر سیف بن عمیره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت له: إنّی أصلّی بقوم، فقال علیه السلام: سلّم واحده و لا تلتفت، قل: السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته، السلام علیکم» «4».

و بعد ما تقدم من النص و الإجماع علی عدم الخروج بالأولی یتعیّن الخروج بالأخیره، و عن علیّ بن جعفر: «رأیت إخوتی موسی و إسحاق و محمد بنی جعفر علیه السلام یسلّمون فی الصلاه عن الیمین و الشمال السلام علیکم و رحمه اللّه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 9.
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..........

______________________________

السلام علیکم و رحمه اللّه» «1».

و عن عبد اللّه بن أبی یعفور: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن تسلیم الإمام و هو مستقبل القبله، قال علیه السلام: یقول السلام علیکم» «2».

و فی حدیث المعراج: «السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و ظاهرها تعیّن هذه الصیغه، بل قد یقال بظهور إطلاقات التسلیم فی خصوص هذه الصیغه، و هو قریب لشیوعه بین المصلّین من المسلمین فی جمیع الأعصار و الأمصار.

و فی البیان للشهید (قدس سره): «ان السلام علینا لم أر أحدا یوجبه من القدماء»، و فی الدروس: «و صورته السلام علیکم، و علیه الموجبون»، و عن الوحید البهبهانی: «المعروف بین الخاصه و العامه ان التسلیم یراد به السلام علیکم، و هو الظاهر من الاخبار»، و عن المدارک و الحدائق: «القائلون بوجوب التسلیم قائلون بتعیین الخروج بالسلام علیکم» و لکن هذه الکلمات ما لم تبلغ الإجماع المعتبر لا اعتبار بها، و یمکن أن یراد بما فی البیان الوجوب العینی، کما أنّ معروفیه السلام علیکم بین العامه و الخاصه لا تنافی وجوب السلام علینا تخییرا. و قول المدارک و الحدائق مجرد استظهار منهما من الکلمات بحسب اجتهادهما، و المناط علی الاجتهاد فی الأخبار لا الکلمات خصوصا مع اضطرابها، کما هو معلوم؟.

ثمَّ إنّه یمکن الجمع بین القسم الثانی من الأخبار و القسم الأخیر بوجوه: منها: الحمل علی التخییر، کما نسب إلی المشهور. و أشکل علیه تاره: بأنّه خلاف ما تقدم من موثق أبی بصیر من قوله علیه السلام: «ثمَّ تسلّم».

و فیه: أنّه یمکن حمله علی الندب، کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 10.
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..........

______________________________

و أخری: بما تقدم من البیان و غیره من أنّ القائل بوجوب السلام علینا غیر موجود من القدماء. و فیه: أنّه لیس بإجماع معتبر و إنّما هو نحو استظهار حصل لهم و لیست استظهاراتهم حجه علینا، و کم قد ثبت الخطأ فیها.

و منها: حمل القسم الثانی علی الإشراف علی الخروج من الصلاه لا الخروج الحقیقی بقرینه ما تقدم من موثق أبی بصیر و ما تقدم من الکلمات.

و فیه: أنّه خلاف الظاهر مع إمکان حمل الموثق و الکلمات علی ما تقدم.

و منها: طرح القسم الثانی لإعراض المشهور عنه. و فیه: أنّ مثل هذا الإعراض علی فرض ثبوته لا اعتبار به، لأنّه حصل من اجتهاداتهم لا مما وصل إلیهم و لم یصل إلینا، فالمتعیّن هو حملها علی التخییر، کما نسب إلی المشهور.

و أما ما عن الشهید فی الذکری من أنّه «قول حدث فی زمان المحقق فیما أظنه أو قبله بیسیر، و قال فی موضع آخر: إنّه قویّ متین إلا أنّه لا قائل به من القدماء».

و فیه أولا: أنّه قدس سره اختار فی الألفیه و اللمعه التخییر.

و ثانیا: أنّه بعد الإجماع علی عدم وجوب «السلام علیک أیّها النبیّ»، و النص و الإجماع علی عدم وجوب الجمع بین الصیغتین الأخیرتین، و عدم ظهور النصوص بعد رد بعضها إلی بعض فی التعیین، فیتعیّن التخییر لا محاله. و لعلّ من سکت عن الحکم به إما لأجل ظهوره لدیه، أو لعدم الإحاطه بالأدله حقها ورد بعضها إلی بعض و أخذ المتحصّل من المجموع.

و ثالثا: لو فرض أنّه لم تثبت شهره قدمائیه علی التخییر، فالمتحصّل من مجموع الأدله بحسب القواعد المعتبره حجه لنا ما لم یتحقق إجماع علی الخلاف و لم یدّع أحد الإجماع علی عدم التخییر.

إن قیل: نعم، و لکن نسبه تعین السلام علیکم إلی المشهور ملازم لنفی نسبه التخییر إلیهم.
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عباد اللّه الصالحین» (11)، و «السلام علیکم و رحمه اللّه ......

______________________________

یقال: أصل الخروج عن الصلاه ب (السلام علیکم) معلوم من کلماتهم.

و أما تعینه بإثبات الشهره علیه مشکل فی هذه المسأله المضطربه فیها الأقوال غایه الاضطراب.

و أما الثالث- أی الإجماعات المربوطه بالمسأله- فقد تکرر فی کلماتهم دعوی الإجماع علی عدم وجوب السلام علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و أنّه من الأجزاء المندوبه للتشهد، فلا وجه لما نسب إلی الجعفی من وجوبه، لأنّه مسبوق بالإجماع و ملحوق به، مضافا إلی الأصل المستفاد من النصوص «1» من أصاله عدم وجوب شی ء من السلام إلا ما کان به انصراف.

و عن الجواهر: «الإجماع بقسمیه علی عدم وجوب الجمع بینهما»، بل ظاهر النصوص ذلک أیضا، فلا وجه لما قیل من وجوب الجمع بینهما، و عن صاحب الجواهر دعوی الإجماع و القطع علی أنّه بالأولی یحصل الانصراف و تحل المنافیات. فلا وجه لما قیل من حصول الانصراف و بقاء حرمه المنافیات إلی الإتیان بالأخیره.

و عن ظاهر الأصحاب و النصوص أنّ التسلیم کسائر أجزاء الصلاه أمر بسیط یتصف بالوجود و العدم، فلا وجه لما یقال من أنّه من الأمور المشککه یصح فیه الاکتفاء بجمیع ما ورد من الهیئات الطویله و القصیره، و قد تقدم استفاضه النصوص علی کون «السلام علینا» مخرجا فلا وجه لما نسب إلی المشهور من تعین الصیغه الثانیه، فلا مناص إلا من التخییر بینهما بعد التأمل فی الأدله ورد بعضها إلی بعض، ثمَّ الحکم بالمتحصّل منها، کما هو شأن کلّ اجتهاد فی کلّ فرع.

(11) لما ورد ذلک فیما استفاض من النصوص فلا وجه لما یقال من صحه الاکتفاء بمجرد «السلام علینا» تمسکا بالإطلاقات.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم.
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و برکاته» (12). و الواجب إحداهما فإن قدم الصیغه الأولی کانت الثانیه مستحبه (13)، بمعنی کونها جزءا مستحبا لا خارجا (14).

______________________________

(12) لم یذکر لفظ «و برکاته» إلا فی حدیث المعراج «1» مع خلو النصوص الوارده فی مقام البیان عنه.

(13) بلا خلاف و لا إشکال فیه من أحد، و الجمع بینهما بهذه الکیفیه من ضروریات المذهب بل الدّین، و قد ورد الجمع بینهما فی موثق أبی بصیر الطویل «2»، و تقدم نسبه وجوب الأخیره إلی المشهور، فالأحوط عدم ترکها من هذه الجهه.

(14) استحباب الصیغه الأخیره بعد الصیغه الأولی یتصوّر علی وجوه:

الأول: الاستحباب الاستقلالی کالتعقیب. و فیه: أنّه خلاف المستفاد من الأدله الداله علی أنّها من الأجزاء الصلاتیه.

الثانی: أن یکون جزءا صلاتیا فی عرض سائر الأجزاء، و هو خلاف المستفیضه الداله علی حصول التحلل و الفراغ و الانصراف ب «السلام علینا».

الثالث: أن یکون جزء الجزء لا جزءا صلاتیا، و تکون جزئیته للجزء بنحو الجزئیه الفضلیه لا التقومیه، و الظاهر فی المقام هو الأخیر فلا یکون خارجا عن الصلاه، لکونه جزء جزئها و لا تحرم المنافیات فیه لحصول التحلل قبله و أنّه جزء فضلیّ لا تقومیّ.

إن قیل: بعد حصول الفراغ و الانصراف لا وجه لتصور الجزئیه. یقال:

نعم، بالنسبه إلی الجزئیه الصلاتیه أو الجزء للجزء إن کان مقوّما. و أما إذا کان جزءا للجزء و فضلیا محضا فیصح ذلک. ثمَّ إنّه ظهر مما مر أنّ الأحوط عدم ترک الثانیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 8.
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و إن قدم الثانیه اقتصر علیها (15)، و أما «السلام علیک أیّها النبیّ» فلیس من صیغ السلام، بل هو من توابع التشهد، و لیس واجبا بل هو مستحب (16) و إن کان الأحوط عدم ترکه لوجود القائل بوجوبه (17)، و یکفی فی الصیغه الثانیه: «السلام علیکم» بحذف قوله: «و رحمه اللّه و برکاته» (18) و إن کان الأحوط ذکره (19) بل الأحوط

______________________________

(15) لعدم دلیل علی استحباب سلام آخر بعدها من نصّ أو إجماع و ما یظهر من المحقق و الشهید (قدّس سرّهما) من أنّه بأیّهما بدأ کان الثانی مستحبا یصح فی ما لو بدأ ب «السلام علینا» کما مر دون العکس إلا أن یتسامح فی المستحب حتّی بالنسبه إلی فتوی الفقیه، و هو مشکل.

(16) للأصل و الإجماع، کما مر.

(17) نسب ذلک إلی الجعفی، و لکنه مسبوق بالإجماع و ملحوق به، کما مر، و لا بأس بالاحتیاط خروجا عن خلافه.

(18) للأصل و الإطلاق و العموم، و خصوص جمله من الأخبار المقتصر فیها علی «السلام علیکم» فقط، کخبر الحضرمی «1» و ابن أبی یعفور «2» و أبی بصیر «3» و یونس بن یعقوب «4»، و حملها علی الاکتفاء من الکلّ بذکر البعض خلاف الظاهر. نعم، فیما تقدم من صحیح ابن جعفر زیاده «و رحمه اللّه» «5»، و فی خبر المعراج «6» إضافه (و برکاته) و الأول حکایه فعل قاصر عن إفاده الوجوب، و الثانی مشتمل علی جمله من المندوبات یشکل استفاده الوجوب منه مع دعوی العلامه الإجماع علی عدم وجوب لفظ (و برکاته).

(19) لذهاب جمع إلی الوجوب، و للسیره المستمره قدیما و حدیثا علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب التسلیم حدیث: 5.

(5) تقدم ذکرهما فی صفحه: 70.

(6) تقدم ذکرهما فی صفحه: 70.
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الجمع بین الصیغتین بالترتیب المذکور (20).

و یجب فیه المحافظه علی أداء الحروف و الکلمات علی النهج الصحیح مع العربیه و الموالاه (21). و الأقوی عدم کفایه قوله، «سلام علیکم» بحذف الألف و اللام (22).


مسأله 1: لو أحدث أو أتی ببعض المنافیات الأخر قبل السلام بطلت الصلاه

(مسأله 1): لو أحدث أو أتی ببعض المنافیات الأخر قبل السلام بطلت الصلاه (23). نعم، لو کان ذلک بعد نسیانه بأن اعتقد

______________________________

الإتیان. و لکن الأول بلا دلیل، بل ادعی الإجماع علی استحبابه، و الثانی أعم من الوجوب.

(20) خروجا عن خلاف من أوجب الجمع بینهما کذلک، مضافا إلی استمرار السیره بین المسلمین علیه.

(21) تقدم الوجه فی اعتبار ذلک کلّه فی القراءه و التشهد، فراجع فإنّ الدلیل واحد و إن تعددت الصغریات و الفروع.

(22) لأنّه خروج عن ظاهر النصوص بلا دلیل علیه بالخصوص، و ورود «سلام علیکم» فی القرآن «1»، و کون التنوین عوضا عن اللام فلا یعارض الظاهر الذی تطابقت علیه النصوص، مع استمرار عمل المسلمین علی الإتیان بهما و عدم حذفهما، فلا وجه لما عن المعتبر و التذکره من الإجزاء.

(23) الأقسام خمسه:

الأول: وقوع المنافی الذی یکون سهوه و عمده موجبا للبطلان قبل السلام سهوا و لا ریب فی البطلان حینئذ لما مر من أنّ السلام جزء و قد وقع المنافی المطلق فی أثناء الصلاه.

الثانی: وقوع المنافی المطلق قبل السلام عمدا و لا ریب فی البطلان أیضا.

______________________________

(1) راجع سور الأنعام: 54، و الأعراف: 46، و الرعد: 24، و النحل: 22.
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خروجه من الصلاه لم تبطل، و الفرق أنّ مع الأول یصدق الحدث فی الأثناء، و مع الثانی لا یصدق لأنّ المفروض أنّه ترک نسیانا جزءا غیر رکنیّ فیکون الحدث خارج الصلاه.


مسأله 2: لا یشترط فیه نیه الخروج من الصلاه

(مسأله 2): لا یشترط فیه نیه الخروج من الصلاه بل هو مخرج قهرا (24) و إن قصد عدم

______________________________

الثالث: وقوع المنافی الذی یختص بحال العمد فقط سهوا قبل السلام و تصح صلاته و لا شی ء علیه غیر سجدتی السهو فی بعض الموارد.

الرابع: وقوع المنافی المطلق بعد نسیان السلام عمدا أو سهوا، تقدم ما یتعلق به فی أول الفصل فراجع.

الخامس: وقوع المنافی الذی یختص بحال العمد سهوا بعد نسیان السلام، و یظهر حکمه من سابقه بالأولی.

فروع- (الأول): نسیان السلام تاره: یکون استمراریا بمعنی أنّه لا یتذکره المکلّف أصلا. و أخری: یتذکره و علی الأخیر إما أن یمکن تدارکه أم لا کما إذا تخلّل المنافی أو الفصل الطویل و یجب التدارک فیما أمکن، لأدله وجوبه.

(الثانی): لو نسی السلام و دخل فی صلاه أخری مرتبه و تذکر فی أثنائها، فالظاهر فوت محلّ التدارک.

(الثالث): لو نسی السلام و دخل فی صلاه مندوبه، فمقتضی الأصل وجوب الإتیان، بل یمکن أن یقال بذلک: فیما إذا دخل فی الصلاه المرتبه أیضا، للأصل بعد الشک فی کون الإتیان بمثل هذا السلام مبطل للصلاه.

(24) هذه هی الجهه السادسه من البحث، و یدل علیه الأصل و الإطلاق و ظواهر الأدله خصوصا مثل قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و إذا قلت السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فهو الانصراف» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 2.
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الخروج (25)، لکن الأحوط عدم قصد عدم الخروج (26)، بل لو قصد ذلک فالأحوط إعاده الصلاه.


مسأله 3: یجب تعلم السلام علی نحو ما مر فی التشهد

(مسأله 3): یجب تعلم السلام علی نحو ما مر فی التشهد (27) و قبله یجب متابعه الملقّن إن کان، و إلا اکتفی بالترجمه، و إن عجز فبالقلب ینویه مع الإشاره بالید علی الأحوط. و الأخرس یخطر ألفاظه بالبال و یشیر إلیها بالید أو غیرها.


مسأله 4: یستحب التورک فی الجلوس حاله

(مسأله 4): یستحب التورک فی الجلوس حاله علی نحو ما

______________________________

و ما دل علی الإتیان ب «السلام علینا» فی التشهد الأول یوجب البطلان «1».

(25) لأنّ الخروج به من الصلاه من التولیدیات التی لا یضر به قصد العدم کما لو قصد عدم رفع الحدث بالوضوء مع تحقق القربه، أو قصد عدم نقض الطهاره بالحدث الصادر منه، مضافا إلی قوله علیه السلام: «شیئان یفسد الناس بهما صلاتهم- إلی أن قال- قول الرجل السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین» «2».

فإنّ قصدهم عدم الخروج و مع ذلک حکم علیه السلام بفساد الصلاه، و لکن یمکن أن یکون البطلان لأجل التشریع، فلا یدل علی ما نحن فیه حینئذ.

(26) خروجا عن خلاف من أوجب قصد الخروج کالشهید فی الذکری فعدم القصد یوجب البطلان، فکیف یقصد العدم، و لکنه لا دلیل له قدّس سرّه علی ما ذکره فراجع الأخبار و تأمل فیها بعین الاعتبار.

(27) راجع [المسأله 32] من القراءه، [و مسأله 3] من التشهد، فیجری فی المقام عین ما تقدم فیهما حرفا بحرف.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب التشهد.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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مر، و وضع الیدین علی الفخذین، و یکره الإقعاء (28).


مسأله 5: الأحوط أن لا یقصد بالتسلیم التحیه حقیقه

(مسأله 5): الأحوط أن لا یقصد بالتسلیم التحیه حقیقه (29) بأن یقصد السلام علی الإمام أو المأمومین أو الملکین.

______________________________

(28) تقدم ما یتعلّق بهذه المسأله فی التشهد و الجلوس بین السجدتین فراجع، و السلام من توابع التشهد، فیجری فیه ما یجری فی التشهد بلا فرق بینهما أصلا، و الکبری واحده و إن تعددت المصادیق و الصغریات.

(29) و قد صرّح فی نجاه العباد بالمنع عنه و ما استدل علیه وجوه:

الأول: إنّ المأمور به هو إیجاد اللفظ فقط و لا یمکن قصد اللفظ مستقلا مع قصد المعنی کذلک. و فیه: أنّ المأمور به قصد اللفظ بما هو طریق إلی المعنی کما فی جمیع الموارد فیصح تعلق القصد إجمالا بکلّ منهما وجدانیا کما هو واضح، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم الفرق بین السلام و سائر الأذکار و الأقوال الواجبه فی الصلاه، فکلّ ما یجری فیها یجری فیه أیضا.

الثانی: السلام بقصد التحیه کلام آدمیّ فهو مبطل للصلاه، فلا یجوز قصدها. و فیه: أنّه کذلک إذا وقع فی الأثناء لا ما إذا کان ختاما و آخر الصلاه کما صرّح به فی بعض الأخبار، کخبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام:

«کان تحلیلها کلام المخلوقین و الانتقال عنها و ابتداء المخلوقین فی الکلام أولا بالتسلیم» «1».

و کخبر المفضّل عن الصادق علیه السلام: «لأنّه تحیه الملکین» «2».

الثالث: أنّه دعاء و الدعائیه تنافی التحیه. و فیه: أنّه لا منافاه بینهما، لأنّ التحیه أیضا نحو دعاء.

الرابع: الشک فی حصول التسلیم الواجب مع قصد التحیه، فمقتضی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم: حدیث: 15.
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نعم، لا بأس بأخطار ذلک بالبال (30)، فالمنفرد یخطر بباله الملکین الکاتبین حین السلام الثانی (31)، و الإمام یخطرهما مع المأمومین (32) و المأموم یخطرهما مع الإمام (33)، و فی «السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین» یخطر بباله الأنبیاء و الأئمه و الحفظه علیهم السلام (34).


مسأله 6: یستحب للمنفرد و الإمام الإیماء بالتسلیم الأخیر إلی یمینه، بمؤخر عینه أو بأنفه

(مسأله 6): یستحب للمنفرد و الإمام الإیماء بالتسلیم الأخیر إلی یمینه، بمؤخر عینه أو بأنفه أو غیرهما علی وجه لا ینافی الاستقبال (35).

______________________________

قاعده الاشتغال عدم قصدها. و فیه: أنّه کذلک لو لا الإطلاقات، و أصاله عدم المانعیه عن هذا القصد، فمقتضی الصناعه جواز قصد التحیه بالنسبه إلی الإمام و المأموم و الملکین و طریق الاحتیاط واضح.

(30) للأصل، و الإطلاق، و ظهور التسالم، و ما یأتی من الأخبار و المراد بالإخطار القصد الإجمالی، و لا فرق بینه و بین ما سبق إلا بالإجمال و التفصیل.

(31) لقول الصادق علیه السلام فی خبر الهاشمی: «و هو واقع من المصلّی عن ملکی اللّه الموکلین» «1».

و قریب منه قوله علیه السلام فی خبر المفضّل.

(32) لخبر المفضّل عنه علیه السلام: «قلت: فتسلیم الإمام علی من یقع؟ قال علیه السلام: علی ملکیه و المأمومین».

(33) لخبر المفضّل عنه علیه السلام أیضا: «و یکون- أی السلام- علیه- أی الإمام- و علی ملکیه».

(34) لتضمن نفس صیغه السلام ذلک، کما لا یخفی.

(35) لقول الصادق علیه السلام فی صحیح عبد الحمید: «إن کنت تؤم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 13.
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و أما المأموم فإن لم یکن علی یساره أحد فکذلک (36)، و إن کان

______________________________

قوما أجزأک تسلیمه واحده عن یمینک، و إن کنت مع إمام فتسلیمتین، و إن کنت وحدک فواحده مستقبل القبله» «1».

و قوله علیه السلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «إذا کنت وحدک فسلّم تسلیمه واحده عن یمینک» «2».

و دفع التنافی بین قوله علیه السلام: «و إن کنت وحدک فسلّم تسلیمه واحده عن یمینک.

و قوله علیه السلام فیما مر: «و إن کنت وحدک فواحده مستقبل القبله».

بوجوه:

الأول: حمل الیمین علی ما لا ینافی الاستقبال العرفی.

الثانی: التخییر بینهما.

الثالث: حمله علی الإیماء بمؤخر العین أو الأنف، کما فی خبر المفضل و هو یرجع إلی القسم الأول أیضا. و مقتضی الجمع بین مثل هذه الأخبار و دلیل اعتبار الاستقبال فی تمام الصلاه من بدئها إلی ختامها حمل هذه الأخبار علی الالتفات الیسیر غیر المنافی للاستقبال، و لو فرض عدم صدق الاستقبال عرفا حتّی مع الالتفات الیسیر، فتخصیص دلیل الاستقبال- بالنسبه إلی هذا الخبر المستحب الواقع فی آخر الصلاه بعد الفراغ عن واجباتها- لا محذور فیه بعد عدم قصور فی دلیل المخصص.

نعم، لو تمَّ سند خبر المفضّل لا بد من تقییدها به، لکنه قاصر سندا و معرض عنه لدی الأصحاب.

(36) لجمله من النصوص المتفقه المضمون علیه:

منها: صحیح منصور: «الإمام یسلّم واحده، و من وراءه یسلّم اثنتین،

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث: 12.

ص: 80





علی یساره بعض المأمومین فیأتی بتسلیمه أخری مومیا إلی یساره، و یحتمل استحباب تسلیم آخر للمأموم بقصد الإمام، فیکون ثلاث مرات (37).


مسأله 7: قد مر سابقا فی الأوقات أنّه إذا شرع فی الصلاه قبل الوقت و دخل علیه

(مسأله 7): قد مر سابقا فی الأوقات أنّه إذا شرع فی الصلاه قبل الوقت و دخل علیه و هو فی الصلاه صحت صلاته و إن کان قبل

______________________________

فإن لم یکن عن شماله أحد یسلّم واحده» «1».

و منها: صحیح أبی بصیر: «إذا کنت فی صف فسلّم تسلیمه عن یمینک و تسلیمه عن یسارک، لأنّ عن یسارک من یسلّم علیک» «2».

و نحوهما غیرهما.

(37) مقتضی الأصل و ظواهر الأدله عدم استحباب هذا السلام، و لکن قال فی الفقیه: «إن کنت خلف إمام تأتم به فسلّم تجاه القبله واحده ردا علی الإمام، و تسلیمه عن یمینک واحده، و علی یسارک واحده إلا أن لا یکون علی یسارک إنسان فلا تسلّم علی یسارک إلا أن تکون بجنب حائط» «3».

و حینئذ یشکل الفتوی بالاستحباب إلا إذا کان هذا خبرا و لو ضعیفا أو اکتفینا بفتوی الفقیه فی الاستحباب تسامحا. و الأول مشکل و الثانی أشکل، و طریق الاحتیاط قصد الرجاء مع مراعاه أن لا یتحقق الالتفات المرجوح.

فروع- (الأول): لا یترتب علی قصد التحیه إحکام سلام التحیه مطلقا، للأصل بعد انصراف ما یأتی من أحکام سلام التحیه عن المقام.

(الثانی): لو کان بانیا حین الصلاه أن یقصد جمیع ما قرره الشارع له، فالظاهر کفایته عن الإخطار لو کان غافلا حین السلام.

(الثالث): یکفی فی الخطور مجرد الإجمالیّ منه و لا یلزم التفصیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التسلیم حدیث 1.

(3) من لا یحضره الفقیه ج: 1 صفحه: 210 من طبعه النجف.
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السلام أو فی أثنائه، فإذا أتی بالسلام الأول و دخل علیه فی أثنائه تصح صلاته. و أما إذا دخل بعده قبل السلام الثانی أو فی أثنائه ففیه إشکال و إن کان یمکن القول بالصحه، لأنّه و إن کان یکفی الأول فی الخروج عن الصلاه، لکن علی فرض الإتیان بالصیغتین یکون الثانی أیضا جزءا، فیصدق دخول الوقت فی الأثناء (38)، فالأحوط إعاده الصلاه مع ذلک.

______________________________

(38) مقتضی انتفاء المشروط بانتفاء شرطه حدوثا و بقاءا بطلان الصلاه مطلقا إلا مع إحراز صدق الدلیل، و الشک فی الصدق بالنسبه إلی هذا الجزء یکفی فی عدم تمامیه الدلیل، لأنّ التمسک به حینئذ تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیکون المرجع قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه. و لکن یمکن التمسک بالدلیل عرفا بعد بقاء التلبس بالصلاه عند المتشرعه لبقاء جزء منها بعد فیصدق دخول الوقت فی الأثناء.
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فصل فی الترتیب


اشاره

(فصل فی الترتیب) یجب الإتیان بأفعال الصلاه علی حسب ما عرفت من الترتیب (1) بأن یقدم تکبیره الإحرام علی القراءه، و القراءه علی الرکوع و هکذا.

فلو خالفه عمدا بطل ما أتی به مقدّما، و أبطل من جهه لزوم الزیاده، سواء کان ذلک فی الأفعال أو الأقوال، و فی الأرکان أو غیرها. و إن کان سهوا فإن کان فی الأرکان بأن قدم رکنا علی رکن، کما إذا قدم السجدتین علی الرکوع فکذلک، و إن قدم رکنا علی غیر الرکن کما إذا (فصل فی الترتیب)

______________________________

(1) الترتیب معروف فی الکتب الفقهیه الاستدلالیه و الفتوائیه بل المجامع الحدیثیه، فیبدأون فی بیان أحکام الصلاه بالتکبیره و یختمون بالتسلیمه. و الترتیب من ضروریات المذهب، بل الدّین فی الجمله بین المسلمین، و لعلّ عدم التعرض لذکره مستقلا فی الکتب الاستدلالیه لوضوحه بعد التعرض لما یجب فیه الترتیب مفصّلا، و یأتی تفصیل الکلام فی مبحث الخلل إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّ وجوب الترتیب و الموالاه لیس نفسیا، بل و لا غیریا، و لا قصدیا التفاتیا، و إنّما هو نحو وجوب من باب الوصف بحال المتعلق، أی إتیان العمل جامعا لما اعتبر فیه من غیر تخلل مانع فی البین، و خلاف الترتیب، إما بتقدیم غیر الرکن علی غیر الرکن، أو بتقدیم الرکن علیه، أو بتقدیم غیر الرکن علی الرکن، أو بالعکس، و الکلّ أما عمدی أو سهوی أو مع الجهل، فهذه اثنتا عشره قسما، و یمکن التصویر أکثر من ذلک من صور الاختلاف، و یأتی التعرض لها فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.
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قدم الرکوع علی القراءه، أو قدم غیر الرکن علی الرکن، کما إذا قدم التشهد علی السجدتین، أو قدم غیر الأرکان بعضها علی بعض کما إذا قدم السوره- مثلا- علی الحمد فلا تبطل الصلاه إذا کان ذلک سهوا.

و حینئذ فإن أمکن التدارک بالعود بأن لم یستلزم زیاده رکن وجب.

و إلا فلا. نعم، یجب علیه سجدتان لکلّ زیاده أو نقیصه تلزم من ذلک.


مسأله 1: إذا خالف الترتیب فی الرکعات سهوا کأن أتی بالرکعه الثالثه فی محلّ الثانیه

(مسأله 1): إذا خالف الترتیب فی الرکعات سهوا کأن أتی بالرکعه الثالثه فی محلّ الثانیه، بأن تخیل بعد الرکعه الأولی أنّ ما قام إلیه ثالثه فأتی بالتسبیحات الأربع و رکع و سجد، و قام إلی الثالثه و تخیل أنّها ثانیه فأتی بالقراءه و القنوت لم تبطل صلاته، بل یکون ما قصده ثالثه ثانیه، و ما قصده ثانیه ثالثه قهرا، و کذا لو سجد الأولی بقصد الثانیه، و الثانیه بقصد الأولی (2).

______________________________

(2) کلّ ذلک لأنّ الأولیه و الثانویه انطباقیه قهریه لا أن تکون قصدیه، بل الظاهر عدم البطلان لو تعمد ذلک مع عدم تحقق الإخلال بشی ء من الواجبات و لو تحقق التشریع، لأن یجاب مثل هذا التشریع للبطلان ممنوع، بل مقتضی أصاله عدم المانعیه عدم البطلان.
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فصل فی الموالاه


اشاره

(فصل فی الموالاه) قد عرفت سابقا وجوب الموالاه فی کلّ من القراءه و التکبیر و التسبیح، و الأذکار بالنسبه إلی الآیات و الکلمات و الحروف و أنّه لو ترکها عمدا علی وجه یوجب محو الاسم بطلت الصلاه بخلاف ما إذا کان سهوا فإنّه لا تبطل الصلاه (1) و إن بطلت تلک الآیه أو الکلمه (2) فیجب إعادتها. نعم، إذا أوجب فوات الموالاه فیها محو اسم الصلاه بطلت (3). و کذا إذا کان ذلک فی تکبیره الإحرام، فإنّ فوات الموالاه فیها سهوا بمنزله نسیانها (4).

و کذا فی السلام، فإنّه بمنزله عدم الإتیان به، فإذا تذکر ذلک (فصل فی الموالاه)

______________________________

(1) لحدیث «لا تعاد» «1» و الإجماع.

(2) لأنّها أتی بها علی غیر الوجه المعتبر فیها فلا وجه للإجزاء، و لا بد من الإعاده لوجود المقتضی و فقد المانع.

(3) یأتی التفصیل فی الثامن من (فصل مبطلات الصلاه)، فراجع.

(4) لأنّ ترک شرطها المعتبر فیها سهوا کترک ذاتها کذلک، و لا وجه لجریان حدیث «لا تعاد» «2» بالنسبه إلیها، لأنّها تجری فیما إذا تحقق الدخول فی الصلاه، و المفروض عدم تحقق الدخول فیما بعد، و حینئذ یکون التمسک بحدیث «لا تعاد» للدخول فیها تمسک بالعام لإثبات أصل الموضوع و هو باطل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.
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و مع ذلک أتی بالمنافی بطلت صلاته (5)، بخلاف ما إذا أتی به قبل التذکر، فإنّه کالإتیان به بعد نسیانه (6).

و کما تجب الموالاه فی المذکورات تجب فی أفعال الصلاه، بمعنی عدم الفصل بینها علی وجه یوجب محو صوره الصلاه (7)، سواء کان عمدا أو سهوا مع حصول المحو المذکور، بخلاف ما إذا لم یحصل المحو المذکور فإنّه لا یوجب البطلان.


مسأله 1: تطویل الرکوع، أو السجود، أو إکثار الأذکار، أو قراءه السور الطوال، لا تعدّ من المحو

(مسأله 1): تطویل الرکوع، أو السجود، أو إکثار الأذکار، أو قراءه السور الطوال، لا تعدّ من المحو (8) فلا إشکال فیها.

______________________________

(5) لأنّه من الإتیان بالمنافی عمدا فی أثناء الصلاه حینئذ، و لا ریب فی أنّه یوجب البطلان.

(6) قد تقدم ما یتعلق به فی (فصل التسلیم)، فراجع.

(7) لأنّ الصلاه وحده صوریه اتصالیه عرفیه و شرعیه بل لغویه أیضا تمحی تلک الصوره و الوحده الاعتباریه بالفصل الطویل و تخلل المنافی بین الأجزاء، و العرف لا یفرّق فیه بین العمد و السهو، و الأدله الشرعیه منزله علی تلک المرتکزات، و تشهد له الصلوات البیانیه، کما فی صحیح حماد «1» و غیره، و یأتی فی الثامن من (مبطلات الصلاه) ما ینفع المقام فراجع.

ثمَّ إنّه تاره یصدق المحو عند المتشرعه، و أخری لا یصدق، و ثالثه یشک فیه، و الأول یوجب البطلان بخلاف الأخیرین، لأصاله الصحه و عدم المانعیه.

(8) لأنّ کلّ ذلک من سنخ الصلاه لا أن یکون منافیا له، و المحو یکون بالمنافی لا المسانخ، مع أنّه قد ورد: «کلّما ذکرت اللّه عز و جل به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.
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مسأله 2: الأحوط مراعاه الموالاه العرفیه

(مسأله 2): الأحوط مراعاه الموالاه العرفیه بمعنی متابعه الأفعال بلا فصل (9)، و إن لم یمح معه صوره الصلاه و إن کان الأقوی عدم وجوبها. و کذا فی القراءه و الأذکار.


مسأله 3: لو نذر الموالاه بالمعنی المذکور

(مسأله 3): لو نذر الموالاه بالمعنی المذکور فالظاهر انعقاد نذره لرجحانها و لو من باب الاحتیاط، فلو خالف عمدا عصی. لکن الأظهر عدم بطلان صلاته (10).

______________________________

(9) للموالاه مراتب متفاوته، الدقیه العقلیه، و الدقیه فی متعارف المتشرعه، و المسامحیه لدیهم و عدم محو الصوره، و الأولی غیر معتبره قطعا لدعم استناد الشرعیات علی الدقیات العقلیه، و مقتضی الأصل عدم اعتبار الثانیه أیضا، لعدم دلیل علیه فیجزی صدق الموالاه عند المتشرعه و لو بالمسامحه ما لم یصل إلی محو الصوره، و لکن الأحوط مراعاه المعنی الثانی بل لا یترک.

(10) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف کیفیه النذر، فتاره ینذر الموالاه فی الصلاه بنحو وحده المطلوب، و أخری بنحو تعدده، و ثالثه بنحو الإطلاق، و فی الأول تبطل الصلاه، و فی الثانی لا تبطل، و فی الثالث مقتضی أصاله الصحه عدم البطلان أیضا.
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فصل فی القنوت


اشاره

(فصل فی القنوت) و هو مستحب فی جمیع الفرائض الیومیه، و نوافلها (1)، بل فی

______________________________

(فصل فی القنوت) و هو فی اللغه ما فیه مظهر من مظاهر عبودیه اللّه تعالی، کطاعته و السکون له و الدعاء و القیام فی الصلاه، و عند المتشرعه دعاء فی الصلاه بکیفیه خاصه.

(1) نصوصا و إجماعا:

منها: قول الصادق علیه السلام فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج:

«القنوت فی کلّ صلاه فریضه و نافله» «1».

و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «القنوت فی کلّ صلاه فی الفریضه و التطوع» «2».

و فی خبر الأعمش: «و القنوت فی جمیع الصلوات سنه واجبه فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع و بعد القراءه» «3».

و فی خبر الفضل بن شاذان فی کتاب الرضا علیه السلام إلی المأمون:

«و القنوت سنه واجبه فی الغداه و الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره» «4».

المحمول کلّ ذلک علی تأکد الندب، لقول الرضا علیه السلام فی صحیح البزنطی قال: «قال أبو جعفر علیه السلام فی القنوت: إن شئت فاقنت و إن شئت فلا تقنت. قال أبو الحسن علیه السلام: و إذا کانت التقیه فلا تقنت و أنا أتقلد هذا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 4.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(5) الوسائل باب: 4 من أبواب القنوت حدیث: 1.
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جمیع النوافل (2)، حتّی صلاه الشفع علی الأقوی (3) و یتأکد فی الجهریه من الفرائض خصوصا فی الصبح، و الوتر و الجمعه (4)، بل الأحوط

______________________________

فإنّه کالنص فی جواز الترک لا لتقیه، فلا وجه لما یظهر من بعضهم من الوجوب استنادا إلی ما ظاهره ذلک. نعم، لا إشکال فی تأکد استحبابه خصوصا فی بعض الصلوات، ففی صحیح وهب عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «القنوت فی الجمعه و المغرب و العتمه و الوتر و الغداه، فمن ترک القنوت رغبه عنه فلا صلاه له» «1».

و فی صحیح سعد عن أبی الحسن الرضا علیه السلام: «سألته عن القنوت هل یقنت فی الصلوات کلّها أم فیما یجهر فیه بالقراءه؟ فقال علیه السلام: لیس القنوت إلا فی الغداه و الجمعه و الوتر و المغرب» «2».

و فی موثق سماعه: «سألته عن القنوت فی أیّ صلاه هو؟ فقال علیه السلام: کلّ شی ء یجهر فیه بالقراءه فیه قنوت» «3».

و مثل هذه الأخبار محموله علی تأکد الاستحباب جمعا بینها و بین غیرها.

(2) لما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم:

«القنوت فی کلّ صلاه فی الفریضه و التطوع».

و قریب منه صحیح عبد الرحمن بن الحجاج و غیره.

(3) لما تقدم فی [المسأله 1] من (فصل أعداد الفرائض و نوافلها)، فراجع.

(4) لما مر من النصوص المحموله علی تأکد الاستحباب بقرینه غیرها کموثق ابن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن القنوت فی الصلوات الخمس؟ فقال علیه السلام: اقنت فیهنّ جمیعا، قال: و سألت أبا عبد اللّه علیه السلام بعد ذلک عن القنوت فقال علیه السلام لی: أمّا ما جهرت به فلا شک» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب القنوت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 7.
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عدم ترکه فی الجهریه، بل فی مطلق الفرائض.

و القول بوجوبه فی الفرائض، أو فی خصوص الجهریه منها، ضعیف (5)، و هو فی کلّ صلاه مره قبل الرکوع من الرکعه .....

______________________________

و فی موثق زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «القنوت فی کلّ الصلوات، قال محمد بن مسلم: فذکرت ذلک لأبی عبد الله علیه السلام فقال علیه السلام:

أمّا ما لا یشک فیه فما جهر فیه بالقراءه» «1».

و أما موثق أبی بصیر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن القنوت، فقال علیه السلام: فیما یجهر فیه بالقراءه، فقلت له: إنّی سألت أباک علیه السلام عن ذلک فقال علیه السلام: فی الخمس کلّها، فقال علیه السلام: رحم اللّه أبی علیه السلام إنّ أصحاب أبی أتوه فأخبرهم بالحق، ثمَّ أتونی شکاکا فأفتیتهم بالتقیه» «2».

فالظاهر أنّه لیس المراد بالتقیه به التقیه الاصطلاحیه، و یمکن أن یراد بها أنّهم استفادوا من قول الباقر علیه السلام مساواه الجهریه مع غیرها فدفع الصادق علیه السلام ذلک و أطلق علیه التقیه.

ثمَّ إنّ المغرب مثل الصبح أیضا فی تأکد القنوت فیها، کما فی النص و لم یعلم وجه عدم تعرض الماتن لها.

(5) نسب القول الأول إلی الصدوق (قدس سره) و حکی عن الفقیه:

«القنوت سنه واجبه و من ترکها متعمدا فی کلّ صلاه فلا صلاه له، قال اللّه عز و جل وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ. و نسب فی الذکری القول الثانی فی ابن أبی عقیل، و هما خلاف ما تقدم من صحیح البزنطی: «إن شئت فاقنت، و إن شئت فلا تقنت».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القنوت حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القنوت حدیث: 10.
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الثانیه (6)، و قبل الرکوع فی صلاه الوتر (7)، إلا فی صلاه العیدین، ففیها فی الرکعه الأولی خمس مرات و فی الثانیه أربع مرات.

______________________________

بل و خلاف الإجماع أیضا. و أما الآیه الکریمه «1» فقد فسرت بالإطاعه و الرغبه و الدعاء، و کلّ ذلک أعم من القنوت المعهود کما ذکرنا فی التفسیر.

(6) نصّا و إجماعا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام:

«القنوت فی کلّ صلاه فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع» «2».

و فی صحیح معاویه بن عمار عن أبی عبد الله علیه السلام: «ما أعرف قنوتا إلا قبل الرکوع» «3».

و فی صحیح یعقوب بن یقطین: «سألت عبدا صالحا علیه السلام- إلی أن قال-: قبل الرکوع حین تفرغ من قراءتک» «4».

و أما خبر معمر بن یحیی عن أبی جعفر علیه السلام: «القنوت قبل الرکوع و إن شئت فبعده» «5».

فأسقطه عن الاعتبار قصور السند، و هجران الأصحاب، فلا وجه لاعتماد المحقق (قدّس سره) فی المعتبر علیه، مع أنّه ادعی الإجماع علی أنّه قبل الرکوع.

(7) نصّا و إجماعا، ففی صحیح ابن عمار: «أنّه سأل أبا عبد الله علیه السلام عن القنوت فی الوتر، قال علیه السلام: قبل الرکوع» «6».

ثمَّ إنّه قد روی عن أبی الحسن الکاظم علیه السلام: «إنّه کان إذا رفع رأسه من آخر رکعه الوتر، قال: هذا مقام من حسناته نعمه منک و شکره ضعیف، و ذنبه عظیم، و لیس لذلک إلا رفقک و رحمتک، فإنّک قلت فی کتابک المنزل علی نبیک المرسل صلّی اللّه علیه و آله کٰانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ مٰا یَهْجَعُونَ وَ بِالْأَسْحٰارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 238.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب القنوت حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب القنوت حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب القنوت حدیث: 5.
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و إلا فی صلاه الآیات، ففیها مرتان مره قبل الرکوع الخامس، و مره قبل الرکوع العاشر، بل لا یبعد استحباب خمسه قنوتات فیها فی کلّ زوج من الرکوعات.

و إلا فی الجمعه، ففیها قنوتان فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعده (8).

و لا یشترط فیه رفع الیدین (9)، و لا ذکر ..........

______________________________

طال و اللّه هجوعی، و قلّ قیامی، و هذا السحر و أنا أستغفرک لذنوبی استغفار من لا یملک لنفسه ضرّا و لا نفعا و لا موتا و لا حیاه و لا نشورا، ثمَّ یخر ساجدا» «1».

و لا ریب فی أنّه دعاء و هو أعم من القنوت، فلا وجه لما نسب إلی المعتبر و تبعه غیره من أنّ فی الوتر قنوتین أحدهما قبل الرکوع، و الثانی بعده، کما فی الجمعه، إلا أن یریدوا بالثانی القنوت بالمعنی اللغوی فیصیر النزاع لفظیا.

(8) یأتی الکلام فیه، و فی سابقیه فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(9) للأصل و بعض الإطلاقات، و لکن مقتضی مرتکزات المتشرعه قدیما و حدیثا دخول رفع الید فی مفهوم القنوت، فلا یتحقق القنوت المعهود بدونه، و هو الذی تقتضیه التعبیرات الوارده فی النصوص الظاهره فی جعل القنوت ظرفا للدعاء، کقول أبی جعفر علیه السلام: «تقول فی قنوت الفریضه فی الأیام کلّها ..» «2».

و قول الصادق علیه السلام: «تقول فی القنوت لا إله إلا اللّه ..» «3».

و عن إسماعیل بن الفضل: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن القنوت و ما یقال فیه؟ قال علیه السلام: ما قضی اللّه علی لسانک- الحدیث-» «4».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 16 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 1.
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مخصوص (10) بل یجوز ما یجری علی لسانه من الذکر و الدعاء و المناجاه،

______________________________

بل یستفاد منه أنّ القنوت شی ء و الدعاء فیه شی ء آخر، و یدل علیه أیضا خبر علیّ بن محمد بن سلیمان: «کتبت إلی الفقیه أسأله عن القنوت، فقال علیه السلام: إذا کانت ضروره شدیده فلا ترفع الیدین، و قل ثلاث مرات: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» «1».

و ما فی موثق عمار: «أخاف أن أقنت و خلفی مخالفون، فقال علیه السلام: رفعک یدیک یجزی- یعنی رفعهما کأنّک ترکع-» «2».

مضافا إلی أنّ نفس رفع الید نحو ابتهال و مسکنه، و الإطلاقات منصرفه إلی ما هو المعهود. و حمل رفع الید علی تعدد المطلوب، کما هو الشأن فی جمیع قیود المندوبات فهو مشکل فی المقام، کما مر من أنّه مقوّم للقنوت المعهود.

(10) للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و صحیح إسماعیل بن الفضل قال: «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن القنوت و ما یقال فیه؟ قال علیه السلام: ما قضی اللّه علی لسانک، و لا أعلم فیه شیئا موقتا» «3».

و صحیح الحلبی «سألت أبا عبد الله علیه السلام عن القنوت فی الوتر، هل فیه شی ء موقت یتبع و یقال؟ فقال علیه السلام: لا، أثن علی اللّه عزّ و جل، و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و استغفر لذنبک العظیم، ثمَّ قال علیه السلام: کلّ ذنب عظیم» «4».

و فی خبر ابن بزیع عن أبی جعفر علیه السلام: «سبعه مواطن لیس فیها دعاء موقت الصلاه علی الجنائز و القنوت، و المستجار، و الصفا و المروه، و الوقوف بعرفات، و رکعتا الطواف» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب القنوت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب القنوت حدیث: 5.
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و طلب الحاجات (11)، و أقلّه «سبحان اللّه» خمس مرات، أو ثلاث مرات، أو «بسم اللّه الرحمن الرحیم» ثلاث مرات، أو «الحمد للّه» ثلاث مرات (12) بل یجزی «سبحان اللّه»، أو سائر ما ذکر مره واحده.

کما یجزی الاقتصار علی الصلاه علی النبیّ و آله صلّی اللّه علیه و آله، و مثل قوله: «اللهم اغفر لی» و نحو ذلک (13). و الأولی أن یکون جامعا للثناء علی اللّه تعالی، و الصلاه علی محمد و آله، و طلب المغفره له و للمؤمنین و المؤمنات (14).

______________________________

(11) للإطلاقات، و أنّ کلّ ذلک مما قضی اللّه علی اللسان، فیشملها الإطلاق و الاتفاق.

(12) لشمول الإطلاقات للجمیع. و یدل علی الأول: خبر حریز:

«یجزیک من القنوت خمس تسبیحات فی ترسل» «1».

و مثله خبر أبی بصیر «2»، و علی الثانی: قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن أبی السماک: «یجزی من القنوت ثلاث تسبیحات» «3».

و علی الثالث: ما تقدم من خبر علیّ بن محمد بن سلیمان. و أما الأخیر:

فلخبر ابن أبی السماک بعد حمل التسبیح علی المثال، مضافا إلی کفایه الإطلاقات للجمیع.

(13) کلّ ذلک لإطلاق قوله علیه السلام فیما تقدم: «لا أعلم فیه شیئا موقتا» و ما تقدم من خبر الحلبی.

(14) لما تقدم من خبر الحلبی، و لأنّ الثناء علی اللّه تعالی و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الاستغفار للمؤمنین من موجبات الاستجابه، کما فی الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب القنوت حدیث: 3.
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مسأله 1: تجوز قراءه القرآن فی القنوت

(مسأله 1): تجوز قراءه القرآن فی القنوت (15) خصوصا الآیات المشتمله علی الدعاء (16) کقوله تعالی رَبَّنٰا لٰا تُزِغْ قُلُوبَنٰا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنٰا وَ هَبْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّٰابُ و نحو ذلک.


مسأله 2: تجوز قراءه الأشعار المشتمله علی الدعاء و المناجاه

(مسأله 2): تجوز قراءه الأشعار المشتمله علی الدعاء و المناجاه، مثل قوله:

إلهی عبدک العاصی أتاکا مقرّا بالذنوب و قد دعاکا 

و نحوه.


مسأله 3: یجوز الدعاء فیه بالفارسیه و نحوها من اللغات

(مسأله 3): یجوز الدعاء فیه بالفارسیه و نحوها من اللغات غیر العربیه (17)، و إن کان لا تتحقق وظیفه القنوت إلا بالعربی، و کذا فی

______________________________

(15) لما دل علی نفی التوقیت، و ما تقدم من خبر ابن سلیمان.

(16) لفضلها من حیث الإضافه إلی اللّه جلّ جلاله، و اشتمال القنوتات المرویه علی جمله من الأدعیه القرآنیه «1».

(17) نسب ذلک إلی المشهور، و حکی عن جامع المقاصد: «عدم القائل بالمنع سوی سعد بن عبد اللّه» و استدل لذلک بصحیح ابن مهزیار: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یتکلّم فی صلاه الفریضه بکلّ شی ء یناجی به ربّه عزّ و جل؟ قال علیه السلام: نعم» «2».

و صحیح الحلبی: «کلّما ذکرت اللّه عز و جل به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «3».

و بما تقدم من نفی التوقیت فی القنوت «4»، و بمرسل الفقیه عن أبی جعفر علیه السلام: «لا بأس أن یتکلم الرجل فی صلاه الفریضه بکلّ شی ء یناجی به 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(4) تقدم فی صفحه: 93.
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سائر أحوال الصلاه و أذکارها.

نعم، الأذکار المخصوصه لا یجوز إتیانها بغیر العربی (18).


مسأله 4: الأولی أن یقرأ الأدعیه الوارده عن الأئمه

(مسأله 4): الأولی أن یقرأ الأدعیه الوارده عن الأئمه صلوات

______________________________

ربه عز و جل» «1». ثمَّ قال بعد هذا الخبر: «لو لم یرد هذا الخبر لکنت أجیزه بالخبر الذی روی عن الصادق علیه السلام أنّه قال: «کلّ شی ء مطلق حتّی یرد فیه نهی» و النهی عن الدعاء بالفارسیه فی الصلاه غیر موجود، و الحمد للّه».

و الکلّ مخدوش: لأنّ المنساق من مثل المرسل إنّما هو التعمیم من حیث المضمون لا من حیث اللغه، و لو شک فی تعمیمها من هذه الجهه لا یصح التمسک بها أیضا، و المنصرف من أدله القنوت و سائر مندوبات الصلاه إنّما هو العربیه، کما استقرت علیه سیره المتشرعه قدیما و حدیثا، بل یستنکرون إتیان القنوت أو سائر الأذکار المندوبه بغیر العربیه، فلا تتحقق وظیفه القنوت بغیر العربی، کما عن جمع من الفقهاء، للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، و انسباق العربیه من الإطلاقات.

و أما الدعاء بغیر العربیه فی حالات الصلاه من القیام، و الرکوع، و السجود فمقتضی أصاله عدم المانعیه، و عدم صدق کلام الآدمی علیه و إن کان هو الجواز لکنه مع ذلک مشکل أیضا، لالتزام الفقهاء و المتشرعه علی ترکه نحو التزامهم علی ترک المبطلات، و منه تظهر الخدشه فی التمسک ب «کلّ شی ء مطلق حتّی یرد فیه نهی» «2»، لأنّ انسباق العربیه من الأدله و السیره المستمره علیها بمنزله ورود النهی.

(18) جمودا علی ظاهر ما ورد من الأدله فیها مضافا إلی الإجماع بل الضروره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب القنوت حدیث: 3.
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اللّه علیهم (19)، و الأفضل کلمات الفرج (20) و هی: «لا إله إلا اللّه الحلیم الکریم، لا إله إلا اللّه العلیّ العظیم، سبحان اللّه ربّ السموات السبع، و ربّ الأرضین السبع، و ما فیهنّ، و ما بینهنّ، و ربّ العرش العظیم، و الحمد للّه ربّ العالمین» (21).

______________________________

(19) لأنّهم علیهم السلام أعرف بخصوصیات الدعاء و آدابه فی الصلاه و غیرها.

(20) نسبه المجلسی (قدّس سرّه) فی البحار إلی الأصحاب، و فی مرسل السید و الحلی: «روی أنّها (أی کلمات الفرج) أفضله» و لم یرد نص بالخصوص إلا فی قنوت الوتر و الجمعه و بإلقاء الخصوصیه و المرسل و الشهره یمکن إثبات الاستحباب فی مطلق القنوتات تسامحا، مضافا إلی الرضوی: «قل فی قنوتک بعد فراغک من القراءه قبل الرکوع: اللّهم أنت اللّه لا إله إلّا أنت الحلیم الکریم لا إله إلا أنت العلیّ العظیم سبحانک ربّ السماوات السبع و ربّ الأرضین السّبع و ما فیهن و ما بینهنّ و ربّ العرش العظیم لیس کمثله شی ء، صلّ علی محمد و آل محمد و اغفر لی و لوالدیّ و لجمیع المؤمنین و المؤمنات إنّک علی کلّ شی ء قدیر، ثمَّ ارکع» «1».

(21) قد اختلفت النصوص فی کلمات الفرج کما و کیفا:

فمنها: ما تقدم عن الفقه الرضوی.

و منها: ما فی المتن، و هو موافق لصحیح زراره «2»، و خبر القداح «3» الوارد فی تلقین المحتضر، و فیه تقدیم «العلیّ العظیم» علی «الحلیم الکریم».

و منها: خبر أبی بصیر الوارد فی قنوت الجمعه «4»، و فیه إبدال (سبحان اللّه ربّ السماوات السبع) ب (لا إله إلا اللّه ربّ السماوات السبع) «5».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الاحتضار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 4.
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و یجوز أن یزید بعد قوله: «و ما بینهنّ» «و ما فوقهنّ و ما تحتهنّ» (22) کما یجوز أن یزید بعد قوله: «العرش العظیم»:

«و سلام علی المرسلین» (23).

______________________________

و منها: فقه الرضوی الوارد فی التلقین المشتمل علی جمله (و سلام علی المرسلین) «1»، و ذکره الصدوق فی الفقیه أیضا.

(22) لفظ (ما تحتهنّ) مذکور فی صحیح الحلبی فی نسخه التهذیب «2» و لم أظفر عاجلا علی خبر یشتمل علی لفظ (ما فوقهنّ). و لکن هذه الألفاظ (و ما بینهنّ، و ما فوقهنّ، و ما تحتهنّ) مذکوره فی جمله من الدعوات المعتبره، کما لا یخفی علی من راجع الدعوات المفصّله من البحار فیمکن أن یکون المقام من باب الاکتفاء بذکر البعض عن الکلّ.

ثمَّ إنّه یمکن القول بالتخییر بین الجمیع، لأنّ الکلّ مشتمل علی التوحید و التمجید و لو فرض العمل بالترجیح، فهو مع ما فی المتن من حیث السند و من حیث الشهره.

(23) نسبه فی الذکری إلی جماعه من الأصحاب منهم المفید و ابن البراج و ورد فی الفقه الرضوی، و ذکره الصدوق فی الفقیه أیضا. و عن بعض التمسک بوروده فی القرآن، و الأولی الإتیان به بعنوان القرآنیه. و أما احتمال أنّه من السلام المحلّل فلا ینبغی الاعتناء به، لأنّ المحلّل غیر هذه الصیغه علی ما عرفت. کما أنّ کونه من کلام الآدمی أیضا لا وجه له لانصراف کلام الآدمی عنه، لأنّه دعاء للمرسلین و سلام علیهم و أما الخبر المروی عن أبی الحسن الثالث علیه السلام:

«لا تقل فی صلاه الجمعه فی القنوت و سلام علی المرسلین» «3».

فهو ساقط لقصوره عن الحجیه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 2.

(2) البحار ج: 85 صفحه: 206.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 1.
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و الأحسن أن یقول بعد کلمات الفرج (24): «اللهم اغفر لنا و ارحمنا، و عافنا، و اعف عنا، إنّک علی کلّ شی ء قدیر».


مسأله 5: الأولی ختم القنوت بالصلاه علی محمد و آله بل الابتداء بها أیضا

(مسأله 5): الأولی ختم القنوت بالصلاه علی محمد و آله بل الابتداء بها أیضا (25)، أو الابتداء فی طلب المغفره، أو قضاء الحوائج بها، فقد روی (26): «إنّ اللّه سبحانه و تعالی یستجیب الدعاء للنبیّ

______________________________

(24) لأنّه دعاء مختصر جامع، و یستحب الدعاء بعد تمجید اللّه و الثناء علیه تعالی، و قد ورد عن الصادق علیه السلام الدعاء به فی القنوت فی صحیح سعد ابن أبی خلف «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی قنوت الوتر و قد قنت به نفسه علیه السلام فی الفجر، کما فی خبر ابن أبی السماک «2». و أما النص علی أنّه بالخصوص مندوب بعد کلمات الفرج فلم أظفر به عاجلا.

(25) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح أبان: «إذا دعا أحدکم فلیبدأ بالصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فإنّ الصلاه علی النبیّ مقبوله، و لم یکن اللّه تعالی لیقبل بعض الدعاء و یرد بعضا» «3».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح صفوان: «کلّ دعاء یدعی اللّه عز و جل به محجوب عن السماء حتّی یصلّی علی محمد و آله» «4».

و الأخبار فی ذلک کثیره.

(26) لقول الصادق علیه السلام فی مرسل ابن أبی جمهور: «من کانت له إلی اللّه عزّ و جل حاجه فلیبدأ بالصلاه علی محمد و آله، ثمَّ یسأل حاجته ثمَّ یختم بالصلاه علی محمد و آل محمد، فإنّ اللّه عزّ و جل أکرم من أن یقبل الطرفین و یدع الوسط إذا کانت الصلاه علی محمد و آل محمد لا تحجب عنه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب القنوت حدیث: 6.

(3) الوسائل: 36 من أبواب الدعاء حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب الدعاء حدیث: 11.
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صلّی اللّه علیه و آله بالصلاه، و بعید من رحمته أن یستجیب الأول و الآخر و لا یستجیب الوسط» فینبغی أن یکون طلب المغفره و الحاجات بین الدعاءین للصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.


مسأله 6: من القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج

(مسأله 6): من القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج- علی ما ذکره بعض العلماء (27)- أن یقول: «سبحان من دانت له السموات و الأرض بالعبودیه، سبحان من تفرد بالوحدانیه، اللهم صلّ علی محمد و آل محمد، و عجل فرجهم اللهم اغفر لی و لجمیع المؤمنین و المؤمنات، و اقض حوائجی و حوائجهم بحق حبیبک محمد و آله الطاهرین صلّی اللّه علیه و آله أجمعین».


مسأله 7: یجوز فی القنوت الدعاء الملحون ماده أو إعرابا

(مسأله 7): یجوز فی القنوت الدعاء الملحون ماده أو إعرابا (28)، إذا لم یکن لحنه فاحشا، و لا مغیّرا للمعنی، لکن الأحوط الترک.

______________________________

و خبر ابن القداح عنه علیه السلام أیضا: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا تجعلونی کقدح الراکب .. إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله: اجعلونی فی أول الدعاء و فی وسطه و فی آخره» «1».

و هذه النصوص و إن وردت فی الدعاء إلا أنّ المتفاهم منها عرفا کلّ ما یراد أن یتقرب به إلی اللّه تعالی من الأقوال و الأذکار فی القنوت أو فی غیره.

ثمَّ إنّ مقتضی هذه الأخبار استحباب الصلاه علی محمد و آله فی أول الدعاء و وسطه و آخره، فلا وجه لتعبیره (قدّس سره) بالأولی، کما لا وجه لإهمال الوسط.

(27) لأنّه متخذ من القنوتات المفصّله، و مع اختصاره مشتمل علی التمجید و الثناء، و الصلاه علی محمد و آله و طلب المغفره فهو جامع لجمله من شرائط الدعاء.

(28) لما تقدم فی الدعاء بالفارسیه، فإنّ جمیع ما تقدم هناک یجری هنا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الدعاء حدیث: 7.
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مسأله 8: یجوز فی القنوت الدعاء علی العدو بغیر ظلم و تسمیته

(مسأله 8): یجوز فی القنوت الدعاء علی العدو بغیر ظلم و تسمیته، کما یجوز الدعاء لشخص خاص مع ذکر اسمه (29).


مسأله 9: لا یجوز الدعاء لطلب الحرام

(مسأله 9): لا یجوز الدعاء لطلب الحرام (30).

______________________________

أیضا من غیر فرق، و تقدم هناک الإشکال فی الجواز فکذا هاهنا أیضا، مع أنّه قد ورد فی المقام أنّ الدعاء الملحون لا یصعد «1».

(29) کلّ ذلک للأصل و الإطلاق، و أدله خاصه:

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «تدعو فی الوتر علی العدو، و إن شئت سمیتهم و تستغفر» «2».

و فی مکاتبه إبراهیم بن عقبه عن أبی الحسن علیه السلام: «جعلت فداک قد عرفت بعض هؤلاء الممطوره فأقنت علیهم فی صلاتی قال علیه السلام:

نعم، اقنت علیهم فی صلاتک» «3».

و فی خبر ابن هلال عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد قنت و دعا علی قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و عشائرهم و فعله علیّ علیه السلام» «4».

و فی الذکری: «إنّه صلّی اللّه علیه و آله قال فی قنوته: اللهم أنج الولید بن الولید، و سلمه بن هشام، و العباس بن ربیعه، و المستضعفین من المؤمنین» «5» و لکن لا بد و أن یعلم أنّه إذا ظلم مؤمن أحدا لا بد من إرشاده و نصیحته لا المبادره فی الدعاء علیه ففی صحیح ابن سالم: «إنّ العبد لیکون مظلوما فلا یزال یدعو حتّی یکون ظالما» «6».

(30) لأنّه تجرّ بالنسبه إلی اللّه تعالی، مع ظهور الإجماع علی الحرمه، بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب القنوت حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(5) الذکری المبحث: 11.

(6) الوسائل باب: 53 من أبواب الدعاء حدیث: 1.
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مسأله 10: یستحب إطاله القنوت خصوصا فی صلاه الوتر

(مسأله 10): یستحب إطاله القنوت خصوصا فی صلاه الوتر، فعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «أطولکم قنوتا فی دار الدنیا أطولکم راحه یوم القیامه فی الموقف»، و فی بعض الروایات قال صلّی اللّه علیه و آله: «أطولکم قنوتا فی الوتر فی دار الدنیا ..»،

و یظهر من بعض الأخبار أنّ إطاله الدعاء فی الصلاه أفضل من إطاله القراءه (31).


مسأله 11: یستحب التکبیر قبل القنوت و رفع الیدین حال التکبیر

(مسأله 11): یستحب التکبیر قبل القنوت و رفع الیدین حال التکبیر (32)، و وضعهما ثمَّ رفعهما حیال الوجه (33) و بسطهما جاعلا

______________________________

لا یبعد بطلان الصلاه بذلک، و لکنه مشکل لانصراف کلام الآدمی عنه فینحصر وجه البطلان بالزیاده العمدیه إن أتی به بعنوان الجزئیه، و هو أیضا مشکل لاحتمال شمول إطلاق: «کلّما ناجیت به ربک فی الصلاه فلیس بکلام» «1».

له أیضا و إن کان حراما، إلا أنّ دعوی الانصراف عنه صحیح.

(31) ففی صحیح ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجلان افتتحا الصلاه فی ساعه واحده فتلا هذا القرآن فکانت تلاوته أکثر من دعائه، و دعا هذا فکان دعاؤه أکثر من تلاوته، ثمَّ انصرفا فی ساعه واحده أیّهما أفضل؟ قال علیه السلام: کلّ فیه فضل کلّ حسن، فقلت: إنّی قد علمت أنّ کلا حسن.

و أنّ کلا فیه فضل، فقال علیه السلام: الدعاء أفضل- الحدیث-» «2».

(32) راجع فصل تکبیره الإحرام [المسأله 14]، و أنّ التکبیرات المندوبه منه لرفع الید.

(33) تقدم الکلام فی أصل رفع الید. و أما کونه حیال الوجه فهو المشهور بین الأصحاب، لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «ترفع یدیک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب التعقیب حدیث: 1.
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باطنهما نحو السماء و ظاهرهما نحو الأرض (34)، و أن یکونا منضمتین مضمومتی الأصابع (35) إلا الإبهامین (36)، و أن یکون نظره إلی کفیه (37)، و یکره أن یجاوز بهما ..........

______________________________

فی الوتر حیال وجهک» «1».

و الظاهر أنّه من باب المثال لا الخصوصیه.

(34) علی المعروف بین الأصحاب فتوی و عملا، و هو المنساق من رفع الید عرفا، و یشهد له قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان السابق:

«و تتلقی بباطنهما السماء».

بناء علی کونه من قوله علیه السلام، و لکن قیل: إنّه من عباره المحقق فی المعتبر، و علی فرض الأخیر فإرسال المحقق له إرسال المسلّمات یکشف عن وجود دلیل علیه لدیه. و أما ما حکی عن علیّ بن الحسین علیهما السلام من أنّه یقول فی آخر وتره: «ربّ إنّی .. الدعاء، ثمَّ یبسط یدیه قدام وجهه و یقول:» «2» فهو فعل مجمل لم یعلم منه کیفیه جعل الید من أول القنوت.

(35) علی المعروف بین الأصحاب و لم یعرف مستند لکلّ من ضم الیدین و ضم الأصابع، إلا أن یقال: إنّه متعارف عند السؤال بالیدین فتنزل الأدله علیه، أو إنّه نحو تفأل لأن تمتلئ الیدان من الرحمه و لا یصب شی ء منها علی الأرض.

و یأتی فی الدعاء إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام.

(36) نقله غیر واحد و لم یظفر علی مستند له أیضا.

(37) علی المشهور بین الأصحاب و لم یعلم له مستند أیضا، و قد یعلل بأنّه مقتضی الجمع بین ما یدل علی رفعهما حیال الوجه، و ما یدل علی النهی عن النظر إلی السماء «3»، و ما دل علی النهی عن التغمیض فی الصلاه «4»، و هو کما تری.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 16 من أبواب القنوت حدیث: 6.

(3) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب القیام.

(4) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب القواطع.
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الرأس (38). و کذا یکره أن یمرّ بهما علی وجهه و صدره عند الوضع (39).


مسأله 12: یستحب الجهر بالقنوت

(مسأله 12): یستحب الجهر بالقنوت، سواء کانت الصلاه

______________________________

(38) لموثق أبی بصیر: «لا ترفع یدیک فی الدعاء بالمکتوبه تجاوز بهما رأسک» «1».

و هذا یختص بالمکتوبه فلا یشمل النافله. و مقتضی إطلاقات جواز رفع الید فی الدعاء «2» مطلقا بجواز رفعهما فی النافله و إن تجاوز الرأس. لکن مقتضی قاعده إلحاق النافله بالفریضه إلا ما خرج بالدلیل کون النافله مثل الفریضه فی ذلک أیضا.

(39) لخبر الحمیری عن صاحب الزمان عجل اللّه تعالی فرجه:

«یسأله عن القنوت فی الفریضه إذا فرغ من دعائه أن یرد یدیه علی وجهه و صدره للحدیث الذی روی أنّ اللّه جل جلاله أجلّ من أن یرد یدی عبد صفرا بل یملأها من رحمته أم لا یجوز؟ فإنّ بعض أصحابنا ذکر أنّه عمل فی الصلاه، فأجاب علیه السلام: رد الیدین من القنوت علی الرأس و الوجه غیر جائز فی الفرائض، و الذی علیه العمل فیه إذا رجع یده فی قنوت الفریضه و فرغ من الدعاء أن یرد بطن راحتیه علی صدره تلقاء رکبتیه علی تمهل، و یکبّر و یرکع، و الخبر صحیح و هو فی نوافل النهار و اللیل دون الفرائض» «3».

أقول: الخبر المذکور فیه هو ما عن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«ما أبرز عبد یده إلی اللّه العزیز الجبار إلا استحی اللّه عز و جل أن یردها صفرا حتّی یجعل فیها من فضل رحمته ما یشاء، فإذا دعا أحدکم فلا یرد یده حتّی یمسح علی وجهه و رأسه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب القنوت حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب الدعاء.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الدعاء الحدیث: 1.
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جهریه أو إخفاتیه (40)، و سواء کان إماما أو منفردا بل أو مأموما (41) إذا لم یسمع الإمام صوته (42).


مسأله 13: إذا نذر القنوت فی کلّ صلاه أو صلاه خاصه وجب

(مسأله 13): إذا نذر القنوت فی کلّ صلاه أو صلاه خاصه وجب لکن لا تبطل الصلاه بترکه (43) سهوا، بل و لا بترکه عمدا أیضا علی الأقوی.

______________________________

ثمَّ إنّ مقتضی ما مر من خبری أبی بصیر و الحمیری اختصاص الکراهه بقنوت الفریضه دون النافله إلا أن یتمسک بقاعده الإلحاق.

(40) علی المشهور، لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره:

«القنوت کلّه جهار» «1».

و هذا التعبیر یشمل جمیع الصلوات، فما نسب إلی السید و الجعفی و الحلی من أنّه تابع للفریضه لا وجه له إلا ما ورد من أنّ صلاه النهار عجماء «2»، و هو علی فرض اعتبار سنده مقید بصحیح زراره، هذا مع ظهور الإجماع إلا منهم (قدّس سرّهم).

(41) للإطلاق الشامل للجمیع.

(42) نسب ذلک إلی المشهور، لما ورد من أنّه: «لا ینبغی لمن خلف الإمام أن یسمع الإمام» «3».

و فیه: أنّه یمکن تخصیصه بصحیح زراره إلا أن یقال: إنّ مراعاه جانب الإمام و الإمامه أولی من مراعاه هذا المندوب، و هو کذلک کما لا یخفی علی أهله.

(43) أما الوجوب فلعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالنذر. و أما عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب القنوت الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1: من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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مسأله 14: لو نسی القنوت

(مسأله 14): لو نسی القنوت فإن تذکر قبل الوصول إلی حدّ الرکوع قام و أتی به (44)، و إن تذکر بعد الدخول فی الرکوع قضاه بعد الرفع منه (45)، و کذا لو تذکر بعد الهویّ للسجود قبل وضع الجبهه (46)

______________________________

البطلان بالترک فهو صحیح إن کان النذر بنحو تعدد المطلوب. و أما إذا کان بنحو التقیید الحقیقی و وحده المطلوب فالظاهر البطلان فی صوره العمد و لا ریب فی ثبوت الکفاره علی کلّ تقدیر فی صوره العمد.

(44) لإطلاق دلیل استحبابه و بقاء محلّه، و لقول الصادق علیه السلام فی موثق عمار: «إن ذکره و قد أهوی إلی الرکوع قبل أن یضع یدیه علی الرکبتین فلیرجع قائما، و لیقنت، ثمَّ لیرکع، و إن وضع یدیه علی الرکبتین فلیمض فی صلاته و لیس علیه شی ء» «1».

(45) نصوصا و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم و زراره: «سألنا أبا جعفر علیه السلام عن الرجل ینسی القنوت حتّی یرکع، قال علیه السلام: یقنت بعد الرکوع، فإن لم یذکر فلا شی ء علیه» «2».

و أما مثل صحیح معاویه بن عمار: «سألته عن الرجل ینسی القنوت حتّی یرکع أ یقنت؟ قال علیه السلام: لا» «3».

فلا بد من حمله علی عدم تأکد الندب أو طرحه لوهنه بالمعارضه أو الأعراض.

(46) لبقاء المحلّ القضائی، و إطلاق قوله علیه السلام فیما تقدم من صحیح ابن مسلم: «یقنت بعد الرکوع». و لکن یمکن الإشکال فی الأخیر بأنّ المنساق منه للقیام بعد الرکوع، و فی الأول بأنّ المتیقن منه صوره عدم الدخول فی الغیر خصوصا بعض المراتب الأخیره من الهویّ، و لعلّ وجه احتیاطه فی ترک العود ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب القنوت حدیث: 3.
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و إن کان الأحوط ترک العود إلیه، و إن تذکر بعد الدخول فی السجود أو بعد الصلاه قضاه بعد الصلاه و إن طالت المده (47)، و الأولی الإتیان به إذا کان بعد الصلاه جالسا مستقبلا و إن ترکه عمدا فی محلّه أو بعد الرکوع فلا قضاء (48).


مسأله 15: الأقوی اشتراط القیام فی القنوت مع التمکن منه

(مسأله 15): الأقوی اشتراط القیام فی القنوت مع التمکن منه (49) إلا إذا کانت الصلاه من جلوس، أو کانت نافله حیث یجوز

______________________________

و أما صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی من سها عن القنوت قال علیه السلام: «قنت بعد ما ینصرف و هو جالس» «1».

فالظاهر منه التذکر بعد الصلاه لا بعد الرکوع فلا یصلح شاهدا للمقام، کما صرح به جمع من الأعلام.

(47) لإطلاق صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل نسی القنوت فذکر و هو فی بعض الطریق، فقال علیه السلام: یستقبل القبله ثمَّ لیقله» «2».

و منه یظهر وجه اعتبار الاستقبال. و أما الجلوس فیمکن أن یستفاد مما تقدم من صحیح أبی بصیر إن لم یحمل علی الغالب، و علی أیّ حال فالظاهر أنّ اعتبارهما من باب الفضل لا القیدیه، فیصح قائما و ماشیا أیضا.

(48) للأصل بعد اختصاص أدله القضاء بمورد الترک السهوی، و لکن لا بأس بالإتیان رجاء، لأنّه خیر محض.

(49) لظواهر الأدله المشتمله علی أنّه بعد القراءه و قبل الرکوع، فإنّ المنساق منها عرفا أنّه کالقراءه و الرکوع عن قیام یکون فی حاله القیام هذا مع التزام المصلّین من الفقهاء و غیرهم خلفا عن سلف بإتیانه فی حاله القیام بحیث یعدّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب القنوت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب القنوت حدیث: 1.
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الجلوس فی أثنائها کما یجوز فی ابتدائها اختیارا (50).


مسأله 16: صلاه المرأه کالرجل فی الواجبات و المستحبات

(مسأله 16): صلاه المرأه کالرجل فی الواجبات و المستحبات (51) إلا فی أمور قد مرّ کثیر منها فی تضاعیف ما قدمنا من المسائل و جملتها:

أنّه یستحب لها الزینه حال الصلاه بالحلیّ و الخضاب (52)،

______________________________

القنوت فی الفریضه جالسا مع التمکن من القیام مستنکرا لدیهم، و تقدم فی فصل القیام ما ینفع المقام.

(50) لإطلاق ما دل علی جواز الجلوس فی النافله، فیشمل الحدوث و الاستدامه، و لأصاله عدم المانعیه، فیصح فی النافله إتیان القراءه قائما ثمَّ الجلوس و إتیان القنوت جالسا ثمَّ الرکوع کذلک أو عن قیام، کما یجوز تبعیض القیام و الجلوس فی القنوت الواحد، فیقوم کلّما نشط و یجلس کلّما تعب، لأنّها مبنیه علی المسامحه فی جمیع أطوارها و شؤونها.

(51) للإطلاقات و العمومات الشامله لها أیضا، مضافا إلی قاعده إلحاقها بالرجال فی جمیع التکالیف إلا ما صرّح بالاختصاص، و مدرک هذه القاعده إجماع الإمامیه، بل المسلمین.

(52) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «و کره للمرأه أن تصلّی بلا حلیّ» «1».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «و لا تصلّی إلا و هی مختضبه، فإن لم تکن مختضبه فلتمسح مواضع الحناء بخلوق» «2».

و فی خبر غیاث عن جعفر عن أبیه علیه السلام عن علیّ علیه السلام: «لا تصلّی المرأه عطلاء» «3».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب المصلّی حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب المصلّی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و الإخفات فی الأقوال (53)، و الجمع بین قدمیها حال القیام، و ضم ثدییها إلی صدرها بیدیها حاله أیضا، و وضع یدیها علی فخذیها حال الرکوع، و أن لا ترد رکبتیها حاله إلی وراء، و أن تبدأ بالقعود للسجود و أن تجلس معتدله ثمَّ تسجد، و أن تجتمع و تضم أعضائها حال السجود، و أن تلتصق بالأرض بلا تجاف، و تفترش ذراعیها، و أن تنسل انسلالا إذا أرادت القیام أی تنهض بتأنّ و تدریج عدلا لئلا تبدو عجیزتها. و أن تجلس علی إلیتیها إذا جلست رافعه رکبتیها ضامه لهما (54).


مسأله 17: صلاه الصبیّ کالرجل

(مسأله 17): صلاه الصبیّ کالرجل و الصبیه کالمرأه (55).


مسأله 18: قد مرّ فی المسائل المتقدمه متفرقه حکم النظر و الیدین حال الصلاه

(مسأله 18): قد مرّ فی المسائل المتقدمه متفرقه حکم النظر و الیدین حال الصلاه، و لا بأس بإعادته جمله: فشغل النظر حال القیام

______________________________

(53) لکثره اهتمام الشارع بتسترهنّ حتّی فی الصلاه، کما هو من المسلّمات، و هو ظاهر من الخبر الآتی.

(54) لقول أبی جعفر علیه السلام: «إذا قامت المرأه فی الصلاه جمعت بین قدمیها و لا تفرج بینهما، و تضم یدیها إلی صدرها لمکان ثدییها، فإذا رکعت وضعت یدیها فوق رکبتیها علی فخذیها لئلا تطأطئ کثیرا فترتفع عجیزتها، فإذا جلست فعلی إلیتیها لیس کما یجلس الرجل، و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود و بالرکبتین قبل الیدین، ثمَّ تسجد لاطئه بالأرض، فإذا کانت فی جلوسها ضمت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض، و إذا نهضت انسلت انسلالا لا ترفع عجیزتها أولا» «1».

(55) کلّ ذلک للاتفاق و الإطلاق، و قاعده الإلحاق المتسالم علیها بین الإمامیه بل المسلمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 4.
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أن یکون علی موضع السجود، و حال الرکوع بین القدمین، و حال السجود إلی طرف الأنف، و حال الجلوس إلی حجره (56)، و أما الیدان فیرسلهما حال القیام و یضعهما علی الفخذین و حال الرکوع علی الرکبتین مفرجه الأصابع و حال السجود علی الأرض مبسوطتین مستقبلا بأصابعهما منضمه حذاء الأذنین، و حال الجلوس علی الفخذین و حال القنوت تلقاء وجهه (57).

______________________________

(56) راجع للأول (فصل القیام) [المسأله 32] الخامس. و للثانی (فصل الرکوع) [المسأله 26] السابع. و للثالث (فصل مستحبات السجود) السابع.

و للأخیر (فصل التشهد) [المسأله 4] الرابع.

(57) انظر للأول (فصل القیام) [المسأله 32] الثانی و الثالث. و للثانی [المسأله 36] من (فصل الرکوع) الثالث. و للثالث (فصل فی مستحبات السجود) السادس. و الرابع (فصل فی التشهد) [المسأله 4] الثالث. و للأخیر [المسأله 11] من (فصل القنوت).
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فصل فی التعقیب


اشاره

(فصل فی التعقیب) و هو الاشتغال عقیب الصلاه بالدعاء أو الذکر أو التلاوه أو غیرها من الأفعال الحسنه، مثل التفکر فی عظمه اللّه و نحوه مثل البکاء لخشیه اللّه أو للرغبه إلیه و غیر ذلک. و هو من السنن الأکیده، و منافعه فی الدّین و الدنیا کثیره، و فی روایه: «من عقب فی صلاته فهو فی صلاته»، و فی الخبر: «التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد».

______________________________

(فصل فی التعقیب) ینبغی أن نشیر إلی أمور:

الأول: إنّ التعقیب من المندوبات بعد الفرائض بإجماع المسلمین، بل ضروره الدّین، و بالمستفیضه من نصوص المعصومین علیهم السلام، کما یأتی بعضها، و قد فسّر قوله تعالی فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ- وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ أی: «إذا فرغت من الصلاه فاجتهد فی الدعاء و ارغب إلی ربّک فی المسأله» «1».

الثانی: قد ذکر فی الأخبار لفظ (التعقیب)، و (بعد الصلاه) و (دبر الصلاه). و المراد بها المفاهیم العرفیه، فکلّما صدق عرفا أنّه أتی به عقیب الصلاه و بعدها أو فی دبرها یصدق علیه، و یضر الفصل الطویل المخل بالصدق، و مع الشک یجری الاستصحاب موضوعا و حکما. إلا أن یکون الفصل الطویل بما هو راجح شرعا فیکون بنفسه تعقیبا أیضا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب التعقیب حدیث: 7.
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و الظاهر استحبابه بعد النوافل أیضا (1) و إن کان بعد الفرائض آکد (2).

و یعتبر أن یکون متصلا بالفراغ منها (3)، غیر مشتغل بفعل آخر ینافی صدقه (4) الذی یختلف بحسب المقامات من السفر و الحضر

______________________________

الثالث: یعتبر فی التعقیب ما یعتبر فی الصلاه: من الطهاره، و الاستقبال و نحوهما، و لکن کلّ ذلک من جهات الکمال لا الإجزاء، لإطلاقات أدله التعقیب من غیر ما یصلح للتقیید إلا المرسل: «ما یضر بالصلاه یضر بالتعقیب» «1».

و هو قاصر سندا عن إفاده الشرطیه، و محمول علی الجهات الفضلیه.

الرابع: یمکن أن یکون ما ورد من الأذکار و الدعوات فی التعقیب من باب الغالب و المثال لکلّ عباده صالحه لأن تقع بعد الصلاه بعنوان التعقیب و یشهد له قول الصادق علیه السلام: «المؤمن معقّب ما دام علی وضوئه» «2». فیحصل بالمصافحه و المعانقه و بمطالعه الأحادیث و الفقه و مدارستهما و نحوهما مما رغب فیه الشرع فیصح تعمیم المتن علی هذا.

(1) لإطلاقات الأدله المشتمله علی لفظ الصلاه الشامل لهما.

(2) لقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن المغیره: «إنّ فضل الدعاء بعد الفریضه علی الدعاء بعد النافله کفضل الفریضه علی النافله» «3».

و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «الدعاء دبر المکتوبه أفضل من الدعاء دبر التطوع لفضل المکتوبه علی التطوع» «4».

(3) اتصالا عرفیا لتنزل الأدله علی ذلک.

(4) لأنّه المنساق مما ورد فی التعقیب، و یقتضیه مذاق المتشرعه فی المشاغل الدنیویه. و أما القریبه المحضه- کالسعی فی قضاء حاجه المؤمن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب التعقیب حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التعقیب حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

ص: 112





و الاضطرار و الاختیار، ففی السفر یمکن صدقه حال الرکوب أو المشی أیضا کحال الاضطرار، و المدار علی بقاء الصدق و الهیئه فی نظر المتشرعه، و القدر المتیقن فی الحضر الجلوس مشتغلا بما ذکر من الدعاء و نحوه، و الظاهر عدم صدقه علی الجلوس بلا دعاء (5) أو الدعاء بلا جلوس إلا فی مثل ما مر.

و الأولی فیه الاستقبال و الطهاره و الکون فی المصلّی. و لا یعتبر فیه کون الأذکار و الدعاء بالعربیه (6) و إن کان هو الأفضل، کما أنّ الأفضل الأذکار و الأدعیه المأثوره المذکوره فی کتب العلماء و نذکر جمله منها تیمنا.


أحدها: أن یکبّر ثلاثا بعد التسلیم

(أحدها): أن یکبّر ثلاثا بعد التسلیم (7) رافعا یدیه علی هیئه غیره من التکبیرات.


الثانی: تسبیح الزهراء صلوات اللّه علیها


اشاره

(الثانی): تسبیح الزهراء صلوات اللّه علیها (8) و هو أفضلها علی

______________________________

و مطالعه الأحادیث و الفقه- فالظاهر عدم المنافاه، بل یصیر من أفضل التعقیب و أجمعه.

(5) إلا إذا کان الجلوس عباده، کالجلوس فی المسجد لانتظار الصلاه و اکتفینا فی التعقیب بکلّ عباده.

(6) للأصل و إطلاقات الأدله الداله علی استحباب التعقیب الشامله لغیر العربی أیضا، و الانصراف إلی العربیه فی أذکار الصلاه مقید، و کذا السیره علیها خلفا عن سلف. و أما فی المقام فهی من باب الأفضلیه حتّی عند المتشرعه.

(7) نصوصا و إجماعا:

منها: خبر العلل: «إذا سلّمت فارفع یدیک بالتکبیر ثلاثا» «1».

(8) النصوص فیه مستفیضه من الطرفین فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التعقیب حدیث: 2.
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ما ذکره جمله من العلماء، ففی الخبر:

«ما عبد اللّه بشی ء من التحمید أفضل من تسبیح فاطمه، و لو کان شی ء أفضل منه لنحله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فاطمه» و فی روایه: «تسبیح فاطمه الزهراء علیها السلام الذکر الکثیر الذی قال اللّه تعالی اذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً»، و فی أخری عن الصادق علیه السلام: «تسبیح فاطمه کلّ یوم فی دبر کلّ صلاه أحب إلیّ من صلاه ألف رکعه فی کلّ یوم».

و الظاهر استحبابه فی غیر التعقیب أیضا (9) بل فی نفسه. نعم، هو مؤکد فیه و عند إراده النوم لدفع الرؤیا السیئه (10)، کما أنّ الظاهر

______________________________

(9) قال فی الجواهر:

«و کیف کان فالظاهر استحبابه فی نفسه من دون اعتبار وصف التعقیب به و إن زاد الأجر بذلک، لإطلاق جمله من الأدله أنّه من الذکر الکثیر، و أنّه: «ما عبد اللّه بشی ء من التحمید أفضل منه» «1» و نحو ذلک، و ظهور الأخری فی الحث علیه و الترغیب فیه نفسه من دون ذکر التعقیب».

بل مطلق ما یقال فی التعقیب من الدعوات و الأذکار هکذا أیضا تکون خصوصیه التعقیب فیها من باب تعدد المطلوب لأنّها إما دعاء أو ذکر و کلّ منهما مطلوب مطلقا، سواء کان بعد الصلاه أم لا.

(10) لخبر ابن فرقد عن أخیه: «إنّ شهاب بن عبد ربه سألنا أن نسأل أبا عبد اللّه علیه السلام، و قال: قل له: إنّ امرأه تفزعنی فی المنام باللیل، فقال علیه السلام: قل له: اجعل مسباحا (أی تسبیحا) و کبّر اللّه أربعا و ثلاثین، و سبّح اللّه ثلاثا و ثلاثین، و احمد اللّه ثلاثا و ثلاثین- الحدیث-» «2»

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب التعقیب حدیث: 9.
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عدم اختصاصه بالفرائض بل هو مستحب عقیب کل صلاه (11).

و کیفیته (12): «اللّه أکبر» أربع و ثلاثون مره، ثمَّ «الحمد للّه» ثلاث و ثلاثون ثمَّ «سبحان اللّه» کذلک فمجموعها مائه، و یجوز تقدیم التسبیح علی التحمید، و إن کان الأولی الأول.

______________________________

(11) لإطلاقات جمله من الأخبار الشامله لجمیع الصلوات.

(12) نسبت هذه الکیفیه إلی المشهور. و النصوص بها کثیره بل مستفیضه «1»:

منها: صحیح محمد بن عذافر قال: «دخلت مع أبی علی أبی عبد اللّه علیه السلام فسأله أبی عن تسبیح فاطمه علیها السلام فقال علیه السلام: اللّه أکبر حتّی أحصی أربعا و ثلاثین مره، ثمَّ قال: الحمد للّه حتّی بلغ سبعا و ستین، ثمَّ قال: سبحان اللّه حتّی بلغ مائه یحصیها بیده جمله واحده» «2».

و عن الصدوق و والده و ابن الجنید و الشیخ: تقدیم التسبیح علی التحمید لجمله من الأخبار المشتمله علی هذه الکیفیه:

منها: خبر وهب بن عبد ربه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «من سبح تسبیح الزهراء فاطمه علیها السلام بدأ و کبّر اللّه عز و جل أربعا و ثلاثین تکبیره، و سبحه ثلاثا و ثلاثین تسبیحه، و وصل التسبیح بالتکبیر و حمد اللّه ثلاثا و ثلاثین تحمیده و وصل التحمید بالتسبیح- الحدیث-» «3».

و نحوه خبر مفضّل بن عمر «4» فمنهم من جمع بین الأخبار بحمل القسم الثانی علی التقیه. و منهم من جمع بینهما بحمل القسم الأول علی حاله النوم، و منهم من جمع بینهما بالحمل علی التخییر و هو أوجه وجوه الجمع، و الأحوط ما هو المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 و باب: 10 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 و باب: 10 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 19 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب التعقیب حدیث: 3.
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مسأله 19: یستحب أن تکون السبحه بطین قبر الحسین صلوات اللّه علیه

(مسأله 19): یستحب أن تکون السبحه بطین قبر الحسین صلوات اللّه علیه، و فی الخبر: إنّها تسبح إذا کانت بید الرجل من غیر أن یسبح و یکتب له ذلک التسبیح و إن کان غافلا.


مسأله 20: إذا شک فی عدد التکبیرات أو التسبیحات أو التحمیدات بنی علی الأقل

(مسأله 20): إذا شک فی عدد التکبیرات أو التسبیحات أو التحمیدات بنی علی الأقل إن لم یتجاوز المحلّ، و إلا بنی علی الإتیان به، و إن زاد علی الأعداد بنی علیها و رفع الید عن الزائد (13).

(الثالث): «لا إله إلا اللّه، وحده وحده، أنجز وعده و نصر عبده و أعز جنده و غلب الأحزاب وحده، فله الملک و له الحمد یحیی و یمیت و هو حیّ لا یموت بیده الخیر و هو علی کلّ شی ء قدیر» (14).


الرابع: «اللهم اهدنی من عندک

(الرابع): «اللهم اهدنی من عندک و أفض علیّ من فضلک و انشر علیّ من رحمتک و أنزل علیّ من برکاتک» (15).


الخامس: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر»

(الخامس): «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر» مائه مره أو أربعین أو ثلاثین (16).

______________________________

(13) أما الأول: فلأصاله عدم الإتیان. و أما الثانی: فلقاعده التجاوز.

و أما الأخیر: فللإطلاقات و العمومات و أصاله عدم مانعیه الزائد.

(14) فی حدیث المفضّل عن أبی عبد اللّه علیه السلام عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حین فتح مکه «1».

(15) عن أبی جعفر علیه السلام عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث شیبه الهذیل «2».

(16) قد ذکر ثلاثین مره فی جمله من الروایات:

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التعقیب حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 10.
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السادس: «اللهم صلّ علی محمد و آل محمد

(السادس): «اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و أجرنی من النار و ارزقنی الجنه و زوّجنی من الحور العین» (17).


السابع: أعوذ بوجهک الکریم

(السابع): أعوذ بوجهک الکریم و عزّتک التی لا ترام و قدرتک التی لا یمتنع منها شی ء من شرّ الدنیا و الآخره من شرّ الأوجاع کلّها، و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلیّ العظیم» (18).


الثامن: قراءه الحمد، و آیه الکرسی

(الثامن): قراءه الحمد، و آیه الکرسی، و آیه شَهِدَ اللّٰهُ أَنَّهُ لٰا إِلٰهَ إِلّٰا هُوَ .. و آیه الملک (19).


التاسع: «اللهم إنّی أسألک من کلّ خیر أحاط به علمک

(التاسع): «اللهم إنّی أسألک من کلّ خیر أحاط به علمک و أعوذ بک من کلّ شرّ أحاط به علمک، اللهم إنّی أسألک عافیتک فی

______________________________

منها: خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام «1»، و ذکر الأربعین فی خبر النضری عنه علیه السلام أیضا «2». و أما مائه مره فلم أظفر علیها عاجلا فی الوسائل.

(17) ورد ذلک فی خبر ابن أبی عمیر عن عائذ الأحمسی عن أبی عبد اللّه علیه السلام «3» و مثله ما رواه ابن فهد فی عده الداعی «4».

(18) عن ابن مهزیار: «کتب محمد بن إبراهیم إلی أبی الحسن علیه السلام إن رأیت یا سیدی أن تعلّمنی دعاء أدعو به فی دبر صلاتی یجمع اللّه لی به خیر الدنیا و الآخره فکتب تقول: أعوذ بوجهک الکریم ..

- الحدیث-» «5».

(19) کما رواه یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السلام «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب التعقیب حدیث: 2 و 6.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب التعقیب حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب التعقیب حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب التعقیب حدیث: 1.
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أمور کلّها، و أعوذ بک من خزی الدنیا و عذاب الآخره» (20).


العاشر: «أعیذ نفسی و ما رزقنی ربّی باللّه الواحد الأحد الصمد

(العاشر): «أعیذ نفسی و ما رزقنی ربّی باللّه الواحد الأحد الصمد الذی لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد، و أعیذ نفسی و ما رزقنی ربّی: بربّ الفلق من شرّ ما خلق .. (إلی آخر السوره) و أعیذ نفسی و ما رزقنی ربّی: بربّ الناس ملک الناس .. إلی آخر السوره» (21).


الحادی عشر: أن یقرأ: قل هو اللّه أحد

(الحادی عشر): أن یقرأ قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ اثنی عشر مره ثمَّ یبسط یدیه و یرفعهما إلی السماء، و یقول: «اللهم إنّی أسألک باسمک المکنون المخزون الطهر الطاهر المبارک، و أسألک باسمک العظیم و سلطانک القدیم أن تصلّی علی محمد و آل محمد یا واهب العطایا یا مطلق الأساری یا فکاک الرقاب من النار أسألک أن تصلّی علی محمد و آل محمد و أن تعتق رقبتی من النار و تخرجنی من الدنیا آمنا و تدخلنی الجنه سالما و أن تجعل دعائی أوله فلاحا و أوسطه نجاحا و آخره صلاحا إنّک أنت علام الغیوب» (22).


الثانی عشر: الشهادتان و الإقرار بالأئمه علیهم السلام

(الثانی عشر): الشهادتان و الإقرار بالأئمه علیهم السلام (23).

______________________________

(20) قاله أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره «1».

(21) کما رواه الواسطی عن أبی عبد اللّه علیه السلام «2».

(22) روی ذلک عن علیّ علیه السلام «3»، و قد ورد فی قراءه قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ فی الجمله بعد الفرائض أخبار کثیره «4».

(23) لخبر الدیلمی عن الصادق علیه السلام «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(5) راجع الوسائل باب: 20 من أبواب التعقیب حدیث: 1.
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الثالث عشر: قبل أن یثنی رجلیه یقول ثلاث مرّات

(الثالث عشر): قبل أن یثنی رجلیه یقول ثلاث مرّات:

«أستغفر اللّه الذی لا إله إلا هو الحیّ القیوم ذو الجلال و الإکرام و أتوب إلیه» (24).


الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسیان


اشاره

(الرابع عشر): دعاء الحفظ من النسیان و هو: «سبحان من لا یعتدی علی أهل مملکته، سبحان من لا یؤاخذ أهل الأرض بألوان العذاب سبحان الرؤوف الرّحیم، اللهم اجعل لی فی قلبی نورا و بصرا و فهما و علما إنّک علی کلّ شی ء قدیر» (25).



مسأله 21: یستحب فی صلاه الصبح أن یجلس بعدها فی مصلاه

(مسأله 21): یستحب فی صلاه الصبح أن یجلس بعدها فی مصلاه إلی طلوع الشمس مشتغلا بذکر اللّه (26).

______________________________

(24) لخبر حسین بن حماد عن أبی جعفر علیه السلام: «غفر اللّه له ذنوبه و لو کانت مثل زبد البحر» «1».

(25) روی فی المستدرک عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال لأمیر المؤمنین علیه السلام: «إذا أردت أن تحفظ کلّما تسمع و تقرأ فادع بهذا الدعاء ..» «2».

(26) لنصوص کثیره:

منها: قول الحسن بن علیّ علیهما السلام: «من صلّی فجلس فی مصلاه إلی طلوع الشمس کان له سترا من النار» «3».

و منها: قول الصادق علیه السلام: «الجلوس بعد صلاه الغداه فی التعقیب و الدعاء حتّی تطلع الشمس أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض» «4». إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب التعقیب حدیث: 4.

(2) مستدرک الوسائل باب: 22 من أبواب التعقیب حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب التعقیب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب التعقیب حدیث: 3.
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مسأله 22: الدعاء بعد الفریضه أفضل من الصلاه تنفلا

(مسأله 22): الدعاء بعد الفریضه أفضل من الصلاه تنفلا (27)، و کذا الدعاء بعد الفریضه أفضل من الدعاء بعد النافله.


یستحب سجود الشکر بعد کلّ صلاه

(مسأله 23): یستحب سجود الشکر بعد کلّ صلاه فریضه کانت أو نافله، و قد مرّ کیفیته سابقا.

______________________________

(27) لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «الدعاء بعد الفریضه أفضل من الصلاه تنفلا» «1».

و فی صحیح عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّه سأله عن رجلین قام أحدهما یصلّی حتّی أصبح و الآخر جالس یدعو أیّهما أفضل؟ قال علیه السلام: الدعاء أفضل» «2».

فروع- (الأول): قد تقدم فی [المسأله 19] استحباب کون السبحه من طین قبر الحسین علیه السلام، و لا فرق فیه بین المطبوخ و غیره، لإطلاق الأخبار و ظهور بعضها فی ذلک، فعن الصادق علیه السلام أنّه قال: «من أدار الحجر من تربه الحسین علیه السلام فاستغفر به مره واحده کتب اللّه له سبعین مره» «3».

ثمَّ بعد تربه الحسین علیه السلام التسبیح بالأصابع أولی من سائر التسبیحات، لما فی النبویّ لبعض نسائه: «اعقدن بالأنامل فإنّهنّ مسؤولات و مستنطقات» «4».

و عن بعض أنّ التسبیح بطین قبر حمزه علیه السلام أفضل بعد طین قبر الحسین علیه السلام، لأنّه کان تسبیحا قبل شهاده سید الشهداء علیه السلام «5».

(الثانی): قد تقدم فی [المسأله 22] أنّ الدعاء بعد الفریضه أفضل من الصلاه تنفلا، و الظاهر اختصاص ذلک بغیر النوافل الیومیه، لکثره ما ورد فیها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب التعقیب حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب التعقیب حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب التعقیب حدیث: 6.

(4) مجمع البیان ج: 1 صفحه: 11.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب التعقیب حدیث: 1.
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..........

______________________________

الترغیب، هذا إذا دار الأمر بین أصل الإتیان بها و بین الدعاء. و أما لو دار الأمر بین الإتیان بها فی أول وقت الفضیله و ترک الدعاء و تأخیرها إلی آخر وقت الفضیله لا یبعد أولویه الإتیان بالدعاء حینئذ.

(الثالث): لو فرغ من فریضه و شرع فی أخری بلا فصل لا یبعد جواز الإتیان بالتعقیب فی الصلاه الأخری لأنّه من ذکر اللّه، سواء کان ترکه عمدا أم سهوا، و إن کان الأحوط الترک.

(الرابع): یصح نذر التعقیب و یترتب علی مخالفته الکفاره لأنّه راجح شرعا.

(الخامس): لا بأس بالتبرع عن الغیر فی التعقیب بل و الاستنابه فیه و الأحوط قصد إهداء الثواب.

(السادس): یشترط فی صحه تعقیب الزوجه عدم المزاحمه لحق الزوج، إذ لا تزاحم بین الواجب و المستحب.

(السابع): لو ترک التعقیب عمدا أو لعذر لا بأس بقضائه رجاء.
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فصل فی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله


اشاره

(فصل فی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله) تستحب الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله حیث ما ذکر (1) أو (فصل یستحب الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله)

______________________________

(1) بضروره من الدّین فی أصل الرجحان، و ادعی الإجماع علی عدم الوجوب فی التذکره و الخلاف، و لکن نسب القول بالوجوب إلی جمع منهم الصدوق و المقداد و الحدائق و الکاشانی و المازندرانی فی شرح أصول الکافی و البحرانی، و لم یستبعده فی المدارک، و استدلوا علیه تاره بقوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً «1». و فیه: أنّها تدل علی صرف طبیعه الوجوب و یکفی فیها الصلوات فی التشهدات.

و أخری بقوله تعالی لٰا تَجْعَلُوا دُعٰاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعٰاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً «2». و فیه: أنّه أجنبیّ عن المقام و إنّما هو فی مقام التفریق بین دعاء سائر الناس و دعاء النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بلزوم مراعاه الأدب فی دعائه صلّی اللّه علیه و آله.

و ثالثه: بصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کلّما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره» «3».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه 

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 56.

(2) سوره النور: 63.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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..........

______________________________

علیه و آله: من ذکرت عنده فنسی أن یصلّی علیّ خطا اللّه تعالی به طریق الجنه» «1».

و خبر محمد بن هارون: «من ذکرت عنده و لم یصلّ علیّ فدخل النار فأبعده اللّه تعالی» «2».

و خبر أبی بصیر: «إذا ذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فأکثروا من الصلاه علیه، فإنّه من صلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله صلاه واحده صلّی اللّه تعالی علیه ألف صلاه فی ألف صف من الملائکه و لم یبق شی ء مما خلق اللّه تعالی إلا صلّی علی ذلک العبد لصلاه اللّه تعالی و صلاه ملائکته فمن لم یرغب فی هذا فهو جاهل مغرور قد برئ اللّه تعالی منه و رسوله و أهل بیته» «3».

و فیه: أنّ الأخیر قاصر سندا، مع أنّه فی الإکثار من الصلاه و لا ریب فی استحبابه، و یمکن حمل قوله علیه السلام: «قد برئ اللّه تعالی منه و رسوله و أهل بیته» علی ترک ذلک عنادا.

و خبر هارون لا یدل علی أنّ ترک الصلاه علیه صلّی اللّه علیه و آله موجب للدخول فی النار، بل لو دخل النار لجهه أخری یکون ترک الصلاه موجبا للبعد عن اللّه تعالی، و هو یتحقق بترک بعض المندوبات أیضا، لأنّ کلّ ما یکون فعله موجبا للتقرب یکون ترکه موجبا للبعد من هذه الجهه. و الصحیح سیاقه الآداب و المندوبات، کما لا یخفی علی من راجع تمامه، مع أنّه لو کان واجبا لشاع و بان فی هذا الأمر العام البلوی لجمیع الأمه، مضافا إلی أنّ فی الأخبار قرائن ظاهره فی الندب، کقوله صلّی اللّه علیه و آله:

«البخیل حقّا من ذکرت عنده فلم یصلّ علیّ» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الذکر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب التشهد: 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الذکر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب الذکر حدیث: 9.
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ذکر عنده و لو کان فی الصلاه، و فی أثناء القراءه (2)، بل الأحوط عدم ترکها لفتوی جماعه من العلماء بوجوبها. و لا فرق بین أن یکون ذکره باسمه العلمی، کمحمد و أحمد أو بالکنیه و اللقب، کأبی القاسم و المصطفی و الرسول و النبی أو بالضمیر (3)، و فی الخبر الصحیح:

«و صلّ علی النبی کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره»، و فی روایه: «من ذکرت عنده و نسی أن یصلی علی خطا اللّه به طریق الجنه».


مسأله 1: إذا ذکر اسمه صلّی اللّه علیه و آله مکرّرا یستحب تکرارها

(مسأله 1): إذا ذکر اسمه صلّی اللّه علیه و آله مکرّرا یستحب تکرارها و علی القول بالوجوب یجب (4). نعم، ذکر بعض القائلین بالوجوب تکفی مره إلا إذا ذکر بعدها فتجب إعادتها، و بعضهم علی أنّه یجب فی کلّ مجلس مرّه (5).

______________________________

مع خلوّ القرآن و کثیر من الدّعوات و الخطب المأثوره عن الصّلوات عند ذکر اسمه الشریف، مضافا إلی الأصل بعد عدم الدلیل علی الوجوب.

(2) أما ذکره صلّی اللّه علیه و آله عنده فلورود النص فیه بالخصوص، و قد تقدم فی صحیح زراره. و أما الأخیر فلإطلاق الأدله الشامل له.

(3) کلّ ذلک لإطلاق قوله علیه السلام:

«کلّما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک» «1».

إذ لا ریب فی صدق ذکره صلّی اللّه علیه و آله علی ذلک کلّه عرفا.

(4) لإطلاق السببیه المقتضی لتعدد المسبب، سواء قیل بالندب أم بالوجوب.

(5) لا دلیل لکلّ من القولین، و کلّ منهما مخالف لأصاله عدم التداخل.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 122.
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مسأله 2: إذا کان فی أثناء التشهد فسمع اسمه لا یکتفی بالصلاه التی تجب للتشهد

(مسأله 2): إذا کان فی أثناء التشهد فسمع اسمه لا یکتفی بالصلاه التی تجب للتشهد (6). نعم، ذکره فی ضمن قوله: «اللهم صلّ علی محمد و آل محمد» لا یوجب تکرارها و إلا لزم التسلسل (7).


مسأله 3: الأحوط عدم الفصل الطویل بین ذکره و الصلاه علیه

(مسأله 3): الأحوط عدم الفصل الطویل (8) بین ذکره و الصلاه علیه بناء علی الوجوب و کذا بناء علی الاستحباب فی إدراک فضلها و امتثال الأمر النّدبی، فلو ذکره أو سمعه فی أثناء القراءه فی الصلاه لا یؤخر إلی آخرها إلا إذا کان فی أواخرها (9).


مسأله 4: لا تعتبر کیفیه خاصه فی الصلاه

(مسأله 4): لا تعتبر کیفیه خاصه فی الصلاه (10)، بل یکفی فی الصلاه علیه کل ما یدل علیها مثل «صلّی اللّه علیه» و «اللهم صل

______________________________

(6) لإطلاق السببیه، و لأصاله عدم التداخل، کما ثبت فی محلّه.

(7) هذا فیما إذا ذکره بنفسه، و لکن یمکن دعوی انصراف الأخبار عنه أیضا. و أما إذا ذکره الغیر، فمقتضی الإطلاقات الصلاه علیه إلا أن یدّعی الانصراف عنه أیضا.

(8) لاحتمال استفاده الفوریه من الأدله لا مطلق السببیه کیفما تحققت و أما قوله علیه السلام فیما تقدم من خبر أبی بصیر: «فنسی أن یصلّی علیّ ..» لا یدل علی التوقیت، إذ المراد بالنسیان مطلق الترک لا النسیان المعهود، و إلا فلا وجه لترتب المنقصه علیه، لأنّه غیر اختیاری. نعم، یصح أن یقال: إنّ المنصرف من النصوص، الفوریه المتعارفه.

(9) أو کانت قراءته سریعه، و لو کان فی أوائلها بحیث لا ینافی الفوریه العرفیه.

(10) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع الکیفیات، و قد ورد بعض الکیفیات فی النصوص «1» و لکنه محمول علی الفضل.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 34 و باب: 35 و باب: 36 من أبواب الذکر.
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علیه» و الأولی ضم الآل إلیه (11).


مسأله 5: إذا کتب اسمه صلّی اللّه علیه و آله یستحب أن یکتب الصلاه علیه

(مسأله 5): إذا کتب اسمه صلّی اللّه علیه و آله یستحب أن یکتب الصلاه علیه (12).


مسأله 6: إذا تذکره بقلبه فالأولی أن یصلّی علیه

(مسأله 6): إذا تذکره بقلبه فالأولی أن یصلّی علیه لاحتمال شمول قوله علیه السلام: «کلّما ذکرته ..» لکن الظاهر إراده الذکر اللسانی دون القلبی (13).


مسأله 7: یستحب عند ذکر سائر الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام أیضا ذلک

(مسأله 7): یستحب عند ذکر سائر الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام أیضا ذلک (14). نعم، إذا أراد أن یصلّی علی الأنبیاء أولا

______________________________

(11) بل المتعیّن، کما تقدم فی التشهد، إذ المستفاد منها أنّ ضم الآل من قیود أصل الصلاه علیه.

(12) إلحاقا للکتابه بالذکر، و تأسیا بالأسلاف الصالحین، و للمرسل:

«من صلّی علیّ فی کتاب لم تزل الملائکه تستغفر له ما دام اسمی فی ذلک الکتاب» «1».

و الکلّ قابل للمناقشه لو لا کون الاستحباب قابلا للمسامحه.

(13) و یشهد له قوله علیه السلام: «أو ذکره عندک ذاکر» فإنّه نص فی الذکر اللفظی.

(14) لأنّ الظاهر أنّ المناط کون المصلّی علیه داعیا إلی اللّه جلّ جلاله قولا و عملا مع عصمه ربانیه حافظه له عن الزلل، و ذلک موجود فی الأئمه علیهم السلام و سائر الأنبیاء علیهم السلام و إن کان فی نبینا أعظم و أکمل من کلّ جهه، و ذلک لا یوجب الاختصاص و إن أوجب الأهمیه، و قد ورد فی القرآن الکریم السلام علی جمع کثیر من الأنبیاء، و کذا فی الدعوات المعتبره کدعاء أم داود، و الصحیفه السجادیه و غیرهما مما لا یحصی، بل ورد السلام و الصلاه علی المؤمنین و أتباع الرسل أیضا.

______________________________

(1) الأنوار النعمانیه ج: 3 صفحه: 373 من الطبعه الحدیثه.

ص: 126








یصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ علیهم (15) إلا فی ذکر إبراهیم (16) ففی الخبر عن معاویه بن عمار قال: «ذکرت عند أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام بعض الأنبیاء فصلّیت علیه فقال علیه السلام: «إذا ذکر أحد من الأنبیاء فابدأ بالصلاه علی محمد و آله ثمَّ علیه».

______________________________

(15) لکن فی جمله کثیره من الدعوات المعتبره ذکر الصلاه علیهم السلام من دون ذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله راجع دعاء السمات و غیره، بل فی القرآن الکریم سلّم اللّه تعالی علی بعض أنبیائه مع عدم التعرض لخاتم الأنبیاء حین السلام علیهم.

(16) للمرسل: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جلس لیلا یحدّث أصحابه فی المسجد فقال: یا قوم إذا ذکرتم الأنبیاء الأولین فصلّوا علیّ ثمَّ صلّوا علیهم و إذا ذکرتم أبی إبراهیم فصلّوا علیه ثمَّ صلّوا علیّ ..» [1].

و لکن فی جمله من الدعوات المعتبره: «صلّ علیه کما صلّیت علی إبراهیم و آل إبراهیم»، أو «کأفضل ما صلّیت علی إبراهیم و آل إبراهیم».

______________________________

[1] لم أظفر علی مصدره إلا فی مجمع البحرین ماده: شیع.
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فصل فی قراءه القرآن


اشاره

(فصل فی قراءه القرآن)



مسأله 1: یجب تعلّم القرآن و تعلیمه کفایه

(مسأله 1): یجب تعلّم القرآن و تعلیمه کفایه (1)، و یستحب (فصل فی القرآن و الدعاء و الذکر)

______________________________

(1) إجماعا و نصّا، فعن علیّ علیه السلام:

«تعلّموا القرآن فإنّه ربیع القلوب، و استشفوا بنوره فإنّه شفاء الصدور، و أحسنوا تلاوته فإنّه أحسن القصص، فإنّ العالم العامل بغیر علمه کالجاهل الحائر الذی لا یستفیق من جهله، بل الحجه علیه أعظم، و الحسره له ألزم و هو عند اللّه ألوم» «1».

و فی خبر شعیب بن واقد عن الصادق عن آبائه علیهم السلام:

«أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: ألا و من تعلّم القرآن ثمَّ نسیه لقی اللّه یوم القیامه مغلولا یسلّط اللّه علیه بکلّ آیه منها حیّه تکون قرینه إلی النار إلا أن یغفر له» «2».

و فی وصیّه علیّ علیه السلام لابنه محمد ابن الحنفیه: «و علیک بقراءه القرآن و العمل بما فیه و لزوم فرائضه و شرائعه و حلاله و حرامه و أمره و نهیه و التهجد به و تلاوته فی لیلک و نهارک فإنّه عهد من اللّه تبارک و تعالی إلی خلقه فهو واجب علی کلّ مسلم أن ینظر کلّ یوم فی عهده و لو خمسین آیه، و اعلم أنّ درجات الجنه علی عدد آیات القرآن، فإذا کان یوم القیامه یقال لقارئ القرآن: اقرأ و ارق فلا یکون فی الجنه بعد النبیین و الصدیقین أرفع درجه منه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7.
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کلّ منهما عینا (2).


مسأله 2: یستحب التفکر فی معانی القرآن و أمثاله

(مسأله 2): یستحب التفکر فی معانی القرآن و أمثاله، و وعده و وعیده، و الاتعاظ به، و سؤال الجنه و التعوذ من النار عند قراءه آیاته (3). و یتأکد تعلمه بالنسبه إلی

______________________________

و مثل هذه الأخبار و إن کانت ظاهره فی الوجوب العینی التعیینی لکنّها محموله علی الوجوب الکفائی بقرینه الإجماع، هذا فی غیر ما یتعلق بالصلاه.

و أما هو فیکون واجبا عینیا تعیینیا، کما تقدم.

ثمَّ إنّ هذه الأخبار لا یستفاد منها أزید من أصل الوجوب فی الجمله، و یأتی فی کتاب البیع و الإجاره أنّه یجوز أخذ الأجره علی تعلیم القرآن.

(2) لنصوص کثیره منها قول الصادق علیه السلام:

«ینبغی للمؤمن أن لا یموت حتّی یتعلم القرآن، أو أن یکون فی تعلیمه» «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 129

و فی خبر النعمان بن سعد عن علیّ علیه السلام:

«إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال: خیارکم من تعلّم القرآن و علمه» «2».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إذا قال المعلّم للصبیّ: قل: بسم اللّه الرحمن الرحیم فقال الصبیّ: بسم اللّه الرحمن الرحیم کتب اللّه براءه للصبیّ و براءه لأبویه و براءه للمعلّم» «3».

(3) ففی خبر الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«قال أمیر المؤمنین علیه السلام ألا أخبرکم بالفقیه حقا؟! من لم یقنّط الناس من رحمه اللّه، و لم یؤمنهم من عذاب اللّه، و لم یؤیسهم من روح اللّه، و لم یرخص فی معاصی اللّه، و لم یترک القرآن رغبه عنه إلی غیره، ألا لا خیر فی علم لیس فیه تفهّم، ألا لا خیر فی قراءه لیس فیها تدبر» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القرآن حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القرآن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القرآن حدیث: 16.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 7.
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الولدان (4). و یستحب لحاملی القران ملازمه الصّفات الحسنه و مکارم الأخلاق أکثر من غیرهم (5).

______________________________

و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «ینبغی لمن قرأ القرآن، إذا مرّ بآیه من القرآن فیها مسأله أو تخویف أن یسأل عند ذلک خیر ما یرجو و یسأله العافیه من النار و من العذاب» «1».

و عن علیّ علیه السلام فی وصف المتقین: «و إذا مروا بآیه فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم و أبصارهم، فاقشعرت منها جلودهم و وجلت قلوبهم، فظنوا أنّ صهیل جهنم و زفیرها و شهیقها فی أصول آذانهم، و إذا مروا بآیه فیها تشویق رکنوا إلیها طمعا و تطلعت أنفسهم إلیها شوقا، و ظنوا أنّها نصب أعینهم» «2».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا مررت بآیه فیها ذکر الجنه فاسأل اللّه الجنه، و إذا مررت بآیه فیها ذکر النار فتعوذ باللّه من النار» «3».

(4) لخبر الأصبغ بن نباته قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

«إنّ اللّه لیهم بعذاب أهل الأرض جمیعا حتّی لا یحاشی منهم أحدا إذا عملوا بالمعاصی و اجترحوا السیئات، فإذا نظر إلی الشیب ناقلی أقدامهم إلی الصلوات، و الولدان یتعلّمون القرآن رحمهم فأخر ذلک عنهم» «4».

و فی خبر منهال القصاب عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «من قرأ القرآن و هو شاب مؤمن اختلط القرآن بلحمه و دمه، و جعله اللّه مع السفره الکرام البرره، و کان القرآن حجیزا عنه یوم القیامه» «5».

(5) لنصوص کثیره: منها- خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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مسأله 3: یکره ترک القرآن ترکا یؤدّی إلی النسیان

(مسأله 3): یکره ترک القرآن ترکا یؤدّی إلی النسیان (6)، بل

______________________________

علیه السلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«إنّ أحقّ الناس بالتخشع فی السرّ و العلانیه لحامل القرآن، و إنّ أحق الناس فی السرّ و العلانیه بالصلاه و الصوم لحامل القرآن، ثمَّ نادی بأعلی صوته یا حامل القرآن تواضع به یرفعک اللّه، و لا تعزز به فیذلک اللّه، یا حامل القرآن تزین به للّه یزینک اللّه به، و لا تزین به للناس فیشینک اللّه به- الحدیث-» «1».

و منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «القراء ثلاثه: قارئ قرأ القرآن لیستدر به الملوک و یستطیل به علی الناس فذلک من أهل النار، و قارئ قرأ القرآن فحفظ حروفه، و ضیع حدوده فذلک من أهل النار، و قارئ قرأ القرآن فاستتر به تحت برنسه فهو یعمل بمحکمه و یؤمن بمتشابهه و یقیم فرائضه و یحلّ حلاله و یحرّم حرامه فهذا ممن ینقذه اللّه من مضلات الفتن، و هو من أهل الجنه و یشفع فیمن یشاء» «2».

(6) لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«ألا و من تعلّم القرآن ثمَّ نسیه لقی اللّه یوم القیامه مغلولا یسلّط اللّه علیه بکلّ آیه منها حیه تکون قرینه إلی النار إلا أن یغفر له» «3».

المحمول علی الکراهه بقرینه غیره، مضافا إلی قصور سنده. نعم، لا ریب فی أنّ ذلک موجب لفوات مراتب من الثواب عنه، لنصوص مستفیضه تدل علیه کصحیح الأحمر:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام جعلت فداک إنّه أصابتنی عموم و أشیاء لم یبق شی ء من الخیر إلا و قد تفلّت منّی منه طائفه حتّی القرآن لقد تفلّت منّی طائفه منه، قال: ففزع عند ذلک حین ذکرت القرآن، ثمَّ قال علیه السلام: إنّ الرجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 8.
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الأحوط عدم ترکه کذلک (7).


مسأله 4: تستحب الطهاره لقراءه القرآن

(مسأله 4): تستحب الطهاره لقراءه القرآن (8). و الاستعاذه عند التلاوه (9)، و أن یقرأ فی کلّ یوم خمسین آیه

______________________________

لینسی السوره من القرآن فتأتیه یوم القیامه حتّی تشرف علیه من درجه من بعض الدّرجات فتقول: السلام علیک، فیقول: و علیک السلام من أنت؟ فتقول: أنا سوره کذا و کذا ضیعتنی و ترکتنی، أما لو تمسکت بی لبلغت بک هذه الدرجه، ثمَّ أشار بإصبعه، ثمَّ قال علیه السلام: علیکم بالقرآن فتعلّموه- الحدیث-» «1».

(7) خروجا عن خلاف من حرّم ذلک، هذا إذا کان للتقصیر و التهاون. و أما مع عدمهما فالظاهر عدم الکراهه فضلا عن الحرمه، و یدل علی ذلک صحیح الأعرج:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یقرأ القرآن ثمَّ ینساه، ثمَّ یقرأه ثمَّ ینساه، أ علیه فیه حرج؟ فقال: علیه السلام: لا» «2».

(8) إجماعا و نصوصا، ففی صحیح محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السلام:

«سألته أقرأ المصحف ثمَّ یأخذنی البول فأقوم فأبول و أستنجی و أغسل یدی و أعود إلی المصحف فأقرأ فیه؟ قال علیه السلام: لا حتّی تتوضأ للصلاه» «3».

و عن علیّ علیه السلام: «لا یقرأ العبد القرآن إذا کان علی غیر طهور حتّی یتطهر» «4».

المحمول علی الکراهه بمعنی قلّه الثواب بقرینه غیره.

(9) للآیه الکریمه فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ «5».

و عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن التعوذ من الشیطان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(5) سوره النحل: 98.
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فصاعدا (10) و تستحب قراءته فی المنزل، بل یکره تعطیله عن الصّلاه و القراءه و ذکر اللّه تعالی (11). و تستحب قراءته فی المساجد (12) و تتأکد

______________________________

عند کلّ سوره یفتتحها، قال: نعم، فتعوّذ باللّه من الشیطان الرّجیم» «1».

المحمول کلّ ذلک علی الندب إجماعا.

(10) لما ورد فی صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «القرآن عهد اللّه إلی خلقه فقد ینبغی للمرء المسلم أن ینظر فی عهده، و أن یقرأ منه فی کلّ یوم خمسین آیه» «2».

و فی خبر ابن خلاد عن الرضا علیه السلام: «ینبغی للرجل إذا أصبح أن یقرأ بعد التعقیب خمسین آیه» «3».

(11) لجمله من الأخبار: منها- صحیح ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«قال أمیر المؤمنین علیه السلام: البیت الذی یقرأ فیه القرآن و یذکر اللّه عز و جل فیه تکثر برکته، و تحضره الملائکه، و تهجره الشیطان، و یضی ء لأهل السماء کما تضی ء الکواکب لأهل الأرض، و إنّ البیت الّذی لا یقرأ فیه القرآن و لا یذکر اللّه عز و جل فیه تقل برکته، و تهجره الملائکه و تحضره الشیاطین» «4».

و عن الرضا علیه السلام: «قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: اجعلوا لبیوتکم نصیبا من القرآن، فإنّ البیت إذا قرئ فیه القرآن تیسّر علی أهله، و کثر خیره، و کان سکانه فی زیاده، و إذا لم یقرأ فیه القرآن ضیّق علی أهله، و قلّ خیره، و کان سکانه فی نقصان» «5».

و نحوهما غیرهما.

(12) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إنّما نصبت المساجد للقرآن» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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قراءته فی کلّ لیله و لو عشر آیات (13)، و الإکثار من تلاوته فی شهر رمضان (14)، و ختمه بمکه (15).


مسأله 5: تستحب قراءته فی المصحف و إن کان یحفظ القرآن

(مسأله 5): تستحب قراءته فی المصحف و إن کان یحفظ القرآن (16)، و یستحب النظر فیه و لو من غیر قراءه (17)، و أن یکون فی

______________________________

(13) لما رواه سعد بن طریف عن أبی جعفر علیه السلام:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من قرأ عشر آیات فی لیله لم یکتب من الغافلین» «1».

و إطلاقه یشمل قراءه الحمد و السوره فی الصلاه أیضا.

(14) لخبر جابر عن أبی جعفر علیه السلام:

«لکلّ شی ء ربیع، و ربیع القرآن شهر رمضان» «2».

(15) لصحیح أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام:

«من ختم القرآن بمکه من جمعه إلی جمعه أو أقلّ من ذلک أو أکثر و ختمه فی یوم الجمعه کتب اللّه له من الأجر و الحسنات من أول جمعه کانت فی الدنیا إلی آخر جمعه تکون فیها، و إن ختمه فی سائر الأیام فکذلک» «3».

(16) لجمله من الأخبار: منها: قول الصادق علیه السلام:

«من قرأ القرآن فی المصحف متع ببصره، و خفف علی والدیه و إن کانا کافرین» «4».

و فی صحیح إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت له:

«جعلت فداک إنّی أحفظ القرآن علی ظهر قلبی أفضل أو أنظر فی المصحف؟

قال علیه السلام: بل اقرأ و انظر فی المصحف فهو أفضل، أما علمت أنّ النظر فی المصحف عباده» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.
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البیت (18).


مسأله 6: یستحب الترتیل فی قراءته

(مسأله 6): یستحب الترتیل فی قراءته (19)، و تحسین الصوت بها (20)، و لا بأس بالقراءه جهرا و سرّا (21) و یستحب الإنصات

______________________________

(17) لقوله علیه السلام: «النظر إلی المصحف من غیر قراءه عباده» «1».

(18) لخبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السلام عن أبیه علیه السلام:

«إنّه لیعجبنی أن یکون فی البیت مصحف یطرد اللّه عزّ و جلّ به الشیاطین» «2».

و فی خبر آخر عنه علیه السلام عن أبیه علیه السلام أیضا: «أنّه کان یستحب أن یعلق المصحف فی البیت یتقی به من الشیاطین» «3».

(19) لما تقدم فی مستحبات القراءه، فراجع.

(20) لجمله من الأخبار: منها: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: لکلّ شی ء حلیه و حلیه القرآن الصوت الحسن» «4».

و عن الرضا علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: حسنوا القرآن بأصواتکم فإنّ الصوت الحسن یزید القرآن حسنا» «5».

و یحرم الغناء فیه، لما یأتی فی المکاسب المحرّمه إن شاء اللّه تعالی.

(21) للأصل و الإطلاق، و قد روی فی الصحیح:

کان علیّ بن الحسین علیه السلام أحسن الناس صوتا بالقرآن کان یرفع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

ص: 135






لقراءه القرآن و الاستماع إلیه (22)، و البکاء و التباکی عند سماعه (23).


مسأله 7: یجب أن یقرأ بالعربیه الصحیحه مع القدره

(مسأله 7): یجب أن یقرأ بالعربیه الصحیحه مع القدره

______________________________

صوته حتّی یسمعه أهل الدار، و إنّ أبا جعفر علیه السلام کان أحسن الناس صوتا بالقرآن، و کان إذا قام من اللیل و قرأ رفع صوته فیمر به مار الطریق من الساقین و غیرهم فیقومون فیستمعون إلی قراءته» «1».

و فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأبی ذر: «یا أبا ذر اخفض صوتک عند الجنائز، و عند القتال و عند القرآن» «2».

(22) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام:

یجب الإنصات للقرآن فی الصلاه و غیرها» «3».

و فی روایه عبد اللّه بن أبی یعفور عنه علیه السلام أیضا: «قلت له: الرجل یقرأ القرآن أ یجب علی من سمعه الإنصات له و الاستماع؟ قال علیه السلام: نعم إذا قرئ عندک القرآن وجب علیک الإنصات و الاستماع» «4».

المحمول علی الندب فی غیر الصلاه، للإجماع.

(23) لقول الصادق علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتی شابا من الأنصار فقال: إنّی أرید أن أقرأ علیکم فمن بکی فله الجنه، فقرأ آخر الزمر وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ زُمَراً .. إلی آخر السوره، فبکی القوم جمیعا إلا شابا، فقال: یا رسول اللّه قد تباکیت فما قطرت عینی قال صلّی اللّه علیه و آله: إنّی معید علیکم فمن تباکی فله الجنه، فأعاد علیهم فبکی القوم و تباکی الفتی فدخلوا الجنه جمیعا» «5».

و المنساق منه عند الآیات المشتمله علی الوعید، و یمکن التعمیم و إن کان فیها آکد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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علیها، و مع عدمها یجزی بما أمکن (24).


مسأله 8: لا یجب مراعاه ما ذکره أهل التجوید بعد صحه القراءه بالعربیه الصحیحه

(مسأله 8): لا یجب مراعاه ما ذکره أهل التجوید بعد صحه القراءه بالعربیه الصحیحه (25).


مسأله 9: یستحب ختم القرآن فی کلّ شهر مرّه

(مسأله 9): یستحب ختم القرآن فی کلّ شهر مرّه، و فی کلّ سبعه أیام، أو فی خمسه، أو فی ثلاث لیال (26).

______________________________

(24) إجماعا و نصوصا: منها: ما رواه عمرو بن جمیع، عن جعفر بن محمد عن أبیه عن آبائه علیهم السلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«تعلّموا القرآن بعربیته، و إیاکم و النبز فیه یعنی الهمز، قال الصادق علیه السلام: الهمز زیاده فی القرآن إلا الهمز الأصلی، مثل قوله أَلّٰا یَسْجُدُوا لِلّٰهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ، و قوله لَکُمْ فِیهٰا دِفْ ءٌ، و قوله:

فَادّٰارَأْتُمْ فِیهٰا «1».

و عن الصادق علیه السلام أیضا: «تعلموا العربیه فإنّها کلام اللّه الذی کلّم به خلقه و نطق به للماضین- الحدیث-» «2».

و أما روایه السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: إنّ الرجل الأعجمیّ من أمتی لیقرأ القرآن بعجمیته فترفعه الملائکه علی عربیته» «3».

فهی محموله علی عدم التمکن و القصور.

(25) للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و لا یبعد کون بعضها من المحسنات.

(26) ففی خبر محمد بن عبد اللّه: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: اقرأ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.
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مسأله 10: یستحب إهداء ثواب قراءه القرآن إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السلام

(مسأله 10): یستحب إهداء ثواب قراءه القرآن إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السلام (27) و إلی المؤمنین و المؤمنات

______________________________

القرآن فی لیله؟ فقال علیه السلام: لا یعجبنی أن تقرأه فی أقلّ من شهر» «1».

و فی خبر حسین بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السلام أیضا: «قلت له:

فی کم أقرأ القرآن؟ فقال علیه السلام: اقرأه أخماسا، أو اقرأه أسباعا، أما إنّ عندی مصحفا مجزّی أربعه عشر جزوا» «2».

و عن ابن أبی حمزه قال: «سأل أبو بصیر أبا عبد اللّه علیه السلام و أنا حاضر فقال له: جعلت فداک أقرأ القرآن فی لیله؟ فقال علیه السلام: لا، قال: ففی لیلتین؟ فقال علیه السلام: لا، حتّی بلغ ست لیال فأشار بیده، فقال: ها، ثمَّ قال: یا أبا محمد إنّ من کان قبلکم من أصحاب محمد کان یقرأ القرآن فی شهر و أقلّ، إنّ القرآن لا یقرأ هذرمه، و لکن یرتّل ترتیلا، إذا مررت بآیه فیها ذکر النار وقفت عندها و تعوّذت باللّه من النار، فقال أبو بصیر: أقرأ القرآن فی رمضان فی لیله؟ فقال علیه السلام: لا، فقال: فی لیلتین؟ فقال علیه السلام: لا، فقال: ففی ثلاث؟ فقال: ها، و أومأ بیده، نعم، شهر رمضان لا یشبهه شی ء من المشهور، له حق و حرمه، أکثر من الصلاه ما استطعت» «3».

أقول: و یأتی فی المسأله التالیه ما یظهر منه غیر ذلک.

(27) لخبر ابن المغیره عن أبی الحسن علیه السلام قال: «قلت له: إنّ أبی سأل جدک عن ختم القرآن فی کلّ لیله، فقال له جدّک علیه السلام: فی کلّ لیله، فقال له: فی شهر رمضان، فقال له جدک: فی شهر رمضان فقال له أبی:

نعم ما استطعت، فکان أبی یختمه أربعین ختمه فی شهر رمضان، ثمَّ ختمته بعد أبی، فربما زدت و ربما نقصت علی قدر فراغی و شغلی و نشاطی و کسلی، فإذا کان فی یوم الفطر جعلت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ختمه و لعلیّ علیه السلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.
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الأحیاء و الأموات (28).

______________________________

أخری، و لفاطمه علیها السلام أخری، ثمَّ للأئمه علیهم السلام حتّی انتهیت إلیک فصیّرت لک واحده منذ صرت فی هذه الحال، فأیّ شی ء لی بذلک؟ قال علیه السلام: لک بذلک أن تکون معهم یوم القیامه قلت: اللّه أکبر فلی بذلک؟

قال علیه السلام: نعم ثلاث مرات» «1».

(28) لجواز إهداء الثواب إلی کلّ أحد نصّا «2» و إجماعا.

هذا یسیر من کثیر مما یتعلق بالقرآن، و قد تعرضنا لجمله کثیره مما یتعلق بسوره و آیاته فی التفسیر نسأل اللّه تعالی التیسیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 34 من أبواب الدفن.
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فصل فی الدعاء


اشاره

(فصل فی الدعاء)



مسأله 1: یستحب الدعاء استحبابا مؤکدا

(مسأله 1): یستحب الدعاء استحبابا مؤکدا (1).

(فصل فی الدعاء)

______________________________

(1) یدل علی رجحان الدعاء الأدله الأربعه: فمن الکتاب آیات:

منها: قوله تعالی ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ «1»، و قوله تعالی قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لٰا دُعٰاؤُکُمْ «2».

و من السنه نصوص متواتره من الفریقین:

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «الدعاء یرد القضاء بعد ما أبرم إبراما، فأکثر من الدعاء، فإنّه مفتاح کلّ رحمه، و نجاح کلّ حاجه، و لا ینال ما عند اللّه عزّ و جل إلا بالدعاء، و إنّه لیس باب یکثر قرعه إلا یوشک أن یفتح لصاحبه» «3».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «أفضل العباده الدعاء» «4».

و عنه علیه السلام أیضا: «ما من شی ء أفضل عند اللّه عزّ و جل من أن یسأل و یطلب مما عنده» «5».

______________________________

(1) سوره غافر: 60.

(2) سوره الفرقان: 77.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الدعاء حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 2.
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إلی غیر ذلک من الأخبار التی سیأتی بعضها.

و من الإجماع: إجماع المسلمین، بل جمیع الملیین و قد ورد عن أئمتنا المعصومین علیهم السلام فی الدعاء دعوات کثیره و لهم المنه فی فتح باب المعارف الإلهیه، و الارتباط مع العوالم الغیبیه بالدعوات الصادره عنهم، صلّی اللّه علیهم ما دعا للّه داع.

و من العقل حکمه الفطری برجحان الاستعانه بالعظیم و القدیر من کلّ جهه فی تمشیه الأمور و قضائها، مع أنّ مکالمه الشخص مع مالک الملوک توجب نحو کمال و صفاء لنفسه، و إنّه من أعظم الارتباطات إلی عالم الغیب التی هی أجلّ مقامات الإنسانیه و أعلاها، و قد أثبت ذلک أعاظم حکماء المسلمین و غیرهم فی کتبهم، و قد کتب صدر المتألهین (قدّس سره) رساله مستقله فی ذلک من شاء فلیراجعها، و کذا غیره من کبار العرفاء و الحکماء و قد تعرضنا لأهم الجوانب من الدعاء فی تفسیرنا (مواهب الرّحمن) عند قوله تعالی وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ «1».

و لا بد من بیان أمور:

الأول: لا ریب فی احتیاج الممکن إلی اللّه تعالی حدوثا و بقاء، و قد ثبت ذلک بالأدله العقلیه فی محلّه، و لا تختص الحاجه إلیه تعالی بجهه دون أخری، بل تعم الجهات الممکنه لفرض الإمکان فیها، و هو مناط الحاجه مطلقا، و کلّما کان الممکن أشرف کان احتیاجه إلیه عزّ و جل أکثر و کانت عنایته تعالی له أکثر و أشد، فالإنسان محتاج إلیه تعالی بجمیع ما یتعلق به من الجهات و الخصوصیات، و عنایه اللّه به أکثر من عنایته لسائر مخلوقاته، و قد فتح عزّ شأنه باب الدعاء علیه، و رغّب إلیه لإظهار حاجاته، و إراءه عنایاته و ألطافه بالنسبه إلیه.

الثانی: الحاجه إلیه سبحانه إما تکوینیه غیر التفاتیه، و هی عباره عن حیثیه الإمکان التی عمت الموجودات بالسویه، و إما التفاتیه- شخصیه کانت أو نوعیه- و الدعاء ینفع لجمیع ذلک، کما تأتی الإشاره إلی دلیله و تفصیله، مع أنّ فی 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 186 و راجع المجلد الثالث من (مواهب الرّحمن فی تفسیر القرآن).
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الوجدان غنی عن إقامه البرهان، و یمکن أن یقال: إنّ الدعاء فی الجمله فطریّ لکلّ محتاج إلی شی ء مع اعتقاده الإجمالی بقدره اللّه علی کلّ شی ء.

الثالث: أجلّ المقامات الممکنه للإنسانیه مقام العبودیه الحقه الواقعیه الذی أتی به الأنبیاء علیهم السلام لأممهم لا سیّما خاتمهم صلّی اللّه علیه و آله الذی شرحه و بسطه بما أمکنه من الشرح و التفصیل فقد ربط الإنسان بربه و خالقه و معبوده ربطا منظما محکما متقنا، و الدعاء من إحدی طرق ذلک الربط، لأنّ له أهمیه فی توجیه النفس إلی المبدإ الغنیّ المطلق، و نحو انقطاع إلیه تعالی، و هذا التوجه و الانقطاع من طرق استکمال النفس فی المعنویات، بل من أهمّها، و لکن له مراتب متفاوته حسب مراتب انقطاعات الدّاعین و توجهاتهم.

الرابع: لا ریب فی أنّ لکلّ حادث من الحوادث أسباب خاصه، و لا یتصوّر حدوث حادث بلا سبب، و الدعاء من جمله أسباب حدوث المطلوب، جعله اللّه تعالی سببا عاما تسهیلا علی عباده، و امتنانا علیهم، و نسبته إلی المطلوب نسبه الدواء إلی الشفاء بأنواعه الشتی، فکما أنّ لکلّ داء دواء خاص، و هناک دوام عام ینفع لجمله کثیره من الأدواء، کذلک الدعاء أیضا، و کما أنّ الدواء مقتض و یحتاج إلی صیرورته علّه تامه منحصره إلی انضمام جهات أخری یکون الدعاء هکذا أیضا، و صیرورته علّه تامه یحتاج إلی جمله أمور ذکر بعضها فی الأخبار و لم تذکر جمله أخری منها لإمکان کونها من الأسرار التی لا یمکن أن یطلع علیها غیر علام الغیوب، و الحکیم العلیم لا بد و أن یستجیب الدعاء علی وفق الحکمه الواقعیه لا علی وفق ما یقتضیه الداعی و إن کان علی خلاف الحکمه، فإنّه نقص بالنسبه إلیه تعالی.

الخامس: الدعوات الصادره عن المعصومین علیهم السلام مشتمله علی أعظم المعارف الربوبیه التی حرص الأئمه علیهم السلام علی بیانها بأسهل بیان و هذا أحسن تدبیر فی إشاعه المعارف الحقه، و بیانها للناس مقتبس من تدبیر القرآن فتشتمل علی التوحید و نفی الشرک مطلقا، و بیان الصفات الثبوتیه و السلبیه و الأسماء الحسنی و ما یتفرّع منها، و القضاء و القدر إلی غیر ذلک من الربوبیات، و لعلّ هذا من إحدی جهات فضل الدعاء علی سائر المندوبات، کفضل علم 
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الربوبیات علی سائر العلوم.

و من نظر إلی دعوات الأنبیاء السابقین، کمزامیر داود و صحف إدریس یجد الفرق بینهما أوسع مما بین السماء و الأرض. قال صدر المتألهین فیما کتبه فی الدعاء:

«الأدعیه المأثوره عن أئمتنا و سادتنا الهاشمیین الأکابر و المعصومین من الذنوب الصغائر فضلا عن الکبائر، کثیره شائعه بین جمیع الأمم، ذائعه بین طوائف العالم المؤالف و المخالف، و لم یوجد مثلها فی شی ء من الملل و الأدیان، و لم یر عین الأعیان نظیرها من أحد من أئمه القرون و الأزمان، یعرف صحه هذا الکلام المستغنی عن البیان، و یشهد لصدق هذه الدعوی الغنیه عن البرهان من تتبع آثارهم و اقتفی منارهم».

و قال (قدّس سرّه) أیضا: «الدعاء من أعظم مقامات العارفین و إنّه شعار الصالحین و أدب الأنبیاء و المرسلین، و الفرقان ناطق بصحته عن الصدّیقین، و الأحادیث مشحونه بالأدعیه المأثوره عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله و أهل بیته علیهم السلام بحیث لا مساغ للإنکار و لا مجال للعناد، و إن شئت فانظر إلی الصحیفه الملکوتیه المنسوبه إلی سید العابدین علیّ بن الحسین علیهما السلام .. إلی أن قال (قدّس سرّه): و من فوائد الدعاء إظهار شعار الذل و الانکسار و الإقرار بسمه العجز و الافتقار و تصحیح نسبه العبودیه و الانغماس فی غمرات النقصان الإمکانی، و الإفلاس عن ذروه الترفع، و الاستغناء إلی حضیض الاستکانه و الفقر و الفاقه».

السادس: نسبه الدعاء إلی الداعی کنسبه التوبه إلی التائب، فکما أنّ توبه التائب مسبوقه بتوبه اللّه تعالی، کما قال عز و جل ثُمَّ تٰابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا «1» و ملحوقه بقبوله تعالی لها، کذلک دعاء الدّاعی مسبوق بعنایه اللّه تعالی له و توفیقه للدعاء و إذنه له فی قرع بابه و الورود فی ساحه جنابه ثمَّ بعد الدعاء یستجیب، فالدعاء منه تعالی و الاستجابه منه أیضا، و کما فی سائر الخیرات فهو 

______________________________

(1) سوره التوبه: 118.
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الذی یعطی ثمَّ یستقرض بقوله وَ أَقْرَضُوا اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً «1»، ثمَّ هو الذی یثیب علی ذلک فمنشأ کلّ خیر یصدر من العبد منه عز و جل، مع أنّ الإثابه علی کلّ خیر منه تعالی أیضا. فلا وجه لما یتوهم من أنّ العله لا تتأثر عن المعلول، لأنّ العله هو الذی شاء ذلک و أراد و حقق مقتضاه.

السابع: لا ریب فی أنّ تغیر القضاء و القدر بإراده اللّه تعالی و اختیاره کما فی مقتضیاتنا و مقدراتنا فما لم یتحقق مورد مشیته و إرادته عزّ و جل فی الخارج یکون قابلا للتغیر، بل و بعد الوقوع فی الخارج أیضا فی الجمله، کما یأتی. و یدل علیه مضافا إلی الوجدان، و المستفیضه الوارده فی البداء و أنّه یدخل فی جمیع أسباب الفعل، قول الصادق علیه السلام:

«إنّ الدعاء یرد القضاء و قد نزل من السماء و قد أبرم إبراما» «2».

و عنه علیه السلام أیضا: «إنّ الدعاء یرد القضاء، ینقضه کما ینقض السلک و قد أبرم إبراما» «3».

و عن أبی الحسن علیه السلام: «إنّ الدعاء یرد ما قد قدّر و ما لم یقدّر، قلت: و ما قد قدّر قد عرفته، فما لم یقدّر؟ قال علیه السلام: حتّی لا یکون» «4».

أقول: یعنی أنّ الدعاء یزاحم جمیع مراتب أسباب الفعل من القضاء و القدر و المشیه و غیر ذلک من الأسباب التی هی مذکوره فی الکافی باب: أسباب الفعل، فراجع.

و عنه علیه السلام: «إنّ الدعاء یدفع البلاء النازل و ما لم ینزل» «5».

و بالجمله: إنّ الدعاء ینفع لدفع البلاء و لرفعه أیضا من حیث الکمیه و الکیفیه و سائر الجهات.

الثامن: المدافعه مع المکاره و المؤذیات بأیّ نحو أمکن من الأمور الفطریه، و مکاره الإنسان و خطراته أکثر و أعظم من کلّ موجود، لأنّه من أعجب 

______________________________

(1) سوره الحدید (57) الآیه: 18.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الدعاء حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الدعاء حدیث: 8.
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خلق اللّه تعالی و أعظمه، و قد رکب فیه قوی کثیره جسمانیه و روحانیه، دنیویه و أخرویه، فهو الهدف الوحید لجمیع سهام البلایا و الرزایا مع أنّه معرکه الجیشین العظیمین جیوش العقل و جیوش الجهل، و قد أعیا الأنبیاء علیهم السلام و الأطباء الروحانیین عن إطفاء هذه المعرکه و إخماد نارها و لن تخمد.

و لا یجدی لدفع تلک المکاره التی حفت بالإنسان شی ء إلا الدعاء، و ذلک لأنّ جمیع ما فی عالم الشهاده منبعث عن عالم الغیب، و الدعاء تصرّف غیبیّ فی سلسله علل الأشیاء بأنواعها، و لذا تری الأنبیاء و القائمین مقامهم لا یسلکون سبیلا فی قضاء حوائجهم جزئیه و کلیه إلا بالدعاء، فسبحان من أظهر فی عالم الشهاده أمورا من عالم الغیب لیستکمل إیمان عباده لیسوقهم إلی الجنه زمرا و أفواجا. و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«إلا أدلکم علی سلاح ینجیکم من أعدائکم، و یدر أرزاقکم!! قالوا:

بلی، قال صلّی اللّه علیه و آله تدعون ربّکم باللیل و النهار، فإنّ سلاح المؤمن الدعاء» «1».

و قال علیّ علیه السلام: «إذا اشتد الفزع فإلی اللّه المفزع» «2».

و قال الصادق علیه السلام: «الدعاء أنفذ من السنان الحدید» «3».

و قال الرضا علیه السلام: «علیکم بسلاح الأنبیاء، فقیل: ما سلاح الأنبیاء؟ قال علیه السلام: الدعاء» «4».

و الأخبار فی هذا المعنی کثیره جدّا من الفریقین.

التاسع: الدعاء مع أنّه مطلوب مقدّمی لإنجاح الحوائج و نیل المقاصد، مطلوب نفسی أیضا فی کلّ حین و زمان، و حال و مکان، و لا تختص مطلوبیته بحال دون حال، و أی مطلوب نفسی أعظم منه مع کونه من الانقطاع إلی اللّه و مظهر العبودیه المحضه للّه تعالی، و یدل علی ما قلناه الأدله الأربعه:

فمن الکتاب: الإطلاقات المرغبه إلی الدعاء بعبارات شتّی، کقوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الدعاء حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الدعاء حدیث: 6.
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تعالی فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ «1»، و قوله تعالی فی مدح أولیائه:

إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً «2»، بل ذم قوما اقتصروا فی دعائهم علی وقت الحاجه فقط، کقوله تعالی وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ الضُّرُّ دَعٰانٰا لِجَنْبِهِ أَوْ قٰاعِداً أَوْ قٰائِماً «3»، و قوله تعالی فَإِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰانٰا ثُمَّ إِذٰا خَوَّلْنٰاهُ نِعْمَهً مِنّٰا قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ بَلْ هِیَ فِتْنَهٌ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لٰا یَعْلَمُونَ «4».

و من الإجماع: إجماع المسلمین.

و من العقل ما مر من حکمه الفطری بحسن الانقطاع إلی اللّه تعالی مطلقا و قبح ترکه کذلک.

و من السنه أخبار مستفیضه: منها: قول الصادق علیه السلام فی موثق سماعه: «من سرّه أن یستجاب له فی الشدّه، فلیکثر الدعاء فی الرخاء» «5».

و قوله علیه السلام: «من تقدم فی الدعاء استجیب له إذا نزل به البلاء، و قیل: صوت معروف و لم یحجب عن السماء، و من لم یتقدم فی الدعاء لم یستجب له إذا نزل به البلاء، و قالت الملائکه: إنّ ذا الصوت لا نعرفه» «6».

و عن محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کان جدّی یقول: تقدموا فی الدعاء فإنّ العبد إذا کان دعّاء فنزل به البلاء فدعا، قیل:

صوت معروف، و إذا لم یکن دعّاء فنزل به البلاء فدعا قیل: أین کنت قبل الیوم؟!» «7».

______________________________

(1) سوره غافر: 65.

(2) سوره الأنبیاء: 90.

(3) سوره یونس: 12.

(4) سوره الزمر: 49.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

ص: 146





..........

______________________________

و فی خبر إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام عن آبائه عن علیّ علیه السلام أنّه کان یقول: «ما من أحد ابتلی و إن عظمت بلواه أحقّ بالدعاء من المعافی الذی لا یأمن البلاء» «1».

و عن عبد اللّه بن میمون عن الصادق عن أبیه علیهما السلام قال الفضل بن العباس: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: احفظ اللّه یحفظک، احفظ اللّه تجده أمامک، تعرّف إلی اللّه فی الرخاء یعرفک فی الشدّه» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

العاشر: الدعاء من الأمور المتقوّمه بإضافتین، إضافه إلی الداعی، و إضافه إلی المدعوّ، و هو بالنسبه إلی الأولی من کمالاته المعنویه استجیب له أولا، لأنّ التوجه إلی اللّه تعالی و بثّ الحاجه إلیه بذاته شرف للنفس الإنسانیه، و قال أبو جعفر علیه السلام: «أفضل العباده الدعاء» «3».

و بالنسبه إلی الثانیه فهو جلال اللّه تعالی و قدرته لعباده، لأنّه إذا عرف الداعی أنّ تقدیر الأمور علی طبق مشیه اللّه تعالی یعترف بکمال قدرته و جلاله.

الحادی عشر: ما یرجی فیه استجابه الدعاء إما من جهه الزمان، أو المکان، أو الفعل، أو حاله الدّاعی، أو الآداب التی لا بد و أن یؤتی بها قبل الدعاء أو حینه أو بعده، و سنشیر إلی بعض ما ذکرناه فی المسائل الآتیه.

ثمَّ إنّه قد ورد فی الأخبار جمع ممن یستجاب دعاؤهم، و جمع ممن لا یستجاب لهم:

فمن الأول: دعاء الوالد لولده إذا برّه و علیه إذا عقّه «4»، و کذا الوالده «5»، و المظلوم علی ظالمه و لمن انتصر له «6»، و المؤمن المحتاج لأخیه إذا وصله و علیه إذا قطعه «7» مع التمکن من صلته و احتیاجه إلیه، و من لا یعتمد فی حوائجه إلا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الدعاء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الدعاء حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) راجع الوسائل باب: 44 من أبواب الدعاء، و باب: 52 من أبواب الدعاء.

(5) راجع الوسائل باب: 44 من أبواب الدعاء، و باب: 52 من أبواب الدعاء.

(6) راجع الوسائل باب: 44 من أبواب الدعاء، و باب: 52 من أبواب الدعاء.

(7) الوسائل باب: 41 من أبواب الدعاء حدیث: 9.
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مسأله: 2 یستحب اختیار الدعاء علی غیره من العبادات

(مسأله 2): یستحب اختیار الدعاء علی غیره من العبادات

______________________________

اللّه عزّ و جل «1»، و الإمام المقسط «2»، و التقدیم فی الدعاء لأربعین «3»، و من طیّب مأکله و مکسبه «4»، و من اتقی اللّه تعالی حقّ تقاته «5».

و من الثانی: کلّ من ترک الأسباب الظاهریه التی جعلها اللّه عزّ و جل لأمور خاصه، کمن ترک التکسب و هو یقدر علیه و جلس فی بیته و دعا لطلب الرزق «6»، و من دعا علی جار یؤذیه و هو یقدر علی التحول عن جواره «7»، و المصرّ علی المعصیه «8»، و المحتمل لتبعات المخلوقین «9»، و آکل الحرام «10»، و من دعا بقلب قاس أو ساه «11»، و من دعا و ظنه عدم الإجابه «12» إلی غیر ذلک مما هو کثیر مذکور فی محلّه و تأتی الإشاره إلی بعض أدلتها. و لکن مع ذلک کلّه لا بد و أن لا یتحقق الیأس عن رحمه اللّه تعالی، و لا یخفی أنّ هذه الآداب المستفاده من الأخبار کلّها من باب تعدد المطلوب لا القیدیه الحقیقیه، لأنّ قدره اللّه تعالی و ألطافه و عنایاته الخفیه و الجلیه و رأفته بخلقه خصوصا عباده غیر متناهیه، و أسرار استجابه الدّعوات غیر معلومه لغیره تعالی، و البداء جار فی الجمیع، و اللّه تعالی هو العلیم الحکیم.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 65 من أبواب الدعاء.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الدعاء.

(3) راجع الوسائل باب: 45 من أبواب الدعاء.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الدعاء.

(5) الوسائل باب: 67 من أبواب الدعاء.

(6) الوسائل باب: 50 من أبواب الدعاء.

(7) الوسائل باب: 50 من أبواب الدعاء.

(8) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد النفس.

(9) الوسائل باب: 68 من أبواب الدعاء.

(10) الوسائل باب: 67 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(11) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الدعاء.

(12) الوسائل باب: 15 و باب: 16 من أبواب الدعاء.
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المندوبه (2)، و یستحب فی الحاجات الصغیره أیضا (3)، بل یکره ترکه استصغارا لها (4).


مسأله 3: یستحب تسمیه الحاجه بالخصوص

(مسأله 3): یستحب تسمیه الحاجه بالخصوص، و طلب الحوائج العظام خصوصا قبل طلوع الشمس و قبل غروبها (5) و یکره ترک

______________________________

(2) لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «أفضل العباده الدعاء» «1».

و عن حنان بن سدیر عن أبیه: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: أی العباده أفضل؟ فقال علیه السلام: ما من شی ء أفضل عند اللّه عزّ و جل من أن یسأل و یطلب مما عنده» «2».

و یأتی أیضا ما یدل علیه.

(3) لقول الصادق علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«لیس شی ء أحبّ إلی اللّه عزّ و جل من أن یسأل، فلا یستحی أحدکم أن یسأل اللّه من فضله و لو شسع نعل» «3».

(4) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «علیکم بالدعاء فإنّکم لا تتقربون بمثله و لا تترکوا صغیره لصغرها أن تدعوا بها، إنّ صاحب الصغار هو صاحب الکبار» «4».

(5) لصحیح الفراء عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ اللّه تبارک و تعالی یعلم ما یرید العبد إذا دعاه، و لکنّه یحبّ أن تبث إلیه الحوائج، فإذا دعوت فسمّ حاجتک» «5».

و عن فضیل: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أوصنی، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الدعاء حدیث: 1.
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الدعاء اتکالا علی القضاء (6).


مسأله 4: یستحب رفع الیدین حین الدعاء

(مسأله 4): یستحب رفع الیدین حین الدعاء (7) و مسح الوجه

______________________________

علیه السلام: أوصیک بتقوی اللّه، و صدق الحدیث، و أداء الأمانه، و حسن الصحابه لمن صحبک، و إذا کان قبل طلوع الشمس و قبل الغروب فعلیک بالدعاء و اجتهد، و لا یمنعک من شی ء تطلبه من ربّک، و لا تقول: هذا ما لا أعطاه، و ادع فإنّ اللّه یفعل ما یشاء» «1».

(6) لما رواه صفوان عن میسر بن عبد العزیز عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«یا میسر ادع و لا تقل: إنّ الأمر قد فرغ منه، إنّ عند اللّه عزّ و جلّ منزله لا تنال إلا بمسأله- الحدیث-» «2».

و فی صحیح حماد عنه علیه السلام أیضا: «ادعه و لا تقل قد فرغ من الأمر، فإنّ الدعاء هو العباده، إنّ اللّه عزّ و جل یقول إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دٰاخِرِینَ، و قال ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ «3».

أقول: یمکن أن یستفاد من استدلاله علیه السلام بالآیه الکریمه الحرمه، لأنّ إیعاد النار إنّما یکون بالنسبه إلی الحرام.

(7) تأسیا بالنبیّ الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فإنّه کان یرفع یدیه إذا ابتهل و دعا، کما یستطعم المسکین، و فی صحیح محمد بن مسلم قال:

«سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه عز و جل فَمَا اسْتَکٰانُوا لِرَبِّهِمْ وَ مٰا یَتَضَرَّعُونَ قال علیه السلام: الاستکانه هی الخضوع، و التضرع رفع الیدین و التضرع بهما» «4».

و الظاهر أنّه من باب تعدد المطلوب و لیس مقوّما له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الدعاء حدیث: 1.
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و الرأس عند الفراغ منه (8)، و أن یکون مع حسن النیه و الظن بالإجابه (9).


مسأله 5: یکره الاستعجال فی الدعاء

(مسأله 5): یکره الاستعجال فی الدعاء و فی الاستجابه (10)

______________________________

ثمَّ إنّ وظائف الید حال الدعاء خمسه ذکرت فی صحیح محمد بن مسلم قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: مرّ بی رجل و أنا أدعو فی صلاتی بیساری، فقال: یا عبد اللّه بیمینک، فقلت: یا عبد اللّه إنّ اللّه تبارک و تعالی جعل حقا علی هذه کحقه علی هذه، و قال: الرغبه تبسط یدیک و تظهر باطنهما و الرهبه: تظهر ظهرهما، و التضرع: تحرّک السبابه الیمنی یمینا و شمالا، و التبتل: تحرّک السبابه الیسری ترفعها فی السماء رسلا و تضعها، و الابتهال تبسط یدک و ذراعک إلی السماء، و الابتهال: حین تری أسباب البکاء» «1».

(8) لقول الصادق علیه السلام: «ما أبرز عبد یده إلی اللّه العزیز الجبار إلا أستحیی اللّه عزّ و جل أن یردها صفرا حتّی یجعل فیها من فضل رحمته ما یشاء فإذا دعا أحدکم فلا یرد یده حتّی یمسح علی وجهه و رأسه» «2».

أقول: هذا مخصوص بغیر الفریضه.

(9) لما روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «أدعوا اللّه و أنتم موقنون بالإجابه» «3».

و عن الصادق علیه السلام: «إذا دعوت فأقبل بقلبک و ظنّ حاجتک بالباب» «4».

(10) لقول الصادق علیه السلام: «إنّ العبد إذا دعا لم یزل اللّه تبارک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الدعاء حدیث: 2.
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و یحرم القنوط عن رحمه اللّه تعالی (11).


مسأله 6: یعتبر فی الدعاء الإتیان به بالنحو الصحیح

(مسأله 6): یعتبر فی الدعاء الإتیان به بالنحو الصحیح، و التجنب عن اللّحن فیه (12)، و یستحب الإلحاح فی الدعاء (13).

______________________________

و تعالی فی حاجته ما لم یستعجل» «1».

و فی صحیح أبی بصیر عنه علیه السلام أیضا: «لا یزال المؤمن بخیر و رجاء رحمه من اللّه عزّ و جل ما لم یستعجل فیقنط و یترک الدعاء، قلت له: کیف یستعجل؟ قال علیه السلام: یقول: قد دعوت منذ کذا و کذا و ما أری الإجابه» «2».

هذا مع أنّ للمکالمه مع الحبیب المطلق موضوعیه خاصه، کما هو معلوم.

(11) لعموم قوله تعالی لٰا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً «3»، بل هو من المعاصی الکبیره، کما ثبت فی محلّه.

(12) لقول أبی جعفر الجواد علیه السلام: «ما استوی رجلان فی حسب و دین قط إلا کان أفضلهما عند اللّه عزّ و جل آدبهما، قلت: جعلت فداک قد علمت فضله عند الناس فی النادی و المجالس، فما فضله عند اللّه عز و جل؟ قال علیه السلام: بقراءه القرآن کما أنزل، و دعائه اللّه عزّ و جل من حیث لا یلحن، و ذلک أنّ الدعاء الملحون لا یصعد إلی اللّه عزّ و جل» «4».

(13) لأخبار مستفیضه:

منها: موثق ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: رحم اللّه عبدا طلب من اللّه عزّ و جل حاجه فألح فی الدعاء استجیب له أو لم یستجب- الحدیث-» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(3) سوره الزمر: 53.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب الدعاء حدیث: 4.
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و معاوده الدعاء و تکراره مطلقا (14).


مسأله 7: یستحب أن یکون الدعاء سرّا و خفیه

(مسأله 7): یستحب أن یکون الدعاء سرّا و خفیه (15).

______________________________

و فی موثق مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سل حاجتک و ألح فی الطلب فإنّ اللّه یحب إلحاح الملحین من عباده المؤمنین» «1».

و فی خبر الولید بن عقبه عن أبی جعفر علیه السلام: «و اللّه لا یلح عبد مؤمن علی اللّه فی حاجته إلا قضاها له» «2».

(14) لجمله من النصوص: منها: صحیح أبی نصر عن أبی الحسن علیه السلام: «إنّ أبا جعفر علیه السلام کان یقول: إنّ المؤمن لیسأل اللّه عزّ و جل حاجه فیؤخر عنه تعجیل إجابته حبّا لصوته و استماع نحیبه، ثمَّ قال علیه السلام: و اللّه ما أخر اللّه عزّ و جل عن المؤمنین ما یطلبون من هذه الدنیا خیر لهم عما تعجل لهم منها، و أیّ شی ء الدنیا، إنّ أبا جعفر علیه السلام کان یقول: ینبغی للمؤمن أن یکون دعاؤه فی الرخاء نحوا من دعائه فی الشده، لیس إذا أعطی فتر، فلا تملّ الدعاء فإنّه من اللّه عزّ و جل بمکان» «3».

و فی صحیح ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ العبد الولیّ للّه لیدعو اللّه عزّ و جل فی الأمر ینویه، فیقال للملک الموکل به: اقض لعبدی حاجته و لا تعجلها فإنّی أشتهی أن أسمع صوته و نداءه، و إنّ العبد العدوّ للّه عزّ و جل یدعو اللّه عزّ و جل فی الأمر ینویه، فیقال للملک الموکل به: اقض حاجته و عجلها فإنّی أکره أن أسمع صوته و نداءه، قال علیه السلام: فیقول الناس ما أعطی هذا إلا لکرامته، و لا منع هذا إلا لهوانه» «4».

(15) لقوله تعالی ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً «5»، و قول الرضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الدعاء حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(5) سوره الأعراف: 55.
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مسأله 8: یتأکد استحباب الدعاء عند هبوب الرّیاح و زوال الشمس

(مسأله 8): یتأکد استحباب الدعاء عند هبوب الرّیاح و زوال الشمس، و نزول المطر، و قتل الشهید، و قراءه القرآن و الأذان، و ظهور الآیات، و بعد الصّلوات، و عند دعوه المظلوم، و طلوع الفجر (16) و بعد تقدیم الصدقه، و شمّ الطّیب، و الرّواح إلی

______________________________

علیه السلام: «دعوه العبد سرّا دعوه واحده تعدل سبعین دعوه علانیه» «1». و لأنّه أبعد عن تدخل الشیطان، و قد تقدم أنّ إتیان العبادات المندوبه سرّا أفضل من إتیانها جهرا.

(16) لجمله من الأخبار:

منها: خبر زید الشحام قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «اطلبوا الدعاء فی أربع ساعات: عند هبوب الریاح، و زوال الأفیاء، و نزول القطر، و أول قطره من دم القتیل المؤمن، فإنّ أبواب السماء تفتح عند هذه الأشیاء» «2».

و فی خبر السکونی قال أمیر المؤمنین علیه السلام: «اغتنموا الدعاء عند أربع: عند قراءه القرآن، و عند الأذان، و عند نزول الغیث، و عند التقاء الصفین للشهاده» «3».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام عن آبائه عن علیّ علیه السلام فیما علم أصحابه: «تفتح أبواب السماء فی خمسه مواقیت: عند نزول الغیث، و عند الزحف، و عند الأذان، و عند قراءه القرآن، و مع زوال الشمس، و عند طلوع الفجر» «4».

و فی خبر المنصوری عن علیّ بن محمد الهادی علیه السلام عن آبائه عن الصادق علیه السلام: «ثلاثه أوقات لا یحجب فیها الدعاء عن اللّه عز و جل: فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الدعاء حدیث: 6.
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المسجد (17)، و فی السحر و فی الوتر، و ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس (18) و قبل

______________________________

أثر المکتوبه، و عند نزول القطر، و ظهور آیه معجزه للّه فی أرضه» «1».

و فی خبر السکونی عن الصادق علیه السلام عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «اغتنموا الدعاء عند خمسه مواطن: عند قراءه القرآن، و عند الأذان، و عند نزول الغیث، و عند التقاء الصفین للشهاده، و عند دعوه المظلوم فإنّها لیس لها حجاب دون العرش» «2».

(17) للتأسی، و لموثق معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«کان أبی إذا طلب الحاجه طلبها عند زوال الشمس، فإذا أراد ذلک قدم شیئا فتصدّق به و شمّ شیئا من طیب، و راح إلی المسجد، و دعا فی حاجته بما شاء اللّه» «3».

(18) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «خیر وقت دعوتم اللّه فیه الأسحار و تلا هذه الآیه فی قول یعقوب علیه السلام سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی، قال: أخرهم إلی السحر» «4».

و فی خبر أبی الصباح الکنانی عن أبی جعفر علیه السلام: «إنّ اللّه عزّ و جل یحبّ من عباده المؤمنین کلّ دعّاء، فعلیکم بالدعاء فی السحر إلی طلوع الشمس، فإنّها ساعه تفتح فیها أبواب السماء، و تقسم فیها الأرزاق و تقضی فیها الحوائج العظام» «5».

و قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «أطولکم قنوتا فی الوتر فی دار الدنیا أطولکم راحه یوم القیامه فی الموقف» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الدعاء حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الدعاء حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب القنوت حدیث: 1.
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غروبها (19)، و عند رقه القلب و الخوف من اللّه تعالی و البکاء (20) و إن لم یکن بکاء فیستحب التباکی (21) و تقدیم تمجید اللّه و الثناء علیه

______________________________

(19) لقول الصادق علیه السلام فی قول اللّه عزّ و جل وَ ظِلٰالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ:

«هو الدعاء قبل طلوع الشمس و قبل غروبها، و هی ساعه إجابه» «1».

و فی روایه أبی خدیجه عنه علیه السلام: «إنّ الدعاء قبل طلوع الشمس و قبل غروبها سنّه واجبه مع طلوع الشمس و المغرب» «2».

(20) لما رواه أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا رق أحدکم فلیدع، فإنّ القلب لا یرق حتّی یخلص» «3».

و فی روایه علیّ بن حدید عنه علیه السلام أیضا: «إذا اقشعر جلدک و دمعت عیناک فدونک دونک، فقد قصد قصدک» «4».

(21) لخبر ابن یسار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّی أتباکی فی الدعاء و لیس لی بکاء قال علیه السلام: نعم، و لو مثل رأس الذباب» «5».

و فی خبر آخر عنه علیه السلام قال: «إن لم تکن بکاء فتباک» «6».

و لا یعتبر أن یکون البکاء للدعاء، بل لو کان لفراق الأهل لکفی أیضا، لموثق عمار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أکون أدعو فأشتهی البکاء و لا یجیئنی و ربما ذکرت بعض من مات من أهلی فأرق و أبکی، فهل یجوز ذلک؟

فقال علیه السلام: نعم، فتذکر فإذا رققت فابک و ادع ربّک تبارک و تعالی» «7».

و إذا کان البکاء لمصایب أهل البیت علیهم السلام فالظاهر الجواز أیضا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 29 من أبواب الدعاء حدیث: 1.
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و الإقرار بالذنب و الاستغفار قبل الدعاء (22).


مسأله 9: یستحب الدعاء للمؤمن بظهر الغیب

(مسأله 9): یستحب الدعاء للمؤمن بظهر الغیب (23)، بل

______________________________

بل یضاعف الثواب.

(22) لجمله من الأخبار:

منها: موثق معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: إنّما هی المدحه ثمَّ الثناء، ثمَّ الإقرار بالذنب، ثمَّ المسأله إنّه و اللّه ما خرج عبد من ذنب إلا بالإقرار» «1».

و فی صحیح العیص قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إذا طلب أحدکم الحاجه فلیثن علی ربّه و لیمدحه، فإنّ الرجل إذا طلب الحاجه من السلطان هیّأ له من الکلام أحسن ما یقدر علیه، فإذا طلبتم الحاجه فمجدوا اللّه العزیز الجبار و امدحوه و أثنوا علیه- الحدیث-» «2».

و فی خبر ابن المغیره قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: إیاکم إذا أراد أحدکم أن یسأل من ربّه شیئا من حوائج الدنیا و الآخره حتّی یبدأ بالثناء علی اللّه عزّ و جل، و المدح له، و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ یسأل اللّه حوائجه» «3».

و عنه علیه السلام أیضا: «قلت: ما جهه الدعاء؟ قال علیه السلام: تبدأ فتحمد اللّه و تذکر نعمته عندک ثمَّ تشکره، ثمَّ تصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ تذکر ذنوبک فتقرّ بها، ثمَّ تستغفر منها، فهذا جهه الدعاء» «4».

(23) لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «دعاء المرء لأخیه بظهر الغیب یدر الرزق و یدفع المکروه» «5».

و فی صحیح الفضیل بن یسار عن أبی جعفر علیه السلام: «أوشک دعوه و أسرع إجابه دعاء المرء لأخیه بظهر الغیب» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الدعاء حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الدعاء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الدعاء حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 41 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 41 من أبواب الدعاء حدیث: 2.
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ینبغی اختیار الإنسان الدعاء للمؤمن علی الدعاء لنفسه (24).


مسأله 10: الظاهر أنّ الدّعوات الوارده فی الأوقات الخاصه یصح قراءتها فی مطلق الأوقات أیضا

(مسأله 10): الظاهر أنّ الدّعوات الوارده فی الأوقات الخاصه یصح قراءتها فی مطلق الأوقات أیضا (25).


مسأله 11: یستحب الدعاء للمؤمنین و المسلمین

(مسأله 11): یستحب الدعاء للمؤمنین و المسلمین و المسلمات الأحیاء منهم و الأموات (26).

______________________________

و فی خبر آخر عنه علیه السلام أیضا: «أسرع الدعاء نجحا للإجابه دعاء الأخ لأخیه بظهر الغیب، یبدأ بالدعاء لأخیه فیقول له ملک موکل به: آمین و لک مثلاه» «1».

(24) لجمله من الأخبار:

منها: خبر عبد اللّه بن جندب عن أبی الحسن موسی علیه السلام: «إنّ من دعا لأخیه بظهر الغیب نودی من العرش: و لک مائه ألف ضعف» «2».

و نحوه غیره.

(25) لأنّ التقیید فیها من باب تعدد المطلوب، کما هو بناء الفقهاء (قدّس سرّهم) فی مطلق المندوبات.

(26) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح صفوان عن أبی الحسن الأول علیه السلام إنّه کان یقول:

«من دعا لإخوانه من المؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات وکل اللّه به عن کلّ مؤمن ملکا یدعو له» «3».

و فی صحیحه الآخر عن أبی الحسن الرضا علیه السلام: «ما من مؤمن یدعو للمؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات الأحیاء منهم و الأموات إلا کتب اللّه له بکلّ مؤمن و مؤمنه حسنه منذ بعث اللّه آدم إلی أن تقوم الساعه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الدعاء حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الدعاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب الدعاء حدیث: 5 و 6.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب الدعاء حدیث: 6.
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فصل فی الذکر


اشاره

(فصل فی الذکر)



مسأله 1: یستحب الذکر ذکر اللّه تعالی فی کلّ حال

(مسأله 1): یستحب (الذکر) ذکر اللّه تعالی فی کلّ حال (1)، (فصل فی الذکر)

______________________________

(1) للأدله الأربعه الداله علی رجحانه مطلقا، فمن الکتاب آیات:

منها: قوله تعالی فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لٰا تَکْفُرُونِ «1».

و أما الإجماع فقد أجمع المسلمون بل الملّیون علی رجحانه.

و من العقل فلأنّه نحو شکر للمنعم و حسنه العقلی مما لا ینکره أحد. و من السنه فتدل علیه أخبار مستفیضه بل متواتره:

منها: ما رواه الصدوق (قدّس سرّه) عن أنس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «لذکر اللّه بالغدوّ و الآصال خیر من حطم السیوف فی سبیل اللّه- الحدیث-» «2».

و فی صحیح أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر محمد الباقر علیه السلام:

«لا یزال المؤمن فی صلاه ما کان فی ذکر اللّه عزّ و جل، قائما کان أو جالسا أو مضطجعا، إنّ اللّه عزّ و جل یقول الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ- الآیه-» «3».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السلام قال: «مکتوب فی التوراه التی لم 

______________________________

(1) سوره غافر: 65.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الذکر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الذکر حدیث: 5.
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بل یکره ترکه (2)، و یستحب إکثاره (3)، و لا حدّ لکثرته (4).


مسأله 2: یستحب ذکر اللّه فی الخلوه و الملاء

(مسأله 2): یستحب ذکر اللّه فی الخلوه و الملاء (5)، و فی

______________________________

تتغیّر: أنّ موسی سأل ربّه فقال: یا ربّ أ قریب أنت منّی فأناجیک أم بعید فأنادیک؟ فأوحی اللّه عزّ و جل إلیه: یا موسی أنا جلیس من ذکرنی، فقال موسی علیه السلام: فمن فی سترک یوم لا ستر إلا سترک؟ قال: الذین یذکروننی فأذکرهم و یتحابون فیّ فأحبها، فأولئک الّذین إن أردت أن أصیب أهل الأرض بسوء ذکرتهم فدفعت عنهم بهم) «1».

(2) لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أوحی اللّه عز و جل إلی موسی: یا موسی لا تفرح بکثره المال، و لا تدع ذکری علی کل حال فإنّ کثره المال تنسی الذنوب، و إنّ ترک ذکری یقسی القلوب» «2».

(3) لقوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً «3» و عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی رسالته إلی أصحابه قال علیه السلام: «و أکثروا ذکر اللّه ما استطعتم فی کل ساعه من ساعات اللیل و النهار، فإنّ اللّه أمر بکثره الذکر، و اللّه ذاکر لمن ذکره من المؤمنین، و اعلموا أنّ اللّه لم یذکره أحد من عباده المؤمنین إلا ذکره بخیر» «4»، و الأخبار فی هذا المعنی کثیره جدا من الفریقین.

(4) للإطلاقات، و قول الصادق علیه السلام: «ما من شی ء إلا و له حدّ ینتهی إلیه إلا الذکر فلیس له حدّ ینتهی إلیه» «5».

(5) لما رواه أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «شیعتنا الّذین إذا خلوا ذکروا اللّه کثیرا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الذکر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الذکر حدیث: 1.

(3) سوره الأنبیاء: 90.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الذکر حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الذکر حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب الذکر حدیث: 1.

ص: 160






البیت و المسجد (6).


مسأله 3: لذکر اللّه تعالی مراتب

(مسأله 3): لذکر اللّه تعالی مراتب أهمّها تذکّر عظمه اللّه تعالی عند الإشراف علی مخالفته، ثمَّ الارتداع عنها (7).

______________________________

و فی خبر بشیر الدهان عنه علیه السلام أیضا: قال اللّه عزّ و جل یا ابن آدم اذکرنی فی نفسک أذکرک فی نفسی، یا ابن آدم اذکرنی فی خلاء أذکرک فی خلاء، یا ابن آدم اذکرنی فی ملإ أذکرک فی ملإ خیر من ملإک، و قال: ما من عبد ذکر اللّه فی ملإ من الناس إلا ذکره اللّه فی ملإ من الملائکه» «1».

و الذکر فی النفس أفضل من الذکر علانیه، لقول الصادق علیه السلام فی صحیح زراره:

«لا یکتب الملک إلا ما سمع، و قال اللّه عز و جل وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً، فلا یعلم ثواب ذلک الذکر فی نفس الرجل غیر اللّه لعظمته» «2».

(6) لقول الصادق علیه السلام فی موثق ابن القداح: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: البیت الذی یقرأ فیه القرآن و یذکر اللّه عزّ و جل فیه تکثر برکته و تحضره الملائکه، و تهجره الشیاطین، و یضی ء لأهل السماء کما تضی ء الکواکب لأهل الأرض- الحدیث-» «3».

و عنه علیه السلام: «جاء رجل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فقال: من خیر أهل المسجد؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: أکثرهم للّه ذکرا» «4».

(7) لجمله من الأخبار: منها: قول أبی جعفر علیه السلام: «ثلاث من أشدّ ما عمل العباد:

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الذکر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الذکر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الذکر حدیث: 1.
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مسأله 4: سید الأذکار و أفضلها الکلمه المبارکه «لا إله إلا اللّه»

(مسأله 4): سید الأذکار و أفضلها الکلمه المبارکه «لا إله إلا اللّه» (8)

______________________________

إنصاف المرء من نفسه، و مواساه المرء أخاه، و ذکر اللّه علی کلّ حال قلت:

أصلحک اللّه و ما وجه ذکر اللّه علی کلّ حال؟ قال علیه السلام: و هو أن یذکر اللّه عزّ و جل عند المعصیه یهمّ بها فیحول ذکر اللّه بینه و بین تلک المعصیه» «1».

(8) بالأدله الأربعه:

فمن الکتاب الآیات المشتمله علی هذه اللفظه المبارکه أو ما یراد منها و هی کثیره کقوله تعالی اللّٰهُ لٰا إِلٰهَ إِلّٰا هُوَ لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ «2» و قوله تعالی:

حَسْبِیَ اللّٰهُ لٰا إِلٰهَ إِلّٰا هُوَ «3».

و من العقل: إنّها مظهر التوحید الذی هو أعظم الأشیاء.

و من الإجماع: إجماع المسلمین، بل جمیع الموحدین.

و من السنه: نصوص مستفیضه من الفریقین:

منها: قول أبی جعفر علیه السلام: «ما من شی ء أعظم ثوابا من شهاده أن لا إله إلا اللّه، إنّ اللّه عزّ و جل لا یعد له شی ء و لا یشرکه فی الأمور أحد» «4».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «خیر العباده قول: لا إله إلا اللّه» «5».

و قول الصادق علیه السلام: «قول لا إله إلا اللّه ثمن الجنه» «6».

و عن أبی جعفر علیه السلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لیس شی ء إلا و له شی ء یعدله إلا اللّه فإنّه لا یعدله شی ء، و لا إله إلا اللّه فإنّه لا یعد لها شی ء» «7».

و عن الصادق علیه السلام: «سید کلام الأولین و الآخرین: لا إله إلا اللّه» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد النفس حدیث: 15.

(2) سوره طه (20) الآیه: 18.

(3) سوره التوبه (9) الآیه: 129.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب الذکر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب الذکر حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب الذکر حدیث: 11.

(7) الوسائل باب: 44 من أبواب الذکر حدیث: 5.

(8) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 3.
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و لکن قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «من قال: لا إله إلا اللّه مخلصا دخل الجنه، و إخلاصه أن یحجزه لا إله إلا اللّه عما حرّم اللّه علیه» (9).

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(9) أقول: و فی مثله تزل أقدام الرجال، و تحطّ فیه الرحال و من اللّه الاعتصام فی کلّ حال. و یمکن أن یکون معنی المستفیضه بین الفریقین عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عن اللّه تعالی: «لا إله إلا اللّه حصنی- الحدیث-» «1» ذلک أیضا، أی حصنی فی عدم مخالفه تکالیفی لا سیّما بعد ما ورد من الرضا علیه السلام: «بشرطها و شروطها» «2».

هذا قلیل من کثیر مما یتعلق بالمقام، و لنختم المقال فی ذلک فإنّ البحث فی ذلک کلّه خارج عن الفقه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 13.

(2) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 9.
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فصل فی مبطلات الصلاه


اشاره

(فصل فی مبطلات الصلاه) و هی أمور:



أحدها: فقد بعض الشرائط فی أثناء الصلاه

(أحدها): فقد بعض الشرائط فی أثناء الصلاه، کالستر، و إباحه المکان، و اللباس، و نحو ذلک مما مرّ فی المسائل المتقدّمه (1).



الثانی: الحدث الأکبر أو الأصغر

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 164

(الثانی): الحدث الأکبر أو الأصغر فإنّه مبطل أینما وقع فیها و لو قبل الآخر بحرف، من غیر فرق بین أن یکون عمدا، أو سهوا، أو اضطرارا (2) عدا ما مرّ فی حکم المسلوس و المبطون و المستحاضه.

(فصل فی مبطلات الصلاه)

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق به مفصّلا، فراجع.

(2) بضروره المذهب فی جمیع ذلک، و یدل علیه جمله من الأخبار کصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«لیس یرخص فی النوم فی شی ء من الصلاه» «1».

و صحیح الحضرمی عن أبی جعفر علیه السلام و أبی عبد اللّه علیه السلام أنّهما کانا یقولان: «لا یقطع الصلاه إلا أربعه: الخلاء و البول، و الریح، و الصوت» «2».

و معتبره أبی نصر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا أحسّ الرجل أنّ بثوبه بللا و هو یصلّی فلیأخذ ذکره بطرف ثوبه فلیمسحه بفخذه، و إن کان بللا یعرف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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..........

______________________________

فلیتوضأ و لیعد الصلاه، و إن لم یکن بللا فذلک من الشیطان» «1».

و صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام قال:

«سألته عن الرجل یکون فی الصلاه فیعلم أنّ ریحا قد خرجت فلا یجد ریحها و لا یسمع صوتها، قال علیه السلام: یعید الوضوء و الصلاه، و لا یعتد بشی ء مما صلّی إذا علم ذلک یقینا» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار. و بإزائها جمله أخری من الأخبار داله علی عدم بطلان الصلاه بالحدث الواقع فی أثنائها فی الجمله:

منها: صحیح الفضیل بن یسار قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام:

أکون فی الصلاه فأجد غمزا فی بطنی أو أذی أو ضربانا، فقال علیه السلام:

انصرف ثمَّ توضأ و ابن علی ما مضی من صلاتک ما لم تنقض الصلاه بالکلام متعمدا، و إن تکلّمت ناسیا قلت: و إن قلب وجهه عن القبله؟ قال علیه السلام:

نعم و إن قلب وجهه عن القبله» «3».

و منها: خبر القماط قال: «سمعت رجلا یسأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل وجد غمزا فی بطنه أو أذی أو عصرا من البول و هو فی صلاه المکتوبه فی الرکعه الأولی أو الثانیه أو الثالثه أو الرابعه، فقال علیه السلام إذا أصاب شیئا من ذلک فلا بأس بأن یخرج لحاجته تلک فیتوضأ ثمَّ ینصرف إلی مصلاه الذی کان یصلّی فیه فیبنی علی صلاته من الموضع الذی خرج منه لحاجته ما لم ینقض الصلاه بالکلام، قال: قلت: و إن التفت یمینا أو شمالا أو ولّی عن القبله؟ قال علیه السلام: نعم، کلّ ذلک واسع، إنّما هو بمنزله رجل سها فانصرف فی رکعه أو رکعتین أو ثلاثه فی المکتوبه، فإنّما علیه أن یبنی علی صلاته، ثمَّ ذکر سهو النبیّ صلّی اللّه علیه و آله» «4».

و فیه: أنّ إطلاقهما مخالف للإجماع، و النصوص المتقدمه، و مرتکزات المؤمنین قدیما و حدیثا و لو نسب إلی فقیه التعرض لهما فإنّما هو فی مقام البحث و الاستدلال لا الفتوی فلا بد من رد علمه إلی أهله، أو حمله علی التقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 11.
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..........

______________________________

و منها: الأخبار الوارده فی المتیمم الذی أصاب الماء فی أثناء الصلاه، کصحیح زراره:

«إنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل دخل فی الصلاه و هو متیمم فصلّی رکعه ثمَّ أحدث فأصاب ماء، قال علیه السلام: یخرج و یتوضأ ثمَّ یبنی علی ما مضی من صلاته التی صلّی بالتیمم» «1».

و مثله غیره، و أفتی بمضمونها المفید (قدّس سرّه) فی المقنعه، و الشیخ قدّس سرّه فی النهایه و المبسوط، ففصّلا بین التیمم و غیره و نسب ذلک إلی ابن أبی عقیل أیضا و قواه فی المعتبر علی ما حکی.

و فیه: أنّ إعراض المشهور عنها، و حملها علی محامل- مع صحه سندها- أوهنها و أسقطها عن الاعتبار.

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی الرجل یحدث بعد أن یرفع رأسه فی السجده الأخیره و قبل أن یتشهد قال علیه السلام: یتصرّف فیتوضأ، فإن شاء رجع إلی المسجد، و إن شاء ففی بیته، و إن شاء حیث شاء قعد فیتشهد ثمَّ یسلّم، و إن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته» «2».

و نحوه أخبار أخری.

و فیه: أنّ کونه فی مقام بیان الحکم الواقعی بعید جدّا عن مذاق المعصومین علیه السلام فلا بد من رد علمه إلی أهله أیضا.

إن قلت: فلیحمل مثل هذه الأخبار علی صوره السهو أو الاضطرار جمعا بینها و بین القسم الأول.

قلت: نعم، لو لا مسلّمیه مضاده الحدث للصلاه عند المعصومین علیهم السلام و غیرهم، قال فی الجواهر:

«المصلحه اقتضت بإیداع مثل زراره و محمد بن مسلم و نحوهما من أکابر الرواه الحکم. بعد بطلان الصلاه بتخلل الحدث فی أثنائها الذی قد عرفت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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نعم، لو نسی السلام ثمَّ أحدث فالأقوی عدم البطلان، و إن کان الأحوط الإعاده أیضا (3).


الثالث: التکفیر

(الثالث): التکفیر (4). بمعنی وضع إحدی الیدین علی

______________________________

موافقته للعامه للتستر علی الشیعه و حفظا لدمائهم، بل لعلّ الفقیه مع التأمل فی جمیع ما ذکرناه سابقا، و معروفیه بطلان الصلاه بتخلل الحدث فی أثنائها بین أطفال الشیعه حتّی عد الحکم بالصحه مع ذلک من منکرات العامه و بدعهم یجزم أنّ هذه النصوص جمیعها خرجت هذا المخرج».

ثمَّ إنّ إطلاق القسم الأول من الأخبار یشمل وقوع الحدیث و لو قبل الأخیر بحرف.

(3) قد تقدم حکم المسلوس و المبطون فی الوضوء فی (فصل فی حکم دائم الحدث)، و حکم المستحاضه، و حکم نسیان التسلیم فی (فصل التسلیم) فراجع.

(4) و یسمی تکتفا أیضا. و البحث فیه من جهات: الأولی: فی حکمه، و المعروف بین الفقهاء (قدّس سرّهم) إنّما هو الحرمه الوضعیه و استدل علیها تاره: بالإجماع. و فیه: أنّه غیر متحقق، و علی فرضه فهو مدرکیّ لا تعبدیّ، فلا اعتبار به.

و أخری: بقاعده الاحتیاط. و فیه: أنّه قد تحقق فی محلّه أنّ المرجع فی مشکوک الشرطیه و المانعیه البراءه دون الاحتیاط.

و ثالثه: بأنّه من الفعل الکثیر. و فیه: أنّه ممنوع صغری و کبری أما الأولی فلأنّه لا فرق بین التکفیر و بین وضع الیدین علی الفخذین أو علی الرأس مثلا أو غیرهما، و لم یقل أحد بأنّ ذلک من الفعل الکثیر. و أما الثانیه: فلأنّه لم یرد لفظ الفعل الکثیر فی الأخبار، و إنّما هو مصطلح الفقهاء و لا دلیل لهم علی ذلک، و المناط کلّه فعل ما یوجب محو صوره الصلاه، و لا ریب فی أنّ التکفیر لا یوجب المحو عند المتشرعه.
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..........

______________________________

و رابعه: و هو العمده- بالأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قلت: «الرجل یضع یده فی الصلاه و حکی الیمنی علی الیسری، فقال علیه السلام: ذلک التکفیر لا یفعل» «1».

و منها: خبر حریز عن أبی جعفر علیه السلام: «و لا تکفّر فإنّما یصنع ذلک المجوس» «2».

و فی قرب الإسناد عن علیّ بن الحسین علیهما السلام: «وضع الرجل إحدی یدیه علی الأخری فی الصلاه عمل و لیس فی الصلاه عمل» «3».

و عن علیّ علیه السلام: «لا یجمع المسلم یدیه فی الصلاه و هو قائم بین یدی اللّه عزّ و جل یتشبه بأهل الکفر، یعنی المجوس» «4».

و عن علیّ بن جعفر علیه السلام: «سألته عن الرجل یکون فی صلاته أ یضع إحدی یدیه علی الأخری بکفه أو ذراعه؟ قال علیه السلام: لا یصلح ذلک، فإنّ فعل فلا یعود له» «5».

و هذه الأخبار تحتمل وجوها: المنع الغیری، و النفسی، و الکراهه.

و مقتضی الصناعه بعد رد بعضها إلی بعض هو الأخیر، لأنّ العمده فیها إنّما هو صحیح ابن مسلم، و مقتضی ما هو المتسالم بین الفقهاء (قدّس سرّهم) من أنّ الأصل فی النهی المتعلق بالمرکب- سواء کان متعلقا بنفسه أو بشرطه أو بکیفیته- هو المانعیه و البطلان. و لکن یوهن ذلک بوجوه:

منها: ذکر ذلک فی عداد المکروهات.

و منها: قوله علیه السلام فی خبر ابن جعفر علیه السلام: «لا یصلح ذلک» فإنّ ظهوره فی الکراهه مما لا ینکر.

و منها: التعلیل فی بعض الأخبار بأنّ ذلک «عمل و لا عمل فی الصلاه»، و هو مجمل إذ یحتمل العمل المحرّم و العمل المکروه و العمل التشریعی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.
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الأخری (5) علی النحو الذی یصنعه غیرنا إن کان عمدا لغیر ضروره.

فلا بأس به سهوا (6) و إن کان الأحوط الإعاده معه أیضا (7)، و کذا لا بأس به مع الضروره (8)، بل لو ترکه حالها أشکلت الصحه و إن کانت أقوی (9).

______________________________

و منها: التعلیل فی بعض الأخبار بأنّه من فعل المجوس.

و منها: عدم التصحیح بالبطلان.

و منها: عدم التشدید فی دفعه لو کان من المحرّمات مع اشتهاره بین العامه.

و منها: غیر ذلک مما هو مذکور فی الجواهر.

و أما نفی الحرمه النفسیه و هی الجهه الثانیه فیکفی فیه عدم ذکر العقاب لفعله فی شی ء من الأخبار، و مجرد التشبه بالمجوس أعم من الحرمه کما لا یخفی، فالعمده فی المقام الشهره، و دعوی الإجماع عن جمع، مع أنّ جمله من هذه الموهنات قابله للمنع، فلا بأس بالاعتماد علی الصحیح.

(5) هذه هی الجهه الثالثه و الظاهر أنّه من الأمور التشکیکیه، فأعلاه وضع الید الیمنی علی کتف الیسری و وضع الید الیسری علی کتف الیمنی، و هو المسمّی بالتکتف، و أوسطه وضعهما کذلک علی الصدر، و أدناه عند السرّه أو أنزل منها.

(6) للإجماع، و حدیث «لا تعاد» «1»، و هذه هی الجهه الرابعه.

(7) لاحتمال کونه کالحدث من الموانع القهریه، و لکنه احتمال ضعیف جدّا.

(8) لعمومات التقیه، و لأنّه «ما من شی ء حرمه اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2» لشموله للحرمه الغیریه أیضا.

(9) البطلان و عدمه عند إتیان الواقع فی التقیه و غیرها من الضرورات مبنیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.
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و الأحوط عدم وضع إحدی الیدین علی الأخری بأیّ وجه کان فی أیّ حاله من حالات الصّلاه و إن لم یکن متعارفا بینهم (10). لکن بشرط أن یکون بعنوان الخضوع و التأدب (11)، و أما إذا کان لغرض آخر کالحکّ و نحوه فلا بأس به مطلقا (12) حتّی علی الوضع المتعارف.


الرابع: تعمد الالتفات بتمام البدن إلی الخلف أو إلی الیمین أو الیسار

(الرابع): تعمد الالتفات بتمام البدن إلی الخلف أو إلی الیمین أو الیسار، بل و إلی ما بینهما علی وجه یخرج عن الاستقبال (13). و إن

______________________________

علی أنّ مثل هذه الضرورات توجب انقلاب الواقع مطلقا- ملاکا و خطابا- فلا وجه للصحه حینئذ، أو أنّها توجب الترخیص فی ترکه فقط و مقتضی الأصل بقاء الملاک إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا یصح التمسک بعمومات التقیه و نحوها لذلک، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، و یمکن التمسک بإطلاق قوله علیه السلام: «لا دین لمن لا تقیه له» «1»، بانقلاب الواقع ملاکا و خطابا حیث عدّ التقیه من الدّین، و خلافه خلاف الدّین، و لا ریب فی عدم الملاک و الخطاب فی غیر الدّین. و لکن یمکن القول بالتفصیل بحسب موارد التقیه و الضرورات، و المسأله سیاله و قد تقدم فی الوضوء و غیره أیضا.

(10) للإطلاقات إن لم نقل بانصرافها إلی المتعارف المعهود، و لم یکن المتعارف متفاوتا لدیهم أیضا، و مع الشک فمجمع القیود حرام، و المرجع فی غیره البراءه. نعم، لو کان بعنوان التشریع یحرم الکلّ و یوجب البطلان بناء علی أنّ التشریع فی الکیفیه یوجبه.

(11) لکون التکفیر الممنوع متقوّما به عرفا و لغه.

(12) لأصاله البراءه بعد أن کان المحرّم ما قصد فیه التخضع و التأدب.

(13) للإجماع، و لأنّه لا ریب فی اعتبار القبله فی جمیع حالات الصلاه و أنّها مقیده بأن یؤتی بکلّ جزء منها مستقبل القبله، بل یعتبر الاستقبال فی الأکوان المتخلله بین أجزائها، کما یأتی، فلا موضوعیه للالتفات عن القبله و الانحراف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.
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..........

______________________________

عنها حتّی یبحث عنهما، بل المناط کلّه خلوّ الصلاه عن الاستقبال عند المتشرعه فیکفی فی بطلان الصلاه مع فقد الاستقبال نفس أدله اعتبار القبله فی الصلاه و لا نحتاج إلی دلیل آخر غیرها، لأنها تدل علی اعتبار کون المصلّی متوجها إلی القبله فی صلاته فتکون الصلاه مقیده بذلک، و لا معنی لهذا التقیید إلا أنّ الانحراف و الالتفات عنها قاطع للصلاه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و یشهد له قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره:

«استقبل القبله بوجهک و لا تقلب بوجهک عن القبله فتفسد صلاتک» «1».

فجعل القاطعیه عباره أخری عن شرطیه الاستقبال.

إن قیل: إذا کان هذا مستفادا من أصل الشرطیه فلا وجه لما دل علی القاطعیه.

قلت: کثره الاهتمام مع کثره الابتلاء بالمسأله أوجب الاهتمام به و التأکید علیه، کما فی الطهاره و نحوها.

ثمَّ إنّ مجموع الأدله علی أقسام ثلاثه:

الأول: أدله اعتبار القبله فی الصلاه مثل قوله علیه السلام: «لا صلاه إلا إلی القبله» «2»، و قد تقدم أنّ نفس هذه الأدله تکفی فی بطلانها مع فقد الاستقبال.

الثانی: قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «الالتفات یقطع الصلاه إذا کان بکلّه» «3».

و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «إذا التفتّ فی صلاه مکتوبه من غیر فراغ فأعد الصلاه إذا کان الالتفات فاحشا» «4».

و فی حدیث الأربعمائه عن علیّ علیه السلام: «الالتفات الفاحش یقطع الصلاه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب القبله الحدیث: 3.

(2) ورد مضمونه فی بعض الأخبار راجع الوسائل باب: 1 من أبواب القبله.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 7.
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لم یصل إلی أحدهما، و إن لم یکن الالتفات حال القراءه أو الذّکر (14)، بل الأقوی ذلک فی الالتفات بالوجه إلی الخلف (15)

______________________________

و المراد بالکلّ و الفاحش ما ینافی الاستقبال عرفا، فلیس مفاد هذه الأخبار شیئا زائدا وراء مفاد نفس الأدله الأولیه.

الثالث: خبر عبد الملک: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الالتفات فی الصلاه أ یقطع الصلاه؟ فقال علیه السلام: لا، و ما أحب أن یفعل» «1».

و لا بد من حمله علی ما إذا لم یکن منافیا للاستقبال عرفا جمعا بینه و بین ما تقدم فی القسم الثانی، و مقتضی إطلاق القسم الثانی عدم الفرق بین ما إذا کان الالتفات و الانحراف فی أفعال الصلاه أو أکوانها، و لا بین کونه عمدا أو سهوا، أو جهلا و غفله، و لا بین کونه بحیث یخرج عما بین المشرق و المغرب أم لا. و لکن هناک أخبار أخری تکون حاکمه علیها فی مورد الخطإ و السهو و النسیان، تقدمت فی (فصل الخلل فی القبله) فراجع، و یشهد لکون الاستقبال شرطا فی الأکوان الصلاتیه جمله من الأخبار، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«عن الرجل یصیبه الرعاف و هو فی الصلاه، فقال علیه السلام: إن قدر علی ماء عنده یمینا و شمالا أو بین یدیه و هو مستقبل القبله فلیغسله عنه ثمَّ لیصلّ ما بقی من صلاته، و إن لم یقدر علی ماء حتّی ینصرف بوجهه أو یتکلّم فقد قطع صلاته» «2».

و مثله صحیح ابن أذینه «3».

(14) لما تقدم من أنّ الاستقبال شرط حال الأکوان الصلاتیه، کالطهاره و تعمد الکلام و نحوها فضلا عن أفعالها و أذکارها.

(15) لما ورد فی موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبله فأعد الصلاه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6 و 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6 و 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6.
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مع فرض إمکانه (16)، و لو بمیل البدن علی وجه لا یخرج عن الاستقبال.

و أما الالتفات بالوجه یمینا و یسارا مع بقاء البدن مستقبلا فالأقوی کراهته (17)، مع عدم کونه

______________________________

المحمول علی الانصراف الفاحش بقرینه غیره، و فی صحیح البزنطی عن الرضا علیه السلام:

«عن الرجل یلتفت فی صلاته هل یقطع ذلک صلاته؟ قال علیه السلام:

إذا کانت الفریضه و التفت إلی خلفه فقد قطع صلاته فیعید ما صلّی و لا یعتد به، و إن کانت نافله لا یقطع ذلک صلاته و لکن لا یعود» «1».

و إطلاقه یشمل الالتفات بالوجه إلی الخلف أیضا- مع أنّه المشهور- و عدم العمل بذیله لا یضر الاستدلال به، لصحه التفکیک فی العمل بالخیر، کما ثبت فی محلّه.

(16) لا ریب فی أنّ للالتفات مراتب متفاوته لا دلیل علی قاطعیته بتمام مراتبه، بل ظاهر الأدله المشتمله علی قوله علیه السلام: «بکلّه»، أو «فاحشا» عدم قاطعیه مطلق الالتفات، و حیث إنّ الموضوع من الأمور التشکیکیه فلا بد للشارع من تحدید مورد الحرمه و مورد الکراهه. و المحرّم و ما هو القاطع ما کان فاحشا، و بکلّه، و المناط صدق الخروج عن القبله عند المتشرعه بتمام البدن أو بالوجه خاصه، لأنّ الاستقبال و الاستدبار یلحظ عند العرف بالنسبه إلی الوجه خاصه أیضا، کما یلحظ بالنسبه إلی تمام البدن، یقال: أقبل فلان علیّ بوجهه و أعرض عنّی بوجهه، و احتمال أن یکون المراد بالوجه تمام البدن کما فی قوله تعالی فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ «2» خلاف الظاهر.

(17) علی المشهور، لما تقدم من خبر عبد الملک بناء علی إراده مطلق المرجوحیه منه فیحمل بالنسبه إلی الفاحش علی الحرمه، و بالنسبه إلی غیره علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 8.

(2) سوره البقره: 245.
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فاحشا (18) و إن کان الأحوط اجتنابه أیضا (19) خصوصا إذا کان طویلا (20) و سیّما إذا کان مقارنا لبعض أفعال الصلاه (21)، خصوصا الأرکان سیّما تکبیره الإحرام، و أما إذا کان فاحشا ففیه إشکال (22)، فلا

______________________________

الکراهه بتعدد الدال و المدلول.

(18) لأنّه قاطع حینئذ بلا إشکال، و مع الشک فی کونه فاحشا أم لا فالمرجع أصاله الصحه و عدم المانعیه.

(19) لما نسب إلی فخر المحققین (قدّس سرّه) من القول بحرمه الالتفات بالوجه مطلقا و لو لم یکن فاحشا، إلا أنّ الکل متفقون علی خلافه، کما قیل.

(20) لما نسب إلی الذخیره، لاحتمال انصراف ما دل علی کراهه الالتفات عن الطویل.

(21) لأنّ احتمال الانصراف المتقدم فی سابقه معتد به حینئذ فی الجمله و منه یعلم الوجه فیما إذا کان فی الأرکان أو فی التکبیره مما لا یفعله المتشرعه.

(22) منشأه أنّه یحتمل أن یکون قوله علیه السلام: «بکلّه» عباره أخری عن قوله علیه السلام: «فاحشا» فیحرم و یبطل حینئذ، لفرض کونه فاحشا و یحتمل أن یکون قیدا مستقلا فی مقابل الفاحش، و قیدا له أیضا، تعنی أنّ الالتفات المبطل ما کان فاحشا و بکلّه فلا یکون الالتفات بالوجه مع بقاء البدن مستقبلا للقبله مبطلا و إن کان فاحشا، إذ لیس بکلّه، و لاستظهار الأول وجه عرفی، لأنّ للوجه خصوصیه خاصه عند العرف عند الاستقبال إلی شی ء و التوجه إلیه.

و أما صحیح ابن جعفر علیه السلام: «عن الرجل یکون فی صلاته فیظن أنّ ثوبه قد انخرق أو أصابه شی ء هل یصلح له أن ینظر فیه أو یمسه؟ قال علیه السلام: إن کان فی مقدم ثوبه أو جانبیه فلا بأس، و إن کان فی مؤخره فلا 
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یترک الاحتیاط حینئذ، و کذا تبطل مع الالتفات سهوا فیما کان عمده مبطلا (23) إلا إذا لم یصل إلی حدّ الیمین و الیسار، بل کان فیما بینهما فإنّه غیر مبطل إذا کان سهوا و إن کان بکلّ البدن (24).


الخامس: تعمد الکلام


اشاره

(الخامس): تعمد الکلام (25) بحرفین و لو مهملین غیر مفهمین

______________________________

یلتفت فإنّه لا یصلح» «1».

فلا دلاله فیه علی أنّ الالتفات إلی جانبه من الالتفات الفاحش مع جریان العاده علی رفع الثوب للنظر فیه فی هذه الأمور، فیکون مثل المقدم حینئذ.

(23) لعمومات وجوب الاستقبال و کلّما دل علی قاطعیه الالتفات الفاحش و لحدیث: «لا تعاد الصلاه» «2» حیث إنّ القبله من المستثنی، و لا حاکم علیها إلا ما دل علی صحه الصلاه مع النسیان و الغفله و الخطإ فی الاعتقاد إن کان الانحراف إلی الیمین و الیسار «3»، و لا ربط له بالمقام، کما تقدم فی (فصل الخلل فی القبله).

و بالجمله: إنّ الالتفات یکون قاطعا مطلقا إلا ما تقدم فی أحکام الخلل فی القبله، فلا وجه للصحه مع السهو، کما نسب إلی جمع لإطلاق ما دل علی أنّه یتم لو سلّم علی نقص، و لحدیث الرفع «4»، لأنّ الأول محمول علی ما إذا لم یتخلل قاطع فی الصلاه، و الثانی لا وجه له مع وجود إطلاق الدلیل فی البین.

(24) لما تقدم فی فصل (أحکام الخلل فی القبله).

(25) للإجماع، بل الضروره فی الجمله، و لنصوص مستفیضه:

منها: صحیح الفضیل عن أبی جعفر علیه السلام: «و ابن علی ما مضی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القبله.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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للمعنی (26) أو بحرف واحد بشرط کونه مفهما للمعنی (27) نحو: «ق»

______________________________

من صلاتک ما لم تنقض الصلاه بالکلام متعمدا، و إن تکلّمت ناسیا فلا شی ء علیک» «1».

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إن تکلّمت أو صرفت وجهک علی القبله فأعد الصلاه» «2».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السلام: «فی الرجل یصیبه الرعاف، قال علیه السلام: إن لم یقدر علی ماء حتّی ینصرف لوجهه أو یتکلّم فقد قطع صلاته» «3».

و نحو ذلک من الأخبار.

(26) للإطلاق و الاتفاق، هذا إذا کان مشتملا علی قصد الحکایه- و لو إجمالا- کما هو المتفاهم من الکلام فی المحاورات. و أما لو لم یکن کذلک ففی کونه مبطلا ما لم ینطبق علیه عنوان آخر إشکال، للشک فی صدق التکلم بالنسبه إلیه حینئذ فیکون المرجع أصالتی الصحه و عدم المانعیه.

(27) لأنّه کلام فی اصطلاح العربیه، لاشتماله علی الإسناد، و لکن تنزیل الأدله الشرعیه علیه مع ما یقال: من اتفاق کلمه الأصحاب علی عدم حصول الکلام بحرف واحد عرفا و لغه مشکل. و لذا التجأ بعضهم إلی الإلحاق الحکمی لا الدخول الموضوعی، و هو أیضا مشکل، لأنّه بعد عدم شمول الأخبار له موضوعا، فالإلحاق الحکمی یحتاج إلی دلیل و هو منحصر فی الإجماع، و هو مخدوش لأنّه حاصل مما بأیدینا من الأخبار فلا اعتبار به، فیکون المرجع أصالتی الصحه و عدم المانعیه.

و لکن یمکن أن یقال: إنّه بعد فرض کونه کلاما فی متعارف العربیه فتشمله الإطلاقات لا محاله، إذ الموضوع عرفی و الانطباق قهری. و أما الاتفاق علی عدم حصول الکلام بالحرف الواحد، فهو مخدوش.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6.
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فعل أمر من «وقی» بشرط أن یکون عالما بمعناه و قاصدا له (28)، بل أو غیر قاصد أیضا مع التفاته إلی معناه علی الأحوط (29).


مسأله 1: لو تکلّم بحرفین حصل ثانیهما من إشباع حرکه الأول بطلت

(مسأله 1): لو تکلّم بحرفین حصل ثانیهما من إشباع حرکه الأول بطلت (30) بخلاف ما لو لم یصل الإشباع إلی حدّ حصول حرف آخر (31).


مسأله 2: إذا تکلّم بحرفین من غیر ترکیب

(مسأله 2): إذا تکلّم بحرفین من غیر ترکیب، کأن یقول:

______________________________

أما أولا: فلعدم ثبوته، قال فی الجواهر: «هو- أی الحرف الواحد المفهم للمعنی- کلام عند أهل العربیه فضلا عن اللغه و العرف، و کونه لحنا لوجوب إلحاق هاء السکت حال عدم وصله لا ینافی ذلک، لأنّ المقدار علی صدق الاسم الذی لا یعتبر فیه الصحه ..» فیستفاد من إرساله ذلک إرسال المسلّمات عدم تحقق الإجماع.

و أما ثانیا: فلأنّ المتیقن من هذا الاتفاق- علی فرض ثبوته- إنّما هو فیما إذا لم یکن مفهما للمعنی، إذ کیف یمکن تحقق الاتفاق علی عدم کونه کلاما مع اتفاق أهل العربیه علی کونه کلاما، و الموضوع إنّما هو عرفیّ لغویّ لا أن یکون تعبدیا شرعیا حتّی یتعبد بالاتفاق.

(28) لأنّ هذا هو المتیقن من اتفاق أهل العربیه علی کونه کلاما، و الأدله الشرعیه منزله علیه أیضا.

(29) لاحتمال أن یکون الإفهام انطباقیا قهریا لا قصدیا، کما لا یبعد ذلک.

(30) لصدق الترکب من الحرفین بالنسبه إلیه حینئذ، إلا أن یدعی الانصراف عن مثل هذا الترکب و هو ممنوع.

(31) لأنّه حینئذ حرف واحد مهمل فلا تشمله الأدله، لما تقدم من اعتبار کونه مرکبا من الحرفین و إن کان مهملا، و حینئذ فالمرجع أصالتی الصحه و عدم المانعیه.
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«ب ب» مثلا ففی کونه مبطلا أو لا، وجهان (32) و الأحوط الأول (33).


مسأله 3: إذا تکلّم بحرف واحد غیر مفهم للمعنی

(مسأله 3): إذا تکلّم بحرف واحد غیر مفهم للمعنی لکن وصله بإحدی کلمات القراءه أو الأذکار أبطل من حیث إفساد تلک الکلمه إذا خرجت تلک الکلمه عن حقیقتها (34).


مسأله 4: لا تبطل بمدّ حرف المدّ و اللّین و إن زاد فیه بمقدار حرف آخر

(مسأله 4): لا تبطل بمدّ حرف المدّ و اللّین و إن زاد فیه بمقدار حرف آخر، فإنّه محسوب حرفا واحدا (35).


مسأله 5: الظاهر عدم البطلان بحروف المعانی

(مسأله 5): الظاهر عدم البطلان بحروف المعانی (36) مثل

______________________________

(32) منشأهما صدق الترکب و لو بنحو الانطباق القهری الخارجی فتبطل، و من أنّ المنساق من الترکیب فی قولهم، الترکیب المتعارف، لا مثل ذلک. و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه و عدم المانعیه.

(33) جمودا علی صدق الترکیب، و انسباق المتعارف إنّما هو من باب الغالب لا التقوم الحقیقی.

(34) فتکون حینئذ من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان.

(35) و لم یخرج عن حقیقتها، و إلا فیکون مثل المسأله السابقه.

(36) حروف المبانی: ما تترکب منها الکلمه، کالباء و التاء و اللام مثلا، و حروف المعانی: ما تستعمل فی الکلام للإشاره إلی معنی خاص کالباء فی مررت بزید، و واو العطف، و لام التملیک و نحوها، و جزم فی الجواهر بعدم البطلان بالثانیه، لعدم الفهم منها وضعا.

و فیه: أنّها موضوعه تلک المعانی، کما ثبت فی محلّه. نعم، لا یستفاد منها تلک المعانی إلا بعد انضمام تلک الألفاظ مع غیرها فیشملها إطلاق قولهم:

إنّ الحرف الواحد المفید یوجب البطلان، إذ لیس المدار فی الکلام و التکلم علی التألیف بل علی الأعم منه و من المفید، فمهما تحقق أحد الأمرین یتحقق البطلان، و علی هذا لو جعل لفظ (ز) إشاره إلی زید کلّما قال: (ز) یفهم 
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«ل» حیث إنّه لمعنی التعلیل أو التملیک أو نحوهما، و کذا مثل «و» حیث یفید معنی العطف أو القسم، و مثل «ب» فإنّه حرف جر و له معان، و إن کان الأحوط البطلان مع قصد هذه المعانی (37)، و فرق واضح بینها و بین حروف المبانی.


مسأله 6: لا تبطل بصوت التنحنح

(مسأله 6): لا تبطل بصوت التنحنح، و لا بصوت النفخ و الأنین، و التأوه و نحوها (38).

______________________________

المخاطب منه شخص زید، فظاهر إطلاقهم أنّ الحرف الواحد المفید مبطل أنّه یوجب البطلان أیضا. ثمَّ إنّه هل المراد بالإفهام النوعی أو یکفی الصنفی، بل و یکفی الشخصی أیضا؟ مقتضی الإطلاق الشمول للجمیع حتی الأخیر، لصدق اللفظ المفهم بالنسبه إلیه أیضا، فعلی هذا لو کان لفظ خاص رمزا مفهما لمعنی خاص بین شخصین فقط و نطق أحدهما به فی الصلاه یکون مبطلا، و کذا الرموز الخاصه الموضوعه لجمله من العلوم علی ما حدث فیما قارب هذه الأعصار.

(37) إن حصل الإفهام العرفی فالظاهر البطلان لصدق التکلم عرفا، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن قال بالبطلان أی فیما إذا کان مفهما و صح الاکتفاء به، و من قال بالعدم، أی إذا لم یکن کذلک، فإنّه مثل الحرف الواحد المهمل حینئذ.

(38) لأنّ کلّ ذلک لیس من سنخ اللفظ و الکلام بل هی أصوات خاصه لها ألفاظ مخصوصه، و الأصوات غیر الألفاظ بلا إشکال، بل هی تکون بمنزله المعانی لتلک الألفاظ، و الإتیان بالمعانی لا یوجب البطلان بخلاف الألفاظ.

و فی موثق عمار: «سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یسمع صوتا بالباب و هو فی الصلاه فیتنحنح لتسمع جاریته أو أهله لتأتیه، فیشیر إلیها بیده لیعلمها من بالباب لتنظر من هو، فقال علیه السلام: لا بأس به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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نعم تبطل بحکایه أسماء هذه الأصوات (39) مثل: «أح» و «پف» و «أوه».


مسأله 7: إذا قال: «آه من ذنوبی» أو «آه من نار جهنم» لا تبطل الصلاه

(مسأله 7): إذا قال: «آه من ذنوبی» أو «آه من نار جهنم» لا تبطل الصلاه قطعا إذا کان فی ضمن دعاء أو مناجاه (40) و أما إذا قال:

«آه» من غیر ذکر المتعلق فإن قدره فکذلک (41) و إلا فالأحوط

______________________________

و فی خبر إسحاق عن رجل: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المکان یکون علیه الغبار أ فأنفخه إذا أردت السجود؟ فقال علیه السلام: لا بأس» «1».

و هو محمول علی فعل النفخ لا التلفظ بلفظه.

و أما خبر طلحه بن زید عن جعفر علیه السلام عن أبیه علیه السلام عن علیّ علیه السلام:

«من أنّ فی صلاته فقد تکلّم» «2».

فمحمول علی الکراهه لقصور سنده عن إثبات الحرمه مع إمکان حمله علی ما إذا حدث من الأنین حرفان.

(39) لأنّها ألفاظ بلا ریب فتشملها إطلاقات الأدله.

(40) لعموم قوله علیه السلام: «لا بأس أن یتکلّم الرجل فی صلاه الفریضه بکلّ شی ء یناجی به ربّه عزّ و جل» «3».

(41) الاستکانه إلی اللّه عزّ و جل، سواء کانت من مکاره الدنیا و مصائبها، أو من مهالک الآخره و متاعبها، أو شوق اللقاء کلّ ذلک نحو انقطاع إلیه تعالی و عباده له عزّ شأنه، و قد مدح تعالی خلیله بأنّه أوّاه، و لیس تأوه هذا النبیّ العظیم إلا لبعض ما مر. و لا فرق فی ذلک بین أن یقول: (آه من ذنوبی) أو (آه مما یرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب القنوت حدیث: 2.
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اجتنابه (42) و إن کان الأقوی عدم البطلان (43) إذا کان فی مقام الخوف من اللّه.


مسأله 8: لا فرق فی البطلان بالتکلم بین أن یکون هناک مخاطب أم لا

(مسأله 8): لا فرق فی البطلان بالتکلم بین أن یکون هناک مخاطب أم لا، و کذا لا فرق بین أن یکون مضطرا فی التکلم أو مختارا (44). نعم، التکلم سهوا لیس مبطلا (45)، و لو کان بتخیل

______________________________

علیّ من الظلم)، أو (آه من تقصیری فی عباده ربّی) إلی غیر ذلک، أو قدر المتعلق شیئا منها، لأنّ کلّ ذلک دعاء و انقطاع إلیه تعالی. نعم، لو لم یکن فی مقام الانقطاع و الاستکانه إلیه تعالی فلا وجه للصحه و لو کان فی ضمن الدعاء، لأنّه حینئذ مثل قراءه القرآن الذی لا یقصد به.

(42) خروجا عن خلاف من حرمه، و لأنّه حسن علی کلّ حال.

(43) لأصاله الصحه و عدم المانعیه بعد الشک فی شمول الأدله المانعه له.

(44) کلّ ذلک لإطلاق الأدله، و اتفاق فقهاء المله. نعم، یمکن القول بالصحه فی مورد الاضطرار، لحدیث الرفع «1» لأنّ وروده مورد التسهیل و الامتنان یقتضی رفع المانعیه أیضا لا خصوص العقاب فقط.

(45) إجماعا و نصوصا:

منها: صحیح ابن الحجاج: «عن الرجل یتکلّم ناسیا فی الصلاه یقول:

أقیموا صفوفکم، فقال علیه السلام: یتم صلاته ثمَّ یسجد سجدتین» «2».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی الرجل یسهو فی الرکعتین و یتکلّم، فقال علیه السلام: یتم ما بقی من صلاته تکلّم أو لم یتکلّم و لا شی ء علیه» «3».

و غیرهما من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 5.
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الفراغ من الصلاه (46).


مسأله 9: لا بأس بالذکر و الدعاء فی جمیع أحوال الصلاه بغیر المحرّم

(مسأله 9): لا بأس بالذکر و الدعاء فی جمیع أحوال الصلاه (47) بغیر المحرّم، و کذا بقراءه القرآن (48) غیر ما یوجب

______________________________

(46) علی المشهور، لإطلاق ما تقدم فی صحیح ابن الحجاج و غیره و عن جمع منهم الشیخ رحمه اللّه البطلان، لصدق العمد فی الجمله بالنسبه إلیه فتشمله الأدله السابقه، و یأتی فی (فصل موجبات سجود السهو) ما ینفع المقام، فراجع.

(47) لأصاله عدم المانعیه، و عدم الخلاف بین الإمامیه، و نصوص کثیره:

منها: صحیح الحلبی: «قال أبو عبد اللّه علیه السلام: کلّما ذکرت اللّه عزّ و جل و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه» «1».

و موثق عمار: «عن الرجل و المرأه یکونان فی الصلاه فیریدان شیئا أ یجوز لهما أن یقولا: سبحان اللّه؟ قال علیه السلام: نعم، و یومیان إلی ما یریدان» «2».

و غیر ذلک من الأخبار.

(48) لعمومات قراءه القرآن و إطلاقاتها، و لأصاله عدم المانعیه، و ظهور الإجماع، و خصوص صحیح ابن وهب «3» المشتمل علی قراءه علیّ علیه السلام فی الرکعه الثانیه من الصبح فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ لٰا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لٰا یُوقِنُونَ فی جواب ابن الکواء حین قرأ وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ و یمکن أن یستفاد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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السجود (49). و أما الدعاء بالمحرّم، کالدعاء علی مؤمن ظلما فلا یجوز بل هو مبطل للصلاه (50)، و إن کان جاهلا بحرمته (51). نعم، لا یبطل مع الجهل بالموضوع، کما إذا اعتقده کافرا فدعا علیه فبان أنّه مسلم (52).


مسأله 10: لا بأس بالذّکر و الدعاء بغیر العربیّ أیضا

(مسأله 10): لا بأس بالذّکر و الدعاء بغیر العربیّ أیضا (53) و إن کان الأحوط العربیه.


مسأله 11: یعتبر فی القرآن قصد القرآنیه

(مسأله 11): یعتبر فی القرآن قصد القرآنیه (54)، فلو قرأ ما هو مشترک بین القرآن و غیره لا بقصد القرآنیه و لم یکن دعاء أیضا أبطل (55)، بل الآیه المختصه بالقرآن أیضا إذا قصد بها غیر القرآن

______________________________

الجواز مما ورد فی کراهه قراءه القرآن فی الرکوع و السجود «1»، بلا فرق بین أحکامه و قصصه و مواعظه و دعواته.

(49) علی ما تقدم فی (فصل القراءه).

(50) راجع [المسأله 9] من (فصل القنوت).

(51) لعدم اختصاص الأحکام بالعالمین بها، فالحرمه متحققه فی الواقع حتّی مع الجهل بها.

(52) لعدم تنجز الحکم مع الجهل بالموضوع فلا حرمه حینئذ فی البین حتّی یترتب علیه البطلان.

(53) راجع [المسأله 3] من (فصل القنوت).

(54) لتقوم القرآنیه بقصد الإتیان بما نزل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لو إجمالا فلا یصدق القرآن بعدم قصده، فضلا عن قصد غیره أو قصد عدمه و یأتی ذکر الأقسام فی مستقبل الکلام.

(55) لأنّه من التکلم العمدی فتشمله الأدله الداله علی البطلان به، و کذا 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب الرکوع.
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أبطلت، و کذا لو لم یعلم أنّها قرآن (56).


مسأله 12: إذا أتی بالذّکر بقصد تنبیه الغیر

(مسأله 12): إذا أتی بالذّکر بقصد تنبیه الغیر (57) و الدلاله علی أمر من الأمور، فإن قصد به الذّکر و قصد التنبیه برفع الصوت مثلا فلا إشکال فی الصحه (58)، و إن قصد به التنبیه من دون قصد الذکر أصلا بأن استعمله فی التنبیه و الدلاله فلا إشکال فی کونه مبطلا (59)، و کذا إن قصد الأمرین معا علی أن یکون له مدلولان و استعمله

______________________________

فیما إذا قصد غیر القرآن و لم یکن دعاء.

(56) لعدم تحقق قصد القرآنیه، لأنّ قصدها متوقف علی العلم بها، و المفروض عدمه، کما أنّ المفروض أنّه لیس بدعاء حتّی یترتب علیه حکم الدعاء، فیکون من الکلام العمدی لا محاله.

(57) قصد تنبیه الغیر بالذکر یتصوّر علی أقسام سته:

الأول: قصد الذکر استقلالا و تنبیه الغیر برفع الصوت و نحوه.

الثانی: قصدهما معا و تبعیه قصد الإفهام لقصد الذکر.

الثالث: قصدهما معا مع تبعیه قصد الذکر لقصد الإفهام.

الرابع: قصد الذکر و کون الداعی إلیه قصد الإفهام.

الخامس: عکس ذلک.

السادس: قصد کلّ منهما مستقلا فی عرض واحد، أو علی البدل علی فرض إمکان الأول. و لا إشکال فی شمول النصوص للأول و الرابع بل الثانی أیضا.

(58) هذا هو القسم الأول الذی تعرضنا له، و وجه الصحه وجود المقتضی لها و فقد المانع فیصح قهرا.

(59) لفرض عدم قصد الذکریه، فیکون من الکلام الآدمی المبطل، و هذا هو القسم الخامس الذی تعرضنا له.
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فیهما (60)، و أما إذا قصد الذکر و کان داعیه علی الإتیان بالذکر تنبیه الغیر فالأقوی الصحه (61).


مسأله 13: لا بأس بالدعاء مع مخاطبه الغیر

(مسأله 13): لا بأس بالدعاء مع مخاطبه الغیر (62)، بأن یقول: «غفر اللّه لک» فهو مثل قوله: «اللّهمّ اغفر لی أو لفلان».


مسأله 14: لا بأس بتکرار الذّکر أو القراءه

(مسأله 14): لا بأس بتکرار الذّکر أو القراءه عمدا أو من باب

______________________________

(60) لأنّه علی فرض إمکانه خلاف أدله قراءه الذکر و الدعاء عرفا، إذ المنساق منها عدم قصد الغیر مستقلا فی عرضها، مع الشک فی شمول ما تقدم من صحیح الحلبی، و موثق عمار لهذا القسم. و لکن یمکن أن یقال: بشمول إطلاق قراءه الذکر له، بل و إطلاق الصحیح و الموثق أیضا و مع الشک فالمرجع أصاله عدم المانعیه، و هذا هو القسم السادس الذی تعرضنا له.

(61) للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و هذا هو القسم الثانی الذی تعرضنا له، و یمکن القول بشمول إطلاق صحیح الحلبی و موثق عمار للقسم الثالث أیضا.

و خلاصه القول: إنّ المرجع عمومات مبطلیه التکلم إن صدق الکلام علیها عرفا و لا یکون حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کما لا تصل النوبه إلی أصالتی الصحه و عدم المانعیه، لوجود الدلیل اللفظی فی البین. نعم، هی المرجع مع الشک فی الصدق.

(62) بناء علی شمول الدعاء له أیضا لا إشکال فی الجواز. و قد أشکل علیه بعدم صدق أنّه مما ناجی به اللّه تعالی، أو کلّم اللّه تعالی، فمقتضی صدق الکلام علیه عرفا و عدم دخوله فی عنوان المخصص، أو الشک فی دخوله فیه هو البطلان.

و فیه: أنّ المراد بما ناجی به اللّه أو تکلّم اللّه تعالی إنّما هو ذکر اللّه تعالی و هو متحقق مطلقا، إنّما الکلام فی أنّ مخاطبه الغیر من ذلک أم لا، و مجرد الشک فیه یصلح لجریان أصاله عدم المانعیه، و کذا الشک فی صدق کلام الآدمی المبطل علیه فیرجع حینئذ إلی أصاله عدم المانعیه و أصاله الصحه.
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الاحتیاط (63) نعم، إذا کان التکرار من باب الوسوسه فلا یجوز، بل لا یبعد بطلان الصلاه به (64).


مسأله 15: لا یجوز ابتداء السلام للمصلّی

(مسأله 15): لا یجوز ابتداء السلام للمصلّی، و کذا سائر التحیات مثل: «صبّحک اللّه بالخیر» أو «مسّاک اللّه بالخیر» أو «فی أمان اللّه» أو «أدخلوها بسلام» إذا قصد مجرد التحیه (65)، و أما إذا قصد الدعاء بالسلامه أو الإصباح و الإمساء بالخیر و نحو ذلک فلا بأس به (66)، و کذا إذا قصد القرآنیه (67) من نحو قوله «سَلٰامٌ عَلَیْکُمْ» أو «ادْخُلُوهٰا بِسَلٰامٍ» و إن کان الغرض منه السلام أو بیان المطلب بأن یکون من باب الداعی علی الدعاء أو قراءه القرآن.


مسأله 16: یجوز رد سلام التحیه فی أثناء الصلاه

(مسأله 16): یجوز رد سلام التحیه فی أثناء الصلاه (68) بل

______________________________

(63) للأصل و الإطلاق و الاتفاق الشامل کلّ ذلک لصوره التکرار أیضا.

(64) لأنّ الوسوسه من إطاعه الشیطان و لا تجتمع مع إطاعه الرحمن، لما بینهما من المضاده بالوجدان.

(65) لصدق الکلام علی جمیع ذلک، و عدم صدق الدعاء و مناجاه اللّه علیها، بل یکفی الشک فی صدق الدعاء و المناجاه علیها فی عدم الجواز بعد صدق التکلّم علیها عرفا.

(66) بناء علی جواز الدعاء مع مخاطبه الغیر، و قد تقدم فی [المسأله 13] ما یتعلق به.

(67) یجری جمیع ما تقدم فی [المسأله 12] هنا أیضا من الأقسام و الأحکام فلا وجه للتکرار.

(68) للإجماع، و النصوص المستفیضه تأتی الإشاره إلیها، مع إمکان دعوی أهمیه مراعاه الجواب عن حرمه کلام الآدمی فی الصلاه، لأنّه من حقوق الناس.
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یجب (69) و إن لم یکن السلام أو الجواب بالصیغه القرآنیه (70) و لو عصی و لم یرد الجواب و اشتغل بالصلاه قبل فوات وقت الرد لم تبطل علی الأقوی (71).


مسأله 17: یجب أن یکون الرد فی أثناء الصلاه بمثل ما سلّم

(مسأله 17): یجب أن یکون الرد فی أثناء الصلاه بمثل ما سلّم (72) فلو قال: «سلام علیکم» یجب أن یقول فی الجواب:

______________________________

(69) لأنّ کلّ من قال: بالجواز قال: بالوجوب، و الظاهر أنّ من عبّر بالجواز أراد به الجواز بالمعنی الأعم الشامل للوجوب لا الجواز بالمعنی الأخص الذی یکون فی مقابله، فراجع الکلمات، فیکون تعبیرهم بالجواز فی مقابل توهم الحظر، أو من قال به من العامه.

(70) لإطلاق النصوص و الکلمات الشامل لکلّ ذلک.

(71) لعدم اقتضاء الأمر بالشی ء النّهی عن ضده، کما ثبت فی محلّه و لو فاتت الفوریه لصحت الصلاه علی القولین إن لم یکن محذور آخر فی البین.

(72) لصحیح ابن مسلم: «دخلت علی أبی جعفر علیه السلام و هو فی الصلاه، فقلت: السلام علیک. فقال علیه السلام: السلام علیک، فقلت:

کیف أصبحت؟ فسکت، فلما انصرف، قلت: أ یرد السلام و هو فی الصلاه؟! قال علیه السلام: نعم مثل ما قیل له» «1».

و فی صحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا سلّم علیک الرجل و أنت تصلّی، قال علیه السلام: ترد علیه خفیا کما قال» «2».

و مقتضی إطلاق المماثله، المماثله من کلّ جهه فی الإفراد و الجمع و التعریف و التنکیر، و تقدیم الظرف و تأخیره. و لکن وردت روایه شارحه لمعنی المماثله، فلا وجه للأخذ بإطلاق المماثله، و هی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.
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«سلام علیکم»- مثلا- بل الأحوط المماثله فی التعریف و التنکیر و الإفراد و الجمع فلا یقول: «سلام علیکم» فی جواب «السّلام علیکم» أو فی جواب «سلام علیک»- مثلا- و بالعکس و إن کان لا یخلو من منع (73). نعم، لو قصد القرآنیه فی الجواب فلا بأس بعدم المماثله (74).

______________________________

«سألته عن الرجل یسلّم علیه و هو فی الصلاه، قال علیه السلام: یرد سلام علیکم و لا یقول: و علیکم السلام فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان قائما یصلّی فمرّ به عمار بن یاسر فسلّم علیه عمار فرد علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله هکذا» «1».

و صحیح آخر لابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا سلّم علیک مسلم و أنت فی الصلاه فسلّم علیه، تقول: السلام علیک و أشر بإصبعک» «2».

و مثله خبر ابن جعفر علیه السلام المرویّ عن قرب الاسناد «3». فتکون هذه الأخبار مبینه لمعنی المماثله فیسقط إطلاقها عن الحجیه لا محاله فلا تنافی بین الأخبار حینئذ، إذ لا وجه لتوهم التنافی بین الشارح و المشروح.

(73) لما تقدم من أنّ المماثله مفسره فی الروایات بتأخیر الظرف عن السلام لا تقدیمه علیه، مع إمکان أن یقال: إنّ المنساق من المماثله عرفا ذلک أیضا، لأنّه المتعارف جدّا، و هذا هو الذی یکون مورد الاهتمام بین الناس غالبا، بل دائما، فیکون المراد من المماثله تقدیمه علیه أیضا فی الجواب. و أما الجمع و الإفراد و التعریف و التنکیر فلیست بتلک المنزله حتّی تلاحظ مستقلا، بل قد یکون مغفولا عنها.

(74) لانصراف أدله المماثله عنه حینئذ. و لکن لا بد من صدق قصد رد التحیه فی الجمله أیضا، بأنّ قصد القرآنیه مطابقه، و قصد رد التحیه أیضا بنحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 7.
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مسأله 18: لو قال المسلم: «علیکم السلام»

(مسأله 18): لو قال المسلم: «علیکم السلام» فالأحوط فی الجواب أن یقول: «سلام علیکم» (75) بقصد القرآنیه أو بقصد الدعاء.

______________________________

الکنایه مع الالتفات إلی عدم مخاطبه الغیر و التکلم معه، و إلا فلو قصد القرآنیه محضا فلا یتحقق رد التحیه، و لو قصد العکس کذلک لا تتحقق القرآنیه، کما تقدم من اعتبار قصدها فی الجمله.

(75) البحث فی هذه المسأله من جهتین:

الأولی: إنّه لو قال المسلّم «علیکم السلام» هل یجب الجواب أم لا؟ عن جمع- منهم صاحب الحدائق- عدم الوجوب، للأصل و تنزل الأدله علی المتعارف- أی الصیغ المعهوده «سلام علیک»، و «سلام علیکم»، و «السلام علیک»، و «السلام علیکم»- و کما فی النبویّ و قد سلّم علیه صلّی اللّه علیه و آله و قال: «علیک السلام یا رسول اللّه»، فقال صلّی اللّه علیه و آله:

«لا تقل علیک السلام فإنّ علیک السلام تحیه الموتی إذا سلّمت فقل:

سلام علیک، یقول الراد: علیک السلام» «1».

و فیه: أنّ الأصل محکوم بإطلاق الأدله، و تنزیلها علی المتعارف لا یوجب سقوط الإطلاق لأنّه من باب الغالب. و النبوی قاصر سندا، مع ما ورد کثیرا من تقدم السلام علی الظرف فی تحیه الأموات فراجع الزیارات المأثوره بالنسبه إلی المعصومین علیهم السلام و أولادهم، بل و المؤمنین عند حضور قبورهم فمقتضی الإطلاقات وجوب الرد و لو کانت التحیه بصیغه «علیکم السلام» مع أنّ الرد من حقوق الناس لا یسقط إلا برضاه.

الثانیه: إنّه لو کان ذلک فی الصلاه، هل یسقط أصل الرد، أو یجب بمثله، أو یجب بتقدیم السلام علی الظرف؟ وجوه: منشأ الأول: ما تقدم من 

______________________________

(1) سنن أبی داود باب کراهیه أن یقول علیک السلام حدیث: 509.

ص: 189







مسأله 19: لو سلّم بالملحون وجب الجواب صحیحا

(مسأله 19): لو سلّم بالملحون وجب الجواب صحیحا (76) و الأحوط قصد الدعاء أو القرآن (77).


مسأله 20: لو کان المسلّم صبیا ممیّزا أو نحوه

(مسأله 20): لو کان المسلّم صبیا ممیّزا أو نحوه أو امرأه أجنبیه أو رجلا أجنبیا علی امرأه تصلّی فلا یبعد، بل الأقوی جواز الرد بعنوان رد التحیه (78)، لکن الأحوط قصد القرآن أو الدعاء (79).

______________________________

عدم وجوب الرد فی مثل هذا النحو من السلام و تقدم ما فیه، و منشأ الثانی:

الجمود علی ما تقدم فی صحیح ابن مسلم من إطلاق المماثله بعد حمل تقدیم السلام علی الظرف فی التحیه علی الغالب، و وجه الأخیر ما مر من إطلاق موثق سماعه بناء علی شموله للمقام الذی قدم فیه الظرف علی السلام فی التحیه فلا یجوز الجواب بعلیکم السلام فیه أیضا. و الظاهر هو الأخیر، لأنّ قوله علیه السلام: «و لا یقول: «و علیکم السلام» مطلق شامل لما إذا کانت التحیه بهذه الصیغه أم لا فیجب الرد بتقدیم السلام علی الظرف مطلقا، و الأحوط قصد القرآنیه بنحو ما مر فی المسأله السابقه.

(76) لإطلاق ما دل علی وجوب الرد الشامل لهذه الصوره أیضا، هذا إذا لم یخرجه اللحن عن کونه سلاما عرفا، و إلا ففی وجوب الرد إشکال، بل منع لظهور الأدله فی غیره.

(77) لاحتمال سقوط الرد مع کون التحیه غلطا. و لکنّه ضعیف فیما إذا لم یخرجه عن کونه سلاما، و إن کان الاحتیاط حسنا علی کلّ حال بنحو ما مرّ.

(78) لعمومات وجوب رد التحیه و إطلاقاتها الشامله لجمیع هذه الصور و عدم الفرق فیها بین ما إذا کان فی غیر الصلاه أو فی أثنائها، و لا دلیل علی الخلاف إلا احتمال أنّ صوت الأجنبیه عوره یحرم سماع الأجنبی له، و السلام المحرّم لا جواب له. و لکنه مردود صغری و کبری، کما أنّ احتمال الانصراف عن سلام الممیز لا وجه له لظهور الإطلاق فی الجمیع.

(79) لما مر من الاحتمال فی المسأله السابقه، و مر ضعفه.
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مسأله 21: لو سلّم علی جماعه منهم المصلّی

(مسأله 21): لو سلّم علی جماعه منهم المصلّی، فرد الجواب غیره لم یجز له الرد (80). نعم، لو رده صبیّ ممیز، ففی کفایته إشکال (81). و الأحوط رد المصلّی بقصد القرآن أو الدعاء.


مسأله 22: إذا قال: «سلام»، بدون «علیکم»

(مسأله 22): إذا قال: «سلام»، بدون «علیکم» وجب الجواب فی الصلاه (82) إما بمثله، و یقدر «علیکم»، و إما بقوله:

«سلام علیکم». و الأحوط الجواب کذلک بقصد القرآن أو الدعاء.


مسأله 23: إذا سلّم مرات عدیده یکفی فی الجواب مرّه

(مسأله 23): إذا سلّم مرات عدیده یکفی فی الجواب مرّه (83). نعم، لو أجاب، ثمَّ سلّم یجب جواب الثانی .....

______________________________

(80) بدعوی عدم بقاء موضوع لرده مع رد غیره فیکون من الکلام المبطل حینئذ. و یمکن دفعه بشمول إطلاق جواز الرد للمصلّی لهذه الصوره أیضا، و لا مانع فی البین إلا احتمال الانصراف عنها و هو ممنوع.

(81) منشأه احتمال انصراف ما دلّ علی کفایه رد واحد من الجماعه عن رد الممیز، و لکنّه باطل لمخالفته للإطلاقات و ترتیب الأثر علی ذلک عرفا، بل یستحسن ذلک منه لدی المتشرعه.

(82) لأنّه سلام صحیح شرعی فتشمله الأدله الداله علی وجوب رد السلام علی المصلّی، هذا إذا أحرز أنّه أراد السلام المعهود فی الشریعه بأن یکون لفظ الظرف مقدرا.

(83) لأنّ المعهود بین الناس أنّ التعدد فی التحیات و المجاملات یکشف عن تحیه واحده، و اهتمام بها، لا أن یکون کلّ واحد موضوعا مستقلا للتحیه و هذه قرینه علی سقوط الإطلاق عن الظهور فی التعدد، و جریان أصاله عدم التداخل، و یشهد له خبر دخول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی علیّ و فاطمه علیهما السلام و هما فی لحافهما فسلّم صلّی اللّه علیه و آله علیهما علیهما السلام فاستحییا، فلم یجیبا، ثمَّ سلّم ثانیا فسکتا، ثمَّ سلّم ثالثا، فخافا إن لم یجیبا 
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أیضا (84) و هکذا، إلا إذا خرج عن المتعارف فلا یجب الجواب حینئذ (85).


مسأله 24: إذا کان المصلّی بین جماعه فسلّم واحد علیهم

(مسأله 24): إذا کان المصلّی بین جماعه فسلّم واحد علیهم فشک المصلّی فی أنّ المسلّم قصده أیضا أم لا، لا یجوز له الجواب (86). نعم، لا بأس بقصد القرآن أو الدعاء.


مسأله 25: یجب جواب السلام فورا

(مسأله 25): یجب جواب السلام فورا (87)، فلو أخر عصیانا، أو نسیانا، بحیث خرج عن صدق الجواب لم یجب (88) و إن

______________________________

ینصرف فأجاب مره «1».

(84) لظهور الإطلاق، و أصاله عدم التداخل و عدم قرینه علی الخلاف و لکن الظاهر أنّه یختلف باختلاف الموارد و المقامات، فقد تکون قرینه معتبره علی التأکید حتّی مع تخلل الجواب، و مع الشک فی صدق الإطلاق فالمرجع أصاله عدم الوجوب، لأنّه من الشک فی أصل التکلیف.

(85) لأصاله البراءه بعد تنزل الأدله علی المتعارف.

(86) لأنّ التمسک للوجوب بالأدله اللفظیه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع إما أصاله عدم قصد المسلم له، أو أصاله البراءه عن وجوب الرد لو علم المصلّی إجمالا أنّه إما قصده أو قصد غیره، و یأتی فی [المسأله 35] نظیر المقام.

(87) لأنّ مقتضی المرتکزات فی رد التحیات القولیه إنّما هو الفوریه و الأدله الشرعیه منزّله علیها، مع أنّ ظاهرهم الاتفاق علیه، فلا وجه للتمسک بالإطلاق أو استصحاب بقاء الوجوب.

(88) لتقید الوجوب بالفوریه، و لا وجه لبقائه مع عدم قیده إلا إذا ثبت أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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کان فی الصلاه لم یجز (89) و إن شک فی الخروج عن الصدق وجب و إن کان فی الصلاه (90). لکن الأحوط حینئذ قصد القرآن أو الدعاء.


مسأله 26: یجب إسماع الرد

(مسأله 26): یجب إسماع الرد (91)، سواء کان فی الصلاه

______________________________

واجب فورا ففورا و لم یثبت ذلک، بل الظاهر عدمه و قد یعد مستنکرا لدی العرف أیضا.

(89) لأنّه حینئذ من الکلام الآدمی الموجب للبطلان بعد عدم شمول دلیل الجواز له.

(90) لأنّ المراد بالفوریه: الفوریه العرفیه، و هی قابله للتشکیک عرفا فیجری فیه الأصل ما لم یعلم بزواله، هذا إذا کان الشک فی الشبهه الموضوعیه، و أما إذا کان الشک فی أصل الموضوع أو فی المفهوم المردد، فلا وجه للاستصحاب فیهما، کما ثبت فی محلّه، کما لا یجوز التمسک بإطلاق جواز الرد فی الصلاه، و لا بإطلاق کونه من الکلام الآدمی، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، فتصل النوبه إلی أصالتی الصحه و عدم المانعیه، و طریق الاحتیاط ما ذکره فی المتن.

(91) لأنّ المجاملات القولیه متقومه بالإسماع- و لو تقدیرا- عند متعارف الناس بلا فرق بین السلام و جوابه، و الأدله الشرعیه منزّله علی المتعارف أیضا.

و فی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«إذا سلّم أحدکم فلیجهر بسلامه، و لا یقول: سلّمت فلم یردوا علیّ، و لعلّه یکون قد سلّم و لم یسمعهم، فإذا رد أحدکم فلیجهر برده و لا یقول المسلّم: سلّمت فلم یردوا علیّ» «1».

و إطلاقه یشمل حال الصلاه و غیره. و یظهر منهم الإجماع علی وجوب الإسماع فی غیر الصلاه، و لم ینسب الخلاف إلا إلی الأردبیلی (قدّس سرّه)، بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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أم لا، إلا إذا سلّم، و مشی سریعا، أو کان المسلّم أصمّ فیکفی الجواب علی المتعارف (92) بحیث لو لم یبعد، أو لم یکن أصم کان یسمع.


مسأله 27: لو کانت التحیه بغیر لفظ السلام

(مسأله 27): لو کانت التحیه بغیر لفظ السلام، کقوله:

«صبّحک اللّه بالخیر» أو: «مسّاک اللّه بالخیر» لم یجب الرد (93) و إن

______________________________

و فی الصلاه أیضا و لم یعرف الخلاف إلا ما نسب إلی المعتبر، و یکون الأردبیلی مخالفا فیها أیضا بالأولی.

و أما ما ورد فی صحیح منصور المتقدم: «ترد خفیا»، و قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «و أشر بإصبعک» «1»، و فی موثق عمار: «إذا سلّم علیک رجل من المسلمین و أنت فی الصلاه فرد علیه فیما بینک و بین نفسک، و لا ترفع صوتک» «2».

فالکل إما محمول علی عدم المبالغه فی رفع الصوت، أو علی التقیه، مع أنّه لم یعرف القول بوجوب إخفات الرد فی الصلاه، بل لم یعرف جوازه عن أحد إلا ما نسب إلی المعتبر.

(92) لأصاله البراءه عن وجوب المبالغه فی الجهر بعد تنزل الأدله علی المتعارف، بل قد یشک فی وجوب الرد فی الأول خصوصا إن کان المسلّم فی مثل السیاره حین سرعه سیرها.

(93) للأصل، و السیره، و ظهور الاتفاق و ما تقدم فی صحیح ابن مسلم و عدم دلیل علی الوجوب إلا عموم قوله تعالی وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا «3». و هی مفسّره بالسلام عند جمهور المفسرین و أهل اللغه،

______________________________

(1) تقدم الأول فی ص 187 و الثانی فی ص 188.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) سوره النساء: 86.
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کان هو الأحوط (94). و لو کان فی الصلاه فالأحوط الرد بقصد الدعاء.


مسأله 28: لو شک المصلّی فی أنّ المسلّم سلّم بأیّ صیغه فالأحوط أن یرد بقوله: «سلام علیکم»

(مسأله 28): لو شک المصلّی فی أنّ المسلّم سلّم بأیّ صیغه فالأحوط أن یرد بقوله: «سلام علیکم» بقصد القرآن أو الدعاء (95).

______________________________

و یکفی الشک فی شمولها لغیرها فی عدم جواز التمسک بها، لأنّه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، مع أنّه لم یقل أحد بوجوب تعویض کلّ بر و إحسان، کما فی الحدائق.

(94) خروجا عن شبهه احتمال وجوب التعمیم الذی یشهد له ما عن تفسیر القمی مرسلا إلی الصادقین علیهما السلام المراد بالتحیه فی الآیه السلام و غیره من البر «1».

و فی الخصال عن أبی جعفر علیه السلام عن آبائه عن علیّ علیه السلام:

«إذا عطس أحدکم فسمّتوه قولوا: یرحمکم اللّه، و یقول هو: یغفر اللّه لکم و یرحمکم، قال اللّه تعالی وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا «2».

و فی المناقب: «جاءت جاریه للحسن بطاقه ریحان، فقال علیه السلام لها: أنت حره لوجه اللّه، فقیل له فی ذلک، فقال علیه السلام: أدبنا اللّه تعالی، فقال وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا، و کان أحسن منها عتقها» «3».

و لکن قصور سندها و احتمال الاستدلال بالآیه لمجرد أدنی المناسبه، و إعراض المشهور عنها أوهنها عن الاعتماد علیها.

(95) بناء علی أنّ المماثله المعتبره فی جواب المصلّی یکفی فیها مجرد 

______________________________

(1) تفسیر القمی ج: 1 صفحه: 145 من طبعه النجف.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(3) البحار ج: 45 صفحه: 48.
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مسأله 29: یکره السلام علی المصلّی

(مسأله 29): یکره السلام علی المصلّی (96).


مسأله 30: رد السلام واجب کفائی

(مسأله 30): رد السلام واجب کفائی (97)، فلو کان المسلّم علیهم جماعه، یکفی رد أحدهم. و لکن الظاهر عدم سقوط

______________________________

تقدیم السلام علی الظرف، کما مر، و لا تعتبر المماثله من کلّ وجه، فلا یجب الاحتیاط بقصد القرآن أو الدعاء، و إن کان ذلک حسنا بنحو ما مر.

(96) لخبر مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبیه علیهم السلام قال: «لا تسلّموا علی المصلّی، و ذلک لأنّ المصلّی لا یستطیع أن یرد السلام، لأنّ التسلیم من المسلم تطوع، و الرد فریضه» «1».

و فی خبر ابن علوان عن جعفر بن محمد علیه السلام قال: «کنت أسمع أبی یقول: إذا دخلت المسجد الحرام و القوم یصلون فلا تسلّم علیهم- الحدیث-» «2».

و بهما تخصص العمومات و تقید الإطلاقات، و ظاهرهم الإجماع علی الکراهه أیضا.

و أما خبر البزنطی عن الباقر علیه السلام قال: «إذا دخلت المسجد و الناس یصلّون فسلّم علیهم، و إذا سلّم علیک فاردد فإنّی أفعله- الحدیث-» «3».

فمحمول علی أصل الجواز فلا تنافی بین الأخبار، کما لا وجه لما عن جامع المقاصد من عدم الکراهه، لما مر.

(97) نصّا و إجماعا، ففی خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا سلّم من القوم واحد أجزأ عنهم، و إذا رد واحد أجزأ عنهم» «4».

و مثله مرسل ابن بکیر «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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الاستحباب بالنسبه إلی الباقین (98)، بل الأحوط رد کلّ من قصد به (99)، و لا یسقط برد من لم یکن داخلا فی تلک الجماعه، أو لم یکن مقصودا (100). و الظاهر عدم کفایه رد الصبیّ الممیز أیضا (101)، و المشهور علی أنّ الابتداء بالسلام أیضا من المستحبات الکفائیه (102)، فلو کان الداخلون جماعه یکفی سلام أحدهم و لا یبعد بقاء الاستحباب بالنسبه إلی الباقین أیضا (103)، و إن لم یکن مؤکدا.


مسأله 31: یجوز سلام الأجنبی علی الأجنبیه

(مسأله 31): یجوز سلام الأجنبی علی الأجنبیه، و بالعکس

______________________________

(98) لأنّه نحو مجامله و تودد و تحبب، و لا ریب فی رجحان ذلک کلّه هذا فی غیر الصلاه- و أما فیها فلا وجه للجواز بعد رد البعض، کما مر.

(99) خروجا عن احتمال وجوب الرد عینا لکلّ من قصد فی التحیه. و لکن الاحتمال ضعیف جدا، و النص و الاتفاق علی خلافه.

(100) لعمومات وجوب الرد، و أصاله عدم السقوط عمن قصد.

(101) لاحتمال انصراف الأدله عنه، و لأنّ عمده خطأ، و عباداته تمرینیه.

و الکل باطل لشمول الإطلاقات له أیضا، و قضیه عمده خطأ تختص بخصوص الجنایات، و الأخیر باطل صغری و کبری، کما مرّ مرارا فی هذا الکتاب، مع أنّ رد السلام من قبیل أداء الحقوق غیر المختصه بأحد لا من العبادات، مع أنّه قد مر عدم اختصاص شرعیتها بالبالغین، فالمقتضی للکفایه موجود. و المانع عنها مفقود، فیکفی رده، و طریق الاحتیاط واضح.

(102) لما مر فی خبر غیاث من قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا سلّم من القوم واحد أجزأ عنهم».

(103) لإطلاق قول أبی جعفر علیه السلام: «إنّ اللّه عزّ و جل یحب إفشاء السلام- الحدیث-» «1».

مع أنّه نحو من الآداب الممدوح عقلا و شرعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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علی الأقوی (104) إذا لم یکن هناک ریبه، أو خوف فتنه، حیث إنّ صوت المرأه من حیث هو لیس عوره (105).


مسأله 32: مقتضی بعض الأخبار عدم جواز الابتداء بالسلام علی الکافر

(مسأله 32): مقتضی بعض الأخبار عدم جواز الابتداء بالسلام علی الکافر (106) إلا لضروره (107) لکن یمکن الحمل علی إراده

______________________________

(104) للإطلاقات و العمومات، و فی صحیح ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یسلّم علی النساء، و یرددن علیه السلام، و کان أمیر المؤمنین علیه السلام یسلّم علی النساء، و کان یکره أن یسلّم علی الشابه منهنّ و یقول علیه السلام: أتخوف أن یعجبنی صوتها، فیدخل علیّ أکثر مما أطلب من الأجر» «1».

و أما خبر غیاث: «لا تسلّم علی المرأه» «2»، و فی خبر آخر: «لا تبدأوا النساء بالسلام» «3».

فمحمول علی تحقق الریبه جمعا و إجماعا.

(105) للأصل بعد عدم دلیل علیها، و قد مرّ فی [المسأله 25] من (فصل القراءه)، و یأتی فی [المسأله 39] من کتاب النکاح ما یتعلق بصوت الأجنبیه إن شاء اللّه تعالی.

(106) لخبر غیاث: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: لا تبدأوا أهل الکتاب بالتسلیم، و إذا سلّموا علیکم فقولوا: و علیکم» «4».

و نحوه غیره.

(107) لأنّ الضرورات تبیح المحظورات، و «ما من شی ء حرّمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «5»، و یشهد له صحیح ابن الحجاج:

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 2.
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الکراهه (108).

و إن سلّم الذمی علی مسلم فالأحوط الرد بقوله: «علیک» (109)

______________________________

«قلت لأبی الحسن علیه السلام: أرأیت إن احتجت إلی طبیب و هو نصرانی أسلّم علیه و أدعو له؟ قال علیه السلام: نعم، إنّه لا ینفعه دعاؤک» «1».

و فی خبر أبی بصیر: «عن الرجل تکون له الحاجه إلی المجوسی، أو إلی الیهودی أو إلی النصرانی، أو أن یکون عاملا دهقانا من عظماء أهل أرضه فیکتب له فی الحاجه العظیمه أ یبدأ بالعلج و یسلّم علیه فی کتابه، و إنّما یصنع ذلک لکی تقضی حاجته؟ فقال علیه السلام: اما أن تبدأ به فلا، و لکن تسلّم علیه فی کتابک، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یکتب إلی کسری و قیصر» «2».

و هذا الخبر و إن کان مورده الکتابه و لکن یشمل السلام القولی أیضا بل بالفحوی. و المراد بالضروره الضرورات العرفیه فتشمل المجاملات الأخلاقیه.

(108) لأنّه إذا لم ینفعه السلام و الدعاء لا وجه للحرمه. نعم، حیث إنّ السلام نحو من الاعتناء بالمسلم علیه، و هو بمن یعادی اللّه و رسوله مرجوح لو لم یکن جهه راجحه فی البین. و یمکن أن یقال: إنّ السلام علی الکافر بل المسلم ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه بعروض الجهات الخاصه و المرجحات.

(109) أما أصل وجوب رد سلام الکافر فتدل علیه الإطلاقات و العمومات من الکتاب و السنه إلا أن یدعی الانصراف و أما کیفیه الرد، ففی صحیح زراره:

«إذا سلّم علیکم مسلم فقولوا: سلام علیکم، فإذا سلّم علیکم کافر فقولوا: علیک» «3».

و نحوه موثق برید بن معاویه «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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أو بقوله: «سلام» دون «علیک» (110).


مسأله 33: المستفاد من بعض الأخبار: أنّه یستحب أن یسلّم الراکب علی الماشی

(مسأله 33): المستفاد من بعض الأخبار: أنّه یستحب أن یسلّم الراکب علی الماشی، و أصحاب الخیل علی أصحاب البغال، و هم علی أصحاب الحمیر، و القائم علی الجالس، و الجماعه القلیله علی الکثیره، و الصغیر علی الکبیر (111). و من المعلوم أنّ هذا مستحب فی مستحب (112)، و إلا فلو وقع العکس لم یخرج عن الاستحباب أیضا (113).

______________________________

(110) لخبر زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «تقول فی الرد علی الیهودی و النصرانی: سلام» «1». و ظاهر هذه الأخبار هو الوجوب، إلا أن یقال:

إنّ کونها فی مقام توهم الحظر یمنع عن استفاده الوجوب منها و منه یظهر وجه احتیاط المصنف (قدّس سرّه).

(111) ففی روایه عنبسه بن مصعب عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«القلیل یبدءون الکثیر بالسلام، و الراکب یبدأ الماشی، و أصحاب البغال یبدءون أصحاب الحمیر، و أصحاب الخیل یبدءون أصحاب البغال» «2».

و فی خبر جراح عنه علیه السلام أیضا: «لیسلّم الصغیر علی الکبیر، و المار علی القاعد، و القلیل علی الکثیر» «3».

و فی المرسل «و إذا لقیت جماعه جماعه، سلّم الأقل علی الأکثر، و إذا لقی واحد جماعه یسلم الواحد علی الجماعه» «4».

(112) و یمکن أن یکون ذلک کلّه من تأکد الاستحباب، و لعلّه مراده (قدّس سرّه) ذلک أیضا.

(113) لما ثبت فی محلّه من أنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.
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مسأله 34: إذا سلّم سخریه أو مزاحا، فالظاهر عدم وجوب رده

(مسأله 34): إذا سلّم سخریه أو مزاحا، فالظاهر عدم وجوب رده (114).


مسأله 35: إذا سلّم علی أحد شخصین و لم یعلم أنّه أیّهما أراد

(مسأله 35): إذا سلّم علی أحد شخصین و لم یعلم أنّه أیّهما أراد، لا یجب الرد علی واحد منهما (115)، و إن کان الأحوط فی غیر حال الصلاه الرد من کلّ منهما.


مسأله 36: إذا تقارن سلام شخصین

(مسأله 36): إذا تقارن سلام شخصین، کلّ علی الآخر وجب علی کلّ منهما الجواب (116)، و لا یکفی سلامه الأول، لأنّه لم یقصد الرد، بل الابتداء بالسلام.


مسأله 37: یجب جواب سلام قارئ التعزیه و الواعظ و نحوهما من أهل المنبر

(مسأله 37): یجب جواب سلام قارئ التعزیه و الواعظ و نحوهما من أهل المنبر. و یکفی رد أحد المستمعین (117).

______________________________

المطلوب مطلقا إلا ما ثبت خلافه.

(114) للأصل بعد انصراف الدلیل عنه.

(115) لأصاله البراءه بعد عدم تنجز مثل هذا العلم الإجمالی، لخروج کلّ طرف عن مورد ابتلاء الآخر. و الاحتیاط حسن فی غیر حال الصلاه. و أما فیها فمقتضی أدله حرمه الکلام المنع و یصح الإتیان بعنوان القرآن و الدعاء.

(116) لإطلاق الأدله و عمومها الشامل لکلّ واحد منهما بعد عدم صلاحیه السلام الابتدائی لکونه جوابا.

(117) أما وجوب أصل الرد إذا قصد بالسلام التحیه، فلعموم ما دل علی وجوبه، و أما کفایه رد أحد المستمعین فلأنّه واجب کفائی حینئذ فیکتفی فیه برد الواحد، کما فی کلّ واجب کفائی علی جمع یجزی إتیان الواحد، و لکن لا یسقط عن الجمیع إلا بالتحقق خارجا، فمع الشک فی أنّه رد أحد أم لا، یبقی الوجوب علی الجمیع.
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مسأله 38: یستحب الرد بالأحسن فی غیر حال الصلاه

(مسأله 38): یستحب الرد بالأحسن (118) فی غیر حال الصلاه بأن یقول فی: «سلام علیکم»: «سلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته»، بل یحتمل ذلک فیها أیضا (119). و إن کان الأحوط الرد بالمثل.


مسأله 39: یستحب للعاطس و لمن سمع عطسه الغیر و إن کان فی الصلاه أن یقول: «الحمد للّه»

(مسأله 39): یستحب للعاطس و لمن سمع عطسه الغیر و إن کان فی الصلاه أن یقول: «الحمد للّه» أو یقول: «الحمد للّه و صلّی اللّه علی محمّد و آله» (120) بعد أن یضع إصبعه علی أنفه (121). و کذا

______________________________

(118) لقوله تعالی وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا «1».

المحمول علی الندب إجماعا.

(119) بناء علی ما تقدم من أنّ المراد بالمثل فی ما مرّ من الأخبار مجرد تقدیم السلام دون العکس، فیشمل دلیل الاستحباب حال الصلاه أیضا.

(120) للنص و الإجماع، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا عطس الرجل فی صلاته فلیحمد اللّه تعالی» «2».

و خبر أبی بصیر: «أسمع العطسه و أنا فی الصلاه فأحمد اللّه تعالی و أصلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله قال علیه السلام: نعم، و إذا عطس أخوک و أنت فی الصلاه، فقل: الحمد للّه و صلّی اللّه علی النبیّ و آله و إن کان بینک و بین صاحبک الیم» «3».

(121) ففی خبر مسمع: «عطس أبو عبد اللّه علیه السلام فقال: الحمد للّه ربّ العالمین، ثمَّ جعل إصبعه علی أنفه، فقال علیه السلام: رغم أنفی للّه رغما داخرا» «4».

______________________________

(1) سوره النساء: 86.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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یستحب تسمیت العاطس، بأن یقول له: «یرحمک اللّه»، أو «یرحمکم اللّه» (122)،

______________________________

و فی خبر الحسن بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «من عطس، ثمَّ وضع یده علی قصبه أنفه، ثمَّ قال: الحمد للّه ربّ العالمین حمدا کثیرا کما هو أهله، و صلّی اللّه علی محمد النبیّ و آله و سلّم، خرج من منخره الأیسر طائر أصغر من الجراد و أکبر من الذباب، حتّی یصیر تحت العرش یستغفر اللّه تعالی إلی یوم القیامه» «1».

(122) أما أصل الاستحباب، فتدل علیه نصوص کثیره، و فی بعضها إنّه من حق المؤمن «2». و أما التسمیت- فیقرأ بالسین المهمله و بالشین، و عن أبی عبیده أنّ الثانی أعلی فی کلامهم و أکثر.

و أما الکیفیه فیدل علیها مضافا إلی ظهور کلمات جمع من الفقهاء و اللغویین فیها، خبر ابن مسلم: «إذا سمعت الرجل فلیقل: یرحمک اللّه و إذا رد فلیقل:

یغفر اللّه لک و لنا، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سئل عن آیه أو شی ء فیه ذکر اللّه، فقال صلّی اللّه علیه و آله کلّما ذکر اللّه عز و جل فیه فهو حسن» «3».

و نحوه خبر الخصال المتقدم «4». و الظاهر أنّ الکیفیه الوارده فی الأخبار من باب المثال بقرینه قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کلّما ذکر اللّه عزّ و جل فیه فهو حسن».

فیتأدی الاستحباب بکلّ ما اشتمل علی الترحم و اسم اللّه تعالی، و یشهد له خبر النصرانی حیث عطس و سمت بقولهم: هداک اللّه فی محضر الصادق علیه السلام و لم ینکر ذلک بل قال علیه السلام له: یرحمک اللّه «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام العشره.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 195.

(5) الوسائل باب: 65 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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و إن کان فی الصلاه (123)، و إن کان الأحوط الترک حینئذ. و یستحب للعاطس کذلک أن یرد التسمیت بقوله: «یغفر اللّه لکم» (124).

______________________________

(123) علی المشهور بلا نقل خلاف فیه، للأصل بعد الشک فی شمول أدله قاطعیه الکلام لمثله، و لإطلاق أدله التسمیت الشامل لحال الصلاه أیضا و أنّه من حق المؤمن، بل و إطلاق ما تقدم من خبر ابن مسلم الشامل لحال الصلاه أیضا. و احتمال المانعیه من حیث مخاطبه الغیر مدفوع بالأصل.

و أما خبر غیاث عن الصادق علیه السلام: «فی رجل عطس فی الصلاه فسمته فقال علیه السلام: فسدت صلاه ذلک الرجل» «1».

فیمکن حمله علی التقیه، أو علی أنّ التسمیت لم یکن مشتملا علی ذکر اللّه تعالی، و یشهد للتقیه ما رواه العامه عن معاویه بن الحکم قال:

«صلّیت خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعطس رجل من القوم، فقلت: یرحمک اللّه، فرمانی القوم بأبصارهم، فقلت: ما شأنکم تنظرون لی؟! فجعلوا یضربون أیدیهم علی أفخاذهم، فعلمت أنّهم یعنوننی، فلما صلّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، قال: إنّ هذه الصلاه لا یصح فیها کلام الناس إنّما هی تکبیر و قراءه» «2».

(124) لخبر الخصال: «إذا عطس أحدکم فسمتوه، قولوا: یرحمکم اللّه، و هو یقول: یغفر اللّه تعالی لکم و یرحمکم. قال اللّه عز و جل وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا «3»».

و عن صاحب الحدائق الوجوب للآیه الکریمه، و لا وجه له لما تقدم من سقوط عمومها لغیر السلام بلا کلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(2) سنن أبی داود ج: 1، صفحه: 336، الرقم: 93.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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السادس: تعمد القهقهه

(السادس): تعمد القهقهه (125) و لو اضطرارا (126)، و هی الضحک المشتمل علی الصوت و المدّ و الترجیع (127). بل مطلق

______________________________

(125) نصوصا و إجماعا. ففی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «القهقهه لا تنقض الوضوء، و تنقض الصلاه» «1».

و فی موثق سماعه: «سألته عن الضحک هل یقطع الصلاه؟ قال علیه السلام: أما التبسم فلا یقطع الصلاه، و أما القهقهه فهی تقطع الصلاه» «2».

و فی صحیح ابن أبی عمیر: «إنّ التبسم فی الصلاه لا ینقض الصلاه، و لا ینقض الوضوء: إنّما یقطع الضحک الذی فیه القهقهه» «3».

(126) لعموم الأدله و إجماع الأجله، مع أنّ الغالب فی القهقهه إنّما هو حال الاضطرار. و توهم شمول حدیث: «لا تعاد» «4»، و رفع الاضطرار للمقام فتصح الصلاه معه، باطل، لعدم شمول الأول لمورد الإکراه و الاضطرار بالإجماع، و کذا الثانی لا یشمل ما یتقوّم بالاضطرار تقوما عرفیا إذ المنساق منه عرفا ما کان اختیاریا بذاته فعرضه الاضطرار، لا ما کان بذاته اضطراریا، مع أنّ الشک فی شموله للمقام یکفی فی عدمه.

و أما ما یقال: من أنّ حدیث الرفع إنّما یرفع المؤاخذه فقط دون الأحکام الوضعیه، فهو مخالف لظهور الإطلاق و سیاق الرأفه و الامتنان، مع أنّه لو کان له أصل لظهر و بان فی عصر الصادقین علیهم السلام لکثره الابتلاء بهذا الحدیث.

(127) القهقهه من المفاهیم المعروفه عند کلّ أحد، و لیست لها حقیقه شرعیه بل و لا لغویه غیر ما هو المتعارف بین الناس، و المرجع فی المشکوک إنّما هو البراءه، کما هو کذلک فی جمیع الموضوعات التشکیکیه. و إنّما الکلام فی أنّ الضحک المشتمل علی الصوت فقط ملحق بها حکما أم لا، قد یقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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الصوت، علی الأحوط (128). و لا بأس بالتبسم (129) و لا بالقهقهه سهوا. نعم، الضحک المشتمل علی الصوت تقدیرا، کما لو امتلأ جوفه ضحکا، و احمر وجهه، لکن منع نفسه من إظهار الصوت حکمه حکم القهقهه (131).

______________________________

بالأول، لأنّ الإمام علیه السلام فصل فی الجواب بین القهقهه و التبسم فحکم بإبطال الأول دون الأخیر، فلا یکون هناک قسم ثالث فی البین، فلا بد و أن یکون الضحک المشتمل علی الصوت إما ملحق بالتبسم أو بالقهقهه، و الأول خلاف الظاهر فیتعیّن الأخیر.

و فیه: أنّه من مجرد الدعوی لأنّه إن کان المراد الدخول الموضوعی فلا وجه له لتباینهما موضوعا، إذ لیس کلّ ضحک مشتمل علی الصوت قهقهه عرفا، لأنّ للضحک المشتمل علی الصوت مراتب متفاوته جدّا. و إن کان المراد الإلحاق الحکمی فهو من الترجیح بلا مرجح بعد فقد الدلیل علی الإلحاق.

و ما یقال: إنّ إخراج التبسم یدل علی أنّ کلّما لیس منه عرفا فهو قهقهه.

مردود: بأنّه لیس بأولی من دعوی العکس، بأن یقال: إنّ الحکم بإبطال القهقهه یدل علی أنّ کلّما لیس منها فهو تبسم، و مع الشک فی الدخول موضوعا أو الإلحاق حکما فالمرجع عدم المانعیه.

(128) ظهر مما تقدم وجه الاحتیاط.

(129) إجماعا و نصّا، کما تقدم.

(130) للإجماع، و حدیث: «لا تعاد الصلاه» «1». و احتمال کون مبطلیتها من الوضعیات غیر المنوطه بالالتفات، کالحدث. مخالف لظواهر الأدله.

(131) بناء علی أنّ المراد بها الأعم من التحقیقی و التقدیری، أو وجود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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السابع: تعمد البکاء

(السابع): تعمد البکاء (132) المشتمل علی الصوت، بل و غیر المشتمل علیه (133)

______________________________

دلیل علی الإلحاق الحکمی. و لکنّه مشکل لفقد الدلیل علی الإلحاق، و المنساق من الأدله التحقیقی دون التقدیری، فالمرجع أصاله البراءه و الأحوط الإتمام و الإعاده.

(132) إجماعا و نصّا، ففی خبر أبی حنیفه المنجبر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن البکاء فی الصلاه أ یقطع الصلاه؟ فقال علیه السلام: إن بکی لذکر جنه أو نار فذلک هو أفضل الأعمال فی الصلاه، و إن کان ذکر میتا له فصلاته فاسده» «1».

(133) کلما تقدم فی القهقهه و الضحک یجری فی البکاء المشتمل علی الصوت و مجرد خروج الدمع من غیر فرق. و المتیقن من الدلیل الأول، و الأخیر مشکوک فیجری فیه البراءه، مع أنّ مجرد خروج الدمع من العین لیس بشی ء یعتد به حتّی یکون مبطلا.

ثمَّ إنّه قد یستشهد بالخبر علی أنّ المراد البکاء المشتمل علی الصوت، لأنّ السائل ذکر البکاء ممدودا، و هو ما اشتمل علی الصوت، کما عن بعض أهل اللغه.

و فیه أولا: أنّ قول بعض أهل اللغه مجرد استحسان لا دلیل علی اعتباره، لأنّه مبنیّ علی أنّ زیاده المبانی تدل علی زیاده المعانی و لیست هذه قاعده عقلیه و لا عرفیه و لا شرعیه.

و ثانیا: أنّ الممدود و المقصور لیسا من الألفاظ الجامده، بل مشتقان من المصدر- أی ماده: (ب ک ی) و لا إشکال فی أنّ معنی المصدر سار مع جمیع المشتقات من المبدإ، فإن کان معنی الماده مشتملا علی الصوت یکون جمیع المتفرعات منها کذلک، و إلا فکذلک أیضا بلا فرق فیه بین المقصور و الممدود،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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علی الأحوط (134)، لأمور الدنیا (135). و أما البکاء للخوف من اللّه،

______________________________

و احتمال أن تکون الماده موضوعه لمعنیین و الممدود مأخوذ منها باعتبار أحدهما، و المقصور باعتبار الآخر خلاف الأصل مع عدم قرینه علیه، و لاستدلال بقول الشاعر:

بکت عینی و حق لها بکاها و ما یجدی البکاء و لا العویل 

لا وجه له، لأنّ الممدود الذی جاء به فی المصرع الأخیر موافق مع الأول ظاهرا، و إنّما جی ء فی الأول مقصورا، لأجل اتصال تاء التأنیث، کما فی کلّ ممدود اتصلت التاء به.

و بالجمله هنا أمور کلّها محلّ التأمل:

الأول: هل للبکاء الممدود و المقصور أثر فی الأخبار أو لا؟ و قد تفحصنا و لم نجد له أثرا.

الثانی: هل للفرق بینهما مدرک معتبر أو لا، لاختلاف أقوال أهل اللغه فیه، فبعضهم صرّح بأنّ الممدود ما کان مع الصوت، و المقصور ما کان بدونه، و بعضهم یقول: بصحه إطلاق کلّ منهما علی کلّ منهما، و بعضهم یقول: إنّ البکاء ممدودا أو مقصورا ما کان مع الصوت، و ما لم یکن فیه صوت لا یسمّی بکاء أصلا؟ و قد تفحصنا فلم نجد فارقا یعتمد علیه.

الثالث: اختصاص الحرمه و المبطلیه بخصوص الممدود بحسب الأدله فإنّه لا دلیل علیه إلّا من باب الاقتصار علی المتیقن، و مقتضی الجمود علی قوله علیه السلام: «إنّ بکی لذکر جنه أو نار فذلک هو أفضل الأعمال فی الصلاه، و إن کان ذکر میتا فصلاته فاسده» «1» هو التعمیم لکلّ من الممدود و المقصور، لأنّ الفعل یصدق علی کلّ منهما، و لکنّه قاصر سندا لا یصح الاستناد علیه إلا فی المتیقن من مورد الانجبار.

(134) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(135) لأنّ الظاهر أنّ قوله علیه السلام: «و إن کان ذکر میتا ..» من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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و لأمور الآخره فلا بأس به، بل هو من أفضل الأعمال (136) و الظاهر أنّ البکاء اضطرارا أیضا مبطل (137). نعم، لا بأس به إذا کان سهوا (138). بل الأقوی عدم البأس به إذا کان لطلب أمر دنیوی من اللّه فیبکی تذللا له تعالی لیقضی حاجته (139).

______________________________

باب المثال لکلّ ما یتعلق بالدنیا خصوصا بعد ذکره فی مقابل ذکر الجنه و النار، و الظاهر أنّهما مثال أیضا لکلّ ما یتعلق بالآخره.

(136) لما تقدم فی خبر أبی حنیفه، و قد ورد الحث علیه فی الصلاه، ففی خبر منصور بن یونس: «إنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یتباکی فی الصلاه المفروضه حتّی یبکی، فقال علیه السلام: قره عین و اللّه، و قال علیه السلام: إذا کان ذلک فاذکرنی عنده» «1».

إلی غیر ذلک من الأخبار.

(137) لإطلاق ما تقدم من خبر أبی حنیفه، خصوصا أنّ البکاء علی المیت یحصل اضطرارا غالبا.

(138) لحدیث: «لا تعاد» «2» کما تقدم فی القهقهه.

(139) لأصاله البراءه بعد صحه دعوی أنّ المنصرف من دلیل المنع، و المتیقن منه ما کان للدنیا من حیث هی خصوصا بعد ما ورد من الحث علیه، ففی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«إن خفت أمرا یکون أو حاجه تریدها، فابدأ باللّه تعالی، فمجّده و أثن علیه کما هو أهله و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و اسأل حاجتک و تباک، و لو مثل رأس الذباب إنّ أبی علیه السلام کان یقول: إنّ أقرب ما یکون العبد إلی اللّه عزّ و جل و هو ساجد باک» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الدعاء حدیث: 4.
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الثامن: کلّ فعل ماح لصوره الصلاه قلیلا کان أو کثیرا کالوثبه، و الرقص، و التصفیق، و نحو ذلک

(الثامن): کلّ فعل ماح لصوره الصلاه قلیلا کان أو کثیرا کالوثبه، و الرقص، و التصفیق، و نحو ذلک مما هو مناف للصلاه (140)

______________________________

فروع- (الأول): البکاء علی المیت تاره یکون لأجل فراقه و هجرانه، و أخری یکون فی مقام الاشتکاء إلی اللّه عزّ و جل لما وقع علیه من الظلم و الأذی- مثلا- و الظاهر جواز الأخیر لانصراف دلیل المنع عنه.

(الثانی): إذا صدر منه بکاء، و شک فی أنّه من خوف اللّه أو للدنیا، فمقتضی أصاله عدم المانعیه الصحه إن لم یکن أصل موضوعی فی البین.

(الثالث): لو خرجت الدمعه لمرض أو نحوه لیس ذلک من البکاء.

(الرابع): البکاء عند التظلم إلی اللّه تعالی و الاشتکاء إلیه عزّ و جل لا یقطع الصلاه.

(140) لأنّ للصلاه هیئه خاصه و صوره مخصوصه عند المتشرعه تلقّاها الأخلاف عن أسلافهم حتّی تنتهی إلی الشارع، فکلّما کان منافیا لتلک الهیئه و الصوره بحسب نظرهم و ارتکازهم یکون مبطلا لها، و هذا هو مورد الإجماع أیضا. و حینئذ فالفعل المأتیّ به إما أن یقطع بأنّه ماح للصوره بارتکاز المتشرعه، و إما أن یقطع بأنّه لا یمحوها، أو یشک فی ذلک. و حکم الأولین معلوم، و المرجع فی الأخیر البراءه و أصاله الصحه.

ثمَّ إنّه قد اعترف غیر واحد من الأساطین بأنّه لا اسم و لا أثر عن لفظ الفعل الکثیر فی الأخبار، فالمرجع صدق محو الصوره و عدمه.

و أما الاستدلال بما ورد من ترخیص جمله من الأفعال فی الصلاه، کقتل الحیه، و أخذ الغلام الآبق و نحوهما «1» مما تأتی الإشاره إلیها، فلا یستفاد منها قاعده کلیه لا علی الجواز و لا علی المنع، بل لا بد من تطبیقها علی سائر الأدله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب قواطع الصلاه.
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و لا فرق بین العمد و السهو (141). و کذا السکوت الطویل الماحی (142).

و أما الفعل القلیل غیر الماحی، بل الکثیر غیر الماحی، فلا بأس به مثل الإشاره بالید لبیان مطلب، و قتل الحیه، و العقرب، و حمل

______________________________

مضافا إلی قصور سند بعضها.

(141) لأنّه مع فرض محو الصوره لا یجری حدیث: «لا تعاد» «1» الذی موضوعه بقاء هیئه الصلاه عند المتشرعه.

و لکن نسب إلی المشهور عدم البطلان مع السهو، بل یظهر من التذکره الإجماع علیه، لأنّ عمده الدلیل علی البطلان الإجماع و لا إجماع مع السهو.

و فیه: أنّ المناط علی مرتکزات المتشرعه، و الإجماع حاصل من تلک المرتکزات و مع حکمهم بمحو الصوره بارتکازهم حتّی مع السهو لا وجه للتمسک بالإجماع و الأخذ بالقدر المتیقن. نعم، لو تردد المتشرعه فی محو الصوره مع السهو یصح التمسک بأصاله الصحه و بقاء الهیئه حینئذ.

و أما صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«عن رجل دخل مع الإمام فی صلاته، و قد سبقه برکعه، فلما فرغ الإمام خرج مع الناس، ثمَّ ذکر أنّه قد فاتته رکعه. قال علیه السلام: یعیدها رکعه واحده، یجوز له ذلک إذا لم یحوّل وجهه عن القبله» «2».

فیمکن حمله علی ما إذا لم تمح الصوره، کما یقتضیه قوله علیه السلام:

«إذا لم یحوّل وجهه عن القبله»، هذا مع أنّ إتیان ما یمحو الصوره عمدا نادر، فلو لم یکن سهوه مبطلا لما کان لهذه المسأله مورد إلا النادر.

(142) لأنّه بعد محو الصوره عند المتشرعه لا فرق بین أسبابه، إذ المناط کلّه علی المحو بأیّ وجه حصل ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.
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الطفل، و ضمه، و إرضاعه عند بکائه، و عدّ الرکعات بالحصی، و عدّ الاستغفار فی الوتر بالسبحه و نحوها مما هو مذکور فی النصوص (143).

و أما الفعل الکثیر، أو السکوت الطویل المفوّت للموالاه، بمعنی المتابعه العرفیه، إذا لم یکن ماحیا للصوره، فسهوه لا یضرّ (144)، و الأحوط الاجتناب عنه عمدا (145).


التاسع: الأکل و الشرب الماحیان للصوره

(التاسع): الأکل و الشرب الماحیان للصوره، فتبطل الصلاه بهما، عمدا کانا أو سهوا (146). و الأحوط الاجتناب عما کان منهما

______________________________

(143) یأتی التعرض لها فی [المسأله 2] من الفصل التالی، فراجع.

(144) لأصاله الصحه، و استصحاب بقاء الهیئه.

(145) راجع [المسأله 2] من (فصل الموالاه).

(146) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق. ثمَّ إنّ الأکل و الشرب تاره:

ینطبق علیهما عنوان محو الصوره لدی المتشرعه، و أخری: لا ینطبق، و ثالثه:

یشک فیه، فإن لم یکن للأکل و الشرب موضوعیه خاصه فی البطلان و کان ذلک لأجل کونهما من موارد محو الصوره فلا بطلان إلا فی الصوره الأولی فقط. و أما إن قلنا بأنّ لهما موضوعیه خاصه فی مقابل محو الصوره فتبطل الصلاه بمجرد المسمّی مطلقا، و لکن لا دلیل علیه من الخبر و لا من إجماع معتبر. نعم، ادعی أنّهما ینافیان حاله الإقبال و التوجه إلی اللّه تعالی فی الصلاه فتبطل من هذه الجهه.

و فیه: أنّه ممنوع صغری و کبری إذ یمکن الإقبال علیه تعالی حین الأکل و الشرب أیضا إذ الإقبال علیه تعالی شی ء و الاشتغال بالأکل و الشرب شی ء آخر، و کم من آکل و شارب مقبل علیه تعالی حین الأکل و الشرب، و کم فارغ عنهما غیر متوجه إلیه عزّ و جل مع أنّ للإقبال علیه تعالی مراتب متفاوته جدّا، و لا دلیل علی اعتبار جمله کثیره من مراتبه بل یکفی مسماه، و هو إتیان العمل قربه إلی اللّه عزّ و جل و هو یجتمع مع مسمّی الأکل و الشرب أیضا.
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مفوّتا للموالاه العرفیه عمدا (147). نعم، لا بأس بابتلاع بقایا الطعام الباقیه فی الفم، أو بین الأسنان، و کذا بابتلاع قلیل من السکر، الذی یذوب و ینزل شیئا فشیئا (148).

و یستثنی أیضا ما ورد فی النصوص (149) بالخصوص من جواز شرب الماء لمن کان مشغولا بالدعاء، فی صلاه الوتر، و کان عازما علی الصوم فی ذلک الیوم، و یخشی مفاجاه الفجر، و هو عطشان و الماء أمامه و محتاج إلی خطوتین أو ثلاثه، فإنّه یجوز له التخطّی و الشرب حتّی یروی، و إن طال زمانه (150) إذا لم یفعل غیر ذلک من

______________________________

(147) منشأه الاحتیاط فی الموالاه العرفیه، فیکون الإتیان بما ینافیها خلاف الاحتیاط.

(148) کلّ ذلک لأصاله البراءه، و الصحه، و بقاء الهیئه بعد فقد الدلیل علی المنع.

(149) ففی خبر سعید الأعرج: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّی أبیت و أرید الصوم، فأکون فی الوتر، فأعطش، فأکره أن أقطع الدعاء و أشرب، و أکره أن أصبح و أنا عطشان و أمامی قله بینی و بینها خطوتان أو ثلاث، قال علیه السلام: تسعی إلیها و تشرب منها حاجتک، و تعود فی الدعاء» «1».

و فی خبره الآخر المروی فی الفقیه: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

جعلت فداک إنّی أکون فی الوتر، و أکون قد نویت الصوم، فأکون فی الدعاء، و أخاف الفجر، فأکره أن أقطع علی نفسی الدعاء و أشرب الماء، و تکون القله أمامی، قال: فقال علیه السلام لی: فاخط إلیها الخطوه، و الخطوتین، و الثلاث، و اشرب و ارجع إلی مکانک، و لا تقطع علی نفسک الدعاء» «2».

(150) لإطلاق ما مرّ من الخبر ما لم یخرج عن متعارف مثل هذا العمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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منافیات الصلاه (151). حتّی إذا أراد العود إلی مکانه رجع القهقری، لئلا یستدبر القبله.

و الأحوط الاقتصار علی الوتر المندوب. و کذا علی خصوص شرب الماء، فلا یلحق به الأکل و غیره (152). نعم، الأقوی عدم الاقتصار علی الوتر، و لا علی حال الدعاء، فیلحق به مطلق النافله (153)، و غیر حال الدعاء. و إن کان الأحوط الاقتصار.


العاشر: تعمد قول: «آمین» بعد تمام الفاتحه

(العاشر): تعمد قول: «آمین» بعد تمام الفاتحه (154)، لغیر

______________________________

(151) لعموم أدلتها و إطلاقها الشامل لحال جواز شرب الماء فی الوتر أیضا، و جواز الإتیان بمناف دلت علیه النصوص لا یلزم الإتیان بسائر المنافیات ما لم یدل علیها دلیل بالخصوص.

(152) اقتصارا فی الحکم المخالف للمشهور علی خصوص المنصوص.

(153) بدعوی القطع بعدم الخصوصیه للوتر، و کذا حال الدعاء مع غیره.

و لکنه مشکل، و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(154) إجماعا، کما عن جمع، و نصوصا:

منها: صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا کنت خلف إمام، فقرأ الحمد، و فرغ من قراءتها، فقل أنت: الحمد للّه ربّ العالمین، و لا تقل: آمین» «1».

و مثله صحیحا الحلبی «2» و زراره «3»، و فی صحیح معاویه بن وهب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: أقول: آمین، إذا قال الإمام: غیر المغضوب علیهم و لا الضالّین؟ قال علیه السلام: هم الیهود و النصاری، و لم یجب فی هذا» «4».

فإنّ الإعراض عن الجواب مشعر بعدم الترخیص فی مورد السؤال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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..........

______________________________

و أما صحیح جمیل: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول الناس فی الصلاه جماعه حین یقرأ فاتحه الکتاب: آمین. قال علیه السلام: ما أحسنها و اخفض الصوت بها» «1».

فهو مجمل لا یصلح دلیلا للجواز و لا المنع، لأنّ قوله علیه السلام: «ما أحسنها» یحتمل وجوها ثلاثه: التعجب، و کون (ما) نافیه و أحسنها صیغه المتکلم، و کون (ما) استفهامیه و أحسنها فعل ماض، فیکون الاستفهام إنکاریا، و علی الأخیرین یدل علی الحرمه بخلاف الأول.

ثمَّ إنّ المحتملات فی قول: (آمین) فی الصلاه أربعه:

الأول: المانعیه، کما هو المنساق من مثل هذه النواهی، و استقرت علیه سیره فقهاء الإمامیه (قدّس سرّهم).

الثانی: الحرمه التکلیفیه المحضه.

الثالث: و المانعیه من حیث إنّه کلام الآدمی إذ لیس بقرآن و لا ذکر و لا دعاء.

الرابع: الکراهه جمعا بین صحیح جمیل و سائر الأخبار.

و الأخیر: باطل، کما مرّ من إجمال الحدیث و ظهور آثار التقیه علیه، و کذا الثالث لأنّه اسم فعل بمعنی (اللهم استجب) فیکون من الدعاء واقعا. و کذا الثانی لما مرّ من انسباق المانعیه من مثل هذه النواهی فما هو المشهور المدعی علیه الإجماع من البطلان هو المتعیّن. و ما عن المدارک من مجرد الحرمه التکلیفیه خلاف الإجماعات المنقوله عن الأساطین و سیره الفقهاء فی مثل هذه النواهی ما لم یدل دلیل معتبر علی الخلاف.

ثمَّ إنّ اختصاص مبطلیه قول: (آمین) بما إذا کان بعد الحمد إنّما هو إذا استند فی ذلک إلی الإجماع و الأخبار- و هو الحق، کما عرفت- و إلا فلو استند إلی أنّه کلام الآدمی فلا اختصاص له بموضع دون آخر و لکنه فاسد، کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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ضروره، من غیر فرق بین الإجهار به، و الإسرار للإمام و المأموم، و المنفرد (155). و لا بأس به فی غیر المقام المزبور بقصد الدعاء (156)، کما لا بأس به مع السهو (157). و فی حال الضروره (158)، بل قد یجب معها (159)، و لو ترکها أثم لکن تصح صلاته، علی الأقوی (160).


الحادی عشر: الشک فی رکعات الثنائیه و الثلاثیه

(الحادی عشر): الشک فی رکعات الثنائیه و الثلاثیه و الأولیین

______________________________

(155) لإطلاق الأدله، مثل خبر الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام أقول إذا فرغت من فاتحه الکتاب: آمین، قال علیه السلام:

لا» «1».

فیشمل ذلک جمیع ما ذکر فی المتن.

(156) لعمومات جواز الدعاء فی الصلاه، و المفروض أنّه دعاء فتشمله العمومات إلا فی مورد خاص نص فیه علی عدم الجواز.

(157) للإجماع، و حدیث: «لا تعاد» «2».

(158) للإجماع، و لعمومات التقیه، و أنّه: «ما من شی ء حرمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «3»، لشمول مثله للحرمه و الحلیه، الوضعیه و التکلیفیه.

(159) لما تقدم من التفصیل فی [المسأله 32] و ما بعدها من (فصل أفعال الوضوء)، فراجع.

(160) بناء علی بقاء ملاک التکلیف الواقعی فی مورد التقیه، و إنّما تؤثر التقیه فی مجرد الترخیص فقط. و أما بناء علی الانقلاب ملاکا و أمرا فلا وجه للصحه. و حیث یحتمل الوجه الثانی فلا وجه للجزم بالصحه، و تقدم منه (قدّس سرّه) فی [المسأله 36] من (فصل أفعال الوضوء) الإشکال فی الصحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) تقدم مصدره فی صفحه: 198.
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من الرباعیه علی ما سیأتی (161).


الثانی عشر: زیاده جزء أو نقصانه عمدا


اشاره

(الثانی عشر): زیاده جزء أو نقصانه عمدا، إن لم یکن رکنا و مطلقا إن کان رکنا (162).



مسأله 40: لو شک بعد السلام فی أنّه هل أحدث فی أثناء الصلاه أم لا بنی علی العدم و الصحه

(مسأله 40): لو شک بعد السلام فی أنّه هل أحدث فی أثناء الصلاه أم لا بنی علی العدم و الصحه (163).



مسأله 41: لو علم بأنّه نام اختیارا

(مسأله 41): لو علم بأنّه نام اختیارا، و شک فی أنّه هل أتمّ الصلاه ثمَّ نام، أو نام فی أثنائها بنی علی أنّه أتمّ ثمَّ نام (164) و أما إذا علم بأنّه غلبه النوم قهرا، و شک فی أنّه کان فی أثناء الصلاه، أو بعدها، وجب علیه الإعاده (165). و کذا إذا رأی نفسه نائما فی

______________________________

(161) راجع (فصل فی الشک فی الرکعات) الشکوک الموجبه لبطلان الصلاه.

(162) یأتی الکلام فیه فی مباحث الخلل.

(163) للإجماع، و قاعده الفراغ، و أصاله عدم حدوث الحدث.

(164) لظهور حال المصلّی الملتفت إلی صلاته فی أنّه لا ینام اختیارا فی الصلاه، و هو یوجب الاطمئنان العادی بعدم وقوع النوم فی الصلاه، و یکفی مثل هذا الاطمئنان العادی فی الحکم بالفراغ، هذا مع جریان قاعده الفراغ إن رأی نفسه فارغا عن الصلاه، و استصحاب بقاء الطهاره إلی حین الفراغ منها.

(165) لقاعده الاشتغال بعد عدم حاکم علیها، لأنّ ما یحتمل فیه الحکومه إما قاعده الفراغ، و هی لا تجری فی المقام، لعدم إحراز الفراغ بوجه. و کذا لا تجری قاعده التجاوز أیضا، لعدم إحراز الدخول فی غیر المترتب علی المشکوک. و أما قاعده الصحه و ظهور حال المصلّی، فهی لا تجری لفرض غلبه النوم و عدم التوجه و الاختیار رأسا. هذا و لکن مقتضی استصحاب بقاء الطهاره إلی آخر الصلاه صحتها، کما فی الفرض السابق و هذا أصل موضوعی مقدم علی قاعده الاشتغال، کما ثبت فی محلّه.
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السجده، و شک فی أنّها السجده الأخیره من الصلاه، أو سجده الشکر بعد إتمام الصلاه (166)، و لا تجری قاعده الفراغ فی المقام (167).


مسأله 42: إذا کان فی أثناء الصلاه فی المسجد فرأی نجاسه فیه

(مسأله 42): إذا کان فی أثناء الصلاه فی المسجد فرأی نجاسه فیه، فإن کانت الإزاله موقوفه علی قطع الصلاه أتمّها ثمَّ أزال النجاسه (168). و إن أمکنت بدونه، بأن لم یستلزم الاستدبار، و لم یکن فعلا کثیرا موجبا لمحو الصوره، وجبت الإزاله ثمَّ البناء علی صلاته (169).


مسأله 43: ربما یقال بجواز البکاء علی سید الشهداء

(مسأله 43): ربما یقال بجواز البکاء علی سید الشهداء

______________________________

(166) ما تقدم فی السابق یجری هنا أیضا من غیر فرق، و مقتضی استصحاب الطهاره صحه الصلاه أیضا. و عدم وجوب الإعاده أو القضاء أثر شرعی صحیح یکفی فی صحه هذا الاستصحاب فیکون حکم الفروع الثلاثه واحدا من جهه استصحاب بقاء الطهاره و عدم تخلل ما ینقض به من الحدث، و یمکن استصحاب بقاء الیقظه أیضا فإنّه عباره أخری عن استصحاب الطهاره فلا محذور فی البین.

(167) لعدم إحراز الفراغ بوجه. نعم، لو رأی نفسه فارغا تجری القاعده حینئذ بلا کلام.

(168) إن لم یکن الإتمام منافیا للفوریه العرفیه، و إلا قطعها و أزال النجاسه، و لو أتمها مع ذلک تصح صلاته و إن أثم، و تأتی هذه المسأله فی (فصل لا یجوز قطع صلاه الفریضه) [المسأله 2]، و قد تقدم فی [المسأله 4] و ما بعدها من کتاب الطهاره (فصل یشترط فی صحه الصلاه) ما ینفع المقام فراجع.

(169) لإطلاق دلیل وجوب الإزاله، و ما دل علی حرمه قطع الفریضه و الجمع بینهما یقتضی ذلک، و یمکن التمسک له بإطلاق خبر الصدوق رحمه اللّه:

«رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نخامه فی المسجد فمشی إلیها بعرجون 
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(أرواحنا فداه) فی حال الصلاه و هو مشکل (170).


مسأله 44: إذا أتی بفعل کثیر، أو بسکوت طویل و شک فی بقاء صوره الصلاه و محوها معه

(مسأله 44): إذا أتی بفعل کثیر، أو بسکوت طویل و شک فی بقاء صوره الصلاه و محوها معه، فلا یبعد البناء علی البقاء (171).

لکن الأحوط الإعاده بعد الإتمام (172).

______________________________

من عراجین أرطاب فحکها، ثمَّ رجع القهقری فبنی علی صلاته» «1».

فإنّه إذا جاز ذلک فی النخامه جاز فی النجاسه بالأولی.

(170) منشأه الجمود علی قوله علیه السلام فیما تقدم: «و إن ذکر میتا له فصلاته فاسده» «2» مع احتمال الانصراف عنه علیه السلام. و لکن البکاء علی سید الشهداء علیه السلام تاره: یکون لأنّه قتل مظلوما، و أخری: لأجل الاشتکاء إلی اللّه تعالی من ظالمیه، و ثالثه: لأنّه علیه السلام ظلم فی طریق الدعوه إلی اللّه تعالی، و رابعه: لأجل التوسل به علیه السلام إلی اللّه عزّ و جل.

و الإشکال إنّما هو فی القسم الأول فقط، و أما بقیه الأقسام فالظاهر عدم الإشکال فیها، و یمکن أن یجمع بین قول من قال: بالمنع، و من قال: بالجواز بذلک فالأول: أراد القسم الأول، و الأخیر: أراد بقیه الأقسام، و بکاء الشیعه- رفع اللّه تعالی شأنهم- علیه علیه السلام غالبا من القسم الأخیر، و مع الشک فالمرجع أصاله عدم المانعیه.

(171) لأصاله البراءه عن قاطعیه الموجود، و استصحاب عدم وصوله إلی حدّ محو الصوره، و استصحاب کون المصلّی فی الصلاه و عدم خروجه عنها، بل و استصحاب بقاء الهیئه الاتصالیه الصلاتیه، و هی هیئه اعتباریه لها وحده عند المتشرعه یصح استصحاب بقائها عند الشک فی القطع، و هو من الأمور الإضافیه یصح إضافته إلی الفاعل، کما یصح إضافته إلی فعله الذی هو الصلاه، فیقال:

قطع زید صلاته، و قطعت صلاه زید.

(172) لحسن الاحتیاط مطلقا و لو مع الدلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 27.
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فصل فی مکروهات الصلاه


اشاره

(فصل فی مکروهات الصلاه) و هی أمور:

(الأول): الالتفات بالوجه قلیلا، بل و بالعین (1) و بالقلب (2).

(فصل فی مکروهات الصلاه)

______________________________

(1) یدل علیهما إطلاق خبر عبد الملک:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الالتفات فی الصلاه، أ یقطع الصلاه؟

فقال علیه السلام: لا، و ما أحب أن یفعل» «1».

بعد حمله علی الالتفات غیر المبطل، إذ لا ریب فی أنّ للالتفات مراتب کثیره متفاوته شده و ضعفا، سواء أ کان بالوجه، أم بالعین أم بالقلب، أم بالجمیع.

(2) یشهد له ما ورد فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا قمت إلی الصلاه .. إلی أن قال علیه السلام: و لا تحدّث نفسک» «2».

و إطلاق خبر الخضر بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا قام العبد إلی الصلاه أقبل اللّه تعالی علیه بوجهه، فلا یزال مقبلا علیه حتّی یلتفت ثلاث مرات، فإذا التفت ثلاث مرات أعرض عنه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.
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(الثانی): العبث باللحیه أو بغیرها، کالید و نحوها (3).

(الثالث): القران بین السورتین علی الأقوی، و إن کان الأحوط الترک (4).

(الرابع): عقص الرجل شعره (5). و هو جمعه و جعله فی وسط الرأس و شدّه أولیّه و إدخال أطرافه فی أصوله، أو ظفره ولیّه علی الرأس. أو ظفره و جعله کالکبه فی مقدم الرأس علی الجبهه (6).

______________________________

و یشهد له إطلاق خبر عبد الملک أیضا، و کذا إطلاق سائر الأخبار الشامل لجمیع أنحاء الالتفات، و هو مقتضی الأدب أیضا.

(3) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح زراره: «و لا تعبث فیها بیدک و لا برأسک، و لا بلحیتک» «1».

و مرسل الفقیه: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنّ اللّه تعالی کره العبث فی الصلاه» «2».

و إطلاقه یشمل الجمیع.

(4) لما تقدم فی [المسأله 10] من (فصل القراءه)، فراجع.

(5) لخبر مصادف عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الرجل صلّی بصلاه الفریضه و هو معقص الشعر، قال علیه السلام: یعید صلاته» «3».

المحمول علی الکراهه، لقصور سنده عن إفاده الوجوب، مضافا إلی إعراض المشهور عنه. و أما ما عن الخلاف من دعوی الإجماع علی عدم الجواز فموهون، إذ کیف یتحقق الإجماع مع ذهاب المشهور إلی الکراهه.

(6) الظاهر أنّ للعقص أقسام مختلفه قال بکلّ قائل، و لیس قسما واحدا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و الأحوط ترک الکلّ (7)، بل یجب ترک الأخیر فی ظفر الشعر حال السجده (8).

(الخامس): نفخ موضع السجود (9).

(السادس): البصاق (10).

(السابع): فرقعه الأصابع، أی نقضها (11).

(الثامن): التمطی.

______________________________

حتّی یکون النزاع فی شی ء واحد.

(7) لما نسب إلی المفید، و الشیخ، و الشهید (قدّس سرّهم) من عدم الجواز، و لکن لا دلیل لهم علی ذلک یصح الاعتماد علیه.

(8) إن کان حاجبا، و إلا فلا یجب.

(9) راجع [المسأله 2] من (فصل مستحبات السجود)، هذا إذا لم یتولد منه حرفان، و إلا فیحرم، و کذا فی البصاق و الأنین.

(10) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «إذا قمت فی الصلاه فاعلم أنّک بین یدی اللّه تعالی، فإن کنت لا تراه فاعلم أنّه یراک، فأقبل قبل صلاتک، و لا تمتخط، و لا تبزق، و لا تنقض أصابعک، و لا تورک فإنّ قوما عذبوا بنقض الأصابع و التورک فی الصلاه» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح حماد: «و لا تبزق عن یمینک، و لا عن یسارک و لا بین یدیک» «2».

(11) لجمله من الأخبار:

منها: ما تقدم من خبر أبی بصیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1.
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(التاسع): التثاؤب (12).

(العاشر): الأنین (13).

(الحادی عشر): التأوه (14).

(الثانی عشر): مدافعه البول و الغائط (15)،

______________________________

(12) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «و لا تتثاءب، و لا تتمط» «1».

و عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الرجل یتثاءب فی الصلاه و یتمطّی، قال علیه السلام: هو من الشیطان و لن یملکه» «2».

یعنی لا بد للمصلّی أن یغلب علی الشیطان لا العکس.

(13) کما عن جمع، لقوله: «من أنّ فی صلاته فقد تکلّم» «3» بناء علی حمله علی الکراهه لعدم کونه من الکلام المبطل، و یظهر منهم الإجماع علی کراهته أیضا.

(14) لظهور الإجماع علی کراهته، و لم أظفر عاجلا علی نصّ فیه، هذا إذا کان للدنیا، و أما إذا کان للخشیه من اللّه تعالی فلا بأس به، بل راجح، و قد مدح اللّه تعالی خلیله علیه السلام بأنّه أوّاه قال تعالی إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ «4».

(15) لأنّه مناف للإقبال، و من دواعی الاستعجال، و لجمله من الأخبار:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا قمت إلی الصلاه فعلیک بالإقبال علی صلاتک، فإنّما لک منها ما أقبلت علیه، و لا تعبث فیها بیدیک، و لا برأسک، و لا بلحیتک، و لا تحدّث نفسک، و لا تتثاءب، و لا تتمطّ، و لا تکفّر، فإنّما یفعل ذلک المجوس، و لا تلثم، و لا تحتفز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(4) سوره التوبه (9) الآیه: 114.
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بل و الریح (16).

(الثالث عشر): مدافعه النوم. ففی الصحیح (17): «لا تقم إلی الصلاه متکاسلا، و لا متناعسا و لا متثاقلا».

(الرابع عشر): الامتخاط (18).

(الخامس عشر): الصفد فی القیام (19) أی: الأقران بین

______________________________

(تحتقن)، و لا تتفرّج کما یتفرج البعیر، و لا تقع علی قدمیک، و لا تفترش ذراعیک، و لا تفرقع أصابعک، فإنّ ذلک کلّه نقصان من الصلاه. و لا تقم إلی الصلاه متکاسلا، و لا متناعسا، و لا متثاقلا، فإنّها من خلال النفاق» «1».

و فی صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا صلاه لحاقن، و لا لحاقنه، و هو بمنزله من هو فی ثوبه» «2».

و فی خبر الحضرمی عنه علیه السلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: لا تصلّ و أنت تجد شیئا من الأخبثین» «3».

المحمول کلّ ذلک علی الکراهه إجماعا.

(16) لأنّه مناف للإقبال، و یمکن أن یستفاد ذلک من إطلاق قوله علیه السلام فیما تقدم من الصحیح: «و لا تحتقن»، و لم أجد فیه نصّا بالخصوص عاجلا.

(17) و هو صحیح زراره الذی تقدم نقله.

(18) لما تقدم فی خبر أبی بصیر «4».

(19) لصحیح زراره: «إذا قمت فی الصلاه فلا تلصق قدمک بالأخری،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 222.
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القدمین معا کأنّهما فی قید.

(السادس عشر): وضع الید علی الخاصره (20).

(السابع عشر): تشبیک الأصابع (21).

(الثامن عشر): تغمیض البصر (22).

(التاسع عشر): لبس الخف، أو الجورب الضیّق الذی یضغطه (23).

(العشرون): حدیث النفس (24).

______________________________

دع بینهما فصلا إصبعا أقلّ ذلک إلی شبر أکثره» «1».

(20) لأنّه تشبه بالیهود فی صلاتهم، ذکر ذلک فی مجمع البحرین، و فی مختصر النهایه: «الاختصار راحه أهل النار».

(21) لصحیح زراره: «و لا تشبک أصابعک» «2».

(22) لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی أن یغمض الرجل عینیه فی الصلاه» «3».

المحمول علی الکراهه بقرینه غیره.

(23) یدل علیه مضافا إلی أنّه مناف للإقبال، خبر إسحاق بن عمار قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: لا صلاه لحاقن، و لا لحاقب، و لا لحاذق .. و الحاذق الذی قد ضغطه الخف» «4».

و الظاهر أنّ ذکر الخف من باب المثال فیشمل الجورب أیضا.

(24) لما تقدم فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(5) تقدم فی صفحه: 223.
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(الحادی و العشرون): قص الظفر و الأخذ من الشعر، و العض علیه (25).

(الثانی و العشرون): النظر إلی نقش الخاتم، و المصحف و الکتاب، و قراءته (26).

(الثالث و العشرون): التورّک بمعنی: وضع الید علی الورک معتمدا علیه حال القیام (27).

(الرابع و العشرون): الإنصات فی أثناء القراءه أو الذکر لیسمع

______________________________

(25) لخبر ابن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام: «سألته عن الرجل یقرض أظافیره أو لحیته و هو فی صلاته، و ما علیه إن فعل ذلک متعمدا؟

قال علیه السلام: إن کان ناسیا فلا بأس، و إن کان متعمدا فلا یصلح له» «1».

و فی خبره الآخر: «عن الرجل یقرض لحیته و یعض علیها و هو فی الصلاه ما علیه؟ قال علیه السلام: ذلک الولع، فلا یفعل، و إن فعل فلا شی ء علیه، و لکن لا یتعوده» «2».

(26) لخبر علی بن جعفر علیه السلام عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن ینظر إلی نقش خاتمه و هو فی الصلاه کأنّه یرید قراءته، أو فی المصحف، أو فی کتاب فی القبله؟ قال علیه السلام: ذلک نقص فی الصلاه، و لیس یقطعها» «3».

(27) لما تقدم فی خبر أبی عبد اللّه علیه السلام «4»، و فی مرسل الفقیه:

«و لا تتورک، فإنّ اللّه عزّ و جل قد عذب قوما علی التورک، کان أحدهم یضع یدیه علی ورکیه من ملاله الصلاه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 224.

(5) من لا یحضره الفقیه ج: 1، صفحه: 198 طبعه النجف الحدیثه.
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ما یقوله القائل (28).

(الخامس و العشرون): کلّ ما ینافی الخشوع المطلوب فی الصلاه (29).


مسأله 1: لا بد للمصلّی من اجتناب موانع قبول الصلاه کالعجب

(مسأله 1): لا بد للمصلّی من اجتناب موانع قبول الصلاه کالعجب، و الدّلال (30)، و منع الزکاه، و النشوز، و الإباق، و الحسد،

______________________________

(28) لمنافاته للإقبال و الخشوع، و لصحیح علیّ بن جعفر عن أخیه علیهما السلام: «سألته عن الرجل یکون فی الصلاه فیسمع الکلام أو غیره فینصت لیسمعه، ما علیه إن فعل ذلک؟ قال علیه السلام: هو نقص و لیس علیه شی ء» «1».

و یمکن أن یستفاد مما مر کراهه حدیث النفس بالفحوی «2».

(29) بناء علی أنّ ترک هذا المندوب مکروه، و هو کذلک لکثره ما ورد فی الترغیب فی الخشوع فی الصلاه بالسنه شتّی، بل هی ظاهر قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و لا یشغل قلبه بأمر الدنیا» «3».

(30) لأخبار مستفیضه:

منها: قول الصادق علیه السلام: «من دخله العجب هلک» «4».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «ثلاث مهلکات: شح مطاع و هوی متبع، و إعجاب المرء بنفسه» «5».

و الإدلال بالعمل، هو عد النفس عزیزا و الاعتماد علی العمل، و قد روی أنّه: «لا یصعد للمدل عمل» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(2) تقدم فی صفحه: 223.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 9.
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و الکبر، و الغیبه، و أکل الحرام، و شرب المسکر بل جمیع المعاصی (31)، لقوله تعالی إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ.


مسأله 2: قد نطقت الأخبار بجواز جمله من الأفعال

(مسأله 2): قد نطقت الأخبار بجواز جمله من الأفعال فی

______________________________

(31) لإطلاق الآیه الکریمه إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «1»، مضافا إلی نصوص خاصه:

منها: خبر أحمد بن محمد رفعه إلی أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ثمانیه لا یقبل اللّه لهم صلاه: العبد الآبق حتّی یرجع إلی سیده، و الناشز عن زوجها و هو علیها ساخط، و مانع الزکاه، و تارک الوضوء، و الجاریه المدرکه تصلّی بغیر خمار، و إمام قوم یصلّی بهم و هم له کارهون، و الزبین فقیل یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: و ما الزبین؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: الرجل یدافع البول و الغائط. و السکران، فهؤلاء الثمانیه لا یقبل اللّه لهم صلاه» «2».

و منها قوله علیه السلام: «إنّ الحسد لیأکل الإیمان کما تأکل النار الحطب» «3».

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ المتکبّر ممن لا ینظر اللّه إلیه» «4».

و من لا ینظر اللّه إلیه کیف یقبل عمله؟!!، و قد ورد أنّ الغیبه تنقض الوضوء «5» و لا بد و أن یحمل علی بعض مراتب النقض، و مع نقض الوضوء- و لو ببعض مراتبه- کیف تقبل الصلاه؟!

______________________________

(1) سوره المائده: 27.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب جهاد النفس حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 152 من أبواب آداب العشره.
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الصلاه (32)، و أنّها لا تبطل بها. لکن من المعلوم أنّ الأولی الاقتصار علی صوره الحاجه و الضروره، و لو العرفیه (33) و هی: عدّ الصلاه بالخاتم، و الحصی، بأخذها بیده (34)، و تسویه الحصی فی موضع السجود (35)، و مسح التراب عن الجبهه (36)، .....

______________________________

(32) و قد أنهاها فی الجواهر عند بیان الفعل الکثیر إلی أزید من ثلاثین فراجع، و هی کلّها موافقه لأصاله البراءه، و عدم المانعیه، و أصاله الصحه و بقاء الهیئه الصلاتیه. و مقتضی هذه الأصول جواز کلّ فعل مباح فی الصلاه مطلقا ما لم ینطبق علیه محذور صلاتی، فلا وجه لحصرها فی عدد مخصوص اللهم الا أن یکون لأجل متابعه ما ورد فی النص بالخصوص.

(33) تأسیا بالمعصومین علیهم السلام، بل و المؤمنین المتحفظین علی صلاتهم فإنّهم لا یأتون بهذه الأفعال إلا مع الضروره العرفیه.

(34) لخبر ابن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بأس أن یعد الرجل صلاته بخاتمه، أو بحصی یأخذها بیده فیعد به» «1».

و قد ورد النص بجواز العد بتحویل الخاتم «2»، و بعقد الید أیضا «3».

و الظاهر أنّ ذلک من باب المثال، فیجوز بکلّ ما یحصل به حفظ عدد الرکعات بأی نحو کان.

(35) لخبر یونس بن یعقوب: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام یسوّی الحصی فی موضع سجوده بین السجدتین» «4».

و نحوه موثق إسحاق بن عمار «5».

(36) لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته أ یمسح الرجل جبهته فی الصلاه إذا لصق بها تراب؟ فقال علیه السلام: نعم، قد کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب السجود حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب السجود حدیث: 4.
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و نفخ موضع السجود (37) إذا لم یظهر منه حرفان (38)، و ضرب الحائط (39)، أو الفخذ (40) بالید لإعلام الغیر، أو إیقاظ النائم. و صفق

______________________________

أبو جعفر علیه السلام یمسح جبهته فی الصلاه إذا لصق بها التراب» «1».

و نحوه خبر البزنطی عن الرضا علیه السلام «2».

(37) لما فی موثق الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بأس بالنفخ فی الصلاه فی موضع السجود ما لم یؤذ أحدا» «3».

و فی مرسل إسحاق بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المکان یکون علیه الغبار أ فأنفخه إذا أردت السجود؟ فقال علیه السلام: لا بأس» «4».

(38) لما مر فی [المسأله 6] من (فصل مبطلات الصلاه).

(39) قد ادعی الإجماع علیه، و لما فی خبر أبی حبیب ناجیه أنّه قال لأبی عبد اللّه علیه السلام: «إنّ لی رحی أطحن فیها السمسم فأقوم فأصلّی، و أعلم أنّ الغلام نائم فأضرب الحائط لأوقظه؟ فقال علیه السلام: نعم، أنت فی طاعه ربّک تطلب رزقک لا بأس» «5».

و مثله خبر أبی الولید «6».

(40) للإجماع، و لما فی خبر عمار بن موسی سأل أبا عبد اللّه علیه السلام:

«عن الرجل و المرأه یکونان فی الصلاه فیریدان شیئا أ یجوز لهما أن یقولا:

سبحان اللّه؟ قال علیه السلام: نعم، و یومئان إلی ما یریدان، و المرأه إذا أرادت شیئا ضربت علی فخذها و هی فی الصلاه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب السجود حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب السجود حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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الیدین لإعلام الغیر (41) و الإیماء لذلک (42). و رمی الکلب و غیره بالحجر (43). و مناوله العصا للغیر (44). و حمل الصبیّ و إرضاعه (45).

______________________________

(41) کما فی صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی الرجل یرید الحاجه و هو فی الصلاه، قال: فقال علیه السلام: «یومئ برأسه و یشیر بیده، و المرأه إذا أرادت الحاجه تصفق» «1».

و نحوه صحیح الحلبی «2».

(42) کما تقدم فی صحیح ابن أبی یعفور، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یرید الحاجه و هو فی الصلاه، فقال علیه السلام: یومئ برأسه و یشیر بیده و یسبّح» «3».

(43) لخبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السلام:

«سألته عن الرجل یکون فی صلاته فیرمی الکلب و غیره بالحجر ما علیه؟ قال علیه السلام: لیس علیه شی ء و لا یقطع ذلک صلاته» «4».

(44) کما فی خبر زکریا الأعور قال: «رأیت أبا الحسن علیه السلام یصلّی قائما و إلی جانبه رجل کبیر یرید أن یقوم و معه عصا له فأراد أن یتناولها، فانحط أبو الحسن علیه السلام و هو قائم فی صلاته فناول الرجل العصا ثمَّ عاد إلی موضعه إلی صلاته» «5».

(45) ففی موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا بأس أن تحمل المرأه صبیّها و هی تصلّی و ترضعه و هی تتشهد» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 12 أبواب القیام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.
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و حک الجسد (46). و التقدم بخطوه أو خطوتین (47). و قتل الحیه، و العقرب (48)، و البرغوث، و البقه، و القمله و دفنها فی الحصی (49).

______________________________

و فی خبر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام: «سألته عن المرأه تکون فی صلاه الفریضه و ولدها إلی جنبها یبکی، و هی قاعده، هل یصلح لها أن تتناوله فتقعده فی حجرها و تسکنه و ترضعه؟ قال علیه السلام:

لا بأس» «1».

(46) لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یحتک و هو فی الصلاه، قال علیه السلام: لا بأس» «2».

و یدل علیه صحیح علیّ بن جعفر الآتی.

(47) لما ورد فی صحیح البزنطی عن ابن رئاب عن الحلبی أنّه: سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یخطو أمامه فی الصلاه خطوتین أو ثلاثا؟ قال علیه السلام: نعم، لا بأس» «3».

(48) لجمله من الأخبار، کصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام:

«رجل یری العقرب و الأفعی و الحیه، و هو یصلّی أ یقتلها؟ قال علیه السلام:

نعم، إن شاء فعل» «4»، و فی موثق عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یکون فی الصلاه فیقرأ فیری حیه بحیاله یجوز له أن یتناولها فیقتلها؟ فقال علیه السلام: إن کان بینه و بینها خطوه واحده فلیخط و لیقتلها، و إلا فلا» «5».

(49) لما فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل یقتل البقه و البرغوث و القمله و الذباب فی الصلاه أ ینقض ذلک صلاته و وضوءه؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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و حک خرء الطیر من الثوب (50). و قطع الثوالیل (52). و مسح الدمامیل (52). و مس الفرج (53).

______________________________

قال علیه السلام: لا» «1».

و فی صحیح ابن مسلم أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام: «عن الرجل تؤذیه الدابه و هو یصلّی، قال علیه السلام: یلقیها عنه إن شاء، أو یدفنها فی الحصی» «2».

و فی صحیحه عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا وجدت قمله و أنت تصلّی فادفنها فی الحصی» «3».

(50) لصحیح علیّ بن جعفر علیه السلام عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یری فی ثوبه خرء الطّیر أو غیره هل یحکه و هو فی صلاته؟ قال علیه السلام: لا بأس» «4».

(51) لصحیح علیّ بن جعفر علیه السلام: «عن الرجل یکون به الثالول أو الجرح هل یصلح له أن یقطع الثالول و هو فی صلاته، أو ینتف بعض لحمه من ذلک الجرح و یطرحه؟ قال علیه السلام: «إن لم یتخوّف أن یسیل الدم فلا بأس، و إن تخوّف أن یسیل الدم فلا یفعله» «5».

(52) لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن الدمّل یکون بالرجل فینفجر و هو فی الصلاه، قال علیه السلام: یمسحه و یمسح یده بالحائط أو بالأرض و لا یقطع الصلاه» «6».

و یدل علیه صحیح ابن جعفر الآنف الذکر.

(53) لموثق سماعه: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یمس ذکره أو فرجه، أو أسفل من ذلک، و هو قائم یصلّی یعید وضوءه؟ فقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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و نزع السنّ المتحرک (54). و رفع القلنسوه و وضعها (55). و رفع الیدین من الرکوع، أو السجود لحک الجسد (56). و إداره السبحه (57).

______________________________

علیه السلام لا بأس بذلک إنّما هو من جسده» «1».

و عن معاویه بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یعبث بذکره فی صلاه المکتوبه، فقال علیه السلام: لا بأس» «2».

و لا یخفی أنّ العبث أخص من مطلق المس.

(54) لصحیح ابن جعفر علیه السلام عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل یتحرّک بعض أسنانه و هو فی الصلاه هل ینزعه؟ قال علیه السلام: إن کان لا یدمیه فلینزعه، و إن کان یدمیه فلینصرف» «3».

(55) لخبر الغوالی: «روی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان یضع عمامته عن رأسه فی الصلاه و یرفعها من الأرض و یضعها علی رأسه» «4».

و یشهد له الأصل، بل الأصول أیضا، کما عرفت.

(56) لصحیح علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام:

«سألته عن الرجل یکون راکعا أو ساجدا فیحکه بعض جسده، هل یصلح له أن یرفع یده من رکوعه أو سجوده فیحک ما حکه؟ قال علیه السلام: لا بأس إذا شق علیه أن یحکه، و الصبر إلی أن یفرغ أفضل» «5»، و إطلاقه یشمل رفع الیدین أیضا.

(57) للأصل، بل الأصول، یمکن أن یستفاد ذلک من مکاتبه الحمیری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

ص: 234





و رفع الطرف إلی السماء (58). و حک النخامه من المسجد (59).

و غسل الثوب، أو البدن من القی ء و الرعاف (60).

______________________________

إلی القائم علیه السلام: «هل یجوز للرجل إذا صلّی الفریضه أو النافله و بیده السبحه أن یدیرها و هو فی الصلاه؟ فأجاب علیه السلام: یجوز ذلک إذا خاف السهو و الغلط» «1».

بناء علی عدم کون قوله: «إذا خاف» من باب التقیید، و إن کان خلاف الظاهر.

(58) لصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «لا بأس أن یرفع الرجل طرفه إلی السماء و هو یصلّی» «2».

(59) لمرسل الصدوق (قدّس سرّه) «رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نخامه فی المسجد فمشی إلیها بعرجون من عراجین أرطاب فحکها، ثمَّ رجع القهقری فبنی علی صلاته» «3».

و قال الصادق علیه السلام: «و هذا یفتح من الصلاه أبوابا کثیره» «4».

(60) لصحیح عمر بن أذینه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «أنّه سأله عن الرجل یرعف و هو فی الصلاه و قد صلّی بعض صلاته، فقال علیه السلام: إن کان الماء عن یمینه أو عن شماله أو عن خلفه فلیغسله من غیر أن یلتفت و لیبن علی صلاته، فإن لم یجد الماء حتّی یلتفت فلیعد الصلاه قال علیه السلام: و القی ء مثل ذلک» «5».

و فی صحیح محمد بن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یأخذه الرعاف و القی ء فی الصلاه کیف یصنع؟ قال علیه السلام: ینفتل فیغسل 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.
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.....

______________________________

أنفه و یعود فی صلاته، و إن تکلّم فلیعد صلاته، و لیس علیه وضوء» «1».

و فی صحیح علیّ بن جعفر علیه السلام عن أخیه علیه السلام:

«سألته عن رجل رعف و هو فی صلاته و خلفه ماء هل یجوز له أن ینکص علی عقبیه حتّی یتناول الماء فیغسل الدم؟ قال علیه السلام: إذا لم یلتفت فلا بأس» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 18.
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فصل لا یجوز قطع صلاه الفریضه اختیارا


اشاره

(فصل) لا یجوز قطع صلاه الفریضه اختیارا (1) و الأحوط عدم قطع النافله (فصل)

______________________________

(1) أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، بل المذهبیه إن لم تکن دینیه، و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و استدلوا علیه بأمور کلّها مخدوشه:

منها: قوله تعالی وَ لٰا تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ «1». و فیه: أنّه مجمل یحتمل وجوها، کإیجاد العمل باطلا فاقدا للشرائط و الأجزاء، و إبطال ثوابه بالإحباط، کما یظهر من بعض الروایات، و إبطاله بالمعنی المدعی فی المقام. و مع احتماله لهذه الوجوه، کیف یمکن الاستدلال به لأحدها إلا مع القرینه الخارجیه، و هی مفقوده للمدعی.

و منها: ما دل علی أنّ تحریم الصلاه التکبیره و تحلیلها التسلیم «2» بدعوی ظهورها فی حرمه المنافیات تکلیفا و وضعا. و فیه: أنّ الحرمه الوضعیه معلومه، و لذا اشتهر التمسک بها عند الفقهاء. و أما التکلیفیه فمن مجرد الاحتمال، و لا یکفی ذلک فی الاستدلال.

و منها: ما عن العلامه رحمه اللّه: «إنّ الإتمام واجب، و هو ینافی القطع». و فیه: أنّه من المصادره الواضحه.

______________________________

(1) سوره محمد (صلّی اللّه علیه و آله): 33.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب تکبیره الإحرام، و باب: 1 من أبواب التسلیم.
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______________________________

و منها: النصوص الناهیه عن ارتکاب المنافیات «1». و فیه: أنّ ظهورها فی الحکم الوضعی مما لا ینکر.

و منها: النصوص الداله علی ترخیص أشیاء خاصه فی الصلاه کما تقدم «2» فیستفاد منها حرمه القطع مطلقا. و فیه: أنّه لا یستفاد منها إلا الحکم الوضعی ترخیصا و منعا و لا ربط لها بالحکم التکلیفی.

و منها: ما دل علی أنّ «أسرق الناس من سرق من صلاته» «3»، و ما دل علی عدم جواز تضییع الصلاه، و أنّها تقول: «ضیعتنی ضیعک اللّه» «4»، و ما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی من لم یتم رکوعه و لا سجوده فی صلاته: «لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتنّ علی غیر دینی» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار. و فیه: أنّ السرقه من الصلاه، و تضییعها، و عدم إتمام رکوعها و سجودها غیر قطع الصلاه اختیارا خصوصا إذا کان لطلب الأفضل، کمن یصلّی فی غیر المسجد و یقطع صلاته لأن یصلّی فیه أو مع الجماعه أو نحو ذلک من موارد الفضل.

و منها: الاستدلال بما ورد فی کثیر الشک من قوله علیه السلام: «لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه فتطمعوه» «6». و فیه: أنّ سیاقه النهی عن إطاعه الشیطان، و لذا تعم غیر الصلاه أیضا، و لا ربط له بالقطع اختیارا.

و منها: الاستدلال بالنصوص المشتمله علی الأمر بالإتمام و النهی عن القطع، کصحیح ابن وهب: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرعاف أ ینقض الوضوء؟ قال علیه السلام: لو أنّ رجلا رعف فی صلاته و کان عنده ماء أو من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قواطع الصلاه، و باب: 15 منها.

(2) راجع صفحه: 228- 235.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أفعال الصلاه حدیث: 1، و باب: 2 من أبواب الذکر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 17.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

یشیر إلیه بماء فتناوله فقال (فمال) برأسه فغسله، فلیبن علی صلاته و لا یقطعها» «1».

و غیره من الأخبار. و فیه: أنّها إرشاد إلی صحه الصلاه و عدم لزوم الاستئناف و لا ربط لها بوجوب الإتمام و حرمه القطع.

و منها: الاستدلال بصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا کنت فی صلاه الفریضه فرأیت غلاما لک قد أبق، أو غریما لک علیه مال، أو حیه تتخوّفها علی نفسک، فاقطع الصلاه فاتبع غلامک أو غریمک و اقتل الحیه» «2».

و بموثق سماعه: «عن الرجل یکون قائما فی الصلاه الفریضه، فینسی کیسه أو متاعا، یتخوف ضیعته أو هلاکه، قال علیه السلام: یقطع صلاته، و یحرز متاعه، ثمَّ یستقبل الصلاه. قلت: فیکون فی الصلاه الفریضه، فتغلب علیه دابه أو تغلب دابته، فیخاف أن تذهب أو یصیب فیها عنت. فقال علیه السلام: لا بأس بأن یقطع صلاته، و یتحرّز و یعود إلی صلاته» «3».

فیستفاد من تعلیق الترخیص فی القطع علی السبب المنع عند عدمه.

و فیه: أنّ مثلهما لا یدلان علی أزید من أصل المرجوحیه و مطلق الحزازه فی الجمله و أما الحرمه فلا.

و منها: أنّ القطع اختیارا خلاف سیره المصلّین من المسلمین. و فیه: أنّ السیره حصلت من قول علمائهم، و الکلام فی مدرک قول العلماء (قدّس سرّهم).

فعمده الدلیل علی الحرمه الإجماع، و إن نوقش فیه بأنّ مدرکه الاستظهار مما ذکر من الأخبار، فلا دلیل فی البین أصلا.

إن قیل: قد علق جواز القطع فی الأخبار علی موارد خاصه فلا یجوز فی غیرها. یقال: هذا صحیح فیما إذا ثبتت الحرمه أولا بعنوان العموم، و خرج ما خرج لا ما إذا شک فی أصل عموم التحریم أولا.

و قد صرّح جمع من متأخری المتأخرین بعدم الوقوف علی الدلیل، بل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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أیضا (2)، و إن کان الأقوی جوازه (3). و یجوز قطع الفریضه (4) لحفظ مال و لدفع ضرر مالی، أو بدنی، کالقطع لأخذ العبد من الإباق، أو الغریم من الفرار، أو الدابه من الشراد و نحو ذلک. و قد یجب، کما إذا توقف حفظ نفسه، أو حفظ نفس محترمه، أو حفظ مال یجب حفظه شرعا علیه.

و قد یستحب، کما إذا توقف حفظ مال مستحب الحفظ علیه، و کقطعها عند نسیان الأذان و الإقامه إذا تذکر قبل الرکوع.

و قد یجوز، کدفع الضرر المالی الذی لا یضرّه تلفه، و لا یبعد

______________________________

الحدائق عن بعض معاصریه الفتوی بجواز القطع اختیارا، و المتیقن من الإجماع خصوص الفریضه، بل قد صرّح جمع من مدعی الإجماع بذلک، بل عن السرائر و قواعد الشهید الإجماع علی جواز قطع العباده المندوبه، و یقتضیه أصاله البراءه أیضا، لعدم الدلیل علیه، و علی فرض اعتبار الإجماع علی عدم الجواز، فالمتیقن منه ما إذا لم یکن فی البین غرض صحیح عقلائی فی القطع، کما هو الحال فی جمیع الأعمال التی لها وحده صوریه، فلا یقطع فی البین إلا لأغراض صحیحه. و یمکن أن یکون الإجماع علی فرض اعتباره ناشئا عن هذا الأمر المرتکز فی الأذهان لا أن یکون إجماعا تعبدیا، و یأتی التفصیل فی المسائل اللاحقه.

(2) خروجا عن خلاف جمع، بل نسب عدم جواز قطعها إلی الأکثر و لکن لا دلیل لهم علیه، کما تقدم.

(3) للأصل بعد عدم دلیل حاکم علیه من عقل أو نقل.

(4) تقدم أنّ عمده الدلیل علی عدم الجواز الإجماع، و قد علقه بعض مدعیه علی عدم الحاجه، و بعضهم علی عدم العذر، و ثالث علی عدم الضروره الدینیه، أو الدنیویه، و المنساق من الجمیع عدم وجود غرض راجح دینی أو دنیوی فی البین.
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کراهته لدفع ضرر مالی یسیر. و علی هذا فینقسم إلی الأقسام الخمسه (5).

______________________________

(5) یظهر ذلک من الذکری و المسالک و غیرهما، و هو المطابق لمجموع ما وصل إلینا من الأدله بعد رد بعضها إلی بعض، و لبناء الناس فی أعمالهم التی لها هیئه اتصالیه و وحده عرفیه، فإنّ هذا البناء منهم من سنخ اللااقتضاء یختلف باختلاف الأغراض و الجهات، و مورد وجوب القطع إذا توقف علیه حفظ النفس المحترمه، و مورد استحبابه ترک الأذان و الإقامه نسیانا، و قد تقدم فی [المسأله 4] من فصل (یستحب فی الأذان و الإقامه أمور)، و لقراءه الجمعه و المنافقین فی یوم الجمعه، و قد تقدم فی [المسأله 5] من فصل (مستحبات القراءه)، و العدول من الفریضه إلی النافله لدرک الجماعه، و قد تقدم فی [المسأله 11] من فصل (أحکام الأوقات)، و یأتی فی [المسأله 27] من فصل (أحکام الجماعه).

و مورد کراهته حفظ المال الیسیر الذی لا یضر و مورد الحرمه ما إذا لم یکن غرض صحیح فی القطع. و مورد الإباحه موارد الأغراض الصحیحه دینیه کانت، أو دنیویه.

فروع- (الأول): لو اعتقد وجود غرض صحیح و قطع الصلاه لأجله فبان الخلاف لا إثم علیه، و لو اعتقد عدمه و قطع مع ذلک فبان وجوده لا شی ء علیه إلا حکم التجرّی.

(الثانی): لو اعتقد وجود غرض صحیح خاص فقطع فبان عدمه مع وجود غرض صحیح آخر فی البین، فالظاهر عدم الإثم علیه، لتحقق منشإ القطع واقعا و التخلف الفردی لا یضرّ بوجود أصله.

(الثالث): یثبت الغرض الصحیح بالوجدان، و بإخبار من یعتمد علی قوله، و هل یثبت بمجرد الخوف النفسانی؟ الظاهر ثبوته إن کان مما یعتنی به العقلاء.

(الرابع): مقتضی الأصل عدم حرمه إبطال صلاه المصلّی بالنسبه إلی غیره، و إن کان الأحوط الترک.
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مسأله 1: الأحوط عدم قطع النافله المنذوره

(مسأله 1): الأحوط عدم قطع النافله المنذوره (6)، إذا لم تکن منذوره بالخصوص، بأن نذر إتیان نافله، فشرع فی صلاه بعنوان الوفاء لذلک النذر. و أما إذا نذر نافله مخصوصه، فلا یجوز قطعها قطعا (7).


مسأله 2: إذا کان فی أثناء الصلاه فرأی نجاسه فی المسجد أو حدثت نجاسه

(مسأله 2): إذا کان فی أثناء الصلاه فرأی نجاسه فی المسجد أو حدثت نجاسه، فالظاهر عدم جواز قطع الصلاه لإزالتها، لأنّ دلیل فوریه الإزاله قاصر الشمول عن مثل المقام (8). هذا فی سعه الوقت و أما

______________________________

(الخامس): لو شک فی مورد لأجل غرض فی حرمه القطع و عدمها، فمقتضی الأصل عدم الحرمه بعد صحه دعوی أنّ المتیقن من مورد الإجماع علی الحرمه إنّما هو صوره إحراز عدم العذر فی القطع.

(السادس): إذا شک فی أنّه هل حصل قصد القطع أم لا؟ مقتضی الأصل عدمه.

(6) بناء علی دخولها فی معقد الإجماع المدعی علی حرمه قطع الفریضه و لکنّه مشکل، لظهور الفریضه فی الفرائض المعهوده، و قد مرّ الإشکال فی أصل ثبوت الإجماع فضلا عن تعمیمه للمقام.

(7) إن رجع النذر إلی نذر عدم قطعها فیجب الوفاء بالنذر حینئذ، و أما إذا لم یکن راجعا إلی ذلک فیشکل حرمه القطع، بل مقتضی الأصل عدمها بعد الشک فی شمول الدلیل لها، و طریق الاحتیاط واضح.

(8) تقدم ذلک فی [المسأله 5] من کتاب الطهاره فی فصل (یشترط فی صحه الصلاه)، و قد مرّ هناک أنّ المناط علی المنافاه للفوریه العرفیه فمع المنافاه لها أو لزوم الهتک وجب القطع، و إلا فلا. و مع الشک فی المنافاه و عدمها مقتضی الأصل عدم وجوب القطع، مع أنّه بعد عدم تمامیه الدلیل علی حرمه القطع و جوازه لکلّ غرض راجح عرفا، فیجوز القطع و لو مع عدم المنافاه للفوریه، لأنّ تطهیر المسجد من أهمّ الأغراض العرفیه و الشرعیه.
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فی الضیق فلا إشکال (9). نعم، لو کان الوقت موسعا، و کان بحیث لو لا المبادره إلی الإزاله فاتت القدره علیها، فالظاهر وجوب القطع (10).


مسأله 3: إذا توقف أداء الدّین المطالب به علی قطعها

(مسأله 3): إذا توقف أداء الدّین المطالب به علی قطعها فالظاهر وجوبه فی سعه الوقت (11)، لا فی الضیق (12)، و یحتمل فی

______________________________

(9) یعنی یجب الإتمام، لأهمیه وجوبه حینئذ عن فوریه الإزاله. و لکنّه مشکل فی بعض مراتب الهتک و بعض مراتب النجاسه، فیحتمل القول بالجمع بین إتیان الصلاه مشتغلا بالإزاله، مع إمکان الجمع بینهما و مع عدمه یقطعها و یشتغل بالإزاله لأنّها غرض صحیح شرعی و لا دلیل علی حرمه القطع فی مثله، کما لا وجه لملاحظه الترجیح بین وجوب الإتمام و وجوب الإزاله، لفرض سقوط وجوب الإتمام لکلّ غرض صحیح شرعی.

(10) لوجود المقتضی للوجوب و فقد المانع عنه، إذ لیس ما یحتمل للمانعیه إلا الاشتغال بالفریضه و حرمه قطعها، و تقدم جواز القطع للغرض الشرعی من دون ملاحظه الأهمیه و لا ریب فی کون فوریه الإزاله من الغرض، هذا کلّه إذا کان الإتمام منافیا للفوریه العرفیه. و أما مع عدم المنافاه- کما هو الغالب، بل الدائم- فلا تصل النوبه إلی هذه الفروع، إذ لا یری العرف إتمام الصلاه مطلقا منافیا للفوریه، کما إذا کان الشخص مشتغلا بالأکل و بقیت منه لقمات أخری فلو أتم أکله و شرع فی الإزاله لا ینافی ذلک الفوریه العرفیه، و کذا إذا کان فی بیت الخلاء لقضاء الحاجه مثلا إلی غیر ذلک من الأمثله الکثیره.

(11) لأنّه من الأغراض الصحیحه الشرعیه التی تقطع لها الصلاه مع ما تسالموا علیه من تقدیم حق الناس علی حق اللّه تعالی عند الدوران و إن کانت هذه الکلیه مخدوشه، کما یأتی تفصیلها فی الموارد المناسبه إن شاء اللّه تعالی.

(12) لأهمیه الصلاه حینئذ قولا واحدا.
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الضیق وجوب الإقدام علی الأداء متشاغلا بالصلاه (13).


مسأله 4: فی موارد وجوب القطع إذا ترکه و اشتغل بها فالظاهر الصحه

(مسأله 4): فی موارد وجوب القطع إذا ترکه و اشتغل بها فالظاهر الصحه، و إن کان آثما فی ترک الواجب (14) لکن الأحوط الإعاده (15) خصوصا فی صوره توقف دفع الضرر الواجب علیه (16).


مسأله 5: یستحب أن یقول حین إراده القطع فی موضع الرخصه

(مسأله 5): یستحب أن یقول حین إراده القطع فی موضع الرخصه، أو الوجوب: «السّلام علیک أیّها النّبیّ، و رحمه اللّه و برکاته» (17).

______________________________

(13) جمعا بین الحقین، و لأنّ جمله من واجبات الصلاه تسقط مع الضروره، و المقام من مصادیقها، هذا کلّه مع المنافاه للفوریه العرفیه و عدم إحراز رضا الدّائن بالتأخیر بقدر إتمام الصلاه، و کلّ منهما ممنوع خصوصا الأخیر إذ أیّ مسلم، بل أی ذی وجدان لا یرضی بالتأخیر بقدر إتمام الصلاه.

(14) لأنّ المتفاهم عند المتشرعه أنّ القطع ضد الإتمام، و قد ثبت فی محلّه أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضدّه، مع أنّ النهی عن الإتمام لیس لأجل مفسده فی المتعلق حتّی لا یصح التقرب به، و إنّما هو لأجل جهه عرضیه خارجیه هی إزاله النجاسه، و مثل هذه النواهی لا دلاله لها علی البطلان.

(15) خروجا عن خلاف من أوجبها، و لکنه بلا دلیل، کما لا یخفی علی الخبیر.

(16) القطع الواجب تاره: لأجل الإتیان بواجب أهم، کإزاله النجاسه عن المسجد، أو حفظ نفس محترمه، و نحوهما. و أخری لدفع الضرر عن النفس و العرض و المال. و فی الصوره الثانیه یمکن دعوی انطباق عنوان الإضرار علی ذات الصلاه، لکونها سببا لوقوع الضرر فتصیر ذا مفسده من هذه الجهه فتبطل.

(17) تنزیلا للقطع المأذون فیه شرعا منزله الفراغ و الإتمام یکون بالسلام فکذا فی المقام. و إنّما یقال: السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته و لا یقال: السلام علینا، و لا السلام علیکم، فرقا بین الفراغ التنزیلی و الفراغ 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

الواقعی، و هذا المقدار یکفی فی الاستحباب بعد بنائه علی المسامحه. و قال فی الذکری: «إذا أراد القطع، فالأجود التحلیل بالتسلیم، لعموم: تحلیلها التسلیم».

و نحوه ما فی فوائد الشرائع إلا أنّه قال: فالأحسن. و ظاهره الإتیان أما بالسلام علینا، أو السلام علیکم، فلا ینطبق قول الماتن رحمه اللّه علیهما إلا بما قلناه. و الحمد للّه أولا و آخرا.
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فصل فی صلاه الآیات


اشاره

(فصل فی صلاه الآیات) و هی واجبه (1) علی الرجال، و النساء و الخناثی (2).



و سببها أمور


اشاره

و سببها أمور:



الأول و الثانی: کسوف الشمس، و خسوف القمر

(الأول) و (الثانی): کسوف الشمس، و خسوف القمر (3)، و لو (فصل فی صلاه الآیات)

______________________________

(1) نصوصا، و إجماعا، بل ضروره من المذهب إن لم یکن من الدّین فی الجمله.

(2) للإطلاق، و الاتفاق، و قاعده الاشتراک، و خصوص خبر ابن جعفر علیه السلام: «عن النساء هل علی من عرف منهنّ صلاه النافله و صلاه اللیل، و الزوال، و الکسوف ما علی الرجال؟ قال علیه السلام: نعم» «1».

و أما الخناثی فإن کانت من إحدی الطائفتین، فیشملها الدلیل قطعا، و أما إذا کانت طبیعه ثالثه فهی کذلک، للقطع بأنّها لیست کالحیوان.

(3) نصوصا، و إجماعا:

منها: ما فی خبر علیّ بن عبد اللّه عن أبی الحسن موسی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث موت إبراهیم بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال صلّی اللّه علیه و آله: «یا أیها الناس إنّ الشمس و القمر آیتان من آیات اللّه، یجریان بأمره، مطیعان له، لا ینکسفان لموت أحد و لا لحیاته، فإذا انکسفتا أو واحده منهما فصلوا. ثمَّ نزل فصلی بالناس صلاه الکسوف» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 10.
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بعضهما (4)، و إن لم یحصل منهما خوف (5).


الثالث: الزلزله

(الثالث): الزلزله (6)، و هی- أیضا- سبب لها مطلقا و إن لم یحصل بها خوف علی الأقوی (7).

______________________________

(4) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(5) لإطلاق الروایات، و معاقد الإجماعات. و أما خبر الفضل: «إنّما جعلت للکسوف صلاه لأنّه من آیات اللّه تعالی لا یدری الرحمه ظهرت أم لعذاب، فأحبّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن تفزع أمته إلی خالقها و راحمها عند ذلک لیصرف عنهم شرّها و یقیهم مکروهها، کما صرف عن قوم یونس علیهم السلام حین تضرّعوا إلی اللّه عزّ و جل» «1».

فهو بیان لحکمه التشریع لا أن یکون لبیان کون خوف العذاب قیدا للحکم و علّه له، و الشک فیه یکفی فی عدم إحراز القیدیه.

(6) إجماعا، و نصّا، ففی خبر سلیمان المنجبر: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الزلزله ما هی؟ فقال علیه السلام: آیه- إلی أن قال- قلت: فإذا کان ذلک فما أصنع؟ قال علیه السلام: صلّ صلاه الکسوف» «2».

و أما خبر عماره: «إنّ الزلازل و الکسوفین و الریاح الهائله من علامات الساعه، فإذا رأیتم شیئا من ذلک فتذکروا قیام الساعه و افزعوا إلی مساجدکم» «3».

فهو لا ینافی وجوب الصلاه، بل یشهد له، لأنّ الفزع إلی المساجد یمکن أن یکون لإتیان صلاه الآیات فیها.

(7) لإطلاق النص و الفتوی الشامل لما إذا لم یحصل الخوف أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.
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الرابع: کلّ مخوف سماوی

(الرابع): کلّ مخوف سماوی (8)

______________________________

(8) إجماعا، و نصوصا:

منها: صحیح محمد بن مسلم و زراره: «قلنا لأبی جعفر علیه السلام:

أرأیت هذه الریاح و الظلم التی تکون هل یصلّی لها؟ فقال علیه السلام: کلّ أخاویف السماء من ظلمه أو ریح أو فزع فصلّ له صلاه الکسوف حتّی یسکن» «1».

و أشکل علیه تاره: بأنّه یحتمل أن یکون السؤال إنّما وقع عن أصل المشروعیه، فلا یدل علی الوجوب. و فیه: أنّ قوله علیه السلام: «فصلّ له صلاه الکسوف» ظاهر فی الوجوب، و المدار فی استفاده الوجوب علی ظهور قول الإمام علیه السلام فیه لا علی الاحتمال فی سؤال السائل.

و أخری: بأنّ قوله علیه السلام: «حتّی تسکن» إن حمل علی تطویل الصلاه فهو مندوب قطعا، و إن حمل علی حکمه التشریع فتکون أعمّ من الوجوب، فیخدش به ظهور قوله علیه السلام: «فصل له صلاه الکسوف» فی الوجوب.

و فیه: أنّه یمکن أن یحمل ذلک علی الندب بقرینه خارجیه، و التفکیک بین جملات الروایات شائع، کما أنّه یمکن أن یحمل علی حکمه التشریع، و ذلک لا ینافی أیضا ظهور قوله علیه السلام: «فصل له ..» فی الوجوب، لأنّ تسکین الآیات المخوفه واجب عند العقلاء.

و منها: صحیح ابن مسلم و برید عن أبی جعفر علیه السلام و أبی عبد اللّه علیه السلام قالا: «إذا وقع الکسوف أو بعض هذه الآیات فصلّها ما لم تتخوّف أن یذهب وقت الفریضه» «2».

و أشکل علیه تاره: بإجمال ضمیر الإشاره. و فیه: أنّ قولهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.
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أو أرضی (9)، کالریح الأسود ..........

______________________________

علیهما السلام فی الصحیح السابق: «کلّ أخاویف السماء.» یرفع هذا الإجمال، إذ الروایات یبین بعضها بعضا.

و أخری: بأنّه فی مقام بیان عدم المزاحمه بین الفریضه و صلاه الآیه، لا فی مقام بیان وجوبها. و فیه: أنّ قوله علیه السلام: «فصلّها» ظاهر فی الوجوب، و الظاهر کون الإمام علیه السلام فی مقام بیان وجوبها بهذه الجمله، و عدم المزاحمه یستفاد من الجمله الأخری. فیشتمل قوله علیه السلام علی حکمین مستقلّین بالنسبه إلی صلاه الآیه وجوب أصلها، و عدم المزاحمه بها مع الفریضه.

و منها: صحیح عبد الرحمن: «سئل الصادق علیه السلام عن الریح و الظلمه تکون فی السماء و الکسوف، فقال الصادق علیه السلام: صلاتهما سواء» «1».

و إطلاق التسویه یقتضی التسویه فی تمام الجهات، حکما و موضوعا.

(9) نسب ذلک إلی کثیر من الفتاوی. و استدل علیه بوجوه:

الأول: أنّ المراد بأخاویف السماء مطلق الأخاویف النوعیه المنسوبه إلی خالق السماء، کما یقال: تلف سماویّ، و آفه سماویه.

الثانی: ما تقدم من التعلیل فی خبر الفضل من قوله علیه السلام: «لأنّه من آیات اللّه» «2»، و المنساق منه الآیات الخاصه التی یمکن أن تعد من علامات غضب اللّه تعالی.

الثالث: صحه دعوی الأولویه بالنسبه إلی الزلزله و الکسوفین، لأنّه إذا وجبت الصلاه فیها مع عدم حصول الخوف، فیکون الوجوب بالنسبه إلی ما یخاف منه بالأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 247.
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أو الأحمر أو الأصفر، و الظلمه الشدیده، و الصاعقه، و الصیحه، و الهده، و النار التی تظهر فی السماء، و الخسف، و غیر ذلک من الآیات المخوّفه عند غالب الناس. و لا عبره بغیر المخوف (10) من هذه المذکورات، و لا بخوف النادر (11)، و لا بانکساف أحد النیّرین ببعض الکواکب الذی لا یظهر إلا للأوحدی من الناس، و کذا بانکساف بعض الکواکب ببعض إذا لم یکن مخوفا للغالب من الناس (12).

______________________________

إن قلت: فعلی هذا تجب الصلاه فی مثل الوباء، و الطاعون، و السیل العظیم و نحوها.

(قلت): یمکن دعوی انصراف الأدله عنها، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الوجوب فیها.

(10) للأصل، و اختصاص الأدله بالمخوف.

(11) لابتناء الأحکام علی الغالب، دون النادر، کما هو مذکور فی علل الأحکام، راجع علل الصدوق، و ابن شاذان (قدّس سرّهما).

(12) للأصل، و الانصراف، بل و کذا انکساف الشمس أو القمر إذا لم یظهر إلا للأوحدی، إذ الأدله منصرفه عن مثله. هذا مضافا إلی ظهور الاتفاق علی عدم الوجوب فی ذلک کلّه.

ثمَّ إنّ جمیع هذه الآیات- سماویه أو أرضیه- من فعل اللّه تعالی تحصل بإرادته و اختیاره، و فیها مصالح کثیره، منها: تنبیه الغافلین، و منها: إراءه بعض ما فی القیامه من الأهوال العظیمه فی الدنیا إتماما للحجه، و منها: أنّ الحوادث و التغییرات و التبدلات تعرض جمیع الممکنات، و لا اختصاص لها بممکن دون آخر، و لا تختص بخصوص الإنسان، و ذلک کلّه لا ینافی ما أثبتوه فی العلوم الطبیعیه من أسباب خاصه طبیعیه لحدوثها، إذ الطبیعه بجمیع شؤونها- من ذاتها، و أطوارها و سلسله أسبابها و مسبباتها- مقهوره تحت إراده اللّه تعالی، و لکن خفیت علی الناس لقصر عقولهم عن درک غیر الحسیات، و إلا فالعاقل الملتفت 

ص: 250






و أما وقتها

و أما وقتها، ففی الکسوفین هو من حین الأخذ (13) إلی تمام الانجلاء علی الأقوی (14)، فتجب المبادره إلیها- بمعنی عدم التأخیر

______________________________

یعترف بأنّ أزمه الأمور طرا بیده. و هناک مباحث علمیه مهمه تعرضنا لها فی التفسیر نسأل اللّه التیسیر.

(13) لظواهر النصوص، و الإجماع، بل الضروره، إذ لا وجه لاحتمال جواز الإتیان قبل تحقق الآیه.

(14) لاستصحاب بقاء الوقت، و أصاله البراءه عن وجوب المبادره قبل الانجلاء، و إطلاق النصوص و خصوص بعضها الآخر، کصحیح الرهط:

«صلّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الناس خلفه فی کسوف الشمس ففرغ حین فرغ و قد انجلی کسوفها» «1».

و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إن صلّیت الکسوف إلی أن یذهب الکسوف عن الشمس و القمر، و تطوّل فی صلاتک فإنّ ذلک أفضل، و إذ أحببت أن تصلّی فتفرغ من صلاتک قبل أن یذهب الکسوف فهو جائز» «2».

و یشهد له ما دل علی استحباب التطویل «3»، و قراءه السور الطوال «4».

و ذهب إلی ذلک أکثر المتأخرین.

و لکن نسب إلی المشهور انتهاء الوقت بالشروع فی الانجلاء، و عمده دلیلهم صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «ذکروا انکساف القمر و ما یلقی الناس من شدّته، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: إذا انجلی منه شی ء فقد انجلی» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الآیات.

(4) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2 و 6.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.
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إلی تمام الانجلاء- و تکون أداء فی الوقت المذکور. و الأحوط عدم التأخیر (15) عن الشروع فی الانجلاء و عدم نیه الأداء و القضاء علی فرض التأخیر. و أما فی الزلزله و سائر الآیات المخوفه فلا وقت لها (16)، بل

______________________________

بدعوی أنّه شارح للانجلاء الوارد فی صحیح الرهط.

و فیه: أنّ قوله علیه السلام: «إذا انجلی منه شی ء ..» یحتمل وجهین:

الأول: أن یکون التنزیل بلحاظ الوقت.

الثانی: أن یکون بلحاظ ما یلقی الناس من الشده، کما وقع فی السؤال.

و المنساق من سیاق السؤال و الجواب هو الأخیر، فیکون الإمام علیه السلام فی مقام إزاله الخوف عن الناس و تسکینهم و إدخال الطمأنینه علیهم، و مع هذا الاحتمال یسقط الاستدلال.

(15) خروجا عن خلاف من جعل آخر الوقت الشروع فی الانجلاء و یأتی فی [المسأله 8] ما یرتبط بالمقام.

(16) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الإجماع، و قبح التکلیف بعمل لا یسعه وقت حصول سببه، کما فی جمیع الزلازل و الآیات الآنیه. و التفصیل بین الآیه التی یسع زمانها للصلاه فیه، و ما لا یسع یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود، إذ لیس فی البین إلا قول أبی جعفر علیه السلام فیما تقدم من صحیح زراره: «کلّ أخاویف السماء من ظلمه، أو ریح، أو فزع، فصلّ له صلاه الکسوف حتّی تسکن» بدعوی أنّ قوله علیه السلام: «حتّی تسکن» قید للحکم أو للموضوع فیدل علی التوقیت لا محاله بالنسبه إلی الجمیع خرج منه ما لا یسع الوقت للصلاه فیه و بقی الباقی.

و فیه: أنّ قوله علیه السلام: «حتّی تسکن» یحتمل وجوها:

منها: کونه حکمه للتشریع.

و منها: أن یکون قیدا للحکم أو الموضوع بنحو تعدد المطلوب.
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تجب المبادره إلی الإتیان بها بمجرد حصولها (17)، و إن عصی فبعده إلی آخر العمر (18). و تکون أداء مهما أتی بها إلی آخره (19).


و أما کیفیتها


اشاره

و أما کیفیتها، فهی رکعتان (20) .......

______________________________

و منها: أن یکون قیدا لأحدهما بنحو وحده المطلوب. و لا یثبت التوقیت إلا علی الأخیر و لیس ظاهرا فیه، بل یمکن دعوی ظهوره فی الأول بقرینه سائر الأخبار.

(17) لأنّه المنساق من أدله وجوبها.

(18) لأصاله بقاء الوجوب، و قاعده الاشتغال.

(19) لأنّ ذلک مقتضی الإطلاقات الداله علی الوجوب، و عدم الدلیل علی التوقیت فتکون أداء فی تمام العمر لا محاله، هذا بحسب الغالب، و لو فرض وقوع کسوف أو خسوف لم یمتد بقدر الصلاه أو حدثت زلزله امتد زمانها بقدر الصلاه أو أکثر وجبت الصلاه لها، للعمومات و الإطلاقات و إن لم یصح تعبیر الأداء و القضاء فی الأول، و صح التعبیر بهما فی الثانی، إلا أن یدعی انصراف الأدله عن الأول. و لکنّه مشکل، و إن نسب إلی المشهور سقوط الأداء و القضاء فیه. و لکنه أشکل.

(20) إجماعا، بل بضروره فقه الإمامیه، و تدل علیه نصوص، کخبر ابن سنان: «انکسفت الشمس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فصلّی رکعتین ..» «1».

و فی صحیح الرهط: «ثمَّ ترکع الخامسه، فإذا رفعت رأسک قلت: سمع اللّه لمن حمده، ثمَّ تخر ساجدا فتسجد سجدتین ثمَّ تقوم فتصنع مثل ما صنعت فی الأولی» «2».

فإن ظهور صدره و صراحه ذیله فی أنّها رکعتان مما لا ینکر. و کذا یدل علیه 

______________________________

(1) الذکری: النظر الثانی من فصل صلاه الآیات فی کیفیتها.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.
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فی کلّ منهما خمس رکوعات (21) و سجدتان بعد الخامس من کلّ منهما، فیکون المجموع عشر رکوعات، و سجدتان بعد الخامس، و سجدتان بعد العاشر.

و تفصیل ذلک (22): بأن یکبّر للإحرام مقارنا للنیه، ثمَّ یقرأ

______________________________

أیضا صدر خبر أبی البختری «1»، و إن وجب حمل ذیله علی التقیه.

و ما فی جمله من الأخبار أنّها عشر رکعات «2» إنّما هو من باب العنایه إطلاقا للرکعه علی الرکوع، و علیه تحمل أیضا کلمات القدماء حیث عبّر فیها بعشر رکعات تبعا للنصوص. و مقتضی الأصل أیضا عدم تشریع الزیاده علی الرکعتین المعهودتین مع أنّه لا ثمره عملیه، بل و لا علمیه بعد الاتفاق علی أنّها مثل الصلاه الثنائیه فی حکم الشک فی الرکعات، و إجراء حکم الأجزاء علی نفس الرکوعات، کما یأتی فی [المسأله 6].

(21) للإجماع، بل ضروره المذهب، و للنصوص الکثیره التی تأتی الإشاره إلی بعضها. و ما یدل علی الخلاف، کخبر أبی البختری و خبر یونس «3» محمول علی التقیه.

(22) الأصل فی هذه الأقسام إطلاق الأخبار الوارده فی المقام، ففی صحیح الرهط عن کلیهما علیهما السلام: «تبدأ فتکبّر بافتتاح الصلاه، ثمَّ تقرأ أم الکتاب و سوره، ثمَّ ترکع، ثمَّ ترفع رأسک من الرکوع، فتقرأ أم الکتاب و سوره، ثمَّ ترکع الثانیه، ثمَّ ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سوره، ثمَّ ترکع الثالثه، ثمَّ ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سوره، ثمَّ ترکع الرابعه، ثمَّ ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سوره، ثمَّ ترکع الخامسه، فإذا رفعت رأسک قلت: سمع اللّه لمن حمده، ثمَک تخر ساجدا فتسجد سجدتین، ثمَّ تقوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 7 و 11.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 5.
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الحمد و سوره، ثمَّ یرکع، ثمَّ یرفع رأسه و یقرأ الحمد و سوره، ثمَّ یرکع، و هکذا حتّی یتم خمسا، فیسجد بعد الخامس سجدتین، ثمَّ یقوم للرکعه الثانیه فیقرأ الحمد و سوره ثمَّ یرکع، و هکذا إلی العاشر فیسجد بعده سجدتین، ثمَّ یتشهد و یسلّم. و لا فرق بین اتحاد السوره

______________________________

فتصنع مثل ما صنعت فی الأولی. قال: قلت: و إن هو قرأ سوره واحده فی الخمس رکعات یفرقها بینها؟ قال علیه السلام: أجزأه أم القرآن فی أول مره، فإن قرأ خمس سور فمع کلّ سوره أم الکتاب، و القنوت فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع إذا فرغت من القراءه» «1».

و فی صحیح زراره و محمد: «إن قرأت سوره فی کلّ رکعه فاقرأ فاتحه الکتاب، فإن نقصت من السوره شیئا فاقرأ من حیث نقصت و لا تقرأ فاتحه الکتاب» «2».

و فی صحیح الحلبی: «و إن شئت قرأت سوره فی کلّ رکعه، و إن شئت قرأت نصف سوره فی کلّ رکعه، فإذا قرأت سوره فی کل رکعه فاقرأ فاتحه الکتاب، و إن قرأت نصف سوره أجزأک أن لا تقرأ فاتحه الکتاب إلا فی أول رکعه حتّی تستأنف أخری» «3».

و النصف فیه محمول علی الترخیص بقرینه غیره الذی نصّ فی صحه التفریق بأقل منه. فمن إطلاق مثل هذه الأخبار یمکن أن یستفاد الصور المذکوره فی المتن.

و ما یظهر منه عدم وجوب الفاتحه، کما فی خبر ابن سنان «4»، و أبی بصیر «5» لا بد من طرحه لمخالفته للنص و الفتوی، أو حمله علی بعض المحامل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 7.

(4) تقدم فی صفحه: 253.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.
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فی الجمیع أو تغایرها (23).

و یجوز تفریق سوره واحده علی الرکوعات، فیقرأ فی القیام الأول من الرکعه الأولی الفاتحه، ثمَّ یقرأ بعدها آیه من سوره أو أقلّ أو أکثر (24)، ثمَّ یرکع و یرفع رأسه و یقرأ بعضا آخر من تلک السوره و یرکع، ثمَّ یرفع و یقرأ بعضا آخر، و هکذا إلی الخامس حتّی یتم سوره ثمَّ یرکع، ثمَّ یسجد بعده سجدتین، ثمَّ یقوم إلی الرکعه الثانیه، فیقرأ فی القیام الأول الفاتحه و بعض السوره، ثمَّ یرکع و یقوم و یصنع کما صنع فی الرکعه الأولی إلی العاشر، فیسجد بعده سجدتین، و یتشهد و یسلّم. فیکون فی کلّ رکعه الفاتحه مره، و سوره تامه مفرقه علی الرکوعات الخمسه مره. و یجب إتمام سوره فی کلّ رکعه (25)، و إن زاد علیها فلا بأس (26).

______________________________

(23) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الإجماع.

(24) لإطلاق ما تقدم من صحیح الرهط، و یقتضیه الأصل أیضا. لأنّ المسأله من هذه الجهه من موارد الأقلّ و الأکثر.

(25) نسب ذلک إلی المشهور، و نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأخبار و الأصحاب. و یدل علیه ما دل علی أنّها رکعتان، و أنّ فی کلّ رکعه یجب الحمد و سوره تامه، مع ظهور ما تقدم من صحیح الرهط فی ذلک و لا إطلاق فی البین یدل علی الخلاف، لأنّ مثل ما تقدم من صحیح زراره و الحلبی لیس فی مقام البیان من هذه الجهه حتّی یصح التمسک بإطلاقه. فالمقتضی للوجوب موجود و المانع عنه مفقود، فلا وجه للتمسک بالأصل.

(26) لإطلاق قول الرضا علیه السلام فی صحیح البزنطی: «إذا ختمت سوره و بدأت بأخری فاقرأ فاتحه الکتاب، و إن قرأت سوره فی الرکعتین أو ثلاث 
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و الأحوط الأقوی وجوب القراءه علیه من حیث قطع (27)، کما أنّ الأحوط و الأقوی عدم مشروعیه الفاتحه حینئذ (28) إلا إذا أکمل السوره، فإنّه لو أکملها وجب علیه فی القیام بعد الرکوع قراءه الفاتحه (29).

______________________________

فلا تقرأ بفاتحه الکتاب حتّی تختم السوره» «1».

هذا مع ظهور إجماعهم علیه.

(27) لما تقدم فی صحیح زراره و محمد: «فإن نقصت من السوره شیئا فاقرأ من حیث نقصت، و لا تقرأ فاتحه الکتاب» «2».

و قد أفتی بمفاده جمع کثیر. و احتمال أنّ الأمر وارد فی مقام توهم الحظر فلا یستفاد منه الوجوب خلاف الظاهر، فلا وجه لما نسب إلی الشهیدین رحمهما اللّه من جواز القراءه من أیّ موضع شاء، و جواز رفضها و قراءه غیرها.

کما لا وجه للتخییر بین القراءه من حیث قطع و قراءه غیرها، کما نسب إلی المبسوط، لأنّ کلّ ذلک بلا دلیل إلا التمسک بالأصل و الإطلاق فی مقابل النص الصحیح، و القید الصریح.

(28) لما تقدم فی صحیحی البزنطی و زراره، و قد عمل بهما الأکثر، و احتمال کونها فی مقام توهم الحظر، فلا یستفاد منها غیر الجواز، خلاف الظاهر.

(29) للإجماع، لجمله من النصوص: منها: ما تقدم من صحیح البزنطی: «إذا ختمت سوره و بدأت بأخری فاقرأ فاتحه الکتاب». و نسب إلی الحلیّ عدم الوجوب، لخبر ابن سنان:

«انکسفت الشمس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فصلّی رکعتین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 13.

(2) تقدم فی صفحه:؟؟.
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و هکذا کلّما رکع عن تمام سوره وجبت الفاتحه فی القیام بعده (30)، بخلاف ما إذا لم یرکع عن تمام سوره بل رکع عن بعضها، فإنّه یقرأ من حیث قطع و لا یعید الحمد کما عرفت (31). نعم، لو رکع الرکوع الخامس عن بعض سوره فسجد (32)، فالأقوی وجوب الحمد بعد القیام

______________________________

فقرأ سوره ثمَّ رکع فأطال الرکوع، ثمَّ رفع رأسه فقرأ سوره، ثمَّ رکع فعل ذلک خمس مرات» «1».

و فی خبر أبی بصیر: «یقرأ فی کلّ رکعه مثل یس و النور، و یکون رکوعک مثل قراءتک، و سجودک مثل رکوعک، قلت: ممن لم یحسن یس و أشباهها؟

قال علیه السلام: فلیقرأ ستین آیه» «2».

هذا مع ما دل علی وجوب الفاتحه مره فی کلّ رکعه «3».

و فیه: أنّه مسبوق بالإجماع و ملحوق به- کما فی الجواهر- فلا وجه لقوله مع کثره تفرداته، و الخبران لا بد من طرحهما أو رد علمهما إلی أهله. و ما دل علی وجوب الفاتحه مره فی کلّ رکعه محکوم بما تقدم من صحیح البزنطی فلا وجه للاعتماد علیه، فالمتعیّن ما هو المشهور.

(30) لما تقدم فی صحیح البزنطی، و صحیح الرهط، و ظاهرهم الاتفاق علیه.

(31) لما مر فی صحیح الرهط: «قلت: فإن قرأ سوره واحده فی الخمس رکعات یفرقها، قال علیه السلام: أجزأه أم القرآن فی أول مره» «4».

(32) یدل علی جواز الرکوع الخامس عن بعض سوره الأصل، و ظهور 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 253.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(3) انظر النصوص الخاصه الوارده فی المقام الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات، و أما النصوص العامه فراجع الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.
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للرکعه الثانیه (33) ثمَّ القراءه من حیث قطع (34). و فی صوره التفریق یجوز قراءه أزید من سوره فی کلّ رکعه مع إعاده الفاتحه بعد إتمام

______________________________

عدم الخلاف، و إطلاق ما تقدم من صحیحی زراره و الحلبی و عن الشهید رحمه اللّه فی الألفیه: إتمام السوره قبل الرکوع الخامس و العاشر، و لا دلیل له یصح الاعتماد علیه إلا المناقشه فی إطلاق الصحیحین.

و فیه: أنّه لو فرض صحتها یکفینا الأصل، لأنّ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر و إلا دعوی أنّ الرکوع الخامس و العاشر الرکوع الحقیقی، و البقیه أجزاء ففیه: مضافا إلی أنّه أول الدعوی، أنّه قد أتی بسوره تامه کامله قبل الرکوع الخامس، لما تقدم من أنّه یجب الإتیان بسوره کامله فی کلّ رکعه فما هو الواجب قد أتی به و غیره یشک فی وجوبه، و المرجع فیه إنّما هو الأصل. نعم، الأحوط إتمام السوره قبل الرکوع الخامس و العاشر خروجا عن خلافه.

(33) لعموم ما دل علی وجوب الفاتحه المنطبق بحسب ظواهر الأدله و مرتکزات المصلّین علی القیام بعد السجود.

(34) لما تقدم فی صحیح زراره و محمد.

إن قلت: القراءه من حیث قطع ملازمه لسقوط الحمد، کما تقدم فلا وجه للإتیان بها حینئذ، فوجوب الإتیان بها مع القراءه من حیث قطع من قبیل المتنافیین.

قلت: لقراءه الحمد فی صلاه الآیات جهتان إحداهما: کونها واجبه فی کلّ صلاه و أنّه: «لا صلاه إلّا بفاتحه الکتاب» «1».

ثانیهما: أنّه إذا تمت السوره فی صلاه الآیات وجب قراءه الحمد حینئذ لدلیل خاص دل علیها، و لا ربط لإحدی الجهتین بالأخری، فوجوب الإتیان بها من الجهه الأولی التی تکون اقتضائیا لا ینافی سقوطها من الجهه الثانیه التی تکون لا اقتضائیا، فلا وجه لتوهم المنافاه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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السوره فی القیام اللاحق (35).


مسأله 1: لکیفیه صلاه الآیات- کما استفید مما ذکرنا صور

(مسأله 1): لکیفیه صلاه الآیات- کما استفید مما ذکرنا- صور (36):

الأولی: أن یقرأ فی کلّ قیام قبل کلّ رکوع بفاتحه الکتاب و سوره تامه فی کلّ من الرّکعتین، فیکون کلّ من الفاتحه و السوره عشر مرات، و یسجد بعد الرکوع الخامس و العاشر سجدتین.

الثانیه: أن یفرّق سوره واحده علی الرکوعات الخمسه فی کلّ من الرکعتین، فتکون الفاتحه مرّتین، مره فی القیام الأول من الرکعه الأولی، و مرّه فی القیام الأول من الثانیه، و السوره أیضا مرتین.

الثالثه: أن یأتی بالرکعه الأولی کما فی الصوره الأولی، و بالرکعه الثانیه کما فی الصوره الثانیه.

الرابعه: عکس هذه الصوره.

الخامسه: أن یأتی فی کلّ من الرّکعتین بأزید من سوره، فیجمع بین إتمام السوره فی بعض القیامات و تفریقها فی البعض فتکون الفاتحه

______________________________

(35) تقدم ما یتعلق به، و أنّه تکرار لما سبق، فراجع و تأمل.

(36) و هی تسعه حاصله من ضرب ثلاثه فی ثلاثه، لأنّه إما أن یقرأ سوره تامه قبل کلّ رکوع فی الرکعه الأولی، أو یفرّق سوره واحده علی الرکوعات الخمس، أو یجمع بینهما، فیقرأ سوره تامه قبل بعض الرکوعات و یقرن فی بعضها. و هکذا فی الرکعه الثانیه، و ضرب الثلاثه فی مثلها تصیر تسعه. و یتفق الرکعتان فی ثلاث صور، و هی الإتمام فی کلّ منهما، و التبعیض کذلک، و الاختلاف مع تساویهما فی مورد الإتمام و التبعیض.

ثمَّ إنّ المدرک فی جمیع الصور التسعه إطلاق ما تقدم من الأدله مع التنصیص ببعض الصور فی صحیح الرهط و غیره، فراجع.
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فی کلّ رکعه أزید من مرّه، حیث إنّه إذا أتم السوره وجب فی القیام اللاحق قراءتها.

السادسه: أن یأتی بالرکعه الأولی کما فی الصوره الأولی، و بالثانیه کما فی الخامسه.

السابعه: عکس ذلک.

الثامنه: أن یأتی بالرکعه الأولی کما فی الصوره الثانیه، و بالثانیه کما فی الخامسه.

التاسعه: عکس ذلک. و الأولی اختیار الصوره الأولی.


مسأله 2: یعتبر فی هذه الصلاه ما یعتبر فی الیومیه

(مسأله 2): یعتبر فی هذه الصلاه ما یعتبر فی الیومیه من الأجزاء و الشرائط و الأذکار الواجبه و المندوبه (37).


مسأله 3: یستحب فی کلّ قیام ثان- بعد القراءه قبل الرکوع- قنوت

(مسأله 3): یستحب فی کلّ قیام ثان- بعد القراءه قبل الرکوع- قنوت، فیکون فی مجموع الرّکعتین خمس قنوتات (38) و یجوز الاجتزاء بقنوتین:

(أحدهما): قبل الرکوع الخامس.

______________________________

(37) للإجماع، و لإطلاق أدلتها الشامل لصلاه الآیات أیضا فی کلّ ذلک.

(38) لصحیح الرهط: «و القنوت فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع إذا فرغت من القراءه، ثمَّ تقنت فی الرابعه مثل ذلک، ثمَّ فی السادسه، ثمَّ فی الثامنه، ثمَّ فی العاشره» «1».

و فی صحیح ابن مسلم: «و تقنت فی کلّ رکعتین قبل الرکوع» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الکسوف و الآیات حدیث: 6.
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(و الثانی): قبل العاشر (39). و یجوز الاقتصار علی الأخیر منهما (40).


مسأله 4: یستحب أن یکبر عند کلّ هوی للرکوع و کلّ رفع منه

(مسأله 4): یستحب أن یکبر عند کلّ هوی للرکوع و کلّ رفع منه (41).


مسأله 5: یستحب أن یقول: «سمع اللّه لمن حمده» بعد الرفع من الرکوع الخامس و العاشر

(مسأله 5): یستحب أن یقول: «سمع اللّه لمن حمده» بعد الرفع من الرکوع الخامس و العاشر (42).

______________________________

(39) لما فی الفقیه: «و إن لم یقنت إلا فی الخامسه، و العاشره فهو جائز، لورود الخبر به» «1».

و هذا یکفی فی الاستحباب خصوصا مع البناء علی المسامحه فیه، فلا وجه لما عن بعض من عدم ثبوت الاستحباب قبل الرکوع الخامس.

(40) لإطلاق أدله استحباب القنوت قبل الرکوع فی کلّ رکعتین من الصلاه الشامل لهذه الصلاه أیضا، فیحمل الصحیحان، و خبر الفقیه علی الأفضلیه و الأولویه لا محاله.

(41) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره و محمد: «تفتتح الصلاه بتکبیره، و ترکع بتکبیره، و ترفع رأسک بتکبیره، إلا فی الخامسه التی تسجد فیها و تقول: سمع اللّه لمن حمده» «2».

و منه یستفاد حکم العاشره، فإنّه یستحب فیها أیضا السمعله لأنّه الرکوع الذی یسجد عنه أیضا. کما أنّ منه یعلم أنّه لا بد من تقیید قول الماتن رحمه اللّه: و کلّ رفع منه، بغیر الخامس و العاشر.

(42) لجمله من الصحاح:

منها: صحیح الحلبی: «و لا تقل سمع اللّه لمن حمده فی رفع رأسک فی الرکوع إلا فی الرکعه التی ترید أن تسجد فیها» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 7.
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مسأله 6: هذه الصلاه- حیث إنّها رکعتان- حکمها حکم الصلاه الثنائیه

(مسأله 6): هذه الصلاه- حیث إنّها رکعتان- حکمها حکم الصلاه الثنائیه فی البطلان إذا شک فی أنّه فی الأولی أو الثانیه (43). و إن اشتملت علی خمس رکوعات فی کلّ رکعه. نعم، إذا شک فی عدد الرکوعات کان حکمها حکم أجزاء الیومیه فی أنّه یبنی علی الأقلّ إن لم یتجاوز المحلّ، و علی الإتیان إن تجاوزه (44)، و لا تبطل صلاته بالشک فیها (45). نعم، لو شک فی أنّه الخامس- فیکون آخر الرکعه الأولی- أو السادس- فیکون أول الثانیه- بطلت الصلاه من حیث رجوعه إلی الشک فی الرکعات (46).


مسأله 7: الرکوعات فی هذه الصلاه أرکان تبطل

(مسأله 7): الرکوعات فی هذه الصلاه أرکان (47) تبطل

______________________________

و نحوه غیره. المحموله علی الاستحباب جمعا و إجماعا.

(43) لعموم التعلیل فی موثق سماعه: «و الجمعه أیضا إذا سها فیها الإمام فعلیه أن یعید الصلاه، لأنّها رکعتان» «1».

و یأتی فی فصل (الشک فی الرکعات) ما ینفع المقام، و تجری أصاله المساواه بین هذه الفریضه و سائر الفرائض الثنائیه إلا ما نص الشارع علی الاختلاف، و لا دلیل علی الخروج من هذه الجهه.

(44) لقاعده الاشتغال- الجاریه فی الأول- من غیر دلیل حاکم علیها، و أما الثانی فلقاعده التجاوز المتفق علیها نصّا و فتوی فی مطلق الصلوات.

(45) لأصاله الصحه، و عدم المانعیه من غیر دلیل حاکم علیها من نصّ أو إجماع.

(46) لما مرّ من أصاله المساواه بین هذه الفریضه و الفریضه الثنائیه الیومیه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک من هذه الجهه.

(47) لإطلاق ما دل علی أنّ الرکوع رکن، الشامل لهذه الرکوعات أیضا مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 8.
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بزیادتها و نقصها عمدا و سهوا کالیومیه.


مسأله 8: إذا أدرک من وقت الکسوفین رکعه فقد أدرک الوقت و الصلاه أداء

(مسأله 8): إذا أدرک من وقت الکسوفین رکعه فقد أدرک الوقت و الصلاه أداء (48)، بل و کذلک إذا لم یسع وقتهما إلا بقدر الرکعه، بل و کذا إذا قصر عن أداء الرکعه أیضا (49).

______________________________

عدم دلیل علی التخصیص بغیرها.

(48) لعموم «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت» الشامل لهذه الصلاه أیضا، و یقتضیه ما مرّ من أصاله المساواه بینها و بین الثنائیه الیومیه.

(49) بلا إشکال فیه بناء علی السببیه المطلقه. و أما بناء علی التوقیت فیمکن أن یقال: إنّ التوقیت فیها إنّما هو بلحاظ الحدوث فقط، یعنی یکون إحداث صلاه الآیه فی زمان تحققها، سواء دامت الآیه إلی إتمام الصلاه أم لا. و لکنه مشکل، لأنّ المنساق من الأدله أنّ الوقت لمجموع العمل لا لخصوص التلبس به فقط، و فی جمله من الأخبار إطلاق القضاء علی الصلاه التی یؤتی بها بعد الانجلاء «1».

إن قلت: نعم، و لکن قاعده «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت» تشمل ما إذا لم یسع الوقت إلا للرکعه، و مقتضی الاستصحاب وجوب الإتیان و لو لم یسع للرکعه أیضا.

قلت: أما القاعده فالمنساق منها ما إذا کان الوقت بحسب الذات، و جعل أصل التکلیف متسعا لتمام الصلاه و عرض عارض من عدم الإدراک إلا للرکعه منه. و أما الاستصحاب فالمتیقن السابق لیس إلا سعه الوقت لتمام الرکعتین، و غیره مشکوک حدوثا و لا یقین به حتّی یستصحب، بل یکون من الشک فی أصل التکلیف فتجری البراءه حینئذ. نعم، یمکن أن یقال إنّه بملاحظه مناسبه الحکم و الموضوع، و ما فی الحدیث: «إنّ هذه الآیات من علامات الساعه، فإذا رأیتم 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات.
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مسأله 9: إذا علم بالکسوف أو الخسوف و أهمل حتّی مضی الوقت

(مسأله 9): إذا علم بالکسوف أو الخسوف و أهمل حتّی مضی الوقت عصی و وجب القضاء (50)، و کذا إذا علم ثمَّ نسی وجب

______________________________

شیئا من ذلک فتذکروا قیام الساعه و افزعوا إلی مساجدکم» «1».

أنّ هذه الصلاه مطلوبه علی کلّ حال، وسع زمان حدوث الآیه لرکعه أم لا، فیصح علی هذا استصحاب ذات الوجوب الثابت لذات الصلاه غیر المحدوده بحدّ خاص، فیکون مقتضی الاستصحاب وجوب الإتیان بالصلاه مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف، و مورد الدلیل علی الخلاف إنّما هو صوره واحده، و هی ما إذا لم یعلم بها مع عدم احتراق القرص کلّه، و فی غیرها وجب القضاء للاستصحاب، و لما یأتی من الأخبار.

(50) أما العصیان فلترک الواجب. و أما القضاء فلموثق عمار: «إن لم تعلم حتّی یذهب الکسوف ثمَّ علمت بعد ذلک فلیس علیک صلاه الکسوف و إن أعلمک أحد و أنت نائم فعلمت ثمَّ غلبتک عینک فلم تصلّ فعلیک قضاؤها» «2».

و مرسل حریز: «إذا انکسف القمر فاستیقظ الرجل فکسل أن یصلّی فلیغتسل من غد و لیقض الصلاه، و إن لم یستیقظ و لم یعلم بانکساف القمر فلیس علیه إلا القضاء بغیر غسل» «3».

و مقتضی إطلاقهما عدم الفرق بین احتراق الکلّ أو البعض، و مثلهما خبر أبی بصیر «4». و لا بد من حمل ذیل خبر حریز علی التفصیل الآتی فی القسم الثالث.

هذا و الأخبار الوارده فی المقام علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما تقدم من موثق عمار.

الثانی: خبر الحلبی النافی للقضاء مطلقا قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن صلاه الکسوف تقضی إذا فاتتنا؟ قال علیه السلام: لیس فیها قضاء، و قد کان فی أیدینا أنّها تقضی» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 9.
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______________________________

و قریب منه صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السلام:

«سألته عن صلاه الکسوف هل علی من ترکها قضاء؟ قال علیه السلام: إذا فاتتک فلیس علیک قضاء» «1».

و کذا خبر زراره «2»، و البزنطی «3». و حملها علی التفصیل الآتی فی الأخبار من أقرب طرق الجمع بینهما.

الثالث: صحیح ابن مسلم و ابن یسار: «قلنا لأبی جعفر علیه السلام:

أ تقضی صلاه الکسوف من إذا أصبح فعلم و إذا أمسی فعلم، قال علیه السلام:

إن کان القرصان احترقا کلاهما قضیت، و إن کان إنّما احترق بعضهما فلیس علیک قضاؤه» «4».

و عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا انکسف القمر و لم تعلم به حتّی أصبحت ثمَّ بلغک، فإن کان احترق کلّه فعلیک القضاء، و إن لم یکن احترق کلّه فلا قضاء علیک» «5».

و لهذین الخبرین و ما تقدم من موثق عمار نحو حکومه علی جمیع أخبار الباب. و محصّل مفادها بعد رد بعضها إلی بعض أنّه مع العلم السابق بالآیه و ترک الصلاه عصیانا أو نسیانا وجب القضاء مطلقا، و مع عدم العلم السابق بها فإن احترق القرص کلّه وجب القضاء، و إلا فلا.

فروع- (الأول): العلم بالکسوف تاره: مقارن مع حصوله، کأن یراه بنفسه مثلا: و أخری: یکون سابقا علی حصوله من رصد أو نحوه مع الغفله عنه حین الحصول. فهل یکون العلم السابق کالمقارن أیضا أو لا؟ وجهان: المنساق من الأدله هو الثانی، و مقتضی الجمود علی الإطلاق و الاحتیاط هو الأول.

(الثانی): هل یکون الجاهل بالحکم کالجاهل بالموضوع فیما ذکر من التفصیل أو لا؟ مقتضی ظهور تسالمهم علی أنّ الجاهل بالحکم کالعامد إلا ما خرج بالدلیل هو الثانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.
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القضاء (51). و أما إذا لم یعلم بهما حتّی خرج الوقت الذی هو تمام الانجلاء (52)، فإن کان القرص محترقا وجب القضاء، و إن لم یحترق کلّه لم یجب (53) و أما فی سائر الآیات، فمع تعمد التأخیر یجب الإتیان بها ما دام العمر (54).

______________________________

(الثالث): المنساق من الأدله إنّما هو تحقق الکسوف فی الیوم و الخسوف فی اللیل، فلو صار بالعکس و رئی بالآلات الحدیثه فلا تجب الصلاه، و طریق الاحتیاط هو الإتیان بها رجاء.

(الرابع): الظاهر أنّ العلم بمجرد تحققهما سبب لوجوب الصلاه و لو لم تمکن الرؤیه لمانع من غیم أو نحوه.

(51) علی المشهور، لما تقدم فی موثق عمار، فإنّ الظاهر أنّ غلبه العین فیه مثال لمطلق العذر فیشمل النسیان أیضا، و فی مرسل الکافی:

«إذا علم بالکسوف و نسی أن یصلّی فعلیه القضاء» «1».

(52) مر ما یتعلق به فی أول الفصل.

(53) لما تقدم فی صحیح ابنی مسلم و یسار الذی له نحو حکومه علی سائر الأخبار.

(54) لاستصحاب بقاء الوجوب بعد عدم الدلیل علی التوقیت، و هذا هو المشهور، بل یظهر منهم الإجماع علیه.

و الإشکال بأنّ زمان حدوث الآیه و بعده موضوعان مختلفان فلا یجری الأصل.

مردود: بأنّ المستصحب ذات الوجوب و الصلاه من حیث الطبیعه المهمله، فلا محذور فی البین من هذه الجهه، و قد ثبت فی محلّه جواز جریان الاستصحاب فی التدریجیات مطلقا، زمانا کان أو زمانیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.
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و کذا إذا علم و نسی (55)، و أما إذا لم یعلم بها حتّی مضی الوقت، أو حتّی مضی الزمان المتصل بالآیه ففی الوجوب بعد العلم إشکال (56)، لکن لا یترک الاحتیاط (57) بالإتیان بها ما دام العمر فورا

______________________________

(55) لاستصحاب الوجوب بلا محذور فیه، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(56) تقدم أنّ مقتضی الاستصحاب بقاء الوجوب مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا ما یظهر من بعض الکلمات من الإجماع علی عدم وجوب القضاء، و حکی عن المدارک: أنّ هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فیه مخالفا، و نقل عن جدّه فی روض الجنان أنّه احتمل وجوب القضاء لوجود السبب، و عموم قوله علیه السلام:

«من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته» «1».

و ضعّفه بأنّ السبب إنّما وجد فی الأداء خاصه و قد سقط بفوات محلّه، و المتبادر من الفریضه الیومیه. و حیث إنّه رحمه اللّه لم یرده بالإجماع علی عدم وجوب القضاء یعلم منه عدم ثبوت الإجماع الاصطلاحی لدیه، فیبقی مقتضی الاستصحاب بلا دلیل معتبر علی خلافه.

و قد یشکل أیضا بإهمال قضاء سائر الآیات فی النصوص و هو قرینه علی العدم.

و فیه: أنّه أعمّ من ذلک إذ من الممکن أن تکون إطلاقات الوجوب قرینه علیه ما دام العمر.

(57) مقتضی ما تقدم من الاستصحاب و عدم دلیل معتبر علی الخلاف الجزم بالقضاء، کما عن الوحید (قدّس سرّه)، و فی الروضه: أنّه قویّ. و لکن کلام صاحب المدارک: أنّه مذهب الأصحاب لا أعلم فیه مخالفا، یمنع عن الجزم به لو لم یکن هذا نحو اجتهاد منه.

______________________________

(1) قریب منه ورد فی الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.
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ففورا (58).


مسأله 10: إذا علم بالآیه و صلّی

(مسأله 10): إذا علم بالآیه و صلّی، ثمَّ بعد خروج الوقت، أو بعد زمان الاتصال بالآیه تبیّن له فساد صلاته وجب القضاء أو الإعاده (59).


مسأله 11: إذا حصلت الآیه فی وقت الفریضه الیومیه

(مسأله 11): إذا حصلت الآیه فی وقت الفریضه الیومیه (60)

______________________________

(58) الفوریه من الخصوصیات الشرعیه للوجوب یکفی فیها استصحاب أصل الوجوب و ذاته فی ثبوتها و ترتیبها علیه.

(59) لإطلاق ما دل علی وجوبها مع العلم بها و هو معذور ما لم یعلم الخلاف، و قد تقدم حمل «غلبه العین» فی موثق عمار «1» علی مجرد المثال، فالمناط مطلق ما یصلح للعذریه و هی ما دامیه لا دائمیه.

(60) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب القاعده. و أخری: بحسب الأدله الخاصه الوارده فی المقام.

أما الأولی: فالمسأله من صغریات التزاحم، فمع عدم احتمال الأهمیه یکون الحکم فی التخییر، و معه یتعیّن تقدیم الأهم. فإن کان التزاحم فی وقت الإجزاء مع اتساع الوقت لهما یتخیر. و إن کان وقت الفضیله لإحداهما دون الأخری یستحب تقدیم ما حضر وقت فضیلته، و إن کان متسعا لإحداهما و مضیقا للأخری یقدم المضیق، و إن کان الوقت مضیقا بالنسبه إلیهما تقدم الیومیه لأهمیتها، و الأفضل تقدیم الیومیه فی صوره اتساع الوقت لهما، لأنّ الفرائض الیومیه لا یعادلها شی ء من سائر الفرائض نصّا و إجماعا.

و أما الثانیه: فهی جمله من الأخبار: منها: صحیح برید بن معاویه و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام: «إذا وقع الکسوف أو بعض هذه الآیات فصلّها ما لم تتخوّف أن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 265.
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______________________________

یذهب وقت الفریضه، فإن تخوّفت فابدأ بالفریضه و اقطع ما کنت فیه من صلاه الکسوف، فإذا فرغت من الفریضه فارجع إلی حیث کنت قطعت و احتسب بما مضی» «1».

و قوله علیه السلام: «ما لم تتخوّف أن یذهب ..» یحتمل أن یکون المراد به وقت الإجزاء، أو وقت الفضیله، و یشهد للثانی صحیح ابن مسلم:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: جعلت فداک ربما ابتلینا بالکسوف بعد المغرب قبل العشاء الآخره، فإن صلّیت الکسوف خشینا أن تفوتنا الفریضه؟ فقال علیه السلام: إذا خشیت ذلک فاقطع صلاتک و اقض فریضتک ثمَّ عد فیها» «2».

فإنّ حمله علی وقت الإجزاء بعید جدّا، فیکون معنی الصحیح الأول: إنّ وقت حدوث الآیه إن کان بحیث لو اشتغل بها و أتی بها یفوت وقت فضیله الفریضه بدأ بالفریضه، و لو کان فی أثناء الآیه قطعها و اشتغل بالفریضه، فیکون هذا الأمر محمولا علی الندب لا محاله، و یکون مانعا عن ظهور قوله علیه السلام:

«فصلّها ما لم تتخوّف أن یذهب وقت الفریضه» فی الوجوب، لاتحاد السیاق فی جمیع الجملات، مع أنّ استفاده الوجوب منه مشکل من جهه أخری، و هی وروده فی مقام بیان دفع توهم کون البدءه بالفریضه لازمه، فلا یستفاد منه أزید من الترخیص، بل المستفاد من الصحیحین جواز البدار إلی صلاه الآیه عند ظهورها مع اتساع الوقت لها و للفریضه، فلا وجه لما نسب إلی جمع من القدماء: من وجوب تقدیم الفریضه. و إلی آخرین منهم عکسه، لأنّ ذلک اجتهادات لم یقم دلیل معتبر علیها، کما یأتی.

و قد استدل للأول تاره: بصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«سألته عن صلاه الکسوف فی وقت الفریضه، فقال علیه السلام: ابدأ بالفریضه» «3».

و مثله الفقه الرضوی «4». (و فیه): أنّه لا بد من حمله علی مجرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.
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فمع سعه وقتهما تخیّر بین تقدیم أیّهما شاء و إن کان الأحوط تقدیم الیومیه (61). و إن ضاق وقت إحداهما دون الأخری قدّمها. و إن ضاق وقتهما معا قدم الیومیه (62).


مسأله 12: لو شرع فی الیومیه ثمَّ ظهر له ضیق وقت صلاه الآیه قطعها مع سعه وقتها و اشتغل بصلاه الآیه

(مسأله 12): لو شرع فی الیومیه ثمَّ ظهر له ضیق وقت صلاه الآیه قطعها مع سعه وقتها و اشتغل بصلاه الآیه (63). و لو اشتغل بصلاه الآیه فظهر له فی الأثناء ضیق وقت الإجزاء للیومیه قطعها و اشتغل بها

______________________________

الرجحان، لما تقدم فی الصحیح الأول من التصریح بجواز البدءه بصلاه الآیه مع عدم خوف فوت الفریضه.

و أخری: بأنّ الأمر بقطع صلاه الآیه، و الاشتغال فی الفریضه مستلزم لعدم جواز الدخول فیها فی أول الوقت بالأولی.

و فیه أولا: عدم وجوب إتیان الفریضه فی أول الوقت حتّی لا یجوز الدخول فی الآیه فی أول الوقت. و ثانیا: بأنّ الصحیح نص فی جواز صلاه الآیه ما لم یتخوّف فوت وقت الفریضه.

و استدل للثانی: بما تقدم من صحیح ابنی معاویه و مسلم. و فیه: ما تقدم من عدم استفاده الوجوب منه، فراجع.

فتلخص: أنّه لا یستفاد من الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض أزید مما یستفاد من القاعده، و هی وارده علی طبقها، لا أن تکون مخالفه لها.

(61) خروجا عن خلاف من أوجبه. و لکن تقدم القول بوجوب تقدیم الآیه أیضا عن بعض. نعم، لا ریب فی أنّه الأفضل.

(62) لأنّ الوقت لها بالأصاله، و لأهمیه الیومیه بالنسبه إلی جمیع الصلوات، کما هو من المسلّمات.

(63) لما مرّ من أنّها تقطع لکلّ ضروره شرعیه، بل و العرفیه، و المقام منها لأنّه لا ریب فی أنّ الآیه مع ضیق وقتها أهمّ من الفریضه مع سعه وقتها، فتکون من الضرورات الموجبه لوجوب قطعها، مضافا إلی أنّ الحکم مسلّم عندهم.
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و أتمّها، ثمَّ عاد إلی صلاه الآیه من محلّ القطع (64)، إذا لم یقع منه مناف غیر الفصل المزبور (65) بل الأقوی جواز قطع صلاه الآیه و الاشتغال بالیومیه إذا ضاق وقت فضیلتها (66)، فضلا عن الإجزاء ثمَّ العود إلی صلاه الآیه من محلّ القطع، لکن الأحوط خلافه (67).


مسأله 13: یستحب فی هذه الصلاه أمور

اشاره
(مسأله 13): یستحب فی هذه الصلاه أمور:


الأول و الثانی و الثالث: القنوت، و التکبیر قبل الرکوع و بعده، و السمعله علی ما مر
(الأول) و (الثانی) و (الثالث): القنوت، و التکبیر قبل الرکوع و بعده، و السمعله علی ما مر (68).

______________________________

(64) إجماعا، و نصّا، کما تقدم فی صحیح ابنی معاویه و مسلم «1».

(65) لإطلاق أدله المنافیات الشامل لهذه الصوره أیضا، و لا إطلاق فی نصوص المقام حتّی یشمل صحه البناء مع الإتیان بالمنافی أیضا، فالاکتفاء بالفعل جهتیّ لا من کلّ جهه. و یأتی فی المباحث المستقبله أن إتیان الصلاه فی أثناء صلاه أخری هل هو مخالف للقاعده أو موافق لها.

(66) لما تقدم من صحیح ابنی معاویه و مسلم الشامل بإطلاقه لوقت الفضیله أیضا.

(67) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المعروف بین الأصحاب من اختصاص ذلک بوقت الإجزاء دون الفضیله، و لیس لهم دلیل معتبر خصوصا بعد ما کان إدخال الصلاه فی الصلاه موافقا للقاعده.

(68) و تقدم الوجه فی ذلک کله، فراجع «2». و یکفینا أصاله المساواه بین هذه الصلاه و سائر الصلوات إلا ما خرج بالدلیل، و مدرک هذا الأصل الإطلاقات و العمومات و الإجماع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 269.

(2) راجع المسأله: 3 من هذا الفصل.
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الرابع: إتیانها بالجماعه
(الرابع): إتیانها بالجماعه (69)، أداء کان أو قضاء (70)، مع احتراق القرص و عدمه و القول بعدم جواز الجماعه مع عدم احتراق القرص ضعیف (71). و یتحمل الإمام فیها عن المأموم القراءه خاصه (72)، کما فی الیومیه، دون غیرها من الأفعال و الأقوال.

______________________________

(69) نصوصا و إجماعا- فتوی و عملا من المعصومین علیهم السلام و غیرهم- ففی خبر محمد بن یحیی عن الرضا علیه السلام: «عن صلاه الکسوف تصلّی جماعه؟ قال علیه السلام: جماعه أو فرادی؟ قال علیه السلام: أیّ ذلک شئت» «1».

و فی خبر ابن عبد الرحیم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن صلاه الکسوف تصلّی جماعه؟ قال علیه السلام: جماعه و غیر جماعه» «2».

و ما رواه ابن أبی یعفور عنه علیه السلام: «إذا انکسفت الشمس و القمر فانکسف کلّها، فإنّه ینبغی للناس أن یفزعوا إلی إمام یصلّی بهم، و أیّهما کسف بعضه فإنّه یجزئ الرجل أن یصلّی وحده» «3».

محمول علی تأکد الاستحباب فی صوره احتراق الکلّ.

(70) للإطلاق الشامل له أیضا، مضافا إلی تبعیه القضاء للأداء مطلقا إلا ما خرج بالدلیل.

(71) نسب هذا القول إلی الصدوقین (قدّس سرّهما)، و لا دلیل لهما غیر ما مر فی خبر ابن أبی یعفور، و تقدم ما فیه.

(72) لأصاله عدم التحمل إلا فی ما هو المعلوم أنّه من لوازم الجماعه مضافا إلی الإجماع علی تحمل القراءه فقط دون غیرها، بل یشملها إطلاق قوله علیه السلام: «الإمام إنّما یضمن القراءه» «4»، کما یأتی فی أحکام الجماعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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الخامس: التطویل فیها
(الخامس): التطویل فیها (73)، خصوصا فی کسوف الشمس (74).

______________________________

(73) استحباب التطویل بمقدار زمان الکسوف مسلّم نصّا و إجماعا، ففی صحیح الرهط: «صلاها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الناس خلفه فی کسوف الشمس، ففرغ- حین فرغ- و قد انجلی کسوفها» «1».

و فی موثق عمار: «إن صلّیت الکسوف إلی أن یذهب الکسوف عن الشمس و القمر و تطوّل فی صلاتک، فإنّ ذلک أفضل، و إن أحببت أن تصلّی فتفرغ من صلاتک قبل أن یذهب الکسوف فهو جائز» «2».

و فی خبر القداح عن جعفر علیه السلام عن آبائه: «انکسفت الشمس فی زمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فصلّی بالناس رکعتین، و طوّل حتّی غشی علی بعض القوم ممن کان وراءه من طول القیام» «3».

و یمکن حمله علی طول زمان الانجلاء لئلا ینافی ما تقدم من الخبرین، و قریب منه خبر الفقیه «4»، و المقنعه «5».

هذا مع أنّ هذه الصلاه نحو توجه إلی علامات الساعه، و انقطاع إلی اللّه تعالی فی مثل هذه الشدائد، فیمکن القول برجحان تطویلها حتّی إلی ما بعد الانجلاء، و فی سائر الآیات أیضا مطلقا. و تقدم فی الحدیث: «فتذکروا قیام الساعه، و افزعوا إلی مساجدکم» «6».

و لا ریب فی رجحان تطویلها شرعا خصوصا بعد المسامحه فی المندوبات.

(74) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح الرهط: «إنّ الصلاه فی هذه الآیات کلّها سواء، و أشدّها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 4.
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السادس: إذا فرغ قبل تمام الانجلاء
(السادس): إذا فرغ قبل تمام الانجلاء، یجلس فی مصلاه مشتغلا بالدعاء و الذکر إلی تمام الانجلاء، أو یعید الصلاه (75).

السابع: قراءه السور الطوال
(السابع): قراءه السور الطوال، کیاسین، و النور، و الروم، و الکهف، و نحوها (76).

______________________________

و أطولها کسوف الشمس» «1».

و صحیح زراره و محمد: «و صلاه کسوف الشمس أطول من صلاه کسوف القمر، و هما سواء فی القراءه و الرکوع و السجود» «2».

(75) أما الأول: فلصحیح زراره و محمد: «فإن فرغت قبل أن ینجلی فاقعد و ادع اللّه تعالی حتّی ینجلی» «3».

المحمول علی الندب إجماعا، و علی القعود فی موضع الصلاه، کما هو المنساق منه.

و أما الأخیر: فلصحیح معاویه: «صلاه الکسوف إذا فرغت قبل أن ینجلی فأعد» «4».

المحمول علی الندب بقرینه ما تقدم من موثق عمار. فلا وجه للقول بوجوب الإعاده، کما عن بعض. و لا الوجوب التخییری بینها و بین الجلوس و الاشتغال بالذکر و الدعاء، کما عن آخر. فإنّ الکلّ بلا دلیل.

(76) ففی صحیح زراره و محمد: «یستحب أن یقرأ فیها بالکهف و الحجر» «5».

و فی خبر أبی بصیر: «یقرأ فی کلّ رکعه مثل یاسین و النور» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2.
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الثامن: إکمال السوره فی کلّ قیام
(الثامن): إکمال السوره فی کلّ قیام (77).

التاسع: أن یکون کلّ من القنوت و الرکوع و السجود بقدر القراءه فی التطویل تقریبا
(التاسع): أن یکون کلّ من القنوت و الرکوع و السجود بقدر القراءه فی التطویل تقریبا (78).

العاشر: الجهر بالقراءه فیها لیلا أو نهارا
(العاشر): الجهر بالقراءه فیها لیلا أو نهارا، حتّی فی کسوف الشمس علی الأصح (79).

الحادی عشر: کونها تحت السماء
(الحادی عشر): کونها تحت السماء (80).

______________________________

و فی المرسل الحاکی لصلاه أمیر المؤمنین علیه السلام: «فقرأ فیها بالکهف و الأنبیاء و رددها خمس مرات» «1».

(77) تأسیا بعلیّ علیه السلام فیما تقدم من المرسل الحاکی لصلاته، و للأمر بها فیما تقدم من صحیح الرهط المحمول علی الندب بقرینه ذیله.

(78) للصحیح: «فیطیل القنوت و الرکوع علی قدر القراءه و الرکوع و السجود» «2».

و فی خبر أبی بصیر: «و یکون رکوعک مثل قراءتک و سجودک مثل رکوعک» «3».

المحمول علی الندب إجماعا.

(79) نصّا و إجماعا، و فی الصحیح: «و تجهر بالقراءه» «4». و إطلاقه یشمل النهاریه و اللیلیه، فما عن بعض من الإخفات فی النهاریه لا وجه له بعد إطلاق الصحیح، و إجماع الفقهاء الشامل لصلاه اللیل و النهار.

(80) لقوله علیه السلام فی الصحیح: «و إن استطعت أن تکون صلاتک بارزا لا یجنّک بیت فافعل» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2 و 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 2 و 6.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.
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الثانی عشر: کونها فی المساجد
(الثانی عشر): کونها فی المساجد، بل فی رحبها (81).


مسأله 14: لا یبعد استحباب التطویل حتّی للإمام

(مسأله 14): لا یبعد استحباب التطویل حتّی للإمام (82)، و إن کان یستحب له التخفیف فی الیومیه، مراعاه لأضعف المأمومین (83).


مسأله 15: یجوز الدخول فی الجماعه إذا أدرک الإمام قبل الرکوع الأول

(مسأله 15): یجوز الدخول فی الجماعه إذا أدرک الإمام قبل الرکوع الأول، أو فیه من الرکعه الأولی أو الثانیه (84) و أما إذا

______________________________

(81) أما الأول: فلقوله علیه السلام فیما تقدم من الأخبار: «فافزعوا إلی مساجدکم» «1». و أما الأخیر: فلأن تکون تحت السماء- الذی تقدم استحبابه- فیکون من الجمع بین الفضیلتین.

(82) تأسیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الوصیّ علیه السلام فیما تقدم من صحیح الرهط و خبر القداح «2».

و أما قوله علیه السلام فی الصحیح: «و کان یستحب أن یقرأ فیها بالکهف و الحجر، إلا أن یکون إماما یشق علی من خلفه» «3».

فمحمول علی نفی بعض مراتب الفضل لا نفی أصله، و إلا لما وقع منه صلّی اللّه علیه و آله بحیث یغشی علی بعض الناس، کما تقدم فی خبر القداح، مع أنّ الحاله حاله الفزع إلی اللّه تعالی فی کشف الشده فلا بد لأئمه المسلمین أن یعلّموا الناس طول التوجه إلیه تعالی.

(83) لما یأتی فی الثامن من فصل (مستحبات الجماعه).

(84) بلا إشکال فیه- کما یأتی فی (فصل الجماعه) [المسأله 24] لأصاله المساواه بین هذه الجماعه و الجماعه فی الفریضه فی جمیع شرائط الإمام و المأموم و صلاه الجماعه و أحکامها، إلا مع الدلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الآیات.

(2) تقدم ذکرهما فی صفحه: 274.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الآیات حدیث: 6.
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أدرکه بعد الرکوع الأول من الأولی، أو بعد الرکوع من الثانیه فیشکل الدخول (85)، لاختلال النظم- حینئذ- بین صلاه الإمام و المأموم.

______________________________

(85) بل نسب المنع إلی المشهور، و علّلوا ذلک بما ذکره الماتن (قدّس سرّه) من التعلیل. و خلاصته وجوب متابعه المأموم للإمام، سواء کان ذلک نفسیّا أم غیریّا. و تجویز الشارع تخلف المأموم عن الإمام فی بعض الموارد إنّما هو للدلیل الخاص به و لا یقاس به غیره، فلا یجوز التخلف فی المقام، و مع المخالفه لا تنعقد الجماعه إلا مع الدلیل علیه و هو مفقود فیه.

(و فیه): أنّه صحیح لو کانت المخالفه بحیث تضرّ ببقاء هیئه الجماعه لدی المتشرعه. و أما لو لم تکن کذلک فالجماعه باقیه عرفا، و لذا نسب إلی جمع منهم العلامه (قدّس سرّه): جواز الدخول، و لکن إذا سجد الإمام لا یسجد و یأتی بما بقی من رکوعاته و یلحق بالإمام أینما کان، أو یصبر حتّی یقوم الإمام إلی الثانیه، فإذا رکع الإمام فی الثانیه رکع معه ما بقی من رکوعات الأولی فإذا انتهی إلی الخامس بالنسبه إلیه سجد ثمَّ لحق بالإمام و یأتی برکوعات الرکعه الثانیه بعضها مع الإمام و بعضها منفردا، و یمکن حمل کلامه علی ما إذا لم یضر ذلک ببقاء هیئه الجماعه عرفا، و کلام المشهور علی ما إذا زالت الهیئه بذلک.

و الحاصل: إنّه تاره: تزول الهیئه عرفا بذلک. و أخری: یشک فی الزوال و عدمه. و ثالثه: تکون باقیه. و لا یصح فی الأولی، و یصح فی الأخیره، و یرجع فی الثانیه إلی استصحاب بقاء الهیئه، فیجب ترتیب آثار الجماعه. و لکنّه مع ذلک مشکل، لعدم إطلاق فی أدله الجماعه حتّی یعتمد علیه، و ذهاب المشهور إلی المنع، و ظاهر إطلاق کلماتهم ذلک حتّی فی الصوره الأخیره، فیکون صرف وجود التخلف مانعا إلا مع الدلیل علیه.

و علی هذا لا فرق بین الرکوع العاشر و غیره. فلا وجه للتفصیل- کما عن بعض مشایخنا رحمهم اللّه- بینه و بین غیره. و لکنّه مع ذلک الجزم بإطلاق کلام المشهور مشکل لأنّ مستندهم عدم الإطلاق لأدله الجماعه، و یأتی خلافه.

فرع: لو انفرد عن الإمام فی بعض الرکوعات فلا إشکال فی وجوب قراءه 
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مسأله 16: إذا حصل أحد موجبات سجود السهو فی هذه الصلاه

(مسأله 16): إذا حصل أحد موجبات سجود السهو فی هذه الصلاه، فالظاهر وجوب الإتیان به بعدها، کما فی الیومیه (86).


مسأله 17: تجری فی هذه الصلاه قاعده التجاوز عن المحلّ

(مسأله 17): تجری فی هذه الصلاه قاعده التجاوز عن المحلّ، و عدم التجاوز عند الشک فی جزء أو شرط کما فی الیومیه.


مسأله 18: یثبت الکسوف و الخسوف و سائر الآیات بالعلم و شهاده العدلین

(مسأله 18): یثبت الکسوف و الخسوف و سائر الآیات بالعلم و شهاده العدلین (87). و إخبار الرّصدی إذا حصل الاطمئنان بصدقه، علی إشکال فی الأخیر (88)، لکن لا یترک معه الاحتیاط. و کذا فی

______________________________

السوره علیه، و هل یقرأ من حیث انفراده عن الإمام، أو یقرأ مستقلا؟ و هل یجب علیه قراءه الحمد حینئذ؟ الظاهر صحه الاکتفاء بما قرأه الإمام، فیقرأ من حیث انفرد إن أمکنه ذلک، و إلا فیأتی بالحمد و سوره أخری تماما أو تبعیضا.

(86) لإطلاق دلیله الشامل لهذه الصلاه، و کذا فی جمیع القواعد الامتنانیه التسهیلیه المجعوله فی الصلاه، فإنّ إطلاق أدلتها یشمل هذه الصلاه أیضا، کقاعده التجاوز، و الفراغ، و حدیث «لا تعاد»، و قاعده لا شک لکثیر الشک إلی غیر ذلک من المجعولات الثانویه. و منه یظهر حکم المسأله التالیه، فلا وجه للإعاده.

(87) أما الثبوت بالعلم، فلأنّه حجه معتبره عند العقلاء. و أما البینه فلعموم اعتبارها الشامل للمقام أیضا، و قد أثبتنا عموم حجیتها فی غیر مقام.

(88) إن قلنا بأنّ الاطمئنان المتعارف حجه نوعیه، کما عن جمع منهم صاحب الجواهر من أنّه المراد من العلم فی الکتاب و السنه، فلا إشکال فی الثبوت.

و أما بناء علی عدمه فمنشأ الإشکال: أنّ الرجوع إلی أهل الخبره إنّما هو فی الحدسیات دون الحسیات، و یمکن الإشکال فیه بأنّ المراد بالحسیات التی لا یعتبر فیها قول أهل الخبره إنّما هو الحسیات التی تکون حسیتها للنوع بجمیع 
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وقتها، و مقدار مکثها (89).


مسأله 19: یختص وجوب الصلاه بمن فی بلد الآیه

(مسأله 19): یختص وجوب الصلاه بمن فی بلد الآیه، فلا تجب علی غیره (90). نعم، یقوی إلحاق المتصل بذلک المکان مما یعدّ معه کالمکان الواحد (91).


مسأله 20: تجب هذه الصلاه علی کلّ مکلّف

(مسأله 20): تجب هذه الصلاه علی کلّ مکلّف (92)، إلا الحائض (93) و النفساء (94) فیسقط عنهما أداؤها. و الأحوط قضاؤها بعد الطهر و الطهاره (95).

______________________________

الجهات لا مثل المقام الذی یغفل عنه النوع فی الکسوفات الجزئیه التی لا یحترق القرص بالتمام، فلا یترک الاحتیاط.

(89) فإنّه یثبت بالعلم، و بالبینه، و بقول الرصدی علی ما مرّ.

(90) للأصل بعد انسباق إمکان وقوع الرؤیه و الإدراک بالحس من النصوص، بلا فرق بین الکسوفین و سائر الآیات. فلو وقعت الزلزله فی قطر من الأقطار فقط لا تجب الصلاه علی أهل سائر الأقطار و إن علموا بها، و لا فرق فی بلد الآیه بین جمیع من یقطن فیها، بل الظاهر الشمول للعابرین علیها. و أما المارین علی فضائها بالطائره فیه، فالظاهر هو التفصیل بین إمکان إتیان الصلاه فی محلّ الآیه فی الجمله فتجب و إلا فلا.

(91) لصحه الصدق العرفی حینئذ أنّه مکان وقوع الآیه من حیث الوحده العرفیه، فمع الصدق المذکور تجب، و مع عدمه أو الشک فیه لا تجب.

(92) لعموم دلیلها الشامل للکل بلا تخصیص.

(93) لما دل علی حرمه الصلاه علیها.

(94) لأصاله المساواه بینها و بین الحائض فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف.

(95) بناء علی کفایه ملاک الجعل فی القضاء، و لو لم یکن جعل فعلیّ فی البین وجب القضاء حینئذ، خصوصا مع انصراف ما دلّ علی أنّه لا قضاء علی 
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مسأله 21: إذا تعدد السبب دفعه أو تدریجا

(مسأله 21): إذا تعدد السبب دفعه أو تدریجا تعدد وجوب الصلاه (96).


مسأله 22: مع تعدد ما علیه من سبب واحد لا یلزم التعیین

(مسأله 22): مع تعدد ما علیه من سبب واحد لا یلزم التعیین (97). و مع تعدد السبب نوعا- کالکسوف و الخسوف و الزلزله- الأحوط التعیین (98) و لو إجمالا.

______________________________

الحائض إلی خصوص الیومیه بملاحظه التعلیلات الوارده فی نفی قضاء الصلاه عنها، و لعلّ نظر جمع، منهم صاحب الجواهر رحمه اللّه إلی کفایه الملاک حیث قال فی أول قضاء الصلاه: «إنّ الأصل وجوب القضاء فی کلّ صلاه إلا ما خرج بالدلیل، و تقتضیه کثره الاهتمام بالصلاه من الشارع».

و أما بناء علی عدم الکفایه إذا شک فی ثبوته النسبه إلیها، فمقتضی الأصل عدم وجوب القضاء، فإنّ دلیل ثبوت القضاء لکلّ فائت لا یشمل من لا تکلیف بالنسبه إلیه، و یشک فی تحقق ملاکه أیضا، و لا فرق فی ذلک بین کون صلاه الآیه من الموقت أو من ذات السبب. و لکن لا طریق لنا لإحراز عدم الملاک أصلا إلا عدم الأمر و هو أعمّ من سقوط الملاک، لما ثبت فی العلوم العقلیه من أنّ عدم المعلول لا یکشف عن عدم العله، فالملاک ثابت و إن انعدم الأمر.

(96) لإطلاق دلیل السببیه، و أصاله عدم التداخل، و هما من الأصول المحاوریه المعتبره عند الکلّ.

(97) بل لا موضوع له، لأنّ التعیین إنّما هو فی صوره تمییز المأمور به و لا تمییز فی البین مع وحده السبب، و له نظائر کثیره جدّا، کما فی سجود السهو و الزکاه و الکفارات و نحوها مما هو کثیر.

(98) الظاهر عدم موضوع للتعیین هنا أیضا، لأنّ السبب إنّما هو الآیه و هو متحقق فی الجمیع. نعم، لو کان للخصوصیه الفردیه دخل فی المأمور به یثبت التمییز حینئذ، فیلزم التعیین، لأنّه یدور مدار التمییز مطلقا. و لکن ثبوته مشکل، بل ممنوع و الشک فی ثبوته یکفی فی عدمه و منه یظهر حکم سائر المخوفات، و الحکم فیها أظهر، لکون الجمیع داخلا تحت عنوان المخوف السماوی.
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نعم، مع تعدد ما عدا هذه الثلاثه من سائر المخوفات لا یجب التعیین، و إن کان أحوط أیضا.


مسأله 23: المناط فی وجوب القضاء فی الکسوفین فی صوره الجهل احتراق القرص بتمامه

(مسأله 23): المناط فی وجوب القضاء فی الکسوفین فی صوره الجهل احتراق القرص بتمامه (99)، فلو لم یحترق التمام و لکن ذهب ضوء البقیه باحتراق البعض، لم یجب القضاء مع الجهل، و إن کان أحوط، خصوصا مع الصدق العرفی.


مسأله 24: إذا أخبره جماعه بحدوث الکسوف- مثلا- و لم یحصل له العلم بقولهم

(مسأله 24): إذا أخبره جماعه بحدوث الکسوف- مثلا- و لم یحصل له العلم بقولهم، ثمَّ بعد مضیّ الوقت تبیّن صدقهم، فالظاهر إلحاقه بالجهل (100)، فلا یجب القضاء مع عدم احتراق القرص و کذا لو أخبره شاهدان لم یعلم عدالتهما ثمَّ بعد مضیّ الوقت تبیّن عدالتهما، لکن الأحوط القضاء فی الصورتین (101).

______________________________

(99) لأنّه المنساق من الأدله عرفا.

(100) بل هو منه موضوعا، إذ یصدق عرفا أنّه جاهل بالموضوع، و کذا الکلام فی البینه التی لا یعلم بعدالتها ثمَّ علم بها بعد مده.

(101) لاحتمال انصراف دلیل عدم القضاء عن الصورتین.
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فصل فی صلاه القضاء


اشاره

(فصل فی صلاه القضاء) یجب قضاء الیومیه الفائته عمدا أو سهوا أو جهلا، أو لأجل النوم

______________________________

(فصل فی صلاه القضاء) ینبغی أولا: تأسیس الأصل فی القضاء حتّی یرجع إلیه فی موارد الشک فی الوجوب، فنقول: مقتضی کثره اهتمام الشارع بالصلاه خصوصا الفرائض الیومیه کون التقیید بالوقت من باب تعدد المطلوب، کما فی کثیر من شروطها و أجزائها، فالملاک و أصل المطلوبیه ثابت مطلقا، و التوقیت واجب آخر و ترکه عذرا أو عصیانا لا یوجب زوال الملاک و أصل المطلوبیه، و یقتضیه الاستصحاب ملاکا و خطابا بعد کون التوقیت من الحالات لا المقوّمات کسائر القیود الصلاتیه، فلا مورد لقاعده: (إنّ المشروط ینعدم بانعدام شرطه). لکثره ما ورد علیها من التخصیص فی الصلاه، بل لو قلنا: إنّ الأصل فی القیود الصلاتیه أن تکون اختیاریه لم یکن به بأس و منها الوقت. و یشهد لما ذکرناه فی تأسیس الأصل اتفاقهم علی أنّ السکران یجب علیه القضاء، مع أنّه لا خطاب بالنسبه إلیه فی حال سکره، بل و اختلافهم فی أنّ فاقد الطهورین هل یجب علیه القضاء أو لا؟

و بالجمله، استصحاب بقاء الملاک و الخطاب مما لا محذور فیه فی موارد ثبوتها، و فی موارد سقوط الخطاب یکفی استصحاب الملاک فقط.

إن قلت: لا طریق لنا إلی إحرازه بعد سقوط الخطاب، مع أنّ إحراز کلّ ملاک لا یوجب التکلیف به.

ص: 283







المستوعب للوقت، أو للمرض و نحوه، و کذا إذا أتی بها باطله، لفقد شرط أو جزء یوجب ترکه البطلان (1)،

______________________________

قلت: أما الإحراز فلا ریب فیه، لما أثبتته العدلیه من تبعیه التکالیف للملاکات الواقعیه، و الخطاب من إحدی طرق إحرازها، و معلوم أنّ سقوط الدلیل الکاشف لا یوجب سقوط الواقع المکشوف. و أما أنّ إحراز کلّ ملاک لا یوجب التکلیف به فهو حق إن کان الإحراز بالطرق غیر المعهوده فی الشریعه. و أما إذا کان بالطرق المعهوده فلا مانع فی البین و لا موضوعیه لنفس الخطاب من حیث هو، بل هو طریق لإحراز الملاک الموجب له.

هذا و لکن یمکن أن یستشکل بأنّه من الممکن أن یکون الملاک محدودا ثبوتا بالوقت، مع أنّ استصحاب الملاک لا یثبت الفوت الذی یکون القضاء معلقا علیه فی قولهم علیهم السلام: «من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته» «1».

و فیه: أنّ احتمال کون الملاک محدودا بالوقت منشأ للشک الذی هو من أرکان الاستصحاب، فلا یضرّ ذلک. و کون الاستصحاب مثبتا ممنوع، لأنّ الفوت عباره أخری عن عدم الإتیان، لا أن یکون عنوانا وجودیا خاصا، فکأنّه قال علیه السلام: من لم یأت بما فیه ملاک الإلزام وجب علیه الإتیان.

و قال فی الجواهر: «بل قد یومی اتفاقهم ظاهرا علی وجوب قضاء شارب المسکر و الراقد إلی عدم اعتبار الخطاب بالأداء أیضا». فمقتضی الأصلین- العملی و اللفظی- وجوب القضاء إلا ما خرج بالدلیل.

(1) بضروره المذهب، بل الدّین، و نصوص مستفیضه:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «سئل عن رجل صلّی بغیر طهور أو نسی صلوات لم یصلّها، أو نام عنها، فقال علیه السلام: یقضیها إذا ذکرها، فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار» «2».

______________________________

(1) لم یرد نص بهذا النحو، و لکن ورد مضمونه فی کثیر من الأخبار، راجع الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات لا سیّما حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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بأن کان علی وجه العمد (2)، أو کان من الأرکان (3).

و لا یجب علی الصبیّ (4) إذا لم یبلغ فی أثناء الوقت، و لا علی

______________________________

و فی صحیح زراره و الفضیل عنه علیه السلام- أیضا-: «متی استیقنت أو شککت فی وقت فریضه أنّک لم تصلّها، أو فی وقت فوتها أنّک لم تصلّها، صلّیتها، و إن شککت بعد ما خرج وقت الفوت و قد دخل حائل فلا إعاده علیک من شک حتّی تستیقن، فإن استیقنت فعلیک أن تصلّیها فی أیّ حاله کنت» «1».

إلی غیر ذلک من النصوص مما یأتی بعضها. و لما تقدم من الأصل المزبور الدال علی وجوب القضاء مطلقا.

ثمَّ إنّه لا فرق فی النوم بین ما إذا کان عادیا أو علی خلاف العاده، و لا بین ما إذا کان سببه طبیعیا أو لأجل استعمال دواء، لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع.

نعم، لو کان النوم الطبیعی علی خلاف العاده مطلقا، فشمول الإطلاق له مشکل، بل ممنوع، کما إذا نام أسبوعا مثلا.

(2) لأنّ المناط فی وجوب القضاء عدم الإتیان بحسب الوظیفه الشرعیه المستفاده من الأدله التسهیلیه الامتنانیه، کحدیث: «لا تعاد» «2»، و قاعدتی التجاوز و الفراغ و غیرها. فکلّ صلاه صححها الشارع فلا قضاء و إن کان فاقدا لجزء أو شرط، و کلّما لم یصححها فلا بد من إتیانها إعاده أو قضاء. و لم یرد تصحیح من الشرع فی مورد ترک الجزء أو الشرط عمدا.

(3) لبطلان الصلاه مع الإخلال بها مطلقا عمدا کان أو سهوا، کما تقدم، و یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(4) لإجماع المسلمین، بل بضروره الدّین، و کذا المجنون، و یدل علیه حدیث: «رفع القلم» «3» عنهما بمعنی رفع المنشئیه أیضا، یعنی أنّ ترکهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.
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المجنون فی تمامه، مطبقا کان أو أدواریا (5)، و لا علی المغمی علیه (6) فی تمامه، و لا علی الکافر الأصلی إذا أسلم بعد خروج الوقت

______________________________

للصلاه لا یکون منشأ للإلزام بالقضاء.

(5) للإجماع علی عدم الفرق بینهما فی المجنون.

(6) الإغماء: فقدان الشعور لأسباب کثیره جدّا- روحانیه أو جسمانیه- مشروحه فی محالّها. و یدل علی سقوط القضاء عنه الإجماع و جمله من الأخبار التی فیها الصحاح:

منها: صحیح أیوب بن نوح: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السلام عن المغمی علیه یوما أو أکثر هل یقضی ما فاته من الصلاه أو لا؟ فکتب علیه السلام: لا یقضی الصوم و لا یقضی الصلاه» «1».

و نحوه غیره.

و منها: خبر موسی بن بکر: «الرجل یغمی علیه الیوم و الیومین و الثلاثه و الأربعه و أکثر من ذلک کم یقضی من صلاته؟ فقال علیه السلام: أ لا أخبرک بما یجمع لک هذه الأشیاء؟!! کلّ ما غلب اللّه عزّ و جل علیه من أمر فاللّه أعذر لعبده» «2».

و قال: «إنّ أبا عبد اللّه علیه السلام قال: هذا من الأبواب الّتی یفتح کلّ باب منها ألف باب» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی عمل بها المشهور.

و بإزائها جمله أخری من الأخبار:

منها: صحیح حفص: «عن المغمی علیه قال علیه السلام: یقضی صلاه یوم» «4».

و فی صحیحه الآخر: «یقضی المغمی علیه ما فاته» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 14.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 8.
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______________________________

و صحیح رفاعه: «عن المغمی علیه شهرا ما یقضی من الصلاه؟ قال علیه السلام: یقضیها کلّها، إنّ أمر الصلاه شدید» «1».

و فی بعضها التفصیل بین الإغماء ثلاثه أیام و بین غیره فعلیه القضاء فی الأول دون الأخیر، کموثق سماعه: «عن المریض یغمی علیه قال علیه السلام: إذا جاز علیه ثلاثه أیام فلیس علیه قضاء، و إن أغمی علیه ثلاثه أیام فعلیه قضاء الصلاه فیهنّ» «2».

و فی بعضها الآخر أنّه فیما إذا استغرق إغماؤه شهرا یقضی ثلاثه أیام کخبر أبی بصیر: «رجل أغمی علیه شهرا أ یقضی شیئا من صلاته؟ قال علیه السلام:

یقضی منها ثلاثه أیام» «3».

و الجمع العرفی هو الحمل علی الندب مع اختلاف مراتبه بالنسبه إلی الأیام، کما یدل علی أصل الرجحان خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«عن المغمی علیه شهرا أو أربعین لیله، فقال علیه السلام: إن شئت أخبرتک بما آمر به نفسی و ولدی أن تقضی کلّ ما فاتک» «4».

و نحوه خبر أبی کهمس «5».

فروع- (الأول): حاله الاحتضار- أعاننا اللّه علیها- قد تکون من الإغماء، فلا قضاء لما فات فیها لو طالت تلک الحاله، و کذا فی کلّ مرض یفقد فیه الشعور، و الظاهر أنّ التخدیر العمومی فی حکم الإغماء.

(الثانی): الظاهر أنّ للإغماء مراتب متفاوته، و لو شک فی وصوله إلی مرتبه سقوط التکلیف فمقتضی الأصل عدمه.

(الثالث): لو قدر المغمی علیه أو غیره ممن فقد شعوره فی الجمله علی الإتیان بالصلاه بنحو الإشاره لا یسقط عنه الأداء، و مع عدم الإتیان به وجب علیه القضاء، لأنّ المنساق من دلیل السقوط غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 4.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 287

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 113.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 12.
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بالنسبه إلی ما فات منه حال کفره (7)، و لا علی الحائض و النفساء مع

______________________________

(الرابع): الإغماء- کسائر الموضوعات- یثبت بقول أهل الخبره فلو أخبره من یوثق به من أهل الخبره إنّ الحاله العارضه حاله الإغماء، یکفی ذلک فی سقوط الأداء و القضاء.

(7) لإجماع المسلمین، بل الضروره من الدّین، و حدیث الجبّ المعروف بین الفریقین.

ثمَّ إنّ الحدیث نقل بأنحاء مختلفه، فقد نقل: «الإسلام یجب ما قبله» «1». کما فی بعض التواریخ الحاکیه لقضایاه صلّی اللّه علیه و آله، أو:

«الإسلام یجب ما قبله و التوبه تجب ما قبلها من الکفر، و المعاصی و الذنوب»، کما فی مجمع البحرین «2» أو: «هدم الإسلام ما کان قبله» «3»، کما عن علیّ علیه السلام فیمن طلق زوجته فی الشرک تطلیقه، أو: «الإسلام یجب ما قبله و الهجره تجب ما قبلها» «4».

و علی أی تقدیر، فالبحث فیه من جهات:

الأولی: قد نوقش فی الحدیث تاره: من حیث السند، و أخری: من حیث الدلاله، و لکن هل هو من التعبدیات الإسلامیه حتّی نحتاج إلی الجواب عن ذلک- بأنّ اشتهار الحدیث یغنی عن البحث فی السند- أو أنّه من الأمور العقلائیه الدائره فی اجتماعیاتهم مطلقا، دینیه کانت أو غیرها؟ الحق هو الأخیر لأنّا نری أنّ کلّ من ترک طریقه و نحله و دخل فی أخری یلزمه صاحب الأخیره بأحکامها من حین 

______________________________

(1) راجع شرح النهج لابن أبی الحدید الجزء: 20 ص 9- 3 من طبعه دار الإحیاء، و السیره الحلبیه الجزء: 3 ص 105 من طبعه مصطفی محمد، و تفسیر القمی ج: 2 صفحه: 28. و راجع کنز العمال ج: 1 صفحه: 17 حدیث: 243.

(2) مجمع البحرین ماده: جبب.

(3) المناقب لابن شهرآشوب، و راجع کنز العمال ج: 1 صفحه: 17 حدیث: 247.

(4) کنز العمال ج: 1 صفحه: 20 حدیث: 298، و راجع کنز الحقائق المناوی- هامش الجامع الصغیر- صفحه: 84.
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______________________________

الدخول فیها، لا أن یطالبه بها حتّی فی الزمان الذی لم یکن داخلا فیها، فلو تهوّد نصرانیّ، أو تنصّر یهودی یلزم الأول بأحکام الیهود من حین التهود، و یلزم الثانی بأحکام النصاری من حین التنصر، و هذا فی الجمله واضح لا ریب فیه، و الحدیث وارد علی طبق ما هو المرکوز فی أذهان الناس. فالبحث عن السند ساقط فیما هو المرتکز عند الناس، مضافا إلی أنّ اعتماد فقهاء الفریقین علی الحدیث یسقط هذا البحث أیضا.

الثانیه: الجب تاره: بالنسبه إلی جمیع ما فعله سابقا من المعاصی فی حقوق اللّه تعالی و حقوق الناس فی الأموال و الأنفس و الأعراض و تمام ما ارتکبه من القبائح و المفاسد.

و أخری: یکون علی نحو الإهمال و الإجمال، فیکون الحدیث جزء الدلیل لإتمامه، و لا بد من التعیین من التماس دلیل آخر. و لا وجه للاحتمال الأول، سواء جعلناه من الأمور البنائیه العقلائیه للزوم الاقتصار علی القدر المتیقن حینئذ، أو جعلناه من الأمور الشرعیه، لعدم استفاده هذا النحو من العموم لا من نفس الحدیث و لا من القرائن الخارجیه.

أما الأول: فلعدم کونه فی مقام البیان.

و أما الأخیر: فیتبع مورد وجود القرینه و لا یتعدی منها إلی غیرها. نعم، بالنسبه إلی حقوق اللّه تعالی یمکن استفاده التعمیم سیّما بملاحظه إطلاق قوله تعالی قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ مٰا قَدْ سَلَفَ «1»، و أنّ الحدیث امتنانی صدر للترغیب إلی الإسلام، فاستفاده عدم وجوب قضاء الصلاه و الصوم منه مسلّمه، و کذا الضمان بالنسبه إلی ما لا احترام فیه، کنفوس المشرکین و أموالهم، لأنّ ولایته لولیّ الأمر، و له أن یسقط الضمان عنه، و یدل علیه ما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی خطبته المنقوله عن الفریقین بعد فتح مکه:

«ألا إنّ کلّ دم و مال و مأثره کان فی الجاهلیه، فإنّه موضوع تحت قدمیّ إلا سدانه الکعبه، و سقایه الحاج» «2».

______________________________

(1) سوره الأنفال: 38.

(2) سفینه البحار ماده: فتح ص: 342، ج: 2.
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استیعاب الوقت (8).


مسأله 1: إذا بلغ الصبیّ، أو أفاق المجنون أو المغمی علیه قبل خروج الوقت

(مسأله 1): إذا بلغ الصبیّ، أو أفاق المجنون أو المغمی علیه قبل خروج الوقت

______________________________

و لا ریب فی أنّ التعمیم و التخصیص فی الوضعیات یدور مدار حکم ولیّ الأمر و نظره فی الجمله. و إنّما البحث فی التکالیف الشرعیه المطلقه غیر المختصه بجهه دون أخری و زمان غیر زمان. و من هذه الجهه لا بد فی التعمیم و التخصیص من اتباع الأدله الخارجیه من إجماع أو غیره، و المسأله سیاله فی موارد کثیره من الفقه قد تعرّضنا لها فی محالّها.

الثالثه: قد أورد هنا إشکال مشهور: و هو أنّه لا یصح العمل منه فی حال الکفر و یسقط القضاء عنه بعد الإسلام فیکون تشریعه بالنسبه إلیه لغوا محضا، فلا وجه لتکلیفه بالقضاء أصلا. و لذا نسب إلی صاحب المدارک: عدم تکلیفه بالقضاء فی حال الکفر و إن کان مکلّفا بسائر التکالیف.

و یمکن دفعه: بأنّه لا ریب فی أنّ تکلیفه بالأداء مشروط بالإسلام فی الوقت فیجب علیه الإسلام و الأداء، و مع الترک حینئذ وجب علیه القضاء بلا إشکال.

و أما لو لم یسلم فی الوقت فتکلیفه بالقضاء مشروط بأمرین: ترک الصلاه فی الوقت، و ترک الإسلام خارج الوقت الذی یفید فائده الصلاه فی الوقت، فینتفی معه موضوع القضاء. و علی هذا فإن أسلم فی الوقت وجب علیه الأداء و القضاء مع الترک فیکون کسائر المسلمین، و إن أسلم بعد الوقت فقد أتی ببدل القضاء فلا وجه لوجوبه علیه، و إن لم یسلم أصلا حتّی مات یتعلق به الأمر الأدائی و القضائی لتمکنه من کلّ منهما بالإسلام، هذا مع أنّ الإشکال علمیّ لا یضر بأصل الحکم المتسالم علیه نصّا و فتوی، و یأتی فی [المسأله 74] من کتاب الحج ما ینفع المقام.

(8) نصوصا متواتره، و ضروره من المذهب، بل الدّین، و قد تقدم فی فصل (أحکام الحائض).
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وجب علیهم الأداء (9)، و إن لم یدرکوا إلا مقدار رکعه من الوقت (10)، و مع الترک یجب علیهم القضاء (11). و کذا الحائض و النفساء إذا زال عذرهما قبل خروج الوقت و لو بمقدار رکعه.

کما أنّه إذا طرأ الجنون أو الإغماء أو الحیض أو النفاس بعد مضیّ مقدار صلاه المختار- بحسب حالهم من السفر و الحضر، و الوضوء أو التیمم- و لم یأتوا بالصلاه وجب علیهم القضاء، کما تقدم فی المواقیت (12)

______________________________

(9) لإطلاقات الأدله و عموماتها الشامله لهذه الصوره بلا إشکال، مضافا إلی الإجماع.

(10) لقاعده (من أدرک) التی تنزل إدراک رکعه واحده من الوقت منزله إدراک تمامه.

(11) لأدله وجوب القضاء مع عدم الإتیان فی الوقت الشامله للجمیع و یجری فی الحائض و النفساء عین هذا الکلام من غیر فرق فلا وجه للإعاده.

(12) الصلاه بالنسبه إلی هؤلاء لا تخلو عن أقسام:

الأول: عدم القدره علی الصلاه أصلا لا بنحو صلاه المختار، و لا الصلاه الاضطراریه، و ظاهرهم الإجماع علی عدم وجوب القضاء حینئذ، و یقتضیه إطلاق أدله عدم التکلیف بالصلاه عند عروض هذه الأمور.

الثانی: قدرتهم علی الإتیان بالصلاه الاختیاریه، و لا إشکال فی وجوب الأداء علیهم نصّا و إجماعا، بل ضروره، و مع الترک یجب القضاء لإطلاقات أدله القضاء و عموماتها.

الثالث: أن یکون تکلیفهم مع قطع النظر عن عروض هذه العوارض الصلاه الاضطراریه، کما إذا کان تکلیفهم الطهاره الترابیه، أو الصلاه مع الإشاره للرکوع و السجود مثلا، و کانوا قادرین علی ذلک، و لا ریب فی وجوب الأداء علیهم،
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______________________________

و مع الترک یجب القضاء، لإطلاقات الأدله و عموماتها أداء و قضاء.

الرابع: أن یکون تکلیفهم الصلاه الاختیاریه و لم یقدروا علیها، بل یکونوا قادرین علی الصلاه الاضطراریه لأجل مفاجاه العذر فقط، لا أن تکون هی تکلیفهم قبل العذر، کما مرّ فی القسم الثالث، و مقتضی القاعده عدم وجوب القضاء، لعدم التمکن من الإتیان بالتکلیف الأصلی الاختیاری و الانتقال إلی البدل إنّما هو لأجل تدارک المبدل فی الفرض، و إذا لم یمکن التکلیف بالمبدل فکیف یتحقق التکلیف بالبدل، هذا مع عدم عدّ هذه الأعذار فی الأدله من الأعذار الموجبه للانتقال إلی البدل الاضطراری مع عموم الابتلاء بمثل الحیض، فإذا لم یسع أول الوقت بالنسبه إلی من یفاجئها الحیض إلا للصلاه مع الإشاره و الطهاره الترابیه- مثلا- لا وجه للتکلیف بالانتقال إلی الأبدال العذریه، لأنّ أدله سقوط الصلاه عن الحائض و النفساء و المجنون و المغمی علیه تدل علی سقوط الصلاه بالأعذار الحاصله من ناحیه هذه الأمور فکیف یثبت التکلیف بالعذر الحاصل من جهتها.

إن قلت: نعم، و لکن تعمّها أدله بدلیه الطهاره الترابیه و الإشاره عن الرکوع و السجود و نحو ذلک.

قلت: البدلیه إنّما شرعت لتدارک المطلوب الأصلی مهما أمکن و مع عدم إمکان تشریع المطلوب الأصلی فلا وجه للبدلیه.

إن قلت: فلیکن المقام مثل ما إذا لم یتمکن المکلّف من إتیان المطلوب الأصلی من أول تکلیفه، إذ لا ریب فی تکلیفه بالبدل مع عدم إمکان تشریع المبدل بالنسبه إلیه.

قلت: یکفی فی الفرق بینهما العلم بتعلق التکلیف الاضطراری فی المثال دون المقام، هذا مع أنّ مقتضی ظواهر وجوب القضاء علی الحائض إنّما هی فیما إذا تمکنت من الصلاه الاختیاریه «1» و لکن الأحوط القضاء حتّی فیما إذا أدرکت الصلاه الاضطراریه و لم تصلّ خروجا عن خلاف بعض.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 48 و باب: 49 من أبواب الحیض.
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مسأله 2: إذا أسلم الکافر قبل خروج الوقت

(مسأله 2): إذا أسلم الکافر قبل خروج الوقت و لو بمقدار رکعه- و لم یصل وجب علیه قضاؤها (13).


مسأله 3: لا فرق فی سقوط القضاء علی المجنون و الحائض و النفساء بین أن یکون العذر قهریّا

(مسأله 3): لا فرق فی سقوط القضاء علی المجنون و الحائض و النفساء بین أن یکون العذر قهریّا، أو حاصلا من فعلهم و باختیارهم، بل و کذا فی المغمی علیه (14)، و إن کان الأحوط القضاء علیه إذا کان من فعله (15)، خصوصا إذا کان علی وجه المعصیه (16).

______________________________

(13) لإطلاق أدله وجوب القضاء بعد قوله علیه السلام: «من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت» «1» فهو متمکن من أداء صلاته فی الوقت إما حقیقیا إن کان الوقت واسعا لتمام الصلاه، أو تنزیلا إن وسع رکعه منها، و حیث لم یأت بها وجب القضاء.

(14) کل ذلک لإطلاقات الأدله و عموماتها من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص، فلا بد من التعمیم.

(15) حکی عن الذکری و بعض آخر: الوجوب حینئذ، لأنّ مقتضی التعلیل بقوله علیه السلام: «کلّما غلب اللّه تعالی علیه فهو أولی بالعذر» إن کان من نفسه لا یوجب السقوط. و فیه: إنّه کذلک إن استفیدت العلیه التامه المنحصره من قوله علیه السلام، و هو ممنوع. و حینئذ فسقوط القضاء عمن غلب اللّه علیه لا ینافی السقوط بسبب آخر، مع أنّ الحکم الامتنانی یناسب التسهیل و الترخیص. نعم، یمکن أن یقال: إنّه لو کان الإغماء من حیث هو موجبا للسقوط مع قطع النظر عما غلب اللّه علیه لکان المناسب التعلیل بنفسه لا بما غلب اللّه علیه، لأنّ التعلیل بالذاتی أقرب من التعلیل بالعرضی، و ما غلب اللّه عرضیّ بالنسبه إلی نفس الإغماء من حیث هو: و یمکن الخدشه فیه أیضا بأنّ ذلک فی الدقیات العقلیه لا الاستظهارات العرفیه و سیاق الامتنانیات التسهیلیه.

(16) نسب اختصاص وجوب القضاء بهذه الصوره إلی ابن إدریس 

______________________________

(1) لم یوجد نص بهذا النحو إلا أن مضمونه وارد فی الأخبار. راجع الوسائل باب: 30 من أبواب المواقیت.
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بل الأحوط قضاء جمیع ما فاته مطلقا (17).


مسأله 4: المرتد یجب علیه قضاء ما فات منه أیام ردته بعد عوده إلی الإسلام

(مسأله 4): المرتد یجب علیه قضاء ما فات منه (18) أیام ردته بعد عوده إلی الإسلام، سواء کان عن مله أو فطره، و تصح منه و إن کان عن فطره علی الأصح (19).


مسأله 5: یجب علی المخالف قضاء ما فات منه

(مسأله 5): یجب علی المخالف قضاء ما فات منه، أو أتی به علی وجه یخالف مذهبه (20)، بل و إن کان علی وفق مذهبنا أیضا-

______________________________

رحمه اللّه لأنّها المتیقن عن احتمال الخروج عن عدم القضاء و فیه: أنّ العموم و الإطلاق ثابت لا یضرّه مجرد الاحتمال ما لم تکن قرینه صارفه عن الظهور.

(17) لخبر أبی کهمس: «عن المغمی علیه أ یقضی ما ترکه من الصلاه فقال علیه السلام: أما أنا و ولدی و أهلی فنفعل ذلک» «1».

و نحوه خبر منصور المتقدم «2» المحمول علی مجرد الرجحان، مع حسن الاحتیاط علی کلّ حال.

(18) لإطلاقات أدله القضاء و عموماتها الشامله للقسمین من المرتد بلا مقیّد و مخصّص فی البین.

(19) لما تقدم تفصیله فی [المسأله 1] من مطهریه الإسلام من قبول ثبوته بالنسبه إلی غیر الثلاثه المذکوره فی صحیح ابن مسلم «3»، للإطلاقات و العمومات، فإذا قبلت توبته یکون مسلما فیجری علیه جمیع أحکام الإسلام، و منها وجوب قضاء ما فات منه.

(20) لما دل علی وجوب القضاء، و قاعده الاشتغال، و استصحاب الوجوب بلا دلیل علی الخلاف. و أما خبر الساباطی: «قال سلیمان بن خالد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 12.

(2) تقدم فی صفحه: 287.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب حدّ المرتد حدیث: 2.
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علی الأحوط- (21) و أما إذا أتی به علی وفق مذهبه فلا قضاء علیه (22).

______________________________

لأبی عبد اللّه علیه السلام- و أنا جالس-: إنّی منذ عرفت هذا الأمر أصلّی فی کلّ یوم صلاتین، أقضی ما فاتنی قبل معرفتی. قال علیه السلام: لا تفعل، فإنّ الحال التی کنت علیها أعظم من ترک ما ترکت من الصلاه» «1».

فقصور سنده یمنع العمل به فی مقابل ما دلّ علی وجوب القضاء، مع أنّ الترک لا یناسب ما کان علیه سلیمان بن خالد من الجلاله و الثقه، و حمله علی ترک الشروط و الأجزاء بحسب مذهب الحق، کما عن الشهید خلاف الظاهر. فلا بد من حمله علی أنّه کان یفعل ذلک احتیاطا و تشدیدا علی نفسه، فنهی الإمام علیه السلام عنه.

(21) لبطلان عملهم علی کلّ حال- وافق مذهبنا أو خالف- بناء علی أنّ الولایه شرط الصحه، کما هو المشهور، و حینئذ فمقتضی الأصل و الإطلاق وجوب القضاء علی المخالف مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف و المنساق من دلیل الخلاف، کما یأتی إنّما هو تقریر أعمالهم المطابقه لمذهبهم بعد الاستبصار، لأجل الائتلاف و حفظ الوحده الإسلامیه، فیبقی غیرها علی مقتضی الأصل و الإطلاق فی وجوب القضاء، و إنّما لم یجزم بالفتوی، لاحتمال انصراف ما دل علی وجوب القضاء علیه عن هذه الصوره و لکن هذا الاحتمال ساقط بعد فساد أصل العمل، أو لأجل ما دل علی تقریر عملهم بعد الاستبصار، فیشمل هذه الصوره بالأولی. و فیه: أنّ الأولویه ممنوعه، لاحتمال أن یکون لخصوص تقریر مذهبهم موضوعیه خاصه.

(22) لجمله من النصوص: منها: صحیح العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «کلّ عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثمَّ منّ اللّه تعالی علیه و عرفه الولایه فإنّه یؤجر علیه، إلا الزکاه فإنّه یعیدها، لأنّه وضعها فی غیر مواضعها لأنّها لأهل الولایه. و أما الصلاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 4.
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نعم، إذا کان الوقت باقیا فإنّه یجب علیه الأداء حینئذ (23). و لو ترکه وجب علیه القضاء. و لو استبصر ثمَّ خالف ثمَّ استبصر فالأحوط القضاء (24) و إن أتی به بعد العود إلی الخلاف علی وفق مذهبه.


مسأله 6: یجب القضاء علی شارب المسکر

(مسأله 6): یجب القضاء علی شارب المسکر، سواء کان مع العلم أو الجهل، و مع الاختیار علی وجه العصیان أو للضروره أو الإکراه (25).

______________________________

و الحج و الصیام فلیس علیه قضاء» «1».

و قریب منه صحیح الفضلاء «2»، و ابن أذینه «3»، و یظهر منهم الإجماع علیه أیضا. و المنساق منها ما إذا أتی بالعمل صحیحا علی وفق مذهبه، و أما إذا کان فاسدا عنده فشمول العموم له ممنوع، و لا أقلّ من الشک فی ذلک، فلا یصح التمسک بالعموم.

و یمکن أن یستفاد منها قاعده کلیه بالنسبه إلی حقوق اللّه تعالی فلا قضاء فیها، بل یؤجر علیها. و أما حقوق الناس الواجبه العبادیه، فمقتضی الأصل عدم السقوط بعد فقد الشرط فی الآخذ. نعم، لو کان الآخذ مؤمنا بالمعنی الأخص، و حصل قصد القربه من المعطی و کان فی مذهبهم جواز ذلک أیضا، فالظاهر الإجزاء.

(23) لأصاله عدم الإجزاء بعد انصراف أدله تقریر مذهبهم عن ذلک و إن کان مقتضی الجمود علی إطلاقها هو الإجزاء.

(24) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(25) لإطلاق أدله وجوب القضاء فی جمیع ذلک کلّه، و قاعده الاشتغال و استصحاب الوجوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.
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مسأله 7: فاقد الطهورین یجب علیه القضاء و یسقط عنه الأداء

(مسأله 7): فاقد الطهورین یجب علیه القضاء و یسقط عنه الأداء (26). و إن کان الأحوط الجمع بینهما (27).


مسأله 8: من وجب علیه الجمعه إذا ترکها حتّی مضی وقتها

(مسأله 8): من وجب علیه الجمعه إذا ترکها حتّی مضی وقتها

______________________________

(26) لأنّ الصلاه علی ما یظهر من الأدله متقوّمه بالطهاره الحدثیه و لیس فی البین ما یخصها بحال الاختیار، فلا یتصور الأمر بالصلاه حینئذ و یظهر منهم الإجماع علیه.

و فیه: أنّ من کثره اهتمام الشارع بالصلاه و شده أمرها لدیه یمکن أن یستکشف أنّ جمیع شروطها مطلقا اختیاریه إلا ما نصّ الشرع علی الخلاف، فالجزم بسقوط الأداء مشکل.

و ما قیل: من أنّ سیاق ترکیب (لا صلاه إلّا بطهور) «1» دال علی أنّ الطهاره مقوّمه للصلاه و لو فی حال الضروره، فلا أمر بالصلاه حینئذ باطل: لأنّ مثل هذا الترکیب فی الصلاه کثیر و لم یستفد أحد منه المقومیه کقولهم علیهم السلام:

«لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب» «2»، و «لا صلاه إلا إلی القبله» «3».

و لا یستفاد من نفس هذا الترکیب إلا الدخاله فی الجمله بلا فرق بین ما إذا کانت الدخاله بلفظ الأمر، أو بمثل هذا الترکیب.

و أما وجوب القضاء- کما عن جمع- فلأصاله القضاء فی الفریضه التی تقدم الکلام عنها فی أول المبحث.

(27) للعلم بأحد التکلیفین، بعد ملاحظه شده اهتمام الشارع بالصلاه و أنّها لا تسقط علی کلّ حال، و أنّ أمر الصلاه شدید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الوضوء حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القبله حدیث: 9.
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أتی بالظهر إن بقی الوقت (28) و إن ترکها أیضا وجب علیه قضاؤها لا قضاء الجمعه.


مسأله 9: یجب قضاء غیر الیومیه سوی العیدین

(مسأله 9): یجب قضاء غیر الیومیه سوی العیدین- (29) حتّی النافله المنذوره فی وقت معین (30).

______________________________

(28) للإجماع، و النصّ، ففی صحیح عبد الرحمن: «إذا أدرکت الإمام یوم الجمعه و قد سبقک برکعه فأضف إلیها رکعه أخری و اجهر فیها، فإن أدرکته و هو یتشهد فصلّ أربعا» «1».

و فی المدارک دعوی إجماع أهل العلم بالنسبه إلی عدم قضاء الجمعه. و أما قضاء الظهر لو ترکها فللعمومات و الإطلاقات.

(29) لظهور الإجماع، و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره:

«من لم یصلّ مع الإمام فی جماعه یوم العید فلا صلاه له، و لا قضاء علیه» «2».

و أما صحیح محمد بن قیس: «فإن شهد بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلک الیوم و أخّر الصلاه إلی الغد» «3».

فهو مخالف للإجماع، و لا بد من حمله علی بعض المحامل.

و أما خبر أبی البختری عن أبی جعفر علیه السلام: «من فاتته صلاه العید فلیصلّ أربعا» «4».

فإنّه ضعیف سندا، و قاصر دلاله، و مخالف للإجماع.

(30) لأصاله وجوب القضاء فی الفائته إلا ما خرج بالدلیل، و هو مفقود فی المقام، بل یصح التمسک بإطلاقات وجوب القضاء بعد ضعف احتمال اختصاصها بالیومیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.
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مسأله 10: یجوز قضاء الفرائض فی کلّ وقت

(مسأله 10): یجوز قضاء الفرائض فی کلّ وقت، من لیل أو نهار، أو سفر أو حضر، و یصلّی فی السفر ما فات فی الحضر تماما، کما أنّه یصلّی فی الحضر ما فات فی السفر قصرا (31).


مسأله 11: إذا فاتت الصلاه فی أماکن التخییر

(مسأله 11): إذا فاتت الصلاه فی أماکن التخییر فالأحوط

______________________________

(31) للآیه الکریمه هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً «1». مضافا إلی العمومات و الإطلاقات، و الإجماع، و الأخبار الکثیره الخاصه.

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «یقضیها إذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار» «2».

و عن ذریح فی الصحیح: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: فاتتنی صلاه اللیل فی السفر فأقضیها بالنهار؟ فقال علیه السلام: نعم، إن أطقت ذلک» «3».

و عن زراره: «قلت له: رجل فاتته صلاه من صلاه السفر فذکرها فی الحضر فقال علیه السلام: یقضی ما فاته کما فاته، إن کانت صلاه السفر أداها فی الحضر مثلها، و إن کانت صلاه الحضر فلیقض فی السفر صلاه الحضر کما فاتته» «4».

و أما موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «عن الرجل ینام عن الفجر حتّی تطلع الشمس- و هو فی سفر- کیف یصنع، أ یجوز له أن یقضی بالنهار؟ قال علیه السلام: لا یقضی صلاه نافله و لا فریضه بالنهار و لا یجوز له و لا تثبت، و لکن یؤخرها فیقضیها باللیل» «5».

فلا بد من رد علمه إلی أهله.

______________________________

(1) سوره الفرقان: 62.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 1 و 13.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب المواقیت حدیث: 1 و 13.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب المواقیت حدیث: 14.
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قضاؤها قصرا مطلقا (32)، سواء قضاها فی السفر أو فی الحضر فی تلک الأماکن أو غیرها، و إن کان لا یبعد جواز الإتمام أیضا (33)، إذا قضاها فی تلک الأماکن، خصوصا إذا لم یخرج عنها بعد و أراد القضاء (34).


مسأله 12: إذا فاتته الصلاه فی السفر الذی یجب فیه الاحتیاط بالجمع

(مسأله 12): إذا فاتته الصلاه فی السفر الذی یجب فیه الاحتیاط بالجمع بین القصر و التمام، فالقضاء کذلک (35).

______________________________

(32) لأصاله القصر فی صلاه المسافر إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف بالنسبه إلی القضاء، و لأصاله التعیین عند الدوران بینه و بین التخییر.

(33) و قوّاه فی الجواهر، لإطلاق ما دل علی التخییر، و أنّ التمام عدل القصر مطلقا، أداء کان أو قضاء، و لتبعیه القضاء للأداء، و لاستصحاب بقاء التخییر.

و الکلّ مخدوش، إذ الأول: تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

و الثانی عین المدعی فی المقام، و إذا لم یجر أصل الدلیل فکیف یجری الاستصحاب. و الأخیر بأنّ المنساق من ظواهر الأدله إنّما هو الترغیب فی أداء الصلاه فیها بحیث یستفاد منها أنّ لخصوص الأداء و الاهتمام به فی تلک الأماکن نحو موضوعیه خاصه، مثل قوله علیه السلام:

«أتمّ الصلاه و لو مررت به مارا» «1».

نعم لو تمَّ إطلاق قوله علیه السلام: «کان رسول اللّه یحب إکثار الصلاه فی الحرمین فأکثر فیهما و أتم» «2». من کلّ جهه لشمل الإکثار الإتمام مطلقا حتّی فی القضاء فیکون دلیلا للجواز. و لکنه مشکل.

(34) لأنّه المتیقن من الأدله علی فرض تمامیه دلالتها بالنسبه إلی القضاء أیضا، و هو المتعیّن من الاستصحاب علی فرض صحه جریانه.

(35) لبقاء مناط وجوب الجمع فی حال الأداء عند القضاء أیضا، و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 31.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 18.
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مسأله 13: إذا فاتت الصلاه و کان فی أول الوقت حاضرا و فی آخر الوقت مسافرا أو بالعکس

(مسأله 13): إذا فاتت الصلاه و کان فی أول الوقت حاضرا و فی آخر الوقت مسافرا أو بالعکس، لا یبعد التخییر فی القضاء بین القصر و التمام (36)، و الأحوط اختیار ما کان واجبا فی آخر الوقت (37)، و أحوط منه الجمع بین القصر و التمام (38).

______________________________

العلم الإجمالی بوجوب أحد التکلیفین بلا عروض ما یوجب سقوطه عن التنجیز.

(36) و قد جعله الأقوی رحمه اللّه فی [المسأله 10] من (أحکام صلاه المسافر) معلّلا بأنّه فاتت منه الصلاه فی مجموع الوقت، و المفروض: أنّه کان مکلّفا فی بعضه بالقصر و فی بعضه بالتمام فیتحقق موضوع التخییر. و فیه: أنّ التکلیف المتسع من حیث الزمان إن أتی به فی أول الوقت أو وسطه أو آخره، فلا موضوع للفوت حتّی یبحث عنه أنّه بالنسبه إلی أول الوقت أو آخره أو وسطه، و إلا فمقتضی المنساق إلی الأذهان استقرار الفوت بالنسبه إلی آخر الوقت، لأنّ صدق الفوت و الترک بالنسبه إلی ما قبله تعلیقی بمعنی أنّه معلّق علی عدم الإتیان إلی آخر الوقت، هذا بالنسبه إلی الفوت و الترک المطلق. و أما الفوت فی الجمله فهو صادق بالنسبه إلی کلّ ساعه لم یقع فیها الفعل، و لکنّه لیس مناط وجوب القضاء مع الإتیان بالصلاه حتّی فی آخر الوقت، فلا وجه للتخییر من هذه الجهه، و بالجمله لا یری العرف هذا من التکلیف التخییری.

(37) لما تقدم من صدق الفوت و الترک فی الجمله و إن صح بالنسبه إلی تمام الوقت فی الواجب الموسع، و لکن استقرار الترک بحسب الأنظار العرفیه إنّما هو بالنسبه إلی آخر الوقت و یتبعه القضاء حینئذ، و هذا هو المشهور بین الأصحاب أیضا.

(38) جمعا بین ما مرّ- و نسب إلی المشهور- و بین ما ادعاه فی المبسوط من إجماع أصحابنا علی أنّ العبره فی القضاء بحال الوجوب.

و فی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «عن رجل دخل وقت الصلاه و هو فی السفر، فأخر الصلاه حتّی قدم- فهو یرید یصلّیها إذا قدم أهله- فنسی 
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مسأله 14: یستحب قضاء النوافل الرواتب استحبابا مؤکدا

(مسأله 14): یستحب قضاء النوافل الرواتب استحبابا مؤکدا (39)، بل لا یبعد استحباب قضاء غیر الرواتب من النوافل

______________________________

حین قدم إلی أهله أن یصلّیها حتّی ذهب وقتها. قال علیه السلام: یصلّیها رکعتین- صلاه المسافر- لأنّ الوقت دخل و هو مسافر کان ینبغی أن یصلّی عند ذلک» «1».

و فیه: أنّ دعوی الإجماع موهون بذهاب المشهور إلی الخلاف و الخبر مضافا إلی قصور سنده، و معارضته بغیره موهون بالإعراض فلا یصلح إلا للاحتیاط.

(39) للإجماع و النص، ففی صحیح ابن سنان: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: إنّ العبد یقوم فیقضی النافله، فیعجب الرب ملائکته منه فیقول: ملائکتی عبدی یقضی ما لم أفترضه علیه» «2».

و فی صحیحه الآخر عن الصادق علیه السلام: «أخبرنی عن رجل علیه من صلاه النوافل ما لا یدری ما هو- من کثرتها- کیف یصنع؟ قال علیه السلام:

فلیصلّ حتّی لا یدری کم صلّی من کثرتها، فیکون قد قضی بقدر علمه من ذلک.

قلت له: فإنّه لا یقدر علی القضاء. فقال علیه السلام: إن کان شغله فی طلب معیشه لا بد منها أو حاجه لأخ مؤمن فلا شی ء علیه. و إن کان شغله لجمع الدنیا و التشاغل بها عن الصلاه فعلیه القضاء، و إلا لقی اللّه و هو مستخف متهاون مضیّع لسنه (لحرمه) رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. قلت: فإنّه لا یقدر علی القضاء فهل یجزی أن یتصدّق؟ فسکت ملیّا. ثمَّ قال علیه السلام: فلیتصدّق بصدقه.

قلت: فما یتصدّق؟ قال علیه السلام: بقدر طوله، و أدنی ذلک، مدّ لکلّ مسکین مکان کلّ صلاه. قلت: و کم الصلاه التی یجب فیها مدّ لکلّ مسکین؟

قال علیه السلام: لکلّ رکعتین من صلاه اللیل مدّ، و لکلّ رکعتین من صلاه النهار مدّ. فقلت: لا یقدر. فقال علیه السلام: مدّ- إذا- لکلّ أربع رکعات من صلاه النهار، و مدّ لکلّ أربع رکعات من صلاه اللیل. قلت: لا یقدر. قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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المؤقته، دون غیرها. و الأولی قضاء غیر الرواتب من المؤقتات بعنوان احتمال المطلوبیه (40)، و لا یتأکد قضاء ما فات حال المرض (41).

و من عجز عن قضاء الرواتب استحب له الصدقه عن کلّ رکعتین بمد، و إن لم یتمکن فعن کل أربع رکعات بمدّ، و إن لم یتمکن فمدّ لصلاه اللیل و مدّ لصلاه النهار (42)، و إن لم یتمکن فلا یبعد مدّ لکلّ یوم و لیله (43)

______________________________

علیه السلام: فمدّ- إذا- لصلاه اللیل، و مدّ لصلاه النهار. و الصلاه أفضل.

و الصلاه أفضل و الصلاه أفضل» «1».

أقول: مع هذا التأکید الأکید فأیّ عذر یعتذر به فی ترک النافله أداء و قضاء.

(40) لاستصحاب المطلوبیه، و إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان الأول. و مقتضی الأصل و الإطلاق الجزم بالمطلوبیه، و احتمال الانصراف إلی خصوص الرواتب، ممنوع.

(41) لصحیح مرازم: «إنّی مرضت أربعه أشهر لم أتنفّل فیها، فقلت لأبی عبد اللّه علیه السلام، فقال علیه السلام: لیس علیک قضاء، إنّ المریض لیس کالصحیح، کلّ ما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر» «2».

المحمول علی نفی التأکید جمعا و إجماعا، لما فی جمله من النصوص استحباب القضاء للمریض أیضا، و أنّه خیر یفعله «3».

(42) تقدم التصریح بما ذکر فی صحیح ابن سنان.

(43) نسبه فی الحدائق إلی الأصحاب، و یمکن الاکتفاء به فی الاستحباب بناء علی التسامح فیه، و إن کان الأولی التصدق بعنوان الرجاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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و لا فرق فی قضاء النوافل- أیضا- بین الأوقات (44).


مسأله 15: لا یعتبر الترتیب فی قضاء الفوائت من غیر الیومیه لا بالنسبه إلیها

(مسأله 15): لا یعتبر الترتیب فی قضاء الفوائت من غیر الیومیه لا بالنسبه إلیها، و لا بعضها مع البعض الآخر (45). فلو کان علیه قضاء الآیات و قضاء الیومیه یجوز تقدیم أیّهما شاء تقدم فی الفوات أو تأخر. و کذا لو کان علیه کسوف و خسوف یجوز تقدیم کلّ منهما، و إن تأخر فی الفوات (46).


مسأله 16: یجب الترتیب فی الفوائت الیومیه

(مسأله 16): یجب الترتیب فی الفوائت الیومیه (47)،

______________________________

(44) للإطلاقات، بل التصریح بذلک فی الروایات، کما مر.

(45) لأصاله البراءه، و إطلاقات الأدله، و ظهور الإجماع مع عدم الدلیل علیه إلا قوله علیه السلام: «یقضی ما فاته کما فاته» «1». و الظاهر أنّ المراد منه المطابقه فی القصر و الإتمام، کما فسّر به فی بعض الأخبار «2».

(46) کلّ ذلک للأصل، و الإطلاق، و ظهور الإجماع.

(47) البحث فی الترتیب فی موارد ثلاثه: الأول: تقدیم الفائته علی الحاضره، و یأتی ما یتعلق به فی [المسأله 28].

الثانی: تقدیم الأولی علی اللاحقه فی المترتبتین، کالظهرین و العشاءین من یوم واحد أو لیله واحده و قد مرّ ما یتعلّق به فی (فصل الأوقات).

الثالث: تقدیم ما هو السابق فوتا بحسب الزمان علی الفائته اللاحقه، و هذا هو المقصود بالبحث فی المقام و نسب وجوبه إلی المشهور، و استدل علیه تاره:

بالإجماع. و فیه: أنّ الأصل فیه الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف، و نقل عن الشهید وجود المخالف مضافا إلی أنّه اجتهادی، و المتیقن منه- علی فرض اعتباره- صوره العلم بترتیب الفوائت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.
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.....

______________________________

و أخری: و هی العمده بالأخبار:

منها: قوله علیه السلام فی صحیح زراره: «یقضی ما فاته کما فاته» «1».

و فیه: أنّ المنساق منه التشبیه من حیث القصر و التمام و الشرائط و الأجزاء، و أما ما هو خارج عن تحت الاختیار، کالسبق و اللحوق الزمانی فلا یشمله الحدیث، و الشک یکفی فی عدمه.

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إذا نسیت صلاه أو صلّیتها بغیر وضوء و کان علیک قضاء صلوات، فابدأ بأولهنّ فأذّن لها و أقم ثمَّ صلّها، ثمَّ صلّ ما بعدها بإقامه لکلّ صلاه .. إلی أن قال: و إن کانت المغرب و العشاء قد فاتتاک جمیعا فابدأ بهما قبل أن تصلّی الغداه، ابدأ بالمغرب ثمَّ العشاء» «2».

و منها: خبر جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قلت: تفوت الرجل الأولی و العصر و المغرب و یذکر عند العشاء. قال علیه السلام: یبدأ بصلاه الوقت الذی هو فیه، فإنّه لا یأمن الموت، فیکون قد ترک الفریضه فی وقت قد دخل، ثمَّ یقضی ما فاته الأول فالأول» «3».

و فیه أولا: إمکان أن یراد بأولهنّ قضاء لا فواتا.

و ثانیا: إمکان حملهما علی ما هو المتعارف حیث إنّ الغالب عندهم فی إتیان الأمور التدریجیه هو الابتداء بالأول، فلا یستفاد منهما الوجوب الشرعی.

و بالجمله: الترتیب الزمانی فی أصل الأداء من الأمور التکوینیه غیر الاختیاریه فی الأداء و لیس تحت إراده الشارع، بل هو من اللوازم القهریه للامتثال، و ما لیس فی الأداء مورد الأمر کیف یکون فی القضاء کذلک، و حدیث: «اقض ما فات کما فات» فی الجمله إنّما یشمل ما یکون تحت الأمر لا ما هو خارج عنه و یکون من اللوازم القهریه للامتثال و یکون خارجا عن تحت إراده الشارع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 6.
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بمعنی: قضاء السابق فی الفوات علی اللاحق (48). و هکذا. و لو

______________________________

و الأولیه: فی قوله علیه السلام: «الأول فالأول» تحتمل وجوها.

منها: الأول الجعلی الذی یجعله القاضی أولا لإعداد صلاته التی یقضیها.

و منها: الأول الذی یشرع فی إتیانه قضاء لا جعلا و بناء.

و منها: أول ما فات، و تعین خصوص الأخیر یحتاج إلی قرینه، و هی مفقوده. و علی الأولین یکون إرشادا إلی تحفظ أعداد صلاته التی یقضیها کی لا تنقص عن مقدار ما فات عنه.

مع أنّ مثل هذا الأمر العام البلوی ینبغی أن یعتنی به سؤالا و جوابا، و یهتم به أکثر من ذلک، مضافا إلی أنّ القضاء بذاته صعب علی المکلّف فکیف إذا کان بهذه المشقه، کما فی بعض صور الجهل بالترتیب، مع أنّ بناء الشریعه علی التسهیل و التیسیر خصوصا فی الأمور العامه البلوی.

و أما التمسک بقاعده الاشتغال، فلا وجه له، لأنّ الشک فی أصل الشرطیه فلا دلیل علی اعتبار الترتیب فی صوره العلم به فضلا عن الجهل، و إن کان مراعاته أولی خصوصا فی الصوره الأولی، فلا وجه لتفصیل القول فی الفروع الآتیه، لأنّ مع عدم دلیل علی وجوب الترتیب لا وجه له.

کما أنّ أخبار ابن سنان «1»، و ابن مسکان «2»، و أبی بصیر «3» لا تدل علی الترتیب أیضا، و إنّما مفادها الترتیب بین المترتبتین أداء و هو مما لا کلام فیه لأحد، و تدل علی تقدم الحاضره علی الفائته، فلا ربط لها بالمقام.

(48) یعنی من حیث الترتیب التکوینی الزمانی کتقدیم فائته السبت علی فائته الأحد- مثلا- و أما ترتیب العصر علی الظهر- مثلا- فهو خارج عن المقام، و قد تقدم الکلام فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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جهل الترتیب وجب التکرار (49)، إلا أن یکون مستلزما للمشقه التی لا تتحمل من جهه کثرتها (50).

فلو فاتته ظهر و مغرب و لم یعرف السابق صلّی ظهرا بین مغربین أو مغربا بین ظهرین (51)، و کذا لو فاتته صبح و ظهر أو مغرب و عشاء من یومین، أو صبح و عشاء أو صبح و مغرب و نحوها، مما یکونان مختلفین فی عدد الرکعات. و أما إذا فاتته ظهر و عشاء، أو عصر و عشاء، أو ظهر و عصر من یومین- مما یکونان متحدین فی عدد الرکعات- فیکفی الإتیان بصلاتین بنیه الأولی فی الفوات (52) و الثانیه فیه.

و کذا لو کانت أکثر من صلاتین، فیأتی بعدد الفائته بنیه الأولی فالأولی.


مسأله 17: لو فاتته الصلوات الخمس غیر مرتبه

(مسأله 17): لو فاتته الصلوات الخمس غیر مرتبه و لم یعلم السابق من اللاحق یحصل العلم بالترتیب: بأن یصلّی خمسه أیام (53)

______________________________

(49) بناء علی وجوب الترتیب، و قد مرّ عدم الدلیل علیه.

(50) فلا یجب حینئذ قولا واحدا لأدله نفی العسر و الحرج.

(51) للعلم بحصول الترتیب حینئذ علی کلّ تقدیر.

(52) لعدم الدلیل علی اعتبار أزید من القصد الإجمالی، بل مقتضی الأصل عدمه، و الظاهر التخییر فی الجهر و الإخفات لو ترددت الفائته بینهما کما فی الظهر و العشاء، للشک فی شمول دلیل وجوبهما لمثل المقام بعد أن کان الجهر و الإخفات مبنیان علی التسهیل، و یقتضیه إطلاق النص الآتی، و حینئذ فلا مجری لقاعده الاشتغال أیضا.

(53) لأنّ الفائته الأولی مردده بین کلّ من الصلوات الخمس فیحصل إحراز الترتیب بذلک، و یمکن تحصیله بأقلّ من ذلک بأن یصلّی عن کلّ یوم ثنائیه و ثلاثیه و رباعیه مردده بین الظهرین و العشاءین، لإطلاق النص الآتی، و أنّ ذکر صلاه واحده فیه من باب المثال.
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و لو زادت فریضه أخری یصلّی سته أیام (54). و هکذا کلّما زادت فریضه زاد یوما.


مسأله 18: لو فاتته صلوات معلومه سفرا و حضرا و لم یعلم الترتیب

(مسأله 18): لو فاتته صلوات معلومه سفرا و حضرا و لم یعلم الترتیب صلّی بعددها من الأیام، لکن یکرّر الرباعیات من کلّ یوم (55) بالقصر و التمام.


مسأله 19: إذا علم أنّ علیه صلاه واحده 56 لکن لا یعلم أنّها ظهر أو عصر

(مسأله 19): إذا علم أنّ علیه صلاه واحده (56) لکن لا یعلم أنّها ظهر أو عصر یکفیه إتیان أربع رکعات بقصد ما فی الذمه.


مسأله 20: لو تیقن فوت إحدی الصلاتین- من الظهر أو العصر- لا علی التعیین

(مسأله 20): لو تیقن فوت إحدی الصلاتین- من الظهر أو العصر- لا علی التعیین، و احتمل فوت کلتیهما- بمعنی أن یکون المتیقن إحداهما لا علی التعیین، و لکن یحتمل فوتهما معا- فالأحوط الإتیان بالصّلاتین، و لا یکفی الاقتصار علی واحده بقصد ما فی الذمه، لأنّ المفروض احتمال تعدده، إلا أن ینوی ما اشتغلت به ذمته أولا، فإنّه- علی هذا التقدیر- یتیقن إتیان واحده صحیحه، و المفروض أنّه القدر المعلوم اللازم إتیانه (57).


مسأله 21: لو علم أنّ علیه إحدی الصّلوات الخمس یکفیه صبح و مغرب و أربع رکعات

(مسأله 21): لو علم أنّ علیه إحدی الصّلوات الخمس یکفیه صبح و مغرب و أربع رکعات (58) بقصد ما فی الذمه- مردده بین الظهر

______________________________

(54) و یمکن تحصیله بأقل من ذلک، کما مرّ فی خمسه أیام.

(55) یمکن الاکتفاء عن الحضر بثنائیه و ثلاثیه و رباعیه مردده، و عن السفر بثلاثیه و ثنائیه مردده، لإطلاق النص الآتی، بناء علی کونه فی مقام بیان ضابطه کلیه غیر مخصوصه بمورده.

(56) أی رباعیه واحده مردده بین الظهرین.

(57) ینتفی وجوب إتیان غیره بقاعده عدم الاعتبار بالشک بعد الوقت.

(58) للإجماع و النص، ففی مرسل ابن أسباط، عن أبی عبد اللّه 
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و العصر و العشاء مخیرا فیها بین الجهر و الإخفات. و إذا کان مسافرا یکفیه مغرب و رکعتان (59) مردده بین الأربع. و إن لم یعلم أنّه کان

______________________________

علیه السلام:

«من نسی من صلاه یومه واحده و لم یدر أی صلاه هی، صلّی رکعتین و ثلاثا و أربعا» «1».

و فی خبر الحسین بن سعید: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن رجل نسی صلاه من الصلوات لا یدری أیتها هی؟ قال علیه السلام: یصلّی ثلاثه و أربعه و رکعتین، فإن کانت الظهر أو العصر أو العشاء فقد صلّی أربعا، و إن کانت المغرب أو الغداه فقد صلّی» «2».

و نسب إلی جمع وجوب الإتیان بخمس صلوات، لضعف سند الخبرین و لاعتبار الجزم بالعنوان، و یرد الأول: بانجبار الضعف بالعمل. و الثانی: بأنه لا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل عدمه خصوصا فی مورد الاحتیاط کما لا دلیل علی اعتبار الجزم بالنیه، و إن نسب إلی المشهور اعتباره و علی فرض الاعتبار، فیکفی الإجمالی منه و هو متحقق فی موارد الاحتیاط.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق الخبرین سقوط مراعاه الجهر و الإخفات و لعله کذلک لبنائهما علی التسهیل، و یمکن أن یستظهر ذلک من صحیح زراره، بتعمیم قوله علیه السلام: «أو لا یدری» «3» للشبهه الموضوعیه أیضا.

(59) لصحه دعوی القطع بعدم الخصوصیه فی مورد الخبرین، بل الحکم مطابق للقاعده بناء علی عدم اعتبار الجزم بالعنوان، و الجزم بالنیه فی موارد الاحتیاط، کما هو الحق فیحصل العلم بالترتیب حینئذ لا محاله، و قوله علیه السلام فی ما مر من صحیح زراره: «فابدأ بأولهن ..» علی فرض دلالته علی الترتیب لا موضوعیه له، بل المناط حصول الترتیب واقعا بأیّ نحو حصل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 5. 3.
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مسافرا أو حاضرا یأتی برکعتین مرددتین بین الأربع، و أربع رکعات مردده بین الثلاث و مغرب.


مسأله 22: إذا علم أنّ علیه اثنتین من الخمس مرددتین فی الخمس فی یوم وجب علیه الإتیان بأربع صلوات

(مسأله 22): إذا علم أنّ علیه اثنتین من الخمس مرددتین فی الخمس فی یوم وجب علیه الإتیان بأربع صلوات فیأتی بصبح إن کان أول یومه الصبح، ثمَّ أربع رکعات مردده بین الظهر و العصر، ثمَّ مغرب، ثمَّ أربع رکعات مردده بین العصر و العشاء.

و إن کان أول یومه الظهر، أتی بأربع رکعات مردده بین الظهر و العصر و العشاء (60)، ثمَّ بالمغرب، ثمَّ بأربع رکعات مردده بین العصر و العشاء (61)، ثمَّ برکعتین للصبح. و إن کان مسافرا یکفیه ثلاث صلوات رکعتان مرددتان بین الصبح و الظهر و العصر (62)، و مغرب، ثمَّ رکعتان مرددتان بین الظهر و العصر و العشاء (63)، إن کان أول یومه الصبح.

______________________________

و کذا ما ذکره الفقهاء (قدّست أسرارهم) فی إحرازه لا موضوعیه له، فیجزی- علی فرض اعتباره- أیّ نحو حصل و لو کان بغیر ما ذکروه (قدّس سرهم) بل لیس بیان ذلک من شأن الفقیه، و إنّما هو من وظیفه أهل الخبره و ربما کانوا أبصر فیه من الفقیه، و المناط کلّه صحه انطباق المأتی به علی المحتملات بأیّ وجه اتفق و علی أیّ وجه تحقق.

(60) ملاحظه العشاء فی الرباعیه المأتی بها بعد المغرب تغنی عن ملاحظته فی هذه الرباعیه فلا یحتاج إلیها.

(61) لأنّ هذا التردید ثنائی، و لا وجه لکونه ثلاثیا، لأنّ التردید الثلاثی قد أتی به فی الرباعیه المردده بین الظهر و العصر و العشاء.

(62) التردید الثلاثی لأجل احتمال انطباق فوت کلّ من الصبح و الظهر و العصر علی هذین الرکعتین.

(63) هذا التردید ثلاثی لاحتمال انطباق فوت کلّ واحد من الصلوات الفائته 
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و إن کان أول یومه الظهر یکون الرکعتان الأولیان مرددتین بین الظهر و العصر و العشاء و الأخیرتان مرددتین بین العصر و العشاء و الصبح.

و إن لم یعلم أنّه کان مسافرا أو حاضرا أتی بخمس صلوات، فیأتی- فی الفرض الأول- برکعتین مرددتین بین الصبح و الظهر و العصر، ثمَّ أربع رکعات مردده بین الظهر و العصر، ثمَّ المغرب، ثمَّ رکعتین مرددتین بین الظهر و العصر و العشاء، ثمَّ أربع رکعات مردده بین العصر و العشاء.

و إن کان أول یومه الظهر، فیأتی برکعتین مرددتین بین الظهر و العصر، و أربع رکعات مردده بین الظهر و العصر و العشاء، ثمَّ المغرب، ثمَّ رکعتین مرددتین بین العصر و العشاء و الصبح، ثمَّ أربع رکعات مردده بین العصر و العشاء.


مسأله 23: إذا علم أنّ علیه ثلاثا من الخمس وجب علیه الإتیان بالخمس

(مسأله 23): إذا علم أنّ علیه ثلاثا من الخمس وجب علیه الإتیان بالخمس (64) علی الترتیب- و إن کان فی السفر یکفیه أربع صلوات (65)، رکعتان مرددتان بین الصبح و الظهر، و رکعتان مرددتان

______________________________

علی المأتی به، و لا وجه لکونه رباعیا، لأنّ احتمال کون الفائته صلاه الصبح قد أتی به فی التردید الأول، و کذا الکلام فی ما یأتی.

(64) لاحتمال أن یکون الجمع من الرباعیات، أو ثنائیه و رباعیتین، أو ثلاثیه و رباعیتین، أو ثنائیه و ثلاثیه و رباعیه، فیحصل العلم بالامتثال بإتیان الخمس.

(65) لسقوط احتمال کون الفائت هو الصبح عن الاستقلال، و دخوله فی إحدی فردی التردید، کما ذکره رحمه اللّه، إذ یحتمل أن یکون جمیع الفوائت ثنائیه صبحا و ظهرا و عصرا، أو اثنان منهما مع العشاء، أو اثنان منهما ثنائیه مع المغرب، و یحصل الامتثال بما فی المتن.
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بین الظهر و العصر، ثمَّ المغرب ثمَّ رکعتان مرددتان بین العصر و العشاء.

و إذا لم یعلم أنّه کان حاضرا أو مسافرا یصلّی سبع صلوات، رکعتین مرددتین بین الصبح و الظهر و العصر (66) ثمَّ الظهر و العصر تامتین، ثمَّ رکعتین مرددتین بین الظهر و العصر ثمَّ المغرب، ثمَّ رکعتین مرددتین بین العصر و العشاء، ثمَّ العشاء بتمامه. و یعلم- مما ذکرنا- حال ما إذا کان أول یومه الظهر بل و غیرها.


مسأله 24: إذا علم أنّ علیه أربعا من الخمس وجب علیه الإتیان بالخمس

(مسأله 24): إذا علم أنّ علیه أربعا من الخمس وجب علیه الإتیان بالخمس علی الترتیب- و إن کان مسافرا فکذلک- قصرا- و إن لم یدر أنّه کان مسافرا أو حاضرا أتی بثمان صلوات (67)، مثل ما إذا علم أنّ علیه خمسا و لم یدر أنّه کان حاضرا أو مسافرا.


مسأله 25: إذا علم أنّ علیه خمس صلوات مرتبه و لا یعلم أنّ أولها أیه صلاه من الخمس أتی بتسع صلوات

(مسأله 25): إذا علم أنّ علیه خمس صلوات مرتبه و لا یعلم أنّ أولها أیه صلاه من الخمس أتی بتسع صلوات (68) علی الترتیب- و إن علم أنّ علیه ستّا- کذلک- أتی بعشر، و إن علم أنّ علیه سبعا- کذلک- أتی بإحدی عشر صلاه. و هکذا.

______________________________

(66) لو لم یلاحظ هنا العصر لصح و کفی لملاحظته فیما یأتی.

(67) لتحقق التکرر فی الظهرین و العشاء قصرا و تماما، فتزید علی الخمس ثلاثه و یصیر المجموع ثمانیه.

(68) إذ یحتمل أن یکون أول ما فات العشاء فیحتاج إلی أربع صلوات مرتبه أخری و یصیر المجموع تسعا.

ثمَّ إنّ هذه الفروع مبنیه علی اعتبار الترتیب، و حیث مرّ أنّه لا دلیل علیه، فلا وجه لتفصیل القول فیها، و فی جمیع مثل هذه الفروع یجزی الإتیان بقدر الفائت المعلوم من دون مراعاه الإتیان بما یحصل به الترتیب.
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و لا فرق بین أن یبدأ بأیّ من الخمس شاء، إلا أنّه یجب علیه الترتیب- علی حسب الصلوات الخمس- إلی آخر العدد و المیزان: أن یأتی بخمس لا یحسب منها إلا واحده فلو کان علیه أیام أو أشهر أو سنه و لا یدری أول ما فات، إذا أتی بخمس و لم یحسب أربعا منها یتیقن أنّه بدأ بأول ما فات.


مسأله 26: إذا علم فوت صلاه معینه- کالصبح أو الظهر مثلا- مرّات و لم یعلم عددها

(مسأله 26): إذا علم فوت صلاه معینه- کالصبح أو الظهر مثلا- مرّات و لم یعلم عددها یجوز الاکتفاء بالقدر المعلوم علی الأقوی (69)، و لکن الأحوط التکرار بمقدار یحصل منه العلم بالفراغ (70)، خصوصا مع سبق العلم بالمقدار و حصول النسیان

______________________________

(69) نسب ذلک إلی المشهور، لأنّ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر فتجری فیها البراءه عن الأکثر، مضافا إلی عدم اعتبار الشک بعد الوقت إذ لیس عنوان القضاء من حیث إنّه قضاء مورد التکلیف حتّی یکون من الشک فی المحصّل، بل القضاء مرآه لما فات عن المکلّف خارجا فیکون التکلیف بالأقلّ معلوما و بالنسبه إلی الأکثر مشکوکا فیرجع فیه إلی البراءه، و قاعده عدم الاعتبار بالشک بعد الوقت. و لا یجری استصحاب بقاء التکلیف، إذ لا تعین فیه إلا بالنسبه إلی الأقلّ و الأکثر مشکوک حدوثا و بقاء، فکیف یجری الاستصحاب فی التکلیف الانحلالی إلی المعلوم و المشکوک.

(70) خروجا عن خلاف جمع حیث قالوا بوجوبه، و لکن لا دلیل لهم علیه، لأنّه إن کان ذلک لقاعده الاشتغال، فلا وجه له، لأنّ الشک فی أصل التکلیف لا فی المکلّف به، لما تقدم من الانحلال إلی المتیقن الذی هو الأقل و المشکوک الذی هو الأکثر. و إن کان لما ورد فیما تقدم من قوله علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «فلیصلّ حتّی لا یدری کم صلّی من کثرتها- الحدیث-» «1».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 302.
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بعده (71). و کذا لو علم بفوت صلوات مختلفه و لم یعلم مقدارها (72)، لکن یجب تحصیل الترتیب بالتکرار (73) فی القدر المعلوم، بل- و کذا- فی صوره إراده الاحتیاط بتحصیل التفریغ القطعی.


مسأله 27: لا یجب الفور فی القضاء

(مسأله 27): لا یجب الفور فی القضاء، بل هو موسع (74).

______________________________

ففیه أنّه قیاس، و الأولویه فی الفریضه ممنوعه. و إن کان لأجل توهم الإجماع فلا وجه لاعتباره. و إن کان لأجل کثره الاهتمام بالصلاه حتّی لا یستهان بها، فهو لا یکون مدرکا للوجوب و إن صلح أن یکون مدرکا لمطلق الرجحان و الاحتیاط.

(71) خروجا عن خلاف من قال بوجوب الاحتیاط حینئذ، بل قواه بعض مشایخنا قدّست أسرارهم فی حاشیته الشریفه، من جهه سبق العلم و تنجز التکلیف به. و فیه: أنّه لیس سبق کلّ علم موجبا لوجوب الاحتیاط، بل المناط فیه هو العلم الذی لا یکون مرددا بین الأقل و الأکثر حدوثا و بقاء، و فی المقام و إن کان المعلوم معینا حدوثا، لکنّه مردد بین الأقل و الأکثر بقاء فیرجع فی الأکثر إلی أصاله البراءه، کما إذا کان حدوثا کذلک. و بعباره أخری: لیس کلّ علم حجه، بل الثابت المستقر فیه لا الحادث الزائل.

(72) فإنّه أیضا من موارد الأقل و الأکثر، فیرجع فی غیر المعلوم إلی الأصل.

(73) بناء علی وجوب الترتیب، و قد مرّ عدم وجوبه.

(74) هذه المسأله کانت فی الأعصار القدیمه موردا لبسط القول و النظر بین الفقهاء رحمهم اللّه، و قد ألف فیها رسائل- بین مفصله و مختصره- و المشهور بین المتأخرین عدم وجوب الفوریه فی القضاء، بل استقر المذهب علیه منذ قرون کثیره.

و البحث فیها تاره: بحسب الأصل العملی. و أخری: بحسب الأدله العامه. و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه. و رابعه بحسب الإجماع.
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أما الأول: فالمسأله من صغریات الشک فی الشبهه الوجوبیه، و المتفق علیها- نصّا و فتوی- البراءه، بناء علی کون الوجوب نفسیا، و کذا بناء علی کونه غیریا شرطیا علی ما هو التحقیق- کما ثبت فی الأصول- فلا وجه للتمسک بقاعده الاشتغال علی الفوریه، إذ المسأله من صغریات الشک فی أصل التکلیف لا المکلّف به.

و أما الثانی: فمقتضی الإطلاقات عدم وجوبه، و قد ثبت فی محلّه عدم دلاله الأوامر علی الفوریه إلا بقرینه خارجیه. و أما الأخیر فلا إجماع یعتمد علیه علی الفوریه.

و أما الثالث:- أی الأدله الخاصه- و هی العمده، فهی جمله من الأخبار، و قد استدل بها لهذه المسأله و للمسأله التالیه أیضا- أی عدم جواز التطوع لمن علیه الفریضه.

منها: صحیح زراره: «عن رجل صلّی بغیر طهور، أو نسی صلاه لم یصلّها، أو نام عنها، فقال علیه السلام: یقضیها إذا ذکرها، فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار، فإذا دخل وقت الصلاه و لم یتم ما قد فاته فلیقض ما لم یتخوف أن یذهب وقت هذه الصلاه التی قد حضرت، و هذه أحق بوقتها فلیصلّها، فإذا قضاها فلیصلّ ما فاته مما قد مضی. و لا یتطوع برکعه حتّی یقضی الفریضه کلّها» «1».

و فیه: أنّ المنساق منه وحده الفائته التی شرع فیها فدخل وقت صلاه أخری فی الأثناء فیکون المراد من الوقت، وقت الفضیله لا محاله، و یصیر محصّل مفاد الحدیث حینئذ: أنّ إدراک الصلاه فی وقت فضیلتها أفضل من التعجیل فی قضاء ما فات، فیدل علی أنّ التعجیل فی القضاء مستحب، کما أنّ درک أول الوقت بالنسبه إلی الصلاه التی دخل وقتها أیضا کذلک و حینئذ فإن أمکن الجمع بینهما فهو المطلوب، إذ لا یستفاد منه إلا الاهتمام بقضاء الصلوات فی الجمله و الا یقدم الصلاه التی دخل وقتها لأهمیتها، فالصحیح علی خلاف المطلوب أدل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 3.
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و منها: فقرات من صحیح آخر له أیضا عن أبی جعفر علیه السلام:

1-: «و إن کنت قد ذکرت أنّک لم تصلّ العصر حتّی دخل وقت المغرب و لم تخف فوتها فصلّ العصر ثمَّ صلّ المغرب».

2-: «فإن کنت قد صلّیت من المغرب رکعتین ثمَّ ذکرت العصر فانوها العصر ثمَّ قم فأتمّها رکعتین ثمَّ تسلّم».

3-: «إن کنت ذکرتها- یعنی العشاء الآخره- و أنت فی الرکعه الأولی أو فی الثانیه من الغداه فانوها العشاء ثمَّ قم فصلّ الغداه و أذّن و أقم».

4-: «و إن کانت المغرب و العشاء قد فاتتاک جمیعا فابدأ بهما قبل أن تصلّی الغداه، ابدأ بالمغرب ثمَّ العشاء،. فإن خشیت أن تفوتک الغداه- إن بدأت بهما- فابدأ بالمغرب ثمَّ صلّ الغداه، ثمَّ صلّ العشاء. و إن خشیت أن تفوتک الغداه- إن بدأت بالمغرب- فصلّ الغداه ثمَّ صلّ المغرب و العشاء، ابدأ بأولهما، لأنّهما جمیعا قضاء «1»».

و الجواب عن الجمیع: أنّها ظاهره فی وقت الفضیله، فیکون محصّل المعنی: إنّه مع درک فضیله الوقت للحاضره تقدم الفائته و مع خوف الفوت تقدم الحاضره، فلا وجه للاستدلال بها علی المضایقه، بل تکون علی خلاف المطلوب أدل.

و منها: صحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السلام: «عن رجل نسی الظهر حتّی غربت الشمس و قد کان صلّی العصر. فقال علیه السلام: کان أبو جعفر علیه السلام، أو کان أبی علیه السلام یقول: إن أمکنه أن یصلّیها قبل أن تفوته المغرب بدأ بها و إلا صلّی المغرب ثمَّ صلّاها» «2».

و منها: خبر البصری: «عن رجل نسی صلاه حتّی دخل وقت صلاه أخری، فقال علیه السلام: إذا نسی الصلاه أو نام عنها صلّاها حین یذکرها فإذا ذکرها و هو فی صلاه بدأ بالتی نسی. و إن ذکرها مع إمام فی صلاه المغرب أتمها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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برکعه ثمَّ صلّی المغرب ثمَّ صلّی العتمه بعدها» «1».

و منها: خبر معمر بن یحیی عنه علیه السلام أیضا: «رجل صلّی علی غیر القبله ثمَّ تبینت القبله، و قد دخل وقت صلاه أخری. قال علیه السلام: یعیدها قبل أن یصلّی هذه التی قد دخل وقتها، إلا أن یخاف فوت التی دخل وقتها» «2».

و الجواب عن الکلّ: إنّ وقت الصلاه الذی دخل إما فضلیّ أو إجزائیّ أو ضیّق لا یصلح إلا لما دخل وقتها، و لا یتم الاستدلال إلا بظهور الأخبار فی الأخیر، و هو ممنوع جدّا. نعم، لا ریب فی ظهور جمیع مثل هذه الأخبار فی الاهتمام بالقضاء و هو أعمّ من الدلاله علی المضایقه، کما لا یخفی.

و منها: صحیحه أبی ولّاد- فیمن رجع عن قصد السفر بعد ما صلّی قصرا-: «إنّ علیک أن تقضی کلّ صلاه صلّیتها فی یومک ذلک بالتقصیر بتمام من قبل أن تؤم من مکانک» «3».

و منها: خبر نعمان الرازی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل فاته شی ء من الصلوات فذکرها عند طلوع الشمس و عند غروبها. قال علیه السلام:

فلیصلّ حین ذکره» «4».

و قریب منه خبر السرائر «5»، و صحیحه زراره الوارده فی نوم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عن صلاه الصبح «6».

و منها: روایه یعقوب بن شعیب: «عن الرجل ینام عن الغداه حتّی تبزغ الشمس أ یصلّی حین یستیقظ أو ینتظر حتّی تنبسط الشمس؟ فقال علیه السلام:

یصلّی حین یستیقظ» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب حد المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 5 و ذیله مذکور فی هامش الوسائل.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب المواقیت حدیث: 16.

(5) الجواهر ج: 13 صفحه: 84 طبع النجف.

(6) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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و دلاله الکلّ مخدوشه: لأنّ ظهورها فی کثره الاهتمام بالقضاء مما لا ریب فیه. و استفاده وجوب الفوریه منها ممنوع بقرینه ما استدل به علی المواسعه. و قد استدل بأمور أخری ظاهره الخدشه، کما لا یخفی علی من راجعها.

إن قلت: یکفی إطلاقات القضاء فی فوریته و ضیقه لکونها من لوازم الأمر إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، لأنّ الأمر علّه تامه للتحریک إلی متعلقه و مقتضاه الفوریه إلا مع القرینه علی الخلاف، فلا وجه حینئذ للتراخی، و لا للرجوع إلی البراءه.

قلت: لیس شأن الأمر إلا إیجاد الداعی و إتمام الحجه علی المأمور به العبادی بداعی الأمر لا بداع آخر، و هو حاصل بمجرد أمر الآمر امتثل فی الخارج أم لا، و حصول المأمور به لیس معلولا للأمر حتّی یقتضی الفوریه، بل هو معلول إراده المأمور و مشیته فقط، فلا وجه لاستفاده الفوریه من الأمر بالبیان المتقدم.

ثمَّ إنّه قد استدل علی المواسعه و عدم الفوریه فی القضاء بجمله من الأخبار:

منها: ما عن أصل الحلبی من قوله علیه السلام: «و من نام أو نسی أن یصلّی المغرب و العشاء الآخره فإن استیقظ قبل الفجر بمقدار ما یصلّیهما جمیعا فلیصلّهما، و إن استیقظ بعد الفجر فلیصلّ الفجر ثمَّ یصلّی المغرب ثمَّ العشاء» «1».

و حمل قوله علیه السلام: «و إن استیقظ بعد الفجر ..» علی ضیق وقت الفجر خلاف الظاهر، و نحوه صحیح أبی بصیر «2».

و منها: خبر جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «الرجل تفوته الأولی و العصر و المغرب و ذکرها بعد العشاء الآخره؟ قال علیه السلام: یبدأ بصلاه الوقت الذی هو فیه، فإنّه لا یأمن الموت، فیکون قد ترک الفریضه فی وقت قد دخل، ثمَّ یقضی ما فاته الأول فالأول» «3».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 6.
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و الإشکال علیه بأنّه خلاف المجمع علیه بأنّ ظاهره تأخیر المغرب عن العشاء فی الوقت المشترک بینهما و لا یقول به أحد، مردود: بأنّ جواب الإمام علیه السلام لیس نصّا، و لا ظاهرا فی ذلک، و یمکن أن یکون مراده علیه السلام بالوقت الذی هو فیه الإتیان بوظیفه الوقت، أی المغرب و العشاء مترتبا، مع أنّ الإشکال من هذه الجهه لا ینافی ظهوره فی المدعی.

و منها: خبر صفوان عن العیص بن القاسم: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل نسی أو نام عن الصلاه حتّی دخل وقت صلاه أخری. فقال علیه السلام: إن کانت صلاه الأولی فلیبدأ بها، و إن کانت صلاه العصر فلیصلّ العشاء ثمَّ یصلّی العصر» «1».

و ظهور الذیل فی عدم الفوریه فی القضاء مما لا ینکر.

و مثله خبر حریز عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «قلت له: رجل علیه دین من صلاه قام یقضیه، فخاف أن یدرکه الصبح و لم یصلّ صلاه لیلته تلک. قال علیه السلام: یؤخر القضاء و یصلّی صلاه لیلته تلک» «2».

و منها: خبر جابر: «قال رجل: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کیف أقضی؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: صلّ مع کلّ صلاه مثلها» «3».

و هو ظاهر فی عدم الفوریه فی القضاء.

فتلخص من جمیع ما مرّ: أنّه لم یتم دلیل علی الفوریه فی القضاء، و یکفی حینئذ أصاله البراءه، و أصاله الإطلاق، و الأخبار الخاصه سیاقها سیاق الإرشاد إلی الاستباق و المسارعه إلی تفریغ الذمه مهما أمکن و لا ریب فی حسنه عقلا و شرعا، و لو کانت الفوریه فی القضاء حکما إلهیا واقعیا لأشیر إلیه فی هذه المسأله العامه البلوی من أول البعثه و لم یؤخر إظهاره إلی زمان الصادقین علیهما السلام.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 9.
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ما دام العمر إذا لم ینجر إلی المسامحه فی أداء التکلیف و التهاون به (75).


مسأله 28: لا یجب تقدیم الفائته علی الحاضره

(مسأله 28): لا یجب تقدیم الفائته علی الحاضره (76).

______________________________

(75) فیشمله علی ما دل علی تحریم التهاون بالصلاه و إضاعتها بناء علی شمول إطلاقها للقضاء أیضا «1».

(76) لا تلازم بین هذه المسأله و المسأله السابقه، لإمکان القول بعدم وجوب الفوریه فی القضاء و القول بوجوب تقدیم الفائته من جهه کونه شرطا، لصحه الحاضره، کتقدیم الظهر علی العصر، کما أنّه یمکن القول بوجوب الفوریه نفسیا مع القول بصحه الحاضره و إن لم یأت بالفائته عصیانا بناء علی عدم اقتضاء الأمر بالشی ء النّهی عن ضدّه، کما ثبت فی محلّه، فیصح التفکیک بین المسألتین فی الجمله. و الأصل فی کلّ من المسألتین البراءه إلا إذا ثبت الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

ثمَّ إنّ المعروف بین القائلین بالمواسعه عدم وجوب تقدیم الفائته علی الحاضره لأصاله البراءه- سواء کان الوجوب نفسیا أو غیریا، کما مرّ- و لجمیع ما تقدم مما دل علی المواسعه. کما أنّ المعروف بین القائلین بالمضایقه وجوب التقدیم، لما تقدم فیما استدل به علی المضایقه، و بالصحیح الطویل لزراره عن أبی جعفر علیه السلام:

«إذا نسیت صلاه أو صلّیتها بغیر وضوء و کان علیک صلوات فابدأ بأولاهنّ فأذّن لها و أقم ثمَّ صلّها، ثمَّ صلّ ما بعدها بإقامه، إقامه لکلّ صلاه.

و قال: قال أبو جعفر علیه السلام: و إن کنت قد صلّیت الظهر- و قد فاتتک الغداه فذکرتها- فصلّ الغداه أیّ ساعه ذکرتها و لو بعد العصر. و متی ما ذکرت صلاه فاتتک صلّیتها.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 و باب: 7 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.
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و قال علیه السلام: إذا نسیت الظهر حتّی صلّیت العصر فذکرتها- و أنت فی الصلاه أو بعد فراغک- فانوها الأولی ثمَّ صلّ العصر، فإنّما هی أربع مکان أربع.

و إن ذکرت أنّک لم تصلّ الأولی- و أنت فی صلاه العصر و قد صلّیت منها رکعتین- فانوها الأولی ثمَّ صلّ الرکعتین الباقیتین، و قم فصلّ العصر. و إن کنت ذکرت أنّک لم تصلّ العصر حتّی دخل وقت المغرب و لم تخف فوتها فصلّ العصر ثمَّ صلّ المغرب، فإن کنت قد صلّیت من المغرب رکعتین ثمَّ ذکرت العصر فانوها العصر، ثمَّ قم فأتمها رکعتین ثمَّ تسلّم ثمَّ تصلّی المغرب، فإن کنت قد صلّیت العشاء الآخره و نسیت المغرب فقم فصلّ المغرب.

و إن کنت ذکرتها و قد صلّیت من العشاء الآخره رکعتین أو قمت فی الثالثه فانوها المغرب ثمَّ سلّم، ثمَّ قم فصلّ العشاء الآخره، فإن کنت قد نسیت العشاء الآخره، و إن کنت ذکرتها و أنت فی الرکعه الأولی أو فی الثانیه من الغداه فانوها العشاء ثمَّ قم فصلّ الغداه و أذن و أقم، و إن کانت المغرب و العشاء قد فاتتاک جمیعا فابدأ بهما قبل أن تصلّی الغداه، ابدأ بالمغرب ثمَّ العشاء. فإن خشیت أن تفوتک الغداه- إن بدأت بهما- فابدأ بالمغرب ثمَّ الغداه، ثمَّ صلّ العشاء.

و إن خشیت أن تفوتک الغداه- إن بدأت بالمغرب- فصلّ الغداه ثمَّ صلّ المغرب و العشاء، ابدأ بأولاهما، لأنّهما جمیعا قضاء، أیّهما ذکرت فلا تصلّهما إلا بعد شعاع الشمس. قلت: و لم ذلک؟ قال علیه السلام: لأنّک لست تخاف فوتها» «1».

و بخبر أبی بصیر: «عن رجل نسی الظهر حتّی دخل وقت العصر قال علیه السلام: یبدأ بالظهر. و کذلک الصّلوات تبدأ بالتی نسیت إلا أن تخاف أن یخرج وقت الصلاه، فتبدأ بالتی أنت فی وقتها ثمَّ تقضی التی نسیت» «2».

و قد تقدم الجواب عن الکلّ، و إنّ استفاده الوجوب ممنوعه، مع معارضتها بما دل علی المواسعه. نعم، یستفاد منها کثره الاهتمام بالقضاء، و یصح الحمل علی الندب جمعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب المواقیت حدیث: 8.
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فیجوز الاشتغال بالحاضره- فی سعه الوقت- لمن علیه قضاء و إن کان الأحوط تقدیمها علیها (77)، خصوصا فی فائته ذلک الیوم (78)، بل إذا شرع فی الحاضره قبلها استحب له العدول منها إلیها (79) إذا لم یتجاوز محلّ العدول.


مسأله 29: إذا کانت علیه فوائت أیام

(مسأله 29): إذا کانت علیه فوائت أیام، و فاتت منه صلاه ذلک الیوم- أیضا- و لم یتمکن من إتیان جمیعها أو لم یکن بانیا علی إتیانها فالأحوط استحبابا أن یأتی بفائته الیوم قبل الأدائیه، و لکن لا یکتفی بها بل بعد الإتیان بالفوائت یعیدها أیضا مرتبه علیها (80).

______________________________

و استدل أیضا بالإجماع، و قاعده الاشتغال. و الأول موهون بشهره الخلاف و المخالف. و الثانی بأنّ الشک فی أصل التکلیف لا المکلّف به. و حیث إنّه قد استقر المذهب علی عدم وجوب الفوریه فی القضاء، و علی عدم الترتیب بینه و بین الحاضره فلا وجه لتطویل البحث بعد فقد الدلیل علی الفوریه و الترتیب.

(77) خروجا عن مخالفه جمع من الفقهاء (قدّس سرّهم)، و اهتماما بالقضاء مهما أمکن.

(78) خروجا عن مخالفه العلامه رحمه اللّه فی المختلف حیث خص الوجوب بفائته الیوم مع أنّه لم یأت بدلیل خاص لذلک سوی ما تمسک بما مرّ من أخبار المضایقه، و قد مرّ الجواب عنها.

(79) لأنّ ذلک هو المستفاد من مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض و قد تقدم فی [المسأله 11] من فصل (أحکام الأوقات)، فراجع.

(80) أما استحباب أن یأتی بفائته الیوم قبل الحاضره، فلما تقدم فی المسأله السابقه. و أما الإعاده ثانیه مرتبه فلإحراز الترتیب بناء علی القول به و تقدم عدم الدلیل علی کلّ منهما، مع أنّ الاحتیاط الأول معارض بالاحتیاط الثانی لأنّ مقتضی الترتیب عدم صحه الإتیان بفائته الیوم، بل یحصل الاحتیاط بإتیان الفوائت مرتبه إلی أن یضیق وقت الحاضره.
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مسأله 30: إذا احتمل اشتغال ذمته بفائته أو فوائت یستحب له تحصیل التفریغ بإتیانها احتیاطا

(مسأله 30): إذا احتمل اشتغال ذمته بفائته أو فوائت یستحب له تحصیل التفریغ (81) بإتیانها احتیاطا. و کذا لو احتمل خللا فیها، و إن علم بإتیانها (82).


مسأله 31: یجوز لمن علیه القضاء الإتیان بالنوافل علی الأقوی

(مسأله 31): یجوز لمن علیه القضاء الإتیان بالنوافل علی الأقوی (83). کما یجوز الإتیان بها- بعد دخول الوقت- قبل إتیان

______________________________

(81) لأنّه نحو من الانقیاد و الاحتیاط المطلوب علی کلّ حال، و هو المشهور بین الفقهاء (قدّس سرّهم)، و یکفی ذلک فی الاستحباب.

(82) لإطلاق قوله تعالی وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ «1» الشامل للإعاده و القضاء فیما احتمل فیه عدم القبول، فضلا عما احتمل فیه عدم الصحه، و المشهور الفتوی بالاستحباب فی هذه الصوره أیضا.

(فرع): لو شک فی أصل اشتغال ذمته بالقضاء لیس علیه شی ء لأنّه من الشک بعد الوقت، و لو شهد به عدلان یجب علیه، و کذا لو وجده فی دفتر دیونه و حقوقه.

(83) لأصاله البراءه عن وجوب تقدیم القضاء علیها، سواء کان الوجوب نفسیا أم غیریا، و هذا واضح بناء علی المواسعه فی قضاء الفوائت فلا ریب فی ذلک. و أما بناء علی الفوریه، فالمسأله من صغریات أنّ الأمر بالشی ء هل یقتضی النّهی عن ضدّه أو لا؟ و قد ثبت فی محلّه عدم الاقتضاء فصحه النافله المأتیّ بها مطابقه للقاعده مطلقا. و تدل علیها جمله من الأخبار أیضا، کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن رجل نام عن الغداه حتّی طلعت الشمس، فقال علیه السلام: یصلّی رکعتین، ثمَّ یصلّی الغداه» «2»، و ما دل علی افتتاح القضاء برکعتین تطوعا «3»، و ما دلّ علی رقود النبیّ صلّی اللّه علیه و آله 

______________________________

(1) سوره الحج: 78.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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الفریضه کما مرّ سابقا (84).


مسأله 32: لا یجوز الاستنابه فی قضاء الفوائت ما دام حیّا

(مسأله 32): لا یجوز الاستنابه فی قضاء الفوائت ما دام حیّا (85) و إن کان عاجزا عن إتیانها أصلا (86).

______________________________

حتّی طلعت الشمس «1» المشتمل علی أنّه صلّی اللّه علیه و آله تنفّل قبل القضاء.

و لا یضرّ بالاستدلال اشتماله علی نومه، لأنّه محمول علی إنامه اللّه تعالی إیاه لمصالح، کما فی بعض الأخبار «2».

و استدل علی المنع بقول أبی جعفر علیه السلام فی حدیث زراره: «و لا یتطوع برکعه حتّی یقضی الفریضه کلّها» «3».

و بقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر ابن شعیب: «بل یبدأ بالفریضه» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار و الکلّ محمول علی أنّه إرشاد إلی ما هو المرتکز من أنّ الاهتمام بالفریضه لا بد و أن یکون أکثر من الاهتمام بغیرها، و لا یستفاد منها أکثر من ذلک، و یکون استحباب النافله باق علی حاله لا أن تکون باطله مع اشتغال الذمه بالقضاء، و لا أن تکون النافله المسبوقه بالقضاء أکمل من الملحوقه به، و قد تقدم بعض الکلام فی [المسأله 16] من فصل (أوقات الرواتب).

(84) راجع فصل (أوقات الرواتب) [المسأله 16].

(85) للإجماع، و ظهور الأدله فی اعتبار المباشره إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخلاف.

(86) لشمول الإجماع، و ظواهر الأدله لهذه الصوره أیضا، و خرج الحج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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مسأله 33: یجوز إتیان القضاء جماعه

(مسأله 33): یجوز إتیان القضاء جماعه (87)، سواء کان الإمام قاضیا أیضا أو مؤدیا (88)، بل یستحب ذلک (89). و لا یجب اتحاد صلاه الإمام و المأموم، بل یجوز الاقتداء من کلّ من الخمس بکلّ منها (90).


مسأله 34: الأحوط لذوی الأعذار تأخیر القضاء إلی زمان رفع العذر

(مسأله 34): الأحوط لذوی الأعذار تأخیر القضاء إلی زمان رفع العذر (91). إلا إذا علم بعدم ارتفاعه إلی آخر ......

______________________________

بدلیل خاص دل علیه «1»، و یأتی تفصیله فی [المسأله 17] من کتاب الحج إن شاء اللّه تعالی.

(87) للإجماع فی الجمله، و لأصاله المساواه بین الأداء و القضاء إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود، بل خبر إسحاق: «تقام الصلاه و قد صلّیت قال:

علیه السلام: صل و اجعلها لما فات» «2».

صریح فی الجواز، و کذا خبر البصری فی من نسی العصر: «و إن ذکرها مع إمام أتمها برکعه ثمَّ صلّی المغرب» «3».

و یأتی فی [المسأله 3] من (فصل صلاه الجماعه) ما ینفع المقام، فراجع.

(88) أما فی القضاء، فلما مر. و أما فی الأداء فلظهور خبر إسحاق المتقدم، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(89) لکثره ما ورد فی استحباب الجماعه فی الفرائض الشامل لقضائها أیضا، و یأتی فی الجماعه ما ینفع المقام.

(90) لما یأتی فی [المسأله 3] من (فصل صلاه الجماعه) إن شاء اللّه تعالی.

(91) المسأله من صغریات جواز البدار لذوی الأعذار، و یمکن أن یدعی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج و شروطه.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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العمر (92)، أو خاف مفاجاه الموت (93).


مسأله 35: یستحب تمرین الممیّز من الأطفال علی قضاء ما فات منه من الصلاه

(مسأله 35): یستحب تمرین الممیّز من الأطفال علی قضاء ما فات منه من الصلاه (94)، کما یستحب تمرینه علی أدائها سواء

______________________________

أنّ المنساق من أدله التکالیف الاضطراریه ما کان العذر فیها ثابتا و مستقرّا فی الجمله لا ما کان مرجوّ الزوال بحسب المتعارف إلا أن یکون دلیل علی الخلاف لا ما یتوهم من إطلاق أدله القضاء و کثره الاهتمام بالإتیان مهما أمکن، و کونه فی مقام البیان حتّی من هذه الجهه أول الکلام. و کذا توهم الإطلاق فی أدله التکالیف الاضطراریه، فإنّ إثباته فیما لم یکن قرینه علیه فی البین مشکل.

نعم، لو کان معذورا فی الطهاره المائیه یجوز له القضاء مع الترابیه حتّی مع رجاء زوال العذر فیما بعد، و إن کان الأحوط خلافه، و تقدم التفصیل فی [المسأله 3] من (فصل أحکام التیمم)، فراجع.

(92) فلا إشکال فی جواز البدار حینئذ، و لکن لو تبیّن الخلاف فالأحوط الإعاده و کذا مع خوف المفاجأه.

(93) احتمال مفاجاه الموت مستغرق لتمام العمر، و یمکن أن یراد به مورد تحقق بعض مقدماتها.

فرعان- (الأول): لو دار الأمر بین إتیان القضاء مع العذر عند الیأس عن زواله و بین الوصیه به بعد الموت، أو علم أنّ الولیّ یقضی هل یسقط الوجوب حینئذ أو لا؟ مقتضی الأصل عدم سقوطه.

(الثانی): لا فرق فی وجوب الترتیب- علی القول به- بین من یقضی عن نفسه أو عن غیره ولایه أو استئجارا، لإطلاق الدلیل- علی فرض التمامیه- الشامل للجمیع.

(94) للإجماع، و إطلاق الأخبار المستفیضه التی یأتی التعرض لبعضها.
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الفرائض و النوافل (95)، بل یستحب تمرینه علی کلّ عباده (96).

و الأقوی مشروعیه عباداته (97).


مسأله 36: یجب علی الولیّ منع الأطفال من کلّ ما فیه ضرر علیهم أو علی غیرهم

(مسأله 36): یجب علی الولیّ منع الأطفال من کلّ ما فیه ضرر علیهم أو علی غیرهم من الناس (98)، و عن کلّ ما علم من الشرع إراده عدم وجوده فی الخارج (99) لما فیه من الفساد کالزنا و اللواط و الغیبه، بل و الغناء علی الظاهر. و کذا عن أکل الأعیان النجسه و شربها

______________________________

(95) للإجماع، و إطلاق الأخبار المستفیضه التی منها ما فی حدیث الأربعمائه عن علیّ علیه السلام: «علّموا صبیانکم الصلاه و خذوهم بها إذا بلغوا ثمانی سنین» «1».

(96) لأنّ التمرین علی الخیر خیر شرعا و عرفا و عقلا، و قد ورد النص علی الصوم أیضا «2».

(97) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها. أما الأول فللعمومات و الإطلاقات الشامله له أیضا خطابا و ملاکا. و أما الثانی فلیس فی البین ما یصلح للمانعیه إلا حدیث الرفع، و المنساق منه بالنسبه إلیهم رفع المؤاخذه و الإلزام لا أصل التشریع، مع أنّه لا یعقل وجه صحیح لحرمانهم عن هذه الکمالات المعنویه، مضافا إلی أنّ العقلاء یرغبونهم إلی الأفعال الحسنه و یرونها حسنه و یرتبون الأثر علیها.

(98) لعموم دلیل ولایه الولیّ، و لا ریب فی أنّ هذا من فروع ولایته بل من أهمها، و تقتضیه السیره العقلائیه أیضا.

(99) لأنّه لا معنی لمبغوضیه وجوده بنحو الإطلاق إلا عدم التعرض لتحققه فی الخارج مباشره أو تسبیبا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم.
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مما فیه ضرر علیهم (100). و أما المتنجسه فلا یجب منعهم عنها (101)، بل حرمه مناولتها لهم غیر معلومه (102).

و أما لبس الحریر و الذهب و نحوهما- مما یحرم علی البالغین- فالأقوی عدم وجوب منع الممیزین منها، فضلا عن غیرهم، بل لا بأس بإلباسهم إیاها (103)، و إن کان الأولی ترکه، بل منعهم عن لبسها.

______________________________

(100) مع تحقق الضرر لا فرق فی الحرمه بین الأعیان النجسه و المتنجسه و قد تقدم ذلک. و أما مع عدمه- کما اختاره (قدّس سرّه) فی [المسأله 33] من فصل (إذا صلّی فی النجس) من أحکام النجاسات- فالحرمه مبنیه علی کون تناول النجس مما علم بمبغوضیه مطلق وجوده فی الخارج، أعم من المباشره و التسبیب حتّی بالنسبه إلی غیر المکلّف، و لا یبعد ذلک و تقتضیه مرتکزات المتشرعه، و إرسال الفقهاء (قدّس سرّهم) له إرسال المسلّمات.

(101) للأصل، و السیره فی الجمله.

(102) مقتضی الأصل عدم الحرمه إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علیه إلا دعوی أنّه أیضا مما علم من الشرع عدم تحققه فی الخارج و فیه: أنّه دعوی بلا شاهد، بل هو عین المدعی. و إلا ما ورد فی إراقه الماء و المرق المتنجسین «1»، و فی خبر زکریا بن آدم أنّه یطعم المرق أهل الذمه أو الکلب «2» و لو کان مناولته للطفل جائزا لکان أولی بالذکر لعموم البلوی به.

و فیه أولا: أنّ عدم التعرض للطفل أعم من عدم الجواز.

و ثانیا: یمکن أن یکون الوجه فی عدم التعرض له ابتلاء أهل البیت بالأطفال غالبا فتسری النجاسه منهم إلیهم، لا أن تکون الحرمه ذاتیه، بل هی عرضیه لهذه الجهه. نعم، لا یبعد صحه التمسک بسیره المتشرعه. فتأمل.

(103) تقدم ما یتعلق بالمقام فی [المسأله 20 و المسأله 40] من فصل (شرائط لباس المصلّی) فراجع. و اللّه تبارک و تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب النجاسات حدیث: 8.
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فصل فی صلاه الاستیجار


اشاره

(فصل فی صلاه الاستیجار) یجوز الاستیجار للصلاه، بل و لسائر العبادات عن الأموات إذا فاتت منهم (1)، و تفرغ ذمتهم بفعل الأجیر (2). و کذا یجوز التبرع (فصل فی صلاه الاستئجار)

______________________________

(1) لأنّ کلّ عمل فیه غرض صحیح غیر منهیّ عنه شرعا تصح الإجاره فیه، للعمومات و الإطلاقات، و هذا من الأمور النظامیه العقلائیه و لا ریب فی تحقق الغرض الصحیح فی الاستئجار للعبادات، بل و نفع الأموات بها، کما فی جمله من الروایات «1». و هذه الأدله حاکمه علی أصاله اعتبار المباشره، سواء أرید بها الأصل اللفظی- و هو اقتضاء أصاله الإطلاق کون الوجوب نفسیا عینیا تعیینیا، أم الأصل العملی- و هو قاعده الاشتغال و عدم السقوط بفعل الغیر. هذا مضافا إلی ظهور الإجماع فی المقام.

(2) لأنّه لا معنی للاستئجار و الاستبانه إلا ذلک، مع کونه من المسلّمات، فما نسب إلی الانتصار، و الغنیه، و المختلف من منع صحه إتیانه بل الولیّ یقضی عن نفسه، و ینسب ذلک إلی المیت، لأنّه السبب فی وجوب القضاء علیه، و استدلوا علی ذلک بقوله تعالی وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلّٰا مٰا سَعیٰ «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«إذا مات المؤمن انقطع عمله إلا من ثلاث» «3». لا وجه له فی مقابل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار.

(2) سوره 2 لنجم: 39.

(3) البحار ج: 2 باب: 8 ثواب الهدایه و التعلیم حدیث: 65 من الطبعه الحدیثه.
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عنهم (3). و لا یجوز الاستئجار، و لا التبرع عن الأحیاء فی الواجبات،

______________________________

المستفیضه الداله علی صحه النیابه الوارده فی الأبواب المتفرقه «1».

کما أنّ الإشکال المعروف فی المقام من أنّ التکلیف إن کان بفعل المنوب عنه فلا یسقط بفعل النائب، و إن کان بفعل النائب فلا تبرأ ذمه المنوب عنه، ساقط من أصله، لأنّ التکلیف متوجه إلی المنوب عنه و النائب من حیث تنزیل نفسه منزله المنوب عنه أو عمله منزله عمله، کأنّه یصیر نفس المنوب عنه فما یصدر منه کأنّه صدر عن المنوب عنه نفسه، و العرف و الوجدان یشهدان لذلک.

یقول الناس بعضهم لبعض: فلان کنفسی، لسانه لسانی و یده یدی. أو یقول أحدهم: إنّی بمنزله فلان فی أعماله و أقواله أو یقول: عملی عمله و کأنّه صدر منه، و قد قرر الشارع الأقدس هذه التنزیلات العرفیه تسهیلا علی العباد حیّا و میتا.

و توهم أنّ هذا التنزیل لا بد و أن یصدر من الشارع لا من غیره، فإذا صدر من غیره لا أثر له، فاسد جدّا لأنّ هذا التنزیل أمر عرفی لا دخل للشارع فیه و ما له دخل فیه إنّما هو الحکم بالصحه فی هذا الموضوع العرفی کسائر الموارد التی حکم الشارع للموضوعات العرفیه. و العجب تمثله للمقام بأنّ تنزیل الخمر بمنزله الماء لا یقتضی شربه، و تنزیل زید منزله عمرو لا یقتضی له إباحه نکاح زوجه عمرو. لأنّ المثال الأول إنّما هو فی التکوینیات و المقام فی الاعتباریات و لا ربط لأحدهما بالآخر، و المثال الأخیر خلاف الضروره الدینیه عند کلّ مسلم، و المقام قد ورد التقریر فیه بالأدله الأربعه:

أما الکتاب فبالآیات المرغبه إلی الخیر و الاستباق إلی الخیرات. و أما السنه فبالمستفیضه بل المتواتره الوارده المتفرقه «2». و أما الإجماع، فبإجماع العقلاء علی أنّه حسن و خیر. و أما العقل، فلحکمه بحسنه، لأنّه من موارد قضاء الحاجه و هو من أهمّ الأمور النظامیه العقلائیه، و یأتی بعض ما ینفع المقام فی مستقبل الکلام.

(3) لأنّ المناط کلّه صحه إضافه العمل إلی المنوب عنه، و تحصل الإضافه 

______________________________

(1) انظر الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار و باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات، و باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان.

(2) تقدم بعض المصادر فی کتاب الطهاره و فی هنا أیضا.
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.....

______________________________

بالتبرع و الجعاله و الصلح أیضا.

إن قلت: مقتضی قوله تعالی وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلّٰا مٰا سَعیٰ «1»، و مقتضی الحصر فیه عدم الأثر لعمل غیره بالنسبه إلیه. فلا تفرغ ذمته بعمل الغیر، و کذا قوله علیه السلام: «إذا مات المؤمن انقطع عمله إلّا من ثلاث- الخبر-» «2»، و مع أنّ العبادیات متقوّمه بقصد القربه و هو ینافی أخذ الأجره، مضافا إلی أنّ المتیقن من عمومات الإجاره غیر ما اعتبر فیه قصد القربه فلا تصح الإجاره و إن صح التبرع.

قلت: أما الآیه الکریمه، و الخبر، فالحصر فیهما إضافیّ لا أن یکون حقیقیا بقرینه المستفیضه، بل المتواتره الداله علی انتفاع الأموات بما یفعل عنهم الأحیاء مثل قول أبی عبد اللّه علیه السلام:

«یدخل علی المیت فی قبره الصلاه و الصوم و الحج و البرّ و الدعاء، و یکتب أجره للذی یفعله و للمیت» «3».

و مثل هذه الأخبار المستفیضه الوارده فی الأبواب المتفرقه شارحه للآیه و الحدیث کما لا یخفی. و علی فرض کون الحصر حقیقیا، فلا إشکال أیضا لأنّ ماله الذی یصرف عنه بعد موته، و أولاده و من یعمل له بعد موته کلّ ذلک من سعیه- کما فی الآیه- و من عمله الصالح- کما فی الحدیث.

و أما منافاه أخذ الأجره لقصد القربه، فیمکن الجواب عنها بکلّ وجه أمکن التفکیک بینهما عرفا. بأن یکون أخذ الأجره فی مقابل تنزیل نفسه منزله نفس المنوب عنه أو فی مقابل تنزیل عمله منزله عمل المنوب عنه، أو فی مقابل بعض الأعمال المباحه المتعلقه بالعباده الاستیجاریه، أو فی مقابل إرضاء من یباشر الاستنابه عن نفسه، أو فی مقابل التعجیل بإتیان العمل و عدم التأخیر فیه أو نحو ذلک مما هو ممکن ثبوتا.

______________________________

(1) سوره النجم: 29.

(2) البحار ج: 2 باب: 8 من أبواب ثواب الهدایه و التعلیم حدیث: 65.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الاحتضار حدیث: 3.
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و إن کانوا عاجزین عن المباشره، إلا الحج إذا کان مستطیعا و کان عاجزا عن المباشره (4) نعم، یجوز إتیان المستحبات و إهداء ثوابها للأحیاء، کما یجوز ذلک للأموات (5). و تجوز النیابه عن الأحیاء فی بعض

______________________________

و هذا الإشکال علمی لاتفاق کلّ من قال بصحه الإجاره علی صحه العمل، و قد اختلفوا فی الجواب عن الإشکال، و لا ربط له بصحه العمل. و تأتی زیاده بیان للمقام إن شاء اللّه تعالی.

(4) أما المستثنی فلقاعده الاشتغال، و أصاله کون الواجب عینیا نفسیا تعیینیا و مقتضاها اعتبار المباشره فلا یسقط بفعل الغیر، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود، بل ظاهرهم الاتفاق علی عدم الجواز. و أما الاستثناء فسیأتی فی [المسأله 71] من کتاب الحج، فراجع.

(5) قد أرسل ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، تقتضیه القاعده أیضا لأنّ الثواب نحو حق للعامل فله أن یهدی حقه إلی من یشاء، إذ الأصل فی الحق أن یکون قابلا للنقل إلی الغیر إلا مع الدلیل علی المنع، و لا دلیل علیه فی المقام.

و یشهد له ما حکی عن المحمودی- و هو من الرواه- أنّه کان یحج عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و یهدی ثواب ذلک إلی الأئمه علیهم السلام، ثمَّ یهدی ثواب ما أهداه إلیهم علیهم السلام إلی المؤمنین «1»، و عن هشام بن الحکم أنّه کان یقول:

«اللهم ما عملت من خیر مفترض و غیر مفترض فجمیعه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أهل بیته الصادقین علیهم السلام، فتقبّل ذلک منّی و عنهم» «2».

و إهداء الثواب لا إشکال فی کونه من الخیرات، فیشمله إطلاق قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ «3»، و إطلاق الأخبار الداله علی الترغیب فیها بالسنه مختلفه و فی خبر علیّ بن أبی حمزه:

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 40.

(3) سوره البقره: 148.
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المستحبات (6).

______________________________

«قلت لأبی إبراهیم علیه السلام: أحج و أصلّی و أتصدق عن الأحیاء و الأموات من قرابتی و أصحابی؟ قال علیه السلام: نعم، تصدق عنه، و صلّ عنه، و لک أجر بصلتک إیاه» «1».

و قد ورد فی الحج روایات کثیره «2». و الحکم موافق للسیره القطعیه.

(6) لأنّه من الخیر المحض فتشمله الأدله الداله علی الترغیب إلی الخیرات و الاستباق إلیها من الکتاب و السنه، مضافا إلی خبر محمد بن مروان:

«قال أبو عبد اللّه علیه السلام: ما یمنع الرجل منکم أن یبر والدیه حیین و میتین؟! یصلّی عنهما، و یتصدّق عنهما، و یحج عنهما، و یصوم عنهما فیکون الذی صنع لهما و له مثل ذلک، فیزیده اللّه عزّ و جل ببرّه و صلته خیرا کثیرا» «3».

و ما فی خبر عبد اللّه بن جندب: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السلام أسأله عن الرجل یرید أن یجعل أعماله من البرّ و الصلاه و الخیر أثلاثا، ثلثا له و ثلثین لأبویه، أو یفردهما من أعماله بشی ء ممّا یتطوّع به و إن کان أحدهما حیا و الآخر میتا. فکتب إلیّ: أما المیت فحسن جائز. و أمّا الحیّ فلا، إلا البر و الصله» «4».

فیحمل علی أنّ المیت أولی لأن یجعل ذلک له لانقطاعه عن الدنیا. و أما الحیّ فهو قادر بعد.

ثمَّ إنّه لا وجه للاختصاص ببعض المستحبات، بل لا بد من التعمیم، إذ لا وجه للتحدید فی الخیر المحض و البرّ و الصله. نعم، لو کان مما یستنکر لدی المتشرعه فلا موضوع له حینئذ، کما إذا أکل الرمان یوم الجمعه نیابه عن زید، أو استعمل المسک عند دخول المسجد نیابه عن آخر و غیر ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 39.

(2) راجع الوسائل باب: 25 من أبواب النیابه فی الحج.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب القضاء حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب القضاء حدیث: 16.
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مسأله 1: لا یکفی فی تفریغ ذمه المیت إتیان العمل و إهداء ثوابه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 334

(مسأله 1): لا یکفی فی تفریغ ذمه المیت إتیان العمل و إهداء ثوابه (7)، بل لا بد إما من النیابه عنه بجعل نفسه نازلا منزلته (8). أو بقصد إتیان ما علیه له و لو لم ینزل نفسه منزلته (9)، نظیر

______________________________

(7) لأصاله عدم التفریغ بذلک، لأنّ إهداء الثواب لا یجعل العمل مضافا إلی المنوب عنه، بل یکون أجنبیا عنه، و لا بد فی التفریغ من إضافه العمل إلیه و یأتی فی [المسأله 17] و ما بعدها من کتاب الإجاره (فصل لا یجوز إجاره الأرض) ما ینفع المقام إن شاء اللّه تعالی.

(8) التنزیلات الشائعه فی المتعارف کثیره، فقد یقال: یده یدی و لسانه لسانی و فعله فعلی، و هو بمنزله نفسی، و یدی یده و فعلی فعله و نفسی نفسه. و لا إشکال فی صحه هذه التنزیلات و ترتیب الآثار العرفیه و الشرعیه علیها، فکما یصح تنزیل نفسه منزله نفس المنوب عنه یصح أیضا تنزیل عمله منزله عمل المنوب عنه، و لا إشکال فی کلّ منهما لا عقلا و لا شرعا و لا عرفا، لأنّها أمور کانت شائعه بین الناس وردت الشریعه علیها فقررها و هذا التنزیل توصلیّ لا یعتبر فیه قصد القربه فیمکن أن یجعل أخذ الأجره بإزاء نفس هذا التنزیل الذی فیه غرض صحیح.

(9) لکن لا بد من إضافه العمل إلی المنوب عنه و لو بنحو الإجمال و الارتکاز، و یصح دعوی الملازمه، لأنّ العمل و العامل من الأمور الإضافیه فتنزیل العمل یلازم تنزیل نفس العامل من جهه، و کذا العکس.

و بالجمله فی البین أمور ثلاثه متلازمه فی الواقع: تفریغ الذمه، و تنزیل العامل نفسه منزله نفس المنوب عنه، و تنزیل عمله منزله عمل المنوب عنه. و الکلّ متلازمه فی حاق الواقع- و لو فی الجمله- و التفکیک انحلالیّ عقلیّ لا یضرّ بالملازمه الواقعیه غیر الالتفاتیه، و القصد إلی إحدی الأمور المتلازمه قصد إلی البقیه بنحو الجمله و الإجمال.
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أداء دین الغیر. فالمتبرع بتفریغ ذمه المیت له أن ینزل نفسه منزلته، و له أن یتبرع بأداء دینه من غیر تنزیل، بل الأجیر- أیضا- یتصوّر فیه الوجهان، فلا یلزم أن یجعل نفسه نائبا، بل یکفی أن یقصد إتیان ما علی المیت و أداء دینه الذی للّه (10).


مسأله 2: یعتبر فی صحه عمل الأجیر و المتبرع قصد القربه

(مسأله 2): یعتبر فی صحه عمل الأجیر و المتبرع قصد القربه (11). و تحققه فی المتبرع لا إشکال فیه (12). و أما بالنسبه إلی الأجیر الذی من نیته أخذ العوض فربما یستشکل فیه (13)، بل ربما

______________________________

(10) لأنّ هذا نحو من إضافه العمل إلی المنوب عنه، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک فقصد إتیان عمله متضمن لتنزیل العمل منزله عمل المنوب عنه، فالتنزیل تاره مطابقیّ، و أخری ضمنیّ، و فی الأول یلحظ نفس التنزیل مستقلا من حیث هو بخلاف الثانی فإنّه ملحوظ ضمنا، کما إذا کان فی مقام تفریغ ذمته فلوحظ نفس التفریغ مستقلا و یلزمه التنزیل عرفا.

(11) إذ لا تفرغ الذمه فی العبادیات إلا بذلک، لما مرّ مکرّرا من تقوّمها به.

(12) لأنّ قصد القربه التفاتیّ اختیاریّ، و المفروض أنّه یقصدها بلا محذور فیه.

إن قلت: لا أمر و لا خطاب بالنسبه إلی الغیر- أجیرا کان أو متبرّعا- فکیف یحصل منه قصد القربه، مضافا إلی أنّه کیف یتقرب المنوب عنه بتقرب الغیر و کیف تفرغ ذمته بعمل الغیر.

قلت: یدفع ذلک کلّه إما بتنزیل النفس منزله نفس الغیر، أو بتنزیل العمل منزله عمله، فیکون التقرب حینئذ تقرب المنوب عنه و العمل عمله بهذا التنزیل الصحیح لدی المتعارف، فلا محذور من هذه الجهه، و قد مرّ أنّ قصد مجرد تفریغ الذمه ملازم للتنزیلین.

(13) وجه الإشکال منافاه قصد القربه لأخذ الأجره، لأنّه لا بد فی صحه 
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یقال (14)- من هذه الجهه- إنّه لا یعتبر فیه قصد القربه، بل یکفی الإتیان بصوره العمل عنه لکن التحقیق: أنّ أخذ الأجره داع لداعی القربه (15)- کما فی صلاه الحاجه و صلاه الاستسقاء- حیث إنّ الحاجه

______________________________

العباده من کون الداعی إلی إتیانها خصوص قصد الأمر، فلو کان فی البین داع آخر للإتیان بنحو الاستقلال أو التشریک تبطل العباده، کما تقدم فی نیه الوضوء، و نیه الصلاه.

و فیه: أنّه کذلک لو کان متعلق الداعیین واحدا، و لکن لو أمکن التفکیک بینهما بحسب المتعارف فلا محذور فیه و لا ینافی الإخلاص، فإذا کان أخذ الأجره لأجل تنزیل النفس منزله نفس المنوب عنه أو لأجل تنزیل العمل القربی منزله عمله فلا یتحد متعلقهما حتّی یرد المحذور، و بأیّ وجه أمکن التفکیک بینهما یدفع به المحذور.

(14) نسب ذلک إلی صاحب المستند، و هو باطل لإمکان فرض تحقق قصد القربه منهما.

(15) الداعی لحصول داع آخر یتصوّر علی وجوه-:

الأول: أن یکون الداعی الأول عله تامه منحصره لحصول الداعی الآخر بحیث لولاه لما حصل الداعی الآخر، و لا إشکال فی أنّه ینافی الإخلاص المأمور به فی العباده، و لا ینبغی أن یذکر لدفع المحذور، بل هو تقریر للإشکال لا أن یکون جوابا عنه.

الثانی: أن یکون بنحو الاقتضاء فقط بحیث لولاه لحصل الداعی الآخر أیضا، و الظاهر صحته و کفایه هذا النحو من القربه فی الامتثال، لصدق تحقق داعویه القربه عرفا، و ذلک لأنّ للامتثال مراتب متفاوته أدناها هذه المرتبه، و أعلاها ما لا مدخلیه لغیر قصد القربه فی الامتثال بوجه من الوجوه.

الثالث: أن یصلّی- مثلا- عن الغیر قربه إلی اللّه تعالی، لأنّه عز و جل حلل الأجره له بقصد الإجاره أو الجعاله، فیکون مثل إتیان صلاه رکعتین للّه تعالی لأنّه عزّ و جل رزقه مالا أو ولدا أو نحو ذلک، و لا ینافی أخذ الأجره قصد القربه 
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و نزول المطر داعیان إلی الصلاه مع القربه. و یمکن أن یقال: إنّما یقصد القربه من جهه الوجوب علیه من باب الإجاره (16).

______________________________

علی هذا الوجه أیضا، فینحصر بطلان الداعی إلی الداعی بخصوص القسم الأول، و کذا لو صلّی قربه إلی اللّه تعالی بداعی أن یرزقه اللّه تعالی الحیاه حتّی یصرف الأجره المأخوذه مع الصحه و السلامه فی حوائجه. و بالجمله یمکن جعل المقام من قبیل صلاه الحاجه و الاستسقاء کما هو واضح. و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا، فمن قال ببطلان الداعی إلی الداعی- کبعض مشایخنا (قدّس سرّهم)- أراد القسم الأول، و من قال بالصحه أراد بقیه الأقسام.

(16) نسب ذلک إلی الوحید البهبهانی (قدّس سرّه). و هذا جواب منه رحمه اللّه عن إشکال عدم الأمر بالنسبه إلی النائب، و عن عدم إمکان قصد الأمر بالنسبه إلیه. فقال: إنّ الأمر الإجاری أمر و یصح قصد القربه به.

و أشکل علیه بوجوه: أحدها: ما عن المحقق الأنصاری (قدّس سرّه) من أنّ الأمر الإجاری توصلیّ یسقط بامتثال المتعلق مطلقا و لو لم یقصد منه القربه.

و فیه: أنّه لا موضوعیه للأمر الإجاری بوجه من الوجوه، بل هو طریق محض لکیفیه الالتزام بالمتعلق فإن کان عبادیا یکون طریقا إلی العبادیه، و إن کان توصلیا یکون طریقا إلی التوصلیه نظیر الأمر فی أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ «1».

ثانیها: أنّه لا یشمل الجعاله إذ لا أمر فیها.

و فیه: أنّه یمکن تصویر الأمر الشرعی فیها من الأوامر الوارده فی قضاء حوائج الناس و السعی فیها بلا عوض أو مع العوض.

ثالثها: أنّ صحه الإجاره موقوفه علی صحه العباده مع قطع النظر عن الإجاره، فلو توقفت صحه العباده علیها لدار.

و فیه: أنّ صحه الإجاره متوقفه علی إمکان قصد التقرب بمتعلقها بأیّ نحو 

______________________________

(1) سوره الأنفال الآیه: 20.
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و دعوی: أنّ الأمر الإجاری لیس عبادیا بل هو توصلیّ مدفوعه:

بأنّه تابع للعمل المستأجر علیه (17)، فهو مشترک بین التوصلیه و التعبدیه.


مسأله 3: یجب علی من علیه واجب من الصلاه أو الصیام أو غیرهما من الواجبات أن یوصی به

(مسأله 3): یجب علی من علیه واجب من الصلاه أو الصیام أو غیرهما من الواجبات أن یوصی به (18)، خصوصا مثل الزکاه و الخمس و المظالم و الکفارات من الواجبات المالیه (19) و یجب علی

______________________________

أمکن، و لو بجعل الأمر الإجاری طریقا محضا إلیه، و مع الطریقیه المحضه لا اثنینیه فی البین حتّی یتحقق موضوع الدور الذی هو متقوّم بالاثنینیه الخارجیه، کما هو واضح.

و جمیع مثل هذه الإشکالات إنّما ینشأ من لحاظ الموضوعیه للأمر الإجاریّ فی مقابل المتعلق، و لیس کذلک، بل هو طریقیّ محض للالتزام العملی و البناء علیه. و من ذلک کلّه یظهر صحه ما أجاب به الماتن (قدّس سرّه) إن کان مراده ما ذکرناه و إمکان تصحیح ما أجاب به الوحید البهبهانی أیضا.

(17) مراده بالتبعیه، الطریقیه المحضه لا التبعیه الاصطلاحیه حتّی تتحقق الاثنینیه فتأتی شبهه الدور.

(18) لوجوب تفریغ الذمه عما اشتغلت و لو بالتسبیب، و الوصیه و لا یتوقف ذلک علی العلم بالعمل بالوصیه، بل یجب مع الاحتمال أیضا، بل یجب مع العلم بالعدم، لأنّها قطع للعذر من ناحیته، مع أنّ کلّ علم لیس مطابقا للواقع، و لعلّ اللّه یحدث بعد ذلک أمرا، مع أنّ جمعا من الفقهاء ذهبوا إلی الاحتیاط فی الشک فی القدره.

(19) مقتضی ما تقدم عدم الفرق بین الواجبات المالیه و غیرها، إلا أن یقال: إنّ خروج الأولی من أصل المال نصّا و اتفاقا یوجب الاهتمام بها فی الجمله، مضافا إلی ما اشتهر أنّ حق الناس أولی بالمراعاه عند الدوران بینه و بین حق اللّه.
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الوصی إخراجها من أصل الترکه فی الواجبات المالیه (20). و منها:

الحج الواجب، و لو بنذر و نحوه (21). بل وجوب إخراج الصوم و الصّلاه من الواجبات البدنیه أیضا من الأصل لا یخلو عن قوّه، لأنّها دین اللّه (22) .........

______________________________

و فیه: أنّ الأول من مجرد الاستحسان، و الثانی لم یثبت بدلیل و لا برهان.

(20) نصوصا، و إجماعا:

منها: قوله علیه السلام: «أول شی ء یبدأ من المال الکفن، ثمَّ الدّین، ثمَّ الوصیه، ثمَّ المیراث» «1».

و یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(21) نصّا، و إجماعا، کما یأتی فی کتاب الحج (فصل فی الوصیه بالحج)، فراجع.

(22) إطلاق الدّین علی الصلاه ورد فی أربعه أحادیث.

1- روایه حماد عن أبی عبد اللّه علیه السلام- فی إخباره عن لقمان-:

«و إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشی ء، صلّها و استرح منها، فإنّها دین» «2».

2- ما فی أحادیث المعراج عن الأصبغ بن نباته: «ثمَّ قال: حیّ علی الصلاه. قال اللّه جلّ جلاله: فرضتها علی عبادی و جعلتها لی دینا» «3».

3- خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «رجل علیه دین من صلاه قام یقضیه فخاف أن یدرکه الصبح و لم یصلّ صلاه لیلته تلک. قال علیه السلام:

یؤخر القضاء و یصلّی صلاه لیلته تلک» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب القضاء حدیث: 26.

(3) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 61 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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و دین اللّه أحقّ أن یقضی (23).


مسأله 4: إذا علم أنّ علیه شیئا من الواجبات المذکوره وجب إخراجها من ترکته

(مسأله 4): إذا علم أنّ علیه شیئا من الواجبات المذکوره وجب إخراجها من ترکته (24) و إن لم یوص به. و الظاهر أنّ إخباره

______________________________

4- ما رواه ابن بابویه فی باب آداب المسافر «1». و الظاهر أنّه هو الخبر الأول و لکن نقله مرسلا.

و فیه: أنّ إطلاق الدّین علیها مسلّم، و جمیع تکالیف اللّه تعالی حقوق و دیون منه عزّ و جل علی خلقه، و لکنّه أعم من الدّین الذی یخرج من أصل المال، لأنّ الدّین بالمعنی الأعم هو کلّ ما اشتغلت به الذمه أعمّ من أن یکون دینا اصطلاحیا أو غیره. فما نقله صاحب الجواهر فی کتاب الوصیه عن جمله من الکتب ربما تبلغ أکثر من عشره: من خروج الواجب البدنی عن الأصل تمسکا بإطلاق الدّین علیه، مخدوش، کما لا یخفی.

هذا، مع أنّه لم یشر فی خبر من الأخبار الوارده فی قضاء الصلاه إلی ذلک مع کون الحکم ابتلائیا فی کلّ عصر و زمان من أول البعثه إلی یوم القیامه.

(23) ففی خبر الخثعمیه قالت: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنّ أبی أدرکته فریضه الحج شیخا زمنا لا یستطیع أن یحج، إن حججت عنه ینفعه ذلک؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله لها: أرأیت لو کان علی أبیک دین فقضیته ینفعه ذلک؟ قالت: نعم. قال صلّی اللّه علیه و آله: فدین اللّه أحقّ بالقضاء».

و فیه: أنّه مضافا إلی قصور سنده، یکون فی مورده مطابقا للقاعده، لأنّ الحج من الواجبات المالیه غالبا، مع أنّه لا بد فی مورده من تقییده بمن استقر علیه الحج، فلا یصح العمل بإطلاقه فی مورده، فکیف یستدل به فی غیره.

(24) إذ لا موضوعیه لإقراره و إخباره و وصیته، بل هو طریق إلی العلم باشتغال ذمته، و لکنّه یصح فی الواجبات المالیه بخلاف البدنیه إلا علی مبناه (قدّس سرّه).

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب الحج و شرائطه حدیث: 3.
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بکونها علیه یکفی فی وجوب الإخراج من الترکه (25).


مسأله 5: إذا أوصی بالصلاه أو الصوم و نحوهما، و لم یکن له ترکه، لا یجب علی الوصیّ أو الوارث إخراجه من ماله

(مسأله 5): إذا أوصی بالصلاه أو الصوم و نحوهما، و لم یکن له ترکه، لا یجب علی الوصیّ أو الوارث إخراجه من ماله، و لا المباشره (26)، إلا ما فات منه لعذر- من الصلاه و الصوم- حیث یجب علی الولیّ و إن لم یوص بهما.

نعم، الأحوط مباشره الولد- ذکرا کان أو أنثی- مع عدم الترکه إذا أوصی بمباشرته لهما (27) و إن لم یکن مما یجب علی الولیّ، أو أوصی إلی غیر الولیّ (28) بشرط أن لا یکون مستلزما للحرج (29) من جهه

______________________________

(25) مع تحقق شرائط صحه الإقرار و عدم التهمه، إذ لا دلیل علی اعتبار إخباره من حیث هو إلا إذا دخل فی قاعده الإقرار. نعم، لو کانت محفوفه بقرائن توجب القطع فلا إشکال فی الاعتبار حینئذ.

(26) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علی الوجوب.

(27) مقتضی الأصل عدم الوجوب، إلا إذا وجب شرعا مطلق إطاعه الوالدین حتّی فی مطلق اقتراحاتهما و لو لم ینطبق علی ترک الإطاعه عنوان العقوق الذی هو من الکبائر، و لیس المراد من العقوق مطلق تأثرهما و لو کان عن منشإ یکون خلاف المتعارف، بل المراد به التأثر علی النحو المتعارف.

و المستفاد من مجموع الأدله أنّ إیصال الشر إلیهما من العقوق، و أما کون ترک مطلق الإحسان و ترک مطلق الإطاعه بالنسبه إلیهما منه فهو مشکل، مع أنّ المستفاد من الأخبار أنّ للعقوق مراتب متفاوته جدّا، فهل الحکم ثابت لجمیع المراتب أو المتیقن؟ و تحقیق القول یقتضی بسط المقال و لا یسعه المجال، و لعلّ الأولی ترک المسأله علی الإبهام و الإجمال، و عدم التعرض لتشقیق الفروع و تفصیل المقال.

(28) یعنی: أوصی ولده الذی لا یجب علیه القضاء من جهه الولایه فالأحوط له الإتیان، سواء علم بإتیان الوالد، أو لم یعلم، أو علم بالعدم.

(29) و لا ریب فی السقوط حینئذ علی فرض الثبوت لقاعده نفی الحرج.
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کثرته. و أما غیر الولد ممن لا یجب علیه إطاعته فلا یجب علیه (30)، کما لا یجب علی الولد- أیضا- استئجاره إذا لم یتمکن من المباشره أو کان أوصی بالاستیجار عنه لا بمباشرته (31).


مسأله 6: لو أوصی بما یجب علیه من باب الاحتیاط وجب إخراجه من الأصل أیضا

(مسأله 6): لو أوصی بما یجب علیه من باب الاحتیاط وجب إخراجه من الأصل أیضا (32). و أما لو أوصی بما یستحب علیه من باب الاحتیاط وجب العمل به، لکن یخرج من الثلث (33). و کذا لو أوصی بالاستیجار عنه أزید من عمره فإنّه یجب العمل به و الإخراج من الثلث، لأنّه یحتمل أن یکون ذلک من جهه احتماله الخلل فی عمل الأجیر (34).

و أما لو علم فراغ ذمته علما قطعیا فلا یجب (35) و إن أوصی به، بل جوازه- أیضا- محلّ إشکال (36).

______________________________

(30) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علیه.

(31) لأصاله البراءه فی الموردین.

(32) مع کون الواجب مالیا، و کون الاحتیاط واجبا عند الورثه أیضا لأنّه حینئذ من الواجب المالی، و مع فقد أحدهما یخرج من الثلث خصوصا إن کان فی الورثه قاصر، و یأتی التفصیل فی کتاب الوصیه إن شاء اللّه تعالی.

(33) أما وجوب العمل فلما دلّ علی وجوب العمل بالوصیه من الکتاب و السنه. و أما الإخراج من الثلث فلعدم کونه من الواجبات المالیه، و کذا الکلام فی الفرع اللاحق.

(34) لتحقق الفائده الصحیحه فی الوصیه، فیجب العمل بها حینئذ، و یخرج من الثلث لعدم کونه من المالیات.

(35) مع فرض صحه الوصیه لا ریب فی الوجوب حینئذ، و إنّما الکلام فی صحه الوصیه.

(36) کلّ وصیه تکون فیها فائده غیر منهیّ عنها شرعا وجب العمل بها،
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______________________________

لعموم ما دلّ علی إنفاذها و حرمه تبدیلها «1».

ثمَّ إنّ مورد الوصیه تاره: یکون بما اشتغلت به الذمه یقینا، و أخری: ما اشتغلت به الذمه بالاحتیاط الوجوبی. و ثالثه: الاحتیاط الاستحبابی. و رابعه:

للعلم بعدم القبول، و إن کان العمل مطابقا للقواعد الشرعیه، کما ورد فی شارب الخمر «2»، و مانع الزکاه «3»، و نحوهما مما وردت الأخبار بعدم قبول صلاتهم.

و خامسه: لاحتمال عدم القبول لأجل عدم الورع و التقوی، و قد قال اللّه تعالی:

إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «4».

و للقبول مراتب متفاوته جدّا، و لا ریب فی تحقق الغرض الصحیح لدی المؤمنین فی الاستنابه بالنسبه إلی جمیع هذه المراتب، خصوصا بعد ما ورد فی المعاده جماعه: «أنّ اللّه تعالی یختار أحبّهما إلیه» «5». فیستفاد من مثله أنّ فراغ الذمه بحسب الأدله الشرعیه شی ء و القبول بحسب مراتبه الکثیره شی ء آخر و مقتضی قوله تعالی وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ «6»، و ما ورد فی کثره الاهتمام بالنسبه إلی قبول العمل «7» صحه الاستنابه و الاستئجار فی تمام الأقسام الخمسه، و یشهد له قضیه تعاقد صفوان و ابنی جندب و نعمان:

«علی أنّ من مات منهم یصلّی من بقی منهم صلاته و یصوم عنه و یحج، فبقی صفوان فکان یصلّی کلّ یوم مائه و خمسین رکعه- الحدیث-» «8».

فإنّه لا وجه لحمله علی إهداء الثواب بالنسبه إلی الصلاه، إذ لا وجه لترتب الثواب علی إتیان صلاه أربع رکعات بقصد الظهر- مثلا- إلا بعنوان الأداء عمن تعلق به الأمر أو القضاء عنه، و إلا یکون تشریعا محرّما، و کذا المغرب بل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الوصیه.

(2) انظر الوسائل باب: 15 من أبواب الأشربه المحرمه.

(3) انظر الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الزکاه.

(4) سوره المائده: 27.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب السجود حدیث: 1.

(6) سوره الحج: 78.

(7) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمه العبادات.

(8) مستدرک الوسائل باب: 20 من أبواب الاحتضار حدیث: 13.
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مسأله 7: إذا آجر نفسه لصلاه أو صوم أو حج فمات قبل الإتیان به

(مسأله 7): إذا آجر نفسه لصلاه أو صوم أو حج فمات قبل الإتیان به. فإن اشترط المباشره بطلت الإجاره بالنسبه إلی ما بقی علیه (37)، و تشتغل ذمته بمال الإجاره إن قبضه، فیخرج من

______________________________

و الصبح أیضا بعنوان أنّها صلاه الصبح فلا بد من حمله علی القضاء بعنوان بعض مراتب القبول لجلاله شأنهم رحمهم اللّه عن الحمل علی القضاء بمعنی إتیان ما فات.

ثمَّ إنّه لا دلیل علی خلاف ما قلناه إلا موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«سألته عن امرأه مرضت فی شهر رمضان فماتت فی شوال فأوصتنی أن أقضی عنها، قال علیه السلام: هل برئت من مرضها؟ قلت: لا، ماتت علیه.

قال علیه السلام: لا یقضی عنها فإنّ اللّه تعالی لم یجعله علیها قلت: فإنّی أشتهی أن أقضی عنها و قد أوصتنی بذلک، قال علیه السلام: کیف تقضی شیئا لم یجعله اللّه تعالی علیها، فإن اشتهیت أن تصوم لنفسک فصم» «1».

و فیه أولا: أنّه یمکن أن یکون مثل هذه النصوص فی مقام نفی الوجوب فیکون التأکید فی هذا الموثق تأکیدا لنفی الإتیان بعنوان الوجوب لا نفی الملاک رأسا.

و ثانیا: أنّه لا وجه لقیاس المقام بالصوم علی فرض نفی الملاک، لفرض تحقق الملاک و الخطاب فی المقام فلا یشمله الموثق.

و ثالثا: یمکن حمله علی التحرز عن الوقوع فی الوسواس.

و مما ذکرنا یظهر أنّ ما ذکره (قدّس سرّه) من الإشکال یختص بما إذا لم یتصوّر فیه غرض صحیح شرعی.

(37) بناء علی کون اعتبار المباشره بنحو التقیید. و أما إذا کان علی نحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 12.
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ترکته (38)، و إن لم یشترط المباشره وجب استئجاره من ترکته (39) إن کان له ترکه، و إلا فلا یجب علی الورثه (40) کما فی سائر الدیون إذا لم یکن له ترکه. نعم، یجوز تفریغ ذمته من باب الزکاه (41) أو نحوها (42)، أو تبرعا.


مسأله 8: إذا کان علیه الصلاه أو الصوم الاستئجاری و مع ذلک کان علیه فوائت من نفسه

(مسأله 8): إذا کان علیه الصلاه أو الصوم الاستئجاری و مع ذلک کان علیه فوائت من نفسه. فإن وفت الترکه بها فهو، و إلا قدم الاستئجاریّ، لأنه من قبیل دین الناس (43).

______________________________

الشرط، فیثبت للمستأجر خیار تخلف الشرط، و سیأتی فی کتاب الإجاره تصریحه (قدّس سرّه) بذلک.

(38) بناء علی التقیید، أو فسخ المستأجر بناء علی الاشتراط، و علی کلّ تقدیر یکون الضمان من الضمان المعاوضی، کما لا یخفی. و أما بناء علی الاشتراط و عدم فسخ المستأجر، فیجری علیه حکم الفرع اللاحق.

(39) لفرض أنّ الإجاره وقعت علی الأعمّ من المباشره و التسبیب، فیشملها عموم ما دلّ علی وجوب الوفاء بها.

(40) لأصاله البراءه بعد عدم الدلیل علی الوجوب، کما فی سائر الدیون.

(41) أما الزکاه فلانطباق سهم الغارمین علیه، فتشمله الأدله الداله علی أنّ من مصارف الزکاه الغارمین، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی (السادس من أصناف المستحقین) فی کتاب الزکاه، مضافا إلی نصوص خاصه «1» وردت فی أداء دین المیت من الزکاه.

(42) کسهم الإمام (علیه الصلاه و السلام) مع إذن المجتهد، و ما وقف لمثل هذه الأمور.

(43) بناء علی عدم خروج الواجبات البدنیه من الأصل یتعیّن إخراج 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب مستحقی الزکاه.
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مسأله 9: یشترط فی الأجیر: أن یکون عارفا بأجزاء الصلاه

(مسأله 9): یشترط فی الأجیر: أن یکون عارفا بأجزاء الصلاه، و شرائطها، و منافیاتها، و أحکام الخلل عن اجتهاد أو تقلید صحیح (44).


مسأله 10: الأحوط اشتراط عداله الأجیر

(مسأله 10): الأحوط اشتراط عداله الأجیر (45)، و إن کان

______________________________

الاستئجاری من الأصل، کسائر الدیون. و أما بناء علی خروجها منه، فإن ثبت ما اشتهر من أنّه عند التزاحم بین حق اللّه و حق الناس یقدم الثانی فکذلک أیضا، و لکن ثبوت الکلیه مشکل، بل یظهر من صحیح ابن عمار العکس:

«قلت له: رجل یموت و علیه خمسمائه درهم من الزکاه، و علیه حجه الإسلام و ترک ثلاثمائه درهم، و أوصی بحجه الإسلام و أن یقضی عنه دین الزکاه؟

قال علیه السلام: یحج عنه من أقرب ما یکون، و یخرج البقیه فی الزکاه» «1».

و یمکن أن یستفاد ذلک من قوله علیه السلام فی قضیه الخثعمیه: «فدین اللّه أحقّ أن یقضی» «2»، لأنّ أدنی مرتبه الأحقیه التقدیم عند الدوران، و یأتی فی کتاب الحج بعض ما ینفع المقام.

(44) هذا الشرط طریقیّ محض لا أن یکون له موضوعیه أبدا، لأنّ المناط فی تفریغ الذمه و صحه الإجاره مطابقه العمل للواقع، و معها تفرغ الذمه و یستحق الأجره، و إن لم یکن عارفا بخصوصیات العمل، و مع عدمها تبقی الذمه مشغوله و طریق إحراز المطابقه أما الاجتهاد أو التقلید أو الاحتیاط.

ثمَّ إنّه لو شک فی أنّه أتی بالعمل أم لا؟ فمقتضی الجمود علی أصاله الصحه هو الحکم بالإتیان و الصحه، لکن الظاهر أنّ سیره المتشرعه علی الخلاف فإنّهم یتفحصون ثمَّ یعملون بالقرائن الحاصله لهم. فتأمل، و یأتی فی [المسأله 20] ما ینفع المقام.

(45) لیست العداله شرطا لصحه العمل، لأنّ عبادات الفساق صحیحه إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 40.
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الأقوی کفایه الاطمئنان بإتیانه علی الوجه الصحیح و إن لم یکن عادلا (46).


مسأله 11: فی کفایه استئجار غیر البالغ و لو بإذن ولیه إشکال

(مسأله 11): فی کفایه استئجار غیر البالغ و لو بإذن ولیه إشکال (47)، و إن قلنا بکون عباداته شرعیه و العلم بإتیانه علی الوجه الصحیح، و إن کان لا یبعد ذلک مع العلم المذکور. و کذا لو تبرع عنه مع العلم المذکور.


مسأله 12: لا یجوز استئجار ذوی الأعذار

(مسأله 12): لا یجوز استئجار ذوی الأعذار (48)، خصوصا

______________________________

استجمعت الشرائط و الأجزاء الظاهریه. نعم، تکون شرطا لبعض مراتب القبول، و إنّما اعتبرها من اعتبرها لأجل قبول خبره فی الإخبار بالإتیان، و هو أیضا لا دلیل علیه، إن قلنا: إنّ إخبار الموثوق به حجه فی الموضوعات فالمناط کلّه علی حصول الوثوق و الاطمئنان بالإتیان، سواء حصل ذلک من إخباره أم من جهه أخری، و لا فرق فیه بین کونه عادلا أو لا، بل یصح الاعتماد علی قاعده أسسها صاحب الجواهر (قدّس سرّه) فی کتاب الطهاره عند بیان حجیه خبر ذی الید: أنّ کلّ ذی عمل مؤتمن علی عمله إلا مع القرینه علی الخلاف، و استشهد علیها بأمور، بل یمکن التمسک بأصاله الصحه عند الشک، لبناء الشریعه علی السهوله و السماحه، و یأتی فی [المسأله 30] بعض الکلام.

(46) ظهر وجهه مما تقدم، فلا وجه للتکرار.

(47) لقاعده الاشتغال بعد احتمال انصراف الأدله عنه، و عدم جریان بناء المتشرعه علیه، و لکن الانصراف ممنوع بالنسبه إلی من أتی بالعمل صحیحا، فلا تجری قاعده الاشتغال حینئذ، و بناء المتشرعه علی ما هو بحسب الغالب من عدم التزام الصبیان بجهات صحه العمل غالبا، فالإطلاق محکّم و التقیید مفقود، فما لم یستبعده قریب.

(48) لأصاله عدم الإجزاء، و عدم تفریغ الذمه، و لا ملازمه بین الإجزاء عن نفسه و الإجزاء عن غیره، مع أنّ شمول إطلاق أدله النیابه للفرض مشکل، إن لم یکن ممنوعا.
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من کان صلاته بالإیماء، أو کان عاجزا عن القیام و یأتی بالصلاه جالسا و نحوه. و إن کان ما فات من المیت- أیضا- کذلک (49). و لو استأجر القادر فصار عاجزا وجب علیه التأخیر إلی زمان رفع العذر. و إن ضاق الوقت انفسخت الإجاره (50).


مسأله 13: لو تبرع العاجز عن القیام

(مسأله 13): لو تبرع العاجز عن القیام مثلا- عن المیت ففی سقوطه عنه إشکال (51).


مسأله 14: لو حصل للأجیر سهو أو شک یعمل بأحکامه

(مسأله 14): لو حصل للأجیر سهو أو شک یعمل بأحکامه

______________________________

(49) لأنّ إجزاء التکالیف الاضطراریه إنّما هو فی ظرف الامتثال العذری فقط لا أن ینقلب الواقع مطلقا حتّی مع التمکن من تحصیل التکلیف الاختیاری عند وجوب القضاء، فأصاله الجعل فی التکلیف الاختیاری ثابته إلا أن یتحقق موضوع الاضطرار و امتثل التکلیف حینئذ فیسقط التکلیف الاختیاری لإتیان بدله.

و أما مع عدم الإتیان بالبدل فلا وجه لسقوط التکلیف الاختیاری.

و الحاصل: إنّ التکالیف الأولیه اختیاریه تامه الأجزاء و الشرائط و إجزاء غیرها عنها مقید بالعذر و الاضطرار و متقوّم بهما بناء علی ما هو الحق من عدم البدار فلا وجه للإجزاء فی غیر هذه الصوره. و أما الموردان اللّذان خصهما (قدّس سرّه) بالذکر فلعدم شمول إطلاق أدله النیابه لهما مع وجود غیرهما، و إن صح دعوی شمولها لمن لا یقدر علی الاستقلال فی القیام مثلا فیعتمد علی شی ء.

(50) هذا بناء علی کون المباشره قیدا مقوّما. و أما بناء علی کون مورد الإجاره أعمّ من المباشره و التسبیب تصح الإجاره و وجب علی الأجیر الاستنابه عن المیت. و أما بناء علی کون المباشره شرطا، فیمکن القول ببطلان الإجاره أیضا لعدم قدره الأجیر علی الإتیان بمتعلق الإجاره.

(51) مقتضی ما تقدم فی المسأله السابقه الجزم بعدم السقوط هنا أیضا، إذ لا فارق بین المسألتین من حیث الأصل.
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علی وفق تقلیده أو اجتهاده، و لا تجب علیه إعاده الصلاه (52).


مسأله 15: یجب علی الأجیر أن یأتی بالصلاه علی مقتضی تکلیف المیت

(مسأله 15): یجب علی الأجیر أن یأتی بالصلاه علی مقتضی تکلیف المیت (53) اجتهادا أو تقلیدا- و لا یکفی الإتیان بها علی مقتضی تکلیف نفسه. فلو کان یجب علیه تکبیر الرکوع أو التسبیحات الأربع ثلاثا، أو جلسه الاستراحه اجتهادا أو تقلیدا، و کان فی مذهب الأجیر عدم وجوبها، یجب علیه الإتیان بها (54).

و أما لو انعکس فالأحوط الإتیان بها أیضا، لعدم الصحه عند الأجیر علی فرض الترک (55). و یحتمل الصحه إذا رضی المستأجر بترکها. و لا ینافی ذلک البطلان فی مذهب الأجیر إذا کانت المسأله اجتهادیه ظنیه، لعدم العلم بالبطلان فیمکن قصد القربه الاحتمالیه.

______________________________

(52) أما لزوم العمل علی وفق تکلیفه فلتوجه الخطاب إلیه، لأنّه هو الشاک و الساهی. و أما عدم وجوب إعاده الصلاه، فللأدله الداله علی إجزاء العمل بوظیفه الشک و السهو و صحه الصلاه معه.

(53) إن وقعت الإجاره علی إتیان العمل الصحیح شرعا، أو وقعت علی تفریغ ذمه المیت بنحو ما حکم به الشرع بصحته یکفی الإتیان بالعمل علی مقتضی تکلیف نفسه لفرض أنّه صحیح شرعیّ، کما أنّه یجزی لو أتی به علی وفق تکلیف المیت أیضا، لأنّه صحیح شرعیّ أیضا کتکلیف نفسه و لو شرط علیه أحدهما یتعیّن علیه ذلک لمکان الشرط.

(54) لو شرط علیه ذلک، و إلا فلا یجب، لأنّ عدم الإتیان بهما أیضا صحیح شرعا.

(55) عدم الصحه عنده لا ینافی الصحه الشرعیه بحسب تکلیف المیت و المفروض أنّه استؤجر علی الإتیان بالعمل صحیحا شرعیا فلا تقیید بشی ء، هذا کلّه إذا لم تکن قرینه معتبره علی تعیین أحد التکلیفین فی البین، و إلا فلا بد من مراعاتها، لأنّه بمنزله الشرط الذکری.
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نعم، لو علم علما وجدانیا بالبطلان لم یکف، لعدم إمکان قصد القربه (56) حینئذ، و مع ذلک لا یترک الاحتیاط.


مسأله 16: یجوز استئجار کلّ من الرجل و المرأه للآخر

(مسأله 16): یجوز استئجار کلّ من الرجل و المرأه للآخر (57). و فی الجهر و الإخفات یراعی حال المباشر (58)، فالرجل یجهر فی الجهریه و إن کان نائبا عن المرأه، و المرأه مخیّره و إن کانت نائبه عن الرجل.


مسأله 17: یجوز- مع عدم اشتراط الانفراد- الإتیان بالصلاه الاستیجاریه جماعه

(مسأله 17): یجوز- مع عدم اشتراط الانفراد- الإتیان بالصلاه الاستیجاریه جماعه (59)، إماما کان الأجیر أو مأموما لکن یشکل الاقتداء بمن یصلّی الاستئجاری (60). إلا إذا علم اشتغال ذمه من ینوب عنه بتلک الصلاه، و ذلک لغلبه کون الصلوات الاستیجاریه احتیاطیه (61).

______________________________

(56) فتبطل الإجاره أیضا لعدم التمکن من إتیان متعلقها حینئذ، و لکن لو فرض تحقق قصد القربه، کما فی صوره الغفله ثمَّ صادف الواقع صح و استحق الأجره.

(57) لإطلاق الأدله، و ظهور تسالم الأجلّه، و أصاله عدم اعتبار المماثله.

(58) لأنّه المنساق من أدله وجوب الجهر و الإخفات، بلا فرق فیها بین الأصاله و النیابه.

(59) للأدله المرغبه للجماعه فی الفرائض الشامله للقضاء مطلقا، مباشره أو استنابه.

(60) لعدم إحراز کون صلاه الإمام من الفرائض التی شرعت فیها الجماعه. نعم، لو اقتدی و أتی بالقراءه رجاء و لم یخالف وظیفه المنفرد یؤتی ثواب الجماعه علی فرض تصادف الفریضه.

(61) دعوی الغلبه ممنوعه، و الظاهر اختلافها باختلاف الأشخاص،

ص: 350








مسأله 18: یجب علی القاضی عن المیت- أیضا- مراعاه الترتیب

(مسأله 18): یجب علی القاضی عن المیت- أیضا- مراعاه الترتیب (62) فی فوائته مع العلم به، و مع الجهل یجب اشتراط التکرار المحصّل له (63)، خصوصا إذا علم أنّ المیت کان عالما بالترتیب (64).


مسأله 19: إذا استؤجر لفوائت المیت جماعه، یجب أن یعیّن الوقت لکلّ منهم، لیحصل الترتیب الواجب.

(مسأله 19): إذا استؤجر لفوائت المیت جماعه، یجب أن یعیّن الوقت لکلّ منهم، لیحصل الترتیب الواجب. و أن یعیّن لکلّ منهم أن یبدأ فی دوره بالصلاه الفلانیه، مثل الظهر. و أن یتم الیوم و اللیله فی دوره. و أنّه إن لم یتم الیوم و اللیله، بل مضی وقته- و هو فی الأثناء- أن لا یحسب ما أتی به، و إلا لاختل الترتیب مثلا: إذا صلّی الظهر و العصر فمضی وقته. أو ترک البقیه مع بقاء الوقت، ففی الیوم الآخر یبدأ بالظهر، و لا یحسب ما أتی به من الصلاتین (65).

______________________________

فمقتضی عدم الإتیان بالصلاه کون القضاء حقیقیا إلا أن یکون ظاهر حال المسلم مقدما علی الأصل.

(62) هذه المسأله مبنیه علی اعتبار الترتیب فی قضاء الفوائت و لو فی غیر المترتبتین، و قد تقدم عدم اعتباره. نعم، لو اشترط علی الأجیر ذلک وجب حینئذ لأجل الشرط.

(63) بناء علی وجوب الترتیب واقعا لا ریب فی وجوب تحصیله، فیجب الاشتراط مقدمه له.

(64) لأنّ من قال بالوجوب فی الترتیب فهذه الصوره متیقنه من اعتبار الترتیب فیها.

(65) کلّ ذلک وجوب مقدمی لتحصیل الترتیب، و لا ینحصر تحصیله بما ذکره (قدّس سرّه)، بل یمکن تحصیله بنحو آخر ربما یکون غیر الفقیه أبصر.

و حیث أثبتنا عدم وجوب الترتیب فیما سبق، فتسقط هذه الفروع رأسا.
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مسأله 20: لا تفرغ ذمه المیت بمجرد الاستئجار

(مسأله 20): لا تفرغ ذمه المیت بمجرد الاستئجار (66) بل یتوقف علی الإتیان بالعمل صحیحا. فلو علم عدم إتیان الأجیر، أو أنّه أتی به باطلا وجب الاستئجار ثانیا (67). و یقبل قول الأجیر بالإتیان به صحیحا (68). بل الظاهر جواز الاکتفاء ما لم یعلم عدمه، حملا لفعله علی الصحه إذا انقضی وقته (69). و أما إذا مات قبل انقضاء المده فیشکل الحال، و الأحوط تجدید استئجار مقدار ما یحتمل بقاؤه من العمل.


مسأله 21: لا یجوز للأجیر أن یستأجر غیره للعمل

(مسأله 21): لا یجوز للأجیر أن یستأجر غیره للعمل إلا مع

______________________________

(66) لقاعده الاشتغال، و لأنّ الاستئجار من قبیل التوکیل لتفریغ الذمه، فلا یجزی مع عدم عمل الوکیل. نعم، لو کان من قبیل الضمان الموجب لانتقال الذمه إلی ذمه الضامن تفرغ ذمه المنوب عنه و المضمون عنه و کفی مجرد الاستئجار فی ذلک، و لکنه ممنوع عرفا و شرعا.

(67) من مال المیت إن لم یکن تفریط فی البین من الوصیّ أو الولیّ، و من مالهما إن کان تفریط منهما.

(68) لجریان السیره علی قبول قول کلّ من استولی علی شی ء فیما استولی علیه، راجع طهاره الجواهر عند إخبار ذی الید بالطهاره و النجاسه.

(69) إن کان الشک فی صحه عمله و عدمها یحمل علی الصحه، انقضی الوقت أم لا. و إن کان الشک فی أصل الإتیان به یقبل قوله فیه، لما مرّ، انقضی الوقت أیضا أم لا، فلا أثر لقاعده الشک بعد الوقت فی المقام، مع أنّ جریانها فی الشک فی عمل الغیر، و غیر الموقتات الشرعیه بالجعل الأولی الشرعی محلّ الکلام، لظهور أدلتها فی الاختصاص بذلک و یمکن حمل التزامه الإجاری علی الصحه، فإنّ مقتضی التزام المسلم علی نفسه الوفاء به، هذا کلّه مع عدم دعوی الخلاف فی البین. و أما معه فیشکل القبول، کما فی جمیع موارد التنازع، فلا بد من إقامه البینه علی الإتیان مع الإمکان، و مع العدم فالیمین.
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إذن المستأجر (70)، أو کون الإجاره واقعه علی تحصیل العمل، أعمّ من المباشره و التسبیب، و حینئذ فلا یجوز أن یستأجر بأقلّ من الأجره المجعوله له، إلا أن یکون آتیا ببعض العمل و لو قلیلا (71).


مسأله 22: إذا تبرع متبرع عن المیت قبل عمل الأجیر ففرغت ذمه المیت انفسخت الإجاره

(مسأله 22): إذا تبرع متبرع عن المیت قبل عمل الأجیر ففرغت ذمه المیت انفسخت الإجاره (72)، فیرجع المؤجر بالأجره (73)،

______________________________

(70) لأنّ هذا تصرف فی متعلق حق الغیر و لا بد فیه إما من الإذن السابق أو الإجازه اللاحقه، هذا إذا کان مورد الإجاره بعنوان المباشره. و أما بناء علی کون موردها أعمّ من المباشره و التسبیب، فلا ریب فی الجواز حینئذ، لأنّه علی هذا من المصادیق الحقیقیه لمورد الإجاره فقد تحقق الإذن السابق و یکون الاستئذان الجدید من تحصیل الحاصل، و هو لغو باطل.

(71) علی المشهور، لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«عن الرجل یتقبل بالعمل فلا یعمل فیه و یدفعه إلی آخر فیربح فیه. قال علیه السلام: لا، إلّا أن یکون قد عمل فیه شیئا» «1».

و نحوه غیره، و ظاهره و إن کان العمل فی شی ء خارجیّ، و لکنّه محمول علی المثال، فیشمل مثل المقام أیضا، و یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره (فصل یکفی فی صحه الإجاره) [المسأله 1] و ما بعدها، فراجع.

(72) لزوال موضوعها لو علم أنّ عمل المتبرع مسقط للذمه، کما لو استأجره لقلع سنه فسقط السنّ، أو آجره لصبغ دار فانهدمت بحیث لا ینتفع بها أبدا، هذا إذا وقعت الإجاره علی تفریغ الذمه. و أما لو وقعت علی إتیان الصلاه عنه و لو بحسب مراتب القبول، کما تقدم، فالظاهر عدم انفساخها، لفرض بقاء موضوعها، و الغالب فی الإجارات هو الأول، و مع الشک هو المتیقن أیضا لجریان أصاله عدم وقوع الإجاره علی النحو الثانی بلا معارض.

(73) أی: المستأجر. و یمکن أن یکون قوله رحمه اللّه: «فیرجع» من باب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب کتاب الإجاره حدیث: 1.
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أو ببقیّتها إن أتی ببعض العمل. نعم، لو تبرّع متبرّع عن الأجیر ملک الأجره (74).


مسأله 23: إذا تبیّن بطلان الإجاره بعد العمل استحق الأجیر أجره المثل بعمله

(مسأله 23): إذا تبیّن بطلان الإجاره بعد العمل استحق الأجیر أجره المثل بعمله، و کذا إذا فسخت الإجاره من جهه الغبن لأحد الطرفین (75).


مسأله 24: إذا آجر نفسه لصلاه أربع رکعات من الزوال من یوم معیّن إلی الغروب

(مسأله 24): إذا آجر نفسه لصلاه أربع رکعات من الزوال من یوم معیّن إلی الغروب، فأخر حتّی بقی من الوقت مقدار أربع رکعات و لم یصلّ صلاه عصر ذلک الیوم، ففی وجوب صرف الوقت فی صلاه نفسه أو الصلاه الاستیجاریه إشکال (76) من أهمیه صلاه الوقت، و من کون صلاه الغیر من قبیل حق الناس المقدّم علی حق اللّه.


مسأله 25: إذا انقضی الوقت المضروب للصلاه الاستیجاریه

(مسأله 25): إذا انقضی الوقت المضروب للصلاه الاستیجاریه و لم یأت بها أو بقی منها بقیه، لا یجوز له أن یأتی بها بعد

______________________________

الأفعال، و حینئذ تکون الباء فی قوله: (بالأجره) زائده.

(74) مع عدم اعتبار المباشره، و إلا فترجع الأجره إلی المستأجر و تفرغ ذمه المیت.

(75) لقاعده (احترام العمل) التی هی من القواعد النظامیه العقلائیه و قاعده: (ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده)- التی هی أیضا من القواعد النظامیه، کما یأتی تحقیقه فی المعاملات- بعد ظهور الإقدام المعاملی فی عدم قصد التبرع.

(76) الظاهر تقدیم صلاه الوقت، لکثره ما ورد من الاهتمام بها، و لم یثبت أهمیه تقدیم حق الناس علی حق اللّه مطلقا- حتّی فی مثل المقام- کما تقدم، و حینئذ تنفسخ الإجاره لعدم القدره علی إتیان متعلّقها، لأنّ المانع الشرعی کالعقلی.
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الوقت، إلا بإذن جدید من المستأجر (77).


مسأله 26: یجب تعیین المیت المنوب عنه

(مسأله 26): یجب تعیین المیت المنوب عنه (78). و یکفی الإجمالی، فلا یجب ذکر اسمه عند العمل، بل یکفی من قصده المستأجر أو صاحب المال أو نحو ذلک (79).


مسأله 27: إذا لم یعیّن کیفیه العمل من حیث الإتیان بالمستحبات

(مسأله 27): إذا لم یعیّن کیفیه العمل من حیث الإتیان بالمستحبات یجب الإتیان علی الوجه المتعارف (80).


مسأله 28: إذا نسی بعض المستحبات التی اشترطت علیه

(مسأله 28): إذا نسی بعض المستحبات التی اشترطت علیه، أو بعض الواجبات- مما عدا الأرکان- فالظاهر نقصان الأجره بالنسبه (81)، إلا إذا کان المقصود تفریغ الذمه علی الوجه الصحیح (82).

______________________________

(77) لأنّه غیر العمل المستأجر علیه فلا یقع وفاء للعقد الإجاری إلا برضاء من وقع معه العقد من الإذن السابق أو الإجاره اللاحقه.

(78) لأنّ النیابه من العناوین القصدیه لا تتحقق إلا بذلک، کما فی جمیع الأمور المتقوّمه بالقصد.

(79) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن اعتبار أزید من ذلک.

(80) لأنّه المنساق من الأعمال النیابیه مطلقا إلا مع القرینه المعتبره علی الخلاف، و المفروض عدمها.

(81) اشتراط الشی ء تاره: یکون علی نحو یکون فی عرض سائر الأجزاء التی تقسط علیها الأجره فی المتعارف، فلا إشکال فی التقسیط حینئذ.

و أخری: یکون بنحو الشرط المتعارف، و الظاهر تحقق خیار تخلف الشرط حینئذ لا التقسیط، لفرض کون الشرط خارجا عن حقیقه متعلق الإجاره و ثالثه: یشک فی أنّه من أیّهما مع عدم القرینه علی أحدهما، و هو ملحق بالثانی، لظاهر سیاق الاشتراط.

(82) بأن کان الاشتراط علی نحو تعدد المطلوب، فیثبت خیار تخلف 

ص: 355









مسأله 29: لو آجر نفسه لصلاه شهر- مثلا- فشک فی أنّ المستأجر علیه صلاه السفر أو الحضر

(مسأله 29): لو آجر نفسه لصلاه شهر- مثلا- فشک فی أنّ المستأجر علیه صلاه السفر أو الحضر، و لم یمکن الاستعلام من المؤجر- أیضا- فالظاهر وجوب الاحتیاط بالجمع (83). و کذا لو آجر نفسه لصلاه، و شک أنّها الصبح أو الظهر- مثلا- وجب الإتیان بهما.


مسأله 30: إذا علم أنّه کان علی المیت فوائت و لم یعلم أنّه أتی بها قبل موته أو لا

(مسأله 30): إذا علم أنّه کان علی المیت فوائت و لم یعلم أنّه أتی بها قبل موته أو لا، فالأحوط الاستئجار عنه (84).

______________________________

الشرط فی هذه الصوره أیضا و إن فرغت ذمه المنوب عنه.

(83) لقاعده الاشتغال المقتضیه للاحتیاط. و لکن ظاهرهم الإجماع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات عند الدوران بین المتباینین، و یؤیده قاعده:

نفی الضرر، فیرجع فی التعیین إلی القرعه حینئذ. و کذا لو آجر نفسه لعباده و ترددت بین الصوم و الصلاه، و کذا لو علم الوصیّ بأنّ المیت أوصی بعباده و لم یعلم أنّها صوم أو صلاه، و کذا لو اجتمع عند الحاکم أموال للعبادات الاستیجاریه و لم یعلم أیّ عباده هی، و المسأله سیاله فی موارد کثیره.

(84) مقتضی عدم الإتیان وجوبه علی الولیّ مباشره أو تسبیبا، و إن لم یکن له ولیّ و کان له مال و قلنا بوجوب إخراج الواجبات البدنیه من أصل الترکه، کما هو مختاره (قدّس سرّه). وجب الإخراج. و إن لم نقل بذلک- کما هو المختار- فلا بأس بترک هذا الاحتیاط. و لعل منشأ تردده (قدّس سرّه) احتمال جریان أصاله الصحه، و ظهور حال المسلم، و یأتی نظیر المقام فی المسأله الخامسه من کتاب الزکاه (ختام فیه مسائل متفرقه). و فی [المسأله 105] من کتاب الحج، و [المسأله 1] من فصل (الوصیه بالحج)، فراجع تجد اختلاف نظر الماتن (قدّس سرّه).

فروع- (الأول): مقتضی الأصل عدم وجوب قضاء الأجزاء المنسیه بعد الموت، و کذا قضاء سجدتی السهو، و إن کان الأحوط القضاء خصوصا فی الأولی.
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.....

______________________________

(الثانی): لو دار الأمر بین إتیان القضاء مع العذر فی زمان الحیاه، و الوصیه بالصلاه الاختیاریه بعد الموت. مقتضی أصاله وجوب القضاء عدم سقوطه، و کذا لو علم أنّ الولیّ یأتی به تام الأجزاء و الشرائط.

(الثالث): تجب المبادره إلی الاستئجار فی سنه الموت، لأنّ الواجبات الموسعه تتضیق بالموت، و مقتضی استصحاب بقاء التضییق هو الفوریه، و یأتی فی [المسأله 96] من کتاب الحج ما ینفع المقام.

(الرابع): قد ذکروا فی نیابه الحج أنّه یعتبر فی النائب الإیمان و لم یتعرّضوا له فی المقام، و کذا فی الصوم و نحوه من سائر العبادات، فهل یعتبر فی النائب مطلقا الإیمان بالمعنی الأخص لبطلان عبادات غیره علی المشهور، أو لا یعتبر للأصل من أنّ بطلان عباداته لنفسه لا یستلزم البطلان عن غیره بعد أن اشترط علیه الإتیان بها علی طریقه المنوب عنه؟ وجهان.

(الخامس): مقتضی الأصل، و الإطلاق و العموم جواز نیابه المؤمن الاثنی عشری عن المخالفین فی إتیان عباداتهم.

(السادس): لو عیّن المیت شخصا خاصا لإتیان عباداته یتعیّن، و لکن لو تبرع عن المیت متبرع تبرأ ذمته و یسقط موضوع التعیین.

(السابع): لو أوصی بأن لا یستناب عنه الشخص الخاص، و تبرع ذلک الشخص عنه، فهل تفرغ ذمته أو لا؟ لا یبعد الأول إذا کان العمل جامعا للشرائط، لأنّ الإجزاء قهریّ خارج عن قدرته و اختیاره، و مجرد الشک فی أنّ نهیه من النهی فی العباده یکفی فی عدم الفساد، و لو استؤجر هذا الشخص فی الفرض و کان الأجیر جاهلا بالحال و أتی بالعمل جامعا للشرائط، لا یبعد الإجزاء أیضا، و تستحق أجره المثل علی المستأجر.
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فصل فی قضاء الولی


اشاره

(فصل فی قضاء الولی) یجب علی ولیّ المیت (1)- رجلا کان المیت أو امرأه علی الأصح (2)، (فصل فی قضاء الولی)

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا کثیره:

منها: صحیح حفص: «فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام. قال علیه السلام: یقضی عنه أولی الناس بمیراثه قلت: فإن کان أولی الناس به امرأه. قال علیه السلام: لا، إلا الرجال» «1».

و منها: خبر ابن سنان: «قال: الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیت یقضی عنه أولی الناس به» «2».

(2) المشهور هو الاختصاص بالرجل، لأصاله البراءه، و لذکر الرجل فی جمله من الروایات، و لأنّه فی مقابل الحبوه، و لا حبوه بالنسبه إلی المرأه. و عن جمع من الأعاظم (قدّس سرّهم) التعمیم للمرأه أیضا، لأنّ ذکر الرجل فی الأخبار من باب المثال، کما فی تمام الأخبار الوارده فی الحرام و الحلال، مع ذکر المیت فی خبر ابن سنان و هو شامل للرجل و المرأه و إن نوقش فیه: بأنّه فی مقام بیان محلّ القضاء عن المیت، و أنّه فیما إذا کان حیّا بعد دخول الوقت فی مقابل من مات قبله و لا إطلاق فیه من سائر الجهات حتّی یؤخذ به.

و لکنّها مخدوشه: لأنّ کونه فی مقام البیان لشی ء- علی فرض صحته- لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 18.
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حرّا کان أو عبدا (3)- أن یقضی عنه ما فاته من الصلاه لعذر (4)، من مرض أو سفر أو حیض (5)، فیما یجب فیه القضاء و لم یتمکن من قضائه (6)، و إن کان الأحوط قضاء جمیع ما علیه (7). و کذا

______________________________

ینافی ظهور الإطلاق من جهه أخری، و کونه فی مقابل الحبوه لیس له فی الأخبار عین و لا أثر، و إنّما هو من مجرد الاجتهاد و الاستحسان فلا یستظهر منه الاختصاص، و یشهد للتعمیم ما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی [المسأله 19] من فصل (أحکام القضاء) من کتاب الصوم و هو: «ما نسب إلی المعظم من وجوب قضاء الولیّ صوم المرأه أیضا» بناء علی عدم الفرق بین الصوم و الصلاه من هذه الجهه، کما هو الظاهر، فلا مجال لأصاله البراءه.

(3) للإطلاق الشامل لهما و دعوی الانصراف إلی الحر، ممنوع، و علی فرضه فهو بدوی.

(4) المشهور وجوب قضاء جمیع ما فات عن المیت، لظهور الإطلاقات فیه. و حکی عن بعض الاختصاص بما فات لعذر، کالسفر و المرض و الحیض بالنسبه إلی الصوم لا ما ترکه عمدا مع قدرته علیه، لانصراف الدلیل عنه، و ندره الترک العمدی بالنسبه إلی المسلم.

و فیه: أنّ الانصراف، و الندره لیس بحیث یوجب ظهور اللفظ فی العذر و بمنزله کون العذر قیدا مذکورا فی اللفظ.

(5) المرض و السفر لیسا من موجبات عدم الأداء فی الصلاه، و إنّما یوجبان عدم الأداء فی الصوم، فلا وجه لذکرهما فی المقام. نعم، حیث إنّهما من مظنه فوت الصلاه لعلّه رحمه اللّه ذکرهما من هذه الجهه. و أما الحیض فیوجب سقوط الأداء و القضاء فی الصلاه، فلا وجه لذکره أصلا. نعم، یصح ذکره لوجوب قضاء الصوم، کما یأتی فی محلّه.

(6) أی لم یقض، سواء تمکن منه أم لا، إذ لا أثر للتمکن و عدمه بالنسبه إلی قضاء الصلاه. نعم، له أثر بالنسبه إلی الصوم، کما یأتی فی [المسأله 12] من فصل (أحکام القضاء) من کتاب الصوم إن شاء اللّه تعالی.

(7) ظهر وجهه مما تقدم.
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فی الصوم لمرض تمکن من قضائه و أهمل (8)، بل و کذا لو فاته من غیر المرض- من سفر و نحوه- و إن لم یتمکن من قضائه (9) و المراد به الولد

______________________________

(8) للإجماع، و النص ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «عن رجل أدرکه شهر رمضان و هو مریض فتوفی قبل أن یبرأ. قال علیه السلام: لیس علیه شی ء، لکن یقضی عن الذی یبرأ ثمَّ یموت قبل أن یقضی» «1».

و فی مرسل ابن بکیر عن الصادق علیه السلام: «فی رجل یموت فی شهر رمضان؟ قال علیه السلام: لیس علی ولیه أن یقضی عنه .. فإن مرض فلم یصم شهر رمضان ثمَّ صح بعد ذلک و لم یقضه ثمَّ مرض فمات فعلی ولیه أن یقضی عنه، لأنّه قد صح فلم یقض و وجب علیه» «2».

هذا مضافا إلی الإطلاقات التی لا بد من تقییدها بهما.

(9) البحث فی هذه المسأله من جهات-:

الأولی: فی قضاء ما فات فی السفر و تمکن من القضاء و لم یقض، مقتضی الإطلاقات وجوب القضاء حینئذ، و لا دلیل علی الخلاف من نصّ أو إجماع.

الثانیه: ما إذا فات فی السفر و لم یتمکن من الأداء. نسب إلی المشهور عدم وجوب القضاء حینئذ لما مرّ من التعلیل فی المرسل: «لأنّه قد صح فلم یقض» الدال علی أنّه إن لم یصح فلا قضاء.

و لموثق أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «سألته عن امرأه مرضت فی شهر رمضان و ماتت فی شوال، فأوصتنی أن أقضی عنها. قال علیه السلام: هل برئت من مرضها؟ قلت: لا، ماتت فیه، قال علیه السلام: لا یقضی عنها، فإنّ اللّه تعالی لم یجعله علیها- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.

(3) تقدم مصدره فی صفحه: 344.
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الأکبر (10)، فلا یجب علی ......

______________________________

و فیه: أنّ الموثق مورده المرض و عموم التعلیل- لو ثبت العموم له- مخصص بموثق ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی امرأه مرضت فی شهر رمضان أو طمثت أو سافرت فماتت قبل أن یخرج رمضان، هل یقضی عنها؟

فقال علیه السلام: أما الطمث و المرض فلا. و أما السفر فنعم» «1».

و مثله صحیح أبی حمزه «2». و خبر ابن حازم عنه علیه السلام- أیضا-:

«فی الرجل یسافر فی شهر رمضان فیموت. قال علیه السلام: یقضی عنه. و إن امرأه حاضت فی شهر رمضان فماتت لم یقض عنها. و المریض فی شهر رمضان لم یصح حتّی مات لا یقضی عنه» «3».

فلا بد من العمل بالتفصیل بین السفر و غیره من الأعذار جمعا بین النصوص.

و ما یقال: من وهن هذه الأخبار بإعراض المشهور، لا وجه له إذ الظاهر أنّه اجتهاد منهم (قدّس اللّه أسرارهم) الشریفه لا أن یکون قد وصل إلیهم ما لم یصل إلینا.

الثالثه: فی سائر الأعذار- کالحیض و النفاس و نحوهما- فمع رفعها و التمکن من القضاء ثمَّ عرض الموت وجب القضاء، و مع استمرارها و عدم التمکن من القضاء لا یجب، و یأتی تفصیل المقام فی کتاب الصیام إن شاء اللّه تعالی.

(10) علی المشهور، و یقتضیه الاعتبار لأنّه مرشح لأن یکون قائما مقام الوالدین فی حمایه العیال و حفظ المال و هذا نحو علامه جعلها الشارع لقیامه مقام أحدهما، کما أنّ جعل الحبوه نحو علامه لذلک أیضا للتنبیه علی أنّه بمنزله من مات منهم فلا یتأسفوا لفقده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 15.
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.....

______________________________

و لکن أدله الباب تشتمل علی تعبیرات مختلفه:

منها: مرسل الصدوق: «فلیقض عنه من شاء من أهله» «1» و فیه: مضافا إلی قصور السند، و عدم وجود عامل بإطلاق إمکان حمله علی مجرد الجواز بقرینه التعلیق علی المشیه.

و منها: صحیح حفص عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام. قال علیه السلام: یقضی عنه أولی الناس بمیراثه. قلت: فإن کان أولی الناس به امرأه. فقال علیه السلام: لا، إلا الرجال» «2».

و فی مرسل حماد الوارد فی صوم شهر رمضان: «یقضی عنه أولی الناس به» «3».

و لفظ الأولی یحتمل معنیین:

الأول: الفرد المعیّن و یعضده الاعتبار و الشهره، و ما یأتی من مکاتبه الصفار.

الثانی: مطلق الأولی بالمیراث فی جمیع الطبقات. و یرده ما قاله فی الجواهر: «بل لم أجد من عمل بهذه النصوص علی طبقات المیراث».

أقول: و نسب إلی الدروس اختیاره، بل نسبه إلی القدماء. و لکن ضعفه فی الجواهر، فراجع. و کیف ینسب إلی القدماء مع استقرار الشهره علی الخلاف.

و منها: خبر أبی بصیر قال علیه السلام: «یقضیه أفضل أهل بیته» «4».

فإن کان المراد به أکبر فیصیر موافقا للمشهور، و إن کان المراد مطلق الأفضل فی الکمالات المعنویه، فلا بد من حمله علی رجحان اختیاره له، لأنّ عباداته أقرب إلی القبول من غیره.

و منها: مکاتبه الصفار إلی العسکری علیه السلام: «رجل مات و علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(2) تقدم مصدره فی صفحه: 358.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.
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البنت (11) و إن لم یکن هناک ولد ذکر، و لا علی غیر الأکبر من الذکور (12)، و لا علی غیر الولد من الأب و الأخ و العم و الخال

______________________________

قضاء من شهر رمضان عشره أیام و له ولیان هل یجوز لهما أن یقضیا عنه جمیعا، خمسه أیام أحد الولیین و خمسه أیام الآخر؟ فوقع علیه السلام: یقضی عنه أکبر ولییه عشره أیام ولاء إن شاء اللّه» «1».

و هذا هو مدرک المشهور، و اشتماله علی ما لا یقول به أحد من اعتبار الموالاه لا یضر بعد صحه التفکیک فی العمل بالنسبه إلی أجزاء الخبر الواحد.

و کذا ظهوره فی عدم الجواز بالنسبه إلی غیره مع أنّ الجواز متفق علیه بین الکلّ، فیصح أن تکون مقیده لما تقدم من صحیح حفص.

و المتحصّل من مجموع الأخبار الوارده فی الباب:

أولا: جواز القضاء لکلّ من شاء من أهله، لما تقدم من مثل المرسل «2».

و ثانیا: الأولی لمن هو متصف بالفضائل المعنویه أن یختاره و یبادر إلیه، لأنّ عمله أقرب إلی القبول، و هذا أیضا یصیر نحو فضیله له زائده علی فضائله المعنویه.

و ثالثا: أنّ الوجوب إنّما هو بالنسبه إلی أکبر الأولاد من الذکور، و یشهد له الاعتبار الصحیح، و هو الموافق للأصل. و الظاهر أنّ ما ذکرناه هو مراد الفقهاء (قدّس سرّهم) و إن قصرت عبارات بعضهم عن إفادته جدا، و لکنّه مألوف عنهم لا سیّما القدماء، کما لا یخفی علی الخبیر.

(11) لما تقدم فی صحیح حفص «3»، و مرسل حماد «4»، و یشهد له الاعتبار لقصور النساء عن تکلیف أنفسهنّ فکیف یحمل علیهنّ تکلیف الغیر.

(12) لما تقدم فی خبر الصفار، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(2) تقدم مصدرهما فی صفحه: 362.

(3) تقدم مصدرهما فی صفحه: 362.

(4) تقدم مصدرهما فی صفحه: 362.
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و نحوهم من الأقارب (13)، و إن کان الأحوط- مع فقد الولد الأکبر- قضاء المذکورین علی ترتیب الطبقات (14)، و أحوط منه قضاء الأکبر فالأکبر، ثمَّ الإناث من کلّ طبقه، حتّی الزوجین و المعتق و ضامن الجزیره (15).


مسأله 1: إنّما یجب علی الولیّ قضاء ما فات عن الأبوین من صلاه نفسهما

(مسأله 1): إنّما یجب علی الولیّ قضاء ما فات عن الأبوین من صلاه نفسهما (16)، فلا یجب علیه ما وجب علیهما بالاستئجار أو علی الأب من صلاه أبویه من جهه کونه ولیا.


مسأله 2: لا یجب علی ولد الولد القضاء عن المیت إذا کان هو الأکبر حال الموت

(مسأله 2): لا یجب علی ولد الولد (17) القضاء عن المیت إذا کان هو الأکبر حال الموت و إن کان أحوط، خصوصا إذا لم یکن للمیت ولد.

______________________________

(13) للأصل، و ما تقدم من عباره الجواهر: «لم أجد من عمل بهذه النصوص علی طبقات الإرث».

(14) خروجا عن مخالفه ما نسب إلی بعض القدماء، و لأنّه نحو من البر و الصله لا بد و أن یهتم به مهما أمکن.

(15) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الدروس، و جمودا علی إطلاق قوله علیه السلام: «أولی الناس به» بعد احتمال حمل التقیید بما نسب إلی المشهور علی تعدد المطلوب، و إن کان الاحتمال ضعیفا.

(16) لأصاله البراءه بعد انصراف المطلقات، بل ظهورها فی صلاه نفسه، و الظاهر کونه من المسلّمات بین الفقهاء (قدّس سرّهم)، و اقتصارا فی الخروج عن إطلاق قوله تعالی وَ لٰا تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ «1» علی المتیقن.

(17) بناء علی ما نسب إلی المشهور من الاختصاص بالولد الأکبر. و أما بناء علی شمول الحکم لمطلق الأهل و لو لم یکن وارثا فعلا، فیجب علیه. و کذا 

______________________________

(1) سوره الأنعام 164.
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مسأله 3: إذا مات أکبر الذکور بعد أحد أبویه لا یجب علی غیره

(مسأله 3): إذا مات أکبر الذکور بعد أحد أبویه لا یجب علی غیره (18) من إخوته الأکبر فالأکبر.


مسأله 4: لا یعتبر فی الولیّ أن یکون بالغا عاقلا عند الموت

(مسأله 4): لا یعتبر فی الولیّ أن یکون بالغا عاقلا عند الموت (19)، فیجب علی الطفل إذا بلغ، و علی المجنون إذا عقل.

و إذا مات غیر البالغ قبل البلوغ أو المجنون قبل الإفاقه لا یجب علی الأکبر بعدهما (20).


مسأله 5: إذا کان أحد الأولاد أکبر بالسنّ و الآخر بالبلوغ

(مسأله 5): إذا کان أحد الأولاد أکبر بالسنّ و الآخر بالبلوغ فالولیّ هو الأول (21).

______________________________

بناء علی کون الحکم منوطا بالوارث الفعلی یجب علیه إن کان وارثا فعلا، و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(18) لأنّ المنساق من الأدله الأکبر حال الموت، و هذه المسأله- أیضا- مبنیه علی ما تقدم فی المسأله السابقه. فیجری الاحتیاط المزبور فیها أیضا.

و جزمه رحمه اللّه هنا بالفتوی ینافی ما یأتی منه فی [المسأله 34] من الاعتکاف فراجع.

(19) کلّ ذلک للإطلاق، و العموم الشامل لهذه الصوره أیضا، فلا مورد لاستصحاب عدم التکلیف بعد تبدل الموضوع و وجود العموم الزمانی.

(20) لما تقدم فی المسأله الثالثه، و تقدم وجه جریان الاحتیاط.

(21) لأنّه المنساق من الدلیل اللفظی، و المتیقن من الإجماع. و احتمال تقدیم البالغ، لأنّه أقرب إلی حد الرجال، و أکبر عرفا، مجرد استحسان لا یعتمد علیه فی مقابل الانسباق العرفی الذی یکون کالأماره المعتبره. کما أنّ دعوی أنّ المراد به الأولویه النوعیه دون الشخصیه و هی منطبقه علی البالغ و تعیین الأکبر سنّا یحتاج إلی دلیل، من مجرد الدعوی.
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مسأله 6: لا یعتبر فی الولیّ کونه وارثا

(مسأله 6): لا یعتبر فی الولیّ کونه وارثا (22)، فیجب علی الممنوع من الإرث بالقتل أو الرق أو الکفر.


مسأله 7: إذا کان الأکبر خنثی مشکلا فالولیّ غیره من الذکور و إن کان أصغر

(مسأله 7): إذا کان الأکبر خنثی مشکلا فالولیّ غیره من الذکور (23) و إن کان أصغر. و لو انحصر فی الخنثی لم یجب علیه (24).


مسأله 8: لو اشتبه الأکبر بین الاثنین أو الأزید

(مسأله 8): لو اشتبه الأکبر بین الاثنین أو الأزید لم یجب علی واحد منهم (25)،

______________________________

(22) لظهور الأدله فی أنّ المراد بالولیّ الولیّ الاقتضائی، و الوارث کذلک لا الفعلی من کلّ جهه، و لا ریب فی تحقق الولایه الاقتضائیه فی القاتل و العبد و نحوهما.

(23) لأصاله البراءه عن الخنثی، و لأنّ قوله علیه السلام فیما تقدم من صحیح حفص: «لا، إلا الرجال» کما یخرج النساء عن الحکم الوجوبی یخرج المردد و الطبیعه الثالثه أیضا، لظهور الحصر فی الرجال، فتکون الخنثی کالأنثی، فینطبق الأکبر علی غیرها لا محاله. و لا وجه لأنّ یقال: الأکبر الموجود لا تکلیف بالنسبه إلیه و مقتضی الأصل عدم التکلیف بالنسبه إلی غیره أیضا. لأنّه لا وجه للتمسک بالأصل مع ظهور الإطلاق، و کون وجود الخنثی کالعدم.

(24) لأصاله البراءه إن کانت طبیعه ثالثه، و کذا لو ترددت بینهما و قلنا بالاختصاص بالرجال، لعدم جواز التمسک بالأدله اللفظیه لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه. و لا الإجماع لأنّ المتیقن منه غیرها فتجری البراءه حینئذ. و أما بناء علی عدم الاختصاص بالرجال فتکون کسائر الورثه.

(25) لجریان أصاله البراءه بالنسبه إلی کلّ واحد منهما، و عدم الأصل الموضوعی فی البین، إذ لیس هو إلا أصاله عدم أکبریه الطرف و هو مثبت بالنسبه إلی إثبات الأکبریه للآخر، و العلم الإجمالی غیر منجز فی المقام لخروج کلّ طرف عن مورد ابتلاء الآخر، فلا موجب للتکلیف حتّی یجب التوزیع أو القرعه،

ص: 366








و إن کان الأحوط التوزیع أو القرعه (26).


مسأله 9: لو تساوی الولدان فی السن قسّط القضاء علیهما

(مسأله 9): لو تساوی الولدان فی السن قسّط القضاء علیهما (27)، و یکلّف بالکسر- أی ما لا یکون قابلا للقسمه و التقسیط، کصلاه واحده و صوم یوم واحد- کلّ منهما علی الکفایه (28)، فلهما أن

______________________________

لکن الظاهر عدم سقوط أصل التکلیف، إذ لا فرق بین هذه المسأله و المسأله التالیه بعد کون وجود الأکبر المردد کعدمه.

(26) بناء علی عدم الاختصاص بالولد الأکبر یجب علی مطلق الولی بالتوزیع أو القرعه، و هذا الاحتیاط موافق للقولین، و کذا بناء علی الاختصاص إن قلنا بانصراف دلیل الاختصاص عن هذه الصوره مع بقاء أصل الوجوب فی الجمله.

(27) نسب ذلک إلی الأکثر، لإطلاق الأدله، و الولد الأکبر إنّما یکون موردا للحکم عند وجوده، و مع عدمه لا وجه لسقوط أصل الحکم، لأنّ مناسبه الحکم و الموضوع تقضی أنّ المناط کلّه تفریغ ذمه المیت، و التقیید بالولد الأکبر إنّما هو من باب تعدد المطلوب لا التقیید الحقیقی حتّی یدور الحکم مداره وجودا و عدما. و أما التقسیط فهو موافق للعدل و الإنصاف و غیره یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود، لأنّ الأصل فی الوجوب أن یکون عینیا تعینیا، و التقسیط یناسبهما دون الواجب الکفائی، فإنّه لا یناسبهما فیحتاج إلی دلیل بالخصوص.

و ما یتوهم: من أنّ الواجب فی المقام حیث لا یقبل التعدد ذاتا فلا بد و أن یکون الواجب کفائیا. فاسد: لأنّ عدم قبول التعدد لا ربط له بالتقسیط، فالمقام و إن لم یقبل تعدد التکلیف ذاتا و لکن حیث إنّه یحصل بالتقسیط فیصح حینئذ، و لو کان موضوع الواجب بنحو صرف الوجود.

کما أنّ توهم أنّه فی الکسر إذا کان بنحو الواجب الکفائی فلا بد و أن یکون فی الأصل أیضا کذلک. فاسد أیضا، لأنّه قیاس مع الفارق، کما هو واضح.

(28) لدوران الأمر بین السقوط، و التقسیط، و الوجوب الکفائی و حیث إنّه لا وجه للأولین فیتعیّن الأخیر.
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یوقعاه دفعه واحده، و یحکم بصحه کلّ منهما (29) و إن کان متحدا فی ذمه المیت. و لو کان صوما من قضاء شهر رمضان لا یجوز لهما الإفطار بعد الزوال (30). و الأحوط الکفاره علی کلّ منهما مع الإفطار بعده (31)، بناء علی وجوبها فی القضاء عن الغیر- أیضا- کما فی قضاء نفسه (32).

______________________________

(29) کما هو الشأن فی جمیع الواجبات الکفائیه، و قد تقدم فی الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیز المیت من کتاب الطهاره ما ینفع المقام.

(30) لصحه الاتصاف بالوجوب فی الجمله فی کلّ منهما، و لکنّه یشکل فیما إذا علم أحدهما أنّ الآخر لا یفطر، بل یبقی علی صومه إذ لا وجه لحرمه الإفطار بالنسبه إلیه حینئذ، و کذا الکفاره، بل و کذا مع الشک لجریان أصاله عدم الإفطار، فالجزم بعدم جواز الإفطار مطلقا مشکل، مع أنّه لا یناسب الاحتیاط فی الکفاره لتلازمهما بناء علی وجوبها فی القضاء عن الغیر أیضا.

(31) مقتضی القاعده أنّه مع کون الإفطار سابقا و لاحقا، کون الکفاره علی اللاحق فقط، لتعین الوجوب بالنسبه إلیه بعد إفطار الأول و مع التقارن کونها علیهما معا، لصدق الإفطار فی قضاء شهر رمضان بالنسبه إلیهما معا. و التخییر و التقسیط یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. و السقوط عنهما مخالف للعلم بالوجوب و من ذلک یظهر الخدشه فی إطلاقه الاحتیاط بالنسبه إلیهما. بل لا بد من التفصیل الذی ذکرناه، و یمکن أن یوجه الاحتیاط بصدق الإفطار فی قضاء شهر رمضان بالنسبه إلی کلّ منهما فی الجمله و لو مع السبق و اللحوق.

(32) لظهور الإطلاق الشامل لهما، مثل صحیح العجلی عن أبی جعفر علیه السلام: «رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان. قال علیه السلام:

إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فلا شی ء علیه إلا یوما مکان یوم، و إن کان أتی أهله بعد زوال الشمس فإنّ علیه أن یتصدّق علی عشره مساکین، فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم و صام ثلاثه أیام کفاره لما صنع» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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مسأله 10: إذا أوصی المیت بالاستئجار عنه سقط عن الولیّ

(مسأله 10): إذا أوصی المیت بالاستئجار عنه سقط عن الولیّ (33)، بشرط الإتیان من الأجیر صحیحا (34).


مسأله 11: یجوز للولیّ أن یستأجر ما علیه من القضاء عن المیت

(مسأله 11): یجوز للولیّ أن یستأجر ما علیه من القضاء عن المیت (35).

______________________________

و لو فرض الانصراف إلی القضاء عن النفس فهو بدوی.

(33) أما أصل صحه الوصیه، فمقتضی العمومات، و السیره أنّه لا إشکال فیها، و لا تتوقف علی إجازه الولیّ، لأنّ الوجوب علی الولیّ لا موضوعیه فیه بوجه، و إنّما هو طریق لتفریغ ذمه المیت، فإذا تسبب المیت بنفسه لتفریغ ذمته، فلا یبقی موضوع للوجوب علیه.

و أشکل علیه: أنّه لا وجه لصحه الوصیه لأنّها فی حق الغیر، و علی فرض الصحه فلا وجه للسقوط عن الولیّ، بل یجب حینئذ کفایه علی کلّ من الوصیّ و الولیّ، و قد قال: بکلّ قائل. و هو فاسد: لأنّ ثبوت حق الولیّ فی هذه الأمور تعلیقیّ متوقف علی عدم إعمال الشخص ولایته بالنسبه إلی هذه الأشیاء. و مع أنّه أعمل بذلک فلا یبقی موضوع لحق الولیّ.

و منه: یظهر الجواب عن الوجوب الکفائی من أنّ صحه الوصیه تسقط الحق، و ینتفی بانتفاء موضوعه. نعم، لو کانت هذه الأمور مثل تجهیزات المیت الثابته علی الولی بالخصوص یمکن أن یستشکل فی صحه الوصیه، و لکن مع ذلک لا وجه للإشکال، کما مرّ فی [المسأله 7] من فصل (الأعمال الواجبه المتعلقه بتجهیزات المیت)، و یأتی فی کتاب الوصیه تمام الکلام.

(34) لأنّ الوصیه بنفسها لا أثر لها فی التفریغ، و المناط کلّه وقوع العمل مستجمعا للشرائط و تقدم فی [المسأله 20] من الفصل السابق نظیر هذا الفرع، فراجع.

(35) للسیره فی الجمله، و لأنّ المتفاهم من مجموع الأدله أنّ الوجوب علی الولیّ إنّما هو لأجل کونه أرأف بالمیت و أسعی فی تفریغ ذمته من غیره لا لأنّ 
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مسأله 12: إذا تبرع بالقضاء عن المیت متبرّع سقط عن الولیّ

(مسأله 12): إذا تبرع بالقضاء عن المیت متبرّع سقط عن الولیّ (36).

______________________________

مباشرته للعمل قید مقوّم بالنسبه إلیه بحیث لا یجزی عن غیره، فإذا فرغت ذمه المیت بالاستئجار سقط الوجوب عن الولیّ لانتفاء موضوعه.

و ما یقال: من أنّ مقتضی الإطلاق کون الوجوب عینیا تعیینیا فلا بد من المباشره، إنّما یصح فیما إذا لم تکن قرینه قطعیه علی الخلاف، کما فی المقام.

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن الرجل هل یصلح له أن یصوم عن بعض أهله بعد موته؟ فقال علیه السلام: نعم، یصوم ما أحبّ و یجعل ذلک للمیت فهو للمیت إذا جعله له» «1».

و الظاهر أنّ الصوم من باب المثال لا الخصوصیه.

و عن عمر بن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: یصلّی عن المیت؟

فقال علیه السلام: نعم، حتّی إنّه یکون فی ضیق فیوسع اللّه علیه- الحدیث-» «2».

و حمل أمثال هذه الأخبار علی إهداء الثواب لا وجه له، و إطلاقه مثلهما یشمل المقام أیضا. و من ذلک کلّه یظهر حکم المسأله التالیه، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

و خلاصه القول: فإنّ المناط کلّه تفریغ ذمه المیت بأیّ وجه تحقق، و ما ذکر فی الأخبار من باب الطریقیه لذلک لا الموضوعیه.

(36) لأنّ الوجوب علی الولیّ لا موضوعیه له قطعا، بل إنّما هو طریق لحصول فراغ ذمه المیت، فإذا حصل الفراغ بعمل المتبرع سقط الوجوب عن الولیّ، و قد تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 4.

ص: 370







مسأله 13: یجب علی الولیّ مراعاه الترتیب فی قضاء الصلاه

(مسأله 13): یجب علی الولیّ مراعاه الترتیب فی قضاء الصلاه (37)، و إن جهله وجب علیه الاحتیاط بالتکرار.


مسأله 14: المناط فی الجهر و الإخفات علی حال الولیّ المباشر لا المیت

(مسأله 14): المناط فی الجهر و الإخفات علی حال الولیّ المباشر (38) لا المیت، فیجهر فی الجهریه و إن کان القضاء عن الأم.


مسأله 15: فی أحکام الشک و السهو یراعی الولیّ تکلیف نفسه

(مسأله 15): فی أحکام الشک و السهو یراعی الولیّ تکلیف نفسه (39) اجتهادا أو تقلیدا- لا تکلیف المیت، بخلاف أجزاء الصلاه و شرائطها فإنّه یراعی تکلیف المیت، و کذا فی أصل وجوب القضاء (40)،

______________________________

(37) بناء علی وجوب الترتیب، و قد مرّ عدم وجوبه.

(38) لأنّه المنساق من الأدله، و قد تقدم فی [المسأله 16] من الفصل السابق أیضا، فراجع.

(39) لأنّه الشاک و الساهی فتشمله الأدله. و قد تقدم فی [المسأله 14] من الفصل السابق. و مر أیضا فی [المسأله 15] أنّ النائب یراعی تکلیف نفسه لا تکلیف المیت، و کذا فی المقام، فراجع.

(40) تکلیف المیت تاره: ثابت عند المیت و ولیه اجتهادا أو تقلیدا فلا إشکال فی الوجوب حینئذ. و أخری: ثابت عند الولیّ دون المیت و یجب حینئذ علی الولیّ أیضا، لأنّه یری نفسه مکلّفا لفرض توجه الخطاب إلیه. هذا إذا قطع بتکلیف نفسه اجتهادا أو تقلیدا. و أما لو شک فی ذلک من حیث إنّ تکلیفه لیس استقلالیا محضا، بل من توابع تکلیف الغیر و طریق إلیه فیشکل تنجز التکلیف بالنسبه إلیه، لأنّ التمسک بالأدله تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لفرض ثبوت الشک فی الشمول فی مثل الفرض فتصل النوبه إلی أصاله البراءه، إلا أن یقال:

إنّ مثل هذا الشک لیس مما یوجب سقوط الإطلاق عن التمسک به.

و ثالثه یکون بالعکس: بأن یکون ثابتا عند المیت دون الولیّ، و مقتضی الأصل عدم الوجوب علیه بعد کونه هو المخاطب بتفریغ ذمه المیت، و المفروض 
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فلو کان مقتضی تقلید المیت أو اجتهاده وجوب القضاء علیه، یجب علی الولیّ الإتیان به و إن کان مقتضی مذهبه عدم الوجوب. و إن کان مقتضی مذهب المیت عدم الوجوب لا یجب علیه و إن کان واجبا بمقتضی مذهبه، إلا إذا علم علما وجدانیا قطعیا ببطلان مذهب المیت، فیراعی حینئذ تکلیف نفسه.


مسأله 16: إذا علم الولیّ أنّ علی المیت فوائت

(مسأله 16): إذا علم الولیّ أنّ علی المیت فوائت و لکن لا یدری أنّها فاتت لعذر- من مرض أو نحوه- أم لا لعذر لا یجب علیه القضاء (41). و کذا إذا شک فی أصل الفوت و عدمه (42).


مسأله 17: المدار فی الأکبریه علی التولد

(مسأله 17): المدار فی الأکبریه علی التولد (43)، لا علی

______________________________

أنّه لا یری ذمته مشغوله بشی ء حتّی یفرغها. نعم، لو حصل له العلم بوجوب التفریغ حتّی فی هذه الصوره یکون من القسم الأول.

(41) لأصاله عدم العذر، و أصاله البراءه عن التکلیف، لکنه مبنیّ علی مختاره (قدّس سرّه) من الاختصاص بما فات لعذر. و أما بناء علی التعمیم فیجب، و قد تقدم البحث فی أول الفصل، فراجع.

(42) مقتضی أصاله عدم الإتیان وجوب القضاء إلا إذا جرت قاعده الشک بعد الوقت، أو ظهور حال المسلم خصوصا بالنسبه إلی الصلاه، و لکنّه یختلف باختلاف الأشخاص.

(43) لأنّه المتفاهم منه عرفا. و أما قول الصادق علیه السلام فی مرسل علیّ بن أحمد بن أشیم: «الذی خرج أخیرا هو أکبر. أما تعلم أنّها حملت بذاک أولا، و أنّ هذا دخل علی ذاک» «1».

لا ینافی المتفاهم العرفی، لأنّ الخبر فی مقام بیان الأکبریه من حیث الخروج عن صلب الأب لا الأکبریه من حیث الولاده، مع أنّه لا یتم فی التوأمین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 99 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 1.
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انعقاد النطفه، فلو کان أحد الولدین أسبق انعقادا و الآخر أسبق تولدا فالولیّ هو الثانی، ففی التوأمین الأکبر أولهما تولدا.


مسأله 18: الظاهر عدم اختصاص ما یجب علی الولیّ بالفوائت الیومیه

(مسأله 18): الظاهر عدم اختصاص ما یجب علی الولیّ بالفوائت الیومیه، فلو وجب علیه صلاه بالنذر المؤقت و فاتت منه لعذر وجب علی الولیّ قضاؤها (44).


مسأله 19: الظاهر أنّه یکفی فی الوجوب علی الولیّ إخبار المیت

(مسأله 19): الظاهر أنّه یکفی فی الوجوب علی الولیّ إخبار المیت (45) بأنّ علیه قضاء ما فات لعذر.


مسأله 20: إذا مات فی أثناء الوقت بعد مضیّ مقدار الصلاه بحسب حاله

(مسأله 20): إذا مات فی أثناء الوقت بعد مضیّ مقدار الصلاه بحسب حاله- قبل أن یصلّی وجب علی الولیّ قضاؤها (46).

______________________________

الذین انقسمت النطفه الواحده إلیهما فی آن واحد و هو الغالب فی التوأمین، کما ثبت فی العلوم الحدیثه.

(44) لظهور الإطلاق فیما کان من نفسه علی نفسه، و الانصراف إلی الیومیه غالبیّ لا اعتبار به. نعم، یصح دعوی الانصراف عن الصلوات الاستیجاریه، کما مرّ فی [المسأله 1].

(45) لجریان السیره، و قبول قول کلّ من استولی علی شی ء بالنسبه إلیه وجودا و عدما مع عدم الاتهام، هذا بناء علی مختاره من اختصاص القضاء بما فات لعذر. و أما بناء علی التعمیم فیکون قوله موافقا، للأصل و لا وجه لجریان قاعده الشک بعد الوقت، و ظهور الحال، لأنّ قوله کالأماره المقدمه علیهما.

(46) لقول أبی عبد اللّه فی خبر ابن سنان: «الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیت یقضی عنه أولی الناس به» «1».

و تقتضیه إطلاقات أدله القضاء و عموماتها. و یمکن أن یراد بالقضاء فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلوات حدیث: 18.
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مسأله 21: لو لم یکن ولیّ، أو کان و مات قبل أن یقضی عن المیت وجب الاستئجار من ترکته

(مسأله 21): لو لم یکن ولیّ، أو کان و مات قبل أن یقضی عن المیت وجب الاستئجار من ترکته (47). و کذا لو تبیّن بطلان ما أتی به.


مسأله 22: لا یمنع من الوجوب علی الولیّ اشتغال ذمته بفوائت نفسه

(مسأله 22): لا یمنع من الوجوب علی الولیّ اشتغال ذمته بفوائت نفسه، و یتخیّر فی تقدیم أیّهما شاء (48).


مسأله 23: لا یجب علیه الفور فی القضاء عن المیت،

(مسأله 23): لا یجب علیه الفور (49) فی القضاء عن المیت، و إن کان أولی و أحوط (50).


مسأله 24: إذا مات الولیّ بعد المیت قبل أن یتمکن من القضاء

(مسأله 24): إذا مات الولیّ بعد المیت قبل أن یتمکن من القضاء ففی الانتقال إلی الأکبر بعده إشکال (51).

______________________________

الأدله مطلق الإتیان حتّی یشمل مثل الفرض، بل خبر ابن سنان ظاهر فی ذلک، و لو أتی بها قبل خروج الوقت ینوی التکلیف الفعلی دون القضاء المعهود.

(47) بناء علی مختاره من وجوب إخراج الواجبات البدنیه من أصل الترکه و تقدم عدم الوجوب. نعم، لو أوصی بها تخرج من الثلث إلا إذا أمضی الورثه من الأصل، و کذا الکلام فیما إذا تبیّن بطلان ما أتی به الولیّ مع أنّ قضاء الولیّ عن المیت واجب تکلیفی محض یزول موضوعه بموته فلا وجه لإخراجه من الأصل حتّی بناء علی مختاره (قدّس سرّه).

(48) أما عدم المنع فللأصل، و ظهور الإجماع. و أما التخییر فلعدم المرجح فی البین بعد قصور أدله الترتیب عن إثباته فی صلاه نفس المکلّف فضلا عن المقام.

(49) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(50) لأنّه نحو من المسارعه إلی الخیرات، لاحتمال أن یکون المیت فی ضیق فیوسع علیه من هذه الجهه.

(51) تقدم فی [المسأله 3] الجزم منه رحمه اللّه بالفتوی، و مرّ ما یصلح 
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مسأله 25: إذا استأجر الولیّ غیره لما علیه من صلاه المیت

(مسأله 25): إذا استأجر الولیّ غیره لما علیه من صلاه المیت، فالظاهر أنّ الأجیر یقصد النیابه عن المیت لا عنه (52).

______________________________

للاحتیاط، فراجع، و تقدم منه رحمه اللّه الاحتیاط عند قوله فی أول الفصل:

«و أحوط منه قضاء الأکبر فالأکبر».

(52) بل هو المعلوم و لا إشکال فیه، لأنّ ذمه الولیّ طریق إلی ذمه المیت و لا موضوعیه فیها، و منه یظهر أنّه لو قصد تفریغ ذمه الولیّ من حیث کونها طریقا إلی ذمه المیت صح أیضا. و بذلک یمکن أن یجعل النزاع علی فرض وجوده لفظیا.

فروع- (الأول): لو کان المیت من العامه و الولیّ من الإمامیه، فمقتضی الإطلاقات و العمومات وجوب القضاء عنه أیضا، إلا أن یدعی الانصراف و هو بعید. نعم، لو کان کافرا فهو لیس أهلا للکرامه.

(الثانی): لو علم إجمالا بوجوب قضاء علیه و تردد بین کونه من نفسه أو والده أو والدته، فینوی ما فی الذمه، و تفرغ ذمته علی أیّ تقدیر.

(الثالث): لو أتی بصلاه- مثلا- قضاء، و نوی أنّه إن کانت ذمته مشغوله به فالقضاء له، و إلا فلوالده، و إلا فلوالدته، و إلا یکون هدیه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یصح، لأنّ التردید فی خصوصیات المنوی لا فی أصل النیه.

(الرابع): لو کان کافرا أصلیّا ثمَّ أسلم فهل یسقط قضاء المیت عنه، کما یسقط قضاؤه عن نفسه؟ وجهان یمکن القول بالسقوط.
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فصل فی الجماعه


اشاره

(فصل فی الجماعه) و هی من المستحبات الأکیده (1) فی جمیع الفرائض خصوصا الیومیه منها (2)، و خصوصا فی الأدائیه (3)، و لا سیما فی الصبح (فصل فی الجماعه)

______________________________

(1) بإجماع المسلمین بل الضروره من الدّین.

(2) نصوصا، و إجماعا، منها صحیح الفاضلین: «قلنا له: الصلاه فی جماعه فریضه هی؟ فقال علیه السلام: الصلاه فریضه. و لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلّها و لکنّه سنه، من ترکها رغبه عنها و عن جماعه المؤمنین من غیر عله فلا صلاه له» «1».

المحمول علی نفی الکمال بقرینه غیره، و المستفاد منه تشریع الجماعه فی جمیع الصلوات إلا ما خرج علی ما یأتی.

و ما یتوهم من أنّه فی مقام أصل التشریع فی الجمله فما کان کذلک لا یستفاد منه الکلیه. فاسد جدّا: لکون السیاق سیاق التشریع فی جمیع الصّلوات بحسب المفهوم و بقرینه غیره، کما یأتی.

(3) للإجماع و النصوص:

منها: روایه السکونی عن الصادق علیه السلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من صلّی الخمس فی جماعه فظنوا به خیرا» «2».

و فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام: «ثلاث درجات:

منها المشی باللیل و النهار إلی الجماعات» «3».

و غیرهما من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.
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و العشاءین (4)، و خصوصا لجیران المسجد (5) أو من یسمع النداء (6).

و قد ورد فی فضلها و ذم تارکها من ضروب التأکیدات ما کاد یلحقها

______________________________

(4) لروایه السکونی عن الصادق عن آبائه علیهم السلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من صلّی الغداه و العشاء الآخره فی جماعه فهو فی ذمه اللّه عزّ و جل، و من ظلمه فإنّما یظلم اللّه، و من حقّره فإنّما یحقّر اللّه عزّ و جل» «1».

و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام عن آبائه علیهم السلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من صلّی المغرب و العشاء الآخره، و صلاه الغداه فی المسجد فی جماعه فکأنّما أحیا اللیل کلّه» «2».

(5) لنصوص مستفیضه بین الفریقین:

منها: قول أبی جعفر علیه السلام: «لا صلاه لمن لا یشهد الصلاه من جیران المسجد، إلا مریض أو مشغول» «3».

و یشهد له الاعتبار العرفی أیضا، لأنّه أولی بإقامه هذا الشعار العظیم من البعید، و یکون حضوره داعیا إلی حضور غیره أیضا، و ربما یکون عدم حضوره موجبا لتجرّی غیره علیه.

(6) لنصوص مستفیضه بین الفریقین:

منها: روایه زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «من سمع النداء فلم یجبه من غیر علّه فلا صلاه له» «4».

و صحیح ابن محبوب عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «همّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بإحراق قوم فی منازلهم کانوا یصلّون فی منازلهم و لا یصلّون الجماعه فأتاه رجل أعمی، فقال: یا رسول اللّه أنا ضریر البصر و ربما أسمع النداء و لا أجد من یقودنی إلی الجماعه و الصلاه معک، فقال له النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: شد من منزلک إلی المسجد حبلا و احضر الجماعه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9.
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بالواجبات، ففی الصحیح:

«الصلاه فی جماعه تفضل علی صلاه الفذ- أی الفرد- بأربع و عشرین درجه».

و فی روایه زراره: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: ما یروی الناس أنّ الصلاه فی جماعه أفضل من صلاه الرجل وحده بخمس و عشرین؟ فقال علیه السلام: صدقوا فقلت: الرجلان یکونان جماعه؟ قال علیه السلام: نعم، و یقوم الرجل عن یمین الإمام».

و فی روایه محمد بن عماره: «قال: أرسلت إلی الرضا علیه السلام أسأله عن الرجل یصلّی المکتوبه وحده فی مسجد الکوفه أفضل أو صلاته مع جماعه، فقال علیه السلام: الصلاه فی جماعه أفضل».

مع أنّه ورد: «أنّ الصلاه فی مسجد الکوفه تعدل ألف صلاه- و فی بعض الأخبار- ألفین».

بل فی خبر: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أتانی جبرئیل مع سبعین ألف ملک بعد صلاه الظهر، فقال: یا محمد إنّ ربّک یقرؤک السلام و أهدی إلیک هدیتین لم یهدهما إلی نبیّ قبلک.

قلت: ما تلک الهدیتان؟ قال: الوتر ثلاث رکعات، و الصلاه الخمس فی جماعه. قلت: یا جبرئیل، ما لأمتی فی الجماعه؟ قال: یا محمد، إذا کانا اثنین کتب اللّه لکلّ واحد بکلّ رکعه مائه و خمسین صلاه، و إذا کانوا ثلاثه کتب اللّه لکلّ واحد بکلّ رکعه ستمائه صلاه، و إذا کانوا أربعه کتب اللّه لکلّ واحد ألفا و مائتی صلاه و إذا کانوا خمسه کتب اللّه لکلّ واحد بکلّ رکعه ألفین و أربعمائه صلاه، و إذا کانوا سته کتب اللّه لکلّ واحد منهم بکلّ رکعه أربعه آلاف و ثمانمائه صلاه، و إذا کانوا سبعه کتب اللّه لکلّ واحد منهم بکلّ رکعه تسعه آلاف و ستمائه
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صلاه، و إذا کانوا ثمانیه کتب اللّه لکلّ واحد منهم بکلّ رکعه تسعه عشر ألفا و مائتی صلاه، و إذا کانوا تسعه کتب اللّه لکلّ واحد منهم بکلّ رکعه ثمانیه و ثلاثین ألفا و أربعمائه صلاه، و إذا کانوا عشره کتب اللّه لکلّ واحد منهم بکلّ رکعه سته و سبعین ألفا و ثمانمائه صلاه. فإن زادوا علی العشره، فلو صارت السماوات کلّها قرطاسا و البحار مدادا و الأشجار أقلاما و الثقلان مع الملائکه کتّابا لم یقدروا أن یکتبوا ثواب رکعه.

یا محمد صلّی اللّه علیه و آله تکبیره یدرکها المؤمن مع الإمام خیر من ستین ألف حجه و عمره، و خیر من الدنیا و ما فیها بسبعین ألف مره.

و رکعه یصلّیها المؤمن مع الإمام خیر من مائه ألف دینار یتصدق بها علی المساکین. و سجده یسجدها المؤمن مع الإمام فی جماعه خیر من عتق مائه رقبه».

و عن الصادق علیه السلام: «الصلاه خلف العالم بألف رکعه، و خلف القرشی بمائه».

و لا یخفی أنّه إذا تعددت جهات الفضل تضاعف الأجر (7) فإذا کانت فی مسجد السوق الذی تکون الصلاه فیه باثنتی عشره صلاه یتضاعف بمقداره، و إذا کانت فی مسجد القبیله الذی تکون الصلاه فیه بخمسه و عشرین فکذلک، و إذا کانت فی المسجد الجامع الذی تکون الصلاه فیه بمائه یتضاعف بقدره و کذا إذا کانت فی مسجد الکوفه الذی بألف، أو کانت عند علیّ علیه السلام الذی فیه بمائتی ألف (8)، و إذا

______________________________

(7) لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب التی هی من القواعد المعتبره العقلیه، مع أنّه مقتضی سعه فضل اللّه و رحمته غیر المتناهیه من کلّ جهه.

(8) تقدم الوجه فی ذلک کلّه فی المسأله الرابعه و ما بعدها من فصل الأمکنه المکروهه.
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کانت خلف العالم أو السید فأفضل، و إن کانت خلف العالم السید فأفضل، و کلّما کان الإمام أوثق و أورع و أفضل فأفضل، و إذا کان المأمومون ذوی فضل فتکون أفضل، و کلّما کان المأمومون أکثر کان الأجر أزید (9). و لا یجوز ترکها رغبه عنها أو استخفافا بها، ففی الخبر:

«لا صلاه لمن لا یصلّی فی المسجد إلا من علّه، و لا غیبه لمن صلّی فی بیته و رغب عن جماعتنا. و من رغب عن جماعه المسلمین وجب علی المسلمین غیبته، و سقطت بینهم عدالته، و وجب هجرانه. و إذا دفع إلی إمام المسلمین أنذره و حذّره، فإن حضر جماعه المسلمین و إلا أحرق علیه بیته» (10).

و فی آخر: «إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام بلغه أنّ قوما لا یحضرون الصلاه فی المسجد فخطب فقال: إنّ قوما لا یحضرون الصلاه معنا فی مساجدنا، فلا یؤاکلونا، و لا یشاربونا، و لا یشاورونا، و لا یناکحونا أو یحضروا معنا صلاتنا جماعه. و إنّی لأوشک بنار تشعل فی دورهم فأحرقها علیهم أو ینتهون. قال: فامتنع المسلمون من مؤاکلتهم و مشاربتهم و مناکحتهم حتّی حضروا لجماعه المسلمین».

______________________________

(9) لأنّ ذلک کلّه من جهات الفضل و الفضیله بالإجماع و النصوص و تعدد الفضائل و الدرجات بتعدد جهاتها الموجبه لهما مما تحکم به فطره العقول و سنه الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

(10) هذا من صغریات النهی عن المنکر المشروط بالتسلط التام و بسط الید لولیّ الأمر، و لیس الزجر منحصرا بالإحراق فقط، بل یصح بکلّ ما اقتضته المصلحه الفعلیه من تشدید الأمر علیه زجرا له عن فعله و عبره لغیره و قد تقتضی المصلحه حبسه أو تخریب الدار أو تغریمه بالمال، لأنّ نظر الإمام و من یقوم مقامه متبع فی ذلک کلّه، و له السلطه علی تنظیم أمور الشریعه بجمیع أحکامها.
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إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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فمقتضی الإیمان عدم الترک من غیر عذر. لا سیّما مع الاستمرار علیه، فإنّه- کما ورد- لا یمنع الشیطان من شی ء من العبادات منعها، و یعرض علیهم الشبهات من جهه العداله و نحوها حیث لا یمکنهم إنکارها، لأنّ فضلها من ضروریات الدّین (11).


مسأله 1: تجب الجماعه فی الجمعه

(مسأله 1): تجب الجماعه فی الجمعه، و تشترط فی صحتها (12).

و کذا العیدین مع اجتماع شرائط الوجوب (13) و کذا إذا ضاق

______________________________

(11) و هذا الفضل لا یختص بالمأموم بل یشمل الإمام أیضا، بل للإمام فضل زائد علی المأموم، کما یأتی فی [المسأله 15] من فصل (مستحبات الجماعه و مکروهاتها). فراجع.

(12) للنصوص المتواتره، و إجماع المسلمین الداله علی وجوب الجماعه فی الجمعه الظاهره فی أنّ المراد به الوجوب الغیری فلا تصح بدونها.

قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «لا تکون جمعه ما لم یکن القوم خمسه» «1».

و ظهوره فی نفی الصحه مع عدم الجماعه مما لم ینکر. و یأتی تفصیل المقام فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(13) نصوصا و إجماعا. ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام:

«من لم یصل مع الإمام فی جماعه یوم العید فلا صلاه له و لا قضاء علیه» «2».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السلام أیضا: «لا صلاه یوم الفطر و الأضحی إلا مع إمام عادل» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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الوقت عن تعلم القراءه لمن لا یحسنها مع قدرته علی التعلم (14) و أما إذا کان عاجزا عنه أصلا فلا یجب علیه حضور الجماعه (15) و إن کان

______________________________

و غیرهما من الأخبار. و المشهور استحبابها مع اختلال الشرائط جماعه و فرادی، و یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(14) جزمه رحمه اللّه بالوجوب هنا ینافی ما تقدم منه من الاحتیاط فی المسأله الثانیه و الثلاثین من (فصل القراءه)، مع أنّه لا دلیل یعتمد علیه لوجوب الائتمام، لأنّ قراءه الإمام إما بدل عن قراءه المأموم أو مسقط لها، و علی الأول لا ینحصر البدل فیها حتّی تتعیّن، لإطلاق صحیح ابن سنان: «لو أنّ رجلا دخل فی الإسلام لا یحسن أن یقرأ القرآن أجزأه أن یکبّر و یسبّح و یصلّی» «1».

و إطلاقه یشمل صوره القدره علی الائتمام أیضا، و کذا علی الثانی أیضا.

لعدم انحصار المسقط بالائتمام، بل نفس العجز أیضا، مسقط، و إن کان آثما فی ترک التعلم.

إن قلت: نعم، و لکن صحیح ابن سنان لا یشمل المقصّر فیتعیّن علیه الائتمام بناء علی البدلیه.

قلت: ظاهر إطلاقه الشمول خصوصا بالنسبه إلی الأعراب فی صدر الإسلام فإنّ تعلم القراءه کان أسهل شی ء علیهم، لکونها من لغتهم و لهجتهم فکان الغالب علیهم التقصیر.

(15) للأصل، و إطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان، و ما ورد فی الأخرس «2»، و سهوله الشریعه، و أنّه لو کان الائتمام واجبا لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار، لأنّ المسأله ابتلائیه خصوصا بین الأعاجم بالنسبه إلی مخرج الضاد و الطاء- المؤلف- مع إمکان التمسک بإطلاق قوله علیه السلام:

«کلّ ما غلب اللّه علیه فاللّه تعالی أولی بالعذر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 16.
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أحوط (16). و قد تجب بالنذر و العهد و الیمین (17) و لکن لو خالف صحت

______________________________

و لا فرق فیه بین کونه قراءه الإمام بدلا أو مسقطا، لما مرّ من عدم انحصار البدلیه و الإسقاط فیها، مضافا إلی إطلاق مثل صحیح ابن سنان «1»، فإنّه یشمل صوره الانحصار أیضا و لیس من لفظی الإسقاط و البدلیه لقراءه الإمام بالنسبه إلی المأموم فی الأخبار عین و لا أثر، و ما فیها من قوله علیه السلام: «إنّ الإمام ضامن للقراءه» «2».

و قوله علیه السلام: «إذا کنت خلف إمام فلا تقر أنّ شیئا فی الأولتین» «3».

و قوله علیه السلام: «إن کنت خلف إمام تأتم به فأنصت» «4».

و نحو ذلک من التعبیرات و ظهورها فی رجحان ترک المأموم للقراءه فی الجمله مما لا ینکر، و یمکن أن یستفاد منها أنّه لما کانت للجماعه وحده اعتباریه فی الصلاه فقراءه الإمام قراءه فی ذات صلاه الجماعه التی لها وحده اعتباریه لا أن تکون بدلا مسقطا، فصلاه الجماعه کصلاه الفرادی واجده للقراءه إماما و مأموما، لمکان وحدتها الاعتباریه، فلا وجه للتعبیر بالبدلیه و المسقطیه، لمکان هذه الوحده، و حینئذ فمن لم یقدر علی القراءه التامه قصورا أو تقصیرا یکون مقتضی إطلاق ما دل علی أنّ الناقص مع العجز بمنزله التام هو الاکتفاء بکلّ ما یقدر علیه کما أنّ له الائتمام، فکما أنّ القادر یکون مخیّرا بین الائتمام و الفرادی یکون العاجز أیضا مخیّرا بین الفرادی و الإتیان بما یقدر علیه و بین الائتمام بلا فرق بینهما من هذه الجهه إلا فی الإثم فی ترک التعلم فی صوره التقصیر.

(16) لحسن الاحتیاط فی جمیع الأحوال، و للخروج عن مخالفه من أوجبها فی هذا الحال.

(17) لأدله وجوب الوفاء بها من الکتاب، و السنه، و الإجماع، و یأتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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الصلاه و إن کان متعمدا، و وجبت حینئذ علیه الکفاره (18).

و الظاهر وجوبها أیضا إذا کان ترک الوسواس موقوفا علیها (19) و کذا

______________________________

التعرض لها فی کتاب النذر إن شاء اللّه تعالی.

(18) أما الکفاره، فلوجوبها بالمخالفه کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی و أما صحه الصلاه، فلا إشکال فیها بناء علی أنّ الحاصل بالنذر مجرد الحکم التکلیفی فقط بلا تقیید شی ء فی المنذور أصلا، فإنّه علی هذا تکلیف خارج عن حقیقه المنذور، و مخالفه التکلیف الخارج عن حقیقه الشی ء لا یوجب البطلان بإجماع الأساطین و الأعیان. و أما بناء علی حصول ملک أو حق له تعالی فی المنذور، فإن کان ذلک المنذور موردا للحق من باب الوصف بحال الذات، فیمکن الخدشه فی الصحه، لأنّه حینئذ تصرف فی متعلق حق الغیر من دون إحراز رضاه.

و یمکن الجواب عن الخدشه بأنّها وارده إن ثبت أنّ هذا الحق علی فرض تحققه من سنخ بعض الحقوق الخاصه کتعلق حق المالک بعمل عبده، أو المستأجر بعمل الأجیر الخاص. و أما لو کان من سنخ تعلق حق الموعود له بمن وعده بالنسبه إلی الوفاء بالوعد فلا محذور فی البین. و أما إن کان مورد الحق من باب الوصف بحال المتعلق بمعنی أنّه لو خالف عمدا تتعلق به الکفاره، فلا وجه للبطلان أصلا و الشک فی أنّ کیفیه تعلق النذر من أیّ الأقسام یکفی فی جریان أصاله الصحه فی العمل، و المسأله معروفه بالإشکال فیما إذا کان المنذور عینا خارجیا، فکیف بما إذا کان عملا قائما بالعامل.

ثمَّ إنّه رحمه اللّه أفتی بصحه الصلاه هنا مع مخالفه النذر و یأتی منه رحمه اللّه الإشکال فی صحه الصوم مع المخالفه فی [المسأله 7] من أول کتاب الصوم مع أنّ المسألتین من باب واحد فراجع.

(19) لأنّ الوسوسه من الشیطان و ترک إطاعه الشیطان واجبه. أما الصغری، فلقول الصادق علیه السلام حیث قیل له علیه السلام: «رجل مبتلی 
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إذا ضاق الوقت عن إدراک الرکعه (20)، بأن کان هناک إمام فی حال الرکوع، بل و کذا إذا کان بطیئا فی القراءه فی ضیق الوقت (21)، بل لا یبعد وجوبها بأمر أحد الوالدین (22).

______________________________

بالوضوء و الصلاه، و قلت: هو رجل عاقل، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: و أیّ عقل له و هو یطیع الشیطان، فقلت له: و کیف یطیع الشیطان؟ فقال علیه السلام: سله هذا الذی یأتیه من أیّ شی ء هو؟ فإنّه یقول لک: من عمل الشیطان «1»، و قد ورد فی نواقض الوضوء «2» و السهو فی الصلاه «3» ما یشهد له أیضا. و أما الکبری فهو من المسلّمات، بل الضروریات بین المسلمین.

(20) لتمکنه حینئذ من إدراک الرکعه فیجب علیه الأداء و لا یصح له التفویت. و یمکن الخدشه فیه: بأنّ المراد بالتمکن ما کان بالعنوان الأولی و بحسب طبع المکلّف لا الجهات الخارجیه، و یصدق عدم التمکن بالعنوان الأولی بالنسبه إلیه، و مثله ما إذا کان فی محلّ لا یدرک فیه رکعه من الوقت و أمکنه بالسهوله أن یذهب إلی محلّ یدرک فیه تمام الصلاه أو رکعه فیها فی الوقت.

و الظاهر عدم التزامهم بوجوب الذهاب إلیه، و کذا لو لم یقدر فی محله علی الصوم و قدر علیه فی محلّ آخر و کان الذهاب إلیه سهلا علیه.

(21) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(22) لا ریب فی أنّ وجوب إطاعتهما فی الجمله من الضروریات الشرعیه بل المسلّمات العقلائیه و إنّما الکلام فی بیان مقدار الواجب منها، فإنّ لها مراتب:

منها: ما إذا انطبق علی ترکها العقوق، و للعقوق أیضا مراتب کثیره لأنّ أدنی العقوق أن یقال لهما أف.

و منها: ما إذا انطبق علی ترکها الإیذاء عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب نواقض الوضوء حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 20 و 21 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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مسأله 2: لا تشرع الجماعه فی شی ء من النوافل

(مسأله 2): لا تشرع الجماعه فی شی ء من النوافل (23)

______________________________

و منها: ما إذا لم ینطبق علی ترکها شی ء منهما. و المسأله بحسب الأصل العملی من موارد الأقل و الأکثر فإن کان ترک الإطاعه من العقوق المحرّم أو الإیذاء المحرّم من الشفقه تجب و إلا فمقتضی الأصل عدمه و هکذا بحسب المتیقن من الإجماع و السیره.

و أما الأدله اللفظیه فقد قال اللّه تعالی وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلّٰا تَعْبُدُوا إِلّٰا إِیّٰاهُ وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً «1».

و قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی ولاد: «بأن یحسن صحبتهما و أن لا یکلّفهما أن یسألاه شیئا مما یحتاجان إلیه و إن کانا مستغنیین» «2».

فظهورها فی الأخلاقیات مما لا ینکر فراجع تمام الآیه الکریمه و تمام الروایات خصوصا قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «و إن أمراک أن تخرج من أهلک و مالک فافعل فإنّ ذلک من الإیمان «3»».

و الظاهر عدم التزام الفقهاء بالوجوب فی هذه الموارد خصوصا إن کان الأمر اقتراحیا محضا و لعلّ الأولی ترک التعرض لتفصیل مثل هذه المسائل و الاحتیاط فی جمیع فروعها، و قد أفتی فی الجواهر بوجوب إطاعتهما فی أوامرهما الصادره عن شفقتهما، و لعلّه لأجل أنّ المخالفه حینئذ إیذاء محرّم و ترک المسأله علی إهمالها و إجمالها فی فروعها الابتلائیه فی أبواب الفقه کما أجمله اللّه تعالی و خلفاؤه المعصومون أحسن و أولی، و لو نهی الزوج زوجته عن الخروج إلی الجماعه یأتی حکمه فیما یتحقق به النشوز فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(23) للإجماع، و النصوص:

منها: قول الرضا علیه السلام: «لا یجوز أن یصلی تطوع فی جماعه لأنّ 

______________________________

(1) سوره الإسراء: 23.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 92 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 4.
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الأصلیه و إن وجبت بالعارض بنذر أو نحوه (24)، حتّی صلاه الغدیر علی

______________________________

ذلک بدعه و کلّ بدعه ضلاله و کلّ ضلاله فی النار» «1».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «و اعلموا أنّه لا جماعه فی نافله» «2».

و أما صحیح هشام: «عن المرأه تؤم النساء قال علیه السلام: تؤمهنّ فی النافله فأما المکتوبه فلا» «3».

فیمکن حمله علی الإمامه لأجل تعلیم الصلاه لا لتحقق الجماعه إذ الجماعه فی النافله لم تکن معهوده عند النساء فی کلّ عصر.

کما أنّ صحیح عبد الرحمن: «صلّ بأهلک فی رمضان الفریضه و النافله، فإنّی أفعله» «4».

یمکن إراده مطلق الاجتماع للصلاه فی البیت لا الجماعه الاصطلاحیه و إلا لکان مخالفا لما دل علی أنّ الجماعه فی نافله شهر رمضان بدعه «5»، هذا مضافا إلی أصاله عدم ترتب آثار الجماعه بعد ورود النهی عن الجماعه فیها.

(24) لإطلاق کون الجماعه فی النافله بدعه الشامل لهما أیضا، مضافا إلی أصاله عدم ترتب آثار الجماعه، و احتمال انصراف إطلاق أنّ الجماعه فی النافله بدعه إلی النافله الفعلیه من کلّ جهه خلاف ظاهر الإطلاق الوارد فی مقام جعل القاعده الکلیه.

و فیه: أنّ ظهور النافله فیما هو المعهود منها بین المتشرعه مما لا ینکر، و مورد تشدید الأئمه علیهم السلام إنّما هو النوافل المعهوده دون المنذوره، و أصاله عدم ترتب الأثر محکومه بإطلاقات أدله الجماعه کما تأتی الإشاره إلیها فیما کانت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب نافله شهر رمضان.
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الأقوی (25) ....

______________________________

فریضه بالذات ثمَّ صارت نافله کالعیدین أو بالعکس کالمنذوره خارجه عن هذا الحکم.

(25) لإطلاق ما تقدم من أنّ الجماعه فی النافله بدعه، و لأصاله عدم ترتب الأثر. و عن جمع جوازها فیها، لمرسل أبی الصلاح روی استحباب الجماعه فیها «1»، و عن بعض نسبه فعل الجماعه فیها إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لکن کلّ منهما غیر ثابت بوجه یمکن الاعتماد علیهما.

إن قلت: نعم، و لکن بقاعده التسامح فی أدله السنن تثبت الشرعیه فیها.

قلت: یکفی فی عدم صحه التمسک بالقاعده الشک فی جواز التمسک بها فی أمثال المقام الذی یکون الحکم مخالفا للأصل و لإطلاق ما دل علی أنّ الجماعه فی النافله بدعه، و ما دل علی وجوب القراءه، لأنّه حینئذ یکون من التمسک بدلیل القاعده و هو من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و هو غیر جائز، فیرجع إلی أصاله عدم سقوط القراءه و عدم ترتب الأثر علی الجماعه، فتعتبر فی مورد التمسک بقاعده التسامح ما إذا لم یکن فی البین دلیل معتبر علی الخلاف و لا بد من الإشاره إلی أمور:

الأول: الجماعه و الاجتماع من الأمور العرفیه المتحققه فی جمله من الموارد- کالدرس و الوعظ و الإرشاد و العباده و نحو ذلک مما یطلب فیها الاجتماع- و لیست من الحقائق الشرعیه و لا المتشرّعه و لا یختص الاجتماع للعباده بالشریعه المقدسه الإسلامیه، بل یکون فی جمیع الأدیان التی یعبدون معبودا- سماویه کانت الأدیان أو غیرها- و ذلک واضح لکلّ من راجع معابد الأدیان فی شرق الأرض و غربها خصوصا معابد الیهود و النصاری فی بیت المقدس و غیره نعم، کیفیه اجتماعاتهم و خصوصیاتها مختلفه، فکلّ مورد حکم العرف فیه بتحقق الجماعه 

______________________________

(1) المقنعه ص: 34 من الطبعه الحجریه.

ص: 388





.....

______________________________

و الاجتماع یترتب علیه الحکم الشرعی إلا إذا ورد تحدید شرعی لذلک. و هذا باب یفتح منه أبواب فی هذا الأمر العام البلوی.

الثانی: یظهر منهم أنّ الأصل عدم ترتب آثار الجماعه إلا فی المتیقن من مورد الأدله و وافقناهم فی هذا الأصل فی جمله من الفروع.

و عندی فی هذا الأصل إشکال، لأنّ مورده منحصر بتحمل الإمام للقراءه، و رجوع کلّ من الإمام و المأموم إلی الآخر فی الشک، و وجوب متابعه المأموم للإمام و اغتفار زیاده الرکوع سهوا للمتابعه.

و الأول: محکوم بإطلاق ما ورد من «أنّ الإمام ضامن للقراءه» «1» و هو یشمل کلّ مورد تحققت فیه الجماعه عرفا، لما مرّ من أنّها من المفاهیم العرفیه ما لم یرد نصّ علی الخلاف، فلا بد من البحث عما یدل علی الخلاف لا عن إثبات الموضوع.

و بعباره أخری: لا بد و أن یمحض البحث عن إثبات المانع لا عن وجود المقتضی، و الثانی: من الأمور الفطریه فی کلّ مجمع و مجتمع، لأنّ آحاد المجمع و المجتمع لو شک فیما یتعلق بذلک المجمع و المجتمع یرجع إلی الحافظ منهم و هذا نحو أماره عرفیه محاوریه لزوال الشک. و مع هذه الأماره العرفیه الدائره کیف یجری الأصل، مضافا إلی النصوص الوارده التی تقرّ هذه الأماره العرفیه، فلا یبقی موضوع لقولهم: «الجماعه مخالفه للأصل» لا بالنسبه إلی القراءه و لا بالنسبه إلی الرجوع، فلا أصل لهذا الأصل مطلقا. و الثالث: من اللوازم العرفیه لهذا الاجتماع للعباده موضوعه الاجتماع العرفی لعباده خاصه و لیس أمرا تعبدیا، و کذا الأخیر إنّما یکون موضوعه الأمر العرفی فهو ثابت بدلیل شرعیّ لموضوع عرفیّ.

إن قیل: جمیع خصوصیات الجماعه ثبتت بدلیل شرعی، فلا وجه لدعوی کونها من الأمور العرفیه. یقال: لا منافاه بین کون الخصوصیات شرعیه و لکنّها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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ثبتت فی موضوع عرفیّ و له نظائر کثیره فی الفقه- کالسفر و الحیض و الاستحاضه و النظافه و القذاره و غیرها- مما لا یخفی.

إن قیل: فما الثمره فی التأکید بأنّ الموضوع عرفیّ.

یقال: تظهر الثمره- فی کلّ مورد لم یرد فیه تحدید خاص شرعی، أو ورد، لکنه معارض أو مجمل- فی الرجوع إلی الصدق العرفی، فیترتب علیه حینئذ أحکام الجماعه، لوجود المقتضی و فقد المانع.

الثالث: عن جمع من متأخری المتأخرین أنّه لا إطلاق فی أدله الجماعه یرجع إلیه فی نفی القیود المشکوکه، فیکون المرجع حینئذ أصاله عدم ترتب الأثر فیما لیس فیه دلیل معتبر، لأنّ الإطلاقات الوارده فیها إنّما تکون فی مقام أصل التشریع و ترتب الثواب و ما هذا حاله لا یعتمد علیه فی نفی القیود المشکوکه کما ثبت فی محلّه و قد بنینا علی هذا المبنی فی المباحث السابقه و رتبنا علیه الفروع إلی أن ظهر خلافه:

أولا: بأنّ هذا الموضوع العام البلوی فی جمیع الأزمنه و الأمکنه لا یقصر عن نفس الصلاه و سائر العبادات التی فیها مطلقات و مقیدات، بل أولی بأن یهتمّ به من هذه الجهه و لا یوکل أمره إلی التمسک بالأصل، لأنّهما من أهمّ العبادات الاجتماعیه الابتلائیه فی کلّ یوم و لیله للمسلمین و لا بد أن یسهل الأمر فیه کما هو عاده الشرع فی مثل هذه الأمور و نحن نتعرض لجمله من إطلاقات روایات الباب حتّی یتضح الأمر:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «الصلاه فی جماعه تفضل علی کلّ صلاه الفرد» «1».

و قوله علیه السلام: «من ترکها رغبه عنها و عن جماعه المؤمنین من غیر عله فلا صلاه له» «2».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من صلّی الخمس فی جماعه فظنوا به خیرا» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا صلاه لمن لم یصلّ فی المسجد مع المسلمین إلا من عله» «1».

و قوله علیه السلام: «من صلّی الغداه و العشاء الآخره فی جماعه فهو فی ذمه اللّه عزّ و جل» «2».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الاثنان فما فوقها جماعه» «3».

و قوله علیه السلام: «یؤخر و یصلّی بأهل مسجده إذا کان الإمام» «4».

و فی روایه عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المسافر یصلّی مع الإمام فیدرک من الصلاه رکعتین، أ یجزی ذلک عنه؟ فقال:

نعم» «5».

و عن أبی جعفر علیه السلام: «المرأه تصلّی خلف زوجها الفریضه و التطوّع و تأتم به فی الصلاه» «6».

و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: «کنّ النساء یصلّین مع النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فکنّ یؤمرن أن لا یرفعن رؤوسهنّ قبل الرجال لضیق الأزر» «7».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «إن سرّکم أن تزکو صلاتکم فقدّموا خیارکم» «8».

و قوله علیه السلام: «من صلّی بقوم و هو جنب أو علی غیر وضوء فعلیه الإعاده و لیس علیهم أن یعیدوا و لیس علیه أن یعلمهم» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(8) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(9) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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و عن أبی جعفر علیه السلام: «لا ینبغی للرجل أن یدخل مع قوم فی صلاتهم و هو لا ینویها صلاه، بل ینبغی له أن ینویها (صلاه) و إن کان قد صلّی فإنّ له صلاه أخری» «1».

و عن محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «أنّه سئل عن الرجل یدخل المسجد فیخاف أن تفوته الرکعه، فقال: یرکع قبل أن یبلغ القوم و یمشی و هو راکع حتّی یبلغهم» «2».

و عنه علیه السلام: «إذا جاء الرجل مبادرا و الإمام راکع أجزأته تکبیره واحده لدخوله فی الصلاه و الرکوع، و من أدرک الإمام و هو ساجد کبّر و سجد معه و لم یعتد بها، و من أدرک الإمام و هو فی الرکعه الأخیره فقد أدرک فضل الجماعه» «3».

و عن أبی بصیر قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: «أصلّی ثمَّ أدخل المسجد فتقام الصلاه و قد صلّیت فقال علیه السلام: صلّ معهم، یختار اللّه أحبّهما إلیه» «4».

و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «صلّ بهم صلاه أضعفهم، و کن بالمؤمنین رحیما» «5».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّما جعل الإمام إماما لیؤتمّ به فإذا کبّر فکبّر» «6».

و عنه علیه السلام: «لا بأس بالصلاه فی جماعه فی السفینه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 69 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(6) راجع کنز العمال ج: 4 ص 228 و مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه.

(7) الوسائل باب: 73 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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إلی غیر ذلک من الإطلاقات التی لا تحصی و سیاقها سیاق الترخیص، و التسهیل، و الامتنان بکلّ وجه أمکن فی هذا الأمر المهم الإسلامی بحیث لا یکون لأحد عذر فی ترک الجماعه، و قلّما ورد فی الأحکام إطلاقات و ترخیصات بمثل ما ورد فی هذا الأمر المتکرر فی کلّ یوم و لیله مرات.

إن قیل: نعم، و لکن لا یصح التمسک بهذه الإطلاقات لنفی شرطیه شی ء فیها، لعدم ورودها فی مقام البیان من هذه الجهه.

یقال: الإطلاقات الوارده فی شی ء لها حالات ثلاث: إحراز الورود فی مقام البیان من کلّ حیثیه و جهه، و إحراز الإهمال و الإجمال، و عدم الإحراز لشی ء من القسمین. و مقتضی المحاورات صحه التمسک بالإطلاقات فی القسم الأخیر خصوصا فی الأمور الابتلائیه العامه البلوی لسواد الناس سیّما فی المجعولات الأبدیه.

و بعباره أخری: إحراز التقیید أو الإجمال مانع عن التمسک بالإطلاق، و إلا فمقتضی الأصل المحاوری کون المتکلّم فی مقام البیان مطلقا، فجمیع ما تعرّضنا له من الإطلاقات و ما لم نذکر منها کدلیل واحد فی نفی کلّ ما شک فی اعتباره فی الجماعه و یأتی بقیه الکلام فیما یناسب المقام.

الرابع: الجماعه تنقسم- حسب انقسام الأحکام الخمسه- فالواجبه کما فی الجمعه و العیدین، و المندوبه کما فی الفرائض الیومیه، و الحرام کما فی النوافل، و المکروهه کائتمام المسافر بالحاضر و نحو ذلک، و المباحه کما إذا لم یقصد القربه فی الجماعه مع تحقق قصدها فی أصل الصلاه.

الخامس: من تأمل فی مذاق الشارع و ما وصل منه إلینا فی الترغیب إلی اجتماع المسلمین و الاهتمام به یطمئن بأنّ الاجتماع فی العبادات التی أهمّها الصلاه مطلوب لدی الشارع و إنّما خرجت النافله عن ذلک لمصلحه، لأنّ الإسرار فی المندوبات کما ذکر مرارا أفضل من إعلانها و فی غیر المتیقن من النافله یشمله إطلاقات الترغیب إلی الجماعه.

ثمَّ إنّ المنساق مما یدل علی أنّ الجماعه فی النافله بدعه: الحرمه الوضعیه و التکلیفیه، فتبطل الصلاه مع الإثم هذا إذا أتی بها بقصد الأمر و ترتب الأثر. و أما 
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إلّا فی صلاه الاستسقاء (26)، نعم، لا بأس بها فیما صار نفلا بالعارض، کصلاه العیدین (27) مع عدم اجتماع شرائط الوجوب و الصلاه المعاده جماعه (28) و الفریضه المتبرّع بها عن الغیر (29)، و المأتی بها من جهه الاحتیاط الاستحبابی (30).

______________________________

لو أتی بالنافله مع الجماعه رجاء و بلا قصد الأمر فی أصل الجماعه و قصد الأمر الصلاتی فقط و لم یترتب أثر الجماعه من ترک القراءه و نحوه ففی البطلان و الإثم إشکال، بل منع خصوصا مع الجهل.

(26) نصوصا کثیره، و إجماعا من الأمه ففی صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «سألته عن صلاه الاستسقاء، فقال: مثل صلاه العیدین یقرأ فیها و یکبّر فیها کما یقرأ و یکبّر فیها، یخرج الإمام و یبرز إلی مکان نظیف فی سکینه و وقار و خشوع و مسکنه- الحدیث-» «1».

(27) یأتی التفصیل فی (فصل صلاه العیدین) إن شاء اللّه تعالی.

(28) یأتی التفصیل فی [المسأله 19] من (فصل فی مستحبات الجماعه و مکروهاتها).

(29) لأدله مشروعیه الجماعه فی الفریضه الشامله لها أیضا، لأنّها فریضه بالذات و لیس التبرع إلا من العناوین الطارئه کإتیان الفریضه فی المسجد- مثلا- هذا إذا کانت ذمه الغیر مشغوله بالفریضه و أما فی غیره، فیأتی الکلام فیه. ثمَّ إنّ الغیر إما أن یکون شخصا معینا أو مرددا فی محصور أو غیر محصور و الظاهر صحه التبرع فی الجمیع، لأنّه من الإحسان المحض کما أنّ الظاهر صحه الجماعه فی الجمیع أیضا، لصحه إطلاق الفریضه علی الجمیع.

(30) المأتی به احتیاطیا علی أقسام:

الأول: کون صلاه الإمام فریضه واقعیه و من المأموم احتیاطیا وجوبیا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 1.
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.....

______________________________

و مقتضی صحه إطلاق الفریضه شمول إطلاق أدله الجماعه لها، و کذا مقتضی استصحاب بقاء الوجوب صحه الائتمام و ترتب آثار الجماعه، و لیس المراد بالفریضه الفریضه الواقعیه النفس الأمریه بل الأعمّ منها و مما تکون فریضه بحسب ظاهر الشرع کما فی سائر الواجبات و الفرائض الشرعیه التی هی أعمّ من الواقعیه و الظاهریه، و لا وجه بعد ذلک للرجوع إلی أصاله عدم ترتب الأثر، لعدم مجری لها مع الاستظهارات الاجتهادیه.

الثانی: کون صلاه الإمام فریضه أعمّ من الواقعیه و الظاهریه و صلاه المأموم احتیاطیه استحبابیه و یصح الاقتداء أیضا، لأنّها إما فریضه واقعیه أم لا، و علی الأول: یصح ترتب آثار الجماعه، و علی الثانی: تکون لغوا، فیصح للمأموم ترتیب الأثر و أما الإمام، فأشکل بعدم ترتب الأثر لاحتمال کون صلاه المأموم لغوا فلا موضوع للأثر حینئذ. و فیه: أنّه لا موضوعیه لصلاه المأموم فی رجوع الإمام إلیه فی شکه و إنّما المناط کلّه حفظه کما فی الحدیث:

«لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه سهوه» «1».

فمهما تحقق الحفظ یصح الرجوع اتحدت الصلاه أم لا.

الثالث: کونهما احتیاطیتین وجوبیتین و مقتضی استصحاب بقاء الأمر صحه الاقتداء و یترتب الأثر من الطرفین.

الرابع: کونهما احتیاطیتین استحبابیتین و یصح الاقتداء فیه أیضا، لأنّهما إن کانتا فریضتین تترتب آثار الجماعه قهرا و إلا فتکون لغوا، و یظهر من الماتن رحمه اللّه الجواز فی هذا القسم و یأتی منه رحمه اللّه الإشکال فیه فی [المسأله 7] من (فصل مستحبات الجماعه).

الخامس: کون صلاه الإمام احتیاطیه وجوبیه و صلاه المأموم استحبابیه.

السادس: عکس ذلک و قد ظهر ممّا مرّ جواز أصل الاقتداء فی الصورتین، لکن یشکل ترتب آثار الجماعه من الإمام بالنسبه إلی صلاه المأموم فی الصوره الأولی کما یشکل العکس فی الصوره الثانیه، لاحتمال عدم الأمر بالنسبه إلیهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.
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مسأله 3: یجوز الاقتداء فی کلّ من الصلوات الیومیه بمن یصلّی الأخری

(مسأله 3): یجوز الاقتداء فی کلّ من الصلوات الیومیه بمن یصلّی الأخری أیا منها کانت (31)، و إن اختلفا فی الجهر

______________________________

و فیه: أنّ صحه الجماعه لا تتوقف علی تحقق کون موردها فریضه واقعیه و فی علم اللّه تعالی، بل ما یمکن أن تتصف بها و لو بحسب الظنون الاجتهادیه و الموازین الظاهریه الفقهیه جزمیه کانت أو احتیاطیه، فالفریضه الواقعیه و جمیع أطوارها الظاهریه تشرع فیها الجماعه إلا ما خرج بنص معتمد أو إجماع معتبر، و ذلک کلّه، لإطلاق قوله علیه السلام:

«و لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلّها و لکنّها سنه من ترکها رغبه عنها و عن جماعه المؤمنین من غیر علّه، فلا صلاه له» «1».

و أیّ إطلاق أجلی و أولی من هذا الذی سیق مساق جعل القاعده الکلیه للشکل الأول البدیهی الإنتاج فیقال: هذه صلاه و کلّ صلاه یکون الاجتماع فیها سنه، فهذه یکون الاجتماع فیها سنه. نعم، لا ریب فی انصرافه إلی الیومیه، و لکن قد ثبت فی محلّه أنّ الانصراف الذی یکون منشأه غلبه الوجود لا اعتبار به.

السابع: أن تکون صلاه المأموم فریضه واقعیه و صلاه الإمام احتیاطیه وجوبیه أو استحبابیه، و یظهر حکمهما مما سبق، و یأتی فی [المسأله 7 و 19] من (فصل مستحبات الجماعه) ما ینفع المقام فراجع.

(31) للإجماع، و النص، و السیره، ففی صحیح حماد عن الصادق علیه السلام:

«عن رجل إمام قوم، فصلّی العصر و هی لهم الظهر، فقال علیه السلام: أجزأت عنه و أجزأت عنهم» «2».

و الظاهر بل المعلوم أنّ ذکر الظهر و العصر من باب المثال، فیشمل الجمیع، مضافا إلی کفایه ما مرّ من قوله: «لیس الاجتماع بمفروض فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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و الإخفات (32)، و الأداء و القضاء (33). و القصر و التمام (34)، بل

______________________________

الصلوات کلّها، و لکنّها سنه» «1».

(32) لإطلاق خبر ابن عمار عن الصادق علیه السلام، «تقام الصلاه و قد صلّیت قال علیه السلام: صلّ و اجعلها لما فات» «2».

و خبر البصری عنه علیه السلام أیضا: فیمن نسی صلاه حتّی دخل وقت صلاه أخری قال علیه السلام: و إن ذکرها مع إمام فی صلاه المغرب أتمّها برکعه ثمَّ صلّی المغرب ثمَّ صلّی العتمه بعدها» «3».

مضافا إلی ظهور الإجماع.

(33) إجماعا، و نصوصا: منها: ما تقدم فی خبری البصری و ابن عمار و یشهد له الاستصحاب، و إطلاق ما دل علی استحباب الجماعه فی الیومیه الشامل للقضاء و الأداء سواء کان المأموم قاضیا و الإمام مؤدیا، أو بالعکس و قاعدتی کلّما یجری علی الأداء یجری علی القضاء إلا ما خرج بالدلیل، و أنّ کلّ ما یجوز فیه الائتمام یصح فیه الإمامه و بالعکس إلا ما خرج بالدلیل، و هما من المسلمات الفقهیه، بل تعد من ضروریات الفقه، و لا فرق فیه بین کون القضاء عن النفس أو عن الغیر ولایه أو تبرعا أو بالإجاره. نعم، لو کان القضاء احتیاطیا یجری فیه إشکال أنّه لا بد فی مورد الاقتداء أن یکون من الفریضه الواقعیه و قد أجبنا عنه مرارا.

(34) للنص و الإجماع، و السیره قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إذا صلّی المسافر خلف قوم حضور فلیتمّ صلاته رکعتین و یسلّم، و إن صلّی معهم الظهر فلیجعل الأولتین الظهر و الأخیرتین العصر» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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و الوجوب و الندب (35)، فیجوز اقتداء مصلّی الصبح أو المغرب أو العشاء بمصلّی الظهر أو العصر، و کذا العکس و یجوز اقتداء المؤدّی بالقاضی و العکس و المسافر بالحاضر و العکس، و المعید صلاته بمن لم یصل و العکس (36)، و الذی یعید صلاته احتیاطا- استحبابیا أو وجوبیا- بمن یصلّی وجوبا (37).

نعم یشکل اقتداء من یصلّی وجوبا بمن یعید احتیاطا و لو کان وجوبیا (38)،

______________________________

و عنه علیه السلام فی الموثق: «لا یؤم الحضری المسافر، و لا المسافر الحضری فإن ابتلی بشی ء من ذلک فأمّ قوما حضریین فإذا أتمّ الرکعتین سلّم ثمَّ أخذ بید بعضهم فقدّمه فأمهم، و إذا صلّی المسافر خلف قوم حضور فلیتم صلاته رکعتین و یسلّم، و إن صلّی معهم الظهر فلیجعل الأولتین و الأخیرتین العصر» «1».

و صدره محمول علی الکراهه کما یأتی تفصیله فی (فصل مستحبات الجماعه و مکروهاتها).

(35) لما تقدم من الأقسام السته فی موارد الاحتیاط الاستحبابی و الوجوبی، و کذا فی الصلاه المعاده جماعه راجع [المسأله 19] من آخر صلاه الجماعه.

(36) لتسالم الأصحاب علی کلّ ذلک، بل لا یبعد أن یعدّ من ضروریات الفقه فی هذه الأعصار.

(37) تقدم ما یتعلق بهما فی القسم الأول و الثانی من الأقسام المذکوره فی المسأله السابعه فراجع.

(38) وجه الإشکال عدم إحراز کون صلاه الإمام فریضه واقعیه حتّی یصح الاقتداء فیها. و الجواب ما مرّ من صحه الاکتفاء بمطلق الوجوب و لو کان من جهه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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بل یشکل اقتداء المحتاط بالمحتاط (39)، إلا إذا کان احتیاطهما من جهه واحده (40).


مسأله 4: یجوز الاقتداء فی الیومیه أیا منها کانت أداء أو قضاء بصلاه الطواف

(مسأله 4): یجوز الاقتداء فی الیومیه أیا منها کانت أداء أو قضاء بصلاه الطواف کما یجوز العکس (41).

______________________________

الظنون الاجتهادیه أو قاعده الاشتغال، أو استصحاب بقاء الأمر الأول، لبناء أحکام الفقه علی ذلک کلّه من أول الفقه إلی آخره و لا خصوصیه للجماعه حتّی یکون مدارها علی الفریضه الواقعیه إلا دعوی أنّها مخالفه للأصل و أنّه لا إطلاق لها فی البین و قد مرّ ما یتعلق بهما فی التنبیهات فراجع.

(39) وجه الإشکال أصاله عدم ترتب الأثر إن کان الاحتیاط وجوبیا و أصاله بقاء اشتغال الذمه فیما لو أتی بشی ء یخالف صلاه المنفرد، و أصل هذا الإشکال- کما تقدم- مبنیّ علی عدم ثبوت إطلاق فی البین حتّی تصل النوبه إلی الأصل و قد تقدم ثبوته و علی فرض عدم ثبوت الإطلاق اللفظی فالإطلاق الحالی و المقامی ثابت مطلقا لأنّ إعاده الفریضه احتیاطا من شؤون نفس الفریضه عند المتشرعه فیعمّها کلّ ما للفریضه من الآداب و الأحکام.

(40) لأنّها حینئذ من الاقتداء فی أصل الفریضه بنظر المتشرعه، بل بحسب الأنظار العرفیه أیضا، لأنّ المعاد عین المبتدإ عندهم و بالعکس.

(41) عن جمع التشکیک فی صحه الجماعه فی صلاه الطواف مطلقا سواء اقتدی فیها بمن یصلی الطواف أم الیومیه أم بالعکس. و عمده الوجه أصاله عدم تحمل الإمام القراءه، و أصاله عدم المشروعیه، و أصاله عدم ترتب آثار الجماعه و لا دلیل لهم غیر هذه الأصول، و أنّه لو کانت مشروعه لشاع، لعموم الابتلاء بها.

و الکل مردود: أما الأصول، فلإطلاق قوله علیه السلام: «الإمام ضامن للقراءه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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مسأله 5: لا یجوز الاقتداء فی الیومیه بصلاه الاحتیاط

(مسأله 5): لا یجوز الاقتداء فی الیومیه بصلاه الاحتیاط (42)

______________________________

المنساق منه أنّ کلّ ما تحقق ائتمام و اقتداء عرفی یتحمل الإمام قراءه المأموم إذ الائتمام و الاقتداء من الموضوعات العرفیه التی حددها الشارع بحدود و قیود و ما لم یرد فیه تحدید و تقیید منه یرجع إلی العرف، و یأتی أنّ المناط فی رجوع الإمام إلی المأموم أو العکس فی الشک إنّما هو تحقق الحفظ عن أحدهما للآخر و مهما تحققت هذه الجهه یصح الرجوع فلا موضوع، لأصاله عدم ترتب الأثر.

و أما عدم شیوع الجماعه فی صلاه الطواف للشیعه، لوجود المانع من التقیه و نحوها، مع أنّه ربّ جائز غیر شائع هذا کلّه مضافا إلی إطلاق قوله علیه السلام:

«الصلاه فریضه و لیس الاجتماع بمفروض فی الصلاه کلّها و لکنّه سنه» «1».

فإنّ إطلاقه یشمل صلاه الطواف أیضا.

و أشکل علیه تاره: بانصرافها إلی الیومیه. و أخری: بأنّه لا بد من تقیید قوله: «الصلوات المفروضه» بالیومیه إذ لیس کلّ الصلوات بمفروضه.

و یرد الأول بأنّ الانصراف الذی منشأه غلبه الوجود لا اعتبار به. و الثانی بأنّ القضیه انحلالیه فی الواقع یعنی أنّ الصلاه و إن کانت واجبه لکن الاجتماع فیها لیس بواجب و تنطبق قهرا علی الصلوات الواجبه یومیه کانت أو غیرها. هذا مضافا إلی أنّ إطلاق قولهم رحمهم اللّه یجوز اقتداء المفترض بالمفترض یشمل المقام أیضا، مع أنّ السبر و التقسیم فی الصلوات الواجبه یقتضی ذلک أیضا.

و أما ما عن بعضهم من التمسک للجواز بقاعده التسامح فقد تقدم ما فیه. ثمَّ إنّ طریق الاحتیاط أن یقتدی بصلاه الطواف رجاء و یؤتی بالقراءه فیها کذلک أیضا، فإنّ دلیل حرمه القراءه علی المأموم فیما إذا کانت صلاه الإمام جهریه لا یشملها.

(42) لما فیها من مراعاه جهه النافله کالاستقلال بالنیه مستقلا و تکبیره 

______________________________

(1) تقدم مصدره فی صفحه: 396.
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فی الشکوک. و الأحوط ترک العکس- أیضا- و إن کان لا یبعد الجواز (43)، بل الأحوط ترک الاقتداء فیها و لو بمثلها (44) من صلاه الاحتیاط حتّی إذا کانت جهه الاحتیاط متحده، و إن کان لا یبعد الجواز فی خصوص صوره الاتحاد کما إذا کان الشک الموجب للاحتیاط مشترکا بین الإمام و المأموم (45).


مسأله 6: لا یجوز اقتداء مصلّی الیومیه أو الطواف بمصلّی الآیات أو العیدین أو صلاه الأموات

(مسأله 6): لا یجوز اقتداء مصلّی الیومیه أو الطواف بمصلّی الآیات أو العیدین أو صلاه الأموات. و کذا لا یجوز العکس، کما أنّه لا یجوز اقتداء کلّ من الثلاثه بالآخر (46).


مسأله 7: الأحوط عدم اقتداء مصلّی العیدین بمصلّی الاستسقاء

(مسأله 7): الأحوط عدم اقتداء مصلّی العیدین بمصلّی

______________________________

الإحرام و قراءه الفاتحه، فیشمل من هذه الجهه دلیل عدم تشریع الجماعه لها أصلا و عکسا.

(43) لتغلیب الشارع جهه جزئیه الیومیه علیها، فتکون رکعه من الفریضه یجری علیها حکمها کما یأتی فی [المسأله 1] من (فصل صلاه الاحتیاط) و تکفی هذه الجهه فی شمول أدله الجماعه لها، مع أنّها إما من الیومیه، فتصح الجماعه فیها قطعا أو من النافله، فتکون لغوا و لا یلزم محذور فی البین، و طریق الاحتیاط أن یقتدی رجاء و یقرأ القراءه کذلک و لا فرق فیه بین الأصل و العکس.

(44) الکلام فیه عین الکلام فیما تقدم من غیر فرق. و منشأ البطلان لحاظ جهه التنفل و منشأ الصحه ملاحظه جزئیه الیومیه و تغلیبها.

(45) لأنّها حینئذ إن کانت فریضه الیومیه فتشملها الأدله و إن کانت نافله تقع الجماعه لغوا فیها، و الأحوط أن یقرأ المأموم الفاتحه رجاء و یصح أن یرجع الإمام إلیه لو حصل له شک و کذا المأموم، لما مرّ.

(46) لظهور الإجماع علی ذلک کلّه، بل عدّ ذلک من بدیهیات الفقه و لو لا ذلک لأمکنت المناقشه فی بعض ما ذکر.
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الاستسقاء و کذا العکس و إن اتفقا فی النظم (47).


مسأله 8: أقلّ عدد تنعقد به الجماعه- فی غیر الجمعه و العیدین- اثنان

(مسأله 8): أقلّ عدد تنعقد به الجماعه- فی غیر الجمعه و العیدین- اثنان، أحدهما الإمام (48)، سواء کان المأموم رجلا أم

______________________________

(47) مقتضی ظاهر الفتاوی جواز الائتمام فیهما. و کذا ظاهر النصوص صحه الاقتداء فی متحد الکمیه و الکیفیه، و منشأ الإشکال أصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم إطلاق فی البین، و عدم وصول الفتاوی إلی حدّ الإجماع المعتبر، و قد تقدم مرارا وجود الإطلاق فلا وجه لجریان الأصل حینئذ، و الحق أنّ هذه الفروع غیر منقحه لدیهم.

(48) للإجماع، و للنصوص الکثیره. قال زراره: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجلان یکونان جماعه؟ قال علیه السلام: نعم، و یقوم الرجل عن یمین الإمام» «1».

و یمکن التمسک بالصدق اللغوی أیضا بناء علی أنّ الجماعه من الجمع و هو یصدق بالنسبه إلی الاثنین.

و أما ما نسب إلی الصدوق رحمه اللّه من أنّ الواحد جماعه. فإنّه یمکن حمله علی ما إذا کان بنیه الجماعه و أذن و أقام، فیؤتی فضل الجماعه حینئذ، کما فی الخبر:

«من صلّی بأذان و إقامه صلّی خلفه صفان من الملائکه» «2».

و لعلّه رحمه اللّه تمسک بإطلاق قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله- فی خبر الجهنی-: «المؤمن وحده جماعه» «3».

فیکون نظیر قوله تعالی إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ کٰانَ أُمَّهً قٰانِتاً لِلّٰهِ «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(4) سوره النحل (16) الآیه: 120.
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امرأه، بل و صبیا ممیزا علی الأقوی (49). و أما فی الجمعه و العیدین فلا تنعقد إلا بخمسه أحدهم الإمام (50).


مسأله 9: لا یشترط فی انعقاد الجماعه- فی غیر الجمعه و العیدین

(مسأله 9): لا یشترط فی انعقاد الجماعه- فی غیر الجمعه و العیدین نیه الإمام و الجماعه و الإمامه (51)، فلو لم ینوها مع اقتداء غیره به تحققت الجماعه، سواء کان الإمام ملتفتا لاقتداء الغیر به أم

______________________________

(49) لخبر الصیقل عن الصادق علیه السلام: «کم أقلّ ما تکون الجماعه؟ قال علیه السلام: رجل و امرأه» «1».

و فی خبر أبی البختری عن علیّ علیه السلام: «الصبیّ عن یمین الرجل فی الصلاه إذا ضبط الصف جماعه» «2».

(50) نصوصا، و إجماعا. ففی صحیح زراره کان أبو جعفر علیه السلام یقول: «لا تکون الخطبه و الجمعه و صلاه رکعتین علی أقلّ من خمسه رهط الإمام و أربعه» «3».

و یأتی التفصیل فی محلّه.

(51) لظهور الإجماع، و إطلاق مثل قوله علیه السلام: «لا تصلّ إلا خلف من تثق بدینه» «4».

و لأنّ الإمامه یمکن أن لا تکون اختیاریه التفاتیه، بل و لا یعتبر فی الجمعه و العیدین أیضا. نعم، یعتبر فیهما علم الإمام بتحقق الشروط و اقتداء من هو شرط فی صحه الجماعه به، و هذا غیر قصد الإمامه، کما هو معلوم. فقصد الإمامه یکون لغوا علی أیّ تقدیر إذ الجماعه تتحقق بائتمام المأموم به، قصد الإمام الإمامه أو قصد الانفراد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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لا. نعم، حصول الثواب فی حقه موقوف علی نیه الإمامه (52).

و أما المأموم فلا بد له من نیه الائتمام (53)، فلو لم ینوه لم تتحقق

______________________________

(52) لا وجه له من عقل أو نقل، لأنّ الثواب لا دلیل علی اعتبار کونه قصدیا مطلقا، بل هو تفضل خاص من اللّه تعالی علی من یشاء من عباده، فیصح تعلقه و لو بغیر المقصود أیضا. نعم، فی الغالب یکون قصدیا لا أن یکون ذلک من مقوّماته الذاتیه، هذا مضافا إلی کفایه قصد أصل الصلاه فی حصول الثواب بالنسبه إلی بعض عوارضها، فمن صلّی فی محلّ لا یعلم أنّه مسجد یؤتی ثواب الصلاه فی المسجد، و من صلّی و فی یده خاتم عقیق یؤتی ثواب الصلاه فی العقیق، و هکذا. مع أنّه یصح أن یقال: إنّ بقصد المأموم الائتمام یحصل ثواب الجماعه الشامله للإمام و المأموم معا، و لیس ذلک من فضله تعالی ببعید، بل یکون عادته فی عباده، کما یظهر من جمله من الروایات:

منها: قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المعروف بین الفریقین: «إنّ اللّه یصلح بصلاح الرجل المسلم ولده و ولد ولده، و أهل دویرته و دویرات حوله لا یزالون فی حفظ اللّه ما دام فیهم» «1».

و الأخبار فی هذا المعنی کثیره جدّا من طرق العامه و الخاصه تعرضنا لبعضها فی التفسیر عند قوله تعالی وَ لَوْ لٰا دَفْعُ اللّٰهِ النّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ «2».

(53) للنص، و السیره، و الإجماع، ففی النبوی: «إنّما جعل الإمام إماما لیؤتم به» «3».

و ظاهره تقوّم الائتمام بالقصد فلا یتحقق بدونه، و یکفی فیه القصد الإجمالی، لعدم الدلیل علی اعتبار الأزید منه بل مقتضی الأصل عدمه.

______________________________

(1) تفسیر الصافی ص: 68 من الطبعه الحجریه عند تفسیر الآیه المذکوره.

(2) سوره البقره: 251 و راجع ج: 4 من تفسیر مواهب الرحمن صفحه: 180 طبعه النجف الأشرف.

(3) مستدرک الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

ص: 404





الجماعه فی حقه و إن تابعه فی الأقوال و الأفعال (54). و حینئذ فإن أتی بجمیع ما یجب علی المنفرد صحت صلاته و إلا فلا (55).

______________________________

(54) لأنّ وجوب الائتمام شرطی لتحقق الجماعه، کما هو ظاهر النص و الکلمات، و مقتضی المرتکزات. و یکفی فیه قصد نفس المتابعه- و لو إجمالا- لأنّ الائتمام و الاقتداء و الجماعه کلّها عباره أخری عن قصد المتابعه. فالمتابعه تاره: تکون التفاتیه، و أخری: تکون بقصد عدم الجماعه لمصلحه فی نفسها مع کون الصلاه انفرادیه، و ثالثه: تکون قصدیه و لو إجمالا، و فی الأخیر: تتحقق الجماعه، بخلاف الأولین.

(55) أما الصحه فی الأول: فظواهر الأدله، و أصاله البراءه عن مانعیه المتابعه فی الأقوال و الأفعال. و أما البطلان فی الأخیر: فلدلیل اعتبار القراءه و قاعده الاشتغال بعد عدم ما یدل علی اغتفار ترکها فی مثل المقام، هذا مع العمد. و أما مع النسیان فتصح الصلاه لحدیث: «لا تعاد» «1» بالنسبه إلی ترک القراءه. و أما مع الجهل فالصحه و عدمها مبنیان علی شمول الحدیث لمورد الجهل، فمع شموله له تصح و مع عدمه فلا، و یأتی البحث عنه فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

إن قیل: صحه الصلاه فرادی مع تحقق المتابعه مبنیّه علی کون صلاه الجماعه و الفرادی حقیقه واحده. و أما مع اختلافهما فیها فلا وجه للصحه، لأنّ ما أتی به لیس بمشروع، و ما هو المشروع لم یأت به.

یقال أولا: عدم ورود الإشکال، لفرض أنّه لم یقصد المتابعه حتّی یکون فی الجماعه و تصل النوبه إلی البحث عن أنّها و الفرادی مختلفتان.

و ثانیا: اختلافهما فی الحقیقه من المقطوع بفساده، کما هو ظاهر لدی کلّ أحد، فإنّ الصلاه فرادی و الصلاه مع الجماعه کالصلاه فی المسجد و الصلاه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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و کذا یجب وحده الإمام (56)، فلو نوی الاقتداء باثنین و لو کانا متقارنین فی الأقوال و الأفعال لم تصح جماعه، و تصح فرادی إن أتی بما یجب علی المنفرد (57)، و لم یقصد التشریع (58).

______________________________

البیت، و الاختلاف فی الآثار فی الجمله أعمّ من الاختلاف فی الحقیقه، کما هو واضح لا یخفی.

و ثالثا: یمکن القول بالصحه حتّی مع الاختلاف فی الحقیقه بدعوی تحقق القصد الطولی، لأنّ المصلّی یقصد الجماعه، و مع بطلان خصوصیه الجماعه یکون قاصدا لأصل الصلاه قطعا، و یکفی هذا المقدار من القصد فی الصحه، و لا دلیل علی اعتبار أزید منه بل مقتضی الأصل عدمه، و خصوصیه الفرادی لیست قصدیه إجماعا، فیکفی قصد ذات الصلاه فی تحققها.

(56) للإجماع و السیره العملیه خلفا عن سلف، و لظواهر النصوص مضافا إلی الأصل.

ثمَّ إنّ الاقتداء باثنین یتصوّر علی وجوه:

منها: الاقتداء بهما عرضیین.

و منها: الاقتداء بهما طولیین، بأن کان زید مقتدیا بعمرو، و اقتدی شخص بزید بانیا علی الاقتداء بهما کذلک.

و منها: ما إذا اقتدی بزید و کان بانیا علی أنّه لو عرض لزید عارض عن إتمام الجماعه نقل اقتداءه إلی عمرو. و الأول مورد البحث هنا، و یأتی حکم الثانی فی المسأله التالیه، و حکم الأخیره فی [المسأله 14].

(57) لوجود المقتضی و فقد المائع، کما تقدم آنفا. و لا موجب للبطلان إلا احتمال کون صلاه الجماعه و الفرادی حقیقتان مختلفتان، فیکون حینئذ ما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع، و لکن تقدم دفعه فی المسأله السابقه.

(58) لسقوط العمل عن صلاحیه التقرب به حینئذ، إما بناء علی سرایه الحرمه فی مورد التشریع إلی ذات العمل الخارجی من حیث هو عمل فواضح،
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و یجب علیه تعیین الإمام بالاسم (59) أو الوصف، أو الإشاره الذهنیه، أو الخارجیه، فیکفی التعیین الإجمالی (60)، کنیه الاقتداء بهذا الحاضر، أو بمن یجهر فی صلاته- مثلا- من الأئمه الموجودین أو نحو ذلک. و لو نوی الاقتداء بأحد هذین أو أحد هذه الجماعه لم تصح جماعه (61)، و إن کان من قصده تعیین أحدهما بعد ذلک فی الأثناء أو بعد الفراغ (62).

______________________________

لأنّه علی هذا من مظاهر التجری علی المولی، فکیف یتقرب إلیه بما یتجرّی به علیه، و التفکیک بین الجهتین و إن أمکن دقه، لکن العرف یأبی عنه و یری العمل من مظاهر النفره و البغض.

و أما بناء علی العدم فالعمل باطل من جهه فقد قصد الأمر، لأنّ ما قصد لا یصح الامتثال به، و ما أتی به لم یقع عن قصد. و یمکن أن یقال: بانحلال القصد إلی قصدین، قصد الجماعه و قصد أصل الصلاه، و بطلان الأول لا یستلزم بطلان الثانی، کما تقدم.

(59) للإجماع، و السیره، مع أنّ قصد الاقتداء مستلزم عقلا لقصد المقتدی به إجمالا، فیکون هذا الوجوب عقلیا لا نحتاج فیه إلی الإجماع، لأنّ الاقتداء من الأمور الإضافیه المتقوّمه بالإضافه إلی المقتدی به.

(60) لعدم الدلیل علی اعتبار الأزید منه، بل مقتضی الأصل و السیره عدم اعتباره. و لو نوی الاقتداء بمن یقتدی به الحاضرون و هو یعلم أنّهم نووه یجزی ذلک أیضا.

(61) لأنّ التردید ینافی التعیین، مع أنّ مقتضی أصاله عدم المشروعیه عدم الکفایه بعد عدم تکفل الإطلاقات لبیان هذه الجهه.

(62) لأصالتی عدم المشروعیه و الإجزاء بعد عدم دلیل علیهما، و ظهور الإطلاقات فی ما هو المعهود من التعیین و لو إجمالا حین الائتمام.
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مسأله 10: لا یجوز الاقتداء بالمأموم

(مسأله 10): لا یجوز الاقتداء بالمأموم (63)، فیشترط أن لا یکون إمامه مأموما لغیره.


مسأله 11: لو شک فی أنّه نوی الائتمام أم لا بنی علی العدم و أتمّ منفردا

(مسأله 11): لو شک فی أنّه نوی الائتمام أم لا بنی علی العدم (64) و أتمّ منفردا (65)، و إن علم أنّه قام بنیه الدخول فی الجماعه (66). نعم، لو ظهر علیه أحوال الائتمام- کالإنصات و نحوه-

______________________________

(63) لظهور الإجماع، کما عن الذکری و التذکره، مضافا إلی الأصل بعد عدم دلیل حاکم علیه إلا دعوی الإطلاق فی الأدله، و لکن الإجماع قرینه علی سقوطه من هذه الجهه. و لو اقتدی بالمأموم و لم یخل بوظیفه المنفرد تصح صلاته و إن بطلت جماعه، کما أنّه لو کان مأموما فی رکعتین- مثلا- ثمَّ انفرد یصح الاقتداء به بعد الانفراد، لعدم شمول دلیل المنع لهذه الصوره.

(64) لأصاله عدم قصد الائتمام، و لا یعارض بأصاله عدم قصد الانفراد، لأنّ الانفراد لیس قصدیّا، فمهما لم یتحقق الائتمام- و لو بالأصل- یتحقق الانفراد قهرا قصد ذلک أم لا.

(65) لصیرورته منفردا قهرا، إذ المنفرد من لم یحکم بکونه مقتدیا و لو بالأصل. و المسأله مبنیه علی أمرین: أحدهما: عدم کون الجماعه و الفرادی مختلفتان، و قد مرّ أنّه لا دلیل علی الاختلاف فی الحقیقه و إنّما هو فی الخصوصیات لا الذات. ثانیهما: عدم کون الانفراد قصدیا، بل من الأمور الانطباقیه القهریه، قصد أم لا، و الظاهر، بل المقطوع به کونه انطباقیا و عدم کونه قصدیا.

(66) لعدم صلاحیه ذلک للحکومه علی أصاله عدم قصد الائتمام، فإنّه إن کان المراد به ظهور الحال، ففی البحث عن اعتباره مجال ما لم یوجب الاطمئنان. و إن کان المراد ما ورد من أنّ «الصلاه علی ما افتتحت به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النیه فی الصلاه حدیث: 2.
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فالأقوی عدم الالتفات (67) و لحوق أحکام الجماعه، و إن کان الأحوط الإتمام منفردا (68). و أما إذا کان ناویا للجماعه و رأی نفسه مقتدیا و شک

______________________________

ففی جریانه فی المقام إشکال، إذ المراد به ما إذا أحرز العنوان ثمَّ شک فی أصل إحرازه. نعم، یمکن أن یقال: إنّ مقتضی استصحاب بقاء نیه الجماعه عدم وجوب تکلیف المنفرد علیه، و أنّه مقتد فعلا بناء علی کفایه مجرد الداعی الذی یکون سهل المؤنه، بل الظاهر سقوط أصل هذا البحث بناء علی کفایته و عدم مانعیه الغفله الفعلیه مع بقاء أصل الداعی.

(67) لجریان قاعده التجاوز حینئذ.

إن قلت: لا وجه لجریانها، لأنّ حکومتها علی استصحاب العدم إنّما هو بلحاظ الأثر الشرعی بحیث لو لا القاعده کان مقتضی الاستصحاب إتیانه، و لا وجه للرجوع و الإتیان بنیه الاقتداء هنا، فلا تجری القاعده فی المقام.

قلت: یکفی فی الجریان مجرد الأثر الشرعی بأیّ نحو کان ما لم یکن مثبتا، و هو هنا عدم وجوب القراءه، و عدم وجوب الإتیان بوظیفه المنفرد، و یکفی وجود هذا الأثر فی مجراها فلا محذور من جریانها من هذه الجهه.

(68) لاحتمال عدم کفایه مطلق الأثر الشرعی، بل الأثر المختص بخصوص المشکوک فی محلّه.

(فرع): ترک القراءه فی الصلاه تاره: یکون عن عمد و التفات، فلا ریب فی بطلان الصلاه به فی غیر الجماعه علی ما یأتی من التفصیل. و أخری: یکون عن نسیان و التذکر بعد مضی محلّ التدارک، و لا ریب فی صحه الصلاه، لحدیث «لا تعاد» «1».

و ثالثه: یکون بزعم الجماعه من جهه الخطإ فی الموضوع، إما بأن قطع بأنّه نوی الجماعه فترک القراءه ثمَّ بان الخلاف، أو لأجل الشک فی أنّه نواها أم لا فترک القراءه معتقدا لصحه الجماعه مع الشک فی نیتها أیضا، و یمکن شمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

ص: 409





فی أنّه من أول الصلاه نوی الانفراد أو الجماعه فالأمر أسهل (69).


مسأله 12: إذا نوی الاقتداء بشخص علی أنّه زید فبان أنّه عمرو

(مسأله 12): إذا نوی الاقتداء بشخص علی أنّه زید فبان أنّه عمرو، فإن لم یکن عمرو عادلا بطلت جماعته و صلاته- أیضا- (70)،

______________________________

الحدیث لهذه الصوره أیضا لرجوعها إلی الغفله و عدم التعمد، و علی هذا لو ترک القراءه فی الجماعه بزعم صحتها لا وجه لبطلان الصلاه. و یأتی فی [المسأله 34] من فصل (أحکام الجماعه) ما ینفع المقام، فراجع.

(69) لاستصحاب بقاء نیه الجماعه فی نفسه بناء علی کونها مجرد الداعی- کما هو الحقّ- و لجریان قاعده التجاوز، کما تقدم. و یصح الاستشهاد بظهور الحال أیضا و إن لم یصلح ذلک للاستدلال ما لم یوجب الاطمئنان.

(70) أما بطلان الجماعه، فلأنّ من کان عادلا لم یقتد به و من اقتدی به لیس بعادل فلا وجه لصحتها، و لکن یأتی فی [المسأله 34] من فصل (أحکام الجماعه) أنّ المستفاد من الأدله صحه الجماعه أیضا، و أنّ المناط فی صحتها إحراز المأموم شرائط صحه الاقتداء و إن بان الخلاف بعد ذلک.

و أما بطلان الصلاه فهو المشهور بین الأصحاب، و مع تسلیم أمرین لا ریب فی صحه قولهم:

الأول: تباین حقیقه صلاه الفرادی و الجماعه.

الثانی: تقوم الفرادی- من جهه کونها فرادی- بالقصد، کتقوم الجماعه به، و حینئذ یصح أن یقال: إنّ ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد، فلا وجه للصحه.

و لکن الأمرین ممنوعان أشدّ المنع. أما الأول فلشهاده الوجدان و مرتکزات المسلمین أنّ حقیقه الصلاه فیهما واحده و الاختلاف إنّما هو بالجهات الخارجه عن الذات، کما فی صلاه المسجد و الدار، و مجرد الاختلاف فی بعض الآثار أعمّ من الاختلاف فی الماهیه و الذات، کما هو واضح.

و أما الأخیر فلتسالم الکلّ علی أنّ قصد ذات الصلاه متقربا إلی اللّه تعالی 

ص: 410






إن ترک القراءه (71)، أو أتی بما یخالف صلاه المنفرد (72) و إلا صحت علی الأقوی (73). و إن التفت فی الأثناء و لم یقع منه ما ینافی صلاه المنفرد أتم منفردا (74)، و إن کان عمرو- أیضا- عادلا، ففی المسأله صورتان:

(إحداهما): أن یکون قصده الاقتداء بزید و تخیل أنّ الحاضر

______________________________

یکفی فی الامتثال و لو لم یقصد الفرادی، و أنّه من العناوین الانطباقیه القهریه غیر المتقومه بالقصد. و مع فساد الأمرین لا موضوع لقولهم: (ما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع) لکفایه قصد ذات الصلاه فی صحه ما وقع، و المفروض تحققه فتصح فرادی لا محاله.

(71) تقدم أنّ ترک القراءه بزعم صحه الجماعه لا یوجب البطلان، لحدیث «لا تعاد» «1» بناء علی ما یأتی من التعمیم فی مورده.

(72) إن کانت المخالفه بمثل زیاده سجده واحده فلا یضرّ أیضا، لحدیث «لا تعاد» «2». و إن کانت لزیاده الرکن و قلنا بعدم صحه الجماعه تبطل الصلاه، و یأتی فی [المسأله 34] من فصل (أحکام الجماعه) أنّه لا دلیل علی بطلان الجماعه، بل ظاهر الأدله صحتها، فراجع.

(73) لتحقق قصد أصل الصلاه منه، و عدم کون الفرادی من الأمور القصدیه، فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا. نعم، بناء علی کون الجماعه و الفرادی مختلفان بالذات لا وجه للصحه حینئذ.

(74) لأصاله الصحه فی الصلاه، و عدم دلیل علی بطلانها، و یصح الإتمام منفردا إن کان الإخلال بترک القراءه مع التجاوز عن محلّ التدارک، أو زیاده سجده واحده، لما مرّ من حدیث «لا تعاد» «3» هذا کلّه لو لم یکن قصد الجماعه تقییدیا، و کان من باب تعدد المطلوب، و إلا فلا وجه لصحه الصلاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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هو زید. و فی هذه الصوره تبطل جماعته و صلاته- أیضا- (75) إن خالفت صلاه المنفرد.

(الثانیه): أن یکون قصده الاقتداء بهذا الحاضر، و لکن تخیل أنّه زید فبان أنّه عمرو. و فی هذه الصوره الأقوی صحه جماعته و صلاته (76). فالمناط ما قصده لا ما تخیله من باب الاشتباه فی التطبیق.


مسأله 13: إذا صلّی اثنان و بعد الفراغ علم أنّ نیه کلّ منهما الإمامه للآخر

(مسأله 13): إذا صلّی اثنان و بعد الفراغ علم أنّ نیه کلّ منهما الإمامه للآخر

______________________________

أصلا، لعدم القصد إلیها مع فقد الجماعه، لفرض کون القصد تقییدیا لا انحلالیا.

(75) بطلان الجماعه و الصلاه مبنیّ علی أن یکون قصد الاقتداء بزید- مثلا- تقییدیا دقیا عقلیا، بمعنی: أنّه لو کان الإمام عمرا لم یکن قاصدا لا للجماعه و لا للصلاه حقیقه، فیبطل کلّ منهما حینئذ من جهه فقد القصد فی الواقع، و الظاهر عدم کون قصد نوع المقیدین هکذا، فإنّ مثل هذا التحلیل إنّما یکون فی البحث العلمی، و أما سواد الناس فغیر ملتفتین إلی هذه الجهات، و إنّما یکون قصدهم إتیان الصلاه الصحیحه بأیّ وجه أمکنت الصحه فیسقط أصل البحث فی أنّ المقصود من باب الداعی أو من باب الاتفاق، لأنّ کلّ ذلک من الفروض التی لا واقع لها فی الخارج.

و أما لو لم یکن کذلک فلا وجه لبطلان الجماعه و لا الصلاه مع أنّک عرفت فیما تقدم إمکان تصحیح الصلاه بحدیث «لا تعاد»، و لو أخلّ بوظیفه المنفرد و کانت الجماعه باطله، فراجع ما تقدم یتضح لک ما هنا.

(76) لوجود المقتضی و هو تحقق القصد إلی أصل الجماعه و الصلاه، و تخیل کون الإمام زیدا کان من باب تعدد المطلوب لا التقیید حتّی یضرّ بأصل قصد الجماعه و یکون مانعا عن الصحه.
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صحت صلاتهما (77). أما لو علم أنّ نیه کلّ منهما الائتمام بالآخر استأنف کلّ منهما الصلاه إذا کانت مخالفه لصلاه المنفرد (78).

______________________________

(77) للضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه إن لم یخل کلّ منهما بوظیفه المنفرد، إذ لم یحتمل أحد أن یکون قصد الإمامه من الموانع و القواطع فتشملها الإطلاقات و العمومات الداله علی الإجزاء، مضافا إلی خبر السکونی:

«قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجلین اختلفا، فقال أحدهما: کنت إمامک و قال الآخر: کنت إمامک، فقال علیه السلام: صلاتهما تامه. قلت:

فإن قال کلّ واحد منهما: کنت آتم بک. قال علیه السلام: صلاتهما فاسده، و لیستأنفا» «1».

و مقتضی إطلاق الصدر صحه الصلاه و إن خالفت وظیفه المنفرد، کرجوع أحدهما إلی الآخر فی الشک، و یمکن القول بالصحه حتّی فی هذه الصوره أیضا، لأنّه لا یقصر عن حفظ الصلاه بالحصی و الخاتم، کما ورد فی النص «2».

(78) إن کانت المخالفه فی ترک القراءه أو زیاده سجده واحده، و قلنا بشمول حدیث «لا تعاد» «3» للمقام أیضا، فلا وجه للبطلان. و إن کانت فی جهه أخری أو قلنا بعدم شمول الحدیث لمثل المقام یتعیّن البطلان و الشمول قویّ فالإطلاق مخدوش هذا بحسب القاعده. و أما بحسب ما تقدم من ذیل خبر السکونی- الذی سنده معتبر- فإن ثبت الإطلاق من کلّ جهه یتعیّن البطلان و یکون حاکما علی القاعده، و لکن الشأن فی ثبوت الإطلاق. و أما قصور سنده، کما قیل. فلا دلیل علیه لما أثبتنا فی محلّه من توثیق علیّ بن إبراهیم، و النوفلی، و السکونی فلا قصور فی السند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل فی الصلاه.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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و لو شکّا فیما أضمراه فالأحوط الاستئناف (79)، و إن کان الأقوی الصحه (80)،

______________________________

(79) لحسن الاحتیاط فی کلّ شی ء خصوصا فی الصلاه سیّما مع احتمال بطلانها و لو احتمالا ضعیفا.

(80) بلا إشکال فیها بالنسبه إلی أصل الصلاه فیما إذا لم یخل کلّ منهما بوظیفه المنفرد، سواء حصل الشک فی الأثناء أم بعد الفراغ، إذ لا أثر لهذا الشک فی صحه أصل الصلاه بعد استجماعها للأجزاء و الشرائط مع أنّ أصاله الصحه فی الأثناء، و قاعده الفراغ بعده تدلان علی الصحه.

و أما الجماعه فإن علم أحدهما أنّ صاحبه قصد الإمامه یمکن الحکم بتحقق الجماعه أیضا، لأنّ المتعارف حینئذ أنّه مع هذا العلم لا یقصد الأخیر الإمامه بل یقصد الاقتداء، و أما إذا شک أحدهما فیما أضمره صاحبه فلا طریق لإحراز صحه الجماعه، بل مقتضی أصاله عدم قصد الائتمام عدمها، و لا یعارض بأصاله عدم قصد الإمامه، لما تقدم من عدم تقوّمها بالقصد و إن أخلّ کلّ منهما أو أحدهما بوظیفه المنفرد، فإن کان الإخلال بما یشمله حدیث «لا تعاد» «1» تصح أصل الصلاه، سواء حصل الشک فی الأثناء أم بعد الفراغ و یعضدها قاعده الفراغ أیضا فی الأخیر، و أما إحراز صحه الجماعه فطریقه ما مرّ فی سابقه.

و توهم عدم جریان قاعده الفراغ، لما فی بعض أخبارها: «هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشک» «2». فاسد: لأنّه لیس من العله التامه بل من بیان الحکمه النوعیه لجعل القاعده مع أنّا قد أثبتنا أنّها من القواعد العقلائیه، و من صغریات أصاله عدم الغفله، فیسقط أساس مثل هذه التوهمات.

ثمَّ إن شک کلّ منهما تاره: فی نیه نفسه، و أخری: فی نیه صاحبه، و ثالثه: فیهما معا، و حکم الکلّ بالنسبه إلی صحه أصل الصلاه عدم تحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

ص: 414





إذا کان الشک بعد الفراغ (81)، أو قبله مع نیه الانفراد بعد الشک (82).


مسأله 14: الأقوی و الأحوط عدم نقل نیته من إمام إلی إمام آخر اختیارا

(مسأله 14): الأقوی و الأحوط عدم نقل نیته من إمام إلی إمام آخر اختیارا (83) و إن کان الآخر أفضل و أرجح. نعم، لو عرض للإمام

______________________________

الإخلال بوظیفه الانفراد، و علی فرض الإخلال فالمناط فی الصحه شمول حدیث: «لا تعاد» «1» و بالنسبه إلی صحه الجماعه إحراز أحدهما نیته الائتمام بأیّ وجه أمکن ذلک.

(81) بلا فرق بین کون الشک منهما فی نیه نفسه أو صاحبه أو فیهما معا.

و ذلک کلّه لإطلاق أدلّه قاعده الفراغ، هذا بالنسبه إلی صحه أصل الصلاه. و أما طریق إحراز صحه الجماعه فمنحصر بإحراز نیه الاقتداء بأیّ وجه أمکن، کما تقدم، و قد مرّ توهم عدم جریان قاعده الفراغ مع دفعه، فراجع.

(82) أی عدم ترتیب آثار الجماعه بعد الشک، إذ الظاهر صیرورته منفردا قهرا، لعدم إمکان إتمام الصلاه جماعه، لأصاله عدم نیه الائتمام الجاریه بالنسبه إلی السابق، و عدم صحه الائتمام فی الأثناء، کما یأتی. نعم، فیما إذا علم أنّ صاحبه نوی الإمامه و ظهر له آثارها یمکنه بحسب المتعارف ترتیب آثار الائتمام، کما تقدم.

(83) أنّ الجماعه توظیفیه و لم یرد نص فی ذلک، فمقتضی الأصل عدم المشروعیه، هذا غایه ما قالوه فی وجه هذه المسأله التی لا دلیل لهم علیها.

و فیه أولا: أنّ الجماعه و الاجتماع من العرفیات الشائعه فما قیدها الشرع بقید نقول به، و فی غیره نرجع إلی الصدق العرفی و لا یضر بصدقه العرفی الانتقال من إمام فی الأثناء إلی إمام آخر.

و ثانیا: کان المأموم مخیّرا قبل الائتمام فی أن یقتدی بأیّ إمام شاء و أراد،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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ما یمنعه من إتمام صلاته- من موت (84) أو جنون أو إغماء، أو صدور حدث، بل و لو لتذکر حدث سابق (85) ....

______________________________

و مقتضی الاستصحاب بقاء التخییر له بقاء کثبوته له حدوثا.

و ثالثا: یمکن أن یستفاد الجواز من النصوص الآتیه بعد حمل ما ورد فیها علی الغالب من عدم الانتقال إلا فی موارد الضروره و الاضطرار.

و رابعا: لنا أن نتمسک بالإطلاقات التی تعرّضنا لها فی أول فصل الجماعه، و تقتضیه أصاله الصحه و عدم المانعیه، و سهوله الشریعه فی مثل هذا الأمر العام البلوی. و لذا نسب إلی العلامه رحمه اللّه الجواز مطلقا، و احتمله الشهید (قدّس سرّه) فیما إذا کان المنتقل إلیه أفضل، ثمَّ إنّه لو انتقل عمدا و أتمّ الصلاه و لم یخل بوظیفه المنفرد تصح صلاته.

(84) للإجماع، و النص، کصحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام:

«عن رجل أمّ قوما فصلّی بهم رکعه ثمَّ مات. قال علیه السلام: یقدمون رجلا آخر و یعتدون بالرکعه و یطرحون المیت خلفهم» «1».

و نحوه توقیع الحمیری «2».

(85) إجماعا و نصّا ففی صحیح سلیمان عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یؤم القوم فیحدث و یقدم رجلا قد سبق برکعه کیف یصنع؟ قال علیه السلام: لا یقدم رجلا قد سبق برکعه، و لکن یأخذ بید غیره فیقدمه» «3».

و نحوه غیره.

و فی خبر زراره عن أحدهما علیهما السلام: «عن إمام أمّ قوما فذکر أنّه لم یکن علی وضوء، فانصرف و أخذ بید رجل و أدخله فقدّمه و لم یعلم الذی قدم ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب غسل المیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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جاز (86) للمأمومین تقدیم إمام آخر (87) و إتمام الصلاه معه، بل الأقوی ذلک لو عرض له ما یمنعه من .......

______________________________

صلّی القوم. فقال علیه السلام: یصلّی بهم، فإن أخطأ سبح القوم به و بنی علی صلاه الذی کان قبله» «1».

و عن علیّ علیه السلام: «ما کان من إمام تقدم فی الصلاه و هو جنب ناسیا، أو أحدث حدثا، أو رعف رعافا أو أذی فی بطنه فلیجعل ثوبه علی أنفه ثمَّ لینصرف و لیأخذ بید رجل فلیصلّ مکانه ثمَّ لیتوضأ و لیتم ما سبقه من الصلاه، و إن کان جنبا فلیغتسل فلیصل الصلاه کلّها» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار الناصه فی أنّ العذر موجب لصحه الانتقال من إمام إلی إمام آخر، و الظاهر أنّ ما ذکر فیها من الأعذار من باب المثال، و لذا تعدّی الأصحاب إلی الجنون، و الإغماء مع أنّه لیس منهما ذکر فی الأخبار.

(86) المراد بالجواز هنا الجواز بالمعنی الأعم الشامل للندب أیضا إن کانت الجماعه مندوبه و الوجوب إن کانت واجبه. کما أنّه یجوز الانفراد أیضا فی الجماعه المندوبه إجماعا.

و أما ما فی صحیح ابن جعفر علیه السلام فی إمام أحدث قال علیه السلام:

«لا صلاه لهم إلا بإمام» «3».

الظاهر فی الوجوب، فمحمول إما علی الجماعه الواجبه، أو علی تأکید الاستحباب، فراجع أخبار الباب.

(87) ظاهر جمله من الإطلاقات جواز کون الإمام الآخر من غیر المأمومین. و ما فی صحیح ابن جعفر علیه السلام من قوله علیه السلام: «فلیقدم بعضهم» «4»، و قوله علیه السلام فی خبر أبی العباس- الوارده فی ائتمام الحاضر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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إتمامها مختارا (88)، کما لو صار فرضه الجلوس حیث لا یجوز البقاء علی الاقتداء به، لما یأتی من عدم جواز ائتمام القائم بالقاعد (89).


مسأله 15: لا یجوز للمنفرد العدول إلی الائتمام فی الأثناء

(مسأله 15): لا یجوز للمنفرد العدول إلی الائتمام فی الأثناء (90).

______________________________

بالمسافر: «أخذ بید بعضهم فقدّمه» «1». محمول علی الأولویه لکونه من الجماعه، فیکون أولی بأن یقتدی به فی الجماعه التی کان فیها.

(88) لما تقدم من أنّ الأعذار المذکوره فی الأخبار من باب المثال لا الخصوصیه.

(89) راجع فصل (فی شرائط إمام الجماعه) عند قوله (قدّس سرّه): و أن لا یکون قاعدا للقائمین.

(90) نسب ذلک إلی جمع و لا دلیل لهم علیه، إلا أصاله بقاء أحکام المنفرد، و عدم ترتب الأثر علی هذا النحو من الاقتداء.

و فیه أولا: أنّها محکومه بالإطلاقات التی تعرضنا لها فی أول الفصل.

و ثانیا: أنّها معارضه بأصاله بقاء التخییر بین الانفراد و الائتمام الذی کان قبل الشروع فی الصلاه و ثالثا: بما نسب إلی الخلاف من الإجماع علی الجواز.

و القول بأنّه لا إطلاق یرجع إلیه، و علی فرضه لیس فی مقام بیان هذه الجهات.

مدفوع: بأنّه یکفی فی الإطلاق قوله علیه السلام: «لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلّها، و لکنّه سنه» «2».

و إطلاقه واضح و بیّن، و قد تقدم استظهار کونه فی مقام البیان أیضا، و لذا نسب إلی الذکری المیل إلی الجواز، و لم یستبعده العلامه فی التذکره، و لکن الأحوط عدم الجواز خروجا عن خلاف جمع و إن کانت أدلتهم مخدوشه، کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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مسأله 16: یجوز العدول من الائتمام إلی الانفراد- و لو اختیارا

(مسأله 16): یجوز العدول من الائتمام إلی الانفراد- و لو اختیارا فی جمیع أحوال الصلاه علی الأقوی (91)، و إن کان ذلک من

______________________________

و بالجمله: الأصول المذکوره فی انتفاء الجماعه کلّها منتهیه إلی عدم وجود أصل لفظیّ فی البین و لکنّه ثابت کما لا یخفی علی المتأمل فی أخبار الباب، و لا تقصر هذه الإطلاقات الوارده فی سائر الأبواب التی لا یزالون یتمسکون بها فی أبواب العبادات و المعاملات، و یشهد للجواز ما یأتی من جواز الائتمام بالإمام فی أثناء صلاته، و لا یعتبر أن یکون ذلک من أول صلاته، فلیکن بالنسبه إلی صلاه المأموم أیضا کذلک، و إنّما ذکرنا ذلک لدفع الاستغراب لا الاستدلال لیدفع بأنّه قیاس.

(91) علی المشهور المدعی علیه الإجماع عن جمع، لاستصحاب بقاء التخییر بین الائتمام و الانفراد الذی کان له قبل الدخول فی الجماعه، و أصاله صحه الانفراد، و لا منشأ لاحتمال البطلان إلا کون صلاه الجماعه و الفرادی حقیقتان متباینتان، و تقدم أنّ المرتکزات و ظواهر الأدله خلافه. أو أنّ الجماعه و إن استحبت ذاتا لکنّها یجب إتمامها بالشروع فیها، کالحج و الاعتکاف المندوبین.

و فیه: أنّه خلاف الأصل، و لا دلیل علیه من نقل أو عقل، و یشهد له أنّ الحکم لو کان مظنّه المنع فی هذا الأمر العام البلوی لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار، و لم یظفر علیه، بل ظواهر الأخبار فی الموارد المتفرقه تشهد بالخلاف، کما عن صاحب الجواهر، و تقتضیه سهوله الشریعه أیضا. بل تسمیه ذلک من العدول فیه مسامحه واضحه، لأنّ العدول إنّما یتحقق فیما إذا تقوّم کلّ من المعدول و المعدول إلیه بالنیه و القصد، و تقدّم أنّ الفرادی لیس قصدیا، فهو مثل ما إذا صلّی شخص فی محلّ لیس بمسجد و فی أثناء الصلاه وضع قدمیه فی المسجد و أتمّ الصلاه فیها، فإنّه لا یقال: إنّه عدل فی صلاته إلی صلاه أخری، أو صلّی مع الخشوع ثمَّ سلب عنه فلا یصدق العدول فیه، و هکذا.
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نیته فی أول الصلاه (92)، لکن الأحوط عدم العدول إلا لضروره (93)، و لو دنیویه، خصوصا فی الصوره الثانیه (94).

______________________________

(92) لأصاله عدم المانعیه. و قد یقال: ببطلان الجماعه فی هذه الصوره لأصاله عدم التشریع، و لا إطلاق فی أدله الجماعه حتّی یشمل هذه الصوره، و بعد بطلان الجماعه لا یبقی موضوع للعدول.

و فیه: أنّ من راجع ما ورد فی الجماعه من الحث و الترغیب و التأکید یظهر له أنّ مطلوبیتها من باب تعدد المطلوب، أی لا یعتبر فی المطلوبیه قصد إتیان تمام الصلاه بها، و یقتضیه إطلاق قوله علیه السلام:

«و لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلّها، و لکنه سنه» «1».

إذ یصدق الاجتماع بالنسبه إلی بعض الصلاه، و یصح أن یقال: اجتمعوا فی الصلاه. و الانصراف إلی التمام من الغالب فلا اعتبار به، فلا وجه لاحتمال التشریع مع وجود الإطلاق.

(93) أما کون الأحوط عدم العدول فللخروج عن خلاف من لا یجوزه و أما الجواز مع الضروره، فلما یظهر منهم من الإجماع علی الجواز حینئذ و الظاهر أنّ المراد بالضروره مطلق الأغراض و لو الدنیویه منها فی الجماعه المندوبه، لشمول العذر المذکور فی کلماتهم لها أیضا، و لا وجه للاختصاص بما هو رافع للتکلیف بدعوی أنّه المتیقن، إذ لم یذکر الحرج و الضروره فی کلماتهم فیما ظفرت علیها، و یشهد للتعمیم ما ورد فی التسلیم قبل الإمام «2»، و ما ورد فی تخفیف الإمام صلاته لبعض الحوائج العرفیه «3» فإنّ الجمیع ینطق عن لسان واحد.

(94) إن قلنا بانعقاد الجماعه فی هذه الصوره فلا إشکال فی صحه الاحتیاط، کما فی الصوره السابقه، و جهه الخصوصیه هی أنّ شبهه عدم جواز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) انظر الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه.

(3) الوسائل باب: 69 من أبواب صلاه الجماعه.
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مسأله 17: إذا نوی الانفراد بعد قراءه الإمام قبل الدخول فی الرکوع

(مسأله 17): إذا نوی الانفراد بعد قراءه الإمام قبل الدخول فی الرکوع لا تجب علیه القراءه (95). بل لو کان فی أثناء القراءه یکفیه- بعد نیه الانفراد- قراءه ما بقی منها (96) و إن کان الأحوط استئنافها، خصوصا إذا کان فی الأثناء.


مسأله 18: إذا أدرک الإمام راکعا یجوز له الائتمام و الرکوع معه

(مسأله 18): إذا أدرک الإمام راکعا یجوز له الائتمام و الرکوع معه (97) ثمَّ العدول إلی الانفراد اختیارا (98)، و إن کان الأحوط ترک العدول حینئذ، خصوصا إذا کان ذلک من نیته أولا.


مسأله 19: إذا نوی الانفراد بعد قراءه الإمام و أتمّ صلاته

(مسأله 19): إذا نوی الانفراد بعد قراءه الإمام و أتمّ صلاته، فنوی الاقتداء به فی صلاه أخری قبل أن یرکع الإمام فی تلک الرکعه أو حال کونه فی الرکوع من تلک الرکعه جاز، و لکنّه خلاف الاحتیاط (99).

______________________________

الانفراد عند من یقول به فی هذه الصوره آکد. و إن قلنا بعدم الانعقاد، أو شککنا فیه فالاحتیاط فی الانفراد لصحه الصلاه منفردا بلا إشکال، و إنّما الشک فی صحتها جماعه مع المخالفه لوظیفه المنفرد.

(95) لعموم أدله ضمان الإمام القراءه الحاکمه علی أصاله عدم السقوط و قاعده الاشتغال، بل و الأدله الداله علی وجوب القراءه فی الصلاه.

(96) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق، إلا أن یدعی انصراف أدله الضمان عن ذلک، بل ظهورها فیما إذا کان الائتمام فی تمام الصلاه. و لکن الانصراف مشکل، لأنّه من الغالب. و الظهور أشکل، لأنّ الضمان انبساطی امتنانی و هو ینافی التخصص بأی وجه أمکن. و منه یعلم وجه الاحتیاط بعنوان الرجاء.

(97) للإجماع، و النصوص التی تأتی فی المسأله الرابعه و العشرین.

(98) لما تقدم فی المسأله السادسه عشره. و أما الاحتیاط فی ترک الانفراد، فلما تقدم فی تلک المسأله أیضا من غیر فرق بینهما من هذه الجهه.

(99) أما جواز الانفراد فلما عرفت فی المسأله السادسه عشره. و أما صحه 
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مسأله 20: لو نوی الانفراد فی الأثناء لا یجوز له العود إلی الائتمام

(مسأله 20): لو نوی الانفراد فی الأثناء لا یجوز له العود إلی الائتمام (100). نعم، لو تردد فی الانفراد و عدمه ثمَّ عزم علی عدم الانفراد صح (101). بل لا یبعد جواز العود إذا کان بعد نیه الانفراد بلا فصل (102)، و إن کان الأحوط عدم العود مطلقا.


مسأله 21: لو شک فی أنّه عدل إلی الانفراد أم لا، بنی علی عدمه

(مسأله 21): لو شک فی أنّه عدل إلی الانفراد أم لا، بنی علی عدمه (103).


مسأله 22: لا یعتبر فی صحه الجماعه قصد القربه

(مسأله 22): لا یعتبر فی صحه الجماعه قصد القربه من

______________________________

الائتمام فی صلاه أخری فهو من المسلّمات عندهم، بل عدّ من القطعیات. و أما کونه خلاف الاحتیاط فلما مرّ فی [المسأله 16] بلا فرق بینهما من هذه الجهه، فهذه المسائل متداخله، کما لا یخفی علی من تأمل فیها.

(100) لأنّه حینئذ من الائتمام فی الأثناء، و قد تقدم فی [المسأله 15] ما یتعلق به. و قد ناقشنا فی أصل عدم جوازه ابتداء، فضلا عن المقام الذی ثبتت علقه الائتمام من الأول.

(101) لأصاله بقاء النیه الإجمالیه النفسانیه إن کان التردد لعروض عارض و أما إذا کان بحیث یوجب زوال أصل النیه فلا وجه للصحه بناء علی عدم جواز الائتمام فی الأثناء، و لکن لا دلیل لهم علی أصل المسأله فضلا عما یتفرع علیها.

(102) بناء علی أنّه لا یعد من الائتمام فی الأثناء عرفا و بحسب مرتکزات المتشرعه و إن کان کذلک دقه، لکن الشرعیات غیر مبتنیه علی الدقیات العقلیه.

فلا مجری لأصاله عدم ترتب الأثر علی فرض صحتها و عدم محکومیتها بما مرّ فی [المسأله 15]، و ذلک لحکم العرف ببقاء الائتمام من أول الصلاه إلی آخرها، و لا ریب فی حسن الاحتیاط، کما ذکره (قدّس سرّه).

(103) لأصاله عدم العدول، و بقاء الائتمام.
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حیث الجماعه، بل یکفی قصد القربه فی أصل الصلاه (104). فلو کان

______________________________

(104) أما اعتبار قصد القربه فی أصل الصلاه فهو من الضروریات فی الدّین. و أما عدم اعتبار القربه فی الخصوصیات الصلاتیه الخارجه عن ذاتها- واجبه کانت أو مندوبه- فهو المطابق لإطلاقات أدله الصلاه و عموماتها و أصاله البراءه عن الاشتراط، فمقتضی الأصل اللفظی و العملی عدم اعتبار القربه فیها، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه إلا فیما تأتی الإشاره إلیه. فمن وقف تجاه القبله، أو ستر عورته، أو قام فی مکان مباح، لأجل غرض دنیویّ و صلّی مع تحقق قصد القربه فی أصل الصلاه تصح صلاته، و لا شی ء علیه.

و کذا من قام فی المسجد، أو لبس الثیاب البیض إلی غیر ذلک من المندوبات حال الصلاه و کان ذلک کلّه لأغراض دنیویه صحت صلاته مع قصد القربه فی أصلها. و من ذلک الجماعه- إماما و مأموما- إذ لا فرق بینها و بین سائر المندوبات الصلاتیه. و لکن الغرض الدنیوی علی أقسام: فإما أن لا یکون له دخل فی داعویه أصل الإتیان بالصلاه أصلا و کان وجوده و عدمه من هذه الجهه علی حدّ سواء، و لا ریب و لا إشکال فی عدم المانعیه فی هذا القسم.

و إما أن یکون له دخل فی الجمله، و لکن لم یکن بحیث یضرّ باستقلال داعویه القربه فی الصلاه، و مقتضی الإطلاقات و العمومات، و سهوله الشریعه المقدّسه، و کثره ابتلاء الناس بمثل هذه الأمور صحه الصلاه فی هذا القسم أیضا، لأنّ عبادات سواد الناس لا تخلو عن مثل هذه الأغراض و إن کان منافیا للإخلاص الکامل من کلّ جهه.

و إما أن یکون مستقلا لداعویه الصلاه بحیث لولاه لم یأت بها، أو کان فی عرض داعویه القربه، و لا ریب فی البطلان فی هذین القسمین لتسالم الکلّ علی اعتبار استقلال داعویه القربه. هذا مع أنّه قد تقدم أنّ الإمامه لا تکون من الأمور القصدیه حتّی تتقوّم بالقربه، فمقتضی الأصل عدم اعتبار قصد القربه فی الإمامه و المأمومیه بعد تحقق قصد القربه فی أصل الصلاه و إن کان ذلک منافیا لبعض مراتب الخلوص و الإخلاص.
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قصد الإمام من الجماعه الجاه (105)، أو مطلب دنیوی آخر، و لکن کان قاصدا للقربه فی أصل الصلاه صح. و کذا إذا کان قصد المأموم من الجماعه سهوله الأمر علیه، أو الفرار من الوسوسه، أو الشک، أو من تعب تعلم القراءه أو نحو ذلک من الأغراض الدنیویه صحت صلاته (106)، مع کونه قاصدا للقربه فیها. نعم، لا یترتب ثواب الجماعه إلا بقصد القربه فیها (107).

______________________________

و أما توهم عدم جریان الأصل اللفظی منه و العملی، لأجل وجود الأصل الموضوعی فی المقام و هو أصاله عدم انعقاد الجماعه. ففاسد لأنّ الجماعه أمر عرفی لا شک فی تحققها بعد حکم العرف بثبوت الجماعه فکیف یجری الأصل مع ثبوت الموضوع وجدانا.

(105) طلب الجاه علی أقسام:

الأول: أن یکون المراد به إظهار عظمه اللّه جلّ جلاله، حیث یرکعون و یسجدون معا جمیعا للّه تعالی، و لا ریب فی عدم کونه مضرّا للخلوص و الإخلاص، بل ربما یکون ذلک مؤیدا له.

الثانی: أن یکون لأجل أن یراه الناس و یرجعوا إلیه فی بیان الأحکام الشرعیه و المعارف الإلهیه، و قضاء الحوائج، و هذا أیضا من أجلّ المقامات، و ربما یکون ذلک موجبا لزیاده ثواب الجماعه.

الثالث: أن یکون ذلک من أجل قصور الهمه و خسه النفس، و کان بحیث إذا رأی أنّ جمعا یقتدی به یجعل ذلک مرتبه لنفسه و یجعله وسیله للوصول إلی الأغراض الفاسده. و الظاهر أنّ هذا من أعظم مصائد الشیطان و مکائده، و عدم انفکاکه عن الریاء المبطل للصلاه غالبا. و أما صلاه المأمومین فهی صحیحه ما اعتقدوا صحه صلاه إمامهم.

(106) للأصل، و الإطلاق و ظهور الإجماع.

(107) تقدم أنّه یمکن أن یکتفی بقصد القربه فی الصلاه فی تحقق ثواب 
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مسأله 23: إذا نوی الاقتداء بمن یصلّی صلاه لا یجوز الاقتداء فیها سهوا أو جهلا

(مسأله 23): إذا نوی الاقتداء بمن یصلّی صلاه لا یجوز الاقتداء فیها سهوا أو جهلا کما إذا کانت نافله أو صلاه الآیات مثلا- فإن تذکر قبل الإتیان بما ینافی صلاه المنفرد عدل إلی الانفراد (108) و صحت (109)، و کذا تصح إذا تذکر بعد الفراغ و لم تخالف صلاه المنفرد، و إلا بطلت (110).


مسأله 24: إذا لم یدرک الإمام إلا فی الرکوع

(مسأله 24): إذا لم یدرک الإمام إلا فی الرکوع، أو أدرکه فی أول الرکعه أو أثنائها أو قبل الرکوع فلم یدخل فی الصلاه إلی أن رکع جاز له الدخول معه، و تحسب له رکعه و هو منتهی ما تدرک به

______________________________

الجماعه و إن لم یقصد القربه فی الجماعه و ذلک لسعه فضل اللّه تعالی و إطلاق أدله ترتب الثواب علی الجماعه مع غلبه عدم الالتفات إلی قصد القربه فی الائتمام عند نوع العوام، بل یمکن أن یقال: بترتب الثواب علی کلّ فعل خیر و لو مع عدم القربه کما مرّ فی بعض المباحث السابقه.

(108) أی یأتی بعد ذلک بوظیفه المنفرد قهرا و لا یحتاج فیه إلی قصد العدول.

(109) لأصاله عدم مانعیه قصد الائتمام عن صحه أصل الصلاه إلا إذا کان بنحو وحده المطلوب بحیث لم یتعلق القصد بأصل الصلاه من حیث هی و هو خلاف المتعارف فی مقاصد المصلّین، لأنّ مقاصدهم فی الجماعه بنحو تعدد المطلوب و هو المنساق من الأدله الشرعیه.

(110) إن کان الإخلال بغیر القراءه. و أما فیها فیمکن التصحیح بحدیث:

«لا تعاد» «1» کما تقدم التفصیل فی المسائل السابقه، بل یأتی فی [المسأله 34] من (فصل أحکام الجماعه) إمکان تصحیح الصلاه جماعه أیضا فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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الرکعه فی ابتداء الجماعه علی الأقوی (111) بشرط أن یصل إلی حدّ

______________________________

(111) ینبغی البحث عن جهات:

الأولی: فی درک فضل الجماعه قال فی نجاه العباد: «إنّه یدرک فضلها بالدخول مع الإمام فی أیّ حال کان»، و قال فی الجواهر: «لإطلاق أدله الجماعه و الحث علیها المقتضیه بظاهرها جواز الائتمام حال تلبس الإمام بأیّ جزء من أجزاء الصلاه و إن لم یحسب له رکعه إلا ما أدرک الرکوع» و هو قول متین جدّا و یأتی التفصیل فی [المسأله 28] و تالیتها فراجع.

الثانیه: فی إدراک الرکعه و لا ریب فی إدراکها بإدراک الإمام من أول قیامه إلی آخر رفع رأسه من الرکوع أو بإدراکه راکعا، کما یأتی.

الثالثه: عدم اختصاص ذلک بالرکعه الأولی من الصلاه.

الرابعه: عدم اختصاص ذلک بمن کان بانیا علی الائتمام فی تمام الصلاه، بل یعمّ من کان بانیا علی المفارقه بعد درک الرکعه.

الخامسه: فی أنّ إدراکه الرکعه بإدراک الإمام راکعا هل یختص بابتداء الجماعه أو یشمل الأثناء أیضا أو لا یختص إدراکها بخصوص إدراک الرکوع فلو أدرک قراءه الإمام أو بعضها ثمَّ فارقه فقد أدرک الرکعه أیضا معه.

فنقول: أما الحکم فی الجهه الثانیه، فیدل علیه الإجماع، و النصوص الکثیره.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «إذا دخلت المسجد و الإمام راکع فظننت أنّک إن مشیت إلیه رفع رأسه قبل أن تدرکه، فکبّر و ارکع فإذا رفع رأسه فاسجد مکانک» «1».

و لا ریب فی صراحته فی کفایه إدراک الإمام راکعا و ظهوره فی عدم اشتراط لحوق المأموم بالإمام فی ذکر الرکوع کظهوره فی عدم الفرق بین جمیع الرکعات،

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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.....

______________________________

و فی عدم الفرق بین کون المأموم بانیا علی الائتمام بالإمام فی تمام الصلاه أو فی بعضها.

و کذا قوله علیه السلام أیضا فی صحیح الحلبی: «إذا أدرکت الإمام و قد رکع فکبّرت و رکعت- قبل أن یرفع الإمام رأسه- فقد أدرکت الرکعه، و إن رفع رأسه قبل أن ترکع فقد فاتتک الرکعه» «1».

و یکفینا الصحیحان تصریحا و ظهورا فی الأحکام الثلاثه المذکوره، و مثلهما جمله أخری من الأخبار کصحیح ابن خالد «2» و نحوه، و یشهد له أیضا ما ورد «3» فی تطویل الإمام رکوعه و انتظاره للحوق المأموم علی ما یأتی تفصیله فی الثانی عشر من (فصل مستحبات الجماعه و مکروهاتها)، فراجع و من ذلک یظهر حکم الجهه الثالثه و الرابعه، لشمول إطلاقهما لتلک الجهتین أیضا، فلا وجه للتعرض لهما مستقلا.

هذا هو القسم الأول من الأخبار- المعتبره سندا و متنا- المشهوره بین الأصحاب فتوی و عملا و المدعی علی مفادها الإجماع و هناک قسمان آخران من الروایات.

الأول: أربعه روایات جمیعها عن محمد بن مسلم «4»، ثلاثه منها عن أبی جعفر علیه السلام و واحده عن ولده أبی عبد اللّه علیه السلام.

قال أبو جعفر علیه السلام فی أحدها: «لا تعتد بالرکعه التی لم تشهد تکبیرها مع الإمام» «5».

و أقرب طرق الجمع- بینها و بین ما تقدم- حملها علی عدم الاعتداد فی بعض مراتب الکمال و الفضیله لا فی أصل صحه الائتمام و الجماعه فلا وجه لما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه و غیره من الفتوی بعدم إدراک الرکعه إلا بإدراک تکبیره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب صلاه الجماعه.

(4) راجع الوسائل باب: 44 من أبواب صلاه الجماعه.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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الرکوع قبل رفع الإمام رأسه (112)، و إن کان بعد فراغه من الذکر علی الأقوی (113). فلا یدرکها إذا أدرکه بعد رفع رأسه (114)، بل و کذا لو وصل المأموم إلی الرکوع بعد شروع الإمام فی رفع الرأس، و إن لم

______________________________

الرکوع اعتمادا علیها، مع استقرار الشهره الفتوائیه و العملیه بل الإجماع علی خلافها.

الثانی: توقیع الحمیری عن صاحب الزمان «عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «یسأله عن الرجل یلحق الإمام و هو راکع فیرکع معه و یحتسب بتلک الرکعه فإنّ بعض أصحابنا قال: إن لم یسمع تکبیره الرکوع فلیس له أن یعتد بتلک الرکعه، فأجاب علیه السلام: إذا لحق مع الإمام من تسبیح الرکوع تسبیحه واحده اعتد بتلک الرکعه و إن لم یسمع تکبیره الرکوع» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده إمکان حمله علی الغالب فإنّ من یلحق بالرکوع یدرک تسبیحه واحده لا أقلّ، فیتحد مضمونه مع ما استند إلیها المشهور، و حیث ورد فی مورد السؤال عن اختلاف الأصحاب فی المسأله یکون هذا مرجحا لأدله المشهور من حیث عدم اعتبارها لإدراک تکبیره الرکوع، فلا بد من حمل القسم الأول من الأخبار المعارضه علی مجرد الفضیله کما مر، و یمکن حمل التوقیع الشریف علی مجرد الاستقرار فی الرکوع مع الإمام من باب ذکر اللازم و إراده الملزوم، فلا تنافی بینه و بین أدله المشهور، فیخرج التوقیع حینئذ عن المعارضه مع أدله المشهور و هذا هو المتعیّن بعد التأمل.

(112) تطابق النصوص- المتقدمه- و الفتاوی علیه.

(113) لإطلاق ما تقدم من النصوص، و حمل ما تقدم من خبر الحمیری علی مجرد الفضل- أو علی الاستقرار الرکوعی- جمعا بینه و بین غیره فما نسب إلی العلامه من اعتبار إدراک تسبیحه من الرکوع لا وجه له.

(114) للإجماع، و النص، کما تقدم فی صحیح الحلبی.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 7، ص: 428

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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یخرج بعد عن حدّه علی الأحوط (115)، و بالجمله: إدراک الرکعه فی ابتداء الجماعه (116) یتوقف علی إدراک رکوع الإمام قبل الشروع فی رفع رأسه.

______________________________

(115) من أصاله عدم ترتب الأثر. و من احتمال أن یکون المراد بقوله علیه السلام: «قبل أن یرفع الإمام رأسه» «1» أی قبل أن یخرج من الرکوع الشرعی بجمیع مراتبه و المفروض أنّه لم یخرج عن الرکوع الشرعی بجمیع مراتبه بعد، فیصح الالتحاق به و تصح الجماعه و تدرک به الرکعه أیضا.

نعم، لو کان المراد بقوله علیه السلام: «قبل أن یرفع الإمام رأسه» أی قبل أن یرفع رأسه عن خصوص الحدّ الذی کان علیه، فلا یبقی وجه للالتحاق حینئذ، و کذا لو قلنا بانصراف الأدله فی مثل هذه الحاله التی یکون الإمام غیر مستقر فیها، و لکن الجزم بکلّ منهما مشکل، کما أنّ أصاله عدم ترتب الأثر لا وجه لها بعد وجود الإطلاقات التی تقدمت فی أول الفصل.

(116) هذه هی الجهه الخامسه من البحث التی أشرنا إلیها سابقا، و الکلام فیها تاره: فی أنّه هل یدرک فضل الجماعه بلحوق الإمام فی حال القیام فقط مع مفارقته قبل الرکوع عمدا أو قهرا؟ و أخری: فی أنّ الرکعه هل تدرک بذلک شرعا، فتترتب علیه آثاره من سقوط القراءه و نحوه أو لا. و ثالثه: فی أنّ هذا النحو من إدراک الرکعه هل یختص بأثناء الجماعه أو یشمل الدخول فیها ابتداء أیضا.

أما الجهه الأولی: فقد تقدم عباره نجاه العباد و الجواهر و قال فیه أیضا:

«و قد صرّح بهذا التعمیم الشهیدان فی البیان و الفوائد المکیه و غیرهما، بل هو ظاهر غیرهما أو صریحه- إلی أن قال- بل و صحیح ابن مسلم- قلت له: متی یکون یدرک الصلاه مع الإمام قال علیه السلام: إذا أدرک الإمام و هو فی السجده الأخیره من صلاته، فهو مدرک لفضل الصلاه مع الإمام- بناء علی ظهوره فی إراده السؤال عن أقصی الأحوال التی تدرک بها الجماعه- إلی أن قال بعد أسطر-

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1 و هو صحیح ابن خالد المتقدم.
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______________________________

لإدراکه الجماعه بمجرد إدراک الإمام فی أیّ جزء من أجزاء الصلاه و إن لم تدرک الرکعه معه و یأتی فی [المسأله 28] و تالیتها بعض ما ینفع المقام.

و مقتضی إطلاق مثل هذه الکلمات عدم الفرق فی المتابعه مع الإمام لإدراک فضل الجماعه بین الأجزاء الاستقلالیه و المقدمیه- کالهویّ إلی الرکوع أو إلی السجود مثلا- و یمکن دعوی الانصراف عن الأخیر کما أنّ مقتضاها عدم الفرق بین قصد الانفراد من أول اللحوق و بین حصول الانفراد قهرا، فیدرک بذلک کلّه ثواب الجماعه، لسعه فضل اللّه و رحمته، و لما ورد من کثره الترغیب و الحث علیها، و تقتضیه أیضا کثره عنایه الشارع بالتسهیلات فی الأمور العامه البلوی لأمته.

أما الجهه الثانیه: فلا ریب فی أنّ إدراک الرکعه إنّما هو بلحاظ تنزیل الأثر الشرعی و لا فرق فیه بین القلیل و الکثیر، فإذا کان مع الإمام من أول تکبیره الإحرام إلی رکوعه یکون الأثر سقوط القراءه و إذا دخل فی أثناء القراءه ثمَّ انفرد، فتسقط القراءه إلا أنّه فی الأخیر یجب علیه أن یقرأ ما بقی منها- کما تقدم- فإذا کان إدراک الرکعه لهذه الجهه فلا فرق فیها بین الاقتداء بالإمام من أول الصلاه إلی آخر الرکوع أو فی جزء من الأجزاء المتخلل بینهما بلا فرق فیه بین الرکعه الأولی و الثانیه، و بضمیمه عدم الفرق بینهما و بین الأخیرتین تکون الأخیرتان کالأولتین إلا أنّه یجب فیهما الإتیان بالذکر أو القراءه. قال فی الجواهر: «إذ هی (أی الرکعه) تدرک بإدراک الإمام قبل الرکوع إجماعا محصّلا و منقولا فی التذکره و المدارک و غیرهما أو بإدراکه راکعا» و إطلاقه یشمل جمیع الرکعات و ما إذا حصل الانفراد قهرا أو اختیارا.

فروع متفرعه علی ما قلناه: (الأول): لو أدرک الإمام عند اشتغاله بالقراءه أو التسبیح أو القنوت فقد أدرک الرکعه سواء أدرک الرکوع أم لا، و سواء کان ذلک فی الرکعه الأولی أم فی سائر الرکعات، لما تقدم من إطلاق معقد إجماع الجواهر.

(الثانی): لو بقی المأموم فی سجود الرکعه السابقه، لعذر أو غیره إلی أن رفع الإمام رأسه من الرکعه اللاحقه فاتته تلک الرکعه و یأتی حکمه فی [المسأله 27].
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و أما فی الرکعات الأخر فلا یضر عدم إدراک الرکوع (117) مع الإمام، بأن رکع بعد رفع رأسه، بل بعد دخوله فی السجود أیضا.

هذا إذا دخل فی الجماعه بعد رکوع الإمام. و أما إذا دخل فیها من أول الرکعه أو أثنائها و اتفق أنّه تأخر عن الإمام فی الرکوع فالظاهر صحه صلاته و جماعته (118)، فما هو المشهور- من أنّه لا بد من إدراک رکوع الإمام فی الرکعه الأولی للمأموم فی ابتداء الجماعه، و إلا لم تحسب له رکعه- مختص بما إذا دخل فی الجماعه فی حال رکوع الإمام (119)، أو قبله بعد تمام القراءه، لا فیما إذا دخل فیها من أول

______________________________

(الثالث): لا ملازمه بین إدراک الرکعه و سقوط القراءه تماما، بل تسقط بقدر ما أدرکها مع الإمام و یجب علیه البقیه، لما تقدم فی [المسأله 17].

(117) إذا أدرک شیئا من القیام مع الإمام، کما تقدم. و إلا فیضرّ بلا إشکال، لعدم إدراک شی ء مع الإمام لا من الرکعه و لا من القیام.

(118) علی المشهور، بل المجمع علیه، لوجود المقتضی و فقد المانع فتشملها العمومات و الإطلاقات. و فی صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن علیه السلام:

«فی رجل صلّی فی جماعه یوم الجمعه، فلما رکع الإمام ألجأه الناس إلی جدار أو أسطوانه فلم یقدر علی أن یرکع- ثمَّ یقوم فی الصف- و لا یسجد حتّی رفع القوم رؤوسهم، أ یرکع ثمَّ یسجد و یلحق بالصف و قد قام القوم أو کیف یصنع؟ قال: علیه السلام یرکع و یسجد، لا بأس بذلک» «1».

و نحوه غیره. و الظاهر، بل المقطوع به أنّ ذکر الجمعه من حیث تقوّمها بالجماعه، فیجری فی کلّ جماعه.

(119) کما هو ظاهر النصوص، و أرسله فی الجواهر إرسال المسلّمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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الرکعه أو أثنائها (120) و إن صرّح بعضهم بالتعمیم (121)، و لکن الأحوط الإتمام- حینئذ- و الإعاده (122).


مسأله 25: لو رکع بتخیل إدراک الإمام راکعا و لم یدرک بطلت صلاته

(مسأله 25): لو رکع بتخیل إدراک الإمام راکعا و لم یدرک بطلت صلاته (123)،

______________________________

فقال (قدّس سرّه): لا إشکال فی عدم اعتبار رکوع المأموم مع الإمام فی انعقاد الجماعه بعد فرض اقتدائه به فی أثناء القراءه أو ابتدائها، و قد تقدمت عبارته السابقه التی ادعی علیها الإجماع محصّلا و منقولا.

(120) لما مر من الإجماع علی إدراک الرکعه حینئذ.

(121) نسب هذا القول إلی الموجز الحاوی و کشف الالتباس، و لا وجه لهذا التعمیم أصلا فی مقابل الإجماع- محصّله و منقوله- علی إدراک الرکعه فیما إذا دخل من أولها أو فی أثنائها، کما عن صاحب الجواهر. و عن العلامه فی التذکره، و المحقق الثانی فی جامع المقاصد الإشکال فیه، و تقدم أنّه لا وجه للإشکال فضلا عن الفتوی بالتعمیم. و یمکن أن یجعل النزاع لفظیا فمن قال بإدراک الرکعه قبل الرکوع، أی بلحاظ بعض الآثار و من قال بعدمه أی بلحاظ تمامه.

(122) أما الائتمام فلظواهر النصوص، و الأصل، و أما الإعاده فللخروج عن خلاف الموجز الحاوی و کشف الالتباس و إن کان إطلاق کلامهما لا وجه له کما عرفت.

(123) الجزم بالبطلان متوقف علی إثبات أمرین- و کلاهما مشکل، بل ممنوع:

أحدهما: عدم انطباق عنوان الرکوع المتابعی علیه و إلا فزیادته مغتفره، کما یأتی فی المسأله التاسعه من فصل (أحکام الجماعه). و حینئذ فیرفع رأسه من الرکوع و ینفرد أو ینتظر الإمام، کما یأتی فی المسأله السابعه و العشرین.
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بل و کذا لو شک فی إدراکه و عدمه (124). و الأحوط فی صوره الشک الإتمام و الإعاده (125)، أو العدول إلی النافله (126) و الإتمام، ثمَّ اللحوق فی الرکعه الأخری.


مسأله 26: الأحوط عدم الدخول إلا مع الاطمئنان

(مسأله 26): الأحوط عدم الدخول إلا مع الاطمئنان (127)

______________________________

ثانیهما: عدم شمول حدیث «لا تعاد ..» «1» لترک القراءه و إلا فیصح الرکوع و یتم صلاته منفردا و لا شی ء علیه، و إن قلنا بجواز الالتحاق بالإمام فی الأثناء خصوصا فی مثل هذه الموارد فیلحق معه و یتمها جماعه و تصح أیضا، و مع هذا فکیف یجزم بالبطلان.

(124) الحکم فیه، کما فی سابقه من غیر فرق إلا أنّه یمکن إحراز درک المأموم رکوع الإمام فیه مع العلم بأول رکوع الإمام، و الجهل برفع رأسه عن الرکوع فأصاله بقائه راکعا فتثبت آثار الجماعه بالنسبه إلی المأموم. و أما فی غیر هذه الصوره، فالمرجع أصاله عدم انعقاد الجماعه، سواء علم بأول رکوع الإمام و رفع رأسه، أم جهل بهما، أم جهل بأوله و علم بآخره. فإنّ المرجع فی الجمیع أصاله عدم انعقاد الجماعه مع عدم حاکم علیها.

(125) أی الإتمام منفردا ثمَّ الإعاده جماعه أو انفرادا، و وجه الاحتیاط أنّه عمل بطرفی الشک، و تقدم مما مرّ أنّه لا اختصاص لهذا الاحتیاط بهذه الصوره، بل تجری فی الصوره الأولی أیضا.

(126) لأنّ أصل الصلاه مردده بین الصحه و البطلان، کما أنّ أصل الجماعه کذلک، و قد رخص الشارع فی الفریضه الصحیحه العدول منها إلی النافله لإدراک الجماعه الصحیحه، کما یأتی فی [المسأله 27] من فصل (أحکام الجماعه)، فیکون جواز العدول هنا بالأولی.

(127) لما نسب إلی المشهور من اعتبار الجزم بالنیه مطلقا و هو لا یحصل إلا مع الاطمئنان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.
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بإدراک رکوع الإمام، و إن کان الأقوی جوازه مع الاحتمال (128) و حینئذ فإن أدرک صحت، و إلا بطلت (129).


مسأله 27: لو نوی و کبّر فرفع الإمام رأسه قبل أن یرکع

(مسأله 27): لو نوی و کبّر فرفع الإمام رأسه قبل أن یرکع أو قبل أن یصل إلی حدّ الرکوع لزمه الانفراد، أو انتظار الإمام (130)،

______________________________

(128) لما ثبت فی محلّه من عدم الدلیل علی اعتبار الجزم بالنیه، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتباره، فیکفی مطلق قصد الرجاء فی الامتثال، فإن طابق الواقع یصح، و إلا فلا، فیصیر لغوا.

(129) قد عرفت أنّ الجزم بالبطلان فی صوره ترک القراءه و زیاده الرکوع بزعم الجماعه مشکل، نعم، لو اطمأنّ بعدم الإدراک و مع ذلک دخل فی الجماعه و رکع، و لم یدرک الإمام، فالظاهر البطلان، لعدم الدلیل علی اغتفار ترک القراءه و زیاده الرکوع حینئذ، فیرجع إلی أصاله عدم انعقاد الجماعه، و بقاء اشتغال الذمه بالقراءه بلا دلیل حاکم علیهما. و لو لم یرکع یأتی حکمه فی المسأله التالیه.

(130) أما صحه الانفراد فلوجود المقتضی و فقد المانع، لتحقق قصد الصلاه، و عدم کون الانفراد و الجماعه حقیقتان متباینتان، کما مرّ، و أصاله عدم مانعیه قصد الجماعه، فیکون الانفراد صحیحا. و أما الانتظار، فإن قلنا بصحه الائتمام فی أثناء الصلاه خصوصا فی مثل المقام فلا ریب فی الصحه و الإجزاء أیضا. و إن قلنا بالعدم، فیدل علی بقاء القدوه و عدم زوالها جمله من الأخبار:

کخبر عمار:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أدرک الإمام و هو جالس بعد الرکعتین قال علیه السلام: یفتتح الصلاه و لا یقعد مع الإمام حتّی یقوم» «1».

و خبر عبد الرحمن: «إذا وجدت الإمام ساجدا فاثبت مکانک حتّی یرفع رأسه و إن کان قاعدا قعدت و إن کان قائما قمت» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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قائما إلی الرکعه الأخری فیجعلها الأولی له، إلا إذا أبطأ الإمام بحیث یلزم الخروج عن صدق الاقتداء (131) و لو علم قبل أن یکبّر للإحرام عدم إدراک رکوع الإمام، لا یبعد جواز دخوله (132) و انتظاره إلی قیام الإمام

______________________________

و یمکن حمل ما ورد فیهما بالنسبه إلی السجود علی التخییر بقرینه خبر المعلّی: إذا سبقک الإمام برکعه فأدرکته و قد رفع رأسه فاسجد معه و لا تعتد بها» «1».

و الظاهر أنّ مرجع الضمیر هی السجده و خبر ابن شریح عن الصادق علیه السلام: «و من أدرک الإمام و هو ساجد کبّر و سجد معه و لم یعتد بها» «2».

فیستفاد من مثل هذه الأخبار أنّ ما به تتحقق القدوه و الائتمام إنّما هو إتیان المأموم بتکبیره الصلاه فی حال تلبس الإمام بأیّ جزء من صلاته. نعم، ترتب آثار الائتمام أخص من مطلق تحقق القدوه و یقتضی ذلک أیضا استصحاب بقاء القدوه إذ لا ریب فی تحقق اجتماع المأموم مع الإمام فی الصلاه فی الجمله بقصد الجماعه و الائتمام و مع الشک فی الزوال یستصحب البقاء.

ثمَّ إنّه بعد حمل ما تقدم من الأخبار علی التخییر فی السجود مع الإمام و عدمه لا ینحصر الوجه فی خصوص قصد الانفراد أو الانتظار بل له أن یسجد مع الإمام و زیاده مثل هذه السجده لا یضر للأصل بعد الشک فی شمول دلیل الزیاره المبطله لمثلها.

(131) لأنّ ما تقدم من النصوص منزل علی المتعارف، فإذا حکم متعارف المصلّین بزوال القدوه و الائتمام لا وجه للتعبد ببقائها، لأنّ القدوه من الأمور المتعارفه قیدها الشارع بقیود خاصه، بل و مع الشک فی بقائها یشکل التمسک بالدلیل اللفظی، لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه و إن صح التمسک بالاستصحاب بناء علی ما قلناه و هو أیضا لا یجری مع الشک فی الموضوع فی بعض الموارد.

(132) مقتضی إطلاق ما تقدم من خبر عمار هو الجواز و لا مانع فی البین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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للرکعه الثانیه، مع عدم فصل یوجب فوات صدق القدوه، و إن کان الأحوط عدمه (133).


مسأله 28: إذا أدرک الإمام و هو فی التشهد الأخیر یجوز له الدخول معه

(مسأله 28): إذا أدرک الإمام و هو فی التشهد الأخیر یجوز له الدخول معه (134) بأن ینوی و یکبّر ثمَّ یجلس معه و یتشهد، فإذا سلّم

______________________________

إلا أنّ زیاده السجدتین توجب البطلان، و ما تقدم من صحیح ابن مسلم من النهی عن دخول الرکعه مع عدم إدراک تکبیرتها. و یرد الأول بأنّ المفروض أنّه ینتظر و لا یسجد، و الأخیر: بما تقدم من حمله علی مجرد الأولویه، فلا وجه لما استشکله العلامه رحمه اللّه فی المختلف.

(133) جمودا علی ما مر من صحیح ابن مسلم و إن کان هذا الجمود بلا وجه، و لکن الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

(134) لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «سألته عن الرجل یدرک الإمام و هو قاعد یتشهد و لیس خلفه إلا رجل واحد عن یمینه قال علیه السلام: لا یتقدم الإمام و لا یتأخر الرجل، و لکن یقعد الذی یدخل معه خلف الإمام فإذا سلّم الإمام قام الرجل فأتمّ صلاته» «1».

و لا یعارضه صحیح ابن مسلم: «قلت له متی یکون یدرک الصلاه مع الإمام؟ قال علیه السلام: إذا أدرک الإمام و هو فی السجده الأخیره من صلاته، فهو مدرک لفضل الصلاه مع الإمام» «2».

لأنّه محمول علی المرتبه الکامله جمعا بینه و بین الموثق، و یشهد له خبر ابن شریح: «من أدرک الإمام و هو فی الرکعه الأخیره فقد أدرک فضل الجماعه، و من أدرکه و قد رفع رأسه من السجده الأخیره فقد أدرک الجماعه و لیس علیه أذان و لا إقامه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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الإمام یقوم فیصلّی من غیر استئناف للنیه و التکبیر (135)، و یحصل له

______________________________

و لکن الکلام فی جهات.

الأولی: هل یختص هذا الحکم بخصوص التشهد الأول أو یجری فی التشهد الآخر أیضا؟ الظاهر عدم الاختصاص، لأنّ ذکره من باب المثال لما یدرک به الجماعه لا الخصوصیه، و ذلک لما مرّ فی [المسأله 24] من عباره الجواهر المصرّحه بإدراک الجماعه بالالتحاق مع الإمام فی أیّ جزء من صلاته، مضافا إلی ما تقدم فی المسأله السابقه من إطلاق موثق ابن عمار المحمول علی التخییر فراجع.

الثانیه: مقتضی إطلاق الموثق، و قوله: علیه السلام فی موثق ابن المختار فی التشهد: «هی برکه» «1» جواز الإتیان بالتشهد و یأتی فی [المسأله 19] من (فصل أحکام الجماعه) ما ینفع المقام فراجع و الأولی أن یأتی به بقصد الرجاء.

الثالثه: مقتضی إطلاق الموثق جواز الجلوس و عدم لزوم التجافی و ما یأتی فی [المسأله 19] من فصل (أحکام الجماعه) من الاحتیاط فیه إنّما هو فی المأموم المسبوق فی أثناء الجماعه، فلا یشمل المقام.

(135) لظاهر قوله علیه السلام فیما تقدم من الموثق: «قام الرجل فأتمّ صلاته».

مضافا إلی ظهور الإجماع علیه أیضا. و أما خبر ابن المغیره: «کان منصور بن حازم یقول: إذا أتیت الإمام و هو جالس و قد صلّی الرکعتین فکبّر ثمَّ اجلس، فإذا قمت فکبّر» «2».

ففیه أولا: أنّه غیر مسند إلی المعصوم علیه السلام، و ثانیا: أنّه فی التشهد الوسط، مع قصوره عن معارضه الموثق، و ثالثا: هجر المشهور له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الفقیه ج: 1 باب: 56 حدیث: 94 من طبعه النجف.
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بذلک فضل الجماعه (136)، و إن لم یحصل له رکعه (137).


مسأله 29: إذا أدرک الإمام فی السجده الأولی أو الثانیه من الرکعه الأخیره

(مسأله 29): إذا أدرک الإمام فی السجده الأولی أو الثانیه من الرکعه الأخیره، و أراد إدراک فضل الجماعه نوی و کبّر و سجد معه (138)

______________________________

(136) لظهور الموثق، و خبر ابن شریح فی ذلک، و لا ریب فی أنّ لدرک فضل الجماعه مراتب متفاوته قله و کثره، و یمکن حمل کلام العلامه رحمه اللّه حیث استشکل فی درک فضل الجماعه علی المرتبه الکامله، فلا وجه للإشکال حینئذ، لاتفاق الکلّ علی أنّ الدرک فی الجمله لا أنّه یکون من کلّ جهه، و بذلک تکون المسأله إجماعیه کما یظهر من صاحب الجواهر.

(137) لما تقدم فی [المسأله 24] فراجع.

(138) لخبر ابن شریح عن الصادق علیه السلام: «و من أدرک الإمام و هو ساجد کبّر و سجد و لم یعتد بها» «1».

و قوله علیه السلام أیضا فی خبر المعلّی: «فاسجد معه و لا تعتد بها» «2».

و فی خبر الربعی و الفضیل- کما فی المستند: «و من أدرک الإمام و قد رفع رأسه من الرکوع فلیسجد معه و لا یعتد بذلک السجود» «3».

و نسب ذلک إلی المشهور و أکثر الفقهاء و البحث فی هذه الأخبار من جهات:

الأولی: ظاهرها عدم الاختصاص بالرکعه الأخیره، فلا وجه لتخصیص الماتن بها.

الثانیه: ظاهرها کون التکبیره المأتی بها تکبیره الافتتاح، فلا وجه للجزم بوجوب إعاده التکبیره بعد ذلک، بل یأتی بها رجاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) راجع ج: 1 من المستند مسأله 5 صفحه: 550.
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السجده أو السجدتین و تشهد، ثمَّ یقوم- بعد تسلیم الإمام- و یستأنف الصلاه، و لا یکتفی بتلک النیه و التکبیر (139)، و لکن الأحوط إتمام الأولی بالتکبیر الأول ثمَّ الاستئناف بالإعاده.


مسأله 30: إذا حضر المأموم الجماعه فرأی الإمام راکعا و خاف أن یرفع الإمام رأسه إن التحق بالصف

(مسأله 30): إذا حضر المأموم الجماعه فرأی الإمام راکعا و خاف أن یرفع الإمام رأسه إن التحق بالصف، نوی و کبّر فی موضعه و رکع ثمَّ مشی (140) فی رکوعه، أو بعده، أو فی سجوده، أو بعده، أو

______________________________

الثالثه: قوله علیه السلام: «و لا تعتد بها» سواء رجع الضمیر إلی الرکعه التی تلبس بها الإمام، أم إلی السجده التی أتی بها المأموم معه، و سواء کان ذلک باعتبار السجده الواحده أم الجنس الشامل لهما، و سواء کان الضمیر تثنیه- کما نقله الجواهر عن نسخه فی خبر المعلّی- أم کان مفردا مؤنثا. فعلی أیّ تقدیر ظاهر عرفا فی عدم احتساب ما أتی به المأموم لمتابعه الإمام من صلاته و لا یوجب ذلک بطلانها، و یمکن التمسک لعدم البطلان بالأصل أیضا، لأنّ السجدتین لیستا صلاتیه، بل متابعیه محضه و مقتضی الأصل عدم مانعیه مثل هذه الزیاده مطلقا خصوصا فی الجماعه التی اغتفر فیها الزیاده للمتابعه.

(139) قد عرفت أنّ مقتضی ظاهر النص المتقدم صحه الاکتفاء- کما عن الشیخ و غیره و قواه فی الجواهر- و نسب إلی الأکثر وجوب الاستئناف إما لزیاده الرکن إن تابع فی السجدتین، و إما للنهی عن الاعتداد بها إن تابع فی واحد منهما بناء علی رجوع الضمیر فی قوله علیه السلام: «و لا تعتد بها» إلی الصلاه. و یرد الأول بأنّ الزیاده لا بأس بها فی الجماعه. و الثانی بأنّ السیاق قرینه علی رجوعها إلی السجده دون الصلاه، مع أنّ کثره الحث و الترغیب بالنسبه إلی الجماعه ینافی الإذن فی الدخول فیها ثمَّ إعاده الصلاه من رأس. و منه یعلم وجه الاحتیاط المذکور.

(140) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «عن الرجل یدخل فی المسجد فیخاف أن تفوته الرکعه، فقال 
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بین السجدتین أو بعدهما، أو حال القیام للثانیه (141) إلی الصف، سواء کان لطلب المکان الأفضل، أم للفرار عن کراهه الوقوف فی صف وحده، أم لغیر ذلک.

و سواء کان المشی إلی الامام، أم الخلف أم أحد الجانبین (142). بشرط أن لا یستلزم الانحراف عن القبله و أن لا یکون هناک مانع آخر، من حائل أو علوّ أو نحو ذلک (143). نعم، لا یضرّ

______________________________

علیه السلام: یرکع قبل أن یبلغ القوم و یمشی و هو راکع حتّی یبلغهم» «1».

و الظاهر أنّ ذکر المشی فی الرکوع من باب المثال، فیشمل جمیع ما ذکر فی المتن، مع أنّ مقتضی الأصل عدم المانعیه إلا إذا ترتب علیه إحدی المبطلات.

(141) کلّ ذلک للأصل، و الإجماع، و لأنّ ذکر الرکوع فی صحیح ابن مسلم من باب المثال، لصحیح ابن عمار قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:

«أدخل المسجد و قد رکع الإمام، فأرکع برکوعه و أنا وحدی و أسجد، فإذا رفعت رأسی أیّ شی ء أصنع؟ قال علیه السلام: قم فاذهب إلیهم فإن کانوا قیاما فقم معهم، و إن کانوا جلوسا فاجلس معهم» «2».

و صحیح عبد الرحمن عنه علیه السلام أیضا: «إذا دخلت المسجد و الإمام راکع فظننت أنّک إن مشیت إلیه رفع رأسه قبل أن تدرکه فکبّر و ارکع، فإذا رفع رأسه فاسجد مکانک، فإذا قام فالحق بالصف» «3».

(142) کلّ ذلک لإطلاق النص و الفتوی، و أصاله عدم المانعیه فی مثل المقام و أهمیه درک الجماعه عن الاستقرار، مع أنّ فی أصل وجوبه فی الأکوان الصلاتیه بحث.

(143) لعموم أدله مانعیه تلک الموانع و إطلاقها الشامل للمقام أیضا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

ص: 440





البعد الذی لا یغتفر حال الاختیار علی الأقوی (144)، إذا صدق معه القدوه، و إن کان الأحوط اعتبار عدمه أیضا (145). و الأقوی عدم وجوب جرّ الرجلین حال المشی (146)، بل له المشی متخطیا علی وجه لا تنمحی صوره الصلاه. و الأحوط ترک الاشتغال (147) بالقراءه و الذکر الواجب أو غیره، مما یعتبر فیه الطمأنینه حاله. و لا فرق فی ذلک بین المسجد و غیره (148).

______________________________

و قصور أدله المقام عن التخصیص و التقیید.

(144) لإطلاق النصوص، بل هو المتیقن من مفادها عرفا، و عن جمع تقییده بما إذا لم یکن بعد مانع عن الائتمام، بل نسب ذلک إلی الأکثر، و لکنه تقیید لإطلاق النص و الفتوی بلا قرینه علیه و تعسیر فی تیسیر و تسهیل جعل الشارع لأمته بلا دلیل علی التعسیر.

(145) خروجا عن مخالفه من اعتبره.

(146) لإطلاق النصوص، و هو المشهور. و عن جمع وجوب الجر، لمرسل الفقیه: «روی أنّه یمشی فی الصلاه یجر رجلیه و لا یتخطی» «1».

و لکنه قاصر سندا، و مخالف للمشهور و للأصل، و مطلق لا یختص بالمقام، فلیحمل علی مجرد الأولویه.

(147) بل الظاهر تعینه لما دل علی اعتبار الطمأنینه فیها و عدم صلاحیه أخبار المقام لتقییدها، لعدم ورودها مورد البیان من هذه الجهه.

(148) لأنّ المناط کلّه فوت الجماعه فی مسجد کانت أو غیره و ذکر المسجد فی الأخبار المتقدمه من باب الغالب و المثال، فلا یوجب التقیید و اللّه تعالی هو العالم.

و الحمد للّه أولا و آخرا محمد الموسوی السبزواری النجف الأشرف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 8


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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تتمه کتاب الصلاه


تتمه صلاه الجماعه


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



فصل یشترط فی الجماعه


اشاره

(فصل) یشترط فی الجماعه مضافا إلی ما مرّ فی المسائل المتقدمه- أمور (1):

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی خیر خلقه محمّد و آله الطاهرین.

(1) لا بد من تأسیس الأصل عند الشک فی ما یعتبر فی الجماعه- إماما و مأموما و ایتماما- و إنّه هل هو البراءه أو الاحتیاط؟ استدلّوا علی الثانی بأمور:

منها: أصاله عدم ترتّب الأثر علی الجماعه التی شک فی اقترانها بفقد شرط أو وجود مانع.

و یرد علیه: إنّ الاجتماع فی الصلاه و الجماعه لیست من الحقائق الشرعیه و لا الموضوعات المستنبطه، بل من الأمور العرفیه العقلائیه التی حدّد الشارع فیها حدودا و قیّدها بقیود کسائر موضوعات الأحکام، کالسفر و الحضر و الکر و الإمساک و غیر ذلک مما هو کثیر جدّا فی الفقه- کما تقدّم «1»- فکلّما صدق الاجتماع للصلاه عرفا تشمله أحکام الجماعه إلا مع الدلیل علی الخلاف، مع أنّها لو کانت من الموضوعات الشرعیه المحضه فهی موضوعه للأحکام المجعوله لها بما هی مبیّنه فی الأدلّه بحدودها و قیودها لا بنحو الإهمال و الاجمال فی مثل هذا الأمر الذی یعم به الابتلاء فی کل یوم و لیله فیرجع فی القیود المشکوکه- شرطا کان أو مانعا- إلی 

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه: 388.
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.....

______________________________

البراءه، کنفس الصلاه و غیرها من المجعولات الشرعیه علی ما جرت علیه سیره فقهاء الفریقین فی موارد الشک فیها.

و منها: أن تنزیل السبب الناقص منزله التام لفقد شرط مشکوک الشرطیه، أو وجود مانع کذلک مما لا تثبیته أدلّه البراءه، فلا تجری من هذه الجهه، مع أن السببیّه و الشرطیه و المانعیه من الوضعیات فلا تکون من مجاری البراءه.

و یرد: بأنّا لا نحتاج إلی تنزیل السبب الناقص منزله التام إذ هو أجنبی عن المقام رأسا، بل تجری البراءه أولا فی نفس مشکوک الشرطیه و المانعیه فیسقط ما شک فی شرطیته، و ما شک فی مانعیته فلا تجب الإعاده أو القضاء بعد الاقتداء و الإتمام جماعه، و قد أثبتنا فی الأصول عدم اختصاص البراءه بخصوص التکلیفیات، بل تجری فی الوضعیات أیضا فراجع فلا وقع لهذا الأمر أصلا.

و منها: أنّ البراءه لا تجری مع وجود الدلیل، کما ثبت فی محلّه، و الدلیل هو قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا بفاتحه الکتاب» «1» فلا تسقط الفاتحه فیما إذا شک فی شرطیه شی ء فی الجماعه أو مانعیه شی ء عنها، و مع وجوب الفاتحه لا وجه لانعقاد الجماعه للملازمه الشرعیه بین الانعقاد و السقوط.

و یرد علیه- أولا: أنّه من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لدوران الأمر فیه بین الثبوت مع بطلان الجماعه و السقوط مع صحتها، فلا یجری الدلیل حتّی یمنع عن جریان البراءه.

و ثانیا: أنّ دلاله قوله (علیه السلام): «لا صلاه إلّا بفاتحه الکتاب» علی بطلان الجماعه تکون بالملازمه، و کون العام حجه فی مثل هذه اللوازم مشکل، بل ممنوع. و ما اشتهر من أنّ الأمارات حجه فی لوازمها بخلاف الأصول، لا کلیه لهذه الشهره، بل هو تابع المقدار دلاله القرینه المعتبره علیه، فالمرجع أصاله عدم الحجیه، و الاعتبار عند الشک فیهما مطلقا، سواء أ کان فی المفاد المطابقی أم فی اللازم العرفی.

و منها: إنّ المأموم مع وجود مشکوک المانعیه عن الانعقاد، أو فقد مشکوک 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 5.
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أحدها: أن لا یکون بین الإمام و المأموم حائل

أحدها: أن لا یکون بین الإمام و المأموم حائل (2) یمنع عن

______________________________

الشرطیه یعلم إجمالا إما بوجوب القراءه و ترتیب آثار صلاه المنفرد علیه، أو بوجوب المتابعه، و هو من موارد العلم الإجمالی بین المتباینین فیجب الاحتیاط.

و یرد- أولا: أنّ بجریان البراءه: فی المشکوک شرطیته أو مانعیته فی الجماعه- یسقط العلم عن الأثر، فتصح الجماعه مع المتابعه.

و ثانیا، سیأتی أنّ المتابعه واجبه نفسا لا شرطا فی صحه الجماعه، فتصح و لو مع المخالفه عمدا و إن أثم حینئذ، فتجری أصاله عدم تحمّل الإمام للقراءه و أصاله البراءه عن وجوب المتابعه علی المأموم، و یقرأ، و تصح صلاته و جماعته مع بقاء الهیئه عرفا، بل و تصح الصّلاه و الجماعه مع عدم القراءه أیضا مع تحقق الاجتماع العرفی ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و المفروض عدم تحققه، و هذا هو الذی تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العام البلوی فی کلّ یوم و لیله، بل لنا أن نتمسّک بالإطلاقات الوارده فی الجماعه بالسنه شتّی علی عدم اعتبار شی ء فیها- شرطا أو مانعا- ما لم ینص علیه بالخصوص، کما هو الشأن فی جمیع الموضوعات العرفیه التی تعلّقت بها الأحکام سیّما فی الجماعه التی و رد فیها من التسهیلات ما لم ترد فی غیرها، فبکلّ وجه أمکن للشارع أن یجر الأمه إلی الجماعه جرّهم إلیها، و سیأتی مزید بیان فی رجوع المأموم إلی الإمام و بالعکس فی الشکوک إن شاء اللّه تعالی:

فتلخّص أنّه لا مانع من الرجوع إلی البراءه فی مشکوک الشرطیه و المانعیه فی الجماعه إماما و مأموما و ائتماما، کما اختاره شیخنا الأنصاری (رحمه اللّه) فیکون حکم الجماعه حکم نفس الصّلاه من هذه الجهه، و قد تعرّضنا لجمله من الإطلاقات التی یمکن أن یستفاد ذلک منها، و هو الموافق لسهوله الشریعه مطلقا خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی بین جمیع فرق المسلمین، و یؤیّده أنّه لم ینقل المداقه فیها عن أحد من المعصومین (علیهم السلام)، و لا من الرواه، کما لا یخفی علی من تتبّع الروایات، هذا کلّه حکم الشک فیها حدوثا. و أما إذا کان بقاء فالمرجع هو الاستصحاب.

(2) للنص، و الإجماع فی الجمله، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.
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مشاهدته (3)، و کذا بین بعض المأمومین مع

______________________________

(3) لیس فی الأدلّه لفظ الحائل، و لا المنع عن المشاهده، بل الموجود فیها لفظ الستره، و الجدار، و ما لا یتخطّی، کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی. و إنّما ذکرهما فی المبسوط و الشرائع، و تبعهما صاحب الجواهر، و الماتن و سیأتی منه فی المسأله الثالثه الفتوی بعدم الانعقاد و لو کان فی البین حائل لا یمنع المشاهده مثل الزجاج و نحوه.

و الأصل فی ذلک کلّه أنّ المستفاد من مجموع ما ورد فی الجماعه و من مرتکزات المتشرّعه فیها بل الاعتبار الصحیح أنّه لا بدّ من تحقق وحده عرفیه اتصالیه بین الإمام و المأموم، و المأمون بعضهم مع بعض زمانا و مکانا، و حرکه و سکونا بحیث تعد صلاه الجمیع صلاه واحده عرفا، و یکون الإمام مع المأموم و المأمومون بعضهم مع بعض- و إن طالت صفوفهم- کمصلّ واحد فی محلّ واحد عرفا، فلا بدّ من مراعاه تحقق هذه الوحده من کل جهه، و لا ربط لما قلناه بأصاله الاحتیاط فی الإتمام، لأنّها مع قطع النظر عن ملاحظه الأدلّه، و ما ذکرناه یستفاد منها بعد ملاحظتها. و حینئذ فکل ما کان منافیا لهذه الوحده یکون مانعا عن الجماعه حدوثا و بقاء إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و کل ما لم یکن منافیا أو شک فیه فلا بأس به، للأصل. و هذا هو الوجه فی اعتبار الشرط الأول و الثالث، مضافا إلی ما ورد فی کلّ واحد منهما من الأدلّه الخاصه.

إن قلت: نعم، لا بد من صدق الوحده الصّلاتیه، و لکنّها أعم من وحده المکان عرفا لا سیّما فی هذه الأعصار، فالوحده الصّلاتیه تحصل مطلقا بکونها متحده فی أفعالها و إن تباعدت محالهم.

قلت: نعم، الوحده الصّلاتیه تحصل مع تباین المحل أیضا مع اتحادهم فی الأفعال، و لکن مقتضی ظواهر الأدلّه و ظهور الإجماع، بل المتفاهم العرفی وحده المحل أیضا.

فمما ورد فی المقام صحیح زراره: «إن صلّی قوم و بینهم و بین الإمام ما لا یتخطّی فلیس ذلک الإمام لهم بإمام، و أیّ صف کان أهله یصلّون بصلاه الإمام 
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..........

______________________________

و بینهم و بین الصف الذی یتقدّمهم قدر ما لا یتخطّی فلیس تلک لهم بصلاه، فإن کان بینهم ستره أو جدار فلیست تلک لهم بصلاه، إلّا من کان من حیال الباب.

و قال: هذه المقاصیر لم تکن فی زمان أحد من الناس، و إنّما أحدثها الجبّارون، لیس لمن صلّی خلفها مقتدیا بصلاه من فیها صلاه. قال: و قال أبو جعفر (علیه السلام): «ینبغی أن تکون الصفوف تامه متواصله بعضها إلی بعض، لا یکون بین الصفّین ما لا یتخطّی، یکون قدر ذلک: مسقط جسد الإنسان» «1».

و لا یعارضه خبر ابن الجهم قال: «سألت الرضا (علیه السلام) عن الرجل یصلّی بالقوم فی مکان ضیّق، و یکون بینهم و بینه ستر، أ یجوز أن یصلّی بهم؟

قال (علیه السلام) نعم» «2».

لإعراض الأصحاب عنه، و موافقته للتقیه، و اضطرابه فإنّه ضبط فی بعض نسخ الوافی بالشین المعجمه و الباء الموحّده «3»، و هو الموافق لصدر الحدیث.

ثمَّ إنّ قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «فإن کان بینهم ستره أو جدار ..» 

عنوان مستقل لا ربط له بسابقه ظاهرا خصوصا بناء علی ضبطه بالواو، کما فی بعض نسخ الوافی، فیکون المراد بما لا یتخطّی البعد الذی لا یمکن طیّه بخطوه لا مطلق ما لا یمکن طیّه لمانع من جدار أو ارتفاع و انخفاض أو نحوهما. و بین الستره و الجدار عموم من وجه لتحققهما فی مثل الحائط و تحقق الأول دون الثانی فی مثل الحجاب المسدول من کتان و نحوه، و الثانی دون الأول فی الجدار المصنوع من الزجاج و نحوه الذی یحکی ما خلفه أو الجدار الذی فیه ثقب لا یکون مانعا عن المشاهده.

و مقتضی زوال الوحده الاتصالیه بالأقسام الأربعه، و إطلاق لفظی: الستره و الجدار، بطلان الجماعه فی جمیع تلک الأقسام.

______________________________

(1) قطع صاحب الوسائل هذه الروایه فذکر بعضها فی باب: 62 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2. و البعض الآخر فی باب: 59 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوافی باب إقامه الصفوف ج: 5 صفحه: 177.
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الآخر (4) ممکن یکون واسطه فی اتصاله بالإمام، کمن فی صفّه من طرف الإمام أو قدّامه إذا لم یکن فی صفه من یتصل بالإمام، فلو کان حائل و لو

______________________________

و أما البطلان بحائل لا یمنع المشاهده، کما إذا کان من الزجاج الذی یحکی ما وراءه، ففیه وجهان: من زوال الوحده الاتصالیه و صدق الحائل المذکور فی کلمات الفقهاء (قدس سرهم)، و من عدم صدق الستره و الجدار- الواردین فی الصحیح- عرفا، و لا الحائل لتقییدهم ذلک بما یمنع عن المشاهده، و المفروض عدمه.

و یمکن اختیار الأول، و سیأتی فی المسأله الثالثه، و السادسه عشر. لأنّ لفظی الستره و الجدار ذکرا فی الحدیث من باب المثال لکل ما تزول به الوحده الاتصالیه لا لأجل الموضوعیه و الخصوصیه فیهما بحیث یکون عنوان الستره مناط الحکم و العلّه فیه.

ثمَّ إنّ الحائل إما أن یکون حائلا مطلقا و مانعا عن الرؤیه أصلا أو فی حاله دون أخری، و سیأتی التعرّض للثانی فی المسأله الآتیه، و الأول إما أن یکون فی تمام الصّلاه أو فی بعضها، و الثانی إما أن یکون فی حال اشتغال الإمام بشی ء من القراءه و الأذکار الواجبه أو المندوبه، أو فی مجرد الأکوان المتخلله من غیر الاشتغال بشی ء أصلا، أو حین الاشتغال بما هو مباح فی الصّلاه، کقتل عقرب و نحوه، و مقتضی الإطلاق هو البطلان فی الجمیع لو لا دعوی الانصراف عن الأخیرین.

(4) لزوال الاتصال، و قوله (علیه السلام) فی الصحیح- علی ما فی التهذیب و الفقیه-: «فإن کان بینهم ستره أو جدار» «1» الصادق علی ما کان بین المأمومین بعضهم مع بعض أیضا. و أما بناء علی ما فی نسخ الوسائل من ضبطه:

«فإن کان بینهم و بین الإمام ..» «2»، فالظاهر کونه کذلک أیضا علی فرض 

______________________________

(1) راجع التهذیب ج: صفحه: 52 طبع النجف الأشرف. و الفقیه ج: 1، باب 56 الجماعه و فضلها حدیث: 54 صفحه: 253 من طبعه النجف الحدیثه.

(2) تقدم فی صفحه: 8.
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فی بعض أحوال الصلاه- من قیام أو قعود أو رکوع أو سجود- بطلت الجماعه (5)، من غیر فرق فی الحائل بین کونه جدارا أو غیره، و لو شخص إنسان (6) لم یکن مأموما (7). نعم، إنّما یعتبر ذلک إذا کان المأموم رجلا. أما المرأه فلا بأس بالحائل بینهما و بین الإمام أو غیره من المأمومین مع کون الإمام رجلا (8) بشرط أن تتمکن من المتابعه بأن تکون

______________________________

صحتها، لأنّ ذکر الإمام من باب المثال لا التخصیص، هذا مع زوال الوحده بذلک عرفا.

(5) لشمول الإطلاق له بعد فرض تحقق الستره و الجدار المطلق عرفا و لو فی بعض أفعال الصّلاه، بخلاف ما یأتی فی المسأله الثانیه عشره، فإنّه لم یتحقق فیها الستره و الجدار المطلق، بل عن بعض الحالات فی حاله أخری فقط، و فرق واضح بینهما، کما لا یخفی، مع أنّ لفظ (کان) فی الصحیح له نحو ظهور فی استمرار الحائل و فی شموله لما إذا ثبت فی حال السجود و لم یکن فی حال رفع الرأس منه منع، بل و کذا لما حدث ثمَّ زوال فورا.

و أما ما عن شیخنا الأنصاری (قدّس سرّه) من انصراف الدلیل إلی الدخول فی الجماعه، فلا یشمل ما یحدث فی الأثناء، فلا وجه له، لأنّه من مجرّد الدعوی إلّا أن یرجع إلی ما قلناه من الحدوث ثمَّ الزوال فورا.

(6) للإطلاق الشامل للجمیع، و لا مانع فی البیّن إلّا دعوی الانصراف عن الإنسان، و هو باطل، لکونه بدویا.

(7) لعدم مانعیّه حیلوله بعض المأمومین عن بعض، و الصفوف بعضها عن بعض، بضروره المذهب، بل الدّین.

(8) لموثقه عمار: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی بالقوم و خلفه دار و فیها نساء، هل یجوز لهنّ أن یصلّین خلفه؟ قال (علیه السلام):

نعم، إن کان الإمام أسفل. قلت: فإن بینهنّ و بینه حائطا أو طریقا.
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عالمه بأحوال الإمام (9) من القیام و الرکوع و السجود و نحوها. مع أنّ الأحوط فیها- أیضا- عدم الحائل (10). هذا و أما إذا کان الإمام امرأه أیضا فالحکم کما فی الرجل (11).


الثانی: أن لا یکون موقف الإمام أعلی من موقف المأمومین علوّا معتدّا به دفعیا

الثانی: أن لا یکون موقف الإمام أعلی من موقف المأمومین علوّا معتدّا به دفعیا- کالأبنیه و نحوها- لا انحداریا علی الأصح (12) من غیر

______________________________

فقال (علیه السلام): لا بأس» «1».

و تقتضیه السیره العملیه و الشهره الفتوائیه و لم ینسب الخلاف إلّا إلی الحلی (رحمه اللّه) و هو اجتهاد فی مقابل النص.

(9) لتقوّم الائتمام و الاقتداء بالعلم بأحوال الإمام و لو بواسطه من یعلن ذلک، کما هو الشائع من أنّ لکل إمام مکبر.

(10) خروجا عن خلاف الحلّی (رحمه اللّه).

(11) لإطلاق ما مرّ من صحیح زراره من غیر معارض، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه أیضا، و لقاعده المشارکه بین الرجال و النساء مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل فی المقام علی الخلاف.

(12) نصّا و إجماعا، ففی موثق عمار عن الصادق (علیه السلام): «عن الرجل یصلّی بقوم و هم فی موضع أسفل من موضعه الذی یصلّی، فیه، فقال (علیه السلام): إن کان الامام علی شبه الدکان أو علی موضع أرفع من موضعهم لم تجز صلاتهم، فان کان أرفع منهم بقدر إصبع أو أکثر أو أقل إذا کان الارتفاع ببطن مسیل فإن کان أرضا مبسوطه، أو کان فی موضع منها ارتفاع، فقال الإمام فی الموضع المرتفع، و قام من خلفه أسفل منه و الأرض مبسوطه إلّا أنّهم فی موضع منحدره، قال (علیه السلام): لا بأس» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل: باب: 63 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1. و للاطلاع علی اختلاف متن الروایه راجع الکافی ج: 3 صفحه: 386 من الطبعه الحدیثه، و التهذیب ج: 1 صفحه:

261 طبعه النجف، و الفقیه ج: 1 صفحه: 253 طبعه النجف أیضا.
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______________________________

و قوله (علیه السلام): «و إن کان أرفع منهم بقدر إصبع أو أکثر أو أقل إذا کان الارتفاع ببطن مسیل» مجمل صدرا و ذیلا.

أما الأول فلاحتمال أن تکون کلمه (إن) وصلیه، و الظاهر أنّه لا قائل به، و لا یمکن الالتزام به لجواز التفاوت بین محل الإمام و المأموم بمقدار إصبع فما دون قطعا. و احتمال أن تکون شرطیه محذوفه الجزاء- أی یجوز و یصح و نحو ذلک- و هو خلاف الظاهر. و احتمال أن یکون الجزاء قوله: «فلا بأس»، أو الجمله الشرطیه الثانیه مع جزأیها، و هما أیضا خلاف الظاهر و یحتاج فی التعیین إلی قرینه و هی مفقوده.

أما إجمال الذیل فإنّه ضبط فی الکافی «ببطن مسیل»، و فی بعض نسخ التهذیب «بقطع مسیل»، و فی بعضها «بقدر یسیر»، و فی بعضها «بقدر شبر»، و فی الفقیه «بقطع سبیل». و مع ضبطه بأنحاء خمسه کیف یعتمد علیه بلا معیّن و لا مرجح فی البیّن.

هذا، و لکن التأمل فی الحدیث حقه یقضی باتحاد المراد من الجمیع: إذ القدر الیسیر، و قدر شبر متحد عرفا، کما أنّ قطع سبیل و بطن مسیل کذلک، إذ المراد بهما الانحدار الموجود فی المسیل غالبا، فعبّر عنه بقطع سبیل فی نسخه، و بطن مسیل فی أخری، و هو عباره أخری عن القدر الیسیر أیضا.

و المتحصّل من المجموع هو القدر الیسیر عرفا، و یکون المحصّل من قوله (علیه السلام): «إن کان الإمام علی شبه الدکان ..»، و قوله (علیه السلام):

«إذا کان الارتفاع ببطن مسیل ..» أنّ العلوّ المعتد به للإمام مانع عن الائتمام به و غیر المعتد به لا یمنع عنه، و هذا هو الذی فهمه المشهور منه و عبّر به المحقق (رحمه اللّه) فی الشرائع.

ثمَّ أنّ العلوّ إما دفعیّ أو تدریجیّ، و الثانی إما انحداریّ أو تسنیمیّ، و العلوّ المعتد به مبان فی الأول و الأخیر. و أما الانحداری فلا یحکم العرف بتحقّق العلوّ فیه و إن تحقق ذلک فیه دقه، و لکن المناط هو نظر العرف دون الدقه، و لو کان بحیث یصدق ذلک فیه عرفا أیضا لکان مانعا بلا فرق بینه و بین القسمین الآخرین.
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فرق بین المأموم الأعمی و البصیر، و الرجل و المرأه (13) و لا بأس بغیر المعتدّ به مما هو دون الشبر (14)، و لا بالعلوّ الانحداری، حیث یکون العلوّ فیه تدریجیّا علی وجه لا ینافی صدق انبساط الأرض (15). و أما إذا کان مثل الجبل فالأحوط ملاحظه قدر الشبر فیه (16). و لا بأس بعلوّ المأموم (17).

______________________________

(13) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع، و عن الإسکافی الفرق بین المأموم الأعمی و البصیر، فجوز فی الأول دون الثانی، و لا دلیل له، مع أنّ إطلاق الموثق حجه علیه، مضافا إلی قاعده الاشتراک فی الرجل و المرأه.

(14) لا دلیل علی التحدید به مع اختلاف النسخ، کما عرفت، إلّا أن یکون المراد به الیسیر غیر المعتد به الذی قد مرّ استفادته من الدلیل و عن جمع تحدیده بما لا یتخطّی، لما یأتی فی صحیح زراره.

و فیه: أنّه ظاهر فی البعد لا الارتفاع.

(15) و یدل علیه مضافا إلی صدق الانبساط عرفا، ظهور الإجماع أیضا.

(16) بل هو الظاهر بناء علی اعتبار التحدید به، لصدق العلوّ و الارتفاع فیه عرفا، فلا وجه للتردید إلّا احتمال کونه من العلوّ التدریجی و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الجبال.

(17) نصّا و إجماعا، فقد تقدم قوله (علیه السلام) فی موثق عمار: «و سئل فإن قام الإمام أسفل من موضع من یصلّی خلفه؟ قال (علیه السلام): لا بأس قال:

و إن کان الرجل فوق بیت أو غیر ذلک- دکانا کان أم غیره- و کان الإمام یصلّی علی الأرض أسفل منه جاز للرجل أن یصلّی خلفه و یقتدی بصلاته، و إن کان أرفع منه بشی ء کثیر» «1».

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن الرجل هل یحل 

______________________________

(1) الوسائل باب 63 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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علی الإمام و لو بکثیر (18).


الثالث: أن لا یتباعد المأموم عن الإمام بما یکون کثیرا فی العاده

الثالث: أن لا یتباعد المأموم عن الإمام بما یکون کثیرا فی العاده (19). إلّا إذا کان فی صفّ متّصل بعضه ببعض حتّی ینتهی إلی

______________________________

له أن یصلّی خلف الإمام فوق دکان؟ قال (علیه السلام): إذا کان مع القوم فی الصف فلا بأس» «1».

و لا یعارضهما خبر محمد بن عبد اللّه عن الرضا (علیه السلام): «سألته عن الإمام یصلّی فی موضع و الذی خلفه یصلّی فی موضع أسفل منه، أو یصلّی فی موضع و الّذین خلفه فی موضع أرفع منه، فقال (علیه السلام): یکون مکانهم مستویا» «2».

لقصور سنده، و هجران الأصحاب له، فیحمل علی الأفضلیه.

(18) لما مرّ فی ذیل موثق عمار، و مقتضی إطلاقه الصحه و لو کان خلاف المتعارف، إلّا أن یدّعی الانصراف إلیه، و عن العلامه دعوی الإجماع علی صحه صلاه المأموم و إن کان علی شاهق، و عن بعض دعوی الإجماع علی البطلان إن کان العلوّ مفرطا، و لکن إطلاق الموثق حجه علیه، مع معارضته بإجماع العلامه علی الجواز.

(19) للإجماع و لأنّ الاجتماع مأخوذ فی قوام ذات الجماعه عرفا و شرعا.

قال الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «و لیس الاجتماع بمفروض فی الصّلوات کلّها» «3».

و لا ریب فی عدم مانعیه بعد المأموم عن الإمام، و المأمومین، بعضهم عن بعض فی الجمله، و عدم وجوب اتصال بعضهم ببعض من کل جهه، و لعل ذلک من الضروریات فی الجماعات المنعقده بین المسلمین قاطبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 63 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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.....

______________________________

إنّما الکلام فی تحدید البعد المانع عن تحقق هذا الاجتماع، و حیث أنّ جمعا من الفقهاء (قدّس سرّهم) لم یتضح لدیهم الاستناد فی ذلک إلی تحدید شرعیّ صحیح، أو أوکلوه إلی العرف، کما هو عادتهم فی الموضوعات التی لم یبیّن حدودها و قیودها فی الشرع.

فالمراد بالبعد المانع ما یعد فی عرف المتشرّعه أنّه خارج عن الجماعه أو حصل فی الأثناء، و مانع عن انعقادها لو کان فی الابتداء، لا أن یکون المراد به ما یقابل القرب- الذی یواظبون علیه- فإنّ البعد بهذا المعنی یحصل بشی ء یسیر.

و خلاصه القول: إنّ البعد أقسام ثلاثه: الأول: ما لا یکون مانعا عن الانعقاد بنظر عرف المتشرّعه، کالشبر و الشبرین، بل ثلاثه و یصح التمسک بالإطلاقات فی صدق الاجتماع عرفا.

الثانی: ما یکون مانعا عنه فی نظرهم و یعتقدون بأنّه مانع عن الانعقاد حدوثا و موجب للبطلان إن حصل فی الأثناء، کمترین مثلا.

الثالث: ما یتردد فیه العرف فیرجع فیه حینئذ إلی الأصل من الاحتیاط أو البراءه علی القولین، و قد مرّ سابقا.

و عن جمع من الفقهاء تحدید ذلک بما لا یتخطّی، لورود هذه الجمله فی قول أبی جعفر (علیه السلام) فی ما مرّ من صحیح زراره فی أربعه مواضع منه، کقوله (علیه السلام): «و أیّ صف کان أهله یصلّون بصلاه إمام بینهم و بین الصف الذی یتقدّمهم قدر ما لا یتخطّی فلیس تلک لهم بصلاه» «1».

و لا بدّ من إراده البعد من حیث المسافه من قوله: «ما لا یتخطّی» لظهوره فیه لا الارتفاع و الانخفاض، لکون ذلک خلاف الظاهر، کما لا یخفی.

و حینئذ فلفظ لا یتخطّی یحتمل معنیین: الخطوه المتعارفه، و التی تملأ الفرج و فی موضوعها ثلاثه احتمالات: کونها بین موقف السابق و موقف اللاحق و بین موقف السابق و مسجد اللاحق، و بین مسجد السابق و موقف اللاحق.

و یرد المعنی الأول من معنی الخطوه أولا: موثق عمار: «سألت أبا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 8.
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.....

______________________________

عبد اللّه (علیه السلام): عن الرجل یصلّی بقوم و خلفه دار فیها نساء، هل یجوز لهنّ أن یصلّین خلفه؟ قال (علیه السلام): نعم، إن کان الإمام أسفل منهنّ. قلت: فإن بینهنّ و بینه حائطا أو طریقا؟ فقال (علیه السلام): لا بأس» «1». فإن عرض الطریق یکون أکثر من الخطوه المتعارفه غالبا.

و ثانیا: أنّه (علیه السلام) ذکر فی ذیل الصحیحه ما یکون قرینه علی أنّ المراد بما لا یتخطّی الخطوه التی تملأ الفرج دون المتعارفه منها، فقال (علیه السلام): «ینبغی أن تکون الصفوف تامه متواصله بعضها إلی بعض، لا یکون بین الصفّین ما لا یتخطّی یکون قدر ذلک مسقط جسد إنسان إذا سجد» «2».

و لا ریب فی أنّ قدر مسقط جسد الإنسان إذا سجد- من إبهام رجلیه إلی موضع جبهته- أکثر من الخطوه المتعارفه فی السجدات المعهوده بین المسلمین.

فیتعیّن أن یکون المراد بها الخطوه التی تملأ الفرج.

و أما موضوعها، فیرد الاحتمال الأول- و هو ملاحظه هذا المقدار فی ما بین موقف السابق و موقف اللاحق- أنّ الفصل بینهما بهذا المقدار طبیعیّ، لمن یصلّی بالرکوع و السجود الاختیاریین و لا یحتاج إلی عنایه خاصه حتّی یذکر لفظ (لا یتخطّی) فی صحیح واحد أربع مرّات.

و یرد الاحتمال الثالث- و هو ملاحظه المقدار بین مسجد السابق و موقف اللاحق أنّه یکون أکثر مما لا یتخطّی بالخطوه التی تملأ الفرج قطعا، فلا وجه لاحتماله، فیتعیّن الاحتمال الثانی- و هو ملاحظتها بین موقف السابق و مسجد اللاحق- و هو الموافق للمرتکزات أیضا، و قد مرّ أنّ المراد بها ما تملأ الفرج، هذا هو المستفاد من الصحیح بعد ملاحظته مع غیره، هذا کلّه ما یتعلّق بموضوع ما لا یتخطّی.

و أما ما نعیّته عن صحه الجماعه و الاقتداء، ففی استفادتها من الصحیح إشکال، لأنّها لو لم تکن مذیله بقوله (علیه السلام): «ینبغی أن تکون الصفوف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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القریب (20). أو کان فی صفّ لیس بینه و بین الصف المتقدم البعد المزبور (21)- و هکذا- حتّی ینتهی إلی القریب، و الأحوط- احتیاطا لا یترک- أن لا یکون بین موقف الإمام و مسجد المأموم، أو بین موقف السابق و مسجد اللاحق أزید من مقدار الخطوه التی تملأ الفرج (22)، و أحوط من ذلک مراعاه الخطوه المتعارفه (23). و الأفضل- بل الأحوط أیضا- أن لا یکون بین الموقفین أزید من مقدار جسد الإنسان إذا سجد،

______________________________

تامه» لکان استفاده نفی الصحه من قوله (علیه السلام): «فلیس ذلک الإمام لهم بإمام»، و قوله (علیه السلام): لیس تلک الصّلاه لهم بصلاه»، متعیّنا، و لکن الذیل ظاهر عرفا فی الاستحباب و بیان الآداب، سواء کان لفظ (ینبغی) ظاهرا فی الندب أیضا، أم من الألفاظ اللااقتضائیه، و هو بمنزله تلخیص ما أفاده (علیه السلام) فی صدر الحدیث مما اشتمل علی جمله (لا یتخطّی) فیسقط عن ظهوره فی نفی الصحه.

فالحق إذا مع الذین أوکلوا الأمر إلی العرف، و لا مناص منه بعد قصور التحدید الشرعی عن بیان الحکم.

(20) فیصح حینئذ صلاه الجمیع، بضروره من المذهب، بل الدّین.

(21) فیصح صلاه الجمیع- أیضا- لما مرّ فی سابقه.

(22) إن صدق البعد العرفی بذلک یتعیّن الفتوی به، فهو مبنیّ علی الرجوع إلی الاحتیاط أو البراءه. و أما ما مرّ من صحیح زراره، فقد عرفت الإشکال فی استفاده الوجوب منه. و أما ما فی الغنیه من دعوی الإجماع علی البطلان.

ففیه- أولا: أنّه من الإجماع المنقول الذی لا اعتبار به.

و ثانیا: أنّه مستند إلی الصحیح المزبور فیسقط عن الاعتبار رأسا، فالجزم بالاحتیاط الوجوبی مشکل.

(23) لاحتمال کونها المراد من الصحیح و من مورد الإجماع، و هذا الاحتمال موجب لحسن الاحتیاط.
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بأن یکون مسجد اللاحق و راء موقف السابق بلا فصل (24).


الرابع: أن لا یتقدم المأموم علی الإمام فی الموقف

اشاره
الرابع: أن لا یتقدم المأموم علی الإمام فی الموقف (25)، فلو تقدم فی الابتداء أو الأثناء (26) بطلت صلاته (27) إن بقی علی نیه الائتمام، و الأحوط تأخره عنه (28)، و إن کان الأقوی جواز المساواه (29).

______________________________

(24) لاحتمال کون المراد من الصحیح ذلک، و قد مرّ ما فیه، مع أنّه مخالف للسیره المستمره من عدم التزام المتشرّعه بذلک.

(25) للإجماع، و السیره المستمرّه، بل ینبغی أن یعدّ هذا من الضروریات لدی المتشرّعه بالنسبه إلی تقدّم المأموم و تأخّر الإمام، و به یختل ما هو قوام الاقتداء و الائتمام.

(26) لأنّ کلّما یکون شرطا ابتداء یکون شرطا فی الأثناء أیضا إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

(27) أی جماعته بقرینه قوله: إن بقی علی نیّه الائتمام. و أما بطلان أصل الصّلاه فمبنیّ علی الإخلال بوظیفه المنفرد و عدمه، و علی الأول فإن کان لترک القراءه فمبنیّ علی شمول حدیث «لا تعاد» لمثل المقام و عدمه، و قد مرّ و یأتی ما ینفع المقام.

(28) للخروج عن خلاف ما نسب إلی أبی علیّ (رحمه اللّه) من وجوب ذلک، و استظهر ذلک فی الحدائق و أساء الأدب مع الأصحاب متمسکا بظاهر أخبار الباب، و شدّد الإنکار علیه فی الجواهر، بل ضعف النسبه إلی أبی علیّ.

(29) لصدق الجماعه مع المساواه أیضا، فتشملها أحکام الجماعه، بناء علی أنّ موضوعها ما کان جماعه عرفا إلّا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام. نعم، ما هو المتحقق فی الخارج منها إنّما هو تأخّر المأموم، مع أنّ جمله من الأخبار مشتمله علی لفظ الخلف غیر الصادق علی التساوی.

و فیه: أنّهما من باب أفضل الأفراد لا تقوم حقیقه الجماعه بذلک.

إن قلت: إنّ مادّتی الاقتداء و الائتمام تدل علی تقدّم الإمام.
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.....

______________________________

قلت: إنّها بمعنی جعل الأفعال تبعا لفعل الإمام و هو یتحقق مع التساوی أیضا، مع أنّه ورد فی إمامه المرأه للنساء أنها «تقوم وسطهنّ و لا تتقدّمهنّ» «1» و فی المأموم الواحد یقوم عن یمین الإمام فإن کانوا أکثر من ذلک قاموا خلفه «2».

و فی صحیح الأعرج: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یدخل المسجد لیصلی مع الإمام فیجد الصف متضائقا بأهله فیقوم وحده حتّی یفرغ الإمام من الصّلاه، أ یجوز ذلک له؟ قال (علیه السلام): نعم، لا بأس به» «3».

و ما ورد فی تحویل الإمام المأموم عن یساره إلی یمینه «4» و ما ورد فیمن دخلوا المسجد و أرادوا أن یصلّوا جماعه، قال (علیه السلام): «یقومون فی ناحیه المسجد و لا یبدو بهم إمام» «5».

و المستفاد من الجمیع أنّ هذه الجماعات عین الجماعه المعهوده فی الشریعه، إلّا أنّ الأفضل فیها تساوی المأموم مع الإمام، لحکمه فیها، لأن تکون جماعه أخری غیر مأنوسه و لا معهوده فی الشریعه.

و الحاصل من جمیع ما ورد فی الجماعه أنّ الأفضل أن یکون خلف الإمام و إن کان یجوز التساوی أیضا، بل قد یکون ذلک أفضل فی موارد ورد فیها النص «6».

ثمَّ إنّ إجزاء التساوی هو المشهور بین الفقهاء، بل عن العلامه دعوی الإجماع علیه.

و أما الاستدلال علی الجواز بالتوقیع الوارد فی جواب مکاتبه الحمیری: «أنّه کتب إلی الفقیه (علیه السلام) یسأله عن الرجل یزور قبور الأئمه (علیهم السلام)، هل یجوز أن یسجد علی القبر أم لا؟ و هل یجوز لمن صلّی عند قبورهم أن یقوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه الجماعه.

(5) الوسائل باب: 65 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 20 و 23 و 65 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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و لا بأس- بعد تقدّم الإمام فی الموقف أو المساواه معه- بزیاده المأموم علی الإمام فی رکوعه و سجوده لطول قامته و نحوه (30) و إن کان الأحوط مراعاه عدم التقدم فی جمیع الأحوال (31) حتی فی الرکوع و السجود

______________________________

وراء القبر و یجعل القبر قبله و یقوم عند رأسه و رجلیه؟ و هل یجوز أن یتقدّم القبر و یصلّی و یجعله خلفه أم لا؟ فأجاب علیه السلام- و قرأت التوقیع و منه نسخت.

أما السجود علی القبر فلا یجوز فی نافله و لا فریضه و لا زیاره، بل یضع خدّه الأیمن علی القبر. و أما الصّلاه فإنّها خلفه و یجعله الإمام و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه، لأنّ الإمام لا یتقدّم، و یصلّی عن یمینه و شماله» «1». فمبنیّ علی أن یکون المراد بالإمام فیه إمام الجماعه لا الإمام المعصوم (علیه السلام)، و المکاتبه و شاهده علی الثانی، إلّا أن یقال: إنّه (علیه السلام) نزل قبر المعصوم (علیه السلام) منزله إمام الجماعه و أجری علیه حکمه.

و لکنّه معارض بما عن الاحتجاج عن الحمیری: «و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه و لا عن یمینه و لا عن یساره، لأنّ الإمام لا یتقدّم و لا یساوی» إلّا أن یقال: إنّه مرسل لا اعتبار به، و قد مرّ فی مکان المصلّی ما ینفع المقام.

(30) لصدق التقدّم أو المساواه عرفا، فتشملهما الأدلّه، و فی اعتبار الزائد علیه یرجع إلی الإطلاق و الأصل.

(31) بناء علی أصاله الاحتیاط فی الشک فی الشرطیه، و المانعیه، و یجب هذا الاحتیاط حینئذ و لکن قد مرّ أنّه لا دلیل علی هذا الأصل من عقل أو نقل، و لا یصح فی المقام التمسک بما دلّ علی عدم جواز التقدّم، إذ المراد من التقدّم فیه هو التقدّم العرفی الخارجی و المفروض عدم تحققه. نعم، حیث یحتمل أن یراد بعدم جواز التقدم عدم جوازه بجمیع أجزاء البدن فی تمام حالات الصّلاه، فیکون هذا الاحتمال منشأ حسن الاحتیاط.

و دعوی أنّه هو المتیقّن من الدلیل فیجب هذا الاحتیاط، لأنّ عمده دلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 1.
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و الجلوس. و المدار علی الصدق العرفی (32).

مسأله 1: لا بأس بالحائل القصیر الذی لا یمنع من المشاهده فی أحوال الصلاه
(مسأله 1): لا بأس بالحائل القصیر الذی لا یمنع من المشاهده فی أحوال الصلاه (33) و إن کان مانعا منها حال السجود، کمقدار الشبر، بل أزید أیضا (34). نعم، إذا کان مانعا حال الجلوس فیه إشکال، لا یترک معه الاحتیاط (35).

مسأله 2: إذا کان الحائل مما یتحقق معه المشاهده حال الرکوع
(مسأله 2): إذا کان الحائل مما یتحقق معه المشاهده حال الرکوع لثقب فی وسطه مثلا- أو حال القیام- تلثقب فی أعلاه- أو حال الهویّ إلی السجود- لثقب فی أسفله- فالأحوط و الأقوی فیه عدم الجواز، بل و کذا لو کان فی الجمیع، لصدق الحائل معه أیضا (36).

______________________________

عدم جواز التقدّم الإجماع بل الضروره، و المتیقّن منهما هو التأخّر بجمیع أجزاء البدن فی تمام الحالات، باطل: لأنّ المتیقّن إنّما هو الصدق العرفی الخارجی من التأخر و هو حاصل و الزائد علیه مشکوک فیرجع فیه إلی الإطلاق، و البراءه کما هو سیره الفقهاء، لفظیه کانت الأدله أو لبیه.

(32) لأنّ العرف هو المدار فی موضوعات الأحکام إلّا مع ورود الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(33) لحکم العرف بعدم الستر، مضافا إلی عدم الخلاف فیه.

(34) لعدم صدق الستره و الجدار علیه، و المدار فی المانعیه علی صدق الستره و الجدار، و إلّا فلا یشمله الدلیل فضلا عن صدق العدم.

(35) من احتمال انصراف الستره و الجدار عن مثله، و من أنّه انصراف بدویّ لا یعتنی به، مضافا إلی دعوی بعض عدم معرفه الخلاف فی عدم مانعیته فالجزم بالاحتیاط مشکل. و یمکن ابتناؤه علی ما مرّ من الاحتیاط فی الشک فی الشرطیه و المانعیه فی الجماعه، و قد تقدّم عدم الدلیل علیه.

(36) المناط صدق الستره و الجدار و تحقق الانفصال بین الهیئه الاجتماعیه و صدق الانفصال. و الظاهر صدق الجدار علی الجدار المخرّم، کما أنّ الظاهر 
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مسأله 3: إذا کان الحائل زجاجا یحکی من ورائه فالأقوی عدم جوازه، للصدق
(مسأله 3): إذا کان الحائل زجاجا یحکی من ورائه فالأقوی عدم جوازه، للصدق (37).

مسأله 4: لا بأس بالظلمه و الغبار و نحوهما
(مسأله 4): لا بأس بالظلمه و الغبار و نحوهما، و لا تعد من الحائل (38). و کذا النهر و الطریق (39)، إذا لم یکن فیهما بعد ممنوع فی

______________________________

تحقق الانفصال به أیضا. و أما لفظ الحائل فلم یذکر فی نص و إنّما هو مذکور فی عبارات الأصحاب مقیّدا بما یمنع عن المشاهده، و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الحائل و الثقب، و لو وصلت النوبه إلی الشک فالمرجع حینئذ البراءه عن الشرطیه و المانعیه.

(37) صدق الجدار علی الجدار من الزجاج شائع خصوصا فی هذه الأعصار، و لفظ المشاهده لم یرد فی النص و إنّما هو مذکور فی کلمات الفقهاء، و الظاهر أنّ مرادهم المشاهده بلا فصل شی ء فلا یشمل مثل هذه المشاهده من وراء الجدار، مع أنّه یتحقق به الانفصال للهیئه الاجتماعیه.

و من ذلک یشکل لو کان الفاصل من النایلون الذی یحکی ما وراءه، فإنّ الستره و إن لم یصدق علیه، و لکن یحتمل أن یکون المراد بها مطلق الفاصل بین القوم بأیّ شی ء کان لو لم نقل بالانصراف إلی ما کان فی تلک الأعصار، مع أنّ أقسام الزجاج و النایلون مختلفه یمکن التشکیک فی صدق الفصل و زوال الوحده فی بعضها، و مع الشک فالمرجع البراءه عن المانعیه.

(38) بالضروره، و کذا لا یکون موجبا لتحقق الانفصال و لا منافیا للوحده الاجتماعیه أیضا، فلا وجه لاحتمال المانعیه.

(39) لعدم کونهما من الستره و الجدار، مع ذکر الطریق فی ما مرّ من موثق عمار «1»، و لذا ذهب المشهور إلی عدم کونهما مانعا عن انعقاد الجماعه. و نسب إلی ابن زهره: المنع، بل ادعی الإجماع علیه. و لکنّه ممنوع، إلّا إذا کان فیهما البعد الممنوع فیکون مانعا حینئذ من هذه الجهه و لعلّه المتیقّن من إجماعه- علی 

______________________________

(1) تقدم فی الصفحه: 11.
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الجماعه (40).

مسأله 5: الشباک لا یعدّ من الحائل
(مسأله 5): الشباک لا یعدّ من الحائل (41)، و إن کان الأحوط الاجتناب معه (42)، خصوصا مع ضیق الثقب، بل المنع فی هذه الصوره لا یخلو عن قوّه، لصدق الحائل معه (43).

مسأله 6: لا یقدح حیلوله المأمومین بعضهم لبعض
(مسأله 6): لا یقدح حیلوله المأمومین بعضهم لبعض (44) و إن کان أهل الصفّ المتقدم الحائل لم یدخلوا فی الصلاه إذا کانوا متهیّئین لها (45).

______________________________

فرض صحته- فیصیر النزاع بینه و بین المشهور لفظیا.

(40) و إلّا فیکون مانعا حینئذ من جهه البعد لا من جهه الستر، کما مرّ.

(41) لعدم صدق الستره و الجدار علیه عرفا، و عدم کونه مانعا عن صدق الاجتماع أیضا، و هذا هو المشهور شهره عظیمه.

و نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) کونه مانعا عن الاقتداء، مستدلا بالإجماع و بقوله (علیه السلام) فی ما مرّ من صحیح زراره: «بینهم و بین الصفّ الذی یتقدّمهم قدر ما لا یتخطّی» «1». و لکن الإجماع ممنوع بالشهره العظیمه علی الخلاف، و الدلیل مخدوش بما مرّ من ظهوره فی المسافه دون مطلق المانع، و مع إجماله فالمرجع هو البراءه عن المانعیه، کما مرّ.

(42) خروجا عن خلاف الشیخ (رحمه اللّه)، و لو بنی علی الاحتیاط فی الشک فی المانعیه یجب ذلک، و لکنّه موهون کما عرفت.

(43) إن صدق انقطاع الاتصال، و صدق الفصل حینئذ، و إلیهما یرجع الستره و الجدار الواردین فی الصحیح.

(44) بضروره المذهب، بل الدّین، و السیره بین المسلمین.

(45) لصدق الاتصال و الاجتماع، و عدم صدق الستره و الجدار و تحقق الوحده 

______________________________

(1) مرّ ذلک صفحه: 8.
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مسأله 7: لا یقدح عدم مشاهده بعض أهل الصف الأول
(مسأله 7): لا یقدح عدم مشاهده بعض أهل الصف الأول أو أکثره- للإمام إذا کان ذلک من جهه استطاله الصف، و لا أطولیه الصف الثانی- مثلا- من الأول (46).

مسأله 8: لو کان الإمام فی محراب داخل فی جدار و نحوه
(مسأله 8): لو کان الإمام فی محراب داخل فی جدار و نحوه (47) لا یصح اقتداء من علی الیمین أو الیسار ممن یحول الحائط

______________________________

الصلاتیه بالاعتبار بالنسبه إلی المجموع من الداخل فی الصّلاه و من أشرف علی الدخول.

و قال فی الجواهر: «للسیره المعلومه من أغلب الناس فإنّهم لا یتوقفون فی الائتمام بعد إحراز افتتاح الإمام خصوصا بعد تهیئه الصفوف و شروعها فی التوجّه و النیّه و نحو ذلک .. ثمَّ قال (رحمه اللّه): نصّ جماعه کالشهید فی البیان، و الکاشانی فی المفاتیح، و المولی الأعظم فی شرحها علی الصحه حیث یحرم البعید قبل القریب و ما ذاک إلّا للاکتفاء بالصف و إن کان لم یکن مصلّیا فعلا .. إلی أن قال (رحمه اللّه): إنّ الذی فی النصوص و الفتوی وجوب افتتاح المأمومین بعد افتتاح الإمام خاصه- قلّوا أو کثروا، استطالت صفوفهم أو قصرت- من غیر مدخلیه للمأمومین فی ذلک بعضهم مع بعض مع ما فیه من التضییق و التشدید لإدراک الجماعه خصوصا بالنسبه إلی بعض المأمومین الذین یتوقّفون فی النیه، بل فیه من الإفضاء إلی عدم حضور القلب و التوجّه ما لا یخفی علی أنّه غالبا یتعذّر أو یتعسّر علی المتأخّر العلم بحصول تکبیره الافتتاح من المتقدّم خصوصا فی الجماعه العظیمه خصوصا الثنائیه أو الثلاثیه، و خصوصا مع الإسراع فیها لسفر أو نحوه من الأعذار إلی غیر ذلک مما یمکن دعوی القطع بخلافه من السیره المستمره فی سائر الأعصار و الأمصار، و عظم الجماعات، و غلبه تخلل الصفوف من لا یوثق بصحه صلاتهم، و من أنّه لو کان کذلک لاشتهر روایه و فتوی و عملا اشتهار الشمس فی رابعه النهار لتوفّر الدّواعی و کثره الاستعمال». انتهی ملخصا منا.

(46) للسیره القطعیه، و الضروره الفقهیه فی کل منهما.

(47) المحراب الداخل علی أقسام ثلاثه:
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بینه و بین الإمام (48)، و یصح اقتداء من یکون مقابلا للباب، لعدم الحائل بالنسبه إلیه (49)، بل و کذا من علی جانبیه ممن لا یری الإمام،

______________________________

الأول: أن یکون فی داخل جدار المسجد بحیث لم یمکن وقوف أحد فی طرفی المحراب مع فصل الجدار بینهم و بین الإمام، بل یقف المأمومون بأجمعهم خارج المحراب مقابلا له و فی یمینه و شماله.

الثانی: أن یکون داخل المسجد و یکون مثل بیت متصلا بجدار المسجد و یکون طرف خلف الإمام مفتوحا لیس فیه ستره و جدار، بل الجدار فی جهاته الثلاثه قدام الإمام و طرفیه.

الثالث: أن یکون من جهاته الأربع مستورا بجدار و باب مسدود تحفظا علی الإمام من أن یغتاله الناس. و القسم الأخیر هو الذی قال فیه أبو جعفر (علیه السلام)- کما فی صحیح زراره، و هذه المقاصیر لم تکن فی زمان أحد من الناس: «و إنما أحدثها الجبارون» و لیس لمن صلّی خلفها مقتدیا بصلاه من فیها صلاه» «1» و إنّما یعلم المأموم أفعال الإمام برفع صوته أو بإرشاد شخص من خواصه. و لا ریب فی بطلان الجماعه فی هذا القسم من المحراب، لتحقق الستره و الجدار بین الإمام و المأموم، کما لا ریب فی بطلانها فی القسم الثانی إن وقفوا علی الیمین أو الیسار بحیث یحول حائط المحراب بینه و بین الإمام لتحقق الستره و الجدار حینئذ، و لکن إذا وقفوا بأجمعهم خلف المحراب صحت الجماعه من الجمیع بلا إشکال لوجود المقتضی و فقد المانع، و کذا فی القسم الأول بالنسبه إلی خلف المحراب.

(48) لما مرّ من تحقق الستره و الجدار، فیشمله صحیح زراره، و الإجماع الدال علی المنع.

(49) نصّا و إجماعا، قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «فإن کان بینهم ستره أو جدار فلیس تلک لهم بصلاه إلّا من کان حیال الباب» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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لکن مع اتصال الصفّ علی الأقوی (50)،

______________________________

(50) لأنّ المستفاد من الأدلّه اشتراط أن لا یکون بین من یکون واسطه فی الاتصال بالإمام أو المأمومین بعضهم مع بعض مانع عن الاجتماع فکلّ من یتحقق به عنوان الجماعه و رابطه الاجتماع لا بدّ و أن لا یکون بینه و بین غیره مانع عن الجماعه، و المفروض فی المقام أنّه لا یکون بین من وقف مقابلا للباب مانع عن الجماعه، و کذا بینه و بین من یکون إلی جانبیه من المأمومین، و کذا بینه و بین من خلفه من الصفوف.

إن قلت: من وقف إلی جانبی من یکون مقابل الباب لا یمکنه مشاهده الإمام فکیف تصح جماعه حینئذ.

قلت: ذکر فی الجواهر: «لیس فی شی ء من الأدلّه اشتراط المشاهده للإمام و لو بوسائط ..». و ذکر إمکان المشاهده فی بعض الکلمات طریق إلی عدم الستره و الجدار الواردین فی الصحیح لا أن تکون لها موضوعیه خاصه.

ثمَّ إنّ صحه الجماعه فی ما تعرّض له الماتن هو المعروف بین الفقهاء، و فی الکفایه: لم أجد من حکم بخلافه. و فی الریاض: لا یکاد یوجد فیه خلاف إلّا من بعض من تأخّر. و فی مصباح الفقیه: لعلّ هذا القول هو المشهور بینهم، بل لم یثبت القول بخلافه ممن عدا المحقق البهبهانی.

و منشأ الخلاف و التردد الجمود علی قوله (علیه السلام) فی ما مرّ فی الصحیح: «إلّا من کان حیال الباب». و لکنّه لا وجه له، لأنّ قوله (علیه السلام) فی صدره: «فإن کان بینهم ستره أو جدار فلیس تلک لهم بصلاه، إلّا من کان حیال الباب» نص فی أنّ المناط فی المانعیه کلّه الستره و الجدار بین الإمام و المأموم أو بین بعضهم مع بعض. و أنّ المراد بقوله (علیه السلام): «إلّا من کان حیال الباب» أی الصفّ الذی یکون حیاله لا الشخص الذی یکون کذلک، مضافا إلی قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «لا أری بالصفوف بین الأساطین بأسا» «1» إذ المنساق منه کفایه اتصال بعض المأمومین مع بعض، و یدل علی ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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و إن کان الأحوط العدم (51). و کذا الحال إذا زادت الصفوف إلی باب المسجد فاقتدی من فی خارج المسجد مقابلا للباب و وقف الصف من جانبیه، فإنّ الأقوی صحه صلاه الجمیع (52) و إن کان الأحوط العدم بالنسبه إلی الجانبین (53).

مسأله 9: لا یصح اقتداء من بین الأسطوانات مع وجود الحائل بینه و بین من تقدّمه
(مسأله 9): لا یصح اقتداء من بین الأسطوانات مع وجود الحائل بینه و بین من تقدّمه، إلّا إذا کان متصلا بمن لم تحل الأسطوانه بینهم. کما إنّه یصح إذا لم یتصل بمن لا حائل له، لکن لم یکن بینه و بین من تقدّمه حائل مانع (54).

مسأله 10: لو تجدّد الحائل فی الأثناء فالأقوی بطلان الجماعه
(مسأله 10): لو تجدّد الحائل فی الأثناء فالأقوی بطلان الجماعه، و یصیر منفردا (55).

______________________________

السیره القطعیه بین المسلمین الداله علی صحه جماعتهم مع إحراز الاتصال مع الإمام و لو بأدنی سبب و لو کان بوسائط کثیره.

و حینئذ لا وجه لتطویل الکلام و نقل کلمات الأعلام بعد أن لیس لها مدرک إلّا ما ذکرنا من الأخبار، و لم یکن فی البیّن تعبّد خاص فی صحه صلاه من بحیال الباب دون غیره من المأمومین و لو اتصلوا مع الإمام بواسطه من بحیال الباب.

(51) خروجا عن خلاف من خالف، و إن کان لا دلیل له من نص أو إجماع، إلّا أنّ الاحتیاط حسن مطلقا.

(52) لعین ما مرّ آنفا فی المحراب الداخل من غیر فرق بینهما، إذ المناط کلّه تحقق الاتصال مع الإمام بأیّ وجه کان بلا ستره و جدار.

(53) لما مرّ من الخروج عن خلاف من خالف و إن کانت المخالفه غیر مستنده إلی دلیل واضح.

(54) لوجود المقتضی للصحه، و فقد المانع عنها فی کلّ ذلک.

(55) لظهور الأدلّه فی کون شروط الجماعه و موانعها تکون کذلک حدوثا و بقاء- کما فی کلّ شرط لکلّ مشروط إلّا ما خرج بالدلیل.
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مسأله 11: لو دخل فی الصلاه مع وجود الحائل جاهلا به
(مسأله 11): لو دخل فی الصلاه مع وجود الحائل جاهلا به لعمی أو نحوه- لم تصح جماعه (56). فإن التفت قبل أن یعمل ما ینافی صلاه المنفرد أتمّ منفردا (57)، و إلّا بطلت (58).

مسأله 12: لا بأس بالحائل الغیر المستقر
(مسأله 12): لا بأس بالحائل الغیر المستقر، کمرور شخص من إنسان أو حیوان أو غیر ذلک (59) نعم، إذا اتصلت المارّه لا یجوز و إن

______________________________

و دعوی الانصراف إلی الأول، کما عن المحقق الأنصاری (قدس سره) لا وجه له. کما أنّ احتمال بطلان أصل الصّلاه حینئذ لاختلاف حقیقه الجماعه و الانفراد، فإذا بطلت الأولی لا وجه للانقلاب إلی الثانیه، باطل، لما مرّ من وحده حقیقتهما و کون الاختلاف فی مجرد الکیفیه، و به یختلف بعض الآثار أیضا، و سیأتی فی المسأله الثامنه عشر بعض التفصیل أیضا.

(56) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه التی هی من القواعد المعتبره، نعم، لو ثبت أنّ الشرط فی البین علمیّ التفاتیّ تصح الجماعه، و لکنّه خلاف المنساق من الأدلّه.

(57) لما مرّ من اتحاد حقیقه الجماعه و الانفراد فی ذات الصّلاه، و الاختلاف إنّما هو فی مجرد الکیفیه، و لیس الانفراد قصدیا، و یکفی قصد أصل الصّلاه، سواء قصد الانفراد أم لا.

(58) إن کان المنافی مما ینافی الصّلاه مطلقا و لو بزعم صحه الجماعه کزیاده الرکوع بناء علی کونها کذلک. و أما إذا کان من مجرد ترک القراءه، و قلنا بشمول حدیث: «لا تعاد ..» «1» لمثله تصح الصلاه معه أیضا، و یأتی التفصیل فی المسائل الآتیه.

(59) لانصراف الأدله عنه، و لا یبعد دعوی السیره علی عدم المنع فی الجمله خصوصا فی الأماکن المزدحمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قواطع الصّلاه حدیث: 4.
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کانوا غیر مستقرّین، لاستقرار المنع حینئذ. (60).

مسأله 13: لو شک فی حدوث الحائل فی الأثناء بنی علی عدمه
(مسأله 13): لو شک فی حدوث الحائل فی الأثناء بنی علی عدمه (61). و کذا لو شک قبل الدخول فی الصلاه فی حدوثه بعد سبق عدمه (62). و أما لو شک فی وجوده و عدمه- مع عدم سبق العدم- فالظاهر عدم جواز الدخول، إلّا مع الاطمئنان بعدمه (63).

مسأله 14: إذا کان الحائل مما لا یمنع عن المشاهده حال القیام
(مسأله 14): إذا کان الحائل مما لا یمنع عن المشاهده حال القیام، و لکن یمنع عنها حال الرکوع أو حال الجلوس، و المفروض زواله حال الرکوع أو الجلوس، هل یجوز مع الدخول فی الصلاه؟ فیه وجهان: و الأحوط کونه مانعا من الأول. و کذا العکس، لصدق وجود الحائل بینه و بین الإمام (64).

______________________________

(60) إذا اتصل بعضهم ببعض بحیث لم یکن بینهم فرجه، و إلا یکون بحکم الشباک الذی تقدم عدم المنع معه فی المسأله التاسعه.

(61) لأصاله عدم حدوثه التی جرت علیها السیره العقلانیه فی أمثال المقام.

(62) لأصاله عدم المانع عن انعقاد الجماعه، و یکفی فی الاستصحاب تحقق الأثر فی زمان الشک فقط و إن لم یکن له أثر فعلیّ مبتلی به فی زمان الیقین، کما ثبت فی محلّه.

(63) لأنّ مقتضی مانعیه شی ء إحراز عدمه حین العمل و لو بأصل معتبر و لا أصل فی المقام إلّا أصاله عدم المانعیه و لا دلیل علی اعتبارها بنحو الکلیه إلّا إذا رجعت إلی الاستصحاب أو فی مورد عمل بها الأصحاب و لیس المقام منهما. و أما کفایه مجرد الاطمئنان العقلانی بعدمه فلأنّ علیه المدار فی الفقه، و هو المراد بالعلم فی اصطلاح الکتاب و السنّه، کما صرّح بذلک جمع من فقهاء الأمه.

(64) و لا دلیل علی کفایه مجرد المشاهده، و قد تقدّم عدم ورود هذا اللفظ فی الأدلّه، و کذا لفظ الحائل. و منشأ عدم الجزم بالفتوی احتمال انصراف الستره 
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مسأله 15: إذا تمّت صلاه الصف المتقدم و کانوا جالسین فی مکانهم
(مسأله 15): إذا تمّت صلاه الصف المتقدم و کانوا جالسین فی مکانهم أشکل بالنسبه إلی الصف المتأخر لکونهم حینئذ حائلین غیر مصلّین (65). نعم، إذا قاموا بعد الإتمام بلا فصل و دخلوا مع الإمام فی صلاه أخری لا یبعد بقاء قدوه المتأخرین (66).

مسأله 16: الثوب الرقیق الذی یری الشبح من ورائه حائل لا یجوز معه الاقتداء
(مسأله 16): الثوب الرقیق الذی یری الشبح من ورائه حائل لا یجوز معه الاقتداء (67).

مسأله 17: إذا کان أهل الصفوف اللاحقه- غیر الصف الأول- متفرّقین
(مسأله 17): إذا کان أهل الصفوف اللاحقه- غیر الصف الأول- متفرّقین، بأن کان بین بعضهم مع البعض فصل أزید من الخطوه التی تملأ الفرج. فإن لم یکن قدّامهم من لیس بینهم و بینه البعد المانع، و لم یکن إلی جانبهم- أیضا متصلا بهم- من لیس بینه و بین من تقدّمه البعد المانع لم یصح اقتداؤهم (68)، و إلّا صحّ (69). و أما الصفّ

______________________________

و الجدار عن مثله، و الحق أنّه احتمال حسن.

(65) و احتمال الانصراف إلی غیرهم ممنوع. نعم، لو کانوا متهیّئین للاقتداء بالإمام فی صلاه أخری حکم علیهم بما تقدّم فی المسأله السادسه، فیکون المدار حینئذ علی الصفّ لا علی الاشتغال بالصّلاه.

(66) لاستصحاب بقاء الإمامه و الائتمام، و یمکن إجراء حکم المتهیئین علیهم حینئذ.

(67) لما مرّ من أنّ المناط فی الستره و الجدار ما ینافی الوحده الاجتماعیه و الاتصالیه عرفا، و هو حاصل فیه و فی ما یسمّی ب (النایلون) فی هذه الأعصار الذی یحکی ما وراءه. و لکن وجود المناط فی بعض الأقسام مشکل، بل ممنوع خصوصا إذا کان یرتفع و ینحط بجریان الریح.

(68) لوجود البعد المانع حینئذ إن علم به، و مع الشک فالمرجع استصحاب صحه الائتمام و الاقتداء.

(69) لفقد البعد، و کفایه الاتصال من إحدی الجوانب إلی الإمام و لو.
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الأول فلا بد فیه من عدم الفصل بین أهله، فمعه لا یصح اقتداء من بعد عن الإمام أو عن المأموم من طرف الإمام بالبعد المانع (70).

مسأله 18: لو تجدّد البعد فی أثناء الصّلاه بطلت الجماعه و صار منفردا
(مسأله 18): لو تجدّد البعد فی أثناء الصّلاه بطلت الجماعه و صار منفردا. و إن لم یلتفت و بقی علی نیّه الاقتداء فإن أتی بما ینافی صلاه المنفرد- من زیاده رکوع- مثلا- للمتابعه أو نحو ذلک- بطلت صلاته و إلّا صحّت (71).

مسأله 19: إذا انتهت صلاه الصّف المتقدم من جهه کونهم مقصّرین، أو عدلوا إلی الانفراد- فالأقوی بطلان اقتداء المتأخر، للبعد
(مسأله 19): إذا انتهت صلاه الصّف المتقدم من جهه کونهم مقصّرین، أو عدلوا إلی الانفراد- فالأقوی بطلان اقتداء المتأخر، للبعد. إلّا إذا عاد المتقدم إلی الجماعه بلا فصل. کما أنّ الأمر کذلک من جهه الحیلوله أیضا علی ما مرّ (72).

مسأله 20: الفصل- لعدم دخول الصفّ المتقدم فی الصلاه لا یضرّ بعد کونهم متهیّئین للجماعه
(مسأله 20): الفصل- لعدم دخول الصفّ المتقدم فی الصلاه- لا یضرّ بعد کونهم متهیّئین للجماعه (73)، فیجوز لأهل الصفّ المتأخر الإحرام قبل إحرام المتقدّم، و إن کان الأحوط خلافه (74)، کما أنّ الأمر

______________________________

بوسائط کثیره بالإجماع و السیره.

(70) لعدم الفرق فیما یمنع عن الائتمام بعدا کان أو غیره بین الصفّین أو بین أبعاض صف واحد لم یکن قدامه صف آخر جامع لشرائط القدوه و فاقد لموانعها.

(71) لما تقدّم فی المسأله العاشره، إذ لا فرق فی المانع بین کونه حائلا أو بعدا، و الکبری فی الجمیع واحده و إن تعدّدت الصغریات و اختلفت.

(72) فی المسأله الحادیه عشر و غیرها، و یمکن أن یجتمع مانعیه البعد مع الحائل بالنسبه إلیهم إن بقوا فی مکانهم غیر مشغولین بالجماعه.

(73) للسیره القطعیه، کما تقدّم نقلها عن الجواهر فی المسأله السادسه فراجع. نعم، للتهیّؤ مراتب متفاوته، و المتیقّن منها هی المرتبه القریبه عرفا.

(74) خروجا عن خلاف من جعل ذلک مانعا، و إن لم یکن له دلیل یعتمد علیه.
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کذلک من حیث الحیلوله علی ما سبق.

مسأله 21: إذا علم بطلان صلاه الصفّ المتقدم تبطل جماعه المتأخر من جهه الفصل أو الحیلوله
(مسأله 21): إذا علم بطلان صلاه الصفّ المتقدم تبطل جماعه المتأخر من جهه الفصل أو الحیلوله (75)، و إن کانوا غیر ملتفتین للبطلان (76). نعم، مع الجهل بحالهم تحمل علی الصحه، و لا یضرّ (77). کما لا یضرّ فصلهم إذا کانت صلاتهم صحیحه (78) بحسب

______________________________

(75) أوهما معا. ثمَّ إنّ علم الصف المتأخر ببطلان الصف المتقدم علی أقسام:

1- أن یعلم الصف المتأخر بأنّ الصف المتقدم عالم ببطلان صلاتهم و لا ریب فی البطلان حینئذ.

2- أن یعلم بأنّ الصف المتقدم عالم بصحه صلاتهم، و لا دلیل علی البطلان فی هذا القسم، لفرض حکم الشرع بصحه صلاه الصف المتقدم، و یمکن أن یکون الحکم الظاهری فی حق الصف المتقدّم موضوعا للصف المتأخّر خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی الذی قلّ ما یخلو عمن تفسد صلاته فی الجماعات العظیمه سیّما فی أوائل الإسلام التی قلّت معرفتهم بالأحکام، هذا مع تحقق قصد القربه من الصف المتأخر فی أصل الصّلاه، و إلّا فتبطل من هذه الجهه.

3- أن یعلم أهل الصف المتأخّر أنّ الصف المتقدم شاک فی صحه اقتدائهم و صلاتهم، و الظاهر صحه جریان أصاله الصحه بالنسبه إلیهم، فیکون فی حکم القسم الثانی. و هناک أقسام أخری یغنینا عن التعرّض لها عدم الابتلاء بها.

(76) لأنّ المناط فی المانعیه ما کان عند المقتدی و بحسب إحرازه مع کون المانع متحققا واقعا، هذا إذا کانوا بحیث لو التفتوا لکانت باطله لدیهم أیضا. و أما إذا کانت صحیحه عندهم اجتهادا أو تقلیدا فیأتی حکمه.

(77) لقاعده الصحه، و السیره.

(78) لانصراف الستره و الجدار و الحائل عنه، و لأنّ الظاهر أنّ صحه الصلاه بحسب القواعد الشرعیه و فی ظاهر الشریعه تکفی فی ارتباط صلاه المأموم مع 
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تقلیدهم، و إن کانت باطله بحسب تقلید الصف المتأخّر.

مسأله 22: لا یضرّ الفصل بالصبیّ الممیّز
(مسأله 22): لا یضرّ الفصل بالصبیّ الممیّز ما لم یعلم بطلان صلاته (79).

مسأله 23: إذا شک فی حدوث البعد فی الأثناء بنی علی عدمه
(مسأله 23): إذا شک فی حدوث البعد فی الأثناء بنی علی عدمه (80)، و إن شکّ فی تحققه من الأول وجب إحراز عدمه (81). إلّا أن

______________________________

الإمام، و صلاه المأمومین، بعضهم مع بعض، و علم الصف اللاحق ببطلان صلاه الصف السابق لا یلزم البطلان فی ظاهر الشریعه أیضا فضلا عن الواقع. و لا فرق فیه بین کون الأمارات کاشفه عن مصلحه فی موردها، أو کانت أعذارا محضه فقط، لأنّ کلا منهما تسهیل و امتنان، و مقتضاهما صحه ترتب الأثر بالنسبه إلی الغیر أیضا إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لم نعثر علی دلیل معتبر کذلک، و قد مرّ فی مسائل التقلید ما ینفع المقام. و یأتی فی مسأله 31 من الفصل التالی تتمه الکلام.

فرع: لو کان الصف المتقدّم کلّهم من العامه یصح ائتمام الصف اللاحق لصحه الصف المتقدم باعتقادهم فی ظاهر الشرع، و کذا فی سائر المذاهب المختلفه من الشیعه و کذا لو کان شخص واحد منهم فی الصف.

(79) لشرعیه عباداته، فیکون کغیره حینئذ، مضافا إلی إطلاق قول علیّ (علیه السلام) فی خبر أبی البختری: «الصبیّ عن یمین الرجل فی الصّلاه إذا ضبط الصف جماعه» «1»، و مقتضی إطلاقه الصحه و لو کانت عباداته تمرینیه. ثمَّ إنّ العلم ببطلان صلاه الصبیّ لا یوجب بطلان الائتمام أیضا إلّا إذا کان الفصل به مما لا یغتفر.

(80) لاستصحاب عدم البعد إذا أحرز فی الحاله السابقه، و مع عدم الإحراز لا یجری الاستصحاب، و یصح الرجوع إلی القرائن المفیده للاطمئنان وجودا أو عدما.

(81) لوجوب إحراز وجود الشرط و فقد المانع فی الجماعه حدوثا و بقاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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یکون مسبوقا بالقرب، کما إذا کان قریبا من الإمام الذی یرید أن یأتمّ به فشک فی أنّه تقدّم عن مکانه أم لا (82).

مسأله 24: إذا تقدّم المأموم علی الإمام فی أثناء الصلاه سهوا أو جهلا أو اضطرارا صار منفردا
(مسأله 24): إذا تقدّم المأموم علی الإمام فی أثناء الصلاه- سهوا أو جهلا أو اضطرارا صار منفردا (83) و لا یجوز له تجدید الاقتداء (84). نعم، لو عاد بلا فصل لا یبعد بقاء قدوته (85).

مسأله 25: یجوز- علی الأقوی- الجماعه بالاستداره حول الکعبه
(مسأله 25): یجوز- علی الأقوی- الجماعه بالاستداره حول الکعبه (86). و الأحوط عدم تقدّم المأموم علی الإمام- بحسب

______________________________

(82) لاستصحاب القرب، و عدم المانع عن انعقاد الجماعه، و قد مرّ فی المسأله الثالثه عشر نظیر المقام.

(83) لأنّ الشرطیه و المانعیه للجماعه معتبره فیها حدوثا و بقاء، لظواهر الأدلّه، و مع فقد الشرط أو وجود المانع ینتفی المشروط قهرا، سواء کان الانتفاء سهوا أم جهلا، أم عمدا.

(84) لأنّه من العدول إلی الاقتداء فی الأثناء، و قد مرّ فی المسأله الخامسه عشر ما یتعلق به.

(85) إن کان بحیث یصدق بقاء القدوه عرفا حتّی بناء علی المسامحه العرفیه، فیجری استصحاب بقاء الإمامه و الائتمام حینئذ، و کذا فی کلّ مورد زالت القدوه لاضطرار و نحوه.

(86) لما عن الشهید فی الذکری من الإجماع العملی، و ذهب إلیه جمع منهم الشهید الثانی و المحقق الثانی، فیکون مثل هذا الإجماع مخصصا- فی خصوص المقام- لما دلّ علی وجوب تأخّر المأموم عن الإمام فی الجماعه و الائتمام فیجوز تقدّمه علیه فی الجماعه المستدیره حول الکعبه بالنسبه إلی الجهه التی توجه إلیها الإمام، کما هو المتفاهم عرفا من التقدّم و التأخر فی الجماعه لا التقدم و التأخر بالنسبه إلی نفس الکعبه المشرّفه حتّی لا یصدق بالنسبه إلی الإمام و المأموم الواقفین فی الدائره المفروضه حول الکعبه المشرّفه فإنّه خلاف الظاهر من أدلّه الباب.
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الدائره- (87)، و أحوط منه عدم أقربیته مع ذلک إلی الکعبه و أحوط من ذلک تقدم الإمام- بحسب الدائره- و أقربیته مع ذلک إلی الکعبه (88).

______________________________

هذا و لکن یرد علیه: أنّ تحقق الإجماع العملی من فقهاء الإمامیه مشکل جدّا، بل ممنوع. نعم، لا ریب فی تحقق السیره من المسلمین علیها، و لکن انتهاؤها إلی زمن المعصوم (علیه السلام) بالنحو المتحقق فی هذه الأعصار أول الکلام و إن کان لا یبعد ذلک فیکفی حینئذ فی الحکم عدم إشاره منهم (علیه السلام) إلی الردع فی مثل هذا الأمر الذی یکون محل الابتلاء و کونه مسکوتا عنه حتّی أنّه لم یسأل عنه أحد من الرواه و لم یبیّنه الإمام (علیه السلام) ابتداء أیضا فیعلم من ذلک إمضاؤهم (علیهم السلام) لهذه الجماعه و إلّا لصدر الإنکار و لو علی نحو الإجمال و الإشاره، کما صدر الإنکار علی الجماعه فی النافله، و بطلانها خلف المقاصیر المحدثه فی زمن خلفاء الجور و غیرهما من البدع المستحدثه بعد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) التی أنکرها المعصوم (علیه السلام).

(87) لاحتمال أن یکون التقدّم و التأخّر ملحوظا بحسبها فی هذه الجماعه و بناء علی جواز تساوی المأموم مع الإمام فی الموقف یصح التساوی فیها أیضا.

(88) یتصوّر ذلک فی خصوص زوایا البیت الشریف فقط. و وجه التردّد و عدم الجزم: عدم وصول الردع عن السیره الحاصله فی الجماعه بنحو الاستداره حول الکعبه، و الذین تقوم بهم السیره غیر ملتزمین بعدم التقدّم علی الإمام بحسب الدائره، و لا ملاحظه عدم الأقربیه منه فی زوایا البیت الشریف فورد الإمضاء علی السیره المشتمله علی هذه الجهات، کما هو واضح لمن تأمّل جماعتهم فی أیّام الموسم، فهذا النحو من الجماعه سواء إقامتها العامه أو الخاصه أو هما معا، موجب لتحقق الإمضاء و التقریر بالنحو الأعم.
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فصل فی أحکام الجماعه


اشاره

(فصل فی أحکام الجماعه)



مسأله 1: الأحوط ترک المأموم القراءه فی الرکعتین الأولیین

(مسأله 1): الأحوط ترک المأموم القراءه فی الرکعتین الأولیین.

______________________________

(فصل فی أحکام الجماعه) لا بدّ أولا من تقدیم أمور:

الأول: إنّ مورد البحث تاره فی الأولیین من الإخفاتیه، و أخری فی الأوّلتین من الجهریه، و ثالثه فی الأخیرتین من الإخفاتیه، و رابعه فی الأخیرتین من الجهریه، و یأتی کلّ ذلک فی هذه المسأله إن شاء اللّه تعالی.

الثانی: مقتضی الأصل اللفظی و العملی و المرتکزات بقاء جمیع ما کان ثابتا للصلاه- واجبا کان أو مندوبا، شرطا أو جزءا أو مانعا فی صلاه الجماعه أیضا إلّا مع الدلیل علی السقوط فیها فلا یجد المسلمون فرقا فیها بین الصّلاتین إلّا ما ثبت لدیهم من المخالفه فی مذهبهم. نعم، قد جرت عادتهم علی التمییز بین الإمام المرضیّ و غیره بترک القراءه خلف الأول و القراءه خلف الثانی، و لا ریب أنّ ذلک مخالف للمجامله المأمور بها و المرغب إلیها، و حینئذ فالإطلاقات الدالّه علی ترک القراءه مطلقا لا ظهور لها فی الحرمه بقول مطلق، لورودها فی مقام ردعهم عن عادتهم لا لبیان حکم اللّه الواقعی من کلّ جهه، و احتمال ذلک یکفی فی عدم الجزم بالحرمه.

الثالث: قد ثبت فی الأصول أنّ الأمر الوارد بعد الحظر، بل فی مورد توهمه لا ظهور له فی الوجوب و کذا النهی الوارد فی مورد توهم الأمر لا ظهور له فی الحرمه للاحتفاف بما یصلح للإجمال و الإهمال إن لم یکن ذلک من القرینه علی الخلاف، و إلّا فالمرجع إنّما هو القرینه فقط.
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______________________________

الرابع: بناء علی ثبوت حرمه القراءه خلف الإمام: الظاهر بطلان الصّلاه، لأنّها إما نفسیه أو غیریه. أما علی الأخیر فواضح، و أما علی الأول فیکون العمل مشتملا علی الجزء المحرّم المبغوض، و التقرّب بالمشتمل علی المبغوض غیر مأنوس لدی العقلاء، مع العلم بأنّ کیفیه الامتثالات الشرعیه منزله علی المأنوس لدیهم لو لم نقل إنّه من مجرد الإثم القلبی، و لا یتعدّی إلی العمل الخارجی، کما علیه جمع من المحققین. هذا إن قرأ بعنوان الجزئیه و أمّا إذا قرأ بقصد مطلق القرآنیه فلا حرمه فی البیّن أصلا حتّی یبحث عن البطلان و عدمه، و لو کنا نحن و هذه الأمور المسلمه لقلنا بعدم حرمه القراءه خلف الإمام مطلقا إلّا إذا ثبت بدلیل صحیح صریح.

الخامس: قد ثبت فی محلّه أنّه مع الشک فی الصحه و الفساد تجری أصاله الصحه و استصحابها، و مع الشک فی المانعیه تجری أصاله عدم المانعیه فلو قرأ المأموم خلف إمامه و شک فی صحه صلاته و بطلانها و مانعیه القراءه و عدمها تجری أصاله الصحه و عدم المانعیه إلّا إذا ثبتت المانعیه بدلیل معتبر.

السادس: القراءه خلف الإمام تتصوّر علی وجوه:

منها: أن یقرأ خلف الإمام المرضیّ جهلا بالحکم أو بحسب الارتکاز و زعم الصحه.

و منها: أن یقرأ خلفه لعدم الاعتناء بإمامته، أو قصد إیذائه و إهانته.

و منها: أن یقرأ بقصد الرجاء.

و منها: أن یقرأ خلفه بقصد الورود. و الأخیر إنّما هو مورد المقام، و یمکن أن تحمل بعض الأخبار الناهیه علی الصوره الثانیه.

السابع: لو کانت القراءه محرّمه علی المأموم تکلیفیا أو وضعیا أو هما معا فی هذا الأمر العام البلوی فی جمیع الأعصار و الأمصار لاشتهر من أول البعثه بین الأمه اشتهار الشمس فی رابعه النهار و لم تصل النوبه إلی اجتهادات الأعلام.

الثامن: یظهر من المستند أنّ حرمه القراءه خلف الإمام للمأموم غیر المسبوق فی الجهریه کانت مشهوره عند الطبقه الثالثه، و الکراهه عند الطبقه الرابعه، و لم یتعرّض للمشهور بین الطبقتین الأوّلتین بشی ء. و لکن تأتی إن شاء اللّه.
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تعالی الأخبار المتکلّفه لحکم هذه الجهه، و ما هذا حاله فکیف یجزم الفقیه بالفتوی بشی ء فیه.

إذا تبیّن ذلک نقول: أما حکم أولتی الإخفاتیه بحسب الأدلّه الخاصه فهی علی أقسام ثلاثه: الأول: المطلقات التی استظهر منها الحرمه کموثق ابن یعقوب: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصّلاه خلف من ارتضی به أقرأ خلفه؟

قال (علیه السلام): من رضیت به فلا تقرأ خلفه» «1».

و خبر ابن کثیر عن الصادق (علیه السلام): «سأله رجل عن القراءه خلف الإمام، فقال (علیه السلام): لا إنّ الإمام ضامن للقراءه- الحدیث-» «2».

و لو کنا نحن و هذا الخبر لا نحکم بحرمه القراءه لأنّ المضمون عنه لا یحرم علیه أداء ما ضمنه الضامن.

و صحیح ابن مسلم قال أبو جعفر (علیه السلام): «کان أمیر المؤمنین (علیه السلام) یقول: من قرأ خلف إمام یأتم به فمات بعث علی غیر الفطره» «3».

و فیه أنّ الفطره هی الإسلام بعرضه العریض فمن ترک حکما من أحکامه- إلزامیا کان أو غیره- بل من ترک بعض محاسن أخلاقه یکون علی غیر الفطره من هذه الجهه لا أن یکون علی غیر الفطره الإسلامیه رأسا بحیث کان کافرا، و یدل علی ما ذکرنا أخبار متفرّقه فی أبواب مختلفه.

منها: قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «خمس من الفطره: تقلیم الأظفار، و قصّ الشارب، و نتف الإبط، و حلق العانه، و الاختتان» «4».

کما أنّ الکفر قد یکون من کل جهه، و أخری یکون من بعض الجهات، و یدل علیه أخبار متفرّقه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 8.
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منها: قوله (علیه السلام): «و أما الرشا فی الأحکام فهو الکفر» «1». و حینئذ فما ورد فی الصحیح المزبور من «أنّ من قرأ خلف من یأتم به بعث علی غیر الفطره» لا ظهور له فی الحرمه إلّا بدلیل خارجی، لاحتمال أن تکون هذه الفطره من المندوبات و الأخلاقیات و المجاملات، فالفطره کالعام الانحلالی الأصولی المنحل إلی جمیع ما فی الإسلام من الأحکام و الآداب و السنن و المجاملات، فکلّ من ترک شیئا منها یخرج من الفطره، من هذه الجهه و إن بقی علیها من جهات أخر، و کذا الکلام بعینه فی الکفر، إذ الإیمان مبثوث علی الجوارح، کما فی نصوص مستفیضه «2».

الثانی: من الأخبار الخاصه ما فصّل فیه بین الجهریه و الإخفاتیه، مثل صحیح ابن الحجاج: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصّلاه خلف الإمام أقرأ خلفه؟ فقال (علیه السلام): أما الصّلاه التی لا یجهر فیها بالقراءه فإنّ ذلک جعل إلیه، فلا تقرأ خلفه، و أمّا الصّلاه التی یجهر فیها فإنّما أمر بالجهر لینصت من خلفه فإن سمعت فأنصت و إن لم تسمع فاقرأ» «3».

و قریب منه صحیحی الحلبی و زراره «4» و غیرهما. و لا یستفاد من قوله علیه السلام: «فإنّ ذلک جعل إلیه» غیر الضمان الذی مرّ فی خبر ابن کثیر و قد تقدّم عدم دلالته علی الحرمه فیسقط بذلک ظهور النهی عنها أیضا، مع أنّ فی هذا التعلیل خفاء جدّا، لأنّ أصل القراءه مطلقا جعل للإمام و هی فی ضمانه مطلقا، فلا فرق بین الجهریه و الإخفاتیه، و حیث إنّ الإخفاتیه مقام توهم وجوب القراءه علی المأموم قال (علیه السلام) لدفع هذا التوهّم فلا تقرأ خلفه فلا یستفاد منه الحرمه، لما مرّ فی الأمر الرابع.

الثالث: خبر المرافقی المنجبر بالشهره عن جعفر بن محمد أنّه: «سئل عن القراءه خلف الإمام، فقال (علیه السلام): إذا کنت خلف إمام تولاه و تثق به فإنّه یجزیک قراءته، و إن أحببت أن تقرأ فاقرأ فی ما یخافت به، فإذا جهر فأنصت، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(2) راجع الوافی الجزء الثالث صفحه: 26 من الطبعه الحجریه.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3 و 1 و 15.
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من الإخفاتیه (1) إذا کان فیهما مع الإمام، و إن کان الأقوی الجواز (2) مع الکراهه (3). و یستحب- مع الترک- أن یشتغل بالتسبیح، و التحمید.

______________________________

اللّه تعالی وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ «1».

و فی صحیح ابن خالد: «أ یقرأ الرجل فی الأولی و العصر خلف الإمام و هو لا یعلم أنّه یقرأ؟، فقال (علیه السلام): لا ینبغی له أن یقرأ، یکله إلی الإمام» «2».

فإنّ قوله (علیه السلام): لا یعلم إما بمعنی لا یفهم قراءه الإمام، لکون الصّلاه إخفاتیه، أو بمعنی یشک و هو أیضا فی حکم القراءه من جهه الحمل علی الصحه، و علی أیّ حال إطلاق قوله (علیه السلام): «لا ینبغی» الذی هو ظاهر فی الکراهه یشمل الصورتین.

و صحیح ابن یقطین «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرکعتین اللتین یصمت فیهما الإمام، أ یقرأ فیهما بالحمد و هو إمام یقتدی به؟ فقال (علیه السلام):

إن قرأت فلا بأس، و إن سکت فلا بأس» «3».

بناء علی أنّ المراد بالصمت هو الإخفات، کما عن جمع، و إنّ المراد بالرکعتین الأولتین، لأنّهما المنساق منهما عند الإطلاق خصوصا بقرینه قوله (علیه السلام): «و إن سکت فلا بأس» لأنّ السکوت فی الأخیرتین غیر مأنوس عند المتشرّعه و حینئذ فعلی فرض ظهور القسم الأول و الثانی فی الحرمه یرفع الید عنها بالقسم الثالث فتحمل علی الکراهه جمعا.

(1) لاحتمال الحرمه، و خروجا عن خلاف من قال بها، و إن لم یکن له دلیل یصح الاعتماد علیه، کما مرّ تفصیله.

(2) للأصل، بل الأصول بعد قصور الأدلّه عن إثبات الحرمه.

(3) نسبها الشهید إلی الأشهر، لما عرفت من قصور الأدله عن إفاده الحرمه لو لا المعارض فکیف بوجوده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 13.
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و الصلاه علی محمد و آله (4).

و أما فی الأولیین من الجهریه، فإن سمع صوت الإمام- و لو همهمه- وجب علیه ترک القراءه (5).

______________________________

(4) ففی صحیح ابن جعفر (علیه السلام): «عن رجل صلّی خلف إمام یقتدی به فی الظهر و العصر یقرأ؟ قال (علیه السلام): لا، و لکن یسبّح و یحمد ربّه و یصلّی علی نبیّه (صلّی اللّه علیه و آله)» «1».

و فی صحیح بکر بن محمد: «إنّی أکره للمرء أن یصلّی خلف الإمام صلاه لا یجهز فیها بالقراءه فیقوم کأنّه حمار. قلت: جعلت فداک فیصنع ما ذا؟

قال (علیه السلام): «یسبّح» «2».

(5) لا خلاف نصّا و فتوی فی أصل مرجوحیتها، و إنّما الخلاف فی استظهار الکراهه من الأدلّه أو الحرمه فنسبت الأولی إلی الأشهر تاره و المشهور أخری.

و الثانیه إلی جمع من القدماء و المتأخّرین، و قد تقدّمت عباره المستند فی الأمر الثامن مما تعرّضنا له فی أول هذا الفصل، فراجع.

و استدلّ علی الحرمه بجمله من النصوص:

منها: ما مرّ من صحیح ابن الحجاج «3».

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «و إن کنت خلف إمام فلا تقرأنّ شیئا فی الأولتین و أنصت لقراءته، و لا تقرأنّ شیئا فی الأخیرتین، فإنّ اللّه عزّ و جلّ یقول للمؤمنین وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ یعنی: فی الفریضه خلف الإمام- فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ فالأخیرتان تبع الأولتین» «4».

و منها: خبر قتیبه عن الصادق (علیه السلام): «و إن کنت تسمع الهمهمه فلا تقرأ» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) تقدم فی صفحه: 40.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.
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______________________________

و منها: صحیح ابن جعفر (علیه السلام): «عن الرجل یکون خلف الإمام یجهر بالقراءه و هو یقتدی به، هل له أن یقرأ من خلفه؟ قال (علیه السلام): لا، و لکن ینصت للقرآن» «1». إلی غیر ذلک من الأخبار.

و نوقش فیها أولا: بورود النهی مورد توهم الوجوب فلیس ظاهرا فی الحرمه.

و ثانیا: بأنّه قد علل عدم القراءه فی صحیحی زراره و ابن الحجاج بالإنصات و هو مندوب إجماعا فکیف یکون ترک القراءه واجبا و فعلها حراما.

و یرد: بأنّه من الحکم المترتبه علی ترک القراءه لا العله الحقیقه فلا بأس بعدم کونه واجبا.

و ثالثا: أنّ ما دلّ من المطلقات علی النهی عن القراءه خلف الإمام، کما مرّ فی القسم الأوّل من الأخبار فی حکم الإخفاتیه محمول علی الکراهه و هی بإطلاقها تشمل الجهریه فتصیر قرینه علی عدم إراده الحرمه فی هذه الأخبار أیضا.

و یرد: بأنّ إراده الکراهه منها فی خصوص الإخفاتیه کانت قرینه خارجیه، مثل خبر المرافقی، و هی تختص بخصوص الإخفاتیه فبقی ظهور النّهی فی غیرها بحاله.

رابعا: بأنّ قول الصادق (علیه السلام) فی موثق سماعه: «إذا سمع صوته فهو یجزئه، و إذا لم یسمع صورته قرأ لنفسه» «2» یناسب الکراهه لا الحرمه.

و یرد: بأنّ لفظ الإجزاء من الألفاظ اللااقتضائیه تناسب الإلزامیات و غیرها، و لفظ (لا تقرأ) مقتض للحرمه، فیصح أن یکون قرینه علی التصرّف فی الأجزاء بخلاف العکس.

و بعباره أخری: الأخذ بالحرمه فی المقام من باب الأخذ بالأظهر فی مقابل الظاهر، و خلاصه دلیل القائلین بالحرمه ظاهر النهی عن القراءه، و خلاصه دلیل القائلین بالکراهه سقوط الظهور لما مرّ من المناقشات.

و الحق أنّ الجزم بالحرمه مشکل مع قوه احتمال أن تکون مثل هذه النواهی من الأمور الأخلاقیه المجاملیه، لمراعاه شأن الإمام و مقام إمامته، کما یأتی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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بل الأحوط و الأولی الإنصات (6)، و إن کان الأقوی جواز الاشتغال

______________________________

الخامس من مکروهات الجماعه: إذ یبعد جدّا وجود مفسده ذاتیه فی قراءه المأموم فی الجهریه خلف الإمام.

ثمَّ إنه علی فرض ثبوت الحرمه هل هی تکلیفیّه محضه أو وضعیه توجب بطلان الصّلاه، مقتضی استصحاب صحه الصّلاه هو الأولی و الثانیه تحتاج إلی دلیل و هو مفقود إلّا أن یدخل فی الزیاده العمدیه التی یأتی حکمها. و لکنّه مع ذلک مشکل، لأنّ ظاهر النصّ و الفتوی أنّ ما یتعلق بصلاه الجماعه من مراعاه المأموم جانب الإمام له الحکم التکلیفی فقط لا الوضعی کما یأتی فی لزوم متابعه المأموم للإمام فی الأفعال.

(6) لدعوی الإجماع علی استحبابه و نسب ذلک إلی الأصحاب ما عدا ابن حمزه، و یظهر ذلک من قوله تعالی لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ «1» أیضا، لأنّ تعریض النفس للرحمه مندوب راجح شرعا و عرفا، فیقال فی المحاورات: یا بنیّ افعل کذا لعلّک تنال منّی تلطفا و شفقه. نعم، یجب تعریضها لرفع العذاب، بل و دفعه أیضا، لقاعده دفع الضرر.

ثمَّ إنّ الإنصات إما عن التکلّم الخارجی فقط کما یقتضیه ما قالوه فی شأن نزول الآیه من أنّهم کانوا یتکلّمون فی الصلاه مما یتعلق بها فنهوا عن ذلک فلا ینافی حینئذ الذکر و الدعاء و التسبیح، و کذا إن کان عن التکلّم و خصوص القراءه.

و إما عن حرکه اللسان أصلا لکل ذکر و تسبیح و تهلیل و یکون المراد سکونه من هذه الجهه. و ینافی حینئذ مطلق الذکر و التسبیح و التهلیل و المنساق منه عرفا هو الإنصات عن التکلم الخارجی أو عنه و عن نفس القراءه أیضا و أما إمساک اللسان عن کلّ ذکر فلا یستفاد منه.

و قد فسّر الإنصات بالاستماع و توطین النّفس علیه و بالسکوت، و کلّ ذلک لا ینافی الذکر و التسبیح الخفیّ الذی لا یسمع، لأنّه یصح فی المحاورات أن یقال:

______________________________

(1) سوره الأعراف: 204.
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بالذکر (7) و نحوه. و أما إذا لم یسمع- حتّی الهمهمه- جاز له القراءه (8). بل الاستحباب قویّ (9). لکن الأحوط القراءه بقصد القربه المطلقه لا بنیه الجزئیه (10)، و إن کان الأقوی

______________________________

سکت و استمعت إلی قول المتکلّم و هلّت اللّه تعالی بلسانی و لا تنافی شی ء من ذلک. و لو وصلت النوبه إلی الأصل العملی، فالمقام من صغریات الأقلّ و الأکثر للعلم بشمول الدلیل للتکلّم و الشک فی شموله لغیره فیرجع إلی الأصل، و قد ورد النص علی طبق هذا المتفاهم العرفی أیضا، ففی صحیح أبی المعزی:

«کنت عند أبی عبد اللّه (علیه السلام) فسأله حفص الکلبی فقال: «إنّی أکون خلف الإمام و هو یجهر بالقراءه، فأدعو و أتعوّذ قال (علیه السلام): نعم، فادع» «1»، و فی خبر زراره: «فأنصت و سبّح فی نفسک» «2» و إطلاقهما یشمل صوره سماع القراءه أیضا.

(7) للأصل، و لما مرّ من الصحیح.

(8) نصّا، و إجماعا، و تقدم فی صحیح ابن الحجاج قوله (علیه السلام):

«و إن لم تسمع فاقرأ» «3» و نحوه غیره المحمول علی الندب بقرینه صحیح ابن یقطین: «سألت أبا الحسن الأول (علیه السلام) عن الرجل یصلّی خلف إمام یقتدی به فی صلاه یجهر فیها بالقراءه فلا یسمع القراءه. قال (علیه السلام): لا بأس إن صمت و إن قرأ» «4» و هذا نصّ فی الجواز، و مثل صحیح ابن الحجاج ظاهر فی الوجوب، فیحمل علی الندب مع قصوره عن إفاده الوجوب لولاه، لکونه فی مقام توهّم المنع، فما نسب إلی جمع من وجوب القراءه منهم الشیخ فی المبسوط لا وجه له کما لا وجه لما نسب إلی آخرین من الإباحه.

(9) لما مرّ من أنّه مقتضی الجمع بین الأخبار و علی ذلک جرت عاده الفقهاء فی نظائر المقام.

(10) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الحلّی من القول بالحرمه و إن لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 13.
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الجواز بقصد الجزئیه أیضا (11).

و أما فی الأخیرتین من الإخفاتیه أو الجهریه فهو کالمنفرد فی وجوب القراءه أو التسبیحات مخیّرا بینهما (12)، سواء قرأ الإمام فیهما أو

______________________________

تثبت النسبه، و عن خلاف من قال بالإباحه بناء علی عدم الجزئیه حینئذ و لکنّه مخدوش لإمکان قصد الجزئیه للفرد بقراءه القرآن، و الذکر، و الدّعاء المشروع فی الصلاه و یرشد إلیه قوله (علیه السلام): «کلّ ما ذکرت اللّه فهو من الصلاه» «1»، بل و من إطلاقه یستفاد صحه قصد الجزئیه لطبیعه الصلاه أیضا لکن لا بنحو الجزئیه المقوّمه، لأنّ للجزئیه بنظر العرف، مراتب متفاوته، و فی بعض أخبار علل الصلاه أنّ فیها «المداومه» علی ذکر اللّه عزّ و جلّ- الحدیث-» «2» و إطلاقه یشمل کل ذکر للّه تعالی و لو لم یکن من واجباتها.

(11) لما مرّ من إمکان استفادتها من الأدله، و أصاله عدم المانعیه بعد قصور الأدلّه عن إثباتها.

(12) لدلیل التخییر، و أصاله بقائه فی جمیع کیفیات الصلاه جماعه کانت أو غیرها، مضافا إلی صحیح ابن سنان فی أخیرتی الإخفاتیه عن الصادق (علیه السلام): «إذا کنت خلف الإمام فی صلاه لا یجهر فیها بالقراءه حتّی یفرغ و کان الرجل مأمونا علی القرآن، فلا تقرأ خلفه فی الأولتین و قال (علیه السلام): یجزیک التسبیح فی الأخیرتین قلت: أی شی ء تقول أنت؟

قال: «أقرأ فاتحه الکتاب» «3».

و ظهوره فی التخییر مما لا ینکر و إجمال الذیل. فی أنّه (علیه السلام) یختار الفاتحه مطلقا أو حین الائتمام بغیره، أو حین الإمامه لغیره لا یضرّ بالظهور، مع أنّ المنساق منه عرفا هو الثانی و لعلّ وجه اختیاره لها إنّما هو لأجل بیان التشریع عملا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9.
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______________________________

أیضا لا لجهه أخری و لا معارض لدلیل التخییر إلّا جمله من الأخبار التی من أجلها تشتت الأقوال:

منها: ما رواه فی المعتبر عن ابن سنان عن الصادق (علیه السلام): «إذا کان مأمونا علی القراءه فلا تقرأ خلفه فی الأخیرتین» «1».

و فیه- أولا: أنّه مرسل، و ثانیا: یحتمل اتحاده مع ما مرّ من صحیح ابن سنان، و احتمال عثور المحقق (رحمه اللّه) علی ما خفی علی غیره بعید فی العاده. و ثالثا: أنّه محمول علی أفضلیه اختیار التسبیح.

و منها: ما مرّ من صحیح زراره من قوله (علیه السلام): «و لا تقرأنّ شیئا فی الأخیرتین- إلی أن قال (علیه السلام) و الأخیرتان تبع للأولتین» «2».

و فیه- أولا: معارضته فی الأولتین بما مرّ من صحیح أبی المعزی «3»، و خبر زراره «4»، و مقتضی کون الأخیرتین تبعا للأولتین کما فی ذیله سقوط ظهور النّهی فی الأخیرتین أیضا عن إثبات الحرمه.

و ثانیا: قوله (علیه السلام): «لا تقرأنّ شیئا» ظاهر عرفا فی القراءه المعهوده و هی الحمد و السوره، فلا یشمل التسبیح، و مع الشک فی ذلک لا یصح التمسّک به و حینئذ فیحمل فی الأخیرتین علی مرجوحیه القراءه بالنسبه إلی التسبیحات کما مرّ فی حکم الأخیرتین.

و ثالثا: أنّ الذیل مجمل جدّا إذ فیه احتمالات.

الأول: التبعیه فی الجهر و الإخفات.

الثانی: التبعیه فی الإنصات و الاستماع.

الثالث: فی اختیار الحمد دون التسبیح.

الرابع: فی الجعل الأولی مع قطع النظر عن التسهیلات الأخر التی قررها الشارع. و مع هذه الاحتمالات کیف یعتمد علیه فی الجزم بالحکم.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) مرّ ذکره فی صفحه: 42.

(3) مرّ ذکرهما فی صفحه: 45.

(4) مرّ ذکرهما فی صفحه: 45.
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أتی بالتسبیحات، سمع قراءته أو لم یسمع (13).


مسأله 2: لا فرق فی عدم السماع بین أن یکون من جهه البعد، أو من جهه کون المأموم أصمّ، أو من جهه کثره الأصوات أو نحو ذلک

(مسأله 2): لا فرق فی عدم السماع بین أن یکون من جهه البعد، أو من جهه کون المأموم أصمّ، أو من جهه کثره الأصوات أو نحو ذلک (14).


مسأله 3: إذا سمع بعض قراءه الإمام فالأحوط الترک مطلقا

(مسأله 3): إذا سمع بعض قراءه الإمام فالأحوط الترک مطلقا (15).

______________________________

و منها: ما تقدم من صحیح ابن یقطین: «فی الرکعتین اللتین یصمت فیها الإمام- الحدیث-» «1».

و فیه: أنّه قد مرّ استظهار أولتی الإخفاتیه منه، و مع الشک فی شموله للمقام لا وجه للتمسک به کما تقدّم، و حیث إنّه قد استقرّ المذهب فی هذه الأعصار و ما قاربها علی تخییر المأموم فی الأخیرتین بین الحمد و التسبیحات حتّی صار ذلک قریبا من الضروریات بین الإمامیه، مع أنّه لا مدرک لسائر الأقوال إلّا هذه الأخبار الظاهره الخدشه، فلا وجه للتفصیل بأزید من ذلک و اللّه هو العالم.

(13) لشمول ما تقدّم من الدلیل لجمیع هذه الصور.

(14) للإطلاق الشامل لتمام الأقسام، مع کونه من المسلّمات لدی الأعلام.

(15) الوجوه المحتمله أربعه: الأوّل- جواز القراءه مطلقا بدعوی انصراف دلیل المنع إلی صوره سماع التمام، و الظاهر أنّ هذا الانصراف بدویّ لا اعتبار به لدی الأنام.

الثانی: المنع مطلقا بدعوی أنّ المراد سماع صرف الوجود أعمّ من التمام و البعض و یصحّ دعوی مساعده العرف علیه، لأنّ غیره یحتاج إلی مزید عنایه فی الکلام و هی مفقوده.

الثالث: المنع بالنسبه إلی خصوص المسموع و الجواز بالنسبه إلی غیره 

______________________________

(1) مرّ ذکره فی صفحه: 41.
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مسأله 4: إذا قرأ بتخیّل أنّ المسموع غیر صوت الإمام ثمَّ تبیّن أنّه صوته

(مسأله 4): إذا قرأ بتخیّل أنّ المسموع غیر صوت الإمام ثمَّ تبیّن أنّه صوته لا تبطل صلاته. و کذا إذا قرأ سهوا فی الجهریه (16).


مسأله 5: إذا شک فی السماع و عدمه

(مسأله 5): إذا شک فی السماع و عدمه، أو أنّ المسموع صوت الإمام أو غیره فالأحوط الترک، و إن کان الأقوی الجواز (17).

______________________________

بدعوی انحلال قوله (علیه السلام): «إن سمعت فأنصت و إن لم تسمع فاقرأ» «1» إلی ذلک، فلا یقرأ کل ما لم یسمع و هذا الوجه حسن ثبوتا و موافق للاحتیاط، و لکن الدلیل قاصر عن إثباته.

الرابع: الشروع فی القراءه حین عدم السماع و الإمساک عنها حین السماع و هکذا، و هذا الوجه ساقط ثبوتا و إثباتا، و الأحوط الثانی إن کان بقصد الجزئیه، و یجوز مطلقا إن کان بقصد القربه المطلقه.

(16) لحدیث «لا تعاد» و ظهور تسالم الأصحاب فی جمیع ذلک.

فرع: الظاهر صدق السماع و لو کان بالآلات المکبّره الحادثه فی هذه الأعصار، للإطلاق، و الصّدق العرفی.

إن قلت: علی هذا إذا کان رؤیه أول شهر رمضان بها مع عدم تحقق الرؤیه من أحد، فاللازم وجوب الصّوم، مع أنّهم لا یقولون به.

قلت: إن کانت الآله بحیث یری الهلال کل من یمر علیها- کما فی مکبّره الصوت- لقلنا بوجوب الصوم أیضا و إن لم تصدق الرؤیه عرفا، و لم أر من قال بعدم الوجوب حینئذ.

(17) لأصاله البراءه عن المانعیه، و یصح استصحاب عدم السماع بالعدم الأزلی و لا إشکال فیه- کما أثبتناه فی الأصول- إلّا عدم کونه مأنوسا فی الأذهان العرفیه.

إن قیل: لا وجه لها، مع أصاله الاحتیاط فی الجماعه.

قلت: هی تجری فیما یتعلّق بتحققها خارجا- علی فرض صحه جریانها و قد 

______________________________

(1) تقدم ذکره فی صفحه: 41.
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مسأله 6: لا یجب علی المأموم الطمأنینه حال قراءه الإمام

(مسأله 6): لا یجب علی المأموم الطمأنینه حال قراءه الإمام (18) و إن کان الأحوط ذلک (19). و کذا لا تجب المبادره إلی القیام حال قراءته، فیجوز أن یطیل سجوده و یقوم، بعد أن یقرأ الإمام فی الرکعه الثانیه بعض الحمد (20)

______________________________

أثبتنا بطلان جریانها و لا تجری فی أحکامها بعد التحقق عند المتشرّعه.

إن قیل: فیما إذا علم إجمالا بالقراءه و ترددت بین کونها من الإمام أو من غیره کیف یجری الأصل مع العلم الإجمالی؟

یقال: حیث لا أثر لسماع قراءه الغیر یجری الأصل فی سماع قراءه الإمام بلا معارض کما ثبت فی محلّه.

(18) لأنّها واجب غیریّ للقراءه، فتنتفی بانتفائها، و احتمال أن تکون واجبا نفسیا فی الصلاه، أو فی الجماعه حال قراءه الإمام. مندفع بالأصل حتّی عند من یقول بأصاله الاحتیاط فی الجماعه، لأنّها فیما یتحقق به أصل انعقادها لا فی الجهات الخارجیه بعد الانعقاد، مع أنّ الظاهر أنّه لا قائل بذلک.

(19) لظاهر السیره، و احتمال أن تکون شرطا للقراءه بالمعنی الأعم من المباشره لها، و تحمّل الإمام عنها. و لکن السیره أعم من الوجوب، و الاحتمال حسن ثبوتا و لا دلیل علیه إثباتا.

(20) الاحتمالات فی هذا القیام خمسه: کونه شرطا لإتیان القراءه بالمباشره، و شرطا لها بالمعنی الأعم من المباشره و تحمل الإمام، و کونه واجبا نفسا، أو واجبا فی الجماعه، أو شرطا لها بالمعنی الأعم من مباشره القراءه و تحمّل الإمام عنها، و المتعیّن هو الأول. و یکفی الأصل فی نفی البقیه.

إن قلت: یجب الإتیان به لوجوب المتابعه، کما سیأتی.

قلت: المنساق من دلیل وجوبها إنّما هو فی الأفعال المستقلّه الواجبه الصّلاتیه، مثل الرکوع و السجود و نحوهما فلا یشمل ما یکون شرطا لما لا یجب علی المأموم.
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مسأله 7: لا یجوز أن یتقدّم المأموم علی الإمام فی الأفعال

(مسأله 7): لا یجوز أن یتقدّم المأموم علی الإمام فی الأفعال (21)، بل یجب متابعته- بمعنی: مقارنته- أو تأخّره عنه تأخّرا غیر فاحش (22).

______________________________

(21) لاتفاق الإمامیه، بل المسلمین علی المتابعه فی الجمله فتوی و عملا و لأنّه المنساق من البناء علی الاقتداء و الائتمام و الجماعه عرفا، و للأخبار الآمره باشتغال المأموم بالتسبیح عند الفراغ من القراءه قبل فراغ الإمام منها انتظارا لرکوع الإمام فیرکع معه «1»، و لما ورد فی ترک المأموم للسوره إن رکع الإمام قبل فراغه عن القراءه «2»، و للنبویّ المعمول به:

«إنّما جعل الإمام إماما لیؤتم به، فإذا کبّر فکبّروا، و إذا رکع فارکعوا، و إذا سجد فاسجدوا» «3»، و النبوی الآخر: «أما یخشی الذی یرفع رأسه و الإمام ساجد أن یحوّل اللّه تعالی رأسه حمار» «4».

و ما دلّ علی العود إلی الرکوع أو السجود لو رفع المأموم رأسه قبل الإمام «5». و المستفاد من الکلّ إنّما هو اعتبار المقارنه العرفیه.

(22) للإجماع، و لصدق المتابعه علی ما إذا کانت أفعال التابع مقارنه زمانا مع أفعال المتبوع أو تأخّرت عنها زمانا، و لا یفرق العرف بعد تحقق عنوان الاقتداء و الائتمام بینهما أصلا، و هذا هو المقصود من مورد الإجماع و النبویّ أیضا، سواء کانا فی مقام بیان المتابعه العرفیه أم فی مقام بیان النهی عن التقدم و التأخّر الفاحش. و الظاهر جریان السیره علی الاکتفاء بالمقارنه خصوصا فی الصف الأول.

و دعوی أنّ المنساق من قوله (صلی اللّه علیه و آله): «فإذا کبّر فکبّروا ..» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب صلاه الجماعه.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجماعه.

(3) ورد بعض الحدیث فی مستدرک الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه.

(4) راجع کنز العمال ج: صفحه: 118.

(5) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجماعه.
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و لا یجوز التأخّر الفاحش (23).

______________________________

هو التأخّر الزّمانی، لاقتضاء کلمه (الفاء) ذلک. بلا شاهد، لأنّ الفاء لمطلق الترتب أعم من الخارجی و الزمانی و الرتبی، فیقال: دخل زید الدار فعمرو، و انقضی شهر شعبان فدخل شهر رمضان، و تحرّکت الید فتحرّکت المفتاح. فلا بد فی تعیین أحدها من قرینه خارجیه، مع أنّ فی دلاله فاء الجزائیه علی التعقیب کلام مذکور فی محلّه، لصحه قولنا: إن کان النهار موجودا فالشمس طالعه، و إن کان هذا ضاحکا فهو إنسان إلی غیر ذلک مما یصح فیه استعمال أداه الشرط و کلمه الفاء مع عدم التعقیب فیه، فلیست کلمه فاء الجزاء ظاهره فی التعقیب مطلقا إلّا بدلیل خارجیّ یدل علیه و لا دلیل کذلک فی البیّن، و یصح أن تکون فی المقام للترتیب الخارجیّ و هما لا ینافیان المعیه الزمانیه، کما لا یخفی.

(23) لبطلان الجماعه بزوال هیئتها حینئذ عرفا، و المراد بعدم الجواز هو التکلیفیّ منه، کما یأتی، و لیس له اللحوق بها ثانیا، لکونه حینئذ من الائتمام فی الأثناء بناء علی شمول دلیله لمثل المقام أیضا.

و هل یکون للتأخر الفاحش تحدید شرعیّ أولا، بل هو موکول إلی عرف المتشرعه و ما جرت علیه السیره؟ قد یستدل علی الأول بما یأتی فی المسأله الثامنه عشر: من جواز ترک السوره لدرک المتابعه فیستفاد منه أنّ التأخّر عن الإمام مطلقا لا یجوز. و لکنّه مشکل، لأنّ الأخبار الآتیه فی مقام بیان الاهتمام بالمتابعه و أنّ مراعاتها أولی من إتیان السوره. و أما تحدید مانعیه التأخّر بذلک فلا یستفاد منها کما لا یخفی، و فی الجواهر عن الذکری ما نصّه: «و لو سبق الإمام المأموم بعد انعقاد صلاته أتی بما وجب علیه و التحق بالإمام، سواء فعل ذلک عمدا أو سهوا، أو لعذر، و قد مرّ مثله فی الجمعه و لا یتحقق فوات القدوه بفوات رکن أو أکثر عندنا».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 52

أقول: و هو المطابق، لأصاله بقاء الائتمام و الاقتداء، کما لا یخفی، فالمتابعه إما محدوده بحدّ شرعیّ أو تکون دقّیه عقلیه، أو عرفیه دقیّه، أو مسامحیه عرفیه. و الأول لا دلیل علیه، و الثانی لا وجه لها، إذ لا مدخل للدقیّات العقلیه فی الشرعیات خصوصا فی مثل هذا الأمر العام البلوی. و کذا الثالث لأنّه مخالف 
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مسأله 8: وجوب المتابعه تعبدیّ

(مسأله 8): وجوب المتابعه تعبدیّ و لیس شرطا فی الصحه (24).

______________________________

للأصل و لا یستفاد من الأدله التی وصلت إلینا، فیتعیّن الأخیر، و هو الموافق لسهوله الشریعه فی ما عمت الحاجه.

(24) محتملات المتابعه خمسه:

الأول: کونها واجبه فی أصل الصّلاه حال الجماعه و لا دلیل علیه، فمقتضی الأصل عدمه.

الثانی: کون المتابعه فی کل جزء من الصلاه فی الجماعه شرطا لصحه الجماعه فی تمام الصلاه بحیث لو ترکت فی جزء بطلت فی تمامها، و ظاهر الأصحاب، و مقتضی السیره و ما إذا رفع المأموم رأسه من الرکوع أو السجود من النص الدال علی صحه الجماعه و لزوم العود بطلان هذا الوجه أیضا.

الثالث: کونها شرطا انحلالیّا عرفیا، بمعنی أنّ ترک المتابعه فی کل جزء یوجب بطلانها فی خصوص ذلک الجزء فقط مع بقائها بالنسبه إلی البقیه ما دامت الهیئه باقیه عند المتشرّعه.

و فیه: أنّ زوال الهیئه عن جزء عرفا مع بقائها بالنسبه إلی البقیه خلاف المتفاهم العرفی و مرتکزات المتشرعه.

الرابع: الوجوب الغیری الانبساطی بالنسبه إلی جمیع الأجزاء بحیث لا ینافی المسامحات العرفیه، کوجوب الاستقرار و الطمأنینه فی الصلاه الذی لا ینافی بعض الحرکات الیسیره عرفا، فالمتابعه بما هی أمر عرفیّ قابل للمسامحه فی الجمله کسائر الموضوعات العرفیه تکون شرطا للجماعه، و حینئذ فما دامت الهیئه باقیه عرفا تکون المتابعه و الجماعه باقیه أیضا و إن حصل التقدم أو التأخّر عن الإمام فی الجمله، و إن زالت تبطل الجماعه قهرا بزوال المتابعه. و الحق أنّ هذا وجه صحیح عرفیّ مناسب لسهوله الشریعه فی هذا الأمر العام البلوی مع ما علیه العوام غالبا من الاختلاف و المسامحه فی هذه الجهات فی الجماعات خصوصا فی الجماعات العظیمه، کما لا یخفی علی من تأمل فیها.
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فلو تقدّم أو تأخّر فاحشا عمدا أثم (25)، و لکن صلاته صحیحه (26).

و إن کان الأحوط الإتمام و الإعاده (27)، خصوصا إذا کان التخلّف فی رکنین، بل فی رکن (28). نعم، لو تقدّم أو تأخّر علی وجه

______________________________

الخامس: کون المتابعه واجبا نفسیا، کما نسب إلی المشهور، فلا یضرّ التخلف ما دامت الهیئه باقیه. و هو وجه حسن ثبوتا، و لکنّه مخالف لما یظهر منهم التسالم علیه من أنّ الأوامر و النواهی المتعلقه بالمرکبات ظاهره فی الغیریه إلّا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام، مع أنّه مستلزم للإثم مع المخالفه عمدا و هو بعید عن مذاق الشارع فی مثل هذا الأمر العام البلوی، کما لا یخفی، مع أنّه لا دلیل علی الإثم مع المخالفه إلّا ما مرّ من النبوی: «إما یخشی الذی یرفع رأسه ..» «1»، و فی کفایته لثبوت الإثم إشکال لورود مثله کثیرا فی الآداب و السنن. ثمَّ إنّه لو فرض تحقق الإثم فهو مکفر بالعود إلی المتابعه، مثل اللمم المکفره بالصلاه و نحوها من الحسنات.

(25) بناء علی الوجوب النفسی، کما هو المشهور، و لکن إثباته بالدلیل مشکل، و موافقته بلا دلیل أشکل.

(26) لأنّ بطلانها إما لأجل کون المتابعه عند الجماعه شرطا فی صحه الصلاه، و قد مرّ أنّ ظاهرهم خلافه. و أما لأجل أنّ الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضدّه، و قد ثبت فی محلّه فساده، مع أنّه مبنیّ علی کون المتابعه واجبا نفسیا، و لا دلیل علیه إلّا الشهره، کما مرّ. و حینئذ فمقتضی الأصل و الإطلاق الصحه.

(27) للخروج عن خلاف ما نسب إلی الصدوق و الشیخ من بطلان الصلاه حینئذ إن ثبتت النسبه.

(28) أما الصحه فلأصاله بقاء هیئه الجماعه، و أما الاحتیاط فلاحتمال کون التخلّف فی رکن فضلا عن الرکنین موجبا لزوال الهیئه لدی المتشرّعه و لکنّه مخالف للاستصحاب خصوصا إذا کان الإمام سریعا فی أفعاله، و لما حکی عن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 51.
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تذهب به هیئه الجماعه بطلت جماعته (29).


مسأله 9: إذا رفع رأسه من الرکوع أو السجود قبل الإمام سهوا

(مسأله 9): إذا رفع رأسه من الرکوع أو السجود قبل الإمام- سهوا، أو لزعم رفع الإمام رأسه- وجب علیه العود و المتابعه و لا یضرّ زیاده الرکن حینئذ، لأنّها مغتفره فی الجماعه فی نحو ذلک (30). و إن لم

______________________________

الذکری: «و لا یتحقق فوات القدوه بفوات رکن أو أکثر عندنا» فإنّه ظاهر فی الإجماع علی بقاء القدوه. و حکی عن التذکره التوقف فی بطلان القدوه بالتأخّر برکن، و أنّ المرویّ بقاء القدوه. رواه عبد الرحمن عن أبی الحسن (علیه السلام):

«فی من لم یرکع ساهیا حتّی انحط للسجود» «1».

و خلاصه القول: إنّ مقتضی الاستصحاب بقاء القدوه ما لم تذهب بحسب أنظار المتشرعه، سواء کان التخلّف عمدا، أم عذرا أم سهوا. و ما یقال: من أنّ الشبهه مفهومیه لا یجری فیها الاستصحاب مردود: بأنّ الجماعه من الأمور العرفیه اعتبر فیها الشارع أمورا فتصیر الشبهه موضوعیه قهرا، فراجع ما ذکرناه سابقا.

(29) لزوال القدوه عرفا فتبطل الجماعه قهرا، و تصح الصّلاه إن لم یکن فی البیّن ما یوجب بطلانها علی کلّ تقدیر.

(30) البحث فی هذه المسأله تاره بحسب الأصل، و أخری بحسب الأدلّه العامه، و ثالثه بحسب الأدلّه الخاصه.

أما الأول فمقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی الصحه، کما ثبت فی الأصول.

و أما الثانی فمن المسلمات لدیهم أنّ زیاده الرکن و نقیصته عمدا و سهوا یوجب بطلان الصلاه، و لکن الزیاده تتصوّر بأنحاء ثلاثه: فإما أن یأتی به بعنوان الجزئیه، أو یکون بلا قصد الجزئیه و لا قصد عدمها، و ثالثه أن یکون بعنوان آخر مما فیه غرض صحیح عقلائی، کأن یرکع لأن یحک رجله، أو المتابعه إمامه مثلا.

و المنساق مما دل علی البطلان بها هو الأول، و لو فرض الشمول للثانی فلا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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.....

______________________________

للشمول للأخیر، فلا دلیل علی البطلان بحسب الأدله العامه.

إن قیل: إنّ مقتضی ما ورد فی سجده العزیمه فی الصلاه من أنّها زیاده فی الفریضه کون القسم الثالث أیضا من الزیاده فیترتّب علیه أحکامها.

قلت: المراد بالزیاده فی سجده العزیمه مجرد الزیاده الصوریه لا الزیاده الاصطلاحیه فی الرکن. و إلّا لزم البطلان فیما إذا أتی بسجده العزیمه مرّتین سهوا، و لا قائل به. و فی المقام نقول بالزیاده أیضا و لکن لا دلیل علی أن کل زیاده توجب البطلان و سجده العزیمه خرجت بالنص الخاص «1» مع أنّ هذا التعلیل مورد البحث فی مورده فلا وجه للتعدّی منها إلی المقام و حینئذ فیجوز زیاده الرکوع و السجدتین للمتابعه مطلقا، سواء کان برفع رأسه من الرکوع قبل الإمام عمدا أو سهوا أو جهلا. هذا بحسب القاعده و لکن الظاهر عدم التزام المشهور بذلک و إن لم یکن لهم دلیل بحسب الأدلّه العامه.

و أمّا الأدلّه الخاصّه فهی علی قسمین:

الأول: صحیح علیّ بن یقطین: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل یرکع مع الإمام یقتدی به ثمَّ یرفع رأسه. قال (علیه السلام): یعید رکوعه معه» «2»، و صحیح ابن یسار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل صلّی مع إمام یأتم به، ثمَّ یرفع رأسه من السجود قبل أن یرفع الإمام رأسه من السجود.

قال (علیه السلام) فلیسجد» «3»، و نحوه غیره.

الثانی: خبر غیاث بن إبراهیم: «سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یرفع رأسه من الرکوع قبل الإمام، أ یعود فیرکع إذا أبطأ الإمام و یرفع رأسه معه؟

قال (علیه السلام): لا» «4». و المعارضه بینهما ظاهره.

و دفعت المعارضه بینهما تاره: بطرح خبر غیاث، لقصور سنده. و یرد:

بانجباره بعمل المشهور حیث حملوه علی صوره العمد، فیستفاد من ذلک اعتمادهم علی سنده حیث تصرّفوا فی دلالته.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 42 من أبواب قراءه القرآن.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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یعد أثم و صحّت صلاته (31)، لکن الأحوط إعادتها بعد الإتمام (32)، بل لا یترک الاحتیاط إذا رفع رأسه قبل الذکر الواجب و لم یتابع، مع الفرصه لها (33). و لو ترک المتابعه حینئذ- أو لزعم عدم الفرصه- لا تجب.

______________________________

و أخری: بحمله علی نفی الوجوب فیحمل الصحیحان علی الندب لا محاله، و هو جمع شائع فی الفقه. و ثالثه: بحمل الصحیحین علی السهو، کما هو المنساق عند المتشرّعه، و حمل خبر غیاث علی العمد. و خیر الوجوه أوسطها.

(31) لما مرّ من کون المتابعه واجبا نفسیا لا غیریا، فتصح الصلاه و إن أثم علی فرض الوجوب.

(32) لاحتمال کون الأمر بالعود إرشادا إلی الجزئیه فتبطل حینئذ لترک الجزء عمدا، و لکنّه ضعیف جدّا.

(33) الرکوع و السجود الواجب للمتابعه یحتمل وجوها:- الأول: أن یکون رکنا مستقلا فی مقابل الرکوع الرکنی الصّلاتی فیعتبر فیه جمیع ما یعتبر فی الرکن و یحکم علیه بتمام أحکامه، و إقامه الدلیل علیه مشکل، بل ممنوع. و خصوصیه الرکنیه جهه مشکوکه مدفوعه بالأصل، و لکن نسب إلی ظاهر المشهور الرکنیه، و لا دلیل لهم علی ذلک.

الثانی: أن یکون واجبا نفسیا فی صلاه الجماعه لا رکنا فیها و لا جزءا منها، و هو الظاهر من الأدلّه علی فرض تمامیه دلالتها علی الوجوب، و الظاهر من جمله من الکلمات.

الثالث: أن یکون هو الرکن فقط، و قد ألغی الشارع رکنیه ما أتی به أولا، و هو احتمال لا تساعده الأدلّه، و لا مرتکزات المتشرّعه، و لا ظاهر المشهور حیث نسب إلیهم: أنّه لو رفع رأسه من الرکوع عمدا لا یجوز له المتابعه لزیاده الرکن.

و لو کان الأول ملغی مطلقا لما کان وجه لهذا التعلیل، کما لا یخفی، مع أنّه یستلزم بطلان الصلاه بترکه عمدا أو سهوا، و لا یقولون، بل یصرّحون بخلافه.

الرابع: أنّ الرکن المرکب: منهما معا، و هو أیضا کسوابقه فی البطلان.

الخامس: أن یکون واجبا نفسیا مع بقاء محل الرکوع الأول إن ترک الذکر فیه 
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الإعاده (34)، و إن کان الرفع قبل الذکر (35).

هذا و لو رفع رأسه عامدا لم یجز له المتابعه، و إن تابع عمدا بطلت صلاته للزیاده العمدیه (36). و لو تابع سهوا فکذلک إذا کان

______________________________

مثلا، و هو حسن ثبوتا و لا دلیل علیه إثباتا، و لذا نفی الریب فی الجواهر عن عدم البطلان لو لم یتابع لفوات محل الذکر برفع الرأس، و لو وجب الذکر فی الثانی لکان واجبا آخر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و لو کان المحل باقیا لصحّت الصلاه و الجماعه فی ما إذا ترک الذکر فی الرکوع الأول عمدا و رفع رأسه سهوا ثمَّ تابع، و لم أر من قال بالصحه حینئذ عاجلا.

(34) لعدم کونه من ترک الذکر الواجب عمدا حتّی تجب الإعاده. أما فی صوره السهو فلفرض تحقق السهو و الغفله فلا تکلیف بالمتابعه حینئذ حتّی توجب مخالفته المحذور، و مقتضی الأصل، و حدیث «لا تعاد ..» عدم وجوب الإعاده.

و أما فی الصوره الثانیه فلزعم عدم التمکّن منه فلا یتحقق موضوع الترک العمدی حینئذ حتّی یوجب البطلان، مضافا إلی ما مرّ فی أصل لزوم العود من الإشکال.

(35) أی: إذا کان الرفع قبل الذکر سهوا. و أما لو کان ذلک عمدا فلا إشکال فی البطلان، کما یأتی.

(36) لما مرّ من خبر غیاث بعد حمله علی صوره العمد بقرینه غیره، و للزیاده العمدیه، کما فی المتن. و یمکن المناقشه فی الزیاده العمدیه، فإنّ عمده الدلیل علی البطلان بها إنّما هو الإجماع و المتیقّن منه صوره الإتیان بقصد الجزئیه لا المتابعه أو لغرض صحیح آخر، و فی خبر غیاث بما مرّ فی وجوه دفع المعارضه بینه و بین الصحیحین، و لذا قیل باستحباب العود فی هذه الصوره أیضا، بل بوجوبه، کما عن المفید (رحمه اللّه) فی المقنعه. أما لحمل الصحیحین علی الندب مطلقا و رفع الید عن ظهورهما فی الوجوب بقرینه خبر غیاث، أو لطرح خبر غیاث، لقصور سنده عن معارضه غیره، و لکن قد مرّ أنّ المتفاهم منهما عرفا صوره السهو فلا یشملان صوره العمد مع قطع النظر عن خبر غیاث، مع أنّ قصور سند خبر غیاث مجبور بالعمل، لقبول المشهور له و حملهم إیّاه علی مورد العمد.
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رکوعا، أو فی کلّ من السجدتین (37). و أما فی السجده الواحده فلا (38).


مسأله 10: لو رفع رأسه من الرکوع قبل الإمام سهوا ثمَّ عاد إلیه للمتابعه

(مسأله 10): لو رفع رأسه من الرکوع قبل الإمام سهوا ثمَّ عاد إلیه للمتابعه، فرفع الإمام رأسه قبل وصوله إلی حدّ الرکوع فالظاهر بطلان الصّلاه، لزیاده الرکن، من غیر أن یکون للمتابعه، و اغتفار مثله غیر معلوم (39) و أما فی السجده الواحده إذا عاد إلیها و رفع الإمام رأسه

______________________________

و حینئذ فلو أتی به ثانیا بقصد الجزئیه تبطل الصلاه للزیاده، و لخبر غیاث، و لو أتی به بعنوان الرجاء فقط ینحصر وجه البطلان فی شمول دلیل الزیاده العمدیه له بعد الشک فی صدق زیاده الرکن علیه و ظهور خبر غیاث فی غیره، إذ المنساق منه عرفا صوره الإتیان بعنوان الجزئیه و المشروعیه لا الرجاء المحض، و شمول دلیل الزیاده العمدیه لما یؤتی به رجاء مشکل إن لم یکن إجماع فی البین، و یأتی التفصیل فی محلّه.

(37) بناء علی صدق الرکن علی المأتیّ به بعنوان المتابعه أیضا، و حینئذ تکون زیادته العمدیه و السهویه موجبه للبطلان علی ما هو المتسالم بینهم فی جمیع الأرکان، و لکنّ الشأن فی الجزم بالصغری، للإشکال فی أصل الجزئیه فضلا عن الرکنیه.

(38) لعدم کونها رکنا و زیاده غیر الرکن سهوا لا توجب البطلان نصّا و إجماعا، و یأتی التفصیل فی محلّه.

(39) إن قلنا بأنّ الرکوع و السجود المأتیّ به متابعه لیس جزءا صلاتیا بل إنّما هو شی ء أوجبه الشارع حفظا لصوره المتابعه مهما أمکن، کما ندب فی الجماعه إلی بعض الأمور لذلک أیضا مما سیأتی، فلا موضوع لزیاده الرکن، و لا موجب للبطلان أصلا، لکونه حینئذ من الزیاده السهویه المحضه المغتفره، و إن قلنا بأنّه رکن و أنّ المغتفر منه للمتابعه فی الجماعه أعم من المتابعه الخارجیه و الاعتقادیه، کما لا یبعد فکذلک أیضا، لأنّ کون المراد بالمتابعه خصوص 
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قبله فلا بطلان، لعدم کونه زیاده رکن و لا عمدیه، لکن الأحوط الإعاده بعد الإتمام (40).


مسأله 11: لو رفع رأسه من السجود، فرأی الإمام فی السجده فتخیّل أنّها الأولی

(مسأله 11): لو رفع رأسه من السجود، فرأی الإمام فی السجده فتخیّل أنّها الأولی، فعاد إلیها بقصد المتابعه فبان کونها الثانیه حسبت ثانیه. و إن تخیّل أنّها الثانیه فسجد أخری بقصد الثانیه، فبأن أنّها

______________________________

الخارجیه منها یحتاج إلی تقیید وجوبها بما إذا أحرز المأموم بقاء الإمام فی الرکوع أو السجود حتّی یتابعه، و ظاهر الإطلاق خلافه.

إن قلت: ظاهر قوله (علیه السلام): «یعید رکوعه معه» «1» هو تحقق المعیه الخارجیه فلا یکفی مجرد الاعتقادیه منها.

قلت: لیس لفظ معه فی السجود و إنّما هو فی الرکوع فقط، و یمکن أن یکون التقیید به لأجل بیان حکمه وجوب العود لا التقیید الحقیقی الذی یدور الحکم معه خارجا وجودا و عدما، و إن شککنا فی أنّ المأتیّ به للمتابعه رکن أو لا؟

فمقتضی أصالتی الصحه و البراءه عدم وجوب الإعاده عند السهو و الغفله إلّا متحقق الإجماع علی البطلان، و لم أظفر علیه عاجلا و إن کان یظهر منهم التسالم علیه، و فی کونه من الإجماع المعتبر إشکال بل منع، إذ الاهتمام بالمتابعه و الترغیب إلیها شرعا إنّما هو لإیجاد الدّاعی لدرک فضل الجماعه و ذلک یقتضی التوسعه فی ما هو معرض للتخلّف و الاختلاف فی هذا العمل فیمکن استظهار عدم البطلان من الأدلّه بالمناسبات المغروسه فی الأذهان.

(40) لاحتمال أن یکون تحقق العمد فی أصل إتیانها فی الجمله موجبا لجریان حکم الزیاده العمدیه علیها، و لکنه احتمال ضعیف، لأنّ الإتیان بها بداعی التبعیه یخرجها عن حکم الزیاده العمدیه فیرجع إلی أصالتی الصحه و البراءه عن الإعاده حینئذ، و لکن الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 56.
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الأولی حسبت متابعه (41) و الأحوط إعاده الصلاه فی الصورتین (42) بعد الإتمام.


مسأله 12: إذا رکع أو سجد قبل الإمام عمدا لا یجوز له المتابعه

(مسأله 12): إذا رکع أو سجد قبل الإمام عمدا لا یجوز له المتابعه (43)، لاستلزامه الزیاده العمدیه (44). و أما إذا کانت سهوا وجبت

______________________________

(41) لکونه قاصدا للأمر الفعلی الواقعی فیکون قصد المتابعه فی الصوره الأولی، و قصد الثانیه فی الصوره الأخیره من الخطإ فی التطبیق، و ذلک لا یکون مانعا عن صحه الامتثال بالنسبه إلی الأمر الواقعیّ المقصود فی الجمله.

و ما قیل: من أنّ سجود المتابعه لا یقصد به الجزئیه، مع أنّه لا بد فی الجزء من قصد الجزئیه، فکیف یکون جزءا فی الصوره الثانیه.

مدفوع: بأنّ القصد الارتکازی إلی الأمر الفعلیّ الواقعی مشتمل علی قصد الجزئیه الواقعیه ارتکازا أیضا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک فی قصد الجزئیه فقصد الأمر الواقعی ملازم لقصد الجزئیه فی الجمله مع مصادفه المقصود للواقع، کما هو المفروض.

(42) لاحتمال اعتبار القصد التفصیلیّ فیما یکون متابعیا، و ما یکون جزءا، و لکنه لا دلیل علیه، بل الأصل ینفیه، و إن کان الاحتیاط حسنا مطلقا.

(43) الوجوه المتصوّره عشره، لأنّ دخول المأموم فی الرکوع: إما أن یکون قبل دخول الإمام فیه، أو معه، أو بعده، و رفع الرأس من الرکوع: إما أن یکون قبل رفع الإمام رأسه عنه، أو معه، أو بعده، فهذه تسعه صور، و فی جمیع هذه الصور یجتمع المأموم مع الإمام فی الرکوع فی الجمله. و العاشره أن یرکع قبل الإمام و یرفع رأسه قبل دخول الإمام فی الرکوع فلا یجتمع المأموم مع الإمام فی الرکوع أصلا، و مورد البحث هذه الصوره. و نسب إلی الشهره العظیمه عدم جواز المتابعه فیها، و علّلوه بلزوم زیاده الرکن. و إطلاق هذا التعلیل مشکل.

(44) بناء علی أنّ الرکوع و السجود المتابعیّ من الزیاده العمدیه إما لما مرّ من خبر غیاث بعد حمله علی صوره العمد، أو لظهور التسالم علی البطلان، و إلّا 
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المتابعه، بالعود إلی القیام أو الجلوس، ثمَّ الرکوع أو السجود معه (45).

و الأحوط الإتیان بالذکر فی کلّ من الرکوعین أو السجودین بأن یأتی بالذکر ثمَّ یتابع، و بعد المتابعه- أیضا- یأتی به (46).

______________________________

فمقتضی أصالتی الصحه و البراءه الصحّه و عدم لزوم الإعاده بعد عدم دلیل معتبر علی جریان حکم الزیاده العمدیه علیه من إجماع محقق أو نصّ معتمد.

(45) أما فی الرکوع، فلموثق ابن فضال: «کتبت إلی أبی الحسن الرضا (علیه السلام): فی الرجل کان خلف إمام یأتم به، فیرکع قبل أن یرکع الإمام و هو یظنّ أنّ الإمام قد رکع، فلما رآه لم یرکع رفع رأسه ثمَّ أعاد رکوعه مع الإمام، أ یفسد ذلک علیه صلاته أم تجوز تلک الرکعه؟ فکتب (علیه السلام): تتم صلاته، و لا تفسد صلاته بما صنع» «1».

بعد حمل الظنّ فیه علی مطلق العذر الذی یشمل السهو أیضا کما هو الظاهر. و أما فی السجود، فلظهور عدم الفصل بینهما لدی المتشرّعه، و عدم القول بالفصل عند الفقهاء و إن حکی التشکیک فیه عن الذخیره، لکنه من مجرد الشبهه لا القول بالفصل.

و أما وجوب الرجوع فیهما دون مجرد الجواز فلوجوب المتابعه مع الإمام فی صلاته و صحه دعوی العلم بوحده المناط فی المقام و بینما إذا رفع رأسه قبل الإمام من الرکوع أو السجود سهوا، مضافا إلی أنّ قوله (علیه السلام): «تتم صلاته بم صنع» جمله خبریه فی مقام الإنشاء، أی: فلیصنع هکذا و یتم صلاته کذلک.

(46) قد مرّ احتمالات الرکوع و السجود المتابعیّ فی المسأله التاسعه، و وجوب الذکر فی الأول متعین، لکونه الرکن و الجزء الأصلیّ الصلاتیّ. و أما الثانی فیکفی فی نفی وجوبه أصاله البراءه بعد عدم دلیل علیه. نعم، لو لم یستظهر من الأدله شی ء و علم إجمالا بأنّ الرکن و الجزء الصلاتیّ مردد بینهما لوجب الاحتیاط بإتیان الذکر فیهما، و کذا لو ثبت أنّ الرکوع و السجود المتابعیّ یعتبر فیهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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و لو ترک المتابعه عمدا أو سهوا لا تبطل صلاته، و إن أثم فی صوره العمد (47). نعم، لو کان رکوعه قبل الإمام فی حال قراءته فالأحوط البطلان مع ترک المتابعه (48). کما أنّه الأقوی إذا کان رکوعه قبل الإمام عمدا فی حال قراءته، لکن البطلان حینئذ إنّما هو من جهه

______________________________

جمیع ما یعتبر فی الأصلیّ الحقیقیّ منهما، و قد مرّ أنّ الجزء الصّلاتیّ بحسب المنساق من الأدلّه هو الأول فلا أثر للعلم الإجمالی حینئذ، لانحلاله. کما أنّه بعد عدم الدلیل علی أنّه یعتبر فی المتابعیّ ما یعتبر فی الأصلیّ یرجع إلی أصاله البراءه، فلا دلیل علی وجوب الاحتیاط بإتیان الذکر فی الثانی و إن کان لا ریب فی حسنه.

(47) أما عدم البطلان رأسا فلما مرّ من تسالمهم علی کون المتابعه واجبا نفسیا لا شرطا فی أصل الصلاه.

و أما اختصاص الإثم بصوره العمد فلأنه لا إثم مطلقا إلّا مع العمد و الالتفات، و الظاهر أنّه من الآثام المکفره بإتیان الحسنات.

(48) منشأ البطلان منحصر بأنّه حینئذ من ترک القراءه و بدلها عمدا مع بقاء المحل. و لکنّه مشکل، بل ممنوع، لأنّه مع فرض صحه الرکوع- کما هو المشهور- لحدیث «لا یعاد ..» لا وجه لبقاء المحل، مع أنّ الجزم بأنّه من ترک القراءه و بدلها لا وجه له، لاحتمال أن تکون قراءه الإمام بدلا بما للمأموم من العوارض و الطواری السهویه، و هو الذی یقتضیه التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی عند عوام الناس و سوادهم خصوصا فی صدر الشریعه.

و ما یقال: من أنّ حکم الشارع بوجوب الرکوع یکون بمنزله بقاء المحل.

باطل: لأنّ محل القراءه قبل الرکوع الرکنی الذی هو الجزء الأصلیّ للصلاه لا التبعی الذی لا دلیل علی جزئیته أصلا و إنّما وجب فی خبر من الأخبار التبعیه فقط، و لو اعتبر فیه ما یعتبر فی الرکوع الأصلیّ لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار فی هذا الحکم الابتلائی لعامه الناس. و من ذلک کله یظهر وجه الاحتیاط.
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ترک القراءه، و ترک بدلها، و هو قراءه الإمام (49). کما أنّه لو رفع رأسه عامدا قبل الإمام، و قبل الذکر الواجب بطلت صلاته، من جهه ترک الذکر (50).


مسأله 13: لا یجب تأخّر المأموم أو مقارنته مع الإمام فی الأقوال

(مسأله 13): لا یجب تأخّر المأموم أو مقارنته مع الإمام فی الأقوال، فلا تجب فیها المتابعه (51)، سواء الواجب منها و المندوب،

______________________________

(49) بناء علی أنّ قراءه الإمام بدل عن قراءه المأموم، کما هو المعروف و أما بناء علی أنّ الإتمام موجب لسقوط القراءه عن المأموم رأسا فتصح صلاته و لا شی ء علیه، لفرض سقوط القراءه عنه، و کذا بناء علی البدلیه عن قراءه المأموم بما للمأموم من الطواری و العوارض المغتفره. نعم، لو کان رکوعه قبل الإمام عن علم و عمد و التفات بالحکم تبطل صلاته بناء علی هذا المبنی، و لکن الشأن فی إثباته.

(50) إن کان عمدا، و ترک کل ما یجب فی الصّلاه عمدا یوجب البطلان.

(51) لأنّ المغروس فی الأذهان: أنّ الجماعه عباره عن المتابعه فی الأفعال و الهیئات الصلاتیه، و لذا لم یسأل أحد من المعصومین (علیهم السلام) عن المخالفه القولیه، و لم یرد عنهم (علیهم السلام): حکم ابتدائی فی ذلک مع أنّه من الابتلائیات للمتشرّعه، فیصح الرجوع فی عدم وجوبها إلی البراءه بعد فقد الدلیل علی عدم لزوم المتابعه و إن قلنا بأصاله الاحتیاط فی باب الجماعه، إذ الاحتیاط إنّما هو ما یتعلق بهیئتها الخارجیه لا فی ما لا ربط له بها عرفا مع أنّ مقتضی عمومات وجوب الأقوال و الأذکار صحه إتیانها کیف شاء المأموم بخلاف الأفعال التی دل دلیل خاص علی لزوم المتابعه فیها، و قد تقدّم بیانه. و لذا نسب إلی المشهور عدم وجوبها فی الأقوال.

إن قلت: إطلاق دعوی الإجماع علی وجوب المتابعه یشمل الأقوال أیضا.

قلت: کیف یشملها مع ذهاب الأکثر إلی الخلاف، مضافا إلی أنّ المتیقن منه خصوص الأفعال.

إن قیل: مقتضی النبویّ (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّما جعل الإمام إماما لیؤتم 
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و المسموع منها من الإمام و غیر المسموع (52)، و إن کان الأحوط التأخّر (53)، خصوصا مع السماع (54)، و خصوصا فی التسلیم (55) و علی أیّ حال لو تعمّد فسلّم قبل الإمام لم تبطل صلاته (56). و لو کان سهوا لا

______________________________

به فإذا کبّر فکبّروا، و إذا رکع فارکعوا، و إذا سجد فاسجدوا» «1» لزوم المتابعه فی الأقوال أیضا، لأنّ ذکر التکبیر من باب المثال.

قلت: المنساق عرفا من قوله (صلی اللّه علیه و آله): «إذا کبّر فکبّروا ..» 

عدم انعقاد الجماعه بالدخول فیها قبل تکبیره الإمام لا لأجل أنّها من الأقوال حتّی تکون مثالا للجمیع و تجب المتابعه فیها، فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب المتابعه فی الأقوال مطلقا.

(52) لجریان الأصل و الإطلاق بالنسبه إلی الجمیع، و فی صحیح أبی المعزی: «فی الرجل یصلّی خلف إمام فسلّم قبل الإمام. قال (علیه السلام):

لیس بذلک بأس» «2»، و فی صحیح الحلبی: «فی الرجل یکون خلف الإمام فیطیل الإمام التشهّد، فقال (علیه السلام): یسلّم من خلفه و یمضی لحاجته إن أحبّ، «3». و إطلاقهما یشمل صوره عدم قصد الانفراد أیضا، و لو جعلنا السلام من باب المثال یشمل جمیع الأقوال.

(53) خروجا عن خلاف من أوجبه، کما نسب إلی الشهید فی الدروس و غیره.

(54) لإمکان أن یقال: إنّ مراد من أوجبه فی هذه الصوره فقط، و فی خصوص الواجب منها.

(55) لتقیید الجمیع جواز التسلیم قبل الإمام بصوره العذر و قصد الانفراد و إن کان إطلاق ما مرّ من الصحیحین حجه علیهم.

(56) لأنّ وجوب المتابعه علی فرض ثبوته نفسیّ لا غیریّ. نعم، لو قلنا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 51.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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تجب إعادته بعد تسلیم الإمام (57).

هذا کلّه فی غیر تکبیره الإحرام. و أما فیها فلا یجوز التقدم علی الإمام (58)، بل الأحوط تأخّره عنه، بمعنی أن لا یشرع فیها إلّا بعد فراغ الإمام منها، و إن کان فی وجوبه تأمّل (59).

______________________________

بعدم جواز قصد الانفراد فی صلاه الجماعه یشکل صحه الصلاه من هذه الجهه، و لکن قد مرّ ضعفه. ثمَّ إنّ الظاهر اتصاف تمام صلاه المأموم لو سلّم قبل الإمام بالجماعه، لصدق الائتمام و الاقتداء بالنسبه إلی تمام صلاته عرفا فیثاب فی تمام صلاته بثواب الجماعه، بل لا یبعد درک الجماعه فی تمام صلاه الإمام أیضا، لإمکان استفاده ذلک من إطلاق الصحیحین بدعوی أنّ المنساق منهما أنّ درک معظم الجماعه مع الإمام کدرک التمام.

(57) للأصل، و إطلاق ما مرّ من الصحیحین.

(58) لعدم تحقق عنوان الائتمام قبل شروع الإمام فی الصلاه، و لو شک فی ذلک فمقتضی الأصل عدمه أیضا، و لظهور الإجماع، و لخبر علیّ بن جعفر (علیه السلام): عن أخیه (علیه السلام): «فی الرجل یصلّی إله أن یکبّر قبل الإمام؟ قال لا یکبّر إلّا مع الإمام، فإن کبّر قبله أعاد» «1».

و قد أورد الحمیری هذا الخبر فی صلاه الجنازه و تبعه صاحب الوسائل.

(59) خلاصه القول فی التکبیر: أنها تاره: تصدر من المأموم قبل شروع الإمام فیها، و قد مرّ عدم انعقاد الجماعه بذلک. و أخری: بعد تمام الإمام لها، و لا إشکال فی الانعقاد حینئذ. و ثالثه: مع الإمام حدوثا و تماما. و رابعه: معه حدوثا و قبله تماما. و خامسه: بعد شروعه حدوثا و قبله تماما. و سادسه: بعد شروعه حدوثا و بعده، تماما إلی غیر ذلک من الصور المتصوّر. و حکم الکل إما بحسب الأصل فمقتضاه عدم تحقق الائتمام و عدم انعقاد الجماعه إلّا فی المعلوم المتیقّن،

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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.....

______________________________

و هو ما إذا شرع المأموم فیها بعد فراغ الإمام منها.

و أما بحسب و مرتکزات المتشرّعه، فحیث إنّ صلاه الإمام و المأموم مطلقا صلاه واحده عرفا و بمنزله صلاه شخص واحد و إن کثر المأمومون و طالت الصفوف، ففی جمیع الصور یمکن القول بصحه الائتمام و الاقتداء، و لتحقق الارتباط الصّلاتی عرفا، و صدق الائتمام و الاقتداء لدی المتشرّعه خرج من ذلک ما إذا کبّر المأموم قبل شروع الإمام فی التکبیره، لما مرّ و تصح فی بقیه الصور، و صوره فراغ المأموم منها قبل فراغ الإمام أو شروع الإمام مع تحقق المعیه العرفیه فی الجمله و لا یضر الاختلاف الیسیر، لصدق الائتمام و الارتباط الصلاتی عرفا، فیکون مثل ما إذا کبّر الصف السابق و اللاحق معا دفعه واحده، و لم أر من قال بالبطلان فیه عاجلا حتّی من الذین یقولون بعدم کفایه التهیّؤ.

و أما بحسب الأدله الخاصه فقد یقال: إنّ مقتضی قوله (صلّی اللّه علیه و آله) فی ما مرّ من النبوی: «فإذا کبّر فکبّروا ..» «1» هو تأخّر شروع المأموم فی التکبیره عن إتمام الإمام لها.

و یرد علیه: ما مرّ من عدم استفاده ذلک منه إلّا بدلیل خارجیّ، مع إمکان أن یقال إنّ النبویّ فی مقام بیان عدم التقدّم فی التکبیره و غیرها علی الإمام، کما هو الشائع بین العوام فی هذه الأعصار فضلا عن الأعصار القدیمه فیکبّرون بمحض قیام الإمام للصلاه و لیس فی مقام بیان التأخّر و لزومه، مع أنّ ما مرّ من خبر علیّ بن جعفر نصّ فی صحه المقارنه و إطلاقه یشمل التکبیره الواجبه و المندوبه، کما أنّ حصره الظاهر فی عدم التأخّر محمول علی الإضافیّ بالنسبه إلی التقدّم لا الحقیقی من کل جهه حتّی یشمل التأخّر أیضا مع إمکان إراده المعیه العرفیه منه فیشمل التأخر غیر الفاحش عرفا أیضا.

و الحاصل: إنّ مقتضی مرتکزات المتشرعه، و المنساق من الأدله الخاصه، و بناء الشارع علی التسهیل فی الأمور الابتلائیه جواز المقارنه العرفیه الحاصله فی جمیع الصور المتقدمه، و من ذلک کلّه یظهر وجه التأمّل فی وجوب التأخّر، کما لا یخفی.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 51.
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مسأله 14: لو أحرم قبل الإمام سهوا أو بزعم أنّه کبّر کان منفردا

(مسأله 14): لو أحرم قبل الإمام سهوا أو بزعم أنّه کبّر کان منفردا، فإن أراد الجماعه عدل إلی النافله، و أتمّها أو قطعها (60).

______________________________

(60) إحرام المأموم قبل الإمام إما عمدیّ، أو سهویّ، أو بزعم إحرامه، أو عن جهل بالحکم أصلا. أما الأول فقد مرّ عدم انعقاد الجماعه به، و تصح صلاته فرادی إلّا إذا کان بعنوان التشریع و قلنا بأنّه یوجب بطلان العباده، فتبطل التکبیره حینئذ فلا وجه لانعقاد الصّلاه بها، و مثله صوره الجهل بالحکم إن قلنا إن الجاهل به مثل العامد.

و أما ما مرّ من خبر علیّ بن جعفر (علیه السلام): من قوله (علیه السلام):

«فإن کبّر قبله أعاد» فهو یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد به التکبیرات المندوبه، فلا ربط له بالمقام.

الثانی: الأعم منها و من التکبیر الواجب فتبطل أصل الصلاه فتجب الإعاده حینئذ.

الثالث: خصوص تکبیره الإحرام فیبطل الائتمام و الاقتداء فإن أراد الجماعه أعاد التکبیره حینئذ مع الإمام أو بعده.

و کل من هذه الوجوه إما فی صوره العمد أو السهو أو بزعم إحرامه، و لیس الخبر ظاهرا فی واحد منها مع قصور سنده. نعم، لو قلنا بجواز قطع الفریضه لدرک الجماعه، لأنّ عمده دلیل حرمه قطعها الإجماع، و شموله للمورد غیر معلوم یکون جواز القطع و الإعاده حینئذ مطابقا للأصل.

إن قلت: من استحباب العدول إلی النافله لمن أراد الجماعه، کما سیأتی فی المسأله السابعه و العشرین یستفاد عدم جواز القطع مع عدم العدول.

قلت: إنّه عمل مستحب فی نفسه و لا یستفاد منه حرمه القطع بدونه لو لم یدل علیه دلیل آخر، کما لا یخفی.

ثمَّ لو قطع و اقتدی من دون العدول و قلنا بحرمه ذلک، فالظاهر سقوط إثمه بدرک فضل الجماعه إذا «الحسنات یذهبن السیّئات». و أما إذا أحرم سهوا أو بزعم إحرام الإمام فلا إشکال فی صحه صلاته، و حینئذ یصح له العدول إلی النافله 
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مسأله 15: یجوز للمأموم أن یأتی بذکر الرکوع و السجود أزید من الإمام

(مسأله 15): یجوز للمأموم أن یأتی بذکر الرکوع و السجود أزید من الإمام. و کذا إذا ترک بعض الأذکار المستحبه یجوز له الإتیان بها، مثل تکبیر الرکوع و السجود و بحول اللّه و قوّته و نحو ذلک (61).


مسأله 16: إذا ترک الإمام جلسه الاستراحه

(مسأله 16): إذا ترک الإمام جلسه الاستراحه لعدم کونها واجبه عنده لا یجوز للمأموم- الذی یقلّد من یوجبها، أو یقول بالاحتیاط الوجوبی- أن یترکها. و کذا إذا اقتصر فی التسبیحات علی مرّه، مع کون المأموم مقلّدا لمن یوجب الثلاث و هکذا (62).


مسأله 17: إذا رکع المأموم ثمَّ رأی الإمام یقنت فی رکعه لا قنوت فیها

(مسأله 17): إذا رکع المأموم ثمَّ رأی الإمام یقنت فی رکعه لا قنوت فیها یجب علیه العود إلی القیام، لکن یترک القنوت. و کذا لو رآه جالسا یتشهّد فی غیر محلّه وجب علیه الجلوس معه، لکن لا یتشهّد

______________________________

و إتمامها أو قطعها، لما یأتی فی المسأله السابعه و العشرین، کما یجوز له الإتمام منفردا و فی جواز قطعها لدرک الجماعه من دون العدول إلی النافله وجه، لأنّ المتیقن من الإجماع الدال علی حرمه قطع الفریضه- علی فرض تمامیه الإجماع- إنّما هو فیما إذا لم یکن فی البین غرض صحیح، و درک الجماعه غرض صحیح بلا إشکال، بل هو أولی قطعا من جمله مما ورد فی الأخبار من جواز قطعها.

(61) کل ذلک لإطلاق أدلّه مشروعیتها الشامل لحال الجماعه و غیرها لکن مع مراعاه المتابعه العرفیه، و لو أتی بها و اختلفت المتابعه تصحّ جماعته و صلاته إن لم یکن التأخّر عن الإمام فاحشا و إلّا تبطل الجماعه و تصح الصلاه إن لم یخل بوظیفه المنفرد، و الوجه فی کل ذلک واضح، کما مرّ.

(62) البحث فی هذه المسأله من جهتین:

الأولی: إذا کانت صلاه المأموم مع الإمام مخالفه فیما یعتبر فی الصّلاه، و سیأتی حکمها مفصلا فی المسأله الواحده و الثلاثین.

الثانیه: جواز أن یأتی المأموم بما یترکه الإمام و قد مرّ حکمه فی المسأله السابقه، فراجع.

ص: 69








معه. و هکذا فی نظائر ذلک (63).


مسأله 18: لا یتحمّل الإمام عن المأموم شیئا من أفعال الصلاه

(مسأله 18): لا یتحمّل الإمام عن المأموم شیئا من أفعال الصلاه (64)، غیر القراءه فی الأولتین إذا ائتمّ به فیهما. و أما فی الأخیرتین فلا یتحمّل عنه، بل یجب علیه بنفسه أن یقرأ الحمد أو یأتی بالتسبیحات، و إن قرأ الإمام فیهما و سمع قراءته (65). و إذا لم یدرک

______________________________

(63) البحث فی هذه المسأله أیضا من جهتین:

الأولی: وجوب المتابعه مع الإمام فی الفعل الذی صدر منه فی غیر المحل بتمامه، و لا دلیل علی الوجوب، بل مقتضی الأصل عدمه، لأنّ عمده الدلیل علی وجوب متابعه المأموم للإمام إنّما هو الإجماع، و المتیقن منه غیر مثل هذه الأفعال، فللمأموم أن یطیل الرکوع فإذا أراد الإمام أن یرکع یقوم فیرکع، و هکذا فی غیره.

الثانیه: وجوب الإتیان بالقنوت أو التشهّد، و لا إشکال فی عدم الوجوب، للأصل بعد عدم دلیل علی لزوم متابعه المأموم للإمام فی الأقوال خصوصا فی مثل ما صدر منه غفله و بلا وجه، فلا تجب متابعته فی تمام القیام أو تمام الجلوس، و لا فی الأقوال الصادره من الإمام، لعدم کونهما جزءا صلاتیا، فلا بأس للمأموم أن یطیل الرکوع أو السجود، فإذا تمَّ قنوت الإمام أو تشهّده یرفع رأسه فیرکع أو یقوم معه.

(64) للأصل و إطلاق أدلّه وجوب أجزاء الصّلاه- فعلیه کانت أو قولیه- و لما یأتی من الموثق.

(65) لموثق سماعه: «إنّ الإمام ضامن للقراءه، و لیس یضمن الإمام صلاه الذین خلفه، إنّما یضمن القراءه» «1»، و مثله غیره. و إنّما المنساق منها ما تعیّنت فیها القراءه و تعارفت فلا یشمل الأخیرتین لا سیّما فی الحکم المخالف للأصل و الإطلاق. کما أنّ إطلاقه یشمل صوره سماع القراءه و عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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الأولتین مع الإمام وجب علیه القراءه فیهما (66) لأنّهما أوّلتا صلاته (67)

______________________________

(66) لإطلاق أدلّه وجوبها، و انصراف ما دلّ علی سقوطها عن المأموم إلی خصوص الأولتین مع درکه لها، مضافا إلی نصوص خاصه، کصحیح زراره:

«إن أدرک من الظهر- أو من العصر أو من العشاء- رکعتین و فاتته رکعتان، قرأ فی کلّ رکعه- مما أدرک خلف إمام- فی نفسه بأم الکتاب و سوره، فإن لم یدرک السوره تامه أجزأته أم الکتاب .. إلی أن قال (علیه السلام)-: و إن أدرک رکعه قرأ فیها خلف الإمام، فإذا سلّم الإمام قام فقرأ بأم الکتاب و سوره، ثمَّ قعد فتشهّد، ثمَّ قام فصلی رکعتین لیس فیهما قراءه» «1».

و صحیح ابن الحجاج عن الصادق (علیه السلام): «عن الرجل یدرک الرکعتین الأخیرتین من الصلاه کیف یصنع بالقراءه؟ فقال (علیه السلام): اقرأ فیهما، فإنّهما لک الأولتان، و لا تجعل أول صلاتک آخرها» «2»، و قریب منهما غیرهما.

و قد أفتی بها جمع من المتقدّمین، و جماعه من متأخّری المتأخّرین.

و عن الحلبی و العلّامه فی جمله من کتبه: استحباب القراءه، لقصور النصوص المزبوره عن إثبات الوجوب لاشتمالها علی جمله من آداب الجماعه التی لیست بواجبه، و قد استقصاها فی الجواهر، فراجع.

و یرد- أولا: بأنّ صحیح ابن الحجاج لیس مشتملا علی الآداب.

و ثانیا: بأنّ عدم الوجوب فی الآداب لأجل قرینه خارجیه لا یدل علی عدمه فی غیرها أیضا و مثل هذا شائع فی الأخبار، کما لا یخفی. کما لا وجه لحمل النصوص بالنسبه إلی القراءه علی الاستحباب أیضا جمیعا بینها و بین ما دلّ علی ضمان الإمام لها، لما مرّ من انصرافها بل ظهورها عرفا فی الأولتین مع درک المأموم لها.

(67) هذه العلّه مذکوره فی صحیح ابن الحجاج، کما مرّ، و یشهد له الاعتبار أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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و إن لم یمهله الإمام لإتمامهما اقتصر علی الحمد و ترک السوره و رکع معه (68). و أما إذا أعجله عن الحمد أیضا فالأحوط إتمامهما (69)

______________________________

(68) لأنّه یصح أن یستدل علی جواز ترک السوره تاره: بأهمیّه متابعه الإمام منها علی ما هو المتسالم بینهم.

و أخری: بما مرّ فی فصل القراءه من جواز ترکها للاستعجال. و ثالثه بما مرّ فی صحیح زراره، مضافا إلی مسلمیّه الحکم لدی الفقهاء (قدّس سرّهم) و ظهور إجماعهم علیه.

(69) هذه المسأله مبنیه علی إحراز أهمیه درک المتابعه حتّی من الفاتحه أو العکس، أو إنّه لم یحرز أنّ الأهمیه فی أیّ منهما. فعلی الأول یکون حکم الفاتحه حکم السوره من غیر فرق بینهما من هذه الجهه أصلا. و علی الثانی یتعیّن إتیانها و ترک المتابعه. و علی الثالث یتخیّر بین أیّهما شاء. و فی الجواهر استظهر الأول، و استشهد علیه بشواهد، تسهل الخدشه فیها، فراجع و تأمّل.

و عمده ما یصح الاستشهاد به لسقوط الحمد: صحیح معاویه بن وهب:

«عن الرجل یدرک آخر صلاه الإمام- و هی أول صلاه الرجل- فلا یمهله حتّی یقرأ، فیقضی القراءه فی آخر صلاته؟ قال (علیه السلام): نعم» «1».

و لا ریب فی ظهوره فی سقوطها. و لکن أشکل علیه تاره: بأنّه خلاف المشهور. و یرد بأنّه لم یثبت ذلک. و أخری باشتماله علی ما لا یقول به أحد: من قضاء القراءه بعد الصّلاه. و یرد: بأنّه لا یضر. و ثالثه: باحتمال أن یکون المراد بالقراءه خصوص السوره. و یرد بأنّه خلاف الظاهر و رابعه: بأنّه خلاف مرتکزات المتشرعه. و یرد: بأنّه لا عبره بها مع الدلیل علی الخلاف.

ثمَّ إنّ کون الأحوط الإتمام و اللحوق فی السجود إذا لم یکن ذلک من التأخّر الفاحش، و إلّا فالاحتیاط فی الانفراد ثمَّ الإعاده. أما الاحتیاط فی الانفراد فلاحتمال أهمیّه قراءه الفاتحه من المتابعه. و أما الاحتیاط فی الإعاده فلاحتمال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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و اللحوق به فی السجود أو قصد الانفراد. و یجوز له قطع الحمد و الرکوع معه، لکن فی هذه لا یترک الاحتیاط بإعاده الصلاه (70).


مسأله 19: إذا أدرک الإمام فی الرکعه الثانیه تحمّل عنه القراءه فیها

(مسأله 19): إذا أدرک الإمام فی الرکعه الثانیه تحمّل عنه القراءه فیها (71)،

______________________________

اختلاف حقیقه الجماعه مع الانفراد فلا یصح العدول حینئذ. و الکل احتمال فی احتمال.

(70) مقتضی ما تقدم من صحیح ابن وهب صحه الصّلاه و عدم الاحتیاج إلی الإعاده. و وجوب هذا الاحتیاط مبنیّ علی تمامیه بعض المناقشات فی الصحیح، کما مرّ، و إلّا فلا وجه لوجوبه أصلا، لما عرفت من عدم تمامیه شی ء من المناقشات.

و توهم: أنّه یجب الانفراد حینئذ لئلّا یقع فی تفویت غرض الشارع.

فاسد: لأنّ موضوع المزاحمه شرعا إنّما هو فی صوره البناء علی الائتمام، و لیس ذلک تفویتا للغرض، لأنّه إذا قطع الفاتحه و تابع الإمام یتدارک الواقع بالمتابعه، و کذا العکس إن بقیت المتابعه عرفا. و لیس فی البین تفویت غرض حتّی یحرم.

فروع- (الأول): لو قدر علی قراءه الحمد و بعض السوره لا تجب قراءه البعض، للأصل، و التقیید فی صحیح زراره بالتمام.

(الثانی): إذا قدر علی قراءه السوره سریعا یجب ذلک، للأصل و الإطلاق.

(الثالث): الظاهر جریان هذا التفصیل فی التسبیحات الأربع أیضا.

(71) للإطلاق، و الاتفاق، و فی صحیح ابن أبی عبد اللّه عن الصادق (علیه السلام): «إذا سبقک الإمام برکعه فأدرکت القراءه الأخیره قرأت فی الثالثه من صلاته، و هی ثنتان لک- الحدیث-» «1»، و قد مرّ فی أوّل هذا الفصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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و وجب علیه القراءه فی ثالثه الإمام الثانیه له (72)، و یتابعه فی القنوت فی الأولی منه (73)، و فی التشهّد (74)، و الأحوط التجافی فیه (75)

______________________________

(72) لعموم دلیل وجوبها من غیر مخصص، مضافا إلی ما مرّ فی المسأله السابقه من الأدلّه الخاصه.

(73) لموثق عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«فی الرجل یدخل الرکعه الأخیره من الغداه مع الإمام، فقنت الإمام، أ یقنت معه؟

قال (علیه السلام): نعم، و یجزئه من القنوت لنفسه» «1».

و لا ریب فی استفاده أصل المشروعیه منه، أما الوجوب فمقتضی الأصل عدمه بعد قصور الموثق عن إثبات غیر المشروعیه. نعم، لا ریب فی أصل رجحانه لأنّه دعاء، خصوصا فی الجماعه لأجل المتابعه و لو لا الموثق لأمکن إثبات أصل الرجحان بذلک أیضا. و هل یجوز له إتیان مثل هذا القنوت بقصد الجزئیه؟

فیه إشکال، إلّا أن یستفاد من قوله (علیه السلام): «و یجزیه عن القنوت لنفسه» فإنّه ظاهر فی أنّه هو القنوت المعتبر فی الصّلاه، و حینئذ فلا یصح له الإتیان به فی الرکعه الثانیه بقصد الجزئیه، و هو خلاف السیره و الأفضل قصد الرجاء فی القنوتین لو أتی بهما، و کذا فی أحدهما.

(74) لموثق الحسین بن المختار و داود بن الحصین: «سئل عن رجل فاتته صلاه رکعه من المغرب مع الإمام فأدرک الثنتین، فهی الأولی له و الثانیه للقوم، یتشهّد فیها؟ قال (علیه السلام): نعم. قلت: و الثانیه أیضا؟ قال (علیه السلام):

نعم. قلت: کلهنّ؟ قال (علیه السلام): نعم، و إنّما هی برکه» «2»، و مثله غیره.

و منه یظهر جواز جمع تشهّدات أربع فی صلاه المأموم أحیانا. و الکلام فی قصد الجزئیه أو الرجاء فیه ما مرّ فی القنوت.

لصحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): قال: «من أجلسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القنوت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 66 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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کما أنّ الأحوط التسبیح (76) عوض التشهّد، و إن کان الأقوی جواز التشهّد بل استحبابه أیضا (77). و إذا أمهله الإمام فی الثانیه له للفاتحه و السوره و القنوت أتی بها (78). و إن لم یمهله ترک القنوت (79) و إن لم یمهله للسوره ترکها (80). و إن لم یمهله لإتمام الفاتحه- أیضا-

______________________________

الإمام فی موضع- یجب أن یقوم فیه- یتجافی، أو أقعی إقعاء و لم یجلس متمکنا» «1».

و فی صحیح ابن الحجاج: «یتجافی و لا یتمکن من القعود» «2».

و ظاهر الأمر هو الوجوب، و لذا ذهب إلیه جمع، و لکن نسب إلی ظاهر الأکثر الاستحباب حملا للأمر علیه، لورود لفظ القعود فی خبری إسحاق ابن یزید، و علیّ بن جعفر (علیه السلام) «3»، و الجلوس فی خبر عبد الرحمن «4».

و بعد التقیید فی مثل المقام، إذ لعلّ الحکمه فی رجحان التجافی إظهار أنّ هذا الجلوس للمأموم لیس جلوسا ذاتیا، بل هو عرضیّ فی محل الإشراف علی القیام، و هی تناسب الندب لا الوجوب.

(76) لا شاهد علیه، کما اعترف فی الجواهر، و لکن نسب إلی جمع الأمر بالتسبیح و المنع عن التشهّد، و لعلّ الوجه فیه أنّه کما أنّ الجلوس لیس جلوسا تشهّدیا فلیکن ذکره أیضا کذلک، و لکنّه من مجرّد الاستحسان.

(77) للأمر به المحمول علی الندب إجماعا، و قد مر فی قوله (علیه السلام): «إنّما هی برکه» و لا یبعد کونه شاهدا علی الندب أیضا.

(78) لإطلاق دلیلها، و استصحاب التکلیف بها من غیر دلیل علی الخلاف من إجماع أو نصّ معتبر.

(79) لأنّه مندوب، و المتابعه واجبه، و لا تزاحم بینهما، کما لا یخفی.

(80) لما مرّ من صحیح زراره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 66 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 66 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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فالحال کالمسأله المتقدمه (81)، من أنّه یتمّها و یلحق الإمام فی السجده، أو ینوی الانفراد، أو یقطعها و یرکع مع الإمام و یتم الصلاه و یعیدها (82).


مسأله 20: المراد بعدم إمهال الإمام- المجوّز لترک السوره رکوعه قبل شروع المأموم فیها

(مسأله 20): المراد بعدم إمهال الإمام- المجوّز لترک السوره- رکوعه قبل شروع المأموم فیها، أو قبل إتمامها (83) و إن أمکنه إتمامها قبل رفع رأسه من الرکوع فیجوز ترکها بمجرّد دخوله فی الرکوع و لا یجب الصبر إلی أواخره (84) و إن کان الأحوط قراءتها، ما لم یخف فوت اللحوق فی الرکوع (85)، فمع الاطمئنان بعدم رفع رأسه قبل إتمامها لا یترکها و لا یقطعها (86).


مسأله 21: إذا اعتقد المأموم إمهال الإمام له فی قراءته

(مسأله 21): إذا اعتقد المأموم إمهال الإمام له فی قراءته فقرأها و لم یدرک رکوعه لا تبطل صلاته، بل الظاهر عدم البطلان إذا تعمّد

______________________________

(81) لما تقدّم من صحیح زراره الوارد فی الرکعتین الأولتین للمأموم و الأخیرتین للإمام فیشمل المقام، مع أنّ الظاهر أنّه فی مقام بیان قاعده کلیه لحکم ما إذا لم یمهل الإمام المأموم للقراءه مطلقا، فلا وجه حینئذ لتوهّم الاختصاص بمورده.

(82) تقدّم ما یتعلّق به، فلا وجه للإعاده.

(83) لأنّ المرجع فی تشخیص عدم الإمهال عرف المتشرعه، و هو المنساق.

مما مرّ من صحیح معاویه بن وهب «1».

(84) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(85) لاحتمال أن یکون المراد بعدم الإمهال ذلک، و لکن لا بدّ من تقییده بعدم حصول التأخّر الفاحش الذی یفوت به هیئه الجماعه، کما إذا کان الإمام طویل الرکوع جدّا، و المأموم بطی ء القراءه کذلک.

(86) لصدق بقاء الهیئه مع الاطمئنان المذکور و عدم التأخّر الفاحش.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 72.
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ذلک، بل إذا تعمّد الإتیان بالقنوت مع علمه بعدم درک رکوع الإمام فالظاهر عدم البطلان (87).


مسأله 22: یجب الإخفات فی القراءه خلف الإمام و إن کانت الصلاه جهریه

(مسأله 22): یجب الإخفات فی القراءه خلف الإمام و إن کانت الصلاه جهریه. سواء کان فی القراءه الاستحبابیه- کما فی الأولتین مع عدم سماع صوت الإمام- أو الوجوبیه، کما إذا کان مسبوقا برکعه أو رکعتین (88)، و لو جهر جاهلا أو ناسیا.

______________________________

(87) کلّ ذلک لما مرّ من عدم کون المتابعه واجبا غیریا، و علی فرض کونه کذلک، ففی کل جزء بالنسبه إلی نفس ذلک الجزء فلا یبطل أصل الجماعه ما لم یتحقق التأخّر الفاحش، و قد تقدّم أنّ زوال هیئه الجماعه فی جزء من الصلاه لا یوجب زوالها فی الکل إلّا مع التأخّر الفاحش.

(88) مقتضی الإطلاقات و العمومات اتحاد حکم الجماعه و الانفراد من حیث حکم الجهر و الإخفات مطلقا- ندبا کانت القراءه أو واجبه- و قد مرّ فی صحیح زراره قوله (علیه السلام): فی المأموم المسبوق فی الظهرین و العشاء:

«قرأ فی کل رکعه مما أدرک خلف إمام فی نفسه بأم الکتاب و سوره- الحدیث-» «1»، و عن الصادق (علیه السلام): فی خبر قتیبه: «إذا کنت خلف إمام ترضی به فی صلاه یجهر فیها بالقراءه فلم تسمع قراءته، فاقرأ أنت لنفسک» «2»، و فی خبر سماعه: «و إذا لم یسمع صوته قرأ لنفسه» «3».

و ظهور قوله (علیه السلام): «فی نفسه» فی الإخفات مما لا ینکر بعد القطع بعدم إراده مجرد حدیث النفس منه.

و أما ظهور قوله (علیه السلام): «لنفسه» فیه، فمخدوش. فاستفاده التعمیم الذی ذکره (قدّس سرّه) مشکل، إلّا أن یقال: إنّ ذلک مقتضی التأدّب اللازم للمأموم بالنسبه إلی القراءه التی هی من وظائف قیام الإمام بها فلا بدّ و أن لا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 71.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 10.
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لم تبطل صلاته (89). نعم، لا یبعد استحباب الجهر بالبسمله (90) کما فی سائر موارد وجوب الإخفات.

______________________________

یتجاهر المأموم بما هو وظیفه الإمام مطلقا حتّی فی ما لا یقرأ الإمام فیه مراعاه لجانب الإمامه، فیکون ذلک من الحقوق اللازمه فی الائتمام و من أحکام الجماعه مطلقا. و یؤیّد ذلک عدم التعرّض لحکم جهر المأموم أصلا لا بیانا من الإمام (علیه السلام)- ابتداء و لا سؤالا من الرواه- مع أنّ المسأله کانت ابتلائیه، و یستفاد من ذلک أنّ السیره کانت علی الالتزام بالإخفات، کما فی هذه الأعصار. فما ذهب إلیه صاحب المستند من الاستحباب حتّی فی المأموم المسبوق الذی ورد النص فیه، مخدوش.

(89) لما تقدم فی بحث القراءه من صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی رجل جهر فی ما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه، فقال (علیه السلام): أیّ ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده فإن فعل ذلک ناسیا، أو ساهیا، أو لا یدری فلا شی ء علیه، و قد تمّت صلاته» «1».

فإن شمل ذلک الجهر و الإخفات مطلقا حتّی مثل المقام و الجهر أو الإخفات المنذور فهو، و إلّا فیجری بالنسبه إلی السهو و النسیان حدیث «لا تعاد ..»،

و کذا بالنسبه إلی الجهل لو قیل بشموله له. و إلّا فیشکل بالنسبه إلیه، و لکن الظاهر الشمول للمقام الذی یناسب التسهیل.

(90) لإطلاق أدلّه استحباب الجهر بها الشامل للمقام أیضا. و نوقش فیه تاره: بانصراف دلیل استحباب الجهر بما جعل فیه الإخفات ذاتا لا مثل المقام، و أخری: بأنّ دلیل الاستحباب أخبار ضعاف عمل بها من باب التسامح، فلا تعارض وجوب الإخفات الظاهر فی الجمیع حتّی البسمله. و یدفع الأوّل بظهور الإطلاق، و الثانی بالنقض بالظهرین، فإنّ الإخفات فیهما واجب مع التسالم علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 23: المأموم المسبوق برکعه یجب علیه التشهّد فی الثانیه منه الثالثه للإمام

(مسأله 23): المأموم المسبوق برکعه یجب علیه التشهّد فی الثانیه منه الثالثه للإمام (91)، فیتخلّف عن الإمام و یتشهّد ثمَّ یلحقه فی القیام أو فی الرکوع إذا لم یمهله للتسبیحات، فیأتی بها- و یکتفی بالمرّه- و یلحقه فی الرکوع أو السجود، و کذا یجب علیه التخلّف عنه فی کلّ فعل وجب علیه دون الإمام من رکوع أو سجود أو نحوهما- فیفعله ثمَّ یلحقه، إلّا ما عرفت من القراءه فی الأولیین (92).


مسأله 24: إذا أدرک المأموم الإمام فی الأخیرتین فدخل فی الصلاه معه قبل رکوعه

(مسأله 24): إذا أدرک المأموم الإمام فی الأخیرتین فدخل فی الصلاه معه قبل رکوعه، وجب علیه قراءه الفاتحه و السوره إذا أمهله لهما، و إلّا کفته الفاتحه علی ما مرّ (93). و لو علم أنّه لو دخل معه لم یمهله لإتمام الفاتحه أیضا فالأحوط عدم الإحرام إلّا بعد رکوعه، فیحرم

______________________________

استحباب الجهر بها، و الکلام فی المقام عین الکلام فیهما.

فرع: بناء علی عدم کون الإخفات فی المقام شرطا لأصل الصلاه، فهل هو شرط فی صحه الجماعه أو واجب نفسی فیهما، کما مرّ فی المتابعه؟ وجهان:

الظاهر هو الأول.

(91) لوجوب التشهّد علیه، فیجب الإتیان به، مضافا إلی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فإذا کانت الثالثه للإمام- و هی له الثانیه- فلیلبث قلیلا إذا قام الإمام بقدر ما یتشهّد، ثمَّ یلحق بالإمام» «1».

(92) لعموم دلیل وجوب الإجزاء مطلقا حتّی فی حال الائتمام إلّا إذا ثبت أهمیه وجوب المتابعه من وجوبها، فیسقط وجوب الإتیان بها حینئذ، أو لم تثبت الأهمیه بینهما مطلقا فیتخیّر، و مقتضی سیره المتشرّعه خلفا عن سلف أهمیه الإجزاء مطلقا. و عن صاحب الجواهر تقویه أهمیه المتابعه، و لم یستند إلی ما یصح الاعتماد علیه من نص أو إجماع معتبر، فراجع.

(93) تقدّم دلیله أیضا، فلا وجه للإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث 2.
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حینئذ و یرکع معه، و لیس علیه الفاتحه حینئذ (94).


مسأله 25: إذا حضر المأموم الجماعه و لم یدر أنّ الإمام فی الأولیین أو الأخیرتین

(مسأله 25): إذا حضر المأموم الجماعه و لم یدر أنّ الإمام فی الأولیین أو الأخیرتین قرأ الحمد و السوره بقصد القربه، فإن تبیّن کونه فی الأخیرتین وقعت فی محلّها، و إن تبیّن کونه فی الأولیین لا یضرّه.

ذلک (95).


مسأله 26: إذا تخیّل أنّ الإمام فی الأولیین فترک القراءه ثمَّ تبیّن أنّه فی الأخیرتین

(مسأله 26): إذا تخیّل أنّ الإمام فی الأولیین فترک القراءه ثمَّ تبیّن أنّه فی الأخیرتین، فإن کان التبیّن قبل الرکوع قرأ- و لو الحمد

______________________________

(94) هذه المسأله مبنیه علی جواز ترک الحمد لإدراک المتابعه، کالسوره أیضا و عدمه. فعلی الأول الذی اختاره صاحب الجواهر یدخل فی الصلاه و یشرع فی الحمد و إذا رکع الإمام یترکها و یرکع معه، و یدل علیه ما مرّ من صحیح معاویه بن وهب. و علی الثانی یصبر حتّی یرکع الإمام فیلحقه فی الرکوع، و قد مرّ دفع المناقشات الوارده علی الصحیح فلا بأس بالعمل به فیکون الاحتیاط المذکور فی المقام استحبابیا.

(95) للعلم الإجمالی إما بوجوب القراءه علیه أو بإحراز بدلها، و لا یحصل موافقته إلّا بذلک، و یصح التمسک بعموم وجوب القراءه أیضا.

إن قلت: یکون ذلک من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لفرض أن المأموم لا یدری أنّ الإمام فی الأولتین أو الأخیرتین.

قلت: نعم، بأصاله عدم درک المأموم للأولیتین ینقح موضوع العام فیشمله، کما ثبت فی الأصول.

إن قلت: لو لا معارضتها بأصاله عدم دخول الإمام فی الأخیرتین.

قلت: أصاله عدم دخوله فی الأخیرتین لا یثبت کون ما دخل فیه المأموم إحدی الأولیتین إلّا بناء علی الأصل المثبت، فیجری الأصل الأول بلا معارض فیقرأ بقصد القربه المطلقه فإن صادفت محلّها وقعت فی موقعها، و إلّا فلا یضرّه ذلک، إذ لا بأس بالقرآن و الدعاء و الذکر فی حالات الصلاه بعنوان القربه المطلقه، کما تقدّم و یأتی.
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فقط (96)- و لحقه. و إن کان بعده صحّت صلاته (97). و إذا تخیّل أنّه فی إحدی الأخیرتین فقرأ ثمَّ تبیّن کونه فی الأولیین فلا بأس (98)، و لو تبیّن فی أثنائها لا یجب إتمامها (99).


مسأله 27: إذا کان مشتغلا بالنافله فأقیمت الجماعه و خاف من إتمامها عدم إدراک الجماعه

(مسأله 27): إذا کان مشتغلا بالنافله فأقیمت الجماعه و خاف من إتمامها عدم إدراک الجماعه و لو کانت بفوت الرکعه الأولی منها- جاز له قطعها (100)، بل استحبّ ذلک (101)، و لو قبل إحرام الإمام

______________________________

(96) لأدلّه وجوب القراءه الشامله لهذه الحاله أیضا، و قد مضی الکلام فی عدم درکه إلّا بتبعیض الحمد تفصیلا، فراجع.

(97) بناء علی شمول حدیث «لا تعاد ..» لمثل الفرض أیضا، کما هو ظاهر کونه امتنانیا و تسهیلیا.

(98) لأنّه خیر وفق له، و یأتی عدم قدح الزیاده غیر العمدیه إن شاء اللّه تعالی. و لا ینطبق عنوان الزیاده العمدیه علی المقام، کما یأتی فی مستقبل الکلام.

(99) لکشف عدم وجوبها من الأول، و یقتضیه الأصل أیضا.

(100) للإجماع، و لجواز قطعها مطلقا، کما مرّ فی (فصل لا یجوز قطع صلاه الفریضه)، و علی فرض مرجوحیه قطع النافله اختیارا، لکن لا ریب فی جواز القطع لأمر أهم، و لا إشکال فی أهمیه درک الجماعه عن إتمام النافله.

(101) للإجماع، و لصحیح عمر بن یزید: «سئل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الروایه التی یروون: إنّه لا ینبغی أن یتطوّع فی وقت فریضه، ما حد هذا الوقت؟ قال (علیه السلام): إذا أخذ المقیم فی الإقامه، فقال له: إنّ الناس یختلفون فی الإقامه. فقال (علیه السلام) له: المقیم الذی تصلّی معه» «1».

و نوقش فیه: فإنّ ظاهره کراهه التطوّع و لیس ترک کل مکروه مستحبا إلّا بدلیل خارجیّ یدل علیه، اللهم إلّا أنّ یبنی علیه فی المقام لأجل المسامحه فی دلیل الندب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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للصلاه (102). و لو کان مشتغلا بالفریضه منفردا و خاف من إتمامها فوت

______________________________

و استدل أیضا: بأنّ إتمام النافله مستحب و درک الجماعه کذلک، و الثانی أهم من الأول.

و نوقش فیه: بأنّ المزاحمه بالأهم لا یوجب استحباب ترک المهم، کما ثبت فی مسأله الضد. و أما التقیید بخوف الفوت- و لو الرکعه الأولی- فالنص ساکت عنه، بل ظاهره القطع حین شروع المقیم فی الإقامه و لعلّه لأجل أنّ التهیّؤ للجماعه و إقامه الصفوف أیضا أفضل من النافله، و لکن المتیقن منه قول المقیم: (قد قامت الصلاه) لا الشروع فی أصل الإقامه، و إن کان ظاهر الخبر هو الشروع فیها. هذا من حیث الاستناد إلی الخبر. و أما الإجماع فالمتیقن منه صوره خوف الفوت أیضا، لأنّ الکلمات مختلفه، فعن جمع إطلاق خوف فوت الجماعه، و عن آخرین خصوص الرکعه الأولی، و عن بعض خصوص القراءه، و عن بعض عدم التقیید بشی ء أصلا. فالمتیقن من الجمیع خوف فوت القراءه فی الرکعه الأولی، فیتفق النص و الإجماع علی استحباب القطع فی صوره خوف الفوت.

فروع- (الأول): ظاهر الإطلاقات شمولها للنوافل الیومیه أیضا و لکن فی شمولها للنافله المنذوره خصوصا المعیّنه بوقت خاص إشکال.

(الثانی): ظاهرها عدم الفرق بین الرکعه الأولی و الأخیره منها، بل تشمل قبل السلام أیضا، و لا یبعد دعوی الانصراف عن الأخیر.

(الثالث): لو کانت الصفوف کثیره جدّا و علم بأنّه لو قطع النافله أو لم یقطعها لا یصل إلّا إلی الرکعه الثانیه مثلا، یشکل استحباب القطع کما یأتی فی المتن.

(الرابع): لو قطع بقصد الدرک فحصل مانع عن الائتمام، فهل یجوز له إتمام النافله حینئذ مع عدم الإتیان بالمنافیات أصلا؟ لا یبعد ذلک بناء علی أنّ قصد القطع مع عدم الإتیان بالمنافی فی أکوان الصّلاه لا یبطلها و تقدّم فی النیّه بعض الکلام.

(102) لشمول إطلاق النصّ و الفتوی لهذه الصوره أیضا مع تحقق الخوف المذکور.
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الجماعه، استحبّ له العدول بها إلی النافله (103) و إتمامها رکعتین إذا لم یتجاوز محلّ العدول، بأن دخل فی رکوع الثالثه (104)، بل الأحوط عدم العدول إذا قام للثالثه و إن لم یدخل فی رکوعها (105). و لو خاف من.

______________________________

(103) للإجماع، و النص، ففی صحیح سلیمان بن خالد: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل دخل المسجد، فافتتح الصّلاه، فبینما هو قائم یصلّی إذ أذّن المؤذّن و أقام الصّلاه، قال (علیه السلام): فلیصلّ رکعتین، ثمَّ لیستأنف الصّلاه مع الإمام، و لتکن الرکعتان تطوّعا» «1».

و فی موثق سماعه: «عن رجل کان یصلّی فخرج الإمام و قد صلّی الرجل رکعه من صلاه فریضه، قال (علیه السلام): إن کان إماما عدلا فلیصل أخری و لینصرف و یجعلهما تطوعا، و لیدخل مع الإمام فی صلاته ..» «2».

و یمکن الاستشهاد له أیضا بأنّ عمده الدلیل علی حرمه قطع الفریضه هو الإجماع، و المتیقّن منه غیر مثل المقام، بل الظاهر عدم تحققه فی المقام أصلا، لذهاب جمع إلی جواز القطع من دون عدول، منهم الشیخ و القاضی و الشهید (قدّس سرّهم). و الأمر بالعدول فی الخبرین لا یدل علی حرمه القطع ابتداء، لظهورهما فی بیان کیفیه درک ثواب ما أتی به من الصّلاه و درک فضل الجماعه أیضا، و لا یستفاد منهما شی ء أزید من ذلک.

(104) لأصاله عدم جواز العدول إلّا فی المعلوم من مفاد الدلیل، و المعلوم منه غیر صوره التجاوز.

(105) لما مرّ من الأصل، و قصور الخبرین عن إثبات ذلک، و لعلّ وجه تردیده (قدّس سرّه) فی هذه الصوره أنّه یمکن أن یراد بقوله (علیه السلام):

«فلیصلّ رکعتین»، و قوله (علیه السلام): «فلیصلّ أخری» أی فلیصلّ بما یمکن أن یجعل رکعتین بحسب القواعد الشرعیه، و ما لم یدخل فی الرکوع یمکن إلقاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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إتمامها رکعتین فوت الجماعه- و لو الرکعه الأولی منها- جاز له القطع بعد العدول إلی النافله علی الأقوی (106)، و إن کان الأحوط عدم قطعها (107) بل إتمامها رکعتین، و إن استلزم ذلک عدم إدراک الجماعه

______________________________

الزائد بخلاف ما إذا دخل فیه، لظهور الإجماع علی عدم جواز العدول حینئذ، بل کونه معلوما من النص أیضا. و لکن الظاهر جواز القطع فی الصورتین من دون العدول، للأصل بعد عدم شمول دلیل حرمه القطع للمقام الذی فیه غرض شرعیّ صحیح.

(106) أما قطع النظر عن الخبرین فلجواز قطع النافله مطلقا علی المعروف، بل قد مرّ عدم دلیل معتبر علی حرمه قطع الفریضه فی المقام. و أما بملاحظتهما فظاهرهما وجوب الإتمام، بل یمکن استصحاب حرمه القطع بناء علیها حتّی فی المقام، لأنّ الفریضه و النافله من الحالات لا مما یوجب التبدّل فی أصل الموضوع حتّی لا یجری الاستصحاب، و لکن أشکل علی الاستصحاب بأنّه مخدوش من جهتین:

الأولی: إنّه لیس فی البین یقین بحرمه القطع مع عدم العدول، فکیف بما إذا عدل، لما مرّ من المناقشه فی دلیله.

الثانیه: إنّ النافله و الفریضه مختلفتان فی نظر المتشرعه، بل بحسب الأدله، لتغایر أحکامهما فی الجمله الکاشف عن تغایرهما أیضا.

و أما الخبران فلیسا فی مقام بیان وجوب الإتمام، بل غایتهما الإرشاد إلی بیان کیفیه الجمع بین الفضیلتین و درک الخیرین و لا یستفاد منهما شی ء أزید من ذلک أصلا، فالعدول و الإتمام فضیله لدرک فضیله أخری، کما لا یخفی، فیرجع فی أصل جواز القطع لدرک الجماعه حینئذ إلی الأصول و القواعد العامه، و قد أثبتنا جواز قطع الفریضه للأغراض الصحیحه الشرعیه فیجوز القطع هنا أیضا لدرک الجماعه.

(107) لاحتمال الحرمه، و لا ریب فی حسن الاحتیاط فی مثله.

ص: 84





فی رکعه أو رکعتین (108). بل لو علم عدم إدراکها أصلا- إذا عدل إلی النافله و أتمّها- فالأولی و الأحوط عدم العدول (109) و إتمام الفریضه، ثمَّ إعادتها جماعه إن أراد و أمکن (110).


مسأله 28: الظاهر عدم الفرق- فی جواز العدول من الفریضه إلی النافله لإدراک الجماعه

(مسأله 28): الظاهر عدم الفرق- فی جواز العدول من الفریضه إلی النافله لإدراک الجماعه بین کون الفریضه التی اشتغل بها ثنائیه أو غیرها (111)، و لکن قیل بالاختصاص بغیر الثنائیه (112).


مسأله 29: لو قام المأموم مع الإمام إلی الرکعه الثانیه أو الثالثه

(مسأله 29): لو قام المأموم مع الإمام إلی الرکعه الثانیه أو الثالثه مثلا- فذکر أنّه ترک من الرکعه السابقه سجده- أو سجدتین أو تشهّدا أو نحو ذلک- وجب علیه العود للتدارک (113). و حینئذ فإن لم یخرج عن صدق الاقتداء و هیئه الجماعه عرفا (114) فیبقی علی نیه

______________________________

(108) لترجیح احتمال الحرمه علی الاستحباب، لکنه إنّما یصح فیما إذا کان احتمال الحرمه من الاحتمالات المعتنی بها لا کل احتمال و لو لم یعتن به.

(109) لأصاله عدم جواز العدول إلّا فی ما دلّ علیه الدلیل، و یشکّل شمول الدلیل لمورد العلم بعدم الإدراک، فتکون الأقسام ثلاثه: إحراز الإدراک، و إحراز عدمه، و الشک فی الإدراک و عدمه، و یصح العدول فی الأول دون الأخیرین.

(110) لاستحباب الإعاده جماعه، و یأتی التفصیل فی المسأله التاسعه عشر من (فصل مستحبات الجماعه).

(111) لإطلاق الدلیل الشامل لکلیهما، و تقدم أنّ المنساق منه عرفا الإرشاد إلی درک الفصلین و الجمع بین الخبرین، و لا فرق فیه بینهما.

(112) استظهر ذلک فی المستند، و لکنه مخدوش بما مرّ.

(113) لدلیل وجوبه، و أصاله عدم تحمّل الإمام له. و تقتضیه قاعده الاشتغال أیضا.

(114) أی العرف الخاص، و هو المتشرعه بحسب أنظارهم.
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الاقتداء، و إلّا فینوی الانفراد (115).


مسأله 30: یجوز للمأموم الإتیان بالتکبیرات الست الافتتاحیه قبل تحریم الإمام

(مسأله 30): یجوز للمأموم الإتیان بالتکبیرات الست الافتتاحیه قبل تحریم الإمام، ثمَّ الإتیان بتکبیره الإحرام بعد إحرامه و إن کان الإمام تارکا لها (116).


مسأله 31: یجوز اقتداء أحد المجتهدین أو المقلّدین أو المختلفین بالآخر

(مسأله 31): یجوز اقتداء أحد المجتهدین أو المقلّدین أو المختلفین بالآخر، مع اختلافهما فی المسائل الظنیه المتعلقه بالصلاه، إذا لم یستعملا محلّ الخلاف و اتحدا فی العمل.

مثلا: إذا کان رأی أحدهما- اجتهادا أو تقلیدا- وجوب السوره، و رأی الآخر عدم وجوبها، یجوز اقتداء الأول بالثانی، إذا قرأها و إن لم یوجبها. و کذا إذا کان أحدهما یری وجوب تکبیر الرکوع أو جلسه الاستراحه أو ثلاث مرات فی التسبیحات فی الرکعتین الأخیرتین، یجوز له الاقتداء بالآخر الذی لا یری وجوبها، لکن یأتی بها بعنوان الندب (117)، بل و کذا یجوز مع المخالفه فی العمل أیضا فی ما عدا ما یتعلق بالقراءه فی الرکعتین الأولیین، التی یتحمّلها الإمام عن المأموم،

______________________________

(115) بل یصیر منفردا قهرا مع زوال هیئه الجماعه- نواه أولا- لما تقدم مرارا من أنّ الانفراد لیس من العناوین القصدیه.

(116) لعموم دلیل الاستحباب الشامل للمأموم و لو کان الإمام تارکا لها، و کذا العکس. و لکن لا بد من مراعاه أن لا یأتی بتکبیره الإحرام قبل الإمام، و قد تقدّم فی المسأله الحادیه عشر من (فصل تکبیره الإحرام) ما ینفع المقام.

(117) و ذلک لوجود المقتضی لصحه الائتمام- و هو إحراز المأموم صحه صلاه الإمام- و فقد المانع عنه، فتشمله أدلّه الجماعه قهرا. نعم، لو أتی بمورد الخلاف بعنوان التشریع- کما إذا أتی بالسوره- مثلا- التی لا یری وجوبها بعنوان الوجوب و التقیید به، یشکّل أصل صحه الصّلاه حینئذ، و هو خلاف الفرض.
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فیعمل کلّ علی وفق رأیه (118)، نعم، لا یجوز اقتداء من یعلم وجوب

______________________________

(118) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب مرتکزات المتشرعه، و أخری: بحسب الأصول العملیه، و ثالثه: بحسب الاستظهارات الفقهیه:

أما الأولی فمقتضاها الاقتصار علی ما إذا أحرز المأموم عدم مخالفه صلاه الإمام مع صلاته من حیث الأجزاء و الشرائط، و لکن الکلام فی أصل اعتبارها، و کونها مدرکا لحکم من الأحکام، مع أنّ الأصل عدم الاعتبار. نعم، لو کان الحکم ثابتا و مسلما یصح الاستشهاد بها، کما هو دأب الفقهاء خصوصا جمع من مشایخنا الأعلام (قدّس سرّهم).

و أما الثانیه فعمدتها أصاله عدم ترتب آثار الجماعه إلّا فی المتیقن من مفاد الأدلّه. و یرد: بأنّ الجماعه موضوع عرفیّ عقلائیّ فکلّما تحقق ترتب علیه الأثر إلّا فی الموارد التی جعل فیها الشارع حدودا و قیودا و فی غیرها یرجع إلی إطلاق مثل قولهم (علیهم السلام):

«لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «1» و إطلاق قوله (علیه السلام):

«الاثنان فما فوقها جماعه» «2».

و إطلاقات أدلّه أحکام الجماعه الوارده فی الأبواب المختلفه، مع أنّ الفقهاء (قدّس سرّهم) حصروا شروط إمام الجماعه و لم یذکروا منها کون صلاته موافقه لصلاه المأموم عملا إلّا فی موارد تأتی الإشاره إلیها و إلی دلیلها و لم یذکروا ذلک فی شروط أصل الجماعه أیضا.

و أما الثالثه فلباب القول فیها: أنّ صحه صلاه الإمام التی تکون موضوع الائتمام تاره تلحظ بالنسبه إلی الواقع الذی فی اللوح المحفوظ و نزل به الروح الأمین علی سید المرسلین، و الظاهر، بل المقطوع به عدم کون موضوعه هذه المرتبه من الصحه، لکونه موجبا لحرمان الناس عن هذه الفضیله مع کثره ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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.....

______________________________

یعرض علیهم من الوسواس، و أخری: یراد بها الصحه بحسب الأدلّه الظاهریه الشرعیه، فکل إمام کانت صلاته صحیحه بحسب الموازین الشرعیه یصح للناس الائتمام به و ترتیب آثار الصحه علی صلاته إلّا مع الدلیل علی الخلاف، سواء طابقت مع تکلیفهم أم لا، فتکون صلاه الإمام مثل حکم الحاکم الشرعی، فکما أنّه یجب علی الناس ترتیب الأثر علیه و إن خالف مع نظرهم اجتهادا. أو تقلیدا، فکذا صلاه الإمام أیضا فیکون موضوع الأثر إحراز الصحه بنظر الشرع، فکلّ صلاه حکم الشارع بصحتها تکون موضوع الأثر للغیر، و حینئذ فإن علم المأموم بحکم الشارع بعدم صحه صلاه الإمام بأن علم بأنّه قصّر فی تکلیفه اجتهادا أو تقلیدا فیعلم بعدم إمضاء الشارع لصلاته، فلا موضوع للائتمام حینئذ، و إن لم یعلم بذلک فلا بدّ له من ترتیب آثار الصحه علی صلاته، و من آثار الصحه صحه الائتمام. و عدم کون صلاه الإمام موافقه لاعتقاد المأموم اجتهادا أو تقلیدا لا یستلزم عدم الصحه لا ظاهرا و لا واقعا.

هذا بحسب الواقع و الثبوت. و أما فی مقام الإثبات فیکفی فیه عموم أدلّه ما هو معتبر فی الشریعه من الأمارات و الأصول و القواعد مطلقا، و یقتضیه بناء الشرع علی التسهیل و التیسیر فی تصحیح أعمال الأمه مهما أمکنه، کما لا یخفی علی من لاحظ الأمارات المجعوله و الأصول المعتبره و القواعد التسهیلیه. و مقتضی عموماتها صحه ترتیب الأثر بالنسبه إلی الغیر و إن کان معتقدا للخلاف، لثبوت الاعتبار شرعا إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و هو مفقود. و لم یکن ذلک من الترجح، لفرض اعتبار معتقد المأموم أیضا.

و ما یتوهّم: من أنّ هذا یتم علی القول بالمصلحه فی مورد الأمارات و أما علی القول بالعذریه المحضه و الطریقیه الصرفه، فلا وجه له. مدفوع: بأنّه لا فرق بینهما من هذه الجهه أصلا، فإنّه کما یحتمل اختصاص العذریه بمن قامت لدیه الأماره یحتمل اختصاص المصلحه به أیضا، و لا وجه للاختصاص خصوصا فی الأمور النوعیه من الفتوی و الحکم و الإمامه و نحوها.

و ما یقال: من أنّ هذا یختص بما إذا لم یعلم المأموم- فی اعتقاده- بفساد صلاه الإمام، و أما معه فلا وجه للاقتداء و الائتمام. مدفوع: بأنّ الاعتقاد أعمّ من 
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شی ء بمن لا یعتقد وجوبه، مع فرض کونه تارکا له، لأنّ المأموم حینئذ عالم ببطلان صلاه الإمام (119)، فلا یجوز له الاقتداء به، بخلاف المسائل الظنیه حیث إنّ معتقد کلّ منهما شرعیّ ظاهریّ فی حقه، فلیس لواحد منهما الحکم ببطلان صلاه الآخر، بل کلاهما فی عرض واحد

______________________________

إصابه الواقع. نعم، لا یحصل قصد الائتمام مع العلم بالفساد غالبا، و أما لو حصل فلا دلیل علی البطلان.

إن قلت: هذا فی غیر دلیل القراءه، و أما فیها فلا وجه للاقتداء، لکونها فی ضمان الامام، و مع اختلاف الإمام و المأموم عملا لم یخرج الإمام عن الضّمان فکیف یقتدی به؟! قلت: المناط خروجه عن الضمان شرعا و إمضاء الشارع لقراءته و المفروض تحققه.

ثمَّ إنّه یدل علی بعض ما ذکرناه صحیح جمیل عن مولانا الصادق (علیه السلام): «فی إمام قوم أصابته جنابه فی السفر و لیس معه من الماء ما یکفیه للغسل أ یتوضّأ بعضهم و یصلّی بهم؟ قال (علیه السلام) لا، و لکن یتیمّم الجنب و یصلّی بهم، فإنّ اللّه جعل التراب طهورا» «1».

و من التعلیل یمکن استفاده التعمیم، و یأتی فی فروع الفصل الآتی ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّه إذا لم یعمل الإمام بمقتضی رأیه و عمل بحسب الاحتیاط، فلا ریب فی صحه الائتمام حینئذ، و إن عمل بحسب رأیه فی غیر ما یتعلّق بالقراءه فقد مرّ حکمه و أنّه لا دلیل علی بطلان الائتمام.

(119) هذا التعلیل علیل، لأنّ العلم ببطلانها أعم من البطلان الشرعی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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فی کونه حکما شرعیا (120). و أما فیما یتعلّق بالقراءه فی مورد تحمّل الإمام عن المأموم و ضمانه له فمشکل، لأنّ الضامن حینئذ لم یخرج عن عهده الضمان بحسب معتقد المضمون عنه.

مثلا: إذا کان معتقد الإمام عدم وجوب السوره- و المفروض أنّه ترکها- فیشکل جواز اقتداء من یعتقد وجوبها به. و کذا إذا کان قراءه الإمام صحیحه عنده و باطله بحسب معتقد المأموم من جهه ترک إدغام لازم أو مد لازم أو نحو ذلک (121). نعم، یمکن أن یقال: بالصحه إذا

______________________________

و قد تقدّم أنّ الصحه الظاهریه الشرعیه موضوع الائتمام. نعم، لا یحصل مع هذا العلم قصد القربه، و لکنه لو اقتدی و حصلت لا فرق حینئذ بین العلم بالبطلان أو حصول ظنّ اجتهادیّ به.

(120) لا فرق فی الحکم الظاهری الشرعیّ بین تعلّق العلم ببطلان خلافه أولا، فیکون حجه فی حق من تحققت بالنسبه إلیه موازین الحکم الظاهری مطلقا و یکون من علم ببطلان خلاف ما أدّی إلیه تکلیفه مع غیره الذی یعمل بالخلاف فی عرض واحد مع تحقق شرائط اعتبار الحکم الظاهری بالنسبه إلیهما. نعم، لو علم بالبطلان واقعا، سیأتی حکمه فی المسأله التالیه.

(121) یمکن أن یقال: إنّ مناط الصحه و الخروج عن الضمان و العهده یتحقق فی کل مورد حکم الشارع بصحه القراءه فتکون موجبه للخروج عن عهده الضمان إلّا مع الدلیل علی الخلاف، کما یأتی من الماتن (قدّس سرّه)، مع أنّه لا دلیل علی کون الضمان فی المقام هو الضمان فی الأموال، لأنّ الأدلّه مشتمله بعضها علی النّهی عن القراءه خلف الإمام، و بعضها علی الاجتزاء بها، و بعضها علی الضمان «1»، و مرجع الأخیر إلی الأولین، و مقتضی إطلاقها صحه الاجتزاء بکل قراءه أمضاها الشارع.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 30 و 31 من أبواب صلاه الجماعه.
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تدارکها المأموم بنفسه (122) کأن قرأ السوره فی الفرض الأول، أو قرأ موضع غلط الإمام صحیحا، بل یحتمل أن یقال: إنّ القراءه فی عهده

______________________________

و یمکن أن یقال: أیضا: إنّ التعبیر بالضمان إنّما هو لأجل الاهتمام بمقام الإمامه و بیان مخاطره، مثل ما ورد فی مقام بیان القضاوه و الفتوی، فیکون ذلک کلّه من بیان بعض الحکم و المناسبات، فینحصر وجه عدم صحه الاقتداء حینئذ بما مرّ من أصاله عدم ترتّب الأثر. و قد تقدّم ما یمکن الإشکال به علیها.

و بالجمله لا فرق بین القراءه و غیرها من المسائل الاجتهادیه الخلافیه إلّا أن یدّعی انصراف ما دلّ علی النهی عن القراءه، و ما دلّ علی الاجتزاء بقراءه الإمام إلی ما إذا کانت قراءته مطابقه لتکلیف المأموم، و لکنه خلاف ظاهر الإطلاق، و المنساق من النصوص بعد التأمّل أنّ صلاه الجماعه- و إن کثیر المأمومون- صلاه واحده لها قراءه واحده، و الضمان و الاجتزاء و السقوط لیس إلّا عباره عن أنّ قراءه الإمام للصلاه قراءه لها من حیث جهه الوحده الملحوظ فیها، فتسقط عن المأموم و تجزی عنه، بل یحرم علیه بمجرد حکم الشارع بصحتها بناء علی الحرمه، و المفروض ثبوت ذلک فقد تحققت القراءه المعتبره فی الصلاه وافقت تکلیف المأموم أم لا، إذ لیس فیها إلّا قراءه واحده و قد أتی بها شرعیّه و لا اثنینیه للقراءه فی البین حتّی یتحقق موضوع اختلاف تکلیف المأموم مع الإمام فی القراءه و اتحاده، و هذا هو الذی یقتضیه التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی مع غلبه اختلاف الأنظار و الآراء.

(122) الاحتمالات الثبوتیه- فی قراءه الإمام المختلفه مع تکلیف المأموم- ثلاثه: فتاره: تکون صحیحه و تجزی عن المأموم. و أخری: تکون باطله مطلقا بدعوی: أنّ فساد الجزء بنظر المأموم یوجب فساد الکل أصلا. و ثالثا: تکون ما یطابقها تکلیف المأموم صحیحه و ما یخالفها باطله.

و أما بحسب مقام الإثبات فتنحصر فی الأولین، لأنه إن قلنا بکفایه الصحه الشرعیه فی سقوطها عن المأموم کما استظهرناه فلا موضوع للتبعیض قهرا، و إن 

ص: 91





الإمام و یکفی خروجه عنها باعتقاده، لکنّه مشکل (123) فلا یترک الاحتیاط بترک الاقتداء (124).


مسأله 32: إذا علم المأموم بطلان صلاه الإمام من جهه من الجهات

(مسأله 32): إذا علم المأموم بطلان صلاه الإمام من جهه من الجهات ککونه علی غیر وضوء أو تارکا لرکن أو نحو ذلک- لا یجوز له الاقتداء به و إن کان الإمام معتقدا صحتها من جهه الجهل أو السهو أو نحو ذلک (125).


مسأله 33: إذا رأی المأموم فی ثوب الإمام أو بدنه نجاسه غیر معفوّ عنها لا یعلم بها الإمام لا یجب علیه إعلامه

(مسأله 33): إذا رأی المأموم فی ثوب الإمام أو بدنه نجاسه غیر معفوّ عنها لا یعلم بها الإمام لا یجب علیه إعلامه (126) و حینئذ فإن علم

______________________________

قلنا بعدم الکفایه فلا وجه له أیضا، فیکون احتمال التبعیض بلا دلیل إثباتا کما لا یخفی.

(123) تقدم عدم الإشکال، بل هو الذی تقتضیه وحده صلاه الجماعه شرعا و عرفا، فتکون هذه الصلاه الواحده مشتمله علی القراءه الصحیحه الشرعیه.

(124) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدّم، و ظهرت الخدشه فی وجوبه، و یأتی بعض الکلام فی المسأله اللاحقه.

(125) لثبوت بطلان صلاه الإمام واقعا عند المأموم و عدم أمر ظاهری للإمام أصلا بالنسبه إلی المضیّ فی صلاته حتّی یکون المقام من المسأله السابقه.

نعم، هو یعتقد صحه صلاته، و الأمر بها و مجرد اعتقاد الأمر لا یقتضی الصحه عند من یعلم بالخلاف- کما ثبت فی الأصول- بل لا یکون مجزیا لنفس العامل أیضا.

نعم، یکون معذورا ما بقی اعتقاده.

(126) لعدم وجوب إعلام الجاهل بالموضوع مع عدم التسبب، و أما إن کان من الجهل بالحکم، فیجب من باب إرشاد الجاهل، کما أنّه لو کان عالما بها و مع ذلک صلّی فیها یکون من موارد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فیجب مع تحقق الشرائط.
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أنّه کان سابقا عالما بها ثمَّ نسیها لا یجوز له الاقتداء به، لأنّ صلاته حینئذ باطله واقعا، و لذا یجب علیه الإعاده أو القضاء إذا تذکّر بعد ذلک (127)، و إن علم کونه جاهلا بها یجوز الاقتداء، لأنّها حینئذ صحیحه و لذا لا یجب علیه الإعاده أو القضاء إذا علم بعد الفراغ (128)، بل لا یبعد جوازه إذا لم یعلم المأموم أنّ الإمام جاهل أو ناس (129) و إن کان الأحوط الترک فی هذه الصوره (130). هذا و لو رأی شیئا هو نجس فی اعتقاد المأموم بالظنّ الاجتهادی و لیس بنجس عند الإمام، أو شک فی أنّه نجس عند الإمام أم لا بأن کان من المسائل الخلافیه، فالظاهر جواز الاقتداء مطلقا سواء کان الإمام جاهلا أو ناسیا أو عالما (131).

______________________________

(127) إن کان رأیه اجتهادا أو تقلیدا ذلک، إذ المسأله خلافیه کما مرّ فی أحکام النجاسات. و أما إن کان رأیه صحه الصلاه مع نسیان النجاسه و عدم التذکّر إلّا بعد الفراغ و کان رأی المأموم خلافه، فهو من جزئیات ما تقدّم فی [مسأله 31].

(128) لما تقدّم من (فصل إذا صلّی فی النجس) من أحکام النجاسات فراجع.

(129) لأصاله الصحه، و أصاله عدم العلم مع إحراز سبق عدمه فی العدم النعتی، بل مطلقا بناء علی جریانها فی الأعدام الأزلیه کما هو الحق.

(130) لحسن الاحتیاط مطلقا، و لإمکان دعوی أنّ المتشرعه لا یقدمون علی الائتمام حینئذ.

(131) أما فی صوره الجهل، فلصحه صلاه الإمام واقعا- کما مرّ- و أما فی صوره النسیان بأن علم المأموم أنّ رأی الإمام صحه الصلاه مع نسیان النجاسه، فهو من جزئیات ما تقدّم فی [مسأله 31]، و إن شک فیه فمقتضی أصاله الصحه فی صلاه الإمام جواز الائتمام به أیضا. و أما فی صوره العلم، فتکون من جزئیات تلک المسأله أیضا فراجع.
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مسأله 34: إذا تبیّن بعد الصلاه کون الإمام فاسقا

(مسأله 34): إذا تبیّن بعد الصلاه کون الإمام فاسقا أو کافرا أو غیر متطهّر أو تارکا لرکن مع عدم ترک المأموم له أو ناسیا لنجاسه غیر معفوّ عنها فی بدنه أو ثوبه- انکشف بطلان الجماعه، لکن صلاه المأموم صحیحه- إذا لم یزد رکنا أو نحوه مما یخلّ بصلاه المنفرد- للمتابعه (132) و إذا تبیّن ذلک فی الأثناء

______________________________

(132) للإجماع، و النصوص الدالّه علی عدم الإعاده علی المأموم، بل یظهر من إطلاقها صحه أصل الصلاه و الجماعه مطلقا و إن زید فیها ما یزاد للمتابعه فکیف یترک مجرد القراءه الذی یمکن شمول حدیث «لا تعاد» له أیضا.

فمنها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی قال: «من صلّی بقوم و هو جنب، أو علی غیر وضوء فعلیه الإعاده، و لیس علیهم أن یعیدوا، و لیس علیه أن یعلمهم» «1».

و فی صحیح زراره عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «سألته عن رجل صلّی بقوم رکعتین ثمَّ أخبرهم أنّه لیس علی وضوء قال (علیه السلام): یتم القوم صلاتهم فإنّه لیس علی الإمام ضمان» «2».

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): قال: «سألته عن الرجل یؤم القوم و هو علی غیر طهر فلا یعلم حتّی تنقضی صلاته قال (علیه السلام): یعید و لا یعید من صلّی خلفه و إن أعلمهم أنّه کان علی غیر طهر» «3».

و فی صحیح ابن وهب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أ یضمن الإمام صلاه الفریضه فإن هؤلاء یزعمون أنّه یضمن؟ قال (علیه السلام): لا یضمن، أیّ شی ء یضمن؟ إلّا أن یصلّی بهم جنبا أو علی غیر طهر» «4».

و معنی الضمان فیه وجوب إعادته لنفسه- کما مرّ فی سائر الصحاح- لا إعاده المأمومین حتّی یعارضها، و عن ابن أبی عمیر عن الصادق (علیه السلام): «فی قوم خرجوا من خراسان أو بعض الجبال و کان یؤمّهم رجل، فلما صاروا إلی الکوفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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______________________________

علموا أنّه یهودی قال (علیه السلام): لا یعیدون» «1».

و فی صحیح الحلبی عنه (علیه السلام): «فی رجل یصلّی بالقوم ثمَّ یعلم أنّه قد صلّی بهم إلی غیر القبله قال (علیه السلام): لیس علیهم إعاده شی ء» «2».

و ظاهره کون صلاه الإمام و المأموم جمیعا إلی غیر القبله إلّا أن یحمل علی ما یأتی من خبر الحلبی، و عن الحلبی عنه (علیه السلام) فی الأعمی یوم القوم و هو علی غیر القبله قال (علیه السلام): یعید و لا یعیدون فإنّهم قد تحرّوا» «3» و التعلیل یحتمل أن یکون باعتبار أنّهم تحرّوا فی القبله لأنفسهم و اعتقدوها فی الجهه التی صلّی إلیها الإمام ثمَّ بان الخلاف، فلا إعاده علیهم، لمکان تحرّیهم. و أما الإمام، فلأجل کونه أعمی الظاهر عدم تحقق التحرّی منه فیجب علیه الإعاده. و یحتمل أن یکون المراد بالتحرّی بالنسبه إلی المأمومین اعتقادهم کون الجهه التی یصلّی إلیها الإمام قبله لوثوقهم به و اعتمادهم علیه، فلا إعاده علیهم لمکان تحقق التحرّی بخلاف الإمام، فلم یتحقق التحرّی منه، لأجل عماه.

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «رجل دخل مع قوم فی صلاتهم و هو لا ینویها صلاه و أحدث إمامهم فأخذ بید ذلک الرجل فقدّمه، فصلّی بهم أ تجزیهم صلاتهم بصلاته و هو لا ینویها صلاه؟- إلی أن قال (علیه السلام):- و قد تجزی عن القوم صلاتهم و إن لم ینوها» «4».

و هذه الأخبار ظاهره فی أنّ إحراز المأموم لصحه صلاه الإمام و إحرازه لأنّه واجد لشرائط الإمامه یکفی فی صحه صلاه المأموم و جماعته مطلقا و إن زید فیها ما یزاد، للمتابعه و إن ظهر الخلاف بعد ذلک، لإطلاق هذه الأدلّه الوارده فی هذا الأمر الابتلائی و هی حاکمه علی قاعده الاشتغال الدّاله علی لزوم الإعاده أو القضاء، و لا یبعد دعوی الأولویه بأن یقال: إنّه إذا کان ظهور الکفر الذی هو أعظم الموانع غیر موجب للبطلان فوجود سائر الموانع لا یوجبه بالأولویه، و کذا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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______________________________

الطهور و القبله التی لا صلاه إلّا بهما کما فی النص «1».

إن قلت: مقتضی ما دل علی اعتبار القراءه فی الصّلاه «2»، و ما دل علی بطلانها بزیاده الرکن فیها «3» هو البطلان مطلقا، فیقیّد بها إطلاق أخبار المقام، فتختص الصحه حینئذ بما إذا لم یخل فیها بوظیفه المنفرد.

قلت: لا وجه للتمسک بها فی المقام لتقییدها بما دل علی سقوط القراءه فی الجماعه، و عدم بطلان الصلاه بزیاده الرکن فیها و أخبار المقام تکون مبیّنه بأنّ المراد بالجماعه- التی تسقط فیها القراءه و تغتفر بها زیاده الرکن و نحوه- أعم من الجماعه الصحیحه الواقعیه و ما أحرزت صحتها ظاهرا، فلا وجه للتقیید. هذا مع صحه التمسک بحدیث «لا تعاد» «4» فی مثل ترک القراءه بزعم صحه الجماعه.

و خلاصه الکلام أنّ أخبار المقام شارحه و مفسّره لما یعتبر فی إمام الجماعه و صلاته بأنّه أعم من الوجود الواقعی و الإحرازی، فتصح صلاه المأموم و جماعته مطلقا فی الثانی بعد ظهور الخلاف کصحتها فی الأول، لحکومه هذه الأخبار علی الأدله الدالّه علی ما یعتبر فی الإمام و صلاته- کما فی سائر موارد حکومه الأدلّه الثانویه علی مفاد الأدله الأوّلیه.

و أما خبر إسماعیل بن مسلم عن الصادق (علیه السلام) قال: «سئل عن الصلاه خلف رجل یکذّب بقدر اللّه قال: لیعد کل صلاه صلّاها خلفه» «5».

فالمنساق منه عرفا ما إذا علم المأموم قبل الاقتداء به أنّه یکذّب بقدر اللّه فلا ربط له بالمقام. هذا، نعم استفاده الکلیه من أخبار المقام بالنسبه إلی فقد جمیع شرائط الصلاه و الإمامه مشکله إلّا مع ثبوت الأولویه القطعیه، فلا بدّ من الاقتصار علی خصوص ما ورد فی النصوص و لم یثبت فیه الأولویه القطعیه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب القبله.

(2) راجع الوسائل باب: 1 و 4 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(3) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب الرکوع و باب: 28 من أبواب السجود.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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نوی الانفراد (133) و وجب علیه القراءه مع بقاء محلّها (134)، و کذا لو تبیّن کونه امرأه و نحوها ممن لا یجوز إمامته للرجال خاصّه أو مطلقا، کالمجنون و غیر البالغ إن قلنا بعدم صحه إمامته (135)، لکن الأحوط.

______________________________

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق الأخبار، و صریح خبر ابن أبی عمیر، و صحیح زراره الوارد فی عدم صحه صلاه الإمام «1» هو عدم الفرق بین أن یعلم الإمام بفساد صلاه نفسه و عدمه فلا أثر لعلمه و جهله فی صلاه المأموم صحه و فسادا.

(133) بل یصیر منفردا قهرا نواه أو لا؟ لبطلان الائتمام بفقد شرط الإمامه أو بطلان صلاه الإمام، فلا موضوع للإمامه، و فی صحیح زراره «عن رجل صلّی بقوم رکعتین ثمَّ أخبرهم أنّه علی غیر وضوء قال (علیه السلام): یتم القوم صلاتهم فإنّه لیس علی الإمام ضمان». «2».

و أما احتمال البطلان لأنّه یلزم أن یکون ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد، فمردود بأنّ المقصود الحقیقی هو الصلاه و الجماعه من العوارض و الحالات و قد مرّ سابقا أنّ صفه الجماعه و الانفراد لیستا من المتباینات، بل من العوارض الخارجیه و المشخصات الاعتباریه لحقیقه واحده.

و أما ما رواه فی الذکری عن الحلبی: «یستقبلون صلاتهم لو أخبرهم الإمام فی الأثناء أنّه لم یکن علی طهاره» «3» فأسقطه عن الاعتبار قصور سنده و عدم ذکر أرباب الجوامع له، و هجر الأصحاب له فلیحمل علی الندب تسامحا فیه، و کذا ما رواه فی قصه عمر «4».

(134) لإطلاق أدلّه وجوبها، و لقاعده الاشتغال.

(135) تقدّم ما یصلح لاستظهار صحه الجماعه و صحه صلاه المأموم 

______________________________

(1) تقدمت الروایات فی صفحه 104.

(2) تقدمت الروایات فی صفحه 104.

(3) راجع الذکری فی بحث عداله الإمام.

(4) مستدرک الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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إعاده الصّلاه فی هذا الفرض، بل فی الفرض الأول و هو کونه فاسقا أو کافرا .. إلخ (136).


مسأله 35: إذا نسی الإمام شیئا من واجبات الصلاه و لم یعلم به المأموم صحّت صلاته

(مسأله 35): إذا نسی الإمام شیئا من واجبات الصلاه و لم یعلم به المأموم صحّت صلاته حتّی لو کان المنسیّ رکنا إذا لم یشارکه فی نسیان ما تبطل به الصلاه (137)، و أما إذا علم به المأموم نبّهه علیه (138) لیتدارک إن بقی محلّه، و إن لم یمکن أو لم یتنبّه أو ترک تنبیهه- حیث إنّه غیر واجب علیه (139)- وجب علیه نیّه الانفراد إن کان المنسیّ رکنا أو

______________________________

بدعوی: إلقاء الخصوصیه عما ذکر فیما تقدم من الأخبار «1» کما تقدّم ما یصلح للمناقشه إلّا بعد ثبوت القطع بالأولویه.

(136) أما الاحتیاط فی هذا الفرض، فلخروجه عن موارد النصوص المتقدمه، و عدم حصول القطع بالأولویه. و أما الاحتیاط فی الفرض الأول فللخروج عن مخالفه السید و الإسکافی حیث ذهبا إلی وجوب الإعاده.

(137) لوجود المقتضی لصحه صلاته و فقد المانع عنها، مضافا إلی ما مرّ من الأخبار السابقه، و خصوص ما مرّ من عدم صدور النیّه من الإمام و هی من الأرکان کما تقدم فی واجبات الصلاه، و یصح دعوی الأولویه بالنسبه إلی ترک سائر الأرکان.

(138) لا ریب فی جواز التنبیه، لأصاله الإباحه إن لم ینطبق علیه محذور شرعیّ، بل یمکن القول بالاستحباب أیضا، لما یأتی.

(139) للأصل بعد عدم دلیل علی الوجوب. و ما یصلح أن یستدل به علی الوجوب صحیح ابن مسلم عن الصادق (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یؤم القوم، فیغلط قال (علیه السلام): یفتح علیه من خلفه» «2».

و خبر جابر عن الباقر (علیه السلام): «لیکن الذین یلون الإمام منکم أولو 

______________________________

(1) راجع صفحه: 94 و 97.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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قراءه فی مورد تحمّل الإمام مع بقاء محلّها (140) بأن کان قبل الرکوع، و إن لم یکن رکنا و لا قراءه، أو کانت قراءه و کان التفات المأموم بعد فوت محلّ تدارکها- کما بعد الدخول فی الرکوع- فالأقوی جواز بقائه علی الائتمام (141) و إن کان الأحوط الانفراد (142) أو الإعاده بعد الإتمام (143).

______________________________

الأحلام منکم و النهی، فإن نسی الإمام أو تعایا قوّموه» «1».

و خبر سماعه: «سألته عن الإمام إذا أخطأ فی القرآن فلا یدری ما یقول؟

قال (علیه السلام): یفتح علیه بعض من خلفه» «2».

و یرد علیه- أولا: عدم ظهور قائل بالوجوب، مع أنّه لو کان واجبا یعدّ من شرائط الجماعه کغیره من سائر الشرائط، فهی موهونه من هذه الجهه.

و ثانیا: المعروف استحباب وقوف أولی الأحلام و النهی فی الصف الأول، و قد ذکر قوله (علیه السلام): «فإن نسی الإمام» تعلیلا له، فیسقط ظهور خبری سماعه و ابن مسلم فی الوجوب حینئذ أیضا فیصیر ذلک من الآداب- کما فی غیره.

(140) أما إذا کان المنسیّ رکنا، فلما مرّ فی [مسأله 32]، و أما فی القراءه، فلدلیل وجوبها، فلما أن یأتی بها و یلحق بالإمام مع عدم التخلّف الفاحش کما یجوز له أن یقصد الانفراد.

(141) لصحه الصلاه حینئذ شرعا حتّی عند المأموم، فیکون المقتضی لصحه الائتمام موجودا و المانع عنها مفقودا.

(142) لحسن الاحتیاط مطلقا و لو لاحتمال ضعیف و فی المقام یحتمل بطلان الجماعه، لأجل عروض هذا النسیان علی الإمام.

(143) بناء علی جواز الانفراد فی جمیع حالات الجماعه مطلقا و إلّا فالأحوط الإتمام جماعه ثمَّ الإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب 7 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(2) ذکر الفیض الروایه بکاملها فی الوافی باب 167 من أبواب فضل صلاه الجمعه و الجماعه.
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مسأله 36: إذا تبیّن للإمام بطلان صلاته

(مسأله 36): إذا تبیّن للإمام بطلان صلاته من جهه کونه محدثا أو تارکا لشرط أو جزء رکن أو غیر ذلک، فإن کان بعد الفراغ لا یجب علیه إعلام المأمومین (144) و إن کان فی الأثناء، فالظاهر وجوبه (145).

______________________________

(144) للأصل، و النص، و ظهور الإجماع، و قد مرّ فی صحیح الحلبی «لیس علیه أن یعلمهم» فی [مسأله 34].

(145) مقتضی الأصل، و إطلاق مثل صحیح الحلبی فیما تقدّم فی [مسأله 34] عدم وجوب الإعلام خصوصا صحیح زراره الوارد فیمن لم ینو الصلاه مع عدم إنکار الإمام (علیه السلام): علیه «1».

و عن المستند دعوی الإجماع علی وجوب الإعلام. و یرد بعدم تحققه، مع أنّ المتیقّن منه علی فرض تحققه ما إذا حصل خلل فی صلاه المأموم من غیر جهه القراءه، کما أنّ ما أرسل عن علیّ (علیه السلام):

«ما کان من إمام تقدم فی الصلاه و هو جنب ناسیا أو أحدث حدثا أو رعف رعافا أو وجد أذی فی بطنه، فلیجعل ثوبه علی أنفه ثمَّ لینصرف و لیأخذ بید رجل فلیصلّ مکانه ثمَّ یتوضّأ و لیتم ما سبقه من الصّلاه، و إن کان جنبا فلیصلّ کلها» «2» مخدوش بقصور السند بل و الدلاله أیضا، لأنّ ظاهره وجوب تقدیم رجل و هو غیر الإعلام مع أنّهم لا یقولون بالوجوب فیه أیضا. نعم، مقتضی مرتکزات المتشرعه أنّهم ینکرون البقاء علی الإمامه و ربما یعدّونه خلاف العداله، و لکن ذلک لا یثبت الوجوب، و کذا ما ورد من أنّ الإمام لا یضمن صلاه من خلفه إنّ صلّی بهم علی غیر طهر «3»، فلا یدل علی وجوب الإعلام. ثمَّ إنّه لو لم یعلم علی فرض الوجوب علیه فصلاه المأموم صحیحه إن لم یخل بغیر القراءه، لحدیث «لا تعاد».

فروع- (الأول): لو عرض ما یوجب البطلان للمأموم الذی یکون واسطه 

______________________________

(1) تقدمت فی صفحه: 95.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) راجع صفحه: 94.
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مسأله 37: لا یجوز الاقتداء بإمام یری نفسه مجتهدا و لیس بمجتهد

(مسأله 37): لا یجوز الاقتداء بإمام یری نفسه مجتهدا و لیس بمجتهد، مع کونه عاملا برأیه و کذا لا یجوز الاقتداء بمقلّد لمن لیس أهلا للتقلید إذا کانا مقصّرین فی ذلک (146)، بل مطلقا علی

______________________________

بین الإمام و بین غیره من المأمومین هل یجب علیه الإعلام أم لا؟ مقتضی الأصل هو الثانی بعد أنّه لا وجه یصح الاعتماد علیه للأول من عقل أو نقل.

(الثانی): لو کان الإمام عالما ببطلان صلاته قبل شروعه فی الصلاه- أو علم بفقده لشرائط الإمامه- و لا یعلم به المأموم أصلا، فهل یحرم علیه التلبّس بالإمامه أم لا؟ مع أنّه یکون بانیا علی إتیان صلاته جامعه للشرائط بعد الفراغ من الجماعه وجهان.

(الثالث): إذا کان الإمام جامعا للشرائط بنظر شخص و کانت صلاته صحیحه عنده و اقتدی به فی صلاته. و کان فاقدا للشرائط و صلاته باطله عند آخر لیس للآخر ترتیب آثار البطلان علی صلاه الشخص، لأنّ الصحه الظاهریه لصلاته موضوع ترتیب الأثر بالنسبه إلی الغیر أیضا.

(146) أما من حیث صحه نفس العمل، فطریق إحرازها منحصر بإحراز المطابقه للواقع إما بالمطابقه مع الاحتیاط، أو بالمطابقه مع رأی من یصح الاعتماد علی رأیه إن قلنا إنّ التقلید عباره عن مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه کما اخترناه.

و أما إن قلنا إنّه التفاتیّ اختیاریّ، فطریق إحراز المطابقه منحصر فی الأول، و أما من جهه أنّ نفس دعوی الاجتهاد ممن لیس أهلا له یوجب الفسق أم لا، فالظاهر اختلافه باختلاف الموارد و الأشخاص و سائر الجهات، فتاره: یعتقد باجتهاد نفسه و یدّعی ذلک. و أخری: یعتقد بالعدم و مع ذلک یدّعیه و فی الصورتین إما أن یترتّب علیه أثر خارجی من تحلیل حرام أو بالعکس أو لا یترتب علی الدعوی شی ء أصلا. و تفصیل البحث فی کل واحد من الصور یحتاج إلی مجال لا یسعه المقام و قد مرّ فی (فصل التقلید) بعض الکلام و سیأتی فی القضاء إن شاء اللّه تعالی.
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الأحوط (147) إلّا إذا علم أنّ صلاته موافقه للواقع من حیث إنّه یأتی بکلّ ما هو محتمل الوجوب من الأجزاء و الشرائط، و یترک کلّ ما هو محتمل المانعیه (148)، لکنّه فرض بعید لکثره، ما یتعلق بالصلاه من المقدّمات و الشرائط و الکیفیات (149) و إن کان آتیا بجمیع أفعالها و أجزائها. و یشکّل حمل فعله علی الصحه (150)، مع ما علم منه من بطلان اجتهاده أو تقلیده.


مسأله 38: إذا دخل الإمام فی الصلاه معتقدا دخول الوقت و المأموم معتقد عدمه أو شاک فیه

(مسأله 38): إذا دخل الإمام فی الصلاه معتقدا دخول الوقت و المأموم معتقد عدمه أو شاک فیه لا یجوز له الائتمام فی الصلاه (151).

نعم، إذا علم بالدخول فی أثناء صلاه الإمام جاز له الائتمام به (152).

______________________________

(147) لإمکان أن یقال: إنّ سقوط حکمه و فتواه ملازم لسقوط هذا المقام عنه عرفا أیضا، مع أنّ مثل هذه الدعاوی توجب الخلل فی العداله غالبا.

(148) المناط فی ترک محتمل المانعیه، و إتیان محتمل الجزئیه و الشرطیه هو محتملها بحسب أنظار محققی فقهاء کلّ عصر لا کل احتمال ثبت بطلانه أو استقرّ المذهب علی خلافه، و یکفی فی الصحه مطابقه العمل لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه کما مرّ فی مسائل التقلید.

(149) لا بعد فیه، لما تقدّم من أنّ المناط الاحتمالات المعتنی بها لا کل احتمال و حینئذ فتقل الاحتمالات لا محاله.

(150) لأنّ الحمل علی الصحه إنّما هو فیما إذا لم یکن ظاهر علی خلافه و دعواه الاجتهاد- مع العلم بأنّه لیس من أهله- من الظهور علی الخلاف، إذ الظاهر أنّ المجتهد یعمل برأیه فی أفعاله و المفروض أنّ اجتهاده باطل، فیکون عمله باطلا.

(151) لعلم المأموم بعدم مشروعیه أصل الصّلاه له، فهو مثل ما إذا علم المأموم بأنّه علی غیر طهاره إذ لا فرق بین شرطیه الوقت و شرطیه الطهاره.

(152) لأنّه بعد أن دخل الوقت فی الأثناء یعلم المأموم حینئذ بصحه صلاه 
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نعم، لو دخل الإمام نسیانا من غیر مراعاه للوقت أو عمل بظنّ غیر معتبر لا یجوز الائتمام به و إن علم المأموم بالدخول فی الأثناء، لبطلان صلاه الإمام حینئذ واقعا و لا ینفعه دخول الوقت فی الأثناء فی هذه الصوره، لأنّه مختص بما إذا کان عالما أو ظانّا بالظنّ المعتبر (153).

______________________________

الإمام، لما مرّ فی [مسأله 3]: من أحکام الأوقات، فیصح الاقتداء به بعد أن دخل الوقت.

(153) تقدّم وجهه فی المسأله الثالثه من أحکام الأوقات.
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فصل فی شرائط إمام الجماعه


اشاره

(فصل فی شرائط إمام الجماعه) یشترط فیه أمور:

البلوغ (1) (فصل فی شرائط إمام الجماعه)

______________________________

(1) للأصل بعد الشک فی شمول الإطلاقات له، و فی العلویّ المنجبر:

«لا بأس أن یؤذّن الغلام قبل أنّ یحتلم. و لا یؤم حتّی یحتلم، فإن أمّ جازت صلاته و فسدت صلاه من خلفه» «1».

مضافا إلی نفی الخلاف عن عدم الجواز فی المنتهی.

و أما خبر طلحه عن جعفر عن علیّ (علیهما السلام): «لا بأس أن یؤذّن الغلام الذی لم یحتلم، و أن یؤم» «2»، و نحوه خبر غیاث «3» فأسقطهما عن الاعتبار قصور سندهما، مع عدم الجابر. مع عدم الجابر مع إمکان الحمل فیه.

و أما موثق سماعه: «تجوز صدقه الغلام و عتقه و یؤم الناس إذا کان له عشر سنین» «4».

فیمکن حمله علی صوره تحقق الاحتلام فی عشر سنین جمیعا بینه و بین غیره، مع أنّ المنساق منه تحقق البلوغ فی عشر سنین، فیعارض حینئذ ما دلّ علی تحدیده بإتمام خمسه عشر سنه، مضافا إلی إعراض المشهور عن إطلاقه، فما عن المبسوط، و الخلاف، و نسب إلی الجعفی من صحه إمامه المراهق لا دلیل لهم علیه، و لعلّهم أرادوا صوره تحقق الاحتلام عند المراهقه، فلا نزاع حینئذ فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 104

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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و العقل (2)، و الإیمان (3)

______________________________

(2) الجنون تاره: یکون باختلال العقل من کل جهه مطلقا. و أخری:

باختلاله فی جهه خاصه فقط مع کونه عاقلا فی سائر الجهات. و ثالثه: یکون أدواریّا، ففی دور یکون عاقلا مطلقا و فی دور آخر یکون بخلافه.

أما الأول، فمقتضی بناء العقلاء و مرتکزاتهم سقوط أفعاله مطلقا فضلا عن إمامته و هو المتیقن من إجماع الفقهاء، و صحیح زراره: «لا یصلّین أحدکم خلف المجنون و ولد الزنا» «1».

و یشمل ما ذکر للقسم الثانی أیضا، لصدق کونه مجنونا مطلقا. و أما الأخیر.

فمقتضی تکلیفه و صحه أعماله فی دور الإفاقه صحه الاقتداء به أیضا.

و استدلّ للمنع تاره: بإطلاق ما تقدّم من الصحیح. و یرد بأنّ المنساق منه عرفا حال التلبّس بالجنون کغیره من الصفات کیف و یصدق علیه العاقل فعلا.

و أخری: بأنّه لا یؤمن علیه من عروض الجنون فی أثناء الصّلاه. و یرد بأنّه لا دلیل علی أنّ مجرد احتمال عروض المانع یکون مانعا بل مقتضی المرتکزات عدمه.

و ثالثه: بأنّ من المحتمل احتلامه حال الجنون و بقاء جنابته إلی حال الإفاقه، فلا تصح صلاته حینئذ. و فیه: أنّه منفیّ بالأصل، مع أنّ الکلام فیما إذا أحرز صحه صلاته من کل جهه، فلا دلیل لبطلان إمامته.

(3) أی بالمعنی الأخص و هو الاعتقاد بالأئمّه الاثنی عشر، و یدل علیه مضافا- إلی الإجماع- نصوص کثیره، فعن الرضا (علیه السلام):

«لا یقتدی إلّا بأهل الولایه» «2».

و فی صحیح زراره: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الصلاه خلف المخالفین، فقال ما هم عندی إلّا بمنزله الجدر» «3».

و فی مکاتبه البرقی إلی أبی جعفر (علیه السلام): «أ تجوز الصلاه خلف من وقف علی أبیک و جدک؟ فأجاب لا تصلّ وراءه» «4». ثمَّ إنّه یکفی مجرّد الاعتقاد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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و العداله (4)، و أن لا یکون

______________________________

لهم (علیهم السلام) و إن لم یعلم تفصیل تمام الجهات الراجعه إلیهم (علیهم السلام).

(4) للنص، و الإجماع، بل اعتبارها فی الإمامه من ضروریات المذهب و عن أبی جعفر (علیه السلام):

«لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «1» و عن علیّ (علیه السلام):

«الأغلف لا یؤم القوم و إن کان أقرأهم، لأنّه ضیّع من السنّه أعظمها» «2».

و عن سماعه: «سألته عن رجل کان یصلّی، فخرج الإمام و قد صلّی الرجل رکعه من صلاه فریضه قال (علیه السلام): إنّ کان إماما عدلا، فلیصلّ رکعه أخری و ینصرف و یجعلها تطوّعا و لیدخل مع الإمام فی صلاته، و إن لم یکن إمام عدل، فلیبن علی صلاته کما هو- الحدیث-» «3».

فیظهر منه المفروغیه عن اعتبار العداله فی الإمامه.

و عن مولانا الرضا (علیه السلام): «لا صلاه خلف الفاجر» «4» و فی صحیح ابن یعفور: «بم یعرف عداله الرجل» فما عن المستند من: «إنّی لم أعثر إلی الآن علی خبر مشتمل علی لفظ العداله أو عدم جواز الاقتداء بالفاسق» مخدوش بما مرّ من ذکرها بنفسها و بلوازمها العرفیه و الشرعیه.

ثمَّ إنّ البحث فی العداله یقع فی أمور:

الأول- إنّها من أهم الکمالات الواقعیه للنفوس الإنسانیه و هی الجهاد الأکبر الذی تکون مجاهده الأنبیاء و خلفاؤهم للکفار و الطغاه مقدمه لحصولها فی النفوس فیستکمل بها دینهم و دنیاهم، و یکون کل علم و کمال نفسی مع عدمها ضائعا فی الآخره کما ثبت ذلک کله فی محلّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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الثانی: العداله- کالشجاعه و السخاوه و نحوها- من الصفات النفسانیه المعروفه لدی العقلاء کافه، لأنّ لکل قوم عادل و فاسق فی جمیع الملل و الأدیان، و لیست من الأمور التعبّدیه الشرعیه حتّی نحتاج فی فهم حقیقتها من المراجعه إلی الشارع. نعم، متعلق العداله فی شرعنا یکون الأحکام الشرعیه کما أنّه فی سائر الشرائع و الملل یکون من أحکامها. و یترتب علی تحقق هذا الموضوع آثار و أحکام فی شرعنا کترتّبها علیه فی سائر الأدیان بحسب ما عندهم من الأحکام و الآثار، و إذا راجعنا العقلاء یقولون: إنّ العداله الاستقامه فی التحفظ علی ما هو القانون الدینی و العمل به، فیکون معناها فی شرعنا الاستقامه فی الإتیان بالواجبات و ترک المحرّمات بأن یکون معتنا بدینه و مهتمّا به، فلا یکون مجرّد ترک المحرّمات و إتیان الواجبات أحیانا من العداله فی شی ء، لأنّها أخصّ من ذلک عند العرف و المتشرعه بل فی الواقع أیضا، لأنّ هذا من الحالات، و العداله من الصفات الراسخه فی النفس کالشجاعه و غیرها.

الثالث: إنّها أمر وجودیّ- کما أنّ الفسق أیضا کذلک- لشهاده العرف و الاعتبار بذلک کما هو معلوم، فتکون النسبه بینهما التضاد لا العدم و الملکه، أو السلب و الإیجاب. مع أنّه لا أثر عملیّا فی هذا النزاع أصلا إلّا بناء علی صحه الاقتداء بالمجهول. و ظاهر النص و الفتوی خلافه.

الرابع: هل العداله شرط أو الفسق مانع؟ یمکن استفاده کل منهما من ظواهر الأدلّه- الوارده فی خصوص المقام- فیدل علی الأول قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه» «1»، بناء علی أنّه عباره أخری عن العداله عرفا. و یدل علی الثانی قوله (علیه السلام): «لا صلاه خلف الفاجر» «2».

و لکن المنساق من الأدلّه- خصوصا صحیحه ابن أبی یعفور- الأول، فیحمل الثانی علی التأکید بالسنه مختلفه، کما هو عاده الأئمه (علیهم السلام) فی مقام بیان الاهتمام بالشی ء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

ص: 107





.....

______________________________

ففی صحیح ابن أبی یعفور قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): بم یعرف عداله الرجل بین المسلمین حتّی تقبل شهادته لهم و علیهم؟ فقال: أن تعرفوه بالستر و العفاف و کفّ البطن و الفرج و الید و اللسان و یعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه علیها النار من شرب الخمر، و الزنا، و الربا، و عقوق الوالدین، و الفرار من الزحف، و غیر ذلک، و الدلاله علی ذلک کلّه أن یکون ساترا لجمیع عیوبه، حتّی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک، و یجب علیهم تزکیته و إظهار عدالته فی الناس، و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب علیهنّ و حفظ مواقیتهنّ بحضور جماعه المسلمین.

و أن لا یتخلّف عن جماعتهم فی مصلاهم إلّا من علّه، فإذا کان کذلک لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمس، فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلّته قالوا: ما رأینا منه إلّا خیرا مواظبا علی الصّلوات متعاهدا لأوقاتها فی مصلاه، فإنّ ذلک یجیز شهادته و عدالته بین المسلمین، و ذلک أنّ الصّلاه ستر و کفاره للذنوب، و لیس یمکن الشهاده علی الرجل بأنّه یصلّی إذا کان لا یحضر مصلّاه و یتعاهد المسلمین، و إنّما جعل الجماعه و الاجتماع إلی الصّلاه، لکی یعرف من یصلّی ممن لا یصلّی، و من یحفظ مواقیت الصّلاه ممن یضیع، و لو لا ذلک لم یمکن لأحد أن یشهد علی آخر بصلاح، لأنّ من لا یصلّی لا صلاح له بین المسلمین فإنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) همّ بأنّ یحرق قوما فی منازلهم لترکهم الحضور لجماعه المسلمین، و قد کان فیهم من یصلّی فی بیته فلم یقبل منه ذلک، و کیف یقبل شهاده أو عداله بین المسلمین ممن جری الحکم من اللّه عزّ و جل و من رسوله (صلّی اللّه علیه و آله) فیه الحرق فی جوف بیته بالنار، و قد کان یقول: «لا صلاه لمن لا یصلّی فی المسجد مع المسلمین إلّا من علّه» «1».

مع أنّ الظاهر أنّ العداله فی جمیع موارد اعتبارها بمعنی واحد- کالقاضی و المفتی و الشاهد- و لا ریب فی ظهور الأدلّه فی کون العداله شرطا فیها لا أن یکون الفسق مانعا. و الظاهر أنّ المقام أیضا مثل سائر موارد اعتبارها، مضافا إلی أنّ هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 1.
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النزاع لغو بناء علی أنّ المراد بالعداله الصفه الراسخه فی النفس دون مجرّد الحاله کما لا یخفی، مع أنّ هذا النزاع لا ثمره عملیه له أیضا إلّا بناء علی صحه الائتمام بالمجهول و هو لا یجوز نصّا و إجماعا.

ففی خبر حماد المنجبر عن الصادق (علیه السلام) قال: «لا تصلّ خلف الغالی و إن کان یقول بقولک، و المجهول، و المجاهر بالفسق و إن کان مقتصدا» «1»، و عنه (علیه السلام): «ثلاثه لا یصلّی خلفهم: المجهول، و الغالی- الحدیث-» «2».

و أما خبر عبد الرحیم القصیر قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام): یقول:

إذا کان الرجل لا تعرفه یؤم الناس فیقرأ القرآن فلا تقرأ و اعتد بقراءته (بصلاته)» «3» فیجب حمله علی ما إذا حصل الوثوق بعدالته من إئتمام الناس به.

إن قلت: بأصاله عدم صدور الفسق تثبت العداله.

قلت: لا ریب فی کونه من الأصول المثبته. نعم، لو کان سابقا عادلا و شک فی بقائها یجری استصحاب العداله و یترتب علیها الأثر، و کذا لو رأینا منه معصیه و شک فی أنّه معذور فی ارتکابها أم لا، فإنّ أصاله الصحه تثبت العداله بناء علی أنّها حجه فی لوازمها أیضا، فتثبت فی الموردین العداله الشرعیه و لا ربط لها بصحه الاقتداء بالمجهول لثبوت العداله فی موردهما شرعا و هو کالثبوت بسائر الأمارات المعتبره.

الخامس: تقدم أنّها صفه واقعیه نفسانیه کسائر الصفات النفسانیه و لا ریب فی أنّ طریق معرفه الصفات النفسانیه إنّما یکون بآثارها الخارجیه إذ لا طریق إلی معرفه الواقعیات إلّا بعلم الغیب الذی هو منحصر باللّه تعالی، و بمن یفیضه إلیه کما أنّها تعلم بآثارها التی هی من الطرق العرفیه العادیه للعلم بالواقعیات. بل عامه الناس لا یعرفون الواقعیات إلّا من الآثار الظاهریه. و قد اختلف الفقهاء (رحمهم اللّه) فی طریق معرفه العداله علی أقوال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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الأول: ما نسب إلی الشیخ (قدّس سرّه) من کفایه ظهور الإسلام فی إحراز العداله ما لم یعلم الخلاف و هذا هو المشهور بین العامه، و استدلّ علیه تاره:

بالإجماع القولی و العملی. و یرد الأول: بأنّ خلافه مظنه الإجماع و الثانی: بأنّ سیره الأئمه (علیهم السلام) و الخواص کانت علی عدم ترتیب آثار العداله بمجرّد ظهور الإسلام، بل کان النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) یتفحّص فی الشاهد.

فعن الحسن بن علیّ العسکریّ (علیهما السلام) فی تفسیره عن آبائه عن أمیر المؤمنین (علیهم السلام) قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا تخاصم إلیه رجلان قال للمدّعی: أ لک حجه؟ فإن قدم بینه یرضاها و یعرفها أنفذ الحکم علی المدّعی علیه، و إن لم یکن له بیّنه حلّف المدّعی علیه باللّه ما لهذا قبله ذلک الذی ادّعاه و لا شی ء منه، و إذا جاء بشهود لا یعرفهم بخیر و لا شر قال للشهود: أین قبائلکما؟ فیصفان، أین سوقکما؟ فیصفان، أین منزلکما؟ فیصفان، ثمَّ یقیم الخصوم و الشهود بین یدیه ثمَّ یأمر فیکتب أسامی المدّعی و المدّعی علیه و الشهود، و یصف ما شهدوا به، ثمَّ یدفع ذلک إلی رجل من أصحابه الخیار، ثمَّ مثل ذلک إلی رجل آخر من خیار أصحابه، ثمَّ یقول: لیذهب کل واحد منکما من حیث لا یشعر الآخر إلی قبائلهما و أسواقهما و محالّهما و الربض الذی ینزلانه، فیسأل عنهما.

فیذهبان و یسألان، فإن أتوا خیرا و ذکروا فضلا رجعوا إلی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، فأخبراه، أحضر القوم الذی أثنوا علیهما، و أحضر الشهود، فقال للقوم المثنین علیهما: هذا فلان بن فلان و هذا فلان بن فلان أ تعرفونهما؟ فیقولون: نعم، فیقول: إنّ فلانا و فلانا جاءنی عنکم فیما بیننا بجمیل و ذکر صالح أ فکما قالا؟ فإن قالوا: نعم، قضی حینئذ بشهادتهما علی المدّعی علیه، فإن رجعا بخبر سیّئ و ثناء قبیح دعا بهم، فیقول: أ تعرفون فلانا و فلانا؟ فیقولون: نعم، فیقول: اقعدوا حتّی یحضرا، فیقعدون فیحضرهما فیقول للقوم: أ هما هما؟ فیقولون: نعم، فإذا ثبت عنده ذلک لم یهتک سترا بشاهدین و لا عابهما و لا وبخهما، و لکن یدعو الخصوم إلی الصلح، فلا یزال بهم حتّی یصطلحوا لئلّا یفتضح الشهود، و یستر علیهم.
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و کان رؤوفا رحیما عطوفا علی أمّته، فإن کان الشهود من أخلاط الناس غرباء لا یعرفون و لا قبیله لهما و لا سوق و لا دار أقبل علی المدّعی علیه فقال: ما تقول فبهما؟ فإن قال: ما عرفنا إلّا خیرا غیر أنّهما قد غلطا فیما شهدا علیّ أنفذ شهادتهما، و إن جرحهما و طعن علیهما أصلح بین الخصم و خصمه و أحلف المدّعی علیه و قطع الخصومه بینهما» «1».

بل کان عند القضاه جمع خاص لتوثیق من یرد علیهم من الشهود فی الخصومات کما لا یخفی علی من راجع التواریخ.

و أخری: بأصاله عدم صدور الفسق، و أصاله الصحه. و یرد: بأنّ العداله- کما تقدم- صفه خاصه و إثباتها بأصاله عدم صدور الفسق، و أصاله الصحه، من الأصل المثبت، و مقتضی أصاله الصحه فی فعل الغیر هو عدم ترتب آثار الفساد لو احتمل الفعل الصادر منه للصحه و الفساد، و أما إثبات العداله بها فهو ممنوع- کما هو معلوم.

و ثالثه: بلزوم الحرج لو لم یکتف به. و یرد بعدم لزومه کما هو واضح.

و رابعه: بإطلاق مثل قوله تعالی وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ «2».

و یرد: بأنّه لا بد من تقییده بما دل علی اعتبار العداله فی الشاهد.

و خامسه: بجمله من الأخبار- و هی العمده- مثل قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر علقمه: «کلّ من کان علی فطره الإسلام جازت شهادته» «3»، و قول علیّ (علیه السلام): «اعلم أنّ المسلمین عدول بعضهم علی بعض» «4» و ما ورد من الرضا (علیه السلام): فی قبول شهاده الناصبی «5» إلی غیر ذلک مما ذکر فی المطوّلات.

و یرد أولا: بقصور سندها و عدم الجابر له.

و ثانیا: بلزوم تقییدها بصحیح ابن أبی یعفور «6» الذی هو من محکمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی حدیث: 1.

(2) البقره: 282.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 23.

(5) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 21.

(6) راجع صفحه 108.
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أخبار الباب سندا و متنا، و لا بد من إرجاع غیره إلیه، أو تأویله أو طرحه.

و ثالثا: بأنّ جلّ هذه الأخبار لو لا کلّها فی مقام الترغیب إلی الجماعه و الترهیب عن ترکها، و فی مقام دفع الوساوس النفسانیه التی تحصل لکلّ أحد بتشکیک شیاطین الإنس و الجنّ، فرفع الشارع عذر الجمیع بمثل هذه الأخبار- التی صدرت لدفع الوسواس و رفعها- لا لبیان تحدید معنی العداله شرعا، بل هی باقیه علی معناها العرفی و اللغوی کما لا یخفی.

و رابعا: بأنّ ما دلّ علی الصّلاه خلف الناصبی «1» محمول علی التقیه قطعا.

ثمَّ إنّه یمکن حمل قول من ذهب: إلی کفایه الإسلام فی العداله علی العمل بالوظائف الإسلامیه التی جاء بها الشارع و لا ریب فی تحقق العداله حینئذ، بل قد یکون ذلک فوق مرتبه العداله.

الثانی: کفایه حسن الظاهر مطلقا و نسب ذلک إلی المشهور.

الثالث: بشرط إفاده الظن.

الرابع: بشرط حصول الوثوق. و ربما یتوهّم أنّ هذه الأقوال فی نفس العداله من حیث هی، و لکن المتأمل فیها یری أنّها فی الکاشف عنها و المعرّف لها لا فی نفسها. نعم، من حیث الملازمه الغالبیه بین واقع العداله و حسن الظاهر عبّروا بذلک لا أن یکون ذلک حدّا منطقیا أو تحدیدا تعبّدیا شرعیا، أو یکون ذلک من الموضوعات المستنبطه التی یرجع فیها إلی الفقهاء، بل العداله مثل سائر الموضوعات العرفیه التی یعرفها العرف بعد الاطلاع علیها و علی آثارها کالمحبه و العلاقه و العداوه، بل تکون مثل الحرف و الصنائع کالتجاره و الزراعه و الحیاکه و نحوها مما تعرف بآثارها و لوازمها العرفیه و کذا العداله صفه نفسانیه واقعیه التی آثارها ما فصل فی صحیح ابن أبی یعفور علی ما تقدم «2»، و یشهد بذلک عرف المتشرّعه أیضا، و سیاق جمله من فقراته یدل أنّه لا موضوعیه لحسن الظاهر من حیث هو، بل هو من طرق استکشاف تلک الصفه الواقعیه النفسانیه، فراجع و تأمّل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 108.
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ثمَّ إنّه استدلّ للقول الثانی بما مرّ من خبر علقمه، و خبر الأمالی:

«من صلّی خمس صلوات فی الیوم و اللیله فی جماعه، فظنوا به خیرا» «1» و فی مرسل یونس: «إذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه» «2».

فیکون مجرد حسن الظاهر أماره تعبّدیه کسائر الأمارات التعبّدیه الشرعیه غیر المقیّده بالظن کسوق المسلمین و أرضهم و نحوهما.

و فیه أولا: قصور السند فلا تصلح للاعتماد.

و ثانیا: یمکن حملها علی صوره حصول الظن العادی کما هو الغالب.

و ثالثا: یجب تقییده بما تقدم من صحیح ابن أبی یعفور بکونه من أهل الستر و العفاف، و کونه بحیث إذا سئل عنه فی قبیلته و محلّته قالوا: «ما رأینا منه إلّا خیرا».

و بالجمله صحیح ابن أبی یعفور شارح لجمیع ما ورد من الأخبار فی العداله فلا وجه للأخذ بها مع قطع النظر عنه، و لا ریب فی کونه أخص من الجمیع، و قد مرّ بعض ما یتعلّق به فی الاجتهاد و التقلید، فراجع إذ لا یتم المقام بدون مراجعته.

و استدلّ للثالث بأنّ المنساق من مجموع الأدلّه بقرینه مرتکزات المتشرعه فی خصوص الائتمام و الاقتداء إنّما هو صوره حصول الظنّ و هو حسن إن أرید به الظنّ العادی الذی هو عباره عن الوثوق فیتّفق جمیع الأخبار حینئذ علی معنی واحد.

و استدل للرابع بقوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «3»، فإنّ ظهوره فی دوران الائتمام مدار حصول الوثوق مما لا ینکر، و المنساق من صحیح ابن أبی یعفور بعد التأمّل فی جمیع فقراته أیضا ذلک، لأنّ من ملازمه الستر و العفاف و المواظبه علی الصلاه و قول أهل القبیله و المحلّه ما رأینا منه إلّا خیرا یحصل الوثوق قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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و دعوی: أنّ سائر الأخبار حاکمه علی الصحیح. مخدوشه إذ المقام مقام للتقیید لا الحکومه، و یمکن الجمع بین الأخیرین بدعوی أنّ للوثوق مراتب متفاوته یکفی أدناها و هی مساوقه الظن العادی غالبا، بل و لحسن الظاهر أیضا مراتب و أدنی مراتب الوثوق المساوق لها کاف فی المقام، لعموم الابتلاء و لو اعتبرت المراتب الأخری لصعب حصولها، بل ربما أوجب إثاره الوسواس فی أذهان العوام، و لعلّ المشهور اکتفوا بمجرّد حسن الظاهر من جهه ملازمته نوعا لحصول هذه المرتبه من الوثوق، و لم یصرّحوا بلفظ الوثوق دفعا لوساوس العوام و تشکیکاتهم، فاتبعوا إعمال هذه النکته المستفاده من الروایات أیضا فجزاهم اللّه تعالی خیرا.

السادس: المعروف بین الإمامیه أنّ العداله صفه نفسانیه باعثه علی ترک الکبائر التی منها الإصرار علی الصغائر و ترک منافیات المروّه.

أما اعتبار اجتناب الکبائر، فیدل علیه قوله (علیه السلام) فیما تقدم من صحیح ابن أبی یعفور: «و یعرف باجتناب الکبائر التی أو عد اللّه علیها النار» «1».

و أما کون الإصرار علی الصغائر من الکبائر، فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- قول الرضا (علیه السلام) فی صحیح ابن شاذان الوارد فی تعداد جمله من الکبائر: «الاشتغال بالملاهی و الإصرار علی الذنوب، «2»، و قول الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن مسلم الوارد فی تعداد جمله منها: «و ضرب الأوتار و الإصرار علی صغائر الذنوب» «3».

و أما اعتبار ترک منافیات المروّه فیها، فاستدل علیه تاره: بالإجماع. و یرد بعدم تحققه.

و أخری: بما مرّ فی صحیح ابن أبی یعفور من قوله (علیه السلام): «أن تعرفوه بالستر و العفاف، و کفّ البطن و الید و الفرج و اللسان و الدلاله علی ذلک کلّه أن یکون ساترا لجمیع عیوبه» بدعوی: أنّ المراد بالعیوب کل ما کان عیبا و لو لم یکن محرّما شرعا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 108.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 36.
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و یرد: بأنّ المنساق منه الستر و العفاف و الکفّ بالنسبه إلی محرّمات الشریعه لا أن یکون فی مقام بیان معنی آخر و مجرّد الاحتمال لا یصلح للاستدلال ما لم یکن ظهور عرفیّ فی البین.

و ثالثه: بمثل قوله (علیه السلام): «لا دین لمن لا مروّه له» «1».

و یرد: بأنّ للمروءه مراتب متفاوته، فیکون لعدمها أیضا کذلک، لأنّها مساوقه للإنسانیه و الشخصیه و لا ریب فی کونها ذات مراتب أیضا فبعض المراتب مساو لعدم الدیانه و لیس الکلام فیه، بل فیما إذا کان الشخص آتیا بالواجبات و تارکا للمحرّمات، و لکن ارتکب ما ینافی شخصیته- مثلا- مع عدم انطباق عنوان آخر علیه یوجب الحرمه أصلا، و لا یمکن إثبات اعتباره فی العداله بما مرّ من الأدلّه.

ثمَّ إنّه قد قیل فی ضابطه منافیات المروّه وجوه: لعل أحسنها أنّها صیانه النفس عن الأدناس و عما یشینها عند الناس، و الظاهر اختلافها باختلاف الأماکن و الأزمان و الأشخاص، فقد یکون شی ء فی زمان، أو فی مکان، أو بالنسبه إلی شخص منافیا لها، مع أنّه فی غیره لیس کذاک. و یمکن جعل النزاع لفظیا، فمن اعتبر عدم منافیات المروّه أی فیما إذا کان ارتکابها کاشفا عن عدم الدیانه، و من لم یتعرّض لها و ترکها أی: فیما إذا لم تکن کاشفه عنه.

و بعباره أخری: لا موضوعیه لاعتبار منافیات المروّه، بل هی طریقیّ محض.

ثمَّ إنّهم (قدست أسرارهم) مثّلوا لمنافیات المروّه بأمثله کثیره فی بحث الجماعه، و کتاب القضاء، و کتاب الشهاده. و نحن نذکر جمله منها و هی:

1-: لبس الفقیه لباس الجندی. 2-: مد الرجلین فی مجالس الناس.

3-: الإکثار من الحکایات المضحکه. 4-: الخروج من حسن العشره فی الأهل و الجیران و المعاملین. 5-: المضایقه فی الأشیاء الیسیره الذی لا یستقضی فیه.

6-: ابتذال الشخص نفسه بلا رجحان دینی. 7-: تقبیل الشخص حلیلته بین الناس. 8-: الأکل فی الأسواق. 9-: المشی فی الشوارع مکشوف الرأس.

______________________________

(1) أصول الکافی ج: 1 صفحه 19 حدیث: 12 من کتاب العقل و الجهل.
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10-: لبس الثیاب المصبغه کالنساء- إلی غیر ذلک مما لا تحصی المختلفه باختلاف الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص و الأغراض.

ثمَّ إنّه إذا کان الغرض من ارتکاب بعض منافیات المروّه إلهیّا من دون قصد تدلیس و لا التباس لا یعد ذلک من المنافی عند الناس، و قال فی الجواهر- و نعم ما قال-: «إنّ أولیاء اللّه یقع منهم کثیر من الأشیاء التی ینکرها الجهله». و ورد عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه کان یرکب الحمار العاری و یردف خلفه «1»، و یأکل ماشیا إلی الصّلاه بمجمع من الناس فی المسجد «2»، و کان (صلّی اللّه علیه و آله) یحلب الشاه بیده «3»، و ورد عن علی (علیه السلام): فی سیاق ذلک ما ملأ کتب الفریقین، و ما ذلک إلّا لأجل غلبه الجهات الواقعیه علی الأغراض و الجهات الدنیویه الفاسده الزائله، فصار ترک اعتنائهم بالدنیا مثالا لکل من تعلّق قلبه بالملإ الأعلی.

ثمَّ إنّه قد ورد فی أخبارنا لفظ المروءه، و لکنّها لیس بما تعرض له الفقهاء.

فعن علیّ (علیه السلام): «و أما المروّه فاصطلاح المعیشه» «4»، و عن الرضا (علیه السلام) عن آبائه (علیهم السلام) قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «سته من المروّه، ثلاثه منها فی الحضر، و ثلاثه منها فی السفر، فأما التی فی الحضر، فتلاوه القرآن، و عماره المسجد، و اتخاذ الإخوان. و أما التی فی السفر، فبذل الزاد، و حسن الخلق، و المزاح فی غیر معاصی اللّه» «5».

السابع: لا ریب فی اختلاف المعاصی فی الجمله کتابا و سنّه، و إجماعا و وجدانا قال تبارک و تعالی إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «6» و نری بالوجدان التفاوت بین النظر إلی الأجنبیه و لمسها و تقبیلها،

______________________________

(1) البحار باب: مکارم أخلاق النبی (صلّی اللّه علیه و آله) ج: 16 صفحه: 285.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب المائده حدیث: 2.

(3) البحار ج: 16 صفحه: 238 باب مکارم أخلاق النبی (صلّی اللّه علیه و آله).

(4) راجع روضه الکافی: صفحه 241 رقم 231.

(5) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب السفر حدیث: 12 کتاب الحج.

(6) سوره النساء: 30.
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و الزنا بها، و النصوص أیضا وافیه بذلک- فراجع أبواب جهاد النفس من الوسائل- إنّما الکلام فی أنّ الجمیع کبیره و التفاوت بأکبریه البعض عن بعض آخر کما علیه جمع و قد ورد: «أنّ کل ذنب عظیم» «1» أو أنّ التفاوت بأنّ بعضها کبیره و بعضها صغیره- کما هو المعروف بین الفقهاء (رحمهم اللّه) و جمع من محققی علماء الأخلاق- فهل یکون هذا التفاوت من باب الوصف بحال المتعلق- کما عن بعض- فالنظر إلی الأجنبیه إن صدر من العامی صغیره، و إن صدر من الفقیه- أو ممن ربّی فی بیت النبوّه و الإمامه أو الفقاهه- کبیره، فیکون التوصیف بها باعتبار حال المرتکب لا نفس المعصیه کما یشهد به ما ورد فی نساء النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) «2»، و ورد فی تشدید الأمر علی العالم و أنّه «یغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل أن یغفر للعالم ذنب واحد» «3». أو أنّ التوصیف باعتبار الذات، فیکون ذات المعصیه علی قسمین کما علیه المشهور، و هو الحق المنساق من الأدلّه عرفا.

نعم، یتأکد ذلک بحسب الأشخاص، بل الأزمنه و الأمکنه کما یأتی فی أحکام التعزیر إن شاء اللّه تعالی، و یمکن جعل النزاع لفظیا فکل ذنب بل کل خاطره یکرههما اللّه تعالی کبیره بالنسبه إلی عظمه اللّه تعالی غیر المتناهیه و لکن من حیث إنّه تعالی منّ علی عباده و سهّل علیهم بتفصیل نواهیه کبیره و صغیره و لمما، و جعل الأخیرین مکفره مع اجتناب الأولی، فالقسمه إلیهما تحصل من هذه الجهه کما سهل تعالی علی العباد فی امتثال التکالیف امتثالا ظاهریا و لو بحسب القواعد التسهیلیه الامتنانیه.

الثامن: کلیات الکبائر لا تخلو عن أقسام:

الأول: ما ورد النص بکونها کبیره و قد أنهاها بعض إلی خمسین تقریبا، و عن المحقق الأردبیلی الزیاده علی ذلک فراجع کتاب الجهاد من الوسائل، و صلاه الجماعه و الشهاده من الجواهر.

الثانی: ما ورد التوعید علیه بالنار فی الکتاب و السنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5.

(2) راجع تفسیر البرهان ج: 3 صفحه: 308 فی تفسیر آیه 30 من سوره الأحزاب.

(3) الوافی ج: 1 صفحه: 52.
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لقولهم (علیهم السلام): «إنّ الکبیره کلّ ما توعد اللّه علیها النار» «1»، بلا فرق بین کون ذلک بالصراحه أو الظهور العرفی مطلقا.

الثالث: ثبوت کونه أعظم من الکبائر المنصوصه أو عما أو عد علیه بالنار کقوله تعالی وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ «2»، و قوله (علیه السلام): «الغیبه أشدّ من الزنا» «3»، و ما ورد فی الریاء «4» و غیر ذلک مما لا یحصی، فیستفاد کونه کبیره حینئذ بالملازمه العرفیه.

الرابع: کونه عظیما عند أهل الشرع بحسب المرتکزات الشرعیه المنتهیه إلی أهل بیت العصمه (علیهم السلام)، و ذلک یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمان کما لا یخفی.

الخامس: ورود النص بعدم الائتمام به، أو عدم قبول شهادته مع ارتکابه له، أو اعتقاده به کعدم الائتمام بمن یقول بالتجسم «5» و نحو ذلک. و هذه جمله من صغریات هذه الأقسام.

1-: الإشراک باللّه العظیم 2-: إنکار ما أنزله تعالی 3-: الیأس من روح اللّه 4-: الأمن من مکر اللّه 5-: الکذب علی اللّه تعالی و علی الرسول و أوصیائه 6-: محاربه أولیائه تعالی 7-: قتل النفس 8-: عقوق الوالدین 9-: أکل مال الیتیم ظلما 10-: قذف المحصنه 11-: الفرار من الزحف 12-: قطع الرّحم 13-: الزنا 14-: اللواط 15-: شرب الخمر 16-: السّرقه 17-: الیمین الغموس 18-: کتمان الشهاده 19-: شهاده الزور 20-: نقض العهد 21-:

السحر 22- الحیف فی الوصیّه 23- أکل الرّبا 24-: أکل السحت 25-: القمار 26-: أکل المیته 27-: أکل الدم 28-: أکل لحم الخنزیر 29-: أکل ما أهلّ لغیر اللّه 30-: البخس فی المکیال و المیزان 31-: التعرب بعد الهجره 32-:

معونه الظالمین 33-: الرکون إلی الظالمین 34-: حبس الحقوق من غیر عذر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 24.

(2) سوره البقره: 191.

(3) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث 18.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا من کتاب التجاره.

(5) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه.
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35-: التکبّر 36-: الإسراف 37-: التبذیر 38-: الخیانه 39-: الغیبه 40-: النمیمه 41-: الاشتغال بالملاهی 42-: الاستخفاف بالحج 43-: ترک الصلاه 44-: منع الزکوات 45-: الإصرار علی الصغائر 46-:

الفتنه 47-: الغناء عملا و استماعا 48-: قطیعه الرّحم 49-: المکر و الغدر و الخدیعه 50-: الریاء 51-: إیذاء المؤمنین و احتقارهم و الاستهزاء و السخریه بهم 52-: کون الشخص ذا وجهین و ذا لسانین 53-: الشماته بالمؤمن 54-: عدم إعانه من استعان به من إخوانه و منعه الحاجه التی أرادها مع التمکن 55-:

مجالسه أهل المعاصی 56-: الاستمناء إلی غیر ذلک مما لم یستقصی فی الفقه و إنّما تعرّضوا للأحادیث الدالّه علیها فی کتب الحدیث «1» و تعرّض لها الخاصه و العامه فی کتب الأخلاق.

التاسع: تقدّم أنّ الإصرار علی الصغیره من الکبائر و هو عرفا المداومه و الإقامه علی الشی ء خارجا، فلا یتحقق بمجرد العزم علی الإتیان- کما نسب إلی القاموس- و لا بمجرّد ترک الاستغفار- کما یظهر من بعض الأخبار:

فعن أبی جعفر (علیه السلام): «الإصرار أن یذنب الذنب، فلا یستغفر اللّه و لا یحدّث نفسه بالتوبه» «2».

و فی النبوی: ما أصرّ من استغفر و إن عاد فی الیوم سبعین مرّه» «3»، و ذلک لعدم اعتبار قول القاموس مع مخالفته للأصل و العرف و لسائر اللغویین، و قصور الخبر سندا و دلاله لأنّه بناء علی توقف عدم الإصرار علی الاستغفار لا یکون فرق حینئذ بین الصغیره و الکبیره لمحو الکبیره بالاستغفار أیضا، لقولهم (علیهم السلام): «لا کبیره مع الاستغفار و لا صغیره مع الإصرار» «4»، مع أنّ فی احتیاج الصغیره إلی الاستغفار نظر، بل منع لمحوها باجتناب الکبائر کما یأتی.

______________________________

(1) راجع الوسائل أبواب جهاد النفس، و أبواب الشهادات، و أبواب العشره، و أبواب ما یکتسب به. به و أبواب و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.

(3) راجع تفسیر الصافی فی تفسیر آیه 135 من سوره آل عمران. ج: 1 صفحه: 298.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 3، و کذا باب: 47 منه حدیث: 11.
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و یمکن أن یقال: إنّ الإصرار مراتب متفاوته یتحقق بعض مراتبها بالعزم و بعضها بالمداومه و الإقامه علی المعصیه، و ما هو من الکبائر خصوص الأخیر فقط دون الأول، و مع الشک فمقتضی الأصل عدم تحقق الإصرار و عدم عروض عنوان الکبیره إلّا بالنسبه إلی المتیقن و هو الأخیر أیضا.

ثمَّ إنّ الفرق بین الاستغفار للصغیره و الاستغفار للکبیره أنّ الأوّل لدفع أن تصیر الصغیره کبیره، و الثانی لرفع الکبیره. و بعباره أخری: إنّ الأول لسقوط اقتضاء المقتضی، و الثانی لرفع الأثر الفعلی.

العاشر: الکبائر متفاوته فیما بینها قال تعالی وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ «1»، و قال الصادق (علیه السلام): «أکبر الکبائر سبع: الشرک باللّه العظیم، و قتل النفس التی حرّم اللّه إلّا بالحق، و أکل أموال الیتامی، و عقوق الوالدین، و قذف المحصنات، و الفرار من الزحف، و إنکار ما أنزل اللّه عزّ و جل- الحدیث-» «2».

کما أنّ ملکه العداله متفاوته شده و ضعفا و هی ما تحصل بالتدریج کما تزول بالتدریج أیضا، فکلّ مرتبه تکون راسخه فی النفس فی الجمله تسمّی ملکه و إن أمکن اشتدادها إلی مرتبه أشدّ منها و یکفی فی العداله صرف وجودها، لعدم الدلیل علی اعتبار أزید منه، إذ لیس لهذا اللفظ فی الأخبار و کلمات القدماء عین و لا أثر.

الحادی عشر: محو الذنوب و تکفیرها یتحقق بأمور:

منها: الآلام و المحن، و المصائب، و فقد الأولاد، و حتّی الخدشه التی تصیب الإنسان، و الرؤیا التی توجب تأثیر الشخص، فضلا عن سکرات الموت و غیر ذلک مما لا یحصی و لا یستقصی، و قد دلّت علیها النصوص الکثیره بل المتواتره «3» و هی من أقوی موجبات التکفیر کما لا یخفی علی من راجع الأخبار.

و منها: الاستغفار من الملائکه، لقوله تعالی وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ «4»، و استغفار النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)

______________________________

(1) سوره البقره: 216.

(2) الوسائل باب: 46- من أبواب جهاد النفس حدیث: 20.

(3) راجع الوسائل باب 96 من أبواب أحکام الأولاد، و باب: 1 و 2 و 3 من أبواب الاحتضار.

(4) سوره الشوری: 5.
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و الإمام حین عرض الأعمال علیهما فی کلّ صباح أو فی کلّ یوم خمیس، و یوم اثنین کما تدل علیه روایات کثیره، بل مستفیضه «1»، و استغفار المؤمنین الذی یکون أقرب إلی الاستجابه من استغفار العاصی لنفسه، ففی الخبر. «لا تحقّروا دعوه أحد فإنّه یستجاب للیهودی و النصرانی فیکم و لا یستجاب لهم فی أنفسهم» «2».

و منها: غفران اللّه جلّ جلاله تفضلا فی الأیام و اللیالی المتبرکه- کشهر رمضان و أیام عرفه و نحوها کما فی أخبار کثیره «3».

و منها: الحسنات فإنّها یذهبن السیّئات کتابا و سنّه «4».

و منها: اجتناب الکبائر، فإنّه یوجب محو الصغائر، لقوله تعالی إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «5».

و منها: الشفاعه بمراتبها الکثیره الوسیعه من شفاعه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و أوصیائه و المؤمنین کتابا و سنّه متواتره «6»، بل بالضروره فی الجمله و هناک أمور أخری- غیر ما ذکرناه- کما لا یخفی.

إن قلت: مع هذه الأمور التی توجب المحور لا یبقی موضوع لندم العاصی و توبته، مع أنّه لا ریب فی وجوبها و قد ورد فی الترغیب إلیه ما لا یحصی «7».

قلت: للمغفره مراتب کثیره یمکن عدم حصول بعض مراتبها إلّا بتوبه نفس العاصی مع قدرته علیها، مع أنّ غفران الکبائر متعلّق علی مشیته تبارک و تعالی و من الأمور البدائیه لقوله تعالی إِنَّ اللّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ «8».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 101 من أبواب جهاد النفس حدیث: 10 و غیره.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب الدعاء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام شهر رمضان.

(4) أمّا الکتاب: فقوله تعالی فی سوره هود: 114 و الفرقان: 7، و أمّا السنه فراجع باب: 96 من أبواب جهاد النفس.

(5) سوره النساء: 31.

(6) راجع ج: 3 صفحه 381 من المهذب، و المجلد و الثالث من بحار الأنوار الطبعه القدیمه باب الشفاعه.

(7) راجع الوسائل باب: 90 و 91 و 92 من أبواب جهاد النفس.

(8) سوره النساء: 48.
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فیمکن أن یجب الاستغفار من المعاصی و کان استغفار غیره له موجبات لثبوت الغفران و عدم حدوث البداء بالنسبه إلیه، و یشهد له قوله تعالی الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ، وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا «1».

و هذه المباحث غیر منقحه فی الکلمات و لعل الاجمال فیها لمصلحه أولی من مرض جمله من الجهات الکثیره التی تتعلق بها.

الثانی عشر: لا ریب فی وجوب التوبه عقلا، لقاعده دفع الضرر المحتمل، و ما یظهر منه وجوبه شرعا أیضا کقوله تعالی تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً «2» و کقوله تعالی وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ «3» حیث إنّه إرشاد إلی وجوب الإطاعه عقلا و هل هو فوری أو لا؟: المعروف هو الأول لقاعده دفع الضرر المحتمل، خصوصا فی حقوق الناس التی ادّعی صاحب الجواهر فیها أصاله الفوریه إلّا ما خرج بالدلیل، و لکن ظاهرهم فی الکفارات التی هی کالتوبه عدم الفوریه، بل فی الأخبار ما هو ظاهر فی عدمها، و إنّ باب التوبه مفتوحه إلی أن یبلغ النّفس إلی الحلقوم «4»، إلّا أن یقال: إنّها لا تدل علی التوسعه، بل علی عدم السقوط، فتجب فورا ففورا.

ثمَّ إنّ وجوبها طریقیّ إلی تدارک أصل الذنب، فلو ترکها لا یعاقب و یکفی فیها مجرد الندم کما فی جمله من الأخبار منها:

قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «کفی بالندم توبه» «5».

و الظاهر اعتبار آن یکون الندم من جهه الدیانه و الخوف من الله تعالی، فلا یکفی إن کان من جهه أخری- کالفضیحه عند الناس، أو ضرر المعصیه بجسمه مثلا- أو غیر ذلک مما یوجب الندامه، کما أنّ الظاهر جواز التبعیض فیها، فلا 

______________________________

(1) غافر: 7.

(2) التحریم: 8.

(3) التغابن: 13.

(4) الوسائل باب: 93 من أبواب جهاد النفس.

(5) الوسائل باب: 83 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6.
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تتوقف التوبه عن معصیه علی التوبه عن معصیه أخری، و الظاهر عدم اعتبار العلم تفصیلا بما عصی به، فلو ندم إجمالا عما عصی و لو لم یعلم به تفصیلا صح و کفی، هذا فی حق اللّه تعالی غیر المتوقف علی القضاء، و أما فیما یتوقف علیه أو فی حقوق الناس، ففیه تفصیل، و لا ریب فی تحققها بالندم مع العزم علی عدم العود، و هل تتحقق بمجرد الندم مع العزم علی العود لو فرض ثبوت مثل هذا الندم حقیقه؟ وجهان: من الإطلاقات خصوصا مثل قوله (علیه السلام): «ما أصرّ من استغفر و إن عاد فی الیوم سبعین مرّه» «1»، و من احتمال الانصراف خصوصا ما ورد من أنّه کالمستهزئ «2». ثمَّ إنّ للندامه و الاستغفار مراتب متفاوته جدّا، مقتضی الإطلاقات کفایه أدناها.

الثالث عشر: تقدم أنّ تکفیر الذنوب من أوسع أبواب رحمه اللّه تعالی و له طرق کثیره ذکرنا بعضها، و یظهر من بعض الآیات الکریمه «3» و بعض الأخبار «4» ثبوت الإحباط- فی الجمله أیضا- و هو أن یوجب بعض الذنوب محو أثر الطاعه، و لکن الحق بعد التأمل فی مجموع ما ورد- خصوصا مثل قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ «5»- أنّ الحسنات و الأفعال الخیریه و الملکات الفاضله لا تضمحل آثارها بالکلیه، بل تحصل آثارها إما فی الدنیا، أو فی البرزخ، أو فی المحشر، أو فی النار تخفیفا من شدّتها أو بنحو آخر.

و مثل قوله تعالی وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً «6» یختص إما بمن مات کافرا، فیصیر العمل هباء منثورا بالنسبه إلی دخول الجنه لا بالنسبه إلی سائر الآثار، أو بما إذا کان العمل باطلا شرعا و قصر العامل فیه مع زعمه صحته. نعم، یشترط دخول الجنه بالموت علی الإیمان، فمن مات کافرا لا 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 119.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.

(3) راجع المائده: 5 و الأنعام: 88 و هود: 16 و غیرها من الآیات الشریفه.

(4) راجع البحار ج: 3 صفحه: 92 من طبعه الکمبانی و تفسیر البرهان ج: 1 صفحه 450.

(5) الزلزله: 7 و 8.

(6) الفرقان: 23.
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یدخلها و إن کان قد عمل من الخیرات ما عمل، و لکن لأعماله الحسنه آثار من تخفیف العذاب أو نحو ذلک.

و قوله تعالی فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ «1» إنّما هو بالنسبه إلی کمال النفس فی الدنیا بالطّاعات و الحسنات، و دخول الجنه فی الآخره الذی هو الکمال المحض لا بالنسبه إلی بعض الآثار التی لا تعد شیئا أبدا فی مقابل کمال النفس و دخول الجنه، فمن مات کافرا لا یدخل الجنه و من مات مؤمنا و لم یلبس إیمانه بظلم فهو من أهل الجنه بلا ریب و إن خلط عملا صالحا و آخر سیّئات و تاب فکذلک، و إن لم یتب، فإما أن یستحق ثواب إیمانه أم لا، و الثانی باطل کتابا و سنّه کقوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ «2».

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «من کان مؤمنا فعمل خیرا فی إیمانه ثمَّ أصابته فتنه فکفر ثمَّ تاب بعد کفره کتب له و حسب له کلّ شی ء کان عمله فی إیمانه، و لا یبطله الکفر إذا تاب بعد کفره» «3» فإذا لم یتحقق الحبط بالنسبه إلی الکفر، فبالنسبه إلی غیره من المعاصی یکون الأولی و قد تواترت النصوص: أنّ ثواب الإیمان الجنه «4» لا شی ء آخر من تخفیف عذاب أو نحوه، و حینئذ إما أن یدخل الجنه لثواب إیمانه، ثمَّ یخرج منها، و یدخل النار بسیّئاته، و هو باطل إجماعا لأنّ من یدخل الجنه لا یخرج منها، أو یدخل النار لسیّئاته ثمَّ یخرج منها و یدخل الجنه بإیمانه، و هو صحیح لا إشکال فیه، و یدل علیه بعض الأخبار.

هذا مع قطع النظر عن الشفاعه و ما مرّ من موجبات التکفیر و أما معها فلا یدخل النار أصلا هذا بالنسبه إلی الحبط الإیمانی.

و أما الحبط بالنسبه إلی بعض مراتب القبول فی الأعمال، فهو حق فی الجمله، لأنّ لإعمال أهل الورع و التقوی مرتبه من القبول لیست تلک المرتبه 

______________________________

(1) البقره: 217.

(2) الزلزله: 7.

(3) الوسائل باب: 99 من أبواب جهاد النفس حدیث 1.

(4) راجع الوافی ج: 3 أبواب الأیمان.
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لغیرهم، و للقبول مراتب کثیره جدّا و لتفصیل هذه المباحث محلّ آخر، و لکنّهم أهملوها أو فصّلوها بنقل الأقوال النادره و الاحتمالات البارده، فراجع.

ثمَّ إنّ قوله تعالی إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «1» یحتمل وجوها:

منها- أن یکون ترک الکبیره فی تمام العمر شرطا لکفران السیّئه، فینحصر کفرانها حینئذ بأشخاص نادرین و هو بعید عن فضله تعالی و سعه رحمته.

و منها: أن یکون بحسب الغالب، فمن کان مهتمّا بترک الکبائر یکفّر سیّئاته و إن صدرت منه کبیره أحیانا لغلبه الهوی.

و منها: أن تکون الکبائر المکفره بالاستغفار أو غیره موجبه لتکفیر سائر السیّئات.

و منها: أن یکون ترک کل کبیره موجبه لتکفیر سیّئه، فمن کشف عوره امرأه و مسّها للزنا بها و ترک الزنا یسقط عصیان المسّ و النظر إلی العوره بالنسبه إلیه، و الثانی خلاف ظاهر الآیه و الأخیر أنسب بفضل اللّه و سعه رحمته.

الرابع عشر: لو شک فی معصیه أنّها کبیره أم لا؟ فمع وجود الأصل الموضوعی یرجع إلیه، و مع عدمه فمقتضی الأصل عدم ترتب آثار الکبیره علیها، لأنّها خصوصیه زائده علی أصل الذنب، فیکون کما إذا علم بالجنس و شک فی نوع خاص.

و عن جمع منهم صاحب الجواهر (رحمه اللّه) أنّ الأصل فی کل معصیه أن تکون کبیره إلّا ما خرج بالدلیل «لأنّ الأصل عدم تکفیرها، و لعموم الأمر بالتوبه من کل معصیه إلّا ما علم أنّها صغیره، و لا یعارض ذلک باستصحاب العداله، لأنّا نقول إنّها عندنا اجتناب الکبائر فی نفس الأمر و لا یتم ذلک إلّا باجتناب المشکوک فیه أنّه منها».

و الکلّ: مخدوش أما الأصل، فلا أصل له فی مقابل العمومات و الإطلاقات الامتنانیه الکثیره الداله علی التکفیر مثل إطلاق قوله تعالی إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ

______________________________

(1) النساء: 31.
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«1»، و ما ورد فی الفرائض الیومیّه أنّها مثل، «الحکمه تکون علی باب الرجل، فهو یغتسل منها فی الیوم و اللیله خمس مرات، فما عسی أن یبقی علیه من الدرن» «2».

إلی غیر ذلک مما لا یحصی و لا یستقصی «3»، فیستفاد منها و من سعه فضل اللّه و رحمته أنّ الأصل فی کل ذنب التکفیر إلّا ما خرج بالدلیل، و یشهد له سیاق قوله تعالی إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «4» إذ یستفاد منه أنّ کل ما لم یثبت کونه کبیره یکون مکفرا، فالکبیره عنوان خاص وجودیّ لا بد من إحرازه فی ترتیب أثره، و الصغیره تکون کل سیّئه لم تعنون بعنوان الکبیره، و یصح إحراز عدم التعنون بهذا العنوان و لو بالأصل نعتیا کان أو أزلیا.

و أما أنّ العداله اجتناب الکبائر فی نفس الأمر و لا یتم ذلک إلّا باجتناب المشکوک، فمخالف لظواهر الأدلّه- المتقدمه الواصله إلینا فی هذا الموضوع العام البلوی، لأنّ سیاق جمیعها أنّه یجب الاجتناب عما ثبت فی الشرع کونه کبیره، و فی غیره یرجع إلی القواعد و الأصول المعتبره الشرعیه کما فی سائر الموارد.

و یأتی بعض الکلام فی القضاء و الشهادات إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّه لو صدر من عادل کبیره و شک فی توبته، فمقتضی ظهور إیمانه تحقق الندم منها خصوصا بناء علی جریان أصاله الصحه فی أفعال الجوانح کجریانها فی أفعال الجوارح، و سیأتی فی [مسأله 4] من الفصل اللاحق ما یرتبط بالمقام.

الخامس عشر: لا ریب فی أنّ للثواب، و العقاب، و الغفران، مراتب متفاوته جدّا و یمکن أن یؤثّر موجباتها فی بعض المراتب دون بعض، لسعه فضل اللّه تعالی، و لقوله جلّ شأنه إِنّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا «5» هذا و لا ریب فی 

______________________________

(1) سوره هود: 114.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 8.

(3) راجع الوسائل أحادیث باب: 1 من أبواب وجوب الصوم، و الحج باب: 1 من أبواب أحکام. شهر رمضان و أبواب وجوب الجهاد و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(4) سوره النساء: 31.

(5) سوره الکهف: 30.
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إنّ للعداله أیضا مراتب متفاوته جدّا کسائر الصّفات النفسانیه، و مقتضی الإطلاقات و العمومات کفایه مسمّاها و إلّا لاختلّ النظام.

فما ورد فی تفسیرها فی الاحتجاج، و تفسیر العسکری (علیه السلام): قال:

و هدیه، و تماوت فی منطقه، و تخاضع فی حرکاته فرویدا لا یغرّنکم، فما أکثر من یعجزه تناول الدنیا و رکوب المحارم منها لضعف قیمته (بنیته) و مهانته و جبن قلبه، فنصب الدّین فخا لها فهو لا یزال یخیل (یحیل) الناس بظاهره، فإن تمکّن من حرام اقتحمه، و إذا وجدتموه یعف عن المال الحرام فرویدا لا یغرنّکم، فإنّ شهوات الخلق مختلفه، فما أکثر من ینبو عن الحرام و إن کثر، و یحمل نفسه علی شوهاء قبیحه فیأتی منها محرّما، فإذا وجدتموه یعف عن ذلک فرویدا لا یغرّنکم حتّی تنظروا ما عقد عقله، فما أکثر من ترک ذلک أجمع، ثمَّ لا یرجع إلی عقل متین، فیکون ما یفسده بجهله أکثر مما یصلحه بعقله، و إذا وجدتم عقله متینا فرویدا لا یغرنّکم حتّی تنظروا مع هواه یکون علی عقله، أو یکون مع عقله علی هواه، و کیف محبته للرئاسات الباطله و زهده فیها، فإنّ فی الناس من خسر الدنیا و الآخره بترک الدنیا للدنیا، و یری أنّ لذه الرئاسه الباطله أفضل من لذه الأموال و النعم المباحه المحلله، فیترک ذلک أجمع طلبا للرئاسه- إلی أن قال- و لکن الرجل کل الرجل نعم الرجل هو الذی جعل هواه تبعا لأمر اللّه، و قواه مبذوله فی رضاء اللّه، یری الذل مع الحق أقرب إلی عزّ الأبد من العز فی الباطل- إلی أن قال- فذلکم الرجل نعم الرجل فبه فتمسکوا، و بسنّته فاقتدوا، إلی ربّکم به فتوسّلوا، فإنّه لا ترد له دعوه، و لا تخیب له طلبه» «1» یحمل علی أنّه لبیان المرتبه الأخیره علی فرض اعتبار سند الروایه.

السادس عشر: لا فرق فی الإصرار بین أن یکون علی نوع واحد من الصغیره أو علی الأنواع المختلفه لتعلیق الحکم علی الصغیره، و هی شامله للجمیع.

السابع عشر: الفرق بین العصمه و العداله بعد اعتبار الاختیار فی کل منهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 14.
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بالأدله القطعیه- کما ثبت فی محلّه- أنّ الأولی منصب إلهیّ یعطیه اللّه تبارک و تعالی لمن یعلم أنّه یحفظ ذلک المنصب باختیاره، بخلاف الثانیه فإنّها اکتسابیه کما هو معلوم و إن کان لتوفیقاته تعالی و عنایاته دخل فیها أیضا.

الثامن عشر: أرسل فی الجواهر- فی کتاب الشهادات- إرسال المسلّمات أنّ التوبه من العبادات و یعتبر فیها قصد القربه، و علی هذا لو تاب ریاء أو بلا قصد القربه فلا توبه له، و مقتضی الأصل بقاء فسقه. و هو مخدوش، لأنّ التوبه و الاستغفار بذاته قربی کقراءه القرآن و الدعاء و الأذکار، فیکون الریاء مانعا لا أن تکون القربه شرطا.

ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) قال فی کتاب الشهادات أیضا: «التوبه لقبول الشهاده لیست توبه حقیقه، بل یمکن أن تکون فسقا آخر».

أقول: و کذلک التوبه لإقامه الجماعه أو غیرها مما تعتبر فیه التوبه لما تقدم من قصد القربه فی التوبه بناء علی اعتبار قصد القربه فیها، و کذا علی ما قلناه، لأنّ هذا القسم من التوبه ریاء و شرک و تدلیس کما لا یخفی علی أهله.

التاسع عشر: لا ریب فی کون ما یستتبع الذنوب من قضاء الفوائت و أداء الحقوق واجبا، و هل هو شرط فی صحه أصل التوبه بحیث لا تتحقق بدون الندم أم لا؟ وجهان مقتضی الأصل و الإطلاق هو الأخیر، فتکون التوبه صحیحه بدونها و بها تصیر أکمل و أتم، و علیه یحمل ما ورد فی بعض الأخبار «1» فی تفسیر قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً «2».

و عن علیّ (علیه السلام) «إنّ التوبه تجمعها سته أشیاء علی الماضی من الذنوب الندامه، و للفرائض الإعاده، ورد المظالم، و استحلال الخصوم، و أن تعزم علی أن لا تعود، و أن تذیب نفسک فی طاعه اللّه کما ربیتها فی المعصیه، و أن تذیقها مراره الطاعات کما أذقتها حلاوه المعاصی» «3» و قد صرّح بما قلناه الشیخ البهائی فی أربعینیته، و صاحب الجواهر فی کتاب الشهادات.

______________________________

(1) راجع تفسیر البرهان ج: 4 صفحه: 355.

(2) سوره التحریم: 8.

(3) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 87 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.
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العشرون: استحقاق الثواب بالطاعات و العقاب بالسیئات إنّما یتحقق بمجرّد صدور الفعل- کما هو واضح- و لکنّه قابل للتغییر بعد الموت، و من المعاصی ما یحبط بعض الحسنات و من الطاعات ما یکفّر بعض السیئات و من المعاصی ما ینقل حسنات صاحبها إلی غیره، بل من المعاصی ما ینقل مثل سیئات الغیر إلی الإنسان، و من الطاعات ما ینقل مثل حسنات الغیر إلی الإنسان.

ثمَّ إنّ من المعاصی ما یوجب تضاعف العقاب کمعاصی العلماء- و العیاذ باللّه- و من الطاعات ما یوجب تضاعف الثواب کطاعتهم مع قطع النظر عن أنّ کل حسنه مضاعفه، لقوله تعالی مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «1»، و من الحسنات ما یدفع سیئات صاحبها إلی غیره و یجذب حسنات الغیر إلیه، و من السیئات ما یدفع حسنات صاحبها إلی الغیر و یجذب سیئاته إلیه، و یمکن الاستدلال لکل ذلک بالکتاب و السنه کما فصّلنا کل ذلک فی تفسیرنا و من اللّه نستمد العون و التوفیق.

و لنشر إلی بعض ما قلناه فی العداله:

أعلی صفات نفسک العداله لقربها من ساحه الجلاله 

خصّیصه اللّه العلیّ الأعلی و نوره الّذی به تجلّی 

فکلّ مخلوق رأیت فعله فیه علامات تحاکی عدله 

فلیکتسب هذا المقام العالی تقرّبا من مصدر الجلال 

جهادک النّفس جهاد أکبر و القتال بالسّیف جهاد الأصغر 

فهو الکمال المحض للإنسان دلّ علیه واضح البرهان 

فوازنوا أعمالکم بالعدل من قبل أن یأتی یوم الفصل 

و راقبوا حالاتکم فی الدّنیا لکی تنالوا الدّرجات العلیا 

و نبذ ما عدّ من الکبائر و هجر الإصرار علی الصّغائر 

تزیّن الإنسان بالفضائل تحفظه عن دنس الرّذائل 

فلیجتهد فیها جمیع النّاس فإنّها المنجی بلا التباس 

عن حادثات نشأه الغرور و مهلکات عالم النّشور 

و الجدّ فی مخالفات النّفس یرفعها إلی محلّ القدس 

______________________________

(1) سوره الأنعام: 160.
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ابن زنا (5)، و الذکوره إذا کان المأمومون أو بعضهم رجالا (6)، و أن لا یکون قاعدا للقائمین و لا مضطجعا للقاعدین (7)، و لا من لا یحسن

______________________________

(5) نصّا، و إجماعا، فعن مولانا الباقر (علیه السلام): فی الصحیح قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «لا یصلّین أحدکم خلف المجنون و ولد الزنا» «1».

و الظاهر أنّ مراد الفقهاء من تعبیرهم عن هذا الشرط بطهاره المولد ما فی النصوص أیضا، فیصح إمامه ولد الشبهه، لأنّه بحکم النکاح الصحیح، و کذا من ولد عن نکاح صحیح فی غیر الإسلام ثمَّ أسلم، لأنّ: «لکل أمّه نکاح» «2» و قد قرّر شرعنا ذلک و کذا المجهول، لأصاله صحه نسبته التی هی من الأصول المعتبره الشرعیه بل العقلائیه. و أمّا بناء علی الجمود علی تعبیر الفقهاء، فیشکل الاقتداء به لأنّ ظاهر التعبیر بطهاره المولد إحرازها مع أنّ ظاهرهم الجواز، قال فی الجواهر:

«ظاهر الأصحاب الاتفاق علی جواز الائتمام بمن لم یثبت أنّه ابن زنا» فیکون إحراز الولاده من الزنا مانعا لا أن یکون إحراز طهاره المولد شرطا فیصح الائتمام بکل من لم یثبت أنّه ابن زنا، مضافا إلی تنفّر الطباع عنه، فکیف یجعل إماما فی الصّلاه أو مرجعا للفتوی أو فی الحکم.

(6) للإجماع، و السیره خلفا عن سلف، و لصحه دعوی القطع من مذاق الشرع بعدم جوازه أیضا، و فی النبویّ المنجبر: «لا تؤم امرأه رجلا» «3»، و یمکن أن یستأنس لذلک بما ورد من محاذاتها مع الرجل أو تقدّمها علیه فی الصّلاه «4» و یأتی فی [مسأله 8] ما ینفع المقام.

(7) صلاه إمام و المأموم إمّا متساویتان فی النقص و الکمال، أو تکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2.

(3) سنن البیهقی ج: 3 صفحه: 90 و راجع مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) راجع الوسائل باب: 5 و 6 من أبواب مکان المصلّی.
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.....

______________________________

صلاه الإمام کامله و صلاه المأموم ناقصه أو بالعکس، و یصحّ الائتمام فی الأولیین، و المشهور عدم صحته فی الأخیر مطلقا.

و استندوا علیه تاره: بالإجماع. و یرد: بأنّ قیام الإجماع علی الکلیه ممنوع جدّا، لعدم تعرّض بعض القدماء اشتراط عدم نقص صلاه الإمام عن صلاه المأموم فی شرائط الإمام أصلا، فکیف یتحقّق الإجماع المعتبر.

و أخری: بأصاله عدم ترتّب آثار الجماعه إلّا فی المتیقن من مورد الأدلّه.

و یرد: بأنّ مقتضی الإطلاقات المتقدمه مثل إطلاق قولهم (علیهم السلام):

«لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «1» صحه الجماعه مهما تحقق موضوعها عند المتشرعه إلّا إذا دلّ دلیل علی الخلاف و هو مفقود. نعم، لو کان اختلاف صلاه الإمام و المأموم بحیث یشک فی صدقها عرفا لا وجه للتمسک بالإطلاقات حینئذ کما هو واضح.

و ثالثه: بالنبویّ الذی رواه الفریقان: أنّه (صلّی اللّه علیه و آله) صلّی بأصحابه فلما فرغ قال: «لا یؤمنّ أحدکم بعدی جالسا» «2»، و بقول علیّ (علیه السلام): «لا یؤم المقیّد المطلقین، و لا صاحب الفلج الأصحاء، و لا صاحب التیمم المتوضئین» «3».

و یرد: مضافا إلی قصور السند، و عدم صحه الأخذ بإطلاق الأخیر من کل جهه و تعارضه فی التیمم بما یأتی إمکان الحمل علی الکراهه جمعا بینها و بین الإطلاقات کما عن جمع القول بها.

و رابعه: بالسیره. و ترد: بعدم اعتبارها مع الإطلاقات مع عدم اعتبارها فی نفسها ما لم تکن مستنده إلی عدم ردع المعصوم، مع أنّها أعمّ من عدم الصحه، و فی صحیح جمیل قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إمام قوم أصابته جنابه فی السفر و لیس معه من الماء ما یکفیه للغسل أ یتوضّأ بعضهم و یصلّی بهم؟

قال (علیه السلام): لا، و لکن یتیمّم الجنب و یصلّی بهم، فإنّ اللّه جعل التراب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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القراءه بعدم إخراج الحرف من مخرجه أو إبداله بآخر أو حذفه أو نحو ذلک حتّی اللحن فی الإعراب و إن کان لعدم استطاعته غیر ذلک (8)

______________________________

طهورا» «1» و مثله غیره الدال بظهور العلّه علی أنّه لا بأس بنقصان صلاه الإمام عن المأموم فی التکالیف الظاهریه و الاضطراریه. فمهما صحّت صلاه الإمام شرعا یصح الاقتداء به إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و لکن استفاده التعمیم من التعلیل بالنسبه إلی الأفعال مشکل. هذا، و لکن عدم جواز إمامه القاعد للقائمین و المضطجع للقاعدین من المسلّمات الفقهیه التی لا تقبل المناقشه، بل عدم الجواز من مرتکزات المتشرعه فی جمیع الأزمنه و الأمکنه.

(8) بلا ریب فیه إن کان لتقصیر منه لبطلان صلاه الإمام حینئذ و أما إن کان لقصوره، فللوجوه التی مرّت آنفا مع إمکان الخدشه فیها فی المقام أزید مما مرّ بأنّ المتیقن من الإجماع و السیره علی فرض تمامیتهما إنّما هو ما إذا کانت صلاه الإمام ناقصه بالنسبه إلی صلاه المأموم من حیث الأفعال لا من حیث الأقوال و الأذکار، و صریح النبویّ هو النقص الفعلیّ «2» و هو المنساق من العلویّ «3» أیضا.

إن قلت: نعم، و لکن لم یخرج الإمام عن ضمان القراءه حینئذ.

قلت: المراد بخروجه عنه هو الخروج بحسب حکم الشارع، فمع حکمه بصحه قراءته صحّ الضمان و المفروض تحققه فی المقام.

إن قلت: لو لم یمکن الائتمام بغیره؟

قلت: هذا التقیید مناف للإطلاقات خصوصا فی هذا الأمر الابتلائی مع کثره اختلاف اللهجات تکوینا فی غیر إعراب الفصحاء الذین لا أثر لهم فی هذه الأعصار و ما قاربها و خصوصا مع تطرّق التشکیک فی القراءه من أهل الوسوسه، بل و من غیرهم أیضا، فنری من العامی الجاهل التشکیک فی قراءه العالم الخبیر و لو فتح باب هذه المناقشات لعمّت البلوی و البلیه غالب جماعات الأمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) تقدمتا فی صفحه: 131.

(3) تقدمتا فی صفحه: 131.
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مسأله 1: لا بأس بإمامه القاعد للقاعدین

(مسأله 1): لا بأس بإمامه القاعد للقاعدین، و المضطجع لمثله و الجالس للمضطجع (9).


مسأله 2: لا بأس بإمامه المتیمم للمتوضئ

(مسأله 2): لا بأس بإمامه المتیمم للمتوضئ (10)، و ذی الجبیره لغیره، و مستصحب النجاسه من جهه العذر لغیره، بل الظاهر جواز إمامه المسلوس و المبطون لغیرهما فضلا عن مثلهما، و کذا إمامه المستحاضه للطاهره (11).


مسأله 3: لا بأس بالاقتداء بمن لا یحسن القراءه فی غیر المحلّ الذی یتحمّلها الإمام عن المأموم

(مسأله 3): لا بأس بالاقتداء بمن لا یحسن القراءه فی غیر المحلّ الذی یتحمّلها الإمام عن المأموم کالرکعتین الأخیرتین- علی

______________________________

(9) للإجماع، و ما تقدم من التعلیل فی صحیح جمیل.

(10) نصّا، و إجماعا، و قد مرّ صحیح جمیل، و فی موثق ابن بکیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أجنب ثمَّ تیمّم، فأمّنا و نحن طهور، فقال: لا بأس به» «1»، و مثله غیره.

و فی بعض الأخبار عدم جوازه.

منها: ما تقدم من قول علیّ (علیه السلام): «لا یؤم .. صاحب التیمّم المتوضئین» «2».

و منها: قول الصادق (علیه السلام): «لا یصلّی المتیمم بقوم متوضئین» «3» و یحمل علی الکراهه جمعا و إجماعا.

(11) لصحه الصلاه فی هذه الموارد الخمسه شرعا و یصح الائتمام بکل صلاه صحیحه شرعیه إلّا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام مع أنّ عموم التعلیل فی صحیح جمیل «4» یدل علی الصحه فی الموارد الخمسه کما هو واضح بلا شبهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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الأقوی (12)، و کذا لا بأس بالائتمام بمن لا یحسن ما عدا القراءه من الأذکار الواجبه و المستحبّه التی لا یتحمّلها الإمام عن المأموم إذا کان ذلک لعدم استطاعته غیر ذلک (13).


مسأله 4: لا یجوز إمامه من لا یحسن القراءه لمثله

(مسأله 4): لا یجوز إمامه من لا یحسن القراءه لمثله إذا اختلفا فی المحل الذی لم یحسناه (14). و أما إذا اتحدا فی المحلّ، فلا یبعد

______________________________

(12) لفحوی ما تقدم فی أول هذا الفصل، فیصح التمسک بإطلاقات أحکام الجماعه بعد کونه من الموضوعات العرفیه، و بإطلاق مثل قوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «1» و غیره مما هو کثیر جدّا.

(13) لعین ما تقدّم فی سابقه من غیر فرق.

(14) لأصاله عدم صحه الائتمام إلّا فیما دل علیه الدلیل بالخصوص.

و یمکن الخدشه فیها بما مرّ مکرّرا من أنّ الاقتداء و الائتمام و الجماعه من الموضوعات العرفیه، فمع تحققها عرفا تترتّب علیها الأحکام قهرا و یرجع إلیها الاستدلال علی البطلان بعمومات وجوب القراءه.

و یرد: بأنّه مع تحقق الائتمام عرفا تسقط القراءه، لحکومه أدلّه سقوطها فی الجماعه علی ما دلّ علی وجوبها. نعم، لو شک فی تحقق الائتمام و الجماعه حینئذ عرفا، فلا وجه للتمسک بها، فتجری أصاله عدم ترتب آثار الجماعه بلا مزاحم.

و استدل أیضا بإطلاق قوله (علیه السلام): «لا یؤمن المقیّد المطلقین» «2».

و یرد: بظهوره فی النقص الفعلی دون القولی، و مع الشک فیه یکون التمسک به من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، مضافا إلی عدم صدق المطلق علی المأموم من کل جهه، لفرض کونه ممن لا یحسن القراءه أیضا فالجزم بالفتوی مشکل و طریق الاحتیاط واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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الجواز (15) و إن کان الأحوط العدم، بل لا یترک الاحتیاط مع وجود الإمام المحسن (16) و کذا لا یبعد جواز إمامه غیر المحسن لمثله مع اختلاف المحل أیضا إذا نوی الانفراد عند محلّ الاختلاف، فیقرأ لنفسه بقیه القراءه (17) لکن الأحوط العدم، بل لا یترک مع وجود المحسن فی هذه الصوره أیضا (18).


مسأله 5: یجوز الاقتداء بمن لا یتمکن من کمال الإفصاح بالحروف أو کمال التأدیه

(مسأله 5): یجوز الاقتداء بمن لا یتمکن من کمال الإفصاح بالحروف أو کمال التأدیه إذا کان متمکنا من القدر الواجب فیها و إن کان المأموم أفصح منه (19).

______________________________

(15) لفحوی ما مرّ فی سابقه، مع أنّ ظاهر هم عدم الخلاف فی الجواز فی هذه الصوره.

(16) لم یظهر وجه لهذین الاحتیاطین لا استحباب الأول، لظهور الإجماع علی الجواز. نعم، لا ریب فی حسنه العقلی، و لا وجوب للأخیر، فإنّه إن کان المراد وجوب الاحتیاط فی ترک الاقتداء بمن لا یحسن، فقد مرّ عدم الدلیل علی استحبابه- فضلا عن وجوبه- و إن کان المراد وجوب الاحتیاط فی الاقتداء بالمحسن، فقد مرّ فی [مسأله 1] من أول (فصل الجماعه) و سیأتی فی المسأله السادسه عدم الوجوب. نعم، هو حسن عقلا.

(17) ظهر من جمیع ما مرّ صحه الجماعه، فلا تجب علیه القراءه، مع أنّها لو وجبت علیه لا دلیل علی لزوم نیّه الانفراد، لأصاله عدم الملازمه بین وجوب القراءه و الانفراد فیقرأ حینئذ رجاء و تصح جماعته و صلاته قطعا.

(18) تقدم آنفا أنّه لا دلیل علی وجوب هذا الاحتیاط و إن کان حسنا.

(19) لما مرّ من التعلیل فی صحیح جمیل «1»، و للإطلاقات الوارده فی الاقتداء بأهل الولایه مع الوثوق بدینه- کما تقدم- مع أنّه لا إشکال فی الجواز عندهم، و یظهر منهم الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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مسأله 6: لا یجب علی غیر المحسن الائتمام بمن هو محسن

(مسأله 6): لا یجب علی غیر المحسن الائتمام بمن هو محسن و إن کان هو الأحوط. نعم، یجب ذلک علی القادر علی التعلّم إذا ضاق الوقت عنه کما مرّ سابقا (20).


مسأله 7: لا یجوز إمامه الأخرس لغیره

(مسأله 7): لا یجوز إمامه الأخرس لغیره و إن کان ممن لا یحسن (21). نعم، یجوز إمامته لمثله (22) و إن کان الأحوط الترک خصوصا مع وجود غیره، بل لا یترک الاحتیاط فی هذه الصوره (23).


مسأله 8: یجوز إمامه المرأه لمثلها

(مسأله 8): یجوز إمامه المرأه لمثلها (24)، و لا یجوز للرجل و لا

______________________________

(20) راجع [مسأله 1] من أول (فصل الجماعه).

(21) لما فی مفتاح الکرامه من عدم وجدان الخلاف فی عدم صحه إمامته و إن کان مقتضی صحه صلاه الأخرس شرعا، و التعلیل فیما مرّ من صحیح جمیل صحه إمامته أیضا، مع أنّهم لم یذکروا النطق فی شرائط الإمامه.

(22) لصحه صلاتهما شرعا، فیشملهما إطلاق قوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه و أمانته» «1»، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه.

(23) تقدم عدم الدلیل علی وجوب هذا الاحتیاط و إن کان حسنا.

(24) للنصوص الوارده فی المقام و هی علی أقسام:

الأول: المطلقات الداله علی الجواز کموثق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المرأه تؤم النساء، فقال لا بأس به» «2»، و صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن المرأه تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءه و التکبیر فقال: قدر ما تسمع» «3» و نحوهما غیرهما.

و المنساق من الأول هو الفرائض، و کذا المنساق من الثانی مفروغیه الجواز فیها عرفا إذ السؤال عن الحکم بعد المفروغیه عن أصل الجواز، لأنّ الجماعه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.
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للخنثی (25)

______________________________

غیر الفرائض غیر معهوده بین الشیعه من زمان أمیر المؤمنین (علیه السلام) إلی آخر أولاده المعصومین، و کانوا (علیهم السلام) ینکرون ذلک أشدّ الإنکار.

الثانی: ما دل علی الجواز فی خصوص الفریضه کخبر الصیقل قال: «سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام): کیف تصلّی النساء علی الجنائز- إلی أن قال- ففی صلاه مکتوبه أ یؤم بعضهنّ بعضها؟ قال: نعم» «1».

الثالث: ما یدل علی الجواز فی النافله دون الفریضه مثل صحیح هشام بن سالم أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن المرأه هل تؤم النساء؟ قال: تؤمهنّ فی النافله، فأما المکتوبه فلا و لا تتقدّمهن، و لکن تقوم و وسطهنّ» «2»، و الجمع العرفی الشائع فی الفقه یقضی حمل ما دل علی المنع علی الکراهه و لعل الوجه فیها غلبه عدم تحفظهنّ علی حدود الفرائض، بل علی أصل الصلاه- فضلا عن حدودها- مع أن الغالب أنّ مفسده اجتماعهنّ أکثر من مصلحه الجماعه غالبا.

إن قلت: فما وجه تصریحهم (علیهم السلام) بجواز جماعتهنّ فی النافله التی وردت الأخبار بأنّ الجماعه فیها بدعه «3»؟

قلت: یمکن أن یحمل ذلک علی التقیه، أو علی مجرد المتابعه الصوریه لأن یتعلمن کیفیه أصل الصلاه أو غیر ذلک من المحامل، فلا وجه لما عن جمع من منع إمامه المرأه لمثلها تمسکا بالأخبار المانعه «4»، لأنّه طرح لما دل علی الجواز بلا وجه، فما هو المشهور هو المتعیّن.

(25) أما الأول: فلما تقدم فی أول الفصل. و أما الثانی فلاحتمال ذکوریه الخنثی بعد قصور إطلاقات الأدلّه عن الشمول، فالمرجع أصاله عدم ترتب الأثر خصوصا علی القول بعدم وجود إطلاق فی أدلّه الجماعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5 و 6.

(4) راجع الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4 و 3.
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مسأله 9: یجوز إمامه الخنثی للأنثی دون الرجل

(مسأله 9): یجوز إمامه الخنثی للأنثی دون الرجل، بل و دون الخنثی (26).


مسأله 10: یجوز إمامه غیر البالغ لغیر البالغ

(مسأله 10): یجوز إمامه غیر البالغ لغیر البالغ (27).


مسأله 11: الأحوط عدم إمامه الأجذم و الأبرص و المحدود بالحدّ الشرعی بعد التوبه

(مسأله 11): الأحوط عدم إمامه الأجذم و الأبرص و المحدود بالحدّ الشرعی بعد التوبه، و الأعرابی (28)

______________________________

(26) أما الأول: فلأنّه إما رجل أو أنثی و یجوز إمامه کل منهما للأنثی. و أما الثانی: فلاحتمال أنوثیه الخنثی، فیکون من إئتمام الرجل بالأنثی، و أما الثالث:

فلاحتمال ذکوریه المأموم و أنوثیه الإمام، فالمرجع أصاله عدم ترتب الأثر.

(27) لانصراف أدلّه المنع- التی تقدّمت فی أول الفصل- عن مثله أو لحمل ما مرّ من دلیل الجواز علیه، و نسب هذا القول إلی جمع منهم الشهید (رحمه اللّه)، و لکن دلیلهم الأول بدویّ لا اعتبار به، و الثانی من الجمع الذی لا شاهد علیه.

و عن جمع آخر عدم الجواز، لإطلاق أدلّه اعتبار البلوغ فی الإمامه الظاهر فی عدم الفرق بین کون المأموم بالغا أو غیره، لإطلاق أدلّه سائر الشرائط الإمامه و الجماعه الظاهر فی عدم الفرق بینهما إلّا أن یتمسک بما هو المغروس فی أذهان المتشرّعه خلفا عن سلف من أنّهم یرون اعتبار البلوغ فی الإمام فیما إذا کان المأموم بالغا دون غیره، فیرون إمامه غیر البالغ لمثله صحیحه، و هذه قرینه علی أنّ حمل ما ورد من الجواز علی هذه الصوره لا یکون بدویّا علی هذا.

ثمَّ إنّه یعتبر عدم ارتکاب الکبیره عن غیر البالغ، و عدم الإصرار علی الصغیره أیضا، لأنّ اعتبار هذا المعنی فی الإمام وضعیّ لا دخل له بالتکلیف.

(28) لاشمئزاز النفوس منهم، و لقول أبی جعفر (علیه السلام): «خمسه لا یؤمّون الناس و لا یصلّون بهم صلاه فریضه فی جماعه: الأبرص، و المجذوم، و ولد الزنا، و الأعرابی حتّی یهاجر، و المحدود» «1».

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق فی الأخیرین ما قبل التوبه و ما بعدها، مع أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2
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إلّا لأمثالهم (29)، بل مطلقا و إن کان الأقوی الجواز فی الجمیع مطلقا (3).


مسأله 12: العداله ملکه الاجتناب عن الکبائر

(مسأله 12): العداله ملکه الاجتناب (31) عن الکبائر، و عن الإصرار علی الصغائر، و عن منافیات المروّه الدالّه علی عدم مبالاه مرتکبها بالدّین، و یکفی حسن الظاهر الکاشف عن تلک الملکه (32).


مسأله 13: المعصیه الکبیره هی الکبیره کلّ معصیه

(مسأله 13): المعصیه الکبیره هی الکبیره کلّ معصیه ورد النص بکونها

______________________________

لا وجه لهذا القید بناء علی أنّ الحدّ موجب لتکفیر الذنب- کما سیأتی فی محله- هذا و لکن الأول لا یصلح أن یکون دلیلا علی الحکم الشرعی، و الثانی معارض بروایه عبد اللّه بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المجذوم و الأبرص یؤمّان المسلمین؟ قال: نعم، قلت: هل یبتلی اللّه بهما المؤمن؟ قال:

نعم، و هل کتب اللّه البلاء إلّا علی المؤمن» «1» و نحوه غیره، مع إعراض المشهور عن ظاهر ما دلّ علی المنع، مضافا إلی أنّ المنساق منه عرفا جهه الاشمئزاز النفسانیه لا أمرا تعبّدیا محضا.

(29) لانصراف الأخبار عنهم، و عدم الاشمئزاز فیهم، مضافا إلی جریان السیره علی إمامه الأعرابی لمثله.

(30) لما مرّ من قصور الأدله عن إفاده المانعیه التعبّدیه، فالمرجع حینئذ الإطلاقات بعد عدم ما یصلح للتقیید.

(31) لما تقدم تفصیله فی أول الفصل، فراجع و تأمّل و تقدّم أنّ لفظ الملکه لم یرد فی الأخبار، و إنّما ذکر فی کلمات بعض فقهائنا الأخبار، و لکن لازم الملکه ورد فی صحیح ابن أبی یعفور «2»، فیصح أن یراد به الملکه من باب ذکر اللازم و إراده الملزوم.

(32) لما تقدم من أنّ الواقعیات لا تعرف إلّا بآثارها، و حسن الظاهر من الآثار العرفیه لتلک الملکه، مضافا إلی ما تقدم من الدلیل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 108.
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کبیره- کجمله من المعاصی المذکوره فی محلّها- أو ورد التوعید بالنار علیه فی الکتاب أو السّنّه صریحا أو ضمنا أو ورد فی الکتاب أو السّنّه کونه أعظم من إحدی الکبائر المنصوصه أو الموعود علیها بالنار أو کان عظیما فی أنفس أهل الشرع (33).


مسأله 14: إذا شهد عدلان بعداله شخص کفی فی ثبوتها

(مسأله 14): إذا شهد عدلان بعداله شخص کفی فی ثبوتها (34) إذا لم یکن معارضا بشهاده عدلین آخرین (35)، بل و شهاده عدل واحد بعدمها (36).


مسأله 15: إذا أخبر جماعه غیر معلومین بعدالته و حصل الاطمئنان کفی

(مسأله 15): إذا أخبر جماعه غیر معلومین بعدالته و حصل الاطمئنان کفی، بل یکفی الاطمئنان إذا حصل من شهاده عدل واحد، و کذا إذا حصل من اقتداء عدلین به، أو من اقتداء جماعه مجهولین به، و الحاصل إنّه یکفی الوثوق و الاطمئنان للشخص من أیّ وجه حصل (37) بشرط کونه من أهل الفهم، و الخبره، و البصیره،

______________________________

(33) لما تقدم فی الأمر الثامن- من الأمور المتعلقه بالعداله- فراجع.

(34) لعموم دلیل حجیتها الشامل للمقام و غیره، مضافا إلی الإجماع علیه فی المقام.

(35) لسقوطها لأجل المعارضه حینئذ فلا اعتبار لکل واحد منهما، فیکون موردهما من مجهول الحال و تقدّم عدم صحه الائتمام به. نعم، لو حصل الوثوق بعدالته لصح الائتمام به کما سیأتی.

(36) بناء علی حجیه العدل الواحد. و أما بناء علی عدمها- کما نسب إلی المشهور- فلا وجه لسقوط البیّنه حینئذ و قد مرّ مکرّرا ما یتعلّق بذلک.

(37) لأنّ الاطمئنان العرفی حجه عقلائیه و لم یردع عنها الشارع، و یدل علیه فی المقام قوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه» «1» إذ الوثوق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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و المعرفه بالمسائل، لا من الجهال (38)، و لا ممن یحصل له الاطمئنان

______________________________

عباره أخری عن الاطمئنان.

و أما خبر الاحتجاج عن الرضا (علیه السلام) قال: «قال علیّ بن الحسین (علیه السلام): إذا رأیتم الرجل قد حسن سمته و هدیه و تماوت فی منطقه و تخاضع فی حرکاته، فرویدا لا یغرّنکم، فما أکثر من یعجزه تناول الدنیا و رکوب المحارم منها لضعف قیمته (بنیته) و مهانته و جبن قلبه، فنصب الدّین فخا لها. فهو لا یزال یخیل الناس بظاهره، فإن تمکن من حرام اقتحمه، و إذا وجدتموه یعف عن المال الحرام فرویدا لا یغرّنّکم، فإنّ شهوات الخلق مختلفه، فما أکثر من ینبو عن المال الحرام و إن کثر و یحمل نفسه علی شوهاء قبیحه فیأتی منها محرّما، فإذا وجدتموه یعف عن ذلک فرویدا لا یغرنّکم حتّی تنظروا ما عقده عقله، فما أکثر من ترک ذلک أجمع ثمَّ لا یرجع إلی عقل متین، فیکون ما یفسده بجهله أکثر مما یصلحه بعقله، و إذا وجدتم عقله متینا فرویدا لا یغرّنّکم حتّی تنظروا مع هواه یکون علی عقله، أو یکون مع عقله علی هواه، و کیف محبته للرئاسات الباطله و زهده فیها، فإنّ فی الناس من خسر الدنیا و الآخره بترک الدنیا للدنیا، و یری أنّ لذه الرئاسه الباطله أفضل من لذه الأموال و النعم المباحه المحلله، فیترک ذلک أجمع طلبا للرئاسه- إلی أن قال- و لکن الرجل نعم الرجل هو الذی جعل هواه تبعا لأمر اللّه، و قواه مبذوله فی رضاء اللّه، یری الذل مع الحق أقرب إلی عزّ الأبد من العزّ فی الباطل- إلی أن قال- فذلکم الرجل نعم الرجل فیه فتمسکوا، و بسنته فاقتدوا، و إلی ربّکم به فتوسلوا، فإنّه لا ترد له دعوه، و لا تخیّب له طلبه» «1»، فهو قاصر سندا، مع أنّ المنساق منه عدم حصول الاطمئنان لا حصوله و عدم الاعتبار به، مضافا إلی أنّه لیس فی إمام الجماعه فراجع و تأمّل فیه.

(38) لأنّهم کالأنعام، بل هم أضلّ کما فی الکتاب الکریم «2»، و أتباع کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 14.

(2) سوره الأعراف: 176.
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و الوثوق بأدنی شی ء کغالب الناس (39).


مسأله 16: الأحوط أن لا یتصدّی للإمامه من یعرف نفسه بعدم العداله

(مسأله 16): الأحوط أن لا یتصدّی للإمامه من یعرف نفسه بعدم العداله (40)، و إن کان الأقوی جوازه (41).

______________________________

ناعق کما فی الحدیث «1»، و لو أحرز أنّ أهل البصیره اجتمعوا حوله لأغراض مادیه لا اعتبار بهم أیضا.

(39) لأنّه لا اعتبار بمثل هذا الاطمئنان لدی العقلاء، بل مقتضی الأصل عدم اعتباره.

(40) لخبر السیاری قال: «قلت لأبی جعفر الثانی (علیه السلام): قوم من موالیک یجتمعون فتحضر الصلاه، فیقدم بعضهم فیصلّی بهم جماعه فقال: إن کان الذی یؤم بهم لیس بینه و بین اللّه طلبه فلیفعل» «2».

(41) لأنّ ظواهر الأدلّه- مثل قوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه» «3»، و ما مرّ من ظاهر صحیح ابن أبی یعفور «4» و غیره- أنّ اقتداء المأموم بمن أحرز عدالته موجب لتحقّق موضوع الجماعه شرعا، فیصح حینئذ للمأموم ترتیب آثار الجماعه کما یصح للإمام ذلک أیضا سواء کان الإمام عند نفسه عادلا أم لا، و هذا هو الذی تقتضیه سهوله الشریعه فی هذا الأمر العام البلوی، و یمکن أن یکون اعتبار العداله فی سائر الأمور أیضا هکذا فیکون إحراز العداله عند الناس شرطا فی المفتی و القاضی و الشاهد و لو لم یکونوا عند أنفسهم عدولا. و خبر السیاری- المتقدّم- مضافا إلی قصور سنده- یحتمل أن یکون الإمام (علیه السلام) إما فی مقام استکمال نفوس موالیه و ترغیبهم إلی الکمالات الواقعیه، أو فی مقام انصرافهم عن الجماعه و الاجتماع خوفا علیهم من الأعذار،

______________________________

(1) راجع نهج البلاغه: الباب: رقم 147.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه الدعوی حدیث: 2.

(4) راجع صفحه 108.
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مسأله 17: الإمام الراتب فی المسجد أولی بالإمامه من غیره

(مسأله 17): الإمام الراتب فی المسجد أولی بالإمامه من غیره (42)، و إن کان غیره أفضل منه (43)، لکن الأولی له تقدیم الأفضل (44)، و کذا صاحب المنزل أولی من غیره المأذون فی الصلاه (45) و إلّا فلا یجوز بدون إذنه (46)، و الأولی أیضا تقدیم الأفضل (47) و کذا الهاشمی أولی من غیره المساوی له فی الصفات (48).

______________________________

و یؤید ذلک ما یأتی من خبره الآخر، فمع عدم حجیته لا ربط له بالمقام.

ثمَّ إنّه لا فرق فی ذلک بین الجماعه الواجبه و المندوبه، کما لا فرق فی ترتب الأحکام بین التکلیفیه منها و الوضعیه، لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(42) لارتکازات المتشرعه، بل العقلاء، و ظهور الإجماع، و الرضوی:

«صاحب الفراش أحق بفراشه، و صاحب المسجد أحق بمسجده» «1».

(43) لعموم ما تقدّم من الأدله و إطلاقها الشامل لهذه الصوره أیضا.

(44) لکونه من أهمّ محاسن الأخلاق، و لو صلّی الأفضل أو غیره مع عدم رضا صاحب المسجد، یکون من موارد المزاحمه فی حق السبق و تقدّم فی مکان المصلّی بعض الکلام فیه، و یأتی فی المشترکات بعضه الآخر.

(45) لحکم العرف و العقلاء بذلک، و کذا قوله (علیه السلام): «و لا یتقدمنّ أحدکم الرجل فی منزله» «2».

(46) لأنّه من الصلاه فی المغصوب حینئذ، و تقدم فی مکان المصلّی عدم الجواز.

(47) لما تقدم من أنّه من أهمّ محاسن الأخلاق المطلوبه علی الإطلاق.

(48) لإطلاق النبویّ: «قدموا قریشا و لا تقدموها» «3»، و لأنّ فیه إکرام للرسول (صلّی اللّه علیه و آله) و هذا المقدار یکفی فی الاستحباب بناء علی المسامحه و لذا نسب ذلک إلی المشهور بین المتأخرین.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) کنز العمال ج: 6 صفحه: 198.
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مسأله 18: إذا تشاحّ الأئمه رغبه فی ثواب الإمامه لا لغرض دنیویّ

(مسأله 18): إذا تشاحّ الأئمه رغبه فی ثواب الإمامه لا لغرض دنیویّ (49) رجح من قدّمه المأمومون جمیعهم (50) تقدیما ناشئا عن ترجیح شرعیّ (51) لا لأغراض دنیویه (52).

و إن اختلفوا فأراد کلّ منهم تقدیم شخص، فالأولی ترجیح الفقیه الجامع للشرائط (53)

______________________________

(49) قادح فی العداله. و أما مع عدم القدح فیها، فلا یضرّ التشاح سواء کان لمجرد الأغراض الأخرویه أو للدنیویه غیر القادحه فیها أو مشترکا بینهما.

(50) لجمله من الأخبار، و یشهد له الاعتبار أیضا.

منها: حدیث المناهی قال: «و نهی أن یؤمّ الرجل قوما إلّا بإذنهم، و قال: من أمّ قوما بإذنهم و هم به راضون فاقتصد بهم فی حضورهم، و أحسن صلاته بقیامه و قراءته و رکوعه و سجوده و قعوده، فله مثل أجر القوم، و لا ینقص عن أجورهم شی ء» «1»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «ثلاثه فی الجنّه علی المسک الأذفر: مؤذن أذّن احتسابا، و إمام أمّ قوما و هم به راضون، و مملوک یطیع اللّه و یطیع موالیه» «2»، و عن السیاری قال: «قلت لأبی جعفر الثانی (علیه السلام) إنّ القوم من موالیک یجتمعون فتحضر الصلاه فیؤذن بعضهم و یتقدّم أحدهم، فیصلّی بهم، فقال: إن کانت قلوبهم کلها واحده فلا بأس قال: و من لهم بمعرفه ذلک؟ قال (علیه السلام): فدعوا الإمامه لأهلها» «3»، و یدل علیه أیضا ما تقدم من تضاعف ثواب الجماعه بتضاعف المأمومین، و ما ورد من أنّ ید اللّه مع الجماعه.

(51) کأجمعیه أحدهما للکمالات النفسانیه الشرعیه و منه إظهار شوکه الإسلام من جهه کثره المأمومین لأحدهما.

(52) لأنّها ربما توجب الإخلال بقصد القربه فی أصل الصلاه، فتوجب بطلانها، فلا یبقی موضوع للجماعه حینئذ.

(53) لقبح ترجیح المرجوح علی الراجح، و لما ورد من الأخبار بمضامین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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خصوصا إذا انضمّ إلیه شدّه التقوی و الورع (54).

______________________________

مختلفه فی فضل الفقهاء مثل ما دلّ علی أنّهم «أمناء اللّه» «1»، و «أنّهم ورثه الأنبیاء» «2»، «کأنبیاء بنی إسرائیل» «3»، و أنّ من «صلّی خلف عالم فکأنّما صلّی خلف رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «4» و عن الرضا (علیه السلام) أنّه قال للهاشمی: «إنّکم سادات الناس و العلماء ساداتکم» «5»، و ما دل علی أنّ: «أئمتکم وافدکم إلی اللّه فانظروا من توفدون فی دینکم و صلاتکم» «6» إلی غیر ذلک مما لا تحصی.

(54) لأنّه لا ریب فی زیاده الدرجه و الفضیله عند اللّه تعالی بذلک، بل عند الناس أیضا.

ثمَّ إنّه نسب إلی المشهور تقدیم الأقرأ، ثمَّ الأقدم هجره، ثمَّ الأسنّ ثمَّ الأصبح، للرضوی: «إنّ أولی الناس بالتقدم فی الجماعه أقرأهم للقرآن فإن کانوا فی القراءه سواء فأفقههم، و إن کانوا فی الفقه سواء فأقدمهم هجره، و إن کانوا فی الهجره سواء فأسنّهم، فإن کانوا فی السنّ سواء فأصبحهم وجها» «7» و تقدّم أنّ «صاحب المسجد أولی بمسجده»، و عن الصادق (علیه السلام) فی خبر أبی عبیده: «أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال: یتقدم القوم أقرأهم للقرآن، فإن کانوا فی القراءه سواء فأقدمهم هجره، فإن کانوا فی الهجره سواء، فأکبرهم سنّا، فإن کانوا فی السنّ سواء فلیؤمهم أعلمهم بالسنه و أفقهم فی الدّین و لا یتقدمنّ أحدکم الرجل فی منزله، و لا صاحب سلطان فی سلطانه» «8»، و عن الصدوق فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صفات القاضی حدیث: 2.

(3) البحار ج: 2 باب: 8 من کتاب العلم حدیث: 67.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(5) لم أعثر علی مصدره و إنما ورد فی الکتب الفقهیه.

(6) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(7) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(8) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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فإن لم یکن، أو تعدّد فالأولی تقدیم الأجود قراءه (55) ثمَّ الأفقه فی أحکام الصلاه (56)، و مع التساوی فیها فالأفقه فی سائر الأحکام غیر ما للصلاه (57)

______________________________

حدیث آخر: «فإن کانوا فی السنّ سواء فأصبحهم وجها» «1»، و لکن الظاهر بل المعلوم أنّه لیس المراد بالأقرإ مجرّد العلم بالتجوید مع الجهل بأحکام الصّلاه بل المراد به العلم بأحکام القرآن الذی لا ینفّک غالبا عن کونه فقیها خصوصا فی أوائل الإسلام التی کان مدار الفقاهه علی علم القرآن، فیکون المراد بالأفقه حینئذ الأفقه بالسنّه، فلا تنافی هذه الأخبار قول الماتن (رحمه اللّه) و علی فرض الجمود علی أنّ المراد به خصوص العلم بالتجوید فلا بد من حمله علی المرتبه المتأخره عن الفقیه الجامع للشرائط، لعدم مقاومه مثل هذه الأخبار- مع قصور سندها- لمعارضه ما ارتکز فی العقول و ثبت بالمستفیضه من آل الرسول (صلّی اللّه علیه و آله) من تقدیم الفقیه علی غیره- کما تقدم «2»- فیکون المرتکز و الأخبار من القرینه المتصله المقیّده لإطلاق مثل هذه الأخبار کما أنّ الظاهر أنّه لا موضوعیه للأقرب هجره و لا الأسنّ، بل هما طریقان إلی أکثریه الأسنّ بالمعارف الإسلامیه إذ ربّ کبیر سنّ و أقرب هجره لیس لهما من أحکام الإسلام نصیب و ربّ شاب أفقه من شائب.

(55) لما تقدم فی الصادقی و الرضوی (علیهما السلام).

(56) لما مرّ فی الرضوی، فإنّ الأفقهیه فی أحکام الصّلاه هو المتیقن منه و أما خبر أبی عبیده- المتقدّم- فإن کان المراد بأقدم هجره الأفقهیه فی أحکام الصّلاه أیضا فیوافق الرضوی و إلا فهو مخدوش من هذه الجهه فقط بإعراض المشهور.

(57) بدعوی أنّ للأفقهیه مراتب متفاوته، منها: ما کانت فی أحکام الصلاه، و منها: ما کانت فی غیرها، و مقتضی مرتکزات المتشرعه تقدیم الأولی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) راجع صفحه: 144.
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ثمَّ الأسنّ فی الإسلام (58)، ثمَّ من کان أرجح فی سائر الجهات الشرعیه (59).

و الظاهر أنّ الحال کذلک إذا کان هناک أئمّه متعدّدون، فالأولی للمأموم اختیار الأرجح بالترتیب المذکور (60) لکن إذا تعدّد المرجح فی بعض کان أولی ممن له ترجیح من جهه واحده (61).

______________________________

علی الثانیه، فینزل الرضوی علی ذلک أیضا تنزیلا عرفیا.

(58) لما مر من أنّه لا موضوعیه للهجره من حیث هی، بل تکون طریقا لتعلم معارف الإسلام و التفقه فی الدّین و علی هذا، فالأسنّ یکون أعلم بأحکام الدّین و أقرب إلی الکمالات الإنسانیه من غیره غالبا، و لو فرض العکس ففی شمول الدلیل له منع، و یشهد لما قلنا مکاتبه ابن ماهویه و أخیه إلی أبی الحسن الثالث (علیه السلام): «اصمدا فی دینکما علی کل مسنّ فی حبنا و کل کثیر القدم فی أمرنا، فإنهما کافوکما إن شاء اللّه تعالی» «1» فإنّ ظهورها فی عدم الموضوعیه لمطلق الهجره مما لا ینکر.

(59) لإطلاق قولهم (علیهم السلام): «قدّموا أفضلکم و قدموا خیارکم» «2» و لا ریب فی أنّ الأفضلیه و الخیریه من الأمور الإضافه القابله للشده و الضعف.

(60) لإطلاقات أدله الترجیح الشامله لصوره التشاح و غیرها و کذا لو کان هناک جمع صالحون للإمامه و أراد المأموم تقدیم واحد منهم بلا تشاح بینهم و لا بین الأئمه.

(61) لأنّه حینئذ یصیر أفضل من غیره، فیشمله إطلاق الدلیل، مضافا إلی أنّ تقدیم ذی المزیه الفاضله من المرتکزات العقلائیه فی الجمله بلا فرق فیه بین صوره التشاح و غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث 45.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2 و 3.

ص: 147





و المرجحات الشرعیه مضافا إلی ما ذکر کثیره (62) لا بد من ملاحظتها فی تحصیل الأولی و ربما یوجب ذلک خلاف الترتیب المذکور. (63)، مع أنّه یحتمل اختصاص الترتیب المذکور بصوره التشاح بین الأئمه أو بین المأمومین لا مطلقا (64) فالأولی للمأموم مع تعدد الجماعه ملاحظه جمیع الجهات فی تلک الجماعه من حیث الإمام و من حیث أهل الجماعه من حیث تقواهم و فضلهم و کثرتهم و غیر ذلک ثمَّ اختیار الأرجح فالأرجح (65).


مسأله 19: الترجیحات المذکوره إنّما هی من باب الأفضلیه و الاستحباب لا علی وجه اللزوم و الإیجاب

(مسأله 19): الترجیحات المذکوره إنّما هی من باب الأفضلیه و الاستحباب لا علی وجه اللزوم و الإیجاب (66) حتّی فی أولویه الإمام الراتب الذی هو صاحب المسجد، فلا یحرم مزاحمه الغیر له و إن کان

______________________________

(62) کالتجلّی بمکارم الأخلاق، و الریاضات الشرعیه، و شرف النسب و غیر ذلک، و قد یکون المرجح عرفیا إن لم یرجع إلی الأمر الدنیوی المحض.

(63) لأنّه بحسب الغالب لا الحصر الحقیقی من کل جهه، مع أنّه لا بدّ من ملاحظه الأهم و المهم، و هی تختلف اختلافا کثیرا بحسب الخصوصیات و الجهات، فیوجب ذلک خلاف الترتیب لا محاله.

(64) هذا الاحتمال خلاف الإطلاقات، فهو ساقط، و لو کان له وجه لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار فی هذا الأمر العام البلوی.

(65) لإطلاق مثل قولهم (علیه السلام): «قدموا أفضلکم» المراد به الاقتداء بالأفضل بأیّ وجه تحققت الأفضلیه الشرعیه، و لکن لا بدّ و أن یقید هذا بما إذا لم یستلزم الترجیح تضییع حق أو توهین لشخص، فإنّ مثل هذه الموارد من مصائد الشیطان.

(66) للأصل، و السیره، و ظهور الإجماع، بل الضروره، فما نسب إلی ابن أبی عقیل- من منع إقامه الجاهل للعالم، و إلی المبسوط من وجوب تقدیم الأقرأ علی الأفقه- محمول علی ما لا یخالف السیره و الإجماع.
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مفضولا من سائر الجهات أیضا إذا کان المسجد وقفا (67) لا ملکا له و لا لمن لم یأذن لغیره فی الإمامه.


مسأله 20: یکره إمامه الأجذم، و الأبرص، و الأغلف المعذور فی ترک الختان

(مسأله 20): یکره إمامه الأجذم، و الأبرص (68)، و الأغلف- المعذور فی ترک الختان (69) و المحدود بحدّ شرعیّ بعد توبته (70)،

______________________________

(67) لکن یجری فیه حینئذ حکم ما تقدم فی بحث المکان من المزاحمه فی حق السبق، فراجع.

(68) مرّ ما یتعلّق بهما فی [مسأله 11]: فلا وجه للإعاده.

(69) لخبر الأصبغ عن علیّ (علیه السلام): «سته لا ینبغی أن یؤموا الناس ولد الزّنا، و المرتد، و الأعرابی بعد الهجره، و شارب الخمر، و المحدود، و الأغلف، «1» المحمول علی الکراهه بالنسبه إلی غیر الثانی و الخامس بقرینه قوله (علیه السلام): «لا ینبغی» مع أنّه لا وجه للحرمه بل و لا الکراهه بالنسبه إلی الأعرابی بعد الهجره و تعلّمه الأحکام الشرعیه، و قد مرّ أنّ السبق إلی الهجره من المرجّحات.

و أما قوله (علیه السلام): «الأغلف لا یؤمن القوم و إن کان أقرأهم، لأنّه ضیع من السّنه أعظمها، و لا تقبل له شهاده، و لا یصلّی علیه إلّا أن یکون ترک ذلک خوفا علی نفسه» «2»، فقاصر سندا عن إفاده الحرمه، مع أنّه لم یذکر أحد من شرائط وجوب الصلاه علی المیت المسلم کونه مختونا، بل لا یجوز أن یختن بعد موته کما مرّ فی أحکام الأموات، فهذه الروایه موهونه من هذه الجهه. نعم، لو تمکّن من الختان و ترکه عمدا یمکن أن یکون ذلک کبیره بناء علی أنّ ترک کل واجب کبیره، أو یکون من الإصرار علی الصغیره، فیوجب الفسق علی أیّ حال.

(70) مرّ ما یتعلّق به فی [مسأله 11] فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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و من یکره المأمومون إمامته (71)، و المتیمّم للمتطهّر (72)، و الحائک، و الحجام، و الدباغ. (73) إلّا لأمثالهم (74)، بل الأولی عدم إمامه کلّ ناقص للکامل (75) و کل کامل للأکمل (76).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 150

______________________________

(71) للنبوی: «ثمانیه لا یقبل اللّه لهم صلاه:- إلی أن قال- و إمام قوم یصلّی بهم و هم له کارهون» «1»، و عن الصادق (علیه السلام)- فیمن لا یقبل لهم صلاه: «و الرجل یؤم القوم و هم له کارهون» «2» و قد عمل بهما المشهور و حملوهما علی الکراهه، و یحتمل أن یراد بهذه الأخبار کراهه المأمومین له من جهه عدم دیانته أصلا، فتبطل الجماعه حینئذ إلا أن تکون تقیه فی البین، فلا وجه للاستدلال بهما حینئذ للمقام.

(72) لقوله (علیه السلام): «لا یؤم صاحب التیمم المتوضئین» «3» المحمول علی الکراهه جمعا کما مر.

(73) للنبوی (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تصلّ خلف الحائک و إن کان عالما، و لا الحجام و إن کان زاهدا، و لا الدبّاغ و إن کان عابدا» «4».

(74) لانصراف الخبر عنهم عرفا.

(75) خروجا عن خلاف الإیضاح قال فی الجواهر: «و من العجیب ما عن الإیضاح من أنّه کل ما اشتملت صلاه الإمام علی الرخصه فی ترک واجب، أو فعل محرّم لسبب اقتضاها و خلا المأموم عن ذلک السبب لم یجز الائتمام من رأس».

(76) لما فی البیان من کراهه إمامه الکامل للأکمل، و أرسل ذلک إرسال المسلمات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 7.

(4) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.
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فصل فی مستحبات الجماعه و مکروهاتها


اشاره

(فصل فی مستحبات الجماعه و مکروهاتها)



أما المستحبات فأمور

اشاره
أما المستحبات فأمور:


أحدها: أن یقف المأموم عن یمین الإمام إن کان رجلا واحدا
أحدها: أن یقف المأموم عن یمین الإمام إن کان رجلا واحدا و خلفه إن کانوا أکثر (1) و لو کان المأموم امرأه واحده وقفت خلف الإمام علی الجانب الأیمن، بحیث یکون سجودها محاذیا لرکبه الإمام أو قدمه (2) (فصل فی مستحبات الجماعه و مکروهاتها)

______________________________

(1) لقول أحدهما (علیهما السلام)، فی الصحیح: «الرجلان یؤم أحدهما صاحبه یقوم عن یمینه، فإن کانوا أکثر قاموا خلفه» «1» المحمول علی الندب إجماعا، و عن المنتهی فی المأموم الواحد لو وقف عن یساره فعل مکروها إجماعا.

(2) لصحیح الفضیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أصلّی المکتوبه بأمّ علیّ قال (علیه السلام)، نعم، تکون عن یمینک یکون سجودها بحذاء قدمیک» «2». و قوله (علیه السلام): «الرجل إذ أمّ المرأه کانت خلفه عن یمینه سجودها مع رکبتیه» «3»، و فی بعض الأخبار: أنّها تقوم وراءه» «4»، و فی بعضها «تکون خلفه» «5» و اختلاف هذه التعبیرات قرینه علی الاستحباب کما هو المعروف بین الأصحاب، مع ظهور تسالمهم علی عدم الفرق بین المقام، و ما مرّ فی مسأله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مکان المصلّی حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.
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و لو کنّ أزید وقفن خلفه (3) و لو کان رجلا واحدا و امرأه واحده أو أکثر وقف الرجل عن یمین الإمام و الامرأه خلفه (4). و لو کانوا رجالا و نساء اصطفوا خلفه و اصطفت النساء خلفهم (5). بل الأحوط مراعاه المذکورات. هذا إذا کان الإمام رجلا. و أما فی جماعه النساء، فالأولی وقوفهنّ صفّا واحدا أو أزید من غیر أن تبرز أمامهنّ من بینهنّ (6).

______________________________

المحاذاه من جهه کراهتها و استحباب تأخرها فی المقامین، مع أنّ أصل الجماعه من المندوبات، فما ورد فی کیفیتها یکون کذلک أیضا إلّا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(3) لقول علیّ (علیه السلام): «المرأه خلف الرجل صف، و لا یکون الرجل خلف الرجل صفّا، إنّما یکون الرجل إلی جنب الرجل عن یمینه» «1»، و عن الصادق (علیه السلام): «المرأه صف و المرأتان صف و الثلاثه صف» «2».

(4) لخبر الولید قال: «سألته عن الرجل یصلّی مع الرجل الواحد معهما النساء قال یقوم الرجل إلی جنب الرجل و یتخلفن النساء خلفهما» «3».

(5) لقول الصادق (علیه السلام): «الرجل یوم النساء؟ قال (علیه السلام):

نعم، و إن کان معهنّ غلمان، فأقیموهم بین أیدیهنّ و إن کانوا عبیدا» «4» و نحوه غیره مضافا إلی ظهور الإجماع و السیره.

(6) لنصوص کثیره منها قول الصادق (علیه السلام): «و لا تتقدمهنّ و لکن تقوم وسطا منهنّ» «5» و نحوه غیره.

و هذه الأخبار فی مقام النهی تنزیها عن تبرزها عند الإمامه کتبرز الرجل عند إمامته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9 و 3.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 12 و غیره.
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الثانی: أن یقف الإمام فی وسط الصف
الثانی: أن یقف الإمام فی وسط الصف (7).

الثالث: أن یکون فی الصف الأول أهل الفضل
الثالث: أن یکون فی الصف الأول أهل الفضل: ممن له مزیه فی العلم، و الکمال، و العقل، و الورع، و التقوی، و أن یکون یمینه لأفضلهم (8) فی الصفّ الأول، فإنّه أفضل الصفوف (9).

______________________________

و أما النهی عن أصل التقدم فی الجمله المعتبره، فی الإمامه بناء علی عدم جواز المساواه، فلیست متعرّضه له، فلا یجوز الاستدلال بها علی الفرق بین إمامه الرجل و المرأه من هذه الجهه، و قد مرّ فی الشرط الرابع من شرائط الجماعه ما ینفع المقام فراجع.

(7) للنبویّ (صلّی اللّه علیه و آله): «وسطوا الإمام و سد الخلل» «1»، و أما خبر علیّ بن إبراهیم الهاشمی رفعه قال: «رأیت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یصلّی بقوم و هو إلی زاویه فی بیته بقرب الحائط و کلهم عن یمینه و لیس علی یساره أحد» «2» فحکایه فعل لا یدل علی أکثر من أصل الجواز، فلا تعارض بینه و بین غیره.

(8) قال الشهید فی الذکری: «و لیکن یمین الصف لأفاضل الصف لما روی من أن الرحمه تنقل من الإمام إلیهم ثمَّ إلی یسار الصف إلی الثانی» و ظهوره فی الصف الأول بقرینه ذیله مما لا ینکر.

(9) للإجماع، و النصّ کقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح جابر:

«لیکن الذین یلون الإمام منکم أولوا الأحلام و النّهی، فإن نسی الإمام أو تعایا قوّموه و أفضل الصفوف أولها و أفضل أولها ما دنا من الإمام» «3» و الظاهر أنّ ذکر أولی الأحلام و النهی من باب المثال لکل مرجع دینی فیشمل الورع و التقوی، کما أنّ الظاهر أنّ قوله (علیه السلام): «فإن نسی الإمام» من باب الحکمه لا العلّه، و فی 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 4 حدیث: 2906.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2 و فی باب: 8 منها حدیث: 1.
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الرابع: الوقوف
الرابع: الوقوف فی القرب من الإمام (10).

الخامس: الوقوف فی میامن الصفوف
الخامس: الوقوف فی میامن الصفوف فإنّها أفضل من میاسرها (11). هذا فی غیر صلاه الجنازه. و أما فیها أفضل الصفوف آخرها (12).

السادس: إقامه الصفوف، و اعتدالها
(السادس: إقامه الصفوف، و اعتدالها، و سدّ الفرج الواقعه فیها، و المحاذاه بین المناکب (13).

______________________________

الخبر: «إنّ الصلاه فی الصف الأول کالجهاد فی سبیل اللّه عزّ و جل» «1»، فیکون هناک مستحبان فعلیان الأول اختیار الصف الأول مطلقا. و الثانی کون أهل الفضل فی الصف الأول، و الظاهر أنّه ینبغی للناس تقدیم أولی النّهی إلی الصف الأول، و لیس ذلک من الإیثار فی العباده، بل هو من تحصیل شرط کمال العباده و تقریبها إلی القبول، و کذا الکلام فی کون یمین الصف، فإنّ فیه اجتمع مستحبان أیضا.

(10) لما تقدّم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح جابر.

(11) تأسّیا بالنبی (صلّی اللّه علیه و آله)، و لأنّ اللّه «یحب التیامن فی کل شی ء» «2» و لمرفوع سهل: «فضل میامن الصفوف علی میاسرها کفضل الجماعه علی صلاه الفرد» «3»، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(12) لقولهم (علیهم السلام): «خیر الصفوف فی الصّلاه المقدم، و خیر الصفوف فی الجنائز المؤخّر» «4». ثمَّ إنّ هذا الاستثناء لا ربط له بالمقام کما لا یخفی.

(13) للنصوص، و الإجماع، فعن الصادق (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 30 من أبواب الوضوء حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه الجنازه حدیث: 1.
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السابع: تقارب الصفوف بعضها من بعض
السابع: تقارب الصفوف بعضها من بعض، بأن لا یکون ما بینها أزید من مقدار مسقط جسد الإنسان إذا سجد (14).

الثامن: أن یصلّی الإمام بصلاه أضعف من خلفه
الثامن: أن یصلّی الإمام بصلاه أضعف من خلفه بأن لا یطیل فی أفعال الصّلاه من القنوت. و الرکوع، و السجود (15)- إلّا إذا علم حبّ التطویل من جمیع المأمومین (16).

______________________________

(صلّی اللّه علیه و آله) قال: «أقیموا صفوفکم فإنّی أراکم من خلفی کما أراکم من قدّامی و من بین یدیّ، و لا تخالفوا فیخالف اللّه تعالی بین قلوبکم» «1». و عنه (علیه السلام):

أقیموا صفوفکم إذا رأیتم خلال» «2»، و عنه (صلّی اللّه علیه و آله): «سوّوا بین صفوفکم، و حاذوا بین مناکبکم لا یستحوذ علیکم الشیطان» «3».

(14) لقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «ینبغی أن تکون الصفوف تامه متواصله بعضها إلی بعض، و یکون بین الصفّین ما لا یتخطّی یکون قدر ذلک مسقط جسد إنسان إذا سجد» «4»، المحمول ذلک علی الندب للإجماع.

(15) للإجماع، و نصوص مستفیضه منها ما عن علیّ (علیه السلام): «آخر ما فارقت علیه حبیب قلبی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أن قال: «یا علی إذا صلّیت فصلّ صلاه أضعف من خلفک» «5» و الظاهر أنّ هذا کان حین وجّه (صلّی اللّه علیه و آله) علیّا إلی الیمن، و عن الصادق (علیه السلام) «ینبغی للإمام أن یکون صلاته علی صلاه أضعف من خلفه» «6».

(16) لإطلاق ما دل علی استحباب تطویل الرکوع و السجود و الصلاه «7» بعد الشک فی شمول أدلّه المقام له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 70 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 69 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 69 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(7) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الرکوع و باب: 23 من أبواب السجود.
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التاسع: أن یشتغل المأموم المسبوق بتمجید اللّه تعالی
التاسع: أن یشتغل المأموم المسبوق بتمجید اللّه تعالی، بالتسبیح و التهلیل، و التحمید، و الثناء إذا أکمل القراءه قبل رکوع الإمام و یبقی آیه من قراءته لیرکع بها (17).

العاشر: أن لا یقوم الإمام من مقامه بعد التسلیم
العاشر: أن لا یقوم الإمام من مقامه بعد التسلیم بل یبقی علی هیئه المصلّی حتّی یتم من خلفه صلاته من المسبوقین أو الحاضرین لو کان الإمام مسافرا (18)، بل هو الأحوط (19) و یستحب له أن یستنیب من

______________________________

(17) لما عن زراره قال: قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أکون مع الإمام فأفرغ من القراءه قبل أن یفرغ قال: أبق آیه و مجّد اللّه تعالی و أثن علیه، فإذا فرغ فاقرأ الآیه و ارکع» «1»، لکن فی خبر ابن أبی شعبه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت له: أکون مع الإمام فأفرغ قبل أن یفرغ من قراءته قال: فأتمّ السوره و مجّد اللّه و أثن علیه حتّی یفرغ» «2».

و یمکن الحمل علی التخییر، و أفضلیه إبقاء الآیه. و أما التخصیص بالمأموم المسبوق کما فی المتن، فلعلّه لأجل ظهور أخبار المقام فی وجوب القراءه و لا وجوب بالنسبه إلی غیره.

(18) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر سماعه: «ینبغی للإمام أن یلبث قبل أن یکلم أحدا حتّی یری أنّ من خلفه قد أتموا الصلاه ثمَّ ینصرف هو» «3»، و قوله (علیه السلام): «لا ینبغی للإمام أن یقوم إذا صلّی حتّی یقضی کل من خلفه ما فاته من الصلاه» «4».

(19) خروجا عن خلاف السید و ابن الجنید، فنسب إلیهما الوجوب تمسکا بصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أیّما رجل أمّ قوما فعلیه أن یقعد بعد التسلیم و لا یخرج من ذلک الموضع حتّی یتم الذین خلفه الذین سبقوا صلاتهم، ذلک علی کل إمام واجب إذا علم أنّ فیهم مسبوقا فإن علم أن لیس فیهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من باب التعقیب حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 2 من باب التعقیب حدیث: 4.
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یتم بهم الصلاه عند مفارقته لهم (20) و یکره استنابه المسبوق برکعه أو أزید (21)، بل الأولی عدم استنابه من لم یشهد الإقامه (22).

______________________________

مسبوق بالصّلاه، فلیذهب حیث شاء» «1».

و کذا خبر ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن حد قعود الإمام بعد التسلیم ما هو؟ قال: یسلّم و لا ینصرف و لا یلتفت حتّی یعلم أنّ کل من دخل معه فی صلاته قد أتمّ صلاته ثمَّ ینصرف» «2».

و لکن إعراض المشهور عن ظاهرهما، و معارضتهما بموثق عمار أوهنهما قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی بقوم فیدخل قوم فی صلاته بقدر ما صلّی رکعه أو أکثر من ذلک فإذا فرغ من صلاته و سلّم أ یجوز له و هو إمام أن یقوم من موضعه قبل أن یفرغ من دخل فی صلاته؟ قال: نعم» «3».

(20) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث-: «فإن ابتلی بشی ء من ذلک فأمّ قوما حضریین، فإذا أتمّ الرّکعتین سلّم، ثمَّ أخذ بیده بعضهم فقدّمه- الحدیث- «4»، و یدل علیه أیضا ما ورد فی الإمام الذی عرض له مانع عن إتمام الصّلاه «5» فراجع ما تقدّم فی [مسأله 14] من أوّل (فصل الجماعه).

(21) لقول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل یؤم القوم فیحدث رجلا قد سبق برکعه کیف یصنع؟ قال: لا یقدم رجلا قد سبق برکعه، و لکن یأخذ بید غیره فیقدمه» «6».

المحمول علی الکراهه بقرائن خارجیه و داخلیه و یشمل الحدیث الأزید بالأولی.

(22) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لم ینبغ أن یقدم إلّا من شهد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب التعقیب حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التعقیب حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب التعقیب حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 72 من أبواب صلاه الجماعه.

(6) الوسائل باب: 41 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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الحادی عشر: أن یسمع الإمام من خلفه القراءه الجهریه و الأذکار
الحادی عشر: أن یسمع الإمام من خلفه القراءه الجهریه و الأذکار (23)، ما لم یبلغ العلوّ المفرط (24).

الثانی عشر: أن یطیل رکوعه إذا أحسّ بدخول شخص ضعیف
الثانی عشر: أن یطیل رکوعه إذا أحسّ بدخول شخص ضعیف ما کان یرکع انتظارا للداخلین ثمَّ یرفع رأسه و إن أحسّ بداخل (25).

الثالث عشر: أن یقول المأموم عند فراغ الإمام من الفاتحه الحمد للّه ربّ العالمین
الثالث عشر: أن یقول المأموم عند فراغ الإمام من الفاتحه الحمد للّه ربّ العالمین (26).

______________________________

الإقامه» «1» المحمول علی مطلق الرجحان و الفضیله.

(23) لقول الصادق (علیه السلام): «ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه، کل ما یقول» «2»، و یتأکّد الاستحباب فی التشهّد، و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، لصحیح حفص: «ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه التشهّد، و لا یسمعونه شیئا یعنی: الشهادتین، و یسمعهم أیضا السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین» «3».

(24) لانصراف الدلیل عنه، و السیره الفتوائیه و العملیه من الخلف و السلف علی عدمه.

(25) لخبر ابن عبید عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قلت له: إنّی إمام مسجد الحیّ فأرکع بهم فأسمع خفقان نعالهم و أنا راکع، فقال: اصبر رکوعک و مثل رکوعک فإن انقطعوا و إلّا فانتصب قائما» «4»، و ظاهره استحباب ذلک مره واحده و لا یبعد الشمول لما إذا کان فی کل رکعه بخلاف ما إذا تعدّد فی رکعه واحده أو تعدّد فی کل رکعه و لا ریب فی شموله لما تقارب فی هذه الأعصار من الأشعار بقول: «یا اللّه» أو نحوه من قول: «إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرِینَ».

(26) لقول الصادق (علیه السلام): «إذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد،

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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الرابع عشر: قیام المأمومین عند قول المؤذّن
الرابع عشر: قیام المأمومین عند قول المؤذّن: قد قامت الصّلاه (27).


و أما المکروهات فأمور أیضا

اشاره
و أما المکروهات فأمور أیضا:


أحدها: وقوف المأموم وحده فی صف وحده مع وجود موضع فی الصفوف
أحدها: وقوف المأموم وحده فی صف وحده مع وجود موضع فی الصفوف (28)، و مع امتلائها فلیقف آخر الصفوف أو حذاء الإمام (29).


الثانی: التنفّل بعد قول المؤذّن
الثانی: التنفّل بعد قول المؤذّن: قد قامت الصلاه بل عند الشروع

______________________________

ففرغ من قراءتها فقل أنت: الحمد للّه ربّ العالمین و لا تقل آمین» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(27) لصحیح ابن سالم عن الصادق (علیه السلام): «إذا قال المؤذّن قد قامت الصلاه أ یقوم الناس علی أرجلهم أو یجلسون حتّی یجی ء إمامهم؟ قال: لا بل یقومون علی أرجلهم، فإن جاء إمامهم و إلّا فلیؤخذ بید رجل من القوم فیقدم» «2».

(28) للإجماع، و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تکونن فی العثکل قلت:

و ما العثکل؟! قال: أن تصلّی خلف الصفوف وحدک» «3» المحمول علی الکراهه، لخبر أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یقوم فی الصف وحده فقال (علیه السلام): «لا بأس إنّما یبدو واحد بعد واحد» «4».

(29) لخبر سعید الأعرج قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یأتی الصّلاه فلا یجد فی الصف مقاما أ یقوم وحده حتّی یفرغ من صلاته؟

قال (علیه السلام): نعم، لا بأس یقوم بحذاء الإمام» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.
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فی الإقامه (30).

الثالث: أن یخص الإمام نفسه بالدعاء إذا اخترع الدعاء من عند نفسه
الثالث: أن یخص الإمام نفسه بالدعاء إذا اخترع الدعاء من عند نفسه (31)، و أما إذا قرأ بعض الأدعیه المأثوره فلا (32).

الرابع: التکلّم بعد قول المؤذّن: قد قامت الصلاه
الرابع: التکلّم بعد قول المؤذّن: قد قامت الصلاه، بل یکره فی غیر الجماعه أیضا (33) کما مرّ إلّا أنّ الکراهه فیها أشدّ (34) إلّا أن یکون

______________________________

(30) لصحیح ابن یزید: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الروایه التی یروون أنّه لا ینبغی أن یتطوع فی وقت فریضه ما حد هذا الوقت؟

قال (علیه السلام): إذا أخذ المقیم فی الإقامه» «1» و احتمال أن یکون المراد من الأخذ فی الإقامه قول: قد قامت الصّلاه بعید، فیشمل الحدیث حین قول المؤذّن قد قامت الصلاه بالأولی.

(31) لقول الصادق (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «من صلّی بقوم فاختص نفسه بالدعاء، فقد خانهم» «2».

(32) مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین المخترع و المأثور، فیغیر مواضع الاختصاص حینئذ بلفظ الجمع. إلّا أن یکون دعاء مختصا بخصوص الإمام فلا وجه للتعمیم حینئذ.

(33) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا تتکلم إذا أقمت الصلاه فإنّک إذا تکلمت أعدت الإقامه» «3» المحمول علی الکراهه بقرینه قوله (علیه السلام): «لا بأس أن یتکلّم الرجل و هو یقیم الصلاه و بعد ما یقیم إن شاء» «4».

(34) لقول الصادق (علیه السلام) فی صحیح زراره: «إذا أقیمت الصلاه حرم الکلام علی الإمام و أهل المسجد إلّا فی التقدیم إمام» «5» المحمول علی شده الکراهه جمعا و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث:.

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 1.
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المأمومون اجتمعوا من شتّی و لیس لهم إمام فلا بأس أن یقول بعضهم لبعض تقدّم یا فلان (35).

الخامس: إسماع المأموم الإمام ما یقوله بعضا أو کلا
الخامس: إسماع المأموم الإمام ما یقوله بعضا أو کلا (36).

السادس: إئتمام الحاضر بالمسافر و العکس مع اختلاف صلاتهما قصرا أو تماما
السادس: إئتمام الحاضر بالمسافر و العکس (37) مع اختلاف صلاتهما قصرا أو تماما. و أما مع عدم الاختلاف- کالائتمام فی الصبح و المغرب- فلا کراهه، و کذا فی غیرهما أیضا مع عدم الاختلاف، کما لو ائتمّ القاضی بالمؤدّی أو العکس و کما فی مواطن التخییر إذا اختار المسافر التمام (38)، و لا یلحق نقصان الفرضین بغیر القصر و التمام بهما فی الکراهه، کما إذا ائتمّ الصبح بالظهر أو المغرب أو هی بالعشاء أو العکس (39).

______________________________

(35) لقول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «فلا بأس أن یقول بعضهم لبعض تقدّم یا فلان» «1».

(36) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه کل ما یقول و لا ینبغی لمن خلفه أن یسمعوه شیئا مما یقول» «2».

(37) لقول الصادق (علیه السلام): «لا یؤم الحضرمی المسافر و لا المسافر الحضری» «3» المحمول علی الکراهه، لقرائن داخلیه و خارجیه.

(38) لظهور النصوص عرفا أنّ مناط الکراهه اختلاف کمیه رکعات صلاه الإمام و المأموم من حیث الحضر و السفر لا اختلاف أصل حالتهما سفرا و حضرا مع الاتحاد فی کمیه الصلاه.

(39) کل ذلک لأصاله عدم الإلحاق بالمسافر و الحاضر بعد عدم الدلیل علیه، فیکون الإلحاق من القیاس الباطل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأذان و الإقامه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.
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مسأله 1: یجوز لکلّ من الإمام و المأموم عند انتهاء صلاته قبل الآخر

(مسأله 1): یجوز لکلّ من الإمام و المأموم عند انتهاء صلاته قبل الآخر بأن کان مقصّرا و الآخر متمّا أو کان المأموم مسبوقا- أن لا یسلم و ینتظر الآخر حتّی یتم صلاته و یصل إلی التسلیم فیسلّم معه (40)، خصوصا للمأموم (41) إذا اشتغل بالذکر و الحمد و نحوهما إلی أن یصل الإمام و الأحوط الاقتصار علی صوره لا تفوت الموالاه و أما مع فواتها ففیه إشکال (42) من غیر فرق بین کون المنتظر.

______________________________

(40) لدرک فضل الجماعه فی التسلیمه أیضا مع وجود المقتضی و فقد المانع، و الظاهر کونه أفضل و قال فی الجواهر- و نعم ما قال-: «لإطلاق أدلّه الجماعه و الحث علیها المقتضیه بظاهرها جواز الائتمام حال تلبّس الإمام بأیّ جزء من أجزاء الصّلاه و إن لم یحسب رکعه إلّا بإدراک الرکوع».

أقول: فإذا کان الشروع فی الائتمام کذلک فیکون فی البقاء علیه بطریق أولی. و أما ما ورد فی جمله من أخبار اقتداء المسافر بالحاضر من قولهم (علیهم السلام): «فلیتمّ صلاته رکعتین و یسلّم» «1» فهو فی مقام بیان أنّ تکلیف المسافر الإتیان بالرکعتین فقط مع الحاضر و أنّ تکلیفه لا ینقلب، لا أن یکون فی مقام بیان وجوب التسلیم قبل الإمام.

(41) لصحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) «2»: «سألته عن إمام مقیم أمّ قوما مسافرین کیف یصلّی المسافرون؟ قال: رکعتین ثمَّ یسلّمون و یقعدون و یقوم الإمام فیتم صلاته، فإذا سلّم و انصرف انصرفوا».

بناء علی أنّ المراد بقوله (علیه السلام) ثمَّ یسلّمون التسلیم المندوب، و بقوله (علیه السلام): «و انصرف انصرفوا» تسلیم الانصراف کما هو الظاهر، و یمکن أن یستأنس للمقام بما ورد فی التاسع من مندوبات الجماعه فراجع.

(42) لقصور دلیل المقام عن معارضه ما دلّ علی وجوب الموالاه- بناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9.
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هو الإمام أو المأموم (43).


مسأله 2: إذا شک المأموم- بعد السجده الثانیه من الإمام أنّه سجد معه السجدتین أو واحده یجب علیه الإتیان بأخری

(مسأله 2): إذا شک المأموم- بعد السجده الثانیه من الإمام- أنّه سجد معه السجدتین أو واحده یجب علیه الإتیان بأخری إذا لم یتجاوز المحلّ (44).


مسأله 3: إذا اقتدی المغرب بعشاء الإمام و شک فی حال القیام أنّه فی الرابعه أو الثالثه

(مسأله 3): إذا اقتدی المغرب بعشاء الإمام و شک فی حال القیام أنّه فی الرابعه أو الثالثه ینتظر حتّی یأتی الإمام بالرکوع و السجدتین حتّی یتبیّن له الحال فإن کان فی الثالثه أتی بالبقیه و صحّت الصلاه و إن کان فی الرابعه یجلس و یتشهّد و یسلّم (45) ثمَّ یسجد سجدتی السهو لکلّ واحد من الزیادات من قوله: بحول اللّه، و للقیام، و للتسبیحات إن أتی

______________________________

علی وجوبه- هذا إذا لم یشتغل بالذّکر و الدعاء، و أما معه فهما من الصّلاه و لا تفوت الموالاه بهما و إن طالا، بل یمکن أن یقال: أنّ درک المتابعه أهم من فوت الموالاه.

(43) لشمول الدلیل لهما، و صلاحیه کل منهما لدرک فضل الجماعه مع الانتظار، لکونه من الأمور الإضافیه المتقوّمه بالطرفین.

(44) لقاعده الاشتغال من غیر دلیل حاکم علیها، لأنّ رجوع المأموم و بالعکس إنّما هو فی الشک فی الرّکعات، و لا أقلّ من الشک فی شمول دلیله للمقام، فلا یصح التمسک به، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

نعم، لو حصل من الرجوع إلیه الاطمئنان بالإتیان یعتمد علیه حینئذ، لاعتبار الاطمئنان العرفی من أیّ سبب حصل.

(45) لأنّ الشک فی الرکعات الذی هو مورد جمله من الأحکام- من البناء علی الأکثر أو المتابعه للإمام، أو البطلان- إنّما هو الشک الثابت المستقر الذی لا یزول بالتأمل و التروّی، و مع إمکان کونه زائلا لا تتعلق به الأحکام و لا ریب فی أنّ الشک فی المقام یصح زواله بانتظار ما یظهر من حال الإمام.
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بها أو ببعضها (46).


مسأله 4: إذا رأی من عادل کبیره لا یجوز الصلاه خلفه

(مسأله 4): إذا رأی من عادل کبیره لا یجوز الصلاه خلفه (47) إلّا أن یتوب مع فرض بقاء الملکه فیه (48) فیخرج عن العداله بالمعصیه و یعود إلیها بمجرد التوبه (49).


مسأله 5: إذا رأی الإمام یصلّی و لم یعلم أنّها من الیومیه أو من النوافل لا یصحّ الاقتداء به

(مسأله 5): إذا رأی الإمام یصلّی و لم یعلم أنّها من الیومیه أو من النوافل لا یصحّ الاقتداء به (50)، و کذا إذا احتمل أنّها من الفرائض التی لا یصح اقتداء الیومیه بها (51) و إن علم أنّها من الیومیه، لکن لم یدر أنّها أیّه صلاه من الخمس أو أنّها أداء أو قضاء أو أنّها قصر أو تمام لا

______________________________

(46) بناء علی وجوب سجدتی السهو لکل زیاده و سیأتی التفصیل فی محلّه و أنّه لا دلیل یعتمد علیه علی هذه الکلیه.

(47) إن لم یمکن حمل صدورها علی الصحه. و لو شک فی أنّها هل صدرت منه علی وجه العمد و الطغیان أو علی وجه الغفله و النسیان، فمقتضی ظهور حال المسلم هو الحمل علی الأخیر ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(48) و مع الشک فی زوالها یستصحب بقاؤها.

(49) لما ورد «أنّ التائب من الذنب کمن لا ذنب له» «1»، و مع الشک فی التوبه لا یبعد صحه التمسک بظاهر الإیمان، فإنّه یقتضی الندامه بعد العصیان و کفی بالندم توبه» کما وردت به السنه» «2».

(50) لأصاله عدم ترتب الأثر علی هذا الاقتداء مع الشک فی تحقق شرطه، و لکن لو اقتدی رجاء فبان فی الأثناء أو بعد الفراغ أنّها مما یصح الاقتداء فیها و حصل منه قصد القربه صحت صلاته و جماعته لوجود المقتضی و فقد المانع. هذا إذا لم تکن قرینه عرفیه علی تعیین أنّها نافله أو فریضه و إلّا فیعمل بها.

(51) لجریان عین ما تقدم فی سابقه هنا أیضا من دون فرق بینهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5 و 6.

ص: 164







بأس بالاقتداء (52) و لا یجب إحراز ذلک قبل الدخول (53) کما لا یجب إحراز أنّه فی أیّ رکعه کما مرّ.


مسأله 6: القدر المتیقّن من اغتفار زیاده الرکوع للمتابعه سهوا زیادته مرّه واحده فی کلّ رکعه

(مسأله 6): القدر المتیقّن من اغتفار زیاده الرکوع للمتابعه سهوا زیادته مرّه واحده فی کلّ رکعه، و أما إذا زاد فی رکعه واحده أزید من مرّه کأن رفع رأسه قبل الإمام سهوا ثمَّ عاد للمتابعه ثمَّ رفع أیضا سهوا ثمَّ عاد- فیشکل الاغتفار (54) فلا یترک الاحتیاط حینئذ بإعاده الصلاه بعد الإتمام. و کذا فی زیاده السجده القدر المتیقّن اغتفار زیاده سجدتین فی رکعه و أما إذا زاد أربع فمشکل (55).


مسأله 7: إذا کان الإمام یصلّی- أداء أو قضاء یقینیا و المأموم منحصر

(مسأله 7): إذا کان الإمام یصلّی- أداء أو قضاء یقینیا- و المأموم منحصر. (56) بمن یصلّی احتیاطیا یشکل (57) إجراء حکم

______________________________

(52) لتحقق شرطه و هو کون الإمام فی الیومیه، فیصح الاقتداء فی کل ذلک نصّا، و إجماعا کما مرّ فی [مسأله 3] من أول (فصل الجماعه).

(53) للأصل، و الإجماع، و الإطلاق.

(54) من احتمال الانصراف إلی الواحده فقط، فتکون الزیاده علیها من الزیاده العمدیه الموجبه للبطلان. و من أنّ هذا الانصراف لم یبلغ مرتبه الظهور العرفی، مع أنه یشکل أصل صحه الدعوی و الأخذ بالقدر المتیقن، لأنّ مثل هذه الزیاده التی یؤتی بها لأجل المتابعه یمکن أن لا تکون من الزیاده المبطله أصلا- کما أشرنا إلیه سابقا- و مع الشک، فالمرجع أصالتی عدم الصحه و عدم المانعیه خصوصا فی هذه الجماعه التی بنی الشارع علی المسامحه مهما أمکن سیّما مع عدم تعرّض النصوص لذلک.

(55) ظهر وجه الإشکال فیه کما ظهر دفعه أیضا و کذا إن زاد مرتین فی سجده.

(56) لا وجه لقید الانحصار، لأنّ فی صوره عدم الانحصار أیضا لا یصح رجوع الإمام إلی من یصلّی احتیاطا.

(57) الإشکال فی رجوع الإمام عند الشک إلی الذی یصلّی احتیاطا لعدم 
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الجماعه من اغتفار زیاده الرکن و رجوع الشاک منهما إلی الآخر و نحوه لعدم إحراز کونها صلاه. نعم، لو کان الإمام أو المأموم أو کلاهما یصلّی باستصحاب الطهاره لا بأس بجریان حکم الجماعه، لأنّه و إن کان لم یحرز کونها صلاه واقعیه- لاحتمال کون الاستصحاب مخالفا للواقع- إلّا أنّه حکم شرعیّ ظاهریّ (58) بخلاف الاحتیاط، فإنّه إرشادیّ و لیس حکما ظاهریا (59)، و کذا لو شک أحدهما فی الإتیان برکن بعد

______________________________

إحراز کون صلاته فریضه، فلا یتحقق موضوع الائتمام فلا یصح الرجوع حینئذ و أما رجوع المأموم المصلّی احتیاط إلی الإمام فی الشک فی الرکعات، فلا محذور فیه، لأنّ صلاه الإمام فریضه فإن کانت صلاه المأموم فریضه فی الواقع فیتحقق موضوعه لا محاله، و إن کانت غیر فریضه یکون رجوعه لغوا و لا أثر له- إن لم یحصل الاطمئنان- و کذا الکلام فی زیاده الرکن. فإنّها تکون للمتابعه فی الجماعه الصحیحه. هذا إن کانت صلاه المأموم احتیاطیه ندبیه، و أما إن کانت وجوبیه فیصح الاقتداء بناء علی جریان استصحاب بقاء الأمر الأول و ثبوت الوجوب الشرعی لا الوجوب الطریقی المحض إلی حکم العقل، و کذا یصح بناء علی أنّ المراد بالفریضه أعمّ من الواجب بأصل الشرع أو بحکم العقل، فما تکون فریضه و مشروعه فی أصلها الجماعه تصح الجماعه فیه أیضا. ثمَّ إنّ إشکاله (رحمه اللّه) فی المقام ینافی إطلاق قوله بالصحه فی مورد الاحتیاط الاستحبابی فی المسأله الأولی من أول فصل الجماعه فراجع.

(58) لأنّ موضوع جواز الائتمام کل صلاه حکم بصحه الائتمام فیها سواء کان منشأ الحکم العلم بنفس الواقع أم أماره کاشفه عنه، أو أصل موضوعی أو حکمی معتبر شرعا.

(59) إذا کان الحکم الشرعی الظاهری أعمّ من التأسیسی و التقریری- کما هو الظاهر من الکلمات- فالائتمام فی هذه الصوره أیضا یصح، لأنّه و إن لم یکن حکما شرعیا تأسیسیا، لکنه حکم شرعیّ تقریریّ و إمضائیّ بأدلّه حسن الاحتیاط مطلقا.
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تجاوز المحل، فإنّه حینئذ و إن لم یحرز بحسب الواقع کونها صلاه لکن مفاد قاعده التجاوز أیضا حکم شرعیّ فهی فی ظاهر الشرع صلاه (60).


مسأله 8: إذا فرغ الإمام من الصلاه و المأموم فی التشهّد أو فی السلام الأول لا یلزم علیه نیّه الانفراد

(مسأله 8): إذا فرغ الإمام من الصلاه و المأموم فی التشهّد أو فی السلام الأول لا یلزم علیه نیّه الانفراد بل هو باق علی الاقتداء عرفا (61).


مسأله 9: یجوز للمأموم المسبوق برکعه أن یقوم بعد السجده الثانیه من رابعه الإمام التی هی ثالثته

(مسأله 9): یجوز للمأموم المسبوق برکعه أن یقوم بعد السجده الثانیه من رابعه الإمام التی هی ثالثته و ینفرد (62)، و لکن یستحب له أن یتابعه فی التشهّد متجافیا إلی أن یسلّم ثمَّ یقوم إلی الرابعه (63).

______________________________

(60) فیشملها أدلّه مشروعیه الجماعه فی الفریضه.

(61) لأصاله بقاء اتصاف الصلاه بالجماعه و بقاء الائتمام، فیکون المقام مثل ما إذا تأخّر المأموم عن الإمام فی أثناء الصلاه عمدا ثمَّ لحق به، و متابعه المأموم مع الإمام فی الصلاه عله فی الجمله عرفا، لاتصاف صلاته بالجماعه، لا أن تکون من العله الحقیقه الدقیه بالنسبه إلی کل جزء، لعدم ابتناء الشرعیات علیها مطلقا.

(62) لأصاله عدم حرمه قصد الانفراد فی تمام الحالات مطلقا و قد مرّ فی [مسأله 16] من أول فصل الجماعه.

(63) لقول أبی جعفر (علیه السلام) فی المسبوق برکعتین: «فإذا سلّم الإمام قام فصلّی رکعتین» «1»، و قوله (علیه السلام) فیمن أدرک رکعه: «فإذا سلّم الإمام قام فقرأ» «2» المنساق منهما عرفا أنّهما فی مقام بیان آداب الجماعه لا إیجاب حکم فیها.

و أما التجافی، فلإطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من أجلسه الإمام فی موضع یجب أن یقوم فیه یتجافی أو أقعی إقعاء و لم یجلس متمکنا» «3» و تقدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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مسأله 10: لا یجب علی المأموم الإصغاء إلی قراءه الإمام فی الرکعتین الأولیین من الجهریه إذا سمع صوته

(مسأله 10): لا یجب علی المأموم الإصغاء إلی قراءه الإمام فی الرکعتین الأولیین من الجهریه إذا سمع صوته، لکنّه أحوط (64).


مسأله 11: إذا عرف الإمام بالعداله ثمَّ شکّ فی حدوث فسقه جاز له الاقتداء به

(مسأله 11): إذا عرف الإمام بالعداله ثمَّ شکّ فی حدوث فسقه جاز له الاقتداء به عملا بالاستصحاب، و کذا لو رأی منه شیئا و شکّ فی أنّه موجب للفسق أم لا (65).


مسأله 12: یجوز للمأموم مع ضیق الصف أن یتقدّم إلی الصف السابق أو یتأخّر إلی اللاحق

(مسأله 12): یجوز للمأموم مع ضیق الصف أن یتقدّم إلی الصف السابق أو یتأخّر إلی اللاحق إذا رأی خللا فیهما (66) لکن علی وجه لا ینحرف عن القبله (67) فیمشی القهقری.

______________________________

بعض الکلام فی [مسأله 19] من (فصل أحکام الجماعه).

(64) لما تقدم فی [مسأله 1] من (فصل أحکام الجماعه) بالنسبه إلی عدم وجوب الإصغاء. و بالنسبه إلی الاحتیاط فیه، فراجع هناک.

(65) إن کان بنحو الشبهه الموضوعیه. و أما فی الشبهه المفهومیه، فلا وجه للاستصحاب، لأنّه من للاستصحاب فی المفهوم المردد، و أما الاستصحاب فی الحکم الکلّی، فهو من وظیفه المجتهد و لا حظّ للعامیّ منه کما ثبت ذلک کله فی محله.

(66) لأصاله عدم المانعیه، و لما مرّ فی [مسأله 2] من (فصل مکروهات الصلاه) من جواز المشی فی الصلاه، و لموثق سماعه: «لا یضرک أن تتأخّر وراءک إذا وجدت ضیقا فی الصف فتأخّر إلی الصف الذی خلفک، و إذا کنت فی صف و أردت أن تتقدّم قدامک فلا بأس أن تمشی إلیه» «1»، بل مقتضی ما ورد فی بعض الأخبار من الأمر بتسویه الصفوف و تتمیمها «2» استحباب ذلک مطلقا و لو کان فی أثناء الصلاه، و الأحوط جرّ الرجلین لا المشی الحقیقی.

(67) لما دل علی مانعیه الانحراف و لا یصلح مثل موثق سماعه الوارد فی مقام التحفظ علی الآداب لتقییده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9.

ص: 168









مسأله 13: یستحب انتظار الجماعه إماما و مأموما و هو أفضل من الصّلاه فی أول الوقت منفردا

(مسأله 13): یستحب انتظار الجماعه إماما و مأموما و هو أفضل من الصّلاه فی أول الوقت منفردا (68)، و کذا یستحب اختیار الجماعه مع التخفیف علی الصلاه فرادی مع الإطاله (69).


مسأله 14: یستحب الجماعه فی السفینه الواحده و فی السفن المتعدّده للرّجال و النّساء

(مسأله 14): یستحب الجماعه فی السفینه الواحده و فی السفن المتعدّده للرّجال و النّساء (70)، و لکن تکره الجماعه فی بطون

______________________________

(68) لما دل علی فضل الجماعه الراجح علی فضیله أول الوقت قطعا، و عن جمیل بن صالح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أیّهما أفضل أ یصلّی الرجل لنفسه فی أول الوقت، أو یؤخّر قلیلا و یصلّی بأهل مسجده إذا کان هو إمامهم؟

قال (علیه السلام)، «یؤخّر و یصلّی بأهل مسجده إذا کان هو الإمام» «1» و نحوه غیره، و هو و إن ورد فی الإمام و یمکن أن یکون ذکره من باب المثال مع أنّه یعلم منه حکم المأموم بالملازمه عرفا.

(69) لأفضلیه الجماعه من الإطاله قطعا، و فی خبر جمیل بن صالح «2» عن الصادق (علیه السلام) قال: «سأله رجل فقال: إنّ لی مسجدا علی باب داری، فأیّهما أفضل أصلّی فی منزلی فأطیل الصلاه أو أصلّی بهم و أخفف؟ فکتب: صلّ بهم و أحسن الصلاه و لا تثقل» و قد مرّ عدم الفرق بین الإمام و المأموم من هذه الجهه قطعا.

فرع: لو دار الأمر بین الصلاه مع الخضوع و الخشوع و الصلاه مع الجماعه بدونهما، فالظاهر کون الجماعه أفضل أیضا، لکثره الإطلاقات الوارده فی فضلها مما لا یحصی.

(70) لإطلاق أدلّتها، و خصوص قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا بأس بالصلاه فی جماعه فی السفینه» «3»، و نحوه نصوص کثیره، و لکن لا بد من مراعاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 74 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.
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الأودیه (71).


مسأله 15: یستحب اختیار الإمامه علی الاقتداء

(مسأله 15): یستحب اختیار الإمامه علی الاقتداء،: فللإمام- إذا أحسن بقیامه و قراءته و رکوعه و سجوده- مثل أجر من صلّی مقتدیا به و لا ینقص من أجرهم شی ء (72).


مسأله 16: لا بأس بالاقتداء بالعبد إذا کان عارفا بالصّلاه و أحکامها

(مسأله 16): لا بأس بالاقتداء بالعبد إذا کان عارفا بالصّلاه و أحکامها (73).

______________________________

اجتماع شرائط الجماعه.

فرع: لو تقدمت سفینه المأموم علی سفینه الإمام فی أثناء الصلاه ثمَّ تأخّرت، فالظاهر صحه الجماعه مع عدم التأخّر الفاحش بحیث تبطل هیئه الجماعه عرفا.

(71) لقول أبی الحسن (علیه السلام): «لا تصلّ فی بطن واد جماعه» «1» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(72) لقول الصادق (علیه السلام): «من أمّ قوما بإذنهم و هم به راضون فاقتصد بهم فی حضوره، و أحسن صلاته بقیامه و قراءته و رکوعه و سجوده و قعوده فله مثل أجر القوم، و لا ینقص عن أجورهم شی ء» «2».

(73) لإطلاق قوله (علیه السلام): «لا تصلّ إلّا خلف من تثق بدینه» «3».

مضافا إلی الأخبار الخاصه کصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام):

«أنّه سئل عن العبد یؤم القوم إذا رضوا به و کان أکثرهم قرآنا؟ قال: لا بأس به» «4».

و کذا صحیحه زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قلت له: الصلاه خلف العبد؟ فقال لا بأس به إذا کان فقیها و لم یکن هناک أفقه منه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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مسأله 17: الأحوط ترک القراءه فی الأولیین من الإخفاتیه

(مسأله 17): الأحوط ترک القراءه فی الأولیین من الإخفاتیه و إن کان الأقوی الجواز مع الکراهه کما مرّ (74).


مسأله 18: یکره تمکین الصّبیان من الصّف الأول

(مسأله 18): یکره تمکین الصّبیان من الصّف الأول علی ما ذکره المشهور- و إن کانوا ممیّزین (75).


مسأله 19: إذا صلّی- منفردا أو جماعه- و احتمل فیها خللا فی الواقع

(مسأله 19): إذا صلّی- منفردا أو جماعه- و احتمل فیها خللا فی الواقع و إن کانت صحیحه فی ظاهر الشرع یجوز بل یستحب (76) أن

______________________________

و ما عن قرب الإسناد قال: «لا بأس أن یؤم المملوک إذا کان قارئا» «1».

و فی موثق سماعه قال: «سألته عن المملوک یؤم الناس؟ فقال: لا، إلّا أن یکون هو أفقههم و أعلمهم» «2».

و لکن ورد فی بعض الأخبار المنع عن الاقتداء به کخبر السکونی عن علی (علیه السلام): «لا یؤم العبد إلّا أهله» «3». و یمکن الجمع بینهما بحمل ما دل علی المنع علی ما إذا لم یکن عالما بأحکام الصلاه- کما هو الغالب فی العبید- أو علی الکراهه کما فعله صاحب الوسائل.

(74) تقدم ما یتعلق به فی أول (فصل أحکام الجماعه) فلا وجه للتکرار لها.

(75) و عن بعض إلحاق المجانین و العبید، و عن آخر إلحاق کل من لیس فیه فضل، و عن صاحب الجواهر: «لم أجد نصا بالخصوص فی شی ء من ذلک و إن کان یفهم من الریاض وجوده بالنسبه إلی الصبیان».

و عن بعض الاستدلال علیه بما مرّ من أنّه ینبغی أن یکون فی الصف الأول أهل الفضل.

و یرد بأنّه مبنی علی کون ترک المندوب مکروها و لا دلیل علیه. ثمَّ إنّ إطلاق قولهم یشمل الممیزین أیضا.

(76) لمثل قوله تعالی وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ «4»، و للأخبار الداله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(4) سوره الحج: 78.
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یعیدها منفردا أو جماعه (77)، و أما إذا لم یحتمل فیها خللا فإن صلّی منفردا ثمَّ وجد من یصلّی تلک الصّلاه جماعه (78) یستحب له أن یعیدها جماعه (79).

______________________________

علی رجحان الاحتیاط شرعا مهما أمکن.

(77) لأصاله بقاء التخییر الثابت بینهما فی الابتداء، مضافا إلی النصوص الخاصه فی إعاده الانفراد جماعه کما یأتی التعرّض لها.

(78) لیس هذا اللفظ فی النصوص و إنّما هو من عباره المحقق فی الشرائع.

(79) للإجماع، و النصوص الآتیه. ثمَّ البحث فی هذه المسائل من جهات:

الجهه الأولی: فی الأقسام المتصوّره و أصولها سبعه: 1- أن یصیر من صلّی منفردا مأموما لصلاه الجماعه. 2- أن یصیر إماما للجماعه. 3- أن یصیر الإمام إماما مرّه ثانیه. 4- أن یصیر من صلّی إماما مأموما لغیره. 5- عکس ذلک. 6- أن یصیر المأموم مأموما ثانیا. 7- إقامه نفس الجماعه التی أقیمت أولا مرّه أخری إماما و مأموما.

الجهه الثانیه: فی حکم هذه الصور بحسب الشبهه الحکمیه الکلیه، و لا ریب فی أنّ مقتضی أصاله البراءه و الإباحه الجواز فی الجمیع وضعا و تکلیفا، لحدیث الرفع، و قاعده قبح العقاب بلا بیان.

إن قبل: إنّ الإتیان بذلک تشریع و هو محرم بالأدله الأربعه.

یقال أولا: لا وجه للتشریع مع ما تقدم من الإطلاقات الشامله لجمیع الصور.

و ثانیا: إنّ الإعاده تکون غالبا بقصد الرجاء و لا تشریع معه کما لا یخفی.

الجهه الثالثه: فیما یقتضیه الأصل الموضوعیّ و هو أصاله عدم ترتب الأثر، و عدم سقوط القراءه، و عدم اغتفار زیاده الرکن، و عدم صحه رجوع کل منهما إلی الآخر فی الشک.
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______________________________

و فیه- أولا: أنّها محکومه بالإطلاقات و العمومات- علی ما تقدم جمله منها فی أول فصل الجماعه.

و ثانیا: أنّها معارضه بأصاله بقاء الأثر الثابت الأولی قطعا، و مع الشک فی السقوط یستصحب الثبوت، لأنّ المعاده عین المبتدأه عرفا و شرعا، فتجری فیها جمیع ما کان لها من الأحکام و الآثار إلّا ما خرج بالدلیل.

الجهه الرابعه: ظاهر جمله من الإطلاقات- التی تقدم بعضها- یشمل جمیع ما مرّ من الأقسام مثل قوله (علیه السلام): «لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلّها و لکنّه سنّه» «1».

فإنّ إطلاقه یشمل جمیع أقسام المعاده کالمبتدأه.

و مثل قوله (علیه السلام): «من لم یصلّ فی جماعه فلا صلاه له بین المسلمین» «2»، بل یمکن أن یقال: إنّه ترغیب إلی الإعاده مع الجماعه مطلقا، بل و إعاده الجماعه جماعه أیضا- إماما و مأموما- تأکیدا و تثبیتا لامتثال قوله» (علیه السلام).

و بالجمله: المعاده عین المبتدأه من کل جهه إلّا ما خرج بالدلیل. و علی أیّ تقدیر المتأمل فی المطلقات الوارده فی الأبواب المختلفه من الجماعه یطمئنّ بالجواز فی جمیع الصور المتقدمه، و کذا من راجع ما ورد فی فضل الجماعه «3».

یطمئنّ بأنّها مطلوبه للشارع بجمیع أطوارها و شؤونها إلّا ما نصّ علی عدم الجواز فیها.

الجهه الخامسه: المعروف بین الفقهاء أنّ العبادات توقیفیه فلا بد فیها من الجمود علی مورد النص، و هذا الکلام لا بد و أن یفصل، فإن کان المراد عدم إمکان جعل العباده فی مقابل الشارع، فهو حق لا ریب فیه لأنّ کیفیه خدمه المولی لا تعلم إلّا نوابه الخاصین به، و إن کان المراد الجمود علی دخل کل محتمل الدخل و الاحتیاط بالنسبه إلیه، فهو مخالف لما استقرت علیه سیرتهم-

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(3) راجع الوسائل باب: 1 و 2 و 3 من أبواب صلاه الجماعه.
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______________________________

فتوی و عملا- من الرجوع إلی الإطلاق و العموم، و أصاله البراءه فی کل محتمل الدخل جزءا أو شرطا، و علی هذا فالإجماع الذی یکون معقده هذه القاعده لا اعتبار بإطلاقه، مع أنّه لا إجماع علی الجواز فی جمیع الأقسام السبعه المتقدمه، و لا علی المنع مطلقا، بل لا شهره علی المنع المطلق. و لم أر هذه المسأله معنونه بشقوقها فی کتب المتقدمین، و إنّما حدث التشقیق من المتأخرین و متأخریهم، فاللازم تطبیق الحکم علی العمومات و الإطلاقات و القواعد و الأصول العامه، فإن حصل من الأخبار الخاصه الوارده ما یخالفها نأخذ به و إلا فالاعتماد علی ما قلناه.

الجهه السادسه: فی الأخبار الخاصه الوارده منها:

صحیح هشام ابن سالم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «فی الرجل یصلّی الصلاه وحده ثمَّ یجد جماعه قال: یصلّی معهم و یجعلها الفریضه إن شاء» «1».

و إطلاقه یشمل الإمامه و المأمومیه کما أنّ قوله (علیه السلام): «یجعلها الفریضه إن شاء» ظاهر فی صحه إتیانها بداعی الأمر الأول، و ذلک لأنّ للأمر الأول مراتب بحسب مراتب نقصان المأتیّ به، بل بحسب مراتب قبوله.

و منها: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره «2»: «لا ینبغی للرجل أن یدخل معهم فی صلاتهم و هو ینویها صلاه، بل ینبغی له أن ینویها و إن کان قد صلّی، فإنّ له صلاه أخری» و ظهوره فی الإطلاق- بالنسبه إلی من صلّی منفردا أو جماعه إماما أو مأموما- و الإمامیه و المأمومیه ممّا لا ینکر کظهوره فی استحباب أصل هذا العمل مطلقا سواء احتمل خللا فی عمله الأول أم لا.

و منها: موثق عمّار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی الفریضه ثمَّ یجد قوما یصلّون جماعه، أ یجوز له أن یعید الصلاه معهم؟ قال: نعم و هو أفضل، قلت: فإن لم یفعل؟ قال: لیس به بأس» «3».

و إطلاقه یشمل الإعاده إماما أو مأموما کما أنّ لفظ «أفضل» ظاهر فی الاستحباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 9 و 10.
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______________________________

و منها: خبر أبی بصیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أصلّی ثمَّ أدخل المسجد، فتقام الصلاه و قد صلّیت فقال: صلّ معهم، یختار اللّه أحبّهما إلیه» «1»، و ظهوره فی الاستحباب لا شبهه فی، بل من ذیله یمکن استحباب الإعاده فی کل مورد کانت المعاده ذات فضیله لم یکن فی المبتدأه کما إذا صلّی فی بیته ثمَّ ورد المسجد فإعادتها فیه منفردا لدرک فضل المسجد إلی غیر ذلک من جهات الفضل و مراتبه.

و منها: ما عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یصلّی الصلاه وحده ثمَّ یجد جماعه قال: یصلّی معهم و یجعلها الفریضه» «2».

و ظهوره فی الإعاده جماعه مطلقا ممّا لا ینکر.

و منها: صحیح ابن بزیع قال: «کتبت إلی أبی الحسن (علیه السلام): إنّی أحضر المساجد مع جیرتی و غیرهم فیأمروننی بالصلاه بهم و قد صلّیت قبل أن أتاهم، و ربما صلّی خلفی من یقتدی بصلاتی و المستضعف و الجاهل فأکره أن أتقدّم و قد صلیت لحال من یصلّی بصلاتی ممّن سمیت ذلک فمرنی فی ذلک بأمرک أنتهی إلیه و أعمل به إن شاء اللّه. فکتب (علیه السلام) صلّ بهم» «3».

و فی خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا صلّیت و أنت فی المسجد و أقیمت الصلاه فإن شئت فاخرج، فإن شئت فصلّ معهم و اجعلها تسبیحا» «4».

المراد بالتسبیح الصلاه المندوبه، و فی النبوی (صلّی اللّه علیه و آله) «رأی رجلا یصلّی وحده فقال: ألا رجل یتصدّق علی هذا فیصلّی معه» «5».

و إطلاقه یشمل من صلّی أیضا، بل صرّح بذلک فی خبر آخر، فقد روی أنّ معاذا یصلّی مع النبی (صلّی اللّه علیه و آله) ثمَّ یرجع و یصلّی بقومه.

ثمَّ إنّ احتمال کون بعض هذه الأخبار فی مورد التقیه أو ظهور بعضها فیها لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 8.

(5) مستدرک الوسائل باب: 43 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 1.
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إماما کان أو مأموما (80)، بل لا یبعد جواز إعادتها جماعه إذا وجد من یصلّی غیر تلک الصلاه، کما إذا صلّی الظهر فوجد من یصلّی العصر (81) جماعه، لکن القدر المتیقّن الصوره الأولی (82). و أما إذا صلّی جماعه إماما أو مأموما، فیشکل استحباب إعادتها (83) و کذا یشکل (84) إذا صلّی اثنان منفردا ثمَّ أراد الجماعه فاقتدی أحدهما بالآخر من غیر أن یکون هناک من لم یصلّ.


مسأله 20: إذا ظهر بعد إعاده الصّلاه جماعه أنّ الصّلاه الأولی کانت باطله یجتزئ بالمعاده

(مسأله 20): إذا ظهر بعد إعاده الصّلاه جماعه أنّ الصّلاه الأولی کانت باطله یجتزئ بالمعاده (85).

______________________________

یوجب تقیید إطلاق الحکم بها إلّا إذا کانت قرینه خارجیه معلومه علی التقیید، و ذلک لما ثبت فی محله من أنّ المورد لا یخصّص الوارد.

(80) لإطلاق ما تقدّم من الأخبار، بل التصریح به فی بعضها.

(81) لإطلاق النصوص، و عدم وجود لفظ تلک الصلاه فیها. هذا مضافا إلی إطلاقات أدله الجماعه، فتستحب الإعاده فی هذه الصوره أیضا.

(82) مع وجود إطلاق النصوص لا وجه للاقتصار علی القدر المتیقن لأنّه مختص بما إذا کان الدلیل منحصرا بالدلیل اللبّی و شکّ فی مدلوله بخلاف المقام الذی تمَّ الإطلاق فی الأدلّه اللفظیّه.

(83) لا إشکال فیه، لثبوت الإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا خصوصا فی مثل صلاه الجماعه التی ورد فی فضلها ما ورد- کما تقدّم- و لو فرض إمکان استفاده خصوصیه من بعض أخبار المقام- المتقدمه- فهو من باب الغالب لا التقیید الحقیقیّ، فیشمل إطلاق الأخبار جمیع الصور السبعه المتقدمه بلا دلیل علی الخلاف إلّا بعض شبهات ظهر دفعها فیما تقدّم من جهات البحث.

(84) لا وجه لهذا الإشکال أیضا إلّا شبهه انصراف الأخبار عن هذه الصوره و هی شبهه ساقطه بعد التأمل فیما ذکرناه من الجهات.

(85) لأنّ المعاده عین المبتدأه فی تمام الجهات مطلقا إلّا فی أنّه لو صحّت المبتدأه تکون المعاده مندوبه قهرا، فلا بدّ و أن تجزئ عنها لو کانت باطله.
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مسأله 21: فی المعاده إذا أراد نیّه الوجه ینوی الندب

(مسأله 21): فی المعاده إذا أراد نیّه الوجه ینوی الندب (86) لا الوجوب علی الأقوی.

______________________________

(86) إن کان المراد الندب من حیث الجماعه، فلا ریب فیه، لظواهر ما تقدّم من النصوص. و إن کان المراد الندب من حیث ذات الصلاه، فهو مخدوش لأنّها کانت متّصفه بالوجوب و المفروض أنّ المعاده عین المبتدأه بجمیع الخصوصیات و الجهات و منها قصد الوجوب- لو أراد قصد الوجه- و لا یلزم من ذلک أن تصیر واجبه بالفعل، لأنّ قصد الوجوب یکون حینئذ کسائر الشرائط المعتبره فیها، فکما أنّه یعتبر فیها الطهاره و نحوها من سائر الشرائط یعتبر قصد الوجوب أیضا- بناء علی اعتباره- فیصحّ له ترک أصل الإتیان ثانیا، و لکن لو أتی لا بدّ و أن یکون مع الشرائط التی منها قصد الوجوب لو أراد قصده، فیکون الوجوب حکائیا لا نفسیا فعلیا من کل جهه.

فروع- (الأول): یجوز تکرار المعاده- إماما أو مأموما أو هما معا- لغرض صحیح شرعیّ، لأنّ ذلک خیر محض، فیشمله إطلاق قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «1» مع أنّ الامتثال بعد الامتثال رجاء بداعی أن یختار اللّه أحبّهما إلیه من أجلّ مقامات العبودیه و الانقیاد، کما یصح ذلک لقضاء حاجه المؤمن أیضا، فإنّ ما ورد فی فضله «2» ممّا تبهر منه العقول.

(الثانی): تجوز إعاده الفریضه مطلقا لدرک شرف و فضیله لم تکن فی المبتدأه من فضل مکان، أو حاله انقطاع إلیه تعالی، لما مرّ فی بعض الأخبار من أنّه «یختار اللّه أحبّهما إلیه» «3» مع أنّ صحه الامتثال بعد الامتثال موافق للقاعده- کما ثبت فی محله- إلّا إذا کان امتثال الأول عله تامه منحصره لسقوط الأمر خطابا و ملاکا و قبولا بجمیع مراتب القبول. و أنّی للعبد القاصر حصول العلم بذلک.

(الثالث): لا بدّ من تقیید جمیع ما قلناه بما إذا لم یوجب الوسواس و إلّا یشکل أصل الجواز.

______________________________

(1) سوره البقره: 148.

(2) راجع الوسائل باب: 25- 29 من أبواب العشره.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 10.
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فصل فی الخلل الواقع فی الصّلاه


اشاره

(فصل فی الخلل الواقع فی الصّلاه)



فصل فی تعریف الخلل و بعض ما یتعلق بها


اشاره

أی الإخلال بشی ء یعتبر فیها وجودا أو عدما (1).



مسأله 1: الخلل إما أن یکون عن عمد أو عن جهل

(مسأله 1): الخلل إما أن یکون عن عمد أو عن جهل، أو سهو، أو اضطرار، أو إکراه، أو بالشک، ثمَّ إما أن یکون بزیاده أو نقیصه

______________________________

(فصل فی الخلل الواقع فی الصّلاه)

(1) الخلل: ما أوجب خروج الصلاه عن وضعها الأصلیّ إمّا بالبطلان مطلقا، أو بصیرورتها معرضا للقواعد الثانویه التسهیلیه الامتنانیه التی بها حکم الشارع بصحه الصلاه- حتّی مع وجود بعض النواقص فیها تسهیلا علی العباد و امتنانا علیهم- و هی سته عشر قاعده تدور أحکام الخلل علیها:

1- قاعده التجاوز 2- قاعده الفراغ 3- قاعده لا تعاد 4- قاعده عدم الشک بعد الوقت 5- قاعده عدم اعتبار الشک مع کثرته 6- قاعده عدم اعتبار الشک فی النافله 7- قاعده عدم اعتبار شک الإمام مع حفظ المأموم و بالعکس 8- قاعده اعتبار الظن فی الرکعات 9- قاعده أنّه لا سهو فی سهو 10- قاعده البناء علی الأکثر فی الشکوک الصحیحه 11- قاعده أنّ کل جزء منسیّ یؤتی به ما لم یدخل فی الرکن اللاحق و یسقط التدارک مع الدخول فیه 12- قاعده أنّ الزیاده و النقیصه العمدیه توجب البطلان 13- قاعده أنّ المناط فی الشک و الظن المستقر منهما دون الحادث الزائل 14- قاعده أنّ لکل زیاده و نقیصه سجدتی السهو 15- قاعده أنّه لیس فی الرکعتین الأولتین من کل صلاه- و فی الفجر و المغرب- سهو 16- قاعده أنّه لا یعید الصلاه فقیه. و نذکر جمیع ذلک إن شاء اللّه تعالی فی الموارد المناسبه لها.
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و الزیاده: إما برکن أو غیره و لو بجزء مستحب (2)- کالقنوت فی غیر الرکعه الثانیه أو فیها فی غیر محلّها- أو برکعه. و النقیصه إما بشرط رکن- کالطهاره من الحدیث و القبله- أو بشرط غیر رکن أو بجزء رکن أو غیر رکن، أو بکیفیه- کالجهر و الإخفات و الترتیب و الموالاه- أو برکعه.


مسأله 2: الخلل العمدی موجب لبطلان الصلاه بأقسامه

(مسأله 2): الخلل العمدی موجب لبطلان الصلاه بأقسامه: من الزیاده (3)

______________________________

(2) مندوبات الصلاه- بل مندوبات کل عباده واجبه- لا یمکن أن تکون جزء الماهیه، لعدم تقوّمها بها کما هو شأن تقوّم کل ماهیه بأجزائها، و لا أن یکون جزء الفرد، لصحه اتصافها بالوجوب حینئذ مع أنّها لیست کذلک إلّا بناء علی العنایه و المسامحه، فهی آداب خاصه فی محل مخصوص- کآداب المائده مثلا- فلا یشملها ما دلّ علی بطلان الصلاه بزیاده الجزء أو نقیصته، لعدم الجزئیه فیها رأسا إلّا إذا دلّ دلیل بالخصوص علی البطلان بالإخلال بها أو انطبقت إحدی القواطع و المبطلات علیها، و علی فرض صدق الجزئیه- بنظر عرف المتشرعه- کما هو کذلک- و استظهرناه من إطلاقات بعض الأدله مثل قوله (علیه السلام):

«کل ما ذکرت اللّه عزّ و جل به فهو من الصلاه» «1»- فأدله الخلل ظاهره فی غیرها.

(3) الزیاده علی أقسام:

منها: ما دلّ الدلیل بالخصوص علی البطلان بها، فتکون تابعه لمقدار دلاله الدلیل.

و منها: ما إذا أخذ المرکب مقیدا بعدمها و هو أیضا تابع للدلیل الدال علیه، بل یرجع ذلک إلی النقیصه، لفرض اشتراط المرکب بعدمها فمع تحقق الزیاده ینتفی هذا الشرط، فیکون من النقیصه لا الزیاده.

و منها: ما لیس بشی ء منهما و مقتضی الأصل العملیّ فیها عدم البطلان کاستصحاب الصحه، و أصاله عدم المانعیه، و أصاله البراءه عن القضاء و الإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

ص: 179






.....

______________________________

و إنّما البحث فی أنّه هل یکون دلیل علی البطلان بها- بنحو الکلّی حتّی یتقدم علی الأصل العملی- أم لا؟ و هذه- من إحدی القواعد التی أشرنا إلیها فی صدر البحث- «قاعده أنّ الزیاده و النقیصه العمدیه توجب البطلان» و إطلاق الجزئیه بالمسامحه العرفیه علیها لا یوجب شمول أدله الخلل لها.

و قد استدلّ علیها تاره: بأنّها تشریع محرّم فتبطل الصلاه.

و یرد بأنّه أول الدعوی و عین المدعی، مع أنّ التشریع لا یوجب بطلان أصل العمل إلّا إذا کان موجبا للإخلال بقصد القربه فیه و المفروض عدمه.

و أخری: بقول الصادق (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «من زاد فی صلاته فعلیه الإعاده» «1»، و بقول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح الفضلاء:

«إذا استیقن أنّه زاد فی صلاته المکتوبه رکعه لم یعتد بها و استقبل صلاته استقبالا إذا کان قد استیقن یقینا» «2».

و یرد: بأنّ المقدر یحتمل أن یکون رکعه، أو ما اعتبر عدمه فی الصلاه، أو ما دلّ الدلیل علی البطلان بالزیاده به بالخصوص، أو مطلقا الشی ء و لا ظهور فیها فی خصوص الأخیر لو لم نقل بأنّ المنساق منهما هو الأول، مع أنّ قول أبی جعفر (علیه السلام) روی فی الکافی: «زاد فی صلاته المکتوبه رکعه لم یعتد بها» «3» لا أقلّ من تکافؤ الاحتمالات، فکیف یصحّ الاستدلال حینئذ، مضافا إلی إطلاق قول الصادق (علیه السلام): «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «4» فإنّه ظاهر فی الترغیب إلی التصحیح عند الشک فی الفساد بأیّ وجه أمکن.

و ثالثه: بما ورد فی سجده العزیمه «فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «5»، و بما ورد فی بطلان صلاه من أتمّ فی مورد القصر: «لأنه قد زاد فی فرض اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1. و راجع باب: 14 من أبواب الرکوع.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2. و راجع باب: 14 من أبواب الرکوع.

(3) الوافی ج: 5 صفحه: 144 حدیث:

(4) الوسائل باب 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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______________________________

عزّ و جل» «1»، فیستفاد منها قاعده کلیه و هی «أن مطلق الزیاده یوجب البطلان».

و یرد: بأنّ قوله (علیه السلام): «السجود زیاده فی المکتوبه» مجمل فی مورده کما مرّ، فکیف یتعدّی عنه إلی غیره، و یحتمل أن یراد بالزیاده فی سجده العزیمه أی ما أخذ عدمه فی الصلاه فلا ربط لها بالمقام حینئذ، و ظهور قوله (علیه السلام)- فی الإتمام فی مورد القصر «لأنّه زاد فی فرض اللّه عزّ و جل»- فی زیاده الرکعه ممّا لا ینکر فیخرج عمّا نحن فیه أیضا.

و رابعه: بمرسل ابن السمط عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال، «تسجد سجدتی السهو فی کل زیاده تدخل علیک أو نقصان» «2» بدعوی أنّه یدل علی اتحاد حکم الزیاده و النقیصه سهوا و عمدا، فسهوهما موجب لسجدتی السهو و عمدهما موجب للبطلان.

و یرد: أولا: بقصور السند. و ثانیا: أنّه لیس فی مقام بیان حکم العمد بوجه أبدا، و هذا النحو من الاستدلال لا یخلو عن القیاس کما لا یخفی علی من یأمن الالتباس، فلا بدّ و أن یرجع فی الزیاده العمدیه إلی دلیل آخر.

و خامسه: بما ورد فی التفکیر: «عمل و لیس فی الصلاه عمل» «3» بدعوی أنّ کل ما هو خارج عن حقیقه الصلاه الموظفه شرعا منهیّ عنه، فیوجب البطلان.

و یرد: بأنّ الأخذ بإطلاقه ممنوع، فلا بدّ و أن یراد به الأعمال التی تنطبق علیها إحدی القواطع و بیّنه (علیه السلام) بهذا التعبیر تقیه من العامه.

و سادسه: بتسالم الأصحاب علیه قدیما و حدیثا.

و یمکن الخدشه فیه بحصوله ممّا تقدّم من الأدله المخدوشه، مع أنّ الزیاده فی الأرکان منصوص البطلان «4»، و فی الحروف و الکلمات ینطبق علیها عنوان التکلم العمدی، و فی الأذکار و القرآن لا وجه للبطلان، لما ورد من أنّه کل ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 4.

(4) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع، و باب 28 من أبواب السجود.
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و النقیصه (4) حتّی بالإخلال بحرف من القراءه أو الأذکار أو بحرکه أو بالموالاه بین حروف کلمه أو کلمات آیه أو بین بعض الأفعال مع بعض، و کذا إذا فاتت الموالاه سهوا أو اضطرار لسعال أو غیره و لم یتدارک بالتکرار أو متعمّدا (5).


مسأله 3: إذا حصل الإخلال بزیاده أو نقصان جهلا بالحکم

(مسأله 3): إذا حصل الإخلال بزیاده أو نقصان جهلا بالحکم، فإن کان بترک شرط رکن- کالإخلال بالطهاره الحدثیه، أو بالقبله بأن صلّی مستدبرا أو إلی الیمین أو الیسار، أو بالوقت بأن صلّی قبل دخوله أو بنقصان رکعه أو رکوع أو غیرهما من الأجزاء الرکنیه، أو بزیاده رکن- بطلت الصلاه (6) و إن کان الإخلال بسائر الشروط أو الأجزاء زیاده أو

______________________________

ذکرت اللّه عزّ و جل به و النبیّ فهو من الصلاه «1».

هذا و لکن الأدله المذکوره و إن أمکنت المناقشه فی کل واحد منهما إلا أنّ المجموع- مع مرتکزات المتشرعه من التحفظ علی عدم الزیاده، و کونها عندهم کالنقیصه- یکفی فی الاطمئنان بالحکم و لا یقصر هذا الاطمئنان عن سائر الظنون الاجتهادیه التی علیها المعوّل فی الفقه من أوله إلی آخره.

(4) لقاعده: «انتفاء الکل بانتفاء جزئه» و قاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه» مضافا إلی ظهور الإجماع بعد عدم شمول حدیث «لا تعاد» لصوره العمد، مطلقا، فقاعده ان النقیصه العمدیه توجب البطلان مما یدل علیها العقل و النقل.

(5) لشمول الدلیل لجمیع ذلک بلا ریب فیه و لا إشکال من أحد و قد سبق فی مباحث القراءه و الأذکار ما ینفع المقام.

(6) لإطلاق أدله اعتبار تلک الأجزاء و الشرائط علی ما یأتی، مضافا إلی معروفیه أنّ الجاهل بالحکم کالعامد إلا ما خرج بالدلیل، و إلی ما یأتی من حدیث «لا تعاد الصلاه إلّا من خمسه» 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 179.
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ثمَّ إنّ الخلل الحاصل عن الجهل بالحکم تاره: فی الجزء. و أخری: فی الشرط، و علی کل منهما، إمّا أن یکون عن قصور، أو عن تقصیر، و علی الجمیع إمّا أن یکون بسیطا، أو مرکبا، و مقتضی إطلاق المراد- النفس الأمری المعبّر عنه بنتیجه الإطلاق، و عموم الملاک الشامل لحالتی العلم و الجهل- البطلان فی الجمیع، و لو قلنا بقصور الإطلاق اللحاظی عن شمولها کما عن جمع، و لکن قد أثبتنا فی محله إمکانه، فمقتضاه البطلان أیضا، فالإطلاقان ثابتان و العموم شامل و التقیید و التخصیص مفقود، فالمتعیّن هو البطلان. و هذا هو العمده و إلا فمعروفیه أنّ الجاهل بالحکم کالعامد قابل للخدشه، فالمدار علی إطلاق الأدله إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف، و قد وردت الأدله الخاصه فی موارد مختلفه داله علی الصحه- کالجهر فی موضع الإخفات و بالعکس «1»، و الصلاه فی النجاسه جهلا بها «2» إلی غیر ذلک.

و إنّما البحث هنا- فی إثبات قاعده کلیه داله علی الصحه فی جمیع موارد الخلل الجهلی غیر مختصه بمورد خاص، و ما یمکن أن یثبت به القاعده الکلیه- ما اشتهر بقاعده «لا تعاد» و البحث فیها من جهات: الأولی: فی مدرکها، و الأصل فیها قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «لا تعاد الصلاه إلّا من خمسه: الطهور، و الوقت، و القبله، و الرکوع، و السجود. ثمَّ قال: القراءه سنه و التشهد سنه و لا تنقض السنه الفریضه» «3».

و أما البحث عن السند، فهو ساقط لصحته، و اعتماد جمیع الأصحاب علیه فتوی و عملا. و هذا الکلام المبارک کسائر کلمات مولانا الباقر (علیه السلام) التی یستفاد منها القواعد الکلیه.

الثانیه: أنّه تنحل إلی قاعدتین: الأولی: قاعده «لا تعاد». الثانیه: قاعده «لا تنقض السنه الفریضه» و هی أیضا قاعده معتبره نتکلم فیها إن شاء اللّه تعالی.

و مقتضی إطلاقه- و کونه فی مقام التسهیل و الامتنان، و التفصیل بین السنه- أی ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 1.
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ثبت بغیر الکتاب- و الفریضه- أی ما ثبت به- أنّ کل ما یتصوّر من الخلل الوارد علی الصلاه- عمدا کان أو جهلا، أو سهوا، أو نسیانا، زیاده أو نقیصه- لا تعاد الصلاه منها إلّا من الخلل الوارد علی الخمسه، فیصیر الخلل الجهلی مشمول الحدیث أیضا، فیخرج الخلل العمدی فقط لأنّ المنساق من الحدیث عرفا ما إذا کان حصول الخلل لأجل عذر عرفیّ فی الجمله بحیث لا یتمکّن معه من إتیان المأمور به کاملا، و العمد لیس عذرا أصلا، و ما فی بعض الموارد من صحه العمل و لو مع الترک العمدی- کما فی بعض ما یعتبر فی الحج- إنّما هو لأجل الدلیل الخاص لا یقاس به غیره، و بعد خروج الخلل العمدی تبقی صور الجهل داخله فی الإطلاق تسهیلا و امتنانا خصوصا فی أوائل الإسلام التی کثر الجهل بین الأنام، بل یزید الجهل فی هذه الأیام فضلا عن قدیم الأزمان. و أورد علیه بوجوه: الوجه الأول: أنّه لیس له إطلاق أصلا، بل الحدیث فی مقام بیان أهمیه الخمسه بالنسبه إلی غیرها.

و یرد: بأنّه خلاف المحاورات العرفیه، فأی فرق بینه و بین سائر القواعد الثانویه الامتنانیه حتی یثبت لها الإطلاق بخلاف المقام.

الوجه الثانی: أنّه علی فرض ثبوت الإطلاق له، فخروج العامد عنه إجماعا یوهن إطلاقه.

و یرد أولا: بعدم شموله للعامد، إذا المنساق منه عرفا من لم یتمکن من تصحیح صلاته إلا بالإعاده و العامد حین تعمد الإخلال متمکن من التصحیح و ترک الإخلال بلا إشکال، فهو تخصص لا أن یکون تخصیصا.

و ثانیا: أنّ تقیید المطلق و تخصیص العام شائع و لا یضر بالإطلاق و العموم کما ثبت فی محله.

الوجه الثالث: دعوی الإجماع علی عدم شموله لمورد الجهل.

و یرد: بأنّه لیس من الإجماع التعبدیّ المعتبر، بل حصل من اجتهاداتهم الشریفه فی الأدله لا أقلّ من الشک فی ذلک فکیف یعتمد علیه، مع أنّ المسأله لم تکن معنونه بالتفصیل عند القدماء حتّی تستظهر آراؤهم الشریفه.

الوجه الرابع: أنّ الترک المستند إلی الجهل بالحکم عمدیّ بالنسبه إلی 
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______________________________

المتروک جزءا کان أو شرطا فلا یشمله الحدیث، لما مرّ، بل مقتضی إطلاق ما دلّ علی البطلان بتعمد الترک هو البطلان مثل صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «القراءه سنه فمن ترک القراءه متعمدا أعاد الصلاه و من نسی القراءه فقد تمت صلاته و لا شی ء علیه» «1».

و یرد علیه: أنّ المراد بالعمد فی الروایات، بل عند الفقهاء، ولدی المتشرعه هو العلم بالحکم و الموضوع معا لا خصوص الأخیر کما لا یخفی لمن راجع موارد استعمالاته فی الفقه فراجع و تأمل.

الوجه الخامس: دوران الأمر بین تقیید حدیث «لا تعاد» بغیر الجهل و تقیید جمیع أدله الشرائط و الأجزاء بحدیث «لا تعاد» فی موارد الخلل عن جهل. و الأول أولی لقله التقیید بخلاف العکس.

و یرد: بأنّ هذا شأن جمیع الأدله الثانویه التسهیلیه الامتنانیه مطلقا، فإن معنی تقدمها علی الأدله الأولیه إنّما هو تقیید الکل بها کما لا یخفی.

الوجه السادس: ما وقع فیه الخلل عن جهل هل تکون فیه المصلحه الملزمه الواقعیه أم لا؟ فعلی الأول لا وجه للصحه بدونها. و علی الثانی لا وجه للأمر بها أصلا، فیصح الاکتفاء بإتیان بقیه الأجزاء و لو عمدا.

و یرد أولا: بالنقض بالخلل عن سهو و نسیان، بل عن جهل فی الموارد الخاصه التی دل الدلیل المخصوص علی الإجزاء، فکل ما یجاب عنه فی تلک الموارد یجاب به فی المقام أیضا.

و ثانیا: بأنّ لها مصلحه واقعیه و لکن بمحض الخلل تحدث مصلحه تدارکیه لما فات منها کما فی جمیع موارد التسهیلات و الامتنانیات و الموارد التی یکون الجهل فیها عذرا بالخصوص و هذا ثبوتا لا إشکال فیه، و طریق إثباته إطلاق الأدله و کثره رأفه الشارع علی الأمه، و سهوله الشریعه، و وجود نظیر المقام مما افتقر فیه الخلل عن الجهل فی الصلاه و الحج و غیرهما ممّا لا یخفی، و لا دلیل علی الخلاف من إجماع أو غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1 و 2.
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إن قلت: مع حدوث المصلحه المتدارکه للواقع فی هذه الموارد لا وجه لتشریع ما أخلّ به أصلا، کما لا وجه للعقاب علی ترکه- إن کان عن تقصیر- کما نسب إلی المشهور فیمن جهر فی موضع الإخفات أو بالعکس عن جهل مع التقصیر.

قلت: المصلحه الحادثه المتدارکه فی طول الواقع لا فی عرضه. و هی أقلّ من المصلحه الواقعیه قهرا، و لکن مع حصولها لا وجه لإیجاب تدارک المصلحه الواقعیه، فیصح تشریع الواقع و یجب تعلمه، لإطلاق وجوبه و تمامیه ملاکه و یعاقب علی ترکه مع التقصیر لتفویته فی الجمله، و یجزی ما أتی به لتحقق المصلحه التدارکیه و لا یجب الإعاده أو القضاء، لعدم ملاک الإیجاب فیه.

الوجه السابع: أنّ حدیث «لا تعاد» یجری فی مورد لو لا جریانه یصدق فیه الإعاده، و قد مرّ أنّ الخلل الجهلیّ عمدی بالنسبه إلی مورده جزءا کان أو شرطا، و فی الإخلال العمدیّ یکون أصل العمل کأن لم یکن، فلا وجه لإطلاق الإعاده علیه، ألا تری أنّ من لم یصلّ أصلا لا یقال له تجب علیک إعاده الصلاه و المقام یصیر مثله أیضا.

و یرد: بصحه إطلاق الإعاده عرفا، ألا تری أنّه لو صلّی أحد بلا طهاره مستدبر القبله عمدا یصح أن یقال له: أعد صلاتک فإنّها باطله خصوصا بناء علی الوضع للأعم.

فتلخّص: أنّ مقتضی إطلاق الحدیث- و رأفه الشارع و سهوله الشریعه و ورود الاغتفار فی الجمله فی موارد کثیره فی الجهل- شموله للخلل عن جهل أیضا إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لیس إلّا دعوی الإجماع، و کونه من الإجماع المعتبر أول الکلام، و یقتضیه حدیث الرفع «1» و قوله (علیه السلام): «أی رجل رکب أمرا بجهاله فلا شی ء علیه» «2»، فإنّ شمول إطلاقه لما نحن فیه ممّا لا ریب فیه.

الثالثه: الظاهر شمول الحدیث للزیاده کشموله للنقیصه أیضا، لکونه من القواعد الکلیه الامتنانیه، فالخروج عن مفاده یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، فیشمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الحدیث لکل خلل مطلقا من کل حیثیه و جهه سواء حصل عن الجهل أن الإکراه أو الاضطرار کشمول حدیث الرفع لها أیضا فیرفع المانعیه و القاطعیه و الجزئیه و الشرطیه فی حالتی الإکراه و الاضطرار مطلقا إلّا مع دلیل الخلاف، و حینئذ فیحمل ما دل علی البطلان بالزیاده علی ما إذا وقعت عن عمد من غیر إکراه و لا اضطرار جمیعا بینه و بین مثل حدیث «لا تعاد»، أو یحمل علی ما إذا کانت من الأرکان بلا فرق حینئذ بینما إذا کانت بالاختیار أو الإکراه أو الاضطرار، و یشهد للتعمیم إطلاق قوله (علیه السلام): «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «1»، فإنّ هذا التأکید و التعبیر حاکم علی جمیع أدله الخلل و شارح لها مهما أمکن التدبر و الحیله الشرعیه.

ثمَّ إنّه لا فرق فی الخلل المشمول للحدیث بین کونه عن قصور أو تقصیر لظهور الإطلاق و ما یقال: من أنّه مع التقصیر لا وجه حینئذ لأصل التشریع و وجوب التعلم. مردود نقضا و حلا بما تقدّم.

الرابعه: الظاهر عدم اختصاص الحدیث بما إذا فرغ من الصلاه، فیشمل الخلل الحاصل فی الأثناء، لظهور الإطلاق لکن مع عدم التمکن من التصحیح شرعا و إلّا فیصیر من الخلل العمدی کما مرّ، و لو شکّ فی أنّ الخلل عمدیّ أو سهویّ، ففی شمول حدیث «لا تعاد» له- و کذا مثل قاعدتی التجاوز و الفراغ- إشکال، لأنّه بعد عدم شمولها للخلل العمدی یکون التمسک بدلیلها فی مورد الشک من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه إلّا أن یثبت الموضوع بظاهر حال المصلّی حیث إنه یقتضی عدم صدور الخلل العمدیّ منه، أو یقال: إنّ ما خرج عن تحت أدله الخلل مطلقا إنّما هو خصوص ما أحرز عمدیته، فتکون صوره الشک فیها داخله فی العموم.

الخامسه: الحصر فی المستثنی إضافیّ، لعدم اختصاص الإعاده بها بل تجب فی تسعه، الخمسه المذکوره فی الحدیث، و النیه، و التکبیره، و القیام المتصل بالرکوع، و القیام حال التکبیره راجع أول (فصل واجبات الصلاه)، و أول (فصل تکبیره الإحرام)، و أول (فصل القیام)، فقد تعرّضنا لها ببعض الکلام. کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل حدیث: 1.
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نقصا فالأحوط الإلحاق بالعمد فی البطلان (7)، لکن الأقوی إجراء حکم السهو علیه (8).

______________________________

إنّ قوله (علیه السلام): «الصلاه ثلاث أثلاث:، ثلث طهور، و ثلث رکوع، و ثلث سجود» «1»، فلیس فی مقام الحصر الحقیقیّ حتی ینافی حدیث «لا تعاد»، و إنّما هو لبیان الحصر الإضافی بالنسبه إلی بعض ما له دخل فی الصلاه ممّا له نحو أهمیه فی الجمله، فلا تنافی بین مثل هذه الأحادیث.

ثمَّ إنّ إطلاق حدیث «لا تعاد» بالنسبه إلی الخمسه مقیّد بما مرّ فی [مسأله 3] من (فصل أحکام الأوقات) من الصحه فیما إذا دخل الوقت فی الأثناء، و ما تقدّم فی (فصل أحکام الخلل فی القبله)، و بما مرّ فی الرکوع و السجود من أقسامها الاضطراریه، فراجع و تأتی جمله من الفروع المتعلقه به إن شاء اللّه.

تعالی.

(7) خروجا عن خلاف من خصّ حدیث «لا تعاد» بالخلل السهوی فقط.

(8) لما أثبتناه من التعمیم فی مفاد حدیث «لا تعاد» فراجع. هذا بعض الکلام بما اصطلحوا علیه بحدیث «لا تعاد الکبیر».

و هناک حدیث آخر سمّوه ب «لا تعاد الصغیر» و هو ما عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل صلّی فذکر أنّه زاد سجده قال: لا یعید صلاه من سجده، و یعیدها من رکعه» «2»، و مثله غیره.

و عن عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل شکّ فلم یدر أسجد ثنتین أم واحده، فسجد أخری ثمَّ استیقن أنّه قد زاد سجده فقال: لا و اللّه لا تفسد الصلاه بزیاده سجده، و قال: لا یعید صلاته من سجده، و یعیدها من رکعه» «3» و السند معتبر و الدلاله تامه، و الحکم موافق للأصول من أصاله الصحه و عدم المانعیه، و البراءه عن القضاء و الإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب السجود حدیث: 2 و باب: 9 من أبواب الرکوع.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الرکوع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الرکوع حدیث: 3.
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مسأله 4: لا فرق فی البطلان بالزیاده العمدیه بین أن یکون فی ابتداء النیّه أو فی الأثناء

(مسأله 4): لا فرق فی البطلان بالزیاده العمدیه بین أن یکون فی ابتداء النیّه أو فی الأثناء، و لا بین الفعل و القول (9)، و لا بین الموافق

______________________________

و یمکن أن یستفاد منها قاعده کلیه و هی: أنّه کلما استیقن بعد الصلاه أنّه زاد غیر الرکن شیئا تصح صلاته، سواء کان ذلک الشی ء معلوما و معینا أم مرددا بین أمور فی الجمله، و سواء کان جمیعها من غیر الرکن أم کان مرددا بین الرکن و غیره، لجریان أصاله عدم وجوب القضاء أو الإعاده فی جمیع ذلک، فالحکم ورد مطابقا للأصل، فلا وجه للتفصیل بعد ذلک و تقدم فی السجده بعض الکلام و یأتی فی الفروع المستقبله ما ینفع المقام. هذا.

و لنشر إلی القاعده المستفاده من ذیل حدیث «لا تعاد الکبیر» و هو قوله (علیه السلام): «لا تنقض السنه الفریضه» و خلاصه القول فیها: أنّ الفریضه فی اصطلاح الأئمه فی الصلاه ما ثبت وجوبه بالکتاب، و السنه ما ثبت وجوبه بغیر الکتاب من السنن المعصومیه، و تسمّی الفریضه، بفرض اللّه أیضا، و السنه بفرض النبیّ، و لیس المراد بها السنه فی مقابل الواجب کما هو شائع بین الفقهاء و هذا نحو اهتمام من المعصومین بالنسبه إلی فرض اللّه تعالی و عنایه خاصه به، و یشهد له ما عن زراره قال: «قال أبو جعفر (علیه السلام): کان الذی فرض اللّه علی العباد عشر رکعات و فیهنّ القراءه و لیس فیهنّ و هم یعنی سهوا، فزاد رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله) سبعا و فیهنّ الوهم و لیس فیهن قراءه، فمن شکّ فی الأولتین أعاد حتّی یحفظ و یکون علی یقین، و من شکّ فی الأخیرتین عمل بالوهم» «1»، و المراد بقوله: «لیس فیهنّ قراءه» أی تعیینا- کما تقدم فی حکم الأخیرتین- کما أنّ بقوله (علیه السلام): «حتی یحفظ و یکون علی یقین» أعمّ من کل حجه معتبره شرعا.

و مثله روایات أخری مستفیضه بل متواتره فی هذه الجهه استشهدنا بها فی المقام للتفرقه فی الجمله بین فرض اللّه و فرض النبیّ و أنّه یغتفر فی فرض النبیّ ما لا یغتفر فی فرض اللّه تعالی و یأتی فی الفروع المستقبله ما ینفع المقام.

(9) لإطلاق الدلیل علی فرض التمامیه الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل حدیث: 1.
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لأجزاء الصّلاه و المخالف لها (10)، و لا بین قصد الوجوب بها و الندب (11). نعم، لا بأس بما یأتی به من القراءه و الذکر فی الأثناء (12) لا بعنوان أنّه منها (13)،

______________________________

(10) لصدق الزیاده مع قصد الجزئیه فی المخالف أیضا. و ما فی المستند من عدم الصدق فی المخالف لو صحّ فی المرکبات الخارجیه لا یصح فی المرکبات الاعتباریه المتقوّمه بقصد الجزئیه زیاده و نقیصه إذ الجزئیه فیها تدور مدار القصد وافقت أو خالفت، مع أنّه لا یصحّ فی المرکبات الخارجیه أیضا، لأنّ البیت- مثلا- مرکّب من الجص و الآجر و الخشب و کل هذه یخالف بعضها بعضا فی النوع و کذا فی غیرها ممّا تکون مخالفه من الأمور المتباینه التی تجمعها صوره واحده و هیئه فأرده.

(11) بأن کان قصد الندب بعنوان التشریع، فتبطل الصلاه من هذه الجهه، و أما إن کان بعنوان الجزئیه فلا وجه للبطلان، لما مرّ من خروجه حینئذ عن کونه جزء للماهیه أو الفرد بحسب الواقع، فلا تتحقّق الجزئیه المبطله إلّا أن یقال: إنّ المناط فی الزیاده المبطله الحکم المسامحیّ العرفیّ لوقوع الزیاده فی الصلاه، و لا ریب فی صحه حکمه حینئذ بالزیاده، أو یقال بأنّ ما قصد به الجزئیه لا ینفکّ عن قصد التشریع.

(12) للإجماع، و النص مثل قول الصادق (علیه السلام): «کل ما کلمت اللّه به فی صلاه الفریضه فلا بأس» «1»، و قول أبی جعفر (علیه السلام): «من قرأ القرآن قائما فی صلاته کتب اللّه له بکل حرف مائه حسنه- الحدیث-» «2».

(13) للزوم الزیاده المبطله حینئذ. و أما قول الصادق (علیه السلام): «کل ما ذکرت اللّه عزّ و جل به- و النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فهو من الصلاه» «3» محمول علی أنّه من الأمور الجائزه فی الصلاه لا من أجزائها، و لکنّه خلاف الظاهر، فلنا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 4.
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ما لم یحصل به المحو للصوره (14)، و کذا لا بأس بإتیان غیر المبطلات من الأفعال الخارجیه المباحه کحکّ الجسد و نحوه إذا لم یکن ماحیا للصوره (15).


مسأله 5: إذا أخلّ بالطهاره الحدثیه ساهیا

(مسأله 5): إذا أخلّ بالطهاره الحدثیه ساهیا بأن ترک الوضوء أو الغسل أو التیمم- بطلت صلاته و إن تذکّر فی الأثناء و کذا لو تبیّن بطلان أحد هذه من جهه ترک جزء أو شرط (16).


مسأله 6: إذا صلّی قبل دخول الوقت ساهیا بطلت

(مسأله 6): إذا صلّی قبل دخول الوقت ساهیا بطلت و کذا لو صلّی إلی الیمین أو الیسار أو مستدبرا فیجب علیه الإعاده أو القضاء (17)

______________________________

أن نقول: إنّ أجزاء الصلاه إما جزء لماهیتها، أو لفردها أو من الأجزاء الترخیصیه فیها، و القرآن و الذکر من القسم الآخر، و لا مانع فی هذا التقسیم من عقل أو نقل بعد مساعده العرف علیه. و الظاهر جواز ذکر أسماء الأئمه (علیهم السلام) أیضا لما ورد من «أنّ ذکرنا من ذکر اللّه تعالی» «1».

(14) لشمول ما دلّ علی البطلان بما یوجب المحو لها أیضا إلّا أن یدعی الانصراف عنها.

(15) للأصل، بل الأصول مضافا إلی الإجماع، و قد مرّ ما یجوز فعله فی الصلاه من الأمور الخمسه و العشرین راجع (فصل المکروهات فی الصلاه).

(16) بضروره الفقه، بل المذهب إن لم تکن من الدّین، مضافا إلی نصوص خاصه «2»، و قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(17) لکون الخلل فی الوقت أو القبله مستثنی من حدیث «لا تعاد»- کما تقدّم- و یقتضیه قوله (علیه السلام) أیضا: «لا صلاه إلّا إلی القبله» «3» و قوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الذکر حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 2 و 3 من أبواب الوضوء.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام القبله حدیث: 2.
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مسأله 7: إذا أخلّ بالطهاره الخبثیه فی البدن أو اللباس ساهیا بطلت

(مسأله 7): إذا أخلّ بالطهاره الخبثیه فی البدن أو اللباس ساهیا بطلت، و کذا إن کان جاهلا بالحکم أو کان جاهلا بالموضوع و علم فی الأثناء مع سعه الوقت (18)

______________________________

(علیه السلام)، «لیس لأحد أن یصلّی صلاه إلّا لوقتها» «1» و قد مرّ ما یتعلّق بها فی مباحث الأوقات و القبله فراجع.

(18) لإطلاق أدله الطهاره الخبیثه المقتضیه لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

و أما الأخبار الخاصه فهی علی قسمین:

الأول: ما ورد فی نسیان الاستنجاء و هی مختلفه، فبعضها یدل علی الصحه مطلقا: کقول الصادق (علیه السلام) فی موثق عمار: «لو أنّ رجلا نسی أن یستنجی من الغائط حتّی یصلّی لم یعد الصلاه» «2» و بعضها یدل علی البطلان مطلقا: کموثق سماعه قال: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) «إذا دخلت الغائط فقضیت الحاجه فلم ترق الماء، ثمَّ توضأت، و نسیت أن تستنجی، فذکرت بعد ما صلّیت فعلیک الإعاده، و إن کنت أهرقت الماء فنسیت أن تغسل ذکرک حتّی صلّیت فعلیک إعاده الوضوء و الصلاه و غسل ذکرک- الحدیث-» «3»، و بعضها ما یدل علی التفصیل «4»: بین الوقت فیعید و خارجه فلا یعید.

الثانی: ما ورد فی أحکام مطلق النجاسات و هی أیضا مختلفه.

فمنها: ما یدل علی الصحه مطلقا کصحیح أبی العلاء عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرّجل یصیب ثوبه الشی ء ینجسه فینسی أن یغسله فیصلّی فیه، ثمَّ یذکر أنّه لم یکن غسله، أ یعید الصلاه؟ قال: لا یعید قد مضت الصلاه و کتبت له» «5».

و منها: ما یدل علی البطلان مطلقا کصحیح زراره قال: «قلت له: أصاب 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 192

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 2.
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و إن علم بعد الفراغ صحّت (19) و قد مرّ التفصیل سابقا (20).

______________________________

ثوبی دم رعاف أو غیره أو شی ء من منّی فعلّمت أثره إلی أن أصیب له الماء، فأصبت و حضرت الصلاه و نسیت أنّ بثوبی شیئا و صلّت، ثمَّ إنّی ذکرت بعد ذلک، قال:

تعید الصلاه و تغسله، قلت: فإنّی لم أکن رأیت موضعه و علمت أنّه أصابه فطلبته فلم أقدر علیه، فلما صلّیت وجدته قال: تغسله و تعید» «1».

و منها: ما یدل علی التفصیل بین الوقت و خارجه کصحیح ابن مهزیار قال:

«کتب إلیه سلیمان بن رشید یخبره أنّه بال فی ظلمه اللیل و أنّه أصاب کفه برد نقطه من البول لم یشک أنّه أصابه و لم یره و أنّه مسحه بخرقه، ثمَّ نسی أن یغسله و تمسح بدهن فمسح به کفیه و وجهه و رأسه ثمَّ توضأ وضوء الصلاه فصلّی. فأجابه بجواب قرأته بخطه: أما ما توهمت ممّا أصاب یدک فلیس بشی ء إلّا ما تحقق، فإن حققت ذلک کنت حقیقا أن تعید الصلاه اللواتی کنت صلیتهنّ بذلک الوضوء بعینه ما إن کان منهنّ فی وقتها، و ما فات وقتها فلا إعاده علیک لها- الحدیث-» «2».

و لو لا أخذ المشهور بما دل علی البطلان مطلقا و إعراضهم عن غیره لکان القول بالصحه- و استحباب الإعاده خصوصا فی الوقت- متعینا و لکن مخالفه المشهور و الأساطین الأعاظم نحو من التجری، و موافقتهم- مع وجود الأدله بین أیدینا- نحو من التقلید و کل منهما ممّا لا ینبغی، فالاحتیاط أوضح طریق السداد.

(19) لصحیح عبد الرحمن عن الصادق (علیه السلام): «عن الرجل یصلّی و فی ثوبه عذره من إنسان أو سنور أم کلب أ یعید صلاته؟ قال: إن کان لم یعلم فلا یعید» «3»، و یقتضیه حدیث الرفع «4» أیضا.

(20) و قد تقدّم وجه ذلک کلّه، فراجع أحکام النجاسات (فصل إذا صلّی فی النجس) فلا وجه للإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب النجاسات حدیث 1.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب النجاسات حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل حدیث: 1.
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مسأله 8: إذا أخلّ بستر العوره سهوا فالأقوی عدم البطلان

(مسأله 8): إذا أخلّ بستر العوره سهوا فالأقوی عدم البطلان (21) و إن کان هو الأحوط (22)، و کذا لو أخلّ بشرائط الساتر عدا الطهاره من المأکولیه، و عدم کونه حریرا، أو ذهبا و نحو ذلک (23).


مسأله 9: إذا أخلّ بشرائط المکان سهوا فالأقوی عدم البطلان

(مسأله 9): إذا أخلّ بشرائط المکان سهوا فالأقوی عدم البطلان (24)

______________________________

(21) لحدیث «لا تعاد»، و صحیح ابن جعفر: «عن الرجل یصلّی و فرجه خارج لا یعلم به هل علیه إعاده أو ما حاله؟ قال: لا إعاده علیه و قد تمّت صلاته» «1» إذ المراد بعدم العلم ما هو الأعم من السهو أیضا.

(22) لدعوی الإجماع علی البطلان. و اعتباره خصوصا فی المقام مخدوش جدّا، فلا یصلح إلا للاحتیاط، مع أنّه حسن فی کل حال،

(23) کل ذلک لحدیث «لا تعاد» «2» الذی هو من الأبواب التسهیلیه الامتنانیه التی فتحها الشارع لعباده، و یمکن التمسک بحدیث الرفع «3» أیضا.

و دعوی: أنّ موثق ابن بکیر- الوارد فی الصلاه فیما لا یؤکل لحمه: «إنّ الصلاه فی و بر کل شی ء حرام أکله، فالصلاه فی و بره و شعره و جلده و بوله و روثه و کل شی ء منه فاسد، لا تقبل تلک الصلاه حتی یصلّی فی غیره ممّا أحلّ اللّه أکله» «4» یکون أظهر من حدیث «لا تعاد» بملاحظه اشتماله علی التأکید (مخدوش) بما مرّ تفصیله فی شرائط اللباس فراجع، مع أنّ سیاق حدیث «لا تعاد» سیاق الحکومه علی الکل إلّا ما خصّص به بنص صحیح، أو إجماع معتبر صریح و کل منهما مفقود فی المقام.

(24) لحدیثی الرفع، و لا تعاد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.

(2) الوسائل: 2 باب: 9 من القبله حدیث: 1، و أورده فی أبواب الرکوع باب: 10 حدیث 5 و فی أبواب أبواب السجود.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الخلل حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلّی حدیث: 1.
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و إن کان أحوط (25) فیما عدا الإباحه (26)، بل فیها أیضا (27) إذا کان هو الغاصب (28).


مسأله 10: إذا سجد علی ما لا یصح السجود علیه سهوا

(مسأله 10): إذا سجد علی ما لا یصح السجود علیه سهوا إما لنجاسته أو کونه من المأکول أو الملبوس- لم تبطل الصلاه (29) و إن کان

______________________________

(25) لحسن الاحتیاط فی کل شی ء عقلا، و أما احتمال اختصاص حدیث «لا تعاد» بخصوص نقیصه الأجزاء سهوا، فلا یشمل الخلل فی الشروط. و عدم شمول حدیث الرفع لمثل المقام باطل، لأنّه تضییق فیما وسعه الشارع، و ردّ لما منّ به علی الأمه.

(26) لعدم فعلیه النهی مع السهو فی الموضوع و الجهل به، فتصحّ الصلاه لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، مع أنّ الظاهر اتفاقهم علیها حینئذ.

(27) لحسن الاحتیاط علی کل حال خصوصا فیما یتعلّق بأموال الناس.

(28) لذهاب جمع إلی البطلان بالنسبه إلیه، لأنّ حدیثی الرفع و «لا تعاد» امتنانیّ و یلزم من جریانهما فی المقام خلاف الامتنان بالنسبه إلی المالک خصوصا إن کان النسیان عن تقصیر.

و فیه: أنّ عذریه النسیان من الأمور العقلائیه غیر القابله للتخصیص إلّا بدلیل خاص، و یقتضیه إطلاق حدیث الرفع أیضا و ذلک لا ینافی عصیان الغاصب من جهه أخری فیعاقب من تلک الجهه و إن صحّت صلاته من جهه أخری.

(29) لحدیثی الرفع، و لا تعاد، مع أنّه من المسلّمات و المنساق عرفا من قوله (علیه السلام) فی صحیح «لا تعاد إلّا .. من الرکوع و السجود» «1» الرکوع و السجود بالمعنی العرفیّ اللغویّ لا بما اعتبر فیهما من الشرائط الشرعیه و لو فرض الشک فیه و لم یصح التمسک حینئذ به، لکونه من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیّه، و صیرورته بتمامه مجملا، لسرایه إجمال المستثنی إلی المستثنی منه، لکونهما بمنزله کلام واحد یکفی حدیث الرفع، و ظهور التسالم و عاده الشرع فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.
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هو الأحوط (30)، و قد مرّت هذه المسائل فی مطاوی الفصول السابقه (31).


مسأله 11: إذا زاد رکعه أو رکوعا أو سجدتین من رکعه أو تکبیره الإحرام سهوا بطلت الصلاه

(مسأله 11): إذا زاد رکعه أو رکوعا أو سجدتین من رکعه أو تکبیره الإحرام سهوا بطلت الصلاه (32) نعم، یستثنی من ذلک زیاده الرکوع أو السجدتین فی الجماعه (33) و أما إذا زاد ما عدا هذه من الأجزاء غیر الأرکان- کسجده واحده أو تشهد أو نحو ذلک مما لیس برکن- فلا

______________________________

رفع الید عن تکالیفه فی طرف العذر نسیانا کان أو غیره.

(30) خروجا عن خلاف من خالف و إن کان بلا دلیل، أو تکلف له بدلیل علیل.

(31) و قد مرّ ما یتعلّق بها فراجع، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(32) لما أرسل إرسال المسلّمات الفقهیه فی تعریف الرکن من أنّه ما کان نقیصته و زیادته مطلقا موجبه للبطلان، و لعل مراد من اقتصر منهم علی خصوص الترک هو المثال فقط، أو من جهه الغالب لا التقید به حتّی یکون مخالفا، و یمکن أن یکون المتیقن من قول الصادق (علیه السلام) فی موثق أبی بصیر: «من زاد فی صلاته فعلیه الإعاده» «1» هو الرکن، و أمّا الرکعه فهی منصوصه بالخصوص فی قوله (علیه السلام): «إن استیقن أنّه صلّی خمسا و ستا فلیعد» «2»، و أما حدیث «لا تعاد» فإن قلنا بشموله للزیاده أیضا، فیکون دلیلا للبطلان فی الرکوع و السجده و إن لم نقل بشموله لها فلا وجه للتمسک به للصحه فیها، لإعراض المشهور عنه حینئذ کما لا وجه للتمسک به للصحه فی زیاده التکبیره حیث إنّها غیر الخمسه المستثناه لذلک أیضا،

(33) تقدّم ما یتعلّق به، و قلنا: إنّه یمکن أن یکون خروج ذلک تخصیصا لا تخصیصا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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تبطل (34) بل علیه سجدتا السهو (35)، و أما زیاده القیام الرکنی فلا تتحقق إلّا بزیاده الرکوع أو بزیاده تکبیره الإحرام. (36)، کما أنّه لا تتصوّر زیاده النیّه بناء علی أنّها الدّاعی بل علی القول بالإخطار لا تضرّ زیادتها.


مسأله 12: یستثنی من بطلان الصّلاه بزیاده الرکعه ما إذا نسی المسافر سفره

(مسأله 12): یستثنی من بطلان الصّلاه بزیاده الرکعه ما إذا نسی المسافر سفره، أو نسی أنّ حکمه القصر، فإنّه لا یجب القضاء إذا تذکر خارج الوقت، و لکن یجب الإعاده إذا تذکّر فی الوقت کما سیأتی إن شاء اللّه (37).


مسأله 13: لا فرق فی بطلان الصّلاه بزیاده رکعه بین أن یکون قد تشهّد فی الرابعه

(مسأله 13): لا فرق فی بطلان الصّلاه بزیاده رکعه بین أن یکون قد تشهّد فی الرابعه ثمَّ قام إلی الخامسه أو جلس بمقدارها کذلک أم لا (38)، و إن کان الأحوط فی هاتین الصورتین إتمام الصلاه أو تذکّر

______________________________

(34) لأصاله بقاء الهیئه الصلاتیه، و عدم خروج المصلّی، عن کونه مصلّیا، مع ظهور الإجماع علی عدم البطلان.

(35) یأتی ما یتعلّق بها فی (فصل موجبات سجود السهو).

(36) لأنّ رکن الصلاه علی قسمین:

الأول: ما کان کذلک بحسب ذاته و من الوصف بحال الذات و هو الثلاثه المذکوره.

و الثانی: ما کان رکنا من باب الوصف بحال المتعلق و هو القیام.

(37) یأتی فی [مسأله 3] من (فصل أحکام صلاه المسافر) و یأتی دلیله.

(38) لإطلاق الأدله، و شهره الفتوی بها بین الفقهاء، مع کونها مخالفه للعامه، و موافقته لمرتکزات المتشرعه، و لکن فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل صلّی خمسا قال: إن کان قد جلس فی الرابعه قدر التشهّد فقد تمّت صلاته» «1»، و مثله غیره کصحیح علاء «2»، و لکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل حدیث: 7.
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قبل الفراغ ثمَّ إعادتها (39).


مسأله 14: إذا سها عن الرکوع حتّی دخل فی السجده الثانیه بطلت صلاته

(مسأله 14): إذا سها عن الرکوع حتّی دخل فی السجده الثانیه بطلت صلاته (40)، و إن تذکّر قبل الدخول فیها رجع و أتی به و صحّت

______________________________

یحتمل أن یکون المراد بالجلوس قدر التشهّد الإتیان به و الفراغ من الصلاه کما هو المنساق من مثل هذا التعبیر عرفا، فلا یکون مخالفا لسائر الأخبار حینئذ، و علی فرض الظهور فی الإطلاق أسقطها عن الاعتبار إعراض القدماء عنها و موافقتها للعامه.

(39) خروجا عن مخالفه النص- المتقدّم- المهجور، و من اعتمد علیه و خالف المشهور.

(40) لنصوص معموله:

منها: صحیح رفاعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل ینسی أن یرکع حتّی یسجد و یقوم قال (علیه السلام) یستقبل» «1»، و عنه (علیه السلام) قال: «إذا أیقن الرجل أنّه ترک رکعه من الصلاه و قد سجد سجدتین و ترک الرکوع استأنف الصلاه» «2»، و یقتضیه حدیث: «لا تعاد» «3».

و منها: موثق ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن الرجل ینسی أن یرکع قال: یستقبل حتّی یضع کل شی ء من ذلک موضعه» «4» و لو لا فتوی المشهور لأمکن أن یقال: إنّ جزء الصلاه رکنا کان أو غیره ما کان مترتبا علی سابقه و لو لا ذلک لما کان جزاء أصلا، فیلقی السجدتین و یأتی بالرکوع و یتم صلاته و لا شی ء علیه إلا سجده السهو- بناء علی وجوبها لکل زیاده- و یمکن حمل الاستقبال الوارد فی مثل موثق عمار علی ذلک أیضا فیحمل الاستئناف الوارد فی غیره علی الاستحباب، بل فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی رجل شک بعد ما سجد أنّه لم یرکع قال: فإن استیقن فلیلق السجدتین اللتین لا رکعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الرکوع حدیث: 2.
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صلاته (41) و یسجد سجدتی السهو لکلّ زیاده (42) و لکن الأحوط مع ذلک إعاده الصلاه لو کان التذکّر بعد الدخول فی السجده الأولی (43).


مسأله 15: لو نسی السجدتین و لم یتذکّر إلّا بعد الدخول فی الرکوع من الرکعه التالیه

(مسأله 15): لو نسی السجدتین و لم یتذکّر إلّا بعد الدخول فی الرکوع من الرکعه التالیه

______________________________

لهما فیبنی علی صلاته علی التمام- الحدیث-» «1».

و بالجمله: نصوص المقام أقسام ثلاثه:

منها: ما مرّ من صحیح رفاعه.

و منها: ما تقدّم من صحیح ابن مسلم.

و منها: ما دلّ علی صحه الصلاه و قضاء الرکوع بعدها و القسمان الأخیران موهونان بالإعراض فیتعیّن الأخذ بالأول فلا حظ و تأمّل.

(41) أمّا بناء علی ما قلناه من سقوط الجزء غیر المترتب علی سابقه عن الجزئیه رأسا فوجه الصحه واضح، و کذا بناء علی ما مرّ من القسم الأول من الأخبار، لظهورها فی التذکر بعد إتمام السجدتین، و کذا بناء علی القاعده المعروفه بین الأصحاب من أنّ کل جزء منسیّ علم نسیانه فی الأثناء وجب الإتیان به ما لم یلزم منه زیاده رکن، و المفروض فی المقام عدم لزوم ذلک لما مرّ أنّ الرکن إنّما هو السجدتین معا لا المسمّی و لذا ذهب جمع إلی الصحه، و لکن المشهور البطلان و یمکن توجیهه بما مرّ فی (فصل السجود) من أنّ لمسمّی السجود رکنیه فی الجمله، لأنّ من أتی بسجده واحده و ترک الأخری سهوا تصح صلاته نصّا «2» و فتوی و قد روعیت هذه الرکنیه الإجمالیه هنا أیضا و قد مرّ إشکال علمیّ مع دفعه، فراجع.

و بالجمله: القول بصحه الصلاه مع نسیان سجده واحده ملازم لمضیّ محل تدارک الرکوع المنسیّ بالدخول فی السجده الواحده هنا، فراجع و تأمّل.

(42) یأتی ما یتعلّق بها.

(43) تقدم أنّ المشهور البطلان و مرّ وجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الرکوع حدیث 2.

(2) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب السجود.
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الرکوع من الرکعه التالیه بطلت صلاته (44) و لو تذکّر قبل ذلک رجع و أتی بهما و أعاد ما فعله سابقا مما هو مرتّب علیهما بعدهما (45)، و کذا تبطل الصّلاه لو نسیهما من الرکعه الأخیره حتّی سلّم و أتی بما یبطل الصّلاه عمدا و سهوا کالحدث و الاستدبار (46) و إن تذکّر بعد السلام قبل الإتیان بالمبطل فالأقوی أیضا البطلان (47) لکن الأحوط التدارک ثمَّ الإتیان بما

______________________________

(44) بلا خلاف فیه عندهم فی غیر الرکعه الأخیره، و تقتضیه القاعده المتسالمه لدیهم من أنّ کل جزء فات و لا یلزم من تدارکه زیاده رکن وجب تدارکه و إلّا فلا یجب إلّا إذا کان رکنا فتبطل الصلاه. نعم، بناء علی ما احتملناه سابقا من أنّ الجزء ما وقع فی محلّه ملحوقا بما سبقه، و مع العدم لا یکون جزءا أصلا یلقی السجدتین و یأتی بالرکوع و یتم الصلاه، و لکن الظاهر عدم التزامهم به.

(45) لما مرّ من القاعده المتسالمه لدیهم.

(46) للعلم التفصیلی ببطلان الصلاه حینئذ إمّا لفقد السجدتین إن کان السلام مخرجا قهرا مطلقا، أو لوقوع المبطل المطلق فیها إن لم یکن کذلک.

(47) بناء علی کون السلام مخرجا قهرا و لو وقع فی غیر محله، و لکنّه أوّل الکلام، بل لا دلیل علیه إلّا إطلاق مثل قولهم (علیهم السلام): «و إن قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت» «1»، أو «فهو الانصراف» «2»:

أو قوله (علیه السلام): «تحریمهما التکبیر، و تحلیلها التسلیم «3»، أو نحو ذلک من کلماتهم- علیهم السلام- المبارکه.

و لا یمکن الأخذ بإطلاقها لما یأتی فی موجبات سجود السهو من عدم مبطلیه السلام الواقع فی غیر موقعه لا أقلّ من الشک فی شمولها لمثل المقام، فیکون التمسّک بها من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع حینئذ حدیث «لا تعاد»، فالمنساق من تلک الأخبار السلام الواقع فی محلّه مع الالتفات إلی ترتبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التسلیم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التسلیم حدیث: 8.
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هو مرتب علیهما ثمَّ إعاده الصّلاه و إن تذکّر قبل السلام أتی بهما و بما بعدهما من التشهّد و التسلیم و صحّت صلاته (48) و علیه سجدتا السهو لزیاده التشهّد أو بعضه و للتسلیم المستحب (49).


مسأله 16: لو نسی النیّه أو تکبیره الإحرام بطلت صلاته

(مسأله 16): لو نسی النیّه أو تکبیره الإحرام بطلت صلاته (50)

______________________________

علی باقی الأجزاء المعتبره، و کذا السلام الذی یقوله العامه مع العمد إلیه فی التشهد الوسط، و ممّا ذکر یظهر وجه الاحتیاط الذی ذکره (رحمه اللّه).

(48) أما وجوب الإتیان به، فلقاعده «إن کل ما فات سهوا یجب ان یؤتی به قبل فوت محله» و اما صحه الصلاه فلحدیث «لا تعاد».

(49) لما یأتی فی (فصل موجبات سجود السهو) و کیفیته و سنثبت هناک أنّه لا دلیل علی کلیه وجوبه لکل زیاده و نقیصه إلّا فی موارد خاصه تمَّ الدلیل علیها بالخصوص.

(50) أمّا بالنسبه إلی النیه، فلأنّ ما کان متقوّما بها فوقع بدونها تکون لغوا لدی العقلاء. هذا مضافا إلی إجماع العلماء، و کون مثل القصد و النیه من الشروط الذکریه ممّا تأباه الفطره، فلا محل لتوهم جریان حدیث «لا تعاد» فیها أیضا لجریانه بعد إحراز أصل العنوان، و لا یجری ذلک مع فقد النیه. ثمَّ إنّ المراد بالنیه المنسیه الخصوصیات المعتبره شرعا فیها دون أصلی القصد و الإراده إجمالا إذ لا یعقل صدور الفعل الاختیاری بدونها و لو بنحو الإجمال و الارتکاز.

و أمّا بالنسبه إلی التکبیره، فللنص و الإجماع، ففی صحیح زراره قال:

«سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل ینسی تکبیره الافتتاح قال (علیه السلام): یعید» «1»، و فی صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل ینسی أن یفتتح الصلاه حتی یرکع قال: یعید الصلاه» «2»، و نحوهما، و ما دلّ علی الخلاف أمّا مؤول أو مطروح «3».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیر الإحرام حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیر الإحرام حدیث: 5.

(3) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب تکبیر الإحرام حدیث: 8 و 9.
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سواء تذکّر فی الأثناء أو بعد الفراغ (51)، فیجب الاستئناف، و کذا لو نسی القیام حال تکبیره الإحرام (52)، و کذا لو نسی القیام المتصل بالرکوع بأن رکع لا عن قیام (53).


مسأله 17: لو نسی الرکعه الأخیره فذکرها بعد التشهّد قبل التسلیم

(مسأله 17): لو نسی الرکعه الأخیره فذکرها بعد التشهّد قبل التسلیم قام و أتی بها (54) و لو ذکرها بعد التسلیم الواجب قبل فعل ما

______________________________

(51) للإطلاق، و الاتفاق.

(52) إجماعا، و نصا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق عمار قال:

«سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل- إلی أن قال- إن وجبت علیه الصلاه من قیام فنسی حتّی افتتح الصلاه و هو قاعد فعلیه أن یقطع صلاته و یقوم فیفتتح الصلاه و هو قائم و لا یعتدّ بافتتاح و هو قاعد» «1».

(53) للإجماع، و لا مجری لحدیث «لا تعاد» فیه و فی سابقته للدلیل الخاص علی البطلان فیهما، فیخصّص به قاعده «لا تعاد» کما خصّص فی موارد أخری لأدله خاصه.

(54) لأنّه من زیاده التشهد سهوا و هی لا تقدح للإجماع، و لحدیث «لا تعاد» خصوصا إطلاق قوله (علیه السلام): «و التشهد سنه و لا تنقض السنه الفریضه» «2»، فإنّه یشمل الزیاده و النقیصه.

و تدلّ علی الصحه أیضا الأخبار الآتیه بالفحوی، مضافا إلی نصوص خاصه تدل علیه، منها: صحیح النضری قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّا صلینا المغرب فسهل الإمام فسلّم فی الرکعتین فأعدنا الصلاه فقال: و لم أعدتم، أ لیس قد انصرف رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله) فی رکعتین فأتمّ برکعتین؟ ألا أتممتم؟!» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القیام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث: 2.
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یبطل الصلاه عمدا و سهوا قام و أتمّ (55) و لو ذکرها بعده استأنف الصّلاه من رأس (56)

______________________________

(55) لأنّه من وقوع التشهد و السلام فی غیر المحل سهوا و هو غیر قادح، للأصل و حدیث «لا تعاد»، و یدل علیه صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نسی رکعه من صلاته حتی فرغ منها، ثمَّ ذکر أنّه لم یرکع قال: یقوم فیرکع و یسجد سجدتین» «1» و قریب منه غیره، و کذا لو کان فعل ما یبطل عمدا لا سهوا کالتکلّم مثلا، لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) «فی رجل صلّی رکعتین من المکتوبه فسلّم و هو یری أنّه قد أتمّ الصلاه و تکلّم، ثمَّ ذکر أنّه لم یصل غیر رکعتین، فقال: یتم ما بقی من صلاته و لا شی ء علیه» «2».

و نسب إلی جمع البطلان و وجوب الإعاده لدعوی الإجماع، و لأنّه من التکلم العمدی، و لمرسل المبسوط «3» و الکل باطل: أمّا الأول: فهو موهون بذهاب الأکثر إلی الصحه.

و الثانی: مردود بأنّ المراد بالسهو الغفله عن عدم خروجه عن الصلاه لا عدم القصد فی التکلم أصلا.

و الأخیر: بعدم أثر له فی الکتب المعتمده أصلا، فکیف یعمل به فی مقابل الأخبار المعتبره- الدّاله علی الصحه.

(56) لعدم إمکان تصحیحها أصلا، مضافا إلی جمله من النصوص:

منها: صحیح جمیل: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل صلّی رکعتین ثمَّ قام، قال: یستقبل، قلت: فما یروی الناس، فذکر حدیث ذی الشاملین فقال: إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لن یبرح من مکانه، و لو برح استقبل» «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث 8.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الصلاه حدیث: 9.

(3) المبسوط: صفحه 134 فصل تروک الصلاه و ما یقطعها.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الصلاه حدیث: 7 و 19.
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من غیر فرق بین الرباعیه و غیرها (57) و کذا لو نسی أزید من

______________________________

و مثله غیره المحمول علی ما إذا قام قیام مستلزما للاستدبار أو نحوه ممّا یکون مطلق وجوده مبطلا لا مجرّد القیام و لو مستقبل القبله، فإنّ البطلان حینئذ مخالف للنّص و الإجماع.

نعم، نسب إلی الصدوق (رحمه اللّه) الصحه و لو تخلّل المنافی المطلق مستندا إلی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل صلّی بالکوفه رکعتین ثمَّ ذکر و هو بمکه أو بالمدینه أو بالبصره أو ببلده من البلدان أنّه صلّی رکعتین قال: یصلّی رکعتین» «1».

و فی موثق عمار: «فیتمّها و لو بلغ الصین و لا یعید الصلاه» «2»، و لکنه، موافق للعامه و مخالف للمشهور، و معارض بغیره- کما تقدّم- فلا بدّ من رد علمه إلی أهله و النسبه إلی الصدوق غیر ثابته و إن کان هو (رحمه اللّه) مغرورا بظاهر الأخبار کما عن صاحب الجواهر فی بحث الخلل، بل قال: «إنّه معلوم من طریقته» فراجع.

(57) لإطلاق الأدلّه الخاصه مع کون الحکم موافقا للقاعده، مضافا إلی خبر الحضرمی فی المغرب قال: «صلّیت بأصحابی المغرب، فلمّا أن صلّیت رکعتین سلّمت فقال بعضهم: إنّما صلّیت رکعتین فأعدت فأخبرت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فقال: لعلّک أعدت؟ فقلت: نعم، فضحک ثمَّ قال: إنّما کان یجزیک أن تقوم فترکع رکعه- الحدیث-» «3».

و خبر عبید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «فی رجل صلّی الفجر رکعه ثمَّ ذهب و جاء بعد ما أصبح و ذکر أنّه صلّی رکعه قال: یضیف إلیه رکعه» «4».

فما یقال: من عدم الصحه فی غیر الرباعیه لعدم تعلق السهو بها، لا وجه له فی مقابل الدلیل الخاص، مع أنّ المقام لیس من السهو، بل هو علم بالنقصان فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث: 20.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث: 18.
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رکعه (58).


مسأله 18: لو نسی ما عدا الأرکان من أجزاء الصّلاه

(مسأله 18): لو نسی ما عدا الأرکان (59) من أجزاء الصّلاه لم

______________________________

طرف إمکان الإتمام فلا وجه للقیاس، مع أنّه مع الفارق.

(58) لإطلاق الأدله الخاصه، و کون الحکم موافقا للقاعده، مضافا إلی ما دلّ علی جریان هذا الحکم فیما إذا صلّی الظهر رکعتین فراجع الروایات «1».

فرع: لو کان فی الرکعه الأخیره الاعتقادیه و علم أنّه ترک الرکعه الثانیه- مثلا- یمکن تصحیحه بدعوی: أنّ الأولیه و الثانویه و الثالثیه و الرابعیه فی الرکعات لیست متقوّمه بالقصد، بل هی انطباقیه خارجیه قصدت أم لا، فینطبق علی ما یؤتی به أولا الأولی، و علی ما یؤتی به ثانیا الثانیه و هکذا، فیصیر هذا الفرع من صغریات ترک القراءه و القنوت و التشهد نسیانا، فیأتی برکعه متصله و یتم الصلاه ثمَّ یقضی التشهد و تصح صلاته، و یدل علیه إطلاق الأخبار المتقدّمه، فراجع و تأمّل.

(59) لا بدّ لشرح هذه المسأله المفصّله من بیان أمور:

الأوّل: أنّ الصلاه مع نسیان غیر الرکن إمّا أن تکون باطله مطلقا و هو مخالف للنّص، و الإجماع، و حدیث «لا تعاد» أو تکون صحیحه مطلقا و لو مع إمکان التدارک و هو مخالف للإجماع، و قاعده الاشتغال، و إطلاق دلیل وجوب المنسیّ، أو یجب أن یؤتی به فی أیّ محل حصل التذکر و هو مخالف لدلیل وجوب الترتیب مع إمکان تحصیله، أو یرجع و یأتی به مع ما یترتّب علیه و هو المطلوب.

و قد جعل ذلک من القواعد المسلمه المدعی علیها الإجماع من أنّ کل من نقص شیئا سهوا و تذکّر قبل الدخول فی الرکن وجب علیه الرجوع إلیه و الإتیان به، و اعتمد علیها الفقهاء و استدلوا بها فی أبواب الخلل، و دلیلها السبر و التقسیم الذی تعرّضنا له، و بعد تمامیه الدلیل لا وجه للتطویل و التفصیل، لأنّ التطویل إنّما هو لإیضاح المطلب و بعد صیرورته واضحا بالتیسیر لا معنی للتعرّض للکثیر.

الثانی: مقتضی إطلاق اعتبار الترتب و احتمال أنّ جزئیه اللاحق متقوّمه بتقدّم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل حدیث 11 و 14 و غیرهما.
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.....

______________________________

سابقه علیه هو وجوب الرجوع، و تدارک المنسیّ، ثمَّ إتیان ما بعده مطلقا فی تمام حالات الصلاه، و تحدید ذلک بحد خاص لا بد و أن یکون بدلیل مخصوص یدل علیه، و قد ورد الدلیل بتحدیده فی موارد ثلاثه:

منها: الدخول فی الرکن قال فی الجواهر: «الظاهر من تتّبع کلمات الأصحاب فی غیر المقام أنّ المراد بالمحل بالنسبه للسهو عدم الدخول فی رکن آخر، بل یمکن تحصیل الإجماع علی ذلک» و یدل علیه مضافا إلی ذلک إطلاق کلماتهم أنّ زیاده الرکن و نقیصته موجبه للبطلان إلّا فی الجماعه، و حینئذ فلو دخل فی الرکن و تذکّر المنسیّ، فإن صحّ الرجوع و التدارک فلا یخلو إمّا أن یأتی بالرکن ثانیا، فهو من زیاده الرکن، أم لا یجب الإتیان به، فهو من النقیصه إن سقط الرکن المأتیّ به عن الرکنیه و إن بقی علیها و مع ذلک وجب تدارک المنسیّ، فهو خلاف الترتیب و یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل الدلیل علی عدمه، فتصحّ الصلاه بعد الدخول فی الرکن بحدیث «لا تعاد» و حینئذ فإن کان للمنسیّ قضاء یقضی و إلّا فلا شی ء علیه.

و یمکن أن یستأنس ذلک من قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «إذا نسیت شیئا من الصلاه رکوعا أو سجودا أو تکبیرا ثمَّ ذکرت، فاقض الذی فاتک سهوا» «1» بناء علی أنّ المراد بالقضاء ما هو الأعم من التدارک، للإجماع علی عدم مشروعیه قضاء الأرکان، و الإجماع علی تحدید محل التدارک بما مرّ.

و یمکن أن یستفاد تحدید محل التدارک بالدخول فی الرکن من أخبار متفرقه وارده فی الأبواب المختلفه کخبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نسی أمّ القرآن، قال: إن کان لم یرکع فلیعد أمّ القرآن» «2» و کصحیح ابن جابر عنه (علیه السلام) أیضا «فی رجل نسی السجده الثانیه حتّی قام فذکر و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل حدیث: 7 و أورد صاحب الوسائل الروایه عن الشیخ فی باب 26 حدیث: 1 مع تغییر فیها فراجع.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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.....

______________________________

قائم أنّه لم یسجد، قال: فلیسجد ما لم یرکع- الحدیث-» «1» و عنه (علیه السلام): «إذا قمت فی الرکعتین الأولتین و لم تتشهّد فذکرت قبل أن ترکع فاقعد فتشهّد، و إن لم تذکر حتّی ترکع فامض فی صلاتک» «2».

و منها: کون محل المنسیّ فی فعل خاص جاز موضع ذلک الفعل- کالذکر فی الرکوع و السجود إذا نسیه و تذکّر بعد رفع الرأس منهما- لأنّ تدارک المنسیّ حینئذ إمّا باستیناف أصل الصلاه و هو منفیّ بالنص، و الإجماع. أو بتدارک أصل الرکوع و السجود و محل ذلک الفعل و هو مضافا إلی أنّه قد یکون من زیاده الرکن لا یکون محلا له، لأنّ محلّه ما انطبق علیه أول الوجود قهرا خصوصا بضمیمه حدیث «لا تعاد» الدال علی صحه الصلاه مع نسیان کل شی ء منها إلّا الخمسه، مع ما ورد من أنّ نسیان الذکر فی الرکوع و السجود لا یوجب البطلان- کما یأتی- و غیر ذلک من الأدلّه الثانویه الوارده لتصحیح الصلاه مع النسیان من إجماع أو غیره فقد جاز المحل بحسب تلک الأدلّه، فیکون إتیان المحل ثانیا لتدارک ما نسی فیه زیاده مبطله و تشریعا محرما، فلا وجه لاحتمال انطباق الزیاده السهویه بالنسبه إلی المحل المأتی به أولا، لأنّه مع وقوعه صحیحا شرعا لا یکون زائدا.

و منها: التذکّر بعد السلام الواجب علی تفصیل مرّ فی [مسأله 15] و غیرها من المسائل السابقه لکون السلام مخرجا شرعیا عن الصلاه فلا یبقی موضوع للتدارک أصلا.

الثالث: وجوب مثل القیام فی القراءه و الطمأنینه فیها و فی غیرها من أجزاء الصلاه یحتمل أن یکون شرطیا واقعیا حتّی یکون نسیانه موجبا لبطلان أصل المشروط و وجوب تدارکه مع الإمکان، و یحتمل أن یکون شرطا ذکریا، کما یحتمل أن یکون مستقلا فیها بلا تقیید بینها أصلا و علیه أیضا إمّا أن یکون واقعیا أو التفاتیا محضا.

و الحق أن یقال: مقتضی أصاله الإطلاق فی دلیل الأجزاء عدم تقیدها بالقیام و هو مقتضی المرتکزات العقلائیه أیضا لأنّ نفس القیام و الرکوع و السجود للمولی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الخلل حدیث: 2.
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تبطل صلاته (60)، و حینئذ فإن لم یبق محلّ التدارک وجب علیه سجدتا السهو للنقیصه. (61)، و فی نسیان السجده الواحده و التشهّد یجب

______________________________

نحو تخضع و عبودیه فله مطلوبیه نفسیه کالرکوع و السجود، کما أنّ مقتضی جمیع الأدلّه الثانویه من حدیث «لا تعاد» و غیره کونه التفاتیا لا واقعیا، و أما الطمأنینه فلا دلیل علی اعتبارها إلّا ظهور الإجماع، و المتیقن منه کونه واجبا نفسیا ذکریا.

الرابع: لو أتی بالقراءه أو الذکر أو التشهد مع ترک الطمأنینه نسیانا و شکّ فی بقاء محلها حتی تجب الإعاده، فمقتضی أصاله البراءه عدم وجوبها، لمّا مرّ من کونها واجبا نفسیا ذکریا، فلا مجری لقاعده الاشتغال لأنّ الشک فی أصل التکلیف، کما لا مجری لاستصحاب بقاء المحل، لأنّه من القسم الثالث من أقسام استصحاب الکلّی الذی ثبت فی محله عدم اعتباره.

الخامس: مقتضی صحیح ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّی صلّیت المکتوبه فنسیت أن أقرأ فی صلاتی کلها، فقال: أ لیس قد أتممت الرکوع و السجود؟ قلت: بلی، قال: قد تمّت صلاتک إذا کان نسیانا» «1» و إطلاق مثل قولهم (علیهم السلام): «و التشهّد سنه، و لا تنقض السنه الفریضه» «2»، و صحیح ابن وهب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أقرأ سوره فأسهو فأنتبه و أنا فی آخرها، فأرجع إلی أول السوره أو أمضی؟ قال: بل امض» «3»، و غیر ذلک ممّا هو کثیر توسعه الأمر فی نسیان غیر الأرکان، و یمکن التمسّک بها لتوسعه الأمر فی الموالاه و الترتیب و الطمأنینه بالفحوی کما لا یخفی.

(60) إجماعا، و نصّا من حدیث «لا تعاد» و غیره ممّا هو کثیر جدّا ورد فی الأبواب المتفرقه تقدمت جمله منها فی المسائل السابقه.

(61) لما یأتی التفصیل فی (فصل موجبات سجود السهو).

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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قضاؤهما أیضا عبد الصلاه (62) قبل سجدتی السهو، و إن بقی محلّ التدارک وجب العود للتدارک ثمَّ الإتیان بما هو مرتب علیه مما فعله سابقا (63)، و سجدتا السهو لکلّ زیاده (64)، و فوت محلّ التدارک إما بالدخول فی الرکن بعده علی وجه لو تدارک المنسیّ لزم زیاده الرکن (65)، و إما بکون محلّه فی فعل خاص جاز محلّ الفعل کالذکر فی الرکوع و السجود إذا نسیه و تذکّر بعد رفع الرأس منهما (66)، و إما بالتذکّر بعد السلام الواجب (67) فلو نسی القراءه، أو الذکر أو بعضهما، أو الترتیب فیهما، أو إعرابهما، أو القیام فیهما، أو الطمأنینه فیه، و ذکر بعد الدخول فی الرکوع فات محلّ التدارک (68)، فیتمّ الصلاه و یسجد

______________________________

(62) لما یأتی فی (فصل قضاء الأجزاء المنسیه) تفصیلا.

(63) لإطلاق دلیل وجوبه، و لقاعده الاشتغال من حیث أصل وجوب إتیانه و من حیث الترتیب بینها.

(64) یأتی الکلام إن شاء اللّه تعالی فی محله.

(65) قد مرّ تفصیله، فراجع هذا فی غیر النافله و أمّا فیها، فیأتی حکمه فی الشک فی النافله من (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) فراجع.

(66) لما تقدّم، مضافا إلی خبر القداح عن جعفر (علیه السلام) عن أبیه:

«أنّ علیّا (علیه السلام) سئل عن رجل رکع و لم یسبح ناسیا قال: تمّت صلاته» «1»، و عن علیّ بن یقطین قال: «سألت أبا الحسن الأول عن رجل نسی تسبیحه فی رکوعه و سجوده قال: لا بأس بذلک» «2».

(67) علی تفصیل تقدم فی [مسأله 15] فراجع.

(68) للإجماع، و لحدیث «لا تعاد» فی الجمیع و لنصوص خاصه فی القراءه:

منها: موثق منصور- المتقدّم- «إنّی صلیت المکتوبه فنسیت أن أقرأ فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الرکوع حدیث: 2.
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سجدتی السهو للنقصان إذا کان المنسیّ من الأجزاء (69) لا لمثل الترتیب و الطمأنینه مما لیس بجزء (70).

و إن تذکّر قبل الدخول فی الرکوع رجع و تدارک و أتی بما بعده (71).

و سجد سجدتی السهو لزیاده ما أتی به من الأجزاء (72). نعم، فی نسیان القیام حال القراءه أو الذکر و نسیان الطمأنینه فیه لا یبعد فوت محلّهما قبل الدخول فی الرکوع أیضا، لاحتمال کون القیام واجبا حال القراءه لا شرطا فیها.

و کذا کون الطمأنینه واجبه حال القیام لا شرطا فیه، و کذا الحال فی الطمأنینه حال التشهّد و سائر الأذکار فالأحوط العود و الإتیان بقصد

______________________________

صلاتی کلها فقال (علیه السلام): أ لیس قد أتممت الرکوع و السجود؟ قلت: بلی، قال: قد تمّت صلاتک إذا کان نسیانا» «1» و هو یدل علی حکم نسیان الترتیب، و الطمأنینه، و الإعراب بالأولویه القطعیه.

(69) أما وجوب إتمام الصلاه، فلإطلاق دلیل وجوبه، و حرمه القطع، و أما حکم سجده السهو، فیأتی فی محله.

(70) للأصل، و ظهور دلیل إیجاب سجود السهو فی النقیصه الجزئیه لا کل نقیصه و لو لم تکن جزءا، و مع الشک فی الشمول لا وجه للتمسک به، لأنّه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و یأتی ما یتعلّق بالمقام فی [مسأله 61] من مسائل الختام.

(71) لإطلاق دلیل وجوب المنسیّ، مع إمکان الإتیان به شرعا، و أما وجوب الإتیان بما بعده، فلإطلاق دلیل وجوبه، و قاعده الاشتغال بعد وقوع ما صدر منه علی غیر الوظیفه الشرعیه.

(72) راجع فصل موجبات السهو.

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 208.
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الاحتیاط و القربه لا بقصد الجزئیه (73)، و لو نسی الذکر فی الرکوع أو السجود أو الطمأنینه حاله و ذکر بعد رفع الرأس منهما فات محلّهما (74).

و لو تذکّر قبل الرفع أو قبل الخروج عن مسمّی الرکوع وجب الإتیان بالذکر (75)، و لو کان المنسی الطمأنینه حال الذکر فالأحوط إعادته بقصد الاحتیاط و القربه (76).

و کذا لو نسی وضع أحد المساجد حال السجود (77)، و لو نسی

______________________________

(73) لأنّه مع کونها واجبا نفسیا فات محلها، و مع کونها واجبا شرطیا فالمحل باق، و طریق الاحتیاط أن یأتی بها رجاء، و قد استظهرنا کونها واجبا ذکریا- لا واقعیا سواء کان نفسیا أم کان غیریا- فی الأمر الثالث و الرابع، فراجع.

فهذا الاحتیاط مندوب.

(74) أما بالنسبه إلی الذکر، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع ما تقدّم من خبری القداح و ابن یقطین «1». و أمّا بالنسبه إلی الطمأنینه، فلمّا مرّ من أنّه لا دلیل علیها إلّا الإجماع و المتیقن منه حال الالتفات، و احتمال کونها شرطا فی الرکوع و السجود- حتّی یلزم فواتهما بفواتها و یجب تدارکهما ما لم یدخل فی الرکن اللاحق، و بطلان الصلاه مع الدخول فیه- منفیّ بالأصل، و ظهور الإطلاق، و صدق الرکوع و السجود مع عدم الطمأنینه أیضا، فیصح التمسک بحدیث «لا تعاد» للصحه حینئذ، لأنّ المراد بالرکوع و السجود فیهما هو المسمّی العرفی لا بجمیع ما اعتبر فیهما شرعا.

(75) لبقاء محله، فیشمله إطلاق دلیل وجوبه، مضافا إلی قاعده الاشتغال.

(76) لما مرّ آنفا فی الأمر الثالث و الرابع، فراجع.

(77) فیأتی بها إن کان فی المحل، لدلیل وجوبها، و قاعده الاشتغال و لفوت المحل إن کان بعد رفع الرأس من السجود و قد مرّ فی (فصل السجود) أنّ المقوّم 

______________________________

(1) تقدّمتا فی صفحه: 209.
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الانتصاب من الرکوع و تذکّر بعد الدخول فی السجده الثانیه فات محلّه (78)، و أما لو تذکّر قبله فلا یبعد وجوب العود إلیه لعدم استلزامه إلّا زیاده سجده واحده و لیست برکن (79).

کما أنّه کذلک لو نسی الانتصاب من السجده الأولی و تذکّر بعد

______________________________

لحقیقه السجده إنّما هو وضع الجبهه و وضع باقی المساجد واجبات خارجیه عن حقیقتها، فتکون الزیاده و النقیصه دائره مدار وضع الجبهه و عدمها.

(78) لتحقق الدخول فی الرکن حینئذ بلا إشکال و لا خلاف من أحد.

(79) قد مرّ فی أول (فصل السجود) فی [مسأله 14] من هذا الفصل ثبوت الرکنیه لها فی الجمله، و مقتضاه فوت المحل بالدخول فی السجده الأولی أیضا.

إلّا أن یقال: إنّ الرکن الذی یوجب الدخول فیه سقوط الإتیان بالمنسیّ السابق الرکن من کل جهه کما هو المتیقن من إجماعهم علی هذا الحکم لا الرکن فی الجمله و من بعض الجهات.

ثمَّ إنّه تقدم أنّ محتملات الانتصاب عن الرکوع ثلاثه:

الأول: کونه واجبا غیریا معتبرا فی حقیقه الرکوع و علیه فیجب تدارک.

الرکوع أیضا.

و فیه: أنّه خلاف العرف و اللغه، و إطلاق أدلّه الرکوع، و مقتضی الأصل أیضا عدمه، لأنّه من صغریات الأقلّ و الأکثر، مع أنّی لم أظفر بالقائل بوجوب تدارک الرکوع مع نسیان الانتصاب منه، بل ظاهرهم عدم جوازه، لکونه من زیاده الرکن.

الثانی: کونه واجبا نفسیا صلاتیا من حیث کونه انتصابا و قیاما مع قطع النظر عن کونه عن رکوع.

الثالث: کون القیام عن رکوع بعنوان القید، و المقید واجبا صلاتیا و علی الثانی یکون المحل باقیا فیجب تدارکه بخلاف الثالث فیفوت المحل بمجرد الهویّ إلی السجود، فکیف بما إذا سجد، و مقتضی إطلاق دلیل وجوب الانتصاب.

ص: 212





الدخول فی الثانیه (80)، لکن الأحوط (81) مع ذلک إعاده الصّلاه، و لو نسی الطمأنینه حال أحد الانتصابین احتمل فوت المحلّ و إن لم یدخل فی السجده کما مرّ نظیره (82).

و لو نسی السجده الواحده أو التشهّد و ذکر بعد الدخول فی الرکوع أو بعد السلام فات محلّهما (83) و لو ذکر قبل ذلک تدارکهما، و لو نسی الطمأنینه فی التشهّد فالحال کما مرّ من أنّ الأحوط الإعاده بقصد القربه و الاحتیاط و الأحوط مع ذلک إعاده الصّلاه أیضا لاحتمال کون التشهّد زیاده عمدیه (84) حینئذ خصوصا إذا تذکّر نسیان الطمأنینه فیه بعد القیام (85).

______________________________

عن الرکوع، و أصاله عدم تقییده بشی ء، و ظهور تسالمهم علی عدم بطلان الرکوع فی المقام، و وجوب الرجوع للتدارک ما لم یسجد هو الثانی.

(80) الظاهر فوت محل الانتصاب من السجده الأولی بعد الدخول فی الثانیه کما هو مقتضی مرتکزات المتشرعه و المصلّین، مع عدم إشاره إلی بقاء محله بعد الدخول فی السجده الثانیه فی دلیل معتبر من إجماع أو نص مع کون الموضوع ابتلائیا بین سواد الناس قدیما و حدیثا.

(81) ظهر- ممّا تقدم- وجه الاحتیاط.

(82) مرّ ما یتعلّق به فی الأمر الثالث و الرابع و فیما بعد هما من المسائل.

(83) علی تفصیل بین ما إذا نسی من الرکعه الأخیره و غیرها، و قد مرّ القول فی ذلک کله، فراجع.

(84) مع کونها بعنوان الرجاء، و القربه المطلقه لا بأس بها فالاحتیاط بالإعاده ضعیف حینئذ، لما مرّ مرارا من أنّ: «ذکر اللّه حسن علی کل حال».

(85) لاحتمال زیاده القیام حینئذ عمدا، و لکن فیه أنّ مثل هذا القیام لیس جزءا صلاتیا حتّی تتحقّق به الزیاده لأنّ القیام الصلاتیّ ما کان فی ضمن قراءه أو ذکر، و المفروض أنّه فارغ عنها، بل هو شی ء مباح لا بأس بزیادته و نقیصته.
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مسأله 19: لو کان المنسیّ الجهر أو الإخفات لم یجب التدارک

(مسأله 19): لو کان المنسیّ الجهر أو الإخفات لم یجب التدارک بإعاده القراءه أو الذکر علی الأقوی (86) و إن کان أحوط (87) إذا لم یدخل فی الرّکوع.

______________________________

(86) لعدم دلیل علی کونهما شرطا فی صحه القراءه و غایه ما یستفاد من أدله وجوبهما کونها واجبا ذکریا، بل هو شی ء مباح مستقلا فی حال القراءه، فیسقط الوجوب مع النسیان و تصح الصلاه.

و یدل علیه مضافا- إلی حدیث «لا تعاد»- صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی رجل جهر فیما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه فقال (علیه السلام): أیّ ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده، فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شی ء علیه و قد تمّت صلاته» «1».

و إطلاقه یشمل ما إذا تذکر فی أثناء الآیه أو بعد تمامها أو بعد الفراغ من أصل القراءه کما أنّ إطلاق قوله (علیه السلام) «لا یدری» یشمل القاصر و المقصّر و الملتفت و غیره.

(87) لا وجه لهذا الاحتیاط فی مقابل ما تقدّم من إطلاق الصحیح إلّا إذا کانت الإعاده بعنوان القربه المطلقه و مطلق القرآنیه، فلا بأس به حینئذ.

فروع- الأول: لو نسی بعض المندوبات و دخل فی الواجب- کما لو نسی الاستعاذه و دخل فی القراءه- یصح الرجوع و استدراکه رجاء، و أمّا بقصد الوجوب، فیشکل ذلک.

(الثانی): لو کان فی التشهّد- مثلا- و علم إجمالا بأنّه إما ترک السوره نسیانا أو نسی الصلوات من التشهد یأتی بالصلوات، لأنّ الشک فیها فی المحل، و لا شی ء علیه بالنسبه إلی الشک فی نسیان السوره، لأنّه بعد المحلّ.

(الثالث): لو کان خارجا عن النسیان المتعارف، فالظاهر انصراف الأدله عنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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فصل فی الشک


اشاره

(فصل فی الشک) و هو إما فی أصل الصّلاه و أنّه هل أتی بها أم لا، و إما فی شرائطها، و إما فی اجزائها، و إما فی رکعاتها.



مسأله 1: إذا شکّ فی أنّه هل صلّی أم لا؟

(مسأله 1): إذا شکّ فی أنّه هل صلّی أم لا؟ فإن کان بعد مضیّ الوقت لم یلتفت و بنی علی أنّه صلّی (1) سواء کان الشک فی صلاه (فصل فی الشک)

______________________________

(1) عدم الاعتناء بالشک بعد الوقت- فی الصلاه- ممّا أرسل إرسال المسلّمات الفقهیه و تسمّی بقاعده «عدم اعتبار الشک بعد الوقت، قال فی الجواهر فی قضاء الصلاه: «و ما شک فیه، فالأصل براءه الذمّه منه خصوصا فی مثل الصلاه التی قد ثبت عدم الالتفات إلی الشک فیها خارج وقتها» و یشهد له العرف أیضا، فإذا کان عمل واجبا فی وقت معیّن فمضی وقته ثمَّ شک فی إتیان ذلک العمل الظاهر أنّ المتعارف لا یعتنون بهذا الشک إلّا مع القرینه علی عدم الإتیان به.

و یدلّ علیه قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «متی استیقنت أو شککت فی وقت فریضه أنّک لم تصلّها، أو فی وقت فوتها أنّک لم تصلّها صلّیتها، و إن شککت بعد ما خرج وقت الفوت و قد دخل حائل فلا إعاده علیک من شک حتی تستیقن، فإن استیقنت فعلیک أن تصلیها فی أیّ حاله کنت» «1». إنّما الکلام فی أنّه موافق للقاعده حتّی یجری فی جمیع الموقتات، أو مخالف لها حتّی یقتصر فیه علی خصوص الصلاه لا یبعد أن یقال: إنّ الإتیان مقتضی ظاهر حال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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واحده أو فی صلاتین (2)، و إن کان فی الوقت وجب الإتیان بهما- کان شک فی أنّه صلّی صلاه الصبح أم لا، أو هل صلّی الظهرین أم لا؟ أو هل صلّی العصر بعد العلم بأنّه صلّی الظهر أم لا (3)، و لو علم أنّه صلّی العصر و لم یدر أنّه صلّی الظهر أم لا، فیحتمل جواز البناء علی أنّه صلّاها (4)،

______________________________

العامل الملتزم بعمل فی وقت خاص، فظاهر الحال یقتضی الإتیان إلّا مع القرینه علی الخلاف.

و یمکن أن یقال أیضا: إنّ عدم الاعتبار فی الصلاه- التی هی أهمّ الواجبات الإلهیه- یستلزم عدم الاعتبار فی غیرها من الواجبات الشرعیه الموقته بالأولی.

و لکن اعتبار ظاهر الحال مطلقا أول الکلام، و الأولویه غیر معتبره فی المقام، لأنّ الصلاه أهمّ الواجبات ابتلاء لعامه الناس، فینبغی التسهیل فیها من کل جهه بخلاف سائر الواجبات، إلّا أن یتمسّک بما أشرنا إلیه من أنّ العرف لا یعتنون بمثل هذا الشک فی أعمالهم الموقته، و الروایه وردت موافقه لهذا الأمر الارتکازی.

(2) لظهور الإطلاق و هل یشمل ما إذا کان فی أیّام أو شهور أو سنین- کما إذا شکّ فی أواخر العمر أنّه هل صلّی أوائل بلوغه شهرا أو سنه أو أقلّ أو أکثر؟

وجهان: من الجمود علی الإطلاق، و من صحه الانصراف، و لکن الانصراف بدویّ، فالإطلاق محکم.

(3) لإطلاق أدلّه وجوبها، و لقاعده الاشتغال، و ما تقدّم من صدر صحیح زراره.

(4) استدل علی جواز البناء علی إتیان الظهر تاره: بقول أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر حریز «1»- فی حدیث- «فإنّ شکّ فی الظهر فیما بینه و بین أن یصلّی العصر قضاها، و إن دخله الشک بعد أن یصلی العصر فقد مضت، إلّا أن یستیقن، لأنّ العصر حائل فیما بینه و بین الظهر، فلا یدع الحائل لما کان من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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.....

______________________________

الشک إلّا بیقین» فیکون قوله (علیه السلام) فیه مفسّرا لما مرّ من قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره و یفسر الحائل بأنّه أعمّ من أن یکون خروج الوقت أو الدخول فی صلاه العصر.

و نوقش فیه: بقصور السند، و عدم العامل به، و یرد الأول بأنّه معتبر، و الثانی بأنّه لیس من الأعراض الموهن.

و أخری: بقاعده التجاوز.

و نوقش فیها أولا: بأنّه لا مجری لها، لأنّ الترتیب شرط التفاتی، و مع النسیان لا ترتیب فی البین، فلا موضوع للتجاوز حینئذ حتّی تجری القاعده.

و یرد: بأنّه لا ریب فی اعتبار الترتیب فی الجمله و کونه مجعولا شرعیا أولا، کما فی تمام الأجزاء الصلاتیه التی تجری فیها قاعده التجاوز، و موضوع جریانها ما هو المجعول أولا بلحاظ طبع الصلاه من الشرائط و الأجزاء، لا بحسب الطوارئ من النسیان و غیره، و إلّا فلا یبقی مجال لجریانها فی مثل ما إذا شکّ فی القراءه بعد الدخول فی الرکوع- مثلا- لأنّ جزئیه القراءه ذکریه لا واقعیه، و حیث إنّ الترتیب بین الظهرین مجعول شرعیّ أولیّ، فیثبت مجراها بحسب هذا الجعل و إن لم یکن مجری لها بحسب ما جعل ثانیا فی حال النسیان، بل جمیع القواعد التی تعرض الصلاه إنّما تعرضها فی عرض واحد بلحاظ مجعولاتها الأولیه.

و ثانیا: بأنّ الترتیب بین تمام أجزاء صلاه العصر مع صلاه الظهر- سواء کانت قبل عروض الشک أم بعدها- تثبت الصحه للأجزاء السابقه علی الشک و لا یکفی ذلک فی إحراز صحه الأجزاء اللاحقه.

و یرد بأنّ مقتضی کون هذه القواعد تسهیلیه امتنانیه، و وارده لتصحیح الصلاه أنّها متکفله لصحتها مطلقا إلّا مع قرینه معتبره علی الخلاف، و بهذا یجاب أیضا عمّا یتوهم من أنّها تقتضی صحه الأجزاء السابقه، أمّا وقوع الأجزاء اللاحقه فلا.

و ثالثا: بأنّها تجری فی الأجزاء و نحوها ممّا تکون لها مطلوبیه غیریه و أمّا فی مثل صلاه الظهر فی المقام التی لها وجوب نفسیّ مستقل فلا تجری. لا أقلّ من الشک فیه، فلا یصحّ التمسّک بعمومها، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و الجواب: أنّ صلاه الظهر لها جهه مقدمیه أیضا بالنسبه إلی العصر،
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لکن الأحوط الإتیان بها (5)، بل لا یخلو عن قوّه (6)، بل و کذلک لو لم یبق إلّا مقدار الاختصاص بالعصر و علم أنّه أتی بها و شک فی أنّه أتی بالظهر أیضا أم لا، فإنّ الأحوط الإتیان بها (7) و إن کان احتمال البناء علی الإتیان بها و إجزاء حکم الشک بعد مضیّ الوقت هنا أقوی من السابق (8).

______________________________

و کذا المغرب بالنسبه إلی العشاء، فالأقسام ثلاثه: واجب مستقلّ محض لا ربط له بغیره، و غیریّ محض، و ما هو برزخ بینهما. و تجری القاعده فی الأول و الأخیره، و لکنّه مع ذلک کلّه مشکل.

(5) قد ظهر وجهه الاحتیاط ممّا تقدّم.

(6) لما مرّ من إمکان المناقشه فیما استدل به علی الصحه. هذا إذا کان الشک بعد العلم بإتیان العصر، و أما إن کان فی أثنائه فقد تقدّم حکمه فی [مسأله 20] من (فصل الأوقات).

(7) وجه الاحتیاط هنا عین ما تقدم فی سابقه، فلا وجه للتکرار.

(8) هذه المسأله مبنیه علی أنّ المراد بالاختصاص الذاتی من کل حیثیه و جهه بحیث یکون مقدار أربع رکعات إلی المغرب بالنسبه إلی صلاه الظهر کما بعد المغرب بالنسبه إلیها- سواء کانت الذمه مشغوله بصلاه العصر أم لا- أو أنّ المراد بالاختصاص هو الاختصاص الفعلیّ یعنی: أنّ من اشتغلت ذمّته بصلاه العصر و بقی من الوقت أربع رکعات إلی المغرب وجب علیه صرف هذا الوقت فی العصر مع اشتراک ذات الوقت بین الظهرین، فعلی الأول یکون الشک فی الظهر بعد الوقت و لا اعتبار به بخلاف الثانی.

و قد مرّ فی مبحث الأوقات قصور الأدلّه عن إثبات الأول. فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب الإتیان بالظهر حینئذ إلّا إذا قلنا بما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر حریز «العصر حائل» «1»، أو قلنا بجریان قاعده 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه 216.
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نعم، لو بقی من الوقت مقدار الاختصاص بالعصر و علم بعدم الإتیان بها أو شکّ فیه و کان شاکا فی الإتیان بالظهر (9) وجب الإتیان بالعصر (10)، و یجری حکم الشک بعد الوقت بالنسبه إلی الظهر (11) لکن الأحوط قضاء الظهر أیضا.


مسأله 2: إذا شکّ فی فعل الصّلاه- و قد بقی من الوقت مقدار رکعه

(مسأله 2): إذا شکّ فی فعل الصّلاه- و قد بقی من الوقت مقدار رکعه فهل ینزل منزله تمام الوقت أم لا؟ وجهان: أقواهما الأول (12)

______________________________

التجاوز بالنسبه إلی الظهر و تقدم ما یتعلق بهما.

(9) لا فرق بین هذین الفرعین و ما سبق من حیث المبنی، لأنّه بناء علی الاختصاص الذاتی یکون الشک بالنسبه إلی الظهر من الشک بعد الوقت فی الفروع الثلاثه، و بناء علی الفعلی و اشتراک ذات الوقت للصلاتین یکون من الشک فی الوقت فیها. نعم، خبر حریز، و قاعده التجاوز، یختص بالأول لعدم موضوع لهما فی الأخیرین.

(10) لفعلیه تکلیفه بها علی کل تقدیر.

(11) بناء علی أنّ المراد بالاختصاص هو الاختصاص الذاتی یکون من الشک بعد الوقت، و أما إن کان المراد الاختصاص الفعلیّ فالوقت مشترک فلا یکون من الشک بعد الوقت بالنسبه إلیه، فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب الظهر فی الفروع الثلاثه إلّا إذا تمَّ خبر حریز، و قاعده التجاوز. و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(12) هذا الفرع مبنیّ علی أنّ التنزیل فی قوله (علیه السلام): «من أدرک رکعه من الصلاه فقد أدرک الصلاه» «1» بلحاظ تمام الآثار مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل، أو بلحاظ أظهر الآثار، أو بلحاظ ما دلّ علیه الدلیل بالخصوص من إجماع أو غیره، فعلی الأولین یکون بمنزله تمام الوقت بخلاف الأخیر، و المنساق من التنزیلات الشرعیه عرفا هو الأول، و المتیقن منها هو الثانی، و الأخیر هو المتعارف منها کما لا 

______________________________

(1) راجع ج: 5 من هذا الکتاب صفحه: 90 و فی الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت.
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أما لو بقی أقلّ من ذلک، فالأقوی کونه بمنزله الخروج (13).


مسأله 3: لو ظنّ فعل الصّلاه فالظاهر أنّ حکمه حکم الشکّ

(مسأله 3): لو ظنّ فعل الصّلاه فالظاهر أنّ حکمه حکم الشکّ (14) فی التفصیل بین کونه فی الوقت أو فی خارجه و کذا لو ظنّ عدم فعلها.


مسأله 4: إذا شکّ فی بقاء الوقت و عدمه یلحقه حکم البقاء

(مسأله 4): إذا شکّ فی بقاء الوقت و عدمه یلحقه حکم البقاء (15).


مسأله 5: لو شکّ فی أثناء صلاه العصر فی أنّه صلّی الظهر أم لا

(مسأله 5): لو شکّ فی أثناء صلاه العصر فی أنّه صلّی الظهر أم لا، فإن کان فی الوقت المختص بالعصر بنی علی الإتیان بها (16)، و إن

______________________________

یخفی، لکنّه حینئذ یصیر جزء الدلیل لا تمامه و هو خلاف ظاهره.

(13) إن أرید به الخروج تکوینا، فهو خلاف الوجدان، و إن أرید به الخروج من فعلیه الأمر بالأداء فهو مسلّم، و لکن کون ذلک موجبا لسقوط الأمر بالقضاء أول الکلام، لإمکان دعوی وجود الملاک فی الأداء و إن لم یکن الأمر به فعلیا کما فی النائم.

(14) لأنّ المراد من الشک فی الروایات و کلمات الفقهاء خلاف العلم و الحجه المعتبره، فیشمل الظنّ غیر المعتبر أیضا. نعم، فی اصطلاح المنطق و الحکمه یکون مقابلا للظنّ مطلقا، کما أنّه فی عدد الرکعات یکون کذلک أیضا- أی: مطابقا لاصطلاحهما- لما یأتی من اعتبار الظنّ فیها.

(15) لأصاله بقاء الوقت، و قاعده الاشتغال. و أما استصحاب بقاء وقت الفریضه، فإن أرید به إثبات وجوب إتیانها فی زمان الشک، فلا إشکال فیه، و إن أرید به إثبات کون زمان الشک وقت الفریضه، فقد یقال: إنّه مثبت، و لکن یمکن أن یقال: إنّ المراد بوقت الفریضه أی وجوب إتیانها، فلا یکون مثبتا حینئذ.

(16) لکونه من الشک بعد خروج الوقت بناء علی الاختصاص الذاتی، و أما بناء علی الاختصاص الفعلیّ و الاشتراک الذاتی، فیشکّل جریان قاعده الشک 
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کان فی الوقت المشترک عدل إلی الظهر بعد البناء علی عدم الإتیان بها (17).


مسأله 6: إذا علم أنّه صلّی إحدی الصّلاتین من الظهر أو العصر و لم یدر المعیّن منها یجزیه الإتیان بأربع رکعات

(مسأله 6): إذا علم أنّه صلّی إحدی الصّلاتین من الظهر أو العصر و لم یدر المعیّن منها یجزیه الإتیان بأربع رکعات بقصد ما فی الذمّه (18)، سواء کان فی الوقت أو فی خارجه (19).

نعم، لو کان فی وقت الاختصاص بالعصر یجوز له البناء علی أنّ ما أتی به هو الظهر (20) فینوی فیما یأتی به العصر، و لو علم أنّه صلّی

______________________________

بعد الوقت، و قد تقدم فی المسأله الأولی من هذا الفصل ما یظهر منه حکم هذا الفرع، کما تقدّم فی [مسأله 20] من (فصل الأوقات) عین هذا الفرع فراجع.

(17) لقاعده الاشتغال بناء علی عدم شمول ما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر حریز: «لأنّ العصر حائل»، و قاعده التجاوز للمقام، و کذا قاعده الفراغ بناء علی صحه جریانها فی الأثناء بلحاظ الأجزاء السابقه، لإطلاق دلیلها، و کونها متحده مع قاعده التجاوز من حیث الدلیل کما هو ظاهر قوله (علیه السلام): «کل ما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» «1» و إلّا فلا مجری لقاعده الاشتغال، لکونها محکومه بقاعدتی التجاوز و الفراغ، و خبر حریز المتقدم.

(18) لأنّ المأتیّ به إن کان ظهرا یقع هذا عصرا، و إن کان بالعکس فبالعکس، و الترتیب شرط ذکریّ فیحصل العلم بالفراغ لا محاله. هذا مع ظهور الإجماع علی الإجزاء حینئذ.

(19) لما مرّ فی سابقه، مضافا إلی النص الوارد فی الفائته المردده «2».

(20) بناء علی جریان قاعده الشک بعد الوقت فیها، لکن یشکل جریانها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل فی الصلاه حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب قضاء الصلوات.
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إحدی العشاءین و لم یدر المعیّن منهما وجب الإتیان بهما (21)، سواء کان فی الوقت أو فی خارجه (22)، و هنا أیضا لو کان فی وقت الاختصاص بالعشاء، بنی علی أنّ ما أتی به هو المغرب و أنّ الباقی هو العشاء (23).


مسأله 7: إذا شکّ فی الصّلاه فی أثناء الوقت و نسی الإتیان بها

(مسأله 7): إذا شکّ فی الصّلاه فی أثناء الوقت و نسی الإتیان بها وجب علیه القضاء إذا تذکّر خارج الوقت (24)، و کذا إذا شکّ و اعتقد أنّه خارج الوقت ثمَّ تبیّن أنّ شکّه کان فی أثناء الوقت (25)، و أما إذا شکّ و اعتقد أنّه فی الوقت فترک الإتیان بها عمدا أو سهوا ثمَّ تبیّن أنّ شکّه کان

______________________________

فی المقام أولا: بأنّه یحتمل أن یکون المأتیّ بها عصرا فیکون الوقت حینئذ للظهر، و یصیر التمسک بالقاعده تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه. و ثانیا:

یحتمل أن یکون المراد بخروج الوقت الذی لا اعتبار به بالشک بعده هو الخروج تکوینا. و حینئذ فإن قلنا بالاختصاص الذاتی یکون من الخروج التکوینی، و إن قلنا بالاختصاص الفعلیّ، فلا یکون کذلک، و أصاله عدم الإتیان بالعصر لا تثبت الاختصاص الذاتی غایتها الاختصاص الفعلیّ و هو لا ینافی قضاء الظهر لقاعده الاشتغال. فالأحوط أن یأتی بأربع رکعات بقصد ما فی الذمه کما فی الوقت المشترک.

(21) لأنّه لا یحصل العلم بالفراغ إلّا بذلک، فیجب الجمع بینهما، لقاعده الاشتغال.

(22) لجریان قاعده الاشتغال فی کل منهما.

(23) یجری ما تقدم فی الظهرین هنا أیضا من غیر فرق، فیأتی بالعشاء و یقضی المغرب علی الأحوط.

(24) لقاعده الاشتغال و لا تجری فی المقام قاعده الشک بعد الوقت لاختصاصها بالشک الحادث بعد الوقت فلا یشمل ما حدث فی الوقت و بقی إلی ما بعده.

(25) لأنّ المدار علی الواقع دون الاعتقاد خصوصا مع تبیّن الخلاف.
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خارج الوقت فلیس علیه القضاء (26).


مسأله 8: حکم کثیر الشک فی الإتیان بالصّلاه و عدمه حکم غیره

(مسأله 8): حکم کثیر الشک فی الإتیان بالصّلاه و عدمه حکم غیره فیجری فیه التفصیل بین کونه فی الوقت و خارجه، و أما الوسواسی، فالظاهر أنّه یبنی علی الإتیان و إن کان فی الوقت (27).


مسأله 9: إذا شکّ فی بعض شرائط الصّلاه

(مسأله 9): إذا شکّ فی بعض شرائط الصّلاه، فإما أن یکون قبل الشروع فیها، أو فی أثنائها، أو بعد الفراغ منها فإن کان قبل الشروع فلا بدّ من إحراز ذلک الشرط (28) و لو بالاستصحاب و نحوه من الأصول (29)، و کذا إذا کان فی الأثناء (30)، و إن کان بعد الفراغ منها

______________________________

(26) لحدوث الشک فی الواقع بعد الوقت و المدار علی الواقع دون الاعتقاد کما مرّ.

(27) لشمول ما دل علی وجوب الاعتناء بالشک فی الوقت، و ما دل علی عدم الاعتناء بالشک فی خارجه له أیضا، و احتمال الانصراف بدویّ ساقط، و ما ورد من «عدم الاعتناء لکثیر الشک، و أنّه من إطاعه الشیطان» «1» ظاهر، بل نص فی الشک الحاصل فی أثناء الصلاه، لصحیح زراره و أبی بصیر «2» لا ما کان فی أصل الإتیان، فما عن بعض من شموله للمقام خلاف المنساق من ظاهره، و یأتی فی (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) بعض الکلام.

و أما لزوم البناء بالنسبه إلی الوسواسی، فلحرمه ترتیب الأثر نصّا «3» و إجماعا.

(28) لقاعده الاشتغال الداله علی لزوم الإحراز.

(29) کأصاله الصحه، و أصاله الإباحه فی الشبهات الموضوعیه، و أصاله البراءه فی الشبهات الحکمیه.

(30) لوجوب کون المأتیّ به مطابقا للوظیفه الشرعیه حدوثا و بقاء.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2 و غیره.

(2) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2 و غیره.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدّمات العبادات.
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حکم بصحتها (31) و إن کان یجب إحرازه للصلاه الأخری (32) و قد مرّ التفصیل فی مطاوی الأبحاث السابقه.

______________________________

(31) لقاعده الفراغ المعتبره نصّا و إجماعا کما سیأتی.

(32) لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل حاکم علیها، و قاعده الفراغ إنّما تصحّح ما مضی دون ما یأتی.

ثمَّ إنّه لا بأس بالإشاره إلی قاعده التجاوز و الفراغ، و سائر القواعد التسهیلیه حسب ما یقتضیه المقام، و لا بدّ أولا من بیان أمور کلیه جاریه فی جمیع تلک القواعد، ثمَّ التعرّض لکل واحده منها بالخصوص:

الأول: یدور فقه الإمامیه، بل المسلمین علی الأمارات، و القواعد و الأصول المعتبره، و الأولی حجه ظاهریه فی ظرف استتار الواقع، و تقع فی طریق الاستنباط، و الثانیه أحکام فقهیه کلیه یشترک فیها الفقیه و العامی إلّا أنّ العامیّ لقصوره عن تطبیقها علی الصغریات لا یلیق بالتطبیق، و لکن أصل الحکم الکلّی مشترک بینهما، و کذا الأخیره فإنّ مضامینها بأنفسها أحکام شرعیه لا أن تکون واسطه فی استنباط حکم شرعیّ.

و الجامع بین الأخیرین عدم وقوعهما فی طریق الاستنباط و لذا لا تعدّان من مسائل علم الأصول بخلاف الأولی حیث إنّ المناط فی کون المسأله أصولیه صحه وقوعها فی طریق الاستنباط و کبری للصغریات الجزئیه حتی یستنتج النتیجه الفقهیه.

هذا هو المشهور بین الأصولیین و تبعهم مشایخنا الأعلام (قدس سرهم)، و لکن تعرّضنا للخدشه فیه فی کتابنا فی الأصول، و أثبتنا أنّ المدار فی کون المسأله أصولیه صحه وقوعها فی طریق الاعتذار للحکم الکلّی عند الشارع.

فیقال: هذا مما قامت علیه البراءه النقلیه أو العقلیه، و کلما قامت علیه البراءه یصح الاعتذار به لدی الشارع، فهذا مما یصح الاعتذار به لدی الشارع، و کذا بالنسبه إلی القواعد الفقهیه. فالأخیرین کالأولی من المسائل الأصولیه أیضا، و التفصیل مذکور فی الأصول، فراجع کتابنا (تهذیب الأصول) ان شئت.
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______________________________

الثانی: الأمارات معتبره لحکمه غلبه الکشف عن الواقع و التسهیل و التیسیر و لو فی صوره إمکان الوصول إلیه، و لا کشف فی الأخیرین، بل هما نفس الأحکام الظاهریه قد تصادف الواقع و قد تخالفه، و یصح الاعتذار بهما فی کلتا الحالتین، و کل منهما مقدمه علی الأصول. و قد یقع التعارض بین الأماره و القاعده فیؤخذ بالأرجح منهما. و یأتی التفصیل فی المقامات المناسبه إن شاء اللّه تعالی.

الثالث: یصح أن یسمّی الأصل قاعده و بالعکس، لأنّ مفاد کل منهما إنّما هو الحکم الشرعیّ و لا مشاحه فی الاصطلاح، فیصح أن یقال: أصاله الصحه، أو یقال: قاعده الصحه، و القواعد مقدمه علی الأصول العامه الأربعه سواء سمّیت أصلا أم قاعده. و کانت الکلیات تسمّی فی عصر الأئمه (علیهم السلام) أصلا، و یشهد له قوله (علیه السلام): «إنّما علینا أن نلقی إلیکم الأصول و علیکم أن تفرّعوا» «1»، و فی بعض الأخبار: «قلت له (علیه السلام): «هذا أصل؟

قال (علیه السلام): نعم» «2».

الرابع: عن جمع من الأصولیین أنّ لوازم الأمارات حجه بخلاف الأصول و القواعد. أما الأول: فلأنّ الحجه علی الشی ء حجه علی لوازمه عرفا. و أما الأخیران فلأنّه لیس مفادهما إلّا نفس الحکم الشرعیّ من حیث هو، و مقتضی الأصل عدم اعتبار لوازمه و ملزوماته، و هذه الکلیه التی قالوها لا دلیل علیها من عقل أو نقل، فالمناط کله علی الاستفاده العرفیه و الأفهام المحاوریه، فکل أصل کان اعتباره فی مفاده المطابقیّ اعتبارا له فی لوازمه العرفیه تعتبر لوازمه أیضا، و کذا الأماره. و کل أصل أو أماره لا یکون کذلک لا اعتبار بلوازمها مطلقا. هذا و التفصیل یطلب من الأصول.

الخامس: لا ریب فی تقدم الأمارات و القواعد علی الأصول- حکمیه کانت أو موضوعیه- و السّر فیه أنّ اعتبار الأمارات و القواعد لحکمه الکشف عن الواقع، بخلاف اعتبار الأصول فإنّ اعتبارها إنّما هو فی ظرف الجهل المحض، نعم بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صفات القاضی حدیث: 51.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الأصول برزخ بین الأماره المحضه و الأصل المحض کالاستصحاب مثلا.

ثمَّ إنّ هذه القواعد لم تکن تذکر مستقله فی تألیف، بل لم تکن معنونه بصوره مستقله، و إنّما کانت تذکر فی المجامع الحدیثیه و الفقهیه الأخبار التی یمکن أن یستفاد منها تلک القواعد، و إنّما حدث التألیف المستقل فیها لدی المتأخرین، و قد فصل القول فیها مع أنها لا تحتاج إلی التفصیل. و نحن نتعرض لجمله منها بما یقتضیه المجال مع تلخیص المقال و من اللّه العصمه و علیه الاتکال.

(قاعده التجاوز و الفراغ) و البحث فیهما من جهات: الأولی: قد ورد فی اعتبارهما جمله من النصوص، منها: صحیحه محمد بن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل شک فی الوضوء بعد ما فرغ من الصلاه. قال (علیه السلام): یمضی علی صلاته و لا یعید» «1»، و صحیحه الآخر عنه (علیه السلام): «فی الرجل یشک بعد ما ینصرف من صلاته قال (علیه السلام): «لا یعید و لا شی ء علیه» «2»، و صحیحته عن أبی جعفر (علیه السلام): «کل ما شککت فیه- بعد ما تفرغ من صلاتک- فامض و لا تعد» «3» و موثقته: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام): یقول: کل ما مضی من صلاتک و طهورک فذکرته تذکرا فامضه و لا إعاده علیک فیه» «4»، و موثقته الأخری عن أبی جعفر (علیه السلام): «کل ما شککت فیه- مما قد مضی- فامضه کما هو» «5»، و فی صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا شک الرجل بعد ما صلّی فلم یدر أ ثلاثا صلی أم أربعا؟ و کان یقینه حین انصرف أنّه کان قد أتم لم یعد الصلاه، و کان حین انصرف أقرب إلی الحق منه بعد ذلک» «6»، و موثق ابن أبی یعفور: «إنّما الشک إذا کنت فی شی ء لم تجزه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث 5.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 2.
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و لا ریب فی اعتبار هذه الأخبار، و اعتماد الأصحاب علیها قدیما و حدیثا، و یدل علی اعتبارها فی الجمله إجماع الإمامیه.

و إنّما الکلام فی أنّهما من القواعد التعبّدیّه المؤسسه من قبل الشارع، أو من الأمور العقلائیه التی قرّرها تسهیلا علی العباد!! و الظاهر هو الأخیر، لکونهما من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله فی العامل المختار المجبوله علیها الفطره فی جمیع الأعصار اعتنی بها الشارع فی الصلاه امتنانا علی الأمه و تیسیرا علیهم.

إن قیل: فعلی هذا لا بدّ و أن تجری فی جمیع الموارد من العبادات و المعاملات من دون اختصاص بالصلاه.

یقال: لم یجر بناء من العقلاء علی إجراء أصاله عدم السهو و الغفله مطلقا فی جمیع الأمور فلا بدّ من الاقتصار علی المتیقن من مورد بنائهم، کما لو کان شخص مدیونا لآخر إلی مده معینه و بعد انقضاء المده شک فی أنّه سها عن الإعطاء أم لا؟، لیس بناء العقلاء علی الحکم بفراغ الذمه، لأصاله عدم السهو و الغفله، و کذا لو شک عامل مشغول بعمل متدرج الوجود و بعد الدخول فی الجزء اللاحق شک فی أنّه هل أتی بما سبقه أم لا؟ لم یستقر البناء علی عدم التفحص لأصاله عدم السهو و الغفله، إلی غیر ذلک من الموارد، فهی معتبره فیما اتفق علیه بناؤهم و آراؤهم، و فی مورد الشک لا بد من الرجوع إلی قواعد أخری، و لا ثمره عملیه فی هذا النزاع بعد الشک فی تعمیم بناء العقلاء، و عدم استفاده التعمیم من الأدله الشرعیه.

الثانیه: أنّهما قاعدتان مستقلّتان أو قاعده واحده یعمل بأحدهما فی أثناء العمل، و بالأخری بعد الفراغ منه، و یصح إعمال التجاوز بعد الفراغ و الفراغ فی الأثناء أیضا. الحق هو الأخیر، لأنّه إما بناء علی أنّهما من صغریات أصاله عدم السهو و النسیان فالأمر أوضح من أن یحتاج إلی البیان، و أما بناء علی التعبدیه المحضه فالجامع القریب العرفی ثبوتا و إثباتا إنّما هو الشک فی انطباق المأتیّ به علی المأمور به، و الشک فی فراغ الذمه عما اشتغلت به، سواء کان ذلک فی الأثناء أم بعد الفراغ، و مع وجود هذا الجامع القریب لا وجه لجعلهما قاعدتین مستقلّتین.

و توهّم: أنّ مورد قاعده التجاوز إنّما هو الشک فی أصل الوجود، و مورد 

ص: 227





.....

______________________________

قاعده الفراغ إنّما هو الشک فی صحه الموجود و لا جامع بین مفاد کان التامه و الناقصه فلا وجه لجعلهما قاعده واحده.

فاسد: لأنّه تبعید للمسافه و اعوجاج للسبیل من غیر دلیل. أما أولا: فلوجود الجامع بین مفاد کان التامه و کان الناقصه، و هو الشیئیه المطلقه التی تعم جمیع الموجودات من الممکن و الواجب. و أما ثانیا: فلأنه قیاس بین التکوینیات الحقیقه الخارجیه و الاعتباریات العرفیه الشرعیه التی تدور مدار صحه الاعتبار بأیّ نحو أمکن عرفا، فالجامع القریب مما ذکرناه موجود، و العرف علیه شاهد فهما قاعده واحده.

و کذا ما عن بعض مشایخنا من أنّ مورد الشک فی قاعده التجاوز جزء المرکب، و فی قاعده الفراغ تمامه و أنّه یلزم التناقض فی الدلیل فإنّ قوله (علیه السلام): «إنّما الشک إذا کنت فی شی ء لم تجزه» «1» لو عمّ الجزء و الکل فلو شک المصلّی فی الحمد و هو فی الرکوع قد تجاوز محله مع أنّه باعتبار الشک فی أصل الصلاه لم یتجاوز مخدوش: أما الأول: فلأنّ متعلق الشک فی کل منهما نفس تفریغ الذمه و هو واحد بلا إشکال. و أما الثانی: فهو غریب جدا لتقوم التناقض بوحده الموضوع، و هنا متعدد اعتبارا و حیثیه، بل و حقیقه أیضا، فلا وجه لتوهم التناقض فی مثل هذه الأمور الاعتباریه التی یصح اعتبارها بطرق شتّی. مع أنّه لا یترتب علی الوحده و التعدد ثمره مهمه لا علمیه و لا عملیه، إلّا ما قیل فی موارد و کلها مخدوشه:

منها: اعتبار الدخول فی الغیر فی مورد قاعده التجاوز، و یأتی ما یتعلق به، و علی فرض اعتبار ذلک فی مورد قاعده التجاوز، فلا بأس بأن یعتبر فی بعض مصادیق قاعده واحده خصوصیه زائده لقرینه خارجیه من باب تعدد الدال و المدلول.

و منها: أنّ قاعده الفراغ تجری فی الوضوء بخلاف التجاوز: و فیه: أنّه لا ربط لذلک بالوحده و التعدد و إنّما هو تخصیص لأصل هذه القاعده فی أثناء الوضوء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 1.
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لدلیل خارجی، و کم من قواعد کلیه خصصت بدلیل خاص.

و منها: أنّ قاعده الفراغ تجری فی الشک فی الشرطیه أیضا بخلاف قاعده التجاوز، فاختلفوا فی جریانها فیه.

و فیه- أولا: أنّه لا کلیه لعدم جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی الشک فی الشرطیه فی الأثناء علی ما یأتی تفصیله.

و ثانیا: أنّ عدم جریانها من التخصص لا التخصیص، کما أنّ قاعده الفراغ تجری فی الشک فی الطهاره بالنسبه إلی صلاه الظهر، و لکن یجب استئناف الطهاره لصلاه العصر مع ذلک.

الثالثه: هل یعتبر الدخول فی الغیر فی مورد قاعده التجاوز أم لا، فلا أثر للشک بعد عروضه و لو لم یدخل فی الغیر؟ و البحث فیه تاره بحسب الأصل، و أخری بحسب الاعتبار، و ثالثه بحسب الأخبار، و رابعه بحسب کلمات الأصحاب.

أما الأولی: فمقتضی أصاله عدم السهو و الغفله و بقاء الإراده الارتکازیه النفسانیه للمرکب عدم اعتبار الدخول فی الغیر. و منه یظهر البحث عن الجهه الثانیه أیضا، لأنّه بعد انطواء الأجزاء فی إراده الکل إراده لها و داعیه إلی إتیانها، فمع کونها مراده بهذا النحو و توجّه النفس إلی إتیان الکل لا وجه لاعتبار الشک بعد ذلک سواء دخل فی الغیر أم لا.

و أما الجهه الثالثه: فمقتضی أصاله الإطلاق فی جمله من الأخبار عدم الاعتبار أیضا، کصحیح ابن الحجاج عن الکاظم (علیه السلام): «تبنی علی الیقین و تأخذ بالجزم و تحتاط بالصلوات کلها» «1»، فإنّ إطلاق قوله (علیه السلام) «و تأخذ بالجزم» ینفی ترتیب الأثر علی کل شک مطلقا إلّا إذا دل دلیل معتبر علی التقیید بشی ء بالخصوص، و کصحیح ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام): «سألته عن رجل رکع و سجد و لم یدر هل کبّر أو قال شیئا فی رکوعه و سجوده هل یعتد بتلک الرکعه و السجده؟ قال (علیه السلام): إذا شک فلیمض فی صلاته» «2» فإنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 9.
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إطلاقه یشمل الدخول فی الغیر و عدمه، و کصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «کلما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» «1».

هذه جمله من الأخبار التی یمکن أن یستفاد منها عدم اعتبار الدخول فی الغیر، و یشهد له ما ورد من أنّ هذا الشک من الشیطان کما یأتی فی موثق الفضل بن شاذان فلا بدّ و أن یدافع معه بأیّ وجه أمکن «2».

و هناک جمله أخری من الأخبار یمکن أن یستفاد منها اعتبار الدخول فی الغیر، کصحیح حریز عن زراره قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «رجل شک فی الأذان و قد دخل فی الإقامه، قال (علیه السلام): یمضی. قلت: رجل شک فی الأذان و الإقامه و قد کبّر، قال (علیه السلام): یمضی. قلت: رجل شک فی التکبیر و قد قرأ، قال (علیه السلام): یمضی. قلت: شک فی القراءه و قد رکع قال (علیه السلام):

یمضی، قلت: شک فی الرکوع و قد سجد، قال (علیه السلام): یمضی علی صلاته، ثمَّ قال: یا زراره إذا خرجت من شی ء ثمَّ دخلت فی غیره فشکک لیس بشی ء» «3»، و موثقه حماد بن عثمان: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أشک و أنا ساجد فلا أدری رکعت أم لا؟. قال (علیه السلام): امض» «4»، و موثق فضیل بن یسار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أستتم قائما فلا أدری رکعت أم لا؟

قال (علیه السلام): بلی قد رکعت فامض فی صلاتک، فإنّما ذلک من الشیطان» «5» و موثق إسماعیل بن جابر: «قال أبو جعفر (علیه السلام): إن شک فی الرکوع بعد ما سجد فلیمض، و إن شک فی السجود بعد ما قام فلیمض کل شی ء شک فیه مما قد جاوزه و دخل فی غیره فلیمض علیه» «6»، و صحیح محمد بن مسلم: «عن أبی جعفر (علیه السلام): فی رجل شک بعد ما سجد أنّه لم یرکع، فقال (علیه السلام): یمضی فی صلاته حتّی یستیقن» «7»، و صحیح عبد الرحمن ابن أبی عبد اللّه: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل أهوی إلی السجود فلم یدر أرکع أم لم یرکع، قال (علیه السلام): قد رکع» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 6.
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و أمثال هذه الأخبار مما ورد فی أبواب الوضوء «1». و لکن یمکن المناقشه فی ذلک بأنّ ما ورد فی الرکوع غیر خبر ابن جابر إنّما ورد ذلک فی مورد فرض سؤال السائل، و قد ثبت أنّ المورد لا یکون مخصصا للحکم، خصوصا مع إطلاق التعلیل بقوله (علیه السلام): «إنّما ذلک من الشیطان»، و ما نراه بالوجدان من أنّ مثل هذه الشکوک إنّما هو من وساوس النفس التی هی من أقوی جنود الشیطان.

و أما الأخبار التی لها ظهور فی اعتبار الدخول فی الغیر فیحتمل أن یکون للدخول فی الغیر موضوعیه خاصه فی الحکم بالمضیّ، و یحتمل أن یکون اعتباره لأجل کشفه عن مضیّ المحل الشرعیّ فلا اعتبار بالشک حینئذ، و یحتمل أن یکون کاشفا عن بقاء الإراده الإجمالیه الارتکازیه بالنسبه إلی المرکب و أجزائه و شرائطه فوجد المشکوک مستندا إلی تلک الإراده فلا ینبغی أن یعتنی بالشک، و مع وجود هذه الاحتمالات لا ترجیح لخصوص الاحتمال الأول.

مضافا إلی أنّ هذا الشک بطبعه إنّما یحصل بعد الدخول فی الجزء اللاحق، إذ لو حصل فی المحل لکان داعیا إلی الاستئناف بالفطره مع أنّ کون الحکم تسهیلیا امتنانیا یقتضی التیسیر فیه مطلقا، فالجزم باعتبار الدخول فی الغیر بنحو الموضوعیه مشکل جدّا، فیکفی مضیّ المحل فقط و هو حاصل بإراده إتیان الغیر دخل فیه أم لم یدخل.

و أما الجهه الرابعه: فیظهر من کلماتهم التسالم علی اعتبار الدخول فی الغیر، و لکن الظاهر بل المعلوم استناده إلی ما بین أیدینا من الأخبار فیشکل الاعتماد علیه.

الرابعه: اختلف الفقهاء (قدس سرّهم) فی أنّ الغیر- علی فرض اعتبار الدخول فیه- هل یعتبر أن یکون من الأجزاء المستقلّه، أو یکفی کونه من جزء الجزء أیضا، أو یکفی کونه مقدمه الغیر أیضا، کالهویّ للرکوع أو السجود- مثلا-؟

فمن قائل بالأول جمودا علی صدر صحیح زراره، و من قائل بالثانی جمودا علی قوله (علیه السلام) فی مقام بیان القاعده الکلیه: «إذا شککت فی شی ء من الوضوء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء.
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و دخلت فی غیره فشکک لیس بشی ء» «1» فإنّ لفظ غیر متوغّل فی الإبهام و الإجمال، فیشمل الجمیع و لا وجه لحمله علی صدره، لفرض أنّه فی مقام الضابطه الکلیه، و مورد السؤال لا یکون مخصصا لما سیق مساق القاعده الکلیّه.

و استدل للأخیر بما مرّ من صحیح عبد الرحمن حیث ذکر فیه الهویّ إلی السجود، فیکون مؤیّدا لاستفاده التعمیم من لفظ الغیر، مع إطلاق قوله (علیه السلام): «کلما شککت فیه ممّا قد مضی فامضه کما هو» فإنّه أیضا مطلق، و قد ورد لبیان القاعده الکلیّه و لا موجب لتقییده، و قد مرّ سقوط هذا البحث من أصله و کفایه مجرّد مضیّ المحل و بقاء الإراده الإجمالیه الارتکازیه، و بقاء هذه الإراده یکفی فیه الاستصحاب، و لا نحتاج إلی ما تکلفه الأصحاب، و هذه الأخبار وردت علی طبق هذا الاستصحاب، و هو مقدّم علی أصاله عدم الإتیان، کما هو شأن کل استصحاب موضوعیّ بالنسبه إلی کل أصل حکمیّ.

الخامسه: الفراغ عن الشی ء تاره: واقعی حقیقی، و أخری: ظاهریّ شرعیّ، و ثالثه: اعتقادیّ بحسب مرتکزات المتشرعه، و رابعه: بنائیّ بحسب نظر العامل. و الظاهر شمول الأدلّه للجمیع، لأنّه أقرب إلی الامتنان و أبعد عن إطاعه الشیطان، و البحث عن اعتبار الدخول فی الغیر و عدمه تقدم فی الأمر الرابع فلا وجه للإعاده، بل هنا أسهل، لإطلاق قوله (علیه السلام): «الرجل یشک بعد ما یتوضأ؟ قال (علیه السلام): هو حین ما یتوضأ أذکر منه حین یشک» فإنّ إطلاق صدره و ذیله ممّا لا ریب فی شموله لجمیع الصور.

و أمّا قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «فإذا قمت من الوضوء و فرغت منه و قد صرت فی حال أخری فی الصلاه أو فی غیرهما فشککت فی بعض ما سمّی اللّه ممّا أوجب اللّه علیک فیه وضوءه لا شی ء علیک فیه» «2».

فإنّه یحتمل فی قوله (علیه السلام): «و قد صرت فی حاله أخری» الوجوه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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______________________________

الثلاثه التی تقدّم ذکرها، و لا قرینه فیه لاعتبار الدخول فی الغیر بنحو الموضوعیّه الصّرفه.

السادسه: هل القاعده تشمل التجاوز عن المحل العادی أیضا؟ قولان یظهر عن جمیع الأخیر.

و خلاصه ما قالوا فی وجه ذلک: أنّ القاعده شرعیه، و الأمثله المذکوره فی الأخبار أیضا شرعیه، فیرجع فی غیره إلی أصاله عدم الإتیان.

و فیه- أولا: ما تقدّم من عدم کونها تعبدیّه، بل هی من صغریات أصاله عدم السهو و الغفله، و أصاله البقاء علی الإراده الارتکازیه الأولیه.

و ثانیا: إنّه لا وجه للرجوع إلی أصاله عدم الإتیان، بل المرجع أصاله بقاء الإراده الإجمالیه الارتکازیه الثابته حین الشروع فی العمل المنبسطه علی جمیع الأجزاء و أجزائها و مقدماتها بنحو الجمله و الإجمال و حین الشک فی زوالها یرجع إلی أصاله بقائها.

و ثالثا: أنّ ما ذکر فی الأدلّه إنّما هو من باب الغالب و المثال، فلا وجه للجمود و الاختصاص به. نعم، مع الشک فی صدق الأدله الشرعیه لا یصح التمسک بها، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیرجع إلی أصاله عدم الغفله و السهو عمّا أراد، فإذا کان من عادته قراءه بعض الآیات بعد تمام الفاتحه قبل الشروع فی السوره فدخل فی السوره، و شک فی أنّه هل قرأ الآیه الخاصه أم لا؟ تجری القاعده بالنسبه إلیها أیضا إن کان مریدا لقراءتها حین الشروع فی الصلاه بالإراده الإجمالیه الارتکازیه کسائر ما یقرأ فی الصلاه من واجباتها و مندوباتها.

و أمّا ما یتوهم من أنّه لو کان المحل العادی معتبرا و جرت فیه القاعده للزوم الحکم بالطهاره فیما إذا کانت عادته الوضوء بعد الحدث الأصغر و الغسل بعد الأکبر مع أنّهم لا یقولون به. فلا وجه له لأنّ مورد قاعده التجاوز و الفراغ هو الشک فی انطباق المأتیّ به علی المأمور به فقط و یتمحض الشک فی ذلک، و فی المثال یکون الشک فی أصل الوجود لا فی انطباق المأتیّ به علی المأمور به.

إن قیل: إنّ فی قاعده التجاوز یکون الشک فی أصل الوجود فتجری فیه القاعده، فلیکن المقام أیضا کذلک.
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یقال: إنّ فی مورد التجاوز أیضا یکون الشک فی انطباق مجموع المأتیّ به علی المأمور به، و لا یلاحظ خصوص المشکوک من حیث هو لأنّه تبع للکل فالمناط ملاکا و خطابا و انطباقا علی المأمور به إنّما هو علی الکل.

السابعه: لا ریب فی جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی شرائط الأجزاء کالجهر و الإخفات و الموالاه و أداء الکلمات علی الطریقه المعتبره، للعموم و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. و لکن فی جریانها بالنسبه إلی الطهاره و الاستقبال و الستر و نحوها ممّا هو شرط للصلاه کلام.

فعن جمع من الفقهاء (قدّس سرّهم) منهم صاحب المدارک صحه الجریان، للعموم و الإطلاق، و التسهیل و الامتنان، و هو الذی تقتضیه أصاله عدم السهو و النسیان. و عن بعض آخر عدم الجریان.

و خلاصه دلیلهم علی طوله: أنّه لا محل لها حتّی یصدق التجاوز عن المحل، و أنّ قاعده التجاوز إنّما تتکفل تصحیح ما مضی فقط لا ما یأتی، فیرجع فی ما یأتی إلی الأصل.

و الخدشه فیهما ظاهره. أمّا قضیّه اعتبار مضیّ المحل فلا ریب فی الصدق، لأنّ المحل الشرعیّ بحسب ظواهر الأدله القولیه و البیانیه إنّما هو قبل الصلاه، فراجع صحیح حماد و صحیح حریز و غیرهما «1» من الأدله. و کذا عند المتشرعه خلفا عن سلف حیث إنّهم یرون المحل الشرعیّ لمثل هذه الشرائط قبل التلبس بالصلاه.

و أمّا أنّ القاعده لتصحیح ما مضی و لا تتکفل لما یأتی، فلا أصل له من عقل أو نقل، بل هی لتصحیح المأتیّ مطلقا. نعم، لو کان المراد بما یأتی به عملا مستقلا، کالعصر بالنسبه إلی الظهر فهذه القواعد ساکته عنه مطلقا، فلا بدّ من الرجوع إلی الأصل حینئذ.

الثامنه: مورد جریان القاعدتین ینحصر بخصوص صوره الشک. و أمّا من احتمل الترک عمدا أو عن جهل بالحکم أو الموضوع أو لأجل الاضطرار أو نحوه،

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 230.
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مسأله 10: إذا شکّ فی شی ء من أفعال الصّلاه

(مسأله 10): إذا شکّ فی شی ء من أفعال الصّلاه، فإما أن یکون قبل الدخول فی الغیر المرتب علیه. و إما أن یکون بعده، فإن کان قبله وجب الإتیان (33)، کما إذا شکّ فی الرکوع و هو قائم، أو شکّ فی السجدتین- أو السجده الواحده- و لم یدخل فی القیام، أو التشهّد، و هکذا لو شکّ فی تکبیره الإحرام و لم یدخل فیما بعدها، أو شکّ فی الحمد و لم یدخل فی السوره، أو فیها و لم یدخل فی الرکوع، أو القنوت و إن کان بعده لم یلتفت و بنی علی أنّه أتی به من غیر فرق بین الأولتین و الأخیرتین علی الأصح (34).

______________________________

فلا تشملها القاعده جمودا علی لفظ الشک الوارد فی أدلّتها، فلا بد من العمل بالقواعد الأخری من أصاله الصحه و نحوها، و طریق الاحتیاط هو العود و التدارک رجاء ما لم یکن محذور فی البین، و یأتی التفصیل فی الفروع الآتیه إن شاء اللّه تعالی و منه نستمد العون و التوفیق.

التاسعه: لا یعتبر فی مجری قاعده الفراغ الدخول فی الغیر، لإطلاق جمله من الأخبار، و ما فی بعضها، کقوله (علیه السلام): «و قد صرت فی حاله أخری» یأتی فیه جمیع الوجوه المزبوره فی قاعده التجاوز فیکفی فیها مجرّد الفراغ إمّا واقعا أو شرعا أو بناء أو وجدانا بأن یجد نفسه فارغا عن العمل، و مع الشک فی ذلک کله فلا مجری لها حینئذ، لأنّ التمسّک بدلیلها یکون من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، فالمرجع قاعده الاحتیاط. هذه خلاصه ما یتعلّق بالمقام و من اللّه الاعتصام.

(33) لقاعده الاشتغال بلا دلیل حاکم علیها، و جمیع ما ذکره من الأمثله داخل تحت هذه القاعده، فلا وجه للتطویل فی بیان الدلیل لکل واحد منها.

(34) لما مرّ من قاعده التجاوز التی هی من القواعد التسهیلیه فی هذا التکلیف العام البلوی لعامه الناس و هذا هو المشهور، بل لم یعرف الخلاف إلّا من الشیخین، و ابن حمزه، و العلامه فی التذکره علی إشکال فی استظهار الخلاف منهم، و مستند التعمیم إطلاق أدله القاعده، مع أنّ صحیح زراره ظاهر فی 

ص: 235






و المراد بالغیر مطلق الغیر (35) المترتب علی الأول- کالسوره بالنسبه للفاتحه- فلا یلتفت إلی الشّک فیها و هو آخذ فی السوره، بل و لا إلی أول الفاتحه أو السوره و هو فی آخرهما بل و لا إلی الآیه و هو فی الآیه المتأخّره، بل و لا إلی أول الآیه و هو فی آخرها، و لا فرق بین أن یکون ذلک الغیر جزءا واجبا، أو مستحبا کالقنوت بالنسبه إلی الشکّ فی السوره، و الاستعاذه بالنسبه إلی تکبیره الإحرام، و الاستغفار بالنسبه إلی التسبیحات الأربعه، فلو شکّ فی شی ء من المذکورات بعد الدخول فی أحد المذکورات لم یلتفت، کما أنّه لا فرق فی المشکوک فیه أیضا بین الواجب و المستحب (36).

و الظاهر عدم الفرق بین أن یکون ذلک الغیر من الأجزاء أو مقدماتها (37)، فلو شکّ فی الرکوع أو الانتصاب منه بعد الهوی للسجود لم یلتفت. نعم، لو شکّ فی السجود و هو آخذ فی القیام وجب علیه

______________________________

الأولتین «1» و مستند التخصیص بالأخیرتین إطلاق جمله من الأخبار الداله علی أن الأولتین لا یدخلهما الشک، فراجع روایات الباب «2».

و یرد بأنّ المنساق من الشک- الذی لا یدخل فی الأولتین- الشک فی خصوص الرکعات فقط دون غیرها، مع أنّ عدّ العلامه من المخالف مشکل، لکثره اختلاف فتواه کما لا یخفی علی من راجع کتبه.

(35) مرّ ما یتعلّق به سابقا فراجع، بل قد مرّ إمکان استظهار عدم اعتبار الدخول فی الغیر.

(36) لظهور الإطلاق، مع التمثیل لکل منهما فیما مرّ من صحیح زراره.

(37) جمودا علی إطلاق الغیر، و قد مرّ ما یتعلّق به سابقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1. و غیره من روایات الباب.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1. و غیره من روایات الباب.
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العود (38)، و فی إلحاق التشهّد به فی ذلک وجه (39) إلّا أنّ الأقوی خلافه (40).

فلو شکّ فیه بعد الأخذ فی القیام لم یلتفت و الفارق النص (41)

______________________________

(38) لصحیح عبد الرحمن- فی حدیث-: «رجل نهض من سجوده فشکّ قبل أن یستوی قائما فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال: یسجد» «1» و هو ظاهر فی خروج المقدمات، و یمکن حمله علی الندب بقرینه خبره الآخر قال:

«قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل أهوی إلی السجود فلم یدر أرکع أم لم یرکع؟ قال: قد رکع» «2»، أو حمله علی أول مرتبه من النهوض بحیث یکون المحل باقیا عند المصلین و یصدق عدم التجاوز عندهم، فإنّ إطلاق الغیر فی هذا الأمر الامتنانی التسهیلی غیر قابل للتقیید، مع توغل هذه الکلمه فی الإهمال و الإجمال من کل جهه.

(39) لاحتمال أن یکون ذکر السجود من باب المثال فیشمل التشهد أیضا، فلو کان آخذا فی القیام و شکّ فی التشهد یرجع.

(40) لظهور الغیر فی الإطلاق و التعمیم ما لم یکن قرینه علی الخلاف و ذکر الأجزاء المستقلّه لیس من القرینه علی الخلاف، لأنّه من باب الغالب لا التخصیص فی هذا الأمر التسهیلیّ، و إلّا لأشیر إلیه فی نص مخصوص، فالخبر الآخر لعبد الرحمن ورد علی طبق إطلاق الغیر- کما تقدّم-

(41) و هو صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل رفع رأسه عن السجود فشکّ قبل أن یستوی جالسا فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال: یسجد، قلت: فرجل نهض من سجوده فشکّ قبل أن یستوی قائما فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال (علیه السلام): یسجد» «3»، و لکن یمکن حمل الصحیح فی مورده علی الندب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب السجود حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الرکوع حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب السجود حدیث: 6.
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الدال علی العود فی السجود، فیقتصر علی مورده و یعمل بالقاعده فی غیره (42).


مسأله 11: الأقوی جریان الحکم المذکور فی غیر صلاه المختار

(مسأله 11): الأقوی جریان الحکم المذکور فی غیر صلاه المختار (43)، فمن کان فرضه الجلوس مثلا و قد شکّ فی أنّه هل سجد أم لا و هو فی حال الجلوس الذی هو بدل عن القیام لم یلتفت (44)، و کذا إذا شکّ فی التشهّد. نعم، لو لم یعلم أنّه الجلوس الذی هو بدل عن القیام، أو جلوس للسجده، أو للتشهّد وجب التدارک، لعدم إحراز الدخول فی الغیر حینئذ (45).

______________________________

(42) لاتفاق النص و الفتوی علی عمومها إلّا فیما خرج بالدلیل.

(43) لأنّ المنساق من الأدلّه و المرتکز فی أذهان المتشرّعه أنّ صلاه غیر المختار عین صلاه المختار فی جمیع الأجزاء، و الشرائط، و الأحکام و الخصوصیات، إلّا ما سقط بالاضطرار، أو دلّ دلیل علی السقوط بالخصوص، و مقتضی العموم و الإطلاق فی أدلّه القاعده- التسهیلیه الامتنانیه- الجاریه فی الصلاه ذلک أیضا، و لا فرق بین کون صلاه المضطر بدلا عن صلاه المختار، أو أنّه أسقط الشارع جمله من الواجبات عن صلاه المضطر، لأنّ المنساق من أدلّه الأحکام التسهیلیه الامتنانیه فی الصلاه أنّها أحکام الطبیعه ما یسمّی بالصلاه مطلقا سواء قلنا بالصحیح أم الأعم، لأنّ للصحیح أیضا مراتب کثیره جدّا، فلا وجه لما فی الجواهر من التفصیل فراجع.

(44) إذا توجه و لو فی الجمله إلی أنّه لو کان مختارا لکان قائما و أنّ هذا الجلوس بمنزلته، و أمّا لو کان شاکا فیأتی حکمه بعد ذلک، و إلی ذلک یرجع ما عن بعض مشایخنا (رحمهم اللّه) فی الحاشیه من أنّه لا یکون القیام بدلا إلّا مع الشروع فی القراءه أو التسبیحات.

(45) فیکون التمسک بدلیل القاعده حینئذ من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و یمکن استصحاب بقاء المحل و عدم الدخول فی الغیر، فیجب الإتیان حینئذ لإحراز عدم الدخول فی الغیر بواسطه الأصل 
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مسأله 12: لو شکّ فی صحه ما أتی به و فساده لا فی أصل الإتیان

(مسأله 12): لو شکّ فی صحه ما أتی به و فساده لا فی أصل الإتیان، فإن کان بعد الدخول فی الغیر، فلا إشکال فی عدم الالتفات (46).

و إن کان قبله، فالأقوی عدم الالتفات أیضا (47) و إن کان الأحوط الإتمام و الاستئناف إن کان من الأفعال (48) و التدارک إن کان من القراءه

______________________________

إن قلت: کیف یجری الأصل مع تقدم القاعده علیه.

قلت: نعم، و لکن فی مورد ثبوت جریانها لا فیما إذا لم تجر کما فی المقام، فیجری الأصل حینئذ بلا کلام.

(46) لعدم تفرقه العرف بین الشک فی صحه الموجود و الشک فی أصل الوجود، فیشمله إطلاق الدلیل خصوصا قاعده الفراغ التی موردها الشک فی صحه الموجود کما مرّ. نعم، الغالب فی مورد قاعده التجاوز هو الشک فی أصل الوجود و هو المذکور فی أخبارها أیضا- کما تقدّم- و ذلک لا یصلح لتقیید المطلقات، مضافا إلی ما تقدّم من أنّها من صغریات أصاله عدم الغفله و النسیان، و لا فرق حینئذ بینهما کما هو معلوم.

(47) لأصاله الصحه عند الشک فیها، مضافا إلی أصاله عدم السهو و الغفله عنها، مع أنّه قد تقدّم إمکان استظهار عدم اعتبار الدخول فی الغیر، و لکن الأحوط الرجوع و الإتیان رجاء مثل القراءه و الأذکار.

(48) إن کانت الأفعال غیر الرکوع و السجود و دخل فی الغیر ثمَّ شک فی الصحه له أن یرجع و یأتی بها رجاء و لا یجب علیه ذلک، و لا شی ء علیه مع عدم الرجوع لجریان القاعده حینئذ بلا إشکال. و إن لم یدخل فی الغیر، فمقتضی أصاله الصحه، و ما مرّ من إمکان استفاده عدم اعتبار الدخول فی الغیر عدم وجوب الاستئناف، و لکن الأحوط أن یأتی به رجاء. و إن کانت الرکوع و السجود و شک فی الصحه بعد الدخول فی الغیر مضی علی شکه و لا شی ء علیه و إن کان الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده. هذا إذا کان الشک فی أصل صحتهما، و أمّا إن کان الشک فی واجباتهما من الذکر و الطمأنینه و غیرهما، فالظاهر خروج ذلک عن فرض المقام،
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أو الأذکار ما عدا تکبیره الإحرام (49).


مسأله 13: إذا شکّ فی فعل قبل دخوله فی الغیر

(مسأله 13): إذا شکّ فی فعل قبل دخوله فی الغیر، فأتی به ثمَّ تبیّن بعد ذلک أنّه کان آتیا به، فإن کان رکنا بطلت الصّلاه (50) و إلّا فلا (51).

نعم، یجب علیه سجدتا السهو للزیاده (52)، و إذا شکّ بعد الدخول فی الغیر، فلم یلتفت ثمَّ تبیّن عدم الإتیان به، فإن کان محلّ تدارک المنسیّ باقیا بأن لم یدخل فی رکن بعده تدارکه (53)، و إلّا فإن کان رکنا بطلت الصّلاه (54) و إلّا فلا (55)، و یجب علیه سجدتا السهو للنقیصه (56).

______________________________

لأنّها واجبات فیهما لا أن تکون شرطا لصحتهما، فیکون من خروج المحل حینئذ قطعا.

(49) مرّ ما یتعلّق به فی [مسأله 16] من (فصل تکبیره الإحرام) و الأحوط فیه الإتمام و الإعاده.

(50) لزیاده الرکن واقعا، و الأمر الاعتقادی لا أثر له بعد ظهور الخلاف لو لم نقل باختصاص ما دلّ علی أنّ زیاده الرکن توجب البطلان بغیر الفرض.

(51) لأصاله الصحه، و عدم المانعیه، و عدم وجوب الإعاده و القضاء.

(52) سیأتی ما یتعلّق بوجوبها لکل زیاده و نقیصه فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(53) لإطلاق دلیل وجوبه، و قاعد الاشتغال، مع وجود المقتضی للتدارک و فقد المانع عنه.

(54) لزیاده الرکن، و قد مرّ أنّ زیادته مطلقا توجب البطلان لو لم نقل باختصاص دلیل البطلان بغیر الفرض.

(55) لما مرّ من أنّ زیاده غیر الرکن لا توجب البطلان للأصول التی مرّت الإشاره إلیها.

(56) یأتی ما یتعلّق بها إن شاء اللّه تعالی فی محله.
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مسأله 14: إذا شکّ فی التسلیم

(مسأله 14): إذا شکّ فی التسلیم، فإن کان بعد الدخول فی صلاه أخری، أو فی التعقیب، أو بعد الإتیان بالمنافیات لم یلتفت (57) و إن کان قبل ذلک أتی به (58).


مسأله 15: إذا شکّ المأموم فی أنّه کبّر للإحرام أم لا؟

(مسأله 15): إذا شکّ المأموم فی أنّه کبّر للإحرام أم لا؟ فإن کان بهیئه المصلّی جماعه- من الإنصات و وضع الیدین علی الفخذین و نحو ذلک- لم یلتفت (59) علی الأقوی، و إن کان الأحوط الإتمام و الإعاده (60).


مسأله 16: إذا شکّ و هو فی فعل فی أنّه هل شکّ فی بعض الأفعال المتقدمه أم لا؟

(مسأله 16): إذا شکّ و هو فی فعل فی أنّه هل شکّ فی بعض الأفعال المتقدمه أم لا؟ لم یلتفت (61)، و کذا لو شکّ فی أنّه هل سها أم لا؟ و قد جاز محلّ ذلک الشی ء الذی شکّ فی أنّه سها عنه أو لا.

نعم، لو شکّ فی السهو و عدمه و هو فی محلّ یتلافی فیه المشکوک فیه أتی به علی الأصح (62).

______________________________

(57) بلا إشکال فیه حینئذ و قد تقدّم ما یتعلّق به فراجع.

(58) لقاعده الاشتغال إن لم یجد نفسه فارغا عن الصلاه و إلّا فلا یجب و إن کان أحوط.

(59) لظهور حاله حینئذ فی التلبس بالجماعه، فیتحقق الدخول فی الغیر، فتجری قاعده التجاوز.

(60) لاحتمال أن یکون التلبس بالهیئه أعمّ من الدخول فی الجماعه.

(61) لأنّه إن کان بلحاظ الشک السابق، فمقتضی الأصل عدم حدوثه و إن کان بلحاظ الشک الفعلیّ، فلا اعتبار به للتجاوز، و کذا الکلام فیما لو شکّ فی أنّه سها فی السابق أم لا.

(62) لکونه من الشک فی المحل حینئذ لو لم نقل بانصراف الشک الذی یتدارک فی المحل عن مثله، أو شمول قولهم (علیهم السلام): «لا سهو فی سهو» «1» لمثله و الأول غیر بعید و یأتی ما یتعلق بالثانی إن شاء اللّه تعالی فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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فصل فی الشک فی الرکعات


اشاره

(فصل فی الشک فی الرکعات)



مسأله 1: الشکوک الموجبه لبطلان الصلاه ثمانیه

(مسأله 1): الشکوک الموجبه لبطلان الصلاه ثمانیه (1):

أحدها: الشک فی الصّلاه الثنائیه کالصبح و صلاه السفر (2).

(فصل فی الشّک فی الرّکعات)

______________________________

(1) لا وجه للحصر فیها، بل کل ما لم یرد نص فیه و لم یمکن إرجاعه إلی المنصوص فهو مبطل کالشک بین الثلاث و الخمس، فإنّه من الشکوک المبطله، مع أنّه (رحمه اللّه) لم یذکره و سیأتی فی [مسأله 3] أنّ ما عدا الشکوک التسعه موجب للبطلان.

(2) نصّا، و إجماعا، ففی معتبره ابن البختری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا شککت فی المغرب فأعد، و إذا شککت فی الفجر فأعد» «1»، و فی صحیح العلاء عنه (علیه السلام) أیضا: «سألته عن رجل یشک فی الفجر قال (علیه السلام): یعید، قلت، المغرب؟ قال: نعم، و الوتر و الجمعه، من غیر أن أسأله» «2».

و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یصلّی و لا یدری واحده صلی أم اثنتین؟ قال: یستقبل حتی یستیقن أنّه قد أتمّ، و فی الجمعه، و فی المغرب، و فی الصلاه فی السفر» «3».

و فی موثق سماعه: «عن السهو فی صلاه الغداه، فقال (علیه السلام): إذا لم تدر واحده صلّیت أم اثنتین، فأعد الصلاه من أولها، و الجمعه أیضا إذا سها فیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الثانی: الشک فی الثلاثیه کالمغرب (3).

الثالث: الشک بین الواحده و الأزید (4).

______________________________

الإمام، فعلیه أن یعید الصلاه، فإنّها رکعتان، و المغرب إذا سها فیها، فلم یدر کم صلّی، فعلیه أن یعید الصلاه» «1».

و من التعلیل یستفاد عموم الحکم لکل ثنائیه واجبه کصلاه الطواف مثلا و هی من القواعد المعتبره التی هی: کون الشک فی رکعتی الثنائیه یوجب البطلان، و یدل علی البطلان فی هذا القسم جمیع ما ورد من البطلان فی القسم الثالث أیضا.

و أما موثق عمار: «عن رجل لم یدر صلّی الفجر رکعتین أو رکعه؟

قال (علیه السلام): یتشهّد و ینصرف ثمَّ یقوم فیصلّی رکعه فإن کان قد صلّی رکعتین کانت هذه تطوعا، و إن کان قد صلّی رکعه کانت هذه تمام الصلاه، قلت:

فصلّی المغرب فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا؟ قال: یتشهّد و ینصرف ثمَّ یقوم فیصلّی رکعه، فإن کان صلّی ثلاثا کانت هذه تطوعا، و إن کان صلّی اثنتین کانت هذه تمام الصلاه» «2» فلا قائل منا بمضمونه فلا بد من رد علمه إلی أهله.

کما أنّ مثل خبر ابن أبی العلاء: «عن الرجل لا یدری أ رکعتین صلّی أم واحده؟ قال (علیه السلام): یتم» «3» لا بد إمّا أن یحمل علی النافله، أو یطرح، لإعراض الأصحاب عنه، فلا وجه لما نسب إلی الصدوق- إن صحّت النسبه- من التخییر بین الإعاده و البقاء جمعا بین الأخبار.

(3) نصّا، و إجماعا و قد مرّ بعض النصوص الدال علیه فی القسم الأول، کما مرّ الجواب عن موثق عمار.

(4) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، بل متواتره قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «کان الذی فرضه اللّه علی العباد عشر رکعات: و فیهنّ القراءه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 20.
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الرابع: الشک بین الاثنتین و الأزید قبل إکمال السجدتین (5).

الخامس: الشک بین الاثنتین و الخمس أو الأزید و إن کان بعد الإکمال (6).

______________________________

و لیس فیهنّ و هم- یعنی سهوا- فزاد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) سبعا و فیهنّ الوهم و لیس فیهنّ قراءه، فمن شک فی الأولتین أعاد حتی یحفظ و یکون علی یقین، و من شک فی الأخیرتین عمل بالوهم» «1» و نحوه غیره.

(5) لأنّ المنساق من الرکعه- فی الروایات و عند الرواه، و مرتکزات المسلمین- ما اشتمل علی جمیع أجزائها الواجبه التی منها السجدتان و ذلک لا ینافی إطلاقها علی نفس الرکوع أحیانا کما ورد فی صلاه الآیات أنّها: «عشر رکعات» «2» إذ لا ریب فی أنّه خلاف ظهور الرکعه، فیکون بالعنایه، فالقول بأنّها تتحقق بالدخول فی الرکوع ضعیف، و حینئذ فیکون الشک الواقع فیها قبل إکمال السجدتین من الشک الواقع فی الأولتین، فیکون من القسم الثالث من الشکوک المبطله موضوعا أیضا لا حکما فقط، فیشمله ما دلّ علی وجوب حفظ الأولتین عن الشک.

(6) علی المشهور فیه، و فی القسم السادس، و استدل علی البطلان فیهما تاره: بأنّ مقتضی القاعده المستفاده من النصوص فی الشکوک الصحیحه هو البناء علی الأکثر کما یأتی و هو غیر ممکن فی المقام.

و یرد علیه: بأنّه فیما إذا أمکن البناء علیه و أما مع عدم إمکانه، فیرجع إلی شی ء آخر من أصل أو غیره.

و أخری: بأنّه لم یرد فیهما دلیل علی الصحه بالخصوص، فیکون مبطلا.

و یرد علیه: بأنّه مسلم لو دلّ دلیل علی أنّ الأصل فی الشکوک أن تکون مبطله إلّا ما خرج بالدلیل و هو غیر ثابت کما لا یخفی، بل مقتضی قاعده «ما أعاد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الکسوف و الآیات حدیث 1 و 2.
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.....

______________________________

الصلاه فقیه قط یحتال فیها و یدبرها حتّی لا یعیدها»- التی سیأتی إلیها الإشاره- بطلان هذا الأصل.

و ثالثه: بعدم إمکان الاحتیاط، لدوران الأمر بین الزیاده و النقیصه.

و یرد علیه: بأنّه مسلم لو لم یکن أصل موضوعیّ فی البین و هو أصاله عدم الزیاده، و عدم تلبّس المصلّی بالمشکوک، فیجری الأصل و یجب إتمام ما نقص.

و أشکل علی أصاله عدم الزیاده بوجوه:

الأول: أنّها مخالفه للإجماع. و یرد: بعدم تحققه، مع أنّه معلوم المدرک.

الثانی: أنّها محکومه بالأخبار الداله علی أنّ حکم الشک الصحیح هو البناء علی الأکثر.

الثالث: أنّها مثبته إذا المراد بها إثبات أنّ الرکعه ثانیه- مثلا- حتّی یترتب علیها آثارها.

و یرد: بأنّ مفادها وجوب الإتیان بالوظیفه الفعلیه و هی قد تکون الإتیان بالرکعات الأخر- کالشک بین الاثنتین و الخمس- و قد تکون الإتمام و الإتیان بالتشهد و السلام- کالشک بین الأربع و الست مثلا- فیکون من الموضوعات المرکّبه المحرزه بعض أجزائها بالوجدان، و بعض أجزائها بالأصل، فیترتّب علیه الحکم قهرا و لا محذور فیه أبدا.

الرابع: أنّه قد علم من استقراء أحکام الشکوک أنّ الشارع أسقط هذا الأصل فی الرکعات مطلقا.

و یرد علیه: أنّه عباره أخری عن الإشکال الثانی، فلا وجه لتکراره بوجه آخر، و قد مرّ جوابه من أنّ الأصل ساقط فی مورد دلاله الدلیل علی الخلاف لا مطلقا حتّی فیما لا دلیل علی الخلاف.

فنلخص أنّ المقتضی لجریان الأصل موجود، و ما ذکر لا یصلح للمانعیه.

ثمَّ إنّه قد یستدل علی البطلان بما یأتی فی القسم الثامن من قول أبی الحسن (علیه السلام): «إن کنت لا تدری کم صلّیت و لم یقع وهمک علی شی ء 
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السادس: الشک بین الثلاث و الست أو الأزید (7).

السابع: الشک بین الأربع و الست أو الأزید (8).

______________________________

فأعد الصلاه» «1» بدعوی: صدقه علی هذه الأقسام من الشکوک أیضا و یرد علیه أنّه خلاف الوجدان کما لا یخفی.

و قد یستدل علی الصحه بإطلاق قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا لم تدر أربعا صلّیت أم خمسا أم نقصت أم زدت، فتشهد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه فتشهد فیهما تشهدا خفیفا» «2».

و موثق الشحام: «رجل صلّی العصر ست رکعات أو خمس رکعات؟ قال (علیه السلام): إن استیقن أنّه صلّی خمسا أو ستا فلیعد، و أن کان لا یدری أ زاد أم نقص فلیکبّر و هو جالس، ثمَّ لیرکع رکعتین یقرأ فیهما بفاتحه الکتاب فی آخر صلاته ثمَّ یتشهّد» «3».

و صحیح زراره: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «إذا شک أحدکم فی صلاته فلم یدر أ زاد أم نقص فلیسجد سجدتین و هو جالس»، و قد سمّاها رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) «المرغمتین» «4».

و حینئذ ففی کل مورد دل دلیل علی خلاف إطلاقها یؤخذ به، و فی غیره یکون الإطلاق محکما، و لکن أوهنها عن الاعتبار إعراض المشهور.

و لباب الکلام: أنّه لا دلیل علی کونه من الشکوک المبطله إلّا ظهور التسالم و الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده.

(7) یجری فیه جمیع ما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(8) یجری فیه أیضا جمیع ما تقدّم فی سابقیه، و قد نسب إلی جمیع الصحه فیه منهم العلامه و الشهید و المحقق الثانی، و ابن أبی عقیل، و یمکن الاستئناس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الثامن: الشک بین الرکعات بحیث لم یدر کم صلّی (9).


مسأله 2: الشکوک الصحیحه تسعه فی الرباعیه

اشاره
(مسأله 2): الشکوک الصحیحه تسعه فی الرباعیه:


أحدها: الشک بین الاثنتین و الثلاث بعد إکمال السجدتین
أحدها: الشک بین الاثنتین و الثلاث بعد إکمال السجدتین (10)، فإنّه یبنی علی الثلاث و یأتی بالرابعه و یتم صلاته (11) ثمَّ یحتاط برکعه من

______________________________

لها- مضافا إلی ما مرّ- بما ورد فی الشک بین الأربع و الخمس کما سیأتی إن شاء اللّه بعد إلغاء الخصوصیه.

(9) إجماعا، و نصّا قال أبو الحسن (علیه السلام): «إن کنت لا تدری کم صلّیت و لم یقع و وهمک علی شی ء، فأعد الصلاه» «1». و أما صحیح ابن یقطین «عن الرجل لا یدری کم صلّی واحده أم اثنتین أم ثلاثا قال (علیه السلام): یبنی علی الجزم و یسجد سجدتی السهو و یتشهّدا تشهّدا خفیفا» «2» فلا بدّ من طرحه، لمعارضته بغیره، و إعراض المشهور عنه من هذه الجهه.

(10) فإنّه لو کان قبل ذلک کان من الشک فی الأولتین کما مرّ.

(11) نصوصا و إجماعا، بل جعل ذلک من القواعد المعتبره- و هی قاعده البناء علی الأکثر- التی یستدل بها فی الشکوک. و یدل علیها تعبیر أبی عبد اللّه (علیه السلام) فیها بلفظ (کل) فی موثق عمار: «یا عمار أجمع لک السهو کله فی کلمتین: متی ما شککت فخذ بالأکثر، فإذا سلّمت فأتم ما ظننت أنّک نقصت» «3».

و فی خبره الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا سهوت فابن علی الأکثر» «4» و فی خبره الثالث عنه (علیه السلام) أیضا: «کل ما دخل علیک الشک فی صلاتک فاعمل علی الأکثر» «5».

فالبناء علی الأکثر فی الشکوک الصحیحه من القواعد الکلیه المعتبره لا بد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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.....

______________________________

و أن یستدل بها فی المسائل الکثیره، و یذکر فروعها کما جرت عاده الفقهاء علیه، و مدرکها النصوص المتقدمه و الإجماع، و یدل علی کونه من القواعد الکلیه ما تقدم من قول الصادق (علیه السلام): «أجمع لک السهو کله فی کلمتین» فإنّ ظهوره فی الکلیه ممّا لا ینکر، و قد أسقط الشارع البناء علی الأقل فی عدد الرکعات، و فی أشواط الطواف و فی أشواط السعی إلّا أنّه فی الأخیرین حکم بالبطلان، و فی الصلاه حکم بالبناء علی الأکثر. و یأتی التفصیل فی کتاب الحج إن شاء اللّه تعالی.

و أما قول أبی الحسن (علیه السلام): «إذا شککت فابن الیقین» «1» فمحمول علی التقیه، أو علی غلبه الظن، أو علی عمل ما یحصل منه الیقین بصحه الصلاه و هو ما مرّ من قول الصادق (علیه السلام).

کما أنّ صحیح عبید بن زراره عن الصادق (علیه السلام): «عن رجل لم یدر رکعتین صلّی أم ثلاثا قال (علیه السلام): یعید، قلت: أ لیس یقال لا یعید الصلاه فقیه؟ فقال (علیه السلام) إنّما ذلک فی الثلاث و الأربع» «2» محمول علی ما إذا حصل الشک قبل الإکمال.

و أما صحیح زراره عن أحدهما (علیهما السلام): «قلت له: رجل لا یدری اثنتین صلّی أم ثلاثا قال (علیه السلام): إن دخل الشک بعد دخوله فی الثالثه ثمَّ صلّی الأخری و لا شی ء علیه و یسلّم» «3» فإن کان المراد من قوله (علیه السلام): «مضی فی الثالثه» أی: بنی علی الأکثر و أتمّ صلاته ثمَّ صلّی الاحتیاط و لا إعاده علیه، فینطبق علی سائر الأخبار المشهوره و یکون موافقا لما استقرّ علیه المذهب، و لکنه خلاف الظاهر، بل ظاهره البناء علی الأقل، و قوله (علیه السلام): «مضی فی الثالثه» أی مضی فی الرکعه التی یشک أنّها الثالثه ثمَّ صلّی الأخری، أی: یأتی برکعتین آخرتین متصله، فتکون موافقه للعامه حینئذ، و علی تقدیر إجمالها فلا وجه للاستدلال بها.

و أما خبر العلاء: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل صلّی رکعتین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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قیام أو رکعتین من جلوس (12).

و الأحوط اختیار الرکعه من قیام (13)، و أحوط منه الجمع بینهما (14) بتقدیم الرکعه من قیام (15)، و أحوط من ذلک استئناف الصّلاه

______________________________

و شک فی الثالثه قال: یبنی علی الیقین، فإذا فرغ تشهّد و قام قائما فصلّی رکعه بفاتحه الکتاب» «1»، فیمکن أن یکون دلیلا للمشهور بأن یکون قوله: «فإذا فرغ» قرینه علی أنّ المراد بالیقین فی قوله «یبنی علی الیقین» العمل بما یوجب الیقین بالفراغ کما مرّ، فما نسب إلی المقنع من البطلان، لما مرّ من صحیح عبید، و ما نسب إلی الفقیه من البناء علی الأقل، لخبر العلاء، و ما نسب إلی والده من التخییر بین البناء علی الأقل التشهّد فی کل رکعه، و البناء علی الأکثر جمعا بین الأدلّه، ظاهره الخدشه، فلا وجه للجمیع بعد استقرار المذهب علی خلافهم فی کل عصر.

(12) للإجماع علی التخییر بینهما کما فی الجواهر، و لظهور الاتفاق علی اتحاد حکم هذه الصوره مع الصوره الآتیه و الحکم فیها التخییر، فیکون هنا أیضا کذلک، و لتغلیب حکم النافله علیها من هذه الجهه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لکن نسب إلی الجعفی، و ابن أبی عقیل الاقتصار علی الرکعتین من جلوس، و لعلّهما تبعا أکثر النصوص فی القسم الثانی، لاشتمالها علی الجلوس، و سیأتی ما فیه، و نسب إلی المفید و غیره اختیار القیام و لعلّهم تبعوا ظواهر المطلقات، و ما مرّ من خبر العلاء، و لکن المطلقات مقیّده بما مرّ من ظهور الإجماع علی التخییر، و قد مرّ ما فی خبر العلاء فراجع.

(13) جمودا علی ظاهر المطلقات، و خروجا عن الخلاف من عینه.

(14) خروجا عن خلاف الجعفی و العمانی علی فرض ثبوت الخلاف مع أنّ الاحتیاط حسن علی کل حال.

(15) لئلّا یلزم الفصل بین الصلاه و صلاه الاحتیاط بصلاه أخری بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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مع ذلک (16).

و یتحقق إکمال السجدتین بإتمام الذکر الواجب من السجده الثانیه علی الأقوی (17) و إن کان الأحوط- إذا کان قبل رفع الرأس- البناء ثمَّ

______________________________

احتمال تعیین القیام للجمود علی ظواهر المطلقات. و تضعیف ما نسب إلی الجعفی و العمانی من تعیین الجلوس، و إلّا یکون الاحتیاط بتقدیم القیام مخالفا للاحتیاط باحتمال تعیین الجلوس کما نسب إلیهما.

(16) خروجا عن خلاف من أوجبها کما مرّ عن المقنع، مستندا إلی صحیح عبید و قد مرّ ما فیه «1».

(17) لأنّ المنساق مما دلّ علی حفظ الأولین و عدم الشک فی وجودهما هو تحقق تمام الأجزاء الواجبه للرکعه و یحصل ذلک بالفراغ من الذکر الواجب للسجده الثانیه فلا یصدق الشک فی الأولتین حینئذ و یتحقق حفظهما و یرجع الشک بین الاثنین و الثلاث إلی أنّ الرکعه المتلبس بها ثالثه أم لا بعد العلم بإتیان الثانیه بتمام ما یجب فیها، لأنّ طرف الأقل فی کل شک معلوم التحقق دائما، و الشک إنّما هو فی انطباق الأکثر علی الرکعه المتلبّس بها و عدمه.

نعم، لو کان رفع الرأس من السجده الثانیه من واجباتها أو من واجبات الرکعه السابقه لکان هذا الشک قبل تمامیه الرکعه، و لکنه لیس کذلک بل هو واجب مقدمیّ للدخول فی الرکعه اللاحقه، و لیس من أجزاء الرکعه السابقه أصلا، کما أنّ التشهّد واجب مستقل صلاتیّ و لیس من أجزاء الرکعه السابقه و لا اللاحقه.

فما ینسب إلی المشهور من أنّ إتمام الرکعه برفع الرأس من واجبات السجود و الرکعه و مقوماتهما و إن کان مستندهم فی ذلک ما مرّ من قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «إن دخل الشک بعد دخوله فی الثالثه مضی فی الثالثه ثمَّ صلّی الأخری و لا شی ء علیه» «2».

______________________________

(1) راجع صفحه: 248.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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الإعاده (18)، و کذا فی کلّ مورد یعتبر إکمال السجدتین (19).

الثانی: الشک بین الثلاث و الأربع فی أیّ موضع کان
الثانی: الشک بین الثلاث و الأربع فی أیّ موضع کان (20)،

______________________________

ففیه أولا: أنّه قد مرّ إجماله. و ثانیا: أنّهم (رحمهم اللّه) لا یعتبرون الدخول فی الثالثه، و رفع الرأس أعمّ منه عرفا، فیکون المراد منه ما قبل الإکمال إجماعا إلّا أن یقال: إنّ رفع الرأس حیث إنّه من مقدمات الرکعه اللاحقه، فمع تحققه یکون بمنزله الدخول فیها، و لکنه تکلّف بلا دلیل علیه، و إن کان مستندهم إلی استصحاب تلبّس المصلّی بالثانیه فتجب الإعاده بالشک مطلقا إلّا مع العلم بالخلاف.

ففیه أولا: أنّه خلاف ما ظاهرهم التسالم علیه من عدم کون رفع الرأس من أجزاء الرکعه و السجده و ثانیا: أنّه مع إجمال المراد لا بدّ و أن یرجع إلی عموم وجوب البناء علی الأکثر، لثبوته و استقراره، مع بنائهم علی أنّ إجمال مفهوم المخصص المنفصل لا یسری إلی العام، فلا مجری للاستصحاب حینئذ، کما لا وجه لما عن بعض من أنّ الإکمال یحصل بمجرد وضع الجبهه فی السجده الثانیه لأنّ ترک الذکر سهوا لا یوجب البطلان، فیعلم منه أنّه لیس من المقومات.

و فیه أولا: إنّ عدم البطلان عند السهو، لدلیل خاص به لا یوجب تحقق إکمال الرکعه بمجرد وضع الجبهه حتی فی حال العمد و الالتفات. و ثانیا: إنّه علی هذا یلزم القول بتحقق الإکمال بمجرد وضع الجبهه فی السجده الأولی أیضا، لأنّ ترک السجده الثانیه سهوا، و ترک الذکر الواجب فی السجده الأولی سهوا لا یوجب البطلان کما هو واضح. و أما ما تقدّم من الماتن (رحمه اللّه) فی (فصل السجود) من جعل رفع الرأس من واجبات السجده، فهو مبنیّ علی المسامحه.

(18) خروجا عن مخالفه المشهور و إن کان لا دلیل لهم علی ما نسب إلیهم کما مرّ.

(19) لجریان عین ما ذکرنا فی المقام فیه أیضا بلا فرق.

(20) لأنّ الشک بین الثلاث و الأربع لا یتحقق إلّا بعد العلم بتحقق الأولتین تماما 

ص: 251






و حکمه کالأول (21)

______________________________

و مع حفظهما لا بأس بأن تکون الشکوک الأخر قبل الإکمال، فلا یتصوّر فی هذا القسم شک قبل الإکمال المبطل کما هو واضح.

(21) إجماعا، و نصوصا عامه و خاصه، فمن الأول قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا سهوت فابن علی الأکثر» «1»، و من الثانی صحیح الحلبی: «إن کنت لا تدری ثلاثا صلّیت أم أربعا، و لم یذهب و وهمک إلی شی ء فسلّم ثمَّ صلّی رکعتین و أنت جالس تقرأ فیهما بأمّ الکتاب- الحدیث-» «2».

و عنه (علیه السلام): أیضا فی مرسل جمیل: «فیمن لا یدری أثلاثا صلّی أم أربعا و وهمه فی ذلک سواء قال: فقال (علیه السلام): إذا اعتدل الوهم فی الثلاث و الأربع فهو بالخیار إن شاء صلّی رکعه و هو قائم، و إن شاء صلّی رکعتین و أربع سجدات و هو جالس» «3».

و یمکن أن یستفاد من مثل هذه الأخبار أنّ الرکعات الاحتیاطیه حیث إنّها مردده بین الفریضه و النافله روعی فیها جهه الفریضه و النافله إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و مما یتعلّق بالنافله التخییر فیها بین القیام و الجلوس و هذا نحو تسهیل علی المکلفین.

ثمَّ إنّ مقتضی ظاهر کثیر من الأخبار المشتمله علی الجلوس تعیّنه، و لکن مرسل جمیل المنجبر بالشهره قرینه علی أنّها فی مقام بیان إحدی فردی التخییر لا التعیین، و بإزاء الأخبار المعتبره أخبار أخر:

منها: صحیح العلاء: «عن الرجل لا یدری صلّی رکعتین أم أربعا قال (علیه السلام): یعید الصلاه» «4» و لا بد من حمله علی ما قبل الإکمال أو طرحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

ص: 252





إلّا أنّ الأحوط هنا (22) اختیار الرکعتین من جلوس و مع الجمع تقدیمهما علی الرکعه من قیام (23).

الثالث: الشک بین الاثنتین و الأربع بعد الإکمال
الثالث: الشک بین الاثنتین و الأربع بعد الإکمال، فإنّه یبنی علی الأربع (24).

______________________________

و منها: صحیح ابن مسلم فی من سها فلم یدر ثلاثا صلّی أم أربعا و اعتدل شکّه قال (علیه السلام): «یقوم فیتم ثمَّ یجلس فیتشهّد و یسلّم و یصلّی رکعتین و أربع سجدات و هو جالس» «1»، و لا بد من رده إلی أهله أیضا، لأنّ ظاهره وجوب البناء علی الأقل مع فعل الاحتیاط أیضا و هو مما لا تقول به العامه، فکیف بالخاصه.

و منها: صحیحه زراره المعروفه «2» عن أحدهما: «إذا لم یدر فی ثلاث هو، أو فی أربع و قد أحرز الثلاث قام فأضاف إلیها أخری و لا شی ء علیه و لا ینقض الیقین بالشک- الحدیث-» و ظاهرها وجوب البناء علی الأقل و إتمام الصلاه و هو موافق للعامه، فلا بد إما من حملها علی البناء علی الأکثر و عمل الاحتیاط مفصوله أو طرحها، فلا وجه لما نسب إلی ابن إدریس من التخییر بین البناء علی الأکثر و البناء علی الأقل جمعا بین الأدلّه، لأنّه بلا شاهد بل علی خلافه الشواهد.

(22) لاشتمال کثیر من الأخبار علیه، و ذهاب جمع إلی تعیّنه.

(23) مرّ وجهه آنفا، فلا وجه للتکرار.

(24) إجماعا، و نصوصا فی البناء علی الأربع منها: ما تقدم من النصوص العامه الداله علی البناء علی الأکثر. و منها: صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «إذا لم تدر اثنتین صلّیت أم أربعا و لم یذهب و وهمک إلی شی ء فتشهّد و سلّم ثمَّ صلّ رکعتین و أربع سجدات تقرأ فیهما بأمّ الکتاب ثمَّ تشهد و تسلّم، فإن کنت إنّما صلّیت رکعتین کانتا هاتان تمام الأربع و إن کنت صلّیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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و یتم صلاته ثمَّ یحتاط برکعتین من قیام (25).

الرابع: الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع بعد الإکمال
الرابع: الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع بعد الإکمال، فإنّه یبنی علی الأربع (26) و یتم صلاته ثمَّ یحتاط برکعتین من قیام و رکعتین

______________________________

أربعا کانتا هاتان نافله» «1».

و قوی فی المدارک التخییر بین ما ذکر و البناء علی الأقل جمعا بین هذه الأخبار و صحیح زراره عن أحدهما (علیهما السلام): «قلت له: من لم یدر فی أربع هو أم فی اثنتین و قد أحرز اثنتین؟ قال (علیه السلام): یرکع برکعتین و أربع سجدات و هو قائم بفاتحه الکتاب و یتشهّد و لا شی ء علیه» «2» بدعوی ظهوره فی إتیانهما متّصلتین.

و یرد: بعدم الظهور خصوصا بقرینه الأخبار الأخر.

و عن الصدوق (رحمه اللّه) الحکم بالإعاده، لصحیح ابن مسلم قال: «سألته عن الرجل لا یدری صلّی رکعتین أو أربعا قال (علیه السلام) یعید الصلاه» «3».

و یرد: بإمکان حمله علی ما قبل الإکمال، أو علی الندب جمعا، و عن الشیخ حمله علی المغرب أو الغداه.

(25) للإجماع، و النصوص، کصحاح ابن أبی یعفور، و ابن بزیع و ابن مسلم عن الصادق (علیه السلام):، و یشهد له الاعتبار أیضا کما لا یخفی.

(26) للإجماع، و النصوص العامه الداله علی البناء علی الأکثر، و الأدلّه الخاصه. ففی مرسل ابن أبی عمیر عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل صلّی، فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا أم أربعا قال (علیه السلام): یقوم فیصلّی رکعتین من قیام و یسلّم ثمَّ یصلّی رکعتین من جلوس و یسلّم، فإن کانت أربع رکعات کانت الرکعتان نافله و إلّا تمت الأربع» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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من جلوس (27) و الأحوط تأخیر الرکعتین من جلوس (28).

______________________________

(27) لما تقدم من مرسل ابن أبی عمیر المعمول به عند المشهور، و عن جمع من الفقهاء تعیین الرکعه من قیام بدل الرکعتین من جلوس، لإطلاق قول الصادق (علیه السلام): فی موثق عمار: «فقم فصلّ ما ظننت أنّک نقصت» «1».

و لأنّ القیام أصل فی الصلاه. و یرد بأنّ الموثق مقیّد بأخبار المقام، و الثانی من مجرد الاعتبار بلا کلام.

و عن جمع التخییر بین الجلوس و القیام جمعا مع أنّ فی صحیح ابن الحجاج عن أبی إبراهیم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) رجل لا یدری اثنتین صلّی أم ثلاثا أو أربعا، فقال: یصلّی رکعه من قیام ثمَّ یسلّم ثمَّ یصلّی رکعتین و هو جالس» «2».

و یرد بأنّ التخییر متفرّع علی عدم الترجیح، و الترجیح فی المقام لخبر ابن أبی عمیر، لکونه مقیّدا لجمیع المطلقات و عمل به المشهور.

و أما صحیح ابن الحجاج فیبعده أولا عدم تعارف روایه أبی إبراهیم عن الصادق (علیه السلام) فی مثل هذه الأحکام.

و ثانیا: أنّه ضبط فی جمله من النسخ (رکعتین من قیام) بدل (رکعه من قیام)، بل قیل: إنّ النسخ المشهوره کذلک، فلا اعتبار بما ضبط فیه رکعه من قیام خصوصا مع المخالفه، لمرسل ابن أبی عمیر- المتقدّم- و عمل المشهور، فکیف یصح الاعتماد علیه؟!!

(28) مقتضی الجمود علی ظاهر المرسل وجوبه، و نسب ذلک إلی المشهور أیضا، و لعلّ تردّده (قدّس سرّه) لما فی جمله من الکلمات- العطف بالواو- الظاهر فی مطلق الجمع، و لأصاله عدم الوجوب، و لأنّ تشریع صلاه الاحتیاط لتکمیل أصل الصلاه و یترتّب ذلک علی تقدیم القیام علی الجلوس أو العکس، إلّا أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1. و غیره.
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الخامس: الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین
الخامس: الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین فیبنی علی الأربع و یتشهّد و یسلّم ثمَّ یسجد سجدتی السهو (29).

______________________________

یدعی حصول الاطمئنان أنّ لفظ (ثمَّ) لمطلق الترتیب الفضلی لا الإیجابی، و لکن لا وجه لذلک کلّه فی مقابل النص المشتمل علی لفظ (ثمَّ) «1» الظاهر فی الترتیب.

(29) للإجماع، و النص، فعن الصادق (علیه السلام): فی صحیح ابن سنان: «إذا کنت لا تدری أربعا صلّیت أم خمسا فأسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک ثمَّ سلّم بعدهما» «2»، و عنه (علیه السلام): أیضا فی صحیح الحلبی:

«إذا لم تدر أربعا صلّیت أم خمسا أو نقّصت أم زدت، فتشهّد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه فتشهّد فیهما تشهّدا خفیفا» «3» و مثلهما خبر أبی بصیر عنه (علیه السلام) أیضا «4»، و ظهور هما فیما بعد الإکمال مما لا ینکر. هذا حکم وجوب سجود السهو فی هذا القسم من الشک.

و أما وجوب البناء علی الأربع، فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- ظهور قوله (علیه السلام): فی صحیح الحلبی- المتقدّم- «فتشهّد و سلّم» فإنّه ظاهر فی ترتب وجوب التشهّد و السلام علی عروض الشک، و بعد تقییده بکونه بعد إکمال السجدتین یکون ذلک ملازما للبناء علی الأربع، لأنّه المعلوم المتیقن و لا تجری قاعده البناء علی الأکثر فی المقام، لأنّه فیما إذا کان البناء علیه صحیحا لا ما إذا کان مبطلان.

ثمَّ إنّه نسب إلی الشیخ فی الخلاف البطلان، و نسب إلیه و إلی المفید عدم وجوب سجدتی السهو، و ما تقدّم من الأخبار حجه علیهما، و نسب إلی الصدوق فی المقنع وجوب الإتیان برکعتین جالسا، لمرسل الشحام: «سألته عن رجل صلّی العصر ست رکعات أو خمس رکعات قال (علیه السلام): إن استیقن أنّه صلّی خمسا أو ستا، فلیعد و إن کان لا یدری أ زاد أم نقص فلیکبّر و هو جالس، ثمَّ یرکع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1. و غیره.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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السادس: الشک بین الأربع و الخمس حال القیام
السادس: الشک بین الأربع و الخمس حال القیام (30) فإنّه یهدم و یجلس و یرجع شکّه إلی ما بین الثلاث و الأربع فیتم صلاته ثمَّ یحتاط برکعتین من جلوس أو رکعه من قیام.

السابع: الشک بین الثلاث و الخمس حال القیام
السابع: الشک بین الثلاث و الخمس حال القیام فإنّه یهدم القیام و یرجع شکّه (31) إلی ما بین الاثنتین و الأربع فیبنی علی الأربع و یعمل عمله.

______________________________

رکعتین یقرأ فیهما بفاتحه الکتاب فی آخر صلاته ثمَّ یتشهّد» «1».

و یرد بقصوره عن معارضه المعتبره المعمول بها لدی الأصحاب، و وهنه بهجرهم عنه، و لم یعمل بإطلاقه أحد حتی الصدوق (رحمه اللّه)، مع أنّ فی طریقه أبی جمیله و هو بین ضعیف و مجهول.

(30) هذه الأقسام الأربعه تسمّی بالشکوک الهدمیه: و یعتبر فیها أن یکون أحد طرفی الشک الخمسه، فما زاد، و أن یکون حدوثها فی حال القیام قبل الرکوع، و حینئذ فإن قلنا بجریان أصاله عدم الزیاده فی مثل هذه الشکوک التی لا نص فیها فتجری، و یأتی بالرکوع فی القسم السادس و یتم الصلاه و لا شی ء علیه، و لکن ظاهرهم التسالم علی سقوطها فی عدد الرکعات مطلقا حتی فیما لا نص فیه، مع أنّ هذه الشکوک داخله فی المنصوصه، لصدق کونه شاکا بین الثلاث و الأربع وجدانا فی هذا القسم، و کونه شاکا بین الثلاث و الأربع فی الثانی، و بین الاثنین و الثلاث و الأربع فی الثالث، و بین الأربع و الخمس فی الرابع، فتشملها ما مرّ من أدلّه الشکوک المنصوصه، فتکون داخله فیها موضوعا أیضا لا حکما فقط، و یأتی زیاده توضیح آنفا.

(31) هذا التعبیر یکشف عن رجوع هذه الشکوک إلی المنصوص بعد الجلوس و هدم القیام، و لکن الظاهر أنّها داخله فیها فی حال القیام و قبل هدمه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.
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الثامن: الشک بین الثلاث و الأربع و الخمس حال القیام
الثامن: الشک بین الثلاث و الأربع و الخمس حال القیام فیهدم القیام و یرجع شکّه إلی الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فیتم صلاته و یعمل عمله.

التاسع: الشک بین الخمس و الست حال القیام
التاسع: الشک بین الخمس و الست حال القیام فإنّه یهدم القیام فیرجع شکّه إلی ما بین الأربع و الخمس فیتم و یسجد سجدتی السهو مرّتین إن لم یشتغل بالقراءه أو التسبیحات (32) و إلّا فثلاث مرّات، و إن

______________________________

لأنّ المصلّی القائم الذی لا یدری ثلاثا صلّی و أنّ ما بیده الرابعه، أو صلّی أربعا و ما بیده الخامسه، فهو قاطع بوجود الثالثه و شاک فی الرابعه، و مقتضی وجوب البناء علی الأکثر أنّه صلّی أربعا، فیجلس و یتشهّد و یسلّم، و یأتی بالاحتیاط بما مرّ فی الشک بین الثلاث و الأربع و هکذا فیما یأتی.

ثمَّ إنّه لا ثمره عملیه فی القول بأنّ شکّه حال القیام من الشکوک المنصوصه، أو یرجع إلیها بعد الجلوس و هدم القیام، بل لا ثمره علمیه معتنی بها أیضا. نعم، یمکن أن یقال: إنّه علی الثانی لا تشملها أدلّه الشکوک المنصوصه، لانصرافها عنها حینئذ. و هو باطل، لمنع هذا الانصراف خصوصا بعد قول الصادق (علیه السلام) فی موثق حمزه بن حمران: «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «1»، فتبیّن من ذلک حکم هذه الأقسام الأربعه، فلا وجه لأن نتعرّض لکل منها مستقلا.

(32) وجوب سجدتی السهو فی جمیع ما ذکر مبنیّ علی وجوبها لکل زیاده و نقیصه غیر ما هو المنصوص بالخصوص، کما أنّ تعددها لما ذکر مبنیّ علی أنّ المناط فی وحدتها و تعددها وحده الفعل الذی حصل سهوا و تعدّده لا وحده نفس السهو من حیث هو و تعدّده، کما أنّ وجوبها حتی المثل لقیام الذی وجب هدمه شرعا مبنیّ علی شمول أدلّتها لمثل هذه الزیاده. و الکل محل البحث کما سیأتی التعرّض له فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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قال: «بحول اللّه» فأربع مرّات، مرّه للشک بین الأربع و الخمس، و ثلاث مرّات لکلّ من الزیادات من قوله: بحول اللّه، و القیام، و القراءه أو التسبیحات، و الأحوط فی الأربعه المتأخره بعد البناء و عمل الشک إعاده الصّلاه أیضا (33).

کما أنّ الأحوط فی الشک بین الاثنتین و الأربع و الخمس، و الشک بین الثلاث و الأربع و الخمس، العمل بموجب الشکّین ثمَّ الاستئناف (34).

______________________________

(33) لاحتمال عدم شمول أدلّه الشکوک الهدمیه و لزوم الاقتصار علی موردها فقط.

(34) هذان الشکّان من الشکوک المرکّبه، لأنّ الأول مرکب من الاثنین و الأربع و الخمس، و الثانی مرکّب من الثلاث و الأربع و الخمس.

و الشکوک المرکّبه علی أقسام ثلاثه: تاره: یکون تمام أجزائه صحیحا- کالشک بین الاثنتین و الثلاث، و الثلاثه و الأربع.

و أخری: یکون تمام أجزائه باطلا کالشک بین الواحده و الأزید، و الاثنتین و الخمس.

و ثالثه: یکون مرکّبا من الصحیح و الباطل کالشک بین الثلاث و الأربع، و الاثنتین و الخمس، و لا ریب فی أنّ الوسط من الشکوک المبطله، و کذا الأخیر علی ما ادعی علیه الإجماع.

و أما الأول فادعی الإجماع علی عدم کونه من الشکوک المبطله و جریان حکم الشکوک البسیطه علیه، لإطلاق أدلّه البسائط الشامل لحال الانفراد و الترکب.

و عن صاحب الجواهر (رحمه اللّه) الإشکال فی الإطلاق لظهور الأدلّه فی خصوص الانفراد، فلا تشمل المرکب.

و یرد أولا: بأنّ استفاده خصوص الانفراد من الانصراف البدوی لا الظهور اللفظی، فالإطلاق ثابت.

ص: 259






مسأله 3: الشک فی الرکعات ما عدا هذه الصور التسعه

(مسأله 3): الشک فی الرکعات ما عدا هذه الصور التسعه

______________________________

و ثانیا: علی فرض الظهور فی خصوص الانفراد یکون حال الترکب ملحقا به حکما، بقرینه الإجماع، و ما فی بعض موثقات عمار «1» من أنّ البناء علی الأکثر أصل کلّی مجعول لتتمیم الصلاه.

و قد استشکل أیضا بأنّ ما مرّ من الشکّین مشتمل علی الشک بین الاثنین و الخمس، و الثانی علی الثلاث و الخمس و هما من الشکوک المبطله.

و فیه: أنّ تحلیل الشک الحاصل للمصلّی إلی الشکوک تاره: یکون بالدقه العقلیه. و أخری: یکون بالنظر العرفی. و ثالثه: بحسب وجدان الشاک، و لا اعتبار بالأول قطعا، و مقتضی الأخیرتین کونهما من الشکوک المرکبه الصحیحه، لأنّ بعروض الشک یصیر الاثنان طرفا للأربع فی الأول، و الثالث طرفا للأربع فیکون طرف الخمس فیهما هو الأربع. نعم، یصح فرض کونه الاثنین أو الثلاث أیضا، و قد مرّ عدم الاعتبار بالفرض، مع أنّه یصح أن یقال: إنّ الشکوک المرکّبه مطلقا شک واحد ذو أطراف کثیره، فیکون جمیع الأطراف طرفا لنفس الشک فی عرض واحد کالعلم الإجمالی الذی له أطراف کثیره، و قد اختار صاحب المستند فی هذه الشکوک البناء علی الأقل بدعوی أنّ أصاله عدم الزیاده ساقطه فیما أمکن البناء علی الأکثر ثمَّ یتمم الصلاه بالاحتیاط، و علی فرض تمامیه إجماعهم علی سقوط أصاله عدم الزیاده، فإنّما یصح ذلک فی مورد تعرّضهم له، لا فی مورد سکوتهم عنه و لا وجه لسقوطهما فیما لا یمکن کما فی نظائر المقام، و یشهد لهذه الدعوی ما ورد فی الشک بین الأربع و الخمس «2»، فإنّ الشارع حکم فیه بالصحه، لأصاله عدم زیاده الرکعه و حینئذ فطریق الاحتیاط فی هذه الشکوک إما البناء علی الأقل و الإتمام ثمَّ الإعاده، لاحتمال کون الحکم فیها البناء علی الأکثر و عمل الاحتیاط، أو البناء علی الأکثر و عمل الاحتیاط ثمَّ الإعاده، لاحتمال کون الحکم فیها البناء، علی الأقل و إتمام الصلاه بدون الاحتیاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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موجب للبطلان- کما عرفت- (35) لکن الأحوط فیما إذا کان الطرف الأقل صحیحا و الأکثر باطلا کالثلاث و الخمس و الأربع و الست و نحو ذلک البناء علی الأقل و الإتمام ثمَّ الإعاده، و فی مثل الشک بین الثلاث و الأربع و الست یجوز البناء علی الأکثر الصحیح و هو الأربع و الإتمام و عمل الشک بین الثلاث و الأربع ثمَّ الإعاده، أو البناء علی الأقل و هو الثلاث ثمَّ الإتمام ثمَّ الإعاده (36).


مسأله 4: لا یجوز العمل بحکم الشک من البطلان أو البناء بمجرّد حدوثه

(مسأله 4): لا یجوز العمل بحکم الشک من البطلان أو البناء بمجرّد حدوثه، بل لا بدّ من التروّی و التأمّل حتّی یحصل له ترجیح أحد الطرفین، أو یستقر الشک (37)

______________________________

(35) إن کان مدرک هذه الکلیه تعرض الأخبار لجمله من الشکوک المبطله، و جمله من الشکوک الصحیحه و عدم تعرّضها لغیرها، فلا دلاله فیه، لأنّ التعرّض لها، لغلبه الابتلاء بها لا الحصر فیها، و إن کان المدرک سقوط أصاله عدم الزیاده فی الشک فی الرکعات مطلقا و عدم صحه البناء علی الأقل، فلا یمکن حینئذ تصحیح الصلاه، فقد مرّ إمکان المناقشه فی سقوطها بقول مطلق حتی فیما لا یمکن فیه البناء علی الأکثر، فیحتمل البناء علی الأقل فی غیر الشکوک المنصوصه و إتمام الصلاه، لأصاله عدم الزیاده، کما یحتمل البناء علی الأکثر الصحیح و إتمام الصلاه، لإطلاق ما دلّ علی البناء علی الأکثر، و الجبر بالاحتیاط إنّما هو فی مورد الاحتیاج إلیه لا مطلقا حتی لا یصح البناء علی الأکثر إلّا فیما أمکن فیه الاحتیاط، فیستفاد من أدلّه البناء علی الأکثر لزومه مطلقا، و بعد البناء علیه إن احتاج إلی جبر النقص یجبر بالاحتیاط و إلّا فلا.

(36) تقدّم ما یصلح دلیلا لکل من الإتمام و الإعاده فراجع.

(37) لأنّ المتفاهم عرفا من الأدله الشک المستقرّ لا الذی یکون فی معرض الزوال بالتروّی کما هو کذلک فی جمیع الصفات التی تکون موضوعا للحکم- کالیقین، و الظن، و الخوف- لا أقلّ من الشک فی أنّ الأدلّه هل تشمل الشک الذی یمکن زواله بالتروّی أم لا؟ فلا یصح التمسک حینئذ بإطلاقها، لأنّه من التمسّک 
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بل الأحوط (38) فی الشکوک غیر الصحیحه التروّی إلی أن تنمحی صوره الصلاه أو یحصل الیأس من العلم أو الظنّ، و إن کان الأقوی جواز الإبطال بعد استقرار الشک (39).

______________________________

بالعام فی الشبهه المصداقیه، مع أنّ مقتضی أصاله عدم حدوث موجب البطلان فی الشکوک المبطله عدم الحکم بالبطلان بمجرد حدوثها، لأنّها لیست کالحدث قطعا، فما عن بعض من التمسک بالأصل، و إطلاق الأدلّه لعدم وجوب التروّی لا وجه له، و المقام نظیر وجوب الفحص عن تعیین المکلّف به مع العلم بأصله فی الجمله، و لیس وجوب التروّی نفسیّا و لا غیریّا، بل هو طریقی لتعیین الوظیفه کوجوب الفحص و التعلّم فی سائر الموارد. هذا إذا احتمل التبدّل بالتروّی، و أما مع عدم احتماله فلا وجه لوجوبه، و یمکن أن یجمع بذلک بین الکلمات، فمن قال بالوجوب أراد صوره احتمال التبدّل، و من قال بالعدم أراد صوره عدم احتماله، فیرتفع النزاع بذلک من البیّن.

(38) حذرا عن إبطال الصلاه مهما أمکن، و لقاعده (ما أعاد الصلاه فقیه).

(39) لشمول الإطلاق له حینئذ، و الظاهر أنّ الاستقرار العرفیّ مساوق للیأس عن حصول العلم أو الظنّ عرفا، و لو لم یکن مساوقا له یشکل التمسک بالإطلاق، لقوه احتمال إراده خصوص ذلک منه بعد معلومیه کثره اهتمام الشارع بعدم إبطال صلاه المصلّی مهما وجد لتصحیحها طریق، و ما ورد: «ما أعاد الصلاه ففیه یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها»، و یؤیّد ذلک کثره القواعد الامتنانیه التسهیلیه المجعوله للصلاه، و ما ورد من عدم تعوید الشیطان «1»، و لا بأس بالإشاره إلی بیان قاعده «ما أعاد الصلاه فقیه»:

و الأصل فیها موثق حمزه بن حمران عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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مسأله 5: المراد بالشک فی الرّکعات تساوی الطرفین

(مسأله 5): المراد بالشک فی الرّکعات تساوی الطرفین (40) لا ما

______________________________

أقول: و هو موافق للسیره فی الجمله، لأنّ کل من له خبره و إطلاق علی عمل بخصوصیاته و سائر جهاته و مصححاته الأولیه و الثانویه لا یبادر إلی طرح عمله بمجرّد احتمال الفساد فیه و لا یستأنفه إلّا إذا عجز عن إصلاحه، و هذا أمر وجدانیّ لدی أهل خبره کل حرفه و مهنه، و یعد ذلک من مهارتهم فی صنعتهم و حرفتهم، إذ لا یبادروا إلی التخریب و التضییع ما کان لهم فی الإصلاح تدبیر و طریق، و لا بدّ للشارع من الاهتمام بهذه الجهه فی الصلاه التی هی معترک الوساوس و معرکه الشیاطین فی إبطالها بأیّ وجه أمکنهم، فلا بدّ و أن یقابل ذلک بأیّ وجه أمکن، و یدل علی ما قلناه أیضا ما فی صحیح زراره: «سألت أبا جعفر (علیه السلام): هل سجد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) سجده السهو قط؟ قال (علیه السلام): لا و لا یسجدهما فقیه» «1». و حیث إنّ کل عام قرین التخصیص و حلیفه حتی قیل:- ما من عام إلّا و قد خص- خصص قوله (علیه السلام): «ما أعاد الصلاه فقیه قط» بما فی خبر الهاشمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «سئل عن رجل لم یدر أ واحده صلّی أم اثنتین؟ فقال (علیه السلام) له: یعید الصلاه، فقال له: فأین ما روی أنّ الفقیه لا یعید الصلاه؟!! فقال (علیه السلام): إنّما ذلک فی الثلاث و الأربع» «2».

فقد خصصت هذه القاعده بالنسبه إلی الشک فی الأولتین، و تبقی علی عمومها بالنسبه إلی کلما یصلح أن یدخل تحتها.

(40) یطلق الشک فی العلوم العقلیه علی ما یقابل العلم و الظن و الوهم فما یحصل فی النفس إن کان راجحا و لم یحتمل الخلاف فیه، فهو علم و إن احتمل الخلاف، فهو ظن، و الطرف المرجوح و هم، و ما تساوی فیه الطرفان فهو شک، و فی علم الأصول، و اصطلاح الفقهاء یطلق علی ما لیس بمعتبر، فالظنون غیر المعتبره یطلق علیها الشک بهذا الاصطلاح، و الظاهر أنّ اصطلاح الکتاب و السنّه ذلک أیضا، فیستعمل الشک فیهما فی خلاف الیقین، و أما فی خصوص المقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.
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یشمل الظن، فإنّه فی الرکعات بحکم الیقین (41) سواء کان فی الرکعتین

______________________________

فحیث دلّ الدلیل علی اعتبار الظن فی عدد الرکعات فلا بد و أن یراد به ما یقابل الظن، و یستعمل الظن فی الیقین فی الکتاب الکریم کما فصّلناه فی التفسیر فی الآیات المناسبه لذلک فراجع.

(41) لما یأتی من الأدله علیه.

(قاعده اعتبار الظن فی عدد الرکعات) و هی من القواعد المعتبره فی الجمله، و یمکن أن یستدلّ علیها بأمور:

الأول: أنّ الإتیان موافق لطبع إراده الصلاه، فکل مسلم أراد الصلاه مقتضی طبع هذه الإراده صدور المراد بأجزائها و شرائطها، إلّا إذا ثبت مانع فی البین، فهذا ظاهر حال معتبر لدی المتشرّعه و لو لم یکن ظن فی البین، فکیف بما إذا حصل الظن، و لو لا ما ورد من الشارع من المنع عن العمل بهذا الظاهر فی مورد الشک لقلنا باعتباره فیه أیضا، مضافا إلی بقاء الإراده الأولیه الارتکازیه الباعثه علی العمل إلّا مع ثبوت الخلاف بحجه معتبره.

الثانی: أنّه یستفاد ذلک من الأخبار المختلفه الوارده فی الأبواب المتفرّقه من رجوع کل من الإمام و المأموم إلی الآخر «1»، و ما ورد فی عدّ الرکعات بالحصی أو الخاتم و عد الغیر «2»، و قوله (علیه السلام): «ما أعاد الصلاه فقیه قسط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «3»، و قوله (علیه السلام): «لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه، فتطمعوه، فإنّ الشیطان خبیث معتاد لما عوّد- الحدیث- «4»،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

و تشریع القواعد التسهیلیه علی الناس و امتنانا علیه.

الثالث: الإجماع و هو فی الأخیرتین یمکن تحصیله، و فی الأولتین لم ینسب الخلاف إلّا إلی ابن إدریس.

الرابع: أنّه مناسب للتسهیل الذی هو فی عاده الشرع مهما أمکنه ذلک خصوصا فی الصلاه التی تکون مورد ابتلاء الناس فی کل یوم و لیله مرات.

الخامس: الأخبار الخاصه، منها النبویّ: «إذا شک أحدکم فی الصلاه فلینظر أحری ذلک إلی الصواب فیبنی علیه» «1»، و فی الآخر: «إذا شک أحدکم فی الصلاه فلیتحرّ الصواب» «2»، فإنّ المراد بالصواب ما هو الأقرب إلی الواقع من الفعل أو الترک، و المراد بالأحری و التحرّی ملاحظه الأقرب إلی الوقوع، فیدل علی اعتبار الظن مطلقا فی الأولتین أو غیرهما.

و منها: صحیح صفوان عن أبی الحسن (علیه السلام): «إن کنت لا تدری کم صلّیت و لم یقع و وهمک علی شی ء، فأعد الصلاه» «3»، و إطلاق الأمر بالإعاده یختص بالأولتین، فیدل بالمفهوم علی اعتبار الظن فیهما، و یکون حاکما علی ما دل علی لزوم حفظ الثنائیه، و الثلاثیه، و الأولتین من الرباعیه.

إن قلت: هذا إذا لوحظ الحفظ و الیقین علی وجه الطریقیه، و أما إن لوحظ علی وجه الموضوعیه، فلا وجه لحکومه مثل الصحیح علیه.

قلت: مقتضی ظواهر الأدلّه بحسب المحاورات العرفیه کونها طریقا محضا إلی الواقع إلّا إذا دلّ دلیل بالخصوص علی الموضوعیه و هو مفقود.

و قد یستدل بموثق عمار: «إذا ذهب و وهمک إلی التمام أبدا فی کل صلاه فأسجد سجدتی السهو بغیر رکوع أ فهمت؟ قلت: نعم» «4» بدعوی أنّه (علیه السلام): فی مقام بیان ضابطه کلیه للظن و جعله معتبرا مطلقا سواء حصل بعد الفراغ أم فی الأثناء، و لا بدّ من حمل قوله (علیه السلام): «فاسجد 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 2 صفحه: 330.

(2) سنن ابن ماجه باب: 33 من کتاب إقامه الصلاه و السنّه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الأوّلتین (42) أو الأخیرتین (43)

______________________________

سجدتی السهو» علی الندب لعدم قائل بإطلاق وجوبهما، و هناک أخبار أخر یأتی التعرّض لها.

فروع- (الأول): لا فرق فی الظن بین القویّ الذی وصل إلی مرتبه الاطمئنان، و الضعیف الذی لم یصل إلیها، کما لا فرق بین ما کان مسبوقا بالشک و التردّد و بین غیره. نعم، لو حصل الظنّ ثمَّ تبدل إلی الشک یجری علیه حکم الشک، لأنّ المراد بالظن هو المستقر منه دون الزائل کما هو واضح.

(الثانی): الظنون الخاصه الحاصله من الأمارات المعتبره خارجه عن المقام لعدم الاحتیاج فی اعتبارها إلی التمسک بهذه الأدلّه، لفرض اعتبارها بالخصوص.

نعم، لو کان دلیل اعتبارها مختصا بموارد مخصوصه تشملها إطلاقات أدلّه المقام و عموماتها حینئذ، فهی معتبره فی عدد الرکعات لا محاله إما لأدلّتها إن کان لها عموم و إطلاق، أو لهذه الأدلّه.

(الثالث): المستفاد من إطلاقات المقام، و ظواهر کلمات الأعلام أنّ الظن کالعلم، فیبنی علی ما ظن مصححا کان أو مبطلا، فلو ظن بالخمسه- مثلا- فی الرباعیه، أو الثلاثه فی الثنائیه أو الأربعه فی الثلاثیه یکون مبطلا، و لو ظن بالواحده أو الاثنین أو الثلاثه أو الأربعه یبنی علی ما ظن بلا احتیاج إلی الاحتیاط و لا سجود السهو، و لو شک بین الاثنین و الثلاث و الأربع، ثمَّ ظن عدم الأربع یکون شکا بین الاثنین و الثلاث و هکذا، و لکن الأحوط فی غیر المتیقن من الأدله البناء علی الظن ثمَّ الإعاده. هذا بعض الکلام فی حکم الظن فی الرکعات، و سیأتی الکلام فی حکم الظن فی الأفعال فی [مسأله 16] من (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها).

(42) لما تقدّم من النبویّ و غیره من الأخبار.

(43) لما مرّ من الأدله مضافا إلی قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح عبد الرحمن: «إذا لم تدر ثلاثا صلّیت أو أربعا و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث، و إن وقع رأیک علی الأربع فابن علی الأربع، فسلّم، و انصرف-
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مسأله 6: فی الشکوک المعتبر فیها إکمال السجدتین

(مسأله 6): فی الشکوک المعتبر فیها إکمال السجدتین کالشک بین الاثنتین و الثلاث، و الشک بین الاثنتین و الأربع و الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع- إذا شک مع ذلک فی إتیان السجدتین، أو أحدهما

______________________________

الحدیث-» «1»، و فی صحیح الحلبی- فی حدیث-: «و إن ذهب وهمک إلی الثلاث فقم فصلّ الرکعه الرابعه، و لا تسجد سجدتی السهو، و إن ذهب وهمک إلی الأربع فتشهّد و سلّم ثمَّ اسجد سجدتی السهو» «2» و فی صحیح ابن أبی العلاء عن الصادق (علیه السلام): «إن استوی وهمه فی الثلاث و الأربع- الحدیث-» «3» فیدل بالمفهوم علی اعتبار الظن، و فی صحیح الحلبی عنه (علیه السلام) أیضا:

«إن کنت لا تدری ثلاثا صلّیت أم أربعا و لم یذهب وهمک إلی شی ء- الحدیث-» «4» إلی غیر ذلک مما هو کثیر.

و أما صحیح ابن مسلم- فیمن لا یدری ثلاثا صلّی أم أربعا- قال (علیه السلام): «فإن کان أکثر و همه إلی الأربع تشهّد و سلّم ثمَّ قرأ فاتحه الکتاب و رکع و سجد ثمَّ قرأ و سجد سجدتین و تشهّد و سلّم، و إن کان أکثر وهمه إلی الثنتین نهض و صلّی رکعتین و تشهّد و سلّم» «5»، و قریب منه موثق أبی بصیر «6»، فلا بد من حملهما علی الاستحباب، أو طرحهما، لإعراض الأصحاب.

و أما صحیح ابن جعفر: «عن الرجل یسهو فیبنی علی ما ظن کیف یصنع؟

أ یفتتح الصلاه أم یقوم فیکبّر فیقرأ؟ و هل علیه أذان و إقامه؟ و إن قد سها فی الرکعتین الأخراوین و قد فرغ من قراءته هل علیه أن یسبّح أو یکبّر؟

قال (علیه السلام): یبنی علی ما کان صلّی إن کان فرغ من القراءه- الحدیث-» «7» فإجماله یمنع عن الاعتماد علیه، و یأتی فی [مسأله 16] من (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) ما یرتبط بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7 و 8.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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و عدمه إن کان ذلک حال الجلوس قبل الدخول فی القیام أو التشهّد بطلت الصلاه، لأنّه محکوم بعدم الإتیان بهما أو بأحدهما فیکون قبل الإکمال (44).

و إن کان بعد الدخول فی القیام أو التشهّد لم یبطل، لأنّه محکوم بالإتیان شرعا فیکون بعد الإکمال (45)، و لا فرق بین مقارنه حدوث الشکّین أو تقدّم أحدهما علی الآخر (46) و الأحوط الإتمام و الإعاده (47)

______________________________

(44) فیصدق حینئذ عدم حفظ الأولتین، کما یصدق دخول الوهم فیهما بعد عدم طریق معتبر لإثبات الحفظ و نفی الوهم عنهما.

(45) هذا صحیح بالنسبه إلی القیام، و أما إن دخل فی التشهّد فالصحه مشکله، لأنّ مقتضی جریان قاعده البناء علی الأکثر أنّ الرکعه المتلبس بها ثالثه و لیست بثانیه، فیجب إلغاء التشهّد الواقع فی غیر المحل و الإتیان بالسجده، فلم یتجاوز المحل حتی تجری قاعده التجاوز لا أقل من الشک فی ذلک، فلا یصح التمسک بدلیله لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی جریان قاعده التجاوز کون الرکعه ثانیه، و عدم جواز الإتیان بسجده أخری، و أنّه لو أتی بها تکون صلاته باطله، فلا یمکن الجمع بین القاعدتین و لا ترجیح لإحداهما علی الأخری فی البین و لا ترتیب بینهما أیضا بکون إحداهما واقعیه و الأخری ظاهریه، بل کلاهما من القواعد المجعوله الظاهریه، فیجب الاحتیاط بإتیان السجده و إتمام الصلاه ثمَّ الإعاده.

نعم، لو قلنا بکفایه الدخول فی مطلق الغیر و لو لم یکن مرتبا شرعیا تجری القاعده و تصح الصلاه، و کذا لو قلنا إنّ لازم البناء علی الأکثر عرفا هو مضیّ المحل بالنسبه إلی ما یتعلق بالأولتین سواء أتی بالتشهّد أم لا، فیبنی حینئذ علی الأکثر و یتم الصلاه ثمَّ یأتی بالاحتیاط، و لا بأس بهذا الوجه و إن أمکنت الخدشه فی الوجه الأول بناء علی اعتبار الدخول فی الغیر.

(46) لإطلاق الدلیل الشامل لکل منهما.

(47) لاحتمال عدم شمول إطلاق دلیل الشکوک الصحیحه لمثل الفرض.
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خصوصا مع المقارنه أو تقدّم الشک فی الرکعه.


مسأله 7: فی الشک بین الثلاث و الأربع

(مسأله 7): فی الشک بین الثلاث و الأربع، و الشک بین الثلاث و الأربع و الخمس، إذا علم حال القیام أنّه ترک سجده أو سجدتین من الرکعه السابقه بطلت الصّلاه، لأنّه یجب علیه هدم القیام لتدارک السجده المنسیّه، فیرجع شکّه إلی ما قبل الإکمال، و لا فرق بین أنّ یکون تذکّره للنسیان قبل البناء علی الأربع أو بعده (48).


مسأله 8: إذا شکّ بین الثلاث و الأربع- مثلا- فبنی علی الأربع

(مسأله 8): إذا شکّ بین الثلاث و الأربع- مثلا- فبنی علی الأربع ثمَّ بعد ذلک انقلب شکّه إلی الظنّ بالثلاث بنی علیه (49).

______________________________

و لکنّه احتمال ضعیف و حیث إنّ هذا الاحتمال فی صوره تقارن الشکین، أو تقدم الشک فی الرکعه الأولی خصّهما (رحمه اللّه) بأولویه الاحتیاط، و لکن الاحتمال ساقط من أصله فی تمام الصور، لحکومه ظهور الإطلاق علی کل احتمال و إن کان الاحتیاط حسنا علی کل حال.

(48) فلا یکون هذا الشک موردا لشمول أدلّه الشکوک الصحیحه، و قد مرّ أنّ مثل هذا الشک قبل هدم القیام یکون من الشکوک المبطله إذ لا أثر للقیام الذی وجب هدمه و إلقاؤه.

إن قلت: یمکن القول بشمولها للمقام أیضا فیهدم القیام، و یأتی بالسجده، و یبنی علی الأکثر، و یتم الصلاه، ثمَّ یأتی بصلاه الاحتیاط، إذ لیس الشک فی الرکعات قبل إحراز الأولتین مثل الحدث الموجب للبطلان بمجرد حدوثه، بل یکون موجبا للبطلان بعد عدم إمکان التصحیح أصلا و المفروض إمکانه فی المقام.

قلت: نعم، لو شمل الإطلاق، و لکنه مشکل لا أقلّ من الشک فی ذلک، و طریق الاحتیاط الرجوع، و الإتیان بالسجده، و البناء علی الأکثر، و إتمام الصلاه، و عمل الاحتیاط، ثمَّ الإعاده.

(49) لعموم أدله العمل بالظن، و قد مر أنّ مجرّد حدوث الشک لیس.
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و لو ظنّ الثلاث ثمَّ انقلب شکا عمل بمقتضی الشک (50)، و لو انقلب شکّه إلی شکّ آخر عمل بالأخیر (51)، فلو شک و هو قائم بین الثلاث و الأربع فبنی علی الأربع فلما رفع رأسه من السجود شکّ بین الاثنتین و الأربع عمل عمل الشک الثانی، و کذا العکس (52) فإنّه یعمل بالآخر.


مسأله 9: لو تردّد فی أنّ الحاصل له ظنّ أو شکّ

(مسأله 9): لو تردّد فی أنّ الحاصل له ظنّ أو شکّ کما یتفق کثیرا لبعض الناس کان ذلک شکّا (53)، و کذا لو حصل له حاله فی أثناء

______________________________

موضوعا للحکم، بل یکون موضوعه الشک المستقر لا الحادث الزائل.

(50) لأنّ الظن الحادث الزائل لا أثر له، بل هو مترتب علی ما هو مستقر فعلا.

(51) لأنّ المناط فی الشک الموجب للاحتیاط المستقر منه دون الزائل کما تقدم مرارا.

(52) المراد بالعکس انقلاب الاثنین و الأربع بعد إکمال السجدتین إلی الشک بین الثلاث و الأربع لا عکس الفرض المذکور من تمام الجهه، فإنّه یوجب البطلان، لکونه من الشک بین الاثنین و الأربع قبل الإکمال، و یمکن أن یکون المراد العکس من تمام الجهه أیضا، و لکن بعد التروّی انقلب إلی الثلاث و الأربع، لما مر من أنّ الشکوک المبطله بمجرد حدوثها لا تکون مبطله مثل الحدث.

(53) البحث فی هذه المسأله تاره: فی فرض موضوعه. و أخری: فی بیان حکمه.

أما الأول: فربما یتوهم أنّه غیر معقول، لأنّ الشک و الظن من الصفات الوجدانیه و لا یعقل تردد النفس فیها.

و یرد: بأنّ غفله النفس عن وجدانیاتها واقعه کثیرا إذا عرضت لها الغفله لابتلاآت دنیویه، أو عرضت لها الدهشه التذکر أهوال یوم القیامه و مواقفها، فالموضوع واقع خارجا لکل من أهل الدنیا و أهل الآخره.
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.....

______________________________

و أما الثانی: فلأنّ من تردد فی أنّه ظان أو شاک إذا لا حظ رکعات الصلاه یکون شاکا حقیقه فیها- لا أن یکون ظانا فعلا بإحداها- فیجری علیه حکم الشک لا محاله، مع أنّ المتفاهم من الأدله الوارده فی الشک و الظن فی الرکعات أنّ المتردد بین الحالتین بحکم الشک. إذ الأحوال ثلاثه: إما ظن فقط، أو شک کذلک، أو حاله متردده بینهما، و إلحاق الأخیره بالأولی خلاف العرف بل الوجدان، و بالثانیه لا یخلو عن المناسبه لوجود التردد فیها فی الجمله.

إن قلت: کما ورد فی اعتبار الظن فی الرکعات قولهم (علیهم السلام):

«و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث، و إن وقع رأیک علی الأربع فابن علی الأربع» «1» کذا ورد فی حکم الشک لفظ اعتدال الشک، و اعتدال الوهم «2»، أو قوله (علیه السلام): «و وهمه فی ذلک سواء» «3» و نحو ذلک مما یستفاد منه التوجه و الالتفات إلیه کالظن، فکما أنّ موضوع اعتبار الظن فی الرکعات هو الالتفات إلی الطرف الراجح، یکون موضوع أحکام الشکوک هو الالتفات إلی اعتدال الوهم أیضا.

قلت: نعم، و لکن قد مرّ أنّه مع ملاحظه الرکعات تکون ذات الصلاه مترددا فیها حقیقه و ملتفتا إلیها فتشملها الأدله. هذا بحسب ملاحظه المصلّی حاله بالنسبه إلی رکعات الصلاه، و المتفاهم من الأدله و مقتضی العلم الإجمالی المردد بین الظن و الشک، و سقوط الأصل بالنسبه إلی کل منهما بالتعارض هو العمل بالوظیفتین، إلا أن یکون جامع بینهما فی البین فیعمل به حینئذ، و لکن ظهر بما قلناه سقوط هذا العلم الإجمالی عن التنجز لاستظهار کون تلک الحاله شکا مع مساعده العرف علیه أیضا. هذا کله إن لم یعلم الحاله السابقه و إلا فیبنی علیها.

إن قلت: الأصل فی الشکوک هو البطلان إلا إذا أحرز الدخول فی إحدی الشکوک المنصوصه و لم یعلم ذلک فی المقام.

قلت: لو سلم الأصل فإنّما هو فیما إذا لم یمکن الدخول فی إحدی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2 و 4.

(3) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6 و غیره.
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الصّلاه و بعد أن دخل فی فعل آخر لم یدر أنّه کان شکا أو ظنّا بنی علی أنّه کان شکا إن کان فعلا شاکا و بنی علی أنّه کان ظنا إن کان فعلا ظانا، مثلا لو علم أنّه تردد بین الاثنتین و الثلاث و بنی علی الثلاث و لم یدر أنّه حصل له الظنّ بالثلاث، فبنی علیه، أو بنی علیه من باب الشک یبنی علی الحاله الفعلیه (54)، و إن علم بعد الفراغ من الصّلاه أنّه طرأ له حاله تردّد بین الاثنتین و الثلاث و أنّه بنی علی الثلاث و شک فی أنّه حصل له الظنّ به أو کان من باب البناء فی الشک فالظاهر عدم وجوب صلاه الاحتیاط علیه (55).

______________________________

المنصوصات لا ما إذا أمکن بالسهوله و نظر العرف.

فتلخص مما مر: أنّ من عرضت له هذه الحاله فهو بملاحظه الرکعات یکون شاکا، فإما أن یکون شکه من الشکوک المبطله، أو من الصحیحه، أو مرکبا منهما، و حکم الکل واضح مما مرّ و یأتی.

(54) لأنّ الحاله السابقه إما باقیه بعینها أو متبدله إلی غیرها، فإن کانت باقیه، فتشملها الأدله قهرا و إن کانت متبدله إلی غیرها، فلا بد من العمل بالمتبدل إلیها، لأنّ الحادثه الزائله کالعدم، و الظاهر عدم الخلاف فیه أیضا، و العرف یساعده و الوجدان یقتضیه.

(55) إما لقاعده الفراغ، لصدق کون الشک حادثا بعد الصلاه. و فیه: أنّ هذا الشک من حیث إنّه شک فی عدد الرکعات لم یحرز کونه حادثا بعد الصلاه، لإمکان کون الحاله السابقه شکا و قد بقی إلی ما بعد الفراغ، فلا تشمله أدلّه قاعده الفراغ. نعم، الشک فی أنّ الحاله السابقه شک أو ظن حادث بعد الصلاه و لا أثر له، لأنّ العمل بمقطوع الصحه بحسب القواعد الشرعیه علی کل تقدیر، إنّما الشک فی أنّه یجب تدارک المشکوک احتیاطا و تتمیما للامتثال أو لا، و مقتضی قاعده الاشتغال هو الإتیان بصلاه الاحتیاط، و أما جریان أصاله البراءه عن صلاه الاحتیاط فهی مبنیه علی کون صلاه الاحتیاط تکلیفا مستقلا تکون حکمه جعلها تدارک ما فات، و لکنه مشکل، لاحتمال أن تکون من متممات الصلاه، فیتمحض الشک فی 
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و إن کان أحوط (56).


مسأله 10: لو شک فی أنّ شکّه السابق کان موجبا للبطلان، أو لا بنی علی الثانی

(مسأله 10): لو شک فی أنّ شکّه السابق کان موجبا للبطلان، أو لا بنی علی الثانی (57)، مثلا لو علم أنّه شکّ سابقا بین الاثنتین و الثلاث

______________________________

الفراغ حینئذ و یجب الاحتیاط.

و یمکن أن یقال: إنّ ذلک کله من مجرد الاحتمال و القواعد التسهیلیه الامتنانیه وردت لدفع مثل هذه الاحتمالات، فلو بنی علی الاعتناء بها قل مجراها و موردها، فإطلاق کل من دلیل الفراغ و البراءه یشمل المقام لصدق حدوث الشک بعد الفراغ فی الجمله، و صدق الشک فی أصل التکلیف بالنسبه إلی صلاه الاحتیاط.

(56) قد ظهر مما مر وجه هذا الاحتیاط.

(57) الظاهر کون المقام من الموضوعات المرکبه المحرزه بعض أجزائها بالأصل و بعضها بالوجدان، لأنّ تحقق الشک بین الاثنین و الثلاث وجدانیّ و مقتضی الأصل عدم تحقق الأخیر، فإنّ وجدانه و زمان وجدانه بعد تحقق السجدتین، و یمکن أن یستفاد من أدله الشکوک أنّ کل شک لم یمکن بحسب القواعد الشرعیه إدخاله فی الشکوک المبطله و أمکن انطباق إحدی الشکوک الصحیحه علیه. یجری علیه حکم الشک الصحیح، و هذا هو الذی تقتضیه تسهیلات الشرع فی هذا الأمر العام البلوی، ففی المقام تجری أصاله عدم تحقق المانع، فیتحقق موضوع الشک قهرا، و لیس ذلک من الأصل المثبت إذ لا نرید بها إثبات کون الشک فی الأخیرتین، بل دفع الشک عن الأولتین ثمَّ العمل بما هو مقتضی الوجدان فعلا، مع جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی الشک فی البطلان، و یمکن أن یستأنس لمثل المقام- بما تقدم- من القاعده (ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها).

إن قلت: قد ورد فی خبر الهاشمیّ، و عبید بن زراره عن الصادق (علیه السلام) فی تفسیرها: «إنّما ذلک بین الثلاث و الأربع» «1»، فلا وجه للتمسک بإطلاقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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و بعد أن دخل فی فعل آخر أو رکعه أخری شکّ فی أنّه کان قبل إکمال السجدتین حتّی یکون باطلا أو بعده حتّی یکون صحیحا بنی علی أنّه کان بعد الإکمال، و کذا إذا کان ذلک بعد الفراغ من الصّلاه.


مسأله 11: لو شکّ بعد الفراغ من الصّلاه 58 أنّ شکّه هل کان موجبا للرکعه

(مسأله 11): لو شکّ بعد الفراغ من الصّلاه (58) أنّ شکّه هل کان موجبا للرکعه بأن کان بین الثلاث و الأربع مثلا- أو موجبا للرکعتین- بأن کان بین الاثنتین و الأربع- فالأحوط الإتیان بهما ثمَّ إعاده الصّلاه (59).


مسأله 12: لو علم بعد الفراغ من الصّلاه أنّه طرأ له الشک فی الأثناء

(مسأله 12): لو علم بعد الفراغ من الصّلاه أنّه طرأ له الشک فی الأثناء، لکن لم یدر کیفیته من رأس فإن انحصر فی الوجوه الصحیحه أتی بموجب الجمیع و هو رکعتان من قیام و رکعتان من جلوس و سجود السهو (60) ثمَّ الإعاده (61)، و إن لم ینحصر فی الصحیح، بل احتمل

______________________________

قلت: لا إشکال فی أنّ ذکر الثلاث و الأربع من باب المثال، و لإخراج الشک فی الأولتین لا التخصیص بهما کما هو واضح.

(58) لجریان جمیع ما مرّ فیه أیضا من غیر فرق بینهما.

(59) أما وجوب الاحتیاط بالجمع بین الوظیفتین، فلأنّه من العلم الإجمالی بین المتباینین، لملاحظه کل واحده منهما مستقلا لا من الأقل و الأکثر بأن یلاحظ الأقل بنحو التعیین. و أما الاحتیاط فی إعاده الصلاه، فلاحتمال لزوم الفصل بین الصلاه و صلاه الاحتیاط بناء علی عدم جواز الفصل بمثل صلاه الاحتیاط، و إلّا فلا وجه للاحتیاط بالإعاده.

(60) لأنّه من العلم الإجمالی بین المتباینین حینئذ، ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) لم یذکر الرکعه من قیام مع أنّها من أطراف العلم الإجمالی.

(61) لما مرّ من احتمال الفصل بین الصلاه و صلاه الاحتیاط التی تکون مأمورا بها واقعا بصلاه الاحتیاط التی لا أمر بها واقعا.
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بعض الوجوه الباطله استأنف الصّلاه (62) لأنّه لم یدر کم صلّی (63).

______________________________

(62) مقتضی ما مرّ فی [مسأله 10] من أنّه عند دوران الشک بین الصحیح و الباطل یحکم بالصحه هو الحکم بالصحه هنا أیضا، فیأتی بموجب الشکوک الصحیحه و لا شی ء علیه إلّا بناء علی أنّ احتمال الخلل بین الصلاه و صلاه الاحتیاط حتی بصلاه الاحتیاط موجب للبطلان، فیجب علیه العمل بموجب الشکوک الصحیحه ثمَّ استئناف الصلاه من هذه الجهه.

و أما الفتوی بوجوب الاستئناف فلا وجه له، لأنّ مقتضی العلم بالإجمالی إما بوجوب الإعاده إن کان الشک من الشکوک المبطله أو العمل بوظیفه الشک إن کان من الصحیحه هو الجمع بینهما.

إن قلت: حیث إنّ أحد طرفی العلم الإجمالی وجوب الإعاده و الطرف الآخر هو العمل بوظیفه الشک، و مع وجوب الإعاده لا یبقی موضوع لوجوب الطرف الآخر، فینحل العلم الإجمالی حینئذ، فتجب الإعاده و تجری البراءه عن موجب الشکوک الصحیحه.

قلت: سیأتی فی [مسأله 21] أنّه لا یجوز فی الشکوک الصحیحه ترک صلاه الاحتیاط و الاکتفاء بالاستئناف فقط، فیکون فی المقام أحد طرفی العلم وجوب صلاه الاحتیاط، و الطرف الآخر وجوب الاستئناف، فتعارض أصاله البراءه بالنسبه إلی کل واحد من الطرفین فیجب الاحتیاط بالجمع بینهما.

(63) لا وجه لهذا التعلیل، لأنّه یعلم بکمیّه صلاته فی فرض کون الشک من الشکوک الباطله و یعلم صحتها مع الاحتیاج إلی العلاج إن کان من الشکوک الصحیحه، و المرکب من الشکین لیس شیئا مستقلا حتی یصح انطباق التعلیل علیه حینئذ. نعم، فی موثق ابن أبی یعفور عن الصادق (علیه السلام): «إذا شککت فلم تدر أ فی ثلاث أنت أم فی اثنتین، أم فی واحده أم فی أربع فأعد و لا تمض علی الشک» «1»

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 13: إذا علم فی أثناء الصّلاه أنّه طرأ له حاله تردد بین الاثنتین و الثلاث مثلا

(مسأله 13): إذا علم فی أثناء الصّلاه أنّه طرأ له حاله تردد بین الاثنتین و الثلاث مثلا و شک فی أنّه هل حصل له الظنّ بالاثنتین فبنی علی الاثنتین أو لم یحصل له الظنّ فبنی علی الثلاث یرجع إلی حالته الفعلیه (64)، فإن دخل فی الرکعه الأخری یکون فعلا شاکا بین الثلاث و الأربع و إن لم یدخل فیها یکون شاکا بین الاثنتین و الثلاث.


مسأله 14: إذا عرض له أحد الشکوک و لم یعلم حکمه من جهه الجهل بالمسأله أو نسیانها

(مسأله 14): إذا عرض له أحد الشکوک و لم یعلم حکمه من جهه الجهل بالمسأله أو نسیانها فإن ترجح له أحد الاحتمالین عمل علیه (65)، و إن لم یترجح أخذ بأحد الاحتمالین مخیرا ثمَّ بعد الفراغ رجع إلی المجتهد فإن کان موافقا فهو و إلّا أعاد الصّلاه (66)، و الأحوط

______________________________

و علیه، فکل ما تردد الشک بین أطراف و کان أحد أطرافه من الشکوک الباطله یصدق أنّه لا یدری کم صلّی، و لکنه ممنوع، لأنّ البطلان فی مورد موثق ابن أبی یعفور لأجل أنّ أحد أطراف الشک هو الواحده لا لانطباق من لا یدری کم صلّی و مجرد أنّه صاحب الوسائل (قدس سرّه) ذکره فی باب (وجوب الإعاده علی من لم یدر کم صلّی) لا یوجب صحه الاعتماد علیه، لکثره عنوانه (رحمه اللّه) الباب بعنوان و ذکره بعض الأخبار غیر المناسبه للعنوان فی ذلک الباب کما لا یخفی علی أهله.

(64) لما تقدم فی [مسأله 9] من أنّ المدار فی ترتیب أحکام الشک و الظن علی المستقر الثابت منهما دون الحادث الزائل، فإن کانت الحاله السابقه ظنا فقد تبدلت إلی الشک فعلا و إن کان شکا و دخل فی رکعه أخری تبدل إلی شک آخر و إلا فهو باق علی ما هو علیه، فیکون حکمه العمل بالحاله الفعلیه علی کل تقدیر.

(65) لما مرّ من اعتبار الظن بالحاله الفعلیه علی کل تقدیر.

(66) لأنّ العلم بأحکام الشکوک و نحوها من المسائل الابتلائیه و غیرها- اجتهادیا کان العلم أو تقلیدیا- طریق إلی الإتیان بالواقع، فإذا تحقق سقط الأمر و إلا فهو باق، فتجب الإعاده هذا ما هو مقتضی القاعده و لا دلیل علی خلافها إلا 
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الإعاده فی صوره الموافقه أیضا (67).


مسأله 15: لو انقلب شکه بعد الفراغ من الصلاه إلی شک آخر

(مسأله 15): لو انقلب شکه بعد الفراغ من الصلاه إلی شک آخر، فالأقوی عدم وجوب شی ء علیه، لأنّ الشک الأول قد زال و الشک الثانی بعد الصّلاه (68).

______________________________

بعض الإجماعات المنقوله علی بطلان عباده تارک طریق الاجتهاد و التقلید، و اعتبار مثل هذه الإجماعات مشکل، بل ممنوع بعد إحراز مطابقه العمل، و هذه الإجماعات مبنیه علی اعتبار الجزم و قصد الوجه، و بعد أن بطل المبنی یهدم البناء لا محاله.

(67) خروجا عن مخالفه نقل الإجماع و من اعتبر الجزم بالنیه حین العمل.

(68) انقلاب الشک بعد الصلاه إلی شک آخر علی أقسام:

الأول: أن یکونا متباینین من کل جهه، کما إذا شک فی الصلاه بین الاثنین و الثلاث بعد الإکمال و بعد الفراغ من الصلاه انقلب إلی الأربع و الخمس مثلا، و المتیقن ممّا ذکره (رحمه اللّه) من التعلیل هذا القسم فقط لو لم نقل بأنّ المنساق من أدله قاعده الفراغ ما إذا کان الشک ممحضا فی الحدوث بعد الصلاه بحیث لم یکن مسبوقا بحدوثه فی أثناء الصلاه و لو بجامع الشکیه المتبدله، و لکنه خلاف إطلاقات أدلتها و خلاف التسهیل و الامتنان کما لا یخفی.

الثانی: ما إذا تصادف الشکان فی الجمله و کان بینهما جهه جامعه قریبه عرفا کالأمثله المذکوره فی المتن، و فی کون الحادث بعد السلام حینئذ من الشک بعد الفراغ إشکال، بل منع لا أقلّ من الشک فی ذلک فلا یشمله إطلاق أدله الشک الحادث بعد الفراغ کما لا یشمله التعلیل المذکور فی المتن أیضا من قوله (رحمه اللّه): «إنّ الشک الأول قد زال» لأنّ الظاهر من الزوال ما إذا زال حتی بجامعه، و الشک فی عدم الزوال المطلق یکفی فی العدم.

إن قلت: کیف و قد تحقق السلام الصحیح شرعا، فیتحقق الفراغ قهرا.

قلت: الفراغ الحاصل بمثل هذا التسلیم إما واقعیّ حقیقیّ بتمامیه الصلاه من کل جهه، أو اعتقادیّ جزمیّ، أو ظاهریّ بنائی، و الأولان مقطوعا العدم،

ص: 277






.....

______________________________

و الثالث غیر محرز، لفرض حصول الشک فیه، فیشک فی حصول الفراغ و مقتضی الأصل بقاء تلبسه بالصلاه.

إن قلت: فی جریان أحکام الشک فی أثناء الصلاه علیه إشکال أیضا للشک فیه بعد تخلل السلام.

(قلت): نعم، لأنّ ظاهر الأدله هو کون الشک الذی یوجب العلاج بالرکعه المنفصله- و یسقط بذلک الأصل- أن یحرز کون حدوثه فی أثناء الصلاه مثل قوله (علیه السلام): «متی ما شککت فخذ بالأکثر فإذا سلّمت فأتم ما ظننت أنّک نقصت» «1».

إن قلت: بأصاله بقاء التلبس بالصلاه یثبت کون الشک فی الصلاه و یجری علیه أحکامه.

قلت: لو لا کونها مثبته، فمقتضی قاعده الاشتغال حینئذ هو الإتیان بالرکعه المشکوکه موصوله، فإن کانت الصلاه تامه واقعا لم تضرّ الزیاده، فیتحقق السلام الواقع فی محله، و إن کانت ناقصه تکون متمما لها، و لا شی ء علیه و الأحوط مع ذلک استئناف الصلاه.

الثالث: ما إذا انقلب إلی شک یعلم منه بنقصان الصلاه کما إذا شک بین الاثنین و الأربع ثمَّ بعد الصلاه انقلب إلی الاثنین و الثلاث، فیعلم بعد السلام بنقصان صلاته، لأنّ السلام واقع فی غیر المحل فیبنی علی الثلاث و یتم و یحتاط برکعه من قیام أو رکعتین من جلوس، لأنّ الشک الأول حیث انقلب إلی الثانی فلا حکم له، و یجب العمل بحکم الثانی، و یسجد سجدتی السهو للسلام فی غیر المحل.

إن قلت: حیث تبیّن أنّه فی الصلاه یجب الإتیان بالرکعه المشکوکه متصله و لا یبقی وجه للاحتیاط بالرکعه منفصله.

قلت: مقتضی عدم صدق الفراغ فی المقام- لا واقعا و لا إحرازا و لا بناء- أنّ الشک حصل فی أثناء الصلاه، فیشمله إطلاق أدلته لا محاله، و قد مرّ سقوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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فلا یلتفت إلیه (69)، سواء کان ذلک قبل الشروع فی صلاه الاحتیاط أو فی أثنائها أو بعد الفراغ منها (70)، لکن الأحوط عمل الشک الثانی ثمَّ إعاده الصّلاه (71) لکن هذا إذا لم ینقلب إلی ما یعلم معه بالنقیصه کما إذا شک بین الاثنتین و الأربع ثمَّ بعد الصّلاه انقلب إلی الثلاث و الأربع أو شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع مثلا ثمَّ انقلب إلی الثالث و الأربع، أو عکس الصورتین (72)

______________________________

الأصل فی مورد جریان أدله الشکوک، و الأحوط مع ذلک إعاده الصلاه.

الرابع: ما إذا أوجب الانقلاب العلم بزیاده رکعه- مثلا- و لا إشکال فی البطلان حینئذ.

الخامس: ما إذا علم إجمالا إمّا بالنقصان أو بالزیاده، کما إذا شک فی الصلاه بین الثلاث و الأربع، أو بین الاثنین و الأربع، ثمَّ بعد الفراغ انقلب شکه إلی الثلاث و الخمس، أو الاثنین و الخمس.

فإن قیل: بجریان الأصول فی الرکعات المشکوکه ینتفی احتمال الخامسه بأصاله عدم الزیاده، و تجری أصاله عدم الإتیان بالرکعه المشکوکه، فیجب الإتیان بها متصله و تصح الصلاه حینئذ و لا شی ء علیه، و لکن قد مرّ سقوطها فی الشک فی الرکعات فتجب الإعاده، للعلم إجمالا إمّا بالنقصان أو بالزیاده و لا تجری قاعده الفراغ للعلم بعدم جریانها إمّا لبطلان الصلاه لأجل الزیاده، أو لعدم تمامیه الصلاه بعد.

(69) یصح هذا فی القسم الأول بلا إشکال دون باقی الأقسام.

(70) لجریان الدلیل فی جمیع هذه الأقسام إن کان من القسم الأول.

(71) هذا الاحتیاط استحبابیّ فی القسم الأول، و وجه استحبابه احتمال عدم شمول قاعده الفراغ له، لوجود أصل الشک فی أثناء الصلاه فی الجمله و لکن قد مرّ ضعفه.

(72) هذه الصوره داخله فی القسم الثانی، و قد مرّ تفصیل القول فیه فلا وجه للتکرار.
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و أما إذا شک بین الاثنتین و الأربع مثلا ثمَّ بعد الصّلاه انقلب إلی الاثنتین و الثلاث فاللازم أن یعمل عمل الشک المنقلب إلیه الحاصل بعد الصّلاه لتبیّن کونه فی الصّلاه و کون السّلام فی غیر محلّه (73)، ففی الصّوره المفروضه یبنی علی الثلاث و یتم و یحتاط برکعه من قیام أو رکعتین من جلوس و یسجد سجدتی السّهو للسّلام فی غیر محلّه و الأحوط مع ذلک إعاده الصّلاه (74).


مسأله 16: إذا شک بین الثلاث و الأربع أو بین الاثنتین و الأربع

(مسأله 16): إذا شک بین الثلاث و الأربع أو بین الاثنتین و الأربع ثمَّ بعد الفراغ انقلب شکه إلی الثلاث و الخمس و الاثنتین و الخمس وجب علیه الإعاده للعلم الإجمالی إما بالنقصان أو بالزیاده (75).


مسأله 17: إذا شک بین الاثنتین و الثلاث، فبنی علی الثلاث ثمَّ شک بین الثلاث البنائی و الأربع

(مسأله 17): إذا شک بین الاثنتین و الثلاث، فبنی علی الثلاث ثمَّ شک بین الثلاث البنائی و الأربع، فهل یجری علیه حکم الشکّین أو حکم الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع؟ وجهان: أقواهما الثانی (76).

______________________________

(73) هذا من القسم الثالث، فراجع.

(74) للشک فی شمول أدله العلاج لمثل هذا الشک کالشک فی شمول أدله قاعده الفراغ فمقتضی قاعده الاشتغال الاستئناف.

(75) هذا هو القسم الخامس و قد مرّ الکلام فیه، و أنّ هذا العلم الإجمالی منجز إن قلنا بسقوط الأصول الجاریه فی الرکعات کما هو المشهور. و أما مع عدمه فلا وجه لتنجّزه، لما ثبت فی محله من أنّ جریان الأصل المثبت فی أطراف العلم الإجمالی یوجب انحلاله.

(76) بدعوی أنّ أدله أحکام الشکوک موضوعها الشک فی الرکعات الواقعیه دون الأعم منها و من البنائیه، و أنّ لزوم البناء علی الأکثر إنّما هو بلحاظ تمام الآثار، و یکون الشک فی المقام من الشک بین الاثنین و الثلاث و الأربع، و لکنه مشکل، لأنّ ظاهر دلیل الشک بین الاثنین و الثلاث و الأربع أنّ الرکعه فی ظرف 
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مسأله 18: إذا شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع

(مسأله 18): إذا شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع ثمَّ ظنّ عدم الأربع یجری علیه حکم الشک بین الاثنتین و الثلاث، و لو ظنّ عدم الاثنتین یجری علیه حکم الشک بین الثلاث و الأربع، و لو ظنّ عدم الثلاث یجری علیه حکم الشک بین الاثنتین و الأربع (77).


مسأله 19: إذا شک بین الاثنتین و الثلاث فبنی علی الثلاث و أتی بالرابعه فتیقن عدم الثلاث

(مسأله 19): إذا شک بین الاثنتین و الثلاث فبنی علی الثلاث و أتی بالرابعه فتیقن عدم الثلاث (78) و شک بین الواحده و الاثنتین بالنسبه إلی ما سبق یرجع شکه (79) بالنسبه إلی حاله الفعلی بین الاثنتین و الثلاث فیجری حکمه (80).

______________________________

حدوثها مردده بین الثالثه و الرابعه و فی المقام لیس کذلک، لکونها بملاحظه ظرف حدوثها مردده بین الثانیه و الثالثه فهذا الشک الفعلی لم یکن حادثا من الأول، و لیس من انقلاب الشک بین الاثنین و الثلاث إلی الشک بین الاثنین و الثلاث و الأربع، بل هو من انضمام الشک إلی شک آخر و البحث فی شمول إطلاقات أدله الشکوک لمثل هذا الشک أیضا، فالأحوط إعاده الصلاه بعد العمل بمقتضی الشکین.

(77) لما مرّ من أنّ الظن فی الرکعات مثل الیقین، فیجری علیه حکمه من هذه الجهه، و لا یخفی أنّ مفروض هذه المسأله فیما إذا کان للشک أطراف ثلاثه.

و أما إن کان له طرفان و ظن بأحد الطرفین فینعدم الشک لا محاله و یخرج عن موضوع أحکام الشکوک قهرا.

(78) أو ظن به، لما مرّ من أنّه کالیقین.

(79) هذا الرجوع تعلیقیّ بمعنی أنّه لو لم یأت بالرابعه لکان شاکا بینهما و إلا فلم یحصل له الشک الفعلیّ الوجدانیّ بین الواحده و الاثنتین فی حال من الحالات.

(80) لتحقق موضوعه فعلا وجدانا، فیشمله حکمه قهرا، و مجرد حدوث الاعتقاد سابقا مع زواله لا أثر له، مع أنّه فی ظرف حصوله لم یکن من الشکوک المبطله، و الشک بین الواحده و الاثنین لم یحصل له وجدانا.
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مسأله 20: إذا عرض أحد الشکوک الصحیحه للمصلّی جالسا

(مسأله 20): إذا عرض أحد الشکوک الصحیحه للمصلّی جالسا من جهه العجز عن القیام، فهل الحکم کما فی الصّلاه قائما فیتخیّر- فی موضع التخییر بین رکعه قائما و رکعتین جالسا بین رکعه جالسا بدلا عن الرکعه قائما أو رکعتین جالسا من حیث أنّه أحد الفردین المخیّر بینهما (81) أو یتعیّن هنا اختیار الرکعتین جالسا (82) أو یتعیّن تتمیم ما نقص (83)، ففی الفرض المذکور یتعیّن رکعه جالسا، و فی الشک بین

______________________________

(81) لإطلاق أدله الشکوک الشامل للصلوات الاختیاریه و الاضطراریه أو إطلاق دلیل التخییر، و إطلاق ما دلّ علی بدلیه الجلوس عن القیام، فتکون الرکعه عن جلوس کالرکعه عن قیام، و الرکعتین عن جلوس کالرکعتین عن قیام.

و فیه: أنّ أدلّه التخییر و بدلیه الجلوس عن القیام إنّما هو فیما إذا وجب القیام بالذات کما فی صلاه المختار لا فی المقام الذی لا موضوع لتشریع القیام أصلا لفرض الاضطرار لا أقلّ من الشک فی شمول تلک الأدله للمقام فکیف یصح التمسک بها مع کونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. هذا مضافا إلی ما یأتی فی الاحتمال الثانی.

(82) لأنّهما کانتا أحد فردی التخییر فی حال الاختیار، فإذا تعذر الفرد الآخر و هو القیام تعیّن ما هو الممکن منهما کما هو مقتضی القاعده فی غیر المقام مع أنّه متمکن إیجاد الرکعه قائما ببدله فلا وجه للاجتزاء بالرکعه جالسا، و أدله الاضطرار و سقوط القیام لا تقتضی إلّا السقوط فی مورد لا یتمکن من إیجاد شی ء یکون مثل الرکعه عن قیام شرعا، و هنا یتمکن من ذلک.

و فیه: أنّ الرکعتین جالسا فی حقه تعدان برکعتین عن قیام، فتزید صلاته علی المقدار الموظف شرعا.

(83) لأنّ تشریع صلاه الاحتیاط إنّما هو لتتمیم النقص المحتمل، فیشمله إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کل ما دخل علیک من الشک فی صلاتک فاعمل علی الأکثر، فإذا انصرفت فأتم ما ظننت أنّک نقصت» «1» فهو یشمل صلاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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الاثنتین و الأربع یتعیّن رکعتان جالسا، و فی الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع یتعیّن رکعه جالسا. و رکعتان جالسا؟ وجوه أقواها الأول (84)، ففی الشک بین الاثنتین و الثلاث یتخیّر بین رکعه جالسا أو رکعتین جالسا، و کذا فی الشک بین الثلاث و الأربع و فی الشک بین الاثنتین و الأربع یتعیّن رکعتان جالسا بدلا عن رکعتین قائما، و فی الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع یتعیّن رکعتان جالسا بدلا عن رکعتین قائما و رکعتان أیضا جالسا من حیث کونهما أحد الفردین، و کذا الحال لو صلّی قائما ثمَّ حصل العجز عن القیام فی صلاه الاحتیاط (85)، و أما لو صلی جالسا ثمَّ تمکن من القیام حال صلاه الاحتیاط فیعمل کما کان یعمل فی الصلاه قائما (86) و الأحوط فی جمیع الصور المذکوره إعاده الصّلاه بعد العمل المذکور (87).

______________________________

المختار و المضطر، و ما و رد فی سائر الأخبار من ذکر الرکعه قائما، أو رکعتین کذلک «1» یکون المتفاهم منها عرفا صلاه المختار، فیکون تتمیم نقصها المحتمل هکذا إن کان الاختیار باقیا حین الإتیان بصلاه الاحتیاط أیضا، و لا ینافی ذلک أن یکون تتمیم صلاه المضطرین بسنخها متعینا ما دام الاضطرار باقیا حین الإتیان بصلاه الاحتیاط، و هذا هو الذی یقتضیه إطلاق الأدله الأولیه و الثانویه، و التسهیلات الشرعیه.

(84) قد ظهر من جمیع ما مرّ أنّه الأخیر.

(85) لانقلاب تکلیفه إلی الصلاه الاضطراریه، فیشمله دلیل التکلیف الاضطراری، فهو مثل من صلّی بعض الصلاه قائما، فعجز فی الأثناء.

(86) لارتفاع موضوع التکلیف الاضطراری، فلیس له أن یعمل به فهو مثل ما إذا صلّی بعض الصلاه جالسا، فارتفع العذر فی الأثناء.

(87) لحسن الاحتیاط علی کل حال، و للخروج عن مخالفه من اختار غیر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه، و کذا غیره.
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مسأله 21: لا یجوز فی الشکوک الصحیحه قطع الصّلاه و استئنافها

(مسأله 21): لا یجوز فی الشکوک الصحیحه قطع الصّلاه (88) و استئنافها، بل یجب العمل علی التفصیل المذکور و الإتیان بصلاه الاحتیاط، کما لا یجوز ترک صلاه الاحتیاط بعد إتمام الصّلاه و الاکتفاء بالاستئناف (89)، بل لو استأنف قبل الإتیان بالمنافی فی الأثناء بطلت الصلاتان (90).

______________________________

ما اخترناه من سائر الوجوه.

(88) للإجماع علی حرمه قطع الفریضه، و لظواهر الأخبار الوارده فی الشکوک، و یمکن الإشکال فی الأول بأنّ المتیقن منه غیر المقام و فی الثانی، بأنّ الوجوب المستفاد منها طریقیّ لتصحیح العمل لا أن یکون لانقلاب الواقع إلی الصلاه الاحتیاطیه.

(89) لظاهر الأخبار العلاجیه الوارده فی الشکوک بناء علی کونها فی مقام بیان الوجوب النفسی، أو انقلاب الواقع إلی العلاج فقط، و الأول مشکل، و الثانی أشکل، لکونها فی مقام التسهیل و إلقاء کلفه الاستئناف، فکما أنّ الاستئناف من طرق تصحیح العمل یکون العلاج أیضا کذلک، فأیّ ترجیح للثانی علی الأول.

(90) أما الأولی، فلانحماء صورتها بالثانیه.

و فیه: أنّه مبنیّ علی عدم صحه إتیان الصلاه فی الصلاه و لا دلیل علی عدم الصحه من عقل أو نقل.

و أما الثانیه، فإما من جهه تعیین تکلیفه حال الشک بالعمل بوظیفه الشاک.

و فیه: أنّه طریقیّ لتصحیح العمل لا أن یکون انقلابیا.

و إما لأجل أنّ الأجزاء المأتی بها قد سقط أمرها، فلا أمر بها حتی یؤتی بها بداعی الامتثال.

و فیه: أنّ سقوط أمرها کان ما دامیا دائمیا و من کل جهه.

و إما لأنّها عله لفوت الموالاه بین الصلاه الأصلیه و صلاه الاحتیاط، و عله الحرام حرام فتفسد إن کانت عباده، لأنّ النهی فیها یوجب الفساد.

و فیه: أنّه نهی غیریّ لا أن یکون متعلقا بذات العباده لنفسها، أو لجزئها أو 
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نعم، لو أتی بالمنافی فی الأثناء صحت المستأنفه (91) و إن کان آثما فی الإبطال (92)، و لو استأنف بعد التمام قبل أن یأتی بصلاه الاحتیاط لم یکف و إن أتی بالمنافی أیضا (93) و حینئذ فعلیه الإتیان بصلاه الاحتیاط أیضا و لو بعد حین (94).


مسأله 22: فی الشکوک الباطله إذا غفل عن شکه

(مسأله 22): فی الشکوک الباطله إذا غفل عن شکه و أتم الصّلاه ثمَّ تبیّن له الموافقه للواقع ففی الصحه وجهان (95).

______________________________

لشرطها و ما یکون موجبا للفساد هو القسم الثانی دون الأول.

و إما لحرمه تبدیل الامتثال بصلاه الاحتیاط بامتثال آخر.

و فیه: أنّه لا دلیل علیه بل هو أول الدعوی.

(91) لبطلان الأولی، فیبقی الأمر فتکون الثانیه مأمورا بها قهرا، فیصح قصد الامتثال به.

(92) بناء علی شمول دلیل حرمه القطع لمثل هذه الصوره.

(93) بناء علی لزوم ترتیب أحکام الجزئیه علی صلاه الاحتیاط مطلقا یکون وقوع المنافی بینها و بین الصلاه الأصلیه کوقوعه فی الأثناء، و قد مرّ صحه الصلاه المستأنفه حینئذ و إن أثم فی الإبطال بناء علی ما ذکره. و أما بناء علی عدم الجزئیه فإن کان وجوب صلاه الاحتیاط نفسیا محضا وجب إتیانها و لو بعد حین و لو استأنف الصلاه الأصلیه. و أما إن کان طریقیا محضا، فبعد استئناف الصلاه لا موضوع لوجوب صلاه الاحتیاط أصلا و الحق هو الأخیر و یأتی فی الفصل التالی بعض ما ینفع المقام.

(94) ظهر مما مرّ أنّه لا دلیل علیه بعد استئناف الصلاه الأصلیه.

(95) وجه الصحه أنّ وجوب الاستئناف فی الشکوک الباطله إنّما هو لتحصیل العلم بالفراغ بحسب الوظیفه الشرعیه و المفروض تحققه. و وجه البطلان أنّها قد صارت محکومه بالبطلان ظاهرا بعد عروض الشک، و الحکم بالصحه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و فیه: أنّ الشکوک الباطله لیست مثل الحدیث حتی توجب البطلان بمجرد 
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.....

______________________________

العروض، بل المناط حفظ الصلاه عن الشک المبطل و المفروض تحققه بعد کشف الخلاف.

و بالجمله: ما یکون موجبا للبطلان هو المستقر الثابت غیر الزائل دون ما کان بحسب الاعتقاد فقط مع تبین الخلاف. نعم، لا یبعد التفصیل بین الشک فی الأولتین و سائر الشکوک المبطله بدعوی أنّهما فرض اللّه تعالی، فیعتبر أن یکون المصلّی بعد التفاته فی الجمله حافظا لهما غیر شاک فیهما حین التلبس بهما، فیکون لنفس حفظهما موضوعیه خاصه، لا أن یکون الحفظ طریقا إلی الواقع و هذا الاحتمال حسن ثبوتا، و لکن إقامه الدلیل علیه مشکل إثباتا، لأنّ المنساق من قولهم (علیهم السلام): «حتی یحفظ و یکون علی یقین» «1»، و قوله: «حتی تثبتهما» «2»، و «حتی یستیقن أنّه قد أتمّ» «3» و نحو ذلک من التعبیرات هو الطریقیّ منها کما فی سائر موارد استعمالاتها دون الموضوعیّ فإنّه یحتاج إلی دلیل بالخصوص، و لذا یقوم الظن و الأمارات المعتبره مقامه کما مرّ فی حکم اعتبار الظن فی الأولتین فراجع.

إن قلت: فی صحیح ابن أبی یعفور: «إذا شککت فلم تدر أ فی ثلاث أنت أم فی اثنتین أم فی واحده أم فی أربع فأعد، و لا تمض علی الشک» «4» فیستفاد منه النهی عن المضیّ علی الشک و إطلاقه یشمل ما إذا انکشف الخلاف أیضا.

قلت: یمکن أن یکون المراد بالمضیّ علی الشک الاکتفاء بإتیان المشکوک مع استقراره و عدم ظهور الخلاف، لأنّ المضیّ علی الشک إنّما یصح فیما جعل للشک حکم کما فی الشکوک الصحیحه، و أما فی الأولتین فحیث لم یجعل له حکم توجب البطلان قهرا و لکن لو غفل و طابق الواقع یصح، لانتفاء موضوع جعل حکم الشک حینئذ. هکذا حکم الشکوک المبطله.

و أما الصحیحه إذا غفل عن شکه و أتمّ الصلاه ثمَّ بان تمامیتها بحسب الواقع، فالظاهر الصحه إلا بناء علی انقلاب التکلیف بحسب الواقع إلی وظیفه الشاک و لا دلیل علیه، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 23: إذا شک بین الواحده و الاثنتین مثلا

(مسأله 23): إذا شک بین الواحده و الاثنتین مثلا و هو فی حال القیام أو الرکوع أو فی السجده الأولی مثلا و علم أنّه إذا انتقل إلی الحاله الأخری من رکوع أو سجود أو رفع الرأس من السجده یتبیّن له الحال، فالظاهر الصحه (96) و جواز البقاء علی الاشتغال إلی أن یتبیّن الحال.


مسأله 24: قد مرّ سابقا أنّه إذا عرض له الشک یجب علیه التروّی

(مسأله 24): قد مرّ سابقا أنّه إذا عرض له الشک یجب علیه التروّی حتّی یستقر أو یحصل له ترجیح أحد الطرفین لکن الظاهر أنّه إذا کان فی السجده مثلا و علم أنّه إذا رفع رأسه لا یفوت عنه الأمارات الداله علی أحد الطرفین جاز له التأخیر إلی رفع الرّأس (97)، بل و کذا إذا کان فی السجده الأولی مثلا یجوز له التأخیر إلی رفع الرّأس من السجده الثانیه، و إن کان الشک بین الواحده و الاثنتین و نحوه من الشکوک الباطله (98). نعم، لو کان بحیث لو أخر التروّی یفوت عنه الأمارات یشکل جوازه (99) خصوصا فی الشکوک الباطله (100).

______________________________

(96) إن لم یصدق المضیّ علی الشک عرفا بالنسبه إلیه مع علمه بأنّه تبیّن له الحال إذا انقلب إلی حاله أخری و إلّا فیأتی فیه الإشکال السابق، و لکن الظاهر عدم الصدق، لأنّه فی مقام التبین فی أنه هل یکون ماض علی الشک أم لا؟ و معه کیف یصدق علیه أنّه ماض علی الشک، و لکن الأحوط فی جمیع هذه الفروض الإتمام ثمَّ الإعاده.

(97) للأصل، و لأنّه لا بد له من الإتیان بالسجدتین علی کل تقدیر و یأتی فی [مسأله 17] من (فصل الشکوک التی لا اعتبار بها) بعض الکلام.

(98) لا إشکال فیه فی غیر الأولتین. و أما فیهما، فیدور مدار صدق المضیّ علی الشک و عدمه و قد مرّ ما یتعلق به فی نظیر المقام.

(99) بناء علی فوریه التروی حتی بهذا المقدار و هذا المقدار من الفوریه مخالف للأصل و الإطلاق.

(100) لاحتمال کونه من المضیّ علی الشک المبطل و قد تقدم ما یتعلق به و أنّه لا دلیل علیه.
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مسأله 25: لو کان المسافر فی أحد مواطن التخییر، فنوی بصلاته القصر و شک فی الرکعات بطلت

(مسأله 25): لو کان المسافر فی أحد مواطن التخییر، فنوی بصلاته القصر و شک فی الرکعات بطلت (101) و لیس له العدول إلی التمام و البناء علی الأکثر (102) مثلا إذا کان بعد إتمام السجدتین و شک

______________________________

(101) إما لأنّ عروض الشک المبطل مثل الحدث و قد مرّ مکررا أنّه لا دلیل علیه من عقل أو نقل. و إما لأنّ القصر و التمام حقیقتان مختلفتان، فبمجرد قصد القصریه تتمحض الصلاه فی الثنائیه و یقع الشک فیها فتبطل.

و فیه: أنّ الظاهر من الأدله کونهما حقیقه واحده، و أنّ القصریه و التمامیه من الحالات کالجماعه و الفرادی مثلا- فکلما وجد من الصلاه من أول الشروع فیها إلی حین عروض الشک کما یصلح لأن یکون مصداقا للثنائیه یصلح لأن یکون مصداقا للرباعیه، و قصد المصلّی لم یعینه فی شی ء، فإن أتمّها ثنائیه یقع الشک فی الثانیه و یلزمه حکمه، و إن أتمّها رباعیه یقع الشک فیها و یلزمه حکمه، فما لم یسلّم علی الرکعتین لا یحکم بالبطلان، بل لا یعتبر قصد القصر أو التمام، و یکفی قصد الظهر أو العصر مثلا کما مرّ فی [مسأله 3] من (فصل النیه).

و إما لأنّ ما دل علی بطلان الصلاه بالشک فی الثنائیه و إمکان العلاج فی الرباعیه یختص بما کانت ثنائیه أو رباعیه تعینا لا تخییرا، فلا یکون مثل هذا الشک مشمولا لأدله الشکوک أصلا، فیکون مبطلا لا محاله بعد سقوط الأصل فی أعداد الرکعات.

و فیه: أنّه مناف لإطلاق أدله الشکوک خصوصا مثل قوله (علیه السلام):

«متی ما شککت فخذ بالأکثر» «1»، فإنّه شامل للمقام و غیره، و علی احتمال عدم الشمول یلزم أنّه لو نوی من أول الأمر الرباعیه فشک فیها بین الثلاث و الأربع مثلا أن تکون الصلاه باطله، مع أنّه لا یلتزم به أحد.

(102) قد ظهر مما مرّ صحته و أنّه لیس من العدول الاصطلاحی فی شی ء إنّما الکلام فی أنّه واجب أم لا؟ مقتضی الجمود علی حرمه إبطال العمل هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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بین الاثنتین و الثلاث لا یجوز له العدول إلی التمام و البناء علی الثلاث علی الأقوی (103) نعم، لو عدل إلی التمام ثمَّ شک صح البناء (104).


مسأله 26: لو شک أحد الشکوک الصحیحه

(مسأله 26): لو شک أحد الشکوک الصحیحه، فبنی علی ما هو وظیفته و أتمّ الصّلاه ثمَّ مات قبل الإتیان بصلاه الاحتیاط فالظاهر وجوب قضاء أصل الصلاه عنه (105)، لکن الأحوط قضاء صلاه الاحتیاط أو لا ثمَّ قضاء أصل الصلاه، بل لا یترک هذا الاحتیاط (106). نعم، إذا مات قبل

______________________________

الوجوب، و یشهد له ما هو المعروف من أنّه إذا تعذّر أحد فردی التخییر تعیّن الآخر، فإذا تعذّر اختیار القصر یتعیّن التمام، و لکن فی شمولها لمثل المقام تأمل، لأنّ المتیقن من الإجماع الدال علی حرمه إبطال الصلاه فی غیر مثل المقام، و لأنّ المتفاهم مما هو المعروف ما إذا کان کل واحد من طرفی التخییر متمیزا عن الآخر حدوثا و بقاء إذا اشترکا فیه فی جمله من الأجزاء، بل فی نصفها.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّه لا فرق بین کون القصریه و التمامیه من الجهات المقوّمه، أو من الحالات لثبوت التخییر بقاء علی کل حال کما یأتی.

(103) قد مرّ منه (رحمه اللّه) فی [مسأله 3] من (فصل النیه) قوله: «یشکل العدول إلی التمام و البناء علی الثلاث و إن کان لا یخلو عن وجه» و قد تبیّن مما ذکرناه صحته.

(104) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ.

(105) إما لظهور بطلانها بتخلل الموت بینهما و بین الاحتیاط، و إما لأنّه لا دلیل علی صحه النیابه فی خصوص صلاه الاحتیاط و کذا الأجزاء المنسیه، فمقتضی عمومات وجوب قضاء الصلاه و إطلاقاته وجوب قضاء الصلاه عنه.

(106) لقاعده الاشتغال بعد الشک فی فراغ الذمه بقضاء أصل الصلاه فقط، و لکن وجوب هذا الاحتیاط مبنیّ علی عدم کفایه استئناف أصل الصلاه فی الشکوک الصحیحه، و قد مرّ فی المسائل السابقه ما یتعلق به، فراجع و طریق الاحتیاط أن یکون بعنوان الرجاء.
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قضاء الأجزاء المنسیه التی یجب قضاؤها- کالتشهّد و السجده الواحده- فالظاهر کفایه قضائها (107) و عدم وجوب قضاء أصل الصّلاه و إن کان أحوط (108) و کذا إذا مات قبل الإتیان بسجده السهو الواجبه علیه فإنّه یجب قضاؤها (109) دون أصل الصّلاه (110).

______________________________

(107) لإطلاق قوله (علیه السلام) فی السجده: «فإنّها قضاء» «1» و إطلاق قوله (علیه السلام): «التشهد سنه و لا تنقض السنه الفریضه» «2» الشامل لحالتی الحیاه و الموت.

(108) لاحتمال بطلان أصل الصلاه بتخلل الموت بینها و بین قضاء أجزائها المنسیه.

(109) مقتضی الأصل عدم وجوب القضاء بعد عدم دلیل علیه و لیس کل ما هو واجب یجب قضاؤه. إلّا أن یقال: إنّها تابعه لأصل الصلاه فی القضاء أیضا کتبعیتها لها فی جمله من شرائطها.

(110) لعدم کونها جزءا للصلاه و إنّما هی کفاره خاصه لوقوع السهو فی الصلاه، فمقتضی الأصل عدم وجوب قضاء الصلاه بعد عدم دلیل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجده حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 1.
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فصل فی کیفیه صلاه الاحتیاط


اشاره

(فصل فی کیفیه صلاه الاحتیاط) و جمله من أحکامها، مضافا إلی ما تقدم فی المسائل السابقه.



مسأله 1: یعتبر فی صلاه الاحتیاط جمیع ما یعتبر فی سائر الصّلوات من الشرائط

(مسأله 1): یعتبر فی صلاه الاحتیاط جمیع ما یعتبر فی سائر الصّلوات من الشرائط. و بعد إحرازها ینوی، و یکبّر للإحرام (1)، و یقرأ (فصل فی کیفیه صلاه الاحتیاط)

______________________________

(1) للإجماع علی اعتبار کل ذلک، و تدل علیه الأخبار الوارده فی أحکام الشکوک کقوله (علیه السلام): «فإذا فرغت و سلّمت فقم فصّل ما ظننت أنّک نقصت» «1»، و قوله (علیه السلام): «فإذا فرغ تشهد و قام قائما فصلّی رکعه بفاتحه الکتاب» «2»، و کذا: «ثمَّ صلّی رکعتین و أنت جالس تقرأ فیهما بأمّ الکتاب» «3»، و قوله (علیه السلام): «إن شئت صلّیت رکعه من قیام و إلا رکعتین من جلوس» «4»، و قوله: «فتشهد و سلّم ثمَّ صلّ رکعتین و أربع سجدات تقرأ فیهما بأمّ الکتاب ثمَّ تتشهد و تسلّم، فإن کنت إنّما صلّیت رکعتین کانتا هاتان تمام الأربع، و إن کنت صلّیت أربعا کانتا هاتان نافله» «5».

إلی غیر ذلک مما هو کثیر، ظهورها فی أنّها صلاه منفرده- شرّعت لتدارک النقص المحتمل- مما لا ینکر، و مقتضی إطلاقها أنّه یعتبر فیها جمیع ما یعتبر فی الصلاه مطلقا إلا ما دلّ الدلیل علی عدم الاعتبار فی المقام بالخصوص، فیشملها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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فاتحه الکتاب (2)، و یرکع، و یسجد سجدتین، و یتشهّد، و یسلّم. و إن کانت رکعتین فیتشهّد و یسلّم بعد الرّکعه الثانیه (3) و لیس فیها أذان، و لا إقامه (4) و لا سوره (5) و لا قنوت (6) و یجب فیها الإخفات فی القراءه، و إن کانت الصّلاه جهریه (7) حتّی فی البسمله علی الأحوط و إن کان الأقوی جواز الجهر بها بل استحبابه (8).

______________________________

عموم أدلّه الشرائط و الأجزاء و الموانع و إطلاقاتها فتجب فیها النیه، إذ لا صلاه إلّا بها، و تکبیره الإحرام، لأنّها صلاه و هی مفتاح کل صلاه، و کذا یشملها أدله اعتبار سائر الأجزاء و الشرائط إلّا ما خرج بالدلیل.

(2) إذ لا صلاه إلّا بفاتحه الکتاب نصّا «1»، و إجماعا، مضافا إلی التنصیص بها فیما مرّ من النصوص.

(3) لتقوّم الصلاه بذلک کلّه، مع ذکرها فیما تقدّم من النصوص.

(4) لعدم مشروعیتها فی النافله، و کذا ما روعی فیها جهه الجزئیه المحضه، فلو کانت واجبه یکفیها أذان أصل الصلاه و إقامتها.

(5) للأصل، و الإجماع، و لأنّها لو کانت مستقله لکانت نافله و لا سوره فیها، و لو کانت جزءا لکانت کإحدی الأخیرتین و لا سوره فیها أیضا.

(6) لظهور الاتفاق، و لأنّها لو کانت جزءا لکانت کإحدی الأخیرتین و لا قنوت فیهما. نعم، یبقی احتمال کونها مستقله و حینئذ یستحب القنوت و یدفعه ظهور الاتفاق علی عدمه، فیکون هذا مخصّصا لعمومات أدله استحباب القنوت فی النافله.

(7) لیس فی الأدله ما یعیّن ذلک، و مقتضی الأصل عدم وجوب الجهر بالخصوص و لا الإخفات کذلک فیکون مخیّرا، و لکن مقتضی کونها بمنزله إحدی الأخیرتین تعین الإخفات فیها.

(8) لإطلاق ما دلّ علی استحباب الجهریه الظاهر فی عدم تقییده بحال دون 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب القراءه فی الصلاه و لا حظ الوسائل باب: 7- 11 من الخلل.
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مسأله 2: حیث إنّ هذه الصّلاه مردّده بین کونها نافله أو جزء أو بمنزله الجزء فیراعی فیها جهه الاستقلال و الجزئیه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 293

(مسأله 2): حیث إنّ هذه الصّلاه مردّده بین کونها نافله أو جزء أو بمنزله الجزء فیراعی فیها جهه الاستقلال و الجزئیه، فبملاحظه جهه الاستقلال یعتبر فیها النیه، و تکبیره الإحرام، و قراءه الفاتحه دون التسبیحات الأربعه، و بلحاظ جهه الجزئیه یجب المبادره إلیها بعد الفراغ من الصّلاه (9) و عدم الإتیان بالمنافیات بینها و بین الصّلاه. و لو أتی

______________________________

حال حتی عدّ من علامات المؤمن- کما فی الروایه «1»- و قد مرّ نظیر المقام فی [مسأله 22]: من (فصل أحکام الجماعه).

(9) لا بدّ من التکلم فی جهات:

الأولی قد یقال: إنّ مقتضی الأصل کونه فی الصلاه ما لم یأت بالاحتیاط، فیکون السلام ملحقا بالسلام السهویّ حکما و إن لم یکن منه موضوعا، فلا یکون مانعا عن انضمام اللاحق بالسابق.

و فیه- أولا: أنّه لم یقل أحد بجریان حکم السلام السهویّ علی مثل هذا السلام.

و ثانیا: ظواهر الأخبار الوارده فی المقام داله علی حصول الفراغ مثل قولهم (علیهم السلام): «فإذا فرغت و سلّمت فقم فصل» «2» و نحو ذلک من التعبیرات الظاهره، بل الناصه فی تحقق الفراغ الواقعی.

الثانیه: قد استدل علی أنّ تحلیل المنافی بعد الصلاه و قبل الاحتیاط یوجب البطلان بأمور کلها مخدوشه.

منها: اشتمال بعض أخبار الباب علی کلمه (الفاء) المقتضیه للترتیب بلا مهله کقوله (علیه السلام): «فإذا سلّمت فأتم ما ظننت أنّک نقصت» «3» و نحوه غیره.

و یرد أولا: بعدم انحصار نصوص المقام بذلک، بل منها ما تشتمل علی لفظ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب المزار من کتاب الحج.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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.....

______________________________

(ثمَّ) و علی (الواو) «1» و لا ریب فی کونهما أعم من الفوریه.

و ثانیا: بأنّ کلمه (الفاء) إنّما تدل علی تعلّق الجزاء بالشرط فی الجمله.

و أما کون ذلک من الترتیب بلا مهله، فیحتاج إلی قرینه خارجیه.

و منها: إطلاق المتمم فی جمله من الأخبار علیها، و المتمم للشی ء لا یکون إلّا جزءا منه کقوله (علیه السلام): «فإذا سلّمت فأتمم فما ظننت أنّک نقصت».

و فیه أنّ إطلاق المتمم علیها بملاحظه أنّ فیها جهه المتممیه فی الجمله لا کونها جزءا من الصلاه الأصلیه من کل جهه و إلّا لما احتاجت إلی النیّه و التکبیره، فهی بمنزله ما ورد فی النوافل: «إنّ اللّه تعالی یتم الفرائض بالنوافل «2»، فإتمام الشی ء إکماله سواء کان بأجزائه الداخلیه أو بالأمور الخارجیه.

و منها: ما ورد فی خبر ابن أبی یعفور من لزوم سجدتی السهو إن تکلّم بینها و بین الصلاه قال (علیه السلام): «فإن کان صلّی أربعا کانت هاتان نافله، و إن کان صلّی رکعتین کانت هاتان تمام الأربعه، و إن تکلّم فلیسجد سجدتی السهو» «3».

و فیه: أنّه یحتمل أن یراد به التکلّم فی الصلاه الأصلیه، أو فی صلاه الاحتیاط، أو فیما بینهما و لا قرینه علی الأخیر کما هو واضح علی الخبیر.

و منها: ظهور التسالم علی الجزئیه و فیه: أنّه لیس من الإجماع، لذهاب جمع منهم ابن إدریس إلی أنّها صلاه مستقلّه.

و منها: أنّ مقتضی مرتکزات المتشرّعه تنزیلها منزله الجزء. و فیه: أنّها حصلت من فتوی الفقهاء و قد مرّ مدرک الفتوی و المناقشه فیه.

و منها: ما یقال: إنّ المتفاهم من النصوص أنّ التکلیف الواقعی بالنسبه إلی أصل الصلاه باق بحاله إلی أن یحصل الفراغ و هو لا یحصل إلّا بصلاه الاحتیاط، فهی من الصلاه الأصلیه قد تغیّرت فیها کیفیه الامتثال فقط، لحکمه عدم تحقق الزیاده فی الصلاه علی فرض تمامیتها فی الواقع.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 10 حدیث: 4 و باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الفرائض و نوافلها.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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ببعض المنافیات، فالأحوط إتیانها ثمَّ إعاده الصّلاه (10)، و لو تکلّم سهوا

______________________________

و فیه: أنّه خلاف الظاهر من قولهم (علیهم السلام): «فإذا سلّمت» و «فإذا فرغت» «1» مما هو ظاهر بل نصّ فی تحقق الفراغ و لم لا یجوز أن یکون المقام مثل ما ورد فی النافله من قول أبی جعفر (علیه السلام): «إنّما جعلت النافله لیتم بها ما یفسد من الفریضه» «2».

الثالثه: أنّه یترتب علی الجزئیه أمور ثلاثه: وجوب الموالاه، و حرمه إتیان المنافی بینها و بین الصلاه تکلیفا، و البطلان مع إتیان المنافی وضعا، فإن ثبتت الجزئیه، فلا یحتاج إثبات الأمور الثلاثه إلی دلیل مستقل و إلّا فلا بدّ لا یجاب کل واحد منها من إقامه دلیل علیه بالخصوص، و المتسالم بینهم وجوب الموالاه و حرمه المنافی، فلا ثمره فی النزاع فیها من هذه الجهه.

قال فی الجواهر «إنّ الفوریه المزبوره لیست إلّا موالاه لحوق الأجزاء بعضها ببعض لا فوریه تعبّدیه نحو سجدتی السهو التی لا ربط لها بالصلاه بحیث لو ترکها عمدا لم تبطل صلاته و إن أثم»، و یمکن استفاده التسالم علی البطلان من تسالمهم علی وجوب الموالاه و حرمه المنافی لملازمتها له عرفا إذ یبعد جدا أن یتعرّضوا لوجوب المبادره و لا یتعرضوا للبطلان و حینئذ فلا ثمره للنزاع أصلا.

و خلاصه الکلام: أنّ الملازمه العرفیه بین وجوب الفوریه و الموالاه و حرمه المنافی و بین البطلان مع تخلله تدل علی أنّ الإجماع علی أحد هذه الأمور وقع من حیث الملازمه لا من حیث هو فقط. و أشکل علیه بعدم کونه من الإجماع المعتبر. و یمکن دفع الإشکال بأنّ أصل تحقق الإجماع ثابت فی الجمله و الملازمه ملتفت إلیها عند المجمعین، فیکون کالعام الانحلالیّ الشامل لجمیع الأفراد التی یمکن أن یشملها العموم.

(10) لعلّ عدم جزمه (رحمه اللّه) بالبطلان، لأجل أنّ الحرمه التکلیفیه مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 10.
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فالأحوط الإتیان بسجدتی السهو (11) و الأحوط ترک الاقتداء فیها، و لو بصلاه احتیاط (12) خصوصا مع اختلاف سبب احتیاط الإمام و المأموم (13)، و إن کان لا یبعد جواز الاقتداء مع اتحاد السّبب، و کون المأموم مقتدیا بذلک الإمام فی أصل الصّلاه (14).


مسأله 3: إذا أتی بالمنافی قبل صلاه الاحتیاط

(مسأله 3): إذا أتی بالمنافی قبل صلاه الاحتیاط، ثمَّ تبیّن له تمامیه الصّلاه لا یجب إعادتها (15).

______________________________

الإجماع بخلاف الوضعیه التی لم تذکر فی کتب القدماء کما فی الجواهر و إنّما المذکور فیها وجوب المبادره و لکن قد مرّ أنّه یمکن أن یکون ذکره من باب المثال و الملازمه.

(11) إن کان ذلک لأجل استصحاب بقائه فی الصلاه، ففیه أنّ مثل قولهم (علیهم السلام): فإذا فرغت و سلّمت فصلّ- الحدیث-» «1» ظاهر فی حصول الفراغ و یکون مقدما علی الاستصحاب، و إن کان لأجل ما مرّ من خبر ابن أبی یعفور «2»، فقد تقدّم إجماله، و لا یبعد أن یستفاد من وجوب المبادره أنّ الکون المتخلل بین الصلاه و صلاه الاحتیاط بحکم الأکوان الصلاتیه، و لکنّه مشکل.

(12) لأصاله عدم ترتب آثار الجماعه إلّا فیما دلّ علیه الدلیل بالخصوص بناء علی تمامیه هذا الأصل، و قد أشرنا إلی ما یمکن المناقشه فیه فی محلّه.

(13) لأنّه المتیقن من الأصل المزبور علی فرض تمامیته.

(14) لإمکان دعوی شمول دلیل صحه الجماعه فی الفریضه لها حینئذ لکونها من توابعها عند المتشرّعه فیشملها الإطلاق و العموم.

(15) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 4: إذا تبیّن قبل صلاه الاحتیاط- تمامیه الصّلاه لا یجب الإتیان بالاحتیاط

(مسأله 4): إذا تبیّن قبل صلاه الاحتیاط- تمامیه الصّلاه لا یجب الإتیان بالاحتیاط (16).


مسأله 5: إذا تبیّن- بعد الإتیان بصلاه الاحتیاط- تمامیه الصّلاه تحسب صلاه الاحتیاط نافله

(مسأله 5): إذا تبیّن- بعد الإتیان بصلاه الاحتیاط- تمامیه الصّلاه تحسب صلاه الاحتیاط نافله (17)، و إن تبیّن التمامیه فی أثناء صلاه الاحتیاط جاز قطعها (18)، و یجوز إتمامها نافله (19)، و إن کانت رکعه واحده ضمّ إلیها رکعه أخری (20).

______________________________

(16) لأنّه لا موضوع للجبران حینئذ مع تمامیه الصلاه و استغنائها عنه مع عدم انقلاب التکلیف الواقعی إلی الاحتیاط حتی یجب نفسیا.

(17) لأنّ الصلاه من المستحبات النفسیه بحسب الذات، و قد تحقق قصد أصل الصلاتیه مع لحاظ جهه الاحتیاطیه، و انکشاف الخلاف فی الثانیه لا یستلزم بطلان أصل قصد الصلاه و المراد بالنافله فی المقام ذات الصلاه التی تکون مندوبه من جهه کونها خیر موضوع لا نافله خاصه.

هذا، مضافا إلی قوله (علیه السلام) فی خبر ابن أبی یعفور فی الشک بین الثلاث و الأربع: «و إن کنت صلّیت أربعا کانتا هاتان نافله» «1» و الظاهر أنّ ذکرهما من باب المثال لا اختصاص الحکم بخصوص الشکّین فقط. و هل یجوز الاحتساب بهما من النوافل المرتبه بعد الفراغ أو فی الأثناء؟ وجهان: من إطلاق النص، و من أنّه خلاف القاعده، و الإطلاق لیس واردا لبیان مثل هذه الجهات.

نعم، لو نوی من أول الأمر هکذا بحیث کان التردید فی المنویّ لا أصل النیّه، فالظاهر الصحه و الإجزاء عن النافله المرتبه أیضا.

(18) لجواز قطع کل نافله کما مرّ سابقا.

(19) لأنّ کل نافله جاز قطعها جاز إتمامها نافله أیضا کما هو معلوم.

(20) لأنّ قصد الرکعه الواحده کانت مقیّده بجهه الاحتیاطیه و قد تبیّن الخلاف فیها، فیبقی قصد أصل الصلاتیه المتصفه بالاستحباب، فتکون نافله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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مسأله 6: إذا تبیّن بعد إتمام الصّلاه- قبل الاحتیاط، أو بعدها

(مسأله 6): إذا تبیّن بعد إتمام الصّلاه- قبل الاحتیاط، أو بعدها، أو فی أثنائها- زیاده رکعه- کما إذا شک بین الثلاث و الأربع و الخمس فبنی علی الأربع ثمَّ تبیّن کونها خمسا (21)- یجب إعادتها مطلقا (22).


مسأله 7: إذا تبیّن بعد صلاه الاحتیاط نقصان الصّلاه فالظاهر عدم وجوب إعادتها

(مسأله 7): إذا تبیّن بعد صلاه الاحتیاط نقصان الصّلاه فالظاهر عدم وجوب إعادتها و کون صلاه الاحتیاط جابره (23)، مثلا إذا شک بین

______________________________

محضه و یجوز حینئذ القطع و الضم، لما مر من جوازهما فی کل نافله. هذا إن قلنا بعدم مشروعیه النافله رکعه واحده إلّا فی خصوص الوتر و إلّا فیصح الاکتفاء بها بلا ضم رکعه أیضا. هذا إذا کان قصد الوجه من باب تعدد المطلوب، و أما إن کان بعنوان التقوّم فیشکل صحه ضم الرکعه حینئذ، لأنّ نصوص الاحتساب نافله وردت فیما إذا أتی برکعتین، و حملها علی مجرد المثال ثمَّ استفاده لزوم ضم الرکعه منها خلاف الظاهر، إلّا أن یقال: إنّ الأدلّه الوارده فی صلاه الاحتیاط تسهیلیه امتنانیه وردت لعدم تضییع ما یصدر من المکلف مطلقا.

و علی أی تقدیر فإن کان متمما فهو، و إلّا فلم یضیع الشارع ما صدر منه بل جعله نافله، و من لوازم جعله الإذن فی ضم الرکعه بعد انحصار الرکعه الواحده فی خصوص الوتر.

(21) المراد بالخمس الذی کان طرف الشک هو ما کان فی حال القیام و انهدم و ذهب موضوعه، و المراد بما تبیّن کونها خمسا حصول الاعتقاد و الجزم بعد الصلاه بأنّها خمس رکعات.

(22) لبطلان الصلاه من جهه زیاده الرکعه نصّا «1»، و إجماعا بلا فرق فیه بین أن تکون عمدیه أو سهویه کما مرّ فی أوائل (فصل الخلل).

(23) لأنّه لا وجه لأصل تشریعها إلّا ذلک، و قال الصادق (علیه السلام)

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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الثلاث و الأربع فبنی علی الأربع ثمَّ بعد صلاه الاحتیاط تبیّن کونها ثلاثا صحت و کانت الرکعه عن قیام- أو الرکعات من جلوس عوضا- عن الرکعه الناقصه.


مسأله 8: لو تبیّن بعد صلاه الاحتیاط نقص الصّلاه أزید مما کان محتملا

(مسأله 8): لو تبیّن بعد صلاه الاحتیاط نقص الصّلاه أزید مما کان محتملا (24) کما إذا شک بین الثلاث و الأربع فبنی علی الأربع و صلّی صلاه الاحتیاط فتبیّن کونها رکعتین و أنّ الناقص رکعتان- فالظاهر عدم کفایه صلاه الاحتیاط بل یجب علیه إعاده الصّلاه.

______________________________

لعمّار: «ألا أعلمک شیئا إذا فعلته ثمَّ ذکرت أنّک أتممت أو نقصت لم یکن علیک شی ء؟ قلت: بلی. قال: إذا سهوت فابن علی الأکثر- الحدیث-» «1».

و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین ما إذا کان الاحتیاط موافقا للمنصوص فی الکیفیه کرکعه من قیام إن کان النقص رکعه، أو رکعتین من جلوس بدل رکعه من قیام، لأنّ الشارع أذن فی جمیع ذلک و اکتفی بهذا النحو من الامتثال و جعله جابرا علی کل حال.

(24) محتملات هذه المسأله ثلاثه: الأول إجراء حکم تذکر النقص بعد السلام علیه، فیأتی برکعتین متصلا و لا شی ء علیه، لأصاله بقاء الصلاه علی صحه الالتحاق، و أصاله عدم المانعیه، لتخلل صلاه الاحتیاط.

الثانی: إلحاق رکعه أخری بصلاه الاحتیاط، لأنّ التکلیف الواقعیّ فی الاحتیاط کان بالرکعتین فوقع السلام فی غیر المحل و یصح إلحاق الرکعه بها.

الثالث: بطلان أصل الصلاه، لانصراف أدلّه العلاج بالاحتیاط عن مثل الفرض، و لا یترک الاحتیاط بتتمیم الصلاه بما یحتمل نقصه ثمَّ إعادتها إن کان التیقن قبل الإتیان بالمنافی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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و کذا لو تبینت الزیاده (25) عما کان محتملا، کما إذا شک بین الاثنتین و الأربع فبنی علی الأربع و أتی برکعتین للاحتیاط فتبیّن کون صلاته ثلاث رکعات.

و الحاصل: إنّ صلاه الاحتیاط إنّما تکون جابره للنقص الذی کان أحد طرفی شکه. و أما إذا تبیّن کون الواقع بخلاف کل من طرفی شکّه فلا تکون جابره (26).


مسأله 9: إذا تبیّن قبل الشروع فی صلاه الاحتیاط نقصان صلاته لا تکفی صلاه الاحتیاط

(مسأله 9): إذا تبیّن قبل الشروع فی صلاه الاحتیاط نقصان صلاته لا تکفی صلاه الاحتیاط (27)، بل اللازم حینئذ إتمام ما نقص، و سجدتا السهو للسلام فی غیر محلّه إذا لم یأت بالمنافی. و إلّا فاللازم إعاده الصّلاه، فحکمه حکم من نقص من صلاته رکعه أو رکعتین علی ما مرّ سابقا (28).

______________________________

(25) تجری فیه عین ما تقدّم من الوجوه الثلاثه باستثناء الوجه الثانی، فیأتی برکعه بقصد الاتصال بالصلاه الأصلیه ثمَّ یعید الصلاه. ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) فی [مسأله 11] من (فصل الشک فی الرکعات) تردّد فی أنّ الفصل بصلاه الاحتیاط یوجب البطلان، و فی المقام جزم بذلک فراجع و تأمّل.

(26) قد تبیّن مما تقدّم أنّ الجزم بعدم الجبران مشکل.

(27) لأنّ المتفاهم العرفی مما دلّ علی العلاج بالاحتیاط صوره بقاء الشک بعد الصلاه لا أقلّ من الشک فی شمولها لمثل المقام، فلا یصح التمسک بعمومها حینئذ، لأنّه من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فالمرجع قاعده الاشتغال.

(28) لأنّه بعد عدم شمول أدلّه الاحتیاط للمقام یدور الأمر بین بطلان الصلاه أو إتمام ما نقص منها و لا وجه للأول، بل مقتضی الأصل، و إطلاق الأخبار «1» الوارده فی نسیان الرکعه، و صحه الصلاه مع تدارکها و إطلاق معقد 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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مسأله 10: إذا تبیّن نقصان الصّلاه فی أثناء صلاه الاحتیاط

(مسأله 10): إذا تبیّن نقصان الصّلاه فی أثناء صلاه الاحتیاط، فإمّا أن یکون ما بیده من صلاه الاحتیاط موافقا لما نقص من الصّلاه فی الکم و الکیف- کما فی الشک بین الثلاث و الأربع إذا اشتغل برکعه قائما و تذکر فی أثنائها کون صلاته ثلاثا. و إما أن یکون مخالفا له فی الکم و الکیف- کما إذا اشتغل فی الفرض المذکور برکعتین جالسا فتذکر کونها ثلاثا- و إما أن یکون موافقا له فی الکیف دون الکم- کما فی الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع إذا تذکر کون صلاه ثلاثا فی أثناء الاشتغال برکعتین قائما- و إما أن یکون بالعکس کما إذا اشتغل فی الشک المفروض برکعتین جالسا- بناء علی جواز تقدیمهما- و تذکر کون صلاته رکعتین، فیحتمل إلغاء صلاه الاحتیاط فی جمیع الصور و الرجوع إلی حکم تذکر نقص الرکعه (29). و یحتمل الاکتفاء بإتمام صلاه

______________________________

الإجماع علی الصحه حینئذ مع التدارک- کون المقام من موارد نسیان الرکعه، و وقع السلام فی غیر المحل و دعوی اختصاصها بصوره عدم عروض الشک فی الأثناء. بلا شاهد، بل الإطلاق علی خلافه.

(29) لأصاله عدم تحقق العلاج بالاحتیاط بالرکعه المفصله إلّا بما هو المعلوم من مفاد الأدلّه، و المعلوم من مفادها صوره استقرار الشک إلی ما بعد الفراغ منها، فلا یشمل صوره زوال الشک فی أثنائها کما لا یشمل ما إذا زال قبل الشروع فیها و حینئذ فلا موضوع للاحتیاط، بل وجب تتمیم الصلاه بما نقص.

إن قلت: مقتضی استصحاب وجوبها حین الشروع فیها وجوب الإتمام و الاجتزاء بها.

قلت: لا وجه لجریان الاستصحاب، لأنّ زوال الشک یکشف عن عدم الوجوب سابقا أصلا و أنّه کان من تخیّل الوجوب فقط لا أقلّ من الشک فی شمول أدلّه العلاج بالاحتیاط لمثل الفرض، فکیف یتحقق الیقین السابق حتی یجری الأصل و من ذلک یظهر ما فی الجواهر من الاعتماد علی الاستصحاب إن لم یکن 
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الاحتیاط فی جمیعها (30) و یحتمل وجوب إعاده الصّلاه فی الجمیع (31). و یحتمل التفصیل بین الصور المذکوره (32). و المسأله محل إشکال، فالأحوط الجمع بین المذکورات بإتمام ما نقص، ثمَّ الإتیان بصلاه الاحتیاط ثمَّ إعاده الصّلاه (33).

______________________________

تخلل ما وقع من الاحتیاط مضرّا به و إعادتها إن کان مضرّا، فالأحوط إتمام الصلاه و تتمیم أصل الصلاه ثمَّ الإعاده إذ لم یستفد شی ء من الأدلّه فی جمیع صور المقام إلّا ما کان مخالفا فی الکم فراجع.

(30) جمودا علی الإطلاقات، و تمسکا بالاستصحاب بناء علی عدم شمولها للمقام، و لکنّه فی صوره الاختلاف الکمی بعید جدّا. و قال فی الجواهر:

«بل هی أوضح فسادا مما سبق و إن نسبه فی الروضه إلی ظاهر النص و الفتوی معللا له فیها بالامتثال المقتضی للإجزاء و هو عجیب» و کلام صاحب الجواهر متین کما لا یخفی.

(31) لقاعده الاشتغال بعد قصور شمول أدلّه العلاج للمقام، و الشک فی شمول أدلّه تذکر النقص فی الأثناء لما نحن فیه، لفوت الموالاه بما أتی به من الاحتیاط، فکل هذه الاحتمالات یوجب التردید فی شمول الأدلّه اللفظیه و اللبیه للمقام، فلا بدّ حینئذ من الاحتیاط.

(32) فیکتفی بالاحتیاط فی الصوره الأولی فقط، لکونها أقرب إلی الصلاه الأصلیه بحسب متفاهم المتشرّعه فتشلمها إطلاقات أدلّه العلاج بخلاف بقیه الصور. و فیه: أنّه إن کان الاختلاف فی الکیف مأذونا من طرف الشارع یکون کالاتحاد فیه فتشملها الإطلاقات أیضا. نعم، فی شمولها لصوره الاختلاف فی الکمیه إشکال و إن کان خلاف الجمود علی الإطلاق.

(33) للعلم الإجمالی بوجوب أحد هذه الوظائف، فیجب الاحتیاط بعد عدم استفاده تعین إحداها من الأدلّه.
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نعم، إذا تذکر النقص بین صلاتی الاحتیاط فی صوره تعددها مع فرض کون ما أتی به موافقا لما نقص فی الکم و الکیف لا یبعد الاکتفاء به (34) کما إذا شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع و بعد الإتیان برکعتین قائما تبین کون صلاته رکعتین.


مسأله 11: لو شک فی إتیان صلاه الاحتیاط بعد العلم بوجوبها علیه

(مسأله 11): لو شک فی إتیان صلاه الاحتیاط بعد العلم بوجوبها علیه فإن کان بعد الوقت لا یلتفت إلیه و یبنی علی الإتیان (35)، و إن کان جالسا فی مکان الصّلاه، و لم یأت بالمنافی و لم یدخل فی فعل آخر بنی علی عدم الإتیان (36). و إن دخل فی فعل آخر، أو أتی بالمنافی أو حصل الفصل الطویل- مع بقاء الوقت- فللبناء علی الإتیان بها وجه (37)،

______________________________

(34) لکونه حینئذ من صغریات ما مرّ فی [مسأله 7]، بل ینبغی الجزم بالصحه کما جزم فیها، لأنّ احتمال کون مجموع الاحتیاطین تدارکا للنقص المحتمل مما یقطع بخلافه.

(35) لقاعده عدم اعتبار الشک بعد الوقت، و المتفاهم من الأدلّه و المرتکز فی أذهان المتشرّعه أنّ صلاه الاحتیاط موقته بوقت الفریضه، فیجری فیها کل ما یجری فی الفریضه من غیر فرق إلّا مع الدلیل علی الخلاف.

(36) لقاعده الاشتغال من غیر دلیل حاکم علیها.

(37) إما لأجل جریان قاعده الفراغ، بدعوی: أنّ فعل المنافی و الفصل الطویل یکشف عن تحقق الفراغ، فتجری القاعده حینئذ.

و أشکل علیه أولا: بأنّه لا ملازمه بینها و بین تحقق الفراغ الواقعی أو البنائی بوجه أبدا، و یمکن دفعه بأنّ الظاهر حال المصلّین فی مثل ذلک یقتضی الفراغ عن الصلاه و عمّا یتعلّق بها.

و ثانیا: أنّ مجری القاعده هو الشک فی صحه الموجود لا الشک فی أصل الموجود و المقام من الثانی دون الأول. و فیه: أنّه یمکن إرجاع المقام إلی الأول باعتبار الصلاه الأصلیه.
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و الأحوط البناء علی العدم و الإتیان بها، ثمَّ إعاده الصّلاه (38).


مسأله 12: لو زاد فیها رکعه أو رکنا و لو سهوا بطلت

(مسأله 12): لو زاد فیها رکعه أو رکنا و لو سهوا بطلت (39)،

______________________________

و إما لأجل اعتبار الفوریه و الموالاه مع الصلاه الأصلیه فی صلاه الاحتیاط شرعا، فیکون الشک- بعد فوت الفوریه- شک فی الشی ء بعد تجاوز المحل، فلا یعتنی به.

و أشکل علیه بأنّه لا بدّ من الدخول فی الغیر فی صحه جریانها.

و یمکن دفعه بما مرّ من عدم دلیل علی هذا الاعتبار و المناط کلّه مضیّ المحل و لا ریب فی مضیّه بناء علی الفوریه.

و إما لأجل قوله (علیه السلام) فی خبر إبراهیم بن هاشم: «لا سهو فی سهو» «1» أو «علی سهو» کما فی صحیح حفص «2».

و فیه: ما سیأتی من إجماله، و عدم الاعتبار به إلّا فیما هو المتیقّن من مفاده.

و یمکن الخدشه فیه بأنّه یؤخذ بإطلاقه إلّا فیما دلّ الدلیل علی خلافه.

(38) للعلم الإجمالی إما بوجوب الإتیان بصلاه الاحتیاط، لاحتمال عدم بطلان الصلاه بذلک، أو إعاده الصلاه، لاحتمال بطلانها به، و هذا الاحتیاط واجب بناء علی عدم تمامیه ما مرّ من الوجوه و إلّا فلا وجه لوجوبه کما هو معلوم و إن کان لا ریب فی حسنه.

(39) لإطلاق ما دلّ علی البطلان بالزیاده الرکنیه، و أنّه لم یخالف فی البطلان أحد کما فی مفتاح الکرامه.

إن قلت: مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «لا سهو فی سهو» عدم البطلان، مع أنّ زیاده الرکن فی النافله لا توجب البطلان.

قلت: مع ظهور الإجماع لا وجه للعمل بإطلاقه علی فرض عدم إجماله، و ما دلّ علی عدم بطلان النافله بزیاده الرکن ظاهره النافله المحضه دون مثل المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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و وجب علیه إعادتها (40)، ثمَّ إعاده الصّلاه (41).


مسأله 13: لو شک فی فعل من أفعالها

(مسأله 13): لو شک فی فعل من أفعالها، فإن کان فی محله أتی به. و إن دخل فی فعل مترتب بعده بنی علی أنّه أتی به، کأصل الصّلاه (42).


مسأله 14 لو شک فی أنّه هل شک شکا یوجب صلاه الاحتیاط أم لا؟

(مسأله 14) لو شک فی أنّه هل شک شکا یوجب صلاه الاحتیاط أم لا؟ بنی علی عدمه (43).

______________________________

(40) للأصل، و إطلاقات أدلّه وجوبها بعد الإخلال بالفوریه فی صلاه الاحتیاط، فتکون غیر قابله للتدارک، فتبطل لا محاله. إلّا أن یقال: بعدم استفاده الفوریه بهذا النحو من الأدلّه، فتصح الصلاه مع الإتیان بالاحتیاط أو الشک فیه، فیجب الاحتیاط بالجمع بین الإتیان بصلاه الاحتیاط و إعاده أصل الصلاه إن لم یجر أصل موضوعیّ فی المقام و هو استصحاب وجوب صلاه الاحتیاط، و استصحاب کونها جابره.

و فیه: أنّه من الاستصحاب المردد بین مقطوع البقاء- لو لم تکن الفوریه بهذا المقدار معتبره- و مقطوع الزوال لو کانت معتبره و یمکن دفعه لمناط الفوریه العرفیه القابله للشک فیها عرفا.

(41) لاحتمال بطلانها بتخلّل ما وقع.

(42) لجریان أحکام الصلاه الأصلیه علیها إلّا ما دلّ الدلیل علی الخلاف فتجری فیها جمیع القواعد التی تجری فی أصل الصلاه من الاعتناء بالشک إن کان فی المحل، و عدم الاعتناء به إن کان بعده و غیرهما و لا دلیل علی الخلاف إلّا قوله (علیه السلام): «لا سهو فی سهو» کما تقدّم، و ظهور إجماعهم علی عدم جریانه فی المقام مانع عن الاستدلال به إلّا فی المعلوم من مفاده- کما سیأتی- و إن لم نقل بإجماله.

(43) لقاعده الفراغ إن کان بعد الصلاه. هذا إذا حدث الشک بعد الفراغ، و أما إن کان فی أثناء الصلاه، فیرجع إلی حالته الفعلیه، لأنّ ما کان سابقا إن تبدّل 
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مسأله 15: لو شک فی عدد رکعاتها

(مسأله 15): لو شک فی عدد رکعاتها (44) فهل یبنی علی

______________________________

إلی الحاله الفعلیه، فالحکم للمتبدّل إلیه دون ما تبدّل و إن کانت الحاله الفعلیه هی السابقه بعینها، فالحکم أوضح من أن یخفی.

(44) الشک فی صلاه الاحتیاط تاره: یکون فی أصل الإتیان بها، و قد مرّ حکمه فی [مسأله 11] و أخری: یکون فی أجزائها و صحتها و فسادها و قد تقدم حکمه فی [مسأله 3] و یأتی فی [مسأله 17]. و ثالثه: یکون فی عدد رکعاتها سواء کانت صلاه الاحتیاط رکعه واحده أو اثنتین، و ینحصر الشک فیها بحسب الغالب فی موارد ثلاثه:

الأول- ما إذا کانت رکعه واحده و شک فیها بین الواحده و الاثنین.

الثانی: ما إذا کانت رکعتین و شک بین الواحده و الاثنین.

الثالث:- هذه الصوره مع کون الشک بین الاثنین و الثلاث و لا بدّ من أن نذکر قاعده (لا سهو فی سهو) حتی یتبیّن الحال.

فرع: إذا شک- مثلا- بین الثلاث و الأربع و شرع فی صلاه الاحتیاط و بعد رفع رأسه من سجودها علم أنّه نسی رکعه من صلاه الفریضه یأتی بالسلام بعد الفراغ من صلاه الاحتیاط، ثمَّ یعید أصل الصلاه علی الأحوط.

(قاعده لا سهو فی سهو) البحث فی مسأله الشک فی عدد رکعات الاحتیاط التی هی من صغریات قاعده (لا سهو فی سهو) تاره: بحسب العمومات، و أخری: بحسب الدلیل الخاص، و ثالثه: بحسب الاعتبار.

أما الأول فیحتمل أن یکون الشک فیها من الشکوک المبطله رأسا، لأنّها إما رکعه واحده أو رکعتان و الشک فیهما من الشکوک المبطله- کما تقدّم- و یحتمل عدم کونه منها و إجراء حکم الشک فی النافله علیها و الشک فیها لا یوجب البطلان، لاقتضاء احتمال کونها نافله ذلک و حینئذ فیبنی إما علی الأقل و یتمّها إن احتاجت إلی الإتمام، أو یبنی علی الأکثر الصحیح کما یأتی فی الشک فی النافله، و یمکن 
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.....

______________________________

استظهار هذا الاحتمال من جهه تغلیب الشارع علیها حکم النافله، و لو لم یمکن استظهار أحد الاحتمالین لوجب الاحتیاط بإجراء حکم الشک فی النافله علیه ثمَّ إعادتها، لاحتمال کون الشک فیها من الشکوک المبطله کما مرّ، ثمَّ إعاده الصلاه أیضا لاحتمال بطلان الصلاه بتخلّل ما شک فیها ما بینها و بین المعاده، و احتمال کون المعاده هی الاحتیاطیه الواقعیه و کون ما شک فیها باطله بناء علی البطلان بذلک.

و أما الثانی: فلیس إلّا قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حفص:

«لیس علی الإمام سهو، و لا علی من خلف الإمام سهو، و لا علی السهو سهو، و لا علی الإعاده إعاده» «1»، و قوله (علیه السلام): فی خبر إبراهیم بن هاشم: «و لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام، و لا سهو فی سهو، و لیس فی المغرب سهو، و لا فی الفجر سهو، و لا فی الرکعتین الأولتین فی کل صلاه سهو، و لا سهو فی النافله» «2».

و الأول صحیح و کذا الثانی علی المعروف بین المتأخرین، و لکن إبراهیم بن هاشم یروی فی هذا الخبر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) بلا واسطه و هو غیر معهود منه فراجع.

و لو کنا نحن و ملاحظه الصدر و الذیل لهذه الجمله فی الحدیثین لکان السهو الأول ظاهرا فی الشک، و السهو الثانی عباره عن موجب السهو، أو الشک مثل صلاه الاحتیاط، أو قضاء الأجزاء المنسیه، أو سجدتی السهو، و ذلک لأنّ السهو فی سیاق الحدیثین أرید به الشک قطعا، بل الظاهر أنّ السهو فی الروایات و اصطلاحات الرواه یراد به الشک إلّا مع قرینه علی الخلاف، و حیث إنّ إراده نفس الشک من الثانی خلاف المتعارف، لندره الشک فی الشک جدّا، فیتعیّن إراده موجب الشک بالمعنی الأعم منه و من السهو تعمیما لما یکون من الابتلائیات فی الصلاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1 و راجع باب: 24 حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.
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______________________________

و قال فی الجواهر: «الظاهر الاقتصار فی تفسیر هذه الفقره علی أن یراد بالسهو الأول الشک، و السهو الثانی الشک أو السهو علی إراده الموجب، فیکون المعنی لا شک فی موجب شک أو سهو- بالفتح- و علی عموم المجاز- إلی أن قال- قد عرفت ظهور سیاق النص و الفتوی فی إراده الشک من السهو الأول- إلی أن قال- بل فی الریاض استظهار إراده الشک من السهو الثانی أیضا منهما (أی من العلامه و الشیخ) و من غیرهما، بل استظهر عدم الخلاف فیه من عباره الأول منها».

هذا بحسب الاستظهارات العرفیه و کلمات الأصحاب.

و أما الثالث: أی بحسب الاحتمال العقلیه فی هذه الجمله مع أنّ الاحتمالات بعیده عن سیاق ألفاظ الکتاب و السنّه و بناء الفقه و الفقهاء المأنوسین بکلمات المعصومین مطلقا، و لکن حیث ذکرها جمع، فنحن نقتضی أثرهم و نقول:

إما أن یراد بالأول خصوص الشک فقط، أو السهو کذلک، أو الأعم منهما، و من الثانی أیضا کذلک فهذه تسعه احتمالات، و یحتمل أن یراد من السهو الأول موجبه، و من الثانی نفسه أو موجبه، فتصیر الاحتمالات ثمانیه عشر و لا حجیه لکل واحد من هذه الاحتمالات إلّا إذا دلّت علیه حجه معتبره أخری من إجماع أو غیره، و قد ذکر فی الجواهر ثمانیه منها ثمَّ قال: «و عن ظاهر جمله من المتأخرین إمکان إراده الثمان من هذه الفقره و هو مشکل لمخالفته لمقتضی الأصل فی جمله منها و الخروج عنه بمثل هذه النصوص المجمله مشکل».

أقول: و یمکن دعوی القطع بأنّه لیس من عاده الأئمه (علیهم السلام) بیان الأحکام بهذا النحو من الإجمال خصوصا أحکام الصلاه. و الاحتمالات الثمانیه التی ذکرها فی الجواهر نذکرها إجمالا:

الأول: الشک فی تحقق الشک و قد مرّ فی [مسأله 9] من (فصل الشک فی الرکعات) و [مسأله 14] من هذا الفصل حکمه.

الثانی: الشک فی أنّه هل سها أو لا؟، فإن کان بعد الفراغ، فهو من مجاری قاعده الفراغ و إن کان فی الأثناء و بعد تجاوز المحل، فهو من مجاری قاعده التجاوز، فلا أثر لهذه الجمله المجمله فیها، و إن کان فی المحل فمقتضی قاعده الاحتیاط لزوم الإتیان به إلّا إذا عمل بإطلاق هذه الجمله المجمله و قال فی الجواهر و نعم ما 
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______________________________

قال: و هدم تلک القاعده المعلومه المنقول علیها الإجماع ببعض محتملات هذه الفقره مما لا یجترئ علیه ذو حریجه فی الدین».

الثالث: الشک فی موجب الشک أی صلاه الاحتیاط و هذا أظهر الاحتمالات و هو الظاهر من الأصحاب کما فی الجواهر، و فی مفتاح الکرامه عن أربعین المجلسی: «أنّ أکثر الأصحاب خصّوا قولهم (علیهم السلام): «لا سهو فی سهو» بهذه الصوره»، و فی الدروس: «نسبته إلی ظاهر المذهب»، و فی الجواهر:

«و المراد بعدم الالتفات کما صرّح به بعضهم البناء علی الأکثر بالنسبه إلی الأعداد (ما لم یستلزم فسادا)».

الرابع: الشک فی موجب السهو أی التشهّد المنسیّ و سجدتی السهو و السجده المنسیه، و هذا القسم مثل سابقه فی أنّه أظهر الاحتمالات و الظاهر من الأصحاب.

الخامس: أن یکون المراد بکل منهما النسیان کما إذا نسی سجده- مثلا- و ذکرها فی التشهّد و لم یعد لإتیانها فنسی العود إلیها بعد ذلک و الظاهر وجوب العود إلیها ما لم یدخل فی الرکوع، و إن نسی ذلک یقضیها بعد الصلاه، و الحکم بعدم القضاء و صحه الصلاه مستندا إلی احتمال من احتمالات هذه الجمله اعتماد علی المجهول، بل أصل صحه الصلاه فی مثل الفرض مشکل.

السادس: السهو عن الشک کما لو شکّ فی السجده و کان فی محل یمکنه التدارک لو کانت مشکوکا فیها ثمَّ سها عن ذلک، فإن کان فی المحل وجب التدارک، لکونه شکا قبل تجاوز المحل، و لو خرج عن محل تدارک المنسیّ بأن لم یدخل فی الرکن اللاحق، فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب العود، و مقتضی أحد احتمالات هذا الحدیث المجمل عدم العود، و الاعتماد علیه اعتماد علی مجرد الاحتمالات بلا دلیل علیه، و الأحوط إتمام الصلاه ثمَّ قضاء المشکوک إن کان له قضاء ثمَّ إعاده أصل الصلاه.

السابع: أن یراد بلفظ السهو النسیان، فیکون المعنی: إنّ النسیان فی موجب النسیان «بالفتح» لا حکم له کما إذا نسی إحدی سجدتی السهو و تجاوز المحل، أو نسی بعض واجبات السجده المنسیه، أو التشهّد المنسی و التمسک 
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الأکثر (45) الا أن یکون مبطلا (46) فیبنی علی الأقل أو یبنی علی الأقل مطلقا (47)؟ وجهان (48)، و الأحوط البناء علی أحد الوجهین، ثمَّ إعادتها ثمَّ إعاده أصل الصّلاه (49).

______________________________

بعدم الالتفات مطلقا حتی لو کان فی المحل بأحد احتمالات هذا اللفظ المجمل قول بلا دلیل و تعویل علی العلیل، فلا بد من انطباقه علی سائر القواعد، فیکون التمسک به حینئذ من لزوم ما لا یلزم.

الثامن: أن یراد بالسهو الثانی الشک بحذف المضاف أی لا سهو فی موجب الشک، فمن تکلّم سهوا- مثلا- فی صلاه الاحتیاط لا تجب علیه سجدتی السهو، و نسب ذلک إلی الشهره، و لکن لا ظهور للحدیث کما لا یخفی.

(45) هذا هو المشهور، بل عن الدروس نسبته إلی ظاهر المذهب، و لأنّ البناء علی الأقل اعتناء بالشک و هو خلاف ظاهره، و إن نسب إلی المحقق الأردبیلی القول به، لکنه مخالف للمشهور بل الإجماع.

(46) لأنّ الحدیث بصدره و ذیله فی مقام التصحیح و أنّه لیس علی المکلف شی ء، و لو کان الأکثر مبطلا لوجب الاستئناف حینئذ و هو خلاف ظاهره، فیجب حینئذ البناء علی الأقل.

(47) لأصاله الاشتغال، و أصاله عدم الزیاده بعد عدم دلیل حاکم علیها، لقصور: «لا سهو فی سهو» عن الحکومه، لإجماله، و کذا ما دلّ علی البناء علی الأکثر، لظهوره فی الصلوات الأصلیه دون الاحتیاطیات العلاجیه، و عدم تحقق إجماع یصح الاعتماد علیه.

(48) مقتضی نسبه الدروس الأول إلی ظاهر المذهب تعیّنه، لأنّه من الإجماع المعتبر کما علیه بناء الفقهاء فی مثل هذا التعبیر.

(49) لما مرّ فی أول المسأله و ظهر أیضا أنّ الاحتیاط استحبابی.

فروع- (الأول): لو علم أنّه سها عن سجده و لم یعلم أنّها من أیّ رکعه فإن کان بعد الفراغ یقتضی سجده مع الإتیان بسجدتی السهو و تصح صلاته و لا شی ء علیه، و کذا إن کان فی الأثناء و علم بأنّها کانت من الرکعات السابقه. و أما إن علم 
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مسأله 16: لو زاد فیها فعلا من غیر الأرکان أو نقص فهل علیه سجدتا السهو أو لا؟

(مسأله 16): لو زاد فیها فعلا من غیر الأرکان أو نقص فهل علیه سجدتا السهو أو لا؟ وجهان (50) فالأحوط الإتیان بهما.

______________________________

بأنّها إما کانت من الرکعه السابقه أو هذه الرکعه التی یکون محلّها باقیا یأتی بها و یتم الصلاه و لا شی ء علیه.

(الثانی): لو علم أصل السهو و لم یعلم أنّه فی سجده واحده أو فی القراءه- مثلا- فإن کان بعد الفراغ تصح صلاته و لا شی ء علیه و إن کان فی الأثناء یجری فیه ما تقدم فی الفرع الأول.

(الثالث): لو علم أصل السهو و لم یعلم أنّه سجده أو تشهّد، فإن کان بعد الفراغ یقضیهما مع سجده السهو لکل منهما لقاعده الاحتیاط، و إن کان فی الأثناء و أمکن الإتیان بهما بأن کان فی محلّهما کما إذا کان فی الجلوس من الرکعه الثانیه یأتی بهما، و کذا إن کان قبل الدخول فی رکوع الرکعه الثالثه لما مرّ من قاعده الاحتیاط، و إن أمکن تدارک أحدهما یأتی به و لا شی ء علیه بالنسبه إلی الآخر لأصاله البراءه.

(الرابع): لو علم أصل السهو و لم یعلم أنّه سجده أو رکوع، فإن کان بعد الفراغ یقضی السجده، لأصاله عدم الإتیان بها و أصاله عدم عروض المبطل فی الصلاه بالنسبه إلی الرکوع، و الأحوط مع ذلک إعاده أصل الصلاه، و کذا إن کان فی الأثناء و تجاوز عن محل التدارک، فیتدارک ما کان محلّه باقیا و یجری قاعده التجاوز بالنسبه إلی الآخر و الأحوط إعاده الصلاه.

(الخامس): لو علم أصل السهو و لم یعلم أنّه رکوع أو قراءه، فإن کان بعد الفراغ، أو فی الأثناء مع مضیّ محل تدارکها یقوی الصحه و الأحوط الإعاده، و إن کان فی الأثناء و أمکن تدارکهما أو أحدهما، فکما مرّ فی الفروع السابقه. هذا ما تقتضیه القواعد المعموله المعتبره فی الصلاه، و أما نفی الأثر للسهو فی جمیع هذه الفروع و الحکم بصحه الصلاه مطلقا تمسکا بعموم حدیث: «لا سهو فی السهو» فعهده إثباته علی مدّعیه و قد ظهر مما مرّ أنّه لا دلیل علیه.

(50) وجه الوجوب إطلاق أدلّه وجوبها لکل زیاده و نقیصه الشامل لصلاه 
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مسأله 17: لو شک فی شرط أو جزء منها بعد السلام لم یلتفت

(مسأله 17): لو شک فی شرط أو جزء منها بعد السلام لم یلتفت (51).


مسأله 18: إذا نسیها و شرع فی نافله أو قضاء فریضه أو نحو ذلک فتذکر فی أثنائها قطعها

(مسأله 18): إذا نسیها و شرع فی نافله أو قضاء فریضه أو نحو ذلک فتذکر فی أثنائها قطعها (52) و أتی بها ثمَّ أعاد الصّلاه علی

______________________________

الاحتیاط أیضا بناء علی کونها کأصل الصلاه من هذه الجهه أیضا. و وجه العدم احتمال شمول حدیث: «لا سهو فی سهو» «1» لنفی سجدتی السهو أیضا، أو إجراء حکم النافله علیها من هذه الجهه کما مرّ و لا ریب فی أنّ رفع الید عن الإطلاق بمجرّد الاحتمال مشکل جدّا، کما أنّ إجراء حکم النافله علیه من هذه الجهه أشکل، و لکن الشک فی أصل الوجوب یجری فی جریان أصاله عدمه.

(51) لقاعده الفراغ، و ظهور الاتفاق، و یشهد له حدیث: «لا سهو فی سهو» أیضا.

(52) أما فی النافله، فلظهور الاتفاق علی جواز قطعها مطلقا، فکیف بما إذا کان الإتمام منافیا لواجب فوریّ کما فی المقام.

و أما فی الفریضه، فلأنّ إبطال إحدی الصلاتین مما لا بدّ منه، لأنّ إتمام الثانیه یوجب بطلان الأولی، لفوات الفوریه المعتبره فی احتیاطها و تتمیم الأولی بإتیان الاحتیاط یوجب بطلان الثانیه و المسأله من موارد التعیین و التخییر، و احتمال الترجیح فی إتمام الأولی فیتعیّن إتمامها بناء علی لزوم الأخذ بالمعیّن فی دوران الأمر بین التعیین و التخییر. هذا کلّه بناء علی عدم جواز الصلاه فی الصلاه، و إلّا فیأتی بالاحتیاط فی أثناء الثانیه فریضه کانت أو نافله ثمَّ یتمّها و یصح الجمیع.

و أما عدم جواز إتیان صلاه فی أثناء صلاه أخری، فاستدلّ علیه تاره:

بالإجماع. و فیه: أنّه لا اعتبار بهذا الإجماع، لأنّهم یستدلّون للبطلان بما یأتی من الوجهین الأخیرین، فیکون الإجماع من المعلوم المدرک.

و أخری: بأنّه موجب لفوت الموالاه المعتبره. و فیه: أنّه لا کلیه فیه، مع أنّ 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 304.
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الأحوط (53). و أما إذا شرع فی صلاه فریضه مرتبه علی الصّلاه التی شک فیها- کما إذا شرع فی العصر فتذکر أنّ علیه صلاه الاحتیاط للظهر- فإن جاز عن محلّ العدول قطعها (54) کما إذا دخل فی رکوع الثانیه مع کون احتیاطه رکعه أو رکوع الثالثه مع کونها رکعتین، و إن لم یجز عن محل العدول فیحتمل العدول إلیها (55) لکن الأحوط القطع و الإتیان بها ثمَّ إعاده الصلاه.

______________________________

کون فوت الموالاه الحاصل بالصلاه موجبا للبطلان یحتاج إلی دلیل أیضا و هو مفقود.

و ثالثه: بأنّه من الفعل الکثیر، فیکون باطلا و مبطلا. و فیه: ما مرّ فی سابقه من غیر فرق، و قد ورد إتیان الفریضه فی أثناء صلاه الآیات راجع [مسأله 12] من صلاه الآیات «1» فمقتضی أصاله عدم المانعیه، و أصاله الصحه صحه صلاه الداخله و المدخوله فیها. ثمَّ إنّه علی فرض تمامیه الدلیل علی المنع یختص بصوره العمد و الاختیار، فلو أدخل صلاه فی أخری سهوا، أو غفله، أو اضطرارا تصحّ الصلاتان معا.

(53) أما وجوب الإتیان بالاحتیاط، فللأصل و إطلاق دلیل وجوبها، و أما إعاده الصلاه، فلاحتمال بطلانها بتخلّل ما وقع بینها و بین الاحتیاط نسیانا.

(54) بناء علی وجوب الترتیب حتی فی هذه الصوره و إلّا فیکون حکمه حکم ما تقدّم فی سابقه من غیر فرق، و إثبات وجوب الترتیب حتی فی المقام، مع کون وجوبه ذکریا التفاتیا مشکل إن لم یکن ممنوعا.

(55) محتملات المقام ثلاثه: العدول إلیها و هو خلاف القاعده فیحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و إتیان صلاه الاحتیاط فی أثناء الصلاه و الاجتزاء بذلک و قد تقدّم ما استدلّ به علی المنع و المناقشه فیه، و قطع الصلاه و الإتیان بصلاه الاحتیاط ثمَّ 

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه 304.
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مسأله 19: إذا نسی سجده واحده أو تشهدا فیها قضاهما بعدها علی الأحوط

(مسأله 19): إذا نسی سجده واحده أو تشهدا فیها قضاهما بعدها علی الأحوط (56).

______________________________

إعاده أصل الصلاه، لاحتمال بطلانها بما تخلّل بینها و بین الاحتیاط من الصلاه اللاحقه، و بعد بطلان العدول و إدخال الصلاه فی الصلاه تکون هذه المسأله أیضا من موارد الدوران بین التعیین و التخییر و قد مرّ أنّ الترجیح فی قطع اللاحقه إن لزم الأخذ بالمعین، فتذکّر.

(56) لاحتمال جریان حکم الصلاه الواجبه علیها من هذه الجهه، و لکنه بلا دلیل و یکفی ذلک فی نفی الوجوب.

ص: 314







فصل فی حکم قضاء الأجزاء المنسیه


اشاره

(فصل فی حکم قضاء الأجزاء المنسیه)



مسأله 1: قد عرفت سابقا: أنّه إذا ترک سجده واحده و لم یتذکر إلّا بعد الوصول إلی حدّ الرکوع

(مسأله 1): قد عرفت سابقا: (1) أنّه إذا ترک سجده واحده و لم یتذکر إلّا بعد الوصول إلی حدّ الرکوع یجب قضاؤها بعد الصّلاه (2)، بل (فصل فی حکم قضاء الأجزاء المنسیّه)

______________________________

(1) تقدّم فی [مسأله 18] من (فصل الخلل الواقع فی الصلاه) و خلاصته:

أنّ أجزاء الصلاه علی ثلاثه أقسام:

منها: ما تبطل الصلاه مع نسیانها کالأرکان الخمسه المعروفه مع التجاوز عن محل التدارک و هی: النیّه، و تکبیره الإحرام، و القیام حال التکبیره، و ما قبل الرکوع، و الرکوع، و السجدتان.

و منها: ما یجب تدارکه ما لم یدخل فی الرکن اللاحق، و مع عدمه نسیانا تصح الصلاه و هو ما عدا الأرکان.

و منها: ما یجب فی نسیانها القضاء و هی السجده الواحده و التشهّد المنسیین.

(2) لدعوی الإجماع علیه. و لا بد و أن یعلم أنّ الأمر فی حکم السجده المنسیّه، و التشهّد المنسی علی العکس ففی الأولی دلّت الأخبار علی وجوب قضائها فقط مع سکوتها عن سجدتی السهو، و أما الثانی، فالأخبار صریحه فی وجوب سجدتی السهو فیه و استفاده وجوب قضاء التشهّد منها مشکله کما یأتی.

و لا بد من البحث تاره: فی وجوب قضاء السجده لو لم یذکرها حتی رکع.

و أخری: فی وجوب سجدتی السهو لها. و ثالثه: فی قضاء التشهّد المنسی إن لم یذکره حتی رکع. و رابعه: فی وجوب سجدتی السهو له.
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أما الأولی: فتدل علیه أخبار کثیره منها: صحیح إسماعیل بن جابر عن الصادق (علیه السلام): «رجل نسی أن یسجد السجده الثانیه حتی قام فذکر و هو قائم أنّه لم یسجد قال (علیه السلام): فلیسجد ما لم یرکع فإذا رکع فذکر بعد رکوعه أنّه لم یسجد فلیمض علی صلاته حتی یسلّم ثمَّ یسجدها فإنّها قضاء- الحدیث-» «1»، و قریب منه صحیح ابن مسکان عن أبی بصیر مع زیاده قوله (علیه السلام): «و لیس علیه سهو» «2».

و منها: موثق الساباطی عن الصادق (علیه السلام): «سئل عن الرجل نسی سجده فذکرها بعد ما قام و رکع قال (علیه السلام): یمضی فی صلاته و لا یسجد حتی یسلّم، فإذا سلّم سجد مثل ما فاته قلت: فإن لم یذکر إلّا بعد ذلک؟

قال (علیه السلام): یقضی ما فاته إذا ذکره» «3».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام): «سألته عن الرجل یذکر أنّ علیه السجده یرید أن یقضیها و هو راکع فی بعض صلاته کیف یصنع؟

قال (علیه السلام) یمضی فی صلاته فإذا فرغ سجدها» «4» بناء علی أنّ المراد السجده المنسیّه و إلّا تکون أجنبیه عن المقام، و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین کونها من الأولتین أو الأخیرتین، بل فی خبر جعفر بن بشیر التصریح به قال:

«سئل أحدهم (علیه السلام) عن رجل ذکر أنّه لم یسجد فی الرکعتین الأولتین إلّا سجده و هو فی التشهّد الأول قال (علیه السلام): فلیسجدها ثمَّ لینهض و إذا ذکرها و هو فی التشهّد الثانی قبل أن یسلّم فلیسجدها ثمَّ یسلّم ثمَّ یسجد سجدتی السهو» «5».

و مثله خبر محمد بن منصور: «سألته عن الذی ینسی السجده الثانیه من الرکعه الثانیه أو شکّ فیها قال (علیه السلام): إذا خفت أن لا تکون وضعت وجهک إلّا مره واحده فإذا سلّمت سجدت سجده واحده و تضع وجهک مره واحده و لیس علیک سهو» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 6.
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و لکن عن الشیخ و المفید (رحمهما اللّه) بطلان الصلاه إن کانت من الأولتین، لصحیح البزنطی قال: «سألت أبا الحسن الأول (علیه السلام) عن رجل یصلّی رکعتین ثمَّ ذکر فی الثانیه و هو راکع أنّه ترک السجده فی الأولی قال: کان أبو الحسن (علیه السلام) یقول: إذا ترک السجده فی الرکعه الأولی فلم یدر واحده أو ثنتین استقبلت الصلاه حتی یصح لک ثنتان و إذا کان فی الثالثه و الرابعه فترکت سجده بعد أن تکون قد حفظت الرکوع أعدت السجود» «1».

و فیه: أنّه معارض بصریح ما مرّ من الخبرین الأخیرین، مع وهنه بإعراض المشهور، مع ما فیه من اضطراب المتن، لأنّ السائل سأل عن ترک سجده واحده و أجاب (علیه السلام) عمّا إذا ترک السجده و لم یعلم أنّها واحده أم ثنتان و لا ربط له بالسؤال إلّا بالتکلّف، فلا بد من رد علمه إلی أهله.

و عن الکلینی و العمانی (رحمهما اللّه) بطلان الصلاه مطلقا مستندا إلی مرسل معلّی بن خنیس قال: «سألت أبا الحسن الماضی (علیه السلام) فی الرجل ینسی السجده من صلاته، قال إذا ذکرها قبل رکوعه سجدها و بنی علی صلاته ثمَّ سجد سجدتی السهو بعد انصرافه، و إن ذکرها بعد رکوعه أعاد الصلاه، و نسیان السجده فی الأولتین و الأخیرتین سواء» «2».

و فیه: مضافا إلی وهنه بالإرسال- و إعراض المشهور، بل فی التذکره و الذکری الإجماع علی خلافه، مع أنّ روایه معلّی عن أبی الحسن (علیه السلام) غیر معهوده لأنّه قتل فی زمان الصادق (علیه السلام)- إمکان حمله علی ما لا یخالف المشهور من کون المراد بنسیان السجده نسیان جنسها الشامل للسجدتین، بل الظاهر من تعبیر ینسی السجده هو ذلک، لأنّه غیر التعبیر بنسی سجده کما لا یخفی فلا محیص إلّا عن المشهور و طریق الاحتیاط معلوم.

ثمَّ إنّ المشهور قضاء السجده المنسیه بعد السلام، و یدل علیه ما تقدّم من الأخبار، بل قد تقدّم فی موثق الساباطی النهی عن إتیانها قبل السلام، و لکن ظاهر ما تقدّم من خبر جعفر بن بشیر إتیانها قبل السلام، و فی صحیح ابن أبی یعفور عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 5.
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الصادق (علیه السلام): «إذا نسی الرجل سجده و أیقن أنّه قد ترکها فلیسجد بعد ما یقعد قبل أن یسلّم» «1»، و یمکن حمله علی ما إذا التفت قبل الرکوع، و خبر ابن بشیر قال: «سئل أحدهم عن رجل ذکر أنّه لم یسجد فی الرکعتین الأولتین إلّا سجده و هو فی التشهّد الأول قال (علیه السلام): فلیسجدها ثمَّ لینهض، و إذا ذکره و هو فی التشهّد الثانی قبل أن یسلّم فلیسجدها ثمَّ یسلّم ثمَّ یسجد سجدتی السهو» «2» معارض بالأخبار الدالّه علی أنّ محل القضاء بعد السلام و الترجیح معها عملا و روایه، و یقتضیه مرتکزات المتشرّعه أیضا، و لم ینقل القول بمفاد خبر ابن بشیر إلّا عن الإسکافی.

أما الثانیه: و هی وجوب سجدتی السهو لنسیان السجده الواحده، فهو المشهور و استدلّ علیه تاره: بالإجماع المدعی فی الخلاف، و الغنیه و التذکره.

و فیه: أنّ المناقشه فی مثل هذه الإجماعات واضحه کما ذکر فی الأصول.

و أخری: بمرسل سفیان بن السمط: «تسجد سجدتی السهو فی کل زیاده تدخل علیک أو نقصان» «3». و فیه: مضافا إلی قصور سنده أنّه مخصص بأدلّه المقام الدالّه علی عدم وجوبها کموثق عمار: «سئل عن الرجل ینسی الرکوع أو ینسی سجده هل علیه سجده السهو؟ قال (علیه السلام): لا، قد أتمّ الصلاه» «4»، و اشتماله علی صحه الصلاه مع نسیان الرکوع- و هو خلاف المذهب- لا یضرّ بصحه بقیته، کما ثبت فی محلّه، و قد تقدّم قول أبی عبد اللّه فی صحیح أبی بصیر: «و لیس علیه سهو» «5»، مع أنّه بعد قضاء السجده لا یصدق النقص فی الصلاه شرعا حتی تجب سجدتا السهو للنقیصه إلّا أن یراد مجرّد الترک فی المحل و إن تدارک بعد ذلک.

و ثالثه: بخبر منهال القصاب: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) أسهو فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب السجود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(5) تقدّم فی صفحه: 316.
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الصلاه و أنا خلف الإمام، فقال (علیه السلام): إذا سلّم فاسجد سجدتی السهو و لا هب «1» و فیه: أنّه مطلق فیقیّد بصحیح أبی بصیر، أو یحمل علی الندب جمعا.

و رابعه: بصحیح فضیل بن یسار: «من حفظ سهوه فأتمّه فلیس علیه سجدتا السهو، و إنّما السهو علی من لم یدر أ زاد فی صلاته أم نقص منها» «2». و فیه: ما تقدّم فی سابقه، مع أنّه بعد قضاء السجده لا یصدق النقیصه کما مر، و مرّ إمکان المناقشه فیه.

و خامسه: ما تقدّم من خبر جعفر بن بشیر «3». و فیه: أنّه محمول علی الندب جمعا بینه و بین صحیح أبی بصیر، مع أنّ أخبار وجوب قضاء السجده- فی مقام البیان و سکوتها عن وجوب سجود السهو- شاهد علی عدم الوجوب، و لکن مع ذلک کلّه المشهور هو المتبع المنصور.

أما الثالثه: و هی وجوب قضاء التشهّد، فهو المشهور و استدلّ علیه تاره: بما ادعی من الإجماع فی الخلاف و الغنیه، و المقاصد العلیه.

و أخری: بجمله من الأخبار منها: صحیحا ابن سنان و حکم بن حکیم، و فی الأول: «إذا نسیت شیئا من الصلاه- رکوعا أو سجودا أو تکبیرا- ثمَّ ذکرت فاقض الذی فاتتک سهوا (سواء)» «4»، و فی الثانی: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل ینسی من صلاته رکعه أو سجده أو الشی ء منها ثمَّ یذکر بعد ذلک قال (علیه السلام): یقضی ذلک بعینه، قلت أ یعید الصلاه؟ قال (علیه السلام):

لا» «5».

و منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «فی الرجل یفرغ من صلاته و قد نسی التشهّد حتی ینصرف فقال (علیه السلام): إن کان قریبا رجع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(3) تقدّم فی صفحه: 316.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.
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إلی مکانه فتشهّد و إلّا طلب مکانا نظیفا فتشهّد فیه و قال (علیه السلام): إنّما التشهّد سنّه فی الصلاه» «1».

و منها: خبر علیّ بن حمزه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إذا قمت فی الرکعتین الأولتین و لم تتشهّد فذکرت قبل أن ترکع، فاقعد فتشهّد و إن لم تذکر حتی ترکع فامض فی صلاتک کما أنت، فإذا انصرفت سجدت سجدتین لا رکوع فیها ثمَّ تشهّد التشهّد الذی فاتک» «2».

و نوقش فی الجمیع: أما الإجماع، فلأنّ المحصل منه غیر حاصل و منقوله بلا طائل. و أما الصحیحان، فلأنّ الأخذ بعمومهما مما لم یقل به أحد و تخصیصهما بخصوص السجده و التشهّد المنسیین من التخصیص المستهجن، و الحمل علی الندب بالنسبه إلی غیرهما و الوجوب بالنسبه إلیهما خلاف المنساق منهما مع تعارضهما بما یأتی من الأخبار الدالّه علی عدم الوجوب. و أما صحیح ابن مسلم، فهو معارض بما یأتی، مع أنّ المنساق التشهّد الأخیر کما فی الحدائق، فلا یشمل التشهّد الوسط، فتأمّل. و أما خبر ابن حمزه، فظاهره قیام تشهّد سجدتی السهو مقام التشهّد المنسیّ و لا یقول به المشهور، بل حکموا بلزوم تقدیم قضائه علی سجدتی السهو. نعم، حکی الاجتزاء به عن المقنع، و الفقیه، و المفید.

و أما الأخبار التی یظهر منها عدم وجوب قضاء التشهّد، فکثیره کموثق أبی بصیر: «سألته عن الرجل ینسی أن یتشهّد قال (علیه السلام): یسجد سجدتین یتشهّد فیهما» «3».

و صحیحه ابن أبی یعفور عن الصادق (علیه السلام): «سألته عن الرجل یصلّی الرکعتین من المکتوبه فلا یجلس فیهما حتی یرکع، فقال (علیه السلام):

إن کان ذکره و هو قائم فی الثالثه فلیجلس و إن لم یذکر حتی یرکع فلیتم صلاته ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 6 ملحق 4 و حدیث 3 و 4 و 2.
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یسلّم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل أن یتکلم» «1».

و فی صحیح ابن خالد: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نسی أن یجلس فی الرکعتین الأولتین، فقال: إن ذکر قبل أن یرکع فلیجلس و إن لم یذکر حتی یرکع فلیتم الصلاه حتی إذا فرغ فلیسلم و لیسجد سجدتی السهو» «2».

و مثلها صحیح ابن أبی یعفور «3»، و ابن سنان «4»، و الحلبی «5»، و خبر الصیقل «6»، و ابن أبی العلاء «7».

و المتحصّل من المجموع: أنّه إن کان المنسیّ التشهّد الأخیر و تذکر قبل إتیان المنافی المطلق یرجع و یأتی به و یتم الصلاه و یأتی بسجدتی السهو للسلام بناء علی کونه من السلام السهوی، و إن کان التشهّد الوسط. فإن تذکّر قبل الرکوع یرجع و یأتی به و إلّا فلا شی ء علیه إلّا سجدتی السهو هذا و لکن رفع الید عن إطلاق صحیح ابن مسلم، و صحیحی حکم بن حکیم، و ابن سنان مشکل، فتحمل هذه الأخبار علی أنّها لیست وارده فی مقام البیان من هذه الجهه، مع أنّ إعراض المشهور عنها أسقطها عن الاعتماد علیها، مع أنّ فی بعضها «یتم صلاته ثمَّ یسلّم و یسجد سجدتی السهو» «8». و یمکن أن یکون إتمام الصلاه إشاره إلی قضاء التشهّد، لأنّه من متمّمات الصلاه.

و أما ما فی بعضها: «حتی إذا فرغ فلیسلم و لیسجد سجدتی السهو» «9»، فیمکن أن یکون المراد به الفراغ من إتمام الصلاه الذی یحصل بقضاء التشهّد.

و بالجمله: یمکن توجیه مثل هذه الأخبار بما لا ینافی المشهور، و یمکن أن یقال: إنّ المستفاد من صحیحی ابنی سنان و حکیم أنّ الأصل فی أجزاء الصلاه عند نسیانها هو القضاء إلّا ما خرج بالدلیل، کما یکون الأمر فی قضاء أصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 6 ملحق 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهد حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 8 و 9 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 8 و 9 من أبواب التشهد حدیث: 1 و 3.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 4.

(9) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 2.
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و کذا إذا نسی السجده الواحده من الرکعه الأخیره و لم یتذکر إلّا بعد السّلام علی الأقوی (3).

و کذا إذا نسی التشهّد (4)- أو أبعاضه (5)- و لم یتذکر إلّا بعد الدخول فی الرکوع (6)، بل أو التشهّد الأخیر و لم یتذکر إلّا بعد السلام علی الأقوال (7) و یجب- مضافا إلی القضاء- سجدتا السهو أیضا لنسیان

______________________________

الفرائض الیومیه أیضا کذلک، فتکون الأجزاء تابعه للکل فی القضاء. و لکنه مشکل بعد عدم عملهم بإطلاق الصحیحین ثمَّ إنّ طریق الاحتیاط الإتیان بالتشهّد الخفیف قبل الإتیان بسجدتی السهو و قصد القربه المطلقه فی تشهّد سجدتی السهو. هذا.

أما الرابعه: و هی وجوب سجدتی السهو للتشهّد المنسیّ، فتدلّ علیه المستفیضه التی مرّت جمله منها، مضافا إلی الإجماع.

(3) تقدّم ما یتعلّق به فی [مسأله 15] من (فصل الخلل الواقع فی الصلاه).

(4) مرّ ما یتعلّق به آنفا.

(5) لا دلیل علی وجوب قضاء أبعاضه إلّا ما مرّ من صحیحی ابن سنان و حکیم «1» و الظاهر عدم عامل بإطلاقهما. و أما ما قد یذکر من قاعده ما یقضی کلّه یقضی أبعاضه أیضا، فلم أجد مدرکا لها إلّا إطلاق الصحیحین و قد تقدّم عدم عامل بإطلاقهما و إلّا فمقتضی أصاله البراءه عدم وجوبه، و مقتضی حدیث: «لا تعاد» «2» صحه الصلاه بدون القضاء.

(6) لأنّه لو تذکّر قبله وجب العود و الإتیان بالمنسیّ نصّا، و إجماعا و قد جعلنا ذلک من القواعد «3» فراجع.

(7) إن کان التذکّر قبل الإتیان بالمنافی یرجع و یأتی به بقصد القربه المطلقه بلا نیّه الجزئیه و القضاء و یسلّم، ثمَّ یأتی بسجدتی السهو بقصد القربه المطلقه 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 319.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(3) راجع صفحه: 205 [مسأله 18] من فصل الخلل.
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کلّ من السجده و التشهّد (8).


مسأله 2: یشترط فیهما جمیع ما یشترط فی سجود الصّلاه و تشهّدها

(مسأله 2): یشترط فیهما جمیع ما یشترط فی سجود الصّلاه و تشهّدها، من الطهاره، و الاستقبال، و ستر العوره، و نحوها، و کذا الذکر، و الشهادتان، و الصّلاه علی محمد و آل محمد (9) و لو نسی بعض أجزاء التشهّد وجب قضاؤه فقط (10)، نعم، لو نسی الصّلاه علی آل محمد فالأحوط إعاده الصّلاه علی محمد بأن یقول: «اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد» و لا یقتصر علی قوله: «و آل محمد». و إن کان هو المنسیّ فقط (11) و یجب فیهما نیّه البدلیه عن المنسیّ (12)، و لا یجوز

______________________________

أیضا، للعلم الإجمالی بوجوبها علیه إما لأجل قضاء المنسیّ، أو لأجل السلام فی غیر المحل، و کذا الکلام بعینه فیما إذا کان المنسیّ السجده الواحده من الرکعه الأخیره. نعم، الأحوط فیه الإتیان بسجدتی السهو مره أخری لزیاده التشهّد.

(8) تقدّم دلیله بما لا مزید علیه فراجع.

(9) کل ذلک لظهور الأدلّه فی أنّه لا فرق بینها و بین ما یؤتی به فی أثناء الصلاه إلّا من حیث المحل فقط، فقضاؤها کقضاء أصل الصلاه من هذه الجهات مطلقا، و الاختلاف إنّما هو فی المحل فقط.

(10) أما وجوب قضاء المنسیّ، فمبنیّ علی ما تقدّم فی صحیحی ابنیّ سنان و حکیم. و أما عدم وجوب قضاء غیره، فلأصاله البراءه عن الوجوب.

(11) یحتمل أن یکون المقام من قبیل الجملتین المربوطتین اللتین یصح تحقق الفضل بینهما، بل قد یفصل بین المبتدأ و الخبر بجمله، بل جملات للقرینه الحالیه علی أنّه ملحق بما قبله، فلا یکون غلطا و هو شائع فی المحاورات العرفیه و علی هذا یصح الاقتصار علی خصوص قضاء المنسیّ، و یحتمل أن یکون القضاء ملحوظا مستقلا، فیکون الاقتصار علی خصوص «آل محمد» حینئذ غلطا لعدم ربطه بشی ء و لو نسی الاستثناء من الشهاده بالوحدانیه فالأقوی قضاء تمام کلمه الشهاده، لأنّ الفصل بین المستثنی و المستثنی منه خلاف الاستعمالات الفصیحه.

(12) إن کان المراد البدلیه عن المحل فله وجه. و أما إن کان المراد البدلیه 
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الفصل بینهما و بین الصّلاه بالمنافی کالأجزاء فی الصّلاه (13).

أما الدعاء و الذکر و الفعل القلیل و هو ذلک- مما کان جائزا فی أثناء الصّلاه- فالأقوی جوازه. (14)، و الأحوط ترکه (15). و یجب المبادره إلیهما بعد السلام (16)، و لا یجوز تأخیرهما عن التعقیب و نحوه.

______________________________

عن الذات فلا وجه له، لوحده الذات سواء أتی به فی المحل أم فی خارجه بعد صحه ذلک شرعا، و الدلیل علی اعتبار قصد البدلیه بنحو ما قلناه أنّ قضاء الجزء لا یتحقق إلّا بذلک، و یکفی القصد الإجمالی الارتکازی المتحقق فی ضمن قصد القضاء إجمالا و یصح أن یقصد ما هو المکلف به فعلا و لو لم یقصد البدلیه کما ظهر مما قلناه کفایه قصد أصل القضاء المتضمن لقصد البدلیه إجمالا أیضا.

(13) مقتضی إطلاق أدلّتها الوارده فی مقام البیان، و أصاله البراءه جواز ذلک تکلیفا إلّا أن یقال: إنّ المتفاهم من الأدلّه وجوب جریان جمیع أحکام الجزئیه علیها إلّا ما خرج بالدلیل، و لکن الکلام فی أصل ثبوت الدعوی ثمَّ اعتباره فی مقابل الإطلاقات.

(14) إذ لا یزید القضاء علی الأصل، لکن لا بدّ من مراعاه عدم المنافاه.

للفوریه العرفیه.

(15) لاحتمال لزوم إتیانها متصلا بالصلاه و عدم تخلّل شی ء بینهما حتی مطلق الذکر و الدعاء و القرآن الذی یصح إتیانه فی أثناء الصلاه أیضا، لأجل الفوریه المعتبره فی قضائها.

(16) لما عن الذکری من دعوی الإجماع علیه و لولاه لکان مقتضی الأصل و الإطلاق، و ظاهر لفظ «ثمَّ» المذکور فی بعض الروایات «1» عدم وجوب الفوریه خصوصا بعد ما تقدّم من عدم وجوب الفوریه فی قضاء أصل الصلاه، فیکون حکم الجزء کالکل عرفا إلّا أن یفرّق بینهما بأنّ الجزء من المتمّمات، فما لم یأت به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 1 و 9.
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مسأله 3: لو فصل بینهما و بین الصّلاه بالمنافی عمدا أو سهوا

(مسأله 3): لو فصل بینهما و بین الصّلاه بالمنافی عمدا أو سهوا- کالحدث و الاستدبار- فالأحوط استئناف الصّلاه بعد إتیانهما، و إن کان الأقوی جواز الاکتفاء بإتیانهما (17).

______________________________

فکأنّه فی الصلاه بعد و أجزاء الصلاه لا بدّ و أن یؤتی بها فورا، و لکنه أیضا من مجرّد الدعوی فی مثل هذا الجزء.

و أما کلمه (الفاء)- التی هی فی بعض الروایات «1»- فهی للترتّب بلا إشکال، و أما الفوریه فلا تستفاد منها أیضا. و یأتی بعد ذلک ما ینفع المقام.

(17) لظهور الأدلّه، بل صراحتها فی أنّ آخر الصلاه التسلیم مطلقا حتی لمن نسی شیئا منها، فیکون احتمال کون المقضیّ جزءا أخیرا من الصلاه- حتی یکون آخرها بالنسبه إلی من لم ینس التسلیم، و بالنسبه إلی من نسی السجده أو التشهّد قضاء المنسیّ- بعید جدّا، و کذا احتمال أن یکون المقتضی شرطا متأخّرا لصحه الصلاه، فإنّ الأصل، و إطلاق أدلّه المقام، و إطلاق ما دلّ علی أنّ آخر التسلیم السلام ینفی هذا الاحتمال، مضافا إلی بعده عن الأذهان العرفیه، فیکون القضاء واجبا نفسیا روعی فیه حکمه الجزئیه فی الجمله، فتقع المنافیات حینئذ خارج الصلاه و لا تضرّ بصحتها.

إن قلت: نعم، و لکن یحتمل أن یکون وجوبه النفسی مقیّدا بعدم تخلّل المنافی بینه و بین الصلاه.

قلت: المرجع فی دفع هذا الاحتمال هو البراءه، و إطلاق أدلّه القضاء الوارده فی مقام البیان مضافا إلی موثق عمار: «فی رجل نسی سجده فذکرها بعد ما قام و رکع قال (علیه السلام): (یمضی فی صلاته و لا یسجد حتی یسلم فإذا سلّم سجد مثل ما فاته، قلت: فإن لم یذکر إلّا بعد ذلک. قال: یقضی ما فاته إذا ذکره» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 6 و 7 و 8 و راجع باب 7 و 9 من أبواب التشهّد.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 2.
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و کذا لو تخلل ما ینافی عمدا لا سهوا إذا کان عمدا (18). أما إذا وقع سهوا فلا بأس (19).


مسأله 4: لو أتی بما یوجب سجود السهو قبل الإتیان بهما أو فی أثنائهما

(مسأله 4): لو أتی بما یوجب سجود السهو قبل الإتیان بهما أو فی أثنائهما، فالأحوط فعله بعدهما (20).

______________________________

و صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «فی الرجل یفرغ من صلاته و قد نسی التشهّد حتی ینصرف، فقال (علیه السلام): إن کان قریبا رجع إلی مکانه فتشهّد و إلّا طلب مکانا نظیفا فتشهّد فیه و قال: إنّما التشهّد سنّه فی الصلاه» «1» و ظهور هما فی عدم شرطیه قضاء الأجزاء المنسیّه للصلاه مما لا ینکر.

(18) الشک فی کونه مبطلا یکفی فی عدم الحکم بالإبطال، لأنّه لا یصح التمسّک بما دلّ علی مبطلیه الکلام العمدی مثلا، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فتصل التوبه إلی أصاله عدم المانعیه و عدم وجوب الإعاده أو القضاء.

(19) للقطع بعدم البأس، فإنّه إن کان فی الصلاه، فلا یضرّ التکلّم السهویّ، و إن کان خارجا عنه فلا یضرّ العمدی منه فضلا عن السهویّ و لا یجب علیه سجدتا السهو أیضا، للشک فی تحقق موجبه، بل الظاهر عدمه لما مرّ من إطلاقات الأدلّه الدالّه علی کون السلام مفرغا عن الصلاه و انصرافا عنها.

فرع: لو ترک قضاء الأجزاء المنسیّه عمدا لا دلیل علی بطلان أصل صلاته و لا تجب علیه إعادتها أو قضاؤها، للأصل بعد استظهار أنّ قضاء الأجزاء واجب مستقل، و لکن الأحوط قضاء الصلاه أیضا.

(20) یظهر منه (رحمه اللّه) أنّ هذا الاحتیاط وجوبیّ و هو مناف لما مرّ منه فی المسأله السابقه من جواز الاکتفاء بقضائهما مع تخلّل المنافی مطلقا و عدم وجوب استئناف الصلاه، مع أنّ أدلّه وجوب سجود السهو ظاهره فیما إذا کان موجبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 2.
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مسأله 5: إذا نسی الذکر أو غیره مما یجب- ما عدا وضع الجبهه

(مسأله 5): إذا نسی الذکر أو غیره مما یجب- ما عدا وضع الجبهه فی سجود الصلاه- لا یجب قضاؤه (21).


مسأله 6: إذا نسی بعض أجزاء التشهّد القضائی و أمکن تدارکه فعله

(مسأله 6): إذا نسی بعض أجزاء التشهّد القضائی و أمکن تدارکه فعله (22) و أما إذا لم یمکن- کما إذا تذکره بعد تخلل المنافی

______________________________

فی أثناء الصلاه و هو مشکوک، بل ظاهر أدلّه مفرغیه السلام عدم وقوعه فی الأثناء.

نعم، لا بأس بحسن الاحتیاط رجاء.

(21) للأصل، و ظهور الإجماع، مضافا إلی ظهور أدلّه وجوب قضاء السجده فی خصوص ما إذا فات وضع الجبهه فقط، بل صرّح (علیه السلام) فی خبر ابن منصور: «إذا خفت أن لا تکون وضعت وجهک إلّا مرّه واحده، فإذا سلمت سجدت سجده واحده- الحدیث» «1»، فالمدار فی القضاء وجودا و عدما علی خصوص وضع الجبهه، فلو أتی ببقیه واجبات السجود و نسی وضع الجبهه وجب القضاء، و فی العکس لا یجب، و أما ما قیل من أنّ ما یقضی کلّه یقضی بعضه- و قد یعد ذلک من القواعد- لا دلیل علیه من نص، أو إجماع أو اعتبار معقول. نعم، تقدّم صحیحتا ابنی سنان و حکیم و لا عامل بإطلاقهما کما مرّ «2».

إن قلت: مقتضی الاستصحاب وجوب القضاء.

قلت: نعم، لو لا ظهور النص و الإجماع علی الخلاف مع أنّ عنوان القضاء فی الأجزاء غیر عنوان وجوبها فی الأثناء، فالاستصحاب من القسم الثالث الذی لا وجه لجریانه.

(22) للاستصحاب، و ظهور الإجماع، و لأنّ جمیع أجزاء التشهّد مقوّمات له. نعم، لو نسی الطمأنینه و نحوها من الواجبات الخارجیه یکون کما إذا نسی ما عدا وضع الجبهه فی السجده و قد تقدّم فی المسأله السابقه. بل لو لا ظهور الإجماع لأمکن المناقشه فی الاستصحاب، لکونه محکوما بدلیل قضاء التشهّد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب السجود حدیث: 6.

(2) تقدّم فی صفحه: 319.
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عمدا و سهوا- فالأحوط إعادته ثمَّ إعاده الصّلاه و إن کان الأقوی کفایه إعادته (23).


مسأله 7: لو تعدد نسیان السجده أو التشهّد أتی بهما واحده بعد واحده

(مسأله 7): لو تعدد نسیان السجده أو التشهّد أتی بهما واحده بعد واحده. و لا یشترط التعیین علی الأقوی (24) و إن کان أحوط و الأحوط ملاحظه الترتیب معه (25).


مسأله 8: لو کان علیه قضاء سجده و قضاء تشهد

(مسأله 8): لو کان علیه قضاء سجده و قضاء تشهد فالأحوط تقدیم السابق منهما (26) فی الفوات علی اللاحق. و لو قدم أحدهما

______________________________

الظاهر فی تمامه لا بعضه.

(23) تقدّم ما یتعلّق به فی [مسأله 3] فراجع.

(24) لما هو المتسالم علیه بین الفقهاء، بل قد یعد من القواعد الکلیه من أنّ وجوب التعیین فی النیّه و القصد فرع التعیّن و الامتیاز الخارجی فی المقصود و ما لا یتعیّن بحسب الذات لا یتعیّن فی القصد أیضا- کقضاء أیام من شهر رمضان، و أیام من صلاه الصبح مثلا، و کما فی المقام- فیکفی فی جمیع ذلک القصد إلی مجرد الذات فقط، مضافا إلی أصاله البراءه، و إطلاق الأدلّه فی مثل هذه المسأله العامه البلوی.

(25) لا دلیل علی وجوب الترتیب أیضا، لأنّ السبق فی الوجوب لا یوجب السبق فی الامتثال بعد الاشتراک فی زمان الامتثال، مع أنّ السبق فی الوجوب أیضا محل البحث، لحدوث وجوب قضائها دفعه بعد الصلاه لا أن یکون بین حدوث وجوب قضائهما سبق و لحوق.

إن قلت: مقتضی الاستصحاب وجوبه بعد الصلاه أیضا.

قلت: لو لا إطلاق الأدلّه الوارده فی مقام البیان، و الظاهر منه (رحمه اللّه) کون هذا الاحتیاط وجوبیا مع أنّه لا فرق بینه و بین الاحتیاط فی التعیین و لا ریب فی حسن الاحتیاط بالتعیین و الترتیب.

(26) لا دلیل علی وجوب هذا الاحتیاط، و لا دلیل علی الملازمه بین 
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بتخیل أنّه السابق فظهر کونه لاحقا فالأحوط الإعاده علی ما یحصل معه الترتیب و لا یجب إعاده الصّلاه معه و إن کان أحوط.


مسأله 9: لو کان علیه قضاؤها و شک فی السابق و اللاحق احتاط بالتکرار

(مسأله 9): لو کان علیه قضاؤها و شک فی السابق و اللاحق احتاط بالتکرار (27)، فیأتی بما قدّمه مؤخرا أیضا و لا یجب معه إعاده الصّلاه، و إن کان أحوط. و کذا الحال لو علم نسیان أحدهما أو لم یعلم المعیّن منهما (28).


مسأله 10: إذا شک فی أنّه نسی أحدهما أم لا، لم یلتفت و لا شی ء علیه

(مسأله 10): إذا شک فی أنّه نسی أحدهما أم لا، لم یلتفت و لا شی ء علیه (29). أما إذا علم أنّه نسی أحدهما و شک فی أنّه هل تذکر قبل الدخول فی الرکوع أو قبل السّلام و تدارکه أم لا؟ فالأحوط القضاء (30).

______________________________

الترتیب فی المحل و الترتیب فی خارج المحل، فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم الوجوب و منه یظهر عدم وجوب الاحتیاط الآتی أیضا.

(27) بناء علی وجوب الترتیب و قد مرّ عدم وجوبه، فیکون هذا الاحتیاط أیضا استحبابیا.

(28) فیحتاط بالجمع بینهما و لا یلزم التکرار کما هو معلوم.

(29) لقاعدتی التجاوز إن کان فی الأثناء، و الفراغ إن کان بعده.

(30) للشک فی جریان قاعده التجاوز و الفراغ فی مثل المقام، لأنّ موردهما ما إذا شک فی أصل النسیان و الخطإ لا ما إذا علم بهما و شک فی التدارک و عدمه، مع أنّ الشک فی الجریان یکفی فی عدمه، لکونه حینئذ من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی ذلک هو الفتوی بوجوب التدارک کما عن بعض مشایخنا «1» فی حاشیته الشریفه.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ المنساق من أدلّه وجوب قضاء المنسیّ ما إذا استمرّ النسیان إلی ما بعد الصلاه، لأنّه زمان الامتثال و تنجز الوجوب من کل جهه 

______________________________

(1) هو المحقّق آغا ضیاء الدین العراقی (قدّس سرّه).
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مسأله 11: لو کان علیه صلاه الاحتیاط و قضاء السجده أو التشهّد فالأحوط تقدیم الاحتیاط

(مسأله 11): لو کان علیه صلاه الاحتیاط و قضاء السجده أو التشهّد فالأحوط تقدیم الاحتیاط (31) و إن کان فوتهما مقدّما علی موجبه (32)، لکن الأقوی التخییر. و أما مع سجود السهو فالأقوی تأخیره عن قضائهما، کما یجب تأخیره عن الاحتیاط أیضا (33)

______________________________

و المفروض أنّه فی زمان الامتثال شاک فی تنجز الوجوب بالنسبه إلیه، و لا وجه لتوهم استصحاب عدم الإتیان بالمنسیّ لما قلناه من أنّ موضوع وجوب القضاء بقاء النسیان إلی ما بعد الصلاه.

(31) قد تقدّم فی [مسأله 3] من الفصل السابق ما یتعلّق بصلاه الاحتیاط و أنّ عمده دلیلهم علی الفوریه، و عدم تخلّل المنافی بینها و بین الصلاه ظهور الإجماع، فإن تمَّ إجماعهم و شمل للفصل بقضاء الأجزاء المنسیّه أیضا یتعیّن تقدیم صلاه الاحتیاط و إلّا فالمسأله من صغریات المتزاحمین اللذین لا ترجیح لأحدهما علی الآخر، فیتخیّر فی تقدیم أیّهما شاء و قد تقدّمت المناقشه فی أصل ثبوت الإجماع المعتبر، و علی فرضه فالمتیقّن منه عدم الفصل بالأجنبی لا قضاء الجزء المنسیّ، فالأقوی ما اختاره (رحمه اللّه) من التخییر و إن کان الاحتیاط ما مرّ فی المسأله المذکوره.

(32) لأنّ مجرد السبق الزمانی فی سبب الوجوب لا یوجب الترجیح فی المتزاحمین کما أثبتناه فی الأصول.

(33) لأنّ احتمال کون صلاه الاحتیاط و السجده و التشهّد المقضیّ جزءا للصلاه یکفی فی لزوم تقدیمهما علی سجدتی السهو إذ لم یحتمل أحد کونها جزءا للصلاه و إن قبل بأنّه یجوز إتیانهما فی الصلاه و وردت بذلک الروایه و لکنه غیر کونهما جزئا لها کما لا یخفی.

فإن قلت: احتمال کون صلاه الاحتیاط و السجده و التشهّد المنسیّ جزءا للصلاه معارض باحتمال صحه إتیان سجدتی السهو فی الصلاه، فلا ترجیح بعد ذلک لیقدّم صلاه الاحتیاط و قضاء المنسیّ علی سجدتی السهو فیتخیّر فی تقدیم أیتهما شاء.
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مسأله 12: إذا سها عن الذکر أو بعض ما یعتبر فیها ما عدا وضع الجبهه فی سجده القضاء

(مسأله 12): إذا سها عن الذکر أو بعض ما یعتبر فیها ما عدا وضع الجبهه فی سجده القضاء- فالظاهر عدم وجوب إعادتها (34) و إن کان أحوط (35).


مسأله 13: لا یجب الإتیان بالسّلام فی التشهّد القضائی

(مسأله 13): لا یجب الإتیان بالسّلام فی التشهّد القضائی (36)، و إن کان الأحوط- فی نسیان التشهّد الأخیر- إتیانه بقصد القربه من غیر

______________________________

قلت: احتمال صحه إتیان سجدتی السهو فی الصلاه ساقط، لظهور الإجماع و النصوص علی خلافه، فلا یعتنی به بخلاف احتمال کونهما جزءا أخیرا للصلاه فإنّ له وجه فی الجمله و إن أشکلنا علیه أیضا.

إن قلت: بناء علی احتمال جزئیتهما یصح إتیانهما قبل السلام أیضا لعدم محذور لزوم زیاده الجزء فی الصلاه.

قلت: لیس المراد بالجزئیه الجزئیه الحقیقیه من کل حیثیه و جهه، بل المراد أنّه روعی فی تشریعهما بعد الصلاه حکمه الجزئیه بخلاف سجدتی السهو، إذ لم یلاحظ فیها هذه الجهه أصلا، لأنّهما مرغمه للشیطان کما ورد النص بذلک «1»، فهی بمنزله کفاره لعروض السهو فی أثناء الصلاه.

(34) لأنّ القضاء تابع- فی جمیع الخصوصیات و الأحکام- للأداء إلّا ما خرج بالدلیل، و لو سها عن بعض واجبات السجده الأدائیه غیر وضع الجبهه و تذکر بعد رفع الرأس لا یجب الإعاده فکذلک فی المقام فیستفاد من ذلک أنّ واجبات السجود غیر وضع الجبهه شرائط ذکریه- أداء کانت أو قضاء- و لا دلیل فی المقام علی الخلاف، و لا فرق فی هذه الجهه بین کون المقضیّ جزء أو واجبا مستقلا، و تجری جمیع الأدلّه الثانویه فی القضاء کجریانها فی الأدلّه أیضا.

(35) لحسن الاحتیاط علی کل حال ما لم یکن من الحرج الممل للأنام أو العسر المخل بالنظام.

(36) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و تحقق الامتثال بالمأمور به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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نیه الأداء و القضاء- مع الإتیان بالسّلام بعده کما أن الأحوط فی نسیان السجده من الرکعه الأخیره أیضا الإتیان بها بقصد القربه، مع الإتیان بالتشهّد و التسلیم- لاحتمال کون السّلام فی غیر محلّه- (37) و وجوب تدارکهما بعنوان الجزئیه للصّلاه و حینئذ فالأحوط سجود السهو أیضا فی الصّورتین لأجل السّلام فی غیر محلّه.


مسأله 14: لا فرق فی وجوب قضاء السجده و کفایته عن إعاده الصّلاه بین کونها من الرکعتین الأولتین و الأخیرتین

(مسأله 14): لا فرق فی وجوب قضاء السجده و کفایته عن إعاده الصّلاه بین کونها من الرکعتین الأولتین و الأخیرتین (38) لکن الأحوط- إذا کانت من الأولتین- إعاده الصّلاه أیضا، کما أنّ فی نسیان سائر الأجزاء الواجبه منهما أیضا الأحوط استحبابا- بعد إتمام الصّلاه- إعادتها، و إن لم یکن ذلک الجزء من الأرکان لاحتمال اختصاص اغتفار السهو عما عدا الأرکان بالرکعتین الأخیرتین- کما هو مذهب بعض العلماء (39)- و إن کان الأقوی کما عرفت عدم الفرق.


مسأله 15: لو اعتقد نسیان السجده أو التشهّد مع فوت محل تدارکهما

(مسأله 15): لو اعتقد نسیان السجده أو التشهّد مع فوت محل تدارکهما، ثمَّ بعد الفراغ من الصّلاه انقلب اعتقاده شکا فالظاهر عدم وجوب القضاء (40).

______________________________

(37) لما مرّ فی [مسأله 16] من (فصل السجود)، و [مسأله 15] من (فصل الخلل)، فراجع و یأتی ما یتعلق بوجوب سجود السهو للسلام فی الفصل الآتی.

(38) لما تقدم فی المسأله الأولی من هذا الفصل فراجع فلا وجه للتکرار.

(39) نسب ذلک إلی الشیخ، و المفید، و الکلینی، و العمانی (رحمهم اللّه) فراجع المسأله الأولی من هذا الفصل.

(40) لأصاله عدم عروض النسیان، و عدم وجوب القضاء بعد أن کان الظاهر من أدلّه وجوب قضائها العلم المستقرّ بفوتها لا الحادث الزائل فیرجع بعد الزوال إلی الأصل الموضوعی و الحکمی.
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مسأله 16: لو کان علیه قضاء أحدهما و شک فی إتیانه و عدمه

(مسأله 16): لو کان علیه قضاء أحدهما و شک فی إتیانه و عدمه وجب علیه الإتیان به ما دام فی وقت الصّلاه (41)، بل الأحوط استحبابا ذلک بعد خروج الوقت أیضا (42).


مسأله 17: لو شک فی أنّ الفائت منه سجده واحده أو سجدتان من رکعتین بنی علی الاتحاد

(مسأله 17): لو شک فی أنّ الفائت منه سجده واحده أو سجدتان من رکعتین بنی علی الاتحاد (43).


مسأله 18: لو شک فی أنّ الفائت منه سجده أو غیرها من الأجزاء الواجبه التی لا یجب قضاؤها

(مسأله 18): لو شک فی أنّ الفائت منه سجده أو غیرها من الأجزاء الواجبه التی لا یجب قضاؤها و لیست رکنا أیضا- لم یجب علیه القضاء (44)، بل یکفیه سجود السهو (45).


مسأله 19: لو نسی قضاء السجده أو التشهّد و تذکر بعد الدخول فی نافله جاز له قطعها

(مسأله 19): لو نسی قضاء السجده أو التشهّد و تذکر بعد الدخول فی نافله جاز له قطعها (46) و الإتیان به، بل هو الأحوط، بل

______________________________

(41) لأصاله عدم الإتیان، و عدم دلیل حاکم علیها.

(42) لاحتمال اختصاص قاعده عدم الاعتناء بالشک بعد الوقت بخصوص الصلاه فقط و عدم شمولها لغیرها حتی مثل السجده و التشهّد المنسیین بخلاف ما لو قلنا بالشمول، فیکون حکمهما حکم الشک فی أصل الصلاه بعد الوقت حینئذ، و لکن الظاهر شمولها لها أیضا، لظهور تبعیه الجزء للکل عرفا فی مثل ذلک ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(43) لأصاله عدم نسیان الأکثر، و أصاله البراءه عن وجوب قضائه.

(44) لعدم تنجز مثل هذا العلم الإجمالی الذی لا یکون فی أحد طرفیه حکما فعلیا، فیکون الشک فی وجوب القضاء من الشبهه البدویه التی یرجع فیها إلی قاعدتی التجاوز و الفراغ، و أصاله البراءه.

(45) بناء علی وجوبه لکل زیاده و نقیصه و إلّا فیکون حکمه حکم سابقه من غیر فرق.

(46) یصح الإتیان به فی أثناء النافله ثمَّ إتمامها ما لم تفت الموالاه العرفیه، لأصاله عدم المانعیه، و یشهد له ما ورد من جواز قراءه العزیمه و الإتیان بسجدتها 
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و کذا لو دخل فی فریضه (47).


مسأله 20: لو کان علیه قضاء أحدهما فی صلاه الظهر و ضاق وقت العصر

(مسأله 20): لو کان علیه قضاء أحدهما فی صلاه الظهر و ضاق وقت العصر فإن أدرک منها رکعه وجب تقدیمهما (48) و إلّا وجب تقدیم

______________________________

فی النافله «1» کما یجوز قطعها و الإتیان بقضاء المنسیّ لجواز قطعها اختیارا، فکیف بما إذا کان لواجب فوری، و سیأتی- فی حکم الشک فی النافله، و حکم زیاده الرکن فیها- خبرا الحلبی و الصیقل الذی یمکن استفاده حکم المقام منهما فراجع.

ثمَّ إنّه یصح أن یراد بقوله (رحمه اللّه): «جاز قطعها» الجواز بالمعنی الأعم الشامل للوجوب أیضا، لئلّا ینافی ما مرّ منه (رحمه اللّه) من وجوب المبادره. و لکن ینافیه قوله (رحمه اللّه) بعد ذلک «بل هو الأحوط» و یمکن أن یکون وجه الاحتیاط فی المقام أنّ عمده الدلیل علی المبادره هو الإجماع و المتیقن منه ما إذا لم یشرع فی صلاه، و أما مع الشروع فیها، فلا یشمله الإجماع الدال علی الفوریه، و حینئذ فطریق الاحتیاط أن یأتی بالقضاء فی أثناء النافله و یتمّها ثمَّ یعید أصل الصلاه و کذا لو قطعها.

(47) لأنّ قطع الفریضه و إن کان حراما، لکنه قد یجوز للحاجه، بل قد یجب، و قضاء المنسیّ حاجه شرعیه، فیجوز القطع. و بناء علی فوریه المبادره یجب ذلک، و یمکن المناقشه بأنّ دلیل وجوب المبادره فی قضاء المنسیّ هو الإجماع و المتیقّن منه غیر ما إذا دخل فی صلاه فکیف بالفریضه فلا موضوع لجواز القطع حینئذ أصلا. نعم، لو کان له موضوع لصحّ أن یقال: إنّ العمده فی دلیل حرمه قطع الفریضه هو الإجماع أیضا و المتیقن منه غیر القطع لقضاء المنسیّ و حیث لا ترجیح فی البیّن یتخیّر بین القطع و قضاء المنسیّ و بین إتمام الفریضه ثمَّ قضاء المنسیّ بعدها. هذا إذا لم نقل بجواز قضاء المسنیّ فی أثناء الفریضه و إلّا فلا یبقی موضوع للقطع و لا مجال لهذا البحث.

(48) بناء علی شمول دلیل الترتیب حتی للجزء المنسیّ، و لکن یمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب القراءه فی الصلاه.

ص: 334






العصر، و یقضی الجزء بعدها (49) و لا یجب علیه إعاده الصّلاه (50) و إن کان أحوط (51) و کذا الحال لو کان علیه صلاه الاحتیاط للظهر و ضاق وقت صلاه العصر (52) لکن مع تقدیم العصر یحتاط بإعاده الظهر (53) أیضا، بعد الإتیان باحتیاطها.

______________________________

المناقشه فیه بأنّ الجزئیه الحقیقیه من کل حیثیه و جهه لا وجه لها لفرض تحقق الفراغ من الصلاه بالسلام، و قد مرّ أنّه لو ترک السجده و التشهّد سهوا لا یوجب ذلک سقوط الوجوب، بل یجب علیه إتیانه متی تذکّر. نعم، لا ریب فی وجوب الفوریه، فإن کان وجوبها بنحو یوجب تأخیر الفریضه عن الوقت الاختیاری إلی الوقت الاضطراری تعیّن التأخیر حینئذ و لو لم یکن کذلک أو شک فیه، فیکون من صغریات التزاحم و أی ترجیح لتقدیم قضاء المنسیّ علی تفویت الوقت الاختیاری لصلاه العصر، بل مقتضی الأصل عدمه.

(49) لوضوح أهمیه تقدیم العصر حینئذ.

(50) لعدم دلیل علی کون مثل هذا الفصل قادحا، بل مقتضی أصاله عدم المانعیه عدمه.

(51) لحسن الاحتیاط علی کل حال.

(52) فمع عدم إدراک رکعه من العصر إن أتی بالاحتیاط یتعیّن الإتیان بها.

و أما مع درک رکعه منها فی الوقت، فوجوب تقدیم الاحتیاط مبنیّ علی وجوب إتیانها متصلا بالظهر حتی فی هذه الصوره، و الجزم به مشکل و إن کان الاحتیاط هنا أشدّ من قضاء الجزء المنسیّ، و قد تقدّم فی الفصل السابق ما ینفع المقام.

(53) لحسن الاحتیاط و إن لم یکن دلیل علی وجوبه، بل استحبابه.

فرع: لو نسی قضاء السجده، أو التشهّد من صلاه الظهر و دخل فی العصر، فالمسأله من صغریات التزاحم، و بعد عدم إحراز الترجیح بین قطع الصلاه و الإتیان بالقضاء أو إتمامها و قضاء المنسیّ بعدها یتخیّر بین أیّهما شاء، و طریق الاحتیاط أن یأتی بالقضاء بعد إتمام الصلاه ثمَّ یعید الصلاتین.
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فصل فی موجبات سجود السهو و کیفیته و أحکامه


اشاره

(فصل فی موجبات سجود السهو و کیفیته و أحکامه)



مسأله 1: یجب سجود السهو لأمور

اشاره
(مسأله 1): یجب سجود السهو لأمور:


«الأول» الکلام سهوا
«الأول» الکلام سهوا (1).

(فصل فی موجبات سجود السهو و کیفیته و أحکامه)

______________________________

(1) إجماعا، و نصّا ففی صحیح ابن الحجّاج قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یتکلّم ناسیا فی الصّلاه یقول: أقیموا صفوفکم فقال (علیه السلام): یتم صلاته ثمَّ یسجد سجدتی السهو» «1»، و قد مرّ قوله (علیه السلام) أیضا فی صحیح ابن أبی یعفور:- فی الشک بین الاثنین و الأربع- «و إن تکلّم فلیسجد سجدتی السهو» «2»، و فی موثق عمار عنه (علیه السلام) أیضا: «عن الرجل إذا أراد أن یعقد فقام، ثمَّ ذکر من قبل أن یقدم شیئا أو یحدث شیئا قال (علیه السلام): لیس علیه سجدتا السهو حتّی یتکلم بشی ء» «3»، و فی خبر سعید الأعرج المشتمل علی سهو النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) «و سجد سجدتین لمکان الکلام» «4».

و نوقش فی الجمیع بمعارضته بما یأتی من صحیح زراره، و ابن مسلم و أنّ صحیح ابن أبی یعفور مجمل کما مرّ «5»، و المراد بالتکلّم فی موثق عمار الذکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 16.

(5) تقدّم فی صفحه: 294.

ص: 336








.....

______________________________

و التسبیح، فیکون دلیلا لوجوب السجود لمطلق الزیاده، و فعل النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) مجمل یمکن أن یحمل علی مطلق الرجحان، و لذا نسب إلی الصدوقین عدم الوجوب، و إلی بعض المتأخرین الفتوی بالاستحباب.

و یمکن دفع جمیع المناقشات: أمّا المعارضه فیأتی بیان المعارض و ما فیه، و جمله «و إن تکلّم، فلیسجد سجدتی السهو» فی صحیح ابن أبی یعفور لا إجمال فیها بوجه، و المنساق من الکلام فی موثق عمار الکلام الآدمی لا غیره، و حکایه الإمام لفعل النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی مقام البیان ظاهر فی الوجوب فما هو المشهور هو المتعین.

و أمّا المعارض، فهو أولا: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی الرجل یسهو فی الرکعتین و یتکلّم، فقال (علیه السلام) یتم ما بقی من صلاته- تکلّم أو لم یتکلّم- و لا شی ء علیه» «1»، و صحیح ابن مسلم عنه (علیه السلام) أیضا: «فی رجل صلّی رکعتین من المکتوبه، فسلّم و هو یری أنّه قد أتّم الصلاه و تکلّم ثمَّ ذکر أنّه لم یصلّ غیر رکعتین، فقال (علیه السلام): أتمّ ما بقی من صلاته و لا شی ء علیه» «2» فیمکن أن یحمل علی نفی الإثم بزعم المصلّی لا علی نفی الإثم واقعا حتّی یقال إنّه لا إثم مع السهو کما یمکن أن یحمل علی نفی الإعاده.

و توهم أنّه لا وجه له، لاستفادته من قوله (علیه السلام): «یتم ما بقی من صلاته» فی صحیح زراره، و «أتمّ ما بقی من صلاته» فی صحیح ابن مسلم، فیکون تأکیدا و هو خلاف الأصل.

مدفوع: بأنّ جمله «أتمّ ما بقی من صلاته و لا شی ء علیه» ظاهره عرفا فی عدم لزوم الإعاده و لا یلحظ مفرداتها مستقلّه حتّی یقال: إنّ «لا شی ء علیه» تأکید أو تأسیس و حینئذ فهی ظاهره فی صحه الصلاه فقط و عدم لزوم الإعاده و ساکته عن الجهات الأخر، مع وهنها باعراض المشهور و الإجماعات المنقوله علی الخلاف.

و أما صحیح ابن یسار قال لأبی جعفر (علیه السلام) أکون فی الصلاه فأجد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 9.
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بغیر قرآن و دعاء و ذکر (2)، و یتحقق بحرفین أو بحرف واحد مفهم فی أیّ لغه کان (3)، و لو تکلم جاهلا بکونه کلاما بل تخیل أنّه قرآن أو ذکر أو دعاء لم یوجب سجده السهو، لأنّه لیس بسهو (4). و لو تکلم عامدا بزعم أنّه خارج عن الصّلاه یکون موجبا لأنّه باعتبار السهو عن کونه فی الصّلاه

______________________________

فی بطنی غمزا، أو أذی، أو ضربانا فقال (علیه السلام): انصرف ثمَّ توضأ و ابن علی ما مضی من صلاتک ما لم تنقض الصلاه بالکلام متعمدا، و إن تکلمت ناسیا فلا شی ء علیک، فهو بمنزله من تکلّم فی الصلاه ناسیا» «1» فلا بدّ من رد علمه إلی أهله، و مع قطع النظر عن صدره، فدعوی أنّه یمکن أن یراد بقوله (علیه السلام):

«لا شی ء علیک» أو «لا شی ء علیه»- الوارد فی أحکام الخلل- فی خصوص نفی الإعاده- و یتبعه نفی الإثم من جهه نفس الصلاه- قریبه جدّا، فیکون ساکتا عن نفی شی ء آخر علیه.

(2) لأنّ المتفاهم عرفا من التکلّم الذی یوجب سجود السهو إنّما هو ما لا یجوز فعله فی الصلاه.

(3) تقدم وجهه فی «فصل مبطلات الصلاه» راجع الخامس من المبطلات.

(4) الکلام الصادر فی أثناء الصلاه علی أربعه أقسام: القسم الأول: ما کان عن عمد، و قد تقدّم حکمه فی (فصل مبطلات الصلاه) و لا فرق فیه بین العلم بالحرمه و البطلان و عدمه.

القسم الثانی: ما کان عن جهل بالموضوع مع العلم بالحرمه و البطلان کما إذا تخیّل کون شی ء قرآنا، أو ذکرا، فتکلم به و لا یصحّ الحکم بکونه مبطلا، لأنّه التمسّک بدلیل مبطلیه الکلام العمدی بالنسبه إلی تمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کما لا وجه للحکم بکونه موجبا لسجود السهو، لعدم کونه من السهو عرفا فیکون المرجع حدیث «لا تعاد» و أصاله عدم المانعیه و أصاله البراءه عن سجود السهو.

القسم الثالث: ما لو تکلّم عامدا بزعم کونه خارجا عن الصلاه، فهو باعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب القواطع.
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یعد سهوا. و أما سبق اللسان فلا یعد سهوا (5)، و أما الحرف الخارج من التنحنح و التأوّه و الأنین الذی عمده لا یضر، فسهوه أیضا لا یوجب السجود (6).

«الثانی»: السلام فی غیر موقعه ساهیا
«الثانی»: السلام فی غیر موقعه ساهیا (7)، سواء کان بقصد

______________________________

نفس التکلّم من حیث هو عمد، و باعتبار السهو فی موضوعه یکون سهوا. و بعباره أخری: إنّه سهو حکمیّ لا موضوعیّ، و فی وجوب سجود السهو لمثله إشکال، لأنّ المنساق من التکلّم السهویّ ما کان عن سهو فی نفس التکلم من حیث هو إلّا أن یقال: بأنّ المراد بالسهو ما لم یحکم بکونه عن عمد فیجب سجود السهو لکل کلام مطلقا إلّا ما کان عن عمد فقط، فیکون التکلّم فی الصلاه علی قسمین:

الأول: ما کان عمدیا و هو یوجب البطلان.

و الثانی: ما کان غیر عمد و هو یوجب سجود السهو، فیکون ذکر السهو فی الأدلّه من جهه کونه الفرد الغالب فی الکلام غیر العمدی، فتحصل من ذلک قاعده کلیّه و هی: إنّ کل کلام کان عمده مبطلا یکون سهوه موجبا لسجود السهو.

القسم الرابع: ما صدر عن سبق اللسان، و فی وجوب سجود السهو له أیضا إشکال، لعدم کونه سهوا موضوعا و لا یکون عمدا أیضا و یمکن کونه موجبا لسجود السهو بنحو ما مرّ آنفا.

(فرع): لو علم أنّه تکلم فی الصلاه و لم یعلم أنّه کان عن عمد أو سهو و تردّد بینهما، فمقتضی ظاهر حال المصلّی عدم تعمده للکلام، فیدخل بذلک فی موضوع وجوب سجود السهو بناء علی ما مرّ من أنّ کل ما لم یحکم بکونه عمدا یشمله حکم السهو.

(5) موضوعا، و أمّا حکما فقد تقدّم إمکان استفاده وجوب السجده له أیضا.

(6) للأصل بعد الشک فی شمول الأدلّه لمثله، بل الظاهر عدم الشمول.

(7) للإجماع، و استدلّ علیه تاره: بأنّه من التکلم السهوی، فیشمله ما دلّ علی وجوب سجود السهو له. و فیه: أنّ المنساق عرفا من التکلّم هو التکلّم الآدمی لا مثل السلام الذی هو من أجزاء الصلاه.
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______________________________

و أخری: بأنّه من الزیاده السهویه. و فیه: أنّ وجوب السهو لها مطلقا محل بحث- کما یأتی- و علی فرض الوجوب، فمقتضی عد السلام قسما مستقلا أنّه مقابل لها لا أن یکون من صغریاتها إلّا أن یقال: إنّه من صغریاتها، و لکن فیه خصوصیه لیست فی مطلق الزیاده أوجبت التعرّض لها بالخصوص.

و ثالثه: بموثق عمار عن الصادق (علیه السلام): «عن رجل صلّی ثلاث رکعات و هو یظن أنّها أربع، فلمّا سلّم ذکر أنّها ثلاث قال (علیه السلام): یبنی علی صلاته متی ما ذکر، و یصلّی رکعه و یتشهّد و یسلّم و یسجد سجدتی السهو و قد جازت صلاته» «1».

و فیه: أنّه لم یعلم أنّ وجوب سجود السهو لأجل عروض الشک، أو لأجل التشهّد، أو للسلام، أو للقعود فی موضع القیام، أو لأجل المجموع من حیث المجموع، فالاستدلال علی وجوبه لخصوص السلام من التخصیص بلا مخصّص.

و رابعه: بصحیح العیص عنه (علیه السلام) أیضا: «عن رجل نسی رکعه من صلاته حتی فرغ منها ثمَّ ذکر أنّه لم یرکع قال (علیه السلام): یقوم فیرکع و یسجد سجدتین» «2».

و فیه: مضافا إلی ما مرّ فی سابقه أنّه یحتمل أن یراد بقوله (علیه السلام):

«و یسجد سجدتین» سجدتی الصلاه لا سجدتی السهو فیکون أجنبیا عن المقام إلّا أن یقال: إنّ ظهور الموثق فی وجوب سجود السهو ممّا لا ینکر، و کذا الصحیح، فإنّ قوله (علیه السلام): «و یسجد سجدتین» ظاهر فی سجدتی السهو، و لو کان المراد سجود الصلاه لقال ثمَّ یسجد، لأنّ معروفیه السجدتین بعد الرکوع یستغنی عن ذکرهما، و حینئذ فالمتیقّن من مورد وجوب سجود السهو إنّما هو للسلام، لأنّه الذی یشبه الکلام الآدمی و لیست فیه الجزئیه المحضه، فإن تمَّ الدلیل علی وجوبه لشی ء آخر نقول به، و إلّا فالمتیقن منه هو السلام. هذا مضافا إلی ما مرّ من القاعده من أنّ کل کلام کان عمده مبطلا یکون سهوه موجبا لسجود السهو.

فما عن جمع من عدم الوجوب کالکلینی، و الصدوقین، و العمانی، و السید،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.
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الخروج- کما إذا سلّم بتخیل تمامیه صلاته- أو لا بقصده (8)، و المدار علی إحدی الصیغتین الأخیرتین (9) و أما «السلام علیک أیها النّبی ..»

فلا یوجب شیئا من حیث إنّه سلام (10). نعم، یوجبه من حیث أنّه زیاده سهویه (11)، کما أنّ بعض إحدی الصیغتین کذلک. و إن کان یمکن دعوی إیجاب لفظ «السلام» للصدق، بل قد قیل إنّ حرفین منه موجب، لکنّه مشکل إلّا من حیث الزیاده (12).

______________________________

و الدیلمی، و ابنی حمزه و زهره مخدوش کما لا یخفی، و أمّا ما فی صحیح الأعرج من قوله (علیه السلام): «و سجد سجدتین لمکان الکلام» «1» حیث إنّه (علیه السلام) خصّ السجود للکلام مع وقوع السلام أیضا، فلا یستفاد الحصر منه، و یمکن أن یکون ذکر الکلام لأجل کونه الفرد البارز فی إیجاب السجود.

ثمَّ إنّ مدرک ما ذکرناه- من القاعده من أنّ کل کلام کان عمده مبطلا کان سهوه موجبا لسجود السهو- إنّما هو ظهور الإجماع، و المنساق من ظواهر الأدلّه، فلا وجه لجعل بحث مستقل فیها کما لا یخفی.

(8) أمّا الأول، فلکونه ظاهر الموثق. و أمّا الثانی، فلإطلاق الکلمات و عدم تفرقتهم بینهما.

(9) لأنّهما المنساق من الأدلّه علی فرض تمامیه الدلاله، و مورد اتفاق الأجلّه.

(10) لما مرّ من اختصاصه بالأخیرتین.

(11) بناء علی وجوبها لکل زیاده، و یأتی ما یتعلّق بذلک.

(12) بل ممنوع لعدم إطلاق فی البین حتّی یتمسّک بإطلاقه و علی فرض وجوده یشک فی صدقه علیه، فلا یصح التمسک به حینئذ، فمقتضی الأصل عدم الوجوب.

(فرع): ظاهر الکلمات هو الإطلاق، فیشمل السلام الواقع فی حال القیام،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 16.
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«الثالث»: نسیان السجده الواحده
«الثالث»: نسیان السجده الواحده (13) إذا فات محلّ تدارکها کما إذا لم یتذکر إلّا بعد الرکوع أو بعد السلام. و أما نسیان الذکر فیها أو بعض واجباتها الأخر- ما عدا وضع الجبهه- فلا یوجب إلا من حیث وجوبه لکلّ نقیصه. (14).

«الرابع»: نسیان التشهّد مع فوت محلّ تدارکه
«الرابع»: نسیان التشهّد مع فوت محلّ تدارکه، و الظاهر أنّ نسیان بعض أجزائه أیضا کذلک، کما أنّه موجب للقضاء أیضا کما مرّ.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 8، ص: 342

[ «الخامس»: الشک بین الأربع و الخمس]

«الخامس»: الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین کما مرّ سابقا.

«السادس»: للقیام فی موضع القعود أو العکس
«السادس»: للقیام فی موضع القعود أو العکس (15)، بل لکل

______________________________

أو الرکوع، أو السجود، و للتأمل فیه مجال إذا المتیقن من الأدله علی فرض الدلاله ما کان فی حال الجلوس. نعم، بناء علی کونه من باب مطلق الزیاده یصح ذلک، و لکنه مشکل صغری و کبری.

(13) تقدم ما یتعلّق بها «1»، و کذا الرابع «2» و الخامس «3»، فلا وجه للإعاده، لکونها من التطویل بلا طائل.

(14) أمّا عدم الوجوب، فللأصل بعد عدم دلیل علیه، و ظهور الأدله فی نسیان خصوص وضع الجبهه. و أمّا وجوبه لکل نقیصه، فیأتی الکلام فیه.

(15) نسبه فی الأمالی إلی دین الإمامیه، و نسبه ابن إدریس فیما حکی عنه إلی أکثر المحققین، و حکی عن السید، و سلار، و غیر واحد ممّن تأخّر عنهم، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه و استدلّ علیه تاره: بإجماع الغنیه. و فیه: أنّه مخدوش کما ثبت فی محلّه.

و أخری: بصحیح ابن عمار: «عن الرجل یسهو فیقوم فی حال قعود أو یقعد 

______________________________

(1) راجع ج: 6 صفحه: 467 و فی هذا المجلّد: صفحه: 318.

(2) راجع ج: 6 صفحه: 467 طبعه النجف الأشرف و فی هذا المجلد: صفحه: 318.

(3) راجع صفحه: 256.
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______________________________

فی حال قیام قال: یسجد سجدتین بعد التسلیم و هما المرغمتان ترغمان أنف الشیطان» «1» و بموثق عمار: «عن السهو ما تجب فیه سجدتا السهو؟

قال (علیه السلام): إذا أردت أن تقعد فقمت، أو أردت أن تقوم فقعدت، أو أردت أن تقرأ فسبحت، أو أردت أن تسبّح فقرأت فعلیک سجدتا السهو و لیس فی شی ء ممّا تتم به الصلاه سهو، و عن الرجل إذا أراد أن یقعد فقام ثمَّ ذکر من قبل أن یقدم شیئا أو یحدث شیئا، فقال (علیه السلام): لیس علیه سجدتا السهو حتّی یتکلّم بشی ء» «2».

و أورد علیه بأنّه لا بدّ من تقیید صدر موثق عمّار بذیله، فیکون القیام فی موضوع القعود أو العکس الذی وقع فیه التکلّم سهوا موجبا للسجود دون مطلق القیام فی محل القعود أو العکس، فیقید صحیح ابن عمّار بذلک أیضا.

و فیه: أنّه یمکن حمل الذیل علی القعود المندوب الذی ترکه المصلّی سهوا کالقعود لمندوبات التشهّد مثلا بعد الإتیان بواجباته، و یصحّ أن یراد بالتکلّم حینئذ التکلّم الآدمی سهوا، أو مطلق الذکر و القراءه فی غیر المحل، فلا وجه بعد ذلک لرفع الید عن ظاهر الصدر و تقییده بالذیل ثمَّ تقیید صحیح ابن عمّار به أیضا.

إن قلت: یعارضهما ما ورد فی نسیان التشهّد و التذکّر قبل الرکوع، و النصوص ظاهره، بل صریحه فی وجوب الرجوع و التدارک و عدم وجوب سجود السهو- کما تقدّم.

قلت: لیس تلک النصوص وارده فی مقام بیان سجود السهو و عدمه بل وردت لبیان حکم التشهّد قبل الدخول فی الرکن اللاحق، فتقیّد بأدلّه المقام.

و أمّا صحیح الحلبی: «عن الرجل یسهو فی الصلاه، فینسی التشهّد قال (علیه السلام): یرجع، فیتشهّد قلت: أ یسجد سجدتی السهو؟

فقال (علیه السلام): لا، لیس فی هذا سجدتا السهو» «3» فالمراد به نفس نسیان التشهّد بقرینه قوله فیما مرّ من صحیح ابن عمّار: «لیس فیما یتم به الصلاه سهو» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 9 من أبواب التشهّد حدیث 4.
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زیاده و نقیصه (16) لم یذکرها فی محلّ التدارک.

______________________________

و لیس فی مقام بیان حکم القیام فی غیر المحل فراجع.

(16) نسب ذلک إلی جمع من المتأخرین منهم العلامه، و عن الشیخ نسبته إلی بعض أصحابنا، و عن الدروس بعد نقله لذلک قال: «لم نظفر بقائله و لا مأخذه إلّا روایه الحلبی» و مراده عدم الظفر بقائله بین المتقدّمین و إلّا فقد نسبه فی الذکری إلی العلامه و اختاره أیضا و قال فی الجواهر: «فمن العجیب ما سمعته من الدروس مع أنّه خیره الفاضل قبله و خیرته نفسه فیما سمعت من کتبه، بل قد سمعت أنّه حکی عن الصدوق أیضا و ربما استفید من المحکی عن أبی علی» و کیف کان فاستدلّ علیه تاره: بما عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن سفیان بن السمیط عن الصادق (علیه السلام): «قال تسجد سجدتی السهو فی کل زیاده تدخل علیک أو نقصان» «1».

و فیه أولا: بعد الإغماض عن جهاله سفیان- لوقوعه فی طریق روایه ابن أبی عمیر، و ادعی الإجماع علی تصحیح ما یصحّ عنه علی فرض اعتبار هذا الإجماع- إنّ إعراض المشهور عنه، و عدم أثر فی الأخبار لهذا الحکم العام البلوی، و عدم قول بالوجوب إلی زمن العلامه (رحمه اللّه) ممّا یوهن استفاده الوجوب منه.

و ثانیا: خلو جمله من الأخبار الوارده فی نسیان بعض الأجزاء عن التعرّض لسجود السهو، بل فی بعضها أنّه لا شی ء علیه کصحیح زراره: «من ترک القراءه متعمدا أعاد الصلاه و من نسی فلا شی ء علیه» «2»، و فی صحیح ابن مسلم: «من نسی القراءه فقد تمّت صلاته و لا شی ء علیه» «3».

و لکن یمکن المناقشه: فیها: بأنّها فی مقام بیان إتمام الصلاه و عدم الإعاده، فتکون جمله: «لا شی ء علیه» عباره أخری عن عدم الإعاده و لیست متعرّضه لنفی سجود السهو حتّی تعارض الأخبار الداله علیه، کما أنّه معارضته بما تقدّم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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______________________________

الأخبار الداله علی أنّه لیس علیه سهو فی نسیان السجده لا وجه له لما تقدّم من وهنها بإعراض المشهور.

و أخری: بصحیح فضیل بن یسار سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن السهو فقال: من حفظ سهوه، فأتمّه فلیس علیه سجدتا السهو و إنّما السهو علی من لم یدر أ زاد فی صلاته أم نقص» «1»، و قریب منه موثق سماعه «2»، و بصحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «إذا لم تدر أربعا صلّیت أم خمسا، أم نقصت أم زدت، فتشهّد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه، فتشهّد فیهما تشهّدا خفیفا» «3». و جمله: «لم یدر زاد فی صلاته أم نقص» تحتمل، وجوها:

الأول: العلم الإجمالی بأحدهما أنّه إمّا زاد أو نقص.

الثانی: الشک فی أحدهما بأن یکون مرکبا من جملتین مستقلتین یعنی: من لم یدر زاد أم لا، یسجد سجدتی السهو. و من لم یدر نقص أم لا فکذلک، بناء علی هذین الوجهین یدل علی وجوب السجود علیه مع العلم التفصیلی بالسهو بالأولویه کما عن العلّامه و الشهید (رحمهما اللّه).

و فیه: منع ثبوت الأولویه بحیث یوجب الجزم بالحکم.

الثالث: ما یختص بصحیح الحلبی و هو أن یکون «أم نقصت» معطوفا علی فعل الشرط یعنی: إذا زدت أو نقصت، فیدل علیه المدعی حینئذ بالمطابقه، و لکنه خلاف الظاهر.

الرابع: أن یکون المراد بالزیاده و النقیصه فیها الشک فی زیاده الرکعه أو نقیصتها لا مطلق الزیاده و النقیصه و حینئذ لا ربط له بالمقام.

و ثالثه: بصحیح صفوان قال: «سألته عن سجدتی السهو فقال: إن نقصت فقبل التسلیم و إن زدت فبعده» «4»، و نحوه صحیح سعد الأشعری «5» بدعوی أنّ المنساق منهما مفروغیه وجوب سجود السهو للزیاده و النقیصه و إنّما بیّن (علیه السلام) محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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و أما النقیصه مع التدارک فلا توجب (17). و الزیاده أعم من أن تکون من الأجزاء الواجبه أو المستحبه- کما إذا قنت فی الرکعه الأولی مثلا، أو فی غیر محله من الثانیه و مثل قوله: «بحول اللّه» فی غیر محلّه (18). لا مثل التکبیر أو التسبیح (19) إلا إذا صدق علیه الزیاده- کما إذا کبّر بقصد تکبیر الرکوع فی غیر محلّه- (20) فإنّ الظاهر صدق الزیاده

______________________________

و فیه: أنّه لیس فی مقام بیان وجوب سجود السهو، بل فی مقام بیان محله، مع أنّه خلاف المشهور، و موافق مع العامه.

و رابعه: بأنّ سجود السهو إرغام للشیطان کما فی الخبر «1» و إرغام الشیطان واجب مع الإمکان و لا یتّصف بالاستحباب، لأنّه من أعدی الأعداء و ألد الخصوم.

و فیه: أنّه یمکن أن یکون ذلک من الحکمه لا العله التامه المنحصره، فالجزم بالفتوی مشکل.

(17) لعدم تحقّق النقیصه مع التدارک. نعم، قد یستلزم التدارک زیاده شی ء کما إذا نسی الفاتحه و قرأ السوره و تذکر بعد إتمامها و رجع و أتی بالفاتحه و السوره فلم ینقص منه شی ء و إنّما زید السوره، فتجب للزیاده حینئذ.

(18) کل ذلک للإطلاق، و صدق الزیاده فی عرف المتشرّعه سواء أمکن فرض جزئیه المستحب للواجب أم لا، إذ المراد بالزیاده هنا ما هو داخل فی الصلاه بنظر عرف المتشرّعه، مع أنّا قد صححنا إمکان جزئیه المستحب کما مرّ مرارا.

(19) لکونهما من مطلق الذکر المطلوب فی کل حال فی الصلاه و غیرها و لیس مطلوبیتهما من حیث مطلق الذکر محدودا بحد خاص حتی یتصوّر فیهما الزیاده أو النقیصه.

(20) أو سبّح بقصد تسبیح الرکوع أو السجود فی غیر المحل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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علیه، کما أنّ قوله: «سمع اللّه لمن حمده» کذلک.

و الحاصل: إنّ المدار علی صدق الزیاده (21). و أما نقیصه المستحبات فلا توجب حتّی مثل القنوت (22) و إن کان الأحوط عدم الترک فی مثله إذا کان من عادته الإتیان به دائما (23)، و الأحوط عدم ترکه فی الشک فی الزیاده و النقیصه (24).

______________________________

(21) و هی متقوّمه بقصد الجزئیه، فإن کانت عن عمد تبطل، و إن کانت عن سهو توجب سجود السهو فی غیر ما کان سهوه أیضا موجبا للبطلان کالأرکان.

(22) اقتصارا فی الحکم المخالف للأصل علی المتیقن من مفاد الأدلّه و لأنّ المنساق من الأدلّه أنّ النقیصه السهویه هی التی إذا حصلت عمدا أو أوجبت البطلان و لیست المندوبات کذلک، و قال فی الجواهر: «بل عن غایه المراد أنّ الذی علیه المتأخّرون وجوبها فی کل موضع لو فعله أو ترکه عمدا بطلت صلاته، فیخرج حینئذ نسیان القنوت، و فعل الذکر و الدعاء بغیر قصد و نحوهما مما لا یقدح عمدا».

(23) قال فی الجواهر: «ثمَّ الظاهر استثناء المندوبات کالقنوت و نحوه مما عرفت، فلا یجب سجود السهو بنسیانه بعد العزم علی فعله کما نص علیه الفاضل و الشهیدان- إلی أن قال- خلافا لظاهر بعضهم بل المحکی عن أبی علی من أنّه لو نسی القنوت قبل الرکوع أو بعده قنت قبل أن یسلّم ثمَّ تشهد و سجد سجدتی السهو» فیستفاد منه أنّ صوره العزم علی الإتیان ثمَّ الترک السهوی مورد الخلاف لا صوره العاده علیه، و یمکن کونهما متلازمین، فإنّ العاده ملازمه للعزم الإجمالی و وجه اختصاص سجود السهو بصوره العزم علی الإتیان أنّ فی صوره عدم العزم یکون من الترک العمدی، و لا وجه لسجوده فی الترک العمدی، و لکن الأحوط فی غیر صوره العزم علی العدم هو الإتیان، لصدق السهو الذی هو من الشیطان، فلا بدّ من إرغام أنفه.

(24) لما تقدم من صحیح الفضیل، و الحلبی، و موثق سماعه «1»، و تقدّم 

______________________________

(1) تقدّم ذلک فی صفحه:- 256.

ص: 347





مسأله 2: یجب تکرره بتکرر الموجب
(مسأله 2): یجب تکرره بتکرر الموجب، سواء کان من نوع واحد أو أنواع (25) و الکلام الواحد موجب واحد و إن طال (26) نعم، إن

______________________________

محتملاتها و إجمالها من هذه الجهه، و لخبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام):

«قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله):» إذا شک أحدکم فی صلاته فلم یدر زاد أم نقص فلیسجد سجدتین و هو جالس و سمّاهما رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) المرغمتین» «1».

و یرد علیه و علی جمیع ما استدلّ به علی وجوب سجود السهو للشک فی الزیاده و النقیصه علی فرض تمامیه دلالتها إعراض المشهور عنها أولا: و معارضتها بما دلّ علی أنّ الشک بعد التجاوز و الفراغ لیس بشی ء الظاهر فی عدم أثر للشک فیهما مطلقا لا بالنسبه إلی سجده السهو و لا غیرها ثانیا. و بالأخبار المختلفه الوارده فی الأبواب المتفرّقه «2» المتعرّضه لحکم الشک فی الأفعال و عدم التعرّض لسجود السهو مع کونها فی مقام البیان ثالثا، فلا بدّ و أن یحمل ما یمکن أن یستفاد منه سجود السهو لمطلق الشک فی الأفعال علی الندب القابل للمسامحه من کل جهه إلّا أن یقال: إنّ سجود السهو فی مورد احتمال تشریعه إرغام الشیطان و لا وجه لاستحباب إرغام الخبیث مع الإمکان، و فیه ما تقدّم أنّه من الحکمه لا العلّه، فما نسب إلی العلامه فی المختلف و الشهید فی الروض، و المفید فی الغربه من الوجوب مخدوش.

(25) للإطلاق، لأصاله عدم التداخل لا فی الأسباب و لا فی المسببات إلّا إذا دلّ علیه دلیل بالخصوص کما هو المطابق للعرف المأنوس، و قد قرّر ذلک فی الأصول، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین النوع الواحد و الأنواع المتعدده.

(26) لأنّه المنساق عرفا من الأدلّه إذ لا ریب فی عدم إراده أجزاء الکلام و جزئیاته من الزیاده و النقیصه بأن یجب علی من نسی الفاتحه- مثلا- سجدات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب الرکوع و باب: 15 و 16 من أبواب السجود. و باب:

13 من أبواب التشهّد: و غیرها.
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______________________________

بعدد حروفها أو آیاتها، فإنّه مقطوع بخلافه، بل مقتضی ما ورد- أنّ فی نسیان التشهّد سجدتا السهو «1» و ما تسالموا علیه من سجدتی السهو لنسیان السجده الواحده، مع اشتمالها علی الأجزاء- هو أنّ المراد بوحده ما یزاد و ینقص و یتعدّده الوحده العنوانیه العرفیه عند المتشرّعه، فکل ما یعد واحدا بحسب المتعارف، ففی زیادته سهوا أو نقیصته کذلک سجدتی السهو مره واحده و إن تعدّد کذلک تتعدّد، فالکلام الواحد عرفا یجب فیه سجود السهو مره و إن کانت له أجزاء کثیره، بل جملات متعدّده، و الفاتحه شی ء واحد، و کذا السوره إن وقع السهو فی کل واحد منهما- و إن طالت السوره- و لا یبعد أن یقال: إنّ القراءه شی ء واحد و إن ترکّبت من الفاتحه و السوره، و المسأله بحسب الأصول العملیه من صغریات الأقل و الأکثر، فإنّ وجوب سجود السهو مره واحده معلوم فی زیاده القراءه سهوا- مثلا- و الشک فی الزائد فیرجع فیه إلی الأصل.

و أما بحسب الاستظهار من الأدله، فالمحتملات ثبوتا أربعه:

الاحتمال الأول: وحده السهو و المسهوّ عنه عرفا طال أو قصر، و مقتضی المتفاهم من الأدلّه عرفا، و أصاله البراءه عن الأکثر عدم وجوب سجدتی السهو إلّا مره واحده.

الاحتمال الثانی: تعدّد السهو و تعدّد المسهوّ عنه عرفا کما إذا سها فقرأ آیه من الفاتحه، فتذکّر ثمَّ عرضه السهو فقرأ آیه أخری منها أو من غیرها، و مقتضی إطلاقات الأدلّه و شمولها لکل سهو مستقلا تعدد السجود فیه.

الاحتمال الثالث: تعدد السهو و وحده السّهو عنه عرفا کما إذا سها فتکلّم ببعض الکلمه، فتذکّر ثمَّ عرضه السهو، فتکلّم ببعضها الآخر، و مقتضی الإطلاقات التعدّد أیضا إن کان بحرفین أو حرف واحد مفهم، و لو کان بحرف واحد مهمل، فالتمسک بوجوبه حینئذ بالأدله اللفظیه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و مقتضی الأصل البراءه عن الوجوب مطلقا.

الاحتمال الرابع: وحده السهو و تعدّد المسهوّ عنه عرفا و الظاهر شمول 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب التشهّد.
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تذکر ثمَّ عاد تکرر (27) و الصیغ الثلاث للسلام موجب واحد (28)، و إن کان الأحوط التعدد (29) و نقصان التسبیحات الأربع موجب واحد، بل و کذلک زیادتها و إن أتی بها ثلاث مرّات (30).


مسأله 3: إذا سها عن سجده واحده من الرکعه الأولی مثلا و قام و قرأ الحمد و السوره

(مسأله 3): إذا سها عن سجده واحده من الرکعه الأولی مثلا و قام و قرأ الحمد و السوره، و قنت و کبّر للرکوع فتذکر قبل أن یدخل فی الرکوع، وجب العود للتدارک و علیه سجود السهو ست مرّات. (31) مرّه

______________________________

الإطلاقات له، فیتعدّد السجود، و مع الشک فی الشمول فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، و لکن الظاهر عدم القصور فی الشمول.

ثمَّ إنّ المناط فی تعدّد المسهو به وحده العنوان و عدمه فی الأفعال، و فی الأذکار وحده الداعی و عدمه إن لم تکن من العناوین المختلفه عرفا کالتسبیحات و الاستغفار- مثلا- فإنّهما عنوانان عند عرف المتشرّعه، و یأتی فی کفارات الإحرام نظیر المقام، فراجع.

(27) کما مرّ فی القسم الثانی.

(28) لتعنونها بعنوان التسلیم الذی هو شی ء واحد عرفا، مضافا إلی إطلاق دلیل وجوب سجود السهو للتسلیم الشامل للجمیع عند الإتیان بالجمیع و للواحد عند الاکتفاء به، و لکن لو أتی ب (السلام علیک أیّها النبی) فقط فقد تقدّم عدم الوجوب له من حیث السلام و إن وجب من حیث الزیاده.

(29) لاحتمال التعدّد بتعدّد الصیغ.

(30) لما تقدّم من وحده العنوان التی لا تنافی تعدّد الأجزاء و اختلافها فهی کسوره الفاتحه التی هی واحده مع اختلاف آیاتها. هذا کلّه مع وحده السهو أیضا و أما مع تعدّده، فیتعدّد السجود.

(31) لتعدّد المسهوّ به، فیتعدّد السجود أیضا و لیس ذلک داخلا تحت عنوان واحد عرفیّ قریب حتّی یجب السجود مره کما فی المسأله السابقه بل کل واحد من ذلک معنون بعنوان خاص. نعم، فی قراءه الحمد و السوره لا یبعد الاکتفاء بالمره 
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لقوله: «بحول اللّه» و مرّه للقیام، و مرّه للحمد، و مرّه للسوره، و مرّه للقنوت، و مرّه لتکبیر الرکوع. و هکذا یتکرّر خمس مرّات لو ترک التشهّد و قام و أتی بالتسبیحات و الاستغفار بعدها و کبّر للرکوع فتذکر.


مسأله 4: لا یجب فیه تعیین السبب

(مسأله 4): لا یجب فیه تعیین السبب، و لو مع التعدّد (32) کما أنّه لا یجب الترتیب فیه بترتیب أسبابه علی الأقوی (33) أما بینه و بین الأجزاء المنسیه و الرکعات الاحتیاطیه فهو مؤخر عنهما کما مرّ (34).


مسأله 5: لو سجد للکلام فبان أنّ الموجب غیره

(مسأله 5): لو سجد للکلام فبان أنّ الموجب غیره فإن کان علی وجه التقیید وجبت الإعاده (35) و إن کان من باب الاشتباه فی التطبیق أجزاء (36).

______________________________

لوحده عنوان القراءه بالنسبه إلیها، و لکنّه مشکل أیضا للتعدد العرفیّ و لولاه لأمکن أن یقال: إنّ الجامع القریب فی المقام الزیاده السهویه، فتجب سجدتان مره واحده فقط.

(32) للإطلاق، و الأصل و قد تقدّم مکررا أنّ التعیّن فی القصد فرع تعیّن المقصود و تشخّصه فی الخارج عن غیره و المقام لیس کذلک إذ لا فرق بین السجود للتکلّم و السجود للجزء المنسیّ أبدا.

(33) لإطلاق الأدلّه، و أصاله البراءه، و قد تقدّم فی [مسأله 7] من الفصل السابق ما ینفع المقام فراجع، فإنّها متحده مع المقام فی الدلیل.

(34) تقدّم فی [مسأله 11] من الفصل السابق فراجع.

(35) لأنّ ما قصده لا واقع له و ما له الواقع لم یقصد، و لکنه فیما إذا رجع إلی عدم قصد الأمر فیما هو المکلف به فعلا و إلّا فلا وجه للإعاده.

(36) لتحقق القصد إلی المأمور به واقعا و الخطأ إنّما وقع فی توهّم الخلاف لا فی أصل قصد امتثال الأمر، و لا یضرّ توهّم الخلاف بعد تحقق قصد امتثال الأمر.
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مسأله 6: یجب الإتیان به فورا

(مسأله 6): یجب الإتیان به فورا (37)،

______________________________

(37) لا لظهور الأمر فی الفوریه حتّی یقال: قد ثبت بطلانه فی الأصول، بل لأنّ مقتضی مرتکزات المتشرّعه إتیان الواجبات المتعلّقه بالصلاه قبل الإتیان بالمنافیات متصلا بالصلاه، و فی صحیح عبد الرحمن ابن الحجاج عن الصادق (علیه السلام): «سجدتا السهو قبل التسلیم هما أم بعد؟

قال (علیه السلام): «بعد» «1».

و فی صحیح ابن سنان عنه (علیه السلام): «إذا کنت لا تدری أربعا صلّیت أم خمسا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک ثمَّ سلّم بعدهما» «2».

و فی صحیح ابن أبی یعفور: «ثمَّ یسلّم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل أن یتکلّم» «3».

و فی صحیح الفضیل «فإذا سلّم سجد سجدتین و هو جالس» «4»، و فی خبر منهال القصاب: «أسهو فی الصلاه و أنا خلف الإمام قال (علیه السلام): إذا سلّم فاسجد سجدتین و لا تهب» «5»- أی: لا تخش من الناس أنّک سهوت.

و المنساق من الجمیع عرفا هو الفوریه العرفیه المرتکزه فی أذهان المتشرّعه أیضا، و یظهر من المحقق البهبهانی و السبزواری الإجماع علیها أیضا، و الظاهر أنّ ذکر التکلّم فی صحیح ابن أبی یعفور من باب المثال لترک جمیع ما هو مناف للفوریه لا الخصوصیه فیه بالخصوص.

و أما موثق ابن عمار: «عن الرجل یسهو فی صلاته، فلا یذکر ذلک حتی یصلّی الفجر کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): لا یسجد سجدتی السهو حتی تطلع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.
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فإن أخر عمدا عصی (38) و لم یسقط (39)، بل وجبت المبادره إلیه،

______________________________

الشمس و یذهب شعاعها» «1» فهو فی مقام بیان کراهیه السجود عند طلوع الشمس، فلا ربط له بالمقام، مضافا إلی إعراض الأصحاب عنه مطلقا، فلا وجه لما عن العلامه و الشهیدین، و بعض من متأخّری المتأخرین من القول باستحباب الفوریه.

ثمَّ إنّه لا یستفاد من مثل الصحیحین إلّا الفوریه المتعارفه، و أما الحرمه التکلیفیه للکلام و غیره من المنافیات أو هی و الوضعیه بمعنی بطلان الصلاه بتخلّل المنافی بینها و بین سجود السهو، فلا یدل علیه، و لکن نسب فی الحدائق إلی جمله من الأصحاب حرمه إتیان المنافیات بینها و بین الصلاه.

ثمَّ الأخبار فی محل سجود السهو علی ثلاثه أقسام:

منها: ما مرّ و هو المشهور من أنّه بعد السلام.

و منها: ما دلّ علی أنّه قبله کخبر أبی الجارود: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) متی أسجد سجدتی السهو؟ قال (علیه السلام): قبل التسلیم لأنّک إذا سلّمت فقد ذهبت حرمه صلاتک» «2» و یرده عدم قائل به، و إعراض المشهور عنه مع ضعف سنده، و وهن تعلیله.

و منها: ما دلّ علی أنّها إن کانت للزیاده فبعد التسلیم، و إن کانت للنقیصه فقبله کقول الرضا (علیه السلام) فی صحیح سعد بن سعد: «فی سجدتی السهو إذا نقصت قبل التسلیم و إذا زدت فبعده» «3»، و مثله قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح صفوان «4» و أسقطهما موافقتهما لما نسب إلی أبی حنیفه، و عدم قائل بهما من الخاصه إلّا ما نسب إلی أبی علی، فالمشهور هو المعوّل و علیه العمل.

(38) لترک الفوریه الواجبه، و لکن الظاهر أنّه من الذنوب المکفره.

(39) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 38 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.
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و هکذا (40). و لو نسیه أتی به إذا تذکر و إن مضت أیام، و لا یجب إعاده الصلاه، بل لو ترکه أصلا لم تبطل علی الأقوی (41).

______________________________

(40) لأصاله بقاء الفوریه ما لم یسقط الأمر، و یقتضیه موثق عمار عن الصادق (علیه السلام): «سألته عن الرجل إذا سها فی الصلاه فینسی أن یسجد سجدتی السهو قال: یسجدها متی ذکر» «1».

(41) عن المشهور نقلا و تحصیلا، بل لا أجد فیه خلافا إلّا من الشیخ (رحمه اللّه) فی الخلاف فقال باشتراطه، و تبعه المولی الأکبر کما فی الجواهر، و یدل علی المشهور ظهور الأدلّه فی تمامیه الصلاه جزءا و شرطا بعد الفراغ و التسلیم، کما أنّ أدلّه وجوب سجود السهو ظاهره فی أنّه نحو کفاره خاصه أوجبها عروض السهو فی الصلاه من دون ربط له بها أصلا. نعم، یرتبط فی رفع منقصه عروض السهو و الغفله فقط حیث إنّ الشیطان سلط علی المصلّی و أغفله عن اللّه تعالی فی عبادته فیسلط المصلّی علیه أیضا بإتیان أعظم مظاهر العبودیه التی هی السجده، فارتباطها بالصلاه من هذه الجهه فقط کسائر الکفارات المشروعه التی لا ینافی ترکها صحه أصل العمل، کما فی جمله من کفارات الإحرام مع دخلها فی رفع النقص الحاصل منه، و کالنافله المشروعه لتکمیل الفریضه مع عدم ارتباطها بها قیدا. هذا مضافا إلی أصاله عدم الارتباط أصلا عند الشک فیه مطلقا.

و استدلّ المحقق البهبهانی علی الشرطیه تاره، بقول الفقهاء: «تجب السجدتان لکذا».

و فیه: أنّه لا فرق بین قولهم فی المقام و قولهم فی تروک الإحرام: «تجب الشاه مثلا لکذا».

و أخری: بأنّ المنساق من أدلّتهما کونها دخیلا فی صحه الصلاه.

و فیه: أنّه لا دلاله لها علیه بوجه، بل التصریح بکونهما المرغمتین، یدل علی الخلاف فإنّ المتبادر من هذا التعبیر عرفا أنّهما خارجتان عن حقیقه الصلاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 7: کیفیته

(مسأله 7): کیفیته (42): أن ینوی (43)، و یضع جبهته علی الأرض- أو غیرها مما یصح السجود (44) علیه- و یقول (45) «بسم اللّه

______________________________

مطلقا وجبتا لمدافعه الشیطان، لأنّه أوقع المصلّی فی السهو و النسیان.

و ثالثه: بقاعده الاشتغال. و فیه: أنّ مورد الشک فی الشرطیه من موارد البراءه، مع أنّ مقتضی الإطلاق کون الوجوب نفسیا کما ثبت کل ذلک فی محله.

و أما ما یقال: من أنّ الأدلّه علی فرض التمامیه إنّما تنافی الجزئیه للصلاه لا الارتباطیه بینهما کالأجزاء المنسیه المتلازمه مع الصلاه ثبوتا و سقوطا، فمجرّد دعوی لا یعضدها الدلیل، فلا یجوز علیه التعویل، لأنّ الارتباط بین الشیئین المتلازمین ثبوتا و سقوطا لا یعقل إلّا فی مورد التقیّد جزءا أو شرطا و فی غیره لا وجه للتلازم، لاحتیاجه إلی دلیل خاص و هو مفقود، مع أنّ مقتضی الأصل عدمه.

(42) مقتضی أصالتی الإطلاق و البراءه کفایه مجرد تحقق السجدتین عرفا و عدم اعتبار شی ء زائدا علی صدق مسمّاها مما یعتبر فی سجود الصلاه، و دعوی انصراف الأمر بمطلق السجود إلی إتیانه بنحو ما یعتبر فی الصلاه لا شاهد علیه أصلا. نعم، ما دلّ علی اعتبار أن لا یکون المسجد من المأکول و الملبوس بأنّ الناس عبید ما یأکلون و یلبسون، و الساجد فی سجوده فی عباده اللّه عزّ و جل، فلا ینبغی أن یضع جبهته فی سجوده علی معبود أبناء الدنیا «1»، و ما دل علی أنّ السجود علی سبعه أعظم «2» یظهر منه اعتبار ذلک فی قوام مطلق السجود لو لم نقل بظهوره فی سجود الصلاه فقط، لأنّ معهودیه السجود فی الصلاه و ابتلاء المکلّفین به کل یوم و لیله مرات تمنع عن شمول الأخبار لغیره، نعم، یمکن دعوی استنکار المتشرّعه بل العرف السجود مطلقا علی الأعیان النجسه خصوصا مع التعدّی.

(43) لکونهما عباده و لا عباده إلّا بالقصد و نیّه القربه.

(44) تقدّم ما یتعلّق به.

(45) نسب إلی المشهور وجوب الذکر فیهما فی الجمله، و استدلّ علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یسجد علیه.

(2) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب السجود حدیث: 2.
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و باللّه و صلّی اللّه علی محمّد و آله» (46) أو یقول: «بسم اللّه و باللّه اللّهم صلّی علی محمّد و آل محمّد» (47) أو یقول: «بسم اللّه و باللّه السلام

______________________________

تاره: بقاعده الاشتغال. و فیه: أنّ المرجع فی الشک فی الشرطیه إنّما هو البراءه لا الاشتغال کما ثبت فی محلّه.

و أخری: بأنّ المنصرف من سجود السهو کونه مثل سجود الصلاه فی الواجبات. و فیه: أنّه لا وجه لهذا الانصراف فی مقابل الإطلاقات الوارده فی مقام البیان خصوصا مع موثق عمار عن الصادق (علیه السلام): «قال: سألته عن سجدتی السهو هل فیها تکبیر أو تسبیح، فقال لا إنّما هما سجدتان فقط، فإن کان الذی سها هو الإمام کبّر إذا سجد و إذا رفع رأسه لیعلم من خلفه أنّه قد سها و لیس علیه أن یسبّح فیهما و لا فیهما تشهّد بعد السجدتین» «1».

و ثالثه: بما یأتی من صحیح الحلبی و فیه: مضافا إلی اضطرار متنه الذی هو من أماره الاستحباب لا بد من حمله علیه جمعا بینه و بین موثق عمار، و لذا اختار جمع من الفقهاء عدم الوجوب و لعلّه الأشهر، بل المشهور بین المتأخّرین منهم العلامه فی المختلف و المنتهی، و المحقق فی المعتبر و لکن ظهور الصحیح فی الوجوب مما لا ینکر، و حمل موثق عمار علی نفی خصوص التسبیح و التکبیر ممکن، مما نسب إلی المشهور لو لم یکن أقوی فلا ریب فی أنّه أحوط.

(46) عن المحقق الأول فی النافع الأحوط أن یقول: «بسم اللّه و باللّه و صلّی اللّه علی محمد و آله فی السجده الأولی، بسم الله و باللّه السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته فی السجده الثانیه»، و فی مفتاح الکرامه: «نقلت هذه الصوره عن التقی» و لا دلیل لهما علی هذا التفصیل، و قد جعل هذا الاختلاف مؤیّدا للاستحباب، کما لا موافق للماتن علی اختیار هذه الصوره فی السجدتین لا من أقوال الفقهاء و لا من الأخبار.

(47) لما یأتی فی صحیح الحلبی، و الفقیه.

______________________________

(1) الوافی ج: 5 باب سائر مواضع سجدتی السهو و صفتیهما صفحه (149).
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علیک أیّها النبی و رحمه اللّه و برکاته» (48).

______________________________

(48) فی الکافی عن الحلبی فی الصحیح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«قال (علیه السلام): تقول فی سجدتی السهو بسم اللّه و باللّه- اللهمّ صلّ علی محمد و آل محمد- و صلّی اللّه علی محمد و آل محمد» قال الحلبی: و سمعته مره أخری یقول فیهما: «بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته» «1».

و فی التهذیب بسند صحیح عن الحلبی «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام):

یقول فی سجدتی السهو: بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته» «2».

و فی الجواهر: «عن الفقیه عنه (علیه السلام) تقول فی سجدتی السهو «بسم اللّه و باللّه و صلّی اللّه علیه محمد و آل محمد»، و عن بعض النسخ «و علی آل محمد» و سمعته مره أخری: «یقول بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته» و نحوه فی التهذیب، لکن بزیاده الواو قبل السلام».

و أشکل علیه بوجوه: الوجه الأول: ظهوره فی وقوع السهو من الإمام (علیه السلام) و هو خلاف المذهب.

و فیه: أنّه لا ظهور فیه، لأنّ قوله «سمعته مره أخری یقول أی: یقول فی مقام بیان الحکم و التعلیم لا عند العمل بموجب السهو، و هذا التعبیر کثیر فی الأخبار جدّا، مضافا إلی احتمال أن یکون قد اقتدی (علیه السلام) بالعامه و حصل السهو من إمام إجماعه، فأتی بسجود السهو (علیه السلام) معهم تقیه إلی غیر ذلک من الاحتمالات.

الوجه الثانی: معارضته بما مرّ من موثق عمار، و قد مرّ جوابه مضافا إلی أنّ ظهور الشهره- القدمائیه علی خلافه- أسقطه عن الاعتبار.

الوجه الثالث: اختلاف نسخه.

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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ثمَّ یرفع رأسه (49) و یسجد مرّه أخری و یقول ما ذکره و یتشهّد (50).

______________________________

و فیه: أنّ نسخه: (و علی آل محمد) ساقطه لعدم کون هذا التعبیر مأنوسا عنهم (علیهم السلام)، بل هو موافق لتعبیرات العامه، و ما ورد فی بعض الدعوات ورد تقیه، و أما نسخه: (و السلام علیک)- کما فی التهذیب- بزیاده الواو قبل السلام، فهی أیضا ساقطه، لعدم ذکر «الواو» فی غالب الجمل المشتمله علی السلام علی النبیّ، مع أنّ المقام من صغریات الأقل و الأکثر للشک فی أصل تشریع لفظ «الواو» إذ یحتمل- أن یکون قد ذکر «الواو» علی فرض ثبوتها فی خبر الحلبی أی: «و یقول السلام علیک» کما یحتمل أن یکون قد کتبت رکزه للفصل بین (بسم اللّه و باللّه) و «السلام علیک» فاشتبه بالواو، و عن المحقق البهبهانی الجزم بأنّ الأصح ترک «الواو» و بذلک کلّه یشکل فی لفظ «الواو» فی قوله: «و صلّی اللّه علی محمد و آل محمد» مع أنّه من المعلوم أنّ لفظ «واو» لا ربط له بالمعنی، فوجوده و عدمه من هذه الجهه سواء، و کذا لا دخل له بإعراب ما بعده أیضا، لأنّ ما بعده إما مبتدأ أو فی محل الابتداء بدأ بالواو أم لا.

و علی فرض صدور لفظ (الواو) من المعصوم (علیه السلام) إنّما صدر لمجرّد التزیین الظاهری الاستحبابی، فلا ملزم لذکره علی فرض الصدور، هذا.

و أما الکلام فی أصل صیغ التحیه علی النبی (صلّی اللّه علیه و آله) المنقوله من النسخ فالمسأله بالنسبه إلیها من صغریات التعیین و التخییر، لاتفاق رواه الصحیح علی نقل «السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته» و الاختلاف فی غیرها، فیکون احتمال التعیین فی هذه الصیغه دون غیرها من الصیغ و الزوائد.

(49) لتوقف الاثنینیه علیه لو لم نکتف بمجرّد النیه. و لا یجب الجلوس للأصل و الإطلاق.

(50) للإجماع، و جمله من النصوص کقول الصادق (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه فتشهّد فیهما تشهّدا خفیفا» «1» و قول أبی الحسن (علیه السلام) فی صحیح ابن یقطین: «و یسجد للسهو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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و یسلّم (51) و یکفی فی تسلیمه السلام علیکم (52). و أمّا التشهّد فمخیّر بین

______________________________

و یتشهّد تشهّدا خفیفا» «1»، و نحوه قول الرضا (علیه السلام) فی خبر سهل بن الیسع «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و عن العلامه (رحمه اللّه) فی المختلف استحبابه و تبعه جمع ممن تأخّر عنه، للأصل و إطلاق جمله من الأخبار، و موثق عمار: «و لا فیهما تشهّد بعد السجدتین» «3».

و فیه: أنّ الأصل مقطوع بالمستفیضه الظاهره فی الوجوب کما أنّ الإطلاق مقیّد بها أیضا، و موثق عمار محمول إما علی التقیه أو علی التشهّد غیر الخفیف من التشهّدات الطویله المعروفه المشتمله علی المندوبات مضافا إلی وهنه بإعراض الأصحاب، و الظاهر أنّ المراد بالخفیفه فی الروایات ترک المندوبات لا الاقتصار علی خصوص الشهادتین دون الإتیان بالصلاه.

(51) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «إذا کنت لا تدری أربعا صلّیت أم خمسا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک ثمَّ سلّم بعدهما» «4»، و مثله موثق أبی بصیر «5».

و عن العلامه فی المختلف القول باستحبابه و قوّاه بعض من تأخّر عنه جمعا بینها و بین ما مرّ من موثق عمار و غیره ممّا مرّ فی التشهّد.

و فیه: ما عرفت فراجع، و فی المعتبر: إنّ روایه عمار المشعره بعدم وجوب التسلیم متروکه، و فی مفتاح الکرامه: «إنّ عبارات القدماء طفحت بأنّه یتشهّد و یسلّم» و یکفی ذلک فی الاطمئنان بالوجوب.

(52) للأصل، و الإطلاق، و صدق التسلیم علیه، و عدم دلیل علی وجوب شی ء زائد علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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التشهّد المتعارف و التشهّد الخفیف (53). و هو قوله: أشهد أن لا إله إلّا اللّه و أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه، اللّهمّ صلّ علی محمد و آل محمد و الأحوط الاقتصار علی الخفیف (54) کما أنّ فی تشهّد الصّلاه أیضا مخیّر بین القسمین، لکن الأحوط

______________________________

(53) لورود لفظ الخفیف فی جمله من الأخبار التی تقدم بعضها. و هو یحتمل أحد معان ثلاثه: إما بمعنی ترک مندوبات التشهّد، أو بمعنی الاقتصار علی أقلّ الواجبات، أو بمعنی الاقتصار علی خصوص الشهادتین و ترک الصلاه و الظاهر بطلان الأخیر، لأنّ التشهّد فی الأدلّه و عند المتشرّعه عباره عن الشهادتین و الصلوات فیتردّد بین أحد الأولین و إراده الأول منهما متعیّن و الشک إنّما هو فی إراده الثانی و مع الشک فی الصلاه لا یصح التمسک بالإطلاق، فلا بد من الرجوع إلی الأدلّه الوارده فی التشهّد الصلاتی، لاتحاد المقام معه حینئذ فی الدلیل و قد تقدّم ما یتعلّق به فراجع.

ثمَّ الظاهر أنّ تقیید التشهّد بالخفیف فی أخبار المقام من باب الرخصه لا العزیمه، لو ورده فی مقام توهم قدح الزیاده، فلا تدل علی أزید من الترغیب فی الترک و أما منافاتها لأصل التشهّد، و کون التشهّد المشتمل علیها کالعدم، فتقصر الأدله عن إثباته مضافا إلی بعده فی نفسه، فلو أتی بالزیاده لا تبطل أصل التشهّد.

(54) جمودا علی الظاهر الذی یمکن أن یستفاد منه العزیمه، و خروجا عن خلاف من ظاهره ذلک.

فرع: لو کان علیه سجود السهو و صلّی رکعتین و أتی بسجدتی الرکعه الأخیره بنحو سجود السهو فإن کان ذلک سهوا أو جهلا، فالظاهر صحه الصلاه، لحدیث «لا تعاد» بناء علی جریانه فی صوره الجهل أیضا، و یجب علیه الإتیان بسجدتی السهو و إن کان ذلک عن عمد، فالظاهر صحه سجود السهو و بطلان الصلاه بناء علی وجوب خصوص التسبیح فی السجود و عدم إجزاء غیره اختیارا، و لکن إن رجع ذلک إلی التشریع فی نیه سجود السهو یبطل السجود أیضا من هذه الجهه، و أما التداخل فمقتضی الأصل عدمه.
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هناک التشهّد المتعارف، کما مرّ سابقا (55). و لا یجب التکبیر للسجود (56) و إن کان أحوط (57). کما أنّ الأحوط مراعاه جمیع ما یعتبر فی سجود الصّلاه فیه: من الطهاره من الحدث و الخبث، و الستر، و الاستقبال، و غیرها من الشرائط و الموانع التی للصّلاه- کالکلام و الضحک فی الأثناء و غیرهما- فضلا عما یجب فی خصوص السجود:

من الطمأنینه، و وضع سائر المساجد، و وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، و الانتصاب مطمئنا بینهما (58) و إن کان فی وجوب ما عدا

______________________________

(55) و تقدّم ما یتعلق به.

(56) علی المشهور، للأصل و الإطلاق، و موثق عمار: «سألته عن سجدتی السهو هل فیهما تسبیح أو تکبیر؟ فقال (علیه السلام): لا إنّما هما سجدتان فقط، فإن کان الذی سها الإمام کبّر إذا سجد و إذا رفع رأسه لیعلم من خلفه أنّه قد سها و لیس علیه أن یسبّح فیهما- الحدیث-» «1»

(57) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ فی ظاهر المبسوط من الوجوب و هو ضعیف جدا کما فی الجواهر، و فی غایه الضعف کما عن غیره نعم، نسب إلی المشهور استحبابه و لا دلیل علیه أیضا إلّا الاعتماد علی فتوی المشهور من باب المسامحه فیه. نعم، فی خبر عمرو بن خالد عن زید عن آبائه عن علیّ (علیه السلام) المشتمل علی سهو النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «فاستقبل القبله و کبّر و هو جالس ثمَّ سجد سجدتین» «2» و لکنه مما ینبغی القول به فی نفسه.

(58) یکفی فی حسن الاحتیاط احتمال اشتراط ذلک کلّه فی سجود السهو، لاحتمال انصرافه إلی ما هو المعهود من سجود الصلاه فی جمیع الشرائط و الخصوصیات إلّا ما خرج بالدلیل، و یشهد له ما ورد من أنّه بعد السلام و قبل الکلام خصوصا مثل وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه، و وضع المساجد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 9.
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ما عدا ما یتوقف علیه اسم السجود و تعدده نظر (59).


مسأله 8: لو شکّ فی تحقق موجبه و عدمه لم یجب علیه

(مسأله 8): لو شکّ فی تحقق موجبه و عدمه لم یجب علیه (60).

نعم، لو شک فی الزیاده أو النقیصه فالأحوط إتیانه کما مرّ (61).


مسأله 9: لو شکّ فی إتیانه بعد العلم بوجوبه وجب

(مسأله 9): لو شکّ فی إتیانه بعد العلم بوجوبه وجب و إن طالت المدّه (62). نعم، لا یبعد البناء علی إتیانه بعد خروج وقت الصلاه (63)، و إن کان الأحوط عدم ترکه خارج الوقت (64) أیضا.

______________________________

السبعه علی الأرض الذی یمکن دعوی اعتباره فی حقیقه مطلق السجود و إن کان فیه إشکال أیضا کما تقدّم، و لکن الانصراف المعتبر لا وجه له، فإطلاقات الأدله، و أصاله البراءه عما زاد علی تحقق مسمی السجدتین محکمه بعد عدم الدلیل علی الخلاف. نعم، یکفی مجرّد الاحتمال فی حسن الاحتیاط مضافا إلی وجود القائل به بالوجوب من الفقهاء بل عن مجمع البرهان فی اعتبار الجلوس بینهما مطمئنّا لعلّه لا خلاف فیه، فیحسن الاحتیاط خروجا عن الخلاف.

(59) قال فی الجواهر- و نعم ما قال-: «لکن الإنصاف أنّ للتوقّف- أو المنع فیما زاد علی ما یتحقق به مسمّی السجود عرفا أو شرعا، لعدم ظهور، أو انصراف معتد به فی شی ء من الأدلّه، فیبقی الإطلاق سلیما- مجالا». و أما ما عن بعض من اعتبار وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه و وضع المساجد السبعه علی الأرض، لتقوم مطلق السجود بهما، فمشکل لأنّ معهودیه السجود الصلاتی تمنع عن استفاده الإطلاق من أدلّه اعتبارهما لمطلق السجود.

(60) لأصاله عدم السهو و الغفله، و أصاله البراءه عن وجوب السجود علیه.

(61) تقدّم وجهه قبل المسأله الثانیه من هذا الفصل فراجع.

(62) لأصاله عدم الإتیان، و قاعده الاشتغال.

(63) بدعوی أنّه من توابع الصلاه، فیلحق بها من هذه الجهه أیضا و فیه:

أنّ الفوریه تکلیف مستقل لا أن تکون توقیتا و ظرفا له بحیث یتصوّر فیه الشک بعد الوقت، بل یجب الإتیان به فورا ففورا مطلقا.

(64) تقدّم وجهه آنفا.
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مسأله 10: لو اعتقد وجود الموجب ثمَّ بعد السلام شک فیه لم یجب علیه

(مسأله 10): لو اعتقد وجود الموجب ثمَّ بعد السلام شک فیه لم یجب علیه (65).


مسأله 11: لو علم بوجود الموجب و شکّ فی الأقل و الأکثر بنی علی الأقل

(مسأله 11): لو علم بوجود الموجب و شکّ فی الأقل و الأکثر بنی علی الأقل (66).


مسأله 12: لو علم نسیان جزء و شکّ بعد السلام فی أنّه هل تذکر قبل فوت محلّه و تدارکه أم لا؟

(مسأله 12): لو علم نسیان جزء و شکّ بعد السلام فی أنّه هل تذکر قبل فوت محلّه و تدارکه أم لا؟ فالأحوط إتیانه (67).

______________________________

(65) لأصاله عدم الموجب، مع أنّ المتفاهم من الأدلّه استمرار الموجب إلی حین الإتیان لا أن یکون مجرّد الاعتقاد به فی وقت ما موجبا له مطلقا.

(66) لأصاله عدم تحقق الأکثر المشکوک، و أصاله عدم وجوب السجود له.

(67) مقتضی أصاله عدم تحقق موجب السجود بعد زوال علمه عدم وجوب السجود علیه ما لم یدل علیه دلیل بالخصوص.

و أما التمسّک لعدم الوجوب بقاعده الفراغ.

ففیه- أولا: أنّ المنساق من أدلّتها الشک فی أصل الوجود لا الشک فی التدارک بعد العلم بعدم الوجود.

و ثانیا: التعلیل فی بعض الأخبار بالأذکریه حین العمل «1» ینافی جریانها فی المقام، لأنّه یعلم بالنسیان، فکیف یصح التعلیل بها إلّا أن یکون ذلک من مجرد الحکمه لا العله.

إن قلت: مقتضی أصاله عدم التدارک ثبوت النقص و وجوب السجود علیه.

قلت: قد أشرنا مرارا أنّ المستفاد من الأدلّه اعتبار استمرار النسیان إلی محل إتیان سجود السهو، و أصاله عدم التدارک لا یثبت استمراره إلیه إلّا بناء علی الأصل المثبت. اللهمّ إلّا أن یقال: بعدم الواسطه بینهما عرفا.

و أما ما یقال: فی وجه وجوب السجود بأنّه یعلم إجمالا بوجود الخلل لأنّه إن ذکر و تدارک کان ما أتی به قبل الذکر زیاده، و إن لم یذکر فقد نقص، فیجب 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 232، و فی الوسائل باب: 42 من أبواب الوضوء حدیث: 7.
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مسأله 13: إذا شکّ فی فعل من أفعاله

(مسأله 13): إذا شکّ فی فعل من أفعاله، فإن کان فی محلّه أتی به (68) و إن تجاوز لم یلتفت (69).


مسأله 14: إذا شکّ فی أنّه سجد سجدتین أو سجده واحده بنی علی الأقلّ

(مسأله 14): إذا شکّ فی أنّه سجد سجدتین أو سجده واحده بنی علی الأقلّ (70) إلّا إذا دخل التشهّد (71) و کذا إذا شکّ فی أنّه سجد سجدتین أو ثلاث سجدات (72)، و أما إن علم بأنّه زاد سجده وجب علیه الإعاده (73)

______________________________

السجود إما للزیاده أو للنقیصه. فهو مخدوش، لأنّه إن ذکر و تدارک لا یعلم بالزیاده، لفرض علمه بالنسیان، فکیف یحصل له العلم بها.

(68) لأصاله عدم الإتیان به، و مقتضی بعض محتملات: «لا سهو فی سهو» «1» عدم وجوبه، لکن قد تقدّم أنّ إجماله أسقط الاستدلال بإطلاقه و الأولی قصد الرجاء.

(69) لقاعده التجاوز بناء علی جریانها فی غیر الصلاه، و طریق الاحتیاط الإتیان بقصد القربه المطلقه.

(70) لأصاله عدم الإتیان بالمشکوک، فیجب الإتیان به، و احتمال شمول إطلاق قوله (علیه السلام): «لا سهو فی سهو» له. مدفوع بما مرّ.

(71) لقاعده التجاوز بناء علی ما مرّ، و الأحوط التدارک رجاء.

(72) فلا تجب الإعاده، لأصاله عدم الزیاده.

(73) إن کانت الزیاده عمدیه، فالظاهر البطلان للتشریع، و یقتضیه مرتکزات المتشرّعه أیضا و إن کانت سهوا، فمقتضی أصاله البراءه عن المانعیه عدم وجوب الإعاده، و یمکن أن یستظهر حکمه من زیاده السجده فی أصل الصلاه بالفحوی مع جریان احتمال: «لا سهو فی سهو» فیه أیضا، لکن الأول لا یخلو عن القیاس، و فی الثانی إجمال و التباس. و إن کانت عن جهل، فالبطلان مبنیّ علی أنّ الجاهل مطلقا کالعامد حتی فی المقام أم لا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2 و 3.
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کما أنّه إذا علم أنّه نقص واحده أعاد (74) و لو نسی ذکر السجود و تذکر بعد الرفع لا یبعد عدم وجوب الإعاده. (75) و إن کان أحوط.

______________________________

(74) فیعید أصل سجود السهو من رأس بناء علی قدح الزیاده، و علی ما یحصل به الترتیب بناء علی عدم القدح، و قد تقدّم أنّ مقتضی الأصل عدم القدح. هذا إن قلنا بعدم صحه التمسّک بإطلاق «لا سهو فی سهو» و إلّا فلا وجه للإعاده مطلقا فی الخلل السهویّ الحاصل فیه.

(75) إلحاقا له بالصلاه، و تمسکا بإطلاق قوله (علیه السلام): «لا سهو فی سهو» و لکن الأول قیاس، و الثانی مجمل کما مرّ. و من ذلک یعلم وجه الاحتیاط.

(فرع): لو أتی بسجدتی السهو و بعد الفراغ منها شک فی أنّه هل أتی بسلام الصلاه أم لا، فالظاهر جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی السلام.
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فصل فی الشکوک التی لا اعتبار بها و لا یلتفت إلیها


اشاره

(فصل فی الشکوک التی لا اعتبار بها و لا یلتفت إلیها) و هی فی مواضع:



الأول: الشّک بعد تجاوز المحلّ

الأول: الشّک بعد تجاوز المحلّ. و قد مرّ تفصیله (1).



الثانی: الشّک بعد الوقت

الثانی: الشّک بعد الوقت، سواء کان فی الشروط، أو الأفعال، أو الرّکعات، أو فی أصل الإتیان. و قد مرّ الکلام فیه أیضا (2).



الثالث: الشّک بعد السّلام الواجب

الثالث: الشّک بعد السّلام الواجب و هو إحدی الصّیغتین الأخیرتین (3)- سواء کان فی الشرائط، أو الأفعال، أو الرکعات فی الرباعیه أو غیرها (4)، بشرط أن یکون أحد طرفی الشک الصحه (5) فلو (فصل فی الشکوک التی لا اعتبار بها)

______________________________

(1) فی [مسأله 10] من (فصل الشک).

(2) أما إذا کان الشک بعد الوقت فی أصل الإتیان، فیدل علی عدم الاعتناء به ما تقدّم من صحیح زراره فی [مسأله 1] من (فصل الشک) و إن کان فی الشرائط و الأجزاء و الرکعات، فیدل علیه مضافا- إلی ظهور حال المصلّی، و ظهور التسالم علیه، و إمکان استفادته من الشک فی أصل الإتیان بالأولویه- قاعدتی الفراغ و التجاوز، و قد تقدّم ما یتعلّق بهذه الفروع فی مسائل أول (فصل الشک) فراجع.

(3) لقاعده الفراغ التی تعرّضنا لها فراجع و الاختصاص بإحدی الصیغتین الأخیرتین، لأجل أنّ الفراغ لا یتحقق إلّا بإحداهما کما تقدّم فی مبحث السلام.

(4) لعموم تلک القاعده الشامل للجمیع.

(5) حق التعبیر أن یقال: بشرط عدم حصول العلم ببطلان الصلاه تفصیلا 
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شکّ فی أنّه صلّی ثلاثا أو أربعا أو خمسا بنی علی أنّه صلّی أربعا، و أما لو شکّ بین الاثنتین و الخمس و الثلاث و الخمس بطلت، لأنّها إما ناقصه رکعه أو زائده (6). نعم، لو شکّ فی المغرب بین الثلاث و الخمس أو فی الصبح بین الاثنین و الخمس- یبنی علی الثلاث فی الأولی و الاثنتین فی الثانیه (7). و لو شکّ بعد السّلام فی الرباعیه بین الاثنتین و الثلاث، یبنی علی الثلاث و لا تسقط عنه صلاه الاحتیاط، لأنّه یعد فی الأثناء، حیث إنّ السلام وقع فی غیر محلّه (8)، فلا یتوهم أنّه یبنی علی الثلاث و یأتی بالرابعه- من غیر أن یأتی بصلاه الاحتیاط- لأنّه مقتضی عدم الاعتبار بالشک بعد السلام (9).


الرابع: شک کثیر الشک

اشاره
الرابع: شک کثیر الشک (10)

______________________________

أو إجمالا، لعدم موضوع للقاعده حینئذ. و أما لو کان الشک الحادث بعد الفراغ من الشکوک الصحیحه أو المبطله، أو کان أحد طرفیه صحیحا و الآخر مبطلا، فیشمل الجمیع عموم قاعده الفراغ، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(6) قد تقدّم هذا التعلیل منه (رحمه اللّه) فی [مسأله 15 و 16] من (فصل الشک فی الرکعات) و تقدّم فی تلک المسأله من ذلک الفصل ما یتّضح المقام أیضا فراجع، و لا فرق بین ما نحن فیه و ما تقدّم فیهما، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(7) لعموم دلیل قاعده الفراغ الشامل لجمیع ذلک مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(8) للعلم ببقاء رکعه من الصلاه بعد، و معه کیف یحتمل جریان قاعده الفراغ بالنسبه إلی مثل هذا السلام، لأنّ وقوعه فی غیر المحل معلوم.

(9) إذ لیس المراد به کل سلام صدر من المصلّی، بل المراد به السلام الذی أمکن انطباق الفراغ علیه بحسب القواعد الشرعیه، و لا یمکن ذلک فی المقام کما لا یخفی، بل لو صدر من المصلّی سلام و تردّد بین کونه صدر فی غیر المحل، أو فی المحل و لم یمکن له تعیین أحدهما من القرائن لا وجه لجریان قاعده الفراغ بالنسبه إلیه أیضا.

(10) للقاعده المعروفه و هی: عدم اعتبار شک کثیر الشک.
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.....

______________________________

(قاعده عدم اعتبار شک کثیر الشک) من القواعد الامتنانیه الحاکمه علی أدلّه جمیع الشکوک المعتبره: قاعده عدم اعتبار الشک إذا کثر.

و یدلّ علیها أولا: کونها من ضروریات الفقه فضلا عن الإجماع علیها.

و ثانیا: مرتکزات العقلاء فی الجمله، فإنّهم لا یعتنون بکثره الشک فی أمورهم المعاشیه و المعادیه و یکون ذلک خلاف المتعارف لدیهم.

و ثالثا: جمله من الأخبار:

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا کثر علیک السهو فامض علی صلاتک فإنّه یوشک أن یدعک إنّما هو من الشیطان» «1».

و منها: ما عن زراره و أبی بصیر جمیعا قالا: «قلنا له: الرجل یشک کثیرا فی صلاته حتی لا یدری کم صلّی و لا ما بقی علیه قال: یعید، قلنا: فإنّه یکثر علیه ذلک کل ما أعاد شک، قال: یمضی فی شکّه، ثمَّ قال: لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه فتطمعوه، فإنّه الشیطان خبیث معتاد لما عوّد فلیمض أحدکم فی الوهم و لا یکثرنّ نقض الصلاه، فإنّه إذا فعل ذلک مرّات لم یعد إلیه الشک» «2».

و منها: ما عن ابن سنان: «إذا کثر علیک السهو فامض فی صلاتک» «3».

و منها: ما عن ابن أبی حمزه عن الرجل الصالح (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یشک فلا یدری واحده صلّی أو اثنتین أو ثلاثا أو أربعا تلتبس علیه صلاته قال: کل ذا؟ قال: قلت: نعم، قال: فلیمض فی صلاته- الحدیث-» «4» و قول الرضا (علیه السلام): «إذا کثر علیک السهو فی الصلاه، فامض علی صلاتک و لا تعد» «5».

و المراد بالسهو الشک کما فی بعض الأخبار الأخر إلی غیر ذلک من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.
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و إن لم یصل إلی حد الوسواس (11) سواء کان فی الرکعات، أو الأفعال، أو الشرائط (12)، فیبنی علی وقوع ما شک فیه و إن کان فی محلّه (13) إلّا إذا کان مفسدا فیبنی علی عدم

______________________________

الروایات، و سیأتی تحدید الکثره عن قریب.

فرعان- (الأول): کثره الشک قد تکون فی فعل خاص، و قد تقدّم حکمه، و قد تکون نفس الشک کثیرا فی أفعال متعدّده، و هذا أیضا لا یعتنی به بعد تحقق الکثره و إن تغایر متعلّق الشک و اختلف، لإطلاق الدلیل الشامل له.

(الثانی): کثره الشک فی أصل الإتیان لا یلحقه حکم کثیر الشک- کما تقدم فی (فصل الشک) [مسأله 8]- إلّا إذا وصل إلی حد الوسواس فلا یصح الاعتناء به حینئذ، لأنّه من إطاعه الشیطان کما فی صحیح ابن سنان.

(11) لإطلاق الروایات، و معاقد الإجماعات الشامل لمطلق کثره الشک.

(12) لإطلاق الشامل للجمیع، مضافا إلی ما تقدّم من صحیح زراره- الوارد فی الشک فی الرکعات «1»- و موثق عمار- الوارد فی الشک فی الأفعال «2»- و یمکن استفاده التعمیم أیضا من إطلاق قوله (علیه السلام) «إنّما هو من الشیطان»، و قوله (علیه السلام): «لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم»، إذ یستفاد منهما أنّ کثره الشک فی أی مورد تحقق تکون من الشیطان و لا بدّ من الاجتناب عنه بحسب الإمکان.

(13) حیث إنّ ترتیب الأثر علی الشک فی مورد کثرته مطلقا إطاعه للشیطان سواء کان ذلک بإعاده أصل الصلاه، أم بالإتیان بالاحتیاط، أم بالتدارک فی المحل، فأمر الشارع بإرغام أنفه و مخالفته، و قطع معاودته و لا معنی لاختصاص إرغام الشیطان و قطع معاودته بمورد دون آخر، و لذا أفتی الفقهاء «رضوان اللّه تعالی علیهم» بالتعمیم فی الجمیع، و معنی عدم ترتیب الأثر علی الشک هو الحکم بالصحه مطلقا، فیبنی علی الأقل إن کان البناء علی الأکثر مفسدا، و علی الأکثر إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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وقوعه، فلو شک بین الثلاث و الأربع یبنی علی الأربع، و لو شک بین الأربع و الخمس یبنی علی الأربع أیضا. و إن شک أنّه رکع أم لا؟ یبنی علی أنّه رکع و إن شک أنّه رکع رکوعین أم واحدا بنی علی عدم الزیاده و إن شک أنّه صلّی رکعه أو رکعتین بنی علی الرکعتین و لو شک فی الصبح أنّه صلّی رکعتین أو ثلاثا بنی علی أنّه صلّی رکعتین. و هکذا (14) و لو کان کثره شکه فی فعل خاص یختص الحکم (15) به، فلو شک اتفاقا فی غیر ذلک الفعل یعمل عمل الشک (16). و کذا لو کان کثیر الشک بین الواحده و الاثنتین لم یلتفت فی هذا الشک و یبنی علی الاثنتین. و إذا اتفق أنّه شک بین الاثنتین و الثلاث- أو بین الثلاث و الأربع- وجب علیه عمل الشک من البناء و الإتیان بصلاه الاحتیاط. و لو کان کثیر الشک بعد

______________________________

لم یکن کذلک و یبنی علی الإتیان و إن کان فی المحل، لأنّ الرجوع و التدارک یکون من إطاعه الشیطان.

(14) کل ذلک، لأنّ احتمال الخلل کان عند الکثره إنّما جاء من ناحیه الشیطان، فلا بدّ من عدم الاعتناء به و إرغام أنفه و البناء علی الصحه بقدر الإمکان، فهذه القاعده فی ظرف تحقق کثره الشک کأصاله الصحه عند الشک بینها و بین الفساد، فکما یبنی علی الصحه فیه مهما أمکن الطریق إلیها، فکذا فی المقام.

(15) لأنّه المتفاهم من الأدلّه عرفا، و لعدم تحقق الموضوع فی غیره فینتفی الحکم قهرا. فما عن المدارک من عموم الحکم للشک الاتفاقی أیضا، للإطلاق مخدوش، لظهور الإطلاق فی مورده دون غیره إلّا إذا ثبت أنّ کثره الشک من قبیل واسطه العروض لنفی حکم الشک مطلقا لا أن یکون من قبیل الموضوع و الحکم.

و هذا الاحتمال حسن ثبوتا، و لکنه لا دلیل علیه إثباتا فی مقابل إطلاق أدلّه الشکوک.

(16) لإطلاق أدلّته، و عدم تحقق موضوع کثیر الشک فیه، فالمقتضی موجود و المانع مفقود.
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تجاوز المحل مما لا حکم له دون غیره، فلو اتفق أنّه فی المحلّ وجب علیه الاعتناء. و لو کان کثره شکه فی صلاه خاصه أو الصلاه فی مکان خاص و نحو ذلک اختص الحکم به، و لا یتعدّی إلی غیره.

مسأله 1: المرجع فی کثره الشک العرف
(مسأله 1): المرجع فی کثره الشک العرف (17). و لا یبعد تحققه إذا شک فی صلاه واحده ثلاث مرّات، أو فی کلّ من الصلوات الثلاث مرّه واحده (18)، و یعتبر فی صدقها أن لا یکون ذلک من جهه عروض

______________________________

(17) لأنّه المرجع فی کل ما لم یرد فیه تحدید من الشرع، و قد صرّح جمله من الأصحاب بذلک فی المقام، و قیل: إنّه مذهب الأکثر- کما فی الجواهر- و هذه قاعده کلیه أشرنا إلیها فی کتاب الطهاره و هی قاعده: «تحکیم العرف فی ما لم یرد فیه تحدید من الشارع» و هی معتبره عقلا و شرعا و عدم اعتبارها یستلزم العسر و الحرج المنفیان فی الشرع.

(18) لأنّ اعتبار التعدّد فی ماده: (کثر) مما لا ریب فیه و هو قابل للتشکیک لصدقه علی الثلاثه فما زاد، و مقتضی الإطلاق تحقق الکثره إذا شک فی صلاه واحده شکوکا ثلاثه، أو فی کل واحده من صلاه مستقلّه شکّ واحد مضافا إلی أنّ الکثیر فی أخبار المقام ذکر فی مقابل المتعارف، و من شکّ فی صلاه واحده ثلاثه شکوک، أو شکّ فی ثلاث صلوات متوالیه یکون خلاف المتعارف عند المتشرّعه، فلا وجه لبیان معنی الکثیر، بل المناط صدق کونه خلاف متعارف المصلّین و هو و إن کان قابلا للشدّه و الضعف، لکن المدار علی صدق أول مرتبته.

و أما صحیح محمد بن أبی حمزه أنّ الصادق (علیه السلام) قال: «إذا کان الرجل ممن یسهو فی کل ثلاث، فهو ممن کثر علیه السهو» «1»، فهو علی إجماله یحتمل أن یکون بیانا لأحد مصادیقه العرفیه، لا أن یکون من التحدیدات التعبّدیه الشرعیه، و فی مقام بیان الحصر فیما ذکر فیه، لأنّه سیاقه یشهد بالخلاف، و أظهر احتمالاته کما قیل: أن لا یسلم من الشک فی ثلاث صلوات متوالیه و هو غیر مناف للعرف کما مرّ. و یحتمل أن یراد فی صلاه واحده فی ثلاثه أیام، أو فی فعل واحده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.
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عارض من خوف، أو غضب أو همّ، أو نحو ذلک مما یوجب اغتشاش الحواس (19).

مسأله 2: لو شک فی أنّه حصل له حاله کثره الشک أم لا؟
(مسأله 2): لو شک فی أنّه حصل له حاله کثره الشک أم لا؟ بنی علی عدمه، کما أنّه لو کان کثیر الشک و شک فی زوال هذه الحاله بنی علی بقائها (20).

______________________________

من صلاه واحده ثلاثه مرّات، أو یکون بحیث لا یصلّی ثلاث صلوات إلّا و هو یسهو فی واحده منها، فإذا سها فی الظهر و العشاء من یوم و فی العصر من الیوم الثانی، و فی الصبح من الیوم الثالث، فهو من کثیر السهو. و قد قیل: إنّ هذا أظهر الاحتمالات. و فیه: منع و علی أی تقدیر إجماله یسقط الاستدلال به.

و عن الشهید (رحمه اللّه) فی الذکری «احتمال حصول الکثره بالثانیه لحسنه ابن البختری: (و لا علی الإعاده إعاده) إلّا أن یقال یختص بموضع وجوب الإعاده».

و فیه: أنّه لا إشعار فی الحسنه إلی کثیر الشک، و ظاهرها أنّه لو تحقق خلل فی المعاده بما توجب الإعاده لا تجب إعادتها، و هو خلاف المشهور و لم ینسب القول به إلی أحد إلّا المجلسیین.

(19) لأنّ المناط فی کثیر الشک الذی لا یجوز له الاعتناء به ما کان من الشیطان و کان عدم الاعتناء به موجبا لزواله، و ما حصل من جهه هذه العوارض لیس کذلک، بل لها منا شی ء أخری.

(20) لاستصحاب عدم الحصول فی الأول، و استصحاب البقاء فی الثانی.

هذا فی الشبهه الموضوعیه، و أما إن کانت مفهومیه، فالمشهور هو الرجوع إلی قواعد الشک لذهابهم إلی أنّ المخصص المجمل المردّد بین الأقل و الأکثر لا یسری إجماله إلی العام و هو الموافق لقاعده الاشتغال أیضا، و یمکن أن یقال بأنّ أدلّه کثیر الشک إنّما تجری فیما إذا أحرز کون الاعتناء به إطاعه للشیطان فحکم الشارع حینئذ بعصیانه، و مع الشک لا موضوع للإطاعه و العصیان أصلا، فالمرجع سائر الوظائف المقرّره للشاک بلا محذور فیه.
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مسأله 3: إذا لم یلتفت إلی شکه، و ظهر بعد ذلک خلاف ما بنی علیه
(مسأله 3): إذا لم یلتفت إلی شکه، و ظهر بعد ذلک خلاف ما بنی علیه، و أنّ- مع الشک فی الفعل- الذی بنی علی وقوعه لم یکن واقعا، أو أنّ ما بنی علی عدم وقوعه کان واقعا یعمل بمقتضی ما ظهر، فإن کان تارکا لرکن بطلت صلاته، و إن کان لغیر رکن- مع فوت محلّ تدارکه- وجب علیه القضاء فیما فیه القضاء، و سجدتا السهو فیما فیه ذلک و إن بنی علی عدم الزیاده فبان أنّه زاد یعمل بمقتضاه من البطلان أو غیره. من سجود السهو (21).

مسأله 4: لا یجوز له الاعتناء بشکه
(مسأله 4): لا یجوز له الاعتناء بشکه (22) فلو شک فی أنّه رکع

______________________________

(21) کل ذلک لقاعده عدم الإجزاء فی امتثال الأوامر الظاهریه إذا بان الخلاف، فیجب حینئذ العمل بمقتضی التکلیف الواقعی و هو قد یقتضی الإعاده کما فی الصوره الأولی، أو قضاء المنسیّ مع سجدتی السهو کما فی الصوره الثانیه، أو مجرّد سجود السهو کما فی الأخیره.

(22) لظاهر النص، و الفتوی، و التصریح فی النصوص أنّ اعتناء کثیر الشک بشکّه إطاعه للشیطان- کما تقدّم- و کیف یعقل أنّ یرخص الشارع فی إطاعته، فالحکم عزیمه لا رخصه.

و عن المحقق الأردبیلی التخییر بین عدم الاعتناء و الاعتناء إن فسادا ففسادا، و إن احتیاطا فاحتیاطا، و إن تدارکا أو قضاء فکذلک.

و عن الشهید فی الذکری احتماله، و استدلّ علیه تاره: بورود الأمر فی الأدلّه مورد توهّم الحظر، فلا یدل إلا علی نفی الحظر.

و یرد: بأنّه و إن کان کذلک و لکن کیف یناسب التخییر و الترخیص ما عد الاعتناء به من إطاعه الشیطان.

و أخری: بصحیح زراره و أبی بصیر: «قلنا له الرجل یشک کثیرا فی صلاته حتی لا یدری کم صلّی و لا ما بقی علیه؟ قال (علیه السلام): یعید، قلنا: فإنّه یکثر علیه ذلک کل ما أعاد الشک، قال (علیه السلام): یمضی فی شکّه ثمَّ قال: لا 
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أم لا؟ لا یجوز له أن یرکع و إلّا بطلت الصلاه (23). نعم، فی الشک فی القراءه أو الذکر إذا اعتنی بشکه و أتی بالمشکوک فیه بقصد القربه لا بأس به (24) ما لم یکن إلی حد الوسواس (25).

مسأله 5: إذا شک فی أنّ کثره شکه مختص بالمورد المعیّن الفلانی أو مطلقا
(مسأله 5): إذا شک فی أنّ کثره شکه مختص بالمورد المعیّن الفلانی أو مطلقا اقتصر علی ذلک المورد (26).

______________________________

تعوّدوا الخبیث من أنفسکم» «1» و مقتضی الجمع بین الصدر و الذیل هو التخییر.

و یرد: بأنّ الصدر ظاهر فی کثره محتملات أطراف شک واحد، و الذیل فی کثره الشک الذی یبحث عنه فی المقام، فلا ربط لأحدهما بالآخر حتی یجمع بینهما بالتخییر، مع أنّ التخییر بین إطاعه الشیطان و عدمه مما لا ینبغی أن ینسب إلی الفقیه.

(23) للزیاده العمدیه، و لکون مثل هذه الصلاه من مظاهر إطاعه الشیطان، فلا وجه لأن یتقرّب بها إلی حضره الرحمن.

(24) للأصل بعد ظهور الأدلّه فی غیره إذ لا یصدق علیه إطاعه الشیطان عند المتشرّعه.

(25) للنهی عنه فی صحیح عبد اللّه بن سنان، و أنّه من إطاعه الشیطان «2».

(26) لأصاله عدم حدوث الکثره فی غیره، و مع الجهل بالحاله السابقه یصحّ التمسّک بأصاله عدم تحقق الکثره بالعدم الأزلی، و یصح التمسّک بعمومات أحکام الشکوک أیضا بناء علی ما تقدّم من أنّ حکم کثیر الشک مترتّب علی إحرازه، و مع عدم الإحراز تشمله العمومات، لتحقق الشک وجدانا، فلیس من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه حینئذ و هو الموافق للاحتیاط أیضا، فیأتی بالمشکوک إن کان فی المحل رکنا کان أم غیره، و یعید الصلاه إن کان فی الرکعتین الأولتین، و یبنی علی الأکثر إن کان فی الأخیرتین للعلم بأنّ تکلیفه ذلک علی کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 4.
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مسأله 6: لا یجب علی کثیر الشک و غیره ضبط الصلاه بالحصی
(مسأله 6): لا یجب علی کثیر الشک و غیره ضبط الصلاه بالحصی أو السبحه أو الخاتم أو نحو ذلک (27) و إن کان أحوط فی من کثر شکه (28).

______________________________

تقدیر، و یأتی بما یلزمه من الاحتیاط و بسجود السهو إن کان الشک بین الأربع و الخمس، و لکن الأحوط قصد الرجاء فیما یأتی به، لاحتمال سقوط عمومات أحکام الشکوک عن الاعتبار من جهه احتمال کون الشبهه مصداقیه، فیکون المرجع حینئذ أصاله البراءه عن وجوبه.

(27) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و خبر الخثعمی-: «شکوت إلی أبی عبد اللّه (علیه السلام) کثره السهو فی الصلاه فقال (علیه السلام): أحص صلاتک بالحصی، أو قال احفظها بالحصی» «1»- إرشاد إلی المرتکزات العرفیه لا أن یکون إیجابا مولویا بقرینه خبر المعلّی: «سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) فقال:

إنّی رجل کثیر السهو فما أحفظ صلاتی إلّا بخاتمی أحوّله من مکان إلی مکان فقال: لا بأس به» «2».

کما أنّ الأمر بالإدراج و التخفیف إرشاد إلی ما هو الأصلح بحال کثیر الشک، فعن الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن السهو قلت: فإنّه یکثر علیّ فقال (علیه السلام): أدرج صلاتک إدراجا، قلت: و أی شی ء الإدراج؟

قال (علیه السلام): ثلاث تسبیحات فی الرکوع و السجود» «3»، و فی خبر عمران الحلبی عنه (علیه السلام) أیضا: «ینبغی تخفیف الصلاه من أجل السهو» «4» و لا یراد بذلک الإلزام الشرعیّ بقرینه قوله (علیه السلام): «ینبغی» الظاهر فی الرجحان عرفا مضافا إلی عدم ظهور قائل بالوجوب.

(28) خروجا عن شبهه احتمال الوجوب فیما تقدّم من الأخبار.

فروع- (الأول): ألحق بعض بکثیر الشک کثیر القطع و الظن أیضا و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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الخامس: الشک البدوی الزائل بعد الترویّ

الخامس: الشک البدوی الزائل (29) بعد الترویّ، سواء تبدل بالیقین بأحد الطرفین أو بالظنّ المعتبر أو بشک آخر.


السادس: شک کلّ من الإمام و المأموم مع حفظ الآخر

اشاره
السادس: شک کلّ من الإمام و المأموم مع حفظ الآخر (30) فإنّه

______________________________

مشکل، فالأحوط للثانی العمل بمقتضی الأصول و القواعد.

(الثانی): لا یلحق کثیر السهو بکثیر الشک، للأصل و الإطلاق و إراده الشک من قولهم (علیهم السلام): «إذا کثر علیک السهو فی الصلاه فامض علی صلاتک» «1» قال فی الجواهر: «مما یؤیّد حمل لفظ السهو علی الشک زیاده علی ما عرفت نقل الإجماع إن لم یکن محصلا علی أنّ جمیع أحکام السهو من تلافی المسهو عنه إن کان فی المحل و عدم تلافیه فی خارجه و القضاء خارج الصلاه لو کان سجده و نحوها، و بطلان الصلاه لو کان رکنا إلی غیر ذلک تجری بالنسبه إلی کثیر السهو».

(الثالث): لو کان کثیر الشک فیما لا حکم له کما إذا کان کثیر الشک فی الشی ء بعد تجاوز المحل، أو بعد الفراغ من الصلاه لا یکون بذلک کثیر الشک لا فیه و لا فی غیره کما صرّح به فی الجواهر.

(29) لأنّ الظاهر عرفا من الشک الذی ورد له حکم فی الأدلّه الشک الثابت المستقرّ لا الحادث الزائل المتبدّل إلی غیره فیکون حدوثه کالعدم حینئذ، و یعمل بحکم المتبدّل إلیه إن کان له بقاء و إلّا فلا حکم له أیضا.

(30) بلا خلاف أجده فیه، کما فی الجواهر، و إنّه مقطوع به فی کلام الأصحاب، کما فی المدارک، و قد یجعل ذلک من القواعد المعتبره الفقهیه، و هی قاعده: عدم اعتبار شک الإمام مع المأموم و بالعکس.

و یدل علیها مضافا إلی الإجماع جمله من الأخبار:

منها: صحیح البختری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لیس علی الإمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6 و حدیث: 1.
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______________________________

سهو، و لا علی من خلف الإمام سهو، و لا علی السهو سهو، و لا علی الإعاده إعاده» «1».

و منها: صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن الرجل یصلّی خلف الإمام لا یدری کم صلّی، هل علیه سهو؟ قال (علیه السلام): لا» «2».

و منها: مرسل یونس- علی ما فی الکافی-: «لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه سهوه باتفاق منهم، لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام، و لا سهو فی سهو- الحدیث-» «3».

و یمکن أن یستشهد له بوجه اعتباری عرفی، و هو أنّه یجوز عد الرکعات بالخاتم و الحصی و نحوهما، کما فی صحیح عبد اللّه بن المغیره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا بأس أن یعد الرجل صلاته بخاتمه أو بحصی یأخذ بیده فیعدّ به» «4».

و فی صحیح فضیل: «ذکرت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) السهو فقال (علیه السلام): و ینفلت من ذلک أحد؟! ربما أقعدت الخادم خلفی یحفظ علیّ صلاتی» «5»، و کل من الإمام و المأموم بالنسبه إلی الآخر لا یکون أقل من الخاتم و الحصی و نحوهما فیکون کل منهما حافظا للآخر عرفا کسائر ما یحفظ به شکوک الصلاه. و فی خبر ابن مسکان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یتّکل علی عدد صاحبه فی الطواف أ یجزیه عنها و عن الصبیّ؟

فقال (علیه السلام): نعم، ألا تری أنّک تأتمّ بالإمام إذا صلّیت خلفه مثله» «6»، مع أنّ صلاه الجماعه صلاه واحده و إن کثر المأمومون، کما تقدّم فی فصل صلاه الجماعه و ترجیح الشک علی الحفظ فی مورد واحد من هذه الصلاه الواحده یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 9.
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یرجع الشاک منهما إلی الحافظ لکن فی خصوص الرکعات (31) لا فی الأفعال (32) حتّی فی عدد السجدتین، و لا یشترط فی البناء علی حفظ الآخر حصول الظنّ للشاک، فیرجع و إن کان باقیا علی شکّه علی

______________________________

من ترجیح المرجوح علی الراجح.

(31) لظواهر ما تقدّم من النصوص، و لأنّه المتیقّن من الإجماع.

(32) قال فی الجواهر: «و یظهر من صاحب المدارک، بل هو المنقول عن جدّه أیضا، بل ربما تبعه علیه بعض من تأخّر عنه أنّه لا فرق فی الحکم بین الأفعال و الرکعات، بل نسبه فی المدارک إلی الأصحاب، و هو لا یخلو عن تأمّل، للشک فی شمول الأدلّه له». فإنّ الدلیل إن کان إجماعا فلم یتحقّق بالنسبه إلی الأفعال، و إن کان الأخبار، فالمنساق منها الشک فی الرکعات للقرائن الخارجیه و الداخلیه، بل یمکن أن یقال: إنّ إطلاق السهو فی أحکام الخلل ظاهر فی الشک فی الرکعات إلّا مع القرینه علی الخلاف. نعم، لو قیل بإطلاق صحیح البختری لشمل الأفعال أیضا، و لکنه مما لم یقل به أحد، فیکون المنساق منه کسائر الأخبار خصوص الشک فی الرکعات أیضا.

نعم، مقتضی الوجه الاعتباری الذی تقدّم هو التعمیم حتی بالنسبه إلی الأفعال أیضا، و کذا لو قلنا بأنّه إذا صحّ الرجوع فی الشک فی الرکعات صحّ فی الأفعال بالأولویه، و لکن الکلام فی صحه الاکتفاء بهما.

و الظاهر أنّهما لا یقصران عن سائر الظنون الاجتهادیه الذی یعتمدون علیها فی استنباط الأحکام، فراجع مباحث الفقه لا سیما أبواب المعاملات. هذا إذا لم یحصل من الرجوع الظن، و إلّا فهو معتبر.

إن قیل: فعلی هذا فلیرجع کل منهما إلی الآخر فی سائر أحکام الخلل أیضا.

یقال: لا بأس به لو لا ظهور الإجماع علی الخلاف، هذا إذا لم یحصل الظن، و إلّا فیصحّ حینئذ لما یأتی من اعتباره فی الأفعال من أی منشإ حصل.
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الأقوی (33) و لا فرق فی المأموم بین کونه رجلا أو امرأه عادلا أو فاسقا واحدا أو متعددا (34) و الظانّ منهما أیضا یرجع إلی المتیقن (35)، و الشاک

______________________________

(33) لإطلاق الأدلّه، و لأنّ رجوع کل من الإمام و المأموم إلی الآخر فی الرکعات معتبر شرعا فی مقابل اعتبار الظن فیها، فلو کان مقیّدا بحصول الظن لم یکن وجه لعدّه أمرا مستقلا فی قبال اعتبار الظن، بل یکون من أفراده حینئذ. نعم، الغالب حصول الظن من الرجوع فی الجمله، و لکنّه لا یکون مقیّدا به، للإطلاقات.

(34) لظاهر الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و أما ما فی مرسل یونس من ظهوره فی صوره تعدّد المأموم.

ففیه- أولا: أنّه جواب عمّا فرضه السائل من التعدّد.

و ثانیا: الغلبه الوجودیه فی تعدّد المأموم فی صلاه الجماعه تمنع عن تقیید المطلقات به کما ثبت فی محلّه من أنّ القیود التی تکون کذلک لا تصلح للتقیید، و الظاهر شمول الإطلاقات للصبیّ، و لما إذا کان المأموم من العامه أیضا، أو کان الإمام منهم و کان المأموم من الخاصه، و کذا إذا کانت الجماعه منهم و کان واحد من المأمومین من الخاصه، و إن کان الأحوط مراعاه حصول الظن فی جمیع ذلک.

(35) لإطلاق الأدلّه الشامل لذلک أیضا، و لأنّ صلاه الجماعه تعدّ صلاه واحده عرفا. بل و شرعا أیضا، و مع تحقق الیقین فی الصلاه الواحده لا وجه للاعتماد علی الظن. و نوقش فیه:

أولا: بأنّ المتفاهم من الأدلّه أنّ الشاکّ یرجع إلی الحافظ، و الظانّ لیس بشاکّ حتی یشمله دلیل الرجوع، و علی فرض إراده الأعم من الشک و الظن من أدلّه المقام یکون ما دلّ علی حجیه الظن فی الرکعات حاکما علی هذه الأدله.

و فیه: أنّه یشکّ فی شمول إطلاق أدلّه اعتبار الظن فی الصلاه لهذه الصوره، فلا یجری أصل دلیله فضلا عن أن یکون حاکما.

و ثانیا: ظاهر أخبار المقام أنّ موردها من کان وظیفته العمل بقواعد الشک 
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______________________________

لو لا الرجوع، کما فی کثیر الشک، أو الشک فی النافله، و الظانّ لیس کذلک.

و فیه: أنّ المنساق من الأخبار إنّما هو العمل بالوظیفه الخاصه لو لا الرجوع، و أما العمل بوظیفه الشاکّ فلا یستفاد منها، نعم قد تکون تلک الوظیفه العمل بوظیفه الشکّ.

هذا کلّه بناء علی جریان دلیل اعتبار الظنّ فی المقام أیضا، و لکنه مشکل، لأنّ المتفاهم من أدلّه اعتباره إنّما هو فی ما لا یکون حافظ فی البین، و معه لا مجری لها أصلا، و علی فرض الجریان یمکن دعوی حکومه أدلّه المقام علیها، لکثره اهتمام الشارع بوحده صلاه الجماعه فجعلها کصلاه واحده مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل، مع أنّ الشک فی اعتبار الظن فی المقام یکفی فی عدم اعتباره.

إن قلت: فکذا بالنسبه إلی رجوع الظانّ إلی المتیقّن فإنّ الشک فی شمول أدلّه الرجوع له یکفی فی العدم، لأنّه حینئذ من التمسّک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

قلت: المستفاد من أدلّه المقام، و ما تقدّم فی الجماعه الاحتفاظ علی ما یتعلّق بوحده الجماعه هیئه، و حرکه، و سکونا، و اعتقادا، و شکّا فی الرکعات، و إذا کان أحدهما متیقّنا و الآخر ظانّا لا وجه لرجوع المتیقّن إلی الظانّ لحفظ وحده الاعتقاد، فلا بدّ من رجوع الظانّ إلیه حتی یتّحدا اعتقادا أیضا.

قال فی المستند فی المقام: «لإطلاق الصحیحه الثانیه- أی صحیحه علی بن جعفر- بضمیمه الإجماع المرکب، و لأنّ السهو شامل للظن أیضا، کما یستفاد من صحیحه محمد بن مسلم حیث قسم السهو علی قسمین، و قال: (و من سها) ثمَّ فصل حکمه بأنّه إن اعتدل شکّه کذا. «و إن ذهب وهمه إلی الأربع» کذا، و غیرها من الأخبار- التی یأتی بعضها-، کروایه محمد بن سهل: «الإمام یحمل أوهام من خلفه إلّا تکبیره الإحرام» «1» و یدخل فی الأوهام الظن، لإطلاقه علیه فی الأخبار، بل و فی کلام اللغویین، و معنی تحمّله أوهامهم أنّهم یترکون أوهامهم و یرجعون إلی یقین الإمام، و إذا ثبت الحکم فیه ثبت فی العکس أیضا بالإجماع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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لا یرجع إلی الظانّ (36)، إذا لم یحصل له الظنّ.

مسأله 7: إذا کان الإمام شاکا و المأمومون مختلفین فی الاعتقاد
(مسأله 7): إذا کان الإمام شاکا و المأمومون مختلفین فی الاعتقاد

______________________________

المرکب .. «إلی أن قال» هذا إذا لم یحصل من یقین الآخر للظانّ یقین، و إلّا فیرجع إلیه البتّه، بل لم یحصل له ظنّ أقوی من ظنّه، و إلّا فالظاهر عدم الخلاف فی رجوعه إلی یقینه».

(36) للأصل بعد کون المراد من الحافظ الذی یرجع إلیه خصوص العالم، و یؤیّده نقل المرسل فی نسخه الکافی: «لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه سهوه بإیقان منهم، و لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام» «1».

و فیه: أنّ المراد بالحفظ أعمّ مما کان بالعلم أو بکل ما کان حجه شرعا، و لفظ الإیقان- الذی نقل فی الکافی- أخذ بنحو الطریقیه لا الموضوعیه الصرفه، فیقوم مقامه کلّما تکون حجه شرعا و یعضده قوله (علیه السلام): «إذا لم یسه الإمام» فإنّ الظاهر أنّ المناط فی رجوع الإمام إلی المأموم أو العکس واحد، و هو عدم السهو و وجود حافظ فی الجمله فی البیّن، فالتعبیر بالإیقان فی أحد الطرفین و عدم السهو فی الآخر عباره أخری عن الحفظ، و لا وجه للتمسّک بالأصل بعد ذلک. فما هو المشهور من رجوع الشاکّ منهما إلی الظانّ هو الأقرب، و یؤیّد رجوع الشاکّ إلی الظانّ بعض ما تقدّم فی رجوع الظانّ إلی المتیقّن. ثمَّ لا یخفی قلّه الثمره للفرعیه جدّا، إذ کیف یعلم المأموم فی أثناء الصلاه أنّ الإمام ظانّ أو متیقّن، و کذا العکس.

و أما المتیقّنان فلا یرجع أحدهما إلی الآخر بلا خلاف أجده، کما فی الجواهر. و کذا لو کان کل منهما ظانّا بخلاف الآخر، و ظاهر الأصحاب عدم رجوع أحدهما إلی الآخر حینئذ، کما فی الحدائق، و قد ذکر (قدّس سره) صورا تبلغ خمس عشره صوره، فراجع، و یأتی حکم بعضها فی المتن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.
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لم یرجع إلیهم (37)، إلّا إذا حصل له الظّن من الرجوع إلی أحد الفریقین (38).

مسأله 8: إذا کان الإمام شاکا و المأمومون مختلفین
(مسأله 8): إذا کان الإمام شاکا و المأمومون مختلفین بأن یکون بعضهم شاکا و بعضهم متیقنا- رجع الإمام إلی المتیقن منهم (39)

______________________________

(37) للأصل بعد عدم الدلیل علی الرجوع فی هذه الصوره، مع أنّ الرجوع إلی أحدهما دون الآخر من الترجیح بلا مرجح، و الرجوع إلیهما معا غیر ممکن، و یشهد لعدم صحه الرجوع قوله (علیه السلام) فی المرسل- علی نسخه الفقیه-: «لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه باتفاق منهم .. إلی أن قال (علیه السلام): فإذا اختلف علی الإمام من خلفه فعلیه و علیهم فی الاحتیاط و الإعاده الأخذ بالجزم» «1».

و معنی قوله (علیه السلام): «فی الاحتیاط ..» أن یعمل کل من الإمام و المأموم عند اختلافهم علی ما یقتضیه تکلیفه من البناء علی الأکثر و الإتیان بصلاه الاحتیاط إن اقتضی شکّه ذلک، و الإعاده إن اقتضاها شکّه حتی یحصل الجزم بفراغ الذمّه، و فی نسخه الکافی و التهذیب ضبطه هکذا: «فعلیه و علیهم فی الاحتیاط الإعاده الأخذ بالجزم» بإسقاط العاطف من الإعاده و یمکن إرجاعه إلی ما قلناه، کما لا یخفی.

(38) لأنّه من العمل بالظنّ حینئذ، و لا إشکال فی صحته.

(39) لأنّ المراد بالإیقان فی مرسل یونس صرف وجوده الصادق علی یقین البعض أیضا، کما نسبه فی الحدائق إلی بعض محقّقی مشایخه، و جعله الأشهر الأظهر، و اختاره فی مصباح الفقیه، و التعبیر بصیغه الجمع فی قوله (علیه السلام):

«بإیقان منهم» إنّما هو لأجل الغالب لا التقیید بالجمع لندره ذلک خصوصا مع کثره المأمومین.

و أما علی نسخه الفقیه (باتفاق منهم) فالظاهر أنّ المراد بالاتفاق عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.
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و رجع الشاک منهم إلی الإمام (40) لکن الأحوط إعادتهم الصّلاه. (41) إذا لم یحصل لهم الظنّ و إن حصل للإمام (42).

مسأله 9: إذا کان کلّ من الإمام و المأمومین شاکا
(مسأله 9): إذا کان کلّ من الإمام و المأمومین شاکا فإن کان شکّهم متحدا کما إذا شک الجمیع بین الثلاث و الأربع- عمل کلّ منهم عمل ذلک الشک (43). و إن اختلف شکه مع شکهم، فإن لم یکن بین الشکین قدر مشترک- کما إذا شک الإمام بین الاثنتین و الثلاث و المأمومون بین الأربع و الخمس- یعمل کلّ منهما علی شاکلته (44)،

______________________________

الاختلاف بنحو ما ذکر فی السؤال لا الاتفاق من کل حیثیه و جهه فإنّه نادر جدّا، و یکون من التعلیق علی النادر خصوصا مع کثره المأمومین.

(40) لصدق عدم سهو الإمام حینئذ بعد رجوعه إلی المتیقّن فیشمله دلیل رجوع المأموم إلیه إن لم یسه، و جعل ذلک فی الحدائق الأشهر الأظهر.

و دعوی: أنّه لا بدّ و أن یکون عدم سهوه من قبل نفسه لا بواسطه الرجوع إلی غیره بلا شاهد، بل علی خلافها الشاهد من الإطلاق و التسهیل مهما أمکن للشارع إلیه السبیل. و یبقی علی الماتن (رحمه اللّه) سؤال الفرق حینئذ بین المقام و ما تقدّم منه من عدم رجوع الشاکّ إلی الظانّ.

(41) إن توقّف الاحتیاط علی الإعاده، و لکن قد یحصل بصلاه الاحتیاط.

کما إذا کان المأموم شاکّا بین الثلاث و الأربع و کان الإمام بانیا علیه لرجوعه إلی المتیقّن من المأمومین بذلک فیتمّ المأموم الشاکّ صلاته حینئذ مع الإمام، و یبنی علی الأکثر، ثمَّ یأتی بوظیفه الشاکّ بین الثلاث و الأربع.

(42) فیکون من رجوع الشاکّ إلی الظانّ الذی جزم (قدّس سره) بعدمه فی المسأله السادسه، و لا یخلو قوله هناک عن تهافت مع المقام فی الجمله بناء علی ما قلناه.

(43) لعموم أدلّته الشامل للمقام أیضا، و لا خلاف فیه من أحد.

(44) لعدم موضوع للرجوع حینئذ، فلا محیص لکل منهما إلّا من العمل بوظیفته.
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و إن کان بینهما قدر مشترک- کما إذا شک أحدهما بین الاثنتین و الثلاث و الآخر بین الثلاث و الأربع- یحتمل رجوعهما إلی ذلک القدر المشترک (45) لأنّ کلا منهما ناف للطرف الآخر من شک الآخر، لکن الأحوط إعاده الصلاه بعد إتمامها (46). و إذا اختلف شک الإمام مع المأمومین- و کان المأمومون أیضا مختلفین فی الشک- لکن کان بین شک الإمام و بعض المأمومین قدر مشترک یحتمل رجوعهما (47) إلی ذلک القدر المشترک ثمَّ رجوع البعض الآخر إلی الإمام، لکن الأحوط مع ذلک إعاده الصلاه أیضا، بل الأحوط فی جمیع صور أصل المسأله إعاده الصلاه، إلّا إذا حصل الظنّ من رجوع أحدهما إلی الآخر (48).

______________________________

(45) عن الشهید فی المسالک الجزم به، و نسبه المجلسی إلی المشهور و معنی قوله (قدّس سرّه): لأنّ کلا منهما .. أن الإمام موقن بأنّها لیست برابعه، و المأموم موقن بأنّها لیست بثانیه، أو بالعکس و هما متّفقان فی تجویز الثلاث، فیرجع کل منهما إلی یقین الآخر، و یتعیّن علیهم اختیار الثلاث و یبنون علیها.

(46) لإمکان دعوی خروج مثل هذه عن منصرف نصوص رجوع الإمام إلی المأموم و بالعکس، و لکنه بعید، لأنّ الحکم لیس تعبّدیا محضا حتی یقتصر علی منصرف إطلاق الدلیل. نعم، لا ریب فی أنّه من الأفراد النادره فی الجمله.

(47) لعین ما مرّ آنفا. و أمّا وجه قوله (قدّس سرّه): ثمَّ رجوع البعض الآخر إلی الإمام، فقد تقدّم فی المسأله الثامنه، فراجع. و حینئذ فلو شکّ الإمام بین الثلاث و الأربع و بعض المأمومین بین الاثنین و الثلاث، و بعضهم بین الاثنین و الثلاث و الأربع یبنی الجمیع علی الثلاث، لکونه القدر المشترک بینهم.

(48) لاحتمال دوران الحکم مدار حصوله مطلقا.

فروع- (الأول): لو علم المأموم بمخالفه اعتقاده مع اعتقاد الإمام، فالظاهر صحه بقائه علی الائتمام ما لم یعلم ببطلان صلاه الإمام، و إن کان الأحوط قصد الانفراد من حین العلم بها.
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(الثانی): لو حصلت زیاده سهوا أو نقیصه کذلک، أو ما یوجب سجود السهو فی صلاه الجماعه، فإما أن یکون مشترکا بین الإمام و المأموم أو یختص بالإمام فقط أو بالمأموم.

أما الأول: فیجب علی کل منهما أن یعمل بموجبه و لا یسقط عن أحدهما بفعل الآخر.

و أما الثانی: فلا إشکال فی وجوب موجبه علی الإمام، نصّا و إجماعا، إنّما الکلام فی أنّه هل یجب علی المأموم سجود السهو لمتابعه الإمام أم لا؟ و المشهور بین المتأخّرین اختصاص سجود السهو بخصوص الإمام و عدم وجوبه علی المأموم، للأصل بعد عدم الدلیل علیه، لکن عن الشیخ (قدّس سره) فی المبسوط، و عن الوسیله و السرائر أنّه یجب علی المأموم متابعه الإمام فی سجود السهو و إن لم یفعل موجبه مستندا إلی موثق عمار: «سألته عن رجل یدخل مع الإمام و قد سبقه الإمام برکعه أو أکثر فسها الإمام، کیف یصنع الرجل؟ فقال (علیه السلام): إذا سلّم الإمام فسجد سجدتی السهو فلا یسجد الرجل الذی دخل معه، و إذا قام و بنی علی صلاته و أتمّها و سلّم سجد الرجل سجدتی السهو» «1».

و فیه: مضافا إلی موافقته للعامّه أنّه یمکن أن یکون سهو الإمام أوجب سهو المأموم أیضا، و إنّما خص الإمام بالذکر من باب ذکر أفضل الفردین و الاستغناء عنه من الآخر لا التخصیص، هذا مع إعراض المشهور عنه.

و أما الثالث: فلا خلاف، کما فی الحدائق، أنّه لا یجب علی الإمام شی ء و یقتضیه الأصل أیضا، إنّما الکلام فی أنّه هل یجب علی المأموم سجود السهو عند إتیان موجب أو لا؟ و کذا فی قضاء الجزء المنسیّ. و نسب إلی المشهور وجوبه علیه، لعموم أدلّه وجوبها، و خصوص صحیح ابن الحجاج: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یتکلّم ناسیا فی الصلاه، یقول: أقیموا صفوفکم، قال (علیه السلام): یتم صلاته ثمَّ یسجد سجدتی السهو» «2» و الظاهر منه کون الرجل مأموما. و خبر منهال القصاب: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أسهو فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

ص: 385





.....

______________________________

الصلاه و أنا خلف الإمام، قال (علیه السلام): إذا سلّم فاسجد سجدتین و لا تهب» «1».

و یدل علیه أیضا المستفیضه الدالّه علی عدم ضمان الإمام، کصحیحی زراره، ففی أحدهما «عن الإمام یضمن صلاه القوم، قال (علیه السلام): لا» «2»، و فی الآخر «لیس علی الإمام ضمان» «3»، و فی صحیح ابن وهب: «أ یضمن الإمام صلاه الفریضه، فإنّ هؤلاء یزعمون أنّه یضمن؟ فقال (علیه السلام): لا یضمن أیّ شی ء یضمن- الحدیث-» «4».

و عن الشیخ فی الخلاف، و المبسوط: إنّه لا یجب علیه سجود السهو بل ادّعی علیه الإجماع، و اختاره السیّد (رحمه اللّه) و نقله عن جمیع الفقهاء إلّا مکحول. و استدلّ علیه بقوله (علیه السلام): «لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام» «5»، و خبر محمد بن سهل: «الإمام یحمل أوهام من خلفه إلّا تکبیره الإحرام» «6»، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن الرجل سها خلف الإمام بعد ما افتتح الصلاه فلم یقل شیئا و لم یکبّر و لم یسبّح و لم یتشهّد حتی یسلم، فقال (علیه السلام): جازت صلاته و لیس علیه إذا سها خلف الإمام سجدتا السهو، لأنّ الإمام ضامن لصلاه من خلفه» «7»، و قریب منه موثقه الآخر «8».

و یرد علی الإجماع مضافا إلی أنّه منقول، ما احتمله فی المستند من کون المراد به إجماع العامه لا الخاصه. و علی الخبر الأول بأنّ المراد بالسهو فیه خصوص الشک، کما مرّ سابقا، و علی الثانی بأنّه مجمل یحتمل وجوها: من کون المراد بالأوهام الظن أو الشک، أو الأعم، و لا وجه للأخذ بإطلاقه، و علی الأخیر بموافقته للعامّه، و معارضته بالمستفیضه الدالّه علی عدم الضمان و طریق الاحتیاط أن یأتی به رجاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(7) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 7.

ص: 386






السابع: الشک فی رکعات النافله

اشاره
السابع: الشک فی رکعات النافله (49)، سواء کانت رکعه- کصلاه الوتر- أو رکعتین- کسائر النوافل- أو رباعیه، کصلاه الأعرابی (50)، فیتخیّر عند الشک بین البناء علی الأقلّ أو الأکثر (51)، إلا أن یکون الأکثر

______________________________

(الثالث): إذا کان أحدهما کثیر الشکّ، فهل یعمل بحکم کثیر الشکّ، أو یرجع إلی الحافظ؟ وجهان: یمکن ترجیح الأول، لأنّ فیه إرغام الشیطان و له نحو مطلوبیه خاصه.

(49) نصّا، و إجماعا، وعده فی الأمالی من دین الإمامیه، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «سألته عن السهو فی النافله، فقال (علیه السلام): لیس علیک شی ء- أو سهو، کما فی بعض النسخ» «1»، و عن الکلینی روی: «أنّه إذا سها فی النافله بنی علی الأقل» «2»، و فی مرسل یونس عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا سهو فی نافله» «3» و فی حدیث الأربعمائه: «لا یکون السهو فی خمس فی الوتر و الجمعه ..».

(50) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع. و أما صحیح العلاء عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یشکّ فی الفجر، قال (علیه السلام): یعید.

قلت: و المغرب؟ قال (علیه السلام): نعم، و الوتر و الجمعه، من غیر أن أسأله» «4»، و مثله خبر الحسین بن أبی العلاء «5»، فیمکن حمله علی الندب، لإباء قوله (علیه السلام): «لا سهو فی النافله» عن التقیید أو علی الشکّ فی أصل الوقوع، للإجماع علی عدم البطلان: قال: فی الجواهر: «فلو شکّ فی الوتر حینئذ بنی علی الرکعه و لم تبطل، للإجماع المحکی فی المصابیح إن لم یکن محصلا».

(51) استدلّ علیه تاره: بالإجماع، و أخری بأصاله البراءه عن وجوب البناء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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مفسدا فیبنی علی الأقل (52)، و الأفضل البناء علی الأقل مطلقا (53).

و لو عرض وصف النفل للفریضه- کالمعاده، و الإعاده للاحتیاط الاستحبابی، و التبرّع بالقضاء عن الغیر- لم یلحقها حکم النفل، و لو عرض وصف الوجوب للنافله لم یلحقها حکم الفریضه، بل المدار علی الأصل (54). و أما الشک فی أفعال النافله فحکمه حکم الشک فی أفعال

______________________________

علی أحد الطرفین، و ثالثه: بأنّ المنساق من قوله (علیه السلام): «لا سهو فی النافله» بعد استفاده الشک فی الرکعات منه هو نفی الإلزام المطلق، و هو عباره أخری عن التخییر، کما أنّه المتفاهم عرفا من قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «لیس علیک شی ء أو سهو»، فیدلّ علی نفی الإلزام فی البین فی الشک فی رکعات النافله مطلقا لا بالنسبه إلی البناء علی الأکثر و الاحتیاط، و لا بالنسبه إلی البناء علی الأقل، و رابعه: بأنّ لازم ترک أصل النافله و عدم وجوب الاحتیاط فی الشک فی رکعاتها هو کفایه الامتثال الاحتمالی فیها الحاصل من التخییر إلّا إذا کان الأکثر مبطلا.

(52) لظهور کلمات الأصحاب فیما لم یکن البناء علیه مبطلا، و إطلاق بعضها منزل علیه أیضا، مع أنّ هذا الحکم نحو تسهیل و تیسیر فی النافله کسهوله الأمر فی أصلها، و فی البناء علی الأکثر المبطل إن استحبّت الإعاده تکون خلاف السهوله، و إلّا فهو خلاف ما تسالموا علیه من أنّ مقتضی القاعده کونها ثنائیه إلّا ما خرج بالدلیل. فما عن بعضهم من احتمال إبقاء الإطلاق علی حاله فیشمل الأقل و الأکثر مع الصحه و عدمها، و یتعیّن علیه الإعاده لو اختار الثانی ضعیف جدّا، کما فی الجواهر.

(53) لما مرّ من مرسل الکلینی، و دعوی الإجماع عن جمیع، منهم المحقق (رحمه اللّه) فی المعتبر، و یمکن أن یکون تیقّن الأقل و کونه أشق منشأ للأفضلیه أیضا، کما فی الجواهر.

(54) لأنّه المنساق من الأدلّه اللفظیه، و لاستصحاب الحکم الثابت قبل.
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الفریضه، فإن کان فی المحل أتی به (55)، و إن کان بعد الدخول فی

______________________________

العروض. و احتمال تبدّل الموضوع مدفوع: بکفایه الوحده العرفیه المتحققه فی المقام، و لأنّ العناوین الثانویه التی تعرض بها صفه الوجوب علی النافله أو النفل علی الفریضه تعرضهما علی ما هما علیه من الخصوصیات و الأحکام.

تنبیهان- الأول: قد ذکر فی أخبار المقام لفظ النافله، و یحتمل أن یراد بها النوافل الیومیه المعهوده فی الشریعه، و هو ضعیف، لأنّ منشأه الغلبه الوجودیه، و هی لا تکون موجبا لاختصاص اللفظ کما ثبت فی محلّه، و أن یراد بها کلّما لیس بواجب مطلقا فتشمل صلاه الصبیّ و صلاه الطواف الذی لیس جزء لحج و لا عمره، و صلاه الجمعه و العیدین فی زمان الغیبه بناء علی الاستحباب و هو احتمال حسن ثبوتا، و الجزم به مشکل إثباتا، و أن یراد بها ما لا یکون واجبا بحسب نوعه فیکون أخص من الاحتمال الثانی، إذ لا تشمل صلاه الصبیّ و صلاه الطواف الذی لا یکون جزء لهما، و صلاه الجمعه و العیدین لوجوب جمیع ذلک بحسب نوعها، و یکون أعمّ من الاحتمال الأول، لشمولها لمثل صلاه الحاجه و الزیاره و نحوهما.

و هذا الاحتمال أیضا حسن، بل هو المتیقّن من إطلاق لفظ النافله بعد تضعیف الاحتمال الأول فیجب الرجوع فی غیره- مما مرّ فی الاحتمال الثانی، و کذا الإعاده للاحتیاط الاستحبابی- إلی عمومات أدلّه أحکام الشکوک لوجوب الرجوع إلی العام عند إجمال المخصص المنفصل.

التنبیه الثانی: ظاهر المتن- کغیره- إنّ المعاده و القضاء المتبرّع بها عن الغیر مندوبه فعلا. فإن کان نظرهم إلی رجحان نفس الإعاده من حیث هی و نفس التبرّع کذلک فلا ریب فیه، و إن کان بالنسبه إلی ذات الصلاه. فمخدوش لوجوب أصل الصلاه فی مورد التبرّع، و کذا فی المعاده بنحو ما مرّ فی المسأله الحادیه و العشرین من آخر فصل الجماعه. و بالجمله إنّ الندب فیهما من قبیل الوصف بحال المتعلّق لا بحال الذات.

(55) لأصاله عدم الإتیان من غیر دلیل حاکم علیها، إذ هو إن کان حدیث «لا سهو فی النافله» فقد تقدّم أنّ المراد به خصوص الشک فی الرکعات بقرائن 
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الغیر لم یلتفت (56)، و نقصان الرکن مبطل لها، کالفریضه (57)، بخلاف زیادته فإنّها لا توجب البطلان علی الأقوی (58)، و علی هذا فلو نسی فعلا

______________________________

خارجیه، و إن کان أولویته فی الأفعال من الشک فی الرکعات فی عدم الاعتبار فهی ممنوعه، مع أنّه لا اعتبار بها ما لم تکن قطعیه.

(56) لقاعده التجاوز من غیر دلیل حاکم علیها.

(57) لقاعده انتفاء المرکب بانتفاء أحد أجزائه من غیر ما یصلح لتخصیصها بالنافله. و ما تقدّم من صحیح ابن مسلم «1» یراد به السهو فی عدد الرکعات لا مطلق السهو. و لا فرق فیه بین العمد و غیره. و کذا نقصان غیر الرکن مما یعتبر فی الصلاه مطلقا، کالفاتحه و ذکر الرکوع و السجده الواحده إن کان ذلک عن عمد أو جهل بالحکم الملحق به.

و بالجمله: النافله فی نقصان الأجزاء و الشرائط، بل فی کل شی ء حتی المندوبات و المکروهات کالفریضه إلّا فیما دلّ الدلیل علی الخلاف من جواز ترک السوره، و الاستقبال فی حال المشی أو غیرهما مما تقدّم و یأتی، و قد جعلوا ذلک قاعده محکمه، و هی قاعده أنّ کل سنه إنّما یؤتی بها علی جهه الفریضه، و قد ذکرنا فی هذا الکتاب ما یتعلّق بها من النص و الإجماع. و فی الجواهر أرسل إطلاق أنّ النافله مثل الفریضه مطلقا إلّا ما خرج بالدلیل إرسال المسلّمات، فراجع.

(58) بدعوی اختصاص هذه الأحکام المخالفه للأصل بالفریضه، لذکر (المکتوبه) فی بعض أخبار الزیاده «2» و إیجاب الإعاده فی بعضها الآخر «3» المختص بالفریضه أیضا.

و فیه: أنّ ذکر المکتوبه من باب الغالب و المثال فلا ینافی عموم الحکم خصوصا بملاحظه قاعده إلحاق النافله بالفریضه و جعلها فی الجواهر من القواعد 

______________________________

(1) تقدّم فی صفحه: 387.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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.....

______________________________

المحکمه إلّا فیما خرج بالدلیل، و یظهر من المستند احتمال الإجماع، بل ظنّه علی البطلان فی المقام، فراجع و لکن احتمال الإجماع، بل ظنّه ما لم یحصل الاطمئنان به لا اعتبار به.

نعم، یمکن أن یقال: إنّ مقتضی الأصل عدم البطلان بالزیاده، کما ثبت فی محلّه، و الدلیل علی الخلاف إما الإجماع فلم یثبت فی النافله أو الأخبار و هی ظاهره الاختصاص بالفرائض، کما لا یخفی علی من راجعها، و یأتی فی المسأله العاشره ما یناسب المقام.

و یستفاد من قوله (علیه السلام): «لا تقرأ فی المکتوبه بشی ء من العزائم فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه» «1»، و من جواز قراءتها فی النافله، و مما ورد فی الإتمام فی مورد القصر من أنّه قد زاد فی فرض اللّه، أنّ حکم الزیاده لا یشمل النافله، فیبقی الأصل علی حاله، فما اختاره فی الموجز و المسالک و مصباح الفقیه و المتن من عدم البطلان بزیاده الرکن هو الأقوی، و یشهد له کثره مسامحه الشارع فی النوافل علی ما یأتی تعداد جمله من مواردها فی فصل (جمیع الصلوات المندوبه).

و أما قاعده الإلحاق فعمده دلیلها الإجماع و ثبوته فی المقام مشکل، بل ممنوع. لکن المتیقّن منه ما إذا کان سهوا أو لأجل تدارک المنسیّ. و أما إذا تعمّد ذلک و أتی بقصد الجزئیه فی کل رکعه برکوعین و بأربع سجدات مثلا فهو خلاف المعهود فی الشریعه، و ربما یعد مستنکرا عند المتشرّعه. و قال فی مصباح الفقیه:

«لا خلاف علی الظاهر فی بطلان النافله بزیاده الأرکان عمدا».

و أما خبر الصیقل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یصلّی الرکعتین من الوتر ثمَّ یقوم فینسی التشهّد حتی یرکع فیذکر و هو راکع.

قال (علیه السلام): یجلس من رکوعه یتشهّد ثمَّ یقوم فیتم. قال: قلت:

أ لیس قلت فی الفریضه إذا ذکره بعد ما رکع مضی فی صلاته ثمَّ سجد سجدتی السهو بعد ما ینصرف یتشهّد فیهما؟ قال (علیه السلام): لیس النافله مثل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.
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من أفعالها تدارکه و إن دخل فی رکن بعده، سواء کان المنسیّ رکنا أو غیره (59).

______________________________

الفریضه» «1» فإن کان المراد به أنّه إن نسی التشهّد و سلّم فی الرکعتین ثمَّ قام إلی الثالثه و أتی بها بافتتاح مستقل، فلا ربط له بالمقام بل یکون دلیلا علی جواز إتیان التشهّد المنسیّ فی أثناء النافله. و إن کان المراد به أنّه لم یسلّم فیهما و أتی بالثالثه متصله، فهو مناف لما استقرّ علیه المذهب- من کون رکعه الوتر منفصله عن رکعتی الشفع بالسلام، فیحتمل من هذه الجهه علی التقیه لکون الاتصال مذهب أبی حنیفه و أصحاب الرأی. نعم، یمکن أن یستشهد بإطلاق قوله (علیه السلام):

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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«لیس النافله مثل الفریضه»، لعدم کون هذه الزیاده مضرّه فیها، و بضمیمه عدم الفصل بین الرکوع و سائر الأرکان یثبت التعمیم إن تحقّق عدم القول بالفصل.

و أما خبر الحلبی: «عن الرجل سها فی رکعتین من النافله فلم یجلس بینهما حتی قام فرکع فی الثلاثه، فقال (علیه السلام): یدع رکعه و یجلس و یتشهّد و یسلّم ثمَّ یستأنف الصلاه بعد» «2»، فظاهره أنّ الرکوع کان لصلاه أخری لا أن یکون زیاده فی المأتیّ بها حتی یناسب المقام. نعم، هو ظاهر فی عدم جواز الصلاه فی الصلاه و لو جاز لم یعبّر بقوله (علیه السلام): «یستأنف الصلاه»، بل یعبّر بمثل یبنی علی صلاته.

و خلاصه الکلام: إنّ المستفاد من الخبرین جواز قطع النافله اللاحقه لقضاء الجزء المنسیّ من السابقه فی النافله، کما مرّ فی المسأله التاسعه عشره من فصل (قضاء الجزء المنسیّ).

(59) لجریان أصاله عدم البطلان فیها بعد ما تقدّم من عدم دلاله الأدلّه الدالّه علی البطلان بالزیاده للنافله، و لکن الأحوط الاستئناف بزیاده الرکن، کما فی نجاه العباد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 4.
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مسأله 10: لا یجب قضاء السجده المنسیه و التشهّد المنسیّ فی النافله
(مسأله 10): لا یجب قضاء السجده المنسیه و التشهّد المنسیّ فی النافله، کما لا یجب سجود السهو لموجباته فیها (60).

مسأله 11: إذا شک فی النافله بین الاثنتین و الثلاث
(مسأله 11): إذا شک فی النافله بین الاثنتین و الثلاث فبنی علی

______________________________

فروع- (الأول): لا فرق فی عدم بطلان النافله بزیاده الرکن بین کونه رکنا واحدا أو رکعه، لشمول الأصل لهما بعد قصور شمول دلیل البطلان عن شمولها.

(الثانی): ظاهر ما تقدّم من خبری الصیقل و الحلبی وجوب العود و التدارک، و هو کذلک بناء علی عدم مبطلیه زیاده الرکن فیها، فیکون محل تدارک الجزء المنسیّ باقیا و لو دخل فی الرکن بخلاف الفریضه، فإنّ محلّه باق ما لم یدخل فیه، و علی هذا لو نسی الفاتحه حتی دخل فی الرکوع یجوز له العود و الإتیان، و لو نسی ذکر الرکوع حتی رفع رأسه منه یجوز له العود و الإتیان، و لکن الجزم بذلک فی غیر مورد الدلیل مشکل.

(الثالث): لو أتی برکعه من النافله فغفل عنها و شرع فی نافله أخری، و لما أتمّها و سلّم تذکّر عدم إتمام النافله التی شرع فیها لا إشکال فی صحه ما أتی بها من النافله فی الأثناء و إتمام النافله الأولی بإلحاق رکعه بها مع عدم فوت الموالاه و تخلّل المنافی.

(الرابع): کلما ثبت فی الفریضه مما هو مناسب للتخفیف یثبت فی النافله بالأولویه، کما صرّح به فی الجواهر.

(60) لظهور تسالم الفقهاء علیه، مضافا إلی الأصل بعد انسباق خصوص الفریضه عن أدلّه وجوبهما.

و قال فی الجواهر: «ینبغی الجزم بنفی سجدتی السهو لما یوجبها، کما صرّح به فی المنتهی و المسالک و غیرهما بل هو بعض معاقد الإجماعات السابقه، بل فی الریاض عن ظاهر الأول و صریح الخلاف نفی الخلاف فیه (إلی أن قال):

کما أنّه ینبغی الجزم بنفی مشروعیه قضاء ما یقضی فی الفریضه فیها من السجده و التشهّد المنسیین بل یتدارکهما مع الإمکان و لا یلتفت مع عدمه، کما إذا تخلّل ما یخرج به عن کونه مصلّیا، و لو لطول الزمان من الفراغ».
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الاثنین ثمَّ تبیّن کونها ثلاثا بطلت (61)، و استحب إعادتها، بل تجب إذا کانت واجبه بالعرض (62).

مسأله 12: إذا شک فی أصل فعلها بنی علی العدم
(مسأله 12): إذا شک فی أصل فعلها بنی علی العدم إلا إذا

______________________________

أقول: و هو مقتضی تسهیل الأمر فی النافله و ظاهر ما تقدّم من خبری الحلبی و الصیقل حیث بین فیهما کیفیه إتیان التشهّد المنسیّ و لم یتعرّض لقضائه بوجه.

إن قلت: مقتضی قاعده إلحاق النافله بالفریضه وجوب قضاء المنسیّ إلّا مع الدلیل علی الخلاف.

قلت: عمده دلیل القاعده الإجماع، و قوله (علیه السلام): «کل سنّه إنّما یؤتی بها علی جهه الفرض» «1»، و ظاهر العمومات، و لکن المتیقّن من الأول- کظاهر الثانی- هو أصل کیفیه الإتیان، و أما أحکام الطوارئ فیشکل استفادتها منهما، و أما العمومات فإن کانت فی مقام إثبات حکم لذات الصلاه من حیث هی فلا ریب فی شمولها، و کذا إن ذکر فیها المکتوبه أو الفریضه و علم أنّ ذکرهما من باب الغالب و المثال، و أما إذا احتمل الاختصاص، کما فی جمله من أحکام الطواری المبنیه علی التشدید و کثره الاهتمام المناسب للفریضه دون النافله التی شرعت علی التسهیل، فالتمسّک بعموم تلک الأدلّه فیها تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، فیمکن أن یقال: إنّ القواعد التسهیلیه تجری فی النافله دون ما کان علی خلاف التسهیل إلّا بدلیل خاص یدل علیه.

و أما حدیث: «لا سهو فی نافله» «2» فلو لا استفاده اختصاصه بالشک فی الرکعات لشمل المقام أیضا، و قد تقدّم الاختصاص به للقرائن الخارجیه.

(61) بناء علی بطلانها بزیاده الرکعه سهوا، و تقدّم أنّه لا دلیل علیه.

(62) لبقاء عین الأمر الأول و عدم سقوطه مستحبّا کان- إن صار باطلا- أو واجبا بالعرض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب التشهّد حدیث: 1.

(2) تقدّم فی صفحه: 387.
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کانت موقته و خرج وقتها (63).

مسأله 13: الظاهر أنّ الظنّ فی رکعات النافله حکمه حکم الشک فی التخییر
(مسأله 13): الظاهر أنّ الظنّ فی رکعات النافله حکمه حکم الشک فی التخییر بین البناء علی الأقلّ أو الأکثر (64)، و إن کان الأحوط العمل بالظنّ ما لم یکن موجبا للبطلان.

مسأله 14: النوافل التی لها کیفیه خاصه
(مسأله 14): النوافل التی لها کیفیه خاصه، أو سوره مخصوصه أو دعاء مخصوص- کصلاه الغفیله، و صلاه لیله الدفن و صلاه لیله عید الفطر- إذا اشتغل بها و نسی تلک الکیفیه، فإن أمکن الرجوع و التدارک رجع و تدارک و إن استلزم زیاده الرکن، لما عرفت من اغتفارها فی النوافل، و إن لم یمکن أعادها (65)، لأنّ الصلاه و إن صحت إلا أنّها لا تکون تلک الصلاه المخصوصه. و إن نسی بعض التسبیحات فی صلاه

______________________________

(63) لأصاله عدم الإتیان فی الأول، و قاعده عدم الاعتناء بالشکّ الحادث بعد الوقت فی الثانی، و قد تقدّم عن صاحب الجواهر أنّ القواعد التسهیلیه تجری فیها بالأولویه، و هو حق متین.

فرع: لو کانت النافله لمکان خاص، و خرج عنها ثمَّ شکّ فی الإتیان و عدمه، أو کانت لأجل الإتیان بعمل مخصوص فشرع فیه أو فرغ منه و شکّ فی إتیانها و عدمه فیمکن الحکم بالإتیان لأجل ظاهر الحال.

(64) بناء علی ظهور قوله (علیه السلام): «لا سهو فی النافله» فی الأعم من الظن و الغفله و الشک فی الرکعات. و لکنه مخدوش جدا، إذ المراد بالسهو الشک فی الرکعات لقرائن علیه فی نفس الروایات، و حینئذ فیکون ما دلّ علی أنّ الظن فی الرکعات مثل الیقین بلا معارض فی البیّن، فراجع و تأمّل، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(65) إن أراد درک تلک الخصوصیه، و أما أصل الصلاه فإن تحقق قصدها تصح و لا موجب لإعادتها، لأنّ اعتبار تلک الأمور غالبا من باب تعدّد المطلوب لا التقوّم فی الذات و ماهیه الصلاه.
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جعفر قضاه متی تذکر (66).

مسأله 15: ما ذکر من أحکام السهو و الشک و الظنّ یجری فی جمیع الصّلوات الواجبه
(مسأله 15): ما ذکر من أحکام السهو و الشک و الظنّ یجری فی جمیع الصّلوات الواجبه (67) أداء و قضاء- من الآیات و الجمعه، و العیدین، و صلاه الطواف- فیجب فیها سجده السهو لموجباتها، و قضاء السجده المنسیه و التشهّد المنسیّ و تبطل بنقصان الرکن و زیادته لا بغیر الرکن. و الشک فی رکعاتها موجب للبطلان، لأنّها ثنائیه (68).

مسأله 16: قد عرفت سابقا أنّ الظّن المتعلق بالرکعات فی حکم الیقین
(مسأله 16): قد عرفت سابقا (69) أنّ الظّن المتعلق بالرکعات فی حکم الیقین، من غیر فرق بین الرکعتین الأولتین و الأخیرتین، و من غیر فرق بین أن یکون موجبا للصحه أو البطلان (70)، کما إذا ظنّ

______________________________

(66) یأتی تفصیل هذه المسأله فی المسأله السادسه من فصل (صلاه جعفر)، فراجع.

(67) لظهور تسالم الأعلام، و إطلاق أدلّه تلک الأحکام بعد حمل ذکر الخصوصیه فی بعضها علی الغالب أو من باب المثال.

(68) الأولی فی التعبیر أن یقال: لأنّها رکعتان تبعا لما مرّ من موثق سماعه فی أول فصل الشک فی الرکعات فراجع. فمن التعلیل یستفاد کون الشک فی کل ما تکون رکعتین یوجب البطلان إلّا النافله.

(69) لما تقدّم فی المسأله الخامسه من فصل (الشک فی الرکعات)، و قد تعرّضنا لقاعده اعتبار الظن فی الرکعات هناک، فراجع.

(70) لإطلاق الفتاوی، و معاقد الإجماعات، و إطلاق النبوی- المنجبر-:

«إذا شکّ أحدکم فی الصلاه فلینظر أحری ذلک إلی الصواب فلیبن علیه» «1» و الآخر: «و إذا شکّ أحدکم فلیتحرّ الصواب» «2»، و صحیح صفوان عن أبی الحسن (علیه السلام): «إن کنت لا تدری کم صلّیت و لم یقع وهمک علی شی ء 

______________________________

(1) الذکری المسأله: من المطلب الثالث فی الشک من الرکن الثانی فی الخلل.

(2) کنز العمّال ج: 4 صفحه: 101 حدیث: 3143.
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الخمس فی الشک بین الأربع و الخمس أو الثلاث و الخمس. و أما الظنّ المتعلق بالأفعال ففی کونه کالشک أو کالیقین إشکال (71)، فاللازم

______________________________

فأعد الصلاه» «1» فإنّ المتفاهم منه أنّه إن وقع وهمک علی ما تفسد به الصلاه فاعمل بالوهم، و إن وقع علی ما تصح فاعمل به فهو متکفّل لصوره عدم وقوع الوهم علی شی ء و وقوعه علی ما یفسد و علی ما یصحّ بأوجز عباره و أحسنها، کما هو دأب الکتاب و السنّه فی بیان الأحکام.

(71) قد یعبّر عن ذلک ب (قاعده اعتبار الظن فی الأفعال) و حیث أنّ أجمع العبارات فی المقام ما عن بعض أعاظم الفقهاء (قدس سرهم) ننقلها بعین کلماته الشریفه:

قال: «الثانیه: هل الظن معتبر فی الأفعال أم لا؟ المشهور نعم. و استدلّ علیه بعد نقل الإجماع بالنبویّ السابق، بناء علی شموله للشک فی الأفعال، و بأنّه لو کان الظن معتبرا فی الرکعه کان اعتباره فی فعل من أفعال الصلاه أولی قطعا، فإنّ الرکعه لیست إلّا مجموع الأفعال فإذا اعتبر فی المجموع کان بالحجیه فی أبعاضها أولی، بل یمکن عدّه من دلاله اللفظ بمفهوم الموافقه، و بأنّ الأولیین إنّما لم یعتبر فیهما الشک، لکونهما فرض اللّه، کما نصّ علیه فی کثیر من الروایات «2»، فإذا اعتبر الظن فیهما- کما هو المفروض- فاعتباره فی مثل القراءه التی هی سنّه أولی، و لا فرق بین القراءه و الأرکان قطعا، و بأنّه کیف یعتبر الظن فی الرکعه التی لا تسقط بحال، و لا یعتبر فی مثل السوره التی تسقط بمجرّد الاستعجال، و بأنّه لو فرضنا المصلّی شاکّا بین الاثنین و الثلاث و کان شاکّا فی أنّه فعل السجده من الرکعه التی هو متلبّس بها أم لا، و ظنّ أنّه لو فعل السجده کانت الرکعه المتلبّس بها ثالثه- مثلا- و ظنّ أنّه فعل السجده، فهل تری أنّه یأخذ بظنّه بأنّ الرکعه ثالثه، لأدلّه اعتبار الظن فی الرکعات و لا یأخذ بظنّه بتحقّق السجده بل یلزم فی بعض الفروض التفکیک بین الأخذ بالظنّ فی الرکعات و عدمه فی الأفعال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.
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..........

______________________________

فساد الصلاه للعلم بزیاده الرکن فیها أو نقصه، مثل أن یظن فی حال الجلوس بفعل السجدتین و علم بأنّه علی تقدیر الإتیان بالسجدتین الرکعه المتلبّس بها هی الرابعه، فیظنّ بأنّ الرکعه هی الرابعه فلازم اعتبار الظنّ فی عدد الرکعات البناء علی الأربع، و مقتضی عدم اعتباره فی الأفعال إتیان السجدتین، و یعلم أنّه علی تقدیر کون الرکعه رابعه فالسجدتان علی تقدیر کون الرکعه ثالثه فالصلاه نقصت رکعه، و ربما یستأنس لذلک بما ورد فی تعلیل الشک بعد الفراغ بأنّه «حین یتوضّأ أذکر منه حین یشکّ» «1»، و بأنّ المأموم یتبع الإمام فی الأفعال عند الشک فیها «2»، و بما ورد فی اعتبار قول الصبیّ فی عدد أشواط الطواف «3» الظاهر فی اعتبار قوله فی سائر ما یرجع إلی الطواف من الأجزاء و الشرائط و یتم فی الصلاه بعکس التشبیه، و فی سائر أسباب الظن بعدم القول بالفصل هذه غایه ما یمکن أن یقال، و فی الکل تأمل، بل فی بعضها منع واضح و المسأله محتاجه إلی التأمّل.

و قد یستدلّ أیضا بأنّ الصلاه کثیره الأجزاء و التروک مع کثره الابتلاء بها، فلا بدّ من اعتبار الظنّ فیها تسهیلا و تیسیرا علی الناس، و بخبر إسحاق بن عمار: «إذا ذهب و وهمک إلی التمام أبدا فی کل صلاه، فاسجد سجدتی السهو بغیر رکوع» «4».

و یمکن أن یستشهد لاعتباره فی الأفعال بما ورد من اعتباره فی القبله «5» و الوقت أیضا. «6» و قد نقل فی الجواهر القول باعتباره فی الأفعال عن أکثر من عشرین کتابا.

و عن جمیع من الفقهاء، منهم الشیخ و الشهیدان و المحقّقان و عن المحقّق الثانی: (قدّس سرّهم): أنّه لا خلاف فیه، و الظاهر کفایه ذلک کلّه- و إن أمکنت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الوضوء حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(3) راجع الوسائل باب: 66 من أبواب الطواف.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

(5) راجع الوسائل باب: 6 و غیره من أبواب القبله.

(6) راجع الوسائل باب: 14 و باب: 59 من أبواب المواقیت.
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مراعاه الاحتیاط. و تظهر الثمره فیما إذا ظنّ بالإتیان و هو فی المحلّ، أو ظنّ بعدم الإتیان بعد الدخول فی الغیر. و أما الظنّ بعدم الإتیان و هو فی المحلّ، أو الظنّ بالإتیان بعد الدخول فی الغیر فلا یتفاوت الحال فی کونه کالشک أو کالیقین، إذ علی التقدیرین یجب الإتیان به فی الأول و یجب المضیّ فی الثانی. و حینئذ فنقول: إن کان المشکوک قراءه أو ذکرا أو دعاء یتحقق الاحتیاط بإتیانه (72) بقصد القربه، و إن کان من الأفعال فالاحتیاط فیه أن یعمل بالظنّ ثمَّ یعید الصلاه. مثلا: إذا شک فی أنّه سجد سجده واحده أو اثنتین- و هو جالس لم یدخل فی التشهّد أو القیام- و ظنّ الاثنتین یبنی علی ذلک و یتم الصلاه ثمَّ یحتاط بإعادتها (73). و کذا إذا دخل فی القیام أو التشهّد و ظنّ أنّها واحده یرجع و یأتی بأخری و یتمّ الصلاه ثمَّ یعیدها (74) و هکذا فی سائر الأفعال و له أن

______________________________

المناقشه فی بعضها- فی حصول الظنّ بالحکم، و عدم قصوره عن سائر الظنون الاجتهادیه التی علیها مدار الاستنباط. هذا إذا لم یکن اطمئنانیا و إلّا فهو من العلم العادی، کما لا یخفی. مع أنّ اعتبار الظنّ فی الأفعال فی کثیر من موارده مطابق للقاعده، کما نقله فی الجواهر و إنّما تظهر الثمره فی موردین ذکرهما الماتن، أما الاعتماد علی ظنّ العدم مع بقاء المحل فلأنّه أولی من الشک. أما بطلان الصلاه بظن عدم الإتیان بالرکن بعد تجاوز المحل فللأصل، أما الحکم بقضاء السجده و التشهّد المنسیین مع ظنّ العدم، فللأصل. و أما بطلان الصلاه مع ظنّ زیاده الرکن فلقاعده الاشتغال، و أما الرجوع إلی تدارک مظنون العدم فلأصاله عدم الإتیان، و قاعده التجاوز تختص بخصوص الشک المذکور فیها لفظه، فراجع الجواهر و تأمّل.

(72) یعنی: إذا ظنّ الإتیان و کان فی المحل، و أما إذا ظنّ به بعد الخروج عن المحل فلا وجه للتدارک، سواء کان الظن بحکم الشک أو کان معتبرا.

(73) لاحتمال عدم اعتبار الظن، فیکون من النقیصه العمدیه حینئذ.

(74) لاحتمال عدم اعتبار الظن و جریان حکم الشک علیه فیکون من الشک 
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لا یعمل بالظنّ بل یجری علیه حکم الشک (75) و یتم الصلاه ثمَّ یعیدها.

و أما الظنّ المتعلق بالشروط و تحققها فلا یکون معتبرا (76)، إلا فی القبله و الوقت فی الجمله (77). نعم، لا یبعد اعتبار شهاده العدلین فیها- و کذا فی الأفعال و الرّکعات- و إن کانت الکلیه لا تخلو عن إشکال (78).

______________________________

بعد المحل، و حکمه المضیّ دون التدارک. هذا إذا کان عدم الاعتناء بالشک فی مورد قاعده التجاوز من باب العزیمه دون الرخصه، و إلّا فلا وجه للإعاده، و کذا إن کان من باب العزیمه لکن أتی بها بقصد القربه المطلقه بناء علی صحه ذلک فی السجده و إن کان الأحوط الإعاده فیما إذا قصد القربه المطلقه أیضا فی خصوص السجده، لإمکان أن یستفاد مما ورد فی سجده العزیمه «أنّها زیاده فی الفریضه» «1» أنّ لها خصوصیه خاصه مطلقا.

(75) فیأتی بالسجده فی الفرض الأول لقاعده الاشتغال، و یترکها و یمضی فی صلاته فی الفرض الثانی، لقاعده التجاوز، و لکن عدم العمل بالظن خلاف الاحتیاط، لما تقدّم من الأدلّه علی اعتباره، فالمتعیّن فی الاحتیاط هو الوجه الأول.

(76) للأصل بعد عدم الدلیل علی الاعتبار و إن کان مقتضی بعض ما تقدّم من الأدلّه اعتباره فیها أیضا، هذا إذا لم یکن اطمئنانیا و إلّا فهو معتبر، لکونه من العلم العادی، کما علیه بناء الفقهاء فی الفقه، بل عن بعض: إنّ المراد بالعلم فی الکتاب و السنّه هو الاطمئنان العادی.

(77) تقدّم فی فصل القبله، و المسأله الرابعه من أحکام الأوقات فراجع.

(78) الظاهر أنّه لا إشکال فی الکلیّه، لکون البینه من الحجج العقلائیه فی جمیع الموارد، و لم یردع عنها الشارع بل قرّرها بمثل خبر مسعده ابن صدقه «2»، و تقدّم تقریب استفاده التعمیم منه، و یمکن استفاده الأولویه مما ورد فی عد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و قد تقدّم فی ج: 1 من هذا الکتاب ص: 232 کتاب الطهاره.
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مسأله 17: إذا حدث الشک بین الثلاث و الأربع
(مسأله 17): إذا حدث الشک بین الثلاث و الأربع قبل السجدتین- أو بینهما أو فی السجده الثانیه- یجوز له تأخیر التروّی (79) إلی وقت العمل بالشک، و هو ما بعد الرفع من السجده الثانیه.

مسأله 18: یجب تعلّم ما یعم به البلوی 80 من أحکام الشک و السهو
(مسأله 18): یجب تعلّم ما یعم به البلوی (80) من أحکام الشک و السهو، بل قد یقال: ببطلان صلاه من لا یعرفها (81) لکن الظاهر عدم الوجوب إذا کان مطمئنا بعدم عروضها له، کما أنّ بطلان الصّلاه إنّما

______________________________

الرکعات بالخاتم و الحصی «1»، و بالاعتماد علی الصبیّ فی أشواط الطواف «2».

(79) قد تقدّم فی المسأله الرابعه، و المسأله الرابعه و الثلاثین من (فصل الشک فی الرکعات) ما یتعلّق بالتروّی.

و أما جواز تأخیره فی المقام، فلعدم الأثر له قبل إتمام السجدتین لوجوب إتمامها علی أیّ تقدیر، و إنّما یظهر الأثر فی المضیّ علی الشک و عدمه، و النهی عن المضیّ علی الشک یختص بما إذا کان فی الأولتین دون الأخیرتین، مع أنّه قد تقدّم ما فیه فی المسأله الثانیه و العشرین من (فصل الشک فی الرکعات).

(80) تقدّم فی المسأله السادسه عشر، و المسأله السابعه و العشرین و ما بعدها، و المسأله التاسعه و الأربعین من مسائل التقلید ما یتعلّق بهذه المسأله، و أنّ وجوب التعلّم عقلیّ طریقیّ محض و لا نفسیه فیه بوجه، و لیس شرطا للعمل أیضا، و أنّ المناط فی الصحه و عدمها مطابقه العمل للواقع و عدم المطابقه و أنّ عمل الجاهل- قاصرا کان أو مقصّرا- صحیح إن طابق الواقع و قد فصّلنا القول فی الأصول بما لا مزید علیه، فراجع.

(81) نسب ذلک إلی المشهور، و استدلّوا علیه بعد تحقّق قصد الوجه منه- بما عن المرتضی (قدّس سرّه) من الإجماع علی البطلان. و لا دلیل علی اعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(2) تقدّم فی صفحه: 398.
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یکون إذا کان متزلزلا بحیث لا یمکنه قصد القربه (82)، أو اتفق له الشک أو السهو و لم یعمل بمقتضی ما ورد من حکمه (83). و أما لو بنی علی أحد المحتملین أو المحتملات من حکمه و طابق الواقع- مع فرض حصول قصد القربه منه- صح، مثلا: إذا شک فی فعل شی ء و هو فی محلّه و لم یعلم حکمه لکن بنی علی عدم الإتیان فأتی به أو بعد التجاوز و بنی علی الإتیان و مضی صح عمله، إذا کان بانیا (84) علی أن یسأل بعد الفراغ عن حکمه و الإعاده إذا خالف، کما أنّ من کان عارفا بحکمه و نسی فی الأثناء أو اتفق له شک أو سهو نادر الوقوع یجوز له أن یبنی علی أحد المحتملات فی نظره بانیا علی السؤال و الإعاده مع المخالفه لفتوی مجتهده.

______________________________

الأول، بل مقتضی الأصل عدمه، و دعوی الإجماع لا یصحّ الاستناد إلیه، إذ المسأله اجتهادیه لا تعبّدیه، مضافا إلی الإشکال فی أصل اعتبار مثل هذه الإجماعات.

(82) بأن لم یعلم أنّ الإتیان به واجب أو حرام مثلا، فلا یحصل منه قصد القربه لاحتمال الحرمه.

(83) فیبطل لأجل عدم الإتیان بالمأمور به حینئذ.

(84) لا أثر للبناء مع مطابقه العمل للواقع فیصحّ مع المطابقه له، و إن لم یبن و لا یصح مع عدمها و إن بنی، و کذا فیما یأتی، و قد تقدّم فی مسائل التقلید نظیر هذه المسأله.

(و الحمد للّه أولا و آخرا).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 9


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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تتمه کتاب الصلاه


تتمه فصل الخلل


ختام فیه مسائل متفرقه


اشاره

ختام فیه مسائل متفرقه



الأولی: إذا شک فی أنّ ما بیده ظهر أو عصر

(الأولی): إذا شک فی أنّ ما بیده ظهر أو عصر، فإن کان قد صلّی الظهر بطل ما بیده (1)، و إن کان لم یصلها- أو شک فی أنّه صلاها

______________________________

(ختام فیه مسائل متفرقه) و هی مسائل غالبها غیر ابتلائیه، بل فرضیه لیس فیها نصّ خاص و لا إجماع معتبر و لا بد من تطبیقها علی قواعد الخلل.

(1) لعدم إحراز العنوان و هو معتبر فی النیه. و فیه: إنّه یمکن إحرازه بقاعده التجاوز- کما تقدم- و ظاهر الحال، فإنّ ظاهر حال من صلّی الظهر أنّه یقصد العصر بعد ذلک. و لو اشتبه و قصد الظهر یکون من الخطإ فی التطبیق و لا یضرّ ذلک. و الاحتیاط فی الإتمام و الإعاده، کما احتاط (قدس سره) فی المسأله التاسعه عشر من (فصل النیه).

و توهم: أنّ النیه من مقدمات جریان القاعده، فلا تصلح لإثبات النیه مدفوع أولا: بالنقض بتکبیره الإحرام، فإنّه لا إشکال فی جریان القاعده فیها نصّا «1» و إجماعا، مع أنّها من مقدمات جریان القاعده، إذ لا یتحقق الدخول إلا بها. و ثانیا: بإطلاق قوله علیه السّلام: «کل ما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو» «2» فإنّه یثبت المقدمیه و العنوان تنزیلا فیکون کالثبوت الوجدانی حینئذ.

و بعباره أخری: إنّ القاعده تسهیلیه تحکم بالصحه سواء کان مورد جریانها محرزا بالتنزیل أو بالوجدان.

______________________________

(1) راجع الجزء السادس صفحه: 202.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 3.
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أم لا- عدل به إلیها (2).


الثانیه: إذا شک فی أنّ ما بیده مغرب أو عشاء فمع علمه بإتیان المغرب بطل

(الثانیه): إذا شک فی أنّ ما بیده مغرب أو عشاء فمع علمه بإتیان المغرب بطل، و مع علمه بعدم الإتیان بها- أو الشک فیه- عدل بنیته إلیها إن لم یدخل فی رکوع الرابعه (3)، و إلا بطل أیضا.


الثالثه: إذا علم بعد الصّلاه أو فی أثنائها أنّه ترک سجدتین من رکعتین

(الثالثه): إذا علم بعد الصّلاه أو فی أثنائها أنّه ترک سجدتین من رکعتین سواء کانتا من الأولتین أم الأخیرتین- (4) صحت، و علیه

______________________________

(2) لأنّه إن نواها ظهرا فی الواقع یکون قصد العدول مؤکدا، و إن نواها عصرا یتحقق موضوع العدول فیشمله ما تقدم من صحیح زراره و فیه: «إذا نسیت الظهر حتی صلّیت العصر فذکرتها و أنت فی الصلاه أو بعد فراغک فانوها الأولی ثمَّ صلّ العصر- إلی أن قال علیه السّلام:- «و إن ذکرت أنّک لم تصلّ الأولی و أنت فی صلاه العصر، و قد صلّیت منها رکعتین فانوها الأولی ثمَّ صلّ الرکعتین الباقیتین و قم فصلّ العصر» «1».

و قد تقدم التفصیل فی المسأله الثالثه من (فصل أوقات الیومیه). و لو عدل بزعم صحه العدول فبان الخلاف فقد تقدّم حکمه فی المسأله الخامسه و العشرین من (فصل النیه)، و لا وجه للتکرار.

(3) الکلام فی هذه المسأله نفس الکلام فی المسأله السابقه من غیر فرق بینهما.

و أما لو دخل فی الرابعه فإنّه یمکن تصحیحها عشاء بدعوی أنّه یری نفسه فی العشاء فعلا من جهه تلبسه بالرکعه الرابعه، و یشک فی أنّه نواها عشاء من الأول کذلک أم لا فتجری قاعده التجاوز فی النیه و یحکم بأنّه نواها عشاء، و یبقی الإشکال من جهه الترتیب، و یأتی فی المسأله السادسه ما یصلح للجواب، فالجزم بالبطلان مشکل، و طریق الاحتیاط واضح.

(4) فی الأخیرتین تفصیل تقدّم فی المسأله الخامسه عشر من (فصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب المواقیت حدیث: 1، و تقدم فی ج: 5 صفحه: 71.
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قضاؤهما، و سجدتا السهو مرّتین (5). و کذا إن لم یدر أنّهما من أی الرکعات، بعد العلم بأنّهما من الرّکعتین (6).

______________________________

الخلل)، فراجع فإنّ هذه المسأله مکرّره.

(5) أما الصحه فلحدیث «لا تعاد ..» «1»، و أصاله الصحه بعد عدم دلیل علی البطلان. و أما وجوب القضاء و الإتیان بسجده السهو فلما تقدم فی (فصل قضاء الأجزاء المنسیه)، فراجع.

(6) تلخیص القول: إنّ فی الفرض صور: الأولی: أن یعلم بأنّهما من رکعه واحده من الرکعات السابقه، و لا إشکال فی بطلان الصلاه من جهه ترک الرکن و عدم إمکان التدارک.

الثانیه: العلم بأنّهما معا من الرکعه التی قام عنها، فإنّه یجب علیه الرجوع للتدارک و یأتی بهما و یتم صلاته و لا شی ء علیه.

الثالثه: العلم بعد السلام أنّهما معا من الرکعه الأخیره، فإن کان قبل الإتیان بالمنافی المطلق یأتی بهما ثمَّ یتم صلاته و یسجد سجدتی السهو للسلام و لا شی ء علیه، و إن کان بعد الإتیان به یستأنف الصلاه، و إن کان بعد الإتیان بالمنافی عمدا لا سهوا- کالتکلم- یأتی بهما و یتم الصلاه و یسجد سجدتی السهو مرّتین: مرّه للسلام، و أخری للتکلم.

الرابعه: أن یعلم بأنّهما من رکعتین من الرکعات السابقه، یقضیهما بعد الصلاه مع سجده السهو لکل منهما، لما مرّ فی فصل (قضاء الأجزاء المنسیه).

الخامسه: العلم بأنّ أحدهما من الرکعات السابقه، و الأخری مما قام عنها، یرجع و یأتی بها ما لم یدخل فی الرکوع و یقضی الأخری مع الإتیان بسجدتی السهو.

السادسه: العلم بعد السلام بأنّ أحدهما من الرکعه الأخیره، و الأخری من الرکعات السابقه، فإن کان قبل الإتیان بالمنافی المطلق یأتی بالواحده بعنوان الرجاء ثمَّ یسلّم ثمَّ یأتی بقضاء الأخری، و سجدتی السهو مرّتین أحدهما لقضاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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الرابعه: إذا کان فی الرکعه الرابعه مثلا و شک فی أنّ شکه السابق- بین الاثنتین و الثلاث

(الرابعه): إذا کان فی الرکعه الرابعه مثلا و شک فی أنّ شکه السابق- بین الاثنتین و الثلاث- کان قبل إکمال السجدتین أو بعدهما بنی علی الثانی، کما أنّه کذلک (7) إذا شک بعد الصّلاه.


الخامسه: إذا شک فی أنّ الرکعه التی بیده آخر الظهر

(الخامسه): إذا شک فی أنّ الرکعه التی بیده آخر الظهر، أو أنّه أتمّها و هذه أول العصر جعلها آخر الظهر (8).

______________________________

السجده، و الأخری للسلام، و الاحتیاط فی أن یأتی بسجدتی السّهو مرّه ثالثه أیضا، لاحتمال أن یکون ما أتی به من السجده رجاء قضاء.

السابعه: العلم بأنّ أحدهما من الرکعات السابقه و الشک فی أنّ الأخری مما یتلبس بها، فمع بقاء المحل یأتی بالمشکوک، و مع التجاوز عنه لا شی ء علیه بالنسبه إلیه و یقضی الأخری بعد الصلاه مع سجدتی السهو، و یأتی فی مسأله العشرین ما ینفع المقام.

الثامنه: العلم فی أثناء الصلاه أو بعد الفراغ منها بأنّه ترک سجدتین و لم یدر أنّهما من رکعه واحده أو من رکعتین یأتی حکمه فی المسأله الرابعه عشر إن شاء اللّه تعالی.

التاسعه: إذا علم إجمالا أنّه إما زاد سجدتین أو ترک فی کل رکعه سجده واحده، الظاهر جریان أصاله الصحه و عدم وجوب القضاء أو الإعاده بالنسبه إلی الصلاه، و إن کان الأحوط ذلک بعد إتیان سجدتی السهو مرّتین علی الأحوط.

العاشره: لو علم بأنّه أتی بسجدتین و لم یعلم أنّه أتی بهما لأجل الوظیفه الشرعیه بأن شک فی المحل و أتی بهما لأجل ذلک أو أنّه أتی بهما زائدا علی ما وجب من السجود فی الصلاه فمقتضی حدیث «لا تعاد ..» عدم وجوب إعاده الصلاه.

(7) لأصاله عدم عروض المبطل و المانع، مضافا إلی قاعده الفراغ إن کان الشک بعده، و قد تقدمت هذه المسأله فی (فصل الشک فی الرکعات) [مسأله 10] فراجع.

(8) لأصاله عدم الفراغ من الظهر، و عدم الشروع فی العصر، فیتمّها ظهرا 
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السادسه: إذا شک فی العشاء بین الثلاث و الأربع و تذکر أنّه سها عن المغرب بطلت صلاته

(السادسه): إذا شک فی العشاء بین الثلاث و الأربع و تذکر أنّه سها عن المغرب بطلت صلاته (9)، و إن کان الأحوط إتمامها عشاء و الإتیان بالاحتیاط ثمَّ إعادتها بعد الإتیان بالمغرب.


السابعه: إذا تذکر فی أثناء العصر أنّه ترک من الظهر رکعه قطعها و أتمّ الظهر ثمَّ أعاد الصّلاتین

(السابعه): إذا تذکر فی أثناء العصر أنّه ترک من الظهر رکعه قطعها و أتمّ الظهر ثمَّ أعاد الصّلاتین (10). و یحتمل العدول إلی الظهر

______________________________

و یأتی بالعصر. و لو أتمها عصرا ثمَّ استأنف الصلاتین یصح له ذلک أیضا فیتخیّر فی ذلک إذ لا مخالفه فیه لشی ء من التکلیف الفعلیّ.

(9) لعدم إمکان العدول إلی المغرب من جهه وقوع الشک فیها، و عدم إمکان إتمامها عشاء من جهه فقد الترتیب فتبطل لا محاله، و یمکن القول بالصحه، لحدیث «لا تعاد» «1»، و لأنّ اعتبار الترتیب إنّما هو فیما إذا أمکن العدول لا فیما لا یمکن، و کذا إن تذکر بعد الفراغ من العشاء. و بعباره أخری:

الترتیب شرط ذکریّ فیما إذا أمکن إحرازه لا فی مثل المقام و نحوه مما لا یمکن.

و توهم: أنّ حدیث «لا تعاد إلا من خمس» «2» یشمل الأجزاء السابقه لا اللاحقه فلا یمکن تصحیح هذه الصلاه. فاسد: لأنّ حدیث «لا تعاد» یسقط أصل شرطیه الترتیب عند عدم إمکان إحراز الترتیب بلا فرق بین الأجزاء السابقه و اللاحقه. کما أنّ توهم: أنّ مقتضی أدله العدول هو البطلان. فاسد أیضا، لأنّ وجوب العدول إنّما هو فی صوره إمکانه لا مثل المقام، فالترتیب ساقط و العدول لا مورد له و لا مناص إلا من صحه العشاء.

و منه یظهر الاحتیاط الذی ذکره (قدّس سرّه). هذا إذا لم یکن قصده للعشاء من الخطإ فی التطبیق و إلا فتکون مغربا فی الواقع و تبطل من جهه وقوع الشک فیها، هکذا قیل. و لکنّه مخدوش: لأنّ قصد المغرب الواقعیّ علی ما هو المشروع صحه کون المأتی به عشاء مع عدم إمکان العدول و سقوط الترتیب معه.

(10) أما وجوب القطع و إتمام الظهر، فلوجوب الترتیب بناء علی شمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب التشهد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب التشهد حدیث: 1.
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بجعل ما بیده رابعه لها إذا لم یدخل فی رکوع الثانیه ثمَّ إعاده الصّلاتین (11)، و کذا إذا تذکر فی أثناء العشاء أنّه ترک من المغرب رکعه.

______________________________

دلیله حتی لمثل الفرض. أما إعاده الصلاتین، فلقاعده الاشتغال من جهه احتمال کون تخلل رکعه من العصر بین صلاه الظهر، و رکعه من الظهر بین صلاه العصر موجبا للبطلان. و یمکن المناقشه فیه: بأنّ ذلک لیس من قواطع الصلاه، و لم یدل دلیل بالخصوص علیه، فالجزم بالبطلان مشکل، کما أنّ الجزم بشمول دلیل الترتیب حتی لهذه الصوره مشکل أیضا.

و فی المسأله وجوه أخری: منها: احتساب ما أتی به من الرکعه ظهرا، لأنّه قصد التکلیف الواقعیّ الفعلیّ و کان فی الواقع مکلفا برکعه الظهر، و ما أتی به من النیه و التکبیره بقصد العصر لغوا و لا یوجب بطلان الظهر، و لا سجود السهو، لعدم کونها من الزیاده فی الظهر و لا فی العصر الصحیح.

و منها: إتمام الظهر ثمَّ إعاده العصر لعدم موجب لبطلان الظهر إلا احتمال تخلل رکعه العصر بینها و لم یدل دلیل علی بطلانه، فمقتضی الأصل عدم خروج المصلّی عما کان متلبسا به من صلاه الظهر.

و منها: ما یأتی من العدول.

و منها: أن یتم ما بیده بقصد ما فی الذمه ثمَّ یأتی بأربع رکعات بقصد ما فی الذمه أیضا. و هذه وجوه لا یمکن إقامه دلیل معتبر علی بطلانها. نعم، کلها خلاف المأنوس فی أذهان المتشرعه من صلاتهم و لکنّه أیضا لا یصلح دلیلا للبطلان، بل مقتضی إطلاق «ما أعاد الصلاه فقیه» صحه العمل بکل واحد من هذه الوجوه.

(11) و فیه أنّه خلاف الأصل، و مورد دلیل جواز العدول السهو عن السابقه رأسا لا السهو عن رکعه منها، و کون المعدول منه رکعه فقط. نعم، یمکن أن یقال: إنّ مورد العدول هو صوره إمکان تصحیح السابقه باللاحقه و حینئذ فیعدل 
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الثامنه: إذا صلّی صلاتین ثمَّ علم نقصان رکعه أو رکعتین من إحداهما من غیر تعیین

(الثامنه): إذا صلّی صلاتین ثمَّ علم نقصان رکعه أو رکعتین من إحداهما من غیر تعیین، فإن کان قبل الإتیان بالمنافی ضم إلی الثانیه ما یحتمل من النقص، ثمَّ أعاد الأولی (12) فقط، بعد الإتیان بسجدتی السهو لأجل السلام احتیاطا و إن کان بعد الإتیان بالمنافی، فإن اختلفتا فی العدد أعادهما، و إلا أتی بصلاه واحده بقصد ما فی الذمه.


التاسعه: إذا شک بین الاثنتین و الثلاث- أو غیره من الشکوک الصحیحه

(التاسعه): إذا شک بین الاثنتین و الثلاث- أو غیره من الشکوک الصحیحه ثمَّ شک فی أنّ الرکعه التی بیده آخر صلاته أو أولی صلاه

______________________________

إلی الظهر و یتم ما بیده ظهرا ثمَّ یأتی بالعصر و یمکن التمسک بالفحوی، لأنّه إذا جاز العدول إلی تمام الصلاه ففی البعض بالأولی، مع إمکان حمل التمام علی الغالب و المثال. و أما ما عن الحمیری عن صاحب الزمان (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «کتب إلیه یسأله عن رجل صلّی الظهر و دخل فی صلاه العصر فلما صلّی العصر رکعتین استیقن أنّه صلّی الظهر رکعتین کیف یصنع؟ فأجاب علیه السّلام: إن کان أحدث بین الصلاتین حادثه یقطع بها الصلاه أعاد الصلاتین، و إن لم یکن أحدث حادثه جعل الرکعتین الأخیرتین تتمه لصلاه الظهر و صلّی العصر بعد ذلک» «1» فهو قاصر سندا. فلا وجه للاعتماد علیه فی الحکم المخالف للأصل.

و من ذلک یظهر حکم ما إذا تذکر فی أثناء العشاء أنّه ترک من المغرب رکعه کما یظهر وجه الاحتیاط بإعاده الصلاتین.

(12) لسقوط قاعده الفراغ للتعارض، فیؤثر العلم الإجمالی أثره. هذا إن لم نقل بصحه الاقتحام و إلا فیأتی برکعه بقصد ما فی الذمه و تصحان معا مع عدم تخلل المنافی بین الصلاتین. ثمَّ إنّه لو قیل بشمول دلیل الترتیب حتی لمثل المقام، تلزم إعاده الثانیه بعد إعاده الأولی و إلا فلا تجب الإعاده و حکم بقیه المسأله واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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الاحتیاط جعلها آخر صلاته و أتم (13)، ثمَّ أعاد الصلاه احتیاطا بعد الإتیان بصلاه الاحتیاط.


العاشره: إذا شک فی أنّ الرکعه التی بیده رابعه المغرب أو أنّه سلّم علی الثلاث و هذه أولی العشاء

(العاشره): إذا شک فی أنّ الرکعه التی بیده رابعه المغرب أو أنّه سلّم علی الثلاث و هذه أولی العشاء، فإن کان بعد الرکوع بطلت و وجب علیه إعاده المغرب (14)، و إن کان قبله یجعلها من المغرب و یجلس و یتشهد و یسلّم، ثمَّ یسجد سجدتی السهو لکل زیاده من قوله: «بحول اللّه» و للقیام و للتسبیحات احتیاطا، و إن کان فی وجوبها

______________________________

(13) لأصاله عدم الفراغ منها و عدم الشروع فی الاحتیاط. و أما الاحتیاط بإعاده الصلاه بعد الإتیان بصلاه الاحتیاط، فلعدم الجزم بالنیه فی الرکعه المتلبس بها، و لکن لو أتی فیها بالفاتحه رجاء لکان هذا الاحتیاط ضعیفا جدّا، لعدم دلیل علی اعتبار الجزم بالنیه مطلقا خصوصا، فی هذه الرکعه المردده بین کونها آخر الصلاه أو أولی صلاه الاحتیاط، فإن کانت آخر الصلاه، فقد أتی بعدها بصلاه الاحتیاط، و إن کانت صلاه الاحتیاط فقد أتی فیها بالفاتحه و یقع ما یأتی به بعد ذلک من صلاه الاحتیاط لغوا، بل بناء علی ما تقدّم من احتمال شمول «لا سهو فی سهو» «1» لصلاه الاحتیاط أیضا ینحصر وجه الإعاده فی عدم الجزم بالنیه فقط- و تقدم أنّه لا وجه لاعتباره خصوصا فی المقام- فإنّها لو کانت آخر الصلاه فلا شی ء علیه، و إن کانت صلاه الاحتیاط فکذلک أیضا، لأنّه لا وجه لبطلانها إلا لترک الفاتحه سهوا، و المفروض شمول «لا سهو فی سهو» لها، فتصح و لا شی ء علیه، مع إمکان تصحیحها بحدیث «لا تعاد» أیضا.

(14) لقاعده الاشتغال بعد عدم جریان أصاله عدم زیاده الرکعه، أما لسقوطها فی عدد الرکعات، أو لمعارضتها بأصاله عدم الشروع فی العشاء، و حکم بقیه المسأله واضح، لعدم العلم بتحقق الزیاده فی المغرب مع أنّها زیادات غیر رکنیه لا تضرّ زیادتها السهویه، لصحه الصلاه مع إحراز تحقق الزیاده سهوا فضلا عن الشک فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.
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إشکال (15) من حیث عدم علمه بحصول الزیاده فی المغرب.


الحادیه عشر: إذا شک- و هو جالس بعد السجدتین- بین الاثنتین و الثلاث

(الحادیه عشر): إذا شک- و هو جالس بعد السجدتین- بین الاثنتین و الثلاث و علم بعدم إتیان التشهد فی هذه الصلاه فلا إشکال فی أنّه یجب علیه أن یبنی علی الثلاث (16)، لکن هل علیه أن یتشهد أم لا؟ وجهان. لا یبعد عدم الوجوب بل وجوب قضائه بعد الفراغ إمّا لأنّه مقتضی البناء علی الثلاث و إما لأنّه لا یعلم بقاء محلّ التشهد من حیث أنّ محلّه الرکعه الثانیه (17) و کونه فیها مشکوک، بل محکوم بالعدم (18).

______________________________

(15) بل الظاهر عدم الوجوب، لأنّ أصل وجوبها لمثل هذه الزیادات غیر معلوم فضلا عن وجوبها لمثل المقام.

(16) لما تقدم فی المسأله الثانیه من (فصل الشک فی الرکعات) و مقتضی ما دل علی وجوب البناء علی الأکثر هو ترتیب آثار الأکثر علیه و من آثاره مضی محل التشهد و وجوب السلام- مثلا- فی الرکعه اللاحقه و هکذا سائر الآثار، فالفرعان المذکوران فی هذه المسأله دلیلهما واحد و هو ما دل علی وجوب البناء علی الأکثر و ترتب لوازمه الشرعیه علیه.

إن قلت: إنّ دلیل البناء علی الأکثر لا یتکفل ذلک فلا بد فیه من الرجوع إلی الأصل و القاعده. یقال: لیس معنی تنزیل الرکعه الثالثه منزله الرکعه الرابعه الواقعیه إلا ذلک، فإنّ هذا التنزیل امتنانیّ من کل جهه و لا معنی للامتنان إلا تنزیل الرکعه بلوازمها و ملزوماتها لا من حیث العدد فقط و مع استفاده ذلک من هذه الأماره المعتبره لا وجه للرجوع إلی الأصل أو القاعده.

(17) للنصوص المتواتره، بل الضروره الداله علی أنّ محل التشهد الرکعه الثانیه و الأخیره هذا بحسب الجعل الأولی، و أما بحسب الجعل الثانوی فالدلیل منحصر بما دل علی البناء علی الأکثر و أنّه ینزل الرکعه البنائیه منزله الواقعیه فقد فات المحل حینئذ.

(18) للأدله الداله علی البناء علی الأکثر. و أما توهم أنّ المراد بالحکم 
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و أما لو شک و هو قائم بین الثلاث و الأربع- مع علمه بعدم الإتیان بالتشهد فی الثانیه- فحکمه المضیّ و القضاء بعد السلام. لأنّ الشک بعد تجاوز محلّه (19).


الثانیه عشر: إذا شک فی أنّه بعد الرکوع من الثالثه أو قبل الرکوع من الرابعه بنی علی الثانی

(الثانیه عشر): إذا شک فی أنّه بعد الرکوع من الثالثه أو قبل الرکوع من الرابعه بنی علی الثانی، لأنّه شاک بین الثلاث و الأربع و یجب علیه الرکوع، لأنّه شاک فیه مع بقاء محلّه. و أیضا هو مقتضی البناء علی الأربع فی هذه الصوره (20). و أما لو انعکس- بأن کان شاکا

______________________________

بالعدم إنّما هو لأجل استصحاب العدم الأزلی فلا وجه لفرض العلم بإتیان الرکعه الثانیه و الشک فی الثالثه فکیف یجری استصحاب العدم الأزلی.

(19) بل لأنّه لا محل لتدارک ما علم ترکه بعد حکم الشارع بالبناء علی الأکثر، کما فی الصوره السابقه، و لا وجه لقاعده التجاوز بعد العلم بالترک إلا أن یراد الشک بلحاظ تکلیفه الفعلی من جهه أنّه یشک فی أنّه هل یجوز له الرجوع و الإتیان أم لا قبل التوجه إلی البناء علی الأکثر فحکم الصورتین واحد بالنسبه إلی قضاء التشهد من حیث إنّه یعلم بترکه بحکم الشارع بالبناء علی الأکثر.

(20) فیکون المقتضی للبناء علی الأکثر موجودا و المانع عنه مفقودا فیشمله الدلیل لا محاله.

إن قیل: إنّ مقتضی البناء علی الأکثر ترتیب لوازمه و منها الرکوع، فلا وجه للإتیان به بعد البناء علی الأکثر.

یقال: الحکم بوقوع الرکوع لا ربط له بالبناء علی الأکثر أبدا، لأنّ معنی البناء علیه من حیث العدد و ما تقتضیه الوظیفه الشرعیه و بعد البناء علیه وجب إتیان الرکعه المبنیّ علیها بحسب الوظیفه الشرعیه و القواعد المعتبره التی منها قاعده الاشتغال فیما بقی محله و التجاوز فیما مضی.

إن قیل: بعد الإتیان بالرکوع و البناء علی الأربع یقطع بعدم الاحتیاج إلی صلاه الاحتیاط لأنّ الصلاه إن کانت فی الواقع ثلاث رکعات فهی باطله، لزیاده 
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فی أنّه قبل الرکوع من الثالثه أو بعده من الرابعه- فیحتمل وجوب البناء علی الأربع بعد الرکوع فلا یرکع بل یسجد و یتم. و ذلک لأنّ مقتضی البناء علی الأکثر (21) البناء علیه من حیث أحد طرفی شکه و طرف

______________________________

الرکوع، و إن کانت أربعا فلا موضع لصلاه الاحتیاط، و ظاهرهم التسالم علی أنّه لو فرض الاستغناء عن الاحتیاط تبطل الصلاه.

قلت: لم یعلم هذا التسالم و علی فرضه لا دلیل علی اعتباره ما لم یکن إجماعا معتبرا أو منطبقا علی قواعد معتبره أخری، فإطلاق دلیل البناء علی الأکثر محکم بلا مانع عنه فی البین.

إن قیل: لا وجه للعمل بقاعده البناء علی الأکثر وحدها للعلم بأنّ التسلیم علی الرابعه الثنائیه غیر مشروع، إما لکون الصلاه باطله بترک الرکوع و العلم ببطلان الصلاه إما لزیاده الرکوع علی تقدیر کونها ثلاثا، أو لزیاده رکعه علی تقدیر کونها أربعا.

یقال: هذا عین الإشکال الأول إلا أنّه عبّر بتعبیر آخر، و لا وجه له أیضا، لأنّ القواعد الظاهریه التسهیلیه تجری فی مجاریها لتصحیح العمل بعنوان اللااقتضاء من دون ملاحظه بعض اللوازم ما لم یکن دلیل معتبر علی الخلاف، کما فی جریان قاعده الفراغ فی الشک فی الطهاره بعد الفراغ من صلاه الظهر- مثلا- مع وجوب التطهیر لصلاه العصر، فتجری قاعده البناء علی الأکثر مع قطع النظر عن شی ء آخر، ثمَّ تجری سائر القواعد کذلک، و طریق الاحتیاط الإتمام کذلک ثمَّ الإعاده، لأنّه حسن علی کل حال.

(21) الإشکال السابق یجری هنا أیضا مع جوابه. و ما یقال: من أنّ أدله البناء علی الأکثر لا نظر لها إلی إثبات الرکوع، لأنّه من الأصل المثبت فاسد:

أمّا أوّلا: فلأنّها من الأمارات التسهیلیه المعتبره لا من الأصول.

و أما ثانیا: فلأنّها أماره کانت أو أصلا لا بد و أن تعتبر فی مفادها المطابقی العرفی، و إلا فلا معنی لاعتبارها، و مفادها المطابقی العرفی إنّما هو بعد الرکوع، فلا وجه لتوهم الإثبات فی المقام. نعم، لا یبعد فی المقام التمسک 
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الشک الأربع بعد الرکوع، لکن لا یبعد بطلان صلاته، لأنّه شاک فی الرکوع من هذه الرکعه، و محلّه باق فیجب علیه أن یرکع، و معه یعلم إجمالا أنّه إما زاد رکوعا أو نقص رکعه فلا یمکن إتمام الصّلاه مع البناء علی الأربع و الإتیان بالرکوع مع هذا العلم الإجمالی (22).


الثالثه عشر: إذا کان قائما- و هو فی الرکعه الثانیه من الصلاه

(الثالثه عشر): إذا کان قائما- و هو فی الرکعه الثانیه من الصلاه- و علم أنّه أتی فی هذه الصلاه برکوعین و لا یدری أنّه أتی بکلیهما فی الرکعه الأولی- حتّی تکون الصلاه باطله- أو أتی فیها بواحد و أتی بالآخر فی هذه الرکعه فالظاهر بطلان الصّلاه، لأنّه شاک فی رکوع هذه الرکعه و محلّه باق فیجب علیه أن یرکع، مع أنّه إذا رکع یعلم بزیاده رکوع فی صلاته، و لا یجوز له أن یرکع مع بقاء محله، فلا یمکنه تصحیح الصلاه (23).

______________________________

بأصاله عدم الإتیان بالمشکوک، فیأتی به و یتم الصلاه و لا شی ء علیه بدعوی أنّ المتیقن من سقوطها فی عدد الرکعات غیر مثل الفرض، فتأمل.

(22) لا تنجز لهذا العلم الإجمالی بعد تدارک نقص الرکعه بصلاه الاحتیاط، فتجری قاعده الاشتغال بالنسبه إلی الرکوع بلا معارض.

(23) یمکن التصحیح بأن یقال: إنّه یقطع فعلا بعدم وجوب إتیان الرکوع علیه إما لبطلان الصلاه إن کان قد أتی برکوعین فی رکعه واحده، و إما لأجل أنّه أتی برکوع هذه الرکعه، و حینئذ فمقتضی أصاله الصحه و ظاهر حال المصلّی، و بقاء الإراده الارتکازیه الداعیه لإتیان الصلاه علی طبق الوظیفه الشرعیه أنّه لم یأت برکوعین فی رکعه واحده.

إن قلت: مقتضی قاعده الاشتغال وجوب الإتیان بالرکوع فعلا و لا وجه للبطلان حینئذ.

قلت: ظهور الحال، و بقاء الإراده الارتکازیه لإتیان الصّلاه علی طبق الوظیفه و أصاله الصحه فی الرکعه السابقه مقدم علی قاعده الاشتغال، لأنّها أسهل 
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الرابعه عشر: إذا علم بعد الفراغ من الصّلاه أنّه ترک سجدتین و لکن لم یدر أنّهما من رکعه واحده أو من رکعتین وجب علیه الإعاده

(الرابعه عشر): إذا علم بعد الفراغ من الصّلاه أنّه ترک سجدتین و لکن لم یدر أنّهما من رکعه واحده أو من رکعتین وجب علیه الإعاده (24)، و لکنّ الأحوط قضاء السجده مرّتین و کذا سجود السهو

______________________________

و أیسر، و الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده.

و توهم: أنّ لازم الصحه إثبات کون الرکوع الثانی وقع فی الرکعه الثانیه هو متوقف علی القول بالأصل المثبت فاسد:

أما أولا: فلأنّ التمسک بظاهر حال المصلّین و لیس ذلک من الأصل حتی یبحث فی إثباته و عدمه.

و ثانیا: نتمسک بأصاله الصحه و یترتب علیها وجوب الإتمام و عدم وجوب الإعاده فلا یتصوّر الإثبات فیها حینئذ.

و قیل: بأنّ أصاله الصحه إنّما تجری بالنسبه إلی ما مضی و لا تعرض فیها للفعل المشکوک فیه فی محله.

أقول: لیس هذه الإشکالات إلا تضییقا لما وسعه الشارع علی أمته، فإنّ أصاله الصحه تجری فی مقابل احتمال البطلان بأیّ وجه أمکن خصوصا فی الصلاه، لما مرّ من قاعده «ما أعاد الصلاه فقیه». و طریق الاحتیاط فی الإتمام ثمَّ الإعاده.

(24) لأنّ کل مورد علم إجمالا ببطلان الصلاه، أو بوجوب قضاء جزء منسیّ، أو وجوب سجده سهو علیه. فإن جری أصل أو قاعده غیر معارض عمل به، و إلا فیتنجز العلم الإجمالی و تجب الإعاده، و قضاء الجزء و إتیان سجدتی السهو أیضا، إن قلنا بوجوب الأخیرین حتّی فی صوره وجوب إعاده الصلاه، و إلّا فتجزی الإعاده فقط، و من ذلک یظهر وجه الفتوی فی وجوب الإعاده و الاحتیاط فی قضاء السجده و سجدتی السهو.

هذا ما ذکروه فی وجه البطلان، و لکن الجزم به مشکل جدّا، أما أولا:

فلقاعده «ما أعاد الصلاه فقیه». و ثانیا: لا أثر لهذا العلم لجریان أصاله الصحه فی الصلاه.
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مرّتین أوّلا ثمَّ الإعاده، و کذا یجب الإعاده إذا کان ذلک فی أثناء

______________________________

و ما یقال: من أنّها معارضه بأصاله عدم وجوب قضاء السجده فتسقط بالمعارضه. مدفوع: بأنّ موضوع وجوب قضاء السجده کل صلاه أمکن تصحیحها بحسب القواعد التسهیلیه الامتنانیه فأصاله الصحه تحقق موضوع وجوب قضاء السجده، و لیست فی رتبه أصاله عدم قضاء السجده حتی تسقط بالمعارضه، فتصح الصلاه مع وجوب قضاء السجده، و قد تقدمت الإشاره إلی جمله من الصور المفروضه، و لکنّها مجرد صور فرضیه محضه نادره الوقوع فی الخارج، و لذا أجملنا الکلام فیها.

ثمَّ إنّه یمکن فرض العلم بفوت السجده فی صور أخری- الأولی ثنائیه الأطراف، کما إذا علم أنّه إما فات منه سجدتان من الرکعه السابقه أو واحده منها و واحده من اللاحقه، و قد تقدم حکمها.

الثانیه: ثلاثیه الأطراف، کما إذا علم بأنّه فات منه سجدات ثلاثه إما اثنتان منها من الرکعه السابقه و واحده من اللاحقه أو بالعکس، أو من کل واحده من الرکعات الثلاثه سجده واحده، و حکمها أنّه تجری أصاله الصحه فی الصلاه، و یقضی ثلاث سجدات بعدها.

الثالثه: رباعیه الأطراف، کما إذا علم بأنّه فات منه أربع سجدات، إما سجدتان من الرکعه الأولی و سجدتان من الرکعه اللاحقه، أو سجدتان من الرکعه الأولی و سجده من الثانیه و سجده من الثالثه، أو سجدتان من الثانیه، و سجده من الأولی، و سجده من الثالثه، أو سجدتان من رکعه مهمله، و سجده من کل رکعه فی الرباعیه، و لا وجه للحکم بالبطلان بعد جریان أصاله الصحه. نعم، یقضی أربع سجدات بعدها.

و إشکال تعارض أصاله الصحه بأصاله عدم وجوب قضاء السجده و السقوط بالتعارض فیؤثر العلم الإجمالی أثره. مدفوع: بما تقدم، فراجع. ثمَّ إنّه یمکن فرض صور أخری أکثر من ذلک و لکن أغمضنا عنها لندره وقوعها.
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الصّلاه (25) و الأحوط إتمام الصّلاه و قضاء کل منهما و سجود السهو مرّتین ثمَّ الإعاده.


الخامسه عشر: إن علم- بعد ما دخل فی السجده الثانیه مثلا أنّه إما ترک القراءه أو الرکوع

(الخامسه عشر): إن علم- بعد ما دخل فی السجده الثانیه مثلا- أنّه إما ترک القراءه أو الرکوع أو أنّه إما ترک سجده من الرکعه السابقه أو رکوع هذه الرکعه وجب علیه الإعاده (26)، لکن الأحوط هنا أیضا إتمام

______________________________

(25) مع التجاوز عن المحل بأن کان فی الرکعه الرابعه- مثلا- و علم أنّه ترک سجدتین إما من الرکعه الأولی مثلا، أو واحده منها و الأخری من الثانیه. و أما إذا کان محل أحد طرفی العلم الإجمالیّ باقیا، فیعمل بقاعده الاشتغال فیما بقی محله، و بقاعده التجاوز أو الفراغ فیما مضی و ینحل العلم الإجمالی لا محاله، و قد مرّ فی الصور السابقه هذه الصوره أیضا.

و أما ما عن بعض فی أصل المسأله من أنّه لا أثر لهذا العلم الإجمالیّ لتردده بین ما له الأثر و هو فوت السجدتین معا، و ما لا أثر له و هو فوت کل منهما من رکعه، لأنّ قضاء السجده مترتب علی العلم التفصیلیّ بالفوت و لا یکفی العلم الإجمالیّ فیه. فمردود.

أولا: بالنقض ببطلان الصلاه أیضا، فإنّه مترتب علی العلم التفصیلیّ به و لا یکفی العلم الإجمالیّ.

و ثانیا: إنّه خلاف إطلاقات أدلّه فوت السجده الواحده، إذ الظاهر شمولها لصوره العلم الإجمالی أیضا، کسائر موضوعات التکالیف المعلومه بالإجمال، و بعد القول بتنجز العلم الإجمالی کالتفصیلی لا وقع لهذا الإشکال أصلا إلا أن یکون مراده سقوط العلم الإجمالی ببرکه أصاله الصحه، و هو وجوب قضاء السجده و لکنّه خلاف ظاهر کلامه.

(26) لقاعده الاشتغال بعد سقوط قاعده التجاوز بالتعارض، و لکن یمکن أن یقال: بجریان قاعده التجاوز فی الرکوع من غیر معارض للقطع بعدم المجری لها بالنسبه إلی القراءه و السجده، لأنّه إما أن یکون أتی بهما فی صلاه ترک رکوعها 
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.....

______________________________

فلا أثر لمثل هذا الإتیان، أو ترکهما قطعا، فیقطع بعدم امتثال أمرهما فکیف تجری القاعده فیهما؟ فتجری فی الرکوع بلا معارض و تصح الصلاه و لا شی ء علیه، هذا و لکن الغیر الذی یعتبر فی مورد التجاوز الدخول فیه- علی فرض اعتباره- تاره یؤتی به بعنوان الجزئیه مع إحراز صحه الصلاه، و أخری: یکون مرددا بین کونه جزءا للصلاه أو شیئا أجنبیا عنها، کما إذا شک فی شی ء کان فی القیام مثلا، و شک فی أنّه أتی بالقیام بعنوان الجزئیه للصلاه أو أتی به سهوا مثلا: و ثالثه: ما یجب هدمه، کما یأتی فی المسأله السابعه عشر. و رابعه: الغیر الذی یکون جزءا للصلاه علی فرض الصحه فیکون فی الجزء التعلیقی، و المنساق من أدله القاعده هو الأول- علی فرض اعتبار الدخول فی الغیر فیها- و التمسک بعمومها للبقیه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فراجع و تأمل. و من ذلک یظهر وجه الاحتیاط، و أنّه لا فرق بین الفرضین.

و یمکن دفع هذه الشبهه بأنّ مقتضی کون القاعده تسهیلیه امتنانیه فی هذا الأمر العام البلوی کفایه الغیریه، إلا إذا أحرز بوجه معتبر عدم کونه من الصلاه، فیسقط أصل الشبهه رأسا، مع أنا ذکرنا أنّه لا دلیل یصح الاعتماد علیه لاعتبار الدخول فی الغیر فی قاعده التجاوز، فراجع. کما أنّه لا تجری هذه الشبهه أصلا فیما إذا کان بعد ذلک الفراغ. فما یظهر عن بعض من التفکیک بینهما لا وجه له ظاهرا.

ثمَّ إنّ خلاصه الإشکال علی قاعده التجاوز فی نظائر المقام أولا: أنّها مما ینفی التکلیف و لا تجری الأصول و القواعد النافیه للتکلیف فی أطراف العلم الإجمالی. و ثانیا: أنّها معارضه فتسقط بالمعارضه. و ثالثا: أنّها تجری فیما أحرز صحتها فی الجمله، و مع العلم الإجمالی إما بترک الرکن أو غیره کیف یحرز ذلک.

و الکل باطل: أما الأول: فلأنّ الأصول و القواعد النافیه التی لا تجری فی أطراف العلم الإجمالی إنّما هی النافیه بقول مطلق لا النافیه من جهه و المثبته من جهه أخری، کما فی نظائر المقام، فإنّ نفی التکلیف بالرکوع و إثبات القضاء للمنسیّ أو الإتیان بالطرف الآخر فی المحل لیس من النفی المطلق حتی ینافی 
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الصلاه و سجدتا السهو فی الفرض الأول، و قضاء السجده مع سجدتی السهو فی الفرض الثانی ثمَّ الإعاده، و لو کان ذلک بعد الفراغ من الصلاه فکذلک (27).


السادسه عشر: لو علم بعد الدخول فی القنوت قبل أن یدخل فی الرکوع أنّه إما ترک سجدتین من الرکعه السابقه أو ترک القراءه وجب علیه العود

(السادسه عشر): لو علم بعد الدخول فی القنوت قبل أن یدخل فی الرکوع أنّه إما ترک سجدتین من الرکعه السابقه أو ترک القراءه وجب علیه العود لتدارکهما و الإتمام ثمَّ الإعاده (28). و یحتمل الاکتفاء بالإتیان

______________________________

العلم الإجمالی بل یلائمه فی الجمله.

و أما الثانی: فلما مر، مضافا إلی أنّه یستفاد من مجموع الأدله الوارده فی الخلل أنّ کلما یمکن أن یستفاد منه تصحیح الصلاه بوجه ما مقدّم رتبه علی غیره، و حیث أنّ قاعده التجاوز فی الرکوع توجب عدم بطلان الصلاه و صحتها تکون موضوعا لصحه جریان قاعده التجاوز فی غیر الرکن فتکون متقدمه فی الرتبه علیها فلا تعارض حینئذ، لأجل اختلاف الرتبه. و أما الأخیره فلأنّها تجری فی کل صلاه أمکن تصحیحها بأیّ وجه یجوز ذلک شرعا، فیکون موضوعها الصحه التأهلیه و لو بجریان نفس القاعده.

(27) لجریان عین ما تقدم فیه نصا. نعم، لو احتمل کون السجده من الرکعه الأخیره، فقد تقدم حکمه فی مباحث السجده.

(28) أما العود لتدارکهما و الإتمام فلقاعده الاشتغال بعد سقوط قاعده التجاوز فی الطرفین للتعارض. أما الإعاده فلأنّه یعلم بعد ذلک إجمالا إما بزیاده السجدتین أو القراءه، هکذا قالوا. و هو مخدوش: أما أولا: فلجریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی السجدتین و بالنسبه إلی القراءه یکون من الشک فی المحل فیجب علیه الإتیان بها و تصح صلاته و لا شی ء علیه، کما سیصرّح هو (قدس سره) فی ذیل المسأله.

و أما ثانیا: فلأنّ زیاده القراءه احتیاطا لا توجب البطلان و یبقی الشک فی زیاده السجدتین، و المرجع أصاله الصحه، و عدم المانعیه، و قاعده «ما أعاد الصلاه فقیه».
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بالقراءه و الإتمام من غیر لزوم الإعاده إذا کان ذلک بعد الإتیان بالقنوت (29) بدعوی: أنّ وجوب القراءه علیه معلوم- لأنّه إما ترکها أو ترک السجدتین- فعلی التقدیرین یجب الإتیان بها (30)، و یکون الشک بالنسبه إلی السجدتین بعد الدخول فی الغیر، الذی هو القنوت (31) و أما إذا کان قبل الدخول فی القنوت فیکفی الإتیان بالقراءه، لأنّ الشک فیها فی محلها، و بالنسبه إلی السجدتین بعد التجاوز، و کذا الحال لو علم بعد القیام إلی الثالثه أنّه إما ترک السجدتین أو التشهد أو ترک سجده واحده أو التشهد. و أما لو کان قبل القیام فیتعیّن الإتیان بهما، مع الاحتیاط بالإعاده.


السابعه عشر: إذا علم بعد القیام إلی الثالثه أنّه ترک التشهد و شک فی أنّه ترک السجده أیضا أم لا

(السابعه عشر): إذا علم بعد القیام إلی الثالثه أنّه ترک التشهد و شک فی أنّه ترک السجده أیضا أم لا، یحتمل أن یقال یکفی الإتیان بالتشهد لأنّ الشک بالنسبه إلی السجده بعد الدخول فی الغیر الذی هو

______________________________

(29) الإشکال إنّما هو فی هذه الصوره، و أما فی الصوره السابقه فالشک بالنسبه إلی القراءه فی المحل فلا مورد لقاعده التجاوز بالنسبه إلیها حتی یثبت موضوع التعارض.

(30) فینحل العلم الإجمالی بالعلم التفصیلی بوجوب القراءه، و الشک البدوی بالنسبه إلی السجدتین و یکون بعد الدخول فی الغیر، فتجری القاعده بلا معارض و یکون المقام من موارد الأقل و الأکثر فیعلم بوجوب الأقل- و هو القراءه- و یشک فی وجوب الأکثر علیه.

إن قلت: کیف یحرز ترتب القراءه علی السجدتین.

قلت: ظاهر إطلاقات أدله قاعده التجاوز الداله علی المضیّ هو اکتفاء الشارع بالصحه و لو لم یکن الجزء المشکوک مأتیا به فی الواقع و لو لا ذلک لم یکن لجعل هذه القاعده ثمره مهمه.

(31) بل هو القیام کما مرّ فی بیان قاعده التجاوز.
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القیام فلا اعتناء به (32) و الأحوط الإعاده بعد الإتمام، سواء أتی بهما أو بالتشهد فقط.


الثامنه عشر: إذا علم إجمالا أنّه أتی بأحد الأمرین- من السجده و التشهد

(الثامنه عشر): إذا علم إجمالا أنّه أتی بأحد الأمرین- من السجده و التشهد من غیر تعیین و شک فی الآخر، فإن کان بعد الدخول فی القیام لم یعتن بشکه (33)، و إن کان قبله یجب علیه الإتیان بهما، لأنّه شاک فی کل منهما مع بقاء المحل و لا یجب الإعاده بعد الإتمام (34). و إن کان أحوط (35).


التاسعه عشر: إذا علم أنّه إما ترک السجده من الرکعه السابقه أو التشهد من هذه الرکعه

(التاسعه عشر): إذا علم أنّه إما ترک السجده من الرکعه السابقه أو التشهد من هذه الرکعه، فإن کان جالسا و لم یدخل فی القیام أتی بالتشهد و أتمّ الصلاه، و لیس علیه شی ء (36)، و إن کان حال النهوض

______________________________

(32) مقتضی قاعده الاشتغال هو الإتیان بها بعد الشک فی شمول قاعده التجاوز لمثل الفرض، لوجوب هدم القیام.

(33) لقاعده التجاوز.

(34) للأصل بعد کون ما أتی به من الزیاده العمدیه، فإنّه یعلم إجمالا بعد الإتیان بهما إما بزیاده السجده الواحده، أو التشهد و حیث إنّه أتی بها رجاء، فلا یکون من الزیاده، و یمکن القول بکفایه الإتیان بالتشهد فقط، لأنّ السجده إما متحققه واقعا فسقط أمرها لا محاله أو لم تکن کذلک فقد أتی بالتشهد و یکون شکه فی السجده بعد التجاوز فتکون محکومه بالإتیان فیعلم بسقوط أمرها إما واقعا أو ظاهرا. هذا إذا جلس و أتی بالتشهد من غیر التفات إلی السجده، و أما لو جلس و کان ملتفتا إلیها فعلا، فلا وجه لما ذکرناه.

(35) لاحتمال شمول دلیل الزیاده العمدی للمقام.

(36) لجریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی السجده و الشک فی المحل بالنسبه إلی التشهد و قد عمل بها. و أما قوله «و إن کان حال النهوض» فهو مبنیّ علی شمول الغیر الذی یعتبر الدخول فیه فی قاعده التجاوز لمقدمات الأفعال أیضا و قد 
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إلی القیام- أو بعد الدخول فیه- مضی و أتمّ الصلاه و أتی بقضاء کل منهما مع سجدتی السهو. و الأحوط إعاده الصلاه أیضا، و یحتمل وجوب العود لتدارک التشهد و الإتمام. و قضاء السجده فقط مع سجود السهو. و علیه أیضا الأحوط الإعاده أیضا.


العشرون: إذا علم أنّه ترک سجده إما من الرکعه السابقه أو من هذه الرکعه

(العشرون): إذا علم أنّه ترک سجده إما من الرکعه السابقه أو من هذه الرکعه (37)، فإن کان قبل الدخول فی التشهد- أو قبل النهوض إلی القیام، أو فی أثناء النهوض قبل الدخول فیه- وجب علیه العود إلیها، لبقاء المحل و لا شی ء علیه، لأنّه بالنسبه إلی الرکعه السابقه شک بعد تجاوز المحل. و إن کان بعد الدخول فی التشهد- أو فی القیام- مضی و أتمّ الصلاه و أتی بقضاء السجده و سجدتی السهو، و یحتمل وجوب العود- لتدارک السجده من هذه الرکعه- و الإتمام و قضاء السجده، مع

______________________________

تقدم الوجه فیه، و یأتی منه رحمه اللّه فی المسأله اللاحقه ما ینافیه. و أما إتمام الصلاه ثمَّ قضاء السجده و التشهد، فلتعارض قاعده التجاوز بالنسبه إلیهما، فوجب الاحتیاط، للعلم الإجمالی مع سجدتی السهو مرّه للعلم بأنّ المتروک واحد لا محاله. و أما احتمال وجوب العود لتدارک التشهد، فللعلم الإجمالی بترکه أو ترک السجده، و لا یلزم من الإتیان بالتشهد محذور بخلاف الإتیان بالسجده، فیأتی بما لا محذور فیه و یقضی ما فیه المحذور، بل شمول دلیل قاعده التجاوز بالنسبه إلی التشهد حینئذ مشکل إن لم یکن ممنوعا، لأنّه بعد کونه طرفا للعلم الإجمالی و عدم لزوم المحذور من الإتیان به یجری علیه حکم التشهد المنسیّ مع التذکر قبل الدخول فی الرکن اللاحق، و ذلک لکون العلم الإجمالی منجزا کالتفصیلی، و منه یعلم أنّ هذا الاحتمال هو المتعیّن.

(37) لا فرق بین هذه المسأله و سابقتها من حیث الدلیل أبدا، و ما تقدم فی السابقه یجری هنا أیضا. نعم، قد جعل رحمه اللّه حال النهوض إلی القیام- من الغیر الذی یتحقق بالدخول فیه- موضوع جریان قاعده التجاوز بخلاف المقام، و ما احتمله رحمه اللّه فی ذیل المسأله هو المتعین، کما تقدم فی نظیره.
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سجود السهو، و الأحوط علی التقدیرین إعاده الصلاه أیضا.


الحادیه و العشرون: إذا علم أنّه إما ترک جزءا مستحبّا کالقنوت مثلا- أو جزءا واجبا

(الحادیه و العشرون): إذا علم أنّه إما ترک جزءا مستحبّا- کالقنوت مثلا- أو جزءا واجبا، سواء کان رکنا أو غیره من الأجزاء التی لها قضاء- کالسجده و التشهد- أو من الأجزاء التی یجب سجود السهو لأجل نقصها صحت صلاته و لا شی ء علیه (38)، و کذا لو علم أنّه إما ترک الجهر أو الإخفات فی موضعهما أو بعض الأفعال الواجبه المذکوره، لعدم الأثر لترک الجهر و الإخفات، فیکون الشک بالنسبه إلی الطرف الآخر بحکم الشک البدوی.


الثانیه و العشرون: لا إشکال فی بطلان الفریضه إذا علم إجمالا أنّه إما زاد فیها رکنا أو نقص رکنا

(الثانیه و العشرون): لا إشکال فی بطلان الفریضه إذا علم إجمالا أنّه إما زاد فیها رکنا أو نقص رکنا (39). و أما فی النافله فلا تکون باطله، لأنّ زیاده الرکن فیها مغتفره (40) و النقصان مشکوک. نعم، لو

______________________________

(38) لأنّه کل ما تردد العلم الإجمالی بین ما له الأثر الإلزامی و ما لا أثر له کذلک یجری علی ما له الأثر الإلزامی حکم الشک البدوی، و لا تنجز لمثل هذا العلم الإجمالی لجواز ترک طرفه الآخر عمدا و اختیارا و حینئذ فإن کان ما له الأثر الإلزامی فی المحل یؤتی به، لقاعده الاشتغال و إلا فلا یعتنی به، لقاعدتی التجاوز أو الفراغ إلا أن یقال: إنّ مطلق الأثر الشرعی فی أطراف العلم الإجمالی موجب لتنجزه فی الطرفین مطلقا و لو کان فی أحدهما غیر إلزامی.

و فیه- أولا: أنّ ما جاز ترکه کیف یتنجز العلم بالنسبه إلی الإلزامی.

و ثانیا: أنّه خلاف العلوم الإجمالیه المعهود تنجزها بین المتشرعه، و قد تقدم نظیر هذا الفرع فی المسأله الرابعه و الأربعین من (فصل شرائط الوضوء).

(39) للعلم التفصیلی حینئذ ببطلان الصلاه من جهه نقصان الرکن. هذا إذا لم یکن فی المحل بالنسبه إلی أحدهما، و إلا فیأتی بما بقی محله و تصح صلاته، لجریان القاعده بالنسبه إلی ما تجاوز عن محله بلا معارض.

(40) لما تقدم فی (السابع) من الشکوک التی لا اعتبار بها.
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علم أنّه إما نقص فیها رکوعا أو سجدتین بطلت (41). و لو علم إجمالا أنّه إما نقص فیها رکوعا- مثلا- أو سجده واحده، أو رکوعا، أو تشهدا أو نحو ذلک مما لیس برکن لم یحکم بإعادتها، لأنّ نقصان ما عدا الرکن فیها لا أثر له- من بطلان أو قضاء أو سجود سهو- فیکون احتمال نقص الرکن کالشک البدوی.


الثالثه و العشرون: إذا تذکر و هو فی السجده أو بعدها من الرکعه الثانیه

(الثالثه و العشرون): إذا تذکر و هو فی السجده أو بعدها من الرکعه الثانیه مثلا أنّه ترک سجده من الرکعه الأولی و ترک أیضا رکوع هذه الرکعه جعل السجده التی أتی بها للرکعه الأولی، و قام و قرأ و قنت و أتمّ صلاته (42). و کذا لو علم أنّه ترک سجدتین من الأولی- و هو فی السجده الثانیه من الثانیه- فیجعلهما للأولی، و یقوم إلی الرکعه الثانیه. و إن تذکر بین السجدتین سجد أخری بقصد الرکعه الأولی و یتم. و هکذا بالنسبه إلی سائر الرکعات إذا تذکر- بعد الدخول فی السجده من الرکعه التالیه- أنّه ترک السجده من السابقه و رکوع هذه الرکعه، و لکن الأحوط فی جمیع هذه الصور إعاده الصلاه بعد الإتمام (43).

______________________________

(41) لأنّ نقصان الرکن فیها یوجب البطلان و هو یعلم حینئذ بالنقصان.

(42) أما جعل السجده التی أتی بها للرکعه الأولی فلأنّه لم یأت بالسجده لها، و الظاهر صحه احتسابها لها قهرا أیضا إن أتی ببقیه الصلاه تماما و لو لم یکن ملتفتا إلی ذلک، لأنّ ما هو المعتبر فی الأجزاء إنّما هو قصد أصل الجزئیه فی الجمله و لو بقصد الصلاه. و أما قصد أنّها للرکعه الأولی أو الثانیه فمقتضی الأصل عدم اعتباره، کما أنّ مقتضاه عدم کون قصد الخلاف مانعا بعد تحقق أصل قصد الجزئیه. و أما لزوم إتیان الرکن المنسیّ فلما تقدم فی مسائل الخلل من بقاء محله و وجوب الإتیان ما لم یدخل فی الرکن اللاحق.

(43) من جهه أنّ الاحتیاط حسن و لو مع وجود الدلیل فکیف بمثل هذه الأدله التی لا تخلو عن المناقشه فیها. و هذا الاحتیاط استحبابیّ یمکن استفادته 
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الرابعه و العشرون: إذا صلّی الظهر و العصر و علم بعد السلام نقصان إحدی الصلاتین رکعه

(الرابعه و العشرون): إذا صلّی الظهر و العصر (44) و علم بعد السلام نقصان إحدی الصلاتین رکعه، فإن کان بعد الإتیان بالمنافی- عمدا أو سهوا- أتی بصلاه واحده بقصد ما فی الذمه، و إن کان قبل ذلک قام فأضاف إلی الثانیه رکعه، ثمَّ سجد للسهو عن السلام فی غیر المحل، ثمَّ أعاد الأولی، بل الأحوط أن لا ینوی الأولی بل یصلّی أربع رکعات بقصد ما فی الذمه، لاحتمال کون الثانیه علی فرض کونها تامه محسوبه ظهرا.


الخامسه و العشرون: إذا صلّی المغرب و العشاء

(الخامسه و العشرون): إذا صلّی المغرب و العشاء، ثمَّ علم بعد السلام من العشاء أنّه نقص من إحدی الصلاتین رکعه، فإن کان بعد الإتیان بالمنافی عمدا و سهوا وجب علیه إعادتهما و إن کان قبل ذلک قام

______________________________

مما ورد فی إعاده الصلاه عند احتمال النقصان، بل احتمال الفضیله و الأفضلیه، لقوله علیه السّلام: «إنّ اللّه یختار أحبّهما إلیه» «1». فما یتوهم من أنّه ضعیف، لا وجه له.

(44) تقدم حکم هذه المسأله و المسأله اللاحقه فی المسأله الثامنه، فراجع.

فائده: إذا کان بین الصلاتین ترتیب- کالظهرین مثلا- و علم إجمالا بتحقق خلل فی إحداهما، فهل یکون فی جریان القواعد و الأصول الترتیب أیضا، فتجری فی الأولی بلا معارضه للثانیه، لاختلاف الرتبه بینهما، أو لا ترتیب فی جریانها، لأنّ الترتیب فی المجری لدلیل خاص لا یستلزم الترتیب فیما یجری من القواعد و الأصول بوجه من وجوه الاستلزام؟ وجهان: أقواهما الثانی، و تظهر لذلک ثمرات فی جمله من مسائل الختام کما لا یخفی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب صلاه الجماعه حدیث: 10.
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فأضاف إلی العشاء رکعه، ثمَّ یسجد سجدتی السهو، ثمَّ یعید المغرب (45).


السادسه و العشرون: إذا صلّی الظهرین و قبل أن یسلّم للعصر علم إجمالا أنّه إما ترک رکعه من الظهر

(السادسه و العشرون): إذا صلّی الظهرین و قبل أن یسلّم للعصر علم إجمالا أنّه إما ترک رکعه من الظهر- و التی بیده رابعه العصر- أو أنّ ظهره تامه و هذه الرکعه ثالثه العصر فبالنسبه إلی الظهر شک بعد الفراغ، و مقتضی القاعده البناء علی کونها تامه، و بالنسبه إلی العصر شک بین الثلاث و الأربع و مقتضی البناء علی الأکثر الحکم بأنّ ما بیده رابعتها و الإتیان بصلاه الاحتیاط بعد إتمامها الا أنّه لا یمکن إعمال القاعدتین معا (46)، لأنّ الظهر إن کانت تامه فلا یکون ما بیده رابعه و إن کان ما

______________________________

(45) الوجه فی ذلک واضح کما تقدم.

(46) لا تدافع بینهما بعد جبر نقص الثانیه لو کان فیها نقص واقعا بصلاه الاحتیاط، و لا معارضه بینهما و بین العلم الإجمالی أیضا بعد إمکان تصحیح کل من الصلاتین بالدلیل، فإنّ الظهر صحیحه بقاعده الفراغ و العصر أیضا بدلیل البناء علی الأکثر، و الجبر بالاحتیاط بلا تدافع و لا تعارض فی البین فی إعمال القاعدتین، بل لا بد من إعمالهما لکونهما تسهیلیتین امتنانیتین.

و قد یتوهم: امتناع جریان قاعده البناء علی الأکثر فی العصر لغرض أنّها مترتبه علی الظهر، و مع جریانها فی الظهر یلزم من جریانها فی العصر العدم، للعلم ببطلانها إما لوقوع الخلل فیها أو لفقد الترتیب، فیلزم من وجود الجریان العدم.

و هو مدفوع: لأنّ مجاری القواعد الثانویه فی المترتبتین علی أقسام ثلاثه:

فإما أن یکون جریانها فی کل واحد منهما بلحاظ الترتیب الواقعی، و إما أن یکون جریانها فی کل واحد منهما بلحاظ نفسه من حیث هو مع قطع النظر عن الترتیب، أو یکون الجریان فی کل واحد منهما بحسب التسهیل الذی هو حکمه جعل تلک القواعد. و ما هو الممتنع إنّما هو فی القسمین الأولین. و أما القسم الأخیر فلا 
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بیده رابعه فلا تکون الظهر تامه، فیجب إعاده الصلاتین، لعدم الترجیح فی إعمال إحدی القاعدتین. نعم، الأحوط الإتیان برکعه أخری (47) للعصر ثمَّ إعاده الصلاتین لاحتمال کون قاعده الفراغ من باب الأمارات (48). و کذا الحال فی العشاءین إذا علم أنّه إما صلّی المغرب رکعتین- و ما بیده رابعه العشاء- أو صلاها ثلاث رکعات و ما بیده ثالثه العشاء.


السابعه و العشرون: لو علم أنّه صلّی الظهرین ثمانی رکعات

(السابعه و العشرون): لو علم أنّه صلّی الظهرین ثمانی رکعات، و لکن لم یدر أنّه صلّی کلا منهما أربع رکعات أو نقص من إحداهما رکعه و زاد فی الأخری بنی علی أنّه صلّی کلا منهما أربع رکعات عملا بقاعده عدم اعتبار الشک بعد السلام (49) و کذا إذا علم أنّه

______________________________

امتناع فیه، و حینئذ یصح التفکیک فی مفاد القواعد التسهیلیه الامتنانیه بلا تدافع بینهما، کما ذکرنا. مع أنّ الترتیب حاصل بحسب تصحیح الصلاتین بالقواعد الثانویه.

(47) هذا خلاف الاحتیاط، للزوم الإتیان بالرکعه الاحتیاطیه منفصله إلا أن یقال: إنّ تعیّن انفصالها إنّما هو فی الشکوک البدویه، کما هو مورد الأدله فلا تشمل مثل المقام، و طریق الاحتیاط أن یعدل إلی الظهر رجاء ثمَّ العمل بوظیفه الاحتیاط ثمَّ إعاده العصر، و لا وجه للزوم هذا الاحتیاط لوجود القاعدتین فی البین.

(48) نعم، و لکن لا دلیل علی أنّ لازم کل أماره معتبر مطلقا علی نحو الکلیه، بل هو تابع لمقدار دلاله دلیل الأماره.

و بعباره أخری: اعتبار لوازم الأمارات من نسخ الدلالات الالتزامیه العقلائیه، و مع الشک فیها لا وجه للاعتبار، و کذا فی لوازم الأصول فإنّ مجرّد الشک فی الاعتبار یکفی فی عدمه، کما أثبتناه فی محله.

(49) هذا إذا حصل الشک بعد الفراغ. و أما إذا حصل فی الأثناء فیأتی حکمه فی المسأله التالیه.
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صلّی العشاءین سبع رکعات و شک بعد السلام فی أنّه صلّی المغرب ثلاثا و العشاء أربعا أو نقص من إحداهما و زاد فی الأخری فیبنی علی صحتهما.


الثامنه و العشرون: إذا علم أنّه صلّی الظهرین ثمان رکعات

(الثامنه و العشرون): إذا علم أنّه صلّی الظهرین ثمان رکعات و قبل السلام من العصر شک فی أنّه هل صلّی الظهر أربع رکعات- فالتی بیده رابعه العصر- أو أنّه نقص من الظهر رکعه فسلّم علی الثلاث- و هذه التی بیده خامسه العصر- فبالنسبه إلی الظهر شک بعد السلام، و بالنسبه إلی العصر شک بین الأربع و الخمس فیحکم بصحه الصلاتین، إذ لا مانع من إجراء القاعدتین، فبالنسبه إلی الظهر یجری قاعده الفراغ و الشک بعد السلام، فیبنی علی أنّه سلّم علی أربع، و بالنسبه إلی العصر یجری حکم الشک بین الأربع و الخمس، فیبنی علی الأربع إذا کان بعد إکمال السجدتین فیتشهد و یسلّم، ثمَّ یسجد سجدتی السهو (50) و کذا الحال فی العشاءین إذا علم قبل السلام من العشاء أنّه صلّی سبع رکعات و شک فی أنّه سلّم من المغرب علی ثلاث- فالتی بیده رابعه العشاء- أو سلّم علی الاثنتین- فالتی بیده خامسه العشاء- فإنّه یحکم بصحه الصلاتین و إجراء القاعدتین.


التاسعه و العشرون: لو انعکس الفرض السابق

(التاسعه و العشرون): لو انعکس الفرض السابق، بأن شک- بعد العلم بأنّه صلّی الظهرین ثمان رکعات- قبل السلام من العصر فی أنّه صلّی الظهر أربعا- فالتی بیده رابعه العصر- أو صلاها خمسا- فالتی بیده ثالثه العصر- فبالنسبه إلی الظهر شک بعد السلام، و بالنسبه إلی العصر شک بین الثلاث و الأربع، و لا وجه لإعمال قاعده الشک بین

______________________________

(50) لزوم سجدتی السهو مبنیّ علی شمول دلیل الشک بین الأربع و الخمس لمثل المقام. و أما إذا قلنا باختصاصه بالشک البدویّ و عدم شموله لمورد العلم الإجمالی فینفی الزائد بالأصل و لا شی ء علیه.
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الثلاث و الأربع فی العصر (51) لأنّه إن صلّی الظهر أربعا فعصره أیضا أربع، فلا محل لصلاه الاحتیاط، و إن صلّی الظهر خمسا فلا وجه للبناء علی الأربع فی العصر و صلاه الاحتیاط، فمقتضی القاعده إعاده الصلاتین (52). نعم، لو عدل بالعصر إلی الظهر و أتی برکعه أخری و أتمّها یحصل له العلم بتحقق ظهر صحیحه مردده بین الأولی إن کان فی الواقع سلّم فیها علی الأربع، و بین الثانیه المعدول بها إلیها إن کان سلّم فیها علی الخمس. و کذا الحال فی العشاءین إذا شک- بعد العلم بأنّه صلّی سبع رکعات قبل السلام من العشاء فی أنّه سلّم فی المغرب علی الثلاث- حتی یکون ما بیده رابعه العشاء- أو علی الأربع حتی یکون ما بیده ثالثتها، و هنا أیضا إذا عدل إلی المغرب و أتمّها یحصل له العلم بتحقق مغرب صحیحه أما الأولی أو الثانیه المعدول إلیها. و کونه شاکا بین الثلاث و الأربع- مع أنّ الشک فی المغرب مبطل- لا یضرّ بالعدول، لأنّ فی هذه الصوره یحصل العلم بصحتها مردده بین هذه و الأولی، فلا یکتفی بهذه فقط حتی یقال إنّ الشک فی رکعاتها یضرّ بصحتها (53).

______________________________

(51) هذا بناء علی کون موضوع البناء علی الأکثر النقص الواقعی، و أما إذا کان موضوعه مجرد احتمال النقص ظاهرا، کما هو المنساق من أدله وجوب البناء علی الأکثر، و المناسب للتسهیل الذی لم تجعل القواعد الثانویه إلا لأجله، فلا محذور فیه، فتجری حینئذ لمجرد احتمال النقص فی العصر، لأنّ موضوع صلاه الاحتیاط هو احتمال النقص لا النقص المتحقق فی الواقع، فتصح صلاه الظهر لقاعده الفراغ و العصر بالبناء علی الأکثر ثمَّ العمل بالاحتیاط. و ظهر مما مرّ أنّه لا ملزم للعدول. نعم، یصح له العدول عدولا رجائیا ثمَّ إعاده العصر رجاء، و کذا فیما یأتی فی العشاءین.

(52) بل مقتضی القاعده إمکان تصحیحهما، فلا وجه لوجوب إعادتهما.

(53) و ما عن بعض مشایخنا (قدس سرهم) من أنّ العدول فی المقام مبطل 
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الثلاثون: إذا علم أنّه صلّی الظهرین تسع رکعات و لا یدری أنّه زاد رکعه فی الظهر أو فی العصر

(الثلاثون): إذا علم أنّه صلّی الظهرین تسع رکعات و لا یدری أنّه زاد رکعه فی الظهر أو فی العصر، فإن کان بعد السلام من العصر وجب علیه إتیان صلاه أربع رکعات بقصد ما فی الذمه (54)، و إن کان قبل السلام، فبالنسبه إلی الظهر یکون من الشک بعد السلام و بالنسبه إلی العصر من الشک بین الأربع و الخمس، و لا یمکن إعمال الحکمین (55)، لکن لو کان بعد إکمال السجدتین (56) و عدل إلی الظهر و أتمّ الصلاه و سجد للسهو یحصل له الیقین بظهر صحیحه أما الأولی أو الثانیه.

______________________________

لما فی یده لا محاله، و اغتفار الشک فی رکعات المغرب و الصبح مما یقطع بعدمه علی کل حال.

مردود: بأنّ الشک المضر إنّما هو الشک المستقر لا الشک الحادث الزائل، و قد أثبتنا فی الأصول أنّ موضوع أحکام الشک مطلقا هو الشک المستقر لا الزائل، إذ لا أثر لکل موضوع حادث زائل.

(54) للعلم الإجمالی ببطلان إحدی الصلاتین المتحدتین فی الکمیه من جهه الزیاده فیأتی بواحد بقصد ما فی الذمه، و لا دلیل علی وجوب الترتیب حتی فی هذه الصوره، بل مقتضی الأصل عدمه بعد قصور الإطلاقات عن الشمول لها، و قد مرّ فی القضاء ما ینفع المقام فراجع.

(55) للعلم بتحقق الزیاده فی إحدی الصلاتین، و لکن یمکن انحلال العلم الإجمالی للقطع بعدم شمول حکم الشک بین الأربع و الخمس للعصر من جهه العلم بعدم صحه إتمامها عصرا، إما للزیاده أو لوجوب العدول بها إلی الظهر، فتجری قاعده الفراغ بالنسبه إلی الظهر و تجب علیه إعاده العصر.

(56) لا وجه للتخصیص بعد الإکمال، بل یصح فی تمام الأحوال، لأنّ العدول تقدیری فرضی لا حقیقی واقعی، کما أنّه لا وجه لوجوب سجدتی السهو حینئذ، لأنّ احتمال زیاده الرکعه فی الصلاه الصحیحه لا فیما وجب العدول عنها و لا یعتنی بها.
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الحادیه و الثلاثون: إذا علم أنّه صلّی العشاءین ثمان رکعات و لا یدری أنّه زاد الرکعه الزائده فی المغرب أو فی العشاء وجب إعادتهما

(الحادیه و الثلاثون): إذا علم أنّه صلّی العشاءین ثمان رکعات و لا یدری أنّه زاد الرکعه الزائده فی المغرب أو فی العشاء وجب إعادتهما (57)، سواء کان الشک بعد السلام من العشاء أو قبله.


الثانیه و الثلاثون: لو أتی بالمغرب ثمَّ نسی الإتیان بها

(الثانیه و الثلاثون): لو أتی بالمغرب ثمَّ نسی الإتیان بها، بأن اعتقد عدم الإتیان أو شک فیه فأتی بها ثانیا و تذکر قبل السلام أنّه کان آتیا بها، و لکن علم بزیاده رکعه- إما فی الأولی أو الثانیه- له أن یتم الثانیه (58) و یکتفی بها، لحصول العلم بالإتیان بها إما أولا أو ثانیا. و لا یضره کونه شاکا فی الثانیه بین الثلاث و الأربع- مع أنّ الشک فی رکعات المغرب موجب للبطلان- لما عرفت سابقا مع أنّ ذلک إذا لم یکن هناک طرف آخر یحصل معه الیقین بالإتیان صحیحا. و کذا الحال إذا أتی بالصبح ثمَّ نسی و أتی بها ثانیا و علم بالزیاده إما فی الأولی أو الثانیه.


الثالثه و الثلاثون: إذا شک فی الرکوع و هو قائم وجب علیه الإتیان بها

(الثالثه و الثلاثون): إذا شک فی الرکوع و هو قائم وجب علیه الإتیان بها، فلو نسی حتی دخل فی السجود فهل یجری علیه حکم الشک بعد تجاوز المحل أو لا؟ الظاهر عدم الجریان لأنّ الشک السابق باق و کان قبل تجاوز المحل. و هکذا لو شک فی السجود قبل أن یدخل

______________________________

(57) للعلم ببطلان إحداهما مع الاختلاف فی الکمیه، فتجب إعادتهما إن کان الشک بعد السلام أو قبله مع التجاوز عن محل العدول، و یمکن انحلال العلم الإجمالی بإجراء قاعده الفراغ فی المغرب بعد القطع ببطلان العشاء إما للزیاده أو لخلاف الترتیب، کما یمکن العدول مع بقاء محله رجاء، فتصح المغرب لا محاله و یأتی بعد ذلک بالعشاء.

(58) کما أنّ له أن یدعها رأسا و یکتفی بالأولی، لقاعده الفراغ بلا مزاحم و معارض، لأنّ هذا العلم الإجمالی مردد بین ما له الأثر و ما لا أثر له و قد ثبت فی محله عدم تنجزه.
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فی التشهد ثمَّ دخل فیه نسیانا و هکذا (59).


الرابعه و الثلاثون: لو علم نسیان شی ء قبل فوات محل المنسیّ و وجب علیه التدارک

(الرابعه و الثلاثون): لو علم نسیان شی ء قبل فوات محل المنسیّ و وجب علیه التدارک فنسی حتی دخل فی رکن بعده ثمَّ انقلب علمه بالنسیان شکا (60) یمکن إجراء قاعده الشک بعد تجاوز المحل و الحکم بالصحه- إن کان ذلک الشی ء رکنا- و الحکم بعدم وجوب القضاء و سجدتی السهو فیما یجب فیه ذلک، لکن الأحوط- مع الإتمام- إعاده الصلاه- إذا کان رکنا- و القضاء و سجدتا السهو فی مثل السجده و التشهد و سجدتا السهو فیما یجب فی ترکه السجود.


الخامسه و الثلاثون: إذا اعتقد نقصان السجده أو التشهد مما یجب قضاؤه

(الخامسه و الثلاثون): إذا اعتقد نقصان السجده أو التشهد مما یجب قضاؤه أو ترک ما یوجب سجود السهو- فی أثناء الصلاه ثمَّ تبدل اعتقاده بالشک فی الأثناء- أو بعد الصلاه قبل الإتیان به- سقط وجوبه.

و کذا إذا اعتقد بعد السلام نقصان رکعه أو غیرها ثمَّ زال اعتقاده (61).

______________________________

(59) و الوجدان یشهد ببقاء الشک أیضا، و قد تنجز وجوب الإتیان بالمشکوک فی المحل الشکی فیکون من نسیان الجزء بحسب التکلیف الظاهری و یجب الإتیان به، و هذه المسأله نظیر ما یأتی فی المسأله التاسعه و الثلاثین.

(60) إن کان حدوث العلم بالنسیان بعد التجاوز عن المحل تجری قاعده التجاوز، لوجود المقتضی- و هو الشک- و فقد المانع، لأنّ العلم الحادث الزائل لا أثر له و یکفی فیه مجرّد الدخول فی الغیر، سواء کان رکنا أو لا و إن حصل العلم بالنسیان قبل التجاوز عن المحل الشکی بحیث لو کان الحاصل شکا وجب الإتیان به أیضا، فلا وجه لجریان قاعده التجاوز حینئذ، و تکون هذه المسأله کالمسأله السابقه فی بقاء التکلیف الظاهری و لزوم العمل به.

(61) لأنّ ما هو موضوع الأثر من القضاء أو سجدتی السهو أو الإعاده هو الاعتقاد الثابت المستقر لا الحادث الزائل علی ما هو المتفاهم من الأدله عرفا هنا و فی جمیع موضوعات الأحکام.
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السادسه و الثلاثون: إذا تیقن بعد السلام- قبل إتیان المنافی عمدا أو سهوا- نقصان الصلاه

(السادسه و الثلاثون): إذا تیقن بعد السلام- قبل إتیان المنافی عمدا أو سهوا- نقصان الصلاه و شک فی أنّ الناقص رکعه أو رکعتان، فالظاهر أنّه یجری علیه حکم الشک بین الاثنتین و الثلاث (62)، فیبنی علی الأکثر و یأتی بالقدر المتیقن نقصانه- و هو رکعه أخری- و یأتی بصلاه احتیاطیه. و کذا إذا تیقن نقصان رکعه و بعد الشروع فیها شک فی رکعه أخری و علی هذا فإذا کان مثل ذلک فی صلاه المغرب و الصبح یحکم ببطلانهما، و یحتمل جریان (63) حکم الشک بعد السلام بالنسبه إلی الرکعه المشکوکه، فیأتی برکعه واحده من دون الإتیان بصلاه الاحتیاط. و علیه فلا تبطل الصبح و المغرب أیضا بمثل ذلک، و یکون کمن علم نقصان الرکعه فقط.


السابعه و الثلاثون: لو تیقن بعد السلام قبل الإتیان بالمنافی نقصان رکعه ثمَّ شک فی أنّه أتی بها أم لا

(السابعه و الثلاثون): لو تیقن بعد السلام قبل الإتیان بالمنافی نقصان رکعه ثمَّ شک فی أنّه أتی بها أم لا، ففی وجوب الإتیان بها لأصاله عدمه، أو جریان حکم الشک فی الرکعات علیه وجهان، و الأوجه الثانی (64). و أما احتمال جریان حکم الشک بعد السلام علیه

______________________________

(62) لأنّ المنساق إلی أذهان المصلین- بل العرف مطلقا- وقوع السلام فی مثل ذلک سهوا، و ترتیب آثار السهو علیه، فیکون الشک فی الصلاه.

(63) هذا الاحتمال ضعیف، لأنّ مورد قاعده الفراغ ما إذا لم یعلم بلغویه السلام فإنّه مع العلم بالنقصان کیف یحکم بصحه السلام. إلا أن یقال: إنّ الفراغ یعم الفراغ الاعتقادیّ و إن زال الاعتقاد و هو مشکل، بل باطل ثمَّ إنّ فی کون الصبح مثالا لما إذا شک أنّ الناقص رکعه أو رکعتان منع، کما لا یخفی.

(64) هذا إذا علم بعدم الإتیان بالسلام علی فرض الإتیان بالرکعه الناقصه. و أما إذا علم به أو تردد فیه فالأوجه هو الأول، لقاعده الاشتغال، و لأصاله عدم الإتیان بالرکعه من دون دلیل حاکم علیها إلا توهم جریان قاعده الفراغ و لا وجه لجریانها، لأنّ موردها ما إذا أحرز کون حدوث الشک بعد الفراغ 
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فلا وجه له، لأنّ الشک بعد السلام لا یعتنی به إذا تعلق بما فی الصلاه و بما قبل السلام، و هذا متعلق بما وجب بعد السلام.


الثامنه و الثلاثون: إذا علم أنّ ما بیده رابعه و یأتی بها بهذا العنوان

(الثامنه و الثلاثون): إذا علم أنّ ما بیده رابعه و یأتی بها بهذا العنوان، لکن لا یدری أنّها رابعه واقعیه أو رابعه بنائیه و أنّه شک سابقا بین الاثنتین و الثلاث فبنی علی الثلاث فتکون هذه رابعه بعد البناء علی الثلاث فهل یجب علیه صلاه الاحتیاط، لأنّه و إن کان عالما بأنّها رابعه فی الظاهر إلا أنّه شاک من حیث الواقع فعلا بین الثلاث و الأربع، أو لا یجب لأصاله عدم شک سابق، و المفروض أنّه عالم بأنّها رابعته فعلا وجهان و الأوجه الأول (65).


التاسعه و الثلاثون: إذا تیقن بعد القیام إلی الرکعه التالیه أنّه ترک سجده أو سجدتین أو تشهدا

(التاسعه و الثلاثون): إذا تیقن بعد القیام إلی الرکعه التالیه أنّه ترک سجده أو سجدتین أو تشهدا، ثمَّ شک فی أنّه هل رجع و تدارک ثمَّ قام، أو هذا القیام هو القیام الأول، فالظاهر وجوب العود إلی التدارک، لأصاله عدم الإتیان بها بعد تحقق الوجوب، و احتمال جریان حکم الشک بعد تجاوز المحل، لأنّ المفروض أنّه فعلا شاک و تجاوز عن محل الشک لا وجه له، لأنّ الشک إنّما حدث بعد تعلق الوجوب، مع کونه فی المحل بالنسبه إلی النسیان و لم یتحقق التجاوز بالنسبه إلی

______________________________

و لم یحرز ذلک، و إلا توهم جریان حکم الشک فی الرکعات علیه. و لا وجه له أیضا، لأنّه فیما إذا أحرز کون حدوث الشک فی الأثناء و لم یحرز ذلک فیجب علیه الاحتیاط بإتمام الصلاه ثمَّ الإتیان بوظیفه الشاک بین الاثنین و الثلاث، فإن کان قد أتی فی الواقع بأربع رکعات فلا شی ء علیه، و إن کان فی الواقع شاکا بین الاثنین و الثلاث فقد أتی بوظیفته.

(65) لکونه شاکا فعلا بین الثلاث و الأربع فیشمله ما دل علی وجوب الاحتیاط فیه، و لا وجه لجریان أصاله عدم الشک السابق فی مقابل الوجدان و الإطلاق، فالوجه الثانی ضعیف جدا.
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هذا الواجب (66).


الأربعون: إذا شک بین الثلاث و الأربع مثلا فبنی علی الأربع

(الأربعون): إذا شک بین الثلاث و الأربع مثلا فبنی علی الأربع، ثمَّ أتی برکعه أخری سهوا فهل تبطل صلاته- من جهه زیاده الرکعه- أو یجری علیه حکم الشک بین الأربع و الخمس؟ وجهان:

و الأوجه الأول (67).


الحادیه و الأربعون: إذا شک فی رکن بعد تجاوز المحل ثمَّ أتی به نسیانا

(الحادیه و الأربعون): إذا شک فی رکن بعد تجاوز المحل ثمَّ أتی به نسیانا، فهل تبطل صلاته- من جهه الزیاده الظاهریه- أو لا، من جهه عدم العلم بها بحسب الواقع؟ وجهان: و الأحوط الإتمام

______________________________

(66) و یکون التمسک بدلیل القاعده من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه لأنّ القیام مردد بین کونه لغوا محضا، أو ما یجب هدمه، أو ما هو القیام الواجب الصلاتی و ما کان کذلک کیف یصح التمسک فیه بدلیل القاعده.

و أما توهم أنّ حکم النسیان مترتب علی تذکره لا علی زواله، و حیث فرض زواله فتجری قاعده التجاوز بلا مانع. فمدفوع: بأنّ الشک إنّما هو فی العمل بالوظیفه لا فی حدوث أصل النسیان، کما هو معلوم بالوجدان.

(67) لقاعده الاشتغال، و عدم مانع عنها إلا احتمال شمول دلیل الشک بین الأربع و الخمس للمقام. و لکنّه مشکل، إذ المنساق منه غیره، و الشک فی الشمول یکفی فی عدمه. و إلا أصاله عدم الزیاده، و الظاهر التسالم علی سقوطها فی عدد الرکعات.

و ما یتوهم: أنّه بعد الالتفات یصیر شکه من الشک بین الأربع و الخمس.

مدفوع: بأنّ المناط فی أحکام الشکوک ملاحظه أصل حدوثها لا بالنسبه إلی الرکعات اللاحقه، و إلا فکل شک یمکن أن یرجع إلی شک آخر بحسبها، و لکن الأحوط الإتیان بعمل الشک بین الأربع و الخمس، ثمَّ الإعاده، لأنّ هذه المسأله نظیر المسأله التالیه، مع أنّه (قدس سره) أوجب الاحتیاط فیها.
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و الإعاده (68).


الثانیه و الأربعون: إذا کان فی التشهد فذکر أنّه نسی الرکوع و مع ذلک شک فی السجدتین أیضا

(الثانیه و الأربعون): إذا کان فی التشهد فذکر أنّه نسی الرکوع و مع ذلک شک فی السجدتین أیضا ففی بطلان الصلاه- من حیث إنّه بمقتضی قاعده التجاوز محکوم بأنّه أتی بالسجدتین فلا محل لتدارک الرکوع- أو عدمه- إما لعدم شمول قاعده التجاوز فی مورد یلزم من إجرائها بطلان الصلاه، و إما لعدم إحراز الدخول فی رکن آخر، و مجرد الحکم بالمضیّ لا یثبت الإتیان وجهان و الأوجه الثانی (69).

و یحتمل الفرق بین سبق تذکر النسیان و بین سبق الشک فی السجدتین، و الأحوط العود إلی التدارک، ثمَّ الإتیان بالسجدتین و إتمام

______________________________

(68) و الأوجه هو البطلان، لأنّ مقتضی اعتبار قاعده التجاوز شرعا هو صحه الصلاه و الحکم بإتیان المشکوک فیکون الرکن المأتیّ به من زیاده الرکن فی الصلاه سهوا، و هو مما أجمعوا علی بطلانه. و توهم أنّ المنساق من دلیل مثل قاعده التجاوز مجرّد عدم الاعتناء بالشک لا البناء علی وجوده خلاف أصاله عدم السهو و الغفله التی هی المدار فی عدم الاعتناء بالشک عند التجاوز فی الواقع فیکون مفاد جمیع تلک القواعد الامتنانیه هو الحکم بالوقوع و ترتیب آثاره.

(69) مقتضی أصاله عدم الإتیان بالسجدتین، و أصاله بقاء محلهما هو الرجوع و الإتیان بالرکوع ثمَّ الإتیان بهما و إتمام الصلاه و لا موجب لإعادتها، و لا مجری لقاعده التجاوز فی المقام أصلا، للعلم ببقاء الأمر بالسجدتین، إما لعدم الإتیان بهما أو لإتیانهما غیر مترتبه علی الرکوع، و مع هذا العلم کیف یصح التعبد بالإتیان للقاعده.

و أما قوله (قدس سره): و یحتمل الفرق. فهو ضعیف، لأنّ السبق الموضوعیّ لا یوجب تقدم إحدی القاعدتین علی الأخری، بل تجریان فی عرض واحد، تقارن موضوعهما أو تلاحق. فالاحتمال موهون، و القاعده ساقطه و أصاله عدم الإتیان محکمه فیرجع و یتم من دون موجب للإعاده، و إن کانت أحوط.
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الصلاه، ثمَّ الإعاده، بل لا یترک هذا الاحتیاط.


الثالثه و الأربعون: إذا شک بین الثلاث و الأربع مثلا و علم أنّه علی فرض الثلاث

(الثالثه و الأربعون): إذا شک بین الثلاث و الأربع مثلا و علم أنّه- علی فرض الثلاث ترک رکنا أو ما یوجب القضاء أو ما یوجب سجود السهو لا إشکال فی البناء علی الأربع و عدم وجوب شی ء علیه، و هو واضح (70). و کذا إذا علم أنّه- علی فرض الأربع- ترک ما یوجب

______________________________

(70) فی هذه المسأله صور:

الأولی: ما إذا علم أنّه علی فرض الثلاث ترک ما یوجب القضاء، أو علم أنّه علی فرضه ترک ما یوجب سجود السهو فیبنی علی الأکثر و یأتی بصلاه الاحتیاط، للأدله الداله علی ذلک التی تقدّمت فی أحکام الشکوک. و لا شی ء علیه، للشک فی تحقق موجب القضاء أو سجود السهو علیه، و مقتضی الأصل عدمه، لأنّ متعلق هذا العلم فرضیّ محض فلا وجه للاعتناء به.

الثانیه: ما إذا علم إجمالا أنّه علی فرض الثلاث ترک إما رکنا أو ما یوجب القضاء، أو ما یوجب سجود السهو، و مقتضی الأصل- بعد الشک فی تحقق موجب ذلک کلّه- عدم وجوب شی ء علیه، لما مر فی الصوره السابقه.

الثالثه: ما إذا علم بأنّه علی فرض الثلاث ترک رکنا، ربما یقال بالبطلان فیها، للعلم بعدم الاحتیاج إلی صلاه الاحتیاط، إما لکونها أربع رکعات، أو لبطلانها بترک الرکن، فلا موقع للاحتیاط، و کلما کان کذلک تبطل أصل الصلاه.

و فیه: أنّ کلیه الکبری تحتاج إلی تأمل، فالأحوط البناء و الإتیان بصلاه الاحتیاط ثمَّ الإعاده.

الرابعه: ما إذا علم أنّه علی فرض الأربع ترک ما یوجب القضاء أو سجود السهو، و مقتضی الشک فی موجبهما عدم وجوب شی ء علیه فیبنی علی الأربع، و یأتی بصلاه الاحتیاط فقط و لا شی ء علیه، للأصل.

الخامسه: ما إذا علم أنّه علی فرض الأربع ترک رکنا، فأفتی (قدس سره)- فی المتن- بالبطلان، لما ذکره، و یمکن المناقشه فی تأثیر هذا العلم الإجمالی بأنّ ترک الرکعه متدارک بالاحتیاط، فلا أثر لمثل هذا العلم الإجمالی، فتجری 
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القضاء أو ما یوجب سجود السهو، لعدم إحراز ذلک بمجرد التعبد بالبناء علی الأربع. و أما إذا علم أنّه علی فرض الأربع ترک رکنا أو غیره مما یوجب بطلان الصلاه فالأقوی بطلان صلاته، لا لاستلزام البناء علی الأربع ذلک- لأنّه لا یثبت ذلک، بل للعلم الإجمالی بنقصان الرکعه أو ترک الرکن مثلا فلا یمکن البناء علی الأربع حینئذ.


الرابعه و الأربعون: إذا تذکر بعد القیام أنّه ترک سجده من الرکعه التی قام عنها

(الرابعه و الأربعون): إذا تذکر بعد القیام أنّه ترک سجده من الرکعه التی قام عنها، فإن أتی بالجلوس بین السجدتین ثمَّ نسی السجده الثانیه یجوز له الانحناء إلی السجود من غیر جلوس (71)، و إن لم یجلس أصلا وجب علیه الجلوس ثمَّ السجود، و إن جلس بقصد الاستراحه و الجلوس بعد السجدتین ففی کفایته عن الجلوس بینهما و عدمها وجهان: الأوجه الأول (72) و لا یضرّ نیه الخلاف، لکن الأحوط الثانی فیجلس ثمَّ یسجد.


الخامسه و الأربعون: إذا علم بعد القیام أو الدخول فی التشهد نسیان إحدی السجدتین و شک فی الأخری، فهل یجب علیه إتیانهما

(الخامسه و الأربعون): إذا علم بعد القیام أو الدخول فی التشهد نسیان إحدی السجدتین و شک فی الأخری، فهل یجب علیه إتیانهما- لأنّه إذا رجع إلی تدارک المعلوم یعود محل المشکوک أیضا- أو یجری بالنسبه إلی المشکوک حکم الشک بعد تجاوز المحل؟ وجهان:

______________________________

قاعده التجاوز فی ترک الرکن بلا معارض، و قد یعلل البطلان بالعلم بعدم امتثال أمر التشهد و التسلیم إما لوقوعهما فی الصلاه الباطله إن کانت الرکعه رابعه، لغرض ترک الرکن فیها، أو لوقوعهما فی غیر المحل إن کانت ثالثه فتبطل أصل الصلاه من هذه الجهه. فتأمل.

(71) لعدم وجوب الجلوس علیه حینئذ، لفرض إتیانه به.

(72) لأنّه حینئذ من الخطإ فی التطبیق فلا یضرّ نیه الخلاف بناء علیه.

نعم، لو کان من باب التقیید فقط فلا وجه للاکتفاء بها، و یمکن أن یصیر النزاع فی الاکتفاء بها و عدمه بذلک لفظیا.
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أوجههما الأول (73)، و الأحوط إعاده الصلاه أیضا.


السادسه و الأربعون: إذا شک بین الثلاث و الأربع

(السادسه و الأربعون): إذا شک بین الثلاث و الأربع مثلا و بعد السلام- قبل الشروع فی صلاه الاحتیاط- علم أنّها کانت أربعا ثمَّ عاد شکه، فهل یجب علیه صلاه الاحتیاط لعود الموجب- و هو الشک- أو لا، لسقوط التکلیف عنه حین العلم، و الشک بعده شک بعد الفراغ؟ وجهان: و الأحوط الأول (74).

(السابعه و الأربعون): إذا دخل فی السجود من الرکعه الثانیه فشک فی رکوع هذه الرکعه و فی السجدتین من الأولی ففی البناء علی إتیانها- من حیث أنّه شک بعد تجاوز المحل- أو الحکم بالبطلان، لأوله إلی الشک بین الواحده و الاثنتین؟ وجهان و الأوجه الأول (75).

و علی هذا فلو فرض الشک بین الاثنتین و الثلاث بعد إکمال السجدتین مع الشک فی رکوع الرکعه التی بیده و فی السجدتین من

______________________________

(73) لقاعده الاشتغال، و استصحاب بقاء المحل بعد الشک فی شمول قاعده التجاوز لمثل المقام.

(74) بل الأقوی إن کان عین الشک السابق، و إلا فالجزم بکونه عین الشک السابق مشکل، کالإشکال فی الجزم بأنّه حادث بعد الفراغ من الصلاه، فالأمر یدور بین الإعاده لقاعده الاشتغال و إتیان الرکعه موصوله بناء علی عدم سقوط أصاله عدم الإتیان فی أمثال المقام و صحه الصلاه من دون الاحتیاج إلی شی ء أبدا جمودا علی حدوث الشک بعد الصلاه، فالأحوط الإتیان برکعه الاحتیاط بقصد القربه المطلقه مطلقا.

(75) لأنّ الشک بین الواحده و الاثنتین مسبّب عن الشک فی السجدتین من الرکعه السابقه و الرکوع من هذه الرکعه، و مع جریان القاعده فی الشک فی السبب ینتفی الشک فی المسبب تعبدا، فلا یکون شک فی البین حتی یکون بین الواحده و الاثنتین.
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السابقه لا یرجع إلی الشک بین الواحده و الاثنتین حتی تبطل الصلاه، بل هو من الشک بین الاثنتین و الثلاث بعد الإکمال. نعم، لو علم بترکهما مع الشک المذکور یرجع إلی الشک بین الواحده و الاثنتین، لأنّه عالم حینئذ باحتساب رکعتیه برکعه.


الثامنه و الأربعون: لا یجری حکم کثیر الشک فی صوره العلم الإجمالی

(الثامنه و الأربعون): لا یجری حکم کثیر الشک فی صوره العلم الإجمالی (76) فلو علم ترک أحد الشیئین إجمالا من غیر تعیین یجب علیه مراعاته، و إن کان شاکا بالنسبه إلی کل منهما کما لو علم حال القیام أنّه إما ترک التشهد أو السجده، أو علم إجمالا أنّه إما ترک الرکوع أو القراءه- و هکذا- أو علم بعد الدخول فی الرکوع أنّه إما ترک سجده واحده أو تشهدا فیعمل فی کل واحد من هذه الفروض حکم العلم الإجمالی المتعلق به، کما فی غیر کثیر الشک.


التاسعه و الأربعون: لو اعتقد أنّه قرأ السوره مثلا و شک فی قراءه الحمد

(التاسعه و الأربعون): لو اعتقد أنّه قرأ السوره مثلا و شک فی قراءه الحمد فبنی علی أنّه قرأها لتجاوز محله، ثمَّ بعد الدخول فی القنوت تذکر أنّه لم یقرأ السوره، فالظاهر وجوب قراءه الحمد أیضا، لأنّ شکه الفعلیّ و إن کان بعد تجاوز المحل بالنسبه إلی الحمد إلا أنّه هو الشک الأول (77) الذی کان فی الواقع قبل تجاوز المحل، و حکمه الاعتناء به، و العود إلی الإتیان بما شک فیه.

______________________________

(76) لاختصاص أدلته بالشک البدوی غیر المقرون بالعلم الإجمالی.

(77) مضافا إلی أنّ الظاهر من الغیر الذی یعتبر الدخول فیه فی قاعده التجاوز- علی فرض القول به- ما لا یجب هدمه و إلقاؤه فلا یشمل دلیل القاعده لمثل هذا الغیر، و لا أقل من الشک فی ذلک فیکون التمسک به حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فمقتضی قاعده الاشتغال و استصحاب بقاء المحل هو الإتیان. نعم، بناء علی عدم اعتبار الدخول فی الغیر- علی ما تقدم سابقا- یسقط هذا الفرع رأسا.
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الخمسون: إذا علم أنّه إما ترک سجده أو زاد رکوعا فالأحوط قضاء السجده

(الخمسون): إذا علم أنّه إما ترک سجده أو زاد رکوعا فالأحوط قضاء السجده، و سجدتا السهو، ثمَّ إعاده الصلاه (78) و لکن لا یبعد جواز الاکتفاء بالقضاء و سجده السهو، عملا بأصاله عدم الإتیان بالسجده و عدم زیاده الرکوع (79).


الحادیه و الخمسون: لو علم أنّه إما ترک سجده من الأولی أو زاد سجده فی الثانیه وجب علیه قضاء السجده

(الحادیه و الخمسون): لو علم أنّه إما ترک سجده من الأولی أو زاد سجده فی الثانیه وجب علیه قضاء السجده (80)، و الإتیان بسجدتی السهو مرّه واحده بقصد ما فی الذمه من کونهما للنقیصه أو الزیاده.


الثانیه و الخمسون: لو علم أنّه ترک سجده أو تشهدا وجب الإتیان بقضائهما

(الثانیه و الخمسون): لو علم أنّه ترک سجده أو تشهدا وجب الإتیان بقضائهما و سجده السهو مره (81).


الثالثه و الخمسون: إذا شک فی أنّه صلّی المغرب و العشاء أم لا

(الثالثه و الخمسون): إذا شک فی أنّه صلّی المغرب و العشاء أم لا

______________________________

(78) لتعارض قاعده التجاوز و الفراغ بالنسبه إلی السجده مع أصاله عدم زیاده الرکوع فیسقطان بالمعارضه و یؤثر العلم الإجمالی أثره.

(79) و یمکن الإشکال علیه بأنّه لا وجه لجریانها لکونها محکومه بقاعده التجاوز أو الفراغ، کما لا وجه لجریان أصاله عدم زیاده الرکوع، لکونها متعارضه بإحدی القاعدتین، و قد سقطتا بالمعارضه. نعم، یمکن أن یقال بانحلال العلم الإجمالی إلی العلم التفصیلی بعدم امتثال أمر السجده، إما لعدم الإتیان بها أو الإتیان بها فی صلاه باطله بزیاده الرکوع فتجری أصاله عدم الزیاده فی الرکوع بلا معارض فیجب علیه قضاء السجده مع سجدتی السهو و تصح الصلاه حینئذ.

(80) إن قلنا بوجوب سجود السهو لکل زیاده و نقیصه فیؤثر العلم الإجمالی أثره، لتعارض قاعده التجاوز مع أصاله عدم الزیاده و سقوطهما بالمعارضه. و إن قلنا بالعدم فلا تنجز لمثل هذا العلم الإجمالی لتردده بین طرفین لا أثر لأحد طرفیه فتجری القاعده بالنسبه إلی النقیصه بلا معارض و تصح الصلاه و لا شی ء علیه.

(81) أما الأول فللعلم الإجمالی المردد بین المتباینتین. و أما الثانی فللعلم التفصیلی بأنّه لا یجب علیه سجود السهو إلا مرّه.
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قبل أن ینتصف اللیل، و المفروض أنّه عالم بأنّه لم یصلّ فی ذلک الیوم إلا ثلاث صلوات من دون العلم بتعیینها، فیحتمل أن تکون الصلاتان الباقیتان المغرب و العشاء، و یحتمل أن یکون آتیا بهما و نسی اثنتین من صلوات النهار وجب علیه الإتیان بالمغرب و العشاء فقط، لأنّ الشک بالنسبه إلی صلوات النهار بعد الوقت، و بالنسبه إلیهما فی وقتهما. و لو علم أنّه لم یصلّ فی ذلک الیوم إلا صلاتین أضاف إلی المغرب و العشاء قضاء ثنائیه و رباعیه (82). و کذا إن علم أنّه لم یصلّ إلا صلاه واحده (83).


الرابعه و الخمسون: إذا صلّی الظهر و العصر، ثمَّ علم إجمالا أنّه شک فی إحداهما بین الاثنتین و الثلاث

(الرابعه و الخمسون): إذا صلّی الظهر و العصر، ثمَّ علم إجمالا أنّه شک فی إحداهما بین الاثنتین و الثلاث و بنی علی الثلاث و لا یدری أنّ الشک فی أیّهما کان، یحتاط بإتیان صلاه الاحتیاط، و أعاد صلاه واحده بقصد ما فی الذمه (84).


الخامسه و الخمسون: إذا علم إجمالا أنّه إما زاد قراءه أو نقصها

(الخامسه و الخمسون): إذا علم إجمالا أنّه إما زاد قراءه أو نقصها

______________________________

(82) لتردد المکلف به بین الصبح و إحدی الظهرین، فیأتی برباعیه مردده بینهما بقصد ما فی الذمه.

(83) هذا صحیح إن علم فی الجمله أنّ المأتیّ بها کانت رباعیه، و إلا یجب الإتیان بالخمس، أما العشاءین فلکونهما فی الوقت. و أما البقیه فلاحتمال کون المنسیّ صبحا و ظهرا مثلا، أو الظهرین معا.

(84) إن قلنا بأنّه لا مانع عن هذا التخلل المحتمل بین صلاه الاحتیاط و الصلاه الأصلیه فیأتی بالاحتیاط بقصد ما فی الذمه و لا شی ء علیه، و إن قلنا بالمنع یصح الاکتفاء بإعاده الأولی فقط احتیاطا، لأنّ النقیصه إن کانت من الثانیه تجبر بالاحتیاط، و إن کانت من الأولی تجبر بالإعاده، هذا إذا لم یتخلل المنافی بین صلاه العصر و صلاه الاحتیاط، و إلا فیعید صلاه واحده بقصد ما فی الذمه بعد الإتیان بصلاه الاحتیاط.
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یکفیه سجدتا السهو مره (85). و کذا إذا علم أنّه إما زاد التسبیحات الأربع أو نقصها.


السادسه و الخمسون: إذا شک فی أنّه هل ترک الجزء الفلانی عمدا أو لا؟

(السادسه و الخمسون): إذا شک فی أنّه هل ترک الجزء الفلانی عمدا أو لا؟ فمع بقاء محل الشک لا إشکال فی وجوب الإتیان به، و أما مع تجاوزه فهل تجری قاعده الشک بعد التجاوز أو لا؟ لانصراف أخبارها عن هذه الصوره، خصوصا بملاحظه قوله: «کان حین العمل أذکر» (86)؟ وجهان: و الأحوط الإتیان، ثمَّ الإعاده.


السابعه و الخمسون: إذا توضأ و صلّی، ثمَّ علم أنّه إما ترک جزءا من وضوئه أو رکنا من صلاته

(السابعه و الخمسون): إذا توضأ و صلّی، ثمَّ علم أنّه إما ترک جزءا من وضوئه أو رکنا من صلاته، فالأحوط إعاده الوضوء ثمَّ الصلاه، و لکن لا یبعد جریان قاعده الشک بعد الفراغ فی الوضوء، لأنّها لا تجری فی الصلاه حتی یحصل التعارض، و ذلک للعلم ببطلان الصلاه علی کل حال (87).

______________________________

(85) بناء علی وجوبها لکل زیاده و نقیصه حتی زیاده القرآن و الذکر سهوا، و إلا فلا شی ء علیه.

(86) بشرط إحراز أنّه من العله الحقیقیه دون بیان مجرد حکمه التشریع التی ثبت أنّها لا کلیه لها.

ثمَّ إنّ الاحتیاط بالإعاده إنّما هو فیما إذا أتی بالمشکوک بقصد الجزئیه. و أما إذا أتی بها بقصد القربه المطلقه و لم یکن رکنا، فلا وجه للاحتیاط بالإعاده.

(87) یعنی: ینحل العلم الإجمالی إلی الشک البدوی بالنسبه إلی الوضوء و العلم التفصیلی ببطلان الصلاه.

إن قلت: بعد جریان قاعده الفراغ بالنسبه إلی الوضوء تصح الطهاره لا محاله، فلا وجه لدعوی العلم ببطلان الصلاه إذ لا وجه له إلا احتمال ترک الرکن فکیف یحصل العلم التفصیلی ببطلانها مع مجرد الاحتمال.
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الثامنه و الخمسون: لو کان مشغولا بالتشهد، أو بعد الفراغ منه و شک فی أنّه صلّی رکعتین

(الثامنه و الخمسون): لو کان مشغولا بالتشهد، أو بعد الفراغ منه و شک فی أنّه صلّی رکعتین و أنّ التشهد فی محله، أو ثلاث رکعات و أنّه فی غیر محله یجری حکم الشک بین الاثنتین و الثلاث، و لیس علیه سجدتا السهو لزیاده التشهد، لأنّها غیر معلومه (88)، و إن کان الأحوط الإتیان بهما أیضا بعد صلاه الاحتیاط.


التاسعه و الخمسون: لو شک فی شی ء و قد دخل فی غیره الذی وقع فی غیر محله

(التاسعه و الخمسون): لو شک فی شی ء و قد دخل فی غیره الذی وقع فی غیر محله، کما لو شک فی السجده من الرکعه الأولی أو الثالثه و دخل فی التشهد، أو شک فی السجده من الرکعه الثانیه و قد قام قبل أن یتشهد، فالظاهر البناء علی الإتیان، و أنّ الغیر أعمّ من الذی وقع فی محله (89)، أو کان زیاده فی غیر المحل، و لکن الأحوط مع ذلک إعاده الصلاه أیضا.

(الستون): لو بقی من الوقت أربع رکعات للعصر و علیه صلاه

______________________________

قلت: مرجع العلم الإجمالی إلی أنّه یجب علیه أمران: الوضوء و الصلاه، أو أمر واحد و هو الصلاه فقط، و الأخیر معلوم، و الأول مشکوک فتجری قاعده الفراغ فیه بلا معارض.

(88) هذه المسأله و نظائرها مبنیه علی أنّ دلیل البناء علی الأکثر، کما یدل علی وجوب البناء علیه و جبر النقص المحتمل بالاحتیاط یدل أیضا علی ثبوت جمیع اللوازم و الملزومات العقلیه و الشرعیه للأکثر أیضا أو لا یدل علیه، و لا أقلّ من الشک فیه فلا یصح التمسک بإطلاقه و عمومه حینئذ. و ما اشتهر من أنّ الأمارات حجه فی لوازمها إنّما هو فیما إذا کانت فی البین ملازمه ظاهره عرفیه أو شرعیه أو عقلیه بحیث یدل اللفظ علی الملزوم بالدلاله الالتزامیه المعتبره لا مطلقا حتی فیما إذا شک فیه.

(89) لا دلیل علی هذا التعمیم بل المتفاهم منه عند المتشرعه ما یعد جزءا من الصلاه، و ما وجب إلقاؤه و هدمه کیف یعدّ جزءا لها.
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الاحتیاط من جهه الشک فی الظهر، فلا إشکال فی مزاحمتها للعصر ما دام یبقی لها من الوقت رکعه، بل و کذا لو کان علیه قضاء السجده أو التشهد. و أما لو کان علیه سجدتا السهو فهل یکون کذلک أو لا؟

وجهان: من أنّهما من متعلقات الظهر، و من أنّ وجوبهما استقلالیّ و لیستا جزءا أو شرطا لصحه الظهر و مراعاه الوقت للعصر أهم، فتقدم العصر ثمَّ یؤتی بهما بعدها، و یحتمل التخییر (90).


الحادیه و الستون: لو قرأ فی الصلاه شیئا بتخیّل أنّه ذکر أو دعاء أو قرآن

(الحادیه و الستون): لو قرأ فی الصلاه شیئا بتخیّل أنّه ذکر أو دعاء أو قرآن، ثمَّ تبیّن أنّه کلام الآدمیّ فالأحوط سجدتا السهو، لکن الظاهر عدم وجوبهما (91)، لأنّهما إنّما تجبان عند السهو و لیس المذکور من

______________________________

(90) أما تقدیم الظهر علی العصر فلأدله الترتیب، و یکون الاجتزاء بالعصر لقاعده (من أدرک). و أما تقدیم الأجزاء المنسیه من الظهر علی العصر أیضا، فلجریان حکم الکل علی الجزء أیضا إلا ما خرج بالدلیل. و أما التخییر فلا وجه له مع فرض کون الوقت للعصر و أهمیه مراعاتها.

إن قلت: وجوب سجود السهو فوری، و مقتضی قاعده «من أدرک رکعه من الوقت ..» توسعه الوقت إلی أن یدرک رکعه من الوقت، فیکون المقام من صغریات مزاحمه المضیق و الموسع.

قلت: مفاد القاعده کثره الاهتمام بالصلاه و أنّها أداء مهما أدرک رکعه من الوقت و لیس مفادها نفی التضییق عنها إن بقی من الوقت أربع رکعات، و حینئذ فهما واجبان فوریان اجتمعا علی المکلف، و لا ریب أنّ الأهمیه للصلاه، مع أنّ إطلاق الموقت المضیق علی سجدتی السهو مسامحه إذ لیست موقته و إنّما تجب فورا ففورا و مثل ذلک لا یزاحم ما کان موقتا مضیقا.

(91) العمد و الخطأ و السهو و سبق اللسان عناوین مختلفه لغه و عرفا و الحکم المترتب علی أحدها لا یشمل البقیه فیرجع فیها إلی الأدله الأخری، فإن صدق تعمد الکلام الآدمیّ علی ما جی ء به خطأ، فیوجب البطلان، و إن لم یصدق أو 
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باب السهو. کما أنّ الظاهر عدم وجوبهما فی سبق اللسان إلی شی ء.

و کذا إذا قرأ شیئا غلطا من جهه الأعراب أو الماده و مخارج الحروف.


الثانیه و الستون: لا یجب سجود السهو فیما لو عکس الترتیب الواجب سهوا

(الثانیه و الستون): لا یجب سجود السهو فیما لو عکس الترتیب الواجب سهوا (92)، کما إذا قدم السوره علی الحمد و تذکر فی الرکوع، فإنّه لم یزد شیئا و لم ینقص، و إن کان الأحوط الإتیان معه، لاحتمال کونه من باب نقص السوره، بل مره أخری، لاحتمال کون السوره المتقدمه علی الحمد من الزیاده.


الثالثه و الستون: إذا وجب علیه قضاء السجده المنسیه أو التشهد المنسیّ

(الثالثه و الستون): إذا وجب علیه قضاء السجده المنسیه أو التشهد المنسیّ، ثمَّ أبطل صلاته أو انکشف بطلانها سقط وجوبه، لأنّه إنّما یجب فی الصلاه الصحیحه (93) و أما لو أوجد ما یوجب سجود السهو ثمَّ أبطل صلاته فالأحوط إتیانه، و إن کان الأقوی سقوط وجوبه أیضا.

و کذا إذا انکشف بطلان صلاته، و علی هذا فإذا صلّی ثمَّ أعادها

______________________________

شک فی الصدق فمقتضی الأصل الصحه و عدم شی ء علیه، و إن قرأ شیئا غلطا من جهه الأعراب أو الماده أو مخارج الحروف فمع تعمّده یوجب البطلان، و مع السهو یوجب سجود السهو، و مع الخطإ تقدم حکمه آنفا، کما تقدم فی (فصل القراءه بعض الکلام) فراجع.

(92) للأصل بعد ظهور أدله وجوبه فی حصول نقص الجزء فی الصلاه أو زیادته کذلک.

(93) و یجب تکمیل نقص الصحیح، و لا معنی لتکمیل الفاسد، و احتمال الوجوب النفسی فی قضاء الجزء المنسیّ مقطوع بعدمه. و أما سجود السهو فهو و إن کان کفاره لما صنع فی الصلاه و وجب لإرغام الشیطان، و لکن المتفاهم عرفا أنّه لما أتی به فی الصلاه الصحیحه دون الفاسده، و لا أقلّ من الشک فی شمول دلیله لمثل المقام، فلا وجه للتمسک بدلیله حینئذ للوجوب.
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احتیاطا- وجوبا أو ندبا- و علم بعد ذلک وجود سبب سجدتی السهو فی کل منهما یکفیه إتیانهما مره واحده. و کذا إذا کان علیه فائته مردده بین صلاتین أو ثلاث مثلا فاحتاط بإتیان صلاتین أو ثلاث صلوات، ثمَّ علم تحقق سبب السجود فی کل منها، فإنّه یکفیه الإتیان به مره بقصد الفائته الواقعیه، و إن کان الأحوط التکرار بعدد الصلوات.


الرابعه و الستون: إذا شک فی أنّه هل سجد سجده واحده أو اثنتین أو ثلاث؟

(الرابعه و الستون): إذا شک فی أنّه هل سجد سجده واحده أو اثنتین أو ثلاث؟ فإن لم یتجاوز محلها بنی علی واحده و أتی بأخری (94)، و إن تجاوز بنی علی الاثنتین و لا شی ء علیه، عملا بأصاله عدم الزیاده، و أما إن علم أنّه إما سجد واحده أو ثلاثا وجب علیه أخری ما لم یدخل فی الرکوع (95)، و إلا قضاها بعد الصلاه و سجد للسهو.


الخامسه و الستون: إذا ترک جزءا من أجزاء الصلاه

(الخامسه و الستون): إذا ترک جزءا من أجزاء الصلاه من جهه

______________________________

(94) لقاعده الاشتغال.

(95) أما مع بقاء المحل فلقاعده الاشتغال و کذا مع التجاوز عنه بعد تعارض قاعده التجاوز فی الثانیه و أصاله عدم الزیاده و تساقطهما، فمقتضی الأصل الإتیان بها ما لم یدخل فی الرکوع، و القضاء بعد الدخول فیه، و مقتضی أصاله البراءه عدم وجوب سجود السهو للزیاده.

و أما ما یقال: بناء علی وجوب سجود السهو لکل زیاده و نقیصه بانحلال العلم الإجمالیّ إلی العلم التفصیلیّ بوجوب سجود السهو علیه فقط، لکونه الأثر المعلوم المشترک لکل من الزیاده و النقیصه و الخصوصیات مشکوکه فتجری فیها القاعده و الأصل.

ففیه: أنّ الأثر المشترک مترتب علی ثبوت کل واحد من الطرفین و مع جریان قاعده التجاوز بالنسبه إلی الثانیه و أصاله عدم الزیاده بالنسبه إلی الثالثه لا یبقی موضوع للأثر المشترک، کما هو واضح.
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الجهل بوجوبه أعاد الصلاه علی الأحوط (96)، و إن لم یکن من الأرکان نعم، لو کان الترک مع الجهل بوجوبه مستندا إلی النسیان، بأن کان بانیا علی الإتیان به باعتقاد استحبابه فنسی و ترکه، فالظاهر عدم البطلان (97) و عدم وجوب الإعاده إذا لم یکن من الأرکان.

______________________________

(96) إن قلنا بشمول حدیث «لا تعاد ..» لصوره الجهل أیضا فلا وجه لوجوب الإعاده، و إلا فلا وجه للاحتیاط، لعمومات أدله جزئیه الجزء و إطلاقاتها الشامله لحالتی العلم و الجهل قصورا و تقصیرا، و قد تقدم الکلام فیما یتعلق بنحو المقام عند بیان حدیث «لا تعاد» فراجع.

(97) لعموم ما دل علی عدم البطلان بالنسیان الشامل لهذه الصوره أیضا.
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فصل فی صلاه العیدین


اشاره

(فصل فی صلاه العیدین) الفطر و الأضحی و هی کانت واجبه (1) فی زمان حضور الإمام (فصل فی صلاه العیدین)

______________________________

(1) أما أصل الوجوب فی الجمله، فللأدله الثلاثه:

فمن الکتاب قوله تعالی (قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی) «1» قال علیه السّلام- فی تفسیر الآیه- «زکاه الفطره إذا أخرجها قبل صلاه العید» «2»، و فی تفسیر علیّ بن إبراهیم وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی قال: قال علیه السّلام: صلاه الفطر و الأضحی» «3»، و عن الصادق علیه السّلام أنّه سئل عن قول اللّه عز و جل قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی: «من أخرج الفطره قال- و ذکر اسم ربّه فصلّی- یروح إلی الجبانه فیصلّی» «4»، و فی جمله من تفاسیر العامه فی قوله تعالی فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ أنّ المراد بالصلاه صلاه العید، و بالنحر نحر الهدی و الأضحیه «5»، و یشهد له ما یأتی من الموثقه الأخری لسماعه.

و من السنه: قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «صلاه العیدین فریضه» «6». و أما قول أبی جعفر علیه السّلام: «صلاه العیدین مع الإمام سنه» «7» فالمراد بها أصل المشروعیه فی مقابل الوجوب.

______________________________

(1) سوره الأعلی: 14.

(2) راجع تفسیر البرهان ج: 4 صفحه: 450 فی تفسیر آیه: 14 من سوره الأعلی.

(3) راجع تفسیر البرهان ج: 4 صفحه: 451 فی تفسیر آیه: 15 من سوره الأعلی.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث 6.

(5) راجع تفسیر القرطبی ج: 20 صفحه: 218، و أحکام القرآن للجصاص صفحه: 275.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.
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______________________________

و من الإجماع ما عن غیر واحد من دعوی إجماع علمائنا علیه.

و أما اشتراط الوجوب بحضور الإمام أو المنصوب من قبله، فهو المشهور، بل عن جمع دعوی الإجماع علیه خلافا لما عن جمع من متأخری المتأخرین من القول بالوجوب فی زمن الغیبه أیضا، و فی الحدائق نسبه إلی کل من قال بوجوب الجمعه فی زمن الغیبه عینا، و استدلوا بإطلاقات الأدله. و فیه: أنّها لا تدل علی أزید من إفاده أصل الوجوب فی الجمله. و أما الشرائط فلا بد و أن تستفاد من أدله أخری.

و استدل للمشهور بالأخبار المستفیضه الداله علی نفی صلاه العیدین إلا مع إمام عادل الظاهر فی الإمام الأصلی لا مطلق من یؤتم به من الناس.

منها موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا صلاه فی العیدین إلا مع الإمام، فإن صلّیت وحدک فلا بأس» «1» فإنّه إن کان المراد مطلق إمام الجماعه لزم التناقض بین صدر قوله علیه السّلام و ذیله، فإنّ محصولها یصیر هکذا «لا تصح العیدین إلا بالجماعه و تصح فرادی أیضا» و لا ریب فی کونهما متناقضین إن کان مثل هذه الأخبار مسوقه لبیان شرطیه الجماعه مطلقا مع مطلق الإمام.

نعم، إن کان المراد بالإمام الإمام المعصوم فلا تنافی بینهما حینئذ، إذ المعنی یصیر هکذا إنّ الوجوب مشروط بالجماعه و تصح فرادی أیضا.

إن قلت: نقول بعین ذلک فی الإمام غیر المعصوم أیضا، فیکون الوجوب مشروطا بالجماعه و تصح فرادی أیضا.

قلت: لا ریب فی بطلانه، لأنّه مستلزم لتعلق وجوب الجماعه علی إرادتها، فتکون مع إرادتها واجبه، و مع إراده الفرادی غیر واجبه کما لا وجه لحمل النفی علی نفی الکمال أی: لا صلاه کامله إلا مع الإمام و تصح فرادی أیضا- کما «لا صلاه لجار المسجد إلا فی المسجد» «2»، لاستلزامه استحبابه جماعه حتی مع الإمام المعصوم علیه السّلام، و تصحان فرادی أیضا، مع أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام المساجد.
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علیه السّلام مع اجتماع شرائط وجوب الجمعه (2)، و فی زمان الغیبه

______________________________

تعریف الإمام بالألف و لام العهد قرینه عرفیه علی الإشاره إلی إمام مخصوص و لیس إلا المعصوم علیه السّلام.

فخلاصه مفاد الأخبار: أنّ صلاه العیدین الواجبه من اللّه تعالی أولا هی التی یؤتی بها مع المنصوب من قبله تعالی، و مع عدم التمکن منه کما فی أزمنه صدور الأخبار تکون مشروعه، بل مندوبه فرادی أیضا.

ثمَّ إنّ لسماعه موثقه أخری عنه علیه السّلام أیضا قال: «قلت له: متی یذبح؟ قال: إذا انصرف الإمام قلت: فإذا کنت فی أرض (قریه) لیس فیها إمام فأصلّی بهم جماعه فقال: إذا استقلت الشمس، و قال: لا بأس أن تصلّی وحدک «و لا صلاه إلا مع إمام» «1» و هی أیضا داله علی المطلوب، بل صریحه فیه کما لا یخفی.

و قوله علیه السّلام: «إذا استقلت الشمس» یمکن أن یکون بیانا لوقت الذبح فی أرض لیس فیها رجوع الإمام من الصلاه و لا ربط له بحکم أصل الصلاه، و یؤیده قول مولانا الباقر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «قال الناس لأمیر المؤمنین علیه السّلام: ألا تخلّف رجلا یصلّی فی العیدین فقال علیه السّلام: لا أخالف السنه» «2» و قوله علیه السّلام أیضا لابن ذبیان: «یا عبد اللّه ما من یوم عید للمسلمین أضحی و لا فطر إلا و هو یجدّد اللّه لآل محمد علیهم السّلام فیه حزنا قال: قلت: و لم؟ قال: إنّهم یرون حقهم فی أیدی غیرهم» «3»، و یشهد له أیضا دعاء الصحیفه الکامله «4» و غیره.

(2) إجماعا کما عن غیر واحد مضافا إلی ما ورد من النص فی جمله منها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 6 و فی 3- 29.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(4) راجع الدعاء التاسع و الأربعین من الصحیفه السجادیه.
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مستحبه جماعه و فرادی (3)، و لا یشترط فیها شرائط الجمعه و إن کانت

______________________________

کصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا صلاه یوم الفطر و الأضحی إلا مع إمام عادل» «1»، و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إذا کان القوم خمسه أو سبعه، فإنّهم یجمعون الصلاه کما یصنعون یوم الجمعه- الحدیث-» «2».

و من ذیله یستفاد المساواه بینهما إلا ما خرج بالدلیل، و کذا قوله علیه السّلام:

«الجمعه عید و صلاه العید رکعتان» «3»، و کذا غیره مما یستفاد منه أصاله المساواه بینهما إلا ما خرج بالدلیل، فیعتبر فیهما الوحده و الخطبه کما یعتبران فی الجمعه.

و یدل علیه قول الرضا علیه السّلام: «إنّما جعلت الخطبه یوم الجمعه فی أول الصلاه، و جعلت فی العیدین بعد الصلاه، لأنّ الجمعه أمر دائم و یکون فی الشهور و السنه کثیرا و إذا کثر علی الناس ملوا و ترکوا و لم یقیموا علیها و تفرقوا عنه، و العید إنّما هو فی السنه مرّتین و هو أعظم من الجمعه و الزحام فیه أکثر، و الناس فیه أرغب فإن تفرق بعض الناس بقی عامتهم» «4».

و قول أبی جعفر علیه السّلام لعلیّ علیه السّلام قال: «قال الناس لأمیر المؤمنین علیه السّلام: ألا تخلف رجلا یصلّی فی العیدین فقال: لا أخالف السنه» «5» و لا یهمّ التعرض للتفصیل بعد عدم دلیل علی أصل الوجوب فی زمان الغیبه، و ظاهرهم عدم الفصل بین المنصوص و غیر المنصوص من الشروط.

(3) نسب ذلک إلی أکثر الأصحاب و استدل علی صحه الجماعه فیهما تاره: بما عن الراوندی: «من أنّ جمهور الإمامیه یصلون هاتین جماعه و عملهم حجه» و فیه: أنّه لیس من الإجماع العملیّ فی شی ء و یمکن أن یکون عملهم مستندا إلی اجتهاداتهم التی لا تکون حجه لسائر المجتهدین مع عدم معهودیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 9.
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______________________________

الجماعه فی الأضحی علی ما سمعناه و قال صاحب الحدائق فی رده: «ربّ مشهور لا أصل له و ربّ متأصل لیس بمشهور».

و أخری: بدعوی الإجماع صریحا- کما عن الحلی- و ظاهرا عن المختلف.

و فیه: عدم الاعتبار به مع کثره الخلاف خصوصا فی مقابل النصوص الداله علی أنّ الجماعه بدعه فی النافله.

و ثالثه: بقوله علیه السّلام فی صحیح الحلبی، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال: «فی صلاه العیدین إذا کان القوم خمسه أو سبعه، فإنّهم یجمعون الصلاه کما یصنعون یوم الجمعه، و قال: تقنت فی الرکعه الثانیه قال:

قلت یجوز بغیر عمامه؟ قال: نعم، و العمامه أحبّ إلیّ» «1».

و فیه: أنّه لا بد من تخصیصه بالجماعه الواجبه إذ العدد غیر معتبر فی الجماعه المندوبه.

و رابعه: بتقریر الإمام علیه السّلام فی الموثقه الثانیه لسماعه و هی قال:

«قلت له متی یذبح؟ قال إذا انصرف الإمام، قلت فإذا کنت فی أرض (قریه) لیس فیها إمام فأصلّی بهم جماعه فقال: إذا استقلت الشمس و قال: لا بأس أن تصلّی وحدک و لا صلاه إلا مع إمام» «2»، و ما فی ذیله محمول علی صوره وجوبهما إجماعا.

و خامسه: بإطلاق قوله علیه السّلام فی مرسل ابن أبی قره عن الصادق علیه السّلام: «أنّه سئل عن صلاه الأضحی و الفطر فقال علیه السّلام: صلّهما رکعتین فی جماعه و غیر جماعه» «3».

و سادسه: بأنّ أصل تشریعهما جماعه یکفی فی صحه الجماعه فیهما، مع عدم وجوبهما، بل لو لا ما دل علی صحه الإتیان بهما فرادی لاحتمل قویّا کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب صلاه العید.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 6 و کذا فی باب: 29 حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.
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______________________________

الجماعه من مقوّماتهما و مأخوذه فی ماهیتهما.

و استدل علی عدم صحتها فیها تاره: بالعمومات الناهیه عن إتیان النافله مع الجماعه.

و فیه: أنّ دعوی عدم شمولها لمثل هذه الصلاه التی شرّعت جماعه قریبه جدّا، بل الظاهر عدم الشمول لما کانت فریضه بالأصل و صارت نفلا بالعرض کما تقدم.

و اخری: بمفهوم موثق سماعه «فإن صلّیت وحدک فلا بأس» «1» و موثقه الآخر الذی أعرض الإمام علیه السّلام عما سأله عن إتیانه جماعه «2».

و فیه: أنّ المفهوم لا ربط له بالمقام لما تقدم من أنّ المنطوق یدل علی اشتراط وجوبها بالإمام المعصوم، و المفهوم لا یدل إلا علی جواز فعلها مع فقد شرط الوجوب و لا یدل علی اشتراط الانفراد فیها أبدا. و أما موثقه الآخر، فیدل علی جواز الجماعه بالتقریر، و علی الانفراد بالتصریح و هو قوله علیه السّلام: «لا صلاه فی العیدین إلا مع الإمام، فإن صلّیت وحدک فلا بأس»- کما لا یخفی.

و ثالثه: بقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان قال: «من لم یشهد جماعه الناس فی العیدین فلیغتسل و لیتطیّب بما وجد و لیصلّ فی بیته وحده کما یصلّی فی جماعه» «3».

و فیه: أنّه یدل علی الاهتمام بها مهما أمکن بأنّ من لم یدرکها بالجماعه یصلیها فرادی، فالاستدلال به علی جواز الجماعه فیها أولی من العکس کما لا یخفی.

و رابعه: بموثق عمار قال: «قلت له: هل یؤم الرجل بأهله فی صلاه العیدین فی السطح أو فی بیت؟ قال: لا یؤم بهنّ و لا یخرجن و لیس علی النساء خروج» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.
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______________________________

و فیه: أنّ المنساق خصوصا بملاحظه غیره عدم مطلوبیه صلاه العیدین من النساء لا عدم صحه الإمامه فیها، فما فی الحدائق- «من أنّا لم نقف لما ذکره الأصحاب من الاستحباب جماعه مع اختلال بعض شروط الوجوب علی دلیل» ثمَّ استظهر انحصار الاستحباب فی الانفراد فقط- مخدوش.

و استدل لصحه الإتیان بهما منفردا تاره: بالعمومات و الإطلاقات المستفاد منها مطلوبیتهما من کل أحد مطلقا بعد فقد شرط الوجوب.

و أخری: بما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «من لم یشهد جماعه الناس فی العیدین فلیغتسل و لیتطیّب بما وجد و لیصلّ فی بیته وحده کما یصلّی فی جماعه».

و ثالثه: بما تقدم من قوله علیه السّلام فی موثق سماعه: «لا بأس أن تصلّی وحدک و لا صلاه إلا مع الإمام».

و رابعه: بقوله علیه السّلام أیضا فی خبر منصور: «مرض أبی یوم الأضحی فصلّی فی بیته رکعتین ثمَّ ضحی» «1».

و خامسه: بخبر محمد بن أبی قرّه عنه علیه السّلام أیضا: أنّه سئل عن صلاه الأضحی و الفطر فقال: صلّهما رکعتین فی جماعه و غیر جماعه» «2»، و مثله مرسل ابن المغیره «3»، و فی خبر الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل لا یخرج فی یوم الفطر و الأضحی علیه صلاه وحده؟ قال علیه السّلام:

نعم» «4».

و أما صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن الصلاه یوم الفطر و الأضحی فقال: لیس صلاه إلا مع إمام» «5»، و مثله غیره «6» فمحمول علی عدم الوجوب لا عدم المشروعیه و الندب بقرینه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه العید حدیث: 11.
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بالجماعه، فلا یعتبر فیها العدد- من الخمسه أو السبعه- و لا بعد فرسخ بین الجماعتین و نحو ذلک (4).

و وقتها من طلوع الشمس إلی الزوال (5)، و لا قضاء لها لو

______________________________

(4) علی المشهور، و ظاهرهم عدم الخلاف فی أنّ تلک الشرائط شرائط وجوب العیدین لا أصل صحتهما، و یدل علی المشهور إطلاق ما تقدم من موثق سماعه «1»، و صحیح ابن سنان «2»، و خبر ابن أبی قرّه «3»، و عن صاحب الحدائق رحمه اللّه القول بوجوبها فی زمان الغیبه أیضا، فتعتبر فیها شرائط الجمعه حینئذ من البعد، و الوحده و نحو ذلک، و تقدم ما یصلح لمنعه، و الظاهر عدم الفرق فی ذلک بین شرط الصحه و شرط الوجوب، إذ یمکن اختلافها باختلاف الوجوب و الندب کما فی نیه الصوم، فإنّه فی الواجب قبل طلوع الفجر، و فی المندوب یمتد إلی الغروب، فیسقط اعتبار الخطبه و الوحده مع الانفراد و لو کانتا شرط الصحه.

(5) إجماعا، و نصّا قال أبو جعفر علیه السّلام: «لیس یوم الفطر و لا یوم الأضحی أذان و لا إقامه أذانهما طلوع الشمس إذا طلعت خرجوا و لیس قبلهما و لا بعدهما صلاه» «4».

و فی روایه ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا شهد عند الإمام شاهدان أنّهما رأیا الهلال منذ ثلاثین یوما أمر الإمام بالإفطار فی ذلک الیوم إذا کانا شهدا قبل زوال الشمس، فإن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلک الیوم و أخر الصلاه إلی الغد فصلّی بهم» «5» و لا ینافی اعتباره عدم عمل المشهور بذیله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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فاتت (6)، و یستحب تأخیرها إلی أن ترتفع الشمس (7)، و فی عید الفطر یستحب تأخیرها أزید بمقدار الإفطار و إخراج الفطره (8). و هی رکعتان یقرأ فی الأولی الحمد و سوره (9) و یکبّر خمس تکبیرات عقیب کل تکبیره قنوت، ثمَّ یکبّر للرکوع و یرکع و یسجد، ثمَّ یقوم للثانیه- و فیها بعد الحمد و سوره- یکبّر أربع تکبیرات و یقنت بعد کل منها ثمَّ یکبّر للرکوع و یتم الصلاه، فمجموع التکبیرات فیها اثنتا عشره (10) سبع تکبیرات فی

______________________________

(6) لقول أبی جعفر فی صحیح ابن أبی عمیر: «و من لم یصلّ مع إمام فی جماعه فلا صلاه له و لا قضاء علیه» «1»، مضافا إلی الأصل سواء کانت واجبه أو مندوبه عمدا کان الفوت، أو لعذر- کنسیان و نحوه- و یظهر منهم الإجماع علی ذلک کله، و أما خبر البختری: «من فاتته صلاه العید، فلیصلّ أربعا» «2» فشاذ مهجور.

(7) لما عن جمع من القدماء أنّ وقتها انبساط الشمس المحمول علی وقت الفضیله، و یشهد له ما تقدم من خبر سماعه «3» بناء علی أحد الاحتمالین.

(8) قال فی محکی المدارک: «یستحب تأخیر صلاه العید فی الفطر شیئا علی الأضحی بإجماع العلماء لاستحباب الإفطار فی الفطر قبل خروجه بخلاف الأضحی، فإنّ الأفضل أن یکون إفطاره علی شی ء مما یضحی به بعد الصلاه، و لأنّ الأفضل إخراج الفطره قبل الصلاه».

(9) أما کونها رکعتان، فبضروره المذهب، بل الدین و النصوص المستفیضه بل المتواتره، و أما اعتبار الحمد و السوره، فللإجماع و العمومات و ما یأتی من النصوص الخاصه أیضا.

(10) علی الأشهر، بل المشهور روایه و فتوی- کما فی الجواهر- و تدل علیه أخبار کثیره:

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید ذیل حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(3) راجع صفحه: 52- 55.
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الأولی- و هی تکبیره الإحرام و خمس للقنوت و واحده للرکوع- و فی الثانیه خمس تکبیرات، أربع للقنوت، و واحده للرکوع، و الأظهر

______________________________

منها: ما عن ابن عمار- فی حدیث-: «و لیس فیهما أذان و لا إقامه تکبّر فیهما اثنتی عشره تکبیره تبدأ فتکبّر و تفتتح الصلاه ثمَّ تقرأ فاتحه الکتاب، ثمَّ تقرأ و الشمس و ضحیها ثمَّ تکبّر خمس تکبیرات، ثمَّ تکبّر و ترکع، فیکون ترکع بالسابعه و تسجد سجدتین ثمَّ تقوم فتقرأ فاتحه الکتاب، و هل أتیک حدیث الغاشیه، ثمَّ تکبّر أربع تکبیرات و تسجد سجدتین و تتشهد و تسلّم، قال: و کذلک صنع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «1» و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «الصلاه قبل الخطبتین، و التکبیر بعد القراءه سبع فی الأولی و خمس فی الأخیر» «2».

و منها: صحیح ابن یقطین قال: «سألت العبد الصالح علیه السّلام عن التکبیر فی العیدین، قبل القراءه أو بعدها؟ و کم عدد التکبیر فی الأولی و فی الثانیه و الدعاء بینهما؟ و هل فیهما قنوت أم لا؟ فقال علیه السّلام: تکبیر العیدین للصلاه قبل الخطبه تکبّر تکبیره یفتتح بها الصلاه، ثمَّ یقرأ و یکبّر خمسا و یدعو بینهما، ثمَّ یکبّر أخری و یرکع بها، فذلک سبع تکبیرات بالتی افتتح بها ثمَّ یکبّر فی الثانیه خمسا، یقوم فیقرأ ثمَّ أربعا و یدعو بینهنّ، ثمَّ یرکع بالتکبیره الخامسه» «3» و هذه الصحیحه من محکمات أخبار الباب.

و بإزاء هذه الأخبار أخبار أخری تدل علی أنّ التکبیرات فی الرکعه الأولی قبل القراءه و فی الأخیره بعدها کصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «التکبیر فی العیدین فی الأولی سبع قبل القراءه، و فی الأخیره خمس بعد القراءه» «4» و غیره، و حکی عن ابن الجنید العمل بها، و لکن أسقطها عن الاعتبار موافقتها للعامه، و هجر الأصحاب لها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 18.
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وجوب القنوتات و تکبیراتها (11) و یجوز فی القنوتات کلما جری علی اللسان من ذکر و دعاء- کما فی سائر الصلوات (12)- و إن کان الأفضل

______________________________

(11) أما الأولی فنسب إلی الأکثر، بل المشهور، و عن الانتصار دعوی الإجماع علیه، للأمر بها فی الأخبار «1»، و عن جمع منهم المحقق فی المعتبر، و الفاضل فی التحریر استحبابها، للأصل بعد اشتمال الأخبار علی الأعم من الواجب و المندوب، مع التعبیر فی بعضها بلفظ «ینبغی» «2» الظاهر فی الاستحباب. و فیه: أنّه لا وجه للتمسک بالأصل مع الدلیل، و الأمر ظاهر فی الوجوب ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لفظ «ینبغی» أعمّ من الاستحباب کما لا یخفی.

و أما الأخیره، فنسب فی الحدائق إلی الأکثر، لظاهر أخبار مستفیضه إن لم تکن متواتره الداله علی الوجوب.

و عن جمع منهم المفید، و المحقق القول بالندب، لصحیح زراره «3»:

«إنّ عبد الملک بن أعین سأل أبا جعفر علیه السّلام عن الصلاه فی العیدین فقال: الصلاه فیهما سواء یکبّر الإمام تکبیر الصلاه قائما کما یصنع فی الفریضه ثمَّ یزید فی الرکعه الأولی ثلاث تکبیرات، و فی الأخری ثلاثا سوی تکبیر الصلاه و الرکوع و السجود و إن شاء ثلاثا و خمسا، و إن شاء خمسا و سبعا بعد أن یلحق ذلک إلی وتر» و ظهوره فی الندب مما لا ینکر و قریب منه غیره، و لکن موافقتها للعامه، و إعراض الأصحاب عنها أسقطها من الاعتبار.

(12) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن الکلام الذی یتکلم به فیما بین التکبیرتین فی العیدین قال علیه السّلام: «ما شئت من الکلام الحسن» «4» و مقتضی الجمع بینه و بین ما تشتمل علی أدعیه و أذکار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

________________________________________
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(2) راجع الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 19.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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الدعاء المأثور و الأولی أن یقول (13) فی کل منها: «اللهم أهل الکبریاء و العظمه و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و الرحمه و أهل التقوی و المغفره أسألک بحق هذا الیوم الذی جعلته للمسلمین عیدا و لمحمد صلّی اللّه علیه و آله ذخرا و شرفا و کرامه و مزیدا أن تصلّی علی محمد و آل محمد و أن تدخلنی فی کل خیر أدخلت فیه محمدا و آل محمد، و أن تخرجنی من کل سوء أخرجت منه محمدا و آل محمد صلواتک علیه و علیهم اللهم إنّی أسألک خیر ما سألک به عبادک الصالحون، و أعوذ بک مما استعاذ منه عبادک المخلصون» و یأتی بخطبتین بعد الصلاه (14) مثل ما یؤتی بهما فی صلاه الجمعه (15).

و محلهما هنا بعد الصلاه بخلاف الجمعه فإنّهما قبلها (16)

______________________________

خاصه «1» حمل الأخیره علی الأفضلیه کما هو العاده فی جمیع المسائل الفقهیه.

(13) لما ذکره الشیخ الطوسی فی المصباح، لکن بزیاده لفظ «أنت» بعد «اللهم» و إسقاط «شرفا و کرامه» بعد «ذخرا» و قبل «مزیدا» و قد وردت روایات أخری فراجع الوسائل «2»، و الأمر سهل بعد ما تقدم من صحیح ابن مسلم.

(14) إجماعا بقسمیه من المسلمین فضلا عن المؤمنین، و نصوصا مستفیضه «3»، أو متواتره کما فی الجواهر و غیره.

(15) لأنّه المنساق من الأدله خصوصا قول مولانا الرضا علیه السّلام:

«إنّما جعلت الخطبه فی یوم الجمعه فی أول الصلاه و جعلت فی العیدین بعد الصلاه- الحدیث-» «4» الظاهر فی اتحادهما، و فی الجواهر: «و کیفیه الخطبه کما فی الجمعه، و فی المعتبر: علیه العلماء لا أعرف فیه خلافا».

(16) لما یأتی فی (فصل صلاه الجمعه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه العید حدیث: 12.
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و لا یجوز إتیانهما هنا قبل الصلاه (17) و یجوز ترکهما فی زمان الغیبه و إن کانت الصلاه بجماعه (18) و لا یجب الحضور عندهما (19) و لا الإصغاء إلیهما (20) و ینبغی أن یذکر فی خطبه عید الفطر ما یتعلق بزکاه الفطره من الشروط و القدر و الوقت لإخراجها و فی خطبه الأضحی ما یتعلق بالأضحیه (21).


مسأله 1: لا یشترط فی هذه الصلاه سوره مخصوصه بل یجزی کل سوره

(مسأله 1): لا یشترط فی هذه الصلاه سوره مخصوصه بل یجزی کل سوره. نعم، الأفضل أن یقرأ فی الرکعه الأولی سوره الشمس، و فی الثانیه سوره الغاشیه، أو یقرأ فی الأولی سوره سبح اسم و فی الثانیه سوره الشمس (22).

______________________________

(17) لأنّه بدعه محرّمه.

(18) لما حکی عن المعتبر من الإجماع علی استحبابها فی زمان الغیبه.

أقول: و لا فرق فیه بین کونها شرط الوجوب أو الصحه کما مر.

(19) للأصل بعد عدم دلیل علیه فی زمن الغیبه.

(20) لما فی المدارک من أنّه مجمع علیه بین المسلمین.

(21) للتأسّی بأمیر المؤمنین علیه السّلام فی الخطب المأثوره منه «1»، و یشهد له الاعتبار أیضا.

(22) أما الأول، فللإطلاقات، و العمومات، و أما الثانی، فلخبر معاویه ابن عمار الدال علی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صنع ذلک «2». و أما الأخیر، فلخبر أبی الصباح الکنانی «3»، و حیث إنّ الحکم ندبیّ یصح الکل مع الاختلاف فی الفضیله.

______________________________

(1) راجع مستدرک الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه العید حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.
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مسأله 2: یستحب فیها أمور

(مسأله 2): یستحب فیها أمور:

(الأول): الجهر بالقراءه للإمام و المنفرد (23).

(الثانی): رفع الیدین حال التکبیرات (24).

(الثالث): الإصحار بها إلا فی مکه فإنّه یستحب الإتیان بها فی مسجد الحرام (25).

(الرابع): أن یسجد علی الأرض دون غیرها مما یصح السجود علیه (26).

______________________________

(23) لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کان یجهر بالقراءه فیها کما یجهر فی الجمعه» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(24) لروایه یونس قال: «سألته عن تکبیر العیدین أ یرفع یده مع کل تکبیره أم یجزیه أن یرفع یدیه فی أول التکبیر؟ فقال: «یرفع مع کل تکبیره» «2».

(25) للإجماع، و خبر محمد: «السنه علی أهل الأمصار أن یبرزوا من أمصارهم فی العیدین إلا أهل مکه فإنّهم یصلّون فی المسجد الحرام» «3» و مثله مرفوعه ابن یحیی «4».

(26) لمزید إظهار التذلل للّه جلّ جلاله، و قد ورد فی صحیح ابن الولید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یخرج حتی ینظر إلی آفاق السماء و قال: لا تصلینّ یومئذ علی بساط و لا باریه- یعنی فی صلاه العیدین-» «5»، و قوله علیه السّلام أیضا: «و لا یصلّی علی حصیر و لا یسجد علیه و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یخرج إلی البقیع فیصلّی بالناس» «6» المحمول علی الندب إجماعا، و فی الرّضوی: «فابرز تحت السماء و قم علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 6.
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) (الخامس): أن یخرج إلیها راجلا حافیا مع السکینه و الوقار (27).

(السادس): الغسل قبلها (28).

(السابع): أن یکون لابسا عمامه بیضاء (29).

(الثامن): أن یشمّر ثوبه إلی ساقه.

(التاسع): أن یفطر فی الفطر قبل الصلاه بالتمر و أن یأکل من لحم الأضحیه فی الأضحی بعدها (30).

______________________________

الأرض و لا تقم علی غیرها» «1».

(27) للتأسی بالمعصوم علیه السّلام خصوصا مولانا الرضا علیه السّلام «2»، و لأنّه أبلغ فی التذلل و المسکنه للّه تعالی، و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله «أنّه ما یرکب فی عید و لا جنازه قط» «3».

و عن علیّ علیه السّلام: «أنّه کان یمشی فی خمس مواطن حافیا، فیعلق نعله بیده الیسری و کان یقول: «إنّها مواطن للّه تعالی- فأحب أن أکون فیها حافیا یوم الفطر، و یوم النحر، و یوم الجمعه، و إذا عاد مریضا، و إذا شهد جنازه» «4»، مع أنّ فی ذلک إظهار المسکنه و التذلل للّه تعالی و هو مطلوب فی کل حال خصوصا فی هذه الأحوال.

(28) تقدم وجهه فی الثالث من (فصل الأغسال المندوبه) «5» فراجع.

(29) للتأسی بمولانا الرضا علیه السّلام، و کذا فی تشمیر الثوب إلی الساق «6».

(30) للنص، و الإجماع قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره قال:

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب الدفن حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(5) راجع الجزء: 4 صفحه: 287.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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(العاشر): التکبیرات عقیب أربع صلوات فی عید الفطر أولها المغرب من لیله العید و رابعها صلاه العید (31) و عقیب عشر صلوات فی الأضحی إن لم یکن بمنی أولها ظهر یوم العید، و عاشرها صبح الیوم الثانی عشر، و إن کان بمنی فعقیب خمس عشره صلاه أولها ظهر یوم العید و آخرها صبح الیوم الثالث عشر (32).

______________________________

«لا تخرج یوم الفطر حتّی تطعم شیئا و لا تأکل یوم الأضحی شیئا إلا من هدیک و أضحیتک، و إن لم تقو فمعذور» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(31) لقول الصادق علیه السّلام لسعید النقاش: «أما إنّ فی الفطر تکبیرا، و لکنّه مسنون، قال: قلت: و أین هو؟ قال: فی لیله الفطر فی المغرب و العشاء الآخره، و فی صلاه الفجر، و فی صلاه العید ثمَّ یقطع» «2» و نسب إلی السید رحمه اللّه القول بوجوبها، لاشتمال خبر الأعمش علی لفظ الوجوب «و التکبیر فی العیدین واجب» «3»، و کذا خبر فضل بن شاذان «4» و فیه: أنّه یمکن أن یراد به شدّه تأکد الاستحباب بقرینه خبر النقاش، و دعوی:

الإجماع علی عدم الوجوب.

و عن الصدوق ضمّ صلاه الظهرین إلی هذه الأربع صلوات، لاشتمال خبری الأعمش، و الفضل، ففی الأول «و التکبیر فی العیدین واجب، أما فی الفطر ففی خمس صلوات»، و کذا فی الثانی «و التکبیر فی العیدین واجب فی الفطر فی دبر خمس صلوات و یبدأ فی دبر صلاه المغرب لیله الفطر» و لا بأس بالحمل علی بعض مراتب الاستحباب.

(32) للنص، و الإجماع، و فی صحیح علیّ بن جعفر عن أخیه موسی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه العید حدیث: 6.
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و کیفیه التکبیر (33) فی الفطر أن یقول «اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر اللّه أکبر و للّه الحمد اللّه أکبر علی ما هدانا» و فی الأضحی یزید علی ذلک: «اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام و الحمد للّه علی ما أبلانا».

______________________________

علیه السّلام قال: «سألته عن التکبیر أیام التشریق أ واجب هو أم لا؟ قال:

یستحب، فإن نسی فلیس علیه شی ء» «1»، فما فی مثل موثق عمار- قال:

«سألته عن التکبیر، فقال: واجب فی دبر کل صلاه فریضه أو نافله أیّام التشریق» «2»- محمول علی تأکد الاستحباب، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین من کان بمنی أم لا، فما نسب إلی السید من القول بالوجوب مطلقا، و إلی جمع منهم الشیخ من وجوبه علی من کان بمنی لا وجه له.

و أما التفصیل فی العدد بین من کان بمنی و غیره، ففی الجواهر: «بلا خلاف أجده فی شی ء من ذلک نصّا و فتوی، بل فی الانتصار و الخلاف، و الغنیه و المنتهی و التذکره و ظاهر المعتبر علی ما حکی عن بعضها الإجماع علیه. نعم، فی صحیح معاویه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: التکبیر فی أیام التشریق لأهل الأمصار، فقال: یوم النحر صلاه الظهر إلی انقضاء عشر صلوات، و لأهل منی فی خمس عشره صلاه فإن أقام إلی الظهر و العصر کبّر» «3»- إلی أن قال-:

«و أما تلک الزیاده فلا بأس بها بعد التسامح و إن کنت لم أجد مصرّحا بها إلا أنّها لیست بذلک التأکد».

(33) اختلفت الأخبار، و کلمات الفقهاء رحمهم اللّه فیها و الأولی الاقتصار علی بعض ما ورد فی النصوص، و ما فی المتن موافق لما فی أمالی الصدوق «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 8.

(4) راجع التکبیرات الوارده فی الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه العید حدیث: 6، و کذا فی باب: 21.
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مسأله 3: یکره فیها أمور

(مسأله 3): یکره فیها أمور:

(الأول): الخروج مع السلاح إلا فی حال الخوف (34).

(الثانی): النافله قبل صلاه العید و بعدها إلی الزوال إلا فی مدینه الرسول صلّی اللّه علیه و آله، فإنّه یستحب صلاه رکعتین فی مسجدها قبل الخروج إلی الصلاه (35).

(الثالث): أن ینقل المنبر إلی الصحراء، بل یستحب أن یعمل هناک منبر من الطین (36).

______________________________

(34) لما فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیه السّلام قال: «نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله أن یخرج السلاح فی العیدین إلا أن یکون عدوّ حاضر» «1».

(35) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «صلاه العیدین مع الإمام سنه و لیس قبلهما و لا بعدهما صلاه ذلک الیوم إلا الزوال» «2»، و عنه علیه السّلام فی خبر الهاشمی قال: «رکعتان من السنه لیس تصلیان فی موضع إلا فی المدینه، قال: تصلّی فی مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله فی العید قبل أن یخرج إلی المصلی، لیس ذلک إلا بالمدینه لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعله» «3»، و ظاهرهم الاتفاق علیه.

(36) للإجماع، و النص، فعن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح إسماعیل بن جابر قال: «قلت له: أرأیت صلاه العیدین هل فیهما أذان و إقامه؟

قال: لیس فیهما أذان و لا إقامه، و لیکن ینادی الصلاه ثلاث مرّات، و لیس فیهما منبر، المنبر لا یحول من موضعه، و لکن یصنع للإمام شبیه المنبر من طین، فیقوم علیه فیخطب للناس ثمَّ ینزل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه العید.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 و فی باب: 33 منها.
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(الرابع): أن یصلی تحت السقف (37).


مسأله 4: الأولی بل الأحوط ترک النساء لهذه الصلاه

(مسأله 4): الأولی بل الأحوط ترک النساء لهذه الصلاه إلا العجائز (38).


مسأله 5: لا یتحمل الإمام فی هذه الصلاه ما عدا القراءه من الأذکار و التکبیرات

(مسأله 5): لا یتحمل الإمام فی هذه الصلاه ما عدا القراءه من الأذکار و التکبیرات و القنوتات کما فی سائر الصلوات (39).

______________________________

أقول: یحتمل أن یکون المنع عن تحریک المنبر عن موضعه، لکونه وقفا فلا یجوز حینئذ لا أن یکون مکروها. نعم، یکفی فی الکراهه دعوی الإجماع علیه.

(37) لقول الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی أن تصلّی صلاه العیدین فی مسجد مسقف و لا فی بیت، إنّما تصلّی فی الصحراء أو فی مکان بارز» «1» و لعل ذلک لأجل التفأل بالبروز، و المعرضیه لرحمه اللّه تعالی و هو أجلّ من أن یخیب من یتعرّض لرحمته.

(38) لخبر محمد بن شریح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن خروج النساء فی العیدین، فقال: لا إلا العجوز علیها منقلاها، یعنی الخفین» «2»، و هو مع قصور سنده قاصر عن إثبات الحرمه.

و أما قول علیّ علیه السّلام: «لا تحبسوا النساء من الخروج إلی العیدین فهو علیهنّ واجب» «3» فضعیف سندا، و مهجور عند الأصحاب، مع أنّه یمکن أن یکون الخروج لأمر آخر لازم لا للصلاه، و إلّا لقال: «فهی»، و یشهد له قول الصادق علیه السّلام: «لا بأس بأن تخرج النساء للعیدین للتعرض للرزق» «4»، مع أنّ العاده شاهده علی أنّ فی خروجهن فی الأعیاد مظنه للفساد.

(39) للأصل، فما نسب إلی الذکری من احتمال التحمل لا وجه له و لا 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه العید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.
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مسأله 6: إذا شک فی التکبیرات و القنوتات بنی علی الأقل

(مسأله 6): إذا شک فی التکبیرات و القنوتات بنی علی الأقل (40) و لو تبیّن بعد ذلک أنّه کان آتیا بها لا تبطل صلاته.


مسأله 7: إذا أدرک مع الإمام بعض التکبیرات یتابعه فیه و یأتی بالبقیه بعد ذلک

(مسأله 7): إذا أدرک مع الإمام بعض التکبیرات یتابعه فیه و یأتی بالبقیه بعد ذلک و یلحقه فی الرکوع (41). و یکفیه أن یقول بعد کل تکبیر: «سبحان اللّه» أو «الحمد للّه» و إذا لم یمهله فالأحوط الانفراد (42) و إن کان یحتمل کفایه الإتیان بالتکبیرات ولاء و إن لم یمهله أیضا فله أن یترک و یتابعه فی الرکوع، کما یحتمل (43) أن یجوز لحوقه إذا أدرکه و هو راکع، لکنه مشکل، لعدم الدلیل علی تحمل الإمام لما عدا القراءه.


مسأله 8: لو سها عن القراءه أو التکبیرات أو القنوتات کلا أو بعضا لم تبطل صلاته

(مسأله 8): لو سها عن القراءه أو التکبیرات أو القنوتات کلا أو بعضا لم تبطل صلاته. نعم، لو سها عن الرکوع أو السجدتین أو تکبیره الإحرام بطلت (44).

______________________________

یجب المطابقه بین الإمام و المأموم فی الأدعیه و الأذکار، فیصح أن یختار کل منهما غیر ما یختاره الآخر.

(40) للأصل ما لم یتجاوز المحل و إلا فلا یعتنی بشکه، لقاعده التجاوز، و أما عدم بطلان الصلاه لو تبیّن کونه آتیا بها، فلحدیث «لا تعاد الصلاه».

(41) کما تقدم فی صلاه الجماعه. و أما صحه الاقتصار علی التسبیح و التحمید، فلأهمیه المتابعه من الذکر، بل یجوز له الترک أصلا و اللحوق بالإمام بناء علی الاستحباب.

(42) لم یعلم وجه هذا الاحتیاط.

(43) لما دل علیه فی الجماعه الشامل للمقام أیضا من غیر دلیل علی الخلاف، و لا وجه لإشکاله رحمه اللّه فیکون المقام کما إذا لحق بالإمام فی رکوع الأخیرتین من الظهرین أو العشاء و لا إشکال فی صحه ذلک.

(44) لحدیث «لا تعاد» فی کل من المستثنی و المستثنی منه و قد تقدم فی 
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مسأله 9: إذا أتی بموجب سجود السهو، فالأحوط إتیانه

(مسأله 9): إذا أتی بموجب سجود السهو، فالأحوط إتیانه.

و إن کان عدم وجوبه فی صوره استحباب الصلاه، کما فی زمان الغیبه لا یخلو عن قوه (45)، و کذا الحال فی قضاء التشهد المنسیّ، أو السجده المنسیه.


مسأله 10: لیس فی هذه الصلاه أذان و لا إقامه

(مسأله 10): لیس فی هذه الصلاه أذان و لا إقامه. نعم، یستحب أن یقول المؤذن: الصلاه ثلاثا (46).


مسأله 11: إذا اتفق العید و الجمعه

(مسأله 11): إذا اتفق العید و الجمعه، فمن حضر العید و کان نائیا عن البلد کان بالخیار بین العود إلی أهله و البقاء لحضور الجمعه (47).

______________________________

(فصل تکبیره الإحرام) أنّ ترکها عمدا أو سهوا یوجب البطلان، فراجع.

(45) بناء علی شمول ما دل علی أنّه لا یجب سجود السهو فی النافله لمثل هذه الصلاه التی کانت واجبه ذاتا أیضا، و لکنه مشکل.

(46) بلا خلاف فیه بین العلماء، و یدل علیه أیضا ما تقدم من صحیح إسماعیل بن جابر.

(47) لصحیح الحلبی: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفطر و الأضحی، إذا اجتمعا یوم الجمعه، فقال: اجتمعا فی زمان علیّ علیه السّلام فقال: من شاء أن یأتی إلی الجمعه فلیأت، و من قعد فلا یضرّه، و لیصلّ الظهر، و خطب خطبتین جمع فیهما خطبه العید و خطبه الجمعه» «1» و مثله غیره.

أقول: المراد من القعود عدم الإتیان، و یدل علیه الإجماع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.
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فصل فی صلاه الجمعه


اشاره

(فصل فی صلاه الجمعه) [1])



فصل فی کیفیتها و وقتها


مسأله 1: الجمعه رکعتان

(مسأله 1): الجمعه رکعتان کالصبح- یسقط معها الظهر (1).



مسأله 2: یستحب فیها الجهر بالقراءه

(مسأله 2): یستحب فیها الجهر بالقراءه (2)، و قنوتان فی الرکعه الأولی قبل الرکوع، و فی الثانیه بعده (3).



مسأله 3: أول وقتها زوال الشمس

(مسأله 3): أول وقتها زوال الشمس، و یخرج إذا صار ظل (فصل فی صلاه الجمعه)

______________________________

(1) بضروره الدّین، فالجمعه ظهر فی یوم الجمعه و تقوم الخطبتان مکان الرکعتین من الظهر، و تدل علیه نصوص کثیره یأتی التعرض لبعضها.

(2) للنصوص المستفیضه، منها: قول أبی جعفر فی صحیح زراره:

«و القراءه فیها بالجهر» «1»- و مثله غیره- المحمول علی الندب إجماعا.

(3) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر: «کل قنوت قبل الرکوع إلا فی الجمعه فإنّ الرکعه الأولی القنوت فیها قبل الرکوع و الأخیره بعد الرکوع» «2». و أما مثل قوله علیه السّلام: «إنّ القنوت یوم الجمعه فی الرکعه الأولی» «3» لا ینافی ما هو نصّ فی التعدد مع تعیین محله، فلا بد و أن یحمل علی الأفضلیه.

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظله- إلی ما قبل (فصل فی صلاه لیله الدفن).

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القنوت حدیث، 12.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب القنوت حدیث، 6.
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کل شی ء مثله (4)، و لو خرج الوقت و هو فیها أتمّها إماما کان أو مأموما (5).

______________________________

(4) أما الأول: فلأخبار مستفیضه: منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسکان: «وقت صلاه الجمعه عند الزوال» «1»، و مثله غیره.

و أما الثانی: فقد نسب إلی الأکثر، و عن غیر واحد دعوی الشهره علیه، و عن المنتهی دعوی الإجماع علیه. و تدل علیه النصوص الظاهره فی أنّه لیس لها إلا وقت واحد حین تزول الشمس مثل قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إنّ من الأمور أمورا مضیقه و أمورا موسعه، و إنّ الوقت وقتان، و الصلاه مما فیه السعه فربما عجل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و ربما أخر إلا صلاه الجمعه، فإنّ صلاه الجمعه من الأمر المضیق إنّما لها وقت واحد حین تزول، و وقت العصر یوم الجمعه وقت الظهر فی سائر الأیام» «2» فإنّه بعد حملها علی الضیق العرفی لا الحقیقی الدقی تدل علی المطلوب.

و یمکن إرجاع ما عن ابن زهره، و أبی الصلاح من أنّ وقتها من الزوال بمقدار ما یسع للأذان و الخطبه و صلاه الجمعه إلی ذلک أیضا کإمکان إرجاع ما عن المجلسیین رحمهما اللّه من تحدید وقتها إلی أن یبلغ الظل الحادث قدمین إلیه أیضا، لأنّ مراد الکل هو التحدید العرفی بحسب حال نوع المصلّین لا الدقی العقلی الذی یخالف سهوله الشریعه و قد تقدم فی (فصل الأوقات) ما یتعلق بالمقام فراجع.

(5) کما صرّح به جماعه منهم المحقق رحمه اللّه، و عن ظاهر بعض الإجماع علیه، و ظاهرهم عدم الفرق بین الإمام و المأموم، و لا بین إدراک رکعه من الوقت أو مجرد التلبس بها فیه، و هذا هو الذی یقتضیه التسهیل فی هذه الصلاه التی حث الشارع علی وجوب اجتماع الناس و ازدحامهم علیها من کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 5 و 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.
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مسأله 4: تفوت الجمعه بفوات الوقت

(مسأله 4): تفوت الجمعه بفوات الوقت، فیجب إتیان الظهر حینئذ، و لا یجزی إتیان الجمعه بعد الوقت و لا قضاء لها (6).


مسأله 5: من وجبت علیه الجمعه عینا، فصلّی الظهر لا تجزی عنه

(مسأله 5): من وجبت علیه الجمعه عینا، فصلّی الظهر لا تجزی عنه و وجب علیه السعی إلی الجمعه فإن أدرکها فهو و إلا أعاد الظهر و لم یجتزئ بالأول (7).


مسأله 6: إذا علم أنّ الوقت یسع لأقل الواجب من الجمعه وجب الإتیان بها

(مسأله 6): إذا علم أنّ الوقت یسع لأقل الواجب من الجمعه وجب الإتیان بها، و إن علم أنّ الوقت لا یسع له وجب علیه الظهر (8).


مسأله 7: من لم یحضر الخطبه فی أول الصلاه و أدرک مع الإمام رکعه صحت جمعته

(مسأله 7): من لم یحضر الخطبه فی أول الصلاه و أدرک مع الإمام رکعه صحت جمعته، و کذا من أدرک الإمام راکعا. و لو کبّر و رکع ثمَّ شک فی أنّ الإمام کان راکعا أو رافعا رأسه، فالأحوط إتمامها ثمَّ الإتیان بالظهر (9).

______________________________

ناحیه. و عن جمع الاختصاص بالأول، و نسبه فی جامع المقاصد إلی المعظم، و لکن النسبه إلی المعظم فی مقابل دعوی الإجماع علی الخلاف مشکل.

(6) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الحلبی: «فإن فاتته الصلاه فلم یدرکها فلیصلّ أربعا» «1» و إطلاقه یشمل عدم إجزاء الجمعه لو أتی بها بعد الوقت.

(7) لأنّه کان مکلّفا بها. نعم، لو ظهر بعد الإتیان بالظهر فقد شرط من شروط وجوب الجمعه علیه واقعا، فالأقوی صحه الاجتزاء بما أتی بها من الظهر و إن کان الأحوط الإعاده أیضا.

(8) أما الأول، فلعموم دلیل وجوبها. و أما الثانی، فلعدم التکلیف بها رأسا حینئذ، و یأتی فی المسأله اللاحقه ما ینفع المقام.

(9) أما الأول، فللإجماع بقسمیه، و جمله من الأخبار منها قول الصادق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

ص: 74









.....

______________________________

علیه السّلام فی الصحیح: «إذا أدرک الرجل رکعه فقد أدرک الجمعه و إن فاتته فلیصلّ أربعا» «1».

و أما الثانی فللأخبار المستفیضه: منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا أدرکت الإمام و قد رکع فکبّرت و رکعت قبل أن یرفع الإمام رأسه فقد أدرکت الرکعه، و إن رفع رأسه قبل أن ترکع فقد فاتتک الرکعه» «2».

و أما الأخیر فقد تقدم حکمه فی [مسأله 25] من (فصل الجماعه) فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.
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فصل فی شرائط وجوب الجمعه


اشاره

(فصل فی شرائط وجوب الجمعه) و هی خمسه:



الأول: الإمام أو من نصبه الإمام

(الأول): الإمام أو من نصبه الإمام (1).

(فصل فی شرائط وجوب الجمعه)

______________________________

(1) لا ریب فی وجوب أصل الجمعه فی الجمله بالأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلٰاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ «1»، و من السنه نصوص متواتره تأتی الإشاره إلی بعضها، و أما الإجماع، فلیس بین المسلمین خلاف فی ذلک إنّما الخلاف فی جهات:

الجهه الأولی: هل هی واجب مطلق- کوجوب صلاه العصر مثلا- حتی یجب علی کل مکلف تحصیل شرائطها، أو واجب مشروط ببسط ید المعصوم علیه السّلام حتی لا یجب علی الناس بدون حصول شرطه؟.

الجهه الثانیه: بناء علی الاشتراط ببسط ید المعصوم علیه السّلام هل تکون مشروعه مع فقد هذا الشرط أو لا؟.

الجهه الثالثه: بناء علی المشروعیه هل تسقط بإتیانها صلاه الظهر أو لا؟.

أما الجهه الأولی: فالمشهور اشتراطها بإذنه علیه السّلام و عدم الوجوب العینیّ لها.

و استدلوا علیه أولا: بأنّ مقتضی الأصل عدم الوجوب مطلقا إلا فیما هو المتیقن من مورد الأدله و هو صوره بسط الید.

______________________________

(1) سوره الجمعه: 9.
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______________________________

و ثانیا: بالإجماعات المدعاه علی الاشتراط التی یقطع منها برأی المعصوم.

و ثالثا: بالسیره المستمرّه من الفقهاء الأساطین علی عدم الإتیان التی اعترف بها من ذهب إلی الوجوب العینیّ أیضا.

و رابعا: أنّه لم ینقل أحد مواظبه أحد من المعصومین علیهم السّلام فی زمان عدم بسط یدهم و لا أحد من أصحابهم علی هذه الفریضه و لا وجه لذلک مع کونها من الفرائض العینیه کما هو واضح.

و خامسا: استقرار سیره النبی صلی اللّه علیه و آله و الخلفاء من بعده علی تعیین شخص لإمامه الجمعه، کما کانوا یعیّنون شخصا لمنصب القضاء، فلو کانت فریضه عینیه علی کل شخص لما استقرت السیره علی اختصاص إقامتها بشخص خاص، بل تستقر علی إقامتها فی کل محل و یسعون فی تحصیل شرائطها کما یکون کذلک بالنسبه إلی سائر الفرائض.

و سادسا: ظاهر جمله من الأخبار عدم الوجوب العینیّ لها منها: صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجمعه فقال علیه السّلام: تجب علی کل من کان منها علی رأس فرسخین، فإن زاد علی ذلک فلیس علیه شی ء» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح الفضل بن عبد الملک قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إذا کان قوم فی قریه صلّوا الجمعه أربع رکعات، فإن کان لهم من یخطب لهم جمعوا إذا کانوا خمس نفر، و إنّما جعلت رکعتین لمکان الخطبتین» «2»، عن علیّ علیه السّلام: «لا جمعه، إلا فی مصر تقام فیه الحدود» «3».

و فی موثق ابن بکیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوم فی قریه لیس لهم من یجمع بهم، أ یصلون الظهر یوم الجمعه فی جماعه؟ قال: نعم، إذا لم یخافوا» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی نفی الوجوب العینی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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و أنّها من المناصب الخاصه، فإنّها لو کانت من الواجبات العینیه لم یکن وقع لهذا السؤال و لا لجواب الإمام علیه السّلام بل وجب علی الناس تحصیل شرائطها من الإمام و الخطبه کفایه، و احتمال حمل مثل هذه الأخبار علی صوره عدم التمکن أو علی التقیه خلاف ظاهرها خصوصا مثل موثّق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصلاه یوم الجمعه، فقال: أما مع الإمام فرکعتان، و أما لمن صلّی وحده فهی أربع رکعات، و إن صلوا جماعه» «1»، فإنّها کالنص فی عدم الوجوب العینی.

و منها: ما تدل علی أنّ للإمام علیه السّلام أن یرخص الناس فی ترک الجمعه إن اجتمعت مع أحد العیدین، لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الحلبی: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفطر و الأضحی، إذا اجتمعا فی یوم الجمعه، فقال علیه السّلام: اجتمعا فی زمان علیّ علیه السّلام فقال: من شاء أن یأتی إلی الجمعه فلیأت، و من قعد فلا یضرّه، و لیصلّ الظهر- الحدیث-» «2» و لا وجه لمثل هذه الأخبار مع الوجوب العینیّ أبدا.

و منها: الأخبار الداله علی أنّ الجمعه من مناصب الإمام علیه السّلام کقولهم: «لنا الخمس و لنا الأنفال و لنا الجمعه و لنا صفو المال» «3» و لو کانت مثل فریضه المغرب و العشاء بطلت هذه التعبیرات خصوصا مثل النبویّ «الجمعه، و الحکومه لإمام المسلمین» «4».

و خلاصه الکلام أنّه قد دلت الروایات «5» علی أنّ الخطبتین بدل عن الرکعتین من الظهر، و مقتضی الأصل عدم سقوط المبدل إلا بدلیل صریح و لا دلیل کذلک یدل علی التعیین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه العید حدیث: 1.

(3) وردت الروایه فی رساله الفاضل ابن عصفور.

(4) وردت الروایه عن الأشعثیات أو الجعفریات کما فی الکتب الفقهیه.

(5) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2. و غیره.
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و استدل علی الوجوب العینیّ تاره: بقوله تعالی إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلٰاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ «1». و فیه: أنّه مع قرب احتمال أن یکون المنادی منصوبا من قبل المعصوم علیه السّلام لا وجه للاستدلال بإطلاقه، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و أخری: بالمستفیضه الداله علی وجوب الجمعه، منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «الجمعه واجبه علی من إن صلّی الغداه فی أهله أدرک الجمعه» «2».

و فیه: أنّها لا تدل علی أزید من أصل الوجوب، و أما کیفیه الوجوب و أنّه تخییریّ أو تعیینیّ و أنّ الإذن هل یکون شرطا للوجوب أو للصحه؟ فلا یستفاد شی ء من ذلک من مثل هذه الإطلاقات خصوصا مع ملاحظه سائر الروایات، حیث إنّ فی بعضها قرائن علی الاستحباب کصحیح زراره قال: «حثنا أبو عبد اللّه علیه السّلام علی صلاه الجمعه حتی ظننت أنّه یرید أن نأتیه، فقلت: نغدو علیک؟ فقال: لا، إنّما عنیت عندکم» «3» لأنّ الحث و الترغیب لا یکون إلا فی المندوبات غالبا، مع ظهوره فی أنّ زراره لم یکن یواظب علیها، و إشعار «ظننت أنّه یرید ..» أنّها من وظائف الإمام، و مثله قول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق عبد الملک: «مثلک یهلک و لم یصل فریضه فرضها اللّه قال: قلت کیف أصنع؟

قال: صلوا جماعه یعنی صلاه الجمعه» «4»، فإنّ ظهوره فی أنّه کان لم یواظب علی إتیانها مما لا ینکر و کان تلهف الإمام علیه السّلام علی أنّ أصحابه لا یوفقون لهذه الفریضه لعدم بسط یده علیه السّلام.

إن قلت: قد ثبت الإذن لنواب الغیبه بمثل قوله علیه السّلام: «أما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا، فإنّهم حجتی علیکم- الحدیث- «5» فتجب حینئذ.

______________________________

(1) سوره الجمعه: 9.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.
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______________________________

قلت: الإذن فی إقامتها و إقامه الحدود ملازم لبسط الید عرفا، و مع عدمه فی الإذن فکیف بالمأذون لا وجه له أصلا کما هو معلوم لدی الخبیر.

ثمَّ إنّ لبسط الید مراتب متفاوته جدا و لیس صرف وجوده موجبا لثبوت الوجوب العینیّ، و المنساق منه ما کان للنبیّ صلی اللّه علیه و آله فی زمان حیاته و لم یتفق ذلک لعلیّ علیه السّلام فی زمان خلافته الظاهریه، لعدم تمکنه علیه السّلام من إزاله جمله من البدع، فما حال أولاده المعصومین علیهم السّلام فضلا عن فقهاء عصر الغیبه؟!!.

ثمَّ إنّه لو تمکن فقیه من تحصیل بسط الید بالتوسل إلی حاکم الجور هل یجب علیه ذلک، و هل تجب الجمعه بعد ذلک؟ مقتضی الأصل العدم بعد انصراف الأدله عنه فتأمل، فإنّ المسأله غیر منقحه، بل غیر مذکوره فی کلامهم.

أما الجهه الثانیه: فالمشهور جوازها، بل استحباب الإتیان بها لمثل ما تقدم من صحیح زراره، و موثق عبد الملک، و عن جمع من القدماء و المتأخرین الحرمه لأنّها عباده توقیفیه تقصر الأدله الوارده عن إثبات شرعیتها بلا إذن منهم علیهم السّلام.

و فیه: أنّ مثل ما تقدم من صحیح زراره و موثق عبد الملک یکفی فی الجواز، فالحرمه بلا دلیل و ما استدل به لها علیل، و نعم ما قال فی الجواهر:

«إنّ القول بالوجوب و الحرمه إفراط و تفریط» فراجع کلامه.

أما الجهه الثالثه: فمقتضی قاعده الاحتیاط، و ما هو المشهور- من أصاله الاحتیاط فی دوران الأمر بین التعیین و التخییر- عدم جواز الاکتفاء بصلاه الجمعه مع عدم بسط الید مطلقا سواء کان فی عصر الحضور أم الغیبه إلا مع تصریح خاص من المعصوم بالاکتفاء.

إلا أن یقال: إنّ وجوب هذا الاحتیاط إنّما هو مع قطع النظر عن العلم بعدم تشریع صلاتین فی ظهر یوم الجمعه، و أما مع ملاحظه هذا العلم القطعی و جواز صلاه الجمعه شرعا فلا یبقی موضوع لوجوب هذا الاحتیاط و لذا ذهب جمع من الفقهاء إلی أولویه الاحتیاط و رجحانه. مع أنّ أصل التعیین فی دوران الأمر بین التعیین و التخییر محل البحث و إن نسب ذلک إلی المشهور.
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الثانی: العدد

اشاره
(الثانی): العدد و هو خمسه أحدهم الإمام (2).

______________________________

هذا کله خلاصه ما فصله الفقهاء فی هذه المسأله و من أراد التفصیل فلیرجع إلی کتبهم التی ألفت فی هذه المسأله خصوصا الجواهر، و مصباح الفقیه رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین.

(2) أما أصل اعتبار العدد فی الجمله، فیدل علیه الإجماع، و النصوص المستفیضه. و أما کفایه الخمسه. فهو الأشهر نقلا و تحصیلا، و عن جامع المقاصد و غیره أنّه المشهور، کما فی الجواهر. و عن جمع اعتبار السبعه و منشأ الخلاف اختلاف النصوص.

فمنها: صحیح ابن أبی یعفور: «لا تکون جمعه ما لم یکن القوم خمسه» «1» و صحیح زراره: «لا تکون الخطبه و الجمعه و صلاه رکعتین علی أقلّ من خمسه رهط: الإمام و أربعه» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و منها: ما یدل علی السبعه کقول الباقر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «تجب الجمعه علی سبعه نفر من المسلمین، و لا تجب علی أقلّ منهم: الإمام، و قاضیه، و المدعی حقّا، و المدعی علیه، و الشاهدان، و الذی یضرب الحدود بین یدی الإمام» «3»، و لکن صحیح الحلبی شاهد للجمع بین الأخبار قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «فی صلاه العیدین إذا کان القوم خمسه أو سبعه فإنّهم یجمعون الصلاه کما یصنعون یوم الجمعه» «4».

و کذا صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: علی من تجب الجمعه؟ قال: تجب علی سبعه نفر من المسلمین و لا جمعه لأقلّ من خمسه من المسلمین أحدهم الإمام، فإذا اجتمع سبعه و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم» «5» فیدل المجموع علی أنّ عقد الجمعه بکل من العددین صحیح، و بسبعه أفضل من الخمسه، و هذا هو الجمع الشائع فی الفقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 4.
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مسأله 1: لو نقص العدد فی أثناء الخطبه أو بعدها قبل التلبس بالصلاه سقط الوجوب
(مسأله 1): لو نقص العدد فی أثناء الخطبه أو بعدها قبل التلبس بالصلاه سقط الوجوب (3).

مسأله 2: لو دخلوا فی الصلاه و لو بالتکبیر وجب الإتمام
(مسأله 2): لو دخلوا فی الصلاه و لو بالتکبیر وجب الإتمام و لو لم یبق إلا واحد (4).


الثالث: الخطبتان

اشاره
(الثالث): الخطبتان (5) و یجب فی کل واحده منهما الحمد للّه، و الصلاه علی النبیّ و آله، و الوعظ، و قراءه سوره خفیفه (6).

______________________________

(3) لانتفاء المشروط بانتفاء الشرط، مضافا إلی ظهور الإجماع. هذا إذا لم یعد بلا فصل عرفا، و إلا فلا یسقط الوجوب ما لم یطل الفصل بل و إن طال لعدم دلیل علی اعتبار التوالی بین الصلاه و الخطبه، بل مقتضی الأصل العدم إلا إذا کان بحیث یضرّ بالوحده عرفا، و لکن الأحوط استیناف الخطبه رجاء.

(4) لأنّه شرط فی الابتداء عندنا کما فی کشف اللثام، و عن بعضهم نفی الخلاف فیه، و قریب منه ما فی المدارک، و لکنه مشکل لظهور الأدله فی الشرطیه مطلقا حدوثا و بقاء فالأحوط أما الإعاده جمعه مع تحقق الشرائط أو الإعاده ظهرا بعد إتمامها جمعه مع عدم تحققها.

(5) إجماعا، و نصوصا مستفیضه «1» و هما شرط الصحه بخلاف العدد، فإنّه شرط الوجوب، فلا تصح الجمعه و لو مع اجتماع سائر الشرائط بدون الخطبه کما لا تصح الظهر من دون إتیان رکعتین منها.

(6) أما اعتبار الحمد، فتدل علیه- مضافا إلی الإجماع- النصوص القولیه و الفعلیه، و الأصل فیها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق سماعه: «ینبغی للإمام الذی یخطب بالناس یوم الجمعه أن یلبس عمامه فی الشتاء و الصیف و یتردی ببرد یمنیه أو عدنی و یخطب بالناس و هو قائم یحمد اللّه و یثنی علیه ثمَّ یوصی بتقوی اللّه ثمَّ یقرأ سوره من القرآن صغیره ثمَّ یجلس ثمَّ یقوم فیحمد اللّه و یثنی علیه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجمعه.
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مسأله 3: الأحوط اعتبار العربیه فیهما مع الإمکان
(مسأله 3): الأحوط اعتبار العربیه فیهما مع الإمکان، و مع عدمه یجزی بأیّ لفظ أمکن فی غیر القرآن (7).

مسأله 4: یجب تقدیمهما علی الصلاه
(مسأله 4): یجب تقدیمهما علی الصلاه، فلو عکس لم تصح (8).

______________________________

و یصلّی علی محمد صلی اللّه علیه و آله، و علی أئمه المسلمین و یستغفر للمؤمنین و المؤمنات، فإذا فرغ من هذا أقام المؤذن فصلّی بالناس رکعتین یقرأ فی الأولی بسوره الجمعه، و فی الثانیه بسوره المنافقین» «1».

و أما الصلاه علی النبیّ صلی اللّه علیه و آله فی الخطبه الأولی التی لا ذکر لها فی الموثق، فنسب إلی الأکثر، و عن جمع دعوی الإجماع علیه. و أنکر وجوبها السید رحمه اللّه، لخلوّ الموثق عنها.

و أما الوعظ فی الأولی فقد ذکر فی الموثق، و نسب إلی المشهور وجوبه فی الثانیه أیضا.

و أما قراءه سوره صغیره فی الأولی فقد ذکر فیه و نسب إلی المشهور وجوبها فی الثانیه أیضا، و لا یترک الاحتیاط بمتابعه المشهور.

و المناقشه فی الموثق باشتماله علی جمله من المندوبات فلا وجه، لاستفاده الوجوب منه لا وجه لها، لأنّ استفاده الندب فی بعضها إنّما هو لأجل القرائن الخارجیه و إلا فهو ظاهر فی وجوب الجمیع.

(7) نسب اعتبار العربیه فیهما إلی المشهور، و لا دلیل لهم إلا التأسی و وجوبه فی مثل المقام الذی تکون العربیه مقتضی ألسنتهم المبارکه علیهم السّلام مشکل، بل ممنوع.

(8) و یدل علی التقدیم مضافا إلی الإجماع نصوص مستفیضه قولیه و فعلیه «2»، و یدل علی البطلان مع العکس انتفاء المشروط بانتفاء الشرط،

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 و 25 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1 و 2.

(2) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجمعه.
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مسأله 5: یجب أن یکون الخطیب قائما حین إیراد الخطبه مع القدره
(مسأله 5): یجب أن یکون الخطیب قائما حین إیراد الخطبه مع القدره (9).

مسأله 6: الأحوط اعتبار الطمأنینه فیهما
(مسأله 6): الأحوط اعتبار الطمأنینه فیهما (10).

مسأله 7: یجب الفصل بینهما بجلسه خفیفه
(مسأله 7): یجب الفصل بینهما بجلسه خفیفه (11)، و الأحوط اعتبار الطهاره فیهما، و توجه الناس إلی الخطیب، و عدم التکلم حین الخطبه، و عدم الالتفات عنه بل الإصغاء إلیه (12).

______________________________

و مقتضاه التعمیم بالنسبه إلی العامد و الجاهل و الناسی إلا أن یقال بشمول حدیث:

«لا تعاد» «1» للأخیر و فیه تأمل، و لو عکس ثمَّ أتی بجمعه أخری بعد الخطبتین لا یبعد الإجزاء.

(9) إجماعا، و نصوصا منها ما تقدم من موثق سماعه، و أما مع العجز فنسب إلی المشهور سقوطه، بل ادعی الإجماع علیه، و تقتضیه قاعده المیسور أیضا.

(10) للتأسی، و کونهما بدلا عن الرکعتین، و کذا ما یأتی فی المسأله التالیه من اعتبار الطهاره و نحوها.

(11) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، منها: ما تقدم من موثق سماعه، و منها قوله علیه السّلام: «و لیقعد بین الخطبتین» «2».

أما کونها خفیفه، فلقوله علیه السّلام: «ثمَّ تجلس قدر ما یمکن هنیئه» «3» و فی خبر آخر: «قدر ما یقرأ قل هو اللّه أحد» «4».

(12) کل ذلک لتنزیل الخطبه منزله الصلاه فی الروایات «5» و إن أمکنت المناقشه فیها من بعض الجهات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القبله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الجمعه.
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مسأله 8: یجب إسماع العدد المعتبر
(مسأله 8): یجب إسماع العدد المعتبر، بل یعتبر أن یفهموا ما یقوله الخطیب، و مع عدم الفهم یخطب بلغتهم (13).

مسأله 9: یجزی المسمّی فی کل ما یعتبر أن یقال فی الخطبه
(مسأله 9): یجزی المسمّی فی کل ما یعتبر أن یقال فی الخطبه (14).

مسأله 10: لا إشکال فی جواز الإتیان بالخطبتین بعد الزوال
(مسأله 10): لا إشکال فی جواز الإتیان بالخطبتین بعد الزوال، و الأحوط عدم الإتیان بهما قبله (15).

______________________________

(13) لأنّه لا وجه لتشریع الخطبه إلا ذلک.

(14) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(15) المشهور کما عن التذکره، بل المجمع علیه کما عن الغنیه وجوب الإتیان بهما بعد الزوال للسیره، و لخبر محمد بن مسلم قال: «سألته عن الجمعه فقال: أذان و إقامه یخرج الإمام بعد الأذان فیصعد المنبر فیخطب، و لا یصلّی الناس ما دام الإمام علی المنبر-» «1».

و عن الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط، و المحقق فی المعتبر، و جمع ممن تأخر عنه جواز الإتیان بهما قبل الزوال أیضا، لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یصلّی الجمعه حین تزول الشمس قدر شراک، و یخطب فی الظل الأول، فیقول جبرئیل: «یا محمد قد زالت الشمس فانزل فصلّ» «2». و یمکن الخدشه فیه: بأنّ المراد بقوله علیه السّلام: «حین تزول الشمس» لیست الأولیه الدقیه الحقیقیه، بل العرفیه منها و هی لا تنافی الإتیان بها أول الزوال و المراد بقوله علیه السّلام: «و یخطب فی الظل الأول» أی: حین شروع الظل إلی أن یصیر مثل الشاخص و المراد بقوله علیه السّلام: «قد زالت الشمس» هو الإخبار بتحقق الزوال حین الشروع فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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مسأله 11: یجب اتحاد الإمام و الخطیب مع الإمکان
(مسأله 11): یجب اتحاد الإمام و الخطیب مع الإمکان (16).

مسأله 12: یستحب أن یکون الخطیب فصیحا بلیغا مواظبا لمقتضی الحال من الزمان
(مسأله 12): یستحب أن یکون الخطیب فصیحا بلیغا مواظبا لمقتضی الحال من الزمان، و المکان، و الحاضرین، عاملا بما یعظ الناس، لیکون وعظه أبلغ تأثیرا فی القلوب (17).


الرابع: الجماعه فلا تصح فرادی

(الرابع): الجماعه فلا تصح فرادی (18).


الخامس: أن لا یکون هناک جمعه أخری

اشاره
(الخامس): أن لا یکون هناک جمعه أخری و بینهما دون فرسخ (19).


مسأله 13: تعتبر المسافه من نهایه الجماعه
(مسأله 13): تعتبر المسافه من نهایه الجماعه (20).

______________________________

الخطبه، فیکون مفاده الحث علی اختصار الخطبه و إتیان الجمعه قبل بلوغ الظل إلی المثل.

(16) لظواهر کلمات الأصحاب و الأخبار منها ما تقدم من موثق سماعه «1».

(17) للإجماع، و الاعتبار، و الأخبار «2».

(18) بضروره المذهب، بل الدّین، و هل هی شرط ابتداء أو استدامه؟

یجری هنا ما تقدم فی نقص العدد فی الأثناء.

(19) للإجماع، و لقول أبی جعفر علیه السّلام: «یکون بین الجماعتین ثلاثه أمیال، یعنی لا تکون جمعه إلا فیما بینه و بین ثلاثه أمیال و لیس تکون جمعه إلا بخطبه، قال: فإذا کان بین الجماعتین فی الجمعه ثلاثه أمیال فلا بأس أن یجمع هؤلاء و یجمع هؤلاء» «3».

(20) لأنّها المنساق من الأدله عرفا، فما عن جامع المقاصد من اعتبارها من المسجد إن صلّیت فیه غیر ظاهر الوجه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 82.

(2) راجع الوسائل باب: 47 من أبواب صلاه الجمعه، و راجع أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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مسأله 14: إن سبقت إحداهما و لو بتکبیره الإحرام بطلت المتأخره
(مسأله 14): إن سبقت إحداهما و لو بتکبیره الإحرام- بطلت المتأخره (21) و إن تقارنتا بطلتا معا (22).

______________________________

(21) لما عن التذکره من الإجماع ظاهرا أو صریحا علی صحتها و بطلان اللاحقه، و یشهد له تتبع کلمات الأصحاب کما فی الجواهر، و لأنّ الأولی وقعت صحیحه جامعه للشرائط، و مقتضی الأصل عدم إبطال المتأخره لها، فتختص هی بالبطلان، لأنّ الجمع إنّما حصل من ناحیتها و نظیر المقام ما سبق فی عدم تقدم المرأه علی الرجل فی مکان المصلّی. و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین العلم و الجهل و السهو و النسیان. و أما کفایه السبق بتکبیره الإحرام، فیظهر من کشف اللثام الإجماع علیه.

(22) بلا خلاف معتد به- کما فی الجواهر- لأنّ الحکم بصحتهما معا مخالف لإطلاق أدله الاشتراط و صحه إحداهما دون الأخری ترجیح بلا مرجح، فیتعیّن البطلان فیهما، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین علمهما معا أو جهلهما معا أو الاختلاف.

فروع- (الأول): المدار فی هذا الشرط علی الجمعه الصحیحه، فلو تعددت الجمعه فی أقل من فرسخ و بطلت إحداهما من جهه من الجهات لا یوجب ذلک بطلان الصحیحه.

(الثانی): لا فرق فی هذا الشرط بین الجمعه الواجبه و المندوبه، و ما نسب إلی ابن فهد من عدم اعتباره فی المندوبه مخالف للإطلاق و الاتفاق.

(الثالث): لا فرق بین البلدان و القری، فلو کان بلد مساحته تسع فراسخ یصح انعقاد جمعه فی کل رأس فرسخ منها.

(الرابع): لو انعقدت جمعتان فی أقلّ من فرسخ و اشتبه السبق و التأخر بینهما یعاد ظهرا علی المشهور نقلا و تحصیلا، و عن غایه المرام نفی الخلاف فیه، لقاعده الاشتغال.

(الخامس): یصح الاعتماد فی إحراز عدم السبق علی الأمارات و الأصول المعتبره کما فی سائر الأمور الشرعیه.
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فصل فی من تجب علیه الجمعه


اشاره

(فصل فی من تجب علیه الجمعه)



مسأله 1: یشترط فی من تجب علیه شروط سبعه

(مسأله 1): یشترط فی من تجب علیه شروط سبعه: الکمال بالبلوغ، و العقل، و الذکوریه، و الحریه، و الحضر، و السلامه من العمی و المرض و العرج، و أن لا یکون شیخا کبیرا یشق علیه السعی إلیها، و أن لا یکون بینه و بین الجمعه أزید من فرسخین (1).

(فصل فی من تجب علیه الجمعه)

______________________________

(1) أما الأولان، فلضروره المذهب إن لم یکن من الدّین، مضافا إلی قول أمیر المؤمنین علیه السّلام- الدال علی البقیه أیضا-: «و الجمعه واجبه علی کل مؤمن إلا علی الصبیّ، و المریض، و المجنون، و الشیخ الکبیر، و الأعمی، و المسافر، و المرأه، و العبد المملوک، و من کان علی رأس فرسخین» «1»، و قول أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «صلاه واحده فرضها اللّه عزّ و جل فی جماعه و هی الجمعه، و وضعها عن تسعه: عن الصغیر، و الکبیر، و المجنون، و المسافر، و العبد، و المرأه، و المریض و الأعمی، و من کان علی رأس فرسخین» «2».

و أما العرج فیدل علیه- مضافا إلی دعوی الإجماع عن المنتهی- مرسل السید المنجبر: «إنّ العرج عذر» «3». و المتیقن من الإجماع ما لو کان فیه حرج، و المرسل محمول علیه أیضا، بل کل ما کان حرجیا موجبا لسقوط التکلیف یوجب سقوط الجمعه أیضا کالمطر، و الحر، و البرد و نحوها، و علیه یحمل قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن: «لا بأس أن تدع الجمعه فی المطر» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.
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مسأله 2: من سقطت عنه الجمعه ممن تقدم فی المسأله السابقه لو حضرها صحت منه

(مسأله 2): من سقطت عنه الجمعه ممن تقدم فی المسأله السابقه لو حضرها صحت منه (2).


مسأله 3: لو وجبت الجمعه و زالت الشمس یحرم تفویتها

(مسأله 3): لو وجبت الجمعه و زالت الشمس یحرم تفویتها و لو بالسفر إلا إذا کان أهمّ (3)، و کذا یحرم تفویت بعضها و لو بالاشتغال

______________________________

(فرع): البعد المذکور إنّما یلاحظ بین ما یکون منزل الشخص و بین محل إقامه الجمعه، لأنّه المنساق من الأدله عرفا، و سیأتی فی صلاه المسافر ما یناسب المقام.

(2) لما فی المدارک من أنّه مقطوع به بین الأصحاب، فالسقوط رخصه لا عزیمه، و یدل علیه خبر حفص بن غیاث أیضا «1» هذا فی غیر المجنون و أما الصّبی فالحکم فیه مبنیّ علی شرعیه عباداته و قد تقدم.

(فرع): إذا حضرها الکافر لم تصح منه و لم تنعقد به، لفقد شرط الصحه الذی هو الإسلام، ثمَّ إنّه لا فرق فی جمیع ما تقدم بین أهل البلدان و القری و البوادی، و الخیم لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) لحرمه تفویت کل واجب منجز، و لو کان العذر أهمّ سفرا کان أم غیره فلا إشکال حینئذ و وجب الإتیان بالظهر.

و یکره السفر بعد طلوع الفجر من یوم الجمعه، لقول أبی الحسن علیّ بن محمد علیه السّلام: «یکره السفر و السعی فی الحوائج یوم الجمعه بکره من أجل الصلاه، فأما بعد الصلاه فجائز یتبرک به» «2»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «ما یؤمن من سافر یوم الجمعه قبل الصلاه أن لا یحفظه اللّه تعالی فی سفره، و لا یخلفه فی أهله، و لا یرزقه من فضله» «3».

(فرع): کل مسافر وجب علیه التمام تجب علیه صلاه الجمعه أیضا مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب صلاه الجمعه حدیث: 5.

ص: 89







بالبیع و نحوه، و لکن لو خولف یصح البیع و إن أثم (4).


مسأله 4: یشترط فی إمام الجمعه جمیع ما تقدم اعتباره فی إمام الجماعه

(مسأله 4): یشترط فی إمام الجمعه جمیع ما تقدم اعتباره فی إمام الجماعه و یجری هنا جمیع ما تقدم هناک من أحکام الجماعه و آدابها و شرائطها (5).

______________________________

تحقق الشرائط، لأنّه بحکم الحاضر، و المفروض وجوبها لکل حاضر و من بحکمه.

(4) لما ثبت فی محله من أنّ النهی فی المعاملات لا یوجب البطلان إلا إذا تعلق بالعوضین.

(5) لإطلاق أدله ما اعتبر فی الجماعه و إمامها وضعا و تکلیفا وجوبا و ندبا و کراهه الشامل للمقام أیضا.
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فصل فی صلاه الاستسقاء


اشاره

(فصل فی صلاه الاستسقاء)



مسأله 1: تستحب صلاه الاستسقاء عند الجدب

(مسأله 1): تستحب صلاه الاستسقاء عند الجدب، و غور الأنهار، و قله الأمطار (1). و هی مثل صلاه العیدین (2).

______________________________

(فصل فی صلاه الاستسقاء)

(1) نصوصا کثیره، و إجماعا. منها: قول أبی جعفر علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یصلّی الاستسقاء رکعتین و یستسقی و هو قاعد» «1».

(2) نصوصا مستفیضه، و إجماعا، منها صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن صلاه الاستسقاء، فقال علیه السّلام: «مثل صلاه العیدین یقرأ فیها و یکبّر فیها کما یقرأ و یکبّر فیها، یخرج الإمام و یبرز إلی مکان نظیف فی سکینه و وقار و خشوع و مسکنه، و یبرز معه الناس، فیحمد اللّه و یمجده و یثنی علیه و یجتهد فی الدعاء و یکثر من التسبیح و التهلیل و التکبیر، و یصلّی مثل صلاه العیدین رکعتین فی دعاء و مسأله و اجتهاد، فإذا سلم الإمام قلب ثوبه و جعل الجانب الذی علی المنکب الأیمن علی المنکب الأیسر، و الذی علی الأیسر علی الأیمن، فإنّ النّبیّ صلّی اللّه علیه و آله کذلک صنع» «2»، و فی خبر ابن المغیره: «فکبّر فی صلاه الاستسقاء کما تکبّر فی العیدین، فی الأولی سبعا، و فی الثانیه خمسا، و یصلّی قبل الخطبه و یجهر بالقراءه، و یستسقی و هو قاعد» «3»، و فی خبر قرب الإسناد عن علیّ علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یکبّر فی العیدین و الاستسقاء فی الأولی سبعا، و فی الثانیه خمسا، و یصلّی قبل الخطبه و یجهر بالقراءه» «4». إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 8.
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مسأله 2: یسأل فی القنوتات الرحمه من اللّه تعالی

(مسأله 2): یسأل فی القنوتات الرحمه من اللّه تعالی بإرسال الغیث و استعطافه عزّ و جل علی خلقه (3)، و لیس فیه شی ء معیّن فیصح بکلّ ما تیسّر و جری علی اللسان (4)، و الأفضل ما ورد عن المعصومین علیهم السّلام (5).


مسأله 3: یستحب فیها أمور

(مسأله 3): یستحب فیها أمور-:

(الأول): أن یصوم الناس ثلاثه أیام، و أن یکون الخروج یوم الثالث (6)، و أن یکون ذلک الثالث یوم الاثنین أو یوم الجمعه (7).

______________________________

و أما موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الخطبه فی الاستسقاء قبل الصلاه، و تکبّر فی الأولی سبعا، و فی الأخری خمسا» «1»، الدال علی أنّ الخطبه قبل الصلاه، فهو شاذ مطروح.

(3) لأنّ ذلک هو الداعی لهذه الصلاه و الحکمه لتشریعها.

(4) للأصل، و الإطلاق، و ما ورد فی قنوت الفرائض.

(5) لأنّهم أعرف بکیفیه مخاطبه اللّه تعالی فی کل الجهات خصوصا فی الأمور النوعیه.

(6) ففی خبر السراج قال: «أرسلنی محمد بن خالد إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أقول له: الناس قد أکثروا علیّ فی الاستسقاء فما رأیک فی الخروج غدا؟ فقلت: ذلک لأبی عبد اللّه علیه السّلام، فقال لی: قل له: لیس الاستسقاء هکذا، قل له: یخرج فیخطب الناس و یأمرهم بالصیام الیوم و غدا و یخرج بهم یوم الثالث و هم صیام- الحدیث» «2»، مضافا إلی ما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ دعوه الصائم لا ترد» «3».

(7) لخبر ابن سیار عن العسکری علیه السّلام: «إنّ المطر احتبس فقال له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الدعاء حدیث: 2.
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(الثانی): یستحب الخروج إلی الصحراء (8)، حفاه (9) علی

______________________________

المأمون: لو دعوت اللّه عزّ و جل، فقال له الرضا علیه السّلام: نعم، قال:

فمتی تفعل ذلک؟ و کان یوم الجمعه. فقال علیه السّلام: یوم الاثنین، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتانی البارحه فی منامی و معه أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال: یا بنیّ انتظر یوم الاثنین و ابرز إلی الصحراء و استسق فإنّ اللّه سیسقیهم» «1».

و فی خبر مرّه: «صاح أهل المدینه إلی محمد بن خالد فی الاستسقاء، فقال لی: انطلق إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام فاسأله ما رأیک فإنّ هؤلاء قد صاحوا إلیّ، فأتیته فقلت له فقال لی: فلیخرج قلت: متی یخرج جعلت فداک؟ قال علیه السّلام یوم الاثنین- الحدیث-» «2». و أما یوم الجمعه فلأنّها من أفضل أوقات الاستجابه، حتی ورد: «إنّ المؤمن لیدعو فی الحاجه فیؤخر اللّه حاجته التی سأل إلی یوم الجمعه» «3». و حیث إنّ الاثنین منصوص بالخصوص قلنا بتقدمه علی الجمعه.

(8) لخبر ابن أبی عمیر عن أبی البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن علیّ علیه السّلام: «مضت السنه أنّه لا یستسقی إلا بالبراری حیث ینظر الناس إلی السماء، و لا یستسقی فی المساجد إلا بمکه» «4»، و قد تقدم فی خبر ابن سیار عن الرضا علیه السّلام: «و ابرز إلی الصحراء و استسق».

(9) لقوله علیه السّلام: «و یمشی کما یمشی یوم العیدین» «5»، و قد تقدم استحباب المشی حافیا فی صلاه العیدین «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(6) تقدم فی صفحه: 65.
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سکینه و وقار (10).

(الثالث): یستحب إخراج الشیوخ و الأطفال و العجائز معهم (11) و أهل الصلاح و التقوی (12)، و أن یفرقوا بین الأطفال و أمهاتهم (13).


المسأله 4: إذا فرغ الإمام من الصلاه یستحب تحویل ردائه

(المسأله 4): إذا فرغ الإمام من الصلاه یستحب تحویل ردائه، بأن یجعل ما علی یمینه علی یساره و بالعکس (14) ثمَّ یستقبل القبله و یکبّر مائه تکبیره رافعا بها صوته ثمَّ یلتفت إلی یمینه و یسبّح مائه تسبیحه، ثمَّ إلی یساره و یهلل مائه تهلیله، ثمَّ استقبل الناس و حمد اللّه

______________________________

(10) ففی صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «یخرج الإمام و یبرز إلی مکان نظیف فی سکینه و وقار و خشوع و مسکنه، و یبرز معه الناس- الحدیث-» «1». المحمول علی الندب إجماعا.

(11) للإجماع، و لأنّهم أقرب إلی رحمه اللّه و أسرع للإجابه، ففی الدعاء: «اللهم ارحمنا بمشایخ رکّع، و صبیان رضّع، و بهائم رتّع و شباب خضّع».

(12) لأنّهم مظنه الاستجابه و أقرب إلی نزول الرحمه، مضافا إلی الإجماع.

(13) إجماعا، و لأنّ ذلک أقرب إلی البکاء و الضجیج فیوجب نزول الرحمه و الرأفه، و قد نقل أنّ قوم یونس فعلوا ذلک فکشف اللّه عنهم العذاب.

(14) للتأسّی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و للتفأل بتحویل الجدب خصبا، کما فی خبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته لأیّ عله حوّل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی صلاه الاستسقاء رداءه الذی علی یمینه علی یساره، و الذی علی یساره علی یمینه؟ قال علیه السّلام: أراد بذلک تحول الجدب خصبا» «2»، و نحوه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 4.
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مائه تحمیده (15). و المأمومون یتابعونه فی ذلک کله (16)، ثمَّ یخطب

______________________________

(15) لخبر مرّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ثمَّ یستقبل القبله فیکبّر اللّه مائه تکبیره رافعا بها صوته، ثمَّ یلتفت إلی الناس عن یمینه فیسبح اللّه مائه تسبیحه رافعا بها صوته، ثمَّ یلتفت إلی الناس عن یساره فیهلل اللّه مائه تهلیله رافعا بها صوته، ثمَّ یستقبل الناس فیحمد اللّه مائه تحمیده، ثمَّ یرفع یدیه فیدعو، ثمَّ یدعون» «1».

(16) لأنّ ذکر اللّه حسن فی کل حال، خصوصا فی مثل هذه الأحوال، مع أنّه أبلغ فی التضرّع و الخشوع و أرجی للإجابه. و ینبغی أن یکون ذلک کله بعد التوبه و رد المظالم، و إخراج الحقوق، و التواصل و التراحم و التصدق، و من أعظم الأسباب التوبه و الاستغفار، فإنّهما الماحیان للذنب الذی هو السبب الأقوی للجدب و الغلاء. قال تعالی اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلیٰ قُوَّتِکُمْ «2». و قال علیّ علیه السّلام: «إنّ اللّه ابتلی عباده عند ظهور الأعمال السیئه بنقص الثمرات و حبس البرکات، و إغلاق طرق الخیرات لیتوب تائب و یقلع مقلع- الحدیث-» «3». و کل ذلک من المعدات، و أما أسرار استجابه الدعوات فغیر معلومه لغیره تعالی أو من علمه اللّه تعالی بعض الأسرار، قال الصادق علیه السّلام: «إنّ سلیمان بن داود خرج لیستسقی فرأی نمله قد استلقت علی ظهرها، و هی تقول: اللهم أنا خلق من خلقک و لا غنی بنا عن رزقک فلا تهلکنا بذنوب بنی آدم، و هی رافعه قائمه من قوائمها إلی السماء. فقال: «ارجعوا فقد سقیتم بغیرکم» «4».

(فرع): یستحب الاستسقاء لأهل الخصب لأجل أهل الجدب، لشمول الإطلاقات لذلک أیضا، و الظاهر عدم الفرق بین الدعاء المجرد و الصلاه بنحو ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(2) سوره هود: 52.

(3) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه الاستسقاء حدیث: 6.
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الإمام و یبالغ فی تضرعاته (17)، و إن تأخرت الإجابه کرّر ذلک حتی تدرکهم الرحمه (18).

______________________________

مر، و لکن الأحوط فی الأخیر قصد الرجاء.

(17) أما استحباب أصل الخطبه فلما سبق من النص «1»، مضافا إلی الإجماع. و أما المبالغه فی التضرّع فلأنّ صلاه الاستسقاء موضوعه لذلک.

(18) لأنّ السبب المقتضی للاستحباب باق بعد، مع ما ورد من أنّ اللّه یحب الملحّ فی الدعاء «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 91.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الدعاء.
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فصل فی صلاه الاستخاره


اشاره

(فصل فی صلاه الاستخاره)



مسأله 1: الاستخاره هی الطلب من اللّه تعالی أن یوفقه و یرشده إلی خیر الأشیاء و أحسنها

(مسأله 1): الاستخاره هی الطلب من اللّه تعالی أن یوفقه و یرشده إلی خیر الأشیاء و أحسنها (1)، و هی مستحبه فی جمیع الأشیاء (2).

(فصل فی صلاه الاستخاره)

______________________________

(1) یستفاد هذا المعنی لها من اللغه و العرف و الشرع.

(2) لأنّها دعاء و مسأله من اللّه تعالی، و إیکال الأمر إلی علمه و مشیئته، و إظهار ذل العبودیه لدی حضره المعبود و تسلیم الأمور إلی القهار علی طبق أحسن الحکمه و أتم النظام، فالاستخاره بهذا المعنی نحو توحید فعلیّ و إظهار عملی لمعنی إنّه «لا جبر و لا تفویض و لکن أمر بین الأمرین» «1»، فإنّ الروح عند الحیره تتوجه إلی عالمها الذی نزلت منه لعلها تستفید منه شیئا، فإن کانت موحده یلزمها التوجه إلی اللّه تعالی و إلا فتقف فی الغیب الممکن، و لا یمکنها التوجه إلی الغیب الواجب بالذات لقصور ذاتها عن ذلک. و منه یعرف أنّ الاستخاره لا اختصاص لها بمذهب الإسلام بل کل من یعترف باللّه تعالی له طریق فی رفع حیرته و جلب الخیر و دفع الشر، و مثلها فی ذلک مثل الصدقه و المشوره الجاریه بین البشر، فکل من یعتقد بعالم غیب فی الجمله یکون له توجهات إلی ما یعتقد به عند التحیر و الضروره سواء کان موحدا أم لا، و الکل جائز للأصل ما لم یرد نهی عنه فی الشرع، لفرض أنّهم یسندون وصول الخیر و دفع الشر إلی اللّه تعالی، فلا موضوعیه لهذا السبب الذی جعلوه سببا، و لم أظفر علی نهی إلا ما فی خبر 

______________________________

(1) الکافی ج: 1 صفحه: 160 حدیث: 13.
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.....

______________________________

الحمیری عن الحجه علیه السّلام: «عن الرجل تعرض له الحاجه مما لا یدری أن یفعلها أم لا، فیأخذ خاتمین فیکتب فی أحدهما: نعم افعل، و فی الآخر لا تفعل، فیستخیر اللّه مرارا ثمَّ یری فیهما فیخرج أحدهما فیعمل بما یخرج فهل یجوز ذلک أم لا؟ و العامل به و التارک له، أ هو یجوز مثل الاستخاره أم هو سوی ذلک؟ فأجاب علیه السّلام: «الذی سنه العالم علیه السّلام فی هذه الاستخاره بالرقاع و الصلاه» «1». و هو مضافا إلی قصور سنده مجمل فی دلالته أیضا، و غایته الدلاله علی أفضلیه الاستخاره بالرقاع و الصلاه، و لا یدل علی مرجوحیه غیرهما، و لعل السّر فی الحدیث أنّ الخاتم کان یلعب به أحیانا فلا ینبغی أن تقع به الاستخاره.

و یدل علی استحباب الاستخاره- مضافا إلی ما ذکرناه- الأخبار الکثیره الداله علی الترغیب إلی الاستخاره، و هی علی أقسام:

الأول: المطلقات و هی کثیره، کقول الصادق علیه السّلام فی خبر هارون ابن خارجه: «من استخار اللّه راضیا بما صنع خار اللّه له حتما» «2» و فی خبر عمرو بن حریث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فو اللّه ما استخار اللّه مسلم إلا خار له البته» «3»، و فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام: «یا علی ما خار من استخار، و لا ندم من استشار» «4». و فی خبر ابن مضارب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: من دخل فی أمر بغیر استخاره ثمَّ ابتلی لم یؤجر» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا قال اللّه عزّ و جل: «من شقاء عبدی أن یعمل الأعمال فلا یستخیرنی» «6»، و عنه علیه السّلام: «کنا نتعلم الاستخاره کما نتعلم السوره من القرآن، ثمَّ قال علیه السّلام: «ما أبالی إذا استخرت علی أیّ جنبی وقعت» «7».

القسم الثانی: الاستخاره بالصلاه، و هی أیضا کثیره منها خبر عمرو بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 10.
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______________________________

حریث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «صلّ رکعتین و استخر اللّه فو اللّه ما استخار اللّه مسلم إلا خار له البته» «1». و فی خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: «کان علیّ بن الحسین علیهما السّلام إذا همّ بأمر حج و عمره، أو بیع أو شراء، أو عتق تطهر ثمَّ صلّی رکعتی الاستخاره- الحدیث-» «2» و عن علیّ بن أسباط: «قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام: جعلت فداک ما تری آخذ برّا أو بحرا فإنّ طریقنا مخوف شدید الخطر؟ فقال علیه السّلام: أخرج برّا، و لا علیک أن تأتی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تصلّی رکعتین فی غیر وقت فریضه، ثمَّ تستخیر اللّه علیه السّلام- الحدیث-» «3».

القسم الثالث: الاستخاره بالرقاع، ففی خبر هارون بن خارجه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا أردت أمرا فخذ ست رقاع فاکتب فی ثلاث منها:

بسم اللّه الرحمن الرحیم خیره من اللّه العزیز الحکیم لفلان ابن فلانه افعل، و فی ثلاث منها: بسم اللّه الرحمن الرحیم خیره من اللّه العزیز الحکیم لفلان ابن فلانه لا تفعل، ثمَّ ضعها تحت مصلاک، ثمَّ صلّ رکعتین فإذا فرغت فاسجد سجده و قل فیها مائه مره: أستخیر اللّه برحمته خیره فی عافیه ثمَّ استو جالسا، و قل:

اللهم خر لی و اختر لی فی جمیع أموری فی یسر منک و عافیه، ثمَّ اضرب بیدک إلی الرقاع فشوّشها و أخرج واحده واحده فإن خرج ثلاث متوالیات افعل، فافعل الأمر الذی تریده، و إن خرج ثلاث متوالیات لا تفعل فلا تفعله، و إن خرجت واحده افعل و الأخری لا تفعل، فأخرج من الرقاع إلی خمس فانظر أکثرها فاعمل به، و دع السادسه لا تحتاج إلیها» «4». و إلیها ترجع الأخبار الوارده فی الاستخاره بالبنادق التی جمعها المجلسی (قدس سره) فی البحار، فراجع.

القسم الرابع: الاستخاره بالحصی و السبحه، ففی مرسل ابن طاوس عن الصادق علیه السّلام: «من أراد أن یستخیر اللّه تعالی فلیقرأ الحمد عشر مرات- إلی أن قال علیه السّلام: ثمَّ تأخذ کفّا من الحصی أو سبحه و یکون قد قصد بقلبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره و ما یناسبها حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.
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______________________________

إن خرج عدد الحصی و السبحه فردا کان افعل، و إن خرج زوجا کان لا تفعل» «1».

القسم الخامس: بالدعاء، و الأخبار الوارده فی هذا القسم کثیره جدّا، فراجع مجامع الأخبار، کالبحار و غیره، و یمکن أن یرجع إلیها ما ورد من «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یعلّم أصحابه الاستخاره، کما یعلّمهم السوره من القرآن» «2».

القسم السادس: الاستخاره بالقرآن، ففی خبر القمیّ: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أرید الشی ء فأستخیر اللّه فیه فلا یوفق فیه الرأی، أفعله أو أدعه؟ فقال علیه السّلام: «انظر إذا قمت إلی الصلاه، فإنّ الشیطان أبعد ما یکون من الإنسان إذا قام إلی الصلاه، أیّ شی ء یقع فی قلبک فخذ به، و افتتح المصحف فانظر إلی أول ما تری فیه فخذ به إن شاء اللّه» «3».

القسم السابع: الاستخاره بمشوره الناس، لقول الصادق علیه السّلام- فی خبر هارون بن خارجه-: «إذا أراد أحدکم أمرا فلا یشاور فیه أحدا من الناس حتی یبدأ فیشاور اللّه تبارک و تعالی، قال قلت: جعلت فداک و ما مشاوره اللّه؟ قال علیه السّلام: «تبتدئ فتستخیر اللّه فیه أولا ثمَّ تشاور فیه، فإنّه إذا بدأ باللّه أجری له الخیره علی لسان من یشاء من الخلق» «4».

القسم الثامن: الاستخاره لحدوث العزم له علی ما کان متحیّرا فیه، فعن ابن فضال: «سأل الحسن بن الجهم أبا الحسن علیه السّلام لابن أسباط فقال:

ما تری له- و ابن أسباط حاضر- و نحن جمیعا نرکب البحر أو البر إلی مصر، و أخبره بخبر طریق البر، فقال علیه السّلام: البر، و ائت المسجد فی غیر وقت صلاه الفریضه فصلّ رکعتین فاستخر اللّه مائه مره، ثمَّ انظر أیّ شی ء یقع فی قلبک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.
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______________________________

فاعمل به» «1». و یمکن تقلیل هذه الأقسام بالأخذ بالجامع القریب بینها، کما لا یخفی.

و الظاهر أن ما ذکر فی هذه الأخبار من السبحه و الحصی و المشوره، و حدوث العزم و غیرها مما مرّ من باب الغالب و المثال لا الخصوصیه، و مقتضی الأصل جواز استکشاف خیره اللّه تعالی بکل وجه أمکن ذلک ما لم یکن فیه نهی شرعیّ أو عنوان محرّم أو مکروه، إذ لا دلیل علی حرمه استکشاف الغیب بلا جزم و یقین، بل بطریق الرجاء، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یحب الفأل و یکره الطیره «2».

و قال صاحب الجواهر فی کتاب البیع: «و لعل ذلک کله من فضل اللّه علی عباده و هدایته لهم بنحو ما جاء عنهم فی الرقی، لأنّها تدفع القدر، فقال: إنّها من القدر، و إنّ هذا الباب باب عظیم لیس المقام مقام ذکره، خصوصا ما یتعلق بالحروف و الطلسمات و خواص الحروف، و بعض الأشیاء و غیرها».

و علیه، فیجوز أن یجعل کل شی ء مباح طریقا للاستکشاف بعد الدعاء و التوجه، فإنّ ظهور الأخبار فی أنّ جمیع ذلک من طرق الاستکشاف مما لا ینکر.

و بناء الفقهاء علی أنّ القیود الوارده فی المندوبات إنّما هی من باب تعدد المطلوب، و لکن الأولی الاقتصار علی ما ورد فی الأخبار، و ما علیه سیره العلماء الأبرار.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ الدعوات الوارده فی الأخبار من باب الأفضلیه فیجزی بکل دعاء یشتمل علی الثناء علی اللّه تعالی و طلب الخیر منه عزّ و جل و إیکال الأمر إلیه، و الصلاه علی محمد و آل محمد بأیّ وجه کان ذلک، کما أنّ الظاهر أنّ عدد مائه مرّه فی ذکر أستخیر اللّه، أو سبع مرات، أو ثلاث مرات و غیرها من الأعداد من باب الأفضلیه، فیجزی غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 4.

(2) سفینه البحار ص: 102 ج: 2.
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مسأله 2: و هی رکعتان مثل صلاه الصبح، یصح الإتیان بها فی کل وقت

(مسأله 2): و هی رکعتان مثل صلاه الصبح (3)، یصح الإتیان بها فی کل وقت، و یؤتی فیها فی کل رکعه الحمد و أیّ سوره شاء (4)، و یجوز بلا سوره (5). و ما ورد فیها من سوره مخصوصه (6) و مقدار خاص من السور (7) ..

______________________________

(3) إجماعا، و قد تقدم فی جمله من الأخبار ما یدل علی ذلک، و سیأتی بعض الأخبار أیضا.

(4) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی ذلک و فی خبر مرازم: «فسألته أیّ شی ء أقرأ فیهما؟ فقال: اقرأ فیها ما شئت» «1». و أما ما ورد من أنّه «تصلی رکعتین فی غیر وقت فریضه» «2»، فهو محمول علی کراهه التطوع فی وقت الفریضه، و قد تقدم الکلام فی کتاب الصلاه بحث الأوقات فراجع.

(5) لجواز ذلک فی کل صلاه مندوبه مطلقا.

(6) ففی خبر مرازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن أیّ شی ء أقرأ فیهما؟ فقال علیه السّلام: اقرأ فیهما ما شئت، و إن شئت فاقرأ فیهما ب قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ، و قُلْ یٰا أَیُّهَا الْکٰافِرُونَ، و قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ تعدل ثلث القرآن» «3»، و فی خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: «کان علیّ بن الحسین علیه السّلام إذا همّ بأمر حج و عمره، أو بیع أو شراء أو عتق تطهّر ثمَّ صلّی رکعتی الاستخاره فقرأ فیهما بسوره الحشر، و سوره الرحمن، ثمَّ یقرأ المعوذتین، و قل هو اللّه أحد- الحدیث-» «4».

(7) کما فی خبر محمد بن محمد الآوی عن صاحب الأمر (عجل اللّه فرجه): «تقرأ الفاتحه عشر مرّات، و أقلّه ثلاثه، و دونه مرّه، ثمَّ تقرأ القدر عشر مرات» «5»، و فی خبره الآخر عن الصادق علیه السّلام: «من أراد أن یستخیر اللّه تعالی فلیقرأ الحمد عشر مرات و إنا أنزلناه عشر مرات» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.
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محمول علی الفضل (8)، و یجوز الاکتفاء بهما عن بعض النوافل، کنافله اللیل، و نافله الزوال، و نافله الفجر (9).


مسأله 3: یجوز الاستنابه فی الاستخاره مطلقا

(مسأله 3): یجوز الاستنابه فی الاستخاره مطلقا (10)، بل هو

______________________________

(8) کما هو الشأن فی کل مندوب لا سیّما فی هذا الأمر الذی رغب الشارع إلیه فی کل أمر و بالنسبه إلی کل شخص، فیقتضی التسهیل، و قد ورد فی بعض الأخبار الاکتفاء بالمرّه، کما تقدم بعضها.

(9) لإطلاق جمله من الأخبار، کقوله علیه السّلام: «و لتکن استخاره بعد صلاتک رکعتین» «1».

و فی صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «أن یستخیر اللّه الرجل فی آخر سجده من رکعتی الفجر مائه مره و مره- الحدیث-» «2».

و فی خبر القسری عنه علیه السّلام: «استخر اللّه فی آخر رکعه من صلاه اللیل و أنت ساجد مائه مرّه و مرّه- الحدیث-» «3».

و فی خبر الأمالی عن الصادق علیه السّلام: «یسجد عقیب المکتوبه، و یقول: اللهم خر لی مائه مره» «4».

و إطلاق قوله علیه السّلام: انظر إذا قمت إلی الصلاه، فإنّ الشیطان أبعد ما یکون من الإنسان إذا قام إلی الصلاه أیّ شی ء یقع فی قلبک فخذ به» «5».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «الاستخاره فی کل رکعه من الزوال» «6».

(10) لإطلاق أدله الوکاله من غیر ما یصلح لتقییدها فی المقام. مع أنّ بعض الأخبار ظاهره فی ذلک، ففی خبر محمد بن أحمد بن یحیی عن الصادق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.
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الأولی فیما إذا کان النائب من أهل الورع و التقوی و لم یکن المنوب عنه کذلک (11)، و یمکن أن یکون ذلک أصیلا لا نائبا (12).


مسأله 4: یستحب أن یطلب العافیه فی الاستخاره مطلقا

________________________________________
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(مسأله 4): یستحب أن یطلب العافیه فی الاستخاره مطلقا (13).


مسأله 5: یستحب الإتیان بها مطلقا فی الأمکنه المتبرکه

(مسأله 5): یستحب الإتیان بها مطلقا فی الأمکنه المتبرکه کالمساجد و المشاهد المشرّفه، لا سیّما عند قبر الحسین علیه السّلام (14) ..

______________________________

علیه السّلام: «و تجعل فی ثلاث بنادق- شمع أو طین- علی هیئه واحده، و ادفعها إلی من تثق به و تأمره أن یذکر اللّه و یصلّی علی محمد و آله و یطرحها إلی کمّه- الحدیث-» «1».

(11) لأقربیته إلی وصول الغیب إلیه من غیره.

(12) لإطلاق قوله علیه السّلام فی خبر هارون بن خارجه: «إذا أراد أحدکم أمرا فلا یشاور فیه أحدا من الناس حتی یبدأ فیشاور اللّه تبارک و تعالی، قلت: جعلت فداک و ما مشاوره اللّه؟ قال علیه السّلام تبتدئ فتستخیر اللّه فیه أولا ثمَّ تشاور فیه فإنّه إذا بدأ باللّه أجری له الخیره علی لسان من یشاء من الخلق» «2».

فإذا جازت الاستنابه فی الدعاء و اختار الداعی شیئا یصیر أصلا من هذه الجهه.

(13) ففی موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و لتکن استخارتک فی عافیه فإنّه ربما خیر للرجل فی قطع یده و موت ولده و ذهاب ماله» «3».

(14) لأنّها أقرب إلی عنایات اللّه عزّ و جل و ألطافه الخاصه، مع ذکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 6.
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و الأزمنه الشریفه، کیوم الجمعه مثلا (15).


مسأله 6: یکره العمل بلا استخاره

(مسأله 6): یکره العمل بلا استخاره (16)، و ترتفع الکراهه بقول: اللهم خر لی فی فعلی خیرا (17)، و یکفی خطوره فی القلب

______________________________

المسجد فی خبر الحسن بن الجهم «1»، و رأس الحسین فی خبر صفوان الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما استخار اللّه عبد قط فی أمره مائه مرّه عند رأس الحسین علیه السّلام فیحمد اللّه و یثنی علیه إلا رماه اللّه بخیر الأمرین» «2».

(15) ففی صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إذا أردت أمرا و أردت الاستخاره کیف أقول؟ فقال علیه السّلام: إذا أردت ذلک فصم الثلاثاء و الأربعاء و الخمیس ثمَّ صلّ یوم الجمعه فی مکان نظیف رکعتین» «3». و فی صحیحه الآخر: «فإذا کان اللیل اغتسل فی ثلث اللیل الباقی و یلبس أدنی ما یلبس من یعول من الثیاب إلا أنّ علیه فی تلک الثیاب إزارا» «4». و هناک آداب أخر مذکوره فی محالها.

(16) لجمله من الأخبار، ففی صحیح محمد بن مضارب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من دخل فی أمر بغیر استخاره ثمَّ ابتلی لم یوجر» «5» و فی المرسل عنه علیه السّلام: «قال اللّه عزّ و جل: من شقاء عبدی أن یعمل الأعمال فلا یستخیرنی» «6». و هو محمول علی الکراهه إجماعا، و علی بعض مراتب الشقاء، إذ له مراتب کثیره جدّا.

(17) للإطلاقات الشامله لهذا أیضا، و قد تقدم فی بعض الأخبار ما یدل علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 2.
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أیضا و لو بنحو الإجمال و الارتکاز (18).


مسأله 7: لا بأس بتکرار الاستخاره فی شی ء واحد و فی مجلس واحد

(مسأله 7): لا بأس بتکرار الاستخاره فی شی ء واحد و فی مجلس واحد (19).


مسأله 8: تستحب الاستخاره علی المباحات مطلقا

(مسأله 8): تستحب الاستخاره علی المباحات مطلقا (20) بل و للمندوبات أیضا (21).

______________________________

(18) لأنّه أیضا نوع من الاستخاره، لأنّ ضمائر القلوب مکشوفه لمن یستخیر منه فتشمله الإطلاقات.

(19) لأنّ الدعاء و التوجه إلی اللّه مطلوب علی کل حال.

(20) للإطلاقات و العمومات المستفیضه.

(21) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «کان علیّ بن الحسین علیهما السّلام إذا همّ بأمر حج و عمره، أو بیع أو شراء، أو عتق تطهّر ثمَّ صلّی رکعتی الاستخاره- الحدیث-» «1».

ثمَّ إنّه من الاستخارات ما تسمّی بالجلاله علی التفصیل المذکور فی البحار «2»، و قیل إنّها مجرّبه. و ما ینسب إلی الحجه (عجل اللّه فرجه): «تقرأ الفاتحه عشر مرات و أقله ثلاثا و دونه مره» ثمَّ تقرأ القدر عشرا ثمَّ تقول هذا الدعاء ثلاثا: «اللهم إنّی أستخیرک لعلمک بعاقبه الأمور و أستشیرک لحسن ظنّی بک فی المأمول و المحذور، اللهم إن کان الأمر الفلانی مما قد نیطت بالبرکه أعجازه و بوادیه، و حفّت بالکرامه أیامه و لیالیه فخر اللهم لی فیه خیره ترد شموسه ذلولا، و تقعض أیامه سرورا، اللهم إما أمر فأئتمر و إما نهی فأنتهی، اللهم إنّی أستخیرک برحمتک خیره فی عافیه، ثمَّ تقبض علی قطعه من السبحه تضمر، فإن کان عدد القطعه زوجا فهو أفعال، و إن کان فردا لا تفعل أو بالعکس» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 3.

(2)- کتاب الصلاه- صفحه: 920 الطبعه الحجریه.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه الاستخاره حدیث: 1.
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.....

______________________________

و لنا استخاره أخذناها عن بعض مشایخنا (قدس سره) و قال: إنّها مجرّبه و هی أن تقرأ التوحید مرّه واحده، و تقول: یا أبصر الناظرین و یا أسمع السامعین و یا أسرع الحاسبین و یا أرحم الراحمین صلّ علی محمد و آله، ثمَّ تأخذ قبضه من السبحه و تعدّ زوجا و تقول: افعل، ثمَّ تعد زوجا آخر و تقول: لا تفعل. فإن بقی فی الآخر زوج افعل فحسن جدّا، و إن بقی زوج لا تفعل فهو ترک، و إن بقی واحد افعل فیکون فعله أرجح من ترکه و إن بقی واحد لا تفعل یکون ترکه أرجح من فعله. و هذه کلها من طرق الجعل و المواضعه، و یجوز أن یجعل طریقه أخری غیر ما ذکرناه.
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فصل فی صلاه لیله الدفن


اشاره

(فصل فی صلاه لیله الدفن) و هی: رکعتان یقرأ فی الأولی بعد الحمد آیه الکرسی إلی «هم فیها خالدون» (1) و فی الثانیه بعد الحمد سور القدر عشر مرات، و یقول بعد السّلام: «اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و ابعث ثوابها إلی قبر فلان»، و یسمّی المیت، ففی مرسله الکفعمی، و موجز ابن فهد قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «لا یأتی علی المیت أشدّ من أول لیله فارحموا موتاکم بالصدقه فإن لم تجدوا، فلیصلّ أحدکم یقرأ فی الأولی الحمد و آیه الکرسی و فی الثانیه الحمد و القدر عشرا فإذا سلّم قال:

اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و ابعث ثوابها إلی قبر فلان»، فإنّه تعالی یبعث من ساعته ألف ملک إلی قبره مع کل ملک ثوب و حله و مقتضی هذه الروایه أنّ الصلاه بعد عدم وجدان ما یتصدق به، فالأولی الجمع بین الأمرین مع الإمکان، و ظاهرها أیضا کفایه صلاه واحده فینبغی أن لا یقصد الخصوصیه فی إتیان أربعین، بل یؤتی بقصد الرجاء، أو بقصد إهداء الثواب.



مسأله 1: لا بأس بالاستئجار لهذه الصلاه و إعطاء الأجره

(مسأله 1): لا بأس بالاستئجار لهذه الصلاه و إعطاء الأجره، و إن کان الأولی (2) للمستأجر الإعطاء بقصد التبرع أو الصدقه و للمؤجر (فصل فی صلاه لیله الدفن)

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بآیه الکرسی «1».

(2) أما الأول، فلوجود المقتضی من عموم أدله الإجاره، و وجود المنفعه 

______________________________

(1) راجع ج: 3 صفحه: 373.
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الإتیان تبرعا، و بقصد الإحسان إلی المیت.


مسأله 2: لا بأس بإتیان شخص واحد أزید من واحده بقصد إهداء الثواب

(مسأله 2): لا بأس بإتیان شخص واحد أزید من واحده بقصد إهداء الثواب إذا کان متبرعا (3)، أو إذا أذن له المستأجر (4) و أما إذا أعطی دراهم للأربعین، فاللازم استئجار أربعین (5) إلا إذا أذن المستأجر، و لا یلزم مع إعطاء الأجره إجراء صیغه الإجاره، بل یکفی إعطاؤها بقصد أن یصلّی (6).

______________________________

المحلله و قد ثبت فی محله جواز أخذ الأجره علی الواجب، فکیف بالمندوب مع عدم منافاه أخذ الأجره للقربه.

و أما الثانی فللخروج عن شبهه الخلاف مضافا إلی أنّ الإشکال فی شرعیه هذه الصلاه یوجب کون أخذ الأجره علیها باطلا و حراما، و لذا أشکل فی المقام من لم یشکل فی الأجره علی العبادات مطلقا قال فی الحدائق: «و هذه الصلاه لم نظفر لها فی کتب الأخبار مسندا عن الأئمه الأطهار» و الإشکال مبنیّ علی عدم کفایه قاعده التسامح للشرعیه و إلا فلا وجه له، مع أنّه لا ریب فی صحه العمل إن أتی به بعنوان الرجاء، فتقع الأجره بإزاء إتیانه بعنوان الرجاء.

و أما ما یقال: من أن الخطاب فی المقام متوجه إلی الغیر، فیستحب علی الغیر إتیان الصلاه و إهداء ثوابها إلی المیت و لا وجه للاستئجار فی مثله.

(ففیه)- أولا: أنّ الخطاب إلی أولیاء المیت بعنوان الأعمّ من المباشره أو التسبیب و یصح فی مثله الاستئجار بلا إشکال.

و ثانیا أنّه- و إن کان متوجها إلی الغیر أولا و بالذات- و لکنّه لا ینافی ذلک الاستئجار أیضا إلا إذا ثبت أنّ ذلک بعنوان المجانیه المحضه و هو أول الکلام و خلاف ظاهر الإطلاق و الأصل.

(3) لکونه مطلوبا علی کل حال ما لم یزاحمه أمر آخر.

(4) لکونه صاحب المال، فلا بد من مراعاه إذنه و نظره.

(5) لأصاله عدم التصرّف فی مال الغیر إلا بنحو ما أذن فیه کما و کیفا.

(6) لکفایه المعاطاه- کما تأتی الإشاره إلیها فی کتاب الإجاره- و هی 
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مسأله 3: إذا صلّی و نسی آیه الکرسی- فی الرکعه الأولی أو القدر فی الثانیه

(مسأله 3): إذا صلّی و نسی آیه الکرسی- فی الرکعه الأولی أو القدر فی الثانیه، أو قرأ القدر أقلّ من العشره نسیانا- فصلاته صحیحه، لکن لا یجزی عن هذه الصلاه، فإن کان أجیرا وجب علیه الإعاده (7).


مسأله 4: إذا أخذ الأجره لیصلّی، ثمَّ نسی فترکها فی تلک اللیله یجب علیه ردها إلی المعطی

(مسأله 4): إذا أخذ الأجره لیصلّی، ثمَّ نسی فترکها فی تلک اللیله یجب علیه ردها إلی المعطی (8)، أو الاستئذان منه لأن یصلی فیما بعد ذلک بقصد إهداء الثواب (9) و لو لم یتمکن من ذلک، فإن علم برضاه بأن یصلّی هدیه، أو یعمل عملا آخر أتی بها، و الا تصدق بها عن صاحب المال (10).


مسأله 5: إذا لم یدفن المیت الا بعد مده

(مسأله 5): إذا لم یدفن المیت الا بعد مده، کما إذا نقل إلی أحد المشاهد فالظاهر أنّ الصلاه تؤخر إلی لیله الدفن، و إن کان

______________________________

تحصل فی مثل المقام بالإعطاء و القبول و البناء علی العمل و الالتزام به.

(7) أما أصل صحه الصلاه، فلحدیث: «لا تعاد». و أما عدم إجزائها عن هذه الصلاه، فلظهور الإجاره فی الإتیان بتمام الأجزاء إلا إذا کانت قرینه فی البین علی أنّها وقعت فی مقابل العمل الصحیح الشرعیّ مطلقا فلا تجب الإعاده حینئذ، لفرض أنّها صحیحه شرعیّه.

(8) لعدم العمل بمقتضی الإجاره، فلا وجه لاستحقاقه الأجره- کما یأتی فی [مسأله 12] من کتاب الإجاره- نعم، لو علم أنّ الدفع کان بعنوان الصدقه یصح له التصرف فیها.

(9) لإحراز رضاء المالک حینئذ، فیجوز له التصرف فیه.

(10) لکون المال من مجهول المالک حینئذ و حکمه ذلک، لأنّ المراد بمجهول المالک ما لا یتمکن من وصوله إلی مالکه سواء کان لأجل الجهل بمالکه أصلا، أم لجهه أخری.
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الأولی (11) أن یؤتی بها فی أول لیله بعد الموت.


مسأله 6: عن الکفعمی إنّه بعد أن ذکر فی کیفیه هذه الصلاه ما ذکر قال

(مسأله 6): عن الکفعمی إنّه بعد أن ذکر فی کیفیه هذه الصلاه ما ذکر قال: «و فی روایه أخری بعد الحمد التوحید مرتین فی الأولی، و فی الثانیه بعد الحمد ألهیکم التکاثر عشرا، ثمَّ الدعاء المذکور»، و علی هذا فلو جمع بین الصلاتین، بأن یأتی اثنتین بالکیفیتین کان أولی (12).


مسأله 7: الظاهر جواز الإتیان بهذه الصلاه فی أیّ وقت کان من اللیل

(مسأله 7): الظاهر جواز الإتیان بهذه الصلاه فی أیّ وقت کان من اللیل، لکن الأولی (13) التعجیل بها بعد العشاءین، و الأقوی جواز الإتیان بها بینهما، بل قبلهما أیضا بناء علی المختار من جواز التطوع لمن علیه فریضه. هذا إذا لم یجب علیه بالنذر، أو الإجاره، أو نحوهما، و إلا فلا إشکال.

______________________________

(11) لأنّ قوله صلی اللّه علیه و آله: «أول لیله» «1» ظاهر عرفا فی أول لیله الدفن، و یحتمل الشمول لأول لیله الموت أیضا.

ثمَّ إنّه لیس المراد بالدفن خصوص الدفن فی الأرض، بل یشمل الإلقاء فی البحر أیضا لمن کان التکلیف فیه ذلک، و لو فرض تلف جثه المیت بعد الموت، فالمدار علی أول لیله الموت.

(12) لأنّه احتیاط و حسن علی کل حال، و یصح أن یأتی بصلاه واحده و یجمع فیها بین الکیفیتین، لإطلاق الخبرین المذکورین.

(13) أما الأول، فلإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «أول لیله». و أما التعجیل، فلأنّها خیر محض و لا ریب فی حسن تعجیل الخیر.

و أما الأخیر، فلأنّها من ذوات الأسباب التی یصح إتیانها فی کل وقت، و قد تقدم فی [مسأله 18] من (فصل أوقات الیومیه و نوافلها) کما تقدم فی [مسأله 16] من ذلک الفصل ما یتعلق بصحه إتیان التطوع لمن علیه الفریضه فراجع.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 1.
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فصل فی صلاه جعفر


اشاره

(فصل فی صلاه جعفر) و تسمّی: صلاه التسبیح، و صلاه الحبوه (1)، و هی من المستحبات الأکیده، و مشهوره بین العامه (2) و الخاصه، و الأخبار متواتره فیها، فعن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «أنّه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لجعفر: ألا أمنحک، ألا أعطیک، ألا أحبوک، فقال له جعفر: بلی یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

فظنّ الناس أنّه یعطیه ذهبا أو فضه، فتشوّف الناس لذلک، فقال له: إنّی أعطیک شیئا إن أنت صنعته کلّ یوم کان خیرا لک من الدنیا و ما فیها، فإن صنعته بین یومین غفر لک ما بینهما أو کل جمعه أو کل شهر أو کل سنه غفر لک ما بینهما».

و فی خبر آخر قال صلّی اللّه علیه و آله: «إلا أمنحک ألا أعطیک ألا أحبوک ألا أعلّمک صلاه إذا أنت صلّیتها لو کنت فررت من الزحف (فصل فی صلاه جعفر)

______________________________

(1) أما تسمیتها بصلاه التسبیح، فلتکرر التسبیحات فیها. و أما صلاه الحبوه، فلأنّها حباها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لجعفر کما فی الحدیث «1».

(2) و إن نسبها إلی عباس «2» و النسبه غیر صحیحه، لأنّ أهل البیت أدری بما فی البیت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 5.

(2) راجع سنن ابن ماجه صفحه: 442 باب: 190 ج: 1.
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و کان علیک مثل رمل عالج و زبد البحر ذنوبا غفرت لک قال: بلی یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» و الظاهر أنّه حباه إیاها یوم قدومه من سفره، و قد بشر ذلک الیوم بفتح خیبر، فقال صلّی اللّه علیه و آله:

«و اللّه ما أدری بأیّهما أنا أشدّ سرورا بقدوم جعفر، أو بفتح خیبر، فلم یلبث أن جاء جعفر، فوثب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فالتزمه و قبّل ما بین عینیه ثمَّ قال صلّی اللّه علیه و آله: إلا أمنحک- الحدیث».

و هی: أربع رکعات بتسلیمتین یقرأ فی کل منها الحمد و سوره، ثمَّ یقول: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر» خمس عشره مرّه، و کذا یقول فی الرکوع عشر مرّات، و بعد رفع الرأس منه عشر مرّات و فی السجده الأولی عشر مرّات، و بعد الرفع منها عشر مرّات و کذا فی السجده الثانیه عشر مرّات، و بعد الرفع منها عشر مرّات ففی کل رکعه خمس و سبعون مرّه، و مجموعها ثلاثمائه تسبیحه.


مسأله 1: یجوز إتیان هذه الصلاه فی کل من الیوم و اللیله

(مسأله 1): یجوز إتیان هذه الصلاه فی کل من الیوم و اللیله، و لا فرق بین الحضر و السفر (3) و أفضل أوقاتها یوم الجمعه، حین ارتفاع الشمس (4) و یتأکد إتیانها فی لیله النصف من شعبان (5).

______________________________

(3) لقوله علیه السّلام فی خبر ذریح: «إن شئت صلّ صلاه التسبیح باللیل، و إن شئت بالنهار، و إن شئت فی السفر، و إن شئت جعلتها من نوافلک» «1».

(4) لقوله علیه السّلام: «أفضل أوقاتها صدر النهار من یوم الجمعه» «2».

(5) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «إن أحببت أن تتطوّع فی لیله النصف من شعبان بشی ء، فعلیک بصلاه جعفر بن أبی طالب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.
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مسأله 2: لا یتعیّن فیها سوره مخصوصه

(مسأله 2): لا یتعیّن فیها سوره مخصوصه (6)، لکن الأفضل أن یقرأ فی الرکعه الأولی: إذا زلزلت، و فی الثانیه و العادیات، و فی الثالثه إذا جاء نصر اللّه، و فی الرابعه. قل هو اللّه أحد.


مسأله 3: یجوز تأخیر التسبیحات إلی ما بعد الصلاه إذا کان مستعجلا

(مسأله 3): یجوز تأخیر التسبیحات إلی ما بعد الصلاه إذا کان مستعجلا (7)، کما یجوز التفریق بین الصلاتین إذا کان له حاجه ضروریه، بأن یأتی برکعتین ثمَّ بعد قضاء تلک الحاجه یأتی برکعتین أخریین (8).

______________________________

(6) أما الأول، فلإطلاق جمله من الأخبار «1». و أما الثانی، فعلی المشهور لقول الرضا علیه السّلام فی خبر إبراهیم بن عبد الحمید: «یقرأ فی الأولی إذا زلزلت، و فی الثانیه و العادیات، و فی الثالثه إذا جاء نصر اللّه و الفتح، و فی الرابعه بقل هو اللّه أحد» «2»، و مثله غیره المحمول علی الأفضلیه إجماعا، و فی بعض الأخبار ذکر العادیات فی الرکعه الأولی «3» و یمکن الحمل علی التخییر، و فی الفقه الرضوی: «و إن شئت صلّیت کلها بقل هو اللّه أحد» «4».

(7) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من کان مستعجلا یصلّی صلاه جعفر مجرّده ثمَّ یقضی التسبیح و هو ذاهب فی حوائجه» «5».

(8) للأصل، و خبر علیّ بن الریان أنّه قال: «کتبت إلی أبی الحسن الماضی الأخیر علیه السّلام أسأله عن رجل صلّی صلاه جعفر رکعتین ثمَّ تعجله عن الرکعتین الأخیرتین حاجه أ یقطع ذلک لحادث یحدث؟ أ یجوز له أن یتمّها إذا فرغ من حاجته و إن قام من مجلسه أو لا یحتسب بذلک إلا أن یستأنف الصلاه و یصلّی الأربع رکعات کلها فی مقام واحد؟ فکتب علیه السّلام: «بلی إن قطعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.
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مسأله 4: یجوز احتساب هذه الصلاه من نوافل اللیل أو النهار أداء و قضاء

(مسأله 4): یجوز احتساب هذه الصلاه من نوافل اللیل أو النهار أداء و قضاء، فعن الصادق علیه السّلام: «صلّ صلاه جعفر أیّ وقت شئت من لیل أو نهار، و إن شئت حسبتها من نوافل اللیل و إن شئت حسبتها من نوافل النهار حسب لک من نوافلک و تحسب لک صلاه جعفر»، و المراد من الاحتساب تداخلهما، فینوی بالصلاه کونها نافله و صلاه جعفر، و یحتمل أنّه ینوی صلاه جعفر و یجتزئ بها عن النافله، و یحتمل أنّه ینوی النافله و یأتی بها بکیفیه صلاه جعفر فیثاب ثوابها أیضا (9).

و هل یجوز إتیان الفریضه بهذه الکیفیه أو لا؟ قولان لا یبعد الجواز علی الاحتمال الأخیر (10)، دون الأولین. و دعوی أنّه تغییر لهیئه الفریضه و العبادات توقیفیه مدفوعه: بمنع ذلک بعد جواز کل ذکر و دعاء فی الفریضه، و مع ذلک الأحوط الترک (11).


مسأله 5: یستحب القنوت فیها فی الرکعه الثانیه

(مسأله 5): یستحب القنوت فیها فی الرکعه الثانیه من کل من

______________________________

عن ذلک أمر لا بد له منه فلیقطع ثمَّ لیرجع فلیبن علی ما بقی إن شاء اللّه» «1».

(9) و مقتضی الإطلاق جواز الجمیع و صحه الاجتزاء لهما، و لکن احتمال الأول أقرب إلی ظاهر النص، و یمکن الإشکال فی الأخیرین معا بانصراف الإطلاق عنهما.

(10) لأنّه حینئذ قصد مجرّد الفریضه و أتی بالتسبیحات بکیفیه خاصه فیشمله قوله علیه السّلام: «کل ما ذکرت اللّه عزّ و جل به و النبیّ فهو من الصلاه» «2».

(11) لکون هذه الکیفیه غیر مأنوسه فی الفریضه عند المتشرعه خلفا عن سلف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الرکوع حدیث: 4.
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الصلاتین، للعمومات، و خصوص بعض النصوص (12).


مسأله 6: لو سها عن بعض التسبیحات أو کلها فی محل

(مسأله 6): لو سها عن بعض التسبیحات أو کلها فی محل، فتذکر فی المحل الآخر یأتی به، مضافا إلی وظیفته و إن لم یتذکر إلا بعد الصلاه قضاه بعدها (13).


مسأله 7: الأحوط عدم الاکتفاء بالتسبیحات عن ذکر الرکوع و السجود

(مسأله 7): الأحوط عدم الاکتفاء بالتسبیحات عن ذکر الرکوع و السجود، بل یأتی به أیضا فیهما قبلها أو بعدها (14).

______________________________

(12) کخبر رجاء بن أبی الضحاک عن الرضا علیه السّلام: «أنّه کان یصلّی صلاه جعفر أربع رکعات، یسلّم فی رکعتین و یقنت فی کل رکعتین فی الثانیه قبل الرکوع و بعد التسبیح» «1».

و أما ما فی خبر الاحتجاج عن صاحب الأمر (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «و القنوت فیها مرتان فی الثانیه قبل الرکوع، و فی الرابعه بعد الرکوع» «2» فلم أجد عاجلا من أفتی به، فلیرد علمه إلی أهله.

(13) أما الأول: فلما عن صاحب الزمان (عجل اللّه تعالی فرجه) فیما سئل عنه عن السهو فی تسبیح صلاه جعفر: «إذا سها فی حاله عن ذلک ثمَّ ذکره فی حاله أخری قضی ما فاته فی الحاله التی ذکره» «3».

أما الثانی: فیمکن استفادته من أصل تشریع القضاء فی التسبیحات بعد الصلاه فی الجمله- کما تقدم فی صوره الاستعجال- مضافا إلی إطلاق الفقه الرضوی: «و إن نسیت التسبیح فی رکوعک، أو سجودک- أو فی قیامک، فاقض حیث ذکرت علی أیّ حال تکون» «4» و الأحوط قصد الرجاء.

(14) لإطلاق أدله اعتبار الذکر فی الرکوع و السجود مطلقا، و قصور أدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه جعفر.

(4) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.
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مسأله 8: یستحب أن یقول فی السجده الثانیه من الرکعه الرابعه بعد التسبیحات

(مسأله 8): یستحب أن یقول فی السجده الثانیه من الرکعه الرابعه بعد التسبیحات: «یا من لبس العزّ و الوقار، یا من تعطف بالمجد و تکرم به یا من لا ینبغی التسبیح الا له یا من أحصی کل شی ء علمه، یا ذا النعمه و الطول، یا ذا المن و الفضل یا ذا القدره و الکرم أسألک بمعاقد العز من عرشک و بمنتهی الرحمه من کتابک و باسمک الأعظم الأعلی و بکلماتک التامات أن تصلّی علی محمد و آل محمد و أن تفعل بی کذا و کذا» و یذکر حاجاته (15).

______________________________

المقام عن صحه الاکتفاء بالتسبیحات عنه، مضافا إلی أصاله عدم التداخل.

(15) و فی بعض الأخبار: «سبحان من لبس العزّ و الوقار» «1» و هکذا ذکر لفظ «سبحان» بدل «یاء» النداء فی جمیع الفقرات، و لعل ذلک أولی بمناسبه التسبیح المذکور فی سائر موارد هذه الصلاه و تسمیتها بصلاه التسبیح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه جعفر حدیث: 1.
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فصل فی صلاه الغفیله

(فصل فی صلاه الغفیله) و هی: رکعتان بین المغرب و العشاء (1) یقرأ فی الأولی بعد الحمد وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنٰادیٰ فِی الظُّلُمٰاتِ أَنْ لٰا إِلٰهَ إِلّٰا أَنْتَ سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ. فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذٰلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ، و فی الثانیه بعد الحمد وَ عِنْدَهُ مَفٰاتِحُ الْغَیْبِ لٰا یَعْلَمُهٰا إِلّٰا هُوَ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ مٰا تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلّٰا یَعْلَمُهٰا وَ لٰا حَبَّهٍ فِی ظُلُمٰاتِ الْأَرْضِ وَ لٰا رَطْبٍ وَ لٰا یٰابِسٍ إِلّٰا فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ ثمَّ یرفع یدیه و یقول: «اللهم إنّی أسألک بمفاتح الغیب التی لا یعلمها إلا أنت أن تصلّی علی محمد و آل محمد و أن تفعل بی کذا و کذا- و یذکر حاجاته، ثمَّ یقول- اللهم أنت ولیّ نعمتی و القادر علی طلبتی تعلم حاجتی و أسألک بحق محمد و آله علیه و علیهم السّلام لما قضیتها لی» و یسأل حاجاته و الظاهر أنّها غیر نافله المغرب (2)، و لا یجب جعلها منها بناء علی المختار من جواز النوافل لمن علیه فریضه (3).

(فصل فی صلاه الغفیله)

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بصلاه الغفیله، و صلاه الوصیه فی [مسأله 2] من (فصل أعداد الفرائض و نوافلها) و لا وجه للتکرار «1».

(2) لما تقدم فی [مسأله 2] من (فصل أعداد الفرائض و نوافلها) فی أول کتاب الصلاه.

(3) لما تقدم فی [مسأله 16] من (فصل أوقات الرواتب).

______________________________

(1) راجع المجلد الخامس صفحه 24- 26.
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فصل فی صلاه أول الشهر

(فصل فی صلاه أول الشهر) یستحب فی الیوم الأول من کل شهر (1) أن یصلی رکعتین یقرأ فی الأولی بعد الحمد، قل هو اللّه ثلاثین مرّه، و فی الثانیه بعد الحمد: إنّا أنزلناه ثلاثین مره، ثمَّ یتصدق بما تیسر فیشتری سلامه تمام الشهر بهذا، و یستحب أن یقرأ بعد الصلاه هذه الآیات (2): بسم اللّه الرحمن الرحیم وَ مٰا مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلّٰا عَلَی اللّٰهِ رِزْقُهٰا وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّهٰا وَ مُسْتَوْدَعَهٰا کُلٌّ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ بسم اللّه الرحمن الرحیم وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللّٰهُ بِضُرٍّ فَلٰا کٰاشِفَ لَهُ إِلّٰا هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلٰا رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ بسم اللّه الرحمن الرحیم سَیَجْعَلُ اللّٰهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً- مٰا شٰاءَ اللّٰهُ لٰا قُوَّهَ إِلّٰا بِاللّٰهِ- حَسْبُنَا اللّٰهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ، وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ- لٰا إِلٰهَ إِلّٰا أَنْتَ سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ- رَبِّ إِنِّی لِمٰا أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ- رَبِّ لٰا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوٰارِثِینَ، و یجوز الإتیان بها فی تمام الیوم، و لیس لها وقت معیّن.

(فصل فی صلاه أول الشهر)

______________________________

(1) إجماعا، و نصّا «1».

(2) کما رواه السید ابن طاوس (قدس سره) «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب بقیه الصلوات و آدابها حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه حدیث: 2.
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فصل فی صلاه الوصیه

(فصل فی صلاه الوصیه) و هی (1): رکعتان بین العشاءین یقرأ فی الأولی الحمد و إذا زلزلت ثلاث عشره مرّه، و فی الثانیه الحمد و قل هو اللّه أحد خمس عشره مرّه، فعن الصادق علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

أوصیکم برکعتین بین العشاءین- إلی أن قال:- فإن فعل ذلک کل شهر کان من المؤمنین، فإن فعل کل سنه کان من المحسنین، فإن فعل ذلک فی کل جمعه کان من المخلصین، فإن فعل ذلک فی کل لیله زاحمنی فی الجنه و لم یحص ثوابه إلا اللّه تعالی.

(فصل فی صلاه الوصیه)

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بها فی المسأله الثانیه من (فصل أعداد الفرائض و نوافلها).
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فصل فی صلاه یوم الغدیر

(فصل فی صلاه یوم الغدیر) و هو: الثامن عشر من ذی الحجه، و هی: رکعتان یقرأ فی کل رکعه سوره الحمد و عشر مرّات قل هو اللّه أحد، و عشر مرّات آیه الکرسی، و عشر مرّات إنا أنزلناه، ففی خبر علیّ بن الحسین العبدی عن الصادق علیه السّلام: «من صلّی فیه أی فی یوم الغدیر- رکعتین یغتسل عند زوال الشمس من قبل أن تزول مقدار نصف ساعه یسأل اللّه عزّ و جل یقرأ فی کل رکعه سوره الحمد مرّه، و عشر مرّات قل هو اللّه أحد، و عشر مرّات آیه الکرسی، و عشر مرّات إنا أنزلناه عدلت عند اللّه عزّ و جل مائه ألف حجه و مائه ألف عمره، و ما سأل اللّه عز و جل حاجه من حوائج الدنیا و حوائج الآخره إلا قضیت له کائنه ما کانت الحاجه، و إن فاتتک الرکعتان قضیتها بعد ذلک».

و ذکر بعض العلماء (1) أنّه یخرج إلی خارج المصر، و أنّه یؤتی بها جماعه، و أنّه یخطب الإمام خطبه مقصوره مشتمله علی حمد اللّه و الثناء و الصلاه علی محمد و آله و التنبیه علی عظم حرمه هذا الیوم، لکن لا دلیل علی ما ذکره (2) و قد مرّ الإشکال فی إتیانها جماعه فی باب صلاه الجماعه.

(فصل فی صلاه یوم الغدیر)

______________________________

(1) نسب ذلک إلی أبی الصلاح.

(2) و لعله استفاد ذلک فیما ورد فی صلاه العیدین «1» بإلغاء الخصوصیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه العید.
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فصل فی صلاه قضاء الحاجات و کشف المهمات

(فصل فی صلاه قضاء الحاجات و کشف المهمات) (1) و قد وردت بکیفیات (2): (فصل فی صلاه قضاء الحاجات و کشف المهمات)

______________________________

(1) یدل علی استحباب هذه الصلاه الأدله الأربعه:

فمن الکتاب قوله تعالی وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلٰاهِ «1».

و من السنه: الأخبار المستفیضه، بل المتواتره بین الفریقین منها قول الصادق علیه السّلام: «من توضأ فأحسن الوضوء و صلّی رکعتین، فأتم رکوعهما و سجودهما، ثمَّ جلس فأثنی علی اللّه عزّ و جل و صلّی علی رسوله فقد طلب الخیر فی مظانّه، و من طلب الخیر فی مظانّه لم یخب» «2»، و عنه علیه السّلام: «ما یمنع أحدکم إذا دخل علیه غم من غموم الدنیا أن یتوضأ ثمَّ یدخل المسجد، فیرکع رکعتین، فیدعو اللّه فیها- الحدیث-» «3» هذه هی المطلقات. و قد وردت أخبار خاصه لصلاه الحاجه بکیفیات مخصوصه راجع مصباحی الشیخ و الکفعمی و غیرهما.

و من الإجماع: إجماع الفریقین. و من العقل حکم کل ذی شعور بأنّه نعم الشی ء الهدیه أمام الحاجه.

(2) تعرضوا لجمله کثیره منها فی کتب الأدعیه، و البحار، و غیرها من المجامع.

______________________________

(1) سوره البقره: 45.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب بقیه الصلاه المندوبه حدیث: 3.
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.....

______________________________

منها: ما قیل إنّه مجرب مرارا، و هو ما رواه زیاد القندی عن عبد الرحیم القصیر، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا نزل بک أمر فافزع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و صل رکعتین تهدیهما إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قلت: ما أصنع؟ قال علیه السّلام:

تغتسل و تصلّی رکعتین تستفتح بهما افتتاح الفریضه و تشهد تشهد الفریضه، فإذا فرغت من التشهد و سلّمت قل: اللّهم أنت السّلام و منک السّلام و إلیک یرجع السّلام اللهم صلّ علی محمد و آل محمد و بلّغ روح محمد منّی السّلام و بلغ أرواح الأئمه الصالحین سلامی و اردد علیّ منهم السّلام و السّلام علیهم و رحمه اللّه و برکاته، اللهم إنّ هاتین الرکعتین هدیه منّی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأثبنی علیهما ما أملت و رجوت فیک و فی رسولک یا ولیّ المؤمنین، ثمَّ تخر ساجدا و تقول یا حیّ یا قیوم یا حیّا لا یموت یا حیّ لا إله إلا أنت یا ذا الجلال و الإکرام یا أرحم الراحمین أربعین مرّه، ثمَّ ضع خدک الأیمن فتقولها:

أربعین مرّه، ثمَّ ضع خدک الأیسر، فتقولها: أربعین مرّه، ثمَّ ترفع رأسک و تمد یدک فتقول: أربعین مرّه، ثمَّ ترد یدک إلی رقبتک و تلوذ بسبابتک و تقول ذلک أربعین مره، ثمَّ خذ لحیتک بیدک الیسری و ابک أو تباک و قل: یا محمد یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أشکو إلی اللّه و إلیک حاجتی و إلی أهل بیتک الراشدین حاجتی و بکم أتوجه إلی اللّه فی حاجتی، ثمَّ تسجد و تقول: یا اللّه یا اللّه حتی ینقطع نفسک صلّ علی محمد و آل محمد و افعل بی کذا و کذا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فأنا الضامن علی اللّه عزّ و جل أن لا یبرح حتی تقضی حاجته.
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فصل الصلوات المستحبه کثیره


اشاره

(فصل الصلوات المستحبه کثیره) و هی أقسام: منها نوافل الفرائض الیومیه، و مجموعها ثلاث و عشرون رکعه بناء علی احتساب رکعتی الوتیره بواحده: (1).



منها: نافله اللیل

منها: نافله اللیل إحدی عشره رکعه (2).



و منها: الصلوات المستحبه فی أوقات مخصوصه

و منها: الصلوات المستحبه فی أوقات مخصوصه، کنوافل شهر رمضان (3) (فصل الصلوات المستحبه کثیره)

______________________________

(1) تقدم فی (فصل أعداد الفرائض و نوافلها).

(2) تعرضنا له فی الفصل المزبور فراجع.

(3) نصوصا متواتره فی الجمله، و إجماعا- إلا ما نسب إلی ابن بابویه- و أما الأخبار الداله علی المشهور فکثیره منها خبر المفضل عن الصادق علیه السّلام: «تصلّی فی شهر رمضان زیاده ألف رکعه قال: قلت: و من یقدر علی ذلک؟ قال: لیس حیث تذهب، أ لیس تصلی فی شهر رمضان زیاده ألف رکعه فی تسع عشره منه فی کل لیله عشرین رکعه، و فی لیله تسع عشره مائه رکعه، و فی لیله إحدی و عشرین مائه رکعه، و فی لیله ثلاث و عشرین مائه رکعه، و تصلّی فی ثمان لیال منه فی العشر الأواخر من کل لیله ثلاثین رکعه، فهذه تسعمائه و عشرون رکعه.

قال: قلت: جعلنی اللّه فداک فرّجت عنّی- إلی أن قال-: فکیف تمام الألف رکعه؟ قال: تصلّی فی کل یوم جمعه فی شهر رمضان أربع رکعات لأمیر المؤمنین علیه السّلام و تصلی رکعتین لابنه محمد صلّی اللّه علیه و آله و تصلی بعد الرکعتین أربع رکعات لجعفر الطیار .. إلی أن قال: اسمع و عه و علّم ثقات إخوانک هذه الأربع 
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.....

______________________________

و الرکعتین، فإنّهما أفضل الصلوات بعد الفرائض، فمن صلاها فی شهر رمضان أو غیره انفتل و لیس بینه و بین اللّه عزّ و جل من ذنب- الحدیث-» «1» و مثله غیره.

و بإزاء هذه الأخبار أخبار مستفیضه ظاهره فی نفی مشروعیه الزیاده علی سائر الشهور منها: صحیح الحلبی قال: «سألته عن الصلاه فی رمضان، فقال: ثلاث عشره رکعه، منها الوتر و رکعتا الصبح بعد الفجر کذلک کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یصلّی و أنا کذلک أصلّی، و لو کان خیرا لم یترکه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «2».

و قد جمع بین القسمین من الأخبار تاره: بحمل الثانی علی نفی الوجوب.

و أخری: بحمله علی عدم تأکد الاستحباب. و ثالثه: بالحمل علی التقیه.

و رابعه: برده إلی أهله، لعدم إمکان طرح القسم الأول من جهه التواتر الإجمالی.

و لتوزیعها کیفیتان: إحداهما: أن یصلّی فی کل لیله من الشهر عشرین رکعه ثمان بعد المغرب، و اثنتی عشره رکعه بعد العشاء، لجمله من الأخبار منها خبر أبی بصیر «3»، و یجوز العکس، لخبر سماعه بن مهران «4». و عن غیر واحد من المتأخرین الحمل علی التخییر، لأنّ الحکم من أصله استحبابیّ یناسب التسهیل و التیسیر. و یزید فی کل لیله- فی العشر الأواخر- عشر رکعات، و فی اللیالی الثلاث القدریه کل لیله مائه رکعه مضافه إلی وظیفتها و ذلک تمام الألف.

خمسمائه فی العشرین، و خمسمائه فی العشره.

ثانیهما: عین هذه الکیفیه، لکن بالاقتصار علی المائه فی کل لیله قدر و تفریق الثمانین المتخلفه و هی العشرون من لیله القدر الأولی، و الستون من لیلتی القدر بعدها علی الجمع الأربع بصلاه علیّ علیه السّلام- و هی أربع رکعات- و فاطمه- و هی اثنتان- و جعفر- و هی أربع رکعات. و لو اتفق فی الشهر جمعه خامسه تخیّر فی الساقطه، و یصح أن یجعل لها قسطا بما شاء و فی لیله آخر جمعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 3.
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و نوافل شهر رجب و شهر شعبان (4) و نحوها، و کصلاه الغدیر، و الغفیله، و الوصیه و أمثالها.


و منها: الصلوات التی لها أسباب

و منها: الصلوات التی لها أسباب، کصلاه الزیاره، و تحیه المسجد، و صلاه الشکر و نحوها (5).


و منها: الصلوات المستحبه لغایات مخصوصه

و منها: الصلوات المستحبه لغایات مخصوصه کصلاه الاستسقاء و صلاه طلب قضاء الحاجه، و صلاه کشف المهمات، و صلاه طلب الرزق، و صلاه طلب الذکاء و جوده الذهن و نحوها.


و منها: الصلوات المعینه المخصوصه

و منها: الصلوات المعینه المخصوصه بدون سبب و غایه و وقت کصلاه جعفر، و صلاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و صلاه أمیر المؤمنین علیه السّلام، و صلاه فاطمه علیها السّلام، و صلاه سائر الأئمه علیهم السّلام.


و منها: النوافل المبتدئه

و منها: النوافل المبتدئه فإنّ کل وقت و زمان یسع صلاه رکعتین یستحب إتیانها و بعض المذکورات، بل أغلبها لها کیفیات مخصوصه مذکوره فی محلها.

______________________________

عشرون بصلاه علیّ علیه السّلام، و فی لیله آخر سبت عشرون بصلاه فاطمه، کل ذلک لخبر المفضل- کما تقدم- «1» و قد فصل القول فیما ذکرناه فی الجواهر.

(4) و هی کثیره، فلتراجع کتب الأدعیه، و ما ألف فی أعمال الشهور الثلاثه.

(5) کصلاه لیله الفطر، و لیالی العشره الأولی من ذی الحجه و غیرهما مما هو کثیر جدّا أغنتنا کتب الأدعیه عن التعرض لها.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 124.
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فصل فی کیفیه الصلوات المندوبه


اشاره

(فصل فی کیفیه الصلوات المندوبه) جمیع الصلوات المندوبه یجوز إتیانها جالسا اختیارا (1)، و کذا ماشیا و راکبا، فی المحمل و السفینه (2)، لکن إتیانها قائما أفضل (3) حتی الوتیره، و إن کان الأحوط الجلوس فیها (4) و فی جواز إتیانها نائما مستلقیا أو مضطجعا فی حال الاختیار إشکال (5).

(فصل جمیع الصلوات المندوبه)

______________________________

(1) للإجماع، و النصوص منها خبر سهل بن الیسع عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: «عن الرجل یصلی النافله قاعدا و لیست به عله فی سفر، أو حضر قال علیه السّلام: لا بأس به» «1».

(2) لما تقدم فی (فصل فیما یستقبل له) عند قوله رحمه اللّه: «و لا یجب فیها الاستقرار و الاستقبال» «2».

(3) للإجماع، و لأنّ القیام بین یدی المولی عند عبادته من أهمّ مظاهر ذل العبودیه.

(4) لما تقدم فی أول (فصل أعداد الفرائض و نوافلها).

(5) ظاهر المحقق، و صریح الشهید عدم الجواز، لأصاله عدم شرعیه الصلاه بهذه الکیفیه، و صریح العلامه فی النهایه الجواز، و یظهر ذلک من الجواهر و مصباح الفقیه أیضا للمسامحه فی الکیفیه کالمسامحه فی أصلها ما لم یرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب القیام حدیث: 2.

(2) راجع ج: 5 صفحه:- 201.
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مسأله 1: یجوز فی النوافل إتیان رکعه قائما و رکعه جالسا

(مسأله 1): یجوز فی النوافل إتیان رکعه قائما و رکعه جالسا، بل یجوز إتیان بعض الرکعه جالسا و بعضها قائما (6).


مسأله 2: یستحب إذا أتی بالنافله جالسا أن یحسب کل رکعتین برکعه

(مسأله 2): یستحب إذا أتی بالنافله جالسا أن یحسب کل رکعتین برکعه، مثلا إذا جلس فی نافله الصبح یأتی بأربع رکعات بتسلیمتین. و هکذا (7).

______________________________

دلیل علی المنع عنها، و للنبوی: «من صلّی نائما فله نصف أجر القاعد» «1» و ما ورد من جواز فی إتیان نوافل شهر رمضان مستلقیا «2»، و لفحوی ما ورد من جواز إتیانها ماشیا «3»، و یکفی فی المندوب تسامحا، و تقتضیه أیضا سهوله الشریعه و سعه رحمه اللّه تعالی بما لا نهایه له، مؤیدا بما ورد من جواز فعلها ماشیا، و علی الراحله «4». اختیارا مع استلزامه الإخلال بجمله من أفعالها و کیفیتها، و لقاعده المیسور، و لما ورد عن أبی بصیر فی نوافل شهر رمضان عن الصادق علیه السّلام: «قلت: جعلت فداک فإن لم أقو قائما؟ قال علیه السّلام: جالسا قلت: فإن لم أقو جالسا؟ قال: فصلّ و أنت مستلق علی فراشک» «5» فإنّ الظاهر منه إراده الضعف فی الجمله لا عدم القدره الموجبه لانقلاب التکلیف، و طریق الاحتیاط أن یأتی برجاء المطلوبیه لا التوظیف الشرعی.

(6) کل ذلک لإطلاق أدله الجلوس و القیام الشامل للمرکب منهما أیضا بأیّ نحو کان الترکیب ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود، بل یجوز التمسک بالأصل بعد عدم کون القیام فیها شرط الصحه.

(7) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا صلّی الرجل جالسا و هو 

______________________________

(1) راجع سنن أبی داود ج: 1 صفحه: 344 ط: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 5.

(3) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب القیام.

(4) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب القیام.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب نافله شهر رمضان حدیث: 5.
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مسأله 3: إذا صلی جالسا و أبقی من السوره آیه أو آیتین فقام و أتمها و رکع عن قیام یحسب له صلاه القائم

(مسأله 3): إذا صلی جالسا و أبقی من السوره آیه أو آیتین فقام و أتمها و رکع عن قیام یحسب له صلاه القائم، و لا یحتاج حینئذ إلی احتساب رکعتین برکعه (8).


مسأله 4: لا فرق فی الجلوس بین کیفیاته

(مسأله 4): لا فرق فی الجلوس بین کیفیاته فهو مخیّر بین

______________________________

یستطیع القیام فلیضعف» «1»، و عن علیّ بن جعفر علیه السّلام: «سألته عن المریض إذا کان لا یستطیع القیام کیف یصلّی؟ قال علیه السّلام: یصلّی النافله و هو جالس و یحتسب کل رکعتین برکعه، و أما الفریضه فیحتسب کل رکعه برکعه» «2» و یحمل الأول علی شدّه تأکد الاستحباب بالنسبه إلی من یستطیع القیام، و فی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت له: إنّا نتحدث نقول من صلّی و هو جالس من غیر عله کانت صلاته رکعتین برکعه و سجدتین بسجده، فقال: لیس هو هکذا هی تامّه لکم» «3» و یظهر منه أنّ الحکم الأول و إن کان کذلک أی احتساب رکعتین برکعه و لکن یحتسب تماما بالنسبه إلی بعض خواص المؤمنین تفضلا علیهم.

(8) للإجماع، و النص، قال أبو الحسن علیه السّلام فی الصحیح: «فإذا کنت فی آخر السوره فقم فأتمها و ارکع فتلک تحسب لک بصلاه القائم» «4».

فرعان- (الأول): لو اقتصر فی النافله علی الفاتحه فقط و أبقی من آخرها آیه و قام و أتمها و رکع یمکن شمول الحکم له أیضا، لأنّ المناط الرکوع عن قیام مع قراءه شی ء و قد حصل، و الاحتیاط فی أن یفعل ذلک رجاء.

(الثانی): فی الصلاه التی یؤتی فیها بسور متعدّده لو قرأ السور و أبقی واحده منها و فعل ذلک یلحقها الحکم أیضا، و یمکن شمول الحکم لصلاه جعفر أیضا إذا أتی بها جالسا و أبقی تسبیحه و قام و أتی بها و رکع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القیام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القیام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب القیام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القیام حدیث: 3.
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أنواعها حتی مد الرجلین: نعم، الأولی أن یجلس متربعا و یثنی رجلیه حال الرکوع، و هو: أن ینصب فخذیه و ساقیه من غیر إقعاء- إذ هو مکروه- و هو أن یعتمد بصدور قدمیه علی الأرض و یجلس علی عقبیه، و کذا یکره الجلوس بمثل إقعاء الکلب (9).


مسأله 5: إذا نذر النافله مطلقا

(مسأله 5): إذا نذر النافله مطلقا یجوز له الجلوس فیها (10) و إذا نذرها جالسا، فالظاهر انعقاد نذره، و کون القیام أفضل لا یوجب فوات الرجحان فی الصلاه جالسا غایته أنّها أقلّ ثوابا، لکنّه لا یخلو عن إشکال (11).


مسأله 6: النوافل کلها رکعتان

(مسأله 6): النوافل کلها رکعتان لا یجوز الزیاده علیهما و لا النقیصه، إلا فی صلاه الأعرابی و الوتر (12).


مسأله 7: تختص النوافل بأحکام

(مسأله 7): تختص النوافل بأحکام (13):

______________________________

(9) لإطلاق الأخبار، و قد تقدم فی [مسأله 31] من (فصل القیام) أیضا، و [مسأله 1] من (فصل مستحبات السجود)، و [مسأله 2 و 5] من (فصل التشهد) فراجع إذ لا وجه للتکرار.

(10) للإطلاقات الشامله لما إذا وجبت بالعرض أیضا، مع أنّ النذر تعلق بما هو المشروع و المفروض مشروعیه الجلوس فیها إلا إذا کانت فی البین قرینه داله علی تعین خصوص القیام و هی مفقوده، إلا دعوی عدم جواز الجلوس فی الصلاه الواجبه و هو باطل، لأنّ الوجوب عرض علی ما یتخیّر المکلف به بین الجلوس و القیام.

(11) بناء علی أنّه یعتبر فی متعلق النذر الرجحان من کل حیثیه و جهه و لکنّه لا دلیل علیه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(12) لما تقدم فی [مسأله 1] من أول کتاب الصلاه.

(13) أنهاها فی البحار إلی سبعه عشر فراجع، و لکن بعضها مخدوشه.
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منها: جواز الجلوس و المشی فیها اختیارا کما مر.

و منها: عدم وجوب السوره فیها إلا بعض الصلوات المخصوصه (14) بکیفیات مخصوصه.

و منها: جواز الاکتفاء ببعض السوره فیها.

و منها: جواز قراءه أزید من سوره من غیر إشکال (15).

و منها: جواز قراءه العزائم فیها.

و منها: جواز العدول فیها من سوره إلی أخری مطلقا.

و منها: عدم بطلانها بزیاده الرکن سهوا.

و منها: عدم بطلانها بالشک بین الرکعات، بل یتخیر بین البناء علی الأقل أو علی الأکثر.

و منها: أنّه لا یجب سجود السهو و لا قضاء السجده و التشهد المنسیین، و لا صلاه الاحتیاط (16).

و منها: لا إشکال فی جواز إتیانها فی جوف الکعبه أو سطحها (17).

و منها: أنّه لا یشرع فیها الجماعه إلا فی صلاه الاستسقاء و علی قول فی صلاه الغدیر (18).

______________________________

(14) راجع [مسأله 5] من (فصل القراءه).

(15) راجع [مسأله 10] من (فصل القراءه)، و لجواز قراءه العزائم [مسأله 6] من ذلک الفصل، و لجواز العدول [مسأله 18] منه.

(16) راجع لکل ذلک السابع من الشکوک التی لا اعتبار بها و المسأله العاشره بعده.

(17) تقدم فی [مسأله 30] من (فصل مکان المصلّی) فراجع.

(18) تقدم فی [مسأله 2] من (فصل الجماعه).
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و منها: جواز قطعها اختیارا (19).

و منها: أنّ إتیانها فی البیت أفضل من إتیانها فی المسجد إلا ما یختص به علی ما هو المشهور و إن کان فی إطلاقه إشکال (20).

______________________________

(19) تقدم فی (فصل لا یجوز قطع صلاه الفریضه اختیارا) فراجع «1».

(20) لا إشکال فیه لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح:

«کل ما فرض اللّه علیک فإعلانه أفضل من أسراره، و کل ما کان تطوعا فإسراره أفضل من إعلانه» «2»، و قول مولانا الرضا علیه السّلام: «المستتر بالحسنه یعدل سبعین حسنه و المذیع بالسیئه مخذول، و المستتر بها مغفور له» «3».

و هذه من القواعد الکلیه التی تجری فی جمیع المندوبات إلا إذا کانت قرینه معتبره علی الخلاف، مع أنّ استتار العباده أبعد عن تدخل الریاء فیها. ثمَّ إنّه قد أنهی المجلسی رحمه اللّه فی الصلاه من البحار الفرق بین الفریضه و النافله إلی سبعه عشر «4».

______________________________

(1) راجع الجزء: 7 صفحه: 236.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 84 من أبواب جهاد النفس.

(4) راجع کتاب الصلاه من البحار صفحه 533 الطبعه الحجریه.
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فصل فی صلاه المسافر


اشاره

(فصل فی صلاه المسافر) لا إشکال فی وجوب القصر علی المسافر (1)- مع اجتماع الشرائط

______________________________

(فصل فی صلاه المسافر) لا ریب فی ملازمه السفر للمشقه و تغیر الأحوال فی الجمله خصوصا الأسفار القدیمه، فیناسب التسهیل فی التکالیف العامه البلوی لعامه المکلفین- کالصلاه و الصوم- و هذا التسهیل حکمه الجعل لا أن یکون عله تامه منحصره- کما فی سائر علل التکالیف الوارده فی الشریعه- فلا ینافی أن لا تکون المشقه فی جمله الأسفار، بل کانت فیها الراحه من کل جهه، لأنّ حکم التکالیف ملحوظه بالنسبه إلی الغالب و النوع.

(1) بضروره المذهب، و للنصوص المتواتره ففی صحیح زراره و ابن مسلم: «قلنا لأبی جعفر علیه السّلام ما تقول فی الصلاه فی السفر کیف هی؟

و کم هی؟ فقال: إنّ اللّه عزّ و جل یقول وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ فصار التقصیر فی السفر واجبا کوجوب التمام فی الحضر. قالا: قلنا له: أما قال اللّه عزّ و جل و لیس علیکم جناح و لم یقل افعلوا؟!! فکیف أوجب ذلک؟ فقال علیه السّلام: أو لیس قد قال اللّه عز و جل فی الصّفا و المروه فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلٰا جُنٰاحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِمٰا ألا تری أنّ الطواف بهما واجب مفروض، لأنّ اللّه عزّ و جل ذکره فی کتابه و صنعه نبیه، و کذلک التقصیر فی السفر شی ء صنعه النبیّ و ذکره اللّه فی کتابه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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الآتیه- (2) بإسقاط الرکعتین الأخیرتین من الرباعیات (3).

و أما الصبح و المغرب فلا قصر فیهما (4)


فصل و أما شروط القصر فأمور


اشاره

و أما شروط القصر فأمور:



الأول: المسافه

اشاره
(الأول): المسافه (5) و هی ثمانیه فراسخ امتدادیه (6) ذهابا أو

______________________________

(2) لما یأتی من الأدله علی اعتبارها.

(3) للضروره، و النصوص:

منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء إلا المغرب ثلاث» «1».

و منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «عشر رکعات رکعتان من الظهر و رکعتان من العصر، و رکعتان من الصبح و رکعتا المغرب و رکعتا العشاء الأخیره لیس فیهنّ الوهم- إلی أن قال-: فرضها اللّه عزّ و جل- إلی أن قال-: فزاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی صلاه المقیم غیر المسافر رکعتین فی الظهر و العصر و العشاء الأخیره و رکعه فی المغرب للمقیم و المسافر» «2».

(4) للإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(5) للأدله الأربعه:

أما الکتاب فلقوله تعالی وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ «3».

و أما السنه: فقد مر التعرض لبعضها.

و أما الإجماع: فهو من المسلمین.

و أما العقل: فحکمه بأنّ منشأ الاختلاف هو السفر. نعم، هذا من الأحکام غیر المستقله له کما لا یخفی.

(6) البحث فی هذه المسأله من جهات:

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 12.

(3) سوره النساء: 101.
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.....

______________________________

الجهه الأولی: فی تحدید أصل المسافه و قد حدّت فی الروایات بتحدیدات- إجمالیه، و تفصیلیه زمانیه، و مکانیه- کلها ترجع إلی حدّ واحد، و مقتضی المتعارف بین الناس تحدید المسافه بالمساحه المکانیه، فیکون التحدید الزمانی طریقا إلیها، لا أن یکون له موضوعیه خاصه- کما أنّه یحمل المجمل علی المفصّل فی المحاورات العرفیه- فیکون مرجع الکل إلی واحد و هو التحدید بحسب المساحه المکانیه، و بذلک یجمع بین الشتات من الأخبار.

فمن الأول: قول الرضا علیه السّلام: «التقصیر فی ثمانیه فراسخ و ما زاد، و إذا قصرت أفطرت» «1» و نحوه غیره.

و من الثانی: المشتمل علی الأخیرین أیضا، موثق سماعه: «سألته عن المسافر فی کم یقصر الصلاه؟ فقال علیه السّلام: «فی مسیره یوم و ذلک بریدان و هما ثمانیه فراسخ» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر الکاهلی «التقصیر فی الصلاه برید فی برید أربعه و عشرون میلا- إلی أن قال-: «و قد سافر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی ذی خشب و هو مسیره یوم من المدینه یکون إلیها بریدان أربعه و عشرون میلا، فقصر و أفطر، فصار سنه» «3» و المراد بالسنه فرض النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بالنسبه إلی الموضوع لا فرض اللّه و لا السنه الاصطلاحیه.

و عن الرضا علیه السّلام: «إنّما وجب التقصیر فی ثمانیه فراسخ لا أقلّ من ذلک و لا أکثر، لأنّ ثمانیه فراسخ مسیره یوم للعامه و القوافل و الأثقال، فوجب التقصیر فی مسیره یوم- الحدیث-» «4» و هذه الأخبار من محکمات أخبار الباب و مجمع علیها بین الأصحاب، فإن أمکن إرجاع ما خالفها إلیها و إلا فلا بد من طرحها.

و أما الأخبار المخالفه فهی: خبر زکریا بن آدم عن الرضا علیه السّلام:

«التقصیر فی مسیره یوم و لیله» «5»، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام:

«لا بأس للمسافر أن یتم الصلاه فی سفره مسیره یومین» «6»، و خبر أبی نصر عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4 و 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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______________________________

الرضا علیه السّلام: «فی کم یقصر؟ فقال: «فی ثلاثه برد» «1» و خبر عمرو بن سعید قال: «کتب إلیه جعفر بن محمد (أحمد) یسأله عن السفر فی کم التقصیر؟

فکتب علیه السّلام بخطه و أنا أعرفه قد کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا سافر أو خرج فی سفر قصر فی فرسخ، ثمَّ أعاد إلیه المسأله من قابل، فکتب إلیه فی عشره أیام» «2»، و خبر المروزی عن الفقیه علیه السّلام: «و التقصیر فی أربعه فراسخ» «3».

فیحمل الأول علی ما إذا سار فی یوم و لیله ثمانیه فراسخ، و الثانی علیه، و علی التقیه أیضا، أو علی ما إذا سافر فیهما أقلّ من ثمانیه فراسخ. و الثالث لیس فی مقام الحصر حتی ینافی الأخبار السابقه، و قد ثبت أنّ مفهوم العدد لیس بحجه خصوصا فی مثل المقام. و الرابع علی أنّ القصر فی فرسخ، لأنّه مثل القصر فی حدّ الترخیص بعد تحقق شروط المسافه لا أن یکون الفرسخ تحدیدا للمسافه، و ذیله مجمل لا وجه للاستناد إلیه فی مقابل المحکمات المفصّلات، و یحمل الأخیر علی الفراسخ الخراسانیه التی تکون ضعف غیرها، أو علی ما إذا ذهب أربعه فراسخ و رجع کذلک.

فرع: الظاهر أنّ المراد بالیوم فی الأخبار هو الیوم الصومی، لأنّ المتعارف فی السیر فی الأزمنه القدیمه کان من أول طلوع الفجر إلی المغرب مع أنّه قد ذکر فی بعض الأخبار (بیاض یوم) «4» و هو ظاهر فی ذلک.

الجهه الثانیه: أنّ الثمانیه أعمّ من الامتدادیه ذهابا و إیابا و التلفیقیه المرکبه منهما کما نسب إلی القدماء و المشهور، و یدل علیه أولا: إطلاق ما تقدم من الأخبار، فإنّ مقتضاه الشمول للملفقه أیضا.

و ثانیا: جمله من الأخبار الخاصه و هی علی قسمین:

الأول: صحیح ابن وهب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أدنی ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.
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یقصر فیه المسافر الصلاه؟ قال علیه السّلام: «برید ذاهبا و برید جائیا» «1»، و عن زراره: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن التقصیر، فقال علیه السّلام:

برید ذاهب و برید جائی کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أتی ذبابا قصر، و ذباب علی برید، و إنّما فعل ذلک، لأنّه إذا رجع کان سفره بریدین ثمانیه فراسخ» «2»، و عن معاویه بن عمار قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی کم أقصر الصلاه؟ فقال علیه السّلام: «فی برید ألا تری أنّ أهل مکه إذا خرجوا إلی عرفه کان علیهم التقصیر» «3»، الظاهر فی البرید ذاهبا و البرید جائیا بقرینه أخبار المقام من صحیح ابن وهب و غیره.

الثانی: ما حکم التقصیر فیها بالبرید کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الشحام: «یقصر الرجل الصلاه فی مسیر اثنی عشر میلا» «4»، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «التقصیر فی برید و البرید أربع فراسخ» «5»، و عن الخزاز: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أدنی ما یقصر فیه المسافر؟ فقال علیه السّلام: «برید» «6» إلی غیر ذلک، و مقتضی الجمع العرفی حملهما علی ما إذا ذهب بریدا و رجع کذلک بقرینه ما تقدم من صحیح ابن وهب و غیره.

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن التقصیر قال علیه السّلام: فی برید. قلت: برید؟ قال علیه السّلام: «إنّه إذا ذهب بریدا و رجع بریدا فقد شغل یومه» «7»، و فی صحیح ابن شاذان عن أبی الحسن علیه السّلام «لأنّ ما نقصر فیه الصلاه بریدان ذاهبا أو برید ذاهبا و برید جائیا، و البرید أربعه فراسخ» «8» و عن أبی الحسن علیه السّلام فی خبر إسحاق بن عمار:

«لأنّ التقصیر فی بریدین و لا یکون التقصیر فی أقل من ذلک، فإذا کانوا قد ساروا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10 و 11.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(8) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 18
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بریدا و أرادوا أن ینصرفوا کانوا قد سافروا سفر التقصیر» «1».

و یظهر من ذلک کله ضعف ما عن الشهید، و صاحب المدارک و غیرهما من المیل إلی التخییر فی الثمانیه الملفقه جمعا بین الأخبار، لأنّه خلاف ظاهرها خصوصا أخبار عرفه المشتمله علی التوبیخ علی ترک التقصیر لأهل مکه إن خرجوا إلی عرفه و یکون الجمیع بمنزله الشارحه و المشروحه فلا تنافی بینها حتی یحمل علی التخییر.

کما یظهر ضعف ما عن ابن زهره، و أبی الصلاح من تعین التمام فی الأربعه مطلقا، لکونه طرحا لجمله من الأخبار المعتبره بلا وجه.

و أما ما نسب إلی الکلینی من الاکتفاء بالأربعه الامتدادیه مطلقا، (ففیه) ما ذکره فی الجواهر: من أنّ الظاهر الاتفاق علی وجوب التمام فی مثل الفرض- کما اعترف به المقدّس البغدادی، و صرّح به ابن حمزه فی وسیلته- لظاهر النصوص، خصوصا ما اشتمل منها علی أنّ أدنی المسافه برید ذاهب و برید جائی «2». و من نظر إلی مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض و ملاحظه جهه الشارحیه و المشروحیه فیها لا یجد بدا إلا من الاعتراف بما قلناه.

الجهه الثالثه: هل یشترط فی المسافه التلفیقیه کون الذهاب أربعه فراسخ، فلا یجری التلفیق فی الأقلّ منها أو یکفی مطلقا و لو کان الذهاب فرسخا و الإیاب سبعه- مثلا-؟ ذهب جمع إلی الأخیر جمودا علی إطلاق الثمانیه، و إطلاق شغل الیوم فیما تقدم من صحیح ابن مسلم لتحققهما بالملفقه مطلقا.

و فیه: أنّ ظاهر الأخبار الداله علی التحدید بالبرید، و الداله علی التحدید ذاهبا و جائیا یصح أن یکون مقیدا لهذه المطلقات و لا وجه مع وجودها للتمسک بهذه المطلقات لا أقلّ من الشک فی إطلاقها، فلا یصح حینئذ التمسک بها.

إن قلت: التحدید ورد بالنسبه إلی الذهاب و الإیاب معا، فیعتبر فی کل منها أن یکون أربعه فراسخ لا أقلّ و لا أکثر جمودا علی أربعه فراسخ المذکوره فی الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 14.
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قلت: أما بالنسبه إلی الأکثر، فهو مقطوع بالخلاف و لم ینقل ذلک عن أحد، و أما بالنسبه إلی الإیاب، فظاهرها یقتضی التحدید بالأربعه أیضا لو لم تحمل علی الغالب للملازمه الغالبیه بین الذهاب أربعه فراسخ و الإیاب کذلک أیضا، و یکون التحدید بالأربعه ذهابا مما لا إشکال فیه: إلا أن یقال: إنّ ذکر الأربعه إنّما هو من باب المثال لا الخصوصیه بقرینه «شغل الیوم» فی صحیح ابن مسلم «1» مع أنّه لا یتصور وجه للتعبدیه المحضه فی تحدید الذهاب بالأربعه المحضه بعد إیکال الرضا علیه السّلام ذلک إلی المتعارف فی قوله علیه السّلام:

«إنّما وجب التقصیر فی ثمانیه فراسخ لا أقلّ من ذلک و لا أکثر، لأنّ ثمانیه فراسخ مسیره یوم للعامه و القوافل و الأثقال، فوجب التقصیر فی مسیره یوم» «2».

فیکون المراد مقدار مسیره یوم بأیّ وجه تحقق، و لا بد و أن یکون کذلک لکثره اختلاف الأسفار امتدادا و تلفیقا و اختلاف أقسام التلفیق جدّا.

و بالجمله: إطلاق قولهم علیهم السّلام: «أربعه و عشرون میلا» «3»، و «بریدان» «4»، و «ثمانیه فراسخ» «5» یشمل جمیع الأقسام المتصوّره إلا مع دلیل معتبر سندا و متنا علی الخلاف و هو مفقود، مع أنّ سکوت الأئمه علیهم السّلام عن الفروع العامه البلوی غیر مأنوس عنهم، کیف و قد بینوا الآداب و السنن المتعلقه بالسفر، و القصر، و التمام، فکیف ترک ما هو کالأصل و القوام.

و الحاصل: لا فرق بین التلفیق الزمانی- کأیام الحیض و الخیار، و الإقامه، و نحوهما- و التلفیق المکانی مطلقا فی صحه استفادته من الإطلاقات.

الجهه الرابعه: هل یشترط اتصال السیر ذهابا و إیابا فی المسافه الملفقه- بأن یکون فی یوم واحد، أو لیله واحده، أو فی الملفق منهما- أو لا یشترط ذلک، فیجزی مطلقا ما لم تتخلل إقامه عشره أیام بینهما کالمسافه الامتدادیه؟

المشهور فیما قارب هذه الأعصار هو الثانی؟ و اختاره صاحب الحدائق و نسبه إلی جمله من أفاضل متأخری المتأخرین، و نسبه العمانی إلی آل الرسول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8 و 1.
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و یدل علیه أولا: نسبه العمانی إلی آل الرسول التی هی أصرح من دعوی الإجماع- کما فی الجواهر.

و ثانیا: إطلاقات الأدله الوارده فی مقام البیان فی هذا الأمر الابتلائی الذی قلّ اتصال السیر فیه فی الأزمنه القدیمه.

و ثالثا: أخبار وجوب التقصیر علی أهل مکه عند خروجهم إلی عرفات التی هی کالنص فی عدم الاعتبار «1».

و نسب الأول إلی المشهور بین المتأخرین و به صرّح المرتضی، و ابن إدریس- کما فی الحدائق- و استدل له تاره: بما تقدم فی صحیح ابن مسلم من التعلیل بشغل الیوم بدعوی: کونه ظاهرا فی فعلیه الشغل و لا یتم ذلک إلا بالرجوع لیومه.

و فیه: أنّ المتفاهم من هذا التعبیر عرفا أنّ شغل الیوم طریق و کاشف عن تحقق المسافه المعتبره شرعا، و ملحوظ طریقا للتحدید لکمیه خاصه من الزمان تفرقت أو اجتمعت ما لم تکن فی البین قرینه علی الاتصال. و أما اعتبار فعلیه شغل الیوم، فلا یدل علیه هذا الصحیح بشی ء من الدلالات المعتبره، فهو مثل موثق أبی بصیر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: فی کم یقصر الرجل؟ قال:

فی بیاض یوم، أو بریدین» «2»، و کذا غیره الظاهر فی مجرد المعرفیه و الکاشفیه المحضه.

و أخری: بما روی: «من أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام خرج من الکوفه إلی النخیله، فصلّی بالناس الظهر رکعتین ثمَّ رجع من یومه» «3» بناء علی أنّ للرجوع من یومه دخل فی القصر.

و فیه: أنّه مضافا إلی قصور السند فإنّ الدعوی من مجرد الادعاء، و لا إشاره فی الحدیث إلیه بوجه.

و ثالثه: بموثق سماعه: «عن المسافر فی کم یقصر الصلاه؟ فقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1 و 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(3) البحار ج: 18 ص: 686 الطبعه الحجریه.
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علیه السّلام: «فی مسیره یوم و ذلک بریدان و هما ثمانیه فراسخ، و من سافر قصر الصلاه و أفطر إلا أن یکون مشیّعا لسلطان جائر، أو خرج إلی صید، و إلی قریه له یکون مسیره یوم یبیت إلی أهله لا یقصر و لا یفطر» «1» بدعوی: أنّ مسیره یوم ظاهر فی الفعلیه امتدادیه کانت أو ملفقه، و لکنه لا یقصر و لا یفطر، لانقطاع سفره بقصد محله من قریته أو أهله.

و فیه: أنّه لا إشاره فیه إلی ما نحن فیه، فکیف بالدلاله. و نعم ما قاله فی الجواهر: «إنّه یحتاج فی انطباقه علی ما نحن فیه إلی تجسمات عدیده طویناها مخافه التطویل».

و رابعه: بمرسل المقنع: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أتی سوقا یتسوق و هو من منزله علی أربع فراسخ، فإن هو أتاها علی الدابه أتاها فی بعض یوم، و إن رکب السفن لم یأتها فی یوم، قال علیه السّلام: «یتم الراکب الذی یرجع من یومه صوما، و یقصر صاحب السفن» «2» بدعوی أنّ المراد یتم الراکب الذی لا یرجع من یومه، أو المراد یتم الراکب الذی یتمکن من الرجوع و لم یرجع.

و فیه: أنّه من المأوّل الذی لیس بحجه، بل من أحسن أفراده- کما فی الجواهر- فمقتضی ما تقدم من الأدله تعیّن القصر مطلقا و لا دلیل علی وجوب التمام، کما لا دلیل علی ما نسب إلی المشهور من التخییر بینهما لمن لم یرد الرجوع لیومه، لأنّ التخییر بعد تمامیه الدلیل علی کل واحد من طرفیه، و تقدم عدم الدلیل علی التمام.

نعم، فی الفقه الرضوی: «و إن سافرت إلی مقدار أربع فراسخ و لم ترد الرجوع من یومک، فأنت بالخیار فإن شئت تممت و إن شئت قصرت» «3» و لکن الإشکال فی اعتباره.

و دعوی: انجباره بدعوی الشهره ممنوعه فی مثل هذه المسأله التی کثرت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13 و باب: 8 منها حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13.

(3) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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إیابا، أو ملفقه من الذهاب و الإیاب (7) إذا کان الذهاب أربعه أو أزید، بل مطلقا علی الأقوی (8)، و إن کان الذهاب فرسخا و الإیاب سبعه، و إن کان الأحوط فی صوره کون الذهاب أقل من أربعه مع کون المجموع ثمانیه الجمع (9)، و الأقوی عدم اعتبار کون الذهاب و الإیاب فی یوم واحد أو لیله واحده أو فی الملفق منهما (10)، مع اتصال إیابه بذهابه (11) و عدم قطعه بمبیت لیله فصاعدا فی الأثناء (12)، بل إذا کان

______________________________

الأقوال فیها، بل عن بعض المناقشه فی تحقق الشهره علی التخییر، و علی فرض التحقق، فهی اجتهادیه، و یظهر من ذلک ضعف سائر الأقوال التی ذکرها فی الحدائق، فراجع.

(7) کل ذلک للإطلاقات و العمومات من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص.

(8) تقدم ما یتعلق به فی الجهه الثالثه.

(9) للخروج من مخالفه من نسب إلیه القول باعتبار عدم کون الذهاب أقل من أربعه.

(10) تقدم ما یتعلق بعدم کون الذهاب و الإیاب فی یوم واحد فی الجهه الرابعه، و المراد بالیوم الواحد- کما فی أکثر العبارات، أو لیله واحده کما عن جمع التصریح بها أیضا، بل عن المصابیح دعوی الإجماع علی الاکتفاء بها أیضا- مجرد اتصال السیر عرفا، فیشمل الملفق منهما قهرا، کما أنّ المراد بشغل الیوم، أو بیاض الیوم الواردین فی النص ذلک أیضا و إنّما ذکرا فی النص تغلیبا لا تقییدا، بل المنساق من مثل هذه التعبیرات الکمیه الزمانیه أی [12 ساعه] متصله کانت أو منفصله ما لم یکن فی البین قرینه علی الاتصال و لم یکن تحدید شرعیّ فی البین.

(11) أی: لم یتخلل فی البین أحد قواطع السفر التی یأتی التعرض لها فی الفصل التالی.

(12) أی: لا یقطع هذا القسم من الثمانیه بمبیت لیله فصاعدا کما لا یقطع الثمانیه الامتدادیه أیضا کذلک.
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من قصده الذهاب و الإیاب و لو بعد تسعه أیّام یجب علیه القصر (13)، فالثمانیه الملفقه- کالممتده- فی إیجاب القصر، إلا إذا کان قاصدا للإقامه عشره أیّام فی المقصد أو غیره، أو حصل أحد القواطع الأخر، فکما أنّه إذا بات فی أثناء الممتده لیله أو لیالی لا یضرّ فی سفره، فکذا فی الملفقه فیقصّر و یفطر (14)، و لکن مع ذلک الجمع بین القصر و التمام و الصوم و قضائه فی صوره عدم الرجوع لیومه أو لیلته أحوط (15)، و لو کان من قصده الذهاب و الإیاب و لکن کان مترددا فی الإقامه فی الأثناء عشره أیّام و عدمها لم یقصّر (16)، کما أنّ الأمر فی الامتدادیه أیضا کذلک.

______________________________

(13) لما مر من شمول الأدله للتلفیقیه مطلقا کشمولها للامتدادیه.

(14) هذه العبارات کلها تفصیل لما أجمله عند قوله: «بل مطلقا علی الأقوی».

(15) للخروج عن مخالفه من اعتبر الرجوع فی الیوم أو لیلته فی المسافه التلفیقیه من الذهاب و الإیاب، و إن لم یکن لهم دلیل یصح الاعتماد علیه علی ما مر.

(16) راجع الشرط الرابع عند قوله رحمه اللّه: «و کذا یتم لو کان مترددا فی نیه الإقامه أو المرور علی الوطن».

ثمَّ إنّ المعروف عند الفقهاء (رضوان اللّه تعالی علیهم) التمسک بأصاله التمام عند الشک فیه و فی القصر، لأنّ وجوب القصر قیّد فی الأدله بقیود خاصه، و مع الشک فی تحققها یکون مقتضی الأصل عدمه و یرجع إلی إطلاقات أدله التمام و عموماته کما هو مقتضی القاعده فی کل ما إذا شک فی تقیید المطلق أو تخصیص العام، و قد یجری الأصل الموضوعیّ بالنسبه إلی التمام کما إذا کان الشک فی الخروج عن حدّ الترخص و عدمه علی ما یأتی فی [مسأله 66] و لیس موضوع القصر السفر العرفی مطلقا حتی یصح التمسک بإطلاقات وجوب القصر علی المسافر، بل یکون موضوعه سفرا خاصا محددا بحدود خاصه و قیود مخصوصه،
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مسأله 1: الفرسخ ثلاثه أمیال
(مسأله 1): الفرسخ ثلاثه أمیال (17)، و المیل أربعه آلاف ذراع بذراع الید الذی طوله أربع و عشرون إصبعا (18)، کل إصبع عرض سبع شعیرات، کل شعیره عرض سبع شعرات من أوسط شعر البرذون (19).

______________________________

و مع هذا الأصل لا یفرض مورد یجب فیه الاحتیاط بالجمع بین القصر و الإتمام، لانحلال العلم الإجمالی بهذا الأصل کما لا یخفی، إلا إذا فرض مورد لا یجری فیه هذا الأصل کما یأتی فی [مسأله 4] فی ثبوت المسافه بالعدل الواحد و فی [مسأله 7] و نحوهما.

(17) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «أربعه و عشرون میلا» «1».

(18) علی المشهور بین الناس کما فی الشرائع، و فی المستند المشهور المعروف بین اللغویین و الفقهاء، و العرف و قال رحمه اللّه أیضا: «استعمال الفرسخ فی اثنی عشر ألف ذراع بذراع الید مقطوع به مشهور بین الفقهاء و اللغویین».

(19) علی المشهور بین الناس و الفقهاء. ثمَّ إنّ فی مرسل الخزاز تحدید المیل بثلاثه آلاف و خمسمائه ذراع «2»، و فی مرسل ابن بابویه: «أنّه ألف و خمسمائه ذراع» «3»، و عن بعض اللغویین تحدیده بغیر ما هو المشهور، و یمکن جعل النزاع لفظیا بالنسبه إلی الاختلاف فی الذراع، لأنّ للذراع إطلاقات کثیره عرفا و لغه، و لیس الذراع فی شی ء مما هو مخالف المشهور مقید بذراع الید، فیمکن أن یکون العدد الذی حدّد به مطلقا هو بعینه أربعه آلاف بذراع الید فلم یعلم المعارضه لما هو المشهور، مع أنّ الاعتماد فی مثل هذا الأمر العام البلوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 16.
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مسأله 2: لو نقصت المسافه عن ثمانیه فراسخ- و لو یسیرا لا یجوز القصر
(مسأله 2): لو نقصت المسافه عن ثمانیه فراسخ- و لو یسیرا- لا یجوز القصر، فهی مبنیه علی التحقیق لا المسامحه العرفیه (20).

______________________________

علی الأقوال النادره و الأخبار الشاذه مما لا وجه له أصلا.

ثمَّ إنّه لا ریب فی اختلاف الإصبع و الشعر و الشعیر حتی المتوسط منها فیمکن أن یرجع إلی ذلک اختلافات المقام أیضا کما لا یخفی. و کل هذه الاختلافات ساقطه بالمساحه المعروفه فی هذه الأعصار، فإنّه یصیر ثمانیه فراسخ بالمساحه المعروفه و کل فرسخ خمسه کیلو مترات و نصف تقریبا.

فروع- (الأول): لا فرق فی المسافه الموجبه للقصر بین السیر الجوی فی الفضاء، أو فی البر و البحر، أو فی المراکب منهما، کما لا فرق فی قطع المسافه الموجبه للقصر بین قطعها فی ساعه واحده أو أقل أو أکثر.

(الثانی): کلما تحققت المسافه بالأذرع المتوسطه المتعارفه یجب القصر سواء کانت أقل بأذرع متوسطه أخری أم أکثر کذلک، و سواء علم بذلک أم لا، لتحقق الموضوع، فیشمله إطلاق الأدله قهرا، لأنّ ثمانیه فراسخ فی الأدله لم تلحظ بالنسبه إلی ذراع خاص، بل لوحظت بالنسبه إلی مطلق ما کانت متوسطه عرفا.

(الثالثه): لو کانت المسافه ثمانیه فراسخ من الأرض و لم تبلغ إلیها من الفضاء- مثلا- یلحق کلا حکمه، فیقصر من سافر من الأرض بخلاف من سافر من الفضاء، و کذا فی البر و البحر.

(20) التحدیدات إما دقیه عقلیه، أو دقیه عرفیه، أو مسامحیه عرفیه و الظاهر منها فی الشرعیات هو الوسط، لأنّ الأدله الشرعیه منزله علی المتعارف إلا ما دل الدلیل علی الخلاف. و ضبط المیل فی المقام حتی بالشعره لیس لأجل کونه مبنیّا علی الدقه العقلیه، حتی أنّه لو کان أقل بشعره أو شعرات لا یتحقق الموضوع مع صدق المیل عرفا، بل إنّما هو لأجل بیان المساحه الدقیه العقلیه أیضا لا من جهه اعتبارها فی موضوع الحکم الشرعی.
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نعم، لا یضرّ اختلاف الأذرع المتوسطه فی الجمله کما هو الحال فی جمیع التحدیدات الشرعیه (21).

مسأله 3: لو شک فی کون مقصده مسافه شرعیه أو لا
(مسأله 3): لو شک فی کون مقصده مسافه شرعیه أو لا، بقی علی التمام علی الأقوی (22)، بل و کذا لو ظنّ کونها مسافه.

مسأله 4: تثبت المسافه بالعلم
(مسأله 4): تثبت المسافه بالعلم الحاصل من الاختبار، و بالشیاع المفید للعلم، و بالبینه الشرعیه (23) و فی ثبوتها بالعدل الواحد إشکال (24)، فلا یترک الاحتیاط بالجمع (25).

______________________________

(21) تقدم وجهه فی الفرع الثالث فراجع.

(22) لما تقدم من أصاله التمام، و عن صاحب الجواهر نفی وجدان الخلاف فی المقام، و لا فرق فیه بین الظنّ بالمسافه و عدمه، لأنّ الظن غیر المعتبر لا یمنع عن جریان الأصل کما ثبت فی الأصول.

(23) أما الثبوت بالعلم، فلأنّه وجدانیّ لکل أحد، و کذا الشیاع إن کان مفیدا للعلم، و الظاهر ثبوته بالشیاع الاطمئنانی أیضا و إن لم یکن مفیدا له قال فی الجواهر: «و لو بالشیاع المفید للنفس الاطمئنان الذی یجری مجری الیقین الخالص عن الاحتمال قریبه و بعیده عند الناس، و لعله لذا عطفه غیر واحد من الأصحاب علی العلم» و أما الثبوت بالبینه، فلما ثبت فی أول الکتاب من عموم اعتبارها إلا ما خرج بالدلیل.

(24) منشؤه الشک فی ثبوت بناء العقلاء علی اعتبار العدل الواحد فی الموضوعات مطلقا، و الشک فی الثبوت یکفی فی عدم الاعتبار، و علی فرض الثبوت قد یقال: إنّ خبر مسعده بن صدقه «1» یصلح للردع. و یمکن جعل النزاع لفظیا، فإن أفاد الاطمئنان العرفیّ یعتبر و إلا فلا اعتبار به، و کذا الإشارات و العلامات المنصوبه علی الطرق لتحدید المسافات الشائعه فی جمله من الدول.

(25) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما، فیجب الجمیع حینئذ أما للعامی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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مسأله 5: الأقوی عند الشک وجوب الاختبار
(مسأله 5): الأقوی عند الشک وجوب الاختبار (26) أو السؤال لتحصیل البینه أو الشیاع المفید للعلم، إلا إذا کان مستلزما

______________________________

فلعدم قدرته علی الفحص فی الأدله، فلا یتحقق موضوع جریان أصاله التمام بالنسبه إلیه حتی ینحل العلم الإجمالی. و أما للمجتهد، فلبقاء علمه الإجمالی و عدم انحلاله بعد الفحص أیضا، لأنّ جریان أصاله التمام فی العلم الإجمالی المردد بین التمام و القصر یوجب الانحلال إذا صار الفحص فی الأدله موجبا لصحه الاعتذار بالأصل الجاری بعد الفحص، لا فیما إذا کان الشک فی صحه الاعتذار باقیا بعد الفحص أیضا کما فی المقام، فإنّه إذا تحیّر المجتهد فی حجیه قول العدل الواحد حتی بعد الفحص فی الأدله یکون بمنزله العامی من هذه الجهه، فلیس له الرجوع حینئذ إلی أصاله التمام، فمقتضی العلم الإجمالی هو الاحتیاط لا محاله بالنسبه إلی کل منهما هذا إذا لم یحصل الاطمئنان منه، و إلا فلا وجه لوجوب الاحتیاط.

(26) لأنّ الشک الذی یکون مجری الأصول مطلقا حکمیه کانت أو موضوعیه- کأصاله التمام أو عدم تحقق المسافه- إنّما هو الشک المستقر، و لا استقرار له قبل الفحص خصوصا إن کان سهلا یسیرا، مع أنّ الشک فی شمول أدله الأصول لما قبل الفحص یکفی فی عدم الشمول، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. نعم، خرج الشبهه التحریمیه الموضوعیه لقیام الدلیل من الإجماع و غیره علی الترخیص فیها قبل الفحص، و کذا بالنسبه إلی أصاله الطهاره فی الشبهات الموضوعیه و بقی الباقی إلا أنّه قد ادعی الإجماع علی عدم وجوبه فی الشبهات الموضوعیه مطلقا و عهدته علی مدعیه، و قد اختلف نظره (قدّس سرّه) فی الشبهات الموضوعیه فی الکتاب، ففی بعضها أفتی بوجوب الفحص، و فی بعضها احتاط وجوبا، و فی بعضها احتاط استحبابا فراجع [مسأله 3] من زکاه النقدین فیما لو شک فی النصاب، و [مسأله 13] من کتاب الخمس (المعدن)، و فی الحج فیما إذا شک فی الاستطاعه إلی غیر ذلک مع وحده المدرک فی الجمیع.
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للحرج (27).

مسأله 6: إذا تعارض البینتان فالأقوی سقوطهما و وجوب التمام
(مسأله 6): إذا تعارض البینتان فالأقوی سقوطهما و وجوب التمام (28)، و إن کان الأحوط الجمع.

مسأله 7: إذا شک فی مقدار المسافه شرعا وجب علیه الاحتیاط بالجمع
(مسأله 7): إذا شک فی مقدار المسافه شرعا وجب علیه الاحتیاط بالجمع (29)، إلا إذا کان مجتهدا و کان ذلک بعد الفحص عن حکمه، فإنّ الأصل هو الإتمام.

مسأله 8: إذا کان شاکا فی المسافه و مع ذلک قصّر لم یجز
(مسأله 8): إذا کان شاکا فی المسافه و مع ذلک قصّر لم یجز (30)، بل وجب علیه الإعاده تماما. نعم، لو ظهر بعد ذلک

______________________________

(27) الظاهر کفایه استقرار الشک بالفحص عرفا و لو لم یکن مستلزما للحرج، لفرض أنّ مورد جریان الأصول الشک المستقر الثابت.

(28) أما السقوط، فلأنّه الأصل فی المتعارضین بناء علی سقوط الترجیح و التخییر فی غیر الأخبار المتعارضه. نعم، لو کانت إحدی البینتین مستنده إلی الأصل، أو کان مفادها نفی العلم فقط، و الأخری مستنده إلی أماره معتبره، أو کان مفادها الشهاده بالعلم یؤخذ بما استندت إلی الأماره المعتبره أو شهدت بالعلم إذ لا تعارض حینئذ کما لا یخفی. و أما وجوب التمام، فلما تقدم من أصاله التمام فی الصلاه إلا ما ثبت القصر فیها و المفروض عدم ثبوته، و أما الاحتیاط بالجمع، فلأنّه حسن علی کل حال.

(29) للعلم الإجمالی، و عدم جریان أصاله التمام لتوقفها علی الفحص فی الأدله، و العامی بمعزل عن ذلک. و أما المجتهد، فحیث إنّه قادر علیه فیتحقق مجراها له، و ینحل العلم الإجمالی بذلک. هذا فی الشبهه الحکمیه و أما الموضوعیه، فتجری أصاله التمام بالنسبه إلیهما لعدم توقف جریانها فیها علی الفحص فی الأدله حتی یختص بالمجتهد، بل تتوقف علی الفحص عن جهات أخری یکون المجتهد و غیره فیها سواء.

(30) لقاعده الاشتغال، و عدم الإتیان بالمأمور به، و یجزی لو ظهر کونه 
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کونه مسافه أجزأ إذا حصل منه قصد القربه مع الشک المفروض، و مع ذلک الأحوط الإعاده أیضا.

مسأله 9: لو اعتقد کونه مسافه فقصّر
(مسأله 9): لو اعتقد کونه مسافه فقصّر، ثمَّ ظهر عدمها وجبت الإعاده، و کذا لو اعتقد عدم کونه مسافه فأتمّ ثمَّ ظهر کونه مسافه، فإنّه یجب علیه الإعاده (31).

مسأله 10: لو شک فی کونه مسافه أو اعتقد العدم
(مسأله 10): لو شک فی کونه مسافه أو اعتقد العدم، ثمَّ بان فی أثناء السیر کونه مسافه یقصّر و إن لم یکن الباقی مسافه (32).

مسأله 11: إذا قصد الصبیّ مسافه ثمَّ بلغ فی الأثناء
(مسأله 11): إذا قصد الصبیّ مسافه ثمَّ بلغ فی الأثناء وجب علیه القصر (33)، و إن لم یکن الباقی مسافه، و کذا یقصر إذا أراد

______________________________

مسافه مع حصول قصد القربه لوجود المقتضی و فقد المانع بناء علی ما ثبت فی محله من عدم الدلیل علی اعتبار الجزم بالنیه و الأولی الإعاده خروجا عن خلاف من اعتبره و منه ظهر الوجه فی تمام هذه المسأله.

(31) لقاعده الاشتغال فی الصورتین، و عدم کفایه امتثال الأمر الاعتقادی خصوصا مع تبیّن الخلاف.

(32) لأنّ الظاهر من الأدله أنّ المناط فی وجوب القصر قصد مسافه تکون فی الواقع ثمانیه فراسخ سواء علم بها المکلف أم لا و هذا موجود فی الواقع من أول الأمر، و لا دلیل علی قصد عنوان ثمانیه فراسخ بنحو الموضوعیه و الخصوصیه، و یأتی نظیر المقام فی [مسأله 14] من (فصل قواطع السفر) و علی هذا، فلو أتمّ اعتمادا علی أصاله التمام، أو لأجل الاعتقاد بعدم المسافه یعیدها، أو یقضیها قصرا بعد تبیّن الخلاف.

(33) لتحقق القصد، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها. و احتمال عدم الاعتبار بقصده، لما ورد من أنّ «عمد الصبیّ خطأ» «1»، و «رفع القلم عنه» «2»

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.
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التطوّع بالصلاه مع عدم بلوغه. و المجنون الذی یحصل منه القصد إذا قصد مسافه ثمَّ أفاق فی الأثناء یقصر. و أما إذا کان بحیث لا یحصل منه القصد فالمدار بلوغ المسافه من حین إفاقته (34).

مسأله 12: لو تردد فی أقلّ من أربعه فراسخ ذاهبا و جائیا مرّات
(مسأله 12): لو تردد فی أقلّ من أربعه فراسخ ذاهبا و جائیا مرّات حتی بلوغ المجموع ثمانیه لم یقصر (35)، ففی التلفیق لا بد أن یکون المجموع من ذهاب واحد و إیاب واحد ثمانیه.

______________________________

(مخدوش) بأنّه علی خلاف العرف، و الحدیث مختص بالجنایات فقط، کما أنّ المراد برفع القلم الإلزام و العقاب، لا الصحه و الثواب.

و منه یظهر لزوم التقصیر علیه إن أراد التطوّع لوجود المقتضی و فقد المانع سواء قلنا بشرعیه عباداته أم لا. و من ذلک یظهر حکم المجنون أیضا.

و خلاصه القول: أنّه متی تحقق قصد المسافه بالقصد الصحیح العرفی یترتب علیه الحکم الشرعی- کما فی سائر الأمور التی یعتبر فیها القصد عرفا- و لیس فعلیه التکلیف بالقصر شرطا فی صحه قصد المسافه و إلا لدار، فلو قصدت الحائض المسافه ثمَّ طهرت فی الأثناء وجب علیها القصر.

(34) لفرض عدم تحقق القصد منه و المفروض تقوّم المسافه الشرعیه بالقصد.

(35) لظهور الأدله، و إجماع فقهاء المله فی أنّ تشریع التقصیر لیس إلا فی بریدین ذاهبا و جائیا علی ما تقدم، و لأصاله التمام، و عدم صدق المسافر علی کثیر من أفراده، و المراد بشغل الیوم الوارد فی صحیح ابن مسلم «1» لیس مطلق شغله بأیّ وجه اتفق، بل فی خصوص ما إذا تحققت سائر الشرائط أیضا، فما عن العلامه رحمه اللّه من الحکم بالتقصیر لمن لم یصل فی تردده إلی محل الترخص علی إشکال تمسکا بالإطلاق ضعیف جدّا.

______________________________

(1) تقدم ذکره فی صفحه: 137.
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مسأله 13: لو کان للبلد طریقان
(مسأله 13): لو کان للبلد طریقان و الأبعد منهما مسافه، فإن سلک الأبعد قصر (36)، و إن سلک الأقرب لم یقصر إلا إذا کان أربعه أو أقل (37) و أراد الرجوع من الأبعد.

مسأله 14: فی المسافه المستدیره الذهاب فیها للوصول إلی المقصد
(مسأله 14): فی المسافه المستدیره الذهاب فیها للوصول إلی المقصد (38)، و الإیاب منه إلی البلد، و علی المختار یکفی کون

______________________________

(36) لعموم الأدله، و إطلاقها مضافا إلی دعوی الإجماع، و نسب الخلاف إلی القاضی: لأصاله التمام، (و فیه): أنّه لا وجه لها فی مقابل الإطلاق و العموم.

و لأنّه من السفر اللهو. (و فیه): أنّ مثل هذا السفر أعمّ من اللهو قطعا، إذ قد تکون فیه أغراض عقلائیه و لو للفرار من الصوم أو للتقصیر فی الصلاه. و یمکن أن یجعل النزاع بین القاضی و المشهور لفظیا، فمع تحقق اللهو بمثل هذا السفر یجب التمام اتفاقا، و مع عدمه وجب القصر کذلک.

(37) تقدم اعتبار عدم کون الذهاب أقلّ و المناقشه فیه.

(38) المسافه المستدیره تاره: تکون خارج المحل بأن خرج عن حدّ الترخص من محله و سار مستدیرا، و أخری: تکون حول المحل بأن یسافر خارج حدّ الترخص عن محله مستدیرا.

و علی کل منهما تاره: یکون له مقصد خاص فی الأثناء بأن یصدق الذهاب إلیه و الإیاب عنه عرفا. و أخری یکون مقصده السیر فی الدائره بأن یکون نفس السیر فی تمام الدائره مقصده و مرامه، و لا ریب فی شمول الإطلاقات و العمومات للجمیع و لا وجه لدعوی الانصراف و لو فرض، فهو بدعوی لا یعتنی بها.

و حینئذ، فإن کان له مقصد فی البین تکون من صغریات المسافه المرکبه من الذهاب و الإیاب، فمن اکتفی فیها بکفایه التلفیق مطلقا و لو کان الذهاب أقلّ من أربعه فراسخ یقول به فی المقام أیضا. و من اعتبر عدم کون الذهاب أقلّ یقول به هنا أیضا. و إن لم یکن له مقصد فی البین، فلا ریب فی أنّ هذه المسافه أیضا تترکب من الذهاب و الإیاب إلا أنّه فی الأول قصدیّ التفاتیّ فی الجمله، و فیها واقعیّ قهریّ فیکون مبدأ الذهاب ما حدث السیر عنه، و مبدأ العود ما یکون مسامتا له 
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المجموع مسافه مطلقا و إن لم یکن إلی المقصد أربعه. و علی القول الآخر یعتبر أن یکون من مبدإ السیر إلیه أربعه مع کون المجموع بقدر المسافه.

مسأله 15: مبدأ حساب المسافه سور البلد
(مسأله 15): مبدأ حساب المسافه سور البلد أو آخر البیوت فیما لا سور فیه فی البلدان الصغار و المتوسطات (39)، و آخر المحله فی

______________________________

عرفا فی الحرکه السیریه، فإن کان فی البین مقصد یکون للمسافه ذهاب و إیاب قصدیّ فی الجمله و واقعیّ و إلا فالثانی فقط.

ثمَّ إنّ المحسوب من مسافه الثمانیه ما وقع السیر و الحرکه فی الدائره بحسب المتعارف لا قطرها الذی لم یقع مورد السیر أصلا- کما هو المفروض- فلو کان مجموع الدائره تسع فراسخ- مثلا- یکون کل من الذهاب و الإیاب أربعا و نصف، و لو کان التنصیف بلحاظ القطر یکون کل منهما ثلاث فراسخ، و لکنّه خلاف المتفاهم العرفی فی المقام الذی یکون المدار فیه علی فعلیه السیر و وقوعه خارجا.

(39) نسب ذلک إلی المشهور، لأنّ تحدید المسافات إنّما یلحظ بین البلاد علی ما هو المتعارف بین الناس، و إطلاقات الأدله منزله علیه أیضا بل ذلک ظاهر بعضها، ففی صحیح زراره: «سافر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی ذی خشب و هی مسیره یوم من المدینه یکون إلیها بریدان أربعه و عشرون میلا، فقصر و أفطر فصارت سنّه» «1».

و نسب إلی الصدوق بأنّ مبدأ المسافه من المنزل حین تلبّسه بالسفر، لذکر الخروج من المنزل فی بعض الأخبار کخبر المروزی: «فإذا خرج الرجل من منزله» «2»، و خبر صفوان: «و لو أنّه خرج من منزله یرید النهروان» «3». و فیه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

________________________________________
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(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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البلدان الکبار الخارقه للعاده (40)، و الأحوط مع عدم بلوغ المسافه من

______________________________

أنّ حملها علی المنزل الذی لیس فی البلد و القریه کما کان کثیرا فی الأزمنه القدیمه أسهل طریق للجمع بینها و بین غیرها خصوصا موثق عمار: «لا یکون مسافرا حتی یسیر من منزله أو قریته ثمانیه فراسخ» «1».

و نسب إلی الشهید رحمه اللّه أنّ العبره بالخروج عن حدّ الترخص، لانقطاع حکم السفر بالدخول فیه حین الرجوع من المسافره. و فیه: أنّه قیاس، لأنّ الخطاب بالتقصیر شی ء قد حدّد بالدلیل المخصوص بحدّ خاص، و مبدأ تقدیر المسافه شی ء آخر لا ربط لأحدهما بالآخر، فتحدید مبدإ القصر ذهابا و مبدأ الإتمام إیابا غیر تحدید مبدإ المسافه.

و عن صاحب الکفایه رحمه اللّه أنّ مبدأها الشروع فی السیر بقصد السفر.

و فیه: أنّه خلاف المتعارف، و النصوص المنزله علیه کما تقدم، فما نسب إلی المشهور هو الصحیح.

(40) کما صرّح به غیر واحد، و فی المستند نسبته إلی جماعه، لأنّ مبدأ المسافه إنّما یلاحظ من البلاد لو لم یکن البلد نفسه موردا للحاظ المسافه فیه بأن یقال: من محله کذا إلی کذا میل أو أقل أو أکثر- مثلا-، و إذا کان نفس البلد من حیث هو مورد تحدید المسافه و تقدیرها بحسب المتعارف یکون تحدید المسافه من آخره بلا وجه، بل یکون منافیا لملاحظه المسافه فی نفس البلد أیضا، فیکون مبدأ المسافه من المحله قهرا.

و ما یقال: من عدم صدق المسافر علیه ما دام فی البلد.

مدفوع- (أولا): بصدقه علیه و لو ببعض مراتبه قطعا.

(و ثانیا): أنّ حکم التقصیر و الإفطار لیس معلقا علی صدق عنوان المسافر، لأنّ الحکم علق فی الأخبار علی بریدین و ثمانیه فراسخ، و برید ذاهبا، و برید جائیا، و مسیره یوم، و نحو ذلک من التعبیرات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.
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آخر البلد الجمع (41)، و إن کانت مسافه إذا لوحظ آخر المحله.

______________________________

نعم، ذکر فی بعض الأخبار لفظ المسافر متعقبا بما مرّ من التحدیدات الموضوعیه أیضا «1»، و المستفاد من الجمیع أنّ موضوع الحکم طیّ المسافه المحدوده بالحدود الشرعیه صدق المسافر علیه أم لا، و یکون بینهما عموم من وجه، فمورد الاجتماع کثیر، و مورد الافتراق من طرق القیود الشرعیه ما إذا سار الشخص سبعه فراسخ و نصفا- مثلا- فیصدق علیه المسافر عرفا، مع عدم تحقق السفر الشرعی، و مورد الافتراق بالعکس ما إذا کان بلده تسع فراسخ- مثلا- و سافر من ابتدائه إلی آخره، فیمکن أن لا یصدق علیه المسافر عرفا خصوصا إن کان السفر بالوسائل السریعه الحدیثه، و منه یظهر أنّه لا وجه لتوهم الرجوع إلی أصاله التمام، لفرض صدق العناوین الوارده فی الأخبار علیه، مع تحقق السفر الشرعی، للإطلاق و العموم الشامل لمثله أیضا.

ثمَّ لا یخفی أنّ لنا عناوین ثلاثه: المسافر، و مبدأ السیر، و حدّ الترخص و لا دلیل علی لزوم اتحادها خارجا، بل تقدم استظهار الاختلاف فراجع.

فروع- (الأول): ظهر مما تقدم أنّه لو کان البلد بمقدار المسافه فسافر من أوله إلی آخره، أنّ مقتضی الإطلاق و العموم: القصر و الإفطار مع تحقق سائر الشرائط.

(الثانی): لو کان منزله فی أول البلد- المذکور- و محل شغله فی آخره و تردد کل یوم بینهما ثمَّ سافر فهل المناط فی حساب مبدإ السفر هو المحل الذی فیه منزله أو ما فیه محل شغله، الظاهر أنّ المناط ما تحققت منه المسافره عرفا.

(الثالث): یحسب مبدأ المسافه من آخر البلد لمن کان منزله فی داخله عرفا. و أما من کان منزله فی خارجه، فیحسب من منزله.

(41) خروجا عن خلاف من جعل المناط آخر البلد مطلقا و إن لم یکن له دلیل فی البلاد المتسعه جدّا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3 و باب: 6.
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الشرط الثانی: قصد قطع المسافه

اشاره
الشرط الثانی: قصد قطع المسافه (42) من حین الخروج فلو قصد أقل منها و بعد الوصول إلی المقصد قصد مقدارا آخر یکون مع الأول مسافه لم یقصر (43). نعم، لو کان ذلک المقدار مع ضم العود مسافه قصر من ذلک الوقت بشرط أن یکون عازما علی العود (44). و کذا لا

______________________________

(42) للإجماع، و النص، ففی خبر صفوان قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن رجل خرج من بغداد یرید أن یلحق رجلا علی رأس میل فلم یزل یتبعه حتی بلغ النهروان و هی أربعه فراسخ من بغداد أ یفطر إذا أراد الرجوع و یقصر؟ قال: لا یقصر و لا یفطر، لأنّه خرج من منزله، و لیس یرید السفر ثمانیه فراسخ، إنّما خرج یرید أن یلحق صاحبه فی بعض الطریق فتمادی به السیر إلی الموضع الذی بلغه، و لو أنّه خرج من منزله یرید النهروان ذاهبا و جائیا لکان علیه أن ینوی من اللیل سفرا و الإفطار، فإن هو أصبح و لم ینو السفر فبدا له بعد أن أصبح فی السفر قصر و لم یفطر یومه ذلک «1».

و فی موثق عمار قال علیه السّلام: «لا یکون مسافرا حتی یسیر من منزله أو قریته ثمانیه فراسخ فلیتم الصلاه» «2» یعنی: عزم علی أن یسیر ثمانیه فراسخ بقرینه الإجماع علی عدم اعتبار فعلیه السیر و وقوعه خارجا، و ما دل علی وجوب القصر بعد الخروج عن حدّ الترخص، بل یصح الاستدلال بالعمومات الداله علی تحدید المسافه بدعوی ظهورها فیما هو المعهود المتعارف من القصد إلیها حین إراده المسافره و عدم کفایه مطلق تحققها و لو بنحو الشرط المتأخر إجماعا، مع أنّه خلاف نوع المسافرات المتعارفه بین الناس.

و بالجمله: أصاله التمام جاریه فی غیر ما هو المعهود من المسافره عند الناس، فلو لم یکن إلا نفس أدله اعتبار المسافه لاستفید منها اعتبار القصد إلیها استفاده عرفیه یأتی فی [مسأله 24] بعض ما یتعلق بالمقام.

(43) لانتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(44) لأنّه من المسافه التلفیقیه حینئذ، فمن یعتبر فیها عدم کون الذهاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.
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یقصر من لا یدری أیّ مقدار یقطع کما لو طلب عبدا آبقا أو بعیرا شاردا أو قصد الصید و لم یدر أنّه یقطع مسافه أم لا (45) نعم، یقصر فی العود إذا کان مسافه، بل فی الذهاب إذا کان مع العود بقدر المسافه، و إن لم یکن أربعه کأن یقصد فی الأثناء أن یذهب ثلاثه فراسخ، و المفروض أنّ العود یکون خمسه أو أزید (46) و لا یقصر لو خرج ینتظر رفقه إن تیسروا سافر معهم و إلا فلا، أو علق سفره علی حصول مطلب فی الأثناء قبل بلوغ الأربعه (47) إن حصل یسافر و إلا فلا. نعم، لو اطمئنّ بتیسر الرفقه أو حصول المطلب بحیث یتحقق معه العزم علی المسافه قصر بخروجه عن محل الترخص (48).

مسأله 16: مع قصد المسافه لا یعتبر اتصال السیر
(مسأله 16): مع قصد المسافه لا یعتبر اتصال السیر، فیقصر و إن کان من قصده أن یقطع الثمانیه فی أیّام و إن کان ذلک اختیارا، لا لضروره من عدوّ أو برد أو انتظار رفیق أو نحو ذلک (49). نعم، لو کان بحیث لا یصدق علیه اسم السفر لم یقصر، کما إذا قطع فی کل یوم شیئا یسیرا جدّا للتنزه أو نحوه (50)، و الأحوط فی هذه الصوره أیضا الجمع.

______________________________

أقل من الأربع یعتبر ذلک فی المقام أیضا، و من لا یعتبره فکذلک فی المقام، و کذا فیما یأتی من الفروع، و قد أثبتنا فی أول الفصل عدم الاعتبار فراجع.

(45) لعدم تحقق قصد المسافه مع الجهل بها، أو الشک فیها.

(46) لکونه حینئذ من المسافه التلفیقیه و قد تقدم حکمها.

(47) لأنّ المراد بالقصد فی المقام کسائر موارد اعتباره العزم علیها و الجزم بالوقوع و هو مفقود فی مورد هذا النحو من التعلیق.

(48) لتحقق العزم علی المسافره و الجزم بها حینئذ.

(49) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و عدم دلیل علی التقیید و التخصیص بقید خاص و جهه مخصوصه.

(50) الظاهر صدق سفر التنزه علیه و هو خلاف المتعارف بالنسبه إلی سائر 
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مسأله 17: لا یعتبر فی قصد المسافه أن یکون مستقلا
(مسأله 17): لا یعتبر فی قصد المسافه أن یکون مستقلا، بل یکفی و لو کان من جهه التبعیه للغیر لوجوب الطاعه- کالزوجه و العبد- أو قهرا- کالأسیر و المکره و نحوهما- أو اختیارا- کالخادم و نحوه (51)- بشرط العلم بکون قصد المتبوع مسافه، فلو لم یعلم بذلک بقی علی التمام (52) و یجب الاستخبار مع الإمکان (53). نعم، فی

______________________________

الأسفار لا بالنسبه إلی نوعه، لأنّ الأسفار التنزهیه نوع خاص من الأسفار، فتشمله إطلاقات الأدله، و لو فرض عدم الشمول، فمقتضی أصاله التمام تعیینه، لانحلال العلم الإجمالی بها کما تقدم.

(51) لتحقق القصد فی التابع أیضا إلا أنّ منشأ تحققه فی المتبوع شی ء، و منشأ تحققه فی التابع جهه التبعیه و ذلک لا یوجب اختلافا فی أصل تحققه. هذا مضافا إلی ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(52) أما اشتراط العلم بقصد المتبوع، فلأنّه لا یتحقق القصد و لو تبعا إلا بذلک. و أما البقاء علی التمام فلعدم تحقق شرط القصر، فالمقتضی للتمام موجود و المانع عنه مفقود، فیجب لا محاله. نعم، لو اطمأنّ بتحقق قصد المسافه من المتبوع بحیث یحصل منه القصد التبعی لزم القصر لأنّ المراد بالعلم ما یعمّ الاطمئنانات المتعارفه.

(53) لأنّ الاستخبار کالتوجه إلی المکلف به المردد الذی یمکن رفع التردد بالتوجه إلیه فی الجمله. و فی مثله یحکم العقل إما بالاحتیاط، أو بالتوجه و التعلم. و منه یظهر بطلان توهّم أنّ المقام من الشبهات الموضوعیه التی لا یجب الفحص فیها، أو أنّ قصد المسافه من المقدمات الوجوبیه التی لا إشکال فی عدم وجوب تحصیلها، مع أنّه لا دلیل لهم علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه إلا دعوی الإجماع، و المتیقن منه ما اتفقوا علیه لا ما اختلفوا فیه، فکل شبهه لها معرضیه الوقوع فی خلاف الواقع معرضیه عرفیه یجب الفحص فیها حکمیه کانت أو موضوعیه، مع أنّ العرف یحکمون فی التکالیف التبعیه العرفیه بوجوب الاستخبار و یلومون التابع مع عدمه و تبین المخالفه.
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وجوب الإخبار علی المتبوع إشکال، و إن کان الظاهر عدم الوجوب (54).

مسأله 18: إذا علم التابع بمفارقه المتبوع قبل بلوغ المسافه و لو ملفقه بقی علی التمام
(مسأله 18): إذا علم التابع بمفارقه المتبوع قبل بلوغ المسافه و لو ملفقه بقی علی التمام، بل لو ظنّ ذلک (55) فکذلک.

نعم، لو شک فی ذلک فالظاهر القصر (56)، خصوصا لو ظن العدم، لکن الأحوط فی صوره الظن بالمفارقه و الشک فیها الجمع (57).

مسأله 19: إذا کان التابع عازما علی المفارقه مهما أمکنه أو معلقا لها
(مسأله 19): إذا کان التابع عازما علی المفارقه مهما أمکنه أو معلقا لها علی حصول أمر- کالعتق أو الطلاق و نحوهما- فمع العلم بعدم الإمکان و عدم حصول المعلق علیه یقصر (58) فأما مع ظنه فالأحوط الجمع، و إن کان الظاهر التمام، بل و کذا مع الاحتمال (59) إلا إذا کان

______________________________

(54) للأصل بعد عدم دلیل علیه. إلا أن یقال: بوجوب إرشاد الجاهل لموضوع التکلیف کوجوب إرشاده إلی نفس الحکم، و یمکن القول به إذا عدّ ذلک من شؤون الإرشاد إلی نفس الحکم عرفا.

(55) لأنّ مناط القصر قصد المسافه، و لا یتحقق فی صوره العلم بالمفارقه و لا الظنّ بها، بل و کذا فی صوره الشک أیضا إلا إذا کان موهوما جدّا بحیث لا ینافی تحقق القصد التبعی عرفا.

(56) إذا کان بحیث لا ینافی العزم علی طیّ المسافه الشرعیه کما إذا نوی الصوم مع احتمال عروض ما یمنع عن إتمامه و کذا فی سائر الموارد التی یتحقق فیها القصد مع هذه الاحتمالات.

(57) لأنّ الاحتیاط حسن علی کل حال و لو مع الدلیل.

(58) لتحقق قصد المسافه التبعیه. و أما مع الظن و الشک، فإن کانا بحیث لا ینافیان صدق قصد المسافه یقصر، و مع المنافاه یتم، و کذا إن تردد فی المنافاه و عدمه، لأصاله التمام عند الشک، و لکن الأحوط الجمع فی الأخیر.

(59) تقدم أنّ المناط فی ذلک کله صدق تحقق العزم علی المسافه 
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بعیدا غایته بحیث لا ینافی صدق قصد المسافه، و مع ذلک أیضا لا یترک الاحتیاط (60).

مسأله 20: إذا اعتقد التابع أنّ متبوعه لم یقصد المسافه أو شک فی ذلک
(مسأله 20): إذا اعتقد التابع أنّ متبوعه لم یقصد المسافه أو شک فی ذلک، و فی الأثناء علم أنّه قاصد لها، فالظاهر وجوب القصر (61) علیه، و إن لم یکن الباقی مسافه، لأنّه إذا قصد ما قصده

______________________________

و عدمه، فمع التحقق یقصر، و مع عدمه أو الشک فیه یتم.

(60) لما یظهر من المنتهی من الاتفاق علی القصر، و لأنّ مثل هذه الاتفاقات اعتبارها أول الکلام فی مقابل أصاله التمام فی موارد الشک.

(61) مع عدم تحقق قصد المسافه من التابع لا استقلالا و لا تبعا کیف یجب علیه القصر، مع أنّ مجرّد قصد المصاحبه مع الاعتقاد تفصیلا أنّ متبوعه لم یقصد المسافه لا یوجب تحقق قصد المسافه التبعیه من التابع، بل یوجب عدم تحققه فیجب حینئذ التمام لعدم موضوع القصر لا استقلالا و لا تبعا.

و التنظیر بما لو قصد بلدا معینا و اعتقد عدم بلوغه مسافه مع الفارق، لأنّ المثال من باب الخطإ فی التطبیق، و لا إشکال فیه بخلاف المقام الذی یکون من التقیید المحض. نعم، إن رجع إلی الخطإ فی التطبیق یکون متحدا مع المثال، و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا.

فروع- (الأول): من یسافر به و لا یدری إلی أین یذهب به، فإن أمکنه الاستعلام یستعلم و إلا وجب علیه التمام بلا فرق فیه بین الجندی و غیره.

(الثانی): کما أنّ التابع تابع للمتبوع فی أصل قصد المسافه تابع له فی استمرار القصد و ما یأتی من الفروع المتفرّعه علیه.

(الثالث): لا فرق فی التبعیه بین أن تکون بلا واسطه أو معها- کما إذا تبع الولد للوالد، و الوالد للجدّ و هو لشخص آخر و هکذا- و یمکن أن یکون شخص واحد تابعا لأشخاص کما إذا کان خادما لشخص واحد فی فرسخین مثلا مع قصد المتبوع المسافه ثمَّ عزله المتبوع و خدم شخصا آخر کذلک و هکذا.
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متبوعه فقد قصد المسافه واقعا (62)، فهو کما لو قصد بلدا معینا و اعتقد عدم بلوغه مسافه، فبان فی الأثناء أنّه مسافه، و مع ذلک فالأحوط الجمع.

مسأله 21: لا إشکال فی وجوب القصر إذا کان مکرها علی السفر أو مجبورا علیه
(مسأله 21): لا إشکال فی وجوب القصر إذا کان مکرها علی السفر أو مجبورا علیه (63). و أما إذا أرکب علی الدابه، أو ألقی فی السفینه من دون اختیاره، بأن لم یکن له حرکه سیریه، ففی وجوب القصر و لو مع العلم بالإیصال إلی المسافه إشکال و إن کان لا یخلو عن قوه (64).

______________________________

(الرابع): یمکن أن یکون المتبوع مکرها علی السفر دون التابع کما یمکن العکس، و یمکن أن یقع الإکراه بالنسبه إلیهما أیضا.

(62) قصد المسافه الواقعیه الجزئیه التبعیه مع الاعتقاد بأنّ المتبوع لم یقصد المسافه أو شک فیه مما لا یجتمعان وجدانا. نعم، القصد التبعیّ التعلیقیّ یجتمع مع الاعتقاد بالخلاف فضلا عن الشک به، و لکن ظاهر النص و الفتوی عدم کفایه التعلیقی من القصد، بل لا بد فیه من العزم الفعلی سواء کان استقلالیا أم تبعیا و حینئذ، فإن حصل العزم الفعلیّ علی السفر الشرعیّ و لو بغفلته عن اعتقاده یقصر و إلا فلا وجه لتقصیره.

(63) لإطلاقات الأدله الشامله لکل منهما بعد علمه بالمسافه الشرعیه.

(64) لأنّ مقتضی إطلاقات أدله القصر، و تسالم الفقهاء علی وجوب القصر علی الأسیر- الذی یعلم بأنّه یسار به بقدر المسافه- أنّ المراد بالقصد هنا کقصد إقامه العشره أعمّ من الإراده الجدیه الحقیقیه- سواء کانت استقلالیه، أم تبعیه، أم العلم بالمسافه و الشروع فی السیر فیها مع تحقق سائر الشرائط، و لا دلیل علی اعتبار أزید منه و لم یتردد فیه أحد غیر صاحب المستند، و لکنه (رحمه اللّه) استظهر التقصیر فی الجمیع من الإطلاق، و الإجماع فراجع.

و علی هذا لو خرج مرکوبه عن اختیاره و علم بأنّه لا یقف إلا بعد طیّ المسافه 
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الثالث: استمرار قصد المسافه

اشاره
(الثالث): استمرار قصد المسافه (65) فلو عدل عنه قبل بلوغ

______________________________

الشرعیه وجب علیه القصر، و یدل علیه أیضا خبر إسحاق بن عمار المنجبر بالعمل: «فی قوم خرجوا فی سفر- إلی أن قال- تخلف منهم رجل، قال علیه السّلام: بلی إنّما قصروا فی ذلک الموضع، لأنّهم لم یشکوا فی مسیرهم و إنّ السیر یجدّ بهم» «1» فهو ظاهر فی أنّ المناط العلم بالمسافه و معه یتحقق القصد و الإراده، لأنّ من یعلم بصدور شی ء منه یحصل له بذلک الشی ء القصد و الإراده فی الجمله إلا أنّه قد لا یرضی، فالمراد و المقصود و حصول الإراده و القصد شی ء، و الرضا بمتعلقهما شی ء آخر و قد یجتمعان، و قد یفترقان، فلا وجه لما یتوهم فی المقام من عدم الإراده فیهما، کما لا وجه للمناقشه فی خبر عمار بعد الانجبار، و کذا المناقشه فی أنّه لا یمکن أن یراد بالقصد هنا العلم لا وجه لها أیضا لتلازمهما فی مثل الفرض عرفا و لو فی الجمله.

(65) للإجماع، و لظهور الأدله الأولیه بحسب المتفاهم العرفی، فإنّ المنساق من اعتبار القصد و الإراده، بل العلم بالنسبه إلی المتدرجات الوجودیه سفرا کانت أم غیرها المستمر منها دون مجرّد الحدوث فقط ما لم یدل دلیل علی الخلاف. هذا مضافا إلی جمله من الأخبار، منها: قول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر إسحاق بن عمار: «فی القوم الذین تخلف عنهم فی أثناء الطریق من لا یستقیم لهم السفر إلا بمجیئه- إلی أن قال-: قال علیه السّلام: إن کانوا بلغوا مسیره أربعه فراسخ، فلیقیموا علی تقصیرهم أقاموا أم انصرفوا، و إن کانوا ساروا أقل من أربعه فراسخ فلیتموا الصلاه ما أقاموا فإذا مضوا فلیقصروا-» «2».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح أبی ولاد- فیمن خرج قاصدا قصر أبی هبیره، فبدا له فی اللیل الرجوع- «إن کنت سرت فی یومک الذی خرجت فیه بریدا فکان علیک حین رجعت أن تصلّی بالتقصیر لأنّک کنت مسافرا إلی أن تصیر إلی منزلک- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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الأربعه أو تردد أتم (66). و کذا إذا کان بعد بلوغ الأربعه لکن کان عازما علی عدم العود أو کان مترددا فی أصل العود و عدمه، أو کان عازما علی العود لکن بعد نیه الإقامه هناک عشره أیام (67) و أما إذا کان عازما علی العود من غیر نیّه الإقامه عشره أیّام فیبقی علی القصر (68).

______________________________

و منها: قول الفقیه فی خبر المروزی: «و إن رجع عما نوی عند بلوغ فرسخین و أراد المقام، فعلیه التمام» «1».

إن قلت: لا وجه للعمل بهذه الأخبار، لضعف سند الأول، و اشتمال الثانی علی إعاده ما صلاه قصرا و هو خلاف المشهور، و معارض مع صحیح زراره کما یأتی، و إجمال الثالث.

قلت: ضعف الأول منجبر بالعمل و الثانی محمول علی الندب، و الثالث محمول علی سائر الأخبار المفصّله المبینه، مع عدم الاحتیاج إلی هذه الأخبار، لکفایه العمومات و الإطلاقات بالتقریب الذی تقدم، بل و شهاده العرف بذلک أیضا، لأنّهم مع العلم بالموضوع تحصل لهم الإراده فی الجمله و إن لم یکن لهم رضاء و طیب نفس بالمراد.

(66) لعدم تحقق استمرار قصد المسافه، فینتفی المشروط بانتفاء شرطه حینئذ.

(67) أما الأول: فلعدم تحقق المسافه الشرعیه بالعزم علی عدم العود و أما الثانی: فلزوال استمرار قصد المسافه بالتردد. و أما الثالث: فلانقطاع استمرار قصد المسافه بالتردد. و أما الأخیر: فلانقطاع استمرار القصد بالإقامه عشره أیام و الکل من موانع وجوب القصر نصا، و إجماعا علی ما مرّ و یأتی.

(68) لوجود المقتضی للقصر، و فقد المانع عنه، و یکون سفره حینئذ ملفقا من الذهاب و الإیاب فیبتنی علی ما تقدم فی السفر التلفیقی من اعتبار الرجوع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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و إن لم یرجع لیومه، بل و إن بقی مترددا (69) إلی ثلاثین یوما.

نعم، بعد الثلاثین مترددا یتم.

مسأله 22: یکفی فی استمرار القصد بقاء قصد النوع و إن عدل عن الشخص
(مسأله 22): یکفی فی استمرار القصد بقاء قصد النوع و إن عدل عن الشخص (70)، کما لو قصد السفر إلی مکان مخصوص فعدل عنه إلی آخر یبلغ ما مضی و ما بقی إلیه مسافه فإنّه یقصر حینئذ علی الأصح کما أنّه یقصر (71) لو کان من أول سفره قاصدا للنوع دون الشخص، فلو قصد أحد المکانین المشترکین فی بعض الطریق، و لم یعین من الأول أحدهما بل أوکل التعیین إلی ما بعد الوصول إلی آخر

______________________________

لیومه، فمن اعتبره یعتبره فی المقام أیضا، و قد تقدم عدم الاعتبار مطلقا فی الشرط الأول فراجع.

(69) یعنی التردد فی زمان العود بعد العزم علی أصله. و أما وجوب التمام بعد التردد ثلاثین یوما، فیأتی فی القاطع الثالث من (فصل قواطع السفر) فراجع.

(70) لأنّ الحکم معلق علی طبیعیّ المسافه، و ذات قصد ثمانیه فراسخ و البریدین و نحو ذلک من التعبیرات و لا ریب فی شمولها لجمیع الأفراد المتصوّره التی یمکن تحققها خارجا، فکل ما کان منافیا لاستمرار طبیعیّ المسافه و نوعه یضرّ باستمرار القصد، و ما لا یکون منافیا له لا یضرّ به، و الظاهر مساعده العرف لذلک أیضا، فمن قصد مسافه ثمانیه فراسخ مثلا و کان بانیا علی هذا القصد، و لکنّه عدل عند الوصول إلی کل فرسخ إلی فرسخ آخر یعد قاصدا للمسافه، بخلاف ما إذا عدل عن أصل قصد المسافه أو تردد فیه، فإنّه لا یعد عند العرف قاصدا للمسافه، فما نسب إلی الریاض من احتمال عدم القصر فی المسافه النوعیه مخدوش، فکیف بما نسب إلی المقدّس البغدادی رحمه اللّه من الجزم بالعدم فیما لو بلغ بریدا و أراد الرجوع و إن کان لیومه.

(71) لما تقدم من شمول إطلاق الأدله لجمیع الصور شخصیه کانت أو نوعیه، أو المرکب منهما فی الابتداء، أو فی الأثناء.
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الحد المشترک کفی فی وجوب القصر.

مسأله 23: لو تردد فی الأثناء ثمَّ عاد إلی الجزم
(مسأله 23): لو تردد فی الأثناء ثمَّ عاد إلی الجزم، فإما أن یکون قبل قطع شی ء من الطریق، أو بعده، ففی الصوره الأولی یبقی علی القصر (72) إذا کان ما بقی مسافه و لو ملفقه و کذا إن لم یکن مسافه فی وجه (73)، لکنّه مشکل فلا یترک الاحتیاط بالجمع (74) و أما فی الصوره الثانیه فإن کان ما بقی مسافه و لو ملفقه یقصر أیضا (75)، و إلا

______________________________

(72) لوجود المقتضی له و فقد المانع، فتشمله أدله التقصیر قهرا.

(73) لأنّ استمرار القصد و إن انقطع بحسب الدقه العقلیه و الذی وجد ثانیا غیر ما حدث أولا بحسب الدقه، و لکنه بنظر العرف المنزل علیه الأدله بقاء للقصد الأول و عود له، فالعرف یراه باقیا و إن تعدد بالدقه العقلیه، و لذا جزم فی الجواهر و غیره بوجوب القصر حتی فی هذه الصوره، فإن کان وجه إشکاله رحمه اللّه إلی ما ذکرناه من التعدد بحسب الدقه العقلیه «ففیه»: أنّ الأدله غیر منزله علیها.

و إن کان نظره (قدّس سرّه) إلی انقطاع حکم العام و أنّ المقام من موارد الرجوع إلی استصحاب الخاص لانقطاع استمرار العام. (ففیه): أنّه بعد حکم العرف ببقاء الاستمرار فی القصد یشمله العام لا محاله، فلم ینقطع استمرار العام بنظر العرف الذی هو المناط فی شمول الحکم، مع أنّ کون العام فی المقام استمراریا بحسب هذه الدقیات أول الکلام، و مجرد الشک فی کونه کذلک یکفی فی العدم.

فرع: لو صلّی فی حال التردد یتم، لفقد شرط القصر حینئذ.

(74) إن لم نقل: إنّه بجریان أصاله التمام ینحل العلم الإجمالی و إلا فلا وجه لوجوب الاحتیاط بالجمع.

(75) لوجود المقتضی للقصر و فقد المانع عنه، فیشمله إطلاق الأدله، و إجماع الأجله.
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فیبقی علی التمام (76) نعم، لو کان ما قطعه حال الجزم أولا مع ما بقی بعد العود إلی الجزم- بعد إسقاط ما تخلل بینهما مما قطعه حال التردد- مسافه ففی العود إلی التقصیر وجه، لکنّه مشکل (77) فلا یترک الاحتیاط

______________________________

(76) لانقطاع استمرار القصد فی السیر الخارجی عرفا، و عدم بلوغ مجموع ما سار مع القصد مما قبل حصول التردد، و بعد العود إلی الجزم بمقدار المسافه کما هو المفروض فلا مقتضی للقصر حینئذ أصلا، فتجری أصاله التمام بلا مانع، و لا وجه لجریان أصاله القصر لزوال موضوعه و هو استمرار القصد، و بعد العود إلی الجزم یکون الشک فی أصل حدوث وجوب القصر لا فی بقائه.

و بالجمله انقطعت المسافه الشرعیه بفقد شرطها و لا یمکن ضم البقیه إلی ما مضی، لفرض عدم بلوغ المجموع المسافه، فلا محیص إلا من التمام إن قلت: نعم، و لکنّه مناف لإطلاق قول أبی الحسن فی خبر إسحاق بن عمار:

«فإذا مضوا فلیقصروا» «1».

قلت: کونه فی مقام البیان حتی من هذه الجهه ممنوع مضافا إلی قصور سنده و عدم الانجبار من هذه الجهه.

(77) اختار العود إلی التقصیر جمع منهم صاحب الجواهر، و استظهر من المحقق الأنصاری أیضا، و عمده الدلیل إطلاق أدله التقصیر الشامل لمثل ذلک أیضا، إذ لا دلیل علی اعتبار استمرار القصد بحیث لا یتخلل فی أثنائه تردد أصلا، بل مقتضی إطلاق البریدین، و ثمانیه فراسخ و نحوهما عدمه. هذا وجه العود إلی التقصیر و ضم السیر المقصود ثانیا إلی ما قصد أولا.

و أما وجه الإشکال، فاحتمال إراده المسافه المتصله من الإطلاقات بلا تخلل التردد فی البین أصلا کعدم تخلل الإقامه و العبور علی الوطن، و یکفی الشک فی الشمول و فی عدم الشمول، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فیما لم یحرز موضوعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.
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بالجمع (78).

مسأله 24: ما صلاه قصرا قبل العدول عن قصده لا تجب إعادته فی الوقت فضلا عن قضائه خارجه
(مسأله 24): ما صلاه قصرا قبل العدول عن قصده لا تجب إعادته فی الوقت فضلا عن قضائه خارجه (79).

______________________________

فروع- (الأول): لو تردد فی الأثناء و سار مع قصد التردد بعنوان الجزئیه للسفر و الوصول إلی المقصد ثمَّ عاد إلی الجزم و قصده الأول فلا یبعد شمول الإطلاقات له و هذا هو المتیقن من قول مثل صاحب الجواهر لصحه دعوی عدم الانقطاع عرفا. و أما لو کان سیره لا لأجل الجزئیه للسفر، بل لداع آخر من التنزه و نحوه، فالظاهر هو الانقطاع، و یمکن أن یجعل النزاع بذلک لفظیا.

(الثانی): لو قطع مقدارا من المسافه مع التردد ثمَّ رجع إلی أول محل حدوث التردد فیه لحاجه، فعاد إلی عزمه السابق و سافر، فالظاهر تعین القصر، لکونه حینئذ بمنزله من تردد و لم یقطع شیئا ثمَّ رجع إلی عزمه.

(الثالث): لو تردد فی المسافره بزعم شی ء فسار مقدارا ثمَّ بان فساد زعمه، فالظاهر کونه من صغریات المقام.

(78) وجوب هذا الاحتیاط مبنیّ علی عدم جریان أصاله التمام فی أمثال المقام.

(79) لتحقق الامتثال و هو یقتضی الإجزاء، و لصحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «عن الرجل یخرج مع القوم فی السفر یریده، فدخل علیه الوقت و قد خرج من القریه علی فرسخین، فصلوا و انصرف بعضهم فی حاجته، فلم یقض له الخروج، ما یصنع بالصلاه التی کان صلاها رکعتین؟ قال علیه السّلام:

تمت صلاته و لا یعید» «1» و قد عمل به المشهور، و ظاهرهم الإجماع علیه.

و أما خبر المروزی: «و إن کان قصّر ثمَّ رجع عن نیّته أعاد الصلاه» «2» فهو- مع ضعفه، و مخالفته للمشهور، و معارضته للصحیح- محمول علی الندب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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الرابع: أن لا یکون من قصده فی أول السیر أو فی أثنائه إقامه عشره أیام قبل بلوغ الثمانیه

اشاره
(الرابع): أن لا یکون من قصده فی أول السیر أو فی أثنائه إقامه عشره أیام قبل بلوغ الثمانیه (80)، و أن لا یکون من قصده المرور علی

______________________________

کصحیح أبی ولاد: «و إن کنت لم تسر فی یومک الذی خرجت فیه بریدا فإنّ علیک أن تقضی کل صلاه صلیتها فی یومک ذلک بالتقصیر بتمام من قبل أن تؤم من مکانک» «1»، فیحمل علی الاستحباب جمعا بینه و بین غیره.

و أما ما یقال: من أنّ صحیح زراره دلیل للمشهور لو کان السؤال عن حال من صلّی ثمَّ رجع عن قصده. و أما لو کان السؤال عمن صلّی و لم یرجع، فهو أجنبی عن المقام، فیتعیّن العمل بغیره حینئذ.

فمردود: بأنّ الاحتمال الثانی خلاف الظاهر کما لا یخفی. و هل یجری هذا الحکم فیما إذا سافر بقصد الطاعه فصلّی القصر ثمَّ عدل إلی المعصیه؟ یأتی التعرض له فی [مسأله 33].

(80) هذا الشرط تاره: یلحظ بالنسبه إلی ابتداء قصد المسافه. و أخری:

بعد تحققه، و المقصود فی المقام هو الأول- و یأتی البحث عن الثانی بعد ذلک- و استدل علیه فی المقام بالإجماع، و بأصاله التمام، و بأنّ قصد السفر، و قصد الإقامه متباینان عرفا، فکیف یجتمعان لا أقلّ من الشک فی حصول قصد المسافه الشرعیه، فکیف تشمله أدله القصر مع عدم إحراز الموضوع، و یقول أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «من قدم قبل الترویه بعشره أیام وجب علیه إتمام الصلاه و هو بمنزله أهل مکه، فإذا خرج إلی منی وجب علیه القصر، فإذا زار البیت أتم الصلاه إذا رجع إلی منی حتی ینفر» «2».

و أشکل علی الإجماع بعدم کونه مفیدا للعلم بالحکم (و فیه): أنّه یکفی حصول الاطمئنان العرفی کما فی سائر الموارد و هو حاصل.

و علی أصاله التمام بکونها محکومه بأدله القصر. (و فیه): أنّ التمسک بأدله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.
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وطنه کذلک (81)، و الا أتمّ، لأنّ الإقامه قاطعه لحکم السفر (82)

______________________________

القصر فی المقام من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، إذ لیس المراد السفر العرفی، بل الشرعی و هو مشکوک.

و أشکل علی الصحیح أولا: بأنّ قوله علیه السّلام: «فإذا زار البیت» مما لا قائل به فیسقط عن الاعتبار من هذه الجهه. (و فیه) أنّ التفکیک فی أجزاء الخبر الواحد بالأخذ ببعضها و طرح الآخر شائع لا بأس به.

و ثانیا: أنّ قوله علیه السّلام: «و هو بمنزله أهل مکه» فیه إجمال، و المتیقن منه إنّما هو حین الإقامه فقط، فلا یشمل مورد قصد الإقامه و لو لم تتحقق بعد.

(و فیه): أنّ التنزیلات الشرعیه إما ظاهره فی العموم إلا ما خرج بالدلیل، أو بلحاظ الآثار الظاهره المتعارفه، و علی أیّ فرض منهما یصیر دلیلا للمقام، و المنساق منه و من غیره هو التعمیم إلا ما خرج بالدلیل، بل الظاهر المفروغیه عن أصل هذا الحکم فی الأدله، ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «عن الرجل یدرکه شهر رمضان فی السفر، فیقیم الأیام فی المکان علیه صوم؟ قال علیه السّلام: لا حتی یجمع علی مقام عشره أیام- إلی أن قال-: و سألته عن الرجل یکون علیه أیام من شهر رمضان و هو مسافر یقضی إذا أقام فی المکان؟

قال: لا حتی یجمع علی مقام عشره أیام» «1». و کذا غیره من المستفیضه المستفاد منها أنّ محل الإقامه بمنزله الوطن إلا ما خرج بالدلیل، و یأتی ذلک فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(81) لأنّ السفر و الحضر متنافیان قصدا و خارجا، شرعا، و عرفا فلا یجتمعان فی القصد کما لا یجتمعان فی الخارج، و یأتی التفصیل فی الفصل التالی.

(82) للمستفیضه من النصوص التی تأتی فیما بعد، و ضروره المذهب بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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و الوصول إلی الوطن قاطع لنفسه، فلو کان من قصده ذلک من حین الشروع أو بعده لم یکن قاصدا للمسافه (83). و کذا یتم لو کان مترددا فی نیه الإقامه، أو المرور علی الوطن قبل بلوغ الثمانیه (84).

نعم، لو لم یکن ذلک من قصده و لا مترددا فیه إلا أنّه یحتمل (85) عروض مقتض لذلک فی الأثناء لم یناف عزمه علی المسافه فیقصر نظیر ما إذا کان عازما علی المسافه الا أنّه لو عرض فی الأثناء مانع- من لصّ أو عدوّ أو مرض أو نحو ذلک- یرجع و یحتمل عروض ذلک فإنّه لا یضر بعزمه و قصده (86).

مسأله 25: لو کان حین الشروع فی السفر أو فی أثنائه قاصدا للإقامه أو المرور علی الوطن قبل بلوغ الثمانیه
(مسأله 25): لو کان حین الشروع فی السفر أو فی أثنائه (87)

______________________________

الدّین، و لا یبعد أن یکون قاطعا لموضوعه أیضا، لأنّ لقطع موضوع السفر مراتب شتّی، فلیکن قصد الإقامه من أدناها، و بذلک یجمع بین الکلمات، فمن ذهب إلی عدم قطعه لموضوعه أی ببعض مراتبه، و من أثبته أراده فی الجمله، و یأتی بعد ذلک ما ینفع المقام.

(83) لأجل التنافی الوجدانی الثابت بینهما، فلا یجتمعان فی القصد.

(84) لأنّ التردد ینافی العزم علی المسافره و الجزم بها وجدانا.

(85) للاحتمال مراتب متفاوته، فإن کان بحیث لا ینافی العزم و القصد فلا محذور فیه، و إن کان مانعا عن حصول القصد وجب التمام لما تقدم فی الشرط الثالث.

(86) فیکون المقام کسائر الأعمال المتدرجه الوجود- کالصلاه و الصوم و نحوهما- الذی لا یضرّ قصد إتیانها احتمال عروض ما یمنع عن إتمامها إن کان ذلک من مجرد الاحتمال الذی لا ینافی حصول القصد إجمالا.

(87) الظاهر عدم الاحتیاج إلی ذکر الأثناء هنا، لأنّ المسأله التالیه متعرضه لحکم الأثناء. و قد أشکل (قدس سره) هناک و جزم بالفتوی هنا.
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قاصدا للإقامه أو المرور علی الوطن قبل بلوغ الثمانیه لکن عدل بعد ذلک عن قصده، أو کان مترددا فی ذلک و عدل عن تردیده إلی الجزم بعدم الأمرین. فإن کان ما بقی بعد العدول مسافه فی نفسه أو مع التلفیق بضم الإیاب قصر، و إلا فلا (88)، فلو کان ما بقی بعد العدول إلی المقصد أربعه فراسخ و کان عازما علی العود و لو لغیر یومه قصر فی الذهاب و المقصد و الإیاب، بل و کذا لو کان أقلّ من أربعه، بل و لو کان فرسخا فکذلک علی الأقوی من وجوب القصر فی کل تلفیق من الذهاب و الإیاب، و عدم اعتبار کون الذهاب أربعه أو أزید کما مر (89).

مسأله 26: لو لم یکن من نیته فی أول السفر الإقامه أو المرور علی الوطن
(مسأله 26): لو لم یکن من نیته فی أول السفر الإقامه أو المرور علی الوطن و قطع مقدارا من المسافه، ثمَّ بدا له ذلک قبل بلوغ الثمانیه، ثمَّ عدل عمّا بدا له و عزم علی عدم الأمرین، فهل یضم ما مضی إلی ما بقی- إذا لم یکن ما بقی بعد العدول عما بدا له مسافه- فیقصر إذا کان المجموع مسافه و لو بعد إسقاطه ما تخلل بین العزم الأول و العزم الثانی إذا کان قطع بین العزمین شیئا؟- إشکال، خصوصا فی صوره التخلل فلا یترک الاحتیاط بالجمع، نظیر ما مر فی الشرط الثالث (90).

______________________________

(88) أما القصر، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله أدله التقصیر قهرا. و أما الإتمام فیما لو لم تکن مسافه و لو ملفقا، فلأصاله التمام بعد عدم تحقق شرط التقصیر و قد تقدم ما یتعلق باعتبار عدم کون الذهاب أقل من أربعه فراسخ.

(89) راجع الشرط الأول من أول الفصل.

(90) تقدم دلیله و هو جار فی المقام أیضا بعینه، فلا وجه للإعاده و التکرار.

فروع- (الأول): المراد بالمرور علی الوطن القاطع للسفر المرور علی ما دون حدّ الترخص منه لا خارجه.
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الخامس: من الشروط: أن لا یکون السفر حراما

اشاره
(الخامس): من الشروط: أن لا یکون السفر حراما (91) و إلا لم یقصر، سواء کان نفسه حراما (92)- کالفرار من الزحف، و إباق العبد،

______________________________

(الثانی): المراد بقصد المرور، و قصد الإقامه مطلق العلم بهما لا خصوص القصد الاصطلاحی.

(الثالث): الظاهر شمول الحکم للمکره و المجبور و نحوهما و یجری فیه الاستقلالیه و التبعیه کما تقدم فی قصد المسافه.

(الرابع): لو کان المرور بالطائره- مثلا- یلاحظ فیها مقدار حدّ الترخص أیضا کغیرها مما یسیر فی الأرض.

(الخامس): لو قصد المرور علی الوطن، فأخطأ و لم یمر به أو خالفه سائق السیاره و لم یمر به وجب التمام، لعدم تحقق قصد المسافه منه فی المقدار الذی یکون بین مبدإ سیره و بلده و بعده یقصر إن کان مسافه و لو تلفیقا.

(91) للإجماع، و النصوص المستفیضه التی یأتی بعضها.

(92) لإطلاق معاقد الإجماعات، و کثیر من الفتاوی الشامل لجمیع ما ذکره (قدّس سرّه)، و کذا قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مروان: «من سافر قصر و أفطر إلا أن یکون رجلا سفره إلی صید، أو فی معصیه اللّه، أو رسول لمن یعصی اللّه عزّ و جل، أو فی طلب عدوّ، أو شحناء أو سعایه، أو ضرر علی قوم مسلمین» «1»، فإنّ شمول قوله علیه السّلام: «أو فی معصیه اللّه» لما إذا کان السفر بنفسه محرّما مما لا ینکر خصوصا بقرینه مقابلتها لسائر الفقرات، و احتمال أن تکون کلمه (فی) بمعنی (إلی) أو (اللام)، أو السببیه لا وجه له، و یدل علیه أیضا موثق عبید بن زراره: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یخرج إلی الصید أ یقصر أم یتم؟ قال علیه السّلام: «یتم لأنّه لیس بمسیر حق» «2» لأنّ ما کان بنفسه معصیه لیس بمسیر حق قطعا، و مثله قوله علیه السّلام فی موثق ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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و سفر الزوجه بدون إذن الزوج (93) فی غیر الواجب (94) و سفر الولد مع

______________________________

أبی عمیر: «لا یفطر الرجل فی شهر رمضان إلا فی سبیل حق» «1».

و خبر ابن بکیر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتصیّد الیوم و الیومین و الثلاثه أ یقصر الصلاه؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یشیع الرجل أخاه فی الدّین، فإنّ التصید مسیر باطل لا تقصر الصلاه فیه، و قال: «یقصر إذا شیع أخاه» «2»، فإنّ إطلاق قوله علیه السّلام: «مسیر باطل» یشمل ما کان السفر حراما، و فی موثق سماعه: «إلا أن یکون رجلا مشیعا لسلطان جائر» «3». فما نسب إلی الشهید الثانی من التشکیک فی هذا القسم (مخدوش) علی فرض ثبوت النسبه.

ثمَّ إنّ الحرمه تاره: فی نفس الحرکه السیریه. و أخری: فی غایتها و ثالثه: فیهما معا. و رابعه: لا تکون نفس الحرکه و لا الغایه محرّمه، بل یکون السفر عله لتحقق الحرام و مستلزما له کما یأتی فی المسأله اللاحقه. و خامسه: لا تکون الحرمه فی شی ء من ذلک کله أصلا، بل یصاحبه المعصیه کما إذا اشتغل فی السفر بالملاهی کاشتغاله بها فی الحضر. و ظهر حکم القسم الأول، و منه یظهر القسم الثالث بالأولویه، و یأتی حکم البقیه إن شاء اللّه تعالی.

(93) لما یأتی فی کتاب النکاح من حرمه خروجها عن بیت الزوج بدون إذنه، سواء کان ذلک منافیا لحق الاستمتاع أم لا.

(94) لأنّه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «4»، و یأتی فی [مسأله 78] من کتاب الحج بعض ما ینفع المقام و تتمه الکلام فی کتاب النکاح إن شاء اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 7- کتاب الحج.
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نهی الوالدین (95) فی غیر الواجب (96)، کما إذا کان السفر مضرّا لبدنه، و کما إذا نذر عدم السفر مع رجحان ترکه و نحو ذلک. أو کان غایته أمرا محرّما (97)، کما إذا سافر لقتل نفس محترمه، أو للسرقه أو

______________________________

(95) نهی الوالدین إما أن یکون اقتراحیا محضا بلا غرض شرعیّ و لا عقلائیّ، و مقتضی الأصل عدم وجوب الإطاعه فی مثله بعد انصراف الأدله عنه.

و إما أن یکون فیه أغراض صحیحه شرعیه کانت أو عقلیه و لا ریب فی وجوب الإطاعه حینئذ خصوصا مع إیذائهما بترکها.

و فی مورد الشک فی أنّه من أیّهما؟ مقتضی الأصل عدم الوجوب بعد عدم صحه التمسک بالأدله، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، و لکن لا بد من مراعاه الاحتیاط من کل جهه.

(96) لما تقدم من أنّه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق»، و لکن لا بد من تقیید الواجب بما إذا کان مضیقا هنا و فی سابقه.

(فرع): لو سافر الولد مع نهی الوالدین- أو الزوجه مع نهی الزوج- و قصّر و حصل منه قصد القربه و بعد ذلک رضی الوالدان و رضی الزوج فالمسأله من صغریات جریان الفضولی فی غیر العقود و قد حرّرنا المسأله فی البیع فراجع.

(97) للإجماع، و لنصوص کثیره، منها: ما تقدم من صحیح ابن مروان «1» و منها: خبر الخراسانی: «دخل رجلان علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام بخراسان فسألاه عن التقصیر، فقال علیه السّلام لأحدهما: وجب علیک التقصیر لأنّک قصدتنی، و قال للآخر وجب علیک التمام، لأنّک قصدت السلطان» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق سماعه: «و من سافر قصّر الصلاه و أفطر إلا أن یکون رجلا مشیعا لسلطان جائر، أو خرج إلی صید- الحدیث-» «3» إلی غیر ذلک من النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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للزنا أو لإعانه ظالم، أو لأخذ مال الناس ظلما و نحو ذلک. و أما إذا لم یکن لأجل المعصیه لکن تتفق فی أثنائه مثل الغیبه و شرب الخمر و الزنا و نحو ذلک مما لیس غایه للسفر فلا یوجب التمام، بل یجب معه القصر و الإفطار (98).

مسأله 27: إذا کان السفر مستلزما لترک واجب
(مسأله 27): إذا کان السفر مستلزما لترک واجب، کما إذا کان مدیونا و سافر مع مطالبه الدیان و إمکان الأداء فی الحضر دون السفر

______________________________

(98) لظهور الأدله، بل صراحتها فی دوران الترخیص و عدمه مدار إباحه ذات السفر و غایته و عدم إباحتهما، و المفروض فی المقام إباحه الذات و الغایه، فیشمله أدله الترخیص بلا مانع، مع أنّه لا خلاف فیه من أحد، و فی المستند نفی الشک عن الترخیص فیه.

فروع- (الأول): لو سافر لأجل اللهو و اللعب و ارتکاب المحرّمات بحیث لو لم یکن ذلک لم یسافر أصلا وجب التمام لحرمه مثل هذا السفر، فیشمله ما تقدم من الأدله.

(الثانی): الغایه المحرّمه التی توجب الإتمام أعمّ من أن تکون فی انتهاء السیر- کما إذا سافر، لأن یسرق فی محل مثلا- أو تکون فی أثناء السیر- کما إذا سافر لأن یسرق أموال المسافرین فی أثناء السفر.

(الثالث): لو کان مکرها علی السفر و المعصیه فیه غایه أو نفسا یقصر، و لو اکره علی السفر دون المعصیه، فسافر لغایه محرّمه یتم، و لو أکره علی المعصیه مطلقا دون السفر، فسافر لارتکاب المعصیه المکره علیها یقصر.

(الرابع): خادم العاصی بسفره یقصر إلا إذا کان سفر الخادم أیضا معصیه نفسیا أو غایه.

(الخامس): یمکن انقسام السفر باعتبار نفس الحرکه و باعتبار الغایه من السفر إلی الأحکام الخمسه التکلیفیه.
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و نحو ذلک، فهل یوجب التمام أو لا (99)؟ الأقوی التفصیل بین ما إذا کان لأجل التوصل إلی ترک الواجب أو لم یکن کذلک، ففی الأول یجب التمام (100) دون الثانی، لکن الأحوط الجمع فی الثانی (101).

مسأله 28: إذا کان السفر مباحا
(مسأله 28): إذا کان السفر مباحا لکن رکب دابه غصبیه أو کان المشی فی أرض مغصوبه، فالأقوی فیه القصر (102) و إن کان

______________________________

(99) مقتضی القاعده عدم حرمته لا نفسا و لا غایه. أما الأول: فلعدم مقدمیه ترک الضد للضد الآخر. و أما الثانی: فلعدم مقدمیه فعل الضد لترک الضد الآخر کما ثبت کل ذلک فی محله.

(100) لأنّ مقتضی الدقه العقلیه و إن کان عدم مقدمیه أحد الضدین للآخر وجودا و عدما إلا أنّ العرف خصوصا المتشرعه یری ترتب ترک الواجب علی مثل هذا السفر، فإذا سافر بقصد الفرار عن الواجب یصدق عرفا سفر المعصیه، فتشمله أدله التمام المنزله علی المتعارف لا الدقه العقلیه، فإذا سافر بقصد الفرار عن الواجب المنجز الفعلی مع عدم تمکنه عن الإتیان له فی السفر و عدم الدلیل علی جواز السفر یکون من سفر المعصیه عند المتشرعه، بخلاف ما إذا لم یکن بهذا القصد، فیصح التفصیل عرفا و إن لم یکن له وجه دقه، و یجری هذا التفصیل فی کل واجب فعلیّ لا یمکن إتیانه فی السفر و لم یکن دلیل علی صحه الفرار عنه و لا اختصاص له بالدّین و یأتی فی [مسأله 39] بعض ما یتعلق بالمقام.

(101) خروجا عن خلاف من قال بالمقدمیه مطلقا.

(102) لما أرسلوه إرسال المسلّمات من أنّ المناط فی وجوب التمام العصیان بالسفر نفسا أو غایه کما هو ظاهر الأدله أیضا لا العصیان فیه، و المقام من الثانی دون الأول، و هما عنوانان مختلفان عقلا و شرعا.

إن قلت: أیّ فرق بین السفر مع الضرر، و عدم إذن الزوج، و مع نهی الوالدین، و بین السفر مع المرکوب الغصبی.

قلت: الفرق بینهما أنّ الحرمه فی الأمثله من باب الوصف بحال الذات 
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الأحوط الجمع (103).

مسأله 29: التابع للجائر إذا کان مجبورا أو مکرها علی ذلک
(مسأله 29): التابع للجائر إذا کان مجبورا أو مکرها علی ذلک أو کان قصده دفع مظلمه أو نحوها من الأغراض الصحیحه المباحه أو الراجحه قصر (104) و أما إذا لم یکن کذلک- بأن کان مختارا و کانت التبعیه إعانه للجائر فی جوره- وجب علیه التمام (105) و إن کان سفر الجائر طاعه، فإنّ التابع حینئذ یتم مع أنّ المتبوع یقصر (106).

مسأله 30: التابع للجائر المعد نفسه لامتثال أوامره
(مسأله 30): التابع للجائر المعد نفسه لامتثال أوامره لو أمره بالسفر فسافر امتثالا لأمره، فإن عد سفره إعانه للظالم فی ظلمه کان حراما و وجب علیه التمام، و إن کان من حیث هو مع قطع النظر عن کونه إعانه مباحا، و الأحوط الجمع (107) و أما إذا لم یعد إعانه علی

______________________________

بخلاف المقام، فإنّه الوصف بحال المتعلق، و یکفی هذا الفرق الموضوعی فارقا فی الحکم أیضا.

(103) لإمکان، أن یقال: إنّ المتشرعه یرون هذا السفر أیضا من سفر المعصیه خصوصا الثانی.

(104) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله أدله القصر لا محاله.

(105) لکونه من سفر المعصیه حینئذ، فیجب علیه التمام.

(106) لأنّه لا ملازمه عقلیه و لا شرعیه و لا عرفیه بین صلاه المتبوع و التابع فی القصر و الإتمام، فإن کان سفرهما سفر المعصیه یتمان، و إن کان سفر الطاعه یقصران، و إن اختلفا، فلکل واحد حکمه، فإذا کان المتبوع یذهب إلی الحج- مثلا- و التابع یذهب معه و یعدّ ذلک زیاده فی شوکته و یعدّ من أعوان الظلمه یجب علیه التمام مع أنّ المتبوع یقصر.

(107) لاحتمال کون المناط فی القصر إباحه السفر بذاته و إن حرم من جهه أخری، فیصیر حینئذ کوقوع الحرام فی السفر، و لکنه احتمال عقلیّ إذ العرف یری مثل هذا السفر حراما.
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الظلم فالواجب علیه القصر (108).

مسأله 31: إذا سافر للصید
(مسأله 31): إذا سافر للصید فإن کان لقوته و قوت عیاله قصر، بل و کذا لو کان للتجاره (109) و إن کان الأحوط فیه الجمع (110).

و إن کان لهوا، کما یستعمله أبناء الدنیا وجب علیه التمام (111)،

______________________________

(108) أما التمام فی الأول، فلکونه من سفر المعصیه، و قد تقدم مناط صدق الإعانه علی الإثم فی أول الکتاب. و أما وجوب القصر فی الثانی، فلعدم کونه معصیه بشرط أن لا یکون محرما من جهه أخری.

(109) أما الأول: فیدل علیه مضافا إلی الإطلاق، و الاتفاق، قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن خرج لقوته و قوت عیاله فلیفطر، و لیقصر» «1».

و أما الثانی: فنسب إلی أکثر القدماء قصر الصوم دون الصلاه، و فی المستند ادعی بعض مشایخنا علیه الشهره القدیمه القریبه من الإجماع، و حکی عن السرائر: «أجمعوا علی ذلک فتیا و روایه» و نسبه فی المبسوط إلی روایه أصحابنا. و فی کفایه ذلک لتقیید إطلاقات الترخیص، و التفکیک بین ملازمه القصر للإفطار و الإتمام للصیام المستفاده من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن وهب: «إذا قصرت أفطرت و إذا أفطرت قصرت «2»» إشکال، إذ الإجماع المنقول موهون، و المرسلتان مجهولتا المتن و الدلاله.

(110) فی الصلاه. و أما الصوم فلا إشکال فی وجوب الإفطار عند القدماء، أیضا. نعم، فی الفقه الرضوی: «و صاحب الصید إذا کان صیده بطرا فعلیه التمام فی الصلاه و الصوم، و إذا کان للتجاره فعلیه التمام فی الصلاه و الصوم» «3» و لکنه ضعیف غیر منجبر.

(111) إن کان الصید اللهوی من اللهو المحرّم یکون السفر لأجله حراما،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 17.

(3) ورد مضمونه فی مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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و لا فرق بین صید البر و البحر، کما لا فرق بعد فرض کونه سفرا بین کونه دائرا حول البلد و بین التباعد عنه و بین استمراره ثلاثه أیام و عدمه علی الأصح (112).

______________________________

فیدخل حینئذ فی القسم الثانی من السفر المحرّم، و یدل علی عدم الترخیص فیه جمیع ما تقدم، و إن لم یکن کذلک، فیدل علی عدم الترخیص فیه، مضافا إلی الإجماع نصوص کثیره.

منها: ما تقدم من صحیح ابن مروان «1».

و منها: موثق ابن زراره: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یخرج إلی الصید أ یقصّر أم یتم؟ قال علیه السّلام: یتم لأنّه لیس بمسیر حق» «2».

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عمن یخرج من أهله بالصقوره، و البزاه، و الکلاب، یتنزه اللیله و اللیلتین و الثلاث هل یقصر من صلاته أم لا یقصر؟ قال علیه السّلام: إنّما خرج فی لهو لا یقصر» «3».

و عن جعفر عن أبیه علیه السّلام: «سبعه لا یقصرون الصلاه- إلی أن قال- و الرجل یطلب الصید یرید لهو الدنیا» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(112) کل ذلک لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقید. و أما خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لیس علی صاحب الصید تقصیر ثلاثه أیام، و إذا جاز الثلاثه لزمه» «5» فیمکن حمله علی ما إذا لم یبلغ المسافه فی الثلاثه، و مثله قوله علیه السّلام فی صحیح العیص: «إن کان یدور حوله فلا یقصر و إن کان تجاوز الوقت فلیقصر» «6» فیحمل علی عدم بلوغ المسافه و بلوغها.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 171.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.

ص: 178





مسأله 32: الراجع من سفر المعصیه
(مسأله 32): الراجع من سفر المعصیه إن کان بعد التوبه یقصر (113)، و إن کان مع عدم التوبه فلا یبعد وجوب التمام علیه، لکون العود جزءا من سفر المعصیه (114)، لکن الأحوط الجمع

______________________________

و مثله صحیح صفوان «1» فلا وجه لما عن الإسکافی «من أنّ المتصید ماشیا إذا کان دائرا حول المدینه غیر مجاوز حدّ الترخص لم یقصر یومین، فإذا جاوز الحد و استمر دورانه ثلاثه أیام قصر بعدها.

فروع- (الأول): لو کان التصید شغلا له بحیث یصدق علیه کون السفر عملا له یتم، لأنّه عمله کما یأتی.

(الثانی): هل المراد باقتیات الصید الذی ورد فیه الترخیص خصوص الاقتیات بعینه أو یشمل ما إذا باعه و اقتات بثمنه مقتضی الجمود هو الأول، و مقتضی الإطلاق و سهوله الشریعه هو الأخیر.

(الثالث): لو سافر للصید لأجل القوت، فلما وصل المصطاد قصد للهو أیضا یقصر، و فی العکس یتم.

(113) لزوال الحکم بزوال موضوعه بالتوبه، فیکون المقتضی للقصر موجودا و المانع عنه مفقودا، فتشمله الأدله قهرا، و لو شک فی أنّه تاب أو لا؟ فمقتضی ظاهر حال المسلم هو الأول.

(114) الرجوع مع عدم التوبه تاره: یکون بنفسه سفر المعصیه- کما إذا سافر إلی مکان لیشتری خمرا- مثلا- للتجاره فاشتراها و حملها معه إلی بلده لیبیعها، و کذا فی آلات القمار و الملاهی و نحوها- و لا إشکال فی أنّه بنفسه سفر المعصیه، لأنّه یسافر لغایه محرّمه کما کان کذلک أولا، و لا وجه لاحتمال الترخیص فیه.

و أخری: لا یکون الرجوع بنفسه محرّما و لا لأجل غایه محرّمه- کما إذا سافر إلی مکان لیعصی فیه، فعصی و فرغ من عصیانه ثمَّ رجع إلی محله- و عده من سفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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حینئذ (115).

مسأله 33: إباحه السفر کما أنّها شرط فی الابتداء شرط فی الاستدامه أیضا
(مسأله 33): إباحه السفر کما أنّها شرط فی الابتداء شرط فی الاستدامه أیضا (116)، فلو کان ابتداء سفره مباحا فقصد المعصیه فی الأثناء انقطع ترخصه و وجب علیه الإتمام و إن کان قد قطع مسافات (117)، و لو لم یقطع بقدر المسافه صح ما صلاه قصرا، فهو

______________________________

المعصیه حینئذ مبنیّ علی أن یلاحظ مجموع الذهاب و الإیاب فی السفر شیئا واحدا له غایه واحده هی المعصیه و هو احتمال حسن ثبوتا، و لکنه خلاف ظواهر الأدله، و سهوله الشریعه خصوصا إن بقی بعد صدور العصیان أیاما ثمَّ رجع.

و ثالثه: یشک فی أنّه من أیّ القسمین، و المرجع فیه أصاله التمام، و هکذا فی القسم الثانی و إن کان الأحوط فیهما الجمع.

و رابعه: یکون إلی غیر بلده، بل إلی محل آخر لغرض مباح أو مندوب ثمَّ یرجع منه إلی بلده، و فی عدّه جزءا من سفر المعصیه إشکال، بل منع، فالمناط کله علی عدّ الرجوع من تتمه سفر المعصیه عرفا و عدمه.

(115) لأنّه حسن علی کل حال و إلا فمقتضی الأصل هو التمام.

(116) لإطلاق الأدله، و اتفاق أعلام المله کما فی سائر الشرائط حیث إنّها معتبره حدوثا و بقاء، فلو عرض قصد المعصیه فی الأثناء انقطع الترخیص حینئذ و بالعکس بلا خلاف یعلم من الأصحاب فی الموضعین، کما فی الذخیره، و کذا فی المستند.

(117) لأنّ موضوع التمام هو السفر الباطل، و ما کان فی معصیه اللّه تعالی، و مهما تحقق هذا العنوان وجب التمام، کما أنّ موضوع القصر السفر المباح و ما کان من سیر الحق و کل ما تحقق ذلک وجب القصر.

و احتمال أن یکون مجرّد حدوث السفر المباح موجبا للقصر مطلقا حتّی یتحقق إحدی القواطع.

مدفوع: بأنّ إطلاق ما دل علی وجوب الإتمام فی السفر غیر السائغ یجعل 
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کما لو عدل عن السفر و قد صلّی قبل عدوله قصرا حیث ذکرنا سابقا أنّه لا یجب إعادتها (118).

______________________________

التلبس بسفر المعصیه مطلقا بمنزله القاطع للسفر أیضا حدوثا و بقاء، مع أنّ ظاهرهم الإجماع علیه.

إن قلت: نعم، و لکن المنساق من الأخبار ما إذا کان حدوث السفر بعنوان الباطل و المعصیه، فلا یشمل ما إذا کان فی الأثناء، و الإجماع أیضا لا یشمل ما إذا کان العدول إلی المعصیه بعد بلوغ المسافه، لأنّ المتیقن منه ما إذا کان قبله.

قلت: ظاهر الأخبار، و کلمات المجمعین هو الأعم من ذلک کما هو أوضح من أن یخفی علی من راجعها.

إن قلت: مقتضی الاستصحاب هو القصر بعد تحقق المسافه.

قلت: نعم، لو لا تبدل العنوان الدائر مداره الحکم المستلزم لتبدل الحکم قهرا.

فرعان- (الأول): لا فرق فی وجوب التمام بین کون ما بقی مسافه أو لا، کما لا فرق بین کون ما سافر مقدار المسافه أو أقل أو أکثر.

(الثانی): لو صلّی فی حال قصد المعصیه تماما ثمَّ عدل إلی الطاعه لا إعاده و لا قضاء علیه.

(118) لما تقدم وجهه فی [مسأله 24]، فراجع.

إن قلت: یحتمل أن تکون إباحه السفر قیدا للموضوع، فلم یتحقق موضوع المسافه أصلا- لا ظاهرا و لا واقعا- و حینئذ فتکون هذه المسأله من صغریات ما تقدم فی [مسأله 9]، و ما تقدم من زراره «1» لا من [مسأله 24]، فإنّ موردها ما إذا سافر بقصد المسافه، مع تحقق المسافره الشرعیه ثمَّ رجع عن قصدها فلا یشمل المقام.

قلت: الظاهر من الأدله أنّها قید للحکم لا الموضوع و مع ذلک، فکونها قیدا 

______________________________

(1) راجع صفحه: 178.
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و أما لو کان ابتداء سفره معصیه فعدل فی الأثناء إلی الطاعه فإن کان الباقی مسافه. فلا إشکال فی القصر (119)، و إن کانت ملفقه (120) من الذهاب و الإیاب، بل و إن لم یکن الذهاب أربعه علی الأقوی (121) و أما إذا لم یکن مسافه و لو ملفقه، فالأحوط الجمع بین القصر و التمام، و إن کان الأقوی القصر (122) بعد کون مجموع ما نواه بقدر المسافه و لو

______________________________

للحکم معلوم و تقید الموضوع بها مشکوک و یدفع ذلک بالأصل و یأتی بعد ذلک ما ینفع المقام.

(119) لثبوت الموضوع مستجمعا للشرائط کما هو المفروض، فتشمله أدله وجوب القصر قهرا.

(120) علی ما تقدم فی المسافه التلفیقیه، فمن اختار کفایه التلفیق مطلقا یقول به فی المقام أیضا- کالماتن- و من اعتبر عدم کون الذهاب أقل من أربعه یقول به هنا أیضا، فیکون المقام من صغریات ما تقدم موضوعا و حکما.

(121) تقدم ما یتعلق به فراجع.

(122) بدعوی أنّ اشتراط إباحه السفر إما قید للحکم بالترخیص فقط، فتحقق حینئذ موضوع القصر، فما دام عاصیا یتم، و ما دام مطیعا یقصّر- کما سیصرّح رحمه اللّه بذلک- لإطلاق الدلیلین الشامل للحالتین. و إما قید للموضوع بلحاظ الحکم، فیکون کذلک أیضا.

و إما احتمال أن یکون قیدا للموضوع فی حدّ نفسه مع قطع النظر عن الحکم أصلا، فخلاف المنساق من الأدله، لأنّ تقیید الموضوعات بالقیود الشرعیه إنّما یکون بلحاظ الأحکام المترتبه علیها دون نفسها من حیث هی: و لکن یرد علیه ظهور التسالم علی اعتبار کون الباقی مسافه قال فی مصباح الفقیه:

«و یعتبر فیه أیضا کون الباقی مسافه بلا خلاف فیه علی الظاهر- إلی أن قال-: و کیف کان، فلا خلاف بینهم علی الظاهر فی عدم کفایه کونه بانضمام ما قطعه بوجه غیر سائغ مسافه، لعدم الاعتداد بما قطعه بهذا الوجه شرعا».
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.....

______________________________

و قال فی الجواهر: «یعتبر فی هذا بقاء مسافه، إذ لا عبره بما مضی قطعا و إن تجاوز المسافه».

و یمکن أن یکون تقیید الموضوعات بلحاظ نفسها أیضا بمعنی أنّ الشارع ألقاها عن الموضوعیه عن فقد الشرط رأسا، فیکون وجودها کالعدم، فللشارع تنزیل الموجود منزله المعدوم و بالعکس. و یمکن استظهار کون إباحه السفر قیدا للموضوع من قوله علیه السّلام: «فإنّ التصید مسیر باطل» «1»، و قوله علیه السّلام: «إلا فی سبیل حق» «2» و نحو ذلک من التعبیرات. نعم، مع الشک فی ذلک، فالمتیقن رجوع القید إلی الحکم أو الموضوع بلحاظه عملا بأصاله الإطلاق فی ذات الموضوع فی حدّ نفسه، و لا تعارض بأصاله الإطلاق فی الحکم و الموضوع بلحاظ الحکم لسقوطها فیهما علی أی تقدیر کما هو واضح.

إن قلت: ما یظهر من المشهور من کون الإباحه قیدا للموضوع مخالف لما یظهر منهم فی أصل المسأله، فإنّه لو کان ابتداء السفر مباحا، فعدل فی الأثناء إلی المعصیه، فإما أن یکون ما قطعه قبل العدول مسافه أو لا یکون المجموع بقدر المسافه و لا ریب فی وجوب التمام بعد العدول سواء کان القید قیدا للموضوع أم للحکم، و لا ثمره للنزاع من هذه الجهه.

و إما أن یکون المجموع بقدر المسافه فسار أولا بقصد الطاعه و صلّی قصرا ثمَّ عدل إلی المعصیه، فیجب علیه التمام، فإن کان القید قیدا للموضوع وجب علیه إعاده ما صلاه قصرا، لعدم تحقق المسافه الشرعیه أصلا، مع أنّهم لا یقولون بالإعاده، فیظهر منه أنّهم جعلوا القید فی أصل المسافه قیدا للحکم لا للموضوع، فما وجه الاختلاف مع کون المبنی واحدا أصلا و عکسا، فإن کان قیدا للموضوع یکون فیهما کذلک، و إن کان للحکم فکذلک.

قلت: إنّی تفحصت عاجلا فیما حضرنی من الکتب، فلم أر تعرضا من المشهور لخصوص هذا الفرع أی: ما إذا سافر بقصد الطاعه ثمَّ عدل إلی المعصیه و کان المجموع بقدر المسافه الشرعیه فقط و حکم المشهور بصحه ما صلاه قصرا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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ملفقه، فإنّ المدار علی حال العصیان و الطاعه، فما دام عاصیا یتم و ما دام مطیعا یقصر من غیر نظر إلی کون البقیه مسافه أو لا.

______________________________

هذه الصوره أیضا، فراجع الکلمات. نعم، تعرّضوا لمسأله ما إذا نوی المسافه و سافر و تجاوز عن حدّ الترخص و صلّی قصرا ثمَّ بدا له عن المسافره و قالوا: إنّه لا یعید صلاته- کما تقدم و یأتی.

و أما مرسل السیاری عن أبی الحسن علیه السّلام: «إنّ صاحب الصید یقصر ما دام علی الجاده، فإذا عدل عن الجاده أتمّ، فإذا رجع إلیها قصر» «1» فضعیف سندا، و غیر معمول به متنا و حمله علی من سافر لا بقصد الصید ثمَّ عدل عن الطریق بقصده حتی یکون مما نحن فیه بلا شاهد.

فروع- (الأول): لو کان السفر طاعه فی ابتدائه، فقصد المعصیه فی الأثناء هل ینقطع الترخص بمجرد القصد أو یتوقف علی الضرب فی الأرض بهذا القصد؟

وجهان المنساق من الأدله هو الثانی- کما استظهر صاحب الجواهر رحمه اللّه و غیره- و یأتی مثله فی [مسأله 41]، و کذا العکس.

(الثانی): لو کان ابتداء السفر بقصد الطاعه و فی الأثناء عدل إلی قصد المعصیه، فقطع شیئا من المسافه بهذا القصد ثمَّ عاد إلی قصد الطاعه فهل یعتبر کون الباقی بنفسه مسافه فی التقصیر أم یکفی بلوغه بضمیمه ما مضی من المباح بإسقاط المتخلل؟ قولان نسب الأول إلی جمع، منهم العلامه، و الثانی إلی جمع آخر منهم الصدوقان، و المحقق و الشهید، و قد تقدم فی [مسأله 23]، ما ینفع المقام فراجع فإنّ دلیل المسألتین واحد، و لکن الاحتیاط هنا أشد من جهه احتمال زوال ما حدث أولا بقصد الطاعه عن السفریه، لعروض قصد المعصیه، فلا یبقی موضوع للضم حینئذ.

(الثالث): لو سافر مباحا ثمَّ رجع عن قصد المسافره أصلا و بعد ذلک سافر مقدارا من المسافه لارتکاب المعصیه ثمَّ عاد إلی قصد المسافه الأولیه و سار یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.
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مسأله 34: لو کانت غایه السفر ملفقه من الطاعه و المعصیه
(مسأله 34): لو کانت غایه السفر ملفقه من الطاعه و المعصیه (123)، فمع استقلال داعی المعصیه لا إشکال فی وجوب التمام (124)، سواء کان داعی الطاعه أیضا مستقلا أو تبعا (125) و أما إذا

______________________________

حکمه حکم ما سبق فراجع.

(123) تاره: یکون قصد المعصیه عله تامه مستقله منحصره بحیث لو لم یکن لم یسافر أصلا و لا ریب فی تعیین التمام.

و أخری: یکون عله تامه غیر منحصره بمعنی أنّه لو لم یکن قصد المعصیه لسافر لغرض صحیح أیضا و یجب فیه التمام أیضا، لصدق أنّه «مسیر باطل»، و غیر حق بعد فرض کون الداعی الفعلی للسفر قصد المعصیه.

و ثالثه: یکون کل منهما جزء العله بحیث لو لم یکن الآخر لم یکف هذا، فیحتمل القصر بدعوی: ظهور أدله التمام فیما إذا کان قصد المعصیه مستقلا سواء کان انحصاریا أم بدلیا. و یحتمل التمام بدعوی: ظهور أدله التمام فی کفایه الاستناد إلی قصد المعصیه سواء کان بنحو الاستقلال أم جزء العله، و هو الأقوی، لأنّ الترخیص إرفاق و هو لا یناسب قصد المعصیه مطلقا.

و رابعه: یکون أحد القصدین تابعا و الآخر متبوعا و یأتی فیه ما تقدم فی الثالثه من الاحتمالین، مضافا إلی التفصیل بین ما إذا کان داعی الإباحه تابعا، فیتم، أو بالعکس، فیقصر. و ما استظهرناه: من أنّ الحکم الإرفاقی لا یناسب قصد المعصیه آت هنا أیضا. إلا أن یقال: إنّ الأدله منزله علی العرفیات بحسب مقاصدهم العرفیه فی أسفارهم مضافا إلی سهوله الشریعه، و العرف لا یری للقصد التبعی المحض أثرا، فیقصر حینئذ لو کان قصد المعصیه تبعا.

(124) لوجود المقتضی، و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(125) لفرض أنّ داعی المعصیه مستقل و لا ینافیه استقلال داعی الطاعه أیضا لو لم یکن داعی المعصیه فی البین، لأنّه من الاستقلالی البدلی یعنی: لو فرض زوال داعی المعصیه لیسافر بداعی الطاعه، لکنه غیر موجود فعلا، لوجود 

ص: 185






کان داعی الطاعه مستقلا و داعی المعصیه تبعا، أو کان بالاشتراک ففی المسأله وجوه (126) و الأحوط الجمع (127) و إن کان لا یبعد وجوب التمام (128)، خصوصا فی صوره الاشتراک بحیث لو لا اجتماعهما لا یسافر.

مسأله 35: إذا شک فی کون السفر معصیه أو لا
(مسأله 35): إذا شک فی کون السفر معصیه أو لا مع کون الشبهه موضوعیه- فالأصل الإباحه (129) إلا إذا کانت الحاله السابقه هی الحرمه، أو کان هناک أصل موضوعیّ، کما إذا کانت الحلیه مشروطه بأمر وجودیّ، کإذن المولی و کان مسبوقا بالعدم أو کان الشک فی

______________________________

بدیله، و لا یمکن اجتماع العلتین المستقلتین علی معلول واحد. و أما إذا کان داعی الطاعه تبعیا، فلفرض أنّ استقلالیه داعی المعصیه تمنع عن استناد السفر إلی الداعی التبعی لاضمحلال کل تبعیّ مع وجود ما هو المستقل فی البین.

(126) أحدها: التمام بدعوی: أنّ صرف وجود قصد المعصیه یجزی فیه و لو بنحو التبعیه تمسکا بالإطلاق و الأصل أی: أصاله التمام.

ثانیها: القصر بدعوی أنّه لا بد فی التمام من استقلال داعی المعصیه، لأنّه المنساق من قوله علیه السّلام: «مسیر باطل» «1».

ثالثها: التفصیل بین استقلالیه داعی المعصیه فیتم، و استقلالیه داعی الطاعه، فیقصر، و فی صوره الاشتراک یتم، لأصاله التمام.

(127) للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما، فیجب الاحتیاط إن لم ینحل العلم الإجمالی بأصاله التمام و إلا فلا یجب هذا الاحتیاط.

(128) لأصاله التمام من غیر ما یصلح للحکومه علیه، ثمَّ إنّ المرجع فی تشخیص قصد المسافر إنّما هو نفسه إذ القصود مما لا یطلع علیها إلا القاصد و اللّه تعالی.

(129) لأدله البراءه العقلیه و النقلیه الشامله للشبهات التحریمیه موضوعیه کانت أو حکمیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.
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الإباحه و العدم من جهه الشک فی حرمه الغایه و عدمها و کان الأصل فیها الحرمه (130).

مسأله 36: هل المدار فی الحلیه و الحرمه علی الواقع أو الاعتقاد
(مسأله 36): هل المدار فی الحلیه و الحرمه علی الواقع أو الاعتقاد (131)،

______________________________

(130) لما ثبت فی محله من حکومه الأصول الموضوعیه مطلقا علی غیرها و مثاله ما إذا کان مال، أو نفس، أو عرض محترما و سافر لأجل هتکه، فأصاله بقاء الاحترام فی الغایه علی أصاله الإباحه إن شک فی زوال حرمه الغایه.

(فرع): لو کان السفر موردا للاحتیاط العقلی- کما إذا کان من أطراف الشبهه المحصوره- وجب الاحتیاط بالجمع إلا إذا جری فیه أصل غیر معارض، أو قلنا بجریان أصاله التمام حتّی فی هذا المورد.

(131) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب القواعد. و أخری: بحسب الأدله الخاصه الوارده فی المقام.

أما الأول: فلا ریب فی أنّ القیود المعتبره فی القصر و الإتمام کسائر القیود المعتبره فی موضوعات سائر الأحکام فی أنّ المناط فیها علی الواقع، و أنّ الوظائف المعتبره- من الأمارات و الأصول- طرق محضه إلی الواقع و لا موضوعیه فیها بوجه، و من ثمرات ذلک الإجزاء عند عدم تبین الخلاف کما هو من المسلمات لدیهم بلا خلاف، و عدم الإجزاء مع تبین الخلاف، فلو أحرز إباحه السفر بالأماره أو الأصل یقصر، و لو تبین الخلاف یتم و یقضی تماما ما صلاه قصرا، و لو أحرزت الحرمه یتم، و مع تبین الخلاف یقصر و یقضی قصرا ما صلاه تماما، و ذلک کله لأنّ الأمارات و الأصول و القواعد و الأوامر الاعتقادیه کلها طریقیه محضه إلی الواقع، فمع تبین الخلاف یبطل الطریق و یبقی الواقع علی ما هو علیه.

نعم، لو کان منشأ وجوب التمام خوف الضرر- نفسیا، أو غیریا- و أتم ثمَّ تبیّن الخلاف لا یقضی قصرا، لأنّه من تبدل الموضوع لا من تبین الخلاف کما فی سائر الموارد التی یکون الخوف فیها موضوعا للحکم ثمَّ یظهر الخلاف، إذ 
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.....

______________________________

الجمیع من تبدل الموضوع، فمقتضی القاعده عدم الإجزاء مطلقا عند تبین الخلاف إلا فی مورد واحد و هو مورد تحقق الخوف، مع ظهور عدمه واقعا، فإن کان المستفاد- من الأخبار الوارده فی المقام- مطابقا للقاعده فنعم الوفاق و إلا فنأخذ بالأخبار و نخصص بها القاعده.

و أما الثانی: فالتعبیرات الوارده فی النصوص هکذا:

منها: قول الصادق علیه السّلام: «لا یفطر الرجل فی شهر رمضان إلا فی سبیل حق» «1» و هو ظاهر فی الحق الواقعیّ کما فی سائر الألفاظ الظاهره فی المعانی الواقعیه، و یمکن حمله علی الأعم من الحق الواقعیّ و الاعتقادی.

و منها: قوله علیه السّلام أیضا: «فی قول اللّه عزّ و جل فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لٰا عٰادٍ قال: الباغی الصید، و العادی السارق «و لیس لهما- أی:

«الباغی و العادی- أن یقصرا» «2».

و منها: قوله علیه السّلام: «من سافر قصر و أفطر إلا أن یکون رجلا سفره إلی صید، أو فی معصیه اللّه، أو رسول لمن یعصی اللّه» «3» و ظهوره، بل صراحته فی اشتراط التمام بتنجز النهی مما لا ینکر، لأنّه لا معصیه مع عدم فعلیه النهی من کل جهه و حینئذ فنفس الحرمه الواقعیه مع الجهل بها لا توجب التمام، و بقرینه المقابله إنّ کل ما لیس بمعصیه یقصر فیه الصلاه و لو کان محرما فی الواقع، و یستفاد ذلک أیضا من خبر الخراسانی «4» قال: «دخل رجلان علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام بخراسان فسألاه عن التقصیر، فقال لأحدهما:

وجب علیک التقصیر، لأنّک قصدتنی، و قال للآخر: وجب علیک التمام، لأنّک قصدت السلطان» حیث یدل علی أنّ المدار علی القصد و العزم و الإراده إلی المعصیه الواقعیه.

و یتحصل من مجموع الأخبار الوارده بقرینه بناء تکلیف السفر علی التسهیل صور:

الصوره الأولی: الإباحه الواقعیه و لا ریب حینئذ فی وجوب التقصیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.
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و الظاهر من جهه الأصول الإشکال (132)، فلو اعتقد کون السفر حراما بتخیل أنّ الغایه محرّمه فبان خلافه، کما إذا سافر لقتل شخص بتخیل أنّه محقون الدم فبان کونه مهدور الدم، فهل یجب علیه إعاده ما صلاه تماما أو لا؟ و لو لم یصلّ و صارت قضاء، فهل

______________________________

الصوره الثانیه: الإباحه الظاهریه المکشوفه بالأمارات و الأصول مع عدم تبین الخلاف و هی کسابقتها فی وجوب القصر، لعموم دلیل اعتبار تلک الأمارات و الأصول.

الصوره الثالثه: عین الصوره السابقه مع تبین الخلاف بعد الإتیان بوظیفه القصر، و مقتضی دوران التمام مدار تحقق المعصیه إجزاء القصر و عدم وجوب الإعاده و القضاء تماما، لفرض عدم تحقق المعصیه حین الإتیان بوظیفه القصر.

الصوره الرابعه: الاعتقاد بالحلیه من أیّ وجه حصل، و مقتضی عدم تحقق المعصیه إجزاء وظیفته ما لم یتبیّن الخلاف؟ و عدم وجوب القضاء أو الإعاده بعد التبین، و لکن لا بد من تقییده بما إذا لم یحصل تقصیر فی حصول الاعتقاد.

الصوره الخامسه: کونه معصیه واقعیه.

الصوره السادسه: کونه معصیه بحسب الأماره و الأصل المعتبر، و مقتضی تحقق المعصیه فی الصورتین وجوب التمام فیهما.

الصوره السابعه: نفس الصوره مع تبین الخلاف و مقتضی القاعده فیها القصر بعد التبین و الإعاده أو القضاء لما صلاه تماما إلا أن یتمسک بإطلاق ما ورد من التمام فی سفر المعصیه و هو حسن، و مع الشک فالمرجع أصاله التمام بعد الشک فی شمول أدله القصر لذلک و الأحوط الجمع.

الصوره الثامنه: الاعتقاد بالمعصیه مع عدم کونه کذلک فی الواقع، و المسأله من صغریات التجرّی بناء علی حرمته یتم، و بناء علی العدم یقصر و الأحوط الجمع. هذه بعض الصور علی نحو الإجمال.

(132) لا إشکال فی کل ما هو معتبر شرعا أماره کان أو أصلا ما لم ینکشف الخلاف.
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یقضیها قصرا أو تماما؟ وجهان (133) و الأحوط الجمع (134)، و إن کان لا یبعد کون المدار علی الواقع إذا لم نقل بحرمه التجرّی، و علی الاعتقاد إن قلنا بها (135). و کذا لو کان مقتضی الأصل العملی الحرمه و کان الواقع خلافه أو العکس، فهل المناط ما هو فی الواقع أو مقتضی الأصل بعد کشف الخلاف؟ وجهان: و الأحوط الجمع (136) و إن کان لا یبعد کون المناط هو الظاهر الذی اقتضاه الأصل إباحه أو حرمه (137).

مسأله 37: إذا کانت الغایه المحرّمه فی أثناء الطریق
(مسأله 37): إذا کانت الغایه المحرّمه فی أثناء الطریق لکن کان السفر إلیه مستلزما لیقطع مقدارا آخر من المسافه، فالظاهر أنّ المجموع یعد من سفر المعصیه (138)، بخلاف ما إذا لم یستلزم.

______________________________

(133) تقدم أنّ مقتضی أصاله التمام هو البقاء علیه بعد الشک فی شمول أدله القصر لمثل الفرض.

(134) للعلم الإجمالی إن لم تجر أصاله التمام، و لم یکن مطلق التجرّی و الطغیان منشأ للتمام.

(135) الظاهر أنّ حرمه المعصیه إنّما تکون لأجل تحقق الطغیان بها علی المولی و هو متحقق فی مورد التجرّی بلا کلام، فلا بد من کونه موجبا للتمام.

(136) تقدم وجههما آنفا، فلا وجه للإعاده.

(137) و هذا هو المتعیّن، لعموم أدله اعتباره، مع بناء التقصیر علی التسهیل بحیث تکون الإعاده أو القضاء مع تبین الخلاف منافیان له. ثمَّ إنّ من فروع المقام ما إذا سافر لغایه محرّمه فلم یتیسر له تحقق الغایه.

(138) الاستلزام إن کان وجودا و غایه، أو وجودا فقط، فلا إشکال فی التمام، لأنّه من سفر المعصیه بلا کلام، و کذا إن کان غایه فقط بحیث تعد غایه تلک المسافه غایه محرّمه عرفا، و إن لم یکن کذلک، فالظاهر هو القصر کما إذا تمَّ بنزین السیاره قبل الوصول إلی الغایه المحرّمه- مثلا- و ذهب إلی المسافه لأخذ البنزین ثمَّ عاد إلی محل ارتکاب الحرام، فیقصر فی المسافه لأخذ البنزین لوجود المقتضی له و فقد المانع.
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مسأله 38: السفر بقصد مجرد التنزه
(مسأله 38): السفر بقصد مجرد التنزه لیس بحرام (139) و لا یوجب التمام.

مسأله 39: إذا نذر أن یتمّ الصلاه فی یوم معیّن
(مسأله 39): إذا نذر أن یتمّ الصلاه (140) فی یوم معیّن أو

______________________________

(139) للأصل، و السیره، و ظهور الإجماع.

(140) النذر فی المقام علی أقسام:

الأول: أن ینذر ترک السفر و کان ذلک راجحا، فینعقد و یکون نفس السفر حینئذ معصیه و یجب فیه الإتمام و الصیام علی ما تقدم فی أول هذا الشرط کما تجب الکفاره، للحنث.

الثانی: أن یکون متعلق النذر نفس إتمام الصلاه من حیث هو إتمام لها و کان ذلک راجحا کما هو الظاهر، فینعقد نذره و تجب علیه الإقامه و الوفاء بالنذر إن کان مطلق وجود الإتمام مورد النذر لا وجوده الاتفاقی، و لو خالف و سافر یقصر بناء علی أنّ السفر المستلزم لترک الواجب لیس بحرام خصوصا فی المقام، لخبر عبد اللّه بن جندب سمعت عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «یخرج و لا یصوم فی الطریق، فإذا رجع قضی ذلک» «1» و مثله غیره، إذ یمکن إلحاق الصلاه بالصوم فی هذا الحکم، لملازمتهما فی الإتمام و القصر، إلا ما خرج بالدلیل.

الثالث: هذه الصوره بعینها مع القول بحرمه السفر المستلزم لترک الواجب، فقد یشکل بأنّ حرمته مما یلزم من وجودها العدم، لأنّ الحرمه إنّما تکون لأجل تفویت الواجب و المفروض أنّه یجب التمام فی هذا السفر فلا یلزم التفویت، فلا وجه للحرمه، فیلزم من فرض وجودها العدم. و یمکن أن یجاب عنه بأنّ التمام الذی فات شی ء، و التمام المأتیّ به شی ء آخر، فیمکن أن یکون للتمام النذری الحضری خصوصیه غیر متدارکه بالتمام المترتب علی عصیان النذر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.
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یصوم یوما معینا وجب علیه الإقامه، و لو سافر وجب علیه القصر علی ما مر من أنّ السفر المستلزم لترک واجب لا یوجب التمام إلا إذا کان بقصد التوصل إلی ترک الواجب، و الأحوط الجمع.

مسأله 40: إذا کان سفره مباحا لکن یقصد الغایه المحرّمه فی حواشی الجاده
(مسأله 40): إذا کان سفره مباحا لکن یقصد الغایه المحرّمه فی حواشی الجاده فیخرج عنها لمحرّم و یرجع إلی الجاده، فإن کان السفر لهذا الغرض کان محرّما موجبا للتمام (141)، و إن لم یکن لذلک و إنّما یعرض له قصد ذلک فی الأثناء (142) فما دام خارجا عن الجاده یتم و ما دام علیها یقصر (143)، کما أنّه إذا کان السفر لغایه محرّمه و فی أثنائه

______________________________

و قد یشکل أیضا بأنّ إباحه مثل هذا السفر مما یلزم من وجودها عدمها لتوقفها علی عدم تفویت الواجب المطلق، و مع التفویت لا وجه للإباحه، فلا وجه للقصر أیضا.

و یمکن أن یجاب عنه بعدم حرمه التفویت، لما تقدم من خبر عبد اللّه بن جندب، بضمیمه ملازمه الصوم و الصلاه فی الإتمام و القصر إلا ما خرج بالدلیل، و علی هذا فلا یبقی موضوع للإشکال الأول أیضا، بل لا یبقی وجه للقسم الثالث أصلا، إذ لا وجه لحرمه السفر المستلزم لترک الواجب و علی فرضها، فمثل خبر ابن جندب یکون مخصصا للمقام و إن کان ینبغی مراعاه الاحتیاط و یأتی فی [مسأله 28] من (فصل قواطع السفر) نظیر هذه المسأله.

(141) لکونه حینئذ من سفر المعصیه موضوعا و حکما.

(142) بشرط أن لا یکون ذلک من مجرّد اتفاق المعصیه فی أثناء السفر، فإنّه لا یوجب التمام- کما مرّ- بل لا بد من صدق کون السفر فی خارج الجاده سفر المعصیه، و صدق طیّ المسافه لأجلها، فالخروج عن الجاده تاره یکون لأجل طیّ المسافه المحرّمه، و أخری: لأجل قضاء حاجه محرّمه و مورد المقام هو الأول دون الثانی.

(143) لما تقدم منه رحمه اللّه عند قوله فی [مسأله 33]، فما دام عاصیا 
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یخرج عن الجاده و یقطع المسافه أو أقلّ لغرض آخر صحیح یقصر ما دام خارجا (144) و الأحوط الجمع فی الصورتین.

مسأله 41: إذا قصد مکانا لغایه محرّمه
(مسأله 41): إذا قصد مکانا لغایه محرّمه فبعد الوصول إلی المقصد قبل حصول الغرض یتم (145)، و أما بعده فحاله حال العود (146) عن سفر المعصیه فی أنّه لو تاب یقصر و لو لم یتب یمکن القول بوجوب التمام، لعدّ المجموع سفرا واحدا (147) و الأحوط الجمع هنا و إن قلنا

______________________________

یتم و ما دام مطیعا یقصر، و ذکرنا: أنّه یصح بناء علی کون الإباحه قیدا للحکم أو للموضوع بلحاظه. و أما بناء علی کونها قیدا لنفس السفر من حیث هو، فیعتبر فی التقصیر بعد رجوعه إلی الجاده کون الباقی مسافه و لو ملفقه.

(144) أما فی صوره قطع المسافه فلا إشکال فیه، لشمول أدله الترخیص له. و أما فی صوره الأقل، فیصح بناء علی مبناه رحمه اللّه من کون الإباحه قیدا للحکم کما تقدم. و أما بناء علی کونها قیدا للسفر فقط، فلا یتحقق موضوع المسافه الشرعیه حینئذ حتّی یقصر، فیکون المرجع أصاله التمام. ثمَّ إنّه یجری فی المقام ما ذکرناه من القسمین فی الخروج عن الجاده آنفا.

(145) لتلبسه فعلا بسفر المعصیه، فیجب علیه الإتمام.

(146) هذا صحیح بناء علی کون الإباحه شرطا للحکم، فیتحقق موضوع السفر حینئذ و یقصر لو تاب، لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع. و أما لو کانت قیدا للموضوع، فیحتاج إلی کون الباقی بمقدار المسافه، لفرض عدم تحقق السفر بعد.

(147) لا دلیل علیه بنحو الکلیه و علی فرضه، فلیس المناط وحده السفر و تعدده، بل المناط کونه مباحا أو حراما، ففی الأول یقصر و فی الثانی یتم، و بناء علی مبناه رحمه اللّه من کون الإباحه قیدا للحکم و أنّه یتم مع العصیان و یقصر مع الطاعه یلزمه الفتوی بالقصر حینئذ، و بناء علی کونها قیدا للموضوع، فما تحقق لم یکن مسافه و هو بعد غیر متلبس بها، فلا وجه للقصر، و مقتضی أصاله التمام وجوبه، و مقتضی الاحتیاط الجمع کما لا یخفی.
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بوجوب القصر فی العود بدعوی عدم عدّه مسافرا (148) قبل أن یشرع فی العود.

مسأله 42: إذا کان السفر لغایه لکن عرض فی أثناء الطریق قطع مقدار من المسافه لغرض محرّم
(مسأله 42): إذا کان السفر لغایه لکن عرض فی أثناء الطریق قطع مقدار من المسافه لغرض محرّم منضما إلی الغرض الأول، فالظاهر وجوب التمام فی ذلک المقدار من المسافه، لکون الغایه فی ذلک المقدار ملفقه من الطاعه و المعصیه (149) و الأحوط الجمع، خصوصا إذا لم یکن الباقی مسافه.

مسأله 43: إذا کان السفر فی الابتداء معصیه فقصد الصوم ثمَّ عدل فی الأثناء إلی الطاعه
(مسأله 43): إذا کان السفر فی الابتداء معصیه فقصد الصوم ثمَّ عدل فی الأثناء إلی الطاعه، فإن کان العدول قبل الزوال وجب

______________________________

(148) و الظاهر أنّه المتعیّن سیّما بناء علی کون الإباحه قیدا لموضوع السفر.

(149) تقدم فی [مسأله 34] أقسام التلفیق و أحکامها فراجع. و لم یظهر وجه لخصوصیه الاحتیاط إن لم یکن الباقی مسافه بناء علی مبناه من کون الإباحه قیدا للحکم، فإنّه متی یکون مطیعا یقصر مطلقا، و متی یکون عاصیا یتم کذلک.

نعم، بناء علی کونه قیدا للموضوع، و عدم کون ما بقی مع المقدار المباح الذی قطعه قبل عروض قصد المعصیه مسافه لا وجه للقصر حینئذ و لعله (قدّس سرّه) أشار بالخصوصیه إلی ذلک.

و خلاصه الکلام: أنّ ما کان قبل عروض قصد المعصیه و بعد زواله إما أن یکون کل واحد منهما بقدر المسافه مستجمعا للشرائط، فلا إشکال فی القصر فیهما، و إما أن یکون أحدهما بمقدارها دون الآخر، فما بلغ بقدرها یتعیّن فیه القصر، و فی غیره یبتنی القصر علی صحه الانضمام و عدمها، و کذا إن لم یکن کل واحد منهما بقدرها، و لکن کان المجموع بمقدارها، فإنّ القصر فیه أیضا مبنیّ علیها، و تقدم فی [مسأله 23] ما ینفع المقام.
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الإفطار (150)، و إن کان بعده. ففی صحه الصوم و وجوب إتمامه إذا کان فی شهر رمضان مثلا وجهان (151) و الأحوط الإتمام و القضاء، و لو انعکس بأن کان طاعه فی الابتداء و عدل إلی المعصیه فی الأثناء، فإن لم یأت بالمفطر و کان قبل الزوال صح صومه (152) و الأحوط قضاؤه أیضا (153) و إن کان بعد الإتیان بالمفطر أو بعد الزوال بطل (154)،

______________________________

(150) لتحقق السفر الجامع للشرائط حینئذ قبل الزوال، و یأتی ما یتعلق به فی [مسأله 1] من (فصل شرائط وجوب الصوم) و یعتبر کون الباقی مسافه و لو ملفقه، و أن یکون الإفطار بعد الضرب فی الأرض لا بمجرد انقلاب القصد إلی الطاعه.

(151) مبنیان علی أنّ الإباحه قید لموضوع السفر، فکأنّه لم یسافر قبل الزوال، بل سافر بعده فیتم صومه و لا شی ء علیه، أو قید لخصوص الحکم فقط، فهو سافر قبل الزوال إلا أنّه حیث کان عاصیا وجب علیه الإمساک و بعد العدول عن عصیانه یفطر، لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله ما دل علی أنّ من سافر قبل الزوال یفطر و حیث اخترنا الأول یجب علیه الإتمام، و حیث إنّ الماتن اختار الثانی لزمه الجزم ببطلان الصوم هنا أیضا، فلا وجه للاحتیاط الوجوبی علی کلا التقدیرین.

(152) لأنّه کمن کان مسافرا و لم یفطر و حضر قبل الزوال و یأتی حکمه فی مسأله من (فصل شرائط وجوب الصوم) و لا فرق فیه بین کون الإباحه قیدا للموضوع أو للحکم. هذا إذا لم یکن إحداث أصل السفر قبل الزوال و إلا فیأتی حکمه فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(153) لأنّ الاحتیاط حسن فی کل حال حتی مع وجود الدلیل.

(154) أما فی صوره الإفطار، فلزوال موضوع الصوم. و أما فی صوره قصد المعصیه بعد الزوال فلأنّه مثل ما إذا کان مسافرا و حضر بعد الزوال، و سیأتی بطلان الصوم حینئذ کما سیأتی وجه استحباب الإمساک فی بقیه النهار إن کان من شهر رمضان فی [مسأله 3] من (فصل أقسام الصوم).
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و الأحوط إمساک بقیه النهار تأدبا إن کان من شهر رمضان.

مسأله 44: یجوز فی سفر المعصیه الإتیان بالصوم الندبی
(مسأله 44): یجوز فی سفر المعصیه الإتیان بالصوم الندبی و لا یسقط عنه الجمعه و لا نوافل النهار و الوتیره، فیجری علیه حکم الحاضر (155).


السادس من الشرائط: أن لا یکون ممن بیته معه

(السادس) من الشرائط: أن لا یکون ممن بیته معه (156)، کأهل

______________________________

فرع:- لو أحدث السفر قبل الزوال فی شهر رمضان بقصد الطاعه و بعد تحقق المسافه الشرعیه قصد المعصیه قبل الزوال، فصحه الصوم و عدمها مبنیه علی أنّ من أحدث السفر فی نهار شهر رمضان ثمَّ حضر قبل الزوال و لم یتناول شیئا هل یصح الصوم منه؟ و هو کمن کان مسافرا فحضر قبل الزوال، أو لا یصح؟ و یأتی البحث عنه إن شاء اللّه تعالی.

(155) لأنّ السفر الفاقد للشرائط الشرعیه کالعدم نصا،- کما سیجی ء- و إجماعا، بلا فرق فیه بین کون الإباحه قیدا للحکم أو للموضوع.

(156) للإجماع، و النصوص، و لعدم صدق المسافر علیه عرفا، لتقوم المسافره بالتغرب عن الأهل، لأنّ السفر خلاف الحضر، و من کان بیته معه و هو حاضر عند أهله و فی بیته. فکیف یکون مسافرا، فلو لم یکن فی البین الإجماع، و النصوص فی عدم الترخیص لهم لکنا نحکم بخروجهم عن الموضوع تخصصا، و من النصوص قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر سلیمان بن جعفر الجعفری:

«الأعراب لا یقصرون و ذلک أن منازلهم معهم» «1»، و خبر إسحاق بن عمار:

«سألته عن الملاحین و الأعراب هل علیهم تقصیر؟ قال علیه السّلام: لا، بیوتهم معهم» «2»، و خبر إسماعیل ابن أبی زیاد عن جعفر علیه السّلام عن أبیه قال: «سبعه لا یقصرون- إلی أن قال- و البدوی الذی یطلب مواضع القطر و منبت الشجر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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البوادی- من العرب و العجم- الذین لا مسکن لهم (157) معینا، بل یدورون فی البراری و ینزلون فی محل العشب و الکلاء و مواضع القطر و اجتماع الماء- لعدم صدق المسافر علیهم. نعم، لو سافروا لمقصد آخر من حج أو زیاره أو نحوهما قصروا (158) و لو سافر أحدهم لاختیار منزل أو لطلب محل القطر أو العشب و کان مسافه، ففی وجوب القصر أو التمام علیه إشکال، فلا یترک الاحتیاط بالجمع (159).

______________________________

(157) المدار علی صدق کون بیتهم معهم سواء کان لهم مسکن أم لا.

(158) لعمومات التقصیر فیما إذا لم یکن معهم، مضافا إلی ظهور الإجماع. و أما إن حجوا، أو زاروا مع بیوتهم، فالظاهر وجوب التمام علیهم، لصدق کون بیوتهم معهم إلا إذا تخصصوا بخصوصیه یصدق بها المسافره عندهم لأجل تلک الخصوصیه.

(159) إن سافروا مع بیوتهم، فالظاهر التمام و إلا فالمتعیّن القصر، لصدق الحضور عند الأهل و البیت فی الأول، و السفر فی الثانی، و مع الشک فالمرجع أصاله التمام.

فروع- (الأول): لا فرق فیما تقدم بین البر و البحر و المرکب منهما، کما لا فرق بین ما إذا کان زمان إقامتهم فی محل قلیلا أو کثیرا إلا إذا کانت کثره الإقامه موجبه لصدق الوطن عرفا، فیجری علیه حکم الوطن حینئذ، و علی الخروج منه حکم السفر مع تحقق الشرائط.

(الثانی): لا فرق فی ذلک بین ما إذا کانت الإقامه بإعطاء عوض، أو مجانا، کما لا فرق فی کون بیوتهم معهم حین النقل من محل إلی آخر بأن یحمل علی دوابهم، أو علی المراکب الحدیثه بحیث یصدق أنّ بیوتهم معهم، و مع الشک فالمرجع أصاله التمام.

(الثالث): الظاهر عدم الفرق مع صدق ذلک بین کونه باختیارهم، أو بقهر قاهر، کما لا فرق بین خفه بیوتهم و أثاثها أو ثقلها و کثره الأثاث، کما لا فرق بین الشخص الواحد الذی لا أهل له و من له الأهل و العیال.
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السابع: أن لا یکون ممن اتخذ السفر عملا و شغلا له

اشاره
(السابع): أن لا یکون ممن اتخذ السفر عملا و شغلا له (160)

______________________________

(160) للإجماع، و لأصاله التمام بعد الشک فی شمول أدله التقصیر بالنسبه إلیهم، و لنصوص مستفیضه و هی علی قسمین:

الأول: ما تضمن ذکر بعض العناوین الخاصه مثل صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «لیس علی الملاحین فی سفینتهم تقصیر، و لا علی المکاری و الجمال» «1» و خبر إسماعیل بن أبی زیاد، عن جعفر، عن أبیه علیه السلام قال: «سبعه لا یقصرون الصلاه الجابی الذی یدور فی جبایته، و الأمیر الذی یدور فی إمارته، و التاجر الذی یدور فی تجارته من سوق إلی سوق، و الراعی، و البدوی الذی یطلب مواضع القطره و منبت الشجر، و الرجل الذی یطلب الصید یرید به لهو الدنیا، و المحارب الذی یقطع السبیل» «2»، و مجموع ما ذکر فی تمام الأخبار بعد رد بعضها الی بعض عشره: المکاری، و الکری، و الراعی، و الاشتقان، و الملاح، و البرید، و الأعراب، و التاجر، و الجابی، و الأمیر.

الکری: کغنی من یکری نفسه لحوائج الناس فی السفر و کان شائعا فی السابق، و الاشتقان معرب (دشتبان) و منه أمین البیادر، و فسر بالبرید أیضا کما یأتی، و البرید من حمل الرسائل و کان شائعا فی السابق، و المراد بالتاجر من یدور فی تجارته من سوق إلی سوق، و کان شائعا فی الأزمنه السابقه، و لو کنا نحن و هذه العناوین الوارده فی هذه الأخبار لقلنا: إنّها من باب المثال لملازمتها لتکرر السفر معهم.

الثانی: ما یمکن استفاده الکلیه منها کصحیح هشام: «المکاری و الجمال الذی یختلف و لیس له مقام یتم الصلاه و یصوم شهر رمضان» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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______________________________

و مثله خبر ابن الربیع «1»، و خبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «خمسه یتمون فی سفر کانوا أو حضر: المکاری، و الکری و الاشتقان و هو البرید، و الراعی و الملاح لأنّه عملهم» «2»، و ما تقدم من خبر إسماعیل بن أبی زیاد حیث یشتمل علی الدوران فی الأماره و التجاره «3»، و خبر ابن جزک قال:

«کتبت إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام إنّ لی جمالا و لی قوام علیها و لست أخرج فیها إلا فی طریق مکه لرغبتی فی الحج، أو فی الندره إلی بعض المواضع فما یجب علیّ إذا أنا خرجت معهم أن أعمل أ یجب علیّ التقصیر فی الصلاه و الصیام فی السفر أم التمام؟ فوقع علیه السلام: إذا کنت لا تلزمها و لا تخرج معها فی کل سفر إلا إلی مکه فعلیک تقصیر و إفطار» «4»، فیستفاد منها أنّ المناط کله تحقق الاختلاف و عدم المقام، و صدق المزاوله العملیه للسفر، و صدق الدوران، و صدق الملازمه للسفر، فمهما صدق شی ء من تلک الأمور وجب التمام سواء انطبق علیه بعض العناوین العشره المتقدمه أم لا.

و بعباره أخری: المکاراه و الملاحه و نحوهما طریق إلی تحقق ملازمه السفر لا أن یکون لها موضوعیه خاصه، فما تعارف فی هذه الأعصار من الذهاب أول الیوم إلی المسافه للشغل، أو للتعلم أو نحو ذلک و الرجوع فی آخر الیوم وجب التمام علیهم أیضا، لإطلاق قوله علیه السّلام: «لأنّه عملهم» «5»، و إطلاق قوله علیه السّلام: «لیس له مقام» «6»، و مفهوم خبر ابن جزک- المتقدم- و ظاهر المستند التعمیم بالنسبه إلی غیر العناوین العشره الوارده فی الأخبار.

إن قلت: کیف یصدق علیهم أنّهم ممن اتخذ السفر عملا- کما فی المتن- و کیف یصدق أنّه عملهم کما فی الأخبار.

قلت: لا ریب فی صدقهما علیهم، لأنّ معنی عملیه السفر و ملازمته له لیس أن یکون خصوص نفس السفر من حیث هو مع قطع النظر عن غایه أخری عملا له، لأنّه حمل لتلک الأخبار الکثیره علی النادر خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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.....

______________________________

القدیمه، بل المراد الأعم منه و مما یکون لملازمه السفر مقدمه وجودیه له سواء کان ملازمه السفر مطلوبا بذاته، أو لغایه أخری أی غایه کانت، فالمناط کله ترتب غرض عقلائی فی السفر أو علیه، بأن کان تحصیل ذلک الغرض متوقفا علی ملازمه السفر.

إن قلت: یعتبر فی الصدق المذکور أن یکون الشی ء مما لا موضوع له أصلا إلا بالسفر- کالمکاراه، و الملاحه، و البرید و نحوها- فلا یشمل غیرها.

و بعباره أخری: ما یکون السفر داخلا فی مفهومه و حقیقته لا ما یکون من مقدماته الوجودیه.

قلت: ظاهر تعبیرات النصوص أعمّ من ذلک خصوصا بعد التمثیل فیها بالتاجر الذی یدور فی تجارته، و الأمیر و الجابی إذ لا ریب فی عدم کون السفر داخلا فی مفهومها.

إن قلت: تقدم فی صحیح هشام: «الذی یختلف و لیس له مقام» «1» و لا بد من صدق ذلک، و من یسافر أول الیوم إلی المسافه لشغل و یرجع آخره إلی محله لا یصدق علیه ذلک، بل یصدق أنّ له مقام و محل یغدو عن محله و یروح إلیه.

قلت: قوله علیه السلام: «لیس له مقام» یحتمل أن یکون بیانا لقوله علیه السّلام «یختلف» و یحتمل أن یراد به عدم الإقامه عشره أیام کما یأتی، و یحتمل أن یراد به عدم المقام فی المحل بحسب المتعارف- کإقامه الناس فی دیارهم و محالّهم- و لا ریب فی صدقه بتمام هذه الاحتمالات علیه.

إن قلت: إنّ من یسافر أول الصبح- مثلا- إلی محل بینهما المسافه الشرعیه و یرجع العصر إلی محله الأول یکون کذی الوطنین الذی یسافر من أحد وطنیه إلی وطنه الآخر، فکما أنّه یقصر، فکذا فی المقام.

قلت: ذو الوطنین إذا تکرّر منه ذلک کل یوم یجب علیه الإتمام، لشمول أدله المقام له أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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کالمکاری و الجمّال و الملاح و الساعی و الراعی و نحوهم، فإنّ هؤلاء یتمون الصلاه و الصوم فی سفرهم الذی هو عمل لهم و إن استعملوه لأنفسهم، کحمل المکاری متاعه أو أهله من مکان إلی مکان آخر (161)، و لا فرق بین من کان عنده بعض الدواب یکریها إلی الأماکن القریبه من بلاده فکراها إلی غیر ذلک من البلدان البعیده و غیره (162) و کذا لا فرق بین من جدّ فی سفره بأن جعل المنزلین منزلا واحدا و بین من لم یکن کذلک (163)، و المدار علی صدق اتخاذ السفر عملا له عرفا

______________________________

(161) لإطلاق الدلیل الشامل لذلک أیضا.

(162) لإطلاقات الأدله التی تشمل الأمکنه القریبه البالغه حدّ المسافه و البعیده و المرکبه منهما، بل تشمل ما إذا کان مکاریا، فصار ملاحا، أو بالعکس کما تشمل سائق السیاره و القطار و الطیاره و نحوها- سواء انفرد بعمله فقط- أم تحوّل من سوق مرکوب إلی سوق مرکوب آخر- کما لو صار ملاح السفینه البحریه ملاحا لسفینه فضائیه، أو سائقا لسیاره مثلا.

(163) علی المشهور بین الإمامیه- لما تقدم من العمومات و الإطلاقات الشامله لکل واحد منهما، و عن جمع منهم صاحبی الحدائق و الذخیره وجوب القصر علی من جدّ به السیر، لقول أحدهما علیهما السّلام فی صحیح ابن مسلم: «المکاری و الجمال إذا جدّ بهما السیر، فلیقصرا» «1»، و صحیح البقباق قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المکارین الذین یختلفون، فقال علیه السّلام: إذا جدّوا السیر، فلیقصروا» «2» و حملوا الجدّ علی ظاهره من زیاده السیر علی المتعارف بحیث تحصل المشقه، و عن الکلینی حمله علی جعل المنزلین منزلا واحدا. و عن الذکری حمله علی ما إذا أنشأ سفرا من غیر عمله.

و عن العلامه علی ما إذا سافر بعد إقامه عشره أیام. و عن الروض ما إذا قصد المسافه قبل تحقق الکثره و لا شاهد علی هذه المحامل کلها. نعم، الحمل الأول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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و لو کان فی سفره واحده (164) لطولها و تکرّر ذلک منه (165) من مکان غیر

______________________________

مطابق للمتفاهم العرفی لو لا وهن الأخبار بإعراض الأصحاب و عدم ظهور عامل بها من فقهائنا القدماء (رضوان اللّه علیهم). و یمکن إرجاع ما عن الکلینی رحمه اللّه إلی ما ذکروه بأن یکون ذکر المنزلین من باب المثال لنهایه الزیاده فی السیر لا الخصوصیه.

(164) لما تقدم من أنّ المناط صدق کون السفر عملا له و أنّه ملازم للسفر، و یمکن صدق ذلک بسفره واحده- کمن کان مشتغلا بشغل و ترک شغله رأسا و أعد أسباب عملیه السفر و شرع فیه بانیا علی اتخاذه عملا لنفسه- و قد تقدم أنّ العناوین العشره من المکاری و نحوه لا موضوعیه لها، بل تکون طریقا لصدق ملازمه السفر و نحوها مما تقدم، فلا وجه لجعل المدار علی صدق تلک العناوین، مع أنّ الظاهر صدقها أیضا بأول مرّه إذا شرع فیها مع تهیئه أسبابها بانیا علی ملازمتها، تارکا لغیرها من المشاغل، و کذا من کان من أهل النجف- مثلا- و اتخذ عملا فی کربلاء و بنی علی أن یروح کل یوم إلی کربلاء لعمله و یرجع فإذا شرع فی ذلک یقال له إنّه شرع فی عمل یتقوّم بالسفر و یلازمه المسافره.

(165) الظاهر عدم الاحتیاج إلی التکرار، بل یکفی مطلق التلبس بانیا علی ملازمته و مزاولته، فعملیه السفر مثل عملیه سائر الأعمال فی أنّه یکفی فی صدقها التلبس بها بانیا علی الاستمرار و الثبات.

إن قلت: قد تقدم فی صحیح هشام: «الذی یختلف و لیس له مقام» «1» و کذا فی غیره، و لا بد فی صدق الاختلاف من التکرار و لا یکفی فیه صرف الوجود.

قلت: الظاهر أنّ المراد بالاختلاف، الاختلاف الشأنی الاستعدادی التهیّئی لا الفعلی من کل جهه و یکفی فیه مجرد التهیؤ، للاختلاف و التردد و البناء علیه، و مع الشک، فالمرجع أصاله التمام بعد الشک فی شمول أدله التقصیر لمثله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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بلده إلی مکان آخر، فلا یعتبر تحقق الکثره بتعدد السفر ثلاث مرات أو مرّتین (166) فمع الصدق فی أثناء السفر الواحد أیضا یلحق الحکم- و هو

______________________________

(166) إذ لیس للفظ الکثره فی الأدله عین و لا أثر حتی یستفاد منها التعدد، فما عن الریاض من اعتبار الثلاثه، و ما عن المختلف من اعتبار المرتین، فإن کان لأجل توقف صدق الاختلاف علی ذلک، فقد تقدم ما فیه. و إن کان لأجل أنّ الغالب ذلک (ففیه): أنّه غیر مسلّم فیما إذا شرع فی السفر بانیا علی الاستمرار علیه و ملازمته، فإنّ الظاهر صدق العناوین الخاصه و عملیّه السفر علیه فی أول سفره أیضا. نعم، لو لم یصدق علیه ذلک، أو شک فیه یحتاج إلی التکرار حینئذ.

و یمکن أن یجعل النزاع بذلک لفظیا و یقال: إنّه مع البناء علی عملیه السفر و الاستمرار علیه یکفی مجرّد التلبس به و مع عدمه لا بد من التکرار فصدق عملیه السفر تاره: قصدیّ یکفی فیه البناء و التلبس، و أخری: انطباقیّ قهریّ یعتبر فیه التکرار و لکنّه مشکل، لأنّ الظاهر کونه من الأمور القصدیه مطلقا لا الانطباقیه القهریه. و مع الشک، فالمرجع أصاله التمام بعد الشک فی شمول أدله التقصیر لمثل المقام.

فروع- (الأول): بناء علی لزوم القصر علی من جدّ به السیر هل یختص ذلک بخصوص المکاری و الجمال، لذکرهما بالخصوص فی الخبر- کما تقدم- أو یعم غیرهما أیضا من الأصناف العشره التی تقدم ذکرها بحمل ذکرهما علی المثال لا التخصیص؟ وجهان، بل قولان اختار فی المستند الأول و هو الظاهر.

(الثانی): یختص التقصیر لمن جدّ به السیر علی القول به بخصوص المحل الذی جدّ فیه السیر دون غیره حتی المنزل الذی ینزل فیه، فیتم فیها، لقول الصادق علیه السّلام فی مرسل عمران: «المکاری و الجمال إذا جدّ بهما السیر فلیقصرا فیما بین المنزلین، و یتما فی المنزل» «1». ثمَّ إنّ الظاهر شمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.
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وجوب الإتمام- نعم، إذا لم یتحقق الصدق إلا بالتعدد یعتبر ذلک.

مسأله 45: إذا سافر المکاری و نحوه ممن شغله السفر سفرا لیس من عمله
(مسأله 45): إذا سافر المکاری و نحوه ممن شغله السفر سفرا لیس من عمله، کما إذا سافر للحج أو للزیاره یقصر (167). نعم، لو حج أو زار لکن من حیث إنّه عمله، کما إذا کری دابته للحج أو

______________________________

الحکم علی القول به للمراکب السریعه العصریه أیضا إن تجاوزت عن سیرها المعتاد.

(الثالث): تقدم أنّ من یروح غدوه إلی المسافه الشرعیه لعمل و یرجع رواحا و کان ذلک عملا له یتم، و کذا من کان کذلک فی اللیل بأن یروح أول اللیل و یرجع آخره، بل و کذا فی المرکّب منهما بأن کان یروح أول الظهر و یرجع نصف اللیل- مثلا.

(الرابع): من یذهب کل لیله جمعه- مثلا- إلی المسافه للوعظ و الإرشاد و إقامه الجماعه وجب علیه التقصیر، لأنّه مسافر، و کذا إن کان ذلک فی کل خمسه أیام- مثلا- بل و کذا فی کل أربعه أیام، بل و ثلاثه أیام أیضا، و یشکل إن کان ذلک فی کل یومین مرّه، و أشکل منه إن کان فی یوم دون یوم، و لا یبعد التمام فی الأخیر، لصدق عملیه السفر و ملازمته بالنسبه إلیه و من ذلک یعلم حکم من یتشرّف فی کل لیله جمعه من النجف الأشرف إلی کربلاء المقدسه، فإنّه مسافر یجب علیه التقصیر فی سفره و یتم بعد الرجوع إلی النجف الأشرف إن کان وطنه و یأتی التفصیل فی (فصل قواطع السفر).

(الخامس): من کان صانعا للسائق و المکاری و الملاح یکون بحکمه- واحدا کان أو متعددا- لتحقق المناط فیه أیضا.

(السادس): مع صدق عملیه السفر لا فرق بین کون سفره أکثر من حضره- کما إذا سافر خمسه أیام و حضر ثلاثه أیام- أو کان بالعکس.

(167) لصدق المسافر علیه، فتشمله أدله الترخیص لا محاله.
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للزیاره و حج أو زار بالتبع أتمّ (168).

______________________________

(168) لکونه فی عمله حینئذ، فیشمله قول أبی جعفر علیه السّلام:

«یتمّون الصلاه فی سفنهم» «1»، و صحیح ابن مسلم: «لیس علی الملاحین فی سفینتهم تقصیر» «2»، فإنّ المتفاهم منه عرفا وجوب الإتمام حال الاشتغال بعمله و التلبس به من حیث إنّه عمله و هو متحقق فی المقام بخلاف الصوره الأولی، فما عن المستند من الإتمام حتی فیها مخدوش.

و الحاصل فإنّ الأقسام خمسه: الأول: ما إذا فرغ عن شغله بالکلیه و رفع الید عنه و سافر للزیاره و لا ریب فی وجوب القصر علیه و إن کان فی سیارته و مرکوبه.

الثانی: ما إذا کانت المسافره للزیاره من جهه اشتغاله بعمله بحیث لولاه لم یسافر إلیها و لا إشکال فی وجوب التمام علیه، لأنّه فی عمله.

الثالث: ما إذا کان قصد الاشتغال بالعمل أصلیّا و قصد الزیاره تبعیا، و هو یتم أیضا، لصدق أنّه فی عمله.

الرابع: عکس ذلک و لا یبعد وجوب التمام علیه أیضا، لصدق الاشتغال بالعمل و التلبس به، و تقتضیه أصاله التمام بعد الشک فی شمول أدله التقصیر لمثله.

الخامس: کون کل منهما داعیا مستقلا بحیث لو لا الزیاره لم یشتغل بعمله، و لو لا اشتغاله بعمله لم یذهب إلی الزیاره، و یعلم حکمه من القسم الرابع بالأولویه.

فائده: لو شک فی ثبوت عملیه السفر، فمع سبق الثبوت أو العدم یستصحب، و مع عدم الحاله السابقه فالمرجع أصاله التمام و الأحوط الجمع، و لا وجه للتمسک بالعمومات الداله علی التمام، و لا العمومات الداله علی القصر بالنسبه إلیه، لأنّ التمسک بکل منهما من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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مسأله 46: الظاهر وجوب القصر علی الحملداریه الذین یستعملون السفر فی خصوص أشهر الحج
________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 9، ص: 206

(مسأله 46): الظاهر وجوب القصر علی (الحملداریه) الذین یستعملون السفر فی خصوص أشهر الحج (169) بخلاف من کان متخذا ذلک عملا له فی تمام السنه، کالذین یکرون دوابهم من الأمکنه البعیده- ذهابا و إیابا- علی وجه یستغرق ذلک تمام السنه أو معظمها فإنّه یتم حینئذ (170).

______________________________

نعم، لو قیل: إنّ موضوع القصر المسافر العرفی و المسافه العرفیه إلا ما خرج بالدلیل، فتشمله أدله التقصیر، لکنه مشکل، بل ممنوع.

(169) لظهور الإجماع، و لأنّ السفر لیس عملا لهم عرفا، فلا تشملهم أدله التمام، و لأنّ لهم مقاما فلا یعمهم ما تقدم من صحیح هشام «1»، مضافا إلی مکاتبه ابن جزک: «إذا کنت لا تلزمها و لا تخرج معها فی کل سفر إلا إلی مکه فعلیک تقصیر و إفطار» «2» الظاهره فی خروجه کل سنه إلی مکه، و مع ذلک حکم علیه السّلام علیه بالتقصیر. نعم، إذا کان شغله المکاراه فی هذا الوقت بحیث یقال عرفا إنّه مکار و سائق فی الوقت المخصوص یصیر نظیر من کان شغله المکاراه فی الصیف دون الشتاء، أو بالعکس و یأتی فی المسأله اللاحقه حکمه.

(170) لصدق عملیه السفر و استمراره و ملازمته و مزاولته بالنسبه إلیه و یکفی فی حدوثه التلبس بالسفر بانیا علی الاستمرار و المزاوله- کما تقدم.

فروع- (الأول): من یسافر فی کل سنه، فی محرّم الحرام و صفر، و شهر رمضان- للوعظ و الإرشاد- یقصر، لعمومات الترخیص و إطلاقاته، إلا إذا استغرق ذلک تمام السنه أو معظمها بحیث صدق مزاوله السفر و ملازمته بالنسبه إلیه.

(الثانی): الذین یذهبون تمام الزیارات فی کل سنه إلی المشاهد المشرّفه للبیع علی الزوار و التجاره معهم یقصرون إلا مع صدق عملیه السفر بالنسبه إلیهم، و کذا الذین یحجون کل سنه ندبا أو نیابه یقصرون، لما مر.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 198.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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مسأله 47: من کان شغله المکاراه فی الصیف دون الشتاء أو بالعکس
(مسأله 47): من کان شغله المکاراه فی الصیف دون الشتاء أو بالعکس الظاهر وجوب التمام علیه (171)، و لکن الأحوط الجمع.

مسأله 48: من کان التردد إلی ما دون المسافه عملا له
(مسأله 48): من کان التردد إلی ما دون المسافه عملا له، کالحطاب و نحوه قصر إذا سافر و لو للاحتطاب (172) إلا إذا کان یصدق علیه المسافر عرفا، و إن لم یکن بحد المسافه الشرعیه فإنّه یمکن أن یقال (173): بوجوب التمام علیه إذا سافر بحد المسافه خصوصا فیما هو

______________________________

(الثالث): لو شک أحد من هؤلاء فی أنّ تکلیفه التمام أو القصر، فمع وجود الحاله السابقه یعمل بها، و مع عدمها یحتاط بالجمع و إن کان مقتضی أصاله التمام کفایته.

(171) لأنّ شغل عملیه السفر لیس إلا کسائر الأشغال لا یعتبر فی صدقها الاستمرار تمام السنه، بل المدار فی الصدق حین التلبس، فما دام متلبسا یصدق علیه عملیه السفر و ما دام فارغا لا یصدق، فمن کان فی الصیف بقالا- مثلا- و فی الشتاء خبازا لا ریب فی صدق العنوانین علیه عند التلبس بالحالتین، فکذا فی المقام، بل لو کان له شغل و کان سائقا للسیاره فی أوقات الزیاره بحیث صدق ذلک العنوان علیه یتم حینئذ أیضا، لأنّ الصدق عرفیّ و الانطباق قهریّ.

(172) لوجود المقتضی للتقصیر و فقد المانع لو استجمع سائر شرائط القصر.

(173) لم ینقل هذا القول عن أحد غیر ما حکی عن الموجز الحاوی و لا وجه له، لأنّ المنساق من الأدله أنّ موضوع القصر و التمام لا بد و أن یکون واحدا، فکما أنّه لا وجه للقصر فیما دون المسافه، لا وجه لصیروره عملیه السفر فیما دونها موجبا للتمام أیضا، و لو سافر مرّه إلی حد المسافه. نعم، لو کان بانیا علی المکاراه فی المسافه الشرعیه و جعلها عملا و تلبس بذلک فیما دون المسافه لأن یسافر إلی الحد الشرعی أمکن القول بالتمام حینئذ لصدق کونه متلبسا بعملیه السفر الشرعی، لأنّ ما دون المسافه حینئذ لا یکون ملحوظا فی حدّ نفسه.
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شغله من الاحتطاب مثلا.

مسأله 49: یعتبر فی استمرار من شغله السفر علی التمام أن لا یقیم فی بلده أو غیره عشره أیام
(مسأله 49): یعتبر فی استمرار من شغله السفر علی التمام أن لا یقیم فی بلده أو غیره عشره أیام (174)، و إلا انقطع حکم عملیه

______________________________

فالأقسام ثلاثه: الأول: کون السفر إلی المسافه الشرعیه عملا له و لا ریب فی أنّه موجب للتمام.

الثانی: کون السفر إلی ما دون المسافه الشرعیه عملا له و یجب علیه التمام لا من حیث أنّ السفر یکون عملا له، لفرض عدم تحقق المسافه الشرعیه، بل من حیث عدم تحقق المسافره الشرعیه منه.

الثالث: کون الأعم منها عملا له و یجب علیه التمام مطلقا، أما فیما دون المسافه فلعدم تحقق المسافه الشرعیه، و أما فی المسافه الشرعیه، فلفرض عملیه السفر.

(174) للإجماع، و لمرسل یونس- المنجبر بالعمل، مع أنّه من أصحاب الإجماع کما هو المعروف- عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن حدّ المکاری الذی یصوم و یتم؟ قال علیه السّلام: أیّما مکار أقام فی منزله أو فی البلد الذی یدخله أقل من عشره أیام وجب علیه الصیام و التمام أبدا، و إن کان مقامه فی منزله أو فی البلد الذی یدخله أکثر من عشره أیام، فعلیه التقصیر و الإفطار» «1» و المراد بقوله علیه السّلام: «أکثر من عشره أیام» أی: عشره أیام أو أکثر بقرینه الصدر.

و أما صحیح هشام عنه علیه السّلام أیضا: «المکاری و الجمال الذی یختلف و لیس له مقام یتم الصلاه و یصوم شهر رمضان» «2»، فحمله علی خصوص مقام العشره یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده، إذ یحتمل أن یکون بیانا للاختلاف، أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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السفر (175) و عاد إلی القصر فی السفره الأولی خاصه (176) دون الثانیه،

______________________________

یکون المراد به المقام العرفی الذی یکون أعمّ من العشره.

و أما خبر ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «المکاری إذا لم یستقر فی منزله إلا خمسه أیام أو أقلّ قصر فی سفره بالنهار و أتمّ صلاه اللیل، و علیه صیام شهر رمضان، فإن کان له مقام فی البلد الذی یذهب إلیه عشره أیام» «1» فأسقط صدره عن الاعتبار إعراض الأصحاب عنه، و لا بأس بالعمل بذیله.

نعم، رواه الصدوق رحمه اللّه مذیلا هکذا: «فإن کان له مقام فی البلد الذی یذهب إلیه عشره أیام أو أکثر و ینصرف إلی منزله، و یکون له مقام عشره أیام أو أکثر قصر فی السفر و أفطر» «2» و ظاهره اعتبار الأمرین فی التقصیر و لا قائل به أیضا.

و فی المرسل المنجبر باتفاق الأصحاب و فی قطعهم بالحکم غنی و کفایه، و یشهد له الاعتبار أیضا فی الجمله، لأنّ عملیه السفر تتقوّم بالحرکه السیریه و المزاوله لها إلا فی الفترات المفتقره عرفا للنوم، أو قضاء الحوائج- کما فی سائر الحرف و الصناعات- و فی غیرها لا تلبس بها فعلا فتقطع العملیه قهرا و قد حدّده الشارع بعشره أیام علی ما هو شأنه فی الأمور التشکیکیه فی سائر موضوعات الأحکام.

(175) للنص، و الإجماع کما تقدم «3». و المراد بالانقطاع إنّما هو بحسب الفعلیه لا بحسب مطلق المراتب و لو شأنا.

(176) کما عن جمع من الفقهاء، لأنّها المتیقن من الأدله، فیرجع فی غیرها إلی العمومات الداله علی وجوب التمام علی من کان عمله السفر، لأنّ المفروض أنّه لم یرفع الید عن عمله أصلا، بل هو بان علیه حین الإقامه أیضا، بل هو أولی بذلک، فیکون هذا الشغل کسائر الأشغال، فمن کان بناء مثلا و ترک شغله أیاما ثمَّ اشتغل به لا یتوقف صدق عملیه البناء علیه علی التکرار، و هکذا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(3) تقدم فی [مسأله 46] من هذا الفصل.
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فضلا عن الثالثه، و إن کان الأحوط الجمع فیهما (177)، و لا فرق فی الحکم المزبور بین المکاری و الملاح و الساعی و غیرهم ممن عمله السفر (178) أما إذا أقام أقلّ من عشره أیام بقی علی التمام (179) و إن

______________________________

المقام و لو لا الدلیل علی الانقطاع فی المقام لقلنا بوجوب الإتمام فی السفره الأولی أیضا، لکونها مثل حدوث عملیه أول السفر الذی اکتفینا فیه بالسفره الأولی مع إعداد نفسه لذلک أو تهیئه أسبابه بلا فرق من هذه الجهه بین الحدوث و البقاء و لا فرق فی ذلک بین کون إقامه عشره أیام تخصیصا لحکم التمام عمن عمله السفر مع بقاء الموضوع، أو کان خروجا موضوعیا شرعیا فیستفاد من مجموع أخبار المقام قاعده کلیه و هی: أنّ من صار عمله السفر، فکل سفر صدر منه فإن کان مسبوقا بإقامه عشره أیام یقصر فیه، و فی غیره یتم، و هی مختصه بالسفره الأولی فقط، لا الثانیه و الثالثه.

و أما استصحاب وجوب التمام فی السفره الثانیه أو الثالثه (ففیه): مضافا إلی أنّه مع وجود عموم التمام لمن کان عمله السفر لا وجه للتمسک بالاستصحاب أنّه محکوم باستصحاب وجوب القصر الثابت علیه قبل الشروع فی السفره الأولی، لأنّ الشک فی بقاء حکم التمام مسبب عن الشک فی تغییر ذلک الحکم، فیکون المقام من حکومه الاستصحاب التعلیقی علی الحکم الفعلی.

(177) خروجا عن خلاف من ذهب إلی التقصیر فیهما و إن کان لا دلیل علیه.

(178) علی المشهور، و من غیر وجدان الخلاف و القطع بعدم الفرق- کما فی الجواهر- و اتفاق الفتاوی علی عدم الفرق کما فی الریاض، و إن کانت الروایات مختصه بالمکاری، و نقل فی الشرائع قولا بالاختصاص به و لم یعرف قائله- کما اعترف به جمع- و فی المستند إنّ بعض الأجلّه قواه، و یمکن حمل ما ذکر فی الروایات علی المثال، فیعم الجمیع، و مقتضی ما ذکرناه من انقطاع عملیه السفر عرفا کونه مطابقا للقاعده، فلا وجه للاختصاص حینئذ.

(179) للعمومات الداله علی التمام بالنسبه إلی من عمله السفر من غیر ما یصلح للتخصیص.
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کان الأحوط مع إقامه الخمسه الجمع (180)، و لا فرق فی الإقامه فی بلده عشره بین أن تکون منویه أم لا (181)، بل و کذا فی غیر بلده أیضا (182)، فمجرد البقاء عشره یوجب العود إلی القصر، و لکن

______________________________

(180) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الإسکافی من کون الخمسه کالعشره و لا مستند له، و مقتضی ما تقدم من خبر ابن سنان التقصیر فی صلاه النهار، و الإتمام فی صلاه اللیل و فی الصیام «1»، کما نسب إلی الشیخ، و ابنی حمزه و براج، و لکن مقاومته لتخصیص مثل قوله علیه السّلام: «أیّما مکار أقام فی منزله أو فی البلد الذی یدخل أقلّ من عشره أیام وجب علیه الصیام و التمام أبدا. و إن کان مقامه فی منزله أو فی البلد الذی یدخله أکثر من عشره أیام، فعلیه التقصیر و الإفطار» «2» المعتضده بالمعتبره الداله علی الملازمه بین القصر و الإفطار بعید جدّا، فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(181) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و کذا لا فرق فیها بین أن تکون لعذر أم لا.

(182) لظهور الإطلاق الشامل لغیر المنویه فی غیر بلده أیضا، و لأنّ المناط کله سلب عنوان عملیه السفر الحاصل بالوقوف فی مکان مترددا، بل لو لم یکن دلیل علی اعتبار النیه فی العشره القاطعه للسفر لقلنا فیها أیضا بکفایه مطلق العشره و لو لم تکن منویه، کما یکفی بقاء ثلاثین یوما مترددا، و لکن نسب إلی المشهور اعتبار النیه فی غیر البلد إما لأنّها المنساق من الإقامه فی غیر البلد.

و فیه: أنّه إن کان لأجل غلبه ذلک فالغلبه الوجودیه لا اعتبار بها فی مقابل الإطلاق، و إن کان لأجل تنظیر المقام بالإقامه من المسافر المعتبر فیها القصد- کما یأتی- (ففیه): أنّه قیاس، و إن کان لأجل ما عن الشهید الثانی، و المحدّث المجلسی رحمه اللّه من دعوی الإجماع علی عدم الاعتبار بالعشره المتردده 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 209.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.
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الأحوط- مع الإقامه فی غیر بلده بلا نیه- الجمع فی السفر الأول بین القصر و التمام (183).

مسأله 50: إذا لم یکن شغله و عمله السفر لکن عرض له عارض فسافر أسفارا عدیده لا یلحقه حکم وجوب التمام
(مسأله 50): إذا لم یکن شغله و عمله السفر لکن عرض له عارض فسافر أسفارا عدیده لا یلحقه حکم وجوب التمام (184)، سواء کان کل سفره بعد سابقها اتفاقیا أم کان من الأول قاصدا لأسفار عدیده، فلو کان له طعام أو شی ء آخر فی بعض مزارعه، أو بعض القری و أراد أن یجلبه إلی البلد فسافر ثلاث مرات أو أزید بدوابّه أو بدوابّ الغیر لا یجب علیه التمام، و کذا إذا أراد أن ینتقل من مکان إلی مکان فاحتاج إلی إسفار متعدده فی حمل أثقاله و أحماله.

مسأله 51: لا یعتبر فیمن شغله السفر اتحاد کیفیات و خصوصیات أسفاره من حیث الطول و القصر
(مسأله 51): لا یعتبر فیمن شغله السفر اتحاد کیفیات و خصوصیات أسفاره من حیث الطول و القصر، و من حیث الحموله، و من حیث نوع الشغل، فلو کان یسافر إلی الأمکنه القریبه فسافر إلی البعیده، أو کان دوابّه الحمیر فبدل بالبغال أو الجمال، أو کان مکاریا

______________________________

(ففیه): أنّ اعتباره أول الکلام خصوصا فی مثل هذا الإجماع الذی لیس منه اسم و لا رسم فی کتب المتقدمین من الأعلام، بل أهمل جمع کثیر لذکر غیر البلد أو ذکره من غیر تعرض للنیه، فمن أین حصل الإجماع؟، فیکون إجماعا اجتهادیا محضا و لا اعتبار به.

(183) لاحتمال عدم انقطاع العملیه إلا بالنیه کما نسب إلی المشهور، فیجب التمام، و احتمال انقطاعها و لو مع عدم النیه کما هو مقتضی الإطلاق فیجب القصر و یجمع بینهما احتیاطا.

(184) لأنّ تکرار السفر أعمّ من صدق عملیته عرفا و شرعا سواء کانت العملیه مقومه لمفهومه- کالمکاراه و الملاحه و نحوهما- أم کانت مقدمه لوجوده- کالتاجر الذی یدور فی تجارته و نحوه مما تقدم- و المدار فی الإتمام صدق العملیه لا تحقق التکرار، و حکم بقیه المسأله واضح بعد وضوح أصل الکبری.
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فصار ملاحا أو بالعکس یلحقه الحکم و إن أعرض عن أحد النوعین إلی الآخر أو لفق من النوعین (185). نعم، لو کان شغله المکاراه فاتفق أنّه رکب السفینه للزیاره أو بالعکس قصر، لأنّه سفر فی غیر عمله بخلاف ما ذکرنا أولا فإنّه مشتغل بعمل السفر غایه الأمر أنّه تبدل خصوصیه الشغل إلی خصوصیه أخری، فالمناط هو الاشتغال بالسفر و إن اختلف نوعه.

مسأله 52: السائح فی الأرض الذی لم یتخذ وطنا منها یتم
(مسأله 52): السائح فی الأرض الذی لم یتخذ وطنا منها یتم (186)، و الأحوط الجمع (187).

مسأله 53: الراعی الذی لیس له مکان مخصوص یتم
(مسأله 53): الراعی الذی لیس له مکان مخصوص یتم (188).

مسأله 54: التاجر الذی یدور فی تجارته یتم
(مسأله 54): التاجر الذی یدور فی تجارته یتم (189).

______________________________

(185) لأنّه لیس للمکاراه و الملاحه و نحوهما موضوعیه خاصه فی الإتمام و الصیام حتّی یدور الحکم مدارها، بل کل ذلک طریق لتحقق «عملیه السفر» و «الاختلاف»، و «عدم المقام» و نحو ذلک مما تقدم، فالمناط علی صدقها بأیّ نحو کانت، و فی أیّ صنف تحققت اتحد أو تبادل کما فی کل مورد أحرزنا مناط الحکم من الأدله و تبادلت بعض الخصوصیات.

(186) لکونه ممن یکون بیته معه، و السفر عمله، فهو مثل البدویّ المذکور فی خبر إسماعیل بن أبی زیاد «1».

(187) لاحتمال اختصاص الإتمام بخصوص السبعه الوارده فی خبر ابن أبی زیاد، و لکنّه احتمال ضعیف کما مر.

(188) لأنّ السفر عمله ورد ذکره بالخصوص فی خبر ابن أبی زیاد.

(189) لما تقدم من أنّ السفر عمله کما دل علیه خبر ابن أبی زیاد «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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مسأله 55: من سافر معرضا عن وطنه
(مسأله 55): من سافر معرضا عن وطنه لکنه لم یتخذ وطنا غیره یقصر (190).

مسأله 56: من کان فی أرض واسعه قد اتخذها مقرا
(مسأله 56): من کان فی أرض واسعه قد اتخذها مقرا إلا أنّه کل سنه مثلا فی مکان منها یقصر إذا سافر عن مقر سنته (191).

مسأله 57: إذا شک فی أنّه أقام فی منزله أو بلد آخر عشره أیّام
(مسأله 57): إذا شک فی أنّه أقام فی منزله أو بلد آخر عشره أیّام أو أقل بقی علی التمام (192).


الثامن: الوصول إلی حدّ الترخص

اشاره
(الثامن): الوصول إلی حدّ الترخص (193)، و هو المکان الذی

______________________________

(190) لوجود المقتضی من عمومات التقصیر، و فقد المانع من عدم عملیه السفر و نحو ذلک.

(191) یجری فیه ما تقدم، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(192) لأصاله عدم المقام عشره أیام سواء کان منشأ الشک، الشک فی أول وروده، أم انقضاء المده التی أقامها فی أنّها عشره أو أقل.

(193) للإجماع، و النص، ففی صحیح ابن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یرید السفر فیخرج متی یقصر؟ قال علیه السّلام: إذا تواری عن البیوت» «1».

و فی صحیح ابن سنان عنه علیه السّلام: «سألته عن التقصیر قال علیه السّلام: إذا کنت فی الموضع الذی تسمع فیه الأذان فأتم. و إذا کنت فی الموضع الذی لا تسمع فیه الأذان فقصر، و إذا قدمت من سفرک، فمثل ذلک» «2».

و فی صحیح حماد عنه علیه السّلام أیضا: «إذا سمع الأذان أتم المسافر» «3»، و فی خبر إسحاق بن عمار: «أ لیس قد بلغوا الموضع الذی لا یسمعون فیه أذان مصرهم الذی خرجوا منه؟» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.
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یتواری عنه جدران بیوت البلد و یخفی عنه (194)، أذانه، و یکفی تحقق

______________________________

و نسب إلی والد الصدوق رحمه اللّه الاکتفاء بالخروج من المنزل، لمرسل الفقیه: «إذا خرجت من منزلک فقصر إلی أن تعود إلیه» «1» و نحوه الرضوی «2»، و فی الموثق: «أفطر إذا خرج من منزله».

و الکل شاذ قابل للتقیید، مضافا إلی قصور سند الأولین.

(194) نسب ذلک إلی أکثر المتأخرین، و حکی عن السید و الشیخ فی الخلاف أیضا، فقالوا: باعتبار تحققهما معا، لتقیید إطلاق کل من صحیحی ابن مسلم و ابن سنان بالآخر، و سیأتی وجه آخر یدل علیه، و لکن لیس فی الروایات التی ظفرنا علیها لفظ الجدران کما لا یخفی.

و نسب إلی المشهور بین القدماء کفایه تحقق أحدهما، فإن کان نظرهم إلی أنّ المستفاد من الأدله وجوب الترخیص فی مقدار بعد خاص من المحل، فیتحقق ذلک بکل منهما، فیکون الشرط فی الواقع هو الجامع بینهما، (ففیه): أنّه مبنیّ علی عدم الاختلاف بینهما، و الظاهر تحققه إلا أن یرجع قولهم إلی ما یأتی بیانه.

و إن کان نظرهم إلی ثبوت التعارض و الحکم بالتخییر مع فقد المرجح (ففیه): أنّه مبنیّ علی أنّ التخییر الثابت فی المتعارضین ثابت فی المسأله الفرعیه أیضا و هو مشکل. و عن المقنع اعتبار خصوص الأول، و عن المفید و الدیلمی و الحلی خصوص الثانی و هما مبنیان علی ثبوت الترجیح. إما فی الأول، أو فی الثانی، مع أنّه لا مرجح فی البین حتی یصح الأخذ به.

و هذه الأقوال مبنیه علی ثبوت التعارض بین الأخبار و الالتجاء إلی دفعه، و یمکن المنع عنه حتی لا یبقی موضوع لها، و ذلک لأنّ لتواری الجدران، و عدم سماع الأذان مراتب متفاوته حتی بالنسبه إلی المتوسطین من حاسه السمع و البصر، فإنّ للتوسط مراتب متفاوته أیضا، فتواری البیوت المتوسطه منها فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(2) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

ص: 215





.....

______________________________

البصر المتوسط، و عدم سماع الأذان فی الصوت المتوسط، و السمع کذلک متلازمان غالبا بالنسبه إلی أدنی مرتبه التوسط، فلا تعارض بینهما بالنسبه إلی هذه المرتبه من المتوسط، و مقتضی الإطلاق کفایتها، فما نسب إلی أکثر المتأخرین و السید و الشیخ رحمه اللّه من اعتبار تحققهما معا مستند إلی ذلک، مع أنّ مقتضی الأصل بقاء التمام إلا بعد اجتماع الأمرین معا، فتکون هذه المرتبه کاشفه عن تحقق مقدار بعد خاص عن المحل یصدق معه الخروج عن الأهل عرفا و یکون مناطا للترخیص، إذ لا وجه بجعل شیئین یکون بینهما اختلاف- و لو فی الجمله- علامه لشی ء واحد من جهه الاختلاف بلا فرق بین العلامات الحقیقیه أو الشرعیه، کما لا وجه لکون مقدار البعد الذی یکون مناطا للترخیص متفاوتا فی الواقع، فهو متحد و العلامتان کاشفتان عنه و هما متلازمتان غالبا بالنسبه إلی أدنی المرتبه المتوسطه منهما، و لذا لم تذکر فی الأخبار کل من العلامتین إلا منفرده عن الأخری فی هذه المسأله العامه البلوی، و لیس ذلک إلا لمکان الملازمه بینهما.

إن قلت: مع فرض التلازم فی الجمله لا وجه لجعل علامتین، بل تکفی إحداهما.

قلت: هذا نحو تسهیل و تیسیر للناس، مع أنّه لیس کل أحد یخرج عن محله فی وقت الأذان حتی یکون ذلک وحده هو المناط فی الحکم، بل یمکن فرض محل لیس فیه بیوت- کما إذا قصد الإقامه فی مزرعه أو بستان لیس فیها بیت و لا جدار، و إنّما یعیش فی ظلال الأشجار و مساقط الثمار- فقد وسع فی تعدد العلامه توسعا علی الأمه.

ثمَّ إنّه تاره: یعلم بتحقق العلامتین من تواری الجدران، و عدم سماع الأذان فلا ریب فی وجوب القصر. و أخری: یعلم بعدم تحققهما معا و لا إشکال فی وجوب التمام. و ثالثه: یعلم بوجود إحدی الأمارتین دون الأخری بالنسبه إلی أدنی المرتبه المتوسطه لو فرض حصول مثل هذا العلم فیقع التعارض حینئذ، و المرجع استصحاب التمام بعد عدم شمول عمومات القصر لمثله، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و لکن الفرض لا وقوع له خارجا.

إن قلت: نسب إلی ظاهر الأصحاب عدم کونهما علامتین لحد خاص من البعد عن المحل.
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______________________________

قلت: لا وجه لهذه النسبه، و علی فرض الصحه لا اعتبار بها ما لم تکن من الإجماع المعتبر.

إن قلت: لیس فی الأدله التی وصلت إلینا لفظ «خفاء الجدران»، بل لیس فیها لفظ الجدران أصلا، لأنّه قد علق الحکم فیها علی التواری عن البیوت و سماع الأذان و عدمه، فما وجه تعبیر جمع من الفقهاء بخفاء الجدران و خفاء الأذان، مع أنّ المنساق من صحیح ابن مسلم «1» تواریه عن البیوت لا تواری البیوت عنه.

قلت: أما خفاء الأذان یکون عباره أخری عن عدم سماعه، و لعل فی تعبیرهم رحمهم اللّه بالخفاء إشاره إلی ما قلناه من أنّ المناط تحقق أدنی المرتبه المتوسطه من عدم السماع و هو عباره أخری عن الخفاء عرفا. و أما التعبیر بخفاء الجدران، فلأنّ المذکور فی صحیح ابن مسلم: «إذا تواری عن البیوت» و التواری بمعنی الاستتار و الاستخفاء قال تعالی یَتَوٰاریٰ مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ مٰا بُشِّرَ بِهِ «2» أی: یستتر و یستخفی منهم، فتعبیرهم بالخفاء تعبیر بمعنی التواری، و حیث إنّه من باب المفاعله و هی غالبا من الطرفین، فلا فرق بین أن یقال: تواری و خفی عن البیوت کما فی الصحیح، و بین أن یقال توارت و خفت البیوت عنه کما عن جمع من الفقهاء، و لعل اختیارهم لهذا التعبیر من أجل أنّه لا طریق إلی معرفه تواری البیوت عن المسافر إلا خفاء جدرانها عرفا فیکون هذا التعبیر تفسیرا عرفیا لما فی الصحیح.

إن قلت: یتعیّن الأخذ بصحیح ابن مسلم، لکون مفاده میسرا غالبا لکل مسافر بخلاف ما یدل علی سماع الأذان، فإنّ الأذان قد یکون و قد لا یکون کما إذا خرج المسافر فی اللیل، أو قبل الظهر أو المغرب.

قلت: مضافا إلی أنّ البیوت قد تکون، و قد لا تکون کما فرضناه فی محل الإقامه فإنّ العلامتین طریقتان إلی مقدار بعد خاص عن المحل، فیقدر وجودهما 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 214.

(2) سوره النحل: 59.

ص: 217





أحدهما مع عدم العلم بعدم تحقق الآخر (195). و أما مع العلم بعدم تحققه فالأحوط اجتماعهما (196) بل الأحوط مراعاه اجتماعهما مطلقا (197)، فلو تحقق أحدهما دون الأخر أما یجمع بین القصر و التمام، و إما یؤخر الصلاه إلی أن یتحقق الأخر، و فی العود عن السفر أیضا ینقطع حکم القصر إذا وصل إلی حدّ الترخص من وطنه أو محل إقامته (198)،

______________________________

فیما لا تکونان فیه کما یأتی فی المسائل اللاحقه.

و أما ما عن المجلسی رحمه اللّه فی صلاه البحار من احتمال حمل هذه الأخبار علی التقیه فلا وجه للعمل بها حینئذ، فهو رحمه اللّه أعلم بما احتمل إذ لیس کل ما وافق العامه صادر للتقیه.

و توهم أنّ الظاهر حصول خفاء الأذان قبل خفاء الجدران غالبا إن لم یکن دائما، فالمناط کله علی الأول و یکون الثانی کاشفا عنه.

مدفوع: بأنّ لخفاء الجدران مراتب متفاوته جدّا- کما تقدم- یکفی أدنی المراتب بالنسبه إلی المتوسطین و هو ملازم لخفاء الأذان أیضا.

(195) لأنّه من جهه الملازمه بینهما فی الجمله یستکشف تحقق الآخر أیضا عند عدم العلم بعدم تحققه.

(196) بناء علی اعتبار اجتماعهما معا لا بد من الجزم به و لا وجه للاحتیاط، و بناء علی کفایه تحقق إحدی العلامتین لا بد من الجزم بالکفایه، و بناء علی التردد فی أصل المسأله، فالمرجع استصحاب التمام بعد عدم جواز التمسک بأدله القصر، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و وجوب الاحتیاط مبنیّ علی عدم العلم الإجمالی بالاستصحاب کما مرّ فی غیر مقام.

(197) لما نسب إلی القدماء من اعتبار ذلک و تقدم التفصیل فراجع.

(198) علی المشهور شهره عظیمه، و عن الذکری کادت تکون إجماعا، و یدل علیه ما تقدم من ذیل صحیح ابن سنان: «و إذا کنت فی الموضع الذی لا 
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و إن کان الأحوط تأخیر الصلاه إلی الدخول فی منزله (199) و الجمع بین القصر و التمام إذا صلّی قبله بعد الوصول إلی الحد.

مسأله 58: المناط فی خفاء الجدران جدران البیوت
(مسأله 58): المناط فی خفاء الجدران جدران البیوت (200) لا خفاء الأعلام و القباب و المنارات (201)، بل و لا خفاء سور البلد إذا کان له

______________________________

تسمع فیه الأذان فقصر، و إذا قدمت من سفرک فمثل ذلک» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیح حماد: «إذا سمع الأذان أتم المسافر» «2». و الظاهر أنّ ذکر الأذان من باب المثال- مضافا إلی ما تقدم من الملازمه بینهما فی الجمله- فتشمل التواری أیضا، فلا وجه لما عن ظاهر الشرائع، و نسب إلی غیره أیضا من الاقتصار علی خصوص عدم سماع الأذان فقط.

و لا تعارضها الأخبار الکثیره الداله علی أنّ المسافر یقصر حتی یرد منزله کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح عمار: «إنّ أهل مکه إذا زاروا البیت و دخلوا منازلهم أتموا، و إذا لم یدخلوا منازلهم قصروا» «3»، و قوله علیه السّلام فی صحیح العیص: «لا یزال المسافر مقصرا حتی یدخل بیته» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار، فإنّ ما کان منها قابلا للحمل علی الخبرین یحمل علیهما، و ما لم یکن کذلک یحمل علی التقیه، أو یطرح، لإعراض المشهور عنها مضافا إلی وهنها باشتمال بعضها علی عدم اعتبار حد الترخص فی الذهاب أیضا «5» و هو مما أجمعوا فی جمیع الطبقات علی خلافه.

(199) جمودا علی ظواهر ما تقدم من الأخبار، و خروجا عن مخالفه والد الصدوق، و أبی علی، و علم الهدی رحمهم اللّه. و منه یظهر وجه الاحتیاط أیضا.

(200) تقدم أنّه لیس فی الأخبار لفظا الخفاء و الجدران، و إنّما ذکرهما الأصحاب تفسیرا لتواری البیوت الذی ذکر فی صحیح ابن مسلم.

(201) لظهور الإجماع علیه- کما یظهر من کلماتهم- مضافا إلی أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.
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سور، و یکفی خفاء صورها و إشکالها و إن لم یخف أشباحها (202).

مسأله 59: إذا کان البلد فی مکان مرتفع بحیث یری من بعید یقدّر کونه فی الموضع المستوی
(مسأله 59): إذا کان البلد فی مکان مرتفع بحیث یری من بعید یقدّر کونه فی الموضع المستوی، کما أنّه إذا کان فی موضع منخفض یخفی بیسیر من السیر أو کان هناک حائل یمنع عن رؤیته کذلک یقدّر فی الموضع المستوی، و کذا إذا کانت البیوت علی خلاف المعتاد من حیث العلوّ أو الانخفاض فإنّها ترد إلیه (203)، لکن الأحوط خفاؤها مطلقا. و کذا إذا کانت علی مکان مرتفع، فإنّ الأحوط خفاؤها مطلقا (204).

مسأله 60: إذا لم یکن هناک بیوت و لا جدران یعتبر التقدیر
(مسأله 60): إذا لم یکن هناک بیوت و لا جدران یعتبر التقدیر (205). نعم، فی بیوت الأعراب و نحوهم ممن لا جدران لبیوتهم

______________________________

المذکور فی الصحیح لفظ البیوت و لا ربط لها بالسور، و القباب، و المنابر، لأنّهما مختلفان کما هو معلوم.

(202) لأنّ لفظ البیوت ظاهر فی صورها لا أشباحها، مضافا، إلی دعوی الإجماع عن الأستاذ الأکبر علی أنّ العبره بالصوره لا الشبح- کما فی الجواهر.

(203) کل ذلک لأنّ المتبادر من الأدله ما هو المتعارف منها، و کون التواری من جهه البعد لا من جهه أخری، فلا دلیل لمن اکتفی بمطلق التواری و لو من سائر الجهات، و مقتضی الأصل هو التمام إلا فیما هو المنساق من الأدله و کلمات الأعلام.

(204) جمودا علی المتیقن فی مقابل الأصل.

(205) لأنّه لا موضوعیه لهما، و تقدم کونهما طریقا إلی تحقق البعد عن الأهل و المحل عرفا، و للبعد عنه مراتب حدّده الشارع بحدّ خاص و هو فعلیّ فیما فیه البیوت و الأذان، و تقدیریّ فی غیره.
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یکفی خفاؤها. و لا یحتاج إلی تقدیر الجدران (206).

مسأله 61: الظاهر فی خفاء الأذان کفایه عدم تمیز فصوله
(مسأله 61): الظاهر فی خفاء الأذان کفایه عدم تمیز فصوله (207)، و إن کان الأحوط اعتبار خفاء مطلق الصوت (208) حتی المتردد بین کونه أذانا أو غیره فضلا عن المتمیز کونه أذانا مع عدم تمیز فصوله.

مسأله 62: الظاهر عدم اعتبار کون المناط الأذان فی آخر البلد فی ناحیه المسافر فی البلاد الصغیره و المتوسطه
(مسأله 62): الظاهر عدم اعتبار کون المناط الأذان فی آخر البلد فی ناحیه المسافر فی البلاد الصغیره و المتوسطه، بل المدار أذانها و إن کان فی وسط البلد علی مأذنه مرتفعه (209). نعم، فی البلاد الکبیره یعتبر کونه فی أواخر البلد من ناحیه المسافر (210).

______________________________

(206) لکونه من قبیل لزوم ما لا یلزم، لما عرفت من أنّ لفظ الجدران فی کلام الأصحاب لا فی أخبار الباب، فیکون کلامهم تفسیرا لما فی الصحیح فیما یحتاج إلی التفسیر لا فی غیره، فالمناط حینئذ نفس البیوت المذکوره فیه کما هو واضح.

(207) لأنّه المتبادر من ظاهر النص «1»، و یحتمل أن یکون المراد به التمثیل لکل صوت رفیع، فالمدار فی التقصیر علی البعد عن المحل بمقدار لا تسمع الأصوات المرتفعه المتعارفه، فذکر الأذان من باب المثال لذلک لا لخصوصیه فیه حتی یلاحظ تمییز فصوله و عدمه و یبحث عن ذلک، بل المناط کله الوصول إلی محل من شأنه ذلک کان فی البین أذان أم لا، و وجدت جدران أم لا.

(208) لاحتمال إراده ذلک من ظاهر الدلیل و إن کان لا ریب فی أنّه علیل.

(209) لظهور الأدله فیما هو المعتاد المتعارف فی کل عصر و زمان فی القری و البلدان و هو مقتضی الإطلاق، و التقیید بکونه فی آخر البلد فی هذه الصوره مخالف لظهور الإطلاق.

(210) لجریان حکم المحالّ المختلفه علی محلات مثل هذه البلدان عرفا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3 و 7.
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مسأله 63: یعتبر کون الأذان علی مرتفع معتاد فی أذان ذلک البلد
(مسأله 63): یعتبر کون الأذان علی مرتفع معتاد فی أذان ذلک البلد (211) و لو مناره غیر خارجه عن المتعارف فی العلوّ.

مسأله 64: المدار فی عین الرائی و أذن السامع علی المتوسط
(مسأله 64): المدار فی عین الرائی و أذن السامع علی المتوسط فی الرؤیه و السماع فی الهواء الخالی عن الغبار و الریح و نحوهما من الموانع عن الرؤیه أو السماع، فغیر المتوسط یرجع إلیه، کما أنّ الصوت الخارق فی العلو یرد إلی المعتاد المتوسط (212).

مسأله 65: الأقوی عدم اختصاص اعتبار حدّ الترخص بالوطن
(مسأله 65): الأقوی عدم اختصاص اعتبار حدّ الترخص بالوطن، فیجری فی محل الإقامه أیضا (213)، بل و فی المکان الذی

______________________________

خصوصا فی هذه الأعصار التی اتسعت بعض البلاد غایه الاتساع و مع ذلک تتسع کل یوم و تزداد نفوسها، و نسب فی الجواهر هذا القول إلی أکثر من تأخر عن العلامه.

(211) لظهور الأدله فیما هو المتعارف بین الناس.

(212) کل ذلک لانسباق التوسط من الأدله عرفا، فغیر المتوسط لا بد و أن یرجع إلیه، و منه یعلم أنّه لا اعتبار بما یسمع من مکبّرات الصوت، بل لا بد من إرجاعها إلی الأصوات المتعارفه فی غیر المکبّره.

(213) کما عن جمع من الأساطین منهم الحلی و العلامه و الشهید، و نسبه فی مفتاح الکرامه إلی کلام الأکثر و قال: «فقد ذکروا ذلک متسالمین علیه و الأخبار منطبقه الدلاله علیه بلا إشکال فیه» و استوجهه فی المدارک.

و ما یمکن أن یستدل به أمور: منها: استصحاب وجوب التمام، و لا وجه للتمسک بعموم وجوب القصر، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، إذ لیس کل مسافر وجب علیه القصر، بل المسافر الخاص الشرعی، و لا ریب فی الشک فی صدق المسافر الشرعی علیه لاحتمال اعتبار التجاوز عن الترخیص فیه حتی فی محل الإقامه، و لا فرق فی ذلک بین کون الإقامه قاطعه لحکم السفر أو لموضوعه.
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بقی فیه ثلاثین یوما مترددا (214)، و کما لا فرق فی الوطن بین ابتداء السفر و العود عنه فی اعتبار حدّ الترخص کذلک فی محل الإقامه (215)،

______________________________

و منها: شمول إطلاقات المقام لمحل الإقامه أیضا، فإنّ قوله علیه السّلام: «إذا کنت فی الموضع الذی تسمع الأذان فأتم» «1»، و قوله علیه السّلام فی التقصیر: «إذا تواری عن البیوت» یدل علی أنّ من حدود التمام مطلقا سماع الأذان کما أنّ من حدود القصر مطلقا عدم سماعه و التواری عن البیوت، فتکون هذه الأدله حاکمه علی ما یدل علی وجوب القصر علی المسافر و شارحه لها.

و منها: قول أبی جعفر فی صحیح زراره: «من قدم قبل یوم الترویه بعشره أیام وجب علیه إتمام الصلاه و هو بمنزله أهل مکه- الحدیث-» «2»، فإنّ الظاهر من التنزیل إما بلحاظ تمام الآثار أو أظهرها و علی کل منهما یدل علی ثبوت حد الترخص لمثل محل الإقامه، فإنّه من أظهر الآثار الشرعیه التی یدل علیها تنزیلاتها.

و لباب المقال: إنّه یستفاد من الجمیع أنّ اعتبار حد الترخص من حدود انتقال القصر إلی التمام، و بالعکس فی الوطن و ما یلحق به مطلقا. هذا مع أنّ مقدار ما یسمع فیه الأذان و یری البیوت یعدّ جزءا من المحل عرفا أیضا فی الجمله، فلم یرد من الشارع تعبد خاص حتی یبحث عن اختصاصه بمورد دون آخر.

(214) یجری فیه بعض ما تقدم فی محل الإقامه.

(215) لما تقدم من دلیل التنزیل، و حکم العرف أنّ محل سماع الأذان و رؤیه الجدران من توابع محل الإقامه، فما حکی عن الشهید الثانی و غیره من التفصیل بین الدخول و الخروج من عدم الاعتبار فی الأول دون الثانی لم یظهر وجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.
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فلو وصل فی سفره إلی حدّ الترخص من مکان عزم علی الإقامه فیه ینقطع حکم السفر و یجب علیه أن یتم، و إن کان الأحوط التأخیر إلی الوصول إلی المنزل، کما فی الوطن. نعم، لا یعتبر حدّ الترخص فی غیر الثلاثه (216)، کما إذا ذهب لطلب الغریم أو الآبق بدون قصد المسافه ثمَّ فی الأثناء قصدها، فإنّه یکفی فیه الضرب فی الأرض.

مسأله 66: إذا شک فی البلوغ إلی حدّ الترخص
(مسأله 66): إذا شک فی البلوغ إلی حدّ الترخص بنی علی عدمه فیبقی علی التمام فی الذهاب و علی القصر فی الإیاب (217).

مسأله 67: إذا کان فی السفینه أو العربه فشرع فی الصلاه قبل حدّ الترخص بنیه التمام ثمَّ فی الأثناء وصل إلیه
(مسأله 67): إذا کان فی السفینه أو العربه فشرع فی الصلاه قبل حدّ الترخص بنیه التمام ثمَّ فی الأثناء وصل إلیه، فإن کان قبل الدخول فی قیام الرکعه الثالثه أتمّها قصرا و صحت (218)، بل و کذا إذا

______________________________

(216) لإطلاق أدله التقصیر من غیر معارض، و ظهور أدله اعتبار حدّ الترخص فی الوطن و ما نزل منزلته.

(217) للاستصحاب فی الموردین، لکن لو کان الذهاب و الإیاب من طریق واحد و حصل له الشک فی نقطه واحده ذهابا و إیابا و صلّی فیها تماما فی الأول و قصرا فی الثانی یحصل له العلم ببطلان إحدی الصلاتین، و یمکن أن یجاب عنه بإمکان اختلاف مفاد الأصل بحسب تعدد الجهات و طریق الاحتیاط مراعاه اختلاف مکان الصلاتین لو اتفق الفرض.

(218) لتبدل حکم القصر و التمام بتبدل الموضوع، بل الظاهر عدم کونهما من الأمور المتقوّمه بالقصد، فلو قصد صلاه الظهر و سلّم علی رکعتین مع اجتماع شرائط القصر تصح قصرا، کما أنّه لو سلّم علی الأربع تصح تماما مع اجتماع شرائطه، و فی مواضع التخییر لا یلزم قصد القصر و التمام، بل له أن یقصد صلاه الظهر- مثلا- ثمَّ یسلّم بأیّ نحو اتفق، و الوجه فی ذلک کله أصاله البراءه عن شرطیه قصد القصریه و التمامیه و قد تقدم فی [مسأله 2] من (فصل النیه) بعض ما یتعلق بالمقام.
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دخل فیه قبل الدخول فی الرکوع (219) و إن کان بعده فیحتمل وجوب الإتمام، لأنّ الصّلاه علی ما افتتحت (220). لکنّه مشکل فلا یترک الاحتیاط بالإعاده قصرا أیضا (221). و إذا شرع فی الصلاه فی حال العود قبل الوصول إلی الحدّ بنیه القصر، ثمَّ فی الأثناء وصل إلیه أتمّها تماما و صحت (222) و الأحوط فی وجه إتمامها قصرا (223) ثمَّ إعادتها تماما.

______________________________

(219) لإمکان إتمامها قصرا، و عدم دلیل علی کون زیاده مثل هذا القیام مبطلا، بل مقتضی الأصل عدمه، کما أنّ مقتضاه عدم وجوب سجود السهو لمثل هذه الزیاده، لعدم کونها سهویه و طریق الاحتیاط واضح.

(220) تقدم فی [مسأله 18 و 19] من (فصل النیه) أنّه لو کان بانیا علی إتیان صلاه الفریضه، فنوی النافله، أو بالعکس تصح صلاته بحسب القاعده، لأنّ النیه تکون حینئذ من الخطإ فی التطبیق، و إنّما المناط علی ما بنی علیه أولا، و قد وردت الروایات علی طبق هذه القاعده، و لکن لا ربط لها بمثل المقام الذی لیس من الخطإ فی التطبیق فی شی ء.

إن قلت: إنّ الرکعه الثالثه وقعت عن أمر بها بالفرض، فلا بد من الإجزاء.

قلت: نعم، لو لا عدم إمکان إتمام الصلاه، لانقلاب الموضوع.

(221) للعلم الإجمالی بتردد تکلیفه بین القصر و التمام، فیجب الاحتیاط بناء علی أنّه یستفاد من إطلاق قوله علیه السّلام: الصلاه «علی ما افتتح علیه» «1» أنّ صرف وجود صحه نیه التمام یجزی فی وجوب الإتمام. و هذا الاحتمال لا یبلغ مرتبه الاستظهار. و لکنه یصلح للاحتیاط.

(222) لانقلاب الحکم بانقلاب موضوعه- کما تقدم.

(223) لاحتمال شمول الصلاه «علی ما افتتح علیه» للمقام أیضا، فیصح الاحتیاط من هذه الجهه، و مع رعایه هذا الاحتیاط لا یبقی موضوع الاحتیاط لحرمه إبطال العمل، فتأمل.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب نیه الصلاه.
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مسأله 68: إذا اعتقد الوصول إلی الحد فصلّی قصرا ثمَّ بان أنّه لم یصل إلیه
(مسأله 68): إذا اعتقد الوصول إلی الحد فصلّی قصرا ثمَّ بان أنّه لم یصل إلیه وجبت الإعاده أو القضاء تماما (224) و کذا فی العود إذا صلّی تماما باعتقاد الوصول فبان عدمه وجبت الإعاده أو القضاء قصرا (225)، و فی عکس الصورتین، بأن اعتقد عدم الوصول فبان الخلاف- ینعکس الحکم فیجب الإعاده قصرا فی الأولی و تماما فی الثانیه (226).

______________________________

فروع- (الأول): لو شرع فی الصلاه فی السفر بینه القصر و أمکنه التسلیم و التقصیر قبل الوصول إلی حدّ الترخص و مع ذلک لم یفعل حتی وصل إلیه، فالظاهر جواز إتمامها تماما و تصح، لأنّ انقلاب الحکم بانقلاب الموضوع قهریّ.

(الثانی): لو کان حین الشروع فی الصلاه مسافرا و علم بأنّه یمر فی أثنائها علی حد الترخص فلا إشکال فی أنّه یصح له قصد التکلیف الفعلی، کما لا إشکال فی أنّه یجوز له قصد القصر. و هل یجوز له قصد التمام مع بنائه علی الإتمام حین الوصول إلیه أم لا یجوز؟ وجهان الظاهر هو الأول، لأصاله عدم المانعیه لمثل هذا القسم من النیه.

(الثالث): لو شک فی الوصول إلی حدّ الترخص فی الشبهه الموضوعیه، فالظاهر عدم وجوب الفحص و إن کان أحوط.

(224) لعدم الإجزاء فی الإتیان بالأوامر الاعتقادیه مع تبین الخلاف- کما ثبت فی محله- و لکن الإعاده یجب أن تکون بحسب التکلیف الفعلی، و القضاء بحسب ما فات کما هو واضح لا یخفی.

(225) لعین ما تقدم فی سابقتها من غیر فرق.

(226) أما القصر فی الصوره الأولی، فلفرض أنّه وصل إلی حد الترخص فی الواقع، فیکون تکلیفه القصر، و لا أثر لاعتقاد الخلاف فی تبدل التکلیف الواقعی. و أما وجوب الإعاده تماما فی الصوره الثانیه أی: ما إذا عاد من السفر و اعتقد عدم الوصول إلی حد الترخص فقصر ثمَّ بان الخلاف، فلفرض أنّه وصل إلی حدّ الترخص واقعا و کان تکلیفه التمام فلم یأت، و ما أتاه من القصر بالأمر 
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مسأله 69: إذا سافر من وطنه و جاز عن حدّ الترخص ثمَّ فی أثناء الطریق وصل إلی ما دونه
(مسأله 69): إذا سافر من وطنه و جاز عن حدّ الترخص ثمَّ فی أثناء الطریق وصل إلی ما دونه، إما لاعوجاج الطریق أو لأمر آخر، کما إذا رجع لقضاء حاجه أو نحو ذلک فما دام هناک یجب علیه التمام (227) و إذا جاز عنه بعد ذلک وجب علیه القصر (228) إذا کان الباقی مسافه (229). و أما إذا سافر من محل الإقامه و جاز عن الحدّ ثمَّ وصل إلی ما دونه، أو رجع فی الأثناء لقضاء حاجه بقی علی التقصیر (230) و إذا صلّی فی الصوره الأولی (231) بعد الخروج عن حدّ الترخص قصرا ثمَّ وصل إلی ما دونه، فإن کان بعد بلوغ المسافه فلا إشکال فی صحه صلاته (232)، و أما إن کان قبل ذلک فالأحوط وجوب الإعاده (233)، و إن

______________________________

الاعتقادی لا أثر له بعد کشف الخلاف.

(227) لأنّه فیما دون حدّ الترخص، و کل مسافر کان فیما دون الحد وجب علیه التمام نصّا، و إجماعا کما تقدم.

(228) لأنّه مسافر خارج عن الحد، فتشمله أدله التقصیر مع اجتماع سائر الشرائط.

(229) اعتبار کون الباقی مسافه مبنیّ علی أن یکون عوده إلی ما دون حد الترخص بقصد الرجوع عن نیه المسافره. و أما إن کان بانیا علیها، فیکفی کون المجموع مسافه، لکونها حینئذ من المسافه الملفقه. إلا أن یقال: بانصراف التلفیق عن مثله عرفا، و لکنه مشکل، بل ممنوع و یأتی التفصیل عما قریب إن شاء اللّه تعالی.

(230) لعموم أدله التقصیر من غیر ما یصلح للتخصیص، و یأتی تفصیل هذه المسأله بأقسامها فی الفصل التالی [مسأله 24].

(231) أی: فیما إذا سافر عن وطنه.

(232) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها أدله التقصیر لا محاله و لا بد حینئذ من الصحه.

(233) مقتضی عدم الإتیان بالمأموریه الجزم بوجوب الإعاده، و لکن عدم 
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کان یحتمل الإجزاء إلحاقا بما لو صلّی (234) ثمَّ بدا له فی السفر قبل بلوغ المسافه.

مسأله 70: فی المسافه الدوریه حول البلد دون حدّ الترخص فی تمام الدور أو بعضه
(مسأله 70): فی المسافه الدوریه حول البلد دون حدّ الترخص فی تمام الدور أو بعضه مما لم یکن الباقی قبله أو بعده مسافه یتم الصلاه (235).

______________________________

الجزم بها، لاحتمال الإلحاق بما لو صلّی ثمَّ بدا له فی السفر قبل بلوغ المسافه.

و الأقسام فیه ثلاثه: الأول: ما إذا کان بانیا علی المسافره التی قصدها أولا و الظاهر تعین الإلحاق، بل هو داخل فیه موضوعا و حینئذ فإن کان الباقی مسافه، فهو و إلا فتکون من المسافه التلفیقیه و یشترط أن یعد الرجوع جزءا من المسافه عرفا و لا یکون لغوا محضا.

الثانی: ما إذا کان بانیا علی المسافره مع الشک فی الرجوع و عدمه، فبدا له الرجوع، فإن کان الشک و التردید مما یعتنی به بحیث یکون منافیا لتحقق قصد المسافره تجب الإعاده أو القضاء، لعدم تحقق قصد المسافه منه حتی یصح التقصیر. نعم، لو کان الشک و التردید بحیث لا ینافی تحقق قصد المسافه یکون من القسم الأول.

الثالث: ما إذا علم بالرجوع و لا إشکال فی عدم الإجزاء، لفقد قصد المسافه حینئذ.

(234) یصح الإلحاق فیما إذا لم یکن قصد الرجوع منافیا لقصد المسافه، و فی غیره لا وجه للإلحاق.

(235) لأدله التمام، مضافا إلی أصاله التمام، لو کانت المسافه الدوریه فوق حدّ الترخص وجب التقصیر کما تقدم، و لو ترکب منهما، فحکمه حکم المسافه الامتدادیه فیما مرّ من الأقسام و الأحکام.
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«فصل فی قواطع السفر»


اشاره

«فصل فی قواطع السفر» موضوعا أو حکما (1)، و هی أمور:



أحدها: الوطن

اشاره
(أحدها): الوطن (2)، فإنّ المرور علیه قاطع للسفر و موجب

______________________________

(فصل فی قواطع السفر)

(1) یمکن أن یکون قصد الإقامه ثلاثین یوما قاطعا لموضوع السفر أیضا- کالمرور علی الوطن- لأنّ السفر عباره عن السیر و الحرکه و یباینهما الوقوف عن السیر السفری، فیکون قاطعا للموضوع قهرا، فإطلاق المسافر علیه إما باعتبار ما کان أو باعتبار ما یکون، أو یکون باعتبارهما معا. نعم، یغتفر فی الحرکه السفریه بما یتسامح فیه عرفا، و کذا أوقات الاستراحه بالنوم أو بغیره، فلا بأس بإطلاق المسافر علیه فعلا فی هذه الموارد للمسامحه العرفیه و أما فی غیرها فلا ریب فی أنّ المسافره و الوقوف عنها متباینان موضوعا. نعم، قد حدد الشارع مقدار الوقوف عنها بعشره أیام و التردد ثلاثین یوما کما هو شأنه فی تحدید جمیع الموضوعات القابله للتشکیک- کالکر، و المسافه، و أیام الحیض، و العده، و نحوها مما هو کثیر- فأصل انقطاع موضوع السفر بهما فی الجمله عرفیّ و التحدید شرعیّ.

(2) الوطن: من الأمور العرفیه فی جمیع الملل و الأدیان، و جمیع الأماکن و الأزمان، و هذه الماده شائعه لغه، و عرفا، و کتابا، و سنه قال تعالی لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ فِی مَوٰاطِنَ کَثِیرَهٍ «1»، و قال أبو الحسن علیه السّلام: «کل منزل من منازلک لا تستوطنه فعلیک فیه التقصیر» «2» و تأتی الإشاره إلی جمله أخری 

______________________________

(1) سوره التوبه: 25.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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للتمام (3) ما دام فیه أو فیما دون حدّ الترخص منه (4) و یحتاج فی العود

______________________________

منها. و معناها: الثبات و القرار فی الجمله- کالمکان، و المحل، و المقر، فکل موضع مما یجتمع فیه الإنسان مع غیره من بنی نوعه من حیث إنّه مدنیّ بالطبع وطن له- مجردا عن کل تحدید من زمان القرار، و عن اعتبار الولاده، أو الملک فیه و غیر ذلک من الجهات الخارجه عن عنوان المقر و المحل.

نعم، یعتبر فیه الثبات فی الجمله بحسب المتعارف من إطلاقاته فی موارد استعمالاته، بل لا یبعد انصرافه إلی ما بنی علی الدوام، و لکن لا اعتبار به لاستناده إلی غلبه الوجود یتحد معناه اللغوی و العرفی، فإن ثبت من الشرع معنی یغایرهما نقول به، و إلا فالمرجع فیه اللغه و العرف- کما هو کذلک فی جمیع موضوعات الأحکام- مع أنّه لیس للوطن موضوعیه خاصه حتی یبحث عن معناه، و المناط کله الخروج عن عنوان السفر عرفا و شرعا، و من جهه صدق الخروج عن ذلک وجب التمام، و لا ریب فی تقوّم المسافره عرفا و شرعا بالبعد عن الأهل و المسکن، فکل من کان فی أهله و مسکنه، فلیس بمسافر و یجب علیه التمام، و هذا هو المراد بالأخبار بعد رد بعضها إلی بعض.

(3) للضروره الفقهیه، و النصوص المستفیضه: منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یسافر فیمر بالمنزل له فی الطریق یتم الصلاه أم یقصر؟ قال: یقصر، إنّما هو المنزل الذی توطنه» «1» و یأتی بعضها الآخر.

(4) لما مر من أنّه من حدود ما تتم فیه الصلاه نصّا «2» و إجماعا.

فرع: الظاهر عدم اعتبار الاختیار فی قاطعیه العبور علی الوطن للسفر- فلو ألقی المسافر فی السیاره- مثلا- و عبر به علی وطنه بلا شعور و التفات منه ینقطع سفره- لما یستفاد من الأدله من أنّه من الوضعیات غیر المنوطه بالاختیار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.
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إلی القصر بعده إلی قصد مسافه جدیده (5) و لو ملفقه- مع التجاوز عن حدّ الترخص. و المراد به المکان الذی اتخذه مسکنا و مقرّا له دائما (6) بلدا کان أو قریه أو غیرهما- سواء کان مسکنا لأبیه و أمه و مسقط رأسه أو غیره (7) مما استجده. و لا یعتبر فیه بعد الاتخاذ المزبور حصول ملک له فیه (8).

______________________________

(5) لانقطاع ما وقع سابقا بالمرور علی الوطن، فکأنّه لم یقع، فلا بد من تحقق المسافره من استئناف مسافه أخری مستجمعا لما مرّ من الشرائط، و تقدم ما یتعلق بالتلفیق و اعتبار التجاوز عن حدّ الترخص فلا وجه للإعاده.

(6) أما اعتبار المسکنیه و المقریه فی الجمله فمن مقوّماته لغه، و عرفا، و شرعا. و أما اعتبار الدوام فلا دلیل علیه من عرف و لا شرع. نعم، یکون هو المنصرف منه عند الإطلاق، و لکنه لا اعتبار بمثل هذا الانصراف.

ثمَّ إنّ المراد بالاتخاذ أعم من الاستقلال و التبعی و الاختیاری و القهری، فکل ما صدق المقر الخاص یتحقق به الاستیطان عند الناس.

(7) لعدم دلیل علی اعتبار ذلک کله، و مقتضی الإطلاق و العرف عدمه، و لم یرد تقیید من الشارع فی ذلک أیضا. ثمَّ إنّ المراد بالوطن المستجد فی کلام الفقهاء أی: الوطن الاتخاذی فی مقابل الوطن الأصلی.

(8) للأصل، و الإطلاق، و تشهد له اللغه و العرف أیضا، و لکن فی صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألته عن الرجل یقصر فی ضیعته، فقال علیه السّلام: لا بأس ما لم ینو مقام عشره أیام إلا أن یکون له فیها منزل یستوطنه، فقلت: ما الاستیطان؟ فقال علیه السّلام: أن یکون له فیها منزل یقیم فیها سته أشهر، فإذا کان کذلک یتم فیها متی دخلها» «1».

و هذه الصحیحه- الوارده فی معنی الاستیطان- صارت منشأ لنزاع الفقهاء حتی انتهت أقوالهم إلی ثمانیه علی ما ضبطها فی المستند، و الظاهر، بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.
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______________________________

المقطوع به أنّه علیه السّلام لیس فی مقام بیان معنی تعبدی للاستیطان فی مقابل ما هو المتعارف فی جمیع الأمکنه و الأزمان حتی تکون الصحیحه مخالفه للروایات الکثیره الوارده فی مقام البیان عند السؤال عن حکم الوطن، بل یکون ذکر سته أشهر جار مجری التمثیل لبیان أحد أفراد ما یتحقق به الاستیطان لا لموضوعیه خاصه بها بالخصوص، کما أنّ المنزل أعم من الملک لغه، و عرفا، و وجدانا فلا وجه لاستفاده الملک منها، کما أنّ الظاهر أنّ المراد بقوله علیه السّلام: «یقیم فیها سته أشهر» إنّما هو لأجل تهیئه المحل للإقامه فیها بقصد الاستیطان لا لاعتبار الإقامه الفعلیه (سته أشهر) فلا تکون الصحیحه مخالفه للعرف، و لا لما اشتهر من معنی الاستیطان فی الأذهان، مع أنّه یحتمل أن یکون المراد «بإقامه سته أشهر» تحدید أصل زمان الاستیطان لا أن یکون ذلک معتبرا فی مبدإ حدوثه، فمن قصد إقامه سته أشهر فما زاد فی بلد فما لم یعرض عنها یکون بمنزله أهلها، فکما أنّ الشارع حدد زمان الإقامه بعشره أیام- و جعل البقاء ثلاثین یوما مترددا فی محل موجبا للتمام- حدد زمان التوطن بقصد سته أشهر تسهیلا علی الأنام و تیسیرا علیهم، و مع هذا الاحتمال کیف یجزم بأنّه یعتبر فی حدوث الوطن شرعا الإقامه الفعلیه سته أشهر.

إن قلت: کیف یخفی المعنی العرفی للاستیطان علی مثل محمد بن إسماعیل حین سأل الإمام علیه السّلام، فیعلم من ذلک أنّه کان له معنی غیر ما هو المعروف عند الأنام.

قلت: فیه أولا: أنّه لو لم یسأل الراوی عن ذلک لاکتفی الإمام علیه السّلام بما قال و کان المفهوم العرفی متبعا حینئذ، و لو کان المعنی الشرعی موضوع الحکم لکان علی الإمام علیه السّلام بیانه ابتداء من غیر سؤال.

و ثانیا: عدم التعرض له فی سائر الأخبار فی هذا الحکم العام البلوی إلی زمن أبی الحسن الرضا علیه السّلام یستلزم إما تقصیر الأئمه فی بیان الحکم المبتلی به عند الناس، أو قصور الظروف عن بیانه، أو معروفیه هذا المعنی عند السائلین فی الأزمنه السابقه علی زمان أبی الحسن علیه السّلام. و الأول لا وجه لتوهمه، و الأخیرین فی غایه البعد کما لا یخفی، إذ لیس الحکم مخالفا للتقیه 
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______________________________

حتی یقال: إنّ عدم بیان المعصوم علیه السّلام کان للتقیه و قصور الظروف.

و بالجمله: استفاده التعبد فی الوطن من هذه الأخبار بعید فی الغایه، مع أنّ الشک فی التعبدیه یکفی فی العدم فی الأمور العرفیه الدائره بین الناس.

ثمَّ إنّ مجموع الأخبار علی قسمین: الأول: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح إسماعیل بن الفضل: «إذا نزلت قراک و أرضک فأتم الصلاه، و إذا کنت فی غیر أرضک فقصّر» «1» و صحیح البزنطی: «سألت الرضا علیه السّلام عن الرجل یخرج إلی ضیعته» فیقیم الیوم و الیومین و الثلاثه أ یتم أم یقصر؟ قال علیه السّلام: یتم الصلاه کلما أتی ضیعه من ضیاعه» «2».

و صحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الرجل له الضیاع بعضها قریب من بعض، فیخرج لیقیم فیها (فیطوف فیها) أ یتم أم یقصر؟

قال: علیه السّلام یتم» «3»، و صحیح عمران: «قلت لأبی جعفر الثانی علیه السّلام: جعلت فداک إنّ لی ضیعه علی خمسه عشر میلا- خمسه فراسخ- فربما خرجت إلیها، فأقیم فیها ثلاثه أیام، أو خمسه أیام أو سبعه، فأتم الصلاه أم أقصر؟ فقال علیه السّلام: قصّر فی الطریق، و أتم فی الضیعه» «4».

و موثق عمار: «فی الرجل یخرج فی سفر فیمر بقریه له أو دار فینزل فیها، قال علیه السّلام یتم الصلاه و لو لم یکن له إلا نخله واحده و لا یقصر» «5».

و مقتضی ظاهر هذه الأخبار کفایه مجرّد الملک فی الإتمام توطن فیه أم لا، قصد الإقامه أم لا، و لکن سیاقها العرفی- خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه- ما إذا کانت الضیعه أو الضیاع، أو محل النخله مسکن للشخص بأن یکون ممن له مساکن متعدّده صیفا و شتاء، و یمکن حملها علی ما إذا علم بالبقاء عشره أیام کما هو الغالب فیمن یذهب إلی ضیعته- خصوصا فی الأزمنه القدیمه- جمعا بینها و بین القسم الآخر من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 14.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.
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نعم، یعتبر فیه الإقامه فیه بمقدار یصدق علیه عرفا أنّه وطنه (9) و الظاهر

______________________________

القسم الثانی من الأخبار: صحیح سعد قال: «سأل علیّ بن یقطین أبا الحسن الأول علیه السّلام عن الدار تکون للرجل بمصر، و الضیعه فیمر بها قال علیه السّلام: إن کان مما قد سکنه أتم الصلاه فیها و إن کان مما لم یسکنه فلیقصر» «1» فإنّه ظاهر فی أنّه لیس المدار علی مجرّد الملک، بل علی السکونه التی هی عباره أخری عن التوطن، و خبر حمزه بن بزیع «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: جعلت فداک إنّ لی ضیعه دون بغداد، فأخرج من الکوفه أرید بغداد، فأقیم فی تلک الضیعه أقصّر أو أتم؟ فقال علیه السّلام: إن لم تنو المقام عشره أیام، فقصر» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار الموافقه للشهره، و عمومات الکتاب و السنه، فلیحمل القسم الأول علی ما ذکرناه، أو علی التقیه، لما نقل عن مالک من کفایه مطلق الملک، أو یرد علمه إلی أهله، لابتلائه بالمعارضه بما هو أقوی منه، و أیّ خصوصیه حتّی لم یلاحظ للشارع فیه حال الضعفاء و الفقراء الذین لا ملک لهم مع بناء الشرع فی تشریع الأحکام علی ملاحظه حال الضعفاء.

و بالجمله: کل من نظر فی مثل هذه الأخبار و لو بالنظر البدوی یطمئن بأنّه لا موضوعیه للملک من حیث هو، بل هو طریق عرفیّ و کاشف غالبیّ عن تحقق السکونه و الاستیطان، أو المقام و لو عشره أیام.

ثمَّ إنّه بناء علی کفایه مطلق الملک فی التمام یجب- علی من اشتری أرضا للاتجار بها فی بلد من البلدان- أن یتم إذا عبر علیها و الالتزام به مشکل جدا.

(9) لأنّ حدوث التوطن کحدوث سائر الأوصاف التی یکفی فیه البناء علی ملازمتها مع التلبس بتلک الصفه فی الجمله، فمن بنی علی أن یکون خیاطا، أو نجارا- مثلا- و هیّأ أسباب ذلک و شرع فیه یصدق ذلک الوصف علیه بمجرد التلبس به و لا یتوقف ذلک علی مرور زمان- قلیلا کان أو کثیرا- و کذا من هیّأ منزلا و لوازم العیش فیه علی ما هو المتعارف فی الأوطان فی محل و بنی علی البقاء فیه و دخله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.
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أنّ الصدق المذکور یختلف بحسب الأشخاص و الخصوصیات، فربما یصدق بالإقامه فیه بعد القصد المزبور (10) شهرا أو أقل، فلا یشترط الإقامه سته أشهر (11) و إن کان أحوط (12) فقبله یجمع بین القصر و التمام إذا لم ینو إقامه عشره أیام.

مسأله 1: إذا أعرض عن وطنه الأصلی أو المستجد
(مسأله 1): إذا أعرض عن وطنه الأصلی أو المستجد و توطن فی غیره، فإن لم یکن له فیه ملک أصلا أو کان و لم یکن قابلا للسکنی- کما إذا کان له فیه نخله أو نحوها- أو کان قابلا له و لکن لم یسکن فیه سته أشهر بقصد التوطن الأبدی یزول عنه حکم الوطنیه (13) فلا یوجب

______________________________

یصدق أنّه اتخذ وطنا و أنّ المحل وطنه.

(10) لاختلاف الأشخاص باختلاف ما یتعلق بهم و یتبعهم کما لا ریب فیه و لا یعتبر القصد، بل یعتبر العلم بالبقاء فی الجمله أیضا کما فی قصد الإقامه.

(11) لفرض صدق التوطن بدونها کما مرّ مفصلا.

(12) للجمود علی ما مرّ من صحیح ابن بزیع «1» و الخروج عن مخالفه من اعتبره.

(13) لإطلاق أدله التقصیر من غیر ما یصلح للتقیید و قد استقر علیه مذهب الإمامیه فی هذه الأعصار و ما قاربها.

فما نسب إلی الإسکافی من کفایه المرور علی مطلق الملک فی قطع السفر، و إلی جمع منهم العلامه فی جمله من کتبه من اعتبار الملک و الاستیطان سته أشهر، و ما نسب إلی بعض من کفایه الإقامه سته أشهر بقصد التوطن مطلقا إلی غیر ذلک من الأقوال المذکوره فی المفصلات منشأها الاستظهار من الأخبار بحسب ما وصلت إلیه أذهانهم الشریفه.

و الکل مخدوش: بما تقدم و حاصله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.
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المرور علیه قطع حکم السفر. و أما إذا کان له فیه ملک قد سکن فیه بعد اتخاذه وطنا له دائما (14) سته أشهر، فالمشهور علی أنّه بحکم الوطن العرفی (15) و إن أعرض عنه إلی غیره، و یسمّونه بالوطن الشرعی و یوجبون علیه التمام إذا مرّ علیه ما دام بقاء ملکه فیه لکن الأقوی عدم جریان حکم الوطن علیه بعد الإعراض، فالوطن الشرعیّ غیر ثابت (16)،

______________________________

أنّ ما ذکر من الأخبار- من الملک و لو نخله «1»، و الإقامه سته أشهر «2»- لا موضوعیه فیه بوجه، بل هو من طرق صدق المسکن و الوطن عرفا، فیکون المناط کله علی العرف، و قد مرّ عدم الدلیل علی اعتبار قصد التوطن الأبدی فی تحقق الوطن، لا من العقل، و لا من الشرع و لا من العرف.

(14) تقدم أنّه لا دلیل علی اعتبار الدوام.

(15) علی المشهور نقلا و تحصیلا، بلا خلاف فیه إلا من نادر، بل فی الروض عن التذکره الإجماع علیه- کذا فی الجواهر- و لا ریب فی أنّ مثل هذه الشهره من الشهرات الاجتهادیه فی الأدله، و لا اعتبار بها عند المجتهدین، و لیست من الشهرات التعبدیه التی یلزم الوقوف لدیها، و حکی فی المستند عن التذکره الإجماع علی کفایه سته أشهر مطلقا و قال بعض الأجله: «لا أعرف فیه خلافا» فکیف یجمع بین دعوی الإجماع علی کفایه إقامه سته أشهر مطلقا بدعوی الإجماع علی اعتبار الملک مع إقامه سته أشهر، فیعلم من ذلک کله أنّ دعوی مثل هذه الإجماعات أیضا لا اعتبار به.

(16) لأنّ ثبوته إما بالأدله اللفظیه، أو بالإجماع و الفتاوی، و قد أثبتنا عدم دلالتهما علیه، فلا وجه للاستناد إلیهما فی إثبات ذلک، و لا دلیل من غیرهما یعتمد علیه فی ثبوت الوطن التعبدی، مع أنّ عباره الشیخ- فی النهایه، و ابن البراج فی الکامل، و أبی الصلاح- ظاهره فی الوطن العرفی دون الشرعی- علی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(2) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.
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و إن کان الأحوط الجمع (17) بین إجراء حکم الوطن و غیره علیه، فیجمع فیه بین القصر و التمام إذا مرّ علیه و لم ینو إقامه عشره أیّام، بل الأحوط الجمع إذا کان له نخله أو نحوها غیر قابل للسکنی و بقی فیه بقصد التوطن سته أشهر، بل و کذا إذا لم یکن سکناه بقصد التوطن، بل بقصد التجاره مثلا (18).

مسأله 2: قد عرفت عدم ثبوت الوطن الشرعیّ، و أنّه منحصر فی العرفیّ
(مسأله 2): قد عرفت عدم ثبوت الوطن الشرعیّ، و أنّه منحصر فی العرفیّ، فنقول یمکن تعدد الوطن العرفیّ بأن یکون له منزلان فی بلدین أو قریتین من قصده السکنی فیهما أبدا (19) فی کل منهما مقدارا من السنه، بأن یکون له زوجتان مثلا کل واحده فی بلده یکون عند کل واحده سته أشهر أو بالاختلاف، بل یمکن الثلاثه أیضا، بل لا یبعد الأزید أیضا (20).

______________________________

ما حکی عبارتهم فی مصباح الفقیه- فکیف خفی علیهم مثل صحیح ابن بزیع المتقدم، و مع ظهور عباراتهم فی الوطن العرفی کیف تصح دعوی الإجماع علی الوطن التعبدی الشرعی، مع أنّهم أساطین القدماء و مهره الفن؟!.

(17) جمودا علی ما تقدم من صحیح ابن بزیع، و خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور، و تقدم ذکر النخله فی موثق عمار.

(18) لاحتمال الموضوعیه فی إقامه سته أشهر و إن لم یقصد التوطن، کما تکون إقامه عشره أیّام موضوعا للتمام و إن لم تکن للتوطن، و احتمال الموضوعیه فی الملک و لو لم یکن للسکنی، و لکن لا یخفی أنّ مثل هذه الاحتمالات لا ینبغی أن یعتنی بها فی مقام الاستدلال و إلا لاختل نظام الفقه کما هو معلوم للمحققین من الفقهاء.

(19) لا بد و أن یلغی قید الأبدیه کما مرّ مرارا.

(20) المدار علی الصدق العرفی- ثلاثه کانت، أو خمسه- و یمکن فرض ذلک بناء علی ثبوت الوطن الشرعی أیضا، إذ لا یلزم أن تکون إقامه سته أشهر فی 
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مسأله 3: لا یبعد أن یکون الولد تابعا لأبویه أو أحدهما فی الوطن
(مسأله 3): لا یبعد أن یکون الولد تابعا لأبویه (21) أو أحدهما فی الوطن ما لم یعرض بعد بلوغه عن مقرّهما، و إن لم یلتفت بعد بلوغه (22) إلی التوطن فیه أبدا فیعد وطنهما وطنا له أیضا، إلا إذا قصد الإعراض عنه، سواء کان وطنا أصلیا لهما و محلا لتولده أو وطنا مستجدا لهما، کما إذا أعرضا عن وطنهما الأصلی و اتخذا مکانا آخر وطنا لهما و هو معهما قبل بلوغه ثمَّ صار بالغا، و أما إذا أتیا بلده أو قریه و توطنا فیها و هو معهما مع کونه بالغا فلا یصدق وطنا له إلا مع قصده بنفسه (23).

مسأله 4: یزول حکم الوطنیه بالإعراض و الخروج و إن لم یتخذ بعد وطنا آخر
(مسأله 4): یزول حکم الوطنیه بالإعراض و الخروج و إن لم یتخذ بعد وطنا آخر، فیمکن أن یکون بلا وطن مدّه مدیده (24).

______________________________

الأوطان المتعدّده فی سنه واحده، فیتخذ أربعه أوطان یقیم فی کل واحد منها سته أشهر فی کل سنتین و هکذا.

(21) لأنّ الوطنیه عباره عن إحراز البقاء فی محل بعنوان أنّه الوطن و المسکن سواء کان منشأ ذلک الإراده التفصیلیه أو الإجمالیه استقلالیه کانت أو تبعیه، اختیاریه کانت أو قهریه، فمن حبس فی محل یعلم ببقائه فیه و عدم خروجه عنه سنین بحسب العاده یصیر ذلک وطنا و مسکنا له، و کذا کل تابع بالنسبه إلی متبوعه.

(22) المناط تحقق الإعراض الفعلی بالغا کان المعرض أم لا، کما أنّ المناط فی التبعیه صدقها عرفا بالغا کان التابع أم لا، و من ذلک یظهر ما فی التقیید بالبلوغ هنا و فیما یأتی منه رحمه اللّه إذ لا دلیل علی هذا القید من عقل أو نقل.

(23) إن لم تصدق التبعیه العرفیه و إلا فلا یحتاج إلی قصده بنفسه مع الصدق العرفی.

(24) بلا ریب فیه و لا شبهه، و یدل علیه ظهور الإجماع، و السیره.
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مسأله 5: لا یشترط فی الوطن إباحه المکان الذی فیه
(مسأله 5): لا یشترط فی الوطن إباحه المکان الذی فیه، فلو غصب دارا فی بلد و أراد السکنی فیها أبدا یکون وطنا له، و کذا إذا کان بقاؤه فی بلد حراما علیه من جهه کونه قاصدا لارتکاب حرام أو کان منهیّا عنه من أحد والدیه أو نحو ذلک (25).

مسأله 6: إذا تردد بعد العزم علی التوطن أبدا
(مسأله 6): إذا تردد بعد العزم علی التوطن أبدا، فإن کان قبل أن یصدق علیه التوطن عرفا بأن لم یبق فی ذلک المکان بمقدار

______________________________

(25) لأنّ صدق الوطنیه من الوضعیات غیر المنوطه بالتکلیف، بل و لا بالعمد و الاختیار أیضا کما تقدم.

فروع- (الأول): لا فرق فی حکم الوطن بین البر، و البحر و الفضاء فمن توطن فی سفینه بحریه أو غیرها یجری علیه حکم الوطن، لأنّ بیوتهم و وطنهم معهم.

(الثانی): إذا استخدم الشخص أحدا ظلما و عدوانا و کان الخادم بانیا علی مفارقه المخدوم مهما أمکنه یکون الخادم تابعا للمخدوم فی الوطنیه ما لم یفارقه، لصدق التبعیه العرفیه حتّی مع هذا القصد.

(الثالث): لا تزول الوطنیه بعروض الجنون و الإغماء، بل و السکته الناقصه أیضا، للأصل.

(الرابع): لو کان الزوج فی وطن و الزوجه فی وطن آخر، فوطن الولد ما یکون فیه عرفا سواء کان وطن الوالد أم الوالده أم هما معا أم غیر ذلک.

(الخامس): الذین جرت عادتهم علی الخروج فی الصیف إلی محال خاصه- مع تهیؤ وسائل السکن و التعیش فی تلک المحال بانین علی ذلک مزاولین له- یصدق علیهم ذو الوطنین أو الأوطان، و یمکن أن یختلف ذلک باختلاف الأشخاص و الجهات کما لا یخفی.

(السادس): لو توطنت الزوجه بدون رضاء الزوج فی محل، أو الولد مع نهی الوالدین، تتحقق الوطنیه، لما مر من تحققها حتی مع الحرمه فی المکان.
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الصدق، فلا إشکال فی زوال الحکم (26) و إن لم یتحقق الخروج و الإعراض، بل و کذا إن کان بعد الصدق فی الوطن المستجد (27) و أما فی الوطن الأصلی إذا تردد فی البقاء فیه و عدمه، ففی زوال حکمه قبل الخروج و الإعراض إشکال لاحتمال صدق الوطنیه ما لم یعزم علی العدم (28)، فالأحوط الجمع بین الحکمین.

مسأله 7: ظاهر کلمات العلماء- رضوان اللّه علیهم- اعتبار قصد التوطن أبدا فی صدق الوطن العرفیّ
(مسأله 7): ظاهر کلمات العلماء- رضوان اللّه علیهم- اعتبار قصد التوطن أبدا فی صدق الوطن العرفیّ، فلا یکفی العزم علی السکنی إلی مدّه مدیده، کثلاثین سنه أو أزید، لکنّه مشکل (29)، فلا

______________________________

(26) بل لم یثبت حتی یزول، و لعل ذلک مراده (قدّس سرّه) أیضا لأنّ التوطن منوط بالصدق العرفی، و لا یکفی فیه مجرد القصد قطعا.

(27) یأتی ما یتعلق به قریبا.

(28) مقتضی الأصل بقاء حکم الوطنیه ما لم یخرج عن المحل بلا فرق بین الأصلی و المستجد بعد تحقق صدق الوطنیه عرفا و تقوّم التوطن بالقصد حدوثا.

و أما اعتباره بقاء فمما لا دلیل علیه، بل مقتضی الإطلاقات بعد صدق الوطنیه عدم اعتبار القصد بقاء، فیکون مثل الولایه، و الوصایه، و الوکاله و نحوها مما یکفی فیها القصد حدوثا و لا تزول إلا بتحقق العزل خارجا. نعم، فی بعض أقسام المستجد یمکن الحکم بالزوال بحصول التردد کما إذا اتخذ محلا وطنا و أقام فیه أیاما قلیله ثمَّ تردد و لکنه یمکن إرجاع ذلک إلی التشکیک فی صدق الوطنیه کما فی القسم الأول، فالأقسام ثلاثه:

الأول: صدق الوطنیه عرفا، فلا یزول الحکم إلا بالإعراض.

الثانی: عدم الصدق فالتردد یمنع عن الصدق و لو بعد ذلک.

الثالث: الشک فی الصدق و عدمه و حکمه حکم القسم الثانی.

(29) لأنّه لا اعتبار بظاهر الکلمات ما لم یکن من الإجماع المعتبر. ثمَّ إنّه تاره: یتوطن الشخص فی محل غیر متوجه إلی التوقیت و التأبید، بل یهیّئ أسباب التوطن مرتجیا ما یقتضیه التقدیر و تقضیه مشیئه العلیم الخبیر.
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یبعد الصدق العرفی بمثل ذلک، و الأحوط فی مثله إجراء الحکمین بمراعاه الاحتیاط.


الثانی: من قواطع السفر العزم علی إقامه عشره أیام

اشاره
(الثانی): من قواطع السفر العزم علی إقامه عشره أیام (30)

______________________________

و أخری: یکون بقصد التأبید و الدوام و لا ریب فی صدق الوطن علیهما عرفا.

و ثالثه: یوقته بمده معتنی بها عرفا- کثلاثه أعوام أو أکثر- و الظاهر ثبوت الصدق العرفی أیضا. نعم، لا ریب فی الانصراف إلی الدوام، و لکنه من جهه الغالب و الغلبه، فلا یوجب اختصاص اللفظ به بل المتبع هو العرف و اللغه و الإطلاقات الشامله للجمیع.

و رابعه: یوقته بزمان یعلم بعدم الصدق أو یشک فیه و مقتضی الأصل عدم ترتب آثار الوطن علیه.

و خامسه: یتوطن فی المحل إلی أن یموت و هی أیضا من قصد الدوام، و لو تصادف الموت بعد مده قلیله.

و لباب الکلام: أنّ عدم صدق الوطن أو الشک فیه مانع عن جریان الحکم لا أن یکون قصد الدوام شرطا بعد صدق التوطن عرفا. و حینئذ یسهل الأمر علی الطلبه الساکنین فی النجف الأشرف لتحصیل العلم، فإنّهم ما دام استقرارهم فیها و عدم إعراضهم عنها یطلق أنّهم متوطنون و ساکنون فی هذه البلده المقدّسه و لا یکونون مسافرین، بل لا یطلق علیهم المسافر، و لا المقیم عشره أیام، و لا المتردد ثلاثین یوما، و لا ممن لا مسکن له، و لا وطن له عرفا، بل یطلق علیهم أنّهم متوطنون فی النجف الأشرف لتحصیل العلم مع التفاتهم، إلا أنّهم لا یتوقفون فیه إلا أعواما و یفرقون بینهم و بین مسافر یقیم فی محل شهرا أو شهرین.

فإذا سافر الطلاب الساکنون فی النجف الأشرف إلی کربلاء- مثلا- ثمَّ رجعوا یرون أنفسهم فی مقرّهم و مسکنهم بعد الرجوع کسائر أهالی النجف، و یستنکرون من أنفسهم لزوم قصد الإقامه بعد المراجعه من السفر.

(30) للإجماع، بل الضروره، و لنصوص مستفیضه، بل متواتره منها:
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متوالیات (31) فی مکان واحد (32)، من بلد أو قریه أو مثل بیوت الأعراب

______________________________

قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره قال: «قلت له: أرأیت من قدم بلده إلی متی ینبغی له أن یکون مقصرا؟ و متی ینبغی له أن یتم؟ فقال علیه السّلام:

إذا دخلت أرضا و أیقنت أنّ لک بها مقام عشره أیام فأتم الصلاه» «1» و ما یوهم الاکتفاء بالخمس لیس فی مقام بیان الحکم الواقعی قطعا.

(31) علی المشهور، لأنّه المتفاهم من الأدله کما فی نظائر المقام، و لا ینافی التوالی الخروج إلی ما دون المسافه، لما یأتی فی [مسأله 8]، و الصوره السابعه من [مسأله 24].

(32) لانسباق الوحده من الأدله عرفا، و لکنّها قابله للتشکیک- کوحده العالم و الإقلیم، و المملکه، و البلد، و المحله و نحوها- و یمکن أن یراد بها فی المقام الوحده الاعتباریه فی المحل و ما یتعلق به بحیث تکون عاده أهله الذهاب إلیه للأشغال المتعارفه، أو للسیاحه، أو الاستراحه ثمَّ الرجوع و لو فی اللیل، فإنّ ما یتعلق بمحل الإقامه بحسب المتعارف یتحد معه عرفا و تکون لها وحده اعتباریه، فالمراد وحده المحل باعتبار ما یتردد منه إلی أطرافه و منها إلیه عرفا، فیشمل الخارج عن حدّ الترخص أیضا إن تعارف التردد منه و إلیه و بالعکس، کما یمکن أن یراد بالوحده فی مقابل المسافره، فالمراد وحده المحل، أی: باعتبار ما دون المسافه الشرعیه، و إن شئت فعبّر عنها بالوحده الغرضیه، لأنّ للمقیمین أغراض فی محال إقامتهم، فکل ما جمعه غرض واحد عرفی یکون واحدا و یصح التعبیر عنها بالوحده الترددیه و الاختلاف أی: کل ما جرت عاده أهل المحل بالتردد و الاختلاف إلیه و لم یرد من الشرع تحدید له، فما لم یسافر و لم یحدث سفرا بحیث تبطل الإقامه تکون الوحده محفوظه، و حکی ذلک عن فخر المحققین، و الأستاذ الأکبر فی مصابیحه، و المحدّث الکاشانی، و نسب إلی العلامه أیضا فی أجوبه بعض مسائله، و هو احتمال حسن ثبوتا، و المتیقن مما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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______________________________

یبطل به قصد الإقامه إجماعا، و مع صدق الإقامه عرفا کذلک تشمله إطلاقات الأدله أیضا.

نعم، مع الشک فیه لا وجه للتمسک بها، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و لکن إن شک فی الصدق فیه فلا یشک فی القسم السابق علیه، فإنّ صدق الإقامه فی مثله شائع عرفا، فتشمله الإطلاقات لا محاله، و ذکر البلد و المکان فی الروایات- المتقدمه- یکون من باب المثال، و فیها ما یمکن استفاده توسعه محل الإقامه مثل صحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یکون له الضیاع بعضها قریب من بعض یخرج فیقیم فیها أ یتم أم یقصر؟ قال علیه السّلام: یتم» «1»، فإنّ للقرب مراتب متفاوته یشمل مقدار الفرسخ أیضا، و ظاهره قصد الإقامه فی جمیع الضیاع المتقاربه، و لا ریب فی صدق أنّ الکوفه قریبه من النجف، و الکاظمین قریبه من بغداد، و کذا نحوهما من المحال المتقاربه.

إن قلت: قد ادعی الإجماع علی اعتبار وحده محل الإقامه، و صحیح ابن الحجاج یحتمل أن یکون مثل سائر الأخبار التی تدل علی الإتمام فی مطلق الضیعه مما تقدم بعضها «2»، مع أنّه فی روایه الشیخ و الصدوق: «یطوف» بدل «یقیم» «3»، فتکون قرینه علی أنّها مما یدل علی الإتمام فی مطلق الضیعه، فلا ربط له بمحل الإقامه.

قلت: أما دعوی الإجماع. ففیه- أولا: أنّ الظاهر کون الإجماع من الإجماعات الاجتهادیه فی الأدله لا التعبدیه المحضه.

و ثانیا: المتیقن منه ما إذا لم یتعارف التردد من أحد المحلّین إلی الآخر و لم یعد من المتقاربین عرفا.

و أما صحیح ابن الحجاج فلا ریب فی کون نسخه الکافی أضبط و قد ضبط فیه بلفظ «یقیم»، و احتمال کونه مما یدل علی الإتمام فی مطلق الضیعه خلاف الظاهر، مع أنّه یمکن استفاده التوسعه من قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12 و تقدم بعض الروایات فی صفحه: 233.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12 و تقدم بعض الروایات فی صفحه: 233.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12 و تقدم بعض الروایات فی صفحه: 233.
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أو فلاه من الأرض أو العلم بذلک (33)، و إن کان لا عن اختیار (34) و لا یکفی الظن بالبقاء فضلا عن الشک (35).

______________________________

زراره: «إذا دخلت أرضا و أیقنت أنّ لک بها مقام عشره أیام فأتم الصلاه» «1» إذ لا ریب فی شموله للمحال المتقاربه عرفا، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره: «من قدم قبل یوم الترویه بعشره أیام وجب علیه إتمام الصلاه و هو بمنزله أهل مکه» «2»، فإنّ إطلاق المنزله یشمل ما إذا خرج إلی ما دون المسافه و بات فیه أیضا، مع أنّ الحجاج غالبا یخرجون للعمره المفرده إلی خارج الحرم و لا ریب فی شمول الإطلاق له أیضا.

إن قلت: عمده الدلیل علی اعتبار الوحده الإجماع و الانسباق العرفی، و المتیقن منهما دون حدّ الترخص، و عدم الخروج عنه.

قلت: أما الإجماع فقد تقدم الکلام فیه. و أما الانسباق العرفی، فلا نسلّم اختصاصه بما دون حدّ الترخص، بل الظاهر إن لم یکن المقطوع به الأعمّ منه، و مما جرت عاده أهل المحل للتردد إلیه، فلباب معنی الإقامه، الإقامه فی محل بنحو کان أهله یقیمون فیه، فیجری علی المقیم بعد الإقامه حکم الأهل إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و یأتی بعض ما ینفع المقام.

(33) لما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إذا دخلت أرضا فأیقنت أنّ لک بها مقام عشره أیام. فأتم الصلاه» «3» فیکون القصد و العزم طریق إلی إحراز البقاء و العلم به.

(34) لإطلاق الدلیل الشامل للقهریّ و الاختیاریّ.

(35) لتضمن الأدله لفظ النیه، و الیقین، و العزم، و الإراده، و قوله علیه السّلام: «و إذا أجمع علی مقام عشره أیام صام و أتم الصلاه» «4» و لا ریب فی عدم صدقها علی الظن و الشک، بل مقتضی قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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و اللیالی المتوسطه داخله بخلاف اللیله الأولی و الأخیره (36)، فیکفی عشره أیام و تسع لیالی و یکفی تلفیق الیوم المنکسر من یوم آخر علی الأصح (37)، فلو نوی المقام عند الزوال من الیوم الأول إلی الزوال من الیوم الحادی عشر کفی و یجب علیه الإتمام، و إن کان الأحوط الجمع (38). و یشترط وحده محل الإقامه فلو قصد الإقامه فی أمکنه متعدّده عشره أیّام لم ینقطع حکم السفر، کأن عزم علی الإقامه فی النجف و الکوفه أو فی الکاظمین و بغداد (39)، أو عزم علی الإقامه فی

______________________________

صحیح ابن مسلم: «فإن لم یدر ما یقیم یوما أو أکثر، فلیعد ثلاثین یوما ثمَّ لیتم- الحدیث-» «1» وجوب القصر مضافا إلی عمومات التقصیر علی المسافر و إطلاقاته.

(36) أما دخول اللیالی المتوسطه، فلانسباق الاستمرار و تبادره من الأدله، و فی المستند: أنّه اتفاقی. و أما خروج اللیله الأولی و الأخیره، فلتعلیق الحکم علی الأیام و اللیل خارج عنها عرفا و لغه، و دخول اللیالی المتوسطه إنّما هو لأجل انسباق الاستمرار- لا لدخول اللیل فی مفهوم الیوم- کما فی سائر الموارد التی یعتبر فیها الاستمرار.

(37) نسب ذلک إلی المشهور، لأنّ المتفاهم عرفا من الأدله هذا المقدار من الساعات النهاریه تمت الأیام أو انکسرت، و عن المدارک عدم الکفایه جمودا علی ظاهر الأدله و رده شیخنا الأنصاری «بأنّه تصدیق للحقیقه و تکذیب للعرف، و قد ثبت فی محله أنّ العرف مقدّم علی الحقیقه، لأنّ مدار الإفاده و الاستفاده علی الظواهر العرفیه و لو کانت لأجل القرائن داخلیه أو خارجیه.

(38) جمودا علی الحقیقه و خروجا عن خلاف من خالف.

(39) أما الدلیل علی اعتبار وحده محل الإقامه، فقد تقدم، و خلاصته:

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12.
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رستاق من قریه إلی قریه من غیر عزم علی الإقامه فی واحده منها عشره أیّام، و لا یضرّ بوحده المحل فصل مثل الشط بعد کون المجموع بلدا واحدا، کجانبی الحله و بغداد و نحوهما (40). و لو کان البلد خارجا عن المتعارف فی الکبر فاللازم قصد الإقامه فی المحله منه (41) إذا کانت

______________________________

أنّ المراد بها الوحده العرفیه بحسب مقاصدهم و أغراضهم النوعیه و ترددهم و اختلافهم فی حوائجهم. و أما عدم صحه قصد الإقامه فی مثل الکاظمین و بغداد، فإن کان المراد قصد الإقامه فی الکاظمیه و التردد إلی بغداد کما یتردد أهالی الکاظمین إلیه أو العکس، فیأتی حکمه فی المسأله اللاحقه، و إن کان المراد قصد الإقامه فی محلتین مختلفتین عرفا، فهو خلاف ظاهر الإجماع، و خلاف المتفاهم من الأخبار، و مع الشک فی استفادته فالمرجع استصحاب القصر، بل الظاهر کونه خلاف الإقامه الواحده المتعارفه بین الناس.

و بالجمله هنا أقسام:

الأول: الإقامه فی محل واحد و الذهاب إلی خارجه مره أو غیر مره.

الثانی: توسعه محل الإقامه مع مراعاه الوحده الاعتباریه کقصد الإقامه فی المحال المتسعه ما لم یخرج عن المتعارف.

الثالث: قصد إقامه واحده فی محلین مختلفین عرفا.

الرابع: قصد الإقامه فی محل واحد خارج عن المتعارف- کالإقامه فی بلد تکون مساحته أربع فراسخ مثلا. و یجوز الأولان کما مر بخلاف الأخیرین، و لا ملازمه بین جواز الإقامه فی الأولین و جوازها فی الأخیرین، فلا بد فیهما من تعیین محل واحد عرفیّ و قصد الإقامه فیه.

الخامس: الشک فی أنّ مورد الإقامه من أیّ الأقسام، و مقتضی الأصل، و الإطلاق عدم تحققها إلا إذا أحرز أنّه من أحد الأولین.

(40) لأنّ المفروض صدق الوحده بالنسبه إلی محل الإقامه.

(41) و لکن لا یضرّ بقصد الإقامه فیها التردد منها إلی سائر المحال التی تعارف التردد بینها کما یأتی.
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المحلات منفصله بخلاف ما إذا کانت متصله، إلا إذا کان کبیرا جدّا بحیث لا یصدق وحده المحل و کان کنیه الإقامه فی رستاق مشتمل علی القری مثل قسطنطینیه و نحوها.

مسأله 8: لا یعتبر فی نیه الإقامه قصد عدم الخروج من خطه سور البلد علی الأصح
(مسأله 8): لا یعتبر فی نیه الإقامه قصد عدم الخروج من خطه سور البلد علی الأصح (42)، بل لو قصد حال نیتها الخروج إلی بعض بساتینها و مزارعها و نحوها من حدودها مما لا ینافی صدق اسم الإقامه فی البلد عرفا جری علیه حکم المقیم حتی إذا کان من نیته الخروج عن حدّ الترخص، بل إلی ما دون الأربعه إذا کان قاصدا للعود عن قریب بحیث لا یخرج عن صدق الإقامه فی ذلک المکان عرفا، کما إذا کان من نیته الخروج نهارا و الرجوع قبل اللیل (43).

______________________________

(42) للإطلاق، و الأصل، و العرف.

(43) لأنّ العزم علی الإقامه و قصدها و العلم بها من المبینات العرفیه و هذه کلها غیر تحقق الإقامه خارجا، و الإتمام معلق علی هذه العناوین لا علی تحقق إقامه عشره أیام فی الخارج کما یأتی فی [مسأله 19].

و قصد إقامه عشره أیام تاره: یکون بنحو الدقه العقلیه و هو مقطوع بخلافه، لأنّ الشرعیات غیر مبنیه علیها.

و أخری: بنحو الموضوعات العرفیه القابله للمسامحه علی ما هو الشائع المتعارف فیها و الأدله منزله علیها، فلو ورد المسافر إلی النجف الأشرف و قصد إقامه عشره أیام فیها و کان بناؤه حین القصد الذهاب إلی الکوفه و البقاء هناک یوما، فإذا رجع إلی أهله و وطنه یصح له أن یقول قصدت الإقامه فی النجف عشره أیام، فکیف بما إذا کان الذهاب إلی الکوفه و البقاء هناک بقدر نصف یوم- مثلا- و هذا المقدار من الصدق یکفی فی شمول الأدله له.

إن قیل: فعلی هذا یکون لنفس قصد الإقامه موضوعیه خاصه لا أن یکون طریقا إلی ما یقع منها فی الخارج.
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______________________________

یقال: قصدها طریق إلی الخارج بنحو المسامحه العرفیه و بما یحکم الشارع بالصحه لا بنحو الدقه العقلیه.

نعم، لو کان بحیث یشک فی الصدق العرفی لا یصح التمسک بالعمومات و الإطلاقات، لکونه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. هذا مضافا إلی ما تقدم من أنّ الذهاب إلی محال جرت عاده أهل المحل التردد إلیها لا یضرّ بقصد الإقامه و صدقها ما لم یبلغ المسافه الشرعیه.

إن قلت: کیف یصدق عزم الإقامه عشره أیام مع البناء علی أن یذهب یوما- مثلا- إلی غیر محل الإقامه.

قلت: الصدق مبنیّ علی المسامحه، و علی أنّ الخروج إلی ما دون المسافه لا ینافی الإقامه العرفیه، فتاره: یکون قصد الخروج بنحو لا ینافی قصد الإقامه عرفا- کما إذا قصد الإقامه فی النجف و خرج بمقدار أربع عشره ساعه إلی مسجد الکوفه و السهله.

و أخری: یکون بقدر یشک فی الصدق و عدمه کالعشرین ساعه مثلا.

و ثالثه: یکون بقدر یضرّ بالصدق عرفا، کیوم و لیله مثلا و الأول یصح بخلاف الأخیرین.

ثمَّ إنّه لا تلازم بین هذه المسأله أی: جواز قصد الخروج عن محل نیه الإقامه فی ابتداء النیه و عدم جوازه و بین ما یأتی فی [مسأله 22] فی ذیل القسم السابع من جواز الخروج بعد تحقق نیه الإقامه و العود بعد یوم أو أیام، لأنّ الکلام فی المقام فی أصل حدوث قصد الإقامه و وجوب التمام، فیبحث عن أنّ مثل هذا البناء ینافی حدوث أصل قصد الإقامه أولا، و مقتضی الأصل، و إطلاق أدله التقصیر علی المسافر وجوب القصر علیه، و فیما یأتی یبحث عن أنه بعد ثبوت التمام علی المقیم بإتیان رباعیه تامه لا یزول هذا الحکم إلا بإحداث المسافره سواء خرج عن محل الإقامه أم لا، و سواء بقی فی الخارج یوما أو أیاما أم لا، و مقتضی الأصل و الإطلاق وجوب التمام علیه مطلقا ما لم یحدث سفرا.

فروع- (الأول): لو قصد الإقامه فی النجف و بنی علی أن یخرج فی کل 
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مسأله 9: إذا کان محل الإقامه بریّه قفراء لا یجب التضییق فی دائره المقام
(مسأله 9): إذا کان محل الإقامه بریّه قفراء لا یجب التضییق فی دائره المقام، کما لا یجوز التوسیع کثیرا (44) بحیث یخرج عن صدق وحده المحل، فالمدار علی صدق الوحده عرفا و بعد ذلک لا ینافی الخروج عن ذلک المحل إلی أطرافه بقصد العود إلیه و إن کان إلی الخارج عن حدّ الترخص، بل إلی ما دون الأربعه، کما ذکرنا فی البلد فجواز نیّه الخروج إلی ما دون الأربعه لا یوجب جواز توسیع محل

______________________________

یوم بمقدار ثلاث ساعات أو أکثر إلی مسجد الکوفه، فالظاهر عدم منع ذلک عن قصد إقامه العشره، کما لو قصد الإقامه فی النجف و بنی علی أن یذهب إلی مسجد الکوفه لإتیان فرائضه الیومیه فی کل وقت فریضه بقدر ساعه أو أکثر، فإنّه لا ینافی ذلک مع قصد الإقامه.

(الثانی): لو قصد الإقامه فی النجف- مثلا- و بنی علی أن یبیت کل لیله فی مسجد الکوفه، فظاهرهم المنافاه لقصد الإقامه، و یمکن الإشکال علیه بصدق عنوان نیه الإقامه فی محل واحد عرفا، فتشمله الأدله قهرا.

(الثالث): لو تحقق قصد الإقامه عرفا ثمَّ ذهب إلی خارج محل الإقامه بمقدار شککنا فی أنّه یضرّ بالإقامه أم لا، فمقتضی الأصل بقاء قصد الإقامه.

(44) أما عدم وجوب التضییق، فللأصل، و الإطلاق. و أما عدم جواز التوسیع کثیرا، فالظاهر أنّه یدور مدار الأغراض العقلائیه الصحیحه، فمن سافر من محله للبیع و الشراء مع عشائر متفرقین فی مساحه ثلاثه فراسخ- مثلا- بحیث تکون التجاره مع هذه العشائر مورد غرضه و قصد الإقامه فی ثلاثه فراسخ لهذا الغرض، یصدق أنّه أقام فی محل واحد فی فرسخ- مثلا- بحیث یکون نفس هذا الحدّ محل إقامته فی عشره أیام أو أکثر، لأنّ لمحل الإقامه حینئذ وحده عرفیه مع تحقق قصد إقامه عشره أیام فلا مانع من شمول الأدله له أیضا، فیکون مثل ما إذا قصد الإقامه فی بلد وسیع و لا فرق بینهما من حیث الوحده، و إنّما الفرق من جهه التوسعه و عدمها، و لا ینافی ذلک صدق الوحده، لأنّ لها مراتب کثیره جدا 
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الإقامه کثیرا (45) فلا یجوز جعل محلها مجموع ما دون الأربعه، بل یؤخذ علی المتعارف و إن کان یجوز التردد إلی ما دون الأربعه علی وجه لا یضرّ بصدق الإقامه فیه.

مسأله 10: إذا علق الإقامه علی أمر مشکوک الحصول لا یکفی
(مسأله 10): إذا علق الإقامه علی أمر مشکوک الحصول لا یکفی (46)، بل و کذا لو کان مظنون الحصول فإنّه ینافی العزم علی البقاء المعتبر فیها. نعم، لو کان عازما علی البقاء لکن احتمل حدوث المانع لا یضر (47).

مسأله 11: المجبور علی الإقامه عشرا
(مسأله 11): المجبور علی الإقامه عشرا، و المکره علیها یجب علیه التمام (48) و إن کان من نیته الخروج علی فرض رفع الجبر و الإکراه، لکن بشرط أن یکون عالما بعدم ارتفاعها و بقائه عشره أیّام کذلک (49).

مسأله 12: لا تصح نیه الإقامه فی بیوت الأعراب
(مسأله 12): لا تصح نیه الإقامه فی بیوت الأعراب و نحوهم ما لم یطمئنّ بعدم الرحیل عشره أیّام (50) إلا إذا عزم علی المکث بعد

______________________________

(45) إن لم یکن لنفس التوسیع من حیث هو غرض صحیح. و أما إن کان مورد الغرض الذی یقدم علیه متعارف الناس موسعا بلا مانع منه، کما إذا أقام فی ثلاثه فراسخ لأجل التفحص عن خصوصیات الأرض و ما یتعلق بها من الجهات.

(46) لعدم تحقق العلم بالإقامه و لا العزم علیها حینئذ.

(47) لأنّ احتمال تحقق المانع لا یمنع عن العزم علی شی ء و القصد إلیه لتحقق هذا الاحتمال فی غالب العزائم و المقاصد المتعارفه بین الناس.

(48) إن تحقق العلم العادی بالبقاء عشره أیام کما یأتی منه رحمه اللّه.

(49) لتحقق الیقین بالبقاء عشره أیام الذی هو أیضا موجب للتمام- کما تقدم.

(50) لعدم حصول الیقین و لا العزم بدون الاطمئنان کذلک.
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رحلتهم إلی تمام العشره (51).

مسأله 13: الزوجه و العبد إذا قصدا المقام بمقدار ما قصده الزوج و السید
(مسأله 13): الزوجه و العبد إذا قصدا المقام بمقدار ما قصده الزوج و السید و المفروض أنّهما قصدا العشره- لا یبعد کفایته (52) فی تحقق الإقامه بالنسبه إلیهما، و إن لم یعلما حین القصد أنّ مقصد الزوج و السید هو العشره (53). نعم، قبل العلم بذلک علیهما التقصیر (54).

______________________________

(51) لتحقق العلم بالبقاء عشره أیام، فیجب علیه التمام.

(52) إن حصل منهما قصد الإقامه عشره أیام بحیث ینافی التردد فیها بحسب المتعارف یکفی ذلک، لإطلاق الأدله الشامل للقصد الإجمالی التبعی أیضا.

إن قلت: مع حصول قصد الإقامه لا ریب فی الاکتفاء به و لیس ذلک من القصد الإجمالی فی شی ء.

قلت: یمکن أن یکون الإجمال فی الجهات الخارجیه عن أصل القصد فی الجمله، و الاکتفاء بهذا القسم من القصد موضع وفاق. و أما إن کان من مجرّد التردد بحیث یکون مصداق ما ورد فی الروایات کقول أبی جعفر علیه السّلام:

«و إن لم تدر ما مقامک بها تقول غدا أخرج أو بعد غد فقصّر- الحدیث-» «1» فلا ریب فی عدم الاکتفاء به و یتحتم القصر إلی ثلاثین یوما کما یأتی، لأنّ غالب المترددین فی محل قاصدون البقاء مقدارا من المدّه فی الجمله یمکن انطباقها علی عشره و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فمن قال بالاکتفاء أراد الأول، و من قال بعدمه أراد الآخر، فیکون النزاع بینهم لفظیا، فلا وجه للتطویل حینئذ.

(53) لأنّ قصد ما قصده المتبوع قصد العشره إجمالا بعد فرض أنّ المتبوع قصد العشره و المفروض کفایه القصد الإجمالی فی الإقامه.

(54) للأصل و الإطلاق بعد عدم تحقق العلم بالعشره و لا قصدها هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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و یجب علیهما التمام (55) بعد الاطلاع و إن لم یبق إلا یومین أو ثلاثه، فالظاهر وجوب الإعاده أو القضاء علیهما بالنسبه إلی ما مضی مما صلیا قصرا (56) و کذا الحال إذا قصد المقام بمقدار ما قصده رفقاؤه و کان مقصدهم العشره فالقصد الإجمالی کاف (57) فی تحقق الإقامه لکن الأحوط الجمع فی الصورتین (58) بل لا یترک الاحتیاط (59).

مسأله 14: إذا قصد المقام إلی آخر الشهر مثلا و کان عشره کفی
(مسأله 14): إذا قصد المقام إلی آخر الشهر مثلا و کان عشره کفی و إن لم یکن عالما به حین القصد، بل و إن کان عالما

______________________________

بحسب الحکم الظاهری، و لکن لو صلّی تماما- غفله، أو جهلا، أو عمدا- و حصل منه قصد القربه تصح و لا قضاء علیه، لفرض أنّ تکلیفه الواقعی فی علم اللّه تعالی هو التمام.

(55) هذه ثمره الاکتفاء بالقصد الإجمالی، فمن قال به أوجب التمام بالنسبه إلی ما بقی و إن لم یبق إلا یوما واحدا، و قضاء ما صلاه قصرا بالتمام.

و من قال بعدمه قال بوجوب القصر مطلقا إلا مع قصد الإقامه، و لو کان قد صلّی تماما وجب علیه القضاء قصرا.

(56) لقاعده الاشتغال، و إطلاق أدله وجوب التمام بعد تحقق موضوعه واقعا و إن لم یعلم به ظاهرا.

(57) خلاصه ما أطالوا القول فیه: أنّ قصد العشره الواقعیه و لو بنحو الإجمال و الإشاره کاف، أو یعتبر قصد عنوان العشره بنحو الموضوعیه و الالتفات التفصیلی، و مقتضی الإطلاق، و أصاله عدم اعتبار قید الموضوعیه، و کون العناوین طرقا مطلقا إلی الواقع هو الأول.

(58) لاحتمال اعتبار العشره من الموضوعیه، و خروجا عن خلاف من اعتبرها کذلک.

(59) لاحتمال اعتبار الالتفات التفصیلی فی الإقامه. و مما ذکرنا ظهر أنّه لا دلیل علی وجوب هذا الاحتیاط.
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بالخلاف (60)، لکن الأحوط فی هذه المسأله أیضا الجمع بین القصر و التمام بعد العلم بالحال، لاحتمال اعتبار العلم حین القصد.

مسأله 15: إذا عزم علی إقامه العشره ثمَّ عدل عن قصده
(مسأله 15): إذا عزم علی إقامه العشره ثمَّ عدل عن قصده،

______________________________

(60) هذه المسأله أیضا من فروع کفایه القصد الإجمالی، فإن کان هذا النحو من القصد- بحیث ینافی التردد- یکفی و إلا فلا وجه للاکتفاء کما مرّ فی المسأله السابقه.

إن قلت: تقدم فی [مسأله 20] من (فصل صلاه المسافر) أنّه إذا اعتقد التابع أنّ متبوعه لم یقصد المسافه أو شک فی ذلک و فی الأثناء علم أنّه قاصد لها، فالظاهر وجوب القصر علیه و إن لم یکن الباقی مسافه، فلیکن المقام أیضا کذلک.

قلت: ما تقدم فی [مسأله 20] مطابق للقاعده، لأنّه من باب الخطإ فی التطبیق إذ التابع قصد ما قصده المتبوع و یکون زعم التابع خطأ محضا لا أن یکون قصده مقیّدا بزعمه فی الواقع. و حینئذ فمقتضی المتابعه حصول قصد المسافه من التابع أیضا، لأنّ المتبوع قصدها، و التابع قصد ما قصده المتبوع واقعا، فیکون زعمه باطلا. نعم، لو کان بنحو التقیید المحض لا وجه للاکتفاء به حینئذ و قد تقدم بعض الکلام.

(فرع): لو دخل یوم الحادی و العشرین من شهر رمضان إلی محل و قصد الإقامه فیه، و لکن بنی علی أنّه إن تحقق الشک فی یوم العید أن یسافر لا یضرّ ذلک بقصد الإقامه، لما تقدم فی [مسأله 10]، فیصح قصده و یتم صلاته و صومه، فلا وجه للإشکال- بأنّه لا یتحقق منه القصد فلا یجب علیه الصوم، و مع فرض عدم وجوب الصوم یعلم أنّه لا یسافر و یعلم ببقاء عشره أیام فیجب علیه الصوم حینئذ، فیلزم من فرض وجود الموضوع عدمه و هو خلف باطل- لأنّ هذا الإشکال مبنیّ علی عدم إمکان تحقق قصد الإقامه منه و هو مردود بأنّ احتمال تحقق هذا النحو من الحوادث لا یضر بقصد الإقامه کما فی جمیع المقاصد و العزائم العرفیه.
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فإن کان صلّی مع العزم المذکور رباعیه بتمام بقی علی التمام ما دام فی ذلک المکان (61)، و إن لم یصلّ أصلا أو صلّی مثل الصبح و المغرب، أو شرع فی الرباعیه لکن لم یتمها و إن دخل فی رکوع الرکعه الثالثه رجع إلی القصر (62) و کذا لو أتی بغیر الفریضه الرباعیه مما لا یجوز فعله

______________________________

(61) للأصل و الإجماع، و إطلاقات أدله قصد الإقامه الظاهره فی کفایه حدوثه فقط، کما یأتی فی المسأله التاسعه عشره، و لصحیح أبی ولاد: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّی کنت نویت- حین دخلت المدینه- أن أقیم بها عشره أیام و أتم الصلاه، ثمَّ بدا لی بعد أن لا أقیم بها، فما تری لی أتم أم أقصر؟ قال علیه السّلام: إن کنت دخلت المدینه و حین صلّیت بها صلاه واحده فریضه بتمام فلیس لک أن تقصر حتی تخرج منها، و إن کنت حین دخلتها علی نیتک التمام فلم تصلّ فیها صلاه فریضه واحده بتمام حتی بدا لک أن لا تقیم فأنت فی تلک الحال بالخیار، إن شئت فانو المقام عشرا و أتم و إن لم تنو المقام عشرا فقصر ما بینک و بین شهر فإذا مضی لک شهر فأتم الصلاه» «1».

و ربما یعارضه خبر الجعفری: «لما أن نفرت من منی نویت المقام بمکه، فأتممت الصلاه، ثمَّ جاءنی خبر من المنزل فلم أجد بدا من المصیر إلی المنزل، و لم أدر أتم أم أقصر، و أبو الحسن علیه السّلام یومئذ بمکه، فأتیته و قصصت علیه القصه، فقال علیه السّلام: «ارجع إلی التقصیر» «2». و لکنّه موهون بقصور السند، و إعراض الأصحاب، فلا یصلح لمعارضه الصحیح.

(62) أما الأول فلزوال قصد الإقامه فیزول الحکم قهرا. و أما الثانی فلأنّ المتفاهم عرفا من قوله علیه السّلام: «فریضه بتمام ..» ما تتصف بالتمام و القصر، لا مثل الصبح و المغرب التی لا یختلف حکمها من حیث قصد الإقامه و عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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للمسافر- کالنوافل و الصوم و نحوهما (63)- فإنّه یرجع إلی القصر مع العدول (64). نعم، الأولی مع الصوم، إذا کان العدول عن قصده بعد الزوال (65) و کذا لو کان العدول فی أثناء الرباعیه بعد الدخول فی رکوع

______________________________

و أما الأخیر فالأقوال فی قوله علیه السّلام: «صلاه واحده فریضه بتمام» أربعه: الاکتفاء بالشروع فی الرباعیه بنیه التمام، نسب ذلک إلی المبسوط، لأنّ «الصلاه علی ما افتتحت». و للاستصحاب. و الاکتفاء بالدخول فی رکوع الثالثه، نسب ذلک إلی التذکره، لأنّه یلزم من الرجوع إلی القصر إبطال العمل و هو منهیّ عنه. و الاکتفاء بالقیام إلی الرکعه الثالثه و إن لم یرکع، لأنّ الرجوع إلی القصر حینئذ یستلزم وقوع الزیاده العمدیه فی الصلاه. و الإتیان بالرباعیه تماما، و هو الظاهر من النص، و تعیین البقیه یحتاج إلی قرینه، و هی مفقوده. مع بطلانها فی نفسها، إذ لا وجه للاستصحاب فی مقابل ظاهر الدلیل، کما لا یخفی، و شمول دلیل إبطال العمل لمثل الفرض ممنوع، کما أنّ صدق الزیاده العمدیه فیما رجع إلی القصر لا وجه له، لصیروره الزیاده لغوا محضا بعد الرجوع إلی القصر لا أن تقع فی صلاه القصر.

(63) کصلاه الجمعه.

(64) لأنّ ظاهر النص أنّ البقاء علی التمام بعد العدول عن قصد الإقامه منوط بوقوع صلاه تامه صحیحه أدائیه، و حملها علی کون الصلاه من باب المثال لمطلق ما لا یجوز للمسافر إتیانه، خلاف الظاهر. و أما قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن وهب: «هما واحد إذا قصرت أفطرت، و إذا أفطرت قصرت» «1». فلیس فی مقام بیان حکم ما نحن فیه، فلا وجه للتمسک بإطلاقه، لکون الصوم أیضا مثل الصلاه من هذه الجهه.

(65) خروجا عن مخالفه جمع، منهم المحقق الثانی فی جامع المقاصد.

لقولهم بإلحاق الصوم بالصلاه إن کان الرجوع عن نیه الإقامه بعد الزوال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 17.
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الرکعه الثالثه، بل بعد القیام إلیه و إن لم یرکع بعد (66).

مسأله 16: إذا صلّی المقیم رباعیه بتمام بعد العزم علی الإقامه
(مسأله 16): إذا صلّی المقیم رباعیه بتمام بعد العزم علی الإقامه لکن مع الغفله عن إقامته ثمَّ عدل، فالظاهر کفایته فی البقاء علی التمام. و کذا لو صلاها تماما لشرف البقعه (67)، کمواطن التخییر، و لو

______________________________

بدعوی: أنّ عدم جواز الإفطار حینئذ یکون مثلما إذا رجع عن نیته بعد الغروب.

(و فیه): أنّ صحه الصوم أعم من إجراء حکم المقیم علیه، و یأتی فی المسأله الحادیه و العشرین بعض الکلام.

و حکی عن جمع آخر منهم العلامه رحمه اللّه فی جمله من کتبه إلحاق الصوم الواجب بالصلاه بمجرد الشروع فیه، لتحقق النیه صحیحه، فتؤثر أثرها.

و عن آخرین إلحاقه بها إن کان العدول عن نیه الإقامه بعد الغروب لصحه الصوم.

و الکل غیر ظاهر الوجه، کما لا یخفی، لأنّ الصحه أعمّ من ترتیب أثر الإقامه.

فالأقوی عدم الإلحاق مطلقا، لإطلاق أدله القصر شرعا، و سقوط قصد الإقامه بالتردد، أو العزم علی العدم وجدانا إلا مع النص علی الخلاف.

(66) خروجا عن مخالفه ما نسب إلی العلامه رحمه اللّه فیما إذا دخل فی رکوع الرکعه الثالثه، و عن مخالفه غیره حیث اکتفی بالقیام للثالثه. مع أنّ الکل خلاف ظاهر صحیح أبی ولاد، و إطلاق أدله التقصیر، کما تقدم.

(67) جمودا علی إطلاق ما تقدم من صحیح أبی ولاد، و لکن احتمال أن یکون إتیان الفریضه التامه مستندا إلی خصوص الإقامه، و لا یحصل ذلک إلا مع الالتفات إلیها فی الجمله قریب جدا، لإطلاق أدله کفایه قصد إقامه العشره فی الإتمام، و ما مرّ من التفصیل إنّما هو فیما إذا کان قصد العدول فی الأثناء لا بعد تمام العشره.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ کلمه (و لو) فی قوله (قدّس سرّه): «و لو مع الغفله» من سهو القلم، لأنّه مع الالتفات إلی الإقامه فی الأماکن الأربعه یتعیّن علیه التمام، و لا موضوع للتخییر حینئذ.
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مع الغفله عن الإقامه. و إن کان الأحوط الجمع بعد العدول حینئذ و کذا فی الصوره الأولی (68).

مسأله 17: لا یشترط فی تحقق الإقامه کونه مکلفا بالصلاه
(مسأله 17): لا یشترط فی تحقق الإقامه کونه مکلفا بالصلاه، فلو نوی الإقامه و هو غیر بالغ، ثمَّ بلغ فی أثناء العشره وجب علیه التمام فی بقیه الأیام. و إذا أراد التطوع بالصلاه قبل البلوغ یصلّی تماما. و کذا إذا نواها و هو مجنون، إذا کان ممن یتحقق منه القصد، أو

______________________________

(68) لاحتمال عدم شمول الصحیح للصورتین.

فروع- (الأول): لو تمت العشره یبقی علی التمام مطلقا، عدل أم لا، صلی فریضه بتمام أم لم یصلّ، لإطلاق أدله کفایه قصد إقامه العشره فی الإتمام. و ما مر من التفصیل إنّما هو فیما إذا کان قصد العدول فی الأثناء لا بعد تمام العشره.

(الثانی): لو نوی الإقامه و دخل فی الصلاه بنیه التمام و عدل عنها بعد القیام للرکعه الثالثه و قبل الدخول فی رکوعها، تصح الصلاه و یصح الاکتفاء بها للإتمام ما دام فی محل الإقامه، بناء علی ما نسب إلی بعض. أما بناء علی ما قلناه، فالصحه مبنیه علی أنّ الزیاده العمدیه المبطله تنطبق علی مثل هذا القیام أم لا.

و الجزم بالبطلان مشکل. و حینئذ یجلس و یتمها قصرا و لا شی ء علیه، و الأحوط الإعاده. و یأتی فی المسأله السادسه و العشرین ما یتعلق بالمقام.

(الثالث): لو قصد الإقامه و اعتقد صحته، فصلّی فریضه بتمام ثمَّ بان عدم صحه قصد إقامته وجب علیه إعاده ما صلاه قصرا و التقصیر فی بقیه صلواته إلا إذا نوی إقامه مستأنفه، لأنّ الظاهر من الصحیحه إنّما هو فیما إذا لم یکن أصل قصد الإقامه باطلا.

(الرابع): قد تقدم فی المسأله الخامسه عدم اشتراط إباحه المکان فی الوطن، و الظاهر أنّ محل قصد الإقامه أیضا کذلک للأصل، و لظهور الإطلاق، و الاتفاق.
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نواها حال الإفاقه، ثمَّ جنّ، ثمَّ أفاق. و کذا إذا کانت حائضا حین النیه، فإنّها تصلّی ما بقی بعد الطهر من العشره تماما، بل إذا کانت حائضا تمام العشره یجب علیها التمام، ما لم تنشئ سفرا (69).

مسأله 18: إذا فاتته الرباعیه بعد العزم علی الإقامه ثمَّ عدل عنها بعد الوقت
(مسأله 18): إذا فاتته الرباعیه بعد العزم علی الإقامه ثمَّ عدل عنها بعد الوقت، فإن کانت مما یجب قضاؤها و أتی بالقضاء تماما ثمَّ عدل، فالظاهر کفایته فی البقاء علی التمام (70). و أما إن عدل قبل إتیان قضائها أیضا، فالظاهر العود إلی القصر (71)، و عدم کفایه استقرار القضاء علیه تماما، و إن کان الأحوط الجمع حینئذ، ما دام لم یخرج (72). و إن کانت مما لا یجب قضاؤه، کما إذا فاتت لأجل الحیض أو النفاس، ثمَّ عدلت عن النیه قبل إتیان صلاه تامه، رجعت إلی القصر فلا یکفی مضیّ وقت الصلاه فی البقاء علی التمام.

______________________________

(69) کل ذلک لإطلاق أدله الإقامه الشامل لجمیع ذلک کله من غیر ما یصلح للتقیید فیها. نعم، لا بد و أن یکون الصبیّ و المجنون بحیث یصح أن یحصل منهما القصد إلی الإقامه و إلا فلا أثر له عقلا و نقلا. و یکفی علمهما بها و إن لم یتحقق منهما القصد، لما ذکرنا من کفایه العلم بها.

(70) لظهور الإطلاق و عدم ما یصلح للتقیید إلا دعوی الانصراف، و هو بدویّ لا اعتناء به.

(71) لأنّ المتفاهم من النص وقوع الصلاه التامه و الإتیان بها خارجا، لا مجرد اشتغال الذمه بالفریضه التامه و لو لم یؤت بها فی الخارج.

(72) لاحتمال کون مجرد اشتغال الذمه منشأ لتنجز الإتمام مطلقا و لو لم تقع منه صلاه خارجا، و لکنه احتمال مخالف للمتفاهم من ظاهر الدلیل، بل و ظهور الإجماع، لأنّ الاختلاف إنّما هو فی مراتب التلبس بالصلاه من مجرد النیه، أو الدخول فی الرکعه الرابعه، أو القیام للثالثه، أو إتمام الرابعه، و لم نستظهر من أحد کفایه مجرد اشتغال الذمه بها مطلقا.
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مسأله 19: العدول عن الإقامه قبل الصلاه تماما قاطع لها من حینه
(مسأله 19): العدول عن الإقامه قبل الصلاه تماما قاطع لها من حینه (73)، و لیس کاشفا عن عدم تحققها من الأول (74) فلو فاتته حال العزم علیها صلاه أو صلوات أیّام، ثمَّ عدل قبل أن یصلّی صلاه واحده بتمام، یجب علیه قضاؤها تماما (75) و کذا إذا صام یوما أو أیّاما حال العزم علیها، ثمَّ عدل قبل أن یصلّی صلاه واحده بتمام، فصیامه صحیح (76). نعم، لا یجوز له الصوم بعد العدول، لأنّ المفروض انقطاع الإقامه بعده (77).

مسأله 20: لا فرق فی العدول عن قصد الإقامه بین أن یعزم علی عدمها
(مسأله 20): لا فرق فی العدول عن قصد الإقامه بین أن یعزم علی عدمها، أو یتردد فیها (78). فی أنّه لو کان بعد الصلاه تماما بقی علی التمام، و لو کان قبله رجع إلی القصر (79).

______________________________

(73) لإطلاق الأدله المقتضی لکون الموضوع للتمام مجرد حدوث قصد الإقامه فقط من دون دلیل یصلح لتقییده بالصلاه تماما. نعم، أثر إتیان الصلاه بالتمام یظهر بالنسبه إلی ما بعد الرجوع عن قصد الإقامه، فمع الإتیان بها تماما یبقی علیه بعد الرجوع، و مع عدمه یقصر، مع أنّه لو کان قصد الإقامه مشروطا بإتیان الصلاه تماما لزم کون الأمر بالتمام مشروطا بوقوعه، و هو باطل، کما لا یخفی.

(74) لأنّه مخالف للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(75) لأنّه کان تکلیفه الواقعی حین تعلق الأمر به، فیجب قضاء ما فات کما فات.

(76) لوجود المقتضی و هو قصد الإقامه و فقد المانع.

(77) تقدم فی المسأله الخامسه عشره ما یتعلق به، فراجع.

(78) لأنّ المناط فی الإقامه إما العزم علیها، أو العلم بها و التردد ینافیهما، کالعزم علی العدم.

(79) لشمول إطلاق صحیح أبی ولاد «1» لکل منهما.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 254.
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مسأله 21: إذا عزم علی الإقامه فنوی الصوم، ثمَّ عدل بعد الزوال قبل الصلاه تماما
(مسأله 21): إذا عزم علی الإقامه فنوی الصوم، ثمَّ عدل بعد الزوال قبل الصلاه تماما، رجع إلی القصر فی صلاته (80) لکن صوم ذلک الیوم صحیح (81) لما عرفت من أنّ العدول قاطع من حینه، لا کاشف، فهو کمن صام ثمَّ سافر بعد الزوال.

مسأله 22: إذا تمت العشره لا یحتاج فی البقاء علی التمام إلی إقامه جدیده
(مسأله 22): إذا تمت العشره لا یحتاج فی البقاء علی التمام إلی إقامه جدیده (82)، بل إذا تحققت بإتیان رباعیه تامه کذلک (83)، فما دام لم ینشئ سفرا جدیدا یبقی علی التمام (84).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 23: کما أنّ الإقامه موجبه للصلاه تماما
(مسأله 23): کما أنّ الإقامه موجبه للصلاه تماما،

______________________________

(80) لبطلان إقامته بالرجوع عنها مع عدم الإتیان لصلاه بالتمام فیتعیّن علیه القصر لا محاله. نعم، لو قیل بأنّ الصوم کالصلاه یتم، و تقدم أنّه موافق للاحتیاط بالجمع، و إن کان مخالفا لظاهر الدلیل.

(81) لأنّ الشخص إما مسافر، أو حاضر، أو مقیم، أو متردد ثلاثین یوما. و الأقسام الأخیره منفیه عنه وجدانا فیتعین الأول. إنّما الکلام فی أنّه کالحاضر الذی سافر بعد الزوال حتی یجب علیه إتمام الصیام، أو أنّه داخل فی العمومات الداله علی عدم صحه الصوم من المسافر و أنّه متی قصّر أفطر، لأنّه لیس ممن أحدث السفر بعد الزوال، بل عاد إلی کونه مسافرا بحکم الشرع، و یمکن ترجیح الأول، لأنّه بعد عدم کون العدول کاشفا عن عدم تحقق الإقامه من الأول یکون کمن کان حاضرا فسافر بعد الزوال، و حکم الشرع بأنّه مسافر بعد الزوال یکون کإیجاد السفر بعده.

(82) للإطلاقات الداله علی أنّ قصد الإقامه یوجب التمام الشامله لما إذا تمت الإقامه أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(83) لما مر من صحیح أبی ولاد.

(84) لإطلاق أدله إقامه العشره، و إطلاق صحیح أبی ولاد الشامل کل منهما للمقام.
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و لوجوب- أو جواز- الصوم، کذلک موجبه لاستحباب النوافل الساقطه حال السفر، و لوجوب الجمعه، و نحو ذلک من أحکام الحاضر (85).

مسأله 24: إذا تحققت الإقامه و تمت العشره أولا و بدا للمقیم الخروج إلی ما دون المسافه

اشاره

(مسأله 24): إذا تحققت الإقامه و تمت العشره أولا و بدا للمقیم الخروج إلی ما دون المسافه (86) و لو ملفقه، فللمسأله صور:



الأولی: أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه

(الأولی): أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه و استئناف إقامه عشره أخری. و حکمه، وجوب التمام فی الذهاب، و المقصد، و الإیاب، و محل الإقامه الأولی. و کذا إذا کان عازما علی الإقامه فی غیر محل الإقامه الأولی، مع عدم کون ما بینهما مسافه (87).



الثانیه: أن یکون عازما علی عدم العود إلی محل الإقامه

(الثانیه): أن یکون عازما علی عدم العود إلی محل الإقامه و حکمه وجوب القصر (88) إذا کان ما بقی من محل إقامته إلی مقصده

______________________________

(85) لأنّ المقیم فی محل بمنزله أهله، و لأنّ الإقامه قاطعه لسفر المسافر فیکون کالحاضر فضلا عما إذا کانت قاطعه لموضوعه.

(86) حق التعبیر أن یقال: إذا ثبت حکم التمام و لو بإتیان رباعیه تامه و بدا له الخروج إلی ما دون المسافه أو إلیها و لو ملفقه. لیشمل جمیع الصور، لأنّ بعضها تکون من قصد المسافه، کما یأتی فی الصوره الثانیه. و لکن تجری فی جمله من الصور شبهه الخروج عن حدّ الترخص فلا بد لمن یقول بکونه مضرّا أو موجبا للاحتیاط من ملاحظه ذلک أیضا.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق وجوب التمام علی المقیم، و استصحاب وجوبه، و أصاله عدم حدوث موجب القصر هو التمام فی جمیع الصور إلا مع إنشاء السفر.

(87) لعمومات وجوب التمام علی المقیم، و عدم تحقق المسافره المستأنفه بعد قطع السفر الأول بالإقامه، فلا موضوع لأدله التقصیر أصلا، مضافا إلی ظهور الإجماع علی وجوب التمام.

(88) لأنّ المفروض فی هذه الصوره أنّه قصد قطع المسافه و تحقق سائر شرائط التقصیر فتشمله أدله وجوب القصر قهرا، مضافا إلی أنّ الحکم اتفاقیّ، کما 
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مسافه، أو کان مجموع ما بقی مع العود إلی بلده أو بلد آخر مسافه، و لو کان ما بقی أقل من أربعه علی الأقوی من کفایه التلفیق، و لو کان الذهاب أقلّ من أربعه.


الثالثه: أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه من دون قصد إقامه مستأنفه

(الثالثه): أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه من دون قصد إقامه مستأنفه، لکن من حیث إنّه منزل من منازله فی سفره الجدید. و حکمه وجوب القصر أیضا (89) فی الذهاب و المقصد، و محل الإقامه.

______________________________

یظهر منهم. و قد تقدم أنّه یعتبر فی التلفیق أن لا یکون الذهاب أقل من الأربعه، و المراد بالتلفیق هنا الذهاب و العود إلی وطنه و بلد آخر، لا العود إلی محل الإقامه، لفرض أنّه لا یعود إلیها، لفرض البناء علی عدم العود إلی محل الإقامه.

(89) نسبه الشهید إلی المتأخرین، و حکی اختیار العلامه له فی کثیر من کتبه، و حیث أنّه لیس فی المسأله دلیل خاص، فلا بد من تطبیقها علی کلیات قواعد صلاه المسافر. و لا بد أیضا من بیان الأقسام حتی لا یختلط الکلام.

القسم الأول: أن یکون إنشاء السفر من محل الإقامه بحسب المتعارف، بأن خرج عنها بقصد الإعراض و إنشاء السفر متوجها إلی هذه الجهه و کان الذهاب أربعه فراسخ أو أکثر، و لا إشکال فی شمول أدله التقصیر له عند جمیع من یقول بصحه التقصیر فی مورد التلفیق.

القسم الثانی: أن یکون أقلّ منها، فالتقصیر حینئذ مبنیّ علی أنّ هذا المقدار من المسافه التی تلغی و ترفع الید عنها بالعود یصح أن یعد جزءا من المسافه المعتبره فی التقصیر، کما هو مقتضی الجمود علی إطلاقات أدله المسافه، فلا بد من التقصیر أیضا، لوجود المقتضی للقصر و فقد المانع عنه فتشمله أدله القصر لا محاله.

القسم الثالث: أن نقول بعدم صدق المسافه علی هذه المسافه التی تلغی و ترفع الید عنها بالعود، لانصراف الأدله عنها فلا وجه للتقصیر فی الذهاب،
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الرابعه: أن یکون عازما علی العود إلیه من حیث إنّه محل إقامته

(الرابعه): أن یکون عازما علی العود إلیه من حیث إنّه محل إقامته، بأن لا یکون حین الخروج معرضا عنه، بل أراد قضاء حاجه فی خارجه و العود إلیه، ثمَّ أنشأ السفر منه و لو بعد یومین، أو یوم، بل أو أقلّ. و الأقوی فی هذه الصوره البقاء علی التمام (90) فی الذهاب، و المقصد، و الإیاب، و محل الإقامه ما لم ینشئ سفرا و إن کان الأحوط الجمع فی الجمیع، خصوصا فی الإیاب (91)، و محل الإقامه.

______________________________

لعدم کونه مسافه فینتفی موضوع القصر فی الذهاب حتی یقصر، فیتعیّن التقصیر من حین الشروع فی الإیاب، و یتعیّن الإتمام فی الذهاب لعده حینئذ من حدود محل إقامته، و لکن الانصراف ممنوع، و صدق المسافره عرفا مما لا إشکال فیه، إذ الأغراض و الدّواعی فی المسافره مختلفه جدّا، فلا وجه لتعیین الإتمام فی الذهاب، و طریق الاحتیاط واضح فی هذه المسأله السیاله فی جمله من الموارد، و کلام العلامه و غیره فی المقام مضطرب، و الحکم ما ذکرناه، فلا یحتاج إلی التطویل، کما صنعه بعض.

ثمَّ إنّه یجری فی المقام أیضا ما مرّ فی أول فصل (صلاه المسافر) فی المسافه التلفیقیه من أنّه هل یعتبر کون الذهاب أربعه فراسخ، أو یجزی مطلق التلفیق و لو کان فرسخا؟ فتأمل فیه فإنّه أیضا من إحدی جهات الاضطراب و التشویش فی المسأله.

(90) نسب ذلک إلی جمع من متأخری المتأخرین، لإطلاقات أدله وجوب التمام علی المقیم، و استصحاب بقاء التمام علیه، و قد تقدم فی المسأله الثامنه أنّ الخروج عن حدّ الترخص لا یضرّ بقصد الإقامه حدوثا و بقاء.

(91) أما الاحتیاط فی الجمیع فلاحتمال أن یکون الخروج عن محل الإقامه إلی الخارج عن حدّ الترخص مضرّا بها. و أما تخصیص الإیاب و محل الإقامه فلاحتمال أن یعد إنشاء السفر من الإیاب و ینطبق علیه السفر قهرا.

ثمَّ إنّ المراد بقوله: (و لو بعد یومین ..) أی بعد یوم أو یومین من 
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الخامسه: أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه

(الخامسه): أن یکون عازما علی العود إلی محل الإقامه، لکن مع التردد فی الإقامه بعد العود و عدمها، و حکمه: أیضا وجوب التمام (92). و الأحوط الجمع، کالصوره الرابعه.


السادسه: أن یکون عازما علی العود مع الذهول عن الإقامه و عدمها

(السادسه): أن یکون عازما علی العود مع الذهول عن الإقامه (93) و عدمها. و حکمه أیضا: وجوب التمام، و الأحوط الجمع کالسابقه (94).


السابعه: أن یکون مترددا فی العود و عدمه

(السابعه): أن یکون مترددا فی العود و عدمه، أو ذاهلا عنه و لا یترک الاحتیاط بالجمع فیه (95) فی الذهاب، و المقصد، و الإیاب،

______________________________

التوقف فی محل الإقامه. و أما التوقف فی غیر محل الإقامه فیأتی فی ذیل الصوره السابعه.

(92) لإطلاق ما دل علی التمام علی المقیم، مضافا إلی الاستصحاب، و قد مرّ فی مسأله عشرین عدم تبدل حکم الإقامه ما لم ینشئ سفرا جدیدا، سواء تردد فیه أو بنی علی العدم. ثمَّ إنّ منشأ الاحتیاط هنا ما تقدم فی الصوره الرابعه.

(93) فهو لا ینافی إنشاء السفر، و یکفی فی وجوب التمام حینئذ الأصل و الإطلاق، کما تقدم.

(94) منشأ الاحتیاط احتمال کون الخروج إلی ما دون المسافه مضرّ بالإقامه.

(95) مقتضی الأصل و الإطلاق کفایه الإتمام إلا مع صدق إنشاء السفر عرفا. و فی صدقه مع التردد و الذهول إشکال، بل منع. فإیجاب الاحتیاط مشکل و إن کان لا ریب فی حسنه. و لا فرق فی ذلک بین أن یکون عدم العود لأجل قصد الإقامه فی المقصد، أو کان بناؤه علی الإقامه ثانیا فی محل الإقامه، أو کان مترددا، و ذلک کله لعدم تحقق قصد المسافره منه، و مع عدم تحقق هذا القصد کیف یحکم بالتقصیر فی جمیع فروض هذه المسأله خصوصا فی صوره الذهول التی لا یتمشی منه قصد المسافه، و کذا مع التردد أیضا، لأنّه ینافی القصد، فلا 
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و محل الإقامه إذا عاد إلیه إلی أن یعزم علی الإقامه، أو ینشئ السفر.

و لا فرق فی الصور التی قلنا فیها بوجوب التمام بین أن یرجع إلی محل الإقامه فی یومه، أو لیلته أو بعد أیّام (96). هذا کله إذا بدا له الخروج إلی ما دون المسافه بعد العشره أو فی أثنائها بعد تحقق الإقامه. و أما إذا کان من عزمه الخروج فی حال نیه الإقامه، فقد مر (97) أنّه إن کان من قصده الخروج و العود عما قریب، و فی ذلک الیوم من غیر أن یبیت خارجا (98)، عن محل الإقامه، فلا یضرّ بقصد إقامته و یتحقق معه، فیکون حاله بعد ذلک حال من بدا له.

و أما إن کان من قصده الخروج إلی ما دون المسافه فی ابتداء نیته، مع البیتوته هناک لیله أو أزید، فیشکل معه تحقق الإقامه (99) و الأحوط الجمع من الأول إلی الآخر، إلا إذا نوی الإقامه بدون القصد المذکور جدیدا، أو یخرج مسافرا.

مسأله 25: إذا بدا للمقیم السفر، ثمَّ بدا له العود إلی محل الإقامه و البقاء عشره أیام
(مسأله 25): إذا بدا للمقیم السفر، ثمَّ بدا له العود إلی محل الإقامه و البقاء عشره أیام، فإن کان ذلک بعد بلوغ أربعه فراسخ قصر فی الذهاب، و المقصد، و العود (100). و إن کان قبله فیقصر حال

______________________________

وجه لتفصیل الفروض بعد معلومیه کلیّ المسأله و انطباق الصغریات علیه قهرا.

(96) لإطلاق دلیل وجوب التمام علی المقیم، و أصاله بقائه، و أصاله عدم ثبوت موجب التقصیر.

(97) و تقدم تفصیله فی المسأله الثامنه من الفصل السابق، فراجع.

(98) بعض أقسام البیتوته لا یضرّ بقصد الإقامه، کما إذا خرج بعد مضیّ ساعتین من المغرب، و رجع قبل الفجر خصوصا فی اللیالی القصار، لما مرّ.

(99) فی بعض أقسام البیتوته لا فی کلها، کما عرفت آنفا.

(100) لتحقق المسافره فتشمله أدله التقصیر قهرا. و کذا فیما بعد التجاوز عن حدّ الترخص، لأنّه مسافر شرعیّ.
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الخروج- بعد التجاوز عن حد الترخص- إلی حال العزم علی العود و یتم عند العزم علیه (101)، و لا یجب علیه قضاء ما صلّی قصرا (102).

و أما إذا بدا له العود بدون إقامه جدیده، بقی علی القصر حتّی فی محل الإقامه، لأنّ المفروض الإعراض عنه. و کذا لو ردته الریح، أو رجع لقضاء حاجه، کما مرّ سابقا (103).

مسأله 26: لو دخل فی الصلاه بنیه القصر، ثمَّ بدا له الإقامه فی أثنائها أتمّها و أجزأت
(مسأله 26): لو دخل فی الصلاه بنیه القصر، ثمَّ بدا له الإقامه فی أثنائها أتمّها و أجزأت (104). و لو نوی الإقامه و دخل فی الصلاه بنیه التمام، فبدا له السفر، فإن کان قبل الدخول فی الرکعه الثالثه أتمّها قصرا و اجتزأ بها (105) و إن کان بعده بطلت و رجع إلی

______________________________

(101) لما تقدم فی الشرط الثالث من اعتبار استمرار قصد المسافه، فلو عدل عنه قبل الأربعه أو تردد أتم.

(102) لما تقدم فی المسأله الرابعه و العشرین من الفصل السابق، فراجعها فإنّها متحده مع المقام.

(103) فی المسأله التاسعه و الستین من الفصل السابق.

(104) للإجماع، و إطلاق أدله الإتمام علی المقیم، و خصوص صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: «عن الرجل یخرج فی السفر، ثمَّ یبدو له فی الإقامه، و هو فی الصلاه. قال علیه السّلام: یتم إذا بدت له الإقامه» «1» و نحوه غیره. و قد تقدم فی المسأله الثالثه من فصل النیه: أنّه لا یعتبر قصد القصر و التمام، بل کلما صح انطباق القصر علیه یکون قصرا، و کلما صح انطباق التمام علیه یکون تماما، و تقدم فی المسأله الخامسه و العشرین من فصل الشک ما یرتبط بالمقام.

(105) لتبدل الحکم بتبدل الموضوع، و صحه انطباق القصر علیها فیصح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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القصر، ما دام لم یخرج. و إن کان الأحوط إتمامها تماما، و إعادتها قصرا، و الجمع بین القصر و الإتمام ما لم یسافر، کما مرّ (106).

مسأله 27: لا فرق فی إیجاب الإقامه- لقطع حکم السفر و إتمام الصلاه- بین أن تکون محلله، أو محرّمه
(مسأله 27): لا فرق فی إیجاب الإقامه- لقطع حکم السفر و إتمام الصلاه- بین أن تکون محلله، أو محرّمه، کما إذا قصد الإقامه لغایه محرّمه- من قتل مؤمن أو سرقه ماله، أو نحو ذلک- کما إذا نهاه عنها والده، أو سیده، أو لم یرض بها زوجها (107).

مسأله 28: إذا کان علیه صوم واجب معیّن غیر رمضان کالنذر أو الاستئجار أو نحوهما
(مسأله 28): إذا کان علیه صوم واجب معیّن غیر رمضان کالنذر أو الاستئجار أو نحوهما، وجب علیه الإقامه مع الإمکان (108).

مسأله 29: إذا بقی من الوقت أربع رکعات
(مسأله 29): إذا بقی من الوقت أربع رکعات و علیه

______________________________

قصرا لا محاله إلا بناء علی احتمال أنّ الدخول فی الصلاه بنیه التمام یکفی فی البناء علیه، و تقدم ضعفه فراجع.

(106) فی المسأله الخامسه عشره، و تقدم ما یتعلق بها، و لا وجه للتکرار.

(107) کل ذلک لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(108) بلا إشکال فیه إن کان مرجع النذر إلی ترک السفر للصوم، أو کان مورد الاستئجار هکذا. و کذا إذا کان الحضور شرطا للصوم الواجب بوجوده المطلق الذی یجب تحصیله، فلا ریب فی وجوب ترک السفر أیضا.

و أما إذا کان شرطا للوجوب أو للواجب بوجوده الاتفاقی فلا دلیل علی وجوب ترک السفر و تحصیل الحضور، و یأتی فی کتاب الصوم أنّه شرط له بالنحوین الأخیرین. نعم، یمکن أن یقال: إنّ الظاهر من الصوم الاستئجاری المعین هو الحضور فی الوقت المعین و الصیام فیه، و لکنه من جهه الأمر الإجاری لا من جهه أصل الصوم الواجب، و تقدم فی المسأله التاسعه و الثلاثین من شرائط التقصیر ما یرتبط بالمقام، و قد ذکرنا هناک خبر عبد اللّه بن جندب.
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الظهران، ففی جواز الإقامه إذا کان مسافرا، و عدمه من حیث استلزامه تفویت الظهر و صیرورتها قضاء إشکال (109) فالأحوط عدم نیه الإقامه، مع عدم الضروره، نعم، لو کان حاضرا، و کان الحال کذلک، لا یجب علیه السفر لإدراک الصلاتین فی الوقت.

مسأله 30: إذا نوی الإقامه ثمَّ عدل عنها
(مسأله 30): إذا نوی الإقامه ثمَّ عدل عنها، و شک فی أنّ عدوله کان بعد الصلاه تماما حتی یبقی علی التمام أم لا، بنی علی عدمها فیرجع إلی القصر (110).

مسأله 31: إذا علم بعد نیه الإقامه بصلاه أربع رکعات و العدول عن الإقامه
(مسأله 31): إذا علم بعد نیه الإقامه بصلاه أربع رکعات و العدول عن الإقامه، و لکن شک فی المتقدم منهما مع الجهل

______________________________

(109) لأنّه لو لم یقصد الإقامه یقدر أن یأتی بالظهرین، و لو قصدها یصیر الظهر قضاء، و لکن الظاهر أنّ المقام من تبدیل موضوع التکلیف لا تفویت الواجب المنجز من کل جهه، و مقتضی إطلاقات أدله قصد الإقامه و عموماتها، و أصاله البراءه جوازه حتی فی المقام. و کذا لا یجب السفر فی الفرض الآتی، للأصل و إطلاق دلیل اختصاص مقدار أربع رکعات من آخر الوقت بالعصر، هذا و لکن جواز التبدیل لموضوع التکلیف مطلقا أیضا محل إشکال، کشمول إطلاق أدله قصد الإقامه للفرض فإنّه أیضا مشکل مع فعلیه التکلیف بالصلاتین، فیبقی الإشکال الذی ذکره (قدّس سرّه) بحاله، و فرق بینه و بین الفرض الآتی عرفا، لأنّ المقام من تفویت القدره، و ما یأتی من قبل تحصیلها، و مقتضی الأصل عدم الوجوب، بل إطلاق دلیل اختصاص الوقت بالعصر و وجوبه علیه فقط دون الظهر ینفی وجوب تحصیل القدره للصلاتین.

(110) لأنّ الشک فی أصل إتیان الصلاه تماما، و مقتضی الأصل عدم الإتیان بها فیثبت موضوع القصر حینئذ لا محاله بعد تحقق العدول عن الإقامه وجدانا، فیکون المقام من الموضوعات المرکبه بعض أجزائها بالوجدان و بعضها بالأصل.
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بتاریخهما، رجع إلی القصر مع البناء (111) علی صحه الصلاه، لأنّ الشرط فی البقاء علی التمام وقوع الصلاه تماما حال العزم علی الإقامه، و هو مشکوک.

______________________________

(111) قد علل (قدّس سرّه) الرجوع إلی القصر بقوله: لأنّ الشرط فی البقاء علی التمام وقوع الصلاه تماما حال العزم علی الإقامه، و هو مشکوک فإن کان المراد بذلک حال الالتفات إلی العزم تفصیلا فهو ینافی ما تقدم منه (قدّس سرّه) فی المسأله السادسه عشره من الاکتفاء بإتیان رباعیه تامه و لو فی حال الغفله عن الإقامه.

و إن کان المراد الأعمّ من ذلک فهو من مجرد الدعوی، بل الظاهر أنّ التمام من آثار نفس قصد الإقامه أو العلم بها، و إتیان الصلاه تامه یؤثر فی بقاء أثر ذلک القصد السابق إلی الزمان اللاحق، و مع الشک فی بقائه و زواله یستصحب بقاؤه.

و الحاصل أنّه لا مجری للأصل فی نفس الصلاه و العدول، لکونها من موارد جریان الأصل فی مجهولی التاریخ، و لا أثر للأصل فیهما اتفاقا إما لجریانه و سقوطه بالمعارضه، أو لعدم الجریان أصلا، لعدم إحراز اتصال زمان الشک بالیقین، و هذا النزاع علمیّ بینهم لا یترتب علیه ثمره عملیه. و مع عدم جریان الأصل فیهما تصل النوبه إلی الأصل الحکمی و الموضوعی، و الأول وجوب التمام و الثانی عدم حدوث موجب القصر فیجب التمام.

و أما الإشکال علی قوله رحمه اللّه: رجع إلی القصر مع البناء علی صحه الصلاه. بأنّه یوجب المخالفه القطعیه، للعلم الإجمالی بالتکلیف، لأنّه إن کان العدول بعد الصلاه تماما وجب علیه البقاء علی التمام، و إن کان قبلها وجب إعاده ما مضی. فهو مخدوش: بأنّ صحه الصلاه إنّما هی لقاعده الفراغ و القصر فی الصلوات الآتیه لما ذکره الماتن، و التفکیک فی مفاد القواعد و الأصول لا بأس به، کما إذا شک بعد الفراغ من صلاه الظهر مثلا فی أنّه تطهّر لها أم لا. فتصح الظهر لقاعده الفراغ و تجب الطهاره للعصر، لقاعده الاشتغال، فإنّه یعلم إجمالا إما ببطلان صلاه الظهر أو بعدم وجوب الطهاره للعصر.
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مسأله 32: إذا صلّی تماما ثمَّ عدل، و لکن تبیّن بطلان صلاته
(مسأله 32): إذا صلّی تماما ثمَّ عدل، و لکن تبیّن بطلان صلاته، رجع إلی القصر، و کان کمن لم یصلّ (112). نعم، إذا صلّی بنیه التمام و بعد السّلام شک فی أنّه سلّم علی الأربع، أو علی الاثنتین أو الثلاث، بنی علی أنّه سلّم علی الأربع و یکفیه فی البقاء علی حکم التمام إذا عدل عن الإقامه بعدها (113).

مسأله 33: إذا نوی الإقامه، ثمَّ عدل عنها بعد خروج وقت الصلاه
(مسأله 33): إذا نوی الإقامه، ثمَّ عدل عنها بعد خروج وقت الصلاه، و شک فی أنّه هل صلّی فی الوقت حال العزم علی الإقامه، أم لا؟ بنی علی أنّه صلّی، لکن فی کفایته فی البقاء علی حکم التمام إشکال (114). و إن کان لا یخلو من قوه خصوصا إذا بنینا

______________________________

(112) لأنّ الصلاه الباطله کالعدم، فیؤثر العدول أثره بلا مانع.

(113) لعدم الاعتبار بالشک بعد الفراغ، و مقتضی ظاهر حاله الإتمام علی ما قام إلیها، و یمکن شمول إطلاق قول الصادق علیه السّلام له أیضا: «هی علی ما افتتح الصلاه علیه» «1». و بعد تحقق الموضوع شرعا- و هو صلاه التمام- فیترتب الحکم قهرا، لکفایه البقاء علی حکم التمام إذا عدل عن الإقامه بعدها.

(فرع): إذا صلی المسافر قصرا ثمَّ قصد الإقامه و صلی أربع رکعات بتمام، ثمَّ علم إجمالا ببطلان إحدی صلاتیه، ثمَّ عدل عن قصد الإقامه، فهل یجب علیه القصر أو التمام ما دام فی ذلک المکان؟ وجهان: مقتضی أصاله عدم وجوب التمام علیه هو القصر. و کذا لو صلّی صلاه الصبح أو المغرب، ثمَّ صلّی رباعیه بتمام ثمَّ علم إجمالا ببطلان إحدی الصلوات.

(114) أما البناء علی أنّه صلّی، فلقوله علیه السّلام فی صحیح زراره و الفضیل: «و إن شککت بعد ما خرج وقت الفوت، و قد دخل حائل فلا إعاده علیک من شی ء حتی تستیقن» «2». و أما الإشکال فی الکفایه فلأجل أنّ المتفاهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النیه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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علی أنّ قاعده الشک بعد الفراغ، أو بعد الوقت إنّما هی من باب الأمارات، لا الأصول العملیه (115).

مسأله 34: إذا عدل عن الإقامه بعد الإتیان بالسلام الواجب
(مسأله 34): إذا عدل عن الإقامه بعد الإتیان بالسلام الواجب، و قبل الإتیان بالسلام الأخیر- الذی هو مستحب- فالظاهر کفایته فی البقاء علی حکم التمام و فی تحقق الإقامه. و کذا لو کان عدوله قبل الإتیان بسجدتی السهو (116)، إذا کانتا علیه، بل و کذا لو کان قبل الإتیان بقضاء الأجزاء المنسیه، کالسجده و التشهد المنسیین، بل و کذا لو کان قبل الإتیان بصلاه الاحتیاط أو فی أثنائها (117) إذا شک

______________________________

من قوله علیه السّلام: «فلا إعاده علیک ..» هل هو الحکم بالوقوع بلحاظ تمام الآثار أو خصوص نفی القضاء فقط؟، و مقتضی ظهور الإطلاق و سهوله الشریعه و سماحتها هو الأول إلا مع القرینه علی الخلاف، و نقول ذلک فی جمیع التنزیلات الشرعیه مطلقا.

(115) لا دلیل علی اعتبار مثبتات الأمارات مطلقا، بل یدور ذلک مدار الاستظهارات العرفیه، و هی قد تقتضی الاعتبار و لو فی مثبتات الأصول و قد لا یستفاد منها الاعتبار حتی فی مثبتات الأمارات فنرجع إلی أصاله عدم الحجیه و لو فی مثبتات الأمارات، و إلا فمقتضی الأصل عدم الحجیه فی کل منهما، و قد فصّلنا القول فی الأصول.

(116) لصدق أنّه صلّی فریضه بتمام، و لا ریب فی أنّ ترک الجزء المستحب و سجدتی السهو لا یوجب الخلل فی الصلاه و لو کان عن عمد.

(117) المناط کله صدق أنّه صلّی صلاه فریضه، و هو فی الجزء المنسی مشکل، و فی صلاه الاحتیاط أشکل، و مع الشک فی الصدق لا یجوز التمسک به، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، و ذلک یوجب الشک أیضا فی أنّ العدول یکون من العدول المؤثر أم لا، و مع الشک فیه، فالمرجع استصحاب وجوب التمام و عدم حدوث موجب القصر، و من ذلک یعلم وجه الاحتیاط.
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فی الرکعات، و إن کان الأحوط فیه الجمع، بل و فی الأجزاء المنسیه.

مسأله 35: إذا اعتقد أنّ رفقاءه قصدوا الإقامه فقصدها ثمَّ تبیّن أنّهم لم یقصدوا
(مسأله 35): إذا اعتقد أنّ رفقاءه قصدوا الإقامه فقصدها ثمَّ تبیّن أنّهم لم یقصدوا، فهل یبقی علی التمام أم لا؟ فیه صورتان (118):

(إحداهما): أن یکون قصده مقیدا بقصدهم.

(الثانیه): أن یکون اعتقاده داعیا له إلی القصد من غیر أن یکون مقیّدا بقصدهم، ففی الأولی یرجع إلی التقصیر، و فی الثانیه یبقی علی التمام، و الأحوط الجمع فی الصورتین (119).

______________________________

(118) الذی یظهر من مجموع کلماته رحمه اللّه أنّ الصورتین ترجعان إلی صوره واحده، لأنّ قوله (قدّس سرّه): «فقصدها» أی قصد الإقامه و قوله: «أن یکون قصده مقیدا بقصدهم» أی: قصده الإقامه. و حینئذ فتحقق قصد الإقامه منه فی الجمله و تحقق العلم منه بها، و ذلک یکفی فی تحقق قصد الإقامه بلا فرق بین أن یکون القصد مقیدا بقصدهم، أو یکون قصدهم داعیا لقصده. نعم، لو کان المراد بالصوره الأولی أن ینوی هکذا: بأنّی أقصد ما قصده رفقائی فلا یتحقق قصد الإقامه منه حینئذ، لأنّ المفروض أنّ رفقاءه لم یقصدوها، و لعل ذلک مراده من الصوره الأولی خصوصا علی ما اختاره (قدّس سرّه) فی المسأله الثالثه عشره من کفایه القصد الإجمالی، فتکون الصوره الأولی من فروع تلک المسأله.

فراجع.

(119) للخروج عن مخالفه من اعتبر القصد التفصیلی و لم یکتف بالقصد الإجمالی. و لما مرّ من استظهار کفایه القصد الإجمالی. و أما ما عن بعض من لزوم البقاء علی التمام و عدم التقیید فی نظائر المقام، فمبنیّ علی أنّه فی اعتقاده بأنّ رفقاءه قصدوا الإقامه حصل له العلم بها و هو یجزی، کما مرّ فلا وجه بعد ذلک للتقیید. فهو مخدوش: بأنّ هذا العلم تاره مطلق من کل جهه، و أخری یکون علی نحو القضیه التعلیقیه.
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الثالث: من القواطع التردد فی البقاء و عدمه ثلاثین یوما

اشاره
(الثالث): من القواطع التردد فی البقاء و عدمه ثلاثین یوما (120) إذا کان بعد بلوغ المسافه (121). و أما إذا کان قبل بلوغها، فحکمه التمام حین التردد لرجوعه إلی التردد فی المسافره و عدمها (122)، ففی الصوره الأولی إذا بقی فی مکان مترددا فی البقاء، و الذهاب، أو فی البقاء و العود إلی محله، یقصر إلی ثلاثین یوما (123) ثمَّ بعده یتم ما دام فی ذلک المکان (124)، و یکون بمنزله من نوی الإقامه عشره

______________________________

(120) للإجماع و النصوص المستفیضه التی تأتی الإشاره إلیها.

(121) نصّا و إجماعا.

(122) إن کان التردد فی قصد الإقامه و عدمه، أو فی العود إلی الوطن و عدمه. و أما إذا کان بانیا علی أصل المسافره فی الجمله و تردد فی بعض المنازل فی البقاء أقل من عشره أیام أو الذهاب، فلیس ذلک من التردد فی أصل المسافره و عدمها، لما مرّ فی المسأله الثانیه و العشرین من أول فصل صلاه المسافر من کفایه قصد نوع السفر و لا یعتبر قصد شخصه، و یأتی فی المسأله الثانیه و الأربعین بعض الکلام.

(123) لعمومات وجوب التقصیر علی المسافر و إطلاقاته، مضافا إلی ما یأتی من النصوص.

(124) تدل علی ذلک مضافا إلی الإجماع، نصوص مستفیضه، ففی صحیح أبی ولاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن شئت فانو المقام عشرا و أتم، و إن لم تنو المقام عشرا فقصّر ما بینک و بین شهر، فإذا مضی لک شهر فأتم الصلاه» «1».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إن لم تدر ما مقامک بها، تقول غدا أخرج أو بعد غد، فقصّر ما بینک و بین أن یمضی شهر، فإذا تمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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أیّام (125)، سواء أقام فیه قلیلا أو کثیرا، حتّی إذا کان بمقدار صلاه واحده (126).

مسأله 36: یلحق بالتردد ما إذا عزم علی الخروج
(مسأله 36): یلحق بالتردد (127) ما إذا عزم علی الخروج غدا

______________________________

لک شهر فأتم الصلاه، و إن أردت أن تخرج من ساعتک» «1».

و فی خبر أبی بصیر: «و إن کنت ترید أن تقیم أقل من عشره أیام فأفطر ما بینک و بین شهر، فإذا تمَّ الشهر فأتم الصلاه و الصیام» «2».

و فی موثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: «المقیم بمکه إلی شهر بمنزلتهم» «3»، و إطلاقه یشمل حتی صوره الخروج إلی عرفات، و لکنه مخالف للإجماع. إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما خبر حنان عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا دخلت البلده، فقلت الیوم أخرج أو غدا فاستتمت عشرا فأتم» «4». فهو قاصر سندا و مهجور متنا، و یمکن أن یکون (شهرا) فحرف إلی (عشرا).

(125) لذکر التردد ثلاثین یوما فی سیاق قصد الإقامه فی أخبار الباب «5»، و کلمات الأصحاب.

(126) لموثق ابن أبی عمیر عن أبی أیوب: «سأل محمد بن مسلم أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع: عن المسافر إن حدّث نفسه بإقامه عشره أیام، فلیتم الصلاه. فإن لم یدر ما یقیم یوما أو أکثر، فلیعدّ ثلاثین یوما ثمَّ لیتم و إن کان أقام یوما، أو صلاه واحده» «6».

(127) لإطلاق ما تقدم من صحیح أبی ولاد، فإنّ الحکم قد علق فیه علی ما إذا لم ینو المقام عشره أیام فبأیّ وجه لم یتحقق قصد المقام عشره أیام و بقی ثلاثین یوما تشمله الأدله، سواء کان قاصدا لمقام تسعه أیام أم عازما علی الخروج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 14.

(5) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11 و غیره.

(6) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11 و غیره.
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أو بعد غد ثمَّ لم یخرج، و هکذا إلی أن مضی ثلاثون یوما، حتی إذا عزم علی الإقامه تسعه أیّام- مثلا- ثمَّ بعدها عزم علی إقامه تسعه أیّام أخری، و هکذا فیقصر إلی ثلاثین یوما ثمَّ یتم و لو لم یبق إلا مقدار صلاه واحده.

مسأله 37: فی إلحاق الشهر الهلالی إذا کان ناقصا بثلاثین یوما
(مسأله 37): فی إلحاق الشهر الهلالی إذا کان ناقصا بثلاثین یوما إذا کان تردده فی أول الشهر وجه لا یخلو عن قوه (128) و إن کان

______________________________

غدا أو بعد غد، أو مترددا فیه، فلا خصوصیه للتردد من حیث هو، بل المناط کله عدم قصد الإقامه، فعلی هذا تشمل الأدله تمام الصور فی عرض واحد لا أن یکون بعضها ملحقا ببعض، و یقتضیه الارتکاز العرفی أیضا، لأنّ المسافر إذا أقام مدّه فی محله یسلب عنه اسم المسافر فی الجمله، سواء کان مترددا أم لا، فحدد الشارع صوره قصد الإقامه بعشره أیام و غیرها بثلاثین یوما، و یظهر ذلک مما تقدم من خبر أبی بصیر أیضا قال علیه السّلام: «و إن کنت ترید أن تقیم أقلّ من عشره أیام فأفطر ما بینک و بین شهر، فإذا تمَّ الشهر فأتم الصلاه و الصیام» «1».

و فی صحیح معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و إن أقمت تقول غدا أخرج أو بعد غد، و لم تجمع علی عشره فقصّر ما بینک و بین شهر، فإذا أتم الشهر فأتم الصلاه» «2».

(128) جمودا علی لفظ (الشهر) الوارد فی غالب الأخبار. و لکن فیه: أنّ الشهر مردد بین الأقل و الأکثر، و قوله علیه السّلام فیما مرّ من موثق ابن أبی عمیر:

«فلیعد ثلاثین یوما» مفصل یصلح للبیان و الشرح و رفع الإجمال عن الشهر، و معه لا وجه للتمسک بإطلاق الشهر، لأنّه حینئذ من التمسک بالمجمل مع وجود المبیّن، هذا مع أنّ فی بعض الأخبار: «فإذا تمَّ لک شهر فأتم الصلاه» «3».

و یمکن أن یکون المراد به کون الشهر تاما لا آخر الشهر مطلقا- تماما کان أو ناقصا- مع أنّ أخبار الباب فی مقام التحدید. و التحدید بما هو مردد بین الأقل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 17.
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الأحوط عدم الاکتفاء به (129).

مسأله 38: یکفی فی الثلاثین التلفیق إذا کان تردده فی أثناء الیوم
(مسأله 38): یکفی فی الثلاثین التلفیق (130) إذا کان تردده فی أثناء الیوم، کما مرّ فی إقامه العشره، و إن کان الأحوط عدم الاکتفاء و مراعاه الاحتیاط.

مسأله 39: لا فرق فی مکان التردد بین أن یکون بلدا أو قریه
(مسأله 39): لا فرق فی مکان التردد بین أن یکون بلدا أو قریه أو مفازه (131).

مسأله 40: یشترط اتحاد مکان التردد
(مسأله 40): یشترط اتحاد مکان التردد (132)، فلو کان بعض

______________________________

و الأکثر خلاف سیاق التحدید مطلقا، مضافا إلی أنّ استصحاب وجوب القصر فی المشکوک یقتضی تمام الثلاثین.

هذا کله إذا کان ابتداء التردد فی أول الشهر. و أما إذا کان فی الأثناء فظاهرهم الاتفاق علی اعتبار العد بالثلاثین، و یقتضیه استصحاب وجوب القصر أیضا، و هو شاهد علی اعتبار الثلاثین مطلقا.

(129) هذا لیس من الاحتیاط فی شی ء، بل الاحتیاط فی الجمع، کما لا یخفی.

(130) لأنّ المتفاهم من الأدله المقدار الخاص من الزمان المنطبق علی الملفق و غیره، کما هو کذلک فی نظائر المقام.

(131) لإطلاق جمله من الروایات و الکلمات، و ذکر البلد أو المصر فی بعضها من باب المثال لا التقیید، و یدل علیه ذکر التردد ثلاثین یوما فی مقابل إقامه العشره، و قد تقدم عدم اعتبار محل خاص فیها.

(132) لأنّه الظاهر من الأدله عرفا خصوصا بعد ذکر التردد فی سیاق قصد الإقامه فی جمله من الأخبار، فیستفاد منه جریان جمیع ما ثبت لقصد الإقامه من الأحکام علی التردد أیضا إلا ما خرج بالدلیل، فکما استظهرنا أنّ قصد الإقامه قاطع لموضوع السفر یکون التردد أیضا کذلک، ففی صحیح معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا دخلت بلدا و أنت ترید المقام عشره أیام فأتم 
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الثلاثین فی مکان و بعضه فی مکان آخر لم یقطع حکم السفر، و کذا لو کان مشتغلا بالسیر و هو متردد، فإنّه یبقی علی القصر إذا قطع المسافه و لا یضر بوحده المکان إذا خرج عن محل تردده إلی مکان آخر و لو ما دون المسافه بقصد العود إلیه عما قریب، إذا کان بحیث یصدق عرفا أنّه کان مترددا فی ذلک المکان بثلاثین یوما، کما إذا کان مترددا فی النجف و خرج منه إلی الکوفه لزیاره مسلم، أو لصلاه رکعتین فی مسجد الکوفه و العود إلیه فی ذلک الیوم أو فی لیلته، بل أو بعد ذلک الیوم.

مسأله 41: حکم المتردد بعد الثلاثین کحکم المقیم فی مسأله الخروج إلی ما دون المسافه
(مسأله 41): حکم المتردد بعد الثلاثین کحکم المقیم (133) فی مسأله الخروج إلی ما دون المسافه مع قصد العود إلیه فی أنّه یتمّ ذهابا و فی المقصد و الإیاب، و محل التردد إذا کان قاصدا للعود إلیه من حیث إنّه محل تردده، و فی القصر بالخروج إذا أعرض عنه و کان العود إلیه من حیث کونه منزلا له فی سفره الجدید و غیر ذلک من الصور التی ذکرناها.

مسأله 42: إذا تردد فی مکان تسعه و عشرین یوما
(مسأله 42): إذا تردد فی مکان تسعه و عشرین یوما أو أقلّ ثمَّ

______________________________

الصلاه حین تقدم، و إن أردت المقام دون العشره فقصر، و إن أقمت تقول غدا أو بعد غد و لم تجمع علی عشره فقصر ما بینک و بین شهر، فإذا تمَّ الشهر فأتم الصلاه- الحدیث-» «1»، فإنّه علیه السّلام ساق قصد الإقامه و تمام الشهر مع التردد مساق شی ء واحد فیکون حکمهما واحدا لا محاله. و من ذلک یظهر حکم باقی المسأله.

(133) لکون کل منهما قاطعا للسفر نصا و إجماعا، بلا فرق فی ذلک بین کون القطع موضوعیا أو حکمیا، فیجری علی المتردد ثلاثین یوما جمیع أحکام المقیم، إلا ما نص علی الخلاف، و لا نص کذلک فی البین.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 275.
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سار إلی مکان آخر و تردد فیه کذلک، و هکذا بقی علی القصر ما دام کذلک (134) إلا إذا نوی الإقامه فی مکان أو بقی مترددا ثلاثین یوما فی مکان واحد.

مسأله 43: المتردد ثلاثین إذا أنشأ سفرا بقدر المسافه لا یقصر إلا بعد الخروج عن حدّ الترخص
(مسأله 43): المتردد ثلاثین إذا أنشأ سفرا بقدر المسافه لا یقصر إلا بعد الخروج عن حدّ الترخص کالمقیم، کما عرفت سابقا (135).

______________________________

(134) لعمومات وجوب التقصیر علی المسافر، و إطلاقاته من دون مانع عنه فی البین، و اعتبار وحده المکان فی محل التردد، کما فی محل الإقامه.

و من ذلک یظهر حکم بعض أهل المنبر و الطبیب و البیطار و نحوهم الذین یدورون فی السفر بین البلدان المتقاربه و لا یقیمون عشره أیام فی محل واحد، فإنّهم یقصرون، و لا یجری علیهم حکم المقیم و لا المتردد ثلاثین یوما و إن مرت علیهم شهور، إلا إذا صار ذلک عملهم فیتمون حینئذ من هذه الجهه.

(135) راجع المسأله الخامسه و الستین من مسائل حدّ الترخص. و اللّه تعالی هو العالم.
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«فصل فی أحکام صلاه المسافر»


اشاره

«فصل فی أحکام صلاه المسافر» مضافا إلی ما مرّ فی طیّ المسائل السابقه قد عرفت أنّه یسقط بعد تحقق الشرائط المذکوره من الرباعیات رکعتان (1)، کما أنّه تسقط النوافل النهاریه، أی نافله الظهرین (2)، بل و نافله العشاء و هی الوتیره أیضا علی الأقوی (3)،

______________________________

(فصل فی أحکام صلاه المسافر)

(1) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء إلا المغرب ثلاث» «1»، و قد تقدم فی أول کتاب الصلاه، و أول صلاه المسافر أیضا، و یدل علیه مضافا إلی ذلک ضروره المذهب.

(2) للإجماع، و النصوص المستفیضه. منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «عن الصلاه تطوعا فی السفر. قال علیه السّلام:

لا تصلّ قبل الرکعتین و لا بعدهما شیئا نهارا» «2»، و فی صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء إلا المغرب- الحدیث-» «3». و نحوهما غیرهما.

(3) علی المشهور، بل عن الحلی دعوی الإجماع علیه، لما تقدم من صحیح ابن سنان و صحیح أبی بصیر، إلا أنّه قال علیه السّلام: «إلا المغرب فإنّ بعدهما أربع رکعات لا تدعهن فی سفر و لا حضر». و لکن فی خبر الفضل عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 7.
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و کذا یسقط الصوم الواجب (4) عزیمه، بل المستحب أیضا إلا فی بعض المواضع المستثنیات، فیجب علیه القصر فی الرباعیات فیما عدا الأماکن الأربعه (5)، و لا یجوز له الإتیان بالنوافل النهاریه بل و لا الوتیره إلا بعنوان الرجاء و احتمال المطلوبیه، لمکان الخلاف فی سقوطها و عدمه (6)، و لا تسقط نافله الصبح و المغرب، و لا صلاه اللیل (7)، کما لا إشکال فی أنّه یجوز الإتیان بغیر الرواتب من الصلوات المستحبه (8).


مسأله 1: إذا دخل علیه الوقت و هو حاضر

(مسأله 1): إذا دخل علیه الوقت و هو حاضر، ثمَّ سافر قبل الإتیان بالظهرین یجوز له الإتیان بنافلتهما (9) سفرا، إن کان یصلیهما

______________________________

الرضا علیه السّلام: «إنّما صارت العتمه مقصوره، و لیس تترک رکعتاها، لأنّ الرکعتین لیستا من الخمسین، و إنّما هی زیاده فی الخمسین تطوعا، لیتم بهما بدل کل رکعه من الفریضه رکعتین من التطوع» «1» إلا أنّ إعراض المشهور عنه أوهنه، فالسقوط مبنیّ علی عدّها من الرواتب. و عدمه مبنیّ علی عدمه، و طریق الاحتیاط قصد الرجاء فی الإتیان بها لا الورود.

(4) لما یأتی فی (فصل شرائط وجوب الصوم و صحته) إن شاء اللّه تعالی.

(5) راجع المسأله الحادیه عشره من هذا الفصل.

(6) راجع المسأله الثانیه من أول کتاب الصلاه.

(7) للنصوص، و الإجماع، منها خبر الحرث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کان أبی علیه السّلام لا یدع ثلاث عشره رکعه فی اللیل فی سفر و لا حضر» «2». و المراد به صلاه اللیل و نافله الفجر، و تقدم صحیح أبی بصیر فی نافله المغرب.

(8) للإطلاق و الاتفاق، و عدم دلیل علی السقوط.

(9) لأنّ الأمر بالنوافل لیس أمرا غیریّا مترشحا عن الفریضه، کالأمر بالأذان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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قصرا و إن ترکهما فی الوقت یجوز له قضاؤها (10).

______________________________

و الإقامه مثلا. و لا ریب فی أنّ حکمه تشریعها إنّما هی تتمیم ما نقص من الفریضه من موجبات القبول، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إنّما جعلت النافله لیتم بها ما یفسد من الفریضه» «1» کما لا إشکال فی سقوطها فی السفر مع استغراقه لتمام الوقت. إنّما الکلام فی أنّها نافله الوقت، بمعنی أنّه مهما صح الإتیان بها فی وقتها یتعلق الأمر بها و إن أتی بالفریضه مقصوره، أو أنّها تابعه لإتیان الفریضه تامه، سواء کان ذلک فی أول الوقت أم آخره، و مقتضی الإطلاقات الکثیره المرغبه إلیها، و ما دل علی أنّها بمنزله الهدیه صحه کل منهما فیجوز الإتیان بها مطلقا إلا مع استغراق السفر لتمام الوقت بحیث لم یتعلق الأمر بالنافله أصلا، و یمکن استفاده ذلک من موثق عمار أیضا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل إذا زالت الشمس و هو فی منزله ثمَّ خرج فی السفر.

فقال علیه السّلام: یبدأ بالزوال فیصلّیها ثمَّ یصلّی الأولی بتقصیر رکعتین، لأنّه قد خرج من منزله قبل أن تحضر الأولی. و سئل علیه السّلام: «فإن خرج بعد ما حضرت الأولی قال علیه السّلام: یصلّی الأولی أربع رکعات، ثمَّ یصلّی بعد النافله ثمان رکعات لأنّه خرج من منزله بعد ما حضرت الأولی، فإذا حضرت العصر صلّی العصر بتقصیر- و هو رکعتان- لأنّه خرج فی السفر قبل أن تحضر العصر» «2». و اشتماله علی عدم دخول وقت الظهر بمجرد الزوال، و علی أنّ العبره فی التقصیر بحال الوجوب لا الأداء، و هو خلاف المشهور کما یأتی فی المسأله التاسعه لا یضرّ بالاستدلال لصحه التفکیک فی مفاد الخبر الواحد.

(10) لعموم ما دل علی استحباب قضاء النوافل الشامل لهذه الصوره أیضا. ثمَّ إنّ المراد بالجواز فی الموردین من هذه المسأله فی مقابل نفی المشروعیه، فیکون بمعنی الاستحباب أداء و قضاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 1.
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مسأله 2: لا یبعد جواز الإتیان بنافله الظهر فی حال السفر

(مسأله 2): لا یبعد جواز الإتیان بنافله الظهر فی حال السفر إذا دخل علیه الوقت و هو مسافر و ترک الإتیان بالظهر حتی یدخل المنزل من الوطن أو محل الإقامه (11). و کذا إذا صلی الظهر فی السفر رکعتین و ترک العصر إلی أن یدخل المنزل لا یبعد جواز الإتیان بنافلتها فی حال السفر (12). و کذا لا یبعد جواز الإتیان بالوتیره فی حال السفر إذا صلّی العشاء أربعا فی الحضر ثمَّ سافر، فإنّه إذا تمت الفریضه صلحت نافلتها (13).


مسأله 3: لو صلّی المسافر بعد تحقق شرائط القصر تماما

(مسأله 3): لو صلّی المسافر بعد تحقق شرائط القصر تماما، فإما أن یکون عالما بالحکم و الموضوع، أو جاهلا بهما أو

______________________________

(11) لأنّ المناط فی سقوط النافله لیس صرف وجود السفر فقط، بل المناط استغراق السفر لتمام الوقت و إتیان الفریضه قصرا، و بانتفاء أیّ منهما ینتفی التقصیر عن النافله. و هذا الوجه قریب جدّا، لکثره ما ورد من الاهتمام بالنوافل و الترغیب إلیها أداء و قضاء.

(12) لأنّه یجری فیها أیضا عین ما تقدم فی نافله الظهر.

(13) لعل هذه الجمله مستفاده من مجموع ما ورد من الأخبار المرغبه إلی النوافل و أنّها لا تسقط بإتیان الفریضه قصرا، لا أن تکون بنفسها خبرا معتبرا، لأنّ ما فی صحیح الحناط هکذا «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام، عن صلاه النافله بالنهار فی السفر، فقال علیه السّلام: یا بنی لو صلحت النافله فی السفر تمت الفریضه» «1» فیدل علی أنّه کلما تقصر الفریضه فی السفر تسقط النافله، و لا ربط له بالمقام- أصلا و عکسا- کما لا یخفی. و لکن الظاهر أنّ الصحیح لیس فی مقام بیان الملازمه مطلقا، بل المنساق منه عرفا لیس إلا أنّ السفر یوجب التقصیر فی الفریضه و سقوط النافله، کسائر الأدله الوارده فی التقصیر فی الجمله، فلا بد من استفاده سائر المسائل من الرجوع إلی دلیل آخر من عموم أو إطلاق و نحوهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 4.
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بأحدهما، أو ناسیا (14) فإن کان عالما بالحکم و الموضوع عامدا فی غیر الأماکن الأربعه بطلت صلاته و وجب علیه الإعاده فی الوقت و القضاء فی خارجه (15). و إن کان جاهلا بأصل الحکم، و أنّ حکم المسافر

______________________________

(14) أصول الأقسام خمسه: فتاره یعلم بالحکم و الموضوع، و أخری یجهل بهما، و ثالثه یعلم بأحدهما و یجهل بالآخر، و رابعه مع التردد فیهما. و خامسه: مع نسیانهما أو أحدهما و تضرب الخمسه فی الخمسه تصیر الأقسام خمسه و عشرین، و مقتضی عدم تحقق الامتثال، و قاعده الاشتغال عدم الإجزاء فی الجمیع إلا إذا دل دلیل علیه بالخصوص، مع أنّ الحکم متفق علیه بین الأصحاب.

(15) لعدم الإتیان بالمأمور به، مضافا إلی النص و الإجماع المدعی عن جمع منهم العلامه فی التذکره و الشهید فی الدروس. و فی صحیح زراره و محمد ابن مسلم: «قلنا لأبی جعفر علیه السّلام: رجل صلّی فی السفر أربعا، أ یعید، أم لا؟ قال علیه السّلام: إن کان قرئت علیه آیه التقصیر و فسرت له، فصلّی أربعا أعاد. و إن لم یکن قرئت علیه و لم یعلمها، فلا إعاده علیه» «1»، و فی صحیح الحلبی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: صلّیت الظهر أربعا و أنا فی سفر.

قال علیه السّلام: أعد» «2»، و فی خبر الأعمش: «و من لم یقصر فی السفر لم تجز صلاته، لأنّه زاد فی فرض اللّه عزّ و جل» «3».

و المراد بالإعاده فی صحیح زراره و الحلبی عدم الإجزاء و إتیان الصلاه ثانیا، بلا فرق بین الوقت و خارجه لا الإعاده فی مقابل القضاء. و یجب تقیید الأخیرین بصحیح زراره، لقاعده حمل المطلق علی المقید.

و أما صحیح العیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل صلّی و هو مسافر فأتم الصلاه. قال علیه السّلام: إن کان فی وقت فلیعد، و إن کان الوقت قد مضی فلا» «4»، فإما أن یکون بینه و بین صحیح زراره التباین،

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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______________________________

بدعوی: أنّ المنساق منه عرفا خصوص الناسی للسفر، فلا تعارض بینه و بین صحیح زراره، لاختلاف موردهما بالجهل و النسیان. و إما أن تکون النسبه بینهما العموم المطلق، بدعوی: أنّ صحیح العیص شامل للناسی و الجاهل و غیره، و صحیح زراره مختص بخصوص الجاهل بالحکم فقط، فلا ریب فی لزوم تقیید إطلاق صحیح العیص بالجاهل بالحکم. و إما أن تکون النسبه بینهما العموم من وجه، بدعوی: اختصاص صحیح زراره بخصوص الجاهل بالحکم و إطلاقه بالنسبه إلی الوقت و خارجه، و اختصاص صحیح العیص بخصوص الإعاده فی الوقت و إطلاقه بالنسبه إلی الجاهل و غیره، فیجتمعان علی سقوط القضاء عن الجاهل، و یتعارضان بالنسبه إلی الإعاده فی الوقت و بعد تساقطهما یرجع إلی قاعده الاشتغال.

(ففیه): أنّ تساقط العامین من وجه فی مورد التعارض إنّما هو مع عدم الترجیح لأحدهما، و إلا فلا وجه للتساقط، و الترجیح فی المقام مع صحیح زراره، للشهره العظیمه، و المستفیضه الداله علی صحه الصوم مع الجهل المؤیده للمقام.

و الحاصل: إنّ المسافر الجاهل بالحکم إن أتم تصح صلاته و لا شی ء علیه. فما نسب إلی الإسکافی و الحلبی من الإعاده فی الوقت، لصحیح العیص، مخدوش. و العجب من دعوی الغنیه الإجماع علیه، مع الشهره العظیمه علی عدم الإعاده. کما أنّ ما نسب إلی العمانی من البطلان مطلقا و لزوم الإعاده و القضاء، تمسکا بإطلاق صحیح الحلبی. مخدوش أیضا.

إن قیل: تخصیص وجوب القصر بالعالمین به دور صریح، مع أنّ إطلاق الدلیل یشمل الجاهل القاصر و المقصر، و ظاهرهم العصیان فی الثانی، و کیف یجمع العصیان مع صحه الصلاه.

قلت: لم یقل أحد باختصاص الوجوب بالعالم، بل الصحیح یدل علی إجزاء التمام عن القصر فی صوره الجهل تسهیلا من الشارع و امتنانا، کما فی جمیع موارد إجزاء غیر الواقع عنه فی الشریعه و هی کثیره. هذا مع أنّ تقیید الحکم بالعالم به بنتیجه التقیید صحیح من دون دور فی البین، کما أثبتناه فی 
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التقصیر لم یجب علیه الإعاده فضلا عن القضاء (16). و أما إن کان عالما بأصل الحکم و جاهلا ببعض الخصوصیات، مثل أنّ السفر إلی أربعه فراسخ مع قصد الرجوع یوجب القصر، أو أنّ المسافه ثمانیه، أو أنّ کثیر السفر إذا أقام فی بلده أو غیره عشره أیّام یقصر فی السفر الأول، أو أنّ العاصی بسفره إذا رجع إلی الطاعه یقصر و نحو ذلک و أتمّ وجب علیه الإعاده فی الوقت و القضاء فی خارجه (17). و کذا إذا کان عالما بالحکم

______________________________

الأصول. و العقاب فی المقصر إنّما هو علی ترک الخصوصیه القصریه المنتهی إلی اختیاره مع عدم إمکان تدارکها بعد إتیان الصلاه تماما فقد فوّت تلک الخصوصیه علی نفسه بسوء اختیاره، مع کونها غیر قابله للتدارک بعد أن أتمّ الصلاه جهلا، مع أنّ فی أصل ثبوت العقاب بحث، و علی فرض ثبوته فهو مکفر بإتیان الصلاه تماما.

(16) لما تقدم فی صحیح زراره و محمد بن مسلم. و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا. ثمَّ إنّ الأقسام. مع الجهل بالحکم أربعه: الجهل بالموضوع، و العلم به، و التردد فیه، و نسیانه. و تصح الصلاه فی جمیع هذه الأقسام الأربعه، لإطلاق الدلیل الشامل لها.

ثمَّ إنّه إما أن لا یعلم بالحکم أصلا، أو یعلم به بعد الفراغ من الصلاه، أو یعلم به فی أثنائها. و لا ریب فی الإجزاء فی الأوّلین، و فی الأخیر إن أمکن العدول إلی القصر یعدل، و إلا تتم صلاته و لا شی ء علیه و إن کان الأحوط الإعاده.

(17) لقاعده الاشتغال فی جمیع ذلک بعد أن کان المتفاهم من صحیح زراره و محمد بن مسلم خصوص الجهل بأصل الحکم فقط، و هو المتیقن من الإجماع أیضا. و الشک فی إطلاق الدلیل یکفی فی عدم جواز التمسک بإطلاقه فی الحکم المخالف للقاعده. نعم، مع الجهل بالحکم یکون معذورا، سواء کان جاهلا بالموضوع أم عالما به، أو ناسیا له أو مترددا فیه، فتصح الصلاه فی أربع صور مع الجهل بالحکم، للإطلاق الشامل للجمیع، کما مرّ.
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جاهلا بالموضوع کما إذا تخیل عدم کون مقصده مسافه مع کونه مسافه، فإنّه لو أتمّ وجب علیه الإعاده أو القضاء. و أما إذا کان ناسیا لسفره (18)، أو أنّ حکم السفر القصر (19)، فأتمّ فإن تذکر فی الوقت وجب علیه الإعاده و إن لم یعد وجب علیه القضاء فی خارج الوقت (20)، و إن تذکر بعد خروج الوقت لا یجب علیه القضاء (21). و أما إذا لم یکن

______________________________

(18) للإجماع، و لما تقدم من صحیح العیص الظاهر فی النسیان عرفا، و لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل ینسی فیصلّی فی السفر أربع رکعات. قال علیه السّلام: إن ذکر فی ذلک الیوم فلیعد، و إن لم یذکر حتی یمضی ذلک الیوم فلا إعاده علیه» «1». و المراد بالیوم وقت الصلاه فیشمل العشاء أیضا، و المتیقن من الإجماع و المنساق من صحیح العیص و خبر أبی بصیر نسیان الموضوع، و المرجع فی غیره قاعده الاشتغال کما تقدم الجاهل بالحکم.

(19) مقتضی القاعده عدم الإجزاء فی ناسی الحکم، و لا إطلاق فی الدلیل یشمله أیضا، و یکفی الشک فی عدم الشمول، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، فتجب الإعاده فی الوقت و القضاء فی خارجه الا أن یقال: إنّه بعد أن کان جاهل الحکم معذورا نصّا و إجماعا، فالناسی له أیضا کذلک، للقطع بعدم الفرق بینهما فی العذریه، لکن الشأن فی ثبوت القطع، لعدم الفرق بینهما.

(20) لقاعده الاشتغال، و لعموم قضاء الفائت مثل ما فات من غیر مخصص.

(21) لما تقدم من صحیح العیص، و خبر أبی بصیر، و لظهور الإجماع و لا فرق فی عدم القضاء فی مورد نسیان الموضوع بین العلم بالحکم، أو الجهل به، أو نسیانه أیضا، أو التردد فیه، فتصیر الصور أربعا، کما فی الجهل بالحکم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.
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ناسیا للسفر و لا لحکمه و مع ذلک أتمّ صلاته ناسیا وجب علیه الإعاده و القضاء (22).


مسأله 4: حکم الصوم فیما ذکر حکم الصلاه، فیبطل مع العلم و العمد

(مسأله 4): حکم الصوم فیما ذکر حکم الصلاه، فیبطل مع العلم و العمد (23) و یصح مع الجهل بأصل الحکم (24)، دون الجهل

______________________________

کل ذلک لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع.

(22) لإطلاق أدله التقصیر علی المسافر، و قاعده الاشتغال، و عدم دلیل علی الإجزاء، و هذا هو المشهور.

(فرع): لو أتم فی محل بزعم أنّه من مواضع التخییر فبان الخلاف وجب علیه الإعاده أو القضاء قصرا، لقاعده الاشتغال. و لو أتم فی محل جهلا أو نسیانا فبان أنّه من مواضع التخییر تصح و لا شی ء علیه، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(23) للنص، و الإجماع، بل ضروره المذهب، قال الصادق علیه السّلام: «الصائم فی شهر رمضان فی السفر کالمفطر فیه فی الحضر» «1»، و قال علیه السّلام أیضا: «لو أنّ رجلا مات صائما فی السفر ما صلّیت علیه» «2»، و یأتی بقیه الکلام فی محله إن شاء اللّه.

(24) لنصوص کثیره، و ظهور الإجماع:

منها: صحیح البصری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن رجل صام شهر رمضان فی السفر، فقال علیه السّلام: إن کان لم یبلغه أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نهی عن ذلک فلیس علیه القضاء، و قد أجزأ عنه الصوم» «3»، و عنه علیه السّلام فی صحیح العیص: «من صام فی السفر بجهاله لم یقضه» «4»، و مثله صحیح لیث «5»، و فی صحیح الحلبی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل صام فی السفر، فقال علیه السّلام: إن کان بلغه أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح الصوم منه حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح الصوم منه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب من یصح الصوم عنه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب من یصح الصوم عنه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب من یصح الصوم عنه حدیث: 6.
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بالخصوصیات و دون الجهل بالموضوع (25).


مسأله 5: إذا قصر من وظیفته التمام بطلت صلاته فی جمیع الموارد

(مسأله 5): إذا قصر من وظیفته التمام بطلت صلاته فی جمیع الموارد (26)، إلا فی المقیم المقصر للجهل بأنّ حکمه التمام (27).

______________________________

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نهی عن ذلک فعلیه القضاء، و إن لم یکن بلغه فلا شی ء علیه» «1».

(25) کل ذلک لإطلاق ما دل علی بطلان الصوم فی السفر من دون ما یصلح للتقیید، و تقتضیه قاعده الاشتغال أیضا، و کذا الناسی للموضوع فلا یجزیه صومه فی السفر و إن صحت صلاته تماما فیه، و ذلک للدلیل فی الصلاه دون الصوم، و تلازم القصر و الإفطار و الإتمام، و الصیام لم یثبت علی نحو الکلیه.

نعم، یصح فی الجمله فی الموارد التی عمل بها الفقهاء.

(26) لإطلاق دلیل التکلیف الواقعی، و قاعده الاشتغال، و یظهر منهم الإجماع علیه أیضا.

(27) مقتضی الإطلاقات، و قاعده الاشتغال البطلان فیه أیضا. نعم، فی صحیح ابن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا أتیت بلده، فأزمعت المقام عشره أیام فأتم الصلاه، فإن ترکه رجل جاهلا فلیس علیه إعاده» «2» و لکن إعراض المشهور عنه- إذ لم یحک الفتوی بمضمونه الا عن ابن سعید و بعض متأخری المتأخرین- یوجب الوهن فیه.

و أما خبر محمد بن إسحاق بن عمار: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه کانت معنا فی السفر، و کانت تصلّی المغرب رکعتین ذاهبه و جائیه. قال علیه السّلام: لیس علیها قضاء» «3». فهو من الشواذ التی لا بد من رده إلی أهله، إذا لم یحک القول بمضمونه لا من متقدم و لا متأخر، کما فی المستند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب من یصح الصوم عنه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 7.
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مسأله 6: إذا کان جاهلا بأصل الحکم، و لکن لم یصلّ فی الوقت

(مسأله 6): إذا کان جاهلا بأصل الحکم، و لکن لم یصلّ فی الوقت وجب علیه القصر فی القضاء بعد العلم به (28)، و إن کان لو أتمّ فی الوقت کان صحیحا، فصحه التمام منه لیس لأجل أنّه تکلیفه، بل من باب الاغتفار (29)، فلا ینافی ما ذکرنا قوله: «اقض ما فات کما فات»، ففی الحقیقه الفائت منه هو القصر، لا التمام. و کذا الکلام فی الناسی للسفر أو لحکمه، فإنّه لو لم یصلّ أصلا- عصیانا أو لعذر- وجب علیه القضاء قصرا.


مسأله 7: إذا تذکر الناسی للسفر أو لحکمه فی أثناء الصلاه

(مسأله 7): إذا تذکر الناسی للسفر أو لحکمه فی أثناء الصلاه، فإن کان قبل الدخول فی رکوع الرکعه الثالثه أتمّ الصلاه قصرا (30) و اجتزأ بها، و لا یضرّ کونه ناویا من الأول للتمام، لأنّه من

______________________________

(28) لأنّ المنساق من الأدله أنّ حکم التمام ما دامیّ لا دائمیّ، یعنی إنّه یجزی لو أتی بها ما دام الجهل، و لذا لو أتم القضاء قبل العلم بالخلاف، فالظاهر الإجزاء.

(29) کما فی جمیع التکالیف العذریه، فإنّها لا تقلب الواقع عما هو علیه، بل هی تسهیلات شرعیه ما دامیه، أی فی وقت العذر فقط، فمع الإتیان بها فی ظرف العذر تکفی عن الواقع، و مع العدم یبقی الواقع علی ما هو علیه، و الظاهر أنّ المرتکزات العرفیه فی التکالیف الدائره بهم تقتضی ذلک أیضا.

(30) الظاهر، بل المقطوع به بحسب الأدله و عند المتشرعه أنّ حقیقه الصلاه واحده و إن اختلفت حالات المصلّین من حیث القصر و التمام، و الجماعه و الفرادی، و الصحه و المرض، و غیر ذلک من العوارض التی لا تحصی، فلو دخلنا أول الظهر فی مسجد و بعض الناس یصلی الظهر فرادی، و آخر یصلیها جماعه، و ثالث یصلیها قصرا، و رابع یصلیها تماما، و خامس یصلیها قاعدا و سادس یصلیها مضطجعا، و بعض بالإیماء و الإشاره إلی غیر ذلک نحکم بالوجدان أنّ الکل یصلون صلاه الظهر مع هذا الاختلاف الفاحش بلا فرق بین 
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______________________________

القول بالصحیح أو الأعم، لأنّ الصحیح له عرض عریض جدّا، فالحقیقه واحده فی جمیع الصلوات، و الاختلاف إنّما هو فی الخصوصیات، و هل تکون تلک الخصوصیات متقوّمه بالقصد کتقوّم الصلاه به، فالحاضر إذا لم یقصد التمام تبطل صلاته، و المنفرد إن لم یقصد الانفراد لا صلاه له، و المسافر إن لم یقصد القصر تفسد صلاته، و کذا بالنسبه إلی الاضطجاع و القعود و القیام و نحوها. أو أنّها خصوصیات انطباقیه قهریه، فکل من صح شرعا انطباق القصر علی صلاته و سلم علی الرکعتین تصح صلاته- قصد القصریه أم لا- و هکذا التمام و الفرادی و صلاه المرضی بشتی أنواعها؟ مقتضی الأصل و الإطلاق، بل السیره عدم اعتبار قصد هذه الخصوصیات مطلقا بعد تحقق قصد أصل الصلاه المأمور بها، سواء کانت هذه الجهات من خصوصیات الأمر أم من خصوصیات المأمور به، إذ لا فرق فی جریان الأصل و الإطلاق بینهما، بل مقتضاهما الصحه و الإجزاء حتی أنّه لو قصد إحدی تلک الخصوصیات فی محل الأخری، و لکنه أتی بما هو تکلیفه الفعلی جامعا للشرائط.

نعم، لو کان ذلک عمدا، فالصحه و الإجزاء مبنیّ علی أنّه تشریع أم لا، و علی الأول فهل یکون هذا القسم من التشریع موجبا للبطلان؟ و لا دلیل علی أنه من التشریع مطلقا، لاحتمال أن یکون قصده من اللغو الباطل الذی لا أثر له أصلا، کما لا دلیل علی کون هذا القسم من التشریع- علی فرض کونه تشریعا- یوجب البطلان، لأنّ المتیقن من الإجماع- الذی ادعوه علی أنّ التشریع یوجب بطلان العباده- إنّما هو فیما إذا کان فی قیود المأمور به، لا فی مثل هذه الجهات. هذا إذا لم یوجب فقد قصد القربه، و إلا فلا وجه للصحه مطلقا.

ثمَّ إنّ کلما لا یکون قصده مقوّما لا یضرّ قصد خلافه إلا إذا أضرّ بالقربه، فلو قصد الإتمام فی محل القصر عمدا أو بالعکس و سلم علی الرکعتین فی الأول، و علی الأربع فی الأخیر تصح صلاته مع تحقق جمیع الأجزاء و الشرائط من القربه و غیرها، للأصل و الإطلاق، هذا فی صوره العمد فکیف بغیرها.

فتلخص: أنّه یکفی تحقق قصد النوع الخاص من الصلاه- کالظهر و العصر مثلا- فی الصحه بعد تحقق القربه. فإن کان مکلفا بالقصر و أمکن إتمامها قصرا 
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باب الداعی و الاشتباه فی المصداق، لا التقیید فیکفی قصد الصلاه و القربه بها. و إن تذکر بعد ذلک بطلت و وجب علیه الإعاده مع سعه الوقت، و لو بإدراک رکعه من الوقت (31)، بل و کذا لو تذکر بعد الصلاه تماما و قد بقی من الوقت مقدار رکعه، فإنّه یجب علیه إعادتها قصرا (32). و کذا الحال فی الجاهل بأنّ مقصده مسافه إذا شرع فی

______________________________

تصح کذلک، و إن کان مکلفا بالتمام و أمکن إتمامها تماما تصح تماما. و تسمیه بعض ذلک من العدول فیه مسامحه واضحه.

(31) أما البطلان فلزیاده الرکوع. و أما وجوب الإعاده و لو بإدراک رکعه، فلقاعده الاشتغال، و لقاعده من أدرک.

فروع- (الأول): إذا ضاق الوقت حتی عن إدراک الرکعه، فإنّه یمکن القول بالصحه، و عدم وجوب القضاء، لأنّ ظاهر قوله علیه السّلام: «إن کان فی وقت فلیعد، و إن کان الوقت قد مضی فلا». أنّ وجوب الإعاده متوقف علی التذکر فی زمان یمکن فیه الإعاده بحسب الوظیفه الشرعیه و لو بإدراک رکعه، و أما مع عدم التمکن منها کذلک، فلا موضوع لها، و المفروض أنّه لا یجب القضاء أیضا. و بعباره أخری: فإما أن تجب الإعاده فی الوقت، و المفروض عدم التمکن منها، أو القضاء، و المفروض عدم وجوبه فتتعیّن الصحه لا محاله.

(الثانی): لو بقی من الوقت رکعه و شرع فی الصلاه بقصد التمام و لما خرج الوقت تذکر، یمکن القول بالصحه و الإجزاء، لعین ما مرّ فی الفرع الأول.

(الثالث): إذا صلّی تماما فی الوقت و بعد خروج الوقت علم ببطلان صلاته یجب علیه القضاء قصرا، لعدم الإتیان بالمأمور به.

(32) لصدق قوله علیه السّلام: «إن کان فی وقت فلیعد» «1». فإنّه أعم من الوقت الحقیقی الخارجی و التنزیلی الشرعی، لأنّ قاعده (من أدرک) شارحه و مفسره لمثل هذا الحدیث و حاکمه علیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 283.
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الصلاه بنیه التمام ثمَّ علم بذلک، أو الجاهل بخصوصیات الحکم إذا نوی التمام ثمَّ علم فی الأثناء أنّ حکمه القصر (33)، بل الظاهر أنّ حکم من کان وظیفته التمام إذا شرع فی الصلاه بنیه القصر جهلا ثمَّ تذکر فی الأثناء العدول إلی التمام (34)، و لا یضرّه أنّه نوی من الأول رکعتین مع أنّ الواجب علیه أربع رکعات لما ذکر من کفایه قصد الصلاه متقربا و إن تخیل أنّ الواجب هو القصر، لأنّه من باب الاشتباه فی التطبیق و المصداق، لا التقیید. فالمقیم الجاهل بأنّ وظیفته التمام إذا قصد القصر ثمَّ علم فی الأثناء یعدل إلی التمام و یجتزئ به، لکن الأحوط الإتمام و الإعاده (35)، بل الأحوط فی الفرض الأول أیضا الإعاده قصرا بعد الإتمام قصرا.


مسأله 8: لو قصر المسافر اتفاقا لا عن قصد

(مسأله 8): لو قصر المسافر اتفاقا لا عن قصد، فالظاهر صحه صلاته (36)،

______________________________

(33) فإنّه یتم الصلاه قصرا مع الإمکان، و إلا فیستأنفها کذلک.

(34) لکون ذلک مطابقا للقاعده، و لا فرق فیها بین الموارد، و تسمیه نحو ذلک من العدول مسامحه، لأنّ مورد العدول ما کان متقوّما بالقصد، کالظهریه و العصریه، و تقدم أنّ القصریه و التمامیه لیستا مما یتقوّمان بالقصد، فراجع.

(35) خروجا عن شبهه اعتبار الجزم بالنیه حتی بالنسبه إلی هذه الجهات من أول الصلاه.

(36) لإتیانه بالمأمور به، فتشمله إطلاقات الأدله. و منشأ البطلان أمور کلها مخدوشه:

الأول: دعوی صاحب الجواهر عدم وجدان الخلاف فی البطلان و فیه: علی فرض کونه من الإجماع، فالمتیقن منه ما إذا أوجب ذلک الإخلال بشی ء من المأمور به جزءا أو شرطا، و المفروض عدمه.

الثانی: أنّه تشریع. و فیه: أنّه لا تشریع إلا فی مورد الالتفات،
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و إن کان الأحوط الإعاده (37)، بل و کذا لو کان جاهلا بأنّ وظیفته القصر فنوی التمام، لکنّه قصر سهوا (38) و الاحتیاط بالإعاده فی هذه الصوره آکد و أشدّ (39).


مسأله 9: إذا دخل علیه الوقت و هو حاضر متمکن من الصلاه و لم یصلّ

(مسأله 9): إذا دخل علیه الوقت و هو حاضر متمکن من الصلاه و لم یصلّ، ثمَّ سافر، وجب علیه القصر. و لو دخل علیه الوقت و هو مسافر، فلم یصلّ حتی دخل المنزل من الوطن، أو محل الإقامه، أو حدّ الترخص منهما أتم فالمدار علی حال الأداء، لا حال الوجوب

______________________________

و المفروض أنّه غیر ملتفت، فکیف یکون تشریعا، و علی فرضه فکون مثل هذا القسم من التشریع موجبا للبطلان أول الدعوی.

الثالث: أنّ التسلیم وقع بلا قصد إلیه، فیبطل من هذه الجهه. و فیه: أنّه یکفی القصد الإجمالی و الارتکازی المصادف للواقع، و هو متحقق قهرا.

الرابع: فقد قصد التقرب. و فیه: أنّ المفروض تحققه، مع أنّه لا اختصاص لهذا الإشکال بالمقام. فالمقتضی للصحه موجود، و المانع عنها مفقود، فیتعیّن الحکم بالصحه لا محاله.

(37) لشبهه احتمال اعتبار الجزم حتی فی هذه الخصوصیات.

(38) یجری ما تقدم فی الصوره السابقه هنا أیضا إشکالا و جوابا.

(39) لاحتمال أن یکون تکلیفه التمام لأجل جهله، کما تقدم فی المسأله الثالثه، فما أتی به لیس بمأمور به، و ما کان مأمورا به لم یؤت به. و فیه: أنّ الجهل لا یغیّر الواقع عما هو علیه. نعم، لو أتی بالتمام جهلا یکون معذورا فی ترک الواقع. و أما لو أتی بالقصر فقد أتی بما ثبت علیه فی الواقع، و مقتضی القاعده الإجزاء حینئذ. نعم، لو قیل بانقلاب الواقع لأجل الجهل لا وجه للإجزاء حینئذ، و من ذلک تظهر الخدشه فی أشدّیه الاحتیاط و آکدیته، هذا کله إن کان الجهل بأصل الحکم، و إلا فلا وجه لهذه الشبهه أصلا.
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و التعلق (40). لکن الأحوط فی المقامین الجمع.

______________________________

(40) علی المشهور فیهما شهره عظیمه، و عن السرائر: فی الأول دعوی الإجماع علیه، و فی الثانی أنّه لم یذهب إلی ذلک- أی إلی أنّ المدار علی وقت الوجوب- أحد، و لم یقل به فقیه، و لا مصنف ذکره فی کتابه لا منا و لا من مخالفینا. و تقتضیه مرتکزات المتشرعه، و إطلاقات الأدله.

و أما الأخبار الخاصه الوارده، فعلی أقسام: الأول: ما هو ظاهر، بل نصّ فی أنّ المدار علی وقت الأداء، کصحیح إسماعیل بن جابر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یدخل علیّ وقت الصلاه و أنا فی السفر، فلا أصلّی حتی أدخل أهلی، فقال علیه السّلام: صلّ، و أتم الصلاه. قلت: فدخل علیّ وقت الصلاه و أنا فی أهلی أرید السفر، فلا أصلّی حتی أخرج فقال علیه السّلام: فصلّ، و قصر، فإن لم تفعل فقد خالفت و اللّه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله» «1».

و هذا الحدیث من المحکمات التی لا وجه لعروض شبهه فیه، فإن أمکن رد غیره إلیه، و إلا لا بد من رده إلی أهله.

و صحیح العیص عنه علیه السّلام أیضا: «عن الرجل یدخل علیه وقت الصلاه فی السفر، ثمَّ یدخل بیته قبل أن یصلّیها. قال علیه السّلام: یصلّیها أربعا، و قال علیه السّلام: لا یزال یقصر حتی یدخل بیته» «2».

و صحیح محمد بن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یرید السفر، فیخرج حتی تزول الشمس، فقال علیه السّلام: إذا خرجت فصلّ رکعتین» «3».

و خبر الوشاء: «سمعت الرضا علیه السّلام یقول: إذا زالت الشمس و أنت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.
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______________________________

فی المصر، و أنت ترید السفر فأتم. فإذا خرجت و أنت بعد الزوال قصر العصر» «1».

و فی الفقه الرضوی: «فإن خرجت من منزلک، و قد دخل علیک وقت الصلاه فی الحضر فلم تصلّ حتی خرجت، فعلیک التقصیر، و إن دخل علیک وقت الصلاه فی السفر و لم تصلّ حتی تدخل أهلک فعلیک التمام» «2». هذه هی أدله المشهور من الأخبار الخاصه.

القسم الثانی: ما دل علی أنّ المدار علی وقت الوجوب لا الأداء، کصحیح محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یدخل من سفره، و قد دخل وقت الصلاه و هو فی الطریق، فقال علیه السّلام: یصلّی رکعتین. و إن خرج إلی سفره و قد دخل وقت الصلاه فلیصلّ أربعا» «3».

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام: «عن رجل یدخل مکه من سفره، و قد دخل وقت الصلاه. قال علیه السّلام: یصلّی رکعتین. فإن خرج إلی سفر، و قد دخل وقت الصلاه فلیصلّ أربعا» «4».

و فیه: أنّه یمکن أن یکون إرشادا إلی إتیان الصلاه فی أول الوقت و لیس فی مقام بیان جهه أخری.

و خبر موسی بن بکر عن أبی جعفر علیه السّلام: «عن رجل دخل وقت الصلاه و هو فی السفر، فأخّر الصلاه حتی قدم و هو یرید یصلیها إذا قدم إلی أهله، فنسی حین قدم إلی أهله أن یصلیها حتی ذهب وقتها. قال علیه السّلام:

یصلیها رکعتین صلاه المسافر، لأنّ الوقت دخل و هو مسافر کان ینبغی له أن یصلّی عند ذلک» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12.

(2) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

ص: 295





.....

______________________________

و صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام المنقول عن السرائر: «فی رجل مسافر نسی الظهر و العصر حتی دخل أهله، قال علیه السّلام: یصلّی أربع رکعات. و قال لمن نسی الظهر و العصر و هو مقیم حتی یخرج، قال علیه السّلام:

یصلّی أربع رکعات فی سفره. و قال علیه السّلام: إذا دخل علی الرجل وقت و هو مقیم، ثمَّ سافر، صلّی تلک الصلاه التی دخل وقتها علیه و هو مقیم أربع رکعات فی سفره» «1».

و خبر بشیر النبال: «خرجت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام حتی أتینا الشجره، فقال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا نبال، قلت: لبیک. قال علیه السّلام: إنّه لم یجب علی أحد من أهل هذا العسکر أن یصلی أربعا غیری و غیرک. و ذلک: أنّه دخل وقت الصلاه قبل أن نخرج» «2».

و فیه: أنّه یحتمل أن یکون المراد إتیان الصلاه فی أول الوقت فی المدینه، إذ من المستبعد أن لا یصلّی أبو عبد اللّه علیه السّلام صلاته فی أول الوقت فی مسجد النبیّ صلی اللّه علیه و آله و قد جرت عاده العوام فضلا عن الإمام علیه السّلام. إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یرد علیها: أنّ ما کان منها قابلا للتوجیه للحمل علی القسم الأول یوجه.

و ما لم یکن کذلک یرد علمه إلی أهله، لعدم مقاومته لصحیح ابن جابر المشتمل علی التأکید بالحلف و مخالفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

القسم الثالث: ما یظهر منه التخییر، کصحیح ابن حازم قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إذا کان فی سفر فدخل علیه وقت الصلاه قبل أن یدخل أهله، فسار حتی یدخل أهله، فإن شاء قصر، و إن شاء أتم. و الإتمام أحب إلیّ» «3». و فیه: أنّه یمکن أن یکون المراد به التخییر فی الموضوع، یعنی إن شاء صلّی فی السفر فیقصر لا محاله، و إن شاء صلّی فی أهله فیتم لا محاله.

و نسب الشیخ رحمه اللّه الجمع بین القسمین الأولین بالحمل علی التخییر، و جعل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 9.
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مسأله 10: إذا فاتت منه الصلاه، و کان فی أول الوقت حاضرا و فی آخره مسافرا أو بالعکس

(مسأله 10): إذا فاتت منه الصلاه، و کان فی أول الوقت حاضرا و فی آخره مسافرا أو بالعکس، فالأقوی أنّه مخیّر بین القضاء قصرا أو تماما (41)، لأنّه فاتت منه الصلاه فی مجموع الوقت،

______________________________

هذا الصحیح شاهدا للجمع. و فیه: أنّ الجمع الدلالی بین القسمین غیر ممکن، و کیف یصح ذلک مع حلف أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن جابر بأنّ فی ترکه مخالفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. و إن کان المراد التخییر الأصولی فهو متوقف علی فقد المرجح، و لا ریب فی أنّ الترجیح مع المشهور، لأنّ ما خالف صحیح ابن جابر خلاف السنه بصریح الحلف، فکیف یحتمل صدوره لحکم اللّه الواقعی حتی یتحقق التعارض.

القسم الرابع: ما عن إسحاق بن عمار: «سمعت أبا الحسن علیه السّلام یقول: «فی الرجل یقدم من سفره فی وقت الصلاه، فقال علیه السّلام: إن کان لا یخاف فوت الوقت فلیتم، و إن کان یخاف خروج الوقت فلیقصر» «1»، و مثله صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یقدم من الغیبه فیدخل علیه وقت الصلاه، فقال علیه السّلام: إن کان لا یخاف أن یخرج الوقت فلیدخل و لیتم، و إن کان یخاف أن یخرج الوقت قبل أن یدخل فلیصلّ و لیقصر» «2». و یمکن أن یکون معناه إن کان لا یخاف فوت الوقت و هو فی السفر فلیدخل إلی أهله و لیتم الصلاه، و إن کان یخاف الفوت و هو فی السفر فلیقصر حال کونه فی السفر، فلا ینافی القسم الأول، و مع الجمود علی کونه ظاهرا فی دوران الحکم مدار خوف الفوت و عدمه، فلیرد علمه إلی أهله لمخالفته لصحیح ابن جابر، و ظاهر مما تقدم وجه الاحتیاط، و أنّه فی الأول أشد.

(41) الظاهر وضوح کونه بلحاظ آخر الوقت بحسب مرتکزات المتشرعه لأنّ القضاء إن کان عباره عن تدارک ما فات، فالفوت بأنظار العرف و المتشرعه یتحقق فی آخر الوقت. و إن کان عباره عن إتیان ما ترک فی الوقت، فلیس کل ترک فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 8.
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و المفروض أنّه کان مکلّفا فی بعضه بالقصر و فی بعضه بالتمام. و لکن الأحوط مراعاه حال الفوت، و هو آخر الوقت (42)، و أحوط منه الجمع بین القصر و التمام (43).


مسأله 11: الأقوی کون المسافر مخیّرا بین القصر و التمام فی الأماکن الأربعه

(مسأله 11): الأقوی کون المسافر مخیّرا بین القصر و التمام فی الأماکن الأربعه (44) و هی مسجد الحرام و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،

______________________________

الوقت موجبا للقضاء، بل خصوص الترک الذی لا یقدر المکلف شرعا بإتیانه فی الوقت، و هو منحصر بالترک فی آخر الوقت فقط. و إسناد الفوت إلی مجموع الوقت و إن صح أیضا، و لکنه إسناد مسامحیّ باعتبار اشتماله علی ما یتحقق به الفوت، و هو الجزء الأخیر.

و ما ذکره (قدّس سرّه) من التخییر إنّما یصح فیما لم یکن ترجیح فی البین من مرتکزات المتشرعه، و الأنظار العرفیه فی الاستظهارات من الأدله و إلا فلا وجه للتخییر.

و أما ما تقدم من خبر موسی بن بکر «1» الظاهر فی دوران القضاء مدار وقت الوجوب. (ففیه) أولا: عدم توثیقه بما یصح الاعتماد علیه. و ثانیا: تعلیله علیه السّلام بقوله: «لأنّ الوقت دخل و هو مسافر کان ینبغی أن یصلّی عند ذلک».

مخالف لما تقدم من صحیح ابن جابر، فیشکل إطلاق الحکم المعلل به بعد سقوط التعلیل بتقدیم صحیح ابن جابر علیه.

(42) ظهر مما مر أنّه المتعیّن.

(43) لحسن الاحتیاط فی کل حال، و یکفی فی حسنه مجرّد الاحتمال.

(44) علی المشهور، و عن السرائر و الخلاف الإجماع علیه، و فی الوسائل أنّه مذهب جمیع الإمامیه أو أکثرهم. و نسب إلی الصدوق رحمه اللّه وجوب التقصیر إلا مع قصد الإقامه، و الأفضل أن یقصدها. و نسب إلی المرتضی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 295.
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______________________________

رحمه اللّه أنّه لا یقصر فی مکه، و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و مشاهد القائمین مقامه. و منشأ الخلاف اختلاف الأخبار، فإنّها علی أقسام ثلاثه:

القسم الأول: ما یکون ظاهره وجوب التمام، کصحیح حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من مخزون علم اللّه الإتمام فی أربعه مواطن:

حرم اللّه، و حرم رسوله صلّی اللّه علیه و آله، و حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام، و حرم الحسین بن علیّ علیه السّلام» «1».

و فی خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «تتم الصلاه فی أربعه مواطن:

فی المسجد الحرام، و مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله، و مسجد الکوفه، و حرم الحسین علیه السّلام» «2».

و فی خبر عبد الحمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «تتم الصلاه فی أربعه مواطن: فی المسجد الحرام، و مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله، و مسجد الکوفه، و حرم الحسین علیه السّلام» «3».

و فی صحیح مسمع عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «کان أبی یری لهذین الحرمین ما لا یراه لغیرهما، و یقول: إنّ الإتمام فیهما من الأمر المذخور» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

القسم الثانی: ما هو ظاهر فی وجوب القصر، کصحیح وهب «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التقصیر فی الحرمین و التمام، فقال علیه السّلام: لا تتم حتی تجمع علی مقام عشره أیام. فقلت: إنّ أصحابنا رووا عنک أنّک أمرتهم بالتمام، فقال علیه السّلام: إنّ أصحابک کانوا یدخلون المسجد فیصلون و یأخذون نعالهم و یخرجون، و الناس یستقبلونهم یدخلون المسجد للصلاه، فأمرتهم بالتمام» «5».

و قریب منه صحیحه الآخر «6» و صحیح ابن بزیع: «سألت الرضا علیه السّلام عن الصلاه بمکه و المدینه تقصیر أو إتمام؟ فقال علیه السّلام: قصر ما لم تعزم علی مقام عشره أیام» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 25.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 34.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 27.

(7) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 32.
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و صحیح علی بن حدید: «سألت الرضا علیه السّلام فقلت: إنّ أصحابنا اختلفوا فی الحرمین، فبعضهم یقصر، و بعضهم یتم، و أنا ممن یتم علی روایه أصحابنا فی التمام، و ذکرت عبد اللّه بن جندب أنّه کان یتم، فقال علیه السّلام:

رحم اللّه ابن جندب، ثمَّ قال لی: لا یکون الإتمام إلا أن تجمع علی إقامه عشره أیام، و صلّ النوافل ما شئت. قال ابن حدید: و کان محبتی أن یأمرنی بالإتمام» «1».

و صحیح ابن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل قدم مکه فأقام علی إحرامه، قال علیه السّلام: فلیقصر الصلاه ما دام محرما» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی وجوب القصر.

القسم الثالث: ما هو نص فی التخییر، کصحیح علیّ بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی الصلاه بمکه قال علیه السّلام: من شاء أتم، و من شاء قصر» «3».

و فی صحیحه الآخر: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام: عن التقصیر بمکه، فقال علیه السّلام: أتم، و لیس بواجب إنّی أحب لک ما أحب لنفسی» «4».

و خبر ابن حمران: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: أقصر فی مسجد الحرام- أو أتم؟ قال علیه السّلام: إن قصرت فلک، و إن أتممت فهو خیر، و زیاده الخیر خیر» «5».

و عن ابن المختار عن أبی إبراهیم: «إذا دخلنا مکه و المدینه نتم أو نقصر؟

قال علیه السّلام: إن قصرت فذلک، و إن أتممت فهو خیر تزداد» «6».

و فی خبر الخثعمی: «کتبت إلی أبی الحسن موسی علیه السّلام أسأله عن الصلاه فی المسجدین أقصر أم أتم؟ فکتب علیه السّلام إلیّ: أی ذلک فعلت فلا بأس، قال: فسألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عنها مشافهه فأجابنی بمثل ما أجابنی أبوه إلا أنّه قال علیه السّلام فی الصلاه قصر» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 33.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 19.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 16.

(7) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 28.
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و مسجد الکوفه، و الحائر الحسینیّ علیه السّلام (45) بل التمام هو الأفضل،

______________________________

فلا ریب فی ظهور مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض فی التخییر مع أفضلیه التمام. هذا إذا کان قد صدر القسمان الأولان لبیان الحکم الواقعی. و أما إذا صدرا للتقیه، فیتعیّن الأخذ بالأخیر، و یشهد لصدور القسم الأول لها ما مر من صحیح ابن وهب، و قریب منه صحیحه الآخر «1»، کما یشهد لصدور القسم الثانی للتقیه صحیح ابن الحجاج: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إنّ هشاما روی عنک أنّک أمرته بالتمام فی الحرمین، و ذلک من أجل الناس. قال علیه السّلام: لا، کنت أنا و من مضی من آبائی إذا وردنا مکه أتممنا الصلاه، و استترنا من الناس» «2».

و یستفاد منه أنّ ما صدر من أخبار التقصیر صدر موافقا للعامه، لأنّ الإتمام فی الأماکن الأربعه کان من العلم المخصوص بالأئمه، و من العلم المخزون، کما فی بعض الروایات، فیکون المقصود من التقیه عدم إظهار هذا العلم المخزون عند غیر أهله، و عدم إفشائه إلا إلی أهله، کما أنّه یحتمل صدور أخبار التخییر للتقیه أیضا، لأنّه مذهب جمع من العامه.

(45) إذا ورد عام و خاص و کان الخاص منفصلا، و مرددا بین الأقل و الأکثر من جهه الشبهه الموضوعیه الخارجیه، یرجع إلی العام فی غیر المتیقن ففی المقام یرجع إلی عمومات التقصیر للمسافر فی غیر ما علم التخصیص به، هذا بحسب القاعده. و أما الأخبار الخاصه، فهی فی الحرمین علی أقسام أربعه:

الأول: ما یشتمل علی لفظ الحرم، کما تقدم فی صحیح حماد بن عیسی «3»، و صحیح علیّ بن حدید «4»، و صحیح معاویه بن وهب «5» و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج المتقدّم.

الثانی: ما یشتمل علی لفظ مکه و المدینه، کصحیح ابن الحجاج:

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 27.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 6.

(3) تقدم فی القسم الأول من الأخبار المتقدمه.

(4) تقدم فی القسم الثانی من الأخبار المتقدمه.

(5) تقدم فی القسم الثانی من الأخبار المتقدمه.
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______________________________

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التمام بمکه و المدینه، فقال علیه السّلام:

أتم و إن لم تصلّ فیهما إلا صلاه واحده» «1».

و قد تقدم فی صحیح ابن بزیع «2»، و صحیح معاویه بن وهب الذی تقدم، و صحیحی علیّ بن یقطین «3».

الثالث: صحیح علیّ بن مهزیار: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام إنّ الروایه قد اختلفت عن آبائک فی الإتمام و التقصیر للصلاه فی الحرمین، فمنها: یأمر بتتمیم الصلاه، و منها: أن یأمر بقصر الصلاه، بأن یتم الصلاه و لو صلاه واحده، و منها: یأمر أن یقصر ما لم ینو مقام عشره أیام. و لم أزل علی الإتمام فیهما إلی أن صدرنا من حجنا فی عامنا هذا، فإن فقهاء أصحابنا أشاروا إلیّ بالتقصیر إذا کنت لا أنوی مقام عشره، فصرت إلی التقصیر و قد ضقت بذلک حتی أعرف رأیک. فکتب علیه السّلام بخطّه: قد علمت- یرحمک اللّه- فضل الصلاه فی الحرمین علی غیرهما، فأنا أحب لک إذا دخلتهما أن لا تقصر و تکثر فیهما من الصلاه. فقلت له بعد ذلک بسنتین مشافهه:

إنّی کتبت إلیک بکذا، و أجبت بکذا، فقال علیه السّلام: نعم. فقلت: أیّ شی ء تعنی بالحرمین؟ فقال علیه السّلام: مکه و المدینه» «4» و هذا الصحیح شارح للفظ الحرمین الوارد فی غیره من الأخبار فلا وجه للتمسک بإطلاق لفظ الحرم، مع أنّه لم ینقل عن أحد التخییر فیه بالخصوص.

القسم الرابع: ما ورد فیه لفظ مسجد الحرام و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کخبر أبی بصیر «5»، و خبر عبد الحمید «6»، و خبر الخثعمی «7»، و مرسل إبراهیم بن أبی البلاد «8». و مقتضی ما ارتکز فی أذهان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 5.

(2) تقدم فی القسم الثانی من الأخبار.

(3) تقدم ذلک فی القسم الثالث من الأخبار.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 4.

(5) تقدم ذلک فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی أول المسأله.

(6) تقدم ذلک فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی أول المسأله.

(7) تقدم فی القسم الثالث من الأخبار التی ذکرت فی أول المسأله.

(8) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 22.
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المسلمین أنّ فضل مکه و المدینه إنّما هو لأجل المسجدین فیقید القسم الثانی بالرابع خصوصا مع عاده المسافرین إلیها علی الصلاه فی المسجدین مهما أمکنهم ذلک سیّما ما مر فی صحیح معاویه بن وهب «1» و مع هذه القرینه یشکل الحکم بالترخیص فی البلدین.

و أما حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام، فتاره: عبّر عنه بالحرم، کصحیح حماد بن عیسی «2»، و مرسل المصباح «3». و أخری: بالکوفه، کما فی خبر زیاد القندی: «قال أبو الحسن علیه السّلام: یا زیاد أحبّ لک ما أحب لنفسی، و أکره لک ما أکره لنفسی، فأتم الصلاه فی الحرمین، و بالکوفه و عند قبر الحسین علیه السّلام» «4». و ثالثه: بمسجد الکوفه، کما فی خبر أبی بصیر المتقدم «5»، و مرسل حماد «6»، و خبر عبد الحمید «7»، و مرسل الفقیه «8»، و مرسل حذیفه بن منصور «9». و القرینه علی خصوص مسجد الکوفه ظاهره، و قد فسر حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام، بالکوفه کخبر حسان بن مهران: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: مکه حرم اللّه تعالی، و المدینه حرم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله، و الکوفه حرمی، لا یریدها جبار بحادثه إلا قصمه» «10».

و فی خبر القلانسی: «إنّ الکوفه حرم اللّه، و رسوله صلّی اللّه علیه و آله، و حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام» «11». و الجمود علی المتفاهم منها یقضی بکونها عباره عما تحت القبه المبارکه، و أما مسجد الکوفه فالمشهور عدم الترخیص 

______________________________

(1) تقدم فی القسم الثانی من الأخبار المذکوره فی أول المسأله.

(2) تقدم فی القسم الأول من الأخبار التی ذکرت فی أول المسأله.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 24.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13.

(5) تقدم فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی أول المسأله.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 24.

(7) تقدم فی القسم الأول من الأخبار.

(8) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 26.

(9) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 23.

(10) الوسائل باب: 16 من أبواب المزار حدیث: 1.

(11) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 33.
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.....

______________________________

فیها، بل ظاهرهم الإجماع علیه.

و أما حرم الحسین علیه السّلام، فعبّر عنه بالحرم تاره، کما فی صحیح حماد «1»، و خبر عبد الحمید «2»، و خبر أبی بصیر «3»، و مرسل حذیفه بن منصور «4»، و مرسل المصباح «5»، و بالحائر أخری، کمرسل حماد «6»، و مرسل الفقیه «7». و عند قبر الحسین علیه السّلام ثالثه، کما فی مرسل ابن أبی البلاد «8»، و خبر عمرو بن مرزوق «9»، و خبر أبی شبل «10». و المتیقن منها ما حول الضریح المبارک، و الحائر أطلق فی أبواب زیارته علی ما تحت قبته المبارکه «11».

و أما التحدیدات الوارده فی حدّ حرم الحسین علیه السّلام- کما فی خبر منصور بن العباس: أنّه خمسه فراسخ من أربع جوانبه «12» و فی مرسل البصری:

أنّه فرسخ فی فرسخ من أربع جوانب القبر «13»- فهی من جهه التبرک- و أخذ التربه الشریفه، و لا ربط لها بالمقام، فراجع.

و لا یبعد الاستئناس للمقام بما ورد من التحدید بخمسه و عشرین ذراعا من جمیع نواحی القبر المقدس، کما فی صحیح إسحاق بن عمار: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إنّ لموضع قبر الحسین علیه السّلام حرمه معروفه من عرفها و استجار بها أجیر. قلت: صف لی موضعها. قال علیه السّلام: امسح من موضع قبره خمسه و عشرین ذراعا من ناحیه رأسه، و خمسه و عشرین ذراعا من ناحیه رجلیه، و خمسه و عشرین ذراعا من خلفه، و خمسه و عشرین ذراعا مما یلی وجهه» «14». و لکن فیه تأمل.

______________________________

(1) تقدم فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی صدر المسأله.

(2) تقدم فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی صدر المسأله.

(3) تقدم فی القسم الأول من الأخبار المذکوره فی صدر المسأله.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 23.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 24.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 29.

(7) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 26.

(8) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 22.

(9) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 30.

(10) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 12.

(11) راجع الوسائل باب: 62 من أبواب المزار کتاب الحج.

(12) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 1.

(13) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 2.

(14) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 4.
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و إن کان الأحوط هو القصر (46) و ما ذکرنا هو القدر المتیقن، و إلا فلا یبعد کون المدار علی البلدان الأربعه، و هی مکه، و المدینه، و الکوفه، و کربلاء، لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط، خصوصا فی الأخیرتین (47) و لا یلحق بها سائر المشاهد (48).

و الأحوط فی المساجد الثلاثه الاقتصار علی الأصلیّ منها دون الزیادات فی بعضها (49). نعم، لا فرق فیها بین السطوح،

______________________________

(46) أما کون الأفضل هو التمام، فلأنّ زیاده الخیر خیر، کما تقدم فی القسم الثالث من الأخبار. و أما کون الأحوط هو القصر، فلموافقته لعمومات التقصیر الوارده فی الکتاب و السنه.

(47) لعدم ورود لفظ (الکوفه) إلا فی خبر القندی «1». و هو مقید بما ورد فی الأخبار من لفظ مسجد الکوفه، فلا وجه للأخذ بإطلاق لفظ الکوفه فی الحکم المخالف للأصل و الإطلاق، مضافا إلی ضعف سنده. و أما لفظ کربلاء، فلم یرد فی خبر من الأخبار الوارده فی المقام، و إنّما الوارد فیها الحائر أو الحرم، و هما أخص من کربلاء، کما لا یخفی.

(48) للأصل بعد عدم الدلیل. و ما نسب إلی السید و ابن الجنید من الإلحاق بلا دلیل.

(49) بدعوی عدم الدلیل علی إلحاقها، بل مقتضی الأصل عدمه، و لکن یمکن أن یقال: إنّ الحکم یدور مدار صدق المسجد مطلقا، سواء کانت بقدر ما فی زمان صدور الأخبار أم أزید منه، و کذا حکم البلاد، للإطلاق. و فی بعض أخبار مسجد الحرام: أنّ تخطیط إبراهیم علیه السّلام کان أوسع مما فی زمان صدور الأخبار، فراجع «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 13. و قد تقدم أیضا فی صدر المسأله.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب أحکام المساجد.
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و الصحن، و المواضع المنخفضه منها (50). کما أنّ الأحوط فی الحائر الاقتصار علی ما حول الضریح المبارک (51).


مسأله 12: إذا کان بعض بدن المصلّی داخلا فی أماکن التخییر و بعضه خارجا، لا یجوز له التمام

(مسأله 12): إذا کان بعض بدن المصلّی داخلا فی أماکن التخییر و بعضه خارجا، لا یجوز له التمام. نعم، لا بأس بالوقوف منتهی أحدها إذا کان یتأخر حال الرکوع و السجود، بحیث یکون تمام بدنه داخلا حالهما (52).


مسأله 13: لا یلحق الصوم بالصلاه فی التخییر المزبور

(مسأله 13): لا یلحق الصوم بالصلاه (53) فی التخییر المزبور، فلا یصح له الصوم فیها، إلا إذا نوی الإقامه أو بقی مترددا ثلاثین یوما (54).

______________________________

(50) للإطلاق الشامل للجمیع.

(51) لأنّه المتیقن من مجموع الأخبار الوارده فی المقام بعد رد بعضها إلی بعض.

(52) لعدم الصدق العرفی فی الأول، بخلاف الأخیر، فیصدق فیه أنّه صلّی فی المسجد، کما هو معلوم.

(53) للأصل بعد عدم دلیل علی الإلحاق، و اختصاص ظواهر الأدله بخصوص الصلاه فقط. و لا وجه للتمسک بقاعده التلازم بعد وهنها بعدم العمل بها من أحد فی المقام فی هذا الحکم المخالف للأصل و الإطلاق.

(فرع): مقتضی الأصل و الإطلاق اختصاص التخییر فی الأماکن الأربعه بخصوص الفریضه، فیشکل إتیان نافله الفریضه التی أتمها بقصد الورود. نعم، لا بأس به رجاء، و تقدم فی المسأله الثانیه بعض الکلام.

(54) لأنّه حینئذ بحکم الحاضر، فیجری علیه جمیع ما یجری علی الحاضر فی الصلاه و الصوم.
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مسأله 14: التخییر فی هذه الأماکن استمراری

(مسأله 14): التخییر فی هذه الأماکن استمراری (55)، فیجوز له التمام مع شروعه فی الصلاه بقصد القصر و بالعکس ما لم یتجاوز محل العدول، بل لا بأس بأن ینوی الصلاه من غیر تعیین أحد الأمرین من الأول، بل لو نوی القصر فأتمّ غفله أو بالعکس، فالظاهر الصحه (56).


مسأله 15: یستحب أن یقول عقیب کل صلاه مقصوره ثلاثین مرّه

(مسأله 15): یستحب أن یقول عقیب کل صلاه مقصوره (57) ثلاثین مرّه: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر». و هذا و إن کان یستحب من حیث التعقیب عقیب کل فریضه حتی غیر المقصوره (58)،

______________________________

(55) للأصل، و ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(56) لما تقدم من عدم کونهما مما تقیّد بالقصد، بل کلما صح انطباق التکلیف الفعلی علیه یصح، قصد أم لا، فراجع.

(57) لخبر سلیمان بن حفص المروزی: «قال الفقیه العسکری علیه السّلام: یجب علی المسافر أن یقول فی دبر کل صلاه یقصر فیها:

سبحان اللّه، و الحمد للّه، و لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، ثلاثین مرّه لتمام الصلاه» «1» المحمول علی الندب إجماعا، و فی خبر رجاء: «إنّ الرضا علیه السّلام کان یقول فی دبر کل صلاه یقصرها: سبحان اللّه، و الحمد للّه، و لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، ثلاثین مرّه، و یقول علیه السّلام: هذا تمام الصلاه» «2».

(58) کما فی جمله من الأخبار، ففی صحیح ابن بکیر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: قول اللّه عزّ و جل (اذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً) ما ذا الذکر الکثیر؟ قال علیه السّلام: أن تسبح فی دبر المکتوبه ثلاثین مرّه» «3»، و نحوه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه المسافر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب التعقیب حدیث: 3.
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إلا أنّه یتأکد عقیب المقصورات (59)، بل الأولی تکرارها مرّتین مرّه من باب التعقیب و مره من حیث بدلیتها عن الرکعتین الساقطتین (60).

______________________________

(59) لاستفاده التأکد من لفظ الوجوب الوارد فی خبر المروزی و ملازمه الرضا علیه السّلام له، من تعلیله علیه السّلام.

(60) لأصاله عدم التداخل، و إن کان مقتضی الإطلاق، و بناء المندوبات علی التسامح صحه التداخل أیضا.
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«فصل فی صلاه الخوف و المطارده»


اشاره

«فصل فی صلاه الخوف و المطارده» [1]



مسأله 1: صلاه الخوف مقصوره

(مسأله 1): صلاه الخوف (1) مقصوره، سفرا و حضرا جماعه و فرادی (2). تنقص من کل رباعیه رکعتان، و یبقی الصبح و المغرب

______________________________

(فصل فی صلاه الخوف و المطارده)

(1) أما أصل ثبوتها، فتدل علیه الأدله الثلاثه. فمن الکتاب قوله تعالی:

وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا «1». و من الإجماع اتفاق المسلمین علیه فی الجمله. و من السنه نصوص مستفیضه:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت له: صلاه الخوف و صلاه السفر تقصران جمیعا؟ قال علیه السّلام: نعم، و صلاه الخوف أحق أن تقصر من صلاه السفر لأنّ فیها خوفا» «2» إلی غیر ذلک من النصوص التی تأتی الإشاره إلیها. و یمکن إقامه الدلیل العقلی علیها، بأنّ المسأله من موارد تقدیم الأهم- و هو حفظ النفس- علی المهم- و هو إتیان الصلاه تماما.

(2) لإطلاق صحیح زراره و غیره. و یدل علیه إطلاق قوله تعالی وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا. فإنّه إما أن یعتبر فی التقصیر السفر و الخوف معا، فهو مخالف للإجماع، أو یکفی أحدهما فقط فیثبت المطلوب بقرینه إطلاق الآیه الأخری:

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظله- إلی آخر کتاب الصلاه.

______________________________

(1) سوره النساء: 101.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الخوف حدیث: 1.
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علی حالهما (3).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 9، ص: 310


مسأله 2: المراد بالخوف خصوص الخوف الذی یکون مقتضیا لتخفیف الصلاه

(مسأله 2): المراد بالخوف خصوص الخوف الذی یکون مقتضیا لتخفیف الصلاه، سواء کان من عدوّ أو لصّ أو سبع (4) أو ظالم

______________________________

وَ إِذٰا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلٰاهَ فَلْتَقُمْ طٰائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ «1».

(3) لأنّه المنساق من صحیح زراره المتقدم، و سائر الأدله. و یعارضه بعض الأخبار:

منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی قول اللّه عزّ و جل وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فقال علیه السّلام: هذا تقصیر ثان، و هو أن یرد الرجل الرکعتین إلی رکعه» «2». و صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«فی قول اللّه عزّ و جل فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا. قال علیه السّلام: فی الرکعتین تنقص منهما واحده» «3».

و خبر إبراهیم بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فرض اللّه علی المقیم أربع رکعات، و فرض علی المسافر رکعتین تمام، و فرض علی الخائف رکعه، و هو قول اللّه عزّ و جل فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا، یقول: من الرکعتین فتصیر رکعه» «4». و لکن أسقطها عن الاعتبار مخالفتها للمشهور بین الإمامیه، و موافقتها للعامه، فإما أن تحمل علی صلاه المطارده، أو تحمل علی التقیه.

(4) لنصوص خاصه:

منها: صحیح عبد الرحمن: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه 

______________________________

(1) سوره النساء: 103.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 4.
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کالأسیر و نحوه (5)، لا کل خوف و لو لم یقتض ذلک (6).


مسأله 3: یستحب فیها الجماعه. و لها کیفیات ثلاثه یتخیّرون فی اختیار أیّتها شاءوا

(مسأله 3): یستحب فیها الجماعه (7). و لها کیفیات ثلاثه یتخیّرون فی اختیار أیّتها شاءوا (8):

______________________________

عزّ و جل فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجٰالًا أَوْ رُکْبٰاناً کیف یصلّی؟ و ما یقول؟ إن خاف من سبع أو لص کیف یصلّی؟ قال علیه السّلام: یکبر و یومئ برأسه إیماء» «1».

و صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «الذی یخاف اللصوص و السبع یصلّی صلاه المواقفه إیماء علی دابته. قلت: أرأیت إن لم یکن المواقف علی وضوء کیف یصنع، و لا یقدر علی النزول؟ قال علیه السّلام: لیتیمم من لبد سرجه، أو عرف دابته، و یصلّی و یجعل السجود أخفض من الرکوع، و لا یدور إلی القبله، و لکن أینما دارت به دابته غیر أنّه یستقبل القبله بأول تکبیره حین یتوجه» «2». و المراد بالمواقف: من اشتغل بالمحاربه. و لا بد من حمل الصحیح علی بعض مراتب الإمکان بقرینه غیره.

(5) للنص، و الإطلاق. ففی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«عن الأسیر یأسره المشرکون فیحضره الصلاه، فیمنعه الذی أسره منها، قال علیه السّلام: یومئ إیماء» «3».

(6) لأنّه المنساق من الإطلاق، و المتیقن من الاتفاق، فلو کان مضطرا إلی البقاء فی مکان الخوف- و لا یتفاوت له الحال ما دام فی ذلک المکان بین التخفیف فی الصلاه و عدمه- لا یجوز له التقصیر، للأصل، و الإطلاق.

(7) لإطلاقات أدلتها و عموماتها الشامله لهذه الصلاه أیضا.

(8) یمکن تطبیق جمیع تلک الکیفیات علی القاعده من دون احتیاج إلی دلیل مخصوص فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 2.
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(الأولی): أن یصلّی الإمام بطائفه، ثمَّ یعید الصلاه بطائفه أخری (9).

(الثانیه): ما اصطلح علیه «بصلاه ذات الرّقاع»، و هی من إحدی غزوات النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان بینها و بین الهجره أربع سنین و ثمانیه أیّام. و هی (10): أن یفرّق القوم فرقتین، و یصلّی الإمام

______________________________

(9) لقد تعرّضنا لهذا القسم فی المسأله التاسعه عشره من (فصل مستحبات الجماعه و مکروهاتها)، فراجع «1».

(10) یدل علیها مضافا إلی إطلاق أدله الجماعه الشامل لهذه الکیفیه، و أصاله عدم المانعیه عن کل ما یحتمل مانعیته للجماعه و الصلاه. نصوص خاصه:

منها: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام:

«صلّی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بأصحابه فی غزوه ذات الرقاع صلاه الخوف، ففرق أصحابه فرقتین، فأقام فرقه بإزاء العدوّ، و فرقه خلفه، فکبّر و کبّروا، فقرأ و أنصتوا و رکع و رکعوا، و سجد و سجدوا، ثمَّ استمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قائما و صلّوا لأنفسهم رکعه، ثمَّ سلّم بعضهم علی بعض، ثمَّ خرجوا إلی أصحابهم، فقاموا بإزاء العدوّ و جاء أصحابهم فقاموا خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فکبّر فکبّروا، و قرأ فأنصتوا، و رکع فرکعوا، و سجد فسجدوا، ثمَّ جلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فتشهد، ثمَّ سلّم علیهم فقاموا ثمَّ قضوا لأنفسهم رکعه، ثمَّ سلّم بعضهم علی بعض، و قد قال اللّه لنبیه صلّی اللّه علیه و آله وَ إِذٰا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلٰاهَ فَلْتَقُمْ طٰائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ و ذکر الآیه، فهذه صلاه الخوف التی أمر اللّه بها نبیه صلّی اللّه علیه و آله- الحدیث-» «2».

و فی صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صلاه الخوف 

______________________________

(1) راجع ج: 8 صفحه: 171.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 1.
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بالفرقه الأولی رکعه، و الفرقه الثانیه تقف بإزاء العدوّ و تحرسهم ثمَّ یقوم الإمام و من خلفه إلی الثانیه فتفرّد الجماعه الذین خلفه (11) و یقرأون لأنفسهم، و یطوّل الإمام فی قراءته بقدر ما یتم الذین خلفه و ینصرفون إلی موقف أصحابهم، و تجی ء الطائفه الأخری و تدخل مع الإمام، فیکبّرون، ثمَّ یرکع الإمام بهم و یسجد ثمَّ تقوم الجماعه فتصلّی الرکعه الأخری، و یطیل الإمام تشهده و یتمّون، و یسلّم بهم الإمام، و یتخیّر الإمام فی الثلاثیه بین أن یصلّی بالأولی رکعه، و بالثانیه رکعتین، أو

______________________________

قال علیه السّلام: یقوم الإمام و یجی ء طائفه من أصحابه فیقومون خلفه، و طائفه بإزاء العدوّ فیصلّی بهم الإمام رکعه، ثمَّ یقوم و یقومون معه فیمثل قائما و یصلّون هم الرکعه الثانیه، ثمَّ یسلّم بعضهم علی بعض، ثمَّ ینصرفون فیقومون فی مقام أصحابهم و یجی ء الآخرون فیقومون خلف الإمام فیصلّی بهم الرکعه الثانیه، ثمَّ یجلس الإمام فیقومون هم فیصلّون رکعه أخری، ثمَّ یسلّم علیهم فینصرفون بتسلیمه- الحدیث-» «1» و نحوهما غیرهما.

ثمَّ إنّه قد اشترط فی هذه الصلاه شروط أربعه:

أحدها: أن یکون العدوّ فی غیر جهه القبله، و ثانیها: أن یکون فیه قوّه لا یؤمن أن یهجم علی المسلمین، و ثالثها: أن یکون المسلمین کثره یمکن أن یفترقوا طائفتین، و رابعها: أن لا یحتاج الإمام إلی تفریقهم أکثر من فرقتین.

و لکن جمیع هذه الشروط لا ترجع إلی محصل، فإنّها محققه لأصل الموضوع، مضافا إلی الاختلاف باختلاف کیفیه وضع الحرب و الجهات الأخری.

(11) لما تقدم فی المسأله السادسه عشره من أول فصل الجماعه من جواز قصد الانفراد فی جمیع حالات الائتمام مطلقا، و قد یجب قصد الانفراد لحفظ نفس محترمه، کما فی المقام إن توقف الحفظ علیه، مضافا إلی نصوص خاصه، کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 4.
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بالعکس (12) و لا مخالفه فی هذه الصلاه للجماعه فی الفریضه اختیارا (13).

(الثالثه): ما سمّیت بصلاه عسفان، علی روایه الشیخ مرسلا فی المبسوط (14).

______________________________

(12) لنصوص خاصه، کصحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«صلاه الخوف المغرب یصلّی بالأولین رکعه. و یقضون رکعتین، و یصلّی بالآخرین رکعتین و یقضون رکعه» «1» و نحوه غیره المحمول علی التخییر لما فی صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا کانت صلاه المغرب فی الخوف فرقهم فرقتین، فیصلّی بفرقه رکعتین ثمَّ جلس بهم ثمَّ أشار إلیهم بیده، فقام کل إنسان منهم فیصلی رکعه ثمَّ سلّموا، فقاموا مقام أصحابهم و جاءت الطائفه الأخری فکبّروا و دخلوا فی الصلاه و قام الإمام فصلّی بهم رکعه، ثمَّ سلّم ثمَّ قام کل رجل منهم فصلّی رکعه فشفعها بالتی صلّی مع الإمام، ثمَّ قام فصلّی رکعه لیس فیها قراءه، فتمت للإمام ثلاث رکعات و للأولین رکعتان جماعه و للآخرین وحدانا، فصار للأولین التکبیر و افتتاح الصلاه، و للآخرین التسلیم» «2» و نحوه غیره. و الظاهر أنّه یجوز التفریق بأکثر من فرقتین إذا احتاج إلیه و کان فیه غرض، لأنّ ذکر الفرقتین من الاکتفاء بالأقل.

(13) کما علیه أکثر الأصحاب، خلافا للمحقق فی الشرائع، فجعل مورد المخالفه ثلاثه: انفراد المؤتم، و توقع الإمام للمأموم فی التسلیم، و إمامه القاعد بالقائم، و الکل مخدوش، کما لا یخفی.

(14) قال الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط: «و متی کان العدو فی جهه القبله، و یکونوا فی مستوی الأرض لا یسترهم شی ء و لا یمکنهم أمر یخاف منه، و یکون فی المسلمین کثره لا یلزمهم صلاه الخوف، و لا صلاه شده الخوف، و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 2.
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مسأله 4: لا سهو للإمام مع حفظ المأموم و بالعکس

(مسأله 4): لا سهو للإمام مع حفظ المأموم و بالعکس (15) و لو صلّی منفردا و عرض له خلل یعمل بوظیفته (16).


مسأله 5: صلاه المطارده

(مسأله 5): صلاه المطارده و تسمّی بشدّه الخوف، و المراماه، و المسایفه، أی التضارب بالسیف- یصلّی بکل وجه أمکن (17)، واقفا، أو ماشیا، أو راکبا، فیأتی بکلّ ما یقدر علیه،

______________________________

صلوا کما صلّی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بعسفان جاز، فإنّه صلّی اللّه علیه و آله قام مستقبل القبله و المشرکون أمامه فصف خلفه صفا و صف بعد ذلک الصف صفا آخر، فرکع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و رکعوا جمیعا، و سجد و سجد الصف الذین یلونه و قام الآخرون یحرسونه، فلما سجد الأولون السجدتین و قاموا سجد الآخرون الذین کانوا خلفهم، ثمَّ تأخر الصف الذین یلونه إلی مقام الآخرین، و تقدم الصف الآخرون إلی مقام الصف الأول، ثمَّ رکع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و رکعوا جمیعا، ثمَّ سجد و سجد الصف الذی یلیه، و قام الآخرون یحرسونه، فلما جلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الصف الذی یلیه سجد الآخرون، ثمَّ جلسوا جمیعا و سلّم بهم جمیعا و صلّی بهم أیضا هذه الصلاه یوم بنی سلیم». و حیث إنّ السند قاصر، فالأحوط ترکه و اختیار القسمین الأولین.

(15) لإطلاق ما تقدم فی أحکام الشکوک الشامل دلیله للمقام أیضا.

(16) لإطلاق أدله الخلل الشامل لکل صلاه، إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل کذلک فی البین.

(17) لقاعده المیسور، و عدم سقوط الصلاه بحال، و أخبار خاصه، منها: صحیح الفضلاء عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «فی صلاه الخوف عند المطارده و المناوشه، و تلاحم القتال، فإنّه کان یصلّی کل إنسان منهم بالإیماء حیث کان وجهه، فإذا کانت المسایفه، و المعانقه، و تلاحم القتال، فإنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام لیله صفین- و هی لیله الهریر- لم تکن صلاتهم الظهر و العصر و المغرب و العشاء عند وقت کل صلاه إلا التکبیر، و التهلیل، و التسبیح،
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______________________________

و التحمید، و الدعاء فکانت تلک صلاتهم و لم یأمرهم بإعاده الصلاه» «1».

و فی صحیح عبید اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «صلاه الزحف علی الظهر إیماء برأسک و تکبیر، و المسایفه تکبیر بغیر إیماء، و المطارده إیماء یصلّی کل رجل علی حیاله» «2». و مقتضی الإطلاق، و کون المقام مقام التسهیل و التیسیر کفایه التسبیحات الأربعه مرّه لکل رکعه، بل مقتضی خبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی صلاه الزحف. قال علیه السّلام: تهلیل و تکبیر، یقول اللّه عزّ و جلّ فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجٰالًا أَوْ رُکْبٰاناً «3» کفایه مطلق التکبیر و التهلیل، کما یستفاد ذلک من خبر محمد بن عذافر، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا جالت الخیل تضطرب السیوف أجزأه تکبیرتان فهذا تقصیر آخر» «4».

و الظاهر أنّ التکبیره الأولی تکبیره الافتتاح، و الثانیه بدل عن بقیه الصلاه.

أو المراد تکبیره لکل رکعه، کما یدل علیه مرسل عبد اللّه بن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أقل ما یجزی عن حد المسایفه من التکبیر تکبیرتان لکل صلاه إلا المغرب، فإنّ لها ثلاثا» «5».

و المنساق من مجموع هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض، و ملاحظه قرائن الحال و المقام، و قاعده المیسور هو الإتیان بکلما أمکن حتی تصل إلی الإیماء و التکبیره عن کل رکعه و لیس المقام مقام تعارض الأخبار حتی یحتاج إلی تفصیل القول فیه، بل من کان فی مثل هذا الحال- و التفت إلی صلاته و توجه إلی ربه و ذکر اللّه عزّ و جل بعنوان الصلاه تکون هذه صلاته: فلو قیل: إنّ مثل هذه الصلاه فی مثل هذه الحاله صلاه حالیه لا أن تکون فعلیه لم یکن به بأس، فالصلاه إما فعلیه و قولیه و توجهیه، أو فعلیه و توجهیه، کما إذا لم یقدر إلا علی الإیماء برأسه فقط. أو قولیه توجهیه، کما إذا لم یقدر إلا علی التسبیح و التحمید و التهلیل و التکبیر و لم یقدر علی الإیماء لعوارض خاصه عرضت علیه. أو حالیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب صلاه الخوف و المطارده حدیث: 3.
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و یبدل کلّما لا یقدر علیه- جزءا أو شرطا، بالإبدال الاضطراریه (18)، و مع عدم التمکن منها صلّی بالتسبیح (19) و یسقط الرکوع و السجود (20)، و یقول بدل کل رکعه: سبحان اللّه و الحمد للّه و اللّه أکبر (21).


مسأله 6: إذا شرع فی صلاه اضطراریه، و فی الأثناء تمکن من الاختیاریه

(مسأله 6): إذا شرع فی صلاه اضطراریه، و فی الأثناء تمکن من الاختیاریه بأیّ مرتبه منها- أتمّ صلاته بما أمکن، و کذا العکس (22)، و لا یستأنف ما أتی بها من الصلاه (23).


مسأله 7: إذا رأی سوادا فظنّه العدوّ و خاف و قصّر

(مسأله 7): إذا رأی سوادا فظنّه العدوّ و خاف و قصّر، ثمَّ بان الخلاف تصح صلاته و لا شی ء علیه (24).

______________________________

و توجهیه فقط، کما إذا لم یقدر إلا علیه، کما یستفاد جمیع ذلک من بعض الأخبار المتقدمه لا سیّما صحیح الحلبی المتقدم فلا یحتاج إلی تفصیل القول فی تعیین مراتب هذه الصلاه.

(18) لقاعده المیسور، و ظواهر الأخبار المتقدمه.

(19) لصحیح الفضلاء، و غیره من الأخبار.

(20) لظواهر الأخبار المتقدمه، و قاعده المیسور المعمول بها عند الفقهاء.

(21) کما فی صحیح الفضلاء. ثمَّ إنّ مقتضی الإطلاقات و إن کان کفایه مطلق التسبیح، أو التهلیل أو التکبیر لکن المنساق منها عند المتشرعه بقرینه إجماع الذکری ما ذکرناه.

(22) لانقلاب التکلیف بانقلاب الموضوع قهرا، و المسأله جاریه فی جمیع الاضطراریات التی انقلبت إلی الاختیاریه، کأحکام الجبائر، و قد تقدم الکلام فیها مفصلا فی أحکام الطهاره.

(23) لقاعده أنّ الأمر یقتضی الإجزاء مطلقا.

(24) لتحقق الخوف الذی هو موضوع التقصیر مطلقا، فلا وجه بعد ذلک للإعاده.
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مسأله 8: جمیع أسباب الخوف معها القصر، و الانتقال إلی المراتب الممکنه

(مسأله 8): جمیع أسباب الخوف معها القصر، و الانتقال إلی المراتب الممکنه من الإیماء و التسبیح و غیرهما (25).


مسأله 9: الأحوط فی صلاه الخوف، و المطارده الاقتصار علی ضیق الوقت

(مسأله 9): الأحوط فی صلاه الخوف، و المطارده الاقتصار علی ضیق الوقت، مع احتمال زوال العذر (26).


مسأله 10: الموتحل، و الغریق فی الخوف و السفر یقصران الکمیه و الکیفیه

(مسأله 10): الموتحل، و الغریق فی الخوف و السفر یقصران الکمیه و الکیفیه (27)، و مع عدم الخوف و السفر یقصران فی الکیفیه فقط (28).

______________________________

(25) لأنّ التقصیر و الانتقال إلی المراتب الممکنه الوارده فی الخوف و المطارده مطابق للقاعده، و هی قاعده: مراعاه الأهمّ و المهم، و تقدیم الأهمّ علی المهمّ، و ما لا بدل له علی ما له البدل، و لا ریب فی أنّ حفظ النفس أهمّ، و لا بدل له بالنسبه إلی الصلاه التی لها البدل بمراتب کثیره هذا مضافا إلی الإجماع و النصوص التی تقدمت الإشاره إلیها.

(26) لأنّ الروایات و إن کانت مطلقه، إلا أنّه یمکن دعوی أنّ التکالیف الاضطراریه مطلقا لا یقدم علیها إلا مع تحقق استیعاب العذر، فیجوز البدار حینئذ، و إلا یقتصر علی الضیق، و قد تقدم بعض الکلام فی التیمم، فراجع.

(27) للإجماع، و لما تقدم من الأخبار. و قد ورد ما یدل علی ذلک فی الموتحل. ففی موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من کان لا یقدر علی الأرض فلیوم إیماء» «1». و فی موثق عمار عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الرجل یومئ فی المکتوبه و النوافل إذا لم یجد ما یسجد علیه، و لم یکن له موضع یسجد فیه؟ فقال علیه السّلام: إذا کان هکذا فلیوم فی الصلاه کلها» «2».

(28) لما ظهر وجه ذلک من جمیع ما تقدم، و الحمد للّه أولا و آخرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مکان المصلی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب السجود حدیث: 2.
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.....

______________________________

هذا آخر ما وفقنا اللّه عزّ و جل لبیان بعض ما یتعلق بأعظم عباداته و أهمّ معراج خلق اللّه جل جلاله. و نسأله أن یجعلنا من العالمین العاملین بها، و یجعلها معراجا لنا نعرج بها إلی أوج قربه عزّ و جل من حضیض شهواتنا الجسمانیه و یوفقنا لأن نجعلها سلّما نرتقی بها إلی أکمل درجات الإنسانیه فإنّه تعالی هو القادر علی ذلک کله بفضله و إحسانه.

و کان ختام کتاب الصلاه فی سنه ألف و ثلاثمائه و ثلاث و ثمانین من الهجره علی من هاجرها آلاف التحیه و الثناء. و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلیّ العظیم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 10


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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المقدمه

.....

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

کتاب الصوم الصوم: کالصلاه- و سائر موضوعات الأحکام- من المفاهیم المبینه لدی المسلمین «بل عند جمیع الأدیان- لأنّ لکل منهم صوم کما فی الکتاب الکریم «1» و إن اختلفت الخصوصیات.

و المعروف بین الفقهاء أنّه: الإمساک المخصوص- الأعم من الحقیقی و التنزیلی الشرعی-، فیشمل من أکل ناسیا، لکونه صائما شرعا. و من عرّفه بأنّه: الکف عن المفطرات. أو هو: توطین النفس علی ترکها أراد الأعم من التفصیلیّ منها و الإجمالی، فیشمل من نوی الصوم و نام قبل الفجر ثمَّ استیقظ بعد الغروب. و جمیع هذه التعبیرات لوازم متعارفه لتلک الحقیقه المعهوده یصح أن یشار بکل واحد منها إلیها. و لا وجه للمناقشه فیها، لأنّها شروح لفظیه لا أن تکون حدودا حقیقیه.

و لعل الأولی أن یقال: إنّه أمر بسیط حاصل فی زمان خاص بشروط مخصوصه.

ثمَّ إنّ الصوم من أشرف الطاعات و أفضل القربات و یکفیه فضلا و منقبه أنّه 

______________________________

(1) سوره البقره: 182.
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.....

______________________________

تشبه بالکروبیین و الملائکه الروحانیین فی الخروج عن حضیض النفس البهیمیه إلی ذروه المقامات الروحانیه، و به وصل أبونا آدم إلی مقام الاصطفاء بعد أن ابتلی بما قصّه اللّه تعالی عنه من الابتلاء «1»، فهبط من الجنّه فصام حتّی تاب اللّه علیه و هدی.

و الصوم من أهم عبادات الأنبیاء و الأولیاء، و کیف لا یکون کذلک و هو أحد الخمسه التی بنی علیها الإسلام «2» و به تضعف القوی الشهویه التی تضل بها الأنام، و به یصفو العقل و الفکر الذی یصل به الإنسان إلی أعلی درجه و مقام. و ما أقول فی عباده: قال اللّه تعالی فیها: لخلوف فم الصائم أطیب عندی من ریح المسک «3» و قال النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّها تباعد الشیطان عنکم کما یتباعد المشرق من المغرب» «4»، و قال الصادق (علیه السلام): «نوم الصائم عباده و صمته تسبیح و عمله متقبّل، و دعاؤه مستجاب» «5» و قال الرضا (علیه السلام): «إنّ للّه ملائکه موکلین بالصّائمین و الصّائمات یمسحونهم بأجنحتهم، و یسقطون عنهم ذنوبهم، و إنّ للّه ملائکه قد وکلهم بالدعاء للصائمین و الصائمات لا یحصی عددهم إلا اللّه تعالی» «6».

إلی غیر ذلک مما لا یحصی و لا یستقصی.

______________________________

(1) الوسائل باب 12 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 24.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 36.
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کتاب الصوم


اشاره

کتاب الصوم



فصل فی أنواع الصوم


اشاره

بسم اللّه الرحمن الرحیم و هو الإمساک عما یأتی من المفطرات (1)، بقصد القربه (2) و ینقسم إلی الواجب، و المندوب، و الحرام، و المکروه (3)- بمعنی: قلّه الثواب (4).



و الواجب منه ثمانیه

و الواجب منه ثمانیه (5): صوم شهر رمضان، و صوم القضاء، و صوم الکفاره- علی کثرتها- و صوم بدل الهدی فی الحج، و صوم النذر و العهد و الیمین، و صوم الإجاره و نحوها- کالشروط فی ضمن العقد- و صوم الثالث من أیّام الاعتکاف، و صوم الولد الأکبر عن أحد أبویه.

______________________________

(1) بضروره المذهب، بل الدّین عند جمیع المسلمین الذین یکون لهم صوم و إن اختلف ما یمسک عنه لدیهم، فإنّهم یرون الإمساک عن المفطّرات خاصه من مقوّمات الصوم.

(2) لأنّه عباده بالضروره، و کل عباده متقوّمه بقصد القربه کذلک.

(3) بإجماع المسلمین، بل بضروره الدّین، و تدل علیه نصوص کثیره تأتی فی محلها.

(4) لأنّ العباده متقوّمه بالرجحان الذاتی، فلا بد فی العبادات المکروهه مطلقا من لحاظ جهه تخرجها عن المرجوحیه الذاتیه إلی المرجوحیه الجهتیه، کأقلیه الثواب و نحوها و المسأله محرّره فی الأصول، فراجع.

(5) هذا الحصر شرعی، لأدله خاصه تأتی فی محالها إن شاء اللّه تعالی.
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و وجوبه فی شهر رمضان من ضروریات الدّین (6)، و منکره مرتد (7) یجب قتله (8). و من أفطر فیه- لا مستحلا- عالما عامدا یعزّر (9) بخمسه و عشرین سوطا (10)، فإن عاد عزّر ثانیا، فإن عاد

______________________________

(6) بحیث یعرفها سائر الملل من المسلمین، فکیف بأنفسهم، فإنّ الجمیع یعرفون أنّ شهر رمضان شهر الصّیام فی الإسلام.

(7) فیه تفصیل مرّ بعضه فی کتاب الطهاره فی نجاسه الکافر، و یأتی بعضه الآخر فی الحدود إن شاء اللّه تعالی.

(8) إن ولد علی الإسلام و إلا فبعد الاستتابه و عدم تحقق التوبه منه و یأتی التفصیل فی الحدود.

(9) للنص، و الإجماع، ففی صحیح العجلی: «سئل أبو جعفر (علیه السلام) عن رجل شهد علیه شهود أنّه أفطر شهر رمضان ثلاثه أیّام قال (علیه السلام): یسأل هل علیک فی إفطارک شهر رمضان إثم، فإن قال: لا، فإنّ علی الإمام أن یقتله. و إن قال: نعم، فإنّ علی الإمام أن ینهکه ضربا» «1».

(10) لخبر مفضل بن عمر عن الصادق (علیه السلام)- فیمن أتی امرأته و هما صائمان-: «و إن کان أکرهها، فعلیه ضرب خمسین سوطا، نصف الحدّ. و إن کانت طاوعته ضرب خمسه و عشرین سوطا، و ضربت خمسه و عشرین سوطا» «2»، و لکنه مضافا إلی قصور سنده و مخالفته لإطلاق ما تقدم فی صحیح العجلی، و إطلاق کلمات الفقهاء من أنّ التعزیر غیر مقید بحد خاص. بل موکول إلی نظر الحاکم الشرعی إلا فی مورد خاص- و هو فیمن تزوج أمه علی حرّه و دخل بها قبل الإذن- و التعدّی منه إلی غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود. إلا أن یقال: إنّ ذکر إتیان المرأه من باب المثال لا الخصوصیه، و کلمات الفقهاء إنّما هو من باب الغالب لا التقیید الحقیقی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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قتل علی الأقوی. و إن کان الأحوط قتله الرابعه (11). و إنّما یقتل فی

______________________________

الدائمیّ و إلا فقد ورد تحدید التعزیر باثنی عشر سوطا و نصف ثمن حدّ الزانی. ثمَّ إنّه تجب الکفاره علیه أیضا مضافا إلی التعزیر علی تفصیل یأتی.

(11) أما وجوب تکرر التعزیر، فللإجماع، و الإطلاق. و أما القتل فی الثالثه، فنسب إلی المشهور، لموثق سماعه: «سألته عن رجل أخذ فی شهر رمضان، و قد أفطر ثلاث مرّات، و قد رفع إلی الإمام ثلاث مرّات قال (علیه السلام): یقتل فی الثالثه» «1»، و مثله خبر أبی بصیر «2».

و أما الاحتیاط بقتله فی الرابعه، فلاحتمال أن یکون المراد بقوله (علیه السلام)- «یقتل فی الثالثه»- مجرّد المنشئیه للقتل إن أفطر بعد ذلک، مع أنّه إذن منه (علیه السلام) فی قتله فی المورد الخاص، فیشکل التمسک به فی مقابل أصاله احترام النفس، و حرمه القتل، و المرسل: «أصحاب الکبائر یقتلون فی الرابعه» «3».

مضافا إلی ما ورد من أنّه «ادرءوا الحدود بالشبهات» «4» و أنّها مبنیه علی التخفیف قبل الثبوت، و ما قلناه یصلح لعروض الشبه لدی الفقیه، لأنّ الشبهه أعمّ من الموضوعیه و الحکمیه، کیف و قد نسب إلی المشهور فی الزنا أنّه یقتل فی الرابعه، و ادعی علیه الإجماع، و استدل علیه بموثق أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام): «الزانی إذا زنا یجلد ثلاثا و یقتل فی الرابعه» «5» و لا ریب فی أنّ ذلک أیضا یوجب الشبهه الموجبه للتوقف فی سائر الکبائر.

إن قیل: هذا تعطیل لحدّ اللّه و هو غیر جائز یقال: حرمه التعطیل إنّما هو فیما إذا ثبت الموضوع، لا فیما إذا تردد و اشتبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2 و ملحقه.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2 و ملحقه.

(3) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 11 من أبواب حد المسکر حدیث: 7.

(4) راجع الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الحدود و أحکامها حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب حد الزنا حدیث: 1.
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الثالثه أو الرابعه إذا عزّر فی کل من المرتین أو الثلاث (12). و إذا ادعی شبهه محتمله فی حقه درئ عنه الحد (13).

______________________________

و أما صحیح یونس عن أبی الحسن الماضی (علیه السلام): «أصحاب الکبائر کلّها إذا أقیم علیهم الحدّ مرّتین قتلوا فی الثالثه» «1» فشموله للمقام متوقف علی صحه إطلاق الحد علی التعزیر أیضا و هو و إن کان صحیحا بالعنایه، و لکن ظهوره العرفیّ عند الفقهاء و فی السنه فی مقابل التعزیر یمنع عن الجزم بالحکم. و یأتی التفصیل فی الحدود إن شاء اللّه تعالی.

(12) لأصاله احترام النفس، و حرمه القتل إلا فی المتیقن من مورد الدلیل، مضافا إلی الإجماع، و التصریح به فی صحیح یونس المتقدم.

(13) للإجماع، و إطلاق قول علیّ (علیه السلام): «ادرءوا الحدود بالشبهات» «2» و بناء الحدود علی التخفیف ما لم یثبت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات الحدود حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب حد الزانی حدیث 11.
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فصل فی النیه


اشاره

(فصل فی النیه) یجب فی الصوم القصد إلیه (1)، مع القربه (2)، و الإخلاص (3) کسائر العبادات (4). و لا یجب الإخطار (5)،

______________________________

(فصل فی النیه)

(1) لأنّ کلّ فعل اختیاریّ متقوّم بالقصد تکوینا و لا ربط لذلک بالفقه و الفقهاء.

(2) بضروره الدّین فضلا عن المذهب.

(3) لما تقدم فی الثالث عشر من شرائط الوضوء فی کتاب الطهاره و فصل النیه من کتاب الصّلاه، فراجع، لأنّه لا فرق بین المقام و بینهما موضوعا و حکما و دلیلا.

(4) لتقوّم کلّ عباده بالقربه و الإخلاص بإجماع المسلمین، و وجدان کلّ عابد بالنسبه إلی معبوده.

(5) للأصل بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل. و هذا البحث ساقط فی هذه الأعصار، لاتفاق المحققین علی کفایه مجرّد الدّاعی و هو الموافق للوجدان بالنسبه إلی جمیع الأفعال الاختیاریه، و یمکن إرجاع الإخطار إلیه أیضا إلا أنّهم (رحمهم اللّه) عبروا بذلک اهتماما منهم بالعبادات لا أن تکون لنفس الإخطار من حیث هو موضوعیه خاصه، بل هو طریق إلی الدّاعی و عدم الغفله حین صدور العمل فالنزاع لفظیّ لا أن یکون معنویا، لأنّ من عبّر بالإخطار أجلّ من أن یخفی علیه کفایه الدّاعی، فراجع الکلمات تجد ما قلناه صحیحا.
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بل یکفی الداعی (6) و یعتبر فیما عدا شهر رمضان- حتّی الواجب المعیّن أیضا- القصد إلی

______________________________

ثمَّ إنّ فی المقام بحث آخر منهم (رحمهم اللّه) بالنسبه إلی النیّه جار فی جمیع العبادات و هو: أنّ النیه فیها جزء أو شرط و هذا البحث أیضا ساقط بناء علی ما هو الحق من کفایه الدّاعی فیها، بل ساقط من أصله، لأنّ النیه علی أیّ تقدیر من عمل القلب، فإن عمّمنا أجزاء المکلّف به حتّی بالنسبه إلی عمل القلب، فهو جزء، و إن خصصناها بخصوص الخارجیات فهو شرط، فلها نحو برزخیه بین الجزئیه المحضه و الشرطیه الصّرفه و فی مثل هذه الأمور تختلف الأنظار، و یمکن جعل النزاع لفظیا أیضا و قد ذکرنا فی نیه الوضوء و الصلاه بعض ما ینفع المقام.

(6) لأصاله البراءه عن اعتبار ما زاد عن مجرد الدّاعی، فکما لا یعتبر الإخطار التفصیلیّ فی جمیع ما یصدر عن الناس- فی جمیع أفعالهم و مقاصدهم- بل یکفی مجرّد الدّاعی النفسیّ، فکذا الصّوم و سائر العبادات إذ لیست هی إلا من الأمور الاختیاریه الحاصله عن المکلّف. نعم، تزید علی سائر الاختیاریات باعتبار القربه فیها لتقوّمها بها، و تحصل القربه بأیّ وجه أمکن إضافه صدور العمل إلیه تبارک و تعالی علی ما تقدم تفصیله فی نیه الوضوء و الصلاه.

ثمَّ إنّ ظواهر الأدله، و مرتکزات الصائمین أنّ الصوم أمر وجودیّ و عمل خارجیّ قائم بالصائم سواء عبّر عنه بالإمساک الخاص، أم توطین النفس علی تروک خاصه، أو کفّ النفس عنها، أو غیر ذلک من التعبیرات، و لیست عملیته و خارجیته کعملیه الصلاه- مثلا- و خارجیتها بحیث یکون للجوارح دخل فی تحققها خارجا، بل یکون مثل الصّمت و السکوت و الطمأنینه و الاستقرار و نحو ذلک من الأعمال و الأفعال المستنده إلی عمل النفس و فعلها، و لها آثار خارجیه أیضا، و یصح أن یقال: إنّها من أفعال الشخص عرفا، فإن کان مراد من یقول: إنّ مثل الصّوم عباده فاعلیه: ما قلناه، فنعم الوفاق، و إن کان غیر 
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نوعه (7)، من الکفاره، أو القضاء، أو النذر مطلقا کان أو مقیّدا بزمان معیّن (8)،

______________________________

ذلک فلیس له معنی محصل.

و بعباره أخری: للفعل الخارجیّ مراتب متفاوته من حیث البروز و الظهور شده و ضعفا، صدورا و قیاما و حلولا و اعتبارا، و ذلک لا یوجب سلب الفعلیه عنه و لا فرق من حیث النیه بینه و بین سائر الأفعال، یقال: صمت البارحه و لا أصوم غدا، کما یقال: قرأت القرآن فی الأمس و لا أقرأ غدا، فأیّ وجه لأن یقال: إنّ النیه فی الثانیه فعلیه و فی الأولی فاعلیه، مع أنّ أهل المحاوره لا یفرّقون بینهما و لا تترتب علیه ثمره عملیه، بل و لا علمیه معتنی بها.

(7) لأنّ التکلیف إنّما تعلق بالخصوصیه النوعیه، فلا بد من قصدها و إلا فلا یتحقق الامتثال، إذ الامتثال قصدیّ فی العبادات لا أن یکون انطباقیا قهریا. نعم، لو قصد ذات الصّوم طریقا إلی النوع الخاص یجزی، لأصاله عدم اعتبار الأزید منه، ففی کل مورد لیس المأمور به متعینا ذاتا کما فی شهر رمضان و نحوه لا بد من التعیین فی القصد و الإراده لأنّهما لا یتعلقان إلا بالمتعیّن إما ذاتا أو قصدا، و المسأله سیاله فی موارد کثیره، و یأتی فی کتاب الزکوات (فصل الزکوات من العبادات) بعض ما یرتبط بالمقام و لا یخفی أنّ موضوع هذه المسأله إنّما هو فیما إذا کان ما فی الذمه متعدّدا، و أما مع الوحده فیجزی التعین عن التعیین کما هو واضح.

(8) البحث فی الصوم الواجب بالعرض مطلقا- نذرا کان، أو عهدا، أو یمینا، أو إجاره، أو شرطا، أو أمر أحد الوالدین أو غیر ذلک- تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب القاعده. و ثالثه: بحسب الدلیل الخاص.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم الإجزاء، لأنّ الشک یرجع إلی فراغ الذمه بعد العلم باعتبار النیه بالنسبه إلی خصوصیه النوع المأمور به و عدم کفایه قصد طبیعیّ الصّوم من حیث هو.
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من غیر فرق بین الصوم الواجب و المندوب (9). ففی المندوب أیضا یعتبر تعیین نوعه (10)-

______________________________

و أما الثانی: فمقتضی القاعده المعروفه من أنّ کلّ ما هو معتبر فی المأمور به یعتبر فی القصد و النیه و لو إجمالا لزوم قصد النوع أیضا، لفرض تعلق الأمر بالنوع الخاص دون الطبیعیّ و الذات.

و أما الأخیر: فإن قلنا بأنّه یحصل فی الواجبات العرضیه نحو حق بالنسبه إلی الغیر فی الصّوم بحیث یوجب تعینه الذاتی و لا یصح غیر ذلک الصوم فیه و لو فی صوره الجهل و الغفله یصیر حینئذ کصوم شهر رمضان و إن قلنا: إنّ جمیع تلک الموارد من مجرد الحکم التکلیفیّ فقط فلا تعین ذاتی فی البین أصلا، و مقتضی الأصل عدم حصول هذا الحق إلا أن یدل علیه دلیل بالخصوص، و یأتی فی کتاب النذر ما ینفع المقام. و علی أیّ تقدیر هذه التفصیلات ساقطه، لأنّه مع اتحاد ما فی الذمه لا یجب التعیین و مع التعدد یجب مطلقا کل ذلک بحسب القاعده کما سیأتی.

(9) لأنّ اعتبار تعین المنویّ فی غیر المتعیّن بالذات مطابق للقاعده، و العرف، و لأصاله عدم تحقق الامتثال کما مرّ، فیجری فی جمیع الموارد من غیر فرق بینها. و هذه کلها من فروع القاعده المعروفه فی العبادات من أنّه کل ما کان متعینا فی المأمور به لا بد من تعیینه فی القصد أیضا و هی قاعده صحیحه فی الامتثالات العبادیه کلّها.

(10) الصوم المندوب علی قسمین:

أحدهما: ما تعلق الأمر بذات طبیعه الصوم من حیث هی کما فی قوله تعالی فی الحدیث القدسیّ: (الصّوم لی و أنا أجزی به) «1» و نحوه من الإطلاقات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 15.
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من کونه صوم أیّام البیض مثلا أو غیرها من الأیّام المخصوصه- فلا یجزئ القصد إلی الصوم مع القربه من دون تعیین النوع (11) من غیر فرق بین ما إذا کان ما فی ذمته متحدا أو متعددا (12) ففی صوره الاتحاد أیضا یعتبر تعیین النوع. و یکفی التعیین الإجمالی (13)،

______________________________

ثانیهما: ما تعلق الأمر به بعنوان مخصوص- کصوم أیام البیض مثلا- و فی الأخیر لا بد من التعیین فی إحراز الخصوصیه بخلاف الأول، فیکفی قصد ذات الصوم فقط لمن لم یکن علیه صوم واجب کما یأتی. نعم، لو کان قصد مجرّد الصوم ملازما لقصد أیّام البیض فی الجمله یکفی بالنسبه إلیها أیضا، لما یأتی من کفایه القصد الإجمالی، و کذا الکلام فی جمیع الموارد التی تعلق الأمر بالطبیعه و بالخصوصیات الفردیه أیضا و هی کثیره فی العبادیات.

ثمَّ إنّه فی مورد اختلاف العناوین الذی تعلق بها الأمر تاره: تکون الآثار الشرعیه مختلفه بالنسبه إلی کل واحد من تلک العناوین و حینئذ لا بد من قصد العنوان الخاص.

و أخری: لا تکون کذلک، و حینئذ یکفی قصد الأمر الفعلیّ و إن لم یقصد الخصوصیه، و الوجه فی کلّ واحد منها واضح.

(11) فی إدراک الخصوصیه. و أما فی امتثال الأمر بذات الصوم، فیحصل بقصد طبیعه الصوم.

إن قیل: لأیام البیض أیضا تعین ذاتیّ، فلا بد و أن یکفی قصد صوم الغد أیضا- کما فی شهر رمضان- یقال: المراد بالتعین الذاتی عدم صحه صوم آخر فیه ذاتا مطلقا و لیس مثل أیام البیض هکذا کما هو معلوم.

(12) لأنّ فی صوره الاتحاد أیضا تعلق الأمر بالخصوصیه النوعیه، فلا بد من قصدها لتحقق الامتثال عن قصد ما فی الذمه حینئذ کما یأتی.

(13) لأصاله البراءه عن اعتبار الأزید من ذلک بناء علی ما هو التحقیق من صحه الرجوع إلی الأصل فی القیود المشکوکه فی کلّ من الأمر و المأمور به 
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کأن یکون ما فی ذمته واحدا، فیقصد ما فی ذمته، و إن لم یعلم أنّه من أیّ نوع (14)، و إن کان یمکنه الاستعلام أیضا، بل فیما إذا کان ما فی ذمته متعددا أیضا یکفی التعیین الإجمالی (15) کأن ینوی ما اشتغلت ذمته به أولا، أو ثانیا أو نحو ذلک (16).

و أما فی شهر رمضان فیکفی قصد الصوم و إن لم ینو کونه من رمضان (17)،

______________________________

و قد أثبتنا ذلک فی الأصول فراجع.

(14) لعدم دلیل علی اعتبار الأزید من ذلک، بل مقتضی الأصل عدمه.

(15) لأصاله عدم وجوب الاستعلام بعد عدم دلیل علیه، و کفایه النیه الإجمالیه.

(16) إذ لا دلیل علی اعتبار أن یکون التعیین بنحو خاص و کیفیه مخصوصه، و مقتضی الأصل کفایه کلّ ما کان مشیرا إلی تعیین متعلق الأمر بأیّ نحو من أنحاء الإشاره و الطریقیه.

(17) لأنّ تعینه الذاتیّ بحیث لا یصح غیره فیه ذاتا یغنی عن تعینه قصدا، بل هذا نحو تعیّن إجمالی، و قد مرّ کفایه التعیین الإجمالی، فیکون التعیین الذاتی أولی بالکفایه، مضافا إلی الأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و عدم قابلیه المورد للتردید حتّی یحتاج إلی التعیین، لأنّ التعیین فرع قابلیه المورد للتردید.

و قد نوقش فی جمیع ذلک: أما التعیین الذاتیّ، فلأنّه کتعیین أیّام البیض للصوم، مع لزوم التعیین فیها.

و أما الإجماع، فلعدم ثبوته. و أما الأصل و الإطلاق، فلعدم مورد لهما، مع قیام الضروره علی أن الصّیام قصدیّ عبادیّ.

و أما عدم التردید، فلأنّه بالنسبه إلی الواقع النفس الأمری، و أما بالنسبه إلی نظر المکلّف فهو حاصل.
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بل لو نوی فیه غیره جاهلا أو ناسیا له أجزأ عنه (18)

______________________________

و کل هذه المناقشات باطله: أما الأولی: فلأنّ المراد بالتعیین الذاتیّ ما لا یصح صوم غیره فیه و هذه خصیصه شهر رمضان دون غیره من أنواع الصیام. و أما الثانی: فلو نوقش فی مثل هذه الإجماعات لا بد و أن یستأنف فقه جدید من أوله إلی آخره.

و أما الثالث: فلتحقق قصد الصوم و العبادیه فی هذا الصوم بالوجدان و انطباقه علی شهر رمضان تکوینیّ قهریّ لا یحتاج إلی القصد، فلا وقع حینئذ للتمسک بأنّ قصد الصوم معتبر بالإجماع و الضروره.

و أما الأخیر: فهو کلام غریب، لأنّه بعد کون الانطباق قهریا تکوینیا، فأیّ أثر للتردید الحاصل فی نظر المکلّف مع تحقق قصد أصل الصوم منه و هل هو إلا من قبیل الشبهه فی مقابل البدیهیه. هذا مع ظهور إجماعهم علی الأجزاء- کما تقدم.

(18) لانحلال نیته إلی نیتین: نیه أصل الصّوم، و نیه الخصوصیه التی ینویها، و یصح الصوم عن شهر رمضان من جهه النیه الأولی، لما مرّ من عدم اعتبار قصد شهر رمضان فی صحه صومه و تلغو النیه الأخیره لا محاله. هذا مضافا إلی ظهور الإجماع علی الصحه، و فی موثق عمار: «و إنّما ینوی من اللیله أنّه یصوم من شعبان، فإن کان من شهر رمضان أجزأ عنه بتفضل اللّه، و بما قد وسع علی عباده، و لو لا ذلک لهلک الناس» «1».

و فی خبر الزهری: «لو أنّ رجلا صام یوما من شهر رمضان تطوعا و هو لا یعلم أنّه من شهر رمضان ثمَّ علم بذلک لأجزأ عنه، لأنّ الفرض إنّما وقع علی الیوم بعینه» «2»، و مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «أجزأ عنه بتفضل اللّه» الشمول لجمیع موارد العذر جهلا کان أو نسیانا، کما أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصّوم و نیته حدیث 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصّوم و نیته حدیث 8.

ص: 17





نعم، إذا کان عالما به و قصد غیره لم یجزه (19) کما لا یجزئ لما قصده أیضا (20) بل إذا قصد غیره عالما به مع تخیل صحه الغیر فیه،

______________________________

قوله (علیه السلام): «ینوی أنّه من شعبان» من باب المثال، فلو نوی صوما آخر أیضا کما یأتی فی [مسأله 17]، فیستفاد من الموثق أنّ قصد صوم خاص فی یوم یکون واقعا من شهر رمضان غیر مانع لصحته عن رمضان إن کان ذلک لعذر، و یستفاد ذلک عن التعلیل المذکور فی خبر الزهری أیضا بعد حمل لفظ التطوّع فیه علی المثال، و یدل علی الصحه کون هذه الموارد من باب الخطإ فی التطبیق، و مقتضی القاعده فیه الصحه کما مرّ مرارا. ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق الخبرین عدم الفرق بین القصور و التقصیر.

(19) للأصل بعد کون شهر رمضان قصدیا و المفروض عدم تحقق القصد إلیه، و ذهب إلی ذلک جمع منهم الشهیدان. و (فیه): أنّه لا ریب فی تحقق القصد إلی الصوم، و الرمضانیه ذاتیه لا تحتاج إلی القصد- کما تقدم- فیقع قصد الغیر لغوا فی مقابل الأمر الذاتی، إذ لا وجه لتقدیم الأمر العرضیّ علی الذاتیّ، مضافا إلی شمول إطلاق ما تقدم من خبری سماعه و الزهری للمقام أیضا، بعد حمل الشک و عدم العلم فیهما علی الغالب المتعارف، فلا وجه معهما للتمسک بالأصل. و لذا ذهب جمع- منهم المحقق فی المعتبر، و العلامه فی التذکره- إلی الصحه، فالجزم بعدم الإجزاء مشکل، بل ممنوع.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق کلماتهم عدم الفرق فیما إذا علم أنّه من شهر رمضان، و بین ما إذا علم بعدم صحه صوم آخر فیه أو لا، بناء علی حصول قصد الصوم منه فی الصوره الأولی، و یأتی فی [مسأله 6] التصریح به من الماتن.

(20) أرسل ذلک إرسال المسلمات فی الشریعه و قطعیاتها، بل و ضروریاتها، و استدل علیه أیضا بما ورد فی بطلان صوم شهر رمضان فی 
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ثمَّ علم بعدم الصحه، و جدد نیته قبل الزوال لم یجزه أیضا (21)، بل الأحوط عدم الإجزاء إذا کان جاهلا بعدم صحه غیره فیه، و إن لم

______________________________

السفر- کقوله تعالی فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ «1»، و قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «لیس من البرّ الصیام فی السفر» «2».

و مرسل ابن بسام عن رجل: «کنت مع أبی عبد اللّه (علیه السلام) فیما بین مکه و المدینه فی شعبان و هو صائم، ثمَّ رأینا هلال شهر رمضان، فأفطر، فقلت: جعلت فداک أمس کان من شعبان و أنت صائم، و الیوم من شهر رمضان و أنت مفطر؟! فقال (علیه السلام): إنّ ذلک تطوّع و لنا أن نفعل ما شئنا، و هذا فرض و لیس لنا أن نفعل إلا ما أمرنا» «3»، و مثله مرسل ابن سهل «4» هذا.

و لکن لا ربط لها بالمقام، لأنّ بطلان صوم شهر رمضان فی السفر غیر بطلان صوم آخر فی شهر رمضان حضرا، و لا وجه للاستدلال بما یدل علی الأول، لکونهما موضوعان مختلفان.

و نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) فی بعض کتبه صحه الصّوم عمّا قصده فی شهر رمضان. و هو غریب، مع أنّه فی سائر کتابه وافق المشهور، فعدم الجواز مفروغ عنه عندهم، و یأتی فی [مسأله 6] بعض ما ینفع المقام.

(21) لأصاله عدم الإجزاء، و اختصاص تجدید النیه إلی قبل الزوال بمورد خاص کما یأتی فی [مسأله 12]، و لکن من قال بالصحه فی الفرع السابق مثل المحقق فی المعتبر، و العلامه فی التذکره یلزمه القول بالصحه هنا أیضا.

______________________________

(1) سوره البقره: 184.

(2) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب من یصح الصوم منه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب من یصح الصوم منه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب من یصح الصوم منه حدیث: 4.
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یقصد الغیر أیضا بل قصد الصوم فی الغد مثلا (22). فیعتبر فی مثله تعیین کونه من رمضان. کما أنّ الأحوط فی المتوخی- أی المحبوس الذی اشتبه علیه شهر رمضان و عمل بالظنّ- أیضا ذلک، أی اعتبار قصد کونه من رمضان. بل وجوب ذلک لا یخلو عن قوه (23).


مسأله 1: لا یشترط التعرض للأداء و القضاء

(مسأله 1): لا یشترط التعرض للأداء و القضاء، و لا

______________________________

(22) الظاهر الصحه فی هذه الصوره، لأنّه عالم بکون الغد من شهر رمضان و المفروض أنّه قصد صوم الغد، فینطبق صومه قهرا علی رمضان، و یشمله التعلیل فی خبر الزهری «1»، و ما ذکر من تفضل اللّه و وسعته علی عباده فی موثق عمار «2»، و لعل منشأ الاحتیاط عدم الجزم بنیه صوم رمضان، و لکن ثبت فی محلّه عدم اعتبار الجزم بالنیه و کفایه قصد أصل العمل خصوصا فی صوم شهر رمضان الذی ورد فیه ما ورد- کما سیأتی- مما یدل علی التسهیل و التیسیر و التفضل.

(23) مقتضی ما دل علی اعتبار الظنّ فی حقّه جریان حکم العلم علیه، فیجزی قصد صوم الغد حینئذ بالنسبه إلیه أیضا، فلا وجه للتفصیل بین وجود الأماره و عدمه- کما عن بعض- لفرض اعتبار مطلق الظنّ بالنسبه إلیه إلا أن یراد لزوم الظنّ الأقوی مع وجود القویّ، و لکنّه من مجرّد الدّعوی بعد اعتبار أصل ظنه کالعلم. کما لا وجه لاعتبار وجوب التعیین بالنسبه إلیه مطلقا، إذ لا دلیل علیه بعد فرض اعتبار ظنه.

إلا أن یقال: إنّ اعتبار الظنّ إنّما هو بالنسبه إلی أصل الصوم لا سائر الخصوصیات. و هو مشکل، بل ممنوع، لأنّه إذا کان معتبرا بالنسبه إلی أصله یکون معتبرا بالنسبه إلی خصوصیاته بالأولی، و یأتی فی [مسأله 9] من (فصل ثبوت الهلال) بعض ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب نیه الصوم حدیث 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب نیه الصوم حدیث 8.
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الوجوب و الندب، و لا سائر الأوصاف الشخصیه (24)، بل لو نوی شیئا منها فی محل الآخر صح (25)، إلا إذا کان منافیا للتعیین (26).

مثلا: إذا تعلق به الأمر الأدائی فتخیل کونه قضائیا فإن قصد الأمر الفعلی المتعلق به و اشتبه فی التطبیق فقصده قضاء صح (27). و أما إذا لم یقصد الأمر الفعلیّ، بل قصد الأمر القضائیّ بطل، لأنّه مناف للتعیین (28) حینئذ.

______________________________

(24) و ذلک کله لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه. نعم، لو کان بعض ذلک طریقا لتعیین المأمور به وجب قصده حینئذ من هذه الجهه.

و یمکن أن یجعل النزاع لفظیا، فمن قال بوجوب قصد الأداء أو القضاء أراد ذلک فیما إذا توقف التعیین علیه. و من قال بعدم وجوبه أراد ما إذا لم یتوقف التعیین علیه مع أنّ القضاء- إذا لم یکن علیه واجب آخر- انطباقیّ قهریّ لا أن یکون قصدیا، و کذا الأداء من الأمور الانطباقیه لا القصدیه، لأنّ فعل الشی ء فی وقته أداء، قصد أم لا.

(25) لأصاله عدم المانعیه بعد تحقق القصد إلی أصل المأمور به، و یصح التمسک بالإطلاقات أیضا.

(26) فیبطل العمل حینئذ من حیث عدم التعیین لا من حیث قصد الخلاف.

(27) لوجود المقتضی و فقد المانع، أما الأول: فلتحقق القصد إلی الأمر الفعلی المتعلق بالمأمور به و تحقق التعیین الإجمالی. و أما الثانی:

فلأصاله عدم المانعیه، بل و الإطلاقات أیضا.

(28) مراده (قدّس سرّه) بمنافاه التعیین عدم قصد الأمر، لأنّ من لم یقصد الأمر لا یتحقق منه قصد التعیین لا محاله، فالعمل باطل من جهه عدم قصد الأمر و یتبعه عدم قصد التعیین أیضا، فیصح انتساب بطلان العمل إلیه أیضا ثانیا و بالعرض، و یشهد لما قلناه قوله (رحمه اللّه) فیما بعد:
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و کذا یبطل إذا کان مغیّرا للنوع، کما إذا قصد الأمر الفعلیّ لکن بقید کونه قضائیا مثلا، أو بقید کونه وجوبیا مثلا فبان کونه أدائیا أو کونه ندبیا، فإنّه حینئذ مغیّر للنوع، و یرجع إلی عدم قصد الأمر الخاص.


مسأله 2: إذا قصد صوم الیوم الأول من شهر رمضان فبان أنّه الیوم الثانی مثلا، أو العکس، صح

(مسأله 2): إذا قصد صوم الیوم الأول من شهر رمضان فبان أنّه الیوم الثانی مثلا، أو العکس، صح و کذا لو قصد الیوم الأول من صوم الکفاره أو غیرها فبان الثانی- مثلا- أو العکس، و کذا إذا قصد قضاء رمضان السنه الحالیه فبان أنّه قضاء رمضان السنه السابقه و بالعکس (29).


مسأله 3: لا یجب العلم بالمفطرات علی التفصیل

(مسأله 3): لا یجب العلم بالمفطرات علی التفصیل، فلو نوی الإمساک عن أمور یعلم دخول جمیع المفطرات فیها کفی (30).


مسأله 4: لو نوی الإمساک عن جمیع المفطرات

(مسأله 4): لو نوی الإمساک عن جمیع المفطرات، و لکن تخیل أنّ المفطر الفلانی لیس بمفطر، فإن ارتکبه فی ذلک الیوم بطل

______________________________

«و یرجع إلی عدم الأمر الخاص» و منه یظهر حکم باقی الفروع، فلا یحتاج إلی الإعاده، ففی مورد الخطإ فی التطبیق تحقق قصد الأمر الفعلی وجدانا، و فی مورد التقیید الحقیقی لم یتحقق قصد التکلیف الفعلی کذلک.

(29) کل ذلک لتحقق القصد إلی المأمور به و تعینه القصدی الإجمالی، و أصاله عدم مانعیه قصد الخلاف بعد تحقق القصد إلی الأمر الفعلی.

(30) إذ لا موضوعیه للعلم بالمفطرات و إنّما هو طریقیّ إلی تحقق قصد الصوم و الإمساک عنها، فلو تحقق قصد الصوم مع الإمساک المعهود یتحقق الصوم المأمور به لا محاله، و کذا الکلام فی منافیات سائر العبادات من الصلاه و غیرها، و المناط کله تحقق الترک واقعا و العلم طریق محض، و قد تقدم فی [مسأله 27] من مسائل التقلید ما ینفع المقام.
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صومه (31). و کذا إن لم یرتکبه (32) و لکنه لاحظ فی نیته الإمساک عما عداه. و أما إن لم یلاحظ ذلک صح صومه فی الأقوی (33).


مسأله 5: النائب عن الغیر لا یکفیه قصد الصوم بدون نیه النیابه

(مسأله 5): النائب عن الغیر لا یکفیه قصد الصوم بدون نیه النیابه (34) و إن کان متحدا. نعم، لو علم باشتغال ذمته بصوم، و لا یعلم أنّه له أو نیابه عن الغیر، یکفیه أن یقصد ما فی الذمه (35).


مسأله 6: لا یصلح شهر رمضان لصوم غیره

(مسأله 6): لا یصلح شهر رمضان لصوم غیره (36) واجبا

______________________________

(31) لإتیانه بالمفطر الواقعیّ، فیشمله أدله مفطریته.

(32) إن کان البطلان لأجل عدم قصد الصوم، فهو خلاف الوجدان، و إن کان لأجل التشریع فهو ممنوع صغری و کبری. أما الأول، فلتوقفه علی العلم و العمد و المفروض عدمهما، و أما الأخیر فلا دلیل علیه إذا طابق العمل مع الواقع کما ثبت فی الأصول. نعم، لو لم یتحقق القصد إلی الصوم المعهود فی الشریعه یتعیّن البطلان من جهه عدم القصد و هو موافق للقاعده.

(33) لوجود المقتضی- و هو تحقق القصد إلی الصوم الشرعی- و فقد المانع، للإطلاقات، و أصاله عدم مانعیه ما تخیله.

فرع:- لو لم یکن شی ء مفطرا و نوی فی صومه الإمساک عنه، فإن کان ذلک بعنوان التقیید بطل صومه، لفقد قصد الصوم الشرعیّ و إلا فلا، و یأتی فی بطلان صوم الصمت نظیر ذلک.

(34) لأنّه لا بد فی النیابه من إضافه العمل إلی المنوب عنه و لو إجمالا و لا تتحقق الإضافه إلا بقصد النیابه، أو تنزیل نفسه منزله نفس المنوب عنه، أو عمله منزله عمله و کل ذلک مصحح النیابه و لو بنحو الإجمال و الارتکاز.

(35) لتحقق القصد الإجمالی إلی النیابه لو کان عن الغیر مع التفاته إلی هذه الجهه إجمالا، و هذا المقدار یکفی، إذ مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار الأزید منه.

(36) هذه المسأله مکرّره تقدم ما یتعلق بها عند قوله (رحمه اللّه):
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کان ذلک الغیر أو ندبا- سواء کان مکلفا بصومه أم لا کالمسافر و نحوه، فلو نوی صوم غیره لم یقع عن ذلک الغیر سواء کان عالما بأنّه رمضان أم جاهلا، و سواء کان عالما بعدم وقوع غیره فیه أم جاهلا. و لا یجزئ عن رمضان أیضا إذا کان مکلفا به مع العلم و العمد. نعم، یجزی عنه مع الجهل أو النسیان- کما مرّ- و لو نوی فی شهر رمضان قضاء رمضان الماضی أیضا لم یصح قضاء، و لم یجز عن رمضان أیضا مع العلم و العمد.


مسأله 7: إذا نذر صوم یوم بعینه لا تجزیه نیه الصوم بدون تعیین أنّه للنذر

(مسأله 7): إذا نذر صوم یوم بعینه لا تجزیه نیه الصوم بدون تعیین أنّه للنذر، و لو إجمالا، کما مرّ (37) و لو نوی غیره، فإن کان مع الغفله عن النذر صح (38)، و إن کان مع العلم و العمد ففی صحته إشکال (39).

______________________________

«و أما فی شهر رمضان، فیکفی قصد الصّوم. و إن لم ینو کونه من رمضان» فراجع.

(37) عند قوله (رحمه اللّه): «و یعتبر فیما عدی شهر رمضان حتی الواجب المعیّن أیضا» و ذلک لأنّ عنوان المأمور به قصدیّ لا بد من تحقق القصد إلیه، کما أنّ عنوان النذر أیضا کذلک، فلا یتحقق بدون القصد و لو إجمالا، و التعیین العرضیّ بالنذر لا یوجب عدم صلاحیه ذات الزمان، لعدم صحه صوم غیر المنذور فیه، لأنّ ما یوجب ذلک إنّما هو التعیین الذاتیّ لا العرضیّ.

(38) لصلاحیه ذات الزمان لمطلق الصّوم، و الأمر النذریّ إنّما یکون مانعا مع فعلیته و لا یکون فعلیا مع الغفله، بل یأتی الإشکال فی عدم المانعیه مع الفعلیه أیضا.

(39) إن کان وجه الإشکال أنّ الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضدّه، فتفسد إن کان عباده، فقد ثبت فی محله عدم الاقتضاء.
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مسأله 8: لو کان علیه قضاء رمضان السنه التی هو فیها و قضاء رمضان السنه الماضیه

(مسأله 8): لو کان علیه قضاء رمضان السنه التی هو فیها و قضاء رمضان السنه الماضیه، لا یجب علیه تعیین أنّه من أیّ منهما (40)، بل یکفیه نیه الصوم قضاء. و کذا إذا کان علیه نذران کل واحد یوم أو أزید. و کذا إذا کان علیه کفارتان غیر مختلفتین فی الآثار (41).

______________________________

و إن کان لأجل أنّه ینطبق علی هذا الصوم عنوان تفویت الواجب و هو مبغوض ففیه أولا: أنّ الواجب کان هو الصوم و قد أتی به، و مخالفه النذر إنّما توجب الکفاره. و ثانیا: أنّ تفویت الواجب لیس إلا عباره أخری عن مسأله الضد، فلا وجه لجعله دلیلا آخر.

و إن کان لأجل تعلق الحق بالمنذور، فیکون تصرفا فی حق اللّه تعالی بغیر إذنه، فیوجب البطلان، فقد تقدم دفعه فی [مسأله 1] من أول (فصل الجماعه) فیما إذا نذر الإتیان بالصّلاه جماعه و خالف و أتی بها منفرده، فأفتی (رحمه اللّه) هناک بصحه الصّلاه و أشکل هنا، مع أنّه لا فارق بین المقامین فراجع و تأمل.

مع أنّ أصل ثبوت الحق محل البحث، و علی فرضه فالتصرف فی مثل هذا الحق هل یوجب البطلان أو لا؟ محل البحث أیضا.

(40) لأنّ النوع واحد، و لا تمییز بین أفراده من حیث النوعیه و إن تمیّزت من حیث الخصوصیات الفردیه، و الأمر إنّما تعلق بذات النوع لا الخصوصیات الفردیه فلا موجب لتعیین الخصوصیه، لقاعده أنّ ما لا یتعیّن فی الأمر لا یتعیّن فی القصد أیضا، فیکون التعیین النوعیّ خارجا یغنی عن تعینه قصدا ما لم یکن اختلاف مؤثر فی البین فلا بد من التعیین القصدی حینئذ کما یأتی.

(41) لتحقق التمییز بین مورد الأمرین حینئذ واقعا، و کل ما تحقق التمییز فی مورد الأمرین أو الأوامر یستلزم ذلک التمییز القصدیّ، لوقوع 
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مسأله 9: إذا نذر صوم یوم خمیس معیّن، و نذر صوم یوم معیّن من شهر معیّن

(مسأله 9): إذا نذر صوم یوم خمیس معیّن، و نذر صوم یوم معیّن من شهر معیّن، فاتفق فی ذلک الخمیس المعیّن یکفیه صومه، و یسقط النذران (42) فإن قصدهما أثیب علیهما (43) و إن قصد أحدهما أثیب علیه، و سقط عنه الآخر (44).

______________________________

الخصوصیه حینئذ فی الخطاب، و کلّ ما کان کذلک لا بد و أن یلحظ فی القصد أیضا.

(42) لأنّ الموضوع لا یقبل إلا التداخل القهریّ الذی یعترف به کلّ عاقل بعد الالتفات إلیه.

(43) لأنّ الأمر النذری طریق إلی ما هو العباده بالذات، فتنحل العبادیه حسب تعدّد الطرق إلیها، فلکلّ منهما حصه من الثواب المنبعثه عن الذات العبادی.

(44) أما الإثابه علی المقصود، فلتحقق القصد إلیه. و أما سقوط الآخر، فلتحقق الوفاء قهرا و یلزمه سقوط الکفاره و القضاء إن کان له قضاء.

و هل یجب قصدهما تحصیلا للوفاء الواجب؟ وجهان: مقتضی الأصل و الإطلاق العدم بعد صدق الوفاء بهذا النحو من الإتیان، بل الظاهر أنّ قصد أحدهما قصد للآخر إجمالا مع الالتفات إلیه، و یجزی هذا القصد الإجمالیّ، لأصاله البراءه عن اعتبار أزید منه، فیثاب علیهما معا حینئذ، بل یمکن أن یقال بالإجزاء و لو مع عدم الالتفات، لأنّ قصد أحد المتلازمین قصد للآخر واقعا بنحو الإجمال و إن لم یکن متوجها إلیه فعلا- کما فی القصد إلی المرکب من الأجزاء- فمن قصد صلاه الظهر و غفل عن أنّها أربع رکعات و لم یقصدها یکون قصده لصلاه الظهر قصد لأربع رکعات لا محاله فی حاق الواقع، و لا فرق فیه بین وحده المأمور به و تعدده بعد وحده المتعلق و التداخل القهری، فیسقط القضاء و الکفاره عن غیر المنویّ أیضا مطلقا إلا إذا کان عدم القصد إلیه عن تعمد تفصیلیّ به. و یجری هذا الکلام بعینه فی المسأله الثانیه.

و أما ما یقال: من أنّه إن کان العنوان المأخوذ من کل واحد من النذرین 
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مسأله 10: إذا نذر صوم یوم معیّن، فاتفق ذلک الیوم فی أیّام البیض مثلا

(مسأله 10): إذا نذر صوم یوم معیّن، فاتفق ذلک الیوم فی أیّام البیض مثلا، فإن قصد وفاء النذر و صوم أیّام البیض أثیب علیهما، و إن قصد النذر فقط أثیب علیه فقط، و سقط الآخر (45).

و لا یجوز أن یقصد أیّام البیض دون وفاء النذر (46).


مسأله 11: إذا تعدّد فی یوم واحد جهات من الوجوب أو جهات من الاستحباب

(مسأله 11): إذا تعدّد فی یوم واحد جهات من الوجوب أو جهات من الاستحباب، أو من الأمرین فقصد الجمیع، أثیب علی الجمیع (47). و إن قصد البعض دون البعض أثیب علی المنویّ، و سقط الأمر بالنسبه إلی البقیه (48).

______________________________

مرآه للزمان المعیّن کان النذر الأول صحیحا و الثانی لغوا و باطلا (فمخدوش)، لما یأتی فی محلّه من صحه نذر الواجب مطلقا.

ثمَّ إنّه لا ریب فی ترتب الکفاره علی صدق حنث النذر عرفا و هو إما خارجیّ بأن یترک المنذور رأسا، أو قصدیّ بأن یمکنه الامتثال شرعا و لو بقصد النذر الثانی بعنوان التداخل و لم یمتثل. إلا أن یقال: بأنّ المنساق من الکفاره المترتبه علی الحنث إنّما هو الحنث الخارجیّ لا القصدیّ مع عدم تحقق الحنث خارجا.

(45) لما تقدم فی المسأله السابقه، فلا وجه للإعاده.

(46) لحرمه مخالفه النذر اختیارا و لکن تقدم فی المسأله السابقه أنّ قصد الصّوم فی الیوم المعیّن مع الالتفات إلی النذر مستلزم لقصد صوم النذر أیضا إجمالا و هو یکفی، بل و یجزی مع الغفله عنه بحیث لو التفت لکان قاصدا، و ذلک لکفایه مجرد الداعی الارتکازی علی ما مرّ فی نیه الوضوء، و الغسل، و الصلاه. نعم، مع الالتفات التفصیلی إن قصد العدم فلا یجزی.

(47) لوجود المقتضی و هو قصد الامتثال و فقد المانع، فلا بد و أن یؤثر المقتضی أثره.

(48) أما سقوط الأمر بالنسبه إلی البقیه، فلعدم بقاء الموضوع لها بعد 
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مسأله 12: آخر وقت النیه فی الواجب المعیّن- رمضانا کان أو غیره- عند طلوع الفجر الصادق

(مسأله 12): آخر وقت النیه فی الواجب المعیّن- رمضانا کان أو غیره- عند طلوع الفجر الصادق (49) و یجوز التقدیم فی أیّ جزء

______________________________

کون الصوم مختصا بوقت خاص و عدم کونه موسعا کما هو المفروض فالسقوط قهریّ لا محاله. و أما الإثابه بالنسبه إلی المنویّ فلا ریب فیه لوجود المقتضی و فقد المانع- کما مرّ- و أما عدم الإثابه علی غیر المنویّ فهو مبنیّ علی ما نسب إلی المشهور، من اختصاصها بما إذا قصد الامتثال فقط.

و فیه: بحث تعرضنا له فی الأصول و أثبتنا أنّ الثواب أعمّ من قصد الامتثال، و کما أنّ تفضله تعالی یقتضی الإثابه علی مطلق فعل الحسن قصد التقرب إلیه تعالی أم لا، فکیف بما إذا قصد التقرب به إلیه تعالی من بعض جهاته و لوازمه کما فی المقام، و قد أثبتنا ذلک بالآیات و الروایات، کما تقدم مرارا.

(49) للإجماع، و لاعتبار تحقق المأمور به بتمامه عن داعویه الأمر، و إضافته من بدیه إلی ختامه إلی المولی و لا تثبت الداعویه و الإضافه کذلک إلا بسبق النیه رتبه علی المأمور به. و منه یظهر أنّ فی التعبیر بالوقت مسامحه واضحه، لأنّ تقدم النیه و الدّاعی علی المنویّ رتبیّ لا زمانیّ، و لکن هذا إنّما یصح فی الأعمال الخارجیه المتدرجه الوجود بحسب ذاتها- کالصلاه، و العمره، و الحج، و نحوها- و أما البسیط الذی لا ترکب فیه، و إنّما الترکب و التدرج فی زمان وقوعه لا فی نفسه- کالصوم الذی هو إمساک خاص بسیط فی زمان محدود- یصح إضافته إلی المولی و تحقق داعویه أمره من أول زمانه، أو وسطه، أو آخره، إذ البسیط لا أول له و لا آخر و لا وسط له إلا باعتبار متعلقه، فالإمساک المضاف إلی المولی یصح إضافته إلیه سواء حصلت الإضافه قبل الفجر، أم أول الظهر، أو قبیل الغروب کما فی الصوم المندوب.

و ما یقال: إنّه لا ریب فی کون الصّوم متقوّما بالقربه، فلا بد و أن یکون من حین صدوره کذلک و هو أول السحر مدفوع: بأنّ نسبه الزمان إلی الصوم 
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.....

______________________________

کنسبته إلی سائر الأمور فی کونه ظرفا محضا، فله إضافه إلی الصّائم، و إضافه إلی الزمان الواقع فیه، و من جهه الإضافه الأولی یکون تحت اختیار الصائم و استیلائه، فله أن یضیفه إلی المولی بأیّ نحو أمکنه من أول زمانه، أو وسطه، أو آخره، و یکفی فی تحقق العنوان الخاص البسیط المعبّر عنه بالصوم.

إن قلت: نعم، و لکن ترک المفطرات لا بد و أن یکون عن النیه و أول زمان وجوبه أول الفجر، فلا بد من کون النیه أول الفجر لهذه الجهه.

قلت: لا یعتبر القصد و القربه فی نفس الترک من حیث هو، و إنّما یعتبران فی العنوان الخاص الحاصل منهما، فلو حصلت التروک لعدم القدره علیها من فقد المقتضی أو وجود المانع و حصلت القربه فی العنوان الخاص المعبّر عنه بالصوم صح و کفی، لأنّ صحه التفکیک بین التروک و الصوم قرینه علی عدم کون أحدهما عین الآخر، فیکون الصوم العنوان البسیط الخاص الحاصل عن التروک، فتکون النیه و القربه معتبره فی عنوان التروک لا نفسها، و هذا العنوان کعنوان البیع و نحوه فی صحه کون رضا المالک سابقا علیه، أو مقارنا معه، أو لاحقا له.

و یشهد لما قلناه ما ورد فی الصوم المندوب من جواز وقوع نیته قبل الغروب اختیارا «1». و دعوی: کون الصوم المندوب غیر الصوم الواجب حقیقه. مخالف لظواهر الأدله، و مرتکزات المتشرعه.

و لذا نسب إلی ابن الجنید اشتراک الصوم الواجب مع المندوب فی صحه وقوع نیته قبل الغروب اختیارا، و نسب إلی السید جوازه إلی الزوال کذلک، فمقتضی الأصل صحه الصوم بعد صدق صدوره عن داع قربیّ بلا فرق فیه بین کونه فی أول زمانه، أو وسطه، أو آخره. هذا بحسب مقام الثبوت، و أصاله البراءه عن زوائد القیود، و لا فرق فیه بین کون الصوم وجودیا أو عدمیا، لأنّه علی الثانی من عدم الملکه التی أثبتنا فی الحکمه أنّ له حظ من الوجود، مع أنّ 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 7 و باب: 3 منه.
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من أجزاء لیله الیوم الذی یرید صومه (50)، و مع النسیان أو الجهل

______________________________

کونه عدمیا خلاف مرتکزات المتشرعه، بل العرف و اللغه. هذا.

و لکن ادعی الإجماع علی اعتبار مقارنه النیه لأول طلوع الفجر الصادق، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه خلفا عن سلف حیث لا یفرّقون بینه و بین مثل الصلاه و العمره و الحج، و لا یفرّقون بینهما من هذه الجهه.

و یمکن الخدشه فی الإجماع بأنه اجتهادیّ، و فی السیره بأنّها احتیاطیه و حصلت عن متابعه أقوال الفقهاء.

و عن ابن أبی عقیل اعتبار کون نیّه الصّوم فی اللیل، فإن کان مراده کفایه الدّاعی مع بقائه إجمالا فی النفس إلی الفجر، أو کونه من باب المقدمه، لتعسر المقارنه الحقیقیه مع أول الفجر، فلا إشکال و لا خلاف فیه. و أما إن کان ذلک لأجل قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا صیام لمن لم یبیّت الصیام من اللیل» «1»، فهو مضافا إلی قصور سنده قاصر من حیث دلالته أیضا لکثره استعمال مثله فی نفی الکمال دون الصحه، مع احتمال أن یکون المراد منه نفی صحه النیه فی الیوم لا اعتبار کونها فی اللیل.

ثمَّ إنّ هذا البحث ساقط من أصله بناء علی کفایه الدّاعی کما هو الحق، لأنّ کل مسلم یکون له الدّاعی لأن یصوم شهر رمضان من أول بلوغه، و کذا فیما هو واجب معیّن علیه. فحق القول حینئذ أن یقال: إنّ قصد العدم مانع لا أن تکون المقارنه شرطا.

(50) للإجماع، و أصاله عدم تقیید النیه بوقت خاص بعد صدق صدور الصوم عنها، مع أنّ هذا البحث ساقط بناء علی أنّها الدّاعی، بل و کذا بناء علی الإخطار أیضا لبقاء الإخطار إجمالا فی النفس مع البناء علی الصوم و هو یکفی إذ لا دلیل علی الاستحضار التفصیلیّ بل الأصل و الإطلاق ینفیه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 1 و ملحقه.
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بکونه رمضان أو المعیّن الآخر، یجوز متی تذکر إلی ما قبل الزوال (51) إذا لم یأت بمفطر (52)،

______________________________

(51) لحدیث الرفع «1» بناء علی شموله لإسقاط القضاء و تنزیل الناقص منزله التام کما هو کذلک، لکونه من أهمّ الامتنانیات علی الأمه و لا ریب أنّ الامتنان یقتضی التوسعه مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لسهوله الشریعه- مضافا إلی الإجماع- مع أنّ عمده الدلیل علی اعتبار المقارنه ظهور الإجماع، و المتیقن منه صوره العمد و الالتفات، و تقدم أنّ مقتضی الأصل عدم اعتبار المقارنه، و یدل علیه أیضا الحدیث المشهور: «إنّ لیله الشک أصبح الناس فجاء أعرابی، فشهد برؤیه الهلال فأمر (صلّی اللّه علیه و آله) منادیا ینادی من لم یأکل فلیصم و من أکل فلیمسک» «2» بعد إلقاء خصوصیه مورده، فیشمل مطلق العذر.

و الإشکال علیه: بأنّه لا وجه للاعتماد علی شهاده رجل واحد فی ثبوت الهلال مدفوع بأنّه یمکن حصول القطع الظاهری له (صلّی اللّه علیه و آله) من سائر الجهات، فحکم بقطعه (صلّی اللّه علیه و آله) لا بقول الأعرابی.

و یشهد للمقام ما یأتی من إجزاء النیه فی الواجب غیر المعیّن اختیارا إلی الزوال، بل و یشهد له أیضا ما جعلناه مطابقا للقاعده من کون ذات الصوم بسیطا و تتعلق به النیه کیف ما تعلقت به إلا مع الدلیل علی الخلاف.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق الکلمات عدم الفرق بین النسیان و الجهل بالنسبه إلی الموضوع أو الحکم إن کان الجهل لعذر، و لا فی المعیّن بین کونه رمضانا أو نذرا معینا، أو مضیقا أداء کان أو قضاء.

(52) لأنّه لا أثر للنیه مع تناول المفطر، و لا دلیل علی الصحه معه کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(2) لاحظ المبسوط للسرخسی ج: 3 صفحه: 62 و فی المعتبر: مسأله وقت النیه فی الصوم.
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و أجزأه عن ذلک الیوم (53)، و لا یجزیه إذا تذکر بعد الزوال (54). و أما فی الواجب الغیر المعیّن فیمتد وقتها اختیارا من أول اللیل إلی الزوال (55)

______________________________

ورد فی تناوله نسیانا، لأنّ إطلاق مفطریه المفطرات محکمه بعد عدم الدلیل علی الخلاف.

(53) لأنّه لا معنی لتنزیل الناقص منزله التمام إلا ذلک، و یشهد له ما یأتی فی الواجب غیر المعیّن.

(54) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، و ظاهرهم الإجماع علیه، و استدل علیه أیضا بأصاله الإجزاء إلا فی مورد الدلیل. و فیه ما تقدم سابقا من أصاله عدم تقیید النیه فی الصوم بوقت خاص إلا ما دل الدلیل علیه، فإن تمَّ إجماع فهو و إلا فیجزی إلی قبل الغروب، و طریق الاحتیاط أن یتمه مع النیه رجاء ثمَّ یقضیه.

(55) للنصوص، و الإجماع، ففی صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن (علیه السلام): «فی الرجل یبدو له بعد ما یصبح و یرتفع النهار فی صوم ذلک الیوم لیقضیه من شهر رمضان، و لم یکن نوی ذلک من اللیل، قال: نعم، لیصمه و لیعتد به إذا لم یکن أحدث شیئا» «1».

و فی موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یکون علیه أیّام من شهر رمضان و یرید أن یقضیها متی یرید أن ینوی الصّیام؟ قال: هو بالخیار إلی أن تزول الشمس، فإذا زالت الشمس فإن کان نوی الصوم فلیصم، و إن کان نوی الإفطار فلیفطر» «2» إلی غیر ذلک من النصوص، و الظاهر أنّ ذکر قضاء شهر رمضان فی بعضها من باب الغالب و المثال، فیشمل کلّ صوم غیر معیّن، مضافا إلی الإجماع علی عدم الفرق بین أقسام غیر المعیّن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 10.
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دون ما بعده علی الأصح (56). و لا فرق فی ذلک بین سبق التردد، أو العزم علی العدم (57). و أما فی المندوب فیمتد إلی أن یبقی من الغروب زمان یمکن تجدیدها فیه علی الأقوی (58).

______________________________

(56) للإجماع المدّعی علیه، و یدل علیه ما تقدم من موثق عمار بضمیمه عدم الفصل بین قضاء شهر رمضان و غیره من الصّیام الواجب.

و عن ابن الجنید جواز التأخیر إلی ما بعد الزوال أیضا اختیارا، للأصل المتقدم ذکره، و لإطلاق بعض الأخبار، و صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن موسی (علیه السلام) عن الرجل یصبح و لم یطعم و لم یشرب و لم ینو صوما و کان علیه یوم من شهر رمضان إله أن یصوم ذلک الیوم و قد ذهب عامه النّهار؟ فقال: نعم، له أن یصومه و یعتد به من شهر رمضان» «1» و صحیح ابن سالم عنه (علیه السلام): أیضا قال: «قلت له: الرجل یصبح و لا ینوی الصوم فإذا تعالی النهار حدث له رأی فی الصوم، فقال: إن هو نوی الصّوم قبل أن تزول الشمس حسب له یومه و إن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذی نوی» «2».

و فیه: أنّ الإطلاق مقیّد بما تقدم من موثق ابن عمار، و معه لا مجال للأصل أیضا، و الأخبار موهونه بالإعراض، مع أنّ عامه النّهار یصدق بالزوال، مضافا إلی قصور سنده کما أنّه یراد من النیه بعد الزوال- فی الصحیح الأخیر- الصوم المندوب یعنی یصح أن یکون الصوم واجبا إن نوی قبل الزوال، و أن یکون مندوبا إن نواه بعده. هذا و لو لم تکن هذه الأخبار موهونه بالإعراض لحملنا الطائفه الأولی من الأخبار علی الأفضلیه، لأنّه الجمع الشائع فی الفقه فی نظائر هذه الأخبار.

(57) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(58) لجمله من الأخبار، و إجماع السرائر و الانتصار، ففی خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 8.
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مسأله 13: لو نوی الصوم لیلا ثمَّ نوی الإفطار

(مسأله 13): لو نوی الصوم لیلا ثمَّ نوی الإفطار ثمَّ بدا له الصوم قبل الزوال فنوی و صام قبل أن یأتی بمفطر صح علی

______________________________

محمد بن قیس عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قال علی (علیه السلام):

إذا لم یفرض الرجل علی نفسه صیاما ثمَّ ذکر الصّیام قبل أن یطعم طعاما أو یشرب شرابا و لم یفطر فهو بالخیار إن شاء صام، و إن شاء أفطر» «1»، و فی موثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصّائم المتطوّع تعرض له الحاجه قال: هو بالخیار ما بینه و بین العصر، و إن مکث حتی العصر ثمَّ بدا له أن یصوم و إن لم یکن نوی ذلک فله أن یصوم ذلک الیوم إن شاء» «2»، و عن الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «کان أمیر المؤمنین (علیه السلام) یدخل إلی أهله فیقول: عندکم شی ء و إلا صمت، فإن کان عندهم شی ء أتوه به و إلا صام» «3». و إطلاق الجمیع یشمل قبیل الغروب أیضا.

و عن جمع، بل نسب إلی الأکثر عدم الإجزاء، للأصل، و خبر ابن بکیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یجنب ثمَّ ینام حتی یصبح أ یصوم ذلک الیوم تطوعا؟ فقال: أ لیس هو بالخیار ما بینه و نصف النهار» «4».

و فیه: أنّ الأصل لا أصل له لما مرّ، و الخبر محمول إما علی الصّوم الواجب، أو علی مطلق الفضیله جمعا.

فرع: إطلاق ما دل من الأخبار علی امتداد النیه- فی الواجب غیر المعیّن أو المندوب- یشمل ما إذا فقد المکلف بعض شرائط وجوب الصوم أو صحته قبل النیه، و لکنه یحتاج إلی التأمل، لصحه دعوی عدم کونها وارده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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الأقوی (59)، إلا أن یفسد صومه بریاء و نحوه، فإنه لا یجزئه لو أراد التجدید قبل الزوال علی الأحوط (60).

______________________________

مورد البیان من هذه الجهه.

(59) لأنّ الزمان الذی لا یضرّ فیه فقد أصل النیه کیف یضرّ فیه نیه الإفطار، فإنّ نیه الإفطار إنّما تضرّ لملازمتها مع فقدان استمرار النیه، فإذا لم یعتبر أصل وجودها إلی الزوال لا موضوع لاعتبار الاستمرار و هذا هو المشهور بین الفقهاء أیضا.

(60) الریاء فی الصوم یتصوّر علی وجوه: الأول: أن ینوی فی ترک بعض المفطرات الریاء مع تحقق القربه فی عنوان الصوم الذی هو عنوان بسیط قائم بترک المفطرات و لا یوجب ذلک البطلان، لأنّ ترک المفطرات لیس قصدیا التفاتیا عبادیا حتّی یضرّه الریاء، فیکون من هذه الجهه نظیر تروک الإحرام، فلو نوی الإحرام قربه إلی اللّه تعالی و ترک بعض تروک الإحرام أو جمیعها ریاء یصح إحرامه و لا شی ء علیه، و إن کان الأحوط خلافه.

الثانی: أن ینوی صوما واجبا معیّنا جامعا للشرائط ثمَّ رأیی فیه بعد الفجر و لا ریب فی بطلان هذا الصّوم، لفقد استمرار النیه و لو لم نقل بأنّ نفس الریاء من حیث هو مبطل للعباده، لجمله من الإطلاقات الظاهره فیه و إلا فالأمر فی البطلان أوضح، إذ یکون حینئذ کتناول المفطر عمدا.

الثالث: عین الصوره المتقدّمه مع کون الصّوم واجبا غیر معیّن، أو مندوبا، فإن قلنا: بأنّ الریاء، مبطل مطلقا یبطل و لا ینفع تجدید النیه إلی قبل الزوال فی الواجب غیر المعیّن، و إلی قبیل الغروب فی المندوب، لأنّ امتداد وقت النیه إنّما هو فیما إذا لم یبطل أصل الصوم، و المفروض بطلانه بالریاء.

و إن قلنا: بأنّه غیر مبطل بذاته یدخل حینئذ فی کبری فقد استمرار النیه، فلا یضرّ فی الواجب غیر المعیّن إلی الزوال، و فی المندوب إلی قبل 
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مسأله 14: إذا نوی الصوم لیلا لا یضرّه الإتیان بالمفطر بعده قبل الفجر

(مسأله 14): إذا نوی الصوم لیلا لا یضرّه الإتیان بالمفطر بعده قبل الفجر، مع بقاء العزم علی الصوم (61).


مسأله 15: یجوز فی شهر رمضان أن ینوی لکل یوم نیه علی حده

(مسأله 15): یجوز فی شهر رمضان أن ینوی لکل یوم نیه علی حده (62). و الأولی: أن ینوی صوم الشهر جمله و یجدّد النیه

______________________________

الغروب، فلو جدّد فی الأول إلی ما قبل الزوال، و فی الثانی إلی ما قبل الغروب یصح صومه و لا شی ء علیه.

و یمکن استظهار هذا الوجه، لأنّ الریاء یوجب البطلان فیما لم یکن للشارع الأقدس توسعه فیه لترک نیه العباده، و مع هذه التوسعه کیف یضیق ذلک مع تحقق أصل النیه بتجدیدها فی وقت أمضاه الشارع.

الرابع: أن یکون أصل النیه حین حدوثها ریائیا و هو یوجب البطلان فی الواجب المعیّن من حیث فقد النیه، و فی الواجب غیر المعیّن یمکن القول بصحه التجدید إلی الزوال، و فی المندوب إلی قبل الغروب.

و لکن الأحوط فی جمیع موارد تدخل الریاء بأیّ نحو أمکن هو الاستیناف، لکثره ما ورد فی التحرز «1» عن الریاء المستفاد منها: أنّ نسبتها إلی العبادات نسبه الحدث إلی الصلاه، و نسبه الشرک إلی الإیمان، أعاذنا اللّه تعالی و جمیع المسلمین منها.

(61) لتحقق النیه إلی الصوم من أول الفجر الذی هو زمان الصوم، فلا وجه لبطلانه من هذه الجهه، لأنّ اللیل خارج عن مورد النیه موضوعا و حکما. و نسب إلی البیان البطلان، و یمکن حمله علی ما إذا کان ذلک مخلا بالنیه المقارنه للفجر و إلا فبطلانه واضح.

(62) للأصل، و السیره، و ظهور الإجماع، و ظهور الأدله فی أنّ کلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 و 12 من أبواب مقدمه العبادات.

ص: 36







لکل یوم (63). و یقوی الاجتزاء بنیه واحده للشهر کله (64). لکن لا یترک الاحتیاط بتجدیدها لکل یوم (65).

و أما فی غیر شهر رمضان من الصوم المعیّن فلا بد من نیته لکل یوم إذا کان علیه أیام، کشهر أو أقل أو أکثر (66).

______________________________

یوم من الأیام عباده مستقله و لیست کأجزاء عباده واحده حتّی یحتاج تمام الشهر إلی نیه مستقله.

(63) جمعا بین احتمال کونه عباده واحده و کونه عبادات مستقله و إن کان لا دلیل علی الأول من عقل أو نقل.

(64) لأنّ النیه إن کانت عباره عن مجرّد الدّاعی، فلا ریب فی صدور صوم کلّ یوم عنه وجدانا، و مقتضی الأصل عدم اعتبار الأزید منه مضافا إلی دعوی الإجماع من السیدین و الشیخ (رحمهم اللّه) علی الاجتزاء.

و إن کانت عباره عن الإخطار، فالظاهر وجوده بنحو الإجمال و الارتکاز فی نفوس الصائمین و الصائمات، و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه، بل أصاله البراءه تنفیه. نعم، لو کانت عباره عن الإخطار الالتفاتیّ التفصیلیّ عند فجر کلّ یوم لما صح الاجتزاء بنیه واحده للشهر کلّه إن کان منافیا للإخطار الالتفاتیّ التفصیلیّ، و لکنّه لا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل عدم اعتباره، و کذا مقتضی سهوله الشریعه المقدسه فی هذا الأمر العام البلوی.

(65) لما نسب ذلک إلی المشهور بناء علی ما ذهبوا إلیه من أنّ النیه هو الإخطار التفصیلیّ و لا دلیل لهم علی ذلک کما ثبت فی محلّه و لکن الاحتیاط حسن فی کلّ حال.

(66) مقتضی القاعده عدم الفرق بین صوم شهر رمضان و سائر الصّیام- سواء کانت النیه مجرّد الدّاعی أم مجرّد الإخطار الإجمالیّ الارتکازیّ، أو الإخطار الالتفاتیّ. نعم، الفرق بینهما من جهتین:
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مسأله 16: یوم الشک فی أنّه من شعبان أو رمضان یبنی علی أنّه من شعبان

(مسأله 16): یوم الشک فی أنّه من شعبان أو رمضان یبنی علی أنّه من شعبان، فلا یجب صومه (67) و إن صام ینویه ندبا، أو قضاء، أو غیرهما (68). و لو بان بعد ذلک أنّه من رمضان أجزأ

______________________________

الأولی: احتمال کون شهر رمضان عباده واحده، و کون الأیام أجزاء حقیقیه لها کجزئیه الرکعات للصّلاه، و لکنّه لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل الأصل و العرف، و ظواهر الأدله تنفیه.

الثانیه: دعوی الإجماع من الدّروس، و عدم وجدان الخلاف من الجواهر علی اعتبار نیه خاصه لکلّ یوم فی صوم غیر شهر رمضان، و فی اعتبار مثل هذه الإجماعات کلام، بل منع، مع أنّ أصل البحث ساقط بناء علی کفایه الدّاعی علی ما هو الحق، إذ الدّاعی بنفسه منبسط علی الأیّام انبساط الوجوب علی الأجزاء.

(67) للأصل- موضوعا و حکما- و الإجماع، و نصوصا کثیره- و فی بعضها النّهی عن صومه- ففی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام):

«فی الرجل یصوم الیوم الذی یشک فیه من رمضان، فقال: علیه قضاؤه و إن کان کذلک» «1»، و فی خبر الأعشی: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن صوم سته أیام: العیدین، و أیام التشریق، و الیوم الذی یشک فیه من شهر رمضان» «2» و هو محمول علی أن یصومه علی أنّه من شهر رمضان بقرینه غیره «3».

(68) للنص، و الإجماع، ففی خبر بشیر النبال عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن صوم یوم الشک فقال: صمه، فإن یک من شعبان کان تطوعا، و إن یک من شهر رمضان فیوم وفقت له» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 3.
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عنه (69)، و وجب علیه تجدید النیه إن بان فی أثناء النهار، و لو کان بعد الزوال (10). و لو صامه بنیه أنّه من رمضان لم یصح و إن صادف

______________________________

و نحوه غیره و ظاهره مسلّمیه أصل مشروعیه صومه بغیر قصد شهر رمضان کما أنّ الظاهر منه أنّ ذکر شعبان من باب المثال، فیصح صومه بعنوان القضاء أو غیره، و یقتضیه الأصل أیضا.

(69) للإجماع، و النصّ، ففی خبر ابن سنان أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل صام شعبان فما کان شهر رمضان أضمر یوما من شهر رمضان، فبان أنّه من شعبان، لأنّه وقع فیه الشک، فقال: یعید ذلک الیوم، و إن أضمر من شعبان فبان أنّه من رمضان فلا شی ء علیه» «1».

و یمکن جعله مطابقا للقاعده: بأن یقال: إنّ نیه الغیر من باب الخطإ فی التطبیق، فهو قاصد لصوم شهر رمضان تعلیقا، و لصوم شعبان علی فرض عدم کونه من رمضان بأن یلاحظ التردید فی المنویّ لا فی أصل النیه.

(70) أما أصل الإجزاء فی الجمله، فللإجماع، و النصوص المستفیضه تقدم بعضها. و أما لزوم تجدید النیه مع إحراز الخلاف، فلأصاله عدم إجزاء المنویّ عن غیره إلا فی المتیقن من مورد الدلیل، و هو ما إذا بان الخلاف بعد الغروب و عدم إمکان تجدید النیه، و أما مع إمکانه، فلا بد من التجدید.

إن قلت: نعم، و لکن مقتضی الإطلاق عدم الاحتیاج إلی تجدید النیه و لو بان الخلاف فی أثناء النهار (قلت): کون الإطلاق واردا مورد البیان من هذه الجهه ممنوع، فلا بد فیه من العمل بالأصول، مع أنّ الظاهر أنّ تجدید النیه فیما إذا بان الخلاف فی أثناء النهار قهریّ لحصول داعی الصوم من شهر رمضان حینئذ فی نفس الصائمین من المسلمین قهرا، و لعله لذلک لم تتعرّض النصوص له. هذا إن قلنا بالإجزاء من جهه النصوص، و أما إن جعلنا الإجزاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 10.
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الواقع (71).

______________________________

مطابقا للقاعده کما قلناه، فلا یحتاج إلی التجدید، لظهور أنّ قصده التعلیقیّ وقع فی محله و صادف الواقع.

(71) علی المشهور نصّا، و فتوی، ففی صحیح ابن مسلم- المتقدم- عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی الرجل یصوم الیوم الذی یشک فیه من رمضان فقال (علیه السلام): علیه قضاؤه و إن کان کذلک» «1».

الظاهر فی أنّ المراد صومه بقصد کونه من شهر رمضان، و فی صحیح هشام عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال فی یوم الشک: «من صامه قضاه و إن کان کذلک، یعنی: من صامه علی أنّه من شهر رمضان بغیر رؤیه قضاه، و إن کان یوما من شهر رمضان، لأنّ السنه جاءت فی صیامه علی أنّه من شعبان و من خالفها کان علیه القضاء» «2»، فإنّ التفسیر سواء کان من الإمام (علیه السلام)، أم من هشام ظاهر فی أنّ ذلک کان معهودا فی عصره (علیه السلام) بین أصحابه، و کان ذلک بمرأی منه و مسمع منه (علیه السلام) و قریب منهما غیرهما.

و نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) الصحه و الإجزاء لما ادعاه من الإجماع.

و فیه: أنّه لا اعتبار به مع ذهاب المعظم، بل المشهور إلی الخلاف، و لموثق سماعه قال: «سألته عن الیوم الذی یشک فیه من شهر رمضان لا یدری أ هو من شعبان أو من شهر رمضان فصامه من شهر رمضان قال (علیه السلام): هو یوم وفق له لا قضاء علیه» «3»، و صحیح ابن وهب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): الرجل یصوم الیوم الذی یشک فیه من شهر رمضان، فیکون کذلک، فقال: هو شی ء وفق له» «4».

و فیه: أنّهما موهونان بالإعراض، مع أنّ الأول ضبط فی الکافی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 5.
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مسأله 17: صوم یوم الشک یتصوّر علی وجوه


اشاره

(مسأله 17): صوم یوم الشک یتصوّر علی وجوه:



الأول: أن یصوم علی أنّه من شعبان

الأول: أن یصوم علی أنّه من شعبان و هذا لا إشکال فیه (72) سواء نواه ندبا، أو بنیه ما علیه من القضاء، أو النّذر، أو نحو ذلک (73) و لو انکشف بعد ذلک أنّه کان من رمضان. أجزأ عنه،

______________________________

«فصامه فکان من شهر رمضان» فیکون موافقا لأدله المشهور، بل الثانی یمکن أن یکون من أدلتهم أیضا بجعل «من شهر رمضان» متعلقا بقوله: «یشک» لا بقوله: «یصوم».

و یمکن الجمع بین النصوص بحمل ما دل علی الإجزاء و الصحه علی ما إذا کان فی ذهنه أنّه یصوم من رمضان علی فرض کونه منه، فیکون نحو تردید فی المنویّ لا فی أصل نیه الصوم بحسب التکلیف الواقعیّ، و لعل هذا أیضا مراد الشیخ و المجمعین علی فرض صحه الإجماع.

و بالجمله: الجزم بأنّه من شهر رمضان شی ء، و قصد رمضان رجاء و تعلیقا شی ء آخر، و الصحیح هو الثانی دون الأول، و یدل علی ما قلناه ظاهر الأخبار، کقوله (علیه السلام): «أزیده فی شهر رمضان» «1»، و قوله (علیه السلام): «لیس منا من صام قبل الرؤیه للرؤیه» «2» إلی غیر ذلک من القرائن و الشواهد الداله علی أنّ الجزم و التجزم به فی النیه مانع عن الصحه و هو مطابق للقاعده حینئذ، لعدم دلیل علی صحه مثل هذه النیه من عقل أو نقل، بل هو نحو تعبد بالرأی لا بالشرع.

فرع: لو نوی فی یوم الشک صوم شهر رمضان ثمَّ بان أنّه منه فجدّد النیه، فلا یبعد الإجزاء حتّی بناء علی المشهور، لصحه دعوی انصراف أدله المنع عن شموله، و عدم کون التشریع موجبا للبطلان.

(72) للأصل، و الإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(73) لإطلاق مثل خبر سعید الأعرج قال: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 9.
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و حسب کذلک (74).


الثانی: أن یصومه بنیه أنّه من رمضان

الثانی: أن یصومه بنیه أنّه من رمضان، و الأقوی بطلانه و إن صادف الواقع (75).


الثالث: أن یصومه علی أنّه إن کان من شعبان کان ندبا أو قضاء مثلا

الثالث: أن یصومه علی أنّه إن کان من شعبان کان ندبا أو قضاء مثلا، و إن کان من رمضان کان واجبا و الأقوی بطلانه أیضا (76).

______________________________

عبد اللّه (علیه السلام): إنّی صمت الیوم الذی یشک فیه فکان من شهر رمضان أ فأقضیه؟ قال (علیه السلام): «لا، هو یوم وفقت له» «1»، و ما ذکر فیه أنّه یصوم من شعبان أی یبنی علی أنّه من شعبان ثمَّ یصام فیه سواء کان الصوم ندبا بعنوان شعبان، أو بعنوان غیره، فلا تنافی بین الأخبار هذا مضافا إلی أصاله الجواز فی ذلک کله.

(74) لجمله من الأخبار منها: قول أبی الحسن (علیه السلام) فی خبر محمد بن حکیم: «إن کان من شهر رمضان فهو یوم وفق له، و إن کان من غیره، فهو بمنزله ما مضی من الأیّام» «2»، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین أن یقطع بکونه من شعبان ثمَّ بان الخلاف أو لم یقطع، بل کان من مجرّد الشک و الظنّ، کما لا فرق بین کون تبین الخلاف فی ذلک الیوم أو بعده بأیّام.

(75) تقدم ذلک فی المسأله السابقه و قلنا: إنّه لا دلیل علی البطلان حتی مع کون القصد رجائیا و کون التردید فی المنوی، و لو نوی الصوم من شهر رمضان جهلا ثمَّ بان أنّه شهر رمضان، فجدّد النیه قبل الزوال، فالظاهر الصحه مطلقا و لو کانت النیه بنحو الجزم.

(76) کما نسب إلی أکثر المتأخرین، و استدل علیه تاره: بالإجماع المنقول فی التذکره.

و أخری: بأنّ الأدله ظاهره فی حصر صوم یوم الشک بأن یصام من غیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 7.
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.....

______________________________

شهر رمضان تعیینا و هو ینافی التردید.

و ثالثه: بأنّه لا بد من التعیین لاختلاف الأنواع فی الآثار، فیجب من هذه الجهه و الکل باطل.

أما الأول: فلعدم اعتباره.

و أما الثانی: فلعدم الظهور، و المنساق منها عرفا بعد رد بعضها إلی بعض عدم جواز صومه من شهر رمضان استقلالا کسائر أیّامه- بأن یزید فی شهر رمضان یوما- کما فی بعض الأخبار المتقدمه، أو یصوم للرؤیه قبل الرؤیه کما فی بعضها الآخر، فتصح سائر الصور سواء صام معینا من غیره أم مرددا بینه و بین الغیر، بل یمکن أن تستظهر الصحه من خبر بشیر قال (علیه السلام): «صمه، فإن یک من شعبان کان تطوعا، و إن یک من شهر رمضان، فیوم وفقت له» «1» فإنّ إطلاقه یشمل صوره التردید فی النیه أیضا.

و أما الثالثه: فبأنّ ذات الصوم من حیث هو راجح و المفروض کفایه قصد ذات الصوم فی الیوم المشکوک و هو متحقق بلا أثر للتعیین، فیکون متعلق النیه و القصد، و التردید یقع فی المنویّ لا محاله إذ لا یتصوّر التردید فی ذات النیه و القصد لا حدوثا و لا بقاء، لکونها کالعلم، فکما لا یتصوّر الإجمال و التردید فی ذات العلم من حیث هو علم، بل و لا فی المعلوم بالذات و إنّما هو فی المعلوم بالعرض، فکذا القصد و النیه، فالحق عدم الفرق بین هذه الصوره و الصوره الرابعه الآتیه کما عن جمع منهم الشیخ و العلامه و الشهید، مع أنّه لو فرض التردید فی النیه و لو بهذا النحو من التردید الإجمالیّ الکائن فی حاق الذهن غیر المنافی لقصد أصل الصوم فعلا، و لو لم نستفد شیئا من الأدله و وصلت النوبه إلی الأصول العملیه، فمقتضی الأصل عدم المانعیه فی هذا النحو من التردید و البراءه عن وجوب التعیین، کما ثبت فی محلّه من صحه الرجوع إلی الأصل العملیّ فی الشک فی شرائط الأمر و المأمور به و القصد و غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 3.
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الرابع: أن یصومه بنیه القربه المطلقه

الرابع: أن یصومه بنیه القربه المطلقه، بقصد ما فی الذمه، و کان فی ذهنه أنّه إما من رمضان أو غیره، بأن یکون التردید فی المنویّ لا فی نیته فالأقوی صحته (77) و إن کان الأحوط خلافه (78).


مسأله 18: لو أصبح یوم الشک بنیه الإفطار

(مسأله 18): لو أصبح یوم الشک بنیه الإفطار، ثمَّ بان له أنّه من الشهر. فإن تناول المفطر وجب علیه القضاء، و أمسک بقیه النهار وجوبا (79)

______________________________

و لباب الکلام فی المقام: أنّ التردید إما فی أصل النیه حدوثا و لا ریب فی عدم تحقق النیه، لمنافاه التردد مع القصد و النیه وجدانا، و کذا بالنسبه إلی البقاء، لأنّ التردد مناف للقصد، و العزم، و الجزم الذی تکون النیه عباره أخری عن ذلک کلّه، و کذا لو کان التردید فی متعلق النیه أی: متعلقها الأولیّ الذاتیّ، لما ثبت فی محله من أنّ تعلق العلم و القصد و الجزم بالمردد من حیث هو باطل و غیر واقع. نعم، لو کان التردید فی متعلق النیه أی: متعلقها الثانوی و بالعرض، فلا إشکال فی وقوعه کما فی العلم الإجمالیّ، حیث إنّ الإجمال و التردد فیه فی متعلقه بالعرض لا ما کان بالذات.

(77) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها کما تبیّن فی الصوره الثالثه فراجع و هذا إذا لم یکن فی ذمته واجب آخر واضح لا ریب فیه. و أما لو کان فی ذمته واجب آخر، فقد یتوهم أنّه لا یجزی، لأنّ إجزاءه عن شهر رمضان دون غیره ترجیح بلا مرجح و هو باطل، و لا ریب فی بطلان هذا التوهم، لأنّ تخصیص الزمان بخصوص شهر رمضان تخصیص ذاتیّ، فلا وجه لتوهم الترجیح بلا مرجح کما هو معلوم.

(78) خروجا عن مخالفه من حکم بالبطلان، و لکنّه لا دلیل علیه و لا ریب فی حسن الاحتیاط و إن لم یکن دلیل علی وجوبه.

(79) أما وجوب القضاء، فلعموم ما دل علی وجوبه بتناول المفطر فی شهر رمضان. و أما وجوب الإمساک تأدبا فللإجماع، و النصوص 
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تأدبا و کذا لو لم یتناوله و لکن کان بعد الزوال (80) و إن کان قبل الزوال و لم یتناول المفطر، جدّد النیه و أجزأ عنه (81).


مسأله 19: لو صام یوم الشک بنیه أنّه من شعبان

(مسأله 19): لو صام یوم الشک بنیه أنّه من شعبان ندبا أو قضاء أو نحوهما- ثمَّ تناول المفطر نسیانا، و تبیّن بعده أنّه من رمضان، أجزأ عنه أیضا، و لا یضرّه تناول المفطر نسیانا، کما لو لم یتبیّن، و کما لو تناول المفطر نسیانا بعد التبین (82).


مسأله 20: لو صام بنیه شعبان، ثمَّ أفسد صومه- بریاء و نحوه

(مسأله 20): لو صام بنیه شعبان، ثمَّ أفسد صومه- بریاء و نحوه لم یجزه عن رمضان (83) و إن تبیّن له کونه منه قبل الزوال.


مسأله 21: إذا صام یوم الشک بنیه شعبان

(مسأله 21): إذا صام یوم الشک بنیه شعبان، ثمَّ نوی

______________________________

کقوله (صلّی اللّه علیه و آله) فی یوم الشک: «من لم یأکل فلیصم و من أکل فلیمسک» «1» و یأتی ما یدل علیه فی [مسأله 43] من الفصل التالی.

(80) بناء علی انقضاء وقت تجدید النیه حینئذ- کما نسب إلی المشهور- فیجب القضاء، و إمساک بقیه النهار تأدبا، و لکنه مخالف لإطلاق قوله (علیه السلام): «هو یوم وفق له» «2» الشامل لما بعد الزوال أیضا و هو الأسهل و الأیسر فی هذا الحکم العام البلوی، و طریق الاحتیاط الإتمام رجاء ثمَّ القضاء.

(81) لما تقدم فی [مسأله 12] فراجع و لا وجه للتکرار.

(82) کل ذلک لاعتبار العمد و الاختیار فی مفطریه المفطرات و لا حکم لها مع السهو و النسیان علی ما یأتی تفصیله فی (فصل) المفطرات المذکوره ما عدا البقاء علی الجنابه.

(83) لأنّه لا وجه لإجزاء الباطل و سقوط الأمر به بالضروره.

______________________________

(1) راجع المعتبر للمحقق [مسأله وقت النیه] کتاب الصوم.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 6.
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الإفطار، و تبیّن کونه من رمضان قبل الزوال (84) قبل أن یفطر، فنوی، صح صومه (85). و أما إن نوی الإفطار فی یوم من شهر رمضان عصیانا، ثمَّ تاب فجدّد النیه قبل الزوال لم ینعقد صومه (86).

و کذا لو صام یوم الشک بقصد واجب معیّن (87)، ثمَّ نوی الإفطار عصیانا. ثمَّ تاب فجدّد النیه، بعد تبین کونه من رمضان، قبل

______________________________

(84) لأنّ تجدید النیه قبل الزوال إنّما ینفع فیما إذا کان أصل الإمساک صحیحا، و أما إذا کان مختلا لجهه من الجهات، فلا وجه للنیه لانتفاء الموضوع.

(85) لأنّ مانعیه الإفطار إنّما هی لأجل منافاتها لاستمرار النیه، فإذا کان الیوم لم یصح فیه قصد صوم شهر رمضان حدوثا، فلا یضرّ نیه الإفطار من هذه الجهه، فما قطع استمرار النیه فیه لم یکن مأمورا به، و ما کان مأمورا به لم یحدث فیه نیه أولا حتی یصدق قطع الاستمرار.

إن قلت: هذا صحیح فیما إذا قصد الإفطار عن خصوص صوم شعبان، و لکن لو قصد الإفطار عن ذات الصوم و لو کان من شهر رمضان، فیشکل الصحه حینئذ.

قلت: ظاهر حال الصائم المسلم أنّه لا ینوی الإفطار هکذا و مع الشک نستصحب الصحه، فیجوز التجدید فیها.

(86) لبطلان الصوم بفقد استمرار النیه و لا أثر لتجدید النیه فیما صار باطلا.

(87) لعین ما تقدم فی سابقه، و لکنّه إذا قصد الإفطار عن خصوص صوم الواجب المعیّن و کان قاصدا للصوم علی فرض کونه من رمضان لا وجه للبطلان. نعم، لو قصد الإفطار عن ذات الصوم مطلقا و لو کان من شهر رمضان یتعیّن البطلان حینئذ، لکنّه خلاف ظاهر حال الصّائم المسلم، و مع الشک نستصحب الصحه حتّی لو کان الصّوم من شهر رمضان کما مرّ.
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الزوال (88).


مسأله 22: لو نوی القطع أو القاطع فی الصوم الواجب المعیّن بطل صومه

(مسأله 22): لو نوی القطع أو القاطع فی الصوم الواجب المعیّن بطل صومه (89)، سواء نواهما من حینه، أو فیما یأتی (90).

و کذا لو تردد (91). نعم، لو کان تردده من جهه الشک فی

______________________________

(88) لما تقدم من أنّ التجدید لا ینفع فی الصوم الباطل و لا بد من تقییده بما إذا نوی الإفطار.

(89) لانقطاع استمرار النیه بذلک، فیحصل البطلان لا محاله من جهه فقد النیه، و نیه القطع عباره عن رفع الید عن أصل النیه، و نیه القاطع عباره عن قصد ارتکاب إحدی المفطرات، و کلاهما ینافی البقاء و الاستمرار کما هو واضح، و لا فرق فی ذلک بین کون الصوم أمرا بسیطا، لأنّه علی فرض البساطه یکون جمیع الآنات من المقدّمات الوجودیه لتحقیق ذلک الأمر البسیط، فلا بد فیها من عدم قصد الخلاف.

(90) الاستمرار علی النیه یتصوّر علی قسمین:

الأول: أن یکون فی کل آن ناویا و بانیا علی الصوم إلی الغروب: بأن ینوی إتمام الصوم إلی المغرب فی کل آن.

الثانی: أن ینوی فی کل آن صوم ذلک الآن و لم یقصد خلافه و هکذا فی تمام الآنات. و مقتضی الأصل هو الأخیر، و ظاهر الکلمات، و مقضی المرتکزات، و أنّ الکل عمل واحد له وحده اعتباریه یتعلق بها القصد و الإراده هو الأول، و علیه یکون قصد القطع أو القاطع فیما یأتی منافیا للاستمرار بخلاف الثانی. و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فمن قال: بأنّ نیه القطع أو القاطع فیما یأتی تفسد الصوم أراد المعنی الأول. و من قال: بعدم الإفساد أراد الثانی، و یمکن تأییده بأنّ الوحده الاعتباریه لا تنافی انحلال النیه لنسبه إلی الآنات، مع أنّه أسهل و الشریعه مبنیه علیه.

(91) لمنافاه التردد للنیه، لأنّها عباره عن القصد و الإراده و هما متقوّمان 
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بطلان صومه و عدمه لعروض عارض، لم یبطل و إن استمر ذلک إلی أن یسأل (92) و لا فرق فی البطلان بنیه القطع أو القاطع أو التردد بین أن یرجع إلی نیه الصوم قبل الزوال أم لا (93). و أما فی غیر الواجب المعیّن فیصح لو رجع قبل الزوال (94).


مسأله 23: لا یجب معرفه کون الصوم هو ترک المفطرات مع النیه

(مسأله 23): لا یجب معرفه کون الصوم هو ترک المفطرات مع النیه، أو کف النفس عنها معها (95).

______________________________

بالجزم و العزم و لا ریب فی منافاتهما للتردد.

(92) لتحقق القصد و الإراده بالنسبه إلی أصل الصّوم حینئذ کما فی جمیع موارد العبادات الاحتیاطیه التی یؤتی بها بقصد القربه، و جمیع الأعمال التی یؤتی بها بقصد القربه مع الشک و التردد فی بعض خصوصیاتها.

(93) لما مرّ مکرّرا من أنّ تجدید النیه لا ینفع فیما صار باطلا، و لا یجعل الباطل صحیحا.

(94) لجواز ترک نیته اختیارا إلی الزوال، فلا موضوع لقطع استمرار النیه حینئذ، لأنّ موضوعه إنّما هو فیما إذا اعتبرت النیه فی زمان ثمَّ قطعت، لا فیما لا یعتبر فیه أصلا. و منه یعلم أنّه لا یضرّ نیه القطع أو القاطع فی الصوم المندوب إلی قبیل الغروب، و یشهد له قول علیّ (علیه السلام) لأهله: «إن کان عندکم شی ء و إلا صمت» «1» علی ما روی فی الصحیح عن الصادق (علیه السلام).

(95) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه بعد تحقق القصد الإجمالی إلی الصوم المعهود فی الشریعه، و لا موضوعیه للعلم بالأجزاء و الشرائط و الموانع و سائر الخصوصیات فی العبادات مطلقا، و إنّما هو طریق لإتیان الوظیفه مطابقه للواقع، فمع المطابقه یصح و إن لم یعلم بشی ء منها، و مع المخالفه لا تصح و إن علم جمیعها و لا دلیل من عقل أو نقل علی اعتبار الموافقه التفصیلیه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 7.
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مسأله 24: لا یجوز العدول من صوم إلی صوم واجبین کانا أو مستحبین

(مسأله 24): لا یجوز العدول من صوم إلی صوم واجبین کانا أو مستحبین، أو مختلفین (96)، و تجدید نیه رمضان إذا صام یوم الشک بنیه شعبان لیس من باب العدول، بل من جهه أنّ وقتها موسع لغیر العالم به إلی الزوال (97).

______________________________

کل حیثیه و جهه فی النیه، و لذا اتفق المحققون علی صحه عباده تارک طریق الاجتهاد و التقلید إذا طابق الواقع، و علی ذلک بنیت الشریعه السهله السمحاء.

ثمَّ ان الکف أمر وجودی من عمل النفس، و الترک أمر عدمی، و لکنه ملازم للکف إذا لو خط بالنسبه إلی النفس و لا ثمره عملیه بین کون الصوم هو الکف أو الترک بعد الإجماع علی صحه صوم النائم و الغافل إن تحققت منهما النیه إجمالا، بل و لا ثمره علمیه معتنی بها فی ذلک بعد کونهما متلازمین.

(96) للإجماع، و الأصل، و قاعده (إنّ الشی ء لا یتغیّر عما وقع علیه). و یرد الأخیر: بأنّها فی التکوینات دون الاعتبارات التی منها التکالیف.

و یرد ما قبله: بأنّه یصح فی الأعمال الوجودیه التدریجیه الخارجیه دون الصوم الذی هو بسیط قائم بالصائم و یصح تجدد إضافته إلی المولی فی أیّ جزء من أجزاء زمانه، فالعمده هو الإجماع لو تمَّ.

(97) لا ثمره عملیه بین أن یکون ذلک کلّه من باب العدول، أو رفع الید عن النیه الأولی و تجدید نیه أخری.

ثمَّ إنّ هذا منه (رحمه اللّه) إجمال ما فصّله فی المسائل السابقه.

و خلاصه الکلام فی الأقسام أنّها سبعه:

الأول: أن یکون کلّا من المعدول عنه و المعدول إلیه مندوبا، فیجوز فیه العدول إلی قبیل الغروب.

الثانی: أن یکون کلا منهما واجبا موسعا یجوز فیه العدول إلی الزوال.

الثالث: أن یکونا معیّنین لا یجوز العدول إلا فیما إذا کان المعدول إلیه من شهر رمضان و فی غیره یتداخلان علی تفصیل تقدم فی [مسأله 11].
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.....

______________________________

الرابع: کون المعدول عنه مندوبا و المعدل إلیه واجبا موسعا یجوز فیه العدول إلی الزوال.

الخامس: عکس الرابع، و حکمه مثل سابقه فی قضاء شهر رمضان و فی غیره یأتی التفصیل فی [مسأله 27] من (فصل أحکام القضاء).

السادس: کون المعدول عنه مندوبا، و المعدول إلیه واجبا معینا تقدم حکمه فی [مسأله 12 و 16].

السابع: کون المعدول عنه واجبا معینا، و المعدول إلیه واجبا موسعا لا یجوز العدول، و یظهر منه عدم العدول عن المعیّن إلی المندوب بالأولی.

ثمَّ إنّ المراد بالعدول تجدید النیه و عبّرنا به تسهیلا فی التعبیر.
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فصل فیما یجب الإمساک عنه فی الصوم من المفطرات


اشاره

(فصل فیما یجب الإمساک عنه فی الصوم من المفطرات) و هی أمور:



الأول و الثانی: الأکل و الشرب


اشاره

الأول و الثانی: الأکل و الشرب (1)، من غیر فرق فی المأکول و المشروب بین المعتاد- کالخبز و الماء و نحوهما- و غیرهما کالتراب، و الحصی، و عصاره الأشجار، و نحوها، و لا بین القلیل و الکثیر-

______________________________

(فصل فیما یجب الإمساک عنه)

(1) کتابا، و سنه، و ضروره من الدّین. قال تعالی وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ «1»، و قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «لا یضرّ الصّائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام، و الشراب، و النساء، و الارتماس فی الماء» «2»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «خمسه أشیاء تفطر الصّائم: الأکل، و الشرب، و الجماع، و الارتماس فی الماء، و الکذب علی اللّه و رسوله و علی الأئمه (علیهم السلام)» «3» و لا ریب فی أنّ الحصر فیهما إضافیّ، فلا تنافی بینهما و بین غیرهما، کما أنّ ذکر الطعام و الشراب من باب المثال و الغالب، و إلا فالمناط کلّه صدق الأکل و الشرب بأیّ شی ء کان و أیّ نحو تحقق، للإطلاقات، و الإجماعات، و الارتکازات.

!

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 6.
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کعشر حبه الحنطه، أو عشر قطره من الماء أو غیرها من المائعات- حتی أنّه لو بل الخیاط الخیط بریقه أو غیره ثمَّ رده إلی الفم، و ابتلع ما علیه من الرطوبه، بطل صومه (2) إلا إذا استهلک ما کان علیه من الرطوبه بریقه علی وجه لا یصدق علیه الرطوبه الخارجیه (3) و کذا لو استاک. و أخرج المسواک من فمه، و کان علیه رطوبه ثمَّ رده إلی الفم فإنّه لو ابتلع ما علیه بطل صومه، إلا مع الاستهلاک (4)، علی الوجه المذکور. کذا یبطل بابتلاع ما یخرج من بقایا الطعام من بین أسنانه (5).

______________________________

(2) للإطلاق، و الاتفاق الشامل لجمیع ذلک کلّه بعد صدق الأکل و الشرب عرفا و لغه علی جمیع ذلک.

(3) لعدم صدق الأکل و الشرب بالنسبه إلی المستهلک من جهه غلبه الریق، فیصدق أنّه بلع ریقه لا أنّه بلع شیئا خارجیا، و یصح التمسک بأصاله الصحه فی الشبهه الموضوعیه، و بأصاله الإطلاق، و البراءه فی الشبهه الحکمیه، لأنّ تقیید إطلاقات أدله الصّوم بمعلوم المفطریه معلوم و بمشکوکها مشکوک، فیرجع فیه إلی أصالتی الإطلاق و البراءه.

(4) لعین ما تقدم فی سابقه لکل من المستثنی و المستثنی منه.

(5) لشمول الإطلاق، و الاتفاق له أیضا. و أما صحیح ابن سنان:

«عن الرجل الصائم یفلس، فیخرج منه الشی ء من الطعام أ یفطر ذلک؟ قال (علیه السلام): لا، قلت: فإن ازدرده بعد أن صار علی لسانه قال (علیه السلام): لا یفطره ذلک» «1».

فلا عامل بإطلاقه، مع إمکان حمله علی الغفله و السهو، و عدم الاختیار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 9.
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مسأله 1: لا یجب التخلیل بعد الأکل لمن یرید الصوم

(مسأله 1): لا یجب التخلیل بعد الأکل لمن یرید الصوم و إن احتمل أنّ ترکه یؤدی إلی دخول البقایا بین الأسنان فی حلقه و لا یبطل صومه لو دخل بعد ذلک سهوا (6). نعم، لو علم أنّ ترکه یؤدی إلی ذلک وجب علیه، و بطل صومه علی فرض الدخول (7).


مسأله 2: لا بأس ببلع البصاق و إن کان کثیرا مجتمعا

(مسأله 2): لا بأس ببلع البصاق و إن کان کثیرا مجتمعا، بل و إن کان اجتماعه بفعل ما یوجبه، کتذکر الحامض (8) مثلا. لکن

______________________________

و کذا خبر ابن صدقه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) عن آبائه (علیهم السلام): «إنّ علیا (علیه السلام) سئل عن الذباب یدخل فی حلق الصّائم؟ قال (علیه السلام): لیس علیه قضاء، لأنّه لیس بطعام» «1» فموهون بقصور السند و الإعراض فلا بد من طرحه أو حمله.

(6) أما عدم وجوب التخلیل مع احتمال الدخول، فلأصاله البراءه عنه.

و أما عدم البطلان مع الدخول سهوا، فلأنّه لیس من الأکل العمدیّ، و یعتبر فی المفطریه التعمد کما یأتی.

(7) لکونه حینئذ من الأکل العمدیّ إذ لا فرق فیه بین کونه بالمباشره أو بالتسبیب کما یأتی فی [مسأله 6] من الفصل الآتی، و نظیر هذه المسأله متکرّر فجزم هنا بالبطلان، و کذا فی [مسأله 6] من الفصل التالی، و فی [مسأله 71] من هذا الفصل احتیاط وجوبا فراجع.

(8) لاستصحاب صحه الصوم، و إطلاق أدله الصوم بعد الشک فی شمول أدله المفطریه لمثله، و أصاله البراءه عن القضاء و الکفاره، و ظهور عدم الخلاف و السیره، و یشهد له خبر الشحام: «فی الصائم یتمضمض قال (علیه السلام): لا یبلع ریقه حتی یبزق ثلاث مرّات» «2»، فإن کان التمضمض یوجب تکوّن الرطوبه فی الفم بلا إشکال فإذا بلعها بعد البزاق ثلاث مرّات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب 31 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الأحوط الترک فی صوره الاجتماع، خصوصا مع تعمد السبب (9).


مسأله 3: لا بأس بابتلاع ما یخرج من الصدر من الخلط

(مسأله 3): لا بأس بابتلاع ما یخرج من الصدر من الخلط و ما ینزل من الرأس ما لم یصل إلی فضاء الفم (10) بل الأقوی جواز الجر من الرأس إلی الحلق (11)، و إن کان الأحوط ترکه (12).

و أما ما وصل منهما إلی فضاء الفم، فلا یترک الاحتیاط فیه بترک الابتلاع (13).


مسأله 4: المدار صدق الأکل و الشرب و إن کان بالنحو غیر المتعارف

(مسأله 4): المدار صدق الأکل و الشرب و إن کان بالنحو غیر المتعارف (14)، فلا یضرّ مجرد الوصول إلی الجوف إذا لم یصدق

______________________________

یصدق أنّه بلع البصاق المتکوّن بالاختیار.

(9) لأنّ الاحتیاط حسن علی کل حال.

(10) لاستصحاب صحه الصوم، و أصاله البراءه عن القضاء و الکفاره، و الإطلاقات بعد الشک فی شمول أدله المفطریه لمثله.

(11) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(12) خروجا عن خلاف من أوجب الترک و لا ریب فی حسن الاحتیاط علی کلّ حال.

(13) منشأ التردد صدق الأکل فی الجمله، فیکون مفطرا، و أنّه یمکن دعوی ظهور الأکل و الشرب فیما إذا دخل من الخارج إلی فضاء الفم، لا ما إذا حصل فیه من الصدر أو الرأس، و یشهد له موثق غیاث: «لا بأس أن یزدرد الصائم نخامته» «1». و عن جمع من الفقهاء و اللغویین أنّها أعمّ مما یخرج من الصدر أو ینزل من الرأس، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین ما إذا بلعها بعد الازدراد أو لا.

(14) لاشتمال الأدله علی الطعام و الشراب، و الأکل، و الشرب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الأکل أو الشرب، کما إذا صبّ دواء فی جرحه أو شیئا فی أذنه أو إحلیله فوصل إلی جوفه (15). نعم، إذا وصل من طریق أنفه، فالظاهر أنّه موجب للبطلان إن کان متعمدا، لصدق الأکل و الشرب حینئذ (16).

______________________________

و الأولان طریق إلی تحقق الأخیرین و المرجع فی صدقهما العرف، فکل ما صدق علیه عند العرف الأکل أو الشرب یکون مفطرا و ما لا یصدق لا یفطر، و فی مورد الشک یرجع إلی استصحاب صحه الصوم، و أصاله البراءه عن القضاء و الکفاره، فإذا انسد الطریق المعتاد للأکل و الشرب و صدقا بالنسبه إلی غیر المعتاد یفطر أیضا، لإطلاق الأدله المنزله علی الصدق العرفیّ.

و أما التغذیه بالابر المصنوعه فی هذه الأعصار، فیشکل الإفطار بها، و مع الشک فالمرجع ما تقدم من أصاله الصحه و البراءه عن القضاء و الکفاره، و یشهد له قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه الوارد فی عدم مفطریه الکحل: «لیس له طعم فی الحلق فلا بأس به» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا: «إنّ علیّا (علیه السلام) کان لا یری بأسا بالکحل للصائم إذا لم یجد طعمه» «2»، فإنّ المتفاهم منهما أنّ للصدق العرفی نحو موضوعیه خاصه.

(15) لعدم صدق الأکل و الشرب بالنسبه إلی شی ء من ذلک لا لغه و لا عرفا.

(16) لأنّ الحلق هو الممرّ المشترک بین الأنف و الفم و یمکن أن یستفاد من مفهوم قوله (علیه السلام): «لیس له طعم فی الحلق»- کما تقدم- إذ یستفاد منه أنّ کلّ ما له طعم فی الحلق یوجب الإفطار. و أما تقییده بالتعمد فلأنّه یعتبر فی مفطریه المفطرات مطلقا أن تکون عن عمد کما یأتی فی الفصل التالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12.
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مسأله 5: لا یبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السکین أو نحوهما

(مسأله 5): لا یبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السکین أو نحوهما بحیث یصل إلی الجوف و إن کان متعمدا (17).


الثالث: الجماع


اشاره

الثالث: الجماع (18) و إن لم ینزل (19) للذّکر و الأنثی (20) قبلا أو دبرا (21) صغیرا کان أو کبیرا، حیّا أو میتا، واطئا کان أو موطوءا (22)

______________________________

(17) لعدم کونه من الأکل و الشرب أصلا لا لغه و لا عرفا.

(18) کتابا و سنه مستفیضه، و إجماعا من المسلمین قال تعالی أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ «1» فإنّه بمفهومه یدل علی المطلوب، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «لا یضرّ الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام، و الشراب، و النساء، و الارتماس فی الماء» «2» و لا ریب فی أنّ الوطی فی القبل هو المتعیّن من هذه الأدله.

(19) للإطلاق، و الاتفاق، و تحقق الجنابه و لو مع عدم الإنزال.

(20) للإطلاقات الشامله لها أیضا، مضافا إلی الإجماع.

(21) لإطلاق الأدله المشتمله علی النکاح، و الوطی، و إصابه الأهل الشامل للوطی فی الدبر أیضا «3». و احتمال انصرافه إلی القبل بدویّ لا یعتنی به مضافا إلی دعوی الإجماع علیه عن جمع، و صحه دعوی أصاله المساواه بینهما فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف، مع ظهور التسالم علی تحقق الجنابه بالدخول فی دبر المرأه و لو لم ینزل، فیشمله دلیل مفطریه الجنابه علی ما یأتی، و منه یظهر حکم الإیلاج فی دبر الغلام و لو لم ینزل، فإنّ دعوی إجماعهم علی تحقق الجنابه به یلحقه بموضوع مفطریه الجنابه، فالمفطریه و الجنابه متلازمان، و کلّ من یقول بالجنابه لا بد أن یقول بالمفطریه، فیکون النزاع صغرویا لا کبرویا.

(22) کل ذلک لدعوی الإجماع علی تحقق الجنابه فی جمیع تلک 

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.
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و کذا لو کان الموطوءه بهیمه (23) بل و کذا لو کانت هی الواطیه (24)، و یتحقق بإدخال الحشفه، أو مقدارها من مقطوعها (25) فلا یبطل بأقل من ذلک، بل لو دخل بجملته ملتویا و لم یکن بمقدار الحشفه لم یبطل، و إن کان لو انتشر کان بمقدارها (26).


مسأله 6: لا فرق فی البطلان بالجماع بین صوره قصد الإنزال به و عدمه

(مسأله 6): لا فرق فی البطلان بالجماع بین صوره قصد الإنزال به و عدمه (27).


مسأله 7: لا یبطل الصوم بالإیلاج فی غیر أحد الفرجین

(مسأله 7): لا یبطل الصوم بالإیلاج فی غیر أحد الفرجین

______________________________

الموارد و کل ما تحقق فیه الجنابه تتحقق فیه المفطریه أیضا للتلازم بینهما.

(23) لدعوی الإجماع علی تحقق الجنابه بذلک و لو لم ینزل، فیلحقه حکم المفطریه من باب الملازمه. و قد تردد (رحمه اللّه) فی تحقق الجنابه فی وطی البهیمه فی کتاب الطهاره، فیلزمه التردد فی بطلان الصوم هنا أیضا فإنّ الحکم واحد من حیث المدرک، فمن یفتی بالجنابه یلزمه القول ببطلان الصوم، و من یتردد فیها یلزمه التردد فی البطلان.

(24) بناء علی تحقق الجنابه بذلک، فتثبت المفطریه للملازمه و قد تقدم فی (فصل الجنابه) ما ینفع المقام.

(25) لأنّ ذلک هو الحدّ الشرعیّ للدخول الموجب لأحکام کثیره فی الفقه من أول الطهارات الی الحدود، و یأتی ذلک کله فی الموارد المتفرقه من النکاح، و العده، و الطلاق، إلی غیر ذلک.

(26) کل ذلک للأصل بعد عدم الدلیل علی تحقق الدخول الشرعیّ بذلک، و کذا فی سائر الآثار الشرعیه المترتبه علی عنوان الدخول و الجماع، فلا تترتب تلک الآثار أیضا.

(27) لظهور الإطلاق، و الاتفاق فی أنّ لنفس الدخول و الجماع الشرعیّ موضوعیه خاصه فی المفطریه أنزل أولا.
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بلا إنزال (28) إلا إذا کان قاصدا له، فإنّه یبطل و إن لم ینزل من حیث أنه نوی المفطر (29).


مسأله 8: لا یضرّ بإدخال الإصبع و نحوه لا بقصد الإنزال

(مسأله 8): لا یضرّ بإدخال الإصبع و نحوه لا بقصد الإنزال (30).


مسأله 9: لا یبطل الصوم بالجماع إذا کان نائما أو کان مکرها

(مسأله 9): لا یبطل الصوم بالجماع إذا کان نائما أو کان مکرها بحیث خرج عن اختیاره، کما لا یضرّ إذا کان سهوا (31).


مسأله 10: لو قصد التفخیذ مثلا فدخل فی أحد الفرجین لم یبطل

(مسأله 10): لو قصد التفخیذ مثلا فدخل فی أحد الفرجین لم یبطل (32). و لو قصد الإدخال فی أحدهما، فلم یتحقق کان

______________________________

(28) لأصاله الصحه، و عدم وجوب القضاء و الکفاره، و أصالتی الإطلاق و البراءه فی الشبهه الحکمیه.

(29) لما تقدم فی [مسأله 22] من الفصل السابق، و لکن لا بد و أن یکون ملتفتا إلی مفطّریه قصد الإنزال حتی یتحقق منه قصد الإفطار و لو لم یکن متوجها إلی هذه الجهه لا یتحقق منه قصد المفطریه، فیصح صومه لو لم ینزل.

(30) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(31) لما یأتی فی الفصل التالی من اعتبار العمد و الاختیار و الالتفات فی مفطریه المفطرات مطلقا، فخرج بذلک النائم، و المکره و الساهی، و لکن المکره علی قسمین فتاره: یکون مفصولا، فیتصور فیه المقهوریه من کل جهه فلا وجه للبطلان حینئذ، لسلب الاختیار عنه مطلقا. و أخری: یکون فاعلا بحیث یختار الفعل خوفا من توعید المکره (بالکسر) و فی مثله یبطل الصوم و یأتی فی [مسأله 4] من الفصل التالی ما ینفع المقام.

(32) لعدم تحقق العمد، و الاختیار الموجب للإفطار و لکن لا بد من تقییده بما إذا علم بعدم الدخول. و أما إذا علم به، فلا یجوز خصوصا مع الاعتیاد.
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مبطلا، من حیث إنّه نوی المفطر (33).


مسأله 11: إذا دخل الرجل بالخنثی قبلا لم یبطل صومه و لا صومها

(مسأله 11): إذا دخل الرجل بالخنثی قبلا لم یبطل صومه و لا صومها (34).

و کذا لو دخل الخنثی بالأنثی و لو دبرا (35) أما لو وطأ الخنثی دبرا بطل صومها. و لو دخل الرجل بالخنثی و دخلت الخنثی بالأنثی، بطل صوم الخنثی دونهما (36) و لو وطأت کل من الخنثیین الأخری لم یبطل صومهما (37).


مسأله 12: إذا جامع نسیانا أو من غیر اختیار، ثمَّ تذکر أو ارتفع الجبر

(مسأله 12): إذا جامع نسیانا أو من غیر اختیار، ثمَّ تذکر أو ارتفع الجبر، وجب الإخراج فورا فإن تراخی بطل صومه (38).

______________________________

(33) راجع [مسأله 22] من الفصل السابق.

(34) لاحتمال أن یکون المدخول فیه غیر الفرج، فمقتضی الأصل صحه صومهما.

(35) للأصل بعد احتمال أن یکون العضو الداخل عضوا زائدا و لم یکن آله الذکوره.

(36) أما بطلان صوم الخنثی، فلأنّها إن کانت أنثی وقعت مدخولا بها و إن کانت ذکرا کان داخلا فی الأنثی. و أما عدم بطلان صوم الرجل، فلاحتمال أن یکون المدخول فیه ثقبه غیر الفرج المعهود، کما أنّ عدم بطلان صوم الأنثی لاحتمال أن یکون العضو الداخل فی فرجها شیئا آخر غیر آله الذکوره.

(37) لاحتمال أن یکون کلّ من عضوی الداخل و المدخول فیه شیئا آخر غیر الفرج و الذکر المعهودین، فیرجع إلی أصالتی الصحه و البراءه عن القضاء و الکفاره.

(38) أما وجوب الإخراج فورا، فلأنّ الإبقاء إفطار عمدیّ اختیاریّ و هو 
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مسأله 13: إذا شک فی الدخول أو شک فی بلوغ مقدار الحشفه، لم یبطل صومه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 60

(مسأله 13): إذا شک فی الدخول أو شک فی بلوغ مقدار الحشفه، لم یبطل صومه (39).


الرابع: من المفطرات: الاستمناء


اشاره

الرابع: من المفطرات: الاستمناء (40) أی: إنزال المنیّ متعمدا بملامسه، أو قبله، أو تفخیذ، أو نظر، أو تصویر صوره الواقعه، أو تخیل صوره امرأه، أو نحو ذلک من الأفعال التی یقصد بها حصوله (41)

______________________________

حرام، إذ لا فرق فی مفطریه المفطرات بین الحدوث و البقاء. و أما البطلان مع التراخی، فلأنّه إیجاد للمفطر عن عمد و اختیار، فلا بد من الإفطار بلا ریب و إشکال.

(39) للأصول الثلاثه: أصاله عدم الدخول، و أصاله الصحه، و أصاله البراءه عن القضاء و الکفاره.

(40) للنصوص، و الإجماع، و لأنّه من الجنابه العمدیه التی یأتی حکمها فی الثامن من المفطرات، و فی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرّجل یعبث بأهله فی شهر رمضان حتّی یمنی قال (علیه السلام): علیه من الکفاره مثل ما علی الذی یجامع» «1»، و مثله غیره فیستفاد منه أنّ کل إجناب عمدیّ حکمه حکم الجماع فی جمیع الجهات إلا ما خرج بالدلیل، لأنّه مقتضی إطلاق المماثله بین الإمناء و الجماع کما أنّ الظاهر، بل المعلوم أنّ ذکر العبث بالأهل و ملاعبتها فی الأدله لمجرد المثال فقط، فیشمل جمیع الموجبات بأیّ سبب کان و أیّ وجه یکون حلالا کان أو حراما.

(41) للإجماع علی عدم الفرق بین الأسباب، و أنّ المناط تعمد الجنابه، و إمکان استفاده التعمیم من الأدله بعد حمل الملاعبه و العبث الوارد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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فإنّه مبطل للصوم بجمیع أفراده (42) و أما لو لم یکن قاصدا للإنزال و سبقه المنیّ من دون إیجاد شی ء مما یقضیه، لم یکن علیه شی ء (43).


مسأله 14: إذا علم من نفسه أنّه لو نام فی نهار رمضان یحتلم

(مسأله 14): إذا علم من نفسه أنّه لو نام فی نهار رمضان یحتلم، فالأحوط ترکه (44) و إن کان الظاهر جوازه خصوصا إذا کان

______________________________

فیها علی مجرّد المثال، فالمناط کلّه صدق تعمّد الإجناب و هو یتحقق بکل ما یتصوّر من الأسباب.

(42) لظهور الإجماع علی التعمیم، و ما ذکر فی الأدله من شهر رمضان إنّما هو من باب المثال و الغالب و قد جرت العاده علی استفاده أحکام سائر الصیام مما ورد فی شهر رمضان إلا ما خرج بالدلیل و أحکام سائر الصلوات من الفرائض الیومیه کذلک.

(43) للأصل، و الإجماع، و اختصاص مفطریه المفطرات بحال التعمد و الالتفات و المراد بقوله (رحمه اللّه): «إیجاد شی ء مما یقتضیه» أی: بقصد الإنزال.

و خلاصه الکلام: إنّ الاستمناء علی أقسام:

الأول: ما إذا وقع بقصد الإنزال مع علمه بذلک و اعتیاده.

الثانی: العلم بالإنزال و عدم الاعتیاد.

الثالث: الاعتیاد مع الغفله، و الحکم فی هذه الأقسام الثلاثه البطلان بلا شبهه.

الرابع: عدم قصد الإنزال و عدم العلم، و عدم الاعتیاد، فاتفق خروج المنیّ، فلا شی ء علیه و یأتی التفصیل فی [مسأله 17] کما یأتی فی الحج، و فی الحدود و التعزیرات ما ینفع المقام.

(44) مقتضی کون النوم مع العلم بالجنابه من التسبیب إلی الجنابه هو الحرمه و المفطریه، إذ لا فرق فی إیجاد المفطر بین کونه بالمباشره أو التسبیب کما یأتی فی [مسأله 6] من الفصل التالی، و تقدم فی [مسأله 1]، و لکن فی 
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الترک موجبا للحرج (45).


مسأله 15: یجوز للمحتلم فی النهار الاستبراء بالبول أو الخرطات

(مسأله 15): یجوز للمحتلم فی النهار الاستبراء بالبول أو الخرطات، و إن علم بخروج بقایا المنیّ فی المجری و لا یجب علیه التحفظ بعد الإنزال من خروج المنیّ إن استیقظ قبله (46) خصوصا مع الإضرار و الحرج (47).


مسأله 16: إذا احتلم فی النهار و أراد الاغتسال

(مسأله 16): إذا احتلم فی النهار و أراد الاغتسال،

______________________________

خبر عمر بن یزید قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) لأیّ عله لا یفطر الاحتلام الصائم و النکاح یفطر الصائم؟ قال (علیه السلام): لأنّ النکاح فعله، و الاحتلام مفعول به» «1»، و مقتضی إطلاق التعلیل عدم البطلان و لو حصل النوم بالاختیار، و لو لا إطلاق هذا الخبر لقلنا بالبطلان کما مرّ و یأتی، و المراد بقوله (علیه السلام): «و الاحتلام مفعول به» کونه خارجا عن اختیاره حین الاحتلام.

(45) لا ریب فی زوال الحکم التکلیفیّ أی: حرمه الإفطار مع الحرج.

و أما الوضعیّ و هو المفطریه، فلا یرفع به، فیجوز النوم و یجب علیه القضاء إن احتلم هذا إذا لم نقل بإطلاق ما تقدم من خبر ابن یزید و إلا فلا تصل النوبه إلی الحرج.

(46) کل ذلک لأصاله الصحه، و عدم وجوب القضاء و الکفاره، لأنّ المنساق من الأدله حدوث الجنابه العمدیه لا خروج المنیّ بعد حصول الجنابه المغتفره الغیر المفطره. هذا مضافا إلی السیره، و مرتکزات المتشرعه، و ظهور تسالم الفقهاء.

(47) فیجوز حینئذ مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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فالأحوط تقدیم الاستبراء (48) إذا علم أنّه لو ترکه خرجت البقایا بعد الغسل، فتحدث جنابه جدیده.


مسأله 17: لو قصد الإنزال بإتیان شی ء مما ذکر و لکن لم ینزل

(مسأله 17): لو قصد الإنزال بإتیان شی ء مما ذکر و لکن لم ینزل، بطل صومه من باب نیه إیجاد المفطر (49).


مسأله 18: إذا أوجد بعض هذه الأفعال لا بنیه الإنزال لکن کان من عادته الإنزال بذلک الفعل

(مسأله 18): إذا أوجد بعض هذه الأفعال لا بنیه الإنزال لکن کان من عادته الإنزال بذلک الفعل، بطل صومه أیضا إذا أنزل (50).

______________________________

(48) إن کان المراد بالإنزال المفطر خروج المنیّ عن محل تکوّنه فیما یخرج بعد الغسل مع البول أو بواسطه الحرکه العنیفه لا یکون مفطرا، لعدم خروج المنیّ عن محل التکوّن، بل یخرج من البقایا فی المجری و یمکن أن یدعی أنّ هذا هو المنساق من الأدله. و أما إن کان المراد به مجرّد ما یوجب الغسل و لو کان من البقایا، فلا محاله یکون مفطرا و یوجب القضاء و الکفاره، فترک الاستبراء مع العلم بالخروج بعد الغسل لا ریب فی کونه من التسبیب إلی الجنابه الموجبه للغسل. إنّما الکلام فی أنّ أصل مثل هذه الجنابه یوجب بطلان الصوم أولا، و تکفینا أصاله الصحه و البراءه فی عدم البطلان، و عدم وجوب القضاء و الکفاره، و کذا الکلام فی البلل المشتبه الذی یکون بحکم خروج المنیّ فی وجوب الغسل فهو متحد مع الجنابه الواقعیه إن صح أصل المبنی، و لکنه مشکل جدّا.

(49) بحیث کان منافیا للداعی النفسانی المرتکز فی النفس الباعث للصوم، و أما إن کان مباینا لبعض مراتب الجزم به، فلا وجه للبطلان، بل مقتضی الأصل الصحه، و کذا مع الشک فی المنافاه، و قد تقدم التفصیل فی الفصل السابق.

(50) لأنّه مع کون عادته کذلک یکون من الجنابه العمدیه، فتشمله الأدله الداله علی مفطریتها، مضافا إلی ظهور الإجماع. و أما قول علیّ 
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و أما إذا أوجد بعض هذه، و لم یکن قاصدا للإنزال، و لا کان من عادته، فاتفق أنّه أنزل، فالأقوی عدم البطلان (51) و إن کان الأحوط

______________________________

(علیه السلام): «لو أنّ رجلا لصق بأهله فی شهر رمضان فأمنی لم یکن علیه شی ء» «1».

و خبر أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل کلم امرأته فی شهر رمضان و هو صائم فأمنی فقال (علیه السلام) لا بأس» «2» فمحمول علی مجرد الاتفاق بلا قصد للإمناء و لا الاعتیاد له.

(51) لعدم صدق التعمد عرفا مع عدم القصد، و عدم الاعتیاد، و لیس مجرد سبق المنیّ من المفطرات ما لم یکن عن تعمد و هو متوقف علی قصد الإمناء و اعتیاده.

إلا أن یقال: إنّه یستفاد من بعض الأخبار أنّ المناط فی عدم المفطریه ما إذا اعتاد عدم الإمناء و وثق به فاتفق الإنزال، فلا یکون مفطرا حینئذ کصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنّه سئل: «هل یباشر الصائم أو یقبل فی شهر رمضان؟ فقال (علیه السلام): إنّی أخاف علیه، فلیتنزّه عن ذلک إلا أن یثق أن لا یسبقه منیه» «3».

فإنّ المنساق من قوله (علیه السلام): «إلا أن یثق أن لا یسبقه منیه» هو صوره اعتیاد عدم السبق، فلا یشمل صوره عدم الاعتیاد.

و خلاصه الکلام: أنّه إما أن یعتاد سبق المنیّ أو لا یعتاد ذلک، أو یعتاد العدم، و الأولان من التعمد بخلاف الأخیر، و یمکن أن یستفاد ذلک من خبر ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما تقول فی الصائم یقبل الجاریه و المرأه؟ فقال (علیه السلام): أما الشیخ الکبیر مثلی و مثلک فلا بأس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(2) راجع التهذیب ج: 4 صفحه 273 حدیث: 837 طبعه النجف الأشرف.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 13.
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القضاء خصوصا فی مثل الملاعبه، و الملامسه، و التقبیل (52).

______________________________

و أما الشاب الشبق، فلا، لأنّه لا یؤمن» «1».

حیث إنّ الشیخ الکبیر معتاد لعدم سبق المنیّ ظاهرا، مع أنّ مفهوم ذیله یدل علی تحقق الأمن فی مورد الجواز، و لکن یعارضهما مثل موثق سماعه عنه (علیه السلام) أیضا: «عن الرجل یلصق بأهله فی شهر رمضان؟ فقال (علیه السلام): ما لم یخف علی نفسه فلا بأس» «2» حیث إنّه (علیه السلام) علّق الجواز علی عدم الخوف و هو عباره أخری عن عدم الاعتیاد.

و مثله صحیح الحلبی عنه (علیه السلام) أیضا: «عن رجل یمس من المرأه شیئا أ یفسد ذلک صومه أو ینقضه؟ فقال (علیه السلام): إنّ ذلک لیکره للرجل الشاب مخافه أن یسبقه المنیّ» «3».

و یمکن حمل مثل صحیح زراره علی مجرّد الأولویه و التنزّه، فیجوز مع عدم الاعتیاد علی کراهه و یشهد له خبر علیّ بن جعفر قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له و هو صائم فی رمضان أن یقلب الجاریه، فیضرب علی بطنها و فخذها و عجزها؟ قال: إن لم یفعل ذلک بشهوه فلا بأس به، و أما بشهوه فلا یصلح» «4».

و کذا خبر الأصبغ بن نباته قال: «جاء رجل إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال: یا أمیر المؤمنین أقبّل و أنا صائم؟ فقال له: عف صومک، فإنّ بدو القتال اللطام» «5» و منه یعلم وجه الاحتیاط المذکور و لا یترک إلا مع الوثوق بعدم الإنزال.

(52) لورود النص فی جمیع ذلک، و کذا اللصوق بالأهل، کخبر سماعه أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یلصق بأهله فی شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 19.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 15.
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الخامس: تعمد الکذب علی اللّه تعالی، أو رسوله، أو الأئمه- صلوات اللّه علیهم


اشاره

الخامس: تعمد الکذب علی اللّه تعالی، أو رسوله، أو الأئمه- صلوات اللّه علیهم- (53) سواء کان متعلقا بأمور الدّین أو

______________________________

رمضان فقال: ما لم یخف علی نفسه فلا بأس» «1»، و قول أمیر المؤمنین (علیه السلام): «أما یستحی أحدکم أن لا یصبر یوما إلی اللیل، إنّ بدو القتال اللطام، و لو أنّ رجلا لصق بأهله فی شهر رمضان فأدفق کان علیه عتق رقبه» «2».

و لکن یمکن حمل ذلک کله علی الکراهه الشدیده فی غیر معتاد الإمناء، لقرائن خارجیه و داخلیه و یأتی فی (فصل یکره للصائم أمور) بعض الکلام.

(53) لجمله من الأخبار، مضافا إلی نقل الإجماع- منها موثق أبی بصیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: الکذبه تنقض الوضوء، و تفطر الصائم، قال: قلت له: هلکنا، قال (علیه السلام): لیس حیث تذهب، إنّما ذلک الکذب علی اللّه و علی رسوله و علی الأئمه (علیهم السلام)» «3».

و مثله موثقه الآخر «4»، و عنه (علیه السلام): «خمسه أشیاء تفطر الصّائم: الأکل، و الشرب، و الجماع، و الارتماس فی الماء، و الکذب علی اللّه و علی رسوله، و علی الأئمه (علیهم السلام) «5» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أشکل علیها بقصور السند، و اشتمال بعضها علی ما لا یقول به أحد من نقض الکذب للوضوء، و لذا نسب إلی جمع من القدماء و أکثر المتأخرین عدم الإفطار به. و یرد: بأنّ فی بعضها الموثق و هو المعتمد، و التفکیک بین أجزاء الخبر الواحد فی العمل ببعضها و طرح بعضها الآخر شائع بین الفقهاء، و متداول فی الفقه، فالمقتضی للحجیه موجود و المانع عنها مفقود، فیتم ما هو المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 6.
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الدّنیا، و سواء کان بنحو الإخبار أو بنحو الفتوی بالعربیّ، أو بغیره من اللغات من غیر فرق بین أن یکون بالقول، أو الکتابه، أو الإشاره، أو الکنایه أو غیرها مما یصدق علیه الکذب (54) و من غیر فرق بین أن یکون الکذب مجعولا له، أو جعله غیره و هو أخبر به مسندا إلیه لا علی وجه نقل القول. و أما لو کان علی وجه الحکایه و نقل القول فلا یکون مبطلا (55).

______________________________

و لا وجه لما نسب إلی السید فی أحد قولیه، و المحقق، و العلامه من الکراهه، لأصاله البراءه. إذ لا وجه لها مع ظاهر الموثق. نعم، ما ادعی من الإجماع علی مفطریه الکذب لا وجه للاعتماد علیه، لمخالفه حاکیه له، مع أنّ الظاهر أنّه اجتهادی لا تعبّدی.

(54) کل ذلک لظهور الإطلاق، و صدق الکذب علیهم (علیهم السلام) فی ذلک کله. نعم، الفتوی تاره: تکون بنحو الإخبار عن اللّه تعالی. و اخری:

بما استظهره بفهمه من الأدله، و الکذب علیه تعالی یتحقق فی الأول دون الأخیر.

(55) لفرض أنّه لم یسنده إلی اللّه تعالی، أو إلی المعصوم (علیهم السلام)، بل أسنده إلی الغیر و المفروض أنّه صدق، لأنّه سمعه منه، فالأقسام أربعه.

الأول: أن یخترع الکذب علی اللّه تعالی من عند نفسه.

الثانی: أن یخترعه غیره و هو یعلم بذلک و مع ذلک یسنده إلی اللّه أو المعصوم کما لو قال: قال الإمام (علیه السلام): الأکل فی شهر رمضان لا یکون مفطرا، و قد أخبر به فلان الراوی و لا إشکال فی تحقق الکذب فی الجمله الأولی من کلامه.

الثالث: أن یقول قال لی فلان: إنّ الإمام (علیه السلام) قال: الأکل لا یفطر، و هو یعلم أنّه کذب علی الإمام (علیه السلام) و هذا لیس بکذب منه علی 
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مسأله 19: الأقوی إلحاق باقی الأنبیاء و الأوصیاء بنبینا صلّی اللّه علیه و آله

(مسأله 19): الأقوی إلحاق باقی الأنبیاء و الأوصیاء بنبینا صلّی اللّه علیه و آله، فیکون الکذب علیهم أیضا موجبا للبطلان (56) بل الأحوط إلحاق فاطمه الزهراء- سلام اللّه علیها- بهم أیضا.


مسأله 20: إذا تکلم بالخبر غیر موجه خطابه إلی أحد أو موجها إلی من لا یفهم معناه

(مسأله 20): إذا تکلم بالخبر غیر موجه خطابه إلی أحد أو موجها إلی من لا یفهم معناه، فالظاهر عدم البطلان (57) و إن کان

______________________________

الإمام، بل یکون نقل قول الکاذب، و نقل- کذب من کذب علی الإمام- عن الکاذب لیس بکذب من الناقل علی الإمام (علیه السلام).

و قولهم (علیهم السلام): «کفی بالمرء کذبا أن یحدّث بکل ما سمع» «1» إنّما هو فی مقام الاهتمام بأن لا ینقل إلا ما یثق به، و لا یشمل ما إذا أسند الکذب إلی الکاذب، و مع الشک فالمرجع أصاله الصحه و البراءه عن القضاء و الکفاره، نعم، هو حرام، لأنّه إشاعه للکذب علیهم (علیهم السلام).

الرابع: ما إذا نسبه إلی غیره و لم یعلم بأنّه کذب و کان فی الواقع کذبا، فلا إشکال فی عدم البطلان حینئذ.

(56) لصحه دعوی أنّ المناط کله جهه العصمه التی یصح استناد أقوالهم بتلک الجهه إلی اللّه تعالی و احتمال الانصراف إلی نبینا (صلّی اللّه علیه و آله) و أوصیائه من الانصرافات البدویه، و من جهه کثره أنس الذهن، و منه یعلم الوجه فی إلحاق الصدّیقه الطاهره (علیها السلام).

(57) لأنّ الکذب من صفات الأخبار، و مقتضی المحاورات اعتبار المخاطب فی تحققه، و لکن الظاهر فرق العرف فی ذلک بین ما إذا کان عنده أشخاص و لم یوجه خطابه إلی أحد، أو إلی ما لا یفهم و بین ما إذا کان فی حال الوحده مثلا، فیصدق الخبر فی الأول دون الأخیر، و لکنّه مع ذلک 

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 474.
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الأحوط القضاء (58).


مسأله 21: إذا سأله سائل: «هل قال النبی صلّی اللّه علیه و آله کذا ..»

(مسأله 21): إذا سأله سائل: «هل قال النبی صلّی اللّه علیه و آله کذا ..» فأشار «نعم» فی مقام «لا» أو «لا» فی مقام «نعم» بطل صومه (59).


مسأله 22: إذا أخبر صادقا عن اللّه تعالی أو عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مثلا

(مسأله 22): إذا أخبر صادقا عن اللّه تعالی أو عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مثلا ثمَّ قال: «کذبت» بطل صومه (60)، و کذا إذا أخبر باللیل کاذبا، ثمَّ قال فی النهار: «ما أخبرت به البارحه صدق».


مسأله 23: إذا أخبر کاذبا، ثمَّ رجع عنه بلا فصل لم یرتفع عنه الأثر

(مسأله 23): إذا أخبر کاذبا، ثمَّ رجع عنه بلا فصل لم یرتفع عنه الأثر، فیکون صومه (61) باطلا، بل و کذا إذا تاب بعد

______________________________

مشکل لخروج الأول عن الأخبار المتعارفه و الأدله منزله علیها، و مقتضی الأصل الصحه بعد الشک فی صدقها علی مورد من الموارد.

(58) خصوصا فی الصوره الأولی التی ذکرناها.

(59) لتحقق الکذب، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله.

(60) لأنّ ظاهر قوله نفی الواقع عما أخبر به و هو کذب، فیشمله إطلاق الدلیل. نعم، إن کان المراد تکذیب نفسه فی أصل الأخبار، فلیس ذلک تکذیبا علی اللّه تعالی، و کذا قوله: ما أخبرت به البارحه صدق، فإنّه یحتمل له وجهان: الأول تصدیق نفسه و هو لا یوجب البطلان. الثانی: تصدیق الکذب علی اللّه تعالی و هو یوجب البطلان.

(61) کما فی ارتکاب سائر المفطرات التی لا یرفع أثرها بعد الارتکاب و لو ندم و تاب، لأنّ التوبه لا تؤثر فی الوضعیات- کالقضاء، و الکفاره، و أداء حقوق الناس، و نحو ذلک.

(فروع)- (الأول): لو کتب الکذب فی قرطاس ثمَّ محاه فورا، أو 
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ذلک، فإنّه لا تنفعه توبته فی رفع البطلان (62).


مسأله 24: لا فرق فی البطلان بین أن یکون الخبر المکذوب مکتوبا فی کتاب من کتب الأخبار أو لا

(مسأله 24): لا فرق فی البطلان بین أن یکون الخبر المکذوب مکتوبا فی کتاب من کتب الأخبار أو لا، فمع العلم بکذبه لا یجوز الإخبار به و إن أسنده إلی ذلک الکتاب (63) إلا أن یکون ذکره له علی وجه الحکایه دون الإخبار (64)، بل لا یجوز الإخبار به علی سبیل الجزم مع الظنّ بکذبه، بل و کذا مع احتمال کذبه (65) إلا علی

______________________________

أحرقه، أو نحوهما مما یوجب زواله، ففی البطلان إشکال، و مقتضی الأصل الصحه.

(الثانی): لو قرأ القرآن غلطا و کان ذلک مغیّرا للمعنی مع العلم به و کان هناک من یسمع إلیه و یخاطبه یبطل صومه، لأنّه کذب حینئذ، بل و کذا مع عدم المخاطب علی الأحوط.

(الثالث): لو علم بأنّه یغلط فی قراءه القرآن یشکل قراءته فی شهر رمضان.

(62) فیجب القضاء و الکفاره، و لا أثر للتوبه فی رفعها أیضا کما فی التوبه عن سائر الدیون الخلقیه، و الخالقیه.

(63) لإطلاق الأخبار الشامل له أیضا کما إذا قال- بقصد الإخبار عن المعصوم (علیه السلام)- قال الإمام (علیه السلام): لا یبطل الأکل الصوم و روی ذلک فی الکافی- مثلا.

(64) کما إذا قال: روی فی الکافی کذا. بقصد النقل عنه لا بقصد الإخبار عن المعصوم (علیه السلام).

(65) لأصاله عدم الحجیه، و عدم صحه الانتساب ما لم تقم حجه معتبره علیه هذا إذا کان المراد بالکذب ما لم تثبت حجیته کما لعله المراد فی اصطلاح الکتاب و السنه و إن کان المراد به ما أحرز مخالفته للواقع، ففی مورد الظنّ و الاحتمال لا یتحقق الکذب، لعدم إحراز المخالفه مع الواقع. الا أن 
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سبیل النقل و الحکایه (66)، فالأحوط لناقل الأخبار فی شهر رمضان- مع عدم العلم بصدق الخبر- أن یسنده إلی الکتاب، أو إلی قول الراوی علی سبیل الحکایه (67).


مسأله 25: الکذب علی الفقهاء و المجتهدین و الرواه و إن کان حراما- لا یوجب بطلان الصوم

(مسأله 25): الکذب علی الفقهاء و المجتهدین و الرواه و إن کان حراما- لا یوجب بطلان الصوم (68) إلا إذا رجع إلی الکذب علی اللّه و رسوله (69) صلّی اللّه علیه و آله.


مسأله 26: إذا اضطر إلی الکذب علی اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله فی مقام التقیه من ظالم لا یبطل صومه به

(مسأله 26): إذا اضطر إلی الکذب علی اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله فی مقام التقیه من ظالم لا یبطل صومه به، کما أنّه لا یبطل مع السهو، أو الجهل المرکب (70).

______________________________

یقال: إنّ الجزم بالأخبار مع عدم إحراز الموافقه للواقع یلحقه بالکذب.

ثمَّ إنّ صدق الکذب فی القسم الأول إنّما هو فیما إذا لم تقم حجه معتبره علی الاعتبار و إلا فلا یکون کذبا حتّی مع الاحتمال أو الظنّ غیر المعتبر بالخلاف.

(66) کما تقدم آنفا.

(67) و لو بنحو البناء القلبی بأن یبنی فی قلبه أنّ فی أول شهر رمضان کل ما ینقله فی هذا الشهر إنما هو بعنوان الحکایه لا بعنوان الجزم به، و لکن الأحوط الذکر باللسان أیضا.

(68) أما الحرمه، فلعموم أدله حرمه الکذب. و أما عدم البطلان، فلأصالتی: الصحه و البراءه عن القضاء و الکفاره، بعد عدم الدلیل علی البطلان فیه.

(69) کاستناد الفتوی المجعوله إلیهم من حیث إنّهم حمله الشریعه، و حفاظ أحکام اللّه تعالی بحیث یصدق الکذب علی اللّه عرفا، و هو یختلف باختلاف کیفیه البیان و نحوه.

(70) أما فی مورد الاضطرار، فإن کان بحیث یوجب سلب الاختیار،
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مسأله 27: إذا قصد الکذب فبان صدقا دخل فی عنوان قصد المفطر

(مسأله 27): إذا قصد الکذب فبان صدقا دخل فی عنوان قصد المفطر، بشرط العلم بکونه مفطرا (71).


مسأله 28: إذا قصد الصدق فبان کذبا لم یضر

(مسأله 28): إذا قصد الصدق فبان کذبا لم یضر، کما أشیر إلیه (72).


مسأله 29: إذا أخبر بالکذب هزلا

(مسأله 29): إذا أخبر بالکذب هزلا بأن لم یقصد المعنی أصلا- لم یبطل صومه (73).

______________________________

فلا ریب فی عدم البطلان، لما یأتی من اعتبار العمد و الاختیار فی البطلان و إن لم یکن کذلک و کانت التقیه من أهل الخلاف، فکذا أیضا لعمومات أدله التقیه المستفاد منها الصحه و عدم القضاء و الکفاره، و یأتی التفصیل فی [مسأله 2] من الفصل التالی. و أما فی مورد السهو، و الجهل فلا بطلان أیضا لما یأتی فی الفصل المذکور.

(71) لاعتبار العلم بالمفطریه فی قصد الإفطار أیضا کما یعتبر فی فعل المفطر 

(72) فی [مسأله 26] عند قوله (رحمه اللّه): «لا یبطل مع السهو أو الجهل المرکب».

(73) لتقوّم الصّدق و الکذب بالقصد الجدیّ الاستعمالیّ، فالهزل خارج عنهما و إن أطلق علیه الکذب فی بعض الأخبار کقول علیّ (علیه السلام): «لا یجد عبد طعم الإیمان حتی یترک الکذب جدّه و هزله» «1»، و قوله (علیه السلام) أیضا: «لا یصلح من الکذب جدّه و هزله» «2»، و لکنّه إطلاق من حیث مطلق المرجوحیه لا الکذب الحقیقیّ، مع أنّه یکفی الأصل فی الصحه بعد عدم جواز التمسک بالعمومات، لکونه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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السادس: إیصال الغبار الغلیظ إلی حلقه

السادس: إیصال الغبار الغلیظ إلی حلقه (74)، بل و غیر الغلیظ

______________________________

(74) للإجماع المدّعی عن جمع، و لخبر المروزیّ: «سمعته یقول:

إذا تمضمض الصائم فی شهر رمضان، أو استنشق متعمّدا، أو شم رائحه غلیظه، أو کنس بیتا، فدخل فی أنفه و حلقه غبار، فعلیه صوم شهرین متتابعین، فإنّ ذلک مفطر، مثل الأکل، و الشرب، و النکاح» «1».

و نوقش فی الإجماع بمخالفه المحقق فی المعتبر. (و فیه): أنّه لم یخالف، بل تردد فی المسأله و ذلک لا یعدّ مخالفه، مع أنّها علی فرض تحققها لا یضرّ بإجماع المتقدمین.

و نوقش فی الخبر تاره: بجهاله المروزیّ. و أخری: بالإضمار.

و ثالثه: باشتماله علی ما لا یقول به أحد من مفطریه الرائحه الغلیظه. و رابعه:

باشتماله علی مطلق الغبار، مع أنّ الفقهاء قیّدوه بالغلظه. و خامسه:

بمعارضته بموثق ابن سعید عن الرّضا (علیه السلام): «سألته عن الصّائم یدخل الغبار فی حلقه قال (علیه السلام): لا بأس» «2» و الکل مردود:

أما الأولان: فلاهتمام أرباب الحدیث به، و اعتماد المشهور علیه.

و أما الثالثه، فلصحه التفکیک فی أجزاء الخبر الواحد بالعمل ببعضها و طرح الآخر علی ما هو المتعارف بین الفقهاء.

و أما الأخیران: فلأنّ حمل الموثق علی غیر الغلیظ، و خبر المروزی علیه من الجمع العرفیّ الشائع، مع أنّ تقیید الرائحه بالغلیظه یمکن أن یکون قرینه علی تقیید الغبار بها أیضا، بل التشبیه بأنّها مثل الأکل و الشرب قرینه علی الغلظه، لأنّ غیر الغلیظ مستهلک غالبا، فلا محذور فی الاستدلال بالحدیث.

و أما الاستدلال علی المفطریه بحرمه إیصال کلّ شی ء إلی الحلق حتّی الغبار، فإثبات کلیته مشکل ما لم یصدق الأکل و الشرب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 2.
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علی الأحوط (75). سواء کان من الحلال- کغبار الدقیق- أم الحرام، کغبار التراب و نحوه. و سواء کان بإثارته بنفسه- بکنس أم نحوه- أم بإثاره غیره، بل أم بإثاره الهواء مع التمکین منه و عدم تحفظه (76) و الأقوی إلحاق البخار الغلیظ، و دخان التنباک و نحوه (77). و لا بأس بما یدخل فی الحلق غفله، أو نسیانا، أو قهرا، أو مع ترک التحفظ بظن عدم الوصول، و نحو ذلک (78).

______________________________

(75) نسب وجوب الاجتناب عنه إلی المسالک جمودا علی إطلاق خبر المروزیّ، و لأنّه من المتناولات. (و فیه) أنّ الإطلاق مقیّد بما مرّ، و صدق التناول کالأکل مشکل، فیکون المرجع هو الأصل، فهو مقتضی الصحه، و عدم القضاء و الکفاره.

(76) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(77) علی المعروف بین متأخری المتأخرین، و استندوا إلی السیره، و أنّه من التناول، فیشمله أدله مفطریه الأکل، و بشمول دلیل مفطریه الغبار له. و یرد الأول: بعدم ثبوت تقریر المعصوم له. و الثانی: بأنّه مشکل، بل ممنوع. و الأخیر: قیاس.

إلا أن یقال: إنّ ذکر الغبار من باب المثال لما یکون من سنخه، فیشمل الدخان، و البخار أیضا. و أما موثق ابن سعید عن الرّضا (علیه السلام) قال:

«سألته عن الصّائم یتدخن بعود أو بغیر ذلک فتدخل الدخنه فی حلقه فقال:

جائز لا بأس به «1»، فیمکن حمله علی الدخول غیر الاختیاری و لا فرق بین من تلذذ بالدخان و البخار و عدمه، لعدم دلیل علی التفرقه بینهما بعد شمول الدلیل لهما.

(78) کلّ ذلک للأصل بعد اعتبار العمد و الاختیار فی مفطریه المفطرات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 2.
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السابع: الارتماس فی الماء


اشاره

السابع: الارتماس فی الماء (79)، و یکفی فیه رمس الرأس

______________________________

(79) للنص، و الإجماع، قال أبو جعفر (علیه السلام) فی الصحیح:

«الصائم یستنقع فی الماء، و یصب علی رأسه و یتبرد بالثوب، و ینضح بالمروحه، و ینضح البوریا تحته و لا یغمس رأسه فی الماء» «1»، و عن الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن شعیب قال: «لا یرتمس المحرم فی الماء و لا الصائم» «2»، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: لا یضرّ الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال:

الطعام، و الشراب، و النساء، و الارتماس فی الماء» «3» و المنساق من مثل هذه النواهی إنّما هو المانعیه، لأنّها الأصل فی النّواهی المتعلقه بالعبادات إلا ما خرج بالدلیل.

و عن بعض القول بخصوص الحرمه التکلیفیه دون المفطریه، لذکر الارتماس الصیامیّ فی سیاق الارتماس الإحرامیّ، و الأخیر لا یکون مبطلا للإحرام قطعا، فکذا الأول مع أنّه لم یذکر القضاء و الکفاره فی أدله المقام.

(و فیه) أولا: أنّه ذکر فی سیاق الأکل و الشرب و الجماع فی صحیح ابن مسلم، مع أنّ خروج الإحرام بدلیل خارج لا یضرّ بظهور السیاق فی المانعیه، و الدلیل الخارج ظهور الإجماع، بل النصوص فی أنّ محرّمات الإحرام نفسیه لا غیریه، بل هذا هو الأصل فیها إلا ما خرج بالدلیل.

و عن بعض القول بالکراهه، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال:

«یکره للصائم أن یرتمس فی الماء» «4»، و موثق عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) رجل صائم ارتمس فی الماء متعمّدا علیه قضاء ذلک الیوم؟ قال: (علیه السلام): لیس علیه قضاؤه و لا یعودنّ» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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فیه، و إن کان سائر البدن خارجا عنه (80). من غیر فرق بین أن یکون رمسه دفعه، أو تدریجا علی وجه یکون تمامه تحت الماء زمانا (81).

و أما لو غمسه علی التعاقب- لا علی هذا الوجه، فلا بأس به (82) و إن استغرقه. و المراد بالرأس ما فوق الرقبه بتمامه (83)، فلا یکفی غمس خصوص المنافذ فی البطلان. و إن کان هو الأحوط (84) و خروج الشعر لا ینافی صدق الغمس (85).

______________________________

(و فیه): أنّ الکراهه محموله علی الحرمه بقرینه غیره مما مرّ، و الموثق محمول علی ما إذا نسی الصوم، مع أنّ إعراض المشهور عنهما أوهنهما.

(80) لذکر الرأس بالخصوص فی جمله من النصوص کصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «الصائم یستنقع فی الماء، و یصب علی رأسه، و یتبرد بالثوب، و ینضح بالمروحه، و ینضح البوریا و لا یغمس رأسه فی الماء» «1» و مثله غیره «2»، و انسباقه من لفظی الارتماس و الانغماس عرفا.

(81) لأنّه المنساق من الأدله، و المتعارف فی الانغماس و الارتماس عند جمیع الناس.

(82) لما مرّ من أنّ المنساق من الأدله کون الرّأس تحت الماء آنا ما و لا یتحقق ذلک بما ذکر من التعاقب و إن استغرقه، لأنّ الاستغراق حینئذ تدریجیّ لا أن یکون دفعیا آنیّا حتّی یحیط الماء بتمام الرّأس آنا ما.

(83) لتصادق العرف و اللغه علی أنّه المراد بالرّأس فی مثل المقام و إن کان له إطلاقات أخری فی غیر المقام.

(84) أمّا عدم الکفایه، فلأصالتی: الصحه و البراءه عن القضاء و الکفاره. و أما الاحتیاط، فللخروج عن شبهه الخلاف، و لأنّه حسن علی کل حال.

(85) لأنّ الشعر خارج عن مفهوم الرأس لغه، و عرفا، و شرعا إلا فیما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عن الصّائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عن الصّائم حدیث: 7 و 8.
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مسأله 30: لا بأس برمس الرّأس

(مسأله 30): لا بأس برمس الرّأس، أو تمام البدن فی غیر الماء من سائر المائعات، بل و لا رمسه فی الماء المضاف (86) و إن کان الأحوط الاجتناب (87)، خصوصا فی الماء المضاف.


مسأله 31: لو لطخ رأسه بما یمنع من وصول الماء إلیه ثمَّ رمسه فی الماء

(مسأله 31): لو لطخ رأسه بما یمنع من وصول الماء إلیه ثمَّ رمسه فی الماء، فالأحوط، بل الأقوی بطلان صومه (88) نعم، لو أدخل رأسه فی إناء- کالشیشه و نحوها- و رمس الإناء فی الماء، فالظاهر عدم البطلان (89).


مسأله 32: لو ارتمس فی الماء بتمام بدنه إلی منافذ رأسه

(مسأله 32): لو ارتمس فی الماء بتمام بدنه إلی منافذ رأسه، و کان ما فوق المنافذ من رأسه خارجا عن الماء، کلّا أو

______________________________

دل علیه دلیل بالخصوص کما ورد فی کفایه المسح علیه فی الوضوء «1».

(86) لذکر الماء فی الأدله، و أصاله الصحه فی غیره و إن کان ماء مضافا، و لکن یشکل فی بعض أقسام المضاف بعدم تفرقه العرف بینه و بین الماء المطلق، و مع الشک فی الموضوع أو الحکم، فالمرجع أصاله الصحه، و عدم القضاء و الکفاره، لعدم جواز التمسک بالأدله حینئذ.

(87) لاحتمال أن یکون المراد بالماء مطلق المائع، فیشمل الجمیع خصوصا المضاف.

(88) لصدق الارتماس عرفا إلا أن یدّعی انصراف الدلیل عنه، و مع الشک فی الصدق یکون المرجع الأصل، و الظاهر اختلافه باختلاف اللطخه رقه و غلظه، فیصح الصدق فی الأولی، و لا یصح فی بعض المراتب الثانیه.

(89) لعدم صدق غمس الرأس حینئذ عرفا، و مثله الآلات المصنوعه فی هذه الأعصار للغوص و الغمس فی البحار لأغراض خاصه.

!

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 31 و 32 و 37 من أبواب الوضوء.
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بعضا، لم یبطل صومه علی الأقوی (90) و إن کان الأحوط البطلان برمس خصوص المنافذ، کما مرّ.


مسأله 33: لا بأس بإفاضه الماء علی رأسه و إن اشتمل علی جمیعه، ما لم یصدق الرمس فی الماء

(مسأله 33): لا بأس بإفاضه الماء علی رأسه و إن اشتمل علی جمیعه، ما لم یصدق الرمس فی الماء. نعم، لو أدخل رأسه أو تمام بدنه فی النهر المنصب من عال إلی السافل- و لو علی وجه التسنیم- فالظاهر البطلان، لصدق الرمس، و کذا فی المیزاب إذا کان کبیرا و کان الماء کثیرا کالنهر مثلا (91).


مسأله 34: فی ذی الرأسین إذا تمیّز الأصلیّ منهما، فالمدار علیه

(مسأله 34): فی ذی الرأسین إذا تمیّز الأصلیّ منهما، فالمدار علیه. و مع عدم التمیز یجب علیه الاجتناب عن رمس کلّ منهما (92)، لکن لا یحکم ببطلان الصوم إلا برمسهما و لو متعاقبا (93).

______________________________

(90) لخروج بعض الرأس عن الماء، فلا یصدق الرمس و الغمس، و المناط علی رمس الجمیع، لأنّه الظاهر من الدلیل، و مع عدم الصدق أو الشک فیه لا موجب للبطلان بل مقتضی الأصل الصحه.

(91) ظهر مما تتقدم حکم هذه المسأله، فلا وجه للإعاده.

(92) أما الأول، فلتحقق الموضوع، فیشمله الدلیل قهرا. و أما الأخیر، فلقاعده الاحتیاط.

(93) مقتضی قاعده الاحتیاط وجوب الاجتناب عن رمس أحدهما أیضا، لأنّ جریان الأصل فی رمس واحد منهما فقط معارض بجریانه فی الآخر، فمقتضی قاعده الاشتغال الإتمام و القضاء إلا أن یقال: بعدم صدق العمد و الاختیار بالنسبه إلی فعل المفطر، لأنّه مع الشک فی تحقق المفطر برمس واحد منها فقط لا یصدق إیجاد المفطر عمدا و اختیارا، لأنّ تحقق العمد و الاختیار متوقف علی العلم بالموضوع، مع أنّ الالتزام بوجوب الکفاره مرّتین بعید عن المرتکزات، و سهوله الشریعه، و خلاف ما ثبت فی الأصول من أنّ 
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مسأله 35: إذا کان مائعان یعلم بکون أحدهما ماء یجب الاجتناب عنهما

(مسأله 35): إذا کان مائعان یعلم بکون أحدهما ماء یجب الاجتناب عنهما، و لکن الحکم بالبطلان یتوقف علی الرمس فیهما (94).


مسأله 36: لا یبطل بالارتماس سهوا، أو قهرا

(مسأله 36): لا یبطل بالارتماس سهوا، أو قهرا، أو السقوط فی الماء من غیر اختیار (95).


مسأله 37: إذا ألقی نفسه من شاهق فی الماء

(مسأله 37): إذا ألقی نفسه من شاهق فی الماء بتخیل عدم الرمس، فحصل، لم یبطل صومه (96).


مسأله 38: إذا کان مائع لا یعلم أنّه ماء، أو غیره

(مسأله 38): إذا کان مائع لا یعلم أنّه ماء، أو غیره أو ماء مطلق أو مضاف، لم یجب الاجتناب عنه (97).


مسأله 39: إذا ارتمس نسیانا أو قهرا، ثمَّ تذکر

(مسأله 39): إذا ارتمس نسیانا أو قهرا، ثمَّ تذکر أو ارتفع القهر، وجب علیه المبادره إلی الخروج، و إلا بطل صومه (98).

______________________________

فی موارد العلم الإجمالی ما هو الواجب إنّما هو الاجتناب فقط. و أما سائر الآثار فلا تترتب علی ارتکاب أحدهما فقط، بل إنّما تترتب علی ارتکاب الجمیع.

(94) الکلام فی هذه المسأله عین الکلام فی سابقتها من غیر فرق.

(95) کلّ ذلک لما یأتی فی الفصل التالی من اعتبار العمد و الاختیار فی مفطریه المفطرات.

(96) لعدم تحقق العمد و الاختیار مع الاطمئنان بعدم الرّمس و یجری هنا ما تقدم فی [مسأله 18] فراجع.

(97) للأصل فیما إذا تردد بین الماء و سائر المائعات و أما مع التردد بین الماء المطلق، و بعض أقسام المضاف، فالأحوط الاجتناب کما مرّ.

(98) لتحقق العمد و الاختیار فی الارتماس حینئذ مع تمکنه من الخروج فورا. و أما عدم البطلان بالارتماس السهویّ و القهریّ، فلعدم الاختیار، مع اعتباره فی جمیع أقسام الإفطار.
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مسأله 40: إذا کان مکرها فی الارتماس لم یصح صومه

(مسأله 40): إذا کان مکرها فی الارتماس لم یصح صومه بخلاف ما إذا کان مقهورا (99).


مسأله 41: إذا ارتمس لإنقاذ غریق بطل صومه و إن کان واجبا علیه

(مسأله 41): إذا ارتمس لإنقاذ غریق بطل صومه و إن کان واجبا علیه (100).


مسأله 42: إذا کان جنبا. و توقف غسله علی الارتماس انتقل إلی التیمم إذا کان الصوم واجبا معینا

(مسأله 42): إذا کان جنبا. و توقف غسله علی الارتماس انتقل إلی التیمم إذا کان الصوم واجبا معینا (101)، و إن کان مستحبا، أو کان واجبا موسعا وجب علیه الغسل و بطل صومه (102).


مسأله 43: إذا ارتمس بقصد الاغتسال فی الصوم الواجب المعیّن، بطل صومه و غسله إذا کان متعمدا

(مسأله 43): إذا ارتمس بقصد الاغتسال فی الصوم الواجب المعیّن، بطل صومه و غسله إذا کان متعمدا (103) و إن کان ناسیا

______________________________

(99) أما عدم صحه الصوم مع الإکراه، فلأنّ المکره (بالفتح) مختار و إنّما یختار أقلّ المحذورین باختیاره. و أما الصحه مع القهر، فلعدم الاختیار معه.

(100) أما البطلان، فلتحقق العمد و الاختیار فی إیجاد المفطر. و أما وجوبه علیه، فلأهمیه إنقاذ النفس عن إتمام الصوم، و الظاهر بطلان الصوم لو خالف و لم یرتمس، لأنّه من النهی فی العباده، لأنّ مرجع وجوب الارتماس إلی حرمه الإمساک و الصّوم.

(101) لأنّه لا بدل للصوم مع التعیّن، و للغسل بدل و هو التیمم و مقتضی القاعده تقدیم ما لا بدل له علی ما له البدل، فیجب علیه إتمام الصوم لتعینه و التیمم لکونه بدلا عن الغسل مع عدم التمکن منه و لو لعذر شرعیّ.

(102) أما فی المندوب، فلجواز الإفطار إلی الغروب، فلا تزاحم فی البین، و کذا فی الواجب الموسع، فإنّه یجوز فیه الإفطار إلی الزوال. و أما بعده فالظاهر أنّ حکمه حکم الواجب المعیّن، فیتبدل الغسل إلی التیمم لو لم یمکن التأخیر إلی المغرب.

(103) أما بطلان الصّوم، فلتحقق الارتماس العمدی. و أما بطلان!
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لصومه صحّا معا (104). و أما إذا کان الصوم مستحبا أو واجبا موسعا، بطل صومه، و صح غسله (105).


مسأله 44: إذا أبطل صومه بالارتماس العمدی

(مسأله 44): إذا أبطل صومه بالارتماس العمدی، فإن لم یکن من شهر رمضان، و لا من الواجب المعیّن غیر رمضان یصح له الغسل حال المکث فی الماء، أو حال الخروج (106) و إن کان من شهر رمضان یشکل صحته حال المکث لوجوب الإمساک عن المفطرات فیه بعد البطلان أیضا (107) بل یشکل صحته حال الخروج أیضا، لمکان النّهی السابق، کالخروج من الدار الغصبیه إذا دخلها

______________________________

الغسل فللنهی عنه، و النهی عن العباده یوجب البطلان، إذ العباده المنهیّ عنها لا تصلح للتقرب بها إلی اللّه تعالی.

(104) لسقوط النهی بالنسیان، فلا الصّوم یبطل، لعدم التعمد و لا الغسل یفسد لعدم فعلیه النهی.

(105) لما مرّ من جواز الإفطار فی المندوب إلی الغروب، و فی الموسع إلی الزوال هذا مع التعمد، و أما مع النسیان فیصحان معا کما فی الواجب المعیّن.

(106) لسقوط النهی ملاکا و فعلیه، لأنّه إنّما کان لأجل الصوم و المفروض بطلانه، فلا وجه للنهی حینئذ بملاکه و لا بخطابه.

(107) لما عن صاحب الجواهر من دعوی الإجماع علی وجوب الإمساک، فیمن أصبح یوم الشک بنیه الإفطار ثمَّ بان أنّه من شهر رمضان بعد الزوال راجع بحث النیه من صوم الجواهر، و ظاهرهم عدم الخصوصیه فی عدم النیه، فیشمل ارتکاب المفطرات أیضا. هذا مضافا إلی ما ورد فی البقاء علی الجنابه «1».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 حدیث: 5، و باب: 16 حدیث: 1 و 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.
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عامدا (108). من هنا یشکل صحه الغسل فی الصوم الواجب المعیّن

______________________________

(108) هذه المسأله معنونه فی الأصول مفصّلا، و إجمالها أنّه قد قیل:

بوجوب الخروج مولویا. (و فیه) أنّه لا وجه له أما النفسیه فلا ملاک لها، و کذا الغیریه، لأنّها لا بد و أن تکون لأجل المقدمیه إما للکون فی المکان المباح، أو لتفریغ المحل عن الغصب، و لا وجه للأول إذ لا دلیل علی وجوب الکون فی المکان المباح حتّی یجب مقدمته. نعم، یحرم الکون فی المحل المغصوب و لا ربط لأحدهما بالآخر. کما لا وجه للأخیر، لأنّ التفریغ و إن وجب لکن الخروج ملازم له لا أن یکون مقدمه له و قد ثبت فی محله عدم الدلیل علی اتحاد المتلازمین فی الوجود فی الحکم أیضا، مضافا إلی أنّ وجوب المقدمه مولویا عند وجوب ذیها علی فرض ثبوت المقدمیه محل البحث.

و قیل أیضا: إنّ الخروج حرام مولویّ (و فیه): أنّه مع کونه مسلوب الاختیار فیه کیف تتعلق به الحرمه المتقوّمه بالاختیار. إلا أن یقال: بکفایه الاختیار حین الدخول فی اختیاریه الخروج أیضا. و لکنه دعوی بلا دلیل خصوصا بعد التوبه. و منه تظهر المناقشه فیما قیل بأنّه واجب و حرام مولویان، لترکبه من أمرین لا یمکن إقامه الدلیل علی کل واحد منهما و حینئذ فتصل النوبه إلی مجرد حکم العقل و هو یحکم باختیار أقلّ المحذورین و أخفّ القبیحین هذا لباب الکلام فیمن ارتکب الحرام بسوء اختیاره ثمَّ اضطر إلی التخلص منه.

و أما المقام فقد یقال: بعدم صدق إیجاد المفطر فی شهر رمضان بعد الإفطار عن الخروج من الماء، لأنّه رفع الانغماس و الارتماس عرفا لا فعله حتّی یکون عن فعل المضطر (و فیه): أنّه ما دام فی الماء یصدق علیه المرتمس لغه و وجدانا، فتشمله الأدله قهرا، فیکون مثل الخروج عن الدار المغتصبه إذا دخل فیها باختیاره.

و قد یقال: بأنّ الشک فی الصدق یکفی فی عدم جواز التمسک بالأدله اللفظیه، لکونه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، فیرجع إلی أصاله 
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أیضا سواء کان فی حال المکث أو حال الخروج (109).


مسأله 45: لو ارتمس الصائم فی الماء المغصوب فإن کان ناسیا للصوم و للغصب صح صومه و غسله

(مسأله 45): لو ارتمس الصائم فی الماء المغصوب فإن کان ناسیا للصوم و للغصب صح صومه (110) و غسله. و إن کان عالما بهما بطلا معا (111)، و کذا إن کان متذکرا للصوم ناسیا للغصب (112) و إن

______________________________

البراءه (و فیه): ما مرّ من أنّ الصدق معلوم لغه و وجدانا إلا أن یقال: بانصراف الدلیل عن مثل هذا الصدق الذی یکون من رفع الحرام لا فعله خصوصا إن کان بعد التوبه، لسقوط النهی السابق بها، و عدم تعقل حدوث نهی مولویّ آخر لمکان الاضطرار و لا أثر للنهی السابق خطابا، بل و لا ملاکا بعد التوبه، فلا وجه للحرمه. و منه یظهر أنّ قیاس المقام بمن توسط الأرض المغصوبه فاضطر إلی الخروج مع الفارق، لأنّ عنوان المنهیّ عنه بالنهی السابق لا یصدق بعد تحقق الإفطار العمدیّ، و إنّما هو نهی آخر یحدث تعبدا و یکفی الشک فی حدوثه فی عدم الحدوث و الأحوط القضاء و الکفاره.

(109) قد عرفت أنّه لا دلیل علی بطلان الغسل فیها فی صوم شهر رمضان فکیف بالواجب المعیّن. هذا إذا أبطل صومه فی الواجب المعیّن بالارتماس العمدی. و أما إذا ارتمس فیه قهرا ثمَّ أراد الغسل بالخروج أو المکث، فمقتضی الأصل صحه الصّوم من غیر دلیل حاکم علیه.

(110) لعدم فعلیه النهی مع النسیان، و اختصاص مفطریه المفطرات بحال العمد و الالتفات فیصحان معا لا محاله. و منه یظهر أنّه مع العلم بهما یبطلان معا لحرمه التصرف فی المغصوب مع العلم به فیبطل الغسل حینئذ و الصوم، لتحقق الارتماس العمدی.

(111) أما الصوم، فلتحقق الارتماس العمدی. و أما الغسل، فللنهی عنه من جهه التصرف فی المغصوب و النهی فی العباده یوجب البطلان.

(112) لتحقق الارتماس العمدی فیبطل الصوم، و النهی عن الارتماس یوجب البطلان، لأنّه من النهی فی العباده الموجب للفساد. هذا فی الواجب المعیّن و إلا صح غسله و بطل صومه.
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کان عالما بالغصب ناسیا للصوم صح الصوم دون الغسل (113).


مسأله 46: لا فرق فی بطلان الصوم بالارتماس

(مسأله 46): لا فرق فی بطلان الصوم بالارتماس بین أن یکون عالما بکونه مفطرا أو جاهلا (114).


مسأله 47: لا یبطل الصوم بالارتماس فی الوحل

(مسأله 47): لا یبطل الصوم بالارتماس فی الوحل، و لا بالارتماس فی الثلج (115).


مسأله 48: إذا شک فی تحقق الارتماس بنی علی عدمه

(مسأله 48): إذا شک فی تحقق الارتماس بنی علی عدمه (116).


الثامن: البقاء علی الجنابه عمدا إلی الفجر الصادق، فی صوم شهر رمضان


اشاره

الثامن: البقاء علی الجنابه عمدا إلی الفجر الصادق، فی صوم شهر رمضان (117).

______________________________

(113) أما صحه الصوم، فلعدم تحقق فعل المفطر عن عمد و اختیار.

و أما بطلان الغسل، فلاشتراط إباحه الماء فیه.

(114) لما یأتی فی الفصل التالی.

(115) للأصل بعد اختصاص الدلیل بالماء، مع أنّه إذا لم یکن الارتماس فی المائعات غیر الماء مبطلا، ففی الوحل و الثلج بالأولی.

(116) لأصاله عدم تحقق الارتماس، و أصاله الصحه، و البراءه عن القضاء و الکفاره.

(117) لنصوص قریبه من التواتر- و قد عدّوا ذلک من قطعیات الفقه- منها: موثق أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل أجنب فی شهر رمضان باللیل ثمَّ ترک الغسل متعمّدا حتّی أصبح قال (علیه السلام): یعتق رقبه، أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا» «1» و مثله غیره «2».

و بإزاء هذه الأخبار أخبار أخر تدل علی الصحه کصحیح الخثعمی عنه (علیه السلام) أیضا: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یصلی صلاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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أو قضائه (118) دون غیرهما من الصیام الواجبه و المندوبه علی الأقوی (119)،

______________________________

اللیل فی شهر رمضان ثمَّ یجنب ثمَّ یؤخر الغسل متعمّدا حتّی یطلع الفجر» «1» و مثله غیره، و لکن لا بد من حملها إما علی التقیه، أو علی غیر التعمد، و طرحها لإعراض الأصحاب عنها، بل دعوی القطع علی خلافها، فلا وجه لما نسب إلی الصدوقین من القول بالصحه.

(118) لصحیح ابن سنان: «أنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یقضی شهر رمضان، فیجنب من أول اللیل و لا یغتسل حتّی یجی ء آخر اللیل و هو یری أنّ الفجر قد طلع، قال (علیه السلام): لا یصوم ذلک الیوم و یصوم غیره» «2»، و نحوه موثق سماعه «3»، و الظاهر أنّ الحکم من المسلّمات، و تشهد له قاعده الإلحاق أیضا.

(119) لأصاله عدم المانعیه و المفطریه إلا فی مورد الدلیل، بل قد ورد فی المندوب ما یدل علی الصحه، کصحیح الخثعمی: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أخبرنی عن التطوع و عن صوم هذه الثلاثه أیام إذا أجنبت من أول اللیل فأعلم أنّی أجنبت فأنام متعمّدا حتی ینفجر الفجر أصوم أو لا أصوم؟ قال (علیه السلام): صم» «4» و نحوه غیره.

و أما الصوم الواجب، فنسب إلی المشهور کونه کصوم شهر رمضان، لقاعده الإلحاق المستفاده من الإطلاقات الوارده فی شهر رمضان.

(و فیه) أولا: أنّ تصریحه (علیه السلام) بعدم المانعیه فی الصوم المندوب فیما مر من الصحیح، مع أنّ اتحاد حقیقه الصیام- بواجبها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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______________________________

و مندوبها- یدل علی أنّه لیس البقاء علی الجنابه مثل الأکل و الشرب منافیا لحقیقه الصوم.

و ثانیا: أنّ مقتضی الحصر فی قوله (علیه السلام): «لا یضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام، و الشراب، و الارتماس» «1» و غیره مما تقدم فی أول (فصل المفطرات) هو عدم المفطریه لشی ء إلا ما دل علیه دلیل بالخصوص.

و ثالثا: أنّه یشکل التمسک بقاعده الإلحاق، لموثق سماعه قال:

«سألته عن رجل أصابته جنابه فی جوف اللیل فی رمضان، فنام و قد علم بها و لم یستیقظ حتی أدرکه الفجر، فقال (علیه السلام): علیه أن یتم صومه و یقضی یوما آخر، فقلت: إذا کان ذلک من الرجل و هو یقضی شهر رمضان، قال (علیه السلام): فلیأکل یومه ذلک، و لیقض فإنّه لا یشبه رمضان شی ء من الشهور» «2».

فإنّ مثل هذا الموثق أیضا ظاهر، بل صریح فی الفرق بین شهر رمضان و غیره، و کذا ما دل علی الاختلاف بینهما فی الکفاره. و دعوی: أنّ مقتضی القاعده الاتحاد فی جمیع الآثار إلا ما خرج بالدلیل لیس بأولی من دعوی أنّ مقتضی الاختلاف فی جمله من الآثار هو الاختلاف فی جمیعها إلا ما دل الدلیل علی الخلاف، مع أنّ عمده دلیل قاعده الإلحاق إنّما هو الإجماع و شموله للمقام مشکل، لتحقق الخلاف ممن یعتنی بخلافه، و لذا ذهب جمع- منهم صاحب المدارک و الذخیره، و الریاض، و المحقق فی المعتبر- إلی الاختصاص بخصوص صوم شهر رمضان، للأصل بعد عدم ما یصلح للاعتماد علیه لإلحاق غیره به. ثمَّ إنّه لو عبّر بأنّه یعتبر فی الصوم الطهاره من الحدث الأکبر إلا ما خرج بالدلیل لکان أجمع. و أولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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و إن کان الأحوط ترکه فی غیرهما أیضا (120) خصوصا فی الصیام الواجب، موسعا کان أو مضیقا (121).

______________________________

و خلاصه المقال: أنّ هنا أمور ثلاثه: الأول: تعمد البقاء علی الجنابه، و مقتضی الأدله اللفظیه اختصاص مفطریته بصوم شهر رمضان و قضائه.

الثانی: الإصباح جنبا و تختص مفطریته بخصوص قضاء صوم شهر رمضان، و لا یجری فی غیره حتّی فی نفس شهر رمضان، کما تقدم.

الثالث: الاحتلام فی الیوم الذی صام فیه، و لا یوجب ذلک الإفطار مطلقا، و یأتی تفصیل ذلک کلّه فی المسائل الآتیه.

ثمَّ إنّ البقاء علی الحدث الأکبر- الذی منه الجنابه- أقسام کثیره:

الأول: أن یکون عن عمد، و یکون مبطلا فی صوم شهر رمضان، و قضائه.

الثانی: نسیان الغسل و یأتی حکمه فی [مسأله 50].

الثالث: البقاء عن جهل بالموضوع و الحکم معا، و یأتی حکم البطلان فی الفصل التالی، و حکم الکفاره فی (فصل المفطرات المذکوره) کما أنّه موجبه للقضاء.

الرابع: عن جهل بالموضوع فقط، أو الحکم کذلک یظهر حکمها مما یأتی فی ذلک الفصل.

الخامس: البقاء عن اضطرار أو إکراه و لا کفاره فیهما و الأحوط القضاء خصوصا فی الإکراه.

(120) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور، و جمودا علی قاعده الإلحاق مطلقا إلا ما خرج بالدلیل. و إن کان ذلک جمودا بلا دلیل و مخالفا لما هو المأنوس فی الشریعه من التیسیر و التسهیل.

(121) لأنّه المتیقن من دعواهم الإجماع علی الإلحاق، و لکن الظاهر 
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و أمّا الإصباح جنبا من غیر تعمد فلا یوجب البطلان (122) إلا فی قضاء شهر رمضان علی الأقوی (123) و إن کان الأحوط إلحاق الواجب الغیر المعیّن به (124) فی ذلک.

______________________________

أنّ الإجماع اجتهادیّ لا تعبدیّ، و قد خالفه المحقق فی المعتبر.

(122) للأصل، و أدله حصر المفطرات، و لصحیح القماط أنّه:

«سأل أبو عبد اللّه (علیه السلام) عمن أجنب فی شهر رمضان فی أول اللیل، فنام حتّی أصبح قال (علیه السلام): لا شی ء علیه، و ذلک أنّ جنابته کانت فی وقت حلال» «1» و نحوه غیره المحمول علی غیر صوره التعمد، جمعا، و إجماعا. هذا مع ظهور الإجماع علی عدم البطلان.

و أما صحیح ابن مسلم: «عن أحدهما (علیهما السلام) سألته عن الرجل تصیبه الجنابه فی شهر رمضان ثمَّ ینام قبل أن یغتسل، قال (علیه السلام): یتم صومه و یقضی ذلک الیوم» «2» فهو محمول علی صوره التعمد، جمعا و إجماعا. و یکفی فی عدم بطلان سائر أقسام الصّیام- واجبا کان أو مندوبا- الأصل، و أدله حصر المفطرات.

(123) لصحیح ابن سنان قال: «کتب أبی إلی أبی عبد اللّه (علیه السلام) و کان یقضی شهر رمضان، و قال: إنّی أصبحت بالغسل و أصابتنی جنابه فلم أغتسل حتّی طلع الفجر، فأجابه (علیه السلام) لا تصم هذا الیوم و صم غدا» «3»، و نحوه غیره، و یظهر منهم الإجماع علیه أیضا، و به یخرج عن أصاله التساوی بین الأداء و القضاء فی الحکم.

(124) لما نسبه فی جامع المقاصد إلی الأصحاب، و لإمکان ما ورد فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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و أما الواجب المعین رمضانا کان أو غیره فلا یبطل بذلک (125). کما لا یبطل مطلق الصوم- واجبا کان أو مندوبا معینا أو غیره- بالاحتلام فی النهار (126) و لا فرق فی بطلان الصوم بالإصباح جنبا عمدا بین أن تکون الجنابه بالجماع فی اللیل أو الاحتلام (127)، و لا بین أن یبقی کذلک متیقظا أو نائما بعد العلم بالجنابه مع العزم

______________________________

صحیح ابن سنان من قضاء شهر رمضان علی مجرد المثال لکل واجب موسع، و لکن کون الأول من الإجماع المعتبر مشکل، و کذا الثانی فی مقابل ما دل علی حصر المفطرات فلا حاکم علی أصاله البراءه عن المانعیه و المفطریه فی غیر مورد النص مضافا إلی ما تقدم من حصر المفطرات فی غیره» و إن کان ذلک یکفی فی الاحتیاط بل الوجوبیّ منه إن کانت النسبه إلی الأصحاب عباره أخری عن دعوی الإجماع کما هو عاده بعض الفقهاء فی التعبیر عنه به.

(125) لما تقدم من صحیح القماط، و ظهور الإجماع.

(126) لنصوص مستفیضه- مضافا إلی الإجماع، بل الضروره الفقهیه- منها قول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «ثلاثه لا یفطرن الصّائم:

القی ء، و الاحتلام، و الحجامه» «1». فتلخص أن الأقسام ثلاثه: البقاء علی الجنابه إلی الفجر عمدا، و الإصباح جنبا، و الاحتلام فی حال الصّوم، و مقتضی الأدله اللفظیه اختصاص الأول بخصوص شهر رمضان، و الثانی بقضائه، لا أثر للأخیر فی فساد الصّوم أصلا.

(127) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و صحیح الحلبیّ: «فی رجل احتلم أول اللیل أو أصاب من أهله ثمَّ نام متعمّدا فی شهر رمضان حتّی أصبح؟

قال (علیه السلام): یتم صومه ذلک ثمَّ یقضیه إذا أفطر من شهر رمضان و یستغفر ربه» «2»، و قریب منه صحیح البزنطی «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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علی ترک الغسل (128).

و من البقاء علی الجنابه عمدا الإجناب قبل الفجر متعمدا فی زمان لا یسع الغسل و لا التیمم (129). و أما لو وسع التیمم خاصه فتیمم صح صومه و إن کان عاصیا فی الإجناب (130) و کما یبطل الصوم بالبقاء علی الجنابه متعمدا کذا یبطل بالبقاء علی حدث الحیض و النفاس إلی طلوع الفجر فإذا طهرت منهما قبل الفجر وجب علیها الاغتسال أو التیمم و مع ترکهما عمدا یبطل صومها (131) و الظاهر

______________________________

(128) لصدق تعمد البقاء علی الجنابه علی الجمیع و قد ذکر النوم بعد الجنابه فی جمله من النصوص- کما تقدم بعضها.

(129) لأنّه مع الالتفات إلیه تعمد للبقاء علی الجنابه أیضا، إذ المناط کلّه طلوع الفجر علیه جنبا بعمده و اختیاره و هو حاصل فی هذه الصوره أیضا مضافا إلی الإجماع.

(130) أما صحّه الصّوم، فلأن التراب أحد الطهورین «1»، فیترتب علیه جمیع ما یترتب علی الغسل من الآثار. إلا أن یقال: إنّه لا یشمل مورد إیجاد الموضوع اختیارا، و لکنّه خلاف إطلاق الأدله، و کلمات الفقهاء، و کون التشریع لأجل التیسیر و التسهیل. و أما العصیان، فظاهرهم التسالم علیه فی نظائر المقام من موارد تفویت التکلیف الاختیاریّ بالعمد و الاختیار، و یأتی نظیر المسأله فی [مسأله 66] فراجع و المسأله سیاله فی موارد کثیره من الفقه.

(131) للإجماع، و النصّ فی الحیض قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق أبی بصیر: «إن طهرت بلیل من حیضها ثمَّ توانت أن تغتسل فی رمضان حتّی أصبحت علیها قضاء ذلک الیوم» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 1.
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اختصاص البطلان بصوم رمضان (132) و إن کان الأحوط إلحاق فضائه به أیضا بل إلحاق مطلق الواجب بل المندوب أیضا (133) و أما لو طهرت قبل الفجر فی زمان لا یسع الغسل و لا التیمم، أو لم تعلم بطهرها فی اللیل حتّی دخل النهار فصومها صحیح، واجبا کان أو ندبا علی الأقوی (134).

______________________________

و اما فی النفاس، فلظهور تسالمهم علی أنّه کالحیض فی جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل حتّی جعل ذلک قاعده، و قد تقدّم فی النفاس و مقتضی العمومات الداله علی وجوب الکفاره مع تعمد المفطر وجوبها أیضا، و یمکن أن یحمل الموثق علی ذکر أحد المتلازمین و إراده الآخر بالملازمه فلا وجه للتردد فیه کما نسب إلی الشهید و المحقق اعتمادا علی الأصل بعد عدم صحه الروایه، لأنّها من قسم الموثق الذی فرغنا فی الأصول عن حجیته، و معها یسقط الأصل لا محاله. هذا فی البقاء علی حدث الحیض. و أما حدوثه فهو یوجب البطلان، لما یأتی أنّ من شرائط الصّوم الطهاره من الحیض، و یمکن أن یستشهد له للمقام أیضا.

(132) لاختصاص الدّلیل به، فالمرجع فی غیره الأصل، و أدله حصر المفطرات.

(133) لاحتمال أن یکون ذکر رمضان من باب المثال لمطلق الصوم، و أصاله المساواه بین الأداء و القضاء، و قاعده الإلحاق. و لکن الکلّ لا یصلح دلیلا فی مقابل الأصل، و أدله حصر المفطرات إلا أن یکون إجماع معتبر فی البین و هو مفقود، و لکن یصلح للاحتیاط مستأنسا لذلک بعدّ الطهاره من حدث الحیض من شرائط صحه الصوم مطلقا.

(134) لعدم صدق التوانی المعلق علیه وجوب القضاء، فمقتضی الأصل عدم وجوبه بلا فرق بین الواجب المعیّن و غیره و المندوب، لجریان الأصل فی الجمیع، فما فی نجاه العباد من الاختصاص بالأول- و تبعه غیره-
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مسأله 49: یشترط فی صحه صوم المستحاضه- علی الأحوط- الأغسال النهاریه التی للصلاه

(مسأله 49): یشترط فی صحه صوم المستحاضه- علی الأحوط- الأغسال النهاریه التی للصلاه (135)، دون ما لا یکون لها.

______________________________

مخدوش: لأنّ المناط إنّما هو التعمد فی البقاء علی حدث الحیض و هو عباره أخری عن التوانی و لا یصدق العمد و لا التوانی بالنسبه إلیها حینئذ.

فروع- (الأول): لا فرق فیما ذکر بین ما إذا کان حصول الطهور بالطبع أو باستعمال الأدویه المعدّه له.

(الثانی) لو رأی فی النوم أنّه احتلم و استیقظ فلم یر شیئا و صلّی ثمَّ رأی المنیّ فی ثوبه و علم أنّه عین ما کان رآه فی النوم فهل یکون ذلک من الإصباح جنبا أو لا؟ الظاهر هو الثانی، لأنّ المنساق منه ما إذا توجه إلیه فی الجمله حین الإصباح، فلا یشمل المقام، و الأحوط الإتمام ثمَّ القضاء.

(الثالث): المراد بضیق الوقت المجوز للتیمم هو الضیق الواقعی لا الاعتقادی، لظهور الأدله فی الواقعیات ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

(135) للنص، و الإجماع، ففی صحیح ابن مهزیار قال: «کتبت إلیه (علیه السلام) امرأه طهرت من حیضها أو دم نفاسها فی أول یوم من شهر رمضان ثمَّ استحاضت فصلّت و صامت شهر رمضان کلّه من غیر أن تعمل ما تعمله المستحاضه من الغسل لکلّ صلاتین هل یجوز (یصحّ) صومها و صلاتها أم لا؟ فکتب (علیه السلام) تقضی صومها و لا تقضی صلاتها، لأنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) کان یأمر فاطمه (علیها السلام) و المؤمنات من نسائه بذلک» «1».

و أشکل علیه تاره: بالإضمار و أخری: باشتماله علی ما لا یقول به أحد من عدم قضاء الصلاه، و ثالثه: بأنّ الصدّیقه الطاهره لم تر الدم؟ مع أنها طاهره مطهره کما فی النصوص «2»، و قد ورد، عن أبی جعفر (علیه السلام):

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) راجع ج: 3 صفحه: 297.
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.....

______________________________

«إنّ بنات الأنبیاء لا یطمثن إنّما الطمث عقوبه» «1» فکیف ببنت خاتمهم (صلّی اللّه علیه و آله).

(و یرد الأول): بأنّه لا بأس به إن کان المضمر مثل ابن مهزیار.

و الثانی: بأنّه یصح التفکیک فی الخبر بالعمل ببعضه و طرح بعضه، مع إمکان التوجیه- کما تقدم فی کتاب الطهاره- و الأخیر: بأنّه یمکن أنّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال ذلک لأن تعلم غیرها من النساء، مع احتمال أن یکون المراد فاطمه بنت جحش- کما فی مرسل یونس «2» المذکور فی مباحث الدماء- لأنّها کانت دامیه، مع أنّ روایه العلل و الفقیه خال عن ذکر فاطمه «3».

ثمَّ إنّ المرجع فی المسأله- مع قطع النظر عن النص، و الإجماع- أصاله البراءه، و أدله حصر المفطرات، و أما مع ملاحظتهما فالمسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر، لأنّ المتیقن وجوب الأغسال النهاریه سواء کانت أغسال اللیله واجبه أم لا، فإنّ احتمال کون الأغسال اللیلیه واجبه دون النهاریه لا وجه له، کما أنّ الأغسال النهاریه هی المتیقن من مورد الإجماع أیضا، و المنساق من النص بحسب القرائن المغروسه فی الأذهان فی صیام شهر رمضان إنّما هو غسل الفجر و غسل الظهرین. و أما غسل العشاءین سواء کان للیله الآتیه أم الماضیه، فهو خلاف المتفاهم منه، و إن کان ذلک مقتضی الجمود علی إطلاقه و إطلاق بعض الفتاوی، و لکنّه جمود بالنسبه إلی الصوم بلا دلیل.

ثمَّ إنّ مورد النص الاستحاضه الکثیره لذکر الغسل لکل صلاتین فیه الذی هو من أحکام الکثیره، و یمکن إلحاق المتوسطه بها، لأجل أنّ ذکر الغسل لکل صلاتین من باب المثال لا الخصوصیه، مع التصریح فی بعض معاقد الإجماعات بعدم الفرق بین الوسطی و الکبری- کما فی طهاره الجواهر- مضافا إلی أنّه یمکن حصول الوثوق بأنّ المناط کله تحقق الحدث الأکبر و هو متحقق فیهما بلا فرق بینها کما مرّ فی کتاب الطهاره.

______________________________

(1) علل الشرائع باب: 215 عله الطمث صفحه: 274 ط- قم ج: 1.

(2) الوافی ج: 4 صفحه: 70. و راجع ج: 3 صفحه 214.

(3) علل الشرائع باب: 224 صفحه: 277 ط- قم. ج: 1.
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فلو استحاضت قبل الإتیان بصلاه الصبح أو الظهرین بما یوجب الغسل- کالمتوسطه أو الکثیره- فترکت الغسل بطل صومها. و أما لو استحاضت بعد الإتیان بصلاه الفجر أو بعد الإتیان بالظهرین، فترکت الغسل إلی الغروب لم یبطل صومها (136) و لا یشترط فیها الإتیان بأغسال اللیله المستقبله (137) و إن کان أحوط (138). و کذا لا یعتبر فیها الإتیان بغسل اللیله الماضیه (139) بمعنی أنّها لو ترکت الغسل

______________________________

(136) لعدم موضوع الغسل النهاریّ حینئذ، و مقتضی الأصل عدم اعتبار الغسل اللیلی کما مرّ، و لو حدثت المتوسطه بعد صلاه الفجر، فترکت الغسل للظهرین بطل صومها.

(137) للأصل، و عن صاحب الجواهر- فی کتاب الطهاره- «و قد قطع جماعه بعدم اعتباره لمکان سبق انعقاد الصوم».

(138) خروجا عن خلاف الشیخ، و ابن إدریس حیث اشترطا صحه صومها بکل ما علیها جمودا علی النص، و قد مرّ أنّه من مجرّد الجمود بلا شاهد علیه من عقل أو نقل.

(139) للأصل، و عدم ظهور الصحیح فی اعتباره، و إن کان مقتضی الجمود علی الإطلاق ذلک أیضا، و فصّل فی الروض بتقدیم غسل الفجر لیلا و عدمه، فاجتزی بالأول عن غسل العشاءین دون الثانی، فیبطل الصوم حینئذ لو أخرته إلی الفجر هنا و إن لم یبطل لو لم یکره غیره.

و الظاهر أنّه مبنیّ علی وجوب تقدیم الغسل علی الفجر، لأنّ لرفع هذا الحدث أیضا دخلا فی صحه الصوم کالحائض المنقطع دمها قبل الفجر.

(و فیه): أنّ له وجها فیمن انقطع حدثها بالغسل بالمره. و أما فی مستمره الحدث کما فی المقام فلا وجه له، إذ لا إشکال فی توقفه علی غسل الظهرین مع عدم تصور تقدیمه علی الفجر، فیکون المناط کله کفایه الغسل للصلاه بالنحو المشروع للصوم أیضا، و بذلک یفترق حکم هذا الحدث عن حدث الحیض و الجنابه.
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الذی للعشاءین لم یبطل صومها لأجل ذلک. نعم، یجب علیها الغسل حینئذ لصلاه الفجر فلو ترکته بطل صومها من هذه الجهه (140) و کذا لا یعتبر فیها ما عدا الغسل من الأعمال (141) و إن کان الأحوط اعتبار جمیع ما یجب علیها من الأغسال و الوضوءات و تغییر الخرقه و القطنه (142) و لا یجب تقدیم غسل المتوسطه و الکثیره علی الفجر (143) و إن کان هو الأحوط (144).

______________________________

(140) لأنّ غسل الفجر من الأغسال النهاریه و قد مرّ اعتبارها فی صحه الصوم.

(141) للأصل، و إطلاق الصحیح.

(142) لاحتمال أن یکون المراد بالغسل لکلّ صلاتین جمیع ما علیها من الوظائف، فیکون ذکر الغسل من باب المثال، و نسب ذلک إلی ظاهر الشیخ، و ابن إدریس، و لکنّه من مجرّد الاحتمال لا یعتمد علیه فی الاستدلال.

(143) للأصل، و إطلاق الصحیح المستفاد منه أنّ المناط فی صحه الصوم إنّما هو الغسل الصّلاتی بأیّ نحو تحقق، و نسب إلی الذکری، و المعالم وجوب التقدیم لاشتراط صحه الصّوم بالطهاره منها کما فی الجنابه و الحیض (و فیه): أنّه مناف للأصل، و إطلاق الصحیح، فلا یصلح للتعویل.

(144) خروجا عن خلاف الذکری و المعالم، و لکن الأحوط إما الغسل لنافله اللیل قریبا من الفجر کما تقدم فی [مسأله 3 و 10] من (فصل الاستحاضه)، أو الإتیان بغسل قبل الفجر ثمَّ الإتیان بغسل آخر لصلاه الغداه بعد الفجر. و أما الإتیان بغسل واحد قبل الفجر لصلاه الغداه، فهو و إن وافق الاحتیاط من جهه الصوم، لکنه مخالف له من جهه الصلاه إلا أن یجتزی فی هذا الغسل أیضا بإتیانه بعنوان التهیؤ للصلاه قبل الوقت فی الجمله، و لکنّه باطل، لفرض استمرار الحدث و لا بد فیه من الاقتصار علی ما بعد دخول الوقت.
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مسأله 50: الأقوی بطلان صوم شهر رمضان بنسیان غسل الجنابه لیلا قبل الفجر

(مسأله 50): الأقوی بطلان صوم شهر رمضان بنسیان غسل الجنابه لیلا قبل الفجر حتّی مضی علیه یوم أو أیّام (145) و الأحوط إلحاق غیر شهر رمضان من النذر المعیّن و نحوه به و إن کان الأقوی عدمه (146) کما أنّ الأقوی عدم إلحاق غسل الحیض و النفاس لو

______________________________

(145) لصحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل أجنب فی شهر رمضان فنسی أن یغتسل حتی خرج شهر رمضان، قال (علیه السلام): علیه أن یقضی الصّلاه و الصّیام» «1».

و قریب منه خبر ابن میمون «2»، و فی مرسل الصدوق: «من جامع فی أول شهر رمضان ثمَّ نسی الغسل حتّی خرج شهر رمضان إنّ علیه أن یغتسل و یقضی صلاته و صومه إلا أن یکون قد اغتسل للجمعه، فإنّه یقضی صلاته و صیامه إلی ذلک الیوم و لا یقضی ما بعد ذلک» «3»، و عن الأکثر الفتوی بمفاد الصحیح.

و عن ابن إدریس صحه الصوم و إن وجب قضاء الصلاه، لعدم اشتراط صحه الصوم بالطهاره عن الحدث الأکبر، و لحدیث رفع النسیان «4»، و لما دل علی حصر المفطرات.

و الکل مخدوش: لعدم الاعتبار بها فی مقابل النص الصحیح الصریح، و عمل الأعاظم. و ما فی خبر المرسل من استثناء صدور غسل الجمعه، فهو مبنیّ علی التداخل القهریّ غیر الاختیاریّ و هو حسن ثبوتا و یشکل إقامه الدلیل علیه إثباتا. نعم، لو کان فی نیته غسل الجنابه و لو إجمالا، فهو صحیح و قد تقدم فی [مسأله 5] من (فصل مستحبات غسل الجنابه) ما ینفع المقام فراجع، و هذه المرسله من أدله التداخل القهریّ.

(146) للاقتصار فی الحکم المخالف لحدیث رفع النسیان الوارد مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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نسیتهما بالجنابه فی ذلک و إن کان أحوط (147).

______________________________

الامتنان علی خصوص مورد النص، مضافا إلی دلیل حصر المفطرات- کما تقدم- و أما قاعده الإلحاق، فلم تثبت کلیتها بحیث تشمل جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، لأنّ عمده مدرکها الإجماع، فلا بد من الاقتصار علی المتیقن منه، و لما تقدم فی بعض الأخبار من أنّ شهر رمضان لا یشبه شیئا من الشهور «1»، فهی معتبره فی مورد قام الإجماع علی الاعتماد علیها. و منه یظهر حکم إلحاق غسل الحیض، و النفاس، و الاستحاضه بغسل الجنابه، إذ لا دلیل علی الإلحاق إلا احتمال اشتراط صحه الصوم بالطهاره من الحدث الأکبر و هو إن کان حسن ثبوتا، و لکن لم تثبت هذه الکلیه إثباتا، و کذا لم یعنون الحکم بهذا العنوان فی کتب الفقهاء (رحمهم اللّه) و إن قلنا بصحه هذا العنوان فی الجمله سابقا فراجع.

(147) للخروج عن خلاف مثل صاحب الجواهر الذی أفتی بالإلحاق، و لاحتمال أن یکون ذکر شهر رمضان فی صحیح الحلبی- المتقدم- لکل صوم، و الجنابه مثلا لکل حدث أکبر، و لکن الأول بلا دلیل، و الثانی من الاحتمال العلیل، و کون الحیض أشدّ من الجنابه لا یوجب إلحاقه بها فإنّه قیاس إلا إذا علم بالمناط و هو غیر معلوم.

(فروع)- (الأول): مقتضی ظهور تسالمهم- أنّ القضاء فی حکم الأداء إلا ما خرج بالدلیل- هو أنّ نسیان غسل الجنابه فی قضاء شهر رمضان یوجب البطلان أیضا! و لکنه (مخدوش) بإطلاق ما تقدم فی بعض الأخبار من أنّ شهر رمضان لا یشبه شیئا من الشهور، مع أنّ حدیث رفع النسیان ورد مورد الامتنان فی الجمیع بالنسبه إلی الجمیع، و لا دلیل لهم علی الاختصاص بخصوص رفع المؤاخذه، بل یحکم بالتعمیم ما لم یکن دلیل علی التخصیص.

(الثانی): لو أجنب فی اللیل و نسی الغسل و صام و تذکر فی أثناء الیوم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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مسأله 51: إذا کان المجنب ممن لا یتمکن من الغسل لفقد الماء، أو لغیره من أسباب التیمم- وجب علیه التیمم

(مسأله 51): إذا کان المجنب ممن لا یتمکن من الغسل لفقد الماء، أو لغیره من أسباب التیمم- وجب علیه التیمم (148) فإن ترکه بطل صومه (149). و کذا لو کان متمکنا من الغسل و ترکه حتّی ضاق الوقت (150).


مسأله 52: لا یجب علی من تیمم بدلا عن الغسل أن یبقی مستیقظا حتّی یطلع الفجر

(مسأله 52): لا یجب علی من تیمم بدلا عن الغسل أن یبقی مستیقظا حتّی یطلع الفجر، فیجوز له النوم بعد التیمم قبل الفجر علی الأقوی (151) و إن کان الأحوط البقاء مستیقظا لاحتمال بطلان تیممه

______________________________

فالظاهر دخوله فیما یأتی فی [مسأله 56] من الأقسام فراجع.

(الثالث): لا فرق فیما ذکر بین أن تکون الجنابه فی اللیل بالعمد و الاختیار أو الاحتلام، فنسی الغسل، أو حصلت فی الیوم بالاحتلام، فنسی الغسل، أو حصلت الجنابه قبل شهر رمضان، فلم یغتسل نسیانا، فالدلیل یشمل الجمیع.

(148) لکون التیمم أحد الطهورین یجزی عن الطهاره المائیه عند عدم التمکن منه و لو عشر سنین «1».

(149) لکونه حینئذ من البقاء علی الجنابه عمدا.

(150) لأنّ ضیق الوقت من مسوّغات التیمم کما تقدّم فی السابع من مسوغات التیمم و حینئذ فإن تمکن من التیمم وجب علیه ذلک و إلا بطل صومه و یأتی فی [مسأله 66] بعض ما یتعلق بالمقام.

(151) هذه المسأله مبنیه علی أنّ التیمم الذی یکون بدلا عن الجنابه هل یبطل بالحدث الأصغر أو لا؟ و قد مرّ ما یتعلق به [مسأله 24] من (فصل أحکام التیمم).

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب التیمم حدیث: 7.
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بالنوم کما علی القول بأنّ التیمم بدلا عن الغسل یبطل بالحدث- الأصغر


مسأله 53: لا یجب علی من أجنب فی النهار بالاحتلام أو نحوه من الأعذار أن یبادر إلی الغسل فورا

(مسأله 53): لا یجب علی من أجنب فی النهار بالاحتلام أو نحوه من الأعذار أن یبادر إلی الغسل فورا (152) و إن کان هو الأحوط (153).


مسأله 54: لو تیقظ بعد الفجر من نومه، فرأی نفسه محتلما لم یبطل صومه

(مسأله 54): لو تیقظ بعد الفجر من نومه، فرأی نفسه محتلما لم یبطل صومه، سواء علم سبقه علی الفجر، أو علم تأخره، أو بقی علی الشک لأنّه لو کان سابقا کان من البقاء علی الجنابه غیر متعمد. و لو کان بعد الفجر کان من الاحتلام فی النهار.

نعم، إذا علم سبقه علی الفجر لم یصح منه صوم قضاء رمضان مع

______________________________

(152) للأصل، و الإجماع، و إطلاق موثق ابن بکیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یحتلم بالنّهار فی شهر رمضان یتم یومه (صومه) کما هو؟ قال (علیه السلام): لا بأس» «1»، و یقتضیه إطلاق صحیح العیص «2» أیضا.

(153) لخبر عبد الحمید قال: «سألته عن احتلام الصّائم؟ قال: فقال (علیه السلام): إذا احتلم نهارا فی شهر رمضان فلا ینم حتی یغتسل» «3»، و لکن قصور سنده یمنع عن التعویل علیه، لأنّه مرسل، و مضمر، و مجهول من جهه عبد الرّحمن بن حماد، فلا یصلح للدلیل و صلوحه للاحتیاط علیه التعویل لحسنه فی جمیع الأحوال فضلا عما کان فی البین حدیث مجهول الحال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یمسک عنه الصّوم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یمسک عنه الصّوم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصّوم حدیث: 4.
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کونه موسعا. و أما مع ضیق وقته فالأحوط الإتیان به و بعوضه (154).


مسأله 55: من کان جنبا فی شهر رمضان فی اللیل لا یجوز له أن ینام قبل الاغتسال

(مسأله 55): من کان جنبا فی شهر رمضان فی اللیل لا یجوز له أن ینام قبل الاغتسال إذا علم أنّه لا یستیقظ قبل الفجر للاغتسال، و لو نام و استمر إلی الفجر لحقه حکم البقاء متعمدا (155)، فیجب علیه القضاء و الکفاره (156) و أما إن احتمل الاستیقاظ جاز له النوم و إن کان من النوم الثانی أو الثالث أو الأزید (157)، فلا یکون نومه حراما (158) و إن کان الأحوط ترک النوم

______________________________

(154) لدوران الأمر بین صحه صوم ذلک الیوم و فساده، لأنّ قوله (علیه السلام) فیما تقدم من صحیح ابن سنان: «لا تصم هذا الیوم و صم غدا» «1» إن کان شاملا للموسّع و المضیّق یکون هذا الصّوم فاسدا و یجب أن یصوم یوما آخر، و إن کان مختصّا بالموسّع و لو للانصراف یجزی صومه فقط و لا یجب صوم غیره، و لا یبعد استظهار الثانی خصوصا بملاحظه قوله (علیه السلام): «و صم غدا».

(155) لأنّ التعمد إلی السبب تعمد إلی المسبب خصوصا فی الأسباب التولیدیه کما إذا لم یحتمل الاستیقاظ و لم یکن معتادا له أیضا.

(156) لما یأتی فی الفصل التالی من التفصیل.

(157) لأصاله البراءه عن الحرمه مع الاطمئنان المتعارف بالیقظه و علیه الاعتماد فی الفقه کلّه من عباداته و معاملاته.

(158) لأنّه لا وجه للحرمه النفسیه للنوم من حیث هو، و إنّما الحرمه فیه غیریه طریقیه محضه، لأجل عدم التعمد فی دخول الفجر علیه جنبا، فکل ما صدق التعمد علیه عرفا یحرم، و مع عدم صدقه لا وجه للحرمه فضلا عن صدق العدم بحسب المتعارف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 2.
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الثانی (159) فما زاد (160) و إن اتفق استمراره إلی الفجر غایه الأمر وجوب القضاء أو مع الکفاره فی بعض الصور، کما سیتبین.

______________________________

و أما الاستدلال علی إطلاق الحرمه باستصحاب بقاء النوم إلی الفجر، و بمرسل عبد الحمید: «و إن أجنب لیلا فی شهر رمضان فلا ینام إلی ساعه حتی یغتسل» «1».

و بصحیح عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): الرجل یجنب فی أول اللیل ثمَّ ینام حتی یصبح فی شهر رمضان قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء، قلت: فإنه استیقظ ثمَّ نام حتی أصبح، قال (علیه السلام):

فلیقض ذلک الیوم عقوبه «2». (فمخدوش): إذ الأول لا یثبت التعمد الذی هو موضوع الحرمه، و الثانی: قاصر سندا، مع أنّه ضبط فی بعض النسخ: «فلا ینام إلا ساعه» «3». و الأخیر: أعمّ من الحرمه کما لا یخفی، فلا حاکم علی أصاله البراءه عن الحرمه مع الاحتمال المتعارف بالاستیقاظ و قد اختار ذلک جمع من الفقهاء، و به یمکن أن یجمع بین إطلاق الکلمات، فمن یظهر منه إطلاق الحرمه أی: مع عدم احتمال الاستیقاظ، و من یظهر منه الجواز أی: مع احتماله و الاطمئنان به.

(159) خروجا عن خلاف من یظهر منه حرمه النوم الثانی مطلقا- کما نسب إلی المسالک- خصوصا فی غیر معتاد الانتباه و لا دلیل له، مع أنّ ظاهر حال المسلم الصائم عدم التعمد فی إبطال صومه بأیّ وجه أمکنه.

(160) یعنی یجوز و إن اتفق استمرار النوم إلی الفجر، لأنّ اتفاق الاستمرار مع الاطمئنان بالاستیقاظ لا یجعله من تعمد البقاء علی الجنابه، إذ الاتفاق خارج عن العمد و الاختیار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) راجع التعلیقه علی حدیث 4 من باب: 16 من أبواب ما یمسک به الصائم.
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مسأله 56: نوم الجنب فی شهر رمضان فی اللیل مع احتمال الاستیقاظ

(مسأله 56): نوم الجنب فی شهر رمضان فی اللیل مع احتمال الاستیقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره إلی طلوع الفجر علی أقسام (161):

______________________________

(161) قد ذکر (رحمه اللّه) فی أول کلامه أربعه منها، مع أنّ تمام الأقسام سته:

الأول: النوم مع العزم علی ترک الغسل و البقاء علی الجنابه.

الثانی: النوم مع التردد فی الغسل و عدمه مع الالتفات إلی أنّ البقاء علی الجنابه مانع عن صحه النوم.

الثالث: النوم مع تردد فی الغسل و عدمه مع عدم الالتفات و عدم التوجه إلی المانعیه أصلا.

الرابع: النوم مع الذهول و الغفله عن الجنابه مطلقا.

الخامس: النوم مع البناء علی الاغتسال، و اعتیاد الانتباه.

السادس: النوم مع البناء علی الاغتسال و عدم اعتیاد الانتباه. هذا کله بالنسبه إلی النومه الأولی، و حکم النومه الثانیه یأتی بعد ذلک و لا ریب فی أنه لا موضوعیه لنفس النوم من حیث هو فی بطلان الصوم، للأصل، و الإطلاق، و أدله حصر المفطرات مما لم ینطبق علیه إحدی العناوین المبطله لا یوجب البطلان، و ما یصلح للانطباق: إما ما صدق تعمد البقاء علی الجنابه علیه، أو عدم تحقق نیه الصوم، و مع عدم صدق أحدهما لا موجب للبطلان إلا أن یدل علیه دلیل بالخصوص، و لا إشکال فی انطباق تعمد البقاء علی الجنابه علی القسم الأول، کما لا ریب فی عدم تحقق نیه الصوم فی القسم الثانی، و مقتضی الأصل، و أدله حصر المفطرات صحه الصوم فی بقیه الأقسام إلا أن یدل دلیل علی البطلان من إجماع، أو نص معتبر، و یأتی التفصیل، و الأخبار مضطربه و کذا الکلمات أشدّ اضطرابا، و لا بد من تطبیق الجمیع علی العمومات ثمَّ ملاحظه النص المعتبر علی الخلاف.
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فإنّه إما أن یکون مع العزم علی ترک الغسل، و إما أن یکون مع التردد فی الغسل و عدمه، و إما أن یکون مع الذهول و الغفله عن الغسل، و إما أن یکون مع البناء علی الاغتسال، حین الاستیقاظ مع اتفاق الاستمرار، فإن کان مع العزم علی ترک الغسل أو مع التردد فیه لحقه حکم تعمد البقاء جنبا (162) بل الأحوط ذلک إن کان مع الغفله

______________________________

(162) القسم الأول: مع تعمد البقاء علی الجنابه موضوعا لا أن یکون منه حکما، إذ المفروض بناؤه علی ترک الغسل عن عمد و اختیار، و لیس معنی التعمد إلا ذلک.

و القسم الثانی یکون الصوم فیه باطلا، لأنّه لم تتحقق فیه نیه الصوم، لأنّ النیه و القصد الجزم بالشی ء و لا ریب فی منافاه التردد مع الالتفات إلی المانعیه و المفطریه مع القصد و النیه، فیبطل الصوم من هذه الجهه کما تقدم فی [المسأله 22] من أول کتاب الصوم.

و أما القسم الثالث: و هو ما إذا تردد فی الغسل مع عدم الالتفات إلی مانعیه البقاء علی الجنابه للصوم، و مع ذلک قصد الصوم، فلا یبطل صومه من حیث فقد النیه، لفرض تحقق قصد الصوم منه و إمکان ذلک، کما لا وجه للبطلان من حیث تعمد البقاء علی الجنابه، لأنّ التعمد بشی ء هو البناء علیه عن علم و جزم و هما مفقودان مع التردد و الشک. إلا أن یقال: إنّ المستفاد من مجموع النصوص بعد رد بعضها إلی بعض إنّما هو لزوم البناء علی الاغتسال و عدم التوانی فیه، فلا بد فی المجنب فی لیله شهر رمضان من قصد الغسل و نیته، و مع عدم القصد و النیه یصدق التعمد سواء بنی علی العدم أم تردد فی الاغتسال و عدمه، و لذا عبّر المحقق فی الشرائع: «فلو أجنب فنام غیر ناو للغسل فسد صومه»، و فی الجواهر تعمیم العباره إلی الذهول و التردد، و نسب التعبیر بعباره المحقق إلی الأکثر، و استظهر من العلامه الإجماع علیه.

أقول: و یمکن استفادته من صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیه السلام)
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و الذهول أیضا (163) و إن کان الأقوی لحوقه بالقسم الأخیر (164)، و إن

______________________________

أنّه: «سأل عن الرجل تصیبه الجنابه فی رمضان ثمَّ ینام؟ إنه قال (علیه السلام) إن استیقظ قبل أن یطلع الفجر، فإن انتظر ماء یسخن أو یستقی، فطلع الفجر، فلا یقضی صومه» «1».

و فی خبر إسماعیل عن الرضا (علیه السلام): «عن رجل أصابته جنابه فی شهر رمضان- إلی أن قال- قلت: رجل أصابته جنابه فی آخر اللیل، فقام لیغتسل و لم یصب ماء فذهب یطلبه، أو بعث من یأتیه بالماء، فعسر علیه حتی أصبح کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): یغتسل إذا جاءه ثمَّ یصلّی» «2».

و یشهد له ما ورد من التوانی فی غسل الحیض کما تقدم فی موثق أبی بصیر «3»، و لکن فی کفایه ذلک فی الخروج عما اشتمل علی التعمد من النصوص إشکال، بل منع، مع أنّ هذا نحو تعسیر ینافی التسهیل و التیسیر المبنی علیه الشریعه خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی. إلا أن یقال: بصدق التعمد علیه أیضا فی المتعارف بین المتشرعه، لأنّ بناءهم فی لیالی شهر رمضان علی التبادر إلی غسل الجنابه عند حصولها و عدم التأخیر إلی الفجر، فیکون التأخیر فی الغسل و عدمه من التعمد فی التأخیر و هذا أیضا مشکل.

(163) بناء علی أنّ المستفاد من الأدله إنّما هو البناء علی الاغتسال لا التعمد فی ترک الغسل، و لکن تقدم أنّ هذه الاستفاده مشکله.

(164) لعدم صدق تعمد البقاء علی الجنابه مع الذهول و الغفله، و لتحقق قصد الصوم و نیته معهما کما هو واضح، فلا وجه لاستناده إلی صدق التوانی، لتوقفه علی الالتفات، و لا التفات مع الذهول و الغفله خصوصا مع اتصالها بحصول الجنابه، فلا وجه للبطلان إلا ما یظهر من العلامه من دعوی الإجماع و هو مخدوش أولا: بعدم الاعتماد علیه لعدم تعرض غیره له و ثانیا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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کان مع البناء علی الاغتسال، أو مع الذهول- علی ما قوّینا- فإن کان فی النومه الأولی بعد العلم بالجنابه فلا شی ء علیه، و صح صومه (165) و إن کان فی النومه الثانیه- بأن نام بعد العلم بالجنابه، ثمَّ انتبه و نام ثانیا- مع احتمال الانتباه، فاتفق الاستمرار وجب علیه

______________________________

بأنّ المتیقن منه غیر الذهول و الغفله. و ثالثا: أنّه اجتهادیّ لا تعبدیّ، فلا یصلح إلا للاحتیاط الاستحبابیّ کما فی المتن.

(165) للأصل، و ظهور الاتفاق، و إطلاق ما دل علی جواز النوم بعد الجنابه، و فی صحیح ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام):

الرجل یجنب فی أول اللیل ثمَّ ینام حتی یصبح فی شهر رمضان قال (علیه السلام) لیس علیه شی ء قلت: فإنّه استیقظ ثمَّ نام حتی أصبح قال (علیه السلام): فلیقض ذلک الیوم عقوبه» «1» فإنّ صدره ظاهر، بل صریح فی نفی القضاء و الکفاره علی من علم بالجنابه ثمَّ نام و لم یستیقظ.

و فی صحیح ابن أبی یعفور عنه (علیه السلام) أیضا: «الرجل یجنب فی شهر رمضان ثمَّ یستیقظ ثمَّ ینام، ثمَّ یستیقظ ثمَّ ینام حتی یصبح قال (علیه السلام): یتم صومه و یقضی یوما آخر، و إن لم یستیقظ حتی یصبح أتم صومه (یومه) و جاز له» «2»، فإنّ المنساق من ذیله عدم الاستیقاظ أبدا من نوم الاحتلام حتی یصبح جنبا، فیکون دلیلا علی أنّ الإصباح جنبا فی صوم شهر رمضان لا یوجب البطلان و لکنّه خلاف الظاهر، لأنّ المتفاهم من مجموع الحدیث سؤالا و جوابا أنّه متکفّل لحکم صورتین من الاستیقاظ: الأولی:

تکرّره مرّتین بعد العلم بالجنابه و هذه هی التی سألها السائل. الثانیه:

الاستیقاظ الواحد بعد العلم بالجنابه و هی التی بینها الإمام (علیه السلام) ابتداء من غیر سؤال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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القضاء فقط، دون الکفاره علی الأقوی (166) و إن کان فی النومه الثالثه فکذلک علی الأقوی (167) و إن کان الأحوط ما هو المشهور: من

______________________________

(166) أما وجوب القضاء، فلا خلاف فیه نصّا و فتوی، و تقدم فی صحیحی ابن عمار، و أبی یعفور آنفا. و أما عدم الکفاره فللأصل و ظهور الإجماع، و لا دلیل علیها إلا دعوی الملازمه بین وجوب القضاء و وجوبها، و خبر المروزی:

«إذا أجنب الرجل فی شهر رمضان بلیل و لا یغتسل حتی یصبح، فعلیه صوم شهرین متتابعین مع صوم ذلک الیوم و لا یدرک فضل یومه» «1».

و مرسل ابن عبد الحمید: «فیمن أجنب فی شهر رمضان فنام حتی یصبح، فعلیه عتق رقبه، أو إطعام ستین مسکینا، و قضاء ذلک الیوم و یتم صیامه و لکن یدرکه أبدا» «2».

و لکن الملازمه لا دلیل علیها من عقل أو نقل، و الخبران مضافا إلی قصور سندهما محمولان علی العمد بقرینه خبر أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل أجنب فی شهر رمضان باللیل ثمَّ ترک الغسل متعمدا حتی أصبح؟ قال (علیه السلام): یعتق رقبه، أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا، قال: و قال (علیه السلام): إنّه حقیق (لخلیق) أن لا أراه یدرکه أبدا» «3».

(167) أما وجوب القضاء، فلدلاله النصوص الداله علیه فی النوم الثانی هنا بالأولویه- مضافا إلی ظهور الإجماع علیه. و أما وجوب الکفاره، فنسب إلی المشهور و لیس لهم مستند واضح، فإنّه إما دعوی الإجماع علیها، أو ما استدل علی وجوبها فی النوم الثانی مما مرّ آنفا، أو صدق عنوان التساهل و التوانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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وجوب الکفاره أیضا فی هذه الصوره (168) بل الأحوط وجوبها فی النومه الثانیه أیضا (169). بل و کذا فی النومه الأولی أیضا إذا لم یکن معتاد الانتباه و لا یعد النوم الذی احتلم فیه من النوم الأول. بل المعتبر فیه النوم بعد تحقق الجنابه فلو استیقظ المحتلم من نومه ثمَّ نام کان من الأول لا الثانی (170).

______________________________

و الکل باطل إذ الأول موهون لمخالفه جمع کثیر منهم المحقق، و العلامه، و صاحب المدارک، مع أنّ الظاهر أنّه اجتهادی لا تعبدی، و تقدم الخدشه فی الثانی آنفا، و الأخیر أعمّ إذ من الممکن أن یکون بانیا علی الغسل فی النوم الثالث أو أزید، مع أنّه قد تقدم الإشکال فی کون المدار علی التوانی و التساهل.

(168) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور و إن لم یقم علیه دلیل یصح الاعتماد علیه.

(169) لما عن جمع من الملازمه بین القضاء و الکفاره إلا ما خرج بالدلیل، و لکن تقدمت المناقشه فی أصل الملازمه و منه یظهر وجه الاحتیاط فی النومه الأولی مع عدم اعتیاد الانتباه، لأنّ منشأ وجوب الکفاره لیس إلا الملازمه و لا دلیل علی صحتها من عقل، أو نقل.

(170) للأصل، و لأنّ المدار نصّا و فتوی علی أنّه نام جنبا ثمَّ استیقظ و لا یصدق ذلک علی النوم الذی احتلم فیه. نعم، یصدق علیه أنّه احتلم فی النوم و لیس هو مورد الأدله، لأنّ التعبیرات الوارده فی النصوص هکذا:

ففی صحیح عمار: «الرجل یجنب فی أول اللیل ثمَّ ینام» «1»، و فی صحیح ابن أبی یعفور: «الرجل یجنب فی شهر رمضان ثمَّ یستیقظ ثمَّ ینام» «2»، و فی صحیح ابن مسلم: «الرجل تصیبه الجنابه فی شهر رمضان ثمَّ ینام» «3»، و فی موثق ابن أبی نصر «أو أصابته جنابه ثمَّ ینام» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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مسأله 57: الأحوط إلحاق غیر شهر رمضان من الصوم المعیّن به فی حکم استمرار النوم الأول

(مسأله 57): الأحوط إلحاق غیر شهر رمضان من الصوم المعیّن به فی حکم استمرار النوم الأول، أو الثانی، أو الثالث حتی فی الکفاره فی الثانی و الثالث، إذا کان الصوم مما له کفاره، کالنذر و نحوه (171).


مسأله 58: إذا استمر النوم الرابع أو الخامس

(مسأله 58): إذا استمر النوم الرابع أو الخامس، فالظاهر أنّ حکمه حکم النوم الثالث (172).


مسأله 59: الجنابه المستصحبه کالمعلومه

(مسأله 59): الجنابه المستصحبه کالمعلومه فی الأحکام المذکوره (173).


مسأله 60: ألحق بعضهم الحائض و النفساء بالجنب فی حکم النومات

(مسأله 60): ألحق بعضهم الحائض و النفساء بالجنب فی حکم النومات، و الأقوی عدم الإلحاق (174)، و کون المناط فیهما

______________________________

و لا یخفی ظهور الجمیع فی وقوع النوم بعد العلم بالجنابه سواء تحققت فی النوم أم فی الیقظه و هذا هو المشهور بین الفقهاء أیضا.

(171) بدعوی أنّ ذکر شهر رمضان فی الأدله من باب المثال لا الخصوصیه، فالمناط کله تعین الزمان للصوم سواء کان بتعیین إلهی، أم بتعیین المکلف مع تقریر الشارع، و لکن یبعده الأصل و أدله حصر المفطرات، و أنّ شهر رمضان لا یشبه شیئا من الشهور، و منه یظهر الإشکال فی إلحاق قضاء شهر رمضان به أیضا.

(172) لشمول دلیل النوم الثانی و الثالث للزائد أیضا. هذا مع أنّه لم یرد دلیل علی تخصیص الزائد بحکم خاص و مقتضی الأصل عدمه أیضا.

(173) لما ثبت فی محله من اعتبار الاستصحاب، فتکون الجنابه الثابته بکل ما هو معتبر شرعا و لو بالأصل مثل الجنابه الواقعیه.

(174) للأصل، و أدله حصر المفطرات، فلا بد من الاقتصار علی مورد النص و هو التوانی کما تقدم فی موثق أبی بصیر.
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صدق التوانی فی الاغتسال، فمعه یبطل و إن کان فی النوم الأول، و مع عدمه لا یبطل و إن کان فی النوم الثانی أو الثالث.


مسأله 61: إذا شک فی عدد النومات بنی علی الأقل

(مسأله 61): إذا شک فی عدد النومات بنی علی الأقل (175).


مسأله 62: إذا نسی غسل الجنابه، و مضی علیه أیام

(مسأله 62): إذا نسی غسل الجنابه، و مضی علیه أیام، و شک فی عددها یجوز له الاقتصار فی القضاء علی القدر المتیقن (176) و إن کان الأحوط تحصیل الیقین بالفراغ.


مسأله 63: یجوز قصد الوجوب فی الغسل و إن أتی به فی أول اللیل

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 109

(مسأله 63): یجوز قصد الوجوب فی الغسل و إن أتی به فی أول اللیل (177). لکن الأولی مع الإتیان به قبل آخر الوقت أن

______________________________

(175) لأصاله عدم الأکثر و هی معتبره فی جمیع موارد دوران الأمر بین الأقلّ و الأکثر من غیر اختصاص بالمقام.

(176) لأنّ الزائد علیه مشکوک، فیرجع فیه إلی البراءه و هذا أیضا من صغیرات الأقلّ و الأکثر، فیؤخذ بالأقل و یرجع فی الأکثر إلی الأصل، و لا ریب فی حسن الاحتیاط علی کل حال و فی جمیع الأحوال.

(177) لإمکان استفاده الوجوب مما ورد فی تحریم البقاء علی الجنابه حتی یطلع الفجر وجوبا طریقیا تهیئیا، و لا فرق فی التهیؤ بین أول اللیل و آخره هذا بحسب المنساق من الأدله الخاصه.

و أما بحسب القواعد فالمسأله من صغریات ما ذکروه فی الأصول من أنّ وجوب المقدمه متفرع عن وجوب ذیها، و یتبعها فی الإطلاق و الاشتراط، فإذا کان وجوب ذیها مشروطا بشرط و قید یکون وجوبها أیضا کذلک، و حیث إنّ وجوب الصوم مشروط بکونه من أول الفجر و لا وجوب له قبله، فلا وجه لاتصاف الغسل بالوجوب من أول اللیل، إذ یلزم تحقق وجوب المقدمه قبل 
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لا یقصد الوجوب، بل یأتی به بقصد القربه (178).


مسأله 64: فاقد الطهورین یسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم

(مسأله 64): فاقد الطهورین یسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم (179) فیصح صومه مع الجنابه، أو مع حدث الحیض أو النفاس.

______________________________

حصول وجوب ذیها، و هو من قبیل تحقق المعلول قبل علته و بطلانه غنی عن البیان.

و أجیب عن هذا الإشکال بوجوه مذکوره فی الأصول و أساس هذا الإشکال مبنیّ علی کون وجوب ذی المقدمه من العله الفاعلیه لوجوب المقدمه و لیس علیه دلیل من عقل أو نقل. و لنا أن نقول: إنه من قبیل العله الغائیه المتأخره خارجا و المقدمه علما، فیکون تفرع وجوب المقدمه عن ذیها نحو المغیّ علی الغایه، و لا ریب فی کون وجوب الغایه هو الأصل فی تفرغ وجوب المغیّ.

هذا إجمال ما لا بد و أن یفصّل فی غیر المقام فراجع ما سمیناه بتهذیب الأصول.

(178) لأنّه لا ریب فی أنّ غسل الجنابه مستحب نفسیّ کما تقدم- فی کتاب الطهاره- عند قوله (رحمه اللّه) «فصل غسل الجنابه مستحب نفسی» بل أصل رجحانه مما لا ریب فیه، کما لا ریب فی عدم اعتبار قصد الوجوب و الندب رأسا، فهذه المباحث فرض علی فرض، و لا یتسع الوقت لأن یصرف فیها مطلقا.

(179) لظهور تسالمهم علی أنّه شرط اختیاریّ عند القدره و التمکن، و یمکن أن تستفاد الشرطیه الاختیاریه من صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «سأل عن الرجل تصیبه الجنابه فی رمضان ثمَّ ینام؟ قال (علیه السلام) إن استیقظ قبل أن یطلع الفجر، فإن انتظر ماء یسخن 
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مسأله 65: لا یشترط فی صحه الصوم الغسل لمس المیت

(مسأله 65): لا یشترط فی صحه الصوم الغسل لمس المیت کما لا یضرّ مسه فی أثناء النهار (180).


مسأله 66: لا یجوز إجناب نفسه فی شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال أو التیمم

(مسأله 66): لا یجوز إجناب نفسه فی شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال أو التیمم (181)، بل إذا لم یسع للاغتسال و لکن وسع للتیمم (182) و لو ظنّ سعه الوقت فتبیّن ضیقه فإن کان بعد

______________________________

أو یستقی، فطلع الفجر فلا یقضی صومه «1»».

و خبر ابن عیسی سأل الرضا (علیه السلام): «عن رجل أصابته جنابه فی شهر رمضان- إلی أن قال-: رجل أصابته جنابه فی آخر اللیل فقام لیغتسل و لم یصب ماء فذهب یطلبه أو بعث من یأتیه بالماء فعسر علیه حتی أصبح کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): یغتسل إذا جاءه ثمَّ یصلی» «2». هذا إذا اتفق فقد الطهورین، و أما إن علم به و مع ذلک أجنب نفسه، فیأتی حکمه فی [مسأله 66].

(180) للأصل، و أدله حصر المفطرات، و ظهور الاتفاق.

(181) لأنّ ذلک تفویت للمصلحه بالعمد و الاختیار و هو قبیح عقلا، و غیر جائز شرعا إلا مع وجود أهمّ فی البین، و لکن لو فعل و صام، فالصحه مبنیه علی شمول دلیل صحه صوم فاقد الطهورین له، و الظاهر عدم الشمول إذ المتیقن من الاتفاق و المنصرف مما مرّ من الخبرین غیر ذلک، فیصدق علیه تعمد البقاء علی الجنابه إلی الفجر، فیفسد صومه، فیجب علیه القضاء و الکفاره.

(182) أما الحرمه تکلیفا، فلتفویت بعض مراتب المصلحه اختیارا، و ظاهرهم التسالم علی الحرمه. و أما صحه الصوم، فتقدم فی أول هذا المفطر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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الفحص صح صومه (183) و إن کان مع ترک الفحص فعلیه القضاء علی الأحوط (184).


التاسع: من المفطرات الحقنه بالمائع


اشاره

التاسع: من المفطرات الحقنه بالمائع (185) و لو مع الاضطرار إلیها لرفع المرض (186)، و لا بأس بالجامد و إن کان الأحوط اجتنابه

______________________________

التصریح بها عند قوله (رحمه اللّه): «و أما لو وسع التیمم خاصه، فتیمم صح صومه».

(183) للأصل، و عدم صدق تعمد البقاء علی الجنابه حینئذ.

(184) منشأ التردد الشک فی صدق التعمد و عدمه، و مع الشک لا یصح التمسک بعمومات وجوب القضاء و الکفاره، لأنّه من التمسک بالدلیل مع الشک فی موضوعه، فلا بد من الرجوع إلی الأصل و هو أصاله الصحه و عدم وجوب شی ء علیه.

(185) لصحیح البزنطی عن الرضا (علیه السلام): «الرجل یحتقن تکون به العله فی شهر رمضان، فقال (علیه السلام): «الصائم لا یجوز له أن یحتقن» «1» الظاهر فی المانعیه کما فی غیره من سائر المفطرات، و عن الناصریات: «لم یختلف فی أنّه تفطر».

و المتفاهم من الاحتقان فی المتعارف ما کان بالمائع، و یطلق علی غیره الشاف، و اللطف، و الاستدخال، فراجع الکتب الموضوعه لذلک، مع أنّه یکفی الأصل فی عدم مفطریه الجامد، و فی موثق ابن فضال قال: «کتبت إلی أبی الحسن (علیه السلام) ما تقول فی اللطف یستدخله الإنسان و هو صائم؟

فکتب (علیه السلام): لا بأس بالجامد» «2».

(186) لأنّ المعهود من الاحتقان ما کان للعله و المرض و قد ذکرت العله فیما تقدم من الصحیح أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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أیضا (187).


مسأله 67: إذا احتقن بالمائع، لکن لم یصعد إلی الجوف

(مسأله 67): إذا احتقن بالمائع، لکن لم یصعد إلی الجوف بل کان بمجرّد الدخول فی الدبر فلا یبعد عدم کونه مفطرا (188). و إن کان الأحوط ترکه (189).


مسأله 68: الظاهر جواز الاحتقان بما یشک فی کونه جامدا أو مائعا

(مسأله 68): الظاهر جواز الاحتقان بما یشک فی کونه جامدا أو مائعا (190) و إن کان الأحوط ترکه (191).

______________________________

(187) أما عدم البأس به، لما تقدم من الأصل، و الموثق، و صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن الرجل و المرأه هل یصلح لهما أن یستدخلا الدّواء و هما صائمان؟ فقال (علیه السلام): لا بأس» «1».

و أما الاحتیاط، فللخروج عن خلاف مثل السید (رحمه اللّه) القائلین بالإفساد و قد ظهر مما سبق أنّه لا دلیل لهم علیه و لو فرض أنّ الاستدخال المذکور فی صحیح ابن جعفر أعمّ من المائع یکفی فی عدم الإفساد، الموثق و لا بد من حمل صحیح ابن جعفر علیه أیضا جمعا.

(188) لأنّ الاحتقان المعهود ما وصل إلی الجوف و لا ظهور للدلیل فی غیره، فیرجع فیه إلی الأصل، و مقتضاه الصحه و عدم القضاء.

(189) لاحتمال أن یکون المراد بالاحتقان مطلق الإدخال و لو لم یصل إلی الجوف.

(190) للأصل بعد عدم جواز التمسک بالدلیل للشک فی موضوعه.

(191) خروجا عن خلاف من حکم بفساد الصوم بالاحتقان بالجامد أیضا، فیکون المردد بین المائع و الجامد مفسدا لدیه قطعا.

(فروع)- (الأول): لو کان جامدا حین الاحتقان و صار مائعا بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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العاشر: تعمد القی ء


اشاره

العاشر: تعمد القی ء (192) و إن کان للضروره، من رفع مرض أو نحوه (193). و لا بأس بما کان سهوا، أو من غیر اختیار (194)

______________________________

الوصول إلی الجوف لا یکون مفطرا، للأصل و إن کان الأحوط ترکه.

(الثانی): لا فرق فی الاحتقان المفطر بین کونه من الطریق الطبیعیّ أو من غیره مع انسداده إن صدق الاحتقان عرفا.

(الثالث): غسل المعده و الأمعاء بالآلات الحدیثه لیس من الاحتقان و الأحوط ترکه، و کذا لا یفطر الاحتقان بالبخار و الهواء، و نحوهما مما حدث فی هذه الأعصار.

(الرابع): لو غسل الأمعاء و المعده بالآلات الحدیثه من طریق الفم ثمَّ رجع ما غسل به من طریقه أیضا لیس ذلک من الأکل و لا القی ء.

(192) لجمله من النصوص: منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا تقیّأ الصائم فقد أفطر و إن ذرعه من غیر أن یتقیّأ فلیتم صومه» «1»، مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع.

و أما قوله (علیه السلام): «ثلاثه لا یفطرن الصائم: القی ء، و الاحتلام، و الحجامه» «2» فمحمول علی ما إذا ذرعه جمعا، و إجماعا، و ظهور قوله (علیه السلام): «فقد أفطر» فی المانعیه و المفطریه کسائر المفطرات مما لا ینکر، فلا وجه للقول بحرمته التکلیفیه فقط دون الإفطار.

(193) لأنّ المتعارف فی القی ء أن یکون للضروره، و الأدله الشرعیه منزله علیه.

(194) لاعتبار التعمد فی مفطریه المفطرات مطلقا- کما یأتی فی الفصل التالی- فلا أثر لوقوعها سهوا، و عن الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن صدقه: «من تقیّأ متعمّدا و هو صائم فقد أفطر» «3»، و عنه (علیه السلام) أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.
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و المدار علی الصدق العرفی (195)، فخروج مثل النواه، أو الدود لا یعدّ منه.


مسأله 69: لو خرج بالتجشّؤ شی ء، ثمَّ نزل من غیر اختیار

(مسأله 69): لو خرج بالتجشّؤ شی ء، ثمَّ نزل من غیر اختیار، لم یکن مبطلا (196). و لو وصل إلی فضاء الفم فبلعه اختیارا بطل صومه (197)، و علیه القضاء و الکفاره (198)، بل تجب کفاره

______________________________

فی موثق سماعه قال: «سألته عن القی ء فی رمضان، فقال: إن کان شی ء یبدره فلا بأس» «1» و هو دلیل عدم البطلان إن صدر بلا اختیار، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(195) لأنّه بما هو من الموضوعات المتعارفه بین الناس أخذ موضوعا للحکم، و لا یصدق عرفا علی خروج مثل النواه، و الدود، بل یجوز إخراج شی ء من معدته بالآلات المعده لذلک إذ لا یصدق علیه القی ء عرفا و یأتی فی [مسأله 77].

(196) للنص، و الإجماع، ففی موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یخرج من جوفه القلس حتی یبلغ الحلق ثمَّ یرجع إلی جوفه و هو صائم قال لیس بشی ء» «2» و نحوه غیره.

(197) لتحقق الأکل العمدیّ حینئذ. و أما صحیح ابن سنان قال:

«سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل الصائم یقلس فیخرج منه الشی ء من الطعام، أ یفطر ذلک؟ قال: لا، قلت: فإن ازدرده بعد أن صار علی لسانه قال: لا یفطر ذلک» «3» فلا عامل به، و یمکن حمله علی السهو و الغفله.

(198) لما یأتی فی الفصل التالی من وجوبها مع العمد إلی المفطر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 9.
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الجمع إذا کان حراما من جهه خباثته، أو غیرها (199).


مسأله 70: لو ابتلع فی اللیل ما یجب علیه قیؤه فی النهار فسد صومه

(مسأله 70): لو ابتلع فی اللیل ما یجب علیه قیؤه فی النهار فسد صومه إن کان الإخراج منحصرا فی القی ء (200)، و إن لم یکن منحصرا فیه لم یبطل (201) إلا إذا اختار القی ء مع إمکان الإخراج بغیره (202). و یشترط أن یکون مما یصدق القی ء علی إخراجه. و أما لو کان مثل دره، أو بندقه، أو درهم أو نحوها مما لا یصدق معه القی ء لم یکن مبطلا (203).


مسأله 71: إذا أکل فی اللیل ما یعلم أنّه یوجب القی ء فی النهار من غیر اختیار

(مسأله 71): إذا أکل فی اللیل ما یعلم أنّه یوجب القی ء فی النهار من غیر اختیار فالأحوط القضاء (204).

______________________________

(199) بناء علی وجوب کفاره الجمع فی الإفطار بالحرام، و یأتی التفصیل فی [مسأله 1] من (فصل المفطرات المذکوره). و لو شک فی أنّه صار خبیثا أم لا، فأصاله عدم الخباثه جاریه.

(200) لأنّه مع الالتفات إلی أنّه یجب علیه ارتکاب هذا المفطر لا یحصل منه قصد الصوم. نعم، لو غفل عن ذلک و نوی الصوم تحصل منه نیه الصوم حینئذ و یصح من هذه الجهه، و إنّما یبطل بتحقق القی ء خارجا، فیکون مثل ما إذا لم یکن إخراجه منحصرا فی القی ء کما فی الصوره الآتیه.

(201) لوجود المقتضی للصحه و هو تحقق نیه الصوم و فقد المانع عنها کما هو المفروض.

(202) لأنّه حینئذ من الإتیان بالمفطر عمدا و اختیارا، فیبطل لا محاله.

(203) لأصاله الصحه و عدم وجوب القضاء و الإعاده.

(204) مقتضی أنّ التعمد إلی السبب تعمد إلی المسبب خصوصا فی مثل التولیدیات هو الجزم بوجوب القضاء کما یأتی فی [مسأله 6] من الفصل التالی، و لکن حیث یحتمل أن یکون إطلاق قوله (علیه السلام) فی موثق سماعه: «إن کان شی ء یبدره فلا بأس، و إن کان شی ء یکره نفسه علیه فقد 
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مسأله 72: إذا ظهر أثر القی ء و أمکنه الحبس و المنع وجب

(مسأله 72): إذا ظهر أثر القی ء و أمکنه الحبس و المنع وجب، إذا لم یکن حرج و ضرر (205).


مسأله 73: إذا دخل الذباب فی حلقه وجب إخراجه

(مسأله 73): إذا دخل الذباب فی حلقه وجب إخراجه (206) مع إمکانه و لا یکون من القی ء (207)، و لو توقف إخراجه علی القی ء سقط وجوبه و صح صومه (208).

______________________________

أفطر و علیه القضاء» «1» شاملا لما إذا حصل السبب بالاختیار أیضا یوجب ذلک التردد، فاحتاط لذلک.

(205) أما وجوب المنع مع عدم الحرج، فلوجوب الإمساک عن المفطرات مع الإمکان و أما عدمه مع الحرج و الضرر فلسقوط کل واجب معهما، لحکومتهما علی الأدله الأولیه. ثمَّ إنّ وجوب الإمساک إنّما هو فی الصوم الواجب المعیّن، و أما فی الموسع و المندوب فلا یجب ذلک لجواز الإفطار فیهما.

(206) لحرمه بلعه من جهه الخباثه، فیجب الإخراج من هذه الجهه بلا فرق بین حاله الصوم و غیرها.

(207) لعدم صدقه علیه عرفا إن لم یخرج معه شی ء آخر بحیث یصدق علیه القی ء بحسب المتعارف.

(208) لکونه من موارد الأهم و المهم، لأنّ الأمر یدور بین إبطال الصوم و بلع الخبیث الذی دخل حلقه بلا اختیار منه، و لا ریب فی أن الأول محتمل الأهمیه لو لم یکن معلومها هذا فی الصوم المعیّن. و أما فی الموسع و المندوب، فالظاهر أنّ الثانی أهمّ لجواز الإفطار فیهما.

إن قیل: إن بلعه یکون من الأکل العمدیّ، فیبطل الصوم من هذه الجهه، فلا یبقی موضوع للأهم و المهم (یقال): لا وجه للأکل العمدی،

______________________________

(1) الوسائل باب 29: من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.
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مسأله 74: یجوز للصائم التجشّؤ اختیارا

(مسأله 74): یجوز للصائم التجشّؤ اختیارا و إن احتمل خروج شی ء من الطعام معه. و أما إذا علم بذلک فلا یجوز (209).


مسأله 75: إذا ابتلع شیئا سهوا

(مسأله 75): إذا ابتلع شیئا سهوا، فتذکر قبل أن یصل إلی الحلق وجب إخراجه، و صح صومه (210). و أما إن تذکر بعد الوصول إلیه فلا یجب، بل لا یجوز إذا صدق علیه القی ء (211) و إن شک فی ذلک، فالظاهر وجوب إخراجه أیضا مع إمکانه، عملا بأصاله عدم الدخول فی الحلق (212).

______________________________

لفرض أنه دخل حلقه بلا عمد و لا اختیار، فلا یکون بلعه مفطرا و إنما یحرم من جهه الخباثه فقط، فیدور الأمر بین بلع الخبیث و إبطال الصوم بالقی ء، و یمکن الإشکال فی صدق حرمه أکل الخبیث بالنسبه إلیه أیضا بدعوی: أن المنساق منه إنّما هو الاختیاری منه لا ما إذا توقف إخراجه علی القی ء، فإنّه خلاف المتعارف و لا تشمله الأدله الداله علی حرمه أکل الخبیث، فإن المنساق من أکل الخبیث المحرم ما کان بالنحو المتعارف من الأکل.

(209) أما الأول، فللأصل، و إطلاق صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن القلس أ یفطر الصائم؟ قال (علیه السلام):

لا» «1»، و أما الأخیر، فلأنّه من التعمد إلی القی ء، فیوجب البطلان.

(210) أما وجوب الإخراج، فلأنّ بلعه حینئذ یکون من الأکل العمدیّ، فیوجب البطلان. و أما صحه الصّوم بعد الإخراج، فللأصل، و الإطلاق بعد عدم کونه من القی ء.

(211) أما عدم الوجوب، فلفرض أنّه دخل فی الجوف. و أما عدم الجواز، فلصدق القی ء هذا إذا کان مراده (قدّس سرّه) من الحلق الجوف کما هو الظاهر. و أما إذا کان مراده غیره، فلا بد من الإخراج مع الإمکان.

(212) قد أشکل علی هذا الأصل بأنّه من الأصول المثبته إذ یثبت بعدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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مسأله 76: إذا کان الصائم بالواجب المعیّن مشتغلا بالصلاه الواجبه فدخل فی حلقه ذباب

(مسأله 76): إذا کان الصائم بالواجب المعیّن مشتغلا بالصلاه الواجبه فدخل فی حلقه ذباب أو بق أو نحوهما أو شی ء من بقایا الطعام الذی بین أسنانه، و توقف إخراجه علی إبطال الصّلاه بالتکلم ب (أخ) أو بغیر ذلک، فإن أمکن التحفظ و الإمساک إلی الفراغ من الصلاه وجب (213) و إن لم یمکن ذلک و دار الأمر بین إبطال الصوم بالبلع أو الصلاه بالإخراج، فإن لم یصل إلی الحدّ من الحلق- کمخرج الخاء- و کان مما یحرم بلعه فی حدّ نفسه- کالذباب و نحوه- وجب قطع الصلاه بإخراجه، و لو فی ضیق وقت الصلاه (214) و إن کان مما یحلّ بلعه فی ذاته- کبقایا الطعام- ففی سعه الوقت للصلاه- و لو بإدراک رکعه منه- یجب القطع و الإخراج (215)

______________________________

وصوله إلی الحلق أنّه أکل، فیحرم فتحقق الواسطه الغیر الشرعیه بین مجری الأصل و الحکم الشرعیّ و یصیر مثبتا بذلک.

و فیه: أنّ الحرمه مترتبه علی عدم الوصول إلی الحلق عند المتشرعه بلا واسطه عرفیه، فیقال: لم یصل إلی الحلق، فیحرم بلعه و یجب إخراجه، مع أنّه یصح التمسک بصدق الأکل علیه عرفا، فتشمله الأدله اللفظیه، فلا نحتاج إلی الأصل حینئذ حتی یشکل علیه بأنّه مثبت.

(213) لوجوب إتمام الصلاه، و حرمه قطعها بلا ضروره و المفروض عدم الضروره إلی قطع الصلاه.

(214) لأنّ عمده الدلیل علی حرمه قطع الصلاه الإجماع، و المتیقن منه ما إذا لم تکن ضروره فی البین و بلع الحرام من الضروره. هذا إذا تمکن من البدل الاضطراریّ للصلاه و إن لم یتمکن منه أصلا، فلا یبعد احتمال الأهمیه بالنسبه إلی الصّلاه حینئذ، فیبلعه و یتم صلاته ثمَّ یقضی صومه.

(215) لأهمیه وجوب الإمساک عن قطع الصّلاه حینئذ من جهه أنّها تدرک بعد القطع و لو بإدراک رکعه.
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و فی الضیق یجب البلع و إبطال الصوم، تقدیما لجانب الصلاه لأهمیتها (216) و إن وصل إلی الحدّ فمع کونه مما یحرم بلعه وجب إخراجه بقطع الصلاه و إبطالها علی إشکال (217). و إن کان مثل بقایا الطعام لم یجب، و صحت صلاته و صح صومه علی التقدیرین (218) لعدم إخراج مثله قیئا فی العرف.


مسأله 77: قیل یجوز للصائم أن یدخل إصبعه فی حلقه و یخرجه عمدا و هو مشکل

(مسأله 77): قیل یجوز للصائم أن یدخل إصبعه فی حلقه و یخرجه عمدا و هو مشکل (219) مع الوصول إلی الحدّ، فالأحوط الترک.

______________________________

(216) هذا إذا کان الدّوران بین إبطال الصّوم و ترک أصل الصّلاه و لو بأبدالها الاضطراریه. و أما لو کان الدوران بین إبطال الصوم و إتیان الصلاه ببعض الأبدال الاضطراریه، فاحتمال الأهمیه فی وجوب الإمساک جار حینئذ أیضا.

(217) إن کان فی سعه الوقت و کان یعدّ ذلک من أکل الخبیث فلا إشکال فی وجوب القطع لوجوب الإخراج و هو متوقف علی القطع و هذه ضروره موجبه للقطع فیجب حینئذ و إن لم یعدّ من أکل الخبیث أو شک فیه، فلا دلیل علی وجوب القطع، لأنّه حرام إلا مع الضروره و لا ضروره فی البین، لفرض عدم حرمه البلع.

(218) أی: علی تقدیر الإخراج و عدمه أما علی الأول فلأنّه لیس قیئا عرفا حتّی یوجب بطلان الصّوم، و لا یکون إخراجه من منافیات الصلاه أیضا.

و أما علی الأخیر، فلأنّ بلع مثله لیس أکلا حتی یکون من منافیات الصّلاه و من مبطلات الصّوم، لأنّه عباره عن إدخال شی ء خارجیّ فی الفم ثمَّ بلعه إلا أن یبلع ما دخل فی الحلقوم بغیر عمد و اختیار فعلی هذا لو تسحر و بقی شی ء فی حلقومه بغیر اختیاره ثمَّ بلعه فی الیوم الصومیّ لا یوجب ذلک بطلان صومه.

(219) لا وجه للإشکال، لعدم کون الإدخال أکلا عرفا و لا الإخراج 
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مسأله 78: لا بأس بالتجشؤ القهری

(مسأله 78): لا بأس بالتجشؤ القهری و إن وصل معه الطعام إلی فضاء الفم و رجع (220)، بل لا بأس بتعمد التجشؤ ما لم یعلم أنّه یخرج معه شی ء من الطعام (221) و إن خرج بعد ذلک وجب إلقاؤه (222) و لو سبقه الرجوع إلی الحلق لم یبطل صومه (223) و إن کان الأحوط القضاء (224).

______________________________

قیئا فی المتعارف، فبأیّ وجه یستشکل، فیکون الإشکال من مجرد الوهم.

(220) لعدم کون کل منهما اختیاریا، فلا یکون من الأکل، و القی ء المبطل، مضافا إلی الإجماع، و صحیح ابن مسلم قال: «سئل أبو جعفر (علیه السلام) عن القلس یفطر الصائم؟ قال (علیه السلام): «لا» «1»، و فی خبر عمار عنه (علیه السلام) أیضا: «عن الرجل یخرج من جوفه القلس حتی یبلغ الحلق ثمَّ یرجع إلی جوفه و هو صائم قال (علیه السلام): لیس بشی ء» «2».

و فی موثق سماعه قال: «سألته عن القلس و هی الجشاء یرتفع الطعام من جوف الرجل من غیر أن یکون تقیّأ و هو قائم فی الصلاه، قال (علیه السلام): لا ینقض ذلک وضوءه و لا یقطع صلاته و لا یفطر صیامه» «3».

(221) للأصل، و إطلاق الأخبار، بل التصریح به فیما مر من خبر عمار.

(222) لأنّ أکله حینئذ من تعمد فعل المفطر، فیحرم.

(223) لعدم التعمد و الاختیار و یأتی اعتبارهما فی الإفطار.

(224) لاحتمال کفایه تعمد السبب فی صدق التعمد بالنسبه إلی الرجوع أیضا، و لکنه خلاف إطلاق ما تقدم من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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فصل المفطرات المذکوره. ما عدا البقاء علی الجنابه- الذی مرّ الکلام فیه- تفصیلا- إنّما توجب بطلان الصوم


اشاره

فصل المفطرات المذکوره. ما عدا البقاء علی الجنابه- الذی مرّ الکلام فیه- تفصیلا- إنّما توجب بطلان الصوم إذا وقعت علی وجه العمد و الاختیار (1)،

______________________________

فصل یعتبر العمد و الاختیار فی الإفطار

(1) للنصوص، و الإجماع، و هو المرتکز فی أذهان الناس قدیما و حدیثا.

ثمَّ إنّ النصوص التی یصح الاستدلال بها علی اعتبار التعمد أقسام:

الأول: ما ذکر فیه لفظ «التعمد» کما ورد فی الکذب و القی ء، و المقطوع به عدم الفرق بینهما و بین سائر المفطرات «1».

الثانی: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه: «لأنّه أکل متعمدا» «2». فإن له نحو شرح و تفسیر بالنسبه إلی جمیع الأخبار الوارده فی المفطرات کما هو واضح.

الثالث: المستفیضه الداله علی صحه الصوم مع الإفطار نسیانا «3»، فإنّها حاکمه علی جمیع ما ورد فی إفطار المفطرات مطلقا و شارحه لها کما فی جمیع موارد الحکومه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 حدیث: 3 و باب: 2 حدیث: 3 و 7 من أبواب ما یمسک به الصائم.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.
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و أما مع السهو و عدم القصد، فلا توجبه (2) من غیر فرق بین أقسام

______________________________

الرابع: الأخبار الداله علی حصر المفطرات مثل قول أبی جعفر (علیه السلام): «لا یضرّ الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام، و الشراب، و النساء، و الارتماس فی الماء» «1»، فإنّ ظهور مثل هذه التعبیرات فی العمد و الاختیار مما لا ینکر.

الخامس: ما یأتی من المستفیضه الداله علی وجوب القضاء «2»، فإنّ التعمد و إن ذکر فیها فی کلام السائل، لکن تقریر الإمام (علیه السلام) له فی هذا الحکم العام البلوی للجمیع یجعله نصّا فی دخله فی الحکم واقعا. هذا مع أنّه یکفی عدم ثبوت الردع فی الأحکام الموافقه للارتکازات و لا نحتاج إلی التقریر.

(2) إن کان السهو و الغفله عن تناول المفطر مع الالتفات إلی أصل الصوم، فیدل علی عدم البطلان- مضافا إلی کونه من ضروریات الفقه کما فی الجواهر- خبر سماعه فیمن أفطر بظن دخول اللیل: «من أکل قبل أن یدخل اللیل، فعلیه قضاؤه لأنّه أکل متعمدا» «3» فإنّه نص فی اعتبار التعمد فی المفطریه و عام لجمیع المفطرات، لأنّ الظاهر أنّ ذکر الأکل من باب المثال لکل مفطر، إذ لا یتصوّر الخصوصیه للأکل فی ذلک، و یأتی فی (فصل یجب القضاء دون الکفاره فی موارد) ما ینفع المقام هذا.

و کذا إن کان السهو و الغفله عن أصل الصوم، فیصح صومه و لا شی ء علیه، و تدل علیه النصوص، و الإجماع:

منها: قول علیّ (علیه السلام) فی الصحیح: «من صام فنسی فأکل و شرب، فلا یفطر من أجل أنّه نسی، فإنّما هو رزق رزقه اللّه تعالی فلیتمّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1 و غیره.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الصوم من الواجب المعیّن، و الموسع، و المندوب (3) و لا فرق فی البطلان مع العمد بین الجاهل بقسمیه و العالم (4) و لا بین المکره

______________________________

صیامه» «1». و نحوه غیره مما هو کثیر، و مقتضی التعلیل عدم الفرق بین جمیع المفطرات، و إطلاقها یشمل صوره السهو عن تناول المفطر أیضا، هذا مضافا إلی حدیث الرفع بالنسبه إلی نفی العقاب و الکفاره، و حدیث: «کل ما غلب اللّه علی العباد، فهو أولی بالعذر» «2» الذی هو من أهمّ الأحادیث الامتنانیه خصوصا مع ملاحظه ما فی ذیل بعض الأخبار، من أنّ «هذا من الأبواب التی یفتح کل باب منه ألف باب» «3».

(3) للإطلاق، و لقاعده الإلحاق و ظهور الاتفاق.

(4) علی المشهور، لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و لاعتبار ترک المفطرات فی حقیقه الصّوم، فمع الإتیان بالمفطر لا صوم إلا أن یدل دلیل علی الصحه.

و عن جمیع منهم الشیخ (رحمه اللّه)- فی موضع من التهذیب، و صاحب الحدائق فی مقدّمات کتابه- عدم البطلان بالنسبه إلی الجاهل مطلقا، و استدلوا علیه تاره: بأنّه لا ریب فی اعتبار التعمد فی المفطریه، و لا تعمد بالنسبه إلی الجاهل.

(و فیه): أنّ التعمد یحتمل فیه معان: الأول فعل المفطر مع عدم الغفله و عدم النسیان، و عدم السهو عنه، و بهذا المعنی یصدق التعمد فی صوره الجهل مطلقا، لعدم صدور الفعل من الجاهل عن سهو و غفله و نسیان وجدانا.

الثانی: فعل المفطر مع العلم و الالتفات إلی المفطریه و إلی الصّوم موضوعا و حکما، و بهذا المعنی لا یصدق التعمد بالنسبه إلی الجاهل، لفرض عدم التفاته إلی الحکم أو الموضوع أو هما معا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 9.
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و غیره، فلو أکره علی الإفطار فأفطر مباشره فرارا عن الضّرر

______________________________

الثالث: کونه مساوقا للفعل الاختیاری فی مقابل المجبور و من هو مسلوب الاختیار، و المنساق من ماده العمد فی موارد استعمالاته هو المعنی الثانی، لأنّ التعمد: الاتکاء و الاعتماد علی الشی ء و هما ملازمان للالتفات إلیه فی الأفعال الاختیاریه.

و بالجمله: هو أخصّ من مجرّد القصد إلی الفعل بأیّ نحو حصل و الالتفات و الاعتماد إلی الشی ء لا یحصل من الجاهل به إلا أن یقال: إنّ العمد له مراتب و یشمل بأول مراتبه مطلق الفعل الاختیاریّ فی مقابل الغفله و بهذا المعنی یعم الجاهل أیضا و مقتضی الإطلاقات کفایه هذه المرتبه و عدم اعتبار الأزید منه.

و أخری: بأنّ زراره و أبا بصیر سألا أبا جعفر (علیه السلام): «عن رجل أتی أهله فی شهر رمضان، و أتی أهله و هو محرم و هو لا یری إلا أنّ ذلک حلال له، قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء» «1».

و فی صحیح ابن الحجاج الوارد فی ارتکاب بعض تروک الإحرام: «أیّ رجل رکب أمرا بجهاله فلا شی ء علیه» «2».

و فیه: أنّ المنساق من الأول هو الغافل المعتقد للخلاف، فلا یشمل مطلق الجاهل. و الأخیر محمول علی القاصر، فیکون المراد بأنّه لا شی ء علیه أی: عدم الإثم و الکفاره، مع أنّه ورد فی تروک الإحرام أنّ ارتکابه لا یوجب البطلان- کما یأتی فی محله- مع أنّ عدم القضاء بالنسبه إلی الجاهل المقصر الملتفت خلاف مذاق الفقاهه، فکیف بمذاق الأئمه (علیهم السلام) مع کثره المقصّرین فی کلّ عصر و زمان و مکان و تعمدهم فی ترک التعلم، فلا وجه للأخذ بإطلاق مثل هذه الأخبار إلا إذا تأیدت بقرائن أخری من إجماع أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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المترتب علی ترکه بطل صومه علی الأقوی (5)

______________________________

نحوه، فکیف إذا هجرها أعاظم الأصحاب، و خبراؤهم، و مهره الفقه کالشهیدین و نحوهما. نعم، فیما دل دلیل علی صحه عمل الجاهل المقصر بالخصوص لا بد من القول بها کما فی الجهر فی موضع الإخفات و بالعکس و نحوه.

(5) یظهر ذلک من الشیخ، و الشهید الثانی، و العلامه، و الحدائق، لأنّ التنافی بین فعل المفطر و الصوم ذاتیّ، فلا بد من البطلان إلا إذا دل دلیل علی الصحه کما فی النسیان.

(و فیه): أنّ القضاء معلق علی التعمد فی فعل المفطر، و یحتمل أن یکون المراد به فی المقام بقرینه ترتب الکفاره المباشره فی الإفطار مع طیب النفس به و لا یتحقق ذلک مع الإکراه.

و بعباره أخری: القضاء و الکفاره زجر للنفس عما فعله بهواه، و مع الإکراه لم تعمل النفس بهواه، بل دافع عما یخالف هواه فلا موجب للکفاره، و مع الشک فیه لا یصح التمسک بالأدله، لأنّه من التمسک بها مع الشک فی الموضوع، فتجری أصاله الصحه بلا محذور فیها.

و استدلوا أیضا بما ورد فی تقیه أبی عبد اللّه (علیه السلام) عن أبی العباس فی الحیره من قوله (علیه السلام): «فکان إفطاری یوما و قضاؤه أیسر علیّ من أن یضرب عنقی» «1».

(و فیه): مضافا إلی قصور سنده بالإرسال- و عدم ذکر القضاء إلا فیه دون سائر الأخبار- أنّ ذکر القضاء یمکن أن یکون لأجل التقیه من عوام الشیعه، فعمل (علیه السلام) بتقیتین إحداهما من العامه فأفطر، و الثانیه من عوام شیعته، فذکر (علیه السلام) القضاء، و لذا نسب إلی المشهور عدم وجوب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.
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نعم، لو وجر فی حلقه من غیر مباشره منه لم یبطل (6).


مسأله 1: إذا أکل ناسیا، فظنّ فساد صومه، فأفطر عامدا بطل صومه

(مسأله 1): إذا أکل ناسیا، فظنّ فساد صومه، فأفطر عامدا بطل صومه (7)، و کذا لو أکل بتخیل أنّ صومه مندوب یجوز إبطاله، فذکر أنّه واجب (8).


مسأله 2: إذا أفطر تقیه من ظالم بطل صومه

(مسأله 2): إذا أفطر تقیه من ظالم بطل صومه (9).

______________________________

القضاء فی صوره الإکراه، لأصاله الصحه، و حدیث الرفع «1» الدال علی رفعه لکل ما فی رفعه منه و تسهیل، و لا ریب فی أنّ سقوط القضاء فیه منه و تسهیل.

و یمکن أن یستأنس لسقوطه أیضا بما ورد فی عله سقوطه عن المغمی علیه: من قوله (علیه السلام): «کل ما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر» «2»، لکونه فی مقام بیان القاعده الکلیه المنطبقه علی جمیع الموارد بقرینه قوله (علیه السلام): «هذا من الأبواب التی یفتح کل باب منه ألف باب» کما تقدم فی فصل قضاء الصلاه، فالجزم بالبطلان مشکل جدّا، مع ما ورد من أنّ «اللّه أکرم من أن یستغلق عبده» «3».

(6) للأصل، و الاتفاق، و عدم تحقق العمد و الاختیار.

(7) لإطلاق أدلّه المفطّرات بعد تحقق العمد و الاختیار، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی البطلان.

(8) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق، و کذا لو أوجر فی حلقه، فزعم أنّ الأکل بعد ذلک حلال و أکل عمدا بطل صومه فیجب القضاء فی جمیع ذلک.

و أما الکفاره، فهی مبنیه علی وجوبها علی الجاهل أیضا.

(9) إن کانت التقیه من غیر المخالف، فهو مثل الإکراه و تقدّم ما یتعلق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب حدّ القذف حدیث: 1.
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______________________________

به. و أما إن کان منه، فإما أن یکون بتناول ما لا یرونه مفطرا، أو بالإفطار فیما یرونه عیدا، أو مغربا، فلا وجه للبطلان فی ذلک کلّه، لأنّ کل من تأمل فیما ورد فی الترغیب و التحریض إلی ذی التقیه یطمئن بأنّ الأمر فیها أوسع من سائر الضروریات کما هو واضح لمن راجع أخبارها- کما سیأتی بعضها-:

فمنها: ما عن الصادق (علیه السلام) فی قول اللّه عزّ و جل أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا قال (علیه السلام): «بما صبروا علی التقیه» وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ قال (علیه السلام): «الحسنه التقیه، و السیئه الإذاعه» «1».

فجعل (علیه السلام) إذاعه الحق فی دوله الباطل سیئه مطلقا، و مثل هذا الإطلاق ترخیص لها من کل جهه، و غیر قابل للتقیید إلا بما هو أقوی منه.

و فی رسالته (علیه السلام) إلی أصحابه قال: «و علیکم بمجامله أهل الباطل. تحمّلوا الضیم منهم، و إیاکم و مماظّتهم. دینوا- فیما بینکم و بینهم إذا أنتم جالستموهم و خالطتموهم و نازعتموهم الکلام- بالتقیه التی أمرکم اللّه أن تأخذوا بها فیما بینکم و بینهم- الحدیث-» «2».

فالضیم: الظلم. و المماظه: المنازعه.

و عن أبی بصیر قال: سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: «لا خیر فیمن لا تقیه له، و لقد قال یوسف أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ و ما سرقوا «3».

و فی حدیث شرائع الدّین عن الصادق (علیه السلام): «و استعمال التقیه فی دار التقیه واجب و لا حنث و لا کفاره علی من حلف التقیه» «4».

و عن (علیه السلام) أیضا فی خبر ابن صدقه: «فکل شی ء یعمل المؤمن بینهم لمکان التقیه مما لا یؤدّی إلی الفساد فی الدّین فإنّه جائز» «5».

و ظهور مثل هذه التعبیرات فی سقوط الحکم الواقعیّ معها تکلیفا کان أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 21.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 5.
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______________________________

وضعا مما لا ینکر، و ظاهرها الإجزاء أیضا عن الواقع فی التکالیف نفسیه کانت أو غیریه- حکما أو موضوعا- خصوصیا إطلاق قول (علیه السلام): «ما صنعتم من شی ء، أو حلفتم علیه من یمین فی تقیه فأنتم منه فی سعه» «1».

و قوله (علیه السلام): «التقیه فی کلّ شی ء» «2»، فالعموم ثابت، و الإطلاق موجود فالإجزاء متعیّن، و یقتضیه التسهیل، و التیسیر، و السماحه فی الشریعه المقدسه.

إن قیل: إنّ المنساق من الأدله أنّ تشریع التقیّه إنّما هو فی الدّین کقوله (علیه السلام): «لا دین لمن لا تقیه له» «3» و قوله (علیه السلام): «لا إیمان لمن لا تقیه له» «4» فلا یشمل الموضوعات مطلقا.

یقال: موضوع الحکم الدینی من الدّین أیضا خصوصا الموضوعات التی حدّدها الشارع بحدود و قیود. نعم، الموضوع الصّرف الذی لا دخل للحکم فیه خارج عن مساقها و لیس الکلام فیه، فحکم الحاکم، و الإفطار فیما یرونه مغربا، أو عیدا أو نحو ذلک من الأمور الدینیه لدی متشرعه المسلمین، فتعمّها جمیع أدله تشریع التقیه.

و ما قیل: من أنّ المنساق منها تنزیل العمل الفاقد للجزء و الشرط منزله الواجد. و أما تنزیل المعدوم منزله الموجود، فلا یستفاد منها، فمن ترک الصوم فی یوم یرونه عیدا فلم یأتی بشی ء حتّی ینزل منزله الواجد للشرائط.

یقال: هذه کلّها تبعید للمسافه، و تضییق لما وسعه الشارع بمجرّد الوهم و الخیال من دون دلیل علیه من عقل، أو شعر، مع أنّ ظاهر أدله التقیّه لزوم متابعتهم و مجاملتهم و ترتب أثر الواقع علی ذلک، فترک الصوم فی یوم عیدهم یترتب علیه حکم الصوم من جهه انطباق عنوان المتابعه علیه، بل لنا أن نقول:.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر بالمعروف حدیث: 29.
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______________________________

إنّ الشارع رفع الید عن الواقع رأسا فی موارد التقیه، فلا واقع إلا بما یحصل به متابعتهم و ذلک لوجود غرض أهمّ فی البین و هو حفظ وحده صوره الإسلام و عدم وقوع التباغض بین المسلمین، فالتقیه بمراتبها الوسیعه من صغیرات تقدیم الأهمّ علی المهمّ الذی تحکم به فطره ذوی العقول من کلّ مذهب و ملّه، و من تأمل فی سیره النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و خلفائه المعصومین (علیهم السلام) یعلم بأنّ اهتمامهم بحفظ صوره الإسلام و وحدته کان أشدّ من اهتمامهم بسائر الجهات، و لا وجه لهذا الاهتمام مع فعلیه الواقع و القضاء، لأنّه تشدید علی الشیعه مع أنّ التقیه شرعت للتسهیل علیهم.

و یظهر ذلک کلّه من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) لأبی العباس: «یا أمیر المؤمنین ما صومی إلا بصومک، و لا إفطاری إلا بإفطارک» «1».

و فی خبر أبی الجارود قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) إنّا شککنا سنه فی عام من تلک الأعوام فی الأضحی، فلما دخلت علی أبی جعفر و کان بعض أصحابنا یضحی، فقال (علیه السلام): الفطر یوم یفطر الناس و الأضحی یوم یضحی الناس، و الصوم یوم یصوم الناس» «2».

فإنّ ظهورهما فی رفع الید عن الواقع مما لا ینکر.

إن قیل: فلا وجه للقضاء حینئذ، مع أنّه تقدم المرسل المشتمل علیه.

یقال: تقدم ما فیه سندا و دلاله. هذا مع أنّ التقیه إنّما شرعت للتسهیل- و التیسیر و الألفه- و القضاء ینافی ذلک کلّه.

و خلاصه الکلام: إنّ المنساق منها إجزاء متابعتهم عن الواقع مطلقا، بل احتمال سقوط الواقع فی موردها صحیح أیضا، و لا محذور من عقل أو نقل فی أن یسقط الشارع الواقع فی مورد التقیّه و یجعل موردها- وجودیّا کان أو عدمیا- منزله الواقع و یثیب علیه بأضعاف ثواب الواقع، فإنّ ذلک کلّه بیده و تحت اختیاره یفعل ما یشاء و یحکم ما یرید، و قد تقدم فی الوضوء و الصلاه ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 7.
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مسأله 3: إذا کانت اللقمه فی فمه، و أراد بلعها لنسیان الصوم، فتذکر

(مسأله 3): إذا کانت اللقمه فی فمه، و أراد بلعها لنسیان الصوم، فتذکر وجب إخراجها، و إن بلعها مع إمکان إلقائها بطل صومه، بل تجب الکفاره أیضا. و کذا لو کان مشغولا بالأکل فتبیّن طلوع الفجر (10).


مسأله 4: إذا دخل الذباب، أو البق، أو الدخان الغلیظ، أو الغبار فی حلقه من غیر اختیاره لم یبطل صومه

(مسأله 4): إذا دخل الذباب، أو البق، أو الدخان الغلیظ، أو الغبار فی حلقه من غیر اختیاره لم یبطل صومه (11) و إن أمکن إخراجه وجب، و لو وصل إلی مخرج الخاء (12).


مسأله 5: إذا غلب علی الصائم العطش، بحیث خاف من الهلاک، یجوز له أن یشرب الماء

(مسأله 5): إذا غلب علی الصائم العطش، بحیث خاف من الهلاک، یجوز له أن یشرب الماء، مقتصرا علی مقدار الضروره (13)

______________________________

(10) کل ذلک لتحقق الأکل العمدی الموجب للقضاء و الکفاره نصا، و إجماعا.

(11) لأصاله الصحه بعد عدم تحقق العمد و الاختیار فیما وصل إلی الجوف من البق و الغبار.

(12) لأنّه لو بلعه مع إمکان الإخراج یکون من الأکل العمدیّ، مع أنّه یحرم البلع من حیث الخباثه و لا یصدق علی الإخراج القی ء حتی یبطل الصوم من هذه الجهه.

ثمَّ إنّه لیس للتحدید بالوصول إلی مخرج الخاء فی الأدله عین و لا أثر و إنّما المناط کله إمکان الإخراج و عدمه عرفا و ذکر مخرج الخاء إنّما هو لبیان آخر الحدّ و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص.

(13) أما أصل جواز الشرب حینئذ، فلأدلّه نفی العسر و الحرج، و الضرر. و أما الاقتصار علی قدر الضروره، فیدل علیه- مضافا إلی عدم الخلاف- موثق عمار عن الصادق (علیه السلام): «فی الرجل یصیبه العطاش حتی یخاف علی نفسه؟ قال (علیه السلام): یشرب بقدر ما یمسک رمقه و لا 
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و لکن یفسد صومه بذلک. و یجب علیه الإمساک بقیه النهار إذا کان فی شهر رمضان (14)، و أما فی غیره من الواجب الموسع و المعیّن، فلا یجب الإمساک (15) و إن کان أحوط فی الواجب المعیّن (16).


مسأله 6: لا یجوز للصائم أن یذهب إلی المکان الذی یعلم اضطراره فیه إلی الإفطار

(مسأله 6): لا یجوز للصائم أن یذهب إلی المکان الذی یعلم اضطراره فیه إلی الإفطار بإکراه، أو إیجار فی حلقه، أو نحو

______________________________

یشرب حتی یروی» «1».

(14) أما فساد الصوم، فلتناول المفطر عن عمد و اختیار، و لظهور الإجماع علیه و لولاه لأمکن جریان حدیث رفع الاضطرار الوارد فی مقام الامتنان و التسهیل لنفی القضاء. و أما وجوب الإمساک بقیه النهار، فلما تقدم فی [مسأله 18] من (فصل النیه)، و یمکن أن یستأنس له من قوله (علیه السلام): «و لا یشرب حتی یروی».

(15) للأصل بعد اختصاص الدلیل بشهر رمضان.

(16) لاحتمال إلحاقه بشهر رمضان من جهه تعینه و إن کان لا دلیل علیه فی مقام الإثبات.

فروع- (الأول): لو استمر عطاش ذی العطاش فی طول عمره یتناول من الماء بمقدار رفع الضروره و لا وجه للقضاء حینئذ.

(الثانی): من اضطر إلی تناول دواء یجری علیه حکم ذی العطاش و یجب القضاء إلا إذا استمر مرضه فی طول السنه فلا وجه للقضاء حینئذ.

(الثالث): لو اضطر إلی استعمال ما یستعمل لجریان هواء التنفس (البخاخ) فهو یتصور علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا علم بوجود شی ء فی الفم و بلعه فهو یکون مفطرا.

الثانی: ما إذا علم بعدم وجود شی ء فیه و إنّما هو من مجرد تغییر الهواء.

الثالث: ما إذا شک فی أنّه من أیّ القسمین، ففی الأخیرین لا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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ذلک (17) و یبطل صومه لو ذهب و صار مضطرا و لو کان بنحو الإیجار (18)، بل لا یبعد بطلانه بمجرد القصد إلی ذلک، فإنّه کالقصد للإفطار (19).


مسأله 7: إذا نسی فجامع لم یبطل صومه

(مسأله 7): إذا نسی فجامع لم یبطل صومه و إن تذکر فی الأثناء وجب المبادره إلی الإخراج، و إلا وجب علیه القضاء و الکفاره (20).

______________________________

لبطلان الصوم أصلا للأصل الموضوعی و الحکمی.

(17) لأنّ العمد إلی السبب عمد إلی المسبب عرفا و انتهاء سلسله الأسباب إلی العمد و الاختیار عقلا.

(18) لأنّه و إن کان بنحو الإیجار و الاضطرار، و لکن حیث إنّ سببه اختیاریّ، فینتهی إلی الاختیار لا محاله. هذا، و لکن مقتضی ظواهر الکلمات فی الموارد المتفرّقه عدم الفرق- فی الضروریات و الاضطراریات المسقطه للتکلیف قضاء و کفاره- بین حصول سببها بلا اختیار أو معه، لإطلاق أدلّه الاضطراریات الشامل لها، و قد تقدّم فی جمله من المسائل السابقه نظیر المقام أیضا ک [مسأله 1 و 14 و 51] من (فصل ما یجب الإمساک عنه).

و المتحصل من الجمیع أنّه تاره: یعلم بتحقق الإفطار بما یفعله، و أخری: یعلم بعدمه. و ثالثه: لا یعلم به أصلا، فیتحقق الإفطار بلا قصد و اختیار، و مقتضی اعتبار العمد و الاختیار و القصد فی الإفطار عدم تحققه فی الأخیرین، و تقتضیه أصاله الصحه أیضا.

(19) تقدم ما یتعلق بقصد الإفطار فی [مسأله 22] من (فصل النیه)، و لکن فی کون المقام من قصده إشکال، من جهه الإشکال فی أنّ مثل هذا الإیجار إفطار أم لا؟.

(20) لتحقق الإفطار العمدی الموجب لها، و تقدم نظیر الفرع فی [مسأله 3] من هذا الفصل و [مسأله 39] من (فصل ما یجب الإمساک عنه) فراجع، فإنّ الجمیع داخل تحت کبری واحده.
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فصل لا بأس للصائم بمصّ الخاتم، أو الحصی


اشاره

فصل لا بأس للصائم بمصّ الخاتم، أو الحصی، و لا بمضغ الطعام للصبیّ، و لا بزق الطائر، و لا بذوق المرق، و نحو ذلک مما لا یتعدی إلی الحلق (1) و لا یبطل صومه، إذا اتفق التعدی، إذا کان

______________________________

فصل

(1) کل ذلک، لأصالتی البراءه و الصحه، و أدله حصر المفطرات، و ظهور تسالم الأصحاب، و قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان:

«فی الرجل یعطش فی شهر رمضان قال (علیه السلام): لا بأس أن یمصّ الخاتم» «1»، و نحو غیره.

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «أنّه سأل عن المرأه یکون لها الصبیّ و هی صائمه فتمضغ له الخبز و تطعمه؟ قال (علیه السلام):

لا بأس. و الطیر إن کان لها» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح حماد قال: «سأل ابن أبی یعفور أبا عبد اللّه (علیه السلام)- و أنا أسمع- عن الصائم یصب الدّواء فی أذنه؟ قال (علیه السلام): نعم، و یذوق المرق و یزق الفرخ» «3».

و أما صحیح الأعرج قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصائم أ یذوق الشی ء و لا یبلعه قال (علیه السلام): لا» «4» فمحمول علی الکراهه، جمعا، و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 2.
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من غیر قصد و لا علم بأنّه یتعدّی قهرا أو نسیانا (2) أما مع العلم بذلک من الأول فیدخل فی الإفطار العمدی (3) و کذا لا بأس بمضغ العلک، و لا یبلع ریقه بعده، و إن وجد له طعما فیه (4) ما لم یکن ذلک بتفتت أجزاء منه (5)، بل کان لأجل المجاوره. و کذا لا بأس بجلوسه فی الماء ما لم یرتمس رجلا کان أو امرأه، و إن کان یکره لها ذلک.

و لا ببل الثوب و وضعه علی الجسد، و لا بالسواک بالیابس، بل

______________________________

ثمَّ إنّ وجه التقیید بعدم التعدی إلی الحلق واضح، فإنّه مع التعدی إلیه یکون من الإفطار العمدی الموجب للقضاء و الکفاره.

(2) للأصل، و الإجماع، و لعدم کونه من التعمد فی الإفطار، فلا وجه للبطلان.

(3) لما تقدم مرارا من أنّ التعمّد إلی السبب تعمّد إلی المسبب مع العلم به.

(4) للأصل، و لما عن الصادق (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر قال:

«سألته عن الصّائم یمضغ العلک؟ قال (علیه السلام): نعم، إن شاء» «1»، و إطلاقه یشمل صوره وجدان الطّعم أیضا مع أنّه من الملازمات لمضغه غالبا، فیحمل ما یظهر منه المنع علی الکراهه جمعا، و إجماعا، بقرینه قول أبی جعفر (علیه السلام): «یا محمد إیّاک أن تمضغ علکا، فإنّی مضغت الیوم علکا و أنا صائم فوجدت فی نفسی منه شیئا» «2» و ظهوره فی الکراهه مما لا ینکر.

(5) لأنّه مع التفتت و عدم الاستهلاک یکون من الأکل العمدیّ. و أما مع الاستهلاک فلا وجه للحکم بالإفطار، لعدم صدق الأکل حینئذ لغرض الاستهلاک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

ص: 135





بالرطب أیضا (6)، لکن إذا أخرج المسواک من فمه لا یرده و علیه رطوبه، و إلا کانت کالرطوبه الخارجیه لا یجوز بلعها إلا بعد الاستهلاک فی الریق. و کذا لا بأس بمصّ لسان الصبیّ أو الزوجه إذا لم یکن علیه رطوبه، و لا بتقبیلها، أو ضمّها أو نحو ذلک (7).

______________________________

(6) کلّ ذلک لأصالتی الصحه و البراءه، و أدله حصر المفطرات، و ظهور الإجماع، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «الصائم یتبرّد بالثوب» «1»، و قول الصادق (علیه السلام): «یستاک الصائم أیّ ساعه من النهار أحب» «2»، و سئل (علیه السلام): أیضا: «أ یستاک الصائم بالماء و بالعود الرطب یجد طعمه؟ فقال (علیه السلام) لا بأس به» «3».

و أما قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «و لا یستاک بعود رطب» «4» و خبر ابن راشد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت و الصّائم یستنقع فی الماء؟ قال (علیه السلام): نعم، قلت: فیبل ثوبا علی جسده؟

قال (علیه السلام): لا» «5»، و قوله (علیه السلام) أیضا فی خبر حنان بن سدیر: «و المرأه لا تستنقع فی الماء لأنّها تحمل الماء بقبلها» «6» فیحمل کلّ ذلک علی الکراهه، جمعا، مضافا، إلی قصور السند عن إثبات الحرمه، و ظهور الإجماع علی خلافها، مع اقتضاء التعلیل فی الأخیر للکراهه.

(7) للأصل، و ما تقدّم من حصر المفطرات، و ظهور الإجماع، و خبر ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «الرجل الصائم إله أن یمصّ لسان المرأه أو تفعل المرأه ذلک قال (علیه السلام): لا بأس» «7».

و الظاهر أنّ ذکر لسان المرأه علی باب المثال، فیشمل مصّ لسان الصبیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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مسأله 1: إذا امتزج بریقه دم و استهلک فیه یجوز بلعه علی الأقوی

(مسأله 1): إذا امتزج بریقه دم و استهلک فیه یجوز بلعه علی الأقوی (8) و کذا غیر الدم من المحرّمات و المحللات و الظاهر عدم جواز تعمد المزج و الاستهلاک (9) بالبلع، سواء کان مثل الدم و نحوه من المحرّمات، أو الماء و نحوه من المحللات فما ذکرنا من الجواز إنّما هو إذا کان ذلک علی وجه الاتفاق.

______________________________

أیضا مع صحه دعوی القطع بعدم الفرق، و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین ما إذا کانت علی اللسان رطوبه أم لا، مع أنّ الغالب وجود الرطوبه علیه، و قولهم (علیهم السلام): «لا تنقض القبله الصوم» «1».

و عن الصادق (علیه السلام): «فی الرجل یلصق بأهله فی شهر رمضان، فقال (علیه السلام): ما لم یخف فلا بأس» «2».

و عن علیّ بن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «هل یحلّ لها أن تعتنق الرجل فی شهر رمضان و هی صائمه فتقبل بعض جسده من غیر شهوه؟ قال (علیه السلام): لا بأس» «3»، فیحمل ما یظهر منه الخلاف علی الکراهه جمعا و یأتی فی الفصل اللاحق ما ینفع المقام.

(8) لأنّه حینئذ من بلع الریق عرفا و هو جائز نصّا و فتوی.

(9) لأنّه حینئذ من تعمد السبب المستلزم لتعمد المسبب، فیکون نظیر ما تقدم فی [مسأله 6].

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 18.
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فصل یکره للصائم أمور


اشاره

فصل یکره للصائم أمور



أحدهما: مباشره النساء

أحدهما: مباشره النساء، لمسا، و تقبیلا، و ملاعبه (1) خصوصا لمن تتحرّک شهوته بذلک (2) بشرط أن لا یقصد الإنزال،

______________________________

فصل یکره للصائم أمور

(1) لقول علیّ (علیه السلام): ثلاثه لا یعرض أحدکم نفسه لهنّ و هو صائم: الحجامه، و الحمام، و المرأه الحسناء» «1» المحمول علی الکراهه بقرینه خبر أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام): «الرجل یضع یده علی جسد امرأته و هو صائم فقال (علیه السلام): لا بأس و إن أمذی فلا یفطر» «2» و نحوه غیره.

(2) لخبر ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): ما تقول فی الصائم یقبّل الجاریه و المرأه؟ فقال (علیه السلام): أما الشیخ مثلی و مثلک فلا بأس، و أما الشاب الشبق فلا، لأنّه لا یؤمن، و القبله إحدی الشهوتین» «3».

المحمول علی شدّه الکراهه إجماعا و لا وجه لتخصیص الکراهه بهذه الصوره کما عن جمع، لما ثبت فی محله من عدم حمل المطلق علی المقید فی غیر الإلزامیات، لعدم استفاده وحده المطلوب فیها، و لا ریب فی اعتبارها فی حمل المطلق علی المقید، فمع إحراز عدمها أو الشک فیها لا موضوع له، و القیود فی جمیع المندوبات و المکروهات من باب تعدد المطلوب إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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و لا کان من عادته و إلا حرم إذا کان فی الصوم الواجب المعیّن (3).


الثانی: الاکتحال

الثانی: الاکتحال بما فیه صبر، أو مسک، أو نحوهما مما یصل طعمه أو رائحته إلی الحلق (4) و کذا ذرّ مثل ذلک فی العین (5).

______________________________

ما خرج بالدلیل، فتحمل القیود علی مراتب الرجحان فی المندوبات، و مراتب المرجوحیه فی المکروهات، کما أنّ مقتضی أدله حصر المفطرات فیما تقدم حمل کل ما یظهر منه المفطریه علی الکراهه جمعا، و إجماعا.

(3) لأنّ قصد الإنزال من قصد المفطر و تقدم أنّه مفطر، و کذا إن کان عادته ذلک، فإنّه إن رجع إلی قصد الإنزال یکون مثله حکما، و إن لم یرجع إلیه و لم ینزل فلا دلیل علی الحرمه و إن قلنا بالکراهه.

(4) نصا، و إجماعا، ففی موثق سماعه: «عن الکحل للصائم فقال (علیه السلام): إذا کان کحلا لیس فیه مسک، و لیس له طعم فی الحلق فلا بأس به» «1»، المحمول کل ذلک علی الکراهه بقرینه خبر ابن أبی یعفور قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الکحل للصائم؟ فقال (علیه السلام): لا بأس به إنّه لیس بطعام یؤکل» «2».

و عن أبی جعفر فی صحیح ابن مسلم «فی الصائم یکتحل قال (علیه السلام): لا بأس به لیس بطعام و لا شراب» «3».

و مقتضی إطلاق مثل هذه الأخبار عدم الفرق بین ما إذا وجد طعمه فی الحلق أم لا. هذا مع صحه دعوی الملازمه غالبا بالنسبه إلی بعض مراتب الطعم، مع أنّ من أدلّه حصر المفطرات، و قوله (علیه السلام) فیما تقدم:

«إنّه لیس بطعام و لا شراب» تستفاد الإباحه بلا إشکال.

(5) لأنّه کالاکتحال، فیکون حکمه حکم الاکتحال. و أما خبر الأشعری عن الرضا (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یصیبه الرّمد فی شهر رمضان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الثالث: دخول الحمام

الثالث: دخول الحمام إذا خشی منه الضعف (6).


الرابع: إخراج الدّم المضعف بحجامه أو غیرها

الرابع: إخراج الدّم المضعف بحجامه أو غیرها (7) و إذا علم بأدائه إلی الإغماء المبطل للصوم حرم (8)، بل لا یبعد کراهه کلّ فعل

______________________________

هل یذر عینه یذرها بالنهار و هو صائم؟ قال (علیه السلام): یذرها إذا أفطر و لا یذرها و هو صائم» «1»، فهو محمول علی الکراهه إجماعا.

(6) لصحیح ابن مسلم: «عن الرجل یدخل الحمام و هو صائم فقال (علیه السلام): لا بأس ما لم یخش ضعفا» «2» المحمول علی الکراهه إجماعا.

و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یدخل الحمام و هو صائم؟ قال (علیه السلام) لا بأس» «3» و تقدم أنّه لا یحمل المطلق علی المقیّد فی غیر الإلزامات.

(7) لقول علیّ (علیه السلام): «یکره أن یحتجم الصائم خشیه أن یغشی علیه، فیفطر» «4»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی قال:

«سألته عن الصائم أ یحتجم؟ فقال: إنّی أتخوّف علیه، أما یتخوّف علی نفسه:» «5»، و ظهور مثلهما فی الکراهه و التعمیم لمطلق إخراج الدم المضعف مما لا ریب فیه.

(8) لأنّه من تفویت التکلیف اختیارا، و یأتی أنّ من شرائط الصحه و الوجوب عدم الإغماء، فإن کان ذلک عاما و شاملا لما إذا حصل الإغماء بالاختیار مع جواز تفویت شرط وجوب التکلیف و شرط صحته اختیارا، فلا وجه للحرمه حینئذ. نعم، شمول دلیل الإغماء لما إذا حصل بالاختیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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یورث الضعف، أو هیجان المرّه (9).


الخامس: السعوط

الخامس: السعوط، مع عدم العلم بوصوله إلی الحلق، و إلا فلا یجوز علی الأقوی (10).


السادس: شمّ الرّیاحین خصوصا النرجس

السادس: شمّ الرّیاحین خصوصا النرجس (11) و المراد بها کل نبت طیّب الریح.

______________________________

لا یلازم جواز تفویت التکلیف به اختیارا، إذ یمکن أن یکون الثانی حراما و إن عمّه دلیل الإغماء لو حصل بالاختیار.

(9) لعموم التعلیل الوارد فی صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «سألته عن الصائم أ یحتجم؟ فقال (علیه السلام):

إنّی أتخوّف علیه، أما یتخوّف علی نفسه؟ قلت: ما ذا یتخوّف علیه؟

قال (علیه السلام): الغشیان، و تثور به مرّه» «1» و الکراهه قابله للمسامحه بمثل ذلک.

(10) أما کراهه أصل السعوط، فلقول علیّ (علیه السلام): «إنّه کرّه السعوط للصائم» «2» و نحوه غیره.

و أما عدم الجواز مع الوصول إلی الحلق، فلأنّه حینئذ من الأکل العمدیّ، کما مرّ فی [مسأله 4] من (فصل ما یجب الإمساک عنه) و الأخبار و کلمات الفقهاء لیست فی مقام البیان مطلقا حتی یتمسک بإطلاقها للکراهه حتّی فیما إذا وصل إلی الحلق، بل لا بد حینئذ من العمل بالأدلّه الأخری کقاعده:

«إنّ التعمد إلی السبب تعمد إلی المسبب».

(11) لخبر ابن راشد: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) الصائم یشم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

ص: 141








السابع: بلّ الثوب علی الجسد

السابع: بلّ الثوب علی الجسد (12).


الثامن: جلوس المرأه فی الماء

الثامن: جلوس المرأه فی الماء (13)، بل الأحوط لها

______________________________

الریحان؟ قال (علیه السلام): لا، لأنّه لذه، و یکره له أن یتلذّذ» «1» المحمول علی الکراهه، لقوله (علیه السلام): «الصائم یدهن بالطیب و یشم الریحان» «2».

و فی خبر آخر: الطّیب تحفه الصائم» «3»، و عن محمد بن العیص قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) ینهی عن النرجس فقلت: جعلت فداک لم ذلک؟ فقال (علیه السلام): لأنّه ریحان الأعاجم» «4».

و عن الکلینی: «أخبرنی بعض أصحابنا أنّ الأعاجم کانت تشمّه إذا صاموا و قالوا: إنّه یمسک الجوع» «5».

ثمَّ إنّ المرجع فی تشخیص الریحان ما هو المتعارف بین الناس، و الظاهر اختلافه باختلاف الأمکنه، بل الأعصار.

(12) لخبر الصیقل قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصائم أ یلبس الثوب المبلول؟ قال: (علیه السلام): لا» «6» و نحوه غیره المحمول علی الکراهه إجماعا، و جمعا بینه و بین قوله (علیه السلام) أیضا: «الصائم یستنقع فی الماء و یصبّ علی رأسه و یتبرّد بالثوب» «7».

(13) علی المشهور نقلا، و تحصیلا، لخبر ابن سدیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) و قد تقدم «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6 و تقدم فی صفحه:

136.
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ترکه (14).


التاسع: الحقنه بالجامد

التاسع: الحقنه بالجامد (15).


العاشر: قلع الضّرس

العاشر: قلع الضّرس، بل مطلق إدماء الفم (16).


الحادی عشر: السواک بالعود الرّطب

الحادی عشر: السواک بالعود الرّطب (17).


الثانی عشر: المضمضه عبثا

الثانی عشر: المضمضه عبثا، و کذا إدخال شی ء آخر فی الفم لا لغرض صحیح (18).

______________________________

(14) لما عن ابن زهره من دعوی الإجماع علی الحرمه، و لکنّه موهون بدعوی الإجماع علی الخلاف.

(15) خروجا عن تمام المخالفه عمّن حرّمه، مع أنّ الکراهه قابله للمسامحه.

(16) لموثق عمار: «الصائم ینزع ضرسه؟ قال (علیه السلام): لا، و لا یدمی فاه، و لا یستاک بعود رطب» «1».

(17) لما تقدم فی موثق عمار المحمول علی الکراهه إجماعا، و جمعا بین قول علیّ (علیه السلام): «لا بأس بأن یستاک الصائم بالسواک الرّطب فی أول النهار و آخره» «2».

(18) مقتضی الأصل جواز المضمضه و إدخال شی ء آخر فی الفم مطلقا مع العلم بعدم الدخول فی الجوف، کما أنّ مقتضاه صحه الصوم و عدم وجوب القضاء و الکفاره لو دخل فی الجوف حینئذ بلا اختیار، و کذا لو لم یعلم به و دخل فی حلقه بلا قصد و اختیار، لعدم شمول أدلّه المفطریه لذلک لاعتبار العمد و القصد فیها و المفروض عدم تحققه. و أما مع العلم بالدخول فلا یجوز، بل یجب القضاء و الکفاره لو دخل، لکونه من الإفطار العمدی.

هذا بحسب الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 15
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.....

______________________________

و أما الأخبار فأقسام: منها: خبر المروزی قال: «سمعته یقول: إذا تمضمض الصائم فی شهر رمضان أو استنشق متعمدا أو شم رائحه غلیظه أو کنس بیتا فدخل فی أنفه و حلقه غبار، فعلیه صوم شهرین متتابعین، فإنّ ذلک مفطر مثل الأکل و الشرب و النکاح» «1».

و فیه: أنّه لا بد من تقییده بالعلم بالدخول و لا وجه للأخذ بإطلاقه لمخالفته حینئذ لما دل علی اعتبار التعمد فی تحقق الإفطار.

و منها: خبر حماد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الصائم یتوضأ للصلاه فیدخل الماء حلقه، فقال (علیه السلام): إن کان وضوؤه لصلاه فریضه فلیس علیه شی ء، و إن کان وضوؤه لصلاه نافله فعلیه القضاء» «2».

و فی خبر یونس قال: «الصائم فی شهر رمضان یستاک متی شاء، و إن تمضمض فی وقت فریضه فدخل الماء حلقه فلیس علیه شی ء و قد تمَّ صومه، و إن تمضمض فی غیر وقت فریضه فدخل الماء حلقه فعلیه الإعاده» «3».

و فیه: مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم الفرق بینهما، معارضته بما هو معلل کخبر قرب الأسناد عن علیّ (علیه السلام): «لا بأس بأن یستاک الصائم بالسواک الرطب فی أول النّهار و آخره، فقیل لعلیّ (علیه السلام): فی رطوبه السواک فقال: المضمضه بالماء أرطب منه، فقال علی (علیه السلام)، فإن قال قائل لا بد من المضمضه لسنه الوضوء قبل له: لا بد من السواک للسنه التی جاء بها جبرئیل» «4».

و مثله خبر الرازی عن الرّضا (علیه السلام) «5»، و ظهورهما بل نصوصیتهما فی التعمیم مما لا ریب فیه، و کذا ما یأتی من خبر سماعه حیث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 15.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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______________________________

جعل فیه التمضمض فی مقابل العبث بالماء، فیحمل خبر حماد علی مطلق رجحان القضاء فی المضمضه لصلاه النافله فرقا بینها و بین الفریضه.

و منها: خبر سماعه قال: «سألته عن رجل عبث بالماء یتمضمض به من عطش فدخل حلقه قال (علیه السلام): علیه قضاؤه، و إن کان فی وضوئه فلا بأس به» «1» و لا بد من حمله علی صوره سبق الماء إلی الحلق بلا تعمد و اختیار کما یأتی فی (فصل ما یوجب القضاء فقط).

و منها: خبر الساباطی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یتمضمض فیدخل فی حلقه الماء و هو صائم قال: لیس علیه شی ء إذا لم یتعمد ذلک، قلت: فإن تمضمض الثانیه فدخل فی حلقه الماء؟ قال: لیس علیه شی ء، قلت: فإن تمضمض الثالثه قال: فقال (علیه السلام) قد أساء لیس علیه شی ء و لا قضاء» «2».

و مفهومه أنّ تعمد المضمضه یوجب البطلان، و لکنّه لا بد من حمله علی صوره اعتیاد دخول الحلق، أو العلم به، فإنّه یوجب القضاء و الکفاره حینئذ، و أما مع عدم الاعتیاد و لا العلم به و کونه من مجرّد السبق إلی الحلق بلا اختیار، فهو معارض لموثق سماعه، و یمکن ترجیح الموثق علیه بقرینه الإجماع.

هذا جمله ما ورد من الأخبار فی هذا الباب.

و عن الفقهاء تقیید المضمضه المکروهه بالعبث و عدم الغرض الصحیح و قد تقدم ذکر العبث فی خبر سماعه، و یمکن أن یستفاد مما ورد من أنّها من السنه، فتکون ما لیس لها من العبث، و لکنه مشکل لإمکان أن یکون لغرض صحیح فلا یکون ذلک عبثا کتبرید الفم- مثلا- و لکن لا بد و أن یکون بنحو لا یتلاعب الصائم بصومه خصوصا فی أوقات الصیف، لأنّ المقام مما یکون الشیطان له تدخل فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.
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الثالث عشر: إنشاد الشعر

الثالث عشر: إنشاد الشعر (19). و لا یبعد اختصاصه بغیر المراثی (20)، أو المشتمل علی المطالب الحقه من دون إغراق، أو مدح الأئمه و إن کان یظهر من بعض الأخبار التعمیم (21).

______________________________

(19) لقول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «یکره روایه الشعر للصائم، و للمحرم، و فی الحرم، و فی یوم الجمعه، و أن یروی باللیل قال:

قلت: و إن کان شعر حق؟ قال: و إن کان شعر حق» «1».

و فی صحیح آخر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا ینشد الشعر باللیل، و لا ینشد فی شهر رمضان بلیل و لا نهار، فقال له إسماعیل: یا أبتاه فإنّه فینا، قال: و إن کان فینا» «2».

و یمکن حمل مثل هذه الأخبار المشتمله علی کراهه شعر الحق علی التقیه فی خصوص تلک الأزمنه، فیرتفع موضوع الکراهه حینئذ بالنسبه إلی شعر الحق.

(20) لخبر خلف بن حماد «3»: «قلت للرضا (علیه السلام) إنّ أصحابنا یروون عن آبائک: أنّ الشعر لیله الجمعه، و یوم الجمعه، و فی شهر رمضان، و فی اللیل مکروه. و قد هممت أن أرثی أبا الحسن (علیه السلام) و هذا شهر رمضان فقال (علیه السلام): ارث أبا الحسن (علیه السلام) فی لیله الجمعه، و فی شهر رمضان، و فی اللیل و فی سائر الأیام. فإنّ اللّه عزّ و جل یکافئک علی ذلک بالثواب الجزیل، و قد ادعی عدم القول بالفصل بین المراثی و غیرها من المدائح و الحکم و المواعظ بعد حمل ما تقدم من کراهیه شعر الحق علی التقیه فی الأزمنه القدیمه.

(21) لإطلاق ما تقدم من الصحیحین بعد حملهما علی التقیه، و لکن یظهر عن صاحب الحدائق الإجماع علی اختصاص الکراهه بالأشعار الباطله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 105 من أبواب المزار حدیث: 8 (کتاب الحج).
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الرابع عشر: الجدال، و المراء و أذی الخادم، و المسارعه إلی الحلف

الرابع عشر: الجدال، و المراء، و أذی الخادم، و المسارعه إلی الحلف (22)، و نحو ذلک من المحرّمات و المکروهات فی غیر حال الصوم فإنّه تشتد حرمتها أو کراهتها حاله (23).

______________________________

و ما یکون فی الأمور الدنیویه کما کانت کذلک فی الأعصار القدیمه: من مدح الخلفاء فی الأمکنه و الأزمنه التی یرجی فیها اجتماع الناس، فورد عن الأئمه (علیهم السلام) تنزیه الأمکنه و الأزمنه الشریفه عن تکلم الأشعار الباطله، فراجع کتاب الصوم من الحدائق الأمر التاسع من المسأله الخامسه فیما یستحب الإمساک عنه و قد صرّح (رحمه اللّه) بأنّه لم یذکره أکثر الأصحاب فی مکروهات الصّوم.

(22) قال الإمام الصادق (علیه السلام): «إذا أصبحت صائما فلیصم سمعک و بصرک عن الحرام و جارحتک، و جمیع أعضائک عن القبیح و دع عنک الهذاء، و أذی الخادم، و لیکن علیک وقار الصّائم، و الزم ما استطعت من الصّمت و السکوت إلا عن ذکر اللّه، و لا تجعل یوم صومک کیوم فطرک» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا «و لا یسرع إلی الأیمان و الحلف باللّه، و إن جهل علیه أحد فلیتحمله، «2» إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره».

(23) لتسالم الفقهاء، بل المتشرعه علی أنّ زیاده شرف الزمان و المکان و الحاله توجب زیاده ثواب المثوبات و زیاده المرجوحیه فی المرجوحات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب الصائم حدیث: 12 و 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب آداب الصّائم حدیث: 1.
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فصل فیما یوجب الکفاره


اشاره

فصل فیما یوجب الکفاره المفطرات المذکوره کما أنّها موجبه للقضاء کذلک توجب الکفاره، إذا کانت مع العمد و الاختیار (1) من غیر کره و لا إجبار (2)

______________________________

فصل فیما یوجب الکفاره

(1) بضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب، و تدل علیه نصوص کثیره:

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أفطر من شهر رمضان متعمّدا یوما واحدا من غیر عذر؟ قال (علیه السلام):

یعتق نسمه أو یصوم شهرین متتابعین أو یطعم ستین مسکینا- الحدیث» «1».

و نحوه غیره، فأصل الحکم من المسلّمات نصّا و فتوی، و قال فی الجواهر:

«إنّ الأصل وجوب الکفاره فی کلّ ما تحقق به اسم الإفطار إذا کان علی جهه العمد و الاختیار».

و إنّما وقع الخلاف فی مفطریه بعض المفطرات لا فی أصل الحکم- علی فرض ثبوت المفطریه- فالنزاع صغرویّ من هذه الجهه لا أن یکون کبرویا.

(2) أما عدم وجوب الکفاره، فلحدیث الرفع «2»، و ظهور الإجماع، و ارتکاز الإثم فی ترتبها عند المتشرعه فیسقط مع عدمه إلا إذا دل دلیل خاص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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من غیر فرق بین الجمیع، حتّی الارتماس، و الکذب علی اللّه تعالی و علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله، بل و الحقنه، و القی ء علی الأقوی (3). نعم، الأقوی عدم وجوبها فی النوم الثانی من الجنب

______________________________

علیه و هو مفقود. و أما عدم وجوب القضاء فلا ریب فیه إن کان بنحو الإیجار کما تقدم فی أول (فصل یعتبر العمد و الاختیار فی الإفطار)، و کذا تقدم ما یدل علی حکم الإکراه فی الإفطار هناک فراجع إذ لا وجه للتکرار و الإعاده.

(3) مقتضی تحقق الإفطار العمدی فی المذکورات کما سبق ثبوت القضاء و الکفاره فیها أیضا، لأنّها مفطره، و تعمد المفطر یوجب القضاء و الکفاره فتعمدها یوجبها إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، فهذا من الشکل الأول البدیهی الإنتاج.

و إنّما الإشکال تاره: فی صدق التعمد. و أخری: فی أصل الصغری و ثالثه: فی الدلیل المخصص. أما صدق التعمد فقد تقدم البحث فیه فی (فصل یعتبر العمد و الاختیار فی الإفطار) فراجع.

و أما البحث عن صغریات المفطرات فقد تقدم البحث فی الارتماس و إثبات کونه مفطرا. و نسب إلی أبی الصّلاح عدم وجوب الکفاره، للأصل، و خلوّ النصوص عنها.

و فیه: أنّ ظهور نصوص أخر فی وجوبها لکل مفطر یکفی فی الوجوب «1».

و أما الکذب فقد مرّ ما یتعلق بمفطریته و کل من قال بعدم المفطریه لا یقول بالکفاره لا محاله، و لم أر عاجلا من قال بالإفطار به و عدم وجوب الکفاره، و یدل علی وجوبها العمومات الداله علیها بإتیان کل مفطر عمدا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.
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بعد الانتباه، بل و الثالث و إن کان الأحوط فیها أیضا ذلک، خصوصا الثالث (4). و لا فرق أیضا فی وجوبها بین العالم و الجاهل، المقصّر

______________________________

و أما الحقنه بالمائع فقد مرّ ما یتعلق بالإفطار بها. و نسب إلی أبی حمزه، و صاحب الغنیه وجوب القضاء لها خاصه دون الکفاره، و حکی فی المختلف عن السید الإجماع علی عدم وجوبها.

و فیه: أنّ ظاهر العمومات و الإطلاقات وجوبها لکلّ مفطر، و لم یثبت إجماع علی الخلاف یصح الاعتماد علیه.

و أما القی ء فالمشهور عدم وجوب الکفاره به، لقول الصادق (علیه السلام) فی موثق مسعده بن صدقه: «من تقیّأ متعمّدا فقد أفطر و علیه الإعاده فإن شاء اللّه تعالی عذّبه و إن شاء غفر له» «1»، و عن الخلاف دعوی الإجماع أیضا علی نفیها.

و فیه: أنّ دعوی الإجماع و الشهره لا وجه له، لاستنادهما إلی الموثق، و خلوّ الأخبار الوارده فی القی ء عن الکفاره، و الموثق قاصر دلاله عن إثبات عدم وجوبها، لأنّ الکفاره لیست عله تامه منحصره لسقوط العقاب و إنّما هی مقتضیه له و المشیه باقیه بعدها، لإطلاق قوله (علیه السلام) «یعذب من یشاء و یغفر لمن یشاء» مع أنّ للعذاب مراتب کثیره یمکن سقوط بعض مراتبها بالکفاره، و تعلق بعض مراتبها الأخری علی المشیه. و أما خلوّ ما ورد فی مفطریه القی ء عن ذکر الکفاره، فلا وجه للاعتماد علیه لذکر الکفاره فیما تقدّم من صحیح ابن سنان الشامل للقی ء أیضا «2».

(4) تقدم ما یتعلق بذلک فراجع [مسأله 56] من (فصل ما یجب الإمساک عنه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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و القاصر علی الأحوط (5) و إن کان الأقوی عدم وجوبها علی الجاهل (6) خصوصا القاصر، و المقصّر الغیر الملتفت حین الإفطار.

______________________________

(5) لعمومات وجوبها، و إطلاقاتها الشامله للعالم و الجاهل بقسمیه، و عن صاحب الجواهر- فی موارد کثیره من کلامه- أصاله وجوب الکفاره فی کلّ مفطر إلا ما خرج بالدلیل، و مراده- (قدّس سرّه) بالأصل-: الأصل اللفظی.

(6) لإطلاق موثق زراره و أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام): «عن رجل أتی أهله فی شهر رمضان و أتی أهله و هو محرم و هو لا یری إلا أنّ ذلک حلال؟ قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء» «1».

و فی صحیح عبد الصمد عن الصادق (علیه السلام) فیمن لبس قمیصا و هو محرم: «أیّ رجل رکب أمرا بجهاله فلا شی ء علیه» «2».

و فی صحیح ابن الحجاج الوارد فی النکاح فی العده جهلا: «و قد یعذر الناس فی الجهاله بما هو أعظم من ذلک» «3».

و المستفاد من هذه الأخبار قاعده کلیه بالنسبه إلی موارد الجهل و إطلاقها یشمل القاصر و المقصّر الملتفت و غیر الملتفت، و ظهور الموثق فی المتعمد للخلاف لا ینافی ظهور الصحیحین فی العموم، مع أنّه وقع فی کلام السائل و کون مثل ذلک مقیّدا للصحیحین مشکل. هذا مع ملازمه الکفاره للإثم غالبا و لا إثم لغیر الملتفت. نعم، ظاهرهم الإجماع علی أنّ المقصّر الملتفت إلی السؤال عامد إلا مع الدلیل علی الخلاف، مضافا إلی کون المقصّر الملتفت إلی السؤال معذورا مناف لمذاق الفقه و الأئمه (علیهم السلام)، بل المتشرعه. نعم، فیما دل علیه الدلیل بالخصوص کالجهر فی موضع الإخفات و بالعکس نتعبد به حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره (کتاب النکاح) حدیث: 4.
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نعم، إذا کان جاهلا بکون الشی ء مفطرا، مع علمه بحرمته، کما إذا لم یعلم أنّ الکذب علی اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله من المفطرات، فارتکبه حال الصوم، فالظاهر لحوقه بالعالم فی وجوب الکفاره (7).


مسأله 1: تجب الکفاره فی أربعه أقسام من الصوم


اشاره

(مسأله 1): تجب الکفاره فی أربعه أقسام من الصوم:



الأول: صوم شهر رمضان

الأول: صوم شهر رمضان و کفارته مخیّره بین العتق، و صیام شهرین متتابعین، و إطعام ستّین مسکینا علی الأقوی (8) و إن کان

______________________________

(7) بل الظاهر عدم الفرق بین هذه الصوره و سابقتها فی شمول الموثق و الصحیحین لهما، لأنّ العلم بالحرمه أعمّ من تعمّد المفطریه. نعم، یصح ذلک فی المقصّر الملتفت کما مرّ. فتلخّص من جمیع ما مرّ أنّ المقصّر الملتفت فی حکم العالم و القاصر غیر الملتفت داخل فی مورد الموثق و الصحیحین.

(8) أما أصل وجوب الکفاره فی الإفطار عمدا فی شهر رمضان، فهو من ضروریات الفقه، و تدل علیه النصوص المستفیضه، و إجماع الإمامیه.

و أما کونه علی التخییر، فهو المشهور بین الإمامیه، و تدلّ علیه نصوص کثیره منها: قول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «فی رجل أفطر من شهر رمضان متعمدا یوما واحدا من غیر عذر قال (علیه السلام): یعتق نسمه، أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا» «1»، و نحوه خبر أبی بصیر «2»، و موثق سماعه «3» و ظهورها فی التخییر مما لا ریب فیه.

و بإزاء هذه الأخبار ما اقتصر فیها علی ذکر التصدق فقط «4»، أو ذکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12 و 4 و 10.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 12 و 4 و 10.
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.....

______________________________

العتق فقط «1»، و حملها علی أنّها فی مقام ذکر إحدی خصال التخییر من أقرب طرق الجمع عرفا، فلا وجه لتوهم المعارضه بینها أصلا، لأنّه من قبیل توهم المعارضه بین القرینه و ذی القرینه.

و أما خبر ابن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل نکح امرأته و هو صائم فی رمضان ما علیه؟ قال: علیه القضاء، و عتق رقبه، فإن لم یجد فصیام شهرین متتابعین، فإن لم یستطع فإطعام ستین مسکینا، فإن لم یجد فلیستغفر اللّه» «2» و هو ظاهر فی الترتیب، و کذا خبر الأنصاری- عن أبی جعفر (علیه السلام):

«إنّ رجلا أتی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فقال: هلکت و أهلکت فقال (صلّی اللّه علیه و آله): و ما أهلکت؟ قال: أتیت امرأتی فی شهر رمضان و أنا صائم، فقال له النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أعتق رقبه، قال: لا أجد، قال (صلّی اللّه علیه و آله): فصم شهرین متتابعین قال: لا أطیق، قال (صلّی اللّه علیه و آله): تصدّق علی ستین مسکینا، قال: لا أجد فأتی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) بعذق فی مکتل فیه خمسه عشر صاعا من تمر فقال له النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): خذ هذا فتصدّق به، فقال: و الذی بعثک بالحق نبیا ما بین لابتیها أهل بیت أحوج إلیه منا، فقال (صلّی اللّه علیه و آله): خذه و کله أنت و أهلک فإنّه کفاره لک «3»- الذی یستفاد منه الترتیب أیضا. فیردهما- مضافا إلی قصور سند الثانی- إعراض المشهور عنهما، و موافقتهما للتقیه، و أنّ حملهما علی الندب من أقرب طرق الجمع، مع أنّ ما اعتمد علیه المشهور أصح سندا، و أکثر عددا، و مخالف للعامه، فیتعیّن العمل بها.

مضافا إلی أنّ البحث ساقط من أصله فی هذه الأعصار، لعدم التمکن من العتق رأسا، و من صوم الشهرین نوعا، فیتعیّن الإطعام قهرا سواء قیل بالتخییر أم الترتیب، و یتحقق الإطعام بإطعام ستین مسکینا کل واحد منهم ثلاثه أرباع الکیلو من الخبز، و الأفضل أن یکون مع الإدام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.
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الأحوط الترتیب (9)، فیختار العتق مع الإمکان و مع العجز عنه فالصّیام، و مع العجز عنه فالإطعام و یجب الجمع بین الخصال إن کان الإفطار علی محرّم (10)- کأکل المغصوب و شرب الخمر و الجماع المحرّم و نحو ذلک.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

(9) خروجا عن خلاف العمانی، و المرتضی فی أحد قولیه، و عملا بالخبرین بعد حملهما علی الندب.

(10) الأصل فیه خبر الهروی قال: «قلت للرضا (علیه السلام) یا ابن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قد روی عن آبائک (علیهم السلام) فیمن جامع فی شهر رمضان، أو أفطر فیه، ثلاث کفارات، و روی عنهم أیضا کفاره واحده، فبأیّ الحدیثین نأخذ؟ قال (علیه السلام): بهما جمیعا، متی جامع الرجل حراما، أو أفطر علی حرام فی شهر رمضان فعلیه ثلاث کفارات: عتق رقبه، و صیام شهرین متتابعین، و إطعام ستین مسکینا و قضاء ذلک الیوم، و إن کان نکح حلالا أو أفطر علی حلال فعلیه کفاره واحده، و إن کان ناسیا فلا شی ء علیه» «1».

و نوقش فیه تاره: بقصور السند، و مخالفته المشهور، و الإطلاقات الوارده فی مقام البیان.

و أخری: بأنّ خفاء ذلک إلی زمان الرضا (علیه السلام) مع کون الحکم من الابتلائیات قرینه التسامح الذی یناسب الاستحباب لا الوجوب، مع أنّه خلاف سهوله الشریعه التی بنیت علیها.

و ثالثه: بأنّ الروایه التی رویت عن آبائه (علیهم السلام) فیمن جامع فی شهر رمضان ثلاث کفارات لم توجد فی کتب الحدیث.

و الجمیع مردود فإنّ السند من الموثق الذی استقر العمل به، بل من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الثانی: صوم قضاء شهر رمضان

الثانی: صوم قضاء شهر رمضان إذا أفطر بعد الزوال (11)

______________________________

الصحیح کما عن بعض أعلام الفن، مع تأییده بما رواه الصّدوق عن أبی الحسین الأسدی عن محمد بن عثمان العمری وکیل الناحیه عن المهدی (علیه السلام): «فیمن أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا بجماع محرّم علیه أو بطعام محرّم علیه أنّ علیه ثلاث کفارات» «1» و قد أفتی (رحمه اللّه) بمضمونه.

و إعراض المشهور لعلّه لأجل بعض ما مرّ من المناقشات لا لما وصل إلیهم و لم یصل إلینا، و الحدیث بعد اعتباره یکون مقیّدا للإطلاقات لا أن یکون معارضا لها، و اختفاء ما روی عن آبائه (علیهم السلام) یمکن أن یکون لأجل عدم الضبط، أو أنّه ضبط و لم یصل إلینا، و یحتمل أن یکون ذلک موثق سماعه کما عن الشیخ فی الاستبصار- بناء علی ضبطه بالواو فی الوسائل-: «علیه عتق رقبه، و إطعام ستین مسکینا و صیام شهرین متتابعین و قضاء ذلک الیوم» «2» و المقام لیس مقام التسهیل حتی تشمله سهوله الشریعه المقدسه، بل مقام التشدید، لهتک الحرمه و التظاهر بالجرأه و لکن الجزم بالحکم مع ذلک مشکل، لسکوت الرواه عنه سؤالا عن المعصوم، و عدم فتوی الفقهاء بالحدیث، مع کونه موجودا لدیهم، فالحدیث یصلح للاحتیاط دون الفتوی.

(11) للإجماع، و النصوص منها خبر العجلی عن أبی جعفر (علیه السلام): «فی رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان قال (علیه السلام): إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فلا شی ء علیه إلا یوم مکان یوم و إن کان أتی أهله بعد زوال الشمس، فإنّ علیه أن یتصدّق علی عشره مساکین، فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم، و صام ثلاثه أیّام کفاره لما صنع» «3»، و مثله صحیح هشام إلا أنّ فیه «إن کان وقع علیها قبل صلاه العصر فلا شی ء علیه» «4» و لا بد إما من حمله علی ما قبل الزوال، أو طرحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.
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و کفارته إطعام عشره مساکین، لکلّ مسکین مدّ، فإن لم یتمکن فصوم ثلاثه أیّام (12)،

______________________________

و أما موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سئل عن الرجل یکون علیه أیّام من شهر رمضان- إلی أن قال- سئل فإن نوی الصوم ثمَّ أفطر بعد ما زالت الشمس قال (علیه السلام): قد أساء و لیس علیه شی ء إلا قضاء ذلک الیوم الذی أراد أن یقضیه» «1»، فهو موافق للعامه، و مخالف للمشهور، فلا بد من طرحه. ثمَّ إنّ ظاهر الإطلاق عدم الفرق بین ما کان موسعا أو مضیقا.

(12) أما المدّ، فلظهور الإجماع، و انصراف الإطلاقات إلیه، و هو ثلاثه أرباع الکیلو تقریبا و یصیر المجموع سبعه کیلوات و نصف.

و أما کونه علی عشره مساکین، ثمَّ الصوم مع العجز عنه فقد تقدم النص علیه بالخصوص «2».

و أما صوم ثلاثه أیّام مع عدم التمکن من الإطعام، فقد تقدّم التصریح به فی خبر العجلی. و أما موثق زراره قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن رجل صام قضاء من شهر رمضان فأتی النساء قال (علیه السلام): علیه من الکفاره ما علی الذی أصاب فی شهر رمضان لأنّ ذلک الیوم عند اللّه من أیّام رمضان» «3».

و مثله مرسل حفص عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یلاعب أهله أو جاریته و هو فی قضاء شهر رمضان فیسبقه الماء فینزل قال (علیه السلام): علیه من الکفاره مثل ما علی الذی جامع فی شهر رمضان «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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و الأحوط إطعام ستّین مسکینا (13).


الثالث: صوم النذر المعیّن

الثالث: صوم النذر المعیّن و کفارته کفاره إفطار شهر رمضان (14).

______________________________

فهما محمولان علی التنظیر فی أصل وجوب الکفاره فی الجمله لا الکمیه الخاصه و إلا فهما موهونان بالإعراض و الشذوذ.

(13) لأنّه حینئذ قد عمل بعمده الأقوال الوارده فی المقام لأنّه أربعه:

الأول: ما عن المشهور و هو إطعام عشره مساکین و مع العجز یصوم ثلاثه أیّام.

الثانی: ما نسب إلی ابن بابویه و ولده و هی کفاره الإفطار فی شهر رمضان.

الثالث: ما نسب إلی ابن البراج من أنّها کفّاره الیمین و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم، أو تحریر رقبه مخیّرا بینها.

الرابع: ما نسب إلی جمع من القدماء منهم الشیخین من أنّها صیام ثلاثه أیّام، أو إطعام عشره مساکین و یأتی فی کتاب الکفاره أنّ الأقوال فی کفاره قضاء شهر رمضان ثمانیه أو تسعه و یأتی تزییف جمیعها إن شاء اللّه تعالی.

فروع- (الأول): یأتی فی [مسأله 27] من (فصل فی أحکام القضاء) اختصاص کفاره قضاء شهر رمضان بما إذا کان عن نفسه، و أما إذا کان عن الغیر ولایه أو تبرعا أو إجازه فلا کفاره، للأصل بعد ظهور الأدله فی القضاء عن النفس.

(الثانی): لا یلحق بقضاء شهر رمضان النذر الموسع، للأصل.

(الثالث): لو استؤجر لصوم و شک فی أنّه من قضاء شهر رمضان أو من النذر الموسع و أفطر بعد الزوال لا تجب الکفاره للأصل، و لکن الظاهر أنّ الصّوم الاستیجاریّ من قضاء شهر رمضان غالبا.

(14) علی المشهور المدعی علیه الإجماع فی الغنیه و الانتصار،
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.....

______________________________

لصحیح عبد الملک ابن عمر عن الصادق (علیه السلام): «من جعل للّه علیه أن لا یرکب محرّما سماه، فرکبه قال: لا و لا أعلمه إلا قال (علیه السلام):

فلیعتق رقبه، أو لیصم شهرین متتابعین، أو لیطعم ستین مسکینا» «1»، و خبر ابن مهزیار عن الهادی (علیه السلام): «رجل نذر أن یصوم یوما بعینه، فوقع ذلک الیوم علی أهله، ما علیه من الکفاره؟ فکتب (علیه السلام) إلیه: یصوم یوما بدل یوم، و تحریر رقبه مؤمنه» «2».

و نحوه مکاتبه القاسم الصیقل «3» و غیره المشتمل علی تحریر رقبه «4» بناء علی أنّه من باب الاکتفاء بذکر إحدی الخصال عن جمیعها، و لکنّه مشکل، لأنّ عتق الرقبه من إحدی خصال کفاره الیمین أیضا، فلا وجه لتخصیصه بمفاد خبر عبد الملک، فهما من هذه الجهه مجملان لا یصح التمسک بهما لکلّ واحد من الکفارتین بالخصوص، و یصح تأیید خبر عبد الملک بما ورد فی العهد فإنّه أیضا مثل کفاره شهر رمضان. نعم، لو أطعم ستین مسکینا یقطع بفراغ الذمه علی کلّ تقدیر.

و أما خبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کفاره النذر کفاره الیمین» «5»، و صحیح الحلبی عنه (علیه السلام) أیضا: «إن قلت للّه علیّ کفاره یمین» «6». فهما موافقان للعامه، لاتفاق روایاتهم علی أنّ کفاره النذر کفاره الیمین، فلا یعارضان صحیح عبد الملک الذی ادعی الإجماع علی العمل بمضمونه مع إمکان حملهما علی النذر الذی أرید به الیمین.

و أما صحیح ابن مهزیار الوارد فی نذر الصوم: «و إن کنت أفطرت فیه من غیر عله، فتصدّق بعدد کلّ یوم علی سبعه مساکین» «7» فإن کان المراد سبعه مساکین فلا قائل به و إن کان مصحف (عشره) کما قیل مثل خبر حفص یلزم طرحه لموافقه العامّه و إن کان (شبعه) مساکین بالشین المعجمه فهو مجمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم الواجب حدیث: 4.
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الرابع: صوم الاعتکاف

الرابع: صوم الاعتکاف و کفارته مثل کفاره شهر رمضان مخیّره بین الخصال (15)، و لکن الأحوط الترتیب المذکور (16) هذا و کفاره الاعتکاف مختصّه بالجماع، فلا تعمّ سائر المفطرات (17).

______________________________

من حیث عدد المسکین. و علی أی حال لا وجه للاعتماد علیه.

(15) لجمله من النصوص منها موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن معتکف واقع أهله قال (علیه السلام): علیه ما علی الذی أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا عتق رقبه، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا» «1» هذا مضافا إلی الإجماع.

(16) و أوجبه بعضهم، لصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام):

«عن المعتکف یجامع أهله قال (علیه السلام): إذا فعل فعلیه ما علی المظاهر» «2»، و مثله صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه کان زوجها غائبا فقدم و هی معتکفه بإذن زوجها فخرجت حین بلغها قدومه من المسجد إلی بیتها فتهیّأت لزوجها حتّی واقعها، فقال (علیه السلام): إن کانت خرجت من المسجد قبل أن تقضی ثلاثه أیّام و لم تکن اشترطت فی اعتکافها فإنّ علیها ما علی المظاهر» «3».

و لکن الحمل علی الأفضلیه من أقرب طرق الجمع بینهما و بین النصوص الصریحه فی أنّ کفارته مثل کفاره شهر رمضان کما تقدم.

(17) للأصل، و اختصاص النصوص بخصوص الجماع و لا دلیل علی التعمیم إلا دعوی الإجماع و هو موهون لمخالفه الشیخ و من تبعه فی غیر الاستمناء، و مخالفه المحقق و من تبعه حتی فیه، فلا وجه لثبوت الإجماع بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.
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و الظاهر أنّها لأجل الاعتکاف لا للصّوم (18) و لذا تجب فی الجماع لیلا أیضا و أما ما عدا ذلک من أقسام الصّوم، فلا کفاره فی إفطاره، واجبا کان- کالنذر المطلق و الکفاره- أو مندوبا، فإنّه لا کفاره فیها و إن أفطر بعد الزوال (19).


مسأله 2: تتکرّر الکفاره بتکرّر الموجب فی یومین و أزید من صوم له کفاره

(مسأله 2): تتکرّر الکفاره بتکرّر الموجب فی یومین و أزید من صوم له کفاره (20). و لا تتکرّر بتکرّره فی یوم واحد فی غیر الجماع، و إن تخلل التکفیر بین الموجبین، أو اختلف جنس الموجب علی الأقوی (21)،

______________________________

(18) لظاهر الأدله، فعن ابن أعین قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام):

عن رجل وطأ امرأته و هو معتکف لیلا فی شهر رمضان قال (علیه السلام): علیه الکفاره و إن وطأها نهارا فعلیه کفارتان» «1» و نحوه مرسل الصدوق «2» المحمول ذیله علی ما إذا کان الصوم فیه کفاره أیضا و إلا فعلیه کفاره واحده، فصوم الاعتکاف إن لم تکن فیه کفاره تجب کفاره الاعتکاف فقط، و هی مختصه بخصوص الجماع فقط سواء وقع نهارا أم لیلا و إن کانت فیه کفاره فإن کان المفطر غیر الجماع فیلحقه حکمه، و إن کان الجماع و وقع لیلا ففیه کفاره واحده، و إن وقع نهارا ففیه کفارتان و یأتی فی [مسأله 9 و 10] من (فصل أحکام الاعتکاف) ما ینفع المقام.

(19) للأصل، و الإجماع، و اختصاص الأدله بموارد خاصه، فلا وجه للتعدّی إلی غیرها فی الحکم المخالف للأصل.

(20) لإطلاق الأدله، و إجماع الأجله، و قاعده تعدّد المسبب بتعدّد السبب، و أصاله عدم التداخل.

(21) لتعلق وجوب الکفاره علی نقض الصوم و إفطاره و لا إفطار و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.
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و إن کان الأحوط التکرار مع أحد الأمرین (22)، بل الأحوط التکرار مطلقا (23) و أما الجماع، فالأحوط بل الأقوی تکریرها بتکرّره (24).

______________________________

نقض بعد الإفطار و بطلان الصوم لا حقیقه، و لا عرفا، و لا شرعا و وجوب الإمساک فی صوم شهر رمضان تأدبا بعد الإفطار فیه حکم تعبدیّ لا أن یکون ذلک صوما بعد الإفطار، فیکون الصوم کالطهاره و الصلاه، فکما أنّه لا طهاره بعد نقضها بالحدث، و لا صلاه بعد قطعها ببعض القواطع، فکذا لا صوم بعد الإفطار، فلا یتصوّر موضوع للکفاره بعد أن کان موضوعها الإفطار. نعم، لو کان الموضوع مطلق الأکل- مثلا- فی الیوم الصومیّ و لو لم یکن صائما لا ریب فی تحقق الموضوع لها حینئذ بعد الإفطار أیضا، و لکنّه ممنوع، لأنّ المناط حیثیه المفطریه لا نفس الأکل من حیث هو کما هو واضح.

(22) خروجا عن خلاف من أوجبها مع تخلل التکفیر، أو اختلاف جنس الموجب، و لکنّه باطل قطعا، لأنّ مناط التکفیر نقض الصوم و إبطاله، و لا نقض و لا إبطال بعد تحقق البطلان بالإفطار الأول، فلا موضوع فی نظائر المقام، لأصاله عدم تداخل الأسباب. لأنّه فیما إذا کان المورد قابلا لتأثیر السبب اللاحق فی الجمله لا فیما إذا انعدم الموضوع بالکلیه.

(23) خروجا عن خلاف من أوجبها کذلک، و ظهر مما تقدم أنّه لا دلیل علیه مطلقا من عقل أو نقل.

(24) لمکاتبه الجرجانی إلی أبی الحسن (علیه السلام): «عن رجل واقع امرأه فی شهر رمضان من حلال أو حرام عشر مرّات؟

قال (علیه السلام): علیه عشر کفارات، لکلّ مرّه کفاره، فإن أکل أو شرب فکفاره یوم واحد» «1».

و عن العلامه (رحمه اللّه) روی عن الرّضا (علیه السلام): «إن الکفاره تتکرّر بتکرر الوطی» «2»، و عن کتاب شمس الذهب: «روی عنهم أنّ الرجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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مسأله 3: لا فرق فی الإفطار بالمحرّم الموجب لکفاره الجمع

(مسأله 3): لا فرق فی الإفطار بالمحرّم الموجب لکفاره الجمع بین أن تکون الحرمه أصلیه کالزنا و شرب الخمر، أو عارضیه کالوطء حال الحیض، أو تناول ما یضرّه (25).


مسأله 4: من الإفطار بالمحرّم الکذب علی اللّه و علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله

(مسأله 4): من الإفطار بالمحرّم الکذب علی اللّه و علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله (26)، بل ابتلاع النخامه إذا قلنا بحرمتها،

______________________________

إذا جامع فی شهر رمضان عامدا، فعلیه القضاء و الکفاره و إن عاد إلی المجامعه فی یومه، فعلیه فی کلّ مرّه کفاره»، مع أنّه قد علق الحکم علی عنوان الجماع و إتیان الأهل، و مع تکرره تتکرّر الکفاره لا محاله.

هذا، و لکنّ الأخبار قاصره السند عن إثبات الحکم الإلزامیّ، و تعلیق الحکم علی الجماع، و إتیان الأهل من حیث المفطریه لا الموضوعیه الخاصه و لا ینطبق ذلک إلا علی الجماع الأول فقط، فالجزم بالفتوی بلا دلیل علیه مشکل، و طریق الاحتیاط معلوم.

(25) للإطلاق الشامل للجمیع و منه تناول مال الغیر بدون رضاه، أو ما نهی عنه الوالدان و نحو ذلک. و دعوی الانصراف إلی المحرّمات الذاتیه بلا شاهد.

(26) لحرمته، فیشمله إطلاق الدلیل إلا أن یدّعی انصراف الدلیل عنه.

(فروع)- (الأول): لو أفطر بعد الغروب علی محرّم، فمقتضی الأصل عدم الکفاره علیه.

(الثانی): لو علم بأنّه من شهر رمضان، فأفطر علی المحرّم، أو کرّر الجماع ثمَّ بان أنّه لیس من شهر رمضان لا کفاره علیه فی الإفطار علی المحرّم و التکرار.

(الثالث): لا فرق فی الإفطار علی المحرّم بین علمه بالتحریم و عدمه، لعدم اختصاص الأحکام بالعالمین بها.

(الرابع): لو أفطر علی مال الغیر بغیر إذنه ثمَّ رضی و أجاز تسقط الکفاره 
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من حیث دخولها فی الخبائث، لکنّه مشکل (27)


مسأله 5: إذا تعذّر بعض الخصال فی کفاره الجمع

(مسأله 5): إذا تعذّر بعض الخصال فی کفاره الجمع وجب علیه الباقی (28).


مسأله 6: إذا جامع فی یوم واحد مرّات وجب علیه کفارات بعددها

(مسأله 6): إذا جامع فی یوم واحد مرّات وجب علیه کفارات بعددها، و إن کان علی الوجه المحرّم تعدّدت کفاره الجمع بعددها (29).


مسأله 7: الظاهر أنّ الأکل فی مجلس واحد یعد إفطارا واحدا و إن تعددت اللقم

(مسأله 7): الظاهر أنّ الأکل فی مجلس واحد یعد إفطارا واحدا و إن تعددت اللقم، فلو قلنا بالتکرار مع التکرّر فی یوم واحد لا تتکرّر بتعدّدها، و کذا الشرب إذا کان جرعه فجرعه (30).

______________________________

علی الحرام، لظهورها فی استقرار الحرام لا الحاصل الزائل و الأحوط التکفیر.

(27) للنخامه مراتب متفاوته، فبعضها من الخبائث، و بعضها لا یکون منها قطعا، و بعضها مشکوک و ما کان منها تاره تصل إلی فضاء الفم، و اخری: لا تصل. و ثالثه: مشکوک و لا یکون من الإفطار و المحرم إلا ما کانت من الخبائث و وصلت إلی فضاء الفم، و المرجع فی المشکوک مطلقا أصاله البراءه.

(28) لقاعده المیسور المرتکز فی الأذهان فی نظائر المقام، بل و إطلاق الأدله بعد استفاده الوجوب الانبساطی منها لا المجموعی من حیث هو، فإنّه قید زائد یدفع بالإطلاق، و یمکن التمسک باستصحاب بقاء أصل الوجوب، فلا یسقط إلا بإتیان المیسور.

(29) لإطلاق الدلیل علی فرض تمامیته.

(30) لهذه المسأله نظائر کثیره فی الفقه کبعض کفارات الإحرام- کالتظلیل و نحوه- و کالتکلم السهویّ فی الصلاه الذی یوجب سجود السهو 
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مسأله 8: فی الجماع الواحد إذا أدخل و أخرج مرّات

(مسأله 8): فی الجماع الواحد إذا أدخل و أخرج مرّات لا تتکرّر الکفاره (31)، و إن کان أحوط (32).


مسأله 9: إذا أفطر بغیر الجماع، ثمَّ جامع

(مسأله 9): إذا أفطر بغیر الجماع، ثمَّ جامع بعد ذلک یکفیه

______________________________

و کبری المسأله إنّما تتعلق بها الکفاره أو سجده السهو- مثلا- و یمکن انحلالها إلی أجزاء و جزئیات، و لکن یمکن أن یفرض لها وحده اعتباریه عرفیه- هل المدار فیما یتعلق بها علی وحدتها الاعتباریه، أو علی أجزائها التحلیلیه، المنساق من الأدله بحسب الأذهان العرفیه فی الشریعه المبتنیه علی التسهیل و التیسیر هو الأول، و یقتضیه الأصل أیضا، لأنّ التعلق بحسب ما له من الوحده الاعتباریه معلوم، و بحسب الأجزاء التحلیلیه مشکوک، فینفی بالأصل، فالأکل فی مجلس واحد و الشرب کذلک له وحده اعتباریه لا ریب فی تعلق الکفاره بحسبها، و فی غیرها یرجع إلی الأصل، و تلک الوحده الاعتباریه قابله للتشکیک، فلو فرضنا خمسه أشخاص صائمون فی سفره واحده أکل أحدهم حتّی شبع، و أکل الثانی منهم عشرین لقمه- مثلا- و الثالث عشر لقمات، و الرابع خمس، و الخامس لقمه واحده فقط، تتعلق بکل واحد منهم کفاره واحده، لفرض الوحده الاعتباریه بالنسبه إلی کل واحد منهم، و کذا فی نظائر المقام مما هی کثیره جدّا.

(31) لأنّ المتفاهم من الجماع، و إتیان الأهل الوارد فی الأدله إنّما هو العمل المعهود بتمامه حتی یفرغ الفاعل عن عمله و یقضی حاجته و لکنه أیضا من الموضوعات القابله للتشکیک، فلو اکتفی بإدخال واحد و أخرج و انصرف عن أصل العمل لحدوث مانع، أو انعدام المقتضی یصدق علیه الجماع، و إتیان الأهل أیضا، فیترتب علیه الحکم قهرا.

(32) لاحتمال أن یکون المراد بالجماع هنا مطلق ما یوجب الجنابه، و إلحاق الولد، و استقرار تمام المهر و غیر ذلک من الأحکام المترتبه علیه فی النکاح و الحدود و العده، و إن کان هذا الاحتمال فی خصوص المقام بعیدا.
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التکفیر مرّه (33)، و کذا إذا أفطر أولا بالحلال ثمَّ أفطر بالحرام تکفیه کفاره الجمع (34).


مسأله 10: لو علم أنّه أتی بما یوجب فساد الصوم و تردد

(مسأله 10): لو علم أنّه أتی بما یوجب فساد الصوم و تردد بین ما یوجب القضاء فقط أو یوجب الکفاره أیضا، لم تجب علیه (35)، و إذا علم أنّه أفطر أیاما و لم یدر عددها یجوز له الاقتصار علی القدر المعلوم (36). و إذا شک فی أنّه أفطر بالمحلل أو المحرّم کفاه إحدی الخصال (37) و إذا شک فی أنّ الیوم الذی أفطره کان من شهر رمضان أو کان من قضائه- و قد أفطر قبل الزوال- لم تجب علیه

______________________________

(33) لا حکم لمثل هذا الجماع من حیث الإفطار، إذ لا یتصوّر الإفطار بعد الإفطار، و حینئذ فإن قلنا بأنّ لنفس الجماع من حیث هو موضوعیه خاصه فی ترتب الکفاره و لم یتکرّر و لم ینطبق علیه عنوان الإفطار تتعلق به الکفاره لا محاله و تتکرر، و أما إن قلنا بأنّه لا بد فی تعلق الکفاره به إما من انطباق عنوان الإفطار علیه، أو تکرّره فلا وجه للکفّاره حینئذ، و مقتضی الأصل هو الأخیر، و إن کان مقتضی الجمود علی ما تقدّم من الأخبار غیر المعتبره هو الأول، لکنّه جمود بلا دلیل و لا اعتماد علی ما یصح علیه التعویل.

(34) لا إشکال فی الکفایه إنّما الإشکال فی الوجوب و لا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل عدمه، لعدم تحقق الإفطار بالحرام، لفرض بطلان الصوم أولا بالحلال، فلا صوم حتی یتحقق فیه الإفطار بالحرام و یوجب ذلک کفاره الجمع إلا أن یقال: إنّ تناول الحرام فی الیوم الصومی مطلقا یوجب کفاره الجمع و هو مجرد دعوی خال عن الدلیل.

(35) لأصاله البراءه عن وجوب الکفاره.

(36) لأنّ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر، و مقتضی الأصل العقلی و النقلیّ عدم وجوب الأکثر کما ثبت فی محلّه بما لا مزید علیه.

(37) لأصاله البراءه عن الزائد.
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الکفاره (38) و إن کان قد أفطر بعد الزوال کفاه إطعام ستّین مسکینا بل له الاکتفاء بعشره مساکین (39).


مسأله 11: إذا أفطر متعمّدا ثمَّ سافر بعد الزّوال لم تسقط عنه الکفاره بلا إشکال

(مسأله 11): إذا أفطر متعمّدا ثمَّ سافر بعد الزّوال لم تسقط عنه الکفاره بلا إشکال (40). و کذا إذا سافر قبل الزوال للفرار عنها، بل و کذا لو بدا له السفر لا بقصد الفرار علی الأقوی (41). و کذا لو

______________________________

(38) للشک فی وجوبها، فیرجع فیه إلی الأصل.

(39) کفایه إطعام ستّین مسکینا مما لا ریب فیه. و وجه الاکتفاء بعشره مساکین، لأنّها المعلوم علی کل تقدیر و الزائد مشکوک، فیرجع فیه إلی الأصل بلا فرق بین کون إطعام ستین مسکینا و عشره مساکین من الأقل و الأکثر الاستقلالی أو الارتباطی، لجریان البراءه عند الشک فی کل منهما کما ثبت فی محله، کما أنّه یرجع فی وجوب العتق و الصوم إلی البراءه أیضا، لأنّه من الشک بین الوجوب التخییری و الإباحه و قد ثبت فی محله جریانها فیه أیضا و قد نقحنا کل ذلک فی (تهذیب الأصول) فراجع.

(40) لإطلاق أدله الکفاره، و أصاله عدم السقوط بعد الثبوت، و عدم کون السفر بعد الزوال مانعا عن صحه الصوم نصّا و إجماعا کما یأتی.

(41) لأنّ المناط کلّه فی وجوب الکفاره هتک حرمه شهر رمضان، و الإفطار العمدی فی الصوم المستجمع لشرائط الصحه ظاهرا مع حکم شرعی بوجوب الصوم و هو متحقق فی الصورتین، فلا وجه لما یقال: من أنّه بالسفر یستکشف عدم الصوم فی الواقع، فلا موضوع للکفاره، و ذلک لأنّ الهتک المتحقق خارجا مع حکم الشرع بوجوب الصوم لا ینقلب عما وقع علیه فی الواقع من القبح بتفویت الصوم بالسفر اختیارا، و منه یظهر عدم الفرق بین السفر و عروض سائر الموانع غیر الاختیاریه- کالحیض، و المرض، و الجنون- لأنّ الصوم فی الواقع مشروط بعدم هذه الأمور و مع عروض واحد منها یستکشف أنّه لم یکن تکلیف بالصوم فی علم اللّه تعالی، و لکن لا ریب فی ثبوت الوجوب الظاهری فی الجمیع، فیتحقق الهتک بالنسبه إلی نقض هذا 
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سافر، فأفطر قبل الوصول إلی حدّ الترخص (42). و أما لو أفطر متعمّدا، ثمَّ عرض له عارض قهریّ- من حیض، أو نفاس، أو مرض، أو جنون، أو نحو ذلک من الأعذار- ففی السقوط و عدمه وجهان، بل قولان أحوطهما الثانی و أقواهما الأول (43).

______________________________

الوجوب فی الجمیع، و الکفاره إنّما تتعلق بهذه الجهه التی وقعت فی شهر رمضان فی الصوم الواجب ظاهرا.

و یمکن تقریر الدلیل بنحو الشکل الأول البدیهی الإنتاج بأن یقال: هذا الشخص لا یجوز له الإفطار فی هذا الیوم عمدا و کل من لا یجوز له الإفطار عمدا تتعلق به الکفاره قهرا، فهذا تتعلق به الکفاره و یشمل الدلیل عروض الموانع الاضطراریه أیضا.

و بعباره أخری: موضوع الکفاره، إنّما هو نقض الحکم الظاهری بوجوب الصوم لا کون الصوم واجدا للشرائط إلی المغرب فی علم اللّه تعالی.

مضافا إلی إطلاق إجماع الخلاف، و یمکن الاستشهاد بصحیح زراره و ابن مسلم قالا: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) أیّما رجل کان له مال حال علیه الحول، فإنّه یزکیه، قلت له: فإن وهبه قبل حله بشهر أو بیوم؟ قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء أبدا، قال: و قال زراره عنه: أنّه قال: إنّما هذا بمنزله رجل أفطر فی شهر رمضان یوما فی إقامته، ثمَّ یخرج فی آخر النهار فی سفر، فأراد بسفره ذلک إبطال الکفاره التی وجبت علیه، و قال: إنّه حین رأی الهلال الثانی عشر وجبت علیه الزکاه، و لکنّه لو کان وهبها قبل ذلک لجاز و لم یکن علیه شی ء بمنزله من خرج ثمَّ أفطر- الحدیث-» «1».

(42) لوجوب الصوم علیه ظاهرا ما لم یصل إلی حدّ الترخص، فیحصل بالإفطار نقض هذا الوجوب و هتک شهر رمضان، فتتعلق به الکفاره.

(43) تقدم عدم الفرق بین السفر و العوارض القهریه، لتحقق الوجوب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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مسأله 12: لو أفطر یوم الشک فی آخر الشهر ثمَّ تبیّن أنّه من شوال

(مسأله 12): لو أفطر یوم الشک فی آخر الشهر ثمَّ تبیّن أنّه من شوال فالأقوی سقوط الکفاره (44) و إن کان الأحوط عدمه (45). و کذا لو اعتقد أنّه من رمضان ثمَّ أفطر متعمّدا فبان أنه من شوال، أو اعتقد فی یوم الشک فی أول الشهر أنّه من رمضان فبان أنّه من شعبان (46).

______________________________

الظاهری و الهتک فی کلّ منهما.

فرع: لو علم عند الفجر أنّه یعرض له بعض العوارض المانعه عن صحه الصوم- کالسفر و الحیض و نحوهما- فهل یجب علیه قصد الصوم أو لا؟

الظاهر عدم تمشی قصد الصوم الحقیقی منه مع هذا العلم، و مع العلم بأنّ السفر- مثلا- مانع عن صحه الصوم. نعم، لو کان غافلا عن الأخیر و أمکن منه القصد، فمقتضی الإطلاقات وجوبه حینئذ و حرمه الإفطار و ترتب الکفاره لو أفطر لما مرّ.

(44) للأصل، و ظهور عدم الخلاف، و لعدم تحقق هتک حرمه شهر رمضان واقعا، فإنّ لشهر رمضان أهمیّه خاصه لیست لغیره من الشهور کما یستفاد من بعض الأخبار «1».

إن قلت: إن کان المناط فی وجوب الکفاره مخالفه التکلیف الظاهری، فهو متحقق فی الفرض أیضا.

قلت: مخالفه التکلیف الظاهری مع تبین الخلاف لا أثر له إلا فی خصوص شهر رمضان، لأنّ له ما لیس لغیره من المزیه.

(45) لتحقق مرتبه من الهتک، و مرتبه من مخالفه الحکم الظاهری التی تصلح للاحتیاط.

(46) لأنّ المناط فی الجمیع واحد و هو عدم تحقق مخالفه الحکم الظاهری من کل جهه، و عدم تحقق هتک شهر رمضان کذلک و إنّما تحققت المخالفه الاعتقادیه ثمَّ بان الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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مسأله 13: قد مر أنّ من أفطر فی شهر رمضان عالما عامدا إن کان مستحلا فهو مرتد

(مسأله 13): قد مر أنّ من أفطر فی شهر رمضان عالما عامدا إن کان مستحلا فهو مرتد، بل و کذا إن لم یفطر و لکن کان مستحلا له (47) و إن لم یکن مستحلا عزّر بخمسه و عشرین سوطا، فإن عاد بعد التعزیر عزّر ثانیا، فإن عاد کذلک قتل فی الثالثه، و الأحوط قتله فی الرابعه.


مسأله 14: إذا جامع زوجته فی شهر رمضان و هما صائمان مکرها لها کان علیه کفارتان

(مسأله 14): إذا جامع زوجته فی شهر رمضان و هما صائمان مکرها لها کان علیه کفارتان، و تعزیران خمسون سوطا فیتحمل عنها الکفاره (48) و التعزیر و أما إذا طاوعته فی الابتداء فعلی کلّ منهما

______________________________

(47) مع الالتفات إلی کونه ضروریا بحیث یرجع إلی إنکار الألوهیه و الرساله، و تقدم الکلام فیه فی النجاسات من کتاب الطهاره. و أما من حیث قتله و تعزیره، فتقدم بعض الکلام فیه فی أول کتاب الصوم، و یأتی بعضه الآخر فی الحدود.

(48) للنص، و الإجماع ففی خبر مفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أتی امرأته و هو صائم و هی صائمه فقال (علیه السلام): إن کان استکرهها فعلیه کفارتان، و إن کانت طاوعته فعلیه کفاره و علیها کفاره و إن کان أکرهها فعلیه ضرب خمسین سوطا نصف الحدّ، و إن کانت طاوعته ضرب خمسه و عشرین سوطا، و ضربت خمسه و عشرین سوطا» «1».

و التقیید بشهر رمضان لیس فی النص و إنّما هو فی کلمات الفقهاء، و إنّهم اقتصروا علیه فی هذا الحکم المخالف للأصل علی خصوص شهر رمضان، مع أنّ ذکر الکفاره و التعزیر قرینه الاختصاص بما فیه تعزیر و کفاره و الشائع منه صوم شهر رمضان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث: 1.
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کفارته و تعزیره (49) و إن أکرهها فی الابتداء ثمَّ طاوعته فی الأثناء فکذلک علی الأقوی (50)، و إن کان الأحوط کفاره منها و کفارتین منه، و لا فرق فی الزوجه بین الدائمه و المنقطعه (51).


مسأله 15: لو جامع زوجته الصائمه و هو صائم فی النوم لا یتحمّل عنها الکفاره

(مسأله 15): لو جامع زوجته الصائمه و هو صائم فی النوم لا یتحمّل عنها الکفاره، و لا التعزیر (52) کما أنّه لیس علیها شی ء و لا یبطل صومها بذلک (53). و کذا لا یتحمّل عنها إذا أکرهها علی غیر

______________________________

(49) لتحقق الإفطار العمدی من کل منهما، فیشمله دلیل الکفاره و التعزیر قهرا.

(50) لأنّ المناط فی الإکراه الموجب للتحمل ما کان مستمرا حدوثا و بقاء و مع عدمه یجری حکم المطاوعه علی کل منهما، و لکن یمکن أن یقال:

إنّ المنساق عرفا من الإکراه علی هذا العمل إنّما هو الإکراه من حیث الحدوث فقط لا إلی الفراغ منه فلا کفاره علیها حینئذ، بل یجب علیه کفارتان أصاله و تحملا کالصوره الأولی، کما أنّه یمکن جریان حکم کل من الإکراه و المطاوعه معا بلحاظ حاله کل من الحدوث و الأثناء، فتجب علیه کفارتان أصاله و تحملا کما تجب علیها الکفاره للمطاوعه، و لکن المتیقن من الإجماع علی التحمل ما إذا کان الإکراه مستمرا حدوثا و بقاء کما أنّ المنساق من خبر المفضّل کفایه الإکراه فی الحدوث فقط فی التحمل و مع الشک فی الشمول، فالمرجع الأصل العملی و هو بالنسبه إلیه من الأقل و الأکثر، و بالنسبه إلیها من الشک فی أصل التکلیف و من جمیع ما ذکرنا یظهر وجه الاحتیاط.

(51) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(52) للأصل بعد عدم صدق الإکراه علیه عرفا.

(53) لاعتبار العمد و الاختیار فی البطلان و لا یتصوّران بالنسبه إلی النائم و حیث لا بطلان لصومها، فلا موضوع لوجوب الکفاره علیها و یکون ذلک کالإیجار فی الحلق.
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الجماع من المفطرات حتی مقدّمات الجماع و إن أوجبت إنزالها (54).


مسأله 16: إذا أکرهت الزوجه زوجها لا تتحمّل عنه شیئا

(مسأله 16): إذا أکرهت الزوجه زوجها لا تتحمّل عنه شیئا (55):


مسأله 17: لا تلحق بالزوجه الأمه إذا أکرهها علی الجماع و هما صائمان

(مسأله 17): لا تلحق بالزوجه الأمه إذا أکرهها علی الجماع و هما صائمان، فلیس علیه الا کفارته و تعزیره و کذا لا تلحق بها الأجنبیه إذا أکرهها علیه علی الأقوی (56) و إن کان الأحوط التحمل عنها (57)، خصوصا إذا تخیل أنّها زوجته، فأکرهها علیه (58).


مسأله 18: إذا کان الزوج مفطرا، بسبب کونه مسافرا أو مریضا، أو نحو ذلک

(مسأله 18): إذا کان الزوج مفطرا، بسبب کونه مسافرا أو مریضا، أو نحو ذلک، و کانت زوجته صائمه، لا یجوز له إکراهها علی الجماع (59)

______________________________

(54) لأصاله عدم التحمل بعد اختصاص الدلیل بخصوص الجماع فقط.

(55) لاختصاص دلیل التحمل بإکراهه لها دون العکس، و مقتضی الأصل فیه البراءه عن التحمل.

(56) کل ذلک للأصل بعد ظهور دلیل التحمل فی الزوجه و کون العقوبه فی الأجنبیه أفحش لا یستلزم التحمل لا عقلا، لعدم الملازمه و لا شرعا و لا عرفا.

(57) خروجا عن خلاف ما نسب إلی العلامه و الشیخ (رحمه اللّه) من الإلحاق و إن کان لا دلیل لهما علیه و لکن الاحتیاط حسن مطلقا.

(58) لإمکان دعوی تعمیم أحکام وطی الشبهه حتّی إلی هذه الجهه، و لکنّه لا دلیل علی هذا التعمیم و إن صلح لحسن الاحتیاط.

(59) لاستنکار المتشرعه ذلک کما فی إکراهها علیه فی أثناء الصلاه خصوصا مع ضیق الوقت، فلا یرون له حق الاستمتاع فی مثل هذه الحالات، مع أنّ ظاهرهم حرمه إبطال صوم الغیر فی شهر رمضان مطلقا، فیکون ذلک 
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و إن فعل لا یتحمّل عنها الکفاره و لا التعزیر (60) و هل یجوز له مقاربتها و هی نائمه إشکال (61).


مسأله 19: من عجز عن الخصال الثلاث فی کفاره مثل شهر رمضان

(مسأله 19): من عجز عن الخصال الثلاث فی کفاره مثل شهر رمضان تخیّر بین أن یصوم ثمانیه عشر یوما، أو یتصدّق بما یطیق (62)،

______________________________

تسبیبا للحرام. هذا مع بطلان صومها بالإکراه علیه. و أما مع العدم، فتکون الصائمه مثل النائمه.

(60) لاختصاص دلیل تحملها بما إذا کان الزوج صائما، فلا تحمل فی غیره للأصل.

(61) للشک فی ثبوت حق هذا الاستمتاع له فی حال النوم، بل مقتضی الأصل عدمه، و لکن لو فعل لا یبطل صومها، لأنّه کالإیجار فی الحلق.

(62) لمعتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل یکون علیه صیام شهرین متتابعین فلم یقدر علی الصیام، و لم یقدر علی العتق، و لم یقدر علی الصدقه؟ قال (علیه السلام): فلیصم ثمانیه عشر یوما عن کل عشره مساکین ثلاثه أیام» «1».

المحمول علی الوجوب التخییری بقرینه صحیح ابن سنان عنه (علیه السلام) أیضا: فی رجل أفطر من شهر رمضان متعمدا یوما واحدا من غیر عذر قال (علیه السلام): یعتق نسمه، أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا، فإن لم یقدر تصدّق بما یطیق» «2»، فیرفع الید عن ظهور کل منهما فی التعیین بقرینه الآخر.

إن قیل: نعم، و لکن یمکن حمل خبر سماعه- المتقدم- علی الظهار بقرینه خبره الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «رجل ظاهر من امرأته فلم یجد ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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و لو عجز أتی بالممکن منهما (63) و إن لم یقدر علی شی ء منهما استغفر

______________________________

یعتق و لا ما یتصدّق، و لا یقوی علی الصّیام، قال (علیه السلام): یصوم ثمانیه عشر یوما، لکل عشره مساکین ثلاثه أیّام» «1»، فیعمل بخبر ابن سنان فی صوم شهر رمضان، و بخبر سماعه فی الظهار.

یقال. لا وجه لهذا الحمل، لأنّ خبر أبی بصیر و سماعه بمنزله القاعده الکلیه الشامله لکل کفاره فیها الخصال الثلاثه مخیّره کانت أو مرتبه خصوصا مع ملاحظه التعلیل لقوله (علیه السلام): «کل عشره مساکین ثلاثه أیام» فإنّه ظاهر فی التعمیم للمرتبه و المخیّره، و ما ورد من سماعه فی الظهار من باب بیان إحدی المصادیق لا التخصیص به بالخصوص، و ظاهر المحقق (رحمه اللّه) فی الشرائع الإطلاق أیضا حیث قال: «کل من وجب علیه شهران متتابعان»، و یمکن استفاده التعمیم من قول الماتن أیضا، لأنّ قوله: «مثل شهر رمضان» أی فی الخصال الثلاثه تخییریا کان أو ترتیبیا، و یظهر ذلک من الدروس و المختلف أیضا، و مقتضی إطلاق قوله (علیه السلام): «تصدق بما یطیق» هو الإجزاء بکل ما یتمکن منه و لو کان ذلک مدّ من طعام، أو درهم أو نحو ذلک، و یأتی بعض الکلام فی الکفارات.

فرع: هل یعتبر التتابع فی صوم ثمانیه عشر أم لا؟ مقتضی ظاهر قول الصادق (علیه السلام) فی معتبره سماعه «فلیصم ثمانیه عشر یوما عن کلّ عشره مساکین ثلاثه أیّام» «2» عدم الاعتبار لعدم اعتباره فی المبدل. و مقتضی الجمود علی أنّه صوم الکفاره و ظاهرهم التسالم علی اعتبار التتابع فی صوم الکفاره اعتباره فیه و هو الأحوط.

(63) لقاعده المیسور المرتکزه فی الأذهان فی نظائر المقام، و لا ریب فی تصور المیسور بالنسبه إلی صیام ثمانیه عشر یوما، و أما المیسور بما یطیق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.
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اللّه (64) و لو مرّه (65)، بدلا عن الکفاره، و إن تمکن بعد ذلک منها أتی بها (66).

______________________________

من التصدق، فیمکن أن یفرض لما یطیق أیضا مراتب متفاوته، إذ المراد به العرفی منه لا الدقی العقلی و إذا کان المراد العرفی منه، فیتصور له مراتب أیضا.

(64) للإجماع، و النص قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «کل من عجز عن الکفاره التی تجب علیه، من صوم، أو عتق، أو صدقه فی یمین أو نذر، أو قتل. أو غیر ذلک مما یجب علی صاحبه فیه الکفاره فالاستغفار له کفاره، ما خلا یمین الظهار» «1»، و عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن شی ء من کفاره الیمین- إلی أن قال- قلت إنه عجز عن ذلک قال (علیه السلام): فلیستغفر اللّه و لا یعود» «2»، و فی خبر ابن فرقد: «إن الاستغفار توبه و کفاره لکل من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «3».

(65) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن الزائد علیها، و کفاریتها فی التوبه عن کلّ ذنب.

(66) بناء علی أنّ بدلیه الاستغفار عن الکفاره ما دامیه لا دائمیه، و لکنه لا وجه له:

أما أولا: فلکونه خلاف إطلاق الأدله.

و ثانیا: فلأنّه خلاف التسهیل و التیسیر الذی بنیت علیه الشریعه، مع ابتناء حق اللّه تعالی علی التخفیف کما هو معلوم، و صرّح به فی الجواهر.

و ثالثا: فلأنّ الاستغفار هنا کالاستغفار فی سائر الموارد، فکما أنّه فیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات حدیث: 3.
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______________________________

مسقط لأصل الذنب دائما بحیث لا یعود فکذلک فی المقام.

إن قیل: نعم، و لکن حیث إنّ وجوب الکفاره لا یکون فوریا فالعجز الذی هو موجب للانتقال إلی الاستغفار یکون کذلک أیضا، مع أنّه روی عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الظهار إذا عجز صاحبه عن الکفاره فلیستغفر ربه، و ینوی أن لا یعود قبل أن یواقع، ثمَّ لیواقع و قد أجزأ ذلک عنه من الکفاره. فإذا وجد السبیل إلی ما یکفّر یوما من الأیّام فلیکفر» «1».

و الظاهر عدم الفرق بینه و بین سائر الکفارات، مضافا إلی ما حقق فی محله من عدم جواز البدار فی الأبدال الاضطراریه.

یقال: لا ریب فی أنّ وجوب الکفاره موسع کما یأتی فی [مسأله 22]، و لکن لا ملازمه بین کون وجوب الکفاره موسعا و کون العجز أیضا کذلک، بل یجوز أن یکون العجز حین إراده الامتثال عله تامه للانتقال إلی البدل تسهیلا و امتنانا علی الأمه و لو حصل التمکن بعده، و یشهد له إطلاق أدله العجز فی الکفارات المرتبه خصوصا مثل موثق ابن عمار عن أبی إبراهیم (علیه السلام):

«سألته عن کفاره الیمین فی قوله: «فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیام» ما حدّ من لم یجد؟ و إنّ الرجل لیسأل فی کفّه و هو یجد؟ فقال (علیه السلام): إذا لم یکن عنده فضل عن قوت عیاله فهو ممن لا یجد» «2».

فإنّ ظهوره فی العجز حین إراده الامتثال مما لا ینکر، و کذا صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) فی حدیث الظهار قال: «فإن صام، فأصاب مالا فلیمض الذی ابتدأ فیه» «3».

و ظهوره فی العجز حین إراده الامتثال واضح أیضا و هو و إن کان معارضا بغیره کخبر ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «فی رجل صام شهرا من کفاره الظهار ثمَّ وجد نسمه قال (علیه السلام): یعتقها و لا یعتد بصومه» «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات حدیث: 3 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الکفارات حدیث: 2.
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مسأله 20: یجوز التبرع بالکفاره عن المیت، صوما کانت أو غیره

(مسأله 20): یجوز التبرع بالکفاره عن المیت، صوما کانت أو غیره (67) و فی جواز التبرع بها عن الحیّ إشکال و الأحوط العدم.

______________________________

و لکن یمکن حمل المعارض علی الندب جمعا.

و کذا حمل ما تقدم من قوله (علیه السلام) فی موثق عمار: «فإذا وجد السبیل إلی ما یکفر یوما من الأیام فلیکفر» فإنّه یمکن حمله علی الندب أیضا.

و أما قیاس المقام علی الأبدال الاضطراریه. فهو مخدوش، لظهور الاتفاق علی صحه الاستغفار مع عدم التمکن حین الاستغفار عن الخصال.

إنّما الکلام فی أنّه لو حصل التمکن بعده هل تجب الکفاره حینئذ؟ و ظاهر إطلاقات أدله المقام هو السقوط مطلقا إلا ما ورد فی الظهار و هو محمول علی الندب، و لا وجه للاستصحاب مع هذه الإطلاقات.

إن قیل: کفاره التخییر أو الترتیب مشتمله علی حق الناس و لا معنی لسقوط حق الناس بمجرد العجز عنه، و لو فرض السقوط، فهو سقوط ما دامی لا دائمی.

یقال: حق الناس الذی لا یسقط بمجرد العجز إنّما هو الحق الثابت المنجز المستقر، لا ما کان موکولا إلی اختیار المکلف و کان لعجزه و تمکنه دخلا فیه.

فرع: العجز عن خصال الکفاره تاره: دقیّ عقلیّ. و أخری: عرفیّ أبدی. و ثالثه: عرفی بمعنی عدم الزیاده علی احتیاجاته العرفیه حین إراده الامتثال، و مقتضی الإطلاقات، و سهوله الشریعه کفایه الأخیر. و قد اختار ذلک صاحب الجواهر فی الکفارات فراجع.

و علی ذلک یمکن القول بعدم وجوب الکفاره علی من لیس له شی ء زائد علی مئونه سنته.

(67) علی المعروف بین الأصحاب، لأنّ ذلک خیر محض بالنسبه إلی المیت و لا وجه لعدم جوازه و قد تقدم ذلک فی (فصل الصلاه الاستیجاریه)
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خصوصا فی الصوم (68).

______________________________

و یأتی فی قضاء الصوم، و فی الزکاه، و الحج أیضا.

(68) أما فی غیر الصوم، فمقتضی المرتکزات و الأصل هو الجواز، لأنّه من الإحسان الذی جبلت النفوس علی جوازه و حسنه.

و استدل للمنع بأمور: کظهور الأدله فی المباشره، و أنّ المنساق منها وقوع الخسران فی ماله جبرا لطغیانه، و اعتبار إذن المکلّف فی فراغ ذمته تعبدا، فلا تفرغ بغیر إذنه، لأنّه لا ینتسب العمل إلی المکلف إلا بإذنه، فمع عدمه لا یقع عنه.

(و الکل مخدوش): أما الأول. فبأنّه أول الدعوی، بل یصح دعوی الارتکاز العرفی علی الخلاف فی مثل الدین و الکفارات، مضافا إلی دعوی الإجماع علی الإجزاء.

و أما الثانی: فبأنّه من مجرد الاستحسان المخالف للإطلاق، مع أنّه یمکن أن یکون لاطلاع الغیر علی العصیان حزازه لا یکون فی الخسران.

و أما الثالث: فبأنّه مخالف للأصل، و الإطلاق أیضا، و دعوی الإجماع.

و أما الأخیر: فبأنّ الإضافه تحصل بقصد التبرع إذ الأعمال بالنیات «1»، فلا دلیل علی المنع فی غیر الصوم، بل ما ورد فی موثق سماعه، و أبی بصیر فی کفاره الظهار حیث قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «أنا أتصدّق عنک، فأعطاه تمرا لإطعام ستین مسکینا، و قال (صلّی اللّه علیه و آله): اذهب فتصدق بها» «2» ظاهر بل نص فی الجواز.

و أما الصوم، فمقتضی کونه نحو إحسان بالنسبه إلی الغیر و تفریغ لذمته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الکفارات حدیث: 1.
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مسأله 21: من علیه الکفاره إذا لم یؤدها حتّی مضت علیه سنین لم تتکرّر

(مسأله 21): من علیه الکفاره إذا لم یؤدها حتّی مضت علیه سنین لم تتکرّر (69).


مسأله 22: الظاهر أنّ وجوب الکفاره موسع

(مسأله 22): الظاهر أنّ وجوب الکفاره موسع، فلا تجب المبادره إلیها (70) نعم، لا یجوز التأخیر إلی حدّ التهاون (71).


مسأله 23: إذا أفطر الصّائم بعد المغرب علی حرام

(مسأله 23): إذا أفطر الصّائم بعد المغرب علی حرام من زنا أو شرب الخمر أو نحو ذلک- لم یبطل صومه (72) و إن کان فی

______________________________

عن الکلفه هو الجواز أیضا، فإن کان مستند المنع ما تقدم، فقد مرّ ما فیه، و إن کان لأجل أنّ تشریعه لأجل زجر النفس عما ارتکب و جبرانا لما صدر عنه من المعصیه، فیمکن حصوله من صوم المتبرع أیضا، و کونه کالحدود و التعزیرات التی لا وجه لتحمل غیر الجریم لها. مجرّد احتمال لا دلیل علیه، و لذا ذهب جمع إلی الجواز و إن نسب المنع فی الجواهر إلی المشهور، و لکن ثبوته مشکل، و علی فرض الثبوت فاعتباره أشکل، و من ذلک کلّه یظهر وجه الاحتیاط خصوصا فی الصوم.

(69) للأصل، و الاتفاق، و عدم دلیل علی التکرر من عقل أو نقل.

(70) للإطلاق، و الاتفاق، و عدم استفاده الفوریه من الأدله، فمقتضی الأصل عدمها و ما یظهر من الجواهر فی أول الکفاره من أصاله الفوریه فی أداء الحقوق المالیه إلا ما خرج بالدلیل، فإن دل علیها دلیل من إجماع، أو غیره فهو و إلا فمقتضی أصاله البراءه عدمها.

و ما یقال: من أنّ الکفاره بمنزله التوبه و هی فوریه فلا بد فیها من الفوریه أیضا مدفوع: بأنّ التنزیل من هذه الجهه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(71) للقطع بمبغوضیته لدی الشارع حینئذ، و لعل هذا مراد من قال بالفوریه فلا نزاع حینئذ فی البین.

(72) لأنّ الإفطار المبطل ما کان ناقضا للصوم حین وجوبه و لا یتصور النقض بعد انتهاء زمانه و زوال وجوبه. و جواز نقضه.
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أثناء النّهار قاصدا لذلک (73).


مسأله 24: مصرف کفاره الإطعام: الفقراء

(مسأله 24): مصرف کفاره الإطعام: الفقراء (74)، إما بإشباعهم، و إما بالتسلیم إلیهم (75)

______________________________

(73) لأنّ قصد المفطر إنّما یضرّ الصّوم إن أخلّ باستمرار النیه، لا ما إذا قصد الإفطار فی انتهاء زمان النیه. نعم، لا ریب فی أصل حرمه هذا العمل و شدّه عقوبته، لوقوعه فی شهر رمضان.

(74) للنصوص المتقدّمه، و الإجماع، بل ضروره من الدّین، و الأخبار و ان اشتملت علی المساکین «1»، الا أنّ المراد بهم الأعمّ من الفقیر، و إن کان المسکین أخصّ من الفقیر إن ذکر معه کما یأتی فی کتاب الزکاه.

(75) لإطلاق الأدلّه الشامل لکلّ واحد من الإطعام و الإعطاء، إذ الإعطاء للإطعام إطعام أیضا، مع أنّ فی بعض الأخبار: «مدّ لکلّ مسکین» «2».

ثمَّ إنّ التسلیم هنا أقسام- الأول: أن یضیّفهم و یضع عند کلّ واحد منهم مدّا من الخبز مع الإدام أو بدونه.

الثانی: أن یعطیهم مدّا من الحنطه أو الشعیر أو الخبز.

الثالث: أن یعطیهم ثمن ذلک و یوکله لأن یشتری المدّ للمالک ثمَّ یتملک.

الرابع: أن یملّکه القیمه بشرط أن یصرفها فی ذلک مع الاطمئنان بالوفاء.

الخامس: أن یحیله علی أحد- کالخباز- لیشتری ذلک، أو یحیل ستین شخصا إلی مطعم- مثلا-

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 10 و غیره.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 10 و غیره.
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کلّ واحد مدّا (76) و الأحوط مدان، من حنطه، أو شعیر، أو أرز، أو خبز أو نحو ذلک (77) و لا یکفی فی کفاره واحده إشباع شخص واحد مرّتین، أو أزید، أو إعطاؤه، مدّین، أو أزید، بل لا بد من ستین نفسا (78).

______________________________

السادس: أن یفرّق الستین علی الأقسام الخمسه بأن یخص کلّ عشره بقسم.

(76) لنصوص مستفیضه، بل متواتره الوارده فی الأبواب المتفرقه «1»، مع التعلیل فی بعض الأخبار بقوله (علیه السلام): «قوت عیالک و القوت یومئذ مدّ» «2»، و فی بعض الأخبار ذکر المدّان «3» و أحسن طرق الجمع هو الحمل علی الندب، لأنّه من الزیاده فی الإحسان الذی لا ریب فی الرجحان، و قد ورد فی کفارات الإحرام أیضا- کما سیأتی- لفظ المدّ و المدّین.

(77) لصدق الطعام و الإطعام، و القوت و الإشباع علی کلّ ذلک، و قد ورد کلّ ذلک فی الأدله کما ورد لفظ الحنطه، و الدقیق، و التمر، و الخبز فیها أیضا «4»، و الظاهر کونه لمجرّد المثال لا الخصوصیه و إنّما هی من باب الغالب و المناط کلّه صدق الإطعام و الإشباع، و القوت. و عن صاحب الجواهر:

«فیصدق بالإشباع من الفواکه و المربیات و نحوها» و هو حسن بعد حمل ما ذکر فی النصوص علی الغالب فی تلک الأزمنه فیشمل الحلویات أیضا.

(78) للکتاب، و الإجماع، و النصوص. ففی صحیح ابن عمار قال:

«سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن إطعام عشره مساکین، أو إطعام ستین مسکینا أ یجمع ذلک لإنسان واحد یعطاه؟ قال (علیه السلام): لا و لکن یعطی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب الکفارات حدیث: 12 و 11 و غیره.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات حدیث: 6 و 10 و غیرهما.

(4) راجع جمیع ذلک فی الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات.
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نعم، إذا کان للفقیر عیال متعدّدون- و لو کانوا أطفالا صغارا- یجوز إعطاؤه بعدد الجمیع لکلّ واحد مدّا (79).

______________________________

إنسانا إنسانا کما قال اللّه عزّ و جلّ» «1».

(79) للإطلاق، و الإنفاق، و ما عن أبی الحسن (علیه السلام) فی الصحیح: «عن رجل علیه کفاره إطعام عشره مساکین أ یعطی الصغار و الکبار سواء، و النساء و الرجال، أو یفضّل الکبار علی الصغار و الرجال علی النساء؟

فقال (علیه السلام): کلّهم سواء» «2»، و لکن اللازم فی الصغیر التسلیم إلی ولیه إن کان بنحو التسلیم هذا إذا ضمّ الصغار إلی الکبار إشباعا أو تسلیما.

و أما إذا انفرد الصغار عن الکبار، فلا بد من احتساب اثنین بواحد علی المشهور، لخبر غیاث: «لا یجزی إطعام الصغیر فی کفاره الیمین، و لکن صغیرین بکبیر» «3» المحمول علی صوره الانفراد جمعا بینه و بین ما تقدم.

و أما قول علیّ (علیه السلام) فی خبر السکونی: «من أطعم فی کفاره الیمین صغارا و کبارا، فلیزود الصغیر بقدر ما أکل الکبیر» «4»، فیمکن حمله علی صوره انفراد الصغار و تزوید عددهم، و یمکن حمله علی الندب إن اجتمعوا مع الکبار.

فروع- (الأول): لا یعتبر فی إشباع الصغیر إذن الولیّ، للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(الثانی): المراد بالصغیر هنا الصغیر العرفی دون الشرعیّ و یحتمل الثانی، بل عن بعض تعیینه.

(الثالث): لو أکل الصّغیر عند الانفراد بقدر الکبیر أو أزید، فهل یجب التضعیف أو لا؟ وجهان مقتضی الجمود علی النص «5» هو الأول، و مقتضی الاعتبار هو الأخیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الکفارات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات حدیث: 3 و 1 و 2.
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______________________________

(الرابع): لو کان ما یطعم به متفاوتا من حیث القیمه یجوز الاقتصار علی الأقل قیمه إن لم یکن خلاف المتعارف، و الأعدل الوسط، و الأفضل اختیار الأفضل.

(الخامس): الأحوط فی الکفارات الاقتصار علی الفقراء دون الصرف فی باقی مصارف الزکاه.

(السادس): لا یجزی القیمه لا فی الإشباع، و لا فی التملیک إجماعا.

نعم، یجوز إعطاؤها و توکیل الأخذ لأن یشتری الطعام عن المعطی علی ما تقدم.

(السابع): تسلیم الطعام إلی الفقیر تملیک له کسائر الصّدقات، فیملک ما قبضه و یفعل به ما یشاء، و لا یتعیّن علیه صرفه فی الأکل.

(الثامن): لو دفع الطعام إلی الفقیر ثمَّ اشتراه منه ثمَّ دفعه إلیه ثمَّ اشتراه منه و هکذا إلی تمام العدد، فمقتضی الإطلاق الإجزاء، و فی الجواهر أنّه:

«لا خلاف فیه و لا إشکال، لتحقق التعدّد الاعتباری، و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه».

(التاسع): لو تعذر العدد کرّر علی الموجود حتّی یستوفی العدد، لقول علیّ (علیه السلام): «إن لم یجد فی الکفاره إلا الرجل و الرجلین، فیکرّر علیهم حتی یستکمل العشره یعطیهم الیوم ثمَّ یعطیهم غدا» «1»، مضافا إلی ظهور الاتفاق، و عدم الفصل بین العشره و الستین، هذا فی الکفاره الواحده أما فی المتعدّده و لو من شخص واحد، فیصح مع الاختیار بلا فرق بین الإشباع و التسلیم، و فی الجواهر: «و أما المتعدّده فلا خلاف و لا إشکال فی جواز الإعطاء لواحد و إن تمکن من الغیر من غیر فرق بین التسلیم و الإشباع، فیحتسب حینئذ إشباع المسکین مرّتین بمسکینین و لو فی یوم واحد».

(العاشر): یعتبر فی إعطاء الکفارات قصد القربه، لظهور الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الکفارات حدیث: 1.
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مسأله 25: یجوز السفر فی شهر رمضان لا لعذر و حاجه

(مسأله 25): یجوز السفر فی شهر رمضان لا لعذر و حاجه بل و لو کان للفرار من الصّوم (80)، لکنّه مکروه.


مسأله 26: المدّ: ربع الصّاع

(مسأله 26): المدّ: ربع الصّاع (81) و هو ستمائه مثقال

______________________________

(الحادی عشر): یجوز التوکیل فی إعطاء الکفاره و لا تعتبر المباشره للأصل، و إطلاق أدله الوکاله کما أنّه لا یجب إعلام الفقیر بأنّ ما یعطی له من الکفاره، للأصل. و یأتی فی الکفارات جمله من الأحکام إن شاء اللّه تعالی.

(80) لإطلاق صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «عن الرجل یعرض له السفر فی شهر رمضان و هو مقیم و قد مضی منه أیّام؟ فقال (علیه السلام): لا بأس بأن یسافر و یفطر و لا یصوم» «1» و قریب منه غیره.

و عن الحلبی عدم جوازه اختیارا، لأنّ السفر شرط الوجود، فیجب تحصیله، و لصحیح أبی بصیر: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الخروج إذا دخل شهر رمضان؟ فقال (علیه السلام): لا، إلا فیما أخبرک به خروج إلی مکه، أو غزو فی سبیل اللّه تعالی، أو مال تخاف هلاکه» «2»، و فی حدیث الأربعمائه: «لیس للعبد أن یخرج إلی سفر إذا دخل شهر رمضان لقول اللّه عزّ و جل: فمن شهد منکم الشهر فلیصمه» «3».

و الکل مخدوش: أما الأول: فبأنه شرط الوجوب لا الوجود کما یأتی.

و الثانی: بأنّ حمل الخبرین علی الکراهه من أقرب طرق الجمع، مع قصور سند الثانی، و لذا ذهب المشهور إلی الجواز.

و نسب إلی العمانی، و أبی الصلاح الحرمه إن کان لأجل الفرار من الصوم و یرده: ما تقدم من إطلاق صحیح ابن مسلم.

(81) لا وجه لهذه التفصیلات فی هذه الأعصار التی اتحدت الأوزان-

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.
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و أربعه عشر مثقالا و ربع مثقال و علی هذا فالمدّ مائه و خمسون مثقالا و ثلاثه مثاقیل و نصف مثقال و ربع ربع المثقال. و إذا أعطی ثلاثه أرباع الوقیه من حقه النجف فقد زاد أزید من واحد و عشرین مثقالا، إذ ثلاثه أرباع الوقیه مائه و خمسه و سبعون مثقالا.

______________________________

فی جمیع العالم- علی الوزن المعروف ب (الکیلو) و المد یکون ثلاثه أرباع الکیلو تقریبا.
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فصل یجب القضاء دون الکفاره فی موارد


اشاره

(فصل یجب القضاء دون الکفاره) فی موارد:



أحدها: ما مرّ من النوم الثانی

أحدها: ما مرّ من النوم الثانی بل الثالث و إن کان الأحوط فیهما الکفاره أیضا، خصوصا الثالث (1).



الثانی: إذا أبطل صومه بالإخلال بالنیه

الثانی: إذا أبطل صومه بالإخلال بالنیه، مع عدم الإتیان بشی ء من المفطرات، أو بالریاء، أو بنیه القطع، أو القاطع کذلک (2).

______________________________

فصل یجب القضاء دون الکفاره

(1) لما تقدم فی [مسأله 56] من (فصل ما یجب الإمساک عنه).

(2) للأصل، و ظهور أدله وجوب الکفاره فی ترتبها علی إتیان المفطر و هو أخصّ من مجرّد عدم النیه عرفا و شرعا، و لا وجه للاستدلال بالأخصّ علی ما هو الأعمّ، فیشترط فی الإفطار الموجب للکفاره اجتماع أمور ثلاثه:

قصد الصوم، ثمَّ القصد إلی المفطر، ثمَّ الإتیان به خارجا، و مع اجتماع هذه الأمور الثلاثه یجب الکفّاره، و مع فقد واحد منها لا تجب و إن بطل الصّوم و وجب القضاء.

فلا وجه لأن یقال: إنّ إتیان کلّ مفطر لا بد و أن یکون مسبوقا بالقصد إلیه، لما سبق من اعتبار العمد و الاختیار فیه، و قصد المفطر مبطل للصّوم، فلا یبقی موضوع لوجوب الکفاره حینئذ أبدا. و ذلک: لما تقدم من أنّ موضوعها إنّما یتحقق بعد قصد الصّوم و القصد إلی الإتیان بالمفطر ثمَّ إتیانه خارجا، و أیّ من هذه الأمور لم یتحقق ینفی الصوم، لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه و یجب القضاء، و لکن لا یوجب الکفاره إلا الإتیان بالمفطر خارجا، لظواهر الأدله الداله علیه.
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الثالث: إذا نسی غسل الجنابه

الثالث: إذا نسی غسل الجنابه و مضی علیه یوم أو أیّام کما مرّ (3).


الرابع: من فعل المفطر قبل مراعاه الفجر ثمَّ ظهر سبق طلوعه

الرابع: من فعل المفطر قبل مراعاه الفجر ثمَّ ظهر سبق طلوعه و أنّه کان فی النهار (4) سواء کان قادرا علی المراعاه أم عاجزا عنها

______________________________

و أما الفسّاق و الفجار الذین لا ینوون الصوم أصلا و یکون بناؤهم علی ترکه فلا ریب فی أنّ ذنبهم عظیم غیر قابل للتدارک بالکفارات فی الدّنیا کما فی قوله تعالی وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللّهُ مِنْهُ «1».

و أما أنّه هل تجب علیهم الکفاره لکل یوم فلم أر من صرّح بوجوبها علی نحو القطع و الجزم و فی الجواهر: «لا یبعد وجوب الکفاره» و المنشأ فی الوجوب و عدمه شمول الإطلاقات له و عدم الشمول فإن قلنا بظهورها فی من نوی الصّوم و أفطر فلا یشمل و کذا إن شککنا فی أنّه ظاهر فی من نوی الصوم أو الأعمّ من ذلک، و إن استظهرنا من الأدله العموم فلا ریب فی الشمول.

(3) لاعتبار العمد و الاختیار فی وجوب الکفاره، و المفروض عدمه و تقدم فی [مسأله 50] من المفطرات ما ینفع المقام.

(4) أما عدم الکفاره، فلاختصاص وجوبها بالإتیان بالمفطر عن عمد و اختیار بعد العلم بدخول زمان وجوب الإمساک، فلا موضوع لها فی المقام أصلا، لعدم العلم بدخوله. و أما وجوب القضاء، فللنص، و الإجماع. قال سماعه: «سألته عن رجل أکل أو شرب بعد ما طلع الفجر فی شهر رمضان.

فقال (علیه السلام): إن کان قام فنظر فلم یر الفجر فأکل، ثمَّ عاد فرأی الفجر، فلیتم صومه و لا إعاده علیه. و إن کان قام فأکل و شرب، ثمَّ نظر إلی الفجر فرأی أنّه قد طلع الفجر، فلیتم صومه، و یقضی یوما آخر، لأنّه بدأ بالأکل قبل النظر فعلیه الإعاده» «2».

______________________________

(1) سوره المائده: 95.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.
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لعمی أو حبس أو نحو ذلک (5) أو کان غیر عارف بالفجر (6)، و کذا

______________________________

(5) للإطلاق الشامل للجمیع، و نسب إلی المشهور نفی القضاء عن العاجز، للأصل، و انصراف الدلیل إلی القادر، و لکن الأصل محکوم بالدلیل، و الانصراف بدویّ، فالمتبع هو ظاهر الإطلاق، خصوصا إطلاق مثل صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «أنّه سئل عن رجل تسحر ثمَّ خرج من بیته و قد طلع الفجر و تبیّن؟ فقال (علیه السلام) یتم صومه ذلک، ثمَّ لیقضه. و إن تسحر فی غیر شهر رمضان بعد الفجر أفطر» «1». و قریب منه صحیح ابن مهزیار «2».

(6) لشمول إطلاق صحیح الحلبی له أیضا.

ثمَّ إنّه یستفاد من موثق سماعه أقسام:

الأول: الأکل مع اعتقاد بقاء اللیل و عدم تبین الخلاف أصلا و لا قضاء فیه، للأصل و ظهور الإجماع.

الثانی: الأکل مع الشک فی البقاء و عدم تبین الخلاف و لا قضاء فیه، لما یأتی فی المسأله الأولی بعد ذلک.

الثالث: الأکل بعد الفحص و اعتقاد بقاء اللیل ثمَّ تبیّن الخلاف و لا قضاء فیه، لما تقدم فی موثق سماعه منطوقا و مفهوما، و لکن یأتی الاحتیاط فیه.

الرابع: الأکل بعد الفحص و حصول الظن بالبقاء و لا قضاء فیه، لإطلاق قوله (علیه السلام): «إن قام فنظر فلم یر الفجر»، و کذا إطلاق مفهوم قوله (علیه السلام): «لأنّه بدأ بالأکل قبل النظر».

الخامس: الأکل بعد الفحص مع بقاء التردد و الشک، و مقتضی الجمود علی الإطلاق عدم القضاء أیضا، و لکن الظاهر صحه دعوی الانصراف عنه، بل و عن القسم الرابع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.
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مع المراعاه و عدم اعتقاد بقاء اللیل بأن شک فی الطلوع أو ظنّ فأکل ثمَّ تبیّن سبقه (7)، بل الأحوط القضاء حتی مع اعتقاد بقاء اللیل (8) و لا فرق فی بطلان الصوم بذلک بین صوم رمضان و غیره من الصوم الواجب و المندوب (9) بل الأقوی فیها ذلک حتّی مع المراعاه و اعتقاد بقاء اللیل (10).

______________________________

السادس: الأکل قبل الفحص مع التردد فی البقاء أو الظن به ثمَّ تبیّن الخلاف و یجب فیه القضاء، لما تقدم فی موثق سماعه.

السابع: الأکل قبل الفحص مع اعتقاد بقاء اللیل ثمَّ تبیّن الخلاف و یجب فیه القضاء أیضا، للموثق.

(7) لما دل علی أنّ الإتیان بالمفطر فی الصوم یوجب البطلان، و إطلاقه یشمل صوره المراعاه و الشک فی الطلوع أیضا، و لا دلیل علی الخلاف إلا ما تقدم من موثق سماعه. و قد تقدّم فی القسم الخامس انصرافه عن صوره بقاء الشک و التردد.

(8) لإطلاق ما دل علی أنّ وقوع المفطر فی الیوم الصومی یوجب البطلان و لا دلیل علی الخلاف إلا ما تقدم من قوله (علیه السلام) فی موثق سماعه: «و إن کان قام فنظر فلم یر الفجر، فأکل ثمَّ عاد فرأی الفجر، فلیتم صومه و لا إعاده علیه» «1»، و لکن قوله (علیه السلام): «ثمَّ عاد فرأی الفجر» یحتمل معنیین: أحدهما رآه أنّه کان طالعا حین الأکل. و الثانی: رآه أنّه طالع فعلا مع عدم العلم بأنّه کان طالعا حین الأکل أم لا. و مع هذا الاحتمال یشکل الجزم بالاحتمال الأول.

(9) لأنّ بطلان الصّوم بإتیان المفطر فی أثنائه بالعمد و الاختیار من أحکام طبیعیّ الصوم بلا فرق بین أنواعه و أقسامه، کبطلان الصّلاه بتخلل إحدی القواطع فیها.

(10) لعمومات أدله المفطرات، و إطلاقاتها، و عن المستند استظهار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 3.
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.....

______________________________

عدم الخلاف فی الواجب غیر المعیّن، و فی موثق ابن عمار: «قلت لأبی إبراهیم (علیه السلام) یکون علیّ الیوم و الیومان من شهر رمضان فأتسحر مصبحا أفطر ذلک الیوم و أقضی مکان ذلک یوما آخر، أو أتم علی صوم ذلک الیوم و أقضی یوما آخر؟ قال (علیه السلام): لا، بل تفطر ذلک الیوم، لأنّک أکلت مصبحا، و تقضی یوما آخر» «1» و إطلاقه سؤالا و تعلیلا یشمل صوره المراعاه أیضا.

و أما الواجب المعیّن، فمقتضی إطلاق أدله المفطریه وجوب القضاء أیضا، و یقتضیه إطلاق التعلیل فی موثق ابن عمار کما لا یخفی، و صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «سئل عن رجل تسحر ثمَّ خرج من بیته و قد طلع الفجر و تبیّن، فقال (علیه السلام) یتم صومه ذلک ثمَّ یقضیه، و إن تسحر فی غیر شهر رمضان بعد الفجر أفطر» «2»، و إطلاق ذیله یشمل الواجب المعیّن، بل و صدره أیضا، لأنّ وجوب الإتمام من خصوصیات شهر رمضان دون غیره ثبت بدلیل خاص یدل علیه بالخصوص.

و أما صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «آمر الجاریه تنظر الفجر، فتقول: لم یطلع بعد فآکل ثمَّ أنظر فأجده قد طلع حین نظرت؟

فقال (علیه السلام) تتم یومک ثمَّ تقضیه أما إنّک لو کنت أنت الذی نظرت ما کان علیک قضاء» «3» فهو و إن کان إطلاقه یشمل المعیّن أیضا، فلا قضاء فیه إن حصلت المراعاه منه، و لکنّه یمکن الخدشه فیه أولا: بأنّ المراد بقوله: «ما کان علیک قضاء» یعنی: لو أنّک نظرت لکنت تری طلوع الفجر، فتمسک عن الأکل، فیصح صومک، فلم یکن علیک قضاء لأنّک أعرف بالفجر من الجاریه، لأنّ الرجال أعرف بهذه الأمور من النساء غالبا خصوصا مثل معاویه بن عمار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یمسک عنه الصّائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 44 و 45 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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الخامس: الأکل تعویلا علی من أخبر ببقاء اللیل

الخامس: الأکل تعویلا علی من أخبر ببقاء اللیل و عدم طلوع الفجر مع کونه طالعا (11).


السادس: الأکل إذا أخبره مخبر بطلوع الفجر لزعمه سخریه المخبر أو لعدم العلم بصدقه

السادس: الأکل إذا أخبره مخبر بطلوع الفجر لزعمه سخریه المخبر أو لعدم العلم بصدقه (12).


السابع: الإفطار تقلیدا لمن أخبر بدخول اللیل

السابع: الإفطار تقلیدا لمن أخبر بدخول اللیل (13) و إن کان

______________________________

و ثانیا: بأنّه معارض بما تقدم من صحیح الحلبی إذ لا ریب فی شمول إطلاق ذیله للصوم المعیّن أیضا فهذا الصحیح یبین قاعده کلیه و هی: أنّ الصّوم باطل بالتسحر بعد الفجر مطلقا و یجب فیه القضاء إن کان له قضاء، و فی خصوص شهر رمضان یجب إتمام الصّوم الباطل تأدبا. و هذه القاعده تشمل جمیع أقسام الصّیام بلا کلام إلا ما خرج بدلیل تام.

و ثالثا: بأنّه قابل للتقیید بما مرّ من موثق سماعه المختص بشهر رمضان، فما استظهره فی المدارک من عدم البطلان فی الصّوم المعیّن، لصحیح ابن عمار مخدوش، لما عرفت.

(11) أما عدم الکفاره، فللأصل. و أما وجوب القضاء، فلأنّه أکل فی الیوم الصومیّ، فتشمله الإطلاقات و العمومات، مضافا إلی عدم الخلاف و ما تقدم من صحیح ابن عمار، و لا فرق فی المخبر بین کونه حجه شرعیه أو لا، إذ لا اعتبار بالحجه الشرعیه مع ظهور الخلاف بلا ریب و اختلاف.

(12) لجمیع ما مرّ فی سابقه، مضافا إلی صحیح العیص: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل خرج فی شهر رمضان و أصحابه یتسحرون فی بیت، فنظر إلی الفجر فناداهم إنّه قد طلع الفجر، فکف بعض، و ظنّ بعض أنّه یسخر فأکل، فقال (علیه السلام): یتم صومه و یقضی» «1».

(13) أما عدم الکفاره، فللأصل. و أما وجوب القضاء، فنسب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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جائزا له لعمی أو نحوه، و کذا إذا أخبره عدل بل عدلان (14) بل الأقوی وجوب الکفاره أیضا إذا لم یجز له التقلید (15).


الثامن: الإفطار لظلمه قطع بحصول اللیل منها


اشاره

الثامن: الإفطار لظلمه قطع بحصول اللیل منها فبان خطأه (16) و لم یکن فی السماء عله (17) و کذا لو شک أو ظنّ بذلک منها (18) بل المتجه فی الأخیرین الکفاره أیضا لعدم جواز الإفطار (19) حینئذ و لو

______________________________

المشهور، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه، للعمومات و الإطلاقات و فحوی ما تقدم فی الرابع و الخامس. و أما قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «وقت المغرب إذا غاب القرص، فإن رأیته بعد ذلک و قد صلیت أعدت الصّلاه، و مضی صومک، و تکفّ عن الطعام إن کنت أصبت منه شیئا» «1»، و قریب منه غیره «2» فهو محمول علی ما إذا کان فی السماء عله کما یأتی، لوهن إطلاقه بالإعراض.

(14) للعمومات، و الإطلاقات الشامله للجمیع، و لا عبره بالحجه الشرعیه التی انکشف خلافها.

(15) لتحقق الإفطار العمدی بلا عذر شرعیّ، فتوجب الکفاره، لإطلاقات أدلتها و عموماتها کما یجب القضاء أیضا.

(16) لعین ما تقدم فی الموارد السابقه من الإطلاقات و العمومات الداله علی البطلان بتناول المفطر و أما الکفاره فتنتفی بالبراءه بعد عدم دلیل علیها فی مثل المورد.

(17) لعدم القضاء و الکفاره فیما إذا کان فی السّماء عله- کما یأتی.

(18) لشمول العموم، و الإطلاق لصوره حصول الشک و الظن أیضا.

(19) لاستصحاب بقاء الیوم، فلا یجوز الإفطار، و هو مقتضی العمومات الداله علی عدم جواز الإفطار، فیما أحرز بوجه معتبر أنّه یوم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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کان جاهلا بعدم جواز الإفطار، فالأقوی عدم الکفاره (20) و إن کان الأحوط إعطاؤها، نعم لو کانت فی السماء عله فظنّ دخول اللیل، فأفطر ثمَّ بان له الخطأ لم یکن علیه قضاء فضلا عن الکفاره (21)

______________________________

فمقتضی الأصل العملیّ و اللفظیّ عدم جواز الإفطار، فیترتب علیه حکمه و هو القضاء و الکفاره.

(20) تقدم ما یتعلق به فی الفصل السابق و ذکرنا وجه الفتوی و الاحتیاط فراجع.

(21) لصحیح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل صام، ثمَّ ظنّ أنّ الشمس قد غابت و فی السماء غیم فأفطر، ثمَّ إنّ السحاب انجلی فإذا الشمس لم تغب فقال (علیه السلام): قد تمَّ صومه و لا یقضیه» «1».

و قریب منه خبر الشحام «2» و یظهر منهم التسالم علی العمل بمضمونهما.

و لکن لا بد من حملهما علی صوره تحقق الفحص و المراعاه، بقرینه ما تقدم من موثق سماعه «3» و الإطلاقات، و العمومات المقتضیه للقضاء غیر قابله للتخصیص و التقیید إلا بمخصص و مقیّد قوی، و لا یصلح إطلاق الخبرین فی المقام لذلک، لعدم کونهما فی مقام البیان من هذه الجهه.

و أما ما تقدم فی صحیح زراره من إطلاق صحه الصوم، و بطلان الصلاه عند تبین الخلاف فی المغرب، فتقدم أنّه محمول علی ما إذا کان فی السماء عله و إلا فإطلاقه بالنسبه إلی صحه الصوم موهون.

و أما موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی قوم صاموا شهر رمضان فغشیهم سحاب أسود عند غروب الشمس، فرأوا أنّه اللیل، فأفطر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(3) تقدم فی صفحه: 186.
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و محصّل المطلب أنّ من فعل المفطر بتخیل عدم طلوع الفجر، أو بتخیل دخول اللیل بطل صومه فی جمیع الصور (22) إلا فی صوره ظنّ دخول اللیل مع وجود عله فی السّماء- من غیم، أو غبار، أو بخار، أو نحو ذلک- (23) من غیر فرق بین شهر رمضان و غیره من الصّوم الواجب و المندوب (24). و فی الصور التی لیس معذورا شرعا فی الإفطار- کما إذا قامت البینه علی أنّ الفجر قد طلع و مع ذلک أتی بالمفطر، أو شک فی دخول اللیل أو ظنّ ظنّا غیر معتبر و مع ذلک أفطر- تجب الکفاره أیضا (25) فیما فیه الکفاره.

______________________________

بعضهم، ثمَّ إنّ السحاب انجلی، فإذا الشمس، فقال (علیه السلام): علی الذی أفطر صیام ذلک الیوم إنّ اللّه عزّ و جل یقول ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ فمن أکل قبل أن یدخل اللیل فعلیه قضاؤه، لأنّه أکل متعمدا» «1».

فظاهره توهم کون السحاب الأسود هو اللیل، و ظاهر صحیح الکنانی المتقدم هو العلم بوجود الغیم فی السماء ثمَّ الظن بعد ذلک بدخول اللیل، و بینهما فرق و لا ربط لأحدهما بالآخر.

(22) لتحقق الإفطار العمدیّ فی الیوم الصومیّ، و قد تقدمت أدله أخری فی الفروع السابقه.

(23) المذکور فی النص «الغیم» و «السحاب» و إلحاق غیرهما بهما یحتاج إلی حصول القطع بعدم الفرق فی هذا الحکم المخالف للعمومات و الإطلاقات، و الأصل، و عهده إثبات القطع بعدم الفرق علی مدعیه.

(24) لإطلاق الدّلیل الشامل لکلّ واحد من ذلک، و الظاهر أنّ ذکر شهر رمضان فی بعض الأخبار «2» من باب الغالب و المثال کما فی سائر الموارد.

(25) لوجود المقتضی لوجوبها و هو الأکل العمدی فی الیوم الصومی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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مسأله 1: إذا أکل أو شرب- مثلا- مع الشک فی طلوع الفجر

(مسأله 1): إذا أکل أو شرب- مثلا- مع الشک فی طلوع الفجر و لم یتبیّن أحد الأمرین لم یکن علیه شی ء (26)، نعم، لو شهد عدلان بالطلوع و مع ذلک تناول المفطر وجب علیه القضاء، بل الکفاره أیضا و إن لم یتبیّن له ذلک (27) بعد ذلک. و لو شهد عدل واحد بذلک، فکذلک علی الأحوط (28).


مسأله 2: یجوز له فعل المفطر- و لو قبل الفحص- ما لم یعلم طلوع الفجر

(مسأله 2): یجوز له فعل المفطر- و لو قبل الفحص- ما لم یعلم طلوع الفجر، و لم تشهد به البینه. و لا یجوز له ذلک إذا شک فی الغروب، عملا بالاستصحاب فی الطرفین (29) و لو شهد عدل

______________________________

و فقد المانع عنه من دلیل دال علی عدم وجوبها. نعم، لو کانت فی البین قرائن تدل علی عدم کون البینه فی مقام الشهاده بحیث لم تتم الحجیه الشرعیه علی حرمه الأکل فعلا لا تجب الکفاره حینئذ، لعدم الإثم لدورانها مداره غالبا.

(26) لأصاله عدم الإتیان بالمفطر فی الیوم الصومی، فلا یجب القضاء و لا الکفاره، و یقتضیه استصحاب بقاء اللیل أیضا.

(27) لأنّ البینه حجه شرعیه، فلا بد من ترتب آثار الإفطار فی الیوم الصومی علی مفادها، و من الآثار القضاء و الکفاره فیما یترتبان علیه.

(28) منشأ التردد الإشکال فی حجیه العدل الواحد فی الموضوعات و تقدم غیر مرّه ما یصلح لاعتباره، و یعتمد متعارف الناس علی قول الثقه فضلا عن العدل، و لم یرد ردع عنه فی الشریعه کما أثبتناه فی الأصول.

(29) أی: الاستصحاب الموضوعی و الحکمی، فیجوز الأکل فی الأول، و یجب الإمساک فی الثانی.

و ما یقال من أنّه مثبت، لأنّه لا بد من وقوع الصوم متصفا بکونه فی النهار، و استصحاب بقاء زمان الصوم لا یثبت النهاریه إلا بناء علی الأصل المثبت. کما أنّ الاستصحاب الحکمی أیضا مثبت، لأنّ استصحاب وجوب 
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واحد بالطلوع، أو الغروب، فالأحوط ترک المفطر، عملا بالاحتیاط للإشکال فی حجیه خبر العدل الواحد و عدم حجیته. الا أنّ الاحتیاط فی الغروب إلزامیّ و فی الطلوع استحبابیّ (30) نظرا للاستصحاب.

______________________________

الصوم لا یثبت کونه فی النهار إلا بناء علی الأصل المثبت مدفوع: بأنّ ذلک تبعید للمسافه، و تطویل بلا طائل، فإنّ المستصحب إنّما هو الحصه الخاصه من الزمان و هی عین النهار فی استصحاب النهار، و عین اللیل فی استصحاب اللیل، و کذا فی الاستصحاب الحکمی، فإنّه جواز الأکل فی حصه خاصه من الزمان المتحد عرفا مع بقاء اللیل و وجوب الإمساک فی حصه خاصه من الزمان المتحد کذلک مع النهار، فلا وجه لهذا التوهم رأسا، مع عدم الاحتیاج إلی الاستصحاب أصلا، لقوله تعالی وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ «1»، فجعل تعالی غایه الأکل تبیّن الفجر کما قلنا فی التفسیر «2»، فیصح الأکل و الشرب ما لم یتبیّن، و یشمل ذلک حال الشک أیضا.

و المراد بإتمام الصوم إلی اللیل وجوب الإمساک إلی إحراز دخوله، و مع الشک لا یجوز الإفطار، و فی موثق ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «آکل فی شهر رمضان باللیل حتی أشک؟ قال (علیه السلام): کل حتّی لا تشک» «3»، و المسأله بحسب مرتکزات المسلمین فی هذا الأمر العام البلوی أوضح من أن یحتاج إلی الاستدلال علیه، بل یصح أن یستدل بارتکازات الصائمین فی هذا الأمر العام البلوی لا أن یستدل علیها.

(30) بل فیه أیضا إلزامیّ إن کان الخبر من الأخبار الموثوق بها 

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) راجع مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن ج: 3 صفحه 88 ط بیروت.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.
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التاسع: إدخال الماء فی الفم للتبرد بمضمضه، أو غیرها فسبقه و دخل الجوف


اشاره

التاسع: إدخال الماء فی الفم للتبرد بمضمضه، أو غیرها فسبقه و دخل الجوف، فإنّه یقضی (31)

______________________________

المعتمد علیها عند العقلاء لتقدمه علی الاستصحاب، کما ثبت فی محله.

(31) للإجماع، و النص، ففی موثق سماعه قال: «سألته عن رجل عبث بالماء یتمضمض به من عطش، فدخل حلقه قال (علیه السلام): علیه القضاء. و إن کان فی وضوء فلا بأس به» «1».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الصائم یتوضأ للصلاه، فیدخل الماء حلقه، فقال (علیه السلام): إن کان وضوؤه لصلاه فریضه، فلیس علیه شی ء، و إن کان وضوؤه لصلاه نافله فعلیه القضاء» «2».

و یدل علی القضاء للتبرد بالأولی، و لا بد من حمل کل ذلک علی ما إذا لم یکن قاصدا للدخول فی حلقه و إلا فیکون من قصد المفطر، لعدم کون الإطلاق واردا مورد البیان حتّی من هذه الجهه.

و أما موثق عمار: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یتمضمض فیدخل فی حلقه الماء و هو صائم؟ قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء إذا لم یتعمد ذلک. قلت: فإن تمضمض الثانیه، فدخل فی حلقه الماء؟ قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء قلت: فإن تمضمض الثالثه؟

فقال (علیه السلام): قد أساء لیس علیه شی ء، و لا قضاء» «3».

و الظاهر ترجیح موثق سماعه علیه، للإجماع علی العمل به، و یمکن حمله علی صوره الضروره و الاضطرار، و دخول الحلق علی ما إذا کان بلا عمد و اختیار و لا التفات من کل جهه. هذا بحسب الأخبار الخاصه.

و أما بحسب القاعده من العمومات و الإطلاقات، فإن قصد بها تعمد الدخول فی الحلق، فصومه باطل دخل حلقه أم لا، لأنّه من قصد المفطر حینئذ یجب علیه القضاء بل و الکفاره بناء علی أنّ الإخلال بالنیه یوجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.
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و لا کفاره علیه (32)، و کذا لو أدخله عبثا فسبقه (33). و أما لو نسی فابتلعه فلا قضاء علیه أیضا (34)، و إن کان أحوط (35) و لا یلحق بالماء غیره علی الأقوی و إن کان عبثا لا یلحق بالإدخال فی الفم الإدخال فی الأنف للاستنشاق أو غیره (36)

______________________________

الکفاره، و کذا إن لم یتعمد ذلک و کان معتاد الشرب عند المضمضه، أو یعلم بأنه یدخل الماء حلقه فیها، لصدق تعمد المفطر فی الصورتین من ناحیه تعمد السبب و إن لم یکن معتاد الشرب عند المضمضه، و لا یعلم بدخول الماء فی حلقه، و لم یکن من قصده ذلک أیضا، فدخل اتفاقا، فلا وجه لکونه مفطرا، لاعتبار العمد و الاختیار فیه، و یمکن حمل موثق عمار علیه کما مرّ، کما أنّه یمکن حمل موثق سماعه علی ما إذا کان متوجها إلی دخول الماء فی الحلق فی الجمله کما هو کذلک غالبا فیما إذا کان للتبرد، و لکنّه لیس قاصدا لذلک، بل یدافع عنه مهما أمکنه.

(32) للأصل، و خلوّ النص عنها، و عدم تحقق العمد و الاختیار الموجب لها.

(33) لأولویه القضاء فیه من القضاء لمضمضه الوضوء، مضافا إلی دعوی الإجماع عن الانتصار، و یمکن التعمیم حتی لو کانت للتداوی، أو لتطهیر الفم و نحو ذلک من الأغراض الصحیحه، فدخل الماء فی الحلق، فإنّ فیه القضاء دون الکفاره، لأصاله عدمها فی مورد الشک فیها مطلقا.

(34) لما تقدم من اعتبار العمد و الاختیار فی الإفطار الموجب للقضاء.

(35) جمودا علی إطلاق موثق سماعه «1»، و لحسن الاحتیاط مهما أمکن.

(36) لأصاله البراءه عن القضاء فی ذلک کلّه بعد فقد الدلیل علیه.

نعم، إن قصد الإفطار، أو صدق علیه المفطر وجب القضاء، بل تجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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و إن کان أحوط فی الأمرین (37).


مسأله 3: لو تمضمض لوضوء الصلاه، فسبقه الماء

(مسأله 3): لو تمضمض لوضوء الصلاه، فسبقه الماء لم یجب علیه القضاء- سواء کانت الصلاه فریضه أو نافله- علی الأقوی، بل لمطلق الطهاره و إن کانت لغیرها من الغایات من غیر فرق بین الوضوء و الغسل (38) و إن کان الأحوط القضاء فیما عدا ما کان لصلاه الفریضه، خصوصا فیما کان لغیر الصلاه من الغایات (39).

______________________________

الکفاره أیضا، و قد تقدم فی [مسأله 4] من (فصل ما یجب الإمساک عنه) أنّ الوصول إلی الجوف من طریق الأنف مفطر أیضا.

(37) لحسن الاحتیاط مطلقا خصوصا فیما یدخل فی الفم و الأنف، فإنّهما من أهمّ مظانّ الدخول فی الجوف.

(38) لإطلاق الأخبار، و دعوی الإجماع عن الغنیه، و السرائر، و الانتصار، و لأنّ ذکر الوضوء فی الأخبار من باب الغالب و المثال، و لکن قول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «إن کان وضوؤه لصلاه فریضه، فلیس علیه شی ء، و إن کان وضوؤه لصلاه نافله فعلیه القضاء» «1» یصلح للفرق، لأنّ السند تام، و الدلاله صریحه. نعم، قد ادعی الإجماع علی عدم الفرق بینهما، فیسقط التفریق من هذه الجهه، و یمکن الفرق بینهما بأنّ الفریضه محدوده لوقت معیّن، فتصیر المضمضه أیضا کذلک. و أما النافله فهی موسعه جمعا و تفریقا خصوصا إن کان المراد منها مطلق الصلاه المندوبه، فتصیر المضمضه أیضا موسعه و هی مظنّه دخول الماء فی الحلق فحدّ ذلک بحدّ خاص حمایه لعدم التلاعب بالماء کثیرا.

(39) جمودا علی المتیقن من النصوص و الأقوال، و لحسن الاحتیاط فی تمام الأحوال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.
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مسأله 4: یکره المبالغه فی المضمضه مطلقا

(مسأله 4): یکره المبالغه فی المضمضه مطلقا، و ینبغی له أن لا یبلع ریقه حتّی یبزق ثلاث مرّات (40).


مسأله 5: لا یجوز التمضمض مطلقا مع العلم بأنّه یسبقه الماء

(مسأله 5): لا یجوز التمضمض مطلقا مع العلم بأنّه یسبقه الماء إلی الحلق أو ینسی فیبلعه (41).


العاشر: سبق المنیّ بالملاعبه أو الملامسه

العاشر: سبق المنیّ بالملاعبه أو الملامسه إذا لم یکن ذلک من قصده و لا عادته علی الأحوط و إن کان الأقوی عدم وجوب القضاء أیضا (42).

______________________________

(40) لخبر حماد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الصائم یستنشق و یتمضمض؟ قال (علیه السلام): نعم، و لکن لا یبالغ» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر الشحام: «فی الصائم یتمضمض قال (علیه السلام) لا یبلع ریقه حتی یبزق ثلاث مرّات» «2» المحمول علی الرجحان إجماعا.

(41) لأنّه من التعمد إلی الإفطار حینئذ، لما مرّ من أنّ التعمد إلی السبب تعمد إلی المسبب.

(42) تقدم ما یتعلق به فی الرابع من المفطرات.

تنبیه: تقدم فی أول هذا الفصل فی الثانی مما لا کفاره فیه ما إذا أبطل صومه بالإخلال بالنیه، و عمده الدلیل فیه أنّ المنساق مما دل علی ثبوت الکفاره إنّما هو فیما إذا تحقق نقض الصوم و مع عدم نیته لا نقض للصوم، لانتفاء أصل موضوع الصوم بعد فقد نیته، فیکون من السالبه المنتفیه بانتفاء الموضوع، فکیف یتصوّر فیه موضوع وجوب الکفاره، فتصیر الأقسام أربعه:

الأول: تحقق نیه الصوم جامعا للشرائط ثمَّ الإفطار عمدا و اختیارا 

______________________________

(1) الوسائل باب، 23 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب 31 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

ص: 199








.....

______________________________

و لا ریب و لا إشکال فی وجوب الکفاره حینئذ.

الثانی: نیه الصوم ثمَّ نقض أصل النیه بقصد الخلاف لکن مع عدم الإتیان بالمفطر خارجا.

الثالث: البناء علی عدم الصوم و ترکه رأسا- کما فی جمع من أهل الفسوق و الفجور- مع عدم الإتیان بالمفطر اتفاقا، لعدم المقتضی، أو لوجود المانع.

الرابع: هذه الصوره بعینها مع ارتکاب المفطر.

و لا بد من التکلم فی مقتضی الأصل العملیّ أولا، و ما هو المنساق من الأدله اللفظیه ثانیا، و بیان کلمات الفقهاء ثالثا.

أما الأصل العملی، فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، لأنّ ترتیب الکفاره علی استعمال المفطر خارجا معلوم بلا إشکال و غیره مشکوک، فیرجع فیه إلی الأصل.

و أما المنساق من الأدله اللفظیه، فهو تعمد الإفطار و المتبادر منه استعمال المفطر خارجا أیضا کما تقدم، و مع الشک لا یصلح التمسک بها، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و أما الأخیر فلم أظفر علیه إلا ما فی الجواهر من قوله: «فیجب علیه- أی: من ترک النیه- القضاء، بل لا یبعد وجوب الکفاره وفاقا للمحکیّ عن أبی الصلاح، بل فی البیان أنّه کان یفتی بعض مشایخنا المعاصرین، لأنّ فوات الشرط أو الرکن أشدّ من فوات متعلق الإمساک، بل ما نحن فیه أشدّ قطعا ضروره أنّه من أفراد المعاصی التی قصد عدم الامتثال و عزم علیه و من ذلک یظهر ضعف القول بعدم الکفاره، و إن قطع به الفاضل فی محکیّ المنتهی و قوّاه فی المدارک، لأصاله البراءه».

و لکن هذا کلّه من مجرّد الدعوی، لأنّ ذلک کلّه و إن کان حسنا ثبوتا، لکن الأدله قاصره عن إثباته. نعم، لو کان المناط فی وجوبها ترک الصوم فی شهر رمضان، أو هتک شهر رمضان و التجری علی اللّه تعالی لوجبت بلا إشکال، و لکنه أیضا حسن ثبوتا و لیست الأدله ظاهره فیه.
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فصل فی الزمان الذی یصح فیه الصوم


اشاره

فصل فی الزمان الذی یصح فیه الصوم و هو: النهار- من غیر العیدین- و مبدؤه طلوع الفجر الثانی (1) و وقت الإفطار ذهاب الحمره من المشرق (2)، و یجب الإمساک من

______________________________

فصل فی الزمان الذی یصح فیه الصوم

(1) للأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ «1». و من السنه قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا اعترض الفجر و کان کالقبطیه البیضاء، فثم یحرم الطعام و یحل الصیام» «2». و من الإجماع إجماع المسلمین فی الجمله، بل ضروره من الدّین.

و أما حرمه صوم العیدین، فهو من ضروریات الدّین أیضا، و عن الصادق (علیه السلام) فی وصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام) قال: «یا علیّ صوم الفطر حرام، و صوم یوم الأضحی حرام» «3»، و یأتی فی الصوم المحذور تمام الکلام.

(2) وجوب إتمام الصوم إلی اللیل من ضروریات الدّین، و یدل علیه ما مرّ من الکتاب المبین، و النزاع بیننا و بین غیرنا صغرویّ لا أن یکون کبرویا، فنحن نقول بدخوله بذهاب الحمره من المشرق. و هم یقولون: بغیبوبه الشمس و تقدم التفصیل فی أوقات الصّلاه فراجع.

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث: 3.
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باب المقدّمه فی جزء من اللیل فی کلّ من الطرفین لیحصل العلم بإمساک تمام النّهار (3)، و یستحب تأخیر الإفطار حتّی یصلی العشاءین لتکتب صلاته صلاه الصائم (4) إلا أن یکون هناک من ینتظره

______________________________

(3) هذا الوجوب مقدمیّ لحصول العلم بالامتثال فی الجزء المشترک بین اللیل و الفجر و الجزء المشترک بین النهار و اللیل، و سیره المتشرعه علی الالتزام به فی جمیع موارد المقدمات العلمیه، و تقتضیه قاعده الاشتغال أیضا مع عدم إحراز أول الزمان و آخره بالدقه کما هو المعلوم.

(4) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «یستحب للصائم إن قوی علی ذلک أن یصلی قبل أن یفطر» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح الحلبی: «سئل عن الإفطار أقبل الصلاه أو بعدها؟ فقال (علیه السلام): إن کان معه قوم یخشی أن یحبسهم عن عشائهم، فلیفطر معهم و إن کان غیر ذلک فلیصلّ ثمَّ لیفطر» «2» و المنساق منه بمقتضی سیره الإمامیه الذین یجمعون بین العشاءین استحباب تأخیر الإفطار عن الصلاتین.

و أما مع التفریق کما هو المتعارف بین غیرنا، فیشکل استحبابه، بل عن المحقق، و صاحب الحدائق اختصاص الاستحباب بخصوص المغرب، لضیق وقت فضیلته، فیخاف فوته إن أفطر ثمَّ صلّی المغرب، و فی خبر الدعائم:

«السنه تعجیل الفطر، و تأخیر السحور، و الابتداء بالصلاه یعنی: صلاه المغرب» «3»، و لکن ینافی ذلک إطلاق قوله (علیه السلام): «و تکتب صلاتک و أنت صائم أحب إلیّ» «4»، و عن أبی جعفر (علیه السلام): «تصلی و أنت صائم فتکتب صلاتک تلک فتختم بالصوم أحبّ إلیّ» «5»، فإنّ إطلاقها یشمل صوره التفریق بین الصلاتین أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب آداب الصائم.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصائم حدیث: 2.
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للإفطار (5)، أو تنازعه نفسه علی وجه یسلبه الخضوع (6) و الإقبال- و لو کان لأجل القهوه و التتن و التریاک- فإنّ الأفضل حینئذ الإفطار ثمَّ الصّلاه (7) مع المحافظه علی وقت الفضیله بقدر الإمکان (8).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 203


مسأله 1: لا یشرع الصوم فی اللیل

(مسأله 1): لا یشرع الصوم فی اللیل، و لا صوم مجموع اللیل و النهار، بل و لا إدخال جزء من اللیل فیه الا بقصد المقدمیه (9).

______________________________

(5) لما تقدم فی صحیح الحلبی، و یقتضیه الأدب المجاملیّ، و یشهد له إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فطرک لأخیک المسلم و إدخالک السرور علیه أعظم أجرا من صیامک» «1» فإنّه من حیث التعلیل بإدخال السرور یشمل المقام أیضا.

(6) لأهمیه الخضوع و الإقبال عن مثل ذلک، و قد تقدم فی کتاب الصلاه [مسأله 13] من (فصل أوقات الرواتب)، مضافا إلی المرسل: «و إن کنت ممن تنازعک نفسک للإفطار و تشغلک شهوتک عن الصلاه فابدأ بالإفطار لیذهب عنک وسواس النفس اللوامه غیر أنّ ذلک مشروط بأنّه لا یشتغل بالإفطار قبل الصلاه إلی أن یخرج وقت الصلاه» «2»، و إطلاقه یشمل جمیع ما ذکره فی المتن.

(7) لما مرّ من صحیح الحلبی «3»، و الظاهر خروج المجالس المنعقده للإفطار عن ذلک، إذ لم تجر فیها السیره علی انتظار أحد لأحد، بل یفطر کلّ من یأتی من دون انتظار غیره، و لم تجر السیره فیها علی الانتظار للإفطار و لو جرت سیره و عاده لذلک یشمله الصحیح حینئذ.

(8) لأنّه حینئذ من الجمع بین الفضلین، و درک الخیرین.

(9) کل ذلک بضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب أو الدین و یأتی فی الصوم المحظور ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصیام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الصیام حدیث: 3.
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فصل فی شرائط صحه الصوم


اشاره

فصل فی شرائط صحه الصوم و هی أمور:



الأول: الإسلام

الأول: الإسلام (1)

______________________________

فصل فی شرائط صحه الصوم

(1) بالأدله الثلاثه، بل الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّهِ وَ بِرَسُولِهِ «1» و المراد به عدم الصحه، لقوله تعالی وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً «2»، و قوله تعالی لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ «3».

و من السنه أخبار کثیره وارده فی الأبواب المتفرّقه «4» منها: قول الصادق (علیه السلام): «لا ینفع مع الکفر عمل» «5».

و من الإجماع: إجماع الإمامیه، بل المسلمین بجمیع مذاهبهم.

و من العقل: ظهور التنافی بین أبغض الحالات عند اللّه تعالی و هو الکفر و التقرب الذی تتقوّم کلّ عباده به. هذا فی العبادات المحضه.

و أما العبادات المالیه، فلا یمکن إقامه الدلیل العقلیّ علی اعتبار الإسلام 

______________________________

(1) سوره التوبه: 54.

(2) سوره الفرقان: 22.

(3) سوره الزمر: 65.

(4) راجع ج: 3 صفحه: 127 من هذا الکتاب.

(5) تفسیر الصافی ج: 1 صفحه: 706.
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و الإیمان (2)، فلا یصح من غیر المؤمن

______________________________

فیها، خصوصا بعد إمکان حمل التقرب المعتبر فیها علی تخفیف بعض مراتب التبعات الدنیویه، أو البرزخیه أو الأخرویه.

(2) إن کان المراد به الإسلام کما قد یعطف أحدهما علی الآخر و یراد بهما معنی واحد فی مقابل الکفر، فدلیل اعتبار الإسلام یکفی فیه أیضا، و إن کان المراد به الاعتقاد بولایه الأئمه الاثنی عشر (علیهم السلام)، فتوقف قبول العبادات علیه من ضروریات المذهب، و تدل علیه نصوص فوق حدّ التواتر «1»، فإن أرید من عدم القبول عدم الصحه، کما یطلق فی الأخبار علیه کقوله (علیه السلام): «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ثمانیه لا یقبل اللّه منهم صلاه. و عدّ منهم تارک الوضوء» «2».

و فی موثق ابن بکیر ذکر عدم القبول فی الصلاه فیما لا یؤکل لحمه «3»، فتدل علی عدم الصحه أیضا، مع أنّه قد ذکر فی تلک الأخبار أنّ «عملهم فی النار» «4»، و لا وجه لکون العمل الصحیح فیها، و لکن إراده عدم الصحه من عدم القبول تحتاج إلی قرینه معتبره و هی مفقوده، و کون العمل فی النار أعم من عدم الصحه الدنیویه، إذ یمکن أن یکون العمل مسقطا للأمر فی الدنیا لمصالح کثیره، مع کونه تابعا لعامله فی دخول النار فی الآخره، مضافا إلی أنّه قد علل فی الصحیح وجوب إعاده المخالف المستبصر للزکاه بأنّه وضعها فی غیر موضعها و إنّما موضعها أهل الولایه «5»، و یستفاد منه عدم اعتبار الإیمان فی الصحه، إذ لو کان معتبرا فیها لکان التعلیل به أولی کما لا یخفی. و عن صاحب الجواهر الإشکال فی اعتبار الإسلام فی العبادات المالیه- کالصدقه،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوضوء حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلی حدیث: 1.

(4) راجع الوافی ج: 1 أبواب الایمان و الکفر.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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و لو فی جزء من النهار (3)، فلو أسلم الکافر فی أثناء النهار و لو قبل الزوال لم یصح صومه، و کذا لو ارتد ثمَّ عاد إلی الإسلام بالتوبه و إن کان الصّوم معیّنا و جدّد النیه قبل الزوال علی الأقوی (4).

______________________________

و الوقف، و العتق، و نحوها فراجع، مع أنّ الفقهاء لم یذکروا اعتبار الإیمان بالمعنی الأخص فی جمله من العبادات کالطهارات الثلاثه، و الصلاه، و الزکاه، و الخمس، و الحج، و الجهاد، فراجع و تفحص إذ المسأله غیر منقحه فی الکلمات، و لعل الإجمال فیها أحسن و أولی.

مع أنّ هذا النزاع ساقط من أصله بالنسبه إلی الکفار، لأنّهم مع کفرهم لا تصح منهم العباده، و بعد إسلامهم یسقط قضاء ما فات عنهم منها، لحدیث «الجبّ» «1» و إنّما تظهر الثمره فی العقاب علیها لو ماتوا کافرین. و العقاب فعل اللّه تعالی و لیس للفقهاء و لا لجمیع العباد التدخل فی فعل اللّه تعالی، لأنّ عقل الکل قاصر عن درک مزایا أفعاله المقدّسه و خصوصیتها و أما شبهه عدم استحقاقهم العقاب علی ترک الفروع، لحدیث استدل به علیه، فهی واهیه، و قد أجبنا عنه فی هذا الکتاب «2».

(3) لظهور الإطلاق، و الاتفاق و سیأتی التفصیل بعد ذلک.

(4) لإطلاق دلیل الشرطیه الدال علی أنّ الإسلام شرط حدوثا و بقاء فی تمام الآنات کسائر شرائط صحه الصوم إلا ما خرج بالدلیل.

و عن جمع منهم الشیخ، و المحقق، و الحلی الصحه مع سبق النیه، لأنّ البطلان مشروط بالموت کافرا لا مجرّد الکفر و لو آنا ما، و لصحه تجدید النیه من الناسی و الجاهل.

و یرد الأول: بأنّه خلاف إطلاق معاقد الإجماعات. و الثانی: بأنّه قیاس باطل.

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه: 289 من هذا الکتاب.

(2) و هو صحیح زراره تقدم فی ج: 3 صفحه: 128.
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الثانی: العقل

الثانی: العقل، فلا یصح من المجنون (5) و لو أدوارا و إن کان جنونه فی جزء من النهار (6) و لا من السکران، و لا من المغمی علیه و لو فی بعض النهار و إن سبقت منه النیه علی الأصح (7).

______________________________

و عن بعض احتمال الصحه فیما لو أسلم الکافر فی أثناء النّهار و لم یکن قد تناول شیئا، فیصح تجدید النیه منه توسعه وقت النیه بالنسبه إلیه.

و فیه: أنّه إن کان لأجل التنظیر علی الناسی و الجاهل، فتقدم ما فیه، و إن کان لدلیل آخر فلم نظفر به.

و الأحوط الإتمام فی الصورتین مع تجدید النیه ثمَّ القضاء، و لکن الجزم بالبطلان مع تسهیلات الشرع خصوصا بالنسبه إلی جدید الإسلام مشکل، کما أنّ التشدید علیه فی الاحتیاط بالإتمام ثمَّ القضاء أشکل، إذ لم یعرف من طریقه النبی (صلّی اللّه علیه و آله) مثل هذه الأمور.

(5) لقبح تکلف المجنون عقلا و شرعا، و یدل علیه حدیث الرفع «1»، و ما ورد فی باب العقل و الجهل، فی أصول الکافی «2»، و علیه إجماع جمیع الملیین من المسلمین و غیرهم.

(6) لأنّه کل ما أفسد الصوم إذا وجد فی جمیعه أفسده إذا وجد فی بعضه إلا ما خرج بالدلیل، و قد أرسلت هذه الکلیه إرسال المسلمات الفقهیه، و یقتضیها إطلاق حدیث الرفع أیضا.

(7) لاستقباح التکلیف بالنسبه إلیهما حدوثا و بقاء بحسب المتعارف بین الناس، و الأدله منزله علی المتعارف، و هذا هو المشهور بین الفقهاء، و قد تقدم فی (فصل قضاء الصلوات) نفی القضاء عن المغمی علیه بعض ما ینفع المقام، مثل قوله (علیه السلام): «کل ما غلب اللّه علی عباده فهو أولی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمه العبادات.
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الثالث: عدم الإصباح جنبا

الثالث: عدم الإصباح جنبا، أو علی حدث الحیض و النفاس بعد النقاء من الدم علی التفصیل المتقدم (8).


الرابع: الخلوّ من الحیض

الرابع: الخلوّ من الحیض (9)

______________________________

بالعذر» «1»، و لکنه یصح بالنسبه إلی بعض مراتبها الشدیده.

و أما بعض مراتبها الأخری، فیشکل الفرق بینه و بین النوم مع سبق النیه، و لذا نسب إلی الشیخین الصحه فی المغمی علیه مع سبق النیه، و یأتی من الماتن الاحتیاط الوجوبی فی الفصل الآتی.

إلا أن یقال: إنّ النوم حیث إنّه غالبیّ لا وجه لبطلان الصوم بالنسبه إلیه و إلا لزم الحرج بخلاف الإغماء و السکر، فإنّهما مسقطان للتکلیف حتی بمراتبها النازله لسقوط العقل الذی هو مدار التکلیف عن التدبیر. و لکنه أیضا من مجرّد الدعوی فی مقابل أصاله الصحه.

ثمَّ إنّ عروض الإغماء مع سبق النیه واقع کثیرا، و یمکن فرضه فی السکر أیضا بأن کان سکره من شم رائحه یسکر بها. ثمَّ إنّه یظهر منهم التسالم علی أنّ السکران إن کان بسوء الاختیار فإنّه یعاقب علی المعاصی الصادره منه 

(8) راجع (فصل فیما یجب الإمساک عنه) عند قوله: الثامن البقاء علی الجنابه، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین أن یکون حدوث الحیض، و النفاس، و الاستحاضه بالطبع أو بالاختیار.

(9) للإجماع، و النصوص المستفیضه:

منها: خبر ابن حازم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أی ساعه رأت الدم فهی تفطر الصائمه إذا طمثت» «2».

و فی خبر العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.
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و النفاس (10) فی مجموع النهار فلا یصح من الحائض، و النفساء إذا فاجأهما الدّم و لو قبل الغروب بلحظه، أو انقطع عنهما بعد الفجر بلحظه (11) و یصح من المستحاضه إذا أتت بما علیها من الأغسال النهاریه (12).

______________________________

تطمث فی شهر رمضان قبل أن تغیب الشمس قال (علیه السلام): «تفطر حین تطمث» «1».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن امرأه أصبحت صائمه، فلما ارتفع النهار أو کان العشیّ حاضت أ تفطر؟ قال:

نعم، و إن کان وقت المغرب فلتفطر» «2».

و قریب منه صحیح ابن مسلم «3» و غیره.

(10) نصّا و إجماعا، و لما أثبتناه من أصاله المساواه بین الحیض و النفاس إلا ما خرج بالدلیل «4»، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و فی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن المرأه تلد بعد العصر أ تتم ذلک الیوم أم تفطر؟ قال (علیه السلام): تفطر، و تقضی ذلک الیوم» «5».

(11) للاتفاق، و لإطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی خبر ابن حازم المتقدم- «أیّ ساعه رأت الدم فهی تفطر الصائمه إذا طمثت»، و إطلاقه یشمل اللحظه قبل الغروب، و اللحظه بعد الفجر.

(12) راجع [المسأله 49] من (فصل فیما یجب الإمساک عنه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(4) تعرض- دام ظله- لذلک فی ج: 3 صفحه: 327.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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الخامس: أن لا یکون مسافرا سفرا یوجب قصر الصّلاه

الخامس: أن لا یکون مسافرا سفرا یوجب قصر الصّلاه (13) مع

______________________________

(13) لإجماع الإمامیه، و ضروره مذهبهم، و نصوصهم المتواتره فی الأبواب المتفرقه:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لیس من البر الصیام فی السفر» «1»، و قوله (علیه السلام) أیضا: «لو أنّ رجلا مات صائما فی السفر ما صلّیت علیه» «2»، و عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سمی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قوما صاموا حین أفطر و قصر، عصاه، و قال (علیه السلام):

هم العصاه إلی یوم القیامه و إنّا لنعرف أبناءهم و أبناء أبنائهم إلی یومنا هذا» «3».

و عن الصادق علیه السلام فی موثق ابن أبی العلاء: «الصائم فی السفر فی شهر رمضان کالمفطر فیه فی الحضر» «4»، و عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «عن الرجل یکون علیه أیام من شهر رمضان و هو مسافر یقضی إذا أقام فی المکان؟ قال (علیه السلام): لا، حتی یجمع علی مقام عشره أیام» «5».

و فی صحیح ابن مهزیار فیمن نذر أن یصوم کلّ سبت: «لا تترکه إلا من عله. و لیس علیک صومه فی سفر و لا مرض- الحدیث-» «6» إلی غیر ذلک مما ورد فی الأبواب المتفرقه.

ثمَّ إنّه قد ثبتت الملازمه بین إتمام الصلاه و الصوم، و التقصیر و الإفطار نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إذا قصّرت أفطرت، و إذا أفطرت قصرت» «7»، و قال (علیه السلام): «و لیس یفترق التقصیر و الإفطار، فمن قصّر أفطر» «8»، و یأتی فی [مسأله 2] من الفصل التالی التعرض لذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 4 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 2.
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العلم بالحکم (14) فی الصوم الواجب إلا فی ثلاثه مواضع:

أحدها: صوم ثلاثه أیام بدل هدی التمتع (15).

الثانی: صوم بدل البدنه ممن أفاض من عرفات قبل الغروب عامدا و هو ثمانیه عشر یوما (16).

الثالث: صوم النذر المشترط فیه سفرا خاصه أو سفرا و حضرا (17)

______________________________

(14) یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(15) بالأدله الثلاثه: أما الکتاب، فقوله تعالی فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ «1»، و فی صحیح ابن عمار: «عن متمتع لم یجد هدیا قال (علیه السلام): یصوم ثلاثه أیّام فی الحج یوما قبل الترویه، و یوم الترویه، و یوم عرفه» «2». و أما الإجماع فلا ریب فی تحققه بین الإمامیه.

(16) لصحیح ضریس عن أبی جعفر (علیه السلام): «عن رجل أفاض من عرفات من قبل أن تغیب الشمس؟ قال (علیه السلام): علیه بدنه ینحرها یوم النحر، فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما بمکه، أو فی الطریق، أو فی أهله» «3» و الحدیث صحیح و الدلاله ظاهره، بل ناصه، فالحجه تامه، فما نسب إلی المرتضی و الشیخ و غیرهم من المنع مردود.

(17) للإجماع، و النص، ففی صحیح ابن مهزیار قال: «کتب بندار مولی إدریس: یا سیدی نذرت أن أصوم کلّ یوم سبت، فإن أنا لم أصمه ما یلزمنی من الکفاره؟ فکتب (علیه السلام) و قرأته لا تترکه إلا من عله، و لیس علیک صومه فی سفر و لا مرض إلا أن تکون نویت ذلک، و إن کنت 

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: (کتاب الحج).

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بعرفه حدیث: 3.
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دون النذر المطلق (18)،

______________________________

أفطرت منه من غیر عله، فتصدّق بقدر کلّ یوم علی سبعه مساکین نسأل اللّه التوفیق لما یحب و یرضی» «1».

و نوقش فیه أولا: بجهاله الکاتب. و ثانیا: بإضمار المکتوب إلیه.

و ثالثا: باشتماله علی أنّ کفاره النذر التصدّق علی سبعه مساکین و هو مخالف للمشهور. و رابعا: بظهوره فی أنّ المرض کالسفر و لا قائل به. و خامسا:

باحتمال أن یکون المعنی: إلا أن تکون نویت الصّوم ثمَّ سافرت بعد الزوال.

و الکلّ مردود: أما الأولی، فلعدم القدح بعد قراءه ابن مهزیار و تقریره.

و أما الثانیه: فلأنّه لا یضرّ بعد العلم بأنّه الإمام (علیه السلام). و أما الثالثه، فلصحه التفکیک فی الخبر لقبول بعضه و طرح بعضه الآخر، و به یجاب عن المناقشه الرابعه أیضا. و أما الخامسه: فلأنّها خلاف الظاهر کما هو واضح، فلا قصور فیه سندا و دلاله، و قد اعتمد علیه المشهور، و إطلاقه یشمل ما إذا نوی الصّوم سفرا، أو نواه سفرا و حضرا، و ظاهره ما إذا نوی خصوص الصّوم المندوب، فلا یشمل نذر الصّوم الواجب سواء کان صوم شهر رمضان، أم قضاءه، أم نذر صوم واجب آخر.

(18) لجمله من النصوص منها: ما تقدم من صحیح ابن مهزیار، و منها: خبر کرام: «إنّی جعلت علی نفسی أن أصوم حتی یقوم القائم (علیه السلام) فقال (علیه السلام): «صم و لا تصم فی السفر» «2»، و خبر زراره قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) إنّ أمی جعلت علیها نذرا- إن رد اللّه تعالی علیها بعض ولدها من شی ء کانت تخافه علیه- أن تصوم ذلک الیوم الذی یقدم فیه ما بقیت، فخرجت معنا مسافره إلی مکه، فأشکل علینا لمکان النذر، أ تصوم أو تفطر؟ فقال (علیه السلام) لا تصوم قد وضع اللّه عنها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 9.
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______________________________

حقه، و تصوم هی ما جعلت علی نفسها. قلت: فما تری إذا هی رجعت إلی المنزل أ تقضیه؟ قال (علیه السلام): لا. قلت: أ فتترک ذلک؟ قال (علیه السلام): لا، لأنّی أخاف أن تری فی الذی نذرت فیه ما تکره» «1»، و قد عمل المشهور بهذه النصوص فی المقام أیضا، و ظاهره عدم وجوب قضاء الصوم النذری و هو المخالف، لما یأتی فی محاله إنشاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّ قوله (علیه السلام): «قد وضع اللّه عنها حقه» أی: الصوم فی السفر، و قوله (علیه السلام): «تصوم هی ما جعلت علی نفسها» أی بعد الرجوع من السفر، لعدم العذر لها حینئذ، و قول الراوی: «أ فتترک ذلک» یحتمل معنیین: الأول: تترک أصل القضاء، فأجاب (علیه السلام) بعدم الترک، و یحمل قوله (علیه السلام) هذا علی مطلق الرجحان، بقرینه التعلیل، کما أنّه یحمل قوله (علیه السلام) بنفی القضاء قبل ذلک علی نفی اللزوم، فلا تنافی حینئذ بین الصدر و الذیل، و لکنه یصیر هذا الحدیث علی هذا منافیا للأخبار الداله علی لزوم القضاء فی الصوم.

الثانی: ترک صوم النذر إذا رجعت إلی محلها، لأجل أنّها ترکته فی السفر أو تصوم فی محلها، فأجاب (علیه السلام) بالعدم و تصیر هذه الجمله حینئذ تأکیدا لقوله (علیه السلام): «و تصوم هی ما جعلت علی نفسها، کما بیناه.

فما نسب إلی المفید، و المرتضی، و سلار من الصحه، لعموم ما دل علی الوفاء بالنذر مخدوش: لوجوب تخصیص العمومات بما مرّ من الأدله الخاصه، فلا مجری لعموم وجوب الوفاء بالنذر.

و أما خبر عبد الحمید عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یجعل للّه علیه صوم یوم مسمّی؟ قال (علیه السلام): یصومه أبدا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.
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بل الأقوی عدم جواز الصّوم المندوب فی السفر أیضا (19) إلا ثلاثه

______________________________

السفر و الحضر» «1»، فلا بد من تقییده بصحیح ابن مهزیار، مع أنّ هجر المشهور عن إطلاقه أسقطه عن الاعتبار.

(19) للعمومات الداله علی النهی من الصّوم فی السّفر، مضافا إلی جمله من الأخبار:

منها: صحیح البزنطی قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الصیام بمکه و المدینه و نحن فی سفر قال (علیه السلام): أ فریضه؟ قلت:

لا، و لکنه تطوّع کما یتطوّع بالصلاه، فقال (علیه السلام) تقول الیوم و غدا؟

قلت: نعم، فقال (علیه السلام): لا تصم» «2».

و عن الصادق (علیه السلام): «لم یکن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یصوم فی السفر تطوعا، و لا فریضه» «3».

و فی موثق عمار عنه (علیه السلام) أیضا: «لا یحل له الصوم فی السفر- فریضه کان أو غیره- و الصوم فی السفر معصیه» «4» و هذا هو المشهور بین القدماء- کما عن المفید- و المحصلین من الفقهاء کما عن الحلّی.

و نسب الجواز مع الکراهه إلی بعض الفقهاء، جمعا بین ما مرّ و بین صحیح الجعفری: «سمعت أبا الحسن (علیه السلام) یقول: کان أبی (علیه السلام) یصوم یوم عرفه فی الیوم الحار فی الموقف، و یأمر بظلّ مرتفع، فیضرب له» «5»، و المرسل خرج أبو عبد اللّه (علیه السلام) من المدینه فی أیام بقین من شعبان فکان یصوم ثمَّ دخل علیه شهر رمضان- و هو فی السفر- فأفطر، فقیل له: أ تصوم شعبان، و تفطر شهر رمضان؟!

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3 و 4.

ص: 214





أیّام للحاجه فی المدینه (20)

______________________________

فقال (علیه السلام): نعم، شعبان إلیّ إن شئت صمت و إن شئت لا، و شهر رمضان عزم من اللّه عزّ و جل علی الإفطار» «1».

و مرسل ابن بسام عن رجل: «کنت مع أبی عبد اللّه (علیه السلام) فیما بین مکه و المدینه فی شعبان و هو صائم، ثمَّ رأینا هلال شهر رمضان، فأفطر، فقلت: جعلت فداک أمس کان من شعبان و أنت صائم، و الیوم من شهر رمضان و أنت مفطر؟! فقال (علیه السلام): إنّ ذلک تطوع، و لنا أن نفعل ما شئنا. و هذا فرض فلیس لنا أن نفعل إلا ما أمرنا» «2».

(و فیه): أنّ التأکیدات الوارده فی النهی عن الصوم فی السفر، و أنّه معصیه، و عدم صدوره عن النبی (صلّی اللّه علیه و آله) مع أنّه کان أشدّ الناس مواظبه علی إتیان العبادات- سفرا و حضرا- و اشتهار الجواز بین العامه یشکل الاعتماد علی ما یظهر منه الجواز من الأخبار، فلیحمل إما علی نذر الصوم فی السفر، أو علی التقیه. و منه تظهر الخدشه فیما نسب إلی ابن حمزه من الجواز بلا کراهه، إذ الحمل علی الکراهه لا وجه له بعد ما ورد من أنّه معصیه، فکیف بالجواز من دون کراهه، فیکون هذا تفریط من القول فی مقابل ما نسب إلی المشهور من الحرمه.

(20) نصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن عمار: «إن کان لک مقام بالمدینه ثلاثه أیام صمت أول یوم الأربعاء، و تصلّی لیله الأربعاء عند أسطوانه أبی لبابه و هی أسطوانه التوبه، التی کان ربط إلیها نفسه حتی نزل عذره من السماء، و تقعد عندها یوم الأربعاء، ثمَّ تأتی لیله الخمیس التی تلیها ما یلی مقام النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لیلتک و یومک، و تصوم یوم الخمیس، ثمَّ تأتی الأسطوانه التی تلی مقام النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و مصلاه لیله الجمعه، فتصلی عندها لیلتک و یومک، و تصوم یوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5.
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و الأفضل إتیانها فی الأربعاء و الخمیس و الجمعه (21). و أما المسافر الجاهل بالحکم لو صام فیصح صومه و یجزئه حسبما عرفته فی جاهل حکم الصلاه، إذ الإفطار کالقصر و الصّیام کالتمام فی الصلاه (22)،

______________________________

الجمعه. و إن استطعت أن لا تتکلم بشی ء فی هذه الأیام إلا ما لا بد لک منه، و لا تخرج من المسجد إلا لحاجه، و لا تنام فی لیل و لا نهار، فافعل، فإنّ ذلک مما یعد فیه الفضل.

ثمَّ احمد اللّه سبحانه فی یوم الجمعه، و أثن علیه، و صلّ علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و سل حاجتک. و لیکن فیما تقول: اللهم ما کانت لی إلیک من حاجه، شرعت أنا فی طلبها و التماسها أو لم أشرع سألتکها أو لم أسألکها فإنّی أتوجه إلیک بنبیک محمد (صلّی اللّه علیه و آله) نبیّ الرحمه فی قضاء حوائجی صغیرها و کبیرها. فإنّک حریّ أن تقضی حاجتک إن شاء اللّه تعالی» «1».

(21) ما تقدم من صحیح ابن عمار مختص بهذه الأیام الثلاثه، فلا وجه للأفضلیه إلا أن یستفاد الإطلاق من إطلاق قوله (علیه السلام) فی صدر الصحیح: «إن کان لک مقام بالمدینه ثلاثه أیام»، أو من إطلاق الفتاوی.

و أشکل علیه: بأنّ المرجع فی غیر الأیّام المخصوصه عمومات المنع (و فیه): أنّ القیود فی المندوبات من باب تعدد المطلوب غالبا خصوصا فی مثل المقام.

(22) للنصوص، و الإجماع قال الصادق (علیه السلام) فی الصحیح:

«إذا قصّرت أفطرت، و إذا أفطرت قصّرت» «2»، و عن الحلبی فی الصحیح:

«قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «رجل صام فی السفر، فقال: إن کان بلغه أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) نهی عن ذلک فعلیه القضاء، و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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لکن یشترط أن یبقی علی جهله إلی آخر النهار. و أما لو علم بالحکم فی الأثناء، فلا یصح صومه (23). و أما الناسی، فلا یلحق بالجاهل فی الصحه (24) و کذا یصح الصوم من المسافر إذا سافر بعد الزوال (25)

______________________________

لم یکن بلغه فلا شی ء علیه» «1».

(23) لصدق أنّه بلغه النهی عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فیبطل صومه حینئذ.

(24) لأنّ الجهل الذی یکون عذرا غیر النسیان لغه، و عرفا، فلا یلحق النسیان به إلا بدلیل و هو مفقود، فیرجع فیه إلی عمومات البطلان و یأتی فی [مسأله 1] من (الفصل التالی) ما ینفع المقام.

(25) قد اضطربت الروایات فی هذه المسأله و من أجله صارت الکلمات أشدّ اضطرابا- کما هو دأب الفقهاء فی کل مسأله تختلف فیها الأحادیث- و قد ارتقت أقوالهم (قدّست أسرارهم) فی المقام إلی سبعه کما ذکر فی المفصلات.

و أهمّ الأقوال اثنان:

الأول: ما عن جمع من الأعاظم منهم الشهیدان و العلامه من عدم اعتبار تبییت نیه السفر، فمع الخروج قبل الزوال یفطر مطلقا، و مع الخروج بعده یصوم کذلک.

الثانی: أنّه مع تبییت النیه یفطر إن خرج بعد الزوال، و مع عدم التبییت لا یفطر و إن خرج قبله، ذهب إلیه جمع منهم المحقق. و أما الشیخ الطوسی (رحمه اللّه) فاختلفت أقواله جدّا، فلا ینبغی عدّه مخالفا لقوم دون آخرین.

و لا بد أولا من بیان أنّ المسأله تعبدیه محضه لیس للعقل و الوجدان إلیها سبیل. أو أنّ علیهما التعویل و لکن الشارع کشف عن ذلک بنحو من البیان و التعلیل. و الحق هو الأخیر، لأنّ تبییت نیّه السفر یتصوّر علی وجوه:

منها: أن تکون له موضوعیه خاصه من کل حیثیه و جهه تحقق السفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.
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______________________________

خارجا أو لا. و هو واضح البطلان، إذ القصد و النیه طریق إلی المقصود و المنویّ و لا موضوعیه فیهما بوجه کما یشهد به الوجدان.

و منها: أن یکون طریقا لعدم تحقق نیه الصوم، لأنّه مع تبییت نیه السفر و الالتفات إلیه لا یتحقق نیه الصوم.

(و فیه): أنّه لا ریب فی تحقق نیه الصوم مع العلم بالسفر، فإنّه ینوی الصوم بنحو ما جعله الشارع، فینوی الصوم ثمَّ یفطر بعد الخروج عن حدّ الترخص.

و منها: أن یکون طریقا لتحقق السفر أینما تحقق قبل الزوال أو بعده (و فیه): أنّ له وجه لو لم یکن إطلاق معتبر وارد فی مقام البیان علی خلافه، و لم یکن شاهد عرفیّ علی الخلاف أیضا.

أما الإطلاق: فهی المتواتره الوارده فی مقام التسهیل و الامتنان الداله علی سقوط الصوم فی السفر مطلقا غیر القابله للتقیید، کقول الصادق (علیه السلام): «الصوم فی السفر معصیه» «1»، و قوله (علیه السلام): «من شهد فلیصمه و من سافر فلا یصمه» «2» خرج السفر بعد الزوال لنصوص متواتره- کما یأتی- و بقی الباقی.

و أما العرف: فقد کان المتعارف فی الأزمنه القدیمه إحداث السفر بعد طلوع الفجر و جرت العاده علیه، و إحداثه فی طرف العصر کان قلیلا إلا لضروره تقتضی ذلک، و قد أدرکنا بعض ذلک الزمان، فعلی هذا فیکون تبییت النیه عباره أخری عن السفر قبل الزوال. و لا ریب فی أنّ نفس السفر لیس من مفطرات الصوم- کالأکل و الشرب و نحوهما- بحیث یعتبر قصد عدمه فی الصوم. بل یکون الحضور شرطا للصحه و الوجوب کسائر شرائطهما. و لا بد فیه من متابعه مقدار دلاله النصوص الوارده فی المقام بعد رد بعضها إلی بعض و هی علی أقسام أربعه:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 214.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 8.
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______________________________

الأول: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «إذا سافر الرجل فی شهر رمضان فخرج بعد نصف النهار فعلیه صیام ذلک الیوم و یعتد به من شهر رمضان» «1».

و فی الموثق: «إذا خرج الرجل فی شهر رمضان بعد الزوال أتم الصیام، فإذا خرج قبل الزوال أفطر» «2».

و فی صحیح الحلبی: «إن خرج من قبل أن ینتصف النهار فلیفطر و لیقض ذلک الیوم، و إن خرج بعد الزوال فلیتم یومه» «3» إلی غیر ذلک من النصوص المتواتره الصریحه دلاله المخالفه للعامه، مع کونها فی مقام البیان و التفصیل و التسهیل، و التیسیر تنزیلا للمسافره بعد الزوال منزله المسافره بعد الغروب فی عدم إخلاله بالصوم، و عدم إبطاله ما تحمّله المکلف من تعب الصوم من أول الفجر، و إطلاقها یشمل مورد تبییت النیه و عدمه و هی من محکمات أخبار الباب، و قد عمل بها جمع من الفقهاء (رحمهم اللّه)، فلا بد من حمل غیرها علیها أو ردّها إلی أهلها.

القسم الثانی: ما ظاهره التفصیل بین تبییت نیه السفر و عدمه، فمع التبییت یفطر، و مع عدمه یصوم، کموثق ابن یقطین عن أبی الحسن موسی (علیه السلام): «فی الرجل یسافر فی شهر رمضان أ یفطر فی منزله؟ قال (علیه السلام): إذا حدّث نفسه فی اللیل بالسفر أفطر إذا خرج من منزله، و إن لم یحدث نفسه من اللیله ثمَّ بدا له فی السفر من یومه أتمّ صومه» «4».

و فی خبر رفاعه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یعرض له السفر فی شهر رمضان حین یصبح قال: یتم صومه (یومه) ذلک» «5».

و فی مرسل صفوان قال: «إذا خرجت بعد طلوع الفجر و لم تنو السفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 5.
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.....

______________________________

من اللیل فأتم الصوم و اعتد به من شهر رمضان» «1»، و قریب منه مرسلا ابن مسکان، و إبراهیم بن هشام «2».

(و فیه) أولا: أنّ من تأمل فی کیفیه الأسفار القدیمه یعلم أنّ غالب أسفارهم کان بعد طلوع الفجر کما مرّ، و أنّ من کان یرید السفر فی النهار یهتم بتهیئه أسبابه من أول اللیل و ینوی ذلک و یبنی علیه، فمثل هذه الأخبار محموله علی الغالب و لا تنافی بینها و بین القسم الأول من الأخبار.

و ثانیا: أنّها موافقه للعامه، لنقل مضمونها عن الشافعی، و مالک، و أبو حنیفه، و الأوزاعی «3» و غیرهم من العامه، فلا تصلح لتقیید الأخبار السابقه التی تکون من المحکمات، بل عدها من المعارض و کونها لبیان الحکم الواقعی لا وجه له بعد إطباق عامه العامه علی مفادها.

القسم الثالث: ما یظهر من الملازمه بین القصر و الإفطار، فیفطر و لو خرج قبیل الغروب و نسب القول به إلی ابن بابویه، و المرتضی کقول الصادق (علیه السلام): «إذا أفطرت قصّرت، و إذا قصّرت أفطرت» «4»، و خبر مولی آل سام: «فی الرجل یرید السفر فی شهر رمضان قال: یفطر و إن خرج قبل أن تغیب الشمس بقلیل» «5».

(و فیه): أنّ ما دل علی الملازمه بین الإفطار و القصر قد خصصت بالقسم الأول من الأخبار، فلا وجه للتمسک بإطلاقها، مع أنّ خبر مولی آل سام غیر مسند إلی المعصوم (علیه السلام).

القسم الرابع: أخبار شاذه کقول الصادق (علیه السلام): «إذا أصبح فی بلده ثمَّ خرج فإن شاء صام و إن شاء أفطر» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصائم حدیث: 11 و 13.

(3) راجع الفقه علی المذاهب الأربعه ج: 1 صفحه: 574.

(4) تقدم فی صفحه: 216.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 7.
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کما أنّه یصح صومه إذا لم یقصر فی صلاته کناوی الإقامه عشره أیّام، و المتردد ثلاثین یوما، و کثیر السفر، و العاصی بسفره.

______________________________

و فی خبر سماعه قال: «سألته عن الرجل کیف یصنع إذا أراد السفر؟

قال: إذا اطلع الفجر و لم یشخص فعلیه صیام ذلک الیوم، و إن خرج من أهله قبل طلوع الفجر، فلیفطر و لا صیام علیه» «1».

و قول أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «إذا أصبح فی أهله فقد وجب علیه صیام ذلک الیوم إلا أن یدلج دلجه» «2» أی: السیر فی اللیل. و لا بد من رد هذه الأخبار إلی أهلها، و لعلّ الوجه فی کثره اختلاف الأخبار اختلاف آراء العامه فوردت مختلفه حفظا للشیعه، کما فی اختلاف أخبار الأوقات و غیرها کما تقدم. و اللّه العالم.

فرع: المستفاد من مجموع الأخبار أنّ نفس السفر من حیث هو سفر لیس من المفطرات- کالأکل و الشرب، و الجماع- بل مفطریته من باب الوصف بحال المتعلق لا بحال الذات، و یشهد له الأصل، و أدله حصر المفطرات. نعم، قصد الصوم فی السفر حرام و هو غیر کون السفر من حیث هو من فعل المفطر کما لو أکل عمدا. و حینئذ لو سافر عمدا قبل الزوال ثمَّ رجع إلی وطنه قبله و نوی الصوم لا دلیل علی بطلان صومه، و کذا لو سافر قبله و دخل محل الإقامه و نوی الإقامه ثمَّ نوی الصوم.

إنّ قیل: لا وجه لصحه الصوم فی شهر رمضان، لعدم دلیل علی امتداد وقت النیه فیه إلی الزوال لمثل الفرض.

یقال: یدل علیه المستفیضه الداله علی أنّ من قدم من سفره قبل الزوال یصح صومه «3». و یأتی فی [مسأله 1] من (الفصل التالی) بعض الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6 و غیره.
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و غیرهم ممن تقدم تفصیلا فی کتاب الصلاه (26).


السادس: عدم المرض أو الرّمد


اشاره

السادس: عدم المرض أو الرّمد الذی یضرّه الصوم (27)، لإیجابه شدته، أو طول برئه، أو شده ألمه، أو نحو ذلک (28) سواء حصل الیقین بذلک أو الظنّ، بل أو الاحتمال الموجب

______________________________

(26) لقاعده الملازمه- بین الإفطار و القصر، و الإتمام و الصوم- التی هی من المسلّمات، و تدل علیها النصوص- کما تقدم بعضها- و الإجماع. و تأتی موارد الاستثناء عن هذه القاعده فی [مسأله 2] من (الفصل التالی).

(27) للأدله الثلاثه: فمن الکتاب قوله تعالی فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ «1»، و من الإجماع: إجماع المسلمین، بل الضروره من الدّین.

و من السنه أخبار منها: قول أبی الحسن: «کلّ شی ء من المرض أضرّ به الصوم فهو یسعه ترک الصوم» «2». و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«الصائم إذا خاف علی عینیه من الرمد أفطر» «3».

و قوله (علیه السلام) فی موثق عمار: «إذا صدع صداعا شدیدا و إذا حم حمّی شدیده، و إذا رمدت عیناه رمدا شدیدا فقد حلّ له الإفطار» «4».

و التقیید بالشدّه لأجل تحقق احتمال الضرر، إذ لیس لنفس الرمد و الحمّی موضوعیه خاصه فی حلّ الإفطار، إذ رب رمد و حمّی ینفع لها الصوم فی بعض الأوقات. و یمکن الاستدلال علی أصل الحکم بدلیل العقل أیضا، لأنّ المسأله من صغریات الأهم و المهم، و العقل یحکم بتقدیم الأهمّ، فیصح الاستدلال علی الحکم بالأدله الأربعه.

(28) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الشامل لجمیع ذلک.

______________________________

(1) سوره البقره: 184.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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للخوف (29)، بل لو خالف الصحیح من حدوث المرض لم یصح منه الصّوم، و کذا إذا خاف من الضّرر فی نفسه، أو فی غیره، أو عرضه أو عرض غیره، أو فی مال یجب حفظه و کان وجوبه أهمّ فی نظر الشارع من وجوب الصوم، و کذا إذا زاحمه واجب آخر أهمّ منه (30) و لا یکفی الضعف و إن کان مفرطا ما دام یتحمل عاده (31). نعم، لو کان مما لا یتحمّل عاده جاز الإفطار (32) و لو صام بزعم عدم الضرر، فبان الخلاف بعد الفراغ من الصّوم، ففی الصحه إشکال (33)

______________________________

(29) لما تقدم من ذکر الخوف فی قول الصادق (علیه السلام): «إذا خاف» و یکفی فیه مجرد الاحتمال المعتنی به عند متعارف الناس، کما هو المناط فی جمیع الموارد التی یوجب الخوف سقوط التکلیف أو تبدیله إلی غیره. و ذکر الیقین. و الظن فی کلمات الفقهاء من باب المثال و الطریقیه لا الموضوعیه الخاصه.

(30) کل ذلک لأنّ تقدیم الأهمّ علی المهمّ من المرتکزات و المسلّمات عند العقلاء من المتشرعه و غیرهم، و یکفی فی التقدیم احتمال الأهمیه احتمالا یعتنی به عند متعارف الناس.

(31) للإطلاق، و الإجماع، و عدم الدلیل علی التقیید به، مع أنّ من لوازم الصوم الضعف غالبا خصوصا فی الصیف. و أما قول الصادق (علیه السلام): «فإن وجد ضعفا فلیفطر» «1» فلا بد من حمله علی ما إذا کان علی خلاف العاده لا مجرد الضعف بأیّ وجه تحقق.

(32) لقاعده نفی العسر و الحرج النافیه للتکلیف فی مورد تحققهما مطلقا بلا اختصاص لهذه القاعده بمورد دون مورد.

(33) منشأ الإشکال أنّه کما یسقط الأمر الفعلیّ فی موارد الخوف تسهیلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.
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فلا یترک الاحتیاط بالقضاء (34)، و إذا حکم الطبیب بأنّ الصوم مضرّ و علم المکلّف من نفسه عدم الضّرر یصح صومه (35) و إذا حکم بعدم ضرره و علم المکلّف أو ظنّ کونه مضرّا وجب علیه ترکه و لا یصح منه (36).

______________________________

و امتنانا. هل یسقط الملاک الواقعیّ أیضا أولا؟ و مع السقوط لا وجه للصحه، إذ لا أمر و لا ملاک، فکیف یمکن الصحه حینئذ. و أما مع عدم السقوط فیصح لا محاله، لکفایه الملاک فی الداعویه، و لا ملازمه بین سقوط الأمر و سقوط الملاک، لأنّ الأمر من إحدی طرق إحراز الملاک لا أن یکون له موضوعیه خاصه، و انتفاء الکاشف لا یستلزم انتفاء الواقع المکشوف کما هو واضح، فیکون أصل ثبوته معلوما، للإطلاقات و العمومات و الشک إنّما هو فی سقوطه، فیستصحب بقاؤه، لأن المتیقن من التخصیص و التقیید إنّما هو بالنسبه إلی فعلیه الأمر فقط لا ذات ملاکه.

و بالجمله: مقتضی الأصل بقاء الملاک إلا مع الدلیل علی سقوطه و هو مفقود.

(34) وجوبه مبنیّ علی عدم إحراز الملاک أو إحرازه، و عدم الاکتفاء به فی سقوط الأمر. و أما مع الاکتفاء به فلا وجه لوجوبه.

(35) لعدم تحقق الخوف الذی هو مناط سقوط التکلیف، فالمقتضی للتکلیف- و هو العموم و الإطلاق- موجود، و المانع عنه مفقود فلا بد من ثبوته.

(36) لتحقق الخوف الذی یسقط به التکلیف بالصوم. ثمَّ إنّ للخوف موضوعیه خاصه لا یکون فیه تبین الخلاف، و لو زال یکون ذلک من تبدل الموضوع کالمسافر و الحاضر، و الصحیح و المریض.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ شرطیه الخلوّ من حدث الحیض، و النفاس، و الحضر و الصحه من باب وجوده الاتفاقی، فلا یجب تحصیل ذلک، لظهور الأدله فی 
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مسأله 1: یصح الصوم من النائم و لو فی تمام النهار

(مسأله 1): یصح الصوم من النائم و لو فی تمام النهار إذا سبقت منه النیه فی اللیل (37) و أما إذا لم تسبق منه النیه فإن استمر نومه إلی الزوال بطل صومه (38) و وجب علیه القضاء إذا کان واجبا (39)،

______________________________

ذلک، فإذا تمکنت المرأه علی قطع حیضها و نفاسها بما حدث فی هذه الأعصار من الأدویه و التزریق المعده لذلک لا یجب علیها إعمالها. نعم، إذا انقطع الحدث بالنحو العادی الطبیعی وجب علیها الغسل و تحصیل الطهاره منه لما هو مشروط بالطهاره و منه الصوم، و إذا قدر المریض علی تحصیل الصحه و البرء لا یجب علیه ذلک، و کذا إذا کان فی محل یضرّه الصوم، لحراره الهواء- مثلا- و کان بحیث إذا ذهب إلی محلّ آخر لا یضرّه لبروده هوائه و اعتداله لا یجب علیه ذلک.

و الأصل فی ذلک کله قوله تعالی فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ «1» فجعل تعالی الحضور بوجوده الاتفاقی شرطا، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا قوی فلیصم» «2»، و قوله (علیه السلام): «فإن وجد ضعفا فلیفطر، و إن وجد قوّه فلیصمه کان المرض ما کان» «3» و عنه (علیه السلام): «فی امرأه تطمث فی شهر رمضان قبل أن تغیب الشمس؟ قال (علیه السلام): تفطر حین تطمث» «4» فیعلم من ذلک کله أنّ الطهر من الحیض بوجوده الاتفاقی شرط. هذا بالنسبه إلی أصل دم الحیض و أما بعد انقطاعه، فیجب تحصیل الطهاره کما فی غسل الجنابه.

(37) لوجود المقتضی للصحه، و فقد المانع منها، فتشمله الأدله لا محاله 

(38) لفقد النیه، و عدم إمکان تدارکها.

(39) و دل الدلیل علی وجوب قضائه و لو کان واجبا موسعا، فیأتی بیوم آخر.

______________________________

(1) سوره البقره: 185.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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و إن استیقظ قبله نوی و صح کما أنّه لو کان مندوبا و استیقظ قبل المغرب یصح إذا نوی (40).


مسأله 2: یصح الصّوم و سائر العبادات من الصبیّ الممیز علی الأقوی

(مسأله 2): یصح الصّوم و سائر العبادات من الصبیّ الممیز علی الأقوی (41) من شرعیه عباداته و یستحب تمرینه علیها، بل التشدید علیه لسبع (42) من غیر فرق بین الذکر و الأنثی فی ذلک

______________________________

(40) لما تقدم فی (فصل النیه) من امتداد وقتها فی الصوم المندوب إلی الغروب.

(41) لشمول العمومات، و الإطلاقات لکل ممیز من الذکر و الأنثی، و لا مانع عنه فی البین إلا حدیث رفع القلم عن الصبیّ «1»، و المنساق منه عرفا قلم التشدید و العقاب بالنسبه إلیه لا أصل الصحه و الصواب المبنیّ علی التسهیل و التیسیر. و لو شک فی أنّه هل یشمل أصل الجعل أو لا؟ فلا وجه للتمسک به، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، تبقی العمومات و الإطلاقات سالمه عن المانع. نعم، لا وجه للصحه بالنسبه إلی المجنون إجماعا عن العقلاء فضلا عن الفقهاء.

(42) للنص، و الإجماع فی الجمله، و لکن اختلفت الأخبار فی مبدإ التمرین، ففی بعضها: «یمرّن إذا أطاق صوم ثلاثه أیّام متتابعه»، و فی بعضها: «لتسع». و فی المعتبر أنّه «یمرّن لست سنین» و لم یوجد علیه نصّ، ففی خبر السکونی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا أطاق الغلام صوم ثلاثه أیام متتابعه فقد وجب علیه صوم رمضان» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر الحلبی «إنا نأمر صبیاننا بالصیام إذا کانوا بنی سبع سنین بما أطاقوا من صیام الیوم، فإن کان إلی نصف النهار أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5.
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کلّه (43).


مسأله 3: یشترط فی صحّه الصّوم المندوب- مضافا إلی ما ذکر- أن لا یکون علیه صوم واجب

(مسأله 3): یشترط فی صحّه الصّوم المندوب- مضافا إلی ما ذکر- أن لا یکون علیه صوم واجب (44) من قضاء أو نذر أو

______________________________

أکثر من ذلک أو أقل، فإذا غلبهم العطش و الغرث (أی: الجوع) أفطروا حتی یتعوّدوا الصوم و یطیقوه» «1».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «عن الصبیّ متی یصوم؟ قال (علیه السلام): «إذا أطاقه» «2».

و فی صحیح ابن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) فی کم یؤخذ الصبیّ بالصیام؟ قال (علیه السلام): ما بینه و بین خمس عشره سنه و أربع عشره سنه» «3» و فی بعضها: «إذا قوی علی الصیام» «4».

و أحسن وجوه الجمع بین الأخبار المعارضه: إما الحمل علی مراتب تأکد الرجحان، أو مراتب طاقه الصبیان، أو اختلاف الأزمنه التی تقصر و تطول فیها الأیام.

(43) لأنّ الظاهر أنّ ذکر الصبیّ من باب ذکر الأشرف لا الخصوصیه- کما فی ذکر الرجل فی روایات أخر- التی وردت لبیان أحکام أخری مضافا إلی قاعده الاشتراک، و کون الحکم ندبیا قابلا للمسامحه.

(44) لجمله من الأخبار- مضافا إلی عدم الخلاف-:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «سألته عن رکعتی الفجر قال (علیه السلام): قبل الفجر- إلی أن قال- أ ترید أن تقایس؟ لو کان علیک من شهر رمضان أ کنت تتطوّع إذا دخل علیک وقت الفریضه؟!! فابدأ بالفریضه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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کفاره، أو نحوها (45)

______________________________

و فی صحیح الکنانی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّه لا یجوز أن یتطوع الرجل بالصیام و علیه شی ء من الفرض» «1».

و عن الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل علیه من شهر رمضان طائفه أ یتطوّع؟ فقال (علیه السلام): لا حتّی یقضی ما علیه من شهر رمضان» «2»، و مثله صحیح آخر للکنانی.

(45) لإطلاق ما تقدم من صحیح الکنانی، و ذکر قضاء شهر رمضان فی الأخبار من باب الغالب و المثال لا للخصوصیه، و لعله قال فی المقنع:

«اعلم أنه لا یجوز أن یتطوّع الرجل و علیه شی ء من الفرض، کذلک وجدته فی کل الأحادیث» «3».

و عن الصدوق: «قد وردت بذلک الأخبار و الآثار عن الأئمه» (علیهم السلام) «4»، و عن المدارک و الحدائق: «الاختصاص بخصوص قضاء شهر رمضان فقط» للأصل، و العمومات، و ذکر قضاء شهر رمضان فی الأخبار.

و فیه: أنّه لا وجه للأولین، مع ما تقدم من إطلاق صحیح الکنانی، و ذکر قضاء شهر رمضان إنّما هو من باب الغالب لا التقیید به. هذا و لکن الموجود فی الکافی من صحیح الحلبی، و الکنانی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) هکذا: «عن الرجل علیه من شهر رمضان طائفه أ یتطوّع؟ فقال (علیه السلام): لا، حتی یقضی ما علیه من شهر رمضان» «5»، فتکون جمیع الأخبار مشتمله علی ذکر قضاء شهر رمضان، و یمکن أن تکون لقضاء شهر رمضان خصوصیه کما تکون لنفس شهر رمضان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(5) راجع الوسائل باب: 28 حدیث: 6 و الکافی ج: 4 صفحه: 123 طبع إیران.
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مع التمکن من أدائه (46)، و أما مع عدم التمکن منه- کما إذا کان مسافرا و قلنا بجواز الصّوم المندوب فی السفر: أو کان فی المدینه و أراد صیام ثلاثه أیّام للحاجه- فالأقوی صحته، و کذا إذا نسی الواجب و أتی بالمندوب، فإن الأقوی صحته إذا تذکر بعد الفراغ (47). و أما إذا تذکر فی الأثناء قطع و یجوز تجدید النیه حینئذ للواجب مع بقاء محلّها کما إذا کان قبل الزوال (48)، و لو نذر التطوّع علی الإطلاق صح و إن کان علیه واجب، فیجوز أن یأتی بالمنذور قبله بعد ما صار واجبا، و کذا لو نذر أیّاما معیّنه یمکن إتیان الواجب قبلها (49) و أما لو نذر أیّاما معیّنه لا یمکن إتیان الواجب قبلها، ففی صحته إشکال من أنّه بعد النذر یصیر واجبا و من أنّ التطوع قبل الفریضه غیر جائز فلا یصح نذره، و لا یبعد أن یقال: إنّه لا یجوز

______________________________

خصوصیات، نعم، ادعی فی الجواهر عدم القول بالفصل بین قضاء شهر رمضان و سائر الصیام الواجب، و لکنّه لیس من الإجماع المعتبر فی شی ء، و طریق الاحتیاط واضح.

(46) لأنّ ظاهر الاشتراط إنّما هو بحسب القدره و التمکن علی ما هو المنساق من الأدله عرفا.

(47) کل ذلک لوجود المقتضی للصحه، و فقد المانع عنها، لأنّ المانع عنها إنّما هو فعلیه وجوب الصوم الواجب لا مجرّد اقتضائه شأنا، و مع عدم فعلیه الوجوب فلا مانع فی البین.

(48) لفعلیه الوجوب حینئذ بالنسبه إلی الصوم الواجب، و إمکان الامتثال فیکون مانعا عن صحه الصوم المندوب.

(49) لصحه النذر، فیخرج المنذور عن عنوان التطوع، فلا یبقی موضوع للنهی حینئذ.
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بوصف التطوّع و بالنذر یخرج عن الوصف و یکفی فی رجحان متعلق النذر رجحانه و لو بالنذر (50) و بعباره أخری: المانع هو وصف الندب و بالنذر یرتفع المانع.


مسأله 4: الظاهر جواز التطوع بالصوم إذا کان ما علیه من الصوم الواجب استیجاریا

(مسأله 4): الظاهر جواز التطوع بالصوم إذا کان ما علیه من الصوم الواجب استیجاریا (51) و إن کان الأحوط تقدیم الواجب (52).

______________________________

(50) هذا خلاف المتفاهم من الأدله الداله علی اعتبار الرجحان فی متعلق النذر إذ المنساق منها هو الرجحان قبل تعلقه. نعم، الرجحان یختلف باختلاف الجهات و الحیثیات، و یمکن أن یقال: إنّه یکفی- فی رجحان متعلق النذر- الرجحان و لو من جهه واحده و لا یلزم الرجحان من جمیع الحیثیات، و لا ریب فی أنّ الصوم راجح بذاته و إن عرض له مرجوحیه من جهه عارضه أخری، فیصح تعلق النذر به من جهه الحیثیه الذاتیه الأولیه. و تقدم فی کتاب الصلاه (فصل أوقات الرواتب) [مسأله 17] ما ینفع المقام فراجع.

(51) للأصل بعد احتمال اختصاص الواجب المانع عن التطوع بما وجب لنفسه کما هو المتفاهم من الأدله، خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی لم یعهد فیها العبادات الاستیجاریه.

(52) لاحتمال استفاده التعمیم من الأدله و إن کان بعیدا و لا ریب فی حسن الاحتیاط.
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فصل فی شرائط وجوب الصوم


اشاره

فصل فی شرائط وجوب الصوم و هی أمور:



الأول و الثانی: البلوغ و العقل

الأول و الثانی: البلوغ و العقل (1)، فلا یجب علی الصبیّ و المجنون إلا أن یکملا قبل طلوع الفجر (2) دون ما إذا کملا بعده، فإنّه لا یجب علیهما و إن لم یأتیا بالمفطر (3)، بل و إن نوی الصبیّ

______________________________

فصل فی شرائط وجوب الصوم ألحق سقوط هذا الفصل من أصله، لأنّه بعد أن کان جمیع ما ذکر فی هذا الفصل من شرائط الصحه أیضا فلا وجه لعقد فصل آخر و جعل ما ذکر فیه شرطا للوجوب، إذ لا وجه لعدم الصحه و الوجوب. نعم، ینبغی أن یذکر فی ذیل الفصل السابق أنّ صوم الممیّز صحیح و لیس بواجب علیه.

(1) بضروره الدّین فیهما، و استقباح تکلیف المجنون عند العقلاء.

(2) فیشملهما دلیل وجوب الصوم کسائر التکالیف، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ.

(3) لظهور الأدله فی اعتبار مقارنه الشرائط لجمیع آنات الصوم من بدیه إلی ختامه، و اعتبار مقارنه النیه کذلک إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، بل ظاهرهم التسالم علی عدم الإجزاء، و لا فرق فی ذلک بین ما إذا نوی الصوم ندبا أم لا، لفرض أنّه فاقد لشرط الوجوب، و مقتضی الأصل عدم الإجزاء.

و نسب إلی الخلاف، و المعتبر، و المدارک وجوبه علیه، للإطلاقات، و صحه عبادات الصبیّ.
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الصّوم ندبا، لکن الأحوط مع عدم إتیان المفطر الإتمام و القضاء (4) إذا کان الصّوم واجبا معینا (5) و لا فرق فی الجنون بین الإطباقیّ و الأدواری إذا کان یحصل فی النهار و لو فی جزء منه (6). و أما لو کان دور جنونه فی اللیل- بحیث یفیق قبل الفجر- فیجب علیه (7).


الثالث: عدم الإغماء

الثالث: عدم الإغماء (8)، فلا یجب معه الصّوم و لو حصل فی

______________________________

و یرد الأول: بما مرّ من أنّ المتفاهم منها إنّما هو اجتماع الشرائط من بدء الصوم إلی ختامه. و الأخیر بأنّ الصحه أعم من الوجوب، لکن یمکن أن یقال: إنّ الحقیقه واحده بالنسبه إلی الصبیّ و غیره، و قصد الوجوب غیر معتبر، و المفروض أنّ عباداته شرعیه، فیکون الإجزاء حینئذ قهریا، و کذا الکلام فی الصلاه إذا بلغ فی أثنائها، و کذا الحج، بل نسب إلی المشهور أنّه لو بلغ قبل المشعر یجزی عنه و المراد بمقارنه الشرائط لجمیع آنات العمل ما إذا کان فقدها من موانع الصحه- کالطهاره بالنسبه إلی الصلاه، و الطهاره من الجنابه، و الحیض بالنسبه إلی الصوم- لا ما کان فقدها موجبا لسقوط الوجوب لا أصل الصحه، فإذا حصل الوجوب ینطبق علی ما هو صحیح. فیجزی قهرا.

(4) الظاهر إجزاء الإتمام و لا وجه للقضاء معه. نعم، لو لم یتم، أو لم ینو أصلا، فالاحتیاط فی القضاء.

(5) لأنّ غیر المعیّن موسّع لا وجه للقضاء بالنسبه إلیه، و مقتضی قاعده الاشتغال حینئذ أن یصوم یوما آخر.

(6) لإطلاقه الدلیل الشامل للجمیع، و منافاته للتکلیف مطلقا هکذا قالوا: و هو بإطلاقه مشکل فیما إذا کان الزمان قلیلا مع سبق النیه و تحقق سائر الشرائط و قد مرّ فی الفصل السابق بالنسبه إلی الإغماء ما یجری هنا أیضا.

(7) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله الداله علی الوجوب لا محاله.

(8) تقدم ما یتعلق به فی الشرط الثالث من شرائط صحه الصوم، و قد 
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جزء من النهار، نعم، لو کان نوی الصوم قبل الإغماء فالأحوط إتمامه (9).


الرابع: عدم المرض الذی یتضرّر معه الصائم

الرابع: عدم المرض الذی یتضرّر معه الصائم و لو برئ بعد الزوال و لم یفطر لم یجب علیه النیه و الإتمام (10)، و أما لو برئ قبله و لم یتناول مفطرا، فالأحوط أن ینوی و یصوم (11) و إن کان الأقوی عدم وجوبه.

______________________________

مرّ فی نفی قضاء الصلاه عن المغمی علیه ما ینفع المقام.

(9) و کذا لو صحا و جدّد النیه قبل الزوال و الوجه فی لزوم الاحتیاط قصور الأدله عن الشمول للصورتین خصوصا إذا کان زمان الإغماء قلیل جدّا.

(10) أما عدم وجوب الصوم علی المریض، فیمکن أن یستدل علیه بالأدله الثلاثه- کما تقدم- بل الأربعه، لأنّ المسأله من صغریات الأهمّ و المهم.

و أما عدم وجوب الإتمام لو برئ بعد الزوال، فیدل علیه مضافا إلی الأصل، و ظهور الاتفاق فوات محل النیه، و عدم الدلیل علی امتداده بالنسبه إلیه إلی ما بعد الزوال و لا یجری ما تقدم فی البلوغ هنا، لأنّ المرض مثل الحیض، فأصل إمساکهما فی حال المرض و الحیض باطل لا أن یکون صحیحا و غیر واجب، فلو أمسک مع التضرر و لو آنا ما ثمَّ برئ لا یصح الصوم منه، لما تقدم فی الفصل السابق من أنّ عدم الضرر من شرائط صحه الصوم و المفروض تحقق الضرر فی المقام.

(11) نسب ذلک إلی المشهور، و استدل علیه تاره: بامتداد وقت النیه بالنسبه إلیه إلی ما قبل الزوال. و أخری: بما فی المدارک من أنّ المریض أعذر من المسافر.

(و فیه): أنّ الأول لا دلیل علیه من نص، أو إجماع، مع أنّه علی فرض الصحه إنّما هو فیما إذا صح الإمساک لا فیما إذا بطل، و قد مرّ فی الفصل السابق عدّ عدم المرض من شرائط الصحه.
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الخامس: الخلوّ من الحیض و النفاس

الخامس: الخلوّ من الحیض و النفاس، فلا یجب معهما و إن کان حصولهما فی جزء من النهار (12).


السادس: الحضر


اشاره

السادس: الحضر، فلا یجب علی المسافر الذی یجب علیه قصر الصلاه (13) بخلاف من کان وظیفته التمام- کالمقیم عشرا و المتردد ثلاثین یوما، و المکاری، و نحوه، و العاصی بسفره- فإنّه یجب علیه التمام إذ المدار فی تقصیر الصّوم علی تقصیر الصّلاه، فکل سفر یوجب قصر الصّلاه یوجب قصر الصّوم و بالعکس (14).

______________________________

و الثانی: قیاس لا نقول به، فإن تمَّ الإجماع، فهو الحجه و إلا فلا دلیل علی المسأله، و ثبوت الإجماع مشکل خصوصا فی المریض الذی کان یتضرّر بالإمساک واقعا، لوقوع جزء من إمساکه مبغوضا، فلا یصلح للتقرب به.

نعم، إن لم یتضرّر بالإمساک واقعا و کان من مجرّد اعتقاد ذلک و قلنا بامتداد وقت النیه بالنسبه إلیه أیضا یمکن القول بالصحه، و لعل هذا مراد ما نسب إلی المشهور، و لکنه مشکل أیضا، لعدم الدلیل علی الامتداد إلا بالنسبه إلی الجاهل و الناسی کما تقدم فی (فصل النیه)، مع أنّ نفس خوف الضرر یکفی فی المبغوضیه و إن لم یکن ضرر واقعیّ، لما مرّ من أنّ لنفس الخوف موضوعیه خاصه و یظهر من ذلک کله وجه قوله (رحمه اللّه): «و إن کان الأقوی عدم وجوبه» بل لا بد و أن یقال بعدم صحته، لما تقدم فی (الفصل السابق).

(12) لاعتبار الطهاره عنهما فی صحه الصوم، کما تقدم فی (فصل ما یجب الإمساک عنه) و مع عدم صحه الصوم بحصول أحدهما و لو فی جزء من النهار کیف یتصوّر وجوب الصوم مع وجودهما و لو فی جزء من النهار.

(13) بالأدله الثلاثه، و ضروره مذهب الإمامیه، و تقدم فی الشرط الخامس من شرائط الصحه فی (الفصل السابق) ما ینفع المقام.

(14) لما تقدم فی (الفصل السابق) عند قوله (رحمه اللّه): إذ الإفطار کالقصر و الصیام کالتمام فی الصلاه.
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مسأله 1: إذا کان حاضرا، فخرج إلی السفر

(مسأله 1): إذا کان حاضرا، فخرج إلی السفر فإن کان قبل الزّوال وجب علیه الإفطار (15)، و إن کان بعده وجب علیه البقاء علی

______________________________

(15) یعنی: لا یصح منه قصد الصوم حین السفر، و یبطل صومه لو قصد، لفقد شرط الصحه و هو الحضور. و أما وجوب تناول المفطر، فمقتضی الأصل عدمه بعد فقد الدلیل علیه.

و أما ما تقدم- فی الفصل السابق- من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إن خرج من قبل أن ینتصف النهار، فلیفطر و لیقض ذلک الیوم، و إن خرج بعد الزوال فلیتم صومه» «1»، فالمراد منه عدم صحه قصد الصوم.

ثمَّ إنّ الأقسام کثیره-:

الأول: ما إذا نوی الصوم ثمَّ سافر قبل الزوال و لم یرجع فی یومه و لا ریب فی بطلان صومه، لعدم صحه نیه الصوم بعد التجاوز عن حدّ الترخص، لأنّه لا یجوز للمسافر أن ینوی الصوم، کما مرّ، و یدل علی البطلان الإجماع، و النصوص التی تقدمت فی الفصل السابق، و قد سمّاهم رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «عصاه» فکیف یصح الصوم معها.

الثانی: ما إذا ترک نیه الصوم جهلا، أو نسیانا و سافر قبل الزوال و لم یرجع فی یومه و لا ریب فی عدم تصور صحه الصوم بالنسبه إلیه من جهه فقد النیه، و النصوص الشامله لهذه الصوره أیضا.

الثالث: ما إذا ترک النیه عمدا و سافر قبل الزوال و لم یرجع فی یومه، و لا ریب فی بطلان الصوم بالنسبه إلیه نصّا، و إجماعا، و أنّه آثم فی ترک النیه حین کان حاضرا فی محله.

الرابع: ما إذا ترکها جهلا، أو نسیانا و سافر قبل الزوال و لم یتناول شیئا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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.....

______________________________

اتفاقا ثمَّ رجع إلی محله قبل الزوال أیضا و قد نوی الصوم حینئذ، فهل یصح صومه؟ نظرا إلی امتداد وقت النیه بالنسبه إلی الجاهل و الناسی، و انصراف ما دلّ علی بطلان صوم المسافر عن مثله أو لا یصح جمودا علی إطلاق ما دلّ علی بطلان صوم المسافر، و إمکان کون السفر کالحیض و النفاس فی أنّ مجرّد وجوده الواقعیّ مطلقا مبطل للصوم إلا ما خرج بالدلیل وجهان؟ لا دلیل یصح الاعتماد علیه للجزم بالبطلان.

الخامس: ما إذا نوی الصوم و سافر قبل الزوال جهلا أو نسیانا ثمَّ رجع أو بقی علی سفره، و یصح صومه فی صوره الجهل دون النسیان، کما تقدم فی الفصل السابق.

السادس: ما إذا نوی الصوم عمدا ثمَّ سافر اتفاقا قبل الزوال و رجع قبله أیضا و لا دلیل علی بطلان هذا الصوم، بل الأصل صحته، لأنّ الأدله الداله علی اشتراط الحضور إنّما هی فی الأسفار القدیمه التی لم یمکن فیها الرجوع قبل الزوال و کانت مستغرقه لتمام الیوم، و الشک فی شمولها لمثل الفرض یکفی فی العدم، لأنّ التمسک بها حینئذ یکون من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

السابع: ما إذا نوی عمدا و التفاتا مع العلم بأنّه یسافر قبل الزوال و یرجع قبله أیضا و بطلان هذا الصوم مبنیّ علی أن یکون عروض السفر فی الیوم الصومی قبل الزوال کعروض الحیض و المرض المضرّ، و کتناول المفطر و إثباته بالأدله التی بین أیدینا مشکل جدا و الاعتماد فیه علی الکلمات أشکل، لأنّ الروایات و الکلمات ظاهره فی الأسفار القدیمه التی لم یکن رجوع فیها قبل الزوال- کما تقدم- فلا تشمل مثل الفرض الذی لم یکن معهودا فی عصر الروایات، و لا فی زمان القدماء من الفقهاء الذین یدور علیهم رحی الإجماعات، فمقتضی الامتنان و التسهیل و التیسیر الذی بنیت علیه الشریعه المقدّسه صحه هذا الصوم و عدم القضاء فیه، و یمکن أن یستشهد للصحه ببعض ما یأتی فی الفروع التالیه.

الثامن: عین هذه الصوره مع الرجوع بعد الزوال.
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صومه (16) و إذا کان مسافرا و حضر بلده أو بلدا یعزم علی الإقامه فیه عشره أیّام، فإن کان قبل الزوال و لم یتناول المفطر وجب علیه الصّوم (17)،

______________________________

التاسع: إحداث السفر بعد الزوال و الرجوع بعده، و یأتی حکمهما عند قوله: «و إن کان بعده أو تناول فلا» بناء علی شمول الرجوع من السفر بعد الزوال لمثل الفرض الذی أحدث فیه السفر بعد الزوال، و لکنه مشکل.

العاشر: إحداث السفر بعد الزوال و عدم الرجوع یصح فیه الصوم کما یأتی.

(16) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی الفصل السابق، کقول الصادق (علیه السلام): «و إن خرج بعد الزوال فلیتم یومه» «1».

(17) للنص، و الإجماع، ففی موثق أبی بصیر: «سألته عن الرجل یقدم من سفره فی شهر رمضان، فقال (علیه السلام): إن قدم قبل زوال الشمس فعلیه صیام ذلک الیوم و یعتد به» «2»، و عن البزنطی: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل قدم من سفر فی شهر رمضان و لم یطعم شیئا قبل الزوال قال (علیه السلام): یصوم» «3» و نحوهما غیرهما و منهما یستفاد أنّ مجرّد التلبس بالسفر من حیث هو لا یوجب بطلان الصوم، و لا یکون کتناول المفطر.

و أما ما ظاهره التخییر، کموثق سماعه: «و إن قدم من سفره قبل زوال الشمس فعلیه صیام ذلک الیوم إن شاء» «4»، و صحیح ابن مسلم: «و إن دخل بعد طلوع الفجر فلا صیام علیه و إن شاء صام» «5»، فموهون بالإعراض، مع إمکان حملها علی التخییر فی تناول المفطر حال کونه مسافرا لا بعد ورود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یصح منه الصوم حدیث: 1.
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و إن کان بعده أو تناول فلا (18) و إن استحب له الإمساک بقیه النهار (19)، و الظاهر أنّ المناط کون الشروع فی السفر قبل الزوال أو بعده لا الخروج عن حدّ الترخص و کذا فی الرجوع المناط دخول البلد (20)

______________________________

المحلّ بقرینه قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح رفاعه: «إذا طلع الفجر و هو خارج و لم یدخل فهو بالخیار إن شاء صام، و إن شاء أفطر» «1».

(18) أما مع التناول، فلانتفاء موضوع الصوم. و أما مع عدمه، فعلی المشهور، و عن السرائر دعوی الإجماع علیه، و فی خبر ابن مسلم: «عن الرجل یقدم من سفر بعد العصر فی شهر رمضان، فیصیب امرأته حین طهرت من الحیض، أ یواقعها؟ قال (علیه السلام): لا بأس به» «2»، و إطلاقه یشمل مورد عدم التناول.

فما عن الشیخ (رحمه اللّه) من الوجوب إن کان لم یتناول شیئا و عدم وجوب القضاء علیه حینئذ. (مردود): بالإجماع، و ظاهر الخبر.

(19) لظهور الإجماع علی استحباب الإمساک مع الإمکان علی کل من رخص له فی شهر رمضان، و فی موثق سماعه: «سألته عن مسافر دخل أهله قبل زوال الشمس و قد أکل، قال (علیه السلام): لا ینبغی له أن یأکل یومه ذلک شیئا. و لا یواقع فی شهر رمضان» «3» و الظاهر أنّ ذکر المسافر من باب السؤال لا الخصوصیه، فیعم الحکم المریض الذی برئ و الحائض التی طهرت.

(20) لأنّ الظاهر من التعبیرات الوارده فی النصوص من دخول الأهل و الخروج منه و القدوم من السفر هو ذلک و تقدم فی [مسأله 15] من (فصل صلاه المسافر) أنّ مبدأ المسافه یحسب من أول البلد لا من حدّ الترخص،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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لکن لا یترک الاحتیاط بالجمع (21) إذا کان الشروع قبل الزوال و الخروج عن حدّ الترخص بعده، و کذا فی العود إذا کان الوصول إلی حدّ الترخص قبل الزوال و الدخول فی المنزل بعده.


مسأله 2: قد عرفت التلازم بین إتمام الصّلاه و الصوم و قصرها و الإفطار

(مسأله 2): قد عرفت التلازم بین إتمام الصّلاه و الصوم و قصرها و الإفطار لکن یستثنی من ذلک موارد:

أحدها: الأماکن الأربعه فإنّ المسافر یتخیّر فیها بین القصر و التمام فی الصّلاه و فی الصّوم یتعیّن الإفطار (22).

الثانی: ما مرّ من الخارج إلی السفر بعد الزوال، فإنّه یتعیّن علیه البقاء علی الصّوم (23) مع أنّه یقصّر فی الصّلاه.

الثالث: ما مرّ من الراجع من سفره، فإنّه إن رجع بعد الزوال یجب علیه الإتمام مع أنّه یتعیّن علیه الإفطار (24).


مسأله 3: إذا خرج إلی السفر فی شهر رمضان لا یجوز له الإفطار إلا بعد الوصول إلی حدّ الترخص

(مسأله 3): إذا خرج إلی السفر فی شهر رمضان لا یجوز له الإفطار إلا بعد الوصول إلی حدّ الترخص (25) و قد مرّ سابقا وجوب

______________________________

و إنّما هو حدّ الترخص شرعا لا المسافه الخارجیه، و تقدم الإشکال فی البلاد الواسعه خصوصا فی هذه الأعصار، فلا یترک الاحتیاط فیها.

(21) لاحتمال کون الصوم تابعا للصلاه من هذه الجهه.

(22) للإجماع، و لما تقدم فی [مسأله 13] من (فصل أحکام صلاه المسافر) فراجع.

(23) لما تقدم من النص الخاص «1»، و لا وجه للعمل بقاعده الملازمه فی مقابله.

(24) لما تقدم فی سابقه، فلا وجه للتکرار.

(25) للإجماع، و لقاعده الملازمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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الکفاره علیه إن أفطر قبله (26).


مسأله 4: یجوز السفر اختیارا فی شهر رمضان

(مسأله 4): یجوز السفر اختیارا فی شهر رمضان (27)، بل

______________________________

(26) تقدم فی [مسأله 11] من (فصل المفطرات المذکوره) کما أنها موجبه للقضاء کذلک توجب الکفاره أیضا.

فرع: لو وصل إلی حدّ الترخص و أفطر ثمَّ بدا له العود إلی وطنه أو محل إقامته فلا کفاره علیه إلا إذا تعمّد هو فی التسبیب للرجوع حتی یدخل فی تناول المفطر عمدا فحینئذ تجب الکفاره لأنّه بعد تعمده فی الرجوع عنه یکشف عن بطلان قصد المسافه فوقع الإفطار العمدی فی یوم الصوم من شهر رمضان.

(27) للأصل، و لجمله من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «أنّه سئل عن الرجل یعرض له السفر فی شهر رمضان و هو مقیم و قد مضی منه أیام؟

فقال (علیه السلام): لا بأس بأن یسافر و یفطر و لا یصوم» «1».

و منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل یدخل شهر رمضان و هو مقیم لا یرید براحا ثمَّ یبدو له بعد ما یدخل شهر رمضان أن یسافر، فسکت، فسألته غیر مرّه فقال (علیه السلام): یقیم أفضل إلا أن تکون له حاجه لا بد له من الخروج فیها، أو یتخوّف علی ماله» «2»، و نحوهما غیرهما و قد عمل بها المشهور.

و نسب إلی الحلبی عدم جواز السفر فی شهر رمضان، لقوله تعالی:

فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ «3» بدعوی: أنّ المراد بها من کان حاضرا فی أول الشهر فلیصمه و لا یسافر، کما یظهر ذلک من جمله من الأخبار التی یأتی بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(3) سوره البقره: 185.
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و لو کان للفرار من الصوم کما مرّ (28) و أما غیره من الواجب المعیّن، فالأقوی عدم جوازه إلا مع الضّروره (29) کما أنّه لو کان مسافرا وجب

______________________________

و فیه: أنّ المراد بالشهود من الآیه الحضور فی مقابل السفر مطلقا بوجوده الاتفاقی، کما هو المنساق منها لا وجوب الحضور، و الأخبار محموله علی مجرّد الأفضلیه بقرینه سائر الأخبار المرخصه المتقدمه.

و استدل أیضا: بمثل خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الخروج إذا دخل شهر رمضان، فقال: لا، إلا فیما أخبرک به: خروج إلی مکه، أو غزو فی سبیل اللّه، أو مال تخاف هلاکه، أو أخ تخاف هلاکه، و إنّه لیس أخا من الأب و الأم» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا دخل شهر رمضان، فاللّه فیه شرط قال اللّه تعالی فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ فلیس للرجل إذا دخل شهر رمضان أن یخرج إلا فی حج أو عمره، أو فی مال یخاف تلفه، أو أخ یخاف هلاکه» «2».

و فیه: أنّ جمیع ذلک محمول علی الکراهه بقرینه ما تقدم فی صحیح ابن مسلم من قوله (علیه السلام): «یقیم أفضل» فلا مخالفه بین الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض.

(28) للأصل، و الإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا، و قد تقدم فی [مسأله 25] من (فصل المفطرات المذکوره) کما أنّها توجب القضاء توجب الکفاره کذلک.

(29) الواجب المعیّن إن کان نذرا و کان مرجع نذره إلی أن لا یسافر و یصوم، فلا ریب فی عدم جواز السفر حینئذ، و إن لم یکن کذلک، بل کان من مجرّد نذر صوم الیوم المعیّن، فمقتضی الأصل، و فحوی جواز السفر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.
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علیه الإقامه لإتیانه مع الإمکان.


مسأله 5: الظاهر کراهه السفر فی شهر رمضان قبل أن یمضی ثلاثه و عشرون یوما

(مسأله 5): الظاهر کراهه السفر فی شهر رمضان قبل أن یمضی ثلاثه و عشرون یوما (30) إلا فی حج، أو عمره، أو مال یخاف تلفه، أو أخ یخاف هلاکه (31).


مسأله 6: یکره للمسافر فی شهر رمضان، بل کل من یجوز له الإفطار التملّی من الطّعام و الشراب

(مسأله 6): یکره للمسافر فی شهر رمضان، بل کل من

______________________________

شهر رمضان الجواز فیه أیضا و لا دلیل علی المنع إلا دعوی: أنّ الحضر شرط للواجب، فیجب تحصیله کسائر شرائط الواجب.

(و فیه) أولا منع کونه شرطا له، بل هو شرط للوجوب فی شهر رمضان و غیره و ثانیا: لیس کل شرط واجب یجب تحصیله، إذ یمکن أن یکون بوجوده الاتفاقی شرطا له، و یشهد لذلک ما رواه ابن جندب قال: «سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عباد بن میمون و أنا حاضر عن رجل جعل علی نفسه نذر صوم و أراد الخروج فی الحج، فقال عبد اللّه بن جندب: سمعت من زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أنّه سأله عن رجل جعل علی نفسه نذر صوم یصوم، فمضی فیه فی زیاره أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: یخرج و لا یصوم فی الطریق فإذا رجع قضی ذلک» «1».

و المنساق منه النذر المعیّن، و لذا ذهب جمع من الأعلام إلی جواز السفر فیه و هو الأقوی، و کذا إن کان الواجب المعیّن غیر النذر کالقضاء المضیّق مثلا.

(30) لقول الصادق (علیه السلام) فی مرسل ابن أسیاط: «فإذا مضت لیله ثلاث و عشرین فلیخرج حیث شاء» «2».

(31) تقدم ما یدل علیه فی المسأله السابقه فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.
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یجوز له الإفطار التملّی من الطّعام و الشراب، و کذا یکره له الجماع فی النهار (32)، بل الأحوط ترکه و إن کان الأقوی جوازه (33).

______________________________

(32) لإجماع الأصحاب و قطعهم، و لما عن الصادق (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یسافر فی شهر رمضان و معه جاریه له، أ فله أن یصیب منها بالنهار؟ فقال (علیه السلام):

سبحانه اللّه أما یعرف هذا حرمه شهر رمضان؟! إنّه له فی اللیل سبحا طویلا قلت: أ لیس له أن یأکل و یشرب و یقصر؟ فقال (علیه السلام): إنّ اللّه تبارک و تعالی قد رخص للمسافر فی الإفطار و التقصیر رحمه و تخفیفا لموضع التعب و النصب و وعث السفر، و لم یرخص له فی مجامعه النساء فی السفر بالنّهار فی شهر رمضان- إلی أن قال- و إنّی إذا سافرت فی شهر رمضان ما آکل إلا القوت و ما أشرب کلّ الریّ» «1» و هو نحو احترام لشهر رمضان و لذا تعدّی الأصحاب إلی سائر المفطرات.

(33) للأصل، و جمله من الأخبار: منها: صحیح عمر بن یزید: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یسافر فی شهر رمضان إله أن یصیب من النساء؟ قال (علیه السلام):

نعم» «2».

فیحمل ما یظهر منه المنع علی الکراهه جمعا کصحیح ابن مسلم عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا سافر الرجل فی شهر رمضان فلا یقرب النساء بالنهار فی شهر رمضان فإنّ ذلک محرّم علیه» «3» فما حکی من الحرمه عن الشیخ، و أبی الصلاح مخدوش. و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 8.
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فصل وردت الرخصه فی إفطار شهر رمضان لأشخاص


اشاره

فصل وردت الرخصه فی إفطار شهر رمضان لأشخاص بل قد یجب (1):



الأول و الثانی: الشیخ و الشیخه إذا تعذّر علیهما الصّوم

الأول و الثانی: الشیخ و الشیخه إذا تعذّر علیهما الصّوم (2)، أو کان حرجا و مشقه (3)، فیجوز لهما الإفطار (4)، لکن یجب علیهما

______________________________

فصل

(1) مع ترتب الضرر علی الصوم یجب ترکه و یحرم فعله بالأدله الأربعه- کما تقدم.

(2) لانتفاء تکلیف الصوم عنه حینئذ لأجل عدم القدره علیه، مضافا إلی الأدله الآنیه.

(3) لأدله نفی الحرج، مضافا إلی ما یأتی من الأدله الخاصه.

(4) للإجماع، و حدیث رفع الاضطرار «1»، و حکم العقل بتقدیم الأهمّ علی المهمّ، و النصوص المستفیضه:

منها: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «الشیخ الکبیر و الذی به العطاش لا حرج علیهما أن یفطرا فی شهر رمضان، و یتصدّق کل واحد منهما فی کلّ یوم بمد من طعام، و لا قضاء علیهما و إن لم یقدرا فلا شی ء علیهما» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.
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فی صوره المشقه، بل فی صوره التعذر أیضا التکفیر (5) بدل کلّ یوم

______________________________

و فی صحیح الهاشمی قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الشیخ الکبیر و العجوزه الکبیره التی تضعف عن الصوم فی شهر رمضان قال (علیه السلام): تصدّق فی کل یوم بمد حنطه» «1»، و المدّ ثلاثه أرباع کیلو کما سبق.

(5) أما التکفیر فی صوره المشقه، فهو المشهور، و یقتضیه إطلاق جمله من النصوص التی تقدم بعضها.

و عن أبی الصلاح استحبابه و عدم وجوبه، لخیر الکرخی: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء لضعفه و لا یمکنه الرکوع و السجود؟ فقال: لیؤم برأسه إیماء- إلی أن قال- قلت:

فالصیام؟ قال (علیه السلام): إذا کان فی ذلک الحدّ فقد وضع اللّه عنه، فإن کانت له مقدره فصدقته مدّ من طعام بدل کل یوم أحب إلیّ، و إن لم یکن له یسار ذلک فلا شی ء علیه» «2».

و فیه: أنّه لو لم یکن ظاهرا فی العجز عن التصدق لا بد من حمله علیه جمعا.

و أما فی صوره التعذر، فوجوب الفدیه هو المشهور أیضا: للإطلاق الشامل لها أیضا، و لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أیّما رجل کبیر لا یستطیع الصیام، أو مرض من رمضان إلی رمضان ثمَّ صح، فإنّما علیه لکل یوم أفطر فیه فدیه إطعام، و هو مدّ لکل مسکین» «3».

و عن المفید، و ابنی زهره و إدریس عدم الوجوب و اختصاص الفدیه بصوره المشقه فقط، للأصل، و لأنّ مناسبه الحکم و الموضوع تقتضی اختصاصها بمورد المشقه، و بما عن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 12.
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______________________________

قول اللّه عزّ و جل وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ قال (علیه السلام):

الشیخ الکبیر و الذی یأخذه العطاش» «1» بظهوره فی صوره المشقه.

و یرد الأول: بإطلاق الدلیل، فلا وجه معه للتمسک بالأصل. و الثانی بأنّه مجرّد الاستحسان لا یصلح للاعتماد علیه. و الأخیر: بأنّ الآیه فسّرت فی خبر ابن بکیر: «و علی الذین کانوا یطیقونه فدیه» «2» فتکون فی مقام بیان حکم ما مضی فی أول الإسلام حیث کانوا مخیرین بین الفدیه و الصیام تسهیلا علیهم ثمَّ نسخ کما فی بعض التفاسیر «3»، فلیست فی مقام بیان الحکم الفعلی بالنسبه إلی جمیع الناس، بل یکون مثل قوله تعالی فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ «4»، مع أنّه یمکن أن یکون قوله تعالی وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ «5» أی: علی الذین یتکلفون الصوم بحیث یکون مشقه علیهم- کما فی بعض التفاسیر- و هو تفسیر حسن، مع أنّ ثبوت الفدیه لهما لا ینافی الثبوت لغیرهما.

و خلاصه القول: فی الشیخ و الشیخه، و الحامل المقرب، و المرضعه القلیله اللبن و نحوهم مما ورد فیه النص: أنّهم إن لم یقدروا علی الصیام قدره عرفیه، فلا یجب علیهم الصیام بحسب القاعده و لا نحتاج إلی الأخبار الخاصه، و مقتضی الأصل عدم الفدیه أیضا، و کذا مع الحرج و المشقه العرفیه بالنسبه إلیهم، لعمومات نفی الحرج و هی تغنی عن الأدله الخاصه. و أما تلک الأخبار- المتقدمه- فیحتمل فیها وجوه:

الأول: حملها علی ما هو مقتضی القاعده لا أن یکون العنوان المزبور مستقلا فی مقابلها فهی تقریر القاعده الأولیه لا أن تکون مخالفه لها فی شی ء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.

(3) راجع تفسیر الصافی ج: 1 صفحه: 165 ط: طهران.

(4) سوره البقره: 274.

(5) سوره البقره: 184.
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بمدّ من طعام (6) و الأحوط مدان (7)

______________________________

الثانی: حملها علی الضعف الملازم للصوم غالبا و یکون المراد بعدم الاستطاعه- الوارد فی بعض الأخبار المتقدمه أنّ عدم الاستطاعه العرفیه الملازمه لمثل هذا الضعف موجب لسقوط التکلیف عنهم امتنانا من اللّه تعالی علیهم، و یشهد له إطلاق خبر الهاشمی: «تضعف عن الصوم فی شهر رمضان» «1» مع جعل ذلک من العله لا الحکمه.

الثالث: عین هذه الصوره مع جعل الضعف من الحکمه لا العله التی یدور الحکم مدارها وجودا و عدما.

الرابع: إرفاق من اللّه تعالی و تفضل بهم فی إسقاط هذا التکلیف لأنّهم أهل لأن یرفق بهم عرفا، کما أرفق بالنسبه إلی المسافر حتی مع عدم ضعفه عن الصوم مطلقا و قدرته علیه، و أوجب قصر الصلاه علیه حتی مع قدرته علی الإتمام من کل جهه و أسقط صوم الصمت، و صوم الوصال و إن سهل ذلک علی المکلف غایه السهوله، و أسقط تحصیل استطاعه الحج عنه و إن کان أیسر شی ء علیه، إلی غیر ذلک مما لا یحصی.

(6) لجمله من الأخبار المشتمله علی لفظ المدّ «2».

(7) لذکر المدین فی بعض الأخبار «3»، لأنّ بعضها مشتمل علی لفظ المدّ- کما تقدم، و بعضها علی قوله (علیه السلام): «یتصدق کل یوم بما یجزی» «4» و بعضها علی المدین، و الثانی محمول علی الأول لا محاله، و الأخیر محمول علی الندب کما هو مقتضی القاعده فی جمیع موارد دوران الأمر بین الأقلّ و الأکثر استقلالیا کان أو ارتباطیا، و قد ورد لفظ المدین فی جمله من الکفارات التی ذکر فیها لفظ المدّ أیضا و حمل علی الندب کما فی المقام فراجع کفارات الإحرام و غیرها.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 5 و 9.
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و الأفضل کونهما من حنطه (8) و الأقوی وجوب القضاء علیهما لو تمکنا بعد ذلک (9).

______________________________

(8) جمیع الأخبار الوارده فی المقام تشتمل علی تعبیرات ثلاثه:

«یتصدّق بمدّ»، و «یتصدّق بمدّ من طعام» و «یتصدّق بمدّ من حنطه» و لا بد من تقیید الأول بالثانی و هو عباره عما یؤکل و لو کان شعیرا أو أرزا و الأفضل هو الأخیر، لعدم قائل بالاختصاص به و وجوب خصوص الحنطه، و یجزی الخبز و الطحین أیضا.

(9) نسبه فی المستند إلی المشهور، لعموم أدّله قضاء الفائت.

و فیه: أنّ العموم مخصص بما تقدم من صحیح ابن مسلم و غیره «1» و لذا ذهب جمع منهم ابن بابویه، و صاحب النافع، و المدارک، و الوسیله، و السرائر إلی عدم وجوب القضاء علیهما، فالشهره غیر ثابته و الدلیل علی نفی القضاء تام سندا و دلاله، مع اقتضاء المنه و الرأفه بالنسبه إلیهما ذلک أیضا، فالجزم بالفتوی مشکل. بل یمکن الجزم بالخلاف.

فروع- (الأول): الشیخ من تجاوز سنه عن الأربعین. و الشاب من تجاوز البلوغ إلی ثلاثین، و ما بینهما کهل- کما علیه جمع من أهل اللغه- لکن قید الشیخ و الشیخه بالکبیر، و الکبیره، و ماده الکبر من الأمور الإضافیه، فیصدق بما زاد علی الأربعین و لو بعشر سنین- مثلا- هذا إذا لم یکن قیدا توضیحیا و إلا فلا نحتاج إلی هذه العنایه.

إلا أن یقال: إنّ الشیخ الکبیر- کما فی جمله من الأخبار المتقدمه- و العجوز الکبیره، کما فی خبر الهاشمی «2» عباره فی العرف الخاص عمن تجاوز عمره عن سبعین سنه، و هذا العرف مقدم علی اللغه. و فیه تأمل.

(الثانی): هل یکون لنفس الشیخ و الشیخه موضوعیه خاصه لسقوط 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 244.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 4.
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______________________________

الصوم، أو أنّهما طریقان لحصول الضعف و المشقه و عدم القدره کما هو الغالب فی الشیخوخه؟ مقتضی الاعتبار و کونه مظنه التضرر هو الثانی، و مع الشک لا یصح التمسک بالإطلاق لأجل الشک فی الموضوع، مع أنّ موثق أبی بصیر: «الشیخ الکبیر الذی لا یستطیع» «1».

و فی صحیح الحلبی: «رجل کبیر یضعف عن صوم شهر رمضان» «2».

و فی خبر أبی بصیر: «الشیخ الکبیر لا یقدر أن یصوم» «3».

و عن الصادق (علیه السلام): «أیّما رجل کان کبیرا لا یستطیع الصیام» «4».

و لکن یمکن أن یحمل ذلک کله علی حکمه تشریع سقوط الصوم عنهما لا أن یکون عله الحکم المشروع، لأنّ سنّ الشیخوخه معرض انحطاط القوی غالبا کما ثبت فی محله، و الصوم یعین علی ذلک خصوصا فی الصیف، و یشهد له کثره عنایه اللّه تعالی بالنسبه إلیهم حتی یدعی به: «یا راحم الشیخ الکبیر» فی دعوات متواتره، و هذه الرحمه غیر مختصه بنشأه دون أخری و ذلک یقتضی سقوط تکلیف الصوم عنهم رأفه بهم.

(الثالث): هل یکون السقوط فی هذه الموارد رخصه أو عزیمه؟ أرسل فی الجواهر إرسال المسلّمات کونه عزیمه، و ادعی عدم ظهور خلاف فیه عن أحد أصحابنا إلا من المحدّث البحرانی.

و استدل للعزیمه بأنّ مقتضی الإطلاقات السقوط خطابا و ملاکا، فلا وجه للرخصه بعد سقوطها.

و استدل البحرانی بقوله تعالی وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ- إلی قوله تعالی- وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ «5» فإن الآیه بصدرها و ذیلها ظاهره فی الترخیص و نفی تعیین الصوم.

و فیه: أن قوله تعالی وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ یرجع إلی قوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 12.

(5) سوره البقره: 184.
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الثالث: من به داء العطش

الثالث: من به داء العطش، فإنّه یفطر سواء کان بحیث لا یقدر علی الصّبر، أو کان فیه مشقه (10) و یجب علیه التصدّق بمدّ، و الأحوط مدان (11) من غیر فرق بین ما إذا کان مرجوّ الزوال أم لا (12)، و الأحوط بل الأقوی: وجوب القضاء علیه إذا تمکن بعد

______________________________

تعالی أَوْ عَلی سَفَرٍ .. یعنی: إن لم تسافروا و تصوموا خیر لکم فتکون جمله مستقله مرغبه إلی تهیئه أسباب الصّوم التی تکون تحت الاختیار، و سیاقها یشهد لمطلق الرجحان.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 250

ثمَّ إنّه یجری علی ما ذکرناه فی جمیع موجبات سقوط الصوم التی یأتی ذکرها بعد ذلک فیه أیضا عزیمه لا رخصه، و الجمیع نحو هدیه من اللّه تعالی «1» ورد هدیه اللّه تعالی عزیمه مطلقا.

(10) لأدله نفی الحرج، و للإجماع، و للنصوص التی تقدم بعضها کصحیح ابن مسلم «2».

(11) أما المدّ فقد تقدّم فی صحیح ابن مسلم. و أما المدّان فقد ذکر أیضا فی خبر ابن مسلم بطریق آخر قال: «سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول: الشیخ الکبیر و الذی به العطاش لا حرج علیهما أن یفطرا فی شهر رمضان، و یتصدّق کل واحد منهما فی کل یوم بمدّین من طعام، و لا قضاء علیهما، و إن لم یقدرا فلا شی ء علیهما» «3»، و لا بد من حمله علی الندب کما مرّ.

(12) لإطلاق الدلیل الشامل لهما، و ما عن العلامه من نفی التکفیر مع الرجاء، و عن ابن إدریس من نفیه مع الیأس خلاف ظاهر الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 12 و غیره.

(2) تقدم فی صفحه: 244.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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ذلک (13) کما أنّ الأحوط أن یقتصر علی مقدار الضروره (14).


الرابع: الحامل المقرب التی یضرّها الصّوم أو یضرّ حملها

الرابع: الحامل المقرب التی یضرّها الصّوم أو یضرّ حملها فتفطر (15)

______________________________

(13) نسب ذلک إلی المشهور، لعموم ما دل علی قضاء الفائت، و الآیه الکریمه وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ «1».

و فیه: أنّ العموم مخصص بما تقدّم من صحیح ابن مسلم و المراد بالمرضی غیر ذی العطاش، مع أنّ التکفیر بدل الصوم، فلا وجه لوجوب المبدل مع تحقق البدل إلا أن یشکل بأنّ الآیه عامه، و الصحیح مهجور، و البدل ما دامی لا دائمی فتأمل. و منه یظهر الإشکال فی کونه أقوی.

(14) لخبر عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یصیبه العطاش حتی یخاف علی نفسه قال (علیه السلام): یشرب بقدر ما یمسک رمقه و لا یشرب حتی یروی» «2».

و خبر المفضل عنه (علیه السلام) أیضا: «إنّ لنا فتیات و شبانا لا یقدرون علی الصیام من شدّه ما یصیبهم من العطش قال (علیه السلام): فلیشربوا بمقدار ما تروی به نفوسهم و ما یحذرون» «3». و عن بعض وجوب ذلک.

و فیه: أنّهما فی العطش العارض لا ذو العطاش إلا أن یدّعی القطع بعدم الفرق بینهما، و عهده إثباته علی مدعیه.

(15) لقاعده نفی الحرج، و الإجماع، و قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «الحامل المقرب، و المرضعه القلیله اللبن لا حرج علیهما أن تفطرا فی شهر رمضان، لأنّهما لا تطیقان، و علیهما أن تتصدق کل واحده منهما فی کل یوم تفطر فیه بمدّ من طعام، و علیهما قضاء کل یوم أفطرتا فیه 

______________________________

(1) سوره البقره: 185.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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و تتصدّق من مالها (16) بالمدّ أو المدّین و تقضی بعد ذلک (17).


الخامس: المرضعه القلیله اللبن

الخامس: المرضعه القلیله اللبن إذا أضرّ بها الصّوم أو أضرّ بالولد (18) و لا فرق بین أن یکون الولد لها أو متبرعه برضاعه أو

______________________________

تقضیانه بعد» «1» و إطلاقه یشمل الخوف علی نفسها و علی حملها.

(16) لأصاله عدم الوجوب علی زوجها، و عدم کونه من النفقات الواجبه.

(17) للإجماع، و ما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح.

و ما قیل: من عدم وجوب القضاء علیها تمسکا بخبر ابن جعفر قلت لأبی الحسن (علیه السلام): «إن امرأتی جعلت علی نفسها صوم شهرین، فوضعت ولدها، و أدرکها الحبل، فلم تقو علی الصوم. قال (علیه السلام):

فلتتصدق مکان کل یوم بمدّ علی مسکین» «2» لا وجه له، إذ الحدیث لا ربط له بالمقام.

(18) لما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح، و لقاعده نفی الحرج، و ظهور الاتفاق، و فی مکاتبه ابن مهزیار إلی علیّ بن محمد (علیه السلام) أسأله: «عن امرأه ترضع ولدها و غیر ولدها فی شهر رمضان فیشتد علیها الصوم و هی ترضع حتّی یغشی علیها و لا تقدیر علی الصیام أ ترضع و تفطر و تقضی صیامها إذا أمکنها أو تدع الرضاع و تصوم، فإن کانت ممن لا یمکنها اتخاذ من یرضع ولدها فکیف تصنع؟ فکتب: إن کانت ممن یمکنها اتخاذ ظئر استرضعت لولدها و أتمت صیامها، و إن کان لا یمکنها أفطرت و أرضعت ولدها و قضت صیامها متی ما أمکنها» «3»، و إطلاق الأدله یشمل صوره الضرر بنفسها أو بولدها، کما أنّ صریح المکاتبه و إطلاق غیرها یشمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 3.
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مستأجره و یجب علیها التصدّق بالمدّ أو المدّین أیضا من مالها و القضاء بعد ذلک (19). و الأحوط بل الأقوی: الاقتصار علی صوره عدم وجود من یقوم مقامها فی الرضاع تبرعا أو بأجره من أبیه أو منها أو من متبرع (20).

______________________________

ما إذا کان الولد لها أو لغیرها، مع أنّ المسأله فی بعض فروعها من موارد الأهمّ و المهم.

(19) لما تقدم فی الحامل المقرب من غیر فرق بینهما نصّا و فتوی.

(20) لأنّ المناط کلّه تحقق الحرج، و لا حرج مع التمکن العرفی عن الاسترضاع، مع أنّه قد صرّح فی المکاتبه بذلک و اللّه العالم.

فروع- (الأول): مقتضی الأصل و الإطلاق عدم فوریه هذه الفدیه ما لم یصل التأخیر إلی حدّ التهاون.

(الثانی): لا یجوز تقدیمها علی شهر رمضان و فی شهر رمضان. و یجوز بعنوان الإقراض ثمَّ الاحتساب، و یأتی فی الزکاه ما ینفع المقام.

(الثالث): من لا یتمکن من مئونه سنته أو تمکن منه و لکن من الصدقات هل یجب علیه مثل هذه الکفاره أو لا؟ وجهان.

(الرابع): قد وردت الفدیه فی الموارد الخمسه المذکوره- فی المتن- و لو فرض مورد لم یجب فیه الصوم، لحرج و لم یکن من الموارد الخمسه، فهل یجب علیه الفدیه أیضا مضافا إلی القضاء، أو یجب القضاء فقط، مقتضی الأصل عدم وجوب الفدیه إلا إذا استفید وجوبها مما ورد فی هذه الموارد الخمسه و هو مشکل.
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فصل فی طرق ثبوت هلال رمضان و شوال للصوم و الإفطار


اشاره

فصل فی طرق ثبوت هلال رمضان و شوال للصوم و الإفطار و هی أمور:



الأول: رؤیه المکلّف نفسه

الأول: رؤیه المکلّف نفسه (1).



الثانی: التواتر

الثانی: التواتر (2).

______________________________

فصل فی طرق ثبوت هلال رمضان و شوال الهلال: کسائر الموضوعات الخارجیه التی تکون مورد حکم من الأحکام الشرعیه فکل ما یثبت به تلک الموضوعات الأخر یثبت به الهلال أیضا إلا أن یدل دلیل خاص به من توسعه أو تضییق أو هما معا، فیتبع لا محاله.

(1) بضروره المذهب، بل الدّین، و نصوص متواتره: منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا رأیت الهلال فصم، و إذا رأیته فأفطر» «1».

و أما قوله (علیه السلام): «إنّما الرؤیه أن یقول القائل: رأیت فیقول القوم صدق» «2» فمحمول علی صوره حصول التردد و الشبهه للرائی.

(2) لأنه مما یوجب العلم العادی، فیکون حجه من هذه الجهه، و فی خبر الأزدی قال: قلت: «لأبی عبد اللّه (علیه السلام) أکون فی الجبل فی القریه فیها خمس مائه من الناس فقال (علیه السلام): إذا کان کذلک فصم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 14.
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الثالث: الشیاع المفید للعلم

الثالث: الشیاع المفید للعلم، و فی حکمه کلّ ما یفید العلم و لو بمعاونه القرائن (3) فمن حصل له العلم بأحد الوجوه المذکوره وجب علیه العمل به (4) و إن لم یوافقه أحد، بل و إن شهد ورد الحاکم شهادته (5).


الرابع: مضیّ ثلاثین یوما من هلال شعبان

الرابع: مضیّ ثلاثین یوما من هلال شعبان، أو ثلاثین یوما من هلال رمضان، فإنّه یجب الصّوم مع الأول و الإفطار فی الثانی (6).

______________________________

لصیامهم و أفطر لفطرهم» «1» و قریب منه غیره.

(3) کل ذلک لأنّ للعلم حجیه فطریه و قد جبلت النفوس علی اتباع العلم و لم یردعهم الشارع.

(4) لأنّ الفطره مجبوله علی اتباع العلم الحاصل له من أی وجه حصل، و اعتبار هذه الطرق الثلاثه لا اختصاص لها بالمقام، بل یجری فی کل مورد و مقام.

(5) لفرض حصول العلم و لا یعارض العلم شی ء من الأشیاء مطلقا ما دام ثابتا.

(6) لنصوص کثیره، مضافا إلی الإجماع، و أنّ ذلک من موجبات حصول العلم العادی، ففی خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«أنّه قال: فی کتاب علیّ (علیه السلام): فإن خفی علیکم، فأتموا الشهر الأول ثلاثین یوما» «2».

و قال أبو جعفر (علیه السلام)- فی حدیث عن أمیر المؤمنین (علیه السلام)-: «و إن غمّ علیهم فعدّوا ثلاثین لیله ثمَّ أفطروا» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.
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الخامس: البینه الشرعیه

الخامس: البینه الشرعیه (7) و هی خبر عدلین سواء شهدا عند الحاکم و قبل شهادتهما أو لم یشهدا عنده أو شهدا ورد شهادتهما، فکلّ من شهد عنده عدلان یجوز، بل یجب علیه ترتیب الأثر (8) من

______________________________

(7) لعموم ما دل علی حجیتها، و خصوص ما ورد من المستفیضه فی المقام التی یأتی بعضها.

(8) لظهور الإجماع، و لإطلاق النصوص المستفیضه کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ علیّا (علیه السلام) کان یقول: لا أجیز فی رؤیه الهلال إلا شهاده رجلین عدلین» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «قال علیّ (علیه السلام): لا نقبل شهاده النساء فی رؤیه الهلال إلا شهاده رجلین عدلین» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «أو شهد علیه بینه عدول» «3».

و یمکن أن یکون اعتبار البینه من الأمور المتعارفه بین جمیع الناس و من مرتکزاتهم أیضا فی جمیع الملل و الأدیان، و إنّما الاختلاف فی العداله إذ رب عادل فی مله غیر عادل فی مله أخری، و لکنه اختلاف صغرویّ لا یضرّ بمسلّمیه أصل الکبری فی الجمله، فیکون اعتبارها لأجل حصول العلم العادی الذی تطابقت علی اعتباره آراء الناس، فقد تمت الحجیه الشرعیه، فیجب ترتیب الأثر، و کذا فی جمیع الموضوعات- کالطهاره، و النجاسه، و القبله، و الحلیه، و الحرمه، و غیرها مما لا تحصی- فلو قامت البینه علی أنّ البلل الخارج من الشخص منی وجب علیه الغسل. نعم، فی مورد الخصومه و المنازعه الذی لا بد فیها من الرجوع إلی الحاکم الشرعی تکون البینه بنظر الحاکم الشرعی أیضا.

و أما قول الصادق (علیه السلام) فی موثق الخزاز: «إنّ شهر رمضان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(3) الاستبصار ج: 2 صفحه: 64 ط النجف الأشرف.
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الصّوم أو الإفطار و لا فرق بین أن تکون البینه من البلد أو من خارجه و بین وجود العله فی السماء و عدمها (9). نعم، یشترط توافقهما فی الأوصاف (10)،

______________________________

فریضه من فرائض اللّه فلا تؤدوا بالتظنی، و لیس رؤیه الهلال أن یقوم عدّه فیقول واحد: قد رأیته، و یقول الآخرون: لم نره إذا رآه واحد رآه مائه، و إذا رآه مائه رآه ألف، و لا یجزی فی رؤیه الهلال إذا لم یکن فی السماء عله أقلّ من شهاده خمسین، و إذا کانت فی السماء عله قبلت شهاده رجلین یدخلان و یخرجان من مصر» «1».

و قریب منه خبر الخزاعی «2» فمحمول علی مورد التهمه بالخطإ و مخالفه النوع للبینه و فی مثله یشکل اعتبار أصل البینه لتبادر الناس إلی خطئها حینئذ و لذا حکم (علیه السلام) باعتبارها فیما إذا کانت فی السماء عله، لعدم تحقق المخالفه حینئذ غالبا، لأنّهم لا یدعون الرؤیه مع العله و لا یبادرون إلی خطإ من ادعاها، فالمستفیضه الداله علی اعتبار البینه فی الهلال غیر قابله للتخصیص. و من نسب إلیه من القدماء عدم اعتبار البینه إذا لم تکن فی السماء عله لعله أراد ما قلناه فراجع و تأمل.

ثمَّ إنّ الحصر فی مثل قول الصادق (علیه السلام): «لیس علی أهل القبله إلا الرؤیه، و لیس علی المسلمین إلا الرؤیه» «3» إضافیّ لا أن یکون حقیقیا، فلا ینافی التحقق بطریق آخر من شیاع أو بینه أو نحوهما من الحجج المعتبره.

(9) لإطلاق ما تقدم من النصوص، و تقدم حمل موثق الخزاز علی مورد تخطئه البینه عرفا، فلا وجه للحجیه حینئذ.

(10) إن ذکر الأوصاف، و لکن لا دلیل علی لزوم ذکرها، بل مقتضی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 12.
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فلو اختلفا فیها لا اعتبار بها (11). نعم، لو أطلقا أو وصف أحدهما و أطلق الآخر کفی (12) و لا یعتبر اتحادهما فی زمان الرؤیه مع توافقهما علی الرؤیه فی اللیل (13). و لا یثبت بشهاده النساء (14)

______________________________

الأصل عدمه بعد صدق الشهاده بالنسبه إلی أصل الرؤیه و لو فی الجمله و ذات الهلال من حیث هو.

(11) لعدم قیام البینه علی شی ء واحد مع الاختلاف فی المشهود به.

نعم، لو رجع الاختلاف إلی الأمور الخارجه عنه- کما إذا قال أحدهما: کان الهواء صافیا، و قال الآخر: کان مغبرا- لا بأس بمثله لتحقق التوافق علی أصل المشهود به، فکل ما اتفقت البینه فی المشهود به تقبل و إن اختلفت فی الجهات الأخری، و کل ما اختلفت فی المشهود به لا تقبل و إن اتفقت فی الجهات الأخری.

(12) لتحقق الاتفاق علی المشهود به، إذ لا اختلاف بین المطلق و المقید عرفا، و المسأله سیاله فی جمیع الموارد، و قد تقدم فی (فصل طریق ثبوت النجاسه) و غیره.

(13) لصدق قیام البینه علی شی ء واحد، فتشملها الإطلاقات، و لو شهد أحدهما بأنّی رأیته فی اللیله الماضیه، و الآخر بأنّی رأیته هذه اللیله یکون ذلک من شهاده العدل الواحد، و لا یکون من قیام البینه علی شی ء واحد عرفا.

(14) للإجماع، و النصوص التی- تقدم بعضها- و أما قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر داود بن حصین: «و لا بأس فی الصوم بشهاده النساء و لو امرأه واحده» «1» فمحمول علی الاستحباب، لمخالفته لإجماع المحققین من الأصحاب، فیستحب الصوم فی شهر رمضان و لو بشهاده امرأه واحده بعنوان الرجاء، لا بعنوان أنّه من شهر رمضان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 15.
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و لا بعدل واحد و لو مع ضم الیمین (15).


السادس: حکم الحاکم


اشاره

السادس: حکم الحاکم (16) الذی لم یعلم خطؤه و لا خطأ

______________________________

(15) علی المشهور، و عن سلار الاکتفاء به فی الصوم دون الإفطار، لما عن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) إذا رأیتم الهلال فأفطروا أو شهد علیه بینه عدل من المسلمین» «1».

و فیه: أنّ المراد به البینه بقرینه سائر الأخبار الکثیره- المتقدمه بعضها- مع أنّه فی الإفطار و لا یقول به شیخنا السلار.

ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) استشکل فی اعتبار شهاده العدل الواحد فی سائر الموارد و جزم بالعدم هنا، للتنصیص بالعدلین فی جمله من الأخبار فی المقام «2».

(16) نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأصحاب.

و فی الجواهر «یمکن تحصیل الإجماع علیه خصوصا فی أمثال هذه الموضوعات العامه التی من المعلوم الرجوع فیها إلی الحکام کما لا یخفی علی من له أدنی خبره بالشرع و سیاسته و بکلمات الأصحاب فی المقامات المختلفه فما صدر عن بعض متأخری المتأخرین من الوسوسه فی ذلک من غیر فرق بین حکمه المستند إلی علمه أو البینه أو غیرهما لا ینبغی الالتفات إلیها».

أقول: الظاهر أنّ اعتبار حکم الحاکم فی الجمله من المسلّمات العقلائیه عند الناس، لأنّ لکل مذهب و مله حاکم و حکم فی أمورهم الدّینیه و الدنیویه خصوصا الأمور النوعیه التی یحتاج النوع إلیها، فالمقتضی للحجیه فی حکم الجامع للشرائط موجود و المانع عنه مفقود، فلا بد من الاعتبار، فیصح أن یقال: إنّ کل مورد یرجع فیه الناس بفطرتهم إلی الحاکم یکون حکمه فیه معتبرا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.

(2) تقدم فی صفحه: 257.
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.....

______________________________

إلا مع ثبوت الردع، و قد ثبت الردع عن حکم من لم یکن جامعا للشرائط من المسلمین فکیف بغیرهم؟.

و أما الفقیه الإمامیّ الجامع للشرائط، فمقتضی فطره الشیعه اعتبار حکمه إلا مع ثبوت الردع، لأنّهم یرون حکمه حکم الإمام (علیه السلام)، و تقتضیه العمومات و الإطلاقات، کالتوقیع الرفیع: «و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا، فإنّهم حجتی علیکم، و أنا حجه اللّه» «1»، و إطلاق قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا شهد عند الإمام شاهدان أنّهما رأیا الهلال منذ ثلاثین یوما أمر الإمام بإفطار ذلک الیوم، إذا کانا شهدا قبل زوال الشمس، و إن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بالإفطار ذلک الیوم، و أخر الصلاه إلی الغد فصلّی بهم» «2».

و فی المقبوله: «ینظران من کان منکم قد روی حدیثنا، و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا، فلیرضوا به حکما، فإنّی قد جعلته علیکم حاکما» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار التی وردت للامتنان علی الشیعه إلی ظهور الحجه، لسوقهم إلی ملاذ و ملجأ فی جمیع أمورهم کما هو المفطور فی النفوس فی جمیع المذاهب و الأدیان، فالمقتضی للحجیه فی حکم الجامع للشرائط موجود و المانع عنه مفقود فلا بد من الاعتبار.

و قد أشکل علی اعتبار حکمه فی المقام بوجوه کلها ضعیفه-:

الأول: أنّه لا یصح التمسک لاعتباره بالمطلقات الداله علیه للشک فی کون المقام مشمولا لها و معه یکون التمسک بها تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و فیه: أنّه من موضوعها عرفا و لا شک فیه لأنّه عباره عن کل ما یرجع فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(3) الوسائل باب 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1 و 6 و غیره.
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______________________________

الناس إلی رئیسهم الدّینیّ مطلقا إلا مع ثبوت الردع الشرعیّ عن الرجوع و لم یثبت ذلک.

الثانی: أنّ المنساق من المطلقات إنّما هو خصوص الأحکام الشرعیه أو الموضوعات التی تکون مورد المخاصمه الفعلیه فلا یشمل المقام.

و فیه: أنّ التخصیص بخصوص الأحکام بلا مخصص و مخالف لظاهر العموم التی ورد مورد التسهیل و الامتنان، و مثل المقبوله و إن وردت فی مورد المخاصمه لکن المورد لا یکون مخصصا للوارد، مع أنّه یصح أن یقال: إنّ اعتبار أصل الحکم إنّما هو لأجل قطع التفرقه و الاختلاف فعلا، أو شأنا، رفعا أو دفعا، و لا ریب فی تحقق الأخیر فی مثل رؤیه الهلال.

الثالث: أنّ مقتضی الحصر فی قوله (علیه السلام): «لا أجیز فی الهلال إلا شهاده رجلین عدلین» «1» عدم ثبوته بحکم الحاکم. (و فیه): أنّه إضافیّ لا حقیقیّ، فلا وجه للاعتماد علیه فی عدم اعتباره غیره.

الرابع: أنّ المراد بالإمام- فیما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح «2»- إمام الأصل، فلا یشمل الفقیه.

و فیه: أنّ ظاهره الإطلاق و لا قرینه علی التقیید کما فی سائر موارد إطلاقاته، مع أنّه لم یعهد أن یبیّن معصوم تکلیف معصوم آخر، و یظهر التعمیم من قول الصادق (علیه السلام) لأبی العباس: «ذاک إلی الإمام إن صمت صمنا و إن أفطرت أفطرنا» «3». فإنّه ظاهر فی مسلمیه التعمیم و إن کان تطبیقه علی المورد لأجل التقیه، و فی الخبر: «الإمام یقضی عنه المؤمنین الدیون» «4» إلی غیر ذلک من موارد إطلاقات لفظ الإمام.

الخامس: أنّه من الموضوعات الخارجیه و لا ربط لها بالفقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 259.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4.
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مستنده (17) کما إذا استند إلی الشیاع

______________________________

و فیه أولا: أنّ مورد الحکم أعمّ من أن یکون موضوعا خارجیا- کالعداله، و الفسق، و النسب، و نحوها مما هو کثیر، و یأتی فی کتاب القضاء- أو أمرا کلیا.

و ثانیا: أنّ مرجعه إلی الحکم بوجوب الصوم فی أول الشهر و حرمته فی آخره. فما ناقشه بعض متأخری المتأخرین فی شمول حجیه الحکم للمقام مخالفه لمرتکزات المؤمنین، بل الناس أجمعین حیث یتزاحمون آخر شعبان، و آخر شهر رمضان علی باب دار من یزعمونه مرجعا دینیا لهم لاستعلام حکم الصوم وجوبا و تحریما، و هذه السیره کانت مستمره إلی عصر المعصوم (علیه السلام).

و بالجمله: کل ما یرجع فیه المتدینون إلی رئیسهم الدّینیّ فی الأمور النظامیه یکفی فی عدم ثبوت الردع عن الاعتبار، و لا نحتاج إلی ثبوت الدلیل علی الحجیه و الاعتبار فضلا عمّا ورد فی المقام من الدلیل علیه، و التشکیک فی المقام مع التشکیک فی الواضحات الفقهیه، و لم أظفر علی التشکیک فیه من القدماء، مع أنّ المسأله کانت ابتلائیه لدیهم.

ثمَّ إنّه لا فرق فی اعتبار الحکم بین کون مستنده شیاعا أو بینه أو العلم بذلک الحاصل من رؤیه نفسه أو غیره، و الوجه فی ذلک کله ارتکاز الناس لعموم اعتبار حکمه.

(17) لعدم اعتبار شی ء مع العلم بمخالفته للواقع، و کذا لو علم بتقصیره فیما یتعلق بالحکم، فلا اعتبار به حینئذ. و أما لو ظن بخطئه بالظنون الاجتهادیه مع إحراز استفراغ وسعه فیما یتعلق بالحکم، فمقتضی إطلاق أدله الاعتبار، و أنّ الراد علیه کالراد علی اللّه «1» حجیته، و وجوب ترتیب الأثر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.
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الظنّی (18) و لا یثبت بقول المنجمین (19)، و لا بغیبوبه الشفق فی اللیله الأخری (20)، و لا برؤیته

______________________________

علیه، و حرمه نقضه قال فی الجواهر:

«ینقض الحکم إذا خالفه دلیل علمیّ لا مجال للاجتهاد فیه، أو دلیل اجتهادی لا مجال للاجتهاد بخلافه إلا غفله و نحوها، و لا ینقض فی غیر ذلک، لأنّ الحکم بالاجتهاد الصحیح حکمهم، فالراد علیه راد علیهم، و الراد علیهم علی حدّ الشرک باللّه تعالی». و قال أیضا فی کتاب القضاء: «بل حکی الإجماع بعضهم بعدم جواز نقض الحکم الناشئ عن اجتهاد صحیح باجتهاد کذلک» و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء.

(18) لأصاله عدم الحجیه و الاعتبار. نعم، إن استند اعتبار الشیاع الظنّی إلی الظنون الاجتهادیه یکون معتبرا حینئذ کسائر الأحکام المستنده إلی الظنون الاجتهادیه المعتبره.

(19) لأصاله عدم الحجیه إلا فیما دل علیها الدلیل، و لأنّه من التظنّی المنهیّ عنه بالخصوص، کما مرّ فی بعض النصوص «1»، مضافا إلی مکاتبه أبی عمر: «أخبرنی یا مولای إنّه ربما أشکل علینا هلال شهر رمضان و لا نراه و نری السماء لیست فیها عله و یفطر الناس و نفطر معهم، و یقول قوم من الحسّاب قبلنا: إنّه یری فی تلک اللیله بعینها بمصر، و إفریقیه و الأندلس هل یجوز یا مولای ما قال الحسّاب فی هذا الباب حتّی یختلف العرض علی أهل الأمصار، فیکون صومهم خلاف صومنا، و فطرهم خلاف فطرنا؟ فوقّع لا صوم من الشک، أفطر لرؤیته و صم لرؤیته» «2».

(20) علی المشهور للأصل، و لأنّه من التظنی المنهیّ عنه. و أما ما عن الصادق (علیه السلام) فی خبر إسماعیل بن الحر عن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 256.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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یوم الثلاثین قبل الزوال، فلا یحکم بکون ذلک الیوم أول الشهر (21)

______________________________

أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا غاب الهلال قبل الشفق فهو للیله، و إذا غاب الشفق فهو للیلتین» «1»، فهو- مضافا إلی قصور سنده، و موافقته للعامه- و هجره لدی الخاصه معارض بمکاتبه ابن راشد قال:

«کتب إلیّ أبو الحسن العسکری (علیه السلام) کتابا و أرّخه یوم الثلاثاء للیله بقیت من شعبان و ذلک فی سنه اثنین و ثلاثین و مائتین، و کان یوم الأربعاء یوم شک، فصام أهل بغداد یوم الخمیس و أخبرونی أنّهم رأوا الهلال لیله الخمیس، و لم یغب إلا بعد الشفق بزمان طویل، قال: فاعتقدت أنّ الصوم یوم الخمیس و أنّ الشهر کان عندنا ببغداد یوم الأربعاء، قال: فکتب إلیّ زادک اللّه توفیقا فقد صمت بصیامنا قال: ثمَّ لقیته بعد ذلک فسألته عما کتبت به إلیه، فقال لی: أو لم أکتب إلیک إنّما صمت الخمیس، و لا تصم إلا للرؤیه» «2»، فلا وجه للاعتماد علیه.

ثمَّ إنّ حق العباره أن یقال: و لا عبره بغیبوبته بعد الشفق المغربی فی لیله الرؤیه فی کونه للیله السابقه.

(21) للأصل، و دعوی الإجماع من التذکره، و جمله من النصوص:

منها: الصحیح عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) إذا رأیتم الهلال، فأفطروا، أو شهد علیه عدول من المسلمین، و إن لم تروا الهلال إلا من وسط النهار أو آخره فأتموا الصیام إلی اللیل» «3».

بناء علی أنّ المراد بوسط النهار قبل الزوال، فیدل علی عدم کون الیوم الذی رؤی فیه الهلال قبل زواله أول شوال حتی یحرم صومه، بل هو من شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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______________________________

رمضان، فیجب إتمام صومه.

و منها: مکاتبه محمد بن عیسی: «جعلت فداک ربما غمّ علینا هلال شهر رمضان، فنری من الغد الهلال قبل الزوال و ربما رأیناه بعد الزوال، فتری أن نفطر قبل الزوال إذا رأیناه أم لا؟ و کیف تأمر فی ذلک؟ فکتب (علیه السلام) تتم إلی اللیل، فإنّه إن کان تاما رؤی قبل الزوال» «1». و المراد بهلال شهر رمضان هلال شوال توسعا بقرینه ذیل الخبر.

و منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر المدائنی: «من رأی هلال شوال بنهار فی شهر رمضان فلیتم صیامه»، و المرسل عن علیّ (علیه السلام)- کما فی الجواهر: «إذا رأیتم الهلال، أو رآه ذو عدل منکم نهارا فلا تفطروا حتی تغرب الشمس، کان ذلک فی أول النهار أو فی آخره» «2».

و منها: المستفیضه الداله علی أنّ الصوم للرؤیه و الفطر للرؤیه «3» بناء علی اختصاصها بالرؤیه المغربیه فلا أثر لغیر تلک الرؤیه.

و قد نوقش فی الجمیع:

أما المستفیضه: فلأنّ المنساق منها عرفا کون الرؤیه موجبه للصوم و الفطر و لا نظر فیها إلی جهه أخری، فلا وجه للاستدلال بها.

و المرسل قاصر سندا و لم یوجد فی الکتب المعتمده.

و قول الصادق (علیه السلام) محمول علی ما بعد الزوال، و المکاتبه معارضه بما هو أقوی سندا و دلاله، و المراد النهار فی الصحیح بعد الزوال بقلیل جمعا بینه و بین غیره، کما سیأتی.

و أما الأخبار المعارضه:

فمنها: قول الصادق فی الصحیح: «إذا رؤی الهلال قبل الزوال فذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان.
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و لا بغیر ذلک (22) مما یفید الظنّ و لو کان قویا (23) الا للأسیر

______________________________

الیوم من شوال، و إذا رؤی بعد الزوال فذلک الیوم من شهر رمضان» «1».

و قوله (علیه السلام) أیضا فی الصحیح: «إذا رأوا الهلال قبل الزوال فهو للیله الماضیه، و إذا رأوه بعد الزوال فهو للیله المستقبله» «2» و نحوهما غیرهما.

و معناهما: وجوب الصوم فی أول الشهر و حرمته فی آخره إن کانت الرؤیه قبل الزوال و عدم الوجوب و عدم الحرمه مع کون الرؤیه بعده، و دعوی الإجماع من التذکره معارض بدعوی الإجماع من السید علی العمل بمفاد الأخبار الأخیره، و مال إلیه جماعه من متأخری المتأخرین و لکن قال فی الجواهر: «إنّ منشأه اختلال الطریقه» ورد الطائفه الثانیه من الأخبار بموافقتها لجمع من العامه، و إعراض المشهور عنها، و مخالفتها للأصل، و کونها من التظنی المنهیّ عنه فی صوم شهر رمضان.

(22) کالتطوق- و هو ظهور النور فی جرم القمر مستدیرا- و العدّ و غیرهما و یأتی التعرض لها و الإشکال علیها.

(23) لأصاله عدم الاعتبار إلا أن یدل علیه الحجیه المعتبره من الآیات و الأخبار.

ثمَّ إنّه نسب إلی الصدوق (رحمه اللّه) أنّ التطوق أماره کونه للیلتین، لقول الصادق (علیه السلام): «إذا تطوق الهلال فهو للیلتین» «3». و عدّ خمسه أیّام من هلال شهر رمضان الماضی، فیکون الخامس من أول المستقبل، لقوله (علیه السلام) أیضا: «صم فی العام المستقبل الیوم الخامس من یوم صمت فیه عام أول» «4»، و عن کتاب عجائب المخلوقات أنّه امتحن ذلک خمسین سنه فکان صحیحا، و عد شعبان ناقصا أبدا و شهر رمضان تاما کذلک،

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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.....

______________________________

لقوله (علیه السلام): «شهر رمضان ثلاثون یوما لا ینقص و اللّه أبدا» «1» و نسب إلی المفید العمل به أیضا.

و لکن جمیع مثل هذه الأخبار معرض عنها عند المشهور، و أخبار تمامیه شهر رمضان أبدا مخالفه للوجدان، و لعلها وردت للتحفظ علی عدم المبادره إلی الحکم بأول الشهر و آخره إلا مع حجه معتبره، مع أنّها معارضه بالمستفیضه الداله علی أنّ شهر رمضان کسائر الشهور یصیبه ما یصیبها من التمام و النقصان «2»، و لکن لا بأس بالعمل بالجمیع مع حصول العلم، و لعل من اعتبرها أراد هذه الصوره فقط، فیسقط النزاع رأسا.

فائده: المشهور بین الفقهاء أنّه لا عبره فی ثبوت الهلال بالجدول و ذکر له محتملات التقاویم المعروفه أو جدول أهل الحساب المشتمل علی عدّ شهر تاما و شهر ناقصا أو جدول عبید اللّه بن معاویه و عبد اللّه بن جعفر و نسب إلی الصادق (علیه السلام) و کذا المشهور بینهم أنّه لا عبره فی ثبوته بالعدّ و هو عدّ خمسه أیّام من أول رمضان الماضی و جعل الخامس أول الحاضر أو عدّ تسعه و خمسین من أول رجب و جعل الستین أول شهر رمضان و الجدول یتداخل فی بعض معانیه مع العدد.

ثمَّ إنّ الأمارات الوارده فی الأخبار لتعیین أول الشهر عشره:

الأول: أخبار العدلین بالرؤیه.

الثانی: الرؤیه.

الثالث: الشیاع.

و هذه الثلاثه معتبره عند الفقهاء بإجماعهم.

الرابع: إکمال الشهر الأول ثلاثین، و هذا أیضا معتبر عندهم مع فقد الثلاثه الأول.

الخامس: التطوق.

السادس: غیبوبه الهلال بعد الشفق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 26.

(2) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1 و 2 و غیره.
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و المحبوس (24).


مسأله 1: لا یثبت بشهاده العدلین إذا لم یشهدا بالرؤیه

بل شهدا شهاده علمیه (25).


مسأله 2: إذا لم یثبت الهلال و ترک الصّوم ثمَّ شهد عدلان برؤیته یجب قضاء ذلک الیوم

(مسأله 2): إذا لم یثبت الهلال و ترک الصّوم ثمَّ شهد عدلان برؤیته یجب قضاء ذلک الیوم (26)، و کذا إذا قامت البینه علی هلال

______________________________

السابع: رؤیه ظلّ الرأس.

الثامن: عدم رؤیه الهلال لیله فی الشهر السابق فإنّه أماره علی أنّ اللیله اللاحقه أول الشهر.

التاسع: صوم الیوم الخامس من شهر رمضان السنه السابقه و یعبّر عنه بالعدد و الجدول أیضا.

العاشر: صوم الیوم الستین من أول شهر رجب.

و هذه کلّها منصوصه کما لا یخفی علی من راجع الوسائل (أبواب أحکام شهر رمضان) و لکن المشهور لم یعملوا بها مع قصور سند بعضها و لکن هناک کلام مع المشهور و هو أنّهم یقولون إنّ المراد بالعلم فی اصطلاح الکتاب و السنه الاطمئنان العرفی الذی یسکن إلیه فإذا حصل من هذه الأمور الاطمئنان العرفی فأیّ مانع عن الاعتماد علیها و بذلک یمکن الجمع بین الروایات و الأقوال.

و أما احتمال أنّ التطویق من الأمور التکوینیه کشف عنه الشارع.

ففیه أولا: أن الدلیل المهجور لدی الأصحاب کیف یعتمد علیه و لو کان صحیحا.

و ثانیا: أنّه صحیح لو کان التطویق فی نفس جرم القمر من حیث هو و إن لم یحرز ذلک بل ظهر التطویق فی نوره لأجل الأشعه الشمسیه و سائر الجهات فهو مجمل فکیف یعتمد علیه؟

(24) یأتی تفصیله فی [مسأله 1] فراجع.

(25) لتقیید الشهاده بخصوص الرؤیه فی الأخبار کما یأتی نقل بعضها.

(26) للنص، و الإجماع، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح 

ص: 268







شوال لیله التاسع و العشرین من هلال رمضان (27) أو رآه فی تلک اللیله بنفسه (28).


مسأله 3: لا یختص اعتبار حکم الحاکم بمقلّدیه

(مسأله 3): لا یختص اعتبار حکم الحاکم بمقلّدیه، بل هو نافذ بالنسبه إلی الحاکم الآخر أیضا (29) إذا لم یثبت عنده خلافه (30).


مسأله 4: إذا ثبت رؤیته فی بلد آخر و لم یثبت فی بلده

(مسأله 4): إذا ثبت رؤیته فی بلد آخر و لم یثبت فی بلده فإن کانا متقاربین کفی (31)

______________________________

منصور بن حازم «صم لرؤیه الهلال و أفطر لرؤیته فإن شهد عندک شاهدان مرضیان بأنّهما رأیاه فاقضه» «1» و مثله غیره.

(27) لأنّ البینه حجه شرعیه، و یثبت بها هلال شوال، فیکون قد صام ثمانیه و عشرین یوما فیجب علیه قضاء یوم، لأنّه المتیقن و الزائد مشکوک فینفی بالأصل، و فی خبر ابن سنان: «صام علیّ (علیه السلام) بالکوفه ثمانیه و عشرین یوما شهر رمضان، فرأوا الهلال، فأمر منادیا ینادی: اقضوا یوما، فإن الشهر تسعه و عشرون یوما» «2».

(28) یجری فیه ما تقدم فی سابقه، إذ لا فرق فی الحجیه بین البینه و الرؤیه.

(29) لعموم دلیل اعتباره و تنزیله منزله حکم الإمام (علیه السلام) الشامل لکلّ من العامی، و المجتهد و المقلّد، و الحاکم الشرعیّ.

(30) بل و إن ثبت خلافه بالظنون الاجتهادیه. نعم، مع العلم بالبطلان لا وجه للاعتبار بالنسبه إلیه، و قد مرّ ما یتعلق به فی السادس من طرق ثبوت الهلال فراجع.

(31) لأنّه المتیقن من الإجماع، و سیره المتشرعه خلفا عن سلف،

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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و إلا فلا (32) إلا إذا علم توافق أفقهما و إن کانا

______________________________

و للنص ففی صحیح هشام: «إن کانت له بینه عادله علی أهل مصر أنّهم صاموا ثلاثین علی رؤیته قضی یوما» «1»، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فإن شهد أهل بلد آخر فاقضه» «2» و تقتضیه إطلاقات أدله اعتبار شهاده العدلین و الرؤیه.

(32) البحث فی هذه المسأله العامه البلوی- فی غالب الأعصار و الأعوام- تاره بحسب الأصل. و أخری: بحسب الأخبار. و ثالثه: بحسب الاعتبار. و رابعه: بحسب کلمات فقهائنا.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم صحه ترتب آثار الأولیه و الآخریه- بواجباتها و مندوباتها، و مکروهاتها، و محرّماتها- بالنسبه إلی الأول و الآخر، لفرض عدم ثبوتها بحجه معتبره کما هو الشأن فی جمیع موارد الشک فی الموضوع. هذا إذا لم یستظهر من الأخبار ما ینافیه، و إلا فهو المتبع لا محاله، لما ثبت فی محله من تقدم الحجج المعتبره علی الأصول کذلک.

و أما الثانی: فالأخبار علی أقسام ثلاثه:

الأول: المطلقات کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صم لرؤیه الهلال، و أفطر لرؤیته» «3»، و موثق سماعه: «صیام شهر رمضان بالرؤیه» «4»، و قوله (علیه السلام): «صم للرؤیه و أفطر للرؤیه» «5»، و قوله (علیه السلام): لیس علی أهل القبله إلا الرؤیه و لیس علی المسلمین إلا الرؤیه» «6» إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و إطلاق لفظ «الرؤیه» یشمل کلّ رؤیه فی أیّ بلد کان، لأیّ محلّ یحصل لهم الوثوق بتحقق الرؤیه فی أیّ بلد کانت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 12.

ص: 270





.....

______________________________

إن قیل: إنّ هذا القسم من الأخبار لا ربط له بالمقام، لأنّ المنساق منها أنّ الرؤیه حجه للرائی و لا نظر لها إلی التعمیم و التخصیص یقال: لا ریب فی ظهورها فی أنّ الرؤیه حجه معتبره شرعا إلا أنّها علی أقسام:

الأول: أن یراه شخص و لا یطلع علیه أحد.

الثانی: أن یراه شخص و یطلع علیه من یعلم بصدق الرائی فی دعواه.

الثالث: أن یراه عدلان و یشهدا به عند الحاکم أو غیره، و مقتضی إطلاقها بالنسبه إلی الآخرین عدم الفرق بین اتحاد الأفق و اختلافه فلو رآه شخص فی الحجاز و علم بصدقه شخص آخر فی الهند، أو بالعکس وجب ترتیب الأثر، و کذا لو رآه شخص فی الحجاز- مثلا- و جاء إلی الهند أو بالعکس وجب ترتیب الأثر علی رؤیته، لشمول الإطلاق لجمیع ذلک.

و بعباره أخری: صرف وجود الرؤیه إذا تقاربت الأیام و اللیالی فی الجمله فی بلاد العالم منشأ لترتیب الأثر اتحد الأفق أو اختلف و یأتی ما ینفع المقام فی مستقبل الکلام.

القسم الثانی من الأخبار: المستفیضه الداله علی أنّه إن صام تسعه و عشرین یوما ثمَّ شهد بینه عدول أنّهم رأوا الهلال قبل ذلک فإنّه یقضی ذلک الیوم، کموثق الشحام عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سئل عن الأهله فقال: هی أهله الشهور، فإذا رأیت الهلال فصم، و إذا رأیته فأفطر قلت:

أ رأیت إن کان الشهر تسعه و عشرین یوما أقضی ذلک الیوم؟ فقال (علیه السلام) لا إلا أن یشهد لک بینه عدول، فإن شهدوا أنّهم رأوا الهلال قبل ذلک فاقض ذلک الیوم» «1».

و صحیح هشام عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): أنّه قال فیمن صام تسعه و عشرین قال: «إن کانت له بینه عادله علی أهل مصر أنّهم صاموا ثلاثین علی رؤیته قضی یوما» «2»، و لا ریب فی شمول إطلاقه لاتحاد الأفق و اختلافه.

و صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الأهله؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.
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______________________________

فقال (علیه السلام): هی أهله الشهور فإذا رأیت الهلال فصم و إذا رأیته فأفطر، قلت: إن کان الشهر تسعه و عشرین یوما أقضی ذلک الیوم؟ قال (علیه السلام): لا إلا أن تشهد لک بینه عدول، فإن شهدوا أنّهم رأوا الهلال قبل ذلک فاقض ذلک الیوم» «1».

و فی خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن هلال رمضان یغمّ علینا فی تسع و عشرین من شعبان فقال (علیه السلام): لا تصم إلا أن تراه فإن شهد أهل بلد آخر فاقضه» «2».

و فی خبر سماعه عنه (علیه السلام) أیضا: «إذا اجتمع أهل مصر علی صیامه للرؤیه فاقضه» «3» إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و المنساق منها أنّ شهر رمضان فی جمیع البلاد واحد من حیث الکمیه و العدد، و إطلاقها یشمل اتحاد الأفق و الاختلاف فیه.

القسم الثالث من الأخبار: المستفیضه الداله علی أنّ شهر رمضان کسائر الشهور یصیبه ما یصیبه من الزیاده و النقصان:

منها: قول أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «شهر رمضان شهر من الشهور یصیبه ما یصیبه الشهور من التمام و النقصان» «4»، و کذا قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «شهر رمضان یصیبه ما یصیب الشهور من الزیاده و النقصان» «5»، فإنّ إطلاقها یدل علی أنّ شهر رمضان فی جمیع البلاد واحد کوحده سائر الشهور فیها فإما أن یکون تسعه و عشرین یوما فی الجمیع، أو ثلاثین یوما کذلک. لا أن یکون تسعه و عشرین یوما فی بعض البلاد، و ثلاثین فی البعض الآخر، فإنّ ذلک خلاف مجموع الأخبار.

و أما ما دل علی أنّه تام أبدا کقوله (علیه السلام): «شهر رمضان ثلاثون یوما لا ینقص أبدا» «6» و مثله غیره، فأسقطها عن الاعتبار إعراض الأصحاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 19.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 26.
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______________________________

عنها و مخالفتها للوجدان، فلا بد من حملها علی بعض المحامل. و أما الثالث: فهو مرکب من أمور:

الأول: أنّ أول الشهر و آخره من الأمور التکوینیه و لا وجه للتعبد فی التکوینیات. نعم، یمکن التعبد بلحاظ الحکم الظاهری المترتب علیه، و لا وجه للحکم الظاهری مع إثبات الخلاف بالدلیل المعتبر.

الأمر الثانی: أول الشهر بحسب البراهین القطعیه الهیئویه عباره عن خروج القمر عن تحت الشعاع و بروزه فی الأفق، تعلقت به الرؤیه أم لا، و هذا من الأمور التکوینیه فی الحرکات الدّوریه للکرات التی إحداها مضیئه، و البقیه مستضیئه کما هو المشاهد لکل ذی فکره من الإنسان، و الخروج عن تحت الشعاع و البروز فی الأفق لا یؤثر فیه اختلاف الأفق مطلقا إلا إذا کان الاختلاف بمقدار الیوم أو اللیله و هو غیر متحقق فی البلاد الإسلامیه- التی وجب علیهم الصّیام- فکلّ آن صدق علیه فی الواقع أنّ فیه خرج القمر عن تحت الشعاع و برز یکون ذلک أول الشهر و یتعلق به الحکم فی الواقع، و الرؤیه طریق محض إلیه لا أن تکون فیها موضوعیه خاصه، کما أنّ سائر الطرق لها طریقیه محضه و لا موضوعیه فیها بوجه، و إنّما لم یذکر الخروج عن تحت الشعاع فی الأدله الشرعیه، لبعده عن أذهان عامه الناس فیکون بالنسبه إلی سواد الناس من الإحاله علی المجهول، و إلا فالمناط علیه اتحدت آفاق البلاد أو اختلفت.

الأمر الثالث: لیس فی الأخبار التی عندنا اسم من اتفاق الأفق فی البلاد و اختلافه، فتکفی رؤیه الهلال فی بعض البلاد للبعض الآخر فی الأول دون الأخیر، و لم نظفر علی هذا التعبیر أو ما یقاربه فی الأخبار بشی ء. نعم، ذکر فیها الغیم و العله فی السماء «1» و لو کان للتقارب دخل فی الحکم أو الموضوع لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار. و لیس اعتبار التقارب معقد إجماع معتبر أصلا، بل تمسک بعضهم بما فی دعاء السماء: «و جعلت رؤیتها لجمیع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 و 10 و غیرهما من أبواب أحکام شهر رمضان.
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______________________________

الناس مرأی واحدا» علی عدم الاختلاف رأسا، و آخر، بأنّ الأرض مسطحه لا کرویه، و لعل مراده التسطیح النسبیّ لا الحقیقیّ حتی ینافی العلوم الحدیثه العصریه فمن أین حصل هذا القید الذی أوقع الناس فی الاختلاف فی هذه المسأله العامه البلوی و المناط کلّه علی صدق أول الشهر و الأولیه تصدق عرفا باشتراک البلاد المختلفه فی خروج القمر عن تحت الشعاع و بروزه فی الأفق و لو فی بعض الوقت و إن اختلفت البلاد فی الأفق بکثیر ما لم یصل الاختلاف إلی مقدار الیوم أو اللیله.

و بعباره أخری: لیله أول الشهر لیله خروج القمر عن تحت الشعاع و بروزه إلی الأفق فی أیّ أفق من آفاق البلاد کان، و هذه اللیله لیله أول الشهر فی جمیع بلاد العالم بشرطین: الأول: اتحادها فی جامع اللیله بساعات یسیره.

الثانی:- و هو عباره أخری عن الأولی- أن لا یکون بقدر یوم أو لیله، و ذلک کلّه لصدق بروز القمر فی الأفق فی الجمیع و خروجه عن تحت الشعاع کذلک.

إن قیل: فلیکن کذلک بالنسبه إلی الظهر و المغرب أیضا مع أنّه خلاف الوجدان من اختلافهما باختلاف البلدان (یقال): القیاس مع الفارق لأنّ لیله أول الشهر لوحظت بعرضها العریض المنطبق علی کلّ بلد تحقق فیه عنوان اللیله مع خروج القمر عن تحت الشعاع و بروزه فی الأفق بخلاف الظهر و المغرب فإنّهما لوحظا بالنسبه إلی کلّ بلد مع ملاحظه عرضها و طولها، و لیس فی البین عنوان واحد لجمیع البلاد کلّها فی وقت واحد. و یمکن أن یستظهر من ذلک أنّ النزاع بینهم لفظیّ: فمن اعتبار تقارب البلاد فی الأفق جعل أول الشهر مثل الظهر و المغرب. و من لم یعتبر ذلک جعله من باب انطباق عنوان واحد علی الجمیع و لو فی وقت یسیر. و الحق مع الأخیر کما لا یخفی.

و یمکن التشکیل بشکل بدیهی الإنتاج بأن یقال: هذه لیله السبت- مثلا- فی النجف الأشرف بجمیع لوازمها العامّه الفلکیه التی منها کونها أول الشهر،
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______________________________

و کلّ لیله سبت کذلک فی النجف لیله سبت فی جمیع البلاد إلا ما اختلف فیه اللیل و النّهار، و هذه لیله أول الشهر فی النجف، فیکون أول الشهر فی الجمیع فتأمل.

الأمر الرابع: موانع الرؤیه فی البلاد مختلفه و کثیره جدّا کما و کیفا و من سائر الجهات التی لا تحصی کالغیم، و کدوره الهواء، و غلظه الأبخره المتصاعده، و اختلاف الأوضاع الأرضیه و السماویه إلی غیر ذلک فیکون عدم الرؤیه أعمّ من عدم البروز فی الأفق قطعا.

و أما الأخیر و هو بیان کلمات الفقهاء: فنسب جواز الاکتفاء إلی العلامه (رحمه اللّه) فی المنتهی، و نسبه فی التذکره إلی بعض علمائنا، و اختاره المحدّث الکاشانی، و صاحب الحدائق، و صاحب المستند، و الخونساری فی شرح النجاه، و مال إلیه صاحب الجواهر، و اختاره جمع من معاصرینا و حیث إن أحسن الکلام و أمتنه ما ذکره صاحب المستند فی مستنده نذکره بعینه قال (قدّس سرّه): «الحق الذی لا محیص عنه عند الخبیر کفایه الرؤیه فی إحدی البلدین للبلد الآخر مطلقا سواء کان البلدان متقاربین أم متباعدین کثیرا، لأنّ اختلاف حکمها موقوف علی العلم بأمرین: أحدهما أن یعلم أنّ مبنی الصّوم و الفطر علی وجود الهلال فی البلد بخصوصه، و لا یکفی وجوده فی بلد آخر و إن حکم الشارع بالقضاء بعد ثبوت الرؤیه فی بلد آخر له لا یدل علی وجوده فی هذا البلد أیضا مما لا سبیل إلیه لم لا یجوز أن یکفی وجوده فی بلد لسائر البلدان أیضا. ثانیهما أن یعلم أنّ البلدین مختلفان فی الرؤیه البته أی: یکون الهلال فی أحدهما دون الآخر و هذا أیضا غیر معلوم» فراجع عباراته تجدها وافیه بالمطلب.

ثمَّ إنّه إما أن یعلم من وجوده فی هذا البلد وجوده الواقعیّ فی سائر البلاد و إن لم یر، أو یشک فیه، أو یعلم بالعدم فعلا، و مقتضی إطلاق ما تقدم من الأخبار «1» تحقق أول الشهر فی الجمیع لتعلق الحکم علی صرف وجود الرؤیه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 270.
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متباعدین (33).


مسأله 5: لا یجوز الاعتماد علی البرید البرقی المسمّی بالتلغراف

(مسأله 5): لا یجوز الاعتماد علی البرید البرقی المسمّی بالتلغراف فی الإخبار عن الرؤیه (34)

______________________________

و المفروض تحققه، و یمکن الاستشهاد للاعتبار و لو مع اختلاف آفاق البلاد بما ورد فی دعاء قنوت الفطر و الأضحی: «بحق هذا الیوم الذی جعلته للمسلمین عیدا»، و بالمتواتره الداله علی أنّ لیله القدر واحده «1»، و بالدعاء: «و جعلت رؤیتها لجمیع الناس مرأی واحدا» أی: من حیث الحکم بأنّه إذا رآه أهل بلد وجب الصّوم علی الجمیع، و بأنّ عدم الاعتبار اختلاف و شقاق بین المسلمین و الشارع لا یرضی بذلک. إلی غیر ذلک من المؤیدات و أئمه الدّین (علیهم السلام) لا یرضون بتفریق المسلمین، و لذلک اهتموا بالتقیه اهتماما کثیرا.

فکیف یرضون بالتفرقه بین شیعتهم فی یوم عیدهم الذی هو أهمّ الشعائر الدّینیه و المذهبیه، و فی لیله القدر التی هی أهمّ المجامع العبادیه لبرّهم و فاجرهم. و أما قولهم (علیهم السلام): «إنّما علیک مشرقک و مغربک و لیس علی الناس أن یبحثوا» «2» فالمراد به أوقات الفرائض لا أول الشهر و آخره و إلا لتعدد الأول و الآخر و اختلف اختلافا کثیرا.

(33) توافق الأفق من طرق إحراز خروج القمر عن تحت الشعاع و بروزه فی السماء و بأیّ وجه أحرز ذلک یکفی تباعدت الآفاق أم تقاربت، لما تقدم من کفایه تحقق مسمّی الرؤیه. نعم، لو کان التباعد بمقدار لیله لا یترتب الحکم حینئذ، لتحقق التبائن الکلی.

(34) لأصاله عدم الحجیه، و کذا الکلام فی الإذاعه و نحوها، و لکن لو کان المباشر للتلغراف و الإذاعه حجه معتبره یشملهما دلیل اعتبار البینه و لو علم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 14 و 15 و 19.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 2 کتاب الصلاه.
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إلا إذا حصل منه العلم (35) بأن کان البلدان متقاربین (36) و تحقق حکم الحاکم أو شهاده العدلین برؤیته هناک (37).


مسأله 6: فی یوم الشک فی أنّه من رمضان أو شوال یجب أن یصوم

(مسأله 6): فی یوم الشک فی أنّه من رمضان أو شوال یجب أن یصوم (38)، و فی یوم الشک فی أنّه من شعبان أو رمضان یجوز الإفطار و یجوز أن یصوم، لکن لا بقصد أنّه من رمضان کما مرّ سابقا تفصیل الکلام فیه (39) و لو تبیّن فی الصوره الأولی کونه من شوال وجب الإفطار (40) سواء کان قبل الزوال أو بعده، و لو تبیّن فی الصوره الثانیه کونه من رمضان وجب الإمساک و کان صحیحا إذا لم یفطر و نوی قبل الزوال و یجب قضاؤه إذا کان بعد الزوال (41).

______________________________

الصّدق بالقرائن الخارجیه وجب ترتیب الأثر أیضا.

(35) لاعتبار العلم من أیّ سبب حصل.

(36) تقدم أنّه لا أثر للتقارب و لا اعتبار به، و أنّ المناط کلّه هو العلم بصرف وجود الخروج عن تحت الشعاع و البروز فی السماء بالنسبه إلی الکره الأرضیه بأیّ نحو تحقق العلم و من أیّ منشأ حصل.

(37) لعدم الفرق بین الحجج المعتبره و مناشئ حصول العلم و الاطمئنان.

(38) للأصل، و النص «1»، و الإجماع.

(39) راجع [مسأله 16] من (فصل النیه).

(40) لتبیّن حرمه صومه، فلا یجوز البقاء علیه، و یکفی فی الإفطار نیه القطع أو القاطع، و لا یجب تناول شی ء، و مقتضی إطلاق دلیل الحرمه عدم الفرق بین قبل الزوال و بعده.

(41) مرّ ما یتعلق بالمسألتین فی (فصل النیه) فراجع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 271 و ما بعدها.
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مسأله 7: لو غمّت الشهور و لم یر الهلال فی جمله منها أو فی تمامها

(مسأله 7): لو غمّت الشهور و لم یر الهلال فی جمله منها أو فی تمامها حسب کل شهر ثلاثین (42)

______________________________

(42) للاستصحاب، و النص، و الإجماع، قال أبو جعفر (علیه السلام) فی الموثق: «شهر رمضان یصیبه ما یصیب الشهور من النقصان- فإذا صمت تسعه و عشرین یوما ثمَّ تغیمت السماء فأتم العدّه ثلاثین یوما» «1».

و عن علیّ (علیه السلام): «و إن غمّ علیکم فعدّوا ثلاثین لیله ثمَّ أفطروا» «2». و یمکن أن یکون بعض محامل ما دلّ علی أنّ شهر رمضان تام أبدا «3» ما إذا تغیّم الشهر.

و أشکل علی الاستصحاب أولا: بعد جریانه فی المتدرجات التی منها الزمان. و أخری: بأنّ هذا الاستصحاب لا یثبت کون الشهر رمضانا إلا علی القول بالأصل المثبت، سواء کانت الرمضانیه قید الموضوع أم کون مقارنه الصوم لرمضان شرطا فی الوجوب.

و علی الخبرین: بأنّهما متعارضان بخبر الزعفرانی قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ السماء تطبق علینا بالعراق الیومین و الثلاثه فأی یوم نصوم؟ قال (علیه السلام): انظروا الیوم الذی صمت من السنه الماضیه فعدّ منه خمسه أیام و صم یوم الخامس» «4»، و فی خبر الخدری عنه (علیه السلام) أیضا: «صم فی العام المستقبل الیوم الخامس من یوم صمت فیه عام أول» «5».

و فیه: أما عدم جریان الاستصحاب فی المتدرجات و الزمان و الزمانیات فقد ثبت بطلانه فی الأصول، و إنّ لها وحده اعتباریه یجری فیها الأصل بلحاظ تلک الوحده. و أما شبهه کونه مثبتا فلا وجه له أصلا لجریان الأثر الشرعیّ علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 27.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 3.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 1.
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ما لم یعلم النقصان عاده (43).


مسأله 8: الأسیر و المحبوس إذا لم یتمکنا من تحصیل العلم بالشهر عملا بالظنّ

(مسأله 8): الأسیر و المحبوس إذا لم یتمکنا من تحصیل العلم بالشهر عملا بالظنّ (44) و مع عدم الظنّ تخیّرا فی کل سنه بین الشهور (45)

______________________________

نفس المستصحب بلا وساطه شی ء، ففی استصحاب شعبان یترتب عدم وجوب الصوم، و فی استصحاب رمضان یترتب وجوبه کما هو واضح و لا یحتاج إلی إطاله المقال.

و أما الخبران فمضافا إلی قصور سندهما مهجوران عند الأصحاب فکیف یصلحان للمعارضه.

(43) أی العلم التفصیلی، و کذا الإجمالی الذی کانت تمام أطرافه موردا للابتلاء فعلا، و أما مع الخروج عنه فلا تنجز له حینئذ، فیشمل دلیل العد ثلاثین یوما 

(44) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام)- فی الأسیر الذی لا یدری أنّ شهر رمضان أیّ شهر هو؟ قال: «یصوم شهرا یتوخی و یحسب فإن کان الشهر الذی صامه قبل شهر رمضان لم یجزه، و إن کان بعد شهر رمضان أجزأه» «1» و التواخی: هو الأخذ بالراجح بعد الفحص و التأمل، و ذکر الأسیر من باب المثال، فیشمل المحبوس و کل من لا یقدر علی تحصیل الحجه المعتبره.

(45) لظهور إجماعهم علیه. و استدل تاره: بما ورد فی الأسیر.

و فیه: أنّ لا ربط له بالتخییر، لأنّ التواخی هو: الأخذ بالراجح و هو غیر التخییر. و اخری: بأنّ التعیین ساقط، لأجل التعذر فلا بد من التخییر.

و فیه: أنّه إذا کان التعیین شرطا للواجب، فیسقط أصل الوجوب، لعدم التمکن من شرطه فلا موضوع للتخییر حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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فیعیّنان شهرا له و یجب مراعاه المطابقه بین الشهرین (46) فی سنتین بأن یکون بینهما أحد عشر شهرا، و لو بان بعد ذلک أنّ ما ظنه أو اختاره لم یکن رمضان، فإن تبیّن سبقه کفاه، لأنّه حینئذ یکون ما أتی به قضاء (47) و إن تبیّن لحوقه و قد مضی قضاه، و إن لم یمض أتی به (48).

______________________________

و ثالثه: بلزوم الحرج من الاحتیاط.

و فیه: أنّه یلزم حینئذ التنزل إلی تبعیض الاحتیاط لا التخییر کما فی سائر الموارد.

و رابعه: بما ورد فی القبله عند تعذر الصلاه إلی أربع جهات «1». و فیه:

أنّ قیاس و منصوص فیها دون المقام.

و خامسه: بأنّه من دوران الأمر بین المحذورین، لأنّ کل یوم بالنسبه إلیه یحتمل کونه فطرأ أو أضحی، أو من شهر رمضان و الحکم فی دوران الأمر بین المحذورین هو التخییر، کما ثبت فی محله و فیه: أنّ موضوعه ما إذا کان احتمال الوجوب و الحرمه متساویا لا أن یکون احتمال الحرام من الضعیف النادر و علی فرض کون المقام منه فیکون التخییر بین الفعل و الترک لا التخییر فی الفعل بالنسبه إلی الشهور. و لکن یمکن أن یقال: إنّ التبعیض فی الاحتیاط فی الصیام مثل الاحتیاط التام فی المشقه، فیتعیّن التخییر الذی هو الموافق لسهوله الشریعه و مرتکزات المتشرعه.

(46) تحفظا علی التشبه برمضان الأصلی حتّی المقدور، و عملا بقاعده المیسور و لو من هذه الجهه.

(47) و لا یضرّه قصد الأداء، لأنّه من الخطإ فی التطبیق، فیرجع قصده إلی قصد التکلیف الواقعی و المفروض أنّ تکلیفه الواقعیّ هو القضاء.

(48) أما القضاء، فلمضیّ الوقت المجعول له. و أما الإتیان مع عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب القبله.
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و یجوز له فی صوره عدم حصول الظنّ أن لا یصوم حتی یتیقن أنّه کان سابقا، فیأتی به قضاء (49) و الأحوط إجراء أحکام شهر رمضان علی ما ظنّه من الکفاره و المتابعه، و الفطره، و صلاه العید، و حرمه صومه ما دام الاشتباه باقیا (50) و إن بان الخلاف عمل بمقتضاه (51).


مسأله 9: إذا اشتبه شهر رمضان بین شهرین أو ثلاثه أشهر مثلا

(مسأله 9): إذا اشتبه شهر رمضان بین شهرین أو ثلاثه أشهر مثلا، فالأحوط صوم الجمیع (52) و إن کان لا یبعد إجراء حکم الأسیر و المحبوس (53).

______________________________

المضیّ، فلإطلاق دلیل الوجوب، و قاعده الاشتغال و إن استمر الاشتباه مع الإتیان بوظیفته فلا شی ء علیه، للأصل.

(49) أما أصل جواز التأخیر فی الجمله فللأصل، لأنّ احتمال وجوبه إما نفسیّ أو غیریّ و کلّ منهما مورد البراءه کما ثبت فی محله. و أما التأخیر إلی تحقق القضاء فهو خلاف الاحتیاط، بل یتأخر بما یعلم منه بعدم التقدم علی شهر رمضان، فیصوم حینئذ بقصد ما فی الذمه.

(50) بناء علی تنزیل ما اختاره من الصوم منزله شهر رمضان من کل جهه و فی تمام الآثار، و لکنه مشکل و لا بد فیه من الاقتصار علی المتیقن و هو لزوم المتابعه و حرمه الإفطار و الکفاره و القضاء إن أفطر عمدا. و أما بقیه الآثار، فیحتاج إلی إثبات عموم التنزیل من کل جهه، و الشک فیه یکفی فی عدم الثبوت.

(51) لقاعده الاشتغال، و قاعده عدم الإجزاء مع تبین الخلاف.

(52) لقاعده الاشتغال، و تنجز العلم الإجمالی.

(53) لوجود المناط الذی هو التردد و الاشتباه فیه أیضا، و النص «1» ورد 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 279.
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و أما إذا اشتبه الشهر المنذور صومه بین شهرین أو ثلاثه فالظاهر وجوب الاحتیاط ما لم یستلزم الحرج (54) و معه یعمل بالظنّ (55) و مع عدمه یتخیّر (56).


مسأله 10: إذا فرض کون المکلف فی المکان الذی نهاره سته أشهر و لیله سته أشهر

(مسأله 10): إذا فرض کون المکلف فی المکان الذی نهاره سته أشهر و لیله سته أشهر أو نهاره ثلاثه و لیله سته أو نحو ذلک، فلا یبعد کون المدار فی صومه و صلاته علی البلدان المتعارفه المتوسطه مخیّرا بین أفراد المتوسط و أما احتمال سقوط تکلیفهما عنه فبعید کاحتمال سقوط الصّوم و کون الواجب صلاه یوم واحد و لیله واحده، و یحتمل کون المدار بلده الذی کان متوطنا فیه سابقا إن کان له بلد سابق (57).

______________________________

فی الأسیر فحمل المحبوس علیه، لتحقق المناط، فلیحمل المقام أیضا علیه، مع أنّ مثل هذا الاحتیاط ملازم للحرج فی الجمله.

(54) لتنجز العلم الإجمالی الموجب للاحتیاط و لا دلیل فی المقام علی التخییر، و القیاس علی ما تقدم فی شهر رمضان باطل لا وجه له إلا أن یقال:

إنّ ذکر شهر رمضان من الغالب لا الخصوصیه، فیشمل جمیع الصیام المعینه.

(55) إن تمت سائر مقدمات الانسداد.

(56) لفقد طریق الامتثال إلا به و ربما یقال: یتعین صوم الشهر الأخیر بقصد ما فی الذمه أعمّ من الأداء و القضاء و له وجه.

(57) و یحتمل إجراء حکم الأقرب بالنسبه إلیه، کما یحتمل إیکال الأمر إلی نظر الفقیه المأنوس بمذاق الفقاهه و خصوصیات الشرع، و یشهد لعدم سقوط التکلیف ما رواه الترمذی بسند صحیح عندهم فی باب ما جاء فی فتنه الدجال: «قلنا یا رسول اللّه ما لبثه فی الأرض قال: أربعین یوما کشهر، و یوم کجمعه و سائر أیامه کأیامکم، قال: قلنا: یا رسول اللّه أرأیت الیوم الذی کالسنه أ تکفینا فیه صلاه یوم؟ قال (صلّی اللّه علیه و آله): لا و لکن اقدروا له».
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فصل فی أحکام القضاء


اشاره

فصل فی أحکام القضاء یجب قضاء الصّوم ممن فاته (1) بشروط:

و هی: البلوغ، و العقل، و الإسلام، فلا یجب علی البالغ ما فاته أیّام صباه (2). نعم، یجب قضاء الیوم الذی بلغ فیه قبل طلوع فجره (3) أو بلغ مقارنا لطلوعه إذا فاته صومه (4)، و أما لو بلغ بعد الطلوع فی أثناء النّهار، فلا یجب قضاؤه (5)، و إن کان أحوط (6).

و لو شک فی کون البلوغ قبل الفجر أو بعده، فمع الجهل بتاریخهما لم یجب القضاء (7) و کذا مع الجهل بتاریخ البلوغ (8) و أما

______________________________

فصل فی أحکام القضاء

(1) للنصوص، و الإجماع و یأتی التعرض لبعض تلک النصوص.

(2) بضروره المذهب و الدّین.

(3) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله الداله علی وجوب القضاء.

(4) لشمول إطلاق أدله وجوب القضاء له أیضا من غیر ما یصلح للتقیید.

(5) للأصل بعد عدم وجوب الأداء علیه.

(6) لاحتمال کفایه أصل الملاک فی الجمله و لو لم یصل إلی حدّ الوجوب للقضاء و قد تقدم فی شرائط وجوب الصوم ما ینفع المقام.

(7) لأنّه من الشک فی أصل التکلیف، فتجری فیه البراءه.

(8) لأصاله عدم البلوغ إلی ما بعد الطلوع، فلا یجب علیه صوم هذا الیوم لا أداء و لا قضاء.
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مع الجهل بتاریخ الطلوع بأن علم أنّه بلغ قبل ساعه مثلا و لم یعلم أنّه کان قد طلع الفجر أم لا، فالأحوط القضاء، و لکن فی وجوبه إشکال (9). و کذا لا یجب علی المجنون ما فات منه أیّام جنونه (10) من غیر فرق بین ما کان من اللّه أو من فعله علی وجه الحرمه، أو علی وجه الجواز (11)، و کذا لا یجب علی المغمی علیه سواء نوی الصّوم قبل الإغماء أم لا (12).

و کذا لا یجب علی من أسلم عن کفر (13) إلا إذا أسلم قبل

______________________________

(9) لأنّ إثبات البلوغ فی النهار بأصاله عدم الطلوع فی الزمان المشکوک لا یمکن إلا بالأصل المثبت و لا اعتبار به، کما ثبت فی محلّه.

(10) للضروره المذهبیه، بل الدینیه، و یدل علیه ما یأتی من نصوص الإغماء بالأولویه.

(11) لإطلاق ما دل علی نفی القضاء عنه، و لأصاله البراءه و هذا هو المشهور. و نسب إلی الإسکافی وجوبه علیه إن کان بفعله علی وجه الحرام، لانصراف دلیل نفی القضاء عن هذه الصوره و هو ممنوع، لصدق المجنون علیه حقیقه، فیشمله الدلیل قهرا.

(12) لإطلاق الأدله التی منها صحیح ابن نوح: «کتبت إلی أبی الحسن الثالث (علیه السلام) أسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر، هل یقضی ما فاته أم لا؟ فکتب (علیه السلام): لا یقضی الصوم، و لا یقضی الصلاه» «1»، و مثله صحیحه ابن مهزیار «2»، و تقدم فی شرائط صحه الصوم و وجوبه ما ینفع المقام، فراجع.

(13) للنص، و الإجماع، ففی صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): عن قوم أسلموا فی شهر رمضان و قد مضی منه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 6.
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الفجر و لم یصم ذلک الیوم، فإنّه یجب علیه قضاؤه (14)، و لو أسلم فی أثناء النّهار لم یجب علیه صومه و إن لم یأت بالمفطر، و لا علیه قضاؤه، من غیر فرق بین ما لو أسلم قبل الزوال أو بعده (15)، و إن کان الأحوط القضاء إذا کان قبل الزوال (16).


مسأله 1: یجب علی المرتد قضاء ما فاته أیّام ردته

(مسأله 1): یجب علی المرتد قضاء ما فاته أیّام ردته سواء

______________________________

أیام، هل علیهم أن یصوموا ما مضی منه، أو یومهم الذی أسلموا فیه؟ فقال (علیه السلام): لیس علیهم قضاء و لا یومهم الذی أسلموا فیه، إلا أن یکونوا أسلموا قبل طلوع الفجر» «1».

و فی صحیح الحلبی عنه (علیه السلام) أیضا: «أنّه سئل عن رجل أسلم فی النصف من شهر رمضان، ما علیه من صیامه؟ قال (علیه السلام): لیس علیه إلا ما أسلم فیه» «2». و یدل علیه حدیث الجب «3» أیضا فیحمل قوله: «عن رجل أسلم بعد ما دخل من شهر رمضان أیام. فقال (علیه السلام): لیقض ما فاته» «4» علی الندب جمعا و إجماعا 

(14) للعمومات، و الإطلاقات، و ما تقدم فی صحیح العیص.

(15) لعدم الصحه منه، و عدم الوجوب علیه فیما مضی، و عدم الدلیل علی امتداد وقت النیه بالنسبه إلیه لما بقی إلا بناء علی احتمال امتداد وقت النیه لمطلق ذوی الأعذار إلی الزوال، و هو مشکل.

(16) خروجا عن خلاف الشیخ حیث حکم ببقاء وقت النیه بالنسبه إلیه إلی الزوال، و لکنه لم یأت بدلیل یعتمد علیه، هذا إذا لم یأت بالمفطرات و إن أتی بها فلا وجه لامتداد وقت النیه بالنسبه إلیه حتی بناء علی مبنی الشیخ (رحمه اللّه).

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(3) راجع الجزء السابع صفحه: 289.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.
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کان عن مله أم فطره (17).


مسأله 2: یجب القضاء علی من فاته لسکر

(مسأله 2): یجب القضاء علی من فاته لسکر من غیر فرق بین ما کان للتداوی أو علی وجه الحرام (18).

______________________________

(17) للإجماع- کما عن جمع- و أنّه من قطعیات الأصحاب- کما عن آخرین- و لا یبعد أن یقال: إنّ الأصل فی صلاه الفریضه، و صوم شهر رمضان القضاء إلا ما خرج بالدلیل.

و قد یستدل أیضا بقوله (علیه السلام): «من فاتته فریضه فلیقضها» «1»، و قوله (علیه السلام): «من أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا فعلیه- إلی أن قال-: یصوم یوما بدل یوم» «2».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا کان علی الرجل شی ء من صوم شهر رمضان فلیقضه فی أیّ شهر شاء- الحدیث-» «3».

فی صحیح ابن سنان: «قال (علیه السلام) من أفطر شیئا من شهر رمضان فی عذر، فإن قضاه متتابعا فهو أفضل، و إن قضاه متفرّقا فهو حسن» «4».

و فیه: أن الأول فی الصلاه، و الثانی فیمن سبقت منه النیه فأفطر، و الأخیران فی بیان کیفیه القضاء لا أصل وجوبه فلا وجه للاستدلال بها.

(18) لأنّه إفطار عمدیّ إن شرب المسکر فی حال الصوم و إن کان حدوث السکر فی اللیل، و أوجب ذلک فوت مقارنه النیه لأول الصوم، فیجب القضاء من هذه الجهه. و أما إذا سبق فیه النیه، أو کان ذلک فی الیوم باستشمام ما یوجب السکر فالقضاء مبنیّ علی أنّ ذلک یوجب بطلان الصوم أم لا. و قد تقدم فی شرائط صحه الصوم ما ینفع المقام و قد ذکروا فی الحدود و القصاص 

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بهذه الروایه فی ج: 7 صفحه: 285.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.
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مسأله 3: یجب علی الحائض، و النفساء قضاء ما فاتهما حال الحیض و النفاس

(مسأله 3): یجب علی الحائض، و النفساء قضاء ما فاتهما حال الحیض و النفاس (19)، و أما المستحاضه فیجب علیها الأداء، و إذا فات منها فالقضاء (20).


مسأله 4: المخالف إذا استبصر یجب علیه قضاء ما فاته

(مسأله 4): المخالف إذا استبصر یجب علیه قضاء ما فاته و أما ما أتی به علی وفق مذهبه، فلا قضاء علیه (21).

______________________________

أنّ السکر العمدیّ مع الإثم فی حکم الصحو فیما علیه.

(19) بضروره الفقه إن لم یکن فی المذهب، و تدل علیه النصوص الکثیره «1»، و تقدم بعضها فی الحادی عشر من (فصل أحکام الحائض) من کتاب الطهاره فراجع.

(20) أما وجوب الأداء علیها، فلما تقدم فی [مسأله 49] من (فصل فیما یجب الإمساک عنه).

و أما وجوب القضاء مع عدم الإتیان بالأداء، فلعموم دلیل وجوبه الشامل لها و لغیرها، و مکاتبه ابن مهزیار الوارده فی المستحاضه فی شهر رمضان قال (علیه السلام): «تقضی صومها، و لا تقضی صلاتها» «2».

(21) أما وجوب القضاء مع الفوت، فلعموم دلیل وجوبه الشامل له و لغیره.

و أما عدمه مع الإتیان به علی وفق مذهبه، فللنص، و الإجماع. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «کلّ عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثمَّ منّ اللّه علیه و عرفه الولایه، فإنّه یؤجر علیه- الحدیث-» «3» و لازم الأجر علیه هو الإجزاء و عدم وجوب القضاء.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 25 و 26 من أبواب من یصح منه الصوم.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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مسأله 5: یجب القضاء علی ما فاته الصّوم للنوم

(مسأله 5): یجب القضاء علی ما فاته الصّوم للنوم بأن کان نائما قبل الفجر إلی الغروب من غیر سبق نیه، و کذا من فاته للغفله کذلک (22).


مسأله 6: إذا علم أنّه فاته أیّام من شهر رمضان و دار بین الأقلّ و الأکثر

(مسأله 6): إذا علم أنّه فاته أیّام من شهر رمضان و دار بین الأقلّ و الأکثر یجوز له الاکتفاء بالأقلّ (23)، و لکن الأحوط قضاء الأکثر (24) خصوصا إذا کان الفوت لمانع من مرض أو سفر أو نحو

______________________________

(22) لبطلان الصّوم بفقد النیه، سواء کان لأجل النوم أو الغفله فیجب القضاء لا محاله، و قد تقدم فی (فصل النیه) امتداد وقتها مع العذر فی الواجب المعیّن إلی الزوال، و یمتد وقتها اختیارا فی المندوب إلی قبیل الغروب، فلا وجه لإطلاق قوله (رحمه اللّه) «إلی الغروب».

(23) لأصاله البراءه عن الأکثر عند دوران التکلیف بینه و بین الأقلّ، من غیر فرق بین الأقلّ و الأکثر الاستقلالی کما فی المقام و الارتباطی، و قد تقدمت هذه المسأله فی قضاء الصلاه أیضا.

(24) لأنّه لا ریب فی حسن الاحتیاط مطلقا و لکن لا دلیل علی وجوبه فی نظائر المقام من عقل أو نقل، بل هما متطابقان علی عدم الوجوب، لقبح العقاب بلا بیان، و حدیث الرفع «1».

ثمَّ إنّ منشأ الشک فی الأکثر تاره: یکون حدوث العذر المانع عن وجوب الصوم و هل حدث فی أول الشهر إلی آخره حتی یجب قضاء تمامه، أو فی الیوم العاشر منه- مثلا- حتی یجب قضاء عشرین یوما فقط؟: و أخری:

یکون منشأه زوال العذر، کما إذا کان مریضا و برئ منه و شک فی أنّ البرء کان یوم العشرین؟ فقد یقال: إنّ مقتضی استصحاب بقاء العذر وجوب قضاء الأکثر، و لذا ذهب بعض إلی وجوب الاحتیاط فی هذه الصوره، و آخر إلی تقویه الوجوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 1.
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ذلک و کان شکه فی زمان زواله، کأن یشک فی أنّه حضر من سفره بعد أربعه أیّام أو بعد خمسه أیّام مثلا من شهر رمضان.


مسأله 7: لا یجب الفور فی قضاء و لا التتابع

(مسأله 7): لا یجب الفور فی قضاء و لا التتابع (25). نعم، یستحب التتابع فیه و إن کان أکثر من سته (26) لا التفریق فیه مطلقا (27)

______________________________

و فیه: أنّه من الأصول المثبته التی لا اعتبار بها، لأنّ نفس بقاء العذر من حیث هو لیس موضوع وجوب القضاء، بل موضوعه عدم تحقق أصل الصّوم أو الصّوم الصحیح، و إثبات ذلک باستصحاب بقاء العذر یکون مثبتا، فلا فرق بین الصورتین، و کذا لا فرق بین ما إذا علم المقدار ثمَّ نسی، و ما إذا لم یعلم به أصلا، لأنّ الشک فی أصل التکلیف بالنسبه إلی الأکثر علی أیّ تقدیر، و قد تقدم فی [مسأله 26] من (فصل قضاء الصلاه) نظیر المقام فراجع.

(25) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع فی کل منهما، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا کان علی الرجل شی ء من صوم شهر رمضان، فلیقضه فی أی شهر شاء أیاما متتابعه، فإن لم یستطع فلیقضه کیف شاء و لیحص الأیام، فإن فرق فحسن، فإن تابع فحسن» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح ابن سنان: «من أفطر شیئا من شهر رمضان فی عذر فإن قضاه متتابعا فهو أفضل، و إن قضاه متفرقا فحسن» «2»، و عن أبی الحسن (علیه السلام) فی خبر الجعفری لا بأس بتفرقه قضاء شهر رمضان» «3»، و فی موثق سماعه: «سألته عمن یقضی شهر رمضان متقطعا قال إذا حفظ أیامه فلا بأس».

(26) لما تقدم من إطلاق صحیح ابن سنان و غیره.

(27) نسبه فی الشرائع إلی القیل، و لم یعرف قائله. و لا مدرک له علی فرض وجود القائل به قال (علیه السلام): إذا حفظ أیامه فلا بأس» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.
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أو فی الزائد علی السته (28).


مسأله 8: لا یجب تعیین الأیّام

(مسأله 8): لا یجب تعیین الأیّام، فلو کان علیه أیّام فصام بعددها کفی و إن لم یعیّن الأول و الثانی و هکذا (29)، بل لا یجب الترتیب أیضا، فلو نوی الوسط أو الأخیر تعیّن و یترتب علیه أثره (30).


مسأله 9: لو کان علیه قضاء من رمضانین، فصاعدا

(مسأله 9): لو کان علیه قضاء من رمضانین، فصاعدا یجوز قضاء اللاحق قبل السابق (31)، بل إذا تضیق اللاحق بأن صار قریبا

______________________________

(28) نسب استحباب التفریق فی الزائد علیها إلی المفید، و المرتضی و غیرهما مستندا إلی موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن الرجل تکون علیه أیام من شهر رمضان کیف یقضیها؟ فقال (علیه السلام): إن کان علیه یومان فلیفطر بینهما یوما، و إن کان علیه خمسه فلیفطر بینهما أیاما و لیس له أن یصوم أکثر من سته أیام متوالیه، و إن کان علیه ثمانیه أیام أو عشره أیام أفطر بینهما أیاما» «1»، و فی بعض النسخ بدل السته «ثمانیه». و علی أی تقدیر لا یدل علی المتابعه فی السته و التفریق فی الزائد علیها، فلا بد من رده إلی أهله.

(29) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و تعین الأیام فی شهر رمضان للأولیه و الثانویه تکوینی لا أن یکون قصدیا، و لا یعتبر ذلک فی القضاء أیضا.

(30) إن کان له أثر غیر وجوب أصل القضاء و تفریغ الذمه. و أما مع عدم الأثر، فیکون هذا القصد لغوا و لا یضر بصحه الصوم إن لم یخل بالقربه، و تقدم فی مسأله 2 و 8 من أول کتاب الصوم ما ینفع المقام.

(31) للأصل بعد عدم الدلیل علی اعتبار الفوریه و التعیین فی القضاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.
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من رمضان آخر کان الأحوط تقدیم اللاحق (32) و لو أطلق فی نیته انصرف إلی السابق و کذا فی الأیّام (33).


مسأله 10: لا ترتیب بین صوم القضاء و غیره من أقسام الصّوم الواجب

(مسأله 10): لا ترتیب بین صوم القضاء و غیره من أقسام الصّوم الواجب، کالکفاره و النذر و نحوهما (34). نعم، لا یجوز التطوّع بشی ء لمن علیه صوم واجب کما مرّ (35).


مسأله 11: إذا اعتقد أنّ علیه قضاء فنواه ثمَّ تبیّن بعد الفراغ فراغ ذمته

(مسأله 11): إذا اعتقد أنّ علیه قضاء فنواه ثمَّ تبیّن بعد الفراغ فراغ ذمته لم یقع لغیره (36)، و أما لو ظهر له فی الأثناء، فإن کان بعد

______________________________

(32) لما یأتی فی مسأله 18.

(33) لعل وجهه أن المرتکز فی أذهان المتشرعه فی مقام تفریغ الذمه إنّما هو الإتیان بالأول فالأول، و لکن فیه إشکال، لأن ذلک من الأمور القصدیه التی لا بد من إحرازها مع أنه لا ثمره عملیه لهذا الانصراف مع فقد الخصوصیه و تقدم نظیر المقام فی موجبات سجود السهو و یأتی مثله فی ختام مسائل الزکاه و فی المسأله الثالثه عشره، و لکنه (رحمه اللّه) أفتی هناک بخلاف المقام فراجع.

و یمکن أن یقال: إن القضاء تابع لکیفیه اشتغال الذمه بالأداء و حیث کان اشتغال الذمه بالأداء متدرجا أولا و ثانیا کان القضاء أیضا کذلک، فینطبق قضاء الأول علی الأول اشتغالا، و هکذا ما لم یقصد الخلاف.

(34) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، فما نسب إلی ابن أبی عقیل من منع صوم النذر و الکفاره لمن علیه قضاء شهر رمضان لا وجه له.

(35) تقدم وجهه فی المسأله الثانیه من (فصل شرائط صحه الصّوم) فراجع.

(36) لأصاله عدم کفایه المنویّ عن غیره إلا ما خرج بالدّلیل، و قد تقدم فی [مسأله 20] من (فصل النیه) فی کتاب الصّلاه ما ینفع المقام. نعم، لو قصد التکلیف الواقعیّ و وقع الاشتباه فی تطبیقه یجزی حینئذ، لأنّه من الخطإ فی التطبیق، و تقدم فی [مسأله 24] من (فصل نیّه الصّوم) ما یناسب المقام.
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الزوال لا یجوز العدول إلی غیره (37) و إن کان قبله، فالأقوی جواز تجدید النیه لغیره (38) و إن کان الأحوط عدمه (39).


مسأله 12: إذا فاته شهر رمضان، أو بعضه بمرض، أو حیض، أو نفاس و مات فیه لم یجب القضاء عنه

(مسأله 12): إذا فاته شهر رمضان، أو بعضه بمرض، أو حیض، أو نفاس و مات فیه لم یجب القضاء عنه (40) و لکن یستحب

______________________________

(37) لأصاله عدم جواز العدول و عدم تبدل المقصود عما وقع علیه.

نعم، لو أراد الصّوم المندوب یجوز له قصده و هو لیس من العدول، بل لبقاء نیته إلی الغروب، کما مرّ فی [مسأله 12] من (فصل النیه) فراجع.

(38) لبقاء وقت النیه فی الواجب غیر المعیّن اختیارا إلی الزوال، و فی الواجب المعیّن مع الجهل و النسیان إلیه کما تقدم فی [مسأله 12] من (فصل النیه).

(39) لأصاله عدم جواز العدول، و احتمال عدم شمول ما تقدم فی [مسأله 12] من الأخبار للمقام، و لکنّه احتمال ضعیف.

(40) للإجماع، و النصوص المستفیضه منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیه السلام): «سألته عن رجل أدرکه رمضان و هو مریض فتوفی قبل أن یبرأ. قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء، و لکن یقضی عن الذی یبرأ ثمَّ یموت قبل أن یقضی» «1». و منها: صحیحه الآخر: «سألته عن الحائض تفطر فی شهر رمضان أیام حیضها، فإذا أفطرت ماتت. قال (علیه السلام):

لیس علیها شی ء» «2». و منها: صحیحه أیضا عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«فی امرأه مرضت فی شهر رمضان، أو طمثت، أو سافرت فماتت قبل خروج شهر رمضان هل یقضی عنها؟ قال (علیه السلام): أما الطمث و المرض فلا، و أما السفر فنعم» «3»، و غیرها من الأخبار «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 13.
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النیابه عنه فی أدائه (41) و الأولی أن یکون بقصد إهداء الثواب.

______________________________

فرعان- (الأول): نسب إلی المشهور عدم وجوب القضاء علی من فاته بعض شهر رمضان للسفر و مات فیه، لما یأتی فی صحیح أبی بصیر من دوران وجوب القضاء مدار التمکن من الأداء، و فی خبر ابن بکیر علل وجوب القضاء علی الولی بأن المیت صح و لم یقض فیجب علی الولی حینئذ «1»، و یستفاد منه دوران وجوب القضاء مدار صحه الخطاب به.

و لکن یظهر من المقنع، و التهذیب، و ابن سعید وجوب القضاء علیه، لما تقدم فی الصحیح الثالث لمحمد بن مسلم، و مثله صحیح أبی حمزه عن أبی جعفر (علیه السلام)، و خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یسافر فی شهر رمضان فیموت، قال (علیه السلام): یقضی عنه و إن امرأه حاضت فی شهر رمضان، فماتت لم یقض عنها» «2». و حمل مثل هذه الأخبار علی الندب من أحسن طرق الجمع فی هذا الحکم المخالف، لما أرسلوه إرسال المسلمات من أن وجوب القضاء یدور مدار صحه الخطاب به و مع العدم لا موضوع له. و لا وجه لحمل مثل صحیح ابن مسلم علی سفر المعصیه، لأنه بلا شاهد و بلا قرینه.

کما أن ما یقال: من أن القضاء لیس تابعا لفعلیه الخطاب به، بل یکون تابعا للملاک و هو موجود من مجرد الدعوی، و لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط.

(الثانی): لا یعتبر الترتیب فی قضاء الصوم إجماعا، کما صرّح به فی مقامع الفضل، و یقتضیه الأصل و الإطلاق و علی هذا لو آجر ثلاثین نفرا- مثلا- لقضاء شهر رمضان عن میت فی یوم واحد تصح الإجاره و تبرأ الذمه، و تأتی الإشاره إلیه فی کتاب الإجاره إن شاء اللّه تعالی.

(41) للإطلاقات الداله علی مشروعیه أصل النیابه و القضاء، و نسب فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 15 و غیره

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 16 و غیره
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مسأله 13: إذا فاته شهر رمضان، أو بعضه لعذر و استمر إلی رمضان آخر

(مسأله 13): إذا فاته شهر رمضان، أو بعضه لعذر و استمر إلی رمضان آخر، فإن کان العذر هو المرض سقط قضاؤه علی الأصح (42)

______________________________

المنتهی إلی أصحابنا. و لا دلیل علی الخلاف إلا ما یأتی من صحیح أبی بصیر، و یمکن حمله علی نفی الوجوب لا أصل المشروعیه و إن کان خلاف المنساق منه.

و عن جمع عدم المشروعیه، لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن امرأه مرضت فی شهر رمضان و ماتت فی شوال، فأوصتنی أن أقضی عنها؟ قال (علیه السلام): هل برئت من مرضها؟ قلت: لا، ماتت فیه. قال (علیه السلام): لا یقضی عنها فإن اللّه لم یجعله علیها قلت فإنی أشتهی أن أقضی عنها و قد أوصتنی بذلک.

قال (علیه السلام): کیف تقضی عنها شیئا لم یجعله اللّه علیها؟ فإن اشتهیت أن تصوم لنفسک فصم» «1». و الأولی أن یکون ذلک بقصد إهداء الثواب.

(42) لنصوص متواتره منها: صحیح ابن مسلم عن الباقرین (علیهما السلام): «سألتهما عن رجل مرض فلم یصم حتی أدرکه رمضان آخر. فقالا (علیهما السلام): إن کان برأ ثمَّ توانی قبل أن یدرکه رمضان الآخر صام الذی أدرکه و تصدق عن کل یوم بمد من طعام علی مسکین و علیه قضاؤه. و إن کان لم یزل مریضا حتی أدرکه رمضان آخر صام الذی أدرکه، و تصدق عن الأول لکل یوم مد علی مسکین، و لیس علیه قضاؤه» «2»، و هو صحیح سندا، و نص دلاله، و فی مقام بیان الشرح و التفصیل فیخصص به عموم قوله تعالی فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً .. فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ «3» و هذا هو المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(3) سوره البقره: 184.
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و کفّر عن کلّ یوم بمدّ (43) و الأحوط مدّان و لا یجزی القضاء عن

______________________________

و عن جمع منهم الشیخ، و الحلی، و العلامه وجوب القضاء دون الکفاره مستندا إلی الإجماع المدعی فی الخلاف، و إلی خبر الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل علیه من شهر رمضان طائفه، ثمَّ أدرکه شهر رمضان قابل. قال (علیه السلام): علیه أن یصوم و أن یطعم کل یوم مسکینا، فإن کان مریضا فیما بین ذلک حتی أدرکه شهر رمضان قابل، فلیس علیه إلا الصیام إن صح، و إن تتابع المرض فلم یصح، فعلیه أن یطعم لکل یوم مسکینا» «1» و (فیه): إن إجماع الخلاف موهون بذهاب المشهور إلی الخلاف.

و الخبر معارض بما هو أکثر عددا و أصح سندا، و أوضح دلاله، مضافا إلی وهنه بالإعراض.

و عن ابن الجنید وجوبهما معا، جمعا بین الأخبار، و لموثق سماعه قال: «سألته عن رجل أدرکه رمضان و علیه رمضان قبل ذلک لم یصمه.

فقال (علیه السلام): یتصدق بدل کل یوم من الرمضان الذی کان علیه بمد من طعام، و لیصم هذا الذی أدرکه، فإذا أفطر فلیصم رمضان الذی کان علیه، فإنی کنت مریضا فمر علیّ ثلاث رمضانات لم أصح فیهن ثمَّ أدرکت رمضانا آخر فتصدقت بدل کل یوم مما مضی بمد من طعام، ثمَّ عافانی اللّه تعالی و صمتهن» «2». (و فیه): ان الجمع فرع التکافؤ فی البین، لترجیح دلیل المشهور علی غیره من جهات- کما تقدم- و الموثق محمول علی الندب، بقرینه صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من أفطر شیئا من رمضان فی عذر ثمَّ أدرک رمضان آخر و هو مریض، فلیتصدق بمد لکل یوم، فأما أنا فإنی صمت و تصدقت» «3».

(43) لنصوص کثیره «4»، و علیه المشهور، و فی بعض الأخبار ذکر المدان «5»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(4) راجع فی صفحه: 245 و ما بعدها من هذا الجزء.

(5) راجع فی صفحه: 245 و ما بعدها من هذا الجزء.
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التکفیر (44). نعم، الأحوط الجمع بینهما (45) و إن کان العذر غیر المرض- کالسفر و نحوه- فالأقوی وجوب القضاء (46) و إن کان الأحوط الجمع بینه و بین المد (47)، و کذا إن کان سبب الفوت هو المرض و کان العذر فی التأخیر غیره مستمرّا من حین برئه إلی رمضان آخر، أو العکس فإنّه یجب القضاء أیضا فی هاتین الصورتین علی الأقوی (48)

______________________________

و طریق الجمع حمله علی مطلق الرجحان، فلا وجه لما عن النهایه، و الاقتصاد و غیرهما من تعین المدین.

(44) لظاهر الأدله، و أصاله عدم الإجزاء إلا مع الدلیل علیه و هو مفقود.

(45) لما مر فی صحیح ابن سنان المحمول علی الرجحان.

(46) لإطلاق أدله القضاء المقتصر فی تقییده علی المتیقن و هو المرض فقط. و أما صحیح ابن شاذان عن الرضا (علیه السلام)- فی حدیث- قال:

«إن قال: فلم إذا مرض الرجل أو سافر فی شهر رمضان فلم یخرج من سفره، أو لم یقو من مرضه حتی یدخل علیه شهر رمضان آخر، وجب علیه الفداء للأول، و سقط القضاء، و إذا أفاق بینهما أو أقام و لم یقضه، وجب علیه القضاء و الفداء؟! قیل: لأن ذلک الصوم إنّما وجب علیه فی تلک السنه» «1» فلا قائل بمفاده من کون السفر کالمرض فی الاقتصار علی الفداء- کما فی الجواهر- فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(47) حملا لصحیح ابن شاذان علی مجرد الرجحان، و خروجا عن شبهه الخلاف.

(48) لعمومات أدله القضاء، و إطلاقاتها، و عدم ما یصلح لإیجاب الفداء إلا احتمال شمول صحیح ابن شاذان له، و تقدم وهنه بالهجران، بل مقتضی الأصل عدم الفداء، و لکن استوجه فی المدارک ثبوته، و یظهر ذلک من 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 296

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.
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و الأحوط الجمع خصوصا فی الثانیه (49).


مسأله 14: إذا فاته شهر رمضان أو بعضه لا لعذر

(مسأله 14): إذا فاته شهر رمضان أو بعضه لا لعذر، بل کان متعمّدا فی الترک و لم یأت بالقضاء إلی رمضان آخر وجب علیه الجمع (50) بین الکفّاره و القضاء بعد الشهر (51)، و کذا إن فاته لعذر

______________________________

الخلاف أیضا، لاحتمال شمول صحیح ابن سنان له، فعن الصادق (علیه السلام): «من أفطر شیئا من رمضان فی عذر ثمَّ أدرک رمضان آخر و هو مریض فلیتصدّق بمدّ لکلّ یوم» «1». بدعوی: أنّ العذر فی قوله (علیه السلام) «فی عذر» عام شامل لجمیع الأعذار. و لکنّه مخدوش، لأنّ ذکر المریض فی الذیل قرینه علی أنّ المراد بالعذر هو المرض.

(49) أما الاحتیاط فی جمیع الصور، فلحسنه علی کلّ حال. و أما تخصیص الصوره الثانیه، فلاحتمال شمول صحیح ابن سنان لها.

و خلاصه المقال أنّ الأقسام أربعه:

الأول: کون العذر هو المرض مع استمراره إلی رمضان القابل، فیتعیّن فیه الفداء و لا یجزی القضاء عنه، و الأحوط الجمع.

الثانی: کون العذر غیر المرض مع استمراره إلی رمضان الآخر، فیتعیّن فیه القضاء، و الأحوط الجمع بینه و بین الفداء.

الثالث: کونه هو المرض ثمَّ تبدل إلی عذر آخر.

الرابع: کونه عذر آخر ثمَّ تبدل إلی المرض و هذان القسمان حکمهما حکم القسم الثانی.

(50) علی ما یأتی تفصیله.

(51) الأقسام المذکوره فی المتن أربعه: الأول: ترک صوم شهر رمضان عمدا و اختیارا و تأخیر القضاء إلی رمضان اللاحق و لا ریب فی وجوب القضاء و الکفاره العمدیه، لما تقدم فی (فصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.
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.....

______________________________

المفطرات المذکوره کما أنّها توجب القضاء کذلک توجب الکفاره) فراجع.

و أما الکفاره لتأخیر القضاء فإن کانت مترتبه علی مجرّد ترک القضاء بین الرمضانین مع التمکن منه فلا ریب فی وجوبها أیضا. و أما إذا کانت مترتبه علی ترکه بینهما مع التمکن منه فیما إذا کان فوت أصل الصّوم لعذر من مرض و نحوه، کما هو مورد جل الأخبار، بل کلّها، فلا تجب- کما قوّاه بعض الأعاظم فی حاشیه العروه- إذ لا موضوع لوجوبها حینئذ، و مع الشک فمقتضی الأصل عدم الوجوب. و لکن یمکن أن یستظهر الأول بدعوی: أنّ ذکر العذر من المرض و نحوه من باب المثال لمطلق الترک، و من جهه أنّ المسلم لا یقدم علی ترک صوم شهر رمضان عن عمد و اختیار لم یذکر ذلک لا أنّ للعذر موضوعیه خاصه.

الثانی: من فاته صوم شهر رمضان لعذر و لم یستمر ذلک العذر، بل ارتفع فی أثناء السنه و لم یأت به إلی رمضان اللاحق متعمّدا و عازما علی الترک، و لا ریب فی وجوب القضاء للتمکن منه، کما لا ریب فی عدم الکفّاره العمدیه، لفرض تحقق العذر فی ترک الصّوم، کما لا إشکال فی وجوب کفاره تأخیر القضاء علی المشهور المنصوص.

الثالث: عین القسم الثانی و لکن لم یکن عازما علی الترک، بل کان متسامحا فیه، فترک القضاء تسامحا حتّی حصل العذر عند الضّیق، و یجب فیه القضاء و کفاره التأخیر أیضا.

الرابع: عین القسم الثالث، و لکن عازما علی القضاء و بانیا علیه عند التمکن فاتفق العذر و نسب إلی المشهور- خصوصا بین المتأخرین- کفایه القضاء و عدم وجوب الفداء. و الأخبار الوارده فی المقام علی قسمین:

الأول: جمله من الإطلاقات، کصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «فإن کان صح فیما بینهما و لم یصم حتی أدرکه شهر رمضان آخر صامهما جمیعا و یتصدّق عن الأول» «1»، و موثق سماعه: «عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.
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.....

______________________________

رجل أدرکه رمضان و علیه رمضان قبل ذلک لم یصمه؟ فقال (علیه السلام):

یتصدّق بدل کلّ یوم من الرمضان الذی کان علیه بمدّ من الطّعام و لیصم هذا الذی أدرکه فإذا أفطر فلیصم رمضان الذی کان علیه- الحدیث-» «1»، و صحیح الکنانی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل علیه من شهر رمضان طائفه ثمَّ أدرکه شهر رمضان قابل؟ قال (علیه السلام): علیه أن یصوم و أن یطعم کلّ یوم مسکینا- الحدیث-» «2»، و صحیح ابن شاذان عن الرضا (علیه السلام):

«و إذا أفاق بینهما أو أقام- أی المسافر- و لم یقضه وجب علیه القضاء و الفداء؟» «3».

و مقتضی إطلاق مثل هذه الأخبار وجوب الجمع بین القضاء و الفداء فی جمیع ما تقدم من الأقسام الأربعه.

الثانی: الأخبار المشتمله علی لفظ التوانی، و التهاون، و التضییع، کصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «إن کان برئ ثمَّ توانی قبل أن یدرکه رمضان الآخر صام الذی أدرکه و تصدّق عن کلّ یوم بمدّ من طعام علی مسکین و علیه قضاؤه» «4»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «و إن صح فیما بین الرمضانین فإنّما علیه أن یقضی الصیام، فإن تهاون به و قد صح فعلیه الصّدقه و الصّیام جمیعا لکلّ یوم مدّا إذا فرغ من ذلک الرمضان» «5»، و نحوه خبره الآخر «6».

و فی صحیح ابن شاذان: «فإن أفاق فیما بینهما و لم یصمه وجب علیه الفداء لتضییعه و الصوم لاستطاعته» «7» فإن کان المراد بهذه العناوین مجرّد ترک القضاء مع التمکن منه، فتتفق الأدله علی وجوب الجمع بین القضاء و الفداء فی جمیع الأقسام الأربعه المزبوره، و إن کان المراد بها عنوانا خاصا زائدا علی مجرد الترک فلا فداء فی القسم الرابع، لعدم صدقها فیه و یمکن أن یستظهر الأول، لأنّ المسلم المتشرع المتوجه إلی وجوب القضاء علیه و وجوب الفداء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.

(7) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.
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و لم یستمر ذلک العذر، بل ارتفع فی أثناء السنه و لم یأت به إلی رمضان آخر متعمّدا، و عازما علی الترک أو متسامحا و اتفق العذر عند الضیق، فإنّه یجب حینئذ أیضا الجمع، و أما إن کان عازما علی القضاء بعد ارتفاع العذر، فاتفق العذر عند الضیق فلا یبعد کفایه القضاء، لکن لا یترک الاحتیاط بالجمع أیضا (52).

و لا فرق فیما ذکر بین کون العذر هو المرض أو غیره (53)، فتحصّل مما ذکر فی هذه المسأله و سابقتها أنّ تأخیر القضاء إلی رمضان آخر إما یوجب الکفّاره فقط و هی الصوره الأولی المذکوره فی

______________________________

مع ترکه یبادر إلی القضاء و لا یکون متهاونا و مضیعا و متوانیا.

ثمَّ إنّه نسب إلی ابن إدریس (رحمه اللّه) عدم الفداء مطلقا بناء علی مبناه من عدم اعتبار خبر الواحد، و لعدم قیام الإجماع، و لمرسل سعد عن أبی الحسن (علیه السلام): «عن رجل یکون مریضا فی شهر رمضان ثمَّ یصح بعد ذلک، فیؤخر القضاء سنه أو أقلّ من ذلک أو أکثر ما علیه فی ذلک؟

قال (علیه السلام): أحبّ له تعجیل الصّیام فإن کان أخره فلیس علیه شی ء» «1».

(و فیه): أنّ مبناه فاسد- کما ثبت فی الأصول- و المرسل قاصر سندا، و مهجور لدی الأصحاب، و قد أنکر فی المعتبر علی ابن إدریس أشدّ الإنکار فراجع.

(52) ظهر مما تقدم وجه الاحتیاط.

(53) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و إنّ ذکر المریض- فی بعض الأخبار المتقدمه- من باب المثال لمطلق العذر لا الخصوصیه و قد ظهر حکم بقیه المسأله فیما ذکرناه من الأقسام، فلا وجه لاستیناف الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.
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المسأله السابقه، و إما یوجب القضاء فقط و هی بقیه الصور المذکوره فیها. و إما یوجب الجمع بینهما و هی الصور المذکوره فی هذه المسأله. نعم، الأحوط الجمع فی الصور المذکوره فی السابقه أیضا کما عرفت.


مسأله 15: إذا استمر المرض إلی ثلاث سنین یعنی الرمضان الثالث- وجبت کفّاره أخری للأولی

(مسأله 15): إذا استمر المرض إلی ثلاث سنین یعنی الرمضان الثالث- وجبت کفّاره أخری للأولی و کفاره أخری للثانیه و یجب علیه القضاء للثالثه إذا استمر إلی آخرها ثمَّ برئ و إذا استمر إلی أربع سنین وجبت للثالثه أیضا و یقضی للرابعه إذا استمر إلی آخرها أی: الرمضان الرابع (54). و أما إذا أخر قضاء السنه الأولی إلی سنین عدیده، فلا تتکرّر الکفّاره بتکرّرها بل تکفیه کفاره واحده (55).


مسأله 16: یجوز إعطاء کفّاره أیّام عدیده من رمضان واحد أو أزید لفقیر واحد

(مسأله 16): یجوز إعطاء کفّاره أیّام عدیده من رمضان واحد أو أزید لفقیر واحد (56)، فلا یجب إعطاء کلّ فقیر مدا واحد لیوم واحد.


مسأله 17: لا تجب کفّاره العبد علی سیّده

(مسأله 17): لا تجب کفّاره العبد علی سیّده (57) من غیر

______________________________

(54) کلّ ذلک لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(55) للأصل، و قال فی الجواهر: «لا أجد فیه خلافا إلا من الفاضل فی المحکیّ من تذکرته»، و حکی عن المبسوط أیضا: «و لم نجد لها دلیلا علیه غیر ما لا یصح استناده إلیها و هو قیاس السنه الثانیه علی الأولی».

أقول: و هو حق، کما لا یخفی.

(56) للأصل، و الإطلاق، و عدم ذکر العدد فی أدله کفاره التأخیر، کما ذکر فی کفاره الإفطار.

(57) للأصل بعد عدم کونها من النفقه الواجبه عرفا، کسائر دیونه التی 
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فرق بین کفاره التأخیر و کفّاره الإفطار، ففی الأولی إن کان له مال و أذن له السیّد (58) أعطی من ماله و الا استغفر بدلا عنها، و فی کفاره الإفطار یجب علیه اختیار صوم شهرین (59) مع عدم المال و الإذن من السید، و إن عجز فصوم ثمانیه عشر یوما، و إن عجز فالاستغفار.


مسأله 18: الأحوط عدم تأخیر القضاء إلی رمضان آخر مع التمکن عمدا

(مسأله 18): الأحوط عدم تأخیر القضاء إلی رمضان آخر مع التمکن عمدا (60) و إن کان لا دلیل علی حرمته.

______________________________

حصلت له باختیاره.

(58) لأنّ حجزه عن التصرف فی ماله مانع عن استقلاله فی التصرف، فلا بد له من الإذن، و مع عدم الإذن یکون غیر متمکن، فینتقل إلی الاستغفار.

(59) لأنّه مع تعذر أحد أطراف التخییر یتعیّن الطرف الآخر، و لیس للسید منعه عنه حینئذ، لأنّه صار واجبا معیّنا.

(60) ما یمکن أن یستدل به علی حرمه التأخیر أمور کلّها مخدوشه:

منها: ما حکی عن الغنائم من عدم الخلاف فیها. و یرد: بأنّه لیس من الإجماع المعتبر، إذ کیف یمکن أن یخفی ذلک علی المتقدمین الذین هم أساس الإجماع و أصله. نعم، هو من الإجماع المنقول الذی فیه ما فیه.

و منها: أنّ وجوب الکفاره للتأخیر یدل علی الحرمه (و فیه): أنّ کون العله التامه المنحصره فی الکفاره هو الذنب ما لم یقم علیه الدلیل. نعم، بعض حکم تشریعها فعل العبد ما لا ینبغی أعمّ من الحرمه، کما فی قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «کفاره الطیره التوکل» «1»، و قوله (علیه السلام): «کفاره الضحک: اللهم لا تمقتنی» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الکفارات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الکفارات حدیث: 1.
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.....

______________________________

و منها: التعبیر عن ترکه فیما مرّ من الأخبار بالتهاون، و التضییع، و التوانی «1»، و کل ذلک من أمارات الحرمه. و (فیه): أنّ کشفه عن کثره الاهتمام بالشی ء مسلّم، و أما الحرمه فلا، لورود مثلها فی ترک النوافل من غیر عذر «2» فراجع.

و منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «و إن صح فیما بین الرمضانین فإنّما علیه أن یقضی الصیام، فإن تهاون به و قد صح فعلیه الصدقه و الصیام جمیعا» «3». و (فیه): أنّ الظهور فی أصل الوجوب لا ریب فیه و أما التوقیت فلا یستفاد منه.

و منها: قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن شاذان فی عله وجوب القضاء و الفداء: «لأنّ ذلک الصوم إنّما وجب علیه فی تلک السنه فی هذا الشهر» «4».

(و فیه): أنّه إن کان المراد فوریه القضاء فی الشهر الذی برأ منه فلا یقول أحد به، و إن کان مطلق الوجوب فهو أعمّ من التوقیت، فإثبات التوقیت بمثل هذه الاستظهارات فی هذا الأمر العام البلوی مشکل جدّا، مضافا إلی إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «فلیقضه فی أیّ الشهور شاء» «5».

و مرسل سعد عن أبی الحسن (علیه السلام) «عن رجل یکون مریضا فی شهر رمضان ثمَّ یصح بعد ذلک، فیؤخر القضاء سنه أو أقل أو أکثر من ذلک ما علیه فی ذلک؟ قال (علیه السلام): أحب له تعجیل الصیام فإن کان أخره فلیس علیه شی ء» «6». فالجزم بالحرمه مشکل، و طریق الاحتیاط واضح.

(فروع)- (الأول): لو کان علیه نذر صوم أیام معینه و قضاء شهر رمضان 

______________________________

(1) تقدم الروایات فی صفحه: 299.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.
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مسأله 19: یجب علی ولیّ المیت قضاء ما فاته من الصوم

(مسأله 19): یجب علی ولیّ المیت قضاء ما فاته من الصوم (61)

______________________________

أیضا و لم یمکن الجمع بینهما یقدم صوم النذر.

(الثانی): لو علم أنّه لو صام صوم القضاء قبل شهر رمضان لا یقدر علی صیام شهر رمضان- کلا أو بعضا- یقدم، مراعاه صوم شهر رمضان.

(الثالث): یجوز التبرع بفدیه المیت. و أما عن الحیّ فهو مشکل کما تقدم فی کفاره الإفطار.

(61) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، بل متواتره:

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «عن رجل أدرکه رمضان و هو مریض فتوفی قبل أن یبرأ. قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء، و لکن یقضی عن الذی یبرأ ثمَّ یموت قبل أن یقضی» «1».

و منها: صحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«و فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام، قال (علیه السلام): یقضی عنه أولی الناس بمیراثه. قلت: فإن کان أولی الناس به امرأه؟ فقال: لا، إلا الرجال» «2».

و أما صحیح ابن بزیع عن أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «قلت له:

رجل مات و علیه صوم، یصام عنه أو یتصدّق عنه؟ قال (علیه السلام):

یتصدّق عنه فإنّه أفضل» «3».

و کذا خبر أبی مریم الأنصاری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا صام الرجل شیئا من شهر رمضان، ثمَّ لم یزل مریضا حتی مات، فلیس علیه قضاء و إن صح ثمَّ مرض ثمَّ مات، و کان له مال تصدّق عنه مکان کل یوم بمدّ، و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(3) الوافی ج: 2 باب: 55 من کتاب الصوم صفحه: 51.
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لعذر من مرض أو سفر أو نحوهما (62) لا ما ترکه عمدا، أو أتی به و کان باطلا من جهه التقصیر فی أخذ المسائل (63)، و إن کان الأحوط قضاء جمیع ما علیه و إن کان من جهه الترک عمدا.

نعم، یشترط فی وجوب قضاء ما فات بالمرض أن یکون قد تمکن فی حال حیاته من القضاء و أهمل و إلا فلا یجب لسقوط القضاء حینئذ کما عرفت سابقا (64)، و لا فرق فی المیت بین الأب و الأمّ علی

______________________________

لم یکن له مال صام عنه ولیه» «1».

فهما یدلان علی لزوم التصدق. و لکن لا بد من طرحهما، لوهنهما بمخالفه الإجماع، و معارضه المستفیضه. فلا وجه لما نسب إلی ابن أبی عقیل من وجوب التصدق.

(62) لإطلاق مثل صحیح البختری الشامل للجمیع.

(63) لانصراف الأدله عنه، و لذکر المرض و السفر فی بعضها «2»، فیکون مقیدا للمطلقات.

و فیه: أنّ الانصراف لا اعتبار به ما لم یوجب ظهور اللفظ فی المنصرف إلیه، و ذکر السفر و المرض من باب الغالب فلا یصلح لتقیید المطلقات مع إطلاق قوله تعالی وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «3» غیر القابل للتقیید إلا بدلیل صحیح، أو نص صریح. و لکن یمکن أن یقال: إنّ قضاء الولیّ نحو إحسان و کرامه، و المقصّر لا یلیق بالإحسان و الکرامه، و منه یعلم وجه الاحتیاط الآتی.

(64) راجع [مسأله 12 و 13]، و یظهر من المنتهی دعوی الإجماع علی سقوط القضاء عن الولیّ فی المریض الذی لم یتمکن من القضاء بنفسه و لا بد 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2 و 4 و 11.

(3) سوره فاطر: 18.
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الأقوی (65)، و کذا لا فرق بین ما إذا ترک المیت ما یمکن التصدّق به عنه و عدمه (66) و إن کان الأحوط فی الأول الصدقه عنه برضاء الوارث

______________________________

و أن یکون کذلک، لأنّ قضاء الولیّ متفرع عن تکلیف المیت و مع عدم التکلیف بالنسبه إلیه لا خطابا و لا ملاکا، فلا منشأ للإیجاب علی الولیّ.

(65) نسب ذلک إلی المعظم تاره: و إلی الأصحاب أخری: لصحیح أبی حمزه عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن امرأه مرضت فی شهر رمضان أو طمثت أو سافرت فماتت قبل خروج شهر رمضان هل یقضی عنها؟

قال (علیه السلام): أما الطمث و المرض فلا، و أما السفر فنعم» «1»، و نحوه صحیح ابن مسلم «2»، و خبر أبی بصیر «3»، و استدل بقاعده الاشتراک أیضا.

و نوقش فی الصحیح بأنّ غایه ما یستفاد منه أصل المشروعیه فی الجمله، و أما الوجوب فلا. و دعوی: أنّ أصل المشروعیه کان مسلّما و إنّما السؤال عن الوجوب، أو أنّه بعد ثبوت أصل المشروعیه یثبت الوجوب، لعدم القول بالفضل (مخدوش) بعدم شاهد علی أنّ أصل المشروعیه کانت مسلّمه، و عدم ثبوت عدم القول بالفصل.

کما أنّ جریان قاعده الاشتراک فی المقام مشکل أیضا، فإنّ المسلّم منها إنّما هو الأحکام الأولیه لا الأحکام التحملیه عن الغیر، کما فی المقام. و لذا أنکر ذلک ابن إدریس، و مال إلیه الشهید الثانی، و تردد المحقق.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ المراد بالرجل فی الأخبار: الأب و ذکره و إراده الأعمّ منه و من الأم شائع فی الأخبار، مع أنّ اهتمام الشارع برعایه حق الأم أکثر من اهتمامه برعایه حق الأب.

(66) نسب ذلک إلی المعظم، بل ادعی الإجماع علیه، لإطلاق جمله من الأخبار، و قد تقدّم بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 16.
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مع القضاء (67). و المراد بالولیّ هو الولد الأکبر (68) و إن کان طفلا أو مجنونا حین الموت، بل و إن کان حملا (69).


مسأله 20: لو لم یکن للمیت ولد لم یجب القضاء علی أحد من الورثه

(مسأله 20): لو لم یکن للمیت ولد لم یجب القضاء علی أحد من الورثه، و إن کان الأحوط قضاء أکبر الذکور من الأقارب

______________________________

و نسب إلی المرتضی (رحمه اللّه) اشتراط عدم ترکه ما یمکن التصدق به و استدل علیه بالإجماع، و خبر أبی مریم: «و إن لم یکن له مال صام عنه ولیه» «1».

و فیه: أنّه لا وجه لدعوی الإجماع مع ذهاب المعظم إلی الخلاف، و الخبر موافق للعامه و مهجور لدی الأصحاب و معارض بغیره فلا یعتمد علیه.

کما لا اعتماد علی ما فی المعتبر من قوله: «لوجود الروایه الصریحه المشتهره و فتوی الفضلاء من الأصحاب». إذ لا وجه للاشتهار و فتوی الفضلاء مع فتوی المعظم بالخلاف.

(67) لأنّه جمع بین الأخبار و الأقوال و لا ریب فی حسنه علی کلّ حال.

(68) علی المشهور، لأنه المتفاهم من الأدله فی المقام عرفا، و یقتضیه قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «یقضیه أفضل أهل بیته» «2»، و لأنّه المتیقن من الأدله فیرجع فی غیره إلی البراءه و تقدم فی صحیح البختری: «قلت: فإن کان أولی الناس بمیراثه امرأه؟ فقال (علیه السلام) لا إلا الرجال» «3»، و یشهد له قول بعضهم: «إنّ الحباء فی مقابل القضاء» و تقدم فی قضاء الصلاه بعض ما ینفع المقام.

(69) للإطلاقات المستفاد منها أنّ ذلک من الموضوعات التی لا تدور مدار فعلیه التکلیف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 11.
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عنه (70)


مسأله 21: لو تعدّد الولیّ اشترکا و إن تحمل أحدهما کفی عن الآخر

(مسأله 21): لو تعدّد الولیّ اشترکا و إن تحمل أحدهما کفی عن الآخر، کما أنّه لو تبرّع أجنبیّ سقط عن الولیّ (71).


مسأله 22: یجوز للولیّ أن یستأجر من یصوم عن المیت

(مسأله 22): یجوز للولیّ أن یستأجر من یصوم عن المیت

______________________________

(70) أما عدم الوجوب علی الورثه، فلأصاله البراءه.

و أما الاحتیاط، فللجمود علی قوله (علیه السلام): «یقضی عنه أولی الناس بمیراثه» «1». و قد عمل به جمع من القدماء منهم المفید و الصدوقان، بعد فقد الولد الأکبر و أثبتوا وجوب القضاء حتّی علی النساء، و الأخیر خلاف نص صحیح البختری، و الأول خلاف المتفاهم من مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض، کما مرّ. و لکن یصلح أمثال ذلک للاحتیاط، کما لا یخفی.

(71) کل ذلک لأنّ المناط کله تفریغ ذمه المیت و هو حاصل بأیّ نحو حصل اشتراکا، أو تحملا، أو تبرعا، و یشهد لذلک قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا مات الرجل و علیه صوم شهر رمضان فلیقض عنه من شاء من أهله» «2».

و فی المرسل: «إنّ امرأه جاءت إلی النبی (صلّی اللّه علیه و آله) فقالت:

یا رسول اللّه إنّ أمی ماتت و علیها صوم أ فأصوم عنها؟ قال (صلّی اللّه علیه و آله) نعم» «3»، فإنّ ظهور مثل هذه الأخبار فی أنّ المناط مجرّد التفریغ بأیّ نحو حصل مما لا ینکر. نعم، مع عدم قیام أحد به یتعیّن التفریغ علی الولد الأکبر لا أن یکون ذلک من الواجبات العینیه علیه أولا و بالذات بحیث لا یجزی إتیان الغیر أصلا، و کذا تفریغ الذمه عن الدیون الخلقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.

(3) سنن ابن ماجه باب: 51 کتاب الصوم.
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و أن یأتی به مباشره (72) و إذا استأجر و لم یأت به المؤجر أو أتی به باطلا لم یسقط عن الولیّ (73).


مسأله 23: إذا شک الولیّ فی اشتغال ذمه المیت و عدمه لم یجب علیه شی ء

(مسأله 23): إذا شک الولیّ فی اشتغال ذمه المیت و عدمه لم یجب علیه شی ء، و لو علم به إجمالا و تردد بین الأقلّ و الأکثر، جاز له الاقتصار علی الأقلّ (74).


مسأله 24: إذا أوصی المیت باستئجار ما علیه من الصّوم و الصّلاه سقط عن الولیّ

(مسأله 24): إذا أوصی المیت باستئجار ما علیه من الصّوم و الصّلاه سقط عن الولیّ بشرط أداء الأجیر صحیحا و إلا وجب علیه (75).


مسأله 25: إنّما یجب علی الولیّ قضاء ما علم اشتغال ذمه

(مسأله 25): إنّما یجب علی الولیّ قضاء ما علم اشتغال ذمه

______________________________

(72) لما تقدم فی المسأله السابقه من أنّ المناط کلّه تفریغ ذمه المیت و هو یحصل بالمباشره کحصوله بالتسبیب بأیّ وجه کان.

(73) للأصل، و للإطلاق، و الاتفاق.

(74) لأصاله البراءه- عقلا و نقلا- عن أصل التکلیف بالقضاء فی الأول و عن التکلیف بالأکثر فی الثانی.

(75) أما السقوط بشرط الأداء صحیحا، فلانتفاء موضوع الوجوب بالنسبه إلی الولیّ، فینتفی الحکم بانتفاء الموضوع، لأنّ الواجب علیه إنّما هو التفریغ مع بقاء الاشتغال. و أما مع الفراغ بأیّ نحو أمکن فلا یبقی موضوع للوجوب علیه.

و أما الوجوب علیه مع عدم الإتیان صحیحا، فلبقاء الاشتغال و عدم التفریغ.

فرع: لو شک فی أنّ الأجیر أتی بالعمل صحیحا أم لا، فمقتضی القاعده الحمل علی الصحه.
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المیت به، أو شهدت به البینه، أو أقرّ به عند موته (76)، و أما لو علم أنّه کان علیه القضاء و شک فی إتیانه حال حیاته أو بقاء شغل ذمته، فالظاهر عدم الوجوب علیه باستصحاب بقائه (77). نعم، لو شک و هو فی حال حیاته و أجری الاستصحاب أو قاعده الشغل و لم یأت به حتّی مات، فالظاهر وجوبه علی الولیّ (78).


مسأله 26: فی اختصاص ما وجب علی الولیّ بقضاء شهر رمضان

(مسأله 26): فی اختصاص ما وجب علی الولیّ بقضاء شهر رمضان، أو عمومه لکلّ صوم واجب قولان مقتضی إطلاق بعض

______________________________

(76) لثبوت اشتغال الذمه بالعلم و البینه بلا إشکال، فیجب علی الولیّ تفریغها. و أما الإقرار، فمقتضی عموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» اعتباره فی المقام أیضا.

و دعوی: أنّ المقام إقرار علی الغیر لا علی النفس (مخدوش) لأنّ الإقرار علی الغیر الذی لا یسمع إنّما هو فیما إذا کان بمدلوله المطابقیّ مشتملا لإثبات شی ء علیه و أما إذا کان من بیان الموضوع لتعلق حکم به، فلیس ذلک من الإقرار بالنسبه إلی الغیر، فالمقام مثل ما إذا أقرّ بدین أو واجب مالیّ، فیجب علی الورثه إخراجه من أصل المال.

(77) بدعوی: أنّ المناط یقین المیت و شکه لا یقین الولیّ و شکه، و صرح (رحمه اللّه) به فی [مسأله 5] من مسائل ختام الزکاه، و لکنّه لا وجه له، لشمول دلیل اعتبار الاستصحاب، لیقین الولیّ و شکه أیضا، و کما أفتی به (رحمه اللّه) فی [مسأله 105] من کتاب الحج، و [مسأله 1] من (فصل الوصیه بالحج) فراجع و الکل متحد مدرکا و فروعا و استظهارا من الأدله علی ما سیجی ء.

(78) لثبوت اشتغال الذمه للمیت حینئذ شرعا، فیجب علی الولیّ تفریغها و ظهر مما مرّ عدم الفرق بین جریان الاستصحاب بالنسبه إلی نفس المیت أو بالنسبه إلی الولیّ فی الوجوب علیه.
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الأخبار الثانی و هو الأحوط (79).

______________________________

(79) و قد ذکر شهر رمضان فی جمله من الأخبار:

منها: صحیح الصفار «رجل مات و علیه قضاء من شهر رمضان» «1» و یمکن حمله علی المثال و الغالب، مع إطلاق بعض الأخبار کصحیح حفص عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل یموت و علیه صلاه أو صیام قال (علیه السلام): یقضی عنه أولی الناس بمیراثه» «2»، و کخبر الوشاء عن أبی الحسن (علیه السلام): «إذا مات رجل و علیه صیام شهرین متتابعین من عله، فعلیه أن یتصدّق عن الشهر الأول، و یقضی الشهر الثانی» «3».

و مقتضی إطلاقهما العموم، و قد اختاره الشیخان و المحقق فی الشرائع.

و أما حملها علی شهر رمضان لذکره بالخصوص فی جمله من الأخبار فهو و إن أمکن ثبوتا إلا أنّه خلاف المنساق من صحیح حفص الوارد فی مقام بیان القاعده و الحکم الواقعی. نعم، یمکن دعوی انصرافه عن الصوم الاستیجاری و نحوه. و یبقی علی الماتن (رحمه اللّه) سؤال الفرق بین المقام و بین الصلاه حیث أفتی (رحمه اللّه) بالوجوب فی [مسأله 18] من الصلاه (فصل فی قضاء الولی)، و احتاط فی المقام.

ثمَّ إنّ ما فی خبر الوشاء فی الشهرین المتتابعین من قضاء شهر مختص بهذا الخبر فقط و لم یذکر فی غیره و قد عمل به الشیخ، و ابن البراج، و أکثر المتأخرین.

و أشکل علیه جمع من متأخری المتأخرین أولا: بضعف السند. و ثانیا: بمخالفته للمستفیضه الداله علی تعیین القضاء مطلقا. و ثالثا: بموافقته للعامه: و یرد الأول بأنّه من قسم الموثق، و الثانی بأنّه یصلح للتقیید و التخصیص، و الأخیر بأنّه لم یعلم موافقته لهم فی خصوص هذه الصوره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1.
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مسأله 27: لا یجوز للصائم قضاء شهر رمضان إذا کان عن نفسه: الإفطار بعد الزوال

(مسأله 27): لا یجوز للصائم قضاء شهر رمضان إذا کان عن نفسه: الإفطار بعد الزوال (80)، بل تجب علیه الکفاره به و هی کما

______________________________

(80) للإجماع، و النصوص منها، صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه قال فی الذی یقضی شهر رمضان أنه بالخیار إلی زوال الشمس، فإن کان تطوعا فإنه إلی اللیل بالخیار» «1»، و مثله روایه إسحاق بن عمار قال (علیه السلام): «الذی یقضی شهر رمضان هو بالخیار فی الإفطار ما بینه و بین أن تزول الشمس، و فی التطوع ما بینه و بین أن تغیب الشمس» «2»، و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «صوم النافله لک أن تفطر ما بینک و بین اللیل متی ما شئت، و صوم قضاء الفریضه لک أن تفطر إلی زوال الشمس، فإذا زالت الشمس فلیس لک أن تفطر» «3»، و کذا موثق عمار عنه (علیه السلام) أیضا: «أنه سئل عن الرجل یکون علیه أیام من شهر رمضان- إلی أن قال- سئل فإن نوی الصوم ثمَّ أفطر بعد ما زالت الشمس. قال (علیه السلام): قد أساء و لیس علیه شی ء إلا قضاء ذلک الیوم الذی أراد أن یقضیه» «4»، فإن المنساق منه حرمه الإفطار بعد الزوال. نعم ظاهره نفی الکفاره، فهو من هذه الجهه معارض بنصوص داله علیها «5»، و الترجیح معها، کما مر فی المسأله الأولی من (فصل المفطرات المذکوره)، کما أنّها موجبه للقضاء کذلک توجب الکفاره.

و أما خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی المرأه تقضی شهر رمضان، فیکرهها زوجها علی الإفطار فقال (علیه السلام): لا ینبغی أن یکرهها بعد الزوال» «6» (ففیه) أولا: أن لفظ «لا ینبغی» لیس ظاهرا فی الکراهه فی اصطلاحهم. و ثانیا: أنّه یمکن أن یکون بالنسبه إلی خصوص الزوج لا بیان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 1 و 2 و 3 و 5.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث: 2.
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مرّ (81): إطعام عشره مساکین لکلّ مسکین مدّ، و مع العجز عنه صیام ثلاثه أیّام، و أما إذا کان عن غیره بإجاره أو تبرع، فالأقوی جوازه (82) و إن کان الأحوط الترک (83)، کما أنّ الأقوی الجواز فی سائر أقسام الصّوم الواجب الموسّع (84)

______________________________

حکم إفطار الزوجه، و علی فرضه فهو مخالف للمشهور، فلا وجه لما نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) من عدم الحرمه بعد الزوال.

کما لا وجه لما نسب إلی ابن عقیل، و أبی الصلاح، و ابن زهره من الحرمه بعد الزوال أیضا، لتنزیل القضاء منزله الأصل من هذه الجهه أیضا و لإطلاق موثق زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل صام قضاء من شهر رمضان فأتی النساء قال (علیه السلام): علیه من الکفاره ما علی الذی أصاب فی شهر رمضان، لأنّ ذلک الیوم عند اللّه من أیام رمضان» «1» (و فیه): أن الأول قیاس، و الثانی قابل للتقیید بغیره فلا وجه للاستناد إلی إطلاقه.

(81) تقدم ما یتعلق به فی المسأله المزبوره فراجع، فلا وجه لما نسب إلی العمانیّ من عدم الکفاره، لما تقدم من موثق عمار.

(82) للأصل بعد انسباق الصّائم عن نفسه من الأدله و لا دلیل علی ثبوت الکفاره إلا ما یدعی من قاعده الإلحاق، و لم یقم دلیل علی إطلاقها و تعمیمها فی المقام من کلّ حیثیه و جهه، فالمتیقن منها ثبت إجماعهم فیه و فی غیره یرجع إلی الأصل.

(83) لاحتمال التعمیم و الشمول فی القاعده و هذا المقدار یکفی فی حسن الاحتیاط.

(84) للأصل، و الإطلاق بعد عدم دلیل علیها إلا قاعده الإلحاق و لا وجه للأخذ بعمومها إلا فیما عملوا به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 3.
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و إن کان الأحوط الترک (85) فیها أیضا، و أما الإفطار قبل الزّوال، فلا مانع منه حتّی فی قضاء شهر رمضان نفسه (86) إلا مع التعین بالنذر، أو الإجاره، أو نحوهما، أو التضیق بمجی ء رمضان آخر إن قلنا بعدم جواز التأخیر إلیه کما هو المشهور (87).

______________________________

و أما الاستدلال علی عدم الجواز بقوله تعالی وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ «1» فلا وجه له، لأنّ المراد منه إیجاد العمل باطلا بفقد شرط، أو مقارنه مانع أو مصادفه ما یوجب الإحباط کالکفر و نحوه، و فی الجواهر احتمل اختصاصها بالصّلاه فقط، فلا تجری فی غیرها، کما لا وجه للاستدلال بإطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان «2»، لأن المنساق من الفریضه فیها الفریضه الأولیه الإلهیه.

(85) لاحتمال شمول قاعده الإلحاق للمقام أیضا، و هذا الاحتمال یکفی فی حسن الاحتیاط، کما مرّ.

(86) للأصل، و ما تقدم من صحیح ابن سنان «3».

(87) کل ذلک لأنّه لا وجه للتعیین و التضیق إلا ذلک، و لکن حرمه الإفطار حینئذ من مجرد الحکم التکلیفی و لا یوجب الکفاره، لأن کفاره قضاء شهر رمضان تختص بما بعد الزوال. نعم فی النذر المعین یوجب الکفاره بمخالفه النذر و لا ربط لها بکفاره الإفطار.

______________________________

(1) سوره محمد: 33.

(2) تقدم فی صفحه: 312.

(3) تقدم فی صفحه: 312.
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فصل فی صوم الکفاره


اشاره

فصل فی صوم الکفاره و هو أقسام (1):



منها: ما یجب فیه الصّوم مع غیره

منها: ما یجب فیه الصّوم مع غیره و هی کفاره قتل العمد و کفاره من أفطر علی محرّم فی شهر رمضان فإنّه تجب فیهما الخصال الثلاث (2).

______________________________

فصل فی صوم الکفاره

(1) کلیات الأقسام أربعه: الأول:- ما یجمع فیه بین الصوم و غیره هو قسمان.

الثانی:- ما یترتب علی العجز عن غیره و هو سبعه أقسام بجعل أقسام الصید واحدا.

الثالث:- ما یتخیر بینه و بین غیره.

الرابع:- ما یتخیر بینه و بین غیره مع ترتب هذا التخییر علی العجز عن شی ء آخر، و هو قسم واحد، و یأتی تفصیل هذه الأقسام فی محالها إن شاء اللّه تعالی. و إنّما یذکر فی المقام لمجرد المناسبه مع الصیام.

(2) أما الأول، فإجماعا و نصوصا منها ما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح سئل: «عن المؤمن یقتل المؤمن متعمدا، هل له توبه؟

فقال (علیه السلام): إن کان قتله لإیمانه فلا توبه له، و إن کان قتله لغضب أو لسبب من أمر الدنیا، فإن توبته أن یقاد منه و إن لم یکن علم به أحد انطلق إلی أولیاء المقتول فأقر عندهم بقتل صاحبهم فإن عفوا عنه فلم یقتلوه أعطاهم 
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و منها: ما یجب فیه الصّوم بعد العجز عن غیره و هی کفاره الظهار

و منها: ما یجب فیه الصّوم بعد العجز عن غیره و هی کفاره الظهار، و کفاره قتل الخطإ، فإنّ وجوب الصّوم فیهما بعد العجز عن العتق (3) و کفاره الإفطار فی قضاء رمضان، فإنّ الصّوم فیها بعد العجز عن الإطعام کما عرفت (4)، و کفّاره الیمین و هی عتق رقبه، أو إطعام عشره مساکین، أو کسوتهم و بعد العجز عنها فصیام ثلاثه أیّام (5) و کفّاره صید النعامه، و کفاره صید البقر الوحشیّ، و کفّاره صید الغزال، فإنّ الأول تجب فیه بدنه و مع العجز عنها صوم ثمانیه عشر

______________________________

الدیه، و أعتق نسمه، و صام شهرین متتابعین و أطعم ستین مسکینا» «1».

و أما الأخیر فقد مرّ فی [مسأله 1] من (فصل ما توجب الکفاره) فراجع.

(3) کتابا و سنه: قال تعالی وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ- إلی قوله تعالی- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً «2»، و قال تعالی وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً، فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ- إلی قوله تعالی- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ «3». و أما السنه فتأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(4) راجع [مسأله 1] من (فصل المفطرات المذکوره کما أنها موجبه للقضاء توجب الکفاره).

(5) کتابا، و سنه: قال تعالی وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ «4» و یأتی التفصیل فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 1.

(2) سوره المجادله: 3- 4.

(3) سوره النساء: 92.

(4) سوره المائده: 89.
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یوما (6)، و الثانی یجب فیه ذبح بقره و مع العجز عنها صوم تسعه

______________________________

(6) أما البدنه فللإجماع، و النصوص. منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حریز: «فی قول اللّه عزّ و جل:

فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ قال: فی النعامه بدنه، و فی حمار وحش بقره، و فی الظبی شاه، و فی البقره بقره» «1». و ما فی خبر أبی الصباح عنه (علیه السلام) أیضا: «و فی النعامه جزور» «2» ففیه: أولا أنه قاصر سندا، لأنّ فی طریقه محمد بن الفضل. و ثانیا: أنه لا تعارض بینه و بین غیره، إذ لا فرق بین الجزور و البدنه للهدی و الجزور أعم منه، و کل منهما من الإبل ما تمَّ له خمس سنین و دخل فی السادسه.

ثمَّ إن المشهور انه مع العجز عن البدنه تقوم ثمنها علی البر و یتصدق به لکل مسکین مدان، و لا یلزم ما زاد علی ستین إن زاد البر و لا الإتمام إن نقص، و النصوص الوارده فی المقام أقسام:

الأول: خبر الزهری عن علی بن الحسین (علیه السلام)- فی حدیث- «ثمَّ یفض تلک القیمه علی البر، ثمَّ یکال ذلک البر أصواعا، فیصوم لکل نصف صاع یوما» «3»، و نحوه الفقه الرضوی (علیه السلام) «4» الثانی: جمله من الأخبار المشتمله علی لفظ الطعام کصحیح زراره و محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی محرم قتل نعامه قال (علیه السلام): علیه بدنه فإن لم یجد فإطعام ستین مسکینا، فإن کانت قیمه البدنه أکثر من إطعام ستین مسکینا لم یزد عن إطعام ستین مسکینا» «5» إلی غیر ذلک من المطلقات المشتمله علی إطعام ستین مسکینا، و المنساق منها هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 (کتاب الحج).

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3 (کتاب الحج).

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الصید.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 7.
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.....

______________________________

المد، کما فی سائر المقامات الثالث: ما اشتمل علی لفظ المد، کخبر ابی بصیر قال: «سألته عن محرم أصاب نعامه، و حمار وحش. قال (علیه السلام): علیه بدنه. قلت:

فإن لم یقدر علی بدنه؟ قال (علیه السلام): فلیطعم ستین مسکینا. قلت:

فان لم یقدر علی ان یتصدق؟ قال (علیه السلام): فلیصم ثمانیه عشر یوما، و الصدقه مد علی کل مسکین» «1» إلی غیر ذلک مما اشتمل علی لفظ «المد».

و مقتضی إطلاقها کفایه ما یسمی طعاما و لو لم یکن من البر، إذ لم یذکر البر إلا فی خبر الزهری، و هو مضافا إلی قصور سنده، یمکن حمله علی المثال و الغالب فی تلک الأزمنه. و دعوی: انجباره بالشهره ممنوع، لما فی الجواهر من قله القائل بالبر. کما أن دعوی: انصراف المطلقات إلی البر ممنوع أیضا.

کما أن المدّین لم یذکرا إلا فی خبر الزهری، و صحیح أبی عبیده، لأن المذکور فیهما نصف الصاع، و الصاع أربعه أمداد، فیکون نصفه مدّین.

و حمله علی الندب من أوضح طرق الجمع.

و دعوی: الفرق بین المقام و سائر الموارد بأن المقام من تفریق حق الفقراء الذی تعلق به حقهم فوجب الأکثر بخلاف سائر الموارد، لأنها دفع عمن علیه الکفاره فیجب الأقل، للأصل. (مخدوش): لأن المقام أیضا من الدوران بین الأقل و الأکثر، لأنه یشک فی أن حقهم تعلق بالأقل أو الأکثر.

هذا بالنسبه إلی البدنه و الإطعام.

و أما صوم ثمانیه عشر یوما مع العجز عنهما، فالمشهور إنه مترتب علی العجز عن صوم ستین یوما بدل کل مدّ یوما، و یدل علیه النص، و الإجماع، ففی صحیح ابن مسلم: «فإن لم یکن عنده فلیصم بقدر ما بلغ لکل طعام مسکین یوما» «2»، و فی صحیح أبی عبیده: «فإن لم یقدر علی الطعام صام لکل نصف صاع یوما «3» بناء علی إعطاء نصف صاع. و هو مدان لکل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 8 و 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6 و 10.
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أیّام (7)، و الثالث: یجب فیه شاه و مع العجز عنها صوم ثلاثه أیّام (8)، و کفاره من أفاض من عرفات قبل الغروب عامدا و هی:

______________________________

مسکین، و فی جمله من النصوص التعبیر بصوم ثمانیه عشر بعد العجز عن الصدقه «1»، و عن جمع من الفقهاء التعبیر بما فی هذه النصوص أیضا، و لکن لا بد من تقیید هذه النصوص بما مر من: صحیح ابن مسلم، و أبی عبیده، و یأتی فی کتاب الحج إن شاء اللّه تعالی بعض ما ینفع المقام، و لا یناسب التفصیل بأکثر من ذلک، لعدم ابتلاء المحرمین فیما یقرب من هذه الأعصار بأصل الصید- فضلا عن صید النعامه- حتی صارت هذه المسأله من المسائل الفریضه.

(7) لقوله تعالی فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ «2» و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «فی البقره بقره» «3»، و یدل علی البدل قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «و من کان علیه شی ء من الصید فداؤه بقره، فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا، فإن لم یجد فلیصم تسعه أیام» «4».

و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا.

(8) للنصوص، و یقتضیه ظاهر ما تقدم من الآیه الکریمه، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت: فإن أصاب ظبیا ما علیه؟

قال (علیه السلام): علیه شاه. قلت: فإن لم یجد الشاه؟

قال (علیه السلام): فعلیه إطعام عشره مساکین. قلت فإن لم یقدر علی ما یتصدق به؟ قال (علیه السلام): فعلیه صیام ثلاثه أیام» «5» هذا مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.

(2) سوره المائده: 95.

(3) تقدم فی صفحه: 317.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید و توابعها حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید و توابعها حدیث: 3.
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بدنه و بعد العجز منها صیام ثمانیه عشر یوما (9)، و کفاره خدش المرأه وجهها فی المصاب حتی أدمته و نتفها رأسها فیه و کفاره شق الرّجل ثوبه علی زوجته أو ولده، فإنهما ککفاره الیمین (10).


و منها: ما یجب فیه الصّوم مخیّرا بینه و بین غیره

و منها: ما یجب فیه الصّوم مخیّرا بینه و بین غیره و هی: کفاره الإفطار فی شهر رمضان و کفاره الاعتکاف، و کفاره النذر و العهد، و کفاره جزّ المرأه شعرها فی المصاب، فإنّ کلّ هذه مخیّره بین الخصال الثلاث علی الأقوی (11)، و کفاره حلق الرّأس فی الإحرام

______________________________

(9) لصحیح ضریس عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل أفاض من عرفات من قبل أن تغیب الشمس. قال (علیه السلام): علیه بدنه ینحرها یوم النحر، فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما بمکه أو فی الطریق، أو فی أهله» «1». و یدل علیه الإجماع أیضا.

(10) راجع مسأله 4 و 5 من (فصل مکروهات الدفن) «2»، و یأتی تمام الکلام فی الکفارات ان شاء اللّه تعالی.

(11) أما کفاره الإفطار فقد تقدم فی المسأله الأولی من فصل المفطرات، کما أنها موجبه للقضاء کذلک توجب الکفاره.

و أما کفاره الاعتکاف، فتأتی فی المسأله التاسعه من (فصل أحکام الاعتکاف).

و أما کفاره النذر و العهد، فالمشهور المدعی علیه الإجماع إنها ککفاره شهر رمضان، ففی خبر عبد الملک بن عمر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عمن جعل للّه علیه أن لا یرکب محرما سماه فرکبه قال: لا، و لا أعلمه، إلا أن قال (علیه السلام): فلیعتق رقبه أو لیصم شهرین متتابعین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(2) راجع المجلد الرابع صفحه: 249.
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و هی دم شاه، أو صیام ثلاثه أیّام، أو التصدق علی سته مساکین لکلّ واحد مدّان (12).

______________________________

أو لیطعم ستین مسکینا» «1»، و مثله مکاتبتا ابن مهزیار «2»، و القاسم الصیقل الواردتان فی نذر الصوم «3».

و أما ما ورد من أن کفاره النذر کفاره الیمین الخبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن کفاره النذر، فقال (علیه السلام):

کفاره النذر کفاره الیمین»، و مثله ما عن الحلبی «4»، موافق للعامه «لاتفاق روایتهم علی ذلک، مع إمکان حملها علی النذر الذی یراد به الیمین.

و أما العهد، فیدل علیه خبر أبی بصیر عن أحدهما (علیه السلام): «من «جعل علیه عهد اللّه و میثاقه فی أمر اللّه طاعه فحنث فعلیه عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا» «5». و تقدم بعض الکلام فی کفاره الصوم الواجب بالنذر فی مسأله 1 من (فصل المفطرات .. إلخ) فراجع، و یأتی تمام الکلام فی محله إن شاء اللّه تعالی. کما أنه تقدم ما یتعلق بجز المرأه شعرها فی المصاب أیضا فی خبر سدیر و فی (فصل مکروهات الدفن)، و یأتی تفصیله فی محله.

(12) للنص، ففی خبر حریز عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «مر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) علی کعب بن عجزه الأنصاری و القمل یتناثر و هو محرم. فقال (صلّی اللّه علیه و آله): أ تؤذیک هوامک؟ فقال: نعم.

قال: فأنزلت هذه الآیه فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فأمره رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) بحلق رأسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات حدیث: 1 و 4.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الکفارات حدیث: 2.

ص: 321






و منها: ما یجب فیه الصّوم مرتبا علی غیره مخیّرا بینه و بین غیره


اشاره

و منها: ما یجب فیه الصّوم مرتبا علی غیره مخیّرا بینه و بین غیره، و هی کفاره الواطئ أمته المحرمه بإذنه، فإنّها بدنه أو بقره و مع العجز فشاه أو صیام ثلاثه أیّام (13).



مسأله 1: یجب التتابع فی صوم شهرین من کفاره الجمع أو کفاره التخییر

(مسأله 1): یجب التتابع فی صوم شهرین من کفاره الجمع أو کفاره التخییر و یکفی فی حصول التتابع فیهما صوم الشهر الأول

______________________________

و جعل علیه الصیام ثلاثه أیام، و الصدقه علی سته مساکین لکل مسکین مدان و النسک شاه. قال: و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): و کل شی ء فی القرآن أو فصاحبه بالخیار یختار ما شاء، و کل شی ء فی القرآن فمن لم یجد فعلیه کذا، فالأول بالخیار» «1»، و فی خبر عمر بن یزید عنه (علیه السلام) أیضا- فی حدیث-: «و الصدقه علی عشره مساکین یشبعهم من الطعام» «2». و الأشهر روایه و فتوی هو الأول، و قد أفتی به أکثر الأصحاب، و یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(13) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لموثق ابن عمار قال:

«قلت لأبی الحسن (علیه السلام) أخبرنی عن رجل محل وقع علی أمه له محرمه؟ قال: مؤسرا أو معسرا؟ قلت: أجنبی فیهما. قال (علیه السلام):

هو أمرها بالإحرام أو لم یأمرها، أو أحرمت من قبل نفسها؟ قلت: أجنبی فیهما. فقال (علیه السلام): إن کان مؤسرا و کان عالما أنّه لا ینبغی له و کان الذی أمرها بالإحرام فعلیه بدنه، و إن شاء بقره، و إن شاء شاه، و إن لم یکن أمرها بالإحرام فلا شی ء علیه مؤسرا کان أو معسرا، و إن کان أمرها و هو معسر فعلیه دم شاه أو صیام» «3».

و المراد بالصیام صیام ثلاثه أیام المعروفه فی بدل الشاه، و یأتی التفصیل فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.
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و یوم من الشهر الثانی (14)، و کذا یجب التتابع فی الثمانیه عشر بدل الشهرین (15)، بل هو الأحوط فی صیام سائر الکفارات و إن کان فی وجوبه فیها تأمل و إشکال (16).

______________________________

(14) أما أصل وجوب التتابع فی الجمله، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع التقیید به فی ظواهر الأدله.

و أما الاجتزاء فی حصوله بشهر و یوم من الشهر الثانی، فلنصوص کثیره، و الإجماع بقسمیه، و سهوله الشریعه المقدسه. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إن کان علی رجل صیام شهرین متتابعین و التتابع أن یصوم شهرا و یصوم من الآخر شیئا أو أیاما منه» «1»، و عن سماعه بن مهران قال: «سألته عن الرجل یکون علیه صوم شهرین متتابعین أ یفرق بین الأیام؟ فقال (علیه السلام): إذا صام أکثر من شهر فوصله ثمَّ عرض له أمر فأفطر فلا بأس، فإن کان أقلّ من شهر أو شهرا فعلیه أن یعید الصیام» «2»، و المراد بعروض أمر إنّما هو صوره التعمد و الاختیار دون الأعذار غیر الاختیاریه فإنّها لا تضرّ بالمتابعه، کما یأتی فی [مسأله 16] و یمکن أن یکون حصول المتابعه بوصل یوم من الشهر الثانی بحسب القاعده أیضا بأن یکون المراد بالمتابعه بین طبیعیّ صیام الشهرین و هو یحصل بصوم یوم من الشهر الثانی أیضا و اعتبار الزائد علیه مشکوک، فیرفع بالبراءه و قد وردت النصوص علی طبق القاعده.

(15) نسب ذلک إلی المشهور، لجریان حکم المبدل، و لما أرسله المفید بورود الآثار عنهم (علیهم السلام) بذلک، و الأول خلاف الأصل و الإطلاقات، و الثانی لا یصلح لإثبات الوجوب و إن صلح للاحتیاط، و لذا ناقش فیه فی المدارک و المناقشه فی محلها.

(16) نسب وجوب التتابع فی صیام سائر الکفارات إلی المشهور،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 5.
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مسأله 2: إذا نذر صوم شهر، أو أقلّ، أو أزید لم یجب التتابع

(مسأله 2): إذا نذر صوم شهر، أو أقلّ، أو أزید لم یجب التتابع إلا مع الانصراف أو اشتراط التتابع فیه (17).

______________________________

و أرسله المحقق (رحمه اللّه) فی الشرائع إرسال المسلّمات فقال: «کل الصوم یجب فیه التتابع».

و استدلوا علیه تاره: بأنّه المنصرف إلیه من أدلتها. و أخری: بما مرّ من إرسال المفید ذلک عنهم (علیهم السلام). و ثالثه: بما ورد فی بیان حکمه التتابع فیما ورد فیه النص بالخصوص «لئلا یهون علیه الأداء، فیستخف به، لأنّه إذا قضاه متفرقا هان علیه القضاء» «1».

(و یرد علی الجمیع): بأنّ الأول ممنوع، و خلاف الأصل، و ظاهر الإطلاقات. و الثانی لا عین له و لا أثر فیما بأیدینا من الکتب. و الأخیر من مجرد الحکمه و قد ثبت فی محله عدم اطرادها.

هذا مضافا إلی قول أبی الحسن (علیه السلام): «إنّما الصیام الذی لا یفرق کفاره الظهار، و کفاره الدم، و کفاره الیمین» «2»، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کل صوم یفرق إلا ثلاثه أیام فی کفاره الیمین» «3» و هما یصلحان لنفی وجوب کلیه التتابع و إن وجب حملهما علی الحصر الإضافی. هذا مع أنّ وجوب التتابع نفسیا أو غیریا تکلیف زائد مشکوک منفی بالأصل و الإطلاق، کما هو مورد الاتفاق.

(17) أما مع اشتراط التتابع فی النذر، فلا ریب فی وجوبه، لشمول وجوب الوفاء به للتتابع المشروط فیه أیضا، و کذا مع الانصراف إلیه انصرافا معتبرا فی المحاورات. و أما مع عدمها، فمقتضی الإطلاق و الأصل عدم وجوبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.
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مسأله 3: إذا فاته النذر المعیّن أو المشروط فیه التتابع

(مسأله 3): إذا فاته النذر المعیّن أو المشروط فیه التتابع فالأحوط فی قضائه التتابع أیضا (18).

______________________________

و استدل علی وجوبه تاره: بتنظیره بأقل الحیض و أکثره، أو عشره الإقامه، و مده الاعتکاف. و أخری: بخبر الفضیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل جعل علیه صوم شهر، فصام منه خمسه عشر یوما ثمَّ عرض له أمر. فقال (علیه السلام): إن کان صام خمسه عشر یوما فله أن یقضی ما بقی و إن کان أقلّ من خمسه عشر یوما لم یجزه حتی یصوم شهرا تاما» «1».

و یرد علی الأول بأنّه قیاس. و علی الأخیر بأنّه مضافا إلی قصور سنده مخالف للمشهور، فلا بد من حمله علی الندب. فما عن ابن حمزه من أنّه «إن نذر صوم شهر، فإن أفطر مع الاضطرار بنی، و مع الاختیار استأنف إن کان قبل النصف، و إن کان بعده جاز له البناء مع الإثم».

و ما عن أبی الصلاح من أنّه «إن کان فی ابتداء الشهر لزمه الإتمام» لم یظهر لقولهما دلیل یعتمد علیه.

(18) استدل علی وجوب التتابع فی القضاء تاره: بأنّه عین الأداء، فیعتبر فیه کلّ ما یعتبر فی الأداء. و أخری: بأنّ دلیل النذر یشمل القضاء أیضا. و ثالثه: باستصحاب وجوب تتابع الأداء بالنسبه إلی القضاء. و رابعه:

بالمرسل: «من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته» «2».

و الکل مخدوش: إذ الأول عین المدعی و أصل الدعوی. و الثانی تابع لقصد الناذر و مع عدمه فالإطلاق، و الأصل ینفیه. و الثالث: بأنّ الأداء و القضاء متغایران عرفا فی هذه الجهه خصوصا بعد عدم اعتبار التتابع فی قضاء شهر رمضان، فلا وجه للاستصحاب، و الأخیر بأنّ المنساق منه أصل الوجوب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(2) تقدم ما یتعلق بهذه الروایه فی صفحه: 285.
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مسأله 4: من وجب علیه الصّوم اللازم فیه التتابع لا یجوز أن یشرع فیه فی زمان یعلم أنّه لا یسلم له بتخلل العید

(مسأله 4): من وجب علیه الصّوم اللازم فیه التتابع لا یجوز أن یشرع فیه فی زمان یعلم أنّه لا یسلم له بتخلل العید، أو تخلل یوم یجب فیه صوم آخر من نذر، أو إجاره، أو شهر رمضان، فمن وجب علیه شهران متتابعان لا یجوز له أن یبتدئ بشعبان، بل یجب أن یصوم قبله یوما، أو أزید من رجب، و کذا لا یجوز أن یقتصر علی شوال مع یوم من ذی القعده، أو علی ذی الحجه مع یوم من المحرّم لنقصان الشهرین بالعیدین (19). نعم، لو لم یعلم من حین الشروع عدم السلامه، فاتفق فلا بأس علی الأصح (20)، و إن کان

______________________________

لا جمیع کیفیات الواجب، مع أنّ فی شموله للواجب بالعرض إشکال. فهذه الوجوه المذکوره لا تصلح للفتوی و إن صلحت للاحتیاط، و من ذلک کله یظهر وجه الاحتیاط.

(19) و الوجه فی ذلک کله عدم تحقق الامتثال، فلا وجه للإجزاء.

و المراد بعدم الجواز فی صدر المسأله عدم الصحه لا الحرمه النفسیه و لا یصح جعل ذلک من الأعذار المغتفره، کما یأتی فی المسأله السادسه، لأنّ المنساق من العذر المغتفر ما لم یکن للعمد و الاختیار دخل فیه، هذا مع ظهور تسالم الأصحاب علیه و إرسالهم له إرسال المسلّمات الفقهیه، و عدم نقل الخلاف حتی ممن عادته المخالفه أو نقل الخلاف. نعم، خالف فیه صاحب الجواهر فجعل المانع تعمد الإفطار لا تعمد سببه، و لکنه خلاف المتفاهم العرفی.

(20) إن کان هذا مع الغفله، و اعتقاد عدم العید فبان الخلاف، فیشمله إطلاق قوله (علیه السلام): «هذا مما غلب اللّه تعالی علیه و لیس علی ما غلب اللّه عزّ و جل علیه شی ء» «1».

و أما مع الالتفات و التردد، فیشکل الإجزاء إلا بناء علی ما عن صاحب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 12.
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الأحوط عدم الإجزاء و یستثنی مما ذکرنا من عدم الجواز مورد واحد و هو صوم ثلاثه أیّام بدل هدی التمتع إذا شرع فیه یوم الترویه فإنّه یصح و إن تخلل بینها العید، فیأتی بالثالث بعد العید (21) بلا فصل (22)

______________________________

الجواهر من «أن المانع تعمد الإفطار من حیث هو إفطار مباشریّ لا تعمد السبب» و لکنه مشکل، و الظاهر عدم التزامه (رحمه اللّه) فی سائر الموارد من الأسباب. و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(21) لجمله من الأخبار:

منها: خبر الأزرق عن أبی الحسن (علیه السلام): «عن رجل قدم یوم الترویه متمتعا، و لیس له هدی فصام یوم الترویه و یوم عرفه.

قال (علیه السلام): یصوم یوما آخر بعد أیام التشریق» «1» و مثله غیره.

و هذا هو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع.

و بإزائها ما یظهر منه الخلاف، کصحیح حماد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «قال علی (علیه السلام): صیام ثلاثه أیام فی الحج، قبل الترویه بیوم و یوم الترویه، و یوم عرفه، فمن فاته ذلک فلیتسخر لیله الحصبه- یعنی: لیله النفر- و یصبح صائما، و یومین بعده، و سبعه إذا رجع» «2».

و یمکن حمله علی من لم یتمکن من الصوم بعد العید، مع أنّ إعراض المشهور عنه أوهنه.

(22) مقتضی إطلاق النص و الفتوی صحه الإتیان و لو مع الفصل و لا دلیل علی عدم الفصل- کما فی الجواهر و غیره بل یمکن استظهار التوسعه مما ورد فی تفسیر قوله تعالی ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ «3» أنّ المراد به تمام ذی الحجه «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الذبح فی الهدی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب الذبح فی الهدی حدیث: 3.

(3) سوره البقره: 196.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 1 و 15 و غیرهما.
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أو بعد أیّام التشریق بلا فصل لمن کان بمنی (23) و أما لو شرع فیه یوم عرفه أو صام یوم السابع و الترویه و ترکه فی عرفه لم یصح و وجب الاستیناف (24) کسائر موارد وجوب التتابع.


مسأله 5: کلّ صوم یشترط فیه التتابع إذا أفطر فی أثنائه، لا لعذر اختیارا یجب استینافه

(مسأله 5): کلّ صوم یشترط فیه التتابع إذا أفطر فی أثنائه، لا لعذر اختیارا یجب استینافه (25)، و کذا إذا شرع فیه فی زمان

______________________________

(23) لحرمه صوم أیام التشریق لمن کان بمنی، لصحیح ابن عمار:

«عن الصیام فیها- أیام التشریق- فقال (علیه السلام): أما بالأمصار فلا بأس به و أما بمنی، فلا» «1». و یشمل غیر منی کالإقامه فی مکه أیضا فی أیام التشریق إذ لا تجب الإقامه فیها بمنی، بل یستحب، کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنّ الکلام فی عدم الفصل بعدم أیام التشریق عین الکلام فی عدم الفصل بعد العید من غیر فرق.

(24) أما عدم الصحه، فلاعتبار التتابع و لا دلیل علی سقوطه فی مثل الفرض. و أما وجوب الاستیناف فلفوات المشروط بفوات شرطه إلا أن یدل دلیل علی الإجزاء و لا دلیل کذلک، إلا دعوی: کون التتابع واجبا نفسیا لا غیریا، کوجوب المتابعه فی صلاه الجماعه، أو دعوی: أنّ مفسدات الصوم محصوره فی أمور و لیس فقد التتابع منها.

و یرد الأول: بأنّه خلاف المنساق من الأدله. و الأخیر: بأنّه لم یقل أحد بأنّ فقد التتابع من مبطلات أصل الصوم، فالصوم صحیح لکنه لا یجزی عن التکلیف الفعلی المعتبر فیه التتابع، و یأتی فی [مسأله 8] التصریح منه (رحمه اللّه) بصحه أصل الصوم.

(25) لعدم الإتیان بالمأمور به علی وجهه، فوجب الاستیناف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الصوم المحرّم حدیث: 1.
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یتخلّل فیه صوم واجب آخر من نذر و نحوه، و أما ما لم یشترط فیه التتابع و إن وجب فیه بنذر أو نحوه، فلا یجب استینافه، و إن أثم بالإفطار کما إذا نذر التتابع فی قضاء رمضان، فإنّه لو خالف و أتی به متفرقا صح و إن عصی (26) من جهه خلف النذر.


مسأله 6: إذا أفطر فی أثناء ما یشترط فیه التتابع لعذر من الأعذار

(مسأله 6): إذا أفطر فی أثناء ما یشترط فیه التتابع لعذر من الأعذار کالمرض، و الحیض و النفاس و السفر الاضطراری دون الاختیاری- لم یجب استئنافه، بل یبنی علی ما مضی (27) و من العذر

______________________________

(26) أما الصحه، فلکون المتابعه حینئذ واجبا نفسیا مستقلا لأجل النذر، فیصح أصل الصوم لا المخالفه.

و اما العصیان، فلترکه ما وجب علیه بالنذر، بل تجب علیه کفاره للمخالفه و الظاهر أنّه لیس له أن یجعل المتابعه قیدا و شرطا فی المنذور، لأنّه حینئذ من نذر غیر المشروع. فتأمل.

(27) لظهور الإجماع، و قاعده: «إنّ اللّه أولی بالعذر فیما غلب علیه» و فی صحیح ابن خالد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل کان علیه صیام شهرین متتابعین، فصام خمسه و عشرین یوما، ثمَّ مرض، فإذا برئ یبنی علی صومه، أم یعید صومه کلّه؟ قال (علیه السلام): بل یبنی علی ما کان صام. ثمَّ قال (علیه السلام): هذا مما غلب اللّه تعالی علیه و لیس علی ما غلب اللّه عزّ و جل علیه شی ء» «1».

و یستفاد من مثله قاعده کلیه فی جمیع الأعذار و جمیع الصیام المشروطه فیها التتابع، و فی صحیح رفاعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل علیه صیام شهرین متتابعین، فصام شهرا و مرض قال (علیه السلام): یبنی علیه اللّه حبسه. قلت: امرأه کان علیها صیام شهرین متتابعین، فصامت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 12.
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.....

______________________________

و أفطرت أیام حیضها؟ قال (علیه السلام): تقضیها. قلت: فإنّها قضتها ثمَّ یئست من المحیض قال (علیه السلام): لا تعیدها أجزأها ذلک» «1».

و المراد بالقضاء هنا هو البناء بقرینه ذیله، و الظاهر أنّ ذکر الشهرین فی السؤال من باب الاحتیاج إلیه فی مورد السؤال، فلا یوجب تخصیص الجواب المعلل بالعله الکلیه بخصوص مورد السؤال، لأنّ المناط عموم تعلیل الجواب لا مورد السؤال، مع أنّ التعلیل سیق مساق التسهیل و الامتنان، فلا وجه فی مثله للاختصاص لتوهم الاختصاص بالشهرین. کما لا وجه لتوهم جریان أصاله عدم الإجزاء فی غیرهما مع حصول التفرق بالعذر، لأنّ مثل هذه العله مقدّمه علی الأصل بلا إشکال.

أما صحیح جمیل و محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«فی الرجل الحر یلزمه صوم شهرین متتابعین فی ظهار، فیصوم شهرا ثمَّ یمرض. قال (علیه السلام): یستقبل، فإن زاد علی الشهر الأول یوما أو یومین بنی علی ما بقی» «2»، و صحیح الحلبی: «صیام کفاره الیمین فی الظهار شهرین متتابعین، و التتابع أن یصوم شهرا و یصوم من الآخر شیئا أو أیاما منه، فإن عرض له شی ء یفطر منه أفطر ثمَّ یقضی ما بقی علیه، و إن صام شهرا ثمَّ عرض له شی ء فأفطر قبل أن یصوم من الآخر شیئا فلم یتابع أعاد الصوم کله و قال (علیه السلام): صیام ثلاثه أیام فی کفاره الیمین متتابعات و لا تفصل بینهنّ» «3». (ففیه): أنّ الأول مخالف للإجماع، فلا بد من حملهما علی الندب. و حمل قوله (علیه السلام) فی الأخیر: «ثمَّ عرض له شی ء فأفطر» علی عروض البداء عن الصوم لا العوارض القهریه غیر الاختیاریه فإنّ العله الوارده فی اغتفارها غیر قابله للتخصیص بمثل هذه الأخبار المخالفه للمشهور، بل المجمع علیه المنافیه للتسهیل و الامتنان، و قوله (علیه السلام)

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب: 10.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم ملحق حدیث: 9 و باب: 10 منها حدیث:

4.
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ما إذا نسی النیه حتّی فات وقتها بأن تذکر بعد الزوال، و منه أیضا ما إذا نسی فنوی صوما آخر و لم یتذکر إلّا بعد الزوال (28)، و منه أیضا ما إذا نذر قبل تعلق الکفّاره صوم کلّ خمیس، فإن تخلله فی أثناء التتابع لا یضرّ به (29) و لا یجب علیه الانتقال إلی غیر الصّوم من الخصال فی

______________________________

فی ذیل صحیح الحلبی: «صیام ثلاثه أیام فی کفاره الیمین متتابعات و لا تفصل بینهنّ» فی مقام بیان أصل تشریع التتابع و لیس فی مقام بیان سائر الجهات.

ثمَّ إنّه قد صرّح جمع بالفرق بین السفر الاختیاری و الاضطراری فالأول قاطع للتتابع بخلاف الأخیر، لأنّ ذلک هو المنساق من أدله المقام المعلله بما «غلب اللّه عزّ و جل علیه» تاره، و بأنّه «حبسه اللّه» أخری، و عن صریح آخرین عدم الفرق بینهما فی قطع التتابع. و استظهر فی المستند الإجماع علیه، و صریح صاحب الجواهر عدم القطع أیضا. و لکن الإجماع غیر ثابت و الجزم بعدم الفرق لا دلیل علیه، بل یمکن التفصیل فی سائر الأعذار بین الاختیاری منها و عدمه أیضا و إن کان خلاف إطلاق کلماتهم فی الأعذار الموجبه لتبدل التکلیف کالحیض، و النفاس، و المرض، و نحوها.

ثمَّ إنّه لو سافر نسیانا أو إکراها، فالظاهر کونه من العذر المقبول.

(28) لصدق أنّه مما «غلب اللّه علیه» فی کل منهما إذ المراد بهذه الجمله ما لم یکن للعمد و الاختیار فیه دخل، وعد عذرا شرعا و عرفا، و النسیان کذلک.

و دعوی: أنّ المنساق من الشیطان، لقوله تعالی فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ «1»، (مخدوش). لأنّ الآیه قضیه فی واقعه و لا وجه لدعوی الکلیه فی أنّ کل نسیان من الشیطان.

(29) لأنّه عذر شرعیّ، فیصدق علیه الغلبه و الحبس الواردین فی الأخبار المتقدّمه.

______________________________

(1) سوره یوسف: 42.
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صوم الشهرین لأجل هذا العذر. نعم، لو کان قد نذر صوم الدّهر قبل تعلق الکفّاره اتجه الانتقال إلی سائر الخصال (30).


مسأله 7: کلّ من وجب علیه شهران متتابعان- من کفاره معینه أو مخیّره- إذا صام شهرا و یوما متتابعا

(مسأله 7): کلّ من وجب علیه شهران متتابعان- من کفاره معینه أو مخیّره- إذا صام شهرا و یوما متتابعا یجوز له التفریق فی البقیه و لو اختیارا لا لعذر (31)، و کذا لو کان من نذر أو عهد

______________________________

(30) لعدم التمکن من الصوم حینئذ، فیتعیّن الانتقال إلی سائر الخصال، و لکن لا یبعد أن یقال: بصحه الانطباق علی صوم الکفاره لو لم یکن الصوم معنونا بعنوان خاص، فیصیر من التداخل القهری.

(31) للنصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی المفسر لمعنی التتابع: «و التتابع أن یصوم شهرا و یصوم من الآخر شیئا أو أیاما منه، فإن عرض له شی ء یفطر منه أفطر ثمَّ یقضی ما بقی علیه، و إن صام شهرا ثمَّ عرض له شی ء فأفطر قبل أن یصوم من الآخر شیئا، فلم یتابع أعاد الصوم کلّه» «1».

و منها: موثق سماعه عنه (علیه السلام): «عن الرجل یکون علیه صوم شهرین متتابعین أ یفرق بین الأیام؟ فقال (علیه السلام): إذا صام أکثر من شهر فوصله، ثمَّ عرض له أمر فأفطر، فلا بأس. فإن کان أقل من شهر أو شهرا، فعلیه أن یعید الصیام» «2»، و نحوهما غیرهما. و ظاهرهم الإجماع علی الحکم أیضا.

فما نسب إلی النهایه من عدم جواز الإفطار عمدا و لو بعد شهر و یوم، و وجوب الاستیناف إلا مع الاضطرار إلی الإفطار، و کذا ما عن المفید، و السید، و ابنی زهره و إدریس من الإثم فقط دون الاستیناف خلاف ما ورد فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 330.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 5.
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لم یشترط فیه تتابع الأیّام جمیعها و لم یکن المنساق منه ذلک (32) و ألحق المشهور بالشهرین الشهر المنذور فیه التتابع (33) فقالوا: إذا

______________________________

شرح التتابع من السنه و الإجماع، و یکون من الاجتهاد فی مقابل النص.

(32) فیجوز فیه التفریق مطلقا، للأصل و الإطلاق ما لم یشترط التتابع و لم یکن قرینه معتبره علی الانصراف إلیه، و أما معهما، فإن کان هناک کیفیه خاصه فی حصول التتابع قصدا فی النذر، أو انصرافا إلیها یلزم اتباعها، لأنّ النذر تابع لکیفیه ما نذر، و ما ورد فی تحقق التتابع بشهر و یوم إنّما هو فیما إذا لم یکن قرینه علی الخلاف من قصد الناذر أو الانصراف.

و لکن نسب إلی المشهور أنّ التتابع مطلقا عباره عما تقدم فی صحیح الحلبی، فهو تحدید تعبدیّ لمطلق التتابع فی الصوم- کما حدّد الشارع السفر، و الکرّ و نحوها بحدّ خاص معیّن- و استوجهه فی الجواهر، و لکن إثباته حتی فیما إذا لم یکن ذلک من قصد الناذر مشکل، لعدم إحراز کون أخبار المقام وارده لبیان تحدید أصل التتابع مطلقا، و الشک فی ذلک یکفی فی عدم صحه التمسک بها، لکونه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه کما هو معلوم فی الخطابات المحاوریه.

(33) لخبر الفضیل: «فی رجل جعل علیه صوم شهر، فصام خمسه عشر یوما، ثمَّ عرض له أمر. فقال (علیه السلام): إن کان صام خمسه عشر یوما فله أن یقضی ما بقی، و إن کان أقل من خمسه عشر یوما لم یجزه حتی یصوم شهرا تاما» «1»، و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام) أیضا بناء علی أنّ المراد به الصوم المشروط فیه التتابع لکنه بلا شاهد، و الشهره إنّما تجبر قصور السند لا الدلاله، کما ثبت فی محله، فالسند ضعیف و الدلاله قاصره، فالجزم بالحکم مشکل لو لم یکن إجماع معتبر، و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.
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تابع فی خمسه عشر یوما منه یجوز له التفریق فی البقیه اختیارا، و هو مشکل. فلا یترک الاحتیاط فیه بالاستیناف مع تخلل الإفطار عمدا و إن بقی منه یوم (34)، کما لا إشکال فی عدم جواز التفریق اختیارا مع تجاوز النصف فی سائر أقسام الصّوم المتتابع (35).


مسأله 8: إذا بطل التتابع فی الأثناء لا یکشف عن بطلان الأیّام السابقه

(مسأله 8): إذا بطل التتابع فی الأثناء لا یکشف عن بطلان الأیّام السابقه، فهی صحیحه و إن لم تکن امتثالا للأمر الوجوبیّ و لا الندبیّ (36)، لکونها محبوبه فی حدّ نفسها من حیث إنّها صوم، و کذلک الحال فی الصّلاه إذا بطلت فی الأثناء، فإن الأذکار و القراءه صحیحه فی حدّ نفسها من حیث محبوبیتها لذاتها.

______________________________

أشکل، و إن ادعاه فی السرائر، و یمکن حمل الخبر علی الندب فی النذر المطلق.

(34) مقتضی إطلاق دلیل وجوب الوفاء بالنذر بکیفیه المنذور هو الجزم بالإعاده بعد سقوط الخبر و الإجماع عن الاعتبار إلا أنّ شهره الفتوی توجب التردد.

(35) لأنّه بعد وجوب التتابع فیه یجب مراعاته فی جمیع أیامه مطلقا إلا إذا دلّ دلیل علی سقوطه و جواز التفریق فیه و هو مفقود کما هو المفروض و التعدی مما ورد فیه الدلیل إلی غیره قیاس باطل.

(36) أما عدم کونه امتثالا للأمر الوجوبیّ، فلعدم الإتیان به علی وجهه و لا وجه للامتثال حینئذ، و أما عدم کونه امتثالا للأمر الندبی، فلعدم قصد الأمر الندبی الخاص و الامتثال متقوّم بالقصد. نعم، ذات الصوم من حیث هو مقصود فی الجمله کما أنّه مطلوب کذلک، فیصح و یثاب من هذه الجهه، و کذا الکلام فی أذکار الصلاه و أفعالها المطلوبه کالسجده مثلا. و لکن یمکن أن یقال: فی الصوم بالقصد الطولی بأنّ بناء المتشرعه عند بطلان الصوم الواجب یقصدون الصوم المندوب، فقصد الصوم المندوب متحقق طولا و هذا المقدار یکفی فی القصد و ترتب الثواب.

ص: 334







فصل أقسام الصّوم أربعه


اشاره

فصل أقسام الصّوم أربعه واجب، و ندب، و مکروه- کراهه عباده- (1) و محظور (2).



و الواجب أقسام

و الواجب أقسام: صوم شهر رمضان، و صوم الکفاره، و صوم القضاء، و صوم بدل الهدی فی حج التمتع، و صوم النذر و العهد و الیمین، و الملتزم بشرط، أو إجاره، و صوم الیوم الثالث

______________________________

فصل أقسام الصوم أربعه

(1) لا ریب فی تقوم العبادیه بالرجحان الذاتیّ عقلا، و عرفا، و شرعا فلا بد من فرض مرجوحیه العبادات المکروهه أن تکون المرجوحیه فی غیر مرتبه الذات إما بحملها علی أقلیه الثواب، أو بالإضافه إلی العوارض و الملازمات الخارجیه غیر المنافیه لرجحان أصل الذات و لا محذور فی ذلک، فإنّ الدره النفیسه إذا تلوثت بالقذارات لا یضرّ ذلک بمقام ذات الدره و نفاسه نفسها.

(2) فلیس فیها حینئذ رجحان ذاتیّ أصلا و یکون قصد العبادیه تشریعا محرما. نعم، یصح اتصافه بالرجحان الاقتضائی التعلیقی کما فی جمیع العبادات التی تعلق النهی بذاتها کصلاه الحائض- مثلا- فیصح تصویر العباده المحرّمه بهذا النحو.

و بعباره أخری: التسمیه بالعباده فی هذه الموارد تعلیقیه اقتضائیه لا أن تکون فعلیه و إلا فلا وجه لها هذا بناء علی الصحیح، و أما بناء علی الأعمّ فالأمر واضح.
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من أیّام الاعتکاف (3).

أما الواجب فقد مرّ جمله منه،


و أما المندوب منه


اشاره

و أما المندوب منه



فأقسام

اشاره
فأقسام


منها: ما لا یختص بسبب مخصوص و لا زمان معیّن
منها: ما لا یختص بسبب مخصوص و لا زمان معیّن کصوم أیّام السنه عدا ما استثنی من العیدین و أیّام التشریق لمن کان بمنی- فقد وردت الأخبار الکثیره فی فضله من حیث هو، و محبوبیته، و فوائده و یکفی فیه ما ورد فی الحدیث القدسیّ: «الصوم لی و أنا أجازی به» (4) و ما ورد من «أنّ الصّوم جنّه من النار» و أنّ «نوم

______________________________

(3) و ما وجب علی ولیّ المیت کما مر، و تقدم أدله وجوب بعضها، و یأتی دلیل وجوب البقیه فی محلها، فلا وجه لذکرها فی المقام، مع ما یأتی من التفصیل فی مستقبل الکلام.

(4) و المراد بقوله تعالی: «أنا أجزی به» «1» حیث إنّ الصوم یوجب صفاء العقل، و سقوط الشهوات الحیوانیه، و لأنه أمر خفیّ لا یعلمه إلا اللّه تعالی، فلذلک استحق هذه الخصیصه هذا بناء علی قراءه لفظ «أجزی به» بصیغه المتکلم.

و أما بناء علی قراءته بصیغه الماضی المجهول، فله معنی آخر دقیق، کما لا یخفی علی أهله. هذا فی غیر شهر رمضان.

و أما فی شهر رمضان فقد ورد فی فضل صومه ما ابتهرت منه العقول- کما تقدم من الروایات التی- منها ما قال النبی (صلّی اللّه علیه و آله): «ما من مؤمن یصوم شهر رمضان احتسابا إلا أوجب اللّه تبارک و تعالی له سبع خصال- أولها: یذوب الحرام من جسده. و الثانیه: یقرب من رحمه اللّه عزّ و جل.

و الثالثه: یکون قد کفر خطیئه آدم أبیه. و الرابعه: یهوّن اللّه علیه سکرات الموت. و الخامسه: أمان من الجوع و العطش یوم القیامه. و السادسه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 15.
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.....

______________________________

یعطیه اللّه براءه من النار. و السابعه: یطعمه اللّه من طیبات الجنه» «1».

ثمَّ إنّه لشهر رمضان فضائل کثیره:

الأول: أنّ فیه نزل جمیع الکتب السماویه من التوراه، و الإنجیل، و القرآن، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «نزلت التوراه فی ست مضین من شهر رمضان، و نزل الإنجیل فی اثنتی عشره مضت من شهر رمضان، و نزل الزبور فی ثمانی عشره مضت من شهر رمضان، و نزل الفرقان فی لیله القدره» «2».

و قال (علیه السلام) أیضا: «غره الشهور شهر اللّه عز ذکره و هو شهر رمضان، و قلب شهر رمضان لیله القدر، و نزل القرآن فی أول لیله من شهر رمضان، فاستقبل الشهر بالقرآن» «3».

و یمکن الجمع بینهما بتعدد النزول، أو بالإجمال و التفصیل أو بالنزول إلی سماء الدنیا ثمَّ منها إلی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، أو بالتبعیض فی النزول بأن نزل بعضه فی وقت، و بعضه الآخر فی وقت آخر أو بغیر ذلک.

الثانی: أنّ فیه تفتح أبواب الجنان و تغلّ فیه الشیاطین، قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «شهر رمضان، شهر مبارک، شهر فرض اللّه علیکم صیامه تفتح فیه أبواب الجنان و تغلّ فیه الشیاطین» «4».

الثالث: أنّ للّه عز و جل فی کل لیله من شهر رمضان عتقاء و طلقاء من النار، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ للّه عزّ و جل فی کل لیله من شهر رمضان عتقاء و طلقاء إلا من أفطر علی مسکر، فإذا کان فی آخر لیله منه أعتق فیها مثل ما أعتق فی جمیعه» «5».

الرابع: و هو أهمّها أنّ فیه لیله القدر التی هی «خیر من ألف شهر».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 15.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 9.
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______________________________

و لا بأس بالتعرض لبعض ما یتعلق بها.

الأول: لا ریب فی أصل ثبوته کتابا، و سنه متواتره بین الفریقین، و إجماعا بین المسلمین، و أنّها باقیه إلی یوم القیامه بإجماع الإمامیه، و نصوصهم المستفیضه. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «لو رفعت لیله القدر لرفع القرآن» «1».

الثانی: تنزل فیها الملائکه کتابا و سنه متواتره، و تنزل بکل ما للّه تعالی تقدیر بالنسبه إلی عباده من العزّه و الذله، و الغنی، و الفقر، و الصحه، و القسم، و الموت، و الحیاه، و السفر إلی غیر ذلک من قضائه و تقدیره بالنسبه إلی عباده. و تنزل التقدیرات علی الإمام المعصوم فی کل زمان. فلیله القدر و الإمام المعصوم، و القرآن متلازمون و مع رفع أحدها یرفع الآخران، و ذلک لا یکون إلا قبل قیام الساعه بزمان یسیر. قال (علیه السلام): «و حینئذ ترفع الحجه» «2»، و قال الصادق (علیه السلام): «إنّ آخر من یموت الإمام» «3».

أقول: بدء البشر بالحجه و هو آدم (علیه السلام) و تختم بموت الحجه و لا یعلمه إلا اللّه تعالی و ذلک کله لئلا یکون للناس علی اللّه حجه و تکون الحجه للّه تعالی علی الخلق.

الثالث: أنّها واحده أو متعدده؟ لیله القضاء الحتمی الذی لا یرد و لا یبدل، و الإبرام الذی لا بداء فیه واحده لا محاله: و یمکن التعدد بحسب مراتب التقدیر و مراتب القضاء و لا مانع فیه ثبوتا و إثباتا، و بذلک یجمع بین الروایات «4» فراجع، فإنّ هذه المباحث لا تناسب المقام.

الخامس: مما أوجب زیاده الفضل لشهر رمضان وقوع أعظم الفتوحات الإسلامیه النبویه فیه و هو فتح بدر یوم السابع عشر فیه الذی ضبط تفصیله فی جمیع التواریخ الإسلامیه. إلی غیر ذلک من فضائل هذا الشهر التی تعرض لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 5.

(2) الوافی باب: 3 من أبواب الاضطرار إلی الحجه.

(3) الوافی باب: 3 من أبواب الاضطرار إلی الحجه.

(4) راجع الوسائل باب: 32 و 33 من أبواب أحکام شهر رمضان.
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الصّائم عباده، و صمته تسبیح، و عمله متقبّل، و دعاءه مستجاب»:

و نعم ما قال بعض العلماء: من أنّه لو لم یکن فی الصّوم الا الارتقاء عن حضیض حظوظ النفس البهیمیه إلی ذروه التشبه بالملائکه

______________________________

الفریقان فیما کتبوا فی هذا الشهر بالخصوص و لنشر إلی بعض ما قلناه:

الصّوم جنّه من العذاب و هو نجاه نشأه الحساب 

تقرّب من حضره الرّحیم تشبه بالملک الکریم 

یقرّب النّفس إلی المعارف یعرفه وجدان کلّ عارف 

یربطها بالملکوت الأعلی بل جبروت صار منه أولی 

ینوّر القلوب بالعرفان یهدی إلی حقائق القرآن 

یریهم مراتب التّنزیل یکشف عنهم شبه التّأویل 

لیس لأجرهم به حدود و لا جزاء صبرهم معدود 

بل أجرهم یعطی بلا نهایه لظاهر الحدیث و الرّوایه 

لقد تجلّی مبدأ المبادی فی مظهر الصوّام من عبادی 

أنفاسهم تسبیح ذات الباری و نومهم عباده الجبّار 

لهم نشاط ساعه الإفطار و آخر عند لقی القهّار 

و النّور نور اللّه فی جبینهم و السّرّ سرّ اللّه فی حنینهم 

یخصّهم زمره أملاک السّما تبرّکا بما لدیهم من دعا 

فأمسکوا عن شهوات النّفس توافکم نعماء ذات القدس 

و استدرکوا ما فات من أعمار و امتثلوا لعالم الأسرار 

و اغتنموا الصّوم ففیه احترزا عن کلّ مکروه یری یوم الجزا 

هذا الصّیام هو کفّ الشّهوه فکیف صومکم بکفّ الخطره 

عن غیر ذات الأحد القیّوم المهیمن العظیم و الدّیموم 

و لازموا أحکام ما للصّائم لتخرجوا عن رتبه البهائم 

و الصّوم سلّم إلی السّلامه فی النّشأه الدّنیا و فی القیامه 
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الروحانیه لکفی به فضلا و منقبه و شرفا.

و منها: ما یختص بسبب مخصوص
و منها: ما یختص بسبب مخصوص و هی کثیره مذکوره فی کتب الأدعیه.

و منها: ما یختص بوقت معیّن
و منها: ما یختص بوقت معیّن و هو فی مواضع.

منها: و هو آکدها صوم ثلاثه أیّام من کلّ شهر
منها: و هو آکدها (5) صوم ثلاثه أیّام من کلّ شهر فقد ورد أنّه «یعادل صوم الدهر، و یذهب بوحر الصدر» و أفضل کیفیاته ما عن المشهور، و یدل علیه جمله من الأخبار و هو: أن یصوم أوّل خمیس من الشهر و آخر خمیس منه و أول أربعاء فی العشر الثانی و من ترکه یستحب له قضاؤه (6)، و مع العجز عن صومه لکبر و نحوه یستحب أن

______________________________

(5) و فی الجواهر: «أنّه دون الوجوب بیسیر» و تدل علیه روایات متواتره منها: صحیح حماد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قبض رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) علی صیام ثلاثه أیام فی الشهر، و قال: یعدلن صوم الدّهر، و یذهبن بوحر الصدر» «1». و الوحر: الوسوسه، و الحقد، و الغضب، و الغیظ، و فی موثق زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): بما جرت السنه من الصوم؟ فقال (علیه السلام):

ثلاثه أیام من کل شهر: الخمیس فی العشر الأول، و الأربعاء فی العشر الأوسط، و الخمیس فی العشر الآخر، قال: فقلت: هذا جمیع ما جرت به السنه فی الصوم؟ قال (علیه السلام): نعم» «2».

(6) للإجماع، و النص. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «و لا یقضی شیئا من صوم التطوع إلا الثلاثه الأیام التی کان یصومها فی کل شهر» «3». و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 2.
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یتصدّق عن کلّ یوم بمد من طعام أو بدرهم (7).

______________________________

کان الفوت لعذر من سفر، أو مرض، أو نحوهما یمکن أن یقال: بعدم تأکد استحباب القضاء مع بقاء أصل الاستحباب، لانصراف التأکید عن هذه الصوره.

(7) لنصوص مستفیضه، فعن عیص بن القاسم قال: «سألته عمن لم یصم الثلاثه الأیام من کل شهر و هو یشتد علیه الصیام، هل فیه فداء؟

قال (علیه السلام): مدّ من طعام کل یوم» «1»، و عن عمر بن یزید قال:

«قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ الصوم یشتد علیّ، فقال لی: لدرهم تصدق به أفضل من صیام یوم، ثمَّ قال (علیه السلام): و ما أحب أن تدعه» «2».

فروع- (الأول): مقتضی بعض الأخبار إجزاء صوم ثلاثه أیام من کل شهر مطلقا، و أنّ الکیفیه المعهوده من باب تعدد المطلوب. قال أبو بصیر:

«سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): عن صوم السنه، فقال (علیه السلام):

صیام ثلاثه أیام من کل شهر: الخمیس، و الأربعاء، و الخمیس یذهب ببلابل القلب. و حرّ الصدور إن شاء الاثنین و الأربعاء و الخمیس، و إن شاء صام فی کل عشره یوما، فإنّ ذلک ثلاثون حسنه، و إن أحب أن یزید علی ذلک فلیزد» «3».

و عن عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن الرجل تکون علیه من الثلاثه أیام الشهر، هل یصلح له أن یؤخرها أو یصومها فی آخر الشهر؟ فقال (علیه السلام): لا بأس، فقلت: یصومها متوالیه أو یفرق بینها؟ قال: ما أحب، إن شاء متوالیه، و إن شاء فرق بینها» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 23.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 4.
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و منها: صوم أیّام البیض من کلّ شهر
و منها: صوم أیّام البیض من کلّ شهر و هی الثالث عشر،

______________________________

و فی الجواهر: «و حمل ذلک علی خصوص القضاء لا داعی إلیه».

أقول: و یظهر التعمیم من التعلیلات الوارده فی أنّ هذا الصوم تعادل صوم الدهر من قولهم (علیه السلام) یقول عزّ و جل مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «1»، فیکون بمنزله من صام تمام الشهر، مع أنّه قد جرت سیره الفقهاء علی حمل القیود الوارده فی المندوبات علی تعدد المطلوب إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام.

(الثانی): یصح تأخیرها اختیارا من الصیف إلی الشتاء إجماعا، و نصّا، فعن أبی حمزه قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): صوم ثلاثه أیام فی الشهر أؤخره فی الصیف إلی الشتاء، فإنّی أجده أهون علیّ؟

فقال (علیه السلام): نعم، فأحفظها» «2». و یستفاد من قوله: «أهون علیّ» أنّ فی کل مورد یکون أهون لا بأس بالتأخیر.

(الثالث): لو کان فی أول الشهر خمیسان یتأکد استحباب الصوم فی أولهما، و کذا لو کان فی آخر الشهر خمیسان یتأکد استحباب الصوم فی آخرها، لقول الصادق (علیه السلام): «فصم آخرهما فإنّه أفضل» «3».

(الرابع): لو صادف هذه الأیّام أیاما استحب صومها أو وجب، فقصدهما یثاب علیهما.

(الخامس): لا یبعد أن یقال: بحصول امتثال الأمر بصوم هذه الأیام لو صامها و لو بقصد صوم آخر و لم یقصدها فإنّ المنساق من الأدله تحقق طبیعه الصوم فی هذه الأیام بأیّ عنوان کان، فیکون مثل صوم الاعتکاف، و صلاه الهدیه فی المسجد، فراجع و تأمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 19 و 21 و غیره.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 3.
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و الرابع عشر، و الخامس عشر علی الأصح (8) المشهور، و عن العمانی: أنّها الثلاثه المتقدمه.

و منها: صوم یوم مولد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله
و منها: صوم یوم مولد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و هو السابع عشر من ربیع الأول علی الأصح (9) و عن الکلینی (رحمه اللّه): إنّه الثانی عشر منه.

و منها: صوم یوم الغدیر
و منها: صوم یوم الغدیر (10) و هو الثامن عشر من ذی الحجه.

______________________________

(8) بل عند العلماء کافه، کما عن العلامه فی التذکره، لما ورد عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی قضیه قبول توبه آدم (علیه السلام) فی هذه الأیام «1»، و سئل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «عن صوم أیام البیض، فقال (علیه السلام): صیام مقبول غیر مردود» «2». و لا دلیل علی ما نسب إلی العمانی، بل هو مخالف لوجه التسمیه، کما لا یخفی، و کذا ما نسب إلی الصدوق من أنها منسوخه بصوم الأربعاء بین الخمیسین، لأنّه مخالف للأصل و الإجماع.

(9) لجمله من الأخبار منها: ما عن أبی الحسن علیّ بن محمد (علیه السلام): «أن الأیّام التی تصام فیهنّ أربع: منها: یوم مولد النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) یوم السابع من شهر ربیع الأول» «3». و ما نسب إلی الکلینی لم یظهر له دلیل، مع أنّه موافق للجمهور، فلعله صدر ذلک منه (رحمه اللّه) تقیه.

(10) لجمله من الأخبار منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صوم یوم غدیر خم کفاره ستین سنه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 5.
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و منها: صوم یوم مبعث النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) (11) و هو السابع و العشرون من رجب.

و منها: یوم دحو الأرض (12) من تحت الکعبه و هو: الیوم الخامس و العشرون من ذی القعده.

________________________________________
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و منها: یوم عرفه لمن لا یضعفه الصّوم عن الدّعاء (13).

______________________________

(11) لجمله من الأخبار. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «لا تدع صیام یوم سبعه و عشرین من رجب، فإنّه هو الیوم الذی أنزلت فیه النبوه علی محمد (صلّی اللّه علیه و آله) و ثوابه مثل ستین شهرا لکم» «1».

(12) لجمله من الأخبار، منها ما عن أبی الحسن الأول (علیه السلام): «و فی خمسه و عشرین من ذی القعده وضع البیت- إلی أن قال- فمن صام ذلک الیوم کتب اللّه له صیام ستین شهرا» «2»، و فی بعض الأخبار: «فمن صام ذلک الیوم کان کفاره سبعین سنه» «3»، و قد ورد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «لیله خمس و عشرین من ذی القعده ولد فیها إبراهیم (علیه السلام)، و ولد فیها عیسی بن مریم» «4».

(13) لقول الصادق (علیه السلام): «صوم یوم الترویه کفاره سنه، و یوم عرفه کفاره سنتین» «5»، و عن محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن صوم یوم عرفه، فقال (علیه السلام): من قوی علیه فحسن إن لم یمنعک من الدعاء، فإنّه یوم دعاء و مسأله فصمه و إن خشیت أن تضعف عن ذلک فلا تصمه» «6».

و یمکن أن یحمل علیه ما ورد من عدم صوم بعض الأئمه (علیهم السلام) «7» أو عن بیان أصل الترخیص، کما فی بعض الأخبار «8» إذ لا دلیل من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 4.

(7) الوسائل باب: 23 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 6.

(8) الوسائل باب: 23 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 9 و 13.
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و منها: یوم المباهله
و منها: یوم المباهله (14) و هو الرابع و العشرون من ذی الحجه.

و منها: کلّ خمیس و جمعه معا
و منها: کلّ خمیس و جمعه معا أو الجمعه فقط (15).

و منها: أول ذی الحجه
و منها: أول ذی الحجه بل کلّ یوم من التسع فیه (16).

و منها: یوم النیروز
و منها: یوم النیروز (17).

______________________________

عقل أو نقل یدل علی أنّه لا بد لکل إمام أن یأتی بکل مندوب. هذا إذا ثبت الهلال شرعا، و إلا فالمسأله من دوران الأمر بین الندب و الحرمه.

(14) علی المشهور بین الأصحاب و لم أجد نصّا یدل علیه عاجلا، و کفی بالشهره وجها بعد کون الحکم مبنیا علی التسامح و بعد کونه من أشرف الأیام.

(15) أما الخمیس فلما یستفاد من الأخبار من أنّه یوم عرض الأعمال «1» فینبغی أن یکون العبد صائما.

و أما الجمعه، فلقول أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «من صام یوم الجمعه صبرا و احتسابا أعطی ثواب صیام عشره أیام غر زهر لا تشاکل أیام الدنیا» «2».

(16) لقول موسی بن جعفر (علیه السلام): «من صام أول یوم من العشر عشر ذی الحجه کتب اللّه له صوم ثمانین شهرا- فإن صام التسع کتب اللّه عزّ و جل له صوم الدّهر» «3».

(17) لقول الصادق (علیه السلام) فی یوم النیروز: «إذا کان یوم النیروز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 8 و 11.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2 و 3.
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و منها: صوم رجب و شعبان کلا أو بعضا
و منها: صوم رجب و شعبان کلا أو بعضا و لو یوما من کلّ منهما (18).

و منها: أول یوم من المحرّم
و منها: أول یوم من المحرّم و ثالثه و سابعه (19).

______________________________

فاغتسل و البس أنظف ثیابک، و تطیّب بأطیب طیبک، و تکون ذلک الیوم صائما» «1».

(18) لقاعده المیسور فی هذا الفضل العظیم، و قد ورد فی فضل صومها ما تبهر منه العقول فراجع الوسائل و غیرها خصوصا ما کتب فی فضل الأشهر الثلاثه من العامه و الخاصه، و ادعی فی الجواهر: «ضروره الدّین علی الرجحان»، بل عن بعض العامه الوجوب فی الجمله.

و قال الباقر (علیه السلام): «من صام من رجب یوما واحدا من أوله أو وسطه أو آخره أوجب اللّه له الجنه، و جعله معنا فی درجتنا یوم القیامه» «2».

و عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یکثر الصیام فی شعبان- إلی أن قال- و کان یقول: شعبان شهری، و هو أفضل الشهور بعد شهر رمضان، فمن صام فیه یوما کنت شفیعه یوم القیامه» «3».

(19) أما أوله: فلما عن الریان بن شبیب قال: «دخلت علی الرضا (علیه السلام) فی أول یوم من المحرّم، فقال لی: صائم أنت یا ابن شبیب؟ فقلت: لا، فقال: إنّ هذا الیوم هو الیوم الذی دعا فیه زکریا (علیه السلام) ربّه فقال: «ربّ هب لی من لدنک ذریه طیبه إنّک سمیع الدعاء» فاستجاب اللّه له، و أمر الملائکه فنادت زکریا و هو قائم یصلی فی المحراب: «إنّ اللّه یبشرک بیحیی»، فمن صام هذا الیوم ثمَّ دعا اللّه عزّ و جل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 12.
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و منها: التاسع و العشرون من ذی القعده
و منها: التاسع و العشرون من ذی القعده (20).

و منها: صوم سته أیّام بعد عید الفطر
و منها: صوم سته أیّام (21) بعد عید الفطر بثلاثه أیّام أحدها العید (22).

______________________________

استجاب اللّه له، کما استجاب لزکریا- الحدیث-» «1».

و أما ثالثه، فللنبوی: «من صام الیوم الثالث من المحرم استجیبت دعوته» «2»، و فی بعض التواریخ إنّه یوم خرج فیه یوسف من السجن.

و أما السابع فلم أجد له دلیلا فیما تفحصت عاجلا. نعم، ذکره فی الجواهر و فی نجاه العباد، و ذخیره المعاد و لم یذکر له دلیل، و فی المروی عن ابن عباس: «إذا أصبحت من تاسعه فأصبح صائما» «3»، و عن الصادق (علیه السلام): إنّ علیا (علیه السلام) قال: صوموا، العاشوراء، التاسع و العاشر، فإنه یکفر ذنوب سنه» «4». و لکنّهما کما تری فی التاسع لا السابع، مع معارضته فی العاشر بغیره «5»، و إمکان الحمل علی التقیه.

(20) لما روی أنّه یوم إنزال الکعبه، و أنّ صیامه یکون کفّاره سبعین سنه کما تقدم.

(21) لقول السجاد (علیه السلام): «أما الصوم الذی یکون صاحبه فیه بالخیار فصوم یوم الجمعه و الخمیس و الاثنین، و صوم البیض، و صوم سته أیام من شوال بعد شهر رمضان، و صوم یوم عرفه، و یوم عاشوراء، فکل ذلک صاحبه فیه بالخیار إن شاء صام و إن شاء أفطر» «6» و الأولی أن یأتی بالسته رجاء.

(22) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا صیام بعد الأضحی ثلاثه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 4 و غیره.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 1.
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و منها: یوم النّصف من جمادی الأولی (23).


مسأله 1: لا یجب إتمام صوم التطوّع بالشروع فیه

(مسأله 1): لا یجب إتمام صوم التطوّع بالشروع فیه، بل یجوز له الإفطار إلی الغروب و إن کان یکره بعد الزوال (24).


مسأله 2: یستحب للصائم تطوّعا قطع الصّوم إذا دعاه أخوه المؤمن إلی الطّعام

(مسأله 2): یستحب للصائم تطوّعا قطع الصّوم إذا دعاه أخوه المؤمن إلی الطّعام (25)،

______________________________

أیام و لا بعد الفطر ثلاثه أیام إنّها أیام أکل و شرب» «1» و المراد دخول الفطر و الأضحی، فیشمل نفسهما أیضا.

(23) ذکره فی النجاه، و الذخیره و لم أجد نصا یدل علیه عاجلا، و لعله لأجل الشکر، لأنّه یوم فتح البصره علی ید أمیر المؤمنین (علیه السلام).

(24) أما الأول، فیدل علیه- مضافا إلی الأصل، و الإجماع- قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صوم النافله لک أن تفطر ما بینک و بین اللیل متی ما شئت به» «2». و أما الأخیر، فلقول علیّ (علیه السلام): «الصائم تطوعا بالخیار ما بینه و بین نصف النهار، فإذا انتصف فقد وجب الصوم» «3» المحمول علی کراهه الإفطار بعد الزوال جمعا، و إجماعا.

(25) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«لإفطارک فی منزل أخیک المسلم أفضل من صیامک سبعین ضعفا أو تسعین ضعفا» «4»، و عن أبی جعفر (علیه السلام): «من نوی الصوم ثمَّ دخل علی أخیه، فسأله أن یفطره عنده فلیفطر و لیدخل علیه السرور، فإنّه یحتسب له بذلک الیوم عشره أیام» «5».

و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین المندوب و الواجب الموسع کما هو ظاهر المحقق (رحمه اللّه) و غیره إلا أن یدّعی انصرافها عن الواجب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب صوم المحرم و المکروه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته و حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الصوم و نیته و حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم حدیث: 1.
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بل قیل بکراهته حینئذ (26).


و أما المکروه منه

و أما المکروه منه بمعنی: قله الثواب (27): ففی مواضع أیضا منها: صوم عاشورا (28)، و منها: صوم عرفه لمن خاف أن یضعفه عن الدّعاء الذی هو أفضل من الصّوم، و کذا مع الشک فی هلال ذی الحجه (29) خوفا من أن یکون یوم العید. و منها: صوم الضیف

______________________________

(26) کما عن المحقق، و الفاضل، و الشهید، و فی المدارک و غیره الاعتراف بعدم وقوفهم فیها علی نصّ. و قد یستدل بقول الصادق (علیه السلام): «إذا دخلت منزل أخیک، فلیس لک معه أمر» «1»، و بقوله (علیه السلام) أیضا: «إذا قال لک أخوک کل و أنت صائم فکل و لا تلجئه إلی أن یقسم علیک» «2».

و استدل أیضا بفتوی مثل المحقق (رحمه اللّه) بناء علی التسامح فی الکراهه حتی بهذا القدر و له وجه. و یمکن القول بالاختلاف: باختلاف الأشخاص و الحالات، فیکره بالنسبه إلی بعض الأشخاص و الحالات دون بعض.

(27) أو سائر ما قیل فی توجیه العبادات المکروهه کالمزاحمه بما هو أفضل منه و نحوها.

(28) لقول أبی جعفر (علیه السلام): «أ فصوم یکون فی ذلک الیوم؟

کلا و ربّ البیت الحرام ما هو یوم صوم، و ما هو إلا یوم حزن دخلت علی أهل السماء و الأرض» «3»، و ما ورد فی فضل صومه «4» إما محمول علی الإمساک حزنا إلی العصر لا بقصد الصوم المعهود، أو علی التقیه.

(29) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر سدیر فی صوم یوم عرفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الصوم المندوب.
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بدون إذن مضیفه، و الأحوط ترکه مع نهیه، بل الأحوط ترکه مع عدم إذنه أیضا (30).

______________________________

«إنّه یوم دعاء و مسأله و أتخوف أن یضعفنی عن الدعاء و أکره أن أصومه، و أتخوّف أن یکون یوم عرفه یوم أضحی و لیس بیوم صوم» «1».

(30) لخبر الزهری: «و الضیف لا یصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه» «2» و عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی وصیته لعلیّ (علیه السلام): «و لا یصوم الضیف تطوعا إلا بإذن صاحبه» «3».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): إذا دخل رجل بلده فهو ضیف علی من بها من أهل دینه حتی یرحل عنهم، و لا ینبغی للضیف أن یصوم إلا بإذنهم لئلا یعملوا له الشی ء، فیفسد علیهم- الحدیث-» «4».

و عنه (صلّی اللّه علیه و آله) أیضا: «من فقه الضیف أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله)- و إلا کان الضیف جاهلا» «5» و ظهور هذه الأخبار فی الکراهه مما لا ینکر مع قصور سندها عن إثبات التحریم، و دعوی الإجماع علی الکراهه.

و عن جمع منهم الشیخان إطلاق النهی عن صومه بدون الإذن. و یمکن حمله علی الکراهه أیضا، و لکن عن المحقق فی المعتبر، و الحلیّ، و العلامه أنّه لا یصح و ادعی فی المعتبر الإجماع علیه، و لکنه خالف نفسه فی الشرائع فقال: «إنّه یبطل مع النهی لا أن یعتبر فی صحته الإذن» و لا دلیل لهم علی شی ء من ذلک إلا ما تقدم من الخبر، و دعوی الإجماع غیر المعتبر، و العرف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب صوم المحرّم و المکروه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب صوم المحرّم و المکروه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب صوم المحرّم و المکروه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب صوم المحرّم و المکروه حدیث: 2.
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و منها: صوم الولد بدون إذن والده (31)، بل الأحوط ترکه خصوصا مع النّهی (32)، بل یحرم إذا کان إیذاء له من حیث شفقته علیه (33)، و الظاهر جریان الحکم فی ولد الولد بالنسبه إلی الجدّ (34)، و الأولی مراعاه إذن الوالده و مع کونه إیذاء لها یحرم کما فی الوالد (35).

______________________________

و الاعتبار یشهد بالکراهه أیضا.

نعم، لو ترتب علیه محرّم من إیذاء أو نحو ذلک یمکن القول بالحرمه حینئذ، لتعنون نفس الصوم حینئذ بالعنوان المحرّم.

(31) لقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «من بر الولد أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن أبویه- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله)- و إلا کان الولد عاقا» «1».

(32) عن جمع منهم: العلامه، و الشهید، و الفخر عدم الصحه، لظاهر الخبر. و فیه: أنّ للعقوق مراتب و لا دلیل علی کونه بجمیع مراتبه حراما، و فی الحدیث: «أدنی العقوق- أن یقول لهما- أف» «2»، مع أنّ العقوق فی الخبر إنّما هو بالنسبه إلی ترک البر لا الإیذاء، و کونه حراما أول الدعوی.

(33) لأنّ حرمه إیذائهما لا ریب فیها، بل یحرم إیذاء کل مؤمن، فکیف بالوالدین.

(34) لإطلاق الأب بالنسبه إلیه أیضا لو لا دعوی الانصراف إلی الولد فقط.

(35) أما مع الإیذاء فلا ریب فی الحرمه. و أما مع العدم، فمقتضی إطلاق قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «أبویه» ذلک أیضا إلا أن یقال: إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 2.
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و أما المحظور منه: ففی مواضع أیضا


اشاره

و أما المحظور منه: ففی مواضع أیضا:



أحدها: صوم العیدین الفطر و الأضحی

أحدها: صوم العیدین الفطر و الأضحی (36)، و إن کان عن کفاره القتل فی أشهر الحرم و القول بجوازه للقاتل شاذ و الروایه الداله علیه ضعیفه سندا و دلاله (37).



الثانی: صوم أیّام التشریق

الثانی: صوم أیّام التشریق و هی: الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر من ذی الحجه، لمن کان بمنی و لا فرق علی الأقوی بین الناسک و غیره (38).

______________________________

المقصود به خصوص الوالد کما هو صریح عنوان المحقق فی الشرائع.

(36) بإجماع المسلمین و المتواتره من نصوص المعصومین (علیهم السلام) و ما لا ملاک فیه و لا خطاب کیف یتصور فیه الصحه؟! خصوصا مع النهی الفعلی عنه، و إطلاق الصوم علیه اقتضائیّ تعلیقیّ لا أن یکون فعلیا.

(37) أما القائل فهو الشیخ، و أما الخبر فهو عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «رجل قتل رجلا فی الحرم قال (علیه السلام):

علیه دیه و ثلث و یصوم شهرین متتابعین من أشهر الحرم و یعتق رقبه و یطعم ستین مسکینا قال قلت: یدخل فی هذا شی ء قال: و ما یدخل؟ قلت: العیدان و أیام التشریق قال (علیه السلام): یصوم فإنّه حق لزمه» «1»، و مخالفته للإجماع، و النصوص المستفیضه جعله من الشاذ الذی أمرنا بطرحه مع إجمال قوله (علیه السلام): «یصوم ..».

(38) لإطلاق جمله من الأخبار منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«نهی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن صوم سته أیام العیدین و أیام التشریق، و الیوم یشک فیه من رمضان» «2» و یأتی التفصیل فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 7.
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الثالث: صوم یوم الشک

الثالث: صوم یوم الشک فی أنّه من شعبان، أو رمضان بنیه أنّه من رمضان و أما بنیه أنّه من شعبان، فلا مانع منه کما مرّ (39).


الرابع: صوم وفاء نذر المعصیه

الرابع: صوم وفاء نذر المعصیه بأن ینذر الصّوم إذا تمکن من الحرام الفلانی، أو إذا ترک الواجب الفلانی یقصد بذلک الشکر علی تیسّره (40) و أما إذا کان بقصد الزّجر عنه فلا بأس به (41). نعم، یلحق بالأول فی الحرمه ما إذا نذر الصّوم زجرا عن طاعه صدرت عنه، أو عن معصیه ترکها.


الخامس: صوم الصّمت

الخامس: صوم الصّمت بأن ینوی فی صومه السکوت عن الکلام فی تمام النهار أو بعضه یجعله فی نیته من قیود صومه (42)،

______________________________

(39) راجع [مسأله 16] من أول کتاب الصوم.

(40) إجماعا، و اعتبارا، و نصّا قال (علیه السلام): «و صوم نذر المعصیه حرام» «1».

(41) و یسمّی هذا نذر الزجر و لا إشکال فی صحته، و لکنّه علی قسمین:

الأول: الزجر عن ترک الطاعه أو فعل المعصیه و هو صحیح.

الثانی: الزجر عن فعل الطاعه، أو ترک المعصیه و هو باطل کما یأتی فی محله و منه یظهر حکم ما یأتی فی المتن.

(42) لأنّه المتیقن مما دل علی بطلان صیام الصمت من الإجماع و الأخبار قال (علیه السلام): «لا صمت یوما إلی اللیل» «2»، و قوله (علیه السلام): «صوم الصّمت حرام» «3»، فلا وجه حینئذ لما یقال:

من أنّ النهی تعلق بما هو خارج عن حقیقه الصّوم فلا وجه للبطلان، لأنّه مع أخذه قیدا مقوّما للصّوم تعلق النّهی بذات الصّوم حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 2.

ص: 353








و أما إذا لم یجعله قیدا و إن صمت، فلا بأس به (43)، بل و إن کان فی حال النیه بانیا علی ذلک إذا لم یجعل الکلام جزءا من المفطرات و ترکه قیدا فی صومه.


السادس: صوم الوصال

السادس: صوم الوصال و هو: صوم یوم و لیله إلی السحر أو صوم یومین بلا إفطار فی البین (44)، و أما لو أخر الإفطار إلی السحر

______________________________

(43) لتحقق قصد أصل الصّوم منه حینئذ و یکون ما وقع منه من الصّمت خارجا غیر دخیل فی حقیقه الصّمت و إن کان بانیا علیه إذ البناء علیه أعمّ من جعله من مقوّمات الصّوم و دخیلا فی ذاته.

(44) إجماعا. و نصّا قال (علیه السلام) فی صحیح زراره: «صوم الوصال حرام» «1»، و فی صحیح ابن حازم: «لا وصال فی صیام» «2»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام): «الوصال فی الصّیام أن یجعل عشاءه سحوره» «3»، و قال (علیه السلام): «الواصل فی الصّیام یصوم یوما و لیله- و یفطر فی السحر» «4»، و فی خبر سلیمان عن أبیه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سأله عن صوم شعبان و رمضان لا یفصل بینهما قال (علیه السلام): «إذا أفطر من اللیل فهو فصل، و إنّما قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): لا وصال فی صیام یعنی: لا یصوم الرجل یومین متوالیین من غیر إفطار» «5» فیکون کل منهما حراما.

هذا إذا جعل ذلک قیدا فی الصّوم کما مرّ فی صوم الصّمت. و لو لم یکن بنحو التقیید فلا دلیل علی البطلان، بل مقتضی الأصل عدمه، لأنّ المتیقن من الإجماع إنّما هو إذا کان ذلک بنحو القید فقط، و أما ما ورد من أن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «کان یواصل، فقیل له فی ذلک، فقال: إنّی لست کأحدکم إنّی أظلّ عند ربّی فیطعمنی و یسقینی» «6»، فهو طور غیر طور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 4.
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أو إلی اللیله الثانیه مع عدم قصد جعل ترکه جزءا من الصوم، فلا بأس به و إن کان الأحوط عدم التأخیر إلی السحر مطلقا (45).


السابع: صوم الزوجه مع المزاحمه لحق الزّوج

السابع: صوم الزوجه مع المزاحمه لحق الزّوج (46) و الأحوط ترکه بلا إذن منه (47)، بل لا یترک الاحتیاط مع نهیه عنه و إن لم یکن مزاحما لحقه (48).


الثامن: صوم المملوک مع المزاحمه لحق المولی

الثامن: صوم المملوک مع المزاحمه لحق المولی، و الأحوط ترکه من دون إذنه، بل لا یترک الاحتیاط مع نهیه (49).

______________________________

التکالیف الظاهریه، و یمکن أن یکون ذلک من مختصاته کما أن قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «یطعمنی و یسقینی» یکون مختصّا به.

(45) جمودا علی إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی- المتقدم-: «الوصال فی الصّیام أن یجعل عشاءه سحوره».

(46) نصّا، و إجماعا قال (علیه السلام): «لیس للمرأه أن تصوم تطوّعا إلا بإذن زوجها» «1» و المتیقن منهما إنّما هو صوره المزاحمه.

(47) بدعوی: استفاده سبق الإذن مما مر من الحدیث، و لکنه مخدوش أولا: بأنّ الزوج لیس مالکا لجمیع منافعها مطلقا حتی یتوقف استیفاؤها لها علی إذنه.

و ثانیا: بما رواه ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن المرأه تصوم تطوعا بغیر إذن زوجها؟ قال (علیه السلام): لا بأس» «2» المحمول علی صوره عدم المزاحمه جمعا و إجماعا.

(48) لکونه مظنّه الإجماع کما فی الجواهر.

(49) إجماعا، و نصّا فی الأول قال (علیه السلام): «لا یصوم العبد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الصّوم المحرّم و المکروه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 5.
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التاسع: صوم الولد مع کونه موجبا لتألم الوالدین

التاسع: صوم الولد مع کونه موجبا لتألم الوالدین و أذیتهما (50).


العاشر: صوم المریض و من کان یضرّه الصّوم

العاشر: صوم المریض و من کان یضرّه الصّوم.


الحادی عشر: صوم المسافر إلا فی الصور المستثناه

الحادی عشر: صوم المسافر إلا فی الصور المستثناه علی ما مرّ (51).


الثانی عشر: صوم الدّهر حتّی العیدین

الثانی عشر: صوم الدّهر حتّی العیدین علی ما فی الخبر (52) و إن کان یمکن أن یکون من حیث اشتماله علیهما لا لکونه صوم الدّهر من حیث هو (53).

______________________________

تطوعا إلا بإذن مولاه» «1»، و یحتمل شمول الإطلاق لصوره عدم المزاحمه أیضا، فیکون ترکه أحوط، و مع سبق النهی و عدم المزاحمه تکون الحرمه مظنه الإجماع.

(50) لأنّه المعلوم من مورد وجوب إطاعتهما و حرمه مخالفتهما.

(51) تقدم ما یتعلق بهما فی (فصل شرائط صحه الصوم) فراجع.

(52) قال علیّ بن الحسین (علیهما السلام) فی خبر الزهری: «صوم الدّهر حرام» «2»، و فی وصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام) قال: «و صوم الدّهر حرام» «3»، و عن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه عن صوم الدّهر فقال (علیه السلام): لم نزل نکرهه» «4» و ظاهره- کما فی المستند- أنّ حرمته لاشتماله علی العیدین فلا یحرم بدون صومهما.

(53) یشهد له موثق سماعه عن صوم الدّهر فقال (علیه السلام):

«لا بأس أن یصوم یوما و یفطر یوما» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 5.
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مسأله 3: یستحب الإمساک تأدبا فی شهر رمضان و إن لم یکن صوما فی مواضع


اشاره

(مسأله 3): یستحب الإمساک تأدبا فی شهر رمضان و إن لم یکن صوما فی مواضع (54).



أحدها: المسافر إذا ورد أهله أو محل الإقامه بعد الزوال مطلقا، أو قبله

أحدها: المسافر إذا ورد أهله أو محل الإقامه بعد الزوال مطلقا، أو قبله، و قد أفطر، و أما إذا ورد قبله و لم یفطر، فقد مرّ أنّه یجب علیه الصّوم.



الثانی: المریض إذا برئ فی أثناء النّهار و قد أفطر

الثانی: المریض إذا برئ فی أثناء النّهار و قد أفطر، و کذا لو لم یفطر إذا کان بعد الزوال، بل قبله أیضا علی ما مرّ من عدم صحه صومه، و إن کان الأحوط تجدید النیه و الإتمام ثمَّ القضاء.



الثالث: الحائض و النفساء إذا طهرتا فی أثناء النهار

الثالث: الحائض و النفساء إذا طهرتا فی أثناء النهار.



الرابع: الکافر إذا أسلم فی أثناء النهار

الرابع: الکافر إذا أسلم فی أثناء النهار أتی بالمفطر أم لا.



الخامس: الصبیّ إذا بلغ فی أثناء النّهار

الخامس: الصبیّ إذا بلغ فی أثناء النّهار.



السادس: المجنون و المغمی علیه إذا أفاقا فی أثنائه

السادس: المجنون و المغمی علیه إذا أفاقا فی أثنائه.

تمَّ کتاب الصوم

______________________________

(54) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و یجمعها خبر الزهری عن علیّ بن الحسین (علیه السلام): «أما صوم التأدیب: بأن یؤخذ الصبیّ إذا راهق بالصوم تأدیبا بفرض، کل من أفطر لعله فی أول النهار ثمَّ قوی بعد ذلک أمر بالإمساک بقیه یومه تأدبا و لیس بفرض، و کذا المسافر إذا أکل من أول النهار ثمَّ قدم أهله أمر بالإمساک بقیه یومه تأدیبا و لیس بفرض، و کذلک الحائض إذا طهرت أمسکت بقیه یومها» «1» و تقدم ما یتعلق بالمقام فی (فصل شرائط صحه الصوم و وجوبه) فراجع، و المنساق منه صوم شهر رمضان. هذا مضافا إلی ظهور إجماعهم علی استحباب الإمساک فی هذه الموارد.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 23 و باب: 28 من أبواب من یصح منه الصوم حدیث: 1.

ص: 357







ص: 358






کتاب الاعتکاف


اشاره

کتاب الاعتکاف



فصل فی شرائطه


اشاره

بسم اللّه الرحمن الرحیم و هو: اللبث فی المسجد (1)

______________________________

کتاب الاعتکاف الحمد للّه ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطّاهرین.

(1) البحث فی المقام من جهات: الأولی: ماده العکوف فی جمیع استعمالاتها تدل علی اللزوم و الحبس، و اللبس، و المواظبه، و نحوها من المعانی المستلزمه للقرار و الثبات فی الجمله، فالاعتکاف من الموضوعات اللغویه العرفیه حدّده الشارع بحدود و قیود و لیس من المعانی التعبدیه المحضه، ففی کلّ مورد ورد فیه تحدید شرعیّ نقول به، و فیما لم یرد فیه شی ء نرجع إلی العرف و اللغه.

الثانیه: تدل الأدله الأربعه علی رجحان الاعتکاف فی الجمله:

أما الکتاب فقوله تعالی طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ «1» إذ المنساق منها محبوبیه الطواف، و العکوف، و الرکوع، و السجود الذی أمر اللّه تعالی خلیله و ذبیحه لتهیئه البیت لهم و تطهیره عما یزاحم طوافهم و اعتکافهم، و رکوعهم، و سجودهم.

و أما السنه: فهی متواتره بین الفریقین عن نبینا الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله) قولا و عملا، و کذا عن الأئمه (علیهم السلام) قال 

______________________________

(1) سوره البقره: 125.

ص: 359








بقصد العباده (2)، بل لا یبعد

______________________________

رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «اعتکاف عشر من شهر رمضان تعدل حجتین و عمرتین» «1» و غیره کما تأتی الإشاره إلی بعضها فی ضمن المسائل الآتیه.

و أما الإجماع: فهو من المسلمین قاطبه فتوی و عملا.

و أما العقل: فلا ریب فی أنّ العکوف فی دار المحبوب من أهمّ تمنیات الحبیب لعله یستفیض من إفاضاته، و یتشرف بکراماته و ذلک فطریّ بین کلّ طالب و مطلوب، و قد أمر اللّه تعالی خلیله أن یطهّر بیته للعاکفین أ فهل یعقل أن یردهم خائبین؟!! حاشا ذلک عن مخلوق هیّأ داره للواردین فکیف بربّ العالمین!!.

الثالثه: لا یخفی أنّ الاعتکاف المبحوث عنه فی المقام أخصّ لغه، و عرفا، و شرعا من مطلق الاعتکاف فی المسجد لغرض من الأغراض کما هو معلوم.

(2) لأنّ هذا هو المتعارف فیما یقع منه فی الخارج إنّما الکلام فی أنّ قصد العباده الزائده علی مجرّد اللبث فی المسجد مقوّم ذاته بحیث لا یتحقق بدونه، أو أنّه من القیود الغالبیه لا الذاتیه، و قد ذکر هذا القید فی عباره جمع من الفقهاء، و لکنه لم یعلم أنّه من باب ذکر القید الغالبیّ لا الذاتیّ المنطقیّ، و مقتضی کون عامه تعریفاتهم مشتمله علی القیود الغالبیه لا الذاتیه المنطقیه فإنّ هذا التعریف أیضا هکذا، و لکن یظهر من کلماتهم أنّ القیود المذکوره فیها ذاتیه منطقیه.

و المسأله بحسب الأصل من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ حبس النفس فی بیت اللّه تعالی فارغا عن جمیع المشاغل الدّنیویه لغرض التقرب إلی اللّه تعالی له مطلوبیه نفسیه بلا إشکال، فیرجع فی اعتبار القید الزائد علیه إلی الأصل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.
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کفایه التعبّد بنفس اللبث و إن لم یضم إلیه قصد عباده أخری خارجه عنه، لکن الأحوط الأول (3) و یصح فی کلّ وقت یصح فیه الصّوم (4) و أفضل أوقاته شهر رمضان، و أفضله العشر الأواخر منه (5).

______________________________

و الإطلاق کقوله (صلّی اللّه علیه و آله)- علی ما مرّ-: «اعتکاف عشر فی شهر رمضان تعدل حجتین و عمرتین» و نعم ما قال فی الجواهر:

«لا یتوهم أنّ المعتبر فی الاعتکاف قصد کون اللبث بعباده خارجیه عنه بحیث لا یجزی الاقتصار علی قصد التعبدیه خاصه ضروره ظهور النصوص و الفتاوی فی مشروعیه نفسه من غیر اعتبار عباده أخری فیکون الاعتکاف مثل الزیاره فکما أنّها مجرّد حضور الزائر عند المزور، و یکون السّلام و الثناء و نحوهما خارجین عن حقیقتهما، فالمقام یکون أیضا کذلک، مع أنّ هذا النزاع ساقط من أصله، لأنّ المسلم الذی یعتکف فی المسجد قصده أن یصلی فرائضه الیومیه فی المسجد لا محاله، و هذا المقدار یکفی فی الاعتبار إذ لا دلیل علی اعتبار الأزید من ذلک علی فرض الاعتبار، بل مقتضی الأصل عدمه، لأنّ المسأله من هذه الجهه أیضا من الأقلّ و الأکثر، فلیس فی هذا النزاع ثمره علمیه و لا عملیه.

(3) خروجا عن خلاف ما یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع، و العلامه فی التذکره و المنتهی، و الشهید فی الدروس.

(4) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الدّالین علی مطلوبیه الاعتکاف نفسا مطلقا. نعم، حیث یعتبر فیه الصّوم، فتدور صحته مدار صحه الصّوم، و من الإطلاقات قوله (علیه السلام): «و اللّه لقضاء حاجته- یعنی: الأخ المؤمن- أحبّ إلی اللّه عزّ و جل من صیام شهرین متتابعین و اعتکافهما فی المسجد الحرام» «1»، فإنّ ظهورها فی مطلوبیه أصل الاعتکاف مما لا ینکر.

(5) للتأسی بالنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)- کما فی الخبر- «اعتکف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.
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و ینقسم: إلی واجب و مندوب

و ینقسم: إلی واجب و مندوب (6)، و الواجب منه: ما وجب بنذر، أو عهد، أو یمین، أو شرط فی ضمن عقد أو إجاره أو نحو ذلک (7)، و إلا ففی أصل الشرع مستحب (8)، و یجوز الإتیان به عن نفسه، و عن غیره المیت، و فی جوازه نیابه عن الحیّ قولان:

لا یبعد ذلک، بل هو الأقوی (9) و لا یضرّ اشتراط الصّوم فیه فإنّه تبعیّ

______________________________

رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی شهر رمضان فی العشر الأول، ثمَّ اعتکف فی الثانیه فی العشر الوسطی، ثمَّ اعتکف فی الثالثه فی العشر الأواخر ثمَّ لم یزل (صلّی اللّه علیه و آله) یعتکف فی العشر الأواخر» «1»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث- قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا کان العشر الأواخر اعتکف فی المسجد و ضربت له قبه من شعر، و شمر المیزر و طوی فراشه» «2»، و عنه (علیه السلام) «لا اعتکاف إلا فی العشر الأواخر» «3».

(6) و یمکن فرض المحرم فیه أیضا کاعتکاف الزوجه و الولد و المملوک بدون إذن الزوج و الوالد و المالک، فیقع باطلا، لأنّ النهی فی العباده یوجب البطلان.

(7) لإطلاق أدله کلّ ذلک الدّال علی تحقق الوجوب فی متعلقاتها.

(8) لظهور الأدله من الکتاب، و السنه، بل ظهور الإجماع فی رجحانه الذاتی، بل الظاهر کونه کذلک بالنسبه إلی جمیع الملل و الأدیان فی عکوفهم فی معابدهم.

(9) لإطلاق قول الصادق (علیه السلام): «ما یمنع الرجل منکم أن یبرّ والدیه حیین و میتین یصلّی عنهما، و یتصدّق عنهما و یحج عنهما، و یصوم عنهما، فیکون الذی صنع لهما و له مثل ذلک، فیزید اللّه عزّ و جل ببرّه و صلته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: ملحق حدیث: 5.

ص: 362






فهو کالصّلاه فی الطواف الذی یجوز فیه النیابه عن الحیّ.


و یشترط فی صحته أمور


اشاره

و یشترط فی صحته أمور:



الأول: الإیمان

الأول: الإیمان، فلا یصح من غیره (10).



الثانی: العقل

الثانی: العقل، فلا یصح من المجنون و لو أدوارا فی دوره و لا من السکران و غیره من فاقدی العقل (11).



الثالث: نیه القربه

الثالث: نیه القربه (12)،- کما فی غیره من العبادات- و التعیین

______________________________

خیرا کثیرا» «1».

و عن أبی حمزه قلت: لأبی إبراهیم (علیه السلام): «أحج، و أصلّی، و أتصدّق عن الأحیاء و الأموات من قرابتی و أصحابی؟ قال (علیه السلام):

نعم، تصدّق عنه، و لک أجر بصلاتک إیّاه» «2» و ظاهر مثلهما الإتیان بعنوان النیابه. و الحمل علی إهداء الثواب لا وجه له، کما أنّ ما ذکر فیها من الصّلاه و نحوها من باب المثال لکلّ ما یجری منه النفع و الثواب بالنسبه إلی الغیر.

و ما دل علی عدم النیابه عن الأحیاء إنّما هو فی الواجبات المستقله لا الغیریه التبعیه مطلقا و إلا لما جازت النیابه عنهم فی الصّلوات المندوبه، لاشتمالها علی جمله من الواجبات الغیریه، و کذا الحج المندوب، فلا یضرّ بذلک اشتمال الاعتکاف علی الصّوم الواجب کما لا یخفی.

(10) لعدم صحه عبادات الکافر، بل عدم جواز وقوفه فی المسجد، و تقدم ما یتعلق باشتراط الإیمان بالمعنی الأخصّ فی (فصل شرائط صحه الصّوم) فراجع.

(11) لأنّه تکلیف و لا تکلیف بالنسبه إلی فاقد التمییز عند العقلاء کافه.

نعم، لو تحققت النیه قبل السکر، فنوی ثمَّ سکر بشم ما یوجبه ثمَّ أفاق لا یبعد الصحه.

(12) إجماعا، بل ضروره من الدّین، فلو اعتکف ریاء بطل، و کذا لو کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصّلوات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصّلوات حدیث: 9.
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إذا تعدد و لو إجمالا (13).

و لا یعتبر فیه قصد الوجه- کما فی غیره من العبادات- (14) و إن أراد أن ینوی الوجه، ففی الواجب منه ینوی الوجوب، و فی المندوب الندب (15)، و لا یقدح ذلک کون الیوم الثالث (16)- الذی

______________________________

الریاء فی جزء منه یوما کان أو لیلا کما یأتی فی [مسأله 1] بالنسبه إلی الارتداد.

(13) لأنّ الأمر إنّما تعلق بالنوع فی المتعدّد المختلف فی الأثر دون أصل الجنس المردد بین الأنواع، فلا أمر بالنسبه إلیه حتّی یصح قصده، مع أنّه لا بد من قصد المأمور به فی تحقق الامتثال. هذا إذا کان هناک اختلاف فی الأثر المترتب علی المتعدّد، کما إذا کان أحدهما منذورا و الآخر مستأجرا علیه- مثلا- فلا بد من قصد امتثال الأمر بوفاء النذر، أو الوفاء بالإجاره.

و أما إذا لم یکن کذلک کما إذا کان علیه اعتکافات منذوره غیر مختلفه فی الأثر، أو أراد الإتیان باعتکاف مندوب، فیکفی قصد ذات الاعتکاف من حیث هو إذ لا خصوصیه زائده علیه تکون مورد الأمر حتی یجب تعیینه فلا موضوع لوجوب التعیین حینئذ، و مقتضی الأصل عدمه، و قد مرّ ما ینفع المقام فی قصد تعیین الصّوم و الصّلاه بالنسبه إلی وجوب قصد التعیین فراجع و أما کفایه التعیین الإجمالی فلأصاله البراءه عن الزائد علیه.

(14) لإطلاقات الأدله، و أصاله البراءه، و عدم دلیل علی اعتبار قصد الوجه مطلقا.

(15) أی: یقصد المأمور به مع قصد الوجوب، أو قصد الندب ضمنا أو تبعا و یصح قصد کلّ منهما طریقا إلی قصد ذات المأمور به أیضا، لما تقدم من کفایه القصد الإجمالیّ، فذات الاعتکاف مستحب شرعیّ و الوجوب العارض علیه بالنذر، أو الإجاره، أو الشرط طریق إجمالیّ إلی الذات الراجح، و قصد الطریق من حیث الطریقیه قصد للذات فلا یبقی موضوع للبحث عن أن الأمر النذریّ و الإجاریّ لیس عبادیا فلا یجزی فی عبادیته.

(16) بل لأنّه یصح اتصاف الشی ء الواحد بالندب و الوجوب باعتبارین 
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هو جزء منه- و أجاب لأنّه من أحکامه، فهو نظیر النافله إذا قلنا بوجوبها بعد الشروع فیها، و لکن الأولی ملاحظه ذلک حین الشروع فیه بل تجدید نیه الوجوب فی الیوم الثالث (17).

و وقت النیه قبل الفجر (18)، و فی کفایه النیه فی أول اللیل- کما فی صوم شهر رمضان- إشکال. نعم، لو کان الشروع فیه فی أول اللیل أو فی أثنائه نوی فی ذلک الوقت و لو نوی الوجوب فی المندوب أو الندب فی الواجب اشتباها لم یضرّ إلا إذا کان علی وجه التقیید (19) لا الاشتباه فی التطبیق.

______________________________

مختلفین، و الحدوث غیر البقاء و هما مختلفان اعتبارا، فیصح اختلاف الحکم باختلافهما، و کما فی الحج المندوب الذی یجب إتمامه، و الوضوء الذی شرع قبل دخول الوقت فدخل الوقت فی الأثناء، فیتصف بالندب و الوجوب معا باعتبارین مختلفین و اختلاف الأحکام باختلاف الجهات شائع و هو عرفیّ.

(17) لأنّ ذلک کله اهتمام و اعتناء لامتثال المأمور به و هو مطلوب علی کل حال.

(18) هذه التفریعات ساقطه من أصلها بناء علی أنّ النیه مجرّد الداعی کما تحقق فی محله، لأنّه موجود فی النفس و إن تقدم منشأ حدوثه، فلا موضوع للبحث عن التقدم و المقارنه بالنسبه إلی الداعی الذی قد ثبت کفایته و لو بنحو الإجمال و الارتکاز، فراجع نیه الصوم، و الصلاه، و الوضوء تجدها وافیه للمقام و لجمیع ما یعتبر فیه النیه من العبادات.

(19) أما الإجزاء مع الاشتباه، فلتحقق قصد الامتثال بالنسبه إلی الواقع إجمالا، و قد مرّ کفایته. و أما مع التقیید فإن کان بحیث لم یحصل قصد امتثال الواقع و لو إجمالا فلا وجه للصحه، لعدم حصول قصد الامتثال و إن حصل ذلک فلا وجه للبطلان حتی مع التقیید و قد مرّ سقوط هذه التفریعات رأسا بناء علی کفایه الداعی الارتکازی کما هو الحق.
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الرابع: الصّوم

الرابع: الصّوم، فلا یصح بدونه (20) و علی هذا فلا یصح وقوعه من المسافر فی غیر المواضع التی یجوز له الصّوم فیها، و لا من الحائض و النفساء و لا فی العیدین، بل لو دخل فیه قبل العید بیومین لم یصح (21) و إن کان غافلا حین الدخول (22).

نعم، لو نوی اعتکاف زمان یکون الیوم الرابع أو الخامس منه العید، فإن کان علی وجه التقیید بالتتابع لم یصح (23) و إن کان علی وجه الإطلاق لا یبعد صحته (24)، فیکون العید فاصلا بین أیّام الاعتکاف.

______________________________

(20) للضروره الدینیه، و النصوص المتواتره منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «لا اعتکاف إلا بصوم» «1»، و قوله (علیه السلام): «و تصوم ما دمت معتکفا» «2» و لا دلیل لما نسب إلی الشیخ و ابنی إدریس و بابویه من صحه الاعتکاف من المسافر إلا إذا أرادوا المورد الذی صح الصوم منه.

(21) کل ذلک لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام.

(22) لأنّ مقتضی الأدله أن یکون الشرط واقعیا لا أن یکون علمیا.

(23) لبطلان مثل هذه النیه، لأنّه نوی اعتکافا غیر مشروع، کما إذا نوی صلاه خمس رکعات- مثلا- علی وجه التقیید.

(24) بناء علی عدم اعتبار التوالی فی أیام الاعتکاف. و أما بناء علیه فلا یصح إلا أن یکون الثانی اعتکافا مستقلا، فیصح حینئذ مع تحقق باقی الشروط، و کذا یصح إن کان القصد بنحو الانبساط الانحلالی أی: العام الانحلالی الأصولی لا أن یکون بنحو الوحده من حیث المجموع بناء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.
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الخامس: أن لا یکون أقلّ من ثلاثه أیّام

الخامس: أن لا یکون أقلّ من ثلاثه أیّام (25)، فلو نواه کذلک بطل (26) و أما الأزید فلا بأس به (27) و إن کان الزائد یوما أو بعضه، أو لیله، أو بعضها و لا حدّ لأکثره (28).

______________________________

صحه التخلل بین أیام الاعتکاف، فیکون کما إذا خرج عن المسجد لعذر یوما واحدا.

فرع: نفس الکون فی المسجد من حیث هو مستحب نفسی و نسبه الاعتکاف إلیه نسبه النوع إلی الجنس فإذا لم یصح الاعتکاف یبقی ثواب الکون فی المسجد علی حاله، فمن لم یصح منه الصوم لعارض یصح له اللبث فی المسجد لا بعنوان الاعتکاف و یثاب علیه إن جاز له الکون فی المسجد.

(25) إجماعا، و نصوصا: منها: قول الصادق (علیه السلام) فی موثق عمر بن یزید: «لا یکون الاعتکاف أقل من ثلاثه أیام» «1» و نحوه غیره.

(26) لأنّه لا أمر بالنسبه إلی الأقل، فیکون قصده لغوا، بل قد یکون تشریعا.

(27) للأصل، و الإطلاقات، و لموثق أبی عبیده عن أبی جعفر (علیه السلام): «من اعتکف ثلاثه أیام فهو یوم الرابع بالخیار إن شاء زاد ثلاثه أیام أخر، و إن شاء خرج من المسجد، فإن أقام یومین بعد الثلاثه فلا یخرج من المسجد حتی یتم ثلاثه أیام أخر» «2»، فإنّ المنساق من ذیله جواز الزیاده علی ثلاثه أیام حتی تصل إلی یومین، فیجب الإتمام حینئذ و یظهر منهم الإجماع علیه أیضا.

(28) لأنّه خیر و عباده و مقتضی الأصل، و مرتکزات المتشرعه عدم التحدید فیها إلا بدلیل یدل علیه و هو مفقود، بل مقتضی الإطلاقات الوارده فی مقام البیان عدم التحدید بالنسبه إلیه، و قد وردت النصوص فی تحدید الأقل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الاعتکاف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.
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نعم، لو اعتکف خمسه أیّام وجب السادس (29)، بل ذکر بعضهم: أنّه کلّما زاد یومین وجب الثالث، فلو اعتکف ثمانیه أیّام وجب الیوم التاسع، و هکذا و فیه تأمل (30).

و الیوم من طلوع الفجر إلی غروب الحمره المشرقیه (31)، فلا یشترط إدخال اللیله الأولی و لا الرابعه (32) و إن جاز ذلک کما

______________________________

- کما تقدم- و هی ساکته عن الأکثر و هذا هو المشهور.

و نسب إلی کاشف الغطاء الفرق فی الأکثر من حیث الأیام فلا حدّ، و من حیث بعض الیوم و اللیله فلا یجوز و هو مجرد فتوی بلا دلیل، بل الأصل و الإطلاق علی خلافه.

(29) لإطلاق ما تقدم من موثق أبی عبیده و هو المشهور المنصور.

(30) من دعوی عدم القول بالفصل بین السادس و کل ثالث- کما عن المسالک، و المدارک- و احتمال أن یکون ذکر ثلاثه أیام فی الموثق من باب المثال لکل ثالث. و من أنّ عدم القول بالفصل لیس من الإجماع المعتبر و کون ذکر ثلاثه أیام من باب المثال لکل ثالث أصل الدعوی، و عین المدّعی کما لا یخفی.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ الخیر المحض غیر محدود بحدّ إلا بدلیل صحیح، فالحق مع ذلک البعض.

(31) أما الأول، فلما یقتضیه اللغه و العرف و الشرع.

و أما الأخیر: فلما تقدم فی (فصل أوقات الفرائض) فراجع فإنّ الحکم و دلیله واحد فی الجمیع و إن اختلف المورد.

(32) لظواهر الأدله الداله علی أنّ أقله ثلاثه أیام، و العرف و اللغه یحکم بخروجها کما فی سائر موارد استعمال جمله (ثلاثه أیام) من الشرعیات و العرفیات و هذا هو المشهور، و لکن نسب إلی العلامه، و الشهید الثانی دخول اللیله الأولی، لأنّ الیوم یستعمل فی المرکب من النهار و اللیل، و لدخول اللیلتین المتوسطتین.
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عرفت (33)، و یدخل فیه اللیلتان المتوسطتان (34) و فی کفایه الثلاثه التلفیقیه إشکال (35).


السادس: أن یکون فی المسجد الجامع

السادس: أن یکون فی المسجد الجامع (36)، فلا یکفی فی

______________________________

و فیه: أنّ الأول أعم من الحقیقه، و الثانی قیاس باطل. و أما احتمال دخول اللیله الأخیره فهو مقطوع بفساده کما فی المدارک، لکون اللیله الأخیره للیوم المستقبل شرعا، و عرفا فعن عمر بن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّ المغیریه یزعمون أنّ هذا الیوم لهذه اللیله المستقبله فقال (علیه السلام): کذبوا هذا الیوم للیله الماضیه. إنّ أهل بطن نحله إذا رأوا الهلال قالوا: قد دخل شهر الحرام» «1»، و تشهد له الآیه الکریمه أیضا سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَ ثَمانِیَهَ أَیّامٍ «2».

(33) عند قوله (رحمه اللّه): «و أما الأزید فلا بأس به».

(34) علی المشهور، لانسباق استمرار اللبث من الأدله، کما فی أیام الحیض، و عشره الإقامه، و خیار الحیوان، و نحوها.

(35) من الجمود علی الأدله الظاهره فی التمام. و من صحه دعوی أنّ المنساق منها إنّما هو مقدار من الزمان الخاص سواء کان ملفقا أو تماما. و هذه المسأله سیاله فی أیام الحیض، و العاده، و الإقامه، و زمان الخیار، و غیرها مما هو کثیر جدّا. و أصل الإشکال غیر مبتن علی أساس صحیح و دلیل صریح، بل هو من مجرّد الجمود فقط، مع أنّ من یشکل فی مورد یفتی بالجواز فی نظیره بلا ذکر دلیل علی الفرق بینهما فی البین.

(36) لجمله من الأخبار:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا اعتکاف إلا بصوم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 7.

(2) سوره الحاقه: 7.
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.....

______________________________

مسجد الجامع» «1».

و عنه: أیضا عن أبیه (علیه السلام): «المعتکف یعتکف فی المسجد الجامع» «2».

و عنه (علیه السلام) فی خبر داود بن سرحان: «إنّ علیّا (علیه السلام) کان یقول: لا أری الاعتکاف إلا فی المسجد الحرام، و مسجد الرسول، أو مسجد جامع» «3».

و عنه (علیه السلام): «لا یصح العکوف فی غیرها یعنی غیر مکه إلا أن یکون فی مسجد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أو مسجد من مساجد الجماعه» «4» و قد أفتی بها جمع منهم المحقق، و الشهیدان.

و عن جمع منهم: السید، و الشیخ الاختصاص بإحدی المساجد الأربعه: مسجد الحرام، و مسجد النبیّ، و مسجد الکوفه، و مسجد البصره، و عن ابن بابویه إبدال مسجد البصره بمسجد المدائن، و عن ولده جعلها فی عرض سائر المساجد.

و استدلوا تاره: بالإجماع، و أخری: بمرسل المقنعه روی «أنّه لا یکون الاعتکاف إلا فی مسجد جمع فیه نبیّ، أو وصیّ نبیّ، و هی أربعه مساجد: مسجد الحرام جمع فیه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، و مسجد المدینه جمع فیه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و أمیر المؤمنین (علیه السلام) و مسجد الکوفه، و مسجد البصره جمع فیهما أمیر المؤمنین (علیه السلام)» «5» و ثالثه: بخبر عمر بن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما تقول فی الاعتکاف ببغداد فی بعض مساجدها؟ قال (علیه السلام): لا اعتکاف إلا فی مسجد جماعه قد صلّی فیه إمام عدل صلاه جماعه و لا بأس أن یعتکف فی مسجد الکوفه و البصره، و مسجد المدینه، و مسجد مکه» «6».

و یرد الأول: بعدم تحققه، بل لعل المتحقق خلافه کما فی الجواهر،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.

(3) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 10.

(4) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 11.

(5) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 8.

(6) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 12.
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______________________________

و الثانی: بقصور سنده، و نقل الخلاف عن مرسله، و إمکان حمله علی مجرد الأفضلیه علی فرض اعتباره. و الأخیر: بأنّه یحتمل أن یراد به الإمام المعصوم (علیه السلام) أو العدل من الشیعه، أو العدل عند المأمومین أی:

صلاه جماعه المسلمین فی مقابل غیرهم و لو کان عامیا، فیکون المراد إخراج الإمام الذی یقتدی به خوفا من سیفه، أو طمعا فی دنیاه.

و الحاصل إنّ الأخبار فی المقام أقسام أربعه:

الأول: ما اشتمل علی المسجد الجامع مثل قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «لا اعتکاف إلا بصوم فی مسجد الجامع»، و نحوه غیره و هی آبیه عن التقیید، لکثرتها مع ذکر الجامع فیما اشتمل علی مسجد الحرام، و مسجد الرسول- کما تقدم- و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا یصلح الاعتکاف إلا فی المسجد الحرام، أو مسجد الرسول أو مسجد الکوفه، أو مسجد جماعه» «1»، فیستفاد من مثله أنّه لا موضوعیه لمسجد الحرام، و مسجد الرسول، بل المناط کلّه مسجد الجامع.

الثانی: ما ذکر فیه المساجد الأربعه و قد تقدم فی خبر عمر بن یزید:

«لا اعتکاف إلا فی مسجد جماعه، قد صلّی فیه إمام عدل بصلاه جماعه و لا بأس أن یعتکف فی مسجد الکوفه، و البصره، و مسجد المدینه، و مسجد مکه».

الثالث: ما اشتمل علی مسجد الجماعه کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الرازی: «لا یکون اعتکاف إلا فی مسجد جماعه» «2» و تقدم فی صحیح الحلبی أیضا.

الرابع: ما تقدم من مرسل المقنعه، و المستفاد من مجموعها صحه الاعتکاف فی کل مسجد جامع و أفضله فی المساجد الأربعه، و المسجد الذی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.
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غیر المسجد و لا فی مسجد القبیله و السوق (37) و لو تعدّد الجامع تخیّر بینها (38)، و لکن الأحوط مع الإمکان کونه فی أحد المساجد الأربعه (39): مسجد الحرام، و مسجد النبی (صلّی اللّه علیه و آله) و مسجد الکوفه و مسجد البصره.


السابع: إذن السید بالنسبه إلی مملوکه

السابع: إذن السید بالنسبه إلی مملوکه (40) سواء کان قنّا أو مدبرا، أو أمّ ولد أو مکاتبا لم یتحرّر منه شی ء (41) و لم یکن اعتکافه اکتسابا، و أما إذا کان اکتسابا فلا مانع منه (42) کما أنّه إذا کان مبعّضا، فیجوز منه فی نوبته إذا هایاه مولاه من دون إذن، بل مع المنع منه أیضا (43)، و کذا یعتبر إذن المستأجر بالنسبه إلی أجیره

______________________________

صلّی فیه نبیّ، أو وصیّ. و هذا الجمع شائع فی الفقه، عند تعارض الأخبار کما هو معلوم.

(37) مع عدم اعتیاد إقامه الجماعه فیها و إلا فیدخلان فی مورد النزاع.

(38) للإطلاق الشامل للجمیع و لا یبعد ترجیح ما کان أکثر اجتماعا من أهل الورع و التقوی فی صلاه الجماعه، ثمَّ ما کان أکثر اجتماعا للناس فی صلاه الجماعه و کثره وقوع العباده فیه، فإنّ هذه کلّها من جهات الفضل و الفضیله.

(39) خروجا عن خلاف من اشتراط ذلک و إن لم یکن له دلیل یصح الاعتماد علیه إلا ما تقدم و مرّت المناقشه فیه.

(40) لأنّه مملوک لا یقدر علی شی ء إلا بإذن مولاه مضافا إلی ظهور الإجماع.

(41) لشمول الدلیل لکل ذلک مع فقد المخصص.

(42) لأنه مع کونه اکتسابا یکون مأذونا فیه فیقع صحیحا لا محاله.

(43) لأنّه لا أثر لمنعه بعد تحقق المهایاه الصحیحه، لأنّ معنی المهایاه أن لا یکون لمولاه سلطه علیه فی نوبته.
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الخاص (44)، و إذن الزّوج بالنسبه إلی الزّوجه إذا کان منافیا لحقّه (45)، و إذن الوالد أو الوالده بالنسبه إلی ولدهما إذا کان مستلزما

______________________________

(44) لأنّه مع کون تمام منافعه ملکا للمستأجر حتی منفعه الاعتکاف یکون التصرف فیه تصرفا فی ملک الغیر، فیجب علیه الاستیذان منه، و أما لو لم یکن کذلک فإن کان الاعتکاف منافیا لحق المستأجر، فوجوب الاستیذان مبنیّ علی مسأله الاقتضاء و قد ثبت فی محلّه عدمه، و إن لم یکن منافیا فلا وجه للتوقف علی إذنه أصلا، کما إذا استأجره لقراءه القرآن مطلقا، فاعتکف و قرأ القرآن.

(45) استدل له تاره: بأنّ الأمر بالشی ء یقتضی النّهی عن ضدّه. و أخری: بأنّ منافع الزوجه للزوج، و ثالثه: بما ورد من أنّه لیس للزوجه أن تخرج من بیت زوجها بغیر إذنه «1»، و رابعه: بأنّ الاعتکاف مشروط بالصوم و لیس لها أن تصوم بغیر إذن زوجها کما تقدم «2».

و الکل مخدوش: أما الأول، فلما ثبت فی محله من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضدّه.

و أما الثانی فبأنّه لیس جمیع منافع الزوجه ملکا للزوج، للأصل و إنّما له حق الاستمتاع فقط- کما یأتی فی کتاب النکاح.

و أما الثالث فهو أعمّ من المدعی، إذ یمکن أن یأذن فی الخروج و لم یأذن فی الاعتکاف کما لا یخفی.

و أما الرابع فقد تقدم ما یتعلق بصومها مع عدم إذن الزوج فلا دلیل علی اعتبار إذنه بحیث یصح الاعتماد علیه، و قال فی الجواهر: «لیس للمسأله مدرک علی الظاهر- إلی أن قال- و لذا لم یعتبر إذنه بعض مشایخنا، و کذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 79 و 85 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) تقدم فی صفحه: 355.
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لإیذائهما (46)، و أما مع عدم المنافاه و عدم الإیذاء فلا یعتبر إذنهم (47) و إن کان أحوط (48) خصوصا بالنسبه إلی الزّوج و الوالد (49).


الثامن: استدامه اللبث فی المسجد

الثامن: استدامه اللبث فی المسجد (50)، فلو خرج عمدا

______________________________

الوالده و فیه أیضا بحث».

أقول: یمکن أن یقال: إنّه مع المخالفه للحق یکون نفس عمل الاعتکاف من مظاهر العصیان، فلا یصلح للتقرب به إلی اللّه تعالی.

ثمَّ إنه لو أذن لها فی الاعتکاف و اعتکفت لیس له النهی فی الیوم الثالث، إذ لا أثر لنهیه فی الواجب، و لقوله (علیه السلام): «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(46) لأنّ الإیذاء حرام بلا کلام، فیکون الاعتکاف من مظاهر الطغیان و العصیان، فلا یصح التقرب به إلی اللّه عزّ و جل.

(47) للأصل، و الإطلاق، و عدم ما یصلح للتقیید.

(48) خروجا عن خلاف من اعتبر الإذن حتی مع عدم المنافاه و الإیذاء و إن لم یکن له دلیل یعتمد علیه للإیجاب. نعم، یصلح للاحتیاط.

ثمَّ إنّ للإیذاء مراتب کثیره و مناشئ الإیذاء أیضا متعدّده و فی کل منها تفصیل لعل إجمال القول فیها و ترک التعرض للتفصیل أحسن و أولی.

(49) لکثره القائلین بالاشتراط بالنسبه إلیهما و إن لم یکن لهم دلیل صحیح.

(50) إجماعا، و نصوصا:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح داود بن سرحان:

«لا تخرج من المسجد إلا لحاجه لا بد منها» «2»، و قوله (علیه السلام) أیضا:

فی صحیح ابن سنان: «و لا یخرج المعتکف من المسجد إلا فی حاجه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 7 (کتاب الحج).

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.

ص: 374






اختیارا لغیر الأسباب المبیحه بطل (51) من غیر فرق بین العالم بالحکم و الجاهل به (52) و أما لو خرج ناسیا أو مکرها، فلا یبطل (53)، و کذا لو خرج لضروره عقلا أو شرعا أو عاده کقضاء الحاجه- من بول، أو

______________________________

(51) لأنّ ظاهر هذه النواهی کونها غیریه لا نفسیه، فتدل علی البطلان لا محاله.

(52) للإطلاق، و الاتفاق، و قاعده أنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام إلا احتمال شمول حدیث الرفع «1» للجاهل القاصر.

و نوقش فیه: بأنّه فی مقام نفی فعلیه الواقع فی ظرف الجهل لا إثبات الصحه لعمل الجاهل. و یمکن دفعها: بأنّ الحدیث ورد للامتنان و التسهیل و مقتضاهما الصحه أیضا فی مورد العذر المقبول کما فی جمیع موارد الأعذار المقبوله کالنسیان، و الغفله و نحوهما. نعم، ادعی الإجماع علی أنّ المقصّر الملتفت کالعالم، فإن تمَّ یعمل به و إلا فالعمل علی الإطلاق الامتنانی مع کثره المقصرین خصوصا فی أوائل الشریعه.

(53) لأنّ المتیقن من الإجماع، و المنساق من الأدله أنّ الخروج المبطل ما کان عن عمد و اختیار لا ما کان عن عذر مقبول شرعا و عرفا، أو للضروریات العرفیه، أو لقضاء حاجه المؤمن، أو جنازه کما فی الخبر الآتی و یمکن أن یستفاد مما ورد فی الأخیرین عدم البطلان فی مثل الإکراه و النسیان بالأولی، مع أنّ الحکم موضع وفاق فی النسیان و لم یعرف الخلاف فی الإکراه إلا من المبسوط، و المعتبر و لا دلیل لهم إلا الإطلاقات الداله علی اللبث و قد عرفت أنّ المنساق منها صوره العمد و الاختیار لا العذر المقبول و یمکن التمسک للصحه بحدیث رفع الإکراه بنحو ما مرّ، فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه حدیث: 2.

ص: 375





غائط- أو للاغتسال من الجنابه أو الاستحاضه و نحو ذلک (54)، و لا یجب الاغتسال فی المسجد (55)

______________________________

(54) نصوصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام)- کما تقدم-:

«و لا یخرج المعتکف عن المسجد إلا فی حاجه» و عنه (علیه السلام) أیضا:

«لیس للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا إلی الجمعه، أو جنازه، أو غائط» «1».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا ینبغی للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا لحاجه لا بد منها، ثمَّ لا یجلس حتی یرجع، و لا یخرج فی شی ء إلا لجنازه، أو یعود مریضا، و لا یجلس حتی یرجع» «2».

و عن ابن مهران قال: «کنت جالسا عند الحسن بن علیّ (علیهما السلام) فأتاه رجل فقال له: یا ابن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إنّ فلانا له علیّ مال و یرید أن یحبسنی، فقال: و اللّه ما عندی مال فأقضی عنک قال: فکلمه قال: فلبس (علیه السلام) نعله، فقلت له: یا ابن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أنسیت اعتکافک؟! فقال (علیه السلام) له: لم أنس و لکنّی سمعت أبی یحدّث عن جدّی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه قال: من سعی فی حاجه أخیه المسلم، فکأنّما عبد اللّه عزّ و جل تسعه آلاف سنه صائما نهاره قائما لیله» «3».

و المنساق من هذه الأدله- مضافا إلی سهوله الشریعه- جواز الخروج لمطلق الحوائج المتعارفه شرعیه کانت أم عرفیه، کما سیأتی فی [مسأله 30]، و الفقهاء حملوا ما ورد فی الأخبار علی مجرد المثال لکل حاجه عرفیه أو شرعیه و قد مثلوا للحوائج العرفیه و الشرعیه أمثله کثیره فراجع الجواهر و غیره.

(55) لأنّ الغسل فی خارج المسجد من الحوائج المتعارفه التی یجوز له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الاعتکاف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.

ص: 376





و إن أمکن من دون تلویث (56) و إن کان أحوط (57) و المدار علی صدق اللبث (58) فلا ینافیه خروج بعض أجزاء بدنه من یده أو رأسه أو نحوهما.


مسأله 1: لو ارتد المعتکف فی أثناء اعتکافه بطل

(مسأله 1): لو ارتد المعتکف فی أثناء اعتکافه بطل (59) و إن تاب بعد ذلک إذا کان فی أثناء النّهار (60)، بل مطلقا علی

______________________________

الخروج عن المسجد لها سواء أمکن ذلک فی المسجد أم لا، لأنّ مقتضی الإطلاقات جواز الخروج لها و إن أمکن فعلها فی المسجد.

ثمَّ إنّه لا یجوز للمحدث بالأکبر الغسل فی المسجدین مطلقا، و فی غیرهما إن توقفت علی المکث و تقدم فی (فصل ما یحرم علی الجنب) بعض ما یرتبط بالمقام، فراجع إذ لا وجه للتکرار.

(56) و عدم استلزام المکث فی غیر المسجدین.

(57) تحفظا علی عدم الخروج مهما أمکن.

(58) لأنّ المذکور فی کلمات الفقهاء اللبث فی المسجد و الاحتباس فیه و کل منهما عباره أخری عما ورد فی الأخبار من عدم الخروج و لا یصدق الخروج عن المسجد علی من کان فی المسجد عرفا و أخرج یده، أو رجله، أو رأسه منه، لأنّ المراد بها الصدق العرفی لا الدقی العقلی بالنسبه لکل جزء من أجزاء بدن المعتکف.

ثمَّ إنّه ینبغی أن یعدّ من الشروط عدم حرمه اللبث فی المسجد، لخوف علی نفسه أو عرضه أو ماله، أو نحو ذلک، أو لأجل عروض حدث أکبر له.

(59) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و تقدم اشتراط صحه الاعتکاف و صحه الصوم بالإسلام.

(60) لأنّ ما صار باطلا لا ینقلب صحیحا و قد صار صومه و اعتکافه باطلا بارتداده، فلا یعود صحیحا إلا بالاستیناف.
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الأحوط (61).


مسأله 2: لا یجوز العدول بالنیه من اعتکاف إلی غیره و إن اتحدا فی الوجوب و الندب

(مسأله 2): لا یجوز العدول بالنیه من اعتکاف إلی غیره و إن اتحدا فی الوجوب و الندب، و لا عن نیابه میت إلی آخر أو إلی حیّ أو عن نیابه غیره إلی نفسه، أو العکس (62)


مسأله 3: الظاهر عدم جواز النیابه عن أکثر من واحد فی اعتکاف واحد

(مسأله 3): الظاهر عدم جواز النیابه عن أکثر من واحد فی اعتکاف واحد (63). نعم، یجوز ذلک، بعنوان إهداء الثواب، فیصح إهداؤه إلی متعدّدین أحیاء أو أمواتا أو مختلفین (64).


مسأله 4: لا یعتبر فی صوم الاعتکاف أن یکون لأجله

(مسأله 4): لا یعتبر فی صوم الاعتکاف أن یکون لأجله بل

______________________________

(61) مقتضی جزمه (رحمه اللّه) فی الشرط الخامس أنّ اللیلتین المتوسطتین داخلتان فی الاعتکاف الجزم بالبطلان هنا أیضا، لأنّ الإسلام شرط فی الاعتکاف و قد بطل بالارتداد، و کذا لو حصل الجنون، أو الإغماء أو السکر فی اللیلتین المتوسطتین و یأتی فی [مسأله 1] من (فصل أحکام الاعتکاف) أنّه لا فرق فی حرمه محرّمات الاعتکافیه بین الیوم و اللیله، فیکون کذلک ما یفسده أیضا.

(62) کل ذلک لأصاله عدم جواز العدول من نیه إلی أخری إلا ما خرج بالدلیل و قد تقدم فی الصلاه و الصوم أیضا.

(63) لأصاله عدم مشروعیتها إلا إذا دل علیه دلیل بالخصوص و لا دلیل کذلک فی المقام إلا الإطلاقات الوارده فی أصل النیابه فی الحج و نحوه و ما ورد فی القضاء عن الوالدین- کما تقدم- و هی فی مقام بیان أصل تشریعها فلا وجه للتمسک بها لسائر الخصوصیات و الکیفیات.

(64) لأنّ الثواب حق للعامل حصل له بفعله و عمله، و له أن یهدیه إلی کل من شاء و أراد واحدا کان المهدیّ إلیه أو متعدّدا، متحدا کان أو مختلفا، مضافا إلی ظهور الإجماع علی صحته، و یشهد به العرف أیضا.
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یعتبر فیه أن یکون صائما أیّ صوم کان، فیجوز الاعتکاف مع کون الصّوم استیجاریا أو واجبا من جهه النذر و نحوه (65)، بل لو نذر الاعتکاف یجوز له بعد ذلک أن یوجر نفسه للصّوم و یعتکف فی ذلک الصّوم (66) و لا یضرّه وجوب الصّوم علیه بعد نذر الاعتکاف، فإنّ الذی یجب لأجله هو الصّوم الأعمّ من کونه له أو بعنوان آخر، بل لا بأس بالاعتکاف المنذور مطلقا فی الصّوم المندوب الذی یجوز له قطعه (67)، فإن لم یقطعه تمَّ اعتکافه و إن قطعه انقطع و وجب علیه الاستیناف.

______________________________

(65) لاعتکاف النبی (صلّی اللّه علیه و آله) فی شهر الصیام، و ظهور اتفاق الأعلام، و ورود الأخبار فی الاعتکاف فی شهر رمضان «1»، و لأنّ المنساق من النصوص أنّ نسبه الصوم إلی الاعتکاف نسبه الطهاره إلی الصلاه و الطواف فیصح بکل صوم صحیح کما یصحان بکل طهاره صحیحه.

(66) لأنّ نذر الاعتکاف تعلق بما هو جائز شرعا، و المفروض جوازه بکل صوم بأیّ وجه وقع و لا فرق فیه بین کون الإیجار قبل تعلق النذر بالاعتکاف أو بعده لجریان ما قلناه فی الصورتین. نعم، لو نذر صوم أیام معینه لخصوص الاعتکاف فقط یصیر الإیجار للصوم فیها من صغریات مسأله الضد و یأتی فی [مسأله 6] بعض ما یتعلق بالمقام.

(67) لأنّه لا معنی لکون الصوم مندوبا إلا جواز قطعه و الإفطار فیه متی شاء و لا ینافی عروض الاعتکاف الواجب بالنذر علیه، إذ یجوز قطع الاعتکاف أیضا، لفرض کونه مطلقا، فهذا الاعتکاف الواجب المطلق بالنذر لا یزید حکمه علی أصل الاعتکاف المندوب فی الیومین الأولین فی جواز القطع، و فی الیوم الآخر فی عدم جوازه کما یأتی فی المسأله التالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.
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مسأله 5: یجوز قطع الاعتکاف المندوب فی الیومین الأولین

(مسأله 5): یجوز قطع الاعتکاف المندوب فی الیومین الأولین (68) و مع تمامهما یجب الثالث. و أما المنذور، فإن کان معیّنا، فلا یجوز قطعه مطلقا و الا فکالمندوب (69).

______________________________

(68) للأصل، و قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم:

«إذا اعتکف الرجل یوما و لم یکن اشترط فله أن یخرج، و أن یفسخ الاعتکاف و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ اعتکافه حتی تمضی ثلاثه أیام» «1» و نسب ذلک إلی الأشهر.

ثمَّ إنّ الأقوال فی المسأله بین الإفراط و التفریط: فعن الشیخ، و الحلبی و ابن زهره عدم جواز القطع مطلقا حتی فی الیومین الأولین، للإجماع الذی ادعاه الأخیر، و لما دل علی حرمه إبطال العمل، و ما دل علی ثبوت الکفاره بالجماع حتی فی الیومین الأولین کما یأتی فی [مسأله 9] من الفصل التالی.

و الکل مخدوش: أما الأول: فلعدم تمامیته فی نفسه و علی فرض التمامیه، فلا یعارض ما تقدم من النص الصحیح.

و أما الثانی: فبعدم تمامیه الدلیل علیها کما مرّ مرارا، مع أنّ الصحیح یصلح لتقییده و الأخیر: یمکن أن یکون لهتک الحرمه لا لحرمه الإبطال.

و عن الحلی، و المعتبر، و العلامه جواز القطع مطلقا حتی فی الیوم الثالث، لاستصحاب جوازه، و أصاله البراءه عن حرمته، و یکفی فی ردهم ما تقدم من الصحیح.

(69) أما الأول، فلوجوب الوفاء بالنذر کما وقع. و أما الأخیر، فلأنّ النذر مطلق و موسع تعلق بالاعتکاف المشروع جواز رفع الید عنه فی الیومین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.
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مسأله 6: لو نذر الاعتکاف فی أیّام معینه و کان علیه صوم منذور أو واجب

(مسأله 6): لو نذر الاعتکاف فی أیّام معینه و کان علیه صوم منذور أو واجب، لأجل الإجاره یجوز له أن یصوم فی تلک الأیّام وفاء عن النذر أو الإجاره (70). نعم، لو نذر الاعتکاف فی أیّام مع قصد کون الصّوم له و لأجله لم یجز عن النذر أو الإجاره (71).


مسأله 7: لو نذر اعتکاف یوم أو یومین

(مسأله 7): لو نذر اعتکاف یوم أو یومین، فإن قیّد بعدم الزیاده بطل نذره، و إن لم یقیّده صح و وجب ضمّ یوم أو یومین (72).


مسأله 8: لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام معیّنه أو أزید، فاتفق کون الثالث عیدا بطل من أصله

(مسأله 8): لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام معیّنه أو أزید، فاتفق کون الثالث عیدا بطل من أصله (73)، و لا یجب علیه قضاؤه لعدم انعقاد نذره لکنّه أحوط (74).

______________________________

الأولین، و النذر لا یکون مشرعا، فما یظهر من الشرائع من وجوب المضیّ فیه مخدوش.

(70) لما تقدم من صحه الاعتکاف بکل صوم مشروع، و إجزاء کل صوم عن الصوم المشروط فی الاعتکاف مطلقا و تقییده بالنذر لا یوجب و لا یستلزم تقیید الصوم به بأیّ وجه من وجوه الاستلزام.

(71) أما مع النسیان و الغفله، فالظاهر الصحه، لعدم فعلیه الأمر الذی تعلق به من جهه الاعتکاف المنذور فیه الصوم، فیکون المقتضی لصحه الصوم موجودا و المانع عنه مفقودا. و أما مع العلم و الالتفات إلیه، ففیه إشکال تقدم فی [مسأله 7] من أول کتاب الصوم فراجع.

(72) لکون متعلق النذر فی الأول غیر مشروع، فیبطل لا محاله بخلاف الثانی، فإنّه یمکن تصحیحه شرعا بضم الثالث.

(73) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه من غیر دلیل علی الخلاف.

(74) الأحوط أن یأتی بالقضاء بقصد الرجاء إذ لا أمر بالأداء حتی یمکن له قصد الأمر، بل و لا ملاک أیضا إلا الملاک الاعتقادی مع کشف الخلاف.
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مسأله 9: لو نذر اعتکاف یوم قدوم زید بطل

(مسأله 9): لو نذر اعتکاف یوم قدوم زید بطل (75) إلا أن یعلم یوم قدومه قبل الفجر، و لو نذر اعتکاف ثانی یوم قدومه صح و وجب علیه ضمّ یومین آخرین (76).


مسأله 10: لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام من دون اللیلتین المتوسطتین لم ینعقد

(مسأله 10): لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام من دون اللیلتین المتوسطتین لم ینعقد (77).


مسأله 11: لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام أو أزید لم یجب إدخال اللیله الأولی فیه

(مسأله 11): لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام أو أزید لم یجب إدخال اللیله الأولی فیه (78) بخلاف ما إذا نذر اعتکاف شهر فإنّ اللیله الأولی جزء من الشهر (79).


مسأله 12: لو نذر اعتکاف شهر یجزئه ما بین الهلالین و إن کان ناقصا

(مسأله 12): لو نذر اعتکاف شهر یجزئه ما بین الهلالین و إن کان ناقصا، و لو کان مراده مقدار شهر وجب ثلاثون یوما (80).

______________________________

(75) بناء علی عدم کفایه التلفیق و عدم کونه صائما حین القدوم و إلا فالظاهر الصحه.

(76) لوجود المقتضی و فقد المانع للوفاء بالنذر، فیجب الوفاء به.

(77) لأنّه من النذر غیر المشروع، و لما تقدم من دخول اللیلتین المتوسطتین فی الاعتکاف فلا موضوع للصحه حینئذ 

(78) لما تقدم من خروجها و خروج اللیله الأخیره عن الاعتکاف.

(79) بلا إشکال فیه من أحد لا لغه، و لا عرفا، و لا شرعا و قد تعلق نذره باعتکاف الشهر، فیجب الوفاء به بالاعتکاف فی تمام أجزاء الشهر و منها اللیله الأولی.

(80) أما الأول فلصدق الشهر علیه لغه و عرفا، و لکن یجب علیه التتمیم بیوم آخر بناء علی وجوب کل ثالث من الیومین. و أما الأخیر فلظهور الإطلاق فی الکامل عند إراده المقدار من الشهر کما هو کذلک، فی کل مورد.
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مسأله 13: لو نذر اعتکاف شهر وجب التتابع

(مسأله 13): لو نذر اعتکاف شهر وجب التتابع (81)، و أما لو نذر مقدار الشهر جاز له التفریق (82) ثلاثه ثلاثه إلی أن یکمل ثلاثون یوما، بل لا یبعد جواز التفریق یوما فیوما (83) و یضمّ إلی کلّ واحد یومین آخرین، بل الأمر کذلک فی کلّ مورد لم یکن المنساق منه هو التتابع (84).


مسأله 14: لو نذر الاعتکاف شهرا أو زمانا علی وجه التتابع

(مسأله 14): لو نذر الاعتکاف شهرا أو زمانا علی وجه التتابع سواء شرطه لفظا أو کان المنساق منه ذلک، فأخلّ بیوم أو أزید بطل (85) و إن کان ما مضی ثلاثه فصاعدا (86) و استأنف آخر مع مراعاه التتابع فیه (87) و إن کان معیّنا و قد أخلّ بیوم أو أزید وجب قضاؤه

______________________________

(81) لأنّه المنساق من اعتکاف الشهر عرفا و الأدله منزله علی المنساق العرفی.

(82) لصحه إطلاق مقدار الشهر علی المتتابع و المفرق فی المحاورات العرفیه المعتبره.

(83) لتحقق مقدار الشهر هکذا أیضا، فینطبق علیه امتثال النذر و منه یعلم أنّه یجوز التفریق یومین بیومین، فیضم إلی کل منهما ثالث و الوجه فی ذلک کله ظهور الإطلاق الشامل للجمیع 

(84) لأنّه لو کان المنساق منه ذلک یتعیّن التتابع حینئذ لتنزیل الأدله علیه عرفا.

(85) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه سواء کان الشرط ذکریا أم انسباقیا.

(86) لأنّ المفروض اعتبار التتابع فی جمیع أیام الاعتکاف لا فی بعضه دون بعض.

(87) لعموم دلیل وجوب الوفاء بالنذر بعد کون ما أتی به لم یجز عن المنذور لفقد شرطه، و المفروض أنّ نذره مطلق و لیس بمعیّن، فیجب الإتیان به لا محاله، فلا بد من الاستیناف.
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و الأحوط التتابع فیه (88) أیضا و إن بقی شی ء من ذلک الزمان المعیّن بعد الإبطال بالإخلال فالأحوط ابتداء القضاء منه (89).


مسأله 15: لو نذر اعتکاف أربعه أیّام فأخلّ بالرابع

(مسأله 15): لو نذر اعتکاف أربعه أیّام فأخلّ بالرابع و لم یشترط التتابع و لا کان منساقا من نذره (90) وجب قضاء ذلک الیوم و ضمّ یومین آخرین (91)

______________________________

(88) أما أصل وجوب القضاء، فلظهور الإجماع علیه و عدم الخلاف فیه، و قوله (علیه السلام): «من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته» «1» بناء علی شموله للفریضه بالعرض أیضا، فیجب قضاء المنذور بتمامه لفرض عدم الإتیان به من جهه فقد الشرط.

و أما لزوم التتابع فی القضاء فإن کان ملحوظا فی المنذور مطلقا، فالظاهر وجوبه فی القضاء أیضا، لأنّه حینئذ من شرط الصحه و إن لم یکن کذلک، فالدلیل منحصر لشمول قوله (علیه السلام): «من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته»، و قوله (علیه السلام): «یقضی ما فاته کما فاته» «2» لمثل التتابع أیضا.

و یمکن الخدشه فیه: بأنّه یشمل أصل وجوب القضاء لا جمیع کیفیات الأداء، و کذا المتیقن من الإجماع علی القضاء ذلک أیضا، فتأمل.

(89) لأنّه بعض مراتب المیسور من الأداء حینئذ فلا بد من الاحتیاط فیه.

(90) لأنّه مع اشتراط التتابع أو انسباقه من النذر وجب علیه قضاء تمام أربعه أیام، لعدم وفائه بنذره مع الإخلال بالتتابع.

(91) یدل علی أصل وجوب القضاء ظهور الإجماع، و عدم الخلاف و حیث إنّه لا اعتکاف أقلّ من ثلاثه أیام وجب علیه ضم یومین آخرین مقدمه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 286.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 1.

ص: 384






و الأولی جعل المقضیّ أول الثلاثه (92) و إن کان مختارا فی جعله أیّا منها شاء.


مسأله 16: لو نذر اعتکاف خمسه أیّام وجب أن یضمّ إلیها سادسا

(مسأله 16): لو نذر اعتکاف خمسه أیّام وجب أن یضمّ إلیها سادسا (93) سواء تابع أو فرّق بین الثلاثتین.


مسأله 17: لو نذر زمانا معینا شهرا أو غیره و ترکه نسیانا أو عصیانا

(مسأله 17): لو نذر زمانا معینا شهرا أو غیره و ترکه نسیانا أو عصیانا أو اضطرارا وجب قضاؤه (94) و لو غمّت الشهور، فلم یتعیّن عنده ذلک المعیّن عمل بالظنّ (95) و مع عدمه یتخیّر بین موارد الاحتمال (96).

______________________________

لوجوب قضاء النذر الواجب.

(92) لما قیل: من أنّه لا یجوز جعله الیوم الثالث، لأنّه واجب فلا یصح قصد الوجوب، و لا الیوم الثانی، لأنّه حینئذ یصوم الیوم الأول بقصد الندب و لا یصح هذا القصد منه، لاشتغال ذمته بالصوم الواجب للاعتکاف، و تقدم أنّه لا یصح الصوم المندوب عمّن علیه الواجب.

و یرد الأول: بأنّه لا بأس بأن یکون لشی ء واحد جهات من الوجوب کما هو واضح.

و الثانی: بأنّه لا ریب فی وجوب هذا الاعتکاف علیه لأجل القضاء، فیتصف صومه بالوجوب أیضا، و الوجوب العارضی لا ینافی الندب الذاتی، مع أنّ کل ذلک مبنیّ علی اعتبار قصد الوجوب و الندب و لا دلیل علیه بل مقتضی الأصل عدمه و منه یظهر وجه التخییر فی جعله أیا منها شاء.

(93) لما دل علی وجوب الثالث فی کل اثنین الشامل للمنذور و المندوب، و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین الجمع فی الثلاثتین أو التفریق بینهما.

(94) إجماعا، و عن المدارک أنّه مقطوع به بین الأصحاب.

(95) لانحصار طریق الامتثال به بعد عدم إمکان الاحتیاط.

(96) لحکم العقل بذلک بعد عدم الترجیح.
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مسأله 18: یعتبر فی الاعتکاف الواحد وحده المسجد

(مسأله 18): یعتبر فی الاعتکاف الواحد وحده المسجد (97) فلا یجوز أن یجعله فی المسجدین سواء کانا متصلین أو منفصلین.

نعم، لو کانا متصلین علی وجه یعدّ مسجدا واحدا فلا مانع (98).


مسأله 19: لو اعتکف فی مسجد ثمَّ اتفق مانع من إتمامه فیه من خوف أو هدم أو نحو ذلک بطل

(مسأله 19): لو اعتکف فی مسجد ثمَّ اتفق مانع من إتمامه فیه من خوف أو هدم أو نحو ذلک بطل (99) و وجب استینافه أو قضاؤه (100) إن کان واجبا فی مسجد آخر أو ذلک المسجد إذا ارتفع عنه المانع و لیس له البناء سواء کان فی مسجد آخر أو فی ذلک المسجد بعد رفع المانع (101).


مسأله 20: سطح المسجد و سردابه و محرابه منه ما لم یعلم خروجها

(مسأله 20): سطح المسجد و سردابه و محرابه منه ما لم یعلم خروجها، و کذا مضافاته إذا جعلت جزءا منه کما لو وسع فیه (102).

______________________________

(97) لأنها المنساق من الأدله و قد جرت به السنه فتوی و عملا.

(98) لوجود المقتضی حینئذ للصحه و فقد المانع عنها.

(99) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(100) الأول فی النذر المطلق و الأخیر فی النذر المعیّن.

(101) أما عدم جواز البناء فی مسجد آخر، فلما تقدم من اعتبار اتحاد المسجد فی الاعتکاف الواحد فلا یصح حدوثا و بقاء فی المتعدد.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 10، ص: 386

و أما عدم جوازه فی ذلک المسجد، فإن طال المانع بحیث عد اللاحق غیر الأول عرفا، فلا یجوز أیضا، لعدم صدق وحده الاعتکاف حینئذ، و أما إذا لم یطل و کان بحیث عد اللاحق و السابق متحدا عند المتشرعه فلا دلیل علی عدم الإجراء، بل مقتضی الإطلاقات الداله علی جواز الخروج للحوائج العرفیه صحه البناء، لأنّ المقام من أحدها عرفا.

(102) کل ذلک للسیره، و ظاهر الحال، فلا وجه لجریان أصاله عدم المسجدیه مع هذه الأماره العرفیه.
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مسأله 21: إذا عیّن موضعا خاصّا من المسجد محلا لاعتکافه لم یتعیّن

(مسأله 21): إذا عیّن موضعا خاصّا من المسجد محلا لاعتکافه لم یتعیّن و کان قصده لغوا (103).


مسأله 22: قبر مسلم و هانی لیس جزءا من مسجد الکوفه علی الظاهر

(مسأله 22): قبر مسلم و هانی لیس جزءا من مسجد الکوفه علی الظاهر (104).


مسأله 23: إذا شک فی موضع من المسجد أنّه جزء منه أو من مرافقه لم یجر علیه حکم المسجد

(مسأله 23): إذا شک فی موضع من المسجد أنّه جزء منه أو من مرافقه لم یجر علیه حکم المسجد (105).


مسأله 24: لا بد من ثبوت کونه مسجدا و جامعا بالعلم الوجدانی

(مسأله 24): لا بد من ثبوت کونه مسجدا و جامعا بالعلم الوجدانی، أو الشیاع المفید للعلم، أو البینه الشرعیه (106) و فی کفایه خبر العدل الواحد إشکال، و الظاهر کفایه حکم الحاکم الشرعیّ (107).


مسأله 25: لو اعتکف فی مکان باعتقاد المسجدیه

(مسأله 25): لو اعتکف فی مکان باعتقاد المسجدیه أو

______________________________

(103) لأصاله البراءه، و أصاله عدم التعیین بمجرّد القصد. نعم، لو کان التعیین بملزم شرعیّ من نذر أو شرط فی ضمن عقد لازم أو نحو ذلک یتعیّن حینئذ إن کان فی البین غرض عقلائیّ فیه.

(104) لوجود الجدار الحاجز قدیما و حدیثا، و عدم معهودیه الدفن فی المسجد عند المسلمین، و أصاله عدم کون محلّ قبرهما من المسجد، فلا یصح الاعتکاف فیهما.

(105) لأصاله عدم کونه مسجدا و معنونا بهذا العنوان الخاص.

(106) لأصاله عدم ترتیب الأثر إلا بالحجه المعتبره و العلم و البینه حجه معتبره.

(107) تقدم غیر مرّه وجه الإشکال فی الاکتفاء بقول العدل الواحد راجع [مسأله 6] من (فصل ماء البئر) و غیرها.

و أما الثبوت بحکم الحاکم فی مورد الخصومه، فلدلیل اعتباره فیها، بل و کذا فی غیرها، لعموم دلیل اعتباره کما مرّ فی ثبوت الهلال بحکمه.
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الجامعیه، فبان الخلاف تبیّن البطلان (108).


مسأله 26: لا فرق فی وجوب کون الاعتکاف فی المسجد الجامع بین الرجل و المرأه

(مسأله 26): لا فرق فی وجوب کون الاعتکاف فی المسجد الجامع بین الرجل و المرأه، فلیس لها الاعتکاف فی المکان الذی أعدّته للصلاه فی بیتها بل و لا فی مسجد القبیله و نحوها (109).


مسأله 27: الأقوی صحه اعتکاف الصبیّ الممیز، فلا یشترط فیه البلوغ

(مسأله 27): الأقوی صحه اعتکاف الصبیّ الممیز، فلا یشترط فیه البلوغ (110).


مسأله 28: لو اعتکف العبد بدون إذن المولی بطل

(مسأله 28): لو اعتکف العبد بدون إذن المولی بطل، و لو أعتق فی أثنائه لم یجب علیه إتمامه (111) و لو شرع فیه بإذن المولی ثمَّ أعتق فی الأثناء، فإن کان فی الیوم الأول أو الثانی لم یجب علیه الإتمام إلا أن یکون من الاعتکاف الواجب، و إن کان بعد تمام الیومین وجب علیه الثالث، و إن کان بعد تمام الخمسه وجب

______________________________

(108) لتعلق الحکم بالواقع دون الاعتقاد کما فی سائر الموضوعات، فمع تبین الخلاف لا وجه للصحه.

(109) کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و قاعده الاشتراک إلا أن یدل دلیل علی التخصیص و هو مفقود، مضافا إلی ما یأتی فی أخبار الباب من قولهم (علیهم السلام): «و المرأه مثل ذلک».

(110) لشمول العمومات، و الإطلاقات للصبیّ أیضا، و حدیث الرفع «1» إنّما یرفع الإلزام الموافق للتسهیل و الامتنان دون أصل التشریع الذی فیه مصلحه التمرین و غیرها من سائر المصالح غیر الملزمه، فهو مثل البالغین بالنسبه إلی الملاک و الخطاب و إنّما رفع الإلزام فقط امتنانا.

(111) أما البطلان، فلما تقدم من اشتراط صحته من المملوک بإذن المولی. و أما عدم وجوب الإتمام، فلأنّه لا وجه لوجوب إتمام ما انعقد باطلا و فاسدا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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السادس (112).


مسأله 29: إذا أذن المولی لعبده فی الاعتکاف جاز له الرجوع عن إذنه ما لم یمض یومان

(مسأله 29): إذا أذن المولی لعبده فی الاعتکاف جاز له الرجوع عن إذنه ما لم یمض یومان، و لیس له الرجوع بعدهما لوجوب إتمامه حینئذ (113)، و کذا لا یجوز له الرجوع إذا کان الاعتکاف واجبا بعد الشروع فیه من العبد (114).


مسأله 30: یجوز للمعتکف الخروج من المسجد لإقامه الشهاده

(مسأله 30): یجوز للمعتکف الخروج من المسجد لإقامه الشهاده، أو لحضور الجماعه، أو لتشییع الجنازه و إن لم یتعیّن علیه هذه الأمور، و کذا فی سائر الضرورات العرفیه، أو الشرعیه الواجبه، أو الراجحه سواء کانت متعلقه بأمور الدّنیا أو الآخره مما یرجع مصلحته إلی نفسه أو غیره (115)، و لا یجوز الخروج اختیارا

______________________________

(112) کل ذلک، لأنّه حینئذ اعتکاف صحیح شرعی، فیجری علیه جمیع أحکامه، و هذه کلها أحکام الاعتکاف الصحیح کما مرّ.

(113) أما الأول، فلقاعده السلطنه. و أما الأخیر فلقاعده أنّه: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(114) إن کان واجبا مضیقا و موسعا و قلنا بوجوب إتمامه بمجرّد الشروع فیه و إلا فحکمه حکم الیومین الأولیین.

(115) للإجماع، و النص، و قد تقدّم فی الشرط الثامن فراجع. و من الحوائج الأغسال المندوبه کغسل یوم الجمعه و لیالی شهر رمضان، و نحوها، و قد ذکر الخروج لتشییع الجنازه، و عیاده المرضی فی خبر الحلبی «2»، و تقدم الخروج لقضاء حاجه المؤمن فی خبر ابن مهران «3» فراجع. و لو کان المعتکف إمام جماعه، أو أهل وعظ و إرشاد یجوز له الخروج لذلک ثمَّ الرجوع، لأنّ 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 373.

(2) تقدما فی صفحه: 375.

(3) تقدما فی صفحه: 375.
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بدون أمثال هذه المذکورات (116).


مسأله 31: لو أجنب فی المسجد و لم یمکن الاغتسال فیه وجب علیه الخروج

(مسأله 31): لو أجنب فی المسجد و لم یمکن الاغتسال فیه (117) وجب علیه الخروج و لو لم یخرج بطل اعتکافه لحرمه لبثه فیه (118).


مسأله 32: إذا غصب مکانا من المسجد سبق إلیه غیره

(مسأله 32): إذا غصب مکانا من المسجد سبق إلیه غیره بأن أزاله و جلس فیه، فالأقوی بطلان اعتکافه لحرمه لبثه فیه (119)، و کذا

______________________________

ذلک کلّه من المصالح.

(116) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «و لا یخرج المعتکف من المسجد إلا فی حاجه» «1»، و یأتی فی بعض الأخبار من قوله (علیه السلام): «و لا ینبغی أن یخرج من المسجد» محمول علی الحرمه أیضا بقرینه الإجماع. و الظاهر أنّ حرمه الخروج فی الیومین الأولیین وضعیه و فی الیوم الأخیر تکلیفیه و وضعیه کما أنّ الظاهر أنّ مجرّد الخروج لغیر حاجه یوجب البطلان و إن لم یطل زمانه.

(117) بنحو المرور فی غیر المسجدین لا اللبث. و أما فیهما فلا یجوز لا مرورا و لا لبثا، کما مرّ تفصیل ذلک کله فی کتاب الطهاره.

(118) فیفسد لا محاله من جهه النهی عن اللبث، و کذا فی کل مورد حرم اللبث لخوف أو ضروره، أو نحوهما فیفسد الاعتکاف، لأنّه من النهی فی العباده الموجب للفساد کما ثبت فی محله. نعم، لو صادفت الجنابه آخر الیوم الثالث بحیث تقارن الخروج و الاغتسال و انقضاء الوقت، فالظاهر الصحه و کذا فی الحوائج التی یجوز الخروج لها کما إذا خرج لتشییع الجنازه فی الساعه الأخیره من الیوم الثالث و فرغ من التشییع أول الغروب.

(119) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب القاعده. و أخری:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 374.
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.....

______________________________

بحسب النص. و ثالثه: بحسب الاعتبار. و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول فلا ریب فی أنّ المشترکات کالمباحات لا تختص بأحد دون أحد «و جمیع الناس فیها شرع سواء باتفاق المسلمین، بل العقلاء، و لا یحصل حق الاختصاص إلا بالحیازه و السبق، فمن سبق إلی مکان فی المسجد لغرض- کالصلاه، أو الاعتکاف- یکون أحق به و لیس لأحد إزعاجه سواء وافق غرضه غرض السابق أو خالف و هذا من المسلّمات شرعا و عرفا.

و إنّما البحث فی أنّ هذه الأحقیه من مجرّد الأحقیه المجاملیه لا تترتب علیه أحکام، و إن کانت المزاحمه من القبائح و المستنکرات، أو تترتب علیه أحکام الغصب مضافا إلی ذلک.

و بعباره أخری: الحق هنا من قبل الوصف بحال السابق إلی المحل أی:

یحرم ظلمه و إزعاجه. أو من قبل الوصف بحال نفس المحل بحیث حصل للسابق فیه حق فأخذه منه یکون غصبا و یترتب علیه أحکامه.

قد یقال: بالأول، لأصاله عدم ترتب أحکام الغصب، و لعدم تعرض الفقهاء للصلح، و أخذ العوض، و الإرث بالنسبه إلی هذا الحق، و لأصاله الصحه و عدم المانعیه فیما لو أزعجه شخص و صلّی أو اعتکف فی محله.

و الکل باطل، أما الأول: فلأنّ المتشرعه یشهدون بخلافه و یتنزهون عن الصلاه أو الاعتکاف فی محل أزعج صاحبه عنه بالقهر و الظلم، و مقتضی هذا ترتب آثار الغصب علیه و هو بمنزله الأماره المقدمه علی الأصل.

و أما الثانی: فلأنّ عدم تعرضهم أعمّ من ذلک کما هو معلوم، مع أنّه لیس فی البین دلیل علی أنّ کل حق لا یجوز الإرث، و أخذ العوض بالنسبه إلیه لا یتعلق به الغصب و أحکامه، بل هذا من مجرّد الدعوی فقط.

و أما الأخیر: فهو مخالف لاستصحاب بقاء کلیّ الحق، و مخالف لسیره المتشرعه من استنکارهم لذلک و تنزههم عنه و یأتی باقی الکلام فی کتاب إحیاء الموات عند بیان المشترکات.

أما الثانی: فقد قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی خبر طلحه بن 
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إذا جلس علی فراش مغصوب، بل الأحوط الاجتناب عن الجلوس علی أرض المسجد المفروش بتراب مغصوب أو آجر مغصوب علی وجه لا یمکن إزالته و إن توقف علی الخروج خرج علی الأحوط و أما

______________________________

یزید: «سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحقّ به إلی اللیل» «1».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن إسماعیل: «قلت له:

نکون بمکه أو بالمدینه، أو الحیره، أو المواضع التی یرجی فیها الفضل، فربما خرج الرجل یتوضّأ، فیجی ء آخر فیصیر مکانه قال (علیه السلام): من سبق إلی موضع فهو أحقّ به یومه و لیلته» «2».

و نوقش فیهما أولا: بضعف السند، و أنّ الأحقیه أعمّ من ثبوت الغصب الاصطلاحی مع إزعاجه ثانیا، و بالتنافی بینهما فی تحدید زمان الأحقیه ثالثا.

و الکل مخدوش:

أما الأول: فلا وجه لمناقشه السند فی هذه الأخبار التی اعتمد علیها الفقهاء فی کل طبقه، و نزّلوها منزله القواعد الکلیه و فرّعوا علیها فروعا و أحکاما فی المشترکات، و متنها یشهد بالوثوق بالصدور.

أما الثانی: فإنّ المنساق من الأحقیه عرفا فی جمیع موارد الاستعمالاته:

أنّ قطع استیلائه عن مورد حقه بدون رضاه و طیب نفسه یکون ظلما و عدوانا و هذا هو عین الغصب الاصطلاحی فی الکتاب و السنه و اصطلاح الفقهاء و إراده غیر ذلک یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده.

و أما الثالث: فلا یضر ثبوت أصل الأحقیه أولا، و ثانیا یمکن حمله علی اختلاف الأغراض، ففی الأماکن- مقدسه کانت أو غیرها- تاره یطلب فیه البقاء إلی اللیل. و أخری: یطلب فیها بقاء الیوم و اللیله، کما أنّه یمکن الأخذ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.
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.....

______________________________

بالأقل و حمل الأکثر علی مطلق الرجحان و یأتی فی أحکام المشترکات بعض الکلام هذا.

أما الثالث: أی البحث حسب الاعتبارات العرفیه فلا ریب فی أنّ العرف یری للسابق حقا فیما سبق إلیه، و ربما یحصل بینه و بین من أزعجه نزاع و تشاجر و الناس کلّهم یقولون: إنّ الحق مع السابق و لا یخفی ذلک علی کل من تأمل فی المشترکات عند سبق بعض إلیها و مزاحمه آخر له.

أما الرابع: و هی کلمات الفقهاء، فإنّها مختلفه حتی من فقیه واحد فی موضعین من کتابه و لکن لا اعتبار بها ما لم یکن إجماعا معتبرا. و من ذلک کله ظهر أنّ الأقوی بطلان الاعتکاف. ثمَّ إنّ المناط فی البطلان هو أن یعد نفس الکون محرّما. و أما إن عدّ الکون مباحا و کان من التصرف فی المحرّم، فیصح الاعتکاف و إن أثم فی التصرف. و مع الشک فی أنّه من أیّهما یجری استصحاب الصحه إن کان مسبوقا بها، و أصاله البراءه عن المانعیه مع عدم السبق و منه یعلم حکم الجلوس علی الفراش المغصوب، و الجلوس علی أرض المسجد المفروش بتراب أو آجر مغصوب إذ لا ریب فی حرمه التصرف فی الجمیع و مقتضی الأصل کما مرّ صحه الاعتکاف، و لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط.

فروع- (الأول): لو سبق شخص فی محل من المسجد إلی الصلاه فیه، أو قراءه القرآن، أو الدعاء، فزاحمه غیره، فاعتکف فیه، فالحکم کذلک من غیر فرق.

(الثانی): لو کانت مده سبق الغیر محدوده بحدّ معین- کساعتین أو ثلاث ساعات مثلا- فزاحمه و اعتکف فیه هذه المدّه لا یصح الاعتکاف فی هذه المدّه بلا إشکال، بل یبطل أصل الاعتکاف أیضا، لأنّه قطع استمرار المکث بلا عذر شرعیّ.

(الثالث): لو أزال معتکف معتکفا آخر عن محلّه و اعتکف ثمَّ بعد الفراغ أجاز المعتکف الأول، فصحه اعتکاف الثانی مبنیه علی جریان الفضولی فی مثل ذلک، و یمکن جریانه لو لم یکن إجماع علی الخلاف.
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إذا کان لابسا لثوب مغصوب أو حاملا له، فالظاهر عدم البطلان (120).


مسأله 33: إذا جلس علی المغصوب ناسیا، أو جاهلا، أو مکرها، أو مضطرا لم یبطل اعتکافه

(مسأله 33): إذا جلس علی المغصوب ناسیا، أو جاهلا، أو مکرها، أو مضطرا لم یبطل اعتکافه (121).


مسأله 34: إذا وجب علیه الخروج لأداء دین واجب الأداء علیه

(مسأله 34): إذا وجب علیه الخروج لأداء دین واجب الأداء علیه، أو لإتیان واجب آخر متوقف علی الخروج و لم یخرج أثم، و لکن لا یبطل اعتکافه علی الأقوی (122).


مسأله 35: إذا خرج عن المسجد لضروره

(مسأله 35): إذا خرج عن المسجد لضروره، فالأحوط مراعاه أقرب الطّرق (123) و یجب عدم المکث إلا بمقدار الحاجه و الضّروره (124) و یجب أیضا أن لا یجلس تحت الظّلال مع الإمکان (125)،

______________________________

(120) لأنّه لا یصیر بذلک من الکون المحرّم قطعا، بل هو من التصرف فی الحرام عرفا، و فی مثله لا وجه لبطلان أصل الاعتکاف.

(121) لسقوط النهی لأجل هذه الأعذار عن الفعلیه، فلا نهی حتی یحرم الکون، فیبطل بذلک الاعتکاف.

(122) لعدم اقتضاء الأمر بالشی ء النهی عن ضدّه کما ثبت فی محله.

(123) لأنّ الضرورات تتقدّر بقدرها و مع التمکن من الأقرب یکون المشی فی الأبعد مکثا زائدا علی الضروره، فیوجب البطلان إلا إذا کان یسیرا یتسامح فیه عرفا، و لعل تردده (قدّس سرّه) من جهه احتمال الجمود علی الإطلاقات و هو مشکل، لعدم کونها فی مقام بیان هذه الجهات.

(124) لأنّه المنساق مما دل علی عدم جواز الخروج إلا للحاجه مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(125) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن 
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بل الأحوط أن لا یمشی تحته أیضا (126)، بل الأحوط عدم الجلوس مطلقا إلا مع الضّروره (127).


مسأله 36: لو خرج لضروره و طال خروجه بحیث انمحت صوره الاعتکاف بطل

(مسأله 36): لو خرج لضروره و طال خروجه بحیث انمحت صوره الاعتکاف بطل (128).


مسأله 37: لا فرق فی اللبث فی المسجد بین أنواع الکون

(مسأله 37): لا فرق فی اللبث فی المسجد بین أنواع الکون من القیام و الجلوس و النوم و المشی و نحو ذلک- فاللازم

______________________________

سرحان: «و لا تقعد تحت ظلال حتی تعود إلی مجلسک» «1»، و التقیید بالإمکان لتنزل الأدله علیه عرفا.

(126) نسب عدم الجواز إلی جمع منهم الشیخ (رحمه اللّه)، و عن الانتصار دعوی الإجماع علی أنّ المعتکف لا یستظل بسقف، و فی الاکتفاء بمثل هذه الإجماعات فی الحکم إشکال، و مقتضی الأصل و الإطلاق الجواز و لا ینبغی ترک الاحتیاط.

(127) نسب عدم الجواز إلی الأکثر، لإطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الحلبی: «لا ینبغی للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا لحاجه لا بد منها ثمَّ لا یجلس حتی یرجع». و فیه: أنّه یمکن تقییده بقوله (علیه السلام) أیضا فی صحیح ابن سرحان: «و لا تقعد تحت ظلال حتی تعود إلی مجلسک» «2» إلا أن یقال: إنّ لکل منهما حکما مستقلا غیر مربوط بالآخر.

(128) لانعدام الموضوع بانعدام الهیئه و الصوره عرفا إلا أن یدل دلیل علی الصحه و هو مفقود.

______________________________

(1) راجع صفحه: 396.

(2) راجع صفحه: 397.
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الکون فیه بأیّ نحو کان (129).


مسأله 38: إذا طلّقت المرأه المعتکفه فی أثناء اعتکافها طلاقا رجعیّا- وجب علیها الخروج إلی منزلها للاعتداد

(مسأله 38): إذا طلّقت المرأه المعتکفه فی أثناء اعتکافها طلاقا رجعیّا- وجب علیها الخروج إلی منزلها للاعتداد و بطل اعتکافها (130) و یجب استینافه إن کان واجبا موسّعا بعد الخروج من العدّه، و أما إذا کان واجبا معینا، فلا یبعد التخییر بین إتمامه ثمَّ الخروج و إبطاله و الخروج فورا لتزاحم الواجبین و لا أهمیّه معلومه فی البین (131) و أما إذا طلّقت بائنا فلا إشکال لعدم وجوب کونها فی منزلها فی أیّام العدّه.


مسأله 39: قد عرفت أنّ الاعتکاف، إما واجب معیّن أو واجب موسع، و إما مندوب

(مسأله 39): قد عرفت أنّ الاعتکاف (132)، إما واجب

______________________________

(129) للإطلاق الشامل للجمیع، فالکون فی المسجد للعاکف کالکون فی الموقفین للحاج یتحقق بالمعنی اللغوی بأیّ نحو وجد.

(130) نسبه فی التذکره إلی علمائنا أجمع، و قال فی الجواهر: «و هو العمده فی هذا الحکم» و علیه فلا فرق بین کون الاعتداد فی البیت حکما محضا أو من حقوق الزوج، لإطلاق معقد الإجماع کما لا فرق فیه بین المستحب و الواجب. نعم، لو لم یکن إجماع فی البین و کان حق من حقوق الزوج کما یقتضیه قولهم: «المطلقه رجعیه زوجه» فیدور مدار إذنه و تقدم التفصیل فی الشرط السابع فراجع. و لا ثمره لهذا البحث فی المقام، لإطلاق معقد إجماع الأعلام و الماتن (رحمه اللّه) أصرّ فی ملحقات العروه علی أنّه من حق الزوج و هنا جزم بوجوب الخروج مطلقا.

(131) یکفی احتمال الأهمیه و الظاهر کونه فی الخروج کما لا یخفی علی من راجع أحکام العدّه الرجعیه، و قولهم: «المطلقه رجعیه زوجه».

(132) هذه المسأله متکرّره مع المسأله الخامسه و تقدم فیها ما ینفع المقام هنا أیضا.

فرع: تقدم جواز الخروج للحوائج الضروریه، و مقتضی الإطلاق جوازه 
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معیّن أو واجب موسع، و إما مندوب، فالأول یجب بمجرد الشروع، بل قبله و لا یجوز الرجوع عنه و أما الأخیران، فالأقوی فیهما جواز الرجوع قبل إکمال الیومین و أما بعده فیجب الیوم الثالث، لکن الأحوط فیهما أیضا وجوب الإتمام بالشروع خصوصا الأول منهما.


مسأله 40: یجوز له أن یشترط حین النیه الرجوع متی شاء

(مسأله 40): یجوز له أن یشترط حین النیه الرجوع متی شاء (133) حتّی فی الیوم الثالث (134) سواء علق الرجوع علی عروض

______________________________

حتی إذا استوعبت الحاجه یوما و ینتفی الاعتکاف حینئذ، و یقضی إن کان له قضاء و إلا فلا و قد مرّ فی [مسأله 36] ما ینفع هنا.

(133) للنصوص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «و ینبغی للمعتکف إذا اعتکف أن یشترط کما یشترط الذی یحرم» «1».

و فی صحیح أبی ولاد: «عن امرأه کان زوجها غائبا فقدم و هی معتکفه بإذن زوجها، فخرجت حین بلغها قدومه من المسجد إلی بیتها، فتهیأت لزوجها حتی واقعها، فقال (علیه السلام): إن کانت خرجت من المسجد قبل أن تنقضی ثلاثه أیام، و لم تکن اشترطت فی اعتکافها، فإنّ علیها ما علی المظاهر» «2».

(134) لإطلاق الأدله، و مفهوم صحیح ابن مسلم: «إذا اعتکف الرجل یوما و لم یکن اشترط، فله أن یخرج و یفسخ الاعتکاف. و إن أقام یومین و لم یکن اشترط، فلیس له أن یفسخ اعتکافه حتی تمضی ثلاثه أیام» «3»، و هذا هو المشهور، فما نسب إلی المبسوط من المنع مخدوش.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.
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عارض أم لا، بل یشترط الرجوع متی شاء حتّی بلا سبب عارض (135) و لا یجوز له اشتراط جواز المنافیات- کالجماع و نحوه مع بقاء الاعتکاف علی حاله (136)- و یعتبر أن یکون الشرط المذکور حال النیه (137)، فلا اعتبار بالشرط قبلها أو بعد الشروع فیه، و إن

______________________________

(135) لإطلاق الأخبار کما تقدم فی صحیح ابن مسلم، و کذا صحیح أبی ولاد. و نسب إلی الأکثر العمل بهما.

و أما ما فی موثق عمر بن یزید: «و اشترط علی ربک فی اعتکافک- کما تشترط فی إحرامک- أن یحلک من الاعتکاف عند عارض لک، من عله تنزل بک من أمر اللّه تعالی» «1» فهو محمول علی الغالب، لأنّ بناء المعتکفین علی الإتمام و عدم الخروج إلا عند عروض العارض، مع أنّه لو اختص الشرط بصوره العذر لا أثر له حینئذ إلا التعبد المحض، لجواز الخروج معه شرط أم لا و هو خلاف ظاهر الشرط، فما عن جمع من التخصیص بصوره العذر مخدوش و یأتی فی [مسأله 13] من (فصل کیفیه الإحرام) ما ینفع المقام.

(136) لأنّه شرط مناف للاعتکاف، و یکون مخالفا للسنه و فرق واضح بین شرط حلّ الاعتکاف و إعدام موضوعه، و شرط الإتیان بمنافیاته مع بقاء موضوعه و الدلیل إنّما ورد فی الأول، و الأخیر خلاف ظواهر الأدله، بل لا یحصل منه مع هذا الشرط قصد الاعتکاف المعهود فی الشریعه.

نعم، لو شرط هذا الشرط و حصل منه قصد القربه و الاعتکاف المعهود فی الشریعه و لم یأت بالمشروط، فالظاهر صحه اعتکافه.

(137) لأنّه المتفاهم من الأدله، و کلمات الأجله، فیبقی غیره علی أصاله عدم التأثیر تقدم أو تأخر. نعم، لو کان متقدّما و وقعت النیه علیه یکون من الشروط البنائیه فیکون مثل المذکور حین النیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الاعتکاف حدیث: 2.
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کان قبل الدخول فی الیوم الثالث، و لو شرط حین النیه ثمَّ بعد ذلک أسقط حکم شرطه فالظاهر عدم سقوطه (138) و إن کان الأحوط ترتیب آثار السقوط من الإتمام بعد إکمال الیومین (139).


مسأله 41: کما یجوز اشتراط الرجوع فی الاعتکاف حین عقد نیته کذلک یجوز اشتراطه فی نذره

(مسأله 41): کما یجوز اشتراط الرجوع فی الاعتکاف حین عقد نیته کذلک یجوز اشتراطه فی نذره (140)، کأن یقول: للّه علیّ أن أعتکف بشرط أن یکون لی الرجوع عند عروض کذا، أو مطلقا، و حینئذ، فیجوز له الرجوع و إن لم یشترط حین الشروع فی الاعتکاف، فیکفی الاشتراط حال النذر فی جواز الرجوع، لکن الأحوط ذکر الشرط (141) حال الشروع أیضا و لا فرق فی کون النذر

______________________________

(138) لأصاله بقاء أثره بعد عدم دلیل علی أنّ مثل هذا الشرط قابل للإسقاط.

(139) لأنّ الاحتیاط حسن علی کل حال. و قد أوجب هذا الاحتیاط فی المقام بعض الأعلام بناء منه (رحمه اللّه) علی أنّ کل شرط قابل للإسقاط إلا ما خرج بالدلیل، و لکن إثبات هذه الکلیه حتی بالنسبه إلی مثل هذا الشرط یحتاج إلی الدلیل.

(140) لإطلاق الأدله الشامل للشرط فی الاعتکاف و الشرط فی نذر الاعتکاف أیضا، إذ لیس لنذر الاعتکاف من حیث هو موضوعیه خاصه، بل هو طریق إلی إتیان نفس الاعتکاف علی النحو المشروع و المفروض شرعیه الشرط فی نفس الاعتکاف و هذا هو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، فلا وجه للإشکال- کما عن المدارک و الحدائق- جمودا علی ظواهر الأدله:

إذ فیه: أنّ مقتضی الجمود علیها جواز الشرط فی نذر الاعتکاف أیضا، لما مرّ من أنّ النذر طریق إلی الاعتکاف المشروع و کل اعتکاف مشروع یصح فیه الشرط.

(141) خروجا عن مخالفه من أشکل و لم یجزم بالحکم.
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اعتکاف أیّام معینه أو غیر معینه متتابعه أو غیر متتابعه، فیجوز الرجوع فی الجمیع مع الشرط المذکور فی النذر، و لا یجب القضاء بعد الرجوع مع التعیین و لا الاستیناف مع الإطلاق (142).


مسأله 42: لا یصح أن یشترط فی اعتکاف أن یکون له الرجوع فی اعتکاف آخر له

(مسأله 42): لا یصح أن یشترط فی اعتکاف أن یکون له الرجوع فی اعتکاف آخر له غیر الذی ذکر الشرط فیه، و کذا لا یصح أن یشترط فی اعتکافه جواز فسخ اعتکاف شخص آخر من ولده أو عبده أو أجنبیّ (143).


مسأله 43: لا یجوز التعلیق فی الاعتکاف

(مسأله 43): لا یجوز التعلیق فی الاعتکاف، فلو علّقه بطل (144) إلا إذا علّقه علی شرط معلوم الحصول حین النیه، فإنّه فی الحقیقه لا یکون من التعلیق.

______________________________

(142) علی المشهور فی جمیع ذلک، لانحلال الاعتکاف و زواله شرعا بواسطه الشرط و لا إعاده و لا قضاء فیما انحل و زوال و حکم الشارع بسقوطه ملاکا و خطابا.

(143) کل ذلک لأصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم الدلیل علی الصحه، و کون المنساق من أدله المقام شرط المعتکف لنفسه فی اعتکافه دون غیره.

و احتمال التعمیم تمسکا بإطلاق: «المسلمون عند شروطهم» «1» لا وجه له، لأنّ المراد به الالتزام الذی یلتزم فی العقود و المعاملات، فلا یشمل نقض العبادات و رفع الید عنها، و یکفی الشک فی الشمول فی عدم الشمول کما هو معلوم.

(144) بلا إشکال فیه إن کان التعلیق منافیا للنیه. و أما مع عدم المنافاه فإن تمَّ إجماع علی البطلان مع عدم المنافاه فهو، و إلا فلا وجه للبطلان مع حصول النیه جامعا للشرائط، و حصول الإجماع مطلقا و علی البطلان مشکل إن لم یکن ممنوعا، فراجع المطوّلات و تأمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار.
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فصل فی أحکام الاعتکاف


اشاره

فصل فی أحکام الاعتکاف



یحرم علی المعتکف أمور


اشاره

یحرم علی المعتکف أمور:



أحدها: مباشره النساء بالجماع

أحدها: مباشره النساء بالجماع فی القبل أو الدبر (1)،

______________________________

فصل فی أحکام الاعتکاف

(1) کتابا، و سنه، و إجماعا بقسمیه قال تعالی وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ «1». و فی موثق ابن الجهم: «عن المعتکف یأتی أهله؟ فقال (علیه السلام): لا یأتی امرأته لیلا و لا نهارا و هو معتکف» «2»، و فی موثق سماعه: «عن معتکف واقع أهله فقال (علیه السلام): هو بمنزله من أفطر یوما من شهر رمضان» «3».

و أما ما فی بعض الأخبار من أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لم یکن یعتزل النساء حین الاعتکاف کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): قال:

«کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا کان العشر الأواخر اعتکف فی المسجد، و ضرب له قبه من شعر، و شمر المئزر، و طوی فراشه. و قال بعضهم: و اعتزل النّساء، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): أما اعتزال النساء فلا» «4»، فالمراد به عدم الاعتزال من جهه المعاشره و المخالفه لا المجامعه و المباشره.

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الاعتکاف حدیث: 2.
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و باللمس، و التقبیل بشهوه (2) و لا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه (3)، فیحرم علی المعتکفه أیضا الجماع و اللمس و التقبیل بشهوه، و الأقوی عدم حرمه النظر بشهوه (4) إلی من یجوز النظر إلیه و إن کان الأحوط اجتنابه أیضا (5).


الثانی: الاستمناء

الثانی: الاستمناء علی الأحوط (6) و إن کان علی الوجه الحلال کالنظر إلی حلیلته الموجب له.


الثالث: شمّ الطیب مع التلذذ

الثالث: شمّ الطیب مع التلذذ (7) و کذا الریحان، و أما مع عدم

______________________________

(2) علی المشهور، و مما قطع به الأصحاب، و أرسل إرسال المسلّمات، و یقتضیه الاعتبار و لا دلیل علی الحرمه غیر ذلک.

و أما الاستدلال علیها بقوله تعالی وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ فمخدوش: لأنّ المنساق منها المواقعه لا مطلق المباشره و إلا فهو خلاف الإجماع، بل الضروره إن لم یکن مع الشهوه.

(3) للإجماع، و قاعده الاشتراک.

(4) لأصاله البراءه بعد فقد الدلیل علی الحرمه.

(5) خروجا عن مخالفه ابن جنید، و المختلف حیث ذهبا إلی حرمه النظر بشهوه أیضا و لا دلیل لهما یصلح للاعتماد علیه.

(6) أما فی الیوم، فلا ریب فی حرمته، لبطلان الصوم بالإجناب العمدی کما تقدم فی کتاب الصوم.

و أما فی اللیل، فاستدل علی الحرمه تاره: بإجماع الخلاف. و أخری:

بأنّه مثل الجماع. و ثالثه: بأنّه مستلزم للخروج من المسجد للاغتسال.

و الکل مخدوش: إذ الأول لا اعتبار به. و الثانی: قیاس، و الأخیر:

لا بأس به إن کان للحاجه و الاغتسال حاجه. نعم، الحرمه مناسبه لمرتکزات المتشرعه و مذاق الفقاهه و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(7) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و فی صحیح أبی عبیده:
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التلذذ کما إذا کان فاقدا لحاسه الشم مثلا، فلا بأس به.


الرابع: البیع و الشراء

الرابع: البیع و الشراء، بل مطلق التجاره (8) مع عدم الضروره (9) علی الأحوط، و لا بأس بالاشتغال بالأمور الدنیویه من المباحات حتی الخیاطه و النساجه و نحوهما (10) و إن کان الأحوط الترک (11) إلا مع الاضطرار إلیها، بل لا بأس بالبیع و الشراء إذا مسّت الحاجه إلیها (12) للأکل و الشرب مع تعذر التوکیل أو النقل بغیر البیع.

______________________________

«المعتکف لا یشم الطیب، و لا یتلذذ بالریحان، و لا یماری، و لا یشتری، و لا یبیع» «1» و المنساق من شم الطیب هو قصد تلذذ حاسه الشم، و المتیقن من الإجماع ذلک أیضا، کما أنّه المتفاهم من الصحیح و إن کان خلاف الجمود علی ظاهر الإطلاق.

ثمَّ إنّ الظاهر هو أنّ التلذذ قصدیّ فمع عدم القصد، أو فقد حاسه الشم لا یشمله الدلیل و إن کان الأحوط الترک مطلقا و لا فرق بین أقسام الطیب و لا بین کونه فی طعام أو لباس أو غیرهما، للإطلاق.

(8) أما البیع و الشراء، فللإجماع، و ما تقدم من الصحیح. و أما مطلق التجاره فلا دلیل علیه بالخصوص إلا إلحاقها بالبیع و الشراء، کما عن المنتهی حاکیا عن المرتضی (رحمه اللّه) و له وجه یصلح للاحتیاط دون الفتوی.

(9) و أما معها، فیجوز لعموم: «و لیس شی ء مما حرّمه اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2» الشامل للمحرمات النفسیه و الغیریه.

(10) للأصل بعد عدم الدلیل علی الحرمه إلا الإلحاق بالبیع و الشراء.

و فیه: ما لا یخفی. نعم، إن کان بعنوان المعاوضه فللإلحاق وجه.

(11) خروجا عن خلاف من ألحقها بالبیع و الشراء مطلقا.

(12) للأصل بعدم عدم شمول دلیل المنع لهذه الصوره أو الشک فی شموله لها.

______________________________

(1) الوسائل: باب: 10 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7.
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الخامس: المماراه

الخامس: المماراه (13)، أی المجادله علی أمر دنیویّ أو دینیّ بقصد الغلبه و إظهار الفضیله (14). و أما بقصد إظهار الحق ورد الخصم عن الخطإ، فلا بأس به، بل هو من أفضل الطّاعات، فالمدار علی القصد و النیه فلکلّ امرئ ما نوی من خیر أو شر، و الأقوی عدم وجوب اجتناب ما یحرم علی المحرم من الصّید و إزاله الشعر و لبس المخیط و نحو ذلک (15) و إن کان أحوط.


مسأله 1: لا فرق فی حرمه المذکورات علی المعتکف بین اللیل و النهار

(مسأله 1): لا فرق فی حرمه المذکورات علی المعتکف بین اللیل و النهار (16). نعم، المحرّمات من حیث الصّوم کالأکل و الشرب و الارتماس و نحوها مختصه بالنّهار (17).


مسأله 2: یجوز للمعتکف الخوض فی المباح

(مسأله 2): یجوز للمعتکف الخوض فی المباح و النظر فی

______________________________

و دعوی: أنّ الأصل إنّما یرفع الحکم التکلیفیّ فقط دون الوضعیّ من مجرّد الدعوی بعد ثبوت العموم، و کونه فی مقام التسهیل و الامتنان.

(13) لما تقدم فی صحیح أبی عبیده مضافا إلی عدم الخلاف فی الحرمه.

(14) لأنّ ذلک هو المتفاهم من المماراه المذمومه لغه، و شرعا 

(15) للأصل، و السیره بالنسبه إلی لبس المخیط، و عدم الدلیل علی الخلاف إلا ما أرسله فی المبسوط: «روی: أنّه یجتنب ما یجتنبه المحرم» «1»، و لکن لم یثبت ذلک، بل فی الجواهر: «المعهود من سیره النبیّ و أصحابه و غیرهم خلافه» و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(16) لظهور الأدله، و إجماع فقهاء المله علی أنّها من محرّمات الاعتکاف و هو متحقق فی اللیل و النهار کما مرّ.

(17) لانتفاء موضوعها فی اللیل فلا معنی للحکم بالحرمه لا محاله.

______________________________

(1) راجع المبسوط کتاب الاعتکاف الفصل الثالث منه.
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معاشه مع الحاجه و عدمها (18).


مسأله 3: کلّما یفسد الصّوم یفسد الاعتکاف

(مسأله 3): کلّما یفسد الصّوم یفسد الاعتکاف (19) إذا وقع فی النّهار من حیث اشتراط الصّوم فیه، فبطلانه یوجب بطلانه، و کذا یفسده الجماع سواء کان فی اللیل أو النّهار (20)، و کذا اللمس و التقبیل بشهوه، بل الأحوط بطلانه (21) بسائر ما ذکر من المحرّمات من البیع و الشراء و شمّ الطیب و غیرها مما ذکر، بل لا یخلو عن قوه (22) و إن کان لا یخلو عن إشکال أیضا (23).

و علی هذا فلو أتمّه و استأنفه أو قضاه بعد ذلک إذا صدر منه أحد المذکورات فی الاعتکاف الواجب کان أحسن و أولی (24).

______________________________

(18) للأصل بعد فقد الدلیل علی حرمتها.

(19) لانتفاء المشروط بانتفاء الشرط إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(20) لظاهر الأدله، و تصریح جمع من فقهاء المله، و إجماع الغنیه.

(21) لأنّ المتفاهم من الحرمه علی فرض ثبوتها المانعیه و الفساد دون مجرد الإثم.

(22) لأنّ الأصل فی مثل هذه النواهی أن تکون إرشادا إلی الفساد بحسب الأنظار العرفیه إلا أن یدل دلیل علی أنّها لمجرّد الحکم التکلیفی فقط کما فی محرّمات الإحرام، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و قد استقر رأیهم علی العمل بهذا الأصل فی غیر المقام.

(23) نسب عدم البطلان بالبیع و الشراء إلی جماعه و استدلوا علیه بأنّ النهی خارج عن حقیقه العباده فلا یوجب الفساد، و لکنه من مجرّد الدعوی و مخالف للمتفاهم من مثل هذه النواهی فی نظائر المقام.

(24) جمعا بین الاحتمالین، فإنّه إن کان النهی لمجرّد الحکم التکلیفی فقط یصح الاعتکاف و یجب إتمامه فی الواجب و یستحب فی المستحب و إن 
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مسأله 4: إذا صدر منه أحد المحرّمات المذکوره سهوا

(مسأله 4): إذا صدر منه أحد المحرّمات المذکوره سهوا فالظاهر عدم بطلان اعتکافه (25) إلا الجماع (26) فإنّه لو جامع سهوا أیضا فالأحوط فی الواجب الاستئناف أو القضاء مع إتمام ما هو مشتغل به و فی المستحب الإتمام.


مسأله 5: إذا فسد الاعتکاف بأحد المفسدات

(مسأله 5): إذا فسد الاعتکاف بأحد المفسدات، فإن کان واجبا معیّنا وجب قضاؤه و إن کان واجبا غیر معیّن وجب استینافه (27) إلا إذا کان مشروطا فیه أو فی نذره الرجوع، فإنّه لا یجب قضاؤه أو

______________________________

کان للفساد یبطل و حیث إنّه لا مانع من إتمام الباطل رجاء یتمه ثمَّ یقضیه فی الواجب و یستأنف فی المستحب.

ثمَّ إنّه إن کان النهی لمجرد الحرمه یحرم الارتکاب فی الاعتکاف المستحب أیضا و إن کان للفساد فلا یحرم، لأنّه یجوز رفع الید عنه اختیارا.

(25) لأصاله الصحه و عدم المانعیه بعد الشک فی أنّ النهی مطلق واقعیّ أو علمیّ فقط، مضافا إلی بناء الشریعه علی السهوله خصوصا فی مثل الاعتکاف المشتمل علی حبس النفس و المشقه.

(26) بدعوی أنّ من کثره ما ورد فی الشریعه من الاهتمام بترک الجماع فی الاعتکاف حتی قال تعالی وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ یستفاد المانعیه الواقعیه المطلقه.

و فیه: أنّه تفریق بین الموانع بلا دلیل فارق، فإن کانت المانعیه مطلقه ففی الجمیع کذلک و إلا فالجمیع علمیّ إحرازیّ إلا أن یتم إجماع علی الفرق و هو مشکل و إن صلح ذلک للاحتیاط.

(27) أما وجوب قضاء المعیّن، فعمده دلیلهم الإجماع، و إطلاق ما یأتی من موثق أبی بصیر و غیره. و أما الاستیناف فی غیره. فلبقاء الوجوب و عدم سقوطه، لأنّ الفاسد لا یوجب فراغ الذمه، فهی مشغوله إلی أن تفرغ.
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استینافه (28) و کذا یجب قضاؤه إذا کان مندوبا و کان الإفساد بعد الیومین (29) و أما إذا کان قبلهما فلا شی ء علیه، بل فی مشروعیه قضائه حینئذ إشکال (30).


مسأله 6: لا یجب الفور فی القضاء

(مسأله 6): لا یجب الفور فی القضاء و إن کان أحوط (31).

______________________________

(28) لأنّه لا وجه للشرط إلا صحه رفع الید عن أصل الاعتکاف و إسقاط کلفه القضاء و الاستیناف، فلا یبقی موضوع لهما مع الشرط.

(29) لکونه واجبا، فیشمله إطلاق معقد إجماعهم و اتفاقهم علی وجوب قضاء الواجب.

(30) لعدم معهودیه القضاء فی المندوبات إلا فیما دل علیه الدلیل بالخصوص- کصلاه اللیل، و قضاء النوافل المرتبه، و صوم الثلاثه کما مرّ، و بعض الأذکار، و قد ورد فی ذلک کله أخبار خاصه کما تقدم فی محله- و لا دلیل فی المقام إلا مرسل الفقیه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کانت وقعه بدر فی شهر رمضان و لم یعتکف رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فلما أن کان من قابل اعتکف عشرین عشرا لعامه و عشرا قضاء لما فاته» «1» و لکنّه قاصر سندا و دلاله، لاحتمال أن یکون المراد بالقضاء الإتیان لتدارک ما فاته من الثواب لا القضاء الاصطلاحی.

و أما موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی المعتکفه إذا طمثت قال (علیه السلام): ترجع إلی بیتها فإذا طهرت رجعت فقضت ما علیها» «2» و عنه (علیه السلام): «إذا مرض المعتکف، أو طمثت المرأه المعتکفه فإنّه یأتی بیته یعید إذا برئ و یصوم» «3» فمحمول علی الاعتکاف الواجب دون مطلق الاعتکاف.

(31) أما عدم وجوب الفور، فللأصل. و أما الاحتیاط، فلأنّه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاعتکاف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الاعتکاف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

ص: 407







مسأله 7: إذا مات فی أثناء الاعتکاف الواجب بنذر أو نحوه لم یجب علی ولیّه القضاء

(مسأله 7): إذا مات فی أثناء الاعتکاف الواجب بنذر أو نحوه لم یجب علی ولیّه القضاء (32) و إن کان أحوط. نعم، لو کان المنذور هو الصّوم معتکفا وجب علی الولیّ قضاؤه لأنّ الواجب حینئذ علیه هو الصّوم، و یکون الاعتکاف واجبا من باب المقدّمه بخلاف ما لو نذر الاعتکاف، فإنّ الصّوم لیس واجبا فیه و إنّما هو شرط فی صحته، و المفروض أنّ الواجب علی الولیّ قضاء الصّلاه و الصّوم عن المیت لا جمیع ما فاته من العبادات.


مسأله 8: إذا باع أو اشتری فی حال الاعتکاف لم یبطل بیعه و شراؤه

(مسأله 8): إذا باع أو اشتری فی حال الاعتکاف لم یبطل بیعه و شراؤه (33) و إن قلنا ببطلان اعتکافه.


مسأله 9: إذا أفسد الاعتکاف الواجب بالجماع

(مسأله 9): إذا أفسد الاعتکاف الواجب بالجماع و لو لیلا وجبت الکفاره (34) و فی وجوبها فی سائر المحرّمات إشکال و الأقوی

______________________________

الاستباق إلی الخیرات و هو حسن، بل مندوب کما فی الآیات و الروایات علی ما تقدم.

(32) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علیه، و ما یجب علی الولیّ إنّما هو ما وجب أصاله علی المیت دون ما وجب مقدمه للاعتکاف، فما نسبه الشیخ (رحمه اللّه) إلی بعض الأصحاب من وجوب قضائه علی الولیّ لا وجه له و منه یعلم وجه الاحتیاط، لأنّه للخروج عن شبهه الخلاف.

(33) لما ثبت فی محله من أنّ النهی فی المعاملات لا یوجب الفساد إلا إذا کان إرشادا إلیه- کبیع الخمر، و الکلب، و نحوهما.

(34) إجماعا، و نصّا، ففی خبر عبد الأعلی: «عن رجل وطأ امرأته و هو معتکف لیلا فی شهر رمضان قال (علیه السلام): علیه الکفاره. قلت فإن وطأها نهارا؟ قال (علیه السلام): علیه کفارتان» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 4.

ص: 408








عدمه (35)، و إن کان الأحوط ثبوتها، بل الأحوط ذلک حتّی فی المندوب منه قبل تمام الیومین و کفّارته ککفّاره شهر رمضان علی الأقوی (36) و إن کان الأحوط کونها مرتبه ککفّاره الظّهار (37).


مسأله 10: إذا کان الاعتکاف واجبا و کان فی شهر رمضان و أفسده بالجماع فی النّهار

(مسأله 10): إذا کان الاعتکاف واجبا و کان فی شهر رمضان و أفسده بالجماع فی النّهار فعلیه کفارتان (38): إحداهما للاعتکاف و الثانیه للإفطار فی نهار رمضان، و کذا إذا کان فی صوم قضاء شهر

______________________________

(35) نسب ذلک إلی أکثر المتأخرین. و عن جمع وجوبها فی سائر المحرّمات أیضا إلحاقا لها بالجماع، و لإجماع الغنیه. و الأول قیاس. و الثانی موهون، و منه یعلم وجه الاحتیاط.

(36) نسب ذلک إلی الأکثر، و ادعی علیه الإجماع، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن معتکف واقع أهله قال (علیه السلام):

علیه ما علی الذی أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا عتق رقبه، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا» «1».

(37) و هی عتق رقبه، فإن عجز فصیام شهرین متتابعین، فإن عجز فإطعام ستین مسکینا، و نسب ذلک إلی المسالک، و المدارک، لصحیح زراره: «عن المعتکف یجامع أهله قال (علیه السلام): «إذا فعل فعلیه ما علی المظاهر» «2»، و مثله صحیح أبی ولّاد «3» و حملهما علی الاستحباب من الجمع العرفیّ المقبول لدی الأصحاب کما لا یخفی.

(38) إجماعا، و نصّا کما تقدم فی خبر عبد الأعلی، و لأصاله عدم التداخل بعد إطلاق سببیه کلّ منهما. و منه یظهر حکم الجماع بعد الزوال فی الاعتکاف فی قضاء شهر رمضان، فإنّ مقتضی إطلاق سببیه کلّ منهما و أصاله عدم التداخل هو التعدّد، و کذا یظهر حکم تعدّد الکفاره فی نذر الاعتکاف فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الاعتکاف حدیث: 6.

ص: 409






رمضان و أفطر بالجماع بعد الزوال، فإنّه یجب علیه کفاره الاعتکاف و کفاره قضاء شهر رمضان و إذا نذر الاعتکاف فی شهر رمضان و أفسده بالجماع فی النهار وجب علیه ثلاث کفارات: إحداها للاعتکاف و الثانیه لخلف النذر و الثالثه للإفطار فی شهر رمضان.

و إذا جامع امرأته المعتکفه و هو معتکف فی نهار رمضان، فالأحوط أربع کفارات (39) و إن کان لا یبعد کفایه الثلاث: إحداها لاعتکافه و اثنتان للإفطار فی شهر رمضان: إحداهما عن نفسه و الأخری تحملا عن امرأته و لا دلیل علی تحمل کفاره الاعتکاف عنها، و لذا لو أکرها علی الجماع فی اللیل لم تجب علیه إلا کفارته، و لا یتحمّل عنها. هذا، و لو کانت مطاوعه فعلی کلّ منهما کفّارتان إن کان فی النهار، و کفّاره واحده إن کان فی اللیل.

تمَّ کتاب الاعتکاف

______________________________

شهر رمضان، فإنّ الجمیع مبنیّ علی إطلاق السببیه، و أصاله عدم التداخل.

(39) نسب ذلک إلی المشهور، و فی المختلف: «لم یظهر له مخالف» و هو صحیح بناء علی التحمل لکفاره الاعتکاف أیضا، و لکنّه خلاف الأصل و یحتاج إلی دلیل و هو مفقود إلا أن یتحقق إجماع و هو مشکل.

و الحمد للّه أولا و آخرا و صلّی الهّ علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین و اللعنه علی أعدائهم أجمعین إلی قیام یوم الدّین و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلیّ العظیم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 11


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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ص: 2
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کتاب الزکاه


اشاره

کتاب الزکاه



مقدمه المؤلف

.....

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمّد و آله الطّیّبین الطّاهرین.

الزکاه: قرین الصلاه فی القرآن الکریم فیما یقرب من ثلاثین آیه قال تعالی:

أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ «1». بل هو کذلک فی جمیع الشرائع الإلهیه، قال تعالی حکایه عن عیسی وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا «2».

و الزکاه من جمله الصدقات التی تطابقت الأدله الأربعه علی رجحانها و یکفی من الکتاب العزیز قوله تعالی أَنَّ اللّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ «3»، و قوله تعالی وَ أَقْرِضُوا اللّهَ قَرْضاً حَسَناً «4».

و من السنه نصوص متواتره بین الفریقین، منها قوله (صلّی اللّه علیه و آله):

«خیر مال المرء و ذخائره الصدقه» «5» و قول علیّ (علیه السلام): «إذا أملقتم فتاجروا اللّه بالصدقه» «6» و غیر ذلک من الأخبار. و قد أجمع المسلمون بل العقلاء علی حسنها.

و من العقل: حکمه القطعی بحسن مساعده الفقراء، و إنّ التعاون بین البشر و توجه الأغنیاء إلی الفقراء و الاهتمام بسدّ فقرهم و حاجتهم من أهم الأمور النظامیه البشریه التی تحکم الفطره العقلیه بلزومه و رعایته مهما أمکن، و لا بد و أن تهتم الشرائع السماویه بذلک اهتماما بلیغا، فإنّ الاجتماع البشری لا یتم إلا بأمرین مهمین یتقوّمان بالمال.

______________________________

(1) سوره البقره: 43.

(2) سوره مریم: 31.

(3) سوره التوبه: 104.

(4) سوره الحدید: 18.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقه- کتاب الزکاه- حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقه- کتاب الزکاه- حدیث: 20.

ص: 5







.....

______________________________

أحدهما: عطف الأغنیاء علی الفقراء و تموینهم بما یحتاجونه و سدّ خلتهم، و قد بذل الشارع وسعه فی ذلک بکلّ ما أمکنه من إیجاب الصدقات و الکفارات و نحوهما.

و ثانیهما: ما یحفظ به دماؤهم و أعراضهم و أموالهم و بلادهم، و المال الذی یصرف فی ذلک یجی ء من بینهم و یصرف فی مصالحهم، و قد اصطلح علی هذا القسم من المال بالخراج، و المقاسمه، و الجزیه.

و الحقوق التی جعلها اللّه تعالی فی أموال الأغنیاء کثیره شرحها أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه.

«و لکن اللّه عزّ و جلّ فرض فی أموال الأغنیاء حقوقا غیر الزکاه، فقال عزّ و جلّ:

وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسّائِلِ .. فالحق المعلوم غیر الزکاه، و هو شی ء یفرضه الرجل علی نفسه فی ماله یجب علیه أن یفرضه علی قدر طاقته و سعه ماله فیؤدی الذی فرض علی نفسه إن شاء فی کل یوم، و إن شاء فی کل جمعه، و إن شاء فی کل شهر، و قد قال اللّه عزّ و جلّ أیضا أَقْرِضُوا اللّهَ قَرْضاً حَسَناً و هذا غیر الزکاه، و قد قال اللّه عزّ و جلّ أیضا یُنْفِقُوا مِمّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً، و الماعون أیضا و هو القرض یقرضه، و المتاع یعیره، و المعروف یصنعه. و مما فرض اللّه عزّ و جلّ أیضا فی المال من غیر الزکاه قوله عزّ و جلّ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ، و من أدی ما فرض اللّه علیه فقد قضی ما علیه، و أدّی شکر ما أنعم اللّه علیه فی ماله إذا هو حمده علی ما أنعم اللّه علیه فیه مما فضّله به من السعه علی غیره، و لما وفّقه لأداء ما فرض اللّه عزّ و جلّ علیه و أعانه علیه» «1».

و لکن مقتضی الأصل و الإجماع، و السیره القطعیه، بل الضروره الدینیه عدم وجوب شی ء ابتداء غیر الزکاه و الخمس، خصوصا بعد ملاحظه ما ورد من النصوص فی فرض الزکاه، «و إنّه لو علم عدم سدّ حاجه الفقراء لافترض علیهم غیرها». نعم لا ریب فی تأکد استحباب ما ورد فی الموثق المذکور و غیره من الأخبار الکثیره.

و الزکاه: فی اصطلاح الکتاب و السنه- و منه اصطلاح الفقهاء-: ما یجب فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.

ص: 6





.....

______________________________

أموال خاصه بشروط مخصوصه، و یناسب ذلک معناه اللغوی أیضا. لأنّها فی اللغه إما بمعنی الطهاره، أو النمو. و إخراج الزکاه یطهّر المال عن الأوساخ و الأقذار المعنویه. کما أنّه یوجب النموّ أی البرکه و حلّیه الاستفاده منه فی وجوه المعیشه. قال الصادق (علیه السلام): «و لو أنّ الناس أدّوا حقوقهم لکانوا عائشین بخیر» «1». و قال (علیه السلام) أیضا: «ما من طیر یصاد إلا بترکه التسبیح، و ما من مال یصاب إلا بترک الزکاه» «2». و تصح نسبه الطهاره إلی فاعل الزکاه، لأنّ إخراجها یطهّر النفس عن رذیله البخل و الشّح و ینمیها إلی ذروه فضیله الجود و السخاء، و یمکن إضافتهما إلی المجتمع لأنّها توجب طهاره مجمع الأغنیاء و الفقراء عن التنافر و البغضاء و نموهم فی مجتمع واحد مهتمین بعضهم بشؤون بعض، و هذا من أقوی موجبات التآلف و التناصر فیما بینهم، و لذا ورد فی عقاب تارک الزکاه ما تبهر منه العقول، ففی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«ما من ذی مال- إبل أو غنم أو بقر- یمنع زکاه ماله إلا حبسه اللّه عزّ و جلّ بقاع قرقر- أی الأرض السهله المستویه- تطؤه کل ذات ظلف بظلفها، و تنهشه کل ذات ناب بنابها، و ما من ذی مال نخل أو کرم أو زرع یمنع زکاتها إلا طوّقه اللّه تعالی ریعه (مرتفع) أرضه إلی سبع أرضین إلی یوم القیامه» «3».

و الجزء الأول من هذا الحدیث یدل علی حشر الحیوانات الذی هو مورد البحث عند الحکماء. و الجزء الثانی یمکن أن یحمل علی أنّ هذا یطوق ثقله هذا المقدار، أو غیره من المحامل الممکنه. أعاذنا اللّه و المسلمین من عقوبات تارک الزکاه. ثمَّ إنّه قد أطلق علی الزکاه أنّها أوساخ الناس، و یأتی نقل الحدیث و شرحه فی فصل أوصاف المستحقین للزکاه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.

ص: 7
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کتاب الزکاه بسم اللّه الرحمن الرحیم التی وجوبها من ضروریات الدّین (1)، و منکره مع العلم به کافر، بل فی جمله من الأخبار: إنّ مانع الزکاه کافر (2).


فصل و یشترط فی وجوبها أمور


اشاره

و یشترط فی وجوبها أمور:



الأول: البلوغ

الأول: البلوغ (3)، فلا تجب علی غیر البالغ فی تمام الحول- فیما یعتبر

______________________________

(1) لما تقدم من الآیات الشریفه و السنه المبارکه.

(2) فعن الصادق (علیه السلام)- فی وصیه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لعلیّ (علیه السلام)- «یا علی کفر باللّه العظیم من هذه الأمه عشره: و عدّ منهم مانع الزکاه. ثمَّ قال: یا علیّ ثمانیه لا یقبل الهّ تعالی منهم الصلاه و عدّ منهم مانع الزکاه.

ثمَّ قال: یا علیّ من منع قیراطا من زکاه ماله فلیس بمؤمن و لا بمسلم و لا کرامه- الحدیث-» «1».

و عنه (علیه السلام): «من منع قیراطا من الزکاه فلیمت إن شاء یهودیا، أو نصرانیا» «2» و نحوهما غیرهما.

و لا بد من حمل مثل هذه الأخبار إما علی الجحود و الاستحلال، أو علی بعض مراتب الکفر مثل قوله (علیه السلام): «أما الرشاء فی الحکم فهو الکفر باللّه العظیم» «3»، مع أنّ الکفر المطلق لا یناسب جمله مما ذکر فی خبر الوصیه «4» کما لا یخفی، مضافا إلی قصور مستنده.

(3) أما فی النقدین، فللأصل، و الإجماع، و إطلاق النصوص المستفیضه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(4) راجع تمام الوصیه فی الوسائل باب: 7 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

ص: 9







.....

______________________________

المشتمله علی قولهم (علیهم السلام): «لیس علی مال الیتیم زکاه» «1»، أو «لا زکاه علی مال الیتیم» «2».

و المذکور فیها و إن کان هو الیتیم إلا أنّه تحقق الإجماع هنا علی عدم الفرق بینه و بین مطلق الصغیر، مع أنّ ذکر الیتیم من باب الغالب حیث یکون له مال انتقل إلیه من أبیه. هذا مع أنّه قد ذکر الصغیر فی موثق یونس بن یعقوب: «أرسلت إلی أبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ لی إخوه صغارا فمتی تجب علی أموالهم الزکاه؟ قال (علیه السلام): إذا وجب علیهم الصلاه وجب علیهم الزکاه» «3» و یأتی فی [مسأله 1] خبر محمد بن فضیل عن الرضا علیه السلام أیضا.

و یمکن أن یستفاد من خبر ابن حمران إطلاق الیتیم علی مطلق الصغیر، فعن أبی جعفر (علیه السلام): «الجاریه إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم و دفع إلیها مالها- إلی أن قال- و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع، و لا یخرج من الیتم حتی یبلغ خمس عشره سنه، أو یحتلم أو یشعر أو ینبت قبل ذلک» «4». و لکن فیه تأمل، فإن الظاهر منه کون الیتم غیر الصغر.

ثمَّ إنّ هذه الأخبار ظاهره فی نفی الحکم الوضعیّ و التکلیفیّ معا و لا ریب فی شمول إطلاقها للنقدین، فلا إشکال فیهما من هذه الجهه فی البین.

و أما حدیث رفع القلم عن الصبیّ حتی یحتلم «5» فلا إشکال فی شموله لنفی الحکم التکلیفی بخلاف الحکم الوضعی، إذ لا منافاه بین الثبوت فی ماله و تکلیف الولیّ، أو تکلیفه بعد البلوغ بالإخراج کسائر الدیون المتعلقه به، هذا بالنسبه إلی زکاه النقدین.

و أما الغلات و المواشی، فالمشهور عدم الوجوب فیها أیضا، و علیه أعاظم القدماء و کافه المتأخرین. و نسب إلی أصحابنا تاره: و إلی الإمامیه أخری: و یدل علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.
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.....

______________________________

- مضافا إلی الأصل، و الإطلاقات الداله علی أنّه «لا زکاه فی مال الیتیم» أو «لیس فی مال الیتیم زکاه» التی تقدم بعضها الشامله بإطلاقها لجمیع ما تتعلق به الزکاه فی الشریعه نقدا کان، أو ماشیا، أو غله،- خصوص موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لیس فی مال الیتیم زکاه، و لیس علیه صلاه، و لیس علی جمیع غلاته- من نخل، أو زرع، أو غله- زکاه. و إن بلغ الیتیم فلیس علیه لما مضی زکاه، و لا علیه لما یستقبل حتی یدرک، فإذا أدرک کانت علیه زکاه واحده، و کان علیه مثل ما علی غیره من الناس» «1».

و أشکل علیه أولا بأنّه ظاهر فی نفی الوجوب لا الوضع بقرینه قوله (علیه السلام): «و لیس علیه صلاه». و «فیه» أنّ کلا منهما جمله مستقله لا ربط لأحدهما بالأخری، و الجملات التالیه ظاهره فی نفی الوضع و التکلیف معا.

و ثانیا: بأنّ قوله (علیه السلام): «و إن بلغ الیتیم فلیس علیه لما مضی زکاه» مجمل فلا بد من رده إلی أهله. (و فیه) أنّه لا إجمال فیه فإنّ المعنی: و إن بلغ الیتیم فی أثناء الحول فلیس علیه لما مضی من الحول زکاه و لا لما یستقبل منه زکاه حتی یدرک تمام الحول، فإذا أدرک تمام الحول کان علیه زکاه واحده و یکون علیه مثل ما علی الناس بناء علی أنّ لفظ (ثمَّ)- کما رواه الکلینی «2» فی قوله (علیه السلام): «ثمَّ کان علیه»- بمعنی الواو، و قد نقله الشیخ بالواو، فلا وجه للحکم بالإجمال.

و ثالثا: بمعارضته بالعمومات و الإطلاقات الداله علی وجوب الزکاه فی الأنواع الثلاثه «3» فإنّها ثبتت الزکاه فیها و لو کانت مال الیتیم، و مثل الموثق ینفیها و بعد التساقط یرجع إلی عمومات تشریع أصل الزکاه من الآیات- کقوله تعالی وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ «4»- و الروایات کقوله (علیه السلام) «إنّ اللّه عزّ و جلّ فرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب ما تجب فیه الزکاه.

(4) سوره النور: 56.
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فیه الحول- و لا علی من کان غیر بالغ فی بعضه (1) فیعتبر ابتداء الحول من حین البلوغ (2).

______________________________

للفقراء فی أموال الأغنیاء فریضه و هی الزکاه» «1». (و فیه): أنّه لا وجه لتوهم المعارضه بین الخاص و العام، و المقید و المطلق، و ما دل علی نفی الزکاه عن مال الصغیر مخصص للعمومات و مقید للإطلاقات کأدله نفیها عما دون النصاب و ما لا یحل علیه الحول- کما سیأتی.

و رابعا: بقول الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «لیس علی مال الیتیم فی الدّین و المال الصامت شی ء، فأما الغلات فعلیها الصدقه واجبه» «2» و بإجماع الخلاف علی وجوبها فیها. (و فیه): أنّ الإجماع موهون بوضوح الخلاف و کثره الخلاف، و أما الصحیح فأسقطه عن الاعتبار مخالفته للمشهور و موافقته للجمهور، لخبر الهاشمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کان أبی (علیه السلام) یخالف الناس فی مال الیتیم لیس علیه زکاه» «3».

و علی هذا یکون الحمل علی الندب أیضا خلاف الاحتیاط من جهه التصرف فی مال الصغیر من دون ملزم شرعیّ، فلا وجه للندب فضلا عن الوجوب.

(1) لظهور الأدله فی اعتبار شرط الوجوب فی تمام الحول، فیما یعتبر فیه الحول کما یأتی فی سائر الشروط:

فما عن صاحب الذخیره من أنّه لا منافاه بین عدم الوجوب قبل البلوغ و الوجوب بعده لما مضی علیه (مخدوش): بأنّه إن أراد (رحمه اللّه) ذلک فی مقام مجرّد الاحتمال ثبوتا فله وجه. و أما إن کان مراده ذلک بحسب الاستظهار من الأدله الواصله إلینا فهو خلاف ظاهرها عرفا.

(2) لأنّ المنساق من الأدله أنّ حکم الزکاه وضعا و تکلیفا بشرائطها یتعلق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه و ما تستحب فیه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 9.
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و أما ما لا یعتبر فیه الحول من الغلات الأربع، فالمناط البلوغ قبل وقت التعلق، و هو انعقاد الحب و صدق الاسم علی ما سیأتی (1).


الثانی: العقل

الثانی: العقل فلا زکاه فی مال المجنون فی تمام الحول (2)، أو بعضه

______________________________

بالمالک الجامع لشرائط التکلیف فی تمام الحول، و حلوله علیه کذلک. و کفایه مضیّ الحول قبل البلوغ تماما أو بعضا یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل مقتضی الأصل عدم الوجوب بعد ظهور الأدله فی استمرار الشرائط من أول الحول إلی آخره مما یعتبر فیه الحول. نعم، لو کان عدم البلوغ یسیرا جدّا بحیث یتسامح فیه العرف لا یضرّ بالوجوب حینئذ، لصدق مضیّ الحول علی ماله جامعا للشرائط عرفا، کما إذا ملک النصاب و بعد ملکه له بزمان یسیر- کالیوم مثلا- بلغ ثمَّ مضی علیه الحول، فإنّ هذا المقدار من الزمان یتسامح فیه عرفا کما یأتی فی اشتراط السوم و عدم کون الأنعام عوامل، فإنّ جمیع هذه الشروط لا بد و أن یساق فی مساق واحد.

و بالجمله: لا فرق بین جمیع الشرائط من البلوغ، و العقل، و السوم و عدم کون الأنعام عوامل فیما یتعلق بالحول، و یأتی التفصیل فی زکاه الأنعام، کما یأتی فی اعتبار العقل و أنّ الجنون الأدواری مانع عن تعلق الزکاه لو کان ذلک فی أثناء الحول.

(1) لوجود المقتضی حینئذ للوجوب و فقد المانع عنه، فتشمله الأدله قهرا و یأتی فی [مسأله 1] من (فصل زکاه الغلات) و فی المسأله الخامسه بعض ما ینفع المقام.

(2) لظهور النص، و الإجماع، و قصوره عن تعلق الخطاب به وضعا أو تکلیفا، و فی صحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): امرأه من أهلنا مختلطه، أ علیها زکاه؟ فقال (علیه السلام): إن کان عمل به فعلیها زکاه، و إن لم یعمل به فلا» «1».

و قوله (علیه السلام): «فعلیها زکاه» أی: علی من اتجر به فیکون الإطلاق من باب المجاز و العنایه، بقرینه خبر موسی بن بکیر، قال: «سألت أبا الحسن (علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

ص: 13






و لو أدوارا (1)، بل قیل: إنّ عروض الجنون آنا ما یقطع الحول، لکنّه مشکل بل لا بد من صدق اسم المجنون و أنّه لم یکن فی تمام الحول عاقلا، و الجنون آنا ما- بل ساعه و أزید- لا یضرّ لصدق کونه عاقلا (2).


الثالث: الحریه

الثالث: الحریه، فلا زکاه علی العبد و إن قلنا بملکه من غیر فرق بین القن، و المدبر، و أمّ الولد، و المکاتب المشروط، و المطلق الذی لم یؤد شیئا من مال الکتابه (3).

______________________________

السلام) عن امرأه مصابه و لها مال فی ید أختها هل علیها زکاه؟ قال (علیه السلام):

إن کان أخوها یتجر به فعلیه زکاه» «1».

و یأتی فی [مسأله 2] ما یتعلق بالمقام. نعم دل الدلیل علی صحه تعلق بعض الوضعیات کالجنابه- مثلا.

(1) لأنّ المنساق من الأدله اعتبار استمرار الشروط فی تمام الحول فیما یعتبر فیه الحول.

(2) إذ لم یرد تحدید شرعیّ فی ذلک، فلا بد من مراجعه العرف، و الظاهر صحه صدق العاقل فی الحول بحسب الأنظار العرفیه علی من جنّ فی أثناء الحول بساعه، أو ساعتین، أو ثلاث ساعات- مثلا- إذ لیس المناط الصدق الدقیّ الحقیقیّ العقلیّ، و استمرار الشروط بالدقه العقلیّه حتی ینافی مثل ذلک الاستمرار و مع الشک فی تحقق الشرط، فالمرجع أصاله البراءه و لا یصح التمسک بالعمومات، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المردد.

(3) کل ذلک لإطلاق النصوص، و معقد الإجماع. قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لیس فی مال المملوک شی ء و لو کان له ألف ألف، و لو احتاج لم یعط من الزکاه شیئا» «2»، و عنه (علیه السلام) أیضا: «قلت له: مملوک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.
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و أما المبعّض فیجب علیه إذا بلغ ما یتوزع علی بعضه الحر النصاب (1).


الرابع: أن یکون مالکا

الرابع: أن یکون مالکا، فلا تجب قبل تحقق الملکیه (2)، کالموهوب

______________________________

فی یده مال أ علیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، قلت: فعلی سیده؟ فقال (علیه السلام): لا، لأنّه لم یصل إلی السید، و لیس هو للملوک» «1»، و مثله غیره.

و أما خبر قرب الإسناد «لیس علی المملوک زکاه إلا بإذن موالیه» «2» فیمکن حمله علی الندب مع کونه بإذن المولی، مضافا إلی هجره لدی الأصحاب.

ثمَّ إنّهم اختلفوا فی المملوک هل یمکن أن یملک أو لا؟ و أطالوا البحث فی ذلک و اضطربت و تشتت أقوالهم کما لا یخفی علی من راجع المفصّلات، و لا ثمره عملیه له فی هذه العصور، لانتفاء موضوع المملوک رأسا- بل لا ثمره له فی المقام أصلا، لعدم وجوب الزکاه علی المملوک تعبدا و لو ملک فضلا عما إذ لم یملک- و لکن العمومات و الإطلاقات- کأدله حیازه المباحات و المعاوضات، و مثل ما تقدم من صحیح ابن سنان- و کذا صحیح ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): ما تقول فی رجل یهب لعبده ألف درهم أو أقل أو أکثر ..» «3». ظاهر بل نص فی أنّه یملک.

و ما یظهر منه العدم- کما سیأتی فی محله- محمول علی الحجر عن التصرف، فکأنّه لیس بمالک، إذ لا أثر للملک إلا صحه التصرف، فالمنفیّ آثار الملک المتقوّم بها عرفا و المثبت ذاته الذی لا أثر له إلا شرعا، فهو من هذه الجهه کالصغیر، و المجنون فی أنّهما یملکان و لکنهما محجوران عن التصرف و هذا هو مفاد الأدله بعد رد بعضها إلی بعض ثمَّ الحکم بالمتحصّل منها.

(1) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(2) للنصوص، و الإجماع منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح:

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 6.
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قبل القبض، و الموصی به قبل القبول، أو قبل القبض و کذا فی القرض لا تجب إلا بعد القبض (1).


الخامس: تمام التمکن من التصرف

الخامس: تمام التمکن من التصرف (2)، فلا تجب فی المال الذی لا یتمکن المالک من التصرف فیه- بأن کان غائبا و لم یکن فی یده، و لا فی ید وکیله

______________________________

«إنّما الزکاه علی صاحب المال» «1»، و مثله مکاتبه ابن مهزیار: «لا تجب علیه الزکاه إلّا فی ماله» «2» و یأتی فی المسائل التالیه بعض الأخبار الداله علیه أیضا، و تقتضیه قاعده العدل و الإنصاف المعتبره فی المقام، بالإجماع و النصوص الوارده فی کیفیه جبایه الزکاه و تخریصها علی المالک.

(1) توقف الملکیه فی الهبه، و القرض علی القبض مما لا إشکال فیه. و أما فی الوصیه فلا یتوقف علی القبض بلا إشکال. و فی التوقف علی قبول الموصی إلیه أیضا تأمل، لاحتمال أن یکون رده مانعا لا أن یکون قبول شرطا، فتکون الوصیه التملیکیه من الإیقاعات لا من العقود و یأتی التفصیل فی محله.

(2) للإجماع، و النصوص قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لا صدقه علی الدّین، و لا علی المال الغائب عنک حتی یقع فی یدیک» «3».

و فی موثق ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن الرجل یکون له الولد، فیغیب بعض ولده فلا یدری أین هو، و مات الرجل، کیف یصنع بمیراث الغائب من أبیه؟ قال (علیه السلام): یعزل حتی یجی ء. قلت: فعلی ماله زکاه؟

قال: لا حتی یجی ء، قلت: فإذا هو جاء أ یزکیه؟ فقال: لا حتی یحول علیه الحول فی یده» «4»، و فی خبر آخر عنه (علیه السلام) أیضا: «حتی یحول علیه الحول و هو عنده» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.
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.....

______________________________

و فی خبر ابن سدیر الصیرفی: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما تقول فی رجل کان له مال، فانطلق به فدفنه فی موضع، فلما حال علیه الحول ذهب لیخرجه من موضعه، فاحتفر الموضع الذی ظنّ أنّ المال فیه مدفون فلم یصبه، فمکث بعد ذلک ثلاث سنین، ثمَّ إنّه احتفر الموضع الذی من جوانبه کلها فوقع علی المال بعینه، کیف یزکیه؟ قال (علیه السلام): یزکیه لسنه واحده، لأنّه کان غائبا عنه و إن کان احتسبه» «1».

و المراد من الغیبه عدم التمکن من التصرف، و عن زراره: «فی رجل ماله عنه غائب لا یقدر علی أخذه قال (علیه السلام): فلا زکاه علیه حتی یخرج، فإذا خرج زکّاه لعام واحد، فإن کان یدعه متعمدا و هو یقدر علی أخذه فعلیه الزکاه لکل ما مرّ به من السنین» «2»؟ و مثلها غیرها.

و هذه التعبیرات بمنزله العلّه لعدم الزکاه و هی عباره عن التسلط و التمکن من التصرف الذی عبّر به الفقهاء (رحمهم اللّه)، و مقتضی الأصل، و قاعده العدل و الإنصاف علی ما مرّ عدم الوجوب أیضا. فلا وجه لما یقال: إنّها وردت فی موارد خاصه و لا کلیه لها، لأنّ ذیل الأخبار یفید العموم و الکلیه، و إن کان السؤال فی موارد خاصه، و المناط علی عموم الجواب لا خصوص السؤال کما هو کذلک فی جمیع الأخبار الوارده فی بیان الأحکام المسبوقه بالسؤال.

ثمَّ إنّ عدم التمکن من التصرف تاره: لعدم الملکیه و قد مرّ اعتبارها فی الشرط الرابع. و اخری: للمانع و هو إما عرفی، أو شرعی، و المناط فی الأول الصدق العرفی و هو یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص، و فی الأخیر لو ورد الدلیل، فلا بد من اتباعه، و الأربعه الأولی المذکوره فی المتن من العرفیات، فالمعوّل فیها إنّما هو العرف، و یختلف حکم العرف باختلاف الموارد و الأشخاص و الخصوصیات فربّ مال مسروق یتمکن مالکه من أخذه من السارق بأن یکون المالک قویا و السارق ضعیفا، و کذا فی المغصوب، و رب مسروق و مغصوب یکون بالعکس، و کذا الکلام فی المجحور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 7.
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.....

______________________________

و المدفون. و الثلاثه الأخیره من الشرعیات و المعتمد فیها الأدله.

ثمَّ إنّه لا ریب فی تحقق الحکم التکلیفیّ و هو وجوب الوفاء فی مورد النذر، و من لوازمه العرفیه وجوب حفظ المنذور و حرمه إتلافه إن تعلق بعین مخصوصه، و قد اختلفوا فی أنّه هل یملکها المنذور له بمجرد النذر أم لا یملکها، بل یحصل له مجرّد الحق فقط، أو لا هذا و لا ذاک، بل لیس فی البین إلّا مجرّد الحکم التکلیفیّ للناذر فقط. ذهب إلی کل منها فریق، و مقتضی الأصل بقاء الملک علی ملک مالکه و عدم حصول الملکیه لغیره، کما أنّ مقتضی المرتکزات بین الناس حصول حق فی الجمله للمنذور له فی العین المنذوره، و هل هذا الحق من الحقوق المجاملیه فقط- کحق الضیف بالنسبه إلی ما یوضع لدیه من طعام و الفاکهه و نحوهما- أو یکون حقا أقوی من ذلک بحیث یستنکر العرف تصرف الناذر فیه و یخطئونه إن تصرف، و یرون تصرفه مخالفه لنذره، و لو أخذه المنذور له بدون اطلاع الناذر لا یحکمون بأنّه سرقه، بل یقولون إنّه أخذ حقه، وجهان بل قولان: أقواهما الأخیر، فلا تجب الزکاه حینئذ هذا بالنسبه إلی حق المنذور فی العین.

و أما حق اللّه تعالی، فیتردد بین أن یکون نحو ملکیه خاصه أو من مجرد الحق، أو من مجرّد الإضافه إلیه تعالی التی تکفی فیها أدنی مناسبه فی الجمله و هو وجوب صرف العین فی مورد النذر قربه إلی اللّه تعالی، و تجزی هذه المناسبه فی الإضافه إلیه تعالی و لا یحتاج إلی القول بالملکیه و لا الحقیه. و قول الناذر للّه علیّ کذا لا یدل علی أزید من هذه الإضافه و الاختصاص، و مقتضی الأصل عدم ثبوت الملکیه و الحق.

و خلاصه العهود و النذور ترجع إلی أنّ الشخص یجعل نفسه مسؤولا عند اللّه عزّ و جلّ فی الترک إن تعلقت بالفعل، و فی الفعل إن تعلقت بالترک. و یأتی بعض الکلام فی غیر المقام إن شاء اللّه تعالی.
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- و لا فی المسروق، و المغصوب، و المحجور، و المدفون فی مکان منسیّ، و لا فی المرهون، و لا فی الموقوف، و لا فی المنذور للتصدق به و المدار فی التمکن علی العرف. و مع الشک یعمل بالحاله السابقه (1) و مع عدم العلم بها، فالأحوط الإخراج (2).


السادس: النصاب

السادس: النصاب کما سیأتی تفصیله.


مسأله 1: یستحب للولیّ الشرعیّ إخراج الزکاه فی غلات غیر البالغ

(مسأله 1): یستحب للولیّ الشرعیّ إخراج الزکاه فی غلات غیر البالغ (3)

______________________________

(1) الشک فی التمکن من التصرف و عدمه تاره لشبهه مفهومیه. و أخری لشبهه موضوعیه: و الأخیره تاره مع العلم بالحاله السابقه، و اخری مع عدمه.

و المرجع فی الأولی إنّما هو العام، لأنّ المخصص إن کان مجملا مفهوما و تردد بین الأقلّ و الأکثر یرجع فی غیر مورد تعیین التخصیص إلی العام کما فی المقام، فإنّ لعدم التمکن من التصرف أفراد معلومه و فرد مشکوک و الشک فیه یستلزم الشک فی أصل التخصیص، فیرجع فیه إلی العام بلا کلام.

و فی الثانی یرجع إلی الحاله السابقه، لتمامیه أرکان الاستصحاب.

و فی الأخیر لا بد من التفحص ثمَّ العمل بما ظهر، و مع استقرار الشک، فالمرجع البراءه، لأنّ الشک حینئذ فی أصل التکلیف.

(2) بل الأحوط التفحص ثمَّ العمل بما ظهر، و مع استقرار الشک یرجع إلی البراءه و وجه الاحتیاط فی التفحص أنّ الشبهه لها معرضیه عرفیه للوقوع فی المخالفه و کل ما کان کذلک یجب فیه الفحص إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام. و قد اختلفت الکلمات فی نظائر هذا الفرع، فمن مفت بعدم الاحتیاط، و منهم من احتاط وجوبا، و منهم من احتاط ندبا، مع أنّه لیس فی البین نص خاص، بل لا بد و أن یبتنی جمیع ذلک علی أنّه هل یجب فی الشبهات الموضوعیه الفحص أو لا؟ و قد ذکرنا القاعده الکلیه فی ذلک فی الأصول، فراجع.

(3) نسب الاستحباب إلی جمع منهم الشهیدین، و العلامه، و المحقق الثانی،
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یتیما کان أم لا، ذکرا کان أم أنثی- (1) دون

______________________________

بل أصل الرجحان متفق علیه بین الکل، لأنّهم بین قائل بالوجوب و قائل بالندب و مستندهم فی ذلک صحیح ابن مسلم عن الصادقین (علیهما السلام): «لیس علی مال الیتیم فی الدّین و المال الصامت شی ء، فأما الغلات فعلیها الصدقه واجبه» «1».

فمن قال بالوجوب أخذ بظاهره، و من قال بالندب حمله علیه، جمعا بینه و بین المطلقات الآبیه عن التقیید و قد مرّ بعضها و منها صحیح یونس قال: «أرسلت إلی أبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّ لی إخوه صغارا، فمتی تجب علی أموالهم الزکاه؟ قال:

إذا وجب علیهم الصلاه وجب علیهم الزکاه قلت: فما لم تجب علیهم الصلاه؟ قال:

إذا اتجر به فزکه» «2»، فإنّ سیاقها آب عن التقیید، و مقتضی ما تقدم- من خبر الهاشمیّ «3»، و اشتهار الزکاه فی مال الصغیر بین العامه- حمل صحیح ابن مسلم علی التقیه، فلا یبقی دلیل علی الندب حینئذ أصلا، لأنّ ما سیق مساق التقیه لا یستفاد منه الندب، إذ الرشد فی خلافهم، خصوصا مع ملاحظه ما ورد من حرمه التصرف فی مال الصغیر «4» و التأکید الأکید فیها. و منه یظهر أنّ اتفاقهم علی الرجحان لا وجه له إن کان مستندا إلی ما بأیدینا من النصوص.

(1) للإطلاق الشامل لهم بناء علی ثبوت الاستحباب و قد مرّ الإشکال فیه.

ثمَّ إنّه یمکن أن یکون الخطاب باستحباب الإخراج- علی فرض ثبوته- متوجها أولا و بالذات إلی الولیّ، کما نسب ذلک إلی المشهور، لأنّه تصرف مالیّ، فیکون هو المخاطب به حینئذ، و لکن یشمل الثواب لکل منهما، لأنّه تفضل، و تفضلاته تعالی عامه شامله للمباشر للصدقات و من تکون منه الصدقه، و فی الحدیث: «من تصدق بصدقه عن رجل إلی مسکین کان له مثل أجره و لو تداولها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 9.

(4) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب ما یکتسب به و باب: 14 من أبواب عقد البیع.
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النقدین (1) و فی استحباب إخراجها من مواشیه إشکال و الأحوط الترک (2).

نعم، إذا اتجر الولی بماله

______________________________

أربعون ألف إنسان ثمَّ وصلت إلی المسکین کان لهم أجر کامل و ما عند اللّه خیر و أبقی للذین اتقوا و أحسنوا لو کنتم تعلمون» «1».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لو جری المعروف علی ثمانین کفّا لأوجروا کلهم من غیر أن ینقص صاحبه من أجره شیئا» «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «المعطون ثلاثه: اللّه ربّ العالمین، و صاحب المال، و الذی یجری علی یدیه» «3»، و مثله عن أبی جعفر (علیه السلام) «4».

کما أنّه یمکن أن یکون الخطاب متوجها إلی الصغیر نفسه، کاستحباب الحج للصبیّ الممیّز کما یأتی فی (فصل شرائط حجه الإسلام)، بل استحباب جمیع المستحبات له لعموم أدلّتها و إطلاقاتها له بلا مخصص و مقید فی البین و یکون الولیّ متصدیا للإخراج فقط، و قد مرّ مرارا صحه توجه الخطابات له، و لا ملازمه بین سقوط التکالیف الإلزامیه بالنسبه إلیه، لحدیث الرفع «5» و سقوط غیر الإلزامیات، فتشمله جمیع التکالیف المندوبه، و المکروهه، بل الواجبه و المحرّمه أیضا و لکن لا عقاب علیه للمخالفه فیهما، فیقصد الولیّ الأمر المتوجه إلی الصغیر من حیث توقف امتثاله علی إذنه.

(1) للأصل، و الاتفاق، و الإطلاقات الداله علی أنّه لیس فی مال الیتیم شی ء علی ما تقدم.

(2) وجه الإشکال أنّ دلیل الاستحباب منحصر بعدم القول بالفصل بین غلاته و مواشیه. و تقدم الإشکال فی الغلات التی هی مورد النص فکیف بالمواشی التی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الصدقه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الصدقه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الصدقه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الصدقه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه حدیث: 2.
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یستحب إخراج زکاته أیضا (1)

______________________________

لا نصّ فیها، و عدم القول بالفصل لا اعتبار به ما لم یکن من الإجماع المعتبر و هو مشکل فی المقام، مع معارضته لحرمه التصرف فی مال الصغیر و قد مرّ الاحتیاط فیما ورد فیه النص فکیف بما لا نصّ فیه.

(1) الأخبار مستفیضه منها: صحیح ابن مسلم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) هل علی مال الیتیم زکاه؟ قال (علیه السلام): لا إلا أن یتجر به أو تعمل به» «1»، و خبر ابن الفضیل قال: «سألت أبا الحسن الرضا (علیه السلام) عن صبیه صغار لهم مال بید أبیهم أو أخیهم هل یجب علی مالهم زکاه؟ فقال (علیه السلام): لا یجب فی مالهم زکاه حتی یعمل به، فإذا عمل به وجبت الزکاه، فأما إذا کان موقوفا فلا زکاه علیه» «2» و نحوهما غیرهما مما هو کثیر. و هذه الأخبار تحتمل وجوها:

الأول: الأخذ بظاهرها من الوجوب (و فیه): أنّه مع مخالفته للمشهور مخالف للمستفیضه الداله علی استحباب الزکاه فی مال التجاره الآبیه عن التخصیص بأخبار المقام.

الثانی: الحمل علی التقیه (و فیه): أنّه بعید بعد عمل المشهور بها و تظافر الأخبار الظاهره فی أنّها لبیان الحکم الواقعی.

الثالث: الحمل علی الندب جمعا بین جمیع الأخبار الوارده فی المقام و ما ورد فی زکاه مال التجاره، بحمل هذه الأخبار علی الندب بل و إجماعا أیضا إذ لم ینقل الوجوب إلا عن المقنعه و فی ظهوره فی الوجوب الاصطلاحی إشکال، بل منع لأنّ بعض عبارات القدماء تعرضها الإجمال من جمله من الجهات کما لا یخفی علی من راجع، کتبهم فراجع المطولات.

ثمَّ إن الاتجار بمال الصغیر علی أقسام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 4.
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و لا یدخل الحمل فی غیر البالغ (1)، فلا یستحب إخراج زکاه غلاته و مال تجارته و المتولی لإخراج الزکاه هو الولیّ (2)

______________________________

الأول: أن یکون قد اقترضه الولیّ لنفسه مع تحقق شرائط صحه الاقتراض ثمَّ اتجر به لنفسه، و لا إشکال فی استحباب الزکاه علی الولیّ، لما یأتی من استحباب الزکاه فی مطلق مال التجاره و لا ربط لهذا القسم بالمقام.

الثانی: أن یتجر بمال الصغیر للصغیر ولایه علیه و علی ماله، و لا ریب فی شمول الأخبار لهذا القسم، فیستحب للولیّ إخراج الزکاه من مال الصغیر حینئذ.

الثالث: أن یأذن الولیّ للصغیر فی الاتجار بماله و کان بمنزله الآله بین الولیّ و الطرف و حکمه حکم القسم الثانی.

الرابع: أن یستقرض الولیّ مال الصبیّ مع عدم تحقق شرائط الاستقراض من الملاءه و غیرها و لا ریب فی کون الربح للصغیر حینئذ، لعدم خروج ماله عن ملکه، فتشمله قاعده «تبعیه النّماء للمال» و هی من القواعد النظامیه العقلائیه، و أجمع علیها الفقهاء، و یکون الخسران علی الولیّ لعدم الإذن فیه- لا من المالک، لعدم اعتبار إذنه، و لا من الشارع، لفقد شرط التصرف- و حینئذ فإن قلنا: إنّ الزکاه فی هذا القسم نحو خسران علی مال الصغیر یکون علی الولیّ، و لم تثبت قاعده «من کان الربح له کان الخسران علیه» بنحو یشمل المقام. و إن قلنا بانصراف الخسران عن مثل الزکاه، لأنّها توجب الثواب و حفظ المال، فلا وجه لأن یعدّ من الخسران، و مقتضی الجمود علی الإطلاقات کون الزکاه علی الصغیر.

الخامس: أن یتجر به الفضولیّ و یجیزه الولیّ و تجری الأقسام الأربعه فی هذا القسم فراجع و تأمل و إن لم یجر علیه حکم القسم الرابع.

(1) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله، إذ المنساق منها عرفا إنّما هو الانفصال، مضافا إلی أصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا ما دل علیه الدلیل بالخصوص.

(2) لأنّ ذلک من فروع ولایته الشرعیه.
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و مع غیبته یتولاه الحاکم الشرعی (1) و لو تعدد الولیّ جاز لکل منهم ذلک (2)، و من سبق نفذ عمله (3) و لو تشاحوا فی الإخراج و عدمه قدم من یرید الإخراج (4). و لو لم یؤد الولیّ إلی أن بلغ المولّی علیه، فالظاهر ثبوت الاستحباب بالنسبه إلیه (5).


مسأله 2: یستحب للولیّ الشرعیّ إخراج زکاه مال التجاره للمجنون

(مسأله 2): یستحب للولیّ الشرعیّ إخراج زکاه مال التجاره للمجنون (6) دون غیره، من النقدین

______________________________

(1) لأنّ ذلک من الأمور الحسبیه و له الولایه فیها کما ثبت فی محله.

(2) لوجود المقتضی و فقد المانع فی کل منهم، فیصح عن کل منهم لا محاله.

(3) لأنّ معنی الولایه نفوذ العمل، فالعمل صدر عن أهله و فی محلّه، فینتفی موضوع عمل الباقین قهرا. ثمَّ إنّ مورد التعدد کما یفرض فی الأب و الجدّ للأب و إن علا یفرض للقیم المتعدّد من أحدهما مع فقدهما أیضا.

(4) لمکان ولایته و نفوذ عمله، فلا یبقی مورد لنظر الآخر نفیا أو إثباتا و هذا هو معنی التقدیم یعنی: أنّه لو أخرج لیس لرأی الآخر حینئذ أثر. و أما قبل الإخراج، فیقدم أرجح النظرین، و مع التساوی یقدم رأی من یرید الإخراج من جهه جلب الثواب.

(5) لأصاله بقاء خطاب الزکاه- وضعا و تکلیفا- و مباشره الولیّ کانت ما دامیه و من باب الاستباق إلی الخیر، لا أن تکون قیدا فی أصل الجعل و التشریع بحیث ینتفی بانتفائه.

و احتمال أنّ التکلیف مختص بالولیّ خطابا و ملاکا، فلا وجه لتکلیف الیتیم به بعد بلوغه. ساقط رأسا، لأنّ الولیّ مکلف من حیث الولایه لا الموضوعیه.

(6) لصحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): امرأه من أهلنا مختلطه أ علیها زکاه؟ فقال (علیه السلام): إن کان عمل به فعلیها زکاه و إن 
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کان أو من غیرهما (1).


مسأله 3: الأظهر وجوب الزکاه علی المغمی علیه فی أثناء الحول

(مسأله 3): الأظهر وجوب الزکاه علی المغمی علیه فی أثناء الحول، و کذا السکران، فالإغماء و السکر لا یقطعان الحول فیما یعتبر فیه، و لا ینافیان الوجوب إذا عرضا حال التعلق (2) فی الغلات.


مسأله 4: کما لا تجب الزکاه علی العبد کذا لا تجب علی سیده فیما ملکه

(مسأله 4): کما لا تجب الزکاه علی العبد کذا لا تجب علی سیده فیما ملکه، علی المختار من کونه مالکا. و أما علی القول بعدم ملکه، فیجب علیه

______________________________

لم یعمل به فلا» «1»، و قریب منه خبر موسی بن بکیر قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن امرأه مصابه و لها مال فی ید أخیها هل علیه زکاه؟ قال: إن کان أخوها یتجر به فعلیه زکاه» «2» و قد اعتمد علیها المشهور أیضا.

(1) للأصل بعد فقد الدلیل، و بطلان القیاس علی الصغیر.

(2) لأنّ المستفاد من الأدله أنّ الزکاه من الوضعیات غیر المنوطه بفعلیه الخطاب إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، کما ورد فی الصغیر و المجنون. و قیاسهما علیهما باطل، بل مع الفارق بحسب الأنظار العرفیه، فلا وجه لما عن جمع من سقوطها عن المغمی علیه و السکران، لأنّه مخالف لظواهر الإطلاقات و العمومات. هذا إذا کان الإغماء و السکر فی زمان قلیل.

و أما إذا کان کثیرا و استوعب کل منهما أیاما کثیره فیما یعتبر فیه الحول، أو استغرق وقت التعلق فیما لا یعتبر ذلک، فیشکل الوجوب حینئذ، لعدم القابلیه للخطاب حینئذ و أیّ فرق بینه و بین الإغماء المستوعب للوقت فی الصلاه حیث یوجب سقوط القضاء، و الإغماء الحاصل فی الیوم الصومیّ حیث یسقط التکلیف به کما مرّ کل ذلک فی محله، فکما أنّه إذا کان العمل و العلوفه أیاما کثیره، فإنّ ذلک یقطع الحول، فکذا فی المقام بلا فرق بینهما من هذه الجهه، و بذلک یمکن أن یجمع بین القولین فمن قال بالسقوط أی: فیما إذا کثر و طال. و من قال بالعدم أی: فیما إذا قلّ و قصر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.
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مع التمکن العرفی من التصرف فیه (1).


مسأله 5: لو شک حین البلوغ فی مجی ء وقت التعلق

(مسأله 5): لو شک حین البلوغ فی مجی ء وقت التعلق (2) من صدق الاسم و عدمه- أو علم تاریخ البلوغ و شک فی سبق زمان التعلق و تأخره ففی وجوب الإخراج إشکال، لأنّ أصاله التأخر لا تثبت البلوغ حال التعلق، و لکن الأحوط الإخراج. و أما إذا شک حین التعلق فی البلوغ و عدمه، أو علم زمان التعلق و شک فی سبق البلوغ و تأخره أو جهل التاریخین فالأصل عدم

______________________________

(1) أما عدم وجوب الزکاه علی العبد، فلأجل عدم الحریه- کما تقدم- سواء قلنا بملکه أم لا، لأنّ الحریه شرط مستقل لا ربط لها بالملکیه.

و أما الوجوب علی سیده فیما ملکه فلا وجه له حتی مع التمکن من التصرف فیه، لزوال الملکیه عن السید بتملیکه لعبده إلا أن یقال: إنّ هذا النحو من التملیک لا یوجب زوال الملکیه رأسا، و مع الشک فیه یستصحب بقاؤها.

(و فیه): أنّه لا وجه للاستصحاب للقطع بتحقق التملیک و معناه الإخراج عن الملک، فکیف یحکم بکونه ملکا للسید مع اعترافه بإخراجه عن ملکه هذا بناء- علی أن العبد یملک کما هو الحق. و أما بناء علی العدم، فلا أثر لتملیک السید لعبده و یکون تملیکه کتملیکه إلی بعض حیواناته.

(2) الأقسام المتصوره فیها سته:

الأول: ما ذکره بقوله: «لو شک حین البلوغ فی مجی ء وقت التعلق من صدق الاسم و عدمه» یعنی: أنّه یعلم ببلوغه و یشک فی حدوث تکلیف الزکاه بمجی ء وقت التعلق و عدم حدوثه بعدم مجیئه بعد، و لا ریب فی عدم جواز التمسک بالأصول اللفظیه فی هذه الصوره و جمیع الصور المذکوره فی المتن، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فلا بد من التمسک بالأصول العملیه، و مقتضی أصاله عدم المجی ء عدم وجوبها، و مع هذا الأصل الموضوعیّ لا تصل النوبه إلی الأصل الحکمیّ أی: أصاله البراءه، لما ثبت فی محله من تقدم الأصول الموضوعیه علی الأصول الحکمیه.
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.....

______________________________

الثانی: ما ذکره بقوله: «أو علم تاریخ البلوغ و شک فی سبق زمان التعلق و تأخره» و حیث إنّ الأصل الموضوعیّ لا یجری فی هذا القسم لأنّ أصاله عدم التعلق لا أثر لها إلا إذا ثبت بها کون التعلق بعد البلوغ، و حینئذ تکون من الأصول المثبته التی لا اعتبار بها، فتصل النوبه لا محاله إلی الأصل الحکمیّ و هو أصاله البراءه عن وجوب الزکاه، و لعل وجه الاحتیاط للخروج عن خلاف من قال باعتبار أصاله تأخر الحادث مطلقا بناء علی کونها أصلا مستقلا فی حدّ نفسه و لو لم یرجع إلی الاستصحاب و لکنّه مردود کما ثبت فی محله من أنّ الأصول المعتبره محدوده و لا دلیل علی کون أصاله تأخر الحادث أصلا مستقلا من عقل، أو نقل، بل لا بد و أن ترجع الی الاستصحاب. و قد ظهر من ذلک المناقشه فی قوله (رحمه اللّه): «لا تثبت البلوغ حال التعلق» و حق العباره أن یقال: لا یثبت التعلق حال البلوغ، لأنّ الکلام فی جریان الأصل فی التعلق دون البلوغ.

الثالث: ما ذکره بقوله: «و أما إذا شک حین التعلق فی البلوغ و عدمه» و هذا القسم عباره عن احتمال حدوث کل منهما مقارنا فقط مع الآخر فی زمان خاص، و حیث إنّ الأصل الموضوعیّ فی کل منهما یجری و یسقط بالمعارضه، فتصل النوبه إلی أصاله البراءه، فلا تجب الزکاه، مع أنّه لا بدّ من إحراز تحقق شرط الوجوب قبل التعلق و لا تکفی المقارنه و هو غیر محرز فی المقام، فلا تجب من هذه الجهه أیضا، و علی فرض کفایه المقارنه لا تثبت بالأصل من جهه الإثبات.

الرابع: ما ذکره بقوله: «لو علم زمان التعلق و شک فی سبق البلوغ و تأخره» و مقتضی عدم تحقق البلوغ قبل التعلق عدم وجوبها و هو مقتضی أصاله البراءه أیضا.

الخامس: ما ذکره بقوله: «أو جهل التاریخین» و حیث إنّ الأصل الموضوعی یجری و یسقط بالمعارضه و تصل النوبه إلی الأصل الحکمی، و مقتضی أصاله البراءه عدم الوجوب.

السادس: العلم بزمان حدوث کل منهما، و حکمه معلوم، فمع العلم بسبق البلوغ علی التعلق تجب و فی العکس لا تجب.

فتلخص مما ذکر: أنّه لا تجب علیه الزکاه فی جمیع الصور المتقدمه إلا فی صوره 
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الوجوب، و أما مع الشک فی العقل (1) فإن کان مسبوقا بالجنون و کان الشک فی حدوث العقل قبل التعلق أو بعده فالحال کما ذکرنا فی البلوغ من التفصیل، و إن کان مسبوقا بالعقل، فمع العلم بزمان التعلق و الشک فی زمان حدوث الجنون فالظاهر الوجوب، و مع العلم بزمان حدوث الجنون و الشک فی سبق التعلق و تأخره فالأصل عدم الوجوب و کذا مع الجهل بالتاریخین، کما أنّ مع الجهل بالحاله السابقه و أنّها الجنون أو العقل کذلک.

______________________________

واحده و هی القسم السادس.

(1) الأقسام هنا سته أیضا:

الأول: سبق الجنون ثمَّ حصول الإفاقه و التعلق و الشک فی التقدم و التأخر بینهما، و مقتضی أصاله عدم التعلق- فی زمان العقل، و أصاله عدم تحقق شرط الوجوب فی زمان الشک- عدم الوجوب.

الثانی: سبق العقل و العلم بزمان التعلق و الشک فی حدوث الجنون قبله أو بعده، و مقتضی استصحاب بقاء العقل إلی حین التعلق هو الوجوب، مضافا إلی أصاله السلامه التی هی من الأصول العقلائیه.

الثالث: سبق العقل مع العلم بزمان حدوث الجنون و الشک فی حدوث التعلق قبله أو بعده، و مقتضی أصاله عدم حدوث موجب التعلق حین العقل عدم الوجوب، و لا ینفع استصحاب بقاء العقل إلی حین التعلق، لعدم إحراز اتصال زمان الیقین بالشک فیه بالنسبه إلی الحادث المجهول. نعم، إن جرت أصاله السلامه فی المقام تجب الزکاه، لإحراز الشرط بها إلی زمان التعلق.

الرابع: الجهل بتاریخ حدوث الجنون و تاریخ حدوث التعلق رأسا مع عدم العلم بالحاله السابقه، و مقتضی أصاله البراءه عدم الوجوب بعد عدم جریان الأصول الموضوعیه، للتعارض، أو لعدم المقتضی إلا أن یتمسک بأصاله السلامه، فیجب حینئذ.
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مسأله 6: ثبوت الخیار للبائع و نحوه لا یمنع من تعلق الزکاه

(مسأله 6): ثبوت الخیار للبائع و نحوه لا یمنع من تعلق الزکاه (1) إذا کان فی تمام الحول، و لا یعتبر ابتداء الحول من حین انقضاء زمانه، بناء علی المختار من عدم منع الخیار من التصرف، فلو اشتری نصابا من الغنم أو الإبل مثلا و کان للبائع الخیار، جری فی الحول من حین العقد لا من حین انقضائه (2).


مسأله 7: إذا کانت الأعیان الزکویه مشترکه بین اثنین أو أزید

(مسأله 7): إذا کانت الأعیان الزکویه مشترکه بین اثنین أو أزید یعتبر بلوغ النصاب فی حصه کل واحد (3) فلا تجب فی النصاب الواحد إذا کان مشترکا.

______________________________

الخامس: الشک فی حدوثهما متقارنین فقط مع عدم العلم بالحاله السابقه، و مقتضی أصاله البراءه عدم الوجوب إلا أن یتمسک بأصاله السلامه.

السادس: العلم بالتاریخین تفصیلا و حکمه معلوم.

ثمَّ إنّه لا یخفی أنّ أصاله السلامه و إن کانت من الأصول العقلائیه و المعتبره إلا أنّ المتیقن من مورد جریانها ما إذا تسالموا علی جریانها فیه، و أما مع الشک فی تسالمهم علیه، فیشکل التمسک بها حینئذ.

(1) یأتی فی أحکام الخیار أنّ الملکیه تحصل بمجرد العقد، و اللزوم متوقف علی انقضاء الخیار و أنه یجوز لمن له الخیار التصرف فی مورد الخیار فالمقتضی لتعلق الزکاه- و هو الملکیه- موجود و المانع عنه- و هو عدم التمکن من التصرف- مفقود، فتجب لا محاله.

(2) لوجود المقتضی- و هو الملکیه من حین العقد- و فقد المانع،- إن تمکن من التصرف. نعم، لو کانت فی البین قرینه معتبره علی الالتزام بعدم التصرف لا تجب حینئذ، لعدم التمکن من التصرف.

(3) لما تقدم من اعتبار الملکیه و لا ملکیه لکل واحد من الشرکاء فی حصه الآخر و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی [مسأله 3] من (فصل زکاه الأنعام)، و [مسأله 29] من الختام.
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مسأله 8: لا فرق فی عدم وجوب الزکاه فی العین الموقوفه بین أن یکون الوقف عاما أو خاصا

(مسأله 8): لا فرق فی عدم وجوب الزکاه فی العین الموقوفه بین أن یکون الوقف عاما أو خاصا (1). و لا تجب فی نماء الوقف العام (2) و أما فی نماء الوقف الخاص فتجب علی کل من بلغت حصته حدّ النصاب (3).


مسأله 9: إذا تمکن من تخلیص المغصوب أو المسروق أو المحجور

(مسأله 9): إذا تمکن من تخلیص المغصوب أو المسروق أو المحجور- بالاستعانه بالغیر أو البینه أو نحو ذلک- بسهوله فالأحوط إخراج زکاتها (4)

______________________________

(1) لعدم الملکیه بالنسبه إلی العین الموقوفه فی الوقف العام، و عدم التمکن من التصرف فیها فی الوقف الخاص، مضافا إلی ظهور الإجماع فی عدم الزکاه فی کل منهما بالنسبه إلی العین.

(2) إن کان الوقف وقف منفعه بأن وقفت العین لتکون منافعها للموقوف علیهم، فیستوفونها مباشره أو تسبیبا، فالظاهر أنّهم یملکون المنافع ملکا طلقا، فیتعلق بها الزکاه بعد القبض مع تحقق سائر الشرائط للعمومات و الإطلاقات من غیر فرق بین الوقف الخاص- کالوقف علی الذریه- أو العام- کالوقف علی الفقراء أو الفقهاء، و إن کان الوقف وقف انتفاع، فلا زکاه لعدم الملکیه لا فی العین و لا فی المنفعه و إنّما یکون لهم حق الانتفاع فقط، فلا موضوع لوجوب الزکاه أصلا.

(3) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله قهرا.

فرع:- لا زکاه فی بیت المال سواء کان قلیلا أم کثیرا، لأنّها إما من الصدقات أو من غیرها، و علی الأول یکون مالکها نوع المستحقین بناء علی ملکهم لها بنحو الإشاعه، و لا یتمکنون من التصرف إلا بعد القبض، فلا زکاه حینئذ إلا بعد القبض مع تحقق سائر الشرائط، و بناء علی عدم الملک و إنما لهم مجرّد الحق فقط فلا موضوع للزکاه أصلا، و علی الأخیر فلا ملک لأحد فی البین و إنما یکون لولیّ الأمر حق صرفها فی المصارف الخاصه.

(4) لا وجه للتردید، لأنّه مع صدق التمکن من التصرف عرفا یجب، و مع عدم الصدق لا یجب سواء صدق العدم أو شک فیه کما یأتی التفصیل فی الفرع الثانی.
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و کذا لو مکنه الغاصب من التصرف فیه، مع بقاء یده علیه، أو تمکن من أخذه سرقه بل و کذا لو أمکن تخلیصه ببعضه، مع فرض انحصار طریق التخلیص بذلک أبدا، و کذا فی المرهون إن أمکنه فکه بسهوله (1).


مسأله 10: إذا أمکنه استیفاء الدّین بسهوله و لم یفعل لم یجب علیه إخراج زکاته

(مسأله 10): إذا أمکنه استیفاء الدّین بسهوله و لم یفعل لم یجب علیه إخراج زکاته بل و إن أراد المدیون الوفاء و لم یستوف اختیارا، مسامحه أو فرارا من الزکاه (2) و الفرق بینه و بین ما ذکر من المغصوب و نحوه. أنّ الملکیه

______________________________

(1) المناط- فی صدق التمکن من التصرف، و التعبیرات الوارده فی النصوص،- کقوله (علیه السلام): «عنده»، أو «فی یده»، أو «یقع فی یده» أو نحو ذلک- علی الصدق العرفی، فمع الصدق العرفی تجب، و مع عدمه لا تجب، و أما مع الشک، فإن کان مسبوقا بالتمکن تجب، و مع عدم العلم بالحاله السابقه و استقرار الشک بالفحص و الیأس لا تجب، إذ المرجع حینئذ أصاله البراءه بعد عدم جواز التمسک بالأدله، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و الظاهر اختلاف ذلک کلّه باختلاف الأشخاص و الموارد و الحالات، و المناط کله علی صدق تسلطه و اقتداره علی التصرف فیه فعلا عرفا، فربّ شخص یصدق علیه ذلک، و ربّ شخص لا یصدق، بل یمکن أن یصدق ذلک علی شخص واحد فی حاله، و لا یصدق علیه فی حاله أخری.

و یمکن أن یجعل هذا النزاع لفظیا، و یدل علی ما قلناه خبر زراره: «فإن کان یدعه متعمدا و هو یقدر علی أخذه فعلیه الزکاه لکل ما مرّ به من السنین» «1» و نحوه غیره.

(2) للنص، و الإجماع، و لعدم الملکیه إلا بعد القبض، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «لا صدقه علی الدّین و لا علی المال الغائب عنک حتی یقع فی یدک» «2»، و عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) «عن الدّین یکون علی القوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 6.
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حاصله فی المغصوب و نحوه، بخلاف الدّین فإنّه لا یدخل فی ملکه إلا بعد قبضه (1).


مسأله 11: زکاه القرض علی المقترض بعد قبضه لا المقرض

(مسأله 11): زکاه القرض علی المقترض بعد قبضه لا المقرض، فلو اقترض نصابا من أحد الأعیان الزکویه و بقی عنده سنه وجب علیه الزکاه.

______________________________

المیاسیر إذا شاء قبضه صاحبه، هل علیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، حتی یقبضه و یحول علیه الحول» «1».

و موثق إسحاق: «قلت لأبی إبراهیم (علیه السلام): الدّین علیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا حتی یقبضه. قلت: فإذا قبضه أ یزکیه؟ قال (علیه السلام): لا حتی یحول علیه الحول فی یده» «2».

و ما یظهر منه الوجوب محمول علی الندب بقرینه غیره کصحیح إسماعیل بن عبد الخالق: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) أ علی الدّین زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، إلا أن تفرّ به «3»، و عنه (علیه السلام) أیضا: «لیس فی الدّین زکاه إلا أن یکون صاحب الدّین هو الذی یؤخره، فإذا کان لا یقدر علی أخذه فلیس علیه زکاه حتی یقبضه» «4» و قریب منه غیره.

هذا مع أنّ الزکاه تتعلق بالعین کما یأتی، و الدّین فی الذمه ما لم یقبض و لو عمدا، فما نسب إلی المقنعه، و المبسوط، و السید من الوجوب لا وجه له.

(1) للنصوص، و الإجماع، و الإطلاقات و العمومات، الداله علی وجوب الزکاه، و فی صحیح یعقوب ابن شعیب: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یقرض المال للرجل السنه و السنتین و الثلاث أو ما شاء اللّه علی من الزکاه، علی المقترض أو علی المستقرض؟ فقال (علیه السلام): علی المستقرض، لأنّ له نفعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 7.
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نعم، یصح أن یؤدی المقرض عنه تبرعا، بل یصح تبرع الأجنبی (1) أیضا.

و الأحوط الاستیذان من المقترض (2) فی التبرع عنه و إن کان الأقوی عدم

______________________________

و علیه زکاته» «1» و عن زراره: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل دفع إلی رجل مالا قرضا علی من زکاته علی المقرض أو علی- المقترض؟ قال (علیه السلام): لا، بل زکاتها إن کانت موضوعه عنده حولا علی المقترض» «2».

(1) لأنّ التبرع بتفریغ ذمه الغیر عما اشتغلت به نحو إحسان و قیام بحقوق الأخوه الإیمانیه، و مقتضی المرتکزات حسنه و رجحانه إلا أن یدل دلیل علی المنع و لا دلیل علیه إلا ما دلّ علی أنّه لا تصح النیابه عن الحیّ فی العبادات الواجبه.

و فیه: أنّ المنساق منه العبادیات المحضه دون مثل الزکاه التی تغلب علیها جهه المالیه و حق الناس، و مع الشک لا یصح التمسک به، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، کما لا یصح التمسک بأصاله بقاء اشتغال الذمه، للعمومات الداله علی حسن الإحسان إلی الإخوان، و البرّ، و الصله فی التصدق بالنسبه إلی الأحیاء و الأموات، و فی صحیح ابن حازم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل استقرض مالا، فحال علیه الحول و هو عنده قال (علیه السلام): إن کان الذی أقرضه یؤدی زکاته فلا زکاه علیه، و إن کان لا یؤدی أدی المستقرض» «3».

و المنساق من مثل هذا الصحیح- الذی سیق مساق التسهیل و التیسیر، و الترغیب إلی الإحسان- أنّ الذی أقرضه من باب المثال لا الخصوصیه فیشمل الأجنبیّ أیضا.

(2) و عن الشهید لزومه، لأنّ الزکاه عباده لصاحب المال، فلا بد من إضافتها إلیه مباشره أو تسبیبا و الإذن من التسبیب، فلا بد من تحققه بعد عدم المباشره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.
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اعتباره (1). و لو شرط فی عقد القرض أن یکون زکاته علی المقرض، فإن قصد أن یکون خطاب الزکاه متوجها إلیه لم یصح، و إن کان المقصود أن یؤدی عنه صح (2).

______________________________

و فیه: أنّ الإضافه تحصل بقصد المتبرع، مضافا إلی إطلاق صحیح ابن حازم، و لا فرق فی ذلک کلّه بین تعلق الزکاه بالعین کما هو المشهور بیننا، أو بالذمه کما نسب إلی غیرنا.

(1) للأصل، و إطلاق صحیح ابن حازم، و لا وجه للتمسک بقاعده الاشتغال، لأنّه یسقط الحق بالأداء خصوصا إن کان إلی الحاکم الشرعیّ فیکون کما إذا تبرع أحد بأداء الدّین الذی علیه الرهن إلی المرتهن فتفرغ الذمه و یسقط حق الرهانه، فلا یبقی موضوع للقاعده فکذا فی المقام.

ثمَّ إنّه علی فرض عدم اعتبار إذنه هل یکون منعه مانعا أو لا؟ وجهان و صریح جمع منهم سیدنا الأستاذ فی کتاب الدّین عدم المنع، بل یجب علی الدائن القبول، و فی الفرق بین الزکاه و الدّین من هذه الجهه تأمل. نعم، لو کانت فی البین منه لا تتحمل عاده وجب الاستیذان، و یکون المنع مانعا حینئذ و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(2) لأنّ الشرط علی الأول یکون خلاف الکتاب و السنه، فیسقط عن الاعتبار بخلافه علی الأخیر و لکن لا تبرأ ذمته بمجرّد الشرط، بل بالأداء خارجا.

و بعد کون الحکم مطابقا للقاعده لا نحتاج إلی حدیث و إن ورد صحیح ابن سنان:

«قال سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: باع أبی من هشام بن عبد الملک أرضا بکذا و کذا ألف دینار، و اشترط علیه زکاه ذلک المال عشر سنین» «1».

و فی صحیح الحلبی عنه (علیه السلام): «باع أبی أرضا من سلیمان بن عبد الملک بمال، فاشترط علیه فی بیعه أن یزکی هذا المال من عنده لست سنین» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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مسأله 12: إذا نذر التصدق بالعین الزکویه

(مسأله 12): إذا نذر التصدق بالعین الزکویه، فإن کان مطلقا غیر موقت و لا معلقا علی شرط لم تجب الزکاه فیها، و إن لم تخرج عن ملکه بذلک، لعدم التمکن من التصرف فیها (1)، سواء تعلق بتمام النصاب أو بعضه (2).

نعم، لو کان النذر بعد تعلق الزکاه وجب إخراجها أولا ثمَّ الوفاء بالنذر (3) و إن کان موقتا بما قبل الحول و وفی بالنذر فکذلک لا تجب الزکاه إذا لم یبق بعد

______________________________

و قد یتوهم: سقوط الشرط حتی علی الأخیر، لأنّ اشتراط ثبوتها علی غیر المالک، أو فی غیر المال الزکویّ خلاف الکتاب و السنه، مع أنّه من شرط النیابه عن الحیّ و هو أیضا لا یجوز، مضافا إلی أنّ شرط الزیاده فی القرض من الربا المحرّم.

و الکل باطل: أما الأولان، فلما دل علی عدم وجوب المباشره فی الأداء، و کفایه التسبیب فیه، و لما دل علی عدم وجوب الأداء من نفس متعلق الزکاه، بل یجوز من غیره أیضا. و أما الثالث، فلظهور النص و الفتوی فی کفایه النیابه و التبرع فی الزکاه.

و أما الأخیر: فلأنّ الرباء المحرم ما إذا کان الشرط علی المقترض للمقرض لا العکس.

(1) لا ریب فی تحقق الحکم التکلیفی بوجوب الوفاء بالنذر لما دل علی وجوب الوفاء به، و مقتضی المرتکزات من الناذرین و غیرهم ثبوت حق فی الجمله للمنذور له، و جهه اختصاص للّه تعالی بالنسبه إلی المنذور و هذا الحق و ذاک الحکم التکلیفی یقتضی عدم إتلافه و حفظه عن التلف، و أنّ إتلافه یعدّ لدی المتشرعه من المنکرات، بل و لدی غیرهم أیضا و هذا عباره أخری عن عدم التمکن من التصرف المانع عن تعلق الزکاه.

(2) إن لم تکن البقیه بقدر نصاب الزکاه و الا فتجب.

(3) مقتضی إطلاق الدلیلین و إمکان الجمع بین الحقین إعطاء الزکاه من القیمه، لما یأتی من جوازه و لو مع التمکن من الأداء من العین، و الوفاء بالنذر من العین.
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ذلک مقدار النصاب (1)، و کذا إذا لم یف به و قلنا بوجوب القضاء- بل مطلقا- لانقطاع الحول بالعصیان (2). نعم، إذا مضی علیه الحول من حین العصیان وجبت علی القول بعدم وجوب القضاء (3). و کذا إن کان موقتا بما بعد الحول، فإنّ تعلق النذر به مانع عن التصرف فیه (4) و أما إن کان معلقا علی شرط، فإن حصل المعلق علیه قبل تمام الحول لم تجب (5)، و إن حصل بعده وجبت (6)، و إن حصل مقارنا لتمام الحول ففیه إشکال و وجوه، ثالثها:

التخییر بین تقدیم أیّهما شاء، و رابعها: القرعه (7).

______________________________

(1) لانتفاء موضوع وجوب الزکاه حینئذ.

(2) بل بنفس النذر، لعدم التمکن من التصرف من هذه الجهه، فلا یجری فی الحول حینئذ کما یأتی بعد ذلک عند قوله (رحمه اللّه): «إن کان موقتا بما بعد الحول».

(3) لوجود المقتضی لوجوب الزکاه و هو الملکیه، و فقد المانع و هو عدم التمکن من التصرف، لأنّ لازم عدم وجوب القضاء من العین جواز التصرف فیها.

(4) و قد تقدم فی الشرط الخامس اشتراط تمام التمکن من التصرف.

(5) لانقطاع الحول بعروض عدم التمکن من التصرف.

(6) بدعوی: أنّه لا مانع فیه قبل حصول الشرط، إذ لا تکلیف بوجوب الوفاء فعلا حتی یکون مانعا عنه. و فیه: أنّ مجرد تحقق النذر بشی ء شرعا و لو کان مشروطا یوجب حفظ متعلقه مقدمه للوفاء به. إذ نری المتشرعه إذا نذروا- إن شفی اللّه تعالی مریضهم أن یتصدّقوا بمال معیّن خارجی- فإنّهم یحفظونه عن التلف و لا یقدمون علی الإتلاف قبل حصول الشرط التماسا لحصول الشرط ثمَّ الوفاء بنذرهم، و الأدله وردت علی طبق هذه المرتکزات و هی مانعه عن تعلق الزکاه، فلا موضوع للتزاحم و التعارض حتی یبحث عنهما فی المقام.

(7) وجه سقوط الزکاه، و وجوب الوفاء بالنذر، عدم صدق التمکن من التصرف فی تمام الحول عرفا، فیکون کما لو حصل النذر فی أثناء الحول.
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و وجه وجوب الزکاه صدق التمکن من التصرف فی تمام الحول بناء علی المسامحه العرفیه. و فیه: أنّه لا دلیل علی اغتفار هذه المسامحه بعد ظهور الأدله فی اعتبار التمکن من التصرف فی تمام الحول.

و وجه التخییر أنّه إما من التزاحم، فیتحقق التخییر العقلی، أو من التعارض، فالشرعیّ منه. و فیه: أنّه لا وجه للأول، لتوقفه علی إحراز تمامیه الملاک فی کل واحد من المتزاحمین و لم یحرز ذلک، لأنّه مع صدق التمکن من التصرف لا ملاک لوجوب الوفاء بالنذر، و مع عدمه لا ملاک لوجوب الزکاه کما لا وجه للثانی، لأنّه من المتباینین لا العامین من وجه کما فی المقام، فإنّ حکمه التساقط و الرجوع إلی ما لا یخالفهما و هو هنا إما صرف المقدار فی مجمع العنوانین أو إعطاء الزکاه من القیمه و الوفاء بالنذر من العین، و یمکن القول به فی المقام بناء علی کفایه المسامحه العرفیه فی الجمله فی صدق التمکن فی الحول. و بذلک ینفی موضوع التخییر العقلی أیضا، لأنّه فیما إذا لم یمکن الجمع بین الخطابین فی الامتثال و هنا یمکن ذلک فیکون هذا وجها خامسا لم یذکر فی المتن، و لکنه مبنیّ علی المسامحه العرفیه فی صدق التمکن من التصرف. و هو مشکل.

و أما وجه القرعه، فلأنها لکل أمر مشکل و المقام منها. و فیه: أن العمل بها یحتاج إلی الانجبار بفتوی الأصحاب و هو مفقود فی المقام.

و تلخیص الکلام: إن فی النذر المطلق فی أثناء الحول، و الموقت فیه، و الموقت بما بعد الحول، و المشروط الحاصل شرطه فی أثناء الحول، و المشروط الحاصل شرطه بعد تمام الحول لا تجب الزکاه فی هذه الأقسام الخمسه، لعدم التمکن من التصرف، و إن کان النذر المطلق بعد تعلق الزکاه أو کان مشروطا و حصل الشرط مقارنا لتعلقها تجب الزکاه فیهما لوجود المقتضی لوجوبها و فقد المانع عنه. هذا کله فی نذر الفعل.

و أما نذر النتیجه فالکلام تاره فی مورده: و أخری فی صحته: و ثالثه: فی أثره فی المقام.

أما الأول: فیمکن أن یقال: إنّ مورده لیس جمیع الأمور المحتاجه إلی أسباب خاصه فی الشریعه من العقود و الإیقاعات و المعاملات، لأنّه یستنکر عند المتشرعه أن یقول أحد لامرأه: للّه علیّ أن تکونی زوجتی، أو تقول المرأه: للّه علیّ أن أکون زوجه 
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لزید، أو یقول أحد: للّه علیّ أن یکون هذا مبیعا لعمرو أو نحو ذلک. و لم یعهد مثل هذه التعبیرات من أحد لا قدیما و لا حدیثا و إنّما تکون هذه احتمالات فرضها العلماء توسعه للبحث، فلیس مورده إلا العبادیات و الصدقات و التبرعیات المحضه و ترک المحرّمات، کما هو مورد النذور الفعلیه غالبا- کأن یقول للّه علیّ أن یکون هذا المال للفقراء، أو لزید أو یقول للّه علیّ أن أکون تارکا للغیبه، أو لشرب الخمر. نعم، لنا أن نفرض البحث من حیث التعمیم أیضا کما یظهر ذلک من إطلاق الکلمات.

و أما الثانی: فالإشکال المعروف فی نذر النتیجه أنّ أدله النذر لا تقتضی ترتب الآثار التی رتبها الشارع علی أسباب خاصه من البیع، و النکاح، و الطلاق و نحوها، فمقتضی الأصل عدم الترتب إلا أن یدل علیه دلیل و هو مفقود. و لا وقع لهذا الإشکال بالنسبه إلی ما اخترناه من اختصاص مورد نذر النتیجه بموارد خاصه، و قد نسب فی المدارک جعل المال صدقه، أو ضحایا إلی قطع الأصحاب، و أرسل- فی عتق الجواهر قوله: «نعم، لو نذر کونه للّه خرج عن ملکه و وجب التصدق به»- إرسال المسلّمات فراجع. نعم، جعل (رحمه اللّه) کون المال لزید مورد النزاع، و الظاهر أنّ مراده ما إذا کان بعنوان الهبه و نحوها لا بعنوان الصدقه لزید قربه إلی اللّه تعالی. هذا و أما بناء علی التعمیم فلا جواب عن الإشکال، لأنّ الشک فی مشروعیه مورد النذر یکفی فی عدم جواز التمسک بإطلاقاته و عموماته، لأنّه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

إن قیل: فی مثل الصدقات، و التبرعات، و ترک المحرّمات و نحوها مما قلت فیها بالجواز تکون الشبهه مصداقیه أیضا، فلا یصح التمسک بعموم النذر (یقال): لا شبهه فی البین، لعدم تفرقه العرف و المتشرعه بینها من هذه الجهه، مع أنّ جمله مما ذکر یمکن إرجاعه إلی نذر الفعل أیضا.

و قد یستشکل علی صحه نذر النتیجه بأنّ معنی النذر تملیک المنذور للّه تعالی و لا تعرض له بالنسبه إلی الصدقه، أو التبرع، أو الأمر الآخر.

(و فیه) أولا: أنّه لا دلیل علی کون النذر تملیک للّه تعالی من عقل أو نقل و إنّما استظهر ذلک من لفظ (اللام) فی «للّه علیّ» و هو یستعمل فی مطلق الإضافه التی 

ص: 38






مسأله 13: لو استطاع الحج بالنصاب

(مسأله 13): لو استطاع الحج بالنصاب، فإن تمَّ الحول قبل سیر القافله و التمکن من الذهاب وجبت الزکاه أولا (1) فإن بقیت الاستطاعه بعد إخراجها وجب، و إلا فلا، و إن کان مضی الحول متأخرا عن سیر القافله وجب الحج و سقط وجوب الزکاه (2). نعم، لو عصی و لم یحج وجبت بعد تمام الحول (3) و لو تقارن خروج القافله مع تمام الحول وجبت الزکاه أولا لتعلقها

______________________________

یکفی فیها أدنی المناسبه کما فی قول هذا الخیط للعباء، و هذه المکینه للسیاره. نعم، للإضافه مراتب کثیره بعض مراتبها الملکیه.

و ثانیا: أنّهما متلازمان فجعل التملیک للّه تعالی ملازم للصدقه و التبرع الکذائی فی نفس الناذر، و عرف المتشرعه و تفصیل الکلام موکول إلی محل آخر و یأتی فی أحکام الشروط بعض الکلام.

و أما الثالث: فلا ریب فی منعه عن الزکاه بناء علی صحته إما لزوال الملکیه، أو لعدم التمکن من التصرف.

(1) لفعلیه وجوب الزکاه، فیکون مانعا عن تحقق الاستطاعه، کما أنّ الدّین مانع عنها، و لا ربط لهذه المسأله بمسأله جواز تفویت الاستطاعه و عدمه، لأنّ موضوع بحث التفویت إنّما هو بعد حصول الاستطاعه، و فی المقام لا تحصل الاستطاعه أصلا حتی یبحث عن التفویت و عدمه.

ثمَّ إنّه لیس لسیر القافله فی الأدله عین و لا أثر و المناط کله قبل إقدام المتعارف علی تهیئه مقدمات المسیر من الجواز، و المقاوله مع الحملداریه و نحو ذلک و هذا یختلف فی هذه العصور اختلافا فاحشا بحسب الخصوصیات. فقد تسیر القافله بعد مضیّ أیام من شهر ذی الحجه، و قد تسیر قبل ذلک بقلیل أو کثیر و یأتی التفصیل فی محله.

(2) لأنّه بعد صرف بعض النصاب أو تمامه فی الحج لا یبقی موضوع للزکاه حتی تجب، فتسقط لا محاله، و کذا لو لم یصرف و توقف الحج علی حفظه، فإنّه تسقط الزکاه من جهه عدم التمکن من التصرف فیه.

(3) لکشف العصیان عن عدم وجوب حفظ المال، فیکون المقتضی لوجوب 
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بالعین، بخلاف الحج (1).


مسأله 14: لو مضت سنتان أو أزید علی ما لم یتمکن من التصرف فیه

(مسأله 14): لو مضت سنتان أو أزید علی ما لم یتمکن من التصرف فیه بأن کان مدفونا و لم یعرف مکانه، أو غائبا أو نحو ذلک (2) ثمَّ تمکن منه

______________________________

الزکاه و هو الملکیه موجودا و المانع عنه مفقودا، لانکشاف عدم وجوب حفظ المال واقعا. هذا بناء علی المقدمه الموصله، إذ لا وجوب للمقدمه أصلا مع عدم الإتیان بذیها و لو عصیانا. و أما بناء علی وجوب مطلق المقدمه و لو لم توصل، فلا تجب الزکاه لوجوب حفظ المال حینئذ مطلقا، فلا یتمکن من التصرف فیه و تسقط الزکاه من هذه الجهه. نعم، إن أمکنه الحج من مال آخر تجب الزکاه مطلقا بلا فرق بین المقدمه الموصله و غیرها، لعدم وجوب حفظ هذا النصاب حینئذ علی کل تقدیر.

(1) لأنّ التعلق بالعین یکشف عن أهمیه وجوب الزکاه التی اجتمع فیها حق الناس و حق اللّه عن الحج فلا یجب حفظ النصاب له، فالمقتضی لوجوب الزکاه موجود و المانع عنه مفقود، فتجب لا محاله.

(2) لما ادعی علیه من الإجماع، و مدرک التعمیم بالنسبه إلی کل ما لا یتمکن من التصرف فیه منحصر بالإجماع لو تمَّ، و لکنه مشکل، لاشتمال أکثر الفتاوی- کالنص- علی الغائب و المدفون، و قد تقدم فی خبری زراره و ابن سدیر «1».

إلا أن یقال: إنّ ذکرهما من باب المثال لا الخصوصیه، فیستفاد التعمیم من الجمع لا محاله، و یشهد له ذکر المغصوب، و الضال، و نحوهما فی بعض الکلمات، و یمکن استفاده التعمیم أیضا من قوله (علیه السلام): «حتی یحول علیه الحول و هو عنده» «2»، لأنّ المنساق منه أنّ المناط صدق کونه عنده و لا خصوصیه للغائب.

ثمَّ إنّه ذکر مدّه الغیبه فی خبر رفاعه خمس سنین، فعنه: «الرجل یغیب عنه ماله خمس سنین، ثمَّ یأتیه فلا یرد رأس المال، کم یزکیه؟ قال (علیه السلام): سنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1 و 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.
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استحب زکاته لسنه (1)، بل یقوی استحبابها لمضیّ سنه واحده أیضا (2).


مسأله 15: إذا عرض عدم التمکن من التصرف بعد تعلق الزکاه أو بعد مضیّ الحول متمکنا

(مسأله 15): إذا عرض عدم التمکن من التصرف بعد تعلق الزکاه أو بعد مضیّ الحول متمکنا فقد استقر الوجوب فیجب الأداء (3) إذا تمکن بعد ذلک، و إلا فإن کان مقصّرا یکون ضامنا، و إلا فلا (4).

______________________________

واحده» «1».

و فی خبر سدیر «ثلاث سنین»، و فی خبر زراره «لکل ما مر به من السنین» و الأخیر شامل لسنتین، بل لسنه واحده أیضا، فیحمل الثلاث و الخمس علی مجرّد المثال لا الخصوصیه.

(1) لخبر سدیر، و زراره- المتقدمان- ففی الأول «یزکیه لسنه واحده» و فی الآخر «زکاه لعام واحد» المحمول کل منهما علی الندب جمعا و إجماعا.

(2) لإطلاق خبر زراره، و لکنّه مشکل جمودا علی لفظ الجمع الذی أقلّه اثنان إلا أن یقال: إنّ معنی قوله (علیه السلام): «لکل ما مرّ به من السنین» أی: لکل سنه مرّت به، و لکن لا یستحب التعدد إجماعا و إنّما استحب زکاه واحده فقط، فیشمل الحدیث السنه الواحده أیضا، مع أنّ الاستحباب مبنیّ علی المسامحه، فیشمل السنه الواحده أیضا، لأنّها من مجرّد التصدق المطلوب علی کل حال و استقرب ذلک فی الجواهر فراجع.

(3) لثبوت المقتضی للوجوب و فقد المانع عنه، فتشمله الأدله لا محاله.

(4) أما الضمان مع التقصیر، فیدل علیه- مضافا إلی ظهور الإجماع و ما دلّ علی ضمان الأمین مع التفریط- جمله من الأخبار منها صحیح ابن مسلم: «رجل بعث بزکاه ماله لتقسم فضاعت، هل علیه ضمانها حتی تقسم؟ فقال (علیه السلام): إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتّی یدفعها، و إن لم یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها، فلیس علیه ضمان، لأنّها قد خرجت من یده» «2»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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مسأله 16: الکافر تجب علیه الزکاه

(مسأله 16): الکافر تجب علیه الزکاه (1)، لکن لا تصح منه إذا

______________________________

و فی خبر زراره: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل بعث إلیه أخ له زکاته لیقسمها فضاعت فقال (علیه السلام): لیس علی الرسول، و لا علی المؤدی ضمان، قلت: فإن لم یجد لها أهلا ففسدت و تغیّرت أ یضمنها؟ فقال (علیه السلام): لا، و لکن إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتی یخرجها» «1».

و أما عدم الضمان مع عدم التقصیر، فللأصل، و ظهور الإجماع و ما تقدم من صحیح ابن مسلم.

(1) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لعموم أدله التکالیف الشامل له أیضا، و مرجع هذا النزاع إلی أنّ التکالیف بالنسبه إلی الکفار هل یکون أصل تشریعها مشروطه شرعا بالإیمان- کاشتراط الحج بالاستطاعه مثلا؟ أو أنّها مطلقه بالنسبه إلیهم- کإطلاقها بالنسبه إلینا-؟ مقتضی الأصل عدم التقیید، کما هو الشأن فی کل قید شک فیه بالنسبه إلی کل حکم من الأحکام. نعم، صحه خصوص العبادات واجبه کانت أو مندوبه مشروطه بالإیمان علی إشکال فی مثل التبرعات، و الصدقات المندوبه، و الخیرات و نحوها، بل الظاهر عدم اعتبار الإیمان فی صحتها و ترتیب الأجر علیها فی الجمله، و یدل علی تکلیف الکفار بالزکاه خصوص قوله تعالی وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ «2»، و قوله تعالی لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ «3» و احتمال أنّ المراد بها غیر الزکاه المعهوده خلاف ظاهر الإطلاق.

کما أنّ الإشکال بأنّ الآیه مکیه و الزکاه إنّما شرعت فی المدینه (مدفوع) بأنّ الآیه فی مقام الإخبار عن الحکم الواقعیّ سواء کان مشروعا حین نزول الآیه أم سیشرع بعد ذلک و إنّما قدمت مقدمه لإظهار تشریعه بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) سوره فصلت: 6- 7.

(3) سوره المدثر: 43- 44.
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و أما الإشکال علی تکلیف الکفار بالفروع مطلقا بصحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «أخبرنی عن معرفه الإمام منکم واجبه علی جمیع الخلق؟ فقال (علیه السلام): إنّ اللّه بعث محمدا إلی الناس أجمعین رسولا و حجه اللّه علی جمیع خلقه فی أرضه فمن آمن باللّه و بمحمد رسول اللّه و اتبعه و صدقه، فإنّ معرفه الإمام منا واجبه علیه، و من لم یؤمن باللّه و برسوله و لم یتبعه و لم یصدقه و یعرف حقهما، فکیف تجب علیهم معرفه الإمام؟!!» «1». فباطل، لأنّ غایه ما یدل علیه هذا الصحیح هو أنّ معرفه الإمام (علیه السلام) متأخره رتبه عن معرفه اللّه و رسوله. و أما أنّ الکفار لیسوا بمکلفین بالفروع قبل إسلامهم فلا یدل علیه.

ثمَّ إنّه لیس المقام مما ورد فیه مطلق و قید، فیدور أمر القید بین رجوعه إلی الهیئه أو الماده، فیرجع إلی الهیئه، فتصیر النتیجه أنّ أصل وجوب التکالیف الفرعیه و تشریعها مشروط بالإسلام، لما فیه:

أولا: من أنّ أصل هذا البحث ساقط، للملازمه بین الهیئه و الماده فی التحقق، و إنّما التفکیک یکون فی فرض العقل، و الفروض العقلیه لیست مناطا للأحکام الشرعیه.

و ثانیا: أنّه علی فرض صحته إنّما یجری فیما إذا کان هناک قید ثابت متحقق بالفعل لا ما إذا لم یکن کذلک و کان من مجرّد التخیل و القول بلا دلیل. هذا مع أنّ خطاب الزکاه من سنخ خطاب الوضع و هو غیر مختص بالمسلمین، مع أنّ الإسلام عباره عن القول و العمل، کما فی جمله من الأخبار «2»، فنفس أدله وجوب الإسلام یتضمن وجوب الفرعیات علیه و لکن مترتبا کترتب المشروط علی الشرط، و الأجزاء الأخیره علی الجزء الأول.

ثمَّ إنّ حدیث الجبّ لا یجری فیما کان من حقوق الناس، بل مقتضی بعض الأخبار عدم جریانه فی الحدود أیضا «3»، مع أنّ حدیث الجبّ لا یعمل بإطلاقه إلا فیما 

______________________________

(1) سبق الکلام حول الروایه فی ج 7 صفحه: 289.

(2) راجع أصول الکافی ج: 2 صفحه: 27 ط: طهران.

(3) راجع باب: 29 و غیره من أبواب مقدمات الحدود.
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أدّاها (1). نعم، للإمام (علیه السلام) أو نائبه أخذها منه قهرا (2) و لو کان قد أتلفها فله أخذ عوضها منه (3).


مسأله 17: لو أسلم الکافر بعد ما وجبت علیه الزکاه سقطت عنه

(مسأله 17): لو أسلم الکافر بعد ما وجبت علیه الزکاه سقطت عنه (4).

______________________________

عمل به الأصحاب. و قد تقدم الکلام فی حدیث الجبّ «1» مفصّلا.

(1) لأنّها عباده و لا تصح العبادات من الکافر مطلقا إجماعا.

(2) لأنّ من أهمّ الأمور الحسبیه التی یجب القیام بها علی الإمام و نائبه إنّما هو أخذ حقوق الفقراء عمن استولی علیها و لهما الولایه علی مثل هذه الحقوق أخذا، و جمعا، و إعطاء و غیر ذلک مما یتعلق بها، بل لا معنی لقیام الأمور الحسبیه، و تنظیم أمور الرعیه إلا إحقاق الحقوق و أخذ الحق ممن علیه و صرفه فیمن له. و یأتی فی المسائل الآتیه و فروع الختام بعض ما یناسب المقام.

(3) لتحقق ضمانه لها بالإتلاف. و حیث یمتنع عن الأداء فالحاکم یأخذ منه قهرا، لأنّه ولیّ الممتنع.

و القول بالعدم مع الإتلاف کما نسب إلی جمع منهم الفاضلان، و الشهیدان، بل إلی المشهور لعدم تمکنه من الأداء فلا وجه لضمانه، فلا موضوع لأخذ الزکاه منه (مردود): أولا بأنّه متمکن من الأداء بأن یسلم ثمَّ یؤدی، و التمکن مع الواسطه تمکن أیضا. و ثانیا: بأنّ التمکن من الأداء شرط فی الضمان بالتلف لا الإتلاف الذی یکفی فیه عموم قاعده (الید) تمکن من الأداء أم لم یتمکن.

و ثالثا: بعد کون الأخذ تکلیف الحاکم الشرعی یسقط البحث عن قدره الکافر علی الأداء و عدم قدرته علیه، فلا یبقی مجال لتطویل البحث فی المقام کما عن بعض مشایخنا العظام و تبعه غیره.

(4) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لحدیث الجبّ: «الإسلام یجب ما قبله» «2».

______________________________

(1) راجع مهذب الأحکام ج: 7 صفحه: 288 الطبعه الرابعه.

(2) راجع مهذب الأحکام ج: 7 صفحه: 288 الطبعه الرابعه.
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______________________________

و أشکل علی الحدیث أولا: بضعف السند.

و فیه: أنّه من المشهورات بین العامه و الخاصه و اعتمدوا علیه فی موارد کثیره من الفقه، مع أنّه مطابق للمرتکزات العقلائیه فی جمیع الملل. و الأدیان، لأنّ کل من ترک دینا و أخذ دینا آخر لا یؤاخذه الدّین اللاحق بما فعل فی دینه السابق فکیف بشرع الإسلام المبنیّ علی التسهیل و الامتنان.

و ثانیا: باختصاصه بخصوص قضاء الصلاه فلا یشمل غیرها.

و فیه: أنّه من المرغبات إلی الإسلام و التسهیلات لمن دخل فیه، و مقتضی ذلک سقوط مثل الزکاه أیضا، بل هی أولی بالسقوط فإنّه لو طولب بزکاه ما مضی من عمره فی زمان کفره لنفر عن الإسلام مع ما علیه عامه الناس من شدّه العلاقه بالمالیات.

و لنا أن نقول: إنا لا نأخذ بعموم الحدیث إلا فیما انجبر بعمل الأصحاب، و قد انجبر فی الزکاه بالإجماع کما مرّ مرارا.

و ثالثا: بأنّه من الأدله الامتنانیه، و سقوط الزکاه عنه خلاف الامتنان علی الفقراء.

و فیه: أنّه لا یلزم فی الامتنانیات أن تکون امتنانیه من کل جهه، مع أنّه یمکن تدارک ما لم یصل إلی الفقراء بمصالح کثیره تکون أهمّ منه بمراتب. منها تکثیر عدد المسلمین، و زیاده شوکتهم و قوتهم، بل و ثروتهم، لأنّ الکافر الملیّ إذا أسلم تؤخذ منه الزکاه بعد إسلامه، فتصرف علی الفقراء و سائر المصارف. و بهذا یجبر ما فات من سقوط الزکاه عنهم فی زمان کفرهم.

و رابعا: بأنّ العمل بعموم الحدیث مستلزم لتخصیص الأکثر.

و فیه: أنّه لا یعمل به إلا فیما اعتمد علیه الأصحاب و انجبر کما تقدم.

و خامسا: أنّه معارض بما ورد فی المخالف إذا استبصر من وجوب الزکاه علیه «1».

و فیه: أنّه لا وجه للتعارض، لاختلاف الموضوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات.
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و إن کانت العین موجوده (1)، فإنّ الإسلام یجبّ ما قبله.


مسأله 18: إذا اشتری المسلم من الکافر تمام النصاب بعد تعلق الزکاه وجب علیه إخراجها

(مسأله 18): إذا اشتری المسلم من الکافر تمام النصاب (2) بعد تعلق الزکاه وجب علیه إخراجها.

______________________________

و سادسا: أنّه قیل: إنّ الحدیث ورد لبیان أنّ الشریعه الإسلامیه ناسخه لجمیع الشرائع، فلا ربط له بالمقام.

و فیه: أنّه خلاف ظهوره و إن کان أحد محتملاته.

(1) للجمود علی إطلاق قوله (علیه السلام): «الإسلام یجب ما قبله»، الشامل لصوره وجود العین و لکنه مشکل، لظهور قوله (علیه السلام): «ما قبله» فیما لا أثر له فعلا، فمقتضی الأصل بقاء الوجوب و وجوب الإخراج، و یأتی منه (رحمه اللّه) فی خمس المعادن اعتبار عدم بقاء العین.

لکن یمکن أن یقال: إنّ سیره النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و خلفائه لم تکن علی أخذ الزکاه من الکفار بعد إسلامهم مع بقاء العین فی أیدیهم إما قطعا، أو استصحابا و أنّ الحکم کان ابتلائیا بینهم، فمن هذه الجهه یمکن التفریق بین المقام و بین الخمس.

ثمَّ إنّه قد أشکل علی المقام: بأنّه لا وجه لتکلیف الکفار بالفروع، إذ لا تصح منهم فی حال الکفر و یسقط بعد الإسلام، فأیّ فائده فی التکلیف.

و فیه: أنّه یصح أخذ الحاکم الشرعیّ منه حال کفره، و یصح عقابه علیها لو مات کافرا و لم یؤخذ منه.

(2) لإطلاق الأدله، و عدم تحقق المسقط لها و لا اختصاص لها بتمام النصاب، بل یجری فی بعضه أیضا، کما لا اختصاص له بخصوص الشراء، بل یجری فی مطلق الانتقالات. و یأتی ما ینفع المقام فی [مسأله 31] من (فصل زکاه الغلات).
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فصل فی الأجناس التی تتعلق بها الزکاه


اشاره

(فصل فی الأجناس التی تتعلق بها الزکاه) تجب الزکاه فی تسعه أشیاء (1): الأنعام الثلاثه و هی: الإبل، و البقر، و الغنم، و النقدین- و هما: الذهب و الفضه- و الغلات الأربع و هی: الحنطه، و الشعیر و التمر، و الزبیب، و لا تجب فیما عدا ذلک علی الأصح (2): نعم، یستحب إخراجها من أربعه أنواع أخر.

(فصل فی الأجناس التی تتعلق بها الزکاه)

______________________________

(1) لإجماع المسلمین، بل الضروره من الدّین، و نصوص متواتره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لما نزلت آیه- خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها- فی شهر رمضان أمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) منادیه فنادی فی الناس إنّ اللّه تبارک و تعالی قد فرض علیکم الزکاه کما فرض علیکم الصلاه ففرض علیکم من الذهب، و الفضه، و الإبل، و البقر، و الغنم، و من الحنطه و الشعیر، و التمر، و الزبیب، و نادی فیهم بذلک فی شهر رمضان، و عفی لهم عما سوی ذلک» «1».

و منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «وضع رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) الزکاه علی تسعه أشیاء: الحنطه، و الشعیر، و التمر، و الزبیب، و الذهب، و الفضه، و الإبل، و البقر، و الغنم و عفی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عما سوی ذلک» «2» و نحوهما غیرهما.

(2) لما تقدم من الصحیحین و غیرهما مما هی متواتره فی نفی الوجوب عن غیر التسعه، و للإجماع المحکیّ عن جمع منهم الشیخان و السیدان، فما یظهر من بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.
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أحدها: الحبوب

أحدها: الحبوب مما یکال أو یوزن (1)، کالأرز، و الحمص، و الماش،

______________________________

الأخبار من الوجوب محمول علی الندب، جمعا و إجماعا کصحیح زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق فعلیه الزکاه، و قال: جعل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): الصدقه فی کل شی ء أنبتت الأرض إلا ما کان فی الخضر و البقول، و کل شی ء یفسد من یومه» «1».

و لا بد من حمله علی الندب بقرینه صحیحه الآخر عن أبی جعفر (علیه السلام): «ما أنبتت الأرض من الحنطه و الشعیر، و التمر، و الزبیب- إلی أن قال- و لیس فیما أنبتت الأرض شی ء إلّا فی هذه الأربعه أشیاء» «2».

و فی بعض الأخبار الاستنکار، کخبر الطیار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- الوارد فی بیان الزکاه فی تسعه أشیاء- «فقلت: أصلحک اللّه فإنّ عندنا حبّا کثیرا فقال (علیه السلام): و ما هو؟ قلت الأرز قال: نعم، ما أکثره، فقلت أ فیه الزکاه؟

فزبرنی [1] ثمَّ قال: أقول لک إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عفی عما سوی ذلک و تقول إنّ عندنا حبّا کثیرا أ فیه الزکاه؟!!» «3».

و لو لا تسالم الأصحاب علی الاستحباب لأشکل ذلک، لإمکان حملها علی التقیه کما عن المرتضی، و یشهد له خبر أبی بصیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): هل فی الأرز شی ء؟ فقال (علیه السلام): نعم. ثمَّ قال (علیه السلام) إنّ المدینه لم تکن یومئذ أرض أرز فیقال فیه و لکنه قد جعل فیه، و کیف لا یکون فیه و عامه خراج العراق منه؟» «4» فما نسب إلی یونس، و ابن الجنید من الوجوب لا وجه له.

(1) علی المشهور، و قد ورد الکیل فی جمله من النصوص منها: ما تقدم من 

______________________________

[1] زبره أی: انتهره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 11.
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______________________________

صحیح زراره، و منها: صحیحه الآخر: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): فی الذره شی ء؟ فقال لی: الذره، و العدس، و السلت، و الحبوب فیها مثل ما فی الحنطه و الشعیر، و کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق التی یجب فیها الزکاه فعلیه فیه الزکاه» «1».

و أما الوزن: فلم یرد إلا فی رساله المحکم و المتشابه عن تفسیر النعمانی: «و أما الوزن فمن الذهب و الفضه و سائر ما یوزن من أبواب سلع التجارات مما لا یدخل فیه العدد و الکیل» «2» مع أنّا لا نحتاج إلی ذکر الوزن و وروده فی النص، لأنّ الکیل طریق إلی الوزن المخصوص، و یشهد له قوله (علیه السلام): «ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق التی یجب فیها الزکاه فعلیه فیه الزکاه».

ثمَّ إنّ مجموع نصوص الباب علی أقسام ثلاثه:

الأول: مثل قوله (علیه السلام): «ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق فعلیه فیه الزکاه»، و مثله قوله (علیه السلام): «فی الحبوب کلها زکاه» «3» لأنّ الحبوب من المکیل و ظاهر هما الاختصاص بالمکیل و قد تقدم ذکر الوزن أیضا، فما لا یکال و لا یوزن لا تستحب فیه الزکاه.

الثانی: قوله (علیه السلام): «جعل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) الصدقه فی کل شی ء أنبتت الأرض إلا ما کان فی الخضر و البقول و کل شی ء یفسد من یومه» «4»، و مقتضاه استحباب الزکاه فیما أنبتت الأرض سواء کان من المکیل أم لا، و سیاقه آب عن التخصیص مع بنائهم علی عدم التخصیص فی المندوبات خصوصا فی مثل الصدقه الراجحه مطلقا، فیحمل علی تأکد الاستحباب بالنسبه إلی المکیل و الموزون مع ثبوت أصل الندب بالنسبه إلی کل ما أنبتت الأرض أیضا.

الثالث: ما یستفاد منه قاعده کلیه و هی: أنّه «لا زکاه فیما لا بقاء له» کقوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 4.
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______________________________

(علیه السلام): «و کل شی ء یفسد من یومه» «1» و تدخل فی هذه الکلیه الثمار و الخضر بجمیع أقسامهما و أشباههما، و مقتضی المفهوم ثبوت الاستحباب فیما له بقاء کالأزهار، و الزعفران، و الأشنان، و القطن، و الکتان، و نحوها و لکن ظاهرهم الإجماع علی عدم الاستحباب فیها مع ورود النص فی نفیها عن القطن، و الزعفران، و الأشنان «2» و إن أمکن حمل ذلک علی نفی الوجوب لا أصل الرجحان، و یشهد له اقتصار الأصحاب علی استثناء خصوص الخضر عن نفی الاستحباب.

و خلاصه القول فی زکاه غیر الأجناس التسعه المعروفه: أنّ الاحتمالات فیها ثلاثه- الأول: حمل ما ورد فی زکاتها علی التقیه، فلا وجه لاستحباب الزکاه فیها أصلا، و هذا الاحتمال حسن ثبوتا و ضعیف إثباتا عن سیاق جمله منها، مع کثره ما ورد فی الترغیب إلی الصدقه، و کون تلک الحبوب فی المرأی و المنظر من الفقراء، و إطلاق قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «ملعون کل ما لا یزکی» «3» و هو یشمل جمیع الأموال، و التخصیص بالتسعه إنّما هو بالنسبه إلی الوجوب فقط لا أصل الرجحان، فیکون للعن مراتب بعضها تختص بالزکاه الواجبه، و بعضها تشمل غیرها. هذا مع أنّ الحمل علی التقیه إنّما هو بعد عدم إمکان الجمع العرفیّ، و الحمل علی الاستحباب من الجمع العرفی.

الثانی: استحباب الزکاه فی غیر التسعه المعروفه مما ذکر و هذا هو المتحصل من مجموع الأخبار بعد الجمع و الإجماع.

الثالث: الوجوب بالنسبه إلی مطلق الحبوب بجعل من النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، ثانیا، کما أنّ الصلاه کانت فی أول النبوه رکعتان فزادت بقیه الرکعات بجعل النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) ثانیا. و نسب هذا القول إلی یونس و شیخه ابن الجنید.

و هذا القول شاذ و مخالف للأصل و الإجماع، و موافق فی الجمله مع العامه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6 و 8.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 23.
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و العدس، و نحوها، و کذا الثمار- کالتفاح و المشمش- و نحوهما (1) دون

______________________________

ثمَّ إنّ التعبیرات التی وردت لما لا زکاه فیه مما أنبتت الأرض ثلاثه: 1- «لا یکون له بقاء»- 2- «سریع الفساد»- 3- «یفسد من یومه» «1». و الأخیر أخصّ من الجمیع فلا بدّ من حمل البقیه علیه، و التفاح و جمله من الثمار لا یفسد فی الیوم، بل بعض أقسام التفاح یبقی أیاما أو شهورا خصوصا فی البلاد البارده.

(1) لکونها مما أنبتت الأرض و قد نسب إلی المشهور استحبابها فیها لإطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «و جعل رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) الصدقه فی کل شی ء أنبتت الأرض إلا ما کان فی الخضر، و البقول، و کل شی ء یفسد من یومه» «2».

و فی صحیح زراره عنهما (علیهما السلام) قالا: «عفی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) عن الخضر؟ قالا: کل شی ء لا یکون له بقاء. البقل، و البطیخ، و الفواکه و شبه ذلک مما یکون سریع الفساد. قال زراره: قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) هل فی القضب شی ء؟ قال: لا» «3».

و القضبه: الرطبه، و فی خبر ابن إسماعیل: «قلت لأبی الحسن (علیه السلام) إنّ لنا رطبه و أرزا، فما الذی علینا فیهما؟ فقال (علیه السلام): أما الرطبه فلیس علیک فیها شی ء» «4».

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «أنّه سئل عن الخضر فیها زکاه و إن بیع بالمال العظیم؟ فقال: «لا حتی یحول علیه الحول» «5».

و أما صحیح الحلبی قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما فی الخضر؟

قال: و ما هی؟ قلت: القضب و البطیخ و مثله من الخضر قال (علیه السلام): لیس 

______________________________

(1) راجع جمیعها فی الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 4 و 9 و غیرهما.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.
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الخضر و البقول- کالقت و الباذنجان و الخیار و البطیخ و نحوها- (1).


الثانی: مال التجاره

الثانی: مال التجاره علی الأصح (2).

______________________________

علیه شی ء- إلی أن قال- و عن الغضاه من الفرسک [1] و أشباهه فیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، قلت فثمنه؟ قال ما حال علیه الحول من ثمنه فزکه» «1» فیمکن حمله علی نفی تأکد الاستحباب، أو علی ما کان مما یفسد فی الیوم.

و أما خبر المهتدی: قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن القطن و الزعفران علیهما زکاه؟ قال: لا» «2»، و کذا خبر یونس قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الأشنان فیه زکاه؟ فقال: لا» «3» فلا بد من حملهما علی نفی الوجوب و إلا لکان مخالفا للمشهور، فلا بد و أن یطرح من جهه الإعراض، مضافا إلی قصور السند.

(1) نصّا، و إجماعا و جمیع ذلک داخل فی تلک القاعده الکلیه.

فرع: لو أمکن بقاء ذلک کله بالوسائل الحدیثه العصریه، فمقتضی الأصل عدم الاستحباب بعد صحه دعوی انصراف الأدله عن ذلک، و ظهورها فیما إذا کان استعداد البقاء بالذات لا بالعلاج.

(2) لجمله من الأخبار:

منها: خبر سماعه قال: «سألته عن الرجل یکون عنده المتاع موضوعا فیمکث عنده السنه و السنتین و أکثر من ذلک قال: لیس علیه زکاه حتی یبیعه، إلا أن یکون أعطی به رأس ماله فیمنعه من ذلک التماس الفضل فإذا هو فعل ذلک وجبت فیه الزکاه» «4».

______________________________

[1] الغضاه: الطری. و الفرسک: ضرب من الخوخ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6.
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______________________________

و فی صحیح ابن مسلم قال: سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل اشتری متاعا فکسد علیه متاعه و قد زکی ماله قبل أن یشتری المتاع متی یزکیه؟

فقال: إن کان أمسک متاعه یبتغی به رأس ماله فلیس علیه زکاه، و إن کان حبسه بعد ما یجد رأس ماله فعلیه الزکاه بعد ما أمسکه بعد رأس المال- الحدیث-» «1» و نحوهما غیرهما.

و نسب إلی المشهور العمل بهذه الأخبار و حملوها علی الندب بقرینه أخبار أخری ظاهره فی نفی الوجوب منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لیس فی المال المضطرب به زکاه، فقال له إسماعیل ابنه: یا أبت جعلت فداک أهلکت فقراء أصحابک، فقال: أی بنیّ حق أراد اللّه أن یخرجه فخرج» «2»، بل یظهر من صحیح «3» زراره- قال: «کنت قاعدا عند أبی جعفر (علیه السلام) و لیس عنده غیر ابنه جعفر (علیه السلام) فقال: یا زراره إنّ أبا ذر و عثمان تنازعا علی عهد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، فقال عثمان: کل مال من ذهب أو فضه یدار به، و یتجر به ففیه الزکاه إذا حال علیه الحول، فقال أبو ذر: أما ما یتجر به أو دیر و عمل به فلیس فیه زکاه إنّما الزکاه فیه إذا کان رکازا أو کنزا موضوعا، فإذا حال علیه الحول ففیه الزکاه، فاختصما فی ذلک إلی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فقال (صلّی اللّه علیه و آله): القول: ما قال أبو ذر»- إنّ عدم الوجوب کان معهودا بین خواص أصحاب رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) من زمن النبیّ، و لکن ذلک لا ینافی الاستحباب لدلیل آخر، و لا وجه لحمل ما دلّ علی الوجوب علی التقیه کما عن الکاشانی، و الحدائق، لأنّه بعد عدم إمکان الجمع العرفی و المفروض إمکانه و هو حمل الوجوب علی مطلق الرجحان.

فرع: استحباب الزکاه المستحبه حکم تکلیفیّ محض، لأصاله عدم تعلق حق الفقراء بالعین ملکا أو حقا بعد عدم ظهور أدلته فی ذلک و لیس کالزکاه الواجبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.
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الثالث: الخیل الإناث دون الذکور

الثالث: الخیل الإناث (1) دون الذکور، و دون البغال، و الحمیر، و الرقیق (2).


الرابع: الأملاک و العقارات التی یراد منها الاستنماء

الرابع: الأملاک و العقارات التی یراد منها الاستنماء، کالبستان و الخان، و الدکان، و نحوها (3).

______________________________

متعلقه بالعین علی ما یأتی من التفصیل و إن کان مقتضی بعض الأخبار «1» أنّها کالزکاه الواجبه و لکن إجراء أحکام ذلک مشکل جدّا.

(1) للنص، و الإجماع، ففی صحیح زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) هل فی البغال شی ء؟ فقال: لا، فقلت: کیف صار علی الخیل و لم یصر علی البغال؟ فقال (علیه السلام): لأنّ البغال لا تلقح و الخیل الإناث ینتجن، و لیس علی الخیل الذکور شی ء قلت: فما فی الحمیر؟ قال (علیه السلام): لیس فیها شی ء» «2» و مثله غیره.

(2) للأصل، و ما تقدم من صحیح زراره، و لقوله (علیه السلام): «لیس علی الرقیق زکاه إلا رقیق یبتغی به التجاره» «3» و یأتی فی (فصل ما یستحب فیه الزکاه) ما ینفع المقام.

(3) لظهور الإجماع و لم یوجد علیه دلیل سوی ذلک، و هو یکفی بناء علی التسامح فی الاستحباب و لو لم ینسب إلی حدیث، بل کان من مجرد فتوی الأصحاب، و لا بأس به خصوصا فی الصدقات الراجحه ذاتا. هذا إذا لم ینطبق علیها مال التجاره و إلا فتشملها أدله استحباب الزکاه فیها کما هو معلوم.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 53.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.
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مسأله 1: لو تولد حیوان بین حیوانین یلاحظ فیه الاسم

(مسأله 1): لو تولد حیوان بین حیوانین یلاحظ فیه الاسم (1) فی تحقق الزکاه و عدمها، سواء کانا زکویین أو غیر زکویین أو مختلفین، بل سواء کانا محللین أو محرّمین أو مختلفین. مع فرض تحقق الاسم حقیقه، لا أن یکون بمجرّد الصوره، و لا یبعد ذلک فإنّ اللّه قادر علی کلّ شی ء.

______________________________

(1) لدوران الأحکام مدار الأسماء و العناوین الخاصه التی یستکشف منها الحقائق النوعیه المخصوصه فی الشرعیات و التکوینیات.
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فصل فی زکاه الأنعام الثلاثه


اشاره

(فصل فی زکاه الأنعام الثلاثه)



و یشترط فی وجوب الزکاه فیها- مضافا إلی ما مرّ من الشرائط العامه أمور


اشاره

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 11، ص: 56

و یشترط فی وجوب الزکاه فیها- مضافا إلی ما مرّ من الشرائط العامه- أمور:



الأول: النصاب

اشاره
الأول: النصاب


و هو فی الإبل إثنا عشر نصابا

اشاره

و هو فی الإبل إثنا عشر نصابا (1).

الأول: الخمس و فیها شاه.

الثانی: العشر، و فیها شاتان.

الثالث: خمسه عشر، و فیها ثلاث شیاه.

الرابع: العشرون، و فیها أربع شیاه.

الخامس: خمس و عشرون، و فیها خمس شیاه.

السادس: ست و عشرون، و فیها بنت مخاض، و هی الداخله فی السنه الثانیه.

السابع: ست و ثلاثون، و فیها بنت لبون، و هی الداخله فی السنه الثالثه.

الثامن: ست و أربعون و فیها حقه، و هی الداخله فی السنه الرابعه.

التاسع: إحدی و ستون، و فیها جذعه، و هی التی دخلت فی السنه الخامسه.

______________________________

(فصل فی زکاه الأنعام الثلاثه)

(1) للنصوص المستفیضه، و إجماع المسلمین، ففی صحیح زراره- الذی هو من محکمات أخبار الباب- عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «لیس فیما دون الخمس من الإبل شی ء، فإذا کانت خمسا ففیها شاه إلی عشره، فإذا کانت عشرا ففیها 
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______________________________

شاتان، فإذا بلغت خمسه عشر ففیها ثلاث من الغنم، فإذا بلغت عشرین ففیها أربع من الغنم، فإذا بلغت خمسا و عشرین ففیها خمس من الغنم، فإذا زادت واحده ففیها ابنه مخاض إلی خمس و ثلاثین، فإن لم یکن عنده ابنه مخاض، فابن لبون ذکر، فإن زادت علی خمس و ثلاثین بواحده ففیها بنت لبون إلی خمس و أربعین، فإن زادت واحده ففیها حقه- و إنّما سمّیت حقّه لأنّها استحقت أن یرکب ظهرها- إلی ستین، فإن زادت واحده ففیها جذعه إلی خمس و سبعین، فإن زادت واحده ففیها ابنتا لبون إلی تسعین، فإن زادت واحده فحقتان إلی عشرین و مائه، فإن زادت علی العشرین و المائه واحده، ففی کل خمسین حقه، و فی کل أربعین ابنه لبون» «1».

و مثله صحیح أبی بصیر و لکن فیه بعد العشرین و مائه: «فإذا کثرت الإبل ففی کل خمسین حقه» «2»، و مثله صحیح ابن الحجاج إلا أنّ فیه بعد التسعین: «فإذا کثرت الإبل ففی کل خمسین حقه» «3» کما فی الکافی، و فی التهذیب زاد بعد قوله (علیه السلام) إلی تسعین «فإذا زادت واحده ففیها حقتان إلی عشرین و مائه» و لم یتعرض لشی ء آخر.

و الظاهر رجوع الکل إلی شی ء واحد و إنّما القصور فی التعبیر، و لکن فی صحیح الفضلاء عنهما (علیهما السلام) إسقاط الواحده فی نصب الإبل کلها إلا فی المائه و عشرین کما فی قوله (علیه السلام): «فإذا زادت واحده علی عشرین و مائه ففی کل خمسین حقه»، فیخالف الجمع.

و أجیب عنه بوجوه:

منها: الحمل علی التقیه، لکون ذلک مذهب العامه.

و منها: أنّ السقوط من النساخ، لوجود الزیاده فی بعض النسخ الصحیحه کما فی معانی الأخبار «4».

و منها: أنّ الإسقاط کان لمعلومیه النصب، فأسقط اقتصارا. و علی أیّ تقدیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 7.
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العاشر: ست و سبعون (1) و فیها بنتا لبون.

الحادی عشر: إحدی و تسعون، و فیها حقتان.

الثانی عشر: مائه و إحدی و عشرون (2) و فیها فی کل خمسین حقه، و فی کل أربعین بنت لبون (3) بمعنی أنه

______________________________

لا أثر للإسقاط بعد معلومیه نصب الإبل و تعارفها فی کل عصر، فلا تصلح صحیحه الفضلاء لمعارضه غیرها الذی اعتمد علیه المشهور قدیما و حدیثا، فلا وجه لما نسب إلی ابن أبی عقیل، و ابن الجنید من إیجابهما بنت مخاض فی الخمس و العشرین تمسکا بهذه الصحیحه قالا (علیهما السلام): «فی صدقه الإبل فی کل خمس شاه إلی أن تبلغ خمسا و عشرین، فإذا بلغت ذلک ففیها ابنه لبون»، فأسقط النصاب السادس. و عن المرتضی (رحمه اللّه) أنّ الإجماع تقدم علی ابن الجنید و تأخر عنه.

(1) علی المشهور المنصوص، کما تقدم فی صحیح زراره، و نسب إلی الصدوقین أنّها إذا بلغت إحدی و ستین ففیها جذعه إلی ثمانین، فإن زادت واحده، ففیها شی ء، و لم یعرف له مدرک غیر الفقه الرضوی «1» و فی أصل اعتباره کلام، فکیف بما إذا کان مخالفا للمشهور و لنصوص معتبره معمول بها عند الأصحاب.

(2) علی المشهور المنصوص، و نسب إلی الانتصار عدم تغیر الفرض من إحدی و تسعین إلا ببلوغ مائه و ثلاثین، و نسبه إلی انفراد الإمامیه مع أنّه (رحمه اللّه) ادعی الإجماع علی خلافه فی الناصریات، فکیف یعتمد علی إجماع الانتصار مع مخالفه ناقله له.

(3) نسب إلی المشهور إطلاق التخییر فی النصاب الأخیر و لو کان ما اختاره أکثر عفوا من غیره، فیجوز فی المائه و الأربعین الاحتساب بخمسینین، و فی المائه و خمسین بثلاث أربعینیات جمودا علی قوله (علیه السلام): «ففی کل خمسین حقه،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.
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یجوز (1) أن یحسب أربعین أربعین و فیها فی کل منها بنت لبون أو خمسین خمسین و فی کل منها حقه، و یتخیّر بینهما مع

______________________________

و فی کل أربعین بنت لبون» «1».

و فیه- أولا: إنّه خلاف ظاهر الإطلاق، فإنّ مقتضاه سببیّه کل خمسین فرض تحققه للحقه، و سببیه کل أربعین فرض تحققه لبنت لبون سواء کان الجمع بالأربعین أم بالخمسین أو بالاختلاف. و علیه، فلا یلزم عفو إلا فیما بین العقود و هو عفو مطلقا.

و ثانیا: أنّ قوله (علیه السلام) بعد بیان النصاب الکلیّ: «لیس علی النیف شی ء و لا علی الکسور شی ء» «2» ظاهر فی أنّ العفو منحصر بهما إذ الأول ما بین العقدین و الأخیر من الواحد إلی الخمسه، و منها إلی العشره، و منها إلی خمسه عشر و هکذا، و بناء علی ما نسب إلی المشهور یلزم کون مورد العفو أزید منها کما لا یخفی.

و ثالثا: قد ورد فی نصاب الکلیّ فی البقر ما هو نظیر ذلک ففی خبر الأعمش بعد نصاب التسعین: «ثمَّ بعد ذلک تکون فی کل ثلاثین بقره تبیع، و فی کل أربعین مسنه» «3» و المشهور فیه لزوم مراعاه الاستیعاب مطلقا، بل ادعی الإجماع علیه و عدم جواز التخییر المطلق، و مثله صحیح الفضلاء، «فإذا بلغت عشرین و مائه ففی کل أربعین مسنه» «4» بناء علی أنّه من ذکر أحد فردی التخییر، فلا وجه للفرق بالتفکیک فی النصاب الکلیّ بین نصاب الإبل و نصاب البقر مع وحده التعبیر بهما، بل ظاهر الأصحاب لزوم الاستیعاب فی البقر حتی قبل دخول النصاب الأخیر کما یأتی.

(1) هذا هو التخییر المطلق المنسوب إلی المشهور و قد تقدم ضعفه، بل یتعیّن الحساب بالأربعین إن انطبق تمام النصاب علیه، أو بخمسین إن کان کذلک أو بهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الأنعام.
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المطابقه لکل منهما، أو مع عدم المطابقه لشی ء منهما، و مع المطابقه لأحدهما الأحوط مراعاتها، بل الأحوط مراعاه الأقل عفوا (1)، ففی المائتین یتخیّر بینهما لتحقق المطابقه لکل منهما و فی المائه و خمسین الأحوط اختیار الخمسین (2)، و فی المائتین و أربعین الأحوط اختیار الأربعین (3)، و فی المائتین و ستین یکون الخمسون أقلّ عفوا (4)، و فی المائه و أربعین یکون الأربعون أقلّ عفوا (5).


مسأله 1: فی النصاب السادس إذا لم یکن عنده بنت مخاض یجزئ عنها ابن اللبون

(مسأله 1): فی النصاب السادس إذا لم یکن عنده بنت مخاض یجزئ عنها ابن اللبون (6)، بل لا یبعد إجزاؤه عنها اختیارا أیضا (7) و إذا لم یکونا

______________________________

معا إن انطبق علیهما.

(1) بناء علی ما قلناه لا یتصور أقلّ عفوا فیما بین العقود و هو عفو مطلقا علی کل تقدیر، لقوله (علیه السلام): «لیس علی النیف شی ء».

(2) بل هو المتعیّن، لشمول إطلاق الدلیل لهما مجتمعا أیضا کشموله لحال الانفراد.

(3) بل المتعیّن، فیختار سته أربعینات، أو أربع خمسینات و أربعین واحد.

(4) بل یحسب بخمسینین و أربع أربعینات.

(5) یحسب بخمسینین و أربعین واحد.

فائده: تسمّی الإبل فی السنه الأولی: حوار، و فی السنه الثانیه: ابن مخاض.

و فی السنه الثالثه: ابن لبون، و فی الرابعه: تسمّی الذکر حقا، و الأنثی حقه، و فی الخامسه: جذعا، و فی السادسه: ثنیا، و فی السابعه: رباعا، و فی الثامنه: سدیسا، و فی التاسعه: بازلا، و فی العاشره: مختلفا.

(6) لما تقدم من قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «فإن لم یکن عنده ابنه مخاض فابن لبون» «1» و قد أفتی المشهور بذلک أیضا.

(7) نسب ذلک إلی المشهور، لقیام علو السن مقام الأنوثه، و لأنّه لو کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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معا عنده یتخیّر فی شراء أیّهما شاء (1)

و أما فی البقر فنصابان

اشاره

و أما فی البقر فنصابان (2):



الأول: ثلاثون

الأول: ثلاثون و فیها تبیع أو تبیعه (3)،

______________________________

لاعتبار بنت مخاض موضوعیه خاصه لأمر (علیه السلام) باشترائها، فیعلم من ذلک أنّ الحکم مبنیّ علی التسهیل و التیسیر خصوصا فی الزکاه التی ورد فیها من الإرفاق بالمالک ما ورد- کما سیأتی- و لکن الأحوط أن یکون بعنوان القیمه، لأنّ ظاهر التعلیق یقتضی عدم إجزاء البدل مع التمکن من المبدل إلا أنّ الشأن فی أنّ التعلیق من باب الإلزام، أو من مجرّد الاحتمال.

(1) لأصاله البراءه عن التعیین. و توهم: أنّه متمکن من شراء بنت مخاض فلا یصدق قوله (علیه السلام): «فإن لم یکن عنده ابنه مخاض فابن لبون».

مدفوع: بأن ظاهر الصحیح وجود بنت مخاض عنده فعلا و لا یشمل صوره إمکان تحصیله، فیصدق حینئذ لیس عنده ابنه مخاض، فیتحقق موضوع الاجتزاء بابن لبون أیضا.

(2) لإجماع الفقهاء، و صحیح الفضلاء: «فی البقر فی کل ثلاثین بقره تبیع حولی و لیس فی أقلّ من ذلک شی ء، و فی أربعین بقره مسنّه- إلی أن قال (علیه السلام)-: فإذا بلغت ستین ففیها تبیعان إلی السبعین، فإذا بلغت السبعین ففیها تبیع و مسنه إلی الثمانین، ففی کلّ أربعین مسنه إلی تسعین، فإذا بلغت تسعین ففیها ثلاث تبایع حولیات، فإذا بلغت عشرین و مائه ففی کل أربعین مسنه» «1» فیستفاد منه و مما تقدم من خبر الأعمش أنّ فی البقر نصابان کلیان أی: کل ثلاثین ففیه تبیع، و کل أربعین ففیه مسنه.

(3) للإجماع، و لأولویه التبیعه من التبیع، و لاشتمال صحیح الفضلاء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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و هو ما دخل فی السنه الثانیه (1).


الثانی: أربعون

الثانی: أربعون، و فیها مسنّه (2) و هی: الداخله فی السنه الثالثه (3).

و فیما زاد یتخیّر (4) بین عدّ ثلاثین ثلاثین و یعطی تبیعا أو تبیعه، و أربعین

______________________________

التخییر بین التبیع و التبیعه علی ما رواه فی المعتبر «1»، و فی الخلاف إرسال الأخبار بذلک «2»، و تقدم فی صحیح الفضلاء: «فإذا بلغت تسعین ففیها ثلاث تبایع حولیات».

(1) لظهور اتفاق الأصحاب علیه، و استشهد له أیضا بما تقدم فی الصحیح من وصف التبیع بالحولی، فإنّ المنساق منه تمام الحول و الدخول فی الثانیه لا الإشراف علی الإتمام، و بصحیح حمران- کما فی الجواهر- «التبیع ما دخل فی الثانیه»، و لکنه غیر موجود فی کتب الأحادیث فیما تفحصت عاجلا.

(2) لما تقدم فی الصحیح، مضافا إلی ظهور الاتفاق، فلا وجه لما نسب إلی المنتهی من إجزاء المسن.

(3) أرسل ذلک إرسال المسلّمات من غیر نقل خلاف فیه و هذا هو عمده الدلیل، و استشهد له أیضا بما روی عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «المسنه هی الثنیه فصاعدا» «3» بناء علی أنّ الثنیه ما تمت له السنتان و دخل فی الثالثه، و لکن صرّح الشیخ (رحمه اللّه) فی الهدی بأنّ الثنی من البقر ما دخل فی الثانیه و یأتی فی کتاب الحج بعض الکلام.

(4) الظاهر لزوم الاستیعاب هنا بلا ظهور خلاف فیه، فیعد الستون بالثلاثین، و السبعون بها و بالأربعون معا، و الثمانون بالأربعین، و التسعون بالثلاثین، و المائه بالثلاثین و الأربعین. و یتخیّر لو حصل الاستیعاب لکل منهما کالمائه 

______________________________

(1) راجع المعتبر صفحه: 260.

(2) الخلاف ج: 1 صفحه: 306 ط:- 2- طهران.

(3) أوردها الشیخ فی المبسوط فی فصل مناسک منی.
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أربعین و یعطی مسنّه.

و أما فی الغنم فخمسه نصب

اشاره

و أما فی الغنم فخمسه نصب (1):

______________________________

و العشرین، فیتخیّر بین ثلاث أربعینات، أو أربع ثلاثینات مع مراعاه عدم العفو إلا فی النیف و الکسور کما فی الإبل.

(1) لصحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (علیهما السلام) فی کل أربعین شاه، شاه و لیس فی ما دون الأربعین شی ء، ثمَّ لیس فیها شی ء حتی تبلغ العشرین و مائه، فإذا بلغت عشرین و مائه ففیها مثل ذلک شاه واحده، فإذا زادت علی مائه و عشرین ففیها شاتان، و لیس فیها أکثر من شاتین حتی تبلغ مائتین، فإذا بلغت المائتین، ففیها مثل ذلک، فإذا زادت علی المائتین شاه واحده ففیها ثلاث شیاه، ثمَّ لیس فیها شی ء أکثر من ذلک حتی تبلغ ثلاثمائه، فإذا بلغت ثلاثمائه ففیها مثل ذلک ثلاث شیاه، فإذا زادت واحده ففیها أربع شیاه حتی تبلغ أربعمائه فإذا تمت أربعمائه کان علی کل مائه شاه و سقط الأمر الأول، و لیس علی ما دون المائه بعد ذلک شی ء، و لیس فی النیف شی ء، و قالا کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شی ء علیه، فإذا حال علیه الحول وجب علیه» «1».

و هذا الصحیح من محکمات أخبار الباب سندا و دلاله و رواه أعاظم الفضلاء و هو المشهور بین الفقهاء، و ادعی علیه الإجماع، و مخالف للجمهور أیضا، فاجتمع فیه جمیع شرائط الحجیه، فلا بدّ من رد غیره إلیه أو طرحه، کصحیح ابن قیس عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لیس فی ما دون الأربعین من الغنم شی ء، فإذا کانت أربعین ففیها شاه إلی عشرین و مائه فإذ زادت واحده ففیها شاتان إلی المائتین، فإذا زادت واحده ففیها ثلاث من الغنم إلی ثلاثمائه، فإذا کثرت الغنم ففی کل مائه شاه- الحدیث-» «2».

فأهمل فیه النصاب الرابع، و الظاهر أن الإهمال لأجل الاکتفاء بذکر البعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.
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.....

______________________________

عن الکلّ، مع أنّ فی الإجمال- فی قوله (علیه السلام): «فإذا کثرت الغنم ففی کل مائه شاه» و عدم التعرض للتفصیل- نکته ظاهره فی التعمد فی الإجمال و معهودیته و بیانه فی صحیح الفضلاء، و اشتهاره بین الرواه فلا معارضه بینهما، فلا وجه لما نسب إلی الصدوق و الحلیّ، و العلامه من العمل بمضمونه، لأنّه من الأخذ بالمرجوح من الدلیلین مع وجود الراجح فی البین.

ثمَّ إنّه لا بدّ من الإشاره إلی أمور:

الأول- قد أشکل علی صحیح الفضلاء باشتماله علی ما لا یقول به أحد، فقوله (علیه السلام): «لیس فیما دون الأربعین شی ء ثمَّ لیس فیها شی ء حتی تبلغ عشرین و مائه ففیها شاتان» و هو مخالف للنص و الفتوی، لاتفاق الکل علی اشتراط زیاده الواحده.

و فیه: أنّه علی بعض نسخ التهذیب فقط، و أما الکافی و الاستبصار، و سائر مجامع الحدیث مشتمله علی اعتبار زیاده الواحده- کما تقدم- و نعم ما قال فی الحدائق: «لا یخفی علی من له أنس بالتهذیب ما وقع للشیخ فیه من التحریف و الزیاده و النقصان فی المتون و الأسانید کما تقدم التنبیه علیه فی مواضع من کتاب الصلاه».

الثانی: قد اشتمل صحیح قیس علی ما لا یقول به الأصحاب فهو ساقط من هذه الجهه أیضا کقوله (علیه السلام): «و لا تؤخذ هرمه و لا ذات عوار إلا أن یشاء المصدق، و لا یفرق بین مجتمع، و لا یجمع بین متفرق و یعد صغیرها و کبیرها» «1» و فیه:

أنّ التفکیک فی حدیث واحد بالعمل ببعض جملاته و طرح بعضها الآخر لا بأس به، فلا إشکال علیه من هذه الجهه و إن أشکلنا علیه من جهه أخری.

الثالث: ما الحکمه فی زیاده الواحده فی جمله من نصب الغنم و الإبل؟.

أقول: لا یتصور حکمه إلا الإرفاق بالمالک و الإحسان إلیه و التخفیف عنه مهما أمکن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3 و باب: 11 منها حدیث: 1.
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الأول: أربعون و فیها شاه (1).

الثانی: مائه و إحدی و عشرون، و فیها شاتان.

الثالث: مائتان و واحده، و فیها ثلاث شیاه.

______________________________

الرابع: قد اتحدت الفریضه فی النصاب الرابع و الخامس من الغنم و فی النصاب الثانی عشر و النصاب الثامن من الإبل فما وجه هذا الاتحاد مع اختلاف المورد فیهما؟.

أقول: لا اتحاد فیهما من کل جهه، لأنّ الأخیر کلیّ و الأول خاص بمورد.

و تظهر الفائده فی الضمان، لأنّه إذا تلف واحد من الأربعمائه- مثلا- بعد الحول بغیر تفریط نقص من الواجب جزء من مائه جزء من شاه، و أما لو کانت ناقصه عن الأربعمائه و لو واحده و تلف منها شی ء لا ینقص من الواجب شی ء ما دامت الثلاثمائه و واحده موجوده لفرض وجود النصاب، و کون الزائد عفوا، و الفریضه إنّما تعلق بالنصاب لا بالعفو هکذا قالوا. و لکنه مشکل لأنّ مقتضی الإشاعه توزیع التالف علی الحقین و إن کان الزائد علی النصاب عفوا و لا منافاه بینهما کما لا یخفی.

الخامس: هل الواحده فی مورد اعتبارها فی النصب جزء أو شرط؟ مقتضی ظاهر الأدله هو الأول، فلو تلفت الواحده بعد الحول و قبل إمکان الأداء سقط من الواجب بحسبها.

و عن جمع- منهم المحقّقین، و الشهیدین- الثانی فلا یسقط بتلفها بعد الحول بغیر تفریط، کما لا یسقط بتلف ما زاد عنها. و فیه: أنّه مبنیّ علی الإشاعه فی غیر العفو بالخصوص، و أما علی الإشاعه فی جمیع المال، فلا وجه لهذه الثمره، کما أنّه لا وجه لاستظهار الاشتراط من الأدله أصلا.

(1) لما تقدم من الصحیحین، مضافا إلی الإجماع، و نسب إلی الصدوقین (رحمهم اللّه) اعتبار زیاده واحده و لا وجه له إلا الفقه الرضوی «1» الذی لم یثبت اعتباره فی نفسه، فکیف بما إذا خالف المشهور المنصوص بالصحیح من النصوص.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.
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الرابع: ثلاثمائه و واحده، و فیها أربع شیاه.

الخامس: أربعمائه فما زاد، ففی کل مائه شاه و ما بین النصابین فی الجمیع عفو، فلا یجب فیه غیر ما وجب بالنصاب السابق.


مسأله 2: البقر و الجاموس جنس واحد

(مسأله 2): البقر و الجاموس جنس واحد کما أنّه لا فرق فی الإبل بین العراب و البخاتی (1)، و فی الغنم بین المعز و الشاه و الضأن، و کذا لا فرق بین الذکر و الأنثی فی الکلّ (2).


مسأله 3: فی المال المشترک إذا بلغ نصیب کل منهم النصاب وجبت علیهم

(مسأله 3): فی المال المشترک إذا بلغ نصیب کل منهم النصاب وجبت علیهم، و إن بلغ نصیب بعضهم وجبت علیه فقط، و إذا کان المجموع نصابا، و کان نصیب کل منهم أقلّ لم یجب علی واحد منهم (3).

______________________________

(1) للنص، و الإجماع و قد تقدم فی الإبل و البقر.

(2) للإطلاق بعد صدق الاسم بالنسبه إلی الجمیع- مضافا إلی ظهور الاتفاق- و الاختلاف إنّما هو فی الصنف و هو لا یوجب الاختلاف النوعی کما هو واضح، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «قلت له: فی الجوامیس شی ء؟ قال (علیه السلام): مثل ما فی البقر» «1»، و فی صحیح الفضلاء: «فما فی البخت السائمه شی ء؟ قال (علیه السلام) مثل ما فی الإبل العربیه» «2».

(3) أما الأول: فلوجود المقتضی و فقد المانع بالنسبه إلی کل واحد، فتشمله الإطلاقات.

و أما الثانی: فلعدم شرط الوجوب بالنسبه إلی من لم تبلغ حصّته النصاب، و تحققه بالنسبه إلی من بلغت فلیعمل کل بوظیفته.

و أما الأخیر: فلفقد الشرط بالنسبه إلی الجمیع فلا وجه للوجوب، و عن أبی جعفر (علیه السلام)- فی المال المشترک- «لیس علیهم شی ء حتی یتم لکل إنسان منهم مائتا درهم. قلت: و کذلک فی الشاه، و الإبل، و البقر، و الذهب، و الفضه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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مسأله 4: إذا کان مال المالک الواحد متفرّقا

(مسأله 4): إذا کان مال المالک الواحد متفرّقا و لو متباعدا- یلاحظ المجموع (1) فإذا کان بقدر النصاب وجبت و لا یلاحظ کل واحد علی حده.


مسأله 5: أقلّ أسنان الشاه التی تؤخذ فی الغنم و الإبل من الضأن الجذع

(مسأله 5): أقلّ أسنان الشاه التی تؤخذ فی الغنم و الإبل من الضأن الجذع، و من المعز الثنی (2) و الأول ما کمل له سنه واحده (3) و دخل فی

______________________________

و جمیع الأموال؟ قال: نعم» «1»، و قوله (علیه السلام) مطابق للقاعده و لا تعبد فیه بوجه.

(1) لإطلاق الأدله، و للإجماع بقسمیه. و أما قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن قیس: «و لا یجمع بین متفرق» «2» فلا بدّ من حمله علی المتفرق من حیث المالک لا الملک و إلا فلا بدّ من طرحه.

(2) علی المشهور المدعی علیه الإجماع فیهما، و فی المرسل أنّه (صلّی اللّه علیه و آله): «أمر عامله أن یأخذ الجذع من الضأن، و الثنی من المعز» «3»، و فی خبر سوید بن غفله: «أتانا مصدق رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و قال: نهینا أن نأخذ المراضع، و أمرنا أن نأخذ الجذعه و الثنیه» «4» و الظاهر أنّ الآمر و الناهی هو رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)، مع أنّه قد جرت عاده الشرع بتحدید الموضوعات المشککه العامه البلوی فی موارد مختلفه- کالکر، و السفر، و الهدی و نحوها- و المقام مما یعم به البلوی، فلا بدّ من تحدید له، فالاکتفاء بمطلق ما یسمّی غنما لا وجه له، مع أنّ ما ورد من التحدید فی الهدی بالجذع «5» کما یأتی شاهد علی ورود التحدید فی المقام أیضا.

(3) قد اضطربت الکلمات فی المقام، و فی الهدی- الذی هو نظیر المقام أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.

(3) راجع غوالی اللئالی القسم الأول من الباب الثانی من الزکاه.

(4) سنن أبی داود ج: 2 صفحه: 38 و سنن البیهقی ج: 4 صفحه: 100.

(5) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب ذبح الهدی.

ص: 67







.....

______________________________

و لا بدّ من تنقیح البحث تاره: بحسب الأصل العملیّ. و أخری: بحسب الأدله اللفظیه. و ثالثه: بحسب کلمات القوم من فقیههم و لغویّهم، مع أنّ المسأله لا بدّ و أن یرجع فیها إلی الرعاه من أهل البوادی، لأنّهم أهل خبره فی ذلک- کما لا یخفی- فلا موضوع فی مثله لتطویل البحث.

أما الأولی: فالمسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر بناء علی أنّ الأجذاع من مراتب السن، لأنّ وجوب ما تمَّ له سته أشهر معلوم، و اعتبار غیره مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل، کما فی جمیع موارد الأقلّ و الأکثر.

و احتمال أنّ مراتب السن من المتباینین إن لوحظ کل واحد منها بحد نفسه.

خلاف المأنوس فی الأذهان، و المتعارف عند الإنسان. نعم، هو محتمل ثبوتا و خلاف الانسباق المحاوری إثباتا، و المدار فی مجاری الأصول علی الثانی دون الأول. و کذا بناء علی کون الأجذاع عباره عن الحاله الخاصه أی: الوصول إلی الحاله التی تسقط فیها أسنانه اللبنیه، إذ المراد بتلک الحاله تاره الحاله الاستعدادیه القریبه من الفعلیه.

و أخری الحاله الفعلیه أی: سقوط الأسنان اللبنیه کلّها، و اعتبار الأولی معلوم بلا إشکال و الأخیره مشکوک فیها، فیرجع فیها أیضا إلی الأصل بعد کون الشک فی أصل التکلیف، و کون أصل التشریع مرددا بین هذا و ذاک، مع أنّ فی کون المدار علی الأجذاع الفعلیّ من کل جهه من الإحاله علی المجهول، لاختلاف ذلک اختلافا کثیرا بحسب الخصوصیات و الجهات، فلا وجه لتوهم کون المقام من موارد الاحتیاط، لأنّ الشک فی أصل الجعل و التشریع لا فی الفراغ بعد معلومیه الحکم المشروع بحدوده و قیوده.

أما الثانیه: فهی إما المطلقات و توهم کونها فی مقام بیان أصل التشریع لا وجه له بعد کون الحکم ابتلائیا بین الناس و عدم ورود تحدید صحیح فیه کما یأتی، و یشهد له عدم ورود التحدید فی أسنان أصل النصب، و أما مرسل الصدوق الوارد فی الهدی: «و یجزی من المعز و البقر الثنی، و هو الذی له سنه و دخل فی الثانیه. و یجزی من الضأن الجذع لسنه» «1»، و مقتضی المطلقات کفایه ما کان لسته أشهر، بل أقلّ،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب ذبح الهدی حدیث: 11.
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الثانیه، و الثانی ما کمل له سنتان و دخل فی الثالثه (1). و لا یتعین علیه أن یدفع الزکاه من النصاب، بل له أن یدفع شاه أخری (2) سواء کانت من ذلک البلد

______________________________

و مقتضی قوله فی المرسل (لسنه) أی: فی سنه و هو یشمل ما کان لسته أشهر أیضا، مضافا إلی قصور سنده و موافقته فی جزئه الأول لمذهب حنبل.

و أما الأخیر: فعن جمع- بل نسب إلی الأکثر التصریح کما فی المتن، و عن آخرین أنّه ما کان له سبعه أشهر، و نسب إلی المشهور. لکن الإجماع غیر متحقق، و الشهره غیر ثابته، و الدلیل علی القولین مفقود، فالمتعیّن هو الرجوع إلی الأصل و الإطلاق، و مقتضاهما کفایه کونه سبعه أشهر- کما عن المشهور- إن تمَّ الإجماع علی عدم کفایه الأقل.

و أما قول اللغویین: فهی مختلفه أیضا، فعن جمع منهم: أنّه ما کمل له سنه، و عن بعض أنّه ابن ثمان أشهر، و عن آخرین أنّه ابن سبعه أشهر. و عن آخر أنّه ابن سته أشهر. و الکل بلا دلیل، مضافا إلی عدم الدلیل علی اعتبار أصل قول اللغوی، فاللازم حینئذ الرجوع إلی الرعاه من أهل البوادی و کل من نشأ فی تربیه الأنعام، فإن حصل من قوله اطمینان عرفیّ فهو المتعیّن و إن قال اللغوی، بل الفقیه بخلافه و إلا فالمرجع هو الأصل و الإطلاق، و طریق الاحتیاط واضح خصوصا فی مثل هذه المسائل التی اختلفت فیها الأقوال.

(1) لتصریح جمع من أهل اللغه، بل مشهورهم بذلک، و به صرح أیضا فی المبسوط، و التذکره. و عن جمع من القدماء أنّه ما دخل فی الثانیه و قد تقدم ذلک فی مرسل الصدوق، و کل من قال إنّ الجذع ماله سته أشهر، أو سبعه، أو ثمانیه، أو تسعه یلزمه القول بکفایه الدخول فی الثانیه فی الثنی، لأنّ الثنی بعد الجذع اتفاقا و الکلام فیه ما تقدم فی الجذع من حیث الأصل و الإطلاقات فلا نحتاج إلی الإعاده.

(2) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و سهوله الشریعه المقتضیه للإرفاق، و ظهور الأدله فی تعلق الحق بمالیه المال لا بالخصوصیه العینیه، فکل مال أعطاه المالک زکاه فهو عین ما وجب علیه لا أنّه بدله إلا إذا قصد ذلک، إذ البدلیه قصدیه لا أن تکون 
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أو غیره (1)، و إن کانت أدون قیمه من أفراد ما فی النصاب، و کذا الحال فی الإبل و البقر، فالمدار فی الجمیع الفرد الوسط من المسمّی (2)، لا الأعلی و لا الأدنی، و إن کان لو تطوع بالعالی أو الأعلی کان أحسن و زاد خیرا (3) و الخیار للمالک لا الساعی، أو الفقیر (4)، فلیس لهما الاقتراح

______________________________

قهریه انطباقیه فی نظائر المقام.

(1) للإطلاق، و الإرفاق، و أصاله عدم اعتبار کون المدفوع من النصاب، أو من بلد المالک و هذا هو المشهور أیضا، فما نسب إلی الشیخ- من اعتبار کونه من البلد، و إلی المحقق و الشهید الثانیین من اعتبار ذلک فی فریضه الإبل دون غیره- مخالف للأصل من غیر ما یصلح للاعتماد بعد صدق الجذع و الثنی علیه عرفا، و کذا فی سائر الفرائض، و لعل نظرهم إلی مورد الاختلاف الموجب لعدم صدق الاسم، فیصیر النزاع لفظیا.

(2) لظهور الإطلاق، و بناء الشرع علی التوسط و الإرفاق، فیجزی المتوسط و العالی و الدانی، للصدق العرفی بالنسبه إلی الجمیع. نعم، خرج الأخیر بالدلیل علی تفصیل یأتی فی [مسأله 8].

(3) لأنّه زیاده فی الصدقه و الزیاده فیها خیر و حسنه سواء دفع الأعلی بعنوان الفریضه مطلقا، أم قصد التبرع بما زاد علی المتوسط و لو دفعه بعنوان قیمه المتوسط له استرجاع زیاده القیمه من الفقیر إلا إذا تلفت العین و کان الفقیر مغرورا.

(4) للنص، و الأصل، و الاتفاق، و الإرفاق، و السهوله بالنسبه إلی المالک ففی صحیح برید بن معاویه قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: «بعث أمیر المؤمنین مصدقا من الکوفه إلی بادیتها فقال له: یا عبد اللّه انطلق و علیک بتقوی اللّه وحده لا شریک له، و لا تؤثرن دنیاک علی آخرتک- إلی أن قال: فاصدع المال صدعین، ثمَّ خیّره أیّ الصدعین شاء، فأیّهما اختار فلا تعرض له، ثمَّ اصدع الباقی صدعین ثمَّ خیّره فأیّهما اختار فلا تعرض له، و لا تزال کذلک حتی یبقی ما فیه وفاء 
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علیه (1)، بل یجوز للمالک أن یخرج من غیر جنس الفریضه بالقیمه السوقیه (2)، من النقدین أو

______________________________

لحق اللّه فی ماله، فإذا بقی ذلک فاقبض حق اللّه منه و إن استقالک فأقله- الحدیث-» «1».

و نحوه غیره، و ظهور مثل هذه الأخبار فی تخییر المالک مما لا ینکر و إن ورد فی بیان تکلیف الساعی، فما نسب إلی الشیخ من أنّ للساعی معارضه المالک، و اقتراحه بالقرعه ضعیف جدّا إلا أن یحمل علی بعض المحامل.

(1) لأصاله عدم هذا الحق لهما علیه إلا بدلیل معتبر و هو مفقود.

(2) لبناء أخذ الزکاه علی التسهیل، و الإرفاق، و ظهور الاتفاق فی النقدین و الغلات، و صحیح البرقی: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام): هل یجوز أن أخرج عما یجب فی الحرث من الحنطه أو الشعیر، و ما یجب علی الذهب دراهم قیمته ما یسوی أم لا یجوز إلا أن یخرج من کل شی ء ما فیه؟ فأجاب أیّما تیسر یخرج» «2».

و الظاهر أنّ ذکر الحرث و الذهب فی السؤال من باب المورد لا الخصوصیه، و المناط علی عموم الجواب الذی ورد مورد الامتنان و التیسیر، فیشمل زکاه الأنعام أیضا. و عن الشیخ دعوی إجماع الفرقه و أخبارهم بجواز إعطاء القیمه فی الأنعام، و یقتضیه إطلاق موثق یونس: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): عیال المسلمین أعطیهم من الزکاه، فأشتری لهم منها ثیابا و طعاما، و أری أنّ ذلک خیر لهم، فقال (علیه السلام): لا بأس» «3» الظاهر فی أنّ الشراء کان قبل الدفع إلیهم لا أنّه بعد دفع الزکاه إلیهم ثمَّ أخذها منهم و الاشتراء لهم، لأنّ یونس أجلّ من أن یسأل عن جواز مثله، کما أنّ المناقشه فی السند بمحمد بن الولید (مردوده): إذ الظاهر أنّه البجلی الثقه، کما لا یخفی علی من تأمل، مع أنّ هذا البحث ساقط رأسا بناء علی أنّ الزکاه حق متعلق بمالیه المال لا بالخصوصیه العینیه و لیست من الشرکه العینیه الخارجیه، فما نسب إلی المقنعه من عدم الجواز فی زکاه الأنعام، و إلی المحقق من أنّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 4.
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غیرهما (1) و إن کان الإخراج من العین أفضل (2).


مسأله 6: المدار فی القیمه علی وقت الأداء

(مسأله 6): المدار فی القیمه علی وقت الأداء (3)، سواء کانت العین

______________________________

لا دلیل علیه ضعیف، و طریق الاحتیاط فی غیر النقدین الاستیذان من الحاکم الشرعی، کما أنّ طریق الاحتیاط لحکام الشرع الإذن العام فی ذلک لجمیع الملاک.

(1) لما تقدم من قول أبی الحسن (علیه السلام): «أیّما تیسّر یخرج»، و عن الخلاف، و الغنیه الإجماع علیه أیضا. و أما خبر سعید بن عمر: «عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قلت: أ یشتری الرجل من الزکاه الثیاب و السویق و الدقیق، و البطیخ و العنب فیقسمه؟ قال (علیه السلام): لا یعطیهم إلا الدراهم کما أمر اللّه تعالی» «1» فهو مضافا إلی قصور سنده لم یعمل به أحد فی مورده و هو زکاه الدراهم، فکیف یتعدی منه إلی غیره فما عن المدارک من الإشکال فی غیر النقدین لا وجه له.

(2) دفعا لشبهه الخلاف، و حملا لخبر سعید علی الأفضلیه و لو فی غیر الموارد.

فروع- (الأول): لا فرق فی القیمه بین کونها عینا أو منفعه، أو حقا یقابل بالمال.

(الثانی): یجوز للمالک المعاوضه علیها مع الحاکم الشرعی و الظاهر أنّه لا إشکال فیه من أحد، لأنّ إشکال من استشکل إنّما هو فیما إذا قوّمه المالک علی نفسه.

(الثالث): لو قوّمها المالک بشی ء فی نظره یجوز له تقویمها بشی ء آخر ما لم تعزل الأولی.

(3) لأنّه المتعارف فی تفریغ الذمه فی الضمانات العرفیه، و الأدله الشرعیه منزله علیها، و لأنّ القیمه إما بدل عن العین، أو نفس الزکاه بناء علی کونها حقّا متعلقا بمالیه المال، فیکون یوم الأداء یوم التعیین علی أیّ تقدیر.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ المدار علی الوسط زمانا و مکانا، للإرفاق و التسهیل الوارد فی الزکاه کما هو کذلک مع وجود العین، فیکون مع التلف أیضا کذلک. نعم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 3.
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موجوده أو تالفه (1) لا وقت الوجوب (2) ثمَّ المدار علی قیمه بلد الإخراج إن کانت العین تالفه، و إن کانت موجوده فالظاهر أنّ المدار علی قیمه البلد الذی

______________________________

لو أخر عمدا إلی أن انخفضت القیمه السوقیه مع العلم بذلک یشکل الاکتفاء، لاحتمال کونه من التفویت حینئذ، و عن العلامه «أنّه لو قومها علی نفسه و ضمن القیمه ثمَّ زاد السوق أو انخفض قبل الإخراج، فالوجه ما ضمنه دون الزائد و الناقص و إن کان قد فرط بالتأخیر» و هذا صحیح إن کان التضمین مع مراجعه الحاکم الشرعی و أما مع عدمها، فهو مشکل، بل ممنوع و یأتی التفصیل فی المسائل الآتیه.

(1) بما لا یوجب الضمان و أما معه، فهل المقام من صغریات الضمان بالتلف، فتجری فیه الأقوال الکثیره التی قیلت فی تلک المسأله، أو أنّ المدار علی الوسط مطلقا، لکثره إرفاق الشارع و تسهیله فی الزکاه؟ وجهان أقربهما الأخیر، فلا فرق حینئذ بین کون العین باقیه أو تالفه فی أنّ المناط فی القیمه علی الوسط و تأتی فی [مسأله 31] من (فصل زکاه الغلات) ما یناسب المقام، فراجع، فإنّ حلّ هذه الفروع مبنیّ علی کون الزکاه من الشرکه العینیه الخارجیه، و أما علی کونها نحو حق خاص متعلق بمالیه المال فلا وجه لها، و لا بد من ذکر هذه المسائل بعد بیان أصل المبنی، و لا وجه للتعرض لها قبل بیان أصل المبنی.

(2) لأنّه لا قائل به و لا وجه له علی فرض وجود القائل به إلا دعوی: أنّه وقت تعلق الحق، فینطبق دلیل الضمان علی أول مراتب تعلقه قهرا، و تعین غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و فیه: أنّه متوقف علی کون التعلق بخصوصیه العین الخاصه فی زمان مخصوص و لا دلیل علیه من عقل أو نقل، إذ من الممکن تعلقها بالعین بمالها من البقاء فی سلسله الزمان ما لم تتلف، أو بذات مالیه المال من حیث الطبیعه الساریه فی جمیع مراحل التطور و التبدل، فلا وجه لاحتمال تعین وقت الوجوب بعد إمکان استظهار کونها من الحق المتعلق بالمالیه بمالها من التبدل و التغیر، و هذا الحق أیضا مردد بین 

ص: 73





هی فیه (1).


مسأله 7: إذا کان جمیع النصاب فی الغنم من الذکور یجوز دفع الأنثی و بالعکس

(مسأله 7): إذا کان جمیع النصاب فی الغنم من الذکور یجوز دفع الأنثی و بالعکس، کما أنّه إذا کان الجمیع من المعز یجوز أن یدفع من الضأن و بالعکس، و إن اختلفت فی القیمه، و کذا مع الاختلاف یجوز الدفع من أیّ الصنفین شاء، کما أنّ فی البقر یجوز أن یدفع الجاموس عن البقر و بالعکس، و کذا فی الإبل یجوز دفع البخاتی عن العراب و بالعکس (2)، تساوت فی

______________________________

أقسام کما سیأتی.

ثمَّ إنّه لا فرق فی عدم الاعتبار بوقت الوجوب بین اتصاله بوقت الأداء عرفا أو تخلل زمان بینهما و لو کثیرا.

(1) بدعوی: انسباق ذلک من الأدله و أنّ تعلق الزکاه من الشرکه الحقیقیه العینیه.

و فیه: أنّ الأول من مجرد الدعوی بلا شاهد، بل مخالف لظهور الإطلاق.

و الثانی: مردود من حیث أصل المبنی کما یأتی، مع أنّه مناف للتسهیل و الإرفاق، و إیکال اختیار الإخراج إلی المالک، فیجزی قیمه الوسط من جنس الفریضه مطلقا.

(2) کل ذلک للإطلاق، و الإرفاق بعد صدق المسمّی عرفا و عدم ما یصلح للتقیید إلا دعوی: أنّ مقتضی الشرکه الحقیقیه التقسیط بحسب القیمه و المالیه أیضا.

و فیه: أنّه لا دلیل علی الشرکه الحقیقیه فکیف بفروعها و علی فرض اعتبارها فمقتضی الإطلاق، و إیکال التخییر إلی المالک و عدم ورود تحدید فی هذا الأمر العام البلوی هو ما ذکر فی المتن، فلا وجه لما نسب إلی الشهیدین و المحقق الثانی من اعتبار التقسیط مع عدم استدلالهم علیه بشی ء یصح أن یعتمد علیه إلا قاعده الشرکه و هی ممنوعه فی المقام أصلا و فرعا لأنّ الشرکه العینیه علی فرض صحتها إنّما هی فی الجمله لا من کل حیثیه و جهه.
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القیمه أو اختلفت (1).


مسأله 8: لا فرق بین الصحیح و المریض و السلیم و المعیب و الشاب و الهرم فی الدخول فی النصاب و العد منه

(مسأله 8): لا فرق بین الصحیح و المریض و السلیم و المعیب و الشاب و الهرم فی الدخول فی النصاب و العد منه (2)، لکن إذا کانت کلها صحاحا لا یجوز دفع المریض، و کذا لو کانت کلها سلیمه لا یجوز دفع المعیب، و لو کانت کل منها شابا لا یجوز دفع الهرم (3)، بل مع الاختلاف أیضا الأحوط إخراج الصحیح (4) من غیر ملاحظه التقسیط (5). نعم، لو کانت کلها مراضا أو معیبه أو هرمه یجوز الإخراج منها (6).

______________________________

(1) لإطلاق الأدله، و تصریح الأجله و السیره العملیه، و أصاله البراءه عن الخصوصیه.

(2) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و السیره.

(3) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر- الوارد فی الإبل-: «و لا تؤخذ هرمه، و لا ذات عوار إلا أن یشاء المصدق» «1» و بضمیمه عدم القول بالفصل بین الإبل و غیره یثبت المطلوب- و العوار: هو العیب- و عدم العمل بذیل الحدیث لا یضرّ بالعمل بصدره لصحه التفکیک.

(4) لاحتمال شمول ما تقدم من قول الصادق (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر لصوره الاختلاف أیضا.

(5) جمودا علی ما مرّ من صحیح أبی بصیر بناء علی شموله لهذه الصوره أیضا فلا موضوع للتقسیط بالنسبه إلی النصاب حینئذ، لفرض النهی عن الإخراج کذلک، و لکن نسب إلی المشهور التقسیط و لا دلیل لهم علیه إلا دعوی أنّ الفریضه فی النصاب من الشرکه العینیه الحقیقیه و یأتی بطلان هذه الدعوی من أصلها.

(6) لقاعده العدل و الإنصاف، و الإرفاق، و ظهور الاتفاق، و أصاله البراءه عن وجوب إخراج الصحیح بعد الشک فی شمول ما مرّ من صحیح أبی بصیر لهذه الصوره، فلا یصح التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.
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الشرط الثانی: السوم طول الحول

الشرط الثانی: السوم طول الحول (1)، فلو کانت معلوفه و لو فی بعض الحول لم تجب فیها و لو کان شهرا، بل أسبوعا (2). نعم، لا یقدح فی صدق کونها سائمه فی تمام الحول عرفا علفها یوما أو یومین (3). و لا فرق فی منع

______________________________

(1) للنصوص المستفیضه، و إجماع الإمامیه، بل المسلمین إلا من مالک و فی صحیح الفضلاء: «لیس علی العوامل شی ء إنّما ذلک علی السائمه الراعیه» «1».

و قال (علیه السلام): «و لا علی العوامل شی ء و انما الصدقه علی السائمه الراعیه» «2».

و فی صحیح زراره: «لیس علی ما یعلف شی ء إنما الصدقه علی السائمه المرسله فی مراحها عامها الذی یقتنیها فیه الرجل فأما ما سوی ذلک فلیس فیه شی ء» «3».

(2) لعدم صدق السوم فی السنه عرفا، و تقدم فی صحیح زراره: «إنّما الصدقه علی السائمه المرسله فی مراحها عامها»، و الظاهر أنّه ورد مطابقا للمرتکزات العرفیه فی معنی السوم فی السنه، فإنّ المنساق منه عندهم استغراق السوم فی السنه إلا ما کان قابلا للمسامحه، و الشهر و الأسبوع غیر قابلین لها سواء کانا مجتمعین أم متفرقین.

(3) للصدق العرفی بعد عدم اعتبار الدقه الحقیقیه فی السوم فی السنه، بل المناط النظر العرفی، فیکون کمنّ من الحنطه عرفا مع ما فیها من ذرات الحصی، و التراب، و التبن، مضافا إلی أنّه قلّما یتفق من الأنعام ما لا تعلف فی طول السنه یوما أو یومین لعوارض تمنع عن السوم، مع أنّه قد ثبت فی محله من أنّه إذا کان المخصص و المقید مجملا مرددا بین الأقلّ و الأکثر یکون المرجع فی مورد الشک عموم العام و إطلاق المطلق، فلا بدّ هنا من الرجوع إلی أدله وجوب الزکاه فیما شک فی صدق المعلوفه علیه.

ثمَّ إنّه نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) عدم قدح العلف إن کان السوم أغلب، قیاسا علی السقی فی الغلات، و لصدق المعلوفه.

و فیه: أنّ الأول خلاف المذهب، و الأخیر خلاف العرف، فلا وجه لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.
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العلف عن وجوب الزکاه بین أن یکون بالاختیار، أو بالاضطرار- لمنع مانع من السوم من ثلج، أو مطر، أو ظالم غاصب، أو نحو ذلک- و لا بین أن یکون العلف من مال المالک أو غیره بإذنه، أو لا بإذنه، فإنّها تخرج بذلک کله عن السوم، و کذا لا فرق بین أن یکون ذلک بإطعامها للعلف المجزوز، أو بإرسالها لترعی بنفسها فی الزرع المملوک (1). نعم، لا یخرج عن صدق السوم باستئجار المرعی أو بشرائه إذا لم یکن مزروعا، کما أنّه لا یخرج عنه بمصانعه الظالم علی الرعی فی الأرض المباحه (2).

______________________________

(1) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک کله. و عن جمع: إنّه إذا کان بغیر إذن المالک یکون ملحقا بالسوم، لعدم المؤنه حینئذ علی المالک. و عن آخر فیما إذا سام فی الزرع المملوک للمالک لعدم الفرق بینه و بین السوم فی المرعی العام.

و فیه: أنّ کلا منهما خلاف المتفاهم من أدله السوم، مع أنّه لم یعلم أنّ عله الزکاه فی السائمه عدم المؤنه بنحو العله التامه المنحصره حتی یتعدّی عنه إلی کل مورد لا مئونه فیه، أو أنّ ذلک من مجرّد الاقتضاء فقط.

(2) لصدق السائمه علیه فی جمیع ذلک، و عدم صدق المعلوفه عند المتعارف، و کذا الکلام فی مصانعه المتولی للمرعی الموقوفه لرعی البهائم، و لو فرض الشک فی صدق المعلوفه علیه، فمقتضی العمومات و الإطلاقات وجوب الزکاه علیه.

فروع- (الأول): مقتضی الإطلاقات وجوب الزکاه فی السائمه سواء کان أکله بقدر المتعارف أم لا، لمرض أو نحوه.

(الثانی): لو أکل الحیوان فی سومه بقدر غذائه الطبیعیّ المتعارف و مع ذلک أطعمه المالک لأجل التسمین- أو غرض آخر- علفا زائدا بحیث لو لم یعلفه لم یؤثر ذلک فیه أبدا بالنسبه إلی غذائه الطبیعیّ، فهل یکون ذلک مانعا عن تعلق الزکاه أو لا؟ وجهان: الأحوط هو الأخیر.

(الثالث): لو تبرع أحد بعلوفه حیوان شخص آخر لا یصیر بذلک سائمه و لا تجب فیه الزکاه.
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الشرط الثالث: أن لا تکون عوامل

الشرط الثالث: أن لا تکون عوامل (1)، و لو فی بعض الحول، بحیث لا یصدق علیها أنّها ساکنه فارغه عن العمل طول الحول. و لا یضرّ إعمالها یوما أو یومین فی السنه کما مرّ فی السوم.


الشرط الرابع: مضی الحول علیها جامعه للشرائط

اشاره
الشرط الرابع: مضی الحول علیها (2) جامعه للشرائط (3) و یکفی

______________________________

(الرابع): لو کانت الأرض مزروعه، فحصد الزرع و بقیت أصول الزرع و استؤجرت الأرض للرعی یصدق السوم حینئذ، لعدم صدق استیجار الزرع للرعی و إن شک فیه، فالمرجع إطلاق أدله الزکاه کما مرّ.

(1) للنص، و الإجماع قال الصادق فی الصحیح: «لیس علی العوامل شی ء إنّما علی السائمه الراعیه» «1».

و أما موثق عمار قال: «سألته عن الإبل تکون للجمال، أو تکون فی بعض الأمصار أ تجری علیها الزکاه کما تجری علی السائمه فی البریه؟ فقال: نعم» «2» و فی موثقه الآخر: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن الإبل العوامل، علیها زکاه؟

فقال (علیه السلام): نعم، علیها زکاه» «3» فلا بدّ من حمله أو طرحه. ثمَّ إنّه یجری فیه جمیع ما تقدم فی السوم من غیر فرق، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(2) للنصوص و الإجماع، فعن الصادقین قالا: «لیس علی العوامل من الإبل و البقر شی ء- إلی أن قالا:- و کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شی ء علیه فیه، فإذا حال علیه الحول وجب علیه» «4»، و فی خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «لا یزکی من الإبل، و البقر، و الغنم إلا ما حال علیه الحول، و ما لم یحل علیه الحول فکأنّه لم یکن» «5».

(3) لظهور الأدله فی ذلک مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.
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الدخول فی الشهر الثانی عشر (1)، فلا یعتبر تمامه فبالدخول فیه یتحقق الوجوب، بل الأقوی استقراره أیضا (2)، فلا یقدح فقد بعض الشروط قبل تمامه لکن الشهر الثانی عشر محسوب من الحول الأول، فابتداء الحول الثانی إنّما هو بعد تمامه (3).

______________________________

(1) نصّا و إجماعا بقسمیه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الموثق: «أیّما رجل کان له مال فحال علیه الحول فإنّه یزکیه. قلت له: فإن وهبه قبل حلّه بشهر أو بیوم؟

قال: لیس علیه شی ء أبدا- إلی أن قال زراره- رجل کانت له مائتا درهم فوهبها لبعض إخوانه أو ولده أو أهله فرارا بها من الزکاه فعل ذلک بها قبل حلها بشهر فقال (علیه السلام): إذا دخل الشهر الثانی عشر فقد حال علیه الحول و وجبت علیه فیها الزکاه» «1» فیکون هذا شارحا و حاکما علی الأخبار المشتمله علی لفظ الحول، مع إمکان أن یراد بها الأول و المشارفه کما هو شائع فی المحاورات.

(2) لثبوت الموضوع، فیترتب علیه الحکم قهرا، إذ لا وجه لکون الدخول فی الشهر الثانی عشر کافیا فی تحقق الحول نصّا و فتوی إلا ترتب أثر الحول بالنسبه إلیه شرعا، فلا وجه لما نسب إلی جمع- منهم الشهیدان من حمل الوجوب علی المتزلزل جمودا علی أدله اعتبار الحول، لظهوره فی انقضاء الحول-، و ذلک لحکومه ما دلّ علی حلوله بالدخول فی الثانی عشر علی تلک الأدله، و لا وجه للأخذ بإطلاق دلیل المحکوم مع وجود دلیل الحاکم، لأنّه کالأخذ بإطلاق دلیل ذی القرینه مع وجود القرینه علی الخلاف.

(3) لظهور الاتفاق، و عدم الإشکال فیه من أحد، إذ لم یقل أحد بأنّ المراد بالحول فی المقام أحد عشر شهرا فقط، بل المراد به إنّما هو معناه المعهود المتعارف، لکن إطلاق الحول علی الدخول فی الشهر الثانی عشر توسعا کما یقال: لمن دخل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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مسأله 9: لو اختل بعض الشروط فی أثناء الحول قبل الدخول فی الثانی عشر بطل الحول
(مسأله 9): لو اختل بعض الشروط فی أثناء الحول قبل الدخول فی الثانی عشر بطل الحول (1)، کما لو نقصت عن النصاب، أو لم یتمکن من التصرف فیها، أو عاوضها بغیرها و إن کان زکویا من جنسها، فلو کان عنده نصاب من الغنم مثلا و مضی سته أشهر، فعاوضها بمثلها و مضی علیه سته أشهر أخری لم تجب علیه الزکاه (2)، بل الظاهر بطلان الحول بالمعاوضه و إن

______________________________

عام السبعین أنّ عمره سبعون عاما، مع أنّه لم یتم العام بعد، فهذا نحو توسع متعارف بین الناس فی استعمالاتهم المحاوریه، و فی المقام تعجیل للخیر بالنسبه إلی المالک و الفقیر، و لا یأثم المالک بالتأخیر فی الأداء إلی تمام الثانی عشر و یسقط الوجوب لو اختل بعض الشرائط، و یثاب لو أخرجها قبل التمام، فهو توسع، و تفضل، و استباق إلی الخیر و تبادر إلی المعروف، و إنّ التوسعه جهتیه لا من کل جهه.

(1) للنص، و الإجماع ففی صحیح زراره و ابن مسلم قلت: «فإن وهبه قبل حلّه بشهر، أو بیوم قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء أبدا، قلت له: فإن أحدث فیها قبل الحول، قال (علیه السلام): جائز ذلک له، قلت: إنّه فربّها من الزکاه قال (علیه السلام): ما أدخل علی نفسه أعظم مما منع من زکاته» «1».

و فی صحیح عمر بن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل فرّ بماله من الزکاه، فاشتری بها أرضا، أو دارا، أ علیه فیها شی ء؟ فقال (علیه السلام): لا، و لو جعله حلیا أو نقرا فلا شی ء علیه، و ما منع نفسه من فضله أکثر مما منع من حق اللّه الذی یکون فیه» «2» و مثلهما غیرهما مما یأتی نقله.

هذا مضافا إلی إطلاق قاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(2) لأنّ ظواهر الأدله بقاء شخص النصاب مستجمعا للشرائط فی الحول، و مضی الحول علی شخصه لا علی مالیته و لو تبدلت الشخصیه، مضافا إلی إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.
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کانت بقصد الفرار من الزکاه (1).

______________________________

قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و إطلاق الفتاوی، فما نسب إلی المبسوط من الوجوب إذا ساوم أربعین شاه سائمه سته أشهر عنده بأربعین کذلک و وافقه علیه الفخر فی شرح الإرشاد مخالف للمنساق من الأدله فلا وجه له.

(1) لإطلاق الأدله و التصریح به فیما تقدم من صحیح زراره، مع أنّ مقتضی الأصل جواز تفویت الشرط قبل تعلق الوجوب.

و نسب إلی جمع منهم السید (رحمه اللّه)، بل المشهور بین القدماء الوجوب فی هذه الصوره و استدل علیه تاره: بالإجماع. و أخری: بموثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له: الرجل یجعل لأهله الحلیّ- إلی أن قال- قلت له: فإنّه فرّ بها من الزکاه؟ فقال (علیه السلام): إن کان فرّ به من الزکاه فعلیه الزکاه، و إن کان إنّما فعله لیتجمل به فلیس علیه زکاه» «1».

و فی موثق ابن مسلم عنه (علیه السلام) أیضا: «الحلیّ فیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، إلا ما فرّ به من الزکاه» «2».

و فیه: أنّ الإجماع موهون بکثره المخالف و الخبران محمولان علی ما إذا کان الفرار بعد تعلق الوجوب، و یشهد له موثق زراره: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ أباک (علیه السلام) قال: من فرّ بها من الزکاه فعلیه أن یؤدیها، فقال (علیه السلام): صدق أبی، إنّ علیه أن یؤدی ما وجب علیه، و ما لم یجب علیه فلا شی ء علیه منه» «3».

و یمکن الحمل علی الاستحباب، لأنّه من الجمع المقبول لدی الأصحاب فی کل باب. و أما الحمل علی التقیه فلا وجه له، لأنّه بعد عدم إمکان الجمع بنحو ما مقبول و تقدم إمکانه فلا موضوع للحمل علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 5.
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مسأله 10: إذا حال الحول مع اجتماع الشرائط فتلف من النصاب شی ء
(مسأله 10): إذا حال الحول مع اجتماع الشرائط فتلف من النصاب شی ء، فإن کان لا بتفریط من المالک لم یضمن (1) و إن کان بتفریط منه- و لو

______________________________

(1) للأصل، و ظهور الإجماع، و قاعده العدل و الإنصاف، و قاعده عدم تضمین الأمین إلا مع التعدّی، لأنّ المالک أمین شرعیّ، فلا یضمن المالک ما تلف من حصه الفقیر، بل یحسب التالف علیهما بقدر حصتهما و یکون الباقی لهما کذلک، و خبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل یکون له إبل، أو بقر، أو غنم، أو متاع فیحول علیه الحول، فتموت الإبل، و البقر، و الغنم و یحترق المتاع قال (علیه السلام): لیس علیه شی ء» «1» المحمول علی عدم التفریط إجماعا.

و فی صحیح ابن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل بعث بزکاه ماله لتقسم فضاعت هل علیه ضمانها حتی تقسم؟ فقال (علیه السلام): إذا وجد لها موضعا، فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتی یدفعها، و إن لم یجد من یدفعها إلیه، فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان، لأنّها خرجت من یده، و کذلک الوصیّ الذی یوصی إلیه یکون ضامنا لما دفع إلیه إذا وجد ربه الذی أمر بدفعه إلیه، فإن لم یجد فلیس علیه ضمان» «2».

و فی صحیح زراره عنه (علیه السلام) أیضا: «رجل بعث إلیه أخ له زکاته لیقسمها فضاعت فقال (علیه السلام): لیس علی الرسول و لا علی المؤدی ضمان، قلت: فإن لم یجد لها أهلا ففسدت و تغیّرت أ یضمنها؟ قال (علیه السلام): لا، و لکن إن عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتی یخرجها» «3».

و نحوه غیره المحمول کل ذلک علی عدم التفریط إجماعا، و الصحیحان و إن وردا فی تلف تمام الزکاه، لکن إطلاقهما یشمل تلف بعض النصاب أیضا. هذا مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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بالتأخیر، مع التمکن من الأداء- ضمن بالنسبه (1). نعم، لو کان أزید من النصاب و تلف منه شی ء مع بقاء النصاب علی حاله لم ینقص من الزکاه شی ء و کان التلف علیه بتمامه مطلقا علی إشکال (2).

مسأله 11: إذا ارتد الرجل المسلم
(مسأله 11): إذا ارتد الرجل المسلم، فإما أن یکون عن مله، أو عن فطره، و علی التقدیرین إما أن یکون فی أثناء الحول أو بعده، فإن کان بعده وجبت الزکاه سواء کان عن فطره أو مله (3) و لکن المتولی لإخراجها الإمام،

______________________________

أنّه لا وجه للضمان أصلا إلا بناء علی أنّ الزکاه من الشرکه الحقیقیه، و الإشاعه الواقعیه فی مال المالک. و أما بناء علی أنّها حق متعلق بمالیه المال، أو أنّها من الکلیّ فی المعیّن، أو من قبیل حق الرهانه أو الجنایه، فلا موضوع للضمان أصلا، و یأتی التفصیل فی [مسأله 31] من (فصل زکاه الغلات) و لا وجه للتعرض هنا بعد ما یأتی التفصیل فی محلّه.

(1) لما تقدم من صحیح ابن مسلم، و هو المشهور بین الفقهاء، و لکنه یتم بناء علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه دون سائر المبانی التی یأتی التعرض لها.

أما التمسک بالإجماع للضمان فی المقام فهو مخدوش، لأنّ إجماعهم مبنیّ علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه و هی ساقطه کما یأتی.

ثمَّ إنّ إطلاق الکلمات یشمل صوره کون التفریط بالتأخیر أیضا و هو یصح مع التلف و ورود النقص علی الفقراء، و أما مع عدم ذلک کله و تحقق مجرد التأخیر فقط فلا ریب فی تحقق الإثم، و أما الضمان فلا موضوع له.

(2) مبنیّ علی أنّ حق الفقراء من الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه حتی فی الزائد علی النصاب، أو یختص ذلک بخصوص النصاب فقط و یأتی أنّ کونه من الشرکه الحقیقیه مخدوش، و علی فرض الصحه فلا وجه لکونها فی الزائد علی النصاب، للأصل موضوعا و حکما، و انسباق مقدار النصاب فی تعلق الحق من الأدله اللفظیه، و کونه هو المتیقن من الأدله اللبیه.

(3) للإطلاقات، و أصاله بقاء الوجوب، و عدم السقوط بالارتداد مطلقا.
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أو نائبه (1)، و إن کان فی أثنائه، و کان عن فطره انقطع الحول، و لم تجب الزکاه (2) و استأنف الورثه الحول (3) لأنّ ترکته تنتقل إلی ورثته، و إن کان عن مله لم ینقطع (4) و وجبت بعد حول الحول، لکن المتولی الإمام علیه

______________________________

(1) لاشتراط الزکاه بقصد القربه و حیث إنه لا یحصل من الکافر فلا بدّ من مباشره الحاکم الشرعیّ أو نائبه لذلک.

و فیه: أنّ حصول قصد القربه من الکافر ممکن بلا إشکال. نعم، لا یحصل التقرب إلی اللّه تعالی لهم بقصد قربتهم لمنع الکفر عن ذلک، و لا ملازمه بین عدم حصول التقرب و عدم إمکان حصول القربه، إذ ربّ مسلم یقصد القربه بعمل و لا یحصل منه التقرب إلی اللّه تعالی لمانع فیه. مع أنّ لنا أن نقول: إنّ التقرب المعتبر فی الصدقات عنوان خاص للمدفوع لا أنّه تقرب للدافع أولا و بالذات، فمن حیث إنّ الصدقه مضافه إلی اللّه تعالی، و أنّه عزّ و جل یأخذ الصدقات لا بدّ و أن تضاف إلیه تعالی. و حینئذ فإن صادف ذلک محلا قابلا یحصل التقرب له و إلا فلا، فیسقط التکلیف من دون تقرب للفاعل مع أنّ للتقرب مراتب متفاوته جدّا یمکن أن یکون بعض مراتبه باعتبار سقوط التبعات الدنیویه، أو التخفیفات فی البرزخ، لأنّ مراتب قربه تعالی، و ألطافه غیر متناهیه، و الصدقات لا تختص بمله دون أخری، و کون جمیعها باطله إلا ما صدرت من مله خاصه مشکل جدّا بالنسبه إلی الصدقات المطلوبه بالذات و المرغب إلیها بأنحاء الترغیبات مع أنه لو کان التقرب المعتبر تقربا فاعلیا لا وجه لتصدّی الغیر له إن تعذر من الفاعل، بل الأمر یدور بین سقوط أصل الزکاه حینئذ أو سقوط قصد التقرب و الظاهر تعین الأخیر، لما اشتهر من أنّ مراعاه حق الناس أولی عند الدوران من مراعاه حق اللّه تعالی. هذا کله فی المرتد الملی. و أما الفطریّ، فیکون المتصدّی للإخراج الورثه، لانتقال المال إلیهم.

(2) لأنّه کالمیت حینئذ، فینتقل ماله إلی ورثته کما یأتی فی محله مفصلا.

(3) مع استکمالهم لشرائط الوجوب.

(4) لعدم خروج مال المرتد الملی عن ملکه- کما یأتی- فالمقتضی للوجوب موجود 
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السلام أو نائبه إن لم یتب (1)، و إن تاب قبل الإخراج أخرجها بنفسه (2) و أما لو أخرجها بنفسه قبل التوبه لم تجز عنه (3) إلا إذا کانت العین باقیه فی ید الفقیر فجدّد النیه (4)، أو کان الفقیر القابض عالما بالحال، فإنّه یجوز له الاحتساب علیه (5)، لأنّه مشغول الذمه بها، إذا قبضها مع العلم بالحال و أتلفها، أو تلفت فی یده. و أما المرأه فلا ینقطع الحول بردتها (6).

مسأله 12: لو کان مالکا للنصاب لا أزید
(مسأله 12): لو کان مالکا للنصاب لا أزید کأربعین شاه مثلا-

______________________________

و المانع عنه مفقود.

(1) تقدم ما یتعلق به.

(2) لأنّه کسائر المسلمین حینئذ، فیکون مجزیا لوجود المقتضی و فقد المانع.

(3) بناء علی عدم حصول قصد القربه منه و هو مشکل جدّا- کما تقدم- و إنّه لا خلاف عندهم ظاهرا فی صحه وقف الکافر، مع أنّه نحو من الصدقه المتوقفه علی القربه.

(4) أی: بعد التوبه فیصح حینئذ و یجزی لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها بعد عدم کفایه الإخراج الفاقد لقصد القربه، فتکون العین باقیه حینئذ علی ملکه و یجوز تجدید النیه ما لم یتلف کما فی سائر موارد فقد شرط من الشروط، فیجدد فیها النیه بعد تحقق الشرط مع بقاء العین، و یأتی لذلک أمثله کثیره فی (فصل أوصاف المستحقین) فراجع.

(5) و المتصدّی للاحتساب هو الورثه إن کان الکفر عن فطره، و هو بنفسه إن کان عن مله و تاب، و الحاکم الشرعی إن لم یتب و قلنا بتوقف ذلک علی تصدّی الحاکم الشرعی.

(6) لعدم خروج مالها عن ملکها بالارتداد و لو کان فطریا کما یأتی فی محله.

ثمَّ إنّه قد تقدم الفرق بین الارتداد الفطری و الملی و بیان أقسام الکفر فی کتاب الطهاره «1».

______________________________

(1) لاحظ ج: 2 صفحه: 104 من هذه الدوره الفقهیه.

ص: 85






فحال علیه أحوال، فإن أخرج زکاته کل سنه من غیره تکرّرت، لعدم نقصانه حینئذ عن النصاب (1). و لو أخرجها منه، أو لم یخرج أصلا لم تجب إلا زکاه سنه واحده، لنقصانه حینئذ عنه (2) و لو کان عنده أزید من النصاب- کأن کان عنده خمسون شاه- و حال علیه أحوال لم یؤد زکاتها، وجب علیه الزکاه بمقدار ما مضی من السنین (3) إلی أن ینقص عن النصاب، فلو مضی عشر سنین- فی المثال المفروض- وجب عشره، و لو مضی أحد عشر سنه وجب أحد عشر شاه، و بعده لا یجب علیه شی ء، لنقصانه عن الأربعین. و لو کان عنده ست و عشرون من الإبل، و مضی علیه سنتان، وجب علیه بنت مخاض للسنه الأولی، و خمس شیاه للثانیه (4) و إن مضی ثلاث سنوات وجب للثالثه أیضا

______________________________

(1) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی وجوب الزکاه مع اجتماع الشرائط، و لکن لا یعد الزمان المتخلل بین التعلق و الإخراج من الحول اللاحق بناء علی الشرکه الحقیقیه، لعدم التمکن فیه من التصرف فیعتبر الحول اللاحق من بعد الإخراج علی هذا، و قد صرّح بذلک جمع منهم سیدنا الأستاذ (رحمه اللّه) فی الوسیله.

(2) أما فی الصوره الأولی فواضح، و کذا فی الثانیه بناء علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه فی جمیع النصاب، بل و کذا بناء علی کونه من مجرّد الحق و لو بنحو الکلیّ فی المعیّن، لأنّ بقاء هذا الحق یوجب عدم التمکن من التصرف فی تمام المال.

(3) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله إطلاقات الأدله و عموماتها الداله علی وجوب الزکاه مع تحقق الشرائط.

(4) أما بنت مخاض للسنه الأولی، فلما مرّ من وجوبها فی النصاب السادس من الإبل، و أما خمس شیاه للسنه الثانیه، فلتنزل النصاب حینئذ من النصاب السادس إلی الخامس و فیه خمس شیاه کما مرّ، و لو کانت قیمه بنت مخاض تزید علی الواحده تنقص عن خمس شیاه بقدر الزیاده کما یأتی.
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أربع شیاه (1) و هکذا .. إلی أن ینقص من خمسه فلا تجب.

مسأله 13: إذا حصل لمالک النصاب فی الأنعام ملک جدید
(مسأله 13): إذا حصل لمالک النصاب فی الأنعام ملک جدید إما بالنتاج، و إما بالشراء، أو الإرث أو نحوها- فإن کان بعد تمام الحول السابق، قبل الدخول فی اللاحق (2) فلا إشکال فی ابتداء الحول للمجموع، إن کمل بها النصاب اللاحق (3)، و أما إن کان فی أثناء الحول فإما أن یکون ما حصل بالملک الجدید بمقدار العفو (4)، و لم یکن نصابا مستقلا، و لا مکملا لنصاب آخر، و إما أن یکون نصابا مستقلا، و إما أن یکون مکملا للنصاب.

______________________________

(1) قال فی المدارک: «لا یخفی أنّ ذلک مقید بما إذا کان النصاب بنت مخاض، أو مشتملا علیها، أو قیمه الجمیع قیمه بنت مخاض. أما لو انتفت الفروض، فإن کانت زائده عن قیمه بنت المخاض أمکن أن یفرض خروج قیمه بنت المخاض عن الحول الأول من جزء واحده من النصاب و یبقی فیه خمس و عشرون، فیجب فیه أقلّ من خمس شیاه کما لا یخفی».

أقول: و هو تنبه حسن و استجوده فی الجواهر أیضا.

(2) الظاهر أنّ المراد بالسبق و اللحوق هو السبق و اللحوق العرفی، لصحه اعتبارهما بحسب المتعارف حتی مع التقارن الزمانی، و لیس المراد السبق و اللحوق بحسب الدقه العقلیه، إذ لیس علیها مدار الأحکام الشرعیه.

(3) کما لو کان مالکا لأربعین شاه، فملک عند انتهاء حولها اثنتین و ثمانین أخری، أو کان مالکا لخمس من الإبل و عند انتهاء حولها ملک خمسه أخری، فیعطی شاه عند انتهاء الحول الأول، و شاتین عند انتهاء الحول الثانی، لانقلاب النصاب الأول إلی الثانی، فتشمله الإطلاقات و العمومات، و لکن الظاهر أنّه یکون ابتداء الحول الثانی فیما إذا ملک بالإنتاج من حین الولاده لا من حیث الاستغناء بالرعی، لإطلاق الأدله بعد انصراف ما دلّ علی اعتبار السوم عن النتاج.

(4) هذا التقسیم الذی ذکره (رحمه اللّه) عقلیّ دائر بین النفی و الإثبات کما لا یخفی علی المتأمل الخبیر.
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أما فی القسم الأول فلا شی ء علیه (1) کما لو کان له هذا المقدار ابتداء و ذلک کما لو کان عنده من الإبل خمسه، فحصل له فی أثناء الحول أربعه أخری. أو کان عنده أربعون شاه ثمَّ حصل له أربعون فی أثناء الحول.

و أما فی القسم الثانی فلا یضم الجدید إلی السابق، بل یعتبر لکل منهما حول بانفراده (2)، کما لو کان عنده خمس من الإبل ثمَّ بعد سته أشهر ملک خمسه أخری، فبعد تمام السنه الأولی یخرج شاه و بعد تمام السنه للخمسه الجدیده أیضا یخرج شاه و هکذا.

و أما فی القسم الثالث فیستأنف حولا واحدا، بعد انتهاء الحول الأول (3)،

______________________________

(1) للأصل، و إطلاق مثل قوله (علیه السلام): «لیس فی الغنم بعد الأربعین شی ء حتی تبلغ مائه و إحدی و عشرین» «1»، فإنّ ظاهره کون ما بین الأربعین و مائه و إحدی و عشرین عفوا مطلقا سواء ملک تمام الأربعین دفعه واحده أو متدرجا فلا یلاحظ الأربعین مستقلا، بل ملحوظ مما بین النصابین مطلقا و هذا هو المشهور.

فما احتمله فی المعتبر و استوجهه الشهید من إمکان اللحاظ الاستقلالی.

(مخدوش) إذ لیس المدار علی مجرد الإمکان الذاتی، بل المناط الاستظهار العرفی و هو ما ذهب إلیه المشهور.

(2) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله الإطلاق، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(3) لإطلاق أدله وجوب زکاه الأول عند تمام حوله مع وجود المقتضی له و فقد المانع عنه، فلا یعتبر بعد ذلک منضما إلی غیره فی ذلک الحول، و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا ثنیا فی الصدقه» «2»، و قوله (علیه السلام): «لا یزکی المال من وجهین فی 

______________________________

(1) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الأنعام.

(2) راجع النهایه لابن الأثیر ج: 1 صفحه 224، و المفردات للأصبهانی صفحه: 82.
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.....

______________________________

عام واحد» «1» مع ظهور اعتبار أدله النصاب المتأخر فی غیر المفروض، فیکون انطباق أدله وجوب الزکاه علی ما تمَّ حوله قهرا و لا تشمل الأخیر، لظهورها فی جریان الحول علی تمام أجزاء النصاب، و المفروض عدمه بالنسبه إلی الأخیر، مضافا إلی إطلاق قوله (علیه السلام): «کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شی ء علیه فیه» «2»، و قوله (علیه السلام): «لا یزکی من الإبل، و البقر، و الغنم، إلا ما حال علیه الحول، و ما لم یحل علیه الحول فکأنّه لم یکن» «3» و هذا هو مختار جمع من الفقهاء: منهم الشهیدان، و المحقق الثانی، و صاحب الجواهر.

و لکن أشکل علیه تاره: بأنّ کون انطباق الأدله علی ما تمَّ حوله قهریا من الترجیح بلا مرجح، و السبق الزمانی لیس بمرجح بلا فرق بین کون المقام من التزاحم- بأن إحراز الملاک فیهما- أو من التعارض بأن لم یکن الملاک إلا فی أحدهما. و أخری:

بظهور التسالم علی النصاب المندرج تحت النصاب الآخر لا اعتبار به. و ثالثه: بأنّ مقتضی الإطلاقات فی مکمل النصاب أنّ الاعتبار بالنصاب الثانی، لوجود المقتضی- و هو تحقق النصاب- و فقد المانع، فیکون النصاب الأول ضمنیا لا استقلالیا.

و یرد الأول: بأنّ خروج النصاب الثانی یکون بنحو التخصیص لفقد شرط الوجوب و هو حلول الحول بالنسبه إلیه، و إخراج الأول یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، فتنطبق علیه أدله الوجوب قهرا لا محاله، فلا یبقی موضوع للترجیح بلا مرجح.

و یرد الثانی: بأنّه لا وجه لهذا التسالم فإنّ المتیقن منه- علی فرض اعتباره- ما إذا کان النصاب الآخر جامعا لجمیع الشرائط التی منها مضیّ الحول من أول حدوثه لا من قبیل المقام.

و یرد الأخیر: بأنّ مجرد شمول الإطلاق لا وجه له بعد فقد الشرط و هو حلول الحول علیه.

إن قلت: نعم، حیث إنّ الأخیر فی ضمن ما حال علیه الحول یلغی حکمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.
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و لیس علی الملک الجدید فی بقیه الحول الأول شی ء (1)، و ذلک کما إذا کان عنده ثلاثون من البقر، فملک فی أثناء حولها أحد عشر أو کان عنده ثمانون من الغنم، فملک فی أثناء حولها اثنین و أربعین و یلحق بهذا القسم علی الأقوی (2) ما لو کان الملک الجدید نصابا مستقلا، و مکملا للنصاب اللاحق، کما لو

______________________________

و یکون تبعا له فی هذه الجهه.

قلت: التبعیه فی حلول الحول لا دلیل علیها، بل مقتضی ظواهر الأدله عدمها.

إن قلت: یلزم التضییع فی حق الفقراء بالنسبه إلی سته أشهر، فلیجعل ذلک فی السته أشهر التی مضت بالنسبه إلی النصاب الأول، فیستأنف حولا کاملا لها من حین ملک الثانی.

قلت: نعم، و لکنه تخصیص فی دلیل وجوب الزکاه بالنسبه إلی النصاب الأول بلا دلیل کما تقدم.

إن قلت: فلیجعل لکل منهما قولا مستقلا کما فی القسم الثانی.

قلت: ینافی ذلک فرض کونه مکملا للنصاب، فإنّه فرض عدم جعله نصابا مستقلا و کونه فی ضمن نصاب آخر.

(1) للأصل، و قوله (علیه السلام): «کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شی ء علیه» «1»، و قوله (علیه السلام): (و ما لم یحل علیه الحول فکأنّه لم یکن» «2».

(2) لعین ما تقدم فی سابقه بلا فرق. و لباب المقال: أنّه إذا اندرج الکل تحت نصاب تکون الفریضه ما جعله الشارع فریضه لذلک النصاب و لا یلحظ الأبعاض مستقله بحسب ظواهر الأدله المنزله علی الأفهام العرفیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.
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کان عنده من الإبل عشرون فملک فی الأثناء سته أخری، أو کان عنده خمسه، ثمَّ ملک أحد و عشرین و یحتمل إلحاقه بالقسم الثانی (1).

مسأله 14: لو أصدق زوجته نصابا، و حال علیه الحول وجب علیها الزکاه
(مسأله 14): لو أصدق زوجته نصابا، و حال علیه الحول وجب علیها الزکاه (2) و لو طلّقها بعد الحول قبل الدخول رجع نصفه إلی الزوج، و وجب علیها زکاه المجموع فی نصفها (3)، و لو تلف نصفها یجب إخراج الزکاه من

______________________________

إن قلت: إنّ مقتضی إطلاق الأدله أنّه مهما تحقق نصاب تجب فیه الفریضه الخاصه، ففی المثال المذکور للإبل فی المتن إذا تحقق سته أخری فی الأثناء و مضی علیها الحول یجب إخراج أربع شیاه عن العشرین بعد مضیّ الحول علیها و قد جعله الأقوی فی الجواهر، فیکون حکم هذا القسم حکم القسم الثانی.

قلت: أما إطلاق الکلمات، فلا اعتبار بها ما لم یکن من الإجماع المعتبر و ثبوته ممنوع. و أما إطلاق الأدله، فیکفی فی عدم الشمول الشک فیه، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، بل یصح دعوی انصرافها عنه، لما تقدم من عدم لحاظ الاستقلال بالنسبه إلی المکمل. و منه یظهر بطلان القیاس علی القسم الثانی، لعدم کونه مکملا للنصاب، بل یکون نصابا مستقلا کما تقدم.

(1) اختاره فی الجواهر، و بعض مشایخنا (رحمه اللّه) فی حاشیته علی العروه بدعوی: أنّه مقتضی إطلاق الأدله، و إطلاق الکلمات و تقدم ما فیه فراجع.

(2) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و تمکنها من التصرف عرفا، لأنّ المعرضیه للطلاق لا توجب سلب تمکنها عنه، و تقدم فی [مسأله 6] من أول کتاب الزکاه ما ینفع المقام فراجع.

(3) أما رجوع نصف الصداق- بالطلاق قبل الدخول- إلی الزوج فللأدله الثلاثه کما یأتی فی محله- إن شاء اللّه تعالی- فیأخذ الزوج نصف تمام المهر کاملا.

و أما وجوب تمام الزکاه علی الزوجه، فلوجود المقتضی- و هو الإطلاقات و العمومات- و فقد المانع، لعدم التنافی بین الخطابین و إمکان الجمع بینهما کما هو واضح، لأنّ کلا 
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النصف الذی رجع إلی الزوج (1)، و یرجع بعد الإخراج علیها بمقدار

______________________________

منهما بنحو الإشاعه لا التعیین، کما لو باع شخص عشر ماله المشاع من شخص ثمَّ باع نصفه المشاع من آخر، فلا ریب فی أنّه یجب علیه الوفاء بالبیعین، و هکذا المقام لکون ولایه الإخراج للمالک، فهما حقان مشاعان فی تمام المال یکون اختیار الإخراج فیهما إلی المالک.

فما عن المبسوط من أنّ للزوج من العین نصف ما عدی مقدار الفریضه و تضمن له نصف مقدارها، کما لو طلقها بعد الإخراج. لا وجه له، و قیاسه علی ما بعد الإخراج مع الفارق، لأنّه بعد الإخراج یملک الزوج النصف الباقی و نصف التالف مثلا أو قیمه، و لیس له مطالبه نصفه تماما من الموجود الخارجی، لأنّ حقه کان مشاعا فی المجموع، فیکون الباقی لهما و التالف علیهما و ینتقل لا محاله إلی المثل أو القیمه بخلاف قبل الإخراج، فإن تمام المال موجود حینئذ فی الخارج و قد تعلق به حقان یمکن الجمع بینهما بلا محذور، فیخرج الحقان و یکون تمام ما بقی بعد ذلک للزوجه. ثمَّ إنّه لو وقع الطلاق بعد الإخراج و أعطت المرأه تمام نصف الزوج من تمام الباقی برضاها جاز لها ذلک أیضا.

(1) ظاهر من عبّر بهذا التعبیر أنّ التلف وقع فی نصفها المختص بها و إلا فلا وجه لإضافه التلف إلی نصفها فقط و هو یتوقف علی تحقق القسمه قبل التلف، و لا إشکال فی صحتها بناء علی أنّ تعلق الزکاه من قبیل الکلّی فی المعیّن، إذ لا تکون القسمه حینئذ تصرفا فی موارد الزکاه حتی یحتاج إلی إذن الحاکم الشرعیّ. نعم، لو کان التعلق بنحو آخر تتوقف القسمه علی الإذن حینئذ.

و أما وجوب إخراج الزکاه مما رجع إلی الزوج فلا دلیل علیه، بل هو علی الخلاف لما مرّ و یأتی من جواز الإخراج من غیر العین. و لعل نظره إلی أنّه لو لم تؤد الزکاه یرجع الساعی علی الزوج لوجود متعلق الزکاه لدیه فی الجمله فیأخذها منه ثمَّ یستوفی الزوج تمام حقه من الزوجه و هذا مما لا إشکال فیه کما یأتی.
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الزکاه. هذا إن کان التلف بتفریط منها. و أما إن تلف عندها بلا تفریط (1)، فیخرج نصف الزکاه من النصف الذی عند الزوج، لعدم ضمان الزوجه حینئذ لعدم تفریطها نعم، یرجع الزوج حینئذ أیضا علیها بمقدار ما أخرج (2)

مسأله 15: إذا قال ربّ المال: «لم یحل علی مالی الحول» یسمع منه
(مسأله 15): إذا قال ربّ المال: «لم یحل علی مالی الحول» یسمع منه، بلا بینه، و لا یمین، و کذا لو ادعی الإخراج أو قال: «تلف منّی ما أوجب النقص عن النصاب» (3).

______________________________

(1) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق بینهما بحسب القواعد.

نعم، الفرق بینهما تنصیف الزکاه هنا و ورود النقص علی الزکاه أیضا، لفرض کون التلف بلا تفریط بخلاف السابق حیث لا نقص علی الزکاه، لکون التلف بالتفریط فیضمن جمیع الزکاه من فرط.

(2) لفرض تعلق خطاب الزکاه بالزوجه و لا تکلیف بالنسبه إلی الزوج، فما أعطاه یرجع إلیها إلا إذا قصد التبرع، و قلنا بجوازه فی الزکاه فلا رجوع إلیها حینئذ.

(3) لظهور الاتفاق فی جمیع ذلک، مع أنّه نحو من الإرفاق، و فی صحیح برید بن معاویه: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: بعث أمیر المؤمنین (علیه السلام) مصدقا من الکوفه إلی بادیتها فقال له: یا عبد الهّ انطلق و علیک بتقوی اللّه وحده لا شریک له- إلی أن قال:- ثمَّ قل لهم: یا عباد اللّه، أرسلنی إلیکم ولیّ اللّه، لأخذ منکم حق اللّه تعالی فی أموالکم فهل للّه فی أموالکم من حق فتأدوه إلی ولیه، فإن قال لک قائل لا، فلا تراجعه» «1».

و مقتضی إطلاقه عدم الاختصاص بمورده، فیشمل دعوی فقدان شرط من شروط الزکاه من غیر فرق بینها. هذا إذا لم تکن قرائن فی البین علی کذبه و إلا فلا یقبل منه مطلقا، لأنّه تضییع لحق الفقراء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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مسأله 16: إذا اشتری نصابا، و کان للبائع الخیار
(مسأله 16): إذا اشتری نصابا، و کان للبائع الخیار فإن فسخ قبل تمام الحول فلا شی ء علی المشتری (1)، و یکون ابتداء الحول بالنسبه إلی البائع من حین الفسخ (2). و إن فسخ بعد تمام الحول عند المشتری وجب علیه الزکاه (3)، و حینئذ فإن کان الفسخ بعد الإخراج من العین ضمن للبائع قیمه ما أخرج (4)، و إن أخرجها من مال آخر أخذ البائع تمام العین (5). و إن کان قبل الإخراج فللمشتری أن یخرجها من العین (6) و یغرم للبائع ما أخرج، و أن یخرجها من مال آخر، و یرجع العین بتمامها إلی البائع.

______________________________

(1) لفقد شرط الوجوب بالنسبه إلیه و هو حلول الحول.

(2) لأنّه حین انتقال الملک إلیه و قبل ذلک لا یکون مالکا، فلا موضوع لتعلق الزکاه أصلا.

(3) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله أدله الوجوب بلا مدافع. نعم، من قال بتوقف الملک علی انقضاء زمان الخیار، فلا موضوع لوجوب الزکاه بالنسبه إلی المشتری حینئذ، و لکنه قول علیل و لا یصح علیه التعویل.

(4) لأنّ مقتضی المعاوضه، و تحقق الخیار ضمان المشتری لدرک المبیع، و ضمان البائع لدرک الثمن و یأتی التفصیل فی محله.

(5) لانتقال تمامه إلیه بالفسخ، فیتسلط علی أخذه لا محاله، و لا یمنع عن ذلک تعلق الزکاه، لفرض أنّ المشتری أداها من مال آخر و یجوز له ذلک کما یأتی.

(6) لأنّ الزکاه حق متعلق بالعین، و لا دلیل علی سقوط حق الإخراج عنه، کما لا دلیل علی سلطنه البائع علی منع المشتری عن إخراجها من العین، مع إمکان الجمع بین إتیان الزکاه من العین، و دفع حق البائع من العوض إلا أن یقال: إنّه بعد جواز إخراج الزکاه من مال آخر ینبغی مراعاه إذن البائع حینئذ مهما أمکن فی الإخراج من العین و هذا نحو أدب مجاملی بین الناس.
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فصل فی زکاه النقدین


اشاره

(فصل فی زکاه النقدین) و هما الذهب، و الفضه (1) و یشترط فی وجوب الزکاه فیهما- مضافا إلی ما مرّ من الشرائط العامه- أمور:



الأول: النصاب


اشاره

الأول: النصاب (2)،



ففی الذهب نصابان

ففی الذهب نصابان: الأول عشرون دینارا و فیه نصف دینار (3)

______________________________

(فصل فی زکاه النقدین)

(1) للنصوص- التی یأتی بعضها- مضافا إلی الاتفاق علیه.

(2) للنصوص الکثیره التی یأتی التعرض لبعضها، مضافا إلی الاتفاق علیه.

(3) إجماعا، و نصوصا مستفیضه منها قول أبی الحسن فی صحیح ابن بشار:

«فی الذهب فی کل عشرین دینارا نصف دینار، فإن نقص فلا زکاه فیه» «1»، و فی موثق سماعه عن الصادق (علیه السلام): «و من الذهب من کل عشرین دینارا نصف دینار، و إن نقص فلیس علیک شی ء» «2» و نحوهما غیرهما.

و أما قول الصادقین (علیهما السلام) فی الصحیح: فی الذهب فی کل أربعین مثقالا، مثقال، و فی الورق فی کل مائتی درهم خمسه دراهم، و لیس فی أقلّ من أربعین مثقالا شی ء، و لیس فی أقلّ من مائتی درهم شی ء، و لیس فی النیف شی ء حتی یتم أربعون، فیکون فیه واحد» «3»، فهو بالنسبه إلی نصاب الذهب خلاف المشهور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 4.

(3) راجع تمام الحدیث فی المقنع صفحه 14 و فی الوسائل باب: 1 و 2 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 13 و 7.
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و الدینار مثقال شرعی (1)، و هو ثلاثه أرباع الصیرفی فعلی هذا النصاب الأول- بالمثقال الصیرفی- خمسه عشر مثقالا و زکاته ربع المثقال و ثمنه (2).

و الثانی: أربعه دنانیر (3)،

______________________________

و المستفیضه المعمول بها لدی الأصحاب فلا بد من رد علمه إلی أهله، أو طرحه، فما نسب إلی بعض القدماء و غیرهم من العمل به لا وجه له.

(1) لقوله (علیه السلام): «فی الذهب إذا بلغ عشرین دینارا ففیه نصف دینار» «1»، و قوله (علیه السلام): «لیس فیما دون العشرین مثقالا من الذهب شی ء فإذا کملت عشرین مثقالا ففیها نصف مثقال» «2» و مثلهما غیرهما، علی أنّ المراد بالدینار المثقال. هذا مضافا إلی ظهور تسالم الفقهاء علیه.

(2) لأنّ المثقال الشرعیّ ثمانی عشره حمصه، و الصیرفی. أربع و عشرون حمصه، و ربع المثقال الصیرفی و ثمنه یصیر تسع حمصات و کل ذلک من المسلّمات عند الفقهاء، و استقر علیه المذهب. و قد کتبوا رسائل فی الأوزان الشرعیه من العامه و الخاصه، بل و غیر المسلمین أیضا من شاء فلیراجعها.

ثمَّ إنّ الظاهر، بل المقطوع به اختلاف وزن الدنانیر القدیمه، و یشهد لذلک ما هو الموجود منها فعلا فی المتاحف الفعلیه فی بلاد الإسلام و غیرها، و لیس جمیع هذه الدنانیر مورد البحث فی المقام و إلا لاختل أصل الکلام، لاختلافها اختلافا کثیرا علی ما هو المشاهد فیها.

(3) لقول الصادقین (علیهما السلام) فی الصحیح: «لیس فیما دون العشرین مثقالا من الذهب شی ء، فإذا أکملت عشرین مثقالا ففیها نصف مثقال إلی أربعه و عشرین، فإذا کملت أربعه و عشرین ففیها ثلاثه أخماس دینار إلی ثمانیه و عشرین فعلی هذا الحساب کلّما زاد أربعه» «3»، و عن الصادق (علیه السلام) فی الموثق: «إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 5.
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و هی ثلاثه مثاقیل صیرفیه (1) و فیه: ربع العشر- أی من أربعین واحد- فیکون فیه قیراطان. إذ کل دینار عشرون قیراطا (2). ثمَّ إذا زاد أربعه فکذلک (3) و لیس قبل أن یبلغ عشرین دینارا شی ء، کما أنّه لیس بعد العشرین- قبل أن یزید علی أربعه (4) شی ء، و کذا لیس بعد هذه الأربعه شی ء إلا إذا زاد أربعه أخری و هکذا.

و الحاصل: إنّ فی العشرین دینارا ربع العشر، و هو نصف دینار. و کذا فی الزائد إلی أن یبلغ أربعه و عشرین. و فیها ربع عشره، و هو نصف دینار و قیراطان. و کذا فی الزائد إلی أن یبلغ ثمانیه و عشرین، و فیها نصف دینار

______________________________

جازت الزکاه العشرین دینارا، ففی کل أربعه دنانیر عشر دینار» «1». هذا مضافا إلی دعوی الإجماع عن جمع.

ثمَّ إنّ الدینار عشرون قیراطا، کما أنّ ثلاثه أخماس الدینار فیما مرّ من موثّق أبی بصیر إثنا عشر قیراطا، عشره منها تکون فریضه عشرین دینارا و قیراطان فریضه أربعه دنانیر، و المجموع ربع العشر، لأنّ ربع العشر من أربعمائه و ثمانین قیراطا یصیر اثنا عشر قیراطا کما هو واضح.

(1) لما تقدم من أنّ المثقال الشرعیّ ثلاثه أرباع الصیرفی، فیصیر کل أربعه مثاقیل شرعیه ثلاثه مثاقیل صیرفیه کما هو واضح.

(2) لظهور اتفاقهم علیه فیصیر أربعه دنانیر ثمانین قیراطا، و عشر ثمانین ثمانیه و ربع العشر قیراطان.

(3) نصّا، و فتوی، و تقدم قول الصادقین (علیهما السلام): «فعلی هذا الحساب کل ما زاد أربعه».

(4) للإجماع، و ظاهر النصوص، و لأنّه لا وجه لاعتبار النصاب إلا الحدّ الخاص الذی لا حکم لما قبله و لا لما بعده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 6.
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و أربع قیراطات و هکذا، و علی هذا فإذا أخرج- بعد البلوغ إلی عشرین فما زاد- من کل أربعین واحدا فقد أدی ما علیه و فی بعض الأوقات زاد علی ما علیه بقلیل (1)، فلا بأس باختیار هذا الوجه من جهه السهوله.

و فی الفضه أیضا نصابان.

الأول: مائتا درهم و فیها خمس دراهم (2).

الثانی: أربعون درهما و فیها درهم (3).

و الدّرهم نصف المثقال الصیرفی ربع عشره (4)، و علی هذا فالنصاب الأول مائه و خمسه مثاقیل صیرفیه، و الثانی أحد و عشرون مثقالا، و لیس فیما قبل النصاب الأول و لا فیما بین النصابین شی ء علی ما مرّ (5) و فی الفضه أیضا

______________________________

(1) کما إذا أخرج ربع العشر من جمله ما عنده و کانت زائده علی النصاب الأول و لم تبلغ النصاب الثانی، و کذا فی جمیع موارد ما بین النصابین.

(2) نصوصا مستفیضه، بل متواتره، و إجماعا بقسمیه، قال أبو عبد اللّه: «فی کل مائتی درهم خمسه دراهم من الفضه و إن نقصت فلیس علیک فیها زکاه» «1».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح قال: «فی الفضه إذا بلغت مائتی درهم خمسه دراهم، و لیس فما دون المائتین شی ء» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(3) نصوصا، و إجماعا، فعن الصادقین فی الصحیح قالا: «فی الورق فی کل مائتین خمسه دراهم، و لا فی أقلّ من مائتی درهم شی ء، و لیس فی النیف شی ء حتی یتم أربعون فیکون فیه واحد» «3».

(4) للإجماع، و عن المجلسی: «أنّه مما اتفق علیه إجماع العامه و الخاصه».

(5) للنص، و الإجماع قال (علیه السلام): «لیس فی النیف شی ء» «4» و قال: «و لیس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 6.

(3) راجع تمام الحدیث فی المقنع صفحه: 14 و فی الوسائل باب: 1 و 2 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 13 و 7.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 7.
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- بعد بلوغ النصاب- إذا أخرج من کل أربعین واحدا فقد أدی ما علیه، و قد یکون زاد خیرا قلیلا (1).


الثانی: أن یکونا مسکوکین بسکه المعامله

الثانی: أن یکونا مسکوکین بسکه المعامله (2)، سواء کان بسکه الإسلام أو الکفر، بکتابه أو غیرها بقیت سکتهما أو صارا ممسوحین بالعارض (3)

______________________________

فی الکسور شی ء» «1».

(1) کما تقدم فی الذهب، فإنّهما متحدان من هذه الجهه.

(2) للتعبیر بالدینار و الدرهم فی جمله من النصوص- کما تقدم- مضافا إلی الإجماع، و فی صحیح ابن یقطین عن أبی إبراهیم (علیه السلام): «قلت له: إنّه یجتمع عندی الشی ء الکثیر قیمته، فیبقی نحوا من سنه، أ نزکیه؟ قال (علیه السلام): لا، کل ما لم یحل علیه الحول فلیس علیک فیه زکاه و کل ما لم یکن رکازا فلیس علیک فیه شی ء قلت: و ما الرکاز؟ قال (علیه السلام): الصامت المنقوش ثمَّ قال (علیه السلام): إذا أردت ذلک، فاسبکه فإنّه لیس فی سبائک الذهب و نقار الفضه شی ء من الزکاه» «2».

و المراد بالصامت الذهب و الفضه، کما أنّ المراد بالنقوش السکه المعاملیه بقرینه قوله (علیه السلام): «لیس فی التبر زکاه إنّما هی علی الدراهم و الدنانیر» «3».

و إنّه لیس علی السبائک و الحلیّ زکاه- کما یأتی- مع وجود مطلق النقش فی الحلیّ غالبا فتکون مثل هذه الأخبار و الإجماع مقیّده لإطلاق ما دل علی وجوب الزکاه فی الذهب و الفضه، فلا وجه للأخذ بإطلاقه، فالمسأله بحسب الأصل العملی من صغریات الأقلّ و الأکثر، و یطابقه الأصل اللفظی أیضا لفرض تقیید أصاله الإطلاق بالدرهم و الدینار.

(3) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الشامل لکل ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 5.
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و أما إذا کانا ممسوحین بالأصاله فلا تجب فیهما (1) إلا إذا تعومل بهما فتجب علی الأحوط (2) کما أنّ الأحوط ذلک أیضا إذا ضربت للمعامله و لم

______________________________

(1) للأصل، و الإجماع بعد عدم المعامله بهما، و عدم صدق الدینار و الدرهم علیهما.

(2) استدل علی الوجوب تاره: بالإجماع، و أخری: بالإطلاقات و العمومات و ثالثه: بالاستصحاب فیما إذا کانت رائجه و هجرت المعامله. و الکل مخدوش:

أما الأول، فلعدم کونه من الإجماع المعتبر.

و أما الثانی: فلأنّ المنساق منها عرفا بقاء المعامله و رواجها.

و أما الأخیر: فلأنّ الظاهر أنّ لرواج المعامله دخلا فی الحکم حدوثا و بقاء فیکون الاستصحاب تعلیقیّا، و مع صحه الاستصحاب التعلیقی کما أثبتناه فی محله فلا وجه له، للتعلیل الوارد فی خبر ابن یقطین عن الکاظم (علیه السلام)- فإنّ مقتضاه عدم الوجوب و هو مقدم علی الاستصحاب مطلقا- قال: «أ لا تری أنّ المنفعه قد ذهبت فلذلک لا تجب الزکاه» «1» و الظاهر أنّ المراد بذهاب المنفعه سقوط المعامله و عدم الرواج.

و لباب المقال: أنّ أخبار المقام أربعه أقسام:

الأول: ما اشتمل علی لفظ الذهب و الفضه.

الثانی: ما اشتمل علی الدرهم و الدینار، و لا ریب فی لزوم تقیید الأول بالأخیر کما استقرت علیه سیره کل فقیه و خبیر.

الثالث: ما اشتمل علی اعتبار کونه منقوشا و الظاهر- بل المقطوع به- أنّ المراد بالنقش العلامه المجعوله للرواج المعاملی، و للدرهمیه و الدیناریه، فیرجع هذا القسم إلی القسم الثانی و لا وجه لعده قسما مستقلا برأسه، إذ لم یتوهم أحد لوجوب الزکاه فی الذهب و الفضه إذا کانا منقوشین للزینه و أثاث البیت، و تزیین الأبواب و الجدران 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 3.
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یتعامل بهما (1)، أو تعومل بهما لکنّه لم یصل رواجهما إلی حدّ یکون دراهم أو

______________________________

و السقوف و نحو ذلک مما تعارف عند المترفین حتی الآن بأجمل النقوش و أحسن الصور.

الرابع: ما اشتمل علی بقاء المنفعه و عدم ذهابها، و هو عباره أخری عن رواج المعامله و عدم سقوطها، فإنّ لکل عصر و زمان دراهم و دنانیر رائجه و أخری ساقطه کما تشهد له التواریخ المعتبره، و المتاحف الموجوده و إلا فلا یعقل ذهاب منفعه الذهب و الفضه، لأنّهما بذاتهما منفعه فی أیّ ماده و صوره کانتا، فتکون جمیع هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض تفرغ عن لسان واحد، و ترجع إلی شی ء فارد، و هو وجوب الزکاه فی الدرهم و الدینار الرائج، إنّما الکلام فی أنّ الرواج المعاملیّ ملحوظ بنحو الموضوعیه الخاصه فکل ذهب أو فضه کانت رائجه المعامله تجب فیها الزکاه و لو لم تکن من الدرهم و الدینار المعهود فی کل زمان و مکان، أو أنّه عنوان مشیر إلیهما أیضا؟ الظاهر هو الأخیر إذ لم یعهد فی العصور السابقه ما کان رائج المعامله و لم یسم بالدرهم و الدینار و کان له اسم آخر غیرهما مع کونه من الذهب أو الفضه و التواریخ المعتبره و ما یوجد فی المتاحف من کل عصر شاهد علیه، فلا موقع لهذا البحث أصلا، و نسب فی الذخیره- عدم الزکاه فی الممسوح. و لو تعومل به- إلی الأصحاب مشعرا بدعوی:

الإجماع علیه. هذا مضافا إلی الأصل بعد عدم جواز التمسک بعمومات الزکاه، لأنّ المخصص مجمل مردد بین المتباینین.

إن قلت: مقتضی قوله (علیه السلام)- فی سقوط الزکاه عنه- «أ لا تری أنّ المنفعه قد ذهبت منه» أنّ المناط علی المنفعه سواء سمّی الذهب أو الفضه بالدینار و الدرهم أم لا، فتعلق الزکاه بکل ما تعومل به مطلقا و لو لم یسم بهما.

قلت: الظاهر أنّ المراد- بالمنفعه- المنفعه الدیناریه و الدرهمیه لا مطلق المنفعه، إذ لا یتصوّر ذهب و فضه لا تکون فیهما المنفعه المطلقه.

(1) جمودا علی صدق الدرهم و الدینار فی الجمله، و لکنه مشکل إذ المنصرف منهما ما هو المتعارف الرائج، و یمکن أن یستفاد ذلک من مجموع الأدله، فالدرهم 

ص: 101





دنانیر (1) و لو اتخذ الدرهم أو الدنانیر للزینه، فإن خرج عن رواج المعامله لم

______________________________

و الدینار المقید بالرواج فی مورد الزکاه لا کل رائج و لو من غیرهما، أو کل درهم و لو مع عدم الرواج.

(1) لصدق الدرهم و الدینار و الرواج فی الجمله، إلا أن یقال: إنّ الرواج المعاملیّ ظاهر فی ما هو المعهود من الرواج لا صرف وجوده فی الجمله.

و خلاصه الکلام أنّ الأقسام خمسه:

الأول: الدرهم و الدینار من الذهب و الفضه الرائجین و لا ریب فی تعلق الزکاه بهما، نصّا و إجماعا.

الثانی: ما یسمّی درهما و دینارا و هما من غیر الذهب و الفضه مع رواج المعامله بهما و لیس فیهما زکاه، لاعتبار کون مورد الزکاه فی النقدین من الذهب و الفضه نصّا و إجماعا کما تقدم.

الثالث: الدرهم و الدینار من الفضه و الذهب مع عدم رواج المعامله أصلا فلا زکاه فیهما، لما مرّ.

الرابع: الدرهم و الدینار من الذهب و الفضه مع الرواج فی الجمله لا الرواج الشائع، و مقتضی الأصل عدم الوجوب بعد الشک فی شمول الإطلاقات و العمومات له، لأنّ التمسک بها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

الخامس: الدراهم و الدنانیر الفضیه و الذهبیه التی کانت معموله، فصارت مهجوره هجرا تاما، و مقتضی قوله (علیه السلام): «ألا تری أنّ المنفعه قد ذهبت منه» «1» عدم وجوب الزکاه فیه خصوصا مع قدم العهد الذی یترتب علیه حکم العتائق، لکن قد ادعی الإجماع علی وجوبها فی المهجوره التی قد تعومل بها مدّه ثمَّ هجرت. و عهده إثبات هذا الإجماع علی مدعیه، مع أنّ ظواهر الأدله تنفیه، و طریق الاحتیاط فی کل ذلک واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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تجب فیه الزکاه (1) و إلا وجبت (2).

______________________________

(1) لانتفاء الشرط و هو الرواج المعاملی، کما صرّح به فی الجواهر و غیره.

(2) للإطلاقات الداله علی وجوب الزکاه فی الدرهم و الدینار مع الرواج المعاملی، و لاستصحاب بقاء الوجوب فیه.

و فیه: أولا عدم استفاده الإطلاق الأحوالی عن الإطلاقات، لکونها وارده فی مقام تشریع أصل الزکاه فقط.

و ثانیا: أنّها مقیده بما دل علی عدم الزکاه فی الحلیّ الذی ورد للامتنان و التسهیل و التیسیر.

و دعوی: أنّ النسبه بین ما دل علی وجوب الزکاه فی الدرهم و الدینار و ما دل علی نفیها فی الحلی عموم من وجه، فیرجع بعد التعارض إلی عموم ما دل علی وجوب الزکاه فی الذهب و الفضه، و استصحاب الوجوب. (ساقطه)! للقطع بعدم الزکاه فی مطلق الذهب و الفضه، فلا وجه للرجوع إلیها بعد التعارض، فیبقی التعارض بالعموم من وجه بحاله، و الترجیح مع ما دل علی نفی الزکاه فی الحلیّ، لورودها مورد التوسعه و الامتنان، فیشمل حتی ما لو جعلت الدراهم و الدنانیر الرائجه حلیا و لإطلاق مثل صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن الزکاه فی الحلیّ قال (علیه السلام): إذا لا یبقی» «1»، فإنه یشمل ما إذا جعلت الدنانیر أو الدراهم حلیا.

و کذا إطلاق موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت له:

الرجل یجعل لأهله الحلیّ من مائه دینار و المائتی دینار. و أرانی قد قلت ثلاثمائه فعلیه الزکاه؟ قال (علیه السلام): لیس فیه زکاه» «2».

فیستفاد من إطلاق مثل هذه الأخبار عدم الزکاه فی الحلیّ و إن کانت من الدراهم و الدنانیر الرائجه مع شیوع جعلها منها فی الأزمنه القدیمه إلا أن یقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 6.
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الثالث: مضیّ الحول


اشاره

الثالث: مضیّ الحول (1) بالدخول فی الشهر الثانی عشر (2) جامعا للشرائط التی منها النصاب. فلو نقص فی أثنائه عن النصاب سقط الوجوب.

و کذا لو تبدل بغیره من جنسه أو غیره، و کذا لو غیّر بالسبک (3)، سواء کان التبدیل أو السبک بقصد الفرار من الزکاه أم لا علی الأقوی (4)، و إن کان

______________________________

بثبوت الملازمه العرفیه بین جعل الدنانیر و الدراهم حلیا و بین سقوط الرواج المعاملیّ عنها، و لکن الکلام فی ثبوت هذه الملازمه و مقتضی الأصل عدمها.

(1) للنصوص- کما یأتی- و الإجماع، فعن أبی إبراهیم (علیه السلام) فی الصحیح: «کل ما لم یحل عندک علیه الحول فلیس علیک فیه زکاه» «1».

و عن زراره «2» سمع أبا جعفر یقول: «إنّما الزکاه علی الذهب و الفضه الموضوع إذا حال علیه الحول ففیه الزکاه، و ما لم یحل علیه الحول فلیس فیه شی ء» و مثلهما غیرهما.

(2) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا دخل الشهر الثانی عشر فقد حال علیه الحول و وجبت علیه فیها الزکاه» «3» و قد تقدم ما ینفع المقام فی الشرط الرابع من زکاه الأنعام فراجع فإنّ المقام متحد معه.

(3) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط الجاریه فی جمیع ذلک، إذ المنساق من الأدله بقاء شخص النصاب بعینه تمام الحول.

(4) لنصوص مستفیضه:

منها: قول الکاظم (علیه السلام): «لا تجب الزکاه فیما سبک، قلت: فإن کان سبکه فرارا من الزکاه؟ قال: «أ لا تری أنّ المنفعه قد ذهبت منه فلذلک لا یجب علیه الزکاه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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الأحوط الإخراج علی الأول (1)، و لو سبک الدراهم أو الدنانیر بعد حول الحول لم تسقط الزکاه (2) و وجبت الإخراج بملاحظه الدراهم و الدنانیر، إذا فرض نقص القیمه بالسبک (3).


مسأله 1: لا تجب الزکاه فی الحلیّ و لا فی أوانی الذهب

(مسأله 1): لا تجب الزکاه فی الحلیّ (4) و لا فی أوانی الذهب

______________________________

و منها: صحیح ابن یزید قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل فرّ بماله من الزکاه فاشتری به أرضا أو دارا أ علیه شی ء؟ فقال (علیه السلام): لا، و لو جعله حلیا أو نقرا، فلا شی ء علیه، و ما منع نفسه من فضله أکثر مما منع من حق اللّه الذی یکون فیه» «1».

فما فی جمله من الأخبار من أنّه إذا فرّ به من الزکاه فعلیه الزکاه کصحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الحلیّ فیه زکاه؟ قال (علیه السلام) لا، إلا ما فرّ به من الزکاه» «2» و مثله غیره محمول علی الندب جمعا، أو علی ما إذا کان الفرار بعد حلول الحول.

(1) للخروج عن خلاف الشیخ (رحمه اللّه) القائل بالوجوب فیما إذا بدل النصاب بغیره من جنسه و هذا هو المراد بالأول، و قد مرّ فی زکاه الأنعام أنّه خلاف المنساق من الأدله.

(2) لعموم الأدله، و إجماع الأجله، و استصحاب الحاله السابقه.

(3) لکون نفس الدراهم و الدنانیر متعلق الزکاه، فیضمن النقص الحاصل بفعله و تفریطه، کما أنّ له الزیاده إن حصلت زیاده بالسبک و نحوه.

(4) لنصوص مستفیضه و ظهور إجماع الإمامیه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): لیس علی الحلیّ زکاه» «3»، و فی صحیح رفاعه قال: «سمعت أبا عبد اللّه و سأله بعضهم عن الحلیّ فیه زکاه؟ فقال (علیه السلام): لا، و لو بلغ مائه ألف» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 7.

________________________________________
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(3) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 4.
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و الفضه (1)، و إن بلغت ما بلغت (2) بل عرفت سقوط الوجوب عن الدّرهم و الدّینار إذا اتخذ للزینه و خرجا عن رواج المعامله بهما: نعم، فی جمله من الأخبار «أنّ زکاتها إعارتها» (3).


مسأله 2: لا فرق فی الذهب و الفضه بین الجیّد منها و الردی ء

(مسأله 2): لا فرق فی الذهب و الفضه بین الجیّد منها و الردی ء، بل تجب إذا کان بعض النصاب جیّدا و بعضه ردیّا (4). و یجوز الإخراج من الردیّ و إن کان تمام النصاب من الجیّد (5) لکن الأحوط خلافه (6)، بل یخرج الجیّد من الجیّد و یتبعض بالنسبه مع التبعض، و إن أخرج الجیّد عن الجمیع فهو أحسن (7).

______________________________

(1) لعدم وجوب الزکاه فی مطلق الذهب و الفضه، بالضروره و إنّما تجب فی الدینار و الدرهم من الذهب و الفضه علی ما تقدم تفصیله.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «زکاه الحلیّ عاریته» «1» و فی الفقه الرضوی: «لیس علی الحلیّ زکاه، و لکن تعیره مؤمنا إذا استعار منک، فهو زکاته» «2».

(4) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و بناء الزکاه علی الإرفاق.

(5) للإطلاق و الإرفاق، و نسب إلی المشهور التقسیط و هو مبنیّ علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه، و تأتی المناقشه فی أصل المبنی، فلا وجه لما بنی علیه من الفروع.

(6) خروجا عن مخالفه المشهور و إن کان لا دلیل لهم علی ما ذهبوا إلیه علی ما یأتی تفصیله إنشاء اللّه تعالی.

(7) لأنّه خیر و إحسان محض، و نحو من الإیثار و لا ریب فی کون کل ذلک من أحسن الصفات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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نعم، لا یجوز دفع الجید عن الردیّ بالتقویم (1)، بأن یدفع نصف دینار جیّد یسوی دینار ردیّا عن دینار إلا إذا صالح الفقیر بقیمته فی ذمته، ثمَّ احتسب تلک القیمه عما علیه من الزکاه، فإنّه لا مانع منه (2) کما لا مانع من دفع الدینار الردی ء عن نصف دینار جیّد إذا کان فرضه ذلک (3).


مسأله 3: تتعلق الزکاه بالدراهم و الدنانیر المغشوشه

(مسأله 3): تتعلق الزکاه بالدراهم و الدنانیر المغشوشه إذا بلغ خالصهما النصاب (4) و لو شک فی بلوغه و لا طریق للعلم بذلک- و لو للضرر- لم

______________________________

(1) لتوقف إجزائه علی ثبوت إطلاق فی دلیل جواز إعطاء القیمه، فتشمل الفرض الذی هو إعطاء القیمه من نفس الفریضه و هو مشکل، کما أنّ ولایه المالک علی الإخراج هکذا أیضا مشکله، و الشک فیهما یکفی فی عدم جواز التمسک بدلیلهما و هذا هو المشهور. و عن صاحب الحدائق الجواز، جمودا علی ما دلّ علی جواز إعطاء القیمه و یبقی علیه إشکال إعطاء القیمه من نفس الفریضه و شمول الإطلاق له و هو مشکل.

(2) لتحقق الدفع حینئذ بعوض الدینار الردیّ، مع عدم کونه نصف دینار کما إذا صالح الفقیر عن نصف الدینار الذی یدفعه إلیه بکتاب یسوی دینارا فی ذمه الفقیر ثمَّ یحتسب ذلک الکتاب بعنوان القیمه عن الزکاه.

(3) یعنی: إذا کان فرضه نصف دینار و أعطی دینارا عنه، و وجه عدم المنع أنّه حینئذ إعطاء للفریضه مع زیاده، فیکون کما لو خرج الجید عن الجمیع من حیث الانحلال إلی شیئین أصل الفریضه و ما یزید علیها وصفا کان أو جزءا، و لکنه یتوقف علی قصد ذلک، و لو إجمالا.

(4) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و خبر زید الصائغ- المعتمد علیه لدی الأصحاب- قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنی کنت فی قریه من قری خراسان یقال لها: بخاری، فرأیت فیها دراهم تعمل ثلث فضه و ثلث مسا، و ثلث رصاصا، و کانت تجوز عندهم، و کنت أعملها و أنفقها، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): لا بأس بذلک إن کان تجوز عندهم، فقلت: أ رأیت إن حال علیه الحول 
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تجب (1) و فی وجوب التصفیه و نحوها للاختبار إشکال أحوطه ذلک (2) و إن کان عدمه لا یخلو عن قوّه (3).

______________________________

و هو عندی و فیها ما یجب علیّ فیه الزکاه أزکیها؟ قال: نعم، إنّما هو مالک قلت: فإن أخرجتها إلی بلده لا ینفق فیها مثلها فبقیت عندی حتی حال علیها الحول أ زکیها؟

قال: إن کنت تعرف أنّ فیها من الفضه الخالصه ما یجب علیک فیه الزکاه فزک ما کان لک فیها من الفضه الخالصه من فضه ودع ما سوی ذلک من الخبیث قلت: و إن کنت لا أعلم ما فیها من الفضه الخالصه إلا أنّی أعلم أنّ فیها ما یجب فیه الزکاه؟

قال: فاسکبها حتی تخلص الفضه و یحترق الخبیث ثمَّ تزکی ما خلص من الفضه لسنه واحده» «1».

و أشکل علیه بعدم صدق الدراهم و الدینار علی المغشوش. مع أنّ ما یدل علی عدم الزکاه فی غیر الذهب و الفضه یشمل المغشوش. و فیه: أنّه لا ریب فی صدقهما علی المغشوش کصدقهما علی الخالص، و الظاهر أنّ الغالب إنّما هو المغشوش و لکنه یختلف بکثره الغش و قلته، و لم یقل أحد بوجوبها فی الغش، و إنّما یجب فی الخالص کما تقدم فی الخبر، فلا وجه للإشکال أصلا.

(1) لأصاله البراءه عقلا و نقلا.

(2) لأنّ الشبهات التی لها معرضیه عرفیه للوقوع فی خلاف الواقع لا بد من التثبت فیها. و ما اشتهر من أنّه لا یجب الفحص فی الشبهات الموضوعیه یمکن أن یراد به التفحص فی الأدله کالشبهات الحکمیه أو ما لا تکون لها المعرضیه العرفیه للوقوع فی خلاف الواقع، أو ما یوجب الوسواس کما فی شبهه النجاسه لا جمیع الشبهات الموضوعیه مطلقا من أول الفقه إلی آخره، و إلا لناقض قولهم هذا الفتوی بوجوب الفحص أو الاحتیاط الوجوبی فی جمله کثیره من الموارد کما لا یخفی علی من راجع کلماتهم و قد تعرّضنا لبعضها فی هذا الکتاب.

(3) نسب ذلک إلی المعروف، و عن المسالک لا قائل بالوجوب، و قواه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

ص: 108






مسأله 4: إذا کان عنده نصاب من الجیّد لا یجوز أن یخرج عنه من المغشوش

(مسأله 4): إذا کان عنده نصاب من الجیّد لا یجوز أن یخرج عنه من المغشوش (1)، إلا إذا علم اشتماله علی ما یکون علیه من الخالص (2)، و إن کان المغشوش بحسب القیمه یساوی ما علیه (3)، إلا إذا دفعه بعنوان القیمه إذا کان للخلیط قیمه (4).


مسأله 5: و کذا إذا کان عنده نصاب من المغشوش لا یجوز أن یدفع المغشوش

(مسأله 5): و کذا إذا کان عنده نصاب من المغشوش لا یجوز أن یدفع المغشوش، إلا مع العلم علی النحو المذکور (5).

______________________________

الجواهر لو لم یکن إجماع علی الخلاف، لأنّ البناء علی العدم یوجب إسقاط کثیر من الواجبات، و لا مدرک لما نسب إلی المعروف إلا ما قاله فی الجواهر: «من أنّ مقدمات الوجوب لا یجب تحصیلها و لا تعرفها .. ثمَّ قال (رحمه اللّه): و الأول مسلّم بخلاف الثانی ضروره معلومیه الوجوب فی مثله من مذاق الشرع».

ثمَّ إنّ تقویه الماتن (رحمه اللّه) عدم الوجوب هنا ینافی الاحتیاط الوجوبی فی جمله من الشبهات الموضوعیه کخمس المعادن، [مسأله 13] منه، و الاستطاعه فی الحج [مسأله 20] و غیرهما مما لا یخفی، مع أنّ الجمیع داخل فی الشبهات الموضوعیه و لا دلیل علی التفریق بینها، ففی بعضها احتاط (رحمه اللّه) استحبابا، و فی بعضها وجوبا، و فی بعضها قوّی الوجوب، و فی البعض قوّی العدم، و لأیّ شی ء هذا التفریق و من أین حصل منشأه؟!!.

(1) لقاعده الاشتغال، و عدم العلم بالفراغ بدفع المغشوش.

(2) للعلم بتفریغ الذمه حینئذ، فیصح لا محاله.

(3) لأصاله بقاء الفریضه هذا إذا دفعه بعنوان الفریضه، و أما إن دفعه بعنوان القیمه، فیصرّح (رحمه اللّه) بعد ذلک بجوازه و لا إشکال فیه. ثمَّ إنّ حق هذه العباره أن تذکر بعد قوله (رحمه اللّه): «لا یجوز أن یخرج عنه من المغشوش».

(4) حتی یصدق إعطاء القیمه حینئذ، و إلا فلا تکون من إخراج القیمه من نفس الفریضه، و تقدم الإشکال فیه فی [مسأله 2].

(5) ظهر مما تقدم وجهه، فلا وجه للتکرار.
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مسأله 6: لو کان عنده دراهم أو دنانیر بحد النصاب

(مسأله 6): لو کان عنده دراهم أو دنانیر بحد النصاب و شک فی أنّه خالص أو مغشوش، فالأقوی عدم وجوب الزکاه و إن کان أحوط (1).


مسأله 7: لو کان عنده نصاب من الدراهم المغشوشه بالذهب

(مسأله 7): لو کان عنده نصاب من الدراهم المغشوشه بالذهب، أو الدنانیر المغشوشه بالفضه لم یجب علیه شی ء (2) إلا إذا علم ببلوغ أحدهما أو کلیهما حدّ النصاب، فیجب فی البالغ منهما أو فیهما (3)، فإن علم الحال فهو و إلا وجبت التصفیه (4). و لو علم أکثریه أحدهما مرددا، و لم یکن العلم وجب إخراج الأکثر من کل منهما (5)، فإذا کان عنده ألف و تردد بین أن یکون مقدار الفضه فیها أربعمائه و الذهب ستمائه و بین العکس أخرج من ستمائه ذهبا و ستمائه فضه و یجوز أن یدفع بعنوان القیمه ستمائه عن الذهب، و أربعمائه عن

______________________________

(1) هذه المسأله مکرره مع المسأله الثالثه موضوعا و دلیلا فراجع و تأمل و لا وجه للتکرار.

(2) لعدم تحقق موضوع الوجوب، فلا وجه لثبوته، لأنّ النصاب هو الذهب أو الفضه لا المرکب منهما.

(3) لوجود المقتضی للوجوب حینئذ و فقد المانع عنه، فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا.

(4) لما تقدم من خبر زید الصائغ، و للمعرضیه العرفیه للوقوع فی خلاف الواقع، و یجزی إعطاء الأکثر، بل للاجتزاء بإعطاء المتیقن وجه، إذ المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر.

(5) علی الأحوط، للعلم الإجمالی بناء علی تنجزه عند دوران الأمر بین المتباینین حتی فی المالیات.

و لکن عن جمع منهم الماتن فی حاشیه المکاسب عدم الوجوب، بل ربما یدعی الإجماع علیه، مع أنّ فی کون المقام من المتباینین منع، إذا لوحظ تعلق الحق بلحاظ أصل المالیه لا الخصوصیه النوعیه و الأحوط للآخذ استرضاء المالک و لو بالمصالحه.
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الفضه بقصد ما فی الواقع (1).


مسأله 8: لو کان عنده ثلاثمائه درهم مغشوشه

(مسأله 8): لو کان عنده ثلاثمائه درهم مغشوشه، و علم أنّ الغش ثلثها مثلا- علی التساوی فی أفرادها- یجوز له أن یخرج خمسه دراهم من الخالص، و أن یخرج سبعه و نصف من المغشوش (2). و أما إذا کان الغش بعد العلم بکونه ثلثا فی المجموع- لا علی التساوی فیها- فلا بد من تحصیل العلم بالبراءه إما بإخراج الخالص، و إما بوجه آخر (3).


مسأله 9: إذا ترک نفقه لأهله مما یتعلق به الزکاه و غاب و بقی إلی آخر السنه بمقدار النصاب لم تجب علیه

(مسأله 9): إذا ترک نفقه لأهله مما یتعلق به الزکاه و غاب و بقی إلی آخر السنه بمقدار النصاب لم تجب علیه (4). إلا إذا کان متمکنا من التصرف فیه

______________________________

(1) مرددا بین الفریضه و القیمه، لاحتمال الفریضه فی کل منها.

(2) للعلم بفراغ الذمه علی کل تقدیر، و لکنه فیما إذا علم بتساوی الغش فی الجمیع و إلا فلا بد من إحراز العلم بالفراغ کالصوره الآتیه.

(3) لقاعده الاشتغال.

(4) لجمله من الأخبار- مضافا إلی ما مرّ فی الشرط الخامس من شرائط وجوب الزکاه- منها موثق إسحاق عن أبی الحسن الماضی (علیه السلام): «قلت له: رجل خلف عند أهله نفقه ألفین لسنتین علیها زکاه؟ قال (علیه السلام): إن کان شاهدا فعلیه زکاه، و إن کان غائبا فلیس علیه زکاه» «1».

و فی مرسل ابن أبی عمیر «فی رجل وضع لعیاله ألف درهم نفقه فحال علیها الحول قال (علیه السلام): إن کان مقیما زکاه و إن کان غائبا لم یزک» «2» المحمول علی صوره عدم التمکن من التصرف کما هو الغالب فی الأزمنه القدیمه عند الغیبه و هذا هو المشهور، و یظهر منهم الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 2.
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طول الحول (1) مع کونه غائبا.


مسأله 10: إذا کان عنده أموال زکویه من أجناس مختلفه، و کان کلها أو بعضها أقلّ من النصاب

(مسأله 10): إذا کان عنده أموال زکویه من أجناس مختلفه، و کان کلها أو بعضها أقلّ من النصاب، فلا یجبر الناقص منها بالجنس الآخر (2) مثلا: إذا کان عنده تسعه عشر دینارا، و مائه و تسعون درهما، لا یجبر نقص الدنانیر بالدراهم، و لا العکس.

______________________________

(1) مباشره أو تسبیبا علی ما تقدم فی الشرط الخامس من الشرائط العامه فراجع.

(2) للأصل، و الاتفاق، و صحیح زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل عنده مائه و تسعه و تسعون درهما و تسعه عشر دینارا أ یزکیها؟ قال (علیه السلام): لیس علیه زکاه فی الدرهم، و لا فی الدنانیر حتی یتم. قال زراره:

و کذلک هو فی جمیع الأشیاء» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.
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فصل فی زکاه الغلات الأربع


اشاره

(فصل فی زکاه الغلات الأربع) و هی- کما عرفت- الحنطه، و الشعیر و التمر و الزبیب (1) و فی إلحاق السلت- الذی هو کالشعیر فی طبعه و برودته، و کالحنطه فی ملاسته و عدم القشر له- إشکال، فلا یترک الاحتیاط فیه کالإشکال فی العلس- الذی هو کالحنطه، بل قیل إنّه نوع منها فی کل قشر حبتان، و هو طعام أهل صنعاء- فلا یترک الاحتیاط فیه أیضا (2).

______________________________

(فصل فی زکاه الغلات)

(1) للنصوص المتواتره التی تقدم بعضها، و إجماعا من المسلمین.

(2) نسب إلی المشهور عدم الإلحاق، و فی الغنیه الإجماع، و تقتضیه أصاله البراءه، و حصر الوجوب فی التسعه فی الأخبار المتواتره، بل ظاهر خبر ابن مسلم- أنّ السلت لیس من الشعیر- قال: «سألته عن الحبوب ما یزکی منها؟ قال (علیه السلام): البر، و الشعیر، و الذره، و الدخن، و الأرز، و السلت، و العدس- الحدیث» «1» فإنّه (علیه السلام) ذکر السلت فی عداد سائر الحبوب و یتم بالعلس بعدم القول بالفصل و منشأ الاحتیاط تصریح جمع من اللغویین بأنّ السلت نوع من الشعیر، و العلس نوع من الحنطه، و لکن عدم اطلاع أعاظم الفقهاء علی ما صرّح أهل اللغه بعید، و حمل کلمات اللغویین علی الفرد الادعائی أو ما یلحق بها قریب فالمعوّل هو الأصل و أخبار الحصر إلا أن یصدق علیهما الحنطه و الشعیر فی المتعارف کما نقل ذلک عن بعض بلاد خراسان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 4.
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و لا تجب الزکاه فی غیرها (1) و إن کان یستحب إخراجها من کل ما تنبت الأرض، مما یکال أو یوزن من الحبوب کالماش، و الذره، و الأرز، و الدخن، و نحوها إلا الخضر و البقول (2) و حکم ما یستحب فیه حکم ما یجب فیه، فی قدر النصاب و کمیه ما یخرج منه، و غیر ذلک (3).


و یعتبر فی وجوب الزکاه فی الغلات أمران


اشاره

و یعتبر فی وجوب الزکاه فی الغلات أمران:



الأول: بلوغ النصاب

الأول: بلوغ النصاب (4)، و هو بالمنّ الشاهی- و هو ألف و مائتان و ثمانون مثقالا صیرفیا- مائه و أربعه و أربعون منا، إلا خمسه و أربعین مثقالا.

و بالمنّ التبریزی- الذی هو ألف مثقال- مائه و أربعه و ثمانون منّا و ربع منّ و خمسه و عشرون مثقالا، و بحقه النجف فی زماننا سنه 1326- و هی تسعمائه

______________________________

ثمَّ إنّ کلام بعض الفقهاء هنا و فی الربا مختلط فاحتاط بعضهم هنا وجوبا و فی الربا استحبابا، فأیّ فرق بینهما بعد کون المناط فیهما وحده الجنس.

(1) للأصل، و أدله الحصر فی التسعه.

(2) تقدم ما یتعلق بذلک فی (فصل الأجناس التی تتعلق بها الزکاه) فراجع.

(3) للنص، و الإجماع، بل ضروره من المذهب قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «ما أنبتت الأرض من الحنطه، و الشعیر و التمر، و الزبیب ما بلغ خمسه أوسق، و الوسق ستون صاعا، فذلک ثلاثمائه صاع ففیه العشر، و ما کان یسقی بالرشا و الدّوالی و النواضح ففیه نصف العشر و ما سقت السماء أو السیح، أو کان بعلا ففیه العشر تاما. و لیس فیما دون الثلاثمائه صاع شی ء، و لیس فیما أنبتت الأرض شی ء إلا فی هذه الأربعه أشیاء» «1».

(4) کل صاع یکون 614 مثقالا صیرفیا، و کل کیلو یکون 213 مثقالا و 8 حمصه، فیصیر النصاب بالعیار المعروف- فی زماننا- بالکیلو غرام 864 کیلوا إلا 45 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 5.
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و ثلاثه و ثلاثون مثقالا صیرفیا و ثلث مثقال- ثمان وزنات و خمس حقق و نصف إلا ثمانیه و خمسین مثقالا و ثلث مثقال،- و بعیار الإسلامبول- و هو مائتان و ثمانون مثقالا- سبع و عشرون وزنه، و عشر حقق، و خمسه و ثلاثون مثقالا.

و لا تجب فی الناقص عن النصاب و لو یسیرا (1) کما أنّها تجب فی الزائد علیه یسیرا کان أو کثیرا (2).


الثانی: التملک بالزراعه فیما یزرع

الثانی: التملک بالزراعه فیما یزرع، أو انتقال الزرع إلی ملکه قبل وقت تعلق الزکاه. و کذا فی الثمره کون الشجر ملکا له إلی وقت التعلق، أو انتقالها إلی ملکه- منفرده أو مع الشجر- قبل وقته (3).


مسأله 1: فی وقت تعلق الزکاه بالغلات خلاف

(مسأله 1): فی وقت تعلق الزکاه بالغلات خلاف، فالمشهور علی أنّه فی الحنطه و الشعیر عند انعقاد حبّهما، و فی ثمر النخل حین اصفراره أو

______________________________

مثقالا، و النصاب بالمثقال الصیرفی مائه و أربعه و ثمانون ألف و خمسه و سبعون 

(184075) مثقالا صیرفیا.

(1) نصا، و إجماعا، و تدل علیه قاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(2) لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله.

(3) لأنّه المنساق من النصوص، و المدعی علیه الإجماع أیضا، و المستفاد من الأدله إنّما هو تعلق الوجوب بمن ملک نمو الغلات حین التعلق، و هذه ملکیه خاصه بالنسبه إلی وقت الغلات، فتکون لها حالات ثلاثه بالنسبه إلی تعلق الزکاه و ملک المالک لها.

الأولی: حاله قبل بدوّ الصّلاح فمن ملکها و زال عنها قبل ذلک لا یجب علیه الزکاه.

الثانیه: حاله بدوّ الصّلاح و نموّ الحنطه و الشعیر و التمر.

الثالثه: حاله الیبس و الجفاف و انتهاء النموّ، و المالک الذی تجب علیه الزکاه من ملک الحاله الوسطی دون الأخیره و الأولی، فلو ملک الحاله الأولی أحد و انتقل المال منه إلی غیره اختیارا أو قهرا تجب الزکاه علی المنتقل إلیه دون المنتقل عنه.
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احمراره، و فی ثمره الکرم عند انعقادها حصرما (1). و ذهب جماعه إلی أنّ المدار صدق أسماء المذکورات من الحنطه، و الشعیر، و التمر، و صدق اسم العنب

______________________________

(1) استدلوا علیه بوجوه:

منها: دعوی الإجماع. و منها: صدق الاسم فتشملها الأدله. و منها: بعث النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) الخارص حین الانعقاد.

و منها: الأخبار کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن خالد: «لیس فی النخل صدقه حتی یبلغ خمسه أوساق. و العنب مثل ذلک حتی یکون خمسه أوساق زبیبا» «1».

و صحیح سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) سألته عن الزکاه فی الحنطه و الشعیر، و التمر، و الزبیب متی تجب علی صاحبها؟ قال (علیه السلام): إذا ما صرم، و إذا خرص» «2» و مثله غیره بدعوی: أنّ وقت الصرم و الخرص هو وقت الانعقاد.

و الکل مخدوش:

أما الأول: فلمنع ثبوته و علی فرضه فهو اجتهادیّ لا تعبدیّ، بل قیل إنّ الشهره غیر ثابته، فیکف بالإجماع لکثره الخلاف.

و أما الثانی: فلأنّ التسمیه للأول و المشارفه من المجاز الشائع فی المحاوره فلا بأس بها.

و أما الثالث: فهو ممنوع صغری و کبری، إذ لم یثبت أنّ بعثه (صلّی اللّه علیه و آله) کان حین الانعقاد، و علی فرض الثبوت فهل کان للإعلام أو الإلزام کلّ محتمل، و مقتضی الأصل، و عموم وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ «3» هو الأول.

و أما الأخیر، فلأنّ صدر صحیح ابن خالد فی مقام أصل التشریع و ذیله علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.

(3) سوره محمد: 36.
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فی الزبیب، و هذا القول لا یخلو عن قوه (1) و إن کان القول الأول أحوط (2)، بل الأحوط مراعاه الاحتیاط مطلقا إذ قد یکون القول الثانی أوفق بالاحتیاط (3).


مسأله 2: وقت تعلق الزکاه و إن کان ما ذکر

(مسأله 2): وقت تعلق الزکاه و إن کان ما ذکر، علی الخلاف السالف إلا أنّ المناط فی اعتبار النصاب هو الیابس من المذکورات (4) فلو کان

______________________________

خلاف المطلوب أدل و کون وقت الصرم و التخریص فی صحیح سعد واحدا أول الدعوی، مع أنّ الصرم بمعنی القطع و هو أخص من وقت التسمیه عرفا، فأصاله عدم تعلق الوجوب لا حاکم علیها بحسب هذه الأدله المخدوشه.

ثمَّ إنّ البحث فی المقام فی جهات ثلاثه: وقت التعلق، و وقت اعتبار النصاب، و وقت الإخراج، و لا بد و أن یعقد فصل مستقل لکل واحده منها، و الماتن (رحمه اللّه) ذکر الأولین فی هذا الفصل، و عقد لوقت وجوب الإخراج فصلا مستقلا و أشار فی [مسأله 6] من هذا الفصل إلیه أیضا.

(1) لانسباق التسمیه العرفیه من الأدله، و أصاله البراءه، و لعله الأنسب بالإرفاق و التسهیل علی المالک، و عدم التضیق علیه.

(2) حذرا عن خلاف المشهور، و لأنّ أدلّتهم تصلح للاحتیاط و إن لم تصلح للجزم بالفتوی.

(3) کما لو تحقق بعض الشرائط العامه بعد بدوّ الصلاح، فإنّ الأحوط حینئذ تعلق الزکاه به و إن لم یتعلق بناء علی القول المشهور.

(4) للإجماع، و لأنّ المتعارف بین الناس أنّهم یعتبرون المقدار فی الحنطه و الشعیر، و التمر بعد الجفاف، فیکون الإجماع و الاعتبار العرفی مقیدا للإطلاقات علی فرض ثبوت الإطلاق لها من هذه الجهه، إذ من المحتمل قویّا أنّها فی مقام بیان أصل التشریع فی الجمله، فلیس لها إطلاق من سائر الجهات و لا بد من تنزیلها علی المتعارف.

ثمَّ إنّ المذکور فی جلّ الأخبار، بل کلّها التمر و الزبیب. نعم، ذکر فی خبرین 
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الرطب منها بقدر النصاب لکن ینقص عنه بعد الجفاف و الیبس فلا زکاه (1).


مسأله 3: فی مثل البرین و شبهه من الدقل

(مسأله 3): فی مثل البرین و شبهه من الدقل الذی یؤکل رطبا، و إذا لم یؤکل إلی أن یجف یقلّ تمره، أو لا یصدق علی الیابس منه التمر أیضا- المدار فیه علی تقدیره یابسا (2) و تتعلق به الزکاه إذا کان بقدر یبلغ النصاب بعد جفافه.

______________________________

منها العنب کصحیح ابن خالد: «لیس فی النخل صدقه حتی یکون خمسه أوساق و العنب مثل ذلک حتی یکون خمسه أوساق زبیبا» «1».

و صحیح سعد عن الرضا (علیه السلام): «و هل علی العنب زکاه أو إنّما تجب علیه إذا صیّره زبیبا؟ قال (علیه السلام): نعم، إذ خرصه أخرج زکاته» «2».

و الأول ظاهر، بل نص فی أنّ المدار فی تعیین النصاب علی الزبیب، و الأخیر محمول علیه بقرینه سائر الأخبار المستفیضه، بل المتواتره و هذه أیضا نحو إرفاق بالمالک و تسهیل علیه، بل و بالنسبه إلی الفقراء أیضا، فالوجوب یتعلق بمجرد التسمیه، و النصاب یعتبر بعد الجفاف و هذا مراعاه للحقین، و عدل و إنصاف فی البین.

(1) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، مضافا إلی ظهور الإجماع. و به یفرق بین وقت التعلق و بین وقت اعتبار النصاب و إلا فمقتضی ظاهر الأدله اعتبار النصاب فی وقت التعلق أیضا.

(2) علی المشهور المتسالم علیه بین الفقهاء و قد أرسل ذلک إرسال المسلّمات و یشهد له ما تقدم من صحیح ابن خالد، و کذا إطلاق الأخبار المشتمله علی التمر و الزبیب. و هذه المسأله و اللتان بعدها من الثمرات بین قول المشهور فی وقت التعلق و قول من خالف المشهور. و یأتی فی [مسأله 22] ما ینفع المقام فراجع.

ثمَّ إنّه یظهر من المدارک و الذخیره فی القسم الثانی- و هو ما إذا لم یصدق علی الیابس منه التمر- سقوط الزکاه رأسا، لأنّ ما دل علی اعتبار بلوغه نصابا إذا صار تمرا ظاهر فی دوران الحکم مدار هذه التسمیه، و مع عدم صدق التمریه فکیف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الغلاه حدیث: 7 و 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلاه حدیث: 2.
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مسأله 4: إذا أراد المالک التصرف فی المذکورات- بسرا، أو رطبا أو حصرما أو عنبا

(مسأله 4): إذا أراد المالک التصرف فی المذکورات- بسرا، أو رطبا أو حصرما أو عنبا بما یزید علی المتعارف فیما یحسب من المؤن، وجب علیه ضمان حصه الفقیر (1)، کما أنّه لو أراد الاقتطاف کذلک بتمامها وجب علیه أداء الزکاه حینئذ بعد فرض بلوغ یابسها النصاب (2).


مسأله 5: لو کانت الثمره مخروصه علی المالک

(مسأله 5): لو کانت الثمره مخروصه علی المالک، فطلب الساعی من قبل الحاکم الشرعی الزکاه منه قبل الیبس لم یجب علیه القبول (3)، بخلاف

______________________________

یتصور اعتبار النصاب، و مع عدم إمکان اعتباره ینتفی موضوع الزکاه.

و فیه: أنّ أکثر الأخبار و إن اشتمل علی لفظ التمر «1»، و لکن الظاهر أنّ المراد منه ثمر النخل بقرینه ذکر النخل فی بعض الأخبار کصحیح ابن خالد المتقدم، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لا یکون فی الحب و لا فی النخل و لا فی العنب زکاه حتی تبلغ وسقین» «2» فالمناط کله ثمر هذه الشجره المخصوصه، و ذکر التمر من باب الغالب، و إلا فلثمره هذه الشجره أسماء کثیره و حالات مختلفه، فلا وجه لما ذکراه و إن استجوده فی الجواهر، و یأتی أنّ التأخیر إرفاقی لا أن یکون واجبا.

(1) بناء علی ما نسب إلی المشهور من الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه دون الأقوال الأخیره، و هذه المسأله مبنیه علی مباحث ثلاثه: وقت التعلق، و کیفیته و استثناء المؤنه، و یأتی فی المسائل الآتیه ما ینفع المقام. ثمَّ إنّه هل یعتبر أن یکون الضمان بإذن الحاکم الشرعیّ أو لا؟ یأتی فی المسائل الآتیه ما یوضح المبنی.

(2) لظهور اتفاقهم علیه، لأنّ التأخیر إلی الجفاف إرفاقیّ لا أن یکون واجبا نفسیا أو غیریا و قد صرّح بذلک فی الجواهر، فراجع، فیکون المقام کالإرفاق فی تأخر الخمس إلی آخر السنه فی الأرباح.

(3) للأصل، و لأنّ وجوب القبول خلاف الإرفاق المبنیّ علیه مطالبه الزکاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 7 و 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 2.
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ما لو بذل المالک الزکاه بسرا أو حصرما مثلا، فإنّه یجب علی الساعی القبول (1).


مسأله 6: وقت الإخراج- الذی یجوز للساعی مطالبه المالک فیه و إذا أخرها عنه ضمن- عند تصفیه الغله

(مسأله 6): وقت الإخراج- الذی یجوز للساعی مطالبه المالک فیه و إذا أخرها عنه ضمن- عند تصفیه الغله و اجتذاذ التمر و اقتطاف الزبیب فوقت وجوب الأداء غیر وقت التعلق (2).


مسأله 7: یجوز للمالک المقاسمه مع الساعی

(مسأله 7): یجوز للمالک المقاسمه مع الساعی، مع التراضی بینهما قبل الجذاذ (3).


مسأله 8: یجوز للمالک دفع الزکاه و التمر علی الشجر

(مسأله 8): یجوز للمالک دفع الزکاه و التمر علی الشجر قبل الجذاذ منه أو من قیمته (4).


مسأله 9: یجوز دفع القیمه حتی من غیر النقدین

(مسأله 9): یجوز دفع القیمه حتی من غیر النقدین من أیّ جنس کان

______________________________

(1) لوجود المقتضی- و هو التعلق- و فقد المانع و هو المنافاه، للإرفاق لفرض أنّ المالک یبذلها باختیاره، فعدم القبول یکون حینئذ خلاف الإرفاق. نعم، لو کان البذل فی وقت یکون تفویتا لحق المستحق و إضرارا بالنسبه إلیه یشکل القبول حینئذ.

و بذلک یمکن أن یجمع بین قول من یقول بوجوب القبول و بین قول من یقول بعدمه.

(2) للإجماع علیه کما عن جمع، و تشهد له سیره المتشرعه- قدیما و حدیثا- و لا فرق فیه بین قول المشهور فی وقت التعلق و القول الآخر، لإطلاق معقد الإجماع و السیره.

(3) لأنّه من فروع ولایه المالک علی الإخراج، و ولایه الساعی علی المطالبه المستفاد کل منهما من الأدله التی تأتی الإشاره إلی بعضها، و تقدم فی [مسأله 5] ما ینفع المقام، فراجع.

(4) لظهور الاتفاق، و أنّه من التسهیل و الإرفاق، و کون ذلک کله من فروع ولایه المالک علی الإخراج و هی ثابته نصّا و إجماعا.
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بل یجوز أن تکون من المنافع، کسکنی الدار (1) مثلا و تسلیمها بتسلیم العین إلی الفقیر.


مسأله 10: لا تتکرّر زکاه الغلات بتکرر السنین إذا بقیت أحوالا

(مسأله 10): لا تتکرّر زکاه الغلات بتکرر السنین إذا بقیت أحوالا فإذا زکی الحنطه ثمَّ احتکرها سنین لم یجب علیه شی ء. و کذا التمر و غیره (2).


مسأله 11: مقدار الزکاه الواجب إخراجه فی الغلات هو العشر فیما سقی بالماء الجاری

(مسأله 11): مقدار الزکاه الواجب إخراجه فی الغلات هو العشر فیما سقی بالماء الجاری، أو بماء السماء، أو بمص عروقه من الأرض- کالنخل و الشجر، بل الزرع أیضا فی بعض الأمکنه- و نصف العشر فیما سقی بالدلو و الرشا و النواضح، و الدّوالی، و نحوها من العلاجات (3). و لو سقی

______________________________

(1) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و تقتضیه کثره إرفاق الشارع بالمالک و جعل ولایه الإخراج له کما یظهر من الوظائف المجعوله للجباه و السعاه. و تقدم فی [مسأله 5] من زکاه الأنعام ما ینفع المقام. و نسب إلی المستند تقریب المنع من غیر النقدین و هو ضعیف لا دلیل علیه. و طریق الاحتیاط أن یکون فی غیر النقدین بإذن الحاکم الشرعی.

(2) للنص، و الإجماع حتی من العامه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح زراره: «أیّما رجل کان له حرث، أو ثمره فصدقها فلیس علیه شی ء، و إن حال علیه الحول عنده إلا أن یحوّل مالا، فإن فعل ذلک فحال علیه الحول عنده فعلیه أن یزکیه، و إلا فلا شی ء علیه، و إن ثبت ذلک ألف عام إذا کان بعینه. فإنّما علیه فیها صدقه العشر، فإذا أداها مرّه واحده فلا شی ء علیه فیها حتی یحوّله مالا، و یحول علیه الحول و هو عنده» «1».

(3) إجماعا من المسلمین، و نصوصا کثیره من المعصومین (علیهم السلام) قال أبو جعفر فی الصحیح: «ما کان یعالج بالرشا و الدّوالی و النضح ففیه نصف العشر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.
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بالأمرین، فمع صدق الاشتراک فی نصفه العشر، و فی نصفه الآخر نصف العشر (1)،

______________________________

و ما کان یسقی من غیر علاج- بنهر، أو عین، أو بعل أو سماء- ففیه العشر کاملا» «1» و مثله غیره، و یقتضیه العدل و الإنصاف أیضا.

فروع- (الأول): الظاهر من الأخبار و الکلمات أنّ المراد بالعلاج و غیره ما کان من الوصف بحال الذات لا من الوصف بحال المتعلق، یعنی کان العلاج و عدمه فی نفس السقی من حیث هو سقی لا فی المقدمات، فإذا کان نفس السقی من حیث هو بعلاج ففیه نصف العشر، و إن کانت مقدمته بلا علاج کما إذا اجتمعت میاه المطر فی محل و سقی الزرع منها بعلاج، و إذا کان نفس السقی من حیث هو بلا علاج ففیه العشر و إن کانت مقدماته مع العلاج کما هو کذلک غالبا. و یظهر من الجواهر دعوی الاتفاق علی ما ذکرناه.

(الثانی): الظاهر أنّ العلاج و عدمه یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه، و ما ورد فی الأخبار- کما مرّ- إنّما هو من باب المثال، لما کان متعارفا فی تلک الأزمنه فالمناط الصدق عند متعارف أهل الخبره و الحرّاث و الزارعین.

(الثالث): الظاهر أنّ السقی بالمکائن الحدیثه من السقی بالعلاج.

(الرابع): لو شک فی أنّ السقی بالعلاج أم لا، فالمسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، لأنّ نصف العشر معلوم و الشک فی الزائد علیه فیرجع فیه إلی البراءه.

(1) لتحقق الموضوع بالنسبه إلی کل من العشر و نصفه، فیشمله إطلاق الأدله قهرا، مضافا إلی ظهور الإجماع. و لا إشکال فیه مع التساوی، و أما مع مجرد صدق الاشتراک الأعمّ من التساوی عرفا، فیدل علیه إطلاق خبر ابن شریح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له: فالأرض تکون عندنا تسقی بالدّوالی، ثمَّ یزید الماء و تسقی سیحا، فقال (علیه السلام): إنّ ذا لیکون عندکم کذلک؟ قلت: نعم، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 3.
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و مع غلبه الصدق لأحد الأمرین فالحکم تابع لما غلب (1)، و لو شک فی صدق الاشتراک أو غلبه صدق أحدهما، فیکفی الأقلّ و الأحوط الأکثر (2).


مسأله 12: لو کان الزرع أو الشجر لا یحتاج إلی السقی بالدوالی

(مسأله 12): لو کان الزرع أو الشجر لا یحتاج إلی السقی بالدوالی

______________________________

(علیه السلام): النصف و النصف، نصف بنصف العشر، و نصف بالعشر فقلت:

الأرض تسقی بالدّوالی، ثمَّ یزید الماء فتسقی السقیه و السقیتین سیحا قال (علیه السلام): و کم تسقی السقیه و السقیتین سیحا؟ قلت: فی ثلاثین لیله أو أربعین لیله و قد مکث قبل ذلک فی الأرض سته أشهر، أو سبعه أشهر، قال (علیه السلام):

نصف العشر» «1».

فإنّ إطلاق الصدر یشمل مطلق الاشتراک سواء کان متساویا أم لا، بما یتسامح فیه عرفا، مع أنّ هذه الأمور لا وجه للتعبد فیها، لأنّها موضوعات عرفیه لا بد فیها من الرجوع إلی أهل خبرتها. و أما الذیل فظاهر فیما إذا کان السقی اللازم المتعارف بالدّوالی، و أما السقیه و السقیتین فکانت من باب الاتفاق إذ لا تخلو الأرض عنهما فی الغالب حتی فیما إذا کان السقی المتعارف بالعلاج، و یأتی فی [مسأله 13] ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّ التساوی أو الغلبه تاره: یلاحظ بالنسبه إلی الزمان. و أخری إلی العدد.

و ثالثه: إلی مطلق النفع. و رابعه: إلی النمو، و المرجع فی التعیین أهل خبره ذلک، إذ لیس تعیین ذلک من شأن الفقیه، و لیس من التعبدیات التی لا بد فیها من الرجوع إلی الشرع.

(1) لظهور الاتفاق، و یقتضیه الاعتبار.

(2) لأنّ المسأله حینئذ من موارد الأقلّ و الأکثر و المرجع فیها البراءه و إن کان الاحتیاط حسنا علی کل حال، و للخروج عن خلاف من أوجب الاحتیاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.
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و مع ذلک سقی بها من غیر أن یؤثر فی زیاده الثمر فالظاهر وجوب العشر (1) و کذا لو کان سقیه بالدّوالی، و سقی بالنهر و نحوه من غیر أن یؤثر فیه فالواجب نصف العشر (2).


مسأله 13: الأمطار العادیه فی أیام السنه لا تخرج ما یسقی بالدّوالی عن حکمه

(مسأله 13): الأمطار العادیه فی أیام السنه لا تخرج ما یسقی بالدّوالی عن حکمه (3)، إلا إذا کانت بحیث لا حاجه معها إلی الدّوالی أصلا (4)، أو کانت بحیث توجب صدق الشرکه فحینئذ یتبعهما الحکم.


مسأله 14: لو أخرج شخص الماء بالدّوالی علی أرض مباحه- مثلا عبثا، أو لغرض

(مسأله 14): لو أخرج شخص الماء بالدّوالی علی أرض مباحه- مثلا عبثا، أو لغرض فزرعه آخر، و کان الزرع یشرب بعروقه، فالأقوی العشر (5). و کذا إذا أخرجه هو بنفسه لغرض آخر غیر الزرع، ثمَّ بدا له أن یزرع زرعا یشرب بعروقه (6)، بخلاف ما إذا أخرجه لغرض الزرع

______________________________

(1) لإطلاق دلیله الشامل لهذه الصوره أیضا، مع أنّ المنساق من السقی الموجب لنصف العشر السقی المحتاج إلیه لا مطلق السقی و لو لم یکن احتاج إلیه کما هو المفروض.

(2) لعین ما تقدم فی سابقه بلا فرق بینهما.

(3) لأنّها دائمیه أو غالبیه الوجود، فلو أوجب انقلاب حکم نصف العشر لصار جعل هذا الحکم لغوا و لا ریب فی بطلانه، مع أنّ أهل الخبره یحکمون بأنّه سقی بالعلاج مع التفاتهم إلی هذه الجهات.

(4) لانتفاء موضوع العلاج و الدّوالی حینئذ، و تحقق موضوع عدم العلاج قهرا، فیتبعه الحکم لا محاله، و کذا مع تحقق الشرکه یتعلق به حکم الاشتراک، إذ الحکم تابع لتحقق الموضوع علاجا کان، أو عدمه، أو بالاشتراک.

(5) لأنّ المتفاهم من الأدله عرفا إنّما هو ما إذا کان السقی بالعلاج و الدّوالی عن عمد و التفات و توجه فی الجمله، فلا یشمل مثل المقام، و مع الشک، فالمسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، فیجب الأول، و إن کان الأحوط الأخیر کما تقدم.

(6) لعین ما مرّ فی سابقه من غیر فرق.
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الکذائی (1) و من ذلک یظهر حکم ما إذا أخرجه لزرع، فزاد و جری علی أرض أخری (2).


مسأله 15: إنّما تجب الزکاه بعد إخراج ما یأخذه السلطان باسم المقاسمه

(مسأله 15): إنّما تجب الزکاه بعد إخراج ما یأخذه السلطان باسم المقاسمه (3)،

______________________________

(1) فسقی زرعا آخر غیر ما قصده أولا، فیجب فیه نصف العشر، لأنّ السقی بالعلاج مقصود فی هذه الصوره و إن اختلف فی سقی الزرع، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله فأصول الأقسام خمسه:

الأول: السقی العلاجی لخصوص ما فیه الزکاه و لا ریب فی نصف العشر حینئذ.

الثانی: السقی العلاجی لغرض آخر غیر الزرع، فتعدّی منه إلی ما فیه الزکاه مع استغنائه بغیر العلاج، و لا ریب فی أنّ فیه العشر.

الثالث: السقی العلاجی للزرع غیر الزکوی، فسقی الزکوی أیضا و فیه نصف العشر.

الرابع: عالج شخص آخر فی السقی لغرض من زرع أو غیره، فسقی الزکوی من زرع شخص آخر بعروقه و فیه العشر.

الخامس: الصوره السابقه مع الاحتیاج إلی السقی العلاجی، الظاهر التقسیط و هناک صور أخری.

(2) فیجب العشر فی زرع الأرض الأخری، لأنّ السقی بالعلاج غیر مقصود بالنسبه إلیها، فیکون کالصوره الأولی.

(3) لعدم الملک، و عدم التمکن من التصرف إن استحقها السلطان قبل تعلق الزکاه، و للنص، و الإجماع إن استحقها بعده. قال أبو جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «کل أرض دفعها إلیک السلطان، فما حرثته فیها، فعلیک مما أخرج اللّه منها الذی قاطعک علیه، و لیس علی جمیع ما أخرج اللّه منها العشر: إنّما علیک 
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بل ما یأخذه باسم الخراج أیضا (1) بل ما یأخذه العمال زائدا

______________________________

العشر فیما یحصل فی یدک بعد مقاسمته لک» «1» و المقاسمه عباره عن نفس حاصل الأرض الذی یأخذه السلطان.

(1) استدل علیه تاره: بالإجماع. و أخری: بأنّه من المقاسمه موضوعا.

و ثالثه: باشتمال الکلمات علی حصه السلطان و هی شامله لهما. و رابعه: بأنّه من المؤنه التی یأتی استثناؤها. و خامسه: بخبر صفوان و البزنطی قالا: «ذکرنا له الکوفه و ما وضع علیها من الخراج- إلی أن قال:- و علی المتقبلین سوی قباله الأرض العشر و نصف العشر فی حصصهم» «2» بدعوی: أنّ القباله تشمل الخراج أیضا.

و الکل مخدوش:

أما الأول: فلما عن العلامه (رحمه اللّه) من إرسال عدم استثنائه إرسال المسلّمات فکیف یتحقق الإجماع علی الاستثناء.

أما الثانی: فلاختلاف الخراج و المقاسمه اعتبارا، فإذا کان المذکور فی الدلیل المقاسمه، فلا یتعدّی منها إلی الخراج إلا مع العلم باتحادهما حکما و هو أول الدعوی.

و أما الثالث: فلا وجه للاستناد إلیه ما لم یکن من الإجماع المعتبر.

و أما الرابع: فیأتی تفصیله.

و أما الأخیر: ففیه مضافا إلی قصور السند أنّ المراد به المقاسمه، لأنّها کانت متعارفه فی الأزمنه القدیمه.

فتلخص أنّ مقتضی الإطلاق و العموم عدم استثناء الخراج المحمول علی رقبه الأرض. نعم، لو کان مجعولا علی نفس الغله من حیث هی یمکن استفاده استثنائه من مجموع ما تقدم.

فرع: لا یجزی عن الزکاه ما یأخذه السلطان بعنوان المقاسمه، للأصل و الاتفاق، و ظهور الإطلاق، و ما یدل علی الإجزاء محمول علی التقیه. نعم، لو تقلبها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 2.
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علی ما قرّره السلطان ظلما (1) إذا لم یتمکن من الامتناع جهرا و سرّا (2) فلا یضمن حینئذ حصه الفقراء من الزائد (3). و لا فرق فی ذلک بین المأخوذ من نفس الغله أو من غیرها إذا کان الظلم عاما (4). و أما إذا کان شخصیا فالأحوط الضمان فیما أخذ من غیرها (5)، بل الأحوط الضمان فیه مطلقا و إن کان الظلم عاما (6). و أما إذا أخذ من نفس الغله قهرا، فلا ضمان إذ الظلم حینئذ وارد علی الفقراء أیضا.


مسأله 16: الأقوی اعتبار خروج المؤن جمیعها

(مسأله 16): الأقوی اعتبار خروج المؤن جمیعها (7) من غیر فرق بین

______________________________

الحاکم الشرعیّ بعنوان الزکاه یحسب منها، و یمکن حمل تلک الأخبار «1» علی ما إذا قبل الإمام (علیه السلام) ذلک من الزکاه تخفیفا لشیعته.

(1) إن کان ذلک من توسعه المقاسمه ظلما، فیشمله إطلاق دلیل استثنائها و إلا فهو من المؤنه و یأتی حکمها.

(2) لعدم الدلیل علی الاستثناء مع التمکن من الامتناع کذلک، بل مقتضی الإطلاق و العموم عدم الاستثناء حینئذ.

(3) لما تقدم من أنّ الزائد حینئذ مثل نفس المقاسمه و یشمله دلیل استثنائها.

(4) لأنّ المتفاهم من أدله استثناء المقاسمه إنّما هو الظلم العام لبناء موضوع المقاسمه علی ذلک کما هو واضح.

(5) لأنّ مقتضی الإطلاقات عدم الاستثناء حینئذ من حیث المقاسمه فیکون من المؤنه و یأتی حکمها.

(6) جمودا علی المتیقن من المقاسمه فقط، فإنّ المتیقن منها إنّما هو الجعل الخاص من الحکومه علی الحرّاث و الزارعین.

(7) نسب ذلک إلی المشهور، بل استظهر الإجماع علیه. و استدلوا علیه بأمور کلها مخدوشه:

الأول: أصاله عدم الوجوب فیها. (و فیه): أنّه محکوم بالإطلاقات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الغلات.
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.....

______________________________

و العمومات. و أما المناقشه فی بعضها بورودها فی مقام التشریع فقط، فلا یصح التمسک بها فی سائر الجهات. لا ترد فی جمیعها، لورود بعضها فی مقام البیان من کل جهه کما لا یخفی علی المتأمل فیها.

الثانی: قاعده نفی الحرج و الضرر. (و فیه): عدم شمولها للحکم المجعول فی مورد الضرر و الحرج، مع أنّ مراعاتهما خلاف لمصلحه الفقراء مضافا إلی أنّه لا حرج فی البین، و لو فرض اتفاقه أحیانا نقول بالاستثناء حینئذ.

الثالث: بما دلّ علی استثناء حصه السلطان، فیستفاد من التعمیم لجمیع المؤن. (و فیه): أنّه قیاس و لا نقول به.

الرابع: بما دل من الآیات و الروایات علی العفو و الوسط «1» (و فیه): أنّ المنساق منها العفو و التوسط فی أصل تشریع الزکاه فلا یشمل المقام بعد ثبوت أصل التشریع بنحو الوسط و الإرفاق.

الخامس: ما فی الفقه الرضویّ من إخراج العشر بعد خراج السلطان و معونه العماره و القریه، فقد ورد فیه: «و لیس فی الحنطه و الشعیر شی ء إلی أن یبلغ خمسه أوسق- إلی أن قال:- فإذا بلغ ذلک و حصل بغیر خراج السلطان، و معونه العماره و القریه أخرج منه العشر- الحدیث-» «2».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده قصور دلالته أیضا، لأنّ معونه العماره و القریه أعم من مطلق المؤنه کما لا یخفی.

السادس: ما ورد عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح الفضلاء: «لا یترک للخارص (الحارث) أجرا معلوما و یترک من النخل معافاره، و أم جعرور، و یترک للحارث- یکون فی الحائط- العذق و العذقان و الثلاثه لحفظه إیاه» «3».

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «یترک للحارس العذق و العذقان. و الحارس یکون فی النخل ینظره، فیترک ذلک لعیاله» «4».

______________________________

(1) الأعراف: 198 و فی سوره البقره: 219 و غیرهما من الآیات.

(2) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 3.
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______________________________

و فیه: أنّه أعمّ من أن یکون استحبابیا أو استثنائیا، و یمکن استظهار الأول کما یقتضیه التأمل فی الأخبار.

السابع: أنّ الصدوق (رحمه اللّه) أرسل إخراج- مئونه القریه- إرسال المسلّمات فی المقنع، و الهدایه، و الفقیه و لا یکون ذلک إلا لظفره إما بالصحیح من الأثر، أو النص المعتبر.

و فیه: أنّه أعم من ذلک إذ یمکن أن یکون لأجل نظره الشریف الذی استفاده من الأخبار کما لا یخفی علی من اطلع علی عادته (رحمه اللّه).

الثامن: بأنّ المؤنه اللاحقه علی الوجوب تخرج، فکذا السابقه علیه لعدم القول بالفصل، بل یکون خروج السابقه بالأولی، لعدم تعلق حق الفقراء بعد.

و فیه: أنّه لا اعتبار بعدم الفصل و إنّما المعتبر القول بعدم الفصل و هو غیر ثابت و الأولویه ظنیه لا اعتبار لها.

التاسع: بأنّ ذلک مقتضی قاعده العدل و الإنصاف.

و فیه: أنّها مخالفه للعمومات و الإطلاقات و نحتاج إلی دلیل علیها بالخصوص و هو مفقود فی المقام، و إن کانت تجری فی غیره بمناسبه إجماع الإعلام، أو نص من الإمام (علیه السلام).

و قد یستدل بغیر ذلک مما هو واضح المناقشه کما لا یخفی علی من راجع الکتب المطوله. و لذا اختار جمع- منهم الشیخ و الشهید الثانی- عدم الإخراج هذا. و لکن باب المناقشه فی کل واحد من الأدله و إن کانت واسعه إلا أنّ التأمل فی المجموع یوجب الاطمئنان بالحکم، و إمکان المناقشه لا یضرّ بالاستدلال و ما یضرّ به سقوط الظهور العرفی، و إمکان المناقشه خصوصا من الأعلام أعم منه، إذ یمکن المناقشه فی جمله من الواضحات کما هو واضح. و لقد أحسن فی الجواهر حیث قال: «کل ما أجاد الفقیه التأمل فی المسأله ازداد القول بخروج المؤنه قوه کما هو واضح لمن حصل له».
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المؤن السابقه علی زمان التعلق و اللاحقه (1)، کما أنّ الأقوی اعتبار النصاب أیضا بعد خروجها (2)، و إن کان الأحوط اعتباره قبله (3).

______________________________

(1) یجری فیها جمیع ما تقدم من الأدله التی استدلوا بها علی استثناء المؤنه.

و أشکل علیه بأنّه یصح بناء علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه، و أما بناء علی کونها من مجرد الحق خصوصا بنحو الکلی فی المعیّن، فمقتضی توجه خطاب الزکاه إلی المالک کون المؤنه علیه لا علی الزکاه، فلا وجه حینئذ لاحتسابها علی الزکاه.

و یمکن أن یجاب عنه بأنّ ذلک نحو إرفاق بالمالک و ترغیب له فی الامتثال، و عنایه خاصه من ولیّ الزکاه بالنسبه إلیه.

(2) نسب ذلک إلی المشهور، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه، و مجموع الأدله علی أقسام ثلاثه:

الأولی: الإطلاقات الداله علی وجوب العشر و نصفه.

الثانی: إطلاق أدله اعتبار النصاب.

الثالث: ما دلّ علی إخراج المؤنه، و الأخیر مردد بین أن یکون مقیّدا للأول فیکون اعتبار النصاب قبل إخراج المؤن لا محاله، و أن یکون مقیّدا للثانی، فیکون اعتبار النصاب بعد الإخراج، و مقتضی المرتکزات و إجماع الغنیه هو الأخیر، و مع استقرار الإجمال تصل النوبه إلی الأصل العملی و هو البراءه عن الوجوب إن وصل المال إلی النصاب قبل الإخراج و لم یصل إلیه بعده.

(3) لاحتمال أن یکون إطلاق أدله النصاب أقوی و أظهر من إطلاق العشر و نصفه، لورودها لتحدید المال بحدّ خاص، و الأدله الوارده للتحدید یلاحظ فیها جمیع الطوارئ و العوارض بخلاف أدله العشر و نصفه، فإنّها لأصل التشریع فی الجمله، فیصلح لعروض الإجمال و التقیید، و حینئذ فیؤخذ بإطلاق أدله النصاب فتجب الزکاه و إن بلغ المال إلی النصاب قبل إخراج المؤن، مع أنّه أرفق بحال الفقراء و هو حسن علی کل حال.
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بل الأحوط عدم إخراج المؤن (1) خصوصا اللاحقه (2). و المراد بالمؤنه کلما یحتاج إلیه الزرع (3) و الشجر من أجره الفلاح، و الحارث، و الساقی و أجره الأرض إن کانت مستأجره، و أجره مثلها إن کانت مغصوبه، و أجره الحفظ، و الحصاد، و الجذاذ، و تجفیف الثمره، و إصلاح موضع التشمیس و حفر النهر، و غیر ذلک، کتفاوت نقص الآلات و العوامل حتی ثیاب المالک و نحوها. و لو کان سبب النقص مشترکا بینها و بین غیرها، وزع علیهما بالنسبه.


مسأله 17: قیمه البذر إذا کان من ماله المزکی

(مسأله (17): قیمه البذر إذا کان من ماله المزکی، أو المال الذی لا

______________________________

(1) خروجا عن خلاف من لم یعتبر إخراجها أصلا.

(2) فی مقام اعتبار النصاب و خصوصا السابقه فی مقام أصل الأداء.

(3) المرجع فی تشخیص المؤنه متعارف أهل الخبره بالزرع و الزراعه و الغرس و أهل الکروم و النخیل و الحراث و الدّهاقین، و الظاهر اختلافها حسب اختلاف الأمکنه و الأزمنه و لیس تعیینها من وظیفه الفقیه، بل الفقهاء لا بد لهم من أن یرجعوا إلی خبراء هذه الأمور و ثقاتهم، و الظاهر الاختلاف فی حفر النهر فتاره: یعدّ من المؤنه. و أخری: لا یعدّ منها. و ثالثه: یشک فی أنّه من أیّهما.

ثمَّ هل یحسب من المؤنه الخسران الوارد لإصلاح المکائن و آلات الحرث و جبر ید العامل- مثلا- لو انکسرت، و أعضاء الحیوان الذی یحرث به لو حصلت فیها آفه؟ الظاهر هو الاحتساب لعدّ ذلک من المؤن عرفا، و مع الشک فیها یأتی حکمه فی [مسأله 23].

فرع: لو کان فیما یصرف للمؤنه مراتب طولیه فی الزمان من حیث القیمه و کان بعضها أعلی قیمه من البعض یجوز له احتساب الأعلی و إن کان الأحوط الاقتصار علی الأدون.
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زکاه فیه من المؤن (1). و المناط قیمه یوم تلفه و هو وقت الزرع (2).


مسأله 18: أجره العامل من المؤن

(مسأله (18): أجره العامل من المؤن (3) و لا یحسب للمالک أجره إذا کان هو العامل، و کذا إذا عمل ولده، أو زوجته بلا أجره، و کذا إذا تبرع به أجنبیّ، و کذا لا یحسب أجره الأرض التی یکون مالکا لها، و لا أجره العوامل إذا کانت مملوکه له (4).

______________________________

(1) علی ما هو المتعارف بین الناس إلّا أنّ البذر أقسام:

الأول: کونه من المزکی، أو ماله الذی لا زکاه علیه کما لو اشتری البذر، و یصح استثناء مقداره من الحاصل فی الصورتین کما یجوز له استثناء الثّمن المسمّی فی الأخیره.

الثانی: مما فیه الزکاه مع کونه زائدا علی النصاب، فیجب زکاته کوجوب زکاه الحاصل مع اجتماع الشرائط.

الثالث: کونه مما فیه الزکاه مع کونه متمما لنصاب الحاصل، و لا ریب فی وجوب زکاه البذر، لأصاله بقاء الوجوب، و لا یجب علیه زکاه الحاصل لفرض أنّه باستثناء البذر الذی یکون من المؤنه یخرج المال عن النصاب، فلا یبقی موضوع للوجوب حینئذ حتی یجب فیه الزکاه.

ثمَّ إنّه لو اختلف مقدار الزکاه فی البذر و الحاصل من حیث العشر و نصفه فلا أثر له فی الصوره الأخیره، و فی الصوره الثانیه یخرج من کل منهما بحسبه.

(2) لأنّه وقت انطباق عنوان المؤنه علیه عرفا.

(3) لأنّ المرجع فی المؤنه إلی المتعارف بین الناس، و لا إشکال بینهم فی عدّها من المؤن فتشملها الأدله قهرا.

(4) کل ذلک لأنّ المتفاهم من المؤنه عرفا ما یوجب النقص المالی، فیتدارک الاستثناء إرفاقا، و جمیع ما ذکر لا یوجب النقیصه المالیه و إن أوجب فوت المنفعه، و لا یعدّ ذلک من الخساره المالیه حتی یکون من المؤنه.
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مسأله 19: لو اشتری الزرع فثمنه من المؤنه

(مسأله (19): لو اشتری الزرع فثمنه من المؤنه (1) و کذا لو ضمن النخل، و الشجر (2) بخلاف ما إذا اشتری نفس الأرض، و النخل و الشجر (3)، کما أنّه لا یکون ثمن العوامل إذا اشتراها منها (4).


مسأله 20: لو کان مع الزکویّ غیره

(مسأله 20): لو کان مع الزکویّ غیره، فالمؤنه موزعه علیهما إذا کانا مقصودین (5). و إذا کان المقصود بالذات غیر الزکویّ ثمَّ عرض قصد الزکویّ بعد إتمام العمل لم یحسب من المؤن (6)

______________________________

(1) للسیره المتعارفه المستمرّه حیث یلحظ المحصول بعد استثناء ثمن الزرع و لکن فی المقام لا بد و أن یعد من المؤنه ما یقع بإزاء خصوص الزکویّ دون غیره من التبن، و السعف و نحوهما.

(2) لأنّ عوض التضمین من أهمّ المؤن عرفا، فیکون مثل ثمن الزرع بلا فرق بینهما من هذه الجهه.

(3) لأنّه حینئذ من مؤن ملک المالک لا من مؤن الزکاه کما هو واضح.

(4) بلا خلاف، و لا إشکال فیه إذا تمکن من الزرع بدونها أو لم یتمکن و لکن عدّت من أمواله و کانت قیمتها وافیه بثمنها، و إلا فالظاهر أنّ الثّمن تماما أو إتماما من المؤنه عرفا، و مع الشک فی کونه منها یأتی حکمه فی [مسأله 23]، و کذا الکلام فی المکائن المستحدثه فیما قارب هذه العصور، فیجری فیها هذا التفصیل بلا فرق.

(5) لأنّ المؤنه إما قصدیه أو قهریه، و الأخیره فی صوره تعین الزکاه و انفرادها فإنّ کل ما یصرف علیه حینئذ یحسب من المؤنه قصد أو لا، و الأولی فیما إذا کان معه غیره فإنّ کونهما مقصودین قصد لمؤنتهما و لو إجمالا و ارتکازا و هذا المقدار من القصد یکفی، و لا دلیل علی اعتبار الأزید من ذلک، بل مقتضی الأصل عدمه.

(6) لعدم صدق المؤنه القصدیه حین الصرف و عدم صدق القهریه أیضا لأنّها إنّما تنطبق إذا لم یقصد الخلاف و قد قصد فی المقام صرف المؤنه فی غیر الزکویّ فکیف تنطبق علیه مع هذا القصد.
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و إذا کان بالعکس حسب منها (1).


مسأله 21: الخراج الذی یأخذه السلطان

(مسأله 21): الخراج الذی یأخذه السلطان أیضا یوزع علی الزکویّ و غیره (2).


مسأله 22: إذا کان للعمل مدخلیه فی ثمر سنین عدیده لا یبعد احتسابه علی ما فی السنه الأولی

(مسأله 22): إذا کان للعمل مدخلیه فی ثمر سنین عدیده لا یبعد احتسابه علی ما فی السنه الأولی (3) و إن کان الأحوط التوزیع علی السنین (4).


مسأله 23: إذا شک فی کون شی ء من المؤن أم لا لم یحسب منها

(مسأله 23): إذا شک فی کون شی ء من المؤن أم لا لم یحسب منها (5).


مسأله 24: حکم النخیل، و الزروع فی البلاد المتباعده حکمها فی البلد الواحد

(مسأله 24): حکم النخیل، و الزروع فی البلاد المتباعده حکمها فی البلد الواحد (6)، فیضم الثمار بعضها إلی بعض و إن تفاوتت فی الإدراک بعد

______________________________

(1) لصدق المؤنه القصدیه بالنسبه إلی الزکویّ حینئذ.

(2) لأنّه مئونه لهما عرفا إن کان موضوعا علیهما، و أما إن کان موضوعا علی أحدهما دون الآخر فلا وجه للاحتساب علیهما معا.

(3) بدعوی: أنّ المناط فی استثناء المؤنه ملاحظه حال الحدوث فقط دون البقاء، و لو شک فی أنّها بملاحظه البقاء من المؤنه لا یحسب منها کما یأتی فی المسأله التالیه.

(4) لیس هذا من الاحتیاط فی شی ء، بل الاحتیاط فی اعتبار النصاب قبل إخراج المؤنه مطلقا سواء عدّ من السنه الأولی أم وزّع علی السنین.

(5) لأنّ الشبهه مفهومیه مردده بین الأقلّ و الأکثر، فیرجع إلی عمومات وجوب الزکاه فی غیر المتیقن من التقیید. نعم، لو کانت الشبهه موضوعیه و لم یکن أصل موضوعیّ فی البین، فالمرجع أصاله البراءه عن الوجوب.

(6) لظهور الإطلاق و الاتفاق. هذا مع صدق الوحده العرفیه. و أما مع التعدد، فیأتی حکمه، و مع الشک فی الوحده و التعدد، فمع وجود أصل موضوعیّ هو المعوّل علیه، و مع عدمه فالمرجع أصاله البراءه و لا یصح التمسک بالعمومات لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.
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أن کانت الثمرتان لعام واحد، و إن کان بینهما شهر، أو شهران أو أکثر، و علی هذا فإذا ما بلغ ما أدرک منها نصابا أخذ منه ثمَّ یؤخذ من الباقی قلّ أو کثر.

و إن کان الذی أدرک أولا أقلّ من النصاب ینتظر به حتی یدرک الآخر و یتعلق به الوجوب، فیکمل منه النصاب و یؤخذ من المجموع (1)، و کذا إذا کان نخل یطلع فی عام مرّتین یضم الثانی إلی الأول، لأنّهما ثمره سنه واحده لکن لا یخلو عن إشکال (2)، لاحتمال کونهما فی حکم ثمره عامین کما قیل (3).


مسأله 25: إذا کان عنده تمر یجب فیه الزکاه لا یجوز أن یدفع عنه الرطب علی أنّه فرضه

(مسأله 25): إذا کان عنده تمر یجب فیه الزکاه لا یجوز أن یدفع عنه الرطب علی أنّه فرضه (4) و إن کان بمقدار لو جف کان بمقدار ما علیه من التمر، و ذلک لعدم کونه من أفراد المأمور به. نعم، یجوز دفعه علی وجه القیمه، و کذا إذا کان عنده زبیب لا یجزئ عنه دفع العنب إلا علی وجه

______________________________

(1) لأنّ هذا هو ثمره الانضمام، فیکون الجمیع کالزکاه الموجوده فی محلّ واحد.

(2) نسب کونها فی حکم ثمره سنه واحده إلی المشهور، لإطلاق الأدله.

و فیه: أنّه لا وجه للتمسک به مع صدق التعدد عرفا، بل لا وجه للتمسک به مع الشک فیه فضلا عن التعدد العرفیّ، فالمرجع حینئذ هو البراءه کما لو فرض تحقق ثمره بالإعجاز أو الکرامه مثلا.

(3) نسب ذلک إلی المبسوط، و الوسیله و اقتصر الشهید فی البیان و الدروس علی النقل من دون تعرض للترجیح.

(4) علی المشهور معللا بما فی المتن و هذه من إحدی الثمرات المبنیه علی الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه المنسوبه إلی المشهور، لعدم کونه حینئذ مصداقا للحق فإنّ مصداقه علی هذا القول القدر الخاص من العین، و کذا إن قلنا بأنّ تعلق الزکاه من قبیل الکلیّ فی المعیّن فیصح دفع کل ما کان من العین، بحیث یصدق الکلیّ علیه و أما إن قلنا بأنّه حق متعلق بالعین یصح الإعطاء مطلقا و لو لم یکن من العین و یأتی التفصیل فی [مسأله 31] و أنّ الحق هو الأخیر.
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القیمه، و کذا العکس فیهما. نعم، لو کان عنده رطب یجوز أن یدفع عنه الرطب فریضه (1). و کذا لو کان عنده عنب یجوز له دفع العنب فریضه و هل یجوز أن یدفع مثل ما علیه من التمر أو الزبیب من تمر آخر أو زبیب آخر فریضه أو لا؟ لا یبعد الجواز، لکن الأحوط دفعه من باب القیمه (2) أیضا لأنّ الوجوب تعلق بما عنده، و کذا الحال فی الحنطه و الشعیر إذا أراد أن یعطی من حنطه أخری، أو شعیر آخر.


مسأله 26: إذا أدی القیمه من جنس ما علیه بزیاده، أو نقیصه لا یکون من الربا

(مسأله 26): إذا أدی القیمه من جنس ما علیه بزیاده، أو نقیصه لا یکون من الربا، بل هو من باب الوفاء (3).


مسأله 27: لو مات الزارع مثلا بعد زمان تعلق الوجوب وجبت الزکاه مع بلوغ النصاب

(مسأله 27): لو مات الزارع مثلا بعد زمان تعلق الوجوب وجبت الزکاه مع بلوغ النصاب (4)، أما لو مات قبله و انتقل إلی الوارث، فإن بلغ نصیب کل منهم النصاب، وجب علی کل زکاه نصیبه. و إن بلغ نصیب

______________________________

(1) لأنّه حینئذ مصداق للحق الواجب، فتشمله الأدله، و کذا فیما بعده.

(2) بل الأحوط الدفع بعنوان ما علیه فی الواقع أعمّ من القیمه و من الفرض.

(3) أی: امتثال التکلیف. و حرمه الربا فی متحد الجنس یختص بالمعاوضات و لیس المقام منها- کما یأتی فی محله- و قد بقی إشکال دفع القیمه من الجنس بحاله و قد تقدم فی [مسأله 2] من زکاه النقدین ما ینفع لدفع الإشکال من المصالحه مع الفقیر.

(4) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات فتنتقل الترکه إلی الورثه متعلقا لحق الفقراء، فیجب الوفاء. و منه یعلم الوجه فیما إذا بلغ نصیب بعض الورثه النصاب. و أما عدم الوجوب فیما إذا لم یبلغ نصیب واحد منهم النصاب و إن بلغ المجموع، فللأصل بعد ظهور أدله اشتراط النصاب فی کونه فی ملک مالک واحد و یأتی فی [مسأله 14] من مسائل الختام، و فی [مسأله 21] من کتاب المزارعه ما یناسب المقام.
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البعض دون البعض وجب علی من بلغ نصیبه و إن لم یبلغ نصیب واحد منهم لم یجب علی واحد منهم (1).


مسأله 28: لو مات الزارع، أو مالک النخل و الشجر و کان علیه دین

(مسأله 28): لو مات الزارع، أو مالک النخل و الشجر و کان علیه دین، فإما أن یکون الدّین مستغرقا أو لا، ثمَّ إما أن یکون الموت بعد تعلق الوجوب أو قبله بعد ظهور الثمر أو قبل ظهور الثمر أیضا، فإن کان الموت بعد تعلق الوجوب، وجب إخراجها سواء کان الدّین مستغرقا أم لا، فلا یجب التحاصّ مع الغرماء لأنّ الزکاه متعلقه بالعین (2). نعم، لو تلفت فی حیاته بالتفریط و صارت فی الذمه، وجب التحاصّ بین أرباب الزکاه و بین الغرماء، کسائر الدّیون (3).

______________________________

(1) لفقد شرط الوجوب و هو النصاب.

(2) لما یأتی فی [مسأله 31] و لا فرق فیه بین کونه بنحو الشرکه کما نسب إلی المشهور، أو بنحو الکلیّ فی المعیّن، أو بنحو حق الرهانه، لعدم السلطنه فی کل ذلک علی تفویت مورد الزکاه من حیث سبق تعلق حق الفقراء بالعین، و أما إن کان بنحو حق الجنایه، فلا ریب فی أنّ للغرماء السلطنه علی استیفاء حقهم من الترکه إذا امتنع الورثه من الأداء، کما أنّ للفقراء ذلک أیضا. و حق الفقراء سابق علی حق الغرماء لأنّ الأخیر حدث بالموت، و الأول کان فی زمان الحیاه، و هل یکون مثل هذا السبق الزمانی موجبا للترجیح أیضا بمجرّد السبق فقط أو لا؟ لأنّ ما هو منشأ الترجیح ما کان تعلق الحق فیه بالعین أولا و بالذات بأن یکون لذی الحق السلطنه الفعلیه التامه علی العین بحیث یتسلط علی استیفاء حقه متی شاء و أراد، لا المعلقه علی امتناع المالک عن الأداء و إلا فیکون مع غیره فی عرض واحد وجهان؟ ربما یأتی ما ینفع المقام، و نسب إلی المبسوط تحاصّ الغرماء مع الفقراء مطلقا. و ظهرت الخدشه فیه مما تقدم.

(3) لأنّها بعد ما صارت فی الذمه لا موضوع لها فی الخارج حتی یوجب الترجیح، فیکون تقدیمها علی غیرها من الترجیح بلا مرجح. إلا أن یقال: إنّ الزکاه 
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و إن کان الموت قبل التعلق و بعد الظهور، فإن کان الورثه قد أدّوا الدّین قبل تعلق الوجوب من مال آخر (1)، فبعد التعلق یلاحظ بلوغ حصتهم النصاب و عدمه، و إن لم یؤدوا إلی وقت التعلق، ففی الوجوب و عدمه إشکال (2) و الأحوط الإخراج مع الغرامه للدیان، أو استرضائهم، و أما إن کان قبل الظهور وجب علی من بلغ نصیبه النصاب من الورثه بناء علی انتقال الترکه إلی الوارث و عدم تعلق الدّین بنمائها الحاصل قبل أدائه و أنّه للوارث من غیر تعلق

______________________________

اجتمع فیها حق اللّه و حق الناس و هذا نحو ترجیح. و فیه: أنّه من مجرّد الاستحسان فلا یوجب الرجحان.

(1) المناط کله تفریغ ذمه المیت سواء کان ذلک بالأداء من مال آخر، أم بالتضمین تضمینا شرعیا یوجب التفریغ.

(2) الاحتمالات بل الأقوال- فی مال المیت مع الدّین المستغرق و فیما قابل الدّین من الترکه- ثلاثه:

الأول: البقاء علی حکم ملک المیت و عدم الانتقال إلی الورثه.

الثانی: الانتقال إلیهم متعلقا لحق الغرماء، فلا یجوز لهم التصرف فیه.

الثالث: الانتقال إلیهم و جواز تصرفهم فیه و لکن یجب علیهم تفریغ ذمه المیت بحسب الحکم التکلیفی فقط، لا أن یحدث فی ترکه المیت حقا وضعیا للغرماء.

و لا تجب الزکاه علی الأول، لعدم الملک، و کذا علی الثانی لعدم التمکن من التصرف بخلاف الأخیر، فتجب و حیث إنّ المستفاد من الأدله أحد الأولین بقرینه ما هو المأنوس فی أذهان الناس من أنّه لو منع الغرماء الورثه من التصرف فی ترکه المیت إلا بعد أداء دین میتهم لم یستنکر العقلاء ذلک، بل یرون الغرماء ذا حق فی ذلک و المتشرعه أیضا لا یتصرّفون فی الترکه إلا بعد تفریغ ذمه میتهم عن الدّین. و یستفاد ذلک من قولهم: (علیهم السلام): «أول شی ء یبدأ به من مال المیت الکفن، ثمَّ 
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حق الغرماء به (1).


مسأله 29: إذا اشتری نخلا، أو کرما أو زرعا مع الأرض أو بدونها قبل تعلق الزکاه

(مسأله 29): إذا اشتری نخلا، أو کرما أو زرعا مع الأرض أو بدونها قبل تعلق الزکاه، فالزکاه علیه بعد التعلق مع اجتماع الشرائط (2). و کذا إذا انتقل إلیه بغیر الشراء (3) و إذا کان ذلک بعد وقت التعلق فالزکاه علی البائع (4) فإن علم بأدائه أو شک فی ذلک لیس علیه شی ء (5)، و إن علم بعدم

______________________________

الدّین ثمَّ الوصیه، ثمَّ المیراث» «1».

و بعباره أخری: تبدل ذمه المیت إلی ماله و یصیر المال مورد الحق بعد أن کانت الذمه مورده فلا وجه لوجوب الزکاه فی المستوعب و فیما قابل الدّین، و أما فی غیره فتجب مع تحقق سائر الشرائط.

(1) بناء علی بقاء الترکه فی الدّین المستوعب و فیما قابل الدّین فی غیره علی ملک المیت لا وجه لوجوب الزکاه، لکون النماء تابعا لملک الأصل فلا یملک الورثه حینئذ ما قابل الدّین حتی تجب علیهم الزکاه، و کذا بناء علی الانتقال إلیهم متعلقا لحق الغیر مع کون النماء مورد الحق أیضا کما هو المنساق إلی الأذهان خصوصا فی مثل الزرع الذی تکون عمده مالیته بنمائه، و ذلک لعدم التمکن من التصرف حینئذ. و أما بناء علی أنّ المنع عن التصرف یختص بخصوص الأصل فقط دون النماء، فتجب الزکاه حینئذ مع تحقق سائر الشرائط، و إن شک فی التمکن و عدمه، أو حصول الملک و عدمه فهو من الشک فی تحقق أصل وجوب الزکاه و قد تقدم فی الشرط الخامس من أول کتاب الزکاه فراجع.

(2) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا.

(3) لأنّ المناط کله تحقق الملک قبل تعلق الزکاه بأیّ وجه تحقق اختیاریا کان أو قهریا.

(4) لأنّه المالک حین التعلق، فیتوجه إلیه الخطاب بالأداء کما هو واضح.

(5) أما مع العلم بالأداء فهو واضح. و أما مع الشک فهو المشهور المدعی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصیه.
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أدائه، فالبیع بالنسبه إلی مقدار الزکاه فضولی (1)، فإن أجازه الحاکم الشرعیّ طالبه بالثمن بالنسبه إلی مقدار الزکاه، و إن دفعه إلی البائع رجع بعد الدفع إلی الحاکم علیه (2)، و إن لم یجز کان له أخذ مقدار الزکاه من المبیع و لو أدّی البائع الزکاه بعد البیع، ففی استقرار ملک المشتری و عدم الحاجه إلی الإجازه من الحاکم إشکال (3).

______________________________

علیه الإجماع، و یقتضیه ظهور حال المسلم و السیره المستمره، فلا وجه للرجوع إلی أصاله عدم الأداء مع الإجماع، و السیره، و ظهور الحال، مع إطلاق قوله (علیه السلام): «ضع أمر أخیک علی أحسنه» «1»، و ما ورد من تحریم التهمه بالمؤمن و سوء الظن به «2»، فإنّ شمولهما لاعتبار ظاهر الحال لیس قابلا للمقال.

(1) هذا و ما بعده من ثمرات کیفیه تعلق الزکاه بالأعیان الزکویه و یأتی البحث عنها فی [مسأله 31] کما أنّ إجازه الحاکم الشرعیّ مبنیه علی ولایته لمثل ذلک و الظاهر ثبوتها، لأنّ مثل هذه الأمور تعدّ من الأمور الحسبیه عند المتشرعه و ولایته علیها من المسلّمات کما ثبت فی محله و یأتی فی المسائل الآتیه بعض ما ینفع المقام فراجع و تفحص.

(2) لفرض أنّ المشتری دفع الزکاه عن البائع لا تبرعا، فمقتضی قاعده نفی الضرر صحه الرجوع، و کذا إذا أخذ مقدار الزکاه من المبیع.

(3) لا إشکال فیه، فیصح البیع من دون حاجه إلی الإجازه، لصحیح البصری قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل لم یزک إبله، أو شاته عامین فباعها علی من اشتراها أن یزکیها لما مضی؟ قال (علیه السلام): نعم، تؤخذ منه زکاتها و یتبع بها البائع. أو یؤدی زکاتها البائع» «3».

و یمکن القول بالصحه مع قطع النظر عن هذا الصحیح أیضا بناء علی أنّ تعلق الزکاه من تعلق نحو من الحق بالعین، و ذلک لوجود المقتضی و هو الملکیه و فقد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 161 من أبواب أحکام العشره.

(2) الوسائل باب: 161 من أبواب أحکام العشره.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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مسأله 30: إذا تعدد أنواع التمر مثلا و کان بعضها جیّدا

(مسأله 30): إذا تعدد أنواع التمر مثلا و کان بعضها جیّدا أو أجود و بعضها الآخر ردیّ، أو أردأ، فالأحوط الأخذ من کل نوع بحصته (1)، و لکن الأقوی الاجتزاء بمطلق الجیّد (2) و إن کان مشتملا علی الأجود، و لا یجوز دفع الردیّ عن الجیّد و الأجود علی الأحوط (3).

______________________________

المانع بعد أداء الزکاه و سقوط الحق، فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا، فیؤثر البیع أثره، بل و یمکن القول بالصحه بناء علی أنّه من الشرکه العینیه أیضا، لأنّ ولایه الإخراج من العین أو من مال آخر للمالک، و مع ثبوت هذه الولایه له یصح البیع إن أخرجها من مال آخر، لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات، فلیست الشرکه فی المقام کالشرکه فی سائر الموارد التی لا ولایه لأحد من الشرکاء فی التصرف إلا بإذن الباقین، بل جعل الشارع ولایه الإخراج من العین أو القیمه للمالک، فله الإعطاء بأیّ نحو شاء و فک ماله عن اشتراک الفقراء.

ثمَّ إنّه مع وجود البائع لا وجه لإجازه الحاکم کما لا یخفی، و لعل لفظ «الحاکم» وقع اشتباها عن لفظ البائع و بدلا عنه، و نظیر المسأله ما إذا باع الراهن العین المرهونه ثمَّ فک الرهن.

(1) لما عن المشهور من أنّ تعلق الزکاه بنحو الشرکه الحقیقیه و الإشاعه فی الجمیع، فیکون کل من الجیّد و الردیّ مورد الشرکه و الإشاعه و هذه الثمره تصلح للاحتیاط و إن لم تصلح للفتوی، لما یأتی من عدم تمامیه أصل المبنی.

(2) للإطلاقات و العمومات علی ما یأتی تحقیقه من کون التعلق من مجرد الحق لا الإشاعه العینیه. و حینئذ فیجزی کل ما أطلق علیه لفظ التمر عرفا و لو لم یکن أجود.

(3) لقاعده العدل و الإنصاف المرتکزه فی الأذهان فی الجمله، فیحتمل تنزل الأدله علیها أیضا، و احتمال شمول إطلاق قوله تعالی:
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مسأله 31: الأقوی أنّ الزکاه متعلقه بالعین

(مسأله 31): الأقوی أنّ الزکاه متعلقه بالعین (1) لکن لا علی وجه

______________________________

وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ «1» للمقام مع ملاحظه ما ورد فی نزولها فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«کان النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) إذا أمر بالنخل أن یزکی، یجی ء قوم بألوان من التمر و هو من أردی التمر یؤدونه زکاتهم تمرا یقال له الجعرور و المعی فأره قلیله اللحاء، عظیمه النوی و کان بعضهم یجی ء بها عن التمر الجیّد فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): لا تخرصوا هاتین التمرتین، و لا تجیئوا منهما بشی ء و فی ذلک نزل:

وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ.

و لکن الآیه الکریمه لا تخلو عن إجمال، لأنّ للخبیث مراتب کثیره جدّا و ظاهر الخبر کون الجعرور و المعی فاره خارجین عن النصاب و عدم تخریصها أصلا و هو أعم من عدم الإجزاء. نعم، ظاهر قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «و لا تجیئوا منها» عدم الإجزاء لو لم یحمل علی الکراهه.

(1) علی المشهور المدعی علیه الإجماع. و لباب المقال: أنّ التکلیف بالزکاه إما من التکلیف المحض- کالصلاه، و الصوم و نحوهما- و هو و إن کان مطابقا لظواهر الآیات، و الروایات- کما تقدم- المشتمله علی إیتاء الزکاه و إعطائها و نحو ذلک من التعبیرات الظاهره فی الحکم التکلیفی المحض، و لکنه خلاف ظواهر أدله أخری و المسلّمات الفقهیه عند الإمامیه.

أو من مجرّد الذمیات المحضه- کالدیات، و الغرامات، و الضمانات و الکفارات و هذا أیضا مخالف لظاهر الإجماع، و ظهور جمله من الأخبار علی ما یأتی.

و کلیات الأدله الوارده فی الزکاه علی قسمین:

الأول: ما یستفاد منها أنّها من التکلیف المحض.

الثانی: ما هو ظاهر فی الجهه الوضعیه بالنسبه إلی متعلق الزکاه. و محصل 

______________________________

(1) سوره البقره: 267.
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.....

______________________________

المجموع أنّه اجتمع فی الزکاه حکمان تکلیفیّ و وضعیّ، و الأخیر یتردد بین احتمالات:

الأول: کونه من الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الواقعیه فی جمیع متعلق الزکاه شرکه ملکیه عینیه، فلا یجوز تصرف المالک فی متعلقها إلا بإذن ولیّ الفقراء أو إجازته کجمیع الأموال المشترکه بین الأشخاص و یجری علی تصرفه حکم الفضولی.

الثانی: أنّ الشرکه ملکیه عینیه و لکن بنحو الکلیّ فی المعیّن، فیصح تصرف المالک فیه مطلقا إلا فیما یبقی من مقدار الزکاه.

الثالث: أنّه لیس من الشرکه الخارجیه العینیه أصلا، بل هو کحق الرهانه المتعلق بالعین فیکون حکمه کالوجه الأول- لأنّ الراهن و المرتهن ممنوعان من التصرف، فلا یجوز لکل منهما التصرف فی العین إلا بإذن الآخر- فلا یجوز للمالک التصرف فی متعلق الزکاه إلا بإذن الحاکم الشرعی، و الفرق بینهما أنّ الفقیر شریک للمالک فی الملکیه العینیه فی متعلق الزکاه بمقدار حقهم بخلاف هذا الوجه، فإنّ لهم مجرّد الحق فقط کحق المرتهن فی العین المرهونه.

الرابع: أنّه کحق الجنایه الحاصل للمجنیّ علیه بالنسبه إلی العبد الجانی حیث یجوز لمولاه بیعه بلا استیذان من المجنیّ علیه، و لکنه التزام بالوفاء من غیره، فیجوز للمالک فی المقام حینئذ التصرف فی متعلق الزکاه، و تصرفه هذا التزام عرفیّ- بحسب ظهور إسلامه- بإعطاء الزکاه من سائر أمواله.

الخامس: أنّه کالحق الحاصل للمنذور له فی منذور التصدق، فهو نحو حق برزخیّ بین الحقیقه المحضه و الحکم کذلک، فلیس للفقراء إسقاطه و لا المطالبه به إلا من باب الحسبه، کما أنّ هذا هو شأن المنذور له أیضا.

السادس: أنّه کحق الخراج و العشور، و المالیات المجعوله فی الدول علی أموال الرعیه، فتکون العین منشأ لجعل الحق علی الشخص لا أن تکون متعلقا له أولا و بالذات، و لا أن یکون التکلیف ذمیا من کل جهه بحیث تشتغل الذمه أولا و بالذات و لو لم یکن عین فی البین أصلا.

ثمَّ إنّه بناء علی کونه من الحق بجمیع أقسامه یتردد بین أن تکون متعلقا بجمیع المال أو بالکلّی فی المعیّن، و المتیقن من أقسام الحق کونه من الکلّی فی المعیّن إلا أن یدل 
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دلیل علی الخلاف، کما أنّ المتیقن من الحق الکلّی فی المعیّن أن یکون متعلقا بمالیه المال لا بشخصه إلا أن یدل دلیل علیه بالخصوص و هو مفقود کما یأتی. فالزکاه نحو من الحقوق المجعوله فی الممالک و الدول علی أموال مخصوصه.

ثمَّ إنّه استدل المشهور علی ما ذهبوا إلیه من الشرکه الحقیقیه بأمور:

الأول- ما دل علی أنّ اللّه تعالی أشرک بین الأغنیاء و الفقراء فی الأموال، کما فی خبر أبی المعزی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ اللّه تعالی أشرک بین الأغنیاء و الفقراء فی الأموال، فلیس لهم أن یصرفوا إلی غیر شرکائهم» «1».

الثانی: جمله من الأخبار الداله علی أنّ اللّه تعالی جعل فی أموال الأغنیاء ما یکفی الفقراء کما عن الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «إنّ اللّه عزّ و جل فرض للفقراء فی مال الأغنیاء ما یسعهم- الحدیث-» «2».

و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ اللّه عزّ و جل فرض للفقراء فی أموال الأغنیاء ما یکتفون به، و لو علم أنّ الذی فرض لهم لا یکفیهم لزادهم» «3» و غیرهما من الأخبار.

الثالث: ما تقدم من صحیح عبد الرحمن البصری قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل لم یزک إبله أو شاته عامین فباعها علی من اشتراها أن یزکیها لما مضی؟ قال (علیه السلام): نعم، تؤخذ منه زکاتها و یتبع بها البائع. أو یؤدی زکاتها البائع» «4».

الرابع: ما دل علی الضمان إن تلف و أنّ لها القسط من الربح کما فی خبر علیّ بن أبی حمزه عن أبیه عن أبی جعفر (علیه السلام): «سألته عن الزکاه تجب علیّ فی مواضع لا یمکننی أن أؤدیها، قال (علیه السلام): اعزلها، فإن اتجرت بها فأنت لها ضامن و لها الربح، و إن نویت فی حال ما عزلتها من غیر أن تشغلها فی تجاره فلیس علیک شی ء، فإن لم تعزلها فاتجرت بها فی جمله مالک فلها تقسیطها من الربح، و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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وضیعه علیها» «1».

و هذا الخبر أقوی أدلتهم علی الشرکه الحقیقیه.

الخامس: الأخبار المشتمله علی لفظی الإخراج و العزل- کقوله (علیه السلام): «أخرجها من مالک لا تخلطها بشی ء ثمَّ أعطها کیف شئت» «2» و مثله غیره- و هی ظاهره فی الشرکه الحقیقیه.

السادس: المستفیضه المشتمله علی لفظ «فی» الظاهر فی الظرفیه الحقیقیه فیستفاد منها الشرکه و الإشاعه کقولهم (علیهم السلام): «فی کل خمسین حقه، و فی کل أربعین ابنه لبون «3»، و قوله (علیه السلام) فی الذهب: «إذا بلغ عشرین دینارا ففیه نصف دینار» «4» و قوله (علیه السلام) فی الغلات: «ففیها العشر» «5» إلی غیر ذلک من التعبیرات.

السابع: ما ورد فی آداب المصدق کقوله (علیه السلام): «لا تدخله إلا بإذنه فإنّ أکثره له، فاصدع المال صدعین» «6»، فإنّه ظاهر فی الشرکه.

الثامن: ما ورد فی تلف الزکاه بتلف المال من غیر تفریط کما فی الصحیح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتی یدفعها، و إن لم یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان لأنّها خرجت من یده» «7» و تقدم ما یدل علی ذلک «8».

التاسع: ما دل علی أنّ الساعی یتبع العین لو امتنع المالک عن الأداء- کما سیأتی فإن ذلک ظاهر فی الشرکه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و راجع صفحه:.

(8) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و راجع صفحه:.
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العاشر: ظهور الاتفاق علی تقدیمها علی الدّین مع قصور الترکه و وجود العین المتعلق بها الزکاه.

هذه هی الأدله التی استدلوا بها علی الشرکه الحقیقیه.

و الکل مخدوش:

أما الأول: فلأنّه یشمل جمیع الصدقات بواجباتها و مندوباتها، مع أنّه لا یقول أحد بالشرکه فی غیر الزکاه، مضافا إلی أنّ الشرکه أعمّ من الملکیه و الحقیه، و التنزیلیه العرفیه، و یشهد للأخیر قوله (علیه السلام): «فلیس لهم أن یصرفوا إلی غیر شرکائهم» «1».

و فی الحدیث: «إنّ المسلمین شرکاء فی الماء، و الکلاء، و النار» «2»، و الاستعمالات المتعارفه عند التسلیه: أنا شریک لک فی المصیبه إلی غیر ذلک من موارد استعمال الشرکه غیر المختصه بالملکیه.

و أما الثانی: فلأنّ الجعل أعمّ من جعل الملک و الحق و الحکم و غیرها من الاعتباریات، فلا وجه للاستدلال به علی الشرکه الحقیقیه کما هو واضح.

و أما الثالث: فهو أعمّ من الشرکه الملکیه، بل یناسب الحقیه و لو بنحو الکلّی فی المعیّن، بل یناسب مطلق الموردیه و لو لم یکن من الحق المتعلق بالعین کالخراج المجعول علی بعض الأموال و لا ریب فی أنّ متابعه ما هو مورد الجعل عند امتناع من علیه الجعل عن الأداء من اللوازم العرفیه لذات الجعل سواء کان حقا، أو ملکا، أو حکما، أو غیرها.

و أما الرابع: ففیه مضافا إلی قصور سنده بالضعف، و الإرسال و عدم عمل الأصحاب بمضمونه، و معارضته بصحیح البصری مخالف لجمله من المسلّمات لدی الفقهاء التی یصعب طرحها لأجل مثله کتوقف صحه البیع الفضولی علی الإجازه و یظهر منه عدم التوقف، و کجواز دفع المالک الزکاه من غیر العین و لو مع عدم رضا المستحق. و یظهر منه عدم الجواز، و کحرمه تصرف أحد الشریکین فی المال المشترک بغیر إذن الشریک و یظهر منه الجواز، و کقاعده تبعیه النماء للمالک مع أنّهم لا یقولون 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه:.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.
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به فی المقام، و مثل أنّه لو فرط المالک فی الأداء لا بد و أن یکون ضامنا للمنفعه و لو لم یستوفها مع أنّهم لا یقولون به فی المقام. إلی غیر ذلک من آثار الشرکه الحقیقیه التی لا یلتزمون بها، فکیف یصح أن ینسب إلیهم الموضوع مع أنّهم لا یلتزمون بآثاره.

و أما الخامس: فهو باعتبار الغالب خصوصا فی الأزمنه القدیمه حیث کانوا یخرجون الزکاه الواجبه من نفس العین، فتصح هذه التعبیرات من هذه الجهه لا من جهه الشرکه الحقیقیه.

و أما السادس: فاستعمال لفظ «فی» فی الظرفیه مما لا ینکر إلا أنّها هل یکون المراد بها الظرفیه باعتبار الملکیه أو الحقیه، أو من مجرّد الموردیه للجعل و التشریع.

و المتیقن من الأدله الأخیره إلا أن یدل دلیل علی إحدی الأولتین و قد استعملت الأخیره فی موارد شتّی: قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی کفارات الإحرام: «فی القبّره و العصفور، و الصعوه مدّ من الطعام» «1»، و قال (علیه السلام) فی الدّیات: «فی الخطإ خمسه و عشرون بنت لبون، و فی شبه العمد ثلاثه جذعه» «2»، و قال (علیه السلام):

«إنّ اللّه تعالی فرض فی أموال الأغنیاء حقوقا غیر الزکاه فقال تعالی وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ «3».

فللظرفیه معنی واسع جدّا بحسب اعتبارات المظروف و اعتبار الظرفیه، فلا ظهور لها فی مجرّد الملکیه الإشاعیه مع أنّ استعمالها فی السببیه أیضا صحیح.

و أما السابع: فهو یناسب الملکیه و الحقیه و مجرّد الموردیه أیضا و هو نحو تسهیل و تفضل من الشارع، مع أنّه بحسب الغالب خصوصا فی تلک الأزمنه التی تخرج الزکاه من العین، فلا وجه للاستدلال بها علی الملکیه.

و أما الثامن: فقد ظهر مما تقدم، فإنّه یناسب الحق و الموردیه أیضا و هو نحو إرفاق من الشارع بالنسبه إلی الملاک.

و أما التاسع: فلعدم اختصاصه بالملکیه مطلقا، بل یجری بناء علی الحق 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الصید (کتاب الحج).

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب دیات النفس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.
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و غیره، بل هو من بعض مراتب الأمر بالمعروف، و من الأمور الحسبیه التی یقوم بها الحاکم الشرعی.

و أما العاشر: فإنّه یناسب مجرّد الحق أیضا کما فی حق الرهانه، فإنّ المرتهن أحقّ باستیفاء دینه من العین المرهونه من سائر الغرماء، و کذا فیما إذا کان من جمله أموال المفلس عین اشتراها و کان ثمنها فی ذمته کان البائع أولی بأن یأخذ عین ماله من سائر الغرماء کما یأتی تفصیل ذلک کله فی محله، بل و کذا لو کان من مجرّد الحکم التکلیفی أیضا لأهمیه ملاحظه حق الفقراء حینئذ، فلا یستفاد من تلک الأدله کونها من الملک سواء کان بنحو الإشاعه، أو الکلّی فی المعیّن.

و یمکن استفاده کونها من الدیون و الذمیات من الأخبار المشتمله علی لفظ:

«علی المالک» أو «علیه» فإنّ ظهور هذه اللفظه فی الذمیات مما لا ینکر، و الآیات الکریمه مشتمله علی الإیتاء و هو أعمّ من الملکیه، بل و من الحقیه أیضا، و قد مرّ أنّ المنساق منها الحکم التکلیفیّ المحض، مع أنّ المشهور فی الزکوات المندوبه یقولون بتعلقها بمالیه المال لا بالعین، فلیکن المقام أیضا کذلک، لتفرغ الأدله عن لسان واحد، مضافا إلی أنّ جعل الحقوق المالیه لیست من التعبدیات المحضه المختصه بالشریعه المقدّسه الإسلامیه، بل کانت دائره قبل الشریعه، و حین حدوثها و بعد ظهورها فی جمیع الممالک و الدول بالنسبه إلی جمله من الأشیاء، فکل ما یقال فیها یصح أن یقال بالنسبه إلی الزکاه أیضا، و مقتضی المتعارف فیها عدم الملکیه مطلقا. و تلک الحقوق عند العقلاء متعلقه بأصل مالیه المال فی الجمله.

و من ثمرات هذا النحو من التعلق أنّه لو امتنع من علیه الحق من الأداء کان للذی له الحق استیفاؤه من مورد الحق و هذا هو المتیقن من بناء العقلاء فی الحقوق المجعوله عندهم علی الأموال و هو المستفاد من مجموع أدله الزکاه بعد رد بعضها إلی بعض و هو المطابق للأصل العملیّ أیضا، لأنّ کونها بهذا النحو من الحق معلوم قطعا و غیره مشکوک، فیرجع فیه إلی البراءه.

ثمَّ إنّ أمهات الحقوق- التی توجب خروج الملک عن الطلقیه، و اعتنی الفقهاء بذکرها و التعرض لفروعها- أربعه: حق الوقف، و حق أم الولد، و حق الرهانه 
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الإشاعه، بل علی وجه الکلیّ (1) فی المعیّن و حینئذ فلو باع قبل أداء الزکاه بعض النصاب صح (2) إذا کان مقدار الزکاه باقیا عنده (3) بخلاف ما إذا باع الکل، فإنّه بالنسبه إلی مقدار الزکاه یکون فضولیا محتاجا إلی إجازه الحاکم علی ما مرّ (4) و لا یکفی عزمه علی الأداء من غیره فی استقرار البیع علی

______________________________

و حق الجنایه. و هناک حقوق أخری ربما أنهاها بعضهم إلی عشرین. تعرضنا لجمله منها فی کتاب البیع عند بیان موارد جواز بیع الوقف فراجع.

(1) قد ظهر من جمیع ما تقدم أنّه لا دلیل علی تعین هذا الاحتمال بل لا دلیل علی الملکیه أصلا و لو بهذا النحو من الملکیه، فإنّ تعلق حق فی الجمله بمالیه المال معلوم، و الاحتمالات الأخری مشکوکه و أن مرجعها الأصل.

(2) بلا فرق فیه بعد کونه من الکلیّ فی المعیّن بین کونها ملکا أو حقا بأیّ نحو من أنحاء الحقوق. نعم، لو کان الحق مشاعا فی الجمیع لا یصح التصرف فی جزء معیّن و إن صح فی الکسر المشاع غیر المعیّن- کما لو باع ثلث النصاب مشاعا مثلا- و لکنه یتوقف التسلیم و التقسیم علی رضا الشریک حینئذ کما فی جمیع موارد الشرکه الإشاعیه ملکا کانت أو حقا، کما لا فرق بینما إذا بنی المالک علی أدائها من مال آخر أم لا و إن کانت الصحه فی الصوره الأولی أوضح و أولی.

(3) لانحصار مورد الحق فیه حینئذ، فیصیر ذلک نحو إفراز قهری. هذا بناء علی الملکیه و علی الحقیه الخاصه المتعلقه بالعین.

(4) بلا إشکال فیه إن کان تعلق الزکاه بنحو الملکیه سواء کانت من الإشاعه أم من الکلّی فی المعیّن، فإنّ مقابل الزکاه من الثمن یکون للفقراء، فیکون من الفضولی و تتوقف صحه البیع و تعین الزکاه فی الثمن علی الإجازه. و أما إن کان التعلق من قبیل حق الرهانه، فلا ریب فی الاحتیاج إلی الإجازه أیضا، لکن فی سقوط الحق فقط لا فی تعین الزکاه فی الثمن، لأنّ الزکاه علی هذا تکون فی الذمه و تکون العین وثیقه لحق الفقراء فقط موردا لاستیفاء الحق لو امتنع المالک عن الأداء فلا ربط للإجازه بتعین الثمن للزکاه. نعم، لو قبضه الحاکم الشرعیّ ولایه عن الفقراء بعنوان 
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الأحوط (1).


مسأله 32: یجوز للساعی من قبل الحاکم الشرعی خرص ثمر النخل و الکرم

(مسأله 32): یجوز للساعی من قبل الحاکم الشرعی خرص ثمر النخل و الکرم (2)

______________________________

قبض الزکاه، فیتعیّن للزکاه حینئذ کما فی الصوره الآتیه.

ثمَّ إنّ الحاکم تاره: یأخذ مقدار الزکاه من المالک ثمَّ یجیز البیع و أخری:

یشترط علیه إعطاءها فی ضمن عقد لازم بحیث کان له الفسخ لو تخلف. و ثالثه:

یکون مبسوط الید یقدر علی أخذه منه علی أیّ تقدیر، فلا ریب فی صحه إجازته فی هذه الصور. و أما مع عدم ذلک کله فیشکل نفوذ إجازته للشک فی ثبوت ولایته حینئذ، بل إن عدّ ذلک من تضییع حق الفقراء عرفا، فلا تنفذ إجازته قطعا، و لو شرط علیه الإعطاء فی ضمن نفس الإجازه فلا أثر للشرط، لظهور الإجماع علی أنّ الشرط المذکور فی الإیقاعات لا یجب الوفاء به.

هذا، و لو کان التعلق من باب حق الجنایه فإن قلنا بما هو المشهور من أنّ هذا الحق متعلق بالعین من حیث هی مع قطع النظر عن إضافتها إلی المالک، فیصح البیع و لا یحتاج إلی الإجازه لقیام الحق بالعین من حیث هی، و مع عدم الوفاء یتبعها ذو الحق أین ما وجدها. و قلنا سابقا: إنّ هذا هو المتعارف من جعل الحقوق المالیه و أما إن قلنا بأنّ حق الجنایه قائم بالعین من حیث إضافتها إلی المالک و ما دام فی ملکه فیحتاج إلی الإجازه حینئذ علی تفصیل مرّ فی احتمال کونه من قبیل حق الرهانه.

(1) لأصاله عدم الولایه له علی ذلک و لعل وجه تردده (قدّس سرّه) احتمال إمکان استفاده ولایته علی ذلک أیضا من ولایته علی الإخراج و لو من القیمه بدعوی:

أنّ ذلک کله من فروع أصل ثبوت ولایته، فهی ملازمه لأصل ثبوت الولایه و لکنه مشکل، بل ممنوع. نعم، لو استوثق ذلک بالطرق الوثیقه المعتبره، فالظاهر الکفایه.

(2) لجمله من الأخبار:

منها: صحیح سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: «سألته عن العنب هل علیه زکاه، أو إنّما تجب علیه إذا صیّره زبیبا؟ قال (علیه السلام): نعم 
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- بل و الزرع (1)- علی المالک و فائدته جواز التصرف للمالک، بشرط قبوله

______________________________

إذا خرصه أخرج زکاته» «1».

و قال: أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «کان رسول اللّه إذا أمر بالنخل أن یزکی یجی ء قوم بألوان من التمر- و هو من أردی التمر- یؤدونه من زکاته تمرا یقال له: الجعرور، و المعی فأره قلیله اللحاء عظیمه النوی، و کان بعضهم یجی ء بها عن التمر الجید، فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): لا تخرصوا هاتین التمرتین، و لا تجیئوا منهما بشی ء» «2» و المراد بقوله (صلّی اللّه علیه و آله) منهما المعی فأره و الجعرور، فیستفاد من مثلهما أنّ التخریص کان معهودا و متعارفا بالنسبه إلی النخل و الکرم، و یدل علیه مضافا إلی ذلک ظهور الإجماع، و أنّه اهتمام بحق الفقراء و تسهیل بالنسبه إلی المالک، و من فروع ولایته علی الإخراج و التعیین عرفا.

(1) لصحیح سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: «سألته عن الزکاه فی الحنطه، و الشعیر، و التمر، و الزبیب متی تجب علی صاحبها قال (علیه السلام): إذا ما صرم و إذا خرص» «3» و إطلاقه یشمل الجمیع و هذا هو المشهور و ادعی علیه الإجماع أیضا.

و عن جمع المنع و استدلوا علیه تاره: بأنّ التخریص مخالف للقاعده لا بد من الاقتصار علی المتیقن. و أخری: بأنّه لا یمکن تخریص الزرع لاستتاره. و ثالثه: بأنّ الفائده فی النخل و الکرم نماؤه بخلاف الزرع.

و الکل مخدوش: إذ یرد علی الأول أنّه لا وجه للاقتصار علی القدر المتیقن مع إطلاق صحیح سعد و ظهور الإجماع. و علی الثانی: أنّ للتخریص أهل خبره یمکنهم الاطلاع علی مقدار الزرع بحسب ما هو متعارف لدیهم بلا فرق عندهم فی تخریص النخل، و الکرم، و الزرع من هذه الجهه. و علی الأخیر: أنّ الفائده الاهتمام بحق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 1.
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کیف شاء (1).

______________________________

الفقراء و التسهیل علی المالک کما یأتی، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک، فما هو المشهور المدعی علیه الإجماع من جواز التخریص فی الزرع أیضا لا إشکال فیه.

(1) لما أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و یشهد له العرف و الاعتبار. ثمَّ إنّ التخریص تاره: بمعنی مجرد الإخبار بمقدار زکاه المال، و أنّ زکاته کذا، و مقتضی الأصل جوازه مطلقا رضی المالک بذلک أم لا، و مع تبیّن الخلاف لا بد من العمل علی ما هو الواقع، و الظاهر خروج هذا القسم عن مورد الکلمات و عدم ترتب الثمره علیه. و أخری: بمعنی انقطاع الحق عن العین و انتقاله إلی ذمه المالک و تسلطه علی مورد الحق کیف ما شاء و أراد، و ظاهر الفقهاء صحه ذلک مرسلین له إرسال المسلّمات و ثالثه: بمعنی تعیّن الکلّی فی المعیّن حقا أو ملکا و هو مبنیّ علی کون التعلق بنحو الإشاعه حقا کان أو ملکا. و أما إن کان بنحو الکلّی فی المعیّن فلا أثر للتخریص کما هو واضح إلا أن یکون المراد به التعین الخارجی فی جزء معیّن خارجی.

ثمَّ إنّ التخریص یحتمل أن یکون معامله متقوّمه برضا الطرفین فلا ریب فی اعتبار رضا المالک حینئذ و أنّه لا ثمره له بدون رضاه. کما یحتمل أن یکون من مجرد تخمین الزکاه علی المالک و إزاله المانع عن تصرفه کیفما شاء و أراد، و الظاهر التوقف علی رضاه أیضا. لسلطنته علی ماله و کون ولایه الإخراج إلیه و یحتمل أن یکون من مجرّد الحسبه التی لا بد و أن یقوم بها الإمام أو نائبه مع بسط الید و المنساق من الکلمات، و إطلاق بعض الروایات «1» عدم التوقف علی رضا المالک و قد أرسل فی الجواهر عدم کونه من المعامله إرسال المسلّمات. و یمکن استظهار کونه من الأمور الحسبیه مراعاه لحق الفقراء، و تسهیلا علی الملاک، و لمصالح أخری تعرّضوا لها فی المطوّلات فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الغلات حدیث: 2.
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و وقته بعد بدو الصلاح و تعلق الوجوب (1)، بل الأقوی جوازه من المالک بنفسه (2) إذا کان من أهل الخبره، أو بغیره من عدل أو عدلین (3) و إن کان الأحوط الرجوع إلی الحاکم، أو وکیله مع التمکن (4) و لا یشترط فیه

______________________________

(1) لأنّه لا موضوع للتخریص قبل ذلک، کما مرّ من حدوث حق الفقراء حین بدو الصلاح فی [المسأله 1] من هذا الفصل فلا حق له قبل ذلک حتی یعین حقه.

و ما روی عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) أنّه کان یبعث عبد اللّه بن رواحه خارصا للنخل حین یطیب «1» فلا یدل علی التخریص قبل بدوّ الصلاح، لأنّ المراد بالطیب التسمیه و بدو الصلاح.

(2) لأنّه من فروع کون ولایه الإخراج للمالک، بل هو نحو من العزل و یأتی جواز کل منهما للمالک، و لو کان من الأمور الحسبیه یجوز له أیضا مع الثقه و الأمانه إذ لا دلیل علی توقف صحه جمیع الأمور الحسبیه بتمام مراتبها علی إذن الحاکم الشرعی. نعم، لا إشکال فی توقف بعض أقسامها و مراتبها علیه، و مع الشک فیشمله إطلاق قوله (علیه السلام): «کل معروف صدقه» «2»، مع أنّ المناط کله فی التخریص مراعاه حق الفقراء و التحفظ علیه و هو یحصل بمباشره المالک أیضا مع کونه من أهل الخبره کما هو المفروض مع أنّه نحو من المسارعه و الاستباق إلی الخیر.

(3) مقتضی ما تقدم من أنّ المناط فی التخریص هو التحفظ علی حق الفقراء و الإحسان إلیهم جوازه بکل ثقه أمین من أهل الخبره فکیف بالعدل أو العدلین. و قد نسب الجواز إلی الشهید و الفاضلین، و یشهد له بعض الإطلاقات أیضا.

(4) لاحتمال عموم ولایته لمثل هذه الأمور، و تحفظا علی الاستیثاق لحق الفقراء مهما أمکن، مع حسن تدخل الحاکم الشرعی فی کل ما فیه معرضیه النزاع و المخاصمه.

______________________________

(1) السنن للبیهقی ج: 4 باب الخرص صفحه: 123. 11.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الصدقه حدیث: 1.
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الصیغه (1)، فإنّه معامله خاصه (2) و إن کان لو جی ء بصیغه الصلح کان أولی (3). ثمَّ إن زاد ما فی ید المالک کان له و إن نقص کان علیه (4) و یجوز- لکل من المالک و الخارص- الفسخ مع الغبن الفاحش (5). و لو توافق المالک و الخارص علی القسمه رطبا جاز (6) و یجوز للحاکم أو وکیله بیع نصیب الفقراء من المالک أو غیره (7).

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و السیره.

(2) کما فی الجواهر (و فیه) أنّه لا دلیل علی کونه من المعامله أصلا لا من العرف و لا من الشرع و لا من اللغه، بل المنساق إلی الأذهان کونه من سنخ القسمه و إن لم یکن عینها، فلا یجری علیه أحکام المعامله و لا أحکام القسمه، للأصل بعد عدم کونه داخلا فی موضوعهما لغه و شرعا. نعم، لو کانت معامله خاصه یکفی فی صحتها العمومات و الإطلاقات بعد عدم دلیل علی لزوم حصرها فی المعاملات المعهوده.

(3) و هو یجری فی التخریص سواء کان معامله خاصه أم لا.

(4) إن کانت الزیاده و النقیصه مما یتسامح فیهما، فالظاهر، بل المقطوع به أنّ بناء التخریص علی الاغتفار بالنسبه إلیهما حینئذ و إن کانتا مما لا یتسامح فیهما، فلا دلیل علی الاغتفار حینئذ من نص أو إجماع، أو عرف، أو عاده معتبره، بل مقتضی القاعده عدم الاغتفار و بطلان أصل التخریص، فلا تکون الزیاده له و النقیصه علیه.

(5) الظاهر عدم تحققه حینئذ أصلا حتی یحتاج إلی الفسخ، لأنّه لو لم یکن معامله فلا موضوع للصحه حینئذ، و لو کانت معامله خاصه فکذلک أیضا، لأنّ خیار الغبن و إن عمّ جمیع المعاملات، لکنّه فیما إذا تقوّمت المعامله بالعوضین و التبادل من الطرفین لا فیما إذا غلبت علیها جهه الإفراز و القسمه، فلا تصح حینئذ أصلا حتی یتحقق موضوع الفسخ.

(6) لأنّ الحق لا یتعداهما فلهما البناء علی ما تراضیا علیه و توافقا بالنسبه إلیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 11، ص: 154

(7) لأنّ ذلک من فروع ولایه الحاکم الشرعی علی الزکاه تخریصا، و تفریقا،
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مسأله 33: إذا اتجر بالمال الذی فیه الزکاه قبل أدائها یکون الربح للفقراء بالنسبه

(مسأله 33): إذا اتجر بالمال الذی فیه الزکاه قبل أدائها یکون الربح للفقراء (1) بالنسبه، و إن خسر یکون خسرانها علیه.


مسأله 34: یجوز للمالک عزل الزکاه

(مسأله 34): یجوز للمالک عزل الزکاه (2) و إفرازها من العین، أو من

______________________________

و إیصالا لها إلی أهلها، بل و یجوز ذلک من المالک الأمین أیضا، لأنّه من فروع ولایته علی إخراج الزکاه من القیمه.

(1) لما مرّ من مرسل ابن أبی حمزه «1»، و لکن قصور سنده، و هجر الأصحاب عن إطلاقه أسقطه عن الاعتبار. نعم، بناء علی ما نسب إلی المشهور من الشرکه الحقیقیه العینیه یصح ذلک، و لکن بعد إجازه الحاکم الشرعی للبیع، و أما قبلها فأصل البیع باطل فکیف یکون الربح للفقراء بالنسبه و قد تقدم ضعف أصل المبنی بما لا مزید علیه.

(2) لنصوص کثیره:

منها: صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا أخرج الرجل الزکاه من ماله ثمَّ سماها لقوم فضاعت أو أرسل بها إلیهم فضاعت فلا شی ء علیه».

و قول أبی عبد اللّه فی صحیح عبید: «إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم یسمها لأحد فقد برئ منها» «2».

و فی الموثق عنه (علیه السلام) أیضا: «زکاتی تحلّ علیّ فی شهر أ یصح لی أن أحبس منها شیئا مخافه أن یجئنی من یسألنی یکون عندی عدّه، فقال (علیه السلام):

إذا حال الحول فأخرجها من مالک و لا تخلطها بشی ء، ثمَّ أعطها کیف شئت قال:

قلت: فإن أنا کتبتها و أثبتها یستقیم لی؟ قال (علیه السلام): نعم، لا یضرّک» «3».

و فی صحیح ابن سنان: «فی الرجل یخرج زکاته فیقسم بعضها و یبقی بعضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4 و 3.

(3) تقدم فی صفحه 82.
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مال آخر (1)، مع عدم المستحق، بل مع وجوده أیضا علی الأقوی (2)، و فائدته صیروره المعزول ملکا للمستحقین قهرا، حتی لا یشارکهم المالک عند التلف (3)، و یکون أمانه فی یده، و حینئذ لا یضمنه إلا مع التفریط (4)، أو التأخیر مع وجود المستحق (5).

______________________________

یلتمس لها المواضع، فیکون بین أوله و آخره ثلاثه أشهر قال (علیه السلام): «لا بأس» «1».

إلی غیر ذلک من النصوص التی عمل بها المشهور الظاهر فی إذن ولیّ الزکاه فی عزلها و هی إرشاد إلی طریق تخلیص المالک من ضمان الزکاه لو تلفت، و إرفاق و تسهیل بالنسبه إلیه. فما عن بعض من عدم الجواز. اجتهاد فی مقابل النص، کما أنّ ما نسب إلی الشیخین من وجوبه خلاف المنساق من نصوصه.

(1) لما دل علی جواز إخراج الزکاه من مال آخر، و ظاهر أخبار المقام عزل الزکاه بمالها من الأحکام، فتشمل الإخراج من القیمه أیضا.

(2) لظهور ما تقدم من الموثق، و صحیح ابن سنان فی ذلک، مضافا إلی ظهور إطلاق بعض الأخبار، فما یظهر من المحقق (رحمه اللّه) من التخصیص بصوره فقد المستحق ضعیف.

(3) لظهور النصوص و الفتاوی فی ذلک، و لو لا هذه الثمره لا فرق بین المعزول و غیره، فلا وجه لتوقف الدروس فیه.

(4) هذه الأمانه أمانه شرعیه، و معنی الأمانه- شرعیه کانت أو مالکیه- عدم الضمان إلا مع التعدّی أو التفریط، إذ لا وجه لتضمین الأمین مطلقا إلا مع التعدّی.

(5) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل بعث إلیه أخ له زکاته لیقسّمها فضاعت، فقال (علیه السلام) لیس علی الرسول، و لا علی المؤدی ضمان. قلت: فإن لم یجد لها أهلا ففسدت و تغیّرت، أ یضمنها؟ قال (علیه السلام) لا، و لکن إن عرف لها أهلا فعطبت أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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و هل یجوز للمالک إبدالها بعد عزلها؟ إشکال. و إن کان الأظهر عدم الجواز (1).

ثمَّ بعد العزل یکون نماؤها للمستحقین، متصلا کان أو منفصلا (2).

______________________________

فسدت فهو لها ضامن حتی یخرجها» «1».

و فی خبر ابن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل بعث بزکاه ماله لتقسم فضاعت، هل علیه ضمانها حتی تقسم؟ فقال (علیه السلام): إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتی یدفعها، و إن لم یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان، لأنّها قد خرجت من یده» «2»، و بذلک کله یقید ما تقدم من مثل خبر أبی بصیر «3».

(1) لظهور الأدله فی انقطاع ولایه المالک عنها بعد العزل، فلیس له حق التصرف فیها، لکونه کقبض الفقیر، فیصیر بذلک ملکا قهریا له. نعم، تبقی للمالک خصوص ولایته علی الإقباض الخارجیّ فقط.

(2) لأنّ المستفاد من الأدله خصوصا مثل قول الصادق (علیه السلام) فیما تقدم فی خبر ابن مسلم: إنّ العزل بمنزله القبض، فیکون المعزول ملکا قهریا للمستحقین و النّماء تابع للملک شرعا و عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1

(3) تقدم فی صفحه: 155.
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فصل فیما یستحب فیه الزکاه


اشاره

(فصل فیما یستحب فیه الزکاه) و هو- علی ما أشیر إلیه سابقا- أمور (1):



الأول: مال التجاره


اشاره

الأول: مال التجاره، و هو المال الذی تملکه الشخص و أعدّه للتجاره و الاکتساب به (2) سواء کان الانتقال إلیه بعقد المعاوضه، أو بمثل الهبه، أو

______________________________

(فصل فیما یستحب فیه الزکاه)

(1) الحصر استقرائیّ، کما أنّ استحباب الزکاه فیها إنّما هو بحسب العنوان الخاص فی مقابل الصدقه و إلا فرجحان أصل الصدقه مما تدل علیه الأدله الأربعه کما یأتی.

(2) المرجع فی صدق مال التجاره متعارف الناس، لأنّه من الموضوعات العرفیه لا من الأمور التعبدیه، و لا من الموضوعات المستنبطه. و ما ذکر فی النصوص إرشاد إلی ما هو المتعارف بین الناس، کخبر سعید الأعرج: «إنا نکبس الزیت و السمن نطلب به التجاره فربما مکث عندنا السنه و السنتین هل علیه زکاه؟ قال: إن کنت تربح فیه شیئا أو تجد رأس مالک فعلیک زکاته- إلی أن قال:- فزکه للسنه التی اتجرت فیها» «1».

و فی خبر ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل توضع عنده الأموال یعمل بها فقال (علیه السلام): إذا حال علیه الحول فلیزکها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 3.
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الصلح المجانی، أو الإرث علی الأقوی (1). و اعتبر بعضهم کون الانتقال إلیه بعنوان المعاوضه (2)، و سواء کان قصد الاکتساب به من حین الانتقال إلیه أو

______________________________

و فی خبر الشامی: «إن کان أمسکه التماس الفضل علی رأس المال فعلیه الزکاه» «1».

و فی خبر ابن مسلم: «کل مال عملت به فعلیک الزکاه إذا حال علیه الحول قال یونس: تفسیره أنّه کل ما عمل للتجاره من حیوان و غیره فعلیه فیه الزکاه» «2».

و فی خبر الحجاج: «و ما کان من تجاره فی یدک» «3» و فی خبر شعیب: «کل شی ء جرّ علیک المال فزکه، و کل شی ء ورثته أو وهب لک فاستقبل به» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و مقتضی إطلاقها الشمول لکل ما أعدّ للتجاره سواء انتقل إلیه بالنواقل الاختیاریه أو القهریه و هو الذی تقتضیه المرتکزات العرفیه أیضا، و إن کان الغالب فیه ما کان الانتقال بعقد المعاوضه لکنه لا یوجب التقیید مع أنّ کونه من الغالب ممنوع أیضا.

ثمَّ إنّ للإعداد للتجاره مراتب متفاوته:

منها: الإعداد القصدی القلبی.

و منها: الإعداد الخارجیّ بتحقق بعض مقدماته الخارجیه کالجلوس فی محل التجاره و وضع المال لدیه.

و منها: جریان التجاره الفعلیه علیه مرّه أو مرّات، و مقتضی الصدق العرفی کفایه الوسط و تقتضیه الإطلاقات أیضا.

(1) کل ذلک لظهور الإطلاق الشامل للجمیع.

(2) نسب ذلک إلی جماعه منهم المحقق (رحمه اللّه) فی الشرائع و هو مخالف لظاهر إطلاق الأخبار، و ظاهر بناء التجار حیث یطلقونه علی کل مال أعدّ لها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.
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بعده (1)، و إن اعتبر بعضهم الأول (2)، فالأقوی أنّه مطلق المال الذی أعدّ للتجاره، فمن حین قصد الإعداد یدخل فی هذا العنوان (3)، و لو کان قصده حین التملک- بالمعاوضه أو بغیرها- الاقتناء و الأخذ للقنیه، و لا فرق فیه بین أن یکون مما تتعلق به الزکاه المالیه- وجوبا أو استحبابا- و بین غیره کالتجاره بالخضروات مثلا (4)، و لا بین أن یکون من الأعیان أو المنافع (5)، کما لو استأجر دارا بنیه التجاره و یشترط فیه أمور:

الأول: بلوغه حدّ نصاب أحد النقدین (6)، فلا زکاه فیما لا یبلغه،

______________________________

(1) للصدق العرفی علیها، فتشملها الإطلاقات. نعم لو فرض الشک فی الصدق العرفی لا بد من الرجوع إلی الأصل حینئذ موضوعا أو حکما.

(2) نسبه فی المدارک إلی علمائنا. و استدل علیه تاره: بظهور الإجماع علیه (و فیه): أنّه لا اعتبار به لأنّه اجتهادیّ حصل عما بین أیدینا من النصوص.

و اخری: بظهور النصوص المتقدمه فی ذلک. (و فیه): أنّ الظهور علی فرض تحققه من باب الغالب، و فی النصوص إطلاقات تشمل المقام أیضا، مع أنّه تقدم کفایه الإعداد الخارجیّ و لو بتهیئه بعض المقدمات و حینئذ تشمله الأدله لا محاله.

(3) للصدق العرفی، فیشمله الدلیل لا محاله، و نزاع الفقهاء فی المقام صغروی، فتاره: یصدق مال التجاره عرفا. و أخری: یصدق عدمه. و ثالثه: یشک فی الصدق و عدمه، و فی الأخیرین یرجع إلی الأصل النافی للاستحباب.

(4) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(5) لإطلاق قوله (علیه السلام): «کل ما عملت به فعلیک الزکاه إذا حال علیه الحول» «1»، و ذکر الأعیان فی بعض الأخبار «2» من باب المثال و الغالب لا التقیید مع أنّ الاتجار بالمنافع کثیر جدّا خصوصا فی هذه العصور.

(6) إجماعا من الإمامیه، بل من الأمه کما عن المحقق و العلامه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 159.

(2) تقدم فی صفحه 159.
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و الظاهر أنّه کالنقدین فی النصاب الثانی أیضا (1).

الثانی: مضیّ الحول علیه (2) من حین قصد التکسب.

الثالث: بقاء قصد الاکتساب طول الحول (3) فلو عدل عنه و نوی به القنیه فی الأثناء لم یلحقه الحکم و إن عاد إلی قصد الاکتساب اعتبر ابتداء الحول من حینه (4).

الرابع: بقاء رأس المال بعینه طول الحول (5).

______________________________

(1) لإرسالهم ذلک إرسال المسلّمات، و عن الشهید الثانی: المناقشه فیه. و لا وجه فیها بعد ظهور التسالم علیه و إطلاق الکلمات و الفتاوی.

(2) نصوصا، و إجماعا منها صحیح ابن مسلم: «عن الرجل توضع عنده الأموال یعمل بها، فقال (علیه السلام): إذا حال علیه الحول فلیزکها» «1»، و أما أنّ مبدءه من حین قصد التکسب، فهو مبنیّ علی کفایه ذلک فی الحکم و قد تقدم عدم الکفایه، فلا بد من اعتبار المضیّ من الإعداد العرفی و تهیئه المقدمات الخارجیه لها و هی قد تقارن القصد و قد تتأخر عنه. و الظاهر أنّ من یقول بأنّ المناط من حین قصد التکسب لا یقول به فیما إذا تأخرت التجاره عرفا عنه بکثیر.

(3) لظواهر أدله المقام، و ظهور اتفاق الأعلام، فیکون اعتبار التجاره فی المقام کاعتبار السوم و أن لا تکون عوامل فی زکاه الأنعام، و الظاهر أنّ مجرّد النیه المحضه لا یضرّ بانقطاع الحول ما لم یصدق عرفا أنّه انصرف عن کسبه و تجارته.

(4) بناء علی کفایه قصد الاکتساب و إلا فیعتبر الحول من حین الإعداد الخارجیّ للتجاره.

(5) لا دلیل علی اعتبار بقاء عین رأس المال، بل عن العلامه دعوی الإجماع علی عدم اعتباره و هو الموافق للتجارات المتعارفه بین عامه التجار بتبدل رأس المال و لعل المراد بقولهم: بعینه أی بعین مقداره، فتصیر عباره أخری عن الشرط الخامس فتأمل. نعم، بقاء رأس المال بمالیته معتبر کما سیأتی فی الشرط الخامس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 3.
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الخامس: أن یطلب برأس المال أو بزیاده طول الحول (1) فلو کان رأس ماله مائه دینار مثلا، فصار یطلب بنقیصه فی أثناء السنه و لو حبه من قیراط یوما منها سقطت الزکاه (2) و المراد برأس المال الثمن المقابل للمتاع (3).

و قدر الزکاه فیه ربع العشر، کما فی النقدین (4) و الأقوی تعلقها بالعین، کما فی الزکاه الواجبه (5) و إذا کان المتاع عروضا فیکفی فی الزکاه بلوغ النصاب بأحد

______________________________

(1) نصوصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الأعرج: «إن کنت تربح منه أو یجی ء منه رأس ماله فعلیک زکاته» «1».

(2) لظاهر الأخبار، و الإجماع، و یقتضیه الاعتبار.

(3) المرجع فیه أهل الخبره من التجار، و الثقات من أهل السوق.

(4) بإجماع الفریقین کما عن الفاضلین.

(5) لأنّ الأدله تفرغ عن لسان واحد فی الزکاه الواجبه و المندوبه، و لأصاله إلحاق کل مندوب بواجبه إلا ما خرج بالدلیل، و لکن نسب إلی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع أنّ الزکاه فی خصوص المقام إنّما تتعلق بالقیمه، لأصاله عدم التعلق بالعین، و لأنّ النصاب إنّما یعتبر بالقیمه فالزکاه تتعلق بها، و للموثق- کما فی الجواهر- «کل عرض فهو مردود إلی الدراهم و الدنانیر»، و بأنّ الاستحباب ینافی ثبوت الحق و بأنّ متعلق الزکاه فی المقام من حیث المالیه المبهمه لا العینیه الشخصیه الخارجیه.

و الکل مخدوش: إذ یردّ الأول: بإطلاق الأدله، و المعارضه بأصاله عدم التعلق بالقیمه. و الثانی: بأنّه أعمّ من المدعی، و الثالث: بأنّه فی مقام بیان مقدار النصاب لا کیفیه التعلق. و الرابع: بأنّ للحق مراتب متفاوته شدّه و ضعفا، مع أنّه معارض بتعلق الحق بالقیمه أیضا. و الأخیر: بأنّ عدّه من أدله التعلق بالعین أولی من جعله من أدله التعلق بالقیمه. و قد ذکروا وجوها أخری أوهن مما ذکرناه من شاء فلیراجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 2.

ص: 162





النقدین دون الآخر (1).


مسأله 1: إذا کان مال التجاره من النصب التی تجب فیها الزکاه

(مسأله 1): إذا کان مال التجاره من النصب التی تجب فیها الزکاه، مثل أربعین شاه، أو ثلاثین بقره، أو عشرین دینارا، أو نحو ذلک فإن اجتمعت شرائط کلتیهما وجب إخراج الواجبه و سقطت زکاه التجاره (2)، و إن اجتمعت شرائط إحداهما فقط، ثبتت ما اجتمعت شرائطها دون الأخری (3).


مسأله 2: إذا کان مال التجاره أربعین غنما سائمه فعاوضها فی أثناء الحول أربعین غنما سائمه

(مسأله 2): إذا کان مال التجاره أربعین غنما سائمه فعاوضها فی أثناء الحول أربعین غنما سائمه، سقط کلتا الزکاتین بمعنی: أنّه انقطع حول کلتیهما (4)، لاشتراط بقاء عین النصاب طول الحول، فلا بد أن یبتدئ الحول من حین تملک الثانیه.


مسأله 3: إذا ظهر فی مال المضاربه ربح

(مسأله 3): إذا ظهر فی مال المضاربه ربح کانت زکاه رأس المال- مع

______________________________

(1) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(2) نصّا، و إجماعا قال (صلّی اللّه علیه و آله): «لا ثنیا فی الصدقه» «1»، و قال (علیه السلام): «لا یزکی المال من وجهین فی عام واحد» «2» و تعین المندوبه للسقوط لأنّ الواجبه أهمّ بالمراعاه، و لأنّها فرض اللّه، و للإجماع علی سقوط خصوص المندوبه فیقید بذلک إطلاق الخبر.

(3) لوجود المقتضی بالنسبه إلی جامعه الشرائط، فتشملها الأدله، فتثبت بخلاف الأخری فتسقط لا محاله.

(4) بناء علی اعتبار بقاء عین النصاب فی زکاه مال التجاره. و أما بناء علی عدم اعتباره کما مرّ، فتثبت الزکاه المندوبه و تسقط الواجبه لانقطاع الحول.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 88.

(2) تقدم فی صفحه: 89.
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بلوغه النصاب- علی ربّ المال (1)، و یضم إلیه حصته من الربح، و یستحب زکاته أیضا (2) إذا بلغ النصاب و تمَّ حوله، بل لا یبعد کفایه مضیّ حول الأصل (3) و لیس فی حصه العامل من الربح زکاه، إلا إذا بلغ النصاب مع اجتماع الشرائط (4). لکن لیس له التأدیه من العین، إلا بإذن المالک، أو بعد

______________________________

(1) لکونه مالکا، فیشمله الخطاب، مع أنّه لا خلاف فیه بین الأصحاب.

(2) لوجود المقتضی و هو الملکیه و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات و حینئذ فإن بلغ النصاب الثانی و کان رأس المال بقدر النصاب الأول لحق کلا حکمه، و إن کان متمما للنصاب الأول بالنسبه إلی رأس المال یعتبر مضیّ الحول من حین ظهوره.

(3) بدعوی: أنّ الربح تبع للأصل فیکفی فیه حول الأصل. (و فیه): أنّه إن کان نصابا مستقلا، فلا فرق بین الحول و سائر الشرائط فی اعتبارها فیه و إن کان متمما فالکل نصاب واحد.

(4) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، فتشمله الأدله. و عن المحقق الثانی عدم الوجوب فی حصه العامل، و مال إلیه الأردبیلی (رحمه اللّه) لأنّه لا یملکها إلا بعد الإنضاض، و لعدم التمکن من التصرف، و لأنّه لا یسمّی تاجرا، و لأنّ الملک فیه معرض للزوال، لکون الربح وقایه لرأس المال، و لموثق سماعه: «عن الرجل یربح فی السنه خمسمائه، و ستمائه، و سبعمائه هی نفقته، و أصل المال مضاربه قال (علیه السلام): لیس علیه فی الربح زکاه» «1».

و الکل مردود: إذ یرد علی الأول: أنّ الملک حاصل بالظهور کما هو المشهور.

و علی الثانی: أنّ الشرکه لا تعد من عدم التمکن من التصرف و قد تقدم فی أول کتاب الزکاه. و علی الثالث: أنّه من مجرد الدعوی، بل یصدق التاجر علیه فی المتعارف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 6.
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القسمه (1).


مسأله 4: الزکاه الواجبه مقدمه علی الدّین

(مسأله 4): الزکاه الواجبه مقدمه علی الدّین، سواء کان مطالبا به أم لا، ما دامت عینها موجوده (2)، بل لا یصح وفاؤه بها بدفع تمام النصاب (3). نعم، مع تلفها، و صیرورتها فی الذمه حالها حال سائر الدیون (4)، و اما زکاه التجاره فالدین المطالب به مقدم علیها حیث انها مستحبه (5)، سواء قلنا بتعلقها بالعین أو بالقیمه. و أما مع عدم المطالبه فیجوز تقدیمها علی القولین

______________________________

و علی الرابع: بأنّه لا یمنع عن شمول الأدله بعد تمامیه الملک. و علی الأخیر: بأنّ المنساق منه عرفا عدم حلول الحول، لکون الربح مصروفا فی النفقه السنویه، فلا یبقی موضوع للزکاه حینئذ.

(1) لعدم جواز التصرف فی المال المشترک إلا بعد القسمه أو برضا الشریک کما هو واضح.

(2) للإجماع، و لأنّ ذلک من ثمرات تعلق الزکاه بالعین سواء کان التعلق بنحو الملکیه أم الحقیه.

(3) لعدم ولایته علی ذلک إلا بإذن الحاکم الشرعیّ إذا استلزم ذلک تفویت حق الفقراء.

(4) لکون الجمیع دینا حینئذ و لا ترجیح فی البین، و یحتمل أن تکون الزکاه أهمّ منها حینئذ، لأنّه قد جمع فیها حق اللّه و حق الناس، لکثره ما ورد فیها من الترغیبات حتی عدّ تارکها فی عداد الیهود، و النصاری، و ذکرت فی عرض الصلاه فی آیات شتّی- کما تقدم- و جعلت مما بنی علیه الإسلام فی أخبار کثیره «1».

(5) لأنّه لا تزاحم و لا تعارض بین الواجب و المندوب مطلقا، و لا أثر فیه بین التعلق بالعین أو القیمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمه العبادات.
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أیضا (1)، بل مع المطالبه أیضا إذا أداها صحت و أجزأت (2) و إن کان آثما من حیث ترک الواجب.


مسأله 5: إذا کان مال التجاره أحد النصب المالیه، و اختلف مبدأ حولهما

(مسأله 5): إذا کان مال التجاره أحد النصب المالیه، و اختلف مبدأ حولهما، فإن تقدم حول المالیه سقطت الزکاه للتجاره (3) و إن انعکس، فإن أعطی زکاه التجاره قبل حلول حول المالیه سقطت (4)، و إلا کان کما لو حال الحولان معا فی سقوط مال التجاره.


مسأله 6: لو کان رأس المال أقلّ من النصاب ثمَّ بلغه فی أثناء الحول

(مسأله 6): لو کان رأس المال أقلّ من النصاب ثمَّ بلغه فی أثناء الحول، استأنف الحول عند بلوغه (5).


مسأله 7: إذا کان له تجارتان، و لکل منهما رأس مال

(مسأله 7): إذا کان له تجارتان، و لکل منهما رأس مال، فلکل منهما شروطه و حکمه (6)، فإن حصلت فی إحداهما دون الأخری استحبت فیها فقط، و لا یجبر خسران إحداهما بربح الأخری.

______________________________

(1) للإطلاق، و الأصل الشامل لهذه الصوره أیضا.

(2) لعدم تعلق النهی بذات الزکاه حتی تکون من النهی فی العباده فیوجب الفساد و إنّما تعلق النهی بتأخیر أداء الدّین.

(3) لنقص النصاب فی أثناء الحول بناء علی الملکیه سواء کانت بنحو الشرکه أم الکلّی فی المعیّن، و لعدم التمکن من التصرف فی الجمیع بناء علی الحقیه. هذا بناء علی کونه من قبیل حق الرهانه و نحوه مما یمنع عن التصرف فی العین و إن کان مما لا یمنع، فتجب المالیه و التجاره مع تحقق الشرائط کالحول و نحوه.

(4) مع اختلال شرط من شروط وجوب المالیه و إلا فتجب.

(5) لتحقق الموضوع حینئذ فیترتب الحکم علیه لا محاله.

(6) لتعدد الموضوع، فیتعدد الحکم لا محاله. و منه یظهر الوجه فی عدم جبران خسران إحداهما بربح الأخری، لأنّ تعدد الموضوع عرفا مانع. و یأتی فی کتاب الخمس نظیر هذه المسأله.
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الثانی: مما یستحب فیه الزکاه

الثانی: مما یستحب فیه الزکاه: کل ما یکال أو یوزن مما أنبتته الأرض عدا الغلات الأربع فإنّها واجبه فیها، و عدا الخضر کالبقل، و الفواکه و الباذنجان، و الخیار، و البطیخ، و نحوها.

ففی صحیحه زراره: «عفا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن الخضر قلت و ما الخضر؟ قال: کلّ شی ء لا یکون له بقاء، البقل و البطیخ و الفواکه و شبه ذلک، مما یکون سریع الفساد» و حکم ما یخرج من الأرض مما یستحب فیه الزکاه حکم الغلات الأربع فی قدر النصاب و قدر ما یخرج منها و فی السقی و الزرع و نحو ذلک (1).


الثالث: الخیل الإناث

الثالث: الخیل الإناث (2) بشرط أن تکون سائمه، و یحول علیها الحول (3)، و لا بأس بکونها عوامل (4)، ففی العتاق منها- و هی التی تولدت

______________________________

(1) و قد تقدم بعض الکلام فی أول (فصل الأجناس التی تتعلق بها الزکاه) فراجع.

(2) نصّا، و إجماعا فعن الصادق (علیه السلام): «وضع أمیر المؤمنین (علیه السلام) علی الخیل العتاق الراعیه فی کل فرس فی کل عام دینارین، و جعل علی البراذین دینارا» «1».

(3) لعموم أدله اعتبارهما، و أصاله إلحاق المندوب بالواجب فی الشروط و القیود إلا ما خرج بالدلیل.

(4) علی المشهور، لندره عدم العمل فیها، و عن الشهید و المحقق الثانیین اعتبار عدم العمل فیها أیضا، لإطلاق بعض أدله اعتباره. و هو مخدوش بما مرّ من ندره عدم العمل، مع أنّه خلاف المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.
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من عربیین- کل سنه دیناران، هما مثقال و نصف صیرفی. و فی البراذین کل سنه دینار، ثلاثه أرباع المثقال الصیرفی و الظاهر ثبوتها حتی مع الاشتراک (1) فلو ملک اثنان فرسا تثبت الزکاه بینهما.


الرابع: حاصل العقار المتخذ للنماء

الرابع: حاصل العقار المتخذ للنماء، من البساتین، و الدکاکین و المساکن، و الحمامات، و الخانات و نحوها (2) و الظاهر اشتراط النصاب، و الحول. و القدر المخرج ربع العشر، مثل النقدین (3).


الخامس: الحلیّ

الخامس: الحلیّ و زکاته إعارته لمؤمن (4).


السادس: المال الغائب

السادس: المال الغائب، أو المدفون الذی لا یتمکن من التصرف فیه، إذا حال علیه حولان أو أحوال، فیستحب زکاته لسنه واحده بعد التمکن (5).


السابع: إذا تصرف فی النصاب بالمعاوضه فی أثناء الحول بقصد الفرار من الزکاه

السابع: إذا تصرف فی النصاب بالمعاوضه فی أثناء الحول بقصد الفرار من الزکاه فإنّه یستحب إخراج زکاته بعد الحول (6).

______________________________

(1) لشمول الأدله لهذه الصوره أیضا، مع أنّ الحکم استحبابیّ قابل للمسامحه.

(2) نسب ذلک إلی المشهور، و ادعی فی الجواهر عدم وجدان الخلاف، و اعترف فی المدارک بعدم الوقوف علی النص، و یکفی فی الاستحباب عدم الخلاف بین الأصحاب، و احتمال کونها من موارد التجاره فتشملها أدلتها.

(3) علی المشهور بین من تعرض له فی کل ذلک، و تقتضیه قاعده الإلحاق.

(4) تقدم ما یدل علیه فی [مسأله 1] من (فصل زکاه النقدین) فراجع.

(5) لما تقدم فی [مسأله 14] من أول الکتاب.

(6) راجع الشرط الثالث من (فصل زکاه النقدین).
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فصل فی أصناف المستحقین للزکاه


اشاره

(فصل فی أصناف المستحقین للزکاه) و مصارفها ثمانیه (1):



الأول و الثانی: الفقیر و المسکین


اشاره

الأول و الثانی: الفقیر و المسکین، و الثانی أسوأ حالا من الأول (2)

______________________________

(فصل فی أصناف المستحقین)

(1) بالأدله الثلاثه: فمن الکتاب قوله تعالی إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللّهِ وَ اللّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ «1» و من النصوص المتواتره التی یأتی بعضها. و من الإجماع، إجماع المسلمین، بل المتعارف فی جمیع الملل و الأدیان الذین یعتقدون بالصدقه، فإنّهم لا یصرفون صدقاتهم إلا فی مثل هذه الموارد الثمانیه فتصح دعوی إجماع العقلاء و التمسک بالأدله الأربعه. و عدّها سبعه مبنیّ علی اتحاد الفقیر و المسکین و یأتی تعدّدهما فلا وجه له.

(2) علی المشهور، و عن الصادق (علیه السلام) فی الصحیح: «الفقیر الذی لا یسأل الناس، و المسکین أجهد منه، و البائس أجهدهم» «2»، و عن أحدهما (علیهما السلام) فی الصحیح: «أنّه سأله عن الفقیر و المسکین فقال (علیه السلام): «الفقیر الذی لا یسأل، و المسکین الذی هو أجهد منه الذی یسأل» «3». فالفرق بین الفقیر و المسکین بالشده و الضعف، فکما أنّ للغنی مراتب متفاوته للفقر أیضا کذلک و الجامع 

______________________________

(1) سوره التوبه: 60.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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و الفقیر الشرعی من لا یملک مئونه السنه له و لعیاله (1)، و الغنیّ الشرعیّ بخلافه. فمن کان عنده ضیعه أو عقار أو مواش أو نحو ذلک، تقوم بکفایته

______________________________

بین الفقر و المسکنه الاحتیاج العرفی، و هو یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمان و الحالات و الحوادث، فلا یمکن ضبط الاحتیاج بحدّ معیّن إلا بنحو الإهمال و الإجمال. و المشهور، بل حکی الاتفاق علی تعددهما مع الاجتماع و اتحادهما مع الافتراق.

و ما نسب إلی جمع من الفقهاء و اللغویین من أنّ الفقیر أسوء من المسکین لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه فی مقابل الصحیحین، مع أنّه لا ثمره للبحث عن تعددهما، و اختلافهما، أو کون الفقیر أسوء من المسکین، أو العکس فی المقام إلا علی احتمال وجوب البسط و یأتی فی (فصل فی بقیه أحکام الزکاه) فی المسأله الثانیه عدم وجوب البسط فراجع. نعم، لو وقع أحدهما، أو کلاهما فی مورد الوقف، أو الوصیه، أو النذر، فیصح فرض الثمره حینئذ، و قد ذکر الأقوال الطریحی فی مجمع البحرین من شاء فلیرجع إلیه، مع أنّه لا طائل فی نقلها و مراجعتها.

(1) للنص، و الإجماع، و المعروف بین المتشرعه، بل متعارف الناس، لأنّ المؤنات إنّما تلحظ بالنسبه إلی السنه عندهم خصوصا فی الأزمنه القدیمه، فلیس لها معنی شرعیا تعبدیا، بل قرر الشارع معناها العرفی المتعارف بین الناس، و عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی صحیح ابن إسماعیل: «عن السائل و عنده قوت یوم، أ یحلّ له أن یسأل؟ و إن أعطی شیئا أ له أن یقبل؟ قال (علیه السلام): یأخذ- و عنده قوت شهر- ما یکفیه لسنه من الزکاه، لأنّها إنّما هی من سنه إلی سنه» «1».

و عن المقنعه فی مرسل ابن عمار: «سمعت الصادق (علیه السلام) یقول:

«تحرم الزکاه علی من عنده قوت السنه، و تجب الفطره علی من عنده قوت السنه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 10.
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و کفایه عیاله فی طول السنه، لا یجوز له أخذ الزکاه (1)، و کذا إذا کان له رأس مال یقوم ربحه بمؤنته، أو کان له من النقد أو الجنس ما یکفیه و عیاله، و إن کان لسنه واحده (2)، و أما إذا کان أقلّ من مقدار کفایه سنته یجوز له

______________________________

و أما قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «لا تحل لمن کانت عنده أربعون درهما، یحول علیها الحول عنده أن یأخذها. و إن أخذها أخذها حراما» «1» فالمتفاهم منه عرفا أنّ من عنده قوت السنه و زیاده أربعین درهما یحول علیه الحول لا یجوز له أخذ الزکاه، و یکون ذکر الأربعین من باب المثال لا الخصوصیه، و إلا فلو کانت الزیاده عشره دراهم أو أقلّ لا یحلّ له أخذ الزکاه أیضا.

(1) للإجماع، و النص، ففی موثقه سماعه: «عن الزکاه هل تصلح لصاحب الدار و الخادم؟ فقال (علیه السلام): نعم، إلا أن تکون داره دار غله فخرج له من غلتها دراهم ما یکفیه لنفسه و عیاله. فإن لم تکن الغله تکفیه لنفسه و عیاله- فی طعامهم و کسوتهم و حاجتهم- من غیر إسراف، فقد حلّت له الزکاه. فإن کانت غلّتها تکفیهم فلا» «2»، فمئونه السنه أعمّ مما کانت بالفعل، أو بالقوه و الاستعداد و الغالب عند متعارف الناس الأخیر خصوصا فی الأزمنه القدیمه.

(2) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه: «قد تحلّ الزکاه لصاحب السبعمائه، و تحرم علی صاحب الخمسین درهما. فقلت له: و کیف یکون هذا؟ قال (علیه السلام): إذا کان صاحب السبعمائه له عیال کثیر فلو قسّمها بینهم لم تکفه، فلیعف عنها نفسه، و لیأخذها لعیاله. و أما صاحب الخمسین، فإنّه یحرم علیه إذا کان وحده، و هو محترف یعمل بها، و هو یصیب منها ما یکفیه إن شاء اللّه» «3» هذا مضافا إلی الإجماع و المناط کلّه صدق وجدان مئونه السنه فعلا أو قوّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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أخذها (1)، و علی هذا فلو کان عنده بمقدار الکفایه و نقص عنه- بعد صرف بعضه فی أثناء السنه- یجوز له الأخذ، و لا یلزم أن یصبر إلی آخر السنه حتی یتم ما عنده (2)، ففی کل وقت لیس عنده مقدار الکفایه المذکوره یجوز له الأخذ. و کذا لا یجوز لمن کان ذا صنعه أو کسب یحصل منهما مقدار مئونته (3) و الأحوط عدم أخذ القادر علی الاکتساب إذا لم یفعل تکاسلا (4).

______________________________

(1) لأنّه یصدق حینئذ عدم تمکنه من مئونه السنه.

(2) أما جواز الأخذ، فلوجود المقتضی و هو الفقر، إذ یصدق علیه فعلا أنّه لیس واجدا لمؤنه السنه.

(3) نصّا، و إجماعا قال أبو جعفر فی الصحیح: «إنّ الصدقه لا تحل لمحترف، و لا لذی مرّه سویّ قویّ، فتنزهوا عنها» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): لا تحل الصدقه لغنیّ، و لا لذی مرّه سویّ، و لا لمحترف و لا لقویّ. قلنا: ما معنی هذا؟ قال (علیه السلام): لا یحل له أن یأخذها و هو یقدر أن یکف نفسه عنها» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار مع أنّه غنیّ أیضا، لأنّه أعمّ من الفعل و القوه.

(4) التکاسل علی قسمین:

الأول: ما إذا کان مع القدره الفعلیه علی الحرفه، و وجود المقتضی لها و فقد المانع عنها بحیث لو اشتغل فعلا أخذ ما یکفیه، و الظاهر عدم صدق الفقیر بالنسبه إلیه عرفا، بل و لا شرعا أیضا، و لو أعطی من الزکاه یعطی من سهم سبیل اللّه إن انطبق علیه، دون سهم الفقراء لعدم الموضوع له کما هو المفروض.

الثانی: ما إذا تکاسل عن الحرفه فی أوان حرفته و صار لذلک فقیرا و لا یقدر علی الاحتراف فعلا کما إذا کان شغله منحصرا بالشتاء أو الصیف فلم یشتغل تکاسلا، فالظاهر صدق الفقیر علیه حینئذ و یأتی فی [مسأله 7] ما یرتبط بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 7.

ص: 172






مسأله 1: لو کان له رأس مال لا یقوم ربحه بمؤنته

مسأله 1): لو کان له رأس مال لا یقوم ربحه بمؤنته، لکن عینه تکفیه، لا یجب علیه صرفها فی مئونته (1)، بل یجوز له إبقاؤه للاتجار به و أخذ البقیه من الزکاه و کذا لو کان صاحب صنعه تقوم آلاتها، أو صاحب ضیعه تقوم قیمتها بمؤنته و لکن لا یکفیه الحاصل منهما لا یجب علیه بیعها و صرف

______________________________

(1) الأقسام أربعه:

الأول: ما إذا کان الربح کافیا لمؤنته و لا إشکال فی عدم جواز أخذ الزکاه و جواز بقاء رأس المال له، بل قد یجب إن وقع مع صرف بعضه فی خلاف عزته الإیمانیه و شرفه.

الثانی: عدم کفایه رأس المال و الربح معا بالمؤنه، و لا إشکال فی جواز أخذه من الزکاه و من سائر الصدقات، لکونه فقیرا بلا إشکال.

الثالث: کفایه الربح و رأس المال معا للمؤنه.

الرابع: کفایه رأس المال فقط لها، و مقتضی سیره المتشرعه، بل العقلاء کون القسمین الأخیرین من الفقیر الذی یجوز له أخذ الزکاه و سائر الصدقات، لأنّهم یهتمون بحفظ رأس المال اهتماما کثیرا، و لو وجدوا فیه خللا یرون ذلک نقصا و یتدارکونه بأیّ وجه أمکنهم ذلک، و مقتضی سهوله الشریعه المقدسه، و سماحته و نهایه رأفته بأمته ذلک أیضا، و کذا الکلام فی الدار و العقار، و الأثاث، و آلات الکسب و الصنعه و نحو ذلک و هو المشهور بین الفقهاء أیضا، و یدل علیه جمله من الأخبار.

منها: موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن الزکاه هل تصلح لصاحب الدار و الخادم؟ فقال (علیه السلام): نعم، إلا أن تکون داره دار غله، فیخرج من غلتها دراهم ما یکفیه لنفسه و عیاله، فإن لم تکن الغله تکفیه لنفسه و لعیاله فی طعامهم و کسوتهم و حاجاتهم من غیر إسراف فقد حلّت له الزکاه فإن کانت غلتها تکفیهم فلا» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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.....

______________________________

و منها: خبر أبی بصیر عنه (علیه السلام) أیضا: «رجل له ثمانمائه درهم و هو رجل خفاف، و له عیال کثیر، أ له أن یأخذ من الزکاه؟ فقال (علیه السلام): یا أبا محمد أ یربح فی دراهمه ما یقوت به عیاله و یفضل؟ قال: نعم، قال (علیه السلام):

کم یفضل؟ قال: لا أدری، قال (علیه السلام): إن کان یفضل عن القوت مقدار نصف القوت، فلا یأخذ الزکاه، و إن کان أقل من نصف القوت أخذ الزکاه، قلت فعلیه فی ماله زکاه تلزمه؟ قال: بلی قلت: کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): یوسع بها علی عیاله فی طعامهم و کسوتهم و یبقی منها شیئا یناوله غیرهم، و ما أخذ من الزکاه فضه علی عیالهم حتی یلحقهم بالناس» «1» و لعل اعتبار زیاده النصف من القوت لأجل المصارف الاتفاقیه غیر المترقبه التی تکون مبتلی بها عامه الناس، و ربما یکون أزید من النصف و لا تعدّ من مصارف القوت عرفا، و یمکن أن یراد بالزکاه علیه زکاه مال التجاره التی لا بأس بصرف بعضها فی التوسعه للعیال و إیصال بعضها الآخر إلی غیرهم، فلا مخالفه فی الحدیث لشی ء من القواعد العامه المستفاده من الأدله.

و منها: خبر إسماعیل بن عبد العزیز عن أبیه قال: «دخلت أنا و أبو بصیر علی أبی عبد اللّه (علیه السلام) فقال له أبو بصیر: إنّ لنا صدیقا و هو رجل صدوق یدین اللّه بما تدین به فقال (علیه السلام): من هذا یا أبا محمد الذی تزکیه؟!! فقال:

العباس بن ولید بن صبیح، فقال (علیه السلام): رحم اللّه الولید بن صبیح ما له یا أبا محمد؟ قال جعلت فداک: له دار تسوی أربعه آلاف درهم، و له جاریه، و له غلام یستقی علی الجمل کل یوم ما بین الدرهمین إلی الأربعه سوی علف الجمل، و له عیال، أ له أن یأخذ من الزکاه؟ قال (علیه السلام): نعم، و قال: و له هذه العروض؟! فقال: یا أبا محمد فتأمرنی أن آمره ببیع داره و هی عزه و مسقط رأسه، أو یبیع خادمه الذی یقیه الحرّ و البرد و یصون وجهه و وجه عیاله؟ أو آمره أن یبیع غلامه و جمله و هو معیشته و قوته؟ بل یأخذ الزکاه فهی له حلال و لا یبیع داره و لا غلامه و لا جمله» «2» و ظهور مثل هذه الأخبار فی الاحتفاظ بما یحتاج إلیه و عدم صرفه فی المؤنه مما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.
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العوض فی المؤنه، بل یبقیها و یأخذ من الزکاه بقیمه المؤنه (1).


مسأله 2: یجوز أن یعطی الفقیر أزید من مقدار مئونه سنته دفعه

(مسأله 2): یجوز أن یعطی الفقیر أزید من مقدار مئونه سنته دفعه (2) فلا یلزم الاقتصار علی مقدار مئونه سنه واحده و کذا فی الکاسب الذی لا یفی کسبه مئونه سنته، أو صاحب الضیعه التی لا یفی حاصلها أو التاجر الذی لا

______________________________

لا ینکر، فکل ما یحتاج إلیه الشخص بحسب شأنه سواء کان ذلک رأس المال أم غیره یستثنی و یلاحظ الفقر بعده، فإن کان فقیرا بعد استثناء ما یحتاج إلیه یعطی من الزکاه تماما، أو إتماما، و إلا فلا.

(1) لما مرّ من الأخبار الشامله لجمیع ذلک کله.

(2) علی المشهور المدعی علیه الإجماع. و استدل علیه- مضافا إلی الإطلاقات، و سهوله الشریعه، و کثره الاهتمام بشأن فقراء الأمه- بجمله من النصوص:

منها: موثق عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کم یعطی الرجل من الزکاه؟ قال: قال أبو جعفر (علیه السلام): إذا أعطیت فأغنه» «1».

و خبر ابن بشار عن أبی الحسن (علیه السلام): «ما حدّ المؤمن الذی یعطی الزکاه؟ قال (علیه السلام): یعطی المؤمن ثلاثه آلاف ثمَّ قال و عشره آلاف، و یعطی الفاجر بقدر، لأنّ المؤمن ینفقها فی طاعه اللّه تعالی، و الفاجر فی معصیه اللّه تعالی» «2».

و فی خبر ابن غزوان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته کم یعطی الرجل الواحد من الزکاه؟ قال (علیه السلام): أعطه من الزکاه حتی تغنیه» «3».

و فی صحیح أبی بصیر: «فلیعطه ما یأکل و یشرب، و یکتسی، و یتزوج و یتصدّق، و یحج» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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یفی ربح تجارته بمؤنه سنته و لا یلزم الاقتصار علی إعطاء التتمه، بل یجوز دفع ما یکفیه لسنین بل یجوز جعله غنیا عرفیا (1).

______________________________

و نوقش فی الجمیع: أما الإجماع، فلعدم ثبوته، و علی فرضه فمدرکه الأخبار، فلا وجه لعدّه دلیلا مستقلا.

و أما الإطلاقات، فلیست فی مقام البیان من هذه الجهه (و فیه): أنّ ظاهر الإطلاق أن یکون فی مقام البیان مطلقا إلا مع القرینه علی الخلاف.

و أما نصوص الإغناء، فلصحه دعوی: أنّ المراد الإغناء الشرعی. (و فیه):

أنّ المنساق من الغنی فی المحاورات الغنی العرفی إلا مع القرینه علی الخلاف و لا قرینه کذلک فی المقام. نعم، للغنی العرفی مراتب متفاوته یشکل شمول الإطلاق لبعض مراتبه، فالمرجع حینئذ أصاله عدم الولایه و عدم فراغ الذمه.

و أما خبر بشار فهو فی مقام بیان حکم آخر. (و فیه) أنه خلاف ظاهر إطلاق صدره، و ذیله عله للحکم المطلق فی الصدر.

و أما صحیح أبی بصیر یمکن أن یکون من سهم سبیل اللّه لا الفقراء (و فیه) أنّه خلاف إطلاقه.

و أما مرسل ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث- «إنّ الناس إنّما یعطون من السنه إلی السنه، فللرجل أن یأخذ ما یکفیه و یکفی عیاله من السنه إلی السنه» «1»، فمضافا إلی قصور سنده یمکن حمله علی مطلق الأفضلیه، لأنّ التنزه عن الصدقات فی غیر الضروریات راجح مطلقا و هذه قرینه محفوفه بالأخبار و کلمات الفقهاء، فیسقط ظهورها فی الحرمه لو فرض ظهورها فیها.

(1) لما تقدم من الأدله، و لکن تقدم أنّ للغنی العرفی مراتب متفاوته یشکل شمول الأدله لبعض مراتبها خصوصا مع وجود المستحقین و کثرتهم. و أما خبر ابن حمزه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فیمن له بضاعه و له عیال: «فلینظر ما یفضل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 9.
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و إن کان الأحوط الاقتصار (1). نعم، لو أعطاه دفعات لا یجوز- بعد أن حصل عنده مئونه السنه- أن یعطی شیئا و لو قلیلا ما دام کذلک (2).


مسأله 3: دار السکنی، و الخادم، و فرس الرکوب المحتاج إلیها بحسب حاله- و لو لعزّه و شرفه- لا یمنع من إعطاء الزکاه و أخذها

(مسأله 3): دار السکنی، و الخادم، و فرس الرکوب المحتاج إلیها بحسب حاله- و لو لعزّه و شرفه- لا یمنع من إعطاء الزکاه و أخذها (3)، بل و لو کانت متعدّده مع الحاجه إلیها، و کذا الثیاب و الألبسه الصیفیه و الشتویه السفریه و الحضریه و لو کانت للتجمل، و أثاث البیت، من الفرش، و الظروف و سائر ما یحتاج إلیه، فلا یجب بیعها فی المؤنه (4)، بل لو کان فاقدا لها مع الحاجه جاز أخذ الزکاه لشرائها (5). و کذا یجوز أخذها لشراء الدار، و الخادم، و فرس الرکوب و الکتب العلمیه و نحوها، مع الحاجه إلیها. نعم،

______________________________

منها، فیأکله هو و من یسعه ذلک، و لیأخذ لمن لم یسعه من عیاله» «1» و فی صحیح ابن وهب: «بل ینظر إلی فضلها، فیقوت بها نفسه و من وسعه ذلک من عیاله، و یأخذ البقیه من الزکاه، و یتصرّف بهذه لا ینفقها» «2» فلا ظهور لهما فی عدم جواز أخذ الأزید عن مئونه السنه و إن لم یخل عن الإشعار به و یمکن حملها علی مطلق المرجوحیه بقرینه ما مرّ من الأخبار.

(1) لاحتمال أن یکون المراد من الغنی الشرعی منه فقط خصوصا فی بعض مراتب الغنی سیّما مع کثره ذوی الحاجات.

(2) لخروجه عن الفقر بذلک، فلا یبقی موضوع للزکاه أخذا و إعطاء.

(3) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها، کخبر أبی بصیر و غیره.

(4) إجماعا، و نصّا تقدم بعضها فی الأخبار السابقه فراجع.

(5) لکونه محتاجا. و فقیرا بالنسبه إلیها، فیشمله إطلاق ما دل علی أنّ الزکاه للفقراء و ذوی الحاجات، و کذا الکلام فیما بعده مع الحاجه و الفقر بالنسبه إلیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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لو کان عنده من المذکورات أو بعضها أزید من مقدار حاجته- بحسب حاله- وجب صرفه فی المؤنه (1)، بل إذا کانت عنده دار تزید عن حاجته، و أمکنه بیع المقدار الزائد منها عن حاجته، وجب بیعه (2)، بل لو کانت له دار تندفع حاجته بأقلّ منها قیمه، فالأحوط بیعها و شراء الأدون و کذا فی العبد، و الجاریه، و الفرس (3).


مسأله 4: إذا کان یقدر علی التکسب لکن ینافی شأنه

(مسأله 4): إذا کان یقدر علی التکسب لکن ینافی شأنه کما لو کان قادرا علی الاحتطاب و الاحتشاش الغیر اللائقین بحاله، یجوز له أخذ الزکاه. و کذا إذا کان عسرا و مشقه- من جهه کبر أو مرض، أو ضعف- فلا یجب علیه التکسب حینئذ (4).


مسأله 5: إذا کان صاحب حرفه و صنعه

(مسأله 5): إذا کان صاحب حرفه و صنعه، و لکن لا یمکنه الاشتغال بها، من جهه فقد الآلات، أو عدم الطالب جاز له أخذ الزکاه (5).

______________________________

(1) یعنی: لا یجوز إعطاؤها له، لأنّه لیس بفقیر، و أما وجوب البیع فلا دلیل علیه و مقتضی الأصل عدمه إلا إذا عرض عنوان خارجیّ یوجبه.

(2) لا یجوز له أخذ الزکاه، و أما وجوب البیع، فلا دلیل علیه، بل الأصل ینفیه إلا لسبب خارجیّ یوجبه.

(3) مقتضی إطلاق ما تقدم من خبر أبی بصیر، و إطلاق الکلمات عدم وجوب هذا الاحتیاط إلا إذا کانت الزیاده خلاف المتعارف النوعی بالنسبه إلیه، أو یعد من الإسراف عند المتشرعه.

(4) للأصل، و ظهور الإجماع، و إطلاق ما تقدم من مثل خبر أبی بصیر و سهوله الشریعه و رأفته بأمته.

(5) لأنّه فقیر و محتاج فعلا، فتشمله أدله تشریع الزکاه للفقراء و ذوی الحاجات، و لکن الأفضل أن یؤخذ له آلات الکسب من سهم سبیل اللّه و یشتغل بالحرفه إن أمکن.
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مسأله 6: إذا لم یکن له حرفه و لکن یمکنه تعلّمها من غیر مشقه

(مسأله 6): إذا لم یکن له حرفه و لکن یمکنه تعلّمها من غیر مشقه (1)، ففی وجوب التعلّم، و حرمه أخذ الزکاه بترکه إشکال. و الأحوط التعلم، و ترک الأخذ بعده. نعم، ما دام مشتغلا بالتعلّم لا مانع من أخذها (2).


مسأله 7: من لا یتمکن من التکسب طول السنه إلا فی مقدار یوم أو أسبوع مثلا

(مسأله 7): من لا یتمکن من التکسب طول السنه إلا فی مقدار یوم أو أسبوع مثلا، و لکن یحصل له فی ذلک الیوم أو الأسبوع مقدار مئونه السنه، فترکه و بقی طول السنه لا یقدر علی الاکتساب، لا یبعد جواز أخذه (3) و إن

______________________________

(1) التمکن من إمرار المعاش تاره سهل یسیر عرفا من دون مشقه عرفیه و لا تسبیب أسباب خاصه، فلا یجوز أخذ الزکاه حینئذ، لعدم صدق الفقیر علیه، بل یلام عند العرف إن تناول من الصدقات. و أخری: یتوقف علی تسبیب أسباب بعیده و تحمل مشقات کثیره و الظاهر جواز أخذها له، لأنّه فقیر فعلا، فتشمله الأدله قهرا.

و ثالثه یشک فی أنّه من أیّهما، و مقتضی الأصل عدم تفریغ ذمه المالک بإعطائها له إن لم یکن أصل موضوعیّ فی البین، و یأتی التعرض له فی المتن، هذا.

و أما البحث عن وجوب التعلم و عدمه، فلا ربط له بالمقام، بل لا بد و أن یبحث عنه فی بحث أقسام التکسب من المکاسب، و أحکام النفقات من کتاب النکاح، و مقتضی الأصل فی المقام عدم الوجوب و لو تعنون عنوان آخر علیه یمکن أن یصیر واجبا بذاک العنوان.

(2) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف طول المده و قصرها، و إمکان إمرار المعاش بنحو آخر و عدمه، و المناط التمکن العرفی من إمرار المعاش و عدمه، فلا یجوز الأخذ فی الأول بخلاف الثانی و مع الشک فمقتضی الأصل عدم فراغ ذمه المالک إن لم یکن أصل موضوعیّ فی البین کما مرّ و یأتی، و هل یشمل التمکن القدره علی الاستدانه مع القدره علی الأداء بعد الفراغ عن التعلم؟ الظاهر ذلک مع قصر مده التعلم.

(3) إذ یصدق علیه أنّه محتاج و لا یقدر أن یکف نفسه.
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قلنا إنّه عاص بالترک (1) فی ذلک الیوم أو الأسبوع، لصدق الفقیر علیه حینئذ.


مسأله 8: لو اشتغل القادر علی الکسب بطلب العلم المانع عنه یجوز له أخذ الزکاه

(مسأله 8): لو اشتغل القادر علی الکسب بطلب العلم المانع عنه یجوز له أخذ الزکاه، إذا کان مما یجب تعلّمه عینا أو کفایه، و کذا إذا کان مما یستحب تعلمه، کالتفقه فی الدّین اجتهادا أو تقلیدا (2). و إن کان مما لا یجب و لا یستحب- کالفلسفه، و النجوم، و الریاضیات، و العروض، و العلوم الأدبیه لمن لا یرید التفقه فی الدّین- فلا یجوز أخذه (3).

______________________________

(1) إن کان ترکه للتکسب لأجل تفویت حق الفقراء و التضییق علیهم و نحو ذلک من الأغراض الفاسده الموصله إلی الحرام، فللعصیان وجه، و إلا فلا یعلم وجه صحیح له، بل مقتضی الأصل عدمه.

(2) لأنّ المراد بالقدره علی التکسب المانعه عن أخذ الزکاه ما إذا لم یکن صرفها فی غیره أهم عند الشارع و لا ریب فی أنّ القدره فیما ذکر أهمّ شرعا، مع جریان السیره علی ارتزاق محصلی العلوم الدّینیه من الزکاه و نحوها، و کذا غیرهم ممن تصرف قدرته فی الإرشاد، و الوعظ، و إمامه الجماعه و نحوها من الأمور الحسبیه التی تحتاج إلیها الأمه.

(3) لإطلاق قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «إنّ الصدقه لا تحلّ لمحترف، و لا لذی مرّه سویّ» «1». نعم، لو فرض ترتب فرض راجح شرعیّ علیه یجوز له الأخذ حینئذ. و یأتی فی [مسأله 38] من الختام ما ینفع المقام. ثمَّ إنّ المشتغل بالعلوم الدینیه تاره: یشتغل بها خالصا للّه تعالی و لا ریب فی جواز أخذه منها بل هو أهمّ مصارفها و أفضلها. و أخری: یشک فی قصده. و ثالثه: یکون قصده لمجرّد تکمیل النفس فقط. و رابعه: یکون لمجرّد إمرار المعاش فقط، و تحصیل وسیله له. و خامسه: لأجل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 172.
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مسأله 9: لو شک فی أنّ ما بیده کاف لمؤنه سنته أم لا

(مسأله 9): لو شک فی أنّ ما بیده کاف لمؤنه سنته أم لا، فمع سبق وجود ما به الکفایه لا یجوز الأخذ، و مع سبق العدم و حدوث ما یشک فی کفایته یجوز، عملا بالأصل فی الصورتین (1).


مسأله 10: المدعی للفقر إن عرف صدقه أو کذبه عومل به

(مسأله 10): المدعی للفقر إن عرف صدقه أو کذبه عومل به (2) و إن جهل الأمران، فمع سبق فقره یعطی من غیر یمین (3)، و مع سبق الغنی، أو الجهل بالحاله السابقه، فالأحوط عدم الإعطاء (4)، إلا مع الظن

______________________________

المجادله، و المماراه، و الریاء، و یجوز الأخذ فی غیر الأخیر، لأنّ الاهتمام بحفظ الصوره یکون کالاهتمام بالواقع، بل قد یکون أشدّ منه. و أما الأخیر، فیأتی حکمه فی [مسأله 35] من الختام.

(1) بلا فرق فی الصوره الأولی بین کون منشأ الشک تلف بعض ما عنده و تجدید مئونه له، أو زیاده عیال علیه أو نحو ذلک، کما لا فرق فی الصوره الأخیره بین کونه منشأه حدوث ملک له، أو قله عیال، أو نحو ذلک. هذا مع إحراز الحاله. و أما مع عدم إحرازها، فلا بد من التفحص للمعطی و الآخذ حتی یتبیّن الحال، و مع استقرار الشک و عدم تبین الحال، فمقتضی قاعده الاشتغال بالنسبه إلی المعطی عدم فراغ ذمته بالإعطاء، کما أنّ مقتضی الشک فی الشرط و هو الفقر عدم جواز الأخذ أیضا.

(2) سواء کانت المعرفه بالعلم الوجدانی، أم الاطمئنان المعتبر، أم البینه الشرعیه، أم القرائن المعتبره.

(3) للاستصحاب الذی یکون معتبرا شرعا، بل و عرفا أیضا، و معه لا وجه للیمین إلا إذا کان تخاصم فی البین.

(4) المشهور بین الأصحاب تصدیق دعوی الفقر بلا بینه و لا یمین و عن المحقق، و العلامه أنّه موضع الوفاق، للسیره القطعیه خلفا عن سلف علی قبول قول الشخص فیما لا یقبل إلا من قبله- کالغنی، و الفقر، و الصحه، و المرض، و نحوها- و عدم ورود ردع عن هذه السیره فی خبر من الأخبار، مع عموم الابتلاء فی جمیع 
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______________________________

الأزمان و الأمصار، مضافا إلی عسر إقامه البینه خصوصا بالنسبه إلی النفوس الآبیه الذین یحسبهم الجاهل أغنیاء من التعفف، و لأنّ التکلیف بإقامه البینه نحو إذلال للمسلم، و هو مما لا یرضی به الشارع الأقدس، و لأصالتی عدم المال، و الصحه فی المقام، و بما ورد فیما یهدی، أو ینذر للکعبه من أنّه ینادی علی الحجر: «ألا من قصرت به نفقته أو قطع به، أو نفذ طعامه فلیأت فلان ابن فلان فیعطی الأول، فالأول حتی ینفذ» «1».

و بما ورد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن العرزمی: «قال (علیه السلام): جاء رجل إلی الحسن (علیه السلام) و الحسین (علیه السلام)- و هما جالسان علی الصفا- فسألهما، فقالا: إنّ الصدقه لا تحلّ إلا فی دین موجع، أو غرم مفضع، أو فقر مدقع ففیک شی ء من هذا قال: نعم، فأعطیاه» «2».

و فی خبر ابن جذاعه قال: «جاء رجل إلی أبی عبد اللّه فقال له: یا أبا عبد اللّه قرض إلی میسره، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): إلی غله تدرک؟ قال: لا و اللّه قال: فإلی تجاره تؤب؟ قال: لا و اللّه، قال: فإلی عقده تباع؟ فقال: لا و اللّه، فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): فأنت ممن جعل اللّه له فی أموالنا حقا، فدعا بکیس فی دراهم» «3» إلی غیر ذلک مما تصلح للشهاده و التأیید.

و یمکن الخدشه فی الجمیع: أما السیره فلأنّ المتیقن منها صوره حصول الوثوق و الاطمئنان بالصدق و سائر الأدله منزله علی هذه الصوره أیضا، و یمکن أن تکون هذه الصوره مراد المشهور- خصوصا مع کثره المدعین للفقر و عدم المبالاه بمطابقه الدعوی للواقع فی بعضهم سیّما بعد ما ورد من أنّه «لو لا کذب الفقراء لهلک الأغنیاء» ففی کل مورد حصل الوثوق بالصدق یجزی و لا یجب التفحص بعده.

ثمَّ إنّ المحقق (رحمه اللّه) فی کتاب القضاء من الشرائع قال: «إنّ مدّعی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1.
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بالصدق. خصوصا فی الصوره الأولی (1).


مسأله 11: لو کان له دین علی الفقیر جاز احتسابه زکاه

(مسأله 11): لو کان له دین علی الفقیر جاز احتسابه زکاه، سواء کان حیا أو میتا (2) لکن یشترط فی المیت أن لا یکون له ترکه تفی بدینه، و إلا لا

______________________________

تبدیل النصاب یقبل قوله بلا یمین» و ذکر فی الجواهر عن المسالک: موارد تقرب من عشرین مما یقبل القول فیها بلا یمین و یأتی- إن شاء اللّه- فی کتاب القضاء تفصیل ذلک کله.

(1) المدار علی حصول الاطمئنان العرفی، و لعله المراد بما نسب إلی المشهور من کفایه الظن بالصدق کما مرّ.

(2) علی المشهور الذی لا یظهر فیه خلاف عن أحد، و تدل علیه جمله من النصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «القرض الواحد بثمانیه عشر. و إن مات احتسب بها من الزکاه» «1».

و منها: قوله (علیه السلام): «القرض عندنا بثمانیه عشر، و الصدقه بعشره و ما ذا علیک إذا کنت کما تقول موسرا أعطیته، فإذا کان إبّان زکاتک احتسب بها من الزکاه» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

فروع- (الأول): ظاهر الأخبار أنّ هذا القسم من إعطاء الزکاه أفضل من غیره یدرک ثواب القرض به أیضا.

(الثانی): لا فرق فیه بینما إذا علم المقرض بأنّه یحتسب من الزکاه أم لا لإطلاق بعض الأخبار، و ظاهر بعضها الآخر- کما تقدم- و کذا لا فرق بین علم المقترض و عدمه. و الإشکال بأنّه مع علمه بالاحتساب لا تشتغل ذمته حتی یتحقق موضوع الاحتساب (مدفوع) بأنّ العلم بفراغ الذمه بعد ذلک لا ینافی ثبوت الاشتغال الفعلی، و هذه حیله شرعیه موجبه لزیاده الثواب فی إعطاء الزکاه قبل وقتها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 8.
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______________________________

(الثالث): لو أعطی الفقیر بعنوان الزکاه قبل وقت وجوبها، فإن بقیت العین إلی وقت الوجوب تصح الزکاه حینئذ، و إن تلفت العین فالظاهر اشتغال ذمه الآخذ لو لم یکن غرور فی البین، فیصح الاحتساب أیضا هذا بناء علی عدم جواز التقدیم علی وقت الوجوب کما هو المشهور. و أما بناء علی الجواز کما عن بعض فلا إشکال فیه.

(الرابع): لا فرق بین أقسام الدیون من القرض- کما هو مورد الأخبار- أو غیره، لظهور عدم الخلاف.

(الخامس): هل یجری ذلک فی الخمس، و السهم المبارک، و سائر الصدقات و الکفارات واجبه أو مندوبه، لأنّ المناط کلّه فیها رفع الحاجه، و سدّ الخله و هو یتحقق بذلک أیضا أو لا، جمودا علی مورد النص؟ وجهان، بل قولان أقواهما الأول و أحوطهما الثانی، و طریق الاحتیاط أن یأخذ من الطرف ثمَّ یدفعه إلیه إن لم یکن محذور فی البین من إهانه، أو امتنان، أو نحوهما.

(السادس): لو کان المقترض غنیا حین الاقتراض و صار فقیرا حین الاحتساب یصح الاحتساب بخلاف العکس.

(السابع): المتیقن من الأدله إنّما هو الدّین الثابت باعتراف کل من المقرض و المقترض. و أما لو ثبت باعتراف أحدهما دون الآخر یشکل الاحتساب حینئذ. و یأتی فی المسائل الآتیه بعض ما یرتبط بالمقام.

(الثامن): لو دفع المالک زکاته إلی شخص باعتقاد فقره و الآخذ کان غنیا و أخذها و دفعها إلی الحاکم الشرعی، أو إلی فقیر فهل تبرأ ذمه المالک؟ و هل یجوز للآخذ العالم بالحال مثل هذا الأخذ و الإعطاء أو لا؟ مقتضی إطلاق خبر ابن جابر هو الجواز قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أ یحلّ للرجل أن یأخذ الزکاه و هو لا یحتاج، فیتصدّق بها قال: نعم، و قال فی الفطره مثل ذلک» «1».

(التاسع): یجوز جعل الزکاه فی المصارف المتعارفه- مع الاطمئنان الشرعی-

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.
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یجوز (1). نعم، لو کان له ترکه، لکن لا یمکن الاستیفاء منها- لامتناع الورثه أو غیرهم- فالظاهر الجواز (2).

______________________________

و إحاله الفقراء إلیها و لا بد من استمرار النیه و لو إجمالا إلی حین أخذ الفقیر، کما یجوز لولیّ الأمر وضعها فی المصارف مع اقتضاء المصلحه لذلک، و صرف منافعها المحلله فی مصارف فقراء المسلمین، و کذا سائر الحقوق، و کذا یجوز له الإتجار بها إن رأی المصلحه فی ذلک.

(1) لعدم تحقق الفقر الذی هو موضوع الجواز، و فی خبر زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل حلت علیه الزکاه و مات أبوه، و علیه دین أ یؤدی زکاته فی دین أبیه، و للابن مال کثیر؟ فقال (علیه السلام): إن کان أبوه أورثه مالا ثمَّ ظهر علیه دین لم یعلم به یومئذ فیقضیه عنه قضاه من جمیع المیراث، و لم یقضه من زکاته. و إن لم یکن أورثه مالا لم یکن أحد أحق بزکاته من دین أبیه، فإذا أداها فی دین أبیه علی هذه الحال أجزأت عنه» «1».

فما عن جمع من الجواز مطلقا تمسکا ببعض الإطلاقات لا وجه له مع وجود هذا الخبر، و الظاهر عدم الفرق بین قضاء دین المیت الذی هو مورد الخبر، أو الاحتساب علیه الذی هو مورد البحث، لحکم العرف بالتسویه بینهما من هذه الجهه.

(2) استدل علی الجواز بجمله من الإطلاقات، کصحیح ابن الحجاج قال:

«سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل عارف فاضل توفی و ترک علیه دینا قد ابتلی به لم یکن بمفسد و لا بمسرف و لا معروف بالمسأله، هل یقضی عنه من الزکاه الألف و الألفان؟ قال: نعم» «2». و نحوه غیره.

و فیه: أنّ ما تقدم من خبر زراره یصلح لتقییده، فلا وجه للأخذ بإطلاق مثله معه إلا أن یقال: إنّ المراد بخبر زراره عدم إمکان أداء دین المیت سواء کان ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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مسأله 12: لا یجب إعلام الفقیر أنّ المدفوع إلیه زکاه

(مسأله 12): لا یجب إعلام الفقیر أنّ المدفوع إلیه زکاه (1) بل لو کان

______________________________

لعدم ترکه له أصلا، أم لوجود مانع عن الأداء- و لو مع وجود الترکه- کظلم ظالم أو نحوه و علی أیّ حال لا بد من مراجعه الحاکم الشرعی لعله أمکنه إجبارهم علی الأداء أو الاستیفاء بطریق آخر.

(1) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و صحیح أبی بصیر قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): الرجل من أصحابنا یستحی أن یأخذ من الزکاه فأعطیه من الزکاه و لا أسمی له أنّها من الزکاه؟ فقال (علیه السلام): أعطه و لا تسم و لا تذل المؤمن» «1»، مع أنّ تشریع الصدقات إنّما هو لرفع حوائج ذوی الحاجات، و ذلک لا یتوقف علی قصدهم لذلک، بل یحصل و لو مع عدم قصدهم، أو قصدهم للعدم.

نعم، لا بد من قصد المعطی للزکاه للقربه.

و بالجمله: القبول فی المجانیات و الصّدقات لیس کالقبول فی المعاوضات حتی یتوقف علی قصد عنوان خاص، بل هو کالتسبب إلی رفع الحاجه القائم بنفس المعطی فقط، کما یأتی، فیکون الرد مانعا عن تحققها لا أن یکون القبض بالعنوان الخاص شرطا له فیتحقق بالاحتساب و الصرف علی الفقیر و الدس فی ماله، و الهدیه، و الإعطاء بنحو السوقات (هدیه المسافر) و نحو ذلک. نعم، الأولی و الأفضل أن یذکر ذلک و یقبل الفقیر بعنوان الزکاه و یدعو للمالک، لأنّ ذلک کلّه من آداب هذه النعمه التی جعلها اللّه تعالی للفقراء، و ذوی الحاجات.

و أما خبر ابن مسلم: «الرجل یکون محتاجا فیبعث إلیه بالصدقه، فلا یأخذها علی وجه الصدقه، یأخذه من ذلک زمام [مراعاه للحرمه] و استحیاء و انقباض فتعطیها إیّاه علی غیر ذلک من وجه، و هی منا صدقه؟ فقال (علیه السلام): لا، إذا کانت زکاه فله أن یقبلها، فإن لم یقبلها علی وجه الزکاه فلا تعطها إیّاه. و ما ینبغی له أن یستحی مما فرض اللّه عزّ و جل، إنّما هی فریضه اللّه له، فلا یستحی منها» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2 و باب: 57 منها حدیث: 1.
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ممن یترفع و یدخله الحیاء منها و هو مستحق یستحب دفعها إلیه علی وجه الصله ظاهرا و الزکاه واقعا (1)، بل لو اقتضت المصلحه التصریح کذبا بعدم کونها زکاه جاز (2) إذا لم یقصد القابض عنوانا آخر (3) غیر الزکاه، بل قصد مجرّد التملک.


مسأله 13: لو دفع الزکاه باعتقاد الفقر، فبان کون القابض غنیا

(مسأله 13): لو دفع الزکاه باعتقاد الفقر، فبان کون القابض غنیا فإن کانت العین باقیه ارتجعها (4)، و کذا مع تلفها إذا کان القابض عالما بکونها

______________________________

فیمکن حمله علی ضرب من الرجحان، أو حمله علی بعض مراتب الاستیحاء الموجب للاستخفاف و المهانه بفریضه اللّه تعالی کما هو دأب بعض المتکبّرین فی کلّ عصر و زمان.

(1) لأنّه نوع من توقیر المؤمن و إجلاله الراجح شرعا و عرفا.

(2) إن کانت المصلحه من المصالح الملزمه، فلا إشکال فیه، و کذا إن کانت من مطلق المصلحه مع کون حرمه الکذب بالوجوه و الاعتبار لا الحرمه الذاتیه، لزوال الحرمه الاعتباریه بمطلق المصلحه الراجحه، و أما إن کانت حرمه الکذب ذاتیه، کما هو المنساق من ظواهر الأدله، فکفایه مطلق المصلحه لرفع مثل هذه الحرمه ممنوعه إلا أن یقال: إنّ حفظ شأن المؤمن و عدم إذلاله من أهمّ المصالح الملزمه مطلقا و هو کذلک بالنسبه إلی بعض مراتب الإیمان، و بعض الإعفاف الذین لا یشکون حاجاتهم إلا إلی اللّه تعالی و لا یطلع علی سرائرهم غیره تعالی.

(3) المدار فی فراغ الذمه قصد الدافع و لا اعتبار بقصد القابض، للأصل و الإطلاق، و ظهور الاتفاق فلا یضرّ أن یقصد الخلاف، فکیف بعدم قصد الزکاه.

(4) لبقائها علی ملک المالک، و عدم تحقق الانتقال إلی القابض، لفقد شرطه و هو الفقر، و لو توقف أداء الزکاه علی الارتجاع من الآخذ وجب ذلک مقدمه هذا إذا کان الإعطاء بعنوان خصوص الزکاه الواجبه. و أما لو کان بعنوان مطلق التصدق فلا یصح الرجوع، لعدم جواز الرجوع فی الصدقه بعد القبض مطلقا. و إن تردد الدافع فی أنّه قصد خصوص الزکاه الواجبه حتی یصح له الرجوع أو الصدقه المندوبه حتی 
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زکاه، و إن کان جاهلا بحرمتها للغنی (1) بخلاف ما إذا کان جاهلا بکونها زکاه فإنّه لا ضمان علیه (2)، و لو تعذر الارتجاع، أو تلفت بلا ضمان أو معه و لم یتمکن الدافع من أخذ العوض، کان ضامنا فعلیه الزکاه مرّه أخری (3).

نعم، لو کان الدافع هو المجتهد أو المأذون منه، لا ضمان علیه، و لا علی المالک

______________________________

لا یصح، فمقتضی أصاله عدم الانتقال إلی القابض، و قاعده الید صحه الرجوع إلا إذا تحقق غرور فی البین، فلا وجه لما نسب إلی المعتبر من القطع بعدم جواز الرجوع مطلقا معللا بأنّه صدقه مندوبه.

(1) أما جواز الرجوع، فلأصاله عدم الانتقال، و لقاعده الید، و أما عدم کون الجهل بالحرمه مانعا، فلأنّ الجهل بالحکم التکلیفیّ لا یمنع عن الحکم الوضعیّ الذی هو الضمان. نعم، لا إثم علیه مع القصور.

(2) إن کان مغرورا یرجع إلی من غره، لقاعده «أنّ المغرور یرجع إلی من غره» التی هی من القواعد النظامیه المقرره نصّا، و إجماعا- کما سیأتی فی کتاب البیع- و إلا یکون ضامنا، لقاعده الید.

(3) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و قاعده أنّ المشروط ینتفی بانتفاء الشرط بعد کون الفقر من الشرائط الواقعیه، و لخبر ابن أبی عمیر عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل یعطی زکاه ماله رجلا و هو یری أنّه معسر فوجده موسرا. قال (علیه السلام): لا یجزی عنه» «1».

و أما صحیح عبید عن الصادق (علیه السلام): «قلت له: رجل عارف أدی زکاته إلی غیر أهلها زمانا هل علیه أن یؤدیها ثانیه إلی أهلها إذا علمهم؟ قال (علیه السلام): نعم، قلت: فإن لم یعرف لها أهلا فلم یؤدها أو لم یعلم أنّها علیه فعلم بعد ذلک؟ فقال: یؤدیها إلی أهلها لما مضی. قال: قلت له: فإن لم یعلم أهلها فدفعها إلی من لیس هو لها بأهل، قد کان طلب و اجتهد ثمَّ علم بعد ذلک سوء ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.
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الدافع إلیه (1).


مسأله 14: لو دفع الزکاه إلی غنیّ، جاهلا بحرمتها علیه، أو متعمّدا

(مسأله 14): لو دفع الزکاه إلی غنیّ، جاهلا بحرمتها علیه، أو متعمّدا، استرجعها مع البقاء، أو عوضها مع التلف و علم القابض (2). و مع

______________________________

صنع؟ قال (علیه السلام): لیس علیه أن یؤدیها مرّه أخری» «1».

و قریب منه صحیح زراره «2». فلا ربط له بالمقام، لأنّه فیما إذا تفحص و اجتهد و علم بأنّ الآخذ لیس بأهل الزکاه فأداها إلی غیر الأهل عن علم و عمد، فأسقط منه الإمام (علیه السلام) لمصلحه خاصه، فهی قضیه فی واقعه مخصوصه لا تجری فی المقام الذی اعتقد الدافع أهلیه الآخذ ثمَّ بان الخلاف، و لا وجه لدعوی الأولویه بأن یقال: بأنّه إذا کان فی مورد العلم بعدم الأهلیه مجزیا یکون فی صوره اعتقاد الأهلیه مجزیا بالأولی، و ذلک لأنّ حکمه (علیه السلام) بالإجزاء هنا قضیه شخصیه لعله مخصوصه، فأسقط ولیّ الزکاه عن الدافع دفعها ثانیا لأجل تلک العله، و لیس حکما کلیا حتی یثبت فی جمیع الموارد بالتساوی أو الأولویه، فهو کما إذا أسقط ولیّ الزکاه زکاه شخص ابتداء لمصلحه تقتضیه، فلا بد و أن یقتصر علی مورده فقط، لأنّه کالنص الخاص الذی یخصص و یقید به کل عام و مطلق.

(1) أما عدم ضمان المالک، فلأنّه دفع المال إلی ولیّ الفقراء، فکأنّه وقع فی موقعه، و صرف فی مصرفه. و أما الحاکم الشرعیّ، فلمنافاه الضمان لمنصب الحکومه و الولایه، لأنّه أمین و لا معنی لتضمین الأمین، مع أنّ خطأه فی الموضوعات یکون فی بیت المال و لا وجه لضمان مال الفقراء بما لهم، و تضمین الأموال المعدّه للمصالح العامه بنفس تلک الأموال هذا إذا لم یکن تقصیر فی البین، و إلا فیضمن المقصّر مطلقا فی ماله لا من بیت المال، لقاعده الید من غیر دلیل علی الخلاف.

(2) کل ذلک لقاعده الید إلا مع تحقق الغرور من الدافع، فلا یرجع إلی المغرور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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عدم الإمکان یکون علیه مرّه أخری (1)، و لا فرق فی ذلک بین الزکاه المعزوله و غیرها (2)، و کذا فی المسأله السابقه. و کذا الحال لو بان أنّ المدفوع إلیه کافر أو فاسق إن قلنا باشتراط العداله، أو ممن تجب نفقته علیه، أو هاشمیّ إذا کان الدافع من غیر قبیله (3).

______________________________

(1) لما تقدم فی المسأله السابقه من الأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(2) لقاعده الاشتغال، و إطلاق أدلّه اعتبار الشرائط فی مصرف الزکاه فتشمل تلک الإطلاقات المعزوله و غیرها. نعم، لو دل دلیل علی أنّ المعزوله کالمصروفه فی المصرف الواقعی، و کإیصال الزکاه إلی أهلها من کل حیثیه و جهه تفترق المعزوله عن غیرها حینئذ، و لکن لا دلیل کذلک فی البین و غایه ما یستفاد من تشریع العزل أنّ للمالک ولایه إفراز حق الفقراء و هذا أعمّ من کون العزل کالإیصال إلی المستجمع للشرائط واقعا کما هو واضح. و قد تقدم الضمان فی المعزوله إن تلفت مع التعدّی و التفریط لا بدونه، و حینئذ فإن قامت حجه معتبره علی الفقر و دفع معتمدا علیها فلا یضمن مع عدم إمکان الارتجاع، لعدم التعدّی و التفریط و إلا فیضمن کما هو واضح.

(3) کل ذلک، لأنّ الشرائط المعتبره فی مصرف الزکاه واقعیه، و معنی الشرطیه الواقعیه عدم الإجزاء عند انکشاف الخلاف کما ثبت فی محله إلا أن یدل دلیل آخر علی الإجزاء و هو مفقود.

و لکن نسب إلی المشهور الإجزاء، لإجماع المختلف، و لقاعده الإجزاء، و ما تقدم من صحیح عبید «1»، و لأنّ الشرط الإحرازی الظاهری موضوع للحکم الواقعیّ.

و الکل مردود- أما الأول: فلعدم الاعتماد علیه، مع کثره المخالف.

و أما الثانی: فقد ثبت فی محله عدم الإجزاء مع تبین الخلاف.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 188 و ما بعدها.

ص: 190






مسأله 15: إذا دفع الزکاه باعتقاد أنّه عادل فبان فقیرا فاسقا

(مسأله 15): إذا دفع الزکاه باعتقاد أنّه عادل فبان فقیرا فاسقا، أو باعتقاد أنّه عالم فبان جاهلا، أو زید فبان عمرا أو نحو ذلک صح و أجزأ (1).

إذا لم یکن علی وجه التقیید (2) بل کان من باب الاشتباه فی التطبیق.

______________________________

و أما الثالث: فتقدم الإشکال فیه.

و أما الأخیر: فقد ثبت فی محله أنّ الأصل فی الشروط مطلقا أن تکون واقعیه و یکون العلم و الإحراز طریقا إلیها، لا أن یکون لها موضوعیه خاصه. فراجع ما کتبناه فی (تهذیب الأصول).

فرع: مقتضی الإطلاقات- الداله علی اعتبار الفقر، و قاعده الاشتغال- عدم الفرق فی الضمان عند تبین الخلاف بین ما إذا تفحص المالک عن الفقر و قطع به و بین ما إذا لم یتفحص و حصل له الاعتقاد بالفقر.

و لکن نسب إلی المشهور عدم الضمان مع التفحص، لأنّ التضمین مناف لما دل علی عدم ضمان الأمین، و لبناء الشریعه علی السهوله.

(و فیه) أنّ سهوله الشریعه لا توجب تضییع حق الفقراء، و لیس ذلک من السهوله فی شی ء. و عدم ضمان الأمین صحیح لا إشکال فیه إذا کان فی البین إطلاق یدل علی أمانته مطلقا و من کل جهه، و أما إن کانت أمانته و ولایته فی الجمله، أو شک فی مقدار أمانته و ولایته، فمقتضی القاعده الضمان إلا فیما دل الدلیل علی عدمه.

(1) لوجود المقتضی و هو تحقق الشرط واقعا و عدم المانع، فلا بد من الإجزاء لا محاله. و اعتقاد وجود صفه خاصه فیه ثمَّ تبین الخلاف لا أثر له فی تحقق الامتثال لأنّ المفروض أنّه لا دخل للصفه فی الأمر و المأمور به أصلا، فیکون من قبیل تخلف الدّاعی الذی لا یضرّ بشی ء مطلقا.

(2) لا یضرّ قصد التقیید إذا حصل معه قصد إیتاء الزکاه متقربا إلی اللّه تعالی. نعم، لو کان قصد التقیید بحیث ینافی قصد إیتاء الزکاه لو التفت یضرّ حینئذ من حیث فقد قصد الامتثال لا من حیث التقیید فلا أثر للتقیید فی نظائر المقام.
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و لا یجوز استرجاعه حینئذ و إن کانت العین باقیه (1). و أما إذا کان علی وجه التقیید فیجوز (2). کما یجوز نیّتها مجدّدا، مع بقاء العین أو تلفها إذا کان ضامنا، بأن کان عالما باشتباه الدافع و تقییده.


الثالث: العاملون علیها

الثالث: العاملون علیها (3)، و هم المنصوبون من قبل الإمام علیه السلام أو نائبه الخاص أو العام (4)، لأخذ الزکوات و ضبطها و حسابها و إیصالها إلیه أو إلی الفقراء، علی حسب إذنه (5)، فإنّ العامل یستحق منها

______________________________

(1) لأنّه حینئذ من الصدقه الصحیحه و قد تملکها الآخذ بالقبض و لا یصح الرجوع فی الصدقه بعد القبض کما یأتی.

(2) تقدم أنّ قصد التقیید لا یوجب الفساد إلا إذا رجع إلی عدم قصد الامتثال لو التفت، فیجوز الرجوع حینئذ مع بقاء العین، کما یجوز تجدید النیه مع تحقق الشرائط، و مع التلف یضمن إلا مع الغرور و قد تقدم الوجه فی ذلک کله.

(3) للکتاب المبین و المتواتره من نصوص المعصومین- کما یأتی- و إجماع المسلمین.

(4) الأول هو الذی جعله لخصوص جبایه الزکاه- مثلا- و الثانی من جعله لمصالح المسلمین التی منها جبایه الزکاه. و للخصوص و العموم مراتب کثیره تدور مدار کیفیه الجعل و سعه الولایه و ضیقها.

(5) العامل علی شی ء من المعانی المبینه المتعارفه لدی الناس، فکل من صدق علیه عند العرف أنّه عامل علی الزکاه یکون له سهما منها من غیر اختصاص بعمل خاص و شأن مخصوص. و لعل ما فی تفسیر القمی من تفسیر الْعامِلِینَ عَلَیْها: «هم السعاه و الجباه فی أخذها و جمعها و حفظها حتی یؤدوها إلی من یقسمها» «1» الظاهر فی خروج المقسّم عن العاملین من باب الغالب فی زمان قصور الید، حیث إنّ المقسم کأحد من الفقراء و کان له من سهم الفقراء حینئذ، مع أنّ إرسال الخبر یمنع عن الاعتماد علیه فی مقابل الإطلاقات المعتضده بالفهم العرفی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 7.
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سهما فی مقابل عمله (1) و إن کان غنیا (2). و لا یلزم استیجاره من الأول، أو تعیین مقدار له علی وجه الجعاله، بل یجوز أیضا أن لا یعین له و یعطیه بعد

______________________________

(1) لأصاله احترام العمل التی هی من أهمّ الأصول النظامیه العقلائیه و لکن لا تخرج عن عنوان الزکاتیه بذلک، و لذلک لا یجوز للهاشمی.

(2) علی المشهور المعتضد بالارتکاز العرفی، و قد أرسل الفقهاء قولهم: «إنّ الإمام مخیّر بین أن یقدر لهم جعاله مقدره، أو أجره عن مدّه مقرره» إرسال المسلّمات حیث إنّ مثل هذه العباره ظاهره فی عدم اعتبار الفقر فی العامل و أنّ المناط کله حیثیه العمل فقط فقیرا کان أم لا، مضافا إلی أصاله الاحترام فی العمل.

و لکن قد أشکل فی المقام بأنّ ظاهر الآیه یقتضی کون الجعل لأجل الفقر، مع أنّ الأصل فی تشریع الزکاه إنّما هو للفقراء و رفع حاجاتهم و سدّ خللهم.

و فیه: أنّ الأول من مجرد الدعوی، و الأخیر من الحکمه التی لا یجب الاطراد فیها، مع أنّه یصح ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و الإطلاق و ظهور الاتفاق دلیل علی الخلاف، و یشهد له أیضا إطلاق صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام):

«قلت له: ما یعطی المصدق قال (علیه السلام): ما یری الإمام، و لا یقدر له شی ء» «1» و سیاقه شاهد علی أنّه لا یعطی لأجل الفقر. و علی هذا لو تلف تمام الزکاه بحیث لا یبقی منها شی ء یلزم الإمام أن یعطی العامل حقه، بخلاف ما إذا کان الإعطاء لأجل الفقر، فلا حق له حینئذ. و یمکن منع هذه الثمره بأنّ المقدار المجعول له مقید بکونه من خصوص الزکاه لو حصلت، و لو تلفت فلا شی ء له کما فی عامل المضاربه حیث إنّه لا شی ء له لو لم یحصل الربح و لم یکن شرط فی البین فعامل الزکاه کعامل المضاربه بلا فرق بینهما.

و ما یظهر من صاحب الجواهر من أنّ عامل الزکاه من فروع ولایه الإمام التی لا ینالها الظالمین دعوی بلا دلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.
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ذلک ما یراه (1) و یشترط فیهم التکلیف: بالبلوغ و العقل، و الإیمان (2)، بل العداله (3)، و الحریه (4) أیضا علی الأحوط (5). نعم، لا بأس بالمکاتب (6) و یشترط أیضا معرفه المسائل المتعلقه بعملهم اجتهادا أو تقلیدا (7) و أن لا

______________________________

(1) لعموم ولایته المقتضیه لصحه ذلک بالنسبه إلیه.

(2) لا دلیل لهم علی اعتبار الثلاثه إلا الإجماع. و یمکن فرض صدور جمله من الأعمال الصحیحه من الصبیّ و المجنون مع المراقبه لهما. و أما احتمال أنّ المقام نحو من الولایه و هما قاصران عنها فلا دلیل علیه، و علی فرض صحته فمن یراقبهما یتصدّی لهذه الولایه.

(3) لدعوی الإجماع علی اعتبارها و لعلهم أرادوا مطلق الوثاقه لا العداله الاصطلاحیه، لأنّ المناط کله علی الوثوق و الاطمئنان، و یشهد له قول علیّ (علیه السلام) لمصدقه: «فإذا قبضته فلا توکل به إلا ناصحا شفیقا أمینا حفیظا، غیر معنف بشی ء منها» «1» و إلا فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار العداله بمعنی الصفه الخاصه، و المتیقن من إجماعهم علی فرض اعتباره هو مطلق الوثوق.

(4) نسب ذلک إلی الشیخ (رحمه اللّه)، لأنّ العبد لا یملک (و فیه)- أولا: أنّه یملک کما ثبت فی محله. و ثانیا: عدم ابتناء المقام علیه، و لذا ذهب جمع إلی عدم الاعتبار.

(5) جمودا علی ظاهر الإجماع فی العداله، و خروجا عن خلاف الشیخ (رحمه اللّه) فی اعتبار الحریه.

(6) لتشبثه بالحریه، فیملک و یخرج عن مورد کلام الشیخ حسب ما استدل به و إن کان مخدوشا، کما مرّ.

(7) المناط کله إحراز صحه عمله و معرفه المسائل طریق إلی إحراز الصحه و وجوبها طریقی لا أن یکون موضوعیا و شرطا فی صحه العمل کما فی سائر الموارد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 1.
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یکونوا من بنی هاشم (1). نعم، یجوز استئجارهم من بیت المال أو غیره (2).

کما یجوز عملهم تبرعا (3). و الأقوی عدم سقوط هذا القسم فی زمان الغیبه مع بسط ید نائب الإمام (علیه السلام) فی بعض الأقطار (4). نعم، یسقط

______________________________

مع إحراز صحه عمله یجزه و لو کان تارکا للاجتهاد و التقلید، و مع عدمه لا یجزی و لو کان من أحد الصنفین.

(1) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «إنّ أناسا من بنی هاشم أتوا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فسألوه أن یستعملهم علی صدقات المواشی و قالوا: یکون لنا هذا السهم الذی جعل اللّه تعالی للعاملین علیها، فنحن أولی به، فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): یا بنی عبد المطلب إنّ الصدقه لا تحلّ لی و لا لکم» «1»، و یشهد له إطلاقات أدله حرمه الزکاه علی بنی هاشم الشامله لهذا السهم أیضا، و أصاله عدم فراغ ذمه المالک.

إن قیل: قد مرّ أنّه من قبیل أجره العمل و لذا تحلّ للغنیّ فلیکن الهاشمی أیضا کذلک.

(یقال) هو زکاه تصرف فی مصلحه الزکاه، و الفارق بین الغنیّ و الهاشمیّ النص، فیصیر هذا الإشکال من الاجتهاد فی مقابل النص.

(2) لإطلاق أدلّه الإجاره الشامل لکل ما فیه غرض صحیح شرعی الشامل للمقام و غیره. و أما جوازها من بیت المال فلأنّها معدّه للمصالح النوعیه و المقام من إحداها.

(3) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(4) لإطلاق الأدله و عدم ما یصلح للتقیید بزمان الحضور إلا اشتمال بعض الأخبار علی لفظ الإمام «2». (و فیه): أنّ ذکره لأجل الولایه لا التقیید، فیصح عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل روایات باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه.
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بالنسبه إلی من تصدّی بنفسه لإخراج زکاته و إیصالها إلی نائب الإمام، أو إلی الفقراء بنفسه (1).


الرابع: الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ

الرابع: الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ (2) من الکفار، الذین یراد من إعطائهم ألفتهم (3) و میلهم إلی الإسلام، أو إلی معاونه المسلمین فی الجهاد مع الکفار

______________________________

کل من له الولایه علی جمع الزکاه فی دوله، أو بلد، أو قریه، أو محله، لأنّ لبسط الید مراتب متفاوته جدّا کمیه و کیفیه، و شدّه و ضعفا، مباشره و تسبیبا، بأن یأذن لثقات المؤمنین بجبایتها مع الوثوق و الاطمئنان بهم.

(1) لأصاله عدم فراغ ذمه المالک إلا بما هو المنساق من الأدله، و المنساق منها غیر المالک. نعم، لو عینه الإمام أو نائبه لذلک فالظاهر شمول الإطلاق له أیضا.

(2) بالأدله الثلاثه فمن الکتاب ما تقدم «1» و من السنه المستفیضه:

منها: ما ورد فی تفسیر القمی عن العالم «الفقراء هم الذین لا یسألون- إلی أن قال:- و الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ» «2» و غیره من الأخبار و من الإجماع ما عن الإمامیه بل المسلمین.

(3) للتألیف عرض عریض جدّا فتاره: یکون بالنسبه إلی الدعوه إلی أصل الإسلام، و أخری: بالنسبه إلی مذهب الحق، و کل منهما تاره: بالنسبه إلی الحدوث و أخری: بالنسبه إلی الإبقاء و کل من الأربعه تاره: بالنسبه إلی أصل العقیده القلبیه و أخری: بالنسبه إلی العمل بالأحکام الفرعیه فهذه ثمانیه أقسام و بضمیمه استماله الکفار إلی الجهاد حدوثا و بقاء تصیر عشره کامله. و یمکن إراده الجمیع من إطلاق الآیه المبارکه. و ما یأتی من النصوص. و ما یظهر منه الاختصاص بالأخیرین من باب الأهم الغالب لا التقیید، و لکن لا ثمره لنزاع التعمیم أو التخصیص إلا بناء علی وجوب البسط علی الأقسام الثمانیه و لا دلیل علیه کما یأتی، و بناء علی عدم وجوبه-

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 169.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 7.
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أو الدفاع (1). و من الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ الضعفاء العقول من المسلمین، لتقویه اعتقادهم أو لإمالتهم إلی المعاونه فی الجهاد (2) أو الدفاع (3).

______________________________

کما هو الحق- یجوز إعطاء جمیع تلک الأقسام من سهم سبیل اللّه، لأنّها لکل قربه علی ما یأتی.

(1) یظهر من المبسوط، و الخلاف الإجماع علی اعتبار الکفر فی الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ و لکنه موهون بظهور کلمات جمع، و تصریح الآخرین بالتعمیم- کما سیأتی- و علی فرض اعتباره یمکن حمله علی الأهمّ من مورده لا الانحصار به.

(2) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و للجهاد و المدافعه مراتب یشمل إطلاق الدلیل جمیعها.

(3) لجمله من النصوص:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «سألته عن قول اللّه عزّ و جل: وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ- قال (علیه السلام): هم قوم وحدوا اللّه عزّ و جل، و خلعوا عباده من یعبد من دون اللّه عزّ و جل، و شهدوا أن لا إله إلا اللّه، و أنّ محمدا (صلّی اللّه علیه و آله) رسول اللّه و هم فی ذلک شکاک فی بعض ما جاء به محمد (صلّی اللّه علیه و آله) فأمر اللّه نبیه أن یتألفهم بالمال و العطاء لکی یحسن إسلامهم، و یثبتوا علی دینهم الذی دخلوا فیه و أقروا به. و إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم حنین تألف رؤساء العرب من قریش- الحدیث-» «1».

و صرّح بالتعمیم صاحب الجواهر و قال: «إنّه الظاهر من أخبار الباب و کلمات الأصحاب، فلا وجه لدعوی الإجماع علی الاختصاص بالکافر إلا أن یحمل علی الأهمّ الغالب فی الجمله». کما أنّ ذکر المسلم فی هذه النصوص لیس من باب التقیید، بل من باب المثال فلا ینافی التعمیم.

فروع- (الأول): یظهر من التذکره دعوی الإجماع علی بقاء هذا السهم فی زمان الغیبه و تقتضیه الإطلاقات أیضا.

______________________________

(1) أصول الکافی ج: 2 صفحه: 41 ط طهران.
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الخامس: الرقاب 1 و هم ثلاثه أصناف


اشاره

الخامس: الرقاب (1) و هم ثلاثه أصناف (2):



الأول: المکاتب العاجز عن أداء مال الکتابه

الأول: المکاتب العاجز عن أداء مال الکتابه مطلقا کان أو مشروطا (3). و الأحوط أن یکون بعد حلول النجم (4)، ففی جواز إعطائه قبل حلوله إشکال، و یتخیّر بین الدفع إلی کل من المولی و العبد (5) لکن إن دفع إلی المولی و اتفق عجز العبد عن باقی مال الکتابه فی المشروط فرد إلی

______________________________

(الثانی): لو دار الأمر بین تألیف الکفار إلی الإسلام و إبقاء المسلم علی إسلامه فلا بد من تقدیم الأهمّ، فقد یکون الأهم الأول و قد یکون الأخیر.

(الثالث): یعتبر أن یکون الإعطاء سببا للتألیف و لو بنحو الاقتضاء، فلا یعطی لمن یعلم أنّه لا یتحقق التألیف بالنسبه إلیه إلا أن یعطی لدفع شرّه لا لجلب نفعه.

(الرابع): لو تحقق التألیف بغیر إعطاء الزکاه کالمجاملات الأخلاقیه و نحو ذلک، فالظاهر تقدمه علی التألیف بالزکاه.

(1) کتابا، و سنه، و إجماعا ففی مرسل أبی إسحاق عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أنّه سئل عن مکاتب عجز عن مکاتبته و قد أدی بعضها قال (علیه السلام): یؤدی عنه من مال الصدقه، إنّ اللّه تعالی یقول فی کتابه وَ فِی الرِّقابِ «1».

(2) هذا الحصر شرعیّ یأتی الدلیل لکل واحد من الأصناف الثلاثه.

(3) نصّا، و إجماعا بقسمیه.

(4) بدعوی: أنّ المنساق من الأدله تحقق العجز و هو لا یتحقق إلا بعد الحلول، و لکنه خلاف الجمود علی الإطلاقات و کثره الاهتمام بفک الرقیه و زوال المملوکیه مهما أمکن ذلک و هو من أهمّ مقاصد الشرع، بل العقلاء.

(5) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1 و باب: 43 من أبواب مستحقی الزکاه.
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الرق، یسترجع منه (1) کما أنّه لو دفعها إلی العبد و لم یصرفها فی فک رقبته لاستغنائه- بإبراء أو تبرع أجنبی- یسترجع منه. نعم، یجوز الاحتساب حینئذ من باب سهم الفقراء إذا کان فقیرا (2) و لو ادعی العبد أنّه مکاتب، أو أنّه عاجز، فإن علم صدقه أو أقام بینه قبل قوله (3). و إلا ففی قبول قوله إشکال (4)، و الأحوط عدم القبول (5) سواء صدقه المولی أم کذبه (6). کما أنّ قبول قول المولی- مع عدم العلم و البینه- أیضا کذلک (7)، سواء صدقه العبد أم کذبه و یجوز إعطاء المکاتب من سهم الفقراء إذا کان عاجزا عن التکسب للأداء (8). و لا یشترط إذن المولی (9) فی الدفع إلی المکاتب، سواء کان من باب الرقاب، أم من باب الفقر.


الثانی: العبد تحت الشده

الثانی: العبد تحت الشده (10) و المرجع فی صدق الشده العرف،

______________________________

(1) لعدم تحقق الصرف فی المصرف، و کذا الکلام فیما بعده فلا وجه للتکرار.

(2) تقدم ما یتعلق به فراجع.

(3) لأنّ اعتبار العلم فطریّ لکل أحد.

(4) من أصاله عدم الحجیه و مما نسب إلی المشهور من القبول إن صدقه السید و لا یبعد حصول الوثوق حینئذ، فیقبل قوله علی هذا بلا إشکال.

(5) لأصاله عدم فراغ الذمه إلا مع حصول الوثوق، و کذا الکلام فیما بعده.

(6) المشهور هو القبول فی صوره التصدیق، و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه فی الحکم المخالف للأصل إلا إذا کان مرادهم صوره حصول الوثوق بالصدق.

(7) للأصل بعد عدم الدلیل علی الاعتبار إلا مع الوثوق.

(8) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(9) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(10) لأنّه المتیقن من ظاهر الکتاب، و إجماع الأصحاب، و لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «سألته عن الرجل یجتمع عنده من الزکاه الخمسمائه 
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فیشتری و یعتق. خصوصا إذا کان مؤمنا فی ید غیر المؤمن (1).


الثالث: مطلق عتق العبد

الثالث: مطلق عتق العبد (2) مع عدم وجود المستحق للزکاه (3). و نیه الزکاه فی هذا و السابق عند دفع الثمن إلی البائع (4) و الأحوط الاستمرار بها إلی حین الإعتاق.

______________________________

و الستمائه، یشتری بها نسمه و یعتقها قال (علیه السلام): إذا یظلم قوما آخرین حقوقهم. ثمَّ مکث ملیّا ثمَّ قال: إلا أن یکون عبدا مسلما فی ضروره فیشتریه و یعتقه» «1» و احتمال أن یکون ذلک من خصوص سهم سبیل اللّه خلاف الإطلاق.

(1) لأنّ ذلک هو المتیقن من الأدله و المعلوم من مذاق الشریعه.

(2) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و فی موثق عبید: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أخرج زکاه ماله ألف درهم، فلم یجد موضعا یدفع ذلک إلیه، فنظر إلی مملوک یباع فیمن یزیده، فاشتراه بتلک الألف الدراهم التی أخرجها من زکاته فأعتقه هل یجوز ذلک؟ قال (علیه السلام): نعم، لا بأس بذلک» «2» و احتمال أن یکون المراد سهم سبیل اللّه خلاف ظهور الإطلاق.

(3) لارتکاز ذلک فی الأذهان، فیکون کالقرینه المتصله بالکلام، و یقتضیه ظاهر صحیح أبی بصیر المتقدم.

(4) بدعوی: أنّ دفع الثمن إلی البائع دفع للزکاه عرفا، فتجب النیه حینئذ (و فیه): أنّه کذلک لو حصل العتق بذلک، و لکن لو احتاج حصوله إلی صیغه خاصه بعده کما هو ظاهر الأدله، و المشهور بین فقهاء المله، فلا وجه لوجوبها حینئذ، بل تجب حین الإعتاق، و لکن لا أثر لهذا النزاع بناء علی کفایه مجرّد الداعی فی النیه، و عدم وجوب الإخطار کما هو الحق، کما لا وقع لأصل هذا البحث، لخروجه عن مورد الابتلاء رأسا، فأمثال هذه الفروض فرض فی فرض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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السادس: الغارمون


اشاره

السادس: الغارمون (1) و هم الذین رکبتهم الدیون و عجزوا عن أدائها (2).

______________________________

(1) بالأدله الثلاثه فی الجمله أما الکتاب فقوله تعالی إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللّهِ وَ اللّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ «1» و من السنه ما عن القمی فی تفسیره عن العالم: «و الغارمین» قوم قد وقعت علیهم دیون- إلی أن قال- یجب علی الإمام أن یقضی عنهم، و یفکهم من مال الصدقات» «2».

و کذا خبر ابن سلیمان الوارد فی تفسیر قوله تعالی وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ قال (علیه السلام): نعم، ینتظر بقدر ما ینتهی خبره إلی الإمام، فیقضی عنه ما علیه من الدّین من سهم الغارمین- الحدیث-» «3» و لإجماع الإمامیه، بل المسلمین.

(2) خلاصه الکلام: أنّ من لا یکون واجدا لمؤنه السنه، و لا لما یؤدی دینه فلا إشکال فی کونه من مصارف الزکاه، و لا ثمره للبحث فی أنّه للفقر، أو للغرم إلا بناء علی وجوب البسط و هو غیر واجب کما یأتی.

و أما من یکون واجدا لهما فلا إشکال فی عدم کونه من مصارفها.

و أما من یکون واجدا للمؤنه و فاقدا لما یؤدی دینه، فالمشهور بل المجمع علیه کونه من مصارفها، و تدل علیه الإطلاقات، و جعله مقابلا للفقیر و المسکین فی الآیه الشریفه، و خبر زراره: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) رجل حلت علیه الزکاه و مات أبوه و علیه دین، أ یؤدی زکاته فی دین أبیه، و للابن مال کثیر؟ فقال (علیه السلام): إن کان أبوه أورثه مالا، ثمَّ ظهر علیه دین لم یعلم به یومئذ فیقضیه عنه قضاه من جمیع المیراث و لم یقضه من زکاته. و إن لم یکن أورثه مالا، لم یکن أحد أحق 

______________________________

(1) سوره التوبه: 60.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الدّین حدیث: 3.
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و إن کانوا مالکین لقوت سنتهم (1). و یشترط أن لا یکون الدّین مصروفا فی المعصیه (2)، و إلا لم یقض من هذا السهم و إن جاز إعطاؤه من

______________________________

بزکاته من دین أبیه، فإذا أداها فی دین أبیه- علی هذه الحال- أجزأت عنه» «1».

فیستفاد من الأدله أنّ الاحتیاج إلی وفاء الدّین و عدم التمکن منه له موضوعیه خاصه لمصرفیه الزکاه فی مقابل الاحتیاج إلی مئونه السنه، فکل منهما فی حد نفسه من مصارفها فلا ارتباط لأحدهما بالآخر.

و منه یظهر حکم الصوره الرابعه: و هی ما إذا کان واجدا لما یؤدی دینه و فاقدا للمؤنه، فیؤدی الدّین و یأخذ من الزکاه لمؤنته، کما یجوز له أن یصرفه فی المؤنه إن احتاج إلیه و یأخذ دینه من الزکاه لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(1) لإطلاق الأدله الشامل لهذا القسم أیضا و ظهور مقابله الغارم للفقیر و المسکین المقتضیه لکونه غیرهما، بل یمکن جعله من أفراد الفقیر أیضا، لأنّ له أفراد و مراتب و لیس مختصّا بخصوص من لم یقدر علی مئونه السنه فقط، بل کل من احتاج إلی ضروریاته و لم یتمکن منها فهو فقیر و لا یشمله قوله (علیه السلام): «إنّ الصدقه لا تحلّ لغنیّ» «2»، و تشمله الأدله الداله علی اعتبار الفقر فی أخذ الصدقه، لفرض أنّه فقیر فعلا بالنسبه إلی أداء دینه و دعوی الإجماع علی اعتبار الفقر بمعنی عدم وجدان مئونه السنه لا اعتبار به فی مقابل ظاهر الکتاب و السنه، بل یمکن أن یعدّ أداء الدّین من المؤنه أیضا کما یأتی فی کتاب الخمس.

(2) نصّا و إجماعا، و اعتبارا، ففی مرسل القمّی- کما تقدم- عن العالم (علیه السلام): «الغارمین قوم قد وقعت علیهم دیون أنفقوها فی طاعه اللّه تعالی من غیر إسراف، فیجب علی الإمام أن یقضی عنهم و یفکهم من مال الصدقات» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 6.
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سهم الفقراء (1) سواء تاب عن المعصیه أو لم یتب، بناء علی عدم اشتراط العداله فی الفقیر و کونه مالکا لقوت سنته لا ینافی فقره لأجل وفاء الدّین (2) الذی لا یکفی کسبه أو ما عنده به و کذا یجوز إعطاؤه من سهم سبیل اللّه (3) و لو شک فی أنّه صرفه فی المعصیه أم لا، فالأقوی جواز إعطائه من هذا

______________________________

و عن الرضا (علیه السلام): «المدیون ینتظر بقدر ما ینتهی خبره إلی الإمام فیقضی عنه ما علیه من الدّین من سهم الغارمین إذا کان أنفقه فی طاعه اللّه تعالی فإن کان أنفقه فی معصیه اللّه فلا شی ء له علی الإمام» «3».

و نحوهما غیرهما: و قصور السند منجبر بالشهره، کما أنّ ما فیهما من اشتراط الصرف فی طاعه اللّه إما محمول علی أنّ المراد بالطاعه مطلق ما کانت فی مقابل المعصیه لا الطاعه الاصطلاحیه کما هو ظاهر الخبر الأخیر، أو مهجور بالإعراض فیشمل الصرف فی المباحات أیضا.

(1) لإطلاق أدله سهم الفقراء و عدم دلیل علی اعتبار العداله فی الفقیر، و لا دلیل علی اعتبار أن لا یکون الصرف فی المعصیه بالنسبه إلی ما مضی. نعم، یعتبر أن لا یکون الدفع إلی الفقیر إعانه علی الإثم و إغراء بالقبح کما یأتی فی الفصل التالی.

ثمَّ إنّه لو صرف الدّین فی المعصیه و تاب، فالظاهر عدم جواز الوفاء من سهم الغارمین أیضا، لأنّ المنساق من الأدله أنّ مجرّد الصرف فی المعصیه مانع عنه تاب أو لا، و التوبه لا تغیّر الحکم الوضعی و إن سقط الإثم بها.

(2) لأنّه یکفی فی الفقر الذی یکون مصرف الزکاه الفقر الجهتی و لا یعتبر الفقر من کل جهه، فالمناط مطلق الفقر لا الفقر المطلق و من تمام الجهات.

(3) لما یأتی من أنّه لکل قربه و هذا منها لو لم یکن من أفضلها.

______________________________

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الدّین حدیث: 3.
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السهم (1). و إن کان الأحوط خلافه (2). نعم، لا یجوز له الأخذ إذا کان قد صرفه فی المعصیه (3). و لو کان معذورا فی الصرف فی المعصیه- لجهل، أو اضطرار، أو نسیان، أو نحو ذلک- لا بأس بإعطائه (4) و کذا لو صرفه فیها فی حال عدم التکلیف لصغر أو جنون (5) و لا فرق فی الجاهل بین کونه جاهلا بالموضوع أو الحکم (6).


مسأله 16: لا فرق بین أقسام الدّین

(مسأله 16): لا فرق بین أقسام الدّین، من قرض، أو ثمن مبیع، أو ضمان مال، أو عوض صلح، أو نحو ذلک (7) کما لو کان من باب غرامه

______________________________

(1) لأصاله الصحه فی فعل المسلم. نعم، لو اعتبر الصرف فی الطاعه لا یعطی إلی المشکوک حاله، و لکن تقدم أنّه خلاف المشهور بین الإمامیه، و خلاف سهوله الشریعه و تقدم ما یتعلق بالروایات الظاهره فی اعتباره «1».

(2) جمودا علی ظاهر الروایات، و خروجا عن خلاف الشیخ (رحمه اللّه) حیث نسب إلیه المنع عن ذلک.

(3) لأنّ المتفاهم من الأدله أنّ مثل هذا الشرط معتبر فی الإعطاء و الأخذ معا کسائر الشروط.

(4) لانصراف الأدله عن مورد العذر، بل ظاهر فی صوره تنجز النهی و فعلیته، فلا معصیه مع عدم تنجزه.

(5) لما تقدم فی سابقه، بل هنا أولی کما لا یخفی.

(6) لعدم فعلیه النهی فی کل منهما إن لم یقم إجماع علی أنّ الجاهل بالحکم کالعالم خصوصا مع التقصیر و إلا فیکون کالعالم.

(7) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق. نعم، یعتبر فی الضمان أن یکون المضمون عنه ممتنعا عن الأداء و إلا فلا یعطی من هذا السهم، لانصراف الدلیل عن مثله.

______________________________

(1) لاحظ صفحه:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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إتلاف. فلو کان الإتلاف جهلا أو نسیانا، و لم یتمکن من أداء العوض، جاز إعطاؤه من هذا السهم، بخلاف ما لو کان علی وجه العمد و العدوان (1).


مسأله 17: إذا کان دینه مؤجلا، فالأحوط عدم الإعطاء من هذا السهم قبل حلوله أجله

(مسأله 17): إذا کان دینه مؤجلا، فالأحوط عدم الإعطاء من هذا السهم قبل حلوله أجله. و إن کان الأقوی الجواز (2).


مسأله 18: لو کان کسوبا یقدر علی أداء دینه بالتدریج

(مسأله 18): لو کان کسوبا یقدر علی أداء دینه بالتدریج فإن کان الدّیان مطالبا فالظاهر جواز إعطائه من هذا السهم (3) و إن لم یکن مطالبا

______________________________

(1) لأنّ المستفاد من الأدله أنّ الدّین الحاصل من المعصیه لا یعطی من هذا السهم کقوله (علیه السلام): «أیّما مؤمن أو مسلم مات و ترک دینا لم یکن فی فساد و لا إسراف فعلی الإمام أن یقضیه» «1».

و صحیح الحجاج «و لا تعطین من سهم الغارمین الذین ینادون بنداء الجاهلیه شیئا، قلت: و ما نداء الجاهلیه؟ قال (علیه السلام): هو الرجل یقول یا آل فلان فیقع بینهم القتل و الدماء فلا تؤدوا ذلک من سهم الغارمین» «2».

و ظهور مثل هذه الأخبار فی اعتبار أن لا یکون التسبیب إلی حصول الدّین بالمعصیه مما لا ینکر، و یشهد له الاعتبار أیضا.

(2) للإطلاقات، و العمومات، و عدم ما یصلح للتقیید و التخصیص. نعم إن کان فی البین وثوق فی الجمله بالتمکن من الأداء عند الحلول یصح دعوی انصراف الدلیل عنه، و مع الشک فمقتضی قاعده الاشتغال عدم فراغ الذمه إلا بالفحص و الیأس و یأتی فی [مسأله 23] ما یناسب المقام.

(3) لشمول إطلاق الأدله له. هذا إذا لم یمکنه الاستقراض ثمَّ الوفاء بعد التمکن و إلا فیأتی منه (رحمه اللّه) فی [مسأله 23] أنّ الأقوی عدم الجواز.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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فالأحوط عدم إعطائه (1).


مسأله 19: إذا دفع الزکاه إلی الغارم فبان بعده أنّ دینه فی معصیه ارتجع منه

(مسأله 19): إذا دفع الزکاه إلی الغارم فبان بعده أنّ دینه فی معصیه ارتجع منه، إلا إذا کان فقیرا، فإنّه یجوز احتسابه علیه من سهم الفقراء، و کذا إذا تبیّن غیر مدیون و کذا إذا أبرأه الدّائن بعد الأخذ لوفاء الدّین (2).


مسأله 20: لو ادعی أنّه مدیون

(مسأله 20): لو ادعی أنّه مدیون، فإن أقام بیّنته قبل قوله، و إلا فالأحوط عدم تصدیقه و إن صدّقه الغریم فضلا عمّا لو کذبه أو لم یصدقه (3).


مسأله 21: إذا أخذ من سهم الغارمین لیصرفه فی أداء الدّین

(مسأله 21): إذا أخذ من سهم الغارمین لیصرفه فی أداء الدّین ثمَّ

______________________________

(1) للشک فی فراغ الذمه حینئذ بعد الشک فی شمول الأدله لمثله، فیکون المرجع أصاله الاشتغال، و منشأ الجواز الجمود علی الإطلاقات و العمومات.

(2) کل ذلک لعدم صیروره المال ملکا للآخذ إما لعدم الشرط و هو کون الدّین فی غیر المعصیه، أو لعدم الموضوع للدّین کما فی الصوره الأخیره. و أما صحه الاحتساب لأجل الفقر، فلوجود المقتضی و فقد المانع. نعم، بناء علی اعتبار العداله فیه یعتبر توبته إن کان الدّین فی المعصیه و یصح للمالک الرجوع مع التلف أیضا إن لم یکن منه غرور فی البین و إلا فلا رجوع حینئذ. و تقدم ما یرتبط بالمقام فی [مسأله 14] و ما بعدها.

(3) أما القبول فی مورد قیام البینه، فلثبوت قوله بالحجه الشرعیه. و أما عدمه فی غیره فلأصاله اشتغال الذمه و عدم الفراغ إلا بثبوت الغرم بحجه معتبره. و قد نسب إلی المشهور قبول دعوی الفقر و الغرم مطلقا و قد تقدم عدم وفاء ما استدلوا به للمدعی فراجع [مسأله 10] و یصح فی المقام العمل بالحاله السابقه کما مرّ فی دعوی الفقر.

و قال فی الجواهر: «الغنی مانع لا أن یکون الفقر شرطا، و لو فرض کونه شرطا فهو لمحل تناول الزکاه لا لدفعها ممن وجبت علیه، لعدم الدلیل، بل مقتضی الإطلاق خلافه. و علی هذا یتجه ما ذکره الأصحاب من قبول دعوی الفقر و الکتابه و الغرم فتأمل جیّدا فإنّه دقیق نافع».

أقول: و هو قول حسن فی بعض الأزمنه و بالنسبه إلی بعض الأشخاص لا فیما 
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صرفه فی غیره ارتجع منه (1).


مسأله 22: المناط هو الصرف فی المعصیه أو الطاعه لا القصد من حین الاستدانه

(مسأله 22): المناط هو الصرف فی المعصیه أو الطاعه لا القصد من حین الاستدانه، فلو استدان للطاعه فصرف فی المعصیه لم یعط من هذا السهم، و فی العکس بالعکس (2).


مسأله 23: إذا لم یکن الغارم متمکنا من الأداء حالا و تمکن بعد حین

(مسأله 23): إذا لم یکن الغارم متمکنا من الأداء حالا و تمکن بعد حین، کان یکون له غله لم یبلغ أوانها، أو دین مؤجل یحل أجله بعد مدّه ففی جواز إعطائه من هذا السهم إشکال، و إن کان الأقوی عدم الجواز (3) مع عدم المطالبه من الدّائن (4)، أو إمکان الاستقراض و الوفاء من محل آخر ثمَّ قضاؤه بعد التمکن (5).


مسأله 24: لو کان دین الغارم لمن علیه الزکاه جاز له احتسابه علیه زکاه

(مسأله 24): لو کان دین الغارم لمن علیه الزکاه جاز له احتسابه علیه زکاه (6)، بل یجوز أن یحتسب ما عنده من الزکاه وفاء للدّین و یأخذها

______________________________

إذا استولی الفساد و الطمع علی العباد کما هو واضح لا یخفی. و بذلک یمکن أن یجمع بین کلمات الفقهاء.

(1) لعدم ما یوجب ملکه له و عدم خروجه عن مورد ولایه المالک، نعم، إن انطبق علیه عنوان آخر من الفقر و سبیل اللّه و نحو ذلک صح الاحتساب لذلک العنوان.

(2) لأنّ المتفاهم من الأدله المعصیه الجارحیه دون الجانحیه، و وقوعها خارجا دون البناء علیها قلبا، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(3) لقاعده الاشتغال بعد کون المتفاهم من الأدله غیر هذه الصور، و لا إطلاق فی البین واردا فی مقام البیان من هذه الجهات حتی یصح التمسک به.

(4) بل و مع المطالبه منه أیضا إن أمکن رضاؤه بالتأخیر بنحو السهل الیسیر.

(5) إن لم یقع بذلک فی مشقه لا تتحمل عرفا، و إلا فیجوز الأخذ من سهم الغارمین حینئذ.

(6) نصوصا، و إجماعا ففی صحیح ابن الحجاج: «سألت أبا الحسن الأول 
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مقاصه (1)

______________________________

(علیه السلام) عن دین لی علی قوم قد طال حبسه عندهم لا یقدرون علی قضائه و هم مستوجبون للزکاه هل لی أن أدعه فأحتسب به علیهم من الزکاه؟ قال (علیه السلام) نعم» «1».

و فی خبر ابن خالد قال: «دخلت أنا و المعلی و عثمان بن عمران علی أبی عبد اللّه (علیه السلام) فلما رآنا قال: مرحبا بکم، وجوه تحبنا و نحبها جعلکم اللّه معنا فی الدنیا و الآخره فقال له عثمان: جعلت فداک قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): نعم مه؟ قال: إنّی رجل موسر فقال له: بارک اللّه فی یسارک، قال: و یجی ء الرجل و یسألنی الشی ء و لیس هو إبان زکاتی فقال له أبو عبد اللّه: القرض عندنا بثمانیه عشر، و الصدقه بعشره، و ما ذا علیک إذا کنت تقول موسرا أعطیته، فإذا کان إبان زکاتک احتسب بها من الزکاه، یا عثمان لا ترده فإن رده عند اللّه عظیم» «2».

(1) أما الاحتساب فقد مرّ جوازه نصّا و فتوی. و أما المقاصه فلا موضوع لها بعد الاحتساب. نعم، یجوز المقاصه قبل الاحتساب، لموثق سماعه: «عن الرجل یکون له الدّین علی رجل فقیر یرید أن یعطیه من الزکاه، فقال (علیه السلام) إن کان الفقیر عنده وفاء بما کان علیه من دین من عرض من دار، أو متاع من متاع البیت أو یعالج عملا یتقلب فیها بوجهه فهو یرجو أن یأخذ منه ماله عنده من دینه، فلا بأس أن یقاصّه بما أراد أن یعطیه من الزکاه أو یحتسب بها. فإن لم یکن عند الفقیر وفاء، و لا یرجو أن یأخذ منه شیئا، فیعطیه من زکاته، و لا یقاصّه شی ء من الزکاه» «3».

و ظاهره کما تری التخییر بین الاحتساب و التقاص فی مورد خاص و هو کون الفقیر واجدا لمستثنیات الدّین، و مقتضی إطلاقه عدم الاحتیاج فی التقاص إلی إذن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2 و فی فروع الکافی ج: 2 ص: 34 باب القرض.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.
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و إن لم یقبضها المدیون، و لم یوکل فی قبضها (1). و لا یجب إعلام المدیون بالاحتساب علیه، أو بجعلها وفاء و أخذها مقاصه (2).


مسأله 25: لو کان الدّین لغیر من علیه الزکاه، یجوز له وفاؤه عنه بما عنده منها

(مسأله 25): لو کان الدّین لغیر من علیه الزکاه، یجوز له وفاؤه عنه بما عنده منها، و لو بدون اطلاع الغارم (3).


مسأله 26: لو کان الغارم ممن تجب نفقته علی من علیه الزکاه جاز له إعطاؤه لوفاء دینه

(مسأله 26): لو کان الغارم ممن تجب نفقته علی من علیه الزکاه، جاز له إعطاؤه لوفاء دینه، أو الوفاء عنه (4) و إن لم یجز إعطاؤه لنفقته (5).


مسأله 27: إذا کان دیان الغارم مدیونا لمن علیه الزکاه جاز له إحالته علی الغارم

(مسأله 27): إذا کان دیان الغارم مدیونا لمن علیه الزکاه جاز له إحالته علی الغارم (6) ثمَّ یحسب علیه (7)، بل یجوز له أن یحسب ما علی الدیان وفاء عما فی ذمه الغارم (8) و إن کان الأحوط أن یکون ذلک بعد الإحاله (9).

______________________________

الفقیر و قبضه أو الوکاله فی القبض عنه.

(1) لما تقدم من إطلاق الخبر.

(2) للأصل، و ما تقدم من إطلاق دلیل الاحتساب و المقاصه.

(3) لظهور الاتفاق، و الإطلاق، و یعضده الأصل أیضا.

(4) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و لموثق ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه:

عن رجل علی أبیه دین و لأبیه مئونه أ یعطی أباه من زکاته یقضی دینه؟ قال (علیه السلام): نعم، و من أحقّ من أبیه» «1» و یصح فیه الاحتساب و المقاصه أیضا.

(5) لما یأتی فی الشرط الثالث من الفصل التالی.

(6) لعموم دلیل الحواله الشامل للمقام أیضا، فیحیل المدیون من علیه الزکاه علی الغارم مع تحقق شرائط الحواله.

(7) لتحقق موضوع الاحتساب حینئذ، فیجوز بلا محذور فیه.

(8) بناء علی أنّ الاحتساب مثل الأداء و الوفاء من کل جهه کما هو الظاهر عند العرب.

(9) جمودا علی احتمال أنّ الاحتساب لیس مثل الأداء من جهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.
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مسأله 28: لو کان الدّین للضمان عن الغیر تبرعا

(مسأله 28): لو کان الدّین للضمان عن الغیر تبرعا، لمصلحه مقتضیه لذلک، مع عدم تمکنه من الأداء، و إن کان قادرا علی قوت سنته، یجوز الإعطاء من هذا السهم (1)، و إن کان المضمون عنه غنیا.


مسأله 29: لو استدان لإصلاح ذات البین

(مسأله 29): لو استدان لإصلاح ذات البین، کما لو وجد قتیل لا یدری قاتله، و کاد أن تقع بسببه الفتنه فاستدان للفصل، فإن لم یتمکن من أدائه جاز الإعطاء من هذا السهم، و کذا لو استدان لتعمیر مسجد أو نحو ذلک من المصالح العامه، و أما لو تمکن من الأداء فمشکل (2). نعم، لا یبعد جواز الإعطاء من سهم سبیل اللّه، و إن کان لا یخلو عن إشکال أیضا (3) إلا إذا کان من قصده حین الاستدانه ذلک (4).

______________________________

(1) لإطلاق الأدله، و وجود المقتضی و فقد المانع، و عدم ظهور الخلاف، و کذا فی المسأله الآتیه.

(2) لما تقدم من اعتبار عدم التمکن من الأداء فی سهم الغارمین. و لکن نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) و من تأخر عنه الجواز فی خصوص ما تحمله من الدیه، لإطلاق الأدله، و لقوله (صلّی اللّه علیه و آله): «لا تحلّ الصدقه لغنیّ إلا لخمس: غاز فی سبیل اللّه، أو عامل علیها، أو غارم- الحدیث-» «1».

و لکن الإطلاق مقیّد بما مرّ، و الخبر ضعیف لم یوجد فی أصولنا، فلا مدرک للحکم لو لا الإجماع و ثبوته مشکل.

(3) لما یأتی فی سهم سبیل اللّه عند قوله (رحمه اللّه): «بل الأقوی جواز دفع هذا السهم فی کل قربه مع عدم تمکن المدفوع إلیه من فعلها بغیره الزکاه».

(4) لأنّه مع هذا البناء کأنّه یجعل نفسه غیر متمکن من الأداء إلا من سهم سبیل اللّه.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 ص: 17 و فی کنز العمال ج: 3 ص: 285.
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السابع: سبیل اللّه

السابع: سبیل اللّه (1)، و هو جمیع سبل الخیر (2) کبناء القناطر و المدارس و الخانات و المساجد و تعمیرها، و تخلیص المؤمنین من ید الظالمین و نحو ذلک من المصالح، کإصلاح ذات البین، و دفع وقوع الشرور و الفتن بین المسلمین، و کذا إعانه الحجاج و الزائرین، و إکرام العلماء و المشتغلین، مع عدم تمکنهم من الحج و الزیاره و الاشتغال و نحوها من أموالهم، بل الأقوی جواز دفع هذا السهم فی کل قربه، مع عدم تمکن المدفوع إلیه من فعلها بغیر الزکاه (3)، بل مع تمکنه أیضا لکن مع عدم إقدامه إلا بهذا الوجه (4).

______________________________

(1) للأدله الثلاثه: أما الکتاب فإطلاق الآیه کما تقدم، و أما السنه و الإجماع فکما یأتی.

(2) لإطلاق الأدله، و إجماع الغنیه، و خبر علی بن إبراهیم: «فی سبیل اللّه قوم یخرجون فی الجهاد و لیس عندهم ما یتقوون به، أو قوم من المؤمنین لیس عندهم ما یحجون به، أو فی جمیع سبل الخیر علی الإمام أن یعطیهم من مال الصدقات حتی یقووا علی الحج و الجهاد» «1».

فیکون ذکر الحج و الجهاد فقط من باب المثال و الغالب فی تلک الأزمنه. و قد ورد فی تفسیر سبیل اللّه جمله من الروایات الوارده فی الوصیه، کما عن الحسن بن عمر قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ رجلا أوصی إلیّ بمال فی السبیل، فقال لی: اصرفه فی الحج، قلت: أوصی إلیّ فی السبیل، فقال: اصرفه فی الحج، فإنّی لا أعلم سبیلا من سبله أفضل من الحج» «2».

و فی خبر ابن راشد قال (علیه السلام): «سبیل اللّه شیعتنا» «3» و الظاهر اتحاد المعنی فی الموردین.

(3) لأنّه المتیقن من تشریع هذا السهم.

(4) لشمول إطلاق الأدله لهذه الصوره أیضا، و هو الذی تقتضیه کثره اهتمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الوصیه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الوصیه حدیث: 2.
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الثامن: ابن السبیل


اشاره

الثامن: ابن السبیل (1) و هو المسافر الذی نفذت نفقته، أو تلفت راحلته، بحیث لا یقدر معه علی الذهاب و إن کان غنیا فی وطنه (2). بشرط

______________________________

الشارع بإقامه سبل الخیر و إشاعتها بین الناس، و تحریضهم علیها و لا مقید له إلا مثل قوله (علیه السلام): «لا تحل الصدقه لغنیّ» «1»، و أنّ الحکمه فی تشریع الزکاه سدّ الخله و رفع الحاجه، فلا تصرف فی غیر مورد الاحتیاج. (و فیه): أنّ الأول ظاهر فی سهم الفقراء. و الأخیر من مجرد الحکمه التی لا یقید بها الإطلاقات کما صرّح به فی الشرائع.

فروع- (الأول): لو اشتری من سهم سبیل اللّه قرآنا، أو کتابا أو شیئا آخر یصیر من سنخ التحریر و لا مالک له، و لکن یتعلق به حق اللّه تعالی.

(الثانی): مقتضی الإطلاقات جواز صرف سبیل اللّه فیما یتعلق بمصلحه المالک نفسه، کما إذا کان بینه و بین غیره نزاع فصرفه فی الإصلاح.

(الثالث): لو أزیل عنوان سبیل اللّه لعروض عارض کما لو بنی جسرا، أو مستشفی فی محل، فحدث حادث لا ینتفع بها أصلا لا یدخل فی ملک أحد للأصل، و للحاکم الشرعی التدخل فیه بما یری فیه المصلحه.

(الرابع): لو صرف شخص من أبناء العامه زکاته فی سبیل اللّه ثمَّ استبصر لا تجب علیه الإعاده، لأنّه وضعها فی موضعها.

(الخامس): لو صرف زکاته فی مورد بزعم أنّه فی سبیل اللّه، فبان الخلاف فمع بقاء العین یجوز له صرفه فی مصرف آخر من سبل الخیر و مع تلفه یعید زکاته.

(السادس): یجوز بإذن الحاکم الشرعی المضاربه بسهم سبیل اللّه و توفیر هذه الحصه، و صرف الأصل و الربح فی سبیل اللّه.

(1) بالأدله الثلاثه التی تطابق المسلمون علی العمل بها.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و الصدق العرفی أیضا، و یقتضیه إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.
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عدم تمکنه من الاستدانه، أو بیع ما یملکه، أو نحو ذلک (1). و یشترط أن لا یکون سفره فی معصیه (2) فیدفع إلیه قدر الکفایه اللائقه بحاله، من الملبوس و المأکول و المرکوب، أو ثمنها، أو أجرتها إلی أن یصل إلی بلده، بعد قضاء وطره من سفره، أو یصل إلی محل یمکنه تحصیلها بالاستدانه و البیع أو نحوهما (3). و لو فضل مما أعطی شی ء- و لو بالتضییق علی نفسه- أعاده علی الأقوی (4) من غیر فرق بین النقد و الدابه و الثیاب و نحوها (5) فیدفعه إلی

______________________________

مرسل علیّ بن إبراهیم- فی تفسیر الآیه المبارکه- «و ابن السبیل أبناء الطریق الذین یکونون فی الأسفار فی طاعه اللّه تعالی، فیقطع علیهم و یذهب مالهم فعلی الإمام أن یردهم إلی أوطانهم من مال الصدقات» «1» و إطلاق الأدله یشمل مطلق السفر سواء کان عرفیا أم شرعیا.

(1) لأنّه المتفاهم من الأدله و المرجع فی غیره أصاله الاشتغال، لأنّ الشک فی الموضوع یکفی فی عدم جواز التمسک بالإطلاق.

(2) للإجماع، و لما تقدم فی مرسل القمیّ بعد حمله علی المعصیه، لظهور الإجماع علی عدم اعتبار کونه فی الطاعه.

(3) لأنّ مصرف ابن السبیل من المصارف الضروریه عاده فلا بد و أن یقتصر فیه علی ما یدفع به الحاجه کما و کیفا، زمانا و مکانا.

(4) نسب ذلک إلی المشهور، لما مرّ من أنّه من المصارف الضروریه لدفع الضروره و الحاجه فقط بلا فرق بین أن یکون ذلک من جهه الصرف فقط أو من التملیک، لأنّه علی الأخیر یکون تملیکا جهتیا لا مطلقا و من کل جهه، فدفع الضروره مقوّم لهذا المصرف، و الضرورات تتقدر بقدرها فلا یملک ابن السبیل ما زاد عن مصرفه.

(5) لأصاله عدم حدوث حق له فیما زاد علی ضروریاته بلا فرق فی ذلک بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 7.
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الحاکم (1) و یعلمه بأنّه من الزکاه. و أما لو کان فی وطنه، و أراد إنشاء السفر المحتاج إلیه و لا قدره له علیه، فلیس من ابن السبیل (2).

نعم، لو تلبس بالسفر علی وجه یصدق علیه ذلک یجوز إعطاؤه من هذا السهم (3) و إن لم یتجدد نفاد نفقته، بل کان أصل ماله قاصرا، فلا یعطی من هذا السهم قبل أن یصدق علیه اسم ابن السبیل. نعم، لو کان فقیرا یعطی من سهم الفقراء (4).


مسأله 30: إذا علم استحقاق شخص للزکاه

(مسأله 30): إذا علم استحقاق شخص للزکاه، و لکن لم یعلم من أیّ الأصناف، یجوز إعطاؤه بقصد الزکاه من غیر تعیین الصنف (5). بل إذا علم استحقاقه من جهتین یجوز إعطاؤه من غیر تعیین الجهه (6).

______________________________

بقاء العین و بدله، إذ البدل لا یصیر ملکا طلقا له بتمامه، بل یقدر رفع الحاجه و الضروره کما کان حکم المبدل کذلک.

(1) مقتضی أصاله عدم خروج ما زاد علی قدر الحاجه عن ولایه المالک جواز دفعه إلی المالک أو وکیله مع الإمکان، و مع عدمه فإلی الحاکم، و قد اختار ذلک الشهید (رحمه اللّه)، و لکن لا یبعد انقطاع ولایه المالک عنه مطلقا بالإعطاء، لصدق أنّه إعطاء و دفع للزکاه عرفا و وجوب رد ابن السبیل ما زاد عن حوائجه تکلیف حادث مستقل لا ربط له بالمالک، فیدفعه إلی الحاکم و یبیّن الحال، فیری فیه الحاکم رأیه.

(2) لعدم صدقه علیه لغه، و عرفا، و شرعا، لظهور الأدله فیمن تلبس بالسفر فعلا.

(3) لإطلاق الأدله الشامل لقصور أصل النفقه حدوثا بعد صدق ابن السبیل علیه بالتلبس بالسفر فعلا.

(4) لوجود المقتضی للإعطاء حینئذ و فقد المانع عنه فیصح و یجزی.

(5) لأصاله البراءه عن اعتبار تعیینه، و إطلاق الأدله.

(6) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن وجوب التعیین، و ظهور عدم الخلاف.
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مسأله 31: إذا نذر أن یعطی زکاته فقیرا معینا- لجهه راجحه أو مطلقا ینعقد نذره

(مسأله 31): إذا نذر أن یعطی زکاته فقیرا معینا- لجهه راجحه (1) أو مطلقا- (2) ینعقد نذره، فإن سها فأعطی فقیرا آخر أجزأ (3)، و لا یجوز استرداده و إن کانت العین باقیه (4). بل لو کان ملتفتا إلی نذره و أعطی غیره متعمدا أجزأ أیضا (5)

______________________________

فرع: یمکن أن ینطبق علی شخص واحد جهات من أصناف المستحقین فیصح أن یؤتی من الزکاه من جمیع تلک الجهات من الأصناف.

(1) أما مع وجود الجهه الراجحه فلوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله الأدله لا محاله، و کذا إن کان المنذور إعطاء أصل الزکاه من حیث هی و کان الفقیر المعیّن من التقیید فی موردها و ذلک لتحقق الرجحان فی أصل إعطاء الزکاه و صحه نذر الواجب. و أما لو کان متعلقه أولا و بالذات نفس الإعطاء إلی الفقیر المعیّن من حیث هو و لم یکن رجحان فیه، فلا وجه للصحه حینئذ، و لکن الغالب فی نذر إعطاء الصدقات من الزکاه و غیرها هو وجود الجهه الراجحه فی المنذور له.

(2) مع عدم الجهه الراجحه فی المنذور له، و عدم رجوع نذره إلی نذر نفس الواجب یشکل انعقاد النذر.

(3) لانطباق المأتیّ به علی المأمور به قهرا، فیجزی لا محاله.

(4) لأنّ الفقیر قد ملک بالقبض، و لا یجوز انتزاع ملکه عنه بدون رضاه.

(5) لأنّ المتفاهم عرفا من مثل هذا النذر تعدد المطلوب، فأصل الإعطاء مطلوب، و کون المعطی إلیه شخصا خاصا مطلوب آخر، و کذا فی جمیع موارد نذر الواجبات المنذوره بقیود خاصه.

نعم، لو کان النذر تقیدیا من کل جهه بحیث لا تحصل النیه و القصد بغیر المنذور مع الالتفات إلیه بطل حینئذ من حیث فقد النیه، و کذا لو کان النذر موجبا لحدوث حق خاص للّه تعالی بالعمل بحیث تنقطع به سلطنه الناذر و اختیاره بالنسبه إلیه من کل جهه. و لکن إثبات کل منهما یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و مقتضی کون انطباق المأتیّ به علی المأمور به قهریا هو الإجزاء مطلقا و إن أثم بمخالفه النذر.
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و إن کان آثما فی مخالفه النذر، و تجب علیه الکفاره (1). و لا یجوز استرداده أیضا، لأنّه قد ملک بالقبض.


مسأله 32: إذا اعتقد وجوب الزکاه علیه فأعطاها فقیرا ثمَّ تبیّن له عدم وجوبها علیه

(مسأله 32): إذا اعتقد وجوب الزکاه علیه فأعطاها فقیرا ثمَّ تبیّن له عدم وجوبها علیه، جاز له الاسترجاع إذا کانت العین باقیه (2) و أما إذا شک فی وجوبها علیه و عدمه فأعطی احتیاطا ثمَّ تبیّن له عدمه، فالظاهر عدم جواز الاسترجاع و إن کانت العین باقیه (3).

______________________________

(1) أما الإثم، فلتحقق المخالفه العمدیه. و أما الکفاره فلترتبها علیها نصّا و إجماعا- کما سیأتی فی محله. و أما عدم جواز الاسترداد فلما ذکر فی المتن.

(2) لأصاله بقاء ملکیته لها و عدم حصول ما یوجب تسلط الفقیر علیها.

(3) إن قصد التصدق المطلق علی فرض عدم وجوب الزکاه علیه، فإنّه حینئذ صدقه، و لا یجوز الرجوع فی الصدقه بعد قبض الفقیر لها و لو مع بقاء العین. و أما مع عدم هذا القصد، فمقتضی أصاله عدم حدوث الملکیه للفقیر جواز الرجوع إلا أن یقال: بجریان حکم معلوم التصدق علی مشکوکه و هو مشکل و إن کان موافقا للاحتیاط بالنسبه إلی المالک و مخالفا له بالنسبه إلی الفقیر.
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فصل فی أوصاف المستحقین


اشاره

(فصل فی أوصاف المستحقین) و هی أمور:



الأول: الإیمان


اشاره

الأول: الإیمان (1) فلا یعطی للکافر- بجمیع أقسامه- و لا لمن یعتقد خلاف الحق من فرق المسلمین- حتی المستضعفین منهم (2)- إلا من سهم المؤلفه قلوبهم، و سهم سبیل اللّه فی الجمله (3). و مع عدم وجود المؤمن و المؤلفه

______________________________

(فصل فی أوصاف المستحقین)

(1) بضروره المذهب إن لم یکن من الدّین، بل الظاهر کونه من الفطریات فی الجمله.

(2) نصوصا، و إجماعا:

منها: قول الصادقین (علیهما السلام) فی صحیح الفضلاء «1» الوارد فی وجوب إعاده الزکاه لمن استبصر، لأنّه وضعها فی غیر موضعها و إنّما موضعها أهل الولایه و فی صحیح برید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثمَّ من اللّه علیه و عرّفه الولایه فإنّه یؤجر علیه، إلا الزکاه فإنّه یعیدها، لأنّه وضعها فی غیر مواضعها، و إنّما موضعها أهل الولایه» «2» و إطلاق مثل هذه الأخبار یشمل المستضعفین أیضا.

(3) قد تقدم فی سهم المؤلفه قلوبهم ما ینفع المقام فراجع، و خصوصیات الإعطاء لهم من هذا السهم تتوقف علی نظر الفقیه الجامع للشرائط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 21 و باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 21 و باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات.
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و سبیل اللّه یحفظ (1) إلی حال التمکن (2).


مسأله 1: تعطی الزکاه من سهم الفقراء لأطفال المؤمنین و مجانینهم

(مسأله 1): تعطی الزکاه من سهم الفقراء لأطفال المؤمنین و مجانینهم

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا و هی داله علی أنّ الإیمان شرط واقعیّ لا یسقط بالتعذر، و عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی خبر الأوسی: «سمعت أبی (علیه السلام) یقول: کنت عند أبی (علیه السلام) یوما فأتاه رجل فقال لی: إنّی رجل من أهل الریّ، و لی زکاه فإلی من أدفعها؟ فقال: إلینا، فقال: أ لیس الصدقه محرّمه علیکم؟ فقال: بلی إذا دفعتها إلی شیعتنا فقد دفعتها إلینا، فقال: إنّی لا أعرف لها أحدا. فقال: انتظر بها سنه. قال: فإن لم أصب لها أحدا؟ قال (علیه السلام):

انتظر بها سنتین- ثمَّ قال له: إن لم تصب لها أحدا فصرّها صرارا، و أطرحها فی البحر، فإنّ اللّه تعالی حرّم أموالنا و أموال شیعتنا علی عدوّنا» «1».

و المراد بالعدوّ هنا: کل من أنکر الولایه و قدم غیرهم علیهم و أیّ معاداه أشدّ من ترجیح المرجوح علی الراجح و إزاله الحق عن أهله و محله.

و أما خبر ابن شعیب عن الکاظم (علیه السلام) قال: «قلت له: الرجل منا یکون فی أرض منقطعه کیف یصنع بزکاه ماله؟ قال (علیه السلام): یضعها فی إخوانه و أهل ولایته. قلت: فإن لم یحضره منهم فیها أحد؟ قال (علیه السلام) یبعث بها إلیهم، قلت: فإن لم یجد من یحملها إلیهم؟ قال (علیه السلام): یدفعها إلی من لا ینصب قلت: فغیرهم؟ قال (علیه السلام) ما لغیرهم إلا الحجر».

فهو مخالف للنصوص الکثیره غیر القابله للتقیید و مخالف للإجماع أیضا، فلا بد من طرحه أو حمله علی بعض مراتب المستضعفین، أو سهم المؤلفه.

(2) لوجوب تحصیل مقدمه الواجب المطلق مهما أمکن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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من غیر فرق بین الذکر و الأنثی و الخنثی، و لا بین الممیّز و غیره (1). إما بالتملیک بالدفع إلی ولیهم و إما بالصرف علیهم مباشره، أو بتوسط أمین إن لم یکن لهم ولیّ شرعی (2)، من الأب و الجدّ و القیم.


مسأله 2: یجوز دفع الزکاه إلی السفیه تملیکا

(مسأله 2): یجوز دفع الزکاه إلی السفیه تملیکا و إن کان یحجر علیه بعد ذلک (3) کما أنّه یجوز الصرف علیه من سهم سبیل اللّه، بل من سهم الفقراء أیضا، علی الأظهر من کونه کسائر السهام أعم من التملیک و الصرف (4).


مسأله 3: الصبیّ المتولد بین المؤمن و غیره یلحق بالمؤمن

(مسأله 3): الصبیّ المتولد بین المؤمن و غیره یلحق بالمؤمن (5) خصوصا

______________________________

(1) کل ذلک لظهور الإجماع، و الإطلاق، و کفایه الإیمان التبعی علی ما هو المتسالم بینهم فی جمیع موارد اعتبار الإیمان فیجزی التبعیّ منه مضافا إلی أخبار خاصه:

منها: صحیح أبی بصیر: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): الرجل یموت و یترک العیال أ یعطون من الزکاه؟ قال (علیه السلام): نعم، حتی ینشأوا و یبلغوا و یسألوا من أین کانوا یعیشون إذا قطع ذلک عنهم، فقلت: إنّهم لا یعرفون، قال (علیه السلام): یحفظ فیهم میتهم، و یحبب إلیهم دین أبیهم- الحدیث-» «1».

(2) لإطلاق الأدله، و أصاله عدم اعتبار کیفیه خاصه زائده علی رفع الحاجه و سد الخله بأیّ نحو تحقق، فالأصل و الإطلاق، و الاعتبار تدل علی هذه المسأله.

(3) لأنّ الحجر لا یمنع عن التملیک و إنّما یمنع عن التصرف فی الملک.

(4) لإطلاق الأدله الظاهره فی أنّ المناط رفع الحاجه و سدّ الخله، و أصاله البراءه عن کیفیه خاصه فی دفع الزکاه، و صحه انقسام التملیک إلی الشخصیّ و النوعیّ و الجهتیّ و الکل صحیح عند العقلاء.

(5) تبعیه الولد لأشرف أبویه فی الإسلام مسلّمه عند الفقهاء نصّا، و إجماعا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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إذا کان هو الأب (1). نعم، لو کان الجدّ مؤمنا و الأب غیر مؤمن ففیه إشکال، و الأحوط عدم الإعطاء (2).


مسأله 4: لا یعطی ابن الزنا من المؤمنین

(مسأله 4): لا یعطی ابن الزنا من المؤمنین فضلا عن غیرهم- من هذا السهم (3).


مسأله 5: لو أعطی غیر المؤمن زکاته أهل نحلته ثمَّ استبصر

(مسأله 5): لو أعطی غیر المؤمن زکاته أهل نحلته ثمَّ استبصر أعادها بخلاف الصلاه و الصوم (4) إذا جاء بهما علی وفق مذهبه. بل و کذا الحج، و إن

______________________________

- و تقدم فی کتاب الطهاره بعض الکلام «1» و یأتی بعضه الآخر فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی- و صرّح فی المسالک و البیان بالتبعیه فی الإیمان أیضا و هو حسن لاقتضاء أهمیه شرف الاعتقاد و ذلک لا ریب فی أشرفیه الاعتقاد الإیمانیّ عن الاعتقاد بأصل الإسلام فتکون التبعیه فیه أولی.

(1) لصدق انه طفل مؤمن، فیشمله ما دل علی جواز إعطاء أطفال المؤمنین من الزکاه کشموله لما إذا کان أبواه مؤمنین.

(2) لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل علی الإجزاء إلا أن یقال: بصدق الولدیه، فیشمله إطلاق دلیل التبعیه.

(3) علی المشهور إذا کان صغیرا و ذلک لأنّه لا طریق للحکم بإیمانه إلا من جهه التبعیه و هی منفیه شرعا، و لکنه مبنیّ علی شمول نفی التبعیه لذلک أیضا و هو أول الدعوی، مع ابتنائه علی أن یکون الإیمان شرطا لا أن یکون الکفر مانعا و إلا فیصح الإعطاء لمجهول الحال، و أما إن کان کبیرا و وصف الإیمان، فیعطی من الزکاه مع تحقق سائر الشرائط، لصحه إطلاق المؤمن علیه و لا دلیل یصح الاعتماد علیه- لکفر ولد الزنا- من عقل أو شرع.

(4) نصوصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «کل 

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی صفحه: 113.
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کان قد ترک منه رکنا عندنا علی الأصح. نعم، لو کان قد دفع الزکاه إلی المؤمن ثمَّ استبصر أجزأ. و إن کان الأحوط الإعاده أیضا (1).


مسأله 6: النیه فی دفع الزکاه للطفل و المجنون عند الدفع إلی الولیّ

(مسأله 6): النیه فی دفع الزکاه للطفل و المجنون عند الدفع إلی الولیّ إذا کان علی وجه التملیک، و عند الصرف علیهما إذا کان علی وجه الصرف (2).


مسأله 7: استشکل بعض العلماء فی جواز إعطاء الزکاه لعوام المؤمنین

(مسأله 7): استشکل بعض العلماء (3) فی جواز إعطاء الزکاه لعوام المؤمنین الذین لا یعرفون اللّه إلا بهذا اللفظ، أو النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، أو الأئمه (علیهم السلام) کلا أو بعضا، أو شیئا من المعارف الخمس و استقرب عدم الإجزاء. بل ذکر بعض آخر (4) أنّه لا یکفی معرفه الأئمه (علیهم

______________________________

عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثمَّ من اللّه علیه و عرّفه الولایه فإنّه یؤجر علیه إلا الزکاه فإنّه یعیدها، لأنّه وضعها فی غیر مواضعها، لأنّها لأهل الولایه. و أما الصلاه و الحج و الصیام فلیس علیه قضاء» «1» و قد مرّ فی قضاء الصلاه ما ینفع المقام و یأتی فی الحج بقیه الکلام.

(1) أما الإجزاء، فلظاهر ما تقدم من التعلیل فی قول أبی عبد اللّه (علیه السلام)، و أما الاحتیاط فللجمود علی بعض الإطلاقات، و لکن لا وجه له لحکومه التعلیل علیها.

(2) هذا التوقیت مبنیّ علی کون النیّه عباره عن الإخطار الفعلیّ التفصیلیّ لأنّها لا بد و أن تکون حین إیتاء الزکاه و هو إما بالدفع أو الصرف و إما بناء علی کفایه مجرّد الداعی کما هو الحق فلا وقت لها لانبعاث العمل عن الداعی کیف ما تحقق و لو لم یکن ملتفتا إلیه.

(3) هو صاحب الحدائق فی کلام طویل.

(4) هو صاحب المستند و لا دلیل لهما یصح الاستناد إلیه، بل مقتضی الأصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.
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السلام) بأسمائهم، بل لا بد فی کل واحد أن یعرف أنّه من هو، و ابن من فیشترط تعیینه و تمییزه عن غیره، و أن یعرف الترتیب فی خلافتهم و لو لم یعلم أنّه هل یعرف ما یلزم معرفته أم لا، یعتبر الفحص عن حاله، و لا یکفی الإقرار الإجمالی: بأنّی مسلم مؤمن إثنا عشریّ. و ما ذکره مشکل جدّا، بل الأقوی کفایه الإقرار الإجمالی و إن لم یعرف أسماءهم أیضا، فضلا عن أسماء آبائهم و الترتیب فی خلافتهم. لکن هذا مع العلم بصدقه فی دعواه أنّه من المؤمنین الاثنی عشریین. و أما إذا کان بمجرد الدعوی و لم یعلم صدقه و کذبه، فیجب الفحص عنه (1).


مسأله 8: لو اعتقد کونه مؤمنا فأعطاه الزکاه ثمَّ تبیّن خلافه

(مسأله 8): لو اعتقد کونه مؤمنا فأعطاه الزکاه ثمَّ تبیّن خلافه فالأقوی عدم الإجزاء (2).


الثانی: أن لا یکون ممن یکون الدفع إلیه إعانه علی الإثم


اشاره

الثانی: أن لا یکون ممن یکون الدفع إلیه إعانه علی الإثم و إغراء بالقبیح (3)، فلا یجوز إعطاؤها لمن یصرفها فی المعاصی خصوصا إذا کان ترکه

______________________________

و الإطلاق و السیره- خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی لم تکن التفصیلات معلومه لدی عوام الشیعه- کفایه مطلق الإضافه إلی المذهب الخاص و إن لم یعرفوا شیئا من الأسماء و الخواص. و قال فی الجواهر: «یکفی فی ثبوت وصف الإیمان ادعاؤه و کونه مندرجا فی سلک أهله، و ساکنا، أو داخلا فی أرضهم ما لم یعلم خلافه».

أقول: و هو کذلک فی سائر الملل و النحل فیما یعطونه لأهل ملتهم و نحلهم فیکتفون بمجرد الإضافه و الانتساب الإجمالیّ ما لم یعرف الخلاف.

(1) إن کان متهما فی دعواه. و أما مع عدم الاتهام، فمقتضی السیره قبول دعواه بلا فحص.

(2) لأنّ الإیمان شرط واقعیّ، و لا ریب فی انتفاء المشروط بانتفاء شرطه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل فی المقام کذلک. و تقدم فی [مسأله 13] فی الفصل السابق نظیر هذه المسأله فراجع و تأمل.

(3) للقطع بعدم رضا الشارع به، بل یستنکره المتشرعه أیضا.
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ردعا له عنها و الأقوی عدم اشتراط العداله، و لا عدم ارتکاب الکبائر، و لا عدم کونه شارب الخمر (1) فیجوز دفعها إلی الفساق، و مرتکبی الکبائر، و شاربی الخمر بعد کونهم فقراء من أهل الإیمان، و إن کان الأحوط

______________________________

(1) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و سهوله الشریعه، و أنّ المناط کله فی تشریع الزکاه رفع الحاجه و سدّ الخلّه و لو کان شی ء من ذلک شرطا لشاع و بان فی هذه المسأله العامه البلوی.

و لکن نسب إلی المشهور بین القدماء اعتبار العداله. و استدل علیه تاره:

بقاعده الاشتغال (و فیه): أنّ وجود الإطلاقات یمنع عن التمسک بها، مع أنّ الشک فی أصل التکلیف و اعتبار أصل الشرطیه لا أن یکون الشک فی الفراغ بعد کون التکلیف مبیّنا من کل جهه حتی یکون المرجع قاعده الاشتغال.

و أخری: بقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی خدیجه: «فلیقسمها فی قوم لیس بهم بأس، إعفاء عن المسأله، لا یسألون أحدا شیئا «1» (و فیه): مضافا إلی قصور سنده أنّه محمول علی مطلق الرجحان إذ لم یقل أحد باشتراط تمام مفاده و مضمونه.

و ثالثه: بخبر الصرمی: «سألته عن شارب الخمر، یعطی من الزکاه شیئا؟ قال (علیه السلام): لا» «2» (و فیه): مضافا إلی ضعف السند أنّه متوقف علی القول بعدم الفصل بین شرب الخمر و سائر الکبائر و هو غیر ثابت.

و رابعه: باستفاده ذلک مما دل علی أنّه یعتبر أن لا یکون سفر ابن السبیل فی معصیه، و کذا دین الغارم کما تقدم (و فیه): أنّه أشبه بالقیاس بل نفسه کما لا یخفی.

و خامسه: بأنّه من الإعانه علی الإثم (و فیه): أنّها أعمّ منه کما هو واضح.

و سادسه: بما ورد عن الرضا (علیه السلام) فی خبر محمد بن سنان فی حکمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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اشتراطها (1) بل وردت روایه بالمنع عن إعطائها لشارب الخمر (2). نعم یشترط العداله فی العاملین علی الأحوط (3) و لا یشترط فی المؤلفه قلوبهم، بل

______________________________

تشریع الزکاه قال (علیه السلام): «مع ما فیه من الزیاده و الرأفه و الرحمه لأهل الضعف، و العطف علی أهل المسکنه، و الحث لهم علی المواساه، و تقویه الفقراء و المعونه لهم علی أمر الدّین- الحدیث-» «1» و لا یکون ذلک بالنسبه إلی الفساق.

و فیه: ما ثبت فی محله من أنّ الحکمه لا تطرد، مع أنّه معارض بغیره، کقول أبی الحسن (علیه السلام): «یعطی المؤمن ثلاثه آلاف، ثمَّ قال: أو عشره آلاف و یعطی الفاجر بقدر، لأنّ المؤمن ینفقها فی طاعه اللّه، و الفاجر ینفقها فی معصیه اللّه» «2» و لا وجه للحمل علی التقیه، و فی صحیح الحلبی: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام)- و سأله إنسان- فقال: إنّی کنت أنیل البهیمیه من زکاه مالی حتی سمعتک تقول فیهم: فأعطیهم أم أکف؟ قال: بل أعطهم، فإنّ اللّه حرّم أهل هذا الأمر علی النار» «3» و البهیمیه: الهمج الرعاء من الشیعه الذین لا یبالون بشی ء، و إطلاق مثل قولهم (علیهم السلام): إذا دفعتها إلی شیعتنا فقد دفعتها إلینا «4» یشمل الفاسق و الفاجر أیضا. نعم، من هتک الحجاب و ألقی جلباب الحیاء فی ارتکاب المعاصی یشکل إعطاؤه منها.

(1) خروجا عن خلاف المشهور بین القدماء حیث اعتبروا العداله و قد تقدّمت أدلّتهم و المناقشه فیها.

(2) تقدم ذلک فی خبر الصرمی.

(3) تقدم أنّه لا دلیل علی اعتبارها فیهم أیضا. نعم، لا ریب فی اعتبار الوثوق العرفی، و لعل المراد بالعداله ذلک فلا نزاع فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 16.

(4) تقدم فی صفحه: 218.
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و لا فی سهم سبیل اللّه بل و لا فی الرقاب (1) و إن قلنا باعتبارها فی سهم الفقراء (2).


مسأله 9: الأرجح دفع الزکاه إلی الأعدل فالأعدل

(مسأله 9): الأرجح دفع الزکاه إلی الأعدل فالأعدل، و الأفضل فالأفضل، و الأحوج فالأحوج (3). و مع تعارض الجهات یلاحظ الأهمّ فالأهمّ، المختلف فی ذلک بحسب المقامات (4).


الثالث: أن لا یکون من تجب نفقته علی المزکی


اشاره

الثالث: أن لا یکون من تجب نفقته علی المزکی (5)، کالأبوین و إن

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و عدم ما یصلح للتقیید فی جمیع ذلک.

(2) و قد تقدم عدم اعتبارها فیه أیضا.

(3) نصّا، و إجماعا قال أبو جعفر (علیه السلام): «أعطهم علی الهجره فی الدّین، و الفقه، و العقل» «1»، و فی صحیح ابن الحجاج: «سألت أبا الحسن (علیه السلام): عن الزکاه، یفضل بعض من یعطی ممن لا یسأل علی غیره؟ فقال (علیه السلام): نعم، یفضل الذی لا یسأل علی الذی یسأل» «2» و ما ذکر فیهما من باب المثال لمطلق المرجحات الشرعیه.

(4) لأنّ تقدیم الأهمّ علی المهم من الفطریات التی تطابقت علیها آراء العقلاء، و إجماع الفقهاء و ذلک قد یکون علی نحو اللزوم، و قد یکون علی نحو مطلق الرجحان.

(5) نصوصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «خمسه لا یعطون من الزکاه شیئا الأب، و الأم، و الولد، و المملوک، و المرأه و ذلک أنّهم عیاله لازمون له» «3» و فی بعض الأخبار التعلیل: «بأنه یجبر علی النفقه علیهم» «4» و فی خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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علوا، و الأولاد و إن سفلوا من الذکور أو من الإناث، و الزوجه الدائمه التی لم یسقط وجوب نفقتها بشرط أو غیره (1) من الأسباب الشرعیه (2) و المملوک، سواء کان آبقا أو مطیعا. فلا یجوز إعطاء زکاته إیاهم للإنفاق، بل و لا للتوسعه علی الأحوط و إن کان لا یبعد جوازه (3) إذا لم یکن عنده ما یوسع

______________________________

ابن عمار عن أبی الحسن موسی (علیه السلام): «قلت: فمن ذا الذی یلزمنی من ذوی قرابتی حتی لا أحتسب الزکاه علیهم؟ قال (علیه السلام): أبوک و أمک قلت:

أبی و أمی؟ قال (علیه السلام) الولدان و الولد» «1» و غیرها من الأخبار.

و أما مکاتبه القمّی: «کتبت إلی أبی الحسن الثالث (علیه السلام): إنّ لی ولدا، رجالا و نساء أ فیجوز أن أعطیهم من الزکاه شیئا؟ فکتب (علیه السلام): إنّ ذلک جائز لک» «2»، و المرسل: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): ادفع عشر مالی إلی ولد ابنتی؟ قال (علیه السلام): نعم، لا بأس» «3» فقاصر سندا، و مخالف للإجماع، و یمکن حمل الأول علی الزکاه المندوبه، کما أنّ الأخیر أعمّ من الزکاه الواجبه أیضا.

(1) الظاهر صحه شرط سقوط نفقه الزوجه، لعموم أدله الشروط، و بعد صحه الشرط لا تکون ممن یجب نفقتها، فیصح إعطاء الزوج زکاته لها مع تحقق سائر الشرائط.

(2) کالنشوز علی ما یأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(3) للأصل، و الإطلاق، و العموم، فالمقتضی للإعطاء و هو الفقر موجود و المانع عنه مفقود فتشمله الأدله لا محاله، و لا یصلح للمنع إلا توهم عدم صدق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.
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.....

______________________________

القوت أخذ الزکاه قال: قلت: فعلیه فی ماله زکاه تلزمه؟ قال (علیه السلام): بلی قلت: کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): یوسع بها علی عیاله فی طعامهم و کسوتهم و یبقی منها شیئا یناوله غیرهم، و ما أخذ من الزکاه فضه علی عیاله حتی یلحقهم بالناس» «1».

و لا ریب فی أنّ سیاق مثل هذه الأخبار سیاق الرأفه، و الامتنان، و التوسعه علی الأمه من ولیّ الزکاه، و سیاق الجواب آب عن التقیید بالزکاه المندوبه و إن کان مورد سؤال ذلک، لأنّ المورد لا یکون مخصّصا لإطلاق الجواب مع أنّ مقتضی إطلاق الأدله وحده الحکم فی طبیعیّ الزکاه واجبه کانت أو مندوبه إلا ما دل علیه دلیل بالخصوص علی الخلاف. کما أنّ احتمال أن یکون المراد بها تقدیم التوسعه علی العیال علی زکاه مال التجاره خلاف الظاهر منها و کل ذلک من قبیل الشبهه فیما هو واضح من مذاق الشرع خصوصا إذا کان العیال من ذوی العفه و النجابه الذین یتحملون المشقات فی حفظ شؤونهم و حیثیاتهم الدّینیه و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن قال بعدم الجواز أی: فیما إذا أمکن التوسعه بطریق شرعیّ آخر کما هو الغالب علی أهل الزمان. و من یقول: بالجواز: أی فیما إذ لا یمکن ذلک إلا بالزکاه.

هذا إذا لم تکن التوسعه واجبه کما هو مقتضی أصاله البراءه. و أما مع وجوبها فتکون من النفقه الواجبه، فلا یجوز حینئذ مع احتمال الجواز أیضا حتی فی هذه الصوره، تمسکا بإطلاق مثل هذه الأخبار الوارده مورد الامتنان. هذا و لکن للتوسعه مراتب متفاوته. و ما هو الجائز منها بالنسبه إلی صرف الزکاه المرتبه الأولی من غیر إسراف دون سائر المراتب فتأمل. فإنّ مثل هذه الإطلاقات الامتنانیه غیر قابله للتقیید إلا إذا انطبق علیها عنوان الإسراف أو التبذیر المحرّم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.
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______________________________

الفقیر و المسکین بالنسبه إلی التوسعه، و أنّ مما یدل علی عدم جواز الإعطاء لواجب النفقه یشمل التوسعه أیضا.

و کلاهما مردودان- أما الأول: فلأنّ للفقر مراتب شتّی شرعا و عرفا و قد تقدم بعض النصوص فی بیان الصنف الأول من أصناف المستحقین.

و أما الثانی: فلما ثبت فی محله أنّ المخصص إذا کان منفصلا و تردد بین الأقلّ و الأکثر یکون العام هو المرجع فی غیر المتیقن دخوله تحت الخاص، و یؤید ذلک موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یکون له ألف درهم یعمل بها و قد وجب علیه فیها الزکاه، و یکون فضله- الذی یکسب بماله- کفاف عیاله لطعامهم و کسوتهم، و لا یسعه لأدمهم و إنّما هو ما یقوتهم فی الطعام و الکسوه، قال (علیه السلام): فلینظر إلی زکاه ماله ذلک فلیخرج منها شیئا قلّ أو کثر فیعطیه بعض من تحلّ له الزکاه، و لیعد بما بقی من الزکاه علی عیاله، فلیشتر بذلک إدامهم و ما یصلحهم من طعامهم» «1».

و عن ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل له ثمانمائه درهم و لابن له مائتا درهم، و له عشر من العیال، و هو یقوتهم فیها قوتا شدیدا، و لیس له حرفه بیده إنّما یستبضعها فتغیب عنه الأشهر ثمَّ یأکل من فضلها، أ تری له إذا حضرت الزکاه أن یخرجها من ماله فیعود بها علی عیاله یتسع علیهم بها النفقه؟ قال (علیه السلام): نعم» «2» و نحوهما غیرهما.

و أصرح من الکل خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل له ثمانمائه درهم و هو رجل خفاف و له عیال کثیر أ له أن یأخذ من الزکاه؟ فقال (علیه السلام): یا أبا محمد أ یربح فی دراهمه ما یقوت به عیاله و یفضل؟ قال: نعم قال (علیه السلام): کم یفضل؟ قال: لا أدری، قال (علیه السلام): إن کان یفضل عن القوت مقدار نصف القوت فلا یأخذ الزکاه، و إن کان أقلّ من نصف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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به علیهم. نعم، یجوز دفعها إلیهم إذا کان عندهم من تجب نفقته علیهم لا علیه، کالزوجه للوالد، أو الولد و المملوک لهما مثلا (1).


مسأله 10: الممنوع إعطاؤه لواجبی النفقه هو ما کان من سهم الفقراء

(مسأله 10): الممنوع إعطاؤه لواجبی النفقه هو ما کان من سهم الفقراء، و لأجل الفقر (2) و أما من غیره من السهام کسهم العاملین إذا کان منهم، أو الغارمین، أو المؤلفه قلوبهم أو سبیل اللّه، أو ابن السبیل، أو الرقاب إذا کان من أحد المذکورات فلا مانع منه (3).


مسأله 11: یجوز لمن تجب نفقته علی غیره أن یأخذ الزکاه من غیر من تجب علیه

(مسأله 11): یجوز لمن تجب نفقته علی غیره أن یأخذ الزکاه من غیر من تجب علیه، إذا لم یکن قادرا علی إنفاقه أو کان قادرا و لکن لم یکن باذلا (4).

______________________________

(1) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(2) لأنه المتفاهم من الأدله و مورد کلمات الأجله.

(3) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، مضافا إلی ما ورد من جواز قضاء دین الأب من سهم الغارمین «1»، و جواز اشتراء الأب من سهم الرقاب و أنّه اشتری خیر رقبه «2»، و لکن لا بد من تقیید سهم ابن السبیل بما إذا کان زائدا علی نفقه حضره کما لا یخفی.

فروع- (الأول): لو مات من وجبت علیه الزکاه و کان فیمن وجبت علیه نفقته فقیرا یجوز إعطاء زکاته إلیه، لوجود المقتضی و هو الفقر و فقد المانع و هو وجوب النفقه لسقوط الوجوب بالموت.

(الثانی): لو أوصی بصدقاته الواجبه و کان من وجبت نفقته علیه فقیرا یجوز إعطاؤها إلیه، لما مرّ فی الفرع الأول.

(الثالث): تجوز الوصیه بإعطاء زکاته إلی من وجبت نفقته علیه لأنّ المناط فی صحه الوصیه صحتها حین إنفاذها و العمل بها، لا حین الإنشاء و الإیصاء.

(4) للإطلاق، و الاتفاق، و لأنّ نفس وجوب النفقه من حیث هو لیس مانعا عن أخذ الزکاه، و إنّما المانع الاستغناء بالإنفاق عن أخذها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 و 19 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1 و غیره.

(2) الوسائل باب: 18 و 19 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1 و غیره.
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و أما إذا کان باذلا فیشکل الدفع إلیه (1) و إن کان فقیرا کأبناء الأغنیاء إذا لم

______________________________

(1) یمکن تقریر هذه المسأله هکذا: هل یکون من وجبت نفقته علی غیره إن کان فقیرا مخیّرا بین أخذ الزکاه و بین إمرار معاشه بإنفاق المنفق، أو یتعیّن علیه الأخیر؟

قولان یکفی للأول منهما الأصل و إطلاقات الأدله، و سهوله الشریعه و المله.

و استدل للأخیر تاره: بما تقدم من الأدله الداله علی أنّه یشترط فی الأخذ للزکاه أن لا یکون ممن تجب نفقته علی المزکی و أنّهم لازمون له و عیاله.

و فیه: أنّ الجمود علیها یقتضی اختصاصها بخصوص أخذ الزکاه من المنفق إن کان مزکیا فلا تشمل غیره.

و ثانیا: المنساق منها عرفا صوره فعلیه الإنفاق بالنسبه إلی المنفق و المنفق علیه فلا یشمل ما إذا اختار المنفق علیه إمرار معاشه من الزکاه، کما لا یشمل ما إذا لم یبذل المنفق ما وجب علیه من النفقه، و الشک فی الشمول یکفی فی عدم صحه التمسک بها لأنّه حینئذ تمسک بالدلیل فی موضوع مشکوک.

و أخری: بأنّ من وجبت نفقته علی غیره یکون غنیا، فیخرج عن موضوع أخذ الزکاه تخصصا.

و فیه: أنّه کذلک مع فعلیه الإنفاق و أخذه للنفقه فعلا. و أما مع عدم الفعلیه فیصح للمزکی إعطاء الزکاه له، لکونه فقیرا، فتشمله الأدله. و بعباره أخری: یصح لکل واحد من المزکی و المنفق سدّ خلّه المنفق علیه و رفع حاجته و تعین کل واحد منهما لذلک یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل مقتضی أصاله البراءه عدم التعین هذا إذا لم یمکن ترجیح عقلائی فی البین لأحد الطرفین و إلا فهو المتبع.

و منه یظهر وجه ما اختاره جمع منهم الشهید و العلامه و المحقق الثانی من الجواز و ربما یشهد له صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن الأول (علیه السلام) قال:

«سألته عن الرجل یکون أبوه أو عمه أو أخوه یکفیه مئونته، أ یأخذ من الزکاه فیوسع به إن کانوا لا یوسعون علیه فی کل ما یحتاج إلیه؟ فقال (علیه السلام) لا بأس» «1» بدعوی: الملازمه بین جواز أخذها للتوسعه، و بین أخذها لرفع الحاجه (و فیه): ما لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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یکن عندهم شی ء، بل لا ینبغی الإشکال فی عدم جواز الدفع إلی زوجه الموسر الباذل (1). بل لا یبعد عدم جوازه مع إمکان إجبار الزوج علی البذل إذا کان ممتنعا عنه (2). بل الأحوط عدم جواز الدفع إلیهم للتوسعه اللائقه بحالهم مع کون من علیه النفقه باذلا للتوسعه أیضا (3).


مسأله 12: یجوز دفع الزکاه إلی الزوجه المتمتع بها

(مسأله 12): یجوز دفع الزکاه إلی الزوجه المتمتع بها، سواء کان المعطی هو الزوج أو غیره، و سواء کان للإنفاق، أو للتوسعه. و کذا یجوز دفعها إلی الزوجه الدائمه، مع سقوط وجوب نفقتها بالشرط أو نحوه (4).

نعم، لو وجبت نفقه المتمتع بها علی الزوج- من جهه الشرط أو نحوه- لا

______________________________

یخفی و لکن الظاهر أنّ مقتضی المرتکزات عدم جوازه لرفع الحاجه، بل ربما یستنکر المتشرعه ذلک.

(1) لظهور الاتفاق، و کونها بمنزله ذی الحرفه الذی لا یجوز دفع الزکاه إلیه نصّا «1» و فتوی.

(2) لأنّ التمکن من السبب تمکن من المسبب، کما لو ألقی أحد ماله فی البحر، و هو قادر علی إخراجه، فیصدق أنّها فعلا واجده للنفقه و لو بالتسبیب.

(3) لما تقدم من استنکار المتشرعه لذلک. و لعل وجه التردد عدم وجوب التوسعه علی المنفق مع کون المنفق علیه محتاجا إلیها، فتشملها إطلاق إعطاء الزکاه للفقیر.

و فیه: أنّ دعوی انصراف الفقیر عن مثل الفرض لا بأس به، و تقدم استنکار المتشرعه لذلک أیضا. هذا إذا لم تجب التوسعه علی المنفق و إلا فالکلام فیها عین الکلام فی أصل الإنفاق.

(4) لشمول الإطلاقات، و العمومات الداله علی جواز الإعطاء لمن لا تجب نفقتها سواء کان ذلک بالأصل کالمتمتع بها، أم بالشرط کالدّائمه بعد صحه الشرط کما هو المفروض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2، 8.
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یجوز الدفع إلیها، مع یسار الزوج (1).


مسأله 13: یشکل دفع الزکاه إلی الزوجه الدّائمه

(مسأله 13): یشکل دفع الزکاه إلی الزوجه الدّائمه إذا کان سقوط نفقتها من جهه النشوز، لتمکنها من تحصیلها بترکه (2).


مسأله 14: یجوز للزوجه دفع زکاتها إلی الزوج

(مسأله 14): یجوز للزوجه دفع زکاتها إلی الزوج و إن أنفقها علیها.

و کذا غیرها ممن تجب نفقته علیه بسبب من الأسباب الخارجیه (3).


مسأله 15: إذا عال بأحد تبرعا جاز له دفع زکاته له

(مسأله 15): إذا عال بأحد تبرعا جاز له دفع زکاته له فضلا عن غیره للإنفاق أو التوسعه. من غیر فرق بین القریب الذی لا یجب نفقته علیه- کالأخ، و أولاده، و العم، و الخال و أولادهم- و بین الأجنبیّ، و من غیر فرق بین کونه وارثا له- لعدم الولد مثلا- و عدمه (4).


مسأله 16: یستحب إعطاء الزکاه للأقارب

(مسأله 16): یستحب إعطاء الزکاه للأقارب (5)، مع حاجتهم

______________________________

(1) مع بذله، أو إمکان جبره مع امتناعه کما مرّ.

(2) لما تقدم من أنّ التمکن من السبب تمکن من المسبب، فیصدق وجدان النفقه بالنسبه إلیها مضافا إلی أنّه یظهر من المعتبر الإجماع علی المنع.

(3) علی المشهور، لإطلاقات الأدله الشامله للزوج و المنفق، و لأنّهما یملکان ما أخذاه بالقبض، فتصیر کسائر أملاکه التی ینفق منها علی الزوجه و القرابه، فما نسب إلی بعض القدماء من المنع لا وجه له.

(4) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و عن أبی الحسن موسی (علیه السلام) فی خبر إسحاق: «قلت له: لی قرابه أنفق علی بعضهم و أفضل بعضهم علی بعض فیأتینی إبان زکاتی أ فأعطیهم منها؟ قال (علیه السلام): مستحقون لها؟ قلت: نعم قال (علیه السلام): هم أفضل من غیرهم، أعطهم» «1». و أما روایه أبی خدیجه: «لا تعط من الزکاه أحدا ممن تعول» «2» فمحمول علی واجب النفقه.

(5) نصّا، و اتفاقا، و اعتبارا من المتشرعه بل العقلاء، و الکاشح المذکور- فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 6.
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و فقرهم، و عدم کونهم ممن تجب نفقتهم علیه ففی الخبر أیّ الصدقه أفضل؟

قال (علیه السلام): «علی ذی الرحم الکاشح» و فی آخر: «لا صدقه و ذو رحم محتاج».


مسأله 17: یجوز للوالد أن یدفع زکاته إلی ولده للصرف فی مئونه التزویج.

(مسأله 17): یجوز للوالد أن یدفع زکاته إلی ولده للصرف فی مئونه التزویج. و کذا العکس (1).


مسأله 18: یجوز للمالک دفع الزکاه إلی ولده للإنفاق علی زوجته أو خادمه من سهم الفقراء

(مسأله 18): یجوز للمالک دفع الزکاه إلی ولده للإنفاق علی زوجته أو خادمه من سهم الفقراء (2). کما یجوز له دفعه إلیه لتحصیل الکتب العلمیه من سهم سبیل اللّه (3).


مسأله 19: لا فرق فی عدم جواز دفع الزکاه إلی من تجب نفقته علیه بین أن یکون قادرا علی إنفاقه أو عاجزا

(مسأله 19): لا فرق فی عدم جواز دفع الزکاه إلی من تجب نفقته علیه بین أن یکون قادرا علی إنفاقه أو عاجزا (4) کما لا فرق بین أن یکون ذلک من

______________________________

الحدیث المرویّ عن الصادق (علیه السلام): «سئل رسول اللّه أیّ الصدقه أفضل؟

قال (صلّی اللّه علیه و آله): علی ذی الرّحم الکاشح» «1». العدوّ الذی یعرض عن الإنسان وجهه- و تخصیصه بالذکر لأنّه یحصل فیه- زیاده علی ثواب الزکاه- ثواب الائتلاف و الاستعطاف أیضا.

(1) لإطلاق الأدله و عدم کون مئونه التزویج من النفقه الواجبه، و لا فرق فیها بین کونها للاحتیاج إلیها أو للتوسعه بناء علی جواز صرف الزکاه فیها.

(2) لعدم کون زوجه الولد و خادمه ممن تجب نفقته علی الولد. نعم، ولد الولد ممن تجب نفقته علی الوالد کما یأتی تفصیله فی أحکام النفقات.

(3) لأنّه لکل قربه، و الکتب العلمیه منها بشرط أن لا تکون للأغراض الفاسده، بل یجوز ذلک من سهم الفقراء أیضا إن لم تکن تلک الکتب من النفقه الواجبه وعدت من التوسعه فی الإنفاق و تقدم جوازها من سهم الفقراء.

(4) لإطلاق ما دل علی أنّه لا یصح إعطاء الزکاه لمن تجب نفقته علی المزکی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الصدقه حدیث: 1.
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سهم الفقراء أو من سائر السهام (1)، فلا یجوز الإنفاق علیهم من سهم سبیل اللّه أیضا و إن کان یجوز لغیر الإنفاق. و کذا لا فرق- علی الظاهر الأحوط- بین إتمام ما یجب علیه و بین إعطاء تمامه، و إن حکی عن جماعه. أنّه لو عجز عن إنفاق تمام ما یجب علیه، جاز له إعطاء البقیه، کما لو عجز عن إکسائهم أو عن إدامهم لإطلاق بعض الأخبار الوارده فی التوسعه، بدعوی شمولها للتتمه، لأنّها أیضا نوع من التوسعه. لکنه مشکل فلا یترک الاحتیاط (2) بترک الإعطاء.

______________________________

الشامل لصوره العجز عن الإنفاق أیضا.

و فیه: أنّ المتیقن من الإجماع صوره القدره علی الإنفاق و فعلیته، فلا یشمل صوره العجز عنه کما أنّ المتفاهم من الأدله اللفظیه ذلک أیضا و المنساق من قوله (علیه السلام): «لأنّهم عیاله لازمون له» «1» فعلیه العیلوله و اللزوم فی رفع الحوائج العرفیه لا مجرّد الانتساب و الإضافه التکوینیه و التشریعیه. و حینئذ فمقتضی الإطلاقات و العمومات الداله علی أنّ الزکاه حق الفقراء جواز الإعطاء و طریق الاحتیاط واضح.

(1) أی: لخصوص الإنفاق الواجب دون سائر العناوین المنطبقه، فإنّها تجوز کما تقدم فی المسأله العاشره.

(2) قد تقدم جواز إعطاء التمام بعد العجز، فکیف بالإتمام، فلا بأس بترک هذا الاحتیاط. و قد اعترف فی المستند بعدم وجدان الخلاف فی جواز إعطاء البقیه مع العجز و استدل له بما تقدم من خبر أبی بصیر، و موثق سماعه، و ابن عمار «2» و الإشکال علیها: بأنّها وردت فی التوسعه و فی الزکاه المندوبه (مدفوع) بأنّه إذا جاز للتوسعه جاز التتمیم بالفحوی مع أنّ التتمیم من مراتب التوسعه و إطلاقها یشمل الزکاه الواجبه أیضا فراجع ما تقدم و لا وجه للتکرار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.

(2) لاحظ صفحه: 173 و ما بعدها.
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مسأله 20: یجوز صرف الزکاه علی مملوک الغیر إذا لم یکن ذلک الغیر باذلا لنفقته

(مسأله 20): یجوز صرف الزکاه علی مملوک الغیر إذا لم یکن ذلک الغیر باذلا لنفقته، إما لفقره، أو لغیره سواء کان العبد آبقا أو مطیعا (1).

الرابع: أن لا یکون هاشمیا إذا کانت الزکاه من غیره (2)، مع عدم

______________________________

فروع- (الأول): بناء علی عدم جواز الإعطاء للتوسعه، أو للإتمام لو دفعها إلی الحاکم الشرعی ثمَّ دفعها الحاکم إلی عیال المالک لها و رأی المصلحه فی ذلک یصح و لا بأس به، إذ لا ملازمه بین عدم جواز دفع المالک و عدم جواز دفع الحاکم الشرعی بنحو الکلیه و لو ثبتت فی الجمله، و کذا الکلام فی سائر الحقوق.

(الثانی): یجوز صرف الزکاه فی ضیافه الفقراء مباشره أو وکاله.

(الثالث): لو عال أحد لشخص تبرعا یجوز له صرف زکاته علیه مع فقره.

(1) أما أصل جواز صرف الزکاه علی مملوک الغیر بعد فقره و عدم النفقه له فللإطلاقات و العمومات، لأنّ المملوکیه من حیث هی لیست مانعه عن أخذ الزکاه و صرفها علیه و إنّما المانع إنفاق المالک، و کونه لازما له، و من عیاله و هذه العناوین ظاهره فی فعلیه الإنفاق کما تقدم، و لا فرق بین کون الإعطاء بنحو الصرف أو التملیک بناء علی أنّه یملک کما هو الحق، و أما عدم الفرق بین کونه آبقا و مطیعا فهو حسن إن لم یکن ترک الإنفاق لأجل الإباق و إلا فهو مثل النشوز. فمع تمکنه من الإطاعه متمکن من النفقه فلا تحل له الزکاه. و یمکن ابتناؤه علی اعتبار العداله فی الفقیر و عدمه. فعلی الأول لا یجوز، و علی الأخیر یجوز. و قد تقدم عدم اعتبارها فی [مسأله 8].

(2) للنصوص المتواتره، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لا تحل الصدقه لولد العباس، و لا لنظرائهم من بنی هاشم» «1» و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح الفضلاء: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.
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.....

______________________________

الصدقه أوساخ أیدی الناس، و إنّ اللّه تعالی قد حرّم علیّ منها و من غیرها ما قد حرّمه، و إنّ الصدقه لا تحلّ لبنی عبد المطلب» «1».

و فی خبر الهاشمیّ «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصدقه التی حرمت علی بنی هاشم ما هی؟ قال (علیه السلام): هی الزکاه، قلت: فتحلّ صدقه بعضهم علی بعض؟ قال (علیه السلام): نعم» «2».

و أما خبر أبی خدیجه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أنّه قال: «أعطوا الزکاه من أرادها من بنی هاشم، فإنّها تحلّ لهم و إنّما تحرم علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و علی الإمام الذی بعده، و علی الأئمه (علیهم السلام)» «3» فمخالف للإجماع، و النصوص المتواتره، فلا بد من حمله أو طرحه.

تنبیه: تکرّر فی أحادیث الفریقین إطلاق الوسخ علی الصدقه، و یشهد له المتواتره الداله علی أنّ الزکاه تطهیر للمال «4». و فی التعبیر بالوسخ عنایه خاصه من جهتین- الأولی: التحریض للملاک علی أن یزیلوا هذه الوساخه عن أموالهم کما یهتمون بإزاله الوساخه عن أبدانهم و ثیابهم. الثانیه: أن لا یتصرف الفقراء فیها بأکثر من مقدار حوائجهم، إذ لا یستعمل العاقل الوسخ إلا بقدر الضروره.

إن قیل: إذا کانت الصدقه وسخا فما معنی قوله تعالی أَنَّ اللّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ «5»، و معنی المستفیضه بین الفریقین: إنّ الصدقه تقع فی ید الرب قبل أن تقع فی ید الفقیر «6».

یقال: إنّ سنخ هذه التعبیرات ورد أیضا ترغیبا للملاک و استیناسا للفقراء و جبرا لفقرهم. و یمکن أن یکون للتعبیر بالوسخیه مصلحه نفسیه، إذ الجود و الإعطاء خیر محض و المال کذلک ففی أیّ شی ء تلحظ الوسخیه المنفره، و یمکن أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: و 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: و 5.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.

(4) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب ما تجب فیه الزکاه حدیث: 1 و غیره.

(5) سوره التوبه: 104.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب الصدقه.
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الاضطرار (1). و لا فرق بین سهم الفقراء و غیره من سائر السهام، حتی سهم العاملین و سبیل اللّه (2). نعم، لا بأس بتصرفه فی الخانات و المدارس و سائر

______________________________

یراد بها الشبهات الکثیره الحاصله فی الأموال غالبا و أنّ الصدقات تطهرها من باب أنّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ بالسیئات، و بالوقوع فی ید اللّه جلّ جلاله تذهب جمیع تلک الأقذار و الأوساخ.

(1) أما معه فیحلّ حینئذ بقدر رفع الضروره، لأنّه: (ما من شی ء حرّمه اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1»، و یأتی النص الخاص الدال علیه أیضا.

(2) للإطلاق، و العموم الشامل للجمیع، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح العیص: «إنّ أناسا من بنی هاشم أتوا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فسألوه أن یستعملهم علی صدقات المواشی و قالوا: یکون لنا هذا السهم الذی جعل اللّه عزّ و جل للعاملین علیها فنحن أولی به، فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): یا بنی عبد المطلب إنّ الصدقه لا تحلّ لی و لا لکم، و لکنّی قد وعدت الشفاعه، ثمَّ قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «و اللّه لقد وعدها فما ظنّکم یا بنی عبد المطلب إذا أخذت بحلقه باب الجنه أ ترونی مؤثرا علیکم غیرکم» «2».

و قد تأمل کاشف الغطاء فی حرمه سهم سبیل اللّه، للسیره علی تصرفهم فیه کالمدارس التی تبنی منه، و المیاه التی تسبّل، و الکتب الموقوفه منه و نحو ذلک، و کذا سهم المؤلفه و الرقاب، لأنّ التعلیل بأنّها من الأوساخ لا یجری فیها، لأنّ سهم المؤلفه للکفار و لیسوا قابلین للتکریم، وَ فِی الرِّقابِ لا یصرف فیهم بل فی فکهم و هو إحسان إلیهم. و فیه: أنّ تصرفهم فی مثل المدارس لا یکون من إعطاء الزکاه لهم کما یأتی.

و ما ذکره فی الْمُؤَلَّفَهِ و الرِّقابِ مجرّد استحسان لا یعارض النصوص الظاهره فی حرمه مطلق الزکاه، و ذکر الأوساخ من الحکمه المناسبه لا العله المنحصره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب لباس المصلی.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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الأوقاف المتخذه من سهم سبیل اللّه (1). أما زکاه الهاشمیّ فلا بأس بأخذها له (2)، من غیر فرق بین السهام أیضا، حتی سهم العاملین فیجوز استعمال الهاشمیّ علی جبایه صدقات بنی هاشم (3). و کذا یجوز أخذ زکاه غیر الهاشمیّ له مع الاضطرار إلیها و عدم کفایه الخمس و سائر الوجوه (4). و لکن

______________________________

(1) لأنّ ذلک انتفاع بالزکاه التی صرفت فی مصرفها، لا أن یکون من إعطاء الزکاه إلی بنی هاشم أولا و بالذات فهو کما إذا أخذ فقیر الزکاه و صنع بها طعاما و أضاف هاشمیا إلیه، فإنّه یجوز بلا إشکال- کما فی الجواهر- فأخذ الزکاه عینا أو منفعه شی ء و الانتفاع بها شی ء آخر، و لا ربط لأحد الموضوعین بالآخر.

(2) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الشحام: «و لم یحرم علینا صدقه بعضنا علی بعض» «1» و قد تقدم فی خبر الهاشمیّ «2» أیضا فراجع.

(3) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(4) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق زراره: «لو کان العدل ما احتاج هاشمیّ و لا مطّلبیّ إلی صدقه، إنّ اللّه جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم- ثمَّ قال:- إنّ الرجل إذا لم یجد شیئا حلت له المیته، و الصدقه لا تحلّ لأحد منهم إلا أن لا یجد شیئا و یکون ممن یحل له المیته» «3».

و لا بد من حمل ذیله علی صدره، فإنّ مقتضی الصدر أنّ المناط حلیه الصدقه لهم مع عدم وصول الخمس إلیهم بقدر کفایتهم و هذا هو معقد إجماع الفقهاء کما لا یخفی علی من راجع کلماتهم و قد عبّر (علیه السلام) فی ذیل الحدیث بهذا التضییق إرشادا للذریه الطیبه إلی أن لا یجعلوا کل ضروره وسیله لتناول أوساخ الناس و یتنزهوا عن ذلک تنزههم عن کل وسخ و قذر و میته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 236.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 1.
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الأحوط حینئذ الاقتصار علی قدر الضروره یوما فیوما مع الإمکان (1).


مسأله 21: المحرم من صدقات غیر الهاشمیّ علیه إنّما هو زکاه المال الواجبه

(مسأله 21): المحرم من صدقات غیر الهاشمیّ علیه إنّما هو زکاه المال الواجبه (2)

______________________________

(1) جمودا علی ما تقدم من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) من تنزیلها منزله المیته.

(2) لأنّ المنساق من الزکاه کتابا و سنه، بل و فی استعمالات المتشرعه إنّما هو الزکاه الواجبه، مضافا إلی التصریح بها فی النصوص کخبر الفضل الهاشمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الصدقه التی حرمت علی بنی هاشم مما هی؟ فقال (علیه السلام): هی الزکاه، قلت: فتحلّ صدقه بعضهم علی بعض؟ قال (علیه السلام): نعم» «1».

و خبر الهاشمی عنه (علیه السلام) أیضا: «قلت له أ تحل الصدقه لبنی هاشم؟

فقال (علیه السلام): أما تلک الصدقه الواجبه علی الناس لا تحلّ لنا، فأما غیر ذلک فلیس به بأس، و لو کان کذلک ما استطاعوا أن یخرجوا إلی مکه هذه المیاه عامتها صدقه» «2».

و عن جمع منهم: الشیخ و السید، و المحقق، و العلامه حرمه مطلق الصدقات الواجبه علیهم، للإطلاق، و الاتفاق، و ما تقدم من إطلاق خبر الهاشمی.

و فیه: أنّ المنساق من الإطلاق خصوص المفروضه کما مر، و المتیقن من الاتفاق ذلک أیضا، مع أنّه لا وجه لدعواه لذهاب جمع کثیر إلی الاختصاص بخصوص الزکاه المفروضه، و المنساق من خبر الهاشمی الزکاه الواجبه أیضا مع تأیید ذلک کلّه بما تقدّم من التعلیل بأنّها أوساخ الناس، إذ لا ینطبق ذلک إلا علی الزکاه التی تکون مطهّره للمال و هی مختصه بالواجبه، و المسأله بحسب الأصل العملیّ من موارد الأقلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 3.
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و زکاه الفطره (1) و أما الزکاه المندوبه- و لو زکاه مال التجاره- و سائر الصدقات المندوبه فلیست محرّمه علیه (2)، بل لا تحرم الصدقات الواجبه- ما عدا الزکاتین (3)- علیه أیضا، کالصدقات المنذوره و الموصی بها للفقراء، و الکفارات و نحوها، کالمظالم إذا کان من یدفع عنه من غیر الهاشمیین. و أما إذا کان المالک المجهول الذی یدفع عنه الصدقه هاشمیا. فلا إشکال أصلا (4) و لکن الأحوط فی الواجبه عدم الدفع إلیه (5) و أحوط منه عدم دفع مطلق الصدقه و لو مندوبه (6)، خصوصا مثل زکاه مال

______________________________

- أی: خصوص الزکاه المفروضه- و الأکثر أی: مطلق الصدقات الواجبه، و لا ریب فی عدم جواز الأول إعطاء و أخذا، و مقتضی أصاله الإباحه جواز الأخیر کذلک.

(1) لدعوی الإجماع علی اعتبار اتحاد مصرف زکاه المال و زکاه الفطره کما صرّح به فی الجواهر و قال: «لو لا ذلک لأمکن القول بالجواز فی زکاه الفطره اقتصارا علی المنساق من النصوص فی زکاه المال خصوصا ما ذکر فیه صفه التطهیر للمال الشاهد علی کون المراد من غیره ذلک أیضا».

(2) للأصل، و النص، و الإجماع و قد تقدم خبر الهاشمیّ فراجع.

(3) لأصاله الإباحه أخذا و إعطاء، و إطلاق أدلتها الخاصه، و قصور أدله تحریم الزکاه علیهم عن إثبات التعمیم کما مرّ.

(4) لإطلاق ما دل علی حلیه صدقات بعضهم علی بعض.

(5) جمودا علی ما تقدم من خبر الهاشمیّ.

(6) لموثق زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له: صدقات بنی هاشم بعضهم علی بعض تحلّ لهم؟ فقال (علیه السلام): نعم، إنّ صدقه الرسول (صلّی اللّه علیه و آله) تحلّ لجمیع الناس من بنی هاشم، و غیرهم و صدقات بعضهم علی بعض تحلّ لهم و لا تحلّ صدقات إنسان غریب» «1» بعد حمله علی مطلق المرجوحیه جمعا بینه و بین غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 6.
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التجاره (1).


مسأله 22: یثبت کونه هاشمیا بالبینه، و الشیاع

(مسأله 22): یثبت کونه هاشمیا بالبینه، و الشیاع (2). و لا یکفی مجرّد دعواه (3)، و إن حرم دفع الزکاه إلیه مؤاخذه له بإقراره (4). و لو ادعی أنّه لیس بهاشمیّ یعطی من الزکاه لا لقبول قوله، بل لأصاله العدم عند الشک فی کونه منهم أم لا، و لذا یجوز إعطاؤها لمجهول النسب کاللقیط (5).

______________________________

(1) جمودا علی إطلاق خبر الهاشمیّ قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام):

عن الصدقه التی حرمت علی بنی هاشم ما هی؟ فقال (علیه السلام): هی الزکاه قلت: فتحلّ صدقه بعضهم علی بعض؟ قال (علیه السلام): نعم» «1» فإنّ إطلاقه یشمل المندوبه أیضا، و لا بد من حمله علی مطلق المرجوحیه جمعا.

(2) لاعتبار کل منهما شرعا، فیعتبران فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و ما دلّ علی عدم الاعتماد علی غیر العلم یراد به غیر الاطمینانات المعتبره فی الشریعه لأنّ المراد بالعلم فی الکتاب و السنه الاطمئنان العادی لا العلم المنطقی. و یأتی فی کتاب القضاء تفصیل الکلام إن شاء اللّه تعالی.

(3) لأصالتی عدم الاعتبار و الاشتغال.

(4) و لأصاله الاشتغال الجاریه بالنسبه إلی المالک.

(5) لأصاله عدم الانتساب المعمول بها عند الأصحاب فی جمیع أبواب الفقه من الإرث، و النکاح، و الوصیه، و بیع المملوک، و الوقف و الدیات و الحیض و غیرها و الظاهر کونها من الأصول العقلائیه المعتبره عند الکل و هی أعرف فی المرتکزات من أن یکون مدرکها أصاله عدم الانتساب بالعدم الأزلی حتی یبتنی علی اعتباره و عدمه فلو عدت أصلا نظامیا مستقلا لم یکن به بأس، فهی أصل مستقل بنفسه لا أن یکون مدرکه الاستصحاب أزلیا کان أو نعتیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مستحقی الزکاه حدیث: 5.
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مسأله 23: یشکل إعطاء زکاه غیر الهاشمیّ لمن تولد من الهاشمیّ بالزنا

(مسأله 23): یشکل إعطاء زکاه غیر الهاشمیّ لمن تولد من الهاشمیّ بالزنا (1)، فالأحوط عدم إعطائه و کذا الخمس، فیقتصر فیه علی زکاه الهاشمیّ.

______________________________

(1) لا ریب فی تحقق الولدیه التکوینیه بالنسبه إلی ولد الزنا، و صحه إطلاق الولد علیه عرفا، و لغه و حینئذ فمقتضی الإطلاقات الوارده فی الأبواب المختلفه ترتب جمیع أحکام الولد علیه إلا ما خرج بالدلیل، و قد خرج الإرث بالدلیل و بقی الباقی تحت العمومات و الإطلاقات، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا دعوی الانصراف إلی الولد الشرعی و یساعده مرتکزات المتشرعه أیضا.

فروع- (الأول): لو تردد المالک بین کونه هاشمیا أم لا، فمقتضی أصاله عدم انتسابه إلی هاشم عدم جواز إعطائها لهاشمی و عدم جواز أخذه من قسمه الخمس.

(الثانی): یجوز للهاشمی التصرف فیما تملکه الفقیر بعنوان الزکاه أخذا و أکلا و لبسا و سائر التصرفات، کما یجوز للفقیر الهدیه مما تملکه من الزکاه إلی الهاشمیّ و ضیافته و نحو ذلک، و کذا یجوز أخذ أجره عمله منه مما تملکه من الزکاه.

(الثالث): یعتبر فی الصدقات المندوبه أن لا یکون إعطاؤها إعانه علی الحرام و إلا فیحرم الإعطاء، و کذا یعتبر فی أخذها الفقر، و الأحوط اعتبار الإیمان و عدم کون الآخذ واجب النفقه إن کان الإعطاء بعنوان الصدقه، و أما إن کان بعنوان مجرّد الإحسان، فلا یعتبر الإیمان و لا عدم کونه واجب النفقه، لإطلاق قوله تعالی:

وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ «1».

(الرابع): یجوز للمالک أن یجعل جمیع زکاته من سهم سبیل اللّه و یجعله فی سبیل الخیر کیف ما شاء مع ملاحظه الأهم و المهم.

______________________________

(1) سوره البقره: 195.
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فصل فی بقیه أحکام الزکاه


اشاره

(فصل فی بقیه أحکام الزکاه) و فیه مسائل:



الأولی الأفضل- بل الأحوط- نقل الزکاه إلی الفقیه الجامع للشرائط فی زمن الغیبه

الأولی الأفضل- بل الأحوط- نقل الزکاه إلی الفقیه الجامع للشرائط فی زمن الغیبه، لا سیّما إذا طلبها- لأنّه أعرف بمواقعها، لکن الأقوی عدم وجوبه (1)

______________________________

(فصل فی بقیه أحکام الزکاه)

(1) علی المشهور، للنصوص الکثیره الوارده فی الأبواب المتفرقه، و أصاله البراءه، و إطلاقات الأدله، و السیره القطعیه. و فی الجواهر: «أنّه من الضروریات بین العلماء».

و عن جمع وجوب الدفع إلی الفقیه الجامع للشرائط، لإجماع الخلاف و لأنّه أبصر بمواقعها، و لقوله تعالی خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها «1» فیکون فی زمن الغیبه للفقیه الجامع للشرائط و لکن الأول مردود بذهاب المشهور إلی الخلاف. و الثانی لا کلیه له. و الأخیر فی مقام أصل التشریع فقط، فلا إطلاق له یشمل جمیع أحکام الحکم المشروع مع أنّه فی مورد بسط الید فلا یشمل غیره و یشهد له خبر جابر: «أقبل رجل إلی الباقر (علیه السلام) و أنا حاضر فقال: رحمک اللّه اقبض منّی هذه الخمسمائه درهم فضعها فی موضعها فإنّها زکاه مالی، فقال (علیه السلام): بل خذها أنت فضعها فی جیرانک و الأیتام و المساکین، و فی إخوانک من المسلمین. إنّما یکون هذا إذا قام قائمنا (علیه السلام)، فإنّه یقسم بالسویه، و یعدل فی خلق الرّحمن، البرّ و الفاجر» «2».

______________________________

(1) سوره التوبه: 103.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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و لا بأس بالإشاره الإجمالیه إلی ولایه الفقیه الجامع للشرائط و إن أشرنا إلیها فی کتاب البیع- عند بیان ولایه الأب و الجد- و فی کتاب القضاء و سائر الموارد المناسبه. فنقول:

لا ریب عند جمیع المسلمین فی أنّ له الولایه علی الإفتاء و القضاء، بل جمیع المسلمین یعتقدون فی زعمائهم الدینیین ذلک فهی بالنسبه إلیهم من الفطریات لا من النظریات التی تحتاج إلی الإثبات. إنّما البحث فی ولایته العامه بالنسبه إلی کل ما کانت ولایته للنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و خلفائه المعصومین، فالفقیه الجامع للشرائط بمنزلتهم- إلا ما اختصوا به من خواص النبوه، و الإمامه.

و الولایه العامه کجبایه الصدقات و صرفها، و التصرف فیما یتعلق بالقصر، و نصب الأئمه للجمعه و الجماعه، و إقامه الحدود، و تجنید الجنود، و الدعوه إلی الإسلام، و تنظیم أمور البلاد و الأنام إلی غیر ذلک مما لا یحصی.

و یمکن الاستدلال علی هذا التعمیم بالأدله الأربعه: فمن الکتاب قوله تعالی یا داوُدُ إِنّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ، فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ «1» فیستفاد من ذیلها أنّ المناط فی الخلافه الحکم بالحق و ترک متابعه الهوی، و بعد ثبوت نصبه من قبل المعصوم تشمله الآیه الکریمه قطعا، و کذا قوله تعالی أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ «2» لأنّه بعد نصبه للفتوی و القضاء یصیر من أولی الأمر، فیشمله إطلاق الآیه، و لا معنی للولایه إلا هذا النحو من الإطلاق. و توهم: أنّها حینئذ تختص بخصوص الفتوی و الحکم تخصیص فی إطلاق الآیه من غیر مخصص.

و من العقل أنّ ما ثبت للإمام من حیث رئاسته الکبری، و زعامته البشریه من الأمور التی یرجع فیها المرؤوسون إلی رئیسهم بالفطره فی کل مذهب و مله حفظا للنظام و تحفظا علی النفوس، و الأعراض إما أن تعطل بعده، أو تکون لشخص 

______________________________

(1) سوره ص: 26.

(2) سوره النساء: 59.
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خاص غیر الفقیه الجامع لشرائط، أو یکون جمیع الناس فیه شرع سواء، أو یکون لخصوص الفقیه الجامع للشرائط.

و الکل باطل غیر الأخیر، إذ الأول: تعطیل لأحکام کثیره من غیر وجه، و هو قبیح. و الثانی: یحتاج إلی دلیل علی التعیین، و هو مفقود بل شددوا النکیر علی الرجوع إلی غیرهم. و الثالث: هرج و مرج و هو أقبح من الأول، فیتعیّن الأخیر.

و توهم: أنّ الولایه العامه علی جمیع الأمور تتوقف علی الخبرویه فی جمله کثیر من الموضوعات، و الإمام (علیه السلام) لیس من أهلها فضلا عن الفقیه. (ساقط):

لأنّ الولایه التدبیریه و التنظیمیه لأمور الخلق و شؤونهم الدنیویه و الأخرویه التی سنبحث عنها أعمّ من المباشره و التسبیب بأهل الخبره من کل شی ء، کما کان ذلک عاده نبینا الأعظم، و خلفائه و سائر أنبیاء اللّه تعالی، و الولایه الشخصیه التدبیریه المنزلیه متقوّمه بالأعمّ من المباشره و التسبیب، فکیف بالولایه التدبیریه العامه، و یشهد لما قلناه الوجدان فنری أنّ جمیع أهل الأدیان السماویه یتبادر فی أذهانهم عند تنظیم المهمات النوعیه و الشخصیه- جزئیّه و کلیّه- أن یستندوا فیه إلی الوحی السماویّ، لأنّه المعتمد علیه فی الإتقان و الاستحکام و لیس النظر فی ذلک محصورا علی خصوص بیان الأحکام و فصل الخصومات فقط، بل کل ما له دخل فی نظم الجامعه البشریه نظما فردیا و نوعیا. نعم، حیث غلب الجور علی الزمان و أهله یرکنون إلی الظالمین بطبیعتهم الثانویه لا بفطرتهم الأولیه فإنّها مقتضیه للتوجه إلی اللّه تعالی و وسائط فیضه التکوینی و التشریعی ما لم تمنعه الموانع التی لا تحصی، إذ الفطره محفوفه بالموانع بحیث کادت أن تذهب بأصل اقتضاء المقتضی عنها.

و تفصیل هذا البحث یحتاج إلی بسط الکلام فی جهات لا مجال للتعرض لها.

و یشهد به الاعتبار أیضا، لأنّه بعد ما وجب أن یسدّ باب الظلم و الجور، و یستأصل الظالمین و الجائرین، و الأمه فی نهایه الاحتیاج إلی من یدبر شؤونهم المالیه و النفسیه و العرضیه، و ینظم بلادهم و یجمع شتاتهم فی کل ما یتعلق بهم تدبیرا و نظما إلهیّا بما سنه و قننه النبیّ الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله) فعلی من یجب أن یتصدّی لذلک، أ فهل یتوهم أن یکون هذا المنصب لغیر الفقیه الجامع للشرائط المخالف لهواه و المطیع لأمر 
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مولاه؟!! و الظاهر أنّ التشکیک فی ذلک من التشکیک فی البدیهات.

و أما الأخبار فهی متواتره المضمون إجمالا:

منها: قوله (علیه السلام) فی مقبوله ابن حنظله- فی حدیث-: «فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنّما استخف بحکم اللّه و علینا رد، و الراد علینا الراد علی اللّه» «1» و ذکر الحکم من باب المناسبه لمورد السؤال لا الخصوصیه.

و المنساق من الحدیث تنزیل من نظر فی حلالهم و حرامهم منزله أنفسهم (علیهم السلام) إلا ما خرج بالدلیل.

و منها: قوله (علیه السلام): «اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا فإنّی قد جعلته علیکم قاضیا» «2» و إطلاق جعل القضاوه یشمل جمیع لوازمها و ملزوماتها العرفیه کالولایه و شؤونها.

و منها: التوقیع الشریف: «و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا، فإنّهم حجتی علیکم و أنا حجه اللّه- الحدیث-» «3».

و إطلاق الحجیه یقتضی التنزیل من کل جهه، کما أنّ إطلاق الحوادث یشمل جمیع الحوادث التی تحتاج إلیها الأمه فی شؤونهم الدینیه و الدنیویه التی یرجع فیها المرؤوس إلی الرئیس.

و منها: قوله (علیه السلام) فی شأن محمد بن عثمان العمری: «فإنّه ثقتی و کتابه کتابی» «4».

فإطلاق التنزیل یشمل الجمیع بعد حمل الکتاب علی مجرّد المثال و قصور الظروف عن ذکر غیره، مع أنّ إطلاق الکتاب یشمل جمیع ما کتب من شؤون الولایه التدبیریه.

و منها: قوله (علیه السلام) فی صحیح جمیل بن دراج: «أمناء اللّه علی حلاله و حرامه لو لا هؤلاء انقطعت آثار النبوه و اندرست» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 14.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث:.
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و من أهمّ آثار النبوه- و الأمانه علی الحلال و الحرام- الولایه التدبیریه فی أمور العباد و البلاد و لیس المراد مجرّد نقل الحدیث، فإنّه یصح عن کل عامیّ ثقه- رجلا کان أو امرأه، و لا یحتاج إلی هذه التجلیلات الکثیره. نعم، نقل الحدیث أیضا داخل فی العموم، بل کان الأهم فی تلک العصور التی کانت أیدی العدل مقبوضه من کل جهه، و یشهد له قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لو لا زراره و نظراؤه لظننت أنّ أحادیث أبی (علیه السلام) ستذهب» «1».

و منها: قوله (علیه السلام): «هؤلاء حفاظ الدّین و أمناء أبی (علیه السلام) علی حلال اللّه و حرامه» «2».

و لا ریب فی أنّ حفظ الدّین بالعمل به مقصود الأنبیاء و المرسلین خصوصا خاتم النبیین، و حفظ الدّین بالعمل بالنسبه إلی الفقیه الجامع للشرائط عباره أخری عن إعمال ولایته.

و منها: قوله (علیه السلام): «بهم یکشف اللّه کل بدعه، ینفون عن هذا الدّین انتحال المبطلین و تأویل الغالین، ثمَّ بکی، فقلت: من هم؟ فقال (علیه السلام): من علیهم صلوات اللّه و علیهم رحمته أحیاء و أمواتا: برید العجلی، و أبو بصیر، و زراره، و محمد بن مسلم» «3».

و یستفاد من إطلاقه ثبوت الولایه، فإذا کان مثل هذه الأخبار دالا علی الاستیمان فی الأحکام تدل علی الاستیمان فی موضوعاتها بالأولی، و لا معنی للولایه إلا ذلک.

و منها: قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «یحمل هذا الدّین فی کل قرن عدول ینفون عنه تأویل المبطلین، و تحریف الغالین و انتحال الجاهلین» «4».

و هو ظاهر فی التنزیل أی: تنزیل الفقیه الجامع للشرائط منزله الإمام و لا معنی للولایه إلا ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 25.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 43.
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و منها: قوله (علیه السلام): «قال اللّه تعالی وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً- فنحن و اللّه القری التی بارک فیها، و أنتم القری الظاهره» «1».

فإنّه ظاهر فی عموم التنزیل.

و منها: قوله (علیه السلام): «فاصمدا فی دینکما علی کل من فی حبنا، و کل کثیر القدم فی أمرنا، فإنّهما کافوکما إن شاء اللّه تعالی» «2».

و الجملتان الأخیرتان لا موضوعیه لهما، بل کنایه عن الإحاطه بحلالهم و حرامهم و النظر فیهما و هذه الروایه أیضا شاهد للتنزیل.

و منها: قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «اللهم ارحم خلفائی- ثلاثا- قیل: یا رسول اللّه و من خلفاؤک؟ قال (صلّی اللّه علیه و آله): الذین یأتون بعدی یروون حدیثی و سنتی» «3».

فإطلاق الخلافه یشمل الولایه، و ذکر روایه الحدیث من باب الغالب لا التخصیص، و إلا فالروایه المعتبره تصدر عن کل أمین- رجلا کان أو امرأه- و لا یحتاج ذلک إلی إطلاق الخلافه.

و احتمال: أنّ المراد بالخلافه، و قوله: «أمناء اللّه علی حلاله و حرامه» خصوص المعصومین (باطل) بالنسبه إلی سیاق هذه الأخبار، لأنّ الصادق (علیه السلام) أطلق أمناء اللّه علی حلاله و حرامه بالنسبه إلی أصحابه فیما مرّ من الحدیث.

و قال فی الجواهر فی کتاب الزکاه- و ما أحسن ما قال رضوان اللّه تعالی علیه-:

«إطلاق أدله حکومته خصوصا روایه النصب التی وردت عن صاحب الأمر (علیه السلام) یصیّره من أولی الأمر الذین أوجب اللّه علینا طاعتهم. نعم، من المعلوم اختصاصه فی کل مما له فی الشرع مدخلیه حکما أو موضوعا، و دعوی اختصاص ولایته بالأحکام الشرعیه یدفعها معلومیه تولیه کثیرا من الأمور التی لا ترجع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 46.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 45.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 7.
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فیجوز للمالک مباشره- أو بالاستنابه و التوکیل (1)-

______________________________

للأحکام، کحفظه لمال الأطفال و المجانین و الغائبین و غیر ذلک مما هو محرّر فی محله و یمکن تحصیل الإجماع علیه من الفقهاء، فإنّهم لا یزالون یذکرون ولایته فی مقامات عدیده لا دلیل علیها سوی إطلاق الذی ذکرناه المؤید بمسیس الحاجه إلی ذلک أشدّ من مسیسها فی الأحکام الشرعیه» و قال (رحمه اللّه) فی کتاب الخمس ما یقرب من ذلک. و قد تعرّضنا فی کتاب البیع، و کتاب القضاء و الحدود لما یناسب المقام.

و من الإجماع إجماع المسلمین فی الجمله و إن وقع الخلاف فی بعض الخصوصیات و الجهات، و لکنه لا یضرّ بأصل الإجماع کما لا یخفی علی من راجع کتب الفریقین و لکن مع ذلک کله الأمر خطیر جدّا. و قد نسب بعض مشایخنا «1» إلی شیخنا البهائی، و المحقق الثانی أنّهما قالا: «إنّ التلبس بالزعامه العامه قد یلازم سقوط مخالفه الهوی، فیلزم من فرض ثبوت هذه الولایه عدمها» و لعل السرّ فی سکوت قدماء الفقهاء عن تفصیل الکلام کان لأجل التفاتهم إلی جمله من الأمور مع إمکان المناقشه فی بعض ما استدللنا به.

(1) لأصاله جواز الوکاله، و الاستنابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و قد صرّح به فی الجواهر فی کتاب الوکاله، و أرسله المحقق- (رحمه اللّه) فی کتاب وکاله الشرائع- إرسال المسلّمات، و تقتضیه السیره فی الجمله، و مقتضی المرتکزات اعتبار الوثوق و الاطمئنان فی الوکیل، و یظهر ذلک من جمله من النصوص:

کموثق سعید: «الرجل یعطی الزکاه یقسمها فی أصحابه، أ یأخذ منها شیئا؟

قال (علیه السلام): نعم» «2».

و یظهر من موثق ابن یقطین: «إن کان ثقه فمره أن یضعها فی مواضعها، و إن لم یکن ثقه فخذها أنت وضعها فی مواضعها» «3».

______________________________

(1) هو المرحوم آیه اللّه العظمی المحقق الشیخ محمد حسین الغروی الأصبهانی.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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تفریقها علی الفقراء و صرفها فی مصارفها. نعم، لو طلبها الفقیه علی وجه الإیجاب- بأن یکون هناک ما یقتضی وجوب صرفها فی مصرف بحسب الخصوصیات الموجبه لذلک شرعا، و کان مقلّدا له- یجب علیه الدفع إلیه، من حیث إنّه تکلیفه الشرعی (1)، لا لمجرد طلبه، و إن کان أحوط کما ذکرنا (2)

______________________________

و تدل علیه النصوص المشتمله علی لفظ أداء الزکاه و هی کثیره سواء اشتملت علی هذا اللفظ، أو المشتقات منه و هی ظاهره فی الأعمّ من المباشره و التسبیب کما فی أداء الدّین.

(1) طلب الحاکم الشرعی للصدقات علی أقسام:

الأول: یطلبها لأن تکون فی یده لمصلحه مقتضیه لذلک.

الثانی: لأن یصرفها فی مصرف خاص بالمباشره.

الثالث: یطلبها لأن یصرفها فی مصرف خاص أعمّ من المباشره أو التسبیب.

و کل منها تاره علی وجه الفتوی، و أخری: علی وجه الحکم، و لا یجب الإیصال إلیه فی صورتی الطلب، لأن یصرفها فی مصرف خاص أعمّ من المباشره سواء کان علی وجه الحکم أم لا، للأصل، فیجوز للمالک صرفها بنفسه فی ذلک المصرف لفرض أنّ الطلب کان للصرف فی مصرف خاص من دون المباشره، و الحکم و الفتوی طریق محض للصرف فیه، و لکن الظاهر تحقق الإثم فی مخالفه الحکم و إن برئت ذمه المالک مع الصرف فی المصرف الخاص و یجب الإیصال إلیه فی بقیه الصور، إلا أنّه إذا کان علی وجه الحکم یعم الجمیع، و إن کان علی وجه الفتوی یختص بمقلدیه.

(2) و جزم به فی الجواهر، لعموم ما دلّ علی حکومته، و ولایته، و خبر النصب «1» الوارد عن ولیّ الأمر (علیه السلام) المستفاد منه أنّه کنفس الإمام (علیه السلام).

و أشکل علیه: بأنّ المنساق مما دل علی حکومته و ولایته و نصبه عنه (علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.
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..........

______________________________

السلام) إنّما هو المنازعات و الخصومات، و ما یرجع فیه النوع إلی رئیسهم بالفطره و الشک فی ذلک یکفی فی عدم سقوط ولایه المالک و عدم الولایه علیه.

(و فیه)- أولا: أنّ حکم الصدقات الواجبه و مصرفها أیضا مما یرجع فیه الناس بفطرتهم إلی رؤساء مذهبهم، فیشملها جمیع تلک الأدله.

و ثانیا: أنّ الاهتمام بأموال الفقراء و جمعها من الأغنیاء و صرفها فی مصارفها من أهمّ الأمور لا بد و أن یهتم بها الشرع، و یصح دعوی أنّ ذلک هو المتیقن من مجموع الأدله.

و ثالثا: لنا أن نقول: إنّ الأدله ظاهره فی العموم إلا ما خرج بالدلیل و إلا یلزم الإلقاء فی الحیره فی هذا الأمر العام البلوی للأمه فی الشریعه الأبدیه.

و أما ما عن الأصبهانی فی شرحه علی اللمعه من عدم الظفر بالقول بوجوب الدفع مع الطلب، فلا اعتبار به، لأنّه لیس من الإجماع علی الخلاف حتی یقید به ما قلناه، فکم من قول لم یظفر علی القائل به من السلف و شاع بین المحققین الخلف و کذا العکس.

و خلاصه الکلام: إنّ الطلب إما من الإمام (علیه السلام)، أو من الحاکم الشرعی فی زمن الغیبه، أو من الفقیر بنفسه. و یجب الدفع فی الأول و کذا فی الثانی یجب إنفاذ حکمه إن کان بنحو الحکم، و یجب علی مقلدیه إن کان بنحو الفتوی و لا یجب شی ء فی غیر ذلک، للأصل، و عموم ما دلّ علی ولایه المالک.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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فروع- (الأول): لو حکم حاکم شرعیّ بوجوب الدفع إلیه، و حکم حاکم شرعیّ آخر بوجوب الدفع إلیه یتخیّر المالک مع تساویهما من جمیع الجهات.

(الثانی): لو حکم حاکم بوجوب الدفع إلیه و أفتی آخر بوجوب الدفع إلیه یقدم احکم حتی للمقلد و الآخر لما یأتی فی کتاب القضاء من أنّ الحکم ینقض الفتوی.

(الثالث): لو علم المالک أنّ الحاکم الشرعیّ یصرف الزکاه فیما لا فائده فیه و یعلم الحاکم بالفائده، فهل یجوز للمالک إعطاؤه الزکاه أو لا؟ وجهان.

(الرابع): لو اختل بعض الشرائط فی الحاکم و ما أخذه من الزکاه کان موجودا عنده تسقط ولایته علیه و یرجع إلیه المالک.
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بخلاف ما إذا طلبها الإمام علیه السلام فی زمان الحضور، فإنّه یجب الدافع إلیه بمجرّد طلبه، من حیث وجوب طاعته فی کل ما یأمر (1).


الثانیه: لا یجب البسط علی الأصناف الثمانیه

الثانیه: لا یجب البسط علی الأصناف الثمانیه (2) بل یجوز التخصیص ببعضها، کما لا یجب فی کل صنف البسط علی أفراده إن تعددت- و لا مراعاه أقلّ الجمع الذی هو الثلاثه بل یجوز تخصیصها بشخص واحد من صنف واحد (3). لکن یستحب البسط (4) علی الأصناف مع سعتها و وجودهم بل

______________________________

(الخامس): لو مات الحاکم الشرعی و الزکاه أو سائر الحقوق فی یده لا یرثها ورثته، لأنّها لا تصیر ملک الحاکم بالقبض، بل له ولایه الصرف فقط و قد سقطت ولایته بموته.

(1) بالأدله الثلاثه، بل الأربعه فی الجمله کما هو واضح.

(2) للأصل، و الاتفاق بعد کون الأصناف من مجرّد المصرف، و للسیره القطعیه، و النصوص الکثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الهاشمی: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یقسم صدقه أهل البوادی فی أهل البوادی، و صدقه أهل الحضر فی أهل الحضر، و لا یقسّمها بینهم بالسویه و إنّما یقسّمها علی قدر ما یحصرها منهم و ما یری و لیس علیه فی ذلک شی ء مؤقت موظف، و إنّما یصنع ذلک ما یری علی قدر من یحضرها منهم» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا- فی تفسیر آیه الصدقات-: «إن جعلتها فیهم جمیعا، و إن جعلتها لواحد أجزأک» «2» إلی غیر ذلک من الروایات.

(3) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(4) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، و یقتضیه محبوبیه تعمیم الفائده مهما أمکن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 5.
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یستحب مراعاه الجماعه- التی أقلّها ثلاثه- فی کل صنف منهم، حتی ابن السبیل و سبیل اللّه (1) لکن هذا مع عدم مزاحمه جهه أخری مقتضیه للتخصیص (2).


الثالثه: یستحب تخصیص أهل الفضل بزیاده النصیب بمقدار فضله

الثالثه: یستحب تخصیص أهل الفضل بزیاده النصیب بمقدار فضله (3). کما أنّه یستحب ترجیح الأقارب و تفضیلهم علی الأجانب (4) و أهل الفقه و العقل علی غیرهم (5)، و من لا یسأل من الفقراء علی أهل

______________________________

(1) جمودا علی العبارات المشتمله علی لفظ الجمع کعباره الشرائع فی غیر ابن السبیل، و سبیل اللّه، و لما ورد فی تفسیر القمی فیهما، فعبّر عن ابن السبیل بأبناء الطریق، و عن سبیل اللّه بقوم یخرجون إلی الجهاد «1» بناء علی کفایه مثل ذلک فی الاستحباب من باب المسامحه فیه، مع أنّ تفریق الخیر خیر.

(2) لأنّ الأهمیه تزاحم الوجوب فکیف بالمندوب.

(3) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن عجلان: «إنّی ربما قسمت الشی ء بین أصحابی أصلهم به، فکیف أعطیهم؟ قال (علیه السلام): أعطهم علی الهجره فی الدّین، و الفقه، و العقل» «2» و یقتضیه المرتکزات أیضا.

(4) کما فی خبر ابن عمار عن أبی الحسن موسی (علیه السلام): «قلت له:

لی قرابه أنفق علی بعضهم، و أفضّل بعضهم علی بعض، فیأتینی إبان الزکاه أ فأعطیهم منها؟ قال (علیه السلام) مستحقون لها؟ قلت: نعم، قال (علیه السلام): هم أفضل من غیرهم، أعطهم» «3»، و النبویّ «أی الصدقه أفضل؟ فقال (علیه السلام): علی ذی الرّحم الکاشح» «4»، و لأنّه یشتمل علی فضل صله الرحم أیضا.

(5) تقدم ما یتعلق به فی قول أبی عبد اللّه (علیه السلام).

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 233.
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السؤال (1). و یستحب صرف صدقه المواشی إلی أهل التجمل من الفقراء (2). لکن هذه جهات موجبه للترجیح فی حدّ نفسها و قد یعارضها- أو یزاحمها- مرجحات أخری فینبغی حینئذ ملاحظه الأهمّ و الأرجح (3).


الرابعه: الإجهار بدفع الزکاه أفضل من الإسرار به

الرابعه: الإجهار بدفع الزکاه أفضل من الإسرار به بخلاف الصدقات المندوبه، فإنّ الأفضل فیها الإعطاء سرّا (4).


الخامسه: إذا قال المالک: «أخرجت زکاه مالی» أو «لم یتعلق بمالی شی ء»

الخامسه: إذا قال المالک: «أخرجت زکاه مالی» أو «لم یتعلق بمالی شی ء» قبل قوله، بلا بیّنه، و لا یمین (5)

______________________________

(1) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «یفضل الذی لا یسأل علی الذی یسأل» «1».

(2) لقول الصادق (علیه السلام): «إنّ صدقه الخف و الظلف تدفع إلی المتجملین من المسلمین، و أما صدقه الذهب و الفضه و ما کیل بالقفیز مما أخرجت الأرض فللفقراء المدقعین» «2».

(3) لأنّ تقدیم الأهم و الأرجح علی غیرهما من الفطریات و هی کالقرینه المحفوفه بالمطلقات و یمکن الاختلاف بحسب الأزمنه و الأمکنه، و الأشخاص و سائر الخصوصیات.

(4) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «کل ما فرض اللّه علیک فإعلانه أفضل من أسراره، و کل ما کان تطوعا فإسراره أفضل من إعلانه. و لو أنّ رجلا یحمل زکاه ماله علی عاتقه فقسّمها علانیه کان ذلک حسنا جمیلا» «3».

(5) للنص، و الإجماع قال علیّ (علیه السلام) لمصدقه: «إذا أتیت علی ربّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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ما لم یعلم کذبه (1)، و مع التهمه لا بأس بالتفحص و التفتیش عنه (2).


السادسه: یجوز عزل الزکاه و تعیینها فی مال مخصوص

السادسه: یجوز عزل الزکاه و تعیینها فی مال مخصوص (3) و إن کان من غیر الجنس الذی تعلقت به (4) من غیر فرق بین وجود المستحق و عدمه علی الأصح (5)

______________________________

المال فقل تصدّق- رحمک اللّه- مما أعطاک اللّه، فإن ولی عنک، فلا تراجعه» «1» و نحوه غیره، و یقتضیه دلیل ولایه المالک أیضا الظاهر فی أمانته.

(1) فیری فیه الحاکم الشرعیّ رأیه حینئذ، فقد یمکنه جبره و قد لا یمکن ذلک.

(2) لأصاله الإباحه و اهتماما بحق الفقراء، و لا ینافیه ما تقدم من الأخبار لظهورها فی غیر هذه الصوره.

(3) لاقتضاء ولایه المالک و أمانته الشرعیه، لذلک قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الموثق: «إذا حال الحول، فأخرجها من مالک لا تخلطها بشی ء ثمَّ أعطها کیف شئت» «2». و قد تقدم فی [مسأله 34] من (فصل زکاه الغلات) فراجع.

(4) لإطلاق ما دل علی جواز دفع البدل الشامل للعزل أیضا، و قد أفتی به جمع منهم الشهیدان.

(5) لإطلاق أدله العزل الشامل لهذه الصوره أیضا، و لأنّه نحو إرفاق بالمالک، و قد جرت عاده الشارع علی الإرفاق به مهما أمکنه، و فی صحیح ابن سنان:

«الرجل یخرج زکاته، فیقسم بعضها و یبقی بعضا یلتمس لها المواضع، فیکون بین أوله و آخره ثلاثه أشهر قال (علیه السلام): لا بأس» «3».

و فی موثق یونس: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) زکاتی تحلّ علیّ فی شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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و إن کان الأحوط الاقتصار علی الصوره الثانیه (1). و حینئذ فتکون فی یده أمانه لا یضمنها إلا بالتعدّی أو التفریط (2) و لا یجوز تبدیلها

______________________________

أ یصلح لی أن أحبس شیئا منها مخافه أن یجیئنی من یسألنی، فقال (علیه السلام): إذا حال علیها الحول فأخرجها من مالک» «1».

و قال فی الجواهر: «لا ینکر ظهور هذه النصوص فی مشروعیه العزل و حصول فائدته مع وجود المستحق و لو من جهه الإطلاق، بل کاد یکون صریح بعضها.

نعم، الغالب أنّه مع وجود المستحق یدفع إلیه و لا یعزل و لا یصلح ذلک لتقیید المطلقات، فیکون تعیین الزکاه تاره بقبض الحاکم الشرعی. و أخری بقبض المستحق. و ثالثه: بالعزل. فما عن جمع من الاختصاص بالأولین کأنّه اجتهاد فی مقابل النص».

(1) لما قاله فی الجواهر: «لاستفاضه عبارات الأصحاب علی اعتبار عدم المستحق خاصه فی العزل، و فی الضمان و فی النقل و غیره لکن الإنصاف عدم خلوّه عن البحث و النظر».

(2) للنص، و الإجماع من کل من قال بالعزل، فعن ابن جعفر: «سألته عن الزکاه تجب علیّ فی مواضع لا یمکننی أن أؤدیها قال (علیه السلام): اعزلها فإن اتجرت بها فأنت لها ضامن و لها الربح، و إن نویت فی حال ما عزلتها من غیر أن تشتغلها فی تجاره فلیس علیک شی ء، فإن لم تعزلها فاتجرت بها فی جمله مالک فلها تقسیطها من الربح و لا وضیعه علیها» «2» ثمَّ إن العزل من فروع ولایه المالک فهو مطابق للقاعده مع أنّه قد ورد فیه النص فی زکاه المال و زکاه الفطره کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و أما إطلاق قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم یسمها لأحد فقد برأ منها» «3»، و إطلاق قول أبی جعفر (علیه السلام): «إذا أخرج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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بعد العزل (1).


السابعه: إذا اتجر بمجموع النصاب قبل أداء الزکاه

السابعه: إذا اتجر بمجموع النصاب قبل أداء الزکاه کان الربح للفقیر (2) بالنسبه و الخساره علیه (3) و کذا لو اتجر بما عزله و عینه للزکاه (4).


الثامنه: تجب الوصیه بأداء ما علیه من الزکاه إذا أدرکته الوفاه قبله

الثامنه: تجب الوصیه بأداء ما علیه من الزکاه إذا أدرکته الوفاه قبله

______________________________

الرجل الزکاه من ماله ثمَّ سماها لقوم فضاعت أو أرسل إلیهم فضاعت فلا شی ء علیه» «1»، فلا بد و أن یقید بالمستفیضه الداله علی الضمان بالتأخیر مع وجود المستحق و یجب تقیید إطلاق المتن به أیضا، و تقدم منه الفتوی بذلک فی [مسأله 34] من آخر زکاه الغلات، و لعل مراده هنا بالتفریط ما یشمل ذلک أیضا.

(1) لأنّه وقع بإذن ولیّ الفقراء، فیجری علیه حکم المقبوض لهم، فلا وجه لما عن شارح الروضه من منع الخروج عن ملک المالک بالعزل. ثمَّ إنّه یجوز للحاکم الشرعیّ الإذن فی التبدیل إن رأی المصلحه فی ذلک.

(2) هذا الفرع من فروع کیفیه تعلق الزکاه بالعین، و تقدم البحث عنه فی [مسأله 31 و 33] من مسائل زکاه الأنعام فراجع. و ما مرّ آنفا من خبر ابن جعفر و إن کان ظاهرا فی کون الربح للفقیر، و لکن قصور سنده یمنع عن الاعتماد علیه.

(3) بلا إشکال فیه، لأنّ مجرد تعلق حق الفقیر بالمال لا یوجب کون الخساره علیه، مع کون الملک للمالک، و الربح و الخساره تابع له عرفا و لا یدور مدار الحق المتعلق به کما فی حق الرهانه و نحوه.

(4) لما تقدم من أنّ المعزول یصیر ملکا للفقیر، فیصیر تصرف المالک فیه فضولیا، فیجری علیه جمیع أحکامه من کون الربح للمالک مع الإجازه و الخساره علی الفضولی، و الظاهر أنّه لیس للحاکم الشرعی إجازه البیع مع الخساره، لکونها ضررا علی الفقراء إلا مع وجود مصلحه أهمّ منه، و کذا لیس للفقیر إجازته مطلقا، لعدم ولایته علی الفقراء، و إنّما له حق أخذ الزکاه مع اجتماع الشرائط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.
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و کذا الخمس و سائر الحقوق الواجبه (1) و لو کان الوارث مستحقا جاز احتسابه علیه (2)، و لکن یستحب دفع شی ء منه إلی غیره (3).

التاسعه: یجوز أن یعدل بالزکاه إلی غیر من حضره من الفقراء (4) خصوصا مع المرجحات، و إن کانوا مطالبین (5). نعم، الأفضل حینئذ الدفع

______________________________

(1) لسیره المتشرعه، و إجماع الإمامیه، بل الضروره الفقهیه، و تقتضیه قاعده المقدمیه، و ما ورد فی المال الذی مات صاحبه و لم یعلم له وارث من قوله (علیه السلام): «ثمَّ توصی بها، فإن جاء طالبها .. و إلا فهی کسبیل مالک» «1»، و نحوه مما ورد فی اللقطه «2»، و تقدم فی أحکام الأموات بعض الکلام، و یأتی فی کتاب الوصیه ما ینفع المقام.

(2) للنص، و الإجماع، فعن علیّ بن یقطین: «قلت لأبی الحسن (علیه السلام): رجل مات و علیه زکاه، و أوصی أن یقضی عنه الزکاه، و ولده محاویج إن دفعوها أضرّ ذلک بهم ضررا شدیدا، فقال (علیه السلام): یخرجونها، فیعودوا بها علی أنفسهم، و یخرجون منها شیئا فیدفع إلی غیرهم» «3»، و تقتضیه الإطلاقات و العمومات أیضا إن کان من الأداء من ولیّ أمر المیت.

(3) لما تقدم فی خبر ابن یقطین.

(4) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لیس علیه فی ذلک شی ء موقت موظف» «4»، و یدل علیه الأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(5) للأصل، و الإطلاق، و ما دل علی ولایه المالک علی الإخراج، و إطلاق ما تقدم من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) و لا دلیل علی التعیین بطلب بعض الفقراء بل مقتضی الأصل، و الإطلاق عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب إرث من لا وارث له حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه حدیث: 10 و 12 و غیرهما.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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إلیهم من باب استحباب قضاء حاجه المؤمن إلا إذا زاحمه ما هو أرجح.


العاشره: لا إشکال فی جواز نقل الزکاه من بلده إلی غیره

العاشره: لا إشکال فی جواز نقل الزکاه من بلده إلی غیره، مع عدم وجود المستحق فیه (1). بل یجب ذلک إذا لم یکن مرجوّ الوجود بعد ذلک، و لم یتمکن من الصرف فی سائر المصارف (2). و مئونه النقل حینئذ من الزکاه (3)

______________________________

(1) لجمله من النصوص:

منها: صحیح ضریس: «سأل المدائنی أبا جعفر (علیه السلام) فقال: إنّ لنا زکاه نخرجها من أموالنا، ففی من نضعها؟ فقال (علیه السلام): فی أهل ولایتک فقلت: إنّی فی بلاد لیس فیه أحد من أولیائک فقال (علیه السلام): ابعث بها إلی بلدهم تدفع إلیهم، و لا تدفعها إلی قوم إن دعوتهم غدا إلی أمر لم یجیبوک، و کان و اللّه الذبح» «1»، و یدل علیه الأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(2) لظاهر ما تقدم من صحیح ضریس، و خبر الحداد عن العبد الصالح (علیه السلام): «قلت له: الرجل منا یکون فی أرض منقطعه، کیف یصنع بزکاه ماله؟ قال (علیه السلام): یضعها فی إخوانه و أهل ولایته. فقلت فإن لم یحضره منهم فیها أحد قال (علیه السلام): یبعث بها إلیهم» «2».

و ظهور الاتفاق علی عدم جواز تعطیل الحقوق مطلقا إلا لعذر شرعیّ و لدوران الأمر حینئذ بین التعطیل و الصرف، و مقتضی المرتکزات تقدم الثانی.

و احتمال أن یکون صحیح ضریس، و خبر ابن الحداد فی مقام بیان المنع عن الإعطاء لغیر الشیعه و لا یستفاد منه غیر ذلک، أو فی مقام توهم الحظر، أو فی مقام الإرشاد، کلها خلاف الظاهر.

(3) لأصاله البراءه عن کونها علی المالک، و لأنّ النقل إنّما هو لمصلحه الفقراء فلا بد و أن تکون المؤنه علیهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 7.
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و أما مع کونه مرجوّ الوجود فیتخیّر بین النقل و الحفظ (1) إلی أن یوجد. و إذا تلفت بالنقل لم یضمن (2) مع عدم الرجاء، و عدم التمکن من الصرف فی سائر المصارف. و أما معها فالأحوط الضمان (3) و لا فرق فی النقل بین أن یکون إلی

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و عدم دلیل علی تعین أحدهما حینئذ.

(2) للنص، و الإجماع، ففی صحیح ابن مسلم: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل بعث بزکاه ماله لتقسم فضاعت هل علیه ضمانها حتی تقسم؟ فقال (علیه السلام): إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتی یدفعها و إن لم یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان، لأنّها قد خرجت من یده» «1».

و فی صحیح زراره: «قلت: فإن لم یجد لها أهلا ففسدت و تغیّرت، أ یضمنها؟

فقال (علیه السلام): لا، و لکن إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت، فهو لها ضامن حتی یخرجها» «2»، و تقتضیه کثره إرفاق الشارع بالملاک أیضا، و ثبوت أمانته و ولایته.

(3) لاحتمال شمول النصوص الداله علی الضمان لصوره التمکن من الصرف فی سائر المصارف، و صوره رجاء وجود الفقیر أیضا، فیثبت الضمان حینئذ. و لعل وجه تردده (قدّس سرّه) احتمال اختصاص الضمان بصوره إمکان الصرف فعلا و مع ذلک نقل و لم یصرف جمودا علی قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «إذ وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن» و قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن».

و فیه: أنّ الوجدان و المعرفه تطلقان تاره علی الفعلیّ منهما من کل جهه و أخری: علی المعرضیه العرفیه لهما، و المنساق منهما فی المقام هو الأخیر لبناء المتشرعه علی التأمل و التثبت فی الجمله فی إعطاء صدقاتهم الواجبه حتی یصیبوا المصرف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2
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البلد القریب أو البعید مع الاشتراک فی ظنّ السلامه (1). و إن کان الأولی

______________________________

الواقعیّ، فصوره الرجاء أیضا داخله فی عدم جواز النقل إن کان رجاء متعارفا.

نعم، هنا بحث آخر و هو أنّ التمکن و عدمه هل یلحظ بالنسبه إلی خصوص الأداء إلی الفقیر فقط، أو تلحظان بالنسبه إلی جمیع المصارف فهو فی عرض واحد بالنسبه إلیهما، قد یقال بالأول، لأنّه الأصل بالنسبه إلی مصرف الزکاه، و لأنّه المنساق من صحیحی ابن مسلم و زراره و حینئذ فلو لم یتمکن من الدفع إلی الفقیر و تمکن من الصرف فی سائر المصارف و نقلها و تلفت لم یضمن.

و فیه: أنّ مقتضی إطلاق الأدله- خصوصا الآیه المبارکه- کون الجمیع فی عرض واحد، و الأصل فی الصدقات رفع الحاجه شخصیه کانت أو نوعیه، و الصحیحان لا ظهور لهما فی التمکن من الأداء إلی الفقیر، لاشتمال الأول علی قوله (علیه السلام):

«فإن وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن»، و الثانی علی قوله (علیه السلام): «فإن لم یجد لها أهلا ففسدت و تغیّرت أ یضمنها؟ فقال (علیه السلام): لا» و لا ریب فی شمول الأول لجمیع المصارف، لصدق الموضع علیها کما یصدق الأهل أیضا. و علی هذا فلو لم یتمکن من الأداء إلی الفقیر و تمکن من الصرف فی سائر المصارف و نقلها و تلفت یضمن.

ثمَّ إنّه تاره: لا یتمکن من الأداء و لا من الصرف فی سائر المصارف و لیس له رجاء ذلک أیضا فلا إشکال فی عدم الضمان لو تلف بالنقل، و أخری: یکون بعکس ذلک و لا إشکال فی الضمان لو تلف بالنقل. و ثالثه: لا یتمکن من الأداء و لا من الصرف فی سائر المصارف، و لکن یکون له رجاء ذلک، و الظاهر الضمان حینئذ لو تلف بالنقل، و رابعه: لا یتمکن من الأداء و لیس له رجاء ذلک، و لکن یتمکن من الصرف فی سائر المصارف، و مقتضی الجمود علی الأدله عدم الضمان لو تلف بالنقل، و لکن الأحوط الضمان کما فی المتن.

(1) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.
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التفریق فی القریب ما لم یکن مرجح للبعید (1).


الحادیه عشر: الأقوی جواز النقل إلی البلد الآخر و لو مع وجود المستحق فی البلد

الحادیه عشر: الأقوی جواز النقل إلی البلد الآخر و لو مع وجود المستحق فی البلد (2). و إن کان الأحوط عدمه کما أفتی به جماعه (3) و لکن

______________________________

(1) أما أولویه التفریق فی التقریب، فلأنّ الجوار و القرب من المرجحات عرفا فی عامه الصدقات مع قله مئونه النّقل فی النقل إلی القریب فتزداد حصه الفقراء فی الجمله. و أما النقل إلی البعید مع وجود المرجح فیه، فدلیله واضح لا یحتاج إلی البیان.

(2) نسب ذلک إلی أکثر المتأخرین، لإطلاق جمله من الأخبار منها صحیح هشام عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): فی الرجل یعطی الزکاه یقسّمها أ له أن یخرج الشی ء منها من البلده التی هو فیها إلی غیرها؟ فقال (علیه السلام): لا بأس» «1»، و قریب منه صحیح أحمد بن حمزه: «سألت أبا الحسن الثالث (علیه السلام): عن الرجل یخرج زکاته من بلد إلی بلد آخر و یصرفها فی إخوانه، فهل یجوز ذلک؟ فقال (علیه السلام): نعم» «2»، و تقتضیه الإطلاقات و العمومات، و إطلاق ولایه المالک.

(3) نسبه فی الحدائق إلی المشهور. و استدل له تاره: بالإجماع المحکی عن التذکره. (و فیه): أنّه موهون جدّا لمخالفه حاکیه له فی جمله من کتبه.

و أخری: بأنّه مناف للفوریه. (و فیه): منعها صغری و کبری. و ثالثه: بأنّ النقل معرض للخطر. (و فیه): أنّه ممنوع، مع أنّه متدارک بالضمان و لا وجه لتوهم الخطر فی هذه العصور فی الحوالات الرائجه فی الأمصار و المصارف الدائره بین الناس.

و رابعه: بما اشتمل من الأخبار علی أنّه لا تحلّ صدقه المهاجرین للأعراب، و بالعکس، و أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «کان یقسم صدقه أهل البوادی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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ظاهر الإجزاء لو نقل علی هذا القول أیضا (1). و ظاهر القائلین بعدم الجواز وجوب التقسیم فی بلدها لا فی أهلها، فیجوز الدفع فی بلدها إلی الغرباء و ابن السبیل (2) و علی القولین إذا تلفت بالنقل یضمن. کما أنّ مئونه النقل علیه (3) لا من الزکاه و لو کان النقل بإذن الفقیه لم یضمن (4). و إن کان مع وجود المستحق فی البلد، و کذا- بل و أولی منه- لو وکله فی قبضها عنه بالولایه العامه، ثمَّ أذن له فی نقلها.

______________________________

فیهم، و صدقه أهل الحضر فیهم» «1» (و فیه): أنّه محمول علی الندب، بما مرّ من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) من نفی التوقیت و التوظیف «2»، و لنصب العمال و الجباه فی الأطراف، مع أنّ جمیع ما ذکر علی فرض التمامیه معارض بما مرّ مما یدل علی الجواز کصحیح هشام و غیره.

(1) للإجماع، و تحقق الامتثال الموجب للإجزاء، و یظهر من قوله (علیه السلام) فیما تقدم- فی صحیح ابن مسلم: «فهو لها ضامن حتی یدفعها»- أنّ الضمان ما دامیّ لا أن یکون دائمیا، فلو حصل الدفع إلی المستحق، فلا وجه للضمان حینئذ.

(2) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و القطع بأنّه لیس المراد بعدم جواز النقل وجوب إعطاء الزکاه لمن تولد فی محلّ الزکاه، بل المراد صرفها فی محلّها سواء کان الآخذ منها أم من غیرها، و تشهد لذلک السیره المستمره علی إعطائها لأهل العلم المجتمعین فی الأماکن المقدّسه من المحال البعیده عن محلّ الزکاه.

(3) أما الضمان، فللنص، و الإجماع، و أما کون المؤنه علیه، فلعدم کون النقل من مصالح الزکاه، فلا موجب لکونها علی الزکاه.

(4) لکون النقل حینئذ من مصالح الزکاه، فلا وجه للضمان کما لو أذن الإمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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الثانیه عشر: لو کان له مال فی بلد الزکاه

الثانیه عشر: لو کان له مال فی بلد الزکاه، أو نقل مالا له من بلد الزکاه إلی بلد آخر، جاز احتسابه زکاه عمّا علیه فی بلده و لو مع وجود المستحق فیه.

و کذا لو کان له دین فی ذمه شخص فی بلد آخر جاز احتسابه زکاه و لیس شی ء من هذه من النقل الذی هو محل الخلاف فی جوازه و عدمه فلا إشکال فی شی ء منها (1).


الثالثه عشر: لو کان المال الذی فیه الزکاه فی بلد آخر غیر بلده، جاز له نقلها إلیه مع الضمان

الثالثه عشر: لو کان المال الذی فیه الزکاه فی بلد آخر غیر بلده، جاز له نقلها إلیه مع الضمان لو تلف (2) و لکن الأفضل صرفها فی بلد المال (3).


الرابعه عشر: إذا قبض الفقیه الزکاه بعنوان الولایه العامه

الرابعه عشر: إذا قبض الفقیه الزکاه بعنوان الولایه العامه برئت ذمه

______________________________

(علیه السلام) فی ذلک. و منه یعلم حکم ما لو وکله فی القبض و وجه الأولویه تحقق القبض من ولیّ الفقراء و فراغ ذمه المالک، فلا أثر للنقل بالنسبه إلی المالک حینئذ بالمره.

فرع: یجری جمیع ما تقدم فیما یصرف- فی الحواله و نحوها- من طرق النقل و الإیصال.

(1) أما عدم کون ذلک کلّه من النقل، فلحکم العرف بذلک، لأنّ النقل أمر عرفیّ، و المراد به لدی المتعارف نقل العین من محلّ إلی محلّ آخر، و مثله الحواله فی المصارف المتعارفه، فإنّها من نقل العین عرفا أیضا.

و أما الموارد المذکوره فی هذه المسأله فلا أقلّ من الشک فی کون ذلک من النقل فلا تشمله الأدله المانعه عنه علی فرض تمامیتها، لأنّه حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و أما عدم الإشکال فی شی ء منها، فللأصل، و الإطلاق بعد الشک فی شمول الأدله المانعه لها.

(2) تقدم فی المسأله الحادیه عشر ما ینفع المقام فراجع.

(3) عند العلماء کافه کما فی المدارک و الظاهر کفایه ذلک فی الاستحباب بناء علی المسامحه فیه.
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المالک (1)، و إن تلفت عنده- بتفریط (2) أو بدونه- أو أعطی لغیر المستحق اشتباها (3).


الخامسه عشر: إذا احتاجت الزکاه إلی کیل أو وزن

الخامسه عشر: إذا احتاجت الزکاه إلی کیل أو وزن کانت أجره الکیال و الوزان علی المالک لا من الزکاه (4).

السادسه عشر: إذا تعدد سبب الاستحقاق فی شخص واحد کأن یکون فقیرا و عاملا و غارما- مثلا- جاز أن یعطی بکل سبب نصیبا (5).


السابعه عشر: المملوک الذی یشتری من الزکاه إذا مات و لا وارث له

السابعه عشر: المملوک الذی یشتری من الزکاه إذا مات و لا وارث له

______________________________

(1) لأنّ قبضه من باب الولایه علی الفقراء کالوصول إلیهم، فلا وجه للضمان حینئذ و قد تقدم التفصیل فی [مسأله 13] من (فصل أصناف المستحقین).

(2) هذا إذا لم یعلم به المالک، فیکون الضمان مع التفریط علی الفقیه حینئذ مع براءه ذمه المالک. و أما إن علم به فمقتضی قاعده الاشتغال عدم براءه ذمته و صحه رجوعه إلی الفقیه، و الظاهر سقوط ولایته بالتفریط.

(3) مع عدم التقصیر فی المقدمات و إلا فیضمن الفقیه، و مع علم المالک به لا تبرأ ذمته.

(4) لکونها من مقدمات تسلیم الحق إلی أهله الواجب علی المالک کما فی کل حق یتوقف تسلیمه إلی أهله علی بذل مال فی المعاوضات و غیرها کأجره کیل المبیع مثلا، فما نسب إلی المبسوط من أنّها علی الزکاه، لأصاله براءه ذمه المالک عنها لا وجه له مع أنّه (رحمه اللّه) لا یقول به فی أجره کیل المبیع و وزنه و الظاهر اتفاقهم علی أنّها علی البائع مع اتحادها للمقام فی کون کل منهما من مقدمات التسلیم الواجب.

و دعوی: أنّ الواجب فی المقام عدم الحبس فقط لا التسلیم (فاسده) جدّا کما لا یخفی علی من راجع ظواهر الأدله و تأمل فیها.

(5) لظهور الإطلاق الشامل لحالتی الانفراد و الاجتماع. و دعوی تبادر الأولی من الأدله کما عن صاحب الحدائق بلا شاهد، بل لا یصغی إلیه کما فی الجواهر.
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ورثه أرباب الزکاه، دون الإمام (علیه السلام) (1) و لکن الأحوط صرفه فی الفقراء فقط (2).


الثامنه عشر: قد عرفت سابقا أنّه لا یجب الاقتصار فی دفع الزکاه علی مئونه السنه

الثامنه عشر: قد عرفت سابقا أنّه لا یجب الاقتصار فی دفع الزکاه علی مئونه السنه، بل یجوز دفع ما یزید علی غناه إذا أعطی دفعه، فلا حدّ لأکثر ما یدفع إلیه و إن کان الأحوط الاقتصار علی قدر الکفاف، خصوصا فی المحترف الذی لا تکفیه حرفته. نعم، لو أعطی تدریجا فبلغ مقدار مئونه السنه حرم علیه أخذ ما زاد للإنفاق (3). و الأقوی أنّه لا حدّ لها فی طرف القله أیضا، من غیر فرق بین زکاه النقدین و غیرهما (4) و لکن الأحوط عدم النقصان عما فی النصاب

______________________________

(1) علی المشهور المدعی علیه الإجماع قال أبو الحسن (علیه السلام) فی الصحیح: «میراثه لأهل الزکاه، لأنّه اشتری بسهمهم» «1»، و فی موثق عبید: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أخرج زکاه ماله ألف درهم فلم یجد لها موضعا یدفع إلیه، فنظر إلی مملوک یباع بثمن فیمن یزید، فاشتراه بتلک الألف دراهم التی أخرجها من زکاته- فأعتقه-، هل یجوز ذلک؟ قال: نعم، لا بأس بتلک قلت: فإنّه لما أن أعتق و صار حرّا اتجر و احترف فأصاب مالا کثیرا، ثمَّ مات و لیس له وارث فمن یرثه إذا لم یکن له وارث؟ قال (علیه السلام): یرث الفقراء المؤمنون الذین یستحقون الزکاه، لأنّه إنّما اشتری بمالهم» «2».

فما عن جماعه أنّه للإمام من الاجتهاد فی مقابل النص.

(2) لأنّهم الأصل فی تشریع الزکاه، و لظاهر ما تقدم من الصحیح و الموثق و إن أمکن حمله علی الغالب.

(3) تقدم ما یتعلق بهذه الفروع فی أول (فصل أصناف المستحقین) فراجع.

(4) کما عن جمع کثیر من الفقهاء- منهم السید، و الشهیدان، و الحلی-

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.
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الأول من الفضه فی الفضه و هو خمس دراهم (1)، و عما فی النصاب الأول من الذهب فی الذهب، و هو نصف دینار، بل الأحوط مراعاه مقدار ذلک من غیر النقدین أیضا و أحوط من ذلک (2) مراعاه ما فی أول النصاب من کل جنس ففی الغنم و الإبل لا یکون أقلّ من شاه، و فی البقر لا یکون أقلّ من تبیع

______________________________

للأصل، و الإطلاق، و ما ورد من أنّه لیس فی الزکاه: «شی ء موقت موظف» «1».

و صحیح محمد بن عبد الجبار: «إنّ بعض أصحابنا کتب- علی یدی أحمد بن إسحاق- إلی علیّ بن محمد العسکری (علیه السلام): أعطی الرجل من إخوانی من الزکاه الدرهمین و الثلاثه؟ فکتب: افعل إن شاء اللّه تعالی» «2».

(1) نسب وجوب ذلک إلی جمع- منهم الصدوقان، و الشیخ، و المحقق (رحمه اللّه)- لصحیح أبی ولاد: «لا یعطی أحد من الزکاه أقل من خمسه دراهم، و هو أقل ما فرض اللّه عزّ و جل من الزکاه فی أموال المسلمین فلا تعطوا أحدا من الزکاه أقلّ من خمسه دراهم فصاعدا» «3»، و فی خبر ابن بکیر: «لا یجوز أن یدفع من الزکاه أقلّ من خمسه دراهم، فإنّها أقلّ من الزکاه» «4». و لکن حملهما علی الکراهه جمعا بینهما و بین ما تقدم من أقرب طرق الجمع لو فرض ظهورهما فی الحکم التعبدی الشرعی لا الإرشاد إلی التأدب العرفی.

ثمَّ إنّ المذکور فیهما خمسه دراهم، و مقتضی الجمود فی الحکم المخالف للأصل، و الإطلاق الاقتصار علیها و لا یبعد التعدّی إلی أول نصاب الذهب لتساویهما غالبا فی الأزمنه القدیمه. و أما التعدّی إلی أول سائر النصب، فیحتاج إلی دلیل و هو مفقود. إلا أن یقال: إنّ ذکر خمسه دراهم من باب المثال لکل ما یجب فی أول کل نصاب و فیه ما لا یخفی.

(2) ظهر مما مرّ وجه الاحتیاط، و أنّه لا دلیل علیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 252.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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و هکذا فی الغلات یعطی ما یجب فی أول حدّ النصاب.


التاسعه عشر: یستحب للفقیه أو العامل أو الفقیر الذی یأخذ الزکاه الدعاء للمالک

التاسعه عشر: یستحب للفقیه أو العامل أو الفقیر الذی یأخذ الزکاه الدعاء للمالک، بل هو الأحوط (1) بالنسبه إلی الفقیه الذی یقبض بالولایه العامه (2).


العشرون: یکره لربّ المال طلب تملک ما أخرجه فی الصدقه الواجبه و المندوبه

العشرون: یکره لربّ المال طلب تملک ما أخرجه فی الصدقه الواجبه و المندوبه (3). نعم، لو أراد الفقیر بیعه- بعد تقویمه عند من أراد- کان

______________________________

(1) خروجا عن خلاف من أوجبه.

(2) یشهد لاستحباب الدعاء مطلقا ما ورد من الترغیب إلیه خصوصا بالنسبه إلی الإخوان «1» و سیّما إن أوجب التألیف و کان جزاء للإحسان، و تعضده الآیه الکریمه خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ «2» و أما ما قد یقال: بوجوبه بالنسبه إلی الفقیه، فلا دلیل علیه و إن استدل علیه تاره: بالتأسی (و فیه): أنّه أعمّ من الوجوب.

و أخری: بأصاله الاشتراک بین النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و نوابه فی الأحکام (و فیه): أنّه لا أصل لهذا الأصل فی المقام یصح الاعتماد علیه.

و ثالثه: بأنّه لطف و هو واجب (و فیه): أنّه لا دلیل علی کلیه الکبری من عقل أو نقل، فدعوی الوجوب بلا شاهد، بل الأصل ینفیه.

(3) للنص، و الإجماع، قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إذا تصدق الرجل بصدقه لم یحل له أن یشتریها، و لا یستوهبها، و لا یستردها إلا فی میراث» «3».

و قریب منه غیره «4» المحمول علی الکراهه جمعا، و إجماعا و قال (علیه السلام) أیضا: «إذا أخرجها- یعنی الشاه- فلیقسّمها فیمن یرید، فإذا قامت علی ثمن، فإن 

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه: 140- 158.

(2) سوره التوبه: 103.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 5.
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المالک أحقّ به من غیره، و لا کراهه (1) و کذا لو کان جزءا من حیوان لا یمکن للفقیر الانتفاع به، و لا یشتریه غیر المالک. أو یحصل للمالک ضرر بشراء الغیر، فإنّه تزول الکراهه حینئذ أیضا (2) کما أنّه لا بأس بإبقائه فی ملکه إذا عاد إلیه بمیراث و شبهه من المملکات القهریه (3).

______________________________

أرادها صاحبها، فهو أحق بها» «1».

(1) لما تقدم من قوله (علیه السلام): «فهو أحقّ بها» الظاهر فی نفی الکراهه أصلا.

(2) إجماعا- کما فی المنتهی- و لصحه دعوی انصراف النصوص الداله علی الکراهه عنها کما لا یخفی.

(3) إجماعا- کما فی المعتبر- و لصحه دعوی انصراف النصوص عن المملکات القهریه، و إمکان حمل قوله (علیه السلام): «إلا فی میراث» علی المثال لمطلق المملکات القهریه و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الأنعام حدیث: 3.
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فصل فی وقت وجوب إخراج الزکاه


اشاره

(فصل فی وقت وجوب إخراج الزکاه) قد عرفت سابقا: أنّ وقت تعلق الوجوب- فیما یعتبر فیه الحول- حولانه بدخول الشهر الثانی عشر، و أنّه یستقر الوجوب بذلک، و إن احتسب الثانی عشر من الحول الأول، لا الثانی (1) و فی الغلات: التسمیه، و أنّ وقت وجوب الإخراج- فی الأول- هو وقت التعلق، و فی الثانی هو الخرص و الصرم فی النخل، و الکرم و التصفیه فی الحنطه و الشعیر (2) و هل الوجوب بعد تحققه فوری أو لا؟ أقوال ثالثها: أنّ وجوب الإخراج (3)- و لو بالعزل-

______________________________

(فصل فی وقت وجوب إخراج الزکاه)

(1) راجع الشرط الرابع من زکاه الأنعام، و الثالث من زکاه النقدین.

(2) تقدم فی [مسأله 1 و 6] من (فصل زکاه الغلات).

(3) رابعها: بناء علی الفوریه جواز التأخیر، لانتظار الأفضل أو التعمیم کما عن الدروس. خامسها: انتظار الأحوج و معتاد الطلب بما لا یؤدی إلی الإهمال کما عن البیان. سادسها: جواز التأخیر للتعمیم خاصه بشرط دفع نصیب الموجودین فورا کما عن العلامه (رحمه اللّه) هذا کله بناء علی الفوریه.

و أما بناء علی عدمها فهل التأخیر یکون مطلقا و لو اقتراحا، أو إلی شهر أو إلی شهرین خصوصا مع طلب المزیه کما نسب إلی الشیخین، و ثانی الشهیدین هذه کلها هی الأقوال. و لکن المتبع هو الدلیل.

و خلاصه الکلام: أنّ مستند الفوریه تاره: الأدله العامه من الإطلاقات و العمومات المشتمله علی الأمر بإیتاء الزکاه- کما تقدم. و یرد علیه: ما ثبت فی محله من عدم دلاله الأمر علی الفوریه خصوصا ما ورد فی مقام أصل تشریع الحکم.
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.....

______________________________

و أخری: أنّ الزکاه بعد وجوبها تکون من الأمانات الشرعیه و یجب رد الأمانات فورا إلی أهلها و لو مع عدم الطلب (و فیه): أنّ ما دل علی ولایه المالک حاکم علیه مع أنّ کونها کالأمانات الشرعیه من کل جهه أول الدعوی.

و ثالثه: بالأخبار الخاصه- التی هی العمده فی المقام- و هی أربعه أقسام:

الأول: ما یظهر منها جواز التأخیر مطلقا بلا فرق بین العزل و عدمه لکن مع ضبطها و إثباتها حتی لا یضیع حق الفقراء کموثق یونس: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام) زکاتی تحلّ علیّ فی شهر أ یصلح لی أن أحبس منها شیئا مخافه أن یجیئنی من یسألنی یکون عندی عده؟ فقال (علیه السلام): إذا حال الحول فأخرجها من مالک- لا تخلطها بشی ء- ثمَّ أعطها کیف شئت قلت: فإن أنا کتبتها و أثبتها یستقیم لی؟

قال (علیه السلام): نعم، لا یضرّک» «1».

فیستفاد من ذیله أنّ المناط کله التحفظ علی ضبطها و إثباتها حتی لا یضیع الحق، و لا یستفاد منه فوریه الأداء حین الحلول، و ما ورد فی العزل أیضا طریق إلی التحفظ و الضبط، و یقتضیه الاعتبارات المرتکزه فی الأذهان، لأنّ الدّواعی للتأخیر کثیره جدّا خصوصا عند المحتاطین سیّما مع تهاجم الناس علی أخذ الصدقات، مع ما ورد من کثره تسهیلات الشارع علی الملاک- کما مرّ- و لا ینافی ذلک المتواتره الداله علی تحریم حبس الحقوق الواجبه و أنّه من الکبائر- کما تقدم- إذ المراد بها الحبس فی مقابل أصل الأداء لا الحبس فی الجمله لأغراض صحیحه.

الثانی: ما ظاهره الفوریه کصحیح سعد عن الرضا (علیه السلام): «الرجل تحلّ علیه الزکاه فی السنه فی ثلاث أوقات، أ یؤخرها حتی یدفعها فی وقت واحد؟ فقال (علیه السلام): متی حلت أخرجها» «2»، و کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا أردت أن تعطی زکاتک قبل حلّها بشهر أو شهرین فلا بأس، و لیس لک أن تؤخرها بعد حلّها» «3».

و فیه: أنّ الأول محمول علی الندب، و الأخیر علی الکراهه جمعا بینهما و بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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فوری (1)

______________________________

غیرهما. و أما الحمل علی العزل، فهو خلاف الظاهر کما لا یخفی.

الثالث: ما هو نصّ فی جواز التأخیر شهرین کصحیح حماد: «لا بأس بتعجیل الزکاه شهرین و تأخیرها شهرین» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح ابن عمار: «الرجل تحل علیه الزکاه فی شهر رمضان، فیؤخرها إلی المحرّم قال (علیه السلام): لا بأس، قلت: فإنّها لا تحلّ علیه إلا فی المحرم فیجعلها فی شهر رمضان قال (علیه السلام): لا بأس» «2».

و حمل الشهرین علی مجرد المثال ممکن، فیجوز التأخیر أکثر منهما أیضا کما فی صحیح ابن عمار، بل یمکن أن یجعل صحیح ابن عمار قسما آخر من أقسام الأخبار فیدل علی جواز التأخیر ثلاثه أشهر کما هو واضح. و أما حملها علی العزل، فخلاف الظاهر منهما کما لا یخفی.

الرابع: ما استدل به علی جواز التأخیر مع العزل کصحیح ابن سنان: «فی الرجل یخرج زکاته، فیقسم بعضها و یبقی بعضا یلتمس لها المواضع، فیکون بین أوله و آخره ثلاثه أشهر، قال (علیه السلام): لا بأس» «3».

بناء علی أنّ المراد بقوله (علیه السلام) یخرج زکاته أی: یعزل (و فیه): أنّه خلاف الظاهر إذ المراد بالإخراج ظاهره و هو الإخراج الفعلی بالنسبه إلی البعض و إبقاء البعض الآخر، أو المراد إراده الإخراج لا وقوعه فی الخارج.

و المتحصل من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض: استحباب المبادره خصوصا بعد الشهرین و الثلاثه و کراهه التأخیر بعد ذلک. هذا مع کونه بانیا علی الأداء و کان التأخیر لأغراض صحیحه و أمور راجحه. و أما مع البناء علی عدم الأداء و التضییع فلا یجوز ذلک بلا إشکال.

(1) مدرکه الجمع بین ما مرّ من صحیح سعد، و صحیح ابن سنان بناء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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و أما الدفع و التسلیم فیجوز فیه التأخیر (1)، و الأحوط عدم تأخیر الدفع، مع وجود المستحق و إمکان الإخراج (2) إلا لغرض، کانتظار مستحق معیّن، أو الأفضل، فیجوز حینئذ- و لو مع عدم العزل- الشهرین و الثلاثه بل الأزید و إن کان الأحوط حینئذ العزل (3) ثمَّ الانتظار المذکور، و لکن لو تلفت بالتأخیر- مع إمکان الدفع- یضمن (4).


مسأله 1: الظاهر أنّ المناط فی الضمان مع وجود المستحق هو التأخیر عن الفور العرفی

(مسأله 1): الظاهر أنّ المناط فی الضمان مع وجود المستحق هو التأخیر عن الفور العرفی (5)، فلو أخر ساعه أو ساعتین بل أزید فتلفت من غیر تفریط فلا ضمان، و إن أمکنه الإیصال إلی المستحق من حینه مع عدم کونه حاضرا عنده، و أما مع حضوره فمشکل، خصوصا إذا کان مطالبا (6).

______________________________

أنّ المراد بقوله: «یخرج زکاته» أی: یعزل و قد تقدم ما فیه.

(1) لما تقدم من موثق یونس، و صحیح حماد، و إطلاقهما یشمل صوره العزل و عدمه، فلا وجه لتخصیصهما بصوره العزل.

(2) لما یظهر من صاحب الجواهر فی بعض الموارد من أصاله الفوریه فی الحقوق المالیه إلا ما خرج بالدلیل، و لکن فی مدرک اعتبار هذا الأصل تأمل، و یمکن فی المقام دعوی: أنّ ما یستفاد منه جواز التأخیر إنّما هو فی مورد ثبوت العذر عن الفوریه مطلقا، و مقتضی سیره المهتمین بوظائفهم الدینیه من المؤمنین الفوریه أیضا و لکن کون ذلک کلّه بنحو أصل الرجحان مسلم. و أما الوجوب، فیشکل استفادته منها.

(3) خروجا عن خلاف من أوجبه حینئذ و اهتماما بما اجتمع فیه حق اللّه و حق الناس معا، و تأسیا بالمتّقین و الصالحین.

(4) للنص، و الإجماع کما مرّ فی الفصل السابق فراجع.

(5) لأنّه المنساق مما یستفاد منه الفوریه علی فرض التمامیه لا الفوریه الدقیه العقلیه، لعدم ابتناء مسائل الفقه علیها فی جمیع أبوابه.

(6) للأصل بعد عدم دلیل علیه.
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مسأله 2: یشترط فی الضّمان مع التأخیر العلم بوجود المستحق

(مسأله 2): یشترط فی الضّمان مع التأخیر العلم بوجود المستحق، فلو کان موجودا لکن المالک لم یعلم به فلا ضمان (1) لأنّه معذور حینئذ فی التأخیر (2).


مسأله 3: لو أتلف الزکاه المعزوله- أو جمیع النصاب- متلف

(مسأله 3): لو أتلف الزکاه المعزوله- أو جمیع النصاب- متلف فإن کان مع عدم التأخیر الموجب للضمان یکون الضمان علی المتلف فقط (3)، و إن کان مع التأخیر المزبور من المالک فکل من المالک و الأجنبیّ ضامن (4) و للفقیه أو العامل الرجوع علی أیّهما شاء (5)، و إن رجع علی المالک رجع هو علی المتلف (6) و یجوز له الدفع من ماله ثمَّ الرجوع علی المتلف (7).

______________________________

(1) لإمکان دعوی انصراف ما دل علی جواز التأخیر عن هذه الصوره، فإنّ تأخیر الأداء شی ء، و تأخیر إجابه المطالب للحق شی ء آخر، و إن کان مقتضی الأصل و ولایه المالک عدم وجوبه أیضا.

(2) مع تحقق الفحص منه بالقدر المتعارف و إلا فلا وجه لعذره.

(3) أما کون الضمان علیه، فلقاعده الید. و أما عدمه بالنسبه إلی المالک فلعدم حصول موجب للضمان بالنسبه إلیه و لو بنحو التسبیب لفرض عدم تفریط منه فیرجع إلی أصاله البراءه فی الضمان عن المالک.

(4) أما المالک، فللتفریط، و أما الأجنبیّ فللإتلاف.

(5) لجریان ید کل منهما علی مال الفقیر، فیجری علیهما حکم الأیادی المتعاقبه علی مال الغیر و حقه.

(6) لأنّ قرار الضمان یکون بالنسبه إلیه و هذا حکم الأیادی المتعاقبه من صحه الرجوع إلی کل من جرت یده علی المال ثمَّ یکون قرار الضمان بالنسبه إلی المتلف و یأتی التفصیل فی کتاب البیع إن شاء اللّه تعالی.

(7) لما تقدم من عدم وجوب الإخراج من العین مع بقائها فکیف بما إذا تلفت، و حینئذ فیعطی الزکاه من مال آخر لوجوبها علیه، و یرجع إلی المتلف لقاعده الید.
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مسأله 4: لا یجوز تقدیم الزکاه قبل وقت الوجوب علی الأصح

(مسأله 4): لا یجوز تقدیم الزکاه قبل وقت الوجوب علی الأصح (1) فلو قدّمها کان المال باقیا علی ملکه مع بقاء عینه، و یضمن تلفه القابض إن علم بالحال و للمالک احتسابه جدیدا مع بقائه، أو احتساب عوضه مع ضمانه و بقاء فقر القابض، و له العدول عنه إلی غیره (2).


مسأله 5: إذا أراد أن یعطی فقیرا شیئا و لم یجی ء وقت وجوب الزکاه علیه یجوز أن یعطیه قرضا

(مسأله 5): إذا أراد أن یعطی فقیرا شیئا و لم یجی ء وقت وجوب الزکاه علیه یجوز أن یعطیه قرضا، فإذا جاء وقت الوجوب حسبه علیه زکاه، بشرط بقائه علی صفه الاستحقاق و بقاء الدافع و المال علی صفه الوجوب و لا یجب

______________________________

(1) لصحیح ابن یزید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) الرجل یکون عنده المال أ یزکیه إذا مضی نصف السنه؟ فقال (علیه السلام): لا: و لکن حتی یحول علیه الحول و یحل علیه. إنّه لیس لأحد أن یصلی صلاه إلا لوقتها، و کذلک الزکاه، و لا یصوم أحد شهر رمضان إلا فی شهره إلا قضاء، و کل فریضه إنّما تؤدّی إذا حلّت» «1».

و فی صحیح زراره: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): أ یزکی الرجل ماله إذا مضی ثلث السنه؟ قال (علیه السلام): لا یصلّی الأولی قبل الزوال» «2» و هما من محکمات الأخبار سندا و دلاله و عمل بهما المشهور. و ما یستفاد منه الجواز مثل ما مرّ من صحیح حماد لا بد من حمله علی التقیه، أو علی التقدیم بعنوان القرض ثمَّ الاحتساب من الزکاه مع بقاء الشرائط، و یشهد له صحیح الأحول: «رجل عجل زکاه ماله ثمَّ أیسر المعطی قبل رأس السنه قال (علیه السلام): یعید المعطی الزکاه» «3».

(2) أما البقاء علی الملک، فلأصاله بقاء الملکیه. و أما الضمان مع العلم بالحال، فلقاعده الید، و أما عدمه مع عدمه، فلقاعده الغرور. و أما صحه الاحتساب مع اجتماع الشرائط فللنص و الإجماع. و أما جواز العدول عنه إلی غیره فلأصاله بقاء ولایه المالک، و أصاله الإباحه، فالکل صحیح موافق للأدله المعتبره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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علیه ذلک، بل یجوز مع بقائه علی الاستحقاق الأخذ منه و الدفع إلی غیره و إن کان الأحوط الاحتساب علیه و عدم الأخذ منه (1).


مسأله 6: لو أعطاه قرضا فزاد عنده زیاده متصله أو منفصله فالزیاده له

(مسأله 6): لو أعطاه قرضا فزاد عنده زیاده متصله أو منفصله فالزیاده له، لا للمالک، کما أنّه لو نقص کان النقص علیه، فإن خرج عن الاستحقاق، أو أراد المالک الدفع إلی غیره یسترد عوضه لا عینه، کما هو مقتضی حکم القرض، بل مع عدم الزیاده أیضا لیس علیه إلا رد المثل أو القیمه (2).


مسأله 7: لو کان ما أقرض الفقیر فی أثناء الحول

(مسأله 7): لو کان ما أقرض الفقیر فی أثناء الحول بقصد الاحتساب علیه بعد حلوله- بعضا من النصاب، و خرج الباقی عن حدّه، سقط الوجوب

______________________________

(1) أما جواز الإعطاء قرضا، فللأصل، و قاعده السلطنه. و أما صحه الاحتساب مع اجتماع الشرائط، فللنص «1» و الإجماع. و أما عدم وجوبه علیه و جواز الأخذ منه، فلأصالتی البراءه، و الولایه. و أما أنّ الأحوط عدم الأخذ منه، فلأنّه المتیقن من نصوص التعجیل، مع أنّه مما یقتضیه العرف و الإنصاف لو لم یکن مرجح فی البین.

(2) کل ذلک لأنّ المقترض یملک ما اقترضه بالقبض بناء علی المشهور المنصور، فیکون النّماء له، لأنّه تابع للملک، و یکون النقص علیه، لأنّه وقع فی ملکه و لیس للمقرض أخذ عین ما أقرضه إلا برضاه، لقاعده السلطنه، و یجب علی المقترض رد المثل أو القیمه عند حلول الأجل، لأنّ القرض لیس إلا الضمان بالعوض و لو مع وجود العین، لفرض أنّه ملکه بالقبض، و کذا بناء علی ما نسب إلی المبسوط من توقف الملکیه فی القرض علی التصرف إن کان ذلک کله بعد التصرف لا قبله.

أو یقال: إنّ ما أقرضه المالک کالموجود لدیه باعتبار ضمان المقترض للمثل أو القیمه فلا اختلال للنصاب حینئذ أصلا، و لکن کلاهما ضعیفان و مخالفان للمشهور، بل للعرف أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب المستحقین للزکاه.
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علی الأصح (1)، لعدم بقائه فی ملکه طول الحول سواء کانت العین باقیه عند الفقیر أو تالفه، فلا محلّ للاحتساب. نعم، لو أعطاه بعض النصاب أمانه- بالقصد المذکور- لم یسقط الوجوب (2)، مع بقاء عینه عند الفقیر، فله الاحتساب حینئذ بعد حلول الحول إذا بقی علی الاستحقاق.


مسأله 8: لو استغنی الفقیر- الذی أقرضه بالقصد المذکور- بعین هذا المال ثمَّ حال الحول

(مسأله 8): لو استغنی الفقیر- الذی أقرضه بالقصد المذکور- بعین هذا المال ثمَّ حال الحول، یجوز الاحتساب علیه لبقائه علی صفه الفقر بسبب هذا الدّین (3)، و یجوز الاحتساب من سهم الغارمین أیضا (4). و أما لو استغنی بنماء هذا المال، أو بارتفاع قیمته إذا کان قیمیا، و قلنا إنّ المدار قیمته یوم القرض لا یوم الأداء، لم یجز الاحتساب علیه (5).

______________________________

و أما إذا کان قبله فبناء علی مبنی الشیخ (رحمه اللّه) یکون النّماء للمقترض، لعدم خروج المال عن ملکه بعد و لکن هذا المبنی ضعیف، لأنّ القرض عرفا هو التملک بالضمان و هذا یحصل و لو مع عدم التصرف و یأتی التفصیل فی کتاب القرض إن شاء اللّه تعالی.

(1) للإطلاق، و الاتفاق.

(2) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع.

(3) لأنّه فقیر فعلا بملاحظه أداء الدّین و إن کان غنیا مع قطع النظر عنه.

(4) لإطلاق دلیله الشامل لهذه الصوره أیضا و لعله الأقرب إلی الاحتیاط.

(5) لأنّه حینئذ غنیّ حتی بملاحظه أداء هذا الدّین، و أما إن کان المناط قیمه یوم الأداء فهو فقیر فعلا بملاحظه أداء هذا الدّین.
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فصل الزکاه من العبادات


اشاره

(فصل) الزکاه من العبادات، فیعتبر فیها نیه القربه (1)، و التعیین مع تعدد ما علیه (2)، بأن یکون علیه خمس و زکاه- و هو هاشمیّ- فأعطی هاشمیا، فإنّه یجب علیه أن یعیّن أنّه من أیّهما، و کذا لو کان علیه زکاه و کفاره، فإنّه یجب التعیین، بل و کذا إذا کان علیه زکاه المال و الفطره، فإنّه یجب التعیین علی

______________________________

(فصل)

(1) أما کونها من العبادات، فیدل علیه الإجماع بقسمیه و نسبه المحقق و العلامه إلی مذهب العلماء.

و أما تقوّم العباده بالقربه، فهو من الفطریات بین جمیع الملل و الأدیان التی لها عباده. و یمکن أن یقال: إنّ عبادیه الصدقات نفسیه ذاتیه، فیکفی قصد نفسها- کالسجده، و قراءه القرآن، و الدعاء- و لا یعتبر فیها قصد القربه زائدا علی قصد ذات العمل، لفرض تقوّم الذات بالإضافه إلی اللّه تعالی لو لم یکن مانع فی البین من ریاء أو نحوه، و إنّما یضرّ قصد الخلاف من ریاء و نحوه، و حیث إنّ بذل المال یمکن أن یقع لجمله من الأغراض الفاسده و لا بد و أن تنزه عنها عامه الصدقات حتی تترب علیها آثارها المعنویه و لا یذهب مال المالک هدرا و باطلا، فیکون قد ذهب ماله من یده و لم یصل إلیه بدله اعتبر فیه الإضافه إلی اللّه تعالی إجمالا.

(2) لتوقف العبادیه علی قصد ما یتعبد به، و القصد لا یتعلق إلا بما هو متعیّن، لأنّ المردد لا وجود له لا خارجا و لا ذهنا. نعم، لو کان المتعبد به متعینا خارجا، فیجری قصد نفسه و لو لم یعیّن، لکفایه تعینه الخارجی عن تعینه القصدی.
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الأحوط (1) بخلاف ما إذا اتحد الحق الذی علیه، فإنّه یکفیه الدفع بقصد ما فی الذمه و إن جهل نوعه (2). بل مع التعدد أیضا یکفیه التعیین الإجمالی (3) بأن ینوی ما وجب علیه أولا أو ما وجب ثانیا مثلا، و لا یعتبر نیه الوجوب و الندب و کذا لا یعتبر أیضا نیه الجنس الذی تخرج منه الزکاه، أنّه من الأنعام أو الغلات أو النقدین، من غیر فرق بین أن یکون محل الوجوب متحدا أو متعدّدا، بل و من غیر فرق بین أن یکون نوع الحق متحدا أو متعدّدا، کما لو کان عنده أربعون من الغنم و خمس من الإبل، فإنّ الحق فی کل منهما شاه، أو کان عنده من أحد النقدین و من الأنعام، فلا یجب تعیین شی ء من ذلک (4) سواء کان المدفوع من جنس واحد مما علیه أم لا، فیکفی مجرد قصد کونه

______________________________

(1) وجه التردد أنّ اشتراکهما فی إطلاق الزکاه علیهما شرعا یقتضی کونهما حقیقه واحده فلا یجب التعیین حینئذ، و مقتضی اختلافهما فی الآثار کونهما حقیقتین مختلفتین، فیجب التعیین. (و فیه): أنّ مجرد الاختلاف فی الأثر أعمّ شرعا من الاختلاف فی الحقیقه کما فی زکاه الغلات و الأنعام- مثلا- فیصیر مثل الفرع التالی.

(2) لأنّه مع الاتحاد یجزی تعینه الذاتی عن قصد تعیینه، فیکفی قصد ذاته بعد عدم الدلیل علی اعتبار قصد ما زاد علیه من سائر الخصوصیات، بل مقتضی الإطلاق و الأصل عدم الاعتبار، لعدم کونها من مقوّمات الامتثال.

(3) لأصاله البراءه عن اعتبار أزید من ذلک، و تقتضیه الإطلاقات أیضا.

(4) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و صدق إیتاء الزکاه و إعطائها فی جمیع ذلک و لو لم یقصد هذه الخصوصیات فی جمیع ذلک، یتحقق الامتثال لا محاله فتکون الزکاه من هذه الجهه کأداء الدّین، فتفرغ الذمه بمقدار الأداء و تشتغل بقدر ما بقی، و یشهد لما قلناه عدم الإشاره فی النصوص سؤالا و جوابا إلی شی ء من ذلک مع کثره الابتلاء فی کل عصر و زمان بهذه المسائل.
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زکاه (1) بل لو کان له مالان متساویان أو مختلفان، حاضران أو غائبان أو مختلفان فأخرج الزکاه عن أحدهما من غیر تعیین أجزأه (2) و له التعیین بعد ذلک (3)، و لو نوی الزکاه عنهما وزعت، بل یقوی التوزیع مع نیه مطلق الزکاه (4).


مسأله 1: لا إشکال فی أنّه یجوز للمالک التوکیل فی أداء الزکاه

(مسأله 1): لا إشکال فی أنّه یجوز للمالک التوکیل فی أداء الزکاه، کما یجوز له التوکیل فی الإیصال إلی الفقیر (5) و فی الأول ینوی الوکیل حین الدفع إلی الفقیر عن المالک (6)، و الأحوط تولی المالک للنیه أیضا حین الدفع إلی

______________________________

(1) لتعلق التکلیف بإیتاء الزکاه، فیکفی قصد الزکاه من حیث هی و الانطباق یکون قهریا. نعم، لو کان المدفوع من جنس واحد مما علیه لا یبعد انصرافه إلی جنسه عرفا ما لم یقصد الخلاف.

(2) لتحقق قصد أصل الزکاه و تقدم أنّه یجزی.

(3) کما جزم به العلامه فی التذکره، لأنّ ما دفعه بعنوان أصل الزکاه و إن کان متعینا من حیث أصل الزکاتیه و کافیه من هذه الجهه لکنه قابل للتعیین من حیث النوع فهو قابل للتعیین فی الجمله، و ما یقال: من أنّه لا وجه لتعین الأفعال بعد وقوعها إنّما هو فیما إذا صار الفعل متعینا من کل جهه حین حدوثه، لا فیما إذا کان مجملا و لو من جهه ما، فیصح بالنسبه إلی تلک الجهه.

(4) هذا التوزیع عرفیّ قهریّ لا أن یکون قصدیا بخلاف التوزیع فیما لو نوی الزکاه عنهما، فإنّه یصح أن یکون قصدیا، لفرض أنّه قصد الزکاه عنهما.

فرع: لو علم إجمالا باستحقاق شخص للزکاه و لم یعلم أنّه من جهه الفقر أو الغرم، أو سبیل اللّه، أو المؤلفه، أو غیر ذلک یصح إعطاؤه بالعنوان الواقعیّ و لا یجب التعیین کما تقدم فی [مسأله 30] من (فصل أصناف المستحقین).

(5) للسیره، و أصاله جریان الوکاله فی کلّ شی ء إلا ما خرج بالدلیل و تقدم فی (فصل بقیه أحکام الزکاه) ما یرتبط بالمقام.

(6) لفرض أنّ الوکیل، وکیل فی الأداء، فلا بد من أن ینوی الأداء عنه.
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الوکیل (1)، و فی الثانی لا بدّ من تولی المالک للنیه (2) حین الدفع إلی الوکیل.

و الأحوط استمرارها إلی حین دفع الوکیل إلی الفقیر (3).


مسأله 2: إذا دفع المالک- أو وکیله- بلا نیه القربه له أن ینوی بعد وصول المال إلی الفقیر

(مسأله 2): إذا دفع المالک- أو وکیله- بلا نیه القربه له أن ینوی بعد وصول المال إلی الفقیر، و إن تأخرت عن الدفع بزمان بشرط بقاء العین فی یده أو تلفها مع ضمانه کغیرها من الدیون، و أما مع تلفها بلا ضمان فلا محلّ للنیه (4).

______________________________

(1) من حیث إنّ الوکیل یدفع إلی المستحق و إلا فالدفع إلی الوکیل لا موضوعیه له، و وجه الاحتیاط احتمال أنّه مع إمکان مباشره الموکل من النیه لا تصل النوبه إلی نیه الوکیل لکنه لا وجه له بعد فرض کونه وکیلا مطلقا فی الأداء و لکن الاحتیاط حسن علی کل حال.

(2) لفرض أنّ الإعطاء إلی الوکیل إعطاء للزکاه و هو واسطه فی الإیصال فقط کالإعطاء إلی وکیل الفقیر.

(3) لاحتمال عدم کفایه النیه إلا حین الدفع إلی الفقیر.

ثمَّ إنّ هذه الفروع کلها مبنیه علی أنّ النیه عباره عن الإخطار و قد ثبت بطلانه فی هذه العصور و تقدم عند البحث عن نیه الوضوء. و أما بناء علی أنّها عباره عن مجرد الداعی الذی هو ثابت من حین إراده إعطاء الزکاه- مباشره أو تسبیبا- إلی حین تلف المال عند الفقیر فلا وجه لها، لأنّ مقتضی إیمان المؤمن الذی هو فی مقام إعطاء الزکاه وجود مثل هذا الداعی فی قلبه مطلقا.

ثمَّ إنّ الدفع إلی الوکیل تاره: یلحظ بعنوان الآلیه المحضه بالنسبه إلی الفقیر فتصح نیه الزکاه حین الدفع إلی الوکیل حتی بناء علی کونها من الأخطار. و أخری:

یلحظ بنفسه و ذاته، فلا وجه لکفایه النیه حینئذ بناء علی الإخطار، و حیث إنّ الغالب فی الدفع إلی الوکیل هو الأول، فتجزئ نیه المالک و لو بناء علی الإخطار حین الدفع إلی الوکیل. هذا و لکن الکلمات مشوشه فی المقام، مع أنّه لا محصّل لبعضها.

(4) أما مع وجود العین أو اشتغال الذمه بها، فتصح النیه لتعلقها بما هو 
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مسأله 3: یجوز دفع الزکاه إلی الحاکم الشرعی بعنوان الوکاله عن المالک فی الأداء

(مسأله 3): یجوز دفع الزکاه إلی الحاکم الشرعی بعنوان الوکاله عن المالک فی الأداء، کما یجوز بعنوان الوکاله فی الإیصال، و یجوز بعنوان أنّه ولیّ عام علی الفقراء (1) ففی الأول (2) یتولی الحاکم النیه وکاله حین الدفع إلی الفقیر و الأحوط تولی المالک أیضا حین الدفع إلی الحاکم، و فی الثانی یکفی نیه المالک حین الدفع إلیه، و إبقاؤها مستمره إلی حین الوصول إلی الفقیر. و فی الثالث أیضا ینوی المالک حین الدفع إلیه، لأنّ یده حینئذ ید الفقیر المولّی علیه.


مسأله 4: إذا أدی ولیّ الیتیم أو المجنون زکاه مالهما

(مسأله 4): إذا أدی ولیّ الیتیم أو المجنون زکاه مالهما یکون هو المتولی للنیه (3).

______________________________

موجود خارجا، أو فی الذمه، فیصدق إیتاء الزکاه و إعطاؤها مع النیه. و أما مع التلف و عدم الضمان فلا موضوع لها کما فی المتن و غیره إن لوحظ متعلق النیه باعتبار الزمان الفعلیّ. و أما إن لوحظ باعتبار الآن الذی کان قبل التلف فلا یبعد صحته لبقاء المال علی ملک المالک حینئذ، فله أن یجعله زکاه. و هذه کلها من الاعتباریات التی تقوم بصحه الاعتبار و عدم امتناعه.

(1) أما فی الأولین، فلما مرّ من عموم النیابه و الوکاله فی کلّ شی ء إلا ما خرج بالدلیل. و أما الأخیر فلعموم ولایته لمثل المقام کما صرّح به فی الجواهر، و یقتضیه الإطلاق و الاعتبار کما أشرنا إلیه سابقا.

(2) هذه التفصیلات مبنیه علی أنّ النیه من الإخطار. و أما بناء علی کونها من مجرّد الدّاعی فلا وجه لها لثبوته فی نفس المالک و الحاکم الشرعیّ إلی حین تلف المال فی ید الفقیر و لو بنحو الإجمال و الارتکاز، و حیث إنّ المتعیّن أنّها من مجرّد الدّاعی، فلا وجه للتفصیل.

(3) أما بناء علی أنّ التکلیف بإخراج زکاه المولی علیه متوجه إلی الولیّ کما یأتی فی المسأله الأولی من الختام فلا ریب فی أنّ المدار علی نیته. و أما إن کان تکلیفه بعنوان النیابه عن المولی علیه فکذا أیضا لفرض أنّ العمل قائم بالنائب. نعم، یتجه صحه 
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مسأله 5: إذا أدی الحاکم الزکاه عن الممتنع یتولی هو النیه عنه

(مسأله 5): إذا أدی الحاکم الزکاه عن الممتنع یتولی هو النیه عنه. و إذا أخذها من الکافر یتولاها أیضا، عند أخذ منه، أو عند الدفع إلی الفقیر عن نفسه، لا عن الکافر (1).


مسأله 6: لو کان له مال غائب مثلا

(مسأله 6): لو کان له مال غائب مثلا، فنوی أنّه إن کان باقیا فهذا زکاته، و إن کان تالفا فهو صدقه مستحبه صح (2)، بخلاف ما لو ردد فی نیته و لم یعین هذا المقدار أیضا فنوی أنّ هذا زکاه واجبه أو صدقه مندوبه، فإنّه لا یجزی (3).

______________________________

نیه الصبیّ أیضا إن لم نقل بسلب اعتبارها، لصباوته، و یأتی فی المسأله التالیه بعض ما ینفع المقام.

(1) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، فإن کان المراد أنّه لا یتحقق أصل النیه من الکافر، فهو باطل. و إن کان المراد عدم حصول التقرب بالنسبه إلیه فهو أول الدعوی، لأنّ لقربه تعالی مراتب غیر متناهیه و لیس منحصرا فی مرتبه من دخول الجنه أو نحوه حتی یقال: إنّ الکافر لا یدخلها، و یمکن أن یکون تقرب الکافر لتخفیف العذاب فی البرزخ، و الحشر، و النار إذ لا یضیع مثقال ذره من خیر عنده تعالی، مع أنّه مبنیّ علی أن یکون القرب المعتبر فی الصدقات قربا فاعلیا، و یصح أن تکون ذاتها من حیث هی محبوبه لدی اللّه تعالی و لو لم یقصد الفاعل التقرّب بها، لأنّ إعانه أرباب الحوائج و قضاء الحاجات، و إقامه الخیرات مما تکون لها أهمیه کبری لدی اللّه تعالی، و الحق أنّ هذه الفروع غیر منقحه فی کلماتهم الشریفه، مع أنّها مورد الابتلاء فی موارد کثیره و یأتی فی الوقف ما ینفع المقام.

(2) لعدم اعتبار الجزم بالنیه و لا قصد الوجوب و لا الندب، للأصل و الإطلاق، بل المعتبر إنّما هو إتیان ذات العمل مع القربه و قد حصل و ذلک لا ینافی التردد فی بعض خصوصیات الفعل.

(3) لأنّ القصد لا یتعلق بالمردد من حیث هو، و الجامع بینهما و إن صح تعلق 
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مسأله 7: لو أخرج عن ماله الغائب زکاه ثمَّ بان کونه تالفا

(مسأله 7): لو أخرج عن ماله الغائب زکاه ثمَّ بان کونه تالفا، فإن کان ما أعطاه باقیا له أن یسترده، و إن کان تالفا استرد عوضه، إذا کان القابض عالما بالحال و إلا فلا (1).

______________________________

القصد به و لکنه غیر مقصود بالفرض، مع أنّه من الأمور الذهنیه لیس لها حقیقه خارجیه إلا إذا لوحظ من حیث الطریقیه إلی ما هو المکلف به عند اللّه تعالی فیحصل التعیین الواقعی و قلنا بکفایته.

(1) أما صحه استرداد العین مع البقاء و العوض مع التلف، فلقاعده السلطنه، و الید، و أما عدم جواز أخذ شی ء مع الجهل و التلف، فلقاعده الغرور.
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ختام فیه مسائل متفرقه


اشاره

(ختام فیه مسائل متفرقه)



الأولی: استحباب استخراج زکاه مال التجاره و نحوه للصبیّ و المجنون تکلیف للولیّ

الأولی: استحباب استخراج زکاه مال التجاره و نحوه للصبیّ و المجنون تکلیف للولیّ (1) و لیس من باب النیابه عن الصبیّ و المجنون، فالمناط فیه اجتهاد الولیّ أو تقلیده (2) فلو کان من مذهبه- اجتهادا أو تقلیدا- وجوب

______________________________

(ختام فیه مسائل متفرقه)

(1) لأنّه المتفاهم من الأدله عرفا، و لخبر الخیاط: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): مال الیتیم یکون عندی، فأتجر به فقال (علیه السلام): إذا حرکته فعلیک زکاته، قلت: فإنّی أحرکه ثمانیه أشهر و أدعه أربعه أشهر قال (علیه السلام): علیک زکاته» «1».

و هو قرینه علی المراد من الإطلاق الدال علی أنّ فی مال الیتیم زکاه، أو قوله (علیه السلام): «لیس علی مال الیتیم زکاه» «2». فیکون التکلیف علی من له ولایه التصرف فی مال الیتیم، و لا ینافی ذلک عود المصلحه إلی الیتیم، لعدم اختصاصها به، بل تعمّ الولیّ أیضا، کما فی تعلیمه للآداب و السنن الشرعیه، و المکارم الأخلاقیه.

(2) لیس هذا ثمره بین القولین، لأنّ المدار علی تکلیف الولیّ سواء کان ذلک من باب النیابه أم الاستقلال کما مرّ فی [مسأله 16] من صلاه الاستیجار. نعم حیث إنّه (رحمه اللّه) اختار فی النائب لزوم إتیانه بالعمل علی طبق تکلیف المنوب عنه و لم یمکنه الالتزام به فی المقام، لظاهر ما تقدم من خبر الخیاط صرّح بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 8.
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إخراجها أو استحبابه لیس للصبیّ- بعد بلوغه- معارضته (1)، و إن قلد من یقول بعدم الجواز کما أنّ الحال کذلک فی سائر تصرفات الولیّ فی مال الصبیّ أو نفسه، من تزویج و نحوه فلو باع ماله بالعقد الفارسی، أو عقد له النکاح بالعقد الفارسیّ أو نحو ذلک من المسائل- الخلافیه، و کان مذهبه الجواز، لیس للصبیّ بعد بلوغه إفساده (2) بتقلید من لا یری الصحه. نعم، لو شک الولیّ- بحسب الاجتهاد أو التقلید- فی وجوب الإخراج أو استحبابه أو عدمهما و أراد الاحتیاط بالإخراج ففی جوازه إشکال (3)، لأنّ الاحتیاط فیه معارض بالاحتیاط فی تصرف مال الصبیّ. نعم، لا یبعد ذلک إذا کان الاحتیاط وجوبیا و کذا الحال فی غیر الزکاه- کمسأله وجوب إخراج الخمس من أرباح التجاره للصبیّ- حیث إنّه محلّ للخلاف. و کذا فی سائر التصرفات فی ماله.

و المسأله محل إشکال (4) مع أنّها سیاله.

______________________________

(1) بناء علی مبناه و قد تقدّم فی مسائل الاجتهاد و التقلید أنّ المناط تکلیف من یأتی بالعمل ولیّا کان أو نائبا إلا مع وجود دلیل علی الخلاف فراجع.

(2) هذا صحیح إذا کان لتکلیف الولیّ موضوعیه خاصه بالنسبه إلی المولّی علیه. و أما إن کان طریقا محضا إلی الواقع کسائر الطرق المعتبره فینقض بقیام طریق معتبر آخر علی الخلاف کما فی سائر الموارد، فعلی هذا إذا کان تکلیفه بعد البلوغ اجتهادا أو تقلیدا علی خلاف تکلیف الولیّ یصح نقضه به فیکون کعمل الوکیل و المأذون بالنسبه إلی الموکل و الإذن بعد العزل و رفع الإذن، بل الظاهر جواز المخالفه قبل البلوغ إذا کان تکلیفه اجتهادا أو تقلیدا علی خلاف تکلیف الولیّ. و قد مرّ فی مسائل الاجتهاد و التقلید بعض ما ینفع المقام.

(3) لا یجوز فی الاحتیاط الاستحبابی. و أما الوجوبی، فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعیّ، فیحکم بالترجیح مع وجوده، أو احتماله و إلا فالتخییر کما فی جمیع موارد الدوران بین المحذورین، و کذا فی نظائر المقام مما هو کثیر.

(4) لا إشکال فی عدم جواز الاحتیاط الاستحبابی، لأنّه لا وجه للاستحباب 
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الثانیه: إذا علم بتعلق الزکاه بماله، و شک فی أنّه أخرجها أم لا

الثانیه: إذا علم بتعلق الزکاه بماله، و شک فی أنّه أخرجها أم لا، وجب علیه الإخراج للاستصحاب، إلا إذا کان الشک بالنسبه إلی السنین الماضیه فإنّ الظاهر جریان قاعده الشک بعد الوقت، أو بعد تجاوز المحل (1). هذا و لو شک فی أنّه أخرج الزکاه عن مال الصبیّ فی مورد یستحب إخراجها- کمال التجاره له- بعد العلم بتعلقها به، فالظاهر جواز العمل بالاستصحاب، لأنّه دلیل شرعیّ و المفروض أنّ المناط فیه شکه و یقینه، لأنّه المکلف لا شک الصبیّ و یقینه و بعباره أخری لیس نائبا عنه (2).


الثالثه: إذا باع الزرع أو الثمر، و شک فی کون البیع بعد زمان تعلق الوجوب

الثالثه: إذا باع الزرع أو الثمر، و شک فی کون البیع بعد زمان تعلق الوجوب حتی یکون الزکاه علیه، أو قبله حتی یکون علی المشتری، لیس علیه شی ء (3) إلا إذا کان زمان التعلق معلوما و زمان البیع مجهولا، فإنّ الأحوط

______________________________

مع احتمال الحرمه. و أما الوجوبیّ، فهو من صغریات دوران الأمر بین المحذورین فیرجع فی حکمه إلی الحاکم الشرعیّ کما مرّ.

(1) الظاهر اختصاص قاعده عدم اعتبار الشک بعد الوقت بالموقتات و لیست الزکاه کذلک، کما أنّ قاعده التجاوز تختص بما إذا کان بین المشکوک و غیره ترتب شرعی، و لیس کذلک أیضا، فلا مجری لهما فی المقام. نعم، لو تلفت العین الزکوی بلا ضمان و شک فی أنّه أخرجها أم لا، فمقتضی أصاله البراءه عدم اشتغال الذمه بالمثل أو القیمه إن لم یکن خطاب الزکاه ذمیا و إلا فمقتضی القاعده بقاء اشتغال الذمه.

(2) بل الحکم کذلک و لو کان نائبا لتعلق الحکم فی الأدله بمن حصل له الشک و هو النائب دون المنوب عنه. و تقدم فی [مسأله 14] من (فصل صلاه الاستیجار) ما ینفع المقام فراجع.

(3) لأصاله البراءه بعد عدم أصل موضوعیّ صحیح یثبت به الوجوب.
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حینئذ إخراجه علی إشکال فی وجوبه (1)، و کذا الحال بالنسبه إلی المشتری إذا شک فی ذلک، فإنّ لا یجب علیه شی ء (2) إلا إذا علم زمان البیع و شک فی تقدم التعلق و تأخره، فإنّ الأحوط حینئذ إخراجه (3)

______________________________

(1) مقتضی استصحاب بقاء الملک إلی زمان التعلق ثبوت الوجوب، و منشأ الإشکال إن کان معارضه هذا الاستصحاب باستصحاب عدم التعلق إلی زمان البیع، فیرجع بعد المعارضه إلی أصاله البراءه (ففیه): أنّ الأصل لا یجری فی معلوم التاریخ، لأنّ الاستصحاب إسراء المتیقن بماله من الحکم إلی زمان الشک، و مع العلم بتاریخ الحدوث کیف یسری العدم السابق إلی زمان الشک الحاصل فی تقدم تاریخ حدوثه بالنسبه إلی الحادث الآخر فراجع ما فصّلناه فی کتابنا- تهذیب الأصول.

و إن کان منشأه أنّ أصاله بقاء الملک لا تثبت کون الزکاه فی العین الخارجیه (ففیه): أنّ المطلوب وجوب إیتاء الزکاه و إعطائها و هو مترتب علی الأصل المذکور بلا وساطه شی ء، فلا یکون الاستصحاب مثبتا.

(2) لأصاله البراءه بالنسبه إلیه ظاهرا لکن لا یبطل حق الفقراء، للعلم بتعلقه بهذا المال إما عند البائع أو عند المشتری، فلولیّ الزکاه أن یتبع العین و یأخذ الزکاه منها، و لیس للمشتری الرجوع إلی البائع، لعدم طریق معتبر لإثبات أنّ تعلق الزکاه کان فی ملکه و لا بد لهما من التراضی.

(3) لأصاله عدم التعلق إلی زمان البیع، فیکون التعلق فی ملکه و یجب علیه إیتاء الزکاه حینئذ.

(و فیه): أنّه مثبت، لأنّ عدم التعلق إلی زمان البیع لیس موضوع الحکم فی الأدله، و إنّما الموضوع کون التعلق بعد البیع، فیکون الأصل المذکور مثبتا حینئذ و لکن حیث یعلم بتعلق الزکاه بالعین فی الجمله یکون لولیّ الزکاه أن یتبع العین و یأخذها منه، و لیس للمشتری الرجوع إلی البائع، لما مرّ و الأحوط لهما التصالح و التراضی.

ص: 288





علی إشکال فی وجوبه (1).


الرابعه: إذا مات المالک بعد تعلق الزکاه وجب الإخراج من ترکته

الرابعه: إذا مات المالک بعد تعلق الزکاه وجب الإخراج من ترکته و إن مات قبله وجب علی من بلغ سهمه النصاب من الورثه. و إذا لم یعلم أنّ الموت کان قبل التعلق أو بعده لم یجب الإخراج من ترکته، و لا علی الورثه إذا لم یبلغ نصیب واحد منهم النصاب (2) إلا مع العلم بزمان التعلق و الشک فی زمان الموت، فإنّ الأحوط حینئذ الإخراج (3) علی الإشکال المتقدم (4) و أما إذا بلغ نصیب کل منهم النصاب- أو نصیب بعضهم- فیجب علی من بلغ نصیبه منهم، للعلم الإجمالی (5) بالتعلق به، إما بتکلیف المیت فی حیاته، أو بتکلیفه هو بعد موت مورثه. بشرط أن یکون بالغا عاقلا، و إلا فلا یجب علیه، لعدم العلم الإجمالی بالتعلق حینئذ.

______________________________

(1) منشأ الاحتیاط أصاله عدم الزکاه إلا بعد البیع، فیجب علی المشتری و منشأ الإشکال أنّ هذا الأصل مثبت فلا اعتبار به، و لکن لا یبطل حق الفقراء کما تقدم آنفا.

(2) أما وجوب الإخراج فی الصوره الأولی، فلعمومات الأدله، و إطلاقاتها و کذا فی الصوره الثانیه مع بلوغ حصه کل واحد من الورثه، فیجب علی کل واحد منهم، لوجود المقتضی و فقد المانع و إن بلغ سهم بعضهم النصاب، فیجب علیه فقط، لتحقق المقتضی بالنسبه إلیه دون غیره. و أما عدم وجوبه فی الصوره الثالثه فلعدم إحراز کون التعلق فی زمان حیاه المیت و عدم تحقق النصاب بالنسبه إلی الورثه فلا موضوع للوجوب أصلا.

(3) لأصاله بقاء الحیاه، و أصاله عدم خروج المال عن ملکه إلی زمان التعلق.

(4) و قد تقدم عدم وروده. و یمکن أن یکون المقام من الموضوعات المرکبه من الأصل و الوجدان، فإنّ زمان التعلق معلوم وجدانا. و الحیاه، و بقاء الملکیه تحرزان بالأصل.

(5) بل للعلم التفصیلیّ الفعلیّ. نعم، منشأ حصوله العلم الإجمالی.
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الخامسه: إذا علم أنّ مورثه کان مکلّفا بإخراج الزکاه و شک فی أنّه أداها أم لا

الخامسه: إذا علم أنّ مورثه کان مکلّفا بإخراج الزکاه و شک فی أنّه أداها أم لا، ففی وجوب إخراجه من ترکته- لاستصحاب بقاء تکلیفه- أو عدم وجوبه- للشک فی ثبوت التکلیف بالنسبه إلی الوارث، و استصحاب بقاء تکلیف المیت أو عدم وجوبه لا ینفع فی تکلیف الوارث- وجهان، أوجههما الثانی، لأنّ تکلیف الوارث بالإخراج فرع تکلیف المیت (1) حتی یتعلق الحق بترکته، و ثبوته فرع شک المیت و إجرائه الاستصحاب لا شک الوارث. و حال

______________________________

(1) نعم، تکلیف الوارث فرع تکلیف المیت، لکن الشک و الیقین و سائر العناوین المأخوذه فی الأدله إنّما هی بالنسبه إلی الوارث لتوجه الخطاب إلیه لا المیت لانقطاع الخطاب عنه بالموت، فلا یلحظ الیقین و الشک بالنسبه إلیه، و لا ملازمه بین ترتب تکلیف آخر، و لحاظ الیقین و الشک بالنسبه إلی الآخر أیضا. و قد التزم الماتن (رحمه اللّه) بما قلناه فی [مسأله 105] من کتاب الحج، [و مسأله 1] من (فصل الوصیه بالحج).

و علی هذا فإن علم الوارث بتعلق الزکاه بالمیت ثمَّ شک فی أنّه فرّغ ذمته و مات أم لا، فمقتضی الاستصحاب وجوب الأداء علی الوارث.

هذا إذا کانت العین باقیه أو تلفت علی وجه الضمان و لو کان التلف لا علی وجه الضمان، فلا وجه للاستصحاب لعدم الیقین السابق فالأقسام ثلاثه: فإنّه تاره تکون العین موجوده، و أخری: تکون تالفه علی وجه الضمان، و ثالثه: لا علی وجه الضمان.

و فی الأولیین یجری الاستصحاب بخلاف الأخیر، بل مقتضی أصاله عدم اشتغال الذمه بالمثل أو القیمه عدم الوجوب.

و أما الإتلاف فإن کان من الأجنبی فالظاهر أنّ حکمه حکم التلف، و إن کان من المالک فتجری فیه أصاله الصحه فلا یجب شی ء علی الوارث، و إن لم یکن کذلک فیمکن إدخاله فی الموضوعات المرکبه من الوجدان و الأصل، فإنّ الإتلاف معلوم وجدانا و تجری أصاله عدم الإخراج، فتجب علی الوارث.
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المیت غیر معلوم أنّه متیقن بأحد الطرفین أو شاک. و فرق بین ما نحن فیه و ما إذا علم نجاسه ید شخص أو ثوبه سابقا- و هو نائم- و نشک فی أنّه طهرها أم لا، حیث إنّ مقتضی الاستصحاب بقاء النجاسه- مع أنّ حال النائم غیر معلوم أنّه شاک أو متیقن- إذ فی هذا المثال لا حاجه إلی إثبات التکلیف بالاجتناب بالنسبه إلی ذلک الشخص النائم، بل یقال: إنّ یده کانت نجسه و الأصل بقاء نجاستها، فیجب الاجتناب عنها بخلاف المقام، حیث إنّ وجوب الإخراج من الترکه فرع ثبوت تکلیف المیت و اشتغال ذمته بالنسبه إلیه من حیث هو.

نعم، لو کان المال الذی تعلق به الزکاه موجودا أمکن أن یقال: الأصل بقاء الزکاه فیه (1)، ففرق بین صوره الشک فی تعلق الزکاه بذمته و عدمه و الشک فی أنّ هذا المال الذی کان فیه الزکاه أخرجت زکاته أم لا، هذا کله إذا کان الشک فی مورد لو کان حیّا و کان شاکا وجب علیه الإخراج، و أما إذا کان الشک بالنسبه إلی الاشتغال بزکاه السنه السابقه أو نحوها- مما یجری فیه قاعده التجاوز و المضیّ، و حمل فعله علی الصحه (2)- فلا إشکال، و کذا الحال إذا علم اشتغاله بدین أو کفاره أو نذر أو خمس أو نحو ذلک (3).


السادسه: إذا علم اشتغال ذمته إما بالخمس أو الزکاه وجب علیه

السادسه: إذا علم اشتغال ذمته إما بالخمس أو الزکاه وجب علیه

______________________________

(1) بل هو المتعیّن لما قلناه.

(2) تقدم عدم جریان قاعده التجاوز و المضیّ. نعم، تجری قاعده الصحه إن صدر منه فعل من إتلاف أو نحوه، فیحمل فعله علی الصحه، و کذا لو لم یحصل منه فعل و قلنا باعتبار ظهور حال المسلم فی الشک فی إتیان ما وجب علیه.

(3) فمع الیقین باشتغال ذمه المیت بها و الشک فی التفریغ وجب الأداء علی الورثه، إلا إذا وجدت قرینه معتبره داله علی أنّ المیت فرّغ ذمته فلا شی ء علیهم حینئذ.
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إخراجهما (1) إلا إذا کان هاشمیا، فإنّه یجوز أن یعطی للهاشمی بقصد ما فی الذمه (2). و إن اختلف مقدارهما قله و کثره أخذ بالأقل (3)، و الأحوط الأکثر (4).

السابعه: إذا علم إجمالا أنّ حنطته بلغت النصاب أو شعیره و لم یتمکن من التعیین، فالظاهر وجوب الاحتیاط بإخراجهما (5) إلا إذا أخرج بالقیمه فإنّه یکفیه إخراج قیمه أقلّهما قیمه، علی إشکال. لأنّ الواجب أولا هو العین

______________________________

(1) لتنجز العلم الإجمالی المردد بین المتباینین، و لکن ادعی الماتن (رحمه اللّه) الإجماع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات المردده بین المتباینین مؤیدا ذلک بقاعده نفی الضرر مع إمکان دفع مقدار أحدهما إلی الحاکم الشرعی، أو وکیل الطائفتین.

و علی کل تقدیر لو أخرجها المالک لیس لکل واحد ممن أخذ منه التصرف فیه إلا برضاه، لعدم علمه بأنّه حقه.

(2) لما تقدم من حلیه زکاه الهاشمی لمثله، فتبرأ ذمه المعطی و یصح للآخذ أخذه علی کل تقدیر، لأنّه حقّه قطعا کما أنّه تبرأ ذمته إن أعطاه للحاکم الشرعیّ، أو وکیل الطائفتین، ثمَّ هو یری رأیه من القرعه أو التخییر.

(3) لأصاله البراءه عن وجوب الأکثر و الشبهه من حیث أصل المالیه و اشتغال الذمه بین الأقلّ و الأکثر و إن کانت من حیث خصوص الزکاتیه و الخمسیه من المتباینین و لکن لا أثر للمتباینین بعد صحه قصد ما فی الذمه و حصول الفراغ بذلک. هذا مع أنّ الماتن ادعی الإجماع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات المردده بین المتباینین فراجع حاشیته علی المکاسب.

(4) خروجا عن خلاف من أوجب الأکثر فی الشبهات المردده بینه و بین الأقلّ و إن کان لا دلیل له کما ثبت فی محلّه 

(5) لو لا دعوی الإجماع من الماتن علی عدم وجوب الاحتیاط فی المتباینین من المالیات مع معارضه الاحتیاط بقاعده الضرر، مضافا إلی إمکان مراجعه الحاکم الشرعی و مراضاه الطرفین کما مرّ.
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و مردد بینهما إذا کانا موجودین (1)، بل فی صوره التلف أیضا، لأنّهما مثلیان (2) و إذا علم أنّ علیه إما زکاه خمس من الإبل أو زکاه أربعین شاه، یکفیه إخراج شاه و إذا علم أنّ علیه إما زکاه ثلاثین بقره أو أربعین شاه، وجب الاحتیاط (3) إلا مع التلف، فإنّه یکفیه قیمه شاه و کذا الکلام فی نظائر المذکورات.

الثامنه: إذا کان علیه الزکاه فمات قبل أدائها، هل یجوز إعطاؤها من ترکته لواجب النفقه علیه حال حیاته أم لا؟ إشکال (4).

______________________________

(1) مع صحه الإخراج من القیمه حتی مع وجود العین لا وجه للإشکال، کما مرّ سابقا من التعلق بأصل المالیه و هی مردده بین الأقلّ و الأکثر هذا مضافا إلی ما مرّ من عدم وجوب الاحتیاط فی المتباینین من المالیات.

(2) لا أثر لکونهما مثلین بعد جواز دفع القیمه من غیر الجنسین حتی مع وجود العین فکیف بالتلف، و مقتضی تسامح الشارع مع المالک، و إطلاق ولایته عدم لزوم مراعاه المثلیه، مع أنّه مبنیّ علی تنجز العلم الإجمالی فی المتباینین من المالیات و مرّ ما فیه، و مبنیّ أیضا علی شمول أدله التعلق لصوره التردد أیضا و هو مشکل، لإمکان دعوی انصرافها إلی صوره معلومیه العین تفصیلا، فینتقل الحق إلی الذمه مع الإجمال.

(3) یجزی إخراج الأکثر قیمه مع بقاء العین، أو مع التلف، و کذا فی نظائر المقام من المتباینین فی المالیات و جواز تفریغ الذمه بالقیمه.

(4) منشأه استصحاب المنع الثابت فی حال الحیاه. (و فیه): أنّه لا وجه له مع إطلاق الأدله و عمومها بعد صدق الفقیر و المسکین علیه و عدم صدق التعلیل الوارد فی النصوص من أنّهم: «لازمون له» «1» بعد موته، فیکون کالزوجه الفقیره بعد طلاقها، فیجوز للزوج إعطاء زکاته إلیها بلا إشکال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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التاسعه: إذا باع النصاب بعد وجوب الزکاه، و شرط علی المشتری زکاته لا یبعد الجواز

التاسعه: إذا باع النصاب بعد وجوب الزکاه، و شرط علی المشتری زکاته لا یبعد الجواز (1). إلا إذا قصد کون الزکاه علیه، لا أن یکون نائبا عنه، فإنّه مشکل (2).

العاشره: إذا طلب من غیره أن یؤدی زکاته تبرعا من ماله جاز و أجزأ عنه، و لا یجوز للمتبرّع الرجوع علیه (3). و أما إن طلب و لم یذکر التبرع

______________________________

(1) الظاهر هو الجواز بلا إشکال لتعلق الزکاه بالعین التی انتقلت إلی المشتری، و مع هذا الشرط لیس له الرجوع إلی البائع بعد دفع الزکاه و لو لم یدفعها یکون للبائع الخیار، و لا فرق فیه بین شرط الفعل أو النتیجه بناء علی صحته.

(2) الظاهر الصحه فی هذه الصوره أیضا، لما مرّ من تعلقها بالعین، فیصح إخراجها من العین مباشره أو تسبیبا و الشرط نحو تسبب من المالک لذلک. نعم لیس للمشتری الرجوع إلی البائع لإقدامه علی هذا الشرط باختیاره، و لعل وجه الإشکال أنّ شرط إعطاء المشتری الزکاه بلا نیابه عن المالک تشریع، فیکون أصل الشرط باطلا.

(و فیه): أنّه صحیح لو لم یکن ذلک مضافا إلی المالک الذی هو ولیّ علی الإخراج بأیّ نحو شاء و المفروض تحقق الإضافه إلیه بالشرط، فکیف یکون ذلک تشریعا، فإنّ مفاد الشرط إعطاء زکاه المالک. نعم، لو کان مفاده نقل أصل خطاب الزکاه و تشریعها إلی المشتری بلا إضافتهما إلی المالک یکون ذلک باطلا و لکنه مع ذلک یصح لولیّ الزکاه الرجوع إلی المشتری و أخذ الزکاه منه سواء صح الشرط أم فسد و مع إقدام المشتری علی الإعطاء بلا عوض لیس له الرجوع إلی البائع إلا إذا کان إقدامه مقیدا بصحه الشرط شرعا، فیجوز الرجوع مع تبیّن الخلاف.

(3) أما الجواز، فلأصاله البراءه. و أما الإجزاء فلإطلاقات الأدله، و أما عدم جواز الرجوع للمتبرع، فلأنّه أقدم علی التبرع مجانا و بلا عوض فلا موضوع للرجوع حینئذ.
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فأداها عنه من ماله، فالظاهر جواز رجوعه علیه بعوضه، لقاعده احترام المال (1) إلا إذا علم کونه متبرعا.


الحادیه عشره: إذا وکّل غیره فی أداء زکاته أو فی الإیصال إلی الفقیر، هل تبرأ ذمته بمجرد ذلک

الحادیه عشره: إذا وکّل غیره فی أداء زکاته أو فی الإیصال إلی الفقیر، هل تبرأ ذمته بمجرد ذلک، أو یجب العلم بأنّه أدّاها، أو یکفی إخبار الوکیل بالأداء؟ لا یبعد جواز الاکتفاء- إذا کان الوکیل عدلا- بمجرّد الدفع إلیه (2).

______________________________

(1) و یشهد له ظاهر الطلب أیضا، فإنّه تسبیب لاستیفاء مال الغیر، لغرض صحیح و ذلک موجب للضمان مطلقا، فکما أنّ أصاله احترام المال من الأصول النظامیه العقلائیه المقرّره فی الشرائع الإلهیه کذلک استیفاء مال الغیر و عمله- مباشره أو تسبیبا مع قوه السبب علی المباشر- موجب للضمان عند العقلاء و قرره الشارع بل هو فروع أصاله احترام المال و العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه.

(2) مقتضی قاعده الاشتغال، و ظاهر جمله من الأخبار عدم الإجزاء إلا مع الاطمئنان بالوصول إلی الفقیر، ففی صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن (علیه السلام): فیمن یلی صدقه العشر فقال (علیه السلام): إن کان ثقه فمره أن یضعها فی مواضعها، و إن لم یکن ثقه فخذها أنت وضعها فی مواضعها» «1».

و فی خبر شهاب: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّی إذا وجبت زکاتی أخرجتها، فأدفعها إلی من أثق به یقسّمها قال (علیه السلام): نعم، لا بأس بذلک.

أما إنّه أحد المعطین» «2».

و المستفاد منهما أنّ المناط کله حصول الوثوق للأداء، و الظاهر أنّ نظر الماتن (رحمه اللّه) إلی ذلک أیضا و لا أثر للدفع، و لا الإخبار، للأصل إلا إذا کان المخبر عدلا و قلنا بحجیه خبر العدل الواحد و هو خلاف المشهور. و یمکن القول بأنّ الدفع إلی الوکیل عزل فیترتب علیه أحکامه و المسأله- مورد الابتلاء- جاریه فی موارد شتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 4.
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الثانیه عشره: إذا شک فی اشتغال ذمته بالزکاه

الثانیه عشره: إذا شک فی اشتغال ذمته بالزکاه، فأعطی شیئا للفقیر و نوی أنّه إن کان علیه الزکاه کان زکاه، و إلا فإن کان علیه مظالم کان منها و إلا فإن کان علی أبیه زکاه کان زکاه له، و إلا فمظالم له إن لم یکن علی أبیه شی ء فلجده إن کان علیه و هکذا فالظاهر الصحه (1).


الثالثه عشره: لا یجب الترتیب فی أداء الزکاه

الثالثه عشره: لا یجب الترتیب فی أداء الزکاه بتقدیم ما وجب علیه أولا فأولا، فلو کان علیه زکاه السنه السابقه و زکاه الحاضره، جاز تقدیم الحاضره بالنیه و لو أعطی من غیر نیه التعیین، فالظاهر التوزیع (2).

الرابعه عشره: فی المزارعه الفاسده الزکاه مع بلوغ النصاب علی صاحب البذر (3) و فی الصحیحه منها علیهما (4) إذا بلغ نصیب کل منهما. و إن بلغ

______________________________

کجمله العبادات الاستیجاریه، و الحقوق التی تعطی لو کلاء المرجع الدینی و النفقات التی یؤتی بها لتصرف فی واجب النفقه إلی غیر ذلک من الموارد.

(1) لأنّ التردید فی المنویّ دون أصل النیه، فمقتضی الأصل و الإطلاق الصحه، لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها.

(2) أما عدم وجوب الترتیب فی الأداء، فللأصل، و الإطلاق. و أما التوزیع فإن کان من الأمور الانطباقیه القهریه فلا بأس به، و لکن الظاهر أنّه لیس کذلک بل هو قصدیّ فلا موضوع له إلا مع قصده و المفروض عدم القصد إلیه. و حینئذ فإن کان ما علیه متحدا یسقط بمقدار ما أداه و یبقی الباقی، و إن کان مختلفا یقع عن جنس ما علیه و هذه المسأله سیاله فی جمیع موارد اشتغال الذمه بالمتعدد. و یأتی نظیرها فی کتاب الضمان أیضا.

(3) لأنّ النماء تابع للأصل، فمن یکون له الأصل تکون الزکاه علیه، و لیس للعامل إلا أجره مثل عمله إن لم یقصد المجانیّه و إلا ذهب عمله هدرا.

(4) لوجود المقتضی- من کون الزرع ملکا لهما، و بلوغ النصاب فی حصه کل منهما- و فقد المانع بالفرض، فیشملهما الإطلاقات و العمومات، فیجب علی کل واحد منهما الزکاه.
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نصیب أحدهما دون الآخر فعلیه فقط، و إن لم یبلغ نصیب واحد منهما فلا یجب علی واحد منهما و إن بلغ المجموع النصاب (1).

الخامسه عشره: یجوز للحاکم الشرعی أن یقترض علی الزکاه (2) و یصرفه فی بعض مصارفها، کما إذا کان هناک مفسده لا یمکن دفعها إلا بصرف مال، و لم یکن عنده ما یصرفه فیه، أو کان فقیر مضطر لا یمکن إعانته و رفع اضطراره إلا بذلک، أو ابن السبیل کذلک، أو تعمیر قنطره أو مسجد أو نحو ذلک و کان لا یمکن تأخیره، فحینئذ یستدین علی الزکاه و یصرف و بعد حصولها یؤدی الدّین منها.

______________________________

(1) للأصل بعد ظهور أدله اشتراط النصاب فی کونه فی ملک مالک واحد و یأتی- إن شاء اللّه تعالی- فی [مسأله 21] من کتاب المزارعه ما یناسب المقام.

(2) أرسل ذلک إرسال المسلّمات فی قسم سهم الغارمین، و فی مسأله تعجیل الزکاه، و الوجه فیه صحه اعتبار الذمه لنفس أموال الزکاه عند العقلاء، فإنّها تعتبر فی کل ما یصح أن یقوم به الاعتبار، و لا ریب فی صحه قیام هذا الاعتبار بالمال، بل هو أصل اعتبار الذمه للشخص لأنّ اعتبارها إنّما هو لأجل المال، فلو قطع الناس بأنه لا مال له لا یعتبرون له ذمه، بل یعتبرون مقدار اعتبار الذمه علی کمیه المال و قدرته علیه فعلا أو تحصیلا، فمن کان ماله منحصرا فی ألف دینار- مثلا- لا یعتبرون له ذمه عشره آلاف دینار إلا مع العلم بأنّه یقدر علیها بأیّ وجه أمکنه من قرض أو نحوه. فالمال هو أصل الاعتبار و أساسه.

کما یصح اعتبار الذمه بالنسبه إلی ولیّ الزکاه أیضا کالحاکم الشرعی، فإنّ له ذمه شخصیه و ذمه نوعیه، و الثانیه عباره عن جهه استیلائه علی الحقوق الشرعیه و صرفها فی مصارفها کرجال الدوله المستولین علی أموالها أخذا و صرفا فی مصالحها و لا یستنکر أحد قرضهم علی مال الدوله أو علی ذمتهم و هو واقع شائع.

و ما یقال: من أنّ الزکاه ملک الفقراء، أو حق لهم، فلا وجه لاعتبار الذمه لها، مع أنّ القرض علیها یوجب کون المقروض ملکا لها و لا وجه لذلک أیضا.
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و إذا أعطی فقیرا من هذا الوجه، و صار عند حصول الزکاه غنیا لا یسترجع منه، إذ المفروض أنّه أعطاه بعنوان الزکاه و لیس هذا من باب إقراض الفقیر و الاحتساب علیه بعد ذلک، إذ فی تلک الصوره تشتغل ذمه الفقیر بخلاف المقام، فإنّ الدّین علی الزکاه و لا یضرّ عدم کون الزکاه ذات ذمه تشتغل، لأنّ هذه الأمور اعتباریه و العقلاء یصححون هذا الاعتبار و نظیره استدانه متولیّ الوقف لتعمیره ثمَّ الأداء بعد ذلک من نمائه (1) مع أنّه فی الحقیقه راجع إلی اشتغال ذمه أرباب الزکاه (2) من الفقراء، و الغارمین، و أبناء السبیل- من حیث هم مصارفها لا من حیث هم هم. و ذلک مثل ملکیتهم للزکاه

______________________________

(مدفوع): بأنّ اعتبار الذمه خفیف المؤنه، فکل ما لا یستنکر عند المتعارف یصح اعتبارها فیه و لا ریب فی عدم الاستنکار، بل الوقوع خارجا، کما فی قروض الدول، و أما کون المقروض ملکا للزکاه فلا بأس به، إذ المراد بالملکیه هنا جهه الاختصاص، فإن قصد المقترض اختصاص المقروض بالزکاتیه یکون زکاه، و إن قصد اختصاصه بصرفه فی مصالح الزکاه یکون کذلک، و فی مراجعه القروض الدولیه الشائعه غنی و کفایه عن التعرض لسائر الخصوصیات، و من یتولّی الأمور النوعیه یجد صحه هذه الفروع بالوجدان من غیر أن یحتاج إلی إقامه البرهان، و کانت عاده بعض أعاظم مشایخنا الاستقراض علی الحقوق و یصرفه فی قضاء حوائج الناس ثمَّ الأداء منها و کان یصرّح: «بأنّ لی ذمه شخصیه لا یعتبرها أحد، و ذمه من حیث الأموال الواصله إلیّ یعتبرها کل أحد».

(1) هذا من قبیل القرض لمصالح الزکاه. نعم، لو کان نماء الوقف وقفا لأشخاص خاصه و کانت هناک مصلحه ملزمه فی تقدیم الصرف علیهم قبل حصول النماء، و اقترض المتولّی للصرف علیهم یکون ذلک نظیر المقام.

(2) خلاصه الکلام: أنّ اعتبار الذمه تاره: بالنسبه إلی نفس الزکاه من حیث هی. و اخری: بالنسبه إلی مصارفها من الفقراء و غیرهم. و ثالثه: بالنسبه إلی ولیّ أمرها من الحاکم الشرعیّ من حیث ولایته علی جبایه الزکاه و رابعه: بالنسبه إلیه 
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فإنّها ملک لنوع المستحقین فالدّین أیضا علی نوعهم من حیث إنّهم من مصارفه لا من حیث أنفسهم. و یجوز أن یستدین علی نفسه من حیث ولایته علی الزکاه و علی المستحقین، بقصد الأداء من مالهم و لکن فی الحقیقه هذا أیضا یرجع إلی الوجه الأول و هل یجوز لآحاد المالکین اقتراض الزکاه قبل أوان وجوبها، أو

______________________________

أیضا من حیث ولایته علی صرفها. و خامسه: بالنسبه إلی ولایه المالک فی الجمله.

و فی الکل یصح اعتبار الذمه بحسب العرف، و لا مانع منه شرعا أو عقلا و کذا الکلام فی سائر الحقوق من الخمس و المظالم و نحوهما. و کما أنّ الذمه الحقیقیه معتبره تکون الذمه الاعتباریه أیضا معتبره، و عمومات أدله القرض و الاقتراض شامله لذلک کله.

إن قلت: کل ذلک مبنیّ علی ثبوت الولایه للحاکم الشرعیّ علی مثل ذلک و هو محل البحث.

قلت: إطلاق أدله حکومته- خصوصا روایه النصب «1» التی وردت عن صاحب الأمر (روحی له الفداء) یصیّره من أولی الأمر الذی أوجب اللّه علینا طاعته.

نعم، من المعلوم اختصاصه فی کل ماله فی الشرع مدخلیه حکما و موضوعا.

و دعوی: اختصاص ولایته بالأحکام الشرعیه یدفعها معلومیه تولیه کثیر من الأمور التی لا ترجع إلی الأحکام- کحفظ مال الأیتام، و المجانین و غیر ذلک مما هو محرّر فی محله- و یمکن تحصیل الإجماع علیه فإنّهم لا یزالون یذکرون ولایته فی مقامات عدیده لا دلیل علیها سوی الإطلاق الذی ذکرناه.

ثمَّ إنّه لا وجه لفرض تعدد الذمم، إذ المال واحد و الإضافات متعدّده، فذمه الفقراء منطویه فی ذمه الحاکم الشرعی، لفرض ولایته علیهم نحو انطواء الحصص فی الکلّی فهی بالتالی ترجع إلی ذمته و هو المسؤول فلا معنی لقوله (رحمه اللّه): «راجع الی اشتغال ذمه أرباب الزکاه» بل الأمر بالعکس من حیث ولایه الحاکم، فتکون له 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 244 و ما بعدها.
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الاستدانه لها علی حذو ما ذکرنا فی الحاکم؟ وجهان (1) و یجری جمیع ما ذکرنا فی الخمس و المظالم و نحوهما.


السادسه عشره: لا یجوز للفقیر و لا للحاکم الشرعیّ أخذ الزکاه من المالک ثمَّ الرد علیه

السادسه عشره: لا یجوز للفقیر و لا للحاکم الشرعیّ أخذ الزکاه من المالک ثمَّ الرد علیه، المسمّی بالفارسیه (دستگردان) أو المصالحه معه بشی ء یسیر، أو قبول شی ء منه بأزید من قیمته أو نحو ذلک (2)، فإنّ کل هذه حیل فی تفویت حق الفقراء (3)، و کذا بالنسبه إلی الخمس و المظالم و نحوهما. نعم

______________________________

ذمه شخصیه تتعلق بنفسه فقط، و ذمه نوعیه تتعلق بها مصالح الأمه، و وثیقه هذه الذمه إنّما هی بیت المال التی تصرف فی مصالح الأمه و تفرغ منها الذمه النوعیه.

(1) الشک فی ثبوت ولایته علیه یکفی فی عدم الولایه علیه. نعم، یجوز ذلک بإذن الحاکم الشرعی.

(2) کل ذلک لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل علی صحه شی ء مما ذکر فی المقام، و فی الخمس، و المظالم من الأموال النوعیه.

(3) قد تعرّض صاحب الجواهر لإجمال هذه الحیله فی کتاب الطلاق عند قول المحقق (رحمه اللّه): «المقصد الرابع فی جواز استعمال الحیل فراجع». ثمَّ إنّ إعطاء الزکاه و أخذها یتصوّر علی أقسام:

الأول: أن لا یکون الإعطاء و الأخذ مقیدا بشی ء أبدا، بل کان المالک قاصدا لمجرد الإعطاء قربه إلی اللّه فقط، و الآخذ قاصدا للأخذ فقط، و لا ریب فی جوازه سواء أمسکه الآخذ بعد الأخذ و لم یرده إلی المالک، أم رده إلیه بطیب نفسه بعنوان الهدیه مثلا، و لکن لا بد و أن تکون بحیث تلیق بشأن الآخذ، فلو کان کثیرا لا یجوز، و إن أخذه المالک لا تبرأ ذمته إن علم بالحال.

الثانی: أن یکون الإعطاء قربه إلی اللّه تعالی مقرونا ببعض الدّواعی الصحیحه غیر المنافیه القربه و لا إشکال فی الجواز أیضا، و حکم أخذ الفقیر و رده عین ما تقدم فی القسم الأول.

الثالث: أن یکون الدفع قربه له تعالی بشرط أن یهدی الآخذ له شیئا من ماله 
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لو کان شخص علیه من الزکاه أو المظالم أو نحوهما مبلغ کثیر، و صار فقیرا لا یمکنه أداؤها و أراد أن یتوب إلی اللّه تعالی، لا بأس بتفریغ ذمته بأحد الوجوه المذکوره (1) و مع ذلک- إذا کان مرجوّ التمکن بعد ذلک- الأولی أن یشترط

______________________________

بطیب نفسه و رضاه، و لا إشکال فی صحه الإعطاء و الأخذ، و الظاهر لغویه الشرط لأصاله عدم ولایه المالک علی مثل هذا، فإن شاء الآخذ وفی بالشرط، و إن شاء ترکه، و إن کان الأولی الوفاء بالشرط.

الرابع: أن یکون الدفع قربه إلی اللّه و مع داعی أن یرد الآخذ تمامه أو بعضه علیه بحیث لا یضرّ الدّاعی بقصد القربه، و الظاهر الصحه أیضا إن لم یکن شرط منهما، أو تبان علیه، للعمومات و الإطلاقات، و یصح للآخذ أن یرد إلیه و أن لا یفعل ذلک.

الخامس: أن یکون الإعطاء بشرط أن یرد الآخذ تمامه، أو بعضه أو یکون ذلک مع تبان منهما علیه و لو لم یشترط، لا أثر لمثل هذا الشرط و التبانی، کما تقدم فی القسم الثالث.

ثمَّ إنّ الرد إن کان من الحاکم الشرعیّ، فلا یجوز ذلک إلا لما یراه من المصلحه، و إن کان من الفقیر و کان بطیب نفسه فلا بد و أن یکون بقدر ما یلیق به من عطایاه و هدایاه، و أما المصالحه بشی ء یسیر، أو قبول شی ء بأزید ممن قیمته، فلا یجوز ذلک فی نفسه إلا من الحاکم مع وجود المصلحه فی البین، و لا ولایه للفقیر علی ذلک.

(1) قد مرّ عدم تمامیتها. نعم، لو وقعت من الحاکم الشرعیّ و کانت صحیحه بنظره فلا بأس به، و لا ریب فی صحه أخذ تمامها منه ثمَّ إقراضه ثانیا بشرط أن یدفع متدرجا عند التمکن، و ربما تصح کیفیه أخری تابعه لمقتضیات الحال یراها الحاکم الشرعی العالم بها.

فروع- (الأول): لو دار الأمر بین ذهاب تمام حق الفقراء أو بعضه یقدم الأخیر مع إرشاد المالک إلی أنّه لا تبرأ ذمته إلا بقدر ما أعطاه سواء کان الإرشاد حین الأخذ أم بعده و لو بمدّه.
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علیه أداؤها بتمامها عنده.

السابعه عشر: اشتراط التمکن من التصرف فیما یعتبر فیه الحول- کالأنعام و النقدین- معلوم و أما فیما لا یعتبر فیه- کالغلات- ففیه خلاف و إشکال (1).

______________________________

(الثانی): لو شرط المالک شرطا علی الآخذ حین الإعطاء، فالظاهر عدم لزوم الوفاء، لعدم ثبوت ولایته علی الشرط، و مقتضی الأصل عدمها و یأتی فی [مسأله 38] من کتاب الحج ما ینفع المقام فراجع.

(الثالث): لا یجوز للفقیر أن یأخذ من الصدقات و یصرفها فی الخیرات و یفقر نفسه ثمَّ یأخذ من الصدقات. نعم، یصح خیراته منها بقدر یناسب شأنه، و فی غیره یراجع الحاکم الشرعی.

(الرابع): یجوز للفقیر أن یأخذ الزکاه من المالک، أو الحاکم الشرعی ثمَّ یهدی له منها بقدر ما یناسب شأن الفقیر من عطیته أو سوقات [هدیه المسافر] أو نحوهما.

(الخامس): لو کان شخص فی محل معروفا بالفقر و الصلاح بحیث یعطی من الصدقات کل ما شاء و أراد، و کان شخص آخر فقیرا عفیفا لا یعرفه أحد یجوز للأول أن یأخذ الصدقات و یعطیها للآخر إن لم تکن خصوصیه للأول فی البین و کان إعطاء المالک له لمحض تفریغ ذمته مطلقا.

(السادس): لو کان شخص مدیونا من الزکاه أو غیرها من الحقوق و لا یقدر علی الأداء یجوز للحاکم الشرعی تفریغ ذمته من سهم الغارمین.

(السابع): من کان علیه من الحقوق ما لا یقدر علی الأداء و کان کسوبا و لم یکن له رأس مال یکتسب به یصح للحاکم الشرعی أن یعطی له رأس المال من سهم سبیل اللّه و یشترط علیه أداء الحقوق تدریجا ثمَّ یسترجع منه رأس المال مع الإمکان.

(1) مقتضی إطلاق معاقد الإجماعات، و إطلاق مثل قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «لا صدقه علی الدین، و لا علی المال الغائب عنک حتی یقع 
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الثامنه عشر: إذا کان له مال مدفون فی مکان، و نسی موضعه بحیث لا یمکنه العثور علیه، لا یجب فیه الزکاه إلا بعد العثور، و مضیّ الحول من حینه. و أما إذا کان فی صندوقه مثلا لکنه غافل عنه بالمرّه، فلا یتمکن من التصرف فیه من جهه غفلته، و إلا فلو التفت إلیه أمکنه التصرف فیه یجب فیه الزکاه إذا حال علیه الحول و یجب التکرار إذا حال علیه أحوال، فلیس هذا من عدم التمکن (1)، الذی هو قادح فی وجوب الزکاه.


التاسعه عشر: إذا نذر أن لا یتصرّف فی ماله الحاضر شهرا أو شهرین

التاسعه عشر: إذا نذر أن لا یتصرّف فی ماله الحاضر شهرا أو شهرین،

______________________________

فی یدک» «1» هو الاعتبار فیه أیضا، و هو مقتضی إطلاق ما تقدم منه (رحمه اللّه) فی الشرط الخامس من الشرائط العامه لوجوب الزکاه، و یشهد له سهوله الشریعه، و کثره امتنان الشارع علی المالک، و لا وجه للتمسک بإطلاق أدله الزکاه فی الغلات بعد إطلاق معاقد الإجماعات، و تعلیلات النصوص علی اعتبار التمکن من التصرف للزوم تقیید إطلاق أدله وجوب الزکاه بهذه الأدله. نعم، ذکر ذلک فی نصوص ما یعتبر فیه الحول «2» و الظاهر کونه من باب المثال لا التقیید.

ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) استشکل فی المقام، و فی آخر مسائل الختام جعل عدم الاعتبار هو الأظهر، و جعله فی آخر المساقاه الأقوی و لکن الأحوط عدم الاعتبار خروجا عن خلاف من خالف. کما أنّ الأحوط الاسترضاء المطلق من المالک.

(1) أما عدم الوجوب فی الأول، فلصدق عدم التمکن من التصرف عرفا.

و أما الوجوب فی الأخیر فلصدق التمکن من التصرف عند المتعارف إذ المراد بعدم التمکن من التصرف ما إذا کان المنع من الجهات الخارجه عما یتعلق بنفس المالک.

لا ما إذا کان من طرف المالک، و إلا لما وجب علی النائم و المغمی علیه، و المحجور لسفه، أو فلس، و المحبوس و نحوهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 6.

(2) تقدم فی صفحه: 33.
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أو أکرهه مکره علی عدم التصرف، أو کان مشروطا علیه فی ضمن عقد لازم، ففی منعه من وجوب الزکاه، و کونه من عدم التمکن من التصرف الذی هو موضوع الحکم إشکال (1) لأنّ القدر المتیقن ما إذا لم یکن المال حاضرا عنده أو کان بحکم الغائب عرفا.


العشرون: یجوز أن یشتری من زکاته من سهم سبیل اللّه کتابا، أو قرآنا، أو دعاء و یوقفه

العشرون: یجوز أن یشتری من زکاته من سهم سبیل اللّه کتابا، أو قرآنا، أو دعاء و یوقفه، و یجعل التولیه بیده أو ید أولاده، و لو أوقفه علی أولاده و غیرهم- ممن یجب نفقته علیه- فلا بأس به أیضا. نعم، لو اشتری خانا أو بستانا و وقفه علی من تجب نفقته علیه لصرف نمائه فی نفقتهم فیه إشکال (2).


الحادیه و العشرون: إذا کان ممتنعا من أداء الزکاه، لا یجوز للفقیر المقاصه من ماله

الحادیه و العشرون: إذا کان ممتنعا من أداء الزکاه، لا یجوز للفقیر المقاصه من ماله إلا بإذن الحاکم الشرعیّ فی کل مورد (3).

______________________________

(1) لا إشکال فی صدق عدم التمکن من التصرف عند المتشرعه لأنّ المنع الشرعیّ کالعقلیّ و قد مرّ قوله فی أول الکتاب: «إنّ المدار فی التمکن علی العرف» و هو ینافی قوله (رحمه اللّه) فی المقام فراجع و تأمل.

(2) أما جواز جعل التولیه لواجب النفقه، فللأصل، و الإطلاق، و عدم کونه من صرف الزکاه فی النفقه الواجبه لمن تجب نفقته علی المالک.

و أما الإشکال فی صرف النماء، فإن کان ذلک للصرف فی النفقه الواجبه فمنشأه احتمال انصراف ما دل علی عدم جواز إعطاء الزکاه لواجب النفقه عن مثل الفرض، هذا کله إذا کان للنفقه الواجبه فی زمان حیاته. و أما إن کان بغیرها و لو فی زمان حیاته أو لها بعد موته فلا إشکال فیه کما تقدم راجع [مسأله 17] و بعدها من (فصل أوصاف المستحقین) و [مسأله 8] من هذا الفصل.

(3) لأصاله عدم جوازها، و عدم ولایه الفقیر علیها، و للحاکم الشرعی الولایه علیها، لأنّ إحقاق حقوق الفقراء من الأغنیاء من أهمّ الأمور الحسبیه التی تکون الولایه علیها، و یأتی فی کتاب القضاء بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.
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الثانیه و العشرون: لا یجوز إعطاء الزکاه للفقیر من سهم الفقراء للزیاره أو الحج

الثانیه و العشرون: لا یجوز إعطاء الزکاه للفقیر من سهم الفقراء للزیاره أو الحج أو نحوهما من القرب (1)، و یجوز من سهم سبیل اللّه.

______________________________

(1) مقتضی الإطلاقات الجواز بعد کونه فقیرا فعلا، و کانت الزیاره و الحج من حوائجه المتعارفه خصوصا مع شده اشتیاقه إلیها بحیث یصعب علیه ترکها، لأنّ تشریع الصدقات لسدّ الخله و الحاجات المتعارفه بلا فرق بین حاجه دون أخری مع کثره اهتمام الشارع بشأن الفقراء و مراعاه حقوقهم و شؤونهم من کل وجه، و یشهد لذلک إطلاق صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن الأول (علیه السلام): «یکون عندی المال من الزکاه فأحج به موالیّ و أقاربی؟ قال (علیه السلام): نعم، لا بأس» «1».

و قریب منه صحیح ابن مسلم «2». نعم، لو کان فی البین مهم و أهم لا بد من الصرف فی الأهم هذا مع عدم الشرط. و أما معه فقد یقال بعدم صحه الشرط، لعدم ولایه المالک علیه و لا یجوز التصرف فی المال المأخوذ إن کان الشرط بنحو وحده المطلوب، و أما إن کان بنحو تعدد المطلوب فالظاهر الجواز لتحقق إعطاء أصل المال برضا المالک فیصح الأخذ و إن بطل الشرط. و یمکن القول بصحه الشرط بدعوی:

کونه من فروع ولایته علی أصل الإعطاء، فتشمله أدله ولایته و یأتی من الماتن فی [مسأله 38] من الحج التصریح بصحه الشرط، و التصریح بالجواز، و یأتی فی تلک المسأله و [مسأله 57] من کتاب الحج ما ینفع المقام.

فرعان- (الأول): لا یعتبر قصد الصنف الخاص فی إعطاء الزکاه و یکفی قصد مطلق الزکاه قربه إلی اللّه تعالی، للأصل و الإطلاق، فلو کان شخص موردا للزکاه فی الجمله یجزی فی تفریغ ذمه المالک قصد مطلق الزکاه ثمَّ هو یصرفها فی أیّ من المصارف المنطبقه علیه. و علی هذا لو دفع الزکاه إلی شخص بداعی الفقر مثلا و صرفها فی الحج أو الزیاره تفرغ ذمه المالک، لفرض أنّ زکاته صرفت فی مصرفها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.
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الثالثه و العشرون: یجوز صرف الزکاه من سهم سبیل اللّه فی کل قربه

الثالثه و العشرون: یجوز صرف الزکاه من سهم سبیل اللّه فی کل قربه حتی إعطاؤها للظالم لتخلیص المؤمنین من شرّه (1) إذا لم یمکن دفع شره إلا بهذا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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الرابعه و العشرون: لو نذر أن یکون نصف ثمر نخله أو کرمه أو نصف حبّ زرعه لشخص

الرابعه و العشرون: لو نذر أن یکون نصف ثمر نخله أو کرمه أو نصف حبّ زرعه لشخص

______________________________

الواقعیّ و هو سبیل اللّه. و منه یظهر أنّ هذه المسأله مبنیه علی البسط بالنسبه إلی الأصناف و اعتبار قصد الصنف. و أما بناء علی عدم اعتبار ذلک کله و کفایه قصد مطلق الزکاه فلا ثمره لها.

(الثانی): یجوز للمالک أن یشترط شیئا علی الفقیر من کیفیه الصرف و المصرف و نحو ذلک، لإطلاق دلیل ولایته، و کذا یجوز ذلک للحاکم الشرعیّ، بل هو أولی.

إن قیل: إنّ الفقیر یملک بالقبض. فلا وجه لتحدید الملک بالنسبه إلیه فإنّه خلاف قاعده السلطنه (یقال): إن حصل الملک فلا یجوز تحدیده بدون رضاه، و أما إن کان حصول الملک من الأول محدودا، فلا محذور فیه.

إن قیل: إنّ الشرط خلاف سیره المتشرعه (یقال): قیام السیره علی عدم الشرط بنحو اعتبار العدم ممنوع. نعم، لا یشترطون غالبا و هو أعمّ من اعتبار العدم، فلا بأس بالشرط خصوصا إن کان الآخذ غیر مبال بالصرف و المصرف.

إن قیل: هل یجب علی الآخذ الوفاء بهذا الشرط کالشروط المذکوره فی ضمن العقود اللازمه أو لا؟. یقال: نعم، لفرض أنّ التملیک جهتیّ لا من کل جهه فیکون کما إذا قدم أحد طعاما إلی شخص و قال: هذا لنفسک و لا تعط إلی غیرک فلا یجوز له إعطاؤه إلی الغیر. لفرض أنّ الإباحه جهتیه لا من کل جهه. نعم، الشروط التی یرجع نفعها إلی المالک و تتعاوض بالمال عرفا الظاهر عدم صحتها إلا برضا الطرفین. و بذلک یمکن أن یجمع بین القول بالجواز و القول بالعدم، و لهذه المسأله فروع کثیره.

(1) قد تقدم ما یتعلق بسهم سبیل اللّه، و تخلیص المؤمنین من شر الأشرار من أهم موارد سبیل اللّه.
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بعنوان نذر النتیجه- و بلغ ذلک النصاب، وجبت الزکاه علی ذلک الشخص أیضا لأنّه مالک (1) له حین تعلق الوجوب. و أما لو کان بعنوان نذر الفعل، فلا تجب (2) علی ذلک الشخص. و فی وجوبها علی المالک بالنسبه إلی المقدار المنذور إشکال (3).


الخامسه و العشرون: یجوز للفقیر أن یوکل شخصا یقبض له الزکاه من أیّ شخص

الخامسه و العشرون: یجوز للفقیر أن یوکل شخصا یقبض له الزکاه من أیّ شخص، و فی أیّ مکان کان، و یجوز للمالک إقباضه إیّاه مع علمه بالحال، و تبرأ ذمته، و إن تلفت فی ید الوکیل قبل الوصول إلی الفقیر. و لا مانع من أن یجعل الفقیر للوکیل جعلا علی ذلک (4).


السادسه و العشرون: لا تجزی الفضولیه فی دفع الزکاه

السادسه و العشرون: لا تجزی الفضولیه فی دفع الزکاه، فلو أعطی فضولیّ زکاه شخص من ماله من غیر إذنه، فأجاز بعد ذلک لم یصح (5).

______________________________

(1) بناء علی صحه نذر النتیجه.

(2) لعدم حصول الملکیه إلا بعد الوفاء بالنذر.

(3) تقدم التفصیل فی [مسأله 12] من أول کتاب الزکاه.

(4) أما جواز التوکیل للفقیر، فلأصاله جواز الوکاله فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام. و أما جواز إعطاء المالک زکاته للوکیل فلفرض وکالته. و أما براءه ذمته لو تلفت فی ید الوکیل، فلأنّ ید الوکیل ید الموکل فکأنّها تلفت فی ید الموکل. و أما صحه الجعل للوکاله، فلأصاله احترام العمل الذی هو من أهمّ الأصول النظامیه.

(5) استدل علی عدم جریانه فی دفع الزکاه بالأصل، و الإجماع، و أنّه لا یحصل منه قصد القربه، لکون التصرف حراما مع انطباق عنوان التجرّی علیه فکیف یکون مقرّبا.

و الکل مخدوش: إذ الأصل محکوم بالعمومات، و الإجماع غیر متحصّل، بل هو اجتهادیّ، و عدم حصول القربه لا یختص بالمقام مع أنّ المفروض فی صوره إمکان تحققه و حصوله کما فی مورد الغفله، و الجهل، و نحوهما و قد ثبت فی محله أنّ الفضولیه 
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نعم، لو کان المال باقیا فی ید الفقیر أو تالفا مع ضمانه- بأن یکون عالما بالحال- یجوز له الاحتساب (1) إذا کان باقیا علی فقره.


السابعه و العشرون: إذا وکّل المالک شخصا فی إخراج زکاته من ماله

السابعه و العشرون: إذا وکّل المالک شخصا فی إخراج زکاته من ماله أو أعطاه له و قال: ادفعه إلی الفقراء، یجوز له الأخذ منه لنفسه إن کان فقیرا مع علمه بأنّ الإیصال إلی الفقراء، و أما إذا احتمل کون غرضه الدفع إلی غیره فلا یجوز (2).


الثامنه و العشرون: لو قبض الفقیر بعنوان الزکاه أربعین شاه دفعه

الثامنه و العشرون: لو قبض الفقیر بعنوان الزکاه أربعین شاه دفعه أو

______________________________

مطابقه للقاعده، و مقتضاها جریانها فی المقام أیضا لو لا خوف مخالفه شبهه الإجماع.

ثمَّ إنّ الفضولیه فی المقام تکون علی وجوه:

الأول- أن یأخذ الأجنبیّ مال المالک و یصرفه فی مصرف الزکاه ثمَّ أجاز المالک.

الثانی: أن یدفع الأجنبیّ من ماله زکاه من تعلقت الزکاه بماله مترقبا للإجازه.

الثالث: أن یتصرّف الفقیر فی مال من تعلقت الزکاه بماله مترقبا لإجازته فأجاز. و الأخیر صحیح علی کل حال، لأنّه من موارد الاحتساب و إن أثم الفقیر فی التصرف فیما لا یصح له التصرف فیه، بل و الأولان یکونان من موارد الاحتساب أیضا إذا أجاز المالک.

(1) بل یجوز الاحتساب ما لم یکن مغرورا و إن کان جاهلا، و أما إن کان مغرورا، فیرجع إلی من غرّه، فیأخذ البدل منه و یصح الاحتساب حینئذ أیضا.

(2) لا ریب فی أنّ للمالک ولایه إعطاء زکاه ماله لبعض الفقراء و منعها عن بعض، لظواهر الأدله، و إجماع الأجلّه و المناط کله إحراز رضاه، فإن أحرز ذلک بوجه معتبر یجوز و إلا فلا یجوز، لأنّها ما لم تصل إلی المصرف الواقعی فهی باقیه علی ملک المالک. و لو فرض أنّ التوکیل فی إخراج الزکاه یجری علیه حکم العزل و لا یسقط بذلک ولایه الإعطاء أیضا و علی ذلک نزل اختلاف الأخبار، ففی صحیح ابن یسار:

«فی الرجل یعطی الزکاه یقسمها فی أصحابه أ یأخذ منها شیئا؟ قال (علیه السلام):
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تدریجا، و بقیت عنده سنه، وجب علیه إخراج زکاتها و هکذا فی سائر الأنعام و النقدین (1).


التاسعه و العشرون: لو کان مال زکویّ مشترکا بین اثنین مثلا

التاسعه و العشرون: لو کان مال زکویّ مشترکا بین اثنین مثلا، و کان نصیب کلّ منهما بقدر النصاب، فأعطی أحدهما زکاه حصته من مال آخر، أو منه بإذن الآخر قبل القسمه ثمَّ اقتسماه، فإن احتمل المزکی أنّ شریکه یؤدّی زکاته فلا إشکال، و إن علم أنّه لا یؤدی، ففیه إشکال (2) من حیث تعلق الزکاه بالعین فیکون مقدار منها فی حصته.


الثلاثون: قد مرّ أنّ الکافر مکلّف بالزکاه و لا تصح منه

الثلاثون: قد مرّ أنّ الکافر مکلّف بالزکاه و لا تصح منه، و إن کان لو أسلم سقطت عنه و علی هذا فیجوز للحاکم إجباره علی الإعطاء له، أو أخذها من ماله قهرا علیه و یکون هو المتولی للنیه. و إن لم یؤخذ منه حتّی مات کافرا

______________________________

نعم» «1» و فی صحیح ابن الحجاج: «و لا یجوز له أن یأخذ إذا أمره أن یضعها فی مواضع مسماه إلا بإذنه» «2»، فالأول محمول علی مورد إحراز الرضا، و الأخیر علی عدم الإحراز سواء علم عدم الرضا أم شک فیه.

ثمَّ إنّ مقدار الأخذ أیضا یدور مدار إحراز الرضا به. و ما فی صحیح ابن عثمان: «یأخذ منه لنفسه مثل ما یعطی غیره» «3» محمول علی الغالب من الرضا به.

(1) للعمومات، و الإطلاقات الشامله للفقیر أیضا، و ظهور الأدله فی عدم الفرق فی منشأ النّصاب.

(2) لا وجه للإشکال بعد ولایه المالک علی إفراز حصته، لقاعده السلطنه فیمیّز المزکی حینئذ عن غیره بإفراز المالک سواء کانت الزکاه من الإشاعه أم الکلّی فی المعیّن. نعم، مع عدم ولایه المالک علی ذلک أو الشک فیها یشکل التصرف حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.
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جاز الأخذ من ترکته، و إن کان وارثه مسلما وجب علیه. کما أنّه لو اشتری مسلم تمام النصاب منه کان شراؤه بالنسبه إلی مقدار الزکاه فضولیا، و حکمه حکم ما إذا اشتری من المسلم قبل إخراج الزکاه و قد مرّ سابقا (1).

الحادیه و الثلاثون: إذا بقی من المال- الذی تعلق به الزکاه و الخمس- مقدار لا یفی بهما، و لم یکن عنده غیره، فالظاهر وجوب التوزیع (2) بالنسبه بخلاف ما إذا کانا فی ذمته و لم یکن عنده ما یفی بهما، فإنّه مخیّر بین التوزیع و تقدیم أحدهما (3). و أما إذا کان علیه خمس أو زکاه، و مع ذلک علیه من دین الناس و الکفاره و النذر و المظالم، و ضاق ماله عن أداء الجمیع، فإن کانت العین- التی فیها الخمس أو الزکاه موجوده- وجب تقدیمهما علی البقیه (4) و إن لم تکن موجوده فهو مخیّر بین تقدیم أیّها شاء (5)، و لا یجب التوزیع، و إن کان

______________________________

(1) تقدم فی [مسأله 16] و ما بعدها من أول الکتاب، و [مسأله 11] من زکاه الأنعام ما ینفع المقام.

(2) لأنّه جمع بین الحقین الموجودین فی الخارج بعد عدم الترجیح فی البین.

و یمکن أن یستفاد ذلک من النصوص الوارده فی الأبواب المتفرّقه بعد إلقاء الخصوصیه.

و توهم التخییر، لکون کل جزء من المال مورد الحقین و حیث لا یمکن الجمع فلا بد من التخییر (مدفوع): بأنّ التخییر یتوقف علی عدم ترجیح فی الجمله فی البین و الجمع بین الحقین و لو فی الجمله جمع بینهما و هو أولی من طرح أحدهما رأسا.

(3) لعدم موضوع للحق فی الخارج، فلیس إلا التکلیف الذمّی فقط، فیکون من موارد التزاحم، و مع عدم الترجیح یکون الحکم هو التخییر کما هو کذلک فی جمیع موارد التزاحم.

(4) لتعلقها بالعین الخارجی و ذلک یوجب الترجیح علی ما هو ذمّی محض.

(5) لعدم وجود المرجح، فیتخیّر لا محاله.
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أولی (1).

نعم، إذا مات و کان علیه هذه الأمور و ضاقت الترکه وجب التوزیع بالنسبه، کما فی غرماء المفلّس (2) و إذا کان علیه حج واجب أیضا کان فی عرضها (3).


الثانیه و الثلاثون: الظاهر أنّه لا مانع من إعطاء الزکاه للسائل بکفّه

الثانیه و الثلاثون: الظاهر أنّه لا مانع من إعطاء الزکاه للسائل بکفّه (4)، و کذا فی الفطره، و من منع من ذلک- کالمجلسی فی زاد المعاد فی باب

______________________________

(1) أما عدم وجوب التوزیع، فللأصل بعد کون مورده الوارد فی النصوص تردد العین الخارجیه بین شخصین أو أشخاص- علی ما سیأتی. و أما کونه أولی فلأنّه جمع بین الحقین مهما أمکن و أقرب إلی نصوص التوزیع و إن کان موردها العین الخارجیه.

(2) لأنّ المقام حینئذ من موارد غرماء المفلس إذ لا فرق فی دین المفلس الذی له أحکام خاصه بین کونه من الحقوق المالیه المجعوله علیه شرعا أو من دیون الناس أولا و بالذات. هذا إذا کانت الحقوق فی الذمه فقط، و أما لو مات عن عین تعلق بها الخمس و الزکاه و کان علیه دین غیرهما وجب صرفها أولا فی خصوصها، و إن زاد شی ء یصرف فی الدّین لتقدم تعلقها بالعین فی حال الحیاه و حق الغرماء یتعلق بالترکه بعد الموت إن لم تکن متعلقه لحق الغیر فی زمان الحیاه، و مورد الخمس و الزکاه صار متعلق حق الساده و الفقراء فی الرتبه السابقه و فی زمان الحیاه، فیتقدم لا محاله علی حق الغرماء.

(3) علی المشهور راجع [مسأله 82] من کتاب الحج.

(4) للعمومات، و الإطلاقات بعد کونه فقیرا، و مسکینا، و خصوص بعض الأخبار، کصحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی بیان الفرق بین الفقیر و المسکین-: «و المسکین- الذی هو أجهد منه- الذی یسأل» «1» و نحوه غیره:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.
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زکاه الفطره- لعل نظره إلی حرمه السؤال، و اشتراط العداله فی الفقیر (1) و إلا فلا دلیل علیه بالخصوص، بل قال المحقق القمیّ (رحمه اللّه): «لم أر من استثناه- فیما رأیته من کلمات العلماء- سوی المجلسی فی زاد المعاد قال: و لعله سهو منه، و کأنّه کان یرید الاحتیاط فسها و ذکره بعنوان الفتوی».


الثالثه و الثلاثون: الظاهر- بناء علی اعتبار العداله فی الفقیر عدم جواز أخذه أیضا

الثالثه و الثلاثون: الظاهر- بناء علی اعتبار العداله فی الفقیر عدم جواز أخذه أیضا، لکن ذکر المحقق القمیّ أنّه مختص بالإعطاء بمعنی: أنّه لا یجوز للمعطی أن یدفع إلی غیر العادل و أما الآخذ فلیس مکلّفا بعدم الأخذ (2).


الرابعه و الثلاثون: لا إشکال فی وجوب قصد القربه فی الزکاه

الرابعه و الثلاثون: لا إشکال فی وجوب قصد القربه فی الزکاه، و ظاهر کلمات العلماء أنّها شرط فی الإجزاء، فلو لم یقصد القربه لم یکن زکاه و لم یجز و لو لا الإجماع أمکن الخدشه فیه (3) و محلّ الإشکال غیر ما إذا کان قاصدا

______________________________

و أما خبر ابن یعفور: «فنعطی السؤال منها شیئا؟ قال (علیه السلام): لا و اللّه إلا التراب إلا أن ترحمه، فإن رحمته فأعط کسره» «1»، فلا بد من حمله علی من کانت عقیدته فاسده بقرینه غیره من سائر الأخبار «2» مع عدم معروفیه سؤال أحد من الشیعه من الناس فی تلک الأزمنه.

(1) أو یکون نظره إلی من جعل السؤال حرفه له فیخرج عن موضوع الفقیر حینئذ، لصدق أنّه ذو حرفه، و یأتی فی کتاب الشهادات عند بیان ما ینافی العداله ما یتعلق بالسائل بالکف فراجع.

(2) و هو وجیه، لأنّه المتیقن من دلیل اعتبار العداله علی فرض تمامیتها فیکون اعتبار العداله فی المقام کاعتبارها فی إمام الجماعه راجع [مسأله 16] من (فصل شرائط إمام الجماعه).

(3) بدعوی: أنّ الزکاه و نحوها لیست إلا کالدیون الخلقیه، و الحقوق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 6.
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للقربه فی العزل و بعد ذلک نوی الریاء- مثلا حین دفع ذلک المعزول إلی الفقیر- فإنّ الظاهر إجزاؤه (1) و إن قلنا باعتبار القربه إذ المفروض تحققها حین الإخراج و العزل.


الخامسه و الثلاثون: إذا وکّل شخصا فی إخراج زکاته و کان الموکل قاصدا للقربه و قصد الوکیل الریاء

الخامسه و الثلاثون: إذا وکّل شخصا فی إخراج زکاته و کان الموکل قاصدا للقربه و قصد الوکیل الریاء، ففی الإجزاء إشکال (2)، و علی عدم الإجزاء یکون الوکیل ضامنا (3).

______________________________

المجعوله الدولیه یکفی نفس الإعطاء فی تفریغ الذمه. نعم، یتوقف الثواب علی قصد القربه بناء علی المشهور من عدم حصوله إلا بذلک و لکنه مخدوش أیضا، إذ من الممکن أن یکون إعطاء نفس الصدقات، و قضاء الحاجات قربیّا و یترتب علیه الثواب ما لم تبطل بریاء، أو نحوه کما مرّ سابقا.

(1) لأنّ المتیقن من الإجماع علی فرض اعتبار خلو أصل الزکاه عن قصد القربه مطلقا، فلا یشمل ما إذا تحققت القربه فی العزل الذی هو إخراج لها عن ملک المالک و استیلائه و من أهمّ مقدمات الإیتاء و الإعطاء، فتکون مانعیه الریاء حین الدفع منفیه بالأصل، فیجری علی ما بعد العزل حکم ما بعد القبض من هذه الجهه.

(2) الظاهر الإجزاء و عدم الإشکال، لتحقق قصد القربه ممن توجه إلیه التکلیف و الخطاب، و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک و هو موجود فی نفس الموکل إلی حین تلف المال عند الفقیر، و هذا سهل بناء علی الدّاعی کما تقدم، و لا دلیل علی اعتبار قصد الوکیل، و مقتضی الأصل عدمه، فیکون المقام نظیر ما إذا کان واقف المسجد قاصدا للقربه و لم یقصدها البناء و العمال، و لا فرق فیما ذکر بین کون الوکیل وکیلا فی مجرّد الإیصال أو الدفع، أو الشک فی أنّه من أیّهما. نعم، لو کان وکیلا مفوّضا من کل حیثیه و جهه- بحیث یکون الموکل غافلا بالمرّه حتی بالنسبه إلی الدّاعی أیضا یعتبر حینئذ قصده و نیته.

(3) لقاعده الید بعد فرض اعتبار قصده و نیته، بل تشمله قاعده الإتلاف أیضا.
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السادسه و الثلاثون: إذا دفع المالک الزکاه إلی الحاکم الشرعیّ لیدفعها للفقراء فدفعها لا بقصد القربه، فإن کان أخذ الحاکم و دفعه بعنوان الوکاله عن المالک أشکل الإجزاء، کما مرّ (1) و إن کان المالک قاصدا للقربه حین دفعها للحاکم- و إن کان بعنوان الولایه علی الفقراء- فلا إشکال فی الإجزاء إذا کان المالک قاصدا للقربه بالدفع إلی الحاکم، لکن بشرط أن یکون إعطاء الحاکم بعنوان الزکاه، و أما إذا کان لتحصیل الرئاسه فهو مشکل (2) بل

______________________________

(1) الظاهر عدم الإشکال فی الإجزاء سواء کان بعنوان الوکاله فی الإیصال أو الولایه فی الصرف فی مصارفها، أو الشک فی أنّه من أیّهما لعدم اعتبار قصد القربه فی الأولیین، و أصاله البراءه فی الأخیر، و کذا إن کان بعنوان الإیتاء و إعطاء الزکاه بعد قصد المالک القربه فی الدفع إلیه لما تقدم فی المسأله السابقه. و لو شک فی أنّ المالک قصد القربه أم لا؟ فمقتضی ظاهر حال المسلم فی الصدقات تحقق قصد القربه منهم. نعم، لو علم الحاکم الشرعی أنّ المالک لم یقصد القربه وجب علیه قصدها و لکنه خلاف مرتکزات المؤمنین بل المسلمین فی تصدقاتهم.

(2) لا وجه للإشکال، لأنّ ما أخذه الحاکم بعنوان الولایه قد تعیّن للزکاه و فرغت ذمه المالک عنها، و بعد ذلک لا موضوع لاعتبار قصد القربه حتی یضرّها قصد الخلاف و قد صرّح (رحمه اللّه) فی [المسأله 34] أنّه لو قصد القربه حین العزل و نوی الریاء حین الدفع یجزی و لا یضرّ و المقام أولی بالإجزاء، لأنّ ید الحاکم ید الفقراء، مع أنّ قصد القربه و قصد تحصیل الرئاسه إذا کانا طولیین فلا تمانع فی البین علی ما صرّح (رحمه الهّد) به فی [مسأله 2] من صلاه الاستیجار، مضافا إلی أنّ قصد القربه فی إیصال الحقوق إلی أهلها و الطلب منه تعالی أن یجعل ذلک وسیله للرئاسه الحقه لیس منافیا للتقرب إلیه تعالی کما فی سائر التقربات لنیل الحاجات و الطلبات منه تعالی.

فروع- (الأول): الظاهر عدم تقوم صرف الزکاه فی مصرفها بالقصد، فلو عزلها فی مال خاص و أخذه الحاکم الشرعی و صرفها بلا التفات المالک حین الأخذ 
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الظاهر ضمانه حینئذ، و إن کان الآخذ فقیرا (1).


السابعه و الثلاثون: إذا أخذ الحاکم الزکاه من الممتنع کرها یکون هو المتولی للنیه

السابعه و الثلاثون: إذا أخذ الحاکم الزکاه من الممتنع کرها یکون هو المتولی للنیه، و ظاهر کلماتهم الإجزاء، و لا یجب علی الممتنع بعد ذلک شی ء و إنّما یکون علیه الإثم من حیث امتناعه، لکنه لا یخلو عن إشکال (2)- بناء

______________________________

و الصرف تبرأ ذمته، للإطلاقات، و العمومات و أصاله البراءه عن اعتبار الالتفات.

نعم، لیس ذلک للفقیر، لأصاله عدم ولایته علی الأخذ و الصرف، لأنّ الحق لیس منحصرا فیه.

(الثانی): لو أعطی زکاته إلی الحاکم الشرعی بعنوان ولایته علی الفقراء لیس له استردادها منه إلا برضاه، لأنّ یده کید الفقراء، و لولایته علی الأخذ و الصرف.

نعم، لو أعطاه بعنوان الوکاله عن المالک فی الصرف یجوز له الاسترجاع.

(الثالث): لو أرسل زکاته بواسطه شخص إلی حاکم شرعیّ خاص و أعطاها الواسطه إلی حاکم شرعیّ آخر یشکل جواز الاسترجاع إن کان التخصیص من المالک بعنوان الولایه لا الوکاله.

(1) قد ظهر مما تقدم عد ضمان الحاکم، و لو کان الإعطاء لتحصیل الرئاسه الشرعیه. نعم، لو کان لتحصیل الرئاسه المحرّمه یضمن لسقوط ولایته حینئذ.

(2) أما الإجزاء الذی هو الظاهر من الکلمات، فلتحقق إیتاء الزکاه مقرونا بقصد القربه سواء کانت القربه شرطا لنفس الإیتاء من حیث هو، مع قطع النظر عن الإضافه إلی المالک، أم کان من حیث الإضافه إلیه، فإنّ الحاکم ولیّ الممتنع فتکون نیته کنیته. و أما أنّه لا شی ء علیه بعد ذلک فلفراغ ذمته بإعطاء الحاکم، و لا وجه للامتثال بعد الامتثال إن کان بقصد الأمر کما ثبت فی محله. و أما أنّ علیه الإثم فهو إثم ما دامیّ أی: ما دام عدم الأداء فإذا أداها الحاکم الشرعیّ فلا موضوع للإثم من هذه الجهه کان آثما من حیث بقاؤه علی الکفر، و أما أنّه لا یخلو عن إشکال فلا وجه له، لأنّه بعد کون قصد الحاکم کقصد الممتنع، لمکان ولایته علیه، فلا ریب فی أنّه ینفعه قصده، فلا إشکال فی البین.
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علی اعتبار قصد القربه- إذ قصد الحاکم لا ینفعه (1) فیما هو عباده واجبه علیه.


الثامنه و الثلاثون: إذا کان المشتغل بتحصیل العلم قادرا علی الکسب إذا ترک التحصیل

الثامنه و الثلاثون: إذا کان المشتغل بتحصیل العلم قادرا علی الکسب إذا ترک التحصیل، لا مانع من إعطائه من الزکاه إذا کان ذلک العلم مما یستحب تحصیله و إلا فمشکل (2).


التاسعه و الثلاثون: إذا لم یکن الفقیر المشتغل بتحصیل العلم الراجح شرعا قاصدا للقربه لا مانع من إعطائه الزکاه

التاسعه و الثلاثون: إذا لم یکن الفقیر المشتغل بتحصیل العلم الراجح شرعا قاصدا للقربه لا مانع من إعطائه الزکاه، و أما إذا کان قاصدا للریاء أو الرئاسه المحرّمه ففی جواز إعطائه إشکال من حیث کونه إعانه علی الحرام (3).

______________________________

(1) کیف لا ینفعه مع أنّ الحاکم ولیه و أفرغ ذمته من هذه الجهه، فلا ریب فی أنّه ینفعه من هذه الجهه.

(2) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 8] من (فصل أصناف المستحقین) فراجع و لا وجه للتکرار.

(3) لا وجه لکونه من الإعانه علی الحرام أما أولا: فلتقوّم الإعانه علی الحرام بقصد الإعانه علیه و ترتب الحرام خارجا و مع فقد أحدهما لا یکون من الإعانه علیه و علی فرض کونها قهریا انطباقا، فما لم یترتب الحرام لا یکون منها.

و أما ثانیا: فلأنّه لا دلیل علی حرمه الریاء فی غیر العبادیات المتقوّمه بقصد القربه- کالصلاه، و الصیام، و الحج، و نحوها- و العلوم الشرعیه توصلیه محضه لا أن تکون بقصد القربه و إن کان ذلک من شروط کمالها و ترتب الآثار الخاصه علیها.

و أما ثالثا: فإنّ مقدمه الحرام لیست بحرام کما ثبت فی محله إلا إذا کانت عله تامه منحصره، و من أین یعلم طالبوا العلوم الشرعیه أنّ طلبهم للعلم یکون عله تامه منحصره للحرام، و قد أرسل المحقق القمیّ (رحمه اللّه) فی جامع الشتات الحدیث المعروف: «اطلبوا العلم و لو لغیر اللّه تعالی، فإنّه یجرّکم إلی اللّه تعالی» إرسال المسلّمات. و نقل بعض أعاظم مشایخنا (رحمه اللّه) عن شیخه عن الشیخ الأنصاری أنّه (رحمه اللّه) کثیرا ما کان یقول لأهل العلم: إن حصل لکم قصد القربه فی إمامه 

ص: 316








الأربعون: حکی عن جماعه 1 عدم صحه دفع الزکاه فی المکان المغصوب

الأربعون: حکی عن جماعه (1) عدم صحه دفع الزکاه فی المکان المغصوب، نظرا إلی أنّه من العبادات فلا یجتمع مع الحرام، و لعلّ نظرهم إلی غیر صوره الاحتساب علی الفقیر من دین له علیه، إذ فیه لا یکون تصرّفا فی ملک الغیر، بل إلی صوره الإعطاء و الأخذ، حیث إنّهما فعلان خارجیان و لکنه أیضا مشکل من حیث إنّ الإعطاء الخارجیّ مقدمه للواجب و هو الإیصال- الذی هو أمر انتزاعیّ معنویّ (2) فلا یبعد الإجزاء.


الحادیه و الأربعون: لا إشکال فی اعتبار التمکن من التصرف فی وجوب الزکاه فیما یعتبر فیه الحول

الحادیه و الأربعون: لا إشکال فی اعتبار التمکن من التصرف فی وجوب الزکاه فیما یعتبر فیه الحول- کالأنعام و النقدین- کما مرّ سابقا، و أما ما لا یعتبر فیه الحول- کالغلات- فلا یعتبر التمکن من التصرف فیها قبل حال تعلق الوجوب بلا إشکال و کذا لا إشکال فی أنّه لا یضرّ عدم التمکن بعده إذا حدث التمکن بعد ذلک، و إنّما الإشکال و الخلاف فی اعتباره حال تعلق الوجوب و الأظهر عدم اعتباره (3)، فلو غصب زرعه غاصب و بقی مغصوبا إلی وقت التعلق، ثمَّ رجع إلیه بعد ذلک وجبت زکاته.


الثانیه و الأربعون: لو اعتقد المالک بفقر شخص و دفع إلیه الزکاه

الثانیه و الأربعون [1]: لو اعتقد المالک بفقر شخص و دفع إلیه الزکاه و لکن الآخذ کان غنیا و أخذ الزکاه و دفعها إلی فقیر جامع للشرائط فالظاهر

______________________________

الجماعه فتعرّضوا لها و لا تقدموا علیها إلا مع حصول قصد القربه لکم، و فی القضاوه لا تعرضوا لها حصل لکم قصد القربه أم لا، و فی تحصیل العلوم الشرعیه و تدریسها تعرّضوا لها سواء حصل لکم قصد القربه أم لا.

(1) ذکر ذلک فی صلاه الجواهر فی بحث المکان المغصوب فراجع.

(2) یعنی: من الاعتبارات، لأنّ تملیک الفقیر و تملّکه للزکاه من الاعتباریات کما فی سائر موارد التملیک و التملکات.

(3) مقتضی إطلاق معاقد الإجماعات اعتباره و تقدم فی [مسأله 17] من أول کتاب الزکاه فراجع.

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- دام ظله العالی- إلی ما قبل زکاه الفطره.
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الإجزاء (1).


الثالثه و الأربعون: أوصاف المستحقین تعتبر حدوثا و بقاء

الثالثه و الأربعون: أوصاف المستحقین تعتبر حدوثا و بقاء ما دامت العین موجوده، فلو کان الآخذ فقیرا حین الأخذ ثمَّ صار غنیّا و العین موجوده فی یده، وجب إرجاعها إلی المالک و لا تبرأ ذمه المالک إلا بإعطاء الزکاه ثانیا (2).


الرابعه و الأربعون: مرّ أنّه یعتبر فی آخذ الزکاه أن لا یکون ممن تجب نفقته علی المزکی

الرابعه و الأربعون: مرّ أنّه یعتبر فی آخذ الزکاه أن لا یکون ممن تجب نفقته علی المزکی و إن کان عاجزا عن الإنفاق، و لکن لو أعطی المزکی زکاته إلی الحاکم الشرعی ثمَّ أعطاها الحاکم إلی من تجب نفقته علی المزکی العاجز عن الإنفاق یصح ذلک (3).


الخامسه و الأربعون: لا یتعیّن فی الزکاه المعزوله صرفها فی خصوص الفقیر

الخامسه و الأربعون: لا یتعیّن فی الزکاه المعزوله صرفها فی خصوص الفقیر، بل یصح صرفها فی أیّ مصرف من مصارف الزکاه (4).


السادسه و الأربعون: لو انتقل إلی الشخص شی ء- بالنقل الاختیاریّ أو القهریّ

السادسه و الأربعون: لو انتقل إلی الشخص شی ء- بالنقل الاختیاریّ أو القهریّ و کان المنقول متعلقا للزکاه عند المنقول إلیه اجتهادا أو تقلیدا و لم

______________________________

(1) للعمومات، و الإطلاقات، و یدل علیه خبر إسماعیل بن جابر: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): أ یحلّ للرجل أن یأخذ الزکاه و هو لا یحتاج إلیها فیتصدّق بها قال (علیه السلام): نعم» «1» هذا إذا لم یعلم تخصیص المالک بخصوصه و إلا فلا یصح.

(2) لأنّ ذلک هو مقتضی الإطلاقات، و العمومات، و ظواهر الکلمات و المنساق من الشروط فی الفقه هو المستقر منها لا مجرد صرف الوجود إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(3) لعدم ثبوت الملازمه بین عدم جواز إعطاء المالک، و عدم جواز إعطاء الحاکم أو غیره کما مرّ.

(4) للعمومات و الإطلاقات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 5.
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یکن کذلک عند من انتقل عنه وجبت علی المنقول إلیه الزکاه (1).


السابعه و الأربعون: لو وضع الزکاه، و الأخماس، و نحوهما من الصدقات فی صندوق مثلا

السابعه و الأربعون: لو وضع الزکاه، و الأخماس، و نحوهما من الصدقات فی صندوق مثلا- و صرفها فی مصارفها تدریجا مع العلم إجمالا بصرف کل واحد منها فی مصرفه الواقعیّ یجزی و لو لم یعلم بذلک تفصیلا (2).


الثامنه و الأربعون: لو کان فقیر لا یقدر علی أصل قوته- مثلا- و آخر یقدر علیه و لا یقدر علی أدامه

الثامنه و الأربعون: لو کان فقیر لا یقدر علی أصل قوته- مثلا- و آخر یقدر علیه و لا یقدر علی أدامه، فالأحوط الأولی تقدیم الأول، و کذا فی نظائر المقام (3).


التاسعه و الأربعون: لو أعطی خمسا و زکاه ثمَّ علم إجمالا بأنّ أحدهما لم یکن واجدا لشرائط الصحه

التاسعه و الأربعون: لو أعطی خمسا و زکاه ثمَّ علم إجمالا بأنّ أحدهما لم یکن واجدا لشرائط الصحه، فمع بقاء المالین عند الآخذ، له أن یسترجعهما و کذا إن تلفا مع الضمان. و أما إن تلفا بدون الضمان، فإن تساویا من حیث المقدار یعطی بقدر أحدهما إلی الحاکم الشرعیّ و یبیّن له الحال، و مع التفاوت یجزی إعطاء الأقلّ إلی الحاکم الشرعیّ مع بیان الحال و الأحوط الأکثر (4).


الخمسون: لو علم اشتغال ذمته إما بالزکاه أو بالربا

الخمسون: لو علم اشتغال ذمته إما بالزکاه أو بالربا فإن لم یعلم المالک و لو فی عدد محصور یکون من التردد بین الزکاه و رد المظالم، فیعطی المقدار المعلوم إلی الفقیر بإذن الحاکم الشرعی و تبرأ ذمته، و إن لم یعلم المقدار و تردد بین الأقلّ و الأکثر یجزی الأقلّ و الأحوط الأکثر. و إن علم المالک و لو فی عدد محصور یرجع إلی الحاکم الشرعیّ و یری فیه رأیه (5).

______________________________

(1) للعمومات، و الإطلاقات الشامله له بحسب تکلیفه الفعلیّ.

(2) للإطلاقات، و العمومات، و أصاله عدم اعتبار الأزید من ذلک.

(3) لأنّ ذلک من المرجحات، مضافا إلی السیره.

(4) لما تقدم الوجه فی ذلک کله فی المسائل السابقه.

(5) لما سبق فی السادسه من مسائل الختام و یأتی فی الخامس من أقسام موارد وجوب الخمس ما ینفع المقام.
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الحادیه و الخمسون: لو علم إجمالا باشتغال ذمته إما بزکاه المال أو بزکاه الفطره

الحادیه و الخمسون: لو علم إجمالا باشتغال ذمته إما بزکاه المال أو بزکاه الفطره، فمع العلم بالمقدار یعطیه بقصد ما فی الذمه، و مع تردده بین الأقلّ و الأکثر یجزی إعطاء الأقلّ بقصد ما فی الذمه و الأحوط الأکثر (1).

الثانیه و الخمسون: لو انتقل الی المسلم من الکافر ما یعلم بتعلق الزکاه به لا یجوز التصرف فیه الا بعد مراجعه الحاکم الشرعی (2). نعم لو کان العلم بتعلقها من العلم الإجمالی غیر المنجز- بأن کان بعض الأطراف خارجا عن مورد الابتلاء- یجوز التصرف فیه و لا شی ء علیه بناء علی انها حق متعلق بالعین و من الکلی فی المعین (3).


الثالثه و الخمسون: لو کان عنده النصّاب و کان مورد الفائده و الربح أیضا

الثالثه و الخمسون: لو کان عنده النصّاب و کان مورد الفائده و الربح أیضا و لکن لو أعطی الخمس لخرج النصاب عن حدّه فلم یبق موضوع للزکاه (4).

______________________________

(1) لأنّ المسأله من صغریات الأقلّ و الأکثر و الحق فیه وجوب الأقلّ کما ثبت فی محله.

(2) لقاعده ان الکفار مکلفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول و لا دلیل علی الخلاف فی المقام و ان ورد الإباحه عن الأئمه (علیهم السلام) بالنسبه إلی الخمس کما یأتی.

(3) لأصاله البراءه بعد سقوط العلم الإجمالی عن التنجز، و قد مرّ فی [المسأله 18] من أول الکتاب و [المسأله 30] من الختام ما ینفع المقام، فیجوز للمسلمین فی الغلات و الأنعام المجلوبه من بلاد الکفر و ان علموا بتعلق الزکاه ببعضها عند أربابها، لأن بعض أطراف هذا العلم الإجمالی خارج عن مورد الابتلاء لمن وصل الیه المال کما لا یخفی.

(4) الأقسام ثلاثه: الأوّل: ما إذا کان وجوب الخمس و الزکاه فعلیا فإنّها یجبان علیه. الثانی: ما إذا لم یکن وجوب الزکاه فعلیا فیجب علیه الخمس حینئذ و یجوز إخراجه من العین حتی لا یبقی موضوع للنصاب إذ لا بأس بتفویت النصاب قبل فعلیه الوجوب کما یجوز له إخراج الخمس عن القیمه حتی یبقی النصاب بحاله فیتعلق به الزکاه، کما أنّه یجوز له تضمین الخمس ضمانا شرعیا.

الثالث: ما إذا لم یکونا فعلیین فلا إشکال فی انّه لا یجب علیه شی ء.
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فصل فی زکاه الفطره


اشاره

(فصل فی زکاه الفطره) و هی: واجبه إجماعا من المسلمین (1) و من فوائدها: أنّها تدفع الموت فی

______________________________

(فصل فی زکاه الفطره) الفطره:- هذه الماده- تستعمل بمعنی الخلق، و الدّین. و من الأول قوله تعالی فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «1» أی: خالقهما و مبدعهما، و قوله تعالی:

فِطْرَتَ اللّهِ الَّتِی فَطَرَ النّاسَ عَلَیْها «2» أی: الخلقه التی خلقهم علیها. و من الثانی قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «نحن نجزّ الشوارب و نعفی اللحی و هی الفطره» «3»، و قوله (علیه السلام): «إنّ اللّه أعطی محمدا الفطره الحنیفه السهله» «4» و قول أبی الحسن فی نهج البلاغه: «و کلمه الإخلاص فإنّها الفطره» «5»، و عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) قال: «خمس من الفطره» «6» إلی غیر ذلک مما هو کثیر فی السنه.

و یأتی وجه التسمیه علی کل منها فی المتن. ثمَّ إنّ تقسیم الزکاه بین المسلمین إلی المالیه و البدنیه من ضروریات فقههم، بل دینهم کما فصّل ذلک فی کتبهم الفقهیه.

(1) و نصوصا مستفیضه من الفریقین منها: قول علیّ (علیه السلام): «أدوا فطرتکم فإنّها سنه نبیکم و فریضه واجبه من ربکم» «7»، و قول الصادق (علیه السلام): «صدقه الفطره علی کل رأس» «8» إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علیه 

______________________________

(1) سوره فاطر: 1.

(2) سوره الروم: 30.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

(4) نهج البلاغه خطبه رقم: 110.

(5) نهج البلاغه خطبه رقم: 110.

(6) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الحمام حدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 7.

(8) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 10.
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تلک السنه عمن أدیت عنه.

و منها: أنّها توجب قبول الصوم، و عن الصادق (علیه السلام) أنّه قال لوکیله: «اذهب فأعط من عیالنا الفطره أجمعهم، و لا تدع منهم أحدا فإنّک إن ترکت منهم أحدا تخوّفت علیه الفوت. قلت: و ما الفوت؟ قال (علیه السلام): الموت». و عنه (علیه السلام): «إنّ من تمام الصوم إعطاء الزکاه.

کما أنّ الصلاه علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) من تمام الصلاه، لأنّه من صام و لم یؤد الزکاه فلا صوم له إذا ترکها متعمّدا، و لا صلاه له إذا ترک الصلاه علی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) إنّ اللّه تعالی قد بدأ بها قبل الصلاه و قال قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی و المراد بالزکاه فی هذا الخبر: هو زکاه الفطره کما یستفاد من بعض الأخبار المفسّره للآیه (1) و الفطره إما بمعنی الخلقه، فزکاه الفطره أی: زکاه البدن، من حیث أنّها تحفظه من الموت، أو

______________________________

الکتاب المبین أیضا کما یأتی.

(1) کخبر الحضرمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): فی قوله تعالی قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی قال (علیه السلام): «یروح إلی الجبانه فیصلّی» «1» بل یشملها مطلق الزکاه الوارده فی آیات کثیره مقرونه بالصلاه- کما تقدم- شمول الکلیّ الطبیعیّ لبعض أفراده، و یدل علیه جمله من الأخبار:

منها: خبر ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ قال: هی الفطره التی افترض اللّه علی المؤمنین» «2»، و فی صحیح هشام عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «نزلت الزکاه و لیس للناس أموال و إنّما کانت الفطره» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.
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تطهّره عن الأوساخ. و أما بمعنی الدّین أی زکاه الإسلام و الدّین، و إما بمعنی الإفطار لکون وجوبها یوم الفطر (1) و الکلام فی شرائط وجوبها، و من تجب علیه و فی من تجب عنه و فی جنسها، و فی قدرها، و فی وقتها، و فی مصرفها فهنا فصول:

______________________________

(1) و کل ذلک صحیح فی الاستعمالات المحاوریه العرفیه.
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فصل فی شرائط وجوبها


اشاره

(فصل فی شرائط وجوبها) و هی أمور:



الأول: التکلیف

الأول: التکلیف، فلا تجب علی الصبیّ و المجنون (1) و لا علی ولیّهما (2) أن یؤدی عنهما من مالهما بل یقوی سقوطها عنهما بالنسبه إلی عیالهما أیضا.



الثانی: عدم الإغماء

الثانی: عدم الإغماء (3)، فلا تجب علی من أهلّ شوال علیه و هو مغمی

______________________________

(فصل فی شرائط وجوبها)

(1) لحدیث الرفع «1»، و الإجماع، و الأصل، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «تجب الفطره علی کل من تجب علیه الزکاه» «2» المنساق منه کونها دائره مدار ثبوت زکاه المال علی الشخص وضعا و تکلیفا.

(2) لصحیح ابن الفضیل أنّه: «کتب إلی أبی الحسن الرضا (علیه السلام) یسأله عن الوصیّ یزکی زکاه الفطره عن الیتامی إذا کان لهم مال، فکتب (علیه السلام) لا زکاه علی یتیم» و لا فرق بینه و بین المجنون، لظهور الإجماع علی عدم الفرق، مضافا إلی الأصل فیها.

(3) لإطلاق قوله (علیه السلام): «کل ما غلب اللّه علی عباده فاللّه أولی بالعذر» «3»، مضافا إلی الأصل و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب صلاه القضاء حدیث: 3.
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علیه (1).


الثالث: الحریه

الثالث: الحریه، فلا تجب علی المملوک و إن قلنا إنّه یملک (2) سواء کان قنّا أو مدبرا أو أم ولد أو مکاتبا مشروطا أو مطلقا و لم یؤد شیئا (3)، فتجب فطرتهم علی المولی (4). نعم، لو تحرّر من المملوک شی ء وجبت علیه و علی المولی بالنسبه، مع حصول الشرائط (5).


الرابع: الغنی

اشاره
الرابع: الغنی (6)، و هو أن یملک قوت سنه- له و لعیاله- زائدا علی ما

______________________________

(1) للأصل، و لظهور الإجماع.

(2) لإجماعهم علیه، و أنّه مقطوع به فی کلماتهم، و یشهد له ما مر فی عدم وجوب الزکاه علی المملوک.

(3) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع، و نسب إلی الصدوق أنّ فطره المکاتب علی نفسه، لصحیح ابن جعفر: عن المکاتب هل علیه فطره شهر رمضان أو علی من کاتبه و تجوز شهادته؟ قال (علیه السلام): الفطره علیه، و لا تجوز شهادته» «1»، و لکنه موهون بالإعراض، فلا یصح للاستناد.

(4) بشرط صدق العیلوله کما یأتی فی الفصل التالی.

(5) لإطلاق الأدله الشامله لهما، و أصاله البراءه عن وجوب الکل بالنسبه إلیهما، و عدم دلیل علی ترجیح الحریه حتّی بالنسبه إلی هذه الجهه. نعم، بناء علی قول الصدوق (رحمه اللّه) یتعیّن کونها علی نفسه بالأولویه.

(6) نصّا و إجماعا بقسمیه، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سئل عن رجل یأخذ من الزکاه أ علیه صدقه الفطره؟ قال (علیه السلام): لا» «2».

و أما صحیح زراره: «قلت: الفقیر الذی یتصدّق علیه، هل علیه صدقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1 و 5.
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یقابل الدّین و مستثنیاته، فعلا أو قوّه (1) بأن یکون له کسب یفی بذلک. فلا تجب علی الفقیر- و هو من لا یملک ذلک- و إن کان الأحوط إخراجها إذا کان مالکا لقوت السنه، و إن کان علیه دین، بمعنی: أنّ الدّین لا یمنع من وجوب الإخراج، و یکفی ملک قوت السنه (2). بل الأحوط الإخراج إذا کان مالکا عین أحد النصب الزکویه أو قیمتها (3) و إن لم یکفه لقوت سنته بل الأحوط إخراجها إذا زاد علی مئونه یومه و لیلته صاع (4).

______________________________

الفطره؟ قال (علیه السلام): نعم، یعطی مما یتصدّق به علیه» «1» و مثله غیره فمحمول علی الندب جمعا، مع إعراض الأصحاب عن ظاهره. فما عن ابن الجنید من وجوبها علی من فضل عن مئونته و مئونه عیاله صاع، و عن الخلاف نسبته إلی الأکثر لا دلیل علیه.

(1) لأنّ ذلک هو المراد بالغنی- الوارد فی الروایات، و معاقد الإجماعات- و قد تقدم فی أصناف المستحقین من زکاه المال ما ینفع المقام، و المراد بالدّین، الدّین الحال علیه فی هذه السنه لا مطلق الدّین.

(2) جمودا علی إطلاقات الکلمات المشتمله علی أنّ الفقیر من لا یملک قوت السنه بدعوی: أنّ الدّین خارج عن قوت السنه و قد مرّ ضعفه فی قسم الغارمین من زکاه المال فراجع.

(3) خروجا عن مخالفه الشیخ (رحمه اللّه) فی الخلاف فی باب الفطره حیث قال: «تجب زکاه الفطره علی من ملک نصابا تجب فیه الزکاه أو قیمه نصاب و به قال أبو حنیفه» و لکن لا دلیل علیه من نصّ، أو إجماع راجع بحث أصناف المستحقین من زکاه المال من الجواهر.

(4) خروجا عن مخالفه مثل ابن الجنید، لما مرّ من خبر زراره، و تقدم حمله علی النّدب، فلا یبقی مدرک للوجوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.
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مسأله 1: لا یعتبر فی الوجوب کونه مالکا مقدار الزکاه زائدا علی مئونه السنه
(مسأله 1): لا یعتبر فی الوجوب کونه مالکا مقدار الزکاه زائدا علی مئونه السنه، فتجب و إن لم یکن له الزیاده علی الأقوی و الأحوط (1).

مسأله 2: لا یشترط فی وجوبها الإسلام
(مسأله 2): لا یشترط فی وجوبها الإسلام، فتجب علی الکافر، لکن لا یصح أداؤها منه، و إذا أسلم بعد الهلال سقط عنه. و أما المخالف إذا

______________________________

(1) لإطلاق النص، و الفتوی، و عن جمع منهم: الفاضلان، و الشهید و المحقق الثانیان (رحمهم اللّه) اعتبار الزیاده فی وجوبها، و استدلوا علیه تاره: بأنّ عدم اعتبار زیاده الصاع یوجب صیرورته فقیرا، فیلزم من اعتبار وجدان مئونه السنه عدمه.

و فیه: أنّ وجدان المؤنه شرط للوجوب، و عدم الوجدان یحصل بالامتثال فتختلف المرتبه و لا محذور فیه.

و أخری: بأنّه لو وجبت علیه لحلّ له أخذها، لتحقق الفقر حینئذ. و قد ورد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أنّ: «من حلّت له لم تحل علیه، و من حلّت علیه لم تحل له» «1».

و فیه: أنّه لا منافاه بین الوجوب علیه و صحه أخذه لها. و معنی الحدیث الشریف: أنّ من حلت الفطره علیه لا تحل له أخذها من حیث الوجوب، لا أنّه لا یحل له أخذها مطلقا و لو صار فقیرا بالأداء.

و ثالثه: بأنّ حدوث الفقر مانع عن وجوبها کأصل ثبوته.

(و فیه) أنّ حدوث الفقر معلول وجوب الفطره فلا یعقل أن یکون عله لعدم الوجوب و إلا یکون معلول الشی ء مانعا عن وجوده و هو فاسد.

و عن الدروس، و المبسوط الفرق بین الغنی فعلا و الغنی قوّه، فلا یجب علی الأخیر.

و فیه: أنّه مخالف لإطلاق الأدله، مع أنّهما لا یقولان بذلک فی الزکاه المالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 9.
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استبصر بعد الهلال فلا تسقط عنه (1).

مسأله 3: یعتبر فیها نیه القربه کما فی زکاه المال
(مسأله 3): یعتبر فیها نیه القربه کما فی زکاه المال (2)، فهی من العبادات، و لذا لا تصح من الکافر.

مسأله 4: یستحب للفقیر إخراجها أیضا
(مسأله 4): یستحب للفقیر إخراجها أیضا (3) و إن لم یکن عنده إلّا صاع، یتصدّق به علی عیاله، ثمَّ یتصدّق به علی الأجنبیّ بعد أن ینتهی الدّور (4).

______________________________

(1) أما الوجوب علی الکافر، فلإطلاق الأدله و عمومها الشامل له أیضا کسائر التکالیف بناء علی تکلیف الکفار بالفروع کتکلیفهم بالأصول- کما أثبتناه مرارا فی الکتاب «1»- و أما عدم الصحه منه ما دام کافرا، فلاعتبار القربه فیها و لا تحصل من الکافر علی المشهور. و فیه بحث.

و أما السقوط بعد الإسلام، فلحدیث الجبّ «2»، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی: «الیهودیّ، و النصرانی یسلم لیله الفطر قال: لیس علیهم فطره و لیس الفطره إلا علی من أدرک الشهر» و مثله غیره «3».

و فائده الوجوب ولایه الحاکم علی الإخراج کما تقدم فی زکاه المال، و أما عدم السقوط عن المستبصر، فلأصاله البقاء بعد عدم دلیل علیه، بل لو أداها إلی أهل نحلته وجبت علیه الإعاده، لأنّه وضعها فی غیر موضعها، و إنّما موضعها أهل الولایه و قد تقدم فی زکاه المال ما یظهر منه الحال و یأتی فی الفصل الأخیر بعض المقال.

(2) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، و یظهر منهم الإجماع علیه.

(3) للإجماع بقسمیه، و النصوص المحموله علیه و قد تقدّم بعضها فراجع.

(4) یدل علی أصل صحه الدور، موثق ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): الرجل لا یکون عنده شی ء من الفطره إلا ما یؤدی عن نفسه وحدها أ یعطیه 

______________________________

(1) راجع صفحه: 46.

(2) راجع صفحه: 46.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.
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و یجوز أن یتصدّق به علی واحد منهم أیضا (1)، و إن کان الأولی و الأحوط الأجنبیّ (2) و إن کان فیهم صغیر أو مجنون یتولی الولیّ له الأخذ له و الإعطاء عنه (3). و إن کان الأولی و الأحوط أن یتملک الولیّ لنفسه، ثمَّ یؤدی عنهما (4).

مسأله 5: یکره تملک ما دفعه زکاه وجوبا أو ندبا
(مسأله 5): یکره تملک ما دفعه زکاه وجوبا أو ندبا سواء تملکه صدقه أو غیرها علی ما مرّ فی زکاه المال (5).

______________________________

غریبا أو یأکل هو و عیاله؟ قال (علیه السلام): یعطی بعض عیاله ثمَّ یعطی الآخر عن نفسه یترددونها، فتکون عنهم جمیعا فطره واحده» «1»، و تقتضیه التسهیلات الشرعیه أیضا. و هذا نحو حیله فی درک الثواب.

(1) لأنّ الظاهر من قوله (علیه السلام) فیما تقدم من موثق ابن عمار:

«یرددونها» عدم خروج المال من بین من ردد فیهم سواء حصل ذلک لأحدهم أو رجع إلی أول من خرج من عنده.

(2) لأنّه نحو إیثار للغیر علی الأهل و هو مرغوب، بل من أجلّ المقامات لأولیاء اللّه. و أما کونه أحوط، فللجمود علی عنوان الفطره و الصدقه، فإنّ المنساق منهما عند المتشرعه إخراج المال عن النفس و الأهل.

(3) لإطلاق دلیل ولایته الشامل للأخذ عنه مطلقا. و أما الإعطاء عنه فمقتضی أصاله عدم الولایه فیه عدم جوازه إلا أن یقال: إنّ مقتضی مرتکزات المتشرعه جواز التصدق- من أموال القصر- بالنسبه إلی أولیائهم- خصوصا الفطره التی تکون حافظا لهم عن الموت- فیکون هذا من مصالحهم.

(4) لعدم جریان شبهه عدم الولایه علی الإعطاء حینئذ کما هو معلوم.

(5) راجع [مسأله 20] من (فصل بقیه أحکام الزکاه) و ظاهر الفقهاء اتحاد حکم زکاه المال و زکاه الفطره إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.
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مسأله 6: المدار فی وجوب الفطره إدراک غروب لیله العید جامعا للشرائط
(مسأله 6): المدار فی وجوب الفطره إدراک غروب لیله العید جامعا للشرائط (1)، فلو جنّ أو أغمی علیه، أو صار فقیرا قبل الغروب- و لو بلحظه بل أو مقارنا للغروب- لم تجب علیه (2). کما أنّه لو اجتمعت الشرائط- بعد فقدها قبله أو مقارنا له- وجبت (3) کما لو بلغ الصبیّ، أو زال جنونه و لو الأدواری، أو أفاق من الإغماء، أو ملک ما یصیر به غنیّا أو تحرّر و صار غنیّا، أو أسلم الکافر، فإنّها تجب علیهم و لو کان البلوغ أو العقل أو الإسلام مثلا بعد الغروب لم تجب. نعم، یستحب إخراجها إذا کان ذلک بعد الغروب إلی ما قبل الزوال من یوم العید (4).

______________________________

(1) للنص، و الإجماع، ففی صحیح معاویه: «المولود یولد لیله الفطر و الیهودیّ و النصرانیّ یسلم لیله الفطر قال (علیه السلام): «لیس علیهم فطره، لیس الفطره إلا علی من أدرک الشهر» «1» و المنساق منه الإدراک جامعا للشرائط. فمن فقد منه بعض الشرائط مقارنا لا یصدق أنّه أدرک الشهر جامعا للشرائط.

(2) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(3) لصدق إدراک الشهر جامعا للشرائط حتی فی صوره المقارنه، فیشملها إطلاق الأدله.

(4) لقول أبی جعفر (علیه السلام): «تصدّق عن جمیع من تعول- من حرّ أو عبد، صغیرا أو کبیرا- من أدرک منهم الصلاه» «2». و المرسل: «إن ولد له قبل الزوال یخرج عنه الفطره، و کذلک: «من أسلم قبل الزوال» «3» المحمول علی الندب جمعا و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.
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فصل فی من تجب عنه


اشاره

(فصل فی من تجب عنه) یجب إخراجها- بعد تحقق شرائطها- عن نفسه، و عن کلّ من یعوله (1)

______________________________

(فصل فی من تجب عنه)

(1) للنصوص الکثیره، و إجماع الإمامیه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام):

«الفطره واجبه علی کل من یعول من ذکر أو أنثی صغیر، أو کبیر، حر أو مملوک» «1».

و قال (علیه السلام) أیضا: «کل من ضممت إلی عیالک من حرّ أو مملوک فعلیک أن تؤدی الفطره عنه» «2».

و قال (علیه السلام): «صدقه الفطره علی کل رأس من أهلک» «3».

و قال (علیه السلام) أیضا: «یؤدی الرجل زکاه الفطره عن مکاتبته و رقیق امرأته و عبده النصرانی، و المجوسی، و ما أغلق بابه» «4».

و عنه أیضا عن أبیه (علیه السلام): «أنّ النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فرض صدقه الفطره علی الصغیر، و الکبیر، و الحر، و العبد، و الذکر، و الأنثی ممن تمونون» «5».

و المتفاهم عرفا من جمیع هذه الأخبار معنی واحد و هو صدق العیلوله و إن کان أعمّ الأخبار قوله (علیه السلام): «ما أغلق علیه بابه» لشموله للحیوان و الضیف.

ثمَّ قوله (علیه السلام): «ممن تمونون» لشموله لجنود السلطان، و عمال المصانع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 15
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حین دخول لیله الفطر (1). من غیر فرق بین واجب النفقه علیه و غیره، و الصغیر و الکبیر، و الحرّ، و المملوک، و المسلم، و الکافر و الأرحام و غیرهم، حتّی المحبوس عنده و لو علی وجه محرّم (2). و کذا تجب عن الضیف بشرط، صدق کونه عیالا له (3)، و إن نزل علیه فی آخر یوم من.

______________________________

و الشرکات، لکن ذکر الأهل، و العیال فی بعض الأخبار- کما تقدم- یوجب الاختصاص، و مع الشک فالمسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، فإنّ الوجوب بالنسبه إلی من صدق علیه الأهل و العیال معلوم، و بالنسبه إلی من لا یصدق علیه هذا العنوان مشکوک، و المرجع البراءه، و کذا بالنسبه إلی «ما أغلق علیه الباب» و «ممن تمونون» فإنّ لهما مراتب، و صدقهما علی مثل العیال معلوم، و بالنسبه إلی الغیر مشکوک، فیرجع فیه إلی البراءه.

ثمَّ إنّ المراد بالأهل و العیال الشأنی منهما لا الفعلی من کل جهه، لصدق العنوانین علی الشأنی کصدقهما علی الفعلی.

(1) لما یأتی فی (فصل وقت وجوبها) فراجع.

(2) کل ذلک لصدق العیلوله علی ذلک کله لغه و عرفا.

(3) إذ لا موضوعیه للضیف من حیث هو ضیف، لأنّه مع صدق کونه عیالا تجب فطرته نصّا، و إجماعا، و مع عدم الصدق یشک فی وجوبها، و المرجع فیه البراءه فضلا عن صدق العدم.

و فی صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یکون عنده الضیف من إخوانه، فیحضر یوم الفطر یؤدی عنه الفطره؟ قال (علیه السلام: نعم، الفطره واجبه علی کلّ من یعول» «1»، فإنّ تعبیره (علیه السلام): «کلّ من یعول» و إعراضه عن ذکر الضیف کالصریح فی أنّه لا موضوعیه للضیف من حیث هو و إنّما المناط کلّه صدق العیلوله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.
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رمضان، بل و إن لم یأکل عنده شیئا (1). لکن بالشرط المذکور، و هو صدق العیلوله علیه عند دخول لیله الفطر، بأن یکون بانیا علی البقاء عنده (2) مدّه و مع عدم الصدق تجب علی نفسه (3)، لکن الأحوط أن یخرج صاحب المنزل عنه أیضا (4) حیث إنّ بعض العلماء اکتفی- فی الوجوب علیه- مجرّد صدق اسم الضیف (5)، و بعضهم اعتبر کونه عنده تمام الشهر، و بعضهم العشر

______________________________

و کذا مرسل الخلاف: «روی أصحابنا أنّ من أضاف إنسانا طول شهر رمضان و تکفّل بعیلولته لزمته فطرته» «1».

(1) لأنّ المناط صدق العیلوله و لو شأنا أکل منه شیئا أو لا، و سواء کان عدم الأکل لعدم المقتضی أم لوجود المانع.

(2) الظاهر أنّ صدق العیلوله أعمّ من البناء علی البقاء، لأنّ للعیلوله مراتب متفاوته، و یکفی صدق أول مرتبه منها فی الوجوب علی المعیل، لصدق الإطلاقات بالنسبه إلیه. و احتمال الانصراف إلی المرتبه الکامله، بدویّ لا یعتنی به، کما أنّ البناء علی البقاء له مراتب أیضا متفاوته، و بینه و بین العیلوله عموم من وجه کما هو معلوم.

(3) للعمومات، و الإطلاقات، و کذا لو کان بحیث شک المضیف فی الوجوب، فمقتضی الأصل عدم الوجوب علیه أیضا. و لو نوقش فی العمومات، و الإطلاقات بأنّ التمسک بها من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فمقتضی العلم الإجمالی وجوبها علیهما، و لکن لو أعطاها أحدهما بالعنوان الواقعیّ و لم یکن التردید فی النیه، بل کان فی المنویّ لصح و کفی، و کذا لو وکل أحدهما الآخر بالإخراج کذلک.

(4) یجزی فی الاحتیاط توکیل أحدهما للآخر فی الإخراج بالعنوان الواقعی.

(5) نسب ذلک إلی جمع- منهم الشهید الثانی- و تقدم أنّه لا موضوعیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 17.
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الأواخر، و بعضهم اللیلتین الأخیرتین (1) فمراعاه الاحتیاط أولی. و أما الضیف النازل بعد دخول اللیله فلا تجب الزکاه عنه و إن کان مدعوّا قبل ذلک (2).

______________________________

للضیف، و قد فسّر فیما تقدم من الخبرین بانطباق عنوان العیلوله علیه، فلا وجه لهذا القول.

(1) نسب الأول: إلی السید و الشیخ (رحمهما اللّه) و لا دلیل علیه إلا ما تقدم من مرسل الخلاف و لا وجه للاعتماد علیه، لقصور سنده، و عدم عامل به غیرهما.

و أما الثانی: فنسبه فی المنتهی إلی جمع من علمائنا و لیس هذا دلیلا یصح الاعتماد علیه کما هو واضح. و نسب الأخیر إلی الحلی، و عن العلامه الاجتزاء باللیله الأخیره. و عن ابن حمزه الاجتزاء بمسمّی الإفطار و لیس لهم دلیل یصح الاعتماد علیه من نص، أو إجماع، و الظاهر أنّ أنظارهم الشریفه إلی الصدق العرفی.

و لا ریب فی أنّ مفهوم الضیف و العیلوله من المفاهیم المشککه، فبعضهم أخذ بأول مرتبه صدق المفهوم، و بعضهم أخذ بالقدر المتیقن، و القدر المتیقن أیضا من الأمور الإضافیه کما لا یخفی علی من له أنس بالمحاورات العرفیه، و مع صدق العیلوله یجب، و مع الشک فیه لا یجب فضلا عن صدق العدم.

(2) للأصل بعد عدم صدق الضیف و العیلوله بمجرّد الدعوه، و لو شک فی ذلک فالمرجع الأصل أیضا.

فروع- (الأول): لو جاء شخص إلی بیت عالم- مثلا- قبل الغروب لسؤال مسأله، أو طلب حاجه و بقی عنده إلی بعد الهلال لا تجب فطرته علی العالم، لعدم صدق العیلوله، بل و عدم صدق الضیف أیضا، و کذا بالنسبه إلی مجی ء المریض إلی الطبیب.

(الثانی): لو کان لأحد ضیف طول شهر رمضان، فسافر قبل الغروب من لیله الفطر لا تجب فطرته إلا إذا کان بقصد العود.

(الثالث): لو نزل شخص علی أحد قبل الغروب و وضع رحله عنده و خرج 
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مسأله 1: إذا ولد له ولد أو ملک مملوکا، أو تزوج بامرأه، قبل الغروب من لیله الفطر

(مسأله 1): إذا ولد له ولد أو ملک مملوکا، أو تزوج بامرأه، قبل الغروب من لیله الفطر أو مقارنا- له وجبت الفطره عنه إذا کان عیالا له.

و کذا غیر المذکورین ممن یکون عیالا، و إن کان بعده لم تجب. نعم، یستحب الإخراج عنه إذا کان ذلک بعده و قبل الزّوال من یوم الفطر (1).

______________________________

من عنده قبل الغروب ثمَّ رجع فی لیله العید لا تجب فطرته علی من نزل عنده.

(الرابع): لا فرق فی وجوب فطره الضیف بعد صدق العیلوله بین إباحه المکان و عدمه، فلو غصب شخص مکانا و ورد علیه ضیف قبل الغروب وجبت فطرته علیه و إن فعل حراما بالتصرف فی المغصوب.

(الخامس): لو صدقت العیلوله و الضیافه فی السیاره، و الطیاره و السفینه یجری علیها الحکم.

(السادس): الضیف و المضیف إما راضیان بالضیافه، أو کارهان لها، أو یکون الأول راضیا و الأخیر کارها، أو بالعکس لا إشکال فی وجوب الفطره فی الأول و کذا فیما إذا کان المضیّف راضیا سواء کان الضیف راضیا أم کارها لو لم نقل بانصراف الأدله عن صوره کراهه الضیف. و أما إذا کان المضیّف کارها، فیأتی حکمه فی [مسأله 17] فراجع:

(السابع): لو کان الضیف بانیا علی إعطاء الأجره للضیافه، یشکل وجوب فطرته علی المضیّف، للشک فی صدق العیلوله، فالمرجع أصاله البراءه.

(الثامن): الظاهر جریان الحکم فی الضیافه المحرّمه بعد صدق العیلوله.

(التاسع): لا فرق فی الضیافه بین الواجبه و المباحه، کما لا فرق فیها بین السفر و الحضر، للإطلاق.

(العاشر): لا فرق بین کون الضیف و المضیّف صائمین، أو مفطرین أو مختلفین، لما تقدم من الإطلاق.

(1) تقدم حکم ما ذکر فی هذه المسأله فی [مسأله 6] فی الفصل السابق و لا وجه للتکرار.
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مسأله 2: کلّ من وجبت فطرته علی غیره سقطت عن نفسه

(مسأله 2): کلّ من وجبت فطرته علی غیره سقطت عن نفسه (1) و إن کان غنیّا و کانت واجبه علیه لو انفرد، و کذا لو کان عیالا لشخص ثمَّ صار وقت الخطاب عیالا لغیره (2)، و لا فرق فی السقوط عن نفسه بین أن یخرج عنه من وجبت علیه أو ترکه عصیانا أو نسیانا (3)، لکن الأحوط الإخراج عن

______________________________

(1) لأنّه لا تجب فی الشریعه علی کل أحد إلا فطره واحده، و مع توجه الخطاب إلی المعیل لا خطاب بالنسبه إلی العیال، فلا مورد للامتثال، مع أنّ الحکم مقطوع به عند الأصحاب.

(2) فیجب فطرته علی الغیر، لتبدل الموضوع، فیتبدل الحکم قهرا.

(3) لما مرّ من توجه الخطاب فی الأدله إلی المعیل، و عدم تعلق تکلیف بغیره و عصیان المعیل، أو نسیانه لا یوجب حدوث تکلیف آخر للعیال إلا بدلیل معتبر و هو مفقود، فالمقام من سنخ الإنفاق الذی لا بد من قیام المعیل به، لتوجه التکلیف إلیه بالخصوص.

إن قلت: یمکن أن یکون المقام نظیر الواجب الکفائی، و الحکم الوضعی فی تعاقب الأیادی بالنسبه إلی المعیل و العیال، فکل من بادر إلی الامتثال سقط التکلیف مطلقا، و إن خالف أحدهما قصورا أو تقصیرا بقی بالنسبه إلی الأخیر.

(قلت): نعم، هذا الاحتمال حسن ثبوتا، لکن لم یقم علیه دلیل إثباتا، إذ الأدله إما المطلقات الوارده فی مقام أصل تشریع الفطره- أو مثل قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «الفطره واجبه علی کل من یعول» «1»، و قول أبی جعفر (علیه السلام):

«تصدق عن جمیع من تعول» «2» و نحوهما و بعد حمل المطلقات علیهما. یختص الحکم بخصوص المعیل کما هو واضح، فتکون الفطره کالإنفاق علی العیال من شؤون من یقوم بحفظهم و رعایتهم، و بعد ظهور الأخبار فی الاختصاص بالمعیل لا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.
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نفسه حینئذ (1). نعم، لو کان المعیل فقیرا و العیال غنیّا فالأقوی وجوبها علی نفسه (2)، و لو تکلّف المعیل الفقیر بالإخراج علی الأقوی و إن کان السقوط حینئذ لا یخلو عن وجه (3).


مسأله 3: تجب الفطره عن الزوجه

(مسأله 3): تجب الفطره عن الزوجه سواء کانت دائمه أو متعه- مع العیلوله لهما، من غیر فرق بین وجوب النفقه علیه أو لا، لنشوز أو نحوه.

و کذا المملوک و إن لم تجب نفقته علیه (4)، و أما مع عدم العیلوله فالأقوی عدم الوجوب علیه و إن کانوا من واجبی النفقه علیه (5).

______________________________

لاحتمال الوجوب الکفائی أو الوضعی المردد بینهما کما فی تعاقب الأیادی. و ما قلناه هو المشهور بین الفقهاء (رحمهم اللّه).

(1) لإمکان أن یقال: إنّ یستفاد من حکمه تشریع الفطره، و أنّها لدفع الحوادث عمّن تجب عنه و النفع یرجع إلیه، فیکون توجه الخطاب إلی المعیل من باب تعدد المطلوب، فمع امتثاله یسقط عن العیال، و مع عدمه یثبت بالنسبه إلیه و یکون المقام نظیر دفع الشرّ و معالجه المرض، فالخطاب بالمدافعه و المعالجه یتوجه أولا إلی المعیل، و مع عدم امتثاله یتوجه إلی نفس المریض و من توجه الشرّ إلیه. و هذا الاحتمال حسن ثبوتا و یصلح للاحتیاط لکنه خلاف الجمود علی ظواهر الأدله.

(2) قد ظهر مما مرّ اختصاص الوجوب بخصوص المعیل و مع فقره فلا تکلیف أصلا بالفطره فی البین و لو تکلفها العیال. و ما ذکرناه من الاحتمال یحصل للاحتیاط و أما الاستناد إلیه للفتوی فهو مشکل. و منه تظهر الخدشه فی کونه أقوی.

(3) وجیه مطابق لظواهر الأدلّه، أما بالنسبه إلی المعیل فللفقر. و أما العیال فلعدم التکلیف علیه رأسا.

(4) کل ذلک لصدق العیلوله، فتشملها الأدله لا محاله.

(5) للأصل بعد عدم صدق العیلوله. و نسب إلی الحلیّ وجوب الفطره مع وجوب النفقه، لإطلاق الأدلّه مثل قوله (علیه السلام) فی موثق إسحاق: «الواجب 
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و إن کان الأحوط الإخراج، خصوصا مع وجوب نفقتهم علیه (1).

و حینئذ فطره الزوجه علی نفسها (2)، إذا کانت غنیه و لم یعلها الزوج و لا غیر الزوج أیضا. و أما إن عالها أو عال المملوک غیر الزوج و المولی فالفطره علیه

______________________________

علیک أن تعطی عن نفسک، و أبیک، و أمک، و ولدک، و امرأتک، و خادمک» «1» و لأنّها تابعه لوجوب النفقه لا لفعلیه الإنفاق.

و یرد الأول بلزوم تقییده بما یدل علی اعتبار صدق العیلوله. و الأخیر بأنّه عین المدعی، مع أنّه لا دلیل علیه بعد ما ورد مما یدل علی اعتبار صدق العیلوله.

و أما صحیح الحجاج: «عن رجل ینفق علی رجل لیس من عیاله إلا أنّه یتکلف له نفقته و کسوته، أ تکون علیه فطرته؟ قال (علیه السلام): لا، إنّما تکون فطرته علی عیاله صدقه دونه. و قال (علیه السلام): العیال: الولد، و المملوک و الزوجه و أم الولد» «2»، فلا یراد به العیال التعبدیّ الشرعیّ بل المراد العیلوله العرفیه فلا تنافی بینه و بین غیره من الأخبار المذکور فیها ماده العیال. و أما ما مرّ من موثق إسحاق، فإنّه أیضا فی مقام بیان أنّ من ذکر فیه من موارد العیلوله غالبا، لا أن یکون لهم موضوعیه و لو لم یکونوا عیالا، فما نسب إلی الحلیّ من الوجوب مطلقا مدعیا علیه الإجماع لا وجه له مع ما نقل عن المعتبر: «ما عرفنا أحدا من فقهاء الإسلام فضلا عن الإمامیه أوجب الفطره عن الزوجه من حیث هی، بل لیس یجب فطره إلا عمن تجب مئونته أو تبرع بها علیه».

أقول: إطلاق الذیل بقرینه الصدر محمول علی فعلیه الإنفاق.

(1) خروجا عن مخالفه ما نسب إلی المشهور فی واجب النفقه. و عن مخالفه الحلیّ فی غیره و إن لم یکن لهما دلیل یصح الاعتماد علیه.

(2) هذا تفریع علی قوله (رحمه اللّه): فی المسأله السابقه فالأقوی وجوبها علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.
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مع غناه.


مسأله 4: لو أنفق الولیّ علی الصغیر، أو المجنون من مالهما

(مسأله 4): لو أنفق الولیّ علی الصغیر، أو المجنون من مالهما سقطت الفطره عنه و عنهما (1).


مسأله 5: یجوز التوکیل فی دفع الزکاه إلی الفقیر من مال الموکل 2 و یتولّی الوکیل النیه

(مسأله 5): یجوز التوکیل فی دفع الزکاه إلی الفقیر من مال الموکل (2) و یتولّی الوکیل النیه، و الأحوط نیه الموکل أیضا علی حسب ما مرّ فی زکاه المال (3) و یجوز توکیله فی الإیصال، و یکون المتولّی حینئذ هو نفسه (4).

و یجوز الإذن فی الدفع عنه أیضا- لا بعنوان الوکاله- (5) و حکمه حکمهما (6)، بل یجوز توکیله أو إذنه فی الدفع من ماله، بقصد الرجوع علیه

______________________________

نفسه و تقدم أنّه لا وجه لکونه أقوی و إن کان أحوط.

(1) أما الأول، فلعدم صدق العیلوله بالنسبه إلیه. و أما عنهما، فلعدم التکلیف لهما.

(2) للإطلاقات، و العمومات، و لأصاله جواز الوکاله و النیابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام، و یأتی التفصیل فی کتاب الوکاله و یستفاد ذلک من النصوص المتفرقه الوارده فی زکاه المال و تقدم بعضها فی زکاه المال أیضا «1».

(3) راجع [مسأله 1] من (فصل أنّ الزکاه من العبادات)، فإنّ زکاه الفطره مشترکه مع زکاه المال فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل.

(4) لأنّ الوکیل من مجرّد الآله، و المعطی للزکاه هو المالک، فلا بد له من النیه.

(5) لأنّ ذلک کلّه من فروع ولایه المالک علی الإعطاء مباشره أو تسبیبا.

(6) لاشتراک الوکاله مع الإذن فی جامع الإذن و الرضا، فیشترکان فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 249 و ما بعدها.
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بالمثل أو القیمه (1) کما یجوز التبرع به من ماله بإذنه أو لا بإذنه (2) و إن کان الأحوط عدم الاکتفاء فی هذا و سابقه (3).


مسأله 6: من وجب علیه فطره غیره لا یجزیه إخراج ذلک الغیر عن نفسه

(مسأله 6): من وجب علیه فطره غیره لا یجزیه إخراج ذلک الغیر عن نفسه، سواء کان غنیّا، أم فقیرا و تکلف بالإخراج بل لا تکون حینئذ فطره حیث إنّه غیر مکلف بها (4). نعم، لو قصد التبرع بها عنه أجزأه علی الأقوی (5) و إن کان الأحوط العدم.


مسأله 7: تحرم فطره غیر الهاشمیّ علی الهاشمیّ

(مسأله 7): تحرم فطره غیر الهاشمیّ علی الهاشمیّ کما فی زکاه المال (6)، و تحلّ فطره الهاشمیّ علی الصنفین (7). و المدار علی المعیل لا

______________________________

(1) لأصاله الإباحه، و إطلاق ولایته علی الإخراج الشامل لذلک کله.

(2) أما مع الإذن، فللأصل، و الإطلاقات إعطاء الفطره الشامله للمباشره و مطلق التسبیب. و أما مع عدم الإذن، فیشکل الاجتزاء به، لقاعده الاشتغال و إن أذن بعد ذلک یصیر من صغریات الفضولی و قد تقدم فی [مسأله 11] من أول کتاب الزکاه، و [مسأله 1] من (فصل أنّ الزکاه من العبادات)، و المسأله العاشره، و [مسأله 26] من مسائل الختام ما ینفع المقام.

(3) أما فی صوره عدم الإذن، فلقاعده الاشتغال من غیر حاکم علیها. و أما فی الصوره الأولی، فلاحتمال عدم صحه التبرع فی الزکاه، و لکنه ضعیف.

(4) لما تقدم فی المسأله الثانیه من هذا الفصل.

(5) تقدم التفصیل فی المسأله السابقه فراجع فإنّ هذه المسأله مکرّره بفروعها.

(6) للإجماع، و أصاله المساواه بین زکاه الفطره و زکاه المال، و یدل علیه إطلاقات الروایات الداله علی أنّ الفطره زکاه، بل هی الأصل فی الزکاه.

(7) بإجماع الفریقین، و أصاله المساواه بین الزکاتین إلا إذا کان دلیل علی الخلاف فی البین و لا دلیل کذلک فی المقام، و یدل علیه إطلاق ما دل علی حرمه الصدقه الواجبه علی بنی هاشم خرج ما خرج و بقی الباقی. و أما ما دل علی أنّ الزکاه 
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العیال (1)، فلو کان العیال هاشمیا دون المعیل لم یجز دفع فطرته إلی الهاشمیّ، و فی العکس یجوز.


مسأله 8: لا فرق فی العیال بین أن یکون حاضرا عنده و فی منزله أو منزل آخر غائبا عنه

(مسأله 8): لا فرق فی العیال بین أن یکون حاضرا عنده و فی منزله أو منزل آخر غائبا عنه، فلو کان له مملوک فی بلد آخر، لکنه ینفق علی نفسه من مال المولی یجب علیه زکاته. و کذا لو کانت له زوجه أو ولد کذلک کما أنّه إذا سافر عن عیاله و ترک عندهم ما ینفقون به علی أنفسهم یجب علیه زکاتهم (2).

نعم، لو کان الغائب فی نفقه غیره لم یکن علیه، سواء کان الغیر موسرا و مؤدیا أم لا (3)، و إن کان الأحوط- فی الزوجه و المملوک- إخراجه عنهما، مع فقر

______________________________

أوساخ الناس و أنّها مطهّره للمال «1»، فلا یوجب الاختصاص بخصوص زکاه المال لأنّ اختصاص بعض الحکم ببعض أصناف النوع لا یوجب تخصیص أصل ذلک النوع.

(1) لما تقدم من توجه التکلیف بالنسبه إلیه، و اعتبار الشرائط فیه فیکون هذا الشرط أیضا کاعتبار سائر الشرائط. نعم، لو قلنا بأنّ التکلیف بها من الواجب الکفائی، و الذمم المتعدّده یصح أن یکون المدار علی کلیهما، و لکن تقدمت الخدشه فیه. فما عن صاحب الحدائق من أنّ المدار علی العیال، لصحه إضافه الصدقه إلیه (مخدوش): إذ لیس المناط مجرد صحه الإضافه بل المناط توجه الخطاب و التکلیف و المفروض توجهها إلی خصوص المعیل.

(2) لصدق العیلوله فی جمیع ذلک، فتشملها إطلاقات الأدله الظاهره فی عدم الفرق بین الحضور و الغیبه، مضافا إلی صحیح جمیل: «لا بأس بأن یعطی الرجل عن عیاله و هم غیّب عنه، و یأمرهم فیعطون عنه و هو غائب عنهم» «2».

(3) لفرض أنّه فی نفقه الغیر، فیکون التکلیف متوجها إلی ذلک الغیر.

______________________________

(1) تقدم الکلام فی أوائل هذا الجزء.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.
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العائل، أو عدم أدائه (1).

و کذا لا تجب علیه إذا لم یکونوا فی عیاله و لا فی عیال غیره (2)، و لکن الأحوط فی المملوک و الزوجه ما ذکرنا من الإخراج عنهما حینئذ أیضا (3).


مسأله 9: الغائب عن عیاله الذین فی نفقته یجوز أن یخرج عنهم

(مسأله 9): الغائب عن عیاله الذین فی نفقته یجوز أن یخرج عنهم، بل یجب إلا إذا وکّلهم أن یخرجوا من ماله الذی ترکه عندهم، أو أذن لهم فی التبرع عنه (4).


مسأله 10: المملوک المشترک بین مالکین زکاته علیهما بالنسبه

(مسأله 10): المملوک المشترک بین مالکین زکاته علیهما بالنسبه إذا کان فی عیالهما معا، و کانا موسرین (5)، و مع إعسار أحدهما تسقط و تبقی حصه

______________________________

(1) خروجا عن خلاف من جعل المناط وجوب النفقه لا فعلیه الإنفاق و تقدم سابقا فی [مسأله 3].

(2) لفرض عدم العیلوله بالنسبه إلیه، فلا موضوع للوجوب علیه.

(3) لما تقدم وجهه آنفا.

(4) أما وجوب الإخراج. فلمکان العیلوله. و أما التوکیل، فلأصاله جوازه.

و أما الإذن فی التبرع، فلما تقدم فی [مسأله 5].

(5) لإطلاق الأدله الشامل لصوره وحده المعیل و تعدده، لو لم نقل بالانصراف إلی صوره وحده المعیل. و أما التمسک بخبر محمد بن القاسم عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «یسأله عن المملوک یموت عنه مولاه و هو عنه غائب فی بلده أخری و فی یده مال لمولاه و تحضر الفطره أ یزکی عن نفسه من مال مولاه و قد صار للیتامی؟

قال: نعم» «1».

فإن حمل علی کون موت الولیّ بعد الهلال فلا ربط له بالمقام، و إن أخذ بإطلاقه، فلم یعمل به أحد من الأعلام.

إن قیل: نعم، مقتضی الإطلاقات هو التشریک، لکن فی خبر زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عبد بین قوم علیهم فیه زکاه الفطره قال: إذا کان لکل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.
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الآخر (1)، و مع إعسارهما تسقط عنهما (2). و إن کان فی عیال أحدهما وجبت علیه مع یساره، و تسقط عنه و عن الآخر مع إعساره، و إن کان الآخر موسرا (3) لکن الأحوط إخراج حصته (4) و إن لم یکن فی عیال واحد منهما سقطت عنهما (5) و لکن الأحوط الإخراج مع الیسار کما عرفت مرارا (6) و لا فرق فی کونها علیهما- مع العیلوله لهما- بین صوره المهایاه و غیرها، و إن کان

______________________________

إنسان رأس، فعلیه أن یؤدی عنه فطرته، و إذا کان عدّه العبید و عدّه الموالی سواء و کانوا جمیعا فیهم سواء أدوا زکاتهم لکل واحد منهم علی قدر حصته، و إن کان لکل إنسان منهم أقلّ من رأس فلا شی ء علیهم» «1».

یقال: إنّه ضعیف السند، و معرض عنه عند الأصحاب، إذ لم ینسب العمل به إلا إلی الصدوق، و یظهر من عنوان صاحب الوسائل للباب ذلک أیضا، فکیف یعتمد علیه فی الحکم المخالف للإطلاقات.

(1) لظهور الإطلاق بعد أن قلنا إنّه یشمل صوره التبعیض فی العیلوله أیضا.

نعم، لو قیل بانصرافه إلی صوره وحده المعیل، فلا یجب علیه حینئذ.

(2) لانتفاء العیلوله عنهما، فینتفی المشروط بانتفاء الشرط.

(3) أما الوجوب علی المعیل، فلوجود المقتضی- و هو العیلوله- و فقد المانع عنه. و أما السقوط عنه، و عن الآخر، فلما مرّ فی [مسأله 2] من هذا الفصل.

(4) لاحتمال کون مجرّد الملکیه موجبا لوجوب الفطره، و لکنّه احتمال ضعیف.

(5) لانتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(6) تقدم أنّ منشأ هذا الاحتمال کون مجرّد الملکیه موجبا لوجوب الفطره جمودا علی ما مرّ من خبر إسحاق «2»، و لکنه جمود بارد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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حصول وقت الوجوب فی نوبه أحدهما، فإنّ المناط العیلوله المشترکه بینهما بالفرض (1) و لا یعتبر اتفاق جنس المخرج من الشریکین، فلأحدهما إخراج نصف صاع من شعیر و الآخر من حنطه (2) لکن الأولی بل الأحوط الاتفاق (3).


مسأله 11: إذا کان شخص فی عیال اثنین

(مسأله 11): إذا کان شخص فی عیال اثنین بأن عالاه معا- فالحال کما مرّ فی المملوک بین الشریکین (4)، إلا فی مسأله الاحتیاط المذکور فیه (5).

______________________________

(1) إذا اشترکا فی العیلوله وقت الهلال، و لکن لو کانت العیلوله فی ذلک الوقت فی نوبه أحدهما فقط، فتجب الفطره علیه فقط.

(2) إذا کان ذلک بعنوان الأعمّ من الواجب و القیمه، فلا إشکال فیه لما یأتی فی [مسأله 4] من الفصل التالی. و أما إن کان ذلک بعنوان نفس الواجب، فقد یشکل أنّه من التلفیق و هو غیر مجز کما یأتی فی تلک المسأله، و یمکن دفع الإشکال بأنّ التلفیق غیر المجزی إنّما هو فیما إذا کان المعیل واحدا. و أما مع التعدد کما فی المقام فمقتضی إطلاق الأدله صحه ما اختار کل واحد منهما و إن کان مخالفا لما اختاره الآخر. و لکنه مخالف لإطلاق مثل قولهم (علیهم السلام): «صاع من زبیب، أو صاع من حنطه» «1» و نحوهما من الأخبار.

(3) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(4) لصدق العیلوله بالنسبه إلیهما، فتشملهما الإطلاقات و العمومات.

(5) المراد بالاحتیاط قوله: «لکن الأحوط إخراج حصته» و وجه عدم جریانه فی المقام أنّه لا موضوع له، لفرض کون الشخص فی عیال اثنین و هما یعولانه، فلا موضوع للاحتیاط فی إخراج حصته و إن لم یعله إلا أحدهما فقط، فالفطره علی المعیل فقط، و لا موضوع للاحتیاط حینئذ أیضا.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 18 و غیره.
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نعم، الاحتیاط بالاتفاق فی جنس المخرج جار هنا أیضا (1) و ربما یقال بالسقوط عنهما و قد یقال بالوجوب علیهما کفایه و الأظهر ما ذکرنا (2).


مسأله 12: لا إشکال فی وجوب فطره الرضیع علی أبیه

(مسأله 12): لا إشکال فی وجوب فطره الرضیع علی أبیه إن کان هو المنفق علی مرضعته، سواء کانت أما له أو أجنبیه (3)، و إن کان المنفق غیره فعلیه (4) و إن کانت النفقه من ماله فلا تجب علی أحد (5)، و أما الجنین فلا فطره له (6)، إلا إذا تولد قبل الغروب (7). نعم، یستحب إخراجها عنه إذا

______________________________

(1) یأتی منه (رحمه اللّه) الفتوی بعدم جواز التلفیق فی [مسأله 4] من الفصل التالی إلا أن یقال: إنّه فیما إذا کان المعیل واحدا و فی المقام متعدّد، و لکنّه خلاف إطلاق قولهم (علیهم السلام): «صاع من زبیب أو صاع من حنطه، أو صاع من شعیر» «1».

(2) أما السقوط عنهما، فلا دلیل له إلا دعوی: اعتبار وحده المعیل. و یرده ظهور الإطلاق فی الأعمّ منه، مع مناسبه عدم السقوط للحکمه المذکوره فیها.

و أما الوجوب علیهما، فلا دلیل له إلا إمکان کون الحکم کفائیا من حیث التکلیف و الوضع، و هو احتمال حسن ثبوتا و لا دلیل علیه إثباتا، بل هو خلاف الأدله الظاهره فی الوجوب العینیّ و التعیینی بالنسبه إلی المعیل.

(3) لظهور الإطلاق، و الإجماع، و شمول الأهل و الولد، و ما أغلق علیه الباب و غیر ذلک مما ورد فی الأدله و فی جمله من الأخبار ذکر لفظ الصغیر «2» أیضا فراجع.

(4) لصدق العیلوله بالنسبه إلیه، فیجب علیه.

(5) أما عدم کونها علی نفسه، فلاشتراط التکلیف فی الوجوب نصّا و إجماعا. و أما عدم کونها علی غیره، فلعدم العیلوله.

(6) للنصوص الداله علی عدم وجوب الفطره عمن ولد لیله الفطره، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(7) نصّا، و إجماعا، ففی موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره: حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره: حدیث. 1 و 4.
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تولد بعده إلی ما قبل الزوال، کما مرّ (1).


مسأله 13: الظاهر عدم اشتراط کون الإنفاق من المال الحلال

(مسأله 13): الظاهر عدم اشتراط کون الإنفاق من المال الحلال، فلو أنفق علی عیاله من المال الحرام- من غصب أو نحوه- وجب علیه زکاتهم (2).


مسأله 14: الظاهر عدم اشتراط صرف عین ما أنفقته أو قیمته بعد صدق العیلوله

(مسأله 14): الظاهر عدم اشتراط صرف عین ما أنفقته أو قیمته بعد صدق العیلوله، فلو أعطی زوجته نفقتها و صرفت غیرها فی مصارفها وجبت علیه زکاتها، و کذا فی غیرها (3).


مسأله 15: لو ملّک شخصا مالا- هبه أو صلحا أو هدیه- و هو أنفقه علی نفسه لا یجب علیه زکاته

(مسأله 15): لو ملّک شخصا مالا- هبه أو صلحا أو هدیه- و هو أنفقه علی نفسه لا یجب علیه زکاته، لأنّه لا یصیر عیالا له بمجرّد ذلک. نعم، لو کان من عیاله عرفا و وهبه مثلا لینفقه علی نفسه، فالظاهر الوجوب (4).


مسأله 16: لو استأجر شخصا، و اشترط فی ضمن العقد أن تکون نفقته علیه

(مسأله 16): لو استأجر شخصا، و اشترط فی ضمن العقد أن تکون نفقته علیه، لا یبعد وجوب إخراج فطرته. نعم، لو اشترط علیه مقدار نفقته فیعطیه دراهم مثلا ینفق بها علی نفسه لم تجب علیه، و المناط الصدق العرفی فی

______________________________

المولود یولد لیله الفطر، و الیهودی و النصرانی یسلم لیله الفطر قال (علیه السلام):

لیس علیهم فطره، و لیست الفطره إلا علی من أدرک الشهر» «1».

(1) راجع [مسأله 1 و 6] من الفصل التالی.

(2) لتحقق العیلوله عرفا فتشملها إطلاقات الأدله قهرا. و دعوی الانصراف إلی الحلال لا شاهد علیه من عقل أو نقل.

(3) لصدق العیلوله، فیشملها الإطلاق. نعم، لو لم تصدق العیلوله کما فی الموظفین من الطلبه، و مستخدمی الدوله من الجنود و غیرهم، فلا تجب حینئذ، لعدم صدق العیلوله بالنسبه إلیهم، فتأمین المصارف شی ء، و صدق العیلوله شی ء آخر و الثانی أخص من الأول.

(4) مع صدق العیلوله عرفا. و أما مع عدم الصدق أو الشک فیه فلا تجب علیه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره.
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عدّه من عیاله و عدمه (1).


مسأله 17: إذا نزل علیه نازل قهرا علیه و من غیر رضاه

(مسأله 17): إذا نزل علیه نازل قهرا علیه و من غیر رضاه، و صار ضیفا عنده مدّه، هل یجب علیه فطرته أو لا؟ إشکال. و کذا لو عال شخصا بالإکراه (2) و الجبر من غیره. نعم، فی مثل العامل الذی یرسله الظالم لأخذ مال منه فینزل عنده مدّه ظلما و هو مجبور فی طعامه و شرابه، فالظاهر عدم الوجوب لعدم صدق العیال و لا الضیف علیه (3).


مسأله 18: إذا مات قبل الغروب من لیله الفطر لم یجب فی ترکته شی ء

(مسأله 18): إذا مات قبل الغروب من لیله الفطر لم یجب فی ترکته شی ء، و إن مات بعده وجب الإخراج من ترکته عنه و عن عیاله. و إن کان علیه دین و ضاقت الترکه قسمت علیهما بالنسبه (4).

______________________________

(1) و یختلف ذلک بحسب اختلاف الموارد، و کیفیه الاشتراط، فیکون النزاع فی وجوب الفطره و عدمه، صغرویا، للاتفاق علی وجوبها مع صدق العیلوله، و علی عدمه مع عدم الصدق، و المورد إما تصدق علیه العیلوله عرفا أو لا تصدق أو یشک فی الصدق و عدمه، و تجب فی الأول دون الأخیرین.

(2) من إطلاق الأدله الشامل، لصوره الإکراه أیضا و من احتمال الانصراف إلی صوره الاختیار، و یعضده حدیث الرفع «1»، و طریق الاحتیاط أن یأذن أحدهما للآخر أن یخرجها بالعنوان الواقعی الأعمّ من أن یکون عن نفسه أو عن غیره، أو یشترکا فی الإخراج من حیث القیمه.

(3) لأنّ المنساق منهما عرفا من لم یکن المعیل و المضیف مدافعا عنه بأیّ وجه أمکنه، و مع الشک فی صدقها علیه لا یجب أیضا، للأصل بعد عدم صحه التمسک بالأدله، لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه.

(4) أما عدم الوجوب فی الأول، فلعدم إدراکه الشهر حتی یجب علیه شی ء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس.
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مسأله 19: المطلقه رجعیا فطرتها علی زوجها دون البائن

(مسأله (19): المطلقه رجعیا فطرتها علی زوجها دون البائن، إلا إذا کانت حاملا ینفق علیها (1).


مسأله 20: إذا کان غائبا عن عیاله

(مسأله 20): إذا کان غائبا عن عیاله، أو کانوا غائبین عنه، و شک فی حیاتهم فالظاهر وجوب فطرتهم، مع إحراز العیلوله علی فرض الحیاه (2).

______________________________

نعم، تجب علی الورثه عن أنفسهم مع اجتماع الشرائط.

و أما الوجوب فی الثانی، فلوجود المقتضی و فقد المانع کما هو المفروض. و أما التوزیع، فلأنّه حکم مطلق الدّین الذی تقصر عنه الترکه.

(1) قد تقدم مرارا أنّ المناط علی العیلوله، و قد لا تکون الرجعیه من العیال و قد تکون البائن منه، فلا کلیه لما ذکره.

(2) الاحتیاج إلی إحراز العیلوله بغیر الاستصحاب إنّما هو فیما إذا کان المستصحب نفس الحیاه فقط. و حیث لا تثبت العیلوله به، لأنّه من الأصل المثبت لا بد فی إحرازها من طریق آخر. و أما إن کان المستصحب العیال الحیّ، فیثبت الموضوع بنفس الاستصحاب من دون احتیاج إلی إثبات العیلوله بطریق آخر، و له نظائر کثیره فی الفقه.

ص: 348








فصل فی جنسها و قدرها


اشاره

(فصل فی جنسها و قدرها) و الضابط فی الجنس: القوت الغالب الناس (1) و هو الحنطه، و الشعیر و التمر، و الزبیب، و الأرز، و الأقط، و اللبن، و الذره، و غیرها. و الأحوط

______________________________

(فصل فی جنسها و قدرها)

(1) للإجماع، و النص علی ما یأتی تفصیله و هو الذی تقتضیه التسهیلات الشرعیه فی هذه الصدقه الواجبه علی جمیع الأمه خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه- التی قلّت الأموال و النقود لدیهم- ففرض الشارع علیهم التصدق بشی ء من فضل أقواتهم، لیحرزوا بها سلامه نفوسهم، و حیاتهم. و الأخبار الوارده علی أقسام ثلاثه:

الأول: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «الفطره علی کل قوم مما یغذون عیالهم من لبن، أو زبیب، أو غیره» «1»، و قوله (علیه السلام): «الفطره علی کل من اقتات قوتا فعلیه أن یؤدی من ذلک القوت» «2»، و عن العسکری (علیه السلام): «إنّ الفطره صاع من قوت بلدک» «3».

و المراد بالغذاء و القوت فی هذه الأخبار لیس الغذاء و القوت الفعلی، بل الأعمّ منه و مما یکون بالقوه- کالحنطه، و الشعیر، و الأرز، و نحوها- مما صرح بها فی الأخبار کما أنّ المراد بهما الغالب، لغالب الناس، لأنّ ذلک هو المنساق من مثل هذه الروایات.

الثانی: الأخبار الکثیره المشتمله علی ذکر المصادیق، ففی خبر الأشعری عن أبی الحسن الرّضا (علیه السلام): «فی الفطره کم یدفع عن کل رأس من الحنطه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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.....

______________________________

و الشعیر، و التمر، و الزبیب؟ قال (علیه السلام): صاع بصاع النبیّ» «1».

و فی خبر ابن المغیره عن أبی الحسن الرّضا (علیه السلام) أیضا: «تعطی من الحنطه صاع، و من الشعیر صاع، و من الأقط صاع» «2».

و فی خبر ابن مسلم: «قال سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: الصدقه لمن لا یجد الحنطه و الشعیر یجزی عنه القمح و العدس، و السلت و الذره» «3».

و لکن الظاهر بقرینه غیره أنّه العلس کما یأتی فی خبر إبراهیم بن محمد، و فی خبر ابن مسلم عنهما (علیهما السلام) ذکر الدقیق، و السویق «4»، و فی خبر إبراهیم بن محمد عن الصادق (علیه السلام): «من لم یجد الحنطه و الشعیر یجزی عنه القمح و السلت و العلس و الذره» «5».

و لا ریب فی أنّ هذه کلها من مصادیق الغذاء و القوت، فلا تنافی بین هذه الأخبار و القسم الأول منها، کما أنّ اقتصار بعضها علی ذکر بعض من مصادیقها و عدم التعرض للبعض الآخر لا یوجب التنافی بینها، لأنّ الاقتصار من باب المثال لا الحصر الحقیقی.

الثالث: خبر الهمدانی «6» عن العسکری (علیه السلام): «الفطره صاع من قوت بلدک علی مکه و الیمن و الطائف، و أطراف الشام، و الیمامه، و البحرین و العراقین، و فارس، و الأهواز، و کرمان تمر، و علی أهل أوساط الشام زبیب، و علی أهل الجزیره، و الموصل، و الجبال کلها بر، أو شعیر، و علی أهل طبرستان الأرز، و علی أهل خراسان البر إلا أهل مرو و الری، فعلیهم الزبیب، و علی أهل مصر البر. و من سوی ذلک فعلیهم ما غلب قوتهم، و من سکن البوادی من الأعراب فعلیهم الأقط و الفطره علیک و علی الناس کلهم».

و هذا التفصیل فی هذا الحدیث لیس لموضوعیه خاصه فی تلک البلاد، أو للتعبد المحض، بل لأجل أنّ الغالب فی تلک العصور- فی البلاد المذکوره کان ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 13.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 17.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.
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الاقتصار علی الأربعه الأولی (1)، و إن کان الأقوی ما ذکرنا. بل یکفی الدّقیق، و الخبز، و الماش، و العدس (2)، و الأفضل إخراج التمر، ثمَّ

______________________________

ذکر فی الحدیث- قوتهم فلا تنافی بین ما ذکر فیه و بین سائر الأخبار، فاتفقت الأقسام الثلاثه من الأخبار، علی أنّ المدار علی القوت الغالب و المراد به ما کان غالبا لنوع الناس دون شخصهم. و یظهر من ذکر الزیت و اللبن فیها أنّه أعمّ مما یتوقف علیه بقاء الحیاه- کالحنطه، و الشعیر- أو ما یتوقف به لأجل الإدام، أو التفکه و التلذذ کالزیت و اللبن، و الأقط هذا.

و أما الأقوال فعمدتها قولان:

أحدهما: کل ما کان قوتا غالبا و لو لم یکن مما ذکر فی الأخبار جمودا علی القسم الأول منها، و حمل القسمین الأخیرین علی مجرّد المثال، أو علی الندب بقرینه کثره الاختلاف فیها. و یظهر ذلک عن جمع منهم صاحب الجواهر بل هو المعروف بین الفقهاء.

ثانیهما: الاقتصار علی خصوص ما ذکر فی القسمین الأخیرین من الأخبار تقییدا للقسم الأول بهما. و یظهر ذلک عن جمع منهم الشیخ (رحمه اللّه) مدعیا علیه الإجماع و لکن الإجماع موهون، و حمل ما فی القسمین الأخیرین من الأخبار علی المثال أو الندب ممکن، فیصح القول الأول، و لو لا وحشه الانفراد لقلنا بکفایه اللحم فی مثل هذه العصور، لصیرورته قوتا غالبا لعامه الناس.

(1) خروجا عن خلاف مثل الصدوقین حیث اقتصروا علیها- و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه مع التصریح فی النصوص بالتعمیم- و دعوی الشیخ الإجماع علیه.

(2) للعمومات، و الإطلاقات التی تقدمت فی القسم الأول من الأخبار و نسب الاجتزاء بالخبز و الدقیق إلی المشهور أیضا، و قد ورد الدقیق فی خبر ابن یزید- کما تقدم- و ورد الدقیق و السویق فی خبر حماد و تقدم ذکر العدس فی خبر ابن مسلم. و أما الخبز و الماش، فلم أظفر عاجلا علی نصّ بالخصوص فیهما، و لا یبعد 
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الزبیب (1)، ثمَّ القوت الغالب. هذا إذا لم یکن هناک مرجح، من کون غیرها أصلح بحال الفقیر و أنفع له لکن الأولی و الأحوط حینئذ دفعها بعنوان القیمه (2).


مسأله 1: یشترط فی الجنس المخرج کونه صحیحا فلا یجزئ المعیب و یعتبر خلوصه

(مسأله 1): یشترط فی الجنس المخرج کونه صحیحا فلا یجزئ المعیب و یعتبر خلوصه، فلا یکفی الممتزج بغیره من آخر أو تراب أو نحوه (3). إلا إذا کان الخالص منه بمقدار الصاع أو کان قلیلا یتسامح به (4).


مسأله 2: الأقوی الاجتزاء بقیمه أحد المذکورات

(مسأله 2): الأقوی الاجتزاء بقیمه أحد المذکورات من الدراهم

______________________________

استفادتهما من إطلاق الحنطه و الشعیر لإمکان استفاده مطلق الحبوب منهما.

(1) أما أفضلیه التمر، فلنصوص کثیره منها قول أبی الحسن (علیه السلام):

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 11، ص: 352

«التمر أفضل» «1»، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «التمر أحب إلیّ فإنّ لک بکل تمره نخله فی الجنه» «2».

و أما أفضلیه الزبیب بعده، فلجریان عله أفضلیه التمر فیه أیضا: قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «التمر فی الفطره أفضل من غیره، لأنّه أسرع منفعه، و ذلک أنّه إذا وقع فی ید صاحبه أکل منه» «3».

و أما أفضلیه القوت الغالب بعده، فهو المشهور و ینطبق علیه عنوان المواساه و الاتحاد مع الفقراء، و هو محبوب و مرغوب إلیه عند العقلاء.

(2) أما تقدیم الأصلح و الأنفع، فهو من المسلّمات عند الفقهاء، و تقتضیه مرتکزات العقلاء أیضا. و أما الاحتیاط فی دفعه بعنوان القیمه حینئذ، فلاحتمال أن تکون ملاحظه الأصلحیه لحال الفقیر مخرجا للعین عن الواجب بالذات و موجبا لانطباق عنوان القیمه علیه.

(3) لأنّ ذلک هو المنساق من الأدله و المتفق علیه بین أعلام المله.

(4) لأنّ الأدله منزله علی العرفیات و المفروض تسامح العرف بذلک فی صدقاتهم، و هدایاهم، و معاملاتهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 8.
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و الدنانیر (1)، و غیرهما من الأجناس الأخر (2) و علی هذا فیجزی المعیب و الممزوج و نحوهما بعنوان القیمه، و کذا کل جنس شک فی کفایته فإنّه یجزئ

______________________________

(1) للإجماع بقسمیه، و نصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا بأس بالقیمه فی الفطره» «1».

و فی خبر ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الفطره نجمعها و نعطی قیمتها ورقا و نعطیها رجلا واحدا مسلما؟ قال (علیه السلام): لا بأس به» «2».

و عن ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): جعلت فداک ما تقول فی الفطره یجوز أن أؤدیها فضه بقیمه هذه الأشیاء التی سمیتها؟ قال: نعم، إنّ ذلک أنفع له یشتری ما یرید» «3».

و تدل علیه نصوص جواز إخراج القیمه فی زکاه المال، إذ الظاهر اتحاد الزکاتین فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا ریب فی أنّ من المتیقن من القیمه النقدین.

(2) لإطلاق أدله القیمه الشامل لها أیضا، و لیس فی البین ما یصلح للتقیید إلا دعوی الانصراف إلی الدرهم و الدینار و لکنه بدویّ لا یعتنی به ما لم یوجب ظهور اللفظ فی المنصرف إلیه. و یمکن أن یستظهر إطلاق الجواز من صحیح ابن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) نعطی الفطره دقیقا مکان الحنطه؟ قال (علیه السلام): لا بأس یکون أجر طحنه بقدر ما بین الحنطه و الدقیق» «4» بناء علی أنّ إعطاء الدقیق کان بعنوان القیمه لا الفریضه، و یمکن أن یستفاد- مما مرّ من التعلیل فی قوله (علیه السلام): «لأنّه أسرع منفعه»، أو قوله (علیه السلام): «إنّ ذلک أنفع له یشتری ما یرید» «5»- إجزاء کل ما هو أنفع و أسرع منفعه من عین الفریضه إن کان بعنوان القیمه، و کذا حکم إجزاء المعیب و الممزوج و کل جنس شک فی کفایته فیصح إن کان الإعطاء بعنوان القیمه، للإطلاق، و العموم المقتضی لذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.
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بعنوان القیمه.


مسأله 3: لا یجزئ نصف الصاع مثلا من الحنطه الأعلی

(مسأله 3): لا یجزئ نصف الصاع (1) مثلا من الحنطه الأعلی، و إن کان یسوی صاعا من الأدون، أو الشعیر مثلا إلا إذا کان بعنوان القیمه.


مسأله 4: لا یجزی الصاع الملفق من جنسین

(مسأله 4): لا یجزی الصاع الملفق من جنسین (2) بأن یخرج نصف صاع من الحنطه و نصفا من الشعیر مثلا- إلا بعنوان القیمه.


مسأله 5: المدار قیمه وقت الإخراج

(مسأله 5): المدار قیمه وقت الإخراج (3)، لا وقت الوجوب. و المعتبر

______________________________

(1) لظهور الأدله فی اعتبار الکمیه الخاصه، فلا یجری غیرها. و أما الإجزاء بعنوان القیمه، فلإطلاق أدله إعطاء القیمه الشامل لهذه الصوره أیضا و لا مانع فی البین إلا دعوی الانصراف و قد تقدم ما فیه.

(2) لظهور الأدله فی الصاع الخالص، من جنس واحد کقول أبی عبد اللّه عن أبیه (علیه السلام): «زکاه الفطره صاع من تمر، أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر، أو صاع من أقط عن کل إنسان حرّ أو عبد صغیر أو کبیر» «1»، و یأتی جمله من الأخبار بعد ذلک، و تقتضیه قاعده الاشتغال أیضا. و أما الإجزاء بعنوان القیمه، فلما مرّ مرارا أنّه لإطلاق الأدله.

(3) لبقاء العین فی الذمه إلی حین تفریغها الذی هو وقت الإخراج سواء کان ذلک بالعزل أم الأداء.

هذا إذا کان ناویا لإخراج جنس بالخصوص قبل حلول الشهر. و أما مع عدم قصده لذلک، فربما یشکل فی تصویر اشتغال الذمه بأنّه مع تخییره بین الأجناس تکون الفطره مردده بینها و لا وجود للمردد من حیث هو لا ذهنا و لا خارجا، فلا موضوع حتی تشتغل به الذمه. و لکنه مردود بأنّه و إن لم یکن للمردد من حیث هو وجود ذهنیّ و لا خارجیّ و لکن له نحو اعتبار عرفیّ کما فی الواجب التخییری و یکفی هذا النحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 11.

ص: 354








قیمه بلد الإخراج (1)، و لا وطنه و لا بلد آخر، فلو کان له مال فی بلد آخر غیره بلده و أراد الإخراج منه، کان المناط قیمه ذلک البلد لا قیمه بلده الذی هو فیه.


مسأله 6: لا یشترط اتحاد الجنس الذی یخرج عن نفسه مع الذی یخرج عن عیاله

(مسأله 6): لا یشترط اتحاد الجنس الذی یخرج عن نفسه مع الذی یخرج عن عیاله و لا اتحاد المخرج عنهم بعضهم مع بعض، فیجوز أن یخرج عن نفسه الحنطه و عن عیاله الشعیر أو بالاختلاف بینهم، أو یدفع عن نفسه- أو عن بعضهم- من أحد الأجناس و عن آخر منهم القیمه، أو العکس (2).


مسأله 7: الواجب فی القدر: الصاع عن کلّ رأس

(مسأله 7): الواجب فی القدر: الصاع عن کلّ رأس من جمیع

______________________________

من الاعتبار فی اشتغال الذمه عند العرف، مع أنّ لنا أن نقول فی هذه الصوره أنّ الذمه مشغوله بأصل المالیه، فإن تساوت الأجناس فی القیمه فلا إشکال منه، و مع الاختلاف یکون من الدوران بین الأقلّ و الأکثر، فتشتغل الذمه بالأول.

(1) لأنّه المتفاهم من الأدله عرفا، مضافا إلی خبر المروزی: «إن لم تجد من تضع الفطره فیه فاعزلها تلک الساعه قبل الصلاه و الصدقه بصاع من تمر، أو قیمته فی تلک البلاد دراهم» «1».

ثمَّ إنّه لیس فی البین تحدید شرعیّ لقیمه الفطره إلا روایات ضعیفه السند مع إمکان حملها علی قیمه تلک الأزمنه، کمرسل المقنعه: «سئل الصادق (علیه السلام): «عن مقدار القیمه فقال درهم فی الغلاء و الرخص» «2» و المرسل الآخر:

«و روی أنّ أقل القیمه فی الرخص ثلثا درهم» «3».

و هما ساقطان عن الاعتبار، لقصور السند و عدم قائل معروف، و یمکن الحمل علی الأزمنه القدیمه التی کانت القیمه هکذا.

(2) کل ذلک، لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله، فیصح الاتحاد و الاختلاف بأیّ نحو شاء و أراد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 14.
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الأجناس (1)

______________________________

(1) أما بالنسبه إلی غیر اللبن، فللإجماع، و السیره، و نصوص معتبره مستفیضه، بل متواتره و المعمول بها عند الأصحاب، ففی صحیح صفوان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صاع من حنطه، أو صاع من تمر، أو صاع من زبیب» «1».

و عن علیّ (علیه السلام) فی خطبته یوم الفطر: «أدوا فطرتکم- إلی أن قال- کل إنسان منهم صاعا من تمر، أو صاعا من بر، أو صاعا من شعیر» «2».

و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن میمون: «زکاه الفطره صاع من تمر، أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر» «3».

و مثله خبر ابن سنان، و کذا فی خبر ابن مغیره عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «الفطره: تعطی من الحنطه صاع، و من الشعیر صاع، و من الأقط صاع» «4».

و قریب منه خبر الأشعری إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره المتفرقه فی الأبواب المختلفه و بإزاء هذه الأخبار جمله من الأخبار التی تنافیها:

منها: صحیح الفضلاء عنهما (علیهما السلام): فإن أعطی تمرا، فصاع لکل رأس، و إن لم یعط تمرا، فنصف صاع لکل رأس من حنطه أو شعیر» «5» و مثله غیره مما هو کثیر.

و لکن أسقطها عن الاعتبار موافقتها للعامه، و مخالفتها لما اتفقت علیه الإمامیه مع وجود قرائن داخلیه فیها داله علی أنّها صدرت للتقیه، منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «فی الفطره جرت السنه بصاع من تمر، أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر، فلما کان زمان عثمان و کثرت الحنطه قوّمه الناس، فقال نصف صاع من بر بصاع من شعیر» «6»، و نسب (علیه السلام) فی صحیح الحذاء «7»

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 10.
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- حتی اللبن- علی الأصح (1)، و إن ذهب جماعه من العلماء فیه إلی کفایه أربعه أرطال (2)

______________________________

ذلک إلی معاویه.

أقول: و لا فرق فی ذلک لکون ما ابتدعه عثمان أجراه معاویه، لکونهما من شجره واحده، و فی المعتبر عن علیّ (علیه السلام): «أنّه سئل عن الفطره فقال (علیه السلام): صاع من طعام، فقیل: أو نصف صاع؟ فقال بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ «1» فلا وجه لتوهم المعارضه بین مثل هذه الأخبار، و المتواتره السابقه لمن کان له أنس بمذاق الأئمه (علیهم السلام)، و له أدنی مذاق الفقاهه.

(1) لإطلاق الأخبار المعتبره المشتمله علی الصاع الشامله لللّبن أیضا خصوصا ما یأتی من خبر ابن مهزیار.

(2) نسب ذلک إلی الشیخ، و الحلی، و ابن حمزه، و العلامه، بل نسب إلی کثیر من الأصحاب، لمرفوع ابن هاشم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سئل عن الرجل فی البادیه لا یمکنه الفطره قال (علیه السلام): یتصدّق بأربعه أرطال من لبن» «2» و مکاتبه الریان إلی الرجل (علیه السلام): «أسأله عن الفطره و زکاتها، کم تؤدی؟

فکتب أربعه أرطال بالمدنی» «3».

و فیه- أولا: أنّ الأول قاصر سندا، بل و دلاله أیضا، لأنّه مع عدم تمکنه من الفطره لا بد و أن یحمل علی الندب إلا أن یراد عدم تمکنه من أداء الحبوب فی الفطره لکونه فی البادیه.

و ثانیا: أنّه إذا کانت الفطره فی الأقط الذی هو لبن جاف بقدر صاع، فکیف تکون فی اللبن بقدر أربعه أرطال.

و ثالثا: معارضته بالمستفیضه المشتمله علی لفظ الصاع مثل قول علیّ بن محمد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 21.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.
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و الصاع أربعه أمداد (1)، و هی تسعه أرطال بالعراقی، فهو ستمائه و أربعه عشر مثقالا بالمثقال الصیرفی فیکون بحسب حقه النجف- التی هی تسعمائه مثقال، و ثلاثه و ثلاثون مثقالا و ثلث مثقال نصف حقه، و نصف وقیه، واحد و ثلاثون و مثقالا- إلا مقدار حمصتین. و بحسب حقه الاسلامبول- و هی مائتان و ثمانون مثقالا- حقتان، و ثلاثه أرباع الوقیه و مثقال. و بحسب المن الشاهی- و هو ألف و مائتان و ثمانون مثقالا- نصف منّ، إلا خمسه و عشرون مثقالا، و ثلاثه أرباع المثقال.

______________________________

(علیه السلام) لعلیّ بن مهزیار: «أنّه یخرج من کل شی ء التمر و البر و غیره صاع و لیس عندنا بعد جوابه علینا فی ذلک اختلاف» «1»، فنفی الاختلاف مطلقا.

و یظهر منه أنّ الأحادیث المختلفه إما مفتعله، أو صدرت تقیه، مع معارضه مکاتبه الریان بخبر الهمدانی عن العسکری (علیه السلام): «الفطره علیک و علی الناس کلهم- إلی أن قال- تدفعه وزنا سته أرطال برطل المدینه» «2»، مضافا أنّه یبعد اختلاف حکم اللبن مع غیره من الأجناس فی هذا الأمر العام البلوی، و عدم شیوعه فی طبقات الرواه فی زمن الصادقین (علیهما السلام) و الرضا (علیه السلام) الذین شاعت أحکام الشیعه من زمانهم.

(1) فیکون کل صاع ثلاث کیلوات إلا خمسه و عشرین مثقالا و ثلاثه أرباع المثقال، لأنّ الکیلو 213 مثقال الصیرفی و 8 حمصه و لا وجه للتفصیلات المذکوره فی المتن و فی غیره من الکتب الفقهیه، لأنّها حضارات سادت ثمَّ بادت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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فصل فی وقت وجوبها


اشاره

(فصل فی وقت وجوبها) و هو دخول لیله العید (1)

______________________________

(فصل فی وقت وجوبها)

(1) کما عن جمع من المتقدمین، و المشهور بین المتأخرین و استدل علیه بالأخبار الداله علی اعتبار الشرائط عند إهلال الهلال، لأنّ المتفاهم منها عرفا کونها من الشروط المقارنه لا المتقدمه علی المشروط کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح معاویه بن عمار: «لیس الفطره إلا علی من أدرک الشهر» «1»، و فی صحیحه الآخر عنه (علیه السلام) أیضا: «سألته عن مولود ولد لیله الفطر علیه فطره؟ قال (علیه السلام) لا، قد خرج الشهر، و سألته عن یهودی أسلم لیله الفطر علیه فطره؟ قال (علیه السلام) لا» «2».

و قوله (علیه السلام) قد خرج الشهر، أی: قد خرج إهلال هلال الشهر.

و أما صحیح العیص عنه (علیه السلام) أیضا: «عن الفطره متی هی؟ فقال (علیه السلام) قبل الصلاه یوم الفطر، قلت: فإن بقی منه شی ء بعد الصلاه؟ قال:

لا بأس، و نحن نعطی عیالنا منه ثمَّ یبقی فنقسمه» «3».

فالمراد نعطی عن عیالنا، أو المراد نعطی عیالنا منه بعنوان العزل، و علی أیّ تقدیر فالمراد منه وقت الإخراج لا وقت الوجوب، و لا ملازمه بینهما لا شرعا و لا عقلا.

نعم، مقتضی الأصل عدم حدوث الوجوب إلا فی المتیقن و هو قبل طلوع الفجر من لیله العید لو لا ظهور ما تقدم من الأخبار فی حدوث الوجوب بإهلال الهلال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

ص: 359







جامعا للشرائط (1)، و یستمر إلی الزوال (2)

______________________________

(1) للإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(2) لاستصحاب بقاء الوجوب ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک- کما یأتی- و علی هذا فیصح إعطاؤها فی اللیل أیضا.

فروع- (الأول): مقتضی الأصل عدم التوقیت فی الفطره و لا یستفاد من الأدله ذلک أیضا، لأنّها إما المطلقات فهی لیست فی مقام بیان هذه الجهات حتی یتمسک بها لثبوت التوقیت و عدمه، و قد ثبت ذلک فی الأصول.

و أما مثل قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «و إعطاء الفطره قبل الصلاه أفضل، و بعد الصلاه صدقه» «1» فلا دلاله فیه علی التوقیت لو لم نقل بدلالتها علی عدمه. و أما ما تقدم من صحیح العیص فلا ریب فی استفاده الرجحان مما اشتمل علی مثل هذه التعبیرات من الروایات، و أما التوقیت فلا یستفاد منها. نعم خبر الإقبال: «إن أخرجتها قبل الظهر، فهی فطره، و إن أخرجتها بعد الظهر فهی صدقه و لا یجزیک» «2» یدل علی التوقیت إن کان المراد بعدم الإجزاء معناه الحقیقیّ لا نفی بعض مراتب الکمال، لکنه قاصر سندا بل و دلاله، فلا یصح للاستناد إلیه فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم التوقیت فی مثل هذه الصدقه التی تحفظ بقاء النفوس عن خطر الموت.

نعم، لا ریب فی رجحان الإعطاء قبل الصلاه. و لکن عن العلامه فی المنتهی دعوی الإجماع علی الإثم مع التأخیر عن الصلاه، و هو أیضا أعمّ من التوقیت، لأنّ الإثم یجامع لترک الفوریه الواجبه أیضا و لا یلازم التوقیت، مضافا إلی عدم معهودیه التوقیت فی الصدقات من حیث المنتهی مطلقا و إن وجبت الفوریه فیها.

هذا خلاصه الکلام فی البحث عن أصل التوقیت و لا وجه للتطویل بأکثر من ذلک، لأنّه من التطویل بلا طائل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 16.
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.....

______________________________

(الثانی): بناء علی التوقیت هل هو موقت بفعل الصلاه، أو بالغروب من یوم الفطر؟ ذهب إلی کل قائل، و مقتضی الأصل بقاء الوجوب إلا أن یدل دلیل علی التحدید بما ذکر.

استدل للأول بأمور کلها مخدوشه: مثل ما تقدم من صحیح العیص «1» و کخبر الحضرمی فی قوله تعالی قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی قال (علیه السلام): من أخرج الفطره. وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی قال: یروح إلی الجبانه فیصلی» «2».

و خبر المروزی: «فإن لم تجد من تضع الفطره فیه فاعزلها تلک الساعه قبل الصلاه» «3».

و خبر الإقبال: «ینبغی أن یؤدی الفطره قبل أن یخرج الناس إلی الجبانه» «4».

(و فیه): أنّ حملها علی الأفضلیه من أحسن طریق الجمع بینها و بین صحیح الفضلاء، «یعطی یوم الفطر قبل الصلاه فهو أفضل» «5» مضافا إلی قرائن داخلیه ظاهره فی الندب فی بعضها و قصور السند فی بعضها الآخر، فلا یستفاد منها أصل وجوب الفوریه، فکیف بالتوقیت.

و أما دعوی العلامه الإجماع علی أنّه لو أخرها عن صلاه العید اختیارا أثم.

فهو علی فرض کونه إجماعا معتبرا أعمّ من التوقیت، لأنّ الإثم یناسب الفوریه أیضا کما مرّ، مع أنّ فی اعتبار مثل هذه الإجماعات بحث مذکور فی محله هذا کله بالنسبه إلی التوقیت إلی ما قبل الصلاه.

و أما بالنسبه إلی الزوال، فاستدل علیه تاره: بامتداد وقت صلاه العید إلی الزوال، فهو الوقت فی الحقیقه. و أخری: بما دل علی استحباب الفطره عمن یولد أو یسلم قبل الزوال. و ثالثه بخبر الإقبال الذی تقدم: «إن أخرجها قبل الظهر فهی فطره و إن أخرجها بعد الظهر فهی صدقه لا تجزیک».

و الکل مخدوش:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.
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______________________________

أما الأول: فهو مبنیّ علی ثبوت التوقیت بالنسبه إلی أصل الصلاه حتی یمتد الوقت بامتداد وقت الصلاه، و تقدم عدم دلیل معتبر علیه.

و أما الثانی: ففیه أنّه لا تدل علی التوقیت و إنّما هو حکم ندبیّ دل علیه دلیل مخصوص. و أما الأخیر: ففیه- مضافا إلی قصور سنده، و ابتنائه علی أن یکون المراد بالظهر الزوال لا صلاه الظهر- أنّه یمکن حمله علی الأفضلیه.

و أما الثالث: فاستدل علیه بصحیحی العیص، و ابن سنان، و استصحاب بقاء الوجوب. و أشکل فی صحیح العیص بأنّه فی الزکاه المعزوله فلا یشمل غیرها.

(و فیه): أنّه من مجرد الاحتمال لا ینافی ظهور الإطلاق و مع إجماله ففی الاستصحاب غنی و کفایه.

فتلخص أنّ المستفاد من مجموع الأدله أفضلیه التقدیم علی صلاه العید ثمَّ إلی الزوال، و مقتضی إجماع العلامه (قدّس سرّه) وجوب الفوریه، إما التوقیت فلا یستفاد منها أبدا.

(الثالث): بناء علی ثبوت التوقیت هل هو من باب وحده المطلوب بحیث لا تکلیف بالفطره بعد الوقت، أو أنّه من باب تعدد المطلوب؟ مقتضی المرتکزات فی الصدقات- خصوصا هذه الصدقه التی هی نحو تأمین للموت نعم، لا ریب فی أنّ للعید أهمیه خاصه جلبا لقلوب الفقراء فی العید، و عطفا علیهم بالعنایه و المواساه فالتوقیت علی فرض ثبوته بالنسبه إلی بعض مراتب المطلوبیه لا تمامها.

(الرابع): بناء علی ثبوت التوقیت بالصلاه هل التوقیت بالنسبه إلی نفس الصلاه من حیث هی بحیث یکون لإتیانها موضوعیه خاصه فی التوقیت، فلا توقیت بالنسبه إلی من لم یصلّ عصیانا أو عذرا، أو أنّه بلحاظ وقتها و إنّما ذکر الصلاه طریقا إلی الوقت؟ وجهان الظاهر هو الأخیر کما لا یخفی علی الخبیر، و التحدید بالنسبه إلی الصلاه یمکن أن یکون بلحاظ وقتها الفضلی، و أن یکون بلحاظ وقتها الإجزائی.
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لمن لم یصلّ صلاه العید (1).

و الأحوط عدم تأخیرها عن الصلاه إذا صلاها (2) فیقدمها علیها و إن صلّی فی أول وقتها. و إن خرج وقتها و لم یخرجها، فإن کان قد عزلها دفعها إلی المستحق بعنوان الزکاه (3)، و إن لم یعزلها فالأحوط الأقوی عدم سقوطها (4) بل یؤدیها بقصد القربه، من غیر تعرض للأداء و القضاء (5).


مسأله 1: لا یجوز تقدیمها علی وقتها فی شهر رمضان علی الأحوط

(مسأله 1): لا یجوز تقدیمها علی وقتها فی شهر رمضان علی الأحوط (6). کما لا إشکال فی عدم جواز تقدیمها علی شهر

______________________________

(1) لأنّه آخر وقت إجزائها، فیحمل ما دل علی التحدید بالزوال بالنسبه إلی من یصلّها و ما دل علی التحدید بالصلاه بالنسبه إلی من صلّی.

(2) خروجا عن خلاف من قال بالتوقیت بفعل الصلاه و تقدم ما یتعلق به و إطلاقها یشمل ما إذا صلّی فی أول الوقت أیضا.

(3) لتعینها بالعزل حینئذ کما یأتی، فیجزی الإتیان بهذا العنوان، لتعنونه به و تعینه فیه.

(4) لاستصحاب الوجوب، و أنّ التوقیت علی فرض تمامیه الدلیل علیه من باب تعدد المطلوب کما مرّ تفصیل القول فیه.

(5) مقتضی الأصل عدم اعتبار قصد الأداء و لا القضاء حتی بناء علی التوقیت، لأنّ إتیان العمل فی الوقت أداء، قصد ذلک أم لا، و فی خارجه قضاء کذلک و لا یضرّ قصد الأداء فی مقام القضاء، و لا العکس مع عدم اشتغال الذمه بالقضاء. و تقدم بعض الکلام فی نیه الصلاه، و کذا الصوم فراجع.

(6) نسب ذلک إلی المشهور. و استدل علیه تاره بأنّه أداء لما لم یجب.

(و فیه): أنّه لا یعتبر فی الأداء قصد الوجوب و یکفی مجرّد احتمال المطلوبیه فإنّه نحو من الانقیاد. نعم، لو ثبت التوقیت من الأدله من حیث المبدإ و المنتهی لا یجوز حینئذ و قد مرّ الخدشه فیه.
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رمضان (1).

نعم، إذا أراد ذلک أعطی الفقیر قرضا، ثمَّ یحسب عند دخول وقتها (2).


مسأله 2: یجوز عزلها فی مال مخصوص من الأجناس أو غیرها

(مسأله 2): یجوز عزلها فی مال مخصوص من الأجناس أو غیرها

______________________________

و أخری: بأنّه لا ریب فی تحقق الوجوب بإهلال الهلال، فیکون الأداء أیضا کذلک.

(و فیه): أنّه لا ملازمه بینهما بوجه، فیکون الوجوب حاصلا بالإهلال و یصح الأداء قبله، بل یستحب لعموم ما دلّ علی رجحان التصدق مطلقا.

و ثالثه: بما مرّ فی زکاه المال من أنّ الأداء قبل تعلق الوجوب، کالصلاه قبل الوقت.

(و فیه): أنّه مع الفارق لثبوت التوقیت بالنسبه إلی المبدإ فی أصل تعلق الزکاه فی زکاه المال دون المقام. و لذا ذهب جمع من القدماء إلی الجواز. و نسبه فی الدروس إلی المشهور، لصحیح الفضلاء عنهما (علیهما السلام): «علی الرجل أن یعطی عن کلّ من یعول من حرّ، و عبد، و صغیر، و کبیر یعطی یوم الفطر (قبل الصلاه) فهو أفضل، و هو فی سعه أن یعطیها من أول یوم یدخل من شهر رمضان إلی آخره» «1».

و هو فی مقام التوسعه و الامتنان. و حمله علی القرض بعید عن سیاقه، فیکون استقرار الوجوب منوطا بإهلال هلال شوال جامعا للشرائط، کما أنّه یجوز إخراج الخمس بظهور الربح و استقراره یکون باستجماع الشرائط عند الحول. و منه یظهر ما ذکره من الاحتیاط.

(1) لظهور الإجماع علیه، و أرسلوه إرسال المسلّمات الفقهیه.

(2) لما تقدم فی [مسأله 4] من (فصل وقت وجوب إخراج الزکاه) فراجع فإنّ ظاهر الفقهاء مساواه الزکاتین فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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بقیمتها (1)، و ینوی حین العزل (2) و إن کان الأحوط تجدیدها حین الدفع أیضا (3) و یجوز عزل أقلّ من مقدارها أیضا (4)، فیلحقه الحکم و تبقی البقیه غیر معزوله علی حکمها (5). و فی جواز عزلها فی الأزید، بحیث یکون المعزول مشترکا بینه و بین الزکاه وجه، لکن لا یخلو عن إشکال (6)، و کذا لو

______________________________

(1) أما أصل جواز العزل، فللإجماع، و ما دلّ علی ولایه المالک، و نصوص کثیره منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا عزلتها فلا یضرّک متی أعطیتها قبل الصلاه أو بعد الصلاه» «1».

و أما جواز العزل من القیمه، فللإجماع، و الإطلاق الشامل للعزل من الجنس و من قیمته. و تقدم فی زکاه المال ما ینفع المقام، و تقدم مرارا أصاله المساواه بین زکاه الأموال و الأبدان إلا مع الدلیل علی الخلاف.

(2) لأنّ العزل من العناوین القصدیه، مع أنّه نحو من الإخراج، فلا بد من القصد عنده، و تقدم أنّه لا وجه لهذا التفصیل بناء علی أنّ النیه من مجرّد الدّاعی کما هو الحق.

(3) لدعوی: أنّه هو الأداء الحقیقیّ، و العزل أداء تنزیلی. (و فیه) ما لا یخفی بعد خروج المال عن ضمان المالک بالعزل کالدفع.

(4) لولایه المالک، و إطلاق أدله العزل ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک.

(5) للإطلاق، و الأصل، و الإجماع.

(6) أما الجواز، فلإطلاق أدله العزل بعد صدقه عرفا بذلک أیضا. و أما الإشکال، فلأنّ المنصرف من العزل التعینی الشخصی الخارجی و فی العزل فی الأزید لا یصدق ذلک. و مع الشک تجری أصاله عدم ترتب الأثر. نعم، لو کانت الزیاده قلیله جدّا لضعف الإشکال بعد الصدق العرفیّ للعزل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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عزلها (1) فی مال مشترک بینه و بین غیره مشاعا، و إن کان ماله بقدرها.


مسأله 3: إذا عزلها و أخّر دفعها إلی المستحق

(مسأله 3): إذا عزلها و أخّر دفعها إلی المستحق، فإن کان لعدم تمکنه من الدفع لم یضمن لو تلف، و إن کان مع التمکن منه ضمن (2).


مسأله 4: الأقوی جواز نقلها بعد العزل إلی بلد آخر

(مسأله 4): الأقوی جواز نقلها بعد العزل إلی بلد آخر و لو مع وجود المستحق (3) فی بلده، و إن کان یضمن حینئذ مع التلف (4) و الأحوط عدم النقل، إلا مع عدم وجود المستحق (5).

______________________________

(1) لا فرق بینه و بین سابقه جوازا و إشکالا.

(2) أما عدم الضمان مع التلف إن لم یتمکن من الدفع، فلأنّه لا ثمره للعزل إلا ذلک، مضافا إلی صحیح زراره: «إذا أخرجها من ضمانه فقد برئ» «1»، فإنّه فی مورد العزل فراجع، و تقتضیه أصاله البراءه أیضا. و أما الضمان مع التمکن من الدفع، فلظهور الإجماع، و قد تقدم فی زکاه المال ما ینفع المقام فراجع، فإنّ الزکاتین متحدتان من هذه الجهه بل من کل جهه إلا ما خرج بالدلیل.

(3) لإطلاق دلیل جواز النقل الشامل لهذه الصوره أیضا.

(4) لظهور الإجماع، و ما مرّ فی زکاه المال. و أما الاحتیاط، فللجمود علی المتیقن من الأدله.

(5) خروجا عن خلاف من ذهب إلی عدم جواز النقل، و جمودا علی قوله (علیه السلام) فی موثق فضیل: «و لا تنقل من أرض إلی أرض» «2»، و قوله (علیه السلام) فی خبر ابن بلال: «و لا یوجه ذلک إلی بلده أخری» «3»، و لکنه لا بد من حملهما علی استحباب الصرف فی بلد التکلیف، کما یأتی و قد تقدم فی زکاه المال أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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مسأله 5: الأفضل أداؤها فی بلد التکلیف بها

(مسأله 5): الأفضل أداؤها فی بلد التکلیف بها (1) و إن کان ماله- بل و وطنه- فی بلد آخر، و لو کان له مال فی بلد آخر، و عینها فیه، ضمن بنقله عن ذلک البلد إلی بلده أو بلد آخر، مع وجود المستحق فیه.


مسأله 6: إذا عزلها فی مال معیّن لا یجوز له تبدیلها

(مسأله 6): إذا عزلها فی مال معیّن لا یجوز له تبدیلها بعد ذلک (2).

______________________________

(1) لما تقدم من خبری الفضیل، و ابن بلال. و تبیّن حکم بقیه المسأله مما مرّ.

(2) لتعین حق الفقیر فیه، و أصاله عدم ولایه المالک علی التغییر بعد ذلک.
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فصل فی مصرفها


اشاره

(فصل فی مصرفها) و هو مصرف زکاه المال (1) لکن یجوز إعطاؤها للمستضعفین من أهل الخلاف، عند عدم وجود المؤمنین (2)

______________________________

(فصل فی مصرفها)

(1) للأدله الثلاثه:

فمن الکتاب قوله تعالی إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ .. «1».

و من السنه: المستفیضه الداله علی إطلاق الزکاه علی الفطره خصوصا صحیح هشام عن الصادق (علیه السلام): «نزلت الزکاه و لیس للناس أموال و إنّما کانت الفطره» «2».

و أما صحیح الحلبی: «إنّ زکاه الفطره للفقراء و المساکین» «3»، و خبر الفضیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): لمن تحل الفطره؟ قال (علیه السلام): لمن لا یجد» «4» ففی مقام بیان بعض المصادیق و أهمّها لا التخصیص.

و من الإجماع: إجماع الإمامیه- کما عن جمع- فما نسب إلی الصدوق (رحمه اللّه) من التخصیص لا وجه له له إن تمت النسبه، و کذا نسب إلی المعتبر، و المنتهی من الاختصاص بمن عدی العاملین و المؤلفه قلوبهم.

(2) لموثق الفضیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کان جدّی (علیه السلام) یعطی فطرته الضعفه و من لا یجد و من لا یتولی، و قال (علیه السلام): هی 

______________________________

(1) سوره التوبه: 60.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.
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و إن لم نقل به هناک (1). و الأحوط الاقتصار علی فقراء المؤمنین و مساکینهم (2) و یجوز صرفها علی أطفال المؤمنین أو تملیکها لهم بدفعها إلی أولیائهم (3).

______________________________

لأهلها إلا أن لا تجدهم، فإن لم تجدهم فلمن لا ینصب، و لا تنقل من أرض إلی أرض، و قال (علیه السلام): الإمام- أعلم- یضعها حیث یشاء و یصنع فیها ما رأی» «1».

و عن ابن یقطین أنّه: «سأل أبا الحسن الأول (علیه السلام) عن زکاه الفطره أ یصلح أن تعطی الجیران و الظؤره ممن لا یعرف و لا ینصب فقال (علیه السلام): لا بأس بذلک إذا کان محتاجا» «2»، و عن أبی جعفر (علیه السلام): «فإن لم تجد مسلما فمستضعفا، و أعط ذا قرابتک منها إن شئت» «3».

و نسب إلی المشهور عدم الجواز، لإجماع الغنیه، و إطلاق ما دلّ علی أنّ الزکاه لأهل الولایه- کما تقدم- و خبر سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) «سألت عن الزکاه، هل توضع فیمن لا یعرف؟ قال (علیه السلام): لا و لا زکاه الفطره» «4».

(و فیه): أنّ الأول مخدوش بمخالفه جمع منهم الشیخ. و الثانی مقید بما مرّ.

و الأخیر محمول علی ما إذا وجد المؤمن جمعا.

(1) و هذا مما أخرج عن أصاله المساواه بین الزکاتین، لأجل دلیل خاص بالفطره علی ما تقدم.

(2) لأنّهم الأصل فی تشریع الزکاه، و للخروج عن خلاف من أوجب الاختصاص بهم.

(3) تقدم وجهه فی [مسأله 1] من (فصل أوصاف المستحقین) من زکاه المال.

______________________________

(1) هکذا أورده فی الوافی و فی الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 3 بدون کلمه «أعلم».

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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مسأله 1: لا یشترط عداله من یدفع إلیه

(مسأله 1): لا یشترط عداله (1) من یدفع إلیه، فیجوز دفعها إلی فسّاق المؤمنین. نعم، الأحوط عدم دفعها إلی شارب الخمر، و المتجاهر بالمعصیه، بل الأحوط العداله أیضا، و لا یجوز دفعها إلی من یصرفها فی المعصیه (2).


مسأله 2: یجوز للمالک أن یتولّی دفعها مباشره أو توکیلا

(مسأله 2): یجوز للمالک أن یتولّی دفعها مباشره أو توکیلا (3) و الأفضل- بل الأحوط أیضا- دفعها إلی الفقیه الجامع للشرائط (4) خصوصا مع طلبه

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و تقدم التفصیل فی زکاه المال.

(2) راجع [مسأله 8] من (فصل أوصاف المستحقین) من زکاه المال و ظاهرهم الاتفاق علی تساوی الزکاتین فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(3) أما المباشره، فلظواهر الأخبار، و إطلاقاتها، و السیره المستمره. و أما التوکیل، فلأصاله جریانه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و أصاله البراءه عن اعتبار المباشره.

(4) خروجا عن خلاف المفید القائل بوجوبه، لخبر ابن راشد: «عن الفطره لمن هی؟ قال (علیه السلام): للإمام، قلت: فأخبر أصحابی قال (علیه السلام):

نعم، من أردت أن تطهّره منهم، و قال (علیه السلام): لا بأس أن تعطی و تحمل ثمن ذلک ورقا» «1».

(و فیه)- أولا: إنّه یحتمل أن یکون المراد بقوله (علیه السلام) «للإمام» أنّ بیان حکمها و خصوصیاتها له لا أنّها تختص بالإمام. و ثانیا: أنّه معارض بالمستفیضه الظاهره فی جواز تولی المالک بنفسه لذلک «2»، و بالإجماع المدعی فی المنتهی، فلا بد من حمله علی الندب، و ثالثا: یظهر من ذیله التخییر للمالک بین إعطاء العین بنفسه و حمل القیمه إلی الإمام و هو ینافی الاختصاص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(2) تقدم ما یدل علی ذلک.
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لها (1).


مسأله 3: الأحوط أن لا یدفع للفقیر أقلّ من صاع

(مسأله 3): الأحوط أن لا یدفع للفقیر أقلّ من صاع (2) إلا إذا اجتمع جماعه لا تسعهم ذلک (3).


مسأله 4: یجوز أن یعطی فقیر واحد أزید من صاع

(مسأله 4): یجوز أن یعطی فقیر واحد أزید من صاع بل إلی حدّ

______________________________

(1) راجع ما تقدم فی [مسأله 1] من (فصل بقیه أحکام الزکاه).

(2) نسب المنع إلی المشهور تاره، و إلی الفقهاء أخری. و لا دلیل لهم یصح الاستناد إلیه إلا قول الصادق (علیه السلام) فی المرسل: «لا تعط أحدا أقلّ من رأس» «1»، و مرسل الصدوق: «لا یجوز أن تدفع ما یلزم واحدا إلی نفسین» «2».

و لکن قصور سندهما یمنع عن الاعتماد علیهما، بل فی الحدائق: «أنّ الأخیر من کلام الصدوق نفسه لا الروایه»، مضافا إلی معارضتهما بخبر صفوان: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن صدقه الفطره، یعطیها رجلا واحدا أو اثنین؟ قال (علیه السلام) یفرّقها أحبّ إلیّ، قلت: أعطی الرجل الواحد ثلاثه أصیع و أربعه أصیع؟ قال (علیه السلام): نعم» «3»، فإنّ إطلاق التفریق یشمل ما إذا أعطی أقلّ من صاع لکل واحد.

ثمَّ إنّ الظاهر من عدم جواز إعطاء الأقلّ من الصاع إنّما هو بالنسبه إلی النقیصه من أصل الصاع، و أما بالنسبه إلی الزیاده علیه کما لو أعطاه صاعا و ربع مثلا فلا إشکال فیه، فلا بأس بإعطاء عشره أصوع إلی ثمانیه أشخاص مثلا و لو کان أقلّ من الصاع و تممه من عنده تبرعا، أو تممه من سائر الصدقات، فهل یرتفع المحذور حینئذ أو لا؟ وجهان:

(3) علل ذلک بأنّ التعمیم فی النفع حینئذ یقتضی جواز إعطاء الأقلّ (و فیه):

أنّه علی فرض اعتبار دلیل المنع إطلاقه یشمل هذه الصوره أیضا، و التعلیل علیل لأنّ زیاده النفع کتعمیمه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 1.
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الغنی (1).


مسأله 5: یستحب تقدیم الأرحام علی غیرهم

(مسأله 5): یستحب تقدیم الأرحام علی غیرهم، ثمَّ الجیران، ثمَّ أهل العلم و الفضل و المشتغلین. و مع التعارض تلاحظ المرجحات و الأهمیه (2).


مسأله 6: إذا دفعها إلی شخص باعتقاد کونه فقیرا فبان خلافه

(مسأله 6): إذا دفعها إلی شخص باعتقاد کونه فقیرا فبان خلافه فالحال کما فی زکاه المال (3).


مسأله 7: لا یکفی ادعاء الفقر إلا مع سبقه

(مسأله 7): لا یکفی ادعاء الفقر إلا مع سبقه، أو الظن بصدق المدعی (4).

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و أخبار خاصّه وارده فی زکاه المال فراجع [مسأله 1] من (فصل أصناف المستحقین)، و قد مرّ مرارا تساوی الزکاتین فی الأحکام.

(2) أما تقدیم الأرحام، فلأنّه من أفضل الصدقه- کما تقدم فی زکاه المال- و أما الجیران، فکثره ما ورد فی التوصیه بهم حتی قال (صلّی اللّه علیه و آله): «ما آمن بی من بات شبعانا و جاره جائع» «1»، و قوله (علیه السلام) فی صدقه الفطره: «الجیران أحق بها» «2». و أما أهل العلم، فلکثره ما ورد فی فضلهم کتابا، و سنه و تقدم فی زکاه المال «3» و أما ملاحظه الأهمیه، فلأنّها حکم عقلیّ عند تزاحم الجهات، و تقدم التفصیل.

(3) فیرجع إلی العین مع بقائها، بل و مع التلف أیضا إلا إذا کان غرور فی البین راجع [مسأله 13] من (فصل أصناف المستحقین).

(4) أما عدم کفایه مجرّد ادعاء الفقر، فلأصاله عدم حجیه الدعوی إلا إذا ثبت بحجّه معتبره. و أمّا قبوله مع سبقه، فللاستصحاب. و أما مع الظن بالصدق فتقدم ما یتعلق به فی [مسأله 10] من (فصل أصناف المستحقین) فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب أحکام العشره.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب زکاه الفطره حدیث: 7 و 5.

(3) تقدم صفحه: 180.
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مسأله 8: تجب نیه القربه هنا کما فی زکاه المال

(مسأله 8): تجب نیه القربه هنا کما فی زکاه المال و کذا یجب التعیین- و لو إجمالا- مع تعدد ما علیه و الظاهر عدم وجوب تعیین من یزکی عنه، فلو کان علیه أصوع لجماعه یجوز دفعها من غیر تعیین: أنّ هذا لفلان، و هذا لفلان (1).

تمَّ کتاب الزکاه

______________________________

(1) أما اعتبار قصد القربه، فللإجماع. و أما التعیین مع التعدد. فلأنّ الامتثال لا یتحقق إلا به. و أما کفایه التعیین الإجمالیّ، فلأصاله البراءه عن وجوب الزائد علیه. و أما عدم وجوب تعیین من یزکی عنه، فللأصل بعد عدم وجود دلیل علیه، و تقدم فی (فصل أنّ الزکاه من العبادات) ما ینفع المقام. و اللّه العالم، و الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه علی أشرف خلقه محمد و آله الطاهرین. انتهی کتاب الزکاه.

و له الشکر علی ما أنعم
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کتاب الخمس


اشاره

کتاب الخمس بسم اللّه الرحمن الرحیم و هو من الفرائض (1)، و قد جعلها اللّه تعالی لمحمد (صلّی اللّه علیه و آله)

______________________________

(کتاب الخمس) الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه علی رسوله محمد و آله الطیبین الطاهرین.

الخمس: حق خاص جعله اللّه تعالی لسید المرسلین و ذریته إلی یوم الدین و قرنهم بذاته الأقدس تجلیلا لهم و إرشادا إلی أنّه لیس هذا الحق من سنخ الصدقات- التی یعطیها الأغنیاء للفقراء- بل الخمس کان أولا و بالذات حق النبی الأعظم و ذریته. و استولی علیهم غیرهم، فیجب علیهم رده إلیهم، و ذلک لأنّ محمدا (صلّی اللّه علیه و آله) أعطاه اللّه تعالی غایه ما یمکن فرضه من الکمالات المعنویه الممکنه للبشر، فهو (صلّی اللّه علیه و آله) بدء نزول الفیض، و منتهی قوس صعود الاستفاضه. و من کان کذلک یکون وجوده وجود جمعی من کل حیثیه و جهه، فیکون أصل الدنیا له لا أن یکون الخمس فقط حقه. و قدر الدنیا بالنسبه إلی هذا النبیّ العظیم و خلفائه المعصومین و جمیعها بما فیها لدیهم أنزل من جناح بعوضه، أو عفطه عنز.

(1) للنصوص المستفیضه التی تأتی الإشاره إلی بعضها، و إجماع الإمامیه، بل المسلمین فی الجمله.
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و ذریته عوضا عن الزکاه، إکراما لهم (1). و من منع منه درهما أو أقلّ- کان مندرجا فی الظالمین لهم، و الغاصبین لحقّهم. بل من کان مستحلا لذلک کان من الکافرین، ففی الخبر عن أبی بصیر قال: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما أیسر ما یدخل به العبد النار؟ قال (علیه السلام): من أکل من

______________________________

(1) لأنّهم ذراری خاتم الأنبیاء و قرنهم اللّه تعالی بنفسه فی آیه الغنیمه «1» و جعل مودتهم أجر الرساله، و إذا کانوا من ذریه خاتم النبیین یکونوا من ذریه جمع من الأنبیاء منهم إبراهیم الخلیل (علیه السلام).

و من إحدی مصالح تشریع الخمس أنّه إنّما شرع لیرتبط به الناس إلی ذراری النبی الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله)، فیستحقون بذلک من اللّه الثواب و التکریم.

و منها: أنّه نحو عنایه خاصه من اللّه تعالی بذریه الرسول الذین هم بقایا النبوات الإلهیه و الرسالات الربانیه من إبراهیم الخلیل (علیه السلام) إلی یوم القیامه تشکرا من اللّه تعالی، لما تحمّله أولئک الأنبیاء الکرام من المتاعب العظام فی إعلاء کلمه اللّه و نشر أحکامه، فجعل ذریتهم باقیه إلی یوم القیامه، و فرض علی خلقه أداء حقهم إلیه تخلیدا لذکرهم بین الناس و اهتماما بشؤونهم إلی یوم الدّین.

ثمَّ إنّ خلق الدنیا بما فیها من الأرض، و الجبال، و البحار، و المعادن إلی غیر ذلک مما لا یمکن تحدید منابع منافعها بحدّ معیّن إما أن یکون من مجرّد العبث، أو لأجل أن ترعی فیها الأنعام، و البهائم، و الوحوش فقط، أو لأجل أن یسیطر علیها أناس و یحکموا فیها بأوهامهم التی لا واقعیه لها، و یظهر خلافها عندهم بعد مضیّ زمن یسیر، أو یکون خلق الدنیا لأجل الحق و الحقیقه و عباد اللّه الذین اختصهم اللّه لنفسه، و الذین ینظمون الدنیا نظما إلهیا واقعیا، و یصلحون الدنیا شخصیا و نوعیا إصلاحا حقیقیا بنحو النظام الأتم الأکمل علی أحسن ما یمکن أن یتصوّر علیه.

و العقل المستقل یحکم ببطلان الأول، لأنّه تعطیل للفیض المطلق مع استعداد المحل و کمال قدره الفاعل کما قد ثبت کل ذلک فی محله.

______________________________

(1) سوره الأنفال: 41.
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مال الیتیم درهما و نحن الیتیم»، و عن الصادق (علیه السلام) «إنّ اللّه لا إله إلا هو، حیث خمّس علینا الصدقه أنزل لنا الخمس، فالصدقه علینا حرام، و الخمس لنا فریضه، و الکرامه لنا حلال» و عن أبی جعفر (علیه السلام): «لا یحل لأحد أن یشتری من الخمس شیئا حتی یصل إلینا حقّنا» و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لا یعذر عبد اشتری من الخمس شیئا أن یقول: یا ربّ اشتریته بمالی حتی یأذن له أهل الخمس».

______________________________

و کذا الثانی ظلم و تعطیل للحق عن أهله و محله، مضافا إلی مفاسد نوعیه و شخصیه تترتب علیه، فتعیّن القسم الأخیر، و تدل علیه الأخبار المستفیضه منها خبر المعلّی قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما لکم من هذه الأرض؟ فتبسّم ثمَّ قال: إنّ اللّه بعث جبرئیل و أمره أن یخرق بإبهامه ثمانیه أنهار فی الأرض منها سیحان وجیهان و هو نهر بلخ، و الخشوع و هو نهر الشاش، و مهران و هو نهر الهند، و نیل مصر و دجله، و الفرات، فما سقت أو استقت فهو لنا، و ما کان لنا فهو لشیعتنا، و لیس لعدوّنا منه شی ء إلا ما غصب علیه، و إنّ ولینا لفی أوسع فیما بین ذه إلی ذه، یعنی:

ما بین السماء و الأرض ثمَّ تلا هذه الآیه قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا المغصوبین علیها خالِصَهً لهم یَوْمَ الْقِیامَهِ بلا غصب» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «إنّ جبرئیل (علیه السلام) کری برجله خمسه أنهار لسان الماء یتبعه الفرات، و دجله، و نیل مصر، و مهران، و نهر بلخ، فما سقت أو سقی منها فللإمام، و البحر المطیف» «2».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): خلق اللّه آدم و أقطعه الدنیا قطیعه، فما کان لآدم فهو لرسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 17.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 18.
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.....

______________________________

و ما کان لرسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فهو للأئمه من آل محمد» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «وجدنا فی کتاب علیّ (علیه السلام): إنّ الأرض للّه یورثها من یشاء من عباده و العاقبه للمتقین. أنا و أهل بیتی الذین أورثنا الأرض، و نحن المتقون، و الأرض کلها لنا. فمن أحیا أرضا میتا من المسلمین فلیعمرها، و لیؤد خراجها إلی الإمام (علیه السلام)- الحدیث-» «2».

إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره المتفرقه فی الأبواب المختلفه- کالجهاد و إحیاء الموات، و أحکام الأراضی- و قد جعلناها مطابقه لحکم الفطره فلا تعبد و لا استعجاب فیها بشی ء أبدا.

ثمَّ إنّ مالکیه الإمام للأرض بما فیها و علیها تتصوّر علی وجوه:

الأول: الملکیه الشخصیه کسائر أملاکه الشخصیه التی اکتسبها فی حیاته و تصل بعد موته إلی وارثه مطلقا إماما کان أو غیره و لا ریب فی بطلان هذا الوجه.

الثانی: أن یکون ملکا للإمام ملکا شخصیا و بعد ارتحاله ینتقل إلی الإمام بعده لا إلی الورثه. نظیر ملکیه الحبوه للولد الأکبر بعد الانتقال إلیه بالإرث بأنّه یملکها ملکا شخصیا مطلقا و هذا أیضا باطل.

الثالث: أن یکون للإمام حق فیها، من جهه صرفها و صرف منافعها فی المصالح البشریه من حیث إنّه (علیه السلام) رئیسهم، و أنّه الباب المبتلی به الناس و یجب علیه تنظیم أمور دنیاهم و آخرتهم نظما واقعیا إلهیا و لا ریب فی تقوّم ذلک کلّه بالمال، فبسط اللّه ید خلیفته لإصلاح عباده و تنظیم بلاده و الظاهر تعیّن هذا الوجه.

و یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن یقول بعدم الملکیه أی: بالنحو الأول و من یقول بها، أی: بالنحو الأخیر، کما أنّ الظاهر عدم کون هذا المنصب لنائب الغیبه، لأنّ لمرتبه العصمه موضوعیه خاصه فی هذا المنصب العظیم، بل ما قلنا سابقا من صحه تصرّفه فی صفایا الملوک مشکل أیضا، لاحتمال اختصاصها بمرتبه العصمه. نعم، الظاهر ثبوت الولایه فی الجمله بالنسبه إلی بعض الأراضی، و المعادن، و نحوها لنائب الغیبه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 3.
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فصل فیما یجب فیه الخمس


اشاره

(فصل فیما یجب فیه الخمس) و هو سبعه أشیاء (1):

______________________________

(فصل فیما یجب فیه الخمس)

(1) بالاستقراء فی الأدله المعتبره الشرعیه- التی یأتی التعرض لتفصیلها- و خلاصه القول فیها: أنّ الأخبار الوارده فی تعیین مورد الخمس أقسام:

الأول: ما اشتمل علی لفظ (خمسه) و هی أربع روایات:

منها: قول العبد الصالح (علیه السلام): «و الخمس من خمسه أشیاء من الغنائم، و الغوص، و الکنوز، و من المعادن، و الملاحه» «1» و قد ذکرت الغنیمه و المعادن فی جمیعها و یأتی بقیتها فی المسائل الآتیه.

الثانی: قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن سنان: «لیس الخمس إلا فی الغنائم خاصه» «2» و لا ریب أنّه محمول علی الحصر الإضافی.

الثالث: ما ذکر فیه صغریات المعادن کما فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «سألته عن معادن الذهب، و الفضه، و الصفر، و الحدید و الرصاص فقال (علیه السلام) علیها الخمس جمیعا» «3».

و قریب منه صحیح الحلبی- علی ما سیأتی- و لا منافاه بینها و بین ما اشتمل علی لفظ المعدن لعدم المنافاه بین الطبیعی و أفراده.

الرابع: قول الصادق (علیه السلام) فی خبر عمار: «فیما یخرج من المعادن و البحر، و الغنیمه، و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه، و الکنوز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.
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الأول: الغنائم


اشاره

الأول: الغنائم المأخوذه من الکفار من أهل الحرب (1) قهرا بالمقاتله (2) معهم بشرط أن یکون بإذن الإمام (علیه السلام) (3)، من غیر

______________________________

الخمس» «1» و لا منافاه بینه و بین ما سبق بوجه.

الخامس: ما ورد فیما یفضل عن الأرباح و الفوائد و هی أخبار کثیره:

منها: موثق سماعه قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الخمس فقال (علیه السلام): فی کل ما أفاد الناس من قلیل أو کثیر» «2» و یأتی التعرض لجمله منها.

السادس: قول أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر الحذاء: «أیّما ذمیّ اشتری من مسلم أرضا فإنّ علیه الخمس» «3».

السابع: قول علیّ (علیه السلام) فیمن أتاه و کان عنده مال مختلط بالحرام.

و أراد التوبه: «تصدق بخمس مالک، فإنّ اللّه قد رضی من الأشیاء بالخمس و سائر المال لک حلال» «4» و یأتی تفصیل ذلک کله فی المباحث الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(1) بالکتاب المبین «5»، و إجماع المسلمین، و نصوص متواتره بین الفریقین یأتی التعرض لجمله منها.

(2) لأنّها المتیقن من الأدله- لبیه کانت أو لفظیه- و یأتی حکم بقیه الأقسام فی مستقبل الکلام.

(3) للإجماع، و النص قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «إذا غزا قوم بغیر إذن الإمام، فغنموا کانت الغنیمه کلّها للإمام، و إذا غزوا بأمر الإمام، فغنموا کان للإمام الخمس» «6»، و یقتضیه الاعتبار أیضا ترغیما لأنف من یستقل بالأمر فی مقابل ولیّ الأمر (علیه السلام).

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(5) سوره الأنفال: 41.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 16.
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فرق بین ما حواه العسکر و ما لم یحوه، و المنقول و غیره (1)، کالأراضی، و الأشجار و نحوها بعد إخراج المؤن التی أنفقت علی الغنیمه بعد تحصیلها- بحفظ، و حمل، ورعی، و نحوها- منها (2)، و بعد إخراج ما جعله الإمام (علیه السلام) من الغنیمه علی فعل مصلحه من المصالح (3)، و بعد استثناء صفایا الغنیمه- کالجاریه الروقه، و المرکب الفاره، و السیف القاطع، و الدّرع

______________________________

(1) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و قال أبو جعفر (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «کل شی ء قوتل علیه علی شهاده أن لا إله إلا اللّه، و أنّ محمدا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فإنّ لنا خمسه» «1».

و ناقش فی التعمیم صاحب الحدائق تاره: بأنّ ما یدل علی قسمه الخمس ظاهر فی المنقول. و أخری بما دل علی أنّ أرض الخراج للمسلمین بعد إخراج الخمس، فتخصص بها العمومات و الإطلاقات.

و فیه: منع ذلک، لإمکان القسمه حتی فی غیر المنقول کما هو ظاهر بالوجدان، و یصح أن تکون أرض الخراج للمسلمین بعد إخراج الخمس، فعمومات الخمس فی الغنائم خصوصا مثل ما تقدم من قول أبی جعفر لا مخصص لها، فلا وجه لما ذکره فی الحدائق.

(2) لبناء الشریعه علی الإرفاق بالملاک من هذه الجهات، و لقاعده العدل و الإنصاف، و لأنّ الحکم کذلک فی غالب ما وجب فیه الخمس- کما یأتی- و لا وجه للتمسک بالعمومات، و الإطلاقات لنفی اعتباره، لعدم کونها وارده فی مقام البیان من هذه الجهه، و لا فرق فی ذلک بین کون تعلق الخمس بنحو الشرکه العینیه أو من مجرّد الحق، لأنّ عنایه الشارع للملاک و تسهیله علیهم یعمّ کل ذلک.

(3) لولایته علی التصرف فیها بما یراه من المصالح، فخرج بذلک عن موضوع الغنیمه تخصّصا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.
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- فإنّها للإمام (علیه السلام)، و کذا قطائع الملوک (1) فإنّها أیضا له (علیه السلام). و أما إذا کان الغزو بغیر إذن الإمام (علیه السلام) فإن کان فی زمان

______________________________

(1) نصّا، و إجماعا، و اعتبارا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و کان ذلک له ثمَّ یقسّم ما بقی خمسه أخماس» «1» و قال (علیه السلام) أیضا: «الإمام یأخذ الجاریه الروقه، و المرکب الفاره، و السیف القاطع، و الدرع قبل أن تقسّم الغنیمه فهذا صفو المال» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «قطائع الملوک کلها للإمام و لیس للناس فیها شی ء» «3».

و عنه (علیه السلام) أیضا «أو شی ء یکون للملوک فهو خالص للإمام» «4» و عن العبد الصالح (علیه السلام): «للإمام صفو المال أن یأخذ من هذه الأموال صفوها:

الجاریه الفارهه، و الدابه الفارهه، و الثوب و المتاع مما یحب أو یشتهی فذلک له قبل القسمه و قبل إخراج الخمس» «5».

و یأتی فی الأنفال بعض المقال، و بعضه الآخر فی کتاب الجهاد.

فروع- (الأول): هل قطائع الملوک تشمل غیرهم کقطائع رؤساء الجمهوریه فی هذه العصور أو لا؟ الظاهر هو الأول، لأنّ ذکر الملوک من باب الغالب فی تلک الأزمان و المراد به کل مسیطر علی الرعیه.

(الثانی): هل یختص الحکم بالبداهه الفارهه أو یشمل السیاره و غیرها کالطائره و السفینه؟ الظاهر الشمول، لإطلاق قوله (علیه السلام): «مما یجب أو یشتهی».

(الثالث): هل یکون من ذلک شی ء لنائب الغیبه أو یختص کل ذلک بالمعصوم؟ المسأله مبنیه علی عموم النیابه حتی من هذه الجهات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 4.
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الحضور و إمکان الاستیذان منه فالغنیمه للإمام (علیه السلام) (1)، و إن کان فی زمن الغیبه فالأحوط إخراج خمسها من حیث الغنیمه (2)، خصوصا إذا کان للدعاه إلی الإسلام (3)، فما یأخذه السلاطین فی هذه الأزمنه من الکفار بالمقاتله- معهم من المنقول و غیره- یجب فیه الخمس علی الأحوط (4)، و إن کان قصدهم زیاده الملک (5) لا الدعاء إلی الإسلام.

و من الغنائم التی یجب فیها الخمس: الفداء الذی یؤخذ من أهل الحرب، بل الجزیه المبذوله لتلک السریه (6)

______________________________

(1) لما تقدم من قول الصادق (علیه السلام)، و یدل علیه الإجماع أیضا مضافا إلی لزوم ترغیم أنوفهم من هذه الجهه، لئلا یستبدوا فی مقابل ولیّ الأمر.

(2) لإطلاق الأدله، و احتمال اختصاص ما تقدم بزمن الحضور.

(3) لصحه دعوی تحقق الإذن العام فیه من الإمام، و العلم برضائهم (علیهم السلام) به، لأنّ الدعوه إلی الإسلام من أهمّ أهدافهم و مقاصدهم (علیهم السلام)، لکن بشرطها و شروطها.

(4) لعموم الآیه «1»، و ما مرّ من صحه دعوی العلم بالرضا إذا کان للدعاء إلی الإسلام. و وجه تردیده (قدّس سرّه) احتمال أن یکون اعتبار الإذن بالرضا مختصا بزمان الحضور، فتکون تمام الغنائم فی زمان الغیبه للإمام. و طریق الاحتیاط حینئذ أن یأخذ الحاکم الشرعی تمام الغنیمه عن الإمام (علیه السلام) ثمَّ یصرف خمسها عنه (علیه السلام) فی مصرف الخمس و یقسم الباقی بین أربابها من طرف الإمام.

(5) لإطلاق الآیه الشامل له أیضا و یجری فیه الاحتیاط الذی مرّ فی سابقه من غیر فرق، بل بالأولی.

(6) لصدق الغنیمه بالنسبه إلیهما، فیشملها الإطلاق و العموم هذا إذا کانا بعد الاستیلاء و الغلبه. و أما إن کان ذلک قبله فقد یشکل کونها من الغنیمه بالمعنی الأخص.

______________________________

(1) سوره الأنفال: 41.
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بخلاف سائر أفراد الجزیه (1) و منها أیضا: ما صولحوا علیه، و کذا ما یؤخذ منهم عند الدفاع معهم إذا هجموا علی المسلمین فی أمکنتهم، و لو فی زمن الغیبه (2)، فیجب إخراج الخمس من جمیع ذلک- قلیلا کان أو کثیرا- من غیر ملاحظه خروج مئونه السنه (3)، علی ما یأتی فی أرباح المکاسب و سائر الفوائد.


مسأله 1: إذا غار المسلمون علی الکفار

(مسأله 1): إذا غار المسلمون علی الکفار فأخذوا أموالهم فالأحوط- بل الأقوی- إخراج خمسها من حیث کونها غنیمه- و لو فی زمن الغیبه- فلا یلاحظ فیها مئونه السنه و کذا إذا أخذوا بالسرقه و الغیله (4) نعم، لو أخذوا منهم بالربا أو بالدعوی الباطله فالأقوی، إلحاقه بالفوائد المکتسبه (5) فیعتبر فیه الزیاده عن مئونه السنه، و إن کان الأحوط إخراج خمسه مطلقا.

______________________________

(و فیه): أنّه یکفی صدق الغنیمه فی الجمله و قبولهم لتسلیم الفداء و الجزیه نحو غلبه للمسلمین و لا یعتبر الغلبه المطلقه و من کل جهه، للأصل، و الإطلاق.

(1) للأصل بعد عدم صدق الغنیمه بالمعنی الأخص علیها و إن صدقت الغنیمه بالمعنی الأعمّ.

(2) لصدق الغنیمه علی جمیع ذلک مع استیلاء المسلمین علیهم.

(3) لاختصاصه بأرباح المکاسب و مطلق الفوائد کما یأتی فی السابع مما یجب فیه الخمس، و قد اصطلحوا علیه بالغنیمه بالمعنی الأعمّ.

(4) إن کان المراد بالغنیمه الاستیلاء علی مال الکفار من دون رضائهم و مع إحراز رضا الإمام (علیه السلام)، فجمیع ذلک کله من الغنیمه، لتحقق المناط فیها. و إن اعتبر فی صدقها القتال معهم، فلیس شی ء من ذلک منها، و الظاهر هو الأول، لأصاله عدم اعتبار المقاتله بعد الصدق العرفی للاستیلاء علیهم. نعم، هو الغالب فیها و القتال و الدفاع من طرق تحقق الاستیلاء علی مالهم فلا موضوعیه فیهما فی صدق الغنیمه و أخذ مالهم.

(5) لاعتبار الأخذ بعدم الاختیار و الرضا من الکافر فی صدق الغنیمه الخاصه 
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مسأله 2: یجوز أخذ مال النصّاب أینما وجد

(مسأله 2): یجوز أخذ مال النصّاب أینما وجد، لکن الأحوط إخراج خمسه مطلقا (1)، و کذا الأحوط إخراج الخمس مما حواه العسکر من مال البغاه إذا کانوا من النصّاب و دخلوا فی عنوانهم، و إلا فیشکل حلیه مالهم (2).


مسأله 3: یشترط فی المغتنم: أن لا یکون غصبا من مسلم، أو ذمی أو معاهد، أو نحوهم

(مسأله 3): یشترط فی المغتنم: أن لا یکون غصبا من مسلم، أو ذمی أو معاهد، أو نحوهم ممن هو محترم المال، و إلا فیجب رده إلی مالکه (3).

______________________________

عرفا. و فیما یعطیه الکافر برضاه أو باختیاره و لو کرها خارج عنها موضوعا.

(1) لاحتمال کونه داخلا فی الغنیمه بالمعنی الأخصّ و إن کان هذا الاحتمال ضعیفا.

(2) أما جواز أخذ مال النصّاب و دفع خمسه، فلقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حفص: «خذ مال النصّاب حیثما وجدته و ادفع إلینا الخمس» «1» و غیره من الأخبار.

و أما الاحتیاط فی عدم إخراج مئونه السنه، فلإطلاق الدلیل و عدم ما یصلح للتقیید إلا احتمال کونه من الفوائد المکتسبه و هو من مجرّد الاحتمال لا یصل إلی مرتبه الظهور بحیث یقید به الإطلاق.

و أما البغاه: فمع کونهم من النصّاب، فیشملهم ما مرّ من صحیح حفص و إن لم یکونوا منهم فنسب إلی الأکثر جواز أخذه أیضا و استدلوا بإجماع الخلاف و بالأخبار، و سیره علیّ (علیه السلام) فی البصره.

و لکن الأول موهون. و الثانی: لا عین له و لا أثر. و الأخیر مجمل غایه الإجمال، مع أنّه یظهر من بعض الأخبار عدم رضائه (علیه السلام) بذلک، بل أمر (علیه السلام) برد ما أخذ حتی أمر (علیه السلام) بإلقاء القدور وردها إلی أهلها- کما یأتی التفصیل فی کتاب الجهاد- فیبقی أصاله احترام المال بلا دلیل حاکم علیها.

(3) لأصاله احترام المال- التی هی من أهمّ الأصول النظامیه العقلائیه المعتبره-

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.
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نعم، لو کان مغصوبا من غیرهم من أهل الحرب، لا بأس بأخذه و إعطاء خمسه و إن لم یکن الحرب فعلا مع المغصوب منهم. و کذا إذا کان عند المقاتلین مال غیرهم من أهل الحرب، بعنوان الأمانه، من ودیعه، أو إجاره، أو عاریه أو نحوها (1).


مسأله 4: لا یعتبر فی وجوب الخمس فی الغنائم بلوغ النصاب عشرین دینارا

(مسأله 4): لا یعتبر فی وجوب الخمس فی الغنائم بلوغ النصاب عشرین دینارا، فیجب إخراج خمسه- قلیلا کان أو کثیرا- علی الأصح (2).


مسأله 5: السلب من الغنیمه

(مسأله 5): السلب من الغنیمه، فیجب إخراج خمسه علی السالب (3).

______________________________

إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، بل مقتضی قاعده الید و الأصل الموضوعیّ وجوب الرد إلی أهله.

(1) لما دلّ علی أنّ مال الحربیّ لا حرمه له مطلقا، فیکون مثل المباحات الأولیه، مضافا إلی ظهور الإجماع، فیجری الحکم فی جمیع ما ذکر فی المتن.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و نسب إلی غریه المفید اعتباره فیها و لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل إطلاق الأدله علی خلافه کما اعترف به جمیع من تأخر عنه.

(3) لصدق الغنیمه علیه عرفا، فیشمله الإطلاق. نعم، لو جعله ولیّ الأمر لأحد فهو حینئذ من الجعائل و لا خمس فیه حینئذ. و یأتی التفصیل فی کتاب الجهاد إن شاء اللّه تعالی. و لا یخفی سوء التعبیر إذ لا وجه لقوله: «یجب خمسه علی السالب» لأنّه إن کان من الجعائل أو مختصا بالسالب و لو لحکم شرعیّ، فلا وجه لوجوب الخمس علیه، لوجوب استثناء ذلک کله عن الغنیمه، و حق التعبیر أن یقال: السلب من الغنیمه فیجب خمسه إلا أن یجعل للسالب، أو یکون له بحکم شرعی، کما أنّ صفو الغنیمه للإمام فلا خمس فیه حینئذ.

و قد روی عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی یوم حنین: «من قتل قتیلا- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله)- فله سلبه، فقتل أبو طلحه عشرین رجلا فأخذ 
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الثانی: المعادن


اشاره

الثانی: المعادن (1) من الذهب، و الفضه، و الرصاص، و الصفر و الحدید، و الیاقوت، و الزبرجد، و الفیروزج، و العقیق، و الزیبق و الکبریت، و النفط، و القیر، و السبخ، و الزاج، و الزرنیخ، و الکحل

______________________________

سلبهم» «1» و لم یعلم أنّ ذلک حکم کلّی، أو قضیه فی واقعه، أو جعاله خاصه فی وقعه حنین.

ثمَّ إنّ السّلب (بفتح اللام) ما یسلب من الطرف و یأتی البحث عنه فی کتاب الجهاد.

(1) لنصوص مستفیضه، و إجماع الإمامیه، ففی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «عن معادن الذهب، و الفضه، و الصفر، و الحدید و الرصاص فقال (علیه السلام): علیها الخمس جمیعا» «2».

و فی صحیح الحلبی: «عن المعادن کم فیها؟ قال (علیه السلام):

الخمس» «3»، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام): «عن الملاحه فقال (علیه السلام): ما الملاحه؟ فقلت: أرض سبخه مالحه یجتمع فیه الماء، فیصیر ملحا فقال (علیه السلام): هذا المعدن فیه الخمس، فقلت: و الکبریت، و النفط یخرج من الأرض فقال (علیه السلام): هذا أو أشباهه فیه الخمس» «4».

و أما قوله (علیه السلام): «لیس الخمس إلا فی الغنائم» «5» فمحمول إما علی الغنیمه بالمعنی الأعمّ، فیشمل مطلق الفائده، أو علی الحصر الإضافی فلا تنافی بینه و بین المقام.

ثمَّ إنّ المرجع فی المعدن أهل الخبره المعدّون لذلک خصوصا فی هذه العصور التی اهتم الناس بمعرفه هذه الأمور، و وضع لذلک دروس و مباحث، و صارت معرفه 

______________________________

(1) راجع صحیح البخاری کتاب المغازی باب: 56.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.
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و الملح، بل و الجص، و النوره، و طین الغسل، و حجر الرّحی، و المغره (1)- و هی الطین الأحمر- علی الأحوط، و إن کان الأقوی عدم الخمس فیها من حیث المعدنیه، بل هی داخله فی أرباح المکاسب، فیعتبر فیها الزیاده عن مئونه السنه. و المدار علی صدق کونه معدنا عرفا (2). و إذا شک فی الصدق لم یلحقه حکمها (3)، فلا یجب خمسه من هذه الحیثیه، بل یدخل فی أرباح المکاسب

______________________________

المعادن و استخراجها من مهام الأمور، و لا ریب فی أنّ للمعادن مطلقا درجات کثیره من جهات شتّی مثل کثره الإنتاج و قلته، و بطء الزوال و سرعته، و صفاء الجوهر و کدره إلی غیر ذلک مما یکون لکل منها عالم خبیر و مهندس بصیر، و یشمل عنوان المعدن جمیع المراتب المتفاوته جدّا فیتبعها الحکم کذلک.

و أما کلمات الفقهاء و اللغویین فیه مختلفه فی معنی المعدن غایه الاختلاف مع أنّهم لیسوا من أهل خبره ذلک، و لا یحصل إجماع من قولهم مع هذا الاختلاف حتی یتعبّد به. و لو شک فی شی ء أنّه معدن أم لا؟ فمقتضی العمومات الداله علی التملک بالحیازه کون الشی ء تمامه ملکا للمحیز، و مقتضی أصاله عدم تعلق حق الغیر به عدم وجوب الخمس فیه، و کذا مقتضی أصاله البراءه و حینئذ فإن فضل عن مئونه السنه یکون من الفوائد و الأرباح، فیجب الخمس من هذه الجهه و إلا فلا شی ء علیه.

(1) المغره: طین أحمر یصبغ به و لیس بناصع. صرّح به جمع من اللغویین و لا وجه لکونها معدنا إلا بناء علی تفسیر المعدن: بأنّه کل ما استخرج من الأرض مما کان منها بحیث یشتمل علی خصوصیه یعظم الانتفاع بها. و لیس علی کلیه هذا التعریف دلیل من عقل أو نقل و إلا لکان الرمل، و الحصاه من المعدن، لعظم الانتفاع بهما من الاختلاط بالاسمنت و صنع الزجاج من بعض الرمال و یکفی الشک فی کون ذلک کلّه من المعدن فی عدم جریان حکم المعدن علیها، فیرجع فیها إلی الأصل کما مرّ.

(2) لأنّ العرف الخاص مقدّم علی أقوال اللغویین و أقوال الفقهاء المستنده إلی اجتهاداتهم ما لم یکن دلیل معتبر شرعیّ علی الخلاف و إلا فهو المعتبر.

(3) للأصل الموضوعیّ، و الحکمیّ کما مرّ. و الأقسام أربعه:
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و یجب خمسه إذا زادت، عن مئونه السنه، من غیر اعتبار بلوغ النصاب فیه (1). و لا فرق- فی وجوب إخراج خمس المعدن- بین أن یکون فی أرض مباحه أو مملوکه، و بین أن یکون تحت الأرض أو علی ظهرها، و لا بین أن یکون المخرج مسلما أو کافرا ذمیا- بل و لو حربیا- و لا بین أن یکون بالغا أو صبیّا، أو عاقلا، أو مجنونا، فیجب علی ولیّهما إخراج الخمس (2).

و یجوز للحاکم الشرعی إجبار الکافر علی دفع الخمس مما أخرجه، و إن کان لو أسلم سقط عنه، مع عدم بقاء عینه (3).

______________________________

الأول: ما علم أنّه معدن و لا ریب فی ترتب حکمه علیه.

الثانی: ما علم أنّه لیس بمعدن لا موضوعا و لا حکما و لا ریب فی عدم ترتب حکم المعدن علیه.

الثالث: ما شک فی أنّه معدن و لکن ورد الدلیل علی إجراء حکم المعدن علیه کالملح، و لا ریب فی جریان حکمه علیه.

الرابع: ما شک فی أنّه معدن و لم یکن فی البین دلیل علی إلحاقه بالمعدن فیرجع فیه إلی الأصل کما مرّ.

(1) لأنّه لا یعتبر فی خمس الأرباح و الفوائد بلوغ النصاب فیه، للإطلاق و الاتفاق.

(2) کل ذلک لإطلاق الأدله و ظهورها فی کونه من الوضعیات التی لا فرق فیها بین المکلّف و غیره، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه. و ما قیل: من أنّه إذا وجد المعدن فی الصحراء فأخذه لا شی ء علی الآخذ مخالف لظواهر الإطلاقات من غیر دلیل علی التقیید. و یأتی فی [مسأله 7] ما ینفع المقام.

(3) أما أصل تکلیف الکافر، فللإطلاقات الشامله له أیضا خصوصا فی الوضعیات، و أما جواز إجباره، فلأنّه من الأمور الحسبیه، بل من أهمّها. و أما السقوط بعد الإسلام مع عدم بقاء العین، فلأنّ الإسلام یجبّ ما قبله. و أما عدم 
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و یشترط فی وجوب الخمس فی المعدن: بلوغ ما أخرجه عشرین دینارا (1).

بعد استثناء مئونه الإخراج و التصفیه و نحوهما (2)، فلا یجب إذا کان

______________________________

السقوط مع بقاء العین، فلأصاله البقاء، و انصراف حدیث الجب «1» عنه و تقدم فی [مسأله 17] من أول کتاب الزکاه ما ینفع المقام فراجع حتی تعرف اختلاف فتوی الماتن فی المقامین، مع أنّه لا منشأ له. و مسأله تکلیف الکافر سیّاله فی جمیع أبواب الفقه من بدئها إلی ختامها.

(1) علی المعروف بین المتأخرین. و نسب إلی بعض القدماء، لصحیح البزنطی عن أبی الحسن (علیه السلام): «فی المعدن لیس فیه شی ء حتی یبلغ ما یکون فی مثله الزکاه عشرین دینارا» «2» فیقید به الإطلاقات.

و عن جمع عدم اعتبار النصاب مطلقا تمسکا بالإطلاقات. و عن آخرین أنّه بمقدار الدینار تمسکا بخبر آخر للبزنطی «3»، و لکن الإطلاقات مقیّده بالصحیح، و الخبر محمول علی الندب جمعا، مع أنّه قاصر سندا.

ثمَّ إنّ قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «ما یکون فی مثله الزکاه» ظاهر فی أنّ المناط ما یکون فیه الزکاه سواء کان بنصاب الذهب أو الفضه، و مقتضاه کفایه الأقلّ منهما لو کان بینهما اختلاف، و قوله (علیه السلام): «عشرین دینارا» یحتمل فیه التخصیص، فیتعیّن الأخذ بنصاب الذهب، کما یحتمل أن یکون من باب الاکتفاء بذکر أحد الفردین عن الآخر فیجب الخمس فی الأقلّ منهما نصابا لو کان فی البین تفاوت، و لا ریب فی أنّه الموافق للاحتیاط.

(2) للإجماع، و المشهور اعتبار النصاب بعد إخراج المؤن، لأنّ المتفاهم من الصحیح تحقق هذا المقدار خارجا فی ملک المالک. و نسب إلی بعض اعتباره قبله و لا 

______________________________

(1) راجع ج: 7 من هذا الکتاب.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.
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المخرج أقلّ منه. و إن کان الأحوط إخراجه إذا بلغ دینارا، بل مطلقا (1) و لا یعتبر فی الإخراج أن یکون دفعه (2)، فلو أخرج دفعات، و کان المجموع نصابا، وجب إخراج خمس المجموع و إن أخرج أقلّ من النصاب فأعرض ثمَّ عاد و بلغ المجموع نصابا، فکذلک علی الأحوط (3).

و إذا اشترک جماعه فی الإخراج، و لم یبلغ حصه کل واحد منهم النصاب و لکن بلغ المجموع نصابا، فالظاهر وجوب خمسه (4).

______________________________

دلیل علیه إلا التمسک بالإطلاقات و هو ممنوع، لعدم کونها فی مقام البیان من هذه الجهه، مع أنّه خلاف الإجماع المدعی فی التذکره، و أصاله البراءه، و أصاله عدم تعلق حق إلا بعد إخراج المؤن.

(1) أما الاحتیاط فی بلوغ الدینار، فلما تقدم من خبر البزنطی. و أما الاحتیاط مطلقا، فللخروج عن خلاف من قال بالوجوب مطلقا من غیر اعتبار النصاب أصلا. و نسب هذا القول فی الدروس إلی الأکثر.

(و فیه): أنّه کیف یتحقق الأکثریه مع الاختلاف و ذهاب الکثیر إلی اعتبار النصاب.

(2) لإطلاقات الأدله، و عموماتها الشامله للدفعه و الدفعات.

(3) الإعراض ثمَّ الرجوع علی الأقسام:

الأول: ما إذا عد إخراج الثانی مستقلا بنظر أهل الخبره و لم یعد من توابع الإخراج الأول فیکون له حکم مستقل حینئذ، لفرض کونه ملحوظا مستقلا عرفا.

الثانی: ما إذا عدّ من توابع الأول، فیکون کالإخراج دفعات حینئذ.

الثالث: ما إذا شک فی أنّه مستقل أو من الأول، و مقتضی الأصل عدم وجوب الخمس فیه إلا إذا کان بنفسه بقدر النصاب، لعدم إحراز الوحده العرفیه حتی یحکم بالتبعیه، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع.

(4) لدعوی: أنّ النصاب إنّما یلحظ بالنسبه إلی ذات المعدن من حیث هو مع قطع النظر عن الإضافه إلی المالک، و لکن مقتضی تنظیر الخمس بالزکاه فی 
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و کذا لا یعتبر اتحاد جنس المخرج (1)، فلو اشتمل المعدن علی جنس أو أزید، و بلغ قیمه المجموع نصابا. وجب إخراجه.

نعم، لو کان هناک معادن متعدّده اعتبر فی الخارج من کل منهما بلوغ النصاب دون المجموع (2)، و إن کان الأحوط کفایه بلوغ المجموع خصوصا مع اتحاد جنس المخرج منها، سیّما مع تقاربها. بل لا یخلو عن قوّه مع الاتحاد و التقارب (3) و کذا لا یعتبر استمرار التکوّن و دوامه، فلو کان معدن فیه مقدار ما یبلغ النصاب فأخرجه ثمَّ انقطع، جری علیه الحکم، بعد صدق کونه معدنا (4).


مسأله 6: لو أخرج خمس تراب المعدن قبل التصفیه

(مسأله 6): لو أخرج خمس تراب المعدن قبل التصفیه فإن علم بتساوی الأجزاء فی الاشتمال علی الجوهر، أو بالزیاده فیما أخرجه خمسا أجزأ (5)

______________________________

صحیح البزنطی- المتقدم- لحاظ النصاب من حیث الإضافه إلی المالک. و لا ریب فی أنّ الأول هو الأحوط، و لو بلغ حصه کل واحد النصاب فلا ریب فی الوجوب.

(1) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و تعلیق الحکم علی المعدن الشامل لصوره اتحاد الجنس و تعدّده.

(2) لأنّ تعدّد الموضوع یوجب تعدّد الحکم قهرا.

(3) المرجع فی الوحده و التعدد متعارف أهل الخبره، و مع الشک فیهما فمقتضی الأصل عدم الوجوب إلا إذا وصل المخرج من کل واحد منها بقدر النصاب.

(4) عند أهل الخبره، فیشمله إطلاق الأدله حینئذ. و المرجع فی جمیع ذلک؟ صفات الخبراء و من اتخذ استخراج المعادن و معرفتها مهنه و حرفه.

(5) للإطلاق، و الاتفاق، و أصاله عدم وجوب التصفیه. و أما صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «ما عالجته بمالک ففیه- ما أخرج اللّه سبحانه منه من 
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و إلا فلا، لاحتمال زیاده الجوهر فیما یبقی عنده (1).


مسأله 7: إذا وجد مقدارا من المعدن مخرجا مطروحا فی الصحراء

(مسأله 7): إذا وجد مقدارا من المعدن مخرجا مطروحا فی الصحراء فإن علم أنّه خرج من مثل السیل أو الریح أو نحوهما، أو علم أنّ المخرج له حیوان أو إنسان لم یخرج خمسه وجب علیه إخراج خمسه علی الأحوط (2) إذا بلغ النصاب بل الأحوط ذلک و إن شک فی أنّ الإنسان المخرج له أخرج خمسه أم لا (3).

______________________________

حجاره مصفی- الخمس» «1» فالمراد منه أنّ غیر المصفّی غیر المشتمل علی مقدار الخمس لا یجزی، و لیس المراد عدم الإجزاء حتی لو اشتمل علی مقداره.

(1) فتجری أصاله بقاء الحق فی العین، و اشتغال الذمه بالأداء إلا أن یقال:

إنّ التکلیف من أصل حدوثه مردد بین الأقلّ و الأکثر، فیرجع فی المشکوک إلی البراءه.

(2) لأنّ المتفاهم من الأدله أنّ المناط فی وجوب الخمس الاستیلاء علی المعدن المباح بالحیازه و هو متحقق فی المقام. نعم، لو کان لنفس الإخراج من حیث هو شرطیه خاصه و موضوعیه مستقله لا یجب حینئذ لفقد الشرط. و لعل هذا الاحتمال منشأ تردده (قدّس سرّه)، و لکن مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار هذا النحو من الشرطیه بعد صدق المعدن عرفا. نعم، لو کان موضوع الحکم استخراج المعدن لا یشمل الفرض.

ثمَّ إنّه یعتبر فیما إذا کان المخرج له الإنسان أن لا یقصد الحیازه و إلا فیخرج عن موضوع البحث و یکون من اللقطه حینئذ.

(3) مقتضی أصاله عدم الخروج وجوب الإخراج، و لا دلیل علی الخلاف إلا احتمال قصده الحیازه لنفسه، أو قاعده الصحه، أو ظهور الید فی الملکیه المطلقه.

و الکل مخدوش:

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 3.
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مسأله 8: لو کان المعدن فی أرض مملوکه فهو لمالکها

(مسأله 8): لو کان المعدن فی أرض مملوکه فهو لمالکها، و إذا أخرجه غیره لم یملکه، بل یکون المخرج لصاحب الأرض، و علیه الخمس من دون استثناء المؤنه، لأنّه لم یصرف علیه مئونه (1).


مسأله 9: إذا کان المعدن فی معمور الأرض المفتوحه عنوه- التی هی للمسلمین

(مسأله 9): إذا کان المعدن فی معمور الأرض المفتوحه عنوه- التی هی للمسلمین فأخرجه أحد من المسلمین ملکه و علیه الخمس (2).

______________________________

أما الأول، فلأنّ مقتضی الأصل عدمه.

و أما الثانی: فلاختصاصها بما إذا صدر من الشخص فعل، و شک فی صحته و فساده و لم یحرز صدور التخمیس بالفرض، بل هو مشکوک ذاتا.

و أما الأخیر: فلأنّه إذا علم کیفیه حدوث الید علی شی ء ثمَّ شک فی عروض عنوان آخر علیه و عدمه لا تکون الید حینئذ أماره للملکیه المطلقه من کل جهه. و یأتی فی کتاب القضاء تفصیل القول إن شاء اللّه تعالی.

(1) أما أنّ المعدن لمالک الأرض، فلقاعده التبعیه و السیره العقلائیه، و ظهور اتفاق الفقهاء، بل العقلاء و أما أنّ علیه الخمس، فلما مرّ من أنّ المناط فی وجوبه الاستیلاء علی المعدن و هو متحقق بالنسبه إلی مالک الأرض، و أما أنّه لا مئونه علی المالک، فلعدم صرفه للمؤنه، بل صرفها غیره، فلا موضوع لاستثنائها بالنسبه إلیه فمن صرف المؤنه لا خمس علیه، لعدم الملک و من علیه الخمس لا مئونه علیه، لعدم الصرف. و لیس له حق إجبار المالک علی أخذ ما صرفه من المؤنه، لعدم إذنه فیه لا مباشره و لا تسبیبا، فإن أعطاه شیئا برضائه یحل له و إلا فلا حق له کما فی جمیع الموارد التی تصرف المؤن فی مال الغیر بلا إذن منه. و یأتی التفصیل فی أحکام المعاملات.

(2) أما أنّه یملکه المخرج، فللسیره المستمره فی جمیع العصور و الأمصار. و فی مفتاح الکرامه اتفقت کلمه الفریقین علی أنّها تملک بالحیازه، و لا مانع فی البین إلا قاعده التبعیه، و المتیقن منها الملکیه الشخصیه دون النوعیه فلا تشمل الأراضی المفتوحه عنوه. و هذا مع القطع برضا الإمام (علیه السلام) باستخراج المعادن من الأراضی المفتوحه عنوه، و عدم رضائه (علیه السلام) بتعطیلها، فالإذن من ولیّ أمر 
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و إن أخرجه غیر المسلم ففی تملکه إشکال (1). و أما إذا کان فی الأرض الموات حال الفتح، فالظاهر أنّ الکافر أیضا یملکه و علیه الخمس (2).


مسأله 10: یجوز استیجار الغیر لإخراج المعدن

(مسأله 10): یجوز استیجار الغیر لإخراج المعدن، فیملکه المستأجر و إن قصد الأجیر تملّکه لم یملکه (3).

______________________________

الأرض حاصل قطعا کما یأتی فی کتاب إحیاء الموات إن شاء اللّه تعالی.

(1) مقتضی السیره، و إطلاق ما دل علی التملک بالحیازه عدم الإشکال فیه أیضا و لا مانع فی البین إلا قاعده التبعیه- فیکون المعدن ملکا للمسلمین تبعا لأرضهم.

(و فیه): أنّ التبعیه فی الملکیه الشخصیه مسلمه، و فی الملکیه النوعیه الأبدیه أول الکلام- و إلا عدم إحراز رضا ولیّ الأمر.

(و فیه): أنّ الظاهر رضاؤهم فی زمان قصور یدهم بتعمیر الأرض و استخراج منافعها و لو من غیر شیعتهم. و یأتی التفصیل فی کتاب الإحیاء إن شاء اللّه تعالی.

نعم، فی مثل صحیح الکابلی: «و الأرض کلها لنا، فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها» «1»، و فی بعض أخبار التحلیل- التی یأتی ذکرها- ورد لفظ الشیعه، فیحتمل الاختصاص من هذه الجهه، و لکن الظاهر أنّ ذکر المسلم و الشیعه من باب الأهمّ و الأفضل و الأولی، لا الاختصاص و إلا لما ملکه المسلم غیر الشیعی أیضا، مع أنّهم لا یقولون به راجع کتاب الإحیاء و تأمل.

(2) لما دل علی التملک بالإحیاء من غیر مخصص و لا مقید و لا تجری هنا قاعده التبعیه، لأنّ الموات حال الفتح لیس ملکا للمسلمین، بل هو ملک الإمام و قد مرّ رضاؤه بالإحیاء، بل قد مرّ إذنه (علیه السلام) فی المفتوحه عنوه التی هی ملک للمسلمین فضلا عما هو ملک خاص له (علیه السلام).

(3) أما أصل صحه الاستیجار لحیازه المباحات- التی منها المعدن- فلا إشکال فیها، لأنّها عمل محلّل فیه غرض صحیح، و کلّ ما کان کذلک تصح الإجاره علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.

ص: 394







مسأله 11: إذا کان المخرج عبدا کان ما أخرجه لمولاه و علیه الخمس

(مسأله 11): إذا کان المخرج عبدا کان ما أخرجه لمولاه و علیه الخمس (1).


مسأله 12: إذا عمل فیما أخرجه- قبل إخراج خمسه

(مسأله 12): إذا عمل فیما أخرجه- قبل إخراج خمسه عملا یوجب زیاده قیمته- کما إذا ضربه دراهم، أو دنانیر، أو جعله حلیا، أو کان مثل الیاقوت و العقیق فحکه مثلا- اعتبر فی إخراج خمس مادته (2) فیقوم حینئذ سبیکه أو غیر محکوک مثلا، و یخرج خمسه. و کذا لو اتجر به فربح قبل أن یخرج خمسه، ناویا الإخراج من مال آخر (3) ثمَّ أدّاه من مال آخر. و أما إذا اتجر به

______________________________

و أما تملک المستأجر و إن قصد الأجیر تملکه، فلأنّ الحیازه منسوبه إلی المستأجر تسبیبا و مع هذا الانتساب لا أثر لقصد الأجیر لنفسه سواء قلنا بأنّ التملک بالحیازه من الأمور القهریه أم القصدیه، لکفایه قصد الإیجار لها و عدم دلیل علی اعتبار الزائد علی هذا القصد، بل مقتضی الأصل عدمه بعد صدق انتساب الحیازه إلیه عرفا.

هذا إذا وقعت الإجاره علی الحیازه الخاصه الخارجیه، و أما لو وقعت علی الذمه و قصد الأجیر الحیازه الخاصه لنفسه یملک المحاز حینئذ، لوجود المقتضی و فقد المانع عن تملکه للحیازه الخاصه و تبقی ذمته مشغوله بحق المستأجر. و یأتی التفصیل فی کتابی الإجاره و الإحیاء.

(1) البحث فی هذه المسأله عین المسأله المتقدمه بناء علی أنّ العبد یملک کما هو الحق فلا وجه للتکرار.

(2) لأنّ الحق تعلق بنفس الماده، و زیاده المالیه لا توجب زیاده فی الحق.

نعم، لو کان تعلق الخمس بنحو الشرکه العینیه الحقیقیه الخارجیه یصیر أرباب الخمس شرکاء فی الزیاده أیضا و لیس للمالک أن یرجع إلیهم لوقوع ذلک بدون إذنهم. نعم، لو أجاز الحاکم الشرعیّ ذلک لمصلحتهم یجوز له الرجوع إلیهم بالنسبه و لکن أصل المبنی فاسد، کما مرّ و یأتی.

(3) مقتضی الأصل عدم إفراز الحق بمجرّد نیه الأداء من مال آخر، بل المناط کله علی تحقق الأداء خارجا، أو ما هو بمنزلته عرفا- کأداء الوثائق، و الصکوک المعتبره مع مراجعه الحاکم الشرعیّ، و حینئذ فإن کان الخمس من الشرکه العینیه الخارجیه 
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من غیر نیه الإخراج من غیره، فالظاهر أنّ الربح مشترک بینه و بین أرباب الخمس (1).


مسأله 13: إذا شک فی بلوغ النصاب و عدمه

(مسأله 13): إذا شک فی بلوغ النصاب و عدمه فالأحوط الاختبار (2).


الثالث: الکنز


اشاره

الثالث: الکنز (3)، و هو المال المذخور فی الأرض، أو الجبل أو

______________________________

یکون المقام من صغریات من باع شیئا ثمَّ ملکه، إن کان من مجرّد الحق یکون من صغریات من باع ماله الذی تعلق به حق الغیر ثمَّ فکه و حیث إنّ التحقیق الصحه فیهما، فیصح فی المقام أیضا بعد الأداء أو ما هو بمنزلته بإذن الحاکم الشرعی.

و یکفی ذلک فی الانتقال إلی الذمه مع إمضاء ولیّ الفقراء لذلک.

(1) بناء علی الشرکه العینیه الخارجیه و إجازه ولیّ الخمس للمعامله. و مع انتفاء أحدهما لا وجه لشرکه أرباب الخمس فی الربح کما هو واضح.

(2) لکون الشبهه معرضا للوقوع فی خلاف الواقع و یجب الفحص فیما هو کذلک حکمیه کانت الشبهه أو موضوعیه إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف إلا دعوی الإجماع علی عدم وجوبه فی الشبهات الموضوعیه، و ثبوته مشکل خصوصا فی مثل المقام الذی ذهب جمع کثیر إلی وجوب الفحص.

فرعان- (الأول): لو انتقل إلی الشیعه شی ء من المعادن من الکفار، أو من الذین لا یعتقدون بالخمس و لو کان مسلما لا یجب علیهم تخمیسه، و کذا سائر ما تعلق به الخمس، لأنّ الأئمه (علیهم السلام) أباحوا ذلک للشیعه، و هذا هو المتیقن من أخبار الإباحه الآتیه. و أما لو انتقل إلیهم من حکام الجور من الشیعه ممن یعلم بعدم أدائه للخمس، فللحاکم الشرعی أن یجعلهم فی حلّ منه إن رأی المصلحه فی ذلک.

(الثانی): لو حازت الحکومه أو غیرها معدنا لا یجوز لغیرها التصرف فیه بغیر إذنها لما مرّ من التملک بالحیازه، و فی حیازات الحکومات للحاکم الشرعی أن یعمل فیها نظره.

(3) لنصوص مستفیضه، و إجماع الإمامیه:
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الجدار، أو الشجر. و المدار الصدق العرفی (1) سواء کان من الذهب أو الفضه المسکوکین أو غیر المسکوکین أو غیرهما من الجواهر. و سواء کان فی بلاد الکفار الحربیین أو غیرهم أو فی بلاد الإسلام، و فی الأرض الموات أو الأرض الخربه التی لم یکن لها مالک، أو فی أرض مملوکه له بالإحیاء أو بالابتیاع، مع العلم بعدم کونه ملکا للبائعین (2)، و سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا (3)

______________________________

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «فیما یخرج من المعادن، و البحر، و الغنیمه، و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه و الکنوز الخمس» «1» و مثله غیره.

(1) لأنّه من الموضوعات العرفیه فی جمیع الأزمنه و الأمکنه و لیس من الموضوعات المستنبطه حتی یحتاج إلی نظر الفقیه، و لا من اللغویه المحضه حتی تحتاج إلی قول اللغوی، فکل ما صدق علیه هذا اللفظ عند العرف فهو کنز، و ما لا یصدق علیه أو شک فی الصدق و عدمه لا خمس فیه من هذه الجهه إلا إذا دخل فی الفوائد و الأرباح، فیجب فیه خمس الأرباح و الفوائد، و لا ریب فی صدق الکنز علی جمیع ما ذکره فی المتن تبعا لغیره.

و أما احتمال اعتبار کونه من النقدین، لکونهما الغالب فیه، و لصحیح البزنطی عن أبی الحسن الرّضا (علیه السلام): «سألته عما یجب فیه الخمس من الکنز؟ فقال:

ما یجب الزکاه فی مثله ففیه الخمس» «2» فلا اعتبار به، لأنّ الغلبه لا تصیر موجبا للتخصیص، و المراد بالمماثله فی الصحیح المماثله النصابیه- کما نسبه فی الریاض إلی الأصحاب- لا من سائر الجهات و إلا لاعتبر فیه کونه مسکوکا، مع أنّه لا یقول به أحد.

(2) للإطلاق، و الاتفاق الشاملین لذلک کله.

(3) لشمول إطلاق الأدله لما علیه أثر الإسلام. و عن جمع أنّ ما علیه أثر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.
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.....

______________________________

الإسلام بحکم اللقطه إن وجد فی أرض الإسلام، لکشف ذلک عن سبق ید محترم المال علیه.

و فیه- أولا: أنّ الکنز و اللقطه، و مجهول المالک موضوعات مختلفه لغه و عرفا و شرعا، و لکل واحد منها أحکام خاصه، فلا وجه لکون الکنز من اللقطه موضوعا کما لا وجه لکونه منه حکما، لفقد الدلیل علی الإلحاق مع الاختلاف الموضوعیّ، بل مقتضی الأصل عدم الإلحاق بعد تعدد الموضوع.

و ثانیا: أنّ مطلق سبق ید محترم المال لا یوجب کونه من اللقطه ما لم تکن الإضافه الفعلیه معتبره عند متعارف الناس. ففی مورد اللقطه یقال: مال ضاع عن صاحبه الفعلی، و فی مورد مجهول المالک یقال: مال لا یعلم صاحبه الفعلی و لا یمکننا إیصاله إلی مالکه الفعلی، فتکون الإضافه إلی المالک الفعلی محفوظه فعلا، و فی مورد الکنز لا یعتبر العرف له صاحبا فعلا و إن صح فرضه فی قرون کثیره، لکن الاعتبار العرفی فی الملکیه و المالکیه لا یساعده، إذ لا یری العرف للکنوز المدفونه مالکا مع أنّه یمکنهم فرضه فی ورثه صاحب الکنز و لو بمراتب متعدّده و بعد قرون کثیره، فلیس أثر الإسلام و أرضه من الأمارات المعتبره الداله علی مالک فعلیّ للکنز کالدار و العقار و نحوهما.

و أما قول أبی جعفر (علیه السلام) فی الموثق: «قضی علیّ (علیه السلام) فی رجل وجد ورقا فی خربه أن یعرّفها، فإن وجد من یعرفها و إلا تمتع بها» «1».

و صحیح ابن مسلم: «عن الورق یوجد فی دار فقال (علیه السلام): إن کانت معموره فهی لأهلها، و إن کانت خربه فأنت أحق بما وجدت» «2».

فالمتفاهم من مثلها اللقطه عرفا دون ما انطبق علیه عنوان الکنز لدی أهل الخبره. هذا کله مع صدق عنوان الکنز عرفا. و أما مع عدم الصدق أو الشک فیه فلا یجری علیه حکمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه حدیث: 2.
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ففی جمیع هذه یکون ملکا لواجده (1) و علیه الخمس (2) و لو کان فی أرض مبتاعه، مع احتمال کونه لأحد البائعین، عرفه المالک قبله، فإن لم یعرفه فالمالک قبله (3) و هکذا، فإن لم یعرفوه فهو للواجد، و علیه الخمس (4) و إن ادّعاه المالک السابق أعطاه بلا بینه (5) و إن تنازع الملاک فیه یجری علیه حکم التداعی (6) و لو ادعاه المالک السابق إرثا، و کان له شرکاء نفوه، دفعت إلیه

______________________________

(1) للإجماع، و سیره العقلاء، و ظواهر الأدله، إذ لا معنی لوجوب الخمس علی الواجد مع کونه ملکا لغیره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 11، ص: 399

(2) للنصوص، و الإجماع، و قد تقدم بعض النصوص هنا، و فی أول الکتاب.

(3) لصحه إضافه الملکیه الفعلیه، و اعتبار المالک الفعلیّ له فلا بد حینئذ من ترتیب الأثر علیه، لأنّ هذه الإضافه معتبره عرفا و شرعا، فما لم تسلب هذه الإضافه لا تصیر من المباحات الأولیه التی تملک بالاستیلاء علیه. و أما موثق إسحاق: «عن رجل نزل فی بعض بیوت مکه فوجد فیها نحوا من سبعین درهما مدفونا فلم تزل معه و لم یذکرها حتی قدم الکوفه کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): یسأل عنها أهل المنزل لعلهم یعرفونها، قلت: فإن لم یعرفوها قال (علیه السلام): یتصدّق بها» «1» فلا ربط له بالمقام و یأتی فی اللقطه بعض الکلام.

(4) أما أنّه للوجدان، فلأنّه مال لا مالک له، فملک کل من استولی علیه.

و أما وجوب الخمس، فلأنّه من الکنز عرفا فیشمله دلیل وجوبه قهرا.

(5) لتحقق الید و هی معتبره شرعا و یترتب علیها الأثر ما لم تکن معارضه بحجه أخری.

(6) لجریان أیدیهم علیه، فلکل منهم الدعوی بمقتضی یده المعتبره شرعا و عرفا و یکون من التداعی لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه حدیث: 3.
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حصته، و ملک الواجد الباقی (1) و أعطی خمسه.

و یشترط فی وجوب الخمس فیه النصاب، و هو عشرون دینارا (2).


مسأله 14: لو وجد الکنز فی أرض مستأجره أو مستعاره وجب تعریفهما

(مسأله 14): لو وجد الکنز فی أرض مستأجره أو مستعاره وجب تعریفهما، و تعریف المالک (3) أیضا فإن نفیاه کلاهما کان له، و علیه الخمس.

و إن ادّعاه أحدهما أعطی بلا بینه. و إن ادّعاه کل منهما، ففی تقدیم قول المالک وجه، لقوه یده (4) و الأوجه الاختلاف بحسب المقامات فی قوه أحد الیدین (5).

______________________________

(1) أما دفع الحصه إلی المدعی، فلأنّه من الدعوی بلا معارض و مزاحم، فیقبل قوله علی المشهور. و فی الجواهر «و أما کون الواجد مالکا للباقی، فلأنّه مال لا مالک له، فیملکه کل من استولی علیه» و أما وجوب الخمس، فلأنّ المفروض صدق الکنز علیه، فیشمله الحکم لا محاله.

(2) للنص، و الإجماع، و قد مرّ صحیح البزنطی «1» فی أول الکنز فراجع، و مثله مرسل المقنعه عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) و مقتضاهما کفایه الوصول إلی مائتی درهم أیضا، فاقتصار الماتن علی عشرین دینارا لعله من باب المثال.

(3) لجریان ید کل منهم علیها، فتثبت الإضافه الفعلیه إلی المالک. و ما لم تسلب هذه الإضافه لا یصیر ملکا للواجد. و تقدم الوجه فی بقیه المسأله السابقه فراجع.

(4) نسب ذلک إلی المشهور، لأنّ ید المالک أصلیه، و ید المستأجر تبعیه.

و الأصلیّ أقوی من التبعیّ.

(و فیه): أنّه لیس إلا مجرّد استحسان إذ ربّ ید تبعیّه أقوی من الأصلیّه کما هو معلوم بالوجدان.

(5) بحیث یوجب الاطمئنان العرفی و إلا فیجری علیه حکم التداعی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2 و 6.
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مسأله 15: لو علم الواجد أنّه لمسلم موجود- هو أو وارثه- فی عصره مجهول

(مسأله 15): لو علم الواجد أنّه لمسلم موجود- هو أو وارثه- فی عصره مجهول، ففی إجراء حکم الکنز، أو حکم مجهول المالک علیه، وجهان (1) و لو علم أنّه کان ملکا لمسلم قدیم فالظاهر جریان حکم الکنز علیه.


مسأله 16: الکنوز المتعدّده لکل واحد حکم نفسه فی بلوغ النصاب و عدمه

(مسأله 16): الکنوز المتعدّده لکل واحد حکم نفسه فی بلوغ النصاب و عدمه، فلو لم یکن آحادها بحدّ النصاب و بلغت بالضم لم یجب فیها الخمس (2). نعم المال الواحد المدفون فی مکان واحد فی ظروف متعدّده یضم بعضه إلی بعض، فإنّه یعدّ کنزا واحدا و إن تعدّد جنسها (3).

______________________________

(1) أقربهما الثانی، لأنّ الکنز ما صح سلب المالک الفعلیّ عنه عرفا و هو مشکوک بالنسبه إلیه، فیجری علیه حکم مجهول المالک. هذا إذا کان الوارث المحتمل من الطبقه الثالثه أو الرابعه- مثلا- و أما إن کان ممن اندرست وراثته و کان احتمال المالک الفعلی للمال من الاحتمالات التی لا یعتنی بها لدی المتعارف فیجری علیه حکم الکنز. و هذا هو المراد بقوله: «و لو علم أنّه کان ملکا لمسلم قدیم».

و لو شک فی أنّه من أیّهما، فمقتضی أصاله احترام المال عدم جواز تملکه، فلا یجری علیه حکم الکنز، کما لا تجری علیه الأحکام الخاصه باللقطه، للشک فی کونه منها. و لو شک فی أنّه لمحترم المال أو لغیره، فیشکل جریان أصاله الاحترام، لأنّ المتیقن من بناء العقلاء و المنساق من الأدله فی موردها ما إذا تحققت الإضافه إلی محترم المال فی الجمله، کما إذا دار أمر شی ء بین کونه من المباحات الأولیه أو کونه مالا لشخص، فجریان أصاله الاحترام فیه مشکل، و یکون من مجهول المالک بالمعنی الأعمّ.

(2) أما أنّ لکلّ واحد حکم نفسه، فلفرض تعدد الموضوع الموجب لتعدد الحکم قهرا. و أما عدم کفایه بلوغ المجموع النصاب، فهو مترتب علی تعدد الموضوع أیضا، فلا خمس حینئذ من حیث الکنز. نعم، لو زاد عن مئونه السنه یدخل فی خمس الأرباح.

(3) لفرض أنّه کنز واحد، فیترتب علیه حکم الوحده.
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مسأله 17: فی الکنز الواحد لا یعتبر الإخراج دفعه بمقدار النصاب

(مسأله 17): فی الکنز الواحد لا یعتبر الإخراج دفعه بمقدار النصاب، فلو کان مجموع الدفعات بقدر النصاب وجب الخمس، و إن لم یکن کل واحده منها بقدره (1).


مسأله 18: إذا اشتری دابه و وجد فی جوفها شیئا

(مسأله 18): إذا اشتری دابه و وجد فی جوفها شیئا فحاله حال الکنز الذی یجده فی الأرض المشتراه، فی تعریف البائع و فی إخراج الخمس إن لم یعرفه (2). و لا یعتبر فیه بلوغ النصاب (3)، و کذا لو وجد فی جوف السمکه المشتراه مع احتمال کونه لبائعها و کذا الحکم فی غیر الدّابه و السمکه من سائر

______________________________

(1) لإطلاق الأدله الشامل للدّفعه و الدّفعات بعد فرض کون الکنز واحدا.

(2) علی المشهور، و یظهر من الحدائق، و الکفایه الاتفاق علیه و الأصل فیه صحیح ابن جعفر الحمیری قال: سألته (علیه السلام): «کتبت إلی الرجل أسأله:

عن رجل اشتری جزورا، أو بقره للأضاحی فلما ذبحها وجد فی جوفها صرّه فیها دراهم أو دنانیر، أو جوهره لمن یکون ذلک؟ فوقع (علیه السلام): عرّفها البائع فإن لم یکن یعرفها، فالشی ء لک رزقک اللّه تعالی إیّاه» «1».

و لم یذکر فیه الکنز و لا الخمس، بل ظاهره أنّه من مجهول المالک، أو من اللقطه ملکه الشارع لواجده بعد الیأس عن صاحبه.

و أما دعوی الاتفاق فیشکل الاعتماد علیها، لأنّ الظاهر استناده إلی الصحیح، فلا اعتبار به. و حینئذ فإن زاد عن مئونه السنه یجب فیه الخمس من هذه الجهه و إلا فهو لواجده بعد الفحص و لا شی ء علیه جمودا علی الصحیح. و طریق الاحتیاط إجراء حکم الکنز و اللقطه علیه إن کان الحیوان وحشیا، و الکنز و مجهول المالک إن کان أهلیا.

(3) لعدم دلیل علیه من نصّ، أو إجماع و المتیقن من الاتفاق علی فرض اعتباره خصوص وجوب الخمس فقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب اللقطه حدیث: 2.
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الحیوانات (1).


مسأله 19: إنّما یعتبر النصاب فی الکنز بعد إخراج مئونه الإخراج

(مسأله 19): إنّما یعتبر النصاب فی الکنز بعد إخراج مئونه الإخراج (2).


مسأله 20: إذا اشترک جماعه فی کنز

(مسأله 20): إذا اشترک جماعه فی کنز، فالظاهر کفایه بلوغ المجموع نصابا و إن لم یکن حصه کل واحد بقدره (3).


الرابع: الغوص


اشاره

الرابع: الغوص: و هو إخراج الجواهر من البحر مثل اللؤلؤ و المرجان و غیرهما، معدنیا کان أو نباتیا (4).

______________________________

(1) أما وجوب التعریف علی المشتری، فلاحتمال کون المال للبائع، لجریان یده علیه، فتکون یده علی المال تبعا لیده علی السمکه، و لا بد من نفی هذه الإضافه عن البائع حتی یصیر ملکا للمشتری. و أما وجوب الخمس، فقد تقدم أنّ دلیله منحصر بالاتفاق الظاهر عن صاحب الحدائق و غیره.

(2) تقدم وجه ذلک فی المعدن فراجع.

(3) إنّ هذه المسأله أیضا متحده مع ما تقدم فی المعدن، فلا وجه للتکرار.

فروع- (الأول): لو وجد کنز فی المشترکات، فمقتضی أصاله عدم حصول الملکیه إلا بعد تعریف ولیّ أمرها لزوم ذلک علیه.

(الثانی): لو وجده فی ملک الغیر و لم یمکن تعریف المالک إلا بالتصرف فیه، فالظاهر الجواز مقدمه للتعریف.

(الثالث): لو علم بأنّه لو عرّف المالک بذلک یقع فی الضرر یرجع إلی الحاکم الشرعی، و کذا لو کان اطلاع المالک ملازما لاطلاع الحکومه و ذهاب أصل المال.

(4) أما أصل وجوب الخمس فی الغوص، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع جمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الخمس علی خمسه أشیاء: علی الکنوز، و المعادن، و الغوص، و الغنیمه، و نسی ابن أبی عمیر الخامسه» «1» و هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.
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لا مثل السمک و نحوه من الحیوانات (1)، فیجب فیه الخمس بشرط أن یبلغ قیمته دینارا فصاعدا (2)، فلا خمس فیما ینقص من ذلک (3) و لا فرق بین اتحاد النوع و عدمه، فلو بلغ قیمه المجموع دینارا وجب الخمس. و لا بین الدفعه و الدفعات فیضمّ بعضها إلی بعض کما أنّ المدار علی ما أخرج مطلقا و إن اشترک فیه جماعه لا یبلغ نصیب کل منهم النصاب (4).

______________________________

الحصر إضافیّ بقرینه الأخبار الأخر- التی تقدم بعضها فی أول کتاب الخمس- و قوله (علیه السلام) أیضا: «فیما یخرج من المعادن، و البحر، و الغنیمه، و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه، و الکنوز الخمس» «1». و أما تعمیم موضوع الغوص بالنسبه إلی ما فی المتن، فیقتضیه قوله (علیه السلام): «فیما یخرج من المعادن، و البحر» و حکم أهل الخبره یصدق الغوص بالنسبه إلی جمیع ذلک، و الموضوع من العرفیات الشائعه فی جمیع الأزمنه قدیما و حدیثا و له أهل خبره و صنعوا لذلک أجهزه و آلات.

(1) لعدم صدق الغوص بالنسبه إلیها، و یکفی الشک فی الصدق فی عدم جواز التمسک بالأدله، لکون التمسک بها حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و یقتضیه المتفاهم العرفی فی الغوص أیضا، إذ المفهوم منه عرفا ما کان من الجمادات و النباتات أو ما هو برزخ بینهما لا الحیوان المحض.

(2) للإجماع، و لصحیح البزنطی عن أبی الحسن الرّضا (علیه السلام):

«سألته عما یخرج من البحر من اللؤلؤ، و الیاقوت، و الزبرجد، و عن الذهب و الفضه هل فیهما زکاه؟ فقال (علیه السلام): إذا بلغ قیمته دینار ففیه الخمس» «2».

(3) للأصل، و النص، و الإجماع.

(4) کلّ ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و أنّ المناط فی الخمس ذات ما خرج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.
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و یعتبر بلوغ النصاب بعد إخراج المؤن، کما مرّ فی المعدن (1) و المخرج بالآلات من دون غوص فی حکمه علی الأحوط (2) و أما لو غاص و شدّه بآله فأخرجه فلا إشکال فی وجوبه فیه (3). نعم، لو خرج بنفسه علی الساحل أو علی وجه الماء فأخذه من غیر غوص. لم یجب فیه من هذه الجهه (4)، بل یدخل فی أرباح المکاسب، فیعتبر فیه مئونه السنه، و لا یعتبر فیه النصاب.


مسأله 21: المتناول من الغواص لا یجری علیه حکم الغوص

(مسأله 21): المتناول من الغواص لا یجری علیه حکم الغوص إذا لم یکن غائصا (5) و أما إذا تناول منه و هو غائص أیضا، فیجب علیه (6) إذا لم ینو الغوّاص الحیازه، و إلا فهو له و وجب الخمس علیه.


مسأله 22: إذا غاص من غیر قصد للحیازه فصادف شیئا

(مسأله 22): إذا غاص من غیر قصد للحیازه فصادف شیئا، ففی

______________________________

من حیث هو، لا من حیث الإضافه إلی من أخرجه حتی یعتبر النصاب فی نصیب کل واحد من المخرجین.

(1) تقدم مستنده فراجع.

(2) منشأ التردد شمول إطلاق الأدله لکل ما یسمّی غوصا، فیجب فیه الخمس حینئذ، و احتمال الانصراف إلی الغوص المباشری للغواص و لکن الظاهر أنّ الانصراف بدویّ و من باب الغلبه و منشأه عدم وجود الآلات الحدیثه فی تلک العصور کما کان کذلک فی غالب الصنائع.

(3) لصدق الغوص لغه، و عرفا فیشمله الحکم قهرا.

(4) لعدم صدق الغوص علیه بوجه من الوجوه فلا موضوع لوجوب خمس الغوص.

(5) للأصل بعد عدم صدق الغوص بالنسبه إلیه.

(6) للجمود علی إطلاق الأدله لو لم نقل بانصرافها إلی مباشره الاستخراج بنفسه.
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وجوب الخمس علیه وجهان، و الأحوط إخراجه (1)


مسأله 23: إذا أخرج بالغوص حیوانا

(مسأله 23): إذا أخرج بالغوص حیوانا، و کان فی بطنه شی ء من الجواهر، فإن کان معتادا وجب فیه الخمس (2). و إن کان من باب الاتفاق- بأن یکون بلع شیئا اتفاقا- فالظاهر عدم وجوبه، و إن کان أحوط (3).


مسأله 24: الأنهار العظیمه- کدجله و النیل و الفرات- حکمها حکم البحر

(مسأله 24): الأنهار العظیمه- کدجله و النیل و الفرات- حکمها حکم البحر (4) بالنسبه إلی ما یخرج منها بالغوص إذا فرض تکوّن الجوهر فیها کالبحر.

______________________________

(1) منشأ التردد: أنّه إن اعتبر فی الغوص أن یکون من أول دخوله فی البحر بقصد آخر فلا یجب، لعدم القصد و الإراده هکذا و إن قلنا بکفایه مطلق الاستیلاء علی المال بقصد إراده الغوص. و إن کان حین دخوله فی البحر بلا قصد، أو بقصد شی ء آخر، فیجب حینئذ. و یمکن أن یقال: أنّ مقتضی الأصل و الإطلاق هو الأخیر، فالأقسام ثلاثه: قصد الغوص حین الدخول فی البحر، و قصد العدم، و عدم القصد. و الإطلاقات تشمل الأخیرین أیضا خصوصا مثل ما سئل أبو الحسن موسی (علیه السلام) «عمّا یخرج من البحر من اللؤلؤ و الیاقوت» «1» فإنّه علق فیه الحکم علی عنوان الإخراج لا الغوص.

(2) لشمول إطلاق الأدله له مع الاعتیاد.

(3) أما عدم الوجوب، فلعدم کونه من الغوص المتعارف، فلا تشمله الأدله.

و أما الاحتیاط، فلاحتمال کون المراد من الغوص مطلق ما یخرج من البحر و لو لم یکن من المتعارف المعهود.

(4) لأنّ ذکر البحر فی الأدله من باب المثال ما یتکوّن فیه مثل اللؤلؤ و الزبرجد و نحوهما، فیشمل الجمیع و یکون ذکر البحر من باب الغالب و لا یوجب التقیید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.
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مسأله 25: إذا غرق شی ء فی البحر و أعرض مالکه عنه فأخرجه الغواص ملکه

(مسأله 25): إذا غرق شی ء فی البحر و أعرض مالکه عنه فأخرجه الغواص ملکه، و لا یلحقه حکم الغوص علی الأقوی (1) و إن کان من مثل اللؤلؤ و المرجان، لکن الأحوط إجراء حکمه علیه.


مسأله 26: إذا فرض معدن من مثل العقیق أو الیاقوت و نحوهما تحت الماء

(مسأله 26): إذا فرض معدن من مثل العقیق أو الیاقوت و نحوهما تحت الماء بحیث لا یخرج منه إلا بالغوص فلا إشکال فی تعلق الخمس به لکنه هل یعتبر فیه نصاب المعدن أو الغوص؟ وجهان، و الأظهر الثانی (2).


مسأله 27: العنبر إذا أخرج بالغوص جری علیه حکمه

(مسأله 27): العنبر إذا أخرج بالغوص جری علیه حکمه (3) و إن

______________________________

(1) أما أنّه یملکه الغواص، فللنص، و الإجماع، و السیره قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «قال علیّ (علیه السلام): إذا غرقت السفینه و ما فیها فأصابه الناس فما قذف به البحر علی ساحله فهو لأهله و هم أحقّ به، و ما غاص علیه الناس و ترکه صاحبه فهو لهم» «1» و نحوه غیره.

و أما عدم الخمس فیه، فللأصل بعد ظهور الأدله فیما یتکوّن فی البحر لا ما یدخل فیه من الخارج و إن کان أصله مما تکوّن فیه. و أما الاحتیاط فلأنّه حسن علی کل حال، لاحتمال شمول الإطلاقات کذلک أیضا، و إن کان هذا الاحتمال خلاف الظاهر.

(2) أما أصل وجوب الخمس، فللعلم التفصیلیّ بالوجوب و حیث إنّه لا یخمّس المال من وجهین کما یأتی فی [مسأله 82] من خمس الأرباح لا بد فی ترجیح أحدهما من مرجح و لو عرفا، و العرف و اللغه یساعد علی ترجیح الثانی، لأنّ فی البحر أیضا معادن یطلق علی استخراجها الغوص. نعم، لو جعل فی أطرافه ما یمنع عن وصول الماء إلیه ثمَّ استخرج لا یکون ذلک من الغوص حینئذ.

(3) لأنّه من الغوص حینئذ، فیشمله إطلاق الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب اللقطه حدیث: 1 و 2.
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أخذ علی وجه الماء أو الساحل، ففی لحوق حکمه له وجهان، و الأحوط اللحوق (1) و أحوط منه إخراج خمسه و إن لم یبلغ النصاب أیضا (2).


الخامس: المال الحلال المخلوط بالحرام


اشاره

الخامس: المال الحلال المخلوط بالحرام علی وجه لا یتمیز مع الجهل بصاحبه و بمقداره، فیحل بإخراج خمسه (3) و مصرفه مصرف سائر أقسام

______________________________

(1) وجه التردید إطلاق صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن العنبر، و غوص اللؤلؤ، فقال (علیه السلام): علیه الخمس» «1» فإنّ إطلاقه یشمل المأخوذ من وجه الماء أیضا، و ما نسبه فی الحدائق إلی الأکثر من أنّ ما یؤخذ من وجه الماء ملحق بالمعدن، مع احتمال أن یکون المراد بالعنبر فی الصحیح غوصه لا مطلقه.

(2) لما نسب إلی جمع من عدم اعتبار النصاب فیه أصلا، و لکنّه مخدوش بعدم خروجه إما عن المعدن أو الغوص. و أما موضوع العنبر فلیس بیانه من شأن الفقیه، بل لا بد و أن یرجع إلی الکتب الموضوعه لبیان مثل ذلک، فراجع ماده عنبر فی کتب الطب مثل کتاب القانون و التحفه، و التذکره، و کتاب الموسوعه العربیه المیسره و نحوها من سائر الکتب المعدّه لبیان مثل العنبر و انه من العطور و الروائح الطیبه.

(3) علی المشهور لجمله من الأخبار:

منها: قول الصادق (علیه السلام): «أتی رجل أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال: إنی رجل کسبت مالا أغمضت فی مطالبه حلالا و حراما و قد أردت التوبه و لا أدری الحلال منه و الحرام و قد اختلط علیّ، فقال أمیر المؤمنین (علیه السلام) تصدّق بخمس مالک فإنّ اللّه قد رضی من الأشیاء بالخمس، و سائر المال لک حلال» «2» و نحوه غیره.

و عن عمار بن مروان: «سمعت أبا الحسن (علیه السلام) یقول: فیما یخرج من المعادن، و البحر، و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه، و الکنوز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.
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الخمس علی الأقوی (1). و أما إن علم المقدار و لم یعلم المالک تصدّق به

______________________________

الخمس» «1».

فما عن جمع من عدم الوجوب، و ما عن صاحب المدارک من إجراء حکم مجهول المالک علیه. طرح لهذه الأخبار بلا وجه. و نعم ما قال فی الحدائق: «إنّ طرح هذه النصوص المتکرّره فی الأصول المتفق علیها بین الأصحاب مما لا یجتزئ علیه ذو مسکه» فما فی المستند من المناقشه فی السند، و الدلاله، و المعارضه بالإطلاقات الداله علی حلیه المال المختلط لا وجه له، إذ السند منجبر بعمل الفقهاء العظام مع أنّ من کثرتها و تکرّرها فی الأصول یعلم بصدور بعضها من الإمام (علیه السلام) و الدلاله ظاهره عند المتعارف من الأنام، و الإطلاقات مقیّده بهذه الأخبار بلا کلام فلا یبقی مورد لمناقشه الأعلام.

(1) لظهور لفظ الخمس الوارد فی أخبار المقام فی الخمس المعهود فی الشریعه فیترتب علیه جمیع ماله من الأحکام.

و عن بعض متأخری المتأخرین التشکیک فیه جمودا علی ما تقدم من قوله (علیه السلام): «تصدّق بخمس مالک» «2»، فیمکن أن یراد به الکسر المشاع لا الخمس المعهود.

(و فیه): أنّه قد أطلقت الصدقه علی الخمس فی بعض الأخبار أیضا، فقد کتب أبو جعفر (علیه السلام) إلی ابن مهزیار: «إنّ موالیّ- أسأل اللّه تعالی صلاحهم أو بعضهم- قصّروا فیما یجب علیهم، فعلمت ذلک فأحببت أن أطهّرهم و أزکیهم بما فعلت من أمر الخمس فی عامی هذا. قال اللّه تعالی خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.
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عنه (1) و الأحوط أن یکون بإذن المجتهد الجامع للشرائط (2) و لو انعکس-

______________________________

ثمَّ إنّ الأقسام المتصوّره خمسه:

الأول: أن یعلم المقدار و المالک و حکمه واضح و یأتی فی ذیل [مسأله 27] حکمه.

الثانی: أن لا یعلما معا، و قد تقدم حکمه.

الثالث: أن یعلم المقدار و یعلم المالک فی عدد محصور یأتی حکمه فی [مسأله 30].

الرابع: هذه الصوره مع عدم العلم بالمالک أو العلم به فی عد غیر محصور و یسمّی هذا بمجهول المالک و رد المظالم و قد یطلق رد المظالم علی الأعمّ منه أیضا، و یأتی حکمه.

الخامس: علم المالک و جهل المقدار علی ما سیأتی حکمه أیضا.

(1) لخبر أبی حمزه فیمن کان فی دیوان بنی أمیه و أصاب من دنیاهم مالا کثیرا و أغمض فی مطالبه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «فمن عرفت منهم رددت علیه ماله، و من لم تعرف تصدّقت به و أنا أضمن لک علی اللّه عزّ و جل الجنه» «1».

و هذا هو المشهور، و ادعی علیه الإجماع. و لا معارضه بینه و بین ما تقدم الدال علی وجوب الخمس، لأنّ المتفاهم منها صوره عدم العلم بالمقدار، و أما مع العلم به فلا وجه للتحدید بالخمس، إذا الفطره تحکم حینئذ بإخراج المقدار المعلوم و لا تحیر فیه حتی یحدّده الشارع بحدّ خاص. ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق خبر أبی حمزه عدم الفرق بین المتمیز و غیره. فما عن صاحب الحدائق من الاختصاص بالأول و وجوب إخراج الخمس فی الأخیر لا وجه له.

(2) مقتضی إطلاق خبر أبی حمزه جواز مباشره من بیده المال للتصدق من دون مراجعه الحاکم کسائر الصدقات. و قد یدّعی خروج هذه الصدقه عن سائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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بأن علم المالک و جهل المقدار- تراضیا بالصلح و نحوه (1)، و إن لم یرض المالک بالصلح ففی جواز الاکتفاء بالأقلّ أو وجوب إعطاء الأکثر وجهان

______________________________

الصدقات، لکونه مال الغیر، فلا ولایه لمن بیده المال علی التصدق به، و لخبر داود بن أبی یزید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «رجل إنّی أصبت مالا و إنّی قد خفت فیه علی نفسی و لو أصبت صاحبه دفعته إلیه و تخلّصت منه، فقال له أبو عبد اللّه (علیه السلام): لو أصبته کنت دفعته إلیه؟ فقال: إی و اللّه، فقال (علیه السلام): فلا و اللّه ماله صاحب غیری. فاستحلفه أن یدفعه إلی من یأمره قال: فحلف قال:

فاذهب و قسّمه فی إخوانک و لک الأمن مما خفت، قال: فقسّمه بین إخوانه» «1».

(و فیه): أنّ الأول مخالف لظاهر الإطلاق، مع أنّه لو کان حکم هذه الصدقه مخالفا لسائر الصدقات لشاع و بان فی هذا الأمر العام البلوی. و قوله (علیه السلام):

«ماله صاحب غیری» یحتمل معنیین الأول: صاحب الأمر و الحکم. الثانی: مالک المال، و الظاهر هو المعنی الأول، لجلاله مقامه (علیه السلام) أن یدعی المالکیه لمثل هذه الصدقات و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(1) لا ریب فی جواز الصلح، و إنّما الکلام فی تعیینه فقد قیل بوجوب دفع ما علم اشتغال الذمه به. و قیل: بوجوب دفع الخمس. و قیل: بوجوب القرعه.

و یرد الأول: أنّ الکلام فی العین الخارجیه لا ما یکون فی الذمه.

و الثانی: بأنّ مورده الجهل بالمال و المالک معا. و الأخیر بأنّ موردها ما إذا لم یکن التخلص بوجه آخر.

ثمَّ الظاهر أنّ المراد بالصلح ما هو المعهود منه، أی الاختیاریّ لا القهری فلو امتنع أجبره الحاکم. و المراد بنحو الصلح الهبه، و شرط سقوط الحق فی ضمن عقد لازم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب اللقطه حدیث: 10.
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الأحوط الثانی و الأقوی الأول إذا کان المال فی یده (1) و إن علم المالک و المقدار وجب دفعه إلیه (2).


مسأله 28: لا فرق فی وجوب إخراج الخمس و حلیه المال بعده بین أن یکون الاختلاط بالإشاعه أو بغیرها

(مسأله 28): لا فرق فی وجوب إخراج الخمس و حلیه المال بعده بین أن یکون الاختلاط بالإشاعه أو بغیرها کما إذا اشتبه الحرام بین أفراد من جنسه أو من غیر جنسه (3).


مسأله 29: لا فرق فی کفایه إخراج الخمس فی حلیه البقیه- فی صوره الجهل بالمقدار أو المالک

(مسأله 29): لا فرق فی کفایه إخراج الخمس فی حلیه البقیه- فی صوره الجهل بالمقدار أو المالک بین أن یعلم إجمالا زیاده مقدار الحرام أو نقیصته عن الخمس، و بین صوره عدم العلم و لو إجمالا، ففی صوره العلم الإجمالیّ بزیادته عن الخمس أیضا یکفی إخراج الخمس، فإنّه مطهّر للمال تعبدا (4) و إن کان الأحوط مع إخراج الخمس المصالحه مع الحاکم الشرعیّ

______________________________

(1) لانحلال العلم الإجمالی المردد بین الأقلّ و الأکثر إلی العلم التفصیلیّ بالأقلّ و الشک فی الأکثر، فتجری البراءه عنه. بل عن الماتن عدم تنجز العلم الإجمالی فی المالیات و إن تردد بین المتباینین فکیف بالأقلّ و الأکثر، مع أنّ الید أماره علی الملکیه إلا فی المتیقن خروجه عنها. و أما أنّ الأحوط الثانی، فلحسن الاحتیاط مطلقا خصوصا فی حقوق الناس.

(2) بضروره المذهب، بل الدّین.

(3) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع الصور.

(4) مطهّریه التخمیس تعبّدا إنّما تکون فیما هو المتفاهم من الدلیل، و هی الجهاله المطلقه المستقره فی مقدار المال و المالک حین الدفع. و أما مع العلم بالزیاده أو النقیصه، فالشک فی شمول الدلیل لهما یکفی فی عدم الشمول، فیکون المرجع قاعده سلطنه الناس علی أموالهم فی الصوره الأولی، و قاعده الاشتغال فی الثانیه، و لم یثبت إطلاق دلیل کفایه التخمیس و وروده فی مقام البیان من کل جهه حتی یکون حاکما علی القاعدتین مع کونهما من القواعد المعتبره العقلائیه. و من ذلک یظهر وجه لزوم الاحتیاط بأنّه لا بد من مراجعه الحاکم الشرعی.
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أیضا بما یرتفع به یقین الشغل (1) و إجراء حکم مجهول المالک علیه. و کذا فی صوره العلم الإجمالی بکونه أنقص من الخمس و أحوط من ذلک المصالحه معه (2)- بعد إخراج الخمس- بما یحصل معه الیقین بعدم الزیاده.


مسأله 30: إذا علم قدر المال و لم یعلم صاحبه بعینه لکن علم فی عدد محصور

(مسأله 30): إذا علم قدر المال و لم یعلم صاحبه بعینه لکن علم فی عدد محصور، ففی وجوب التخلص من الجمیع و لو بإرضائهم بأیّ وجه کان أو وجوب إجراء حکم مجهول المالک علیه، أو استخراج المالک بالقرعه، أو توزیع ذلک المقدار علیهم بالسویه وجوه، أقواها الأخیر (3).

و کذا إذا لم یعلم قدر المال و علم صاحبه فی عدد محصور، فإنّه بعد الأخذ بالأقلّ- کما هو الأقوی- أو الأکثر- کما هو الأحوط- یجری فیه الوجوه المذکوره.

______________________________

(1) الاحتیاط یحصل بأن یدفع المجموع إلی الحاکم الشرعی بقصد ما علیه فی الواقع و لا یحصل الاحتیاط بدفع الزیاده خمسا، لما مرّ من الشک فی شمول دلیل التخمیس لهذه الصوره، کما أنّ المصالحه مع الحاکم الشرعیّ إنّما تکون احتیاطا فی صوره الشک فی الزیاده أو النقیصه لا فی صوره العلم بأحدهما و تقدم فی [مسأله 6] من ختام الزکاه ما ینفع المقام.

(2) یحصل الاحتیاط بأن یدفعه إلی الحاکم الشرعی بعنوان ما علیه فی الواقع و یصالح معه فی مقدار الشک.

(3) أما الأول فلقاعدتی الید و الاحتیاط. (و فیه): أنّ الاحتیاط یحصل بأن یضع المقدار المعلوم بین أیدیهم و یقول لهم: اعملوا فیه بحسب تکلیفکم و وجوب شی ء علیه بأزید من ذلک مشکوک فتجری البراءه عنه. هذا مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات، و یشهد له قاعده نفی الضرر أیضا.

و أما الثانی: فلدعوی کونه من مجهول المالک. (و فیه): أنّ المراد به- کما مرّ- الجهل المطلق و من کل جهه لا الجهل فی الجمله.

و أما الثالث: فلعموم دلیل القرعه لکل أمر مشکل و المقام منه. (و فیه): أنّ 
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مسأله 31: إذا کان حق الغیر فی ذمته لا فی عین ماله

(مسأله 31): إذا کان حق الغیر فی ذمته لا فی عین ماله فلا محلّ للخمس (1) و حینئذ فإن علم جنسه و مقداره و لم یعلم صاحبه أصلا، أو علم فی عدد غیر محصور تصدّق به عنه، بإذن الحاکم (2) أو یدفعه إلیه. و إن کان

______________________________

موردها ما إذا لم یمکن دفع الإشکال إلا بالقرعه و فی المقام یمکن دفعه بغیرها، مع أنّ العمل بها یحتاج إلی الانجبار فی خصوص مورد جریانها و لم یعلم عملهم بها فی المقام، بل الظاهر العدم.

و أما الأخیر: فلأنّه الموافق للعدل و الإنصاف مضافا إلی تساوی احتمال المالکیه فی الجمیع و عدم الترجیح، و قد ورد فی نظیره صحیح ابن المغیره الوارد فی الدّرهم و الدّرهمین «1» و لم یقتصر الأصحاب علی مورده و تعدّوا عنه إلی غیره أیضا و لکن الأحوط الوجه الأول مع الإمکان. و قد مرّ منه- (رحمه اللّه)- الفتوی بذلک فی [مسأله 6 و 7] من مسائل ختام الزکاه فراجع.

و هنا وجه رابع و هو احتساب من بیده المال من الحقوق بإذن الحاکم الشرعیّ إن تحققت سائر الشرائط، کما إذا علم أنّ کل واحد من العدد المحصور علیهم الحقوق المالیه و لا یعطونها.

(1) لأنّ مورد وجوب التخمیس فی المال المختلط المال الخارجی المخلوط بالحرام لا ما کان فی الذمه و لا بد و أن یعمل فیه بالقواعد العامه لا الأدله الخاصه التی وردت فی المال المختلط.

(2) لأنّه حینئذ من مجهول المالک، فیجری علیه حکمه کما مرّ. و قد تردد (رحمه اللّه) فی لزوم مراجعه الحکم فی [مسأله 27] و جزم به هنا مع أنّه لا فارق فی البین فمن أین حصلت هذه التفرقه؟!!.

ثمَّ إنّ هذا القسم یسمّی فی ألسنه المتشرعه برد المظالم و حکمه حکم مجهول المالک سواء کان موضوعه العین الخارجیه أم الذمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الصلح حدیث: 1.
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فی عدد محصور ففیه الوجوه المذکوره و الأقوی هنا أیضا الأخیر (1). و إن علم جنسه و لم یعلم مقداره- بأن تردد بین الأقلّ و الأکثر- أخذ بالأقلّ المتیقن (2) و دفعه إلی مالکه إن کان معلوما بعینه، و إن کان معلوما فی عدد محصور فحکمه کما ذکر. و إن کان معلوما فی غیر المحصور أو لم یکن علم إجمالیّ أیضا تصدّق به عن المالک بإذن الحاکم أو یدفعه إلیه (3) و إن لم یعلم جنسه و کان قیمیّا فحکمه کصوره العلم بالجنس، إذ یرجع إلی القیمه، و یتردد فیها بین الأقلّ و الأکثر (4) و إن کان مثلیا ففی وجوب الاحتیاط و عدمه وجهان (5).


مسأله 32: الأمر فی إخراج هذا الخمس إلی المالک

(مسأله 32): الأمر فی إخراج هذا الخمس إلی المالک کما فی سائر أقسام الخمس، فیجوز له الإخراج و التعیین من غیر توقف علی إذن الحاکم کما یجوز دفعه من مال آخر و إن کان الحق فی العین (6).


مسأله 33: لو تبیّن المالک بعد إخراج الخمس فالأقوی ضمانه

(مسأله 33): لو تبیّن المالک بعد إخراج الخمس فالأقوی ضمانه (7) کما

______________________________

(1) تقدم أنّ الاحتیاط فی اختیار الوجه الأول مع الإمکان خصوصا مع التقصیر.

(2) لأصاله البراءه عن الأکثر، و ظهور التسالم علی عدم وجوبه.

(3) لأنّه من مجهول المالک، فیجری حکمه علیه و هذا هو حکمه کما مرّ.

(4) فیجب الأقلّ للعلم به، و یرجع فی الأکثر إلی البراءه للشک فیه.

(5) مقتضی قاعده نفی الضرر، و ظهور التسالم علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات هو الثانی.

(6) کل ذلک لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن وجوب مراجعه الحاکم و ثبوت ولایه من بیده المال علی إخراج الصدقات الواجبه و المندوبه إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و حیث ذهب بعض الفقهاء إلی جریان حکم مجهول المالک علی هذا القسم من الخمس، و طریقه الاحتیاط مراجعه الحاکم الشرعیّ.

(7) استدل علی الضمان تاره: بقاعده الید. و أخری: بمرسل السرائر:
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______________________________

«روی أنّه بمنزله اللقطه». و ثالثه: بعدم الفصل بینه و بین ما إذا کان الید حین الحدوث عدوانیا. و رابعه: بخبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«فیمن أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعا- إلی أن قال- فإن أصاب صاحبها ردها علیه- إلی أن قال:- و إلا تصدّق بها، فإن جاء طالبها بعد ذلک خیّره بین الأجر و الغرم، فإن اختار الأجر فله، و إن اختار الغرم غرم له و کان الأجر له» «1».

و الکل مخدوش: أما الأول فلأنّ المنساق من الید الموجب للضمان ما کان علی المالک لا أن تکون له، إذ لا ریب فی انتفاعه بالتصدق بماله سواء کان بمباشرته أم بغیره، و الشک فی الصدق یکفی فی عدم جواز التمسک کما هو واضح.

و أما الثانی: فإنّ قصور سنده یمنع عن الاعتماد علیه مع احتمال أن یکون مراده خبر حفص.

و أما الثالث: فبعدم ثبوته، و علی فرض الثبوت لا اعتبار به إلا إذا رجع إلی الإجماع المعتبر، و مقتضی الأصل عدم تحققه.

و أما الأخیر: فبأنّه فی الودیعه من اللص و لم یتعدّ الأصحاب من الودیعه إلی غیرها و إن تعدوا من اللص إلی مطلق الغاصب. و لذا اختار جمع عدم الضمان للأصل، و إطلاق ما دلّ علی التصدق به مع عموم البلوی و عدم التعرض للضمان لو ظهر المالک، مضافا إلی إذن الشارع فی التصدق، فیکون کإذن الولیّ بمال المولّی علیه، مع أنّ الضمان بالتصدق مع إذن الشارع مستنکر عند المتشرعه.

و لکن یمکن المناقشه فی الإطلاق، بعدم وروده مورد البیان من هذه الجهه، و فی الإذن بأنّه أعمّ من عدم الضمان لو ظهر المالک و لم یرض به، و استنکار المتشرعه- علی فرض ثبوته- لا حجیه فیه، و لا ریب فی أنّ الید ثابت و الإحسان إلی المالک یرفع الإثم دون الضمان، و الاستیناس من اللقطه للمقام ممکن بلا کلام فلا یترک الاحتیاط بالضمان کما اشتهر بین الأعلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب اللقطه حدیث: 1.
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هو کذلک فی التصدق عن المالک فی مجهول المالک، فعلیه غرامته له، حتی فی النصف الذی دفعه إلی الحاکم بعنوان أنّه للإمام (علیه السلام) (1).


مسأله 34: لو علم- بعد إخراج الخمس- أنّ الحرام أزید من الخمس أو أقلّ

(مسأله 34): لو علم- بعد إخراج الخمس- أنّ الحرام أزید من الخمس أو أقلّ، لا یسترد الزائد علی مقدار الحرام فی الصوره الثانیه (2). و هل یجب علیه التصدق بما زاد علی الخمس فی الصوره الأولی أو لا؟ وجهان أحوطهما الأول، و أقواهما الثانی (3).


مسأله 35: لو کان الحرام المجهول مالکه معیّنا فخلطه بالحلال لیحلّله بالتخمیس

(مسأله 35): لو کان الحرام المجهول مالکه معیّنا فخلطه بالحلال لیحلّله بالتخمیس خوفا من احتمال زیادته علی الخمس فهل یجزیه إخراج الخمس أو یبقی علی حکم مجهول المالک؟ وجهان. و الأقوی الثانی، لأنّه کمعلوم المالک، حیث إنّ مالکه الفقراء قبل التخلیط (4).

______________________________

(1) لما تقدم. فإنّه إن کان الضّمان موافقا للقاعده فلا فرق فیه بین الحقین، و إن کان مخالفا لها فلا فرق فیه أیضا، فالتفصیل فیهما یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

ثمَّ إنّه لا فرق فی عدم الضمان علی القول به بین وجود العین و عدمه و یظهر منهم الإجماع علیه. و فی الجواهر «یمکن استظهاره من الأخبار» و یمکن أن یستفاد ذلک مما دل علی أنّه ما کان للّه فلا یرد- علی ما سیأتی.

(2) لإطلاق الأدله، و ما دل علی أنّه لا رجوع فی الصدقه.

(3) هذا یصح بناء علی کون الخمس مطهّر للمال تعبّدا و قد تقدّمت المناقشه فیه فلا یترک الاحتیاط.

(4) یعنی: أنّ مصرفه للفقراء و إلا فالصدقات لا تملکها الفقراء إلا بعد القبض إلا فی الزکاه علی ما نسب إلی المشهور من الشرکه العینیه الإشاعیه للفقراء فی متعلق الزکاه مع الأغنیاء، و تقدّم ما یصلح لمنعه، فالمال فی المقام باق علی ملک مالکه الأصلیّ، و لا ینتقل إلی الفقیر إلا بالتصدق الشرعیّ الصحیح، فیکون من مجهول المالک، و لا إطلاق فیما دل علی تطهیر المال المختلط بالحرام بإعطاء خمسه حتی 
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مسأله 36: لو کان الحلال الذی فی المختلط مما تعلق به الخمس

(مسأله 36): لو کان الحلال الذی فی المختلط مما تعلق به الخمس، وجب علیه- بعد التخمیس للتحلیل- خمس آخر للمال الحلال الذی فیه (1).


مسأله 37: لو کان الحرام المختلط فی الحلال من الخمس أو الزکاه أو الوقف الخاص أو العام

(مسأله 37): لو کان الحرام المختلط فی الحلال من الخمس أو الزکاه أو الوقف الخاص أو العام، فهو کمعلوم المالک علی الأقوی (2)، فلا یجزیه إخراج الخمس حینئذ.


مسأله 38: إذا تصرّف فی المال المختلط قبل إخراج الخمس

(مسأله 38): إذا تصرّف فی المال المختلط قبل إخراج الخمس بالإتلاف لم یسقط، و إن صار الحرام فی ذمته، فلا یجری علیه حکم رد المظالم علی

______________________________

یشمل صوره الاختلاط بالاختیار أیضا.

إن قیل: مقتضی إطلاق أدله المقام الشمول لما إذا حصل الاختلاط بالاختیار أیضا خصوصا مع عدم مبالاه غالب الناس فی مثل هذه الأمور. فهذه الأدله نحو تسهیل و امتنان علیهم.

(یقال): لیس الإطلاق فی مقام البیان من هذه الجهه حتی یصح التمسک به، و لکن الحق أنّ خبر السکونی: «أتی رجل أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال: إنّی کسبت مالا أغمضت فی مطالبه حلالا و حراما» «1» ظهوره فی التعمیم مما لا ینکر، و لذا ذهب بعض إلی التعمیم و هو المناسب للتسهیل و التیسیر.

(1) لأصاله تعدد المسبب بتعدد السبب. و ما ورد من أنّه: «لا ثنیا فی الصدقه» و نحوه مما یکون مثله إنّما هو فیما إذا کانت من جهه واحده لا فیما إذا کانت جهات متعدّده، فلا یشمل المقام. و طریق الاحتیاط المصالحه مع الحاکم الشرعی بالنسبه إلی خمس البقیه. و یأتی فی [مسأله 82] تعدد الخمس فیما إذا جعل الغوص أو المعدن مکسبا. و لعلنا نتعرّض للفرق بین المسألتین هناک.

(2) إذ لا فرق بین کون المالک المعلوم شخصیا أو نوعیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.
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الأقوی (1) و حینئذ فإن عرف قدر المال المختلط اشتغلت ذمته بمقدار خمسه، و إن لم یعرفه ففی وجوب دفع ما یتیقن معه بالبراءه أو جواز الاقتصار علی ما یرتفع به یقین الشغل وجهان، الأحوط الأول، و الأقوی الثانی (2).


مسأله 39: إذا تصرّف فی المختلط قبل إخراج خمسه ضمنه

(مسأله 39): إذا تصرّف فی المختلط قبل إخراج خمسه ضمنه، کما إذا باعه مثلا فیجوز لولیّ الخمس الرجوع علیه کما یجوز له الرجوع علی من انتقل إلیه و یجوز للحاکم أن یمضی معاملته، فیأخذ مقدار الخمس من العوض إذا باعه بالمساوی قیمه أو بالزیاده. و أما إذا باعه بأقلّ من قیمته فإمضاؤه خلاف المصلحه. نعم، لو اقتضت المصلحه ذلک فلا بأس (3).

______________________________

(1) لإطلاق ما دل علی تخمیس المال المختلط، و استصحاب بقاء وجوبه، و طریق الاحتیاط أن یدفعه إلی الحاکم الشرعیّ بعنوان ما علیه فی الواقع.

(2) لأصاله البراءه عن المشکوک و إن کان الاحتیاط حسنا مطلقا.

(3) کل ذلک بناء علی أنّ هذا القسم من الخمس کسائر أقسامه من التعلق بالعین، و کون خمس المال مورد حق الإمام (علیه السلام) و الساده و هذا هو الظاهر من إطلاق الأدله و الکلمات. و یأتی فی [مسأله 75] ما ینفع المقام. و مع شمول تلک الأدله، فلا وجه لجریان أصاله بقاء المال علی ملک مالکه و عدم خروجه عنه کما عن بعض الأعلام، فلا فرق بین هذا الخمس و سائر الأقسام فیما لها من العوارض و الأحکام.

ثمَّ إنّه یجوز فی هذا القسم من الخمس أن یقصد الإعطاء عن نفسه، لأنّه المخاطب بذلک، و لکن الأحوط أن یقصد الواقع أعمّ من نفسه و من صاحب المال.

فروع فی مجهول المالک:

(الأول) یجوز دفع مجهول المالک إلی الحاکم الشرعی، للأصل، و الإطلاق.

بل هو الأحوط، لاحتمال اختصاصه به.

(الثانی): لو ادعاه مدع لا یعطی له إلا مع الاطمئنان بصدقه، لأصاله عدم 
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______________________________

حجیه قوله.

(الثالث): لو أعطاه ثمَّ تبیّن الخلاف یکون ضامنا، لقاعده الاشتغال.

(الرابع): التصدق به بعد الیأس فوریّ، لأصاله الفوریه فی أداء الحقوق إلا ما خرج بالدلیل.

(الخامس): لو علم المالک فی عدد غیر محصور، فالأحوط إرضاء الجمیع مع الإمکان، للعمل بقاعده الاشتغال مهما أمکن، و إلا فیجری علیه حکم مجهول المالک کما تقدم.

(السادس): یجوز بیع مجهول المالک و التصدق بثمنه بعد مراجعه الحاکم الشرعی، لولایه الحاکم الشرعی علی هذه الأمور من باب الحسبه.

(السابع): إن کان المتصدّق و المالک من غیر بنی هاشم یجوز إعطاؤه لهم حتی بناء علی حرمه مطلق الصدقه الواجبه علیهم، لأنّها مندوبه بالنسبه إلی المالک و هو الأصل فی التصدق و إن کانت واجبه بالنسبه إلی المتصدق. و تقدم جواز أخذ الهاشمیّ للصدقه المندوبه.

(الثامن): یجوز إبقاء مجهول المالک و التصدق بمنفعته بعد مراجعه الحاکم الشرعیّ، لما مرّ من ولایته علی هذه الأمور.

(التاسع): مصرف هذه الصدقه کمصرف سائر الصدقات، لما تقدم من الإطلاقات، فیجوز صرفها فی سبیل اللّه أیضا.

(العاشر): یعتبر قصد التصدق عن المالک، لما تقدم من ظاهر الأدله.

(الحادی عشر): لو ظهر المالک و لم یرض بالتصدق ضمن بلا فرق بین العین و الدّین، لما مرّ من قاعده الاشتغال.

(الثانی عشر): لو مات المالک یقوم وارثه مقامه فی رد التصدق و إمضائه لإطلاقات أدله الإرث.

(الثالث عشر): لو مات المتصدّق ورد المالک یخرج من ترکته کما فی جمیع موجبات الضمان الحاصله فی حال الحیوه.

(الرابع عشر): لو ظهر أنّ المالک من القصر یشکل لولیهم إمضاء التصدق 
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______________________________

إلا مع المصلحه و حینئذ یصح، لإطلاق دلیل ولایته.

(الخامس عشر): لو توقف التصدق علی صرف مال لا یجب ذلک، للأصل إلا أن یقال بالوجوب من جهه المقدمیه.

(السادس عشر): لو کان من بیده المال فقیرا یجوز أخذه له بإذن الحاکم الشرعی، لإطلاق ما دل علی أنّه للفقراء.

(السابع عشر): لا فرق فی المجهول المالک بین الجهل به أصلا، أو العلم به و تعذر الإیصال إلیه، لشمول إطلاق دلیله له أیضا.

(الثامن عشر): لا فرق بین کون المالک مجهولا من الأول، أو کونه معلوما أولا ثمَّ صار مجهولا، تمسکا بالإطلاق و ظهور الاتفاق.

(التاسع عشر): النماء تابع للعین، فیجب التصدق به أیضا، لقاعده «تبعیه النماء للملک» و حیث إنّ الأصل للفقراء یکون النماء أیضا کذلک.

(العشرون): لو تلف المال یضمن من بیده المال مع التعدّی أو التفریط و لا ضمان مع عدمهما، أما الأول فلقاعده الید. و أما الثانی، فلقاعده عدم ضمان الأمین.

(الحادی و العشرون): لو مات و عنده من مجهول المالک شی ء وجبت الوصیه به، لما مرّ فی أحکام الاحتضار من وجوبها.

(الثانی و العشرون): لو اتجر بمجهول المالک فإن کان بإذن الحاکم الشرعی یصح و یکون الربح تابعا للعین و إلا بطل أصل البیع إلا إذا أجازه الحاکم الشرعی.

(الثالث و العشرون): لو کانت ذمه المالک مشغوله ببعض الصدقات الواجبه هل تفرغ بالتصدق عنه بماله أو لا وجهان؟ لا یبعد الأول، لفرض أنّه منه.

(الرابع و العشرون): لو تردد شی ء عنده بین کونه من ماله أو من مجهول المالک، فمقتضی ظاهر الید کونه له.

(الخامس و العشرون): لو تصرّف فی مال مدّه معینه بعنوان کونه له، فبان أنّه مجهول المالک یضمن المنافع الفائته، لقاعده الإتلاف و الید.

(السادس و العشرون): لا فرق فی مجهول المالک بین کون المالک شیعیا أو غیره من محترم المال، لإطلاق الأدله الشامله للجمیع.
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السادس: الأرض التی اشتراها الذمی من المسلم


اشاره

السادس: الأرض التی اشتراها الذمی من المسلم (1) سواء کانت أرض مزرع، أو مسکن، أو دکان، أو خان، أو غیرها (2) فیجب فیها الخمس و مصرفه مصرف غیره من الأقسام علی الأصح (3)، و فی وجوبه فی المنتقله إلیه

______________________________

(السابع و العشرون): وجوب التصدق بمجهول المالک تکلیفیّ محض لا أن یکون مثل الزکاه من تعلق حق من الفقراء بالمال أیضا، للأصل و إن احتمل تعلق حقهم به أیضا.

(الثامن و العشرون): لا فرق فی مجهول المالک بین کون التسلط علی المال بالاختیار- کالمعاملات الباطله- أو بغیر الاختیار، لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(التاسع و العشرون): لو کان مجهول المالک حیوانا ینفق علیه بقصد الرجوع إلی المالک لو وجد، أو إلی ولیّ الفقیر لو تصدق به و یأتی التفصیل فی اللقطه.

(الثلاثون): لا یجوز للفقیر أخذ المال الذی یعلم أنّه مجهول المالک إلا بإذن الحاکم الشرعی، لأنّه لا ولایه للفقیر علی ذلک لا فی المقام و لا فی الزکاه، کما مرّ.

(1) نصّا و إجماعا قال أبو جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «أیّما ذمیّ اشتری من مسلم أرضا فإنّ علیه الخمس» «1»، و عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «الذمیّ إذا اشتری من مسلم أرضا فعلیه فیها الخمس» «2».

و المناقشه بقصور السند و احتمال التقیه عن مالک و عدم التعرض له بین القدماء (مدفوعه) بأنّ السند معتبر، و مجرّد احتمال التقیه لا یضرّ خصوصا عن مالک فی زمان الصادقین إذ لم یکن مذهبه شائعا بحیث یصلح للاتقاء منه. و أما عدم التعرض بین القدماء فلا ریب فی أنّه أعمّ من عدم الوجوب.

(2) لظهور الإطلاق الشامل للجمیع، و احتمال الانصراف إلی الأرض الخالیه بدوی لا یعتنی به.

(3) لانسباق ذلک من الأدله، و احتمال أن یکون المراد به تضعیف العشر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.
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من المسلم بغیر الشراء من المعاوضات إشکال (1) فالأحوط اشتراط مقدار الخمس علیه فی عقد المعاوضه (2)، و إن کان القول بوجوبه فی مطلق المعاوضات لا یخلو عن قوّه (3)، و إنّما یتعلق الخمس برقبه الأرض دون البناء و الأشجار و النخیل إذا کانت فیه (4) و یتخیّر الذمیّ بین دفع الخمس من عینها أو قیمتها (5) و مع دفع قیمتها یتخیّر ولیّ الخمس بین أخذه و بین إجارته (6) و لیس له قلع الغرس و البناء بل علیه إبقاؤهما بالأجره (7) و إن أراد الذمیّ دفع

______________________________

(1) من الاقتصار علی خصوص الشراء الوارد فی النصوص فی هذا الحکم المخالف للأصل. و من احتمال أنّ ذکر لفظ الشراء فیها من باب الغالب و المثال لکل نقل و انتقال لا لخصوصیه فیه.

(2) فیحل لأرباب الخمس حینئذ قطعا إما لثبوته واقعا، أو من جهه اشتراطه فی عقد المعاوضه.

(3) لأنّ فهم الخصوصیه للشراء من حیث هو بعید عن الأذهان العرفیه و الأدله الشرعیه المنزله علیها.

(4) لخروج ذلک کلّه عن مفهوم الأرض عرفا و لا ینافی ذلک صدقها علی المجموع أیضا، کما یصدق البیت علی المفروش بالفرش و الخالی منه، و لکن لو ثبت حکم البیت لا یشمل الفرش قطعا.

(5) لأنّ هذا من أحکام مطلق الخمس و یأتی تفصیله فی [مسأله 75].

(6) لعدم دلیل علی إلزامه بدفع العین بالخصوص، بل مقتضی الأصل و ظهور الإجماع عدمه، فیتخیّر ولیّ الخمس فی أخذ القیمه منه بأیّ نحو رأی فیه الصلاح.

و ما یتوهم من أنّ الإیجار یصرف فی متعلق حق الساده فقط و یتوقف علی الإذن (مدفوع): بأنّه بعد فرض وقوع الإجاره من الحاکم الشرعیّ لا وجه لهذا التوهم لکونه ولیا لهم.

(7) جمعا بین الحقّین و دفعا للضرر من البین و إظهارا لعدل الإسلام بین الأنام.
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القیمه، و کانت مشغوله بالزرع أو الغرس أو البناء تقوم مشغوله بها مع الأجره فیؤخذ منه خمسها (1) و لا نصاب فی هذا القسم من الخمس (2) و لا یعتبر فیه نیه القربه حین الأخذ حتّی من الحاکم، بل و لا حین الدفع إلی الساده (3).


مسأله 40: لو کانت الأرض من المفتوحه عنوه و بیعت تبعا للآثار

(مسأله 40): لو کانت الأرض من المفتوحه عنوه و بیعت تبعا للآثار ثبت فیها الحکم، لأنّها للمسلمین، فإذا اشتراها الذمیّ وجب علیه الخمس و إن قلنا بعدم دخول الأرض فی المبیع (4) و أنّ المبیع هو الآثار، و یثبت فی الأرض حق الاختصاص للمشتری. و أما إذا قلنا بدخولها فیه فواضح، کما أنّه کذلک إذا باعها منه أهل الخمس بعد أخذ خمسها، فإنّهم مالکون لرقبتها و یجوز لهم بیعها (5).


مسأله 41: لا فرق فی ثبوت الخمس فی الأرض المشتراه

(مسأله 41): لا فرق فی ثبوت الخمس فی الأرض المشتراه بین أن تبقی علی ملکیه الذمیّ بعد شرائه أو انتقلت منه بعد الشراء إلی مسلم آخر، کما لو

______________________________

(1) لتعلق حق أرباب الخمس بالشاغل من حیث کونه شاغلا للأرض التی تعلق بها حقّهم، و المفروض أنّ الشاغل فیما یوجب التفاوت فی المالیه، و لا فرق فیه بین کون الخمس من الشرکه العینیه، أو نحو حق متعلق بالعین، لصحه دفع الأجره بإزاء کلّ ما کان فیه غرض صحیح عقلائی و لو کان حقّا قائما بالعین، للعمومات و الإطلاقات و لکن الاحتیاط مع ذلک فی التصالح و التراضی.

(2) لظهور إطلاق الأدله فی ذلک و اتفاق الفقهاء علیه.

(3) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه، و لکن الأحوط اعتبار النیه من الحاکم.

(4) مقتضی الأصل عدم الوجوب حینئذ بعد ظهور الأدله فی بیع الأرض إلا أن یقال: إنّ المراد مطلق استیلاء الذمیّ علی الأرض و لو تبعا و بنحو حق الاختصاص و هو مشکل، و الأحوط اشتراط مقدار الخمس علیه فی البیع.

(5) لما تقدم فی خمس الغنائم من عدم الفرق بین المنقوله منها و غیر المنقوله، و یظهر منهم التسالم علی ملکیه أرباب الخمس لما یأخذونه بعنوان الخمس.
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باعها منه بعد الشراء أو مات و انتقلت إلی وارثه المسلم، أو ردها إلی البائع بإقاله أو غیرها، فلا یسقط الخمس بذلک، بل الظاهر ثبوته أیضا لو کان للبائع خیار ففسخ بخیاره (1).


مسأله 42: إذا اشتری الذمیّ الأرض من المسلم و شرط علیه عدم الخمس لم یصح

(مسأله 42): إذا اشتری الذمیّ الأرض من المسلم و شرط علیه عدم الخمس لم یصح، و کذا لو اشترط کون الخمس علی البائع. نعم، لو شرط علی البائع المسلم أن یعطی مقداره عنه فالظاهر جوازه (2).


مسأله 43: إذا اشتراها من مسلم، ثمَّ باعها منه

(مسأله 43): إذا اشتراها من مسلم، ثمَّ باعها منه أو من مسلم آخر ثمَّ اشتراها ثانیا وجب علیه خمسان، خمس الأصل للشراء أولا، و خمس أربعه أخماس للشراء ثانیا (3).


مسأله 44: إذا اشتری الأرض من المسلم ثمَّ أسلم بعد الشراء لم یسقط عنه الخمس

(مسأله 44): إذا اشتری الأرض من المسلم ثمَّ أسلم بعد الشراء لم یسقط عنه الخمس (4). نعم، لو کانت المعامله مما یتوقف الملک فیه علی

______________________________

(1) کل ذلک للإطلاق و الأصل الشامل لجمیع هذه الصور. و أما ما یأتی فی آخر کتاب الخمس- من أنّه إذا انتقل إلی الشخص ما فیه الخمس ممن لا یعتقده- کالکافر- لا یجب علیه تخمیسه- فلا ربط له بالمقام، لأنّه فی الخمس العام لجمیع الأنام لا ما هو مختص بطائفه خاصه مخصوصه تشدیدا علیهم. نعم، دعوی انصراف الأدله إلی البیع المستقر، له وجه إن لم یکن بدویا و طریق الاحتیاط الاسترضاء.

(2) أما عدم صحه الأول، فلأنّه شرط مخالف للسنه، و کذا الثانی إن کان المراد به توجیه خطاب الخمس بالنسبه إلی البائع. و أما صحه الأخیر، فلأصاله الإباحه بعد عدم دلیل المنع.

(3) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبّب، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله و لا فرق فیه بین کون الخمس بنحو الشرکه العینیه أو من مجرّد الحق.

(4) للإطلاق، و الأصل بعد کون الإسلام من تغیر الحاله عرفا لا من تبدل الموضوع و لا یجری فی المقام حدیث الجب، لعدم جریانه فی الدیون، مع أنّ المنساق 
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القبض، فأسلم بعد العقد و قبل القبض سقط عنه، لعدم تمامیه ملکه فی حال الکفر.


مسأله 45: لو تملک ذمیّ من مثله بعقد مشروط بالقبض فأسلم الناقل قبل القبض

(مسأله 45): لو تملک ذمیّ من مثله بعقد مشروط بالقبض فأسلم الناقل قبل القبض، ففی ثبوت الخمس وجهان، أقواهما الثبوت (1).


مسأله 46: الظاهر عدم سقوطه إذا شرط البائع علی الذمیّ أن یبیعها بعد الشراء من مسلم

(مسأله 46): الظاهر عدم سقوطه إذا شرط البائع علی الذمیّ أن یبیعها بعد الشراء من مسلم (2).


مسأله 47: إذا اشتری المسلم من الذمیّ أرضا ثمَّ فسخ

(مسأله 47): إذا اشتری المسلم من الذمیّ أرضا ثمَّ فسخ بإقاله أو بخیار، ففی ثبوت الخمس وجه (3) لکن الأوجه خلافه، حیث إنّ الفسخ لیس معاوضه (4).


مسأله 48: من بحکم المسلم بحکم المسلم

(مسأله 48): من بحکم المسلم (5) بحکم المسلم (6).


مسأله 49: إذا بیع خمس الأرض التی اشتراها الذمیّ علیه

(مسأله 49): إذا بیع خمس الأرض التی اشتراها الذمیّ علیه وجب

______________________________

منه التکالیف العامه لا الخاصه، مضافا إلی أنّ الشک فی جریانه یکفی فی عدم جریانه، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(1) جمودا علی الإطلاق، و التملک المشروط بالقبض- کالهبه المعوّضه- و وجه عدم الثبوت، الأصل بعد دعوی انصراف الإطلاق عن مثله لو لم یکن بدویا.

(2) للأصل، و الإطلاق بعد صحه الشرط و یأتی فی کتاب البیع- إن شاء اللّه تعالی- ما یتعلق بصحه شرط بیع المبیع من البائع عند شرائه منه.

(3) و هو أن یکون المراد بالشراء المذکور فی الأدله مطلق استیلاء الذمیّ علی الأرض بأیّ وجه اتفق لا خصوص المعاوضات و لکنّه مشکل فی هذا الحکم المخالف للأصل.

(4) و علی فرض کونه معاوضه فدعوی الانصراف عنه قریب جدّا.

(5) کصبیان المسلمین و مجانینهم إذا اشتری الذمیّ أرضهم ممن یلی أمرهم.

(6) للإطلاق الشامل لهم أیضا.
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علیه خمس ذلک الخمس الذی اشتراه و هکذا (1).


السابع: ما یفضل عن مئونه سنته، و مئونه عیاله


اشاره

السابع: ما یفضل عن مئونه سنته، و مئونه عیاله (2) من أرباح التجارات و من سائر التکسبات- من الصناعات، و الزراعات، و الإجارات- حتّی الخیاطه، و الکتابه، و النجاره، و الصید، و حیازه المباحات، و أجره العبادات الاستیجاریه من الحج و الصوم و الصلاه، و الزیارات، و تعلیم الأطفال و غیر ذلک من الأعمال التی لها أجره بل الأحوط ثبوته فی مطلق الفائده و إن لم تحصل بالاکتساب، کالهبه، و الهدیه، و الجائزه، و المال الموصی به، و نحوها. بل لا

______________________________

(1) لشمول إطلاق الدلیل لهذه الصوره أیضا بلا فرق بین کون الخمس من الشرکه العینیه، أو من الحق و وقع البیع باعتبار متعلقه لا نفس الحق و إلا فیشکل البیع، لاعتبار کون المبیع عینا خارجیا أو ذمیا، کما یأتی فی کتاب البیع إن شاء اللّه تعالی.

(2) البحث فی هذا القسم من الخمس من جهات:

الأولی: فی أصل تشریعه کسائر الأقسام، و یدل علیه مضافا إلی أخبار مستفیضه، بل متواتره- تأتی جمله منها- استقرار المذهب علیه قدیما و حدیثا، و السیره المستمره فی جمیع الأمصار و العصور بین الإمامیه من زمن الأئمه و اهتمامهم (علیهم السلام) علی أخذه و جعلهم الوکلاء لذلک، و إنکارهم (علیهم السلام) أشدّ الإنکار علی من یمنعه عنهم. و لم ینسب الخلاف إلا إلی ابنی جنید و عقیل و هما مع کونهما مسبوقین بالإجماع علی خلافهما و ملحوقین به. لم یستظهر من عبارتهما الخلاف فی هذه الجهه بل فی الجهه الثانیه التی یأتی التعرض لها.

فمن الأخبار موثق سماعه قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الخمس فقال (علیه السلام): «فی کل ما أفاده الناس من قلیل أو کثیر» «1».

و صحیح ابن الصلت قال: «کتبت إلی أبی محمد (علیه السلام): «ما الذی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.
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.....

______________________________

یجب علیّ یا مولای فی غله رحی أرض فی قطیعه لی، و فی ثمن سمک، و بردی، و قصب أبیعه من أجمه هذه القطیعه؟ فکتب (علیه السلام) یجب علیک فیه الخمس إن شاء اللّه تعالی» «1».

و صحاح أربع لابن مهزیار المتقاربه المفاد «2» عن الأشعری قال: «کتب بعض أصحابنا إلی أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «أخبرنی عن الخمس أعلی جمیع ما یستفیده الرجل من قلیل و کثیر من جمیع الضروب، و علی الضیاع، و کیف ذلک؟

فکتب بخطه (علیه السلام) الخمس بعد المؤنه» «3».

و تأتی جمله أخری منها فی المسائل الآتیه، فلا تقصر مثل هذه الأخبار عن أخبار تشریع سائر الأحکام لو لم تکن أقوی منها.

الجهه الثانیه: فی التحلیل و العفو عنه بعد ثبوت أصل التشریع و استدل علیه بجمله من الأخبار:

منها: صحیح النصری عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له إنّ لنا أموالا من غلات و تجارات و نحو ذلک و قد علمت أنّ لک فیها حقا، قال (علیه السلام):

فلم أحللنا إذا لشیعتنا إلا لتطیب ولادتهم، و کل من والی آبائی فهو فی حلّ مما فی أیدیهم من حقنا فلیبلغ الشاهد الغائب» «4».

و منها: صحیح الفضلاء قال: «قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): هلک الناس فی بطونهم و فروجهم، لأنّهم لم یؤدوا إلینا حقنا ألا و إنّ شیعتنا من ذلک و آبائهم فی حل» «5».

و منها: خبر الکناسی: «أ تدری من أین یدخل علی الناس الزنا؟ فقلت لا أدری؟ فقال (علیه السلام): من قبل خمسنا أهل البیت إلا لشیعتنا الأطیبین، فإنّه محلل لهم و لمیلادهم» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 3.
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______________________________

و منها: خبر مؤذن بنی عیسی- الوارد فی تفسیر الغنیمه- «هی و اللّه الإفاده یوما بیوم إلا أنّ أبی جعل شیعتنا فی حلّ من ذلک لیزکوا» «1».

و منها: خبر ابن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام): «إنّ أشدّ ما فیه الناس یوم القیمه أن یقوم صاحب الخمس فیقول: یا ربّ خمسی، و قد طیبنا ذلک لشیعتنا لتطیب ولادتهم و تزکو أولادهم» «2».

و منها: خبر مسمع عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) حیث جاء بثمانین ألف درهم خمس الغوص إلیه (علیه السلام) فقال (علیه السلام): «قد طیبناه لک و حللناک منه، فضم إلیک مالک و کل ما کان فی أیدی شیعتنا من الأرض فهم فیه محللون و محلل لهم ذلک إلی أن یقوم قائمنا» «3».

و فی التوقیع الشریف: «و أما الخمس فقد أبیح لشیعتنا و جعلوا منه فی حل» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و فیها- أولا: أنّها خلاف المشهور، بل المجمع علیه عند الفقهاء.

و ثانیا: أنّها خلاف سیره الشیعه- رفع اللّه شأنهم- فی جمیع العصور و الأمصار.

و ثالثا: أنّها خلاف سیره المعصومین فی زمان حیاتهم و ظهورهم من اهتمامهم بجمع الخمس و التشدید فیه، و جعل الوکلاء فی الأطراف.

و رابعا: أنّها موافقه للعامه.

و خامسا: أنّها معارضه بالأخبار المعتبره المعمول بها عند الطائفه.

و سادسا: أنّها مجمله من حیث التحلیل هل أنّه واقعیّ أو ظاهریّ، و علی الثانی هل هو لأجل عدم تمکن المبیح من أخذ ماله، أو عدم تمکن المباح له من الإیصال إلیه أو هما معا، و المعلوم بحسب القرائن هو الأخیر، فلا یستفاد منها علی فرض الإغماض عما تقدم إلا الإباحه العذریه ما دام العذر، مع أنّه یحتمل أن یراد بالتحلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 1.
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______________________________

تحلیل التأخیر و عدم التعجیل فی الأداء لمصالح فی ذلک، أو تحلیل الصرف فی المصارف الشرعیه مباشره من نفس الملاک و عدم الرجوع فیه إلی الإمام (علیه السلام) مطلقا لمفاسد کثیره فی المراجعه إلیه (علیه السلام) و لو بالاستیذان منه فی کل واقعه کما لا تخفی تلک المفاسد علی من راجع تواریخ الفریقین و تأمل فیها، حیث یجد أنّ عمده السبب للبغضاء بین العلویین و غیرهم إنّما هو جبایه الأموال إلیهم، و لا بد للإمام (علیه السلام) أن یدفع ذلک عن نفسه بما یری فیه حفظا لنفسه و من یتبعه من شیعته.

و بالجمله: التحلیل بأیّ وجه لوحظ تحلیل وقتیّ خاص لمصلحه تقدیم الأهمّ علی المهمّ.

و سابعا: أنّ المحلل من الخمس یحتمل أن یکون ما یصل إلی الشیعه ممن لا یعتقد الخمس، أو من الأنفال، فلا ربط لها حینئذ بالمقام.

و ثامنا: أنّ من التعلیل بقولهم (علیهم السلام)- کما تقدم-: «لتطیب ولادتهم و تزکو أولادهم» «1» یستفاد أنّ المراد تحلیل الجواری المغنومه دون مطلق خمس الفوائد.

و تاسعا: یمکن حمل بعضها علی وقوع الشیعه فی الحرج من إعطاء الخمس بقرینه قوله (علیه السلام): «من أعوزه شی ء من حقی فهو فی حل» «2».

و عاشرا: إنّ مثل قول أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «لا یحل مال إلا من وجه أحلّه اللّه، إنّ الخمس عوننا علی دیننا، و علی عیالنا، و علی موالینا و ما نبذله و نشتری من أعراضنا ممن نخاف سطوته فلا تزووه عنا و لا تحرموا أنفسکم دعانا ما قدرتم علیه، فإنّ إخراجه مفتاح رزقکم و تمحیص ذنوبکم و ما تمهدون لأنفسکم لیوم فاقتکم- الحدیث-» «3» غیر قابل للتخصیص و التقیید بمثل هذه الأخبار المجمله المعرض عنها، مع أنّ عمده الخمس من الفوائد، لاستیلاء الجور علی المعادن و غیرها، فلو کانت محلله للملاک لاختلت أمور الذریه الطیبه مع حرمه الزکاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأنفال حدیث: 2.

ص: 430





یخلو عن قوّه (1).

نعم، لا خمس فی المیراث، إلا فی الذی ملکه من حیث لا یحتسب، فلا یترک الاحتیاط فیه، کما إذا کان له رحم بعید فی بلد آخر لم یکن عالما به فمات،

______________________________

علیهم، فلا ینبغی لمن له أدنی درجه من الفقاهه أن یحتمل أنّ أخبار التحلیل وردت لبیان حکم اللّه الواقعی.

ثمَّ إنّ أخبار التحلیل أقسام:

الأول: بالنسبه إلی الأراضی. الثانی: بالنسبه إلی الغنائم. الثالث: بالنسبه إلی ما یشتری ممن لا یعتقد الخمس. الرابع: بالنسبه إلی المناکح و هی کثیره فی الأبواب المتفرقه. الخامس: بالنسبه إلی من لم یتمکن من الإیصال لموانع یعرفها الإمام (علیه السلام) و ربما لا یعرفها غیره.

و لا ربط للجمیع بالتحلیل المطلق الأبدی، إذ الأول: من الأنفال، و هی للإمام (علیه السلام) له أن یحلل ماله إن شاء و أراد و الثانی: کذلک أیضا إن وقعت الحرب بغیر إذنه، و الثالث: صحیح لا خلاف فیه نصّا و فتوی، و الرابع: یمکن حملها علی الجواری المغنومه، و الأخیر: تحلیل وقتیّ جهتیّ لا مطلقا.

نعم، بعض الأخبار- کما تقدم- مطلق و لا بد من حمله علی بعض المحامل جمعا و إجماعا.

الجهه الثالثه: فی تعمیمه لکل فائده و عدم الاختصاص بخصوص أرباح التجارات و یأتی التعرض لها قریبا إن شاء اللّه تعالی.

الجهه الرابعه: فی اعتبار الزیاده عن مئونه السنه و یأتی التعرض لها فی [مسأله 61].

(1) لجمله من الأخبار:

منها: موثق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الخمس، فقال (علیه السلام): فی کل ما أفاد الناس من قلیل أو کثیر» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.
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و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مهزیار: «فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبه فی کل عام- إلی أن قال (علیه السلام)- و الغنائم و الفوائد یرحمک اللّه فهی الغنیمه یغنمها المرء، و الفائده یفیدها، و الجائزه من الإنسان للإنسان التی لا خطر، و المیراث الذی لا یحتسب من غیر أب و لا ابن» «1».

و تقیید الجائزه بالتی لها خطر لأجل أنّها التی تفضل عن مئونه السنه غالبا.

و فی خبر مؤذن بنی عیسی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی تفسیر الغنیمه:

«هی و اللّه یوما بیوم» «2».

و فی صحیح ابن مهزیار عن أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «أخبرنی عن الخمس أعلی جمیع ما یستفاد الرجل من قلیل و کثیر من جمیع الضروب و علی الصناع؟

فکتب بخطه الخمس بعد المؤنه» «3».

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق (علیه السلام): «علی کل امرئ غنم أو اکتسب الخمس مما أصاب» «4».

إلی غیر ذلک مما یشتمل علی التعبیر بالفائده و الاستفاده و نحوهما مما تکون ظاهره، بل ناصّه فی التعمیم هذا.

و لکن أشکل علیها تاره بمخالفتها للأصل. و أخری: بانصرافها إلی خصوص الکسب الحاصل بالاختیار. و ثالثه: بوهنها بإعراض المشهور. و رابعه:

بمنافاتها لما دل علی حصر الخمس فی خمسه أو أربعه. و خامسه: بأنّه لو کان ذلک واجبا لشاع و بان. و سادسه: بأنّه مناف للتسهیل و الامتنان علی الشیعه.

و الکل باطل مردود:

أما الأول: لأنّه لا وجه للتمسک بالأصل فی مقابل ظاهر الدلیل و إطلاقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.

(2) تقدم ما یدل علی ذلک فی الأبحاث الماضیه.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 8.
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______________________________

و أما الثانی: فلأن الانصراف علی فرضه بدوی غالبی و فی مثله لا اعتبار به.

و أما الثالث: فلأنّه لم تثبت الشهره علی الخلاف مع اختلاف تعبیراتهم کما یأتی و علی فرض الثبوت، فالشهره اجتهادیه لا لأجل أنّه وصل إلی المشهور ما لم یصل إلینا.

و أما الرابع: فلأنّ الحصر إضافیّ لا أن یکون حقیقیا.

و أما الخامس: فلأنّ خمس الفوائد کان مخالفا للعامه، فلعل عدم الشیوع کان من هذه الجهه أو جهات أخری.

و أما السادس: فلأنّ تشریع کل تکلیف مناف للتسهیل فی الجمله خصوصا فی المالیات إذا لوحظت الجهات الجزئیه. و أما إذا لوحظت المصالح الواقعیه، فهو عین الامتنان و التسهیل. هذا ما یتعلق بالأخبار.

و أما کلمات الفقهاء فهی مختلفه فاقتصر بعضهم علی أرباح التجارات و بعضهم علی المکاسب، و عبّر بعضهم بحاصل أنواع التکسبات من التجاره و الصناعه، و الزراعه، و عبّر بعضهم بأرباح التجارات و الغلات و الثمار إلی غیر ذلک من نظائر هذه التعبیرات، و الظاهر منها أنّها بلحاظ الغالب، بقرینه دعوی الإجماع علی تعلقه بکل مستفاد، و تعبیر صاحب السرائر بسائر الاستفادات، و الأرباح، و المکاسب، و الزراعات. و تعبیر النهایه بما یغنمه الإنسان من أرباح التجارات و الزراعات و غیر ذلک، و تعبیر الغنیه بکل مستفاد، فیستظهر من المجموع أنّ الاقتصار من باب الغالب و المثال لا الخصوصیه. و قال فی الجواهر: «بعد أن استظهر تعلقه بکل استفاده تدخل فی مسمّی الاکتساب، لکن قد یدفع بظهور جمله من عبارات الأصحاب کالسرائر، و الغنیه، و النهایه التی بعضها معقد الإجماع فیما هو الأعمّ من الاکتساب عرفا».
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و کان هو الوارث له (1). و کذا لا یترک فی حاصل الوقف الخاص، بل و کذا فی النذر (2)، و الأحوط استحبابا ثبوته فی عوض الخلع، و المهر، و مطلق المیراث حتی المحتسب منه (3) و نحو ذلک (4).

______________________________

(1) أما عدم الخمس فی مطلق المیراث، فللسیره، و ما تقدم من صحیح ابن مهزیار الذی فرّق بین الذی یحتسب و بین غیره «1». و أما الوجوب فی المیراث من حیث لا یحتسب، فلتصریح الصحیح بذلک فیه. و أما عدم الجزم بالفتوی فلاحتمال إعراض المشهور عنه، و قد مرّ الجواب عنه.

و أما التقیید بکون المورث فی بلد آخر، فیمکن حمله علی الغالب و إلا فلا دلیل علیه أصلا، إذ المناط علی صدق عدم الاحتساب سواء کان فی بلد الوارث أو فی غیره، و سواء کان المورث بعیدا أم قریبا، و حیث إنّ عدم الاحتساب یکون غالبا فیما إذا کان المورث بعیدا و فی غیر بلد الوارث ذکروا ذلک.

(2) أما أصل وجوب الخمس فیها، فلصدق الفائده، و أما التردید فی الفتوی، فلاحتمال إعراض المشهور، کما مرّ، و تقدم الجواب عنه، و کذا یجب فی حاصل الوقف العام بعد القبض، و لا فرق فی حاصل الوقف بین کون نفس النماء له أو إعطاء متولّی الوقف من جهه کونه مصرفا له. و کذا لا فرق فی المنذور بین نذر الفعل و النتیجه بناء علی صحته.

(3) یظهر من نجاه العباد صدقها علی عوض الخلع و المهر. و عن أبی الصلاح الوجوب فی مطلق المیراث، لصدق الفائده. و منشأ عدم الوجوب التشکیک فی صدق الفائده ثمَّ التشکیک فی وجوبه فی کل فائده، فیکون المرجع أصاله البراءه، و لکن لا یبعد صدق الفائده، لأنّها کل ما یستفیده الإنسان مطلقا و لم یحدّ بحدّ و قید، فیصح أن یقال: استفاد الشخص مهرا أو میراثا أو نحو ذلک. و لا یخفی أنّ هذا النزاع صغرویّ بینهم. و من ذلک یظهر وجه الاحتیاط.

(4) کدیات الأطراف، و أرش الجنایات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.
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مسأله 50: إذا علم أنّ مورثه لم یؤد خمس ما ترکه وجب إخراجه

(مسأله 50): إذا علم أنّ مورثه لم یؤد خمس ما ترکه وجب إخراجه، سواء کانت العین، التی تعلق بها الخمس موجوده فیها أو کان الموجود عوضها. بل لو علم باشتغال ذمته بالخمس وجب إخراجه من ترکته مثل سائر الدّیون (1).


مسأله 51: لا خمس فیما ملک بالخمس أو الزکاه أو الصدقه

(مسأله 51): لا خمس فیما ملک بالخمس أو الزکاه (2) أو الصدقه

______________________________

(1) للإطلاق، و الاتفاق، و أصاله اشتغال الذمه إن کان التلف علی وجه الضمان، و قد مرّ فی [مسأله 5] من مسائل ختام الزکاه بعض الکلام، و یأتی فی [مسأله 105] من الحج، و [مسأله 1] من (فصل الوصیه بالحج) ما یناسب المقام.

(2) استدل علی عدم الوجوب فیهما تاره: بالأصل. و أخری: بعدم صدق الفائده. و ثالثه: بانصرافها عنهما. و رابعه: بأنّهما ملک للساده و الفقراء کملکیه الدّین للدائن. و خامسه: بخبر عبد ربه قال: «سرح الرضا (علیه السلام) بصله إلی أبی فکتب إلیه أبی هل علیّ فیما سرحت إلیّ خمس؟ فکتب إلیه: لا خمس علیک فیما سرح به صاحب الخمس» «1». و سادسه: بقوله (علیه السلام): «لا ثنیا فی الصدقه» و الکل مردود:

أما الأول: فلأنّه لا وجه له مع إطلاق الدلیل.

و أما الثانی: فلصحه صدق الفائده علیهما فی المحاوره، و عدم صحه سلبها عنهما، فیقال: استفاد فلان خمسا أو زکاه بخلاف فلان فإنّه لم یستفد منهما شیئا.

و أما الثالث: فلمنع الانصراف، و علی فرضه فهو بدوی.

و أما الرابع: فلمنع الملکیه أولا بل هما نحو حق لهما. و ثانیا: إنّ هذه الملکیه النوعیه لا تنافی صدق الفائده الشخصیه.

و أما الخامس: ففیه مضافا إلی قصور سنده قصور دلالته أیضا، لأنّ ظاهره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.
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المندوبه (1) و إن زاد علی مئونه السنه. نعم، لو نمت فی ملکه ففی نمائها یجب، کسائر النماءات (2).


مسأله 52: إذا اشتری شیئا ثمَّ علم أنّ البائع لم یؤد خمسه

(مسأله 52): إذا اشتری شیئا ثمَّ علم أنّ البائع لم یؤد خمسه کان البیع بالنسبه إلی مقدار الخمس فضولیا (3) فإن أمضاه الحاکم رجع علیه بالثمن،

______________________________

الفرق بین کون الصله من صاحب الخمس و بین کونه من غیره و لا عامل به کما فی الجواهر، مع أنّه فی الصله و لا ربط له بالمقام، مضافا إلی أنّ المراد بصاحب الخمس من له الولایه علیه، فیصح له أن یبیح تمامه للطرف لمکان ولایته.

و أما الأخیر: فهو فی الزکاه أولا، و فی مقام نفی تشریع صدقتین فی شی ء واحد من جهه واحده لا فیما إذا تعدّدت الجهه کما فی الدّین مثلا، فإنّه یجب فیه الخمس علی المدیون مع الزیاده عن مئونه السنه، و یجب علی الدائن أیضا إن أخذ دینه و زاد عن مئونه سنته بناء علی وجوب الخمس فی کل فائده، و صدق الفائده علی الدّین بالنسبه إلی المدیون و الدائن إذا أخذه.

و بالجمله: لا فرق بین الصدقات الواجبه و بین الهبه، و الهدیه، و الوقف الخاص، و منذور التصدق به، و لعل عدم تعرض المتقدّمین (رحمهم اللّه) لأجل عدم الزیاده فیهما فی تلک العصور عن مئونه السنه بل کانوا یتنزهون عنهما مهما أمکن فی الأزمنه القدیمه و قد أدرکنا بعض تلک الأزمنه و جمعا من تلکم الأشخاص. أو لأجل أنّ من قال بعدم الوجوب إنّما قال به لاختصاص الوجوب بفاضل الکسب و لا یصدق التکسب بالنسبه إلیهما.

(1) وجوبه فیها أوضح، لعدم جریان بعض الوجوه المتقدمه المستدل بها علی عدم الوجوب فی الصدقات المندوبه، فراجع و تأمل، مع أنّه قد یصدق التکسب علی أخذ الصدقات المندوبه إذا جعل ذلک حرفه و عاده.

(2) لصدق الفائده علیها قطعا بناء علی وجوبه فی کل فائده. و أما بناء علی اعتبار التکسب فلا وجوب فیها، لعدم صدقه علیها.

(3) یأتی التعرض لهذه المسأله فی [مسأله 75] و ما بعدها فراجع.
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و یرجع هو علی البائع إذا أدّاه، و إن لم یمض فله أن یأخذ مقدار الخمس من المبیع (1). و کذا إذا انتقل إلیه بغیر البیع من المعاوضات (2) و إن انتقل إلیه بلا عوض یبقی مقدار خمسه علی ملک أهله (3).


مسأله 53: إذا کان عنده من الأعیان التی لم یتعلق بها الخمس

(مسأله 53): إذا کان عنده من الأعیان التی لم یتعلق بها الخمس أو تعلق بها لکنه أدّاه- فنمت و زادت زیاده متصله أو منفصله، وجب الخمس فی ذلک النّماء (4)، و أما لو ارتفعت قیمتها السوقیه من غیر زیاده عینیه لم یجب خمس تلک الزیاده (5) لعدم صدق التکسب، و لا صدق حصول الفائده.

______________________________

(1) لأنّ هذا هو مقتضی القاعده فی البیوع الفضولیه الوارده علی ما یتعلق بمال الغیر مطلقا کما یأتی تفصیله.

(2) لجریان حکم الفضولیه فی جمیع المعاوضات کما یأتی فی کتاب البیع.

(3) للأصل، و عدم حصول موجب لانتقاله إلی الموهوب له.

(4) الأقسام سته: لأنّ النماء إما متصل أو منفصل أو هما معا، و الجمیع إما أن یکون إبقاء العین للتکسب، و التجاره بالنّماء، أو لمجرد الانتفاع به و الاستفاده منه فی المعاش. و فی الکل یجب الخمس فیما فضل من مئونه السنه من النماء، أما وجوبه فیما إذا قصد التکسب و التجاره، فلأنّه من خمس الأرباح، و أما فیما إذا لم یقصد ذلک، فلأنّه من خمس مطلق الفائده و قد تقدم وجوبه فیه أیضا کوجوبه فی الأرباح.

(5) الأقسام خمسه:

فتاره: یحتاج فعلا إلیه مع زیاده قیمته و لا إشکال فی عدم الوجوب حینئذ، لکونه من المؤنه.

و أخری: لا یحتاج إلیه و لا تکون من مئونته، و وجوب الخمس و عدمه یدور مدار صدق الفائده فمع صدقها یجب، و مع عدمه، أو الشک فیه لا یجب، و الظاهر اختلافه بحسب اختلاف الموارد و الأشخاص.

و ثالثه: یکون ما لا خمس فیه مورد التکسب و التجاره، فتزید قیمته السوقیه و یبیعه و یحصل الربح و الفائده و لا إشکال فی وجوب الخمس مع الزیاده عن المؤنه،
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نعم، لو باعها لم یبعد وجوب خمس تلک الزیاده من الثمن (1). هذا إذا لم تکن تلک العین من مال التجاره و رأس مالها، کما إذا کان المقصود من شرائها أو إبقائها فی ملکه الانتفاع بنمائها أو نتاجها أو أجرتها أو نحو ذلک من منافعها، و أما إذا کان المقصود الإتجار بها فالظاهر وجوب خمس ارتفاع قیمتها بعد تمام السنه إذا أمکن بیعها و أخذ قیمتها (2).


مسأله 54: إذا اشتری عینا للتکسب بها فزادت قیمتها السوقیه

(مسأله 54): إذا اشتری عینا للتکسب بها فزادت قیمتها السوقیه و لم یبعها غفله أو طلبا للزیاده، ثمَّ رجعت قیمتها إلی رأس مالها أو أقلّ قبل تمام السنه، لم یضمن خمس تلک الزیاده، لعدم تحققها فی الخارج (3). نعم، لو لم

______________________________

لأنّها من ربح التکسب و التجاره.

و رابعه: هذه الصوره بعینها و لکن لا یبیعه طلبا لزیاده القیمه علی ما هو المتعارف بین التجار و لا شی ء علیه حینئذ، لعدم حصول الربح و الفائده.

و خامسه: هذه الصوره بعینها و لکن لا یبیعه فی الزیاده علی خلاف المتعارف بین التجار بحیث إنّ نوع أهل الخبره یقدمون علی البیع و لا یؤخرونه، ففی وجوب الخمس- لتحقق الربح عند التجار و أهل الخبره- و عدمه، لاحتمال أن یکون المراد به ما حصل خارجا بعد وقوع البیع علی العین التی یحصل به الربح وجهان بل قولان أحوطهما الأول، خصوصا إن صدق التفریط بالنسبه إلیه عرفا.

(1) إن صدق الفائده علی الزیاده یجب فیها الخمس، و مع عدم الصدق أو الشک فیه لا یجب. هذا بناء علی وجوبه فی کل فائده و إلا فلا وجه للوجوب، لعدم التکسب و عدم وجوبه فی مطلق الفائده.

(2) تقدم تفصیله فی الصوره الثالثه و ما بعدها فراجع.

(3) إن صدق التفریط فی ترک البیع و عدم تحصیل الربح عرفا، فالظاهر الضمان تحققت الفائده فی الخارج أو لم تتحقق و إن لم یصدق ذلک فلا ضمان مطلقا، فالمدار علی التفریط لا علی التحقق فی الخارج.
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یبعها عمدا- بعد تمام السنه و استقرار وجوب الخمس- ضمنه (1).


مسأله 55: إذا عمّر بستانا، و غرس فیه أشجارا أو نخیلا للانتفاع بثمرها و تمرها

(مسأله 55): إذا عمّر بستانا، و غرس فیه أشجارا أو نخیلا للانتفاع بثمرها و تمرها، لم یجب الخمس فی نموّ تلک الأشجار و النخیل (2). و أما إن کان من قصده الاکتساب بأصل البستان فالظاهر وجوب الخمس فی زیاده قیمته، و فی نموّ أشجاره و نخیله (3).


مسأله 56: إذا کان له أنواع من الاکتساب و الاستفاده- کأن یکون له رأس مال یتجر به

(مسأله 56): إذا کان له أنواع من الاکتساب و الاستفاده- کأن یکون له رأس مال یتجر به، و خان یؤجره و أرض یزرعها، و عمل ید مثل الکتابه أو الخیاطه أو التجاره أو نحو ذلک- یلاحظ فی آخر السنه ما استفاده من المجموع من حیث المجموع (4)، فیجب علیه خمس ما حصل منها، بعد خروج مئونته.

______________________________

(1) إن کان عدم البیع خلاف المتعارف بین التجار بحیث یصدق التفریط عندهم، و أما مع صدق عدم التفریط، أو الشک فیه، فمقتضی أصاله البراءه عدم الضمان.

(2) إن کان نموّها مما یحتاج إلیه بحیث یعدّ من مئونته عرفا، و أما مع عدم الاحتیاج إلیه للمؤنه، فیجب الخمس فی النموّ، لصدق الفائده و الاستفاده علیه مع الزیاده عن مئونه السنه.

(3) علی تفصیل تقدم فی الصوره الثالثه و ما بعدها فی [مسأله 53].

(4) البحث فی المقام من جهتین:

الأولی: هل یعتبر الحول فی خمس الأرباح و الفوائد أو لا؟، بل یکون کسائر أقسام الخمس یجب فیها بمجرد التحقق و الحصول؟ و هذه الجهه یأتی التعرض لها فی [مسأله 72].

الثانیه: هل الحول عند تعدد منشأ الربح و الفائده یلاحظ بالنسبه إلی کل فائده مستقلا، أو یلاحظ بالنسبه إلی المجموع من حیث المجموع، أو یتخیّر المالک فی أیّ نحو شاء و أراد إن لم یلزم ضرر علی الإمام و الساده؟.

الحق هو الأخیر، للأصل بعد عدم دلیل علی تعین أحد الأولین. و استدل 
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.....

______________________________

الشهید الثانی (رحمه اللّه) علی ما اختاره من لحاظ الحول بالنسبه إلی کل فائده مستقلا بأنّ الأرباح المتعدده فی السنه یحتاج اعتبار وحدتها إلی دلیل و هو مفقود، و بأنّ التقیید بالوحده خلاف ظاهر الإطلاقات، و بأنّه لو تعددت أفراد الغوص و الکنز و المعدن یلاحظ کل واحد منها مستقلا، فلیکن خمس الأرباح أیضا کذلک و الکل مردود:

أما الأول: فلا إشکال فی تحقق الوحده الاعتباریه المتعارفه فیها فی جامع الربح و الفائده، و مع وجود هذا الجامع القریب لحاظ التعدد و تعینه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و أما الثانی: فلأنّ مورد الإطلاقات الأرباح و الفوائد و هی الجهه الجامعه القریبه بین الجمیع فلا وجه لاعتبار التعدد، بل مقتضی الأصل عدم لزوم اعتباره.

و أما الأخیر: فلأنّ الغوص، و المعدن، و الکنز بالنسبه إلی الأفراد المختلفه من الجامع البعید لأنّ العرف یری معدن النفط و الذهب متباینا، و کذا کنز الجواهر و الدّراهم بخلاف أرباح الفوائد بأن جامعها القریب التکسب و التجاره فی أیّ صنف کان فلا یصلح ما ذکر لاعتبار تعدد الحول.

و استدل جمع لاعتبار لحاظ المجموع من حیث المجموع بإطلاق الأدله و أصاله البراءه عن لزوم مراعاه کل ربح مستقلا، و السیره و لزوم الحرج مع اعتبار ربح لکل شی ء مستقلا، و بأنّ سنه المؤنه واحده فتکون سنه الربح أیضا کذلک للملازمه العرفیه بینهما و الکل مردود أیضا:

أما الأول: فلأنّ مقتضاها التوسعه و عدم التقیید، و علی فرض الانصراف إلی لحاظ المجموع فهو من باب الغالب و التسهیل لا التقیید الحقیقی.

و أما الثانی: فلأنّها ترفع الوجوب فقط لا أصل الجواز.

و أما الثالث: فلأنّه لا تفید الوجوب، لأنّها أیضا غالبیه و تسهیلیه.

و أما الرابع: فلا بد من الاقتصار علی مورد لزومه.

و أما الأخیر: فلا ملازمه بینهما من عقل أو شرع، أو عرف. نعم، لا ریب فی أنّ الأسهل ملاحظه المجموع خصوصا بالنسبه إلی کسبه الأسواق و إلا فمقتضی أصاله البراءه عدم التعین إلا إذا لزم ضرر فی البین، فیلزم اختیار ما لا ضرر فیه حینئذ.
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مسأله 57: یشترط فی وجوب خمس الربح أو الفائده استقراره

(مسأله 57): یشترط فی وجوب خمس الربح أو الفائده استقراره (1)، فلو اشتری شیئا فیه ربح و کان للبائع الخیار لا یجب خمسه إلا بعد لزوم البیع و مضی زمن خیار البائع.


مسأله 58: لو اشتری ما فیه ربح ببیع الخیار فصار البیع لازما فاستقاله البائع فأقاله

(مسأله 58): لو اشتری ما فیه ربح ببیع الخیار فصار البیع لازما فاستقاله البائع فأقاله، لم یسقط الخمس (2) إلا إذا کان من شأنه أن یقیله، کما فی غالب موارد البیع بشرط الخیار إذا رد مثل الثمن.

______________________________

(1) لأنّه المنساق من الأدله عرفا، و لا یترتب فی المتعارف أثر الملکیه علی الملکیه غیر المستقره، مع أنّ الشک فی شمول الأدله للملکیه المتزلزله یکفی فی عدم صحه التمسک بها، فیرجع إلی أصاله البراءه حینئذ و لا فرق بین خمس الأرباح و سائر أقسام الخمس فی اعتبار استقرار الملکیه، و تکفی الملکیه المستقره الواقعیه إن لم یعلم بها المکلّف، فلو کان الربح فی سنه و اللزوم فی أخری یکون الربح موردا للخمس بالنسبه إلی الأولی.

ثمَّ إنّ الفائده قد تکون من النماء المنفصل و قد تکون من المتصل، و قد یکون نفس الشی ء موردا للخمس مع تزلزل الملکیه فیه کالهدیه قبل القبض. و الأول خارج عن مورد الکلام، لأنّ النماء المنفصل فی مورد الملک المتزلزل یصیر ملکا مستقرّا للمالک بخلاف الأخیرین فإنّهما متزلزلان.

(2) الظاهر التفصیل بین کونها فی أثناء السنه أو بعدها، ففی الأول یسقط الخمس لعدم صدق الفائده و الاسترباح فی السنه و یکفی الشک فی شمول الأدله له فی عدم الوجوب، إذ المرجع حینئذ أصاله البراءه بخلاف ما إذا کانت بعد تمامها، فإنّ الظاهر صحه صدقها، فیجب حینئذ و لو فرض الشک فیه، فالمرجع البراءه و لا فرق فی القسمین بین ما کان من شأنه الإقاله أو لا، إذ المناط کله صحه صدق الربح و الفائده و مع عدم الصدق أو الشک فیه لا یجب.

فرع: هل یعتبر التمکن من التصرف فی وجوب الخمس، لاعتباره فی الزکاه و یظهر منهم أنّ کل ما هو معتبر فیها یعتبر فی الخمس، فلا فرق بین الخمس و الزکاه 

ص: 441








مسأله 59: الأحوط إخراج خمس رأس المال إذا کان من أرباح مکاسبه

(مسأله 59): الأحوط إخراج خمس رأس المال إذا کان من أرباح مکاسبه، فإذا لم یکن له مال من أول الأمر فاکتسب- أو استفاد مقدارا- و أراد أن یجعله رأس المال للتجاره و یتجر به، یجب إخراج خمسه علی الأحوط ثمَّ الاتجار به (1).


مسأله 60: مبدأ السنه- التی یکون الخمس بعد خروج مئونتها

(مسأله 60): مبدأ السنه- التی یکون الخمس بعد خروج مئونتها حال الشروع فی الاکتساب فیمن شغله التکسب، و أما من لم یکن مکتسبا و حصل

______________________________

فی جمیع الشرائط إلا فیما تسالموا علیه بالفرق بینهما؟ وجهان و لم أر عاجلا من تعرّض لهذا الفرع مع أنّه مورد الابتلاء و یبعد جدّا لأن یکون بعض موارد عدم التمکن من التصرف مورد وجوب الخمس.

(1) کل ما تتوقف علیه الاستفاده من رأس المال و آلات الحرف و الصنائع و نحوها علی أقسام:

فتاره: یحتاج إلیها بعین الاحتیاج إلی المؤمنه بحیث یقع فی الحرج لو لم یکن ذلک عنده فهی تکون من المؤنه و یجری علیها حکمها من جواز إخراجها من الأرباح.

و أخری: لا یحتاج إلیها کاحتیاجه إلی المؤنه اللائقه بشأنه، بل یحتاج فی ازدیاد المال و الترفه فی الأحوال، و لا یعدّ ذلک من المؤنه و یجب إخراج خمسها إن کانت من الأرباح.

و ثالثه: یشک فی أنّها من أیّ القسمین و یجری علیه حکم القسم الثانی لعمومات وجوب الخمس، و الشک فی تخصیصها بالنسبه إلیه و المخصص منفصل مردد بین الأقلّ و الأکثر و فی مثله یرجع إلی العام کما فصّل فی غیر المقام، و تقدم نظیر هذه المسأله فی کتاب الزکاه راجع [مسأله 23] من (فصل زکاه الغلات) و علی هذا لا وجه لقوله: «الأحوط» بالاحتیاط الوجوبی. ثمَّ لا یخفی أنّ هذه المسأله مکرّره مع ما یأتی فی [مسأله 62].

ص: 442







له فائده اتفاقا فمن حین حصول الفائده (1).


مسأله 61: المراد بالمؤنه

(مسأله 61): المراد بالمؤنه (2)- مضافا إلی ما یصرف فی تحصیل الربح- ما یحتاج إلیه لنفسه و عیاله فی معاشه- بحسب شأنه اللائق بحاله فی العاده- من المأکل و الملبس و المسکن، و ما یحتاج إلیه لصدقاته و زیاراته و هدایاه و جوائزه، و أضیافه، و الحقوق اللازمه له بنذر، أو کفاره، أو أداء دین، أو أرش جنایه، أو غرامه ما أتلفه عمدا أو خطأ. و کذا ما یحتاج إلیه، من دابه، أو جاریه، أو عبد، أو أسباب، أو ظرف أو فرش، أو کتب. بل و ما یحتاج

______________________________

(1) لأنّ ذلک هو المتعارف بین الناس قدیما و حدیثا، فتنزل الأدله علیه، و لم یرد فیه تحدید تعبّدی من الشرع فی هذا الأمر العام البلوی، و فی مثله یکون المرجع هو العرف. فما عن جمع من أنّ مبدأه حین ظهور الربح فإن أراد الأرباح المتدرجه الوجود بحسب الغالب فهو ملازم عرفا مع الشروع فی الکسب فلا نزاع فی البین، و إن أراد غیره فلا دلیل علیه من حدیث، أو إجماع معتبر، أو عرف کذلک.

(2) البحث فی المسأله من جهات:

الأولی: فی اشتراط خمس الفوائد بکونها زائده عن مئونه السنه، و یدل علیه النصوص الکثیره، و الإجماع المتکرر، و عدل الشارع و إنصافه بالنسبه إلی الأمه، و فی صحیح ابن مهزیار الوارد فی خمس الفوائد: «الخمس بعد المؤنه» «1» و فی صحیحه الآخر: «إذا أمکنهم بعد مئونتهم» «2»، و فی الثالث: «الخمس بعد مئونته و مئونه عیاله و بعد خراج السلطان» «3».

الثانیه: فی بیان موضوع المؤنه و الحق أنّ إیکاله إلی المتعارف فی کل زمان و مکان و کل صنف أولی من التعرض له، لاختلافها غایه الاختلاف بحسب الأزمنه و الأمکنه و الأصناف و لیس من الأمور التعبدیه حتی یحتاج إلی بیان الشارع، و لا الموضوعات المستنبطه حتی یحتاج إلی نظر الفقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.
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إلیه لتزویج أولاده أو ختانهم و نحو ذلک، مثل ما یحتاج إلیه فی المرض، و فی موت أولاده أو عیاله، إلی غیر ذلک مما یحتاج إلیه فی معاشه. و لو زاد علی ما یلیق بحاله مما یعدّ سفها و سرفا بالنسبه إلیه لا یحسب منها (1).


مسأله 62: فی کون رأس المال للتجاره- مع الحاجه إلیه

(مسأله 62): فی کون رأس المال للتجاره- مع الحاجه إلیه من المؤنه إشکال، فالأحوط- کما مرّ- إخراج خمسه أولا، و کذا فی الآلات المحتاج إلیها فی کسبه، مثل آلات النجاره للنجّار، و آلات النساجه للنسّاج، و آلات

______________________________

نعم، ما یصرف فی المحرّم خارج عنها شرعا و لا یحتسب منها، و کذا ما ینطبق علیه عنوان الإسراف و التبذیر، لأنّهما من المحرّم أیضا و لعله لذلک لم یتعرّض لبیانها فی الأخبار لا سؤالا من الإمام (علیه السلام) و لا بیانا منه (علیه السلام) ابتداء، و لا فرق فیها بین المصرف الواجب و المندوب و المباح، لصدق المؤنه عرفا علی الجمیع، کما أنّ إیکال فهم معنی العیال و العیلوله إلی المتعارف أولی من التعرض له، فکل من صدق أنّه عیال للشخص فمئونته مستثناه سواء کان من واجبی النفقه أو مندوبها أو مباحها أو مکروهها بل أو محرّمها إذا اضطر إلیه کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق.

الثالثه: فی حکم ما إذا شک فی شی ء أنّه من المؤنه أم لا، فمقتضی الإطلاقات و العمومات وجوب الخمس و عدم استثنائه، لأنّ المقید و المخصص إذا کان منفصلا و مرددا بین الأقلّ و الأکثر یرجع فی غیر المتیقن منهما إلی الإطلاق و العموم. و قد تقدم فی [مسأله 23] من (فصل زکاه الغلات) ما یرتبط بالمقام.

الرابعه: فی أنّ استثناء المؤن من الحکمه أو أنّه من العله یدور مدارها حدوثا و بقاء، فلو کان شی ء من المؤنه و خرج منها زمانا أو مکانا أو لجهه أخری یجب فیها الخمس حینئذ؟. وجهان الظاهر هو الأخیر، للإطلاقات و العمومات فی غیر المتیقن من مورد التخصیص و التقیید.

(1) للإجماع، و ظهور الأدله فی المؤنه المتعارفه بین الناس، و المصارف السفهیه الإسرافیه لیست متعارفه بل العقلاء یلومونه و یوبخونه فکیف یعد ذلک من المؤنه.

ثمَّ إنّه لو شک فی کون المصارف المکروهه منها لا یصح استثناؤها لما تقدم آنفا.
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الزراعه للزرّاع و هکذا، فالأحوط إخراج خمسها أیضا أولا (1).


مسأله 63: لا فرق فی المؤنه بین ما یصرف عینه فتتلف مثل المأکول و المشروب و نحوهما

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 11، ص: 445

(مسأله 63): لا فرق فی المؤنه بین ما یصرف عینه فتتلف مثل المأکول و المشروب و نحوهما، و بین ما ینتفع به مع بقاء عینه، مثل الظروف و الفرش

______________________________

فروع- (الأول): المال المصروف بقصد التوصل به إلی الحرام لا یعدّ منها سواء توصل به إلیه أم لا، لکون من موارد الشک فی أنّه منها أم لا.

(الثانی): لا فرق فی الدیون التی تکون منها بین کونها قهریه و اختیاریه، و لا بین کون أسبابها محرّمه- کالجنایات و غرامات المغصوبات و نحوها- أو مباحه لإطلاق الدّین علی جمیع ذلک و أداؤه منها.

(الثالث): العوض فی المعاملات الفاسده لا یعد من المؤنه، لفرض الحرمه بل هو باق علی ملک مالکه و لا ینقل إلی الطرف و یجب علیه خمسه مع زیادته عن المؤنه.

(الرابع): یتعلق الخمس بالمنافع الزائده عن المؤنه کما إذا استأجر دارا لها غرف و لا یحتاج إلی غرفه منها ففضلت منفعتها عن حوائجه، لفرض صدق الزیاده عن المؤنه و لا فرق فیها بین العین و المنفعه.

(الخامس): أجور ما یصرف فی المحرّمات- کأجور الکهرباء المصروف فی الأغنیه و الموسیقی الحرام، و الخلاعیات فی التلفزیون- لیست من المؤنه لفرض الحرمه و ما یصرف فی الحرام لا یکون مئونه.

(السادس): لو نذر أن یصرف تمام فاضل مئونته فی بناء مسجد- مثلا- فالظاهر عدم تعلق الخمس به، لعدم صدق الفاضل عن المؤنه و تقدم أنّ الوفاء بالنذور من المؤنه.

(السابع): لو کان الفاضل عن المؤنه مختلطا مع الحرام بحیث لو میز الحلال عنه لا یفضل، أو یفضل بقلیل، أو یکون بالعکس وجب علیه الخمس فیما یعلم عاده أنّه من الحلال الفاضل عن المؤنه.

(1) راجع ما تقدم فی [مسأله 59] فإنّ هذه المسأله متکرّره معها.
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و نحوها. فإذا احتاج إلیها فی سنه الربح یجوز شراؤها من ربحها و إن بقیت للسنین الآتیه أیضا (1).


مسأله 64: یجوز إخراج المؤنه من الربح

(مسأله 64): یجوز إخراج المؤنه من الربح و إن کان عنده مال لا خمس فیه، بأن لم یتعلق به، أو تعلق و أخرجه فلا یجب إخراجها من ذلک بتمامها، و لا التوزیع (2) و إن کان الأحوط التوزیع، و الأحوط منه إخراجها بتمامها من المال الذی لا خمس فیه (3). و لو کان عنده عبد أو جاریه أو دار أو نحو ذلک

______________________________

(1) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و السیره، و بناء الشرع علی التسهیل و الإرفاق.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق. و دعوی انصراف إطلاق مثل قوله (علیه السلام): «الخمس بعد المؤنه» «1» إلی خصوص ما إذا أخذت من الربح لا وجه له، لأنّه علی فرض الصحه غالبیّ لا یعتنی به.

و عن المحقق الأردبیلی تعین الإخراج مما لا خمس فیه، لقاعده الاحتیاط، و لإطلاق أدلّه الخمس، و لأنّ الأخذ من الربح یستلزم عدم الخمس فی أموال من یکون لهم مؤن کثیره.

و الکل مخدوش:

أما الأول: فلأنّ المقام من موارد البراءه، إذ الشک فی أصل اشتراط کون المؤنه المستثناه من المخمس و عدم اشتراط ذلک.

أما الثانی: فلأنّ تلک الإطلاقات مقیده بإطلاق أدله إخراج المؤن.

و أما الأخیر: فلأنّ من له مؤن کثیره تکون له أرباح و استفادات کذلک أیضا مع أنّه لا محذور فی الالتزام به مع مساعده الدلیل.

(3) الاحتیاط الأول، لأنّه موافق العدل و الإنصاف. و الأخیر للخروج عن مخالفه الأردبیلی، مع أنّه من الإیثار المطلوب، بل هو من أجلّ مقامات أولیاء اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.
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- مما لو لم یکن عنده کان من المؤنه- لا یجوز احتساب قیمتها من المؤنه (1) و أخذ مقدارها، بل یکون حاله حال من لم یحتج إلیها أصلا.


مسأله 65: المناط فی المؤنه ما یصرف فعلا لا مقدارها

(مسأله 65): المناط فی المؤنه ما یصرف فعلا لا مقدارها (2) فلو قتّر علی نفسه لم یحسب له کما أنّه لو تبرّع بها متبرّع لا یستثنی له مقدارها علی الأحوط بل لا یخلو عن قوّه (3).


مسأله 66: إذا استقرض من ابتداء سنته لمؤنته

(مسأله 66): إذا استقرض من ابتداء سنته لمؤنته، أو صرف بعض رأس المال فیها قبل حصول الربح، یجوز له وضع مقداره من الربح (4).

______________________________

(1) لأنّ المراد بالمؤنه ما تصرف فعلا لا ما یصلح للصرف شأنا، و کذا لو أخرجها أو بعضها مما لا خمس فیه لا یجوز استثناء مقابله من الربح. نعم، لو اضطر إلی حفظ قیمتها لیشتریها بعد ذلک، و یقع مع أداء الخمس فی الحرج یمکن عدّها من المؤنه حینئذ. و یأتی فی المسائل الآتیه نظیر المقام.

(2) لأنّ ذلک هو المتعارف فی المؤن العرفیه، فتنزل الأدله الشرعیه علیها أیضا، و ما ادعی من الإجماع علی عدم الخمس علی من قتر علی نفسه لا اعتبار به و علی فرض الصحه فالمتیقن منه ما إذا وقع فی الحرج من أداء الخمس. و منه یعلم أنّه لا وجه لتردد الماتن (رحمه اللّه) فیما لو تبرّع بها متبرّع، مع أنّه لم یدع فیه أحد الإجماع علی عدم الوجوب فیما تفحصت عاجلا، مضافا إلی أنّه (رحمه اللّه) أفتی فی المسأله السابقه فیما لو کان عنده عبد أو جاریه بعدم جواز احتساب قیمتها من المؤنه مع عدم الفرق بینها و بین المقام.

(3) لا وجه للتردد بعد صدق الزیاده علی المؤنه عرفا. نعم، لو وقع فی الحرج من أداء الخمس لا یجب علیه حینئذ.

(4) لظهور الاتفاق، و إطلاق أدله استثناء المؤن هذا إذا کان ذلک فی أثناء سنه حصول الربح و حلّ الدّین و کان محتاجا إلی تتمیم رأس ماله نحو احتیاجه إلی سائر مئونه، و فی غیره یأتی التفصیل فی [مسأله 71].
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مسأله 67: لو زاد ما اشتراه و ادخره للمؤنه

(مسأله 67): لو زاد ما اشتراه و ادخره للمؤنه، من مثل الحنطه و الشعیر و الفحم و نحوها، مما یصرف عینه یجب إخراج خمسه عند تمام الحول. و أما ما کان مبناه علی بقاء عینه و الانتفاع به- مثل الفرش، و الأوانی، و الألبسه و العبد و الفرس، و الکتب، و نحوها- فالأقوی عدم الخمس فیها (1). نعم لو فرض الاستغناء عنها فالأحوط إخراج الخمس عنها و کذا فی حلیّ النسوان إذا جاز وقت لبسهنّ لها (2).

______________________________

(1) أما وجوب الخمس فیما اشتراه من الربح للمؤنه و زاد بعد تمام الحول، فلإطلاق أدلّه الخمس، و ظهور الإجماع، و السیره المستمره. و أما عدم الخمس فیما یبقی عینه و یحتاج إلیه للمؤنه، فلصدق المؤنه الفعلیه علیها، فتشمله الأدله الداله علی أنّ الخمس بعد المؤنه- کما تقدم- فلا خمس بالنسبه إلیه، لأنّه یعد مئونه عرفا.

(2) لصدق فاضل المؤنه علیها، فیشمله إطلاق ما دل علی وجوب الخمس فی فاضل المؤنه.

إن قیل: بعد انطباق عنوان المؤنه علیه، فمقتضی الأصل عدم الخمس فیه و یدل علیه إطلاق ما دل علی أنّه لا خمس فی المؤنه فیکون مثل المخمّس الذی لا خمس فیه أبدا.

(یقال): استثناء المؤنه یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون عنوان المؤنه من مجرّد الحکمه، فیکفی انطباق وجود المؤنه و لو آنا ما لابدیه الاستثناء.

الثانی: أن یکون من العله التامه فیدور الاستثناء مدار الانطباق حدوثا و بقاء:

الثالث: الشک فی أنّه حکمه أو علّه؟ فعلی الأولی لا أثر للاستغناء فی تعلق الخمس، لأنّ انطباق عنوان المؤنه علیه و لو فی زمان یسیر یخرجها عن أدله وجوب الخمس أبدا، و علی الثانی یجب الخمس بعد الاستغناء، لأنّ انطباق المؤنه عله للاستثناء حدوثا و بقاء، و کذا علی الأخیر أیضا، لأنّ إجمال المخصص و تردده بین 
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مسأله 68: إذا مات المکتسب فی أثناء الحول بعد حصول الربح سقط اعتبار المؤنه فی باقیه

(مسأله 68): إذا مات المکتسب فی أثناء الحول بعد حصول الربح سقط اعتبار المؤنه فی باقیه، فلا یوضع من الربح مقدارها علی فرض الحیاه (1).


مسأله 69: إذا لم یحصل له ربح فی تلک السنه و حصل فی السنه اللاحقه

(مسأله 69): إذا لم یحصل له ربح فی تلک السنه و حصل فی السنه اللاحقه، لا یخرج مئونتها من ربح السنه اللاحقه (2).


مسأله 70: مصارف الحج من مئونه عام الاستطاعه

(مسأله 70): مصارف الحج من مئونه عام الاستطاعه فإذا استطاع فی أثناء حول حصول الربح و تمکن من المسیر- بأن صادف سیر الرفقه فی ذلک العام- احتسب مخارجه من ربحه (3) و أما إذا لم یتمکن حتی انقضی العام وجب

______________________________

الأقلّ و الأکثر لا یضرّ بحجیه العام، فالمرجع حینئذ الأدله الداله علی وجوب الخمس فی الفوائد و الأرباح، لأنّ عدم إحراز کون المؤنه من قبیل الحکمه یکفی فی وجوب الخمس فیما إذا استغنی عن شی ء فی مئونته.

ثمَّ إنّ الاستغناء تاره: یحصل فی أثناء السنه، و أخری: مقارنا لتمامها و ثالثه: فی السنه اللاحقه. و یجب الخمس فی الأولین، لصدق فاضل المؤنه. و أما الأخیر، فیجب فیه الخمس عند تمام السنه اللاحقه کما هو واضح.

(1) لما تقدم من أنّ المراد بالمؤنه ما تصرف فعلا لا تقدیرا و فرضا، فیجب تخمیس أرباحه إلی حین موته و بعد استثناء مئونته إلی ذلک الحین أیضا و لا موضوع لاستثناء المؤنه إلی ما بعد الموت لا لنفسه و لا لعیاله، لانتفاء موضوعها بالموت.

(2) للإجماع، و السیره المتعارفه بین الناس فی الموازنه بین أرباح سنه و مؤنهم فی تلک السنه، و لا یوازن مئونه سنه مع ربح سنه أخری و الأدله منزله علی ما هو المتعارف. نعم، لو حصل له دین فی سنه و أداه فی سنه أخری، فیأتی حکمه فی [مسأله 21].

(3) لأنّها من مؤن تلک السنه- إن ذهب إلی الحج- فیستثنی من أرباحها، و یدل علیه الإجماع، و السیره، و یأتی فی [مسأله 81] بعض التفصیل.
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علیه خمس ذلک الربح (1) فإن بقیت الاستطاعه إلی السنه الآتیه وجب، و إلا فلا (2)، و لو تمکن و عصی حتی انقضی الحول فکذلک علی الأحوط (3)، و لو حصلت الاستطاعه من أرباح سنین متعدّده وجب الخمس فیما سبق علی عام الاستطاعه، و أما المقدار المتمّم لها فی تلک السنه فلا یجب خمسه إذا تمکن من المسیر، و إذا لم یتمکن- فکما سبق- یجب إخراج خمسه (4).

______________________________

(1) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله أدله وجوب الخمس قهرا.

(2) أما وجوب الحج مع بقاء الاستطاعه و سائر الشرائط، فلأدله وجوب الحج معها، کتابا، و سنه، و إجماعا. و أما عدم الوجوب مع فقد الاستطاعه، فلأنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه و هی قاعده عقلیه لم تخصص فی المقام بشی ء.

(3) لإطلاق أدله وجوب الخمس بعد تحقق الفاضل عن المؤنه عرفا و وجدانا و یستقر علیه الحج أیضا لتمکنه من إتیانه و عصیانه، و لم یعلم وجه تردده (رحمه اللّه) فی وجوب الخمس مع وجود الإطلاق و شموله له، و احتمال کون وجوب الحج مانعا عن تعلق الخمس به ساقط، لأنّ هذه المانعیه ما دامیّه لا دائمیه یعنی: إذا صرف المال فی الحج ینتفی موضوع زیاده الربح علی المؤنه فینتفی وجوب الخمس قهرا بخلاف ما إذا لم یصرفه فیه، فالمقتضی لوجوب الخمس موجود حینئذ و المانع عنه مفقود، فیجب.

(4) أما وجوب الخمس فیما سبق علی عام الاستطاعه، فلتحقق الفاضل عن المؤنه، فتشمله الأدله. و أما عدم وجوبه فی المتمم، فلأنّه من المؤنه إن تمکن من المسیر و سار. و أما وجوب الخمس مع عدم التمکن، أو التمکن و العصیان، فلتحقق الفاضل عن المؤنه، فتشمله أدله وجوب الخمس قهرا.

فروع- (الأول): لا فرق بین الحج الواجب و المندوب، و کذا الزیارات المندوبه و تکون مصارف الجمیع من المؤنه عرفا.

(الثانی): لو تقارن حصول الاستطاعه و تعلق الخمس یقدم الخمس، لتعلقه بالعین.

(الثالث): مصارف مقدمات سفر الحج- کالتی تأخذها الحکومات لجواز 
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.....

______________________________

السفر و نحوها- من المؤنه فلا خمس فیها.

(الرابع): لا فرق فی مصارف الحج و کونها من المؤنه بین ما یتلف عینه- کما یعد للأکل- و بین ما یبقی- کأثاث السفر مثل الهمیان و غیره- نعم- لو فرض الاستغناء عنه تجری علیه الأحکام السابقه فی [مسأله 7].

(الخامس): مصارف الحج من المؤنه بلا فرق بین مصارف الذهاب و الإیاب فلو کان إنشاء السفر فی سنه حصول الربح و الإیاب فی السنه اللاحقه یصح أخذ مصارف الإیاب من أرباح السنه السابقه، لأنّ تمام مصارف السفر ذهابا و إیابا یعدّ من مصارف سنه إنشاء السفر عرفا هذا إذا أخذ جمیع المصارف ذهابا و إیابا دفعه واحده من الربح، و أما لو أخذها بالتدریج، فإن کان قراره مع الحملداریه- مثلا- بأن یعطی نصف الثمن حین الذهاب إلی الحج و نصفه الآخر بعد الرجوع منه فالظاهر أنّ النصف الآخر یعدّ من مؤن السنه الأخری إن دفعه فیها.

(السادس): لو حج و أبطل حجه عمدا لا یستثنی مئونته، و کذا مع الجهل إن کان ملتفتا و مقصّرا.

(السابع): لو حج فی نفقه الغیر لا یستثنی مئونته، لما تقدم من أنّ المؤنه المستثناه ما صرفت فعلا لا شأنا، و یأتی ما یناسب المقام فی مسائل استطاعه الحج.

(الثامن): لو استقرض و اشتری شیئا لمؤنته، فبقی القرض علی الذمه و زاد ما اشتراه عن مئونه السنه یجب الخمس فیما زاد، لإطلاق أدله الخمس بعد فرض الزیاده عن المؤنه.

(التاسع): إذا استأجر شیئا إلی مدّه و أدّی تمام مال الإجاره فی أثناء سنه الربح و کانت مدّه الإجاره زائده عن سنه الربح فهل یعدّ تمام مال الإجاره من مئونه سنه الربح، أو خصوص المقدار الذی وقع بإزاء زمان سنه الربح؟ وجهان أحوطهما الثانی.

(العاشر): لو کان مکسبه مشتملا علی الحلال و الحرام و لم یکن أحدهما متمیّزا عن الآخر و علم إجمالا بتحقق الربح إما فی حلاله أو حرامه وجب علیه الفحص و التمییز، و مع عدم إمکانه وجب علیه العمل فی الحرام بما فی القسم الخامس مما یجب 
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مسأله 71: أداء الدّین من المؤنه

(مسأله 71): أداء الدّین من المؤنه (1) إذا کان فی عام حصول الربح أو کان سابقا و لکن لم یتمکن من أدائه إلی عام حصول الربح، و إذا لم یؤد دینه حتی انقضی العام فالأحوط إخراج الخمس أولا (2)، و أداء الدّین مما بقی.

و کذا الکلام فی النذور و الکفارات.


مسأله 72: متی حصل الربح، و کان زائدا علی مئونه السنه تعلق به الخمس

(مسأله 72): متی حصل الربح، و کان زائدا علی مئونه السنه تعلق به الخمس، و إن جاز له التأخیر فی الأداء إلی آخر السنه، فلیس تمام الحول شرطا

______________________________

فیه الخمس، و لا یجب علیه خمس الحلال بعد ذلک للأصل و إن کان أحوط.

(1) حصول الدّین تاره: یکون فی عام الربح و للمؤنه. و أخری: یکون فیه أیضا مع عدم کونه لها، بل یحصل بأسباب قهریه و فی کل منهما تاره یتمکن من الأداء و لکن لم یؤده إلا بعد حصول الربح ثمَّ أدّاه منه. و أخری: لا یتمکن من الأداء إلا من الربح. و فی کل ذلک یحسب الأداء من المؤنه، للاحتیاج العرفیّ إلیه، و تقدم أنّ المرجع فی المؤنه هو العرف مضافا إلی ظهور الإجماع علی احتسابه منها مطلقا.

و منه یظهر أنّ تقییده (رحمه اللّه) بعدم التمکن من الأداء لا وجه له، لأنّ المناط کله فی المؤنه ما کان الصرف فی مصرف غیر محرّم شرعی، و أداء الدّین فی المقام کذلک، و إن تمکن منه و لم یؤده سابقا فهو نظیر من وجبت علیه معالجه مرضه فلم یفعل ثمَّ عالج بعد مدّه، فإنّ مصرف المعالجه من المؤنه و إن ترکها أولا. هذا إذا کان ارتکاب الدّین للحاجه إلیه أو لأسباب قهریه. و أما إن کان لمجرّد ازدیاد المال و الثروه بلا حاجه عرفیه إلیه، ففی کون مثله من المؤنه إشکال، بل منع.

ثمَّ إنّه لا فرق فی الدّین بین جمیع أقسامه حتّی النذور و الکفارات، و الحقوق و مهر الزوجه و نحوها بعد الأداء و الوفاء، لأنّ کل ذلک من المؤن العرفیه و الشرعیه.

(2) مقتضی صدق الربح و الفائده عرفا مع الدّین وجوب الخمس لا وجه للتردد فیه. نعم، لو شک فی صدقهما معه، فالمرجع أصاله البراءه و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص و الجهات.
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فی وجوبه (1)، و إنّما هو إرفاق بالمالک لاحتمال تجدّد مئونه أخری زائدا علی ما ظنه، فلو أسرف، أو أتلف ماله فی أثناء الحول لم یسقط (2) و هکذا لو وهبه، أو اشتری بغبن حیله فی أثنائه (3).


مسأله 73: لو تلف بعض أمواله- مما لیس من مال التجاره

(مسأله 73): لو تلف بعض أمواله- مما لیس من مال التجاره أو سرق

______________________________

(1) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن الشرطیه و هذا هو المشهور بین الفقهاء. و لا دلیل علی کون تمام الحول شرطا إلا ما یدعی من قوله (علیه السلام):

«الخمس بعد المؤنه» «1» لمعلومیه أنّ المراد بها مئونه السنه، و من أنّ المؤنه لا تعلم إلا بعد الصرف و تمامیه السنه.

(و فیه): أنّ المراد بقوله (علیه السلام): «الخمس بعد المؤنه» أی بعد وضع مئونه السنه من الربح و إفرازها سواء کان ذلک فی أثناء السنه أم لا. لا أن یکون المراد بعد صرف المؤنه خارجا فی تمام السنه. و منه یعلم أنّ مئونه السنه و إن کانت غیر معلومه بالتفصیل إلا بعد الصرف الخارجیّ لکنّها معلومه إجمالا و تخمینا حین وضعها من الربح و هذا المقدار من العلم یکفی فی صحه الوضع و الإفراز، و لکن لا بد فی الربح الذی یتعلق به الخمس حین حصوله من إحراز استقراره و عدم عروض مؤن توجب الصرف و لا خسران موجب للجبران، و کیف یحصل هذا الإحراز لأحد مع معرضیه الإنسان للعوارض و الحدثان، فإحراز الاستقرار یتوقف غالبا علی تمام الحول.

(2) للأصل، و الإطلاق بعد بطلان مقایسه المقام بإتلاف نصاب الزکاه قبل حلول الحول، لأنّ حلول الحول فیها شرط لأصل تعلق وجوب الزکاه بخلاف المقام الذی یتعلق الوجوب بعد حصول الربح و استثناء المؤن و لو کان ذلک فی أثناء السنه.

(3) لأصاله عدم سقوطه، و إطلاق أدلّه ثبوته، و لا بدّ من تقیید الهبه بکونها غیر لائقه بحاله و إلا فتکون من المؤن المستثناه. هذا حکم الإتلاف و الإسراف. و أما حکم الزیاده فی الربح بالتجاره فیأتی فی [مسأله 77].

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.
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أو نحو ذلک- لم یجبر بالربح (1) و إن کان فی عامه، إذ لیس محسوبا من المؤنه.


مسأله 74: لو کان له رأس مال و فرّقه فی أنواع من التجاره

(مسأله 74): لو کان له رأس مال و فرّقه فی أنواع من التجاره فتلف رأس المال أو بعضه من نوع منها، فالأحوط عدم جبره بربح تجاره أخری (2)، بل و کذا الأحوط عدم جبر خسران نوع بربح أخری لکن الجبر لا یخلو عن قوّه خصوصا فی الخساره (3). نعم، لو کان له تجاره و زراعه مثلا فخسر فی تجارته أو تلف رأس ماله فیها، فعدم الجبر لا یخلو عن قوّه خصوصا فی صوره التلف،

______________________________

(1) لإطلاق أدله وجوب الخمس فی الأرباح و الفوائد، و عدم دلیل علی الجبر إلّا إذا انطبق علیه عنوان المؤنه، أو کان بحیث لا یصدق- مع لحاظ التلف و السرقه- الربح و الاستفاده، أو کون الخساره فی رأس المال بحیث لو لم یجبر لوقع الشخص فی الحرج و المضیقه، و مع عدم انطباق شی ء من ذلک، فالمرجع الإطلاقات و العمومات الداله علی وجوب الخمس. نعم، لو کان محتاجا إلی بدل ما تلف أو سرق فاشتراه کان ثمنه من المؤن بلا إشکال. و منه یعلم أنّ إطلاق قوله (رحمه اللّه): «إذ لیس محسوبا من المؤنه» لا وجه له.

(2) لعین ما مرّ فی المسأله السابقه من غیر فرق بینهما. نعم، لو کان عدم الجبر موجبا للحرج و المشقه بحیث لو أعطی خمس تمام الربح لم یکف ربح ما عنده لمؤنته صح الجبر حینئذ، فإنّه یصیر کرأس المال الذی یحتاج إلیه و یقع فی الحرج مع تخمیسه و قد مرّ عدم وجوبه فیه مع لزوم الحرج و المشقه.

(3) بدعوی: عدم صدق الاسترباح و الاستفاده إلا بعد الجبران، و مع الشک فی حصولهما بدونه لا یصح التمسک بعموم ما دل علی وجوب الخمس، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و الفرق بین هذه المسأله و سابقتها أنّ تلف مال آخر غیر مال التجاره و رأس مالها لا یضرّ بصدق الربح عرفا بخلاف هذه المسأله، إذ یمکن دعوی عدم صدق الربح مع تلف رأس المال أو التشکیک فیه، فیسقط وجوب الخمس من هذه الجهه.
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و کذا العکس (1).

و أما التجاره الواحده فلو تلف بعض رأس المال فیها و ربح الباقی فالأقوی الجبر، و کذا فی الخسران و الربح فی عام واحد فی وقتین سواء تقدم الربح أو الخسران، فإنّه یجبر الخسران بالربح (2).


مسأله 75: الخمس بجمیع أقسامه متعلّق بالعین

(مسأله 75): الخمس بجمیع أقسامه متعلّق بالعین (3)، و یتخیّر

______________________________

(1) لتحقق التعدد العرفی الموجب لصدق الاستفاده فی شی ء آخر، و لکنه مع ذلک مشکل أیضا إن کان المقصود من الزراعه و التجاره استنماء المال بحیث یکون مجموع المال مورد لحاظ الفائده و الخسران، و الظاهر أنّ هذه الأمور من الموضوعات العرفیه التی ربما یکون العرف أعرف بها من الفقیه و یختلف باختلاف الأغراض و الخصوصیات و سائر الجهات.

(2) لأنّه بعد فرض وحده التجاره فی جمیع ذلک لا تلحظ الاستفاده إلا بعد جبر الخسران علی ما هو المتعارف بین الناس و إیکال ذلک أیضا إلی الثقات من التجار أولی من تعرض الفقیه له، لأنّ الموضوع عرفیّ لا أن یکون شرعیا و لا من الموضوعات المستنبطه.

(3) لظاهر الکتاب «1» و السنه، و ظهور إجماع الإمامیه، و إنّما البحث فی أنّه بنحو الملکیه، أو من مجرّد الحق و علی کل منهما هل هو بنحو الإشاعه، أو الکلیّ فی المعیّن. و بناء علی الحقیه أنّه من أیّ نحو من أنحاء الحقوق؟.

و المتحصل من المجموع: أنّه نحو حق متعلق بالعین تعلق الکلیّ فی المعیّن لأنّ الأدله منها: ما تشتمل علی کلمه اللام کالآیه الکریمه، و بعض الأخبار کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن سنان: «حتی الخیاط لیخیط قمیصا بخمسه دوانیق فلنا منه دانق» «2». و المتیقن من کلمه اللام مطلق الاختصاص الشامل للحق 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 41.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 8.
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.....

______________________________

أیضا. أما الملکیه فتحتاج إلی قرینه و هی مفقوده.

و دعوی: أنّ أکمل مراتب الاختصاص الملکیه و الإطلاق منصرف إلیها (مدفوعه): لما ثبت فی محله من أنّ الأکملیه لا توجب الظهور المحاوری، فالمتیقن منها إنّما هو مجرّد الحق، و أما أنّه من أیّ نحو من أنحائه فلا یستفاد من الأدله.

و منها: المشتمله علی کلمه «من» کقول العبد الصالح: «الخمس من خمسه أشیاء من الغنائم و الغوص و من الکنوز» «1» و هل هی بمعنی «علی» بقرینه جمله من الأخبار، أو بمعنی «فی» بقرینه جمله أخری منها، أو لمجرد المنشئیه کقول علیّ (علیه السلام): «الخمس یخرج من أربعه وجوه من الغنائم» «2» و الکل محتمل، و لا ظهور لها فی واحد منها و إن کان الأقرب کونها بمعنی «علی».

و منها: ما اشتمل علی کلمه «علی» کخبر ابن عمیر: «الخمس علی خمسه أشیاء» «3» و هو ظاهر فی أصل الجعل، و لا یستفاد منه الملکیه و لا الحقیه.

و منها: ما اشتمل علی کلمه «فی» کقول أبی الحسن (علیه السلام): «الخمس فی کل ما أفاد من قلیل أو کثیر» «4» و هو یحتمل السببیه کقوله (علیه السلام): «فی قتل الخطإ مائه من الإبل» «5» و أن تکون للظرفیه و علی کل تقدیر تکون أعمّ من الملکیه و الحقیه.

و منها: المشتمله علی لفظ الخمس کقوله (علیه السلام): «لنا الخمس» «6» و قوله (علیه السلام): «لنا خمسه» «7» و هو ظاهر فی الإشاعه، و لکنه أعمّ من الملکیه و الحقیه و إن کان لا یبعد الأولی من مثل قوله (علیه السلام): «لنا خمسه» و لکنه أعمّ بأنّه من حیث العینیه الخارجیه أو من حیث المالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب دیات النفس حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.

ص: 456





.....

______________________________

و منها: ما اشتمل علی لفظ الحق کقوله (علیه السلام): «هلک الناس فی بطونهم و فروجهم، لأنّهم لم یؤدوا إلینا حقنا ألا و إنّ شیعتنا فی ذلک و آبائهم فی حلّ» «1».

و هذه الأخبار قرینه معتبره علی أنّ المراد من سائر الأخبار مجرّد الحقیه أیضا و إن أمکن المناقشه فیها أیضا بأنّ التعبیر بالحق من باب أنّ الغالب فی الأزمنه القدیمه کان دفع الخمس من العین لا أن یکون الحق مجعولا فیه، إذ لا ریب فی أنّ تلک الأعیان الخاصه مورد تشریع الخمس، و أما أنّ نفس حق الخمس تعلق بذات تلک الأعیان فهو شی ء آخر لا ظهور لها فیه إلا بقرینه موثق أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام): «لا یحلّ لأحد أن یشتری من الخمس شیئا حتی یصل إلینا حقنا» «2».

و موثق ابن عمار: «لا یعذر عبد اشتری من الخمس شیئا أن یقول یا ربّ اشتریته بمالی حتی یأذن له أهل الخمس» «3».

فإن ظهوره فی الحقیه بل الملکیه مما لا ینکر لو لم یکن لبیان مجرّد الحکم التکلیفی بالنسبه إلی الغالب فی الأزمنه القدیمه حیث کان البناء علی إعطائه من العین مع أنّه معارض بما یأتی من الأخبار الداله علی جواز المعامله بما فیه الخمس فأصل الحقیه المتعلقه بمالیه المال فی الجمله معلوم، و لکن کیفیه ذلک الحق و خصوصیاته لا تستظهر من الأدله، فلا بد فیه من الاقتصار علی المتیقن، و علی فرض ثبوت الحق هل هو متعلق بالعین- کحق الرهانه- أو متعلق بالمالیه، و علی کل منهما هل هو بنحو الإشاعه، أو الکلیّ فی المعیّن؟ المتیقن هو الأخیر من کل منها.

و تقدم فی [مسأله 31] من زکاه الغلات ما یناسب المقام و یأتی فی المسائل الآتیه بعض الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأنفال حدیث: 10.
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المالک بین دفع خمس العین أو دفع قیمته من مال أخر (1) نقدا أو جنسا (2) و لا یجوز له التصرف فی العین قبل أداء الخمس (3)، و ان ضمنه

______________________________

(1) للسیره المستمره، و هو المشهور بین الفقهاء، و لما ادعی من أصاله المساواه بین الزکاه و الخمس إلا ما خرج بالدلیل، و یظهر من خبر الأزدی صحه وقوع البیع علی ما فیه الخمس و وجوبه علی البائع من القیمه و هو وارد فیمن وجد رکازا و باعها بدراهم و أغنام و تنازع البائع و المشتری إلی علی (علیه السلام) فقال (علیه السلام) لصاحب الرکاز: «أد خمس ما أخذت فإن الخمس علیک فإنک أنت الذی وجدت الرکاز و لیس علی الآخر شی ء، لأنه إنما أخذ ثمن غنمه» «1» و لا ریب فی ظهوره بل صراحته فی الإعطاء من القیمه، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن الرجل یکون فی داره البستان فیه الفاکهه یأکله العیال انما یبیع منه لشی ء بمائه درهم أو خمسین درهما هل علیه الخمس؟ فکتب (علیه السلام) أما ما اکله فلا و أما البیع فنعم هو کسائر الضیاع «2»، و فی خبر ریان ابن الصلت قال: «کتبت إلی أبی محمد (علیه السلام) ما الذی یجب یا مولای فی غله رحی أرض فی قطیعه لی، و فی ثمن سمک و بردی [1] و قصب أبیعه من أجمه هذه القطیعه فکتب (علیه السلام) یجب علیک فیه الخمس» «3» و هو ظاهر فی انتقال الخمس إلی الثمن، و إطلاقه یشمل البیوع المتعدده أیضا.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) بناء علی أن تعلق الخمس بموارده من الشرکه العینیه الخارجیه أو من قبیل حق الرهانه المانع عن جواز التصرف فی العین المرهونه. و أما بناء علی 

______________________________

[1] البردی- بالفتح- نبات مائی کالقصب من فصیله السعدیات کانوا فی القدیم یستعملونه للکتابه- و بالضم من أجود التمور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 10.
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فی ذمته (1) و لو أتلفه بعد استقراره ضمنه (2). و لو اتجر به قبل إخراج الخمس کانت المعامله فضولیه (3) بالنسبه إلی مقدار الخمس، فإن أمضاه الحاکم الشرعی أخذ العوض (4)، و الا رجع بالعین بمقدار الخمس ان کانت موجوده، و بقیمته ان کانت تالفه و یتخیر فی أخذ القیمه بین الرجوع علی المالک، أو علی الطرف المقابل الذی أخذها و أتلفها (5). هذا إذا کانت المعامله بعین الربح، و اما إذا کانت فی الذمه و دفعها عوضا، فهی صحیحه (6)

______________________________

غیرهما فلا دلیل علی المنع، لأن مجرد کونه نحو حق متعلق بالعین أعم من ذلک هذا مضافا إلی أصاله ولایه المالک، و ما تقدم من خبر الأزدی، و أبی بصیر، و ریان، و ظهور الإجماع علی عدم وجوب العزل فی الخمس و عدم الفوریه فیه، فیحمل ما مر من موثق أبی بصیر، و ابن عمار علی الکراهه، أو علی البناء علی عدم الإعطاء، أو محامل اخری.

(1) لأصاله عدم الانتقال إلی الذمه بعد التعلق بالعین، و لکنه مبنی علی کون التعلق بشخصیه العین لا بمالیته و إلا فیتبادل الخمس بحسب تبادل المالیه و علی أی تقدیر فیجوز بأذن الحاکم الشرعی کما یجوز بضبط الخمس و استحکامه بحسب المتعارف بحیث لا یضیع کسائر الدیون المضبوطه و لو لم یکن بإذنه، لأن ذلک کله من فروع ولایتهما فلا تجزی أصاله عدم الانتقال حینئذ.

(2) للإجماع، و قاعده الإتلاف.

(3) بناء علی الشرکه العینیه، أو کون التعلق من قبیل حق الرهانه دون غیره من المبانی، و تقدم فی الزکاه ما ینفع المقام، لأن المقامان متحدان مدرکا، و مبنی، و استظهارا.

(4) بناء علی الملکیه و الإشاعه العینیه، و اما بناء علی غیرها، فیحتاج إلی رضاء المالک.

(5) کل ذلک لقاعده الید بلا فرق بین التلف و الإتلاف، لجریان القاعده فنهما.

(6) للإطلاقات، و العمومات بعد فرض وقوع المعامله علی الذمه لا 
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و لکن لم تبرء ذمته بمقدار الخمس (1). و یرجع الحاکم به ان کانت العین موجوده، و بقیمته ان کانت تالفه مخیرا حینئذ بین الرجوع علی المالک أو الأخذ أیضا (2).


مسأله 76: یجوز له ان یتصرف فی بعض الربح ما دام مقدار الخمس منه باق فی یده

(مسأله 76): یجوز له ان یتصرف فی بعض الربح ما دام مقدار الخمس منه باق فی یده، مع قصد إخراجه من البقیه (3) إذ شرکه أرباب الخمس مع المالک انما هی علی وجه الکلی فی المعین (4)، کما ان الأمر فی الزکاه أیضا کذلک و قد مر فی بابها.

______________________________

العین الخارجی.

(1) بناء علی الشرکه العینیه الخارجیه. و أما بناء علی أنه حق فی مالیه المال و لو تبدل العین و تبادلته، الأعواض فتبرأ الذمه أیضا و لکن للحاکم حق الرجوع إلی البدل مع الامتناع عن الأداء و تقدم أنه لا دلیل علی الشرکه العینیه و الإشاعه الخارجیه.

(2) لجریان یدهما علی متعلق الخمس، و مقتضی قاعده الید صحه الرجوع إلی کل من جرت یده کما یأتی تفصیله فی کتاب البیع.

(3) أما جواز التصرف فی بعض الربح، فلأصاله بقاء ولایه المالک علی ماله بعد عدم دلیل معتبر علی تحدید ولایته شرعا بحد خاص. نعم لو ثبت الشرکه الإشاعیه أو الحق الثابت فی الجمیع لیس له ذلک و لکنه مشکل بل ممنوع، و مقتضی الأصل عدمها.

و أما اعتبار قصد إخراجه من البقیه، فلبناء المتشرعه، بل العقلاء الذین یهتمون بحقوق الناس علی ذلک عند التصرف فی أموالهم التی یعلمون بتعلق حق الغیر ببعض اجزائه فی الجمله، مع أنه نحو تضمین بالنسبه إلی حق أرباب الخمس و یکفی فیه القصد الإجمالی و لا یعتبر التفصیلی، للأصل.

(4) لأنه المعلوم بحسب الأصل العملی بعد العلم بتعلقه بالعین فی الجمله و هو المستفاد من مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض لکن بالمالیه لا العینیه الشخصیه الخارجیه و إثبات غیر ذلک یحتاج إلی دلیل و هو مفقود 
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مسأله 77: إذا حصل الربح فی ابتداء السنه أو فی أثنائها فلا مانع من التصرف فیه بالاتجار

(مسأله 77): إذا حصل الربح فی ابتداء السنه أو فی أثنائها فلا مانع من التصرف فیه بالاتجار (1)، و ان حصل منه ربح لا یکون ما یقابل خمس الربح الأول منه لأرباب الخمس (2) بخلاف ما إذا تجر به بعد تمام الحول، فإنه ان حصل ربح کان ما یقابل الخمس من الربح لأربابه، مضافا الی أصل الخمس (3) فیخرجهما أولا، ثمَّ یخرج خمس بقیته ان زادت علی مئونه السنه.

______________________________

و احتمال بعض الأخبار للشرکه العینیه أو الحق فی جمیع المال لا ینفع بعد ظهور البقیه فی الخلاف کما تقدم، و قد مر فی مسأله 75 فی المقام، و فی کتاب الزکاه بعض الکلام فراجع و تأمل و لا وجه للتکرار بعد وحده المبنی فی جمیع هذه الفروع.

(1) لأصاله بقاء ولایه المالک علی التصرف، و عدم وجوب العزل إجماعا، و بناء الشارع علی الإرفاق بالملاک، و إطلاق ما تقدم من خبری أبی بصیر، و ریان «1»، و تشهد له السیره أیضا.

(2) کما عن جمع منهم المحقق الأنصاری (رحمه اللّه)، لسیره المتشرعه، و استقرار الفتوی، و العمل علی اشتراک أرباب الخمس مع الملاک فی الخساره دون الربح، مع أن مورد الخمس مجموع الربح السنوی فی مقابل المؤن و رأس المال، و لذا یلاحظ الجبران و الخسران بالنسبه إلی المجموع من حیث المجموع.

نعم لو حصل ربح و علم بزیادته عن مؤن السنه و قلنا بملکیه أرباب الخمس الربح من حین حدوثه و لم ینکشف الخلاف، فمقتضی قاعده تبعیه النماء للأصل کون ربح الخمس لأربابه، و لکنه مع ذلک مشکل، لأن من عدم التعرض لهذا الحکم العام البلوی فی الأخبار- لا بیانا من الإمام (علیه السلام) و لا سؤالا من الأنام- یستکشف عدم جریان قاعده التبعیه فی هذا النحو من الملکیه، مع أن أصل حصول الملکیه لا مدرک له، کما مر مرارا.

(3) بناء علی حصول الملکیه و إمضاء الحاکم الشرعی لهذه التجاره 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 458
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مسأله 78: لیس للمالک ان ینقل الخمس الی ذمته ثمَّ التصرف فیه

(مسأله 78): لیس للمالک ان ینقل الخمس الی ذمته ثمَّ التصرف فیه، کما أشرنا إلیه (1). نعم یجوز له ذلک بالمصالحه مع الحاکم و حینئذ فیجوز له التصرف فیه، و لا حصه له من الربح (2) إذا اتجر به و لو فرض تجدد من له فی أثناء الحول (3) علی وجه لا یقوم بها الربح انکشف فساد الصلح.

______________________________

و لکن أصل المبنی فاسد، لما تقدم من أنه لا دلیل علی الملکیه، فیکون تمام الربح للمالک و لا أثر لإمضاء الحاکم بالنسبه إلی هذه الجهه و إن کان له أثر بالنسبه إلی وقوع التجاره علی متعلق حق أرباب الخمس.

ثمَّ أنّه یجب تخمیس جمیع الأرباح فی عرض واحد من دون أن یکون ربح الخمس لأربابه من جهه التجاره بمالهم مع الزیاده عن المؤن، لإطلاق أدله وجوبه.

(1) فی مسأله 75 عند قوله (رحمه اللّه): «و ان ضمنه فی ذمته»، و فی مسأله 76 عند قوله (رحمه اللّه): «مع قصد إخراجه من البقیه» و أشرنا إلی وجهه و جوازه مع مراجعه الحاکم الشرعی، بل و بدون مراجعته مع الضبط و التثبت بنحو المتعارف بحیث تصدق الوثیقه العرفیه- کما فی سائر الدیون و الوثائق المعتبره- لأن ذلک کله من شئون ولایه الحکم و المالک.

و قد صرح (رحمه اللّه) بذلک فی مسأله 4 من زکاه الغلات، و مسأله 11 من خمس المعدن.

(2) یعنی: لا حصه للخمس من الربح لفرض انتقاله إلی الذمه و عدم وقوعه مورد المعامله و قد قلنا أنه لا یکون الربح لأرباب الخمس مطلقا إلا مع الشرکه الحقیقیه و الإشاعه الخارجیه لا علی سائر المبانی سواء نقل الخمس إلی الذمه أو لا.

(3) المراد بتجدد المؤن فی المقام العلم بها بعد وقوع الصلح و انکشاف انها کانت و لم یعلم بها المالک حین الصلح و حینئذ یبطل، لعدم المعوض له و اما ان کان تجددها بعد وقوع الصلح فی أثناء السنه، فهو مناف لما تقدم فی المسأله السابقه من جواز التصرف فی الربح فی الأثناء و ان الربح للمالک دون أرباب 

ص: 462







مسأله 79: یجوز له تعجیل إخراج خمس الربح إذا حصل فی أثناء السنه

(مسأله 79): یجوز له تعجیل إخراج خمس الربح إذا حصل فی أثناء السنه، و لا یجب التأخیر إلی أخرها، فإن التأخیر من باب الإرفاق، کما مر (1) و حینئذ فلو أخرجه- بعد تقدیر المؤنه بما یظنه- فبان بعد ذلک عدم کفایه الربح لتجدد مؤن لم یکن یظنها کشف ذلک عن عدم صحته خمسا (2) فله الرجوع به علی المستحق، مع بقاء عنه لا مع تلفها فی یده (3) إلا إذا کان عالما بالحال، فان الظاهر ضمانه حینئذ (4).


مسأله 80: إذا اشتری بالربح قبل إخراج الخمس جاریه لا یجوز له وطؤها

(مسأله 80): إذا اشتری بالربح قبل إخراج الخمس جاریه لا یجوز له وطؤها کما انه لو اشتری به ثوبا لا تجوز الصلاه فیه و لو اشتری به ماء للغسل أو الوضوء لم یصح، و هکذا (5) نعم لو بقی منه بمقدار الخمس فی

______________________________

الخمس، فلا یحتاج إلی الصلح حینئذ.

(1) تقدم فی مسأله 72 وجه ذلک فراجع.

(2) لأن اشتراط صحه بما یفضل عن المؤنه السنویه من الأمور الواقعیه و بعد تبین الخلاف ینعدم المشروط بانعدام شرطه. نعم لو کان لنفس ظن کفایه الربح للمؤنه السنویه موضوعیه خاصه فی الاشتراط صح الخمس و یجزی، و لکنه لا دلیل علیه بل المنساق من الأدله خلافه.

(3) اما الرجوع مع بقاء العین، فلعدم خروج العین عن ملک مالکه، فله أخذ ملکه این ما وجده لقاعده السلطنه. و اما عدم الرجوع مع التلف، فلأصاله البراءه عن الضمان مع تحقق الغرور.

(4) لقاعده الید بعد عدم تحقق الغرور مع العلم بالحال کما هو واضح، و تشهد للضمان أصاله احترام مال الغیر.

(5) کل ذلک مبنی علی تعلق الخمس بالمال بنحو الشرکه العینیه المشاعه أو الحق المشاع فی الجمیع و عدم کون الشراء التزاما عرفیا عند المتشرعه بالنقل إلی الذمه ثمَّ الوفاء من مال آخر و جمیع ذلک محل اشکال، بل منع فمقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی فی جمیع ذلک الإباحه بعد عدم 
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یده، و کان قاصدا لإخراجه منه جاز و صح، کما مر نظیره (1).


مسأله 81: قد مر أن مصارف الحج الواجب- إذ استطاع فی عام الربح، و تمکن من المسیر- من مئونه تلک السنه

(مسأله 81): قد مر أن مصارف الحج الواجب- إذ استطاع فی عام الربح، و تمکن من المسیر- من مئونه تلک السنه، و کذا مصارف الحج المندوب، و الزیارات و الظاهر ان المدار علی وقت إنشاء السفر (2)، فان کان إنشائه فی عام الربح فمصارفه من مئونته ذهابا، و إیابا و ان تمَّ الحول فی أثناء السفر فلا یجب إخراج خمس ما صرفه فی العام الأخر فی الإیاب، أو مع المقصد و بعض الذهاب.


مسأله 82: لو جعل الغوص أو المعدن مکسبا مله کفاه إخراج خمسهما أولا

(مسأله 82): لو جعل الغوص أو المعدن مکسبا مله کفاه إخراج خمسهما أولا، و لا یجب علیه خمس أخر (3) من باب ربح المکسب، بعد إخراج مئونته سنته.


مسأله 83: المرأه التی تکتسب فی بیت زوجها و یتحمل زوجها مئونتها یجب علیها خمس ما حصل لها

(مسأله 83): المرأه التی تکتسب فی بیت زوجها و یتحمل زوجها مئونتها یجب علیها خمس ما حصل لها، من غیر اعتبار إخراج المؤنه (4)، إذ هی علی زوجها الا ان لا یتحمل.

______________________________

ثبوت دلیل علی المنع. نعم لا ریب فی ان جمیع ما قاله «قدس سره» موافق للاحتیاط خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور.

(1) عند قوله (رحمه اللّه): «انما هی علی وجه الکلی فی المعین» فی مسأله 76.

(2) لأنه المعهود فی الأسفار المتعارفه حیث تلاحظ مئونه السفر حین إنشائه و قد تقدم بعض ما یتعلق بالمقام فی مسأله 70 فراجع و فصلنا هناک بین أخذ تمام مئونه السفر ذهابا و إیابا دفعه أو تدریجا.

(3) للأصل، و عدم معهودیه خمسین فیما یشترکان فی عنوان الفائده و الاستفاده. نعم مع تباین العنوانین یقوی وجوب خمسین کما تقدم فی مسأله 36 من المال المختلط فراجع.

(4) لما تقدم من ان المناط فی المؤنه المستثناه الصرف الفعلی لا شأنیه 
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مسأله 84: الظاهر عدم اشتراط التکلیف و الحریه فی الکنز

(مسأله 84): الظاهر عدم اشتراط التکلیف و الحریه فی الکنز، و الغوص، و المعدن، و الحلال المختلط بالحرام، و الأرض التی یشتریها الذمی من المسلم فیتعلق بها الخمس (1) و یجب علی الولی و السید إخراجه (2) و فی تعلقه بأرباح مکاسب الطفل اشکال (3)، و الأحوط إخراجه بعد بلوغه.

______________________________

الصرف و لو لم یصرف، و کذا کل من لا یصرف الفائده إما لأجل الإمساک و التقتیر، أو لأجل الکلّ علی الغیر، أو لجهه أخری.

(1) للإجماع، و لإطلاق الأدله، و الفتاوی، و معاقد الإجماعات المنساق منها ان هذا الخطاب من سنخ الوضعیات الغیر المختصه بالبالغین، و اشتمال بعض الأخبار علی قوله (علیه السلام): «علیک فیه الخمس» «1»- و نحو ذلک مما اشتمل علی کلمه الاستعلاء- لا یوجب الاختصاص بالبالغ بدعوی: أنها ظاهره فی التکلیف، لأن کلمه «علی» تستعمل فی الأعم من التکلیف و الوضع کما لا یخفی.

(2) لأن تفریغ ذمه المولی علیه من فروع ولایه الولی، فیجب علیه القیام به.

(3) منشأه إطلاق الأدله، و الفتوی و الإجماعات، و ما ورد من أنه: «لیس علی مال الیتیم، و فی الدین، و المال الصامت شی ء» «2»، و کذا قوله (علیه السلام):

«لیس فی مال المملوک شی ء» «3»، فان إطلاقهما یشمل الخمس أیضا، مع أن کسب الصبی باطل و لا شی ء فی الباطل. و فیه: أن الخبر ظاهر فی الزکاه بقرینه غیره، مع أنه یشمل الغوص، و الکنز و المعدن و لا یقولون به، و لا دلیل علی الفرق بینها و بین مطلق الفائده و یرد علی الأخیر: ان الفائده أعم من الکسب، مع أنه لا دلیل علی بطلان کسبه ان کان بإذن الولی کما یأتی فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 9 و غیره.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 1.
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فصل فی قسمه الخمس و مستحقه


اشاره

فصل فی قسمه الخمس و مستحقه



مسأله 1: یقسّم الخمس سته أسهم علی الأصح

(مسأله 1): یقسّم الخمس سته أسهم علی الأصح (1)، سهم للّه (فصل فی قسمه الخمس و مستحقه)

______________________________

(1) للأدله الثلاثه فمن الکتاب ظاهر آیه الغنیمه، و من الإجماع إجماع الإمامیه، و من النصوص ما ادعی تواترها:

منها: خبر ابن مسکان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی قول اللّه عزّ و جلّ:

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ. فقال (علیه السلام): أما خمس اللّه عزّ و جل فللرسول، یضعه فی سبیل اللّه، و أما خمس الرسول فلأقاربه، و خمس ذوی القربی فهم أقرباؤه وحدها و الیتامی یتامی أهل بیته، فجعل هذه الأربعه أسهم فیهم و أما المساکین و ابن السبیل فقد عرفت أنا لا نأکل الصدقه و لا تحلّ لنا فهی للمساکین و أبناء السبیل» «1».

و فی مرسل ابن بکیر فی تفسیر الآیه «خمس اللّه للإمام، و خمس الرسول للإمام، و خمس ذوی القربی لقرابه الرسول الإمام، و الیتامی یتامی الرسول، و المساکین منهم، و أبناء السبیل منهم فلا یخرج منهم إلی غیرهم» «2».

و أما صحیح ربعی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و کان ذلک له، ثمَّ یقسم ما بقی خمسه أخماس و یأخذ خمسه، ثمَّ یقسم أربعه أخماس بین الناس الذین قاتلوا علیه ثمَّ قسم الخمس الذی أخذه خمسه أخماس یأخذ خمس اللّه عزّ و جلّ لنفسه، ثمَّ یقسم الأربعه 

______________________________

(1) الوسائل باب 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 2.
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سبحانه، و سهم للنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله)، و سهم للإمام (علیه السلام) (1) و هذه الثلاثه الآن لصاحب الزمان (2) أرواحنا له الفداء، و عجل اللّه تعالی فرجه، و ثلاثه للأیتام، و المساکین، و أبناء السبیل، و یشترط فی الثلاثه الأخیره الإیمان (3)، و فی الأیتام الفقر، و فی أبناء السبیل الحاجه فی بلد

______________________________

أخماس بین ذوی القربی و الیتامی، و المساکین، و أبناء السبیل یعطی کل واحد منهم حقّا، و کذلک الإمام أخذ کما أخذ الرسول (صلّی اللّه علیه و آله) «1»، الظاهر فی سقوط سهم الرسول فمحمول إما علی رفع یده (صلّی اللّه علیه و آله) عن حقه توفیرا علی الباقین، أو علی التقیه لموافقته لمذهب العامه.

(1) فإنّه المراد بذی القربی نصّا- کما تقدم-، و إجماعا. و ما نسب إلی ابن الجنید من تعمیمه إلی غیر الإمام أیضا للإطلاق (مردود) بالإجماع، و النص علی التخصیص بالإمام (علیه السلام).

(2) للإجماع، و النصوص:

منها: ما تقدم فی خبر ابن بکیر.

و منها: صحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی تفسیر الآیه:

«فقیل له: فما کان للّه فلمن هو؟ فقال لرسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و ما کان لرسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فهو للإمام» «2».

و فی خبر حماد: «و له ثلاث أسهم سهمان وراثه، و سهم مقسوم له من اللّه و له نصف الخمس کملا، و نصف الخمس الباقی بین أهل بیته- الحدیث-» «3».

ثمَّ إنّ ظاهر القسمه التساوی، لأنّ الأصل فیها ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(3) للإجماع، و استشهد له أیضا بقاعده الشغل، و ما ورد: «من أنّ اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 8.
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التسلیم (1) و إن کان غنیا فی بلده، و لا فرق بین أن یکون سفره فی طاعه أو معصیه (2)، و لا یعتبر فی المستحقین العداله (3)، و إن کان الأولی ملاحظه المرجحات، و الأولی أن لا یعطی لمرتکبی الکبائر خصوصا مع التجاهر، بل یقوی عدم الجواز إذا کان فی الدفع إعانه علی الإثم، و لا سیّما إذا کان فی المنع الردع عنه

______________________________

عزّ و جلّ حرّم أموالنا و أموال شیعتنا علی عدوّنا» «1». و فیهما خدشه ظاهره، إذ الأول محکوم بالإطلاقات و العمومات. و الثانی بأنّه لیس کل من لیس بشیعه عدوّا لهم (علیهم السلام).

(1) لأصاله اعتبار الاحتیاج فی أخذ الصدقات و الخمس بمنزلتها، بل أطلق الصدقه علیه أیضا کما فی خبر ابن مهزیار «2»، و هو مقتضی إطلاق ما دلّ علی أنّ الخمس عوض الزکاه- کما تقدم- و فی خبر حماد «یقسّم بینهم علی الکتاب و السنه ما یستغنون فی سنتهم، فإن فضل عنهم شی ء فهو للوالی، فإن عجز أو نقص عن استغنائهم کان علی الوالی أن ینفق من عنده بقدر ما یستغنون به. إنّما صار علیه أن یموّنهم، لأنّ له ما فضل عنهم» «3» و قد عمل به المشهور، فما عن السرائر من عدم الاعتبار، للإطلاقات لا وجه له.

(2) للإطلاقات الشامله للجمیع، و لکن الأحوط عدم الإعطاء فی سفر المعصیه إلا بعد التوبه.

(3) للأصل، و الإطلاق، و بناء الشارع علی التسهیل و التیسیر فی إعانه المحتاجین و مساعده الفقراء. و تقدم فی (فصل أوصاف المستحقین للزکاه) ما ینفع المقام و من المراجعه إلیه یظهر الوجه فی بقیه المسأله فراجع إذ أنّ المقام متحد معها فی هذه الفروع من حیث الدلیل علیها، فلا وجه للتکرار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 1.
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و مستضعف کل فرقه ملحق بها (1).


مسأله 2: لا یجب البسط علی الأصناف

(مسأله 2): لا یجب البسط علی الأصناف، بل یجوز دفع تمامه إلی أحدهم. و کذا لا یجب استیعاب أفراد کل صنف، بل یجوز الاقتصار علی واحد، و لو أراد البسط لا یجب التساوی بین الأصناف أو الأفراد (2).


مسأله 3: مستحق الخمس من انتسب إلی هاشم بالأبوه

(مسأله 3): مستحق الخمس من انتسب إلی هاشم بالأبوه، فإن انتسب إلیه بالأم لم یحل له الخمس، و تحل له الزکاه (3)، و لا فرق بین أن یکون علویّا

______________________________

(1) لشمول الإطلاق له أیضا، بل یکون منها موضوعا و لا نحتاج إلی الإلحاق.

(2) علی المشهور بین الأصحاب فی جمیع ذلک، لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن وجوب البسط و الاستیعاب و التساوی، و للسیره المستمره علی عدم مراعاه شی ء من ذلک، و عموم ولایه من له ولایه الإعطاء مالکا کان أو إماما أو نائبه و تقدم فی الزکاه ما ینفع المقام.

(3) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر حماد- المعتمد علیه لدی الأصحاب فتوی، و نقلا- «و من کانت أمه من بنی هاشم و أبوه من سائر قریش، فإنّ الصدقات تحلّ له، و لیس له من الخمس شی ء، لأنّ اللّه تعالی یقول ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ» «1».

و هذا الحدیث حاکم علی جمیع الأخبار المشتمله علی الآل و القرابه «2» و نحوهما، مع أنّ الانتساب فی المحاورات المعتبره العرفیه الشائعه إنّما هو من طرف الأب، فمن کان أبوه من بنی هاشم و أمه من قبیله أخری ینتسب إلی قبیله أبیه دون أمه فیقال له هاشمیّ و کذا الأسدیّ، و التمیمیّ، و المخزومیّ و نحوها من النسب و القبائل، فقول أبی عبد اللّه (علیه السلام: «لو کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطلبی إلی صدقه، إنّ اللّه تعالی جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم» «3» یراد به ما هو المتعارف فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 12 و 13.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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______________________________

الانتساب و هو الانتساب من طرف الأب فقط، مع أنّه لو کان حلالا للمنتسبین من طرف الأم لشاع و بان فی هذه المسأله الابتلائیه لا أن یکون خلافه الشائع و المبان مع أنّه لا یصح التمسک بإطلاق الأخبار المشتمله علی لفظ قرابه الرسول لتفسیر القرابه بالإمام تاره بالصراحه و أخری: بالالتزام.

فمن الأول خبر ابن بکیر: «و خمس ذوی القربی لقرابه الرسول الإمام» «1» و قول علیّ (علیه السلام) فی خبر سلیم بن قیس: «نحن و اللّه عنی اللّه بذی القربی الذین قرننا اللّه بنفسه و برسوله» «2».

و من الأخیر مثل قول الکاظم (علیه السلام) فی مرسل حماد: «فسهم اللّه و سهم رسول اللّه لأولی الأمر من بعد رسول اللّه وراثه و له ثلاثه أسهم، سهمان وراثه و سهم مقسوم له من اللّه، و له نصف الخمس کملا- الحدیث-» «3». فیسقط التمسک بإطلاقه للتعمیم، مع أنّ ما تقدم من خبر حماد حاکم علیه علی فرض ثبوت الإطلاق، و کذا ما اشتمل علی لفظ الآل.

ثمَّ إنّه نسب الخلاف إلی جمع: منهم المرتضی- من القدماء- و صاحب الحدائق- من متأخری المتأخرین- فقالوا: بحلیه الخمس لمن انتسب إلی بنی هاشم من طرف الأم أیضا، تمسکا بإطلاق الآل، و الذریه، و القرابه و نحوها من هذه التعبیرات العامه الشامله للجمیع، و الظاهر أنّ النزاع بینهم و بین المشهور صغرویّ، إذ لا ینکر أحد صدق الولد، و الآل و الأهل، و الذریه و نحوها علی من انتسب بالأم إلی هاشم و سائر القبائل صدقا حقیقیا لا مجازیا. و لکن الحکم فی المقام لا یدور مدار ذلک و إنّما یدور مدار الانتساب الشائع العرفی و هو إنما یثبت من طرف الأب دون الأم، مع أنّ حلیته لمن انتسب من طرف الأب مسلّم بین الکل لغه و عرفا و شرعا و إجماعا، و غیره مشکوک فلا تفرغ ذمه المعطی و لا یحل للآخذ إلا بدلیل و هو مفقود.

و المناقشه فی خبر حماد بالإرسال مردوده، بما مرّ من اعتماد الأصحاب علیه ضبطا، و عملا و فتوی، و متنه یشهد بصدوره من المعصوم (علیه السلام) فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 8.
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أو عقیلیّا، أو عباسیّا (1). و ینبغی تقدیم الأتمّ علقه (2) بالنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) علی غیره أو توفیره، کالفاطمیین.


مسأله 4: لا یصدّق من ادعی النسب إلا بالبینه، أو الشیاع المفید للعلم

(مسأله 4): لا یصدّق من ادعی النسب إلا بالبینه، أو الشیاع المفید للعلم (3)، و یکفی الشیاع و الاشتهار فی بلده (4). نعم، یمکن الاحتیال فی الدفع إلی مجهول الحال (5)- بعد معرفه عدالته- (6) بالتوکیل علی الإیصال إلی مستحقه علی وجه یندرج فیه الأخذ لنفسه أیضا و لکن الأولی- بل الأحوط- عدم الاحتیال المذکور (7).


مسأله 5: فی جواز دفع الخمس إلی من یجب علیه نفقته إشکال

(مسأله 5): فی جواز دفع الخمس إلی من یجب علیه نفقته إشکال

______________________________

(1) أو جعفریا، أو نوفلیا، أو لهبیّا و ذلک ظهور الإطلاق و الاتفاق. و لکن الظاهر انقراض کلهم إلا العلویین.

(2) لفضله علی غیره من هذه الجهه، فینبغی التفضیل بالنسبه إلیه. و عن کاشف الغطاء: «ینبغی تفضیل الرضوی و الموسوی علی غیره من الحسنی و الحسینی لکونهما أشدّ علقه بالمعصومین (علیهم السلام) من غیرهما» و هو وجیه.

(3) لأصاله عدم الحجیه، و قاعده الاشتغال، و الظاهر کفایه حصول الاطمئنان المتعارف و إن لم یحصل العلم.

(4) لأنّه من طرق حصول الاطمئنان عرفا.

(5) بناء علی کفایه إحراز الشرط عند الوکیل و لو لم یکن محرزا عند الموکل یصح و یجزی. و أما بناء علی عدم کفایته فلا أثر لهذا الاحتیال و لکن الظاهر الکفایه للإطلاقات و السیره.

(6) یکفی حصول الوثاقه و لا تعتبر العداله، للأصل.

(7) حذرا من الحیله مهما أمکن مع القدره علی عدمها، و لاحتمال اعتبار الشرائط عند الموکل.
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خصوصا فی الزوجه، فالأحوط عدم دفع خمسه إلیهم (1)، بمعنی: الإنفاق علیهم محتسبا مما علیه من الخمس أما دفعه إلیهم لغیر النفقه الواجبه مما یحتاجون إلیه مما لا یکون واجبا علیه- کنفقه من یعولون و نحو ذلک- فلا بأس به کما لا بأس بدفع خمس غیره إلیهم- و لو للإنفاق- مع فقره حتی الزوجه إذا لم یقدر علی إنفاقها.


مسأله 6: لا یجوز دفع الزائد عن مئونه السنه لمستحق واحد

(مسأله 6): لا یجوز دفع الزائد عن مئونه السنه لمستحق واحد و لو دفعه- علی الأحوط (2).

______________________________

(1) لما تقدم فی الشرط الثالث من (فصل أوصاف المستحقین للزکاه) بناء علی بدلیه الخمس عن الزکاه، کما هو ظاهر النص و الفتوی، و جریان جمیع أحکام المبدل علی البدل إلا ما خرج بالدلیل.

و وجه التردد: التأمل فی استفاده جریان أحکام الزکاه علی الخمس بمجرّد ما دل علی الخمس عوضا عن الزکاه، لعدم کون ما دلّ علی أنّه منها فی مقام البیان من هذه الجهات، و لا إجماع معتبر علی أصاله المساواه بینهما أیضا، فالمرجع الإطلاقات و أصاله عدم الاشتراط.

ثمَّ إنّ وجه التخصیص بالزوجه أنّ فی نفقتها مضافا إلی الحکم التکلیفی جهه وضعیه أیضا بخلاف نفقه باقی الأقارب فإنّ وجوبها تکلیفا محضه.

(2) مقتضی بدلیه الخمس عن الزکاه جواز الإعطاء دفعه أکثر من مئونه السنه بناء علی جواز ذلک فی الزکاه، بل یجوز الإغناء لو ثبت عموم البدلیه و لکنه مشکل.

و استدل علی عدم جواز الإعطاء أکثر من المؤنه هنا بأمور:

الأول: إرسال صاحب الجواهر له إرسال المسلّمات، فقال فی بحث حرمه الزکاه علی الهاشمیّ: «لأنّ الخمس لا یملک منه ما زاد عن مئونه السنه و هو له طلق فکیف ما لا یحل له إلا للضروره» و ادعی فی المقام عدم وجدان الخلاف فی عدم الجواز.
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مسأله 7: النصف من الخمس- الذی للإمام علیه السلام- أمره فی زمان الغیبه راجع إلی نائبه

(مسأله 7): النصف من الخمس- الذی للإمام (علیه السلام)- أمره فی زمان الغیبه راجع إلی نائبه، و هو المجتهد الجامع للشرائط فلا بد من الإیصال إلیه، أو الدفع إلی المستحقین بإذنه (1).

______________________________

الثانی: قول الإمام الکاظم (علیه السلام) فی مرسل حماد: «یقسّم بینهم علی الکتاب و السنه ما یستغنون به فی سنتهم» «1».

الثالث: قاعده الاشتغال بعد عدم عموم أو إطلاق یدل علی جوازه مطلقا لأنّهما فی مقام بیان أصل التشریع لا بیان الخصوصیات الأخری.

و نوقش فی الأول: بعدم کونه من الإجماع المعتبر، و فی الثانی: بأنّه فی زمان بسط ید الإمام (علیه السلام) و توجه جمیع الذریه النبویه إلیه فی رفع حوائجهم کما یظهر من صدر الحدیث و ذیله فراجع، فلا عموم له یشمل جمیع الحالات و الأزمان.

و أما الأخیر: فالظاهر عدم الإشکال فی ثبوت الإطلاق و تحققه، فیصح التمسک به.

(1) الأمر فی حقه (علیه السلام) یدور بین أن یعطّل رأسا، أو یصرفه المالک فی موارد رضاه (علیه السلام)، أو یرجع فیه إلی نوابه الأمناء، و الأخیر من أقرب طرق إحراز رضاه (علیه السلام) فی التصرف فی حقه (علیه السلام)، بل لا یحرز رضاه (علیه السلام) غالبا إلا بذلک، و مقتضی أصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بالرضا، و أصاله عدم الولایه علی الإفراز، و قاعده الاشتغال تعیّن ذلک، لأنّ حصول العلم برضاه فی التصرف فی ماله (علیه السلام) بدون مراجعه نوابه مشکل، بل ممنوع، فمقتضی قاعده الاشتغال عدم فراغ الذمه إلا بذلک، و یمکن دعوی بناء العقلاء علیه، أیضا، لأنّهم إذا لم یتمکنوا من الرجوع إلی المنوب عنه فیما یتعلق به یرجعون بفطرتهم إلی نائبه الذی یحکی أقواله و یتبع أفعاله، و یمکن جریان حکم مجهول المالک علیه أیضا الذی یرجع إلی الحاکم الشرعی فإنه أعم من المالک المجهول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 8.
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______________________________

أو المعلوم الذی لا یمکن الوصول إلیه عاده. و لو قلنا بعدم وجوب الرجوع إلی الحاکم الشرعی فی مطلق مجهول المالک لقلنا به فی خصوص المقام لخصوصیه فیه دون سائر أقسامه.

و أما الأقوال الأخر: من إباحته للشیعه فی زمن الغیبه، کما عن جمع من الفقهاء و المحدّثین. أو وجوب عزله و إیداعه و الوصیه به عند الموت کما عن جمع من المتقدمین.

أو وجوب دفنه کما عن المقنعه و النهایه و المنتهی، أو صرف المالک له فی المحتاجین مباشره- کما عن جمع منهم المحقق فی الشرائع و نسب إلی المشهور بین المتأخرین- أو التخییر بین الإیداع و الدفن کما عن النهایه، أو التخییر بین الحفظ و الإیصاء و القسمه بین المحتاجین من الذریه الطیبه أو الصرف إلی الفقراء الشیعه مطلقا و لو لم یکونوا من الساده.

فکل ذلک مخدوش بمخالفته لقاعده الاحتیاط و عدم العلم برضائه (علیه السلام) بذلک، مع أنّ الأول لا مدرک له إلا ما تقدم من أخبار التحلیل و تقدم ما فیها. و الثانی معرض للخطر خصوصا مع قله المتدینین. و منه تظهر الخدشه فی الثالث و الرابع فلا یوجب فراغ الذمه، لاحتمال دخل المراجعه إلی نائبه (علیه السلام) و الاستیذان منه فی ذلک، و الخامس معرض للخطر و التلف، و کذا السادس بالنسبه إلی الحفظ و الإیصاء و خلاف قاعده الشغل بالنسبه إلی البقیه.

و بالجمله مقتضی قاعده الاشتغال، و عدم الولایه فی إفراز الحق و المال و مقتضی العلم بأنّه (علیه السلام) لا یرضی بالإهمال وجوب دفعه إلی نائبه.

و لنا أن نقول: إنّ اختصاص الأسهم الثلاثه به (علیه السلام) لیس کاختصاص أمواله الخاصه به، بل لأجل أنّه رأس العائله النبویه و ملجأ ذوی الحاجات و ملاذ الأرامل و الأیتام. و هذه الجهه جهه تعلیلیه فمن اتصف بهذه الجهه مع الاتصاف بالاجتهاد و سائر الشرائط المعتبره تنطبق علیه هذه الجهه بتبع نیابته (علیه السلام) فالأسهم الثلاثه له (علیه السلام) من جهه کون المنصب له بالذات و لنوابه من جهه أنّه (علیه السلام) جعل ذلک المنصب لهم. و احتمال قصر منصبهم علی خصوص القضاء و الفتوی مخالف لما علیه الأصحاب فی سائر الأبواب بل 

ص: 474





و الأحوط له الاقتصار علی الساده (1) ما دام لم یکفهم النصف الآخر.

و أما النصف الآخر- الذی للأصناف الثلاثه- فیجوز للمالک دفعه إلیهم بنفسه (2) لکن الأحوط فیه أیضا الدفع إلی المجتهد أو بإذنه، لأنّه أعرف بمواقعه و المرجحات التی ینبغی ملاحظتها.


مسأله 8: لا إشکال فی جواز نقل الخمس من بلده إلی غیره

(مسأله 8): لا إشکال فی جواز نقل الخمس من بلده إلی غیره، إذا لم

______________________________

و للمعلوم من ضروره المذهب کما فی الجواهر، و فی المستند دعوی القطع بولایه الفقیه الجامع للشرائط علیه، و یقتضیه الاعتبار أیضا و لیس ذلک ولایه علی ماله (علیه السلام) الخاص به حتی یمنع ذلک بل ولایه علی مال لا بد و أن یصل إلی الإمام (علیه السلام) لیصرفه فی مصارف یکون أبصر بها من غیره، فهی نظیر ولایه الحسبه. و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی الأنفال.

(1) بل الأحوط الاقتصار علی موارد إحراز رضاه (علیه السلام) مع مراعاه الأهمّ مع قصد التصدق عنه (علیه السلام).

(2) المشهور بین الأصحاب و الذی استقر علیه المذهب بین المتأخرین وجوب دفع هذا القسم من الخمس إلی الساده، لإطلاقات الأدله و عموماتها، و لکن فی المسأله أقوال أخر:

منها: سقوطه فی زمن الغیبه کما نسب إلی جمع- منهم الدّیلمی- لأنّ قسمته علی ما هو الواقع من شؤون الإمام المعصوم و مع غیبته لا موضوع، فینتفی المشروط بانتفاء شرطه، مضافا إلی أصاله البراءه عن الوجوب بعد الشک فی شمول الأدله لحال الغیبه، مع أنّ أدله التحلیل عامه و شامله له.

(و فیه): أنّه لا دلیل علی کون ولایه القسمه للإمام المعصوم (علیه السلام) بل المراد بالقسمه و الصرف بحسب ظاهر الشرع و هی میسوره بالنسبه إلی الحاکم الشرعی بل المالک فی زمن الغیبه، و أصاله البراءه محکومه بإطلاق الأدله و عموماتها و أدله التحلیل قد مرّ الجواب عنها، فلا وجه لهذا القول أصلا.

و منها: وجوب دفنه إلی زمان حضوره (علیه السلام).
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______________________________

و منها: وجوب الوصیه به.

و منها: غیر ذلک مما لا دلیل علیه من عقل أو نقل بل المال معرض للتلف و الخطر، و مخالف لقاعده الاحتیاط.

و إنّما البحث فی أنّه هل یصح أن یدفعه المالک بنفسه إلی الساده بلا مراجعه الحاکم الشرعی أو یتوقف علی مراجعته؟ قولان ذهب جمع إلی الأول، للأصل و الإطلاقات، و عموم ما دل علی کون الخمس بدلا عن الزکاه، و أصاله عدم توقف الصدقات و المجانیات علی الإذن مطلقا.

(و فیه): أنّ الأصل عدم الولایه علی الإفراز و مقتضی الاشتغال عدم الفراغ و الإطلاقات لیست متکفله للبیان من کل جهه، کما أنّ البدلیه لا تعرض لها من هذه الجهه.

و عن جمع- بل نسبه المجلسی (رحمه اللّه) إلی الأصحاب- الثانی، و فی المستند عن بعض الأجله نسبه اشتراط إذن الفقیه فی مصرف الخمس إلی الأصحاب، لقاعده الاشتغال، و أصاله عدم جواز التصرف فی حق الغیر بالإفراز و نحوه، و جمله من الأخبار الظاهره فی أنّ تمام الخمس للإمام (علیه السلام) و یجب علیه تأمین معیشه الساده، لأنّهم عیاله فإن زاد عنهم شی ء فله (علیه السلام) و إن نقص وجب علیه الإتمام منها قولهم (علیهم السلام): «لنا الخمس» «1»، و ما ورد من أنّ الإمام (علیه السلام) یقسّم الخمس بین مستحقیه فیستفاد منه أنّه له «2».

و الکل مخدوش: أما النسبه إلی الأصحاب أو الأشهر فلا وجه لها فی هذه المسأله الخلافیه. و کیف اطلع المجلسی (رحمه اللّه) و بعض الأجله علی الشهره و لم یطلع علیها نقاد الفقهاء ممن تقدمهم، و یمکن أن یکون مراد صاحب المستند من بعض الأجله هو المجلسی أیضا. و أما أصاله عدم جواز الإفراز و قاعده الاشتغال فهی محکومه بإطلاق الآیه و الروایات، و أیّ فرق بین المقام و الزکاه حتی یتمسک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5 و غیره.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب قسمه الخمس حدیث: 2 و 3 و غیره.
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یوجد المستحق فیه (1) بل قد یجب کما (2) إذا لم یمکن حفظه مع ذلک، أو لم یکن وجود المستحق فیه متوقعا بعد ذلک، و لا ضمان حینئذ علیه لو تلف (3) و الأقوی جواز النقل مع وجود المستحق أیضا، لکن مع الضمان لو تلف، و لا

______________________________

بالإطلاق هناک دون المقام مع کثره رأفتهم (علیهم السلام) بالشیعه خصوصا الساده، و قولهم (علیهم السلام): (من لم یستطع علی أن یصلنا فلیصل فقراء شیعتنا» «1» و نحو ذلک من الأخبار، مع کثره تسهیلات الشارع بالنسبه إلی الملاک و التیسیر علیهم فی الخیرات و الصدقات.

و أما مثل قولهم (علیهم السلام): «لنا الخمس»- علی ما تقدم- ففیه أولا:

أنّ هذا الإطلاق باعتبار أنّ نصفه لهم و هو یکفی فی صحه الإطلاق.

و ثانیا: أنّ الإطلاق لأجل أنّ أهل البیت هم الأصل فی تشریع الخمس.

و ثالثا: أنّه معارض بظاهر الآیه و المستفیضه الداله علی أنّ نصف الخمس للمستحقین من بنی عبد المطلب من الیتامی و المساکین و ابن السبیل و غیرهم- کما تقدم.

و أما ما یدل علی أنّه (علیه السلام) یقسّم الخمس- کما سبق- فهو من ولایته (علیه السلام) علی التقسیم فی زمان الحضور و هو أعمّ من کونه له (علیه السلام).

و من ذلک کله ظهر وجه الاحتیاط و أنّه للطرفین، فالأحوط للمالک مراجعه الحاکم الشرعیّ، کما أنّ الأحوط له مراعاه رضاه إن لم ینطبق عنوان آخر علی الأخذ منه.

(1) للأصل، و ظهور الإجماع.

(2) من باب المقدمه لوجوب إیصال الحق إلی أهله.

(3) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم الوارد فی الزکاه المنقوله: «إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو ضامن لها حتی یدفعها، و إن لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الصدقه حدیث: 1 و غیره.
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فرق بین البلد القریب و البعید (1)، و إن کان الأولی القریب، إلا مع المرجح للبعید.


مسأله 9: لو أذن الفقیه فی النقل لم یکن علیه ضمان

(مسأله 9): لو أذن الفقیه فی النقل لم یکن علیه ضمان، و لو مع وجود المستحق. و کذا لو وکله فی قبضه عنه بالولایه العامه، ثمَّ أذن فی نقله (2).


مسأله 10: مئونه النقل علی الناقل فی صوره الجواز

(مسأله 10): مئونه النقل علی الناقل فی صوره الجواز و من الخمس فی صوره الوجوب (3).

______________________________

یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان لأنّها قد خرجت من یده» «1».

و لا ریب فی أنّ عموم التعلیل شامل للمقام أیضا، و الظاهر عدم الفرق بین نقل تمام المال، أو خصوص الخمس لإطلاق الکلمات و عموم التعلیل، سواء قلنا بجواز العزل فی الخمس أم لا، لأنّ النقل عرفا غیر العزل، إذ الأول فی طریق الإعطاء و الثانی إیقاف حتی یعطی.

(1) أما جواز النقل مع وجود المستحق، فللأصل إن لم یناف الفوریه العرفیه.

و أما الضمان مع التلف، فلقاعده الاشتغال، و ظهور الإجماع، و ما تقدم فی الزکاه.

و أما عدم الفرق بین البلد القریب و البعید فللأصل مع عدم المنافاه الفوریه المتعارفه.

و أما مع المنافاه لها، فیشکل الجواز فی أصل النقل فضلا عن البعید.

(2) أما الأول، فلأصاله البراءه بعد الشک فی شمول أدله الضمان له. و أما الأخیر، فلأنّ ید الوکیل کید الموکل فی أخذ الحق و لا وجه للضمان فی المأخوذ خمسا أو زکاه.

(3) أما الأول، فلأنّها لیست لمصلحه أرباب الخمس فلا وجه لتحملهم لها.

و أما الأخیر فلأنّها حینئذ لمصلحتهم فلا وجه لتحمل المالک لها، و تقتضیه قاعده نفی الضرر فی الصورتین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1.
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مسأله 11: لیس من النقل لو کان له مال فی بلد آخر فدفعه فیه للمستحق عوضا عن الذی علیه فی بلده

(مسأله 11): لیس من النقل لو کان له مال فی بلد آخر فدفعه فیه للمستحق عوضا عن الذی علیه فی بلده، و کذا لو کان له دین فی ذمه شخص فی بلد آخر فاحتسبه خمسا، و کذا لو نقل قدر الخمس من ماله إلی بلد آخر فدفعه عوضا عنه (1).


مسأله 12: لو کان الذی فیه الخمس فی غیر بلده

(مسأله 12): لو کان الذی فیه الخمس فی غیر بلده فالأولی دفعه هناک، و یجوز نقله إلی بلده مع الضمان (2).


مسأله 13: إن کان المجتهد الجامع للشرائط فی غیر بلده جاز نقل حصه الإمام علیه السلام إلیه

(مسأله 13): إن کان المجتهد الجامع للشرائط فی غیر بلده جاز نقل حصه الإمام (علیه السلام) إلیه، بل الأقوی جواز ذلک، و لو کان المجتهد الجامع للشرائط موجودا فی بلده أیضا بل الأولی النقل إذا کان من بلد آخر أفضل، أو کان هناک مرجح آخر (3).


مسأله 14: قد مرّ أنّه یجوز للمالک أن یدفع الخمس من مال آخر له

(مسأله 14): قد مرّ أنّه یجوز للمالک أن یدفع الخمس من مال آخر له

______________________________

(1) لأنّ المراد- من النقل الوارد فی أخبار الزکاه و کلمات الفقهاء فی المقام- نقل العین خارجا کنقل العین الزکوی أو العین التی تعلق بها الخمس. و ما ذکره أولا لیس من النقل أصلا، و کذا الثانی فإنّه احتساب لا أن یکون نقلا. و الأخیر نقل لماله لا للخمس و لکن لا بد من مراعاه الفوریه العرفیه فی جمیع ذلک و إلا فیأثم، و إن کان تبرأ ذمته بعد الدفع.

(2) أما أنّ الأولی الدفع فی بلد المال، فلما تقدم فی المسأله الثالثه عشره من (فصل بقیه أحکام الزکاه) فراجع. و أما جواز النقل إلی بلده، فللأصل مع عدم المنافاه للفوریه. و أما الضمان مع التلف، فلقاعده الاشتغال، و ظهور الإجماع.

(3) لأنّ کل ذلک من الطرق المتعارفه فی إیصال الحق إلی أهله و الظاهر حصول العلم برضاه (علیه السلام) فی إیصال حقه إلی نوابه (علیهم السلام) بما هو متعارف بین الناس فی إیصال الحقوق إلی أهلها و لکن یضمن لو تلف فی موارد عدم وجوب النقل، کما مرّ.
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نقدا أو عروضا، و لکن یجب أن یکون بقیمته الواقعیه (1) فلو حسب العروض بأزید من قیمتها لم تبرأ ذمته و إن قبل المستحق و رضی به (2).


مسأله 15: لا تبرأ ذمته من الخمس إلا بقبض المستحق أو الحاکم

(مسأله 15): لا تبرأ ذمته من الخمس إلا بقبض المستحق أو الحاکم سواء کان فی ذمته أو فی العین الموجوده، و فی تشخیصه بالعزل إشکال (3).


مسأله 16: إذا کان له فی ذمه المستحق دین جاز له احتسابه

(مسأله 16): إذا کان له فی ذمه المستحق دین جاز له احتسابه

______________________________

(1) لأنّها الأصل فی الأعواض و القیم إلا أن یرضی صاحب الحق بالأقل و کان رضاؤه معتبرا شرعا.

(2) أما عدم فراغ الذمه إلا بمقدار القیمه الواقعیه، فلقاعده الاشتغال، و أما عدم الاعتبار برضا المستحق، فلأنّ الحق نوعیّ لا أن یکون شخصیا فلیس له حق ذلک. نعم، للحاکم الشرعیّ أن یصالح مع المالک إن کانت فی البین مصلحه ملزمه لذلک أهمّ من مراعاه حق أرباب الخمس و تقدم فی کتاب الزکاه [مسأله 16] من مسائل الختام ما ینفع المقام فراجع.

(3) أما عدم براءه ذمه المالک إلا بالقبض، فللإطلاق، و الاتفاق، و قاعده الاشتغال. و أما الإشکال فی تشخیصه بالعزل، فلأصاله عدم التشخّص إلا إذا دلّ علیه الدلیل و لا دلیل فی المقام و إن ورد فی الزکاه و لکن یمکن أن یقال: إنّ من ورود الدلیل علی صحه العزل فی الزکاه و کونه تعجیلا فی إفراز الحق نحوا من الانقیاد، و بناء الشارع علی التسهیل و الإرفاق بالملاک یستفاد صحه العزل هنا أیضا خصوصا مع عدم المستحق، مضافا إلی ظهور تسالمهم علی أنّ کل ما یجری فی الزکاه یجری فی الخمس إلا ما خرج بالدلیل، و یقتضیه بدلیته عنها أیضا.

ثمَّ إنّه (رحمه اللّه) لم یذکر صرف الخمس فی حوائج الساده مع تعرضه له فی الزکاه فی [مسأله 2] من (فصل أوصاف المستحقین) و الظاهر الجواز هنا أیضا.

و المستفاد من نصوص قسمه الخمس الإغناء و التموین و دفع الکفایه و نحو ذلک من التعبیرات، و کل ذلک یصدق علی الصرف أیضا.
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خمسا (1)، و کذا فی حصه الإمام إذا أذن المجتهد.


مسأله 17: إذا أراد المالک أن یدفع العوض نقدا أو عرضا

(مسأله 17): إذا أراد المالک أن یدفع العوض نقدا أو عرضا لا یعتبر فیه رضا المستحق (2) أو المجتهد بالنسبه إلی حصه الإمام، و إن کانت العین التی فیها الخمس موجوده. لکن الأولی اعتبار رضاه، خصوصا فی حصه الإمام (علیه السلام).


مسأله 18: لا یجوز للمستحق أن یأخذ من باب الخمس و یرده علی المالک إلا فی بعض الأحوال

(مسأله 18): لا یجوز للمستحق أن یأخذ من باب الخمس و یرده علی المالک إلا فی بعض الأحوال، کما إذا کان علیه مبلغ کثیر و لم یقدر علی أدائه-

______________________________

(1) الظاهر أنّ کفایه الاحتساب موافق للقاعده، لأنّ المناط فی تشریع الحقوق خمسا کانت أو زکاه سدّ حاجه المحتاجین من الساده و الفقراء و حفظ شؤونهم عن سؤال الناس و دفع الذل عنهم و ذلک یحصل بالاحتساب کحصوله بالقبض و الإقباض. و أیّ رفع حاجه أعظم من فک رقبه عن ذل الدّین، و لیس للقبض موضوعیه خاصه بل هو طریق محض لرفع الحاجه و المسکنه، و لا فرق فیه بین کون الواجب علی من علیه الحق الصرف أو التملیک، إذ المناط فی کل منهما واحد، فما ورد من النص فی صحه احتساب الدّین من الزکاه موافق للقاعده و یجری فی المقام أیضا.

و المستفاد من مجموع الأدله إنّما هو الاختصاص فقط، و عمده ما استدل به علی التملیک کلمه (اللام). و فیه: أنّه للاختصاص کما فی اللغه و موارد استعمالاتها.

نعم، الاختصاص قد یفید الملکیه، و قد یفید الحقیه، و قد یفید مجرد الأولویه و ذلک کله بالقرائن الخارجیه.

(2) لأنّ ولایه الإخراج للمالک و إذن الشارع فی صحه الإخراج بالقیمه و لا وجه بعد ذلک لرضا المستحق، مضافا إلی الأصل، و کون الخمس نحو حق متعلق بمالیه المال. نعم، لو کان من الشرکه العینیه الخارجیه لکان لهذا التوهم مجال مع أنّه باطل علی هذا أیضا، لإذن الشارع فی دفع القیمه للمالک، مضافا إلی السیره.
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بأن کان معسرا- و أراد تفریغ الذمه، فحینئذ لا مانع منه إذا رضی المستحق بذلک (1).


مسأله 19: إذا انتقل إلی الشخص مال فیه الخمس ممن لا یعتقد وجوبه

(مسأله 19): إذا انتقل إلی الشخص مال فیه الخمس ممن لا یعتقد وجوبه کالکافر و نحوه- لم یجب علیه إخراجه فإنّهم (علیهم السلام) أباحوا لشیعتهم ذلک، سواء کان من ربح تجاره أو غیرها، و سواء کان من المناکح و المساکن، و المتاجر، أو غیرها (2).

______________________________

(1) راجع المسأله السادسه عشره من ختام الزکاه، فیجری فی المقام جمیع ما مرّ فیها.

(2) علی المشهور بل المجمع علیه بین الإمامیه، و تدل علیه السیره المستمره فی کل عصر، و أنّ ذلک هو المتیقن مما تقدم من أخبار التحلیل و للقطع برضائهم (علیهم السلام) بذلک لئلا یقع شیعتهم فی الضرر و الحرج من غیر فرق بین الأسهم الثلاثه التی تکون له (علیه السلام) و حصه الساده التی هی النصف الآخر من الخمس لولایته (علیه السلام) علی حصتهم کولایته علی سهمه (علیه السلام). و المراد بالمناکح الجواری المشتراه ممن لا یعتقد الخمس التی لا موضوع لها فعلا. و اللّه تعالی هو العالم.
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ختام و فیه مسائل


اشاره

(ختام و فیه مسائل) [1]



الأولی: لو استقرض شیئا و زاد عن مئونه سنته

(الأولی): لو استقرض شیئا و زاد عن مئونه سنته، فالظاهر عدم الخمس فیه (1).



الثانیه: لو استفاد من الأرباح أو من الفوائد و أقرضها إلی غیره

(الثانیه): لو استفاد من الأرباح أو من الفوائد و أقرضها إلی غیره وجب فیه الخمس (2).



الثالثه: لو اشتری شیئا للمؤنه، فمنعه مانع عن صرفه فیها

(الثالثه): لو اشتری شیئا للمؤنه، فمنعه مانع عن صرفه فیها حتی انقضی الحول و زاد عن المؤنه حینئذ مع وجود المنع یجب فیه الخمس (3). إلا إذا کان محتاجا إلی حفظه للصرف فی المؤنه کاحتیاجه إلی سائر مئونه التی یدخرها

______________________________

(ختام و فیه مسائل)

(1) لأنّه لیس من الأرباح و لا من مطلق الفائده إلا إذا کان مبنیا علی عدم أخذ العوض. نعم، لو استقرض من النقود و اشتری بها شیئا للمؤنه و زاد ذلک الشی ء عنها یجب فیها الخمس، لأنّها من الأرباح.

(2) للإطلاقات، و العمومات. و ما یتوهم من أنّه غیر متمکن من التصرف بعد الإقراض (مدفوع): بأنّ متمکن منه حین حصول الفائده و إلا لما أقرضها.

و التمکن منه لا یعتبر فی تمام الحول، لما مرّ من عدم اعتبار الحول، فلیس المقام مثل الزکاه.

(3) للعمومات و الإطلاقات.

______________________________

[1] من إضافات سیدنا الوالد- (قدس سرّه)- إلی آخر الکتاب.
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لوقت الحاجه إلیها (1).


الرابعه: لو استأجر دارا- مثلا- فی أثناء السنه و أدّی تمام أجرتها من الأرباح و الفوائد

(الرابعه): لو استأجر دارا- مثلا- فی أثناء السنه و أدّی تمام أجرتها من الأرباح و الفوائد فزادت مدّه الإجاره عن انقضاء سنه الربح هل تحسب تلک الزیاده من الزائد علی المؤنه أو لا؟ الظاهر هو الأخیر (2).


الخامسه: لو مضت علیه سنین و لم تکن له سنه شرعیه

(الخامسه): لو مضت علیه سنین و لم تکن له سنه شرعیه و لم یعلم مقدار الربح و الفائده ثمَّ أراد تصفیه ماله- و احتسابه- فیما مضت علیه- فی تلک الأحوال، فإما أن یعلم تفصیلا بقدر الزیاده لو کانت له سنه معینه، أو یعلم إجمالا بها، أو یشک فی أصلها، و فی الأول یجب تخمیس مقدار الزیاده، و فی الثانی یأخذ بالأقل المعلوم و یخمسه، و فی الأخیر لا شی ء علیه، و الأولی فی الأخیرین المصالحه مع الحاکم الشرعی (3).


السادسه: لو تردد شی ء بین ما یجب فیه الخمس

(السادسه): لو تردد شی ء بین ما یجب فیه الخمس کالأرباح- و ما لا یجب کالمیراث و لم یعلم الحاله السابقه، فلا یجب الخمس فیه (4).

______________________________

(1) فلا یجب حینئذ، لأنّه من المؤنه.

(2) لأنّ تمام الأجره یحتسب من مئونه سنه الربح، کما مرّ نظیره فی [مسأله 81] من مصارف الحج. و یمکن أن یعدّ المده الزائده من المؤنه مثل الأشیاء التی یشتریها فی سنه الربح و یحتاج إلی إبقائها إلی ما بعد السنه کالفرش و نحوها.

(3) أما وجوب تخمیس الزیاده المعلومه فی الصوره الأولی، فلتنجز العلم التفصیلی بالفطره. و أما الصوره الثانیه فللعلم التفصیلی بالنسبه إلی الأقل و الشک فی الأکثر، فتجری بالنسبه إلیه البراءه العقلیه و النقلیه کما فی جمیع موارد دوران الأمر بین الأقلّ و الأکثر من العبادات و المالیات مطلقا. و أما الأخیر، فللشک فی أصل توجه تکلیف الخمس بالنسبه إلیه و المرجع البراءه کما هو واضح إلی النهایه.

(4) للأصل بعد عدم صحه التمسک بالأدله، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.
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السابعه: الحول فی الأرباح عباره عن تمام الشهر الثانی عشر

(السابعه): الحول فی الأرباح عباره عن تمام الشهر الثانی عشر (1) لا الدخول فیه کما فی الزکاه (2).


الثامنه: یجوز للحاکم الشرعی أن یؤجر العین التی تعلق بها

(الثامنه): یجوز للحاکم الشرعی أن یؤجر العین التی تعلق بها الخمس و یأخذ الخمس من مال الإجاره من باب القیمه (3).


التاسعه: لو تردد ربح بین کونه مما أدی خمسه أو مما لم یؤد خمسه

(التاسعه): لو تردد ربح بین کونه مما أدی خمسه أو مما لم یؤد خمسه لم یجب فیه شی ء (4).


العاشره: لو کان عنده مالان علم بتخمیس أحدهما دون الآخر

(العاشره): لو کان عنده مالان علم بتخمیس أحدهما دون الآخر فمع التساوی فی المالیه یخمس أحدهما. و مع الاختلاف فیهما یخمس الأقلّ و الأحوط الأکثر (5).


الحادیه عشر: یعتبر فی أداء الخمس قصد القربه

(الحادیه عشر): یعتبر فی أداء الخمس قصد القربه، کما مرّ فی الزکاه (6).


الثانیه عشره: لو قال المالک: خمست مالی یقبل قوله

(الثانیه عشره): لو قال المالک: خمست مالی یقبل قوله بلا بینه و لا یمین (7).

______________________________

(1) لأنّه المنساق منه عرفا و لا دلیل علی الخلاف. و المناط الهلالی لأنّه المدار فی الأحکام الشرعیه و یجوز التغییر إلی الشمسی إن لم یکن فیه ضرر علی الساده و الفقراء و اذن الحاکم الشرعی فی ذلک.

(2) لأنّه کان لأجل دلیل مخصوص بها.

(3) بناء علی أنّه من مجرّد الحق المتعلق بالعین، و ذلک لأجل ولایته علی مثل هذه الأمور.

(4) للأصل و لا یجوز التمسک بالأدله الداله علی وجوبه، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه.

(5) لأنّ المسأله من الدوران بین الأقلّ و الأکثر و لا ریب فی وجوب الأقلّ.

و وجوب الأکثر ینفی بالأصل، کما فی جمیع موارد الدوران بینهما.

(6) لظهور إجماعهم علیه.

(7) للسیره، و لما تقدم فی الزکاه.
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الثالثه عشره: إذا قبض الفقیه الجامع للشرائط الخمس من المالک

(الثالثه عشره): إذا قبض الفقیه الجامع للشرائط الخمس من المالک من باب الولایه العامه برئت ذمه المالک و إن تلف عنده (1).


الرابعه عشره: لو تعدّد سبب الاستحقاق فی سیّد

(الرابعه عشره): لو تعدّد سبب الاستحقاق فی سیّد کأن یکون فقیرا و من أبناء السبیل یجوز أن یعطی لکل سبب نصیبا (2).


الخامسه عشره: یجوز للحاکم الشرعی أن یشتری من الخمس دارا أو نحوها

(الخامسه عشره): یجوز للحاکم الشرعی أن یشتری من الخمس دارا أو نحوها و یوقفها للساده (3).


السادسه عشره: لا مانع من إعطاء الخمس للسید السائل بکفّه

(السادسه عشره): لا مانع من إعطاء الخمس للسید السائل بکفّه (4).


السابعه عشره: لو کان شی ء من المؤنه و خرج عنها خروجا دائمیا

(السابعه عشره): لو کان شی ء من المؤنه و خرج عنها خروجا دائمیا و قلنا بوجوب الخمس فیه، فهل یعتبر فیه مضیّ السنه أیضا أو لا؟ الظاهر هو الأخیر (5).


الثامنه عشره: لو کان شی ء زائدا عن المؤنه و تعلق به الخمس

(الثامنه عشره): لو کان شی ء زائدا عن المؤنه و تعلق به الخمس، فذهبت مالیته بالمره- کما فی کسر بعض المکائن أو کان عنده ثلج فذاب، أو کان ماء فی فلاه من الأرض ثمَّ جاء المطر و سقط الماء عن المالیه- هل یجب فیه الخمس أو

______________________________

(1) لأنّ الوصول إلی یده من حیث ولایته علی فقراء الساده کالوصول إلیهم، و کالصرف فی مصرفه.

(2) للإطلاقات الشامله لهذه الصوره و تقدم فی الزکاه أیضا.

(3) إن اقتضت المصلحه لذلک، لعموم ولایته علی هذا المال، فیتصرف فیه بما اقتضته المصالح الشرعیه.

(4) للإطلاقات، و العمومات الشامله له أیضا، و قد مرّ نظیره فی الزکاه أیضا و تقدم القول بالخلاف و ناقشنا فیه فراجع.

(5) للأصل بعد صدق کونه زائدا عنها، و تقدم أنّ أصل اعتبار مضیّ السنه فی الزائد عن المؤنه إرفاقیّ لا أن یکون شرطا شرعیا.
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لا؟ الظاهر هو الأول مع إمکان الأداء و کون التأخیر فیه عمدا (1).


التاسعه عشره: الحقوق التقاعدیه التی تعطی للموظفین یجب فیها الخمس مع زیادتها عن المؤنه

(التاسعه عشره): الحقوق التقاعدیه التی تعطی للموظفین یجب فیها الخمس مع زیادتها عن المؤنه (2)، و کذا ما یعطی لعوائل الموظفین بعد موتهم.


العشرون: الظاهر جواز صرف الخمس فی تجهیزات المیت المستحق

(العشرون): الظاهر جواز صرف الخمس فی تجهیزات المیت المستحق (3) و الاحتیاط فی الاستیذان من الحاکم الشرعی (4).

______________________________

(1) للأصل، و عدم دلیل علی سقوطه إلا أن یقال: إنّ حکمه الإرفاق فی التأخیر إلی السنه یشمل ذلک أیضا و هی أنّه لو تجدّدت مؤن جدیده أو حدث ضرر سقط أصل الربح به عرفا.

(2) لکونها إما من الأرباح، أو من مطلق الفائده، و کذا الکلام فیما یعطی لعیالات الموظفین بعد موتهم، فیجب الخمس فیه.

(3) لأنّه من مصارفها عرفا.

(4) لاحتمال سقوطه عن المصرفیه بالموت و یقوی هذا الاحتمال فی صرف الخمس فی تعمیر مقبرته.
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الأنفال


اشاره

(الأنفال) و هی: ما یستحقه الإمام (علیه السلام) بالخصوص لمنصب إمامته، کما کان للنبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لمقام نبوته و رئاسته الإلهیه (1) و هی تسعه:

______________________________

(الأنفال) و هی جمع نفل- ساکنا و متحرکا- بمعنی الزیاده، و هی زیاده فضل من اللّه تعالی نفل علی المسلمین دون الأمم السابقه. و یطلق علی مطلق الغنیمه، لأنّ الأمم السابقه لم تکن تحل لهم الغنائم، و علی خصوص ما یستحقه الإمام (علیه السلام) کما کان یستحقه النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله).

(1) بالأدله الأربعه: فمن الکتاب قوله تعالی یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِهِلم وَ الرَّسُولِ «1» و من السنه ما استفاض بل تواتر بین الفریقین قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «و أما الفی ء و الأنفال فهو خالص لرسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)» «2». و من العقل: ما أشرنا إلیه فی أول کتاب الخمس ثمَّ هی للإمام المعصوم من بعده (صلّی اللّه علیه و آله) إجماعا من الإمامیه، و نصوصا مستفیضه بینهم قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «نحن قوم فرض اللّه طاعتنا لنا الأنفال، و لنا صفو المال» «3» و یأتی ما یدل علیه أیضا.

و الأنفال: من مختصات منصب الإمامه و إن مات الإمام لا ترثها ورثه الإمام غیر الإمام الذی یکون بعده، فعن علیّ بن راشد: «قلت لأبی الحسن الثالث (علیه 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأنفال حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأنفال حدیث: 2.
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الأول: الأرض إن لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب

(الأول): الأرض إن لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب، سواء انجلی عنها أهلها أو أسلموها للمسلمین طوعا (1).


الثانی: الأرض الموات


اشاره

(الثانی): الأرض الموات التی لا ینتفع بها إلا بتعمیرها (2).



مسأله 1: لا فرق بین أن یکون الخراب لانقطاع الماء عنها

(مسأله 1): لا فرق بین أن یکون الخراب لانقطاع الماء عنها، أو لاستیلائه علیها، أو لاستیجامها، أو لموانع أخر (3) کما لا فرق بین ما لم یجر علیها ملک لأحد- کالمفاوز- أو جری، و لکن باد و لم یعلم الآن بحیث یصدق

______________________________

السلام): إنا نؤتی بشی ء فیقال: هذا کان لأبی جعفر (علیه السلام) عندنا فکیف نصنع؟ فقال (علیه السلام): أما ما کان لأبی (علیه السلام) بسبب الإمامه فهو لی و ما کان غیر ذلک فهو میراث علی کتاب اللّه و سنه نبیه» «1».

(1) للإجماع، و النصوص المستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الموثق: «الأنفال ما کان من أرض لم یکن فیها هراقه دم، أو قوم صولحوا أو أعطوا بأیدیهم و ما کان من أرض خربه، أو بطون أودیه فهذا کله من الفی ء و الأنفال» «2».

و قوله (علیه السلام) فی صحیح حفص: «الأنفال: ما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب، أو قوم صالحوا، أو قوم أعطوا بأیدیهم و کل أرض خربه و بطون الأودیه فهو لرسول اللّه» «3».

و مقتضاه أنّ کل ما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب من الأنفال لا خصوص الأرض، فیکون ذکر الأرض فی بعض الأخبار من باب الغالب.

(2) للنصوص، و الإجماع منها: ما تقدم من الخبرین: و منها: قول أبی الحسن الأول (علیه السلام) فی خبر حماد: «الأنفال کل أرض خربه باد أهلها» «4».

(3) لأنّ المرجع فی الموات و الخراب إنّما هو العرف و هو یحکم بتحققها فی جمیع ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأنفال حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 1.
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أنّه لا ربّ لها (1).


مسأله 2: القری الدارسه التی قد جلا عنها أهلها فخربت

(مسأله 2): القری الدارسه التی قد جلا عنها أهلها فخربت علی نحو یصدق أیضا لا ربّ لها تکون من الأنفال بأرضها، و آثارها، و آجرها و أحجارها (2).


مسأله 3: الموات الواقعه فی الأرض المفتوحه عنوه

(مسأله 3): الموات الواقعه فی الأرض المفتوحه عنوه من الأنفال (3).


مسأله 4: الأرض المفتوحه عنوه التی کانت محیاه حال الفتح

(مسأله 4): الأرض المفتوحه عنوه التی کانت محیاه حال الفتح ثمَّ عرضها الموت باقیه علی ملک المسلمین (4).


الثالث: سیف البحار

(الثالث): سیف البحار، و شطوط الأنهار، و کل أرض لا ربّ لها و إن لم تکن مواتا، بل کانت قابله للانتفاع بها، کالجزیره الخارجه من البحار، و بعض الأنهار (5).

______________________________

(1) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک کلّه.

(2) لظهور الإطلاق الشامل لذلک کله خصوصا مثل قوله (علیه السلام):

«و کل أرض میته لا ربّ لها» «1»، و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن عمار بعد أن سأل عن الأنفال: «فقال هی القری التی قد خربت و انجلی أهلها» «2»، و خبر ابن سنان: «هی القریه التی قد جلا أهلها هلکوا فخربت فهی للّه و للرسول» «3».

(3) للإطلاق الشامل لها أیضا، فیکون ملکه (علیه السلام) لها أسبق من المسلمین للمفتوحه عنوه.

(4) للأصل بعد الشک فی شمول أدله الأنفال لها، و فی الجواهر دعوی القطع بذلک.

(5) لإطلاق خبر أبی جعفر (علیه السلام): «قال لنا: الأنفال، قلت: و ما الأنفال؟ قال (علیه السلام): منها المعادن، و الآجام و کل أرض لا ربّ لها، و کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأنفال حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأنفال حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأنفال حدیث: 24.
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الرابع: رؤوس الجبال


اشاره

(الرابع): رؤوس الجبال، و بطون الأودیه، و الآجام (1).



مسأله 5: کل ما یکون علی رؤوس الجبال من النبات

(مسأله 5): کل ما یکون علی رؤوس الجبال من النبات، و الأشجار و الأحجار تکون له (علیه السلام) (2).



مسأله 6: الآجام

(مسأله 6): الآجام: الأراضی الملتفه بالقصب أو المملوّه من سائر الأشجار- التی تطلق علیها فی الفارسیه (جنگل)- (3).



مسأله 7: لا فرق فی کون هذه الثلاثه

(مسأله 7): لا فرق فی کون هذه الثلاثه التی له (علیه السلام)- بین کونها فی أرض الإمام أو المفتوحه عنوه (4).


الخامس: قطائع الملوک

(الخامس): قطائع الملوک و هی: اسم لما لا ینقل من المال کالقری و الأبراج، و الأراضی، و الحصون (5).

______________________________

أرض باد أهلها فهو لنا» «1» و تقییدها فی بعض الأخبار- علی ما سیأتی- بالمیته من باب الغالب فلا یضر بالإطلاق.

(1) لجمله من الأخبار:

منها: خبر ابن فرقد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت: و ما الأنفال؟ قال (علیه السلام): «بطون الأودیه و رؤوس الجبال و الآجام و المعادن، و کل أرض میته قد جلا أهلها» «2» و عن الکاظم (علیه السلام) 

فی خبر حماد: «و له رؤوس الجبال و بطون الأودیه و الآجام» «3».

(2) لظاهر الإطلاق، و الاتفاق.

(3) کما عن جمع منهم صاحب الریاض تبعا للروضه و هذا مراد من عبّر بغیر ذلک.

(4) للإطلاق الشامل لجمیع ذلک إلا إذا کان ملکا لأحد ثمَّ عرضت علیها الأجمه و نحوها، فمقتضی الأصل بقاؤها علی ملک مالکها.

(5) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی تفسیر الأنفال: «و قطائع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأنفال حدیث: 27.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الأنفال حدیث: 32.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الأنفال حدیث: 4.
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السادس: صفو الغنیمه

(السادس): صفو الغنیمه (1).


السابع: الغنائم

(السابع): الغنائم التی غنمت بغیر إذن الإمام (2).


الثامن: إرث من لا وارث له

(الثامن): إرث من لا وارث له (3).


التاسع: المعادن


اشاره

(التاسع): المعادن (4).



مسأله 8: کل معدن کان مورد حق أحد

(مسأله 8): کل معدن کان مورد حق أحد و لو تبعا للأرض لیس من الأنفال (5).

______________________________

الملوک کلها للإمام (علیه السلام) و لیس للناس فیها شی ء» «1».

(1) إجماعا و نصّا قال الکاظم (علیه السلام): «للإمام صفو المال أن یأخذ من هذه الأموال صفوها، الجاریه الفارهه، و الدابه الفارهه، و الثوب، و المتاع مما یجب و یشتهی فذلک له قبل القسمه» «2».

(2) لما تقدم تفصیله فی خمس الغنیمه.

(3) نصّا، و إجماعا قال أبو جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن مسلم: «من مات و لیس له وارث من قبل قرابته و لا مولی عتاقه و لا ضامن جریرته فما له من الأنفال» «3».

(4) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی تفسیر الأنفال: «و کل أرض لا ربّ لها و المعادن» «4» و قوله (علیه السلام) أیضا فی تفسیرها: «بطون الأودیه و رؤوس الجبال و الآجام و المعادن» «5».

(5) لأنّ المنساق من أدله الأنفال إنّما هو فیما إذا لم یکن موردا لحق ذی حق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الأنفال حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الأنفال حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره حدیث: 1 (کتاب الإرث).

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 32.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 20.
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مسأله 9: قد أباحوا علیهم السلام الأنفال لشیعتهم

(مسأله 9): قد أباحوا (علیهم السلام) الأنفال لشیعتهم غنیا کان أو فقیرا- فیملکونها بالحیازه بل یملکها غیرهم أیضا بالحیازه (1).


مسأله 10: یعتبر الفقر فی مصرف إرث من لا وارث له

(مسأله 10): یعتبر الفقر فی مصرف إرث من لا وارث له بل الأحوط إیصاله إلی الفقیه، و الأحوط له صرفه فی فقراء بلد المیت (2).

تمَّ کتاب الخمس و للّه الحمد

______________________________

(1) لعموم قوله (علیه السلام): «من حاز ملک»- کما سیأتی- الشامل لجمیع ذلک، مع ما ورد بالنسبه إلی خصوص الشیعه بالخصوص کقولهم (علیهم السلام):

«أحللنا لشیعتنا» «1» أی: لأجل شیعتنا أبحنا للعموم فتکون الشیعه من العله الغائیه، و یأتی التفصیل فی کتاب الإحیاء إن شاء اللّه تعالی.

(2) أما الاحتیاط فی إیصاله إلی نائب الغیبه، فلاحتمال شمول ولایته و نیابته لمثل هذا المال أیضا، و حصول القطع بالفراغ حینئذ، و أما الصرف فی فقراء بلد المیت، فلجمله من النصوص:

منها: ما عن المقنعه: «کان أمیر المؤمنین (علیه السلام) یعطی ترکه من لا وارث له من قریب و لا نسیب، و لا مولی فقراء أهل بلده، و ضعفاء جیرانه و خلفاءه تبرعا علیهم من ذلک» «2» و مثله غیره من الأخبار.

و الحمد للّه أوّلا و آخرا و له الشکر علی ما أنعم

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 9 و غیره.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره (کتاب الإرث) حدیث: 11.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 12


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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ص: 3
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مقدمه المؤلف

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

کتاب الحج (الْحَمْدُ للّهِ رَبِّ العالَمینَ وَ الصَّلاهُ وَ السَّلامُ عَلی أشْرَفِ خَلْقِهِ مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطّاهِرِینَ).

الحج: هو القصد و السعی إلی شی ء، غلب فی اصطلاح الکتاب و السنه و المسلمین علی القصد إلی بیت اللّه تعالی لإتیان أعمال خاصه فی أوقات مخصوصه.

و ینبغی تقدیم أمور:

الأول: حسن السعی إلی معالم المعبود و مشاعره و إتیان مراسم العبودیه فیها من فطریات کل عابد بالنسبه إلی معبوده، و لا تختص بمله دون أخری، و الشوق إلی معالم المحبوب فطریّ لکل حبیب، و إلا لکان فی أصل الحبّ خلل، و تکون دعوی المحبه باطله، و لذا کان البیت المعمور فی السماء الرابعه مزدحما بالملائکه بحیث کل من طاف منهم حوله مرّه لا تصل إلیه النوبه مره أخری إلی الأبد، و الکعبه المقدسه مزدحم طواف الملائکه و المسلمین من البشر یسعون إلیها بوله و عشق و انقطاع.

و یرون تحمّل جمیع المتاعب خفیفه فی جنب الوصول إلی أهمّ معالم ربّهم و مشاعره و لا یزال فی ازدیاد عاما بعد عام، و بیت المقدس مقصد أهل الکتاب، و هناک معالم أخر موجوده علی ظهر الأرض یقصدنها عبّادها.

و لقد کان الطواف حول البیت العتیق و هذا المحلّ الرفیع قبل هبوط آدم و خلقه، ففی الصحیح عن الصادق (علیه السلام): «لما أفاض آدم من منی تلقته الملائکه، فقالت: یا آدم برّ حجک فأنّا قد حججنا هذا البیت قبل أن تحجه بألفی عام» «1». و لا یدری أنّ هذه الأعوام من أعوامنا التی کل یوم و لیله منها أربع و عشرون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 6.
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..........

______________________________

ساعه، أو من الأعوام التی کل یوم فیها خمسون سنه، و إنّ یوما عند ربّک خمسون سنه، أو من الأیام التی هی خمسون ألف سنه، و إنّ یوما عند ربّک خمسین ألف سنه و کل محتمل، و إن کان المنساق هو الأول.

الثانی: کلما ضبطته الکتب فی فضل البیت العتیق و الطواف حوله، و الوقوف فی تلک المشاعر العظام لیس إلا کقطره من البحر و لمعه من الشمس. و مذا یقال فی بیت جعله اللّه مبارکا و هدی للعالمین. و «استعبد اللّه به خلقه لیختبر طاعتهم فی إتیانه، فحثهم علی تعظیمه و زیارته و جعله محل أنبیائه، و قبله للمصلّین له، فهو شعبه من رضوانه و طریق یؤدی إلی غفرانه، منصوب علی استواء الکمال و مجمع العظمه و الجلال، خلقه اللّه قبل دحو الأرض بألفی عام، فأحقّ من أطیع فیما أمر و انتهی عما نهی عنه «1».

و ما ذا یقال فی بیت من نظر إلیه لم یزل تکتب له حسنه و تمحی عنه سیئه حتی ینصرف بصره عنه.

و ما ذا یقال فی بیت أحد أرکانه یمین اللّه فی أرضه یصافح بها خلقه، و أنّه باب من أبواب الجنه لم یغلقه اللّه تعالی منذ فتحه، و أنّ علیه ملک موکل منذ خلق اللّه السّماوات و الأرض لیس له عمل إلّا التأمین علی دعائکم، و عنده نهر من أنهار الجنه تلقی فیه أعمال العباد عند کل خمیس.

و قال نبینا الأعظم (صلی اللّه علیه و آله): «و ما أتیت الرکن الیمانیّ إلا وجدت جبرئیل قد سبقنی إلیه یلتزمه» «2».

و فی رکن آخر حجر استودع اللّه تعالی فیه میثاق عباده إذ أخذ میثاقهم، کما فی قوله تعالی وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ «3» ..

الثالث: تشریع الحج کان بعد هبوط آدم بمباشره جبرئیل، ففی خبر أبی إبراهیم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «لما بلغ الوقت الذی یرید اللّه عزّ و جلّ أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب: 1 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(3) راجع الروایات فی تفسیر آیه المبارکه (127) من سوره البقره فی ضمن البحوث المتعلقه بها فی المجلد الثانی من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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..........

______________________________

یتوب علی آدم أرسل إلیه جبرئیل، قال: السلام علیک یا آدم الصابر لیلته، التائب عن خطیئته، إنّ اللّه عزّ و جلّ بعثنی إلیک لأعلّمک المناسک التی تطهر بها- أی التی یرید اللّه أن یتوب بها علیک- فأخذ جبرئیل (علیه السلام): بید آدم (علیه السلام) حتّی أتی به مکان البیت .. الحدیث».

و الأخبار فی ذلک کثیره، و قد واظب الأنبیاء علی الحج بعد أبیهم آدم (علیه السلام)، قال أبو الحسن (علیه السلام): «إنّ سفینه نوح کانت مأموره طافت بالبیت حتّی غرقت الأرض ثمَّ أتت منی فی أیامها» «1».

و أما إبراهیم و إسماعیل فلقد تحملا المشاق فی الحج و تشعیر المشاعر بما ذکر فی القرآن، و فصّل ذلک فی الروایات المستفیضه بین الفریقین، قال الصادق (علیه السلام): «أمر اللّه عزّ و جلّ إبراهیم (علیه السلام) أن یحج و یحج بإسماعیل معه فحجا علی جمل أحمر و ما معهما إلا جبرئیل- و الخبر طویل-» «2».

فالتشریع وقع ثانیا اهتماما بالقضیه بالوحی السماویّ و أمین الوحی و النبیّ الجلیل الخلیل، و قد تقدم فی طواف سفینه نوح التی کانت مأموره.

و قال أبو جعفر (علیه السلام): «حج موسی بن عمران و معه سبعون نبیا من بنی إسرائیل خطم إبلهم من لیف، یلبّون و تجیبهم الجبال، و علی موسی عباءتان قطوانیان یقول: لبیک عبدک و ابن عبدک» «3»، و مر «یونس بن متی بصفائح الروحاء و هو یقول: لبیک کشاف الکرب العظام لبیک، و مر عیسی بن مریم بصفائح الروحاء، و هو یقول: لبیک عبدک و ابن أمتک لبیک، و مر محمد (صلّی اللّه علیه و آله) بصفائح الروحاء و هو یقول: لبیک ذا المعارج لبیک» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20.

(2) الوافی باب: 11 من أبواب بدو المشاعر و المناسک حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 23.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب الإحرام حدیث: 8 و 6.
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..........

______________________________

و عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّ سلیمان بن داود قد حج البیت فی الجنّ و الإنس، و الطیر و الریاح و کسی البیت القباطی» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «صلی فی مسجد الخیف سبعمائه نبیّ، و إنّ ما بین الرکن و المقام لمشحون بقبور الأنبیاء» «2».

فیرجی من المسلمین الاهتمام بهذا الأمر العظیم الذی اهتمّ به جمیع الأنبیاء و المرسلین. و قد أفرد المحدّثون و المؤرخون من المسلمین ما یتعلق بحج خاتم النبیین مؤلفات و أبوابا مستقله.

و المستفاد من مجموع الأخبار المستفیضه فی الحج أن تشریعه وقع ثلاث مرّات.

الأول: بعد هبوط آدم.

الثانی: فی زمان النبیّ الجلیل إبراهیم الخلیل.

الثالث: بعد بعثه نبینا الأعظم (صلّی اللّه علیه و آله)، و لا اختلاف بینها.

نعم، تشریع حج التمتع وقع فی حجه الوداع و لم یفصّل أحکام الحج و العمره من نبیّ و لا وصیّ کما فصّله خلیفه رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أبو عبد اللّه جعفر بن محمد (علیهما السلام) حتی قال أبو حنیفه النعمان بن ثابت إمام الحنفیه: «لو لا جعفر بن محمد (علیه السلام) ما علم الناس مناسک حجهم».

و قد بذل الفقهاء رفع اللّه شأنهم کمال جهدهم فی تفریعات الأحکام بحسب الأدله الواصله إلیهم و القواعد المعتبره لدیهم، و مع ذلک کل سنه ترد فروع محدثه لیس لها فی کتب فقه الفریقین ذکر و لا أثر، و کیف لا یکون کذلک فقد ورد فی صحیح زراره: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): جعلنی اللّه فداک أسألک فی الحج منذ أربعین عاما فتفتینی، قال (علیه السلام): یا زراره بیت حج إلیه قبل آدم بألفی عام ترید أن تفنی مسائله فی أربعین عاما» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 12.
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______________________________

و قال فی الجواهر: «کما أنّه ینبغی التفقه فی الحج فإنّه کثیر الأجزاء جم المطالب وافر المقاصد، و هو مع ذلک غیر مأنوس و غیر متکرّر، و أکثر الناس یأتونه علی ضجر و ملاله سفر و ضیق وقت و اشتغال قلب، مع أنّ الناس لا یحسنون العبادات المتکرّره الیومیه مثل الطهاره و الصلاه مع الفهم لها و مداومتهم علیها و کثره العارفین بها، حتی أنّ الرجل منهم یمضی علیه الخمسون سنه و الأکثر و لا یحسن الوضوء فضلا عن الصلاه فکیف بالحج الذی هو عباده غیر مألوفه لا عهد للمکلف بها مع کثره مسائلها و تشعب أحکامها و أطولها ذیلا».

الرابع: إنّ سفر الحج- کما هو من الأسفار الجسمانیه- سفر روحانی أیضا، لأنّه الوفود إلی اللّه عزّ و جلّ و التشرف ببیته تعالی و مشاعره العظام و الاستفاده من الإفاضات المعنویه المفاضه من ربّ العالمین علی الواقفین فی تلک المواقف المبارکه و الطائفین حول الکعبه المقدّسه، و قد وردت فی الشریعه المقدّسه آداب کثیره لمطلق السفر من جمیع الجهات المتعلقه به لعلنا نشیر إلی بعضها فی آخر الکتاب، و لا بد فی سفر الحج من ملاحظه الآداب الروحانیه أیضا، إذ السفر سفر روحانیّ، و أهمّ الأمور فی هذا السفر التوبه عن المعاصی قبله و حین التلبس به، و ملازمه الهدوء و الوقار و السکینه، و الاهتمام بالواجبات و ترک المحرّمات، و الانقلاع عن المعاصی و العلائق، و الانقطاع إلی ربّ الخلائق و التخلق بأخلاق اللّه تعالی.

و هذه هی الهدیه التی یهدی بها إلی اللّه تعالی، لیست الهدیه إنعام تراق دماؤها فی منی و فی حریم حرم اللّه عزّ و جلّ لتصریحه تعالی بأنّها لا اعتبار بها، فقال عزّ و جلّ:

لَنْ یَنالَ اللّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ «1».

و التلبس بمخالفه المحبوب عند زیارته و الورود إلی بیته مما ینکره کل ذی شعور، فإذا کانت القلوب محجوبه عن اللّه تعالی لأجل النفاق و الشقاق و المعاصی فکیف یطاف بها حول البیت و توقف بها فی المواقف، فعن أئمه الدّین «من حج بمال 

______________________________

(1) سوره الحج: 37.
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..........

______________________________

حرام نودی عند التلبیه لا لبیک عبدی و لا سعدیک» «1».

الخامس: من أعظم مظاهر عزّ الربوبیه و ذل العبودیه الذی لا یتصوّر أعظم منه أبدا إنّما هو الحشر الأکبر الذی یعمّ جمیع الأنبیاء و أممهم و قد تحیّرت عقول الحکماء العارفین فی خصوصیات هذا العالم العظیم، و أشیر إلی بعض جهاتها فی القرآن الکریم، و جعل الحج نموذجا لذلک، و قد سمّی الحج بالحشر الأصغر، و کتب العلماء رسائل فی وجوه المطابقه بین الحشرین- من الفقهاء و العرفاء- و أحسنوا و أجادوا (رضوان اللّه علیهم أجمعین)، و قد استفادوا ذلک مما شرحه أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغه فی خطبته «2» التی هی من جلائل خطبه الشریفه و قد ذکر فیها أسرار الحج، و من أهمّها تذکر الحشر الأکبر الذی یرد علی جمیع أفراد البشر فیتذکر من خلع الثیاب و لبس ثیاب الإحرام، و الوقوف فی موقف واحد التوشح بالأکفان و الحشر فی صعید واحد، و من السعی و الطواف اضطراب الناس فی المحشر فیطلبون ملجأ و ملاذا إلی غیر ذلک مما یتوجه إلیه العاقل الملتفت إلی الأهوال التی ترد علیه فی الحشر.

ثمَّ إنّ من أهمّ الأمور النوعیه التی لا بد للحجاج من مراعاتها إظهار محاسن تحمّل الأذی حتّی یصیر جمیع أهل الجمع کنفس واحده. و من أهمّها أیضا سعی النّاس لقضاء الحوائج بعضهم عن بعض، فإنّ لذلک فضل عظیم فی هذا الجمع، فعن الخثعمی: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّا إذا قدمنا مکه ذهب أصحابی یطوفون و یترکونی أحفظ متاعهم؟ قال (علیه السلام): أنت أعظم أجرا» «3». و قال (علیه السلام) أیضا: من أماط أذی عن طریق مکه کتب اللّه له حسنه، و من کتب له حسنه لم یعذّبه» «4». إلی غیر ذلک مما یحتاج شرحه إلی وضع کتاب مستقل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 1.

(2) نهج البلاغه ص: 405.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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کتاب الحج


اشاره

کتاب الحج



فصل من أرکان الدّین: الحج


اشاره

فصل من أرکان الدّین: الحج (1) و هو واجب علی کل من استجمع الشرائط الآتیه، من الرجال و النساء و الخناثی، بالکتاب، و السنه و الإجماع من جمیع المسلمین، بل بالضروره و منکره فی سلک الکافرین (2)، و تارکه عمدا

______________________________

فصل

(1) بنصوص مستفیضه بین الفریقین، و إجماع المسلمین منها قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح زراره: «بنی الإسلام علی خمس: علی الصلاه، و الزکاه، و الحج، و الصوم، و الولایه» «1»، و روت العامه عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) بطرق مختلفه: «بنی الإسلام علی خمس: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و أنّ محمّدا (صلّی اللّه علیه و آله) رسول اللّه، و إقام الصّلاه، و إیتاء الزکاه، و الحج و صوم شهر رمضان» «2».

(2) لما نسب إلی المشهور من أنّ إنکار الضروریّ له موضوعیه فی الکفر و لو لم یرجع إلی إنکار الألوهیه و الرساله.

و أما بناء علی أنّه لا موضوعیه له فلا یوجب الکفر- الذی له أحکام خاصه و آثار مخصوصه- و إن کان کفرا بحسب بعض مراتبه، لأنّ للکفر و الإیمان مراتب کثیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.

(2) راجع صحیح البخاری ج: 1 کتاب الإیمان باب: 2.
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مستخفا به بمنزلتهم (1)، و ترکه من غیر استخفاف من الکبائر (2).

______________________________

(1) الاستخفاف له مراتب: الأولی الإنکار استخفافا به و هذا یرجع إلی أصل الإنکار، بل یکون أشدّ منه من جهه الاستخفاف.

الثانیه: الاستخفاف بالفوریه مع الإقرار و الاعتقاد بأصل الوجوب ثمَّ الإتیان به و لا دلیل علی کونه کفرا، بل مقتضی الأصل عدمه. نعم، عدّ الاستخفاف بالحج من الکبائر، کما فی خبر فضل بن شاذان و غیره «1»- علی ما سیأتی- فإن انطبق علی ترک الفوریه یکون کبیره بمقتضی هذا الخبر.

الثالثه: الاستخفاف بأصل الإتیان مع الاعتقاد بأصل الوجوب و عدم الإتیان به و لا ریب فی کونه من الکبائر. و أما کونه موجبا للکفر، فمقتضی الأصل و إطلاق ما دل علی أنّ الإقرار بالشهادتین إسلام «2» عدم کونه موجبا له.

الرابعه: الاستهزاء ببعض أعماله- کالرمی، و الهروله و نحوهما- أو بأصله مع الإتیان به، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم کونه موجبا للکفر و إن کان ذلک معصیه بل من الکبائر إن شمل الاستخفاف لمثل ذلک. و مع الشک فمقتضی الأصل عدم کونه منها. هذا بحسب القاعده.

و أما بحسب الأخبار الخاصه فقد أطلق علی تارک الحج الیهودی و النصرانی، فیما ورد عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «من مات و لم یحج فلا علیه أن یموت یهودیا أو نصرانیا» «3» و مثله غیره فلا اختصاص لها بالاستخفاف بل یشمل مطلق من ترک الحج بلا عذر و یأتی ما یتعلق به.

(2) لقاعده أنّ ترک کل واجب من الکبائر المستفاده من الأخبار خصوصا فی الحج، و الصلاه، لکثره الاهتمام بهما، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33 و 36.

(2) راجع الکافی کتاب الإیمان و الکفر ج: 2 صفحه: 25 ط: طهران.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.
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و لا یجب فی أصل الشرع إلا مره واحده فی تمام العمر (1)، و هو المسمّی

______________________________

ثمَّ إنّه قد مرّ أنّ الکفر له مراتب، کما أنّ الإیمان کذلک أیضا، و مجرّد إطلاق الکفر، أو الیهودی، أو النصرانی علی مسلم فی الأخبار لا یوجب ترتب آثار الکافر علیه من حرمه تزویجه بالمسلم، و عدم جواز دفنه فی مقابر المسلمین إلی غیر ذلک من الآثار الکثیره مع إقراره بالشهادتین و التزامه بأحکام الإسلام ظاهرا. فمثل هذا الکفر جهتیّ لا من کل جهه، و قد أطلق الکفر علی الرشاء فی الأحکام «1» و بعض المعاصی الأخر أیضا. و لا یخفی أنّ استحقاق العقاب فی صوره ترک الفوریه و الاستخفاف ثابت بلا إشکال، و لکن فعلیه العقاب متوقفه علی عدم التکفیر و عدم التوبه أو نحوهما مما یسقط الاستحقاق عن الوصول إلی مرتبه الفعلیه فلا ملازمه بین أصل الاستحقاق و فعلیه العقاب.

و أما قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ذریح المحاربی: «من مات و لم یحج حجه الإسلام لم یمنعه من ذلک حاجه تجحف به أو مرض لا یطیق فیه الحج، أو سلطان یمنعه فلیمت یهودیا أو نصرانیا» «2» فالمنساق منه ترک أصل الحج لا لعذر، کما أنّ المراد بذیله تشبیهه بالکفار من هذه الجهه حیث إنهم لا یحجون حجنا لا أنّه یهودیّ أو نصرانیّ من کل جهه، فإنّه مخالف للإجماع علی أنّ مرتکب الکبیره من المسلمین فاسق و لیس بکافر، مضافا إلی صحیح ابن جعفر الصریح فی أنّ تارک الحج لیس کافر: «قلت: فمن لم یحج منا فقد کفر؟ قال (علیه السلام): لا، و لکن من قال لیس هذا هکذا فقد کفر» «3».

(1) بضروره المذهب بل الدّین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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بحجه الإسلام، أی: الحج الذی بنی علیه الإسلام، مثل الصلاه و الصوم و الخمس و الزکاه. و ما نقل عن الصدوق فی العلل: من وجوبه علی أهل الجده کلّ عام- علی فرض ثبوته- شاذ مخالف للإجماع و الأخبار (1)، و لا بد من حمله علی بعض المحامل- کالأخبار الوارده بهذا المضمون (2)- من إراده الاستحباب المؤکد، أو الوجوب علی البدل (3) بمعنی: أنّه یجب علیه فی عامه، و إذا ترکه ففی العام الثانی و هکذا، و یمکن حملها علی الوجوب الکفائی، فإنّه لا یبعد وجوب الحج کفایه علی کل أحد فی کل عام إذا کان

______________________________

(1) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «کلّفهم حجه واحده و هم یطیقون أکثر من ذلک» «1»، و عن الرضا (علیه السلام) عن خبر ابن سنان «إنّما أمروا بحجه واحده لا أکثر من ذلک لأنّ اللّه تعالی وضع الفرائض علی أدنی القوم قوّه» «2».

(2) و هی أخبار کثیره منها قول موسی بن جعفر (علیه السلام) فی صحیح ابن جعفر: «إنّ اللّه عزّ و جلّ فرض الحج علی أهل الجده فی کل عام، و ذلک قوله عزّ و جل وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا- الحدیث-» «3».

و صحیح أبی جریر القمی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الحج فرض علی أهل الجده فی کل عام «4»، و مثله روایه ابن منصور «5». و نسب إلی الصدوق (رحمه اللّه) العمل بها و هو من منفرداته.

(3) نسب الوجهان إلی الشیخ رحمه اللّه و یمکن أن یقال، بل لعله الظاهر إنّ المراد وجوب الحج فی کل عام حدثت فیه الاستطاعه و الجده و عدم تأخیره إلی العام الآخر. فهذه الأخبار من أدله الفوریه لا أن تکون فی مقام إثبات حکم آخر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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متمکنا، بحیث لا تبقی مکه خالیه عن الحجاج، لجمله من الأخبار الداله علی أنّه لا یجوز تعطیل الکعبه علی الحج، و الأخبار الداله علی أنّ علی الإمام- کما فی بعضها- و علی الوالی- کما فی آخر- أن یجبر الناس علی الحج و المقام فی مکه و زیاره الرسول (صلّی اللّه علیه و آله) و المقام عنده، و أنّه إن لم یکن لهم مال أنفق علیهم من بیت المال (1).

______________________________

(1) أما عدم جواز تعطیل الکعبه فلجمله من الأخبار، منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «کان علیّ (علیه السلام) یقول لولده: یا بنی انظروا بیت ربّکم فلا یخلونّ منکم فلا تناظروا» «1».

و أما ما دل علی الإجبار فقوله (علیه السلام) أیضا فی الصحیح: «لو عطل الناس الحج لوجب علی الإمام أن یجبرهم علی الحج إن شاءوا و إن أبوا، فإنّ هذا البیت إنّما وضع للحج» «2».

و عنه (علیه السلام) فی الصحیح أیضا: «لو أنّ الناس ترکوا الحج لکان علی الوالی أن یجبرهم علی ذلک و علی المقام عنده، و لو ترکوا زیاره النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) لکان علی الوالی أن یجبرهم علی ذلک و علی المقام عنده، فإن لم یکن لهم أموال أنفق علیهم من بیت مال المسلمین» «3».

ثمَّ إنّه لا وجه لحمل کلام الصدوق (رحمه اللّه) علی الوجوب الکفائی و لا علی الوجوب البدلی، لفرض أنّه ذهب- علی ما نسب إلیه- إلی الوجوب العینیّ علی أهل الجده فی کل عام و ادعی ظهور هذه الأخبار فیه، و الوجوب الکفائی أو البدلی مناف لظاهر قوله (رحمه اللّه): «نعم لا بأس بحمل الأخبار علی ذلک» إن لم یکن حمل آخر أحسن منه کما قلناه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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مسأله 1: لا خلاف فی أنّ وجوب الحج- بعد تحقق الشرائط- فوریّ

(مسأله 1): لا خلاف فی أنّ وجوب الحج- بعد تحقق الشرائط- فوریّ بمعنی: أنّه یجب المبادره إلیه فی العام الأول من الاستطاعه، فلا یجوز تأخیره عنه، و إن ترکه فیه ففی العام الثانی، و هکذا (1)، و یدل علیه جمله من الأخبار. و لو خالف و أخر- مع وجود الشرائط- بلا عذر یکون عاصیا، بل لا یبعد کونه کبیره، کما صرّح به جماعه (2)، و یمکن استفادته من جمله من

______________________________

(1) للنصوص، و الإجماع، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إذا قدر الرجل علی ما یحج به ثمَّ دفع ذلک و لیس له شغل یعذره به فقد ترک شریعه من شرائع الإسلام» «1»، و عنه (علیه السلام) فی صحیح ابن عمار: «قال اللّه تعالی: وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا قال: هذه لمن کان عنده مال و صحه و إن کان سوّفه للتجاره فلا یسعه، و إن مات علی ذلک فقد ترک شریعه من شرائع الإسلام إذا هو یجد ما یحج به» «2».

(2) البحث فی کونه کبیره تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الإجماع و ثالثه: بحسب الأدله، و رابعه: بحسب کلمات فقهائنا الأخیار.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم کون المعصیه کبیره إلا بدلیل یدل علیه سواء کان الفرق بینهما بالشده و الضعف أم بالتباین. أما علی الأول فمعلوم، لأصاله البراءه عن ترتب آثار الأکثر کما فی جمیع موارد دوران الأمر بین الأقلّ و الأکثر. و أما علی الثانی، فلما ثبت فی محلّه من جریان الأصل فی الأثر، لأنّه فی أطراف العلم بلا معارض، فأصل العصیان معلوم و خصوصیه الکبیره منفیه بالأصل.

نعم، لو قیل بأنّ کل معصیه کبیره إلا ما دلّ الدلیل علی الخلاف تثبت الکبیره فی المقام حینئذ، لکنه من مجرّد الدعوی بلا دلیل، بل الدلیل علی خلافه. و تقدم فی بحث العداله ما ینفع المقام.

و أما الثانی: فیظهر من المسالک عدم الخلاف فی کون ترک الفوریه کبیره، و فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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..........

______________________________

الاکتفاء به فی إثبات الحکم المخالف للأصل إشکال بل منع، مع أنّ الغالب لا یوفقون لإتیانه فی أول سنه استطاعتهم.

و أما الثالثه: فاستدل علیه تاره بإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ «1». و أخری: بما ورد فی حدیث شرائع الدّین حیث عدّ فیه الاستخفاف بالحج من الکبائر «2» و مثله خبر الفضل فیما کتبه الرضا (علیه السلام) إلی المأمون عدّ الاستخفاف به من الکبائر «3»، و ما ورد فی عدّ ترک ما فرضه اللّه من الکبائر «4»، و ما روی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): من أنّ «کل ذنب عظیم» «5»، و ما ورد من أنّه: «من مات و لم یحج فلا علیه أن یموت یهودیا أو نصرانیا» «6».

و الکل قابل للخدشه:

أما الأول فلأنّ الکفر بمعنی: کفران النعمه لا الکفر الاصطلاحی و هو یحصل بفعل الصغیره، بل بترک بعض المندوبات أو فعل بعض المکروهات.

و أما الثانی: فلأنّ الاستخفاف له مراتب، و مقتضی الأصل عدم حصول الکبیره به إلا بالمرتبه الأخیره و هی الاستخفاف المؤدی إلی الترک.

و أما الثالث: فالمراد بما فرضه اللّه أی: فرضه فی القرآن بقرینه سائر الأخبار- علی ما سیأتی فی محلّه- و الفوریه لیست من الفرائض القرآنیه.

و أما الرابع: فلا ریب فی أنّ کل ذنب عظیم إن لوحظ من حیث مخالفه اللّه تعالی، کما لا ریب فی أنّ للعظم مراتب مختلفه و لیس کل عظیم کبیره بل هی بعض أقسامه.

و أما الأخیر: فظهوره فی أصل الترک مما لا ینکر فلا دلیل علی أنّ التسویف مع البناء علی الإتیان من الکبائر، و لکن الأحوط إجراء حکمها علیه لجزم المحقق فی 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 97 و راجع ما یتعلق بتفسیر الآیه الشریفه فی مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 36.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.
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الأخبار (1).


مسأله 2: لو توقف إدراک الحج- بعد حصول الاستطاعه- علی مقدّمات

(مسأله 2): لو توقف إدراک الحج- بعد حصول الاستطاعه- علی مقدّمات: من السفر و تهیئه أسبابه، وجبت المبادره إلی إتیانها (2) علی وجه یدرک الحج فی تلک السنه (3) و لو تعددت الرفقه، و تمکن من المسیر مع کل منهم، اختار أوثقهم سلامه و إدراکا، و لو وجدت واحده و لم یعلم حصول أخری، أو لم یعلم التمکن من المسیر و الإدراک للحج بالتأخیر فهل یجب الخروج مع الأولی، أو یجوز التأخیر إلی الأخری بمجرّد احتمال الإدراک، أو لا یجوز إلا مع الوثوق؟ أقوال: أقواها الأخیر (4).

و علی أیّ تقدیر إذا لم یخرج مع الأولی، و اتفق عدم التمکن من المسیر، أو عدم إدراک الحج بسبب التأخیر استقرّ علیه الحج، و إن لم یکن آثما بالتأخیر، لأنّه کان متمکنا من الخروج مع الأولی إلا إذا تبیّن عدم إدراکه لو سار معهم أیضا.

______________________________

الشرائع به و دعوی عدم الخلاف من المسالک فی ذلک.

و أما الرابعه: فالکلمات مختلفه مضطربه فراجع المطولات تجدها کذلک.

(1) هی الأخبار التی تعرّضنا لها و تقدم عدم دلالتها علی أنّ ترک الفوریه کبیره فراجع و تأمل.

(2) لحرمه ما یوجب تفویت الواجب فی ظرفه، و لوجوب المقدمه عقلا.

(3) للحفظ علی الفوریه مهما أمکن.

(4) المناط فی ذلک کله حصول الاطمئنان المتعارف بالوصول إلی المقصود کما فی سائر الأسفار للحوائج المتعارفه، و لا دلیل علی لزوم اختیار الأوثق سلامه مع وجود مرجح آخر فی غیره، فکل قافله أمکن المسیر معها للحج وجب مع التعین و یتخیّر مع التعدد إن کان التخییر بحسب المعهود بین الناس، و مع التأخیر و فوت الحج یستقر علیه الحج، لأنّه کان متمکنا من السیر عرفا و لم یذهب، و یأثم فی صوره تعین القافله 
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..........

______________________________

و السیر معها لعدم جواز التأخیر حینئذ کما مر. و لا یأثم فی صوره التعدد، و جواز التأخیر و استقرار الحج یدور مدار التمکن العرفی من الذهاب و عدمه، فالمرجع فی تشخیص التمکن و عدمه هو العرف فمع حکمه به یستقر الحج، و مع عدم حکمه به أو شکه فیه لا یستقر، و الظاهر أنّ المسأله من العرفیات لا من التعبدیات أو الموضوعات المستنبطه حتی یکون لحکم الشرع أو نظر الفقیه دخلا فیها. فلا وجه للتطویل فیها و نقل أقوال الفقهاء خصوصا فی هذه العصور التی صار هذا السفر مضبوطا من جمله من الجهات.

فالأقسام ثلاثه:

الأول: تعمد صدق التأخیر و التفریط عرفا و لا ریب فی استقرار الحج، و تحقق الإثم.

الثانی: صدق عدم التعمد و عدم التفری و لا ریب فی عدم الاستقرار و عدم الإثم.

الثالث: الشک فی ذلک عرفا بحیث تتحیّر المتشرعه و لم تجزم بأحدهما و مقتضی الأصل عدم الإثم و عدم الاستقرار.

إن قیل: نسب إلی المشهور أنّه مع الشک فی القدره وجب الاحتیاط فیکون الأحوط هنا استقرار الحج فی صوره الشک أیضا.

یقال أولا: إن أصل هذا البحث محلّ الخلاف، کما ثبت فی الأصول. و ثانیا:

إنّ الاستقرار معلق علی صوره التعمد فی التأخیر و هو مشکوک.

و خلاصه القول: إنّه مع وحده القافله الخارجه إلی الحج یتعیّن الخروج معها، و مع التعدد و الوثوق بالجمیع یتخیّر فی الخروج مع أیّها شاء، و مع الاختلاف فی الوثوق و عدمه یتعیّن الخروج مع من یثق. هذا بالنسبه إلی الإسفار القدیمه. و أما فی هذه العصور فجمله من هذه الفروع ساقطه.

ص: 19






فصل فی شرائط وجوب حجه الإسلام


اشاره

فصل فی شرائط وجوب حجه الإسلام و هی أمور:



أحدها: الکمال بالبلوغ و العقل


اشاره

أحدها: الکمال بالبلوغ و العقل (1)، فلا یجب علی الصبیّ و إن کان مراهقا (2)، و لا علی المجنون و إن کان أدواریا، إذا لم یف دور إفاقته بإتیان تمام الأعمال (3). و لو حج الصبیّ لم یجز عن حجه الإسلام، و إن قلنا بصحه عباداته و شرعیتها کما هو الأقوی (4)، و کان واجدا لجمیع الشرائط سوی

______________________________

فصل فی شرائط وجوب حجه الإسلام

(1) بضروره من المذهب إن لم یکن من الدّین، و حدیث رفع القلم بالنسبه إلیهما سواء کان المراد رفع قلم أصل التشریع أم رفع المؤاخذه الکاشف عن رفع الوجوب، فعن علیّ (علیه السلام): «إنّ القلم یرفع عن ثلاثه: عن الصبیّ حتی یحتلم، و عن المجنون حتی یفیق، و عن النائم حتی یستیقظ» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا: «فی المجنون و المعتوه الذی لا یفیق و الصبیّ الذی لم یبلغ- إلی أن قال- و قد رفع عنهما القلم» «2» غیرهما، و لنصوص خاصه فی الصبیّ یأتی التعرض لبعضها.

(2) لشمول إطلاق الدلیل له أیضا.

(3) بل یجزی فی السقوط عدم وفاء دور الإفاقه بتهیئه المقدّمات المفوّته، لشمول إطلاق دلیل السقوط عنه لهذه الصوره أیضا.

(4) لما تقدم مکرّرا فی هذا الکتاب من شمول إطلاقات أدله التشریع له أیضا. و إنّما المرفوع هو المؤاخذه علی الترک لا أصل الصحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب قصاص النفس حدیث: 2.

ص: 20








البلوغ ففی خبر مسمع عن الصادق (علیه السلام): «لو أنّ غلاما حج عشر حجج ثمَّ احتلم کان علیه فریضه الإسلام»، و فی خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن (علیه السلام): «عن ابن عشر سنین یحج؟ قال (علیه السلام):

علیه حجه الإسلام إذا احتلم، و کذا الجاریه علیها الحج إذا طمثت» (1).


مسأله 1: یستحب للصبیّ الممیّز أن یحج و إن لم یکن مجزئا عن حجه الإسلام

(مسأله 1): یستحب للصبیّ الممیّز أن یحج (2) و إن لم یکن مجزئا عن حجه الإسلام (3). و لکن هل یتوقف ذلک علی إذن الولیّ أو لا؟ المشهور- بل قیل: لا خلاف فیه- أنّه مشروط بإذنه، لاستتباعه المال فی بعض الأحوال للهدی و الکفاره، و لأنّه عباده متلقاه من الشرع مخالف للأصل، فیجب الاقتصار فیه علی المتیقن، و فیه أنّه لیس تصرفا مالیا (4) و إن کان ربما یستتبع

______________________________

(1) و کذا خبر ابن شهاب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن ابن عشر سنین یحج، قال (علیه السلام): علیه حجه الإسلام إذا احتلم، و کذلک الجاریه علیها الحج إذا طمثت» «1»، و أما قوله (علیه السلام): «الصبیّ إذا حج به فقد قضی حجه الإسلام حتی یکبر» «2»، فالمراد به درک الثواب، أو الحج المشروع فی حقه لا الحج الذی بنی علیه الإسلام و ما هو المعهود بین المسلمین.

(2) أما أصل صحه حج الممیّز فلا إشکال فیه إجماعا. و أما استحبابه فیکفی فیه العمومات المرغبه إلی الحج- کما تقدم- إذ لا قصور فیها عن الشمول له بعد أن کان المنساق من حدیث رفع القلم رفع الإلزام و المؤاخذه لا أصل التشریع، و یدل علیه ظواهر الأخبار الخاصه التی تقدم بعضها الآخر، و یشهد له ما ورد فی استحباب الإحجاج بغیر الممیّز.

(3) للإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(4) لأنّ المنساق من التصرف المالی ما کان مورد المال أولا و بالذات کالبیع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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______________________________

و الشراء و نحوهما، و حیث إنّ المسأله ابتلائیه و لا تختص بسفر الحج بل تشمل جمیع الأسفار الراجحه بل المباحه و غیر السفر أیضا فلا بد من التعرض لما یتعلق بها من الأقسام و الأحکام فنقول: إنّ التصرف فیما یتعلق به أقسام:

الأول: تصرفاته فی نفسه کأفعاله- کالحرکه، و السکون، و القیام و القعود، و الصلاه، و الصوم و سائر الطاعات و العبادات- و لا ریب فی صحتها بل قد ورد تمرینهم علی الصلاه و الصوم «1»- و نحو ذلک من الأمور الاختیاریه و غیرها.

الثانی: تصرفاته فی نفسه من التنظیف و إزاله المنفرات و نحو ذلک.

الثالث: تصرفاته فی حفظ نفسه من الحر، و البرد، و دفع المؤذیات و نحو ذلک.

و مقتضی الأصل عدم ثبوت الولایه للولیّ علی الصبیّ فی هذه الأمور، فیصح بدون إذنهن، بل و مع نهیه أیضا إلا إذا کان عباده و کان إتیانها إیذاء له فتفسد من جهه النهی فی العباده و هو مشکل أیضا، لأنّ الظاهر من النهی الموجب لبطلان العباده ما کان موجبا للحرمه التکلیفیه و المفروض أنّه لا حرمه و لا تکلیف بالنسبه إلی الصبیّ فمن أین یحصل الفساد؟! و یأتی التعرض للخبر الذی استدلوا به علی الفساد و الجواب عنه.

الرابع: حیازته للمباحات.

الخامس: تصرفاته فی ماله لحوائجه الضروریه کشربه من مائه، و سکونه فی منزله، و رکوبه سیارته إلی غیر ذلک.

السادس: تصرفاته فی ماله للحوائج المتعارفه غیر الضروریه کإعطاء الصدقات اللائقه بشأنه، و ذهابه إلی الحج المندوب و الزیارات إلی غیر ذلک و مقتضی الأصل و الإطلاقات عدم صحه تصرفاته فی هذه الموارد الثلاثه علی إذن الولیّ أیضا.

هذا کلّه مع عدم المفسده، و أما مع وجودها فالکل باطل لا أثر له.

السابع: مطلق عقوده و إیقاعاته قولیّا کان أو فعلیا کالمعاطاه- مثلا- أی: ما یتضمن الحکم الوضعیّ من التملیک، و التملک و الإباحه و الزوجیه، و التحریر و نحو 

______________________________

(1) راجع ج: 7 من هذا الکتاب صفحه: 327.
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______________________________

ذلک. و نسب إلی المشهور عدم الصحه حتی مع إذن الولیّ سابقا أو إجازته لاحقا.

و قد ذکرنا فی کتاب البیع فی شرائط المتعاوضین أنّ إقامه الدلیل علی ما نسب إلیهم مشکل جدّا فراجع، کما أنّ إقامه الدلیل علی ما فی المقام من توقف صحه تصرفات الصبیّ فی مال أو فی نفسه علی إذن الولیّ أشکل، لأنّ غایه ما یمکن أن یستدل به أمور:

الأول: دعوی عدم الخلاف فی خصوص المقام.

الثانی: قول النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی خبر ابن مسلم: «أنت و مالک لأبیک» «1».

الثالث: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): من فقه الضیف أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه، و من طاعه المرأه لزوجها أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه و أمره، و من صلاح العبد طاعته و نصیحته لمولاه أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن مولاه و أمره، و من برّ الولد بأبویه أن لا یصوم تطوّعا، و لا یصلّی تطوّعا إلا بإذن أبویه و أمرهما. و إلا کان الضیف جاهلا و کانت المرأه عاصیه، و کان العبد فاسقا، و کان الولد عاقا» «2».

الرابع: جمیع الأدله التی استدل بها علی حجر الصغیر من الکتاب و السنه مما یأتی التعرض لها فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی.

و الکل مخدوش: أما الأول فعلی فرض تحققه فالمتیقن منه ما إذا کان تصرفه یأتی التعرض لها فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی.

و الکل مخدوش: أما الأول فعلی فرض تحققه فالمتیقن منه ما إذا کان تصرفه علی خلاف الطریقه المألوفه العقلائیه و المتشرعه فلا یشمل تصرفاته المتعارفه الصحیحه لدی المتشرعه الی ربما یمدحونه لها فالعرف، و العقل لا یحکم بفسادها، و الأدله الشرعیه قاصره عن إثبات الفساد کما یأتی.

و أما الثانی: فهو حکم تشریفیّ أدبیّ، مع أنّ الظاهر أنّ الولد کان بالغا فلا ربط له بالمقام و یأتی فی [مسأله 58] ما یرتبط بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 2 و 3.
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______________________________

و أما الثالث: ففیه أنّه لیس المراد من العقوق ما هو من الکبائر، إذ للعقوق مراتب کثیره، کما فی الحدیث: من «أنّ أدنی العقوق- أن تقول لهما- أف» «1»، مع أنّ ظاهر الحدیث اعتبار أمر الوالدین فی صحه تطوع الولد و الالتزام به مشکل جدّا، مع أنّ وجوب إطاعتهما فی مطلق مقترحاتهما النفسانیه ما لم یکن فی البین جهه راجحه شرعیه أو الکلام.

و أما الأخیر فالمتأمل فی مجموع ما ورد فی حجر الصغیر یدل علی أنّ المناط إنّما هو صرفه المال فیما لا ینبغی کما هو الغالب فی الصغار حیث لا یرون لأنفسهم تکلیفا و لا عقوبه و لا یتوجهون إلی العواقب و المصالح و المفاسد، و هذا الشأن موجود فی الغافلین من الکبار فضلا عن الصغار، و لکن لو حجر الشارع علیهم لعمت البلیه نوع البریه، و لا یشمل دلیل الحجر ما إذا کان صرف الصغیر لماله فیما ینبغی له و کما ینبغی عند المتشرعه.

إن قیل: طنّ صرف الصغیر ماله فیما لا ینبغی حکمه للحجر لا علته فیشمل الحجر ما إذا صرفه فیما ینبغی أیضا.

یقال: إنّ الحجر مطلقا مخالف لقاعده السلطنه التی هی أهمّ القواعد النظامیه فلا بد و أن یقتصر فیه علی المتیقن من الأدله لبیه کانت أو لفظیه. و لا ثمره عملیه لهذه المسأله أصلا. أما بالنسبه إلی الحکم الوضعی و هو الضمان لو تصرف الصغیر فی ماله فلا وجه لها، إذ لا یعقل ضمان الشخص لمال نفسه علی نفسه. و أما بالنسبه إلی الحکم التکلیفی، فهو منفیّ لفرض الصغر فعمله صحیح بلا محذور فیه. و یمکن أن یستفاد مما ورد فی وصیه البالغ عشرا فی البر، و المعروف «2» کما یأتی فی کتاب الوصیه إن شاء اللّه تعالی أمور فراجع و تأمّل.

ثمَّ إنّ نهی الوالدین للولد عن إتیان عمل مندوب شی ء، و اعتبار إذن الولیّ فی تصرف الصغیر فی ماله شی ء آخر، و الأول یشمل الأم أیضا و الأخیر یختص بالأب و الصغیر، و قد خلط بعض الفقهاء فی تعبیراتهم بینهما فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوصیه حدیث: 1.
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المال و أنّ العمومات کافیه فی صحته و شرعیته مطلقا، فالأقوی عدم الاشتراط فی صحته، و إن وجب الاستئذان فی بعض الصور (1). و أما البالغ فلا یعتبر فی حجه المندوب إذن الأبوین (2)، إن لم یکن مستلزما للسفر المشتمل علی الخطر الموجب لأذیتهما (3)،

______________________________

(1) کما إذا کان السفر موجبا لأذیتهما کما یأتی فی البالغ.

(2) للأصل، و الإطلاق و قاعده السلطنه.

(3) لحرمه إیذاء الوالدین بالأدله الأربعه، بل یحرم إیذاء کل مؤمن فکیف بهما.

و أما قول أبی عبد اللّه (علیه السّلام) فی خبر هشام بن الحکم: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) من فقه الضیف أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله)- و من برّ الولد أن لا یصوم تطوعا، و لا یصلی تطوعا إلا بإذن أبویه و أمرهما و إلا کان الضیف جاهلا- إلی أن قال (صلّی اللّه علیه و آله)- و کان الولد عاق» «1» ففیه- مضافا إلی قصور سنده بأحمد بن هلال- قصور دلالته أیضا عن إثبات الحرمه، إذ العقوق کما مر له مراتب کثیره لا یحرم جمیع مراتبه بل المتیقن منهما و هی المشتمله علی الإیذاء من حیث الشفقه علی النحو المتعارف، لا الشفقه علی نحو الخیال و الوسوسه و بلا داع عقلائی صحیح.

فروع- (الأول): لا فرق فیما ذکر بین سفر الحج و سائر الأسفار الراجحه کالسفر لتحصیل أحکام الدّین، و زیاره النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) و الأئمه، و زیاره الأرحام، و قضاء حاجه المؤمن و نحو ذلک.

(الثانی): لو سافر الولد لأمر راجح دینی و لم یعلم به الوالدان، أو علما به بعد الرجوع یصح و لا شی ء علیه، لأنّ الأذیه مانعه لا أن یکون الإذن شرطا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه حدیث: 3.
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و أما فی حجه الواجب فلا إشکال (1).


مسأله 2: یستحب للولیّ أن یحرم بالصبیّ غیر الممیّز

(مسأله 2): یستحب للولیّ أن یحرم بالصبیّ غیر الممیّز بلا خلاف، لجمله من الأخبار (2). بل و کذا الصبیه (3) و إن استشکل فیها صاحب

______________________________

(الثالث): المناط فی المانعیه الأذیه الفعلیه لا التقدیریه، فلو کان السفر محفوفا بعوارض لو علما بها لحصلت الأذیه لهما قطعا و لکن حیث لم یعلما لم تحصل الأذیه لا بأس به.

(الرابع): لو نهیا عن السفر لمکان أذیتهما به و سافر الکبیر یتم صلاته و لا یصح حجه، للنهی المنجز بالنسبه إلیه. و أما إن سافر الصغیر یقصّر فی الصلاه و یصح حجه، لعدم تنجز النهی لأجل صغره.

(1) لأنّه: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(2) منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن الحجاج قال:

«قلت له: إنّ معنا صبیا مولدا فکیف نصنع؟ فقال (علیه السلام) مر أمه تلقی حمیده فتسألها کیف تصنع بصبیانها فأتتها فسألتها کیف تصنع؟، فقال: إذا کان یوم الترویه فأحرموا عنه و جرّدوه، و غسّلوه کما یجرّد المحرم، وقفوا به المواقف، فإذا کان یوم النحر فارموا عنه، و احلقوا رأسه، ثمَّ زوروا به البیت، و مری الجاریه أن تطوف به بالبیت و بین الصفا و المروه» «2».

و فی صحیح ابن عمار عنه (علیه السلام) أیضا: «انظروا من کان معکم من الصبیان فقدّموه إلی الجحفه أو إلی بطن مرّ یصنع بهم ما یصنع بالمحرم، یطاف بهم و یرمی عنهم، و من لا یجد الهدی منهم فلیصم عنه ولیه» «3».

و هذا نحو تمرین بهذا العمل العظیم یمرن الصبیان به اهتماما بالعمل کما هو شأن الأعمال المهمه العظیمه.

(3) إذ الظاهر أنّ ذکر الصبیّ فی الأخبار من باب المثال لا الخصوصیه مع أنّ لفظ الصبیان فی الاستعمالات المتعارفه یستعمل فی الأعمّ منهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 70.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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المستند (1). و کذا المجنون (2) و إن کان لا یخلو عن إشکال، لعدم نصّ فیه بالخصوص، فیستحق الثواب علیه (3).

و المراد بالإحرام به جعله محرما لا أن یحرم عنه (4) فیلبسه ثوبی

______________________________

(1) لاشتمال الأدله علی الصبیّ، و إلحاق الصبیه به یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(و فیه): ما مرّ من أنّ ذکره من باب المثال «مع أنّ لفظ الصبیان یستعمل فی الاستعمالات المتعارفه فی الأعمّ منهما، و کذا الصبیه فی موثق یعقوب: «إنّ معی صبیه صغارا، و أنا أخاف علیهم البرد، فمن أین یحرمون؟ قال: ائت بهم العرج فلیحرموا منها» «1».

و الإشکال علیه بأنّ المراد حج الصبیه لا الحج بهم مخالف لظاهر قوله (علیه السلام): «ائت بهم العرج»، و لا بأس بالتمسک بقاعده «إلحاق الإناث بالذکور فیما لهم و علیهم إلا ما خرج بالدلیل» و توهم اختصاصها بخصوص التکالیف المتوجهه إلی نفسهم لا ما توجه إلی ولیهم مخالف لظهور الإطلاق.

(2) علی المشهور بین الأصحاب، لما مرّ من أنّ ذکر الصبیّ فی الأخبار من باب المثال فیشمل کل من لم یکن مکلفا، و لکن الأولی فیهما قصد الرجاء.

(3) لأنّ امتثال الأمر العبادیّ یوجب استحقاق الثواب، و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن سنان: «مرّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) برویثه و هو حاج فقامت إلیه امرأه و معها صبیّ لها فقالت: یا رسول اللّه أ یحج عن مثل هذا؟

قال: نعم، و لک أجره» «2». هذا مضافا إلی ما یظهر من الأخبار من توسعه الثواب فی الحج بجمیع شؤونه و نواحیه، و تقدمت بعض الأخبار الداله علیه فی المقدمه.

(4) لأنّه نیابه، و ظاهر الأدله الإحرام به لا النیابه عنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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الإحرام (1) و یقول: «اللهم إنّی أحرمت هذا الصبیّ ..» (2) و یأمره بالتلبیه، بمعنی: أن یلقنه إیّاها، و إن لم یکن قابلا یلبّی عنه، و یجنّبه عن کل ما یجب علی المحرم الاجتناب عنه، و یأمره بکل فعل من أفعال الحج یتمکن منه، و ینوب عنه فی کل ما لا یتمکن، و یطوف به، و یسعی به بین الصّفا و المروه، و یقف به فی عرفات و منی، و یأمره بالرمی، و إن لم یقدر یرمی عنه، و هکذا یأمره بصلاه الطواف، و إن لم یقدر یصلّی عنه (3).

______________________________

(1) لأنّه المتفاهم من الأدله عرفا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «و ما یصنع بهم بالمحرم» «1»، و فی خبر أیوب: «کان أبی یجرّدهم من فخ» «2».

و أما صحیح ابن الحجاج: «فأحرموا عنه و جرّدوه» «3» فلا بد من حمل قوله (علیه السلام): «فأحرموا عنه» علی نیه ذلک و قصده لا النیابه عنه فی تمام الأعمال بقرینه قوله (علیه السلام): «و جرّدوه»، و فی خبر ابن الفضیل عن أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «عن الصبیّ متی یحرم به؟ قال (علیه السلام) إذا أثغر» «4».

(2) لما یأتی فی [مسأله 12] من (فصل کیفیه الإحرام) من استحباب التلفظ بالنیه فراجع، و مقتضی الإطلاق شموله للمقام أیضا.

(3) کل ذلک، لأنّه لا معنی لإحجاج غیر الممیّز. إلا هذا فیأتی بما یقدر هو علیه، و یؤتی عنه بما لا یقدر علیه، مع ما یظهر من الأدله من جواز النیابه فی جمیع ما ورد فی أحکام الحج بعد ملاحظه المجموع و لا بأس بالتمسک بقاعده المیسور أیضا، مضافا إلی قول أحدهما (علیهما السلام) فی صحیح زراره: «إذا حج الرجل بابنه- و هو صغیر- فإنّه یأمره أن یلبّی، و یفرض الحج. فإن لم یحسن أن یلبّی لبّوا عنه، و یطاف به، و یصلی عنه، قلت: لیس لهم ما یذبحون قال (علیه السلام):

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.
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و لا بد من أن یکون طاهرا، و متوضئا و لو بصوره الوضوء (1)، و إن لم یمکن فیتوضأ هو عنه، و یحلق رأسه، و هکذا جمیع الأعمال.


مسأله 3: لا یلزم کون الولیّ محرما فی الإحرام بالصبیّ

(مسأله 3): لا یلزم کون الولیّ محرما فی الإحرام بالصبیّ بل یجوز له ذلک و إن کان محلا (2).


مسأله 4: المشهور علی أنّ المراد بالولی- فی الإحرام بالصبیّ الغیر الممیّز- الولیّ الشرعیّ

(مسأله 4): المشهور علی أنّ المراد بالولی- فی الإحرام بالصبیّ الغیر الممیّز- الولیّ الشرعیّ (3)، من الأب و الجدّ، و الوصیّ لأحدهما، و الحاکم، و أمینه، أو وکیل أحد المذکورین، لا مثل العم، و الخال، و نحوهما، و الأجنبیّ. نعم، ألحقوا بالمذکورین، الام و إن لم تکن ولیّا شرعیّا، للنص الخاص (4) فیها. قالوا: لأنّ الحکم علی خلاف القاعده، فاللازم الاقتصار

______________________________

یذبح عن الصغار، و یصوم الکبار، و یتقی علیهم ما یتقی علی المحرم من الثیاب و الطیب و إن قتل صیدا فعلی أبیه» «1».

(1) لأنّ ذلک مقتضی القاعده المستفاده من النصوص من إتیان الصبیّ مباشره بالمقدور و إتیان النائب عنه بالمعذور و هو المطابق للمرتکزات فی الأعمال التی یمرّن الصبیان علیها اهتماما بالعمل حتی یکبر علیه الصبیان و یشیب علیه الشبان.

(2) للأصل. و الإطلاق، و الاتفاق.

(3) لذکر لفظ الولیّ فی صحیح ابن عمار «2»، لأنّ الحکم مخالف للأصل فلا بد فیه من الاقتصار علی المتیقن، و لأنّه المنساق من الأدله فی هذا العمل المشتمل علی الکلفه بحیث لا یحتملها غیر الولیّ.

(4) تقدم فی خبر ابن سنان قوله (علیه السلام): «فقامت إلیه امرأه و معها صبّی لها»، و یحتمل التعمیم فیه لاحتمال أن تکون المرأه مرضعه لا أن تکون أما نسبیا و قد کانت المواضع کثیره جدّا فی تلک العصور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 26.
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علی المذکورین، فلا یترتب أحکام الإحرام إذا کان المتصدّی غیره، و لکن لا یبعد کون المراد الأعمّ منهم و من یتولّی أمر الصبیّ و یتکفّله و إن لم یکن ولیّا شرعیّا، لقوله (علیه السلام): «قدّموا من کان معکم من الصبیان إلی الجحفه أو إلی بطن مر ..» فإنّه یشمل غیر الولیّ الشرعیّ أیضا (1) و أما فی الممیّز فاللازم إذن الولیّ الشرعیّ إن اعتبرنا فی صحه إحرامه الإذن.


مسأله 5: النفقه الزائده علی نفقه الحضر علی الولیّ لا من مال الصبیّ

(مسأله 5): النفقه الزائده علی نفقه الحضر علی الولیّ لا من مال الصبیّ (2) إلا إذا کان حفظه موقوفا علی السّفر به، أو یکون السفر مصلحه له (3).


مسأله 6: الهدی علی الولیّ، و کذا کفاره الصید إذا صاد الصبیّ

(مسأله 6): الهدی علی الولیّ، و کذا کفاره الصید إذا صاد الصبیّ (4).

______________________________

(1) نعم، الإطلاق ثابت، و لکن القرینه علی التقیید موجوده و هی قله المسافره بصبیّ الغیر خصوصا فی الأسفار القدیمه المشتمله علی المتاعب و المشقات الکثیره، و خصوصا فی کلفه الإحرام به.

(2) لأصاله عدم ولایته علی التصرف فی مثل هذه الأمور.

(3) لأنّهما حینئذ من مصالحه، و للولیّ الولایه فی أن یصرف مال المولی علیه فیما یتعلق بمصالحه، و لکن لا بد من تقییده بما إذا کان حفظه موقوفا علی السفر به، و أن لا تکون نفقه الحج به زائده علی نفقه مطلق السفر، و إلا فلا یجوز له أخذ الزائد للأصل.

(4) علی المشهور فیهما، لأصاله عدم ولایه الولیّ علی إخراجهما من ماله، و أصاله عدم التعلق بمال الصبیّ بعد قصور أدله المقام عن إثبات ذلک، و یدل علی الأول أنّ معنی الإحجاج به القیام بما هو من لوازم الحج شرعا- من الهدی و نحوه- و لا یقال فی العرف أحج زید بعمرو إلّا أن قام بجمیع الجهات المتعلقه بحجه.

و یقوی ذلک فی غیر الممیز و الولی، لأنّ غیر الممیز کالآله المحضه و السبب الوحید هو الولیّ، و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق ابن عمار: «سألته عن غلمان لنا دخلوا معنا مکه بعمره و خرجوا معنا إلی عرفات بغیر إحرام قال: قل لهم یغتسلون، ثمَّ 
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و أما الکفارات الأخر المختصه بالعمد، فهل هی أیضا علی الولیّ أو فی مال الصبیّ، أو لا تجب الکفاره فی غیر الصید، لأن عمد الصبیّ خطأ، و المفروض أنّ تلک الکفّارات لا تثبت فی صوره الخطإ؟ وجوه لا یبعد قوه الأخیر، إما لذلک و إما لانصراف أدلّتها عن الصبیّ (1) لکن الأحوط تکفل الولیّ، بل لا یترک الاحتیاط، بل هو الأقوی لأنّ قوله (علیه السلام): «عمد الصبیّ خطأ»

______________________________

«یحرمون و اذبحوا عنهم کما تذبحون عن أنفسکم» «1».

و أما قوله (علیه السلام) فی صحیح معاویه بن عمار: «و من لا یجد الهدی منهم فلیصم عنه ولیه» «2» فلا یدل علی کون الهدی علی الصبیّ لاحتمال أن یکون المراد عدم وجدان الولیّ لأن یذبح عنهم. أو هذا الاحتمال یکفی فی سقوط الاستدلال به علی الحکم المخالف للأصل، کما أنّ قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «یذبح عن الصغار، و یصوم الکبار» «3» أعمّ من أن یکون الذبح من مال الصغیر، أو من مال الولیّ فلا یصح الاستدلال لواحد منهما.

و یدل علی أنّ کفاره الصید من مال الولیّ ما تقدم فی صحیح زراره: «و إن قتل صیدا فعلی أبیه» «4» فما عن التذکره من أنّها فی ماله، و ما عن السّرائر من أنّه لا کفاره فیه لا علی نفسه و لا علی الولیّ، لا وجه له.

(1) بدعوی: أنّ الکفارات العمدیه مجازاه للذنب و لا ذنب بالنسبه إلی الصبیّ بخلاف کفاره الصید، فإنّها من الضمان بلا فرق فیها بین الصبیان و غیرهم.

نعم دل الدلیل علی أنّه علی الولیّ کما مرّ، و قدم الشارع هنا التسبیب علی المباشر، لقوّه السبب بالنسبه إلی المباشر کما هو معلوم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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مختص بالدّیات (1)، و الانصراف ممنوع (2)، و إلا فیلزم الالتزام به فی الصید أیضا.

______________________________

(1) بقرینه قول علیّ (علیه السلام): «عمد الصبیّ خطأ تحمله العاقله» «1» و شیوع استعمالها فی الجنایات فی الکتاب و السنه، و بناء العرف و العقلاء، و الفقهاء علی اعتبار قصد الصبیان فی أفعالهم و أقوالهم و ترتیب الأثر علی أفعالهم و أقوالهم القصدیه إلا ما خرج بتعبد من الشارع فراجع ما ذکرناه فی معامله الصبیّ، و إسلامه، و عباداته، و حیازته و غیر ذلک مما هو کثیر جدّا.

(2) لأنّ الکفارات مطلقا من سنخ الوضعیات التی لا فرق فیها بین البالغین و غیرهم إلا إذا قام دلیل معتبر علی العدم، و یمکن أن یکون ما ورد فی الصید من باب المثال الشامل لجمیع الکفارات، بل یمکن أن یستفاد من قوله (علیه السلام) فی صحیح زراره: «و یتقی علیهم ما یتقی علی المحرم» «2» أنّ لازم عدم الاتقاء و هو الکفاره متوجه إلی الولی، کما أنّ خطاب الاتقاء متوجه إلیه. و یمکن أن یجعل ذلک موافقا لقاعده «تقدیم السبب علی المباشر» لقوه السبب عرفا و شرعا کما لا یخفی.

فروع- (الأول): لا فرق فی استحباب إحجاج الولیّ للصبیّ بین کونه ممیزا أو غیر ممیز، لإطلاق الأدله و اشتمال بعضها علی الصغار و هو شامل للجمیع، و لکن الأحوط فی الممیّز قصد الرجاء.

(الثانی): یصح للولی أن ینذر إحجاج صبیه ممیزا کان أم لا مطلقا لعموم دلیل النذر و إطلاقه مع کون المتعلق راجحا.

(الثالث): لو أحج بالصبیّ و لم یطف عنه طواف النساء، فالظاهر حرمه النساء علیه عند بلوغه، لعموم دلیل حرمتهنّ بترکه بعد تحقق الإحرام الشرعی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب قصاص النفس حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 28.
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مسأله 7: قد عرفت أنّه لو حج الصبیّ عشر مرّات لم یجز عن حجه الإسلام

(مسأله 7): قد عرفت أنّه لو حج الصبیّ عشر مرّات لم یجز عن حجه الإسلام بل یجب علیه بعد البلوغ و الاستطاعه لکن استثنی المشهور من ذلک:

ما لو بلغ و أدرک المشعر، فإنّه حینئذ یجزئ عن حجه الإسلام، بل ادعی بعضهم الإجماع علیه (1)، و کذا إذا حج المجنون ندبا (2)، ثمَّ کمل قبل المشعر و استدلوا علی ذلک بوجوه:

______________________________

(1) ادعاه العلامه فی التذکره، و الشیخ فی الخلاف.

(2) علی المشهور، بل المتسالم علیه بین جمیع الفقهاء من عدم الفرق بین الصبیّ و المجنون فی ذلک، فیلزم منه أن یکون کل من ادّعی الإجماع فی الصبیّ یکون مراده دعوی الإجماع فی المجنون أیضا، و قد أطالوا القول فی أمثال هذه الفروع و حق القول أن تنقح المسأله هکذا:

الأعمال الواجبه المتدرجه الوجود إذا حصل شرط الوجوب فی أثنائها هل یکون ذلک مجزیا و مسقطا للواجب أو لا؟ مقتضی الإطلاقات هو الأول.

و ما یمکن أن یقال للثانی وجوه- الأول: عدم الأمر، و عدم الملاک فی ذلک.

الثانی: عدم إمکان قصد الوجوب. الثالث: قاعده الاشتغال. الرابع: اختلاف الحقیقتین فلا یجزی أحدهما عن الآخر.

و الکل مردود، أما الأول أی: عدم الأمر و عدم الملاک فلأنّ الکلام فی شرط الوجوب لا شرط أصل الصحه، فالملاک موجود، و کذا الأمر لما مرّ مکررا من أنّ عبادات الصبیّ شرعیه، و کذا بالنسبه إلی غیره من العبد و المتسکع.

و أما الثانی: فلما أثبته المحققون من عدم اعتبار قصد الوجه أصلا، و مقتضی الأصل عدم اعتباره.

و أما الثالث: فهی محکومه بالإطلاقات و العمومات بعد صدق المتعلق بالنسبه إلی فاقد شرط الوجوب.

و أما الأخیر: فبطلانه أوضح من أن یخفی، فمقتضی الأصل اللفظی عدم 
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أحدها: النصوص الوارده فی العبد (1)- علی ما سیأتی- بدعوی: عدم خصوصیه للعبد فی ذلک، بل المناط الشروع حال عدم الوجوب لعدم الکمال، ثمَّ حصوله قبل المشعر. و فیه: أنّه قیاس، مع أنّ لازمه الالتزام به فیمن حج متسکعا ثمَّ حصل له الاستطاعه قبل المشعر، و لا یقولون به (2).

الثانی: ما ورد من الأخبار، من أنّ من لم یحرم من مکه أحرم من حیث

______________________________

وجوب الإعاده، بل و کذا الأصل العملی أیضا، لأنّه من الشک فی أصل التکلیف إلا إذا دل دلیل بالخصوص علیها من نصّ، أو إجماع معتبر، و تقدم- فی (فصل الأوقات) أنّه لو صلّی الصبیّ فی الوقت ثمَّ بلغ، و فی کتاب الصوم فی شرائط صحته- ما یرتبط بالمقام و یأتی إن شاء اللّه تتمه الکلام.

(1) منها: صحیح ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): مملوک أعتق یوم عرفه قال (علیه السلام): إذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحج» «1».

و منها: صحیح ابن شهاب عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل أعتق عشیه عرفه عبدا له قال (علیه السلام): یجزی عن العبد حجه الإسلام» «2».

و أما ما یتوهم من عدم ظهور الأخبار فیما نحن فیه فلا وجه له إذ لم یدع أحد ظهورها فی المقام، و إنّما المدعی عدم استفاده الخصوصیه بخصوص العبد بعد ملاحظه مجموعها مع سائر الأخبار.

(2) أما کونه قیاسا فهو مخالف لبناء الفقهاء (رحمهم اللّه)، علی أنّ مورد السؤال لا یوجب تخصیص عموم الحکم و تقیید إطلاقه، مع بنائهم (رحمهم اللّه) علی حمل ما یذکر فی السؤال علی المثال و الغالب. و أما عدم قولهم (رحمهم اللّه) بذلک فی التسکع فهو لأجل الإجماع و لولاه لقلنا به فیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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أمکنه (1)، فإنّه یستفاد منها أنّ الوقت صالح لإنشاء الإحرام، فیلزم أن یکون صالحا للانقلاب أو القلب بالأولی و فیه: ما لا یخفی (2).

الثالث: الأخبار الداله علی أنّ من أدرک المشعر فقد أدرک الحج (3).

و فیه: أنّ موردها من لم یحرم، فلا یشمل من أحرم سابقا لغیر حجه الإسلام (4)، فالقول بالإجزاء مشکل (5)، و الأحوط الإعاده بعد ذلک إن

______________________________

(1) و هی أخبار کثیره:

منها: ما عن ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل نسی الإحرام بالحج فذکر و هو بعرفات فما حاله؟ قال: یقول: اللهم علی کتابک و سنه نبیک- إلی آخره- فقد تمَّ إحرامه» «1» و مثله غیره.

(2) قال فی الجواهر: «إنّه استئناس لا یکون دلیلا حتی یستدل بها علی المقام».

و فیه: أنّه إن کانت الأخبار استئناسا فی موردها یصلح للاستئناس بها فی المقام أیضا بعد ملاحظه سائر القرائن، بل إمکان جعل الحکم مطابقا للقاعده أیضا کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(3) منها: قول الرضا (علیه السلام) فی خبر ابن فضیل: «إذا أتی جمعا و الناس فی المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحج» «2»، و مثله غیره.

(4) بل الظاهر أنّ موردها من لم یدرک غیر الوقوف بالمشعر سواء کان محرما أم لا. و هذا هو المناسب للتسهیل و الامتنان الذی وردت هذه الأخبار لأجلهما.

(5) ظهر مما تقدم عدم الإشکال فی الإجزاء، و هو مقتضی العمومات و الإطلاقات أیضا، بل مقتضی أصاله عدم اشتراط تمام الأعمال بالبلوغ ذلک أیضا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3 و غیره.
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کان مستطیعا، بل لا یخلو عن قوه (1) و علی القول بالإجزاء یجری فیه الفروع الآتیه فی مسأله العبد، من أنّه هل یجب تجدید النیه لحجه الإسلام أو لا (2)؟

و أنّه هل یشترط فی الإجزاء استطاعته بعد البلوغ من البلد أو من المیقات (3) أو لا؟ و أنّه هل یجری فی حج التمتع مع کون العمره بتمامها قبل البلوغ أو لا؟

إلی غیر ذلک (4).


مسأله 8: إذا مشی الصبیّ إلی الحج فبلغ قبل أن یحرم من المیقات

(مسأله 8): إذا مشی الصبیّ إلی الحج فبلغ قبل أن یحرم من المیقات و کان مستطیعا لا إشکال فی أنّ حجه حجه الإسلام (5).


مسأله 9: إذا حج باعتقاد أنّ غیر بالغ ندبا فبان بعد الحج أنّه کان بالغا

(مسأله 9): إذا حج باعتقاد أنّ غیر بالغ ندبا فبان بعد الحج أنّه کان بالغا، فهل یجزئ عن حجه الإسلام أو لا؟ وجهان أوجههما، الأول (6) و کذا إذا حج الرجل- باعتقاد عدم الاستطاعه- بنیه الندب ثمَّ ظهر کونه مستطیعا

______________________________

فیکفی فی الإجزاء تحققه فی الجمله، و مع عدم الدلیل علی أزید من ذلک، فالمرجع الأصل اللفظی و العملی فیما لم یقم دلیل علی الخلاف، خصوصا فی هذا العمل الذی اهتم الشارع بتسهیله علی أمته بأیّ نحو أمکنه.

(1) ظهر مما مرّ أنّ الأقوی الإجزاء.

(2) بناء علی الإجزاء یکون حجه الإسلام من حین وقوعه، و لا یحتاج إلی تجدید النیه إلا أنّه کان ندبا فصار واجبا، و لا دلیل علی اعتبار قصد الندب و الوجوب أصلا فضلا عن المقام، بل مقتضی الأصل خلافه.

(3) یأتی فی [مسأله 6]- من اشتراط الاستطاعه- کفایه الاستطاعه من المیقات.

(4) مقتضی إطلاق ما تقدم من صحیح ابن عمار هو الإجزاء، و هو مقتضی الأصل أیضا، لأنّ الشک فی أصل التکلیف بعد ذلک.

(5) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و یکفی استطاعته من محلّ بلوغه، بل من المیقات کما یأتی.

(6) الإشکال مبنیّ علی تباین حقیقه حجه الإسلام مع الحج الندبی و هو 
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حین الحج.


الثانی: من الشروط الحریه


اشاره

الثانی: من الشروط الحریه، فلا یجب علی المملوک (1) و إن أذن له مولاه، و کان مستطیعا من حیث المال، بناء علی ما هو الأقوی من القول بملکه (2)، أو بذل له مولاه الزاد و الراحله. نعم، لو حج بإذن مولاه صح

______________________________

خلاف مرتکزات المتشرعه، و إطلاق الأدله بعد عدم دلیل علی التباین. و مجرّد الاختلاف فی بعض الآثار أعمّ من اختلاف الحقیقه و تباینها خصوصا فی الشرعیات المبنیه علی تفریق المتحد و جمع المتفرق، و کذا أنه مبنیّ علی اعتبار قصد الوجوب و الندب فی العباده فلا تصح مع عدم قصدهما و لا قصد أحدهما فی مقام الآخر.

و فیه: أنّه قد ثبت فی محلّه عدم الدلیل علی اعتبارهما و لا مانعیه قصد أحدهما فی الآخر خطأ بعد تحقق قصد الإتیان بذات العمل، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدم الاعتبار و المانعیه، و الظاهر عدم الفرق بین کون القصد بنحو وحده المطلوب عرفا أو تعدّده. نعم، لو کان القصد بنحو وحده المطلوب و بنحو الدقه العقلیه بحیث رجع إلی عدم قصد حجه الإسلام فی الواقع فلا وجه للإجزاء و لکنّه مجرّد الاحتمال العقلیّ لا ما یتحقق خارجا عند الناس فی أعمالهم فلا موضوع للتردّد و الإشکال کما لا یخفی.

(1) للنصوص، و الإجماع، فعن أبی الحسن الکاظم (علیه السلام) فی موثق ابن یونس: «لیس علی المملوک حج و لا عمره حتی یعتق» «1»، و عنه (علیه السلام) أیضا: «لیس علی المملوک حج، و لا جهاد، و لا یسافر إلا بإذن مالکه» «2».

(2) لما تقدم، و لا بأس بالإشاره إلی إجماله. و خلاصه الکلام أنّ البحث فی ملکیه العبد تاره: بحسب الأصل العملی، و أخری: بحسب الإطلاقات و العمومات، و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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..........

______________________________

أما الأول: فمقتضاه عدم الملکیه مطلقا، لأنّها حادثه و مسبوقه بالعدم، فیجری الأصل فی مورد الشک بالنسبه إلی الجمیع حرّا کان أم عبدا.

أما الثانی: فمقتضی إطلاقات أدله الحیازه، و البیع، و الشراء، و المعاوضات کلها حصول الملکیه للجمیع عبدا کان أو حرا.

أما الأخیر فهی علی قسمین:

الأول: ما یظهر منها أنّه یملک کصحیح عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أراد أن یعتق مملوکا له، و قد کان مولاه یأخذ منه ضریبه فرضها علیه فی کل سنه و رضی بذلک المولی، فأصاب المملوک فی تجارته مالا سوی ما کان یعطی مولاه من الضریبه قال: فقال: إذا أدی إلی سیده ما فرض علیه فما اکتسب بعد الفریضه فهو للمملوک. ثمَّ قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): أ لیس قد فرض اللّه تعالی علی العباد فرائض، فإذا أدوها إلیه لم یسألهم عمّا سواها؟ قال:

قلت: للملوک أن یتصدّق مما اکتسب و یعتق، بعد الفریضه التی کان یؤدیها إلی سیده؟، قال: نعم، و أجر ذلک له. قلت: فإن أعتق مملوکا مما اکتسب- سوی الفریضه- لمن یکون ولاء العتق؟ قال (علیه السلام): یذهب فیتولی من أحبّ، فإذا ضمن جریرته و عقله کان مولاه و وارثه. قال: قلت: أ لیس قد قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): الولاء لمن أعتق؟ قال: فقال: هذا سائبه لا یکون ولاؤه لعبد مثله.

قلت: فإن ضمن العبد الذی أعتقه جریرته و حدثه أ یلزمه ذلک و یکون مولاه و یرثه؟

فقال: لا یجوز ذلک، و لا یرث عبد حرّا» «1».

و موثق ابن عمار قال: قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) ما تقول فی رجل یهب لعبده ألف درهم أو أقلّ، أو أکثر، فیقول: حللنی من ضربی إیاک، و من کل ما کان منّی إلیک، و مما أخفتک و أرهبتک، و یحلله و یجعله فی حلّ رغبه فیما أعطاه، ثمَّ إنّ المولی بعد أصاب الدّراهم التی أعطاه فی موضع وضعها فیه العبد فأخذها السید، إحلال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1.
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بلا إشکال (1)، و لکن لا یجزئه عن حجه الإسلام (2) فلو أعتق بعد ذلک أعاد

______________________________

هی له؟ فقال (علیه السلام): لا تحلّ له، لأنّه افتدی بها نفسه من العبد مخافه العقوبه و القصاص یوم القیامه- الحدیث-» «1» و ظهورهما فی أنّ العبد یملک مما لا ینکر.

الثانی: ما یظهر منه أنّه لا یملک کقول أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «فی المملوک ما دام عبدا، فإنّه و ماله لأهله، لا یجوز له تحریر، و لا کثیر عطاء و لا وصیه، إلا أن یشاء سیده» «2».

و صحیح ابن سنان: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) مملوک فی یده مال أ علیه زکاه؟ قال (علیه السلام): لا، قلت: فعلی سیده؟ قال (علیه السلام): لا، لأنّه لم یصل إلیه، و لیس هو للمملوک» «3»، و قریب منهما غیرهما.

و فیه: أنّ أهمّ آثار الملکیه السلطنه الفعلیه و الاستیلاء التام علی الملک بحیث لو انتفیا فکأنّه لا ملک عرفا، و لا ریب فی أنّ العبد محجور عن التصرف فی ملکه نصا، و إجماعا، فالمراد بالقسم الأول من الاخبار حصول ذات الملکیه، و بالقسم الثانی نفی آثارها و هذا جمع صحیح عرفی و التفصیل یطلب من المطولات.

و أما دعوی الشهره أو الإجماع علی عدم الملکیه فلا اعتبار بهما، لکونه اجتهادیا لا تعبدیا. کما أنّ نقل الأقوال المختلفه لا فائده فیها بعد کونها مستنده إلی کیفیه الاستفاده من الأدله بعد أن استقر المذهب منذ قرون علی أنّه یملک. و من شاء العثور علیهما فلیراجع المطولات.

(1) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، فلا بد من الصحه حینئذ.

(2) للنصوص، و الإجماع بقسمیه قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب الوصیه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 4.
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للنصوص:

منها: خبر مسمع «لو أنّ عبدا حج عشر حجج ثمَّ أعتق کانت علیه حجه الإسلام إذا استطاع إلی ذلک سبیلا».

و منها: «المملوک إذا حج- و هو مملوک- أجزأه إذا مات قبل أن یعتق، فإن أعتق أعاد الحج».

و ما فی خبر حکم بن حکیم: «أیّما عبد حج به موالیه فقد أدرک حجه الإسلام» محمول علی إدراک ثواب الحج، أو علی أنّه یجزیه عنها ما دام مملوکا لخبر أبان: «العبد إذا حج فقد قضی حجه الإسلام حتی یعتق» فلا إشکال فی المسأله. نعم، لو حج بإذن مولاه، ثمَّ انعتق قبل إدراک المشعر، أجزأه عن حجه الإسلام بالإجماع و النصوص


و یبقی الکلام فی أمور

اشاره
و یبقی الکلام فی أمور:


أحدها: هل یشترط فی الإجزاء تجدید النیه
أحدها: هل یشترط فی الإجزاء تجدید النیه للإحرام بحجه الإسلام- بعد الانعتاق فهو من باب القلب، أو لا بل هو انقلاب شرعی؟ قولان مقتضی إطلاق النصوص الثانی و هو الأقوی (1) فلو فرض أنّه لم یعلم بانعتاقه حتی

______________________________

الصحیح: «فی مملوک أعتق یوم عرفه قال: إذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحج» «1» و فی المعتبر بزیاده: «و إن فاته الموقفان فقد فاته الحج، و یتم حجه، و یستأنف حجه الإسلام فیما بعد».

و فی خبر شهاب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أعتق عشیه عرفه عبدا له قال (علیه السلام): یجزی عن العبد حجه الإسلام، و یکتب للسید أجران: ثواب العتق، و ثواب الحج» «2» و مثله غیره.

(1) و تقتضیه أصاله البراءه عن الوجوب بعد کون الشک فی أصل التکلیف بتجدید النیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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فرغ، أو علم و لم یعلم الإجزاء حتی یجدّد النیه، کفاه و أجزأه.

الثانی: هل یشترط فی الإجزاء کونه مستطیعا حین الدخول فی الإحرام
الثانی: هل یشترط فی الإجزاء کونه مستطیعا حین الدخول فی الإحرام، أو یکفی استطاعته من حین الانعتاق، أو لا یشترط ذلک أصلا؟ أقوال: أقواها الأخیر، لإطلاق النصوص و انصراف ما دل علی اعتبار الاستطاعه عن المقام (1).

الثالث: هل الشرط فی الإجزاء إدراک خصوص المشعر
الثالث: هل الشرط فی الإجزاء إدراک خصوص المشعر (2) سواء أدرک

______________________________

ثمَّ إنّ القلب و الانقلاب متقوّم بالاثنینیه و لا اثنینیه حقیقیه فی المقام، لما تقدم من أنّ الحج المندوب و الواجب واحد حقیقه و إن اختلفا فی الحکم و بعض الآثار و هو أعمّ من الاختلاف فی الذات و الحقیقه. نعم، یختلفان فی الجهه الاعتباریه و هی الوجوب و الندب و المفروض عدم اعتبار قصدهما، مع أنّ إطلاق الروایات فی هذا الحکم الابتلائی فی الأزمنه القدیمه- التی کان العتق شائعا فی عشیه عرفه- أقوی دلیل علی عدم الاعتبار، و لا فرق فیه بین أن یکون ما وقع منه بعنوان الندب، أو بعنوان حجه الإسلام، أو بقصد ذات الحج فقط، لشمول الإطلاق للجمیع فلا وجه لتکثر الأقسام.

(1) لعدم المال للمملوک غالبا، و لأنّه حیث تفضل مولاه علیه بالإعتاق، فاللّه أولی بأن یتفضل علیه بالتسهیل و التیسیر و یقبل حجه عن حجه الإسلام و لو مع عدم الاستطاعه المالیه، و لا دلیل علی اعتبار الاستطاعه إلا الجمود علی أدله اعتبارها حتی فی المقام. و فیه أنّها منصرفه عنه. لما مرّ من القرینه.

(2) کفایه إدراکه حرّا متفق علیه نصّا، و فتوی و تقدم قوله (علیه السلام) فی الصحیح: «إذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحج» هذا من حیث الإدراک حرّا. و أما من حیث کفایه الاختیاری من أحدهما فی صحه أصل الحج، أو کفایه الاضطراری منهما أو من أحدهما فهو حکم آخر فلا ربط له بالمقام، بل یعمّ تمام أقسام الحج و جمیع الحجاج مکلفین کانوا أم لا، أحرارا کانوا أم لا، و یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی فی أحکام الموقفین فلا وجه للتعرض له فی المقام.
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الوقوف بعرفات أیضا أم لا؟- أو یکفی إدراک أحد الموقفین، فلو لم یدرک المشعر لکن أدرک الوقوف بعرفات معتقا کفی؟ قولان، الأحوط الأول. کما أنّ الأحوط اعتبار إدراک الاختیاریّ من المشعر (1)، فلا یکفی إدراک الاضطراریّ منه. بل الأحوط اعتبار إدراک کلا الموقفین (2)، و إن کان یکفی الانعتاق قبل المشعر، لکن إذا کان مسبوقا بإدراک عرفات أیضا و لو مملوکا.

الرابع: هل الحکم مختص بحج الإفراد و القران
الرابع: هل الحکم مختص بحج الإفراد و القران أو یجری فی حج التمتع أیضا و إن کانت عمرته بتمامها حال المملوکیّه؟ الظاهر الثانی، لإطلاق النصوص خلافا لبعضهم فقال بالأول لأنّ إدراک المشعر معتقا إنّما ینفع للحج لا للعمره الواقعه حال المملوکیه. و فیه: ما مرّ من الإطلاق و لا یقدح ما ذکره ذلک البعض، لأنّهما عمل واحد هذا. إذا لم ینعتق إلا فی الحج، و أما إذا انعتق فی عمره التمتع، و أدرک بعضها معتقا فلا یرد الإشکال.


مسأله 1: إذا أذن المولی لمملوکه فی الإحرام فتلبس به

(مسأله 1): إذا أذن المولی لمملوکه فی الإحرام فتلبس به لیس له أن یرجع فی إذنه (3)، لوجوب الإتمام علی المملوک و «لا طاعه لمخلوق فی معصیه

______________________________

(1) لأنّه المنساق من الکلمات، و المتیقن من الأدله و إن کان الجمود علی الإطلاق یقتضی الاجتزاء بالاضطراریّ أیضا، و الانصراف إلی الاختیاریّ بدویّ لا یعتد به و یأتی تفصیل الأقسام فی محلّه.

(2) لاحتمال انصراف النصوص إلی هذه الصوره، و لکنّه بدویّ لا یعتد به فی هذا الحکم التسهیلیّ الامتنانی.

(3) مقتضی قاعده السلطنه جواز الرجوع، لأنّ صحه إحرامه مشروطه بإذنه حدوثا و بقاء. و استدل علی عدم سلطنته علیه تاره: بأنّ الشروع فی الإحرام یوجب إتمامه و لا ینحل عنه إلا بمحلل شرعیّ و رجوع المالک لیس محللا شرعیا کما فی الإحرام للصلاه حیث لا یخرج منها إلا بالسلام. و أخری: بأنّه لا یجب علی العبد 
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الخالق». نعم، لو أذن له ثمَّ رجع قبل تلبسه به لم یجز له أن یحرم إذا علم برجوعه (1) و إذا لم یعلم برجوعه فتلبس به، هل یصح إحرامه و یجب إتمامه، أو یصح و یکون للمولی حلّه، أو یبطل؟ وجوه أوجهها الأخیر، لأنّ الصحه مشروطه بالإذن، المفروض سقوطه بالرجوع، و دعوی أنّه دخل دخولا مشروعا فوجب إتمامه، فیکون رجوع المولی کرجوع الموکل قبل التصرف و لم یعلم الوکیل. مدفوعه: بأنّه لا تکفی المشروعیه الظاهریه و قد ثبت الحکم فی الوکیل بالدلیل و لا یجوز القیاس علیه (2).

______________________________

حینئذ إطاعه المولی، لأنّه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

و نوقش فی الأول: بأنّ ما دلّ علی وجوب إتمام الإحرام إنّما هو بحسب حکمه الأولیّ من حیث هو و لا نظر له بالنسبه إلی العوارض الخارجیه کرجوع المولی و نحوه.

و فیه: أنّ ظاهره الإطلاق بالنسبه إلی جمیع الجهات.

و فی الثانی: بأنّه إذا ثبت صحه الرجوع فلا یکون من إطاعه المخلوق فی معصیه الخالق، بل مخالفه السید تکون حینئذ من مخالفه اللّه تعالی.

و فیه ما تقدم من ظهور الإطلاق، فلا یبقی موضوع لصحه الرجوع، فتکون إطاعه العبد للسید حینئذ من إطاعه المخلوق فی معصیه الخالق. نعم، لو فرض الشک فی الإطلاق بحیث لا یصح التمسک به، فالمرجع قاعده السلطنه و الظاهر عدم الشک فیه، مع استنکار المتشرعه للرجوع عن الإذن. و المسأله سیاله فی موارد کثیره، کإذن المالک للصلاه فی داره، و الدفن فی ملکه، و إذن الزوج فی نذر الزوجه، و کذا الوالدین.

(1) لعدم صحه المشروط مع انتفاء الشرط.

(2) خلاصه الکلام: إن ثبت أنّ للمشروعیه الظاهریه موضوعیه خاصه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.
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مسأله 2: یجوز للمولی أن یبیع مملوکه المحرم بإذنه

(مسأله 2): یجوز للمولی أن یبیع مملوکه المحرم بإذنه و لیس للمشتری حلّ إحرامه. نعم، مع جهله بأنّه محرم یجوز له الفسخ، مع طول الزمان الموجب لفوات بعض منافعه (1).


مسأله 3: إذا انعتق العبد قبل المشعر فهدیه علیه

(مسأله 3): إذا انعتق العبد قبل المشعر فهدیه علیه، و إن لم یتمکن فعلیه أن یصوم (2) و إن لم ینعتق کان مولاه بالخیار بین أن یذبح عنه أو یأمره بالصوم للنصوص، و الإجماعات (3).

______________________________

فی صحه الإحرام واقعا یکون المقام نظیر المسأله السابقه فی عدم جواز الرجوع، لعموم ما دلّ علی أنّ الإحرام لا ینحل إلا بالمحلل الخاص و إن لم تکن لها موضوعیه خاصه أو شک فی ذلک فمقتضی قاعده السلطنه جواز الرجوع، إذ لا یجوز التمسک بالإطلاق لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

(1) أما جواز البیع، فلقاعده السلطنه، و ظهور الإجماع. و أما عدم جواز حلّ إحرامه، فلما تقدم فی المسأله السابقه. و أما الخیار فهو من خیار تخلف الوصف أو الشرط الضمنی، کما یأتی فی کتاب الإجاره (فصل إنّ الإجاره من العقود اللازمه).

بل و له الخیار مع قصر الزمان أیضا إن کان إحرامه موجبا لفوت بعض الأغراض الصحیحه العقلائیه.

(2) لأنّه حینئذ من الأحرار، فیشمله ما یشملهم من الأدله، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(3) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «إن شئت فاذبح عنه و إن شئت فمره فلیصم» «1» و فی صحیح جمیل: «فمره فلیصم، و إن شئت فاذبح عنه» «2».

و ما یظهر منه تعیین الذبح کخبر ابن أبی حمزه قال: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن غلام أخرجته معی فأمرته فتمتع، ثمَّ أهل بالحج یوم الترویه و لم أذبح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مسأله 4: إذا أتی المملوک المأذون فی إحرامه بما یوجب الکفاره

(مسأله 4): إذا أتی المملوک المأذون فی إحرامه بما یوجب الکفاره، فهل هی علی مولاه، أو علیه و یتبع بها بعد العتق أو تنتقل إلی الصوم فیما فیه الصوم مع العجز، أو فی الصید علیه و فی غیره علی مولاه؟ وجوه أظهرها کونها علی مولاه لصحیحه حریز (1)، خصوصا إذا کان الإتیان بالموجب بأمره أو بإذنه.

______________________________

عنه، فله أن یصوم بعد النفر؟ فقال (علیه السلام): ذهبت الأیام التی قال اللّه تعالی، ألا کنت أمرته أن یفرد الحج؟ قلت: طلبت الخیر. فقال (علیه السلام): کما طلبت الخیر فاذهب فاذبح عنه شاه سمینه، و کان ذلک یوم النفر الأخیر» «1» محمول علی الأفضلیه جمعا، و إجماعا.

(1) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حریز: «کل ما أصاب العبد- و هو محرم- فی إحرامه فهو علی السید إذا أذن له فی الإحرام» «2» و هو فی مقام بیان القاعده الکلیه، فیشمل الجمیع، و یشهد له ما اشتهر من أنّ الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه، فتکون لوازمه علیه، مع أنّ العرف یری المقام من تقدیم السبب علی المباشر.

و أما ما فی الاستبصار من ضبط الصحیحه هکذا: «المملوک إذا أصاب الصید .. إلخ».

ففیه: أنّه لا یعارض ضبط الکافی، و التهذیب، و الفقیه «3»، إذ لا تعارض بین الکلیّ و أفراده، مع أنّ الکافی أضبط کما هو المشهور، و یمکن أن یکون ذکر الصید من باب المثال لا التخصیص.

و أما أنّه علیه و یتبع به بعد العتق فهو و إن کان موافقا لقوله تعالی وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «4» و لکنّه مطروح للصحیح القابل لتخصیص الآیه المعتبر سندا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) راجع الاستبصار ج: 2 صفحه: 216، و التهذیب ج: 5 صفحه: 383 و الفقیه ج: 2 صفحه: 264 ط: النجف و الکافی ج: 4 صفحه 304 ط: طهران.

(4) سوره الأنعام، الآیه 164.
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نعم، لو لم یکن مأذونا فی الإحرام بالخصوص بل کان مأذونا مطلقا إحراما کان أو غیره لم یبعد کونها علیه حملا لخبر عبد الرحمن بن أبی نجران- النافی لکون الکفاره فی الصید علی مولاه- علی هذه الصوره (1).


مسأله 5: إذا أفسد المملوک المأذون حجه بالجماع قبل المشعر

(مسأله 5): إذا أفسد المملوک المأذون حجه بالجماع قبل المشعر فکالحرّ فی وجوب الإتمام و القضاء (2). و أما البدنه ففی کونها علیه، أو علی مولاه، فالظاهر أنّ حالها حال سائر الکفارات علی ما مرّ أنّ الأقوی کونها علی المولی الآذن له فی الإحرام (3). و هل یجب علی المولی تمکینه من القضاء، لأنّ الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه، أو لا، لأنّه من سوء اختیاره؟ قولان، أقواهما

______________________________

و دلاله، کما أنّ الانتقال إلی الصوم فیما فیه الصوم مخالف لإطلاقه أیضا.

و أما أنّه فی الصید علیه و فی غیره علی سیده فلا وجه له إلا ما یأتی من خبر ابن أبی نجران و هو قابل لحمله علی العبد غیر المأذون فی إحرامه جمعا بینه و بین صحیح حریز کما سیأتی.

(1) ففی روایه عبد الرحمن بن أبی نجران قال: «سألت أبا الحسن (علیه السّلام) عن عبد أصاب صیدا و هو محرم، هل علی مولاه شی ء من الفداء؟ فقال (علیه السلام): لا شی ء علی مولاه» «1»، و صحیح حریز- المتقدم- یصلح للتصرف فی ظاهر هذا الخبر، لأنّه نصّ فی المأذون، و هذا ظاهر فی التعمیم فیحمل علی غیر المأذون جمعا بینهما. و هذا جمع عرفیّ مقبول.

(2) لإطلاق أدلتهما الشامل للحرّ و العبد مطلقا من غیر ما یصلح للتقیید بالحر.

(3) لما مرّ من صحیح حریز الذی ورد فی مقام القاعده الکلیه الشامله للمقام أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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الأول (1) سواء قلنا: إنّ القضاء هو حجه أو إنّه عقوبه، و إنّ حجه هو الأول (2).

هذا، إذا أفسد حجه و لم ینعتق، و أما إن أفسده بما ذکر ثمَّ انعتق، فإن انعتق قبل المشعر کان حاله حال الحرّ فی وجوب الإتمام و القضاء و البدنه و کونه مجزیا عن حجه الإسلام إذا أتی بالقضاء، علی القولین من کون الإتمام عقوبه و أنّ حجه هو القضاء، أو کون القضاء عقوبه (3)، بل علی هذا إن لم یأت بالقضاء أیضا أتی بحجه الإسلام، و إن کان عاصیا فی ترک القضاء (4)، و إن انعتق بعد المشعر فکما ذکر، إلا أنّه لا یجزیه عن حجه الإسلام (5)، فیجب علیه بعد ذلک إن استطاع و إن کان مستطیعا فعلا، ففی وجوب تقدیم حجه الإسلام، أو القضاء وجهان مبنیان علی أنّ القضاء فوریّ أم لا، فعلی الأول یقدم لسبق سببه (6)، و علی الثانی تقدم حجه الإسلام لفوریتها دون القضاء.

______________________________

(1) لأنّ القضاء واجب شرعیّ علیه بالإفساد، و لیس للمولی منعه عما وجب علیه شرعا کما فی سائر الواجبات الشرعیه.

(2) لوجوبه شرعا علی کل تقدیر و لا سلطه للمولی علی مملوکه فی الواجبات الشرعیه.

(3) لأنّه حرّ- و إنّ المستفاد من الأدله تنزیل الحریه الحاصله فی الأثناء منزله الحریه الثانیه من حین الشروع فی الحج- فتشمله جمیع الأدله الوارده فی حج الحرّ بإطلاقاته و عموماته بلا مقید و مخصّص فی البین، فلا وجه للتشکیک حینئذ.

(4) کما هو الحال فیمن کان حرّا من أول الشروع فی الحج فإنّه إن لم یأت بالقضاء أثم و صح منه حجه الإسلام، لفرض أنّه الأول الذی أتی به.

(5) لإطلاق دلیل اعتبار الحریه فی الإجزاء خرج منه ما إذا أعتق قبل المشعر و بقی الباقی.

(6) مجرّد سبق السبب لا یوجب التقدیم ما لم تحرز الأهمیه بدلیل آخر، کما ثبت ذلک فی محله، و الظاهر أنّ الترجیح لحجه الإسلام لکثره ما ورد فیها من 
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مسأله 6: لا فرق فیما ذکر- من عدم وجوب الحج علی المملوک، و عدم صحته إلا بإذن مولاه

(مسأله 6): لا فرق فیما ذکر- من عدم وجوب الحج علی المملوک، و عدم صحته إلا بإذن مولاه، و عدم إجزائه عن حجه الإسلام إلا إذا انعتق قبل المشعر- بین القنّ و المدبر و المکاتب، و أمّ الولد، و المبغض (1) إلا إذا هایاه مولاه، و کانت نوبته کافیه، مع عدم کون السفر خطریا فإنّه یصح منه بلا إذن (2) لکن لا یجب، و لا یجزیه حینئذ عن حجه الإسلام و إن کان مستطیعا، لأنّه لم یخرج عن کونه مملوکا (3) و إن کان یمکن دعوی الانصراف عن هذه الصوره فمن الغریب ما فی الجواهر من قوله: «و من الغریب ما ظنّه بعض الناس، من وجوب حجه الإسلام علیه فی هذا الحال، ضروره منافاته للإجماع المحکیّ عن المسلمین، الذی یشهد له التتبع علی اشتراط الحریه، المعلوم عدمها فی المبعض» إذ لا غرابه فیه، بعد إمکان دعوی الانصراف مع أنّ فی أوقات نوبته یجری علیه جمیع آثار الحریه (4).


مسأله 7: إذا أمر المولی مملوکه بالحج وجب علیه طاعته

(مسأله 7): إذا أمر المولی مملوکه بالحج وجب علیه طاعته، و إن لم یکن مجزیا عن حجه الإسلام (5)، کما إذا آجره للنیابه عن غیره فإنّه لا فرق بین

______________________________

التأکیدات فی أصلها و فی فوریتها، فینتفی موضوع فوریه القضاء حینئذ، لأنّها إنّما تثبت فیما إذا لم یکن واجب أهمّ آخر فی البین و المفروض أنّ حجه الإسلام و فوریتها أهمّ.

(1) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع بلا قید و مقید فی البین.

(2) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه حینئذ.

(3) فهو رقّ عرفا و شرعا.

(4) الانصراف ممنوع و المهایاه لیست إلا تقسیما للمنفعه فقط لا لذات المملوکیه بحیث یصیر العبد فی زمان حرّا و فی زمان رقا، فاستغراب صاحب الجواهر فی محله.

(5) لإطلاق ما تقدم من مثل خبر مسمع الشامل للمقام أیضا.
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صحه إجارته للخیاطه أو الکتابه، و بین إجارته للحج أو الصّلاه أو الصّوم (1).


الثالث: الاستطاعه من حیث المال، و صحه البدن


اشاره

الثالث: الاستطاعه من حیث المال، و صحه البدن، و قوّته، و تخلیه السّرب، و سلامته، وسعه الوقت، و کفایته بالإجماع و الکتاب، و السنه (2).



مسأله 1: لا خلاف و لا إشکال فی عدم کفایه القدره العقلیه فی وجوب الحج

(مسأله 1): لا خلاف و لا إشکال فی عدم کفایه القدره العقلیه فی وجوب الحج، بل یشترط فیه الاستطاعه الشرعیه (3) و هی- کما فی جمله من

______________________________

(1) لأنّ المنفعه ملک للمولی، فله أن ینتفع بملکه فیما شاء و أراد، لقاعده السلطنه ما لم یکن نهی شرعیّ فی البین و المفروض عدمه.

(2) بل ببناء العقلاء أیضا، لأنّهم فی الأسفار المتعارفه فیما بینهم لحوائجهم العرفیه یعتبرون التمکن من حیث المال، و البدن و الطریق، وسعه الوقت، و غیر ذلک مما یعتبر فی المسافره. فالاستطاعه بهذا المعنی عرفیه أمضاها الشارع لا أن تکون تعبدیه شرعیه، بل یکفی عدم ثبوت الردع بعد ثبوت أصل وجوب سفر الحج، فکیف بما ورد من الإمضاء کتابا و سنه بالسنه شتّی. نعم، یزید سفر الحج علی غیره من الأسفار بثوبی الإحرام، و الأضحیه، و الکفاره لو اتفق موجبها فلا یعتبر فیه شی ء شرعا زائدا علی ما یعتبر فی سائر الأسفار المتعارفه.

و بالجمله: السفر إلی محل تاره: یلحظ بحسب مجرّد إمکانه الذاتی و لو مع عدم المقتضی و وجود المانع و لا یقدم نوع العقلاء علیه إلا نادرا.

و أخری: یلحظ بحسب الوقوع الخارجی، و هذا النحو من السفر لا یقدم نوع الناس علیه إلا بعد إحراز المقتضیات و فقد الموانع، و الاستطاعه الشرعیه لیست إلا عباره عن هذا، و ما ورد فی الأخبار إرشاد إلیها. ثمَّ إنّه لم یذکر (رحمه اللّه) فی المقام اشتراط وجود نفقه العیال، و تعرض له فی [مسأله 56] و یأتی التفصیل هناک.

(3) أما عدم کفایه القدره العقلیه، فلضروره المذهب بل الدّین. و أما اعتبار الاستطاعه الشرعیه فقد ظهر مما تقدم أنّ الاستطاعه عرفیه أمضاها الشارع لا أن 
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الأخبار- الزاد، و الراحله، فمع عدمها لا یجب (1) و إن کان قادرا علیه عقلا، باکتساب و نحوه (2). و هل یکون اشتراط وجود الراحله مختصا بصوره الحاجه إلیها- لعدم قدرته علی المشی، أو کونه مشقه علیه أو منافیا لشرفه- أو یشترط مطلقا و لو مع عدم الحاجه إلیه؟ مقتضی إطلاق الأخبار، و الإجماعات المنقوله:

الثانی و ذهب جماعه من المتأخرین إلی الأول، لجمله من الأخبار المصرّحه

______________________________

تکون تعبدیه شرعیه، و جمیع ما ورد فی الأخبار إرشاد إلی العرف لا أن یکون حکما مستقلا تعبدا، و ذلک لاشتمالها علی الزاد، و الراحله، و صحه البدن، و تخلیه السرب، ففی صحیح الخثعمی قال: «سأل حفص الکناسی أبا عبد اللّه (علیه السلام)- و أنا عنده- عن قوله اللّه عزّ و جل وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا ما یعنی بذلک؟ قال: من کان صحیحا فی بدنه، مخلّی فی سربه، له زاد و راحله فلم یحج، فهو ممن یستطیع الحج؟ قال (علیه السلام): نعم» «1».

و قریب منه صحیح هشام بن الحکم «2» و کل ذلک شرائط عرفیه فی کل سفر لدی العرف و العقلاء فی جمله أسفارهم، و هی مما تختلف بحسب الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص علی ما یأتی فی المسائل الآتیه من التفصیل، فلو کان قد ورد من الشرع یجب علیکم الحج- من دون ذکر الاستطاعه لا کتابا و سنه- لم یکن الا مثل ما ورد من الترغیب إلی زیاره النبی (صلّی اللّه علیه و آله) فی أنّ العرف لا یقدمون علیه إلا بعد التمکن العرفی منه، مع ما ارتکز فی النفوس من نفی الحرج و الضرر، و المشقّات الخلاف المتعارفه.

(1) لضروره من المذهب بل الدّین فی الجمله و لو حج کذلک لا یجزیه عن حجه الإسلام بل قد یأثم مع تحمل الضرر نفسا أو عرضا، أو نحو ذلک.

(2) و لکن لو اکتسب و صار مستطیعا وجب علیه. لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع فتشمله الأدله بلا مدافع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.
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بالوجوب إن أطاق المشی بعضا أو کلا (1) بدعوی أنّ مقتضی الجمع بینها و بین

______________________________

(1) کصحیح معاویه بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل علیه دین. أ علیه أن یحج؟ قال (علیه السلام): نعم، إنّ حجه الإسلام واجبه علی من أطاق المشی من المسلمین. و لقد کان أکثر من حج مع النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) مشاه. و لقد مرّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) بکراع الغمیم فشکوا إلیه الجهد و العناء فقال: شدّوا أزرکم و استبطنوا، ففعلوا ذلک، فذهب عنهم» «1».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی تفسیر آیه الاستطاعه: «یخرج و یمشی إن لم یکن عنده، قلت: لا یقدر علی المشی قال (علیه السلام): یمشی و یرکب، قلت: لا یقدر علی ذلک- أعنی المشی- قال: یخدم القوم و یخرج معهم» «2».

و فی صحیح ابن مسلم: «قلت لأبی جعفر (علیه السلام) فإن عرض علیه الحج فاستحیی؟ قال: هو ممن یستطیع الحج. و لم یستحیی و لو علی حمار أجدع أبتر.

قال: فإن کان یستطیع أن یمشی بعضا و یرکب بعضا فلیفعل» «3».

و إطلاق هذه الأخبار مخالف لقاعده نفی العسر و الحرج، و القطع بعدم رضا الشارع بمهانه أمته، فلا بد أن تحمل علی الإرشاد إلی إظهار الخشوع و ترک الکبریاء فی هذا السفر الذی هو من أعظم المشاعر الدینیه، و من مظاهر الحشر الأکبر الذی یستوی فیه الغنی و الفقیر، و الوضیع و الشریف، و لا بد فیه من عدم التجمل بالزخارف الدنیویه کما یفعل فی أسفار السرور، أو تحمل علی من یکون من شأنه ارتکاب هذه الأمور فی أسفاره و سائر أموره المعاشیه بحیث لا حرج و لا عسر و لا مهانه بالنسبه إلیه، بل یکون موافقا لشأنه و مرتبته کما یأتی فی ذیل [مسأله 2].

و قد کان هذا القسم من الأسفار شائعا فی الأزمنه القدیمه و قد أدرکنا بعضها من بعض الأشخاص الذی کان أهلا لذلک و لم یکن عمله مهانه و ذله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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الأخبار الأول حملها علی صوره الحاجه. مع أنّها منزله علی الغالب، بل انصرافها إلیها و الأقوی هو القول الثانی، لإعراض المشهور عن هذه الأخبار مع کونها بمرأی منهم و مسمع، فاللازم طرحها (1)، أو حملها علی بعض المحامل، کالحمل علی الحج المندوب، و إن کان بعیدا عن سیاقها. مع أنّها مفسّره للاستطاعه فی الآیه الشریفه (2)، و حمل الآیه علی القدر المشترک بین الوجوب و الندب بعید (3) أو حملها علی من استقر علیه حجه الإسلام سابقا، و هو أیضا بعید (4)، أو نحو ذلک. و کیف کان فالأقوی ما ذکرنا، و إن کان لا ینبغی ترک الاحتیاط بالعمل بالأخبار المزبوره، خصوصا بالنسبه إلی من لا فرق عنده بین المشی و الرکوب، أو یکون المشی أسهل لانصراف الأخبار الأول عن هذه الصوره بل لو لا الإجماعات المنقوله و الشهره لکان هذا القول (5) فی غایه القوّه (6).


مسأله 2: لا فرق فی اشتراط وجود الراحله بین القریب و البعید

(مسأله 2): لا فرق فی اشتراط وجود الراحله بین القریب و البعید،

______________________________

(1) لأنّ طرح هذه النصوص المعتبره مع صحه السند، و کثره العدد لا یحتمل فی حق الأعاظم، لقصور فی الدلاله. و مع ذلک لا یحصل الاطمئنان فی الفتوی للفقیه.

(2) مع ذکر «حجه الإسلام» فی بعضها کما تقدم، مضافا إلی أنّه إذا سقط الواجب بالعسر و الحرج و المهانه و الذله، فالمندوب أولی بالسقوط.

(3) لأنّ سیاقها فی حجه الإسلام فلا یناسب غیرها.

(4) لأنّ المتفاهم منها إنّما هو الترغیب إلی إتیان حجه الإسلام ابتداء خصوصا صحیح ابن عمار.

(5) مع عدم الحرج، أو المهانه.

(6) لا قوه فیه فضلا عن أن یکون فی غایته مع انطباق العسر و الحرج و خلاف المتعارف علیه. نعم، إن کان ذلک متعارفا لا بأس به و لا نزاع حینئذ.
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حتی بالنسبه إلی أهل مکه، لإطلاق الأدله فما عن جماعه: من عدم اشتراطه بالنسبه إلیهم لا وجه له (1).


مسأله 3: لا یشترط وجودهما عینا عنده

(مسأله 3): لا یشترط وجودهما عینا عنده، بل یکفی وجود ما یمکن صرفه فی تحصیلهما من المال. من غیر فرق بین النقود و الأملاک (2)، من البساتین و الدّکاکین و الخانات و نحوها، و لا یشترط إمکان حمل الزاد معه، بل یکفی إمکان تحصیله فی المنازل بقدر الحاجه، و مع عدمه فیها یجب حمله مع الإمکان من غیر فرق بین علف الدابه و غیره، و مع عدمه یسقط الوجوب.


مسأله 4: المراد بالزاد هنا: المأکول و المشروب

(مسأله 4): المراد بالزاد هنا: المأکول و المشروب و سائر ما یحتاج إلیه المسافر، من الأوعیه التی یتوقف علیها حمل المحتاج إلیه، و جمیع ضروریات ذلک السفر بحسب حاله: قوّه و ضعفا، و زمانه: حرّا و بردا، و شأنه: شرفا و ضعه. و المراد بالراحله مطلق ما یرکب، و لو مثل السفینه فی طریق البحر، و اللازم وجود ما یناسب حاله بحسب القوّه و الضعف بل الظاهر اعتباره من

______________________________

(1) أما عدم الفرق. فلإطلاق الأدله. و أما أنّه لا وجه له بالنسبه إلی أهل مکه فلا بد و أن یقید بمن لم یکن من عادته المشی فی سائر أسفاره المتعارفه و إلا فهو مستطیع و لو لم تکن له راحله، إذ لیست للراحله موضوعیه خاصه و إنّما تکون طریقا للوصول إلی المقصد بلا حرج، و مشقه و مهانه. و من تکون عادته المشی فی أسفاره لا حرج بالنسبه إلیه و لا مشقه و لا مهانه إلا أن یقال: إنّ الزاد و الراحله یلاحظان بالنسبه إلی النوع لا خصوص الشخص، فالمدار علی النوع لا علیه. ثمَّ إنّ المراد بالجماعه الذین ذهبوا إلی عدم الاشتراط منهم المحقق، و الشهید الثانی، و نسبه فی المدارک إلی أصحابنا و لا دلیل لهم علی ذلک إلا الانصراف و هو مخدوش کما هو معلوم.

(2) کل ذلک، لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و سیره الناس فی أسفارهم المتعارفه التی یحتاجون إلی السفر إلیها، و ذکر جمله من هذه الفروع لا موضوع له فی هذه الأزمنه.
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حیث الضعه و الشرف، کما و کیفا فإذا کان من شأنه رکوب المحمل أو الکنیسه، بحیث یعدّ ما دونهما نقصا علیه، یشترط فی الوجوب القدره علیه، و لا یکفی ما دونه و إن کانت الآیه و الأخبار مطلقه (1)، و ذلک لحکومه قاعده نفی العسر و الحرج علی الإطلاقات. نعم، إذا لم یکن بحدّ الحرج وجب معه الحج و علیه یحمل ما فی بعض الأخبار من وجوبه و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب.


مسأله 5: إذا لم یکن عنده الزاد و لکن کان کسوبا یمکنه تحصیله بالکسب فی الطریق

(مسأله 5): إذا لم یکن عنده الزاد و لکن کان کسوبا یمکنه تحصیله بالکسب فی الطریق لأکله و شربه و غیرهما من بعض حوائجه، هل یجب علیه أو لا؟ الأقوی عدمه (2)، و إن کان أحوط (3).


مسأله 6: إنّما تعتبر الاستطاعه من مکانه لا من بلده

(مسأله 6): إنّما تعتبر الاستطاعه من مکانه لا من بلده (4) فالعراقی

______________________________

(1) لا إطلاق فیها بعد لزوم تنزیلها علی المتعارف بین الناس و لا ریب فی أنّهم یلاحظون فی أسفارهم المتعارفه الضعه و الشرف کما و کیفا. و مع الشک فی الإطلاق من هذه الجهه لا یصح التمسک بها، لأنّه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک. و ذکر مثل هذه الفروع لا موضوع له فی هذه الأزمنه، مع أنّه بعد کون الموضوع من العرفیات لا وجه لتدخل الفقیه فیه.

(2) لأنّه من تحصیل الاستطاعه و ذلک غیر واجب، لأنّ المنساق من الأدله الاستطاعه الفعلیه لا ما تکون بالقوه. فما عن المستند من الوجوب مخدوش. نعم، من کان هذا شأنه فی جمیع أسفاره المتعارفه و یسافر لإمرار معاشه هکذا و یعیش بهذا النّحو، فالظاهر الوجوب علیه، لصدق کونه مستطیعا، و یمکن أن یحمل کلام المستند علیه.

________________________________________
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(3) خروجا عن خلاف المستند.

(4) لصدق الاستطاعه، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها، مع أنّ مشی الطریق لا موضوعیه فیه بوجه، مضافا إلی إطلاق صحیح ابن عمار «قلت لأبی عبد اللّه 
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إذا استطاع و هو فی الشام وجب علیه، و إن لم یکن عنده بقدر الاستطاعه من العراق بل لو مشی إلی ما قبل المیقات متسکعا، أو لحاجه أخری من تجاره أو غیرها، و کان له هناک ما یمکن أن یحج به وجب علیه. بل لو أحرم متسکعا فاستطاع و کان أمامه میقات آخر، أمکن أن یقال بالوجوب علیه، و إن کان لا یخلو عن إشکال (1).


مسأله 7: إذا کان من شأنه رکوب المحمل أو الکنیسه و لم یوجد سقط الوجوب.

(مسأله 7): إذا کان من شأنه رکوب المحمل أو الکنیسه و لم یوجد سقط الوجوب. و لو وجد و لم یوجد شریک للشق الآخر، فإن لم یتمکن من أجره الشقین سقط أیضا (2)، و إن تمکن فالظاهر الوجوب، لصدق الاستطاعه فلا

______________________________

(علیه السلام): الرجل یمر مجتازا یرید الیمن أو غیرها من البلدان و طریقه بمکه، فیدرک الناس و هم یخرجون إلی الحج، فیخرج معهم إلی المشاهد، أ یجزیه ذلک عن حجه الإسلام؟ قال (علیه السلام): نعم». و منه یظهر الوجه فی بقیه المسأله و لا بد من تحقق الاستطاعه و إلا فلا یجب کما هو معلوم.

(1) أما دلیل إمکان الوجوب علیه، فللجمود علی الإطلاق و العمومات، و أما وجه الإشکال فلأنّه لا یجوز لکل من أحرم إحراما صحیحا أن ینشئ إحراما آخر إلا بعد إتمام نسک الإحرام الأول إلا بدلیل یدل علی تبدیل الإحرام و هو مفقود فی المقام، و لا ریب فی أنّ الإحرام الأول وقع صحیحا فلا یصح تبدیله.

و لکن یمکن أن یقال: إنّ أهمیه حجه الإسلام بعد تحقق شرائطه دلیل علی جواز التبدیل، بل یمکن أن یستکشف من ذلک بطلان ما وقع منه من الإحرام للحج الندبی، کما یمکن أن یقال: بالانقلاب، کما مرّ فی حج المملوک و الصبیّ، فلا بطلان للإحرام الأول حینئذ، بل کان متصفا بالندب فعرض ما یوجب اتصافه بالوجوب و لا محذور فیه من عقل أو نقل.

(2) لعدم الاستطاعه فی الصورتین، فلا موضوع للوجوب حینئذ، و کذا الکلام فی مثل وسائل النقل الحدیثه- کالسیاره و الطیاره- بلا فرق فی البین.
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وجه لما عن العلامه. من التوقف فیه، لأنّ المال له خسران لا مقابل له. نعم، لو کان بذله مجحفا و مضرّا بحاله لم یجب (1)، کما هو الحال فی شراء ماء الوضوء.


مسأله 8: غلاء أسعار ما یحتاج إلیه، أو أجره المرکوب فی تلک السنه لا یوجب السقوط

(مسأله 8): غلاء أسعار ما یحتاج إلیه، أو أجره المرکوب فی تلک السنه لا یوجب السقوط، و لا یجوز التأخیر عن تلک السنه مع تمکنه من القیمه بل و کذا لو توقف علی الشراء بأزید من ثمن المثل (2) و القیمه المتعارفه، بل و کذا لو توقف علی بیع أملاکه بأقلّ من ثمن المثل، لعدم وجود راغب فی القیمه المتعارفه فما عن الشیخ: من سقوط الوجوب ضعیف. نعم، لو کان الضرر مجحفا بماله مضرّا بحاله لم یجب (3)، و إلا فمطلق الضرر لا یرفع الوجوب، بعد صدق الاستطاعه و شمول الأدله. فالمناط هو الإجحاف و الوصول إلی حدّ الحرج الرافع للتکلیف (4).

______________________________

(1) المناط کله علی صدق الاستطاعه و عدمه و لو کان عدم الصدق لأجل الحرج بحیث یصدق عدم الاستطاعه عرفا لأجل الحرج.

(2) کل ذلک لصدق الاستطاعه، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها و لا مقیّد و لا مخصّص لها ما لم ینطبق عنوان الحرج، فیسقط الوجوب حینئذ لأجل الحرج کما یأتی فی الفرع اللاحق.

(3) لقاعده نفی الحرج و الضرر التی هی من أهمّ القواعد الامتنانیه المقدمه علی جمیع الأحکام الأولیه و الثانویه.

(4) کما هو الشأن فی جمیع التکالیف الشرعیه من أولها إلی آخرها.

ثمَّ إنّ غلاء أسعار الحج أقسام: فتاره یکون نوعیا فی نوع البلاد، و أخری:

یکون موسمیا أی: فی موسم الحج و فی طریقه. و ثالثه: یکون اقتراحیا فقط و لا یسقط فی الأولین، و یشکل عدم سقوطه فی الأخیر، لأنّه ضرر و حرج کما لا یخفی.

ص: 56







مسأله 9: لا یکفی فی وجوب الحج وجود نفقه الذهاب فقط

(مسأله 9): لا یکفی فی وجوب الحج وجود نفقه الذهاب فقط، بل یشترط وجود نفقه العود إلی وطنه إن أراده (1) و إن لم یکن فیه أهل و لا مسکن مملوک و لو بالإجاره للحرج فی التکلیف بالإقامه فی غیر وطنه المألوف له. نعم، إذا لم یرد العود، أو کان وحیدا لا تعلق له بوطن، لم یعتبر وجود نفقه العود، لإطلاق الآیه و الأخبار فی کفایه وجود نفقه الذهاب و إذا أراد السکنی فی بلد آخر غیر وطنه لا بد من وجود النفقه إلیه إذا لم یکن أبعد من وطنه، و إلا فالظاهر کفایه مقدار العود إلی وطنه (2).


مسأله 10: قد عرفت أنّه لا یشترط وجود أعیان ما یحتاج إلیه فی نفقه الحج من الزاد و الراحله

(مسأله 10): قد عرفت أنّه لا یشترط وجود أعیان ما یحتاج إلیه فی نفقه الحج من الزاد و الراحله، و لا وجود أثمانها من النقود، بل یجب علیه بیع ما عنده من الأموال لشرائها لکن یستثنی من ذلک ما یحتاج إلیه فی ضروریات معاشه (3)، فلا تباع دار سکناه اللائقه بحاله، و لا خادمه المحتاج إلیه، و لا ثیاب تجمّله اللائقه بحاله فضلا عن ثیاب مهنته- و لا أثاث بیته من الفراش و الأوانی و غیرهما مما هو محلّ حاجته، بل و لا حلیّ المرأه مع حاجتها بالمقدار

______________________________

(1) اشتراط نفقه العود إلی الوطن فی الاستطاعه و عدمه یدور مدار الحرج و عدمه، فمع صدق الحرج بدونها تشترط و لا تتحقق الاستطاعه إلا بها، و مع عدم الحرج تتحقق الاستطاعه و لو بدونها و هذا مما یختلف باختلاف الأشخاص و لیس بیانه من وظیفه الفقیه.

(2) إلا إذا کان مضطرا إلی الإقامه فی غیر وطنه، فلا بد من ملاحظه وجود النفقه إلیه حینئذ مطلقا.

(3) لقاعده نفی الحرج، و ظهور الإجماع، و السیره و ذلک أیضا یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه، فربّ شی ء یکون من ضروریات معاش شخص و لا یکون کذلک بالنسبه إلی شخص آخر، و ربّ شی ء یکون من ضروریات المعاش فی محل دون محل آخر.
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اللائق بها بحسب حالها فی زمانها و مکانها، و لا کتب العلم لأهله التی لا بد له منها فیما یجب تحصیله، لأنّ الضروره الدینیه أعظم من الدنیویه، و لا آلات الصنائع المحتاج إلیها فی معاشه، و لا فرس رکوبه مع الحاجه إلیه، و لا سلاحه، و لا سائر ما یحتاج إلیه لاستلزام التکلیف بصرفها فی الحج العسر و الحرج، و لا یعتبر فیها الحاجه الفعلیه فلا وجه لما عن کشف اللثام: من أنّ فرسه إن کان صالحا لرکوبه فی طریق الحج فهو من الراحله، و إلا فهو فی مسیره إلی الحج لا یفتقر إلیه بل یفتقر إلی غیره، و لا دلیل علی عدم وجوب بیعه حینئذ. کما لا وجه لما عن الدروس: من التوقف فی استثناء ما یضطر إلیه، من أمتعه المنزل و السلاح، و آلات الصنائع فالأقوی استثناء جمیع ما یحتاج إلیه فی معاشه (1) مما یکون إیجاب بیعه مستلزما للعسر و الحرج. نعم، لو زادت أعیان المذکورات عن مقدار الحاجه وجب بیع الزائد فی نفقه الحج و کذا لو استغنی عنها بعد الحاجه، کما فی حلیّ المرأه إذا کبرت عنه و نحوه (2).


مسأله 11: لو کان بیده دار موقوفه تکفیه لسکناه

(مسأله 11): لو کان بیده دار موقوفه تکفیه لسکناه، و کان عنده دار مملوکه، فالظاهر وجوب بیع المملوکه إذا کانت وافیه لمصارف الحج، أو متمّمه لها. و کذا فی الکتب المحتاج إلیها إذا کان عنده من الموقوفه مقدار کفایته، فیجب بیع المملوکه منها. و کذا الحال فی سائر المستثنیات إذا ارتفعت حاجته

______________________________

(1) للحاجه مراتب کثیره منها: الحاجه الفعلیه الابتلائیه و لا ریب فی الاستثناء، و منها: الحاجه القریبه النوعیه و هی أیضا استثناء، و منها: الحاجه البعیده النوعیه، و منها: الحاجه الفرضیه و یشکل استثناؤهما خصوصا الأخیره.

(2) کل ذلک لصدق الاستطاعه حینئذ و قد تقدم أنّه لا یعتبر فیها النقد الفعلی، بل المناط التمکن من الحج عرفا و لو بیع ما لا یحتاج إلیه فعلا سواء کان مما یحتاج إلیه سابقا أم لا.
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فیها بغیر المملوکه، لصدق الاستطاعه حینئذ إذا لم یکن منافیا لشأنه (1)، و لم یکن علیه حرج فی ذلک. نعم، لو لم تکن موجوده، و أمکنه تحصیلها لم یجب علیه ذلک، فلا یجب بیع ما عنده و فی ملکه، و الفرق: عدم صدق الاستطاعه فی هذه الصوره، بخلاف الصوره الأولی. إلا إذا حصلت بلا سعی منه، أو حصلها مع عدم وجوبه، فإنّه بعد التحصیل یکون کالحاصل أولا.


مسأله 12: لو لم تکن المستثنیات زائده عن اللائق بحاله

(مسأله 12): لو لم تکن المستثنیات زائده عن اللائق بحاله بحسب عینها، لکن کانت زائده بحسب القیمه، و أمکن تبدیلها بما یکون أقلّ قیمه مع کونه لائقا بحاله أیضا، فهل یجب التبدیل للصرف فی نفقه الحج أو لتتمیمها؟ قولان (2) من صدق الاستطاعه، و من عدم زیاده العین عن مقدار

______________________________

(1) و لا فی معرض الزوال عرفا، و المناط فی ذلک کله صدق الاستطاعه مع ملاحظه الشأن و الشرف، و سائر الجهات و عدم الصدق، فیجب الحج مع صدقها کذلک و لا یجب مع عدم الصدق، و المرجع فیه متعارف المتشرعه، و مع الشک فی الصدق و عدمه، فمقتضی الأصل عدم الوجوب أیضا.

ثمَّ إنّ حق هذه المسأله أن تعنون هکذا: «هل یعتبر فی استثناء ما یحتاج إلیه الملکیه أو یکفی تمکنه عرفا فیما یحتاج إلیه بغیر الملک؟» مقتضی الأصل و الإطلاق هو الثانی. هذا إذا کان فعلا مستولیا علی ما یمکن رفع حاجاته به. و أما إذا أمکن تحصیله بلا عسر و حرج و مهانه، فلا یکون مستطیعا لما یأتی فی المتن.

(2) اختار الوجوب جمع منهم الشهید فی الدروس، و المسالک، و العلامه، و صاحب الجواهر، لصدق الاستطاعه عرفا. و نسب عدم الوجوب إلی المحقق الثانی، للأصل. و فیه: أنّه محکوم بالإطلاق بعد صدق الاستطاعه علیه عرفا. نعم، لو لم تصدق الاستطاعه عرفا، أو شک العرف فی صدقها، فتصل النوبه إلی الأصل حینئذ. و یمکن اختلاف الصدق، و الشک، و عدم الصدق بحسب الموارد و الأشخاص الخصوصیات و بذلک یمکن جعل النزاع لفظیا.
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الحاجه، و الأصل عدم وجوب التبدیل. و الأقوی الأول إذا لم یکن فیه حرج أو نقص علیه، و کانت الزیاده معتدا بها، کما إذا کانت له دار تسوی مائه، و أمکن تبدیلها بما یسوی خمسین، مع کونه لائقا بحاله من غیر عسر، فإنّه یصدق الاستطاعه. نعم، لو کانت الزیاده قلیله جدّا بحیث لا یعتنی بها، أمکن دعوی عدم الوجوب، و إن کان الأحوط التبدیل أیضا.


مسأله 13: إذا لم یکن عنده من أعیان المستثنیات لکن کان عنده ما یمکن شراؤها به

(مسأله 13): إذا لم یکن عنده من أعیان المستثنیات لکن کان عنده ما یمکن شراؤها به من النقود أو نحوها، ففی جواز شرائها و ترک الحج إشکال.

بل الأقوی عدم جوازه (1)، ألا أن یکون عدمها موجبا للحرج علیه، فالمدار فی ذلک هو الحرج و عدمه، و حینئذ فإن کانت موجوده عنده لا یجب بیعها إلا مع عدم الحاجه، و إن لم تکن موجوده لا یجوز شراؤها إلا مع لزوم الحرج فی ترکه. و لو کانت موجوده و باعها بقصد التبدیل بآخر لم یجب صرف ثمنها فی

______________________________

(1) هذه المسأله و ما بعدها من صغریات الأهمّ و المهمّ و لا نصّ، و لا إجماع فی المسأله و إن کان فیها أقوال متشتته مع کون أصل الدلیل واحد فلو کان شراء تلک الأعیان فی هذه المسأله، و التزویج فی المسأله التالیه أهمّ بحیث ینطبق الحرج علی ترکه لا یکون مستطیعا، و مع عدم الحرج یستطیع و یجب علیه الحج، و لا وجه للتطویل بأزید من ذلک، و تشخیص الحرج لیس بنظر الفقیه، بل هو شخصیّ موکول إلی نفس المکلف و هو علی نفسه بصیره. فتاره: یصدق الحرج فی ترک اشترائها وجدانا بحیث یکون فی معیشته محتاجا إلی الاشتراء إلیها فلا استطاعه حینئذ، لأنّها إنّما تلحظ بعد ما یحتاج إلیه فی معیشته لا أن تکون فی عرضه. و أخری: لا یصدق و یجب الحج علیه حینئذ. و ثالثه: یشک فی الصدق و عدمه و المرجع عموم وجوب الحج، لأنّ المخصص إن کان منفصلا و مرددا بین الأقلّ و الأکثر یکون حجه فی المتیقن، و فی غیره إلی العموم و لا یضرّ ذلک بحجیه العام.
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الحج، فحکم ثمنها حکمها، و لو باعها لا بقصد التبدیل (1) وجب بعد البیع- صرف ثمنها فی الحج، إلا مع الضروره إلیها علی حدّ الحرج فی عدمها.


مسأله 14: إذا کان عنده مقدار ما یکفیه للحج

(مسأله 14): إذا کان عنده مقدار ما یکفیه للحج، و نازعته نفسه إلی النکاح، صرّح جماعه بواجب الحج (2) و تقدیمه علی التزویج، بل قال بعضهم: و إن شق علیه ترک التزویج و الأقوی- وفاقا لجماعه أخری- عدم وجوبه، مع کون ترک التزویج حرجا علیه، أو موجبا لحدوث مرض، أو للوقوع فی الزنا و نحوه (3). نعم، لو کانت عنده زوجه واجبه النفقه و لم یکن له حاجه فیها، لا یجب أن یطلقها و صرف مقدار نفقتها فی تتمیم مصرف الحج، لعدم صدق الاستطاعه عرفا (4).


مسأله 15: إذا لم یکن عنده ما یحج به

(مسأله 15): إذا لم یکن عنده ما یحج به، و لکن کان له دین علی

______________________________

(1) لا أثر للقصد و عدمه، بل المناط کله الضروره و الحرج من ترک الشراء، فمعه لا یجب الحج قصد التبدیل أم لا و مع عدمه وجب الحج قصد التبدیل أم لا.

(2) منهم المحقق فی الشرائع و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه. و العجب أنّ بعضهم جعلوا المسأله من الدوران بین وجوب الحج و استحباب التزویج، فقدّموا الحج من هذه الجهه، و الظاهر أنّ هذا مما لا ینبغی النزاع لأحد فی تقدیم الحج حینئذ من الأصاغر فضلا عن الأکابر، فالمدار کله علی الحرج و عدمه. و تجری الصور الثلاثه التی تعرضنا لها فی المسأله السابقه هنا أیضا.

(3) لأنّ العذر الشرعیّ کالعقلیّ فلا یکون مستطیعا مع هذا العذر الشرعیّ و یأتی فی [مسأله 63] أنّه یعتبر فی وجوب الحج أن لا یکون مستلزما لترک واجب أهمّ، أو ارتکاب محرّم.

(4) إلا إذا کانت مطالبه للطلاق خصوصا إذا کان الطلاق خلعیا و بذلت العوض.
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شخص بمقدار مئونته أو بما تتم به مئونته، فاللازم اقتضاؤه (1) و صرفه فی الحج إذا کان الدّین حالا، و کان المدیون باذلا، لصدق الاستطاعه حینئذ، و کذا إذا کان مماطلا و أمکن إجباره بإعانه متسلّط، أو کان منکرا و أمکن إثباته عند الحاکم الشرعی و أخذه بلا کلفه و حرج. بل و کذا إذا توقف استیفاؤه علی الرجوع إلی حاکم الجور- بناء علی ما هو الأقوی من جواز الرجوع إلیه مع توقف استیفاء الحق علیه- لأنّه حینئذ یکون واجبا بعد صدق الاستطاعه، لکونه مقدمه للواجب المطلق، و کذا لو کان الدّین مؤجلا، و کان المدیون باذلا قبل الأجل لو طالبه. و منع صاحب الجواهر الوجوب حینئذ، بدعوی: عدم صدق الاستطاعه محلّ منع، و أما لو کان المدیون معسرا أو مماطلا لا یمکن إجباره، أو منکرا للدین و لم یمکن إثباته، أو کان الترافع مستلزما للحرج أو کان الدّین مؤجلا مع عدم کون المدیون باذلا. فلا یجب، بل الظاهر عدم

______________________________

(1) الصور المتصوره خمسه:

الأول: عدم وجود المال بقدر الاستطاعه و التمکن من تحصیله و لا ریب فی عدم وجوب الحج، لأنّه من تحصیل الاستطاعه و ذلک غیر واجب.

الثانی: وجوده بقدرها مع وجود المانع عن التصرف فیه و إمکان إزاله المانع بما هو المتعارف من غیر حرج و مشقه و منّه، و لا ریب فی أنّه مستطیع یجب علیه الحج، لصدق الاستطاعه عرفا.

الثالث: وجوده بقدرها مع وجود مانع عن التصرف و عدم التمکن عن إزاله المانع عقلا، أو شرعا، أو عرفا. و المنساق من ظواهر الأدله عدم الاستطاعه، لأنّ مثل هذا المانع عذر یعذره اللّه تعالی، فیشمله قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا قدر الرجل علی ما یحج به ثمَّ دفع ذلک و لیس له شغل یعذره 
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..........

______________________________

به، فقد ترک شریعه من شرائع الإسلام» «1» و لا فرق بین أنحاء العذر و مراتبها مع صدق عنوان العذر عرفا.

الرابع: أن یشک فی أنّه من أیّ القسمین، فیجب الحج للعمومات و الإطلاقات، لأنّ المخصص المنفصل إذا تردد بین الأقلّ و الأکثر لا یضرّ بالتمسک بالعام فی غیر متیقن التخصیص و هو الأقلّ.

الخامس: أن یشک فی أنّه من الاستطاعه الفعلیه، أو من القدره علی تحصیل الاستطاعه، و مقتضی الأصل عدم وجوب الحج، لعدم صحه التمسک بالأدله لوجوبه، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک. نعم، قد یجب الفحص کما یأتی.

و منه یعلم أنّ نزاع الفقهاء فی المقام صغرویّ. فإنّ الدّین المؤجل تاره: یکون علی شخص یکون فی طلبه من المدیون منه علی الدّائن و لو بأدنی مرتبه من المنه فلا تتحقق الاستطاعه معها. و أخری: یکون بین صدیقین بحیث لو اطلع المدیون علی أنّ الدّائن یرید الحج لا عطاه دینه فورا و یوبخه علی ترک المطالبه، و لا یحکم العرف فی مثله بعدم تحقق الاستطاعه، و مجرّد ثبوت حق للمدیون علی التأخیر مع بنائه علی الإرفاق کما هو المفروض لا یوجب عدم صدق الاستطاعه، فیکون مراد صاحب الجواهر (رحمه اللّه) بالمنع عن الاستطاعه الصوره الأولی و هو متفق علیه بین الجمیع.

و مراد من قال بتحققها فی الصوره الثانیه و هو أیضا متفق علیه بینهم فیصیر النزاع.

لفظیا.

و أما توهم: أنّ فی قبول دین غیر الحال منه و لا یجب علی المالک قبولها- کما فی قبول الهبه- فلا یجب الحج فی الصوره الثانیه أیضا (مدفوع) لأنّه خلاف الفرض، مع أنّ القیاس مع الفارق، لأنّ الملک فی الهبه لا یحصل إلا بالقبض بخلاف الدّین فإنّ الملک فیه حاصل للدائن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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الوجوب لو لم یکن واثقا ببذله مع المطالبه (1).


مسأله 16: لا یجب الاقتراض للحج إذا لم یکن له مال

(مسأله 16): لا یجب الاقتراض للحج إذا لم یکن له مال و إن کان قادرا علی وفائه بعد ذلک بسهوله (2)، لأنّه تحصیل للاستطاعه، و هو غیر واجب (3). نعم، لو کان له مال غائب لا یمکن صرفه فی الحج فعلا، أو مال حاضر لا راغب فی شرائه، أو دین مؤجل لا یکون المدیون باذلا له قبل الأجل و أمکنه الاستقراض و الصرف فی الحج ثمَّ وفاؤه بعد ذلک فالظاهر وجوبه (4) لصدق الاستطاعه حینئذ عرفا، إلا إذا لم یکن واثقا بوصول الغائب أو حصول الدّین بعد ذلک، فحینئذ لا یجب الاستقراض، لعدم صدق الاستطاعه فی هذه الصوره.

______________________________

(1) کل ذلک لعدم صدق الاستطاعه أو الشک فی تحققها، فلا موضوع للوجوب حینئذ فی جمیع المذکورات و إن وجب الفحص فی بعض الموارد.

(2) أما عدم وجوب الاقتراض، فلظواهر الأدله، و إجماع الإمامیه بل المسلمین. و أما الأداء بالسهوله، فله مراتب کثیره منها إذا جرت عاده الصدیقین أو الشریکین علی أخذ ما یحتاج إلیه من النقود من مال صدیقه أو شریکه بلا توجه و التفات من صاحب المال ثمَّ أداؤه دفعه أو تدریجا بلا تعرض من صاحب المال لذلک بوجه و هو یطمئن و یثق من نفسه بالأداء، فالظاهر صدق الاستطاعه حینئذ إلا أن یقال: بأنّه خلاف المنصرف منها عند العرف، و یکفی الشک فی تحقق الاستطاعه فی عدم وجوب الحج علیه کما مر.

(3) لإجماع الإمامیه بل المسلمین کما مرّ.

(4) إن کان ذلک متعارفا له فی سائر حوائجه- کما إذا کانا شریکین صدیقین بحیث یأخذ کل منهما من مال الآخر لحوائجه متی شاء و أراد و یضعه متی تمکن منه من دون تعرض لصاحب المال لذلک أصلا- بحیث یصدق أنّه قادر علی المال فعلا و یلام علی ترک الحج لو ترک من هذه الجهه فلا إشکال فی صدق الاستطاعه حینئذ.

و أما مع عدم کونه کذلک، فالشک فی تحققه یکفی فی عدم الوجوب.
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مسأله 17: إذا کان عنده ما یکفیه للحج، و کان علیه دین

(مسأله 17): إذا کان عنده ما یکفیه للحج، و کان علیه دین، ففی کونه مانعا عن وجوب الحج مطلقا- سواء کان حالا مطالبا به أم لا، أو کونه مؤجلا- أو عدم کونه مانعا إلا مع الحلول و المطالبه، أو کونه مانعا إلّا مع التأجیل أو الحلول مع عدم المطالبه، أو کونه مانعا إلا مع التأجیل وسعه الأجل للحج و العود أقوال؟ و الأقوی کونه مانعا، إلا مع التأجیل و الوثوق بالتمکن من أداء الدّین إذا صرف ما عنده فی الحج و ذلک لعدم صدق الاستطاعه فی غیر هذه الصوره (1)، و هی المناط فی الوجوب، لا مجرّد کونه مالکا للمال و جواز التصرف فیه بأیّ وجه أراد، و عدم المطالبه فی صوره الحلول أو الرّضا بالتأخیر لا ینفع فی صدق الاستطاعه. نعم، لا یبعد الصدق إذا کان واثقا بالتمکن من الأداء، مع فعلیه الرضا بالتأخیر من الدائن، و الأخبار الداله علی جواز الحج

______________________________

و أما توهم: أنّه یعتبر فی الاستطاعه الملک، و القدره، و إمکان الاستعانه به علی الحج، لقوله (علیه السلام) فی تفسیرها: «له زاد و راحله» «1» و قوله (علیه السلام):

«إذا قدر الرجل علی ما یحج به» «2» و قوله (علیه السلام): «عنده ما یحج به» «3» أو غیره. فهو فاسد، لأنّه من التطویل فیما لا یلزم التطویل فیه، بل المناط کله صدق الاستطاعه عرفا و لو لم یکن مالکا لشی ء- کما فی الحج البذلی، و کما یأتی فی [مسأله 29] فمع صدقها یجب، و مع عدم الصدق أو الشک فیه لا یجب. و المسأله عرفیه لا أن تکون نظریه فقهیه.

(1) لما تقدم فی [مسأله 9] من أنّ الاستطاعه إنّما تتحقق بعد استثناء الضروریات المحتاج إلیها، و أداء الدّین من أهمّ ما یحتاج إلیه، فتلحظ الاستطاعه بعد استثنائه. نعم، مع وثوقه بالأداء، کوثوقه بحصول سائر مئونه التی یحتاج إلیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 8.
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لمن علیه دین (1) لا تنفع فی الوجوب، و فی کونه حجه الإسلام (2) و أما صحیح معاویه بن عمار عن الصادق (علیه السلام): «عن رجل علیه دین أ علیه أن یحج؟ قال: نعم، إنّ حجه الإسلام واجبه علی من أطاق المشی من المسلمین».

______________________________

تصدق الاستطاعه عرفا، فیکون المقام مثل اعتبار الرجوع عن کفایه. و یأتی فی [مسأله 57] أنّه یکفی الاطمئنان المتعارف فی تحققه و حصوله.

ثمَّ لا وجه لنقل الأقوال مع عدم صحه الاستناد إلیها خصوصا فی کتاب أعدّ للفتوی لا الاستدلال، و النقض و الإبرام. و القول الأول للشرائع، و الثانی للمدارک، و الثالث یرجع إلی الثانی فلا وجه لعدّه مستقلا، و الرابع لکشف اللثام. و الکل مخدوش، لما مرّ مرارا من أنّ المناط علی صدق الاستطاعه عرفا و عدمه و هو یختلف باختلاف الخصوصیات و الأشخاص. و یمکن أن یکون النزاع لفظیا.

(1) کصحیح ابن وهب: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) یکون، علیّ الدّین، فتقع فی یدی الدّراهم فإن وزعتها بینهم لم یبق شی ء فأحج بها أو أوزعها بین الغرماء؟ فقال (علیه السلام): تحج بها، و ادع اللّه تعالی أن یقضی عنک دینک» «1» و مثله صحیح ابن العطار «2».

(2) أما عدم دلالتهما علی الوجوب، فلعدم قرینه علیه إلا أن یقال: «تحج بها» جمله خبریه وقعت موقع الإنشاء فتدل علی الوجوب. و لکنه باطل، إذ لا قرینه فی البین تدل علی أنّها وردت فی مورد الإنشاء، و علی فرض کون محبوبیه أصل الحج قرینه علیه، فیدل علی مطلق الرجحان لا الوجوب. و أما عدم استفاده کونه حجه الإسلام فکذلک، إذ لا قرینه علیه من حال أو مقال، مع أنّه لا بد من تقییده بعدم کون الدّین حالا و الدائن مطالبا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.
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و خبر عبد الرحمن عنه (علیه السلام) أنّه قال: «الحج واجب علی الرجل و إن کان علیه دین». فمحمولان علی الصوره التی ذکرنا (1) أو علی من استقر علیه الحج سابقا و إن کان لا یخلو من إشکال (2)، کما سیظهر فالأولی الحمل الأول (3). و أما ما یظهر من صاحب المستند (4) من أنّ کلا من أداء الدّین و الحج واجب- فاللازم- بعد عدم الترجیح- التخییر بینهما فی صوره الحلول مع المطالبه، أو التأجیل مع عدم سعه الأجل للذهاب و العود، و تقدیم الحج فی صوره الحلول مع الرضا بالتأخیر، أو التأجیل مع سعه الأجل للحج و العود و لو مع عدم الوثوق بالتمکن من أداء الدّین بعد ذلک، حیث لا یجب المبادره إلی الأداء فیهما فیبقی وجوب الحج بلا مزاحم.

ففیه: أنّه لا وجه للتخییر فی الصورتین الأولیین، و لا لتعیین تقدیم الحج فی الأخیرتین بعد کون الوجوب- تخییرا أو تعیینا- مشروطا بالاستطاعه، الغیر الصادقه فی المقام خصوصا مع المطالبه و عدم الرضا بالتأخیر. مع أنّ التخییر

______________________________

(1) مع أنّها موهونه بإعراض المشهور عن إطلاقها، فلا وجه للتمسک بها.

(2) لانسباق الحکم الأولی الثابت لذات الحج منها لا ما ثبت بالنسبه إلی عوارضه من الاستقرار و نحوه.

(3) بل الأولی طرحها رأسا، لوهنها بالإعراض.

(4) قد وقع الخلط فی کلام صاحب المستند بین التعارض و التزاحم فی الدلیلین العرضیین أی: کونهما فی عرض واحد و الدلیلین الطولیین أی: کون أحدهما مقدّما علی الآخر لحکومه أو نحوها. و المقام من الثانی لا الأول، لحکومه استثناء ما یحتاج إلیه الشخص عرفا و شرعا علی دلیل الاستطاعه حکومه عرفیه شرعیه و قد أثبتنا فی کتابنا «تهذیب الأصول» أنّه لا تعارض بین دلیلی الحاکم و المحکوم. و فی المستند، و العوائد من هذا القسم من الاستدلالات کثیر «قدس اللّه سرهما و رفع مقامهما فی الدرجات العالیه».
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فرع کون الواجبین مطلقین و فی عرض واحد، و المفروض أنّ وجوب أداء الدّین مطلق، بخلاف وجوب الحج فإنّه مشروط بالاستطاعه الشرعیه (1).

نعم، لو استقر علیه وجوب الحج سابقا فالظاهر التخییر لأنّهما حینئذ فی عرض واحد (2) و إن کان یحتمل تقدیم الدّین إذا کان حالا مع المطالبه أو مع عدم

______________________________

(1) لا وجه للتقیید بالشرعیه، لأنّ أداء الدّین من الحوائج العرفیه المقدم علی الاستطاعه مطلقا.

(2) لما اشتهر من تقدیم حق الناس علی حق اللّه تعالی عند الدوران و لکنه لم یثبت أصله و لا کلیته، و ما ورد من: «أنّ الذنوب ثلاثه: ذنب یغفر، و ذنب لا یغفر و ذنب لا یترک، فالذی یغفر ظلم الإنسان نفسه، و الذی لا یغفر ظلم الإنسان ربّه و الذی لا یترک ظلم الإنسان غیره» «1» لا یصلح للاستدلال به، إذ لا یستفاد منه أهمیه حق الناس من حق اللّه تعالی، مع أنّ جمیع الذنوب تکون ظلما للّه تعالی، و کیف لا یکون الظلم علی اللّه تعالی ظلما علی النفس، و کذا الظلم علی الغیر. فکل ظلم متعلقه الأولی هو النفس أولا و بالذات و إن کان متعلقه الخارجی هو الغیر.

و یمکن أن یختص ظلم الإنسان ربه بخصوص الشرک فقط، لإطلاق قوله تعالی إِنَّ اللّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ «2» هذا، مع أنّ ظهور اتفاقهم علی التوزیع بعد الموت یکشف عن عدم الأهمیه لحق الناس و إلا وجب تقدیمه علی غیره بعده أیضا.

و ما یقال: من أنّه بعد الموت یتعلق بالعین و حیث لا ترجیح فیتعیّن التوزیع بخلاف زمان الحیاه فإنّه فی الذمه فتلاحظ الأهمیه لا محاله (مخدوش): بأنّه من مجرّد الدعوی بلا دلیل علیه، لأنّه مع ثبوت الأهمیه لا فرق بینه و بین زمان الحیاه و بعد 

______________________________

(1) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 78 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) سوره النساء، الآیه 48.
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الرضا بالتأخیر لأهمیه حق الناس من حق اللّه لکنّه ممنوع، و لذا لو فرض کونهما علیه بعد الموت یوزع المال علیهما و لا یقدّم دین الناس و یحتمل تقدیم الأسبق منهما فی الوجوب، لکنه أیضا لا وجه له کما لا یخفی (1).


مسأله 18: لا فرق- فی کون الدّین مانعا من وجوب الحج- بین أن یکون سابقا علی حصول المال بقدر الاستطاعه أولا

(مسأله 18): لا فرق- فی کون الدّین مانعا من وجوب الحج- بین أن یکون سابقا علی حصول المال بقدر الاستطاعه أولا (2)، کما إذا استطاع للحج. ثمَّ عرض علیه دین، بأن أتلف مال الغیر- مثلا- علی وجه الضمان من دون تعمد، قبل خروج الرفقه، أو بعده قبل أن یخرج هو، أو بعد

______________________________

الموت و التعلق بالعین أو بالذمه. نعم، بناء اللّه جلّ جلاله علی التفضل، و الغفران، و عدم المؤاخذه. و بناء الناس علی المؤاخذه خصوصا بعض النفوس، و ما ورد: «أنّ اللّه تعالی لا یترک ظلم العباد بعضهم لبعض حتی یرضی المظلوم» «1» لا یصلح للاستدلال به کما فی جمله من الأخبار: «إنّ اللّه تعالی یرضی المؤمنین بعضهم عن بعض فی یوم القیامه» «2» فراجع الأخبار الکثیره فالکل یرجع بالتالی إلی اللّه تعالی فإنّ بیده الغفران مباشره أو تسبیبا.

(1) لأنّه لا دلیل من عقل، أو نقل علی الترجیح بمجرد الأسبقیه ما لم یکن مرجح فی البین من جهات أخری.

(2) لأنّ أداء الدّین من الحوائج الضروریه و قد تقدم أنّ الاستطاعه إنّما تلحظ بعدها، و لا فرق فی الحوائج الضروریه بین ما حصلت قبل وصول المال إلی حدّ الاستطاعه أو بعده إذا انطبق الحرج علی کل منهما کما إذا احتاج إلی صرف ماله بعد الاستطاعه للمعالجه فلا موضوع للاستطاعه حینئذ مع الاحتیاج إلی صرف المال فیها، و هکذا فی سائر الحوائج العرفیه التی یقع فی الحرج بعدم صرف ماله فیها.

______________________________

(1) راجع مضمونه فی الوسائل باب: 78 و 79 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.

(2) راجع مضمونه فی الوسائل باب: 78 و 79 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.
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خروجه قبل الشروع فی الأعمال فحاله حال تلف المال من دون دین، فإنّه یکشف عن عدم کونه مستطیعا (1).


مسأله 19: إذا کان علیه خمس أو زکاه، و کان عنده مقدار ما یکفیه للحج لولاهما

(مسأله 19): إذا کان علیه خمس أو زکاه، و کان عنده مقدار ما یکفیه للحج لولاهما، فحالهما حال الدّین مع المطالبه لأنّ المستحقین لهما مطالبون فیجب صرفه فیهما و لا یکون مستطیعا، و إن کان الحج مستقرا علیه سابقا تجی ء الوجوه المذکوره: من التخییر، أو تقدیم حق الناس (2)، أو تقدیم الأسبق. هذا إذا کان الخمس أو الزکاه فی ذمته، و أما إذا کانا فی عین ماله فلا إشکال فی تقدیمهما علی الحج (3)، سواء کان مستقرا علیه أم لا، کما أنّهما یقدمان علی دیون الناس أیضا (4). و لو حصلت الاستطاعه و الدّین و الخمس و الزکاه معا (5) فکما لو سبق الدّین.


مسأله 20: إذا کان علیه دین مؤجل بأجل طویل جدّا

(مسأله 20): إذا کان علیه دین مؤجل بأجل طویل جدّا کما بعد

______________________________

(1) و الوجه فی ذلک کله حکومه ما دل علی قضاء الحوائج المتعارفه شرعیه کانت أو عرفیه علی الاستطاعه فتلحظ الاستطاعه بعد جمیع ذلک مطلقا.

(2) و تقدّم ما یتعلق به، و للحاکم الشرعی مع اقتضاء المصلحه و تحقق سائر الجهات أن یؤخر أخذه عنه حتی یحج ثمَّ یأخذه منه تدریجا مع الاستیثاق من کل جهه.

(3) لتعلقها بالعین بخلاف الحج فإنّه متعلق بالذمه فقط. هذا مع استقرار الحج. و أما مع عدمه فوجوب أدائهما مانع عن تحقق الاستطاعه رأسا.

(4) لا وجه لحصول الدّین و الاستطاعه معا، لما مرّ من أنّ الدّین یمنع عن حصولها و إنّما تلحظ الاستطاعه بعد أداء الدّین.

(5) أی: فی صوره ما إذا کانا فی عین ماله، لما مرّ من تعلقها بالعین و تعلق الدّین بالذمه فقط.
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خمسین سنه- فالظاهر عدم منعه (1) عن الاستطاعه، و کذا إذا کان الدیان مسامحا فی أصله، کما فی مهور نساء أهل الهند، فإنّهم یجعلون المهر ما لا یقدر الزوج علی أدائه- کمائه ألف روبیه، أو خمسین ألف- لإظهار الجلاله، و لیسوا مقیدین بالإعطاء و الأخذ، فمثل ذلک لا یمنع من الاستطاعه و وجوب الحج کالدّین ممن بناؤه علی الإبراء، إذا لم یتمکن المدیون من الأداء، أو واعده بالإبراء بعد ذلک (2).


مسأله 21: إذا شک فی مقدار ماله و أنّه وصل إلی حدّ الاستطاعه أو لا هل یجب علیه الفحص أم لا؟

(مسأله 21): إذا شک فی مقدار ماله و أنّه وصل إلی حدّ الاستطاعه أو لا هل یجب علیه الفحص أم لا؟ وجهان، أحوطهما ذلک (3) و کذا إذا علم

______________________________

(1) لعدم ترتب آثار الدّین الفعلی بالنسبه إلیه عرفا.

(2) مع الوثوق و الاطمئنان المتعارف بالوفاء بوعده.

(3) لوجوب الفحص فی کل ما کان معرضا عرفیا للوقوع فی خلاف الواقع و قد أفتی (رحمه اللّه) بوجوب الفحص فی (فصل غسل الجنابه) فی ما إذا شک فی الخارج أنّه منّی أو لا، مع أنّه من الشبهه الموضوعیه. و نسب إلی المشهور وجوب الفحص عند الشک فی تحقق النصاب فی الزکاه، و دل علیه خبر زید الصائغ «1» و قد مرّ فی [مسأله 3] من زکاه النقدین. و مورد السؤال و إن کان هو الزکاه و لکن یمکن استفاده التعمیم من حکم الإمام (علیه السلام) بمناسبه الحکم و الموضوع فی کل مقام. و المناط کله المعرضیه العرفیه القریبه فی الشبهه للوقوع فی خلاف الواقع إلا فی مثل الطهاره الخبثیه، لبناء الشارع فیها علی التسهیل و التیسیر، و الا فیما دل الدلیل علی عدم لزوم الفحص فیه. و المناط فی وجوب الفحص فی الأحکام ذلک أیضا. و ما اشتهر من أنّه لا یجب الفحص فی الشبهات الموضوعیه إن کان من الإجماع المعتبر یصح الاعتماد علیه و إلا فلا اعتبار به. و کونه من الإجماع المعتبر أول الدعوی.

______________________________

(1) الوسائل باب، 7 من أبواب زکاه الذهب و الفضه حدیث: 1.
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مقداره و شک فی مقدار مصرف الحج، و أنّه یکفیه أولا.


مسأله 22: لو کان بیده مقدار نفقه الذهاب و الإیاب و کان له مال غائب

(مسأله 22): لو کان بیده مقدار نفقه الذهاب و الإیاب و کان له مال غائب لو کان باقیا یکفیه فی رواج أمره بعده العود، لکن لا یعلم بقاءه أو عدم بقائه، فالظاهر وجوب الحج بهذا الذی بیده، استصحابا لبقاء الغائب (1) فهو کما لو شک فی أنّ أمواله الحاضره تبقی إلی ما بعد العود أم لا فلا یعد من الأصل المثبت (2).


مسأله 23: إذا حصل عنده مقدار ما یکفیه للحج

(مسأله 23): إذا حصل عنده مقدار ما یکفیه للحج، یجوز له قبل أن یتمکن من المسیر- أن یتصرّف فیه (3) بما یخرجه عن الاستطاعه، و أما بعد

______________________________

(1) لإطلاق أدله اعتبار الاستصحاب الشامل لکل ما إذا ترتب الأثر الشرعیّ علی المستصحب سواء کان بالنسبه إلی ما مضی أو ما یأتی. نعم، لا بد له من حصول الوثوق و الاطمئنان باستیلائه علی المال بعد العود و لو لم یحصل لا وجه للاستصحاب، لأنّ مجرّد البقاء من حیث هو لا أثر له. و لعل نظر من أشکل فی الاستصحاب إلی هذه الصوره.

(2) فیترتب الأثر الشرعیّ علیه و هو وجوب الحج علیه بلا واسطه فلا یکون مثبتا. نعم، لو کان المراد إثبات نفس البقاء من حیث هو یکون مثبتا و لکن لا وجه له أصلا مع إمکان إراده إثبات الوجوب.

(3) المناط کله فی جواز التفویت و عدمه حصول الیأس العرفی من المسیر و عدم حصوله، فمع حصول الیأس المتعارف عنه یجوز، و مع عدمه لا یجوز، و مع الشک یأتی حکمه و ذلک مما یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص و الأزمنه، و الأمکنه، و لیس تشخیصه من وظیفه الفقیه، و کل ما ذکره الفقهاء طریق إلی ذلک لا أن یکون له موضوعیه خاصه، إذ لا دلیل علی ما ذکروه، إذ لا نصّ و لا إجماع فی المسأله فلا بد و أن تطابق مع القاعده و هی: قاعده «قبح تعجیز المکلف نفسه عما یتعلق به التکلیف» و هی من القواعد العقلائیه فی الجمله فیما إذا احتمل التکلیف احتمالا 
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التمکن منه فلا یجوز و إن کان قبل خروج الرفقه، و لو تصرف بما یخرجه عنها بقیت ذمته مشغوله به، و الظاهر صحه التصرف- مثل الهبه، و العتق- و إن کان فعل حراما لأنّ النهی متعلق بأمر خارج (1). نعم، لو کان قصده فی ذلک

______________________________

عقلائیا. و منشأ قبحه أنّ التعجیز نحو استخفاف و هتک بشأن المولی، و إذا ثبت القبح العقلی تثبت الحرمه الشرعیه، و کل ما صدق التعجیز یحرم، و کل ما لم یصدق فلا حرمه، و فی مورد الشک یکون جریان البراءه و عدمه مبنیا علی جریانها فی مورد الشک فی القدره. و قد ذکرنا فی الأصول و بعض المسائل السابقه ما یتعلق به فراجع و یمکن أن یفصّل فی الشک بحسب مراتب احتمال السیر شده و ضعفا.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ ذکر وقت الحج و القافله و نحوهما من التعبیرات فی الکلمات مثال لمطلق التمکن من المسیر و لیس محدودا بحدّ خاص و وقت مخصوص، لعدم الدلیل علیه من نص أو إجماع معتبر، و المدار فی ذلک کله عرف المتشرعه و أهل خبره هذه الأمور و لا وجه لنقل الکلمات و التعرض لها، لأنّ کلها اجتهادات من الفقهاء (رحمهم اللّه) بحسب أنظارهم و المناسبات المرتکزه فی أذهانهم الشریفه. و مما ذکرناه یظهر أنّ ما أطال به بعض لیس فی محله إذ لا موضوع للتطویل بعد بیان أصل القاعده.

(1) المعروف أنّ تعلق النهی بالداخل و الخارج له فرق فی العبادات فیقتضی الفساد فی الأول دون الأخیر، و الأول کقوله (علیه السلام): «لا تصلّ فی الحریر» «1» و الثانی کقوله تعالی إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ «2» و أما فی غیر العبادات فالنهی فیها لا یقتضی الفساد مطلقا إلا إذا کان إرشادا إلیه سواء تعلق بالسبب أم بالمسبب أو بالعوضین، فیفسد إن کان المنهی إرشادا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب لباس المصلی.

(2) سوره الجمعه، الآیه 9.
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التصرف الفرار من الحج لا لغرض شرعیّ، أمکن أن یقال بعدم الصحه (1).

و الظاهر أنّ المناط فی عدم جواز التصرف المخرج هو التمکن فی تلک السنه (2)، فلو لم یتمکن فیها، و لکن یتمکن فی السنه الأخری لم یمنع عن جواز التصرف، فلا یجب إبقاء المال إلی العام القابل إذا کان له مانع فی هذه السنه، فلیس حاله حال من یکون بلده بعیدا عن مکه بمسافه سنتین.


مسأله 24: إذا کان له مال غائب بمقدار الاستطاعه- وحده

(مسأله 24): إذا کان له مال غائب بمقدار الاستطاعه- وحده، أو منضما إلی ماله الحاضر- و تمکن من التصرف فی ذلک المال الغائب، یکون

______________________________

الفساد، و أما إذا لم یکن إرشادا إلیه بل کان من مجرّد التکلیف فقط فلا فساد و إن أثم من حیث مخالفه التکلیف، و یمکن أن یکون مراده (رحمه اللّه) بتعلق النهی بأمر خارج یعنی أنّه لیس إرشادا إلی الفساد.

(1) لا وجه لعدم الصحه حتی بناء علی هذا القصد أیضا إذ لا یخرج النهی به عن کونه تکلیفا و لا یصیر بذلک إرشادا إلی الفساد، کما لا یؤثر هذا القصد فی تحریم المقدمیه، لحرمتها فی المقدمات التولیدیه مع العلم بترتب الحرام قصد التوصل بها إلیه أو لا، و لا تحرم فی غیرها قصد التوصل أو لا فراجع ما ذکرناه فی کتابنا الأصول.

(2) الأقسام ثلاثه- فتاره: یکون صرف وجود الاستطاعه أینما تحققت منشأ لوجوب الحج و حفظ المال، و عدم جواز التعجیز. و علی هذا لا فرق بین الحج الذی فی سنته الاستطاعه و مسافه قلیله و فیما یستغرق مسافه سنین لفرض أنّ صرف وجودها منشأ لوجوبه.

و أخری: تکون الاستطاعه الحاصله فی زمان خاص موجبه لوجوبه و هی التی تری المتشرعه تفویتها تفویتا و تعجیزا للتکلیف بالحج.

و ثالثه: یشک فی أنّه من أیّ القسمین؟ و مقتضی سیره المتشرعه قدیما و حدیثا و المتیقن من الأدله هو الثانیه و الأولی مورد البراءه، إذا المسأله من صغریات الأقلّ 
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مستطیعا (1) و یجب علیه الحج و إن لم یکن متمکنا من التصرف فیه و لو بتوکیل من یبیعه هناک- فلا یکون مستطیعا (2) إلا بعد التمکن منه أو الوصول فی یده (3). و علی هذا، فلو تلف فی الصوره الأولی بقی وجوب الحج (4) مستقرا علیه، و إن کان التمکن فی حال تحقق سائر الشرائط، و لو تلف فی الصوره الثانیه لم یستقر (5)، و کذا إذا مات مورثه و هو فی بلد آخر، و تمکن من التصرف فی حصته أو لم یتمکن، فإنّه علی الأول یکون مستطیعا، بخلافه علی الثانی.


مسأله 25: إذا وصل ماله إلی حدّ الاستطاعه

(مسأله 25): إذا وصل ماله إلی حدّ الاستطاعه، لکنه کان جاهلا به أو کان غافلا عن وجوب الحج علیه ثمَّ تذکر بعد أن تلف ذلک المال، فالظاهر

______________________________

و الأکثر لتعین الثانیه و الشک فی الأولی. و منه یعلم حکم صوره الشک أیضا، لأنّ المرجع فیها البراءه عن غیر ما هو المعلوم. و نحن قد جعلنا المدار علی صدق التمکن و عدمه و علیه أیضا لا فرق بین التمکن فی هذه السنه أو سنه أخری بعد صدق التمکن عند متعارف أهل خبره هذه الأمور.

(1) المرجع فی صدق الاستطاعه و عدمها و صدق التمکن من التصرف فی هذه المسأله حکم العرف، فإن صدق ذلک بنظر المتعارف یجب الحج، و مع عدمه لا یجب، و مع الشک فالأحوط الفحص. و أما دلیل اعتبار التمکن من التصرف فهو مضافا إلی الإجماع ظواهر النصوص الوارده فی بیان الاستطاعه، و تدل علیه المرتکزات العرفیه أیضا.

(2) من جهه عدم التمکن من التصرف فی ماله و هو شرط الاستطاعه و مع فقد الشرط لا وجه لوجود المشروط.

(3) لفرض عدم صدق التمکن من التصرف إلا بذلک.

(4) فیما إذا کان مقصرا، و أما مع عدمه فلا وجوب للحج، لعدم الاستطاعه حینئذ کما مرّ.

(5) إذا لم یکن مقصّرا و إلا فیستقر کما هو واضح.
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استقرار وجوب الحج علیه (1) إذا کان واجدا لسائر الشرائط حین وجوده، و الجهل و الغفله لا یمنعان عن الاستطاعه فی غایه الأمر: أنّه معذور فی ترک ما وجب علیه (2). و حینئذ فإذا مات- قبل التلف أو بعده- وجب الاستیجار عنه إذا کانت له ترکه بمقداره، و کذا إذا نقل ذلک المال إلی غیره- بهبه أو صلح- ثمَّ علم بعد ذلک أنّه بقدر الاستطاعه. فلا وجه لما ذکره المحقق القمّی فی أجوبه مسائله: من عدم الوجوب، لأنّه لجهله لم یصر موردا، و بعد النقل و التذکر لیس عنده ما یکفیه، فلم یستقر علیه، لأنّ عدم التمکن- من جهه الجهل و الغفله- لا ینافی الوجوب الواقعیّ، و القدره التی هی شرط فی التکالیف القدره من حیث هی، و هی موجوده، و العلم شرط فی التنجز لا فی أصل التکلیف (3).


مسأله 26: إذا اعتقد أنّه غیر مستطیع فحج ندبا

(مسأله 26): إذا اعتقد أنّه غیر مستطیع فحج ندبا، فإن قصد امتثال الأمر المتعلق به فعلا، و تخیّل أنّه الأمر الندبیّ أجزأ عن حجه الإسلام، لأنّه حینئذ من باب الاشتباه فی التطبیق (4) و إن قصد الأمر الندبیّ علی وجه التقیید

______________________________

(1) لأنّ المدار فی تحقق الشرط علی الواقع و العلم و الإحراز طریق إلیه کما فی جمیع الأحکام و موضوعاتها و شرائطها.

(2) إن لم یکن مقصّرا و إلا فهو معاقب بناء علی أنّ الجاهل المقصّر معاقب و یجب علیه الحج إن صدق التفویت.

(3) و إن کان مراده (قدّس سرّه) التمسک بإطلاق قوله (علیه السلام): «من ترک الحج و لم یکن له شغل یعذره اللّه به فقد ترک شریعه من شرائع الإسلام» «1» ففیه أنّ المراد بالعذر العذر الواقعیّ لا العذر الاعتقادی، و المقام من الثانی لا الأول.

(4) تقدم فی [مسأله 9] من اشتراط البلوغ و یأتی فی [مسأله 109] ما ینفع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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لم یجز عنها (1) و إن کان حجه صحیحا (2)، و کذا الحال إذا علم باستطاعه ثمَّ غفل عن ذلک، و أما لو علم بذلک و تخیل عدم فوریتها فقصد الأمر الندبیّ فلا یجزئ، لأنّه یرجع إلی التقیید (3).


مسأله 27: هل تکفی فی الاستطاعه الملکیه المتزلزله للزاد و للراحله و غیرهما

(مسأله 27): هل تکفی فی الاستطاعه الملکیه المتزلزله للزاد و للراحله و غیرهما کما إذا صالحه شخص ما یکفیه للحج بشرط الخیار له إلی مدّه معینه أو باعه محاباه ذلک؟- وجهان أقواهما العدم، لأنّهما فی معرض الزوال (4)، إلا

______________________________

المقام. إن قیل: کیف مع أنّه لم یقصد المأمور به و لا بد من قصده، لتقوّمه بالقصد.

قلت: یکفی القصد الإجمالیّ بالنسبه إلیه و المفروض تحققه.

(1) إن رجع إلی قصد عدم الحج لو کان فی الواقع واجبا و لم نقل بالانقلاب القهری إلی الواجب فلا ریب فی عدم الإجزاء عن الواجب حینئذ. و أما لو کان التقیید بالندب من باب التقیید العرفی غیر المنافی لقصد ذات الحج فی الجمله أیضا فیجزی عن حجه الإسلام، لوجود المقتضی و فقد المانع، و کذا لو قلنا بالانقلاب القهری إلی الواجب فلا ریب فی عدم الإجزاء عن الواجب حینئذ و أما لو کان التقیید بالندب من باب التقیید العرفی غیر المنافی لقصد ذات الحج فی الجمله أیضا فیجزی عن حجه الإسلام، لوجود المقتضی و فقد المانع، و کذا لو قلنا بالانقلاب القهری و یأتی ما ینفع المقام فی بعض المسائل الآتیه.

(2) یأتی- فی [مسأله 109]- أنّ من استقر علیه الحج و تمکن من أدائه و حج تطوعا أو نیابه الإشکال فی صحه الحج و الاحتیاط الوجوبی منه (رحمه اللّه) فی الترک.

و المقام متحد معها بحسب القاعده.

إلا أن یقال: إنّ مقتضی القاعده الصحه فی المسألتین و خرجت المسأله الآتیه لظهور إجماعهم علی البطلان فیها و لا إجماع فی المقام علیه.

(3) تقدم أنّه یمکن القول بالصحه حتی مع التقیید.

(4) لأنّ المنساق من الأدله بحسب الأذهان العرفیه تمکن صرف المال فعلا و الاستیلاء علیه بحسب المتعارف بلا احتمال ضمان و تدارک، بحسب القواعد المعتبره الشرعیه و هذا غیر متحقق فی الملک المتزلزل و إن کان مقتضی أصاله عدم الفسخ ثبوت الاستطاعه ظاهرا، و لکن ظهور الأدله فیما ذکرناه مقدّم علیها کما هو واضح.
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إذا کان واثقا بأنّه لا یفسخ (1). و کذا لو وهبه و أقبضه إذا لم یکن رحما، فإنّه ما دامت العین موجوده له الرجوع، و یمکن أن یقال بالوجوب هنا، حیث إنّ له التصرف فی الموهوب، فتلزم الهبه (2).


مسأله 28: یشترط فی وجوب الحج- بعد حصول الزاد و الراحله بقاء المال إلی تمام الأعمال

(مسأله 28): یشترط فی وجوب الحج- بعد حصول الزاد و الراحله- بقاء المال إلی تمام الأعمال (3)، فلو تلف بعد ذلک- و لو فی أثناء الطریق- کشف عن عدم الاستطاعه (4)، و کذا لو حصل علیه دین قهرا علیه، کما إذا تلف مال غیره خطأ و أما لو أتلفه عمدا، فالظاهر کونه کإتلاف الزاد و الراحله عمدا فی عدم زوال استقرار الحج (5).

______________________________

(1) بحیث یصدق عرفا أنّه مستطیع فعلا و مسلّط علی التصرف فی المال کیفما شاء بلا ضمان و تدارک علیه. و هذا مما یختلف بحسب الأشخاص، و مراتب الوثوق و الاطمئنان و مع ذلک کله لو فسخ بعد ذلک یکشف عن عدم الاستطاعه، کما أنّه لو لم یفسخ یکشف ذلک عن تحققها واقعا و لکنه کان معذورا فی ترک الفوریه هذا بالنسبه إلی المفسوخ علیه.

و أما بالنسبه إلی الفاسخ، فهو من الشک فی الاستطاعه وجب علیه الفحص عن حاله فی أنّه هل یفسخ أو لا، بل الأحوط الفحص و السؤال علی المفسوخ علیه أیضا.

(2) إن لم یکن ذلک بقصد تحصیل الاستطاعه و إلا فلا یجب، لما مرّ من عدم وجوب تحصیلها.

(3) لأنّه المنساق من الأدله عرفا، و المرتکز فی أذهان المتشرعه فی هذا العمل المتقوّم بصرف المال حدوثا و بقاء.

(4) لقاعده انعدام المشروط بانعدام شرطه بعد کون الاستطاعه شرطا حدوثا و بقاء.

(5) أما فی حصول الدّین قهرا فلا ریب فی عدم صدق تفویت الاستطاعه.
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مسأله 29: إذا تلف- بعد تمام الأعمال- مئونه عوده إلی وطنه

(مسأله 29): إذا تلف- بعد تمام الأعمال- مئونه عوده إلی وطنه، أو تلف ما به الکفایه من ماله فی وطنه- بناء علی اعتبار الرجوع إلی کفایه فی الاستطاعه- فهل یکفیه عن حجه الإسلام أو لا؟ وجهان، لا یبعد الإجزاء (1) و یقرّبه ما ورد (2) من أنّ من مات بعد الإحرام و دخول الحرام أجزأه عن حجه

______________________________

کما أنّه لا إشکال فی صدق التفویت فی صوره التعمد لأنّ التعمد إلی السبب تعمد إلی المسبب.

(1) لبناء الشارع علی التسهیل و التیسیر فی تکالیفه خصوصا فی الحج مع معرضیه نفقات الحجاج للضیاع و التلف- خصوصا فی الأزمنه القدیمه- و عدم التعرض فی النصوص لهذا الأمر العام البلوی بیانا من المعصوم (علیه السلام) و سؤالا من الرواه عنه (علیهم السلام) فیکشف ذلک عن مسلمیه الإجزاء بحیث کان مفروغا عنه لدیهم و قد قطع بالإجزاء جمع منهم صاحب المدارک.

(2) بدعوی: أنّه إذا أجزأ مع تلف ذات المکلف حینئذ فمع بقاء الذات و تلف بعض الصفات و إتیان بقیه الأعمال یکون الإجزاء بالأولی. و هذا تقریب إجمالیّ لا کلیه له حتی یرد علیه ما فی بعض الشروح و الحواشی.

ثمَّ إنّ الأقسام کثیره:

الأول: ذهاب أصل الاستطاعه قبل الشروع فی الإحرام.

الثانی: ذهابها فی أثناء الأعمال، و ظاهرهم عدم الإجزاء فی القسمین.

الثالث: ذهاب مئونه الرجوع الی الوطن فی أثناء الأعمال.

الرابع: ذهابها قبل الشروع فی الأعمال.

الخامس: ذهابها بعد تمام الأعمال.

السادس: ذهاب ما به الکفایه قبل الشروع فی الأعمال.

السابع: ذهابه بعد الشروع فیه.

الثامن: بعد الفراغ من الأعمال، و کذا بالنسبه إلی مئونه العیال کما یأتی فی 
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الإسلام، بل یمکن أن یقال بذلک إذا تلف فی أثناء الحج أیضا (1).


مسأله 30: الظاهر عدم اعتبار الملکیه فی الزاد و الراحله

(مسأله 30): الظاهر عدم اعتبار الملکیه (2) فی الزاد و الراحله، فلو حصلا بالإباحه اللازمه کفی فی الوجوب، لصدق الاستطاعه، و یؤیده

______________________________

[مسأله 56] و مقتضی ما ذکرناه هو الإجزاء فی جمیع هذه الأقسام.

إن قیل: نعم، لو لا قاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(یقال): ظهور بناء الشارع علی التسهیل و التیسیر فی هذا العمل حاکم علی القاعده.

(1) لعموم التسهیل و التیسیر، وسعه رحمه اللّه علی عبده الضعیف الفقیر الذی أمّ بیته و فقدت نفقته.

(2) لإطلاق قوله (علیه السلام): «إذا کان عنده ما یحج به» «1». و قوله (علیه السلام): «یجد ما یحج به» «2»، و قوله (علیه السلام): «إذا قدر الرجل علی ما یحج به» «3».

و أما مثل قوله (علیه السلام) فی تفسیر الاستطاعه: «بأن یکون له زاد و راحله» «4» فلا یستفاد منه أزید من الاختصاص و هو متحقق فی الإباحه أیضا.

و لا یرد النقض بالمباحات الشرعیه- کالاصطیاد، و الاحتطاب، و أخذ المعدن مع أنّه لا وجه للوجوب فیها إذ نقول بالوجوب فیها أیضا لو لم یکن من تحصیل الاستطاعه عرفا کما إذا کان قادرا علی أخذ مقدار منه بدون أیّ مئونه.

ثمَّ إنّه لا تعتبر فی الإباحه أن تکون لازمه کما قیده (رحمه اللّه) بها، بل تکفی الإباحه العرفیه لازمه کانت أم لا، بحیث یذم عند الناس علی ترک القبول و عدم الصرف فی حوائجه المتعارفه.

و بالجمله: سفر الحج کسائر الحوائج المتعارفه یجری فیه جمیع ما یجری فیها بلا فرق.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 65.

(2) تقدم فی صفحه: 65.

(3) تقدم فی صفحه: 65.

(4) تقدم فی صفحه: 65.
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الأخبار الوارده فی البذل فلو شرط أحد المتعاملین علی الآخر فی ضمن عقد لازم أن یکون له التصرف فی ماله بما یعادل مائه لیره مثلا، وجب علیه الحج و یکون کما لو کان مالکا له.


مسأله 31: لو أوصی له بما یکفیه للحج

(مسأله 31): لو أوصی له بما یکفیه للحج فالظاهر وجوب الحج علیه بعد موت الموصی خصوصا إذا لم یعتبر القبول فی ملکیه الموصی له (1) و قلنا بملکیته ما لم یرد فإنّه لیس له الرد حینئذ.


مسأله 32: إذا نذر- قبل حصول الاستطاعه- أن یزور الحسین علیه السلام فی کل عرفه

(مسأله 32): إذا نذر- قبل حصول الاستطاعه- أن یزور الحسین (علیه السلام) فی کل عرفه، ثمَّ حصلت لم یجب علیه الحج (2). بل و کذا لو نذر إن جاء مسافره أن یعطی الفقیر کذا مقدارا، فحصل له ما یکفیه لأحدهما، بعد حصول المعلّق علیه، بل و کذا إذا نذر- قبل حصول الاستطاعه- أن یصرف مقدار مائه لیره مثلا فی الزیاره أو التعزیه أو نحو ذلک، فإنّ هذا کلّه مانع عن تعلق وجوب الحج به. و کذا إذا کان علیه واجب مطلق فوریّ قبل حصول الاستطاعه، و لم یمکن الجمع بینه و بین الحج ثمَّ

______________________________

(1) إن کانت الوصیه من الإیقاع کما قرّبناه فی محلّه من أنّ الرد مانع لا أن یکون القبول شرطا، فلا ریب فی تحقق الملکیه و لو لم یقبل و إن کانت من العقود کما نسب إلی المشهور، فإن عدّ القبول من تحصیل الاستطاعه فلا یجب و إلا وجب و الظاهر اختلاف ذلک بحسب الموارد و الأشخاص. و مع الشک لا بد من التأمل و الفحص، لأنّه من الشک فی الاستطاعه، و تقدم وجوب الاحتیاط فیه.

(2) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل العملی. و أخری: بحسب الأدله العامه. و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه. و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم وجوب الحج بعد الشک فی أنّ هذا النحو من الاستطاعه المالیه یوجب وجوبه أم لا، بعد الفحص فی الأدله و عدم استفاده شی ء منها.
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______________________________

و أما الثانی: فالتمسک بعمومات وجوب الحج تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، للشک فی تحقق الاستطاعه مع مثل هذا النذر الذی یکون الوفاء به مذهبا لموضوع الاستطاعه، فیبقی استصحاب وجوب الوفاء به مقتضیا للوجوب بلا مزاحم و معارض بعد عدم جواز التمسک بعموم وجوب الوفاء، لأنّه أیضا من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و أما الثالث: فقد یظهر منهم التسالم علی عدم وجوب حجه الإسلام فیما لو نذر حجا غیر حجه الإسلام ثمَّ استطاع، و الظاهر کون نذر الحج من باب المثال فیشمل نذر زیاره الحسین (علیه السلام) أیضا و سائر النذور المنافیه لحجه الإسلام مع إطلاق صحیح الحلبی: «إذا قدر الرجل علی ما یحج به ثمَّ دفع ذلک و لیس له شغل یعذره اللّه تعالی فیه فقد ترک فریضه من فرائض الإسلام» «1» و النذر عذر شرعیّ، فیصلح للمانعیه.

و أما الأخیر: فعن بعض تقدیم حجه الإسلام، و عن آخرین عدم تحقق الاستطاعه و لزوم الوفاء بالنذر و النزاع بینهم صغرویّ، لأنّ من یقول بتقدیم حجه الإسلام یثبت أهمیته من وجوب الوفاء بالنذر، و من یذهب إلی لزوم الوفاء بالنذر یثبت أهمیه الوفاء به من حجه الإسلام هذا.

و یمکن دفع المناقشه فی التمسک بالعمومات بأنّه یصیر من التمسک بها فی الشبهه المصداقیه إن ثبت أهمیه وجوب الوفاء بالنذر من وجوب الحج، أو کان احتماله احتمالا معتنی به فی الجمله.

و أما إن کان من مجرّد الاحتمال البدوی فهو لا یوجب عدم جواز التمسک بالدلیل و إلا لسقط الاستدلال بجمله من العمومات، و لا منشأ لاحتمال الأهمیه فی وجوب الوفاء بالنذر الّا سبق وجوده علی الاستطاعه، و السبق الوجودیّ لا یوجب تأکد الملاک و لا اشتداد الوجوب و تنظیر الأسبق وجودا فی الأحکام الشرعیه علی العلل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 62.
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______________________________

العقلیه التکوینیه حیث لا یبقی مع العله الأولی مجال للعله المتأخره التی تکون من سنخ الأولی لا وجه له لا من العقل و لا من النقل، إذ الأحکام الشرعیه من الاعتباریات التی تقبل التغییر بالوجوه و الاعتبار مع عدم ابتناء الشرعیات علی العقلیات.

و أما تنظیر المقام بما إذا آجر نفسه أولا بالإجاره الخاصه مباشره ثمَّ استطاع فإنّه لا یجب علیه الحج فهو فاسد، لأهمیه وجوب العمل بالإجاره، لأنّه اجتمع فیه حق اللّه و حق الناس، و مع إحراز الأهمیه لا إشکال فیه من أحد. بل یمکن إثبات أهمیه الحج، لکثره ما ورد فیه من التأکیدات الأکیده کتابا و سنه و أنّه رکن الإسلام و مما بنی علیه، و لم یرد مثل ذلک بل ثلثها فی وجوب الوفاء بالنذر، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا.

نعم، لو ثبت أنّ کل وجوب سابق و لو کان أضعف من اللاحق یزیل موضوع اللاحق فلا تتحقق الاستطاعه حینئذ و لکنه من مجرّد الدعوی بلا دلیل. و أما دعوی الاتفاق علی أنّ من نذر الحج ثمَّ استطاع لا یجب علیه حجه الإسلام فهو علی فرض اعتباره المتیقن منه مورده فقط، مع أنّ کونه من الإجماع المعتبر أول الدعوی، لأنّ المسأله معنونه فی کتب متأخری المتأخرین فراجع المطولات.

و أما صحیح الحلبی فهو أیضا فیما إذا أحرزت الأهمیه و مع عدم إحرازها لا وجه للتمسک به، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فالإطلاقات الداله علی کثره الاهتمام بحجه الإسلام لا مانع من التمسک بها من غیر فرق بین کون المقام من المتزاحمین الذین لا بد من وجود الملاک فی کل منهما، أو المانع و الممنوع اللذین یرجعان إلی التعارض الذی لا ملاک إلا فی أحدهما إذ التقدیم فی کل منهما یحتاج إلی ترجیح إما فی الملاک- کما فی المتزاحمین- أو فی جهه من الجهات فی الجمله کما فی المانع و الممنوع، و المتعارضین و هما موجودان فی الحج، و کذا الکلام فی الأمثله التی یذکرها (رحمه اللّه) فیما بعد.
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حصلت الاستطاعه، و إن لم یکن ذلک الواجب أهمّ (1) من الحج، لأنّ العذر الشرعی کالعقلی فی المنع من الوجوب (2). و أما لو حصلت الاستطاعه أولا ثمَّ حصل واجب فوریّ آخر لا یمکن الجمع بینه و بین الحج، یکون من باب المزاحمه، فیقدم الأهمّ منهما (3)، فلو کان مثل إنقاذ الغریق قدم علی الحج

______________________________

(1) بل لا بد من کونه أهمّ کما تقدم و لا یظنّ منهم (رحمهم اللّه) الالتزام بتقدیم أضعف مراتب الوجوب السابق علی وجوب الحج بعد الاستطاعه اللاحقه مع کونه من أرکان الدّین.

إن قیل: نعم، إنّما هو من أرکان الدّین و له أهمیه کبری مع ثبوته، و أما مع الشک فیه فلا موضوع للأهمیه (یقال): إحراز أهمیته من طرق ثبوته سواء کان المقام من المتزاحمین أم المتعارضین و إن کان من الأول فالعلم بأهمیه الملاک أیضا من طرق إحراز الثبوت.

ثمَّ إنّ اصطلاحات ذکرناها فی کتابنا (تهذیب الأصول):

منها: المتزاحمان و هو ما إذا کان الحکمان تامان ملاکا و خطابا من کل جهه و لکن المکلّف لا یقدر علی الجمع بینهما.

و منها: المتعارضان و هو ما إذا لم یکن فی البین إلا حکم واحد ثبوتا و لکن فی مرحله الإثبات ورد دلیلان واجدان لشرائط الحجه فلا بد حینئذ من إعمال المرجحات، و مع التساوی بینهما فالتخییر.

و منها: المانع و الممنوع و یعبّر عنه بالمتواردین أیضا و هو ما إذا کان أحد الحکمین مقیدا بعدم الآخر کتقیید وجوب الحج بأن لا یکون فی البین واجب فعلیّ منجز أهمّ منه، و زعم أنّ المقام من هذا القبیل و مما ذکرناه ظهر أنّه لا وجه لهذا الزعم.

(2) مع ثبوت أهمیه و إلا فتقدیم أضعف مرتبه من الوجوب علی أقوی المراتب لا یقول به أحد عند الدوران.

(3) قد ظهر مما تقدم أنّه لا بد من ملاحظه الأهمیه مطلقا سواء کان حصول 
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و حینئذ فإن بقیت الاستطاعه إلی العام القابل وجب الحج فیه و إلا فلا (1).

إلا أن یکون الحج قد استقر علیه سابقا، فإنّه یجب علیه و لو متسکعا.


مسأله 33: النذر المعلق علی أمر قسمان

(مسأله 33): النذر المعلق علی أمر قسمان (2)، تاره یکون التعلیق علی وجه الشرطیه، کما إذا قال: «إن جاء مسافری فللّه علیّ أن أزور الحسین (علیه السلام) فی عرفه» و تاره: یکون علی النحو الواجب المعلّق، کأن یقول: «للّه علیّ أن أزور الحسین (علیه السلام) فی عرفه عند مجی ء مسافری». فعلی الأول یجب الحج إذا حصلت الاستطاعه قبل مجی ء مسافره، و علی الثانی لا یجب، فیکون حکمه حکم النذر المنجز، فی أنّه لو حصلت الاستطاعه و کان العمل بالنذر منافیا لها لم یجب الحج سواء حصل المعلق علیه قبلها أم بعدها، و کذا لو حصلا معا لا یجب الحج، من دون فرق بین الصورتین و السر فی ذلک أنّ

______________________________

الواجب قبل الاستطاعه أم بعدها، لأنّ ما یکون مانعا عن البقاء یکون مانعا عن الحدوث أیضا، فإن کان فی مرحله البقاء من التزاحم ففی الحدوث یکون کذلک فلا وجه للتفکیک بینهما.

(1) لأنّه مع کون الواجب الآخر أهمّ لا یکون مستطیعا فی هذه السنه من جهه المزاحمه بالأهمّ. نعم، مع عدم أهمیه ذلک الواجب یکون مستطیعا و یجب علیه و إن لم یحج وجب الحج فی السنه اللاحقه و لو زالت الاستطاعه.

(2) خلاصه الکلام: أنّ تعلیق الإنشاء من حیث هو إنشاء محال، إذ لا تعلیق فی الإیجادیات بما هو إیجاد، بل إما أن یوجد أو لا، و لا یتصور أن یوجد معلقا، لأنّه خلف. نعم، یصح تعلیق المنشأ عرفا و عقلا، و هو إما أن یکون ذات العمل الخارجیّ من حیث إنّه عمل خارجیّ و یعبّر عنه بالمعلق، و إما أن یکون فعلیه الوجوب من حیث هو وجوب و اعتبار فی حد نفسه.

و بعباره أخری: الإنشاء بمعنی اسم المصدر لا من حیث هو إنشاء و قائم بالمنشإ أی: بمعنی المصدر و یعبّر عنه بالواجب المشروط و قد حققنا فی کتابنا تهذیب 
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وجوب الحج مشروط و النذر مطلق، فوجوبه یمنع من تحقق الاستطاعه (1).


مسأله 34: إذا لم یکن له زاد و راحله

(مسأله 34): إذا لم یکن له زاد و راحله، و لکن قیل له: «حج و علیّ

______________________________

الأصول إمکان کل من القسمین و وقوعهما خارجا و عدم المانع عنهما ثبوتا. و قد ظهر مما تقدم أنّ فی هذه المسأله أیضا یقدم الحج علی الوفاء بالنذر، لکونه من أرکان الدّین بخلاف النذر، فیکون الحج أهم منه کما مرّ، فراجع.

(1) بناء علی أنّ مطلق الوجوب یمنع عن الاستطاعه. و أما بناء علی أنّه لا یمنع ما لم یکن أهمّ فلا وجه للمنع عنه، لما تقدم من أهمیه الحج.

الحج البذلی و هو: واجب فوریّ کحجه الإسلام، بالأدله الثلاثه فمن الکتاب إطلاق آیه الاستطاعه «1»، و من الإجماع محصّله و منقوله، و من السنه نصوص کثیره منها صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی تفسیر آیه الاستطاعه- «قلت: فمن عرض علیه الحج فاستحیا قال؟ (علیه السلام): هو ممن یستطیع الحج» «2».

و مثله خبر أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام)- کما فی التذکره- «قلت له:

رجل عرض علیه الحج فاستحیی أ هو ممن یستطیع الحج؟ قال (علیه السلام):

نعم».

و تدل علیه العمومات و الإطلاقات أیضا، لأنّ المراد بالاستطاعه کما مرّ التمکن المتعارف من المسیر و هو یحصل بالبذل کما یحصل بغیره و تقدم فی [مسأله 29] عدم اعتبار الملکیه فراجع. و لا بد فی الحج البذلی أن لا یکون حرجیا و مخالفا لشأنه.

______________________________

(1) سوره آل عمران، الآیه 97.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

ص: 86






«نفقتک و نفقه عیالک» (1) وجب علیه، و کذا لو قال: حج بهذا المال و کان کافیا له (2) ذهابا و إیابا و لعیاله، فتحصل الاستطاعه ببذل النفقه کما تحصل بملکها (3) من غیر فرق بین أن یبیحها له أو یملّکها إیّاه (4)، و لا بین أن یبذل عینها أو ثمنها، و لا بین أن یکون البذل واجبا علیه- بنذر أو یمین أو نحوهما، أو لا (5)، و لا بین کون الباذل موثوقا به أو لا علی الأقوی، و القول

______________________________

فما یظهر من الأخبار الداله علی وجوبه و لو علی حمار أجدع أبتر «1» لا بد من رد علمه إلی أهله، لإعراض المشهور عنها و منافاتها للحرج المنفیّ. و یمکن حمل مثل هذه الأخبار علی الترغیب إلی الحج و أن لا یکلف المبذول له الباذل بل یقنع بالیسیر، فإنّ أهمیه المقصد لائقه بأن یتحمل فی درکه المشاق و المتاعب ما لم یصل إلی حدّ الحرج.

(1) لظهور الإجماع علی اعتبار نفقه العیال فی الحج البذل أیضا، و یأتی اعتباره فی الحج الأصلی فی [مسأله 56] مع فروع تنفع للمقام فراجع. و یمکن أن یقال بأصاله المساواه بین الاستطاعتین إلا ما خرج بالدلیل.

(2) و کذا لو اعتقد کفایته علی ما یأتی من التفصیل فی [مسأله 49].

(3) لإطلاق الأدله الشامله لکل منهما.

(4) لما تقدم من عدم اعتبار الملکیه فی الاستطاعه و یکفی القدره الفعلیه و هی تحصل بالبذل و لو کان بنحو الإباحه. و ما فی بعض الأخبار الوارده- فی تفسیر الاستطاعه- بأن یکون له زاد و راحله لا یراد بکلمه «اللام» الملکیه بقرینه غیره، بل المراد التمکن الفعلی من الذهاب و الإیاب و هو حاصل بالإباحه أیضا.

ثمَّ إنّ الملکیه فی مورد البذل تحصل بإیجاب من الباذل و قبول المبذول له سواء کان ذلک قولیا أم فعلیا، بل یمکن أن یستفاد من إطلاق الأدله کفایه إنشاء التملیک من الباذل و لو لم یقبل المبذول له.

(5) کل ذلک لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 11.
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بالاختصاص بصوره التملیک ضعیف، کالقول بالاختصاص بما إذا وجب علیه، أو بأحد الأمرین (1): من التملیک أو الوجوب. و کذا القول بالاختصاص بما إذا کان موثوقا به (2)، کل ذلک لصدق الاستطاعه، و إطلاق المستفیضه من الأخبار، و لو کان له بعض النفقه فبذل له البقیه وجب أیضا (3)، و لو بذل له نفقه الذهاب فقط و لم یکن عنده نفقه العود لم یجب (4)،

______________________________

(1) نسب القول الأول إلی ابن إدریس. و الثانی إلی تذکره العلامه. و الأخیر إلی جمع. و عن المسالک الاختصاص ببذل عین الزاد و الراحله دون أثمانها. و الکل تقیید للإطلاق من غیر دلیل معتبر علیه.

(2) کون الباذل موثوقا به تاره: یراد به کونه موثوقا به فی نفسه من کل جهه.

و أخری: من جهه خصوص البذل فقط و لو لم یکن موثوقا به من سائر الجهات، و مقتضی المرتکزات و السیره العقلائیه فی مثل هذه الأمور و المنساق من أدله البذل کفایه الوثوق من الجهه الثانیه و إن لم یکن موثوقا به من سائر الجهات، فلیس لنفس القول من حیث هو موضوعیه خاصه بل المناط کله صدق البذل عرفا، و لا یصدق ذلک بحسب المتعارف إلا مع الاطمئنان العرفی به فلا یثبت الوجوب لا بالنسبه إلی الحکم الواقعی و لا الظاهری، فالاطمئنان بالوفاء مأخوذ فی موضوع هذا الحکم.

نعم، مع الشک لا بد من الفحص، لأنّه من الشک فی الاستطاعه و قد لزم الفحص فیه، و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن لا یعتبر الوثوق أی:

من کل جهه و من یعتبره أی من جهه خاصه. و الظاهر کون ذلک متفقا علیه بینهم إذ لا یعتبر العرف و العقلاء الأثر علی من لا یعتنی بأقواله و أفعاله.

(3) لتحقق الاستطاعه عرفا، إذ لا فرق بین التمام و الإتمام فی القدره علی الحج و التمکن منه، و یشمله إطلاق أدله المقام.

(4) لعدم تحقق الاستطاعه، و عدم شمول أخبار البذل، لأنّ المنساق منها نفقه الحج و هی عباره عن نفقه الذهاب و الإیاب، و کل ما یکون مورد الاحتیاج فی هذا السفر عرفا.
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و کذا لو یبذل نفقه عیاله (1). إلا إذا کان عنده ما یکفیهم إلی أن یعود، أو کان لا یتمکن من نفقتهم مع ترک الحج أیضا (2).


مسأله 35: لا یمنع الدّین من الوجوب فی الاستطاعه البذلیه

(مسأله 35): لا یمنع الدّین من الوجوب فی الاستطاعه البذلیه (3).

نعم، لو کان حالا، و کان الدّیان مطالبا. مع فرض تمکنه من أدائه لو لم یحج

______________________________

(1) التمکن من نفقه العیال معتبر فی أصل الاستطاعه فمن تمکن من نفقه الحج و مع الذهاب إلیه لا یقدر علی نفقه عیاله لیس بمستطیع کما یأتی فی [مسأله 56]، و أخبار البذل منزله علی ذلک أیضا، و یکفی الأصل فی عدم الوجوب مع عدم التمکن من نفقه العیال بالذهاب إلی الحج بعد الشک فی شمول إطلاق أخبار البذل لمثله، مع أنّ نفقه العیال واجبه مع التمکن منها و أهمّ من وجوب الحج و لا بد فی وجوب الحج مطلقا بذلیا کان أو غیره أن لا یکون مستلزما لترک واجب أهمّ.

(2) أما فی الصوره الأولی، فلأنّ البذل حینئذ یصیر من الإتمام لا التمام و تقدم وجوبه بالأول کالثانی. و أما فی الصوره الأخیره، فلإطلاق أدله البذل من غیر مانع إذ لا یجب علیه الإنفاق بعد تمکنه منه فلا یکون الحج منافیا لترک واجب فعلی، و المفروض أنّ البذل إنّما هو لجهه خاصه و هو الحج و لا یکون مطلقا حتی یجب قبول المبذول و صرفه فی الإنفاق الأهمّ من الحج.

هذا إذا کان المراد بالعیال خصوص واجب النفقه. و یحتمل إراده العیال العرفیّ أیضا إذا عدّ الإنفاق علیهم من المؤنه تنزیلا للحج البذلی منزله الحج الأصلی فی هذه الجهه کما هو المنساق من إطلاق أدلته، کما أنّه یحتمل عدم الوجوب فیما إذا لم یتمکن من نفقتهم مع ترک الحج أیضا. و قد قواه بعض مشایخنا، لعدم صدق الاستطاعه عرفا، مقتضی الأصل عدم الوجوب بعد عدم کون أدله البذل فی مقام بیان هذه الجهات حتی یتمسک بإطلاقه، و یقتضیه أصاله المساواه بین الحج البذلی و الحج الأصلی.

(3) أرسل ذلک إرسال المسلمات فراجع المطولات، و یقتضیه إطلاق أدله البذل و بذلک یخرج عن أصاله المساواه بین الاستطاعتین.
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و لو تدریجا، ففی کونه مانعا أو لا وجهان (1).


مسأله 36: لا یشترط الرجوع إلی کفایه فی الاستطاعه البذلیه

(مسأله 36): لا یشترط الرجوع إلی کفایه فی الاستطاعه البذلیه (2).


مسأله 37: إذا وهبه ما یکفیه للحج لأن یحج وجب علیه القبول علی الأقوی

(مسأله 37): إذا وهبه ما یکفیه للحج لأن یحج وجب علیه القبول علی الأقوی، بل و کذا لو وهبه و خیّره بین أن یحج به أو لا (3). أما لو وهبه و لم یذکر الحج و لا تعینا و لا تخییرا، فالظاهر عدم وجوب القبول، کما عن المشهور (4).

______________________________

(1) وجه عدم المنع الجمود علی إطلاق الأدله و الکلمات. و وجه المنع الأصل بعد عدم إحراز کون الإطلاق متعرضا لهذه الجهه أیضا مع أنّ وجوب أداء الدّین مع التمکن منه واجب فوریّ و تقدم فی [مسأله 16] أنّه مانع عن الحج. و لعل المتشرعه أیضا یستنکرون الذهاب إلی الحج مع التمکن من أداء الدّین لو لم یذهب إلیه،.

و طریق الاحتیاط للدائن التسامح و الرضا و الاستیثاق منه حتی یذهب و یرجع و یؤدی دینه.

(2) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و لأنّ اعتباره فی الحج الأصلیّ إنّما هو لأجل الحرج فإنّه إن کان عنده الرجوع عن کفایه و توقف الحج علی صرفه فیه فهو حرج، و إن لم یکن عنده ذلک و توقف الحج علی صرف ما عنده من المال فی الحج ثمَّ بعد الرجوع یکون فی المشقه فهو حرج أیضا و کل منهما منفیان فی المقام، لفرض أنّ نفقه الحج لیس من نفسه حتی یلزم المحذور، فهو فی حرج علی أیّ حال إن لم تکن له کفایه الرجوع حج أو لم یحج.

(3) کل ذلک لإطلاق أدله المقام، و صدق عرض الحج علیه عرفا، و لکن یعتبر أن لا یکون فی القبول مهانه و نحوها مما یأبی المتعارف عن القبول. و من یمنع عن الوجوب فإن أراد صوره المنه و نحوها یکون النزاع بیننا و بینه لفظیا، و إن أراد صوره وجود المقتضی و فقد المانع من کل جهه، فظهور الإطلاق شاهد علی خلافه إلا أنه یدعی الانصراف إلی هذه الصوره و هو أیضا لا وجه له کما لا یخفی.

(4) علل ذلک بأنّه نوع من الاکتساب و هو غیر واجب فی الحج، و باشتماله علی المنه. و الأول مردود بإطلاق أدله المقام. و الثانی بأنّه لا کلیه فیه. و یختلف 
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مسأله 38: لو وقف شخص لمن یحج أو أوصی أو نذر کذلک فبذل المتولّی- أو الوصیّ أو الناذر- له وجب علیه

(مسأله 38): لو وقف شخص لمن یحج أو أوصی أو نذر کذلک- فبذل المتولّی- أو الوصیّ أو الناذر- له وجب علیه، لصدق الاستطاعه، بل لإطلاق الأخبار. و کذا لو أوصی له بما یکفیه للحج یشرط أن یحج، فإنّه یجب علیه بعد موت الموصی (1).


مسأله 39: لو أعطاه ما یکفیه للحج خمسا، أو زکاه و شرط علیه أن یحج به فالظاهر الصحه

(مسأله 39): لو أعطاه ما یکفیه للحج خمسا، أو زکاه و شرط علیه أن یحج به فالظاهر الصحه (2) و وجوب الحج علیه إذا کان فقیرا، أو کانت الزکاه من سهم سبیل اللّه.

______________________________

باختلاف الموارد و الأشخاص. فیکون النزاع صغرویا.

(1) لصدق عرض الحج علیه عرفا سواء کانت الوصیه علی الجهه أم علی الشخص، لشمول الإطلاق لکل منهما.

(2) أما صحه أصل الشرط فمبنیّ علی ثبوت ولایه المالک علیه، و مقتضی الأصل عدمها و إن کان یمکن أن یستفاد من کثره إرفاق الشارع بالملاک جوازها و کون ذلک من فروع أصل ولایته علی الإخراج، فیندفع ما یتوهم تاره: من الشک فی ثبوت ولایه المالک لذلک إن کان الشرط إنشاء محضا. و أخری: بأنّه إن کان الشرط بمعنی التقیید للإعطاء فإنّه جزئیّ خارجیّ لا یقبل التقیید. فإنّه فاسد أیضا، لأنّه یصح تقید الجزئیّ الخارجیّ بقیود فضلا عن قید واحد، لأنّ القید فی معنی الوصف، فنقول: «جاء زید العالم السید ابن فلان» إلی غیر ذلک من الأوصاف.

ثمَّ أنّه لا بد من ملاحظه الأهمّ و المهمّ فی إعطاء الزکاه للحج سواء کانت من سهم الفقراء، أم من سهم سبیل اللّه.

و لو فرض لغویه الشرط یمکن القول بوجوب الحج علیه، لإطلاق أدله عرض الحج علیه. هذا کله إذا کان من ناحیه المالک بنفسه، و أما لو کان ذلک بعد مراجعه الحاکم الشرعی و أنّه رأی الصلاح فیه فلا إشکال حینئذ.

و أما الحج من الحقوق بلا شرط أو معه، فمبنیّ علی جواز صرفها فی غیر الضروریات الشرعیه و العرفیه، و یمکن تقریب الجواز بأنّه أیضا کسائر المصارف 
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مسأله 40: الحج البذلی مجز عن حجه الإسلام

(مسأله 40): الحج البذلی مجز عن حجه الإسلام، فلا یجب علیه إذا استطاع مالا بعد ذلک علی الأقوی (1).


مسأله 41: یجوز للباذل الرجوع عن بذله قبل الدخول فی الإحرام

(مسأله 41): یجوز للباذل الرجوع عن بذله قبل الدخول فی الإحرام (2) و فی جواز رجوعه عنه

______________________________

العرفیه و الحوائج المتعارفه التی یصح صرف الحقوق فیها للمستحق و لکن الأحوط الاقتصار فی المقام علی سهم سبیل اللّه، کما أنّ الأحوط للمالک عدم الشرط. نعم، لا بأس به من سهم سبیل اللّه، لورود النص فیه، و قد تقدّم فی کتاب الزکاه فی بیان سهم سبیل اللّه [مسأله 22]، و مسائل الختام ما ینفع المقام فراجع.

(1) للنصوص، و الإجماع ففی صحیح ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) رجل لم یکن له مال فحج به رجل من إخوانه هل یجزیه ذلک عن حجه الإسلام أم هی ناقصه؟ قال (علیه السلام) بل هی حجه تامه» «1»، و یدل علیه أیضا قوله (علیه السلام) فی صحیح معاویه بن وهب: «هو ممن یستطیع الحج» «2» فیقال:

هذا ممن یستطیع الحج و کل من کان کذلک لا عن نیابه یجزیه الحج فی العمر مرّه فهذا یجزیه الحج فی العمر مرّه، و یدل علیه أیضا قوله (علیه السلام) فی موثق ابن عبد الملک: «قضی عنه حجه الإسلام و تکون تامه، و لیست بناقصه و إن أیسر فلیحج» «3»، و مثله خبر أبی بصیر فیقال: هذا قضی حجه الإسلام و کل من قضاها لا تجب علیه حجه مرّه أخری فهذا کذلک، فیحمل ذیل موثق ابن عبد الملک، و أبی بصیر، علی الندب جمعا. هذا مع أنّ هجر الأصحاب عنهما أوهنهما، فلا وجه لما فی الاستبصار- الذی لم یعد للفتوی- من الوجوب علیه مرّه أخری إن أیسر، و یمکن حمل قوله (رحمه اللّه) علی إراده الندب فلا مخالف فی المسأله.

(2) لأصاله بقاء ولایته و سلطنته علی ماله فله التصرف فیه کیفما شاء و أراد، و الظاهر عدم ضمان المبذول لما صرفه فی مقدّمات الحج لقاعده الغرور إن تحقق غرور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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بعده (1)

______________________________

(1) البحث فی هذه المسأله من جهات:

الأولی: فی الحکم التکلیفی للرجوع و عدمه. الثانی: فی حکم إتمام الحج.

الثالث: ضمان المبذول له لما صرفه من مال الباذل، و ضمان الباذل لما یصرف المبذول له فی مصارف الرجوع.

أما الأولی: و هی سیاله فی الفقه و تقدم فی [مسأله 11] من (فصل مکروهات الدفن)، و [مسأله 21] من (فصل مکان المصلّی)، و [مسأله 29] من الاعتکاف إلی غیر ذلک مما مرّ، و یأتی فی هذا الکتاب. و کبری المسأله أنّه إذا کان شی ء متدرج الوجود و کانت صحه هذا الشی ء متوقفه علی إذن شخص و رضاه فهل یکفی إذنه فی مجرّد حدوث هذا الشی ء و لا یحتاج بعد ذلک إلی إذنه، بل لا أثر لمنعه و نهیه، أو یعتبر إذنه حدوثا و بقاء فله المنع فی مرحله البقاء؟ و لیس فی هذه المسأله السیاله نصّ و لا إجماع معتبر، بل المسأله نظریه اجتهادیه تختلف فیها الآراء و الأنظار کما هو الشأن فی جمیع الفروع الاجتهادیه. و القواعد التی یمکن أن یعوّل علیها فی المقام و هی کثیره:

الأولی: قاعده السلطنه الداله علی أنّ صحه ذلک متوقفه علی إذن المالک و رضاه حدوثا و بقاء و له السلطنه علی ماله بأیّ نحو شاء ما لم ینه عنها الشرع و المفروض عدم ورود نهی من الشارع عن رجوعه عن إذنه، و مع رجوعه عن إذنه لا وجه للصحه من عقل أو نقل، فکل من یعتمد علیها لا بد له من أن یقول بالبطلان بعد الرجوع عن الإذن.

الثانی: قاعده «الإقدام» یعنی: أنّ المالک حیث إنه کان متوجها و لو فی الجمله أنّ العمل متدرج الوجود و یستغرق مدّه من الزمان قلیله کانت أو کثیره، فکأنّه بمجرد إذنه هتک ماله فی مرحله البقاء و أسقط رضاه عن الاعتبار، فللمتصرف حق علیه فی الإتمام لا أن یکون له حق علی المتصرف فی النقض و کل من اعتمد علیها لا بد من القول بالصحه و لو مع نهی المالک.

و فیه: أنّ مجرّد الإذن فی شی ء أتمّ من هذا النحو من الاقدام و لا یستفاد ذلک 
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..........

______________________________

منه بأیّ نحو من أنحاء الدلالات. فهذه القاعده لا وجه لها فی المقام.

الثالث: قاعده «أنّ الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه» فإذا أذن فی الحدوث فقد أذن فی البقاء أیضا فلا أثر للرجوع بعد ذلک، و کل من اعتمد علیها لا بد له من القول بالصحه.

و فیه: أنّه لم تثبت هذه القاعده بنحو الکلیه بدلیل عقلیّ أو نقلیّ: نعم، هی ثابته فی الجمله و بنحو الإهمال، و قاعده السلطنه حاکمه علیها بلا إشکال.

الرابع: قاعده: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1» فإبطال مثل الصلاه، أو الإحرام معصیه فلا بد و أن لا یرتکبها المتلبس بهما لأجل طاعه المخلوق الذی هو المالک.

و فیه: أنّ المقام من البطلان، لقاعده أنّ المشروط ینتفی بانتفاء شرطه لا الإبطال کما هو واضح.

الخامس: عدم جواز إبطال عمل الغیر فلا یجوز للمالک الرجوع، لأنّه إبطال لعمل الغیر.

و فیه: أنّها علی فرض الصحه إنّما یکون فیما إذا لم یکن لمن یتعرض للإبطال حق فی البین، و أما إذا کان له الحق لقاعده السلطنه فلا، فقاعده السلطنه حاکمه علی هذه القاعده علی فرض ثبوتها.

السادس: قاعده «إنّ حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لا یجوز واحد» و ظاهرهم التسالم علی أنّه لو أذن المالک بالبناء و الغرس أو الزرع فی ملکه ثمَّ رجع عن إذنه یلزم علی المأذون إخلاء الأرض عما عمل فیه- علی تفصیل یأتی فی المعاملات.

و فیه: أنّه إن ثبت إجماع فهو معتبر فی مورده دون المقام، و کذا ما لو قالوه من أنّه لو أذن فی رهن ملکه لیس له الرجوع عن الإذن بعد وقوع الرهن لا یجزی ذلک فی المقام أیضا، لأنّه یحصل بالرهن حق للمرتهن فرجوعه یکون تصرفا فی حقّ الغیر فلا سلطنه له علیه، و یمکن أن یقال فی المقام أیضا: إنّه یحصل حق للّه تعالی فی مثل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 45.
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..........

______________________________

الصلاه و الإحرام فلا سلطنه له فی إبطال هذا الحق.

السابع: قاعده «الصحه» و استصحاب الوجوب علی الباذل بعد الشک فی شمول قاعده السلطنه فی المقام، و لها وجه خصوصا إن کان المالک فی مقام الاقتراح بلا غرض عقلائیّ صحیح، فالأحوط الوجوبیّ للمالک عدم الرجوع بعد التلبس بالإحرام، مع استنکار المتشرعه للرجوع بلا فرق فی ذلک بین کون البذل وعدا، أو إیقاعا، فالشک فی ثبوت سلطنته و ولایته حینئذ یکفی فی عدم جریانهما و جریان استصحاب الوجوب، مع أنّ مثل هذه الموارد یری العرف، و کذا وجدان الباذل أنّ هذا الإقدام إنّما هو إقدام علی إتمام العمل، إذ مجرّد الحدوث من حیث إنّه حدوث لا أثر له حتی یقدم العاقل علیه إلا أن یزاحمه شی ء أهمّ منه، فالرجوع بلا مزاحمه الأهم خلاف العرف و الوجدان.

و یمکن أن یستدل علی وجوب الوفاء علی الباذل حتی یتم العمل بإطلاق أدله المقام الدال علی وجوب الإتمام علی المبذول فإنّه یدل بالملازمه العرفیه علی وجوب الوفاء و عدم الرجوع بالنسبه إلی الباذل أیضا، إذ لیس المراد بالوجوب مجرّد حدوث الحج فقط، بل الحج بمعنی اسم المصدر أی: العمل الخاص من أوله إلی آخره، و لا فرق فیه تمکن المبذول له من إتمام الحج من شخص آخر أم لا، لأنّ إطلاق ما دلّ علی الوجوب یشمل الصورتین و العرف یری الملازمه بین الوجوبین فیهما، فکما أنّه یجب علی المستطیع صرف المال فی إتمام الحج یجب علی الباذل صرف المال فی إتمام من أحجه، فعدم جواز الرجوع فی المقام أوفق بالاعتبارات و المرتکزات.

و أما الرجوع فی أثناء الصلاه إذا أذن المالک فی الصلاه فی ملکه ثمَّ رجع فیمکن أن یقال: إنّ عمده الدلیل علی حرمه قطع الصلاه فی سعه الوقت هو الإجماع و المتیقن منه غیر هذه الصوره فلا موضوع للبحث عن عدم جوازه، کما أنّ عدم جواز رجوع الزوج بعد الإحرام فیما إذا أحرمت الزوجه بإذنه، و کذا الولد بالنسبه إلی الوالدین لأجل أهمیّه إتمام الإحرام من مراعاه حقهما فلا مورد لمراعاه الحق حینئذ، إذ «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1». و کذا فی الرجوع فی الاعتکاف الواجب و تأتی فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 45.
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وجهان (1) و لو وهبه للحج فقبل فالظاهر جریان حکم الهبه علیه (2)، فی جواز الرجوع قبل الإقباض و عدمه بعده إذا کانت لذی رحم، أو بعد تصرف الموهوب له.


مسأله 42: إذا رجع الباذل فی أثناء الطریق

(مسأله 42): إذا رجع الباذل فی أثناء الطریق، ففی وجوب نفقه العود علیه أو لا وجهان (3).

______________________________

المعاملات جمله من الفروع المناسبه للمقام.

و أما الجهه الثانیه و هی: حکم إتمام الحج فمقتضی الأدله الداله علی أنّه لا یتحلّل من الإحرام إلا بما جعله الشارع محلّلا وجوب إتمام الإحرام إما متسکعا، أو فی نفقه غیره بالأجره أو نحو ذلک، و مع عدم التمکن من ذلک کله یجری علیه حکم المحصور. و أما إجزاء حجه عن حجه الإسلام فقد تقدم حکمه فی [مسأله 28] فراجع.

و أما الجهه الثالثه و هی: ضمان الباذل الراجع عن بذله لمصارف المبذول له حتی یرجع إلی محله فدلیله منحصر بقاعده الغرور، و الظاهر أنّه مطابق لمرتکزات المتشرعه أیضا و إن کان الأحوط التصالح و التراضی.

و منه یظهر عدم ضمان المبذول له للنفقات المصروفه بعد رجوع الباذل لکونه مغرورا من قلبه فلا ضمان بالنسبه إلیه و إن کان الأحوط التراضی.

و أما توهم اختصاص قاعده الغرور بخصوص الموارد التی ورد فیها النصّ فهو مخالف لسیره الأصحاب بالعمل بها فی کل باب، مع أنّها من القواعد النظامیه العقلائیه لا التعبدیه حتی تختص بخصوص مورد النص، فالنص ورد علی طبق القاعده لا مخالفا لها.

(1) ظهور مما تقدم أنّ مقتضی استصحاب الوجوب هو الوجه الثانی.

(2) لعموم دلیلها الشامل للمقام و غیره.

(3) تقدم أنّ مقتضی قاعده الغرور الوجوب و معها لا تجری أصاله البراءه و الأحوط التراضی.
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مسأله 43: إذا بذل لأحد اثنین أو ثلاثه فالظاهر الوجوب علیهم کفایه

(مسأله 43): إذا بذل لأحد اثنین أو ثلاثه فالظاهر الوجوب علیهم کفایه (1) فلو ترک الجمیع استقر علیهم الحج فیجب علی الکل، لصدق الاستطاعه بالنسبه إلی الکل (2) نظیر ما إذا وجد المتیممون ماء یکفی لواحد منهم، فإن تیمّم الجمیع یبطل.


مسأله 44: الظاهر أنّ ثمن الهدی علی الباذل

(مسأله 44): الظاهر أنّ ثمن الهدی علی الباذل (3) و أما الکفارات فان أتی بموجبها عمدا اختیارا فعلیه، و إن أتی بها اضطرارا أو مع الجهل أو النسیان فیما لا فرق فیه بین العمد و غیره، ففی کونه علیه أو علی الباذل وجهان (4).


مسأله 45: إنّما یجب بالبذل الحج الذی هو وظیفته علی تقدیر الاستطاعه

(مسأله 45): إنّما یجب بالبذل الحج الذی هو وظیفته علی تقدیر الاستطاعه

______________________________

(1) بناء علی شمول الأدله لمثل هذا البذل أیضا، و عدم انصرافها عنه و إلا فلا موضوع للوجوب أصلا.

و لکن الظاهر الشمول لظهور الإطلاق کما فی أصل حدوث الوجوب. فتکون کیفیه الاستقرار تابعه لأصل الحدوث.

(2) لا وجه لذلک بعد عدم کفایه المال إلا للواحد، فیکون الاستقرار علی نحو الوجوب الکفائی أیضا، فلو حج واحد منهم کفی. و تقدم ما یتعلق بالتیمم فی [مسأله 22] من (فصل أحکام التیمم) فراجع.

(3) لأنّه من مصارف الحج، و المراد ببذل الحج بذل مصارفه التی منها الهدی الذی یلحظ فی الحج- خصوصا فیما إذا غلت الأثمان- و لا دلیل علی الانقلاب إلی الصوم بل مقتضی الأصل عدمه، نعم، لو قبل المبذول له الصوم بدلا عن الهدی یجب حینئذ، لشمول الإطلاق له علی هذا.

(4) أما کونها علیه فی صوره العمد، فلاستناد السبب إلیه شرعا و عرفا، فیکون المباشر حینئذ أقوی من السبب و یکون الباذل أجنبیا عنها مع العمد.

و أما مع الجهل و النسیان فیما لا فرق فیه بین العمد و غیره فالظاهر کونها علی 
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(1)، فلو بذل للافاقی بحج القران أو الافراد أو العمره مفرده (2) لا یجب علیه، و کذا لو بذل للمکی لحج التمتع لا یجب علیه، و لو بذل لمن حج حجه الإسلام لم یجب علیه ثانیا (3) و لو بذل لمن استقر علیه حجه الإسلام و صار معسرا وجب علیه (4) و لو کان علیه حجه

______________________________

الباذل، لأنها من لوازم الحج الغیر المنوط بالاختیار حینئذ، و الاذن فی الشی ء اذن فی لوازمه الحج الغیر المنوط بالاختیار حینئذ، و الاذن فی الشی ء اذن فی لوازمه الشرعیه بحسب المتعارف، فبذل الحج بذل له بجمیع تبعاتها الشرعیه مع صحه الاستناد إلی بذل الحج و فی صوره العمد لا یصح الاستناد إلی الباذل، بل یستند إلی الفاعل.

نعم، لو کان الجهل عن تقصیر الفاعل بحیث یتوجه اللوم عرفا إلیه یشکل حینئذ کونه علی الباذل، لأنه فی حکم العمد.

(1) لظهور النصوص- کما تقدم- و الإجماع فی ذلک و هو المنساق منهما عرفا.

(2) اما حج القران، فلأنه غیر مشروع للآفاقی. و أما العمره المفرده، فعدم الوجوب مبنی علی عدم وجوبها علی من تمکن منها فقط و نسب إلی المشهور عدم الوجوب حینئذ، و لکنه خلاف الاحتیاط، و ظواهر بعض الإطلاقات و یأتی التفصیل فی محله.

(3) للأصل بعد کون الحج البذلی عین حجه الإسلام حسب الأدله و هی لا تجب فی العمر إلا مره.

(4) أی: وجوبا فعلیا بعد تحقق أصل الوجوب و استقراره، لکنه لم یکن متمکنا من إتیانه، فیجب علیه الإتیان به فعلا، لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع و لا اختصاص لذلک ببذل المال، فلو کان مستطیعا من حیث المال و سائر الجهات، و لکن یکون فی البین مانع لا یتمکن من ازالته و تعهد شخص بإزالته بلا منه و مهانه وجب علیه القبول.
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النذر أو نحوه و لم یتمکن فبذل له باذل وجب علیه (1)، و إن قلنا بعدم الوجوب أو وهبه لا للحج لشمول الأخبار من حیث التعلیل فیها. بأنه بالبذل صار مستطیعا. و لصدق الاستطاعه عرفا.


مسأله 46: إذا قال له: «بذلت لک هذا المال مخیرا بین أن تحج به

(مسأله 46): إذا قال له: «بذلت لک هذا المال مخیرا بین أن تحج به أو تزور الحسین (علیه السلام) وجب علیه الحج (2).


مسأله 47: لو بذل ما لا لیحج بقدر ما یکفیه، فسرق فی أثناء الطریق سقط الوجوب

(مسأله 47): لو بذل ما لا لیحج بقدر ما یکفیه، فسرق فی أثناء الطریق سقط الوجوب (3).


مسأله 48: لو رجع علی بذله فی الأثناء

(مسأله 48): لو رجع علی بذله فی الأثناء، و کان فی ذلک المکان یتمکن من أن یأتی ببقیه الأعمال من مال نفسه أو حدث له مال بقدر کفایته، وجب علیه الإتمام، و أجزه عن حجه الإسلام (4).


مسأله 49: لا فرق فی الباذل بین أن یکون واحدا أو متعددا

(مسأله 49): لا فرق فی الباذل بین أن یکون واحدا أو متعددا (5)،

______________________________

(1) لوجود المقتضی له و فقد المانع، فلا بد من الوجوب و لا ربط لما ذکره من التعلیلین بالمقام، لأنها فی مقام تشریع الوجوب و المقام من تفریغ الذمه عن الواجب المتحقق قبل ذلک، فیجب علیه تحصیل مقدمه الواجب المطلق.

(2) لصدق عرض الحج علیه عرفا، و تمکنه منه عرفا و قد مر فی أول الکتاب من ان المراد بالاستطاعه التمکن العرفی و هو حاصل فی المقام و قد مرّ فی [مسأله 26] بعض الکلام فراجع.

(3) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و کذا الکلام فی الاستطاعه الغیر البذلیه کما تقدم فی [مسأله 27].

(4) لصدق الاستطاعه عرفا و لا یعتبر أن تکون من منزله، بل تکفی فی الوجوب و إن کان من محله الفعلی أی محل کان و قد تقدم فی [مسأله 5] من مسائل الاستطاعه فراجع.

(5) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و صدق الاستطاعه و لو بذل کل واحد تمام مصارف الحج یجب بالأول و یلغو البقیه مع الترتب و یتخیر المبذول له فی 
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فلو قالا له: «حج و علینا نفقتک» وجب علیه.


مسأله 50: لو عین له مقدارا لیحج به، و اعتقد کفایته فبان عدمها، وجب علیه الإتمام

(مسأله 50): لو عین له مقدارا لیحج به، و اعتقد کفایته فبان عدمها، وجب علیه الإتمام فی الصوره التی لا یجوز له الرجوع (1)، إلا إذا کان ذلک مقیدا بتقدیر کفایته.


مسأله 51: إذا قال: «اقترض و حج و علی دینک»

(مسأله 51): إذا قال: «اقترض و حج و علی دینک» ففی وجوب ذلک علیه نظر، لعدم صدق الاستطاعه عرفا (2) نعم لو قال: «اقترض لی و حج به» وجب مع وجود المقرض کذلک.


مسأله 52: لو بذل له مالا لیحج به فتبین بعد الحج انه کان مغصوبا

(مسأله 52): لو بذل له مالا لیحج به فتبین بعد الحج انه کان مغصوبا.

ففی کفایته للمبذول له عن حجه الإسلام و عدمها وجهان: أقواهما العدم اما لو قال: «حج و علی نفقتک» ثمَّ بذل له مالا فبان کونه مغصوبا، فالظاهر صحه الحج و أجزأه عن حجه الإسلام (3)، لأنه استطاع بالبذل

______________________________

الأخذ من أیهما شاء کلا أو بعضا مع کونه عرضا.

(1) أی: یجب علی الباذل الإتمام فیما لا یجوز له الرجوع فیه عن بذله، و ذلک لأن ظاهر البذل للحج هو الالتزام بتمام نفقه الحج إلا مع القرینه علی الخلاف و المفروض عدمها. و منه یظهر حکم ما إذا کان مقیدا بالکفایه، فإن التقیید بها قرینه علی عدم التزامه بالزائد و حینئذ فإن تمکن المبذول له من الإتمام من نفسه وجب علیه و الا فلا.

(2) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص، فربما یصدق کما إذا کان بینهما صداقه بحیث یرجع کل منهما فی حوائجه إلی الآخر و یکون المال بینهما سواء، و کذا قوله اقترض لی و حج به فإنه أیضا یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص فالنزاع فی المسأله صغروی لا أن یکون کبرویا.

(3) بل الظاهر عدم الفرق بین الصورتین، لعدم تحقق الاستطاعه مطلقا بالحرام الواقعی، و لاعتبار أن یکون البذل من الحلال إذ لیس المدار فیه علی مجرد الإنشاء من حیث هو إنشاء بل المناط المال الخارجی و هو حرام فی الصورتین و مجرد الإنشاء من حیث هو لا موضوعیه فیه بوجه.
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و قرار الضمان علی الباذل فی الصورتین (1)، عالما کان بکونه مال الغیر أو جاهلا (2).


مسأله 53: لو آجر نفسه للخدمه فی طریق الحج بأجره یصیر بها مستطیعا وجب علیه الحج

(مسأله 53): لو آجر نفسه للخدمه فی طریق الحج بأجره یصیر بها مستطیعا وجب علیه الحج. و لا ینافیه وجوب قطع الطریق علیه للغیر، لأنّ الواجب علیه- فی حج نفسه- أفعال الحج، و قطع الطریق مقدمه توصلیه (3)، بأیّ وجه أتی بها کفی و لو علی وجه الحرام، أو لا بنیّه الحج. و لذا لو کان

______________________________

و أما تقریب الصحه فی الصورتین بأنّ النهی لم یتعلق بذات العباده من حیث هی حتی یبطل و إنّما البذل و الصرف خارجه، فالنّهی خارجیّ لا أن یکون ذاتیا (مخدوش):

أولا: بأنّه لا یتم فیما إذا کان ثوبی إحرامه من الحرام و کان عالما به.

و ثانیا: بأنّه لا ربط للنهی فی العباده بالمقام أصلا، بل نقول: إنّ مقتضی ظواهر الأدله أنّه یعتبر فی الاستطاعه مطلقا- أصلیه کانت أو بذلیه- أن لا تکون من الحرام، فلا موضوع لکفایه هذا الحج عن حجه الإسلام.

و القول بالصحه فی الصوره الثانیه، بأنّ عنوان البذل إنّما تعلق بالذمه و هو حلال و إن تحقق الأداء من الحرام. (باطل) للصدق العرفی بأنّ البذل حصل من الحرام فما استظهره من الفرق مخدوش.

(1) لأنّه الغارّ الذی لا بد من رجوع المغرور إلیه.

(2) لأنّ اشتراط حلیه ما یستطاع به واقعیّ لا فرق فیه بین صورتی العلم و الجهل.

(3) کما هو کذلک فی قطع کل طریق إلی کل مقصود، و یشهد له العرف، و العقل، و الاعتبار.

و ما عن بعض من الإشکال بأنّ ظاهر الآیه الشریفه «1»، وجوب السفر فإن 

______________________________

(1) سوره آل عمران، الآیه 97.
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..........

______________________________

أراد به الوجوب الطریقی للوصول إلی المقصود فهو من الوجوب التکوینیّ الذی لا ربط له بالشرع، و إن أراد به الوجوب النفسیّ فهو مخالف لفهم المتعارف من الآیه و لو بنحو أن یکون الطریق جزءا من الواجبات النفسیه للحج، و إن أراد انبساط الوجوب النفسیّ من الواجب حتی إلی المقدمه فلا یختص ذلک بخصوص مقدّمه الحج، بل یجری فی جمیع المقدمات و جمیع الواجبات کما حقّقناه فی تهذیب الأصول، و إن أراد الوجوب الشرعیّ المقدمیّ غیر الانبساطی النفسیّ فهو من المقدّمه التوصیلیه کما فی المتن و یشهد لما ذکرناه إطلاق جمله من الأخبار:

منها: خبر الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الرجل یکون له الإبل یکریها فیصیب علیها، فیحج و هو کری، تغنی عنه حجته أو یکون یحمل التجاره إلی مکه فیحج، فیصیب المال فی تجارته أو یضع تکون حجته تامه أو ناقصه؟ أو لا یکون حتی یذهب به إلی الحج و لا ینوی غیره؟ أو یکون ینویهما جمیعا، أ یقضی ذلک حجته؟ قال (علیه السلام): نعم، حجته تامه» «1» فإنّ ذیله کالصریح فی عدم اعتبار قصد الحج و قطع الطریق و هو موافق للأصل، و الإطلاق أیضا.

و منها: صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «الرجل یمر مجتازا- یرید الیمن أو غیرها من البلدان- و طریقه بمکه، فیدرک الناس و هم یخرجون إلی الحج، فیخرج معهم إلی المشاهد، أ یجزیه ذلک عن حجه الإسلام؟ قال: (علیه السلام): نعم» «2».

و منها: خبره الآخر عنه (علیه السلام) «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام):

الرجل یخرج فی تجاره إلی مکه، أو یکون له إبل فیکریها، حجته ناقصه أم تامه؟ قال (علیه السلام): لا بل حجته تامه» «3» فإنّ هذه الأخبار کالصریح فیما ذکرناه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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مستطیعا قبل الإجاره جاز له إجاره نفسه للخدمه فی الطریق، بل لو آجر نفسه لنفس المشی معه بحیث یکون العمل المستأجر علیه نفس المشی صح أیضا (1) و لا یضر بحجه. نعم، لو آجر نفسه لحج بلدیّ لم یجز له أن یؤجر نفسه لنفس المشی (2) کإجارته لزیاره بلدیه أیضا، أما لو آجر للخدمه فی الطریق فلا بأس و إن کان مشیه للمستأجر الأول فالممنوع وقوع الإجاره علی نفس ما وجب علیه أصلا أو بالإجاره (3).


مسأله 54: إذا استؤجر- أی: طلب منه إجاره نفسه للخدمه

(مسأله 54): إذا استؤجر- أی: طلب منه إجاره نفسه للخدمه بما

______________________________

(1) لأنّ اللابدیه التکوینیه لا تنافی عروض الوجوب الشرعیّ علیها من جهه أخری، کعروض الوجوب الشرعیّ لحرکات الرکوعیه و السجودیه، مع أنّها لا بد منها فی إتیانها تکوینا فما هو الواجب علی نفسه إنّما هو اللابدیه التکوینیه و ما هو الحاصل بالإجاره إنّما هو الوجوب العرضیّ الشرعیّ و لا منافاه بینهما.

و شبهه: أنّه مسلوب القدره بالنسبه إلی المشی و متعلق الإجاره لا بد و أن یکون مقدورا. شبهه ضعیفه: قد مرّ الجواب عنها فی أخذ الأجره علی الواجبات. و یأتی فی کتاب الإجاره أیضا.

(2) لفرض أنّ نفس مشیه صار ملک الغیر لا یجوز له التصرف فیه بغیر إذن مالکه.

(3) بحیث یکون التنافی و التضاد بینهما فی الملکیه الفعلیه و لا تنافی کذلک فی البین، لما مرّ من أنّه لا تنافی بین اللابدیه التکوینیه و الوجوب الشرعیّ العرضیّ، فلا وجه لإشکال بعض أعاظم مشایخنا فی حاشیته فی المقام من التنافی بین کلام الماتن هنا و کلامه فیما سبق من أنّه إذا کان المستأجر علیه نفس المشی صح. لأنّ المشی واجب علیه أصلا، و ذلک لأنّ وجوب المشی علیه أصلا إنّما هو لأجل اللابدیه التکوینیه و هو لا ینافی عروض الوجوب الشرعی لجهه أخری.
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یصیر به مستطیعا- لا یجب علیه القبول (1) و لا یستقر الحج علیه (2) فالوجوب علیه مقیّد بالقبول و وقوع الإجاره (3) و قد یقال (4) بوجوبه إذا لم یکن حرجا علیه، لصدق الاستطاعه، و لأنّه مالک لمنافعه فیکون مستطیعا قبل الإجاره، کما إذا کان مالکا لمنفعه عبده أو دابته، و کانت کافیه فی استطاعته و هو کما تری، إذ نمنع صدق الاستطاعه بذلک (5) لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط فی بعض صوره، کما إذا کان من عادته إجاره نفسه للأسفار (6).

______________________________

(1) لأنّه من تحصیل الاستطاعه عرفا و هو غیر واجب.

(2) لعدم حدوث الاستطاعه ما لم یقبل فکیف یستقر الحج ما لم تحدث الاستطاعه.

(3) لفرض صدق الاستطاعه بعد ذلک، کما فی جمیع الموارد التی لا یجب فیها تحصیل الاستطاعه، و لکنّه یصیر مستطیعا بعد حصول السبب فیجب علیه الحج حینئذ.

(4) یظهر ذلک من المستند.

(5) و لا أقلّ من الشک فی الصدق، فلیس لنا التمسک بإطلاق أدلتها حینئذ، لأنّه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک. نعم، لا ریب فی صدق القدره علی تحصیل الاستطاعه و لکنّه غیر واجب. و من یقول بأنّ الاستطاعه التمکن من المال و القدره علیه یرید به المال الموجود لا تحصیله، فلا وجه لإشکال بعض الشراح علی الماتن (رحمه اللّه).

و أما ما فی المستند من أنّه مالک لمنافعه فإن أراد به السلطنه علی صرفها فی تحصیل المال فهو مما لا ریب فیه، و إن أراد بذلک الملکیه الفعلیه من کل جهه بحیث یخرج به من الفقر إلی الغنی الفعلی و لو لم یصرف منافعه و أخذ عوضها، فهو مخالف للوجدان.

(6) بحیث یکون إعداد نفسه لذلک کحصول المال عرفا. و یمکن أن یکون 
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(مسأله 55): یجوز لغیر المستطیع أن یؤجر نفسه للنیابه عن الغیر. و إن حصلت الاستطاعه بمال الإجاره قدّم الحج النیابیّ (1) فإن بقیت الاستطاعه إلی العام القابل وجب علیه لنفسه، و إلا فلا.


مسأله 56: إذا حج لنفسه، أو من غیره تبرعا أو بالإجاره، مع عدم کونه مستطیعا لا یکفیه عن حجه الإسلام

(مسأله 56): إذا حج لنفسه، أو من غیره تبرعا أو بالإجاره، مع عدم کونه مستطیعا لا یکفیه عن حجه الإسلام (2) فیجب علیه الحج إذا استطاع بعد ذلک و ما فی بعض الأخبار: من إجزائه عنها، محمول علی الإجزاء ما دام فقیرا (3)،

______________________________

مراد صاحب المستند هذه الصوره أیضا، فیکون النزاع صغرویا.

(1) إن کان مقیدا بتلک السنه و إلّا قدّم حجه الإسلام إن لم یتوقف الحج النیابی علی حفظ المال و إلا فلا یکون مستطیعا، لعدم التمکن عن التصرف فی المال، فیأتی بالحج النیابی فإن بقیت الاستطاعه إلی السنه القابله یحج حجه الإسلام و إلّا فلا.

(2) نصّا، و إجماعا قال أبو الحسن (علیه السلام) فی خبر آدم بن علیّ: «من حج عن إنسان و لم یکن له مال یحج به أجزأت عنه حتی یرزقه اللّه ما یحج به و یجب علیه الحج» «1»، و قریب منه خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «لو أنّ رجلا معسرا أحجه رجل کانت له حجته، فإن أیسر بعد ذلک کان علیه الحج» «2»، بعد حمله علی عدم کونه من الحج البذلی و إلا فیسقط عنه الحج بعد ذلک، نصّا، و إجماعا إن استطاع بعد ذلک کما یأتی.

(3) فعن ابن عمار فی الصحیح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «حج الصروره یجزی عنه، و عمن حج عنه» «3».

و فی صحیحه الآخر: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل حج عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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کما صرّح به فی بعضها الآخر (1) فالمستفاد منها أنّ حجه الإسلام مستحبه علی غیر المستطیع (2) و واجبه علی المستطیع، و یتحقق الأول بأی وجه أتی به و لو عن الغیر تبرعا أو بالإجاره و لا یتحقق الثانی إلا مع حصول شرائط الوجوب (3).


مسأله 57: یشترط فی الاستطاعه- مضافا إلی مئونه الذهاب و الإیاب وجود ما یموّن به عیاله حتی یرجع

(مسأله 57): یشترط فی الاستطاعه- مضافا إلی مئونه الذهاب و الإیاب- وجود ما یموّن به عیاله حتی یرجع، فمع عدمه لا یکون مستطیعا (4) و المراد

______________________________

غیره، أ یجزیه ذلک عن حجه الإسلام؟ قال (علیه السلام): نعم» «1».

و فی صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل لیس له مال حج عن رجل أو أحجه غیره، ثمَّ أصاب مالا، هل علیه الحج؟ فقال: یجزی عنهما جمیعا «2».

مع إمکان الحمل علی الإجزاء من حیث الثواب، أو علی الإجزاء المادامی لا الدائمی، مع وهنها بالإعراض.

(1) لما تقدم من خبر أبی بصیر، و کذا ما سبق فی قول أبی الحسن (علیه السلام) بدعوی: أنّ المراد بالإجزاء المادامی لا الدائمی- کما تقدم.

(2) المعروف أنّ حجه الإسلام لا تکون إلا واجبه، ففی هذا التعبیر مسامحه واضحه و لا بأس بها، إذ الاستحباب قابل للمسامحه دلیلا و تعبیرا.

(3) أما الأول، فلأنّه قصد حجه الإسلام فیشمله ثوابها. و أما الثانی فلأدله اعتبار شرائط خاصه فی الوجوب، کما مرّ.

(4) للأصل، و الإجماع، و خبر أبی الربیع- الوارد فی تفسیر الاستطاعه- «سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام) عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا فقال (علیه السلام): ما یقول الناس؟ قلت له: الزاد و الراحله. قال: فقال أبو عبد اللّه (علیه السلام): قد سئل أبو جعفر (علیه السلام)

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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بهم من یلزمه نفقته لزوما عرفیا و إن لم یکن ممن یجب علیه نفقته شرعا علی الأقوی، فإذا کان له أخ صغیر، أو کبیر فقیر لا یقدر علی التکسب، و هو ملتزم بالإنفاق علیه، أو کان متکفلا لإنفاق یتیم فی حجره و لو أجنبی یعدّ عیالا له، فالمدار علی العیال العرفی (1).


مسأله 58: الأقوی وفاقا- لأکثر القدماء- اعتبار الرجوع إلی کفایه

(مسأله 58): الأقوی وفاقا- لأکثر القدماء- اعتبار الرجوع إلی کفایه (2)، من تجاره، أو زراعه، أو صناعه أو منفعه ملک له، من بستان،

______________________________

عن هذا فقال: هلک الناس إذا، لئن کان من له زاد و راحله قدر ما یقوت عیاله و یستغنی به عن الناس، ینطلق إلیهم فیسلبهم إیاه لقد هلکوا إذا، فقیل له: فما السبیل؟ قال (علیه السلام) السعه فی المال، إذا کان یحج ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله» «1».

(1) لأنّه المنساق من لفظ العیال فی المحاورات المتعارفه، و تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه و رأفته بالنسبه إلی الجمیع. و لو أسقطوا نفقتهم، أو أخذوا و تبرعوا بها إلی المعیل، أو کانوا فی نفقه الغیر فالظاهر عدم اعتبار الاستثناء حینئذ، لأنّ المنساق من الدلیل فعلیه الصرف و الإنفاق لا الشأنیه کما مرّ فی استثناء المؤنه فی الزکاه و الخمس.

(2) للأصل، و الإجماع، و أدله نفی الحرج، و یشهد له قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الأعمش الوارد فی الاستطاعه: «أن یکون للإنسان ما یخلفه علی عیاله، و ما یرجع إلیه بعد حجه» «2».

و فی مجمع البیان فی تفسیر آیه الاستطاعه المروی عن أئمتنا: «أنّه الزاد و الراحله، و نفقه من تلزمه نفقته، و الرجوع إلی کفایه، إما من مال، أو ضیاع، أو حرفه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.
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أو دکان، أو نحو ذلک، بحیث لا یحتاج إلی التکفف، و لا یقع فی الشدّه و الحرج. و یکفی کونه قادرا علی التکسب اللائق به، أو التجاره باعتباره و وجاهته، و إن لم یکن له رأس مال یتجر به. نعم، قد مرّ عدم اعتبار ذلک فی الاستطاعه البذلیه و لا یبعد عدم اعتباره- أیضا- فیمن یمضی أمره بالوجوه اللائقه به، کطلبه العلم من الساده و غیرهم، فإذا حصل لهم مقدار مئونه الذهاب و الإیاب، و مئونه عیالهم إلی حال الرجوع وجب علیهم بل و کذا الفقیر (1) الذی عادته و شغله أخذ الوجوه و لا یقدر علی التکسب، إذا حصل له مقدار مئونه الذهاب و الإیاب له و لعیاله، و کذا کل من لا یتفاوت حاله قبل الحج و بعده، إذا صرف ما حصل له من مقدار مئونه الذهاب و الإیاب، من دون حرج علیه.


مسأله 59: لا یجوز للولد أن یأخذ من مال والده و یحج به

(مسأله 59): لا یجوز للولد أن یأخذ من مال والده و یحج به (2) کما لا یجب علی الوالد أن یبذل له. و کذا لا یجب علی الولد بذل المال لوالده لیحج به. و کذا لا یجوز للوالد الأخذ من مال ولده للحج. و القول بجواز ذلک أو وجوبه- کما عن الشیخ- ضعیف، و إن کان یدل علیه صحیح سعید بن یسار قال: قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): «الرجل یحج من مال ابنه و هو صغیر؟

______________________________

(1) مع عدم الحرج و المشقه الزائده بواسطه الحج بالنسبه إلی ما کانوا علیه قبل الحج، و کذا من یکون فی نفقه الغیر، کل ذلک لإطلاق أدله الاستطاعه الشامل للجمیع، لوجود المقتضی و فقد المانع.

(2) علی المشهور، لأصاله الاحترام فی الأموال، و لقاعده السلطنه، و قول الحجه (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «لا یحل لأحد أن یتصرف فی مال غیره بغیر إذنه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأنفال حدیث: 6.
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..........

______________________________

و خبر علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام): «سألته عن الرجل یأکل من مال ولده؟ قال (علیه السلام) لا إلا أن یضطر إلیه فیأکل منه بالمعروف و لا یصلح للولد أن یأخذ من مال والده شیئا إلا بإذن والده» «1».

و عن حسین بن أبی العلاء قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): ما یحل للرجل من مال ولده؟ قال (علیه السلام): قوته بغیر صرف إذا اضطر إلیه، قلت له: فقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) للرجل الذی أتاه فقدم أباه فقال له: (صلّی اللّه علیه و آله): أنت و مالک لأبیک، فقال (علیه السلام): إنّما جاء بأبیه إلی النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فقال: یا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) هذا أبی و قد ظلمنی میراثی من أمی، فأخبر الأب أنّه أنفقه علیه و علی نفسه فقال (صلّی اللّه علیه و آله):

أنت و مالک لأبیک، و لم یکن عند الرجل شی ء. أو کان رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یحبس الأب للابن؟!!» «2».

و فی خبر الثمالی عن أبی جعفر (علیه السلام): «إنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) قال لرجل: أنت و مالک لأبیک، ثمَّ قال أبو جعفر (علیه السلام): ما أحبّ أن یأخذ من مال ابنه إلا ما احتاج إلیه مما لا بد منه إنّ اللّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ» «3».

و مثل هذه الأخبار محکمات أخبار الباب و شارحه لسائر الأخبار، و موافقه للعدل و المشهور بین الأصحاب و مرتکزات المتشرّعه، بل جمیع الناس، و مخالفه للظلم و العدوان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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قال: نعم، یحج منه حجه الإسلام. قلت: و ینفق منه؟ قال: نعم. ثمَّ قال:

إنّ مال الولد لوالده. إنّ رجلا اختصم و هو و والده إلی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فقضی أنّ المال و الولد للوالد» و ذلک لإعراض الأصحاب عنه، مع إمکان حمله علی الاقتراض من ماله، مع استطاعته من مال نفسه. أو علی ما إذا کان فقیرا، و کانت نفقته علی ولده، و لم یکن نفقه السفر إلی الحج أزید من نفقته فی الحضر إذ الظاهر الوجوب حینئذ.


مسأله 60: إذا حصلت الاستطاعه لا یجب أن یحج من ماله

(مسأله 60): إذا حصلت الاستطاعه لا یجب أن یحج من ماله، فلو حج فی نفقه غیره لنفسه أجزأه (1) و کذا لو حج متسکعا بل لو حج من مال الغیر غصبا صح (2) و أجزأه (3). نعم، إذا کان ثوب إحرامه و طوافه و سعیه من المغصوب لم یصح (4) و کذا إذا کان ثمن هدیه غصبا (5).


مسأله 61: یشترط فی وجوب الحج الاستطاعه البدنیه

(مسأله 61): یشترط فی وجوب الحج الاستطاعه البدنیه، فلو کان مریضا لا یقدر علی الرکوب، أو کان حرجا علیه- و لو علی المحمل أو الکنیسه- لم یجب. و کذا لو تمکن من الرکوب علی المحمل لکن لم یکن عنده مئونته و کذا

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و تحقق الامتثال فلا بد من الإجزاء.

(2) لتحقق الامتثال فیهما أیضا. و صرف المال لا موضوعیه فیه، بل هو طریق للوصول إلی المقصود، فإذا حصل یجزی لا محاله صرف المال أو لا.

(3) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا و إن أثم للتصرف فی المغصوب، و لیس المقام من النهی فی العباده حتی یبطل.

(4) إذا اشتراه بعین المغصوب لا بالذمه، و لکن لو اشتری بالذمه ثمَّ فرغ ذمته بالمغصوب فیصح إحرامه، و سعیه، و إن اشتغلت الذمه بالثمن.

(5) فیفسد هدیه، لأنّه عباده، و النهی فی العباده یوجب الفساد و إن صح حجه، لعدم کون الهدی من الأرکان، و یجب علیه الهدی ثانیا علی تفصیل یأتی فی محلّه.
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لو احتاج إلی خادم و لم یکن عنده مئونته (1).


مسأله 62: و یشترط أیضا: الاستطاعه الزمانیه

(مسأله 62): و یشترط أیضا: الاستطاعه الزمانیه، فلو کان الوقت ضیقا لا یمکنه الوصول إلی الحج، أو أمکن لکن بمشقه شدیده لم یجب (2) و حینئذ فإن بقیت الاستطاعه إلی العام القابل وجب، و إلا فلا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 63: و یشترط أیضا. الاستطاعه السربیه

(مسأله 63): و یشترط أیضا. الاستطاعه السربیه، بأن لا یکون فی الطریق مانع لا یمکن معه الوصول إلی المیقات أو إلی تمام الأعمال، و إلا لم یجب (3). و کذا لو کان غیر مأمون بأن یخاف علی نفسه، أو بدنه، أو عرضه، أو ماله و کان الطریق منحصرا فیه، أو کان جمیع الطرق کذلک (4) و لو کان هناک طریقان، أحدهما أقرب لکنّه غیر مأمون، وجب الذهاب من الأبعد المأمون (5). و لو کان جمیع الطرق مخوفا إلا أنّه یمکنه الوصول إلی الحج بالدوران فی البلاد- مثل ما إذا کان من أهل العراق، و لا یمکنه إلا أن یمشی

______________________________

(1) کل ذلک للإجماع، و قاعده نفی الحرج، و عدم صدق الاستطاعه عرفا.

(2) لما تقدم فی سابقه من قاعده نفی الحرج، و ظهور الإجماع، و عدم صدق الاستطاعه لدی المتعارف.

(3) لظاهر الآیه الشریفه «1»، و النصوص المشتمله علی تخلیه السرب «2»، و الإجماع بقسمیه.

(4) لصدق عدم تخلیه السرب فی جمیع ذلک و لو حج و صادف الأمن یأتی تفصیله فی [مسأله 64].

(5) لصدق تخلیه السّرب بالنسبه إلیه، فالمقتضی للوجوب موجود و المانع عنه مفقود، فتشمله الأدله لا محاله.

______________________________

(1) سوره آل عمران، الآیه 97.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4 و 10.
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إلی کرمان، و منه إلی خراسان، و منه إلی بخارا، و منه إلی الهند، و منه إلی بوشهر، و منه إلی جدّه مثلا، و منه إلی المدینه، و منها إلی مکه- فهل یجب أو لا؟

وجهان، أقواهما عدم الوجوب، لأنّه یصدق علیه أنّه لا یکون مخلّی السرب (1).


مسأله 64: إذا استلزم الذهاب إلی الحج تلف مال له فی بلده معتدّ به لم یجب

(مسأله 64): إذا استلزم الذهاب إلی الحج تلف مال له فی بلده معتدّ به لم یجب (2)، و کذا إذا کان هناک مانع شرعیّ من استلزامه ترک واجب فوریّ سابق علی حصول الاستطاعه أو لا حق مع کونه أهمّ من الحج (3) کإنقاذ

______________________________

(1) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد، و الأشخاص، و الأزمان، و الخصوصیات، فربما تصدق الاستطاعه و ربما لا تصدق. و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فالمناط کله صدق التمکن العرفی و عدمه و مع الشک فیه لا یجب، للأصل.

(2) لقاعده نفی الضرر. و دعوی: أنّ أصل تشریع الحج ضروری متوقف علی صرف المال، فلا تشمله القاعده (مدفوعه): بأنّه علی فرض کون مورد الحکم ضرریا بحسب أصل التشریع الأولی لا یستلزم ذلک عدم جریان القاعده إن تحقق فیه ضرر آخر زائدا علی أصل تشریعه، لإطلاق دلیلها و ورودها مورد الامتنان الشامل لجمیع ذلک.

فما عن کاشف اللثام من اختصاص الضرر فی المقام بضرر النفس و العرض (مخدوش) إلا أن یقال: إنّ الحج ملازم غالبا للحرج و الضرر خصوصا فی الأزمنه القدیمه. فالإطلاقات و العمومات شامله له حتی مع ثبوت الضرر و الحرج الخارج عن مورد أصل تشریعه، و لکنه من مجرّد الدعوی خصوصا فیما إذا کان مجحفا.

(3) فإنّه عذر شرعیّ حینئذ و یصدق علیه ما تقدم فی صحیح الحلبی «1» أنّه مما یعذره اللّه تعالی. و أما مع إحراز عدم الأهمیه، أو الشک فیها فلا یجری الحدیث،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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غریق أو حریق و کذا إذا توقف علی ارتکاب محرّم کما إذا توقف علی رکوب دابه غصبیه، أو المشی فی الأرض المغصوبه.


مسأله 65: قد علم مما مرّ أنّه یشترط فی وجوب الحج- مضافا إلی البلوغ، و العقل

اشاره
(مسأله 65): قد علم مما مرّ أنّه یشترط فی وجوب الحج- مضافا إلی البلوغ، و العقل، و الحریه- الاستطاعه المالیه، و البدنیه، و الزمانیه، و السربیه، و عدم استلزامه الضرر، أو ترک واجب، أو فعل حرام، و مع فقد أحد هذه لا یجب (1)


فبقی الکلام فی أمرین:

اشاره

فبقی الکلام فی أمرین:



أحدهما: إذا اعتقد تحقق جمیع هذه مع فقد بعضها واقعا أو اعتقد فقد بعضها و کان متحققا

أحدهما: إذا اعتقد تحقق جمیع هذه مع فقد بعضها واقعا أو اعتقد فقد بعضها و کان متحققا، فنقول: إذا اعتقد کونه بالغا أو حرّا- مع تحقق سائر الشرائط- فحج ثمَّ بان أنّه کان صغیرا أو عبدا، فالظاهر- بل المقطوع- عدم إجزائه عن حجه الإسلام (2). و إن اعتقد کونه غیر بالغ أو عبدا- مع تحقق سائر الشرائط- و أتی به أجزأه عن حجه الإسلام کما مرّ سابقا (3). و إن ترکه مع بقاء الشرائط إلی ذی الحجه فالظاهر استقرار وجوب الحج علیه (4)، فإن

______________________________

لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فتشمله أدله وجوب الحج، لتحقق الاستطاعه العرفیه. و تقدم فی [مسأله 31] بعض الکلام. و منه یظهر الوجه فی قوله (رحمه اللّه): «و کذا إذا توقف.».

(1) للأصل بعد انتفاء شرط الوجوب.

(2) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(3) راجع [مسأله 9 و مسأله 25]، و یأتی فی [مسأله 109] ما ینفع المقام.

و الوجه فی الإجزاء وجود المقتضی و فقد المانع واقعا، و کون العلم و الإحراز طریقا إلیه فلا بد من الإجزاء لا محاله.

(4) أما أصل الاستقرار، فیدل علیه ظهور الإطلاق و الاتفاق. و أما التحدید ببقاء الشرائط إلی ذی الحجه فیأتی التعرض له فی [مسأله 80] فلا وجه للتعرض له فی المقام، و الظاهر أنّ نظره (رحمه اللّه) هنا بالتحدید بذی الحجه إنّما هو علی نحو الإهمال و الإجمال لا التفصیل، کما یأتی فی تلک المسأله فلا منافاه بینهما فی ذلک.
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فقد بعض الشرائط بعد ذلک- کما إذا تلف ماله- وجب علیه الحج و لو متسکعا (1). و إن اعتقد کونه مستطیعا مالا و أنّ ما عنده یکفیه فبان الخلاف بعد الحج، ففی إجزائه عن حجه الإسلام و عدمه وجهان، من فقد الشرائط واقعا. و من أنّ القدر المسلم من عدم إجزاء حج غیر المستطیع عن حجه الإسلام غیر هذه الصوره (2) و إن اعتقد عدم کفایه ما عنده من المال و کان فی الواقع کافیا و ترک الحج، فالظاهر الاستقرار علیه (3) و إن اعتقد عدم الضرر أو عدم الحرج فحج فبان الخلاف فالظاهر کفایته (4)، و إن اعتقد المانع- من العدوه، أو الضرر أو الحرج- فترک الحج، فبان الخلاف فهل یستقر علیه الحج أو لا؟ وجهان. و الأقوی عدمه، لأنّ المناط فی الضرر الخوف، و هو حاصل (5) إلا إذا کان اعتقاده علی خلاف رؤیه العقلاء و بدون الفحص

______________________________

(1) لأنّه تکلیف کل من فاته الحج بعد القدره علیه إجماعا.

(2) لا وجه للتمسک بالقدر المتیقن مع العمومات و الإطلاقات الداله علی الاشتراط، و أصاله عدم الإجزاء. فالمقام من موارد التمسک بقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه فلا وجه للإجزاء.

(3) لأنّ المدار فی تحقق الشرط إنّما هو الواقع دون الاعتقاد فتشمله الإطلاقات. نعم، هو معذور ما دام الاعتقاد إن لم یکن مقصّرا. و تقدم فی [مسأله 24] ما ینفع المقام.

(4) لأنّ أدله نفی الحرج لا ترفع أصل الملاک و إنّما ترفع الإلزام الذی یکون فی رفعه الامتنان مع الحرج، فإذا تحمل المکلف الحرج و أتی بالعمل فالحکم بفساده یکون خلاف الامتنان، فالنهی ساقط لأجل الاعتقاد بالعدم، و الملاک باق فلا بد من الإجزاء إلا إذا بلغ الحرج و الضرر إلی حدّ یرفع به أصل الملاک أیضا، و مع الشک فمقتضی الأصل بقاؤه.

(5) لأنّ للخوف المتعارف موضوعیه خاصه فی سقوط التکلیف أو تبدله إلی البدل إن کان له البدل، کما فی الطهاره المائیه و لا واقع للخوف وراء نفسه فلا موضوع 
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و التفتیش (1)، و إن اعتقد عدم مانع شرعیّ فحج، فالظاهر الإجزاء إذا بان الخلاف (2)، و إن اعتقد وجوده فترک فبان الخلاف، فالظاهر الاستقرار (3).


ثانیهما: إذا ترک الحج مع تحقق الشرائط متعمّدا

ثانیهما: إذا ترک الحج مع تحقق الشرائط متعمّدا، أو حج مع فقد بعضها کذلک أما الأول فلا إشکال فی استقرار الحج مع بقائها إلی ذی الحجه (4).

و أما الثانی فإن حج مع عدم البلوغ، أو مع عدم الحریه فلا إشکال فی عدم إجزائه (5) إلا إذا بلغ أو انعتق قبل أحد الموقفین، علی إشکال فی البلوغ قد مرّ (6)، و إن حج مع عدم الاستطاعه المالیه فظاهرهم مسلمیه عدم

______________________________

حینئذ لتبیّن الخلاف حتی یبحث عنه.

نعم، بعد زواله یکون من تبدل الموضوع لا من تبیّن الخلاف، و لا فرق بین حصوله من أیّ منشأ و سبب، و لا بین کونه نفسیا أو عرضیا أو مالیا بعد کونه بالنحو المتعارف.

(1) فلا اعتبار به حینئذ أصلا و لا یوجب سقوط التکلیف و لا تبدله إن کان له بدل، لأنّ المناط فیه حصول الخوف المتعارف بعد الفحص و الیأس، فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم الأثر لمثل هذا النحو من الخوف.

(2) لما تقدم فی صوره عدم اعتقاد الحرج و الضرر. نعم، لو کان المانع متحدا مع بعض أفعال الحج و لم یکن معذورا فی جهله فلا وجه للإجزاء حینئذ، لفعلیه النهی، و النهی فی العباده یوجب البطلان کما ثبت بالبرهان.

(3) لأنّ المناط فی تحقق الشرائط علی الواقع دون الاعتقاد نعم، لا إثم علیه إن کان معذورا و جاهلا.

(4) أما أصل الاستقرار فهو من ضروریات الفقه إن لم یکن من المذهب.

و أما التحدید بذی الحجه، فتقدم إجمالا ما یتعلق به فی أول المسأله، و یأتی تفصیله فی [مسأله 80].

(5) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی شرائط وجوب حجه الإسلام.

(6) راجع [مسأله 7] من أول الکتاب.
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الإجزاء (1)، و لا دلیل علیه إلا الإجماع، و إلا فالظاهر أنّ حجه الإسلام هو الحج الأول، و إذا أتی به کفی و لو کان ندبا (2)، کما إذا أتی الصبیّ صلاه الظهر مستحبا- بناء علی شرعیه عباداته- فبلغ فی أثناء الوقت، فإنّ الأقوی عدم وجوب إعادتها (3) و دعوی: أنّ المستحب لا یجزئ عن الواجب ممنوعه، بعد اتخاذ ماهیه الواجب و المستحب (4). نعم، لو ثبت تعدد ماهیه حج المتسکع و المستطیع تمَّ ما ذکر، لا لعدم إجزاء المستحب عن الواجب، بل لتعدد الماهیه، و إن حج مع عدم أمن الطریق، أو مع عدم صحه البدن مع کونه حرجا علیه، أو مع ضیق الوقت کذلک، فالمشهور بینهم عدم إجزائه عن

______________________________

(1) و یدل علیه- مضافا إلی الإجماع- قاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط المعتبر فی وجوب المشروط بالأدله الثلاثه إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه، کما یأتی.

(2) بل الظاهر أنّ حجه الإسلام حجه خاصه لها شرائط مخصوصه و لیس بنحو صرف وجود الحج المنطبق علی کل حج أتی به أو لا، و الظاهر کونه خلاف المرتکزات، مضافا إلی کونه خلاف المنساق من الأدله.

(3) نعم، و لکن القیاس مع الفارق، لأنّ المطلوب فی الصلاه هو صرف الوجود المنطبق علی أول وجودها، فلیست الصلاه المأتیّ بها فی حال الصغر غیر ما یؤتی بها بعد الکبر فلا فرق بینهما إلا بالوجوب و عدمه بخلاف حجه الإسلام مع غیرها فإنّهما مختلفان فی متعارف المتشرعه و بحسب المنساق من الأدله کما مرّ، و الشک فی الاتحاد یکفی فی عدم الإجزاء، لقاعده الاشتغال.

(4) و لکن لا بد من إحراز الاتحاد، و الشک فیه یکفی فی عدم الإجزاء. و منه یظهر ما فی قوله (رحمه اللّه): «نعم، لو ثبت تعدد ماهیته» إذ یکفی عدم الثبوت و لا نحتاج إلی ثبوت العدم، مع أنّه (رحمه اللّه) سیصرّح فی [مسأله 109] بأنّه لو حج تطوعا لا یجزیه عن حجه الإسلام فراجع.
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الواجب (1). و عن الدروس: الإجزاء إلا إذا کان إلی حدّ الإضرار بالنفس، و قارن بعض المناسک فیحتمل عدم الإجزاء، ففرق بین حج المتسکع و حج هؤلاء و علّل الأجزاء: بأنّ ذلک من باب تحصیل الشرط، فإنّه لا یجب، لکن إذا حصّله وجب و فیه أنّ مجرّد البناء علی ذلک لا یکفی فی حصول الشرط مع أنّ غایه الأمر حصول المقدمه، التی هو المشی إلی مکه، و منی و عرفات. و من المعلوم أنّ مجرّد هذا لا یوجب حصول الشرط الذی هو عدم الضرر، أو عدم الحرج.

______________________________

(1) خلاصه المقال: إن الضرر و الحرج إما فی المقدمات فقط، أو مقارن للمناسک، أو فی نفس المنسک:

أما الأول: فلا ریب فی الصحه و الإجزاء إن حصلت الأعمال مع عدمها، لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات، فلا بد من الإجزاء حینئذ، و قد مرّ فی بعض المسائل السابقه أنّ المناط تحقق الشرائط من المیقات و إن لم تکن موجوده قبلها.

و أما الثانی: کما إذا کان مشغولا بالطواف و سرق منه مال یتضرّر به، أو حدثت حادثه وقع بها فی الحرج، فیمکن القول بالإجزاء أیضا، للإطلاقات و العمومات بعد کون مثل هذه الأمور الابتلائیه فی مثل هذه العباده العظیمه التی لها معرضیه لمثل هذه الأمور و إیجاب الإعاده و القضاء خلاف سهوله الشریعه خصوصا فی الحج الذی بناء الشارع فیه علی التسهیل.

و أما الأخیر: فعدم الإجزاء فیه یدور مدار سقوط الطلب بملاکه مطلقا و بجمیع مراتبه و هو مشکل بل ممنوع، و مقتضی الأصل بقاؤه و لا ملازمه بین سقوط الإلزام و سقوطه، بل مقتضی الامتنان و التسهیل فی مثل هذا المشهد العظیم المعرّض للمشقه و الحرج غالبا عدم السقوط. نعم، إذا بلغ الضرر إلی حدّ الحرمه لا وجه حینئذ لبقاء الملاک و الصحه و ذلک یختلف بحسب الحالات و الأشخاص و الموارد و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.
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نعم، لو کان الحرج أو الضرر فی المشی إلی المیقات فقط، و لم یکونا حین الشروع فی الأعمال تمَّ ما ذکره، و لا قائل بعدم الإجزاء فی هذه الصوره هذا و مع ذلک فالأقوی ما ذکره فی الدروس لا لما ذکره، بل لأنّ الضرر و الحرج إذا لم یصلا إلی حدّ الحرمه إنّما یرفعان الوجوب و الإلزام لا أصل الطلب (1)، فإذا تحملهما و أتی بالمأمور به کفی.


مسأله 66: إذا حج مع استلزامه لترک واجب أو ارتکاب محرّم لم یجزه عن حجه الإسلام

(مسأله 66): إذا حج مع استلزامه لترک واجب أو ارتکاب محرّم لم یجزه عن حجه الإسلام (2) و إن اجتمع سائر الشرائط لا لأنّ الأمر بالشی ء نهی عن

______________________________

(1) سواء قلنا إنّ الوجوب بسیط- کما أثبتناه فی الأصول- أم أنّه مرکب من أصل الطلب و المنع من الترک:

أما علی الأول فیستفاد أصل الطلب من باب تعدد الدال و المدلول، لأنّ من أدله الحرج الداله علی الترخیص فی الترک یستفاد رفع الإلزام، و رفع الإلزام أعمّ من رفع أصل المحبوبیه المتحقق فیه کما هو شأن جمیع الذوات البسیطه المتشککه بحسب المراتب کما إذا رفعنا شدّه النور و بقی أصله فی الجمله مع أنّ جمیع المراتب بسیطه لا أن تکون مرکبه من أصل النور و الشدّه و قد ثبت ذلک فی علم الحکمه.

و أما علی الثانی فالأمر أوضح، و هذه حصه خاصه من الطلب لیس لنا أن نحدّها بحدّ الاستحباب و الندب. فما عن بعض مشایخنا فی حاشیته من أنّه: «لم یعرف أنّ هذا الطلب المدعی ثبوته بعد رفع الوجوب استحبابی أو نوع آخر و کیف تولد بعد رفع الوجوب» لا وجه له. کما لا وجه عن بعض (رحمه اللّه) من أنّه: «لا دلیل علی اشتراط عدم الحرج و الضرر فی الاستطاعه لا مطلقهما و لا خصوص ما کان آتیا من قبل الشارع» لأنّها بحسب مرتبه الوجوب مشروطه بنفی الحرج و الضرر بالأدله الأربعه. و أما بحسب التفضل و الامتنان و التسهیل لو تحملهما المکلف فلا اشتراط، و هذا نحو تفضل بعد التحمل و الوقوع لا أن یکون أمرا بالتحمل و الإیقاع و بینهما فرق کما هو معلوم.

(2) بشرط کون الواجب و ترک الحرام أهمّ من حجه الإسلام و اقتران ترک 
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ضدّه، لمنعه أولا، و منع بطلان العمل بهذا النهی ثانیا، لأنّ النهی متعلق بأمر خارج (1) بل لأنّ الأمر مشروط بعدم المانع، و وجوب ذلک الواجب مانع، و کذا النهی المتعلق بذلک المحرّم مانع، و معه لا أمر بالحج (2). و نعم، لو کان الحج مستقرّا علیه، و توقف الإتیان به علی ترک واجب أو فعل حرام دخل فی تلک المسأله (3)، و أمکن أن یقال بالإجزاء، لما ذکر: من منع اقتضاء الأمر بشی ء للنهی عن ضدّه، و مع کون النهی المتعلق بأمر خارج موجبا للبطلان.


مسأله 67: إذا کان فی الطریق عدوّ لا یندفع إلا بالمال

(مسأله 67): إذا کان فی الطریق عدوّ لا یندفع إلا بالمال فهل یجب بذله و یجب الحج أو لا؟ أقوال ثالثها الفرق بین المضرّ بحاله و عدمه (4) فیجب فی الثانی دون الأول.

______________________________

الواجب و فعل الحرام بمناسک الحج کما تقدم.

(1) إن کان المراد بالأمر الخارج مقدّمات الحج فلا ریب فی خروجها عن مورد البحث، لعدم کونها عبادیه حتی یوجب النهی عنها الفساد، و إن کان المراد به الخارج أی: الخروج الوجودی و المفهومی ففی جمیع موارد مسأله الضدّ یکون النهی خارجا بهذا المعنی، فإنّ أحد الضدّین غیر الآخر مفهوما و وجودا، و إنّما البحث فی سرایه النّهی من حیث المقدمیه- کما عن بعض-، أو من حیث الملازمه- کما عن آخرین- فلا محصّل لهذا التعلیل علی أیّ تقدیر.

(2) مع کون الواجب و الحرام أهمّ، و کون ترک الأول و فعل الآخر مقارنا بالمناسک کما مرّ، و یمکن مع ذلک تصحیح الحج بالترتب إن لم یکن ترک الواجب و فعل الحرام مع المنسک، و قد اشتهر بین المحققین تصحیح المهم مع ترک الأهم، و تعرّضنا لمسأله الترتب فی الأصول فراجع.

(3) لا فرق فی المسألتین فی البطلان مع اتحاد ترک الواجب و فعل الحرام مع المنسک، و الصحه بدونه فلا وجه لما استدل (رحمه اللّه) به من الوجهین فما ذکره (رحمه اللّه) فی هذه المسأله مختل النظام من البدء إلی الختام.

(4) المدار علی صدق الاستطاعه و عدمه، فمع صدقها تجب و إلا فلا 
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مسأله 68: لو توقف الحج علی قتال العدوّ لم یجب

(مسأله 68): لو توقف الحج علی قتال العدوّ لم یجب، حتی مع ظنّ الغلبه علیه و السلامه (1) و قد یقال: بالوجوب فی هذه الصوره.


مسأله 69: لو انحصر الطریق فی البحر وجب رکوبه

(مسأله 69): لو انحصر الطریق فی البحر وجب رکوبه إلا مع خوف الغرق أو المرض خوفا عقلائیا (2) أو استلزامه الإخلال بصلاته، أو إیجابه لأکل النجس أو شربه (3)، و لو حج مع هذا صح حجه (4)، لأنّ ذلک فی المقدّمه، و هی المشی إلی المیقات، کما إذا رکب دابه غصبیه إلی المیقات.


مسأله 70: إذا استقر علیه الحج

(مسأله 70): إذا استقر علیه الحج، و کان علیه خمس أو زکاه أو غیرهما

______________________________

و هذا القول هو المتعیّن، و یختلف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص و الحالات، و الظاهر جریان السیره علی دفع المال فی الجمله للحج فی کل عصر بنحو من الأنحاء و عنوان من العناوین.

(1) المناط کله صدق الاستطاعه، و التمکن، و تخلیه السرب فمع الصدق العرفی و لو بالقتال فی الجمله یجب. و لا یجب مع عدم الصدق و لا ریب فی اختلاف ذلک باختلاف الموارد. و یمکن أن یجعل النزاع صغرویا فراجع و تأمل.

(2) أما الوجوب فلإطلاق الأدله. و أما السقوط مع الخوف فلأدله نفی الحرج و الضرر علی ما تقدّم من التفصیل.

(3) الإخلال بالصلاه، و أکل النجس، أو شربه، تاره: یکون بحسب ما هو المتعارف فی نوع الأسفار بالنسبه إلی المتدینین من تبدیل الطهاره المائیه إلی الترابیه و نحو ذلک، و الاضطرار إلی المخالطه مع من لا یتحرج عن النجاسه فلا یکون مثل ذلک مانعا عن الوجوب، لأنّ ذلک متعارف بالنسبه إلی نوع الأسفار، و الأدله منزله علی هذا المتعارف.

و أخری: یکون بما هو خلاف المتعارف، فیصیر حینئذ عذرا مانعا عن الوجوب، لأهمیه الاهتمام بالصلاه عن وجوب الحج، و کذا أکل النجس أو شربه.

(4) و أجزأ عن حجه الإسلام مع اجتماع سائر الشرائط، لوجود المقتضی من المیقات و فقد المانع فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا فلا بد من الإجزاء.
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من الحقوق الواجبه وجب علیه أداؤها، و لا یجوز له المشی إلی الحج قبلها (1) و لو ترکها عصی، و أما حجه فصحیح إذا کانت الحقوق فی ذمته (2) لا فی عین ماله، و کذا إذا کانت فی عین ماله و لکن کان ما یصرفه فی مئونته من المال الذی لا یکون فیه خمس أو زکاه أو غیرهما، أو کان مما تعلق به الحقوق و لکن کان ثوب إحرامه، و طوافه و سعیه، و ثمن هدیه من المال الذی لیس فیه حق (3).

بل و کذا إذا کانا مما تعلق به الحق من الخمس و الزکاه، إلا أنه بقی عنده مقدار ما فیه منهما بناء علی ما هو الأقوی من کونهما فی العین علی نحو الکلیّ فی المعیّن (4) لا علی وجه الإشاعه.


مسأله 71: یجب علی المستطیع الحج مباشره

(مسأله 71): یجب علی المستطیع الحج مباشره، فلا یکفیه حج غیره عنه- تبرعا أو بالإجاره- إذا کان متمکنا من المباشره بنفسه (5).


مسأله 72: إذا استقر الحج علیه

(مسأله 72): إذا استقر الحج علیه، و لم یتمکن من المباشره- لمرض لم یرج زواله، أو حصر کذلک، أو هرم بحیث لا یقدر، أو کان حرجا علیه-

______________________________

(1) إن کان المشی إلیه منافیا لفوریه أدائهما، و أما إن أمکنه الأداء فی الطریق وجب علیه المشی و الأداء، جمعا بین الحقین و عملا بکل واحد من الفورین.

(2) أما العصیان، فلمخالفه التکلیف الفعلی مع إمکان الإتیان به. و أما صحه الحج، فلوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها، لعدم المنافاه بین اشتغال الذمه بشی ء و إتیان واجب آخر ما لم یکن صحته مقیده بعدم اشتغال الذمه به کما فی صحه صوم المندوب حیث إنّها مقیده بعدم اشتغال الذمه بالصوم الواجب، و کما فی إتیان الحاضره فی أول الوقت لمن علیه الفائته بناء علی القول به.

(3) لما مر من وجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ.

(4) و هو المتیقن من الأدله، و هو الذی تقتضیه سهوله الشریعه فی المقام، مع کثره ابتلاء المسأله بین الأنام، و تقدم فی الزکاه و الخمس بعض الکلام.

(5) للأصل، و إجماع المسلمین، و ظواهر أدله الفریقین.
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فالمشهور وجوب الاستنابه علیه، بل ربما یقال بعدم الخلاف فیه (1) و هو الأقوی، و إن کان ربما یقال بعدم الوجوب (2) و ذلک لظهور جمله من الأخبار فی الوجوب (3). و أما إن کان موسرا من حیث المال، و لم یتمکن من المباشره

______________________________

(1) استظهره فی المستند من جمله من العبارات الوارده فی مسأله استنابه المعذور بلا تفصیل بین الاستقرار و عدمه، و حکی الإجماع علیه عن جمع.

(2) نسب ذلک إلی إطلاق بعض کلمات العلامه (رحمه اللّه).

(3) کصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قال: إنّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) أمر شیخا کبیرا لم یحج قط، و لم یطق الحج لکبره أن یجهز رجلا یحج عنه» «1».

و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «کان علیّ (علیه السلام) یقول: لو أنّ رجلا أراد الحج، فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم یستطع الخروج، فلیجهز رجلا من ماله ثمَّ لیبعثه مکانه» «2».

و فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إنّ علیا رأی شیخا لم یحج قط، و لم یطق الحج من کبره، فأمره أن یجهز رجلا فیحج عنه» «3» و مثلها أخبار أخری.

و نوقش فیها تاره: بأنّها فی مقام أصل التشریع دون الوجوب.

و أخری: بأنّها غیر ظاهره فی المستطیع.

و ثالثه: بمعارضتها مع خبر ابن حفص عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ رجلا أتی علیّا (علیه السلام) و لم یحج قط، فقال: إنّی کنت کثیر المال، و فرّطت فی الحج حتی کبرت سنّی، فقال (علیه السلام): تستطیع الحج؟ فقال: لا. فقال له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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مع عدم استقراره علیه، ففی وجوب الاستنابه و عدمه قولان لا یخلو أولهما عن قوّه لإطلاق الأخبار المشار إلیها (1) و هی و إن کانت مطلقه من حیث رجاء

______________________________

علیّ (علیه السلام): إن شئت فجهّز رجلا ثمَّ ابعثه یحج عنک» «1».

و رابعه: بصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «و إن کان موسرا و حال بینه و بین الحج مرض أو حصر أو أمر یعذره اللّه تعالی فیه، فإنّ علیه أن یحج من ماله صروره لا مال له» «2»، و مثله خبر ابن أبی حمزه: «سألته عن رجل مسلم حال بینه و بین الحج مرض أو أمر یعذره اللّه تعالی فیه، فقال (علیه السلام): علیه أن یحج من ماله صروره لا مال له» «3» فإنّ وجوب إحجاج الصروره لا وجه له.

و الکل مخدوش:

أما الأولان فخلاف الظاهر منها خصوصا بملاحظه قوله (علیه السلام): «أمر شیخا کبیرا» إذ لا فرق بین هذه الأخبار و سائر الأخبار التی یستفاد منها الوجوب و الإلزام فی سائر أبواب الفقه.

و أما الثالثه: ففیه أولا: إنّه فی مقام بیان التخییر بین حج نفسه إن أمکن و إحجاج غیره مع عدم التمکن لا جعل أصل الحکم معلقا علی مشیئته و إرادته.

و ثانیا: لا وجه للأخذ به فی مقابل الصحاح المعمول بها فلا بد من طرحه، أو حمله. و أما الأخیر: فالتفکیک فی الروایات من حیث القبول فی بعض جملاتها و عدمه فی بعضها الآخر شائع فی الفقه، مع أنّه من باب الغالب حیث إنّ الغالب فیمن ینوب إنّما هو من لا مال له و قد فسّر الصروره بمن لا مال له.

ثمَّ إنّه قد اختلفوا فیمن استقر علیه الحج و له عذر مرجوّ الزوال، فعن جمع وجوب الاستنابه. و عن آخرین عدمه، فراجع المطولات و الحق عدم الوجوب مع رجاء الزوال عرفا، للأصل بعد الشک فی شمول الأدله له.

(1) لو لا صحه دعوی انصرافها، بل ظهورها عرفا فی من استقر علیه الحج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.
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الزوال و عدمه (1) لکن المنساق من بعضها ذلک مضافا إلی ظهور الإجماع علی

______________________________

من کل جهه خرج خصوص من لم یتمکن من المباشره نصا، و إجماعا و بقی الباقی داخلا تحت إطلاق ما دل علی اعتبار صحه البدن و تخلیه السرب و غیر ذلک من الشرائط، و لم یثبت حکومه مثل هذه الإطلاقات علی أدله اعتبار تلک الشرائط، و الشک فیها یکفی فی عدم ثبوتها، لأنّه لا بد فی الحکومه من إحراز تقدم أحد الدلیلین علی الآخر، و لا یکفی مجرّد الاحتمال فی صحه الاستدلال.

(1) لا إطلاق لتلک الأخبار لوجود القرینه الصارفه المتصله و هی: ما ارتکز فی الأذهان من أنّ الاستنابه، و الأبدان الاضطراریه للتکالیف الواقعیه تدور مدار ثبوت العذر واقعا و استمراره، فجمیع أدله التکالیف وارده مع اقترانها بهذا المرتکز فکیف یثبت لها إطلاق فی مورد رجاء زوال العذر، و الإجماع المدعی فی بعض الکلمات علی عدم الوجوب مع الرجاء- علی فرض تحققه- ناشئ عن هذا المرتکز لا أن یکون تعبدیا. نعم، لو دل دلیل علی أنّ لنفس حدوث العذر فقط موضوعیه خاصه فی انقلاب التکلیف یکون متبعا لکنّه مفقود فی المقام، و کذا رجاء زوال العذر لا موضوعیه له، بل هو طریق إلی الواقع فلو رجا الزوال و أخر و لم یزل العذر باقیا فلا یثبت التکلیف، و لو رجا و أخر و زال یثبت مع اجتماع سائر الشرائط و لو لم یرج و أخر و لم یکن فی الواقع عذر یستقر علیه الحج فجمیع الطرق و الأعذار الظاهریه لا موضوعیه لها إلا الخوف کما تقدم بعض الکلام. و یأتی بعضه الآخر و المسأله سیاله فی موارد کثیره من الفقه.

و یمکن أن یقال: بأصاله عدم انقلاب التکلیف المباشریّ إلی النیابی إلا فی الأعذار المستمره واقعا و مدرک هذا الأصل ظواهر الأدله، و استصحاب بقاء وجوب المباشره و مرتکزات المتشرّعه و لا وجه بعد ذلک للتطویل، مع أنّ جمله منه بلا طائل، و جمله أخری منه من نقل الکمات التی لا اعتبار بها ما لم یکشف عن إجماع معتبر، أو شهره کذلک.
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عدم الوجوب، مع رجاء الزوال و الظاهر فوریه الوجوب (1)، کما فی صوره المباشره و مع بقاء العذر إلی أن مات یجزیه حج النائب (2)، فلا یجب القضاء عنه و إن کان مستقرّا علیه و إن اتفق ارتفاع العذر بعد ذلک، فالمشهور أنّه یجب علیه مباشره (3) و إن کان بعد إتیان النائب، بل ربما یدعی عدم الخلاف فیه لکن الأقوی عدم الوجوب، لأنّ ظاهر الأخبار: أنّ حج النائب هو الذی کان واجبا علی المنوب عنه (4)، فإذا أتی به فقد حصل ما کان واجبا علیه، و لا دلیل علی وجوبه مرّه أخری (5)، بل لو قلنا باستحباب الاستنابه، فالظاهر کفایه فعل النائب بعد کون الظاهر الاستنابه فیما کان علیه، و معه لا وجه لدعوی أنّ المستحب لا یجزئ عن الواجب إذ ذلک فیما إذا لم یکن المستحب

______________________________

(1) لإطلاق أدله الفوریه الشامله للمباشره فی النائب أیضا إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه من نصّ أو إجماع.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق و أنّه لا معنی لصحه النیابه إلا ذلک.

(3) لأنّه بزوال العذر ینکشف عدم تحقق موضوع الاستنابه من الأول فلا وجه للإجزاء حینئذ، لأنّ الإجزاء کان ما دامیا لا دائمیا. نعم، لو قیل بأنّ صرف وجود العذر موضوع لوجوب الاستنابه تصح و یجزی لا محاله و لکنّه ممنوع، و الشک فی أنّه من أیّ القسمین یکفی فی جریان قاعده الاشتغال و عدم الإجزاء کما هو معلوم.

(4) بناء علی کفایه صرف وجود العذر. و أما بناء علی أنّ مورد الاستنابه العذر المستمر فینکشف زواله عن أنّه غیر الذی کان واجبا علی المنوب عنه فلا موضوع للإجزاء علی هذا، و تقدم أنّ الشک فی أنّ الاستنابه ما دامیه أو دائمیه فی عدم الإجزاء.

(5) إن ثبت أنّه عین الحج الذی وجب علیه مطلقا. و أما إن ثبت العدم أو شک فیه، فمقتضی القاعده الوجوب، و قد تقدم أنّه بانکشاف الخلاف ینکشف عدم تحقق موضوع الاستنابه.
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نفس ما کان واجبا، و المفروض فی المقام أنّه هو بل یمکن أن یقال: إذا ارتفع العذر فی أثناء عمل النائب- بأن کان الارتفاع بعد إحرام النائب- أنه یجب علی الإتمام، و یکفی عن المنوب عنه (1) بل یحتمل ذلک و إن کان فی أثناء الطریق، قبل الدخول فی الإحرام (2) و دعوی: أنّ جواز النیابه ما دامیّ کما تری (3)، بعد کون الاستنابه بأمر الشارع و کون الإجاره لازمه لا دلیل علی انفساخها (4) خصوصا إذا لم یکن إبلاغ النائب المؤجر ذلک (5) و لا فرق فیما

______________________________

(1) کیف یکفی مع انکشاف عدم الأمر بالاستنابه و عدم الملاک لها بل یشکل وجوب إتمام الإحرام أیضا، لانکشاف أنّ الصحه فیه حین حدوثه کانت ظاهریه لا واقعیه و لا دلیل علی وجوب إتمام الإحرام کذلک، بل مقتضی الأصل عدمه بعد الشک فی شمول دلیل وجوب إتمام الإحرام للمقام.

(2) تبیّن مما مرّ أنّه ضعیف و إفراط من القول.

(3) یکفی الشک فی أنّه دائمیّ فی ثبوت ما دامیه و لا یحتاج إلی دلیل أزید من ذلک.

(4) أما کون الاستنابه بأمر الشارع فلا ینفع بعد تبیّن خلافه إلا إذا ثبت أنّ موضوعها صرف وجود العذر مطلقا و هو ممنوع و یکفی الشک فیه، لعدم ثبوته کما مرّ.

و أما أنّه لا دلیل علی انفساخ الإجاره فیکفی فی الدلیل علیه أنّه بعد زوال العذر انکشف عدم مشروعیتها أصلا، لعدم تمکن الأجیر من الإتیان بما استؤجر علیه فلا تصح حتی تکون لازمه فتنفسخ الإجاره قهرا کما فی جمیع الموارد التی تقع الإجاره علی ما لا واقعیه له. و یأتی فی کتاب الإجاره تفصیل المقام.

(5) إمکان الإبلاغ و عدمه لا ینفع فی صحه الحج و عدمها بعد انکشاف عدم مشروعیه الإجاره. نعم، إذا لم یبلغ الأجیر خبره حتی فرغ من العمل استحق الأجره، لقاعده الغرور و هو أعمّ من فراغ ذمه المنوب عنه، و کذا تستحق بالنسبه لو تبیّن فی الأثناء لذلک أیضا.
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ذکرنا من وجوب الاستنابه بین من عرضه العذر- من المرض و غیره- و بین من کان معذورا خلقه (1)، و القول بعدم الوجوب فی الثانی و إن قلنا بوجوبه فی الأول ضعیف (2)، و هل یختص الحکم بحجه الإسلام، أو یجزی فی الحج النذری و الإفسادی أیضا؟ قولان و القدر المتیقن هو الأول (3)، بعد کون الحکم علی خلاف القاعده (4) و إن لم یتمکن المعذور من الاستنابه- و لو لعدم وجود النائب، أو وجوده مع عدم رضاه إلا بأزید من أجره المثل، و لم یتمکن

______________________________

(1) لإطلاق ما تقدم من صحیح الحلبی «1» الشامل لهما و لا منافاه بینه و بین صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «کان علیّ (علیه السلام) یقول: لو أنّ رجلا أراد الحج فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم یستطع الخروج فلیجهز رجلا من ماله ثمَّ لیبعثه مکانه» «2»، إذ لا منافاه بین المثبتین، و لا مفهوم له حتی یعارض به صحیح الحلبی.

(2) جعل فی الشرائع هذا القول أشبه، و اختاره فی الجواهر، للأصل، و صحیح ابن مسلم. و فیه: أنّ الأصل لا وجه له، مع إطلاق صحیح الحلبی، و تقدم ما فی صحیح ابن مسلم: و هذا کله مبنیّ علی وجوب الاستنابه بالنسبه إلی من لم یستقر علیه الحج، و قد مرّ عدم الوجوب، فیکون أصل هذا البحث فی موضوع غیر معلوم، بل معلوم العدم.

(3) ظاهر الأخبار هو العموم و سیصرّح (رحمه اللّه) بالتعمیم فی [مسأله 1] من الفصل التالی إلا أن یکون فی البین انصراف صحیح الی حجه الإسلام غیر مستند إلی غلبه الوجود. و هو مشکل بل ممنوع و صرح بالتعمیم فی الدروس أیضا.

(4) لو ثبت العموم و عدم الانصراف یکون المدار علی العموم لا علی القاعده، لأنّها محکومه به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2. و تقدم فی ص: 116.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5. و تقدم فی ص: 117.
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من الزیاده، أو کانت مجحفه- سقط الوجوب (1) و حینئذ فیجب القضاء عند بعد موته إن کان مستقرّا علیه، و لا یجب مع عدم الاستقرار (2).

و لو ترک الاستنابه مع الإمکان عصی بناء علی الوجوب و وجب القضاء عنه مع الاستقرار، و هل یجب مع عدم الاستقرار أیضا أو لا؟ وجهان أقواهما نعم، لأنّه استقرّ علیه بعد التمکن من الاستنابه (3) و لو استناب- مع کون العذر مرجوّ الزوال- لم یجز عن حجه الإسلام (4)، فیجب علیه بعد زوال العذر. و لو استناب مع رجاء الزوال و حصل الیأس بعد عمل النائب فالظاهر الکفایه (5). و عن صاحب المدارک عدمها و وجوب الإعاده لعدم الوجوب مع

______________________________

(1) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(2) أما الوجوب مع الاستقرار، فلما یأتی من الأدله الداله علیه فی (فصل قضاء الحج) و أما عدمه مع عدم الاستقرار، فلأصاله البراءه بعد اختصاص تلک الأدله بمن استقر علیه الحج.

(3) بناء علی وجوب أصل الاستنابه حینئذ و تقدم منعه، فلا موضوع لهذا الفرع إلا علی مبناه (رحمه اللّه)، و الأحوط لکبار الورثه الاستنابه عنه من سهامهم.

(4) تقدم أنّه لا موضوعیه لرجاء الزوال و الیأس، بل المناط کله علی الواقع فقط و هما یعتبران طریقا محضا إلی الواقع و لا موضوعیه فیهما بوجه إلا مع الدلیل علیها و هو مفقود فی المقام، فإن استناب مع رجاء الزوال و کان العذر باقیا یجزی عن حجه الإسلام، و إن استناب مع الیأس و ارتفع العذر فلا یجزی.

(5) تبیّن مما تقدم أنّ الظاهر عدمها، لأنّ المناط علی الواقع دون الرجاء من حیث هو فلا أثر حینئذ للرجاء غیر المصادف للواقع حین العمل، فکلام صاحب المدارک موافق للقاعده. و لکن یمکن أن یقال: إنّ العذر کان موجودا حین عمل النائب و الیأس حصل بعده، فالیأس کان موجودا فی علم اللّه حین العمل أیضا و المدار علی الواقع و ما هو فی علم اللّه تعالی، فالحق مع الماتن، و لا وجه لکلام صاحب المدارک.
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عدم الیأس، فلا یجزئ عن الواجب و هو کما تری (1). و الظاهر کفایه حج المتبرّع عنه (2) فی صوره وجوب الاستنابه، و هل یکفی الاستنابه من المیقات، کما هو الأقوی فی القضاء عنه بعد موته؟ وجهان، لا یبعد الجواز حتی إذا أمکن ذلک فی مکه، مع کون الواجب علیه هو التمتع، و لکن الأحوط خلافه (3) لأنّ القدر المتیقن من الأخبار الاستنابه من مکانه کما أنّ الأحوط عدم کفایه التبرع عنه لذلک أیضا.


مسأله 73: إذا مات من استقر علیه الحج فی الطریق

(مسأله 73): إذا مات من استقر علیه الحج فی الطریق، فإن مات بعد الإحرام و دخول الحرام أجزأه عن حجه الإسلام (4)، فلا یجب القضاء عنه.

و إن مات قبل ذلک وجب القضاء عنه و إن کان موته بعد الإحرام علی المشهور

______________________________

(1) لما ذکرناه من الخدشه فیه.

(2) قد یقال: حیث إنّ الحکم مخالف للقاعده، فلا بد و أن یقتصر علی مورد الدلیل. و کذا الکلام فی الاستنابه علی المیقات. و لکنه مخدوش لأنّ ذکر الاستنابه فی الأدله و الکلمات من باب الغالب لا الموضوعیه الخاصه و إنّما المناط کله عمل الحج من حیث هو من دون دخل للنیابه و الطریق أصلا فیصح التبرع للصورتین أیضا. هذا و لو کان التبرع بتسبب منه فلا إشکال فی الإجزاء، إذ لا یقصر حینئذ عن النیابه کما هو واضح.

(3) ظهر وجه الاحتیاط مما مرّ فراجع و تأمل.

(4) للنصوص، و الإجماع منها صحیح ضریس عن أبی جعفر (علیه السلام) «فی رجل خرج حاجا حجه الإسلام فمات فی الطریق، فقال (علیه السلام): إن مات فی الحرم فقد أجزأت عنه حجه الإسلام، و إن مات دون الحرم فلیقض عنه ولیه حجه الإسلام» «1».

و منها: صحیح برید العجلی قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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الأقوی خلافا لما عن الشیخ، و ابن إدریس فقالا: بالإجزاء حینئذ أیضا. و لا دلیل لهما علی ذلک إلا إشعار بعض الأخبار کصحیحه یزید العجلی حیث قال فیها- بعد الحکم بالإجزاء إذا مات فی الحرم- «و إن کان مات- و هو صروره قبل أن یحرم- جعل جمله و زاده و نفقته فی حجه الإسلام» فإنّ مفهومه الإجزاء إذا کان بعد أن یحرم لکنّه معارض بمفهوم صدرها (1) بصحیح ضریس (2)

______________________________

خرج حاجا، و معه جمل له و نفقه و زاد، فمات فی الطریق قال (علیه السلام) إن کان صروره ثمَّ مات فی الحرم فقد أجزأ عنه حجه الإسلام، و إن کان مات- و هو صروره قبل أن یحرم- جعل جمله و زاده و نفقته و ما معه فی حجه الإسلام» «1».

(1) لأنّ مفهوم قوله (علیه السلام): «ثمَّ مات فی الحرم» إنّما هو عدم الإجزاء إن مات قبله سواء کان محرما أم لا، و لا ریب أنّ هذا الصحیح مشتمل علی شرطین أحدهما: قوله (علیه السلام): «إن کان صروره ثمَّ مات فی الحرم فقد أجزأ حجه الإسلام» ثانیهما: قوله (علیه السلام): «و إن کان مات و هو صروره قبل أن یحرم».

و الأقسام المتصوّره فی المقام ثلاثه:

الأول: تقیید الشرطیه الثانیه فیکون المراد قبل أن یحرم و یدخل الحرم و مفاده عدم الإجزاء و وجوب القضاء و هو مسلّم بین الکل.

الثانی: التصرف فی الشرطیه الأولی بأن یراد من قوله (علیه السلام): «مات فی الحرم» أی: مات قبل الإحرام حتی یتحد الصدر و الذیل و یصیر دلیلا لما نسب إلی الشیخ و ابن إدریس، و لا ریب فی کونه خلاف الظاهر، و لا یصح مستندا لهذا الحکم المخالف للأصل.

الثالث: إجمال الصحیح من حیث المفهوم، فلا یصلح للاستدلال به مطلقا مع معارضته بصحیح ضریس.

(2) تقدم نقله عن أبی جعفر (علیه السلام) و أنّه نصّ فی اعتبار دخول الحرم فی الإجزاء، و عدم الإجزاء مع عدم الدخول فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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و صحیح زراره و مرسل المقنعه (1) مع أنّه یمکن أن یکون المراد من قوله:

«قبل أن یحرم» قبل أن یدخل فی الحرم (2)، کما یقال: «أنجد» أی: دخل فی نجد، و «أیمن» أی: دخل الیمن، فلا ینبغی الإشکال فی عدم کفایه الدخول فی الإحرام کما لا یکفی الدخول فی الحرم بدون الإحرام، کما إذا نسیه فی المیقات و دخل الحرم ثمَّ مات، لأنّ المنساق من اعتبار الدخول فی الحرم کونه بعد الإحرام، و لا یعتبر دخول مکه، و إن کان الظاهر من بعض الأخبار ذلک (3) لإطلاق البقیه فی کفایه دخول الحرم، و الظاهر عدم الفرق بین کون الموت حال الإحرام أو بعد الإحلال، کما إذا مات بین الإحرامین (4)، و قد یقال بعدم الفرق أیضا (5) بین کون الموت فی الحل أو الحرم بعد کونه بعد

______________________________

(1) ففی الأول: «قلت فإن مات و هو محرم قبل أن ینتهی إلی مکه قال (علیه السلام): یحج عنه إن کان حجه الإسلام و یعتمر إنّما هو شی ء علیه» «1» فیدل علی أنّ مجرّد الإحرام لا یکفی فی الإجزاء. و أما إطلاق وجوب القضاء عنه فلا بد من حمله إما علی من استقر علیه الحج أو علی الندب، جمعا و إجماعا.

و فی الأخیر: قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «من خرج حاجا فمات فی الطریق فإنّه إن کان مات فی الحرم فقد سقطت عنه الحجه، فإن مات قبل دخول الحرم لم یسقط عنه الحج و لیقض عنه ولیه» «2» و هو محمول علی ما إذا مات محرما بقرینه غیره، مضافا إلی قصور سنده.

(2) لکنه احتمال بعید و لا وجه له.

(3) تقدم ذلک فی صحیح زراره الدال بالمفهوم علی اعتبار دخول مکه فی الإجزاء بالنسبه إلیه. و لکنه مشکل، لکونه فی مورد سؤال السائل فلا عبره بمفهومه.

(4) لظهور الإطلاق الشامل لهما.

(5) قاله فی الدروس، و المدارک. و عن الأخیر: إنّ بهذا التعمیم قطع المتأخرون.

______________________________

(1) 1) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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الإحرام و دخول الحرم، و هو مشکل لظهور الأخبار فی الموت فی الحرم (1)، و الظاهر عدم الفرق بین حج التمتع و القران و الإفراد (2)، کما أنّ الظاهر أنّه لو مات فی أثناء عمره التمتع أجزأه عن حجه أیضا (3)، بل لا یبعد الإجزاء- إذا مات فی أثناء حج القران أو الإفراد- عن عمرتها و بالعکس (4) لکنه مشکل، لأنّ الحج و العمره فیهما عملان مستقلان (5) بخلاف حج التمتع فإنّ العمره فیه داخله فی الحج فهما عمل واحد. ثمَّ الظاهر اختصاص حکم

______________________________

(1) و قد صرّح به فی صحیح ضریس، مع أنّ الحکم مخالف للأصل فلا بد أن یقتصر علی خصوص مورد الدلیل إلا أن یدل دلیل معتبر علی عدم الفرق بین الموت فی الحرم و غیره و هو مفقود. نعم، من قطع بعدم الفرق بینهما فهو مجبول علی العمل بقطعه.

نعم، یمکن أن یقال: إنّ ذلک إنّما هو من باب الغالب، لأنّ بناء الحجاج علی عدم الخروج عن الحرم غالبا و حینئذ فیشمل من مات فی عرفات أیضا، مع أنّ مقتضی کون الحکم إرفاقیا هو التوسعه فیه.

(2) لظهور الإطلاق الشامل للجمیع، و یقتضیه إطلاق ظاهر کلمات المشهور أیضا.

(3) لإطلاق الروایات و الکلمات الشامل له أیضا. الحج و العمره فی التمتع عمل واحد، فما ورد فی حجه یشمل عمرته و بالعکس.

(4) لإمکان أن یراد بالحج الوارد- فی أخبار المقام- الحج و ما یلزمه من الأعمال فی تلک المشاعر العظام، فیشمل العمره و بالعکس، مع أنّ هذا تفضل خاص للمضیف بالنسبه إلی ضیفه فلا وجه لأن یحدّ بحدّ خاص إلا بالدلیل المخصوص.

(5) فلا ربط لما ورد فی أحدهما بالآخر، و أخبار المقام ورد فی الحج فلا یشمل العمره إلا بدلیل من الخارج، و فی التمتع ثبت بالدلیل و هو ما یأتی من الأخبار الداله علی أنّهما عمل واحد و لم یرد ذلک فی القرآن و الإفراد، بل ورد بالعکس. إلا أن یقال:

إنّ المراد بالحج فی أخبار المقام و هو الحج مع لوازمه الشرعیه و کل ما یفعل فی تلک 
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الأجزاء بحجه الإسلام، فلا یجزئ الحکم فی حج النذر و الإفساد إذا مات فی الأثناء. بل لا یجری فی العمره المفرده (1) أیضا و إن احتمله بعضهم (2).

و هل یجری الحکم المذکور فیمن مات مع عدم استقرار الحج علیه فیجزیه عن حجه الإسلام إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم، و یجب القضاء عنه إذا مات قبل ذلک؟ وجهان، بل قولان (3)، من إطلاق الأخبار فی التفصیل المذکور، و من أنّه لا وجه لوجوب القضاء عمّن لم یستقرّ علیه بعد کشف موته عن عدم الاستطاعه الزمانیه، و لذا لا یجب إذا مات فی البلد قبل الذهاب، أو إذا فقد بعض الشرائط الأخر مع کونه موسرا.

______________________________

المشاعر العظام، فیشمل العمره حینئذ مطلقا، مع أنّ الحکم مبنیّ علی الامتنان، و التسهیل و الإرفاق و التفضل.

(1) کل ذلک لأنّ الحکم مخالف للأصل فلا بد و أن یقتصر فیه علی المنساق من مورد الدلیل إلا أن یتمسک بذیل الإرفاق و التسهیل و الامتنان الشامل لذلک کله، و لا فرق فیما ذکر بین ما إذا کانت هذه الأخبار فی مقام جعل البدل للواقع، أو فی مقام رفع الید عنه، لأنّ کلا منهما من طرق تفضل الشریعه و توسعته علی أمته.

(2) هو صاحبی المدارک و الحدائق، و لیس لهم دلیل إلا الجمود علی لفظ الحج الوارد فی الدلیل الشامل لکل ما یسمّی حجا.

و أورد علیه: أنّه خلاف المنساق منه ظاهرا بل لا یشمل الحج النیابی أیضا.

نعم، ورد فیه الدلیل الخاص به کما یأتی فی فصل النیابه [مسأله 10] فراجع. لکن الإیراد ممنوع و مناسبه الحکم و الموضوع و التسهیل و الإرفاق خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی یتحمل فیها من المتاعب فی سفر الحج شیئا کثیرا یقتضی التعمیم، فتلک المتاعب صارت حکمه لتشریع هذا الحکم الإرفاقی، و یمکن أن یستفاد التعمیم فیما ورد فی الحج النیابی أیضا کما سیأتی.

(3) نسب الأول إلی المبسوط، و النهایه، و القواعد، و حکی الأخیر فی الجواهر عن بعض.
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و من هنا ربما یجعل الأمر بالقضاء فیها قرینه علی اختصاصها بمن استقرّ علیه. و ربما یحتمل اختصاصها بمن لم یستقر علیه و حمل الأمر بالقضاء علی الندب. و کلاهما مناف لإطلاقها مع أنّه علی الثانی یلزم بقاء الحکم فیمن استقر علیه بلا دلیل، مع أنّه مسلّم بینهم، و الأظهر الحکم بالإطلاق، إما بالتزام وجوب القضاء فی خصوص هذا المورد من الموت فی الطریق- کما علیه جماعه- و إن لم یجب إذا مات مع فقد سائر الشرائط أو الموت و هو فی البلد إما بحمل الأمر بالقضاء علی القدر المشترک و استفاده الوجوب فیمن استقرّ علیه من الخارج (1)، و هذا هو الأظهر (2). فالأقوی جریان الحکم المذکور فیمن لم یستقر علیه أیضا، فیحکم بالإجزاء إذا مات بعد الأمرین، و استحباب القضاء عنه إذا مات قبل ذلک (3).


مسأله 74: الکافر یجب علیه الحج إذا استطاع

(مسأله 74): الکافر یجب علیه الحج إذا استطاع، لأنّه مکلّف

______________________________

(1) و هو الإجماع المسلم بینهم و استفاده الندب من الدلیل الظاهر فی الوجوب بتعدد الدال المدلول شائع فی الفقه، بل دأب أهل المحاوره فی مقام الإفاده و الاستفاده کما لا یخفی.

(2) و قد یقال: إنّ النصوص وارده فی مقام الإجزاء بعد الفراغ عن ثبوته علی المکلف باجتماع الشرائط، فلا یشمل من لم یستقر علیه الحج.

و فیه: أنّه من مجرّد الاحتمال و الادعاء من غیر دلیل علیه، و ظاهر الإطلاق مع کون الحکم تسهیلا و امتنانیا الشمول لمن لم یستقر علیه الحج أیضا.

و ما یتوهم: من أنّ الحکم مخالف للأصل لا بد و أن یقتصر فیه علی المتیقن (مدفوع): بأنّه فیما إذا کان الدلیل لبیا لا فی الدلیل اللفظی الظاهر فی مطلق حجه الإسلام مع السیاق الوارد فی التسهیل و الامتنان علی الأنام.

(3) و طریق الاحتیاط تصدی کبار الورثه لذلک من مالهم أو من سهامهم.
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بالفروع، لشمول الخطابات له أیضا (1). و لکن لا یصح منه ما دام کافرا کسائر العبادات (2) و إن کان معتقدا لوجوبه، و آتیا به علی وجهه مع قصد القربه (3)، لأنّ الإسلام شرط فی الصحه (4)، و لو مات لا یقضی عنه، لعدم کونه أهلا للإکرام و الإبراء (5). لو أسلم مع بقاء استطاعته وجب علیه، و کذا لو استطاع بعد إسلامه (6)، و لو زالت استطاعته ثمَّ أسلم لم یجب علیه علی الأقوی، لأنّ الإسلام یجبّ ما قبله (7). کقضاء الصّلاه و الصّیام، حیث إنّه

______________________________

(1) أثبتنا ذلک فی هذا الکتاب مکرّرا «1» فراجع.

(2) لأن العباده مطلقا متقوّمه بکون العابد صالحا للتقرب إلی اللّه تعالی، و الکافر بمعزل عن ذلک ما دام علی کفره.

(3) لأنّ قوّه المانع تزیل المقتضی عن اقتضائه. فالصحه حینئذ تکون من قبیل حصول المعلول بلا عله.

(4) إجماعا بقسمه من الإمامیه بل من المسلمین.

(5) لأنّ صحه العمل عن النائب فرع إمکان التقرب للمنوب عنه، و مع موت المنوب عنه علی کفره کیف یمکن التقرب بالنسبه إلیه حتی یصح عمل نائبه.

(6) کل ذلک لعمومات الأدله الشامله له بلا مانع فی البین، فالمقتضی للوجوب فی الصورتین موجوده و المانع عنه مفقود فلا بد من الوجوب.

(7) تقدم بعض ما یتعلق بقاعده الجبّ فی قضاء الصلاه فراجع.

و لباب المقام: أنّ القاعده من المتفق علیها فی جمیع الملل و الأدیان، إذ کل من ترک مله و أخذ بغیرها یعمل بها فیما یأتی و لا یؤاخذ بالنسبه إلی ما مضی فی الجمله، و حدیث الجبّ «2» ورد علی هذا الأمر الارتکازی بین جمیع الملل و لأدیان. و الإسلام 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 45 من مجلد 11 و جلد 3 ص 129 و فی موارد اخری.

(2) تعرض- قدس سرّه- لقاعده الجب فی موارد منها جلد 7 صفحه: 289.
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واجب علیه حال کفره کالأداء، و إذا أسلم سقط عنه، و دعوی: أنّه لا یعقل الوجوب علیه، إذ لا یصح منه إذا أتی به و هو کافر و یسقط عنه إذا أسلم مدفوعه (1). بأنّه لا یمکن أن یکون الأمر به حال کفره أمرا تهکمیا لیعاقب لا حقیقیا. لکنّه مشکل بعد عدم إمکان إتیانه به، لا کافرا و لا مسلما (2).

______________________________

أولی و أحق بتلک، لابتنائه علی السهوله و التیسیر و التسهیل، فلا ینبغی له المؤاخذه علی الأعمال السابقه فی الجمله.

و لکن إطلاق الجبّ بالنسبه إلی کل شی ء تکلیفیا کان أو وضعیا یحتاج إلی تأیید الحدیث بقرینه خارجیه من إجماع أو نحوه، فهو علی إجماله معتبر و لکنه جزء الدلیل لا أن یکون تمامه نظیر قاعده المیسور، و قاعده الإلزام و نحوهما من القواعد المعتبره فی الجمله و تفصیل تلک الموارد، و تمیز الفروع التی اتفقوا علی دخولها تحت القاعده، و ما اتفقوا علی خروجها عنها، و ما شک فیها دخولا و خروجا یحتاج إلی مجال واسع نسأل اللّه تعالی أن یرزقنا ذلک.

ثمَّ إنّه لا مجال للبحث عن سند الحدیث بعد اشتهاره بین الفریقین و اعتماد الفقهاء علیه فی الجمله، و جریان عادتهم علی الاستدلال به لا علیه کما یظهر من العلامه فی المنتهی و التذکره.

(1) الظاهر أنّ أصل هذا الإشکال حدث عن أبی حنیفه و قرّره صاحب المدارک و لا اختصاص له بمورد دون آخر. و لبابه: أنّ التکلیف بالحج فی المقام- و قضاء الصلاه و الصیام- لغو، لأنّه مع البقاء علی الکفر لا یصح منه و مع الإسلام یسقط عنه فلا یعقل أصل هذا التکلیف. و قد أجیب عنه بوجوه خمسه علی ما سیأتی.

(2) و الأمر التهکمی إنّما یصح فیما إذا أمکن صدور عقلا، و ما هو اللغو الباطل لا یمکن صدوره من الحکیم تعالی.

و أما ما یتوهم من أنّ أدله إثبات التکلیف متساویه بالنسبه إلی الکافر و غیره لا وجه لاستفاده التهکمیه بالنسبه إلی الکافر، و التکلیفیه بالنسبه إلی غیره (مخدوش):

لأنّ هذه الاستفاده تکون من باب تعدد الدال و المدلول بالنسبه إلی الکافر کما هو واضح فلا محذور فی البین من هذه الجهه.

ص: 136





و الأظهر أن یقال: إنّه حال استطاعته مأمور بالإتیان به مستطیعا و إن ترکه فمتسکعا، و هو ممکن فی حقه، لإمکان إسلامه و إتیانه مع الاستطاعه و لا معها إن ترک، فحال الاستطاعه مأمور به فی ذلک الحال، و مأمور- علی فرض ترکه حالها بفعله- بعدها و کذا یدافع الإشکال فی قضاء الفوائت، فیقال: إنّه فی الوقت مکلّف بالأداء، و مع ترکه بالقضاء و هو مقدور له بأن یسلم فیأتی بها أداء، و مع ترکها قضاء فتوجه الأمر بالقضاء إلیه إنّما هو فی حال الأداء علی نحو الأمر المعلق.

فحاصل الإشکال أنّه إذا لم یصح الإتیان به حال الکفر و لا یجب علیه إذا أسلم فکیف یکون مکلّفا بالقضاء و یعاقب علی ترکه؟.

و حاصل الجواب: أنّه یکون مکلّفا بالقضاء فی وقت الأداء علی نحو الوجوب المعلق (1) و مع ترکه الإسلام فی الوقت فوّت علی نفسه الأداء و القضاء، فیستحق العقاب علیه.

______________________________

(1) هذا هو الجواب الثانی عن الإشکال و استفاده الوجوب المعلق بالنسبه إلی الکافر تکون للقربه الخارجیه، و یمکن أن یکون تکلیفا واحدا بالنسبه إلی شخص مطلقا، و بالنسبه إلی آخر مشروطا، و بالنسبه إلی ثالث معلقا، و بالنسبه إلی رابع مندوبا کل ذلک لأجل القرائن الخارجیه. و قد تعرضنا فی الأصول- لإمکان الواجب المعلق و أجبنا عن الإشکالات الوارده علیه فراجع.

الثالث: إنّ المستفاد من مجموع الأدله أنّ الکافر مکلف بالحج بعد زوال الاستطاعه و استقرار الحج علیه، و کذا بقضاء الصلاه و الصیام لتمکنه من إتیانها بالإسلام فلا إشکال فی ثبوت التکلیف ملاکا و خطابا. و تظهر الثمره: فی أنّه لو مات علی کفره یعاقب علی ترک ذلک کله، و لو أسلم یکون إسلامه بدلا عما وجب علیه و یسقط المبدل بالإتیان بالبدل.

الرابع: أنّه من قبیل تفویت الواجب کمن ترک التعلیم حتی ضاق الوقت عنه 
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و بعباره أخری: کان یمکنه الإتیان بالقضاء بالإسلام فی الوقت إذا ترک الأداء و حینئذ فإذا ترک الإسلام و مات کافرا یعاقب علی مخالفه الأمر بالقضاء، و إذا أسلم یغفر له، و إن خالف أیضا و استحق العقاب.


مسأله 75: لو أحرم الکافر ثمَّ أسلم فی الأثناء

(مسأله 75): لو أحرم الکافر ثمَّ أسلم فی الأثناء لم یکفه و وجب علیه الإعاده من المیقات (1) و لو لم یتمکن من العود إلی المیقات أحرم من موضعه (2). و لا یکفیه إدراک أحد الوقوفین مسلما، لأنّ إحرامه باطل.


مسأله 76: المرتد یجب علیه الحج

(مسأله 76): المرتد یجب علیه الحج، سواء کانت استطاعته حال

______________________________

و لم یتمکن منه حیث إنّه یسقط عنه الواجب باختیاره و یعاقب علی ترکه. و فی المقام لو مات کافرا یعاقب علی ترک الحج لتمکنه من الإتیان به بأن یسلم و یأتی به.

و إن أسلم یصیر مورد تفضل اللّه تعالی بسقوط التکلیف عنه. فالمسأله ذات أثر شرعیّ.

الخامس: إنّ أصل الإشکال إنّما یحدث بالنسبه إلی القضاء، فإنّه مع الإسلام یسقط و مع عدمه لا یصح، فلا یعقل بالأمر به و هو مبنیّ علی تعدد الأمر بالنسبه إلی الأداء و إلی القضاء. و لنا أن ننفی أصل تعدد الأمر حتی لا یلزم المحذور، و نقول:

أنّه لیس فی البین إلا أمر واحد بالنسبه إلی الأداء بنحو تعدد المطلوب فلا أمر إلا بالنسبه إلی الأداء فإن أسلم و أتی به یسقط و إن لم یسلم یعاقب علی ترکه، و إن أسلم بعد الوقت یسقط أمر الأداء بماله من التبعات و لا محذور فیه من عقل أو نقل. و هناک أجوبه أخری عن الإشکال ظاهره الخدشه من شاء العثور علیها فلیراجع المطولات.

(1) لوقوع إحرامه باطلا، فلا أثر له، لأنّ الإسلام من شرائط صحه العبادات مطلقا، و لا فرق فیه بین کون الإحرام عباده مستقله أو جزء النسک.

(2) إلحاقا له بالناسی و الجاهل بدعوی: أنّ ورود الدلیل فیهما من باب المثال، فیشمل کل من لم یتمکن من الرجوع. و تشهد له قاعده المیسور أیضا.
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إسلامه السابق أو حال ارتداده (1)، و لا یصح منه (2) فإن مات قبل أن یتوب یعاقب علی ترکه (3)، و لا یقضی عنه علی الأقوی، لعدم أهلیته للإکرام و تفریغ ذمته کالکافر الأصلی، و إن تاب وجب علیه و صح منه و إن کان فطریا علی الأقوی من قبول توبته (4)، سواء بقیت استطاعته أو زالت قبل توبته، فلا تجری فیه قاعده جبّ الإسلام، لأنّها مختصه بالکافر الأصلیّ بحکم التبادر (5)، و لو أحرم فی حال ردته ثمَّ تاب وجب علیه الإعاده کالکافر الأصلی (6)، و لو حج فی حال إسلامه ثمَّ ارتد لم یجب علیه الإعاده علی الأقوی، ففی خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) «من کان مؤمنا فحج ثمَّ أصابته فتنه ثمَّ تاب، یحسب له کل عمل صالح عمله، و لا یبطل منه شی ء»

______________________________

(1) لتکلیف الکفار بالفروع کتکلیفهم بالأصول علی ما أثبتناه غیر مرّه، بلا فرق فیه بین جمیع أصناف الکفار من الأصلیّ و المرتد بقسمیه.

(2) لتقوم العباده بالقربه و عدم لیاقه الکافر للتقرب إلی اللّه تعالی.

(3) لأنّه لا معنی لصحه التکلیف إلا صحه المعاقبه علی الترک و هذه من اللوازم العقلیه لها.

(4) لإطلاقات قبول التوبه و عموماتها الشامله له أیضا «1»، و لیس فی البین ما یصلح للتقیید و التخصیص، و قد تقدّم فی کتاب الطهاره راجع (الثامن من المطهرات). و إذا قبلت توبته یصیر کأحد من المسلمین حینئذ فی جمیع التکالیف مطلقا.

(5) و یظهر منهم (رحمهم اللّه) التسالم علی الاختصاص به، و یشهد له الاعتبار العرفیّ أیضا.

(6) لما مرّ من تقوم العباده بأجزائها، و جزئیاتها بکون العابد لائقا للتقرب، و الکافر لا یلیق بذلک.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و غیره.
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و آیه الحبط مختصه بمن مات علی کفره، بقرینه الآیه الأخری و هی قوله تعالی:

وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ و هذه الایه دلیل علی قبول توبه المرتد الفطری (1) فما ذکره بعضهم، من عدم قبولها منه لا وجه له (2).


مسأله 77: لو أحرم مسلما ثمَّ ارتد ثمَّ تاب

(مسأله 77): لو أحرم مسلما ثمَّ ارتد ثمَّ تاب لم یبطل إحرامه علی الأصح، کما هو کذلک لو ارتد فی أثناء الغسل ثمَّ تاب، و کذا لو ارتد فی أثناء الأذان أو الإقامه أو الوضوء ثمَّ تاب قبل فوات الموالاه. بل و کذا لو ارتد فی أثناء الصلاه (3) ثمَّ تاب قبل أن یأتی بشی ء أو یفوت الموالاه، علی الأقوی من عدم کون الهیئه الاتصالیه جزءا فیها (4). نعم، لو ارتد فی أثناء الصّوم بطل، و إن تاب بلا فصل (5).

______________________________

(1) بدعوی: أنّه یعتبر فی الحبط الذی هو عباره عن عدم القبول الموت کافرا، فمن لم یمت کافرا لا یحبط عمله. و عدم الحبط مرتبه من مراتب القبول. و توهم: أنّ عدم الحبط أعمّ من القبول مردود بأنّ الحبط هو البطلان، و عدم البطلان عباره أخری عن الصحه، و التوبه الصحیحه تجری لا محاله بل تتقبل. نعم، للقبول مراتب کثیره.

(2) و لو نوقش فی دلاله الآیه تکفینا الإطلاقات و العمومات فی قبولها منه کما تقدم.

(3) کل ذلک لأصاله الصحه، و عدم المانعیه، و عدم کون الزمان متقوّما فی تلک الأمور و داخلا فی ذاتها و حقیقتها.

(4) المراد بالهیئه الاتصالیه هنا الأکوان المتخلله الفارغه عن التلبس بإتیان الجزء، و مقتضی الأصل عدم جزئیتها للصلاه بعد عدم دلیل علیها.

(5) لأنّ الزمان بجمیع آناته متقوّم لحقیقه الصوم، فتبطل النیه فی الزمان الذی ارتد فیه، لما مرّ من جهه عدم کون الکافر لائقا للتقرب، فلا یقع فیه الصوم قهرا. و یکون نظیر نیه القطع و القاطع مع عدم الإتیان بالمفطر حیث یبطل الصوم،
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مسأله 78: إذا حج المخالف ثمَّ استبصر

(مسأله 78): إذا حج المخالف ثمَّ استبصر لا یجب علیه الإعاده (1) بشرط أن یکون صحیحا فی مذهبه (2)، و إن لم یکن صحیحا فی مذهبنا من غیر فرق بین الفرق، لإطلاق الأخبار. و ما دل علی الإعاده من الأخبار محمول

______________________________

لوقوع جزء من الصوم بلا نیه.

(1) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح العجلی: «کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثمَّ منّ اللّه تعالی و عرفه الولایه فإنّه یؤجر علیه إلا الزکاه فإنّه یعیدها، لأنّه وضعها فی غیر موضعها، لأنّها لأهل الولایه. و أما الصلاه، و الحج، و الصیام فلیس علیه قضاء» «1» و کذا صحیح الفضلاء و هذا هو المشهور.

و عن ابنی الجنید و البراج وجوب الإعاده لقوله (علیه السلام) أیضا فی خبر أبی بصیر: «لو أنّ رجلا معسرا أحجه رجل کانت له حجته، فإن أیسر بعد ذلک کان علیه الحج. و کذلک الناصب إذا عرف فعلیه الحج و إن کان قد حج» «2».

و فی مکاتبه الهمدانی إلی أبی جعفر (علیه السلام) «إنّی حججت- و أنا مخالف- و کنت صروره و دخلت متمتعا بالعمره إلی الحج؟. فکتب (علیه السلام) إلیه: أعد حجک» «3».

و فیه: أنّهما مضافا إلی قصور سندهما، و إعراض الأصحاب عنهما محمولان علی الندب بقرینه غیرهما مما یأتی، أو محمولان علی بعض مراتب النصب و الخلاف الموجب للکفر.

(2) لأنّه المنساق من أدله التقریر، و المرتکز فی أذهان المتشرعه- منهم- و منا، فترد الأدله علی ذلک المرتکز.

و أما ما مرّ من قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح العجلی: «لأنّه وضعها فی غیر موضعها، لأنّها لأهل الولایه» فلیس فی مقام بیان اعتبار الصحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.
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علی الاستحباب بقرینه بعضها الآخر من حیث التعبیر بقوله (علیه السلام):

«یقضی أحبّ إلیّ» و قوله (علیه السلام): «و الحج أحبّ إلیّ» (1).

______________________________

الواقعیه أو التعمیم حتی للفاسد عندهم، بل فی مقام الفرق بین حق الناس و حق اللّه تعالی، فتکون الزکاه مثل ما إذا أدی المدیون دینه إلی غیر الدّائن و هو لا یجزی عند الکل. أما حق اللّه تعالی فهو مبنیّ علی العفو و التفضل و الرحمه، فلا بد من الإجزاء، کما أنّ ولیّ الزکاه إن قبل ما أعطاه من الزکاه یجزئ أیضا.

فروع- (الأول): لو کان باطلا فی مذهبه و صحیحا فی مذهب غیره من مذاهب العامه- کما إذا عمل الحنفی بمقتضی مذهب المالکی مثلا- فیمکن القول بالإجزاء، لأنّ المنساق من الأدله التسهیل و الترغیب و إیجاد الألفه.

(الثانی): لو عمل بمقتضی مذهبنا و کان عمله صحیحا عندنا و باطلا عندهم یمکن القول بالإجزاء بالأولی، و لکنّه مشکل، لاحتمال أن یکون لتقریر خصوص مذهبهم موضوعیه خاصه للایتلاف بین المسلمین، مع أنّ صحه عملهم عندنا غیر متصوّره بعد کون الاعتقاد بالولایه من شروط الصحه، کما عن المشهور إلا أن یراد الصحه بالنسبه إلی غیر هذا الشرط.

(الثالث): لو لم یعمل شیئا فی حال الضلال ثمَّ استبصر وجب علیه قضاء ما فاته، لعمومات الأدله، و إطلاقاتها.

(الرابع): الظاهر شمول إطلاقات الأدله لمن کان مستبصرا ثمَّ ضلّ ثمَّ استبصر.

(الخامس): صحه ما مضی من الأعمال بعد الاستبصار یمکن أن تکون لأجل کون الإیمان من الشرط المت، کما یمکن أن تکون تفضّلا من اللّه تعالی، و الأول یرجع إلی الأخیر أیضا کما لا یخفی.

(السادس): مقتضی الإطلاقات تمامیه حجه و لو مع ترکه لطواف النساء، فیجوز للمؤمنه التزویج معه و لو لم یأت بطواف النساء.

(1) فی صحیح العجلی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن رجل حج» 

ص: 142






مسأله 79: لا یشترط إذن الزوج للزوجه فی الحج

(مسأله 79): لا یشترط إذن الزوج للزوجه فی الحج (1) إذا کانت مستطیعه، و لا یجوز له منعها منه (2). و کذا فی الحج الواجب بالنذر و نحوه إذا کان مضیّقا (3)، و أما فی الحج المندوب فیشترط إذنه، و کذا فی الواجب الموسّع

______________________________

و هو لا یعرف هذا الأمر، ثمَّ منّ اللّه تعالی علیه بمعرفته و الدینونه به، أ علیه حجه الإسلام أو قد قضی فریضته؟ فقال (علیه السلام): قد قضی فریضته و لو حج لکان أحبّ إلیّ. قال: و سألته عن رجل حج و هو فی بعض هذه الأصناف من أهل القبله، ناصب متدین، ثمَّ منّ اللّه علیه فعرف هذا الأمر یقضی حجه الإسلام؟ فقال (علیه السلام) یقضی أحبّ إلیّ» «1».

(1) للأصل، و النصوص، و الاتفاق، فعن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح قال: «سألته عن المرأه لم تحج، و لها زوج، و أبی أن یأذن لها فی الحج، فغاب زوجها، فهل لها أن تحج؟ قال (علیه السلام): لا طاعه له علیها فی حجه الإسلام» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا قال: «سألته عن امرأه لها زوج و هی صروره، و لا یأذن لها فی الحج قال (علیه السلام): تحج و إن لم یأذن لها» «3».

و فی صحیح معاویه بن وهب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): امرأه لها زوج، فأبی أن یأذن لها فی الحج، و لم تحج حجه الإسلام، فغاب عنها زوجها و قد نهاها أن تحج، فقال (علیه السلام): لا طاعه له علیها فی حجه الإسلام «و لا کرامه لتحج إن شاءت» «4».

(2) لأصاله عدم حقّ له علیها فی المقام، مع أنّه أمر بالمنکر، و مخالف لقاعده السلطنه.

(3) إجماعا، و لأهمیه مراعاه حق اللّه تعالی، و قد أرسل قوله (علیه السلام) «لا» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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قبل تضیقه علی الأقوی (1)، بل فی حجه الإسلام یجوز له منعها من الخروج

______________________________

طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1» إرسال المسلّمات فی أبواب الفقه.

(1) أما فی المندوب، فللإجماع، و إطلاق ما دلّ علی أنّه لیس للزوجه الخروج من بیتها إلا بإذن زوجها خرج منه الواجب المضیق و بقی الباقی.

و فی موثق ابن عمار عن الکاظم (علیه السلام): «المرأه الموسره قد حجت حجه الإسلام تقول لزوجها أحجنی مرّه أخری، أ له أن یمنعها من ذلک؟ قال (علیه السلام): نعم، یقول لها: حقی علیک أعظم من حقّک علیّ فی هذا» «2».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی الصحیح: «و لا تخرج من بیتها إلا بإذنه» «3».

و أما فی الموسع قبل التضیق فلإطلاق موثق ابن عمار فإنّه یشمل کل ما لیس فیه معصیه اللّه بالنسبه إلی منع الزوج، فیشمل منعه لها عن الخروج مع أول الرفقه قبل التضیق، إذ لیس فی ذلک معصیه حتی لا یکون لمنعه أثر.

هذا، و لکن یمکن أن یقال: إنّ حقه ثابت ما لم یکن المورد موردا للوجوب الشرعی و لو بنحو الواجب الموسع، لأنّ منعها عن ذلک مع الالتفات إلی هذه الجهه نحو تصرّف فی سلطان الشارع، و تضییق لما وسعه اللّه تعالی. و الشک فی ثبوت مثل هذا الحق للزوج بالنسبه إلی زوجته یکفی فی جریان أصاله عدم حق له علیها هذا بعد عدم عموم متکفل لإثبات مثل هذا الحق المطلق له علیها.

و تلخیص المقال: إنّ ما تأتی به الزوجه أقسام:

الأول: أن یکون واجب مضیق فلا ریب فی عدم حق للزوج علی منعها عن الإتیان به سواء توقف الإتیان به علی الخروج من المنزل- کالحج- أم لا، و سواء کان الإتیان منافیا لحق الاستمتاع منها أم لا إن ثبت شرعا أهمیه إتیان ذلک الواجب من مراعاه حقه- کالصلاه، و الصوم، و الحج و نحوهما، و الوجه فی ذلک کله معلوم و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 1.
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..........

______________________________

ثبوت الأهمیه الموجب للتقدیم عقلا و نقلا.

الثانی: أن یکون واجبا متوقفا علی الخروج من المنزل، أو کان إتیانه منافیا للاستمتاع و لم تثبت أهمیته من حق الزوج مع کونه مضیقا، و ظاهر إطلاق کلماتهم عدم حق المنع للزوج، و یدل علیه تمسکهم بإطلاق قوله (علیه السلام): «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

الثالث: هذه الصوره و سابقتها مع کون الواجب موسعا. و عن جمع: إنّ للزوج حق المنع إلی أن یصیر الواجب مضیقا فلا حق له حینئذ، لثبوت عموم حقه و عدم المزاحمه بین الوسعین و لا بین المضیق و الموسع و هذا صحیح لو کان مناط التقدیم حیثیه المزاحمه من حیث هی، و لکن لو کان المناط ملاحظه نفس الوجوبین من حیث هو وجوب، فتقدیم حق الزوج یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

إن قیل: یمکن أن یستفاد التوقف علی إذنه مما ورد من أنّه لا نذر فی مالها إلا بإذنه. و لا تصوم تطوعا إلا بإذنه- کما تقدم.

(یقال): هذا مختص بمورده و لیس لنا التعدّی منه إلی غیره، لأنّ ثبوت الحق المطلق له علیها مناف لقاعده السلطنه الثابته ببناء العقلاء المقرّره شرعا.

و بالجمله مقتضی أصاله عدم حق له علیها إلا فی مورد الدلیل، و قاعده سلطنه الناس علی أنفسهم عدم حق المنع للزوج إلا إذا دل علیه دلیل بالخصوص و هو مفقود فی المقام.

إن قیل: الدلیل فی المقام ما دلّ علی أنّه لیس لها أن تخرج من البیت إلا بإذن زوجها، کما یأتی التعرض له فی أحکام النشوز من کتاب النکاح.

(یقال): فی شموله للخروج المتصف بطبیعیّ الوجوب إشکال بل منع، و الشک فی الشمول یکفی فی عدمه فی مقابل قاعده السلطنه.

ثمَّ إنّه لا بدّ و أن یبحث من أنّ حقه علیها من الحقوق الاقتراحیه و یدور مدار مشیته و إرادته المطلقه، أو إنّه یدور مدار الأغراض الصحیحه العقلائیه و یأتی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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مع أول الرفقه، مع وجود الرفقه الأخری قبل تضیق الوقت. و المطلقه الرجعیه کالزوجه فی اشتراط إذن الزوج ما دامت فی العدّه (1) بخلاف البائنه، لانقطاع عصمتها منه (2)، و کذا المعتدّه للوفاه فیجوز لها الحج، واجبا کان أو

______________________________

کتاب النکاح بعض القول فیه، و فی فروع أخری ترتبط بالمقام.

ثمَّ إنّه قد یظهر من بعض الروایات أنّه لو کان المورد من بعض المندوبات و ترکتها الزوجه لطاعه زوجها تثاب بأکثر من إتیان ذلک المندوب کخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «إنّ رجلا من الأنصار علی عهد رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) خرج فی بعض حوائجه فعهد إلی امرأته عهدا أن لا تخرج من بیتها حتی یقدم، قال: و إنّ أباها قد مرض فبعثت المرأه إلی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) تستأذنه أن تعوده فقال: لا، اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک- إلی أن قال- قال:

فمات أبوها فبعثت إلیه إن أبی قد مات فتأمرنی أن أصلی علیه فقال: لا، اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک قال: فدفن الرجل فبعث إلیها رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إنّ اللّه قد غفر لک و لأبیک بطاعتک لزوجک» «1».

(1) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «المطلقه إن کانت صروره حجت فی عدتها، و إن کانت حجت فلا تحج حتی تقضی عدتها» «2».

و فی صحیح ابن عمار: «و لا تحج المطلقه فی عدتها» «3» المحمول علی الرجعیه إجماعا، مع أنّهم (رحمهم اللّه) أرسلوا إرسال المسلّمات قولهم (رحمهم اللّه): «المطلقه رجعیه زوجه».

(2) للأصل، بعد انقطاع الاعتصام، و لظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 91 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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مندوبا (1) و الظاهر أنّ المنقطعه کالدّائمه فی اشتراط الإذن (2)، و لا فرق فی اشتراط الإذن بین أن یکون ممنوعا من الاستمتاع بها کمرض أو سفر أو لا (3).

______________________________

(1) نصوصا، و إجماعا ففی موثق زراره عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«سألته عن المرأه التی یتوفی عنها زوجها أ تحج فی عدتها؟ قال (علیه السلام):

نعم» «1»، و یقتضیه الأصل، و ظهور الاتفاق، و قاعده السلطنه.

(2) لعموم جمله من الأخبار، و إطلاقها الشامل لها أیضا، مضافا إلی ظهور عدم الخلاف.

(3) للإطلاق، و ظهور الاتفاق الدال علی أنّ ذلک من جهه أصل حق الزوجیه لا من متفرّعات الاستمتاع.

فروع- (الأول): عبادات الزوجه إن توقفت علی الخروج من بیتها تتوقف علی إذن الزوج إلا فی المضیّق من الواجبات، و کذا الموسع من الواجب کما مرّ، لکن الأحوط فیه الاستئذان.

(الثانی): إن لم تتوقف عباده الزوجه علی الخروج من بیتها و کانت منافیه لحق الاستمتاع تتوقف علی إذن الزوج أیضا.

(الثالث): إن لم تتوقف العباده علی الخروج و لم تکن منافیه لحق الاستمتاع أیضا، فمقتضی الأصل، و قاعده السلطنه عدم حق له علیها فی منعها. نعم، ورد النص فی أنّ نذرها من مالها، و صومها تطوعا یتوقف علی إذنه «2»، و التعدّی منهما إلی غیرهما یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و السیره بین المتشرعین و المتشرعات عدم الإذن و الاستئذان لذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث: 1.
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مسأله 80: لا یشترط وجود المحرم فی حج المرأه

(مسأله 80): لا یشترط وجود المحرم فی حج المرأه إذا کانت مأمونه علی نفسها و بضعها، کما دلت علیه جمله من الأخبار (1). و لا فرق بین کونها ذات بعل أو لا (2) و مع عدم أمنها یجب علیها استصحاب المحرم و لو بالأجره، مع

______________________________

(الرابع): یظهر مما مرّ حکم أفعالها المباحه فإنّها قد تتوقف علی الإذن و قد لا تتوقف.

(الخامس): لو منعها فی صوره جواز المنع له فإن أتت بعمل توصلیّ، فلیس علیها إلا الإثم و یزول برضائه و لو بعد حین، و إن أتت بعباده تفسد إن کان من النهی فی العباده و إلا یکون من مسأله الضد.

(1) منها: صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المرأه تخرج إلی مکه بغیر ولیّ، فقال (علیه السلام): لا بأس، تخرج مع قوم ثقاه» «1».

و فی صحیح ابن خالد عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «المرأه ترید الحج و لیس معها محرم، هل یصلح لها الحج؟ فقال (علیه السلام): نعم، إذا کانت مأمونه» «2».

و فی صحیح صفوان الجمال قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): قد عرفتنی بعملی، تأتینی المرأه، أعرفها بإسلامها و حبّها إیّاکم و ولایتها لکم، لیس لها محرم فقال (علیه السلام) إذا جاءت المرأه المسلمه فاحملها، فإنّ المؤمن محرم المؤمنه ثمَّ تلا هذه الآیه «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ ..» «3»، و مثله غیره، و یشهد له الأصل، و ظهور الإجماع، و قاعده السلطنه.

(2) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و فی صحیح ابن عمار عنه (علیه السلام):

«عن المرأه تحج بغیر ولیّ؟ قال (علیه السلام): لا بأس. و إن کان لها زوج أو أخ أو ابن أخ فأبوا أن یحجوا بها، و لیس لهم سعه فلا ینبغی لها أن تقعد، و لا ینبغی لهم أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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تمکنها منه، و مع عدمه لا تکون مستطیعه (1) و هل یجب علیها التزویج تحصیلا للمحرم؟ وجهان (2). و لو کانت ذات زوج، و ادعی عدم الأمن علیها و أنکرت، قدم قولها مع عدم البینه، أو القرائن الشاهده (3)، و الظاهر عدم

______________________________

یمنعوها» «1» و ظهوره فی عدم الفرق بین من لها زوج و من لا زوج لها مما لا ینکر.

(1) لکون ذلک من مؤن الحج، فمع التمکن منها یجب، و مع العدم لا وجه للوجوب.

ثمَّ إنّ الواجب استصحاب من تثق به و لو لم یکن محرما فلا وجه لاختصاص الحکم بالمحرم، بل یجب علیها الحج إذا کانت مأمونه، کما فی صحیح ابن خالد، فتحج بنفسها فقط مع الأمن علی نفسها، و قد جرت السیره علی حج المؤمنات بأنفسهن فی هذه العصور بلا استنکار علیهنّ من أحد.

(2) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص فتاره: یکون التزویج من تحصیل الاستطاعه فلا یجب. و أخری: یکون من تحصیل مقدمات السفر فیجب و المرجع فی تشخیصه عرف المتشرعه. و منه یظهر أنّه یمکن أن یجعل النزاع فی المقام صغرویّا.

(3) حیث إنّ الزوجه عرض الزوج، فیکون خوف هتک عرضه و عدم الأمن علیه مما یقوم به عرفا فله الحق، و له المطالبه بالتحفظ علی عرضه بإقامه الدعوی عند الحاکم الشرعی: بأنّی لست آمنا علی عرضی و أتخوف علیه، فیکون مدعیا و إذا أنکرت الزوجه ذلک- و قالت: لا خوف علیّ و علی عرضک- تکون منکره فیجری علیها حکم المدعی و المنکر فیقبل قولها مع عدم البینه و القرائن المعتبره، و لا یمین علیها، لأنّ الأمن و عدم الخوف مما لا یعرف غالبا إلا من قبل نفس الشخص، فیکون مثل الحیض، و الطهر، و الحمل مما یقبل قولها فیها بلا یمین، نعم، لو کانت متهمه، لاحتاج القبول إلی الیمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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استحقاقه الیمین علیها (1) الا أن ترجع الدعوی إلی ثبوت حق الاستمتاع له علیها بدعوی أنّ حجها مفوّت لحقه، مع عدم وجوبه علیها فحینئذ علیها الیمین علی نفی الخوف (2). و هل للزوج- مع هذه الحاله- منعها من الحج باطنا إذا أمکنه ذلک؟ وجهان (3) فی صوره عدم تحلیفها و أما معه فالظاهر سقوط حقه (4). و لو حجت بلا محرم مع عدم الأمن، صح حجها إن حصل

______________________________

هذا إذا انطبق علی تقریر الدعوی عنوان المدعی و المنکر. و یمکن تطبیق التداعی علیه بأن یدعی الزوج ثبوت الخوف فی السفر، و تدعی الزوجه أنّ السفر مأمون فیجری علیه حینئذ حکمه.

و أما تشخیص أنّ تقریر الدعوی علی أیّ نحو یکون من المدعی و المنکر و علی أیّ نحو یکون من التداعی فلا ربط له بالمقام و یأتی تفصیله فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(1) لما مرّ من أنّ هذه الأمور مما لا تعرف إلا من قبل الشخص، فیکون مثل الحیض، و الحمل و نحوهما.

(2) حیث إنّ الدعوی من الزوج إنّما هو تفویت الحق و إنکار الزوجه لا بد و أن یتوجه إلی هذه الدعوی بأن تنکر التفویت، للزوم المطابقه بین الدعوی و الإنکار، فیتحقق موضوع الیمین حینئذ بلا إشکال. و أما الحلف علی نفی الخوف- کما فی المتن- فلا وجه له بالنسبه إلی هذا النزاع، لعدم کون الخوف موردا لتقریر الدعوی حتی یتوجه الیمین بالنسبه إلی نفسه علی الزوجه کما لا یخفی.

(3) من أنّ التحفظ علی عرضه من حقوقه، فله المنع، و إعمال حقه. و من حیث إنه مع إنکارها الخوف لا یبقی موضوع لحقه لتحقق الوجوب حینئذ بلا إشکال، فلا حق له حتی یمنعها باطنا، نعم، یصح المنع باطنا تعلیقا علی تحقق الخوف فی علم اللّه تعالی.

(4) یسقط الحق فی الظاهر، لانقطاع الخصومه ظاهرا بالحجه الشرعیه- بینه کانت أو یمینا- إن ثبت هذا النحو من الحق له بأن یعمل عند الشک فیه، و لکن 
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الأمن قبل الشروع فی الإحرام (1)، و إلا ففی الصحه إشکال و إن کان الأقوی الصحه (2).

(مسأله 81): إذا استقر علیه الحج بأن استکملت الشرائط و أهمل حتی زالت أو زال بعضها- صار دینا علیه و وجب الإتیان به بأیّ وجه تمکن (3)، و إن مات فیجب أن یقضی عنه إن کانت له ترکه (4)

______________________________

ثبوته محل إشکال، بل مقتضی الأصل عدمه. و أما فی الواقع فالحق باق لو کانت کاذبه، فله حق المنع و الحبس علی هذا التقدیر مع علمه بکذبها و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(1) لتحقق المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه و الإجزاء حینئذ.

(2) لما تقدم فی المسائل السابقه من بقاء الملاک و إن سقط الوجوب فراجع.

نعم، لو کان المورد من النهی فی العباده فلا وجه للصحه حینئذ.

(3) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «یخرج و یمشی إن لم یکن له مال، قلت: لا یقدر علی المشی قال (علیه السلام): یمشی و یرکب، قلت: لا یقدر علی ذلک أعنی: المشی قال (علیه السلام): یخدم القوم و یخرج معهم» «1» المحمول علی من استقر علیه الحج.

(4) للنصّ، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی:

«تقضی عن الرجل حجه الإسلام من جمیع ماله» «2»، و فی موثق سماعه: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): عن الرجل یموت، و لم یحج حجه الإسلام، و لم یوص بها و هو موسر فقال (علیه السلام) یحج عنه من صلب ماله، لا یجوز غیر ذلک» «3» و قریب منه خبر العجلی و غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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و یصح التبرع عنه (1)، و اختلفوا فیما به یتحقق الاستقرار علی أقوال، فالمشهور مضیّ زمان یمکن فیه الإتیان بجمیع أفعاله مستجمعا للشرائط و هو إلی الیوم الثانی عشر من ذی الحجه. و قیل باعتبار مضیّ زمان یمکن فیه الإتیان بالأرکان جامعا للشرائط، فیکفی بقاؤها إلی مضیّ جزء من یوم النحر یمکن فیه الطوافان و السعی، و ربما یقال باعتبار بقائها إلی عود الرفقه، و قد یحتمل کفایه بقائها إلی زمان یمکن فیه الإحرام و دخول الحرم، و قد یقال بکفایه وجودها حین خروج الرفقه (2)، فلو أهمل استقر علیه، و إن فقدت بعض ذلک، لأنّه کان مأمورا بالخروج معهم،

______________________________

(1) للإجماع، و النصوص:

منها: صحیح ابن عمار قال سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل مات و لم یکن له مال و لم یحج حجه الإسلام فحج عنه بعض إخوانه، هل یجزی ذلک عنه أو هل هی ناقصه؟ قال: بلی هی حجه تامه» «1».

و خبر عامر بن عمیره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) بلغنی عنک أنّک قلت: لو أنّ رجلا مات و لم یحج حجه الإسلام فحج عنه بعض أهله أجزأ ذلک عنه فقال (علیه السلام): نعم، أشهد بها علی أبی أنّه حدثنی أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أتاه رجل فقال: یا رسول اللّه إنّ أبی مات و لم یحج، فقال له رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): حج عنه فإنّ ذلک یجزی عنه» «2».

(2) نسب القول الأول إلی التذکره، و مهذب البارع. و الثانی إلی التذکره أیضا، و الثالث إلی القواعد. و الأخیر إلی جمع منهم صاحب المستند.

و الکل مخدوش:

أما الأول، فلأنّه مبنیّ علی التفکیک بین أجزاء الواجب و لا دلیل علیه، بل مقتضی القاعده عدمه إلا مع وجود دلیل مخصوص و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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و الأقوی اعتبار بقائها إلی زمان یمکن فیه العود إلی وطنه بالنسبه إلی الاستطاعه المالیه، و البدنیه، و السربیه، و أما بالنسبه إلی مثل العقل فیکفی بقاؤه إلی آخر الأعمال، و ذلک لأنّ فقد بعض الشرائط یکشف عن عدم الوجوب علیه واقعا، و أنّ وجوب الخروج مع الرفقه کان ظاهریّا و لذا لو علم من الأول أنّ الشرائط لا تبقی الی الآخر لم یجب علیه (1). نعم، لو فرض تحقق الموت بعد تمام الأعمال کفی بقاء تلک الشرائط إلی آخر الأعمال، لعدم الحاجه حینئذ إلی نفقه العود، و الرجوع إلی کفایه و تخلیه السرب و نحوها، و لو علم من الأول بأنّه یموت بعد ذلک، فإن کان قبل تمام الأعمال لم یجب علیه المشی (2)، و إن کان

______________________________

و الثانی: لا وجه له بالنسبه إلی العقل، و صحه البدن، بل هو خلاف التسهیل المبنیّ علیه الشریعه، خصوصا فی مثل هذا التکلیف المشتمل علی المشقه، و تقدم فی [مسأله 9 و 28] بعض ما ینفع المقام، فراجع.

و الثالث: تنظیر للمقام بمن مات بعد الإحرام و دخول الحرم و هو قیاس لا نقول به، و الأخیر خلاف الإرفاق، و خلاف ظواهر الأدله علی اعتبار الشرائط ذهابا و إیابا، و مقتضی الأصل عدم تنجز التکلیف مطلقا إلا بتحقق موضوعه و بجمیع شرائطه و فقد جمیع موانعه إلا بدلیل خاص یدل علی الخلاف، و لم یعلم مخالفه ما نسب إلی المشهور لهذا الأصل، و إطلاقات وجوب القضاء منزله علی ذلک أیضا فلا وجه للأخذ بإطلاقها مع عدم إحراز ورودها مورد البیان من کل جهه، بل وردت لبیان أصل تشریع القضاء فی الجمله، فاللازم تتمیم الحکم بحسب القواعد، و ما تقتضیه مرتکزات المتشرّعه المنزله علیها الأدله و هی ما ذکر (قدّس سرّه) فی المتن.

(1) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط واقعا.

(2) لعدم الوجوب بالنسبه إلیه من جهه انتفاء الشرط واقعا. نعم، لو قلنا بشمول دلیل الإجزاء الوارد فی من مات بعد الإحرام و دخول الحرم لمن یعلم أنّه یموت کذلک لوجب بالنسبه إلی من حصل له علم ذلک و لکنّه مشکل بل ممنوع، لکون الحکم مخالفا للقاعده فلا بد فیه من الاقتصار علی مورد دلیله.
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بعده وجب علیه (1).

هذا إذا لم یکن فقد الشرائط مستندا إلی ترک المشی و الا استقر علیه، کما إذا علم أنّه لو مشی إلی الحج لم یمت أو لم یقتل أو لم یسرق ماله مثلا، فإنّه حینئذ یستقرّ علیه الوجوب، لأنّه بمنزله تفویت الشرط علی نفسه. و أما لو شک فی أنّ الفقد مستند إلی ترک المشی أو لا، فالظاهر عدم الاستقرار، للشک فی تحقق الوجوب و عدمه واقعا، هذا بالنسبه إلی استقرار الحج لو ترکه، و أما لو کان واجدا للشرائط حین المسیر فسار، ثمَّ زال بعض الشرائط فی الأثناء فأتم الحج علی ذلک الحال. کفی حجه عن حجه الإسلام (2) إذا لم یکن المفقود مثل العقل، بل کان هو الاستطاعه البدنیه أو المالیه، أو السربیه و نحوها علی الأقوی.


مسأله 82: إذا استقر علیه العمره فقط

(مسأله 82): إذا استقر علیه العمره فقط، أو الحج فقط- کما فیمن وظیفته حج الإفراد و القران- ثمَّ زالت استطاعته، فکما مرّ یجب علیه أیضا بأیّ وجه تمکن و إن مات یقضی عنه (3).


مسأله 83: تقضی حجه الإسلام من أصل الترکه

(مسأله 83): تقضی حجه الإسلام من أصل الترکه (4) إذا لم یوص بها، سواء کانت حج التمتع، أو القران، أو الإفراد، و کذا إذا کان علیه

______________________________

(1) لتحقق الشرط واقعا، فتشمله الأدله.

(2) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 64] فراجع، فلا وجه للتکرار و الإعاده مع قرب العهد بها.

(3) لظهور الإجماع، و إرسالهم لذلک کله إرسال المسلّمات من غیر تعرض للخلاف، و یصح التمسک له بإطلاق بعض ما تقدم من الأخبار.

(4) إجماعا، و نصوصا کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «یقضی عن الرجل» 
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..........

______________________________

«حجه الإسلام من جمیع ماله» «1».

و عنه (علیه السلام) فی موثق سماعه: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الرجل یموت، و لم یحج حجه الإسلام، و لم یوص بها و هو موسر فقال: یحج عنه من صلب ماله لا یجوز غیر ذلک» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح العجلی: «عن رجل استودعنی مالا و هلک، و لیس لولده شی ء و لم یحج حجه الإسلام قال (علیه السلام): حج عنه، و ما فضل فأعطهم» «3».

و أما صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل توفی، و أوصی أن یحج عنه قال (علیه السلام): إن کان صروره فمن جمیع المال، إنّه بمنزله الدّین الواجب. و إن کان قد حج فمن ثلثه. و من مات و لم یحج حجه الإسلام، و لم یترک إلا قدر نفقه الحموله، و له ورثه، فهم أحقّ بما ترک، فإن شاؤوا أکلوا و إن شاؤوا حجوا عنه» «4».

فصدره نصّ فی الخروج من الأصل و لا بد من طرح ذیله، أو رد علمه إلی أهله، لکونه مخالفا للإجماع.

و أما استفاده ذلک من الآیه الکریمه وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ «5» بدعوی: أنّ المراد من اللام الملک فلا وجه له، لعدم دلالتها علی الملک أولا بل هی لمطلق الاختصاص، و علی فرض الدلاله علی الملک فهی أعمّ من کونه من الأصل أو من الثلث. فتأمل.

نعم، یمکن أن یجعل خروج المالیات مطلقا من الأصل مطابقا للقاعده، لأنّها تتعلق بالشخص من جهتین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(5) سوره آل عمران، الآیه 97.
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عمرتها (1) و إن أوصی بها من غیر تعیین کونها من الأصل أو الثلث فکذلک أیضا (2)، و أما إن أوصی بإخراجها من الثلث وجب إخراجها منه (3)، و تقدم علی الوصایا المستحبه. و إن کانت متأخره عنها فی الذکر (4) و إن لم یف الثلث

______________________________

الأولی: جهه الإعطاء، و الدفع. و الصرف القائمه بحیاته و التی تکون فعلا من أفعاله.

الثانیه: الإضافه المالیه القائمه به من جهه استیلائه علی المال. و هما جهتان مختلفتان عقلا و عرفا. و إذا مات تنعدم الجهه القائمه بذاته، لانتفاء موضوعها بالموت، و تبقی الإضافه المالیه الساریه فی جمیع ما کان مستولیا علیه من المال، و لا معنی لصحه الخروج من الأصل إلا هذا. فالنصوص وردت علی طبق القاعده لا علی خلافها.

(1) کل ذلک لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و لأنّ المراد بالحج فی الأدله- الوارده فی المقام- ما یشمل العمره أیضا، إجماعا.

(2) إجماعا، و نصّا ففی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل مات، فأوصی أن یحج عنه قال (علیه السلام): إن کان صروره فمن جمیع المال، و إن کان تطوّعا فمن ثلثه» «1» و مثله غیره.

(3) لوجوب العمل بالوصیه بالأدله الثلاثه- الأربعه- کما یأتی فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.

(4) نصّا، و إجماعا عند التزاحم، و فی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه أوصت بمال فی الصدقه، و الحج و العتق فقال (علیه السلام): ابدأ بالحج فإنّه مفروض، فإن بقی شی ء فاجعل فی العتق طائفه، و فی الصدقه طائفه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1. و باب: 65 من أبواب أحکام الوصایا.
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بها أخذت البقیه من الأصل (1)، و الأقوی أنّ حج النذر أیضا کذلک، بمعنی: أنّه یخرج من الأصل کما ستأتی الإشاره إلیه (2). و لو کان علیه دین، أو خمس، أو زکاه و قصرت الترکه، فإن کان المال المتعلق به الخمس أو الزکاه موجودا قدّم، لتعلقهما بالعین، فلا یجوز صرفه فی غیرهما، و إن کانا فی الذمه

______________________________

ثمَّ إن أقسام الوصیه بالحج ثلاثه:

الأول: أن یعلم أنّه حجه الإسلام أو حج واجب، فیخرج من الأصل.

الثانی: أن یعلم أنّه حج ندبیّ و یخرج من الثلث.

الثالث: أن یشک فی أنّه من أیّهما، و مقتضی أصاله عدم الوجوب عدم صحه إخراجه من الأصل إلا بإذن الورثه، و لا یستفاد من هذا الحدیث ما یخالف الأصل و یأتی فی (فصل الوصیه بالحج) ما ینفع المقام. هذا مع التزاحم. و أما مع عدمه فلا تقدم و لا تأخیر فی البین.

ثمَّ إنّ مورد الوصیه بالثلث تاره: یکون من الواجبات المالیه. و أخری: یکون واجبا غیر مالی. و ثالثه: یکون من المندوبات أو المباحات. و رابعه: یکون من المالی و غیره من الواجبات. و خامسه: یکون من المالی و المندوبات. و سادسه: یکون من الواجب غیر المالی و المندوبات.

و فی الکل إما أن یفی الثلث بالجمیع فیجب العمل به أو لا یفی. فیقدم المالی ثمَّ سائر الواجبات ثمَّ المندوبات و یأتی التفصیل فی کتاب الوصیه.

(1) لإطلاق ما دل علی إخراجه من الأصل الشامل للإتمام کالتمام و التحدید بالثلث فی الوصیه، و إن لم یف بالحج یخالف الکتاب، لأنّها حیف حینئذ، و إطلاق السنه الداله علی أنّ الحج یخرج من الأصل تماما أو إتماما فلا تنفذ، و لا یجوز العمل بها.

(2) لأنّه أیضا واجب مالیّ کحجه الإسلام، و یأتی فی [مسأله 8] من الفصل التالی- فی فصل الوصیه- بعض الکلام.
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فالأقوی أنّ الترکه توزع علی الجمیع بالنسبه (1)، کما فی غرماء المفلس، و قد یقال: بتقدم الحج علی غیره و إن کان دین الناس، لخبر معاویه ابن عمار (2) الدال علی تقدیمه علی الزکاه و نحوه خبر آخر، لکنّهما موهونان بإعراض الأصحاب، مع أنّهما فی خصوص الزکاه (3)، و ربما یحتمل تقدیم دین الناس لأهمیته (4) و الأقوی ما ذکر من التخصیص و حینئذ فإن وفت حصه الحج به فهو، و إلا فإن لم تف إلا ببعض الأفعال- کالطواف فقط، أو مع السعی- فالظاهر سقوطه (5)، و صرف حصته فی الدّین أو الخمس أو الزکاه. و مع وجود الجمع توزع علیها. و إن وفت بالحج فقط أو العمره فقط ففی مثل حج القران و الإفراد تصرف فیها مخیّرا بینهما (6)،

______________________________

(1) لبطلان الترجیح بلا مرجح و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

(2) قال: «قلت له: رجل یموت و علیه خمسمائه و علیه حجه الإسلام و ترک ثلاثمائه درهم فأوصی بحجه الإسلام، و أن یقضی عنه دین الزکاه؟ قال (علیه السلام) یحج عنه من أقرب المواضع و یجعل ما بقی فی الزکاه» «1» و قریب منه خبره الآخر «2».

(3) مضافا إلی قصور السند، و إمکان أن یکون ذلک مقتضی التوزیع فی تلک الأزمنه أیضا.

(4) تقدم ما یتعلق بها فی [مسأله 16] فراجع.

(5) لأصاله عدم المشروعیه بعد عدم الدلیل علی التبعیض، فیکون وجوب الحج حینئذ کالعدم، لسقوطه بالتعذر فیصرف حصته فی سائر الدیون.

(6) لعدم الترجیح بینها فی مقام تعلق أصل الحق بالمال و إن کان الحج أهمّ بحسب التکلیف الخارجی. و یمکن أن یقال: إنّ ذلک یوجب احتمال الأهمیه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2 و باب: 42 من أبواب أحکام الوصایا.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2 و باب: 42 من أبواب أحکام الوصایا.
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و الأحوط تقدیم الحج (1)، و فی حج القران التمتع الأقوی السقوط و صرفها فی الدّین و غیره، و ربما یحتمل فیه أیضا التخییر، أو ترجیح الحج لأهمیته أو العمره لتقدمها لکن لا وجه لها بعد کونهما فی التمتع عملا واحدا (2)، و قاعده المیسور لا جابر لها فی المقام (3).


مسأله 84: لا یجوز للورثه التصرف فی الترکه قبل استئجار الحج

(مسأله 84): لا یجوز للورثه التصرف فی الترکه قبل استئجار الحج إذا کان مصرفه مستغرقا لها (4).

______________________________

الحج مطلقا، فیقدم علی العمره کذلک، فلا یترک الاحتیاط.

(1) لما مرّ آنفا.

(2) نصوصا، و إجماعا کما یأتی فی محلّه. و ما فی بعض الحواشی من إمکان استفاده الأهمیه مما یأتی فی [مسأله 85] لا وجه له، لأنّ ما یأتی فی تلک المسأله فی مقام بیان کفایه الحج المیقاتی عن البلدی، فلا ربط له بالمقام فراجع و تأمل.

(3) لاختلاف کلمات الأعلام الکاشف عن عدم تحقق الإجماع، و تقدم مرارا أنّ هذه القاعده کجزء الدلیل لإتمامه فلا بد و أن تنجبر بالعمل فی صحه التمسک بها.

(4) فلا إشکال فیه من أحد إما بناء علی عدم انتقال الترکه إلی الورثه مع الدّین المستغرق، و بقاؤه علی حکم ملک المیت فهو واضح، إذ لیست الترکه ملکا للورثه حتی یجوز لهم التصرف فیها، و کذا بناء علی القول بالانتقال إلیهم متعلقا لحقّ الغیر، إذ لا یصح التصرف فی متعلق حق الغیر أیضا. کما لا یجوز التصرف فی ماله إلا برضاه، و لا ریب نصّا و فتوی فی أنّ الحق یتعلق بالترکه بعد موت من علیه الحق، قال علیّ (علیه السلام) فی خبر محمد بن قیس: «إنّ الدّین قبل الوصیه، ثمَّ الوصیه علی أثر الدّین، ثمَّ المیراث بعد الوصیه فإنّ أول القضاء کتاب اللّه تعالی» «1».

و قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر السکونی: «أول شی ء یبدأ به من المال الکفن ثمَّ الدّین، ثمَّ الوصیه، ثمَّ المیراث» «2» و غیر ذلک من الأخبار و ظهورها فی عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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بل مطلقا علی الأحوط (1) إلا إذا کانت واسعه جدّا (2)، فلهم التصرف فی بعضها حینئذ مع البناء علی إخراج الحج من بعضها الآخر کما فی الدّین (3) فحاله حال الدّین.


مسأله 85: إذا أقرّ بعض الورثه بوجوب الحج علی المورث

(مسأله 85): إذا أقرّ بعض الورثه بوجوب الحج علی المورث و أنکره

______________________________

حق للورثه فی التصرف فی الترکه قبل تفریغ ذمه المیت مما لا ینکر.

(1) بناء علی تعلق حق الدیان بالمال بنحو الإشاعه، کما هو الظاهر من الأدله، و عدم الترجیح فی التعین لبعض دون بعض.

و أما صحیح البزنطی: «سئل عن رجل یموت و یترک عیالا و علیه دین، أ ینفق علیهم من ماله؟ قال (علیه السلام): إن استیقن أنّ الذی علیه یحبط بجمیع المال فلا ینفق علیهم، و إن لم یستیقن فلینفق علیهم من وسط المال» «1» و نحوه مما یمکن أن یستفاد منه أنّه بنحو الکلیّ فی المعیّن فهو مخدوش، إذ لا ظهور له فی ذلک، فإنّه یمکن حمله علی العلم برضاء الدّیان حینئذ بعد فوت رئیس العائله و بقاء العیال فی الشده و الحیره.

و أما بحسب الأصل فالمسأله من الأقلّ و الأکثر، لأنّ تعلق الحق فی الترکه بمقدار الدّین معلوم و بالزائد منه مشکوک، فتکون النتیجه مثل الکلیّ فی المعیّن، و لکنّه لا تصل النوبه إلی الأصل بعد ظهور الأدله فی الإشاعه، و استنکار المتشرّعه للتصرف فی الترکه قبل أداء الدّین. و یأتی تمام الکلام فی کتاب الإرث إن شاء اللّه تعالی.

(2) بحیث یستهجن المتشرعه التصرف فی تمام الترکه، لأجل مثل هذا الدّین.

(3) بشرط تحقق الاستیثاق و قبول ولیّ أمر المیت و الدّیان بحیث لو تلف المال یکون الولیّ ضامنا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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الآخرون لم یجب علیه إلا دفع ما یخص حصته بعد التوزیع (1)، و إن لم یف ذلک بالحج لا یجب علیه تتمیمه من حصته (2) کما إذا أقرّ بدین و أنکره غیره من الورثه فإنّه لا یجب علیه دفع الأزید، فمسأله الإقرار بالحج أو الدّین مع إنکار الآخرین نظیر مسأله الإقرار بالنسب، حیث أنّه إذا أقرّ أحد الأخوین بأخ آخر و أنکره الآخر لا یجب علیه إلا دفع الزائد عن حصته، فیکفی دفع ثلث ما فی یده، و لا ینزل إقراره علی الإشاعه علی خلاف القاعده للنص (3).

______________________________

(1) لأنّ الدّین کذلک بالإجماع، و الحج دین نصّا، و فتوی، فیشمله الإجماع قهرا، و یدل علیه مضافا إلی ذلک خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل مات فأقرّ بعض ورثته لرجل بدین قال (علیه السلام): یلزمه ذلک فی حصته» «1»، و مثله خبر أبی البختری عنه (علیه السلام): «فی رجل مات و ترک ورثه، فأقر أحد الورثه بدین علی أبیه: أنّه یلزمه ذلک فی حصته بقدر ما ورث، و لا یکون ذلک فی ماله کله. و إن أقرّ اثنان من الورثه، و کان عدلین أجیز ذلک علی الورثه، و إن لم یکونا عدلین ألزما فی حصتهما بقدر ما ورثا. و کذلک إن أقرّ بعض الورثه بأخ أو أخت إنّما یلزمه فی حصته» «2».

(2) للأصل فیه و فیما یأتی من الدّین، و بالإقرار بالنسب بعد عدم دلیل یصلح للخلاف.

(3) قد اعترف (رحمه اللّه) فی حاشیته علی المکاسب بأنّه علی طبق القاعده أیضا فراجع ما فصله عند ما تعرّضه الشیخ (رحمه اللّه) فی مسأله من باع نصف الدار.

و علی هذا فالنص ورد علی طبقها لا علی خلافها. و یظهر من صاحب الجواهر ذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الوصایا حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الوصایا حدیث: 5.
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..........

______________________________

و خلاصه الکلام: أنّ الإقرار مطلقا محمول علی الإشاعه سواء کان بدین، أم حج، أم نسب، أم غیرها لوجود المقتضی- و هو الظهور العرفی المحاوریّ فیها- و فقد المانع من عقل، أو نقل، و مع وجوده و کونه من القرینه المعتبره یعمل به حینئذ، فإن کان فی بعض الموارد مانع فی البین عن تحقق الإشاعه الخارجیه فی جمیع المال فیعمل به کما فی الإقرار بالنسب و الدّین لأنّ المقرّ له معترف بأنّ للمقر ثلث الترکه مع کونهم إخوه ثلاثه و قد غصب المنکر حقّه فالمانع إنّما هو التخاصم الواقع بین المقرّ له و المنکر، و لا ربط له بعدم الحمل علی الإشاعه و المتعارف یرون المنکر منازعا أو غاصبا لحق المقر له، و کذا فی إقرار أحد الورثه بالدّین إذا اعطی مقدار ما یلزمه من الحصه یرونه بریئا مما أقرّ به و لا یلزمونه بإعطاء تمام حقه. و هذا هو المنساق من الخبرین و مراد المجمعین.

و ما یقال: من أنّ الدّین یتعلق بالترکه بنحو الکلیّ فی المعیّن، أو الکلیّ فی الکل، أو التبعیض فیجب علی المقرّ إعطاء جمیع ما عنده سواء کان بمقدار الدّین أم أقلّ منه، فیکون کما إذا کان بعض الترکه مغصوبا فی حال حیاه المیت أو بعد وفاته أو تلف بعد وفاته فی تعین البقیه للوفاء بالدّین، فکذا إذا أقرّ بعض الورثه و أنکر الآخرون یتعیّن الوفاء بمن أقرّ.

(مدفوع): بأنّه لا بد و أن یحسب الغصب و التلف بالنسبه إلی ذات مال المیت و حصص جمیع الورثه حتی لا یلزم الضرر علی أحدهم، فیکون التالف علی الجمیع و الباقی لهم، و کذا بالنسبه إلی المنکر و المقرّ، لأنّ الدّین بالنسبه إلی أصل المال من حیث هو و المقرّ أیضا یقرّ هکذا فلا وجه لإلزامه بالتمام عقلا و لا شرعا و لا عرفا، فهذا الحکم موافق للقاعده و یجری فی غیر مورد الإقرار من علم أحد الورثه بالدّین و جهل الآخرین أو تمرده، و مورد الخلاف اجتهادا أو تقلیدا أو غیر ذلک و لکن الأحوط التراضی خروجا عن خلاف من خالف و لتمام الکلام محلّ آخر.

ثمَّ إنّ وجوب رفع المقرّ بالحج ما یختص بحصته إنّما هو فیما إذا أمکن الحج به من المیقات أو وجد متبرع بالإتمام، و مع عدمهما و عدم کفایته للحج أصلا فلا وجه للوجوب. و هذا بخلاف الإقرار بالدّین، فیجب علیه ما یختص بحصته و لو کان أقلّ 

ص: 162






مسأله 86: إذا کان علی المیت الحج، و لم تکن ترکته وافیه به

(مسأله 86): إذا کان علی المیت الحج، و لم تکن ترکته وافیه به، و لم یکن دین فالظاهر کونها للورثه (1)، و لا یجب صرفها فی وجوه البر عن المیت (2)، لکن الأحوط التصدق عنه للخبر عن الصادق (علیه السلام) (3):

«عن رجل مات، و أوصی بترکته أن أحج بها فنظرت فی ذلک فلم یکفه للحج فسألت من عندنا من الفقهاء فقالوا تصدّق بها فقال (علیه السلام): ما صنعت بها؟ قلت: تصدّقت بها، فقال (علیه السلام): ضمنت الا أن لا یکون یبلغ ما یحج به من مکه فإن کان لا یبلغ ما یحج به من مکه فلیس علیک ضمان ..»

نعم، لو احتمل کفایتها للحج بعد ذلک أو وجود متبرع بدفع التتمه لمصرف الحج وجب إبقاؤها (4).


مسأله 87: إذا تبرّع متبرّع بالحج عن المیت

(مسأله 87): إذا تبرّع متبرّع بالحج عن المیت رجعت أجره الاستئجار إلی الورثه (5)

______________________________

قلیل و الفرق واضح.

(1) لإطلاق ما دل علی أنّ ما ترکه المیت فلوارثه و لا مانع عنه فی البین کما هو المفروض.

(2) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(3) لا ربط له بالمقام، لأنّ مورد الخبر الوصیه بالحج بتمام الترکه و ما نحن فیه فیما إذا لم یوص به فلا مخصص لعمومات الإرث فی المقام بخلاف مورد الوصیه و یأتی فی محله تفصیل الکلام.

(4) لقاعده المقدمیه أی: إعمال القدره فی الإتیان بالواجب مهما أمکن، و قاعده الاشتغال عند الشک فی القدره.

(5) لعموم أدله الإرث من غیر مانع فی البین بعد فراغ ذمه المیت بحج المتبرع عنه نصّا و فتوی، ففی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «رجل مات و لم یکن له مال و لم یحج حجه الإسلام فحج عنه بعض إخوانه، هل یجزی ذلک عنه؟
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سواء عیّنها المیت أم لا (2). و الأحوط صرفها فی وجوه البر أو التصدق عنه خصوصا فیما إذا عینها المیت للخبر المتقدم (3).


مسأله 88: هل الواجب الاستئجار عن المیت من المیقات أو البلد؟

(مسأله 88): هل الواجب الاستئجار عن المیت من المیقات أو البلد؟

المشهور: وجوبه من أقرب المواقیت إلی مکه إن أمکن، و إلا فمن الأقرب إلیه فالأقرب. و ذهب جماعه إلی وجوبه من البلد مع سعه المال، و إلا فمن الأقرب إلیه فالأقرب. و ربما یحتمل قول ثالث (4)، و هو الوجوب من البلد مع سعه المال، و إلا فمن المیقات و إن أمکن من الأقرب إلی البلد فالأقرب (5) و الأقوی

______________________________

أو هل هی ناقصه؟ قال (علیه السلام): بل هی حجه تامه» «1».

(1) لإطلاق ما تقدم من الصحیح و غیره الشامل للصورتین.

(2) مقتضی القاعده، أنّه إذا عیّن مالا بالوصیه للحج و کان من الثلث و فرغ ذمته عن الحج بالتبرع، و علم من الوصیه أنّ التعیین للحج کان من باب تعدد المطلوب- أنّ المال یصرف فی وجوه البر حینئذ و إن لم یکن من الثلث، أو لم یعلم أنّه من باب تعدد المطلوب، فیرجع المال إلی الوارث، لعموم أدله الإرث من غیر مانع فی البین. و أما الخبر المتقدم فهو فی مورد الوصیه بتمام المال للحج، فإن کان مندوبا فیتوقف علی إمضاء الورثه فیما زاد علی الثلث، و إن کان واجبا فلا أثر للوصیه، لأنّه یخرج من الأصل أوصی به أو لا.

(3) نسب هذا القول إلی الصدوق: و القول الثانی إلی الدروس. و نسبه الماتن إلی الاحتمال لعدم ثبوت أصله و علی أیّ تقدیر فکل من القولین لا دلیل علیه کما یأتی.

(4) هذا التعبیر ورد فی عبارات جمع من الفقهاء (رحمهم اللّه) فإن کان مرادهم مراعاه أقلّ نفقه فالأقل، فله وجه موافق، لأصاله البراءه عن وجوب النفقه الزائده.

و إن کان المراد غیر ذلک فلا دلیل علیه من عقل أو نقل فراجع المطولات تجد الکلمات مشوشه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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هو القول الأول (1) و إن کان الأحوط القول الثانی لکن لا یحسب الزائد عن

______________________________

(1) ینبغی أن تعدّ هذه المسأله من البدیهیات بعد القطع بعدم دخل الطریق فی المناسک لا شرطا و لا جزء و إنّما هو مقدمه عقلیه فقط، و لا وجه لذکر الأقوال التی لا مستند لها، مع أنّ بعضها لم یعرف قائله، فمقتضی الأصل و الإطلاق وجوب الإتیان بنفس المناسک فقط و تفریغ الذمه بذلک إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک کما یأتی. و لعله لوضوح الحکم لم یرد خبر فی المقام مع عموم الابتلاء به و إنّما وردت الأخبار فی الوصیه بالحج.

نعم، صحیح حریز مطلق شامل لما نحن فیه و غیره قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أعطی رجلا حجه یحج بها عنه من الکوفه، فحج عنه من البصره قال (علیه السلام)، لا بأس، إذا قضی جمیع المناسک فقد تمَّ حجه» «1» و هو موافق للقاعده بالنسبه إلی أصل فراغ الذمه عن الحج کما قلناه. و یصح التمسک بما ورد فی الوصیه بالحج للمقام أیضا بالأولویه بدعوی: أنّه إذا صح و أجزأت المیقاتیه فی الوصیه بالحج التی ورد التشدید فیها کتابا، و سنه، ففی غیر الوصیه یجزی بالأولی، ففی خبر زکریا بن آدم قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل مات و أوصی بحجه أ یجوز أن یحج عنه من غیر البلد الذی مات فیه؟ فقال (علیه السلام): أما ما کان دون المیقات فلا بأس» «2».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 12، ص: 165

و فی صحیح علیّ بن رئاب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) «فی رجل أوصی أن یحج عنه حجه الإسلام، فلم یبلغ جمیع ما ترک إلا خمسین درهما قال (علیه السلام):

یحج عنه من بعض المواقیت التی وقتها رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) من قرب» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 4.
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..........

______________________________

و الظاهر بل المنساق من مثل هذه الأخبار أنّه فی مقام جعل قاعده کلیه للحج النیابی مطلقا. و قد اشتهر أنّ مورد السؤال لا یخصص عموم الحکم.

و یمکن إرجاع قول المشهور إلی القول الأول، فإنّ من قال بالوجوب من المیقات إنّما قاله فی مقابل نفی الوجوب عن البلد و إلا فمقتضی الأصل، و قاعده السلطنه عدم وجوب شی ء زائد عن نفقه أقرب المواقیت علی الورثه خصوصا بعد کون بعضهم قصّر و لم یعلم منهم القول بالوجوب حینئذ من مطلق المیقات.

و أما القول الثانی: فاستدل علیه أولا: بأنّ نفقه الطریق کانت علیه فی زمان حیاته فهکذا بعد موته. و ثانیا: بصحیح البزنطی عن الرضا (علیه السلام):

«الرجل یموت فیوصی بالحج من أین یحج عنه؟ قال (علیه السلام): علی قدر ماله، إن وسع ماله فمن منزله، و إن لم یسعه ماله فمن الکوفه، و إن لم یسعه من الکوفه فمن المدینه» «1».

و ثالثا: بما ادعاه الحلیّ من تواتر الأخبار بذلک و لکن الکل باطل:

أما الأول: فلا ریب فی أنّ نفقه الطریق لا تجب نفسا و لا مقدمه، بل إنّما تجب طریقا محضا، و قد مرّ أنّه لو حج المستطیع فی نفقه غیره یصح و یجزی حجه فما لا یجب فی زمان الحیاه إلا طریقا محضا لأداء المناسک یکون بعد الموت أیضا کذلک.

و أما الثانی: فهو فی الوصیه بالحج دون مطلق الحج و الغالب فی الوصیه تعین المال أیضا.

و أما الأخیر: فلم یظهر فیه علی خبر شاذ فکیف بالتواتر. و منه یعلم أنّه لا دلیل لما نسب إلی جماعه من وجوبه من البلد مع سعه المال و إلا فمن الأقرب إلیه فالأقرب، و کذا احتمال الوجوب من البلد مع السعه و إلا فمن المیقات.

و خلاصه الکلام: من البدء إلی الختام لا بدّ من إتمام الحکم فی المقام بحسب الأصول، و الإطلاقات، و القواعد الأولیه و مقتضی الأصل و الإطلاق و قاعده سلطنه الوارث علی الإرث إنّما هو قول المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.
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أجره المیقاتیه علی الصغار الورثه (1)، و لو أوصی بالاستئجار من البلد وجب، و یحسب الزائد عن أجره المیقاتیه من الثلث (2). و لو أوصی و لم یعیّن شیئا کفت المیقاتیه (3) إلا إذا کان هناک انصراف إلی البلدیه أو کانت قرینه علی إرادتها، کما إذا عیّن مقدارا یناسب البلدیه (4).

______________________________

و یمکن إرجاع القول الأول إلیه أیضا. و الأخبار الوارده فی الوصیه بالحج «1» ما کان منها ظاهرا فیما قلناه فهو. و ما هو مخالف له یحمل علی ما إذا عیّن المال أیضا کما هو الغالب فی موارد الوصیه بالحج. و بحسب الأصل من صغریات الأقلّ و الأکثر، فإنّ الأقلّ نفقه واجب بلا إشکال، و الزائد علیه مشکوک، فیرجع فیه إلی الأصل. و یمکن أن یراد بقول المشهور: «أقرب المواقیت» الأقل أجره مع کون الذهاب عنه متعارفا فیطابق قولهم مع هذا الأصل أیضا.

(1) بل مطلق القصر و لو کان کبیرا، و ذلک لعدم الولایه علی ذلک من أحد، بل و لا یجبر الکبار الکاملین علیه أیضا إن لم یرضوا بذلک، لأصاله عدم صحه الإجبار فی فعل الفاعل المختار.

(2) أما أصل وجوب العمل بالوصیه فبالأدله الثلاثه- بل الأربعه- کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی، و أما کون الزائد من الثلث، فلعدم کونه من الواجبات المالیه الأولیه علی المیت- کالدّین، و مناسک الحج- و إنّما وجب بالوصیه و هو یخرج من الثلث کما یأتی.

(3) للأصل، و الإطلاق، و تقدم فی صدر المسأله فراجع.

(4) الوصیه بالحج تاره: ظاهره فی البلدیه عرفا. و أخری: ظاهره فی المیقاتیه.

و ثالثه: مجمله. و فی الأخیرتین تکفی المیقاتیه، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب الزائد. و فی الأولی یعمل بظاهر الوصیه مع إخراج الزائد عن المیقاتیه من الثلث، لما مرّ و یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 4 و غیره من الأحادیث.
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مسأله 89: لو لم یمکن الاستئجار إلا من البلد وجب

(مسأله 89): لو لم یمکن الاستئجار إلا من البلد وجب، و کان جمیع المصرف من الأصل (1).


مسأله 90: إذا أوصی بالبلدیه

(مسأله 90): إذا أوصی بالبلدیه، أو قلنا بوجوبها مطلقا فخولف و استوجر من المیقات، أو تبرع عنه متبرع منه، برئت ذمته، و سقط الوجوب من البلد. و کذا لو لم یسع المال إلا من المیقات (2).


مسأله 91: الظاهر أنّ المراد من البلد هو الذی مات فیه

(مسأله 91): الظاهر أنّ المراد من البلد هو الذی مات فیه کما یشعر به خبر زکریا بن آدم (رحمه اللّه): «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل مات و أوصی بحجه أ یجزیه- أن یحج عنه من غیر البلد الذی مات فیه؟ فقال (علیه السلام) ما کان دون المیقات فلا بأس به». مع أنّه آخر مکان کان مکلفا فیه بالحج، و ربما یقال إنّه بلد الاستیطان، لأنّه المنساق من النص و الفتوی، و هو کما تری، و قد یحتمل البلد الذی صار مستطیعا فیه، و یحتمل التخییر بین البلدان التی کان فیها بعد الاستطاعه، و الأقوی ما ذکرنا، وفاقا لسید المدارک، و نسبه إلی ابن إدریس أیضا. و إن کان الاحتمال الأخیر و هو التخییر قویّا جدّا (3).

______________________________

(1) لأنّه حینئذ واجب مالیّ أصلیّ لا بد من خروجه من الأصل و لم یحصل من ناحیه الوصیه من حیث هی حتّی یلزم إخراجه من الثلث.

(2) کل ذلک لتحقق أصل المأمور به فلا بد من الإجزاء، و الطریق لیس دخیلا فی المکلّف به لا جزء کالأشواط بالنسبه إلی الطواف، و لا شرطا کالطهاره بالنسبه إلیه. نعم، یأثم الوصیّ إن تعمد ذلک، لأنه تغییر للوصیه عن وجهها بلا عذر مقبول.

و ما یقال: من أنّه مع علم النائب بذلک لا یحصل منه قصد القربه فیبطل العمل حینئذ (مردود): بأنّ مورد قصد القربه شی ء و مورد الإثم شی ء آخر، فلا ربط لأحدهما بالآخر حتی یبطل، حتی لو کان النائب هو الوصیّ بنفسه.

(3) مع عدم قرینه معینه، و عدم تعارف فی البین علی التعین و إلا فلا وجه له،
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مسأله 92: لو عین بلده غیر بلده

(مسأله 92): لو عین بلده غیر بلده کما لو قال: استأجروا من النجف أو من کربلاء- تعیّن (1).


مسأله 93: علی المختار من کفایه المیقاتیه لا یلزم أن یکون من المیقات أو الأقرب إلیه فالأقرب

(مسأله 93): علی المختار من کفایه المیقاتیه لا یلزم أن یکون من المیقات أو الأقرب إلیه فالأقرب، بل یکفی کل بلد دون المیقات (2)، لکن الأجره الزائده علی المیقات- مع إمکان الاستئجار منه- لا تخرج من الأصل، و لا من الثلث إذا لم یوص بالاستئجار من ذلک البلد إلا إذا أوصی بإخراج الثلث من دون أن یعیّن مصرفه، و من دون أن یزاحم واجبا مالیا علیه (3).

______________________________

و خبر زکریا لا یدل علی تعین بلد الموت، لأنّ الغالب إنّما هو الموت فی بلد الاستیطان، و الظاهر تعین بلد الاستیطان، لأنّه المنساق من إطلاق البلد عرفا، و یکفی هذا فی نفی التخییر فالمدار علیه إلا مع قرینه معتبره علی الخلاف، و منها: ما إذا مات فی أثناء المسافره إلی الحج فمات فی بلد، إذ المنسبق إلی الأذهان من البلد حینئذ بلد موته، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأنّه جاء بنفسه إلی هذا البلد فلا وجه لإلقائه و صرف النظر عنه.

(1) لما دل علی وجوب العمل بالوصیه من الکتاب و السنه، و لیس فی هذه الوصیه مخالفه لهما حتی تبطل.

(2) لأنّ الإجزاء من المیقات أعمّ من الوجوب منه، کما هو واضح.

(3) أما عدم احتساب الأجره الزائده من الأصل و لا من الثلث مع عدم الوصیه، فلأنّها حینئذ لیست واجبا مالیا بالذات و لا مما أوصی به، فلا بد و أن یتحملها الوصیّ من ماله.

و أما جواز أخذها من الثلث مع عدم تعین المصرف حینئذ، فلأنّه مع التعین یتعیّن المصرف و لیس للوصیّ تغیره، و کذا مع المزاحمه لواجب آخر، لأنّ الأجره الزائده لیست واجبا مالیا حتی یزاحم بها واجبا مالیا آخر لفرض کفایته المیقاتیه، و عدم کون الأجره الزائده علیها عن الواجب المالی مطلقا، لما مرّ. و الظاهر کون العباره: «من» 
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مسأله 94: إذا لم یکن الاستئجار من المیقات و أمکن من البلد وجب

(مسأله 94): إذا لم یکن الاستئجار من المیقات و أمکن من البلد وجب (1)، و إن کان علیه دین الناس أو الخمس أو الزکاه، فیزاحم الدّین إن لم تف الترکه، بهما، بمعنی: أنّها توزع علیهما بالنسبه.


مسأله 95: إذا لم تف الترکه بالاستئجار من المیقات

(مسأله 95): إذا لم تف الترکه بالاستئجار من المیقات لکن أمکن الاستئجار من المیقات الاضطراری- کمکه أو أدنی الحلّ- وجب (2). نعم، لو دار الأمر بین الاستئجار من البلد أو المیقات الاضطراری قدم الاستئجار من البلد، و یخرج من أصل الترکه، لأنّه لا اضطرار للمیت مع سعه ماله (3).


مسأله 96: بناء علی المختار من کفایه المیقاتیه لا فرق بین الاستئجار عنه و هو حیّ أو میت

(مسأله 96): بناء علی المختار من کفایه المیقاتیه لا فرق بین الاستئجار عنه و هو حیّ أو میت، فیجوز لمن هو معذور- بعذر لا یرجی زواله- أن یجهز رجلا من المیقات، کما ذکرنا سابقا (4) أیضا فلا یلزم أن یستأجر من بلده علی الأقوی، و إن کان الأحوط ذلک (5).


مسأله 97: الظاهر وجوب المبادره إلی الاستئجار فی سنه الموت

(مسأله 97): الظاهر وجوب المبادره إلی الاستئجار فی سنه الموت خصوصا إذا کان الفوت عن تقصیر من المیت (6)، و حینئذ فلو لم یمکن إلا

______________________________

دون أن یزاحم واجبا آخر علیه» و ذلک مثل الوصیه بالصلاه بناء علی عدم کونها مالیا.

(1) لإطلاق الأدله الداله علی وجوبه بکل نحو أمکن، فتصیر الأجره من البلد حینئذ کالدّین و یجری علیها حکم التحصیص و التقسیط کما فی سائر الدیون.

(2) لعموم أدله البدلیه الاضطراریه الشامل للحج النیابی أیضا، و ظاهرهم الاتفاق علیه.

(3) فلا تشمله أدله البدل الاضطراری حینئذ لعدم تحقق موضوعه مع التمکن من الاختیاری.

(4) تقدم فی [مسأله 71] فراجع.

(5) خروجا عن خلاف من خالف فی ذلک.

(6) أما أصل الفوریه و وجوب المبادره، فلأنّه دین حال. و الأصل فی الدیون 
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من البلد وجب و خرج من الأصل و لا یجوز التأخیر إلی السنه الأخری و لو مع العلم بإمکان الاستئجار من المیقات توفیرا علی الورثه، کما أنّه لو لم یمکن من المیقات إلا بأزید من الأجره المتعارفه فی سنه الموت وجب و لا یجوز التأخیر إلی السنه الأخری توفیرا علیهم (1).


مسأله 98: إذا أهمل الوصی أو الوارث الاستئجار فتلفت الترکه

(مسأله 98): إذا أهمل الوصی أو الوارث الاستئجار فتلفت الترکه، أو نقصت قیمتها فلم تف بالاستئجار ضمن، کما أنّه لو کان علی المیت دین، و کانت الترکه وافیه و تلفت بالإهمال ضمن (2).


مسأله 99: علی القول بوجوب البلدیه و کون المراد بالبلد الوطن، إذا کان له وطنان

(مسأله 99): علی القول بوجوب البلدیه و کون المراد بالبلد الوطن، إذا کان له وطنان الظاهر وجوب اختیار الأقرب إلی مکه (3) إلا مع رضا الورثه بالاستئجار من الأبعد، نعم، مع عدم تفاوت الأجره الحکم التخییر.

______________________________

الحاله وجوب المبادره إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

و فی صحیح ابن شاذان: «إنّ حبس الحقوق من غیر عسر من الکبائر» «1».

و أما صوره تقصیر المیت، فلفعلیه الفوریه و الکبیره بالنسبه إلیه، فیستصحب إلی ما بعد موته فلا بد من إغاثته و تفریغ ذمته لعله یخلص من تبعات ما فعل.

(1) کل ذلک لأجل الفوریه و وجوب المبادره، فتصیر الأجره الزائده علی المیقاتیه من الدّین و الواجب المالی حینئذ و یجری علیه حکمه من لزوم إخراجه من الأصل.

(2) لضمان الأمین بالتفریط، نصّا و إجماعا- کما سیأتی فی محله- و تقدم فی کتاب الزکاه ما ینفع المقام. هذا مع الأمانه، و أما مع عدمها و البناء علی الخیانه فضمانه واضح لا ریب فیه عند العقلاء فضلا عن الفقهاء.

(3) بل الأقل اجره مع کون الذهاب منه متعارفا کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.
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مسأله 100: بناء علی البلدیه الظاهر عدم الفرق بین أقسام الحج الواجب

(مسأله 100): بناء علی البلدیه الظاهر عدم الفرق بین أقسام الحج (1) الواجب فلا اختصاص بحجه الإسلام، فلو کان علیه حج نذریّ لم یقید بالبلد و لا بالمیقات یجب الاستئجار من البلد، بل و کذا لو أوصی بالحج ندبا، اللازم الاستئجار من البلد إذا خرج من الثلث.


مسأله 101: إذا اختلف تقلید المیت و الوارث

(مسأله 101): إذا اختلف تقلید المیت و الوارث فی اعتبار البلدیه أو المیقاتیه فالمدار علی تقلید المیت (2)، و إذا علم أنّ المیت لم یکن مقلّدا فی هذه المسأله، فهل المدار علی تقلید الوارث، أو الوصیّ، أو العمل علی طبق فتوی المجتهد الذی کان یجب علیه تقلیده إن کان متعینا و التخییر مع تعدد المجتهدین و مساواتهم؟ وجوه:

______________________________

(1) لأنّ المدار علی الاستظهار من الدلیل بلا فرق بین المصادیق، فإذا استفید من التکلیف بالحج أنّه من البلد لا یفرق فیه بین کونه واجبا بالذات أو بالعرض، و کذا إذا استفید ذلک من النصوص الوارده فی الوصیه بالحج «1» التعدّی عن موردها، و تقدم الخدشه فی کل منهما، ففی النذر لا بد من اتباع قصد الناذر، و کذا فی الوصیه.

و مع الإجمال تکفی المیقاتیه، و من یقول بالبلدیه فظاهر إطلاق کلامه وجوبها فی صوره الإجمال أیضا، بل ظاهره عدم صحه الوصیه و النذر بالمیقاتیه فتأمل.

(2) إن عیّن ذلک له و أما مع عدم التعین، فیصح للوارث العمل بتکلیفه اجتهادا أو تقلیدا، لأنّه مأمور بتفریغ ذمه المیت بما هو صحیح شرعا و لا ریب فی حصوله بذلک و إن خالف تکلیف المیت، إذ لا موضوعیه لتکلیف المیت من حیث هو إنّما هو طریق شرعیّ لحکم الشارع بفراغ ذمته و المفروض حصوله بعمل الوارث بتکلیفه أیضا. و یأتی منه (رحمه اللّه) فی (فصل الوصیه بالحج) أنّ المدار علی تکلیف الوصیّ و الوارث.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج.
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و علی الأول فمع اختلاف الورثه فی التقلید یعمل کل علی تقلیده، فمن یعتقد البلدیه یؤخذ من حصته بمقدارها بالنسبه- فیستأجر مع الوفاء بالبلدیه بالأقرب فالأقرب إلی البلد، و یحتمل الرجوع إلی الحاکم (1) لرفع النزاع، فیحکم بمقتضی مذهبه، نظیر ما إذا اختلف الولد الأکبر مع الورثه فی الحبوه و إذا اختلف تقلید المیت و الوارث فی أصل وجوب الحج علیه و عدمه- بأن یکون المیت مقلّدا لمن یقول بعدم اشتراط الرجوع إلی کفایه فکان یجب علیه الحج، و الوارث مقلّدا لمن یشترط ذلک فلم یکن واجبا علیه، أو بالعکس فالمدار علی تقلید المیت (2).


مسأله 102: الأحوط- فی صوره تعدد من یمکن استئجاره استئجار من أقلّهم أجره

(مسأله 102): الأحوط- فی صوره تعدد من یمکن استئجاره- استئجار من أقلّهم أجره (3) مع إحراز صحه عمله مع عدم رضا الورثه أو وجود قاصر فیهم، سواء قلنا بالبلدیه أو المیقاتیه، و إن کان لا یبعد جواز استئجار المناسب لحال المیت (4) من حیث الفضل و الأوثقیه مع عدم قبوله إلا بالأزید و خروجه من الأصل کما لا یبعد عدم وجوب المبالغه فی الفحص (5)

______________________________

(1) بل هو المتعیّن مع التنازع.

(2) تقدم أنّ المدار علی تقلید الوارث مع عدم اشتراط العمل بتکلیف المیت علیه.

(3) مقتضی أصاله عدم الولایه علی الإخراج إلا فیما هو المعلوم تعیّن ذلک.

و منشأ التردد إطلاق ما ورد فی النیابه، و الوصیه بالحج. و لکن کونها فی مقام البیان حتی من هذه الجهه مشکل، فلا وجه للتمسک بإطلاقه.

(4) إن کان استئجار الأقلّ أجره هتکا للمیت یتعیّن استئجار المناسب له بالأزید. و أما مع عدم انطباق عنوان الهتک فلا وجه لتعینه. بل مقتضی الأصل عدمه.

(5) للأصل بعد عدم دلیل علیه. نعم، مقتضی أصاله عدم الولایه إلا بعد 
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عن أقلّهم أجره، و إن کانت أحوط (1).


مسأله 103: قد عرفت أنّ الأقوی کفایه المیقاتیه

(مسأله 103): قد عرفت أنّ الأقوی کفایه المیقاتیه لکن الأحوط الاستئجار من البلد (2) بالنسبه إلی الکبار من الورثه بمعنی: عدم احتساب الزائد عن أجره المیقاتیه علی القصر إن کان فیهم قاصر.


مسأله 104: إذا علم أنّه کان مقلّدا و لکن لم یعلم فتوی مجتهده فی هذه المسأله

(مسأله 104): إذا علم أنّه کان مقلّدا و لکن لم یعلم فتوی مجتهده فی هذه المسأله، فهل یجب الاحتیاط، أو المدار علی تقلید الوصی أو الوارث؟

وجهان أیضا (3).


مسأله 105: إذا علم استطاعه المیت مالا و لم یعلم تحقق سائر الشرائط فی حقه

(مسأله 105): إذا علم استطاعه المیت مالا و لم یعلم تحقق سائر الشرائط فی حقه، فلا یجب القضاء عنه (4) لعدم العلم بوجوب الحج علیه، لاحتمال فقد بعض الشرائط.


مسأله 106: إذا علم استقرار الحج علیه و لم یعلم أنّه أتی به أم لا

(مسأله 106): إذا علم استقرار الحج علیه و لم یعلم أنّه أتی به أم لا، فالظاهر وجوب القضاء عنه، لأصاله بقائه فی ذمته (5). و یحتمل عدم وجوبه

______________________________

الفحص المتعارف وجوبه بنحو ما هو المتعارف بین المتشرعه فی التفحص فیما یتعلق بأمورهم الدّینیه.

(1) لأنّ الاحتیاط حسن علی کلّ حال.

(2) خروجا عن خلاف من أوجبه.

(3) تقدم أنّ المدار علی تقلید المتصدّی لتفریغ ذمته وصیّا کان أو وارثا فلا وجه للتکرار.

(4) إن لم یکن أصل موضوعیّ فی البین یقتضی الوجوب و إلا فیعمل به، فإذا علم بتحقق الشرائط ثمَّ شک فی فقدها قبل استقرار الحج یستصحب البقاء فیجب القضاء کما فی نظیر الحج من الصلاه، و الصوم، و نحوهما التی علم فیها بتحقق التکلیف ثمَّ یشک فی الإتیان بها لو لم تکن قاعده معتبره علی خلاف الاستصحاب.

(5) فیجب علیه تفریغ ذمه المیت و تقدم نظیرها فی [مسأله 30] من (فصل)
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عملا بظاهر حال المسلم (1) و أنّه لا یترک ما وجب علیه فورا، و کذا الکلام إذا علم أنّه تعلق به خمس، أو زکاه، أو قضاء صلوات، أو صیام، و لم یعلم أنّه أداها أم لا.


مسأله 107: لا یکفی الاستئجار فی براءه ذمه المیت و الوارث

(مسأله 107): لا یکفی الاستئجار فی براءه ذمه المیت و الوارث بل یتوقف علی الأداء. و لو علم أنّ الأجیر لم یؤد وجب الاستئجار ثانیا (2)، و یخرج من الأصل إن لم یمکن استرداد الأجره من الأجیر (3).


مسأله 108: إذا استأجر الوصیّ أو الوارث من البلد غفله عن کفایه المیقاتیه

(مسأله 108): إذا استأجر الوصیّ أو الوارث من البلد غفله عن کفایه المیقاتیه ضمن ما زاد عن أجره المیقاتیه (4) للورثه أو لبقیتهم.


مسأله 109: إذا لم یکن للمیت ترکه و کان علیه الحج

(مسأله 109): إذا لم یکن للمیت ترکه و کان علیه الحج لم یجب علی الورثه شی ء، و إن کان یستحب علی ولیّه، بل قد یقال بوجوبه، للأمر به فی

______________________________

(صلاه الاستئجار)، و [مسأله 5] من مسائل ختام الزکاه، و کلامه (رحمه اللّه) فی المقام مخالف لما تقدّم منه فی مسائل الختام.

(1) مقتضی الأصل عدم اعتبار ظاهر الحال ما لم تؤید بقرینه معتبره توجب الاطمئنان، أو أصل معتبر. نعم، ظاهر المقال حجه معتبره عند العقلاء، لأنّ حجیه الظواهر من الأصول النظامیه لدیهم و لم یردع عنه الشارع. و یمکن أن یجعل النزاع فی اعتبار ظاهر الحال صغرویا، فمن یقول باعتباره أی: عند احتفافه بأصل معتبر أو قرینه کذلک، و من یقول بالعدم أی: عند عدم احتفافه به.

(2) لإطلاق الأدله، و قاعده الاشتغال. و لیس لنفس الاستئجار من حیث هو موضوعیه خاصه، بل المناط کله فراغ ذمه فما لم تفرغ یجب التفریغ.

(3) إذا تفحص من یتصدّی لذلک وصیّا کان أو وارثا و بذل جهده بالقدر المتعارف و الا فهو ضامن و لا یخرج من ترکه المیت. نعم، لم یکن الأخذ منه أیضا یخرج من الأصل أیضا، لأنّه واجب مالیّ علی المیت.

(4) لقاعدتی الید و الإتلاف، و للورثه إجازه إجارته، فیرتفع الضمان قهرا.
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بعض الأخبار (1).


مسأله 110: من استقرّ علیه الحج و تمکن من أدائه لیس له أن یحج عن غیره تبرعا أو بإجاره

(مسأله 110): من استقرّ علیه الحج و تمکن من أدائه لیس له أن یحج عن غیره تبرعا أو بإجاره، و کذا لیس له أن یحج تطوعا (2) و لو خالف فالمشهور البطلان، بل ادعی بعضهم عدم الخلاف فیه و بعضهم الإجماع علیه، و لکن عن سید المدارک: التردد فی البطلان. و مقتضی القاعده الصحه، و إن کان عاصیا فی ترک ما وجب علیه، کما فی مسأله الصلاه مع فوریه وجوب إزاله النجاسه عن المسجد، إذ لا وجه للبطلان إلا دعوی أنّ الأمر بالشی ء نهی عن ضدّه، و هی محلّ منع و علی تقدیره لا یقتضی البطلان، لأنّه نهی تبغی (3).

______________________________

(1) أما عدم الوجوب علی الورثه، فللأصل، و الإجماع، و ظواهر النصوص المشتمله علی أنّه «یحج عنه من صلب ماله» «1».

و أما الخبر فهو قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح ضریس: «و إن مات فی الحرم فقد أجزأت عنه حجه الإسلام، و إن مات دون الحرم فلیقض عنه ولیه حجه الإسلام» «2».

و یمکن حمله علی أنّ الولیّ یقضیه من مال المیت لا من مال نفسه، و لکن الاستحباب سهل المؤنه. و قابل للمسامحه و أما القول بالوجوب، فنسب إلی أبی علیّ (رحمه اللّه) و لا دلیل له غیر ما مرّ من صحیح ضریس و هو مخالف للأصل، و المشهور.

و یمکن حمله علی مال المیت دون الندب إن لم یکن له مال.

(2) کل ذلک، لقاعده عدم جواز تفویت الواجب الفعلی. مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الجواز فی المقام.

(3) أی: خارج عن حقیقه ذات العباده فلا تسری المبغوضیه إلیها حتی تفسد، بل تصح للعباده و إن کان عاصیا حین الإتیان بها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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و دعوی أنّه یکفی فی عدم الصحه عدم الأمر مدفوعه بکفایه المحبوبیه فی حدّ نفسه فی الصحه (1)، کما فی مسأله ترک الأهمّ و الإتیان بغیر الأهمّ من الواجبین المتزاحمین، أو دعوی: أنّ الزمان مختص بحجته عن نفسه، فلا یقبل لغیره، و هی أیضا مدفوعه بالمنع، إذ مجرّد الفوریه لا یوجب الاختصاص (2)، فلیس المقام من قبیل شهر رمضان حیث إنّه غیر قابل لصوم آخر، و ربما یتمسک للبطلان فی المقام بخبر سعد بن أبی خلف عن أبی الحسن موسی (علیه السلام): «عن الرجل الصروره یحج عن المیت؟ قال (علیه السلام): نعم، إذا لم یجد الصروره ما یحج به عن نفسه فإن کان له ما یحج به عن نفسه فلیس یجزئ عنه حتی یحج من ماله (3)، و هی تجزئ عن المیت إن کان للصروره مال و إن لم یکن له مال».

______________________________

(1) لأنّها الأصل للأمر و هو حاصل منها و متفرّع علیها، و لا ملازمه بین سقوط الأمر و سقوطها بوجه أصلا.

و ما فی بعض الحواشی من أنّه لا سبیل إلی هذه الدعوی فیما اعتبرت القدره فیه شرطا شرعیا کالحج و نحوه (مخدوش): لاختلاف المورد فی المقام، لأنّ القدره الشرعیه معتبره فی حجه الإسلام، و المأتی به إنّما هو الحج المندوب أو الحج عن الغیر إجازه أو تبرعا، و لا یعتبر فیها القدره الشرعیه. هذا و الظاهر أنّ مسأله النیابه فی المقام أجنبیه عن مسأله الضد، لأن النائب یقصد أمر المنوب عنه و هو ثابت بالنسبه إلیه قطعا فلا تصل النوبه إلی القول بکفایه المحبوبیه الذاتیه فی الصحه.

(2) لأنّ الفوریه أعمّ من التوقیت شرعا و عرفا بل و عقلا أیضا.

(3) أی: لیس یجزی عن نفسه حجه عن المیت، و قوله (علیه السلام):

«و هی تجزی عن المیت» «1» أی: إنّ ما أتی به من الحج عن المیت تجزی عن المیت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.
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و قریب منه: صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) و هما کما تری بالدلاله علی الصحه أولی، فإنّ غایه ما یدلان علیه: أنّه لا یجوز له ترک حج نفسه و إتیانه عن غیره، و أما عدم الصحه فلا. نعم، یستفاد منهما عدم إجزائه عن نفسه، فتردد صاحب المدارک فی محلّه، بل لا یبعد الفتوی بالصحه، لکن لا یترک الاحتیاط. هذا کله لو تمکن من حج نفسه، و أما إذا لم یتمکن فلا إشکال فی الجواز و الصحه عن غیره، بل لا ینبغی الإشکال فی الصحه (1) إذا کان لا یعلم بوجوب الحج علیه، لعدم علمه باستطاعته مالا،

______________________________

إلخ» و یصح الاستدلال به حینئذ علی خلاف المشهور و فی صحیح الأعرج: «إنّه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الصروره أ یحج عن المیت؟ فقال (علیه السلام):

نعم، إذا لم یجد الصروره ما یحج به. فإن کان له مال فلیس له ذلک حتی یحج من ماله، و هو یجزی عن المیت کان له مال أو لم یکن مال» «1». و هو ظاهر فی الحرمه التکلیفیه، و الصحه الواقعیه، فیدل علی خلاف المشهور أیضا.

و قد یستدل علی المشهور بأنّ ظاهر قوله تعالی وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ «2» کون العمل الحجی من المستطیع ملکا للّه تعالی، فیکون مثل الأجیر الخاص الذی لیس له حق صرف عمله بغیر من استأجره و قد تمسک (رحمه اللّه) بهذه الجهه فی موارد کثیره.

(و فیه)- أولا: أنّه لا یستفاد منه أزید من أصل الاختصاص و هو یناسب الحکم التکلیفی بقرینه الأخبار.

و ثانیا: علی فرض استفاده الملکیه فإنّما هی بالنسبه إلی الذمه فقط فلا ینافی کون العمل الخارجی للغیر.

(1) لما تقدم من قصور الأدله عن إثبات البطلان فی صوره العلم و العمد،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) سوره آل عمران، الآیه 97.
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أو لا یعلم بفوریه وجوب الحج عن نفسه فحج عن غیره أو تطوعا. ثمَّ علی فرض صحه الحج عن الغیر- و لو مع التمکن. و العلم بوجوب الفوریه- لو آجر نفسه لذلک، فهل الإجاره أیضا صحیحه، أو باطله مع کون حجه صحیحا عن الغیر؟ الظاهر بطلانها و ذلک لعدم قدرته شرعا علی العمل المستأجر علیه (1). لأنّ المفروض وجوبه عن نفسه فورا، و کونه صحیحا علی تقدیر المخالفه لا ینفع فی صحه الإجاره، خصوصا علی القول بأنّ الأمر بالشی ء نهی عن ضدّه، لأنّ اللّه إذا حرّم شیئا حرّم ثمنه، و إن کانت الحرمه تبعیه.

فإن قلت: ما الفرق بین المقام و بین المخالفه للشرط فی ضمن العقد مع قولکم بالصحه هناک؟ (2) کما إذا باعه عبدا و شرط علیه أن یعتقه فباعه، حیث تقولون بصحه البیع و یکون للبائع خیار تخلّف الشرط.

______________________________

فکیف بصوره الجهل و العذر. نعم، لو کان الجهل عن تقصیر فهو کالعمد بناء علی صحه إجماعهم علی إلحاقه به.

(1) بناء علی أنّ الأمر بالشی ء یقتضی النّهی عن ضدّه یصیر العمل حراما، فلا یکون مقدورا شرعا، و غیر المقدور شرعا کغیر المقدور عقلا. و أما بناء علی عدم الاقتضاء فهو مقدور علیه، بناء علی صحه الترتب کما هو الحق، فدلیل البطلان منحصر بمسأله الضد. و الصحه مترتبه علی صحه الترتب.

(2) لا وجه للصحه هناک، بل لو قلنا بالصحه فی المقام لا نقول بها فی الشرط، لأنّ مقتضی المرتکزات أنّه مع الشرط یحصل للشارط علی المشروط علیه حق لا یصح التصرف المنافی للمشروط علیه فی مورد الحق، فلا یصح التصرف فی مورد الحق بدون رضاء من له الحق، و القول بالصحه فی شرط العتق ضعیف، و تقدم من الماتن فی کتاب الزکاه أنّ نذر التصدق بالعین الزکوی یمنع عن تعلق الزکاه به، و لا فرق بین النذر و الشرط من هذه الجهه. و یأتی فی أحکام الشروط تتمه الکلام إن شاء اللّه تعالی.
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قلت: الفرق أنّ فی ذلک المقام المعامله- علی تقدیر صحتها- مفوّته لوجوب العمل بالشرط، فلا یکون العتق واجبا بعد البیع لعدم کونه مملوکا له بخلاف المقام حیث إنّا لو قلنا بصحه الإجاره لا یسقط وجوب الحج عن نفسه فورا، فیلزم اجتماع أمرین متنافیین فعلا، فلا یمکن أن تکون الإجاره صحیحه (1) و إن قلنا إنّ النهی التبعیّ لا یوجب البطلان، فالبطلان من جهه عدم القدره علی العمل، لا لأجل النهی عن الإجاره (2) نعم، لو لم یکن متمکنا من الحج عن نفسه یجوز له أن یؤجر نفسه للحج عن غیره (3)، و إن تمکن بعد الإجاره عن الحج عن نفسه لا تبطل إجارته (4). بل لا یبعد صحتها لو لم یعلم باستطاعته، أو لم یعلم بفوریه الحج عن نفسه فآجر نفسه للنیابه و لم یتذکر إلی أن فات محلّ استدراک الحج عن نفسه کما بعد الفراغ، أو فی أثناء الأعمال (5).

______________________________

(1) التنافی، و عدم الصحه مبنیان علی عدم صحه الترتب، و أما معها فتصح و إن عصی کما فی جمیع موارد فرض الترتب.

(2) لو لم یکن النهی لکانت مقدوره بواسطه الترتب فهو منسوب بالنتیجه إلی النهی.

(3) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ فتشملها أدله صحه الإجاره.

(4) بناء علی أنّ سبق واجب یمنع عن وجوب اللاحق المنافی له مطلقا. و أما بناء علی الترجیح بالأهمیه فلا بد من تقدیم ما هو الأهمّ و الظاهر أنّه الحج عن نفسه و لم یثبت کون مجرّد السبق الزمانی من حیث هو من المرجحات ما لم یرجع إلی أهمیّه الملاک.

(5) کل ذلک مع العذر و عدم التقصیر، فإنّ الترخیص الظاهریّ حینئذ یجزی فی صحه الإجاره. و أما مع التقصیر أو العذر فقد تقدم حکمه آنفا.
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ثمَّ لا إشکال فی أنّ حجه عن الغیر لا یکفیه عن نفسه بل إما باطل- کما عن المشهور- أو صحیح عمن نوی عنه، کما قوّیناه، و کذا لو حج تطوعا لا یجزیه عن حجه الإسلام فی الصوره المفروضه، بل إما باطل، أو صحیح و یبقی علیه حجه الإسلام، فما عن الشیخ: من أنّه یقع عن حجه الإسلام لا وجه له، إذ الانقلاب القهری لا دلیل علیه، و دعوی: أنّ حقیقه الحج واحده، و المفروض إتیانه بقصد القربه، فهو منطبق علی ما علیه من حجه الإسلام. مدفوعه: بأنّ وحده الحقیقه لا تجدی (1) بعد کون المطلوب هو الإتیان بقصد ما علیه (2)، و لیس المقام من باب التداخل بالإجماع، کیف و إلا لزم کفایه الحج عن الغیر أیضا (3) عن حجه الإسلام؟ بل لا بد من تعدد الامتثال مع تعدد الأمر وجوبا و ندبا (4)، أو مع تعدد الواجبین، و کذا لیس

______________________________

(1) بعد فرض وحده الحقیقه لا بد من الإجزاء لوجود المقتضی و فقد المانع عنه کما یأتی.

(2) لا ریب فی أنّه قد تحقق منه قصد ما علیه فی الجمله، و لذا یصححه (قدّس سرّه) فیما یأتی إن کان من باب الاشتباه فی التطبیق، فیتحقق الانطباق القهری علی المأتیّ به لا محاله.

و بعباره أخری: الوحده الصوریه الوحده بین الواجب و المندوب فی المقام مع القصد الإجمالی تکفی فی الانطباق القهری إلا أن یرجع إلی قصد عدم الحج لو کان واجبا. و الشیخ لا یقول بالإجزاء حینئذ أیضا.

(3) هذا الإشکال غیر وارد لتعدد العمل عن نفسه و عن غیره فی عرف المتشرّعه فلا بد من التعیین فی القصد بلا إشکال بخلاف الواجب و المندوب عن نفسه، إذ لا یری العرف فرقا بینهما و لم یتضح من الأدله خلافه، مع أنّه بناء علی الانقلاب القهری یلغی قصد الغیر و یجزی أیضا.

(4) هذا عین المدعی لا ینبغی أن یجعل دلیلا علیه، مع أنّ کونهما من حقیقه 
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المراد من حجه الإسلام الحج الأول- بأیّ عنوان کان (1) کما فی صلاه التحیه، و صوم الاعتکاف فلا وجه لما قاله الشیخ (2) أصلا. نعم، لو نوی الأمر المتوجه إلیه فعلا، و تخیّل أنّه أمر ندبیّ غفله عن کونه مستطیعا، أمکن القول بکفایته عن حجه الإسلام لکنّه خارج عما قاله الشیخ. ثمَّ إذا کان الواجب علیه حجا نذریا أو غیره، و کان وجوبه فوریا فحاله ما ذکرنا فی حجه الإسلام من عدم جواز حج غیره، و أنّه لو حج صح أو لا، و غیر ذلک من التفاصیل المذکوره بحسب القاعده (3).

______________________________

واحده یغنی عن توجیه نیه مستقله إلی کل منهما، بل تکفی نیه واحده علی الإجمال.

(1) هذا من لوازم وحده الحقیقه و فروعها، و قد اعترف (رحمه اللّه) فی [مسأله 65] فراجع.

(2) ظهر مما تقدم إمکان توجیهه، و لکنّه خلاف المشهور، مع أنّه (قدّس سرّه) وافق المشهور فی خلافه فراجع.

(3) لأنّه بعد کون الحکم موافقا للقاعده یجزی فی جمیع المصادیق من غیر فرق بینهما. هذا مع ظهور التسالم علیه.
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فصل فی الحج الواجب بالنذر و العهد و الیمین


اشاره

فصل فی الحج الواجب بالنذر و العهد و الیمین و یشترط فی انعقادها: البلوغ، و العقل، و القصد، و الاختیار. فلا تنعقد من الصبیّ و إن بلغ عشرا و قلنا بصحه عباداته و شرعیتها، لرفع قلم الوجوب عنه. و کذا لا تصح من المجنون و الغافل و الساهی، و السکران، و المکره (1) و الأقوی صحتها من الکافر، وفاقا للمشهور فی الیمین خلافا

______________________________

فصل فی الحج الواجب بالنذر و العهد و الیمین و الأولان: التزام بعمل، أو ترک للّه تعالی علی نحو خاص. و الأخیر إخبار مؤکد بالقسم و یأتی الفصیل فی محله.

(1) کل ذلک للإجماع، و حدیث رفع التسعه عن الأمه «1» و عدم تحقق القصد الجدّی فی المجنون، و الغافل، و السکران، و عدم الرضا و طیب النفس من المکره، مع أنّ الالتزامات متقوّمه به فی المحاورات خبرا کان، أو إنشاء، إیقاعا کان أو عقدا و أما ما استدل (رحمه اللّه) من رفع قلم الوجوب عن الصبیّ «2» فهو أعمّ من الصحه کما هو واضح، فعمده الدلیل علی عدم الصحه فیه فهو ظهور إجماعهم علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 20.
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لبعض (1) و خلافا للمشهور فی النذر، وفاقا لبعض (2)، و ذکروا فی وجه الفرق عدم اعتبار قصد القربه فی الیمین و اعتباره فی النذر، و لا تتحقق القربه فی الکافر، و فیه أولا: أنّ القربه لا تعتبر فی النذر (3)، بل هو مکروه (4)، و إنّما تعتبر فی متعلقه، حیث إنّ اللازم کونه راجحا شرعا (5)، و ثانیا: إنّ

______________________________

(1) نسب ذلک إلی الشیخ، و ابن إدریس، و لا وجه له بل الوجه الصحه للإطلاقات و العمومات الشامله للکافر أیضا بعد کونه معتقدا بالصانع فی الجمله.

(2) کما عن المدارک و الذخیره، و الریاض لو لا ظهور الإجماع علی خلافهم.

(3) للأصل، و الإطلاق، و العموم. نعم، لا بد و أن یکون الملتزم له هو اللّه تعالی، فالناذر یوجب من قبل اللّه تعالی شیئا علی نفسه و لم یردع عنه الشرع بل قرّره و هو أعمّ من اعتبار القربه فی النذر کاعتبارها فی العبادیات: و الوفاء بمثل هذا الالتزام یوجب التقرب مع وجود المقتضی و فقد المانع، خصوصا فی نذر التبرع، و الشکر مع أنّه علی فرض اعتبارها فیه لا إشکال فیه أیضا فإنّ للتقرب إلیه تعالی أنواع شتّی، و لأصل القرب إلیه عزّ و جل مراتب غیر متناهیه، و لا دلیل من عقل أو نقل علی امتناع بعض مراتبها بالنسبه إلی الکافر، مع أنّ فضله تعالی کثیر بل غیر متناه، و لیس قربه تعالی منحصرا بالقرب المنعویّ حتی یمتنع ذلک بالنسبه إلی الکافر.

(4) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق ابن عمار- فی حدیث- «إنّی لأکره الإیجاب أن یوجب الرجل علی نفسه» «1».

(و عن أحدهما (علیهما السلام) فی خبر الجرجانی: «لا توجب علی نفسک الحقوق و اصبر علی النوائب» «2» و هذا هو المشهور أیضا. و عن بعض حمله علی الإرشاد إلی حسن الصبر و هو بعید.

(5) لا ریب فی اعتبار الرجحان فی متعلق النذر و العهد فی الجمله، إذ العاقل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر حدیث: 2.
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متعلق الیمین أیضا قد یکون من العبادات (1)، و ثالثا: إنّه یمکن قصد القربه من الکافر أیضا.

و دعوی: عدم إمکان إتیانه للعبادات لاشتراطها بالإسلام مدفوعه:

بإمکان إسلامه ثمَّ إتیانه، فهو مقدور لمقدوریه مقدّمته (2)، فیجب علیه حال کفره کسائر الواجبات، و یعاقب علی مخالفته، و یترتب علیها وجوب الکفاره،

______________________________

بما هو عاقل لا یوجب شیئا علی نفسه إلا مع إحراز رجحانه، و معنی أنّه یوجب المنذور علی نفسه من قبل اللّه تعالی ذلک أیضا، إذ الإیجاب منه تعالی و لو بالعرض لا یتعلق إلا بالراجح، و یدل علیه قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الکنانی: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل قال: علیّ نذر قال (علیه السلام): لیس النذر بشی ء حتی یسمّی للّه شیئا، صیاما، أو صدقه، أو هدیا، أو حجا» «1» فینعقد فی فعل کل واجب أو مندوب عباده کان أولا.

کما ینعقد فی ترک کل حرام، و مکروه، بل و فعل مباح إذا عرضت علیه جهه راجحه، أو ترکه إذا عرضت علیه جهه مرجوحه و أما المباح المتساوی الطرفین، فمقتضی الأصل عدم انعقاد النذر به بعد ظهور الإطلاقات فیما هو المتعارف. و ما یظهر من الخلاف لا بد من حمله أو طرحه کما یأتی التفصیل فی محله.

(1) الإشکال الأول کان مبنیا علی أنّ نفس النذر متقوّم بقصد القربه، فلا ربط لهذا الوجوب بدفع الإشکال. نعم، هذا النقض مشترک الورود علی کل منهما، و جوابه منحصر بظهور إجماعهم علی عدم صحه العبادات المعهوده من الکافر سواء وقعت متعلق النذر و الیمین أم لا.

(2) اعتبار التقرب فیما اعتبر فیه علی قسمین:

الأول: نفس قصد القربه من حیث هو، و لا ریب فی أنّه سهل المؤنه یمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر حدیث: 2.
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فیعاقب علی ترکها أیضا و إن أسلم صح إن أتی به، و یجب علیه الکفاره لو خالف و لا یجری فیه قاعده جبّ الإسلام، لانصرافها عن المقام (1). نعم، لو خالف و هو کافر، و تعلق به الکفاره فأسلم، لا یبعد دعوی سقوطها عنه کما قیل (2).


مسأله 1: ذهب جماعه إلی أنّه یشترط فی انعقاد الیمین من المملوک إذن المولی

(مسأله 1): ذهب جماعه إلی أنّه یشترط فی انعقاد الیمین من المملوک إذن المولی، و فی انعقاده من الزوجه إذن الزوج، و فی انعقاده من الولد إذن الوالد لقوله (علیه السلام): «لا یمین لولد مع والده» (3)، و لا للزوجه مع

______________________________

حصوله من کل من یعتقد باللّه تعالی.

الثانی: حصول التقرب إلیه تعالی بما قصد فیه القربه و هو یتوقف علی إزاله الموانع عن قربه تعالی للمسلم فکیف بالکافر، فهذا التقرب اقتضائیّ لا أن یکون فعلیا من کل جهه، ففی المسلم یتوقف علی إزاله جمله من الصفات الذمیمه من نفسه، و فی الکافر یتوقف علی إزاله کفره، مضافا إلی ذلک لأنّ اللّه تعالی قال إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «1» و للقبول مراتب، کما أنّ للتقوی أیضا کذلک. و المرجوّ منه تعالی القبول بکل مرتبه من مراتبه و هو تعالی أعلم بمراتب القبول و الجزاء علیه و ظروف إعطاء الجزاء فی الدنیا، و البرزخ، و الآخره، أو الجمیع.

(1) لأنّ سبب الکفاره إنّما هو مخالفه النذر و قد تحقق ذلک بعد الإسلام لا قبله حتی تسقط بحدیث الجبّ، مع إنّه قد مرّ أنّه لا بد فی العمل بالحدیث «2» من الجبر بالفتوی، و الإجماع. و لا إجماع علیه فی المقام.

(2) ذکره فی الدروس فی کفاره الیمین. و فی استفاده الإجماع عنه إشکال بل منع. ثمَّ التعدّی من الیمین إلی النذر أشکل.

(3) رواه منصور بن حازم- فی الصحیح- عن الصادق (علیه السلام) قال:

______________________________

(1) سوره المائده، الآیه: 27.

(2) تقدم فی صفحه: 154- 155
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زوجها، و لا للمملوک مع مولاه»، فلو حلف أحد هؤلاء بدون الإذن لم ینعقد. و ظاهرهم اعتبار الإذن السابق، فلا تکفی الإجازه بعده. مع أنّه من الإیقاعات، و ادعی الاتفاق (1) علی عدم جریان الفضولیه فیها و إن کان یمکن دعوی أنّ القدر المتیقن من الاتفاق ما إذا وقع الإیقاع علی مال الغیر- مثل الطلاق، و العتق، و نحوهما- لا مثل المقام مما کان فی مال نفسه غایه الأمر اعتبار رضا الغیر فیه (2)، و لا فرق فیه بین الرضا السابق و اللاحق. خصوصا

______________________________

«قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): لا یمین للولد مع والده، و لا للمملوک مع مولاه و لا للمرأه مع زوجها. و لا نذر فی معصیه. و لا یمین فی قطیعه» «1»، و فی خبر القداح عنه (علیه السلام) أیضا: «لا یمین لولد مع والده، و لا للمرأه مع زوجها، و لا للمملوک مع سیّده» «2».

(1) ادعاه فی غایه المراد. و یشکل الاعتماد علیه، لأنّهم یستدلون علیه بقوله (علیه السلام): «لا عتق إلا فی ملک» «3»، فیستفاد منه عدم تمامیه الإجماع لدیهم.

و أما هذا الحدیث فکل ما یجاب عن قوله (علیه السلام): «لا یبع إلا فی ملک» «4» یجاب به عنه أیضا فراجع ما ذکرناه فی بیع الفضولی. و بعد کون الفضولی علی طبق القاعده کما أثبتناه فی کتاب البیع لا فرق فیه بین أنواع العقود و الإیقاعات إلا ما دل الدلیل بالخصوص علی المنع عنه.

(2) و لو کان لا حقا، فإنّ المعروف جواز عتق الراهن عبده المرهون مع الإجازه اللاحقه من المرتهن فیستفاد منه أنّ الإنفاق علی فرض الاعتبار لا یشمل مثل الفرض خصوصا بعد کون الفضولی مطلقا علی طبق القاعده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الیمین حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الیمین حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق.

(4) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام العقود.
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إذا قلنا: إنّ الفضولی علی القاعده (1) و ذهب جماعه إلی أنّه لا یشترط الإذن (2) فی الانعقاد، لکن للمذکورین حلّ یمین الجماعه إذا لم یکن مسبوقا بنهی أو إذن بدعوی: أنّ المنساق من الخبر المذکور و نحوه: أنّه لیس للجماعه المذکوره یمین مع معارضه المولی أو الأب أو الزوج و لازمه. جواز حلّهم له، و عدم وجوب العمل به مع عدم رضاهم به. و علی هذا فمع النهی السابق لا ینعقد، و مع الإذن یلزم، و مع عدمهما ینعقد، و لهم حلّه و لا یبعد قوّه هذا القول: مع أنّ المقدر- کما یمکن أن یکون هو الوجود- یمکن أن یکون هو المنع و المعارضه، أی: لا یمین مع منع المولی، مثلا فمع عدم الظهور فی الثانی، لا أقلّ من الإجمال (3) و القدر المتیقن هو عدم الصحه مع المعارضه و النهی، بعد کون مقتضی العمومات الصحه و اللزوم. ثمَّ إنّ جواز الحلّ- أو التوقف علی الإذن- لیس فی الیمین بما هو یمین مطلقا- کما هو ظاهر کلماتهم- (4) بل إنّما هو فیما کان المتعلق منافیا لحق المولی أو الزوج، و کان مما یجب فیه

______________________________

(1) لأنّ خلاصه النزاع فی الفضولی ترجع إلی أنّه هل یعتبر مقارنه الرضا مع الإنشاء، أو یکفی لحوقه به، و مقتضی الإطلاقات عدم الاعتبار، فالفضولی مطابق للإطلاقات و العمومات، و قاعده الصحه الجاریه فی العقود و الإیقاعات مطلقا و لیس فی البین ما یمنع عن ذلک إلا أصاله عدم ترتب الأثر و هی محکومه بالإطلاقات و العمومات.

(2) نسب ذلک إلی المشهور.

(3) مع أنّ ثبوت حق للمذکورین بحیث تکون صحه الیمین متوقفه علی الاستئذان منهم مشکوک، و مقتضی الأصل عدمه، و التمسک بإطلاق أدله حقوقهم و بأدله المقام تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(4) ظاهر الکلمات مأخوذه من ظاهر الأخبار. و المحتملات فیه ثلاثه:

الأول: أن یکون لنفس الیمین من حیث هو موضوعیه خاصه و لو لم یکن 
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طاعه الوالد إذا أمر أو نهی. و أما ما لم یکن کذلک فلا، کما إذا حلف المملوک أن یحج إذا أعتقه المولی، أو حلفت الزوجه أن تحج إذا مات زوجها أو طلّقها، أو حلفا أن یصلیا صلاه اللیل مع عدم کونها منافیه لحق المولی أو حق الاستمتاع من الزوجه، أو حلف الولد أن یقرأ کل یوم جزءا من القرآن، أو نحو ذلک مما لا یجب طاعتهم فیها للمذکورین، فلا مانع من انعقاده.

و هذا هو المنساق من الأخبار، فلو حلف الولد أن یحج إذا استصحبه الوالد إلی مکه- مثلا- لا مانع من انعقاده، و هکذا بالنسبه إلی المملوک و الزوجه، فالمراد من الأخبار: أنّه لیس لهم أن یوجبوا علی أنفسهم بالیمین ما یکون منافیا لحق المذکورین و لذا استثنی بعضهم الحلف علی فعل الواجب أو ترک القبیح و حکم بالانعقاد فیهما، و لو کان المراد الیمین بما هو یمین لم یکن وجه لهذا الاستثناء.

هذا کلّه فی الیمین، و أما النذر فالمشهور بینهم أنّه کالیمین فی المملوک و الزوجه، و ألحق بعضهم بهما الولد أیضا و هو مشکل، لعدم الدلیل علیه- خصوصا فی الولد- الا القیاس علی الیمین، بدعوی تنقیح المناط و هو

______________________________

منافیا لشی ء من حقّهم، و شأنهم، و سائر جهاتهم و کان فیه غرض صحیح شرعیّ.

الثانی: ما کان منافیا لحقوقهم.

الثالث: ما لم یکن منافیا لحقوقهم و لکن کان لاستیلائهم علیهم و المأنوس فی المرتکزات، و المنساق من الروایات أحد الأخیرین و فی غیرهما یرجع إلی الأصل و العمومات بعد الشک فی شمول أدله المقام له، و یشهد لما قلناه قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لا یمین للولد مع والده، و لا للمملوک مع سیده و لا للمرأه مع زوجها، و لا نذر فی معصیه، و لا یمین فی قطیعه» «1» فإنّ الذیل قرینه علی أنّه لا موضوعیه لحرمه الیمین فی الصدر أیضا. بلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الیمین حدیث: 2.
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ممنوع (1) أو بدعوی: أنّ المراد من الیمین فی الأخبار ما یشمل النذر، لإطلاقه علیه فی جمله من الأخبار، منها: خبران فی کلام الإمام (علیه السلام) (2).

و منها: أخبار فی کلام الراوی و تقریر الإمام (علیه السلام) له (3) و هو أیضا

______________________________

یکون طریقا إلی تحقق العصیان فإنّ تحقق تبطل و إلا فلا.

(1) تنقیح المناط علی قسمین:

الأول: الملاک الواقعی للتشریع و لا ریب فی قصور الأذهان عن درکه، فلا عبره بمقطوعه فکیف بمظنونه.

الثانی: التقریبات العرفیّه المحاوریه فی مقام الإثبات و الاستظهار و الظاهر اعتباره و یرجع إلی الدّعوی الثانیه حینئذ.

(2) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق سماعه: «إنّما الیمین الواجبه- التی ینبغی لصاحبها أن یفی بها- ما جعل للّه تعالی علیه الشکر إن هو عافاه من مرضه، أو عافاه من أمر یخافه، أو رد علیه ماله، أو رده من سفره، أو رزقه رزقا فقال: للّه علیّ کذا و کذا شکرا فهذا الواجب علی صاحبه» «1».

و فی خبر السندی عنه (علیه السلام) أیضا: «قلت له: جعلت علی نفسی مشیا إلی بیت اللّه. قال (علیه السلام): کفّر عن یمینک، فإنّما جعلت علی نفسک یمینا، و ما جعلته للّه فف به» «2».

(3) و هی کثیره:

منها: خبر ابن صدقه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): سئل عن رجل یحلف بالنذر، و نیته فی یمینه التی حلف علیها درهم أو أقلّ قال (علیه السلام): إذا لم یجعل للّه فلیس بشی ء» «3».

و أشکل علیه بأنّ الاستعمال أعمّ من الحقیقه (و فیه): أنّ الظهور حجه و لو لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر حدیث: 4.
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کما تری، فالأقوی فی الولد عدم الإلحاق (1). نعم، فی الزوجه و المملوک لا یبعد الإلحاق بالیمین، لخبر قرب الإسناد عن جعفر (علیه السلام) عن أبیه (علیه السلام) «إنّ علیا (علیه السلام) کان یقول: لیس علی المملوک نذر الا بإذن مولاه»، و صحیح ابن سنان عن الصادق (علیه السلام): «لیس للمرأه مع زوجها أمر فی عتق، و لا صدقه، و لا تدبیر، و لا هبه، و لا نذر فی مالها إلا بإذن زوجها. إلا فی حج، أو زکاه، أو بر والدیها، أو صله قرابتها» و ضعف الأول منجبر بالشهره (2) و اشتمال الثانی علی ما نقول به لا یضرّ (3) ثمَّ هل الزوجه تشمل المنقطعه أو لا؟ وجهان و هل الولد یشمل ولد الولد أو لا؟

کذلک وجهان (4) و الأمه المزوجه علیها الاستئذان من الزوج و المولی (5) بناء

______________________________

یکن حقیقه.

(1) بناء علی ما تقدم- من عدم الموضوعیه فی الیمین من حیث هو و إنّما المنع لأجل المنافاه مع الحق أو الاستیلاء- یکون الحکم موافقا للقاعده و یجری فی النذر أیضا. و أما بناء علی الموضوعیه المحضه- و إن لم یناف شیئا أبدا- فلا دلیل علیه فی أصل الیمین فکیف بالنذر.

(2) أما منشأ الضعف، فلحسین بن علوان حیث لم یوثق. و أما الانجبار فهو متوقف أولا: علی استناد المشهور إلیه، و ثانیا: علی کفایه فی الانجبار. و الأول مشکل و إن قلنا بالثانی.

(3) أما ما اشتمل علیه مما لا یقول به: فالعتق، و التدبیر، و الهبه، فلا یتوقف صحتها منها علی إذن الزوج، و أما أنّ ذلک لا یضرّ فلجریان سیره الفقهاء علی التفکیک فی الروایه الواحده فی العمل ببعضها و طرح بعضها الآخر.

(4) منشأ الوجهین الجمود علی الإطلاق الصادق فی المنقطعه، و ولد الولد.

و احتمال الانصراف إلی الدائمه و الولد بلا واسطه، و لکن الانصراف بدویّ و ظهور الإطلاق محکم.

(5) لتعدد السبب، المقتضی لتعدد المسبب.
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علی اعتبار الإذن، و إذا أذن المولی للمملوک أن یحلف أو ینذر الحج لا یوجب علیه إعطاء ما زاد عن نفقته الواجبه علیه من مصارف الحج (1)، و هل علیه تخلیه سبیله لتحصیلها أو لا؟ وجهان (2). ثمَّ علی القول بأنّ لهم الحلّ، هل یجوز مع حلف الجماعه التماس المذکورین فی حلّ حلفهم أو لا؟ وجهان (3).


مسأله 2: إذا کان الوالد کافرا ففی شمول الحکم له وجهان

(مسأله 2): إذا کان الوالد کافرا ففی شمول الحکم له وجهان، أوجههما العدم للانصراف، و نفی السبیل (4).


مسأله 3: هل المملوک المبعض حکمه حکم القن أو لا؟ وجهان

(مسأله 3): هل المملوک المبعض حکمه حکم القن أو لا؟ وجهان، لا یبعد الشمول، و یحتمل عدم توقف حلفه علی الإذن فی نوبته فی صوره المهایاه خصوصا إذا کان وقوع المتعلق فی نوبته (5).

______________________________

(1) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و کون الإذن فیه أعمّ من ذلک.

(2) منشأهما أصاله البراءه عن الوجوب، و أنّ الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه و لا یبعد الأخیر.

(3) منشأهما أنّه تسبب لعدم الوفاء بالنذر بعد تحققه فلا یجوز. و من أنّه لا دلیل علی حرمه مثل ذلک فمقتضی الأصل البراءه، و الظاهر هو الأخیر، لأصاله البراءه عن حرمه مثل هذا التسبب.

(4) یمکن منع الانصراف بدعوی: أنّ ذلک من شؤون الوالدیه التکوینیه لا من جهه الاحترام الشرعی، کما أنّه لا وجه للتمسک بآیه نفی السبیل «1»، لإجمال معناه لما یأتی فی کتاب البیع عند بیان عدم جواز بیع العبد المسلم من الکافر.

(5) إن وقع النذر و المتعلق کلاهما فی نوبته، فالظاهر عدم شمول أدله المقام له. و إن کان بالاختلاف، فمقتضی قاعده السلطنه الشمول خصوصا إذا کان وقوع النذر فی نوبه العبد و المتعلق فی نوبه السید و احتمال الانصراف بدویّ لا یعتنی به.

______________________________

(1) سوره النساء، الآیه: 141.

ص: 192








مسأله 4 الظاهر عدم الفرق فی الولد بین الذکر و الأنثی

(مسأله 4) الظاهر عدم الفرق فی الولد بین الذکر و الأنثی، و کذا فی المملوک و المالک، لکن لا تلحق الأم بالأب (1).


مسأله 5: إذا نذر أو حلف المملوک بإذن المالک

(مسأله 5): إذا نذر أو حلف المملوک بإذن المالک، ثمَّ انتقل إلی غیره- بالإرث أو البیع أو نحوه- بقی علی لزومه (2).


مسأله 6: لو نذرت المرأه أو حلفت حال عدم الزوجیه ثمَّ تزوجت

(مسأله 6): لو نذرت المرأه أو حلفت حال عدم الزوجیه ثمَّ تزوجت، وجب علیها العمل به و إن کان منافیا للاستمتاع بها، و لیس للزوج منعها من ذلک الفعل، کالحج و نحوه، بل و کذا لو نذرت أنّها لو تزوجت بزید (3)- مثلا صامت کل خمیس، و کان المفروض أنّ زیدا أیضا حلف أن یواقعها کل خمیس إذا تزوجها، فإنّ حلفها أو نذرها مقدّم علی حلفه و إن کان متأخرا فی الإیقاع لأنّ حلفه لا یؤثر شیئا فی تکلیفها بخلاف نذرها، فإنّه یوجب الصوم علیها، لأنّه متعلق بعمل نفسها، فوجوبه علیها یمنع من العمل بحلف الرجل.

______________________________

(1) أما عدم الفرق، فللإطلاق، و الاتفاق. و أما عدم الإلحاق فللأصل بعد عدم الدلیل علیه. نعم، لو کان المناط المنافاه للحق و کان النذر منافیا لحقّها لا فرق حینئذ بین الأب و الأم.

(2) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق فیما إذا لم یکن منافیا لحق مولی الثانی، و کذا فی صوره المنافاه، إذ المملوک کأنّه وصل إلیه مسلوب المنفعه من هذه الجهه فلا سلطنه له علیه فیها.

(3) هذه المسأله بفرعیها مبنیه علی أنّ التوقف علی إذن الزوج أو ثبوت حقّ الحلّ له هل یکون فی حدوث یمینها فقط، أو أنّه متعلق بذات الیمین من حیث الطبیعه الساریه ما دامت الیمین باقیه؟. فعلی الأول لا موضوع لحق الزوج أصلا لتحقق الیمین مستجمعا للشرائط فهو و الأجنبیّ بالنسبه إلیها علی السواء. و علی الأخیر له الحق لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات، و مقتضی ظواهر الأدله هو الأخیر، فیصح له حلّ نذرها فی الفرعین.
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مسأله 7: إذا نذر الحج من مکان معیّن- کبلده أو بلد آخر معیّن فحج من غیر ذلک المکان

(مسأله 7): إذا نذر الحج من مکان معیّن- کبلده أو بلد آخر معیّن- فحج من غیر ذلک المکان لم تبرأ ذمته و وجب علیه ثانیا (1). نعم، لو عینه فی سنه، فحج فی تلک السنه من غیر ذلک المکان وجب علیه الکفاره، لعدم إمکان التدارک، و لو نذر أن یحج من غیر تقیید بمکان، ثمَّ نذر نذرا آخر أن یکون ذلک الحج من مکان کذا، و خالف فحج من غیر ذلک المکان، برئ من النذر الأول، و وجب علیه الکفاره لخلف النذر الثانی، کما أنّه لو نذر أن یحج حجه الإسلام من بلد کذا فخالف، فإنّه یجزیه عن حجه الإسلام (2) و وجب علیه الکفاره لخلف النذر.


مسأله 8: إذا نذر أن یحج و لم یقیّده بزمان

(مسأله 8): إذا نذر أن یحج و لم یقیّده بزمان، فالظاهر جواز التأخیر إلی ظنّ الموت أو الفوت، فلا یجب علیه المبادره (3)، إلا إذا کان هناک انصراف،

______________________________

إن قیل: فعلی هذا لو أذن الزوج فی یمینها فیجوز له أن یرجع عن إذنه، لتعلق الحق بالطبیعه الساریه، مع أنّهم لا یقولون به.

قلت: نعم، و لکن مرجع الإذن إلی إسقاط الحق فلا حق له بعد ذلک، مع أنّه خرج بدلیل خاص یأتی التعرض له فی کتاب النذر إن شاء اللّه تعالی. و أما الترجیح بالسبق الزمانی، فقد تقدم أنّه لا دلیل علیه ما لم تثبت الأهمیه من جهه أخری.

(1) لإطلاق دلیل وجوب الوفاء به بعد عدم صحه أن یکون ما أتی به امتثالا له لأجل المخالفه بینهما.

(2) لأنّ المتعارف من مثل هذه النذور أنّها من باب تعدد المطلوب فالمقتضی لصحه حجه الإسلام موجود و المانع عنها مفقود. و المخالفه حصلت فی القید الخارج عن ذات حجه الإسلام. نعم، لو کان نذره بحیث لو حج من غیر ذلک الطریق لم یحصل منه قصد القربه بطلت من هذه الجهه.

(3) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. و استدل علی الفوریه تاره:

بالانصراف إلیها، و أخری: بعدم تحقق الوجوب مع جواز التأخیر عمدا. و ثالثه:
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فلو مات قبل الإتیان به- فی صوره جواز التأخیر- لا یکون عاصیا. و القول بعصیانه- مع تمکنه فی بعض تلک الأزمنه و إن جاز التأخیر- لا وجه له (1).

و إذا قیده بسنه معینه لم یجز التأخیر مع فرض تمکنه فی تلک السنه (2)، فلو أخر عصی، و علیه القضاء و الکفاره (3)، و إذا مات وجب قضاؤه عنه، کما أنّ فی صوره الإطلاق إذا مات- بعد تمکنه منه، قبل إتیانه- وجب القضاء عنه (4).

و القول بعدم وجوبه، بدعوی: أنّ القضاء بفرض جدید، ضعیف لما یأتی (5). و هل الواجب القضاء من أصل الترکه، أو من الثلث؟ قولان،

______________________________

بما تقدم من أخبار التسویف «1» الداله علی الحرمه. و رابعه: بأنّه حق و لا یجوز التأخیر فیه.

و الکل مردود لفرض عدم الانصراف، و لا ریب فی صحه الوجوب و لو مع جواز التأخیر. نعم، ینافیه الإذن فی ترکه مطلقا، و أخبار التسویف وردت فی حجه الإسلام لا المقام. و عدم جواز تأخیر الحق إنّما هو فی ما إذا ثبت فوریته لا فیما إذا لم تثبت فیکون هذا الدلیل عین المدعی.

(1) لأنّ العقاب إنّما یدور مدار المخالفه العمدیه لا مطلق ترک الواقع و مع جواز التأخیر کیف تتحقق المخالفه، مع أنّ هذا القول غیر معروف القائل مضافا إلی کونه بلا دلیل فلا وجه لنقله.

(2) لصیرورته واجبا فوریّا حینئذ.

(3) أما العصیان و الکفاره فللمخالفه العمدیه للنذر، و أما القضاء فللإجماع، و إرسالهم إرسال المسلّمات الفقهیه.

(4) لظهور الإجماع فی الموردین بل الظاهر وجوب القضاء لو نسی الإتیان أو ترکه لعذر بعد تمکنه منه لشمول الإجماع لذلک أیضا.

(5) هذه المناقشه من صاحب المدارک و تبعه غیره. و هی مردوده: بأنّ الفرض 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 11- 12.
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فذهب جماعه إلی القول بأنّه من الأصل، لأنّ الحج واجب مالیّ، و إجماعهم قائم علی أنّ الواجبات المالیه تخرج من الأصل. و ربما یورد علیه بمنع کونه واجبا مالیا، و إنّما هو أفعال مخصوصه بدنیه و إن کان قد یحتاج إلی بذل المال فی مقدماته، کما أنّ الصلاه أیضا قد تحتاج إلی بذل المال فی تحصیل الماء و الساتر و المکان و نحو ذلک.

و فیه أنّ الحج فی الغالب محتاج إلی بذل المال، بخلاف الصلاه و سائر العبادات البدنیه، فإن کان هناک إجماع و غیره علی أنّ الواجبات المالیه من الأصل یشمل الحج قطعا، و أجاب صاحب الجواهر (رحمه اللّه) بأن المناط فی الخروج من الأصل کون الواجب دینا، و الحج کذلک، فلیس تکلیفا صرفا- کما فی الصلاه و الصوم- بل للأمر به جهه وضعیه فوجوبه علی نحو الدّینیه بخلاف سائر العبادات البدنیه، فلذا یخرج من الأصل، کما یشیر إلیه بعض الأخبار الناطقه بأنّه دین، أو بمنزله الدّین (1) قلت: التحقیق أنّ جمیع

______________________________

الجدید کاشف عن بقاء التکلیف الأول ملاکا و خطابا أیضا. و أنّ القید کان من باب تعدد المطلوب فلا موضوعیه للفرض الجدید بوجه و إنّما هو کاشف عن بقاء الخطاب الأول، و ما لم یرد فیه القضاء یستفاد من الدلیل أنّ القید بالوقت فیه دخیل فی ذات المطلوب و یکون من باب وحده المطلوب. هذا مع أنّ هذا القول مسبوق بالإجماع و ملحوق به.

(1) ففی صحیح ضریس: «إنّما هو مثل دین علیه» «1»، و فی حسن معاویه:

«إنّه بمنزله الدّین الواجب» «2»، و فی خبر الحارث: «إنّما هی دین علیه» «3». و یمکن استفاده الدینیه فی حجه الإسلام، و الواجب بالنذر من قوله تعالی وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ .. «4» و قول الناذر: للّه علیّ أن أحج- مثلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(4) سوره آل عمران، الآیه: 97.
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..........

______________________________

و لباب المقال: إنّ ما اشتغلت به الذمه إما مال أولا و بالذات- کالزکاه، و الخمس، و دیون الناس، و الکفارات، و الدیات، و نحوها. و لا ریب فی ثبوت الحکم التکلیفیّ بوجوب الأداء. و إما تکلیف مستلزم لصرف المال عرفا- کالحج- و إما تکلیف محض- کالصلاه، و الصیام. و إما مردود من أنّه من أیّ الأقسام.

و یجب الإخراج من أصل المال فی الأول نصا «1» و إجماعا. و کذا الثانی بالإجماع بلا فرق بین أن یوصی المیت بذلک أو لا. و أما فی الأخیرین، فمقتضی العمومات الداله علی انتقال الترکه إلی الوارث عدم جواز التصرف فیها إلا بإذنهم ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک إلا إطلاق الدّین علی الصلاه فی الأخبار و هی أربعه أحادیث: جمعها صاحب الحدائق فی قضاء الصلاه.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی إخباره عن وصایا لقمان: «و إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها بشی ء صلّها و استرح منها فإنّها دین» «2».

و منها: ما ذکره ابن بابویه فی باب آداب المسافر و هو عین ما تقدم من وصیه لقمان. و الظاهر عدم کونه حدیثا آخر.

و منها: ما عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فی لیله الإسراء فی حکایه تشریع الأذان و الصلاه: «ثمَّ قال حیّ الصلاه قال اللّه عزّ و جلّ: فرضتها علی عبادی و جعلتها دینا» «3» بناء علی قراءته بفتح الدال و إن قرئ بکسر الدال فیخرج عن الاستدلال.

و منها: خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «قلت له: رجل علیه دین من صلاه فلم یقضه فخاف أن یدرکه الصبح و لم یصلّ صلاه لیلته تلک قال (علیه السلام): یؤخر القضاء و یصلی صلاه لیلته تلک» «4».

هذا ما ورد فی خصوص الصلاه و هو مردود بین أن یراد به التشبه بالدّین فی لابدیه الإتیان به فلا یستفاد منه أزید من مجرّد الوجوب التکلیفی. أو یراد به الدّین الاصطلاحی العرفیّ الشرعیّ الذی له آثار خاصه. و استظهار الثانی من هذه الأخبار 

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه: 339.

(2) راجع ج: 7 صفحه: 339.

(3) تقدمت فی ج: 7 صفحه: 339.

(4) تقدمت فی ج: 7 صفحه: 339.
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الواجبات الإلهیه دیون للّه تعالی، سواء کانت مالا، أو عملا مالیا، أو عملا غیر مالی، فالصلاه و الصوم أیضا دیون للّه، و لهما جهه وضع (1) فذمه المکلّف مشغوله بهما، و لذا یجب قضاؤهما فإنّ القاضی یفرغ ذمه نفسه أو ذمه المیت، و لیس القضاء من باب التوبه، أو من باب الکفاره، بل هو إتیان لما کانت الذمه مشغوله به (2)، و لا فرق بین کون الاشتغال بالمال أو بالعمل، بل مثل

______________________________

علیل ثمَّ التّعدی من الصلاه- التی ورد فی موردها- إلی سائر الواجبات الإلهیه بلا دلیل، بل مقتضی الأصل هو العدم، لأنّ الشبهه من الأقلّ و الأکثر. و علی فرض التعدّی فیصیر الدلیل هکذا: الواجبات دین و الدّین یخرج من الأصل فالواجبات تخرج من الأصل.

و فیه: أنّ کلیه الکبری غیر مسلّمه، إذ لیس کل ما یسمّی دینا یخرج من الأصل بل هو دین خاص له أحکام و فروع مخصوصه، و مع الشک فی کلیه الکبری أو ثبوت عدمها لا تصح النتیجه کما هو واضح و قد أثبتوا ذلک فی فنّ المیزان، نعم، فی کتاب الوصیه من الجواهر: إنّ فی عشره کتب أو أکثر أنّ مطلق الواجب یخرج من الأصل، و لکنه لا تبلغ الشهره المعتبره فکیف بالإجماع، بل یظهر منهم أنّ عدم الخروج منه مظنه الإجماع فراجع و تأمل.

و منه تظهر الخدشه فی قوله (رحمه اللّه): إنّ جمیع الواجبات الإلهیه دیون للّه تعالی، فإنّه (رحمه اللّه) إن أراد به الدّین الاصطلاحی الذی له أحکام مخصوصه فهو ممنوع صغری و کبری، و إن أراد به مطلق لابدیه الأداء و عدم فراغ الذمه إلّا به فهو مسلّم، و لکنه أعمّ من الدینیه الاصطلاحیه.

(1) إن أرید بجهه الوضع اشتغال الذمه فلا ریب فیه، و إن أرید بها ترتب الأحکام الخاصه للدّین فهو أول الدعوی و عین المدعی.

(2) نعم، و لکن لیس کل ما هو أداء لما فی الذمه دینا، لأنّ تفریغ ما فی الذمه أعمّ من الدّین الاصطلاحی لغه، و عرفا، و شرعا.
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قوله «للّه علیّ أن أعطی زیدا درهما» دین إلهی لا خلقی (1) فلا یکون الناذر مدیونا لزید، بل هو مدیون للّه بدفع الدرهم لزید، و لا فرق بینه و بین أن یقول: «للّه علیّ أن أحج أو أن أصلی رکعتین» فالکل دین اللّه (2)، و دین اللّه أحق أن یقضی، کما فی بعض الأخبار (3).

و لازم هذا کون الجمیع من الأصل. نعم، إذا کان الوجوب علی وجه لا یقبل بقاء شغل الذمه به بعد فوته لا یجب قضاؤه، لا بالنسبه إلی نفس من

______________________________

(1) إن أراد بذلک مجرّد الوجوب التکلیفیّ فلا ینفع للمقام و إن أراد الدّین الاصطلاحی فلا دلیل علیه، لأنّ مسأله النذر معروفه بالإشکال و اختلفت فیها الأقوال. و عن الماتن (رحمه اللّه) فی حاشیته علی المکاسب عند بیان أنّ الإجازه کاشفه أو ناقله عند قول الشیخ (رحمه اللّه): «مسأله النذر المعروفه بالإشکال» ما هذا عین لفظه: «و الحق عدم تعلق الحق و إنّما هو مجرّد تکلیف شرعیّ» فلا تحصل الملکیه للّه و لا للمنذور له، و مقتضی الأصل صحه قوله (رحمه اللّه) فی الحاشیه، لأنّ أصل حصول الوجوب معلوم و حصول الزائد علیه مشکوک. نعم، مقتضی المرتکزات حصول نحو حق فی البین فی الجمله. و أما استفاده الدینیه و الملکیه من کلمه اللام فی قول الناذر: للّه علیّ فلا وجه له، لأنّ کلمه اللام لا اقتضاء بالنسبه إلی هذه الجهات، نعم، إفاده الاختصاص لا تنکر و إنّما یستفاد الملکیه و الحقیقه و سائر الجهات من القرائن الخارجیه.

(2) کونه دینا بمعنی لزوم تفریغ الذمه مسلّم. و أما الدّین بالمعنی الاصطلاحی الذی له أحکام خاصه فهو أول الدعوی.

(3) هی روایه الخثعمیه و هذه الجمله لا تدل علی أزید من أصل القضاء أی:

الإتیان فی الجمله، و أما أنّه بنحو الوجوب أو من الأصل فهی ساکته عنه کما یقال:

إذا أکرمت ولدک فالوالد أحقّ بالإکرام. و یأتی منه (رحمه اللّه) فی ذیل [مسأله 13] منه صدق الدّین فراجع.
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وجب علیه، و لا بعد موته سواء کان مالا أو عملا، مثل وجوب إعطاء الطعام لمن یموت من الجوع عام المجاعه فإنّه لو لم یعطه حتی مات لا یجب علیه و لا علی وارثه القضاء لأنّ الواجب إنّما هو حفظ النفس المحترمه، و هذا لا یقبل البقاء بعد فوته، و کما فی نفقه الأرحام فإنّه لو ترک الإنفاق علیهم مع تمکنه لا یصیر دینا علیه، لأنّ الواجب سدّ الخله، و إذا فات لا یتدارک. فتحصّل أنّ مقتضی القاعده فی الحج النذری إذا تمکن و ترک حتّی مات وجوب قضائه من الأصل لأنّه دین إلهی (1) إلا أن یقال: بانصراف الدّین عن مثل هذه الواجبات و هو محل منع (2) بل دین اللّه أحق أن یقضی.

و أما الجماعه (3) القائلون: بوجوب قضائه من الثلث، فاستدلوا بصحیحه ضریس، و صحیحه ابن أبی یعفور (4) الدالتین علی أنّ من نذر

______________________________

(1) تقدم مرارا أنّ هذا مسلّم، و لکنّه أعمّ من المدّعی.

(2) بل وجیه کما تقدم لا أقلّ من الشک فیه فلا یصح التمسک بخبر الخثعمیه، و سائر ما اشتمل علی لفظ الدّین.

(3) نسب ذلک إلی الشیخ، و الصدوق، و المحقق و غیرهم (رحمهم اللّه).

(4) ففی صحیح ضریس قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام): عن رجل- علیه حجه الإسلام- نذر نذرا فی شکر لیحجنّ به رجلا إلی مکه» فمات الذی نذر قبل أن یحج حجه الإسلام، و من قبل أن یفی بنذره الذی نذر قال (علیه السلام):

إن ترک مالا یحج عنه حجه الإسلام من جمیع المال، و أخرج من ثلثه ما یحج به رجلا لنذره و قد و فی بالنذر. و أن لم یکن ترک مالا إلا بقدر ما یحج به حجه الإسلام حج عنه بما ترک، و یحج عنه ولیه حجه النذر إنّما هو مثل دین علیه» «1».

و فی صحیح ابن أبی یعفور: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): رجل نذر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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الإحجاج و مات قبله یخرج من ثلثه، و إذا کان نذر الإحجاج کذلک- مع کونه مالیا قطعا- فنذر الحج بنفسه أولی بعدم الخروج من الأصل و فیه: أنّ الأصحاب لم یعملوا بهذین الخبرین فی موردهما، فکیف یعمل بهما فی غیره (1)، و أما الجواب عنهما بالحمل علی صوره کون النذر فی حال المرض، بناء علی خروج المنجزات من الثلث فلا وجه له بعد کون الأقوی خروجها من الأصل، و ربما یجاب عنهما بالحمل علی صوره عدم إجراء الصیغه، أو علی صوره عدم التمکن من الوفاء حتی مات، و فیهما ما لا یخفی خصوصا الأول (2).


مسأله 9: إذا نذر الحج مطلقا أو مقیدا بسنه معینه

(مسأله 9): إذا نذر الحج مطلقا أو مقیدا بسنه معینه، و لم یتمکن من الإتیان به حتی مات لم یجب القضاء عنه، لعدم وجوب الأداء علیه حتی یجب القضاء عنه، فیکشف ذلک عن عدم انعقاد نذره (3).


مسأله 10: إذا نذر الحج معلّقا علی أمر

(مسأله 10): إذا نذر الحج معلّقا علی أمر کشفاء مریضه أو مجی ء مسافره- فمات قبل حصول المعلق علیه، هل یجب القضاء عنه أم لا؟ المسأله

______________________________

للّه: إن عافی اللّه ابنه من وجعه لیحجنه إلی بیت اللّه الحرام، فعافی اللّه الابن و مات الأب فقال (علیه السلام): الحجه علی الأب یؤدیها عنه بعض ولده، قلت: و هی واجبه علی ابنه الذی نذر فیه؟ فقال: هی واجبه علی الأب من ثلثه. أو یتطوّع ابنه فیحج عن أبیه» «1».

(1) مضافا إلی اضطراب المتن فلا بد من رد علمهما إلی أهله.

(2) لأنّ النذر بلا صیغه، أو مع عدم التمکن من الوفاء باطل لا أثر له، فلا وجه لإخراجه من الثلث أصلا.

(3) و یدل علیه الإجماع و الأصل أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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مبنیه علی أنّ التعلیق من باب الشرط أو من قبیل الوجوب المعلق (1) فعلی الأول لا یجب (2)، لعدم الوجوب علیه بعد فرض موته قبل حصول الشرط، و إن کان متمکنا من حیث المال و سائر الشرائط، و علی الثانی یمکن أن یقال بالوجوب لکشف حصول الشرط عن کونه واجبا علیه من الأول إلا أن یکون نذره منصرفا إلی بقاء حیاته حین حصول الشرط.


مسأله 11: إذا نذر الحج- و هو متمکن منه- فاستقر علیه

(مسأله 11): إذا نذر الحج- و هو متمکن منه- فاستقر علیه، ثمَّ صار معضوبا- لمرض أو نحوه، أو مصدودا بعدوّ أو نحوه- فالظاهر وجوب استنابته حال حیاته، لما مرّ من الأخبار سابقا فی وجوبها، و دعوی اختصاصها بحجه الإسلام ممنوعه کما مرّ سابقا (3) و إذا مات وجب القضاء عنه و إذا صار معضوبا أو مصدودا قبل تمکنه و استقرار الحج علیه، أو نذر و هو مغصوب أو مصدود حال النذر مع فرض تمکنه من حیث المال، ففی وجوب الاستنابه

______________________________

(1) و بعباره أخری: أی شرط الوجوب فلا وجوب أصلا قبل حصوله أو شرط الواجب، فأصل الوجوب حاصل.

(2) و هو الظاهر فی المحاورات العرفیه من مثل هذه النذور فلا قضاء علیه، بل مقتضی الأصل عدم وجوبه حتی علی القول الثانی، للشک فی کشف حصول الشرط فی مثل المقام عن سبق الوجوب، لما یأتی من الانصراف إلی بقاء الحیاه فلا أثر فی خصوص المقام بین کون الشرط شرط الوجوب، أو شرط الواجب.

(3) ظاهر تلک الأخبار هو العموم. و لو فرض الانصراف إلی حجه الإسلام فهو بدویّ، مع أنّ إلغاء الخصوصیه شائع فی الاستظهارات العرفیه فالأقوی ما اختاره هنا و إن کان یظهر منه (رحمه اللّه) العدم فی المسأله السابقه فراجع [مسأله 7] من الفصل السابق.

ثمَّ إنّ المراد بالمعضوب هو الممنوع لجهه من الجهات، و المصدود ما صد لعدوّ أو نحوه.
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و عدمه حال حیاته و وجوب القضاء عنه بعد موته قولان، أقواهما العدم (1)، و إن قلنا بالوجوب بالنسبه إلی حجه الإسلام إلا أن یکون قصده من قوله: «للّه علیّ أن أحج» الاستنابه (2).


مسأله 12: لو نذر أن یحج راجلا فی سنه معینه

(مسأله 12): لو نذر أن یحج راجلا فی سنه معینه، فخالف مع تمکنه وجب علیه القضاء و الکفاره (3)، و إن مات قبل إتیانهما یقضیان من أصل الترکه، لأنّهما واجبان مالیان بلا إشکال (4)، و الصحیحتان المشار إلیهما سابقا- الدالتان علی الخروج من الثلث- معرض عنهما- کما قیل- أو محمولتان علی بعض المحامل (5).

و کذا إذا نذر الإحجاج من غیر تقیید بسنه معینه مطلقا، أو معلقا علی شرط و قد حصل و تمکن منه و ترک حتی مات، فإنّه یقضی عنه من أصل

______________________________

(1) للأصل بعد عدم الدلیل علیه، و تقدم ما یتعلق بحجه الإسلام فی [مسأله 71] فی الفصل السابق فراجع و لکن بناء علی الوجوب فی حجه الإسلام یشکل الفتوی بالعدم فی المقام بعد إلغاء خصوصیه المورد عن الدلیل إلا أن یکون انصراف معتبر للأدله إلی غیر المقام.

(2) فیشمله عموم وجوب الوفاء بالنذر بلا خلاف و لا إشکال حینئذ.

(3) أما الکفاره، فلعموم ما دل علی لزومها بالمخالفه. و أما القضاء فلما مرّ فی المسأله الثانیه فراجع.

(4) أما کون القضاء واجبا مالیا بلا إشکال فیه، لأنّ الإحجاج متقوّم بالمال.

و أما کون الکفاره کذلک، فهو مقتضی أصاله بقائها علی ما هی علیه من التخییر أو الترتیب، فإن اختار ولیّ المیت المالیه یکون مالیا. و إن اختار الصوم تکون بدنیا، و فی المرتبه مع تمکنهم من المال یکون مالیا، و مع العجز یصیر بدنیا. و احتمال الاختصاص بزمان حیاه المیت لا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه.

(5) تقدم ما یتعلق بها فی [مسأله 8] فراجع.
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الترکه (1). و أما لو نذر الإحجاج بأحد الوجوه و لم یتمکن منه حتی مات ففی وجوب قضائه و عدمه وجهان، أوجههما ذلک (2)، لأنّه واجب مالیّ أوجبه علی نفسه فصار دینا، غایه الأمر إنّه ما لم یتمکن معذور، و الفرق بینه و بین نذر الحج بنفسه أنّه لا یعد دینا مع عدم التمکن منه و اعتبار المباشره، بخلاف الإحجاج فإنّه کنذر بذل المال، کما إذا قال: «للّه علیّ أن أعطی الفقراء مائه درهم» و مات قبل تمکنه.

و دعوی کشف عدم التمکن من عدم الانعقاد ممنوعه (3). ففرق بین إیجاب مال علی نفسه، أو إیجاب عمل مباشریّ و إن استلزم صرف المال، فإنّه لا یعدّ دینا علیه بخلاف الأول (4).


مسأله 13: لو نذر الإحجاج معلقا علی شرط- کمجی ء المسافر

(مسأله 13): لو نذر الإحجاج معلقا علی شرط- کمجی ء المسافر أو

______________________________

(1) لما تقدم من أنّ الإحجاج واجب مالیّ، و کل واجب مالیّ یقضی من الأصل فهو کذلک یقضی من الأصل.

(2) لأنّ الواجب المالیّ الذی یخرج من الأصل أعمّ مما کان مفاد النذر بالمطابقه أو بالالتزام المعتبر فی المحاوره بلا فرق بین أن یقول: للّه علیّ أن أعطی مائه دینار لزید لیصرفها فی الحج، أو یقول: للّه علیّ أن أحجه و العرف لا یفرّق بینهما فی جهه المالیه.

(3) و ما تقدم فی [مسأله 9] من کشف عدم التمکن من عدم الانتقال إنّما هو من جهه نفس الحج من حیث عمل نفسه لا من حیث المالیه فلا منافاه بینه و بین المقام.

(4) إن کان مراده (قدّس سرّه) نفی أصل الدینیه فهو مخالف لما تقدم منه فی [مسأله 8] من أنّ الواجبات الإلهیه دیون. و إن کان مراده نفی الدّینیه المالیه فهو خلاف الصدق المحاوری من أنّ الدّینیه أعمّ مما کانت بالمطابقه أو بالالتزام المعتبر عند الناس، و نذر الإحجاج من الثانی عرفا.
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شفاء المریض- فمات قبل حصول الشرط، مع فرض حصوله بعد ذلک و تمکنه منه قبله، فالظاهر وجوب القضاء عنه (1) إلا أن یکون مراده التعلیق علی ذلک الشرط مع کونه حیّا حینه، و یدل علی ما ذکرنا خبر مسمع بن عبد الملک فیمن کان له جاریه حبلی، فنذر إن هی ولدت غلاما أن یحجه أو یحج عنه حیث قال الصادق (علیه السلام) بعد ما سئل عن هذا: «إنّ رجلا نذر فی ابن له إن هو أدرک أن یحجه أو یحج عنه، فمات الأب و أدرک الغلام بعد، فأتی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فسأله عن ذلک، فأمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أن یحج عنه مما ترک أبوه» و قد عمل به جماعه و علی ما ذکرنا لا یکون مخالفا للقاعده کما تخیله سید الریاض و قرّره علیه صاحب الجواهر، و قال: إنّ الحکم فیه تعبدیّ علی خلاف القاعده.

______________________________

(1) الکلام فی هذه المسأله تاره: بحسب القاعده و أخری: بحسب خبر مسمع. و ثالثه: بحسب أقوال الفقهاء و رابعه: فیما یرد علی الماتن (رحمه اللّه).

أما الأول: فمقتضی إنّ الإحجاج متقوّم بالمال کما تقدم أنّه دین مالیّ لا بد فیه من القضاء و الخروج من أصل المال، و مقتضی الأصل و الإطلاق بقاء أثر نذره و لو بعد موته إلا أن یستفاد من القرائن تقییده ببقاء حیاته إلی حین حصول الشرط و مع انتفائها أو الشک. فالأصل باق علی حاله.

و أما الثانی: ففی موثق مسمع قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): کانت لی جاریه حبلی، فنذرت للّه عزّ و جلّ إن ولدت غلاما أن أحجه عنه فقال: إنّ رجلا نذر للّه عزّ و جلّ فی ابن له إن هو أدرک أن یحجه أو یحج عنه، فمات الأب و أدرک الغلام بعد، فأتی رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) ذلک الغلام فسأله عن ذلک، فأمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أن یحج عنه مما ترک أبوه» «1» و هو کما تری مشتمل علی فرعین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب النذر حدیث: 1.
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..........

______________________________

- الأول: ما إذا نذر بأنّه إن ولد له ولد، أن یحجه، أو یحج عنه و هو صریح سؤال السائل. الثانی: ما هو مورد قول الإمام (علیه السلام) فیما إذا نذر. بأنّه إن ولد له ولد و أدرک أن یحجه أو یحج عنه فمات الوالد قبل أن یدرک الولد.

و مقتضی القاعده فی الأول وجوب العمل بالنذر مخیّرا بین إحجاج الولد أو الحجّ عنه کما هو مورد النذر مع تحقق الشرط فی زمان الحیاه و وجوب القضاء من أصل الترکه إن مات، و لعله لأجل أنّ حکمه کان واضحا و مطابقا للقاعده لم یتعرّض له الإمام (علیه السلام)، أو لأجل أنّ من بیان حکم الذیل یستفاد حکم الصدر بالأولویه هذا.

و الثانی فهو من الواجب المالیّ عرفا سواء کان من إحجاج الولد، أم الحج عنه و لا إشکال فیه، کما لا إشکال فی أنّه یخرج من الأصل کما تقدم.

إنّما الکلام فی أنّ موت الوالد قبل إدراک الولد یکشف عن بطلان النذر، لعدم التمکن منه أو لا؟ فعلی الأول یکون الحکم مخالفا للقاعده، و لم یظهر عامل به غیر صاحب الجواهر فی کتاب النذر بخلاف الأخیر: و الظاهر فی مثل النذر لإدراک الولد هو الأخیر، لأنّ المقصود بحسب المتعارف من هذا النذر طلب الخلف من اللّه تعالی و حفظه عن الحوادث سواء کان الوالد حیا أم لا، فهذه النذور بمنزله العقیقه التی تعمل لأجل حفظ الولد بقی الوالد أم لا. نعم، لا ریب فی أنّ إحجاجه أو الحج عنه فی زمان حیاه الوالد مطلوب أیضا بنحو تعدد المطلوب لا التقیید الحقیقی، فعلی هذا یکون الحکم الثانی المذکور فی الحدیث موافقا للقاعده أیضا و یستفاد منه حکم صدر الحدیث بالأولی.

و أما الثالث: فإن کان الحکم فی السؤال و مورد الجواب مطابقا للقاعده کما قلناه، فلا وجه للتفکیک فی العمل بمورد السؤال و عدمه بمورد جواب الإمام (علیه السلام) بل الظاهر عمل الکلّ بها حینئذ، و کذا لو کان الحکم فیهما مخالفا للقاعده و تعبدنا بالنص فلا وجه للتفکیک أیضا و لو لم یکن النص معتبرا و کان المدرک هو الإجماع و تمَّ بالنسبه إلی الحکم الأول فقط دون الثانی لکان للتفکیک وجه و لکنه مشکل. و یأتی التفصیل فی کتاب النذر إن شاء اللّه تعالی.
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مسأله 14: إذا کان مستطیعا و نذر أن یحج حجه الإسلام انعقد علی الأقوی

(مسأله 14): إذا کان مستطیعا و نذر أن یحج حجه الإسلام انعقد علی الأقوی، و کفاه حج واحد (1)، و إذا ترک حتی مات وجب القضاء عنه و الکفاره من ترکته (2). و إذا قیّده بسنه معینه فأخر عنها وجب علیه الکفاره (3)، و إذا نذره فی حال عدم الاستطاعه انعقد أیضا (4) و وجب علیه تحصیل الاستطاعه (5) مقدمه إلا أن یکون مراده الحج بعد الاستطاعه.

______________________________

و أما الرابع: فیرد علی قوله (رحمه اللّه): «و تمکنه منه قبله» أنّه لا فرق بناء علی ما اختاره فی المسأله السابقه بین التمکن منه و عدمه.

و ثانیا: قوله: «و قد عمل به جماعه» أنّه فی الفرع الثانی لم نظفر علی عمل أحد غیر صاحب الجواهر، مع أنّه مجمل علی کل تقدیر فراجع و تأمل.

(1) أما الانعقاد فلما یأتی فی کتاب النذر إن شاء اللّه من صحه نذر الواجب، لوجود المقتضی و فقد المانع، و إمکان تأکد وجوب شی ء واحد من جهات شتی کما هو أوضح من أن یخفی، فتشمله إطلاقات أدله النذر و عموماتها، مضافا إلی الأصل بعد کون الشک فی أصل تعدد التکلیف لو فرض شک فی ذلک. و أما کفایه حج واحد، فلظهور الإطلاق و الاتفاق.

(2) أما وجوب القضاء، فلکونه حجه الإسلام و هی تقضی من أصل الترکه، نصّا و إجماعا- کما مرّ- و کذا الکفاره علی ما هی علیه من التخییر أو الترتیب، لأنّها من الواجب المالی.

(3) لتحقق المخالفه العمدیه الموجبه للکفاره إجماعا.

(4) لوجود المقتضی للانعقاد و فقد المانع عنه، فلا بد من انعقاد النذر حینئذ.

(5) لأنّ ذلک مقتضی وجوب الوفاء بالنذر و فعلیته فلا وجه لما عن جمع من عدم وجوبه، لأنّ أصل حجه الإسلام لا یجب تحصیل الاستطاعه فیها، إذ فیه: أنّ عدم الوجوب فیها لأجل عدم فعلیه وجوب فی البین قبلها بخلاف المقام الذی یکون وجوب الوفاء بالنذر و إطلاقه فعلیا. نعم، لو کان أراد الحج بعد الاستطاعه لا یجب حینئذ کما هو واضح.
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مسأله 15: لا یعتبر فی الحج النذری الاستطاعه الشرعیه بل یجب مع القدره العقلیه

(مسأله 15): لا یعتبر فی الحج النذری الاستطاعه الشرعیه بل یجب مع القدره العقلیه (1) خلافا للدروس، و لا وجه له (2) إذ حاله حال سائر الواجبات التی تکفیها القدره عقلا.


مسأله 16: إذا نذر حجا غیر حجه الإسلام فی عامه و هو مستطیع لم ینعقد

(مسأله 16): إذا نذر حجا غیر حجه الإسلام فی عامه و هو مستطیع لم ینعقد (3) إلا إذا نوی ذلک علی تقدیر زوالها فزالت و یحتمل الصحه مع الإطلاق أیضا إذا زالت، حملا لنذره علی الصحه.


مسأله 17: إذا نذر حجا فی حال عدم الاستطاعه الشرعیه ثمَّ حصلت له

(مسأله 17): إذا نذر حجا فی حال عدم الاستطاعه الشرعیه ثمَّ حصلت له، فإن کان موسعا أو مقیدا بسنه متأخره قدم حجه الإسلام

______________________________

(1) لإطلاق أدلته من غیر ما یصلح للتقیید بالخلاف، کما فی جمیع النذور المطلقه المتعلقه بأفعال خاصه.

(2) مراد صاحب الدروس (قدّس سرّه) نحو قدره خاصه لا تستلزم العسر و الحرج الذی لا یتحملهما نوع الناس، لأنّ للقدره العقلیه مراتب متفاوته، فإذا حکم متعارف المتشرعه أنّه غیر قادر علی الذهاب إلی الحج، فالظاهر عدم الوجوب علیه و إن کان قادرا علیه بالدقه العقلیه، و کذا فی سائر ما یجب بالنذر من الصوم، و الصلاه و نحوهما.

و بالجمله: مثل دلیل الحرج کما هو مقدّم علی التکالیف الأولیه کذا یقدم علی التکالیف الثانویه الواجبه بالنذر و نحوه، و یمکن استظهار ذلک من الجمیع بلا نزاع فی البین.

(3) لأنّه نذر غیر مشروع. هذا مع التفاته إلی فعلیه التکلیف بالحج و إلی مزاحمه نذره مع تکلیفه الفعلیّ و کان النذر بقصد تقویته. و أما لو کان متعلق النذر ما هو الصحیح فی علم اللّه تعالی و بحسب الموازین الشرعیه من دون بناء علی التفویت و المزاحمه، فیصح نذره، للإطلاقات و العمومات. و حینئذ فإن زالت الاستطاعه یعمل 
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لفوریتها (1)، و إن کان مضیقا- بأن قیده بسنه معینه و حصل فیها الاستطاعه، أو قیده بالفوریه قدمه (2) و حینئذ فإن بقیت الاستطاعه إلی العام القابل وجبت، و إلا، فلا، لأن المانع الشرعی کالعقلی (3) و یحتمل وجوب تقدیم النذر (4) و لو مع کونه موسعا، لأنه دین علیه، بناء علی ان الدین- و لو کان موسعا- یمنع عن تحقق الاستطاعه خصوصا مع ظن عدم تمکنه من الوفاء بالنذر ان صرف استطاعته فی حجه الإسلام.


مسأله 18: إذا کان نذره فی حال عدم الاستطاعه فوریا ثمَّ استطاع و أهمل عن وفاء النذر فی عامه

(مسأله 18): إذا کان نذره فی حال عدم الاستطاعه فوریا ثمَّ استطاع و أهمل عن وفاء النذر فی عامه، وجب الإتیان به فی العام القابل مقدما

______________________________

بالنذر و لو لم تزل و خالف تکلیف حجه الإسلام و أتی بالمنذور، فالمسأله من صغریات الترتب.

و توهم: بطلان أصل النذر، لتردد المنذور بین ما هو باطل واقعا و صحیح کذلک فاسد لکفایه قصد الصحیح الواقعی فی انعقاده و المفروض تحققه و منه یظهر صحه ما فی المتن.

(1) و لو کان مقصود من النذر طبیعه الحج مع قصد التعمیم تجزی عن الحج المنذور أیضا.

(2) بناء علی کون وجوب الوفاء بالنذر أهم من حجه الإسلام و هو ممنوع، و مجرد السبق الزمانی لا یوجب الأهمیه ما لم تثبت من جهه أخری و تقدم فی [مسأله 31] من الفصل السابق بعض الکلام فراجع.

(3) و لکن مع ثبوت أهمیه عن حجه الإسلام و إلا فلا منع فی البین و ثبوت الأهمیه أول الکلام و مع عدم ثبوتها، فالحکم هو التخییر.

(4) و لکنه ضعیف، لجواز التأخیر فی الواجب الموسع مطلقا. و احتمال انصراف الدین المانع عن وجوب حجه الإسلام عن الحج النذری الموسع.
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علی حجه الإسلام (1) و إن بقیت الاستطاعه إلیه، لوجوبه علیه فورا ففورا، فلا یجب علیه حجه الإسلام إلا بعد الفراغ عنه. لکن عن الدروس انه قال- بعد الحکم بأن استطاعه النذر شرعیه لا عقلیه- «فلو نذر ثمَّ استطاع صرف ذلک إلی النذر (2)، فإن أهمل و استمرت الاستطاعه إلی العام القابل وجب حجه الإسلام أیضا» و لا وجه له (3).

نعم، لو قید نذره بسنه معینه، و حصل فیها الاستطاعه فلم یف به و بقیت استطاعته إلی العام المتأخر أمکن أن یقال بوجوب حجه الإسلام أیضا، لأن حجه النذری صار قضاء موسعا ففرق بین الإهمال مع الفوریه و الإهمال مع التوقیت، بناء علی تقدیم حجه الإسلام مع کون النذر موسعا.


مسأله 19: إذا نذر الحج و أطلق من غیر تقیید بحجه الإسلام

(مسأله 19): إذا نذر الحج و أطلق من غیر تقیید بحجه الإسلام و لا

______________________________

نعم، لو وقع بترکه فی الحرج فی سائر حوائجه المتعارفه لو ترکها لکان لهذا الاحتمال وجه.

(1) ان ثبت أهمیته بالنسبه إلیها و لکنها غیر ثابته، بل الظاهر هو العکس، لکثره ما ورد عن الشارع من الاهتمام بحجه الإسلام.

(2) لعله (قدس سره) قال ذلک لترجیح الحج النذری من جهه سبقه علی حجه الإسلام، و لکن تقدم ان السبق الوجودی لا یوجب التقدم ما لم تثبت الأهمیه من جهه أخری. و قد مرّ مرارا أهمیه حجه الإسلام منه. مع انه کانت الاستطاعه فی کل منهما شرعیه، فتقدیم النذر یکون من الترجیح بلا مرجح، فلا وجه له من هذه الجهه أیضا.

(3) لأنه مع وجوب الحج النذری علیه فورا ففورا فی کل سنه کیف تجب علیه حجه الإسلام؟! إذ لا یصیر مستطیعا حینئذ بالنسبه إلیها بناء علی ما اختاره (رحمه اللّه).

ص: 210






بغیره، و کان مستطیعا أو استطاع بعد ذلک فهل یتداخلان (1) فیکفی حج واحد عنهما، أو یجب التعدد، أو یکفی نیه الحج النذری عن حجه الإسلام دون العکس؟

أقوال، أقواها الثانی، لأصاله تعدد المسبب بتعدد السبب (2) و القول بأن الأصل هو التداخل ضعیف (3). و استدل للثالث بصحیحتی رفاعه

______________________________

(1) نسب القول بالتداخل إلی الشیخ، و الذخیره، و المدارک. و القول بعدمه إلی الأکثر. و التفصیل إلی جمع منهم الشیخ فی النهایه، و موضوع البحث ما إذا لم یکن من قصد الناذر التعمیم حتی بالنسبه إلی حجه الإسلام و إلا فلا إشکال و لا خلاف فی الاجزاء.

(2) لما ثبت فی محله من ظهور الشرط فی التعدد المنافی للتداخل، و هو مقدم علی ظهور الجزاء الدال علی کفایه ذات الطبیعه من حیث هی الدال علی التداخل، مع انه إن أحرز التعمیم فی قصده حتی بالنسبه إلی حجه الإسلام، فیصح التداخل، قیل به فی محله أو لا. و إن کان قصده التعدد فلا وجه کذلک.

نعم، فیما إذا لم یحرز قصده و انحصر الاستظهار بظاهر لفظه یجری بحثه حینئذ فلا بد من العمل بمقتضی القواعد و مقتضاها عدم التداخل کما قلناه.

(3) استدل علی التداخل بأصاله البراءه عن التکلیف بالنسبه إلی غیر الواحد المعلوم، و بأن علل الشرع معرفات و لا بأس باجتماع معرفات متعدده لشی ء واحد.

و یرد الأول: بأنه لا وجه للأصل العملی مع اللفظ الظاهر فی التعدد و یرد الأخیر: بأن بحث التداخل إنما هو من جهه ظهور اللفظ فی التعدد و عدمه فی المحاورات العرفیه و لا ربط له بمسأله ان علل الشرع معرفات أولا مع انه لا أصل لهذه الجمله: (علل الشرع معرفات) من عقل أو نقل و قد فصل ذلک فی بحث المفاهیم فی الأصول فراجع.
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و محمد بن مسلم (1): «عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه فمشی هل یجزیه عن حجه الإسلام؟ قال (علیه السلام: نعم» و فیه: ان ظاهر هما کفایه الحج النذری عن حجه الإسلام مع عدم الاستطاعه، و هو غیر معمول به و یمکن حملهما علی انه نذر المشی لا الحج، ثمَّ أراد أن یحج، فسأل (علیه السلام) عن انه هل یجزیه هذا الحج الذی أتی به عقیب هذا المشی أم لا؟ فأجاب (علیه السلام) بالکفایه.

نعم، لو نذر أن یحج مطلقا- أی حج کان (2)- کفاه عن نذره حجه الإسلام بل الحج النیابی و غیره أیضا، لأن مقصوده حینئذ حصول الحج منه فی الخارج بأی وجه کان (3).

______________________________

(1) فعن رفاعه بن موسی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه الحرام فمشی، هل یجزیه عن حجه الإسلام؟ قال (علیه السلام): نعم. قلت: أرأیت إن حج عن غیره و لم یکن له مال، و قد نذر أن یحج ماشیا، أ یجزی ذلک عنه من مشیه؟ قال (علیه السلام): نعم» «1» و مثله صحیح ابن مسلم «2».

(2) الصور أربعه: فتاره ینذر حجه الإسلام بالخصوص. و اخری: ینذر حجا غیرها، و قد تقدم حکمهما فی [مسأله 14 و 16] فراجع. و ثالثه: ینذرهما بنحو الإهمال و غیر قاصد للتعمیم لکل حج، و قد تقدم حکمه فی صدر هذه المسأله. و رابعه: یقصد الحج بعنوان التعمیم لکل حج حتی للنیابه و حجه الإسلام و قد ذکر حکمه هنا.

(3) فیجزی لا محاله، لأن المقصود إتیان الحج بالعنوان المهمل من کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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مسأله 20: إذا نذر الحج- حال عدم الاستطاعه- معلقا علی شفاء ولده مثلا

(مسأله 20): إذا نذر الحج- حال عدم الاستطاعه- معلقا علی شفاء ولده مثلا، فاستطاع قبل حصول المعلق علیه فالظاهر تقدیم حجه الإسلام (1). و یحتمل تقدیم المنذور إذا فرض حصول المعلق علیه قبل خروج الرفقه مع کونه فوریا، بل هو المتعین إن کان نذره من قبیل الواجب المعلق (2).


مسأله 21: إذا کان علیه حجه الإسلام و الحج النذری و لم یمکنه الإتیان بهما

(مسأله 21): إذا کان علیه حجه الإسلام و الحج النذری و لم یمکنه الإتیان بهما أما لظن الموت أو لعدم التمکن إلا من أحدهما، ففی وجوب تقدیم الأسبق سببا، أو التخییر، أو تقدیم حجه الإسلام لأهمیتها وجوه، أوجهها الوسط، و أحوطها الأخیر (3). و کذا إذا مات و علیه حجتان و لم تف

______________________________

جهه القابل للانطباق علی کل ما یسمی حجا فی الشریعه.

(1) لوجود المقتضی له و فقد المانع عنه، فیشمله الإطلاقات، و العمومات.

(2) بدعوی: ان من حصول المعلق علیه یستکشف تمامیه النذر، فیکون عذرا شرعیا مانعا عن تحقق الاستطاعه.

و فیه:

أولا: ان لنا أن نقول: ان من تحقق الاستطاعه یستکشف عدم انعقاد النذر من أوله.

و ثانیا: قد سبق مکررا ان سبق النذر لا یوجب المنع و لا یکون عذرا إلا إذا أثبت أهمیته من الحج و ثبوتها له ممنوع، و لذا ذهب جمع إلی تعیین حجه الإسلام حینئذ أیضا.

(3) بل هو المتعین لأهمیته و لا وجه للتخیر العقلی- مع احتمال الأهمیه فی حجه الإسلام- و لا الشرعی، لفقد الدلیل علیه و قد مر مرارا أن الأسبقیه لا یوجب الترجیح.
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ترکته إلا لأحدیهما و أما إن وفت الترکه فاللازم استیجارهما و لو فی عام واحد (1).


مسأله 22: من علیها الحج الواجب بالنذر الموسع یجوز له الإتیان بالحج المندوب قبله

(مسأله 22): من علیها الحج الواجب بالنذر الموسع یجوز له الإتیان بالحج المندوب قبله (2).


مسأله 23: إذا نذر أن یحج أو یحج انعقد

(مسأله 23): إذا نذر أن یحج أو یحج انعقد و وجب علیه أحدهما علی وجه التخییر، و إذا ترکهما حتی مات یجب القضاء عنه مخیرا و إذا طرء العجز من أحدهما معینا تعین الآخر، و لو ترکه أیضا حتی مات یجب القضاء عنه مخیرا (3) أیضا، لأن الواجب کان علی وجه التخییر، فالفائت هو الواجب المخیر، و لا عبره بالتعیین العرضی، فهو کما لو کان علیه کفاره الإفطار فی شهر رمضان، و کان عاجزا عن بعض الخصال ثمَّ مات، فإنه یجب الإخراج عن ترکته مخیرا و إن تعین علیه- فی حال حیاته- فی إحدیهما فلا یتعین فی ذلک المتعین (4).

______________________________

(1) لإطلاق دلیل وجوبهما الشامل لهذه الصوره، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(2) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(3) أما التخییر فی الأداء، فلأجل کونه مورد النذر، فیشمله إطلاق دلیل وجوب الوفاء به. و أما التخییر فی القضاء، فلأنه تابع للأداء فی التعیین و التخییر، فیتخیر الولی بین استیجار من یحج عنه أو إحجاج شخص من ترکته.

(4) لأن التکالیف الثانویه الحاصله فی ظرف الحیاه عذر موقت فی زمان الحیاه فقط بمعنی: انه لو أتی به یکون تکلیفه ذلک و یجزی عنه لا ان ینقلب الواقع و لو بعد الممات، فمن کان تکلیفه الوضوء مع الجبیره أو کان تکلیفه الطهاره الترابیه و فات عنه الصلاه کذلک لا یقضی صلاته بالوضوء جبیره و لا 
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نعم، لو کان حال النذر غیر متمکن إلا من أحدهما معینا، و لم یتمکن من الآخر إلی إن مات، أمکن أن یقال باختصاص القضاء بالذی کان متمکنا منه بدعوی: ان النذر لم ینعقد بالنسبه إلی ما لم یتمکن منه، بناء علی ان عدم التمکن یوجب عدم الانعقاد (1) و لکن الظاهر ان مسأله الخصال لیست کذلک، فیکون الإخراج من ترکته علی وجه التخییر و إن لم یکن فی حیاته متمکنا الا من البعض أصلا (2)، و ربما یحتمل- فی الصوره المفروضه و نظائرها- عدم انعقاد النذر بالنسبه إلی الفرد الممکن أیضا.

بدعوی: ان متعلق النذر هو أحد الأمرین علی وجه التخییر، و مع تعذر أحدهما لا یکون وجوب الآخر تخییریا. بل عن الدروس اختیاره فی مسأله ما لو نذر ان رزق ولدا أن یحجه أو یحج عنه، إذا مات الولد قبل تمکن الأب من أحد الأمرین.

و فیه: ان مقصود الناذر إتیان أحد الأمرین من دون اشتراط کونه علی وجه التخییر، فلیس النذر مقیدا بکونه واجبا تخییریا (3) حتی یشترط فی

______________________________

بالطهاره الترابیه، بل تقضی بحسب الحکم الواقعی و قد تقدمت نظائر کثیره للمسأله.

(1) هذا بحسب الحکم الظاهری فی ظرف الحیاه. و أما الحکم الواقعی الأعم من زمان الحیاه و بعد الموت، فلیس هو إلا التخییر، لفرض التمکن الواقعی منه فی علم اللّه تعالی و لو بالاستنابه بعد الموت بلا فرق فیه بین کون القضاء بالأمر السابق أو بالأمر الجدید، لکون کل منهما یلحظ بالنسبه إلی الواقع فی علم اللّه تعالی.

(2) لأنه حکم واقعی لا یتغیر بعروض الاضطرار فی ظرف الحیاه.

(3) و بعباره أخری: التخییر لم یلحظ بعنوان الموضوعیه بل طریقا إلی 

ص: 215





انعقاده التمکن منهما.


مسأله 24: إذا نذر أن یحج أو یزور الحسین علیه السلام من بلده ثمَّ مات قبل الوفاء بنذره

(مسأله 24): إذا نذر أن یحج أو یزور الحسین (علیه السلام) من بلده ثمَّ مات قبل الوفاء بنذره وجب القضاء من ترکته و لو اختلف أجرتهما یجب الاقتصار علی أقلهما اجره (1)، إلا إذا تبرع للوارث بالزائد، فلا یجوز للوصی اختیار الأزید اجره و إن جعل المیت أمر التعیین إلیه (2) و لو أوصی باختیار الأزید اجره خرج الزائد من الثلث.


مسأله 25: إذا علم إن علی المیت حجا و لم یعلم انه حجه الإسلام

(مسأله 25): إذا علم إن علی المیت حجا و لم یعلم انه حجه الإسلام

______________________________

ذات ما هو المطلوب و المراد.

و الحق: ان النزاع بین الشهید (رحمه اللّه) و غیره صغروی، فإنه إن أرید الناذر التخییر من حیث هو بنحو الموضوعیه و کان بعض الأطراف متعذرا فلا وجه لتحقق النذر، لفرض ان التخییر لوحظ بنحو الموضوعیه و الخصوصیه التخییریه. و إن أراد الناذر فی نذره ذات ما هو المطلوب و کان التخییر طریقا محضا إلیه فلا إشکال فی الصحه حینئذ و المتعارف من نذور الناذرین هو القسم الثانی و الأول انما هو مجرد احتمال و خارج عن المتعارف بین الناس.

(1) أما وجوب القضاء من أصل الترکه، فلأنه واجب مالی یخرج منه.

و أما وجوب الاقتصار علی الأقل، فلأصاله عدم جواز التصرف فی الترکه بغیر إذن الورثه إلا فی المتیقن.

و فیه: ان إطلاق دلیل النذر یشمل الأکثر فلا وجه للاقتصار علی المتیقن مع وجود الإطلاق.

نعم، لا ریب فی انه أحوط کما اختاره (قدس سره) فی [مسأله 20] من (فصل الکفن)، و [مسأله 101] من الفصل السابق.

(2) ان وسع الثلث للزیاده یجوز له اختیارها، لإطلاق دلیل وصایته نعم ان لم یسع لها فلا موضوع للزیاده حینئذ.
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أو حج النذر وجب قضائه عنه من غیر تعیین و لیس علیه کفاره (1) و لو تردد ما علیه بین الواجب بالنذر أو بالحلف وجبت الکفاره أیضا و حیث انها مردده بین کفاره النذر و کفاره الیمین فلا بد من الاحتیاط (2) و یکفی حینئذ إطعام ستین مسکینا، لأن فیه إطعام عشره أیضا الذی یکفی فی کفاره الحلف.


مسأله 26: إذا نذر المشی فی حجه الواجب علیه أو المستحب انعقد مطلقا

(مسأله 26): إذا نذر المشی فی حجه الواجب علیه أو المستحب انعقد مطلقا حتی فی مورد یکون الرکوب أفضل، لأن المشی فی حد نفسه أفضل من الرکوب بمقتضی جمله من الأخبار (3)، و إن کان الرکوب قد یکون أرجح لبعض الجهات، فإن أرجحیته لا توجب زوال الرجحان عن المشی فی حد نفسه (4) و کذا ینعقد لو نذر الحج ماشیا مطلقا و لو مع

______________________________

(1) أما وجوب القضاء، فللعلم التفصیلی به و أما عدم وجوب الکفاره، فللأصل بعد الشک فیها و عدم دلیل علیها.

(2) أما وجوب أصل الکفاره، فللعلم به تفصیلا. و أما الاحتیاط فلا دلیل علی وجوبه، إذ المسأله من صغریات الأقل و الأکثر. و قد تقدم له نظائر فی کتاب الخمس و الزکاه.

(3) منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر الشامی: «ما عبد اللّه بشی ء أفضل من الصمت و المشی إلی بیته» «1» و مثله غیره.

(4) فیکون حینئذ کالعباده المکروهه، لأن تعدد جهه الراجحیه و المرجوحیه یوجب الاختلاف، فلا یصیر الذات مرجوحا. هذا إذا لم ینطبق علیه عنوان یوجب زوال أصل الرجحان عن الذات و إلا فیتبع حکم ذلک العنوان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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الإغماض عن رجحان المشی، لکفایه رجحان أصل الحج فی الانعقاد، إذ لا یلزم أن یکون المتعلق راجحا بجمیع قیوده و أوصافه. فما عن بعضهم:

من عدم الانعقاد فی مورد یکون الرکوب أفضل لا وجه له و أضعف منه دعوی (1)، الانعقاد فی أصل الحج لا فی صفه المشی فیجب مطلقا لأن المفروض نذر المقید، فلا معنی لبقائه مع عدم صحه قیده.


مسأله 27: لو نذر الحج راکبا انعقد و وجب

(مسأله 27): لو نذر الحج راکبا انعقد و وجب (2)، و لا یجوز حینئذ (3) المشی و إن کان أفضل، لما مر من کفایه رجحان المقید دون قیده.

نعم، لو نذر الرکوب فی حجه فی مورد یکون المشی أفضل لم ینعقد (4)، لأن المتعلق حینئذ الرکوب لا الحج راکبا. و کذا ینعقد لو نذر أن یمشی بعض الطریق من فرسخ فی کل یوم أو فرسخین، و کذا ینعقد لو نذر

______________________________

(1) نسب الأول إلی القواعد. و الأخیر إلی الإیضاح. و خلاصه المقال: انه یکفی فی النذر قصد الخصوصیه الراجحه فی الجمله، للإطلاقات و لا یعتبر الرجحان من کل جهه بعد کون أصل الفعل مباحا، لعدم دلیل علیه، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه، فإذا کانت فی المشی جهه راجحه ینعقد النذر. و إن کانت هناک حیثیه أخری یکون لها الرکوب أفضل.

نعم، لو زالت جهه رجحان المشی أصلا فلا وجه لانعقاد النذر حینئذ، و ذلک یختلف باختلاف الموارد، و الجهات، و الأشخاص.

(2) لشمول إطلاقات أدله النذر، و عموماته له أیضا.

(3) یعنی: بالنسبه إلی الوفاء بالنذر، لکونه خلاف المنذور.

(4) لما علله (قدس سره) من ان المنذور ذات الرکوب من حیث هو و لا رجحان فیه، و متعلق النذر لا بد و أن یکون راجحا و لکنه نزاع صغروی فإذا کان 
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الحج حافیا (1). و ما فی صحیحه الحذاء، من أمر النبی (صلّی اللّه علیه و آله) برکوب أخت عقبه بن عامر مع کونها ناذره أن تمشی إلی بیت اللّه حافیه، قضیه فی واقعه، یمکن أن یکون لمانع من صحه نذرها، من إیجابه کشفها، أو تضررها أو غیر ذلک (2).

______________________________

قصد نذره من الرکوب التقوی علی العباده لا إشکال فی انعقاده، لانطباق عنوان الرجحان علیه حینئذ.

و لباب المقال ان النذر علی أقسام:

الأول: ما فیه جهه رجحان ذاتا أو عرضا و لا ریب فی صحته و انعقاده.

الثانی: ما لیس فیه ذلک مطلقا و لا ریب فی عدم صحته و عدم انعقاده.

الثالث: ما فیه جهه رجحان فی الجمله و لکن إتیانه مناف لما هو أرجح منه و لا یجتمع الأرجح مع الإتیان به بحسب الوجود الخارجی، و مقتضی إطلاق أدله النذر و عمومها صحته أیضا و الا لبطل جمله کثیره من النذور الراجحه مع وجود ما هو أرجح منها کما هو واضح.

(1) کل ذلک لوجود الرجحان فیها فی الجمله، فیشمله إطلاقات أدله النذر و عموماتها.

(2) فی صحیحه الحذاء قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن رجل نذر أن یمشی إلی مکه حافیا. فقال: إن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) خرج حاجا فنظر إلی امرأه تمشی بین الإبل، فقال: من هذه؟! فقالوا: أخت عقبه بن عامر نذرت أن تمشی إلی مکه حافیه. فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) یا عقبه انطلق إلی أختک فمرها فلترکب، فإن اللّه غنی عن مشیها و حفاها قال:

فرکبت» «1» مع انه (صلّی اللّه علیه و آله) ولی المؤمنین و المؤمنات، فله (صلّی اللّه علیه و آله) أن یحل النذر بکل ما یراه (صلّی اللّه علیه و آله) من المصلحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.
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مسأله 28: یشترط فی انعقاد النذر ماشیا أو حافیا تمکن الناذر و عدم تضرره بهما

(مسأله 28): یشترط فی انعقاد النذر ماشیا أو حافیا تمکن الناذر و عدم تضرره بهما، فلو کان عاجزا أو کان مضرا ببدنه لم ینعقد (1).

نعم، لا مانع منه إذا کان حرجا لا یبلغ حد الضرر، لأن رفع الحرج من باب الرخصه لا العزیمه (2) هذا إذا کان حرجیا حین النذر، و کان عالما

______________________________

ثمَّ ان المنساق من الروایه ان الامام (علیه السلام) أجاب عن سؤال السائل بنقل القضیه لا أن یجیب عنه مستقلا. و فی نقله (علیه السلام) لها احتمالان:

الأول: بطلان النذر، لأن اللّه غنی عن المشی و الحفا أی: غیر راض به، و ما کان اللّه تعالی غنیا عنه فهو غیر مشروع و قد اختار ذلک فی الدروس.

الثانی: أن یکون المراد بالغناء الاستغناء العرفی لا عدم الرضا، کما هو الظاهر من لفظ الغناء فی المحاورات، فلا یدل علی البطلان حینئذ بل یدل علی صحه الترخیص فی الترک عند وجود بعض المصالح فیه فلا وجه لما اختاره فی الدروس، لأن مقتضی القاعده الصحه. و هذا الصحیح لا یصلح لطرحها بعد و هنا بالاعراض عن العمل به مطلقا، مع معارضته بخبر سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه حافیا قال (علیه السلام): فلیمش، فإذا تعب فلیرکب» «1».

(1) لعدم القدره فی الأول، و الحرمه فی الأخیر فلا وجه للانعقاد، مع ان متعلق النذر لا بد و أن یکون مقدورا کما یأتی فی کتاب النذر.

(2) فلا یوجب الحرمه و المرجوحیه المطلقه حتی یبطل النذر. هذا مع ان وضع المشی علی الحرج و المشقه نوعا، فمثل هذا النذر الالتزام به، و شمول أدله نفی الحرج لمثله ممنوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.
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به (1) و أما إذا عرض الحرج بعد ذلک، فالظاهر کونه مسقطا للوجوب (2).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 29: فی کون مبدء وجوب المشی أو الحفاء: بلد النذر أو الناذر

(مسأله 29): فی کون مبدء وجوب المشی أو الحفاء: بلد النذر أو الناذر، أو أقرب البلدین إلی المیقات، أو مبدء الشروع فی السفر، أو أفعال الحج أقوال (3). و الأقوی أنه تابع للتعیین أو الانصراف (4)، و مع عدمهما فأول أفعال الحج إذا قال: «للّه علی أن أحج ماشیا»، و من حین الشروع فی السفر إذا قال: «للّه علی أن أمشی إلی بیت اللّه» أو نحو ذلک (5) کما ان الأقوی ان منتهاه- مع عدم التعیین- رمی الجمار، لجمله من الأخبار (6) لا طواف النساء کما عن المشهور، و لا الإفاضه من عرفات، کما فی بعض

______________________________

ثمَّ ان الرخصه: عباره عن المشروعیه مع الترخیص فی الترک، فیجوز الإتیان بقصد المشروعیه. و العزیمه: عباره عن عدمها فلا یجوز الإتیان بقصد المشروعیه و ان صح بعنوان الرجاء و لیس المراد بها الحرمه الذاتیه حتی یحرم الإتیان به مطلقا.

(1) لأنه مع العلم بالحرج و الاقدام علیه لعمده، و اختیاره لا تشمله أدله نفی العسر و الحرج، لأنها امتنانیه، و المفروض انه أقدم علیه باختیاره.

(2) لأدله نفی العسر و الحرج الحاکمه علی جمیع الأحکام الأولیه و الثانویه و لا فرق فی ذلک بین العلم و الجهل.

(3) یظهر الأول عن جمع: منهم المحقق فی الشرائع. و الثانی عن جمع منهم الشهید فی الدروس. و استحسن فی المسالک الثالث. و فی کشف اللثام الأخیر.

(4) لأنهما متبعان فی المحاورات مطلقا.

(5) لانسباق أفعال الحج من التعبیر الأول عرفا. و الشروع فی السفر من التعبیر الثانی کذلک.

(6) منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح جمیل: «إذا حججت» ماشیا و رمیت الجمره فقد انقطع المشی» «1»، و فی صحیح الحلبی به: «سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن الماشی متی ینقضی مشیه؟ قال (علیه السلام): إذا رمی الجمره و أراد الرجوع فلیرجع راکبا فقد انقضی مشیه و إن مشی فلا بأس» «2» و فی صحیح ابن همام عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی الذی علیه المشی فی الحج: إذا رمی الجمره زار البیت راکبا و لیس علیه شی ء» «3».

(7) نسب ذلک إلی المشهور و لم یثبت ذلک، کما لم یثبت علیه الدلیل علی فرض صحه النسبه إلا دعوی انه آخر أفعال الحج. و یأتی التفصیل فی محله.

______________________________

(1) لوسائل باب: 35 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.
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الأخبار (1).


مسأله 30: لا یجوز لمن نذر الحج ماشیا أو المشی فی حجه أن یرکب البحر لمنافاته لنذره

(مسأله 30): لا یجوز لمن نذر الحج ماشیا أو المشی فی حجه أن یرکب البحر لمنافاته لنذره، و إن اضطر إلیه لعروض المانع من سائر الطرق سقط نذره (2). کما انه لو کان منحصرا فیه من الأول لم ینعقد و لو کان فی طریقه نهر أو شط لا یمکن العبور إلا بالمرکب فالمشهور أنه یقوم فیه، لخبر

______________________________

(1) ففی خبر یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) متی ینقطع مشی الماشی؟ قال (علیه السلام): إذا أفاض من عرفات» «1» و لکن أسقطه عن الاعتبار عدم ظهور عامل به.

(2) لعدم التمکن من الامتثال فیه، و عدم کون المتعلق مقدورا فی الفرع التالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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السکونی (1) و الأقوی عدم وجوبه، لضعف الخبر (2) عن إثبات الوجوب و التمسک بقاعده المیسور لا وجه له (3) و علی فرضه فالمیسور و هو التحرک لا القیام (4).

______________________________

(1) عن جعفر (علیه السلام) عن آبائه (علیهم السلام): «ان علیا (علیه السلام) سئل عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه فعبر فی المعبر قال (علیه السلام): فلیقم فی المعبر قائما حتی یجوزه» «1».

(2) الضعف منجبر، مع ان السکونی معتمد عند لأصحاب. إن قلت:

یشکل العمل بالخبر، لأنه ان کان المنذور المشی فی جمیع نقاط المسافه، فهو من نذر غیر المقدور فی الطریق الذی فیه البحر، یبطل النذر و لا موضوع له حتی یعمل بالحدیث. و إن کان مورده المشی فی البر، فیکون القیام فی المعبر لغوا إلا أن یکون ذلک من التعبد المحض و هو بعید.

قلت: المنذور هو المشی فی طریق الحج عرفا، فینعقد النذر صحیحا إجمالا ثمَّ یعمل فیه بما هو مقتضی الدلیل و مقتضاه هو المشی فیما أمکن و القیام فیما لا یمکن مع کون أصل الذهاب بواسطه المعبر، کما مرّ فی الخبر، و لا تعبد فی البین، إذ المشی عباره عن الذهاب إلیه بکیفیه خاصه مرکبه من القیام و الحرکه نحو المطلوب مباشره و إذا تعذرت المباشره فی الحرکه فیکفی بالمعبر. و أما القیام فحیث انه ممکن فلا وجه لسقوطه.

(3) الظاهر ان خبر السکونی ورد مطابقا لقاعده المیسور. و القاعده فی المقام مؤیده بالخبر و بعمل المشهور.

(4) لا وجه لهذا الاحتمال، إذا المراد بالمیسور ما یعد میسورا عرفا و بحسب المرتکزات لا ما یعد مستنکرا و الحرکه فی المعبر بأی وجه کانت لا یعد من المیسور، بل تعد مباینا مع المشی، لعدم حصول قطع المسافه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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مسأله 31: إذا نذر المشی فخالف نذره فحج راکبا

(مسأله 31): إذا نذر المشی فخالف نذره فحج راکبا، فإن کان المنذور الحج ماشیا من غیر تقیید بسنه معینه وجب علیه الإعاده، و لا کفاره (1) إلا إذا ترکها أیضا (2) و إن کان المنذور الحج ماشیا فی سنه معینه فخالف و أتی به راکبا وجب علیه القضاء و الکفاره (3). و إذا کان المنذور المشی فی حج معین وجبت الکفاره دون القضاء، لفوات محل النذر و الحج صحیح فی جمیع الصور (4). خصوصا الأخیره (5) لأن النذر لا

______________________________

بها بوجه أصلا.

(1) لعدم تحقق المخالفه حتی تتعلق به الکفاره.

(2) لا یتحقق الحنث الموجب للکفاره إلا إذا کان المنذور موقتا لفظا أو انطبقا و قهرا، کما إذا حصلت أمارات الوفاه، فلا یجوز التأخیر حینئذ. و إن أخر و فات عنه تجب الکفاره.

(3) لتحقق المخالفه العمدیه فی المنذور الموقت، فیجبان معا نصا و إجماعا. و یأتی التفصیل فی کتاب النذر.

(4) خلاصه الکلام: انه إن کان المشی قیدا ملحوظا فی الحج بعنوان وحده المطلوب بحیث یوجب فقده فقد قصد القربه یبطل الحج فی جمیع الصور، لفقد قصد القربه. و إن کان ملحوظا بعنوان تعدد المطلوب کما هو الظاهر من مثل هذه النذور حیث ان السیر لا یعد فی النذور المتعارفه من الأجزاء المقومه للحج- کالطواف، و السعی، و الوقوف- حتی یفسد الحج بترکه فیصح الحج فی جمیع الصور بلا إشکال، لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فیصح لا محاله.

(5) لعدم انطباق عنوان محرم فیها علی الحج حتی یوجب البطلان إلا بناء علی کون المشی جزء من أفعال الحج و لا وجه له، کما تقدم.
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یوجب شرطیه المشی فی أصل الحج و عدم الصحه من حیث النذر لا یوجب عدمها من حیث الأصل، فیکفی فی صحته الإتیان به بقصد القربه و قد یتخیل البطلان، من حیث ان المنوی- و هو الحج النذری- لم یقع، و غیره لم یقصد (1) فیه: ان الحج فی حد نفسه مطلوب، و قد قصده فی ضمن قصد النذر (2)، و هو کاف الا تری أنه لو صام أیاما بقصد الکفاره ثمَّ ترک السابع لا یبطل الصیام فی الأیام السابقه أصلا، و انما تبطل من حیث کونها صیام کفاره و کذا إذا بطلت صلاته لم تبطل قراءته و أذکاره التی أتی بها من حیث کونها قرآنا أو ذکرا. و قد یستدل للبطلان- إذا رکب فی حال الإتیان بالأفعال- بأن الأمر بإتیانها ماشیا موجب للنهی عن إتیانها راکبا.

و فیه منع کون الأمر بالشی ء نهیا عن ضده و منع استلزامه البطلان علی القول به. مع انه لا یتم فیما لو نذر الحج ماشیا مطلقا، من غیر تقیید بسنه معینه و لا بالفوریه لبقاء محل الإعاده.

______________________________

(1) و بعباره أخری: المأمور به غیر مقصود و ما هو المقصود غیر المأمور به، فیبطل من هذه الجهه.

(2) لأن جمیع أفعال البریه و الخیریه یتوجه القصد إلی ذاتها أولا و بالذات، و إلی الخصوصیه الملحوظه فیها ثانیا و بالعرض، فتکون الخصوصیه الملحوظه فیها ملحوظا مستقلا لا أن یکون بعنوان التقیید الدقی العقلی الحقیقی فاصل القصد موجود فیها وجدانا.

و توهم: ان ذلک من قبیل الداعی، کما إذا اعطی زیدا درهما بعنوان الوفاء بالدین و إن علم زید بأنه غیر مدیون لا یجوز له الأخذ. فاسد و قیاس مع الفارق بین العبادات، و البریات، و الخیرات، و مثل الدیون، و المعاوضات.

و أما نسبه ذلک إلی ظاهر الأصحاب من انه تعتبر فی إتیان المأمور به قصد 
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مسأله 32: لو رکب بعضا و مشی بعضها فهو کما لو رکب الکل، لعدم الإتیان بالمنذور

(مسأله 32): لو رکب بعضا و مشی بعضها فهو کما لو رکب الکل، لعدم الإتیان بالمنذور (1)، فیجب علیه القضاء أو الإعاده ماشیا و القول بالإعاده و المشی فی موضع الرکوب، ضعیف لا وجه له (2).

______________________________

الخصوصیات المعتبره فیه، فإن لم یقصد یقع باطلا.

ففیه. أولا: ان الخصوصیات الحاصله من ناحیه الأمر لا دلیل علی اعتبار قصدها، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه.

و ثانیا: ان قصد الخصوصیات انما یعتبر فی درک تلک الخصوصیه لا فی الجامع المشترک بینها و لا ریب فی کون تلک الجامع مقصودا فی الجمله و هو یکفی للصحه.

(1) لأنه المشی فی تمام طریق الحج و لم یتحقق ذلک.

(2) نسب هذا القول إلی جمع منهم: الشیخ (رحمه اللّه)، لأن المنذور هو قطع المسافه بالمشی و هو کما یتحقق باستمرار المشی یحصل بالتلفیق أیضا.

و فیه: انه خلاف العرف، إذ لا یصدق فی المحاورات انه مشی تمام الطریق کما هو واضح، فما وقع منه مرکب من الرکوب و المشی و هو غیر المنذور عرفا.

نعم، لو کان مقصوده من النذر هذا النحو من التحلیل الدقی العقلی لا بأس بالقول به. و لعل نظر الشیخ (رحمه اللّه) و من تبعه إلی ذلک. و أما خبر إبراهیم بن عبد الحمید: «أن عباد بن عبد اللّه البصری سأل الکاظم (علیه السلام) عن رجل جعل للّه نذرا علی نفسه المشی إلی بیته الحرام فمشی نصف الطریق أو أقل أو أکثر قال (علیه السلام): ینظر ما کان ینفق من ذلک الموضع فلیتصدق به» «1»، فأسقطه عن الاعتبار عدم عامل به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب النذر حدیث: 1.
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مسأله 33: لو عجز عن المشی بعد انعقاد نذره لتمکنه منه، أو رجائه سقط

(مسأله 33): لو عجز عن المشی بعد انعقاد نذره لتمکنه منه، أو رجائه (1) سقط. و هل یبقی حینئذ وجوب الحج راکبا أو لا، بل یسقط أیضا؟ فیه أقوال:

أحدها: وجوبه راکبا مع سیاق بدنه (2).

الثانی: وجوبه بلا سیاق (3).

الثالث: سقوطه إذا کان الحج مقیدا بسنه معینه. أو کان مطلقا مع

______________________________

(1) لإطلاق النصوص الشامل لصوره الرجاء أیضا. و إلا فتبین الخلاف مع الرجاء یکشف عن عدم انعقاد النذر.

(2) نسب إلی جمع: منهم الشیخ و عن خلافه دعوی الإجماع علیه، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قلت له: رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه و عجز عن المشی، قال (علیه السلام): فلیرکب، و لیسق بدنه، فإن ذلک یجزی إذا عرف اللّه تعالی منه الجهد» «1»، و فی صحیح ذریح المحاربی: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل حلف لیحجن ماشیا، فعجز عن ذلک فلم یطقه قال (علیه السلام): فلیرکب، و لیسق الهدی» «2».

(3) نسب إلی جمع: منهم المفید، و الشیخ فی نذر الخلاف، لصحیح رفاعه عنه (علیه السلام) أیضا: «رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه قال (علیه السلام): فلیمش قلت: فإنه تعب قال (علیه السلام): فإذا تعب رکب» «3» و مثله صحیح ابن مسلم: «سئل أحدهما (علیه السلام) عن رجل جعل علیه مشیا إلی بیت اللّه تعالی فلم یستطع قال (علیهما السلام): یحج راکبا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 9.

ص: 227






الیأس عن التمکن بعد ذلک، و توقع المکنه مع الإطلاق و عدم الیأس (1).

الرابع: وجوب الرکوب مع تعیین السنه، أو الیأس فی صوره الإطلاق، و توقع المکنه مع عدم الیأس (2).

الخامس: وجوب الرکوب إذا کان بعد الدخول فی الإحرام (3) و إذا کان قبله فالسقوط مع التعیین، و توقع المکنه مع الإطلاق و مقتضی القاعده و إن کان هو القول الثالث (4) إلا ان الأقوی- بملاحظه جمله من الأخبار- هو القول الثانی، بعد حمل ما فی بعضها من الأمر بسیاق الهدی، علی الاستحباب بقرینه السکوت عنه فی بعضها الآخر مع کونه فی مقام

______________________________

(1) نسب إلی الحلی، و العلامه، و المحقق الثانی، لقاعده سقوط التکلیف الموقت مع العجز عنه فی وقته مع وحده المطلوب کما هو الظاهر من التوقیت فی المقام، و أصاله بقاء التکلیف المطلق ما لم یحصل العجز الدائمی، و لکنه لا بد من الإتیان به مع تجدد التمکن منه إن تمکن.

(2) نسب إلی الشهید الثانی فی المسالک و الروضه، لأن نذر المشی إلی الحج من باب تعدد المطلوب، فلا یسقط أصل الحج بتعذر مطلوب آخر و هو المشی إلیه.

نعم، مقتضی الأصل بقاء التکلیف مع الإطلاق، و توقع المکنه و عدم الیأس.

(3) نسب إلی المدارک. اما وجوب الرکوب بعد الإحرام، فلما دل علی وجوب إتمام الحج و العمره بعد التلبس بهما. و أما السقوط مع التعین إذا کان قبله، فللعجز بعد کونه التکلیف من باب وحده المطلوب و اما توقع المکنه مع الإطلاق، فلأصاله بقاء التکلیف و عدم ما یوجب السقوط.

(4) لما مر من قاعده سقوط التکلیف الموقت مع العجز عنه إن کان من 
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البیان (1)، مضافا إلی خبر عنبسه الدال علی عدم وجوبه صریحا فیه (2) من غیر فرق فی ذلک بین أن یکون العجز قبل الشروع فی الذهاب أو بعده، و قبل الدخول فی الإحرام أو بعده و من غیر فرق أیضا بین کون النذر مطلقا أو مقیدا بسنه، مع توقع المکنه و عدمه (3) و إن کان الأحوط فی صوره

______________________________

باب وحده المطلوب کما هو الظاهر فی المقام.

(1) تقدم فی صحیحی رفاعه و ابن مسلم. و لا وجه لإشکال بعضهم بأن کل مطلق و مقید کذلک، فکما یحمل المطلق علی المقید فی سائر الموارد فلیکن فی المقام کذلک أیضا، و ذلک لأن من شرط الحمل علیه إحراز وحده المطلوب فیهما. و أما إذا أحرز التعدد من قرائن خارجیه أو الداخلیه أو شک فیه فلا وجه لحمله علیه.

(2) فعن عنبسه بن مصعب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام):

اشتکی ابن لی، فجعلت للّه علی ان هو برئ أن أخرج إلی مکه ماشیا، و خرجت امشی حتی أتیت إلی العقبه فلم أستطع أن أخطو فیه، فرکبت تلک اللیله حتی إذا أصبحت مشیت حتی بلغت فهل علیّ شی ء؟ قال (علیه السلام): أذبح فهو أحب إلی قال: أی شی ء هو إلی لازم أم لیس لی بلازم؟ قال (علیه السلام): من جعل للّه علی نفسه شیئا فبلغ فیه مجهوده فلا شی ء علیه، و کان اللّه تعالی أعذر لعبده» «1».

و الاشکال علیه: بکون عنبسه ضعیفا (مردود) بأن ابن أبی عمیر جعله فی صحیحه من أصحابنا، و روی عنه البزنطی و هو ظاهر فی اعتماده علیه، مع ان الخبر موافق لسهوله الشریعه و الامتنان، مضافا إلی أنه یکفی الشک فی وجوب الذبح فی عدم وجوبه. و مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض یکفی فی حصول الشک و عدم الوجوب.

(3) کل ذلک لإطلاق خبر عنبسه و غیره، و أصاله البراءه بعد عدم إمکان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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الإطلاق- مع عدم الیأس من المکنه، و کونه قبل الشروع فی الذهاب- الإعاده إذا حصلت المکنه بعد ذلک، لاحتمال انصراف الأخبار عن هذه الصوره (1). و الأحوط إعمال قاعده المیسور أیضا بالمشی بمقدار المکنه، بل لا یخلو عن قوه للقاعده، مضافا إلی الخبر: «عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه حاجا قال (علیه السلام) فإذا تعب فلیرکب» و یستفاد منه کفایه الحرج و التعب فی جواز الرکوب و إن لم یصل إلی حد العجز (2). و فی مرسل حریز: «إذا حلف الرجل أن لا یرکب، أو نذر أن لا یرکب، فإذا بلغ مجهوده رکب».


مسأله 34: إذا نذر الحج ماشیا فعرض مانع آخر غیر العجز عن المشی

(مسأله 34): إذا نذر الحج ماشیا فعرض مانع آخر غیر العجز عن المشی من مرض، أو خوف، أو عدو، أو نحو ذلک- فهل حکمه حکم العجز فیما ذکر، أولا (3) لکون الحکم علی خلاف القاعده؟

______________________________

استفاده الوجوب مما تقدم من الأخبار.

(1) هذا الاحتمال حسن فلا یترک الاحتیاط.

(2) و تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه، و کثره تفضل اللّه تعالی علی خلقه، و تقدم قول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): «إن اللّه تعالی غنی عن مشیها و حفائها» «1» و لا شک فی انه تعالی أغنی الأغنیاء عن تکالیفه الأولیه المجعوله لعباده فکیف بما یجعله العباد علی أنفسهم فلا بد فیه أیضا من مراعاه التسهیل و التیسیر.

(3) وجه الإلحاق ان ما ذکر فی الروایات من التعب، و الاشتکاء، و عدم الاستطاعه شامل لجمیع ما یمنع عن الوصول إلی المقصود إلا بالحرج سواء کان القصور فی الفاعل کالمرض، أو لمانع فی الأرض مثل ما یمنع عن المشی علیه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 219.
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وجهان (1) و لا یبعد التفصیل (2) بین المرض و مثل العدو، باختیار الأول فی الأول و الثانی فی الثانی. و إن کان الأحوط الإلحاق مطلقا.

______________________________

کالرمضاء و الأشواک، أو لمانع فی الجو و الفضاء کالحر، و البرد، و الریاح مما لا یتحمل عاده ففی الکل جامع قریب و هو حرجیه الوصول إلی المقصود فتشمل الأدله لجمیع ذلک. و وجه عدم الإلحاق الجمود علی النص، و لکنه جمود بارد بعد القطع بأن المدار علی حیثیه الحرجیه.

(1) إن أراد ان السقوط فی موارد العجز علی خلاف القاعده، فهو باطل لموافقته لقاعده الحرج. لأنه موافق لأصاله الإطلاق لا أن یکون مخالفا لها. و إن أراد الإتیان بالمشی بقدر المکنه مخالف فهو باطل أیضا، لکونه موافقا لقاعده المیسور.

(2) لا یخفی أنه بعید لما ذکرنا من ان المناط حیثیه الحرج المتحققه فی الکل. هذا و اللّه تعالی هو العالم.
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فصل فی النیابه


اشاره

فصل فی النیابه لا إشکال فی صحه النیابه عن المیت فی الحج الواجب و المندوب (1).

و عن الحیّ فی المندوب مطلقا (2)، و فی الواجب فی بعض الصور (3).



مسأله 1: یشترط فی النائب أمور


اشاره

(مسأله 1): یشترط فی النائب أمور:



أحدها: البلوغ

أحدها: البلوغ علی المشهور، فلا یصح نیابه الصبیّ عندهم و إن کان ممیزا و هو الأحوط، لا لما قیل: من عدم صحه عباداته لکونها تمرینیه لأنّ الأقوی کونها شرعیه، و لا لعدم الوثوق به لعدم الرادع له من جهه عدم تکلیفه (4)، لأنّه أخصّ من المدعی، بل لأصاله عدم فراغ ذمه المنوب عنه.

______________________________

فصل فی النیابه (1) بضروره من المذهب إن لم تکن من الدّین، و لنصوص مستفیضه التی یأتی بعضها فی المسائل الآتیه.

(2) نصّا، و إجماعا ففی صحیح ابن عیسی قال: «بعث إلیّ أبو الحسن الرضا (علیه السلام) رزم ثیاب، و غلمانا. و حجه لی و حجه لأخی موسی ابن عبید، و حجه لیونس بن عبد الرحمن، و أمرنا أن نحج عنه، فکانت بیننا مائه دینار أثلاثا فیما بیننا» «1».

(3) راجع [مسأله 71] من شرائط الاستطاعه.

(4) لعدم الوثوق بالإتیان مناشئ شتی و لا یختص بعدم التکلیف و یعمّ المکلفین غیر المبالین بالدّین أیضا و هذا معنی إنّ هذا الدلیل أعمّ من المدّعی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب نیابه الحج حدیث: 1.
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بعد دعوی انصراف الأدله، خصوصا مع اشتمال جمله من الأخبار علی لفظ الرجل (1)، و لا فرق بین أن یکون حجه بالإجاره أو بالتبرع بإذن الولیّ أو عدمه و إن کان و لا یبعد دعوی صحه نیابته فی الحج المندوب بإذن الولی (2).


الثانی: العقل

الثانی: العقل، فلا تصح نیابه المجنون الذی لا یتحقق منه القصد (3)، مطبقا کان جنونه، أو أدواریا فی دور جنونه و لا بأس بنیابه السفیه (4).


الثالث: الإیمان

الثالث: الإیمان (5)، لعدم صحه عمل غیر المؤمن و إن کان معتقدا

______________________________

(1) ذکر الرجل من باب الغالب و المثال و إلا فلا ریب فی صحه استنابه المرأه عن الرجل. و الانصراف بدویّ، و عدم الوثوق دلیل عدم الجواز فی مقام الإثبات لا الواقع و الثبوت، و قاعده الاشتغال محکومه بالإطلاقات فصحه استنابته موافقه للأدله، و لکن الأحوط الجمود علی فتوی المشهور.

ثمَّ إنّه لا وجه لابتناء صحه نیابه الصبیّ و عدمها علی أنّ عباداته تمرینیه أو شرعیه أصلا، لأنّ النائب یقصد أمر المنوب عنه و أمر المنوب عنه شرعیّ قطعا، مع أنّ احتمال التمرینیه إن کان بمعنی: أنّ الأمر بالأمر لیس بأمر فقد أثبتنا خلافه فی الأصول. و إن کان بمعنی «أنّ التمرین حکمه جعل الأحکام علیه، فلا منافاه بینه و بین الشرعیه، لأنّه یمکن أن تکون للأحکام عللا کثیره بالنسبه إلی المکلّفین و غیرهم، فأساس التمرینیه بلا أساس أصلا.

(2) لأنّه یصح عن نفسه، فلا بد و أن یصح عن غیره أیضا، و فی المدارک دعوی القطع بالصحه.

(3) بالضروره بین الفقهاء، بل العقلاء لعدم اعتماد الجمیع علی أفعال المجانین خصوصا مثل هذا العمل الذی له أحکام کثیره و موضوعات مختلفه.

(4) للإطلاقات، و العمومات، و عدم ما یصلح للتقیید و التخصیص.

(5) و تقتضیه غریزه الاختلاف المذهبی و إن توافقوا فی الأصول الإسلامیه و الدّینیه. و بعد ذلک لا نحتاج إلی الاستشهاد بالوجوه القابله للخدشه. و لعله لذلک 
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بوجوبه و حصل منه نیه القربه، و دعوی أنّ ذلک فی العمل لنفسه دون غیره کما تری.


الرابع: العداله أو الوثوق بصحه عمله

الرابع: العداله (1) أو الوثوق بصحه عمله و هذا الشرط إنّما یعتبر فی جواز الاستنابه لا فی صحه عمله.


الخامس: معرفته بأفعال الحج و أحکامه

الخامس: معرفته بأفعال الحج و أحکامه (2) و إن کان بإرشاد معلم حال کل عمل.


السادس: عدم اشتغال ذمته بحج واجب علیه فی ذلک العام

السادس: عدم اشتغال ذمته بحج واجب علیه فی ذلک العام فلا تصح نیابه من وجب علیه حجه الإسلام، أو النذر الضیق مع تمکنه من إتیانه (3)، و أما مع عدم تمکنه- لعدم المال- فلا بأس، فلو حج عن غیره مع تمکنه من الحج لنفسه بطل علی المشهور، لکن الأقوی أنّ هذا الشرط إنّما هو لصحه

______________________________

لم یتعرّض له الأکثر، فأوکلوه إلی الفطره المذهبیه.

و منه یظهر الإشکال فی العکس أیضا، و یشهد لما قلناه خبر عمار بن موسی عن الصادق (علیه السلام): «فی الرجل یکون علیه صلاه أو صوم، هل یجوز أن یقضیه غیر عارف؟ قال (علیه السلام): لا یقضیه إلا مسلم عارف» «1».

(1) المناط إحراز صحه عمله- بحسب القواعد الشرعیه کقاعده الصحه و نحوها- و لو کان فاسقا، و مع عدم الإحراز لا یجوز و لو کان عادلا.

(2) یمکن عدّ هذا الشرط من شرائط العمل المستأجر علیه، کما یمکن عده من شرائط العامل، لأنّه من الأمور الإضافیه المتقوّمه بالطرفین. و علی أیّ تقدیر فالدلیل علیه- مضافا إلی الإجماع- لزوم کون الأجیر قادرا علی إتیان العمل المستأجر علیه و مع عدم المعرفه کیف یقدر علیه.

(3) تقدم ما یتعلق به فی [مسأله 109] فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 5.
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الاستنابه و الإجاره، و الا فالحج صحیح (1) و إن لم یستحق الأجره و تبرأ ذمه المنوب عنه علی ما هو الأقوی. من عدم کون الأمر بالشی ء نهیا عن ضدّه. مع أنّ ذلک- علی القول به، و إیجابه للبطلان- إنّما یتم مع العلم و العمد، و أما مع الجهل أو الغفله فلا، بل الظاهر صحه الإجاره أیضا علی هذا التقدیر لأنّ البطلان إنّما هو من جهه عدم القدره الشرعیه علی العمل المستأجر علیه حیث إنّ المانع الشرعیّ کالمانع العقلیّ، و مع الجهل أو الغفله لا مانع، لأنّه قادر شرعا (2).


مسأله 2: لا یشترط فی النائب الحریه

(مسأله 2): لا یشترط فی النائب الحریه. فتصح نیابه المملوک بإذن مولاه، و لا تصح استنابته بدونه، و لو حج بدون إذنه بطل (3).

______________________________

(1) صحه الحج و فساده مبنیّ علی أنّ قصد عنوان النیابه مقوّم لقصد أصل الحج بحیث لا یتحقق الحج أصلا إلا بقصد النیابه، و أنّه من باب وحده المطلوب، أو أنّه مجرّد داع لقصد الحج و من باب تعدد المطلوب فعلی الأخیر یصح أصل الحج، لتحقق القصد بالنسبه إلیه و إن بطلت النیابه. و علی الأول لا یصح أصل الحج، لفقد القصد إلیه. و حیث إنّ الغالب هو الأخیر، فیصح الحج، و مع الشک تجری أصاله الصحه فی الحج، فتفرغ ذمه المنوب عنه.

(2) لأنّ عذره عن فعلیه النهی یوجب عدم تنجز النهی بالنسبه إلیه، فلیس فی البین منع شرعیّ حتی یکون ممنوعا شرعا و یصیر غیر مقدور شرعا، فتجتمع بالنسبه إلیه القدره العقلیه و الشرعیه و لا وقع لتفصیل الکلام هنا بأکثر من ذلک کما وقع عن بعض الشرّاح.

(3) أما عدم اعتبار الحریه، فللأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و أما الصحه مع إذن المولی فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله. و أما عدم الصحه بدونه، فلحرمه تصرفاته فی منافعه بدون إذن مولاه، فیکون من النهی فی العباده الموجب للبطلان.
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مسأله 3: یشترط فی المنوب عنه الإسلام

(مسأله 3): یشترط فی المنوب عنه الإسلام، فلا تصح النیابه عن الکافر (1) لا لعدم انتفاعه بالعمل عنه، لمنعه و إمکان دعوی انتفاعه بالتخفیف فی عقابه، بل لانصراف الأدله، فلو مات مستطیعا و کان الوارث مسلما لا یجب علیه استئجاره عنه. و یشترط فیه أیضا کونه میتا (2) أو حیّا عاجزا فی الحج الواجب، فلا تصح النیابه عن الحیّ فی الواجب إلا إذا کان عاجزا، و أما فی الحج الندبیّ فیجوز عن الحیّ و المیت، تبرعا أو بالإجاره.


مسأله 4: تجوز النیابه عن الصبیّ الممیّز و المجنون

(مسأله 4): تجوز النیابه عن الصبیّ الممیّز (3) و المجنون، بل یجب

______________________________

(1) للإجماع المتسالم بینهم، و ما تقتضیه غریزه الاختلاف الدّینیّ و المذهبیّ.

و قد استدل علیه أیضا بأمور أخری: فتاره: بأنّه لا ینتفع بالعمل و أخری: بانصراف الأدله عنه. و ثالثه: بقوله تعالی ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی «1». و رابعه: بقوله أیضا وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلّا ما سَعی «2» خرج منه المؤمن و بقی الباقی. و خامسه: بأنّ فعل النائب تابع لفعل المنوب عنه فی الصحه و الفساد.

و الکل باطل: لإمکان حصول النفع فی الدنیا أو البرزخ أو تخفیف العذاب فی الآخره و لا وجه للانصراف و لو کان فهو بدویّ. و الآیه الأولی فی مقام بیان أنّ الاستغفار لا ینفع المشرک عن الخلود فی النار، و أنّه نوع مواده لمن حارب اللّه و رسوله و لیست فی مقام بیان عدم النفع أصلا و لو بنحو الجمله و الإجمال. و حیث إنّ عمل النائب کعمل المنوب عنه فکأنّه من سعی نفس الإنسان، فیشمله إطلاق الآیه. و أما الأخیر فلا دلیل علی الملازمه من عقلیّ، أو عرف أو شرع.

(2) تقدم وجهه فی أول الفصل. کما تقدم ما یتعلق ببقیه المسأله فی المسائل السابقه فراجع.

(3) لإطلاق الأدله الشامله له بعد کون عباداته شرعیه کما هو الحق.

______________________________

(1) سوره التوبه، الآیه 113.

(2) سوره النجم، الآیه 39.
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الاستئجار عن المجنون إذا استقر علیه حال إفاقته ثمَّ مات مجنونا (1).


مسأله 5: لا تشترط المماثله بین النائب و المنوب عنه فی الذکوره و الأنوثه

(مسأله 5): لا تشترط المماثله بین النائب و المنوب عنه فی الذکوره و الأنوثه، فتصح نیابه المرأه عن الرجل کالعکس (2) نعم، الأولی المماثله (3).

______________________________

(1) لإطلاق الأدله الداله علی وجوب إخراج الواجبات المالیه عن أصل الترکه بعد تعلق الوجوب فی حال الحیاه جامعا للشرائط.

(2) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق فی غیر الصروره، و جمله من الأخبار:

منها: صحیح معاویه: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): الرجل یحج عن المرأه، و المرأه تحج عن الرجل؟ قال (علیه السلام): لا بأس» «1».

و فی موثق أبی أیوب: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) امرأه من أهلنا مات أخوها فأوصی بحجه، و قد حجت المرأه فقالت: إن کان یصلح حججت أنا عن أخی، و کنت أنا أحقّ بها من غیری، فقال: أبو عبد اللّه (علیه السلام): لا بأس بأن تحج عن أخیها» «2».

و فی صحیح رفاعه عنه (علیه السلام) أیضا: «تحج المرأه عن أبیها» «3» و مثلها غیرها.

(3) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی موثق زراره: «الرجل الصروره یوصی أن یحج عنه. هل یجزی عنه امرأه؟ قال (علیه السلام): کیف تجزی امرأه و شهادته شهادتان؟! إنّما ینبغی أن تحج المرأه عن المرأه، و الرجل عن الرجل» «4».

و أما خبر بشیر النبال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): إنّ والدتی توفیت و لم تحج. قال: یحج عنها رجل أو امرأه قلت: أیهما أحبّ إلیک؟ قال (علیه السلام):

رجل أحبّ إلیّ» «5» یمکن أن یحمل علی التفصیل من حیث الجهات الخارجیه کما هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 8.
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مسأله 6: لا بأس باستنابه الصروره

(مسأله 6): لا بأس باستنابه الصروره، رجلا کان أو امرأه، عن رجل أو امرأه (1) و القول بعدم جواز استنابه المرأه صروره مطلقا، أو مع کون المنوب عنه رجلا ضعیف (2). نعم، یکره ذلک خصوصا مع کون المنوب عنه رجلا، بل لا یبعد کراهه استئجار الصروره و لو کان رجلا عن رجل (3).

______________________________

کذلک غالبا.

(1) علی المشهور، للإطلاقات و العمومات.

(2) نسب القولان إلی الشیخ (رحمه اللّه)، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر زید الشحام: «یحج الرجل الصروره عن الرجل الصروره، و لا تحج المرأه الصروره عن الرجل الصروره» «1».

و عن سلیمان بن جعفر قال: «سألت الرضا (علیه السلام) عن المرأه الصروره حجت عن امرأه صروره فقال (علیه السلام): لا ینبغی» «2».

و فی خبر مصادف عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی المرأه تحج عن الرجل الصروره فقال (علیه السلام): إن کانت قد حجت، و کانت مسلمه فقیهه، فرب امرأه أفقه من رجل» «3». و لکن قصورها سندا و دلاله، و إعراض الأصحاب عنها أسقطها عن الاعتبار. نعم، تصلحان للکراهیه، کما یأتی للمسامحه فی الکراهه بما لا یتسامح فی غیرها.

(3) استظهرها صاحب الجواهر من الأخبار، و یقتضیها الاعتبار فی هذا العمل غیر المأنوس الذی یحتاج تحسینها إلی التکرار، و یشهد لها مکاتبه إبراهیم بن عقبه عن أبی جعفر (علیه السلام): «کتبت إلیه أسأله عن رجل صروره لم یحج قط حج عن صروره لم یحج قط أ یجزی کل واحد منهما تلک الحجه عن حجه الإسلام أو لا؟ بیّن لی ذلک یا سیدی إن شاء اللّه. فکتب (علیه السلام) لا یجزی ذلک» «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.
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مسأله 7: یشترط فی صحه النیابه قصد النیابه، و تعیین المنوب عنه فی النیه

(مسأله 7): یشترط فی صحه النیابه قصد النیابه، و تعیین المنوب عنه فی النیه و لو بالإجمال و لا یشترط ذکر اسمه و إن کان یستحب ذلک فی جمیع المواطن و المواقف (1).


مسأله 8: کما تصح النیابه بالتبرع و بالإجاره کذا تصح بالجعاله

(مسأله 8): کما تصح النیابه بالتبرع و بالإجاره کذا تصح بالجعاله (2)، و لا تفرغ ذمه المنوب عنه الا بإتیان النائب صحیحا و لا تفرغ بمجرّد

______________________________

القاصر سندا عن إثبات الحرمه.

و أما قولهم (علیهم السلام) فی صحیح الحلبی و الموسر الذی لا یتمکن من الحج مباشره: «فإن علیه أن یحج من ماله صروره من لا مال له» «1» فحیث إنّه فی مقام توهم الحظر لا یستفاد منه أکثر من الجواز فلا یعارض به غیره مما یستفاد منه المرجوحیه.

(1) أما اشتراط القصد فی النیابه، فلأنّها من العناوین القصدیه المتوقفه علیه، و أما کفایه الإجمالی منه، فلعدم دلیل علی اعتبار الأزید، بل مقتضی الإطلاقات، و الأصل عدمه، کما أنّ مقتضاها عدم اعتبار ذکر اسمه أیضا، و فی صحیح البزنطی:

«إنّ رجلا سأل أبا الحسن الأول (علیه السلام) عن الرجل، یسمیه باسمه؟ فقال (علیه السلام): إنّ اللّه لا تخفی علیه خافیه» «2».

و أما استحباب ذلک فلصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام):

«قلت له: ما یجب علی الذی یحج عن الرجل؟ قال (علیه السلام): یسمیه فی المواطن و المواقف» «3» المحمول علی الندب جمعا، و إجماعا.

(2) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و أنّ المدار علی إتیان العمل بأیّ وجه حصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 ممن أبواب وجوب الحج حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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الإجاره (1) و ما دل من الأخبار علی کون الأجیر ضامنا و کفایه الإجاره فی فراغها منزله علی أنّ اللّه تعالی یعطیه ثواب الحج إذا قصّر النائب فی الإتیان، أو مطروحه لعدم عمل العلماء بها بظاهرها (2).


مسأله 9: لا یجوز استئجار المعذور فی ترک بعض الأعمال

(مسأله 9): لا یجوز استئجار المعذور فی ترک بعض الأعمال (3)، بل

______________________________

(1) إجماعا بل ضروره من الفقه، و تقتضیه قاعده أنّ الاشتغال الیقینی یقتضی الفراغ الیقینی.

(2) فلا بد من حملها، أوردها إلی أهلها بعد استقرار المذهب علی عدم العمل بها، مع أنّها قاصره الدلاله أیضا، لأنّ فی موثق عمار: «قلت: لأنّ الأجیر ضامن للحج؟ قال (علیه السلام): نعم» «1» و هو أعمّ من فراغ ذمه المیت بمجرد الإجاره، إذ یحتمل أن یکون المراد أنّ الحج فی ضمانه فلا بد و أن یخرج من ماله.

و فی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أخذ من رجل مالا و لم یحج عنه و مات و لم یخلّف شیئا فقال (علیه السلام): إن کان حج الأجیر أخذت حجته و دفعت إلی صاحب المال، و إن لم یکن حج کتب لصاحب المال ثواب الحج» «2».

و فیه: أنّ الجمله الأولی مخالفه لقاعده انّ الأعمال بالنیات و الجمله الأخیره أعمّ من سقوط التکلیف کما هو واضح. و مثله بالنسبه إلی الجمله الأولی خبر عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «عن رجل أخذ دراهم رجل فأنفقها فلما حضر أوان الحج لم یقدر الرجل علی شی ء، قال (علیه السلام): یحتال و یحج عن صاحبه کما ضمن، سئل إن لم یقدر؟ قال (علیه السلام): إن کانت له عند اللّه حجه أخذها منه فجعلها للذی أخذ منه الحجه» «3».

(3) لأصاله بقاء التکلیف الواقعیّ الاختیاریّ المستفاد من الإطلاقات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.
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لو تبرع المعذور یشکل الاکتفاء به.


مسأله 10: إذا مات النائب قبل الإتیان بالمناسک فإن کان قبل الإحرام لم یجز عن المنوب عنه

(مسأله 10): إذا مات النائب قبل الإتیان بالمناسک فإن کان قبل الإحرام لم یجز عن المنوب عنه، لما مرّ من کون الأصل عدم فراغ ذمته إلا بالإتیان (1)، بعد حمل الأخبار الداله علی ضمان الأجیر علی ما أشرنا إلیه، و إن مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأ عنه (2)، لا لکون الحکم کذلک فی الحاج عن نفسه، لاختصاص ما دل علیه به و کون فعل النائب فعل المنوب عنه لا یقتضی الإلحاق (3) بل لموثقه إسحاق بن عمار، المؤیده بمرسلتی حسین بن عثمان، و حسین بن یحی، الداله علی أنّ النائب إذا مات فی الطریق أجزأ عن المنوب عنه المقیّده بمرسله المقنعه (4): «من خرج حاجا فمات فی الطریق،

______________________________

و العمومات. نعم، لو أتی المعذور بالعمل لنفسه فی ظرف العذر یسقط تکلیفه تسهیلا و امتنانا، و هو أعمّ من انقلاب التکلیف الواقعیّ إلی التکلیف العذری بالنسبه إلی النائب. و منه یظهر حکم المتبرع المعذور. و المسأله سیاله فی جمیع الأعمال النیابیه.

(1) و یدل علیه- مضافا إلی قاعده الاشتغال- الإجماع بقسمیه أیضا.

(2) نصّا و إجماعا روی ابن عمار فی الموثق: «سألته عن الرجل یموت فیوصی بحجه فیعطی رجل دراهم یحج بها عنه فیموت قبل أن یحج ثمَّ أعطی الدراهم غیره فقال (علیه السلام): إن مات فی الطریق أو بمکه قبل أن یقضی مناسکه فإنّه یجزی عن الأول- الحدیث-» «1».

و لا بد من تقییده بما إذا کان بعد الإحرام و دخول الحرم إجماعا. و یمکن أن یقال: إنّ هذا الحکم لطبیعه الحج من حیث هی بلا فرق فیه بین النفسی و النیابی.

(3) إن لم یکن حکم بطبیعه الحج من حیث هی و الا فالأفراد بحکم الکل طبعا و ذاتا و لا یحتاج إلی الإلحاق.

(4) أما الأولی: فهی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل أعطی رجلا» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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فإنّه إن کان مات فی الحرم فقد سقطت عنه الحجه» الشامله للحاج عن غیره أیضا، و لا یعارضها موثقه عمار (1) الداله علی أنّ النائب إذا مات فی الطریق

______________________________

ما یحجه، فحدث بالرجل حدث، فقال: إن کان خرج فأصابه فی بعض الطریق فقد أجزأت و إلّا فلا» «1».

و الثانیه: عنه (علیه السلام) أیضا: «فی رجل أعطی رجلا مالا یحج عنه فمات، قال: فإن مات فی منزله قبل أن یخرج فلا یجزی عنه، و إن مات فی الطریق فقد أجزأ عنه» «2».

و أما الأخیره: فذکرها فی المتن و فی ذیلها: «فإن مات قبل دخول الحرم لم یسقط عنه الحج و لیقض عنه ولیه» «3».

و حیث إنّ مقتضی الأصل عدم الإجزاء فلا بد من الاقتصار علی المتیقن المستفاد من مجموع النصوص بقرینه فهم الأصحاب. و المتیقن من المجموع ما ذکره (قدّس سرّه).

و توهم: الأخذ بإطلاق المرسله و تقیید ما تقدم من الأخبار بها، فیکون الحکم فی النائب هو الإجزاء و لو مات قبل الإحرام و دخول الحرم جمودا علی إطلاق الموت فی الطریق فیخالف حکم موت النائب مع موت الأصیل فی هذه الجهه (مردود): لما مر من عدم صحه الأخذ بالإطلاق فی هذا الحکم المخالف للأصل، مع قصور سند المرسلتین، فما نسب إلی المشهور و اختاره الماتن هو المتعیّن.

(1) عن الصادق (علیه السلام): «فی رجل حج عن آخر و مات فی الطریق، قال (علیه السلام): و قد وقع أجره علی اللّه، و لکن یوصی، فإن قدر علی رجل یرکب فی رحله و یأکل زاده فعل» «4» و الحمل علی الاستحباب من أحسن طرق الجمع بین الأصحاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 5.
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علیه أن یوصی، لأنّها محموله علی ما إذا مات قبل الإحرام، أو علی الاستحباب. مضافا إلی الإجماع علی عدم کفایه مطلق الموت فی الطریق و ضعفها سندا- بل و دلاله- منجبر بالشهره، و الإجماعات المنقوله، فلا ینبغی الإشکال فی الإجزاء فی الصوره المزبوره. و أما إذا مات بعد الإحرام و قبل دخول الحرم ففی الإجزاء قولان (1). و لا یبعد الإجزاء و إن لم نقل به فی الحاج عن نفسه، لإطلاق الأخبار فی المقام، و القدر المتیقن من التقیید هو اعتبار کونه بعد الإحرام، لکن الأقوی عدمه (2). فحاله حال الحاج عن نفسه فی اعتبار الأمرین فی الإجزاء. و الظاهر عدم الفرق بین حجه الإسلام و غیرها من أقسام الحج و کون النیابه بالأجره أو بالتبرع (3).


مسأله 11: إذا مات الأجیر بعد الإحرام و دخول الحرم یستحق تمام الأجره

(مسأله 11): إذا مات الأجیر بعد الإحرام و دخول الحرم یستحق تمام الأجره إذا کان أجیرا علی تفریغ الذمه (4) و بالنسبه إلی ما أتی به من الأعمال

______________________________

(1) نسب الأول إلی الشیخ (رحمه اللّه) و ادعی فی خلافه الإجماع علیه، و لکنه موهون بدعوی الإجماع عن غیره علی خلافه.

(2) للأصل، و ظهور الإجماع، و ما تقدم من مرسله المقنعه المعموله فلا وجه للتمسک بإطلاق قوله (علیه السلام): «إن مات فی الطریق فقد أجزأ عنه» «1»، للزوم تقییده بالمرسله الظاهره فی العموم و إنّ هذا حکم طبیعه الحج من حیث هی مع و هن الإطلاق بالإجماع علی الخلاف، مع أنّه من قبیل زیاده الفرع علی الأصل، لما مرّ من أنّ من یحج عن نفسه إن مات قبل دخول الحرم لا یجزی عن حجه فکیف نقول به فی النائب؟! مع عدم دلیل معتبر للفرق بینهما.

(3) للإطلاق الشامل للجمیع، مع عدم الدلیل علی التفصیل.

(4) بما جعله الشارع مفرغا، و یدل علیه- مضافا إلی الإجماع- عموم وجوب الوفاء بالعقد أیضا لحصول العمل المستأجر علیه، فیتحقق استحقاق الأجره لا محاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 4.
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إذا کان أجیرا علی الإتیان بالحج، بمعنی الأعمال المخصوصه (1) و إن مات قبل ذلک لا یستحق شیئا، سواء مات قبل الشروع فی المشی، أو بعده و قبل الإحرام، أو بعده و قبل الدخول فی الحرم، لأنّه لم یأت بالعمل المستأجر علیه- لا کلا و لا بعضا (2) بعد فرض عدم إجزائه (3) من غیر فرق بین أن یکون المستأجر علیه نفس الأعمال، أو مع المقدمات من المشی و نحوه. نعم، لو کان المشی داخلا فی الإجاره علی وجه الجزئیه- بأن یکون مطلوبا فی الإجاره نفسا- استحق مقدار ما یقابله من الأجره بخلاف ما إذا لم یکن داخلا أصلا، أو

______________________________

و لا فرق بین أجره الذهاب و العود، لأنّ أجره العود قد لوحظت فی عقد الإجاره الواقعیه علی تفریغ الذمه و قد حصل، فیستحقها الأجیر لا محاله.

(1) إتیان الأعمال المخصوصه یتصوّر علی قسمین:

الأول: الإتیان بها أعمّ من الحقیقی و التنزیل الشرعی، فیکون حکمه حکم ما إذا استؤجر علی تفریغ الذمه، فیستحق تمام الأجره.

الثانی: الإتیان بها فی الخارج أی: ذوات الأعمال الخارجیه من حیث هی و حینئذ فتتسقط الأجره علیها، لظهور الاستئجار فی التقسیط بحسب المتعارف ما لم تکن قرینه علی الخلاف مضافا إلی ظهور الإجماع علیه أیضا، و المنساق من الإجاره فی الحج عند المتشرعه هو الأول ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(2) مقتضی المرتکزات العرفیه المنزله علیها الأدله الشرعیه أنّه إن أتی ببعض العمل المستأجر علیه، فیستحق الأجره بالنسبه إلی ما أتی به من العمل، و عدم الإجزاء شرعا لا ربط له بما هو المتعارف من الإجاره نوعا بلا فرق فیه بین کون المشی جزءا أو مقدمه لتعارف تقسیط الأجره مطلقا ما لم یصرّح بالخلاف.

(3) عدم الإجزاء شرعا لا ربط له باحترام العمل الذی وقع مورد الإجاره، فیستحق الأجره بحسب ما أتی به من العمل، لفرض وقوعه بتمام أجزائه و جزئیاته مورد الإجاره.
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کان داخلا فیها لا نفسا بل مطلقا بوصف المقدّمیه (1) فما ذهب إلیه بعضهم (2) من توزیع الأجره علیه أیضا مطلقا لا وجه له (3). کما أنه لا وجه لما ذکره بعضهم: من التوزیع علی ما أتی به من الأعمال بعد الإحرام، إذ هو نظیر ما إذا استؤجر

______________________________

(1) بل و إن کانت بوصف المقدمیه یستحق الأجره له أیضا، لفرض أنّه عمل محترم و یقابل بالمال عند الناس إلا إذا کان بعنوان التقیید بمعنی: أنّه لو لم تحصل ذو المقدمه لکانت المقدمه لغوا محضا و وقع الإقدام منهما فی الإجاره هکذا فلا یستحق حینئذ شیئا.

(2) و هو الذی تقتضیه قاعده احترام العمل، و نسبه فی الحدائق إلی ظاهر الأصحاب.

(3) ظهر مما تقدم أنّه لا وجه. و خلاصه الکلام: أنّ المشی تاره: یجعل مورد الإجاره جزءا، و أخری: یکون موردها مقدمه بذاته من حیث هو مع قطع النظر عن کل شی ء، و ثالثه: یجعل موردا لها حین إراده ذی المقدمه، أو بقصد التواصل به إلی ذی المقدمه، و رابعه: یکون موردا لها بقید التوصل به إلی النتیجه بحیث لو لم تترتب النتیجه لا یکون موردا لها أبدا، و قد أقدم الأجیر علی هتک عمله حینئذ و مقتضی المتعارف و قاعده احترام العمل جزءا و کلا، جزئیا و کلیا و لا وجه للاحترام إلا الضمان و التدارک توزیع الأجره علی الجمیع إلا الأخیر، بل و کذا بالنسبه إلی أجره الإیاب أیضا، لأنها ملحوظه فی الإجارات نوعا و إن لم تکن دخیله فی العمل جزءا أو مقدمه بل یوجب زیاده الأجره إن کانت المسافه بعیده، و قلتها إن لم یکن کذلک، فللحج البلدی أجره، و للمیقاتی أجره أخری و یختلف ذلک قربا و بعدا و بحسب سائر الجهات. و مدرک الکل أصاله احترام العمل التی هی من أهمّ الأصول النظامیه بین جمیع الناس.

إن قیل: لا یثبت بها تقسیط الأجره بل لا تثبت إلّا أجره المثل.

یقال: نعم، لو لا وقوع الإقدام علی أجره المسمّی.
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للصلاه، فأتی برکعه أو أزید ثمَّ أبطلت صلاته (1)، فإنّه لا إشکال فی أنّه لا یستحق الأجره علی ما أتی به، و دعوی أنّه و إن کان لا یستحق من المسمّی بالنسبه، لکن یستحق أجره المثل لما أتی به، حیث إنّ عمله محترم مدفوعه:

بأنّه لا وجه له بعد عدم نفع للمستأجر فیه (2). و المفروض أنّه لم یکن مغرورا

______________________________

(1) القیاس مع الفارق، لأنّه فی صوره الإبطال قد أقدم علی هتک عمله و ألقی احترام عمله. نعم، لو حصل البطلان القهری کالموت و نحوه، فهو عین المقام. بل و کذا فی صوره الإبطال العمدی یکون ما أتی به من القراءه و الأذکار مثل المقام. إن فرض توزیع الأجره علیها عرفا حتی فی هذه الصوره، لعدم بطلانها فی ذاتها فی صوره إبطال الصلاه و إنّما بطلت جزئیتها للصلاه فقط. نعم، مع عدم التوزیع علیها عرفا بعد إبطال الصلاه لا وجه له حینئذ.

(2) المناط فی استحقاق أجره المثل ملکیه المنفعه بالتسبب العقدی مع بطلان أجره المسمّی و لو تقسیطا سواء انتفع بها المستأجر أم لا. و هذا المعنی حاصل فی المقام، لکن الکلام فی بطلان التقسیط مع أنّ أهل الخبره یحکمون به.

و خلاصه الکلام من البدء إلی الختام: أنّ المقصود الأصلیّ من النیابه و الإجاره فی مثل الحج و الزیاره هو نفس الأعمال الخاصه و العبادات المخصوصه و هی الدّاعی الأولیّ للإقدام المعاوضی إجاره کان أو جعاله، و لکن القرار المعاملیّ إنّما هو جمیع ما یقع من العامل فی الخارج من أول إقدامه علی ما له دخل فی هذا العمل إلی آخر رجوعه إلی المحل، و فی الرجوع إلی سیره الذین أعدّوا أنفسهم للنیابه غنی و کفایه.

و هذه المسأله لیست تعبدیه و لا نظریه بل عرفیه محضه لا بد فیها من مراجعه العرف و أهل الخبره لذلک.

و أما توهم: أنّه لا وجه لأجره المسمّی فی المقام، لأنّها تکون فیما إذا کانت للشی ء قیمه، و لا قیمه لجزء العمل هنا. فباطل، لأنّ عدم الاعتبار بجزء العمل شرعا لا یوجب سلب الاعتبار العرفیّ عن العمل المصروف فیه، فیرجع إلی أهل الخبره فکل ما عیّن من المال فی العمل المصروف جزءا و کلا یتعیّن ذلک علی المستأجر الکلام.
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من قبله (1) و حینئذ فتنفسخ الإجاره إذا کانت للحج فی سنه معینه (2)، و یجب علیه الإتیان به إذا کانت مطلقه (3)، من غیر استحقاق لشی ء علی التقدیرین (4).


مسأله 12: یجب فی الإجاره تعیین نوع الحج

(مسأله 12): یجب فی الإجاره تعیین نوع الحج، من تمتع، أو قران، أو إفراد (5) و لا یجوز للمؤجر العدول عمّا عیّن له و إن کان إلی الأفضل (6).

کالعدول من أحد الأخیرین إلی الأول- إلا إذا رضی المستأجر بذلک، فیما إذا کان مخیّرا بین النوعین أو الأنواع- کما فی الحج المستحبّی و المنذور المطلق- أو کان ذا منزلین متساویین فی مکه و خارجها (7) و أما إذا کان ما علیه من نوع

______________________________

إلا إذا أقدم الأجیر علی هتک عمله.

(1) قاعده «إنّ المغرور یرجع إلی من غرّه» من القواعد الفطریه بین الناس فی الجمله. و یکفی فی اعتبارها عدم ثبوت الردع، مع أنّه قد ورد التقریر لها فی النبویّ- کما سیأتی فی کتاب البیع- بعین هذا اللفظ و فی موارد أخری مختلفه. و هی متوقفه علی صدق التغریر، و مع الشک لا مجری لها فکیف بصدق عدم الغرور.

(2) لعدم الموضوع للوفاء بها حینئذ، فتنفسخ لا محاله.

(3) یعنی وجوب الاستئجار من ترکته إذا لم تشترط المباشره.

(4) ظهر مما مرّ أنّه یستحق بالنسبه إن لم یقدم علی هتک عمله بالمره.

(5) لظهور الاتفاق و اختلاف الأغراض، و الأحکام الشرعیه باختلاف الأنواع، و ما یأتی من خبر علیّ بن رئاب.

(6) للأصل، و ما دل علی وجوب الوفاء بالعقود مضافا إلی الإجماع.

(7) بلا إشکال فیه إن کان الرضاء قبل الشروع فی العمل، و أما بعد الفراغ منه، فهو من صغریات جریان الفضولیه فی العبادات، کما إذا صلّی شخص فی منزل أحد- أو توضأ من مائه- من دون إحراز رضاه و بعد الفراغ منها رضی و أجاز، و مقتضی العمومات الصحه مع حصول قصد القربه و المسأله سیاله فی موارد کثیره.
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خاص فلا ینفع رضاه أیضا بالعدول إلی غیره (1)، و فی صوره جواز الرضا بکون رضاه من باب إسقاط حق الشرط إن کان التعیین بعنوان الشرطیه و من باب الرضا بالوفاء بغیر الجنس إن کان بعنوان القیدیه (2) و علی أیّ تقدیر یستحق الأجره المسماه و إن لم یأت بالعمل المستأجر علیه علی التقدیر الثانی، لأنّ المستأجر إذا رضی بغیر النوع الذی عینه فقد وصل إلیه ماله علی المؤجر، کما فی الوفاء بغیر الجنس فی سائر الدیون، فکأنّه قد أتی بالعمل المستأجر علیه و لا فرق فیما ذکرنا بین العدول إلی الأفضل أو إلی المفضول. هذا و یظهر من جماعه جواز العدول إلی الأفضل- کالعدول إلی التمتع- تعبدا من الشارع، لخبر أبی بصیر عن أحدهما: «فی رجل أعطی رجلا دراهم یحج بها مفرده أ یجوز له أن یتمتع بالعمره إلی الحج؟ قال (علیه السلام): نعم إنّما خالف إلی الأفضل» و الأقوی ما ذکرناه، و الخبر منزل علی صوره العلم برضاء

______________________________

(1) لأن التعیین حینئذ حکم شرعیّ لیس تحت اختیار المستأجر حتی ینفع رضاه. هذا بالنسبه إلی براءه ذمه المستأجر، و کذا بالنسبه إلی صحه نفس العمل، لأنّ الأجیر قصد الأمر المتوجه إلی المنوب عنه. و المفروض أنّه لم یکن مأمورا بما قصده الأجیر. و أما بالنسبه إلی براءه ذمه النائب، فیصح رضاه، لأنّ الحق قائم به کما لا یخفی.

(2) لأنّه یصح أن یکون التعیین بعنوان الشرط الخارج عن ذات الشی ء، کما یجوز أن یکون بعنوان القید المقوّم له عرفا، و هما اعتباران صحیحان عند المتعارف فی أغراضهم العرفیه و یصح تنزیل الأدله علیهما أیضا، و یختلف الأثر بالنسبه الی کل منهما کما ذکره (رحمه اللّه)، فتاره: یکون من باب إسقاط الشرط. و أخری:

یکون من الوفاء بغیر الجنس.
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المستأجر (1) بذلک مع کونه مخیّرا بین النوعین جمعا بینه و بین خبر آخر (2):

«فی رجل أعطی رجلا دراهم یحج بها حجه مفرده قال (علیه السلام) لیس له أن یتمتع بالعمره إلی الحج، لا یخالف صاحب الدراهم» و علی ما ذکرنا- من عدم جواز العدول الا مع العلم بالرضا- إذا عدل بدون ذلک لا یستحق الأجره فی صوره التعیین علی وجه القیدیه (3)، و إن کان حجه صحیحا عن المنوب عنه و مفرغا لذمته (4) إذا لم یکن ما فی ذمته متعینا فیما عین، و أما إذا

______________________________

(1) أو العلم بأنّ تعینه للنوع الخاص لم یکن لأجل خصوصیه فیه، بل کان ذکره من باب المثال و ما هو الأسهل علی النائب أو نحو ذلک مما لا یوجب التعین.

و أما الإشکال علی الوجه الأول: من أنّه مع العلم بالرضا لا وجه للسؤال (مدفوع): بأنّ هذا السؤال إنّما هو لحصول الاطمئنان الظنیّ، و زوال الوسوسه.

(2) رواه صاحب الوسائل عن علیّ «1»، و استظهر فی المدارک أنّه ابن رئاب، فیکون معتبرا.

(3) لأنّه حینئذ من الوفاء لغیر الجنس مع عدم رضاء من له الحق و هو باطل بالأدله الأربعه، و ظاهر مثل هذه الإجاره الواقعه بعنوان القیدیه عدم تقسیط الأجره علی ما أتی به الأجیر من العمل، فکأنّ المستأجر قال: إن أتیت بهذا العمل الکذائی فلک أجره خاصه و إلّا فلا شی ء لک أبدا و قبل الأجیر ذلک. هذا بالنسبه إلی الأجره بإزاء المناسک. و أما الأجره بإزاء الذهاب و سائر الأعمال المقدمه، فهل تقسط علیها الأجره أو لا؟ وجهان، یأتی فی الفرع اللاحق ما ینفع المقام.

(4) لفرض أنّ النائب أتی بالعمل عن المنوب عنه و المفروض أنّ إتیان ذات العمل عنه صحیح شرعا، فلا بد من فراغ ذمته.

و أما توهم: أنّ التعیین فی الإجاره یوجب تقییدا فی ذات العمل المستأجر علیه، فیصبر حینئذ من الوفاء بغیر الجنس. فباطل بالنسبه إلی ذات العمل من حیث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.
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کان علی وجه الشرطیه فیستحق (1)، إلا إذا فسخ المستأجر الإجاره من جهه تخلف الشرط، إذ حینئذ لا یستحق المسمّی بل أجره المثل (2).


مسأله 13: لا یشترط فی الإجاره تعیین الطریق

(مسأله 13): لا یشترط فی الإجاره تعیین الطریق و إن کان فی الحج البلدی، لعدم تعلق الغرض بالطریق نوعا، و لکن لو عیّن تعیّن (3) و لا یجوز العدول عنه إلی غیره، الا إذا علم أنّه لا غرض للمستأجر فی خصوصیته و إنّما ذکره علی المتعارف، فهو راض بأیّ طریق کان، فحینئذ لو عدل صح و استحق تمام الأجره، و کذا إذا أسقط بعد العقد حق تعیینه (4) فالقول بجواز العدول مطلقا، أو مع عدم العلم بغرض فی الخصوصیه ضعیف کالاستدلال له بصحیحه حریز: «عن رجل أعطی رجلا حجه یحج عنه من الکوفه فحج عنه»

______________________________

هو، لأنّ المفروض أنّه مشروع فی حق المنوب عنه. نعم، هو صحیح بالنسبه إلی العقد الإجاریّ، و قلنا ببطلانه أیضا.

و کذا توهم أنّه منهیّ عنه فکیف تصح عباده؟! و ذلک لما ثبت فی محله من أنّ الأمر بالشی ء لا یقتضی النهی عن ضدّه فالعمل صحیح و تبرأ ذمه المنوب عنه و یکون کعمل المتبرع، فکأنّ الأجیر أقدم علی هتک عمله من حیث العوض فقط لا أن یبطل عمله بالذات حتی یصیر فاسدا أصلا مطلقا.

(1) لفرض صحه الإجاره و أنّ تخلف الشرط لا یوجب بطلانها.

(2) أما عدم استحقاق أجره المسمّی فلا فلانفساخ أصل الإجاره بالفسخ، و أما استحقاق أجره المثل فلأصاله احترام العمل التی هی من أهمّ الأصول العقلائیه المقرّره شرعا.

(3) أما عدم اعتبار تعین الطریق، فللأصل بعد عدم دلیل علیه، و أما التعین فی صوره التعین، فلدلیل وجوب الوفاء بالعقود و الشرط.

(4) لوجود المقتضی لاستحقاق تمام الأجره فی الفرعین حینئذ و عدم المانع عنه کما هو معلوم.
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من البصره فقال: لا بأس، إذا قضی جمیع المناسک فقد تمَّ حجه» إذ هی محموله علی صوره العلم بعدم الغرض کما هو الغالب (1). مع أنّها إنّما دلت علی صحه الحج من حیث هو (2) لا من حیث کونه عملا مستأجرا علیه کما هو المدعی و ربما تحمل علی محامل آخر (3) و کیف کان لا إشکال فی صحه حجه و براءه ذمه المنوب عنه إذا لم یکن ما علیه مقیدا بخصوصیه الطریق المعیّن (4) إنّما الکلام فی استحقاقه الأجره المسماه علی تقدیر العدول و عدمه، و الأقوی أنّه یستحق من المسمّی بالنسبه و یسقط منه بمقدار المخالفه إذا کان الطریق معتبرا فی الإجاره علی وجه الجزئیه (5)، و لا یستحق شیئا علی تقدیر اعتباره علی وجه القیدیه، لعدم إتیانه بالعمل المستأجر علیه حینئذ (6) و إن برئت ذمه المنوب عنه بما أتی به، لأنّه حینئذ متبرع بعمله، و دعوی أنّه یعدّ فی العرف أنّه أتی ببعض ما استؤجر علیه، فیستحق بالنسبه، و قصد التقیید بالخصوصیه لا یخرجه عرفا عن العمل ذی الأجزاء، کما ذهب إلیه فی الجواهر لا وجه لها (7)

______________________________

(1) فیصیر التعین من باب المثال حینئذ لا الخصوصیه.

(2) فلا تصلح للاستدلال بها للمقام مع عدم ظهورها فیه.

(3) کاحتمال أنّه لم یکن من باب الإجاره الاصطلاحیه حتی یجب الوفاء به بل کان ارتزاقا لهذه الجهه، أو أنّه منها و لکن لا یجب الوفاء بالشرط، لعدم کونه مذکورا فی العقد، أو أنّه قوله: (من الکوفه) متعلق بقوله: (اعطی) لا بقوله (یحج) و الکل خلاف الظاهر کما لا یخفی.

(4) کما إذا کان منذورا بعنوان إتیانه من الطریق الخاص و لکن أصل الحج صحیح، کما تقدم فی [مسأله 31] من الفصل السابق.

(5) لما مرّ من انحلال الأجره و تقسیطها عرفا فی أمثال المقام.

(6) إلا إذا أجاز المستأجر ذلک، فیکون من قسم الفضولیّ الذی نهی المالک عنه ثمَّ أجاز، و یأتی فی کتاب البیع صحته.

(7) لها وجه وجیه. إذا لیس المراد- بالتقیید- الدقی العقلی و المقوّم الذاتیّ 
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و یستحق تمام الأجره إن کان اعتباره علی وجه الشرطیه الفقهیه (1)، بمعنی:

الالتزام فی الالتزام. نعم، للمستأجر خیار الفسخ لتخلف الشرط، فیرجع إلی أجره المثل (2).

(مسأله 14): إذا آجر نفسه للحج عن شخص مباشره فی سنه معینه، ثمَّ آجر عن شخص آخر فی تلک السنه مباشره أیضا، بطلت الإجاره الثانیه، لعدم القدره علی العمل بها بعد وجوب العمل بالأولی. و مع عدم اشتراط المباشره فیهما أو فی إحداهما صحتا معا (3)، و دعوی: بطلان الثانیه و إن لم یشترط فیها المباشره مع اعتبارها فی الأولی. لأنّه یعتبر فی صحه الإجاره تمکن الأجیر من العمل بنفسه، فلا یجوز إجاره الأعمی علی قراءه القرآن، و کذا لا یجوز إجاره الحائض لکنس المسجد و إن لم یشترط المباشره ممنوعه (4): فالأقوی الصحه. هذا إذا آجر نفسه ثانیا للحج بلا اشتراط المباشره و أما إذا آجر نفسه

______________________________

الحقیقیّ بحیث ینفی القید تکوینا بانتفائه، بل المراد به القید العرفی الذی یکون برزخا بین الالتزام و القیدیه الدقیه المقوّمه لذات الشی ء.

و بالجمله: العرف یری الأجیر ذا حق فی المشی علی المستأجر خصوصا مع براءه ذمه المنوب عنه عن الحج و لا یرون عمله المشی باطلا محضا بالنسبه إلیه.

(1) یمکن القول بالتبعیض فیه أیضا، لصدق أنّه أتی ببعض العمل عرفا، إذ أنّ الشرط طریق و مرآه إلی ما فی الخارج لا أن یکون له موضوعیه محضه و لا أن یکون مبنیا علی الدقه العقلیه.

(2) لأصاله احترام العمل التی هی أصل نظامیّ عقلائیّ.

(3) إن لم یکن انصراف معتبر إلی المباشره و الا فتکون کالصوره الأولی.

(4) لأنّ التمکین بنفسه أعمّ من المباشره و التسبب و المفروض عدم اشتراط المباشره، فیتمکن من العمل. نعم، لو اشترطت المباشره، فیرجع إلی التمکن بنفسه من نفسه. و هذا خارج عن الفرض و یکون من القسم الأول الذی اشترطت فیه المباشره.
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لتحصیله فلا إشکال فیه (1)، و کذا تصح الثانیه مع اختلاف السنتین، أو مع توسعه الإجارتین، أو توسعه إحدیهما بل و کذا مع إطلاقهما، أو إطلاق إحدیهما إذا لم یکن انصراف الی التعجیل (2) و لو اقترنت الإجارتان- کما إذا آجر نفسه من شخص، و آجره وکیله من آخر فی سنه واحده، و کان وقوع الإجارتین فی وقت واحد- بطلتا معا (3) مع اشتراط المباشره فیهما و لو آجره فضولیان من شخصین- مع اقتران الإجارتین- یجوز له إجاره إحداهما (4) کما فی صوره عدم الاقتران و لو آجر نفسه من شخص، ثمَّ علم أنّه آجره فضولیّ من شخص آخر سابقا علی عقد نفسه، لیس له إجازه ذلک العقد (5) و إن قلنا بکون الإجازه کاشفه بدعوی أنّها حینئذ تکشف عن بطلان إجاره نفسه.

______________________________

(1) لأنّه تصریح حینئذ بکفایه التسبیب و یکون تمام الأجره فی الإجاره له إلا أن یکون تقیید فی البین بإعطاء تمامها إلی الأجیر الثانی لو استأجره.

(2) کل ذلک لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها الإطلاقات و العمومات، و مع وجود قرینه معتبره علی التعجیل تبطل الثانیه فی صوره إطلاقهما، و کذا إذا کانت إحدیهما مقیده بهذه السنه مثلا، و کانت الأخری مطلقه مع قرینه داله علی التعجیل فیها أیضا.

(3) لامتناع صحتهما معا. و بطلان الترجیح بلا مرجح. و التخییر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، فیرجع إلی الأصل و مقتضاه عدم ترتب الأثر علی کل واحده منهما.

(4) لما یأتی فی محله من کون الفضولیّ فی العقود مطابقا للقاعده فیصح المجاز و یلغو الآخر لا محاله، فصحه أحد العقدین دون الآخر یکون مع المرجح و هو الإجازه اللاحقه له. و منه یعلم حکم صوره عدم الاقتران.

(5) لأنّه فوّت مورد الإجازه عمدا بإجازه نفسه، فلا سلطنه له علی منافعه حتی یجیز إجازه الفضولی. و یأتی إن شاء اللّه تعالی فی الفضولی بعض الکلام. و أما صحه الإجاره الفضولیه بإجازه المستأجر فیأتی فی [مسأله 16] تفصیله فراجع.
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لکون إجاره نفسه مانعا عن صحه الإجاره حتی تکون کاشفه و انصراف أدله صحه الفضولی عن مثل ذلک.


مسأله 15: إذا آجر نفسه للحج فی سنه معینه

(مسأله 15): إذا آجر نفسه للحج فی سنه معینه لا یجوز له التأخیر، بل و لا التقدیم، الا مع رضا المستأجر و لو أخر لا لعذر أثم و تنفسخ الإجاره إن کان التعیین علی وجه التقیید و یکون للمستأجر خیار الفسخ لو کان علی وجه الشرطیه (1) و إن أتی به مؤخرا لا یستحق الأجره علی الأول، و إن برئت ذمه المنوب عنه به (2) و یستحق المسماه علی الثانی الا إذا فسخ المستأجر فیرجع

______________________________

(1) أما عدم جواز التقدیم و التأخیر، فلأنّه خلاف الشرط الذی یجب الوفاء به، و مقتضی الأصل عدم التسلط علی متعلق حق الغیر إلا برضاه. و أما جوازه برضاء المستأجر، فلأنّ الحق له و یدور مدار رضاه.

و أما الإثم مع التخلف لا لعذر، فلأنّه ترک الواجب عمدا، و کل ترک واجب کذلک یوجب الإثم.

و أما انفساخ الإجاره مع التقیید و الخیار مع الشرط فیأتی إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق به فی [مسأله 12] من کتاب الإجاره. و الظاهر عدم الفرق فی هذه الجهه بین کون التخلف لعذر أو لا إلا فی الإثم و عدمه فراجع کتاب الإجاره. هذا کله إذا علم أنّ التعیین إنّما هو لخصوصیه خاصه فیه، و أما إذا لم یعلم ذلک أو علم عدمه بالقرائن فالظاهر جواز التقدیم و التأخیر و یصح العمل و یستحق تمام الأجره.

(2) أما براءه ذمه المنوب عنه، فلفرض أنّه أتی بالعمل بعنوان النیابه، و أما عدم استحقاق الأجره فلأجل أنّه لم یأت بما استؤجر علیه، فیکون کالمتبرع بعمله عنه مثل ما إذا استؤجر علی أن یصوم عن زید یوم الجمعه فصام عنه یوم الخمیس هذا بناء علی التقیید الدقیّ العقلیّ. و أما بناء علی ما قلناه من التقیید العرفیّ الذی یکون برزخا بین التقیید العقلیّ و الشرطیه المحضه، فیستحق من الأجره بالنسبه، و تقتضیه أصاله احترام المال و العمل إلا مع الإقدام علی المجانیه المحضه.
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إلی أجره المثل (1) و إذا أطلق الإجاره، و قلنا بوجوب التعجیل لا تبطل مع الإهمال. و فی ثبوت الخیار للمستأجر حینئذ و عدمه وجهان من أنّ الفوریه لیست توقیتا و من کونها بمنزله الاشتراط (2).


مسأله 16: قد عرفت عدم صحه الإجاره الثانیه فیما إذا آجر نفسه من شخص فی سنه معینه ثمَّ آجر من آخر فی تلک السنه

(مسأله 16): قد عرفت عدم صحه الإجاره الثانیه فیما إذا آجر نفسه من شخص فی سنه معینه ثمَّ آجر من آخر فی تلک السنه، فهل یمکن تصحیح الثانیه بإجازه المستأجر الأول أو لا؟ فیه تفصیل، و هو أنّه إن کانت الأولی واقعه علی العمل فی الذمه لا تصح الثانیه بالإجازه، لأنّه لا دخل للمستأجر بها إذا لم تقع علی ماله حتی تصح له إجازتها (3) و إن کانت واقعه علی منفعه الأجیر فی تلک السنه- بأن تکون منفعته من حیث الحج، أو جمیع منافعه له- جاز له إجازه الثانیه، لوقوعها علی ماله (4) و کذا الحال فی نظائر المقام، فلو آجر نفسه لیخیط لزید فی یوم معیّن، ثمَّ آجر نفسه لیخیط أو لیکتب لعمرو فی ذلک الیوم، لیس لزید إجازه العقد الثانی (5) و أما إذا ملکه منفعه الخیاطه،

______________________________

(1) لقاعده «احترام العمل ما لم یثبت الهتک و المجانیه».

(2) و هو الظاهر عرفا فی الإجارات المتعارفه إلا مع القرینه علی الخلاف.

(3) هذا التعلیل علیل جدّا. لأنّه لا یعتبر فی مورد الإجازه کونه مالا للمجیز، بل یکفی کونه موردا لحقه و لو فی الجمله و إن لم یکن مالا له، و لا ریب فی کون الإجازه الثانیه من حیث المزاحمه للإجاره مع الأولی تکون موردا لحق المستأجر الأول، فتصح إجازته بلا إشکال و یأتی التفصیل فی [مسأله 4] من کتاب الإجاره (فصل یکفی فی صحه الإجاره) فراجع، و لا وجه للتطویل فی المقام مع ما یأتی فی مستقبل الکلام.

(4) فیکون المقتضی للإجازه موجودا و المانع عنهما مفقودا.

(5) ظهر مما مرّ صحه إجازته، لأنّ العقد الثانی وقع علی مورد حق زید، فیصح له إجازته، لکونه مسلّطا علی حقه إبقاء و إسقاطا.
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فآجر نفسه للخیاطه أو للکتابه لعمرو، جاز له إجازه هذا العقد (1)، لأنّه تصرف فی متعلق حقه، و إذا أجاز یکون مال الإجاره له لا للموجر (2). نعم، لو ملک منفعه خاصه- کخیاطه ثوب معیّن، أو الحج عن میت معیّن علی وجه التقیید- یکون کالأول فی عدم إمکان إجازته (3).


مسأله 17: إذا صدّ الأجیر أو أحصر کان حکمه کالحاج عن نفسه

(مسأله 17): إذا صدّ الأجیر أو أحصر کان حکمه کالحاج عن نفسه

______________________________

(1) أما إجازه الخیاطه، فلکون منفعه الخیاطه له. و أما إجازه الکتابه، فلأجل وقوعها فی مورد حقه، فتصح الإجازه منه من هذه الجهه.

(2) لوقوع الإجازه علی عین ماله فبالإجازه تکون الأجره له لا محاله. نعم، لو کان الاحتیاج إلی الإجازه من جهه المزاحمه الحقیه فقط فلا یکون مال الإجاره فی الإجاره الثانیه للمستأجر الأول بل تکون للأجیر إلا أن یتصالحا علی أن یکون للمستأجر، کما أنّ مال الإجاره فی الإجاره الأولی له أیضا إلا أن تکون فی البین قرائن تدل علی الخلاف.

(3) تقدم إمکان إجازه کل ما کان مزاحما لحقه و لو لم یکن بنفسه مالا له، فراجع. و یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره.

فروع- (الأول): الإجاره الثانیه إن زاحمت الإجاره الأولی لا تصح بدون إجازه المستأجر الأول سواء کانت المزاحمه فی ماله أم ما یتعلق بحقه علی ما یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره.

(الثانی): بعد إجازه الإجاره الثانیه تکون الأجرتین للأجیر إلا مع القرینه علی الخلاف.

(الثالث): یجوز للمستأجر إلغاء قید المباشره أو السنه المعینه فی الإجاره الأولی، لأنّ ذلک من فروع سلطنته عرفا، فتصیر الإجاره الثانیه صحیحه لا محاله، لوجود المقتضی و فقد المانع. و یجب علی الأجیر تحصیل مورد الإجاره الأولی تسبیبا مع إلغاء قید المباشره، و فی السنه الأخری مباشره مع إلغاء السنه المعینه.
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فیما علیه من الأعمال (1) و تنفسخ الإجاره مع کونها مقیده بتلک السنه، و یبقی الحج فی ذمته مع الإطلاق، و للمستأجر خیار التخلف إذا کان اعتبار تلک السنه علی وجه الشرط فی ضمن العقد (2) و لا یجزئ عن المنوب عنه (3) و إن کان بعد الإحرام و دخول الحرم، لأنّ ذلک کان فی خصوص الموت فی جهه الإخبار، و القیاس علیه لا وجه له و لو ضمن المؤجر الحج فی المستقبل- فی صوره التقیید- لم تجب إجابته، و القول بوجوبه ضعیف (4)، و ظاهرهم استحقاق الأجره بالنسبه إلی ما أتی به من الأعمال، و هو مشکل (5)، لأنّ المفروض عدم إتیانه للعمل المستأجر علیه، و عدم فائده فیما أتی به (6) فهو

______________________________

(1) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی أنّ أحکام الصد و الحصر مترتبه علی طبیعه الحج سواء کان للنفس أم للغیر.

(2) أما انفساخ الإجاره، فلأنّ تعذر العمل یکشف عن فساد التملیک و التملک علی ما یأتی فی کتاب الإجاره [مسأله 12]. و أما بقاء الحج فی ذمته مع الإطلاق، فلأصاله اللزوم، مضافا إلی ظهور الاتفاق. و أما ثبوت خیار الشرط إن کان اعتبار التعین علی وجه الشرطیه، فلما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی من أنّ تعذر الشرط یوجب الخیار. راجع أحکام الشروط فی کتاب البیع.

(3) لأصاله عدم الإجزاء إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام و إن ورد فی الموت بعد دخول الحرم و الإحرام. و إجراؤه هنا قیاس بلا کلام، فلا وجه لما نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) من الإجزاء.

(4) أما عدم وجوب الإجابه، فللأصل بعد عدم دلیل علیه. و أما القول بالوجوب فنسب إلی المقنعه، و النهایه، و مهذب البارع و لا وجه له، و لذا حمل علی الاستئجار ثانیا بالمتخلف من الأجره و لو معاطاه و لا إشکال فیه حینئذ.

(5) تقدم فی [مسأله 11] عدم الإشکال فیه کما هو المتعارف بین عمال مثل هذه الأعمال.

(6) التسبیب الاختیاری إلی الضمان المعاوضی لا یدور مدار استقرار الفائده 

ص: 257





نظیر الانفساخ فی الأثناء لعذر غیر الصد و الحصر، و کالانفساخ فی أثناء سائر الأعمال المرتبطه، لعذر فی إتمامها، و قاعده احترام المسلم لا تجری لعدم الاستناد إلی المستأجر، فلا یستحق اجره المثل أیضا (1).


مسأله 18: إذا أتی النائب بما یوجب الکفاره فهو من ماله

(مسأله 18): إذا أتی النائب بما یوجب الکفاره فهو من ماله (2).


مسأله 19: إطلاق الإجاره یقتضی التعجیل

(مسأله 19): إطلاق الإجاره یقتضی التعجیل بمعنی: الحلول فی مقابل الأجل (3) لا بمعنی الفوریه (4). إذ لا دلیل علیها، و القول بوجوب التعجیل إذا لم یشترط الأجل ضعیف (5) فحالها حال البیع، فی أنّ إطلاقه

______________________________

و تحققها، کما إذا اشتری شیئا لرفع الحاجه و استعمله فتلف بآفه سماویه و لا ریب فی تحقق الضمان المعاوضی حینئذ، و لا فرق بین الأموال و الأعمال، لاحترام کل منهما شرعا، و عرفا، و عقلا.

(1) توزیع الأجره فی نظائر المقام من المتعارف بین الأنام فلا تصل النوبه إلی أجره المثل، مع أنّه یکفی فی صحه الاستناد التسبب العقدی و هو حاصل قطعا فلا وجه للتشکیک فیه.

(2) للإجماع، و لأنّها عقوبه للمباشره فلا ربط لها بالمستأجر.

(3) لقاعده السلطنه، لأنّ الأعمال کالأموال، فکما أنّ العقد الموجب لإثبات مال فی الذمه یقتضی ذلک، فکذا إذا کان موجبا لثبوت عمل فیها فلمالک الذمه المطالبه متی شاء و أراد. هذا مع عدم اشتراط الأجل و إلا فلا وجه للتعجیل لإقدامها علی إسقاط حق التعجیل حینئذ.

(4) بل بمعنی فعلیه حق المطالبه متی شاء و أراد، کما یأتی منه (رحمه اللّه) لأنّ مقتضی الأصل عدم لزوم الفوریه، و لا یستفاد ذلک من الأدله أیضا.

(5) لأصاله عدم وجوب التعجیل علیه و إنّما الثابت وجوب الأداء عند مطالبه ذی الحق، و حرمه الحبس مع عدم إحراز الرضاء بالتأخیر.

و یمکن أن یجعل السکوت عن المطالبه طریقا لإحراز الرضاء بالتأخیر و لکن یختلف ذلک حسب اختلاف الموارد و الأشخاص.
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یقتضی الحلول بعنی: جواز المطالبه. و وجوب المبادره معها.


مسأله 20: إذا قصرت الأجره لا یجب علی المستأجر إتمامها

(مسأله 20): إذا قصرت الأجره لا یجب علی المستأجر إتمامها، کما أنّها لو زادت لیس له استرداد الزائد (1). نعم، یستحب الإتمام کما قیل بل قیل (2). یستحب علی الأجیر أیضا رد الزائد، و لا دلیل بالخصوص علی شی ء من القولین. نعم، یستدل علی الأول: بأنّه معاونه علی البر و التقوی و علی الثانی: بکونه موجبا للإخلاص فی العباده.


مسأله 21: لو أفسد الأجیر حجه بالجماع قبل المشعر فکالحاج عن نفسه یجب علیه إتمامه

(مسأله 21): لو أفسد الأجیر حجه بالجماع قبل المشعر فکالحاج عن نفسه یجب علیه إتمامه، و الحج من قابل، و کفاره بدنه (3). و هل یستحق الأجره علی الأول أو لا؟ قولان، مبنیان علی أنّ الواجب هو الأول و أنّ الثانی عقوبه أو هو الثانی و أنّ الأول عقوبه، قد یقال بالثانی، للتعبیر فی الأخبار بالفساد، الظاهر فی البطلان، و حمله علی إراده النقصان و عدم الکمال مجاز لا داعی إلیه. و حینئذ فتنفسخ الإجاره إذا کانت معینه، و لا یستحق الأجره، و یجب علیه الإتیان فی القابل بلا اجره. و مع إطلاق الإجاره تبقی ذمته

______________________________

(1) لأصاله عدم الوجوب علیه فی الأول، و أصاله عدم الولایه له علی الاسترداد فی الأخیر.

(2) حکی الأول عن النهایه، و المبسوط، و الأخیر عن التذکره.

و قوله (رحمه اللّه): (موجبا للإخلاص) أی: أقرب إلیه إن کان قبل الشروع فی العمل، و أما إن کان بعده فلا أثر له فی الإخلاص و عدمه، مع أنّ هذه الوجوه الاعتباریه لا تصلح مدرکا للفتوی بالاستحباب إلا بناء علی المسامحه فیه حتی بمثل هذه الأمور.

(3) لإطلاق الأدله المثبته لإیجاب هذه الأمور فی إفساد الحج بالجماع قبل المشعر الشامل لذات الحج سواء کان مباشریا أم نیابیا، مضافا إلی الإجماع علی عدم الفرق بینهما فی ذلک.
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مشغوله، و یستحق الأجره علی ما یأتی به فی القابل، و الأقوی صحه الأول (1)، و کون الثانی عقوبه لبعض الأخبار الصریحه فی ذلک (2) فی الحاج عن نفسه، و لا فرق بینه و بین الأجیر. و لخصوص خبرین فی خصوص الأجیر (3) عن إسحاق بن عمار عن أحدهما (علیهما السلام) قال:

«قلت: فإن ابتلی بشی ء یفسد علیه حجه حتی یصیر علیه الحج من قابل، أ یجزی عن الأول؟ (4) قال: نعم، قلت: فإنّ الأجیر ضامن للحج؟

______________________________

(1) علی المشهور بین متأخری المتأخرین. و اختاره فی الجواهر فی الکفارات، و لکنه اختار خلافه فی المقام و یأتی التحقیق فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(2) ففی صحیح زراره قال: «سألته عن محرم غشی امرأته و هی محرمه قال (علیه السلام): جاهلین أم عالمین؟ قلت: أجنبیّ علی الوجهین جمیعا قال (علیه السلام): إن کانا جاهلین استغفرا ربّهما. و مضیا علی حجهما و لیس علیهما شی ء. و إن کانا عالمین فرق بینهما- إلی أن قال- حتی یقضیا نسکهما و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا، قلت، فأیّ الحجتین لهما؟ قال (علیه السلام): الأولی التی أحدثا فیها ما أحدثا، و الأخری علیهما عقوبه» «1» و الإشکال علیه بالإضمار لا یضرّ بعد کون المضمر مثل زراره الذی لا یسأل إلا من الإمام (علیه السلام).

(3) ففی صدر خبر ابن عمار: «سألته عن الرجل یموت فیوصی بحجه، فیعطی رجل دراهم یحج بها عنه، فیموت قبل أن یحج ثمَّ أعطی الدراهم غیره قال (علیه السلام): إن مات فی الطریق، أو بمکه قبل أن یقضی مناسکه فإنّه یجزی عن الأول. قلت: فإن ابتلی ..» «2» إلی آخره کما فی المتن. و حمل الخبرین علی أنّ المراد بالإجزاء إعطاء الثواب، أو المراد اجتزاء المجموع من حیث المجموع خلاف الظاهر.

(4) لأنّه العمل المستأجر علیه و المفروض أنّه مفرغ للذمه، فالمقتضی لاستحقاق الأجره موجود و المانع عنه مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع فی الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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«قال: نعم».

و فی الثانی سئل الصادق (علیه السلام) عن رجل حج عن رجل، فاجترح فی حجه شیئا یلزم فیه الحج من قابل و کفاره قال (علیه السلام): «هی للأول تامه، و علی هذا ما اجترح».

فالأقوی استحقاق الأجره علی الأول، و ان ترک الإتیان من قابل، عصیانا أو لعذر (1) و لا فرق بین کون الإجاره مطلقه أو معینه (2).

و هل الواجب إتیان الثانی بالعنوان الذی أتی به الأول- فیجب فیه قصد النیابه عن المنوب عنه و بذلک العنوان- أو هو واجب علیه تعبدا و یکون لنفسه؟ وجهان، لا یبعد الظهور فی الأول و لا ینافی کونه عقوبه، فإنّه تکون الإعاده عقوبه. و لکن الأظهر الثانی (3) و الأحوط أن یأتی به بقصد ما فی الذمه (4) ثمَّ لا یخفی عدم تمامیه ما ذکره ذلک القائل (5)، من عدم استحقاق

______________________________

(1) لأنّه تکلیف بالنسبه إلی الأجیر فقط و لا ربط له بالمستأجر فیکون کسائر تروک الإحرام التی یرتکبها الأجیر.

(2) لشمول إطلاق الدلیل لکل منهما.

(3) لا ریب فی أنّ الثانی تعبد محض بعد ما مرّ أنّ الأول هو الفرض، کما لا ریب فی ثبوت المنشئیّه للحج النیابیّ لهذا التعبد، فیصح کل منهما فیقصد النیابه عن المنوب من حیث صیرورتها موجبا.

أو یقصد التعبد من حیث کونه من آثار النیابه فلا ثمره عملیه مهمه فی هذا البحث، بل و لا علمیه کما لا یخفی علی أهله.

(4) لأنّه جمع بین القولین و یرتفع هذا النزاع من البین.

(5) هو صاحب الجواهر فی بحث النیابه فی الحج. و جعل قوله: (هذا) إحدی الأقوال الثمانیه فی المسأله فراجع فإنّ جمله من تلک الأقوال لا مدرک لها یصح الاعتماد علیه، و لا وجه للتعرض لتلک الأقوال، لأنّ هذا الکتاب لیس موضوعا لذلک.

و خلاصه دلیله: أنّه لا وجه لاستحقاق الأجره فی المقام أصلا، لأنّ الأول 
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الأجره- فی صوره کون الإجاره- معینه و لو علی ما یأتی به فی القابل، لانفساخها. و کون وجوب الثانی تعبدا، لکونه خارجا عن متعلق الإجاره و إن کان مبرئا لذمه المنوب عنه، و ذلک لأنّ الإجاره و إن کانت منفسخه بالنسبه إلی الأول، لکنّها باقیه بالنسبه إلی الثانی تعبدا (1)، لکونه عوضا شرعیا تعبدیا عما وقع علیه العقد، فلا وجه لعدم استحقاق الأجره علی الثانی و قد یقال بعدم کفایه الحج الثانی أیضا (2) فی تفریغ ذمه المنوب عنه، بل لا بد للمستأجر أن یستأجر مرّه أخری فی صوره التعیین، و للأجیر أن یحج ثالثا فی صوره الإطلاق لأنّ الحج الأول فاسد، و الثانی إنّما وجب للإفساد عقوبه، فیجب ثالث، إذ

______________________________

باطل لا معنی لاستحقاق الأجره علی الباطل. و الثانی: تعبد شرعیّ لا ربط له بالمستأجر و المنوب عنه.

و هذا الدلیل ظاهر الخدشه أولا: بما تقدم من أنّ الأول هو الفرض المجزی و المفرغ للذمه فیستحق الأجره بالنسبه إلیه، و ثانیا: بأنّه مع العلم بفراغ ذمه المنوب عنه أما بالأول أو الثانی. و هذا هو الغرض الأهمّ الذی تقوم به صحه الإجاره فکیف لا یستحق الأجره فیکون دلیله (رحمه اللّه) شبیه بالمغالطه.

(1) یعنی: أنّ مقتضی ظاهر حال المسلم فی إجاره نفسه لشی ء بقاء الإجاره إلی أن یحکم الشارع بفراغ ذمه الأجیر عن العمل المستأجر علیه، فهذا نحو التزام شرعیّ یلتزمه المسلم علی عهدته فی إجارته بالالتزام العقدی لتفریغ الذمه و هو حاصل، کما أنّ الحکم بالفراغ من الشارع حاصل أیضا.

و هذا وجه حسن، و لکنه مردود بما تقدم من کون الأول هو الفرض فتسقط ذمه الأجیر من هذه الجهه أیضا، کما تفرغ ذمه المستأجر. و منه یظهر بطلان ما عن بعض أعاظم المحشین من أنّ التعبد بوجوب إعاده الحج لا یستلزم التقیید ببقاء الإجاره.

(2) هذا أیضا إحدی الأقوال الثمانیه فی المسأله، و نسب إلی الشیخ و العلامه و غیرهما.
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التداخل خلاف الأصل.

و فیه: أنّ هذا إنّما یتم إذا لم یکن الحج فی القابل بالعنوان الأول، و الظاهر من الأخبار- علی القول بعدم صحه الأول- وجوب إعاده الأول و بذلک العنوان، فیکفی فی التفریغ، و لا یکون من باب التداخل، فلیس الإفساد عنوانا مستقلا. نعم، إنّما یلزم ذلک إذا قلنا إنّ الإفساد موجب لحج مستقل لا علی نحو الأول، و هو خلاف ظاهر الأخبار (1) و قد یقال فی صوره التعیین (2) إنّ الحج الأول إذا کان فاسدا و انفسخت الإجاره یکون لنفسه فقضاؤه فی العام القابل أیضا یکون لنفسه، و لا یکون مبرئا لذمه المنوب عنه، فیجب علی المستأجر استئجار حج آخر. و فیه أیضا ما عرفت من أنّ الثانی واجب بعنوان إعاده الأول و کون الأول- بعد انفساخ الإجاره بالنسبه إلیه (3)، لا یقتضی کون الثانی له و إن کان بدلا عنه، لأنّه بدل عنه بالعنوان المنویّ لا بما صار إلیه بعد الفسخ.

هذا، و الظاهر- عدم الفرق فی الأحکام المذکوره- بین کون الحج الأول المستأجر علیه واجبا أو مندوبا بل الظاهر جریان حکم وجوب الإتمام و الإعاده فی النیابه تبرعا أیضا (4)،

______________________________

(1) بل خلاف الأصل و العرف و الاعتبار أیضا.

(2) قال فی الجواهر: «و دعوی أنّ الحج بإفساده له انقلب لنفسه لأنّه غیر المستأجر علیه یدفعها منع الانقلاب إلیه» و هو کذلک، إذ مقتضی الأصل عدم الانقلاب بعد إتیانه بقصد المنوب عنه.

(3) یعنی: علی فرض صحه الانقلاب و لکنه لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل مقتضی الأصل عدمه. و لعمری إنّ ذکر هذه الأقوال التی لا دلیل علیها و النقض و الإبرام فیها من مجرّد تضییع العمر.

(4) کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع و إنّ هذه الأحکام أحکام طبیعه 

ص: 263





و إن کان لا یستحق الأجره أصلا (1).


مسأله 22: یملک الأجیر الأجره بمجرّد العقد

(مسأله 22): یملک الأجیر الأجره بمجرّد العقد، لکن لا یجب تسلیمها إلا بعد العمل (2)، إذا لم یشترط التعجیل، و لم تکن قرینه علی إرادته، من انصراف أو غیره (3)، و لا فرق فی عدم وجوب التسلیم بین أن تکون عینا أو دینا (4)، و لکن إذا کانت عینا و نمت کان النماء

______________________________

الحج من حیث هی ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و تأتی فروع أخری مناسبه للمقام فی بیان أصل المسأله.

(1) أما الحج الأول فلإقدامه علی التبرع به. و أما الثانی فلأنّه من توابع فعله فیکون بمنزله الکفاره اللازمه له. کما أنّ فی صوره الإجاره إذا أفسد الأجیر الحج الأول و وجب علیه الحج الثانی تکون نفقاته علی نفسه.

فروع- (الأول): لا یسقط الحج ثانیا علی الأجیر بإسقاط المستأجر حقه، لأنّه حکم شرعیّ لا یدور مدار رضاه و عدمه.

(الثانی): لو کان الحج الثانی مستلزما للحرج بالنسبه إلی الأجیر فهل یجب أیضا أو لا؟ مقتضی عموم أدله نفی الحرج هو الأخیر.

(الثالث): الظاهر فوریه الإتیان به فی القابل، کما یأتی فی محله.

(2) أما الأول فلأنّ عقد الإجاره بل کل عقد معاوضه من موجبات التملیک و التملک اتفاقا من العلماء و السیره من العقلاء. و أما الأخیر فلأنّ بناء المعاوضات مطلقا علی التسلیم، و مطالبه ما تملکه و صحه الامتناع عن الأداء فی ظرف امتناع الآخر. و هذه کلها من مقوّمات المعاوضات. و یأتی فی کتاب البیع و الإجاره تتمه الکلام.

(3) لأنّ عدم وجوب تسلیم الأجره إلا بعد العمل مقتضی ذات الإجاره من حیث هی، إذ التسلیم فی العمل لا یتحقق إلا بتمامه. نعم، القرینه علی الخلاف مقدمه علیه کتقدم النص علی الظاهر، أو تقدم الأظهر علیه.

(4) لوجود سببیه التملیک و التملک فی کل منهما و هو عقد الإجاره.
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للأجیر (1) و علی ما ذکر- من عدم وجوب التسلیم قبل العمل إذا کان المستأجر وصیا أو وکیلا، و سلّمها قبله کان ضامنا لها (2)، علی تقدیر عدم العمل من المؤجر، أو کون عمله باطلا. و لا یجوز لهما اشتراط التعجیل من دون إذن الموکل أو الوارث (3) و لو لم یقدر الأجیر علی العمل مع عدم تسلیم الأجره کان له الفسخ (4). و کذا للمستأجر. لکن لما کان المتعارف تسلیمها أو نصفها قبل المشی، یستحق الأجیر المطالبه فی صوره الإطلاق، و یجوز للوکیل و الوصیّ دفعها من غیر ضمان.


مسأله 23: إطلاق الإجاره یقتضی المباشره

(مسأله 23): إطلاق الإجاره یقتضی المباشره (5)، فلا یجوز للأجیر أن

______________________________

(1) لقاعده «تبعیه النماء للأصل فی الملکیه المسلّمه عند الکل، فکل من کان الأصل ملکه کان النّماء له.

(2) لتحقق التعدّی منه حینئذ. نعم، إذا تعذر الاستئجار بغیر هذا النحو فالظاهر عدم التعدّی فلا ضمان کما یأتی.

(3) لأصاله عدم ولایتهما علیه إلا مع الإذن و لا بد فی اعتبار إذن الوارث من تقیده بما إذا کان له نحو حق فی ذلک و لو بنحو النظاره أو نحوها و إلا فلا مدخلیه لإذنه.

(4) عدم القدره مع ضیق الوقت یوجب الانفساخ کما یأتی فی کتاب الإجاره، و لعل مراده (قدّس سرّه) الامتناع عن العمل. نعم، إن کان المتعارف دفع الأجره کلا أو بعضا قبله بنحو یکون إطلاق العقد منزلا علیه و لم یدفع کان له الفسخ بذلک تعذر علیه الحج أم لا.

(5) لأنّها الظاهره من مثل قوله: «آجرتک علی أن تحج لی- مثلا-» و لو لم یکن ظهور لفظیّ أو قرائن أخری علی المباشره فی البین، فمقتضی الإطلاق جواز الاستنابه و لکنّه مع ذلک مشکل إلا مع استظهار التعمیم صریحا أو ظاهرا، و عدم کون الإجاره الثانیه بالأقل إلا مع الإتیان ببعض العمل. و یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره إن شاء اللّه تعالی.
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یستأجر غیره، الا مع الإذن صریحا أو ظاهرا و الروایه الداله علی الجواز محموله علی صوره العلم بالرضا من المستأجر (1).


مسأله 24: لا یجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج

(مسأله 24): لا یجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج (2) تمتعا و کانت وظیفته العدول إلی حج الإفراد- عمّن علیه حج التمتع، و لو استأجره مع سعه الوقت فنوی التمتع ثمَّ اتفق ضیق الوقت، فهل یجوز له العدول و یجزئ عن المنوب عنه أو لا؟ وجهان: من إطلاق أخبار العدول و من انصرافها إلی الحاج عن نفسه و الأقوی عدمه (3)، و علی تقدیره (4) فالأقوی عدم إجزائه عن المیت، و عدم استحقاق الأجره علیه (5) لأنّه غیر ما علی

______________________________

(1) فعن ابن عیسی قال: «قلت لأبی الحسن الرضا (علیه السلام): ما تقول فی الرجل یعطی الحجه فیدفعها إلی غیره؟ قال (علیه السلام): لا بأس» «1» و لکنّها لیست ظاهره فی الإجاره المعهوده فیمکن حملها علی مجرّد تحصیل الحجه بأیّ نحو أمکن.

(2) لقاعده الاشتغال، و أصاله عدم الإجزاء ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و ما ورد فی صحه العدول إنّما ورد فی مورد خاص فلا یشمل ما نحن فیه.

(3) إن کان ذلک لأجل الانصراف فلا وجه له، لأنّه بدویّ. و إن کان لأجل قاعده الاشتغال، و أصاله عدم الإجزاء فهی محکومه بالإطلاقات، فالأقوی الإجزاء للإطلاقات الظاهره فی أنّ ذلک حکم ذات الحج من حیث هو سواء کان عن نفسه أم عن غیره.

(4) أی: علی تقدیر عدم جواز العدول لا یجزی و هو معلوم لا یحتاج إلی البیان. و أما علی تقدیر صحه العدول و الإجزاء فلا ریب فی فراغ ذمه المنوب عنه و استحقاق الأجیر للأجره علی تفصیل یأتی.

(5) إن کانت الإجاره علی تفریغ الذمه شرعا یستحق الأجره بناء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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المیت، و لأنّه غیر العمل المستأجر علیه (1).


مسأله 25: یجوز التبرع عن المیت فی الحج الواجب أیّ واجب کان

(مسأله 25): یجوز التبرع عن المیت فی الحج الواجب أیّ واجب کان، و المندوب، بل یجوز التبرع عنه بالمندوب و إن کانت ذمته مشغوله بالواجب، و لو قبل الاستئجار عنه للواجب. و کذا یجوز الاستئجار عنه فی المندوب کذلک (2) و أما الحیّ فلا یجوز التبرع عنه فی الواجب إلا إذا کان معذورا فی المباشره- لمرض، أو هرم- فإنّه یجوز التبرع عنه (3)، و یسقط عنه وجوب

______________________________

الإجزاء. و أما بناء علی عدم الإجزاء فتسقط الأجره علی ما تقدم فی [مسأله 17] فراجع.

(1) ظهر مما مرّ أنّ هذا التعلیل علیل.

(2) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق، و فی خبر ابن عمیره قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): بلغنی عنک أنّک قلت: لو أنّ رجلا مات و لم یحج حجه الإسلام فحج عنه بعض أهله أجزأ ذلک عنه، فقال: نعم. أشهد بها علی أبی أنّه حدّثنی أنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أتاه رجل فقال: یا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) إنّ أبی مات و لم یحج، فقال له رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) حج عنه فإنّ ذلک یجزی عنه» «1».

و فی خبر ابن حبیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إنّ أبی هلک و هو رجل أعجمیّ و قد أردت أن أحج عنه و أتصدّق، فقال: افعل فإنّه یصل إلیه» «2» و یشهد له الاعتبار، و ارتکاز الناس أیضا لأنّه تفضل و إحسان محض عرفا، و شرعا، و عقلا.

(3) أما عدم جواز التبرع عنه مع عدم العذر، فلظواهر الأدله، و قاعده الاشتغال، و الإجماع. و أما جوازه مع العذر فیشکل أیضا. لأنّ ظاهر الأدله، تشریع الاستنابه بالنسبه إلیه و أنّه یجهز رجلا، و الحکم مخالف للقاعده فلا بد من الاقتصار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب وجوب الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.
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الاستنابه علی الأقوی، کما مرّ سابقا (1) و أما الحج المندوب فیجوز التبرع عنه کما یجوز له أن یستأجر له حتی إذا کان علیه حج واجب لا یتمکن من أدائه فعلا (2) و أما إن تمکن منه فالاستئجار للمندوب قبل أدائه مشکل (3) بل التبرع عنه فی الحج المندوب حینئذ أیضا لا یخلو عن إشکال (4) فی الحج الواجب.


مسأله 26: لا یجوز أن ینوب واحد عن اثنین أو أزید فی عام واحد

(مسأله 26): لا یجوز أن ینوب واحد عن اثنین أو أزید فی عام واحد (5)، و إن کان الأقوی فیه الصحه. إلا إذا کان وجوبه علیهما علی نحو

______________________________

علی المنساق من الدلیل. نعم، لو کان منه تسبب لذلک یمکن شمول الأدله له حینئذ.

(1) راجع [مسأله 71] من مسائل اشتراط الاستطاعه.

(2) لإطلاق أدله التطوع بالحج، و إطلاق ما دل علی التسبب للحج الندبی الشامل للاستئجار أیضا، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(3) یظهر من صاحب الجواهر الاتفاق علی الجواز و هو مقتضی الإطلاقات أیضا کخبر أبی بصیر قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «من حج فجعل حجته عن ذی قرابته یصله بها کانت حجه کامله، و کان للذی حج عنه مثل أجره» «1».

و قال فی الجواهر: «لا فرق عندنا بین من کان علیه حج واجب- مستقرا کان أم لا- و غیره تمکن من أدائه ففرّط أو لم یفرّط بل یحج بنفسه واجبا و یستنیب غیره فی التطوع» فلا وجه للإشکال.

(4) لا إشکال فیه، لظهور الإطلاق و الاتفاق. و ما فی بعض النسخ هنا من قوله (رحمه اللّه): «فی الحج الواجب» زائد و سهو عن القلم.

(5) للإجماع فی الحج الواجب، و قوله (رحمه اللّه): «و إن کان الأقوی الصحه» زائد و لعله کان فی آخر المسأله السابقه، و قوله: «هناک فی الحج الواجب» هنا فاشتبه الناسخ و غیّره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 4.
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الشرکه، کما إذا نذر کل منهما أن یشترک مع الآخر فی تحصیل الحج (1) و أما فی الحج المندوب فیجوز حج واحد عن جماعه بعنوان النیابه (2)- کما یجوز بعنوان إهداء الثواب (3)- لجمله من الأخبار الظاهره فی جواز النیابه أیضا، فلا داعی لحملها علی خصوص إهداء الثواب.

______________________________

ثمَّ إنّه یدل علی عدم الجواز صحیح ابن بزیع قال: «أمرت رجلا أن یسأل أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل یأخذ من رجل حجه فلا تکفیه، أ له أن یأخذ من رجل آخر حجه أخری و یتسع بها و یجزی عنهما جمیعا إن لم یکفه إحداهما فذکر أنّه قال: أحبّ إلیّ أن تکون خالصه لواحد، فإن کانت لا تکفیه فلا یأخذ» «1».

و أما صحیحه الآخر الآتی فی الفرع اللاحق فلا بد من حمله علی الحج المندوب أو غیره من المحامل.

(1) لإطلاق أدله النیابه حینئذ من غیر ما یصلح للتقیید من إجماع أو غیره.

(2) أرسله فی الجواهر إرسال المسلّمات، و تقتضیه إطلاقات الروایات فعن محمد ابن إسماعیل قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام): کم أشرک فی حجتی؟

قال (علیه السلام): کم شئت» «2»، و عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی الرجل یشرک أباه أو أخاه أو قرابته فی حجه، فقال (علیه السلام):

إذا یکتب لک حجا مثل حجهم و تزداد أجرا بما وصلت» «3».

(3) لأنّ الثواب حقه فیجوز له إهداؤه إلی کل من یرید سواء کان ذلک قبل العمل أم حینه أم بعده، و یشهد له خبر الحرث: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام)- و أنا بالمدینه بعد ما رجعت من مکه-: إنّی أردت أن أحج عن ابنتی، قال (علیه السلام): فاجعل ذلک لها الآن» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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مسأله 27: یجوز أن ینوب جماعه عن المیت أو الحیّ فی عام واحد فی الحج المندوب

(مسأله 27): یجوز أن ینوب جماعه عن المیت أو الحیّ فی عام واحد فی الحج المندوب، تبرعا، أو بالإجاره (1) بل یجوز ذلک فی الواجب أیضا، کما إذا کان علی المیت- أو الحیّ الذی لا یتمکن من المباشره لعذر- حجان مختلفان نوعا کحجه الإسلام و النذر أو متحدان من حیث النوع کحجتین للنذر، فیجوز أن یستأجر أجیرین لهما فی عام واحد (2)، و کذا یجوز إذا کان أحدهما واجبا و الآخر مستحبا بل یجوز أن یستأجر أجیرین لحج واجب واحد (3)- کحجه الإسلام فی عام واحد احتیاطا- لاحتمال بطلان حج أحدهما. بل و کذا مع العلم بصحه الحج من کل منهما و کلاهما آت بالحج الواجب، و إن کان

______________________________

و یمکن أن یستدل بإطلاقه لصحه جعل نفس الحج لها لا مجرّد ثوابها، و یقتضیه ما تقدم من خبری محمد بن إسماعیل، و هشام.

(1) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و ما تقدم من خبر ابن عیسی الیقطینی قال: «بعث إلیّ أبو الحسن الرضا (علیه السلام) رزم ثیاب و غلمانا و حجه لأخی موسی بن عبید، و حجه لیونس بن عبد الرحمن، و أمرنا أن نحج عنه فکانت بیننا مائه دینار أثلاثا فیما بیننا» «1».

و فی خبر الدیلمی مولی الرضا (علیه السلام) قال: «سمعت الرضا (علیه السلام) یقول: من حج بثلاثه من المؤمنین فقد اشتری نفسه من اللّه عزّ و جلّ بالثمن و لم یسأله من أین اکتسب ماله من حلال أو حرام» «2».

(2) للأصل، و ظهور الإجماع.

(3) لما مرّ فی سابقه، و لأنّه احتیاط حسن علی کل حال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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إحرام أحدهما قبل إحرام الآخر، فهو مثل: ما إذا صلّی جماعه علی المیت فی وقت واحد و لا یضر سبق أحدهما بوجوب الآخر، فإنّ الذمه مشغول ما لم یتم العمل، فیصح قصد الوجوب من کل منهما و لو کان أحدهما أسبق.

شروعا (1).

______________________________

(1) و کذا لو کان أحدهما أسبق ختاما، لأنّ قصد الوجوب طریق إلی ما هو فی علم اللّه تعالی من أصل تفریغ الذمه، أو ما یوجب زیاده مراتب القبول و الکمال. فما عن بعض الشراح من أنّه لا یصح قصد الوجوب حینئذ مخدوش، لما عرفت.
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فصل فی الوصیه بالحج


اشاره

فصل فی الوصیه بالحج



مسأله 1: إذا أوصی بالحج، فإن علم أنّه واجب أخرج من أصل الترکه و إن کان بعنوان الوصیه

(مسأله 1): إذا أوصی بالحج، فإن علم أنّه واجب أخرج من أصل الترکه و إن کان بعنوان الوصیه، فلا یقال: مقتضی کونه بعنوانها خروجه من الثلث (1). نعم، لو صرّح بإخراجه من الثلث أخرج منه (2)، فإن و فی به، و الا یکون الزائد من الأصل، و لا فرق- فی الخروج من الأصل- بین حجه الإسلام، و الحج النذری، و الإفسادیّ لأنّه بأقسامه واجب مالی، و إجماعهم قائم علی خروج کل واجب مالی من الأصل مع أنّ فی بعض الأخبار: إنّ الحج بمنزله الدّین، و من المعلوم خروجه من الأصل بل الأقوی خروج کل واجب من الأصل و إن کان بدنیا، کما مرّ سابقا (3).

و إن علم أنّه ندبیّ فلا إشکال فی خروجه من الثلث (4) و إن لم یعلم أحد الأمرین ففی خروجه من الأصل أو الثلث وجهان: یظهر من سید

______________________________

فصل فی الوصیه بالحج

(1) لأنّ ما یخرج من الثلث بالوصیه إنّما هو إذا تمحض وجوبه من حیث العمل بالوصیه فقط، لا ما إذا وجب الإخراج و لو لم یکن وصیه فی البین کما فی الواجبات المالیه الثابت وجوب إخراجها مع عدم الوصیه أیضا کالدیون، فإنّها تخرج من الأصل أوصی بها أم لا، و لا ثمره للوصیه بالنسبه إلیها.

(2) لوجوب العمل بالوصیه مهما أمکن.

(3) و مرّ الکلام فیه راجع [مسأله 8] من (فصل الحج النذری).

(4) إجماعا و نصوصا:
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الریاض خروجه من الأصل حیث إنّه وجه کلام الصدوق الظاهر فی کون جمیع الوصایا من الأصل: بأنّ مراده ما إذا لم یعلم کون الموصی به واجبا أو لا، فإنّ مقتضی عمومات وجوب العمل بالوصیه خروجها من الأصل، خرج عنها صوره العلم بکونها ندبیا و حمل الخبر الدال بظاهره علی ما عن الصدوق أیضا علی ذلک، لکنّه مشکل، فإنّ العمومات مخصصه بما دل علی أنّ الوصیه بأزید من الثلث ترد إلیه، الا مع إجازه الورثه، هذا مع أنّ الشبهه مصداقیه، و التمسک بالعمومات فیها محل إشکال، و أما الخبر المشار إلیه- و هو قوله (علیه السلام): «الرجل أحقّ بماله ما دام فیه الروح، إن أوصی به کله فهو جائز» فهو مرهون بإعراض العلماء عن العمل بظاهره (1) و یمکن أن یکون المراد بماله هو الثلث الذی أمره بیده. نعم، یمکن أن یقال- فی مثل هذه الأزمنه،

______________________________

منها: خبر معاویه بن عمار: «فی رجل مات و أوصی أن یحج عنه فقال (علیه السلام): إن کان صروره یحج عنه من وسط المال، و إن کان غیر صروره فمن الثلاث» «1».

و فی خبره الآخر قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل مات و أوصی أن یحج عنه قال (علیه السلام) إن کان صروره فمن جمیع المال و إن کان تطوّعا فمن ثلثه» «2».

(1) و معارض بما هو أکثر و أصح، و یکون بعضها شارحا لهذا الخبر، کخبر عمار عن الصادق (علیه السلام): «المیت أحقّ بماله ما دام فیه الروح یبین به، فان قال: بعدی فلیس له إلا الثلث» «3» فیحمل إن أوصی به کله فهو جائز علی ما نجزه فی حیاته دون الوصیه المحضه بعد وفاته، و یمکن حمل کلام الریاض علی الوصیه بالواجب ککلام غیره ممن یظهر منه المخالف فلا مخالف حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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بالنسبه إلی هذه الأمکنه البعیده عن مکه- الظاهر من قول: «الموصی حجوا عنّی» هو حجه الإسلام الواجبه، لعدم تعارف الحج المستحبی فی هذه الأزمنه و الأمکنه، فیحمل علی أنّه واجب من جهه هذا الظهور و الانصراف (1) کما أنّه إذا قال أدوا کذا مقدار خمسا أو زکاه ینصرف إلی الواجب علیه.

فتحصل: أنّ- فی صوره الشک فی کون الموصی به واجبا حتی یخرج من أصل الترکه، أو لا حتی یکون من الثلث- مقتضی الأصل الخروج من الثلث، لأنّ الخروج من الأصل موقوف علی کونه واجبا، و هو غیر معلوم، بل الأصل عدمه إلا إذا کان هناک انصراف، کما فی مثل الوصیه بالخمس أو الزکاه أو الحج و نحوها. نعم، لو کانت الحاله السابقه فیه هو الوجوب- کما إذا علم وجوب الحج علیه سابقا و لم یعلم أنّه أتی به أو لا- فالظاهر جریان الاستصحاب و الإخراج من الأصل، و دعوی: أنّ ذلک موقوف علی ثبوت الوجوب علیه و هو فرع شکه، لا شک الوصیّ أو الوارث، و لا یعلم أنّه کان شاکا حین موته أو عالما بأحد الأمرین مدفوعه: بمنع اعتبار شکه، بل یکفی شک الوصی أو الوارث (2) أیضا، و لا فرق فی ذلک بین ما إذا أوصی أو لم یوص، فإنّ مقتضی أصاله بقاء اشتغال ذمته بذلک الواجب عدم انتقال ما یقابله من الترکه إلی الوارث. و لکنه یشکل علی ذلک الأمر فی کثیر من الموارد، لحصول العلم غالبا بأنّ المیت کان مشغول الذمه بدین، أو خمس، أو زکاه، أو حج أو نحو ذلک، الا أن یدفع بالحمل علی الصحه (3)، فإنّ ظاهر حال

______________________________

(1) أی: ظهور اللفظ الواقع فی الوصیه فی ذلک و لا ریب فی حجیه ظواهر الألفاظ.

(2) تقدم فی [مسأله 5] من ختام الزکاه بعض الکلام و قد اختار الماتن هناک غیر ما اختار فی المقام فراجع و تأمل.

(3) إن کان المراد بها ظاهر الحال کما فسرها فهو یختلف باختلاف 
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المسلم الإتیان بما وجب علیه، لکنّه مشکل فی الواجبات الموسعه، بل فی غیرها أیضا فی غیر الموقته، فالأحوط فی هذه الصوره الإخراج من الأصل (1).


مسأله 2: یکفی المیقاتیه

(مسأله 2): یکفی المیقاتیه (2)، سواء کان الحج الموصی به واجبا أو مندوبا و یخرج الأول من الأصل، و الثانی من الثالث: إلا إذا أوصی بالبلدیه، و حینئذ فالزائد عن أجره المیقاتیه فی الأول من الثلث کما أنّ تمام الأجره فی الثانی منه.


مسأله 3: إذا لم یعیّن الأجره، فاللازم الاقتصار علی أجره المثل

(مسأله 3): إذا لم یعیّن الأجره، فاللازم الاقتصار علی أجره المثل للانصراف إلیها، و لکن إذا کان هناک من یرضی بالأقلّ منها وجب استئجاره (3)، إذ الانصراف إلی أجره المثل إنّما هو نفی الأزید فقط (4)، و هل

______________________________

الأشخاص. و إن کان المراد بها قاعده الصحه المعروفه فتبنی علی جریانها فیما إذا شک فی أصل الوجود أیضا کجریانها فی صحه الموجود. أما الواجبات الموقته، فتجری فیها قاعده عدم اعتبار الشک بعد الوقت، و أما غیر الموقته- موسعه کانت أو غیرها فلا طریق لإحراز الإتیان إلا ظاهر الحال، و قاعده الصحه. و الأولی لا کلیه فیها بل تدور مدار حصول الاطمئنان من القرائن، و الثانیه مبنیه علی جریانها فی الشک فی أصل الوجود.

(1) بل الأحوط لکبار الورثه أن یخرجوا ذلک من سهامهم.

(2) لأصاله عدم وجوب الزائد علیه، و تقدم الکلام فی [مسأله 87] فراجع و حکم بقیه المسأله واضح.

(3) مع عدم رضاء الورثه بأجره المثل، أو وجود الصغار فیهم و مع ذلک فالجزم بالوجوب مشکل، بل مقتضی الأصل عدمه.

(4) مع أنّ الانصراف إنّما یعتنی به مع القرینه علی الخلاف، و وجود من یقبل بالأقل قرینه علی الخلاف فلا موضوع للانصراف إلا أن یقال: إنّ تعارف أجره المثل عند الناس بمنزله أماره معتبره و لیس من باب الانصراف، فلا یقدم علیه إلا ما کان أقوی منه و هو مفقود فی المقام.
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یجب الفحص عنه لو احتمل وجوده؟ الأحوط ذلک، توفیرا علی الورثه، خصوصا مع الظنّ بوجوده. و إن کان فی وجوبه إشکال (1) خصوصا مع الظن بالعدم، و لو وجد من یرید أن یتبرّع فالظاهر جواز الاکتفاء به، بمعنی: عدم وجوب المبادره إلی الاستئجار بل هو المتعیّن (2) توفیرا علی الورثه، فإن أتی به صحیحا کفی، و الا وجب الاستئجار (3) و لو لم یوجد من یرضی بأجره المثل فالظاهر وجوب دفع الأزید (4) إذا کان الحج واجبا، بل و إن کان مندوبا أیضا مع وفاء الثلث و لا یجب الصبر إلی العام القابل و لو مع العلم بوجود من یرضی بأجره المثل أو أقلّ بل لا یجوز، لوجوب المبادره إلی تفریغ ذمه المیت فی الواجب، و العمل بمقتضی الوصیه فی المندوب (5) و إن عیّن الموصی مقدارا للأجره تعیّن و خرج من الأصل فی الواجب إن لم یزد علی أجره المثل، و الا فالزیاده من الثلث کما أنّ فی المندوب کله من الثلث.


مسأله 4: هل اللازم فی تعیین أجره المثل الاقتصار علی أقلّ الناس أجره

(مسأله 4): هل اللازم فی تعیین أجره المثل الاقتصار علی أقلّ الناس أجره

______________________________

(1) لأنّ المقام من الشبهات الموضوعیه و ظاهرهم عدم وجوب الفحص فیها، مع أنّ الظن غیر المعتبر کالعدم، مضافا إلی ما مرّ أنّ تعارف أجره المثل کالأماره المعتبره، و لا وجه للتعدی عنها إلا بما هو أقوی منها، و الظاهر أنّ سیره المتشرعه علی عدم المداقه فی مثل ذلک.

(2) ظهر مما تقدم عدم دلیل علی تعینه، و مقتضی الأصل عدمه. نعم، هو الأحوط.

(3) لأنّ المناط فی الأعمال النیابیه مطلقا إتیانها صحیحا لا مجرّد وقوع الإجاره علیها کما هو معلوم.

(4) مقدمه لإتیان الواجب و العمل بالوصیه.

(5) بناء علی وجوب المبادره بالعمل بالوصیه مطلقا حتی فیما لم یکن قرینه معتبره فی البین علیها و إلا فمقتضی الأصل عدم وجوب المبادره. نعم، لا تجوز المسامحه حتی تصیر فی معرض الضیاع. و یأتی فی الوصیه ما یرتبط بالمقام.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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أو یلاحظ أجره من یناسب شأن المیت فی شرفه وضعته؟ لا یبعد الثانی (1)، و الأحوط الأظهر الأول و مثل هذا الکلام یجری أیضا فی الکفن الخارج من الأصل أیضا.


مسأله 5: لو أوصی بالحج و عیّن المرّه أو التکرار بعدد معیّن تعیّن

(مسأله 5): لو أوصی بالحج و عیّن المرّه أو التکرار بعدد معیّن تعیّن (2)، و إن لم یعیّن کفی حج واحد (3)، إلا أن یعلم أنّه أراد التکرار، و علیه یحمل ما ورد فی الأخبار: من أنّه یحج عنه ما دام له مال کما فی الخبرین، أو ما بقی من ثلثه شی ء کما فی ثالث (4) بعد حمل الأولین علی الأخیر من إراده الثلث من لفظ المال. فما عن الشیخ و جماعه، من وجوب التکرار ما دام الثلث باقیا ضعیف، مع أنّه یمکن أن یکون المراد من الأخبار: أنّه یجب الحج ما دام یمکن الإتیان به ببقاء شی ء من الثلث بعد العمل بوصایا أخر، و علی فرض ظهورها فی إراده التکرار- و لو مع عدم العلم بإرادته- لا بد من طرحها، لإعراض المشهور عنها، فلا ینبغی الإشکال فی کفایه حج واحد مع عدم العلم بإراده التکرار. نعم، لو أوصی بإخراج الثلث و لم یذکر إلا الحج، یمکن أن

______________________________

(1) لأنّ مراعاه مثل هذه الأمور أهمّ عند نوع الناس من المحافظه علی أصل المال خصوصا عند أهل الشرف و الفضیله، و ربما بعد الاقتصار علی الأقلّ عارا و منقصه. و منه یظهر أنّه لا وجه لکون الأول أظهر، و کذا الکلام فی جمیع ما یخرج من الأصل کالکفن و مؤن التجهیز.

(2) لحجیه ظاهر قوله، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(3) للأصل، و لظهور الإطلاق المنطبق علی صرف الطبیعه قهرا، و وجوب الزائد علیه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(4) أما الأولان فأحدهما خبر الأشعری: «قلت لأبی الحسن (علیه السلام):

جعلت فداک. إنّی سألت أصحابنا عما أرید أن أسألک عنه فلم أجد عندهم جوابا، و قد اضطررت إلی مسألتک. و إنّ سعد بن سعد أوصی إلیّ فأوصی فی وصیته حجوا 
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یقال بوجوب صرف تمامه فی الحج، و کذا لو لم یذکر الا المظالم، أو إلا الزکاه، أو إلا الخمس. و لو أوصی أن یحج عنه مکرّرا کفی مرتان، لصدق التکرار معه.


مسأله 6: لو أوصی بصرف مقدار معیّن فی الحج سنین معینه

(مسأله 6): لو أوصی بصرف مقدار معیّن فی الحج سنین معینه، و عیّن لکل سنه مقدارا معیّنا، و اتفق عدم کفایه ذلک المقدار لکل سنه، صرف نصیب سنتین فی سنه، أو ثلاث سنین فی سنتین مثلا، و هکذا لا لقاعده

______________________________

عنّی مبهما و لم یفسر، فکیف أصنع؟ قال (علیه السلام): یأتی جوابی فی کتابک.

فکتب لی: یحج عنه ما دام له مال یحمله» «1».

و ثانیهما: خبر محمد بن الحسین قال لأبی جعفر (علیه السلام): «جعلت فداک قد اضطررت إلی مسألتک، فقال: هات. فقلت: سعد بن سعد أوصی حجوا عنّی مبهما و لم یسم شیئا، و لا ندری کیف ذلک؟ قال یحج عنه ما دام له مال» «2».

و الأخیر: خبر بن خالد: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن رجل أوصی أن یحج عنه مبهما. فقال: حج عنه ما بقی من ثلثه شی ء» «3».

و فیه: أنّها مضافا إلی قصور السند، و إعراض الأصحاب عنها لا تصلح لإثبات حکم مخالف للأصل. فما نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه)- و اختاره فی الحدائق من التکرار تحصیلا للیقین بالبراءه، و اعتمادا علی هذه الأخبار- لا وجه له، إذ الشک فی أصل التکلیف لا فی الفراغ، و الأخبار موهونه بالضعف و الإعراض، فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب الزائد ما لم یعلم التکرار. و لو أراد کبار الورثه ذلک من سهامهم فلهم ذلک، لأنّه خیر محض بالنسبه إلی مورثهم.

______________________________

(1) ورد فی الوسائل باب: 16 من أبواب النیابه فی الحج ملحق حدیث: 1 مع اختلاف بسیط.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.
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المیسور، لعدم جریانها فی غیر مجعولات الشارع (1) بل لأنّ الظاهر من حال الموصی إراده صرف ذلک المقدار فی الحج و کون تعیین مقدار کل سنه بتخیل کفایته، و یدل علیه أیضا خبر علیّ بن محمد الحصینی (2)، و خبر إبراهیم ابن مهزیار: ففی الأول تجعل حجتین فی حجه، و فی الثانی تجعل ثلاث حجج فی حجتین، و کلاهما من باب المثال (3) کما لا یخفی.

______________________________

(1) فیه أولا: أنّها من المرتکزات العقلائیه فی الجمله.

و ثانیا: یمکن کون مفادها فی المقام من المجعولات الشرعیه بدعوی: أنّ المقصود إنّما هو الحج بأیّ نحو تحقق و تعیّن المقدار بقدر معیّن إنّما هو من باب تعدد المطلوب، و تأتی الإشاره إلیه فی المتن.

(2) الظاهر أنّه خبر ابن مهزیار قال: «کتب إلیه علیّ بن محمد الحصینی: إنّ ابن عمّی أوصی أن یحج عنه بخمسه عشر دینارا فی کل سنه و لیس یکفی. ما تأمرنی فی ذلک؟ فکتب (علیه السلام): یجعل حجتین فی حجه فإنّ اللّه تعالی عالم بذلک» «1»، و خبره الآخر: «کتبت إلیه (علیه السلام): إنّ مولاک علیّ بن مهزیار أوصی أن یحج عنه من ضیعه- صیر ربعها لک- فی کل سنه حجه إلی عشرین دینارا و إنّه قد انقطع طریق البصره فتضاعف المؤن علی الناس فلیس یکتفون بعشرین دینارا. و کذلک أوصی عده من موالیک فی حجهم. فکتب (علیه السلام) یجعل ثلاث حجج حجتین إن شاء اللّه» «2» و هما معتبران من حیث السند، کما اعترف به فی الحدائق، و المستدرک. و عن ابن طاوس: إنّ إبراهیم بن مهزیار من السفراء فراجع، مع أنّ فی الإجماع کفایه.

(3) فیلحق بما ذکر فیهما غیرهما أیضا. و تتم الکلیه التی تعرّض لها الفقهاء، و ادعوا تسالمهم علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.
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هذا، و لو فضل من السنین فضله لا تفی بحجه، فهل ترجع میراثا أو فی وجوه البر أو تزاد علی أجره بعض السنین؟ وجوه (1) و لو کان الموصی به الحج من البلد، و دار الأمر بین جعل أجره سنتین مثلا لسنه، و بین الاستئجار بذلک المقدار من المیقات لکل سنه، ففی تعیین الأول أو الثانی، وجهان، و لا یبعد التخییر (2)، بل أولویه الثانی الا أنّ مقتضی إطلاق الخبرین الأول. هذا کله إذا لم یعلم من الموصی إراده الحج بذلک المقدار علی وجه التقیید، و الا فتبطل الوصیه (3)، إذا لم یرج إمکان ذلک بالتأخیر، أو کانت الوصیه مقیده بسنین معینه.


مسأله 7: إذا أوصی بالحج و عیّن الأجره فی مقدار

(مسأله 7): إذا أوصی بالحج و عیّن الأجره فی مقدار فإن کان الحج واجبا، و لم یزد ذلک المقدار عن أجره المثل أو زاد و خرجت الزیاده من الثلث

______________________________

(1) وجه الأول: أنّه مال لا مصرف معیّن له من المیت، فتشمله عموم ما ترکه المیت فلوارثه.

و وجه الثانی: أنّ تعین الحج و المقدار کل منهما من باب تعدد المطلوب لکل بر یصل نفعه إلی المیت.

و وجه الأخیر: أنّ تعین المقدار من باب تعدد المطلوب و الا فالمطلوب هو الحج بأیّ مقدار حصل و یأتی فی [مسأله 9] أنّ المتعیّن هو الوسط فیصرف فی وجوه البر، و لو انطبق ذلک علی زیاده أجره الأجیر فی الحج فی بعض السنین لجمع فیه الوجهان.

و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص.

(2) وجه الأول إطلاق الخبرین. و وجه الثانی أنّ تعدد الحج أولی من حجه واحده مثلا. و وجه التخییر عدم ثبوت الترجیح بین الاحتمالین و لکن ذلک کله اجتهاد.

فی مقابل النص، إذ مع وجود الإطلاق لا وجه للتخییر و لا الحج من المیقات.

(3) أی: بالنسبه إلی الحج لتعذر العمل بها فیصرف المال فی وجوه البر حینئذ.

ثمَّ إنّه مع بطلان الوصیه لا مورد للتمسک بالخبرین کما لا یخفی.
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تعیّن (1) و إن زاد و لم تخرج الزیاده من الثلث بطلت الوصیه (2). و یرجع إلی أجره المثل و إن کان الحج مندوبا فکذلک تعیّن أیضا مع وفاء الثلث بذلک المقدار، و الا فبقدر وفاء الثلث، مع عدم کون التعیین علی وجه التقیید و إن لم یف الثلث بالحج، أو کان التعیین علی وجه التقیید بطلت الوصیه، و سقط وجوب الحج (3).


مسأله 8: إذا أوصی بالحج و عیّن أجیرا معیّنا تعیّن استئجاره بأجره المثل

(مسأله 8): إذا أوصی بالحج و عیّن أجیرا معیّنا تعیّن استئجاره بأجره المثل، و إن لم یقبل إلا بالأزید، فإن خرجت الزیاده من الثلث تعیّن أیضا، و الا بطلت الوصیه و استؤجر غیره بأجره المثل فی الواجب مطلقا، و کذا فی المندوب إذا و فی به الثلث، و لم یکن علی وجه التقیید و کذا إذا لم یقبل أصلا (4).


مسأله 9: إذا عیّن للحج أجره لا یرغب فیها أحد و کان الحج مستحبا بطلت الوصیه إذا لم یرج وجود راغب فیها

(مسأله 9): إذا عیّن للحج أجره لا یرغب فیها أحد و کان الحج مستحبا بطلت الوصیه إذا لم یرج وجود راغب فیها. و حینئذ فهل ترجع میراثا، أو تصرف فی وجوه البر (5)، أو یفصل بین ما إذا کان کذلک من الأول فترجع میراثا أو کان الراغب موجودا إذا طرأ التعذر؟ وجوه. و الأقوی هو الصرف فی وجوه البر، لا لقاعده المیسور، بدعوی: أنّ الفصل إذا تعذر یبقی الجنس-

______________________________

(1) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله أدله إنقاذ الوصیه. و المراد بخروج الزیاده من الثلث وفاؤه بالزیاده مع عدم المزاحم.

(2) مع عدم إمضاء کبار الورثه من سهامهم. و وجه بطلان الوصیه حینئذ تعذر العمل بها فتبطل قهرا.

(3) و تصرف فی وجوه البر کما عرفت.

(4) ظهر مما تقدم وجه هذه المسأله، فلا مورد للتکرار.

(5) و هو الذی تقتضیه مرتکزات المتشرعه، و یستفاد من أخبار متفرّقه وارده فی أبواب مختلفه.
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لأنّها قاعده شرعیه (1) و إنّما تجری فی الأحکام الشرعیه المجعوله للشارع، و لا مسرح لها فی مجعولات الناس، کما أشرنا إلیه سابقا، مع أنّ الجنس لا یعد میسورا للنوع (2)، فمحلها المرکبات الخارجیه إذا تعذر بعض أجزائها و لو کانت ارتباطیه- بل لأنّ الظاهر من حال الموصی (3)- فی أمثال المقام- إراده عمل ینفعه، و إنّما عین خاصّا لکونه أنفع فی نظره من غیره، فیکون تعیینه لمثل الحج علی وجه تعدد المطلوب و إن لم یکن متذکرا لذلک حین الوصیه.

نعم، لو علم فی مقام کونه علی وجه التقیید فی عالم اللب أیضا یکون الحکم فیه الرجوع إلی الورثه (4) و لا فرق فی الصورتین بین کون العذر طارئا أو من الأول (5) و یؤید ما ذکرنا: ما ورد من الأخبار فی نظائر المقام، بل یدل علیه

______________________________

(1) تقدم أنّها فی الجمله من المرتکزات العقلائیه لا أن تکون تعبدیه محضه.

(2) لیس فی المقام جنس و لا نوع حقیقیّ، بل نوع واحد و هو البر و جمیع أنحاء البر داخل فیه و یکون من أفراده و العرف یساعد علیه أیضا، مع أنّ المناط صدق المیسور فمع صدقه تجری القاعده و لو کان من الجنس و الفصل، و مع عدم الصدق لا تجری و لو کان فی خصوصیات الفرد، و ذلک یختلف باختلاف الموارد.

(3) هذا الظاهر أیضا مما یؤید جریان قاعده المیسور فی المقام، و کذا ما فی الأخبار، فعن ابن الریّان قال: «کتبت إلی أبی الحسن (علیه السلام) أسأله عن إنسان أوصی بوصیه، فلم یحفظ الوصیّ إلا بابا واحدا، کیف یصنع بالباقی؟ فوقع (علیه السلام) الأبواب الباقیه اجعلها فی وجوه البر» «1».

(4) لصدق أنّه مما ترکه المیت فیشمله ما دل علی أنّه لوارثه بعد عدم مورد للوصیه، و عدم صحه التصرف فی وجوه البر، لفرض تحقق التقیید الحقیقی، و عدم إراده تعدد المطلوب.

(5) لجریان «قاعده المیسور» فیهما إن کان ذلک من باب تعدد المطلوب،

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب الوصایا حدیث 1.
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خبر علیّ بن سوید (1) عن الصادق (علیه السلام) قال: «قلت مات رجل فأوصی بترکته أن أحج بها عنه، فنظرت فی ذلک فلم تکف للحج فسألت من عندنا من الفقهاء فقالوا تصدق بها، فقال (علیه السلام) ما صنعت؟ قلت:

تصدّقت بها. فقال (علیه السلام): ضمنت إلا أن لا تکون تبلغ أن یحج بها من مکه فأنت ضامن».

و یظهر مما ذکرنا حال سائر الموارد التی تبطل الوصیه لجهه من الجهات (2)، هذا فی غیر ما إذا أوصی بالثلث و عیّن له مصارف و تعذر

______________________________

و جریان «إنّ ما ترکه المیت فهو لوارثه» إن کان بعنوان التقیید الحقیقی، و بطلان أصل الوصیه، و عدم موضوع للصرف فی وجوه البر.

(1) لم نجد علیّ بن سوید فیما تفحصت فی کتب الأحادیث، و نذکر تمام الحدیث عن الکافی عن علیّ بن فرقد قال: «أوصی إلیّ رجل بترکته و أمرنی أن أحج بها عنه فنظرت فی ذلک فإذا شی ء یسیر لا یکفی للحج فسألت أبا حنیفه، و فقهاء أهل الکوفه فقالوا: تصدق بها عنه فلما حججت لقیت عبد اللّه بن الحسن فی الطواف، فسألته و قلت له: إنّ رجلا من موالیکم من أهل الکوفه مات و أوصی بترکته إلیّ و أمرنی أن أحج بها عنه فنظرت فی ذلک فلم یکف للحج فسألت من قبلنا من الفقهاء فقالوا: تصدّق بها فتصدّقت بها فما تقول؟ فقال لی: هذا جعفر بن محمد فی الحجر فأته و اسأله قال: فدخلت الحجر فإذا أبو عبد اللّه (علیه السلام) تحت المیزاب مقبل بوجهه علی البیت یدعو ثمَّ التفت إلیّ فرآنی فقال (علیه السلام): ما حاجتک، قلت جعلت فداک إنّی رجل من أهل الکوفه من موالیکم فقال (علیه السلام): دع ذا عنک. حاجتک؟ قلت: رجل مات و أوصی بترکته أن أحج بها «1» .. کما فی المتن-».

(2) لکون الحکم مطابقا للقاعده علی کلا الفرضین من کون المقصود من باب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الوصایا، و فی الوافی ج 13 صفحه: 16.
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بعضها، و أما فیه فالأمر أوضح (1)، لأنّه بتعیینه الثلث لنفسه أخرجه عن ملک الوارث بذلک فلا یعود إلیه.


مسأله 10: إذا صالحه علی داره مثلا و شرط علیه أن یحج عنه بعد موته صح و لزم

(مسأله 10): إذا صالحه علی داره مثلا و شرط علیه أن یحج عنه بعد موته صح و لزم، و خرج من أصل الترکه و إن کان الحج ندبیا، و لا یلحقه حکم الوصیه (2) و یظهر من المحقق القمّی (رحمه اللّه) فی نظیر المقام إجراء حکم الوصیه علیه (3)، بدعوی: أنّه بهذا الشرط ملک علیه الحج، و هو عمل له أجره، فیحسب مقدار أجره المثل لهذا العمل، فإن کانت زائده عن الثلث توقف علی إمضاء الورثه.

______________________________

تعدد المطلوب، و کونه من التقیید الحقیقی.

(1) لحکم المتشرعه بأنّ ذلک من الوصیه المعهوده، و یکون من تعدد المطلوب بحسب أنظارهم. و أما تعلیل الماتن فهو مخدوش، لأنّه مع کون المورد من تعدد المطلوب یصرف فی البر، مع بطلان الوصیه، و مع کونه من التقیید الحقیقیّ یرجع إلی الورثه علی أیّ حال.

(2) لأنّه تصرّف فی ماله فعلا فی حال حیاته و تملیک فعلیّ للغیر مع الشرط.

و الوصیه تملیک للمال بعد الممات و تصرف فی ماله بعده.

(3) الاحتمالات فی مثل هذه الأمور أربعه: الأول أنّها تملیک فعلیّ منجز و استفاده من المالک بماله فی حیاته فی زمان الحیاه و لا ربط لها بالوصیه أصلا فیکون کبیع شی ء فی زمان الحیاه لشخص بشرط أن یستغفر له بعد الممات.

الثانی: أنّها عباره عن الوصیه المحضه کسائر الوصایا المتعارفه.

الثالث: الشک فی أنّها من أیّهما.

الرابعه: ترکبها من التملیک الفعلیّ و الوصیه، و مقتضی التملیک الفعلیّ عرفا هو الوجه الأول، و الثالث یکون بحکمه أیضا، لقاعده السلطنه بعد ظهور التملیک فی الفعلیه و عدم جواز التمسک بأدله الوصیه، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و أما الأخیر فله أقسام: فتاره: ترد الوصیه علی التملیک الفعلی.
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و فیه: أنّه لم یملک علیه الحج مطلقا فی ذمته ثمَّ أوصی أن یجعله عنه بل إنّما ملک بالشرط الحج عنه، و هذا لیس مالا تملکه الورثه (1)، فلیس تملیکا و وصیه، و إنّما هو تملیک علی نحو خاص (2) لا ینتقل إلی الورثه. و کذا الحال

______________________________

و أخری: بالعکس. و ثالثه: یکونان فی عرض واحد.

و فی الأولی: یجری علیه حکم التملیک الفعلی و لا حق للورثه فیه، و کذا فی الأخیره لقاعده السلطنه بعد صدق التملیک الفعلی فیه أیضا، و عدم جواز التمسک بأدله الوصیه، لأنّه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

و أما الثانیه: فمقتضی أصاله بقاء الوصیه بعد حدوثها إجراء حکم الوصیه علیه، للشک فی أنّ هذا النحو من التملیک اللاحق لها یخرجها عن حقیقه الوصیه أم لا.

ثمَّ إنّه یمکن أن یجعل النزاع بین المحقق القمی (رحمه اللّه) و غیره صغرویا، لاتفاقهما علی أنّه لیست من الوصیه إن کان تملیکا فعلیا بالشرط، و یکون منها إن کان عهدا إلیه بالحج مثلا، و ذلک یختلف باختلاف الموارد و التعبیرات و سائر الخصوصیات.

(1) لتحقق التملیک بالغیر فی ظرف الحیاه، و تخصص نفس المورّث به، و استفاده عوض ماله لنفسه، فالمراد بقوله (رحمه اللّه): لیس مالا أی: المالیه الخاصه التی تکون مورد إرث الورثه لا نفی أصل المالیه رأسا، و الشک فی کونه مما ترکه المیت یکفی فی عدم شمول أدله الإرث له، لکون التمسک بها حینئذ من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(2) التملیک الفعلی متحقق قطعا و هو صحیح، لقاعده السلطنه، و کونه من الوصیه مشکوک فلا تشمله أدلتها، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، بل یشکل التمسک بأدله الإرث أیضا، لأنّه یعد مثل ذلک نحو استفاده من المالک بماله فی حیاته فقد استوفی عوض ماله، فلم یبق شی ء للورثه حتی یدخل فی ملکهم بأدله الإرث 
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إذا ملکه داره بمائه تومان مثلا (1)، بشرط أن یصرفها فی الحج عنه أو عن غیره، أو ملکه إیّاها بشرط أن یبیعها و یصرف ثمنها فی الحج أو نحوه فجمیع ذلک صحیح لازم من الأصل (2) و إن کان العمل المشروط علیه ندبیا. نعم، له الخیار عند تخلف الشرط و هذا ینتقل إلی الوارث، بمعنی: أنّ حق الشرط ینتقل إلی الوارث فلو لم یعمل المشروط علیه بما شرط علیه یجوز للوارث أن یفسخ المعامله (3).


مسأله 11: لو أوصی بأن یحج عنه ماشیا أو حافیا صح

(مسأله 11): لو أوصی بأن یحج عنه ماشیا أو حافیا صح، و اعتبر خروجه من الثلث إن کان ندبیا، و خروج الزائد عن أجره المیقاتیه عنه إن کان واجب (4) و لو نذر فی حال حیاته أن یحج ماشیا أو حافیا، و لم یأت به حتی

______________________________

(1) لجریان جمیع ما تقدم فیه أیضا، و عدم صحه التمسک بأدله الوصیه و الإرث.

و توهم: أنّ هذا الشرط عهد منه و العهد هو الوصیه کما یأتی فی کتاب الوصیه (مدفوع)- أولا: بعد کون الشرط هو العهد بل إنّما هو الإلزام و التثبت. و ثانیا: علی فرض کونه عهدا فلیس کل عهد هو الوصیه.

(2) أما الصحه، فلقاعده السلطنه. و أما اللزوم فلأصاله اللزوم فیما یملک.

و أما عدم الانتقال إلی الورثه و عدم کونه من الوصیه فیکفی فی عدم ترتب آثارهما الشک فی کونه من مواردهما، مضافا إلی الصدق العرفی فی عدم کونه منهما، و أنّه استفاده من المالک بماله و استیفاء عوض ملکه.

(3) یمکن أن یقال: إنّه لا ینتقل هذا الحق إلی الورثه، لأنّه شرط علیهم لا أن یکون لهم، فقد قطع سلطنتهم المورث عن هذا المال، بل هو من شؤون الحاکم الشرعی من باب ولایه الحسبه، فالأحوط للورثه الرجوع إلیه.

(4) أما أصل صحه مثل هذه الوصیه، فلعموماتها، و إطلاقاتها. و أما الخروج من الثلث فی المندوب مع عدم إجازه الورثه فلأنّه من خصوصیات الوصیه فی غیر 
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مات، و أوصی به أو لم یوص، وجب الاستئجار عنه من أصل الترکه (1) کذلک. نعم، لو کان نذره مقیّدا بالمشی ببدنه أمکن أن یقال: بعدم وجوب الاستئجار عنه، لأنّ المنذور هو مشیه ببدنه، فیسقط بموته، لأنّ مشی الأجیر لیس ببدنه ففرق بین کون المباشره قیدا فی المأمور به أو موردا (2).


مسأله 12: إذا أوصی بحجتین أو أزید

(مسأله 12): إذا أوصی بحجتین أو أزید: و قال: إنّها واجبه علیه، صدق، و تخرج من أصل الترکه (3). نعم، لو کان إقراره بالوجوب علیه فی

______________________________

الواجب المالی، کما یأتی فی محله، و کذا خروج ما به التفاوت مطلقا، فإنّه یخرج من الثلث، لعدم کونه من الواجب المالی بل هو تبرعیّ محض.

(1) لما تقدم من أنّ الحج الواجب بالنذر یخرج من الأصل.

(2) الأقسام خمسه:

فتاره یکون المشی مقیدا بنفسه فقط فلا یجب الاستئجار حینئذ.

و أخری: یکون مطلوبا بنفسه أعمّ من بدنه و أجیره فیجب القضاء حینئذ ماشیا.

و ثالثه: یکون طریقا محضا للوصول إلی الحج و لا مطلوبیه له فی نفسه أصلا لا لنفسه و لا بنفسه، و الظاهر جواز الاستئجار راکبا حینئذ أیضا.

و رابعه: یشک فی أنّه من أیّ الأقسام مع إحراز وجوب الحج و أصل الحج حینئذ واجب و الکیفیه مشکوکه فیرجع فیها إلی البراءه.

و خامسه: یشک فی أنّه بالنسبه إلی أصل الحج من أیّ الأقسام و الظاهر عدم وجوب الاستئجار أصلا، لاحتمال أن یکون من القسم الأول، فیکون الشک فی أصل التکلیف، و تجری أصاله البراءه. و الأحوط لکبار الورثه الاستئجار من سهامهم.

(3) لسیره المتشرعه بل العقلائیه علی القبول فی الأخبار بما یتعلق بالنفس مطلقا، و ظاهرهم الإجماع علیه، و یشمله عموم إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز.
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مرض الموت، و کان متهما فی إقراره، فالظاهر أنّه کالإقرار بالدّین فیه، فی خروجه من الثلث إذا کان متهما علی ما هو الأقوی (1).


مسأله 13: لو مات الوصیّ بعد ما قبض من الترکه أجره الاستئجار

(مسأله 13): لو مات الوصیّ بعد ما قبض من الترکه أجره الاستئجار، و شک فی أنّه استأجر الحج قبل موته أو لا؟ فإن مضت مدّه یمکن الاستیجار فیها، فالظاهر حمل أمره علی الصحه مع کون الوجوب فوریا منه (2)، و مع کونه موسعا إشکال (3) و إن لم تمض مدّه یمکن الاستئجار فیها وجب

______________________________

و الإشکال علیه بأنّه موجب لضیاع حق الورثه (مدفوع) بأنّه لا بأس به کما فی إقرار المفلس بعد الحجر علیه بدین سابق، و کما فی الإقرار فی مرض الموت مع عدم الاتهام، و السرّ فیه أنّ حق الورثه لا اقتضائیّ و الإقرار الجامع للشرائط اقتضائیّ فلا تنافی بینهما، و یأتی فی کتاب الحجر، و الإقرار، و الوصیه ما ینفع المقام.

(1) لأنّ وجود الاتهام یوجب الشک فی اعتباره. هذا الإقرار إلا فی المتیقن من مورده و هو الثلث.

(2) لقاعده الصحه. و ما یقال: من أنّه یعتبر فی مجراها صدور فعل منه و مع عدمه فلا مجری لها (مدفوع):

أولا: إنّ مقتضی بعض الإطلاقات عدم اعتباره.

و ثانیا: قبض الوصی المال- بعنوان الوفاء بالوصیه- فعل صدر منه خصوصا مع کون الوجوب فوریا فیحمل علی الصحه. و لکن هذا الحکم علی إطلاقه مشکل جدّا خصوصا فی هذه الأزمنه التی استولی الفساد علی أهلها فمن أحسن الظن بأحد فقد غرّر کما فی الخبر «1».

و یمکن أن یجعل هذا النزاع لفظیا فمن یقول بعدم اعتبار صدور الفعل أی:

إذا حصل الوثوق من سائر القرائن. و من یقول بالاعتبار أی: إذا کان طریق حصول الوثوق منحصرا به.

(3) من أنّ مقتضی ظاهر حال المسلم المبادره إلی أداء حقوق الناس مطلقا.

______________________________

(1) نهج البلاغه باب المختار: 114.
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الاستئجار من بقیه الترکه إذا کان الحج واجبا، و من بقیه الثلث إذا کان مندوبا (1) و فی ضمانه لما قبض و عدمه- لاحتمال تلفه عنده بلا ضمان- وجهان (2). نعم، لو کان المال المقبوض موجودا أخذ حتی فی الصوره الأولی، و إن احتمل أن یکون استأجر من مال نفسه إذا کان مما یحتاج إلی بیعه و صرفه فی الأجره، و تملک ذلک المال بدلا عما جعله أجره، لأصاله بقاء ذلک المال علی ملک المیت (3).


مسأله 14: إذا قبض الوصیّ الأجره و تلفت فی یده بلا تقصیر لم یکن ضامنا

(مسأله 14): إذا قبض الوصیّ الأجره و تلفت فی یده بلا تقصیر لم یکن ضامنا و وجب الاستئجار من بقیه الثلث و إن اقتسمت علی الورثه استرجع

______________________________

و من أنّ التوسعه قرینه علی عدم المبادره بلا محذور فی التأخیر، فلا یتحقق مورد الحمل علی الصحه.

(1) أما أصل وجوب الاستئجار، فلوجوب العمل بالوصیه مطلقا. و أما کونه من بقیه الترکه فی الحج الواجب، فلخروجه من الأصل، و أما فی المندوب، فیخرج من الثلث کما هو واضح معلوم.

(2) من عموم علی الید. و من أصاله البراءه بعد عدم جریان قاعده الید من جهه الاستئمان فی الإجاره و یأتی منه (رحمه اللّه) فی المسأله التالیه عدم الضمان، و یأتی فی أحکام المعاملات أنّ التضمین ینافی التأمین مطلقا.

(3) مع إحراز عدم الإتیان بالحج یکون المال مال المیت. و أما مع الشک فی الإتیان بالحج و حمل أمره علی الصحه و الحکم بوقوع الحج بحسب الظاهر فلا وجه لکون المال باقیا علی ملک المیت، لعدم جریان أصاله بقاء المال علی ملکه مع وجود الأصل الموضوعی فی البین و هو الحمل علی الصحه.

إن قلت: إن المفروض توقف الحج علی التصرف فی المال و مع عدمه یحرز عدم الإتیان بالحج.

(قلت): هذا غیر الصوره الأولی لأنّها فیما إذا شک فی الإتیان به، و هذا صوره إحراز عدم الإتیان به فالأقسام ثلاثه:
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منهم (1). و إن شک فی کون التلف عن تقصیر أو لا، فالظاهر عدم الضمان أیضا (2) و کذا الحال إن استؤجر و مات الأجیر و لم یکن له ترکه، أو لم یمکن الأخذ من ورثته (3).


مسأله 15: إذا أوصی بما عنده من المال للحج ندبا

(مسأله 15): إذا أوصی بما عنده من المال للحج ندبا، و لم یعلم أنّه یخرج من الثلث أو لا، لم یجز صرف جمیعه (4). نعم، لو ادعی أنّ عند الورثه ضعف هذا أو أنّه أوصی سابقا بذلک و الورثه أجازوا وصیته، ففی سماع دعواه و عدمه وجهان (5).

______________________________

فتاره: أحرز الإتیان بالحج بحسب القرائن و لا ریب فی خروج المال عن ملک المیت. و أخری: یشک فیه، و مقتضی جریان أصاله الصحه أنّ حکمه حکم القسم الأول. و ثالثه: یحرز بحسب القرائن عدم الإتیان به و لا ریب فی بقاء المال علی ملک المیت.

(1) أما عدم الضمان، فلأنّه أمین و لا معنی لتضمین الأمین. و أما وجوب الاستئجار، فلوجوب العمل الوصیه، و أما الاسترجاع فلانکشاف بطلان القسمه و عدم انتقال تمام المال إلی الورثه.

(2) لظهور حال المسلم فی عدم التقصیر، و أصاله البراءه عن الضمان.

(3) فمع کون التلف بلا تقصیر لا ضمان فی البین، لأنّه أمین کانت له ترکه أو لا، أمکن الأخذ من ورثته أو لا، و کذا مع الشک فی تقصیره، لأصاله البراءه عن الضمان. نعم، إن علم تقصیره یؤخذ من ترکته. و مع عدم ترکه له أو عدم إمکان الأخذ من ورثته وجب الاستئجار من بقیه ترکه الموصی أو بقیه ثلثه.

(4) لاحتمال کونه زائدا علی الثلث، فیتوقف علی إجازه الورثه. نعم، لو کان الموصی متوجها إلی هذه الجهه و مع ذلک أوصی بما عنده من المال یحمل فعله علی الصحه حینئذ.

(5) من أنّه دعوی بالنسبه إلی الورثه فلا تسمع إلا بالبینه. و من أنّه إخبار بما فی یده فیسمع، و الحق أنّه بالنسبه إلی عمل الوصی مسموع. و أما بالنسبه إلی 
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مسأله 16: من المعلوم أنّ الطواف مستحب مستقلا

(مسأله 16): من المعلوم أنّ الطواف مستحب مستقلا (1) من غیر أن یکون فی ضمن الحج، و یجوز النیابه فیه عن المیت، و کذا عن الحیّ إذا کان غائبا عن مکه (2)، أو حاضرا و کان معذورا فی الطواف بنفسه (3) و أما مع

______________________________

الورثه فلا بد من المحاکمه عند الحاکم الشرعی.

(1) للنصوص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن عمار:

«إنّ اللّه تعالی جعل حول الکعبه عشرین و مائه رحمه، منها ستون للطائفین» «1».

(2) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «من وصل أبا أو ذا قرابه له، فطاف عنه، کان له أجره کاملا، و للذی طاف عنه مثل أجره، و یفضل هو- بصلته إیاه- بطواف آخر» «2» و عقد فی الوسائل فی الطواف عن المعصومین (علیهم السلام) أحیاء و أمواتا بابا فراجع «3»، و عن ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أطوف عن الرجل و المرأه و هما بالکوفه قال (علیه السلام):

نعم» «4».

(3) إجماعا، و نصوصا قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حریز:

«المریض المغلوب، و المغمی علیه یرمی عنه و یطاف عنه» «5».

و صحیح معاویه بن عمار: «و المبطون یرمی، و یطاف عنه، و یصلّی عنه» «6».

و فی خبر الخثعمی «7» عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «أمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أن یطاف عن المبطون، و الکسیر» إلی غیر ذلک من الروایات و یأتی التفصیل فی أحکام الطواف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.

(3) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب النیابه فی الحج.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 5.
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کونه حاضرا و غیر معذور فلا تصح النیابه عنه (1). و أما سائر أفعال الحج فاستحبابها مستقلا غیر معلوم حتی مثل السعی بین الصفا و المروه (2).

______________________________

(1) للنص، و الإجماع ففی مرسل ابن أبی نجران عن الصادق (علیه السلام) قال: «قلت له: الرجل یطوف عن الرجل و هما مقیمان بمکه قال (علیه السلام) لا، و لکن یطوف عن الرجل و هو غائب عن مکه، قال: قلت و کم مقدار الغیبه؟ قال (علیه السلام): عشره أمیال» «1».

و فی خبر ابن عبد الخالق قال: «کنت إلی جنب أبی عبد اللّه (علیه السلام) و عنده ابنه عبد اللّه، و ابنه الذی یلیه، فقال له رجل: أصلحک اللّه تعالی یطوف الرجل عن الرجل و هو مقیم بمکه لیس به عله؟ فقال (علیه السلام): لا، لو کان ذلک یجوز لأمرت ابنی فلانا فطاف عنّی. سمّی الأصغر و هما یسمعان» «2»، فیقید بذلک إطلاق ما دل علی صحه النیابه فی الطواف.

(2) لأصاله عدم الاستحباب، و أصاله عدم المشروعیه بقصده، و لکن الظاهر أنّ الأضحیه مستحبه نفسا، لقول أبی جعفر (علیه السلام): «الأضحیه واجبه علی من وجد من صغیر أو کبیر و هی سنه» «3».

و عن علیّ (علیه السلام) فی خبر ابن هانی: «لو علم الناس ما فی الأضحیه لاستدانوا و ضحوا إنّه لیغفر لصاحب الأضحیه عند أول قطره تقطر من دمها» «4».

و أما السعی فظاهرهم عدم الاستحباب النفسی فیه إلا فی مورد واحد و هو ما إذا علم أنّه سعی ثمانیه أشواط فإنّه یستحب أن یضیف إلیها ستا و یمکن أن یستفاد من بعض الأخبار رجحانه، کقول رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) فی خبر ابن قیس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب وجوب الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) ورد فی الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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مسأله 17: لو کان عند شخص ودیعه، و مات صاحبها و کان علیه حجه الإسلام

(مسأله 17): لو کان عند شخص ودیعه، و مات صاحبها و کان علیه حجه الإسلام، و علم أو ظنّ (1) أنّ الورثه لا یؤدون عنه إن ردها إلیهم، جاز بل وجب أن یحج بها (2) عنه، و إن زادت أجره الحج رد الزیاده إلیهم لصحیحه برید: «عن رجل استودعنی مالا فهلک، و لیس لوارثه شی ء و لم یحج

______________________________

لرجل من الأنصار: «إذا سعیت بین الصفا و المروه کان لک عند اللّه تعالی أجر من حج ماشیا من بلاده، و مثل أجر من أعتق سبعین رقبه مؤمنه» «1».

و عن أبی بصیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: ما من بقعه أحبّ إلی اللّه تعالی من المسعی، لأنّه یذل فیه کل جبار» «2» لو لم یحمل ذلک کله علی السعی الواجب.

(1) المراد علی حصول الاطمئنان العادی. و بذلک یمکن أن یجمع بین کلمات من عبّر بالعلم و من عبّر بالظن من الفقهاء، إذ لیس المراد بالظن أی ظن و لو لم یکن معتبرا.

(2) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب القاعده. و أخری: بحسب الدلیل الخاص. أما بحسب القاعده فیجوز فی ظرف امتناع الورثه عن الأداء، لأنّه إحسان محض وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ «3»، و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «4»، و قوله (علیه السلام): «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «5» بلا فرق فیه بین جمیع الحقوق الواجبه المالیه حجا کان أو غیره، کما لا فرق فیه بین بقاء الترکه علی ملک المیت. أو انتقالها إلی الورثه.

أما علی الأول: فلا إشکال فیه للقطع برضاء المیت به و کذا علی الثانی، لأنّ الانتقال إلیهم فی مقدار دین المیت لا موضوعیه فیه أبدا، بل هو طریق لتفریغ ذمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب السعی حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب السعی حدیث: 14.

(3) سوره آل عمران، الآیه 148.

(4) سوره التوبه، الآیه 91.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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حجه الإسلام قال (علیه السلام): حج عنه و ما فضل فأعطهم» و هی و إن کانت مطلقه الا أنّ الأصحاب قیّدوها بما إذا علم أو ظنّ بعدم تأدیتهم لو دفعها إلیهم (1) و مقتضی إطلاقها عدم الحاجه إلی

______________________________

المیت لأجل کونهم أولی به، فإذا علم امتناعهم لا معنی لمراعاه حق، أولویتهم، مع أنّ هذه الأمور مورد رضاء جمیع الورّاث بالنسبه إلی مورثهم نوعا، و من لم یرض منهم بها خارج عن المتعارف. و یمکن دعوی عدم شمول ما دل علی اعتبار رضاء الورثه لما هو خارج عن المتعارف بالنسبه إلی الحقوق الواجبه علی المیت، و التمسک بإطلاق الأدله فی مثله تمسک بالعام فی الموضوع المشکوک، کما أنّ مقتضی أنّه إحسان محض عدم الاحتیاج إلی إذن الحاکم خصوصا مع إطلاق ما تقدم من الآیه و الروایه. نعم، لو احتمل صیروره ذلک منشأ للحجاج و الخصومه یحتاج حینئذ إلی إذن الحاکم، لأنّ إذنه قاطع لها و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

و أما الثانی: فهو صحیح برید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل .. إلخ- کما فی المتن» «1» و هو موافق لما قلناه من القاعده أیضا فلا مجال للمناقشه فی المسأله، مع أنّه یظهر منهم الإجماع علی الحکم فی الجمله فأصل الجواز مسلّم، و أما الوجوب فلظاهر الأمر فی صحیح برید، و احتمال کونه فی مقام توهم الحظر لا یعتنی به، لأنّه مجرّد الاحتمال الذی یکون خلاف الظاهر.

(1) و یمکن منع إطلاق الصحیح أیضا، فإنّه لو علم منهم الأداء لا وجه لسؤال ذلک عن الإمام (علیه السلام) خصوصا مثل برید الذی هو من الفضلاء الأعیان، بل یبادرون بفطرتهم إلی إعطاء المال إلی الورثه و لا یتحمّلون مشقه الاستنابه، فالتقیید بالاطمئنان بعدم الأداء سیاقیّ عرفیّ و لا نحتاج إلی تقیید الأصحاب و دعوی الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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الاستئذان (1) من الحاکم الشرعیّ (2).

و دعوی: أنّ ذلک للإذن من الإمام (علیه السلام) کما تری، لأنّ الظاهر من کلام الإمام (علیه السلام) بیان الحکم الشرعیّ، ففی مورد الصحیحه لا حاجه إلی الإذن من الحاکم و الظاهر عدم الاختصاص بما إذا لم یکن للورثه شی ء و کذا عدم الاختصاص بحج الودعی بنفسه، لانفهام الأعمّ من ذلک (3) منها، و هل یلحق بحجه الإسلام غیرها من أقسام الحج الواجب أو غیر الحج من سائر ما یجب علیه مثل: الخمس و الزکاه، و المظالم،

______________________________

(1) إلا فی مورد معرضیه المورد للخصومه و اللجاج فیحتاج إلی الإذن لقطع ذلک عما بینهم.

فرع: لو کان للمیت أموال عند جمع و علم کل منهم بعدم أداء الورثه حج میتهم و حج کل واحد منهم عن المیت مع عدم اطلاعه علی غیره فهل یصح حج کلهم نیابه أو یستخرج بالقرعه؟ الظاهر هو الأخیر، و حینئذ یجب علی البقیه رد المال إلی الورثه.

(2) لا منافاه بین کونه بیانا للحکم و إذنا أیضا، و لو لم یکن هذا إذنا، فقوله تعالی وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ، و قوله (علیه السلام): «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «1» إذن من الشارع فی الإحسان المحض.

(3) و التعمیم موافق للقاعده التی ذکرناها، و یشهد له الاعتبار أیضا.

و الظاهر أنّ ذکر جمله: «لیس لوارثه شی ء» التی فی الصحیح لأجل القرینه علی أنّه لو أعطی المال إلیهم یتملکون المال و یؤخر الحج، مع أنّ المدار علی إطلاق کلام الإمام (علیه السلام) لا الخصوصیات المأخوذه فی السؤال.

إن قیل: إذا کان الحکم موافقا للقاعده فلیکن جائزا فی صوره عدم الاطمئنان بعدم الأداء أیضا (یقال): أصل موافقته للقاعده فی ظرف امتناع الورثه، کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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و الکفارات، و الدّین أو لا؟. و کذا هل یلحق بالودیعه غیرها مثل: العاریه، و العین المستأجره، و المغصوبه، و الدّین فی ذمته أو لا؟ وجهان قد یقال بالثانی (1)، لأنّ الحکم علی خلاف القاعده (2) إذا قلنا إنّ الترکه مع الدّین تنتقل إلی الوارث، و إن کانوا مکلّفین بأداء الدّین و محجورین عن التصرف قبله بل و کذا علی القول ببقائها معه علی حکم مال المیت، لأنّ أمر الوفاء إلیهم فلعلّهم أرادوا الوفاء من غیر هذا المال، أو أرادوا أن یباشروا العمل الذی علی المیت بأنفسهم (3)، و الأقوی مع العلم بأنّ الورثه لا یؤدون بل مع الظن القویّ أیضا جواز الصرف فیما علیه (4) لا لما ذکره فی المستند: من أنّ وفاء ما علی المیت- من الدّین أو نحوه- واجب کفائیّ علی کل من قدر علی ذلک، و أولویه الورثه بالترکه إنّما هی ما دامت موجوده، و أما إذا بادر أحد إلی صرف المال فیما علیه لا یبقی مال حتی تکون الورثه أولی به إذ هذه الدعوی فاسده جدّا (5)، بل لإمکان فهم المثال من الصحیحه. أو دعوی تنقیح المناط أو أنّ

______________________________

(1) حکی ذلک فی المستند عن جمع. و حکی خلافه عن آخرین أیضا.

(2) لا نسلّم أنّه علی خلاف القاعده مع إحراز امتناع الورثه بل هو مطابق لقاعده: «ما علی المحسنین من سبیل».

(3) الأقسام ثلاثه:

فتاره: یعلم من بیده المال بعدم إراده الورثه لخصوصیه خاصه فی الأداء لو کانوا فی مقام تفریغ ذمه میتهم عما علیه، بل یکون نظرهم إلی أصل تفریغ الذمه فقط و أخری: لا یعلم بذلک، و ثالثه: یعلم بلحاظهم الخصوصیه، و لا إشکال فی الجواز فی الأول، و کذا الثانی، لأنّ مقتضی الفطره الإسلامیه و الرحمه لمورثهم کون نظرهم إلی تفریغ ذمته فقط، و مقتضی الأصل عدم نظر آخر لهم غیر ذلک. و فی الأخیر یحتاج إلی مراجعه الحاکم الشرعی.

(4) لما مرّ من أنّه إحسان محض، و موافق للقاعده فی هذه الصوره.

(5) لأنّ الوجوب الکفائیّ لا ینافی التوقف علی الإذن کما فی غسل المیت 
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المال إذا کان بحکم مال المیت فیجب صرفه علیه، و لا یجوز دفعه إلی من لا یصرفه علیه، بل و کذا علی القول بالانتقال إلی الورثه، حیث أنّه یجب صرفه فی دینه (1)، فمن باب الحسبه (2) یجب علی من عنده صرفه علیه، و یضمن لو دفعه إلی الوارث لتفویته علی المیت. نعم، یجب الاستئذان من الحاکم (3)،

______________________________

و الصلاه علیه، و تقدم فی أحکام الأموات ما ینفع المقام، و لکن یمکن أن یکون مراد صاحب المستند ما ذکرناه و إن قصرت عبارته عنه.

(1) و یشهد بذلک العرف و الاعتبار، بل وجد أنّ المتشرّعه من الورثه، و یمکن أن یستفاد من موثق ابن صهیب عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل فرّط فی إخراج زکاته فی حیاته، فلما حضرته الوفاه حسب جمیع ما فرّط فیه مما لزمه من الزکاه، ثمَّ أوصی أن یخرج ذلک فیدفع إلی من یجب له فقال (علیه السلام): جائز، یخرج ذلک من جمیع المال. إنّما هو بمنزله دین لو کان علیه، لیس لوارثه شی ء حتی یؤدوا ما أوصی به من الزکاه» «1».

و خبر یحیی الأزرق: «عن رجل قتل و علیه دین و لم یترک مالا، فأخذ أهله الدیه من قاتله، علیهم أن یقضوا دینه؟ قال (علیه السلام): نعم. قلت: و هو لم یترک شیئا قال (علیه السلام): إنّما أخذوا الدیه فعلیهم أن یقضوا دینه» «2».

(2) الأمور الحسبه هی التی لا بد من تحققها خارجا. و لکن بعضها منوط بإذن شخص خاص کما فی المقام، و مع امتناع إذنه لا یسقط أصل إتیانه فیباشره کل من قدر علیه، لکون إذن الشخص من باب تعدد المطلوب لا المقوّم الحقیقی.

(3) فیما إذا کان الموضوع معرضا عرفا للخصومه و اللجاج. و فی غیره مقتضی الأصل عدم الوجوب بعد عدم دلیل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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لأنّه من ولیّ من لا ولیّ له (1)، و یکفی الإذن الإجمالیّ (2)، فلا یحتاج إلی إثبات وجوب ذلک الواجب علیه، کما قد یتخیّل. نعم، لو لم یعلم، و لم یظن عدم تأدیه الوارث یجب الدفع إلیه (3) بل لو کان الوارث منکرا أو ممتنعا، و أمکن إثبات ذلک عند الحاکم، أو أمکن إجباره علیه، لم یجز لمن عنده أن یصرفه بنفسه (4).


مسأله 18: یجوز للنائب- بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه- أن یطوف عن نفسه و عن غیره

(مسأله 18): یجوز للنائب- بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه- أن یطوف عن نفسه و عن غیره. و کذا یجوز له أن یأتی بالعمره المفرده عن نفسه و عن غیره (5).


مسأله 19: یجوز لمن أعطاه رجل مالا لاستئجار الحج أن یحج

(مسأله 19): یجوز لمن أعطاه رجل مالا لاستئجار الحج أن یحج

______________________________

(1) روی عن النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله): «السلطان ولیّ من لا ولیّ له» «1» و ینطبق ذلک علی الحاکم الشرعی، لأنّه السلطان الواقعی، و یقتضیه مرتکزات المتشرّعه أیضا.

(2) لأصاله البراءه عن الزائد علیه.

(3) لأصاله عدم جواز تصرفه فیه إلا بإذن من له حق الإذن.

(4) لو لم نقل بسقوط ولایته مع الامتناع و إلا لجاز. و طریق الاحتیاط الرجوع إلی الحاکم الشرعی.

(5) کل ذلک لإطلاق أدله استحبابها الشامل للنائب أیضا، و فی خبر یحیی الأزرق قلت: «لأبی الحسن (علیه السلام): الرجل یحج عن الرجل، یصلح له أن یطوف عن أقاربه؟ فقال (علیه السلام): إذا قضی مناسک الحج فلیصنع ما شاء» «2».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 64 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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بنفسه (1)، ما لم یعلم أنّه أراد الاستئجار من الغیر و الأحوط عدم مباشرته (2)، الا مع العلم بأنّ مراد المعطی حصول الحج فی الخارج (3) و إذا عیّن شخصا تعیّن (4)، إلا إذا علم عدم أهلیته و أنّ المعطی مشتبه فی تعیینه أو أنّ ذکره من باب أحد الأفراد (5).

______________________________

(1) لأنّ استیجار الحج أعمّ من استئجار نفسه و غیره فیشمل إطلاق عقد الإجاره لنفسه أیضا.

(2) للانصراف البدوی إلی إجاره الغیر، و لکنّه لا اعتبار بالانصرافات البدویه و إن صلحت للاحتیاط.

(3) للعلم بعدم الفرق بین نفسه و بین غیره حینئذ.

(4) لعموم ما دل علی الوفاء بالعقد و الشرط.

(5) کل ذلک لإحراز عدم الموضوعیه فی تعیینه حینئذ بل کان خطأ محضا فی الأول.
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فصل فی الحج المندوب


اشاره

فصل فی الحج المندوب



مسأله 1: یستحب لفاقد الشرائط- من البلوغ، و الاستطاعه، و غیرهما- أن یحج مهما أمکن

(مسأله 1): یستحب لفاقد الشرائط- من البلوغ، و الاستطاعه، و غیرهما- أن یحج مهما أمکن، بل و کذا من أتی بوظیفته من الحج الواجب (1) و یستحب تکرار الحج، بل یستحب تکراره فی کل سنه (2)، بل یکره ترکها خمس سنین متوالیه (3)، و فی بعض الأخبار: «من حج ثلاث حجج لم یصبه»

______________________________

فصل فی الحج المندوب

(1) للإجماع، و النصوص المستفیضه المرغبه فی الحج بأنحاء شتّی من الترغیب «1».

(2) نصوصا، و إجماعا ففی خبر ابن أبی منصور قال: «قال لی جعفر بن محمد (علیه السلام): یا عیسی، انّ، استطعت أن تأکل الخبز و الملح و تحج فی کل سنه فافعل» «2».

(3) فعن الصادق (علیه السلام) فی خبر ذریح: «من مضت له خمس سنین فلم یفد إلی ربه- و هو موسر- إنّه لمحروم» «3» و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر حمران: «إنّ للّه تعالی منادیا ینادی: أی عبد أحسن اللّه تعالی إلیه، و أوسع علیه فی رزقه، فلم یفد إلیه فی کل خمسه أعوام مره لیطلب نوافله إنّ ذلک لمحروم» «4».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 43 و 44 و 45 من أبواب وجوب الحج.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.
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«فقر أبدا» (1).


مسأله 2: یستحب نیه العود إلی الحج عند الخروج من مکه

(مسأله 2): یستحب نیه العود إلی الحج عند الخروج من مکه و فی الخبر أنّها توجب الزیاده فی العمر، و یکره نیه عدم العود و فیه: أنّها توجب النقص فی العمر (2).


مسأله 3: یستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غیرهم أحیاء و أمواتا

(مسأله 3): یستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غیرهم أحیاء و أمواتا، و کذا عن المعصومین (علیهم السلام) أحیاء و أمواتا، و کذا یستحب الطواف عن الغیر، و عن المعصومین (علیهم السلام) أمواتا و أحیاء، مع عدم حضورهم فی مکه أو کونهم معذورین (3).

______________________________

(1) قال الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن مهران: «من حج ثلاث حجج لم یصبه فقر أبدا» «1».

(2) فعن ابن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: من رجع من مکه و هو ینوی الحج من قابل زید فی عمره» «2».

و قال (علیه السلام) أیضا فی مرسل الفقیه: «و من خرج من مکه و هو لا یرید العود إلیها، فقد قرب أجله، و دنا عذابه» «3»، و قد ورد فی نیه العدم نصوص:

منها: روایه الحسن بن علیّ عن الصادق (علیه السلام) قال: «إنّ یزید بن معاویه حج، فلما انصرف قال:

إذا جعلنا ثافلا یمینا فلن نعود بعدها سنینا 

للحج و العمره ما بقینا 

فنقص اللّه تعالی عمره، و أماته قبل أجله» «4».

(3) أما الأقارب فلقول أبی جعفر (علیه السلام) فی خبر جابر: «قال رسول» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب وجوب الحج حدیث: 22.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب وجوب الحج حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب وجوب الحج حدیث: 6.
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..........

______________________________

«اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): من وصل قریبا بحجه أو عمره کتب اللّه له حجتین و عمرتین» «1».

و أما غیر الأقارب و المعصومین (علیهم السلام) فلخبر البجلی: «قلت لأبی جعفر الثانی (علیه السلام): فربما حججت عن أبیک، و ربما حججت عن أبی، و ربما حججت عن الرجل من إخوانی، و ربما حججت عن نفسی، فکیف أصنع؟

فقال (علیه السلام): تمتع» «2» و إطلاقهما یشمل الحیّ و المیت.

و أما الطواف عن الغیر فلصحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«قلت له: أطوف عن الرجل و المرأه و هما بالکوفه؟ فقال (علیه السلام): نعم» «3» و خبر ابن القاسم عن أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «قلت له قد أردت أن أطوف عنک و عن أبیک فقیل لی: إنّ الأوصیاء لا یطاف عنهم، فقال (علیه السلام): بلی، طف ما أمکنک فإنّ ذلک جائز» «4».

و إطلاق الأخبار یشمل الحاضرین المعذورین أیضا. و أما الحاضر غیر المعذور، فمقتضی أصاله عدم المشروعیه و عدم جوازه، و یشهد له صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: «سألته عن رجل جعل ثلث حجته لمیت، و ثلثیها لحیّ فقال (علیه السلام): للمیت و أما الحیّ فلا» «5» بعد حمله علی غیر المعذور. نعم، لا بأس بإهداء الثواب، لأنّه حقه فله أن یفعل فیه ما یشاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 9.
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مسأله 4: یستحب لمن لیس له زاد و راحله أن یستقرض و یحج

(مسأله 4): یستحب لمن لیس له زاد و راحله أن یستقرض و یحج إذا کان واثقا بالوفاء بعد ذلک (1).


مسأله 5: یستحب إحجاج من لا استطاعه له

(مسأله 5): یستحب إحجاج من لا استطاعه له (2).


مسأله 6: یجوز إعطاء الزکاه لمن لا یستطیع الحج لیحج بها

(مسأله 6): یجوز إعطاء الزکاه لمن لا یستطیع الحج لیحج بها (3).


مسأله 7: الحج أفضل من الصدقه بنفقته

(مسأله 7): الحج أفضل من الصدقه بنفقته (4).

______________________________

(1) فعن الواسطی عن أبی الحسن (علیه السلام): «سألت أبا الحسن (علیه السلام): عن الرجل یستقرض و یحج، فقال (علیه السلام): إن کان خلف ظهره مال فإن حدث به حدث أدی عنه فلا بأس» «1».

و عن ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل یحج بدین و قد حج حجه الإسلام قال (علیه السلام): نعم، إنّ اللّه سیقضی عنه إن شاء اللّه» «2».

(2) فی خبر الدّیلمی قال: «سمعت الرضا (علیه السلام) یقول: من حج بثلاثه من المؤمنین فقد اشتری نفسه من اللّه عزّ و جل بالثمن» «3».

(3) لأنّه من سبیل اللّه تعالی، فیشمله إطلاق دلیل الإعطاء من ذلک السّهم، مضافا إلی صحیح ابن مسلم عن الصادق (علیه السلام): إنّه سأل عن الصروره أ یحج من الزکاه؟ قال (علیه السلام): نعم «4»، و تقدمت هذه المسأله فی الزکاه، و فی مسائل الاستطاعه.

(4) لنصوص مستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «صلاه فریضه أفضل من عشرین» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب وجوب الحج حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.
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مسأله 8: یستحب کثره الإنفاق فی الحج

(مسأله 8): یستحب کثره الإنفاق فی الحج و فی بعض الأخبار: إنّ اللّه یبغض الإسراف، إلا بالحج و العمره» (1).


مسأله 9: یجوز الحج بالمال المشتبه

(مسأله 9): یجوز الحج بالمال المشتبه کجوائز الظلمه- مع عدم العلم بحرمتها (2).


مسأله 10: لا یجوز الحج بالمال الحرام

(مسأله 10): لا یجوز الحج بالمال الحرام (3). لکن لا یبطل الحج إذا کان لباس إحرامه و طوافه و ثمن هدیه من حلال (4).

______________________________

حجه، و حجه خیر من بیت مملوّ من ذهب یتصدّق به حتی لا یبقی منه شی ء» «1».

(1) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی روایه ابن أبی یعفور: «قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): ما من نفقه أحبّ إلی اللّه عزّ و جل من نفقه قصد، و یبغض الإسراف إلا فی الحج و العمره» «2».

(2) للإطلاق، و الأصل، و الإجماع، و صحیح أبی همام عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام): «فیمن علیه دین قال (علیه السلام): یحج سنه، و یقضی سنه، قلت: أعطی المال من ناحیه السلطان؟ قال (علیه السلام): لا بأس علیک» «3».

(3) بضروره من الدّین، و نصوص متواتره، ففی مرسل الفقیه: «روی عن الأئمه (علیهم السلام) أنهم قالوا: من حج بمال حرام نودی عند التلبیه لا لبیک عبدی و لا سعدیک» «4».

و عن أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح محمد بن مسلم: «من أصاب مالا من أربع لم یقبل منه فی أربع: من أصاب مالا من غلول، أو ربا، أو خیانه، أو سرقه لم یقبل منه فی زکاه، و لا صدقه، و لا حج، و لا عمره» «5».

(4) راجع [مسأله 69] من الفصل الأول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 52 من أبواب وجوب الحج حدیث: 10.
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مسأله 11: یشترط فی الحج الندبی: إذن الزوج، و المولی

(مسأله 11): یشترط فی الحج الندبی: إذن الزوج، و المولی، بل الأبوین فی بعض الصور. و یشترط أیضا. أن لا یکون علیه حج واجب مضیّق لکن لو عصی و حج صح (1).


مسأله 12: یجوز إهداء ثواب الحج إلی الغیر بعد الفراغ عنه

(مسأله 12): یجوز إهداء ثواب الحج إلی الغیر بعد الفراغ عنه کما یجوز أن یکون ذلک من نیته قبل الشروع فیه (2).


مسأله 13: یستحب لمن لا مال له أن یحج به أن یأتی به و لو بإجاره نفسه عن غیره

(مسأله 13): یستحب لمن لا مال له أن یحج به أن یأتی به و لو بإجاره نفسه عن غیره و فی بعض الأخبار أنّ للأجیر من الثواب تسعا و للمنوب عنه واحدا (3).

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بذلک فی الفصل الأول [مسأله 78]. و [مسأله 109].

(2) أما بعد الفراغ، فلصحیح ابن المغیره: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام):

و أنا بالمدینه بعد ما رجعت من مکه إنّی أردت أن أحج عن ابنتی قال (علیه السلام):

فأجعل ذلک لها الآن» «1».

و فی مرسل الفقیه: «قال رجل للصادق (علیه السلام): جعلت فداک إنّی کنت نویت أن أدخل فی حجتی العام أبی «أمی» أو بعض أهلی فنسیت فقال (علیه السلام) الآن فأشرکها» «2».

و أما قبل الشروع مع النیه فیدل علیه الخبران بالأولی و ظاهرهما و إن کان صحه جعل نفس الحج للغیر بعد الفراغ و لکنّه مخالف للإجماع، فلا بد و أن یحمل علی إهداء الثواب، مع أنّ إهداء الثواب إلی الغیر مطلقا موافق لقاعده تسلط الناس علی أموالهم، و منافعهم، و حقوقهم کما مرّ ذلک مرارا.

(3) فی خبر ابن سنان قال: «کنت عند أبی عبد اللّه (علیه السلام) إذ دخل علیه رجل، فأعطاه ثلاثین دینارا یحج بها عن إسماعیل، و لم یترک شیئا من العمره إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 2.
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..........

______________________________

الحج إلا اشترط علیه، حتی اشترط علیه أن یسعی فی وادی محسر، ثمَّ قال: یا هذا، إذا أنت فعلت هذا کان لإسماعیل حجه بما أنفق من ماله، و کان لک تسع بما أتعبت من بدنک» «1».

فرع: هل یجزی ذلک فی سائر الأعمال العبادیه الاستیجاریه من الصلاه، و الصوم، و قراءه القرآن، و نحوها؟ مقتضی التعلیل جریانه فیها أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النیابه فی الحج حدیث: 1.
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فصل فی أقسام العمره


اشاره

فصل فی أقسام العمره



مسأله 1: تنقسم العمره کالحج- إلی واجب أصلیّ، و عرضیّ، و مندوب

(مسأله 1): تنقسم العمره کالحج- إلی واجب أصلیّ، و عرضیّ، و مندوب. فتجب بأصل الشرع علی کل مکلف بالشرائط المعتبره فی الحج فی العمره مرّه بالکتاب، و السنه، و الإجماع (1) ففی صحیحه زراره: «العمره واجبه علی الخلق بمنزله الحج فإنّ اللّه تعالی یقول وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ» و فی صحیحه الفضیل (2): «فی قول اللّه تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ قال

______________________________

فصل فی أقسام العمره

(1) أما السنه: فهی مستفیضه و بها تتم دلاله الکتاب، لأنّ قوله تعالی:

وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ «1» أعمّ من الوجوب ففی صحیح ابن أذینه قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن قول اللّه عزّ و جل:

وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا یعنی: به الحج دون العمره؟

قال (علیه السلام): لا، و لکنه یعنی الحج و العمره جمیعا، لأنّهما مفروضان» «2».

و أما الإجماع: فیدل علیه محصله و منقوله مستفیضا.

(2) فی الوسائل و غیره من کتب الأخبار: الفضل أبی العباس «3» بدل فضیل فراجع.

______________________________

(1) سوره البقره، الآیه 196.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 1.
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(علیه السلام) هما مفروضان» و وجوبها- بعد تحقق الشرائط- فوریّ کالحج (1) و لا یشترط فی وجوبها استطاعه الحج، بل تکفی استطاعتها فی وجوبها (2). و إن لم تتحقق استطاعه الحج کما أنّ العکس کذلک، فلو استطاع للحج دونها وجب دونها و القول باعتبار الاستطاعتین فی وجوب کل منهما و أنّهما مرتبطان ضعیف کالقول باستقلال الحج فی الوجوب دون العمره (3).


مسأله 2: تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده بالإجماع، و الأخبار

(مسأله 2): تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده بالإجماع، و الأخبار (4) و هل تجب علی من وظیفته حج التمتع إذا استطاع لها و لم یکن

______________________________

(1) بالإجماع، و لإمکان استفادته من ذکرها فی عرض حجه الإسلام فی النصوص المتعرضه لوجوبهما.

(2) علی المشهور: لإطلاق أدله وجوبها، و أصاله البراءه عن اعتبار استطاعه غیرها و لکن تأتی المناقشه فی هذا الأصل.

(3) أما القول الأول فلم یعرف القائل به و علی فرض وجوده، فهو مخالف للإطلاق، و الأصل. و أما الثانی: فنسب إلی الدروس و لم یعرف له مستند غیر الأصل، و ظهور الأدله فی خصوص الحج، فیعتبر استطاعته فی وجوبها. و الظاهر کونه من الاجتهاد فی مقابل إطلاق النص.

(4) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): فی صحیح الحلبی: «إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضی ما علیه من فریضه العمره» «1».

فی صحیح ابن شعیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): قال اللّه عزّ و جل وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ .. یکفی الرجل- إذا تمتع بالعمره إلی الحج- مکان تلک العمره المفرده؟ قال: کذلک أمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أصحابه «2».

و فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «قلت: فمن تمتع بالعمره إلی الحج، أ یجزی ذلک؟ قال (علیه السلام): نعم» «3» إلی غیر ذلک من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 4.
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مستطیعا للحج؟ المشهور عدمه بل أرسله بعضهم إرسال المسلّمات و هو الأقوی (1) و علی هذا فلا تجب علی الأجیر بعد فراغه عن عمل النیابه و إن کان مستطیعا لها و هو فی مکه و کذا لا تجب علی من تمکن منها و لم یتمکن من الحج

______________________________

الأخبار الکثیره.

(1) و تشهد له السیره علی عدم استقرار عمره علی من استطاع من النائین فمات أو ذهبت استطاعته قبل أشهر الحج و عدم الحکم بفسقه لو أخر الاعتمار إلی أشهر الحج- الی آخر ما فی الجواهر.

أقول: البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل. و أخری: بحسب الإطلاقات. و ثالثه: بحسب الأخبار الخاصه.

أما الأول: فالشک فی وجوبها علی النائی مع عدم استطاعته للحج یکون من الشک فی أصل التکلیف فتجری البراءه بلا إشکال، و النائی یشک فی وجوبها علیه مقدّمه و نفسیا، فیکون وجوبها عند الاستطاعه للحج معلوما قطعا و مع عدم الاستطاعه له مشکوک، و المرجع فیه البراءه.

أما الثانیه: فهی عباره عن قوله (علیه السلام) فی صحیح فضل: «هما مفروضان» «1» أی: العمره و الحج، و قوله (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «العمره مفروضه مثل الحج- الحدیث-» «2»، و قوله (علیه السلام): فی خبر ابن عمار: «العمره واجبه علی الخلق بمنزله الحج لأنّ اللّه تعالی یقول وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ «3».

و لا ریب فی ظهورها، بل نصوصیتها فی وجوب العمره فی الجمله و تشمل العمره التمتعیه مع الاستطاعه للحج. و أما شمولها للعمره المفرده للنائی مع الاستطاعه لها فقط، فهو من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، للشک فی شمول التشریع لها بعد معلومیه التشریع للعمره التمتعیه إذا استطاع للحج أیضا.

إن قلت: لا شبهه فی الموضوع حتی یکون من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لمعلومیه العمره لدی المسلمین فینطبق علیه الدلیل قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 8.
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لمانع و لکن الأحوط الإتیان بها (1).


مسأله 3: قد تجب العمره بالنذر، و الحلف، و العهد

(مسأله 3): قد تجب العمره بالنذر، و الحلف، و العهد و الشرط فی

______________________________

قلت: لیس المناط فی موضوعات العبادات الصدق العرفی فقط مع الشک فی أصل التشریع، بل المناط إحراز تشریع الحکم و مع الشک فیه لا أثر للصدق العرفی، و احتمال کون المراد من العمره الواجبه بالنسبه إلی النائی العمره التمتعیه و عدم التعرض لما یتعلق بها فی الأخبار سؤالا و جوابا- و غیر ذلک مما ذکره فی الجواهر- یوجب التردد فی الوجوب بالنسبه إلیه.

أما الثالث: فمنها ما عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی: «إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضی ما علیه من فریضه العمره» «1».

و خبر ابن عمار: «قلت: فمن تمتع بالعمره، إلی الحج أ یجزی عنه؟ قال:

نعم» «2».

و فی خبر ابن شعیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) قول اللّه عزّ و جل وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ یکفی الرجل إذا تمتع بالعمره إلی الحج مکان تلک العمره المفرده قال: کذلک أمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) أصحابه «3».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی خبر أبی بصیر: «إذا أدی المتعه فقد أدی العمره المفروضه» «4».

و لا تدل جمیع هذه التعبیرات علی أنّ العمره المفرده واجبه مستقله علی النائی و العمره التمتعیه تجزی عنها و تکون بدلا عنها، لأنّ هذه التعبیرات أعمّ من ذلک بل بعضها ظاهر فی الخلاف مثل قوله (علیه السلام): «فقد قضی ما علیه من فریضه العمره» «5» مع أنّه یمکن حمل صدور مثل هذه التعبیرات علی التقیه من المخالفین، لأنّ الواجب لدیهم العمره المفرده فبینوا (علیهم السلام) بهذا النحو من البیان و مقصودهم (علیهم السلام) أنّ الواجب إنّما هو العمره التمتعیه لا المفرده.

(1) خروجا عن احتمال الوجوب و مخالفه من قال به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 1.
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ضمن العقد، و الإجاره (1)، و الإفساد (2) و تجب أیضا لدخول مکه بمعنی:

حرمته بدونها (3)، فإنّه لا یجوز دخولها إلا محرما، إلا بالنسبه إلی من یتکرّر دخوله و خروجه (4)، کالخطّاب، و الحشاش، و ما عدا ما ذکر مندوب.

______________________________

(1) کل ذلک للإجماع، و إطلاق أدله وجوب الوفاء بها عمره کانت أو غیرها.

(2) المراد بالإفساد: إفساد حج التمتع فإنّه یوجب الإتیان به ثانیا فیجب الإتیان بعمرته أیضا. و نسب فی المستند إلی قطع الأصحاب بأنّ إفساد نفس العمره موجب للإتیان بها ثانیا. و یأتی التفصیل فی محلّه. و من موارد وجوبها فوات الحج، فإن فاته الحج وجب علیه التحلل بعمره مفرده علی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(3) بل لا یجوز دخول الحرم إلا محرما، کعدم جواز مس المصحف إلا متوضئا. و أما دخول مکه فتجب العمره أو الحج تخییرا إن وجب الدخول و إلا کان وجوب العمره من الوجوب الشرطیّ کوجوب الوضوء للنافله، و تدل علی أصل المسأله- مضافا إلی الإجماع- النصوص ففی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) هل یدخل الرجل مکه بغیر إحرام- قال (علیه السلام): لا، إلا أن یکون مریضا، أو به بطن» «1».

و فی صحیح ابن حمید: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): یدخل الحرم أحد إلا محرما؟ قال (علیه السلام): إلا مریض، أو مبطون» «2» و یأتی فی الإحرام تفصیل الکلام.

(4) للنص، و الإجماع، و الحرج قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح رفاعه ابن موسی: «إنّ الحطّابه و المختلیه أتوا النبیّ (صلّی اللّه علیه و آله) فسألوه، فأذن لهم أن یدخلوا حلالا» «3». و المختلیه: الذین یقطعون النباتات الرطبه، و فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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و یستحب تکرارها کالحج و اختلفوا فی مقدار الفصل بین العمرتین، فقیل:

یعتبر شهر، و قیل: عشره أیّام و الأقوی عدم اعتبار فصل (1).

______________________________

بعض النسخ المجتلبه أی: الذین یجلبون المتاع من الخارج.

فروع- (الأول): الظاهر أنّ ذکر الحطابه و المجتلبه فی الحدیث مثال لکل من تکرّر منه الدخول فلا یختص بهما. فحینئذ یشمل کل من تکرّر دخوله فیه و کان له غرض عقلائیّ سواء کان لأجل حرفه و مهنه- کالحملداریه الذین یتکرّر ذلک منهم لمصالح الحجاج- أم لا کالذی یفعل ذلک للظفر بأصدقائه و رفقائه من الحجیج.

(الثانی): لا فرق فی الدخول بین ما إذا کان فی جمیع السنه أو فی موسم الحج فقط، لقاعده الحرج، و ظهور الإطلاق.

(الثالث): المرجع فی التکرر هو العرف فمع الصدق العرفیّ یسقط الوجوب، و مع عدمه یثبت فکیف بما إذا صدق العدم.

(الرابع): إذا دخل مکه بإحرام و قضی نسکه و أحلّ من إحرامه فخرج من مکه ثمَّ عاد إلیها قبل مضیّ شهر یجوز له الدخول فیها بلا إحرام أیضا، إجماعا. و یأتی فی [مسأله 3] من (فصل صوره حجه التمتع) ما ینفع المقام.

(1) نسب ذلک إلی کثیر من المتأخرین، و یظهر من الناصریات الإجماع علیه، للإطلاقات المرغبه کقوله (علیه السلام): «الحج الأصغر العمره» «1».

و قوله (علیه السلام): «العمره إلی العمره کفاره لما بینهما» «2».

و قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «العمره کفاره لکل ذنب» «3»، و لارتکاز مطلوبیه تکرر العباده مطلقا عند المتشرعه خصوصا مثل العمره.

و أما الأخبار الخاصه فهی أقسام:

الأول: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی کتاب علیّ (علیه السلام): «فی» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العمره حدیث: 10 و غیره.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب العمره حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب العمره حدیث: 7.
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..........

______________________________

«کل شهر عمره» «1».

و فی خبر ابن یعقوب قال: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: فی کل شهر عمره» «2».

و قوله (علیه السلام) أیضا فی خبر ابن عمار: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام):

السنه إثنا عشر شهرا، یعتمر لکل شهر عمره» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار و هی معتبره سندا، و لا یستفاد منها عدم تشریع غیر الواحده، إذ یحتمل أن یکون المراد عمره مؤکده فی الفضیله، أو عمره مشروعه بحیث لا یکون غیرها جائزه، أو عمره واحده تسهیلا و إرفاقا کما أنّ فی العمر حجه واحده واجبه و کذلک العمره فی کل شهر و هو لا ینافی تأکد استحباب غیرها أیضا. و مقتضی المرتکزات الاحتمال الأول، أو الأخیر فلا یثبت بمثل هذه الأخبار عدم مشروعیه غیر العمره الواحده فی الشهر. نعم، لو کان التعبیر هکذا: (لیس فی کل شهر إلا عمره واحده) لأمکن استفاده عدم المشروعیه علی تأمل فیه أیضا، إذ یمکن حمله علی عدم تأکد استحباب غیرها لا علی عدم المشروعیه.

الثانی: خبر علیّ بن أبی حمزه قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) الرجل یدخل مکه فی السنه المرّه و المرّتین و الأربعه کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): إذا دخل فلیدخل ملبیا، و إذا خرج فلیخرج محلا، قال (علیه السلام): و لکل شهر عمره، فقلت: یکون أقلّ؟ فقال (علیه السلام): فی کل عشره أیام عمره» «4» و سیاقه یشهد بأنّه من باب التسهیل و الإرفاق لا نفی التشریع.

الثالث: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حریز: «و لا یکون عمرتان فی سنه» «5» و قوله (علیه السلام) أیضا فی صحیح الحلبی: «العمره فی کل سنه مرّه» «6» و الظاهر بل المقطوع به أنّ العمره التی تشتاق إلیها النفس کمال الاشتیاق، لما ارتکز فی نفوس المؤمنین من أنّه کل ما طال العهد بین أفراد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب العمره حدیث: 6.
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فیجوز إتیانها کلّ یوم (1)، و تفصیل المطلب موکول إلی محله.

______________________________

فعل الخیر یتأکد اشتیاق النفس إلیه و یشتد إلیه الحنین، مع إمکان کونها صادره بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه حیث إنّ عمرتهم غالبا کانت فی موسم الحج، فهذه الأخبار وردت علی طبق المتعارف فی تلک الأزمنه فلا تنافی بینها حتی یذهب بعض إلی اختیار الأول کالنافع، و الوسیله، و الغنیه و غیرها. و بعض إلی الثانی کالمهذب البرع، و الجامع، و الشرائع. و أما الثالث فلم أظفر علی قائل به عاجلا فاجتمع مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض علی ما اختاره فی المتن، مع أنّ أخبار القسم الأول متواتره فلا وجه لتوهم المعارضه بینها و بین القسم الأخیر.

(1) بل فی یوم واحد مرّات لو أمکن ذلک، لما تقدم.
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فصل فی أقسام الحج


اشاره

فصل فی أقسام الحج و هی: ثلاثه- بالإجماع (1) و الأخبار (2)- تمتع، و قران

______________________________

فصل فی أقسام الحج

(1) من المسلمین عامه فی أصل تشریع الأقسام الثلاثه من الحج فی الإسلام، و هو من المسلّمات بین علماء الفریقین.

و أنّما وقع النزاع فی أنّ حج التمتع باق علی تشریع النبی (صلّی اللّه علیه و آله) أو أنّه أبطل تشریعه بعد النبی (صلّی اللّه علیه و آله)، فإجماع الإمامیه و نصوصهم المتواتره علی الأول. و ذهب غیرهم إلی الثانی و استندوا إلی اجتهاد للخلیفه الثانی و المسأله مذکوره- فی الکتب الفقهیه، و التاریخیه، و الکلامیه- مفصلا من شاء فلیراجعها.

(2) و هی متواتره منها قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح ابن عمار:

«الحج ثلاثه أصناف: حج مفرد، و قران، و تمتع بالعمره إلی الحج. و بها أمر رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و الفضل فیها و لا نأمر الناس إلا بها» «1».

و خبر الصیقل: «قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): الحج عندنا علی ثلاثه أوجه: حاج متمتع، و حاج مفرد سائق للهدی، و حاج مفرد للحج» «2».

و فی خبر زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «الحاج علی ثلاثه وجوه:

رجل أفرد الحج و ساق الهدی، و رجل أفرد الحج و لم یسق الهدی و رجل تمتع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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و افراد (3) و الأول فرض من کان بعیدا عن مکه و الاخران فرض من کان حاضرا، أی: غیر بعید و حد البعد- الموجب للأول- ثمانیه و أربعون میلا

______________________________

بالعمره إلی الحج» «1» إلی غیر ذلک من الروایات المعتبره.

(3) التمتع: بمعنی التلذذ سمّی بذلک، لأنّ المحرم یتلذذ بتروک الإحرام بعد التحلل من عمرته و قبل الإحرام لحجه.

و سمّی القران به، لأنّ الحاج یقرن بین إحرامه و سوقه لهدیه.

و سمّی الإفراد، لأنّه مفرد عن العمره و لا یعتبر العمره فی صحته.

و قد مر فی أول کتاب الحج ان تشریع الحج کان بعد هبوط آدم (علیه السلام) ثمَّ فی زمن إبراهیم الخلیل (علیه السلام) و کان کل منها بوحی من اللّه تعالی تعلیم جبرئیل مباشره. و کان الحج شائعا فی الجاهلیه و کان ذلک من أهمّ مجامعهم و أسواقهم و قد قرر الإسلام بعض ما کان شائعا و ردع عن بعض.

نعم، تشریع حجه التمتع کان فی حجه الوداع، کما فی بعض الأخبار کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) حین حج حجه الإسلام خرج فی أربع بقین من ذی القعده حتی أتی الشجره فصلّی بها ثمَّ قاد راحلته حتّی أتی البیداء فأحرم منها، و أهّل بالحج و ساق مائه بدنه و أحرم الناس کلهم بالحج لا ینوون عمره و لا یدرون ما المتعه حتی إذا قدم رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) مکه طاف بالبیت و طاف الناس معه ثمَّ صلّی رکعتین عند المقام و استلم الحجر، ثمَّ قال ابدأ بما بدأ اللّه عزّ و جل به، فأتی الصفا فبدأ بها، ثمَّ طاف بین الصّفا و المروه سبعا، فلما قضی طوافه عند المروه قام خطیبا، فأمرهم أن یحلّوا و یجعلوها عمره و هو شی ء أمر اللّه عزّ و جلّ به فأحلّ الناس، و قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لو کنت استقبلت من أمری ما استدبرت لفعلت کما أمرتکم، و لم یکن یستطیع أن یحلّ من أجل الهدی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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من کل جانب، علی المشهور (4) الأقوی. لصحیحه زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «قلت له قول اللّه عزّ و جلّ فی کتابه ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فقال (علیه السلام): یعنی أهل مکه لیس علیهم متعه کل من کان أهله دون ثمانیه و أربعین میلا ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکه فهو ممن دخل فی هذه الآیه، و کل من کان أهله وراء ذلک فعلیه المتعه» و خبره عنه (علیه السلام): «سألته عن قول اللّه عزّ و جلّ: (ذلک .. إلخ) قال لأهل مکه لیس لهم متعه، و لا علیهم عمره قلت فما حد ذلک؟ قال: ثمانیه و أربعون میلا من جمیع نواحی مکه دون عسفان و ذات عرق» و یستفاد أیضا من جمله من أخبار

______________________________

الذی معه إنّ اللّه عزّ و جلّ یقول وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ و قال: سراقه بن مالک بن جعشم الکنانی یا رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) علمنا کأنا خلقنا الیوم» أرأیت هذا الذی أمرتنا به لعامنا هذا أو لکل عام؟

فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) لا بل للأبد و إن رجلا قام فقال: یا رسول اللّه نخرج حجاجا و رؤوسنا تقطر؟! فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله): انک لن تؤمن بهذا أبدا- الحدیث-» «1».

(4) نسبه فی الجواهر- إلی شرح المفاتیح- و قال: «و إن کنا لم نحققه».

و البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل العملی. و اخری: بحسب الأصل اللفظی أی: الإطلاقات، و العمومات. و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأول: فالمسأله من الشک بین المتباینین و یجب فیها الاحتیاط ان لم یعلم حکمها من الأدله بأن یأتی بالعمره بقصد القربه المطلقه و التکلیف الواقعیّ و بعد التقصیر یحرم للحج من مکه و یأتی بجمیع أفعاله بقصد التکلیف الواقعیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.
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..........

______________________________

الفعلیّ أیضا. ثمَّ یأتی بعمره اخری رجاء علی الأحوط و لکن لا تصل النوبه إلی الأصل العملی مع وجود سائر الأدله.

و أما الثانی: فادعی أنّ مقتضی العمومات و الإطلاقات وجوب التمتع مطلقا إلا ما خرج بدلیل معتبر.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «علیک بالتمتع» «1».

و فی خبر أبی بصیر: «ما نعلم حجا للّه غیر المتعه» «2».

و قوله (علیه السلام): «إن حج فلیتمتع» «3»، أو «من حج فلیتمتع» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار المطلقه.

و قد ثبت فی محله أنّه إذا قید المطلق بقید مردد بین الأقل و الأکثر یسقط الإطلاق فی المتیقن من التقیید و یثبت فی غیره مع استقرار الإطلاق، و ظهور اللفظ فیه ففی المقام یجب التمتع علی من بعد عن مکه عند أقل التحدیدات الوارده فی الأخبار بناء علی کونها فی مقام بیان التحدید لوجوب المتعه. و أما بناء علی انها لبیان مصادیق من وجب علیه الإفراد أو القران فلا ربط لها بالمقام، إذ یمکن أن تکون مصادیق الشی ء متعدده کما هو واضح، فلا تکون هذه الأخبار مقیده للمطلقات الوارده فی وجوب حج التمتع بل مبنیه لمصادیق حکم آخر.

مع ان لنا أن نقول: انه یجب القران أو الإفراد علی من یکون حاضرا فی مکه، أو من کان بحکم الحاضر خرج من بعد عنها بثمانیه و أربعین میلا قطعا و بقی الباقی تحت إطلاق الحاضر بالمعنی الذی یأتی التعرض له أیضا و لکن الشأن فی صحه التمسک بهذه الإطلاقات، لعدم ورودها فی مقام البیان من هذه الجهات حتی نتمسک بها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الحج حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.
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______________________________

و أما الأخیر و هو العمده فمن الأدله الخاصه الآیه الکریمه: و هی قوله تعالی ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ «1» و ذکرنا ما یتعلق بهذه الآیه الشریفه فی التفسیر و تعرّضنا للبحوث التی تناسبها فراجع «2» و اللّه العالم.

و المراد بمسجد الحرام مکه المکرمه، کما فی آیه الإسراء سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی «3».

و المراد بعدم الحضور أما الدقه العقلیه، أو الدقه العرفیه، أو المسامحه العرفیه کما فی جمیع الاستعمالات المحاوریه.

و لا وجه للأول قطعا، بل و لا الثانی و إلا لوجب حج التمتع علی أهل منی و نحوها من الأطراف القریبه لمکه المکرمه و هو مقطوع بخلافه، فالمتعیّن هو الأخیر أی: من یکون بحسب تردده فی حوائجه إلی مکه المکرمه کأنه من حاضریها، فالمراد بالحضور الحضور التنزیلی العرفی، و مقتضی المتعارف أنّ أهل القری المجاوره للبلد کأهل ذلک البلد فیما یکون لهم و علیهم، و یصدق فی المجاوره أنّهم کحاضریها و لیس المراد الحضور فی مقابل السفر الشرعی، لعدم الدلیل علیه فی المقام بل هو علی عدمه.

نعم، حیث ان هذا الموضوع قابل للتشکیک فحدده الشارع الأقدس بما یأتی من الأدله بعد رد بعضها إلی بعض فنقول:

ان الأخبار الوارده علی أقسام أربعه کلها وارده فی تفسیر قوله تعالی:

ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ و حیث ان المفسّر واحد لا بد و ان ترجع تلک الأخبار إلی شی ء واحد أیضا و الا فلا وجه للبیان و التفسیر.

الأول: ما ذکر فیها الموضوعات الخارجیه کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح أبی بصیر: «لیس لأهل مکه و لا لأهل مرّ، و لا لأهل سرف 

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) المجلد الثالث من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(3) سوره الإسراء: 2.
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..........

______________________________

متعه و ذلک لقول اللّه عزّ و جلّ ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» «1» و مثله صحیح الأعرج «2».

و مر- مثل فلس- موضع یقرب مکه المکرمه من جهه الشام نحو مرحله و کل مرحله 24 میلا و تصیر ثمانیه فراخس. و سرف- مثل کتف- موضع من مکه علی عشره أمیال و یصیر ثلاثه فراسخ و ثلث فرسخ، لأن کل فرسخ ثلاثه أمیال و مثل هذا الخبر شارح لمعنی الحضور و إنّه شامل حتی لثمانیه فراسخ حول مکه المکرمه.

الثانی: ما علق فیه الحکم علی ثمانیه عشر میلا کقوله (علیه السلام) أیضا فی صحیح حریز- الوارد فی تفسیر الآیه الشریفه المتقدمه-: «من کان منزله علی ثمانیه عشر میلا من بین یدیها، و ثمانیه عشر میلا من خلفها، و ثمانیه عشر میلا عن یمینها، و ثمانیه عشر میلا عن یسارها فلا متعه له مثل مرّ و أشباهه» «3» أسقطه عن الاعتبار عدم وجود العامل به.

الثالث: ما علق فیه الحکم علی ثمانیه و أربعین میلا، کما فی خبری زراره المذکورین فی المتن «4» و إنّ ذات عرق المذکور فیهما أول تهامه و علی نحو مرحلتین من مکه. و عسفان محل بین مکه و المدینه علی نحو مرحلتین من مکه أیضا، و قوله (علیه السلام): «کما یدور حول مکه» أی: یعتبر هذا الحد من جمیع نواحی مکه و تمام أطرافه، کما فی خبره الآخر.

و أما قوله (علیه السلام): «دون عسفان، و دون ذات عرق» فالظاهر أنّهما وادیان وسیعتان یکن لهما أولا و وسطا و آخرا، و یمکن أن یکون من بعض حدودهما من طرف مکه أقل من ثمانیه و أربعین میلا، فلا یجب التمتع حینئذ.

بل یجب القران أو الإفراد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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أخر (5). و القول: بأنّ حده اثنا عشر میلا من

______________________________

و یمکن أن یحمل علیه أیضا خبر أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام):

«قلت لأهل مکه متعه؟ قال (علیه السلام): لا، و لا لأهل بستان، و لا لأهل ذات عرق، و لا لأهل عسفان و نحوها» «1» فان هذین الوادیین وسیعان فیمکن أن یکون هذا التعبیر بلحاظ حدودهما من طرف مکه التی تکون أقل من ثمانیه و أربعین میلا.

الرابع: ما علق فیه الحکم علی ما دون المواقیت کقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی فی تفسیر الآیه المبارکه: «ما دون المواقیت إلی مکه فهو حاضری المسجد الحرام، و لیس لهم متعه» «2».

و عنه (علیه السلام) أیضا فی صحیح حماد: «ما دون الأوقات إلی مکه» «3»، و أسقطهما عن الاعتبار عدم عامل بهما.

و الحق: أنه لا تعارض بین هذه الأخبار، لما ثبت فی محلّه من أنه لا مفهوم للقلب و لا للعدد، و جمیع هذه الأخبار فی مقام بیان المصادیق للحضور عند المسجد الحرام الذی یکون مناطا لوجوب القران و الإفراد لا أن یکون تحدیدا لمحل وجوب المتعه حتی یلزم التعارض، فالتحدید لوجوب المتعه إنّما هو بعد ثمانیه و أربعین میلا عن مکه المکرمه و فیما دونه یجب القران أو الافراد.

و ما ذکر فی الأخبار بیان لمصادیق وجوبها. هذا مع ما یأتی من الموهنات لما هو المخالف للمشهور.

(5) لم یرد ذکر اثنی عشر میلا إلا فی خبر واحد و هو صحیح حریز المتقدم.

نعم، بناء علی أن یکون مر، و سرف اللذان وردا فی صحیح ابن خالد علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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کل جانب- کما علیه جماعه (6) ضعیف لا دلیل علیه الا الأصل (7)، فإنّ مقتضی جمله من الأخبار: وجوب التمتع علی کل أحد، و القدر المتیقن الخارج منها من کان دون الحد المذکور و هو مقطوع بما مرّ (8).

أو دعوی: أن الحاضر مقابل للمسافر، و السفر أربعه فراسخ. و هو کما تری (9).

أو دعوی: ان الحاضر- المعلق علیه وجوب غیر التمتع- أمر عرفی، و العرف لا یساعد علی أزید من اثنی عشر میلا و هذا أیضا کما تری (10).

______________________________

رأس اثنی عشر میلا کان دالا علیه أیضا، و لکنه مشکل بل ممنوع فراجع.

(6) منهم المحقق فی الشرائع، و العلامه فی القواعد. و نسب إلی المبسوط. و جعله أقوی فی الجواهر.

(7) ان کان المراد الأصل العملیّ، فقد مرّ أنّ مقتضاه الاحتیاط علی نحو ما قلناه. و ان کان المراد الأصل اللفظی، فیأتی الإشکال فیه.

(8) إذ لم یثبت أصاله العموم و الإطلاق بالنسبه إلی ذات الحج من حیث هی بهذه العمومات و الإطلاقات. و انما هی بالنسبه إلی تکلیف النائی و حینئذ نقول شمولها لمن بعد عن مکه بقدر ثمانیه و أربعین میلا معلوم و الأقل منه مشکوک، فلا یصح التمسک بها مع الشک، لأنّه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، مع أنّه لا وجه للتمسک بالقدر المتیقن بعد وجود مثل صحیح زراره- المتقدم- المعمول به عند الفقهاء.

(9) لأنه من مجرّد الدعوی بلا دلیل علیه من شرع أو عرف، إذ لیس کل لفظ «حاضر» استعمل فی الکتاب و السنه فی مقابل المسافر الشرعی، مع أنه لا وجه له بعد وجود الدلیل المعتبر علی الخلاف.

(10) فإنّه کما لا یساعد علی أزید من اثنی عشر لا یساعد علیه أیضا لکونه من الترجیح بلا مرجح فلم لا یساعد علی عشره أمیال أو أقلّ، مع أنّه لا 
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کما ان دعوی: ان المراد من ثمانیه و أربعین التوزیع علی الجهات الأربع، فیکون من کل جهه اثنی عشر میلا منافیه لظاهر تلک الأخبار (11).

و أما صحیحه حریز- الداله علی ان حد البعد ثمانیه عشر میلا- فلا عامل بها (12) کما لا عامل بصحیحتی حماد بن عثمان و الحلبی، الدالتین علی أنّ الحاضر من کان دون المواقیت إلی مکه و هل یعتبر الحدّ المذکور من مکه أو من المسجد؟ وجهان، أقربهما الأول (13) و من کان علی نفس

______________________________

وجه لمساعده العرف و عدمها بعد ورود الدلیل علی التحدید، و العرف یرجع إلیه ما لم یکن دلیل شرعی فی البین.

ثمَّ إنّه نسب هذا الاستدلال إلی کشف اللثام و غیره.

(11) هذه الدعوی نسبت إلی ابن إدریس و قصد بذلک رفع النزاع بین الأصحاب و وجه منافاته لظاهر الأخبار أنّ ظهور قوله (علیه السلام): «کل من کان أهله دون ثمانیه و أربعین میلا ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکه فهو ممن دخل فی هذه الآیه» «1» فی ان هذا الحد یلاحظ من کل طرف لا أنّه یوزع علی الأطراف مما لا ینکر.

(12) تقدیم صحیح حریز فی القسم الثانی من الأخبار، و صحیحا حماد و الحلبی فی القسم الرابع. و تقدم سقوطهما عن الاعتبار، لعدم وجدان عامل بها.

(13) لذکر لفظ «مکه» فی صحیح زراره، و صحه إطلاق مسجد الحرام علی مکه کما فی آیه الإسراء «2» مع انه کان من بیت أم هانی مضافا إلی أنه لا معنی لاعتبار الحضور فی مسجد الحرام من حیث هی، فالمناط مکه المکرمه و حوالیها. و فی المسأله قولان و لیس من مجرد الوجهین فراجع المطولات.

و الظاهر ابتناء المسأله علی المسامحه العرفیه، فیصح اعتبار الحد من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(2) سوره الإسراء: الآیه 2.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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الحد فالظاهر أنّ وظیفته التمتع لتعلیق حکم الإفراد و القران علی ما دون الحد (14). و لو شک فی کون منزله فی الحد أو خارجه وجب علیه الفحص (15) و مع عدم تمکنه یراعی الاحتیاط و إن کان لا یبعد القول بأنّه یجری علیه حکم الخارج (16)، فیجب علیه التمتع لأنّ غیره معلّق علی عنوان الحاضر، و هو مشکوک فیکون کما لو شک فی أنّ المسافه ثمانیه

______________________________

حوالی مکه عرفا و لا یخفی أنّ حدّ مکه یختلف باختلاف الأزمنه، فأین حدّ مکه فی زمان صدور الآیه الشریفه من حدّها فی هذه الأزمنه بل و فی الأزمنه القدیمه أیضا، لازدیاد الأبنیه فیها فی کل قرن.

(14) فتدل تلک الأخبار علی الحکم بالدلاله المطابقیه و هذا هو المشهور بین الفقهاء أیضا.

(15) لکون الشبهه معرضا عرفیا للوقوع فی مخالفه الواقع و کل ما کانت کذلک وجب فیها الفحص حکمیه کانت الشبهه أو موضوعیه، و تقدم نظائر کثیره للمقام فی الزکاه، و الخمس، و الاستطاعه، و نحوها و أثبتنا ذلک فی کتاب [تهذیب الأصول] فراجع.

(16) لا وجه لجریان حکم الخارج علیه، و ذلک کما أنّ وجوب القران و الإفراد معلّق علی أمر وجودیّ و هو عنوان الحضور، فکل ما لم یحرز ذلک العنوان لا یجب، فکذا وجوب التمتع علّق علی عنوان وجودیّ و هو البعد عن مکه بحدّ معیّن محدود، فالتمسک بالدلیل اللفظی لوجوب کل منهما تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و الأصل الموضوعی لا یجری فی کل منهما، لعدم العلم بالحاله السابقه. و الحکمیّ یجری فی کل منهما و یسقط بالتعارض، فلا بد من الاحتیاط و هو یحصل بالإتیان بالعمره أولا بقصد القربه المطلقه ثمَّ الإحرام للحج من مکه و الإتیان بتمام اعماله رجاء و الأحوط الإتیان بعمره اخری رجاء بعد الفراغ من الحج بناء علی أنّه یعتبر فی عمره القران و الإفراد أن تکون بعد 
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فراسخ أولا، فإنّه یصلی تماما (17) لأنّ القصر معلّق علی السفر، و هو مشکوک.

ثمَّ ما ذکر إنّما هو بالنسبه إلی حجه الإسلام، حیث لا یجزی للبعید إلا التمتع، و لا للحاضر إلا الإفراد أو القران و أما بالنسبه إلی الحج الندبی فیجوز لکل من البعید و الحاضر کل من الأقسام الثلاثه بلا إشکال و إن کان الأفضل اختیار التمتع (18) و کذا بالنسبه إلی الواجب غیر حجه الإسلام،

______________________________

الحج فی غیر موارد الاضطرار و یأتی التفصیل فی محلّه.

(17) القیاس مع الفارق، لأنّ مقتضی الأصل الموضوعی و هو عدم تحقق المسافه، و الأصل الحکمی و هو استصحاب وجوب التمام وجوبه علیه إلا إذا ثبت انه مسافر شرعا و فی المقام لا أصل کذلک لا موضوعا و لا حکما حتی یرجع إلیه کما مر فراجع و تأمل.

(18) أما جواز الإتیان فی الحج الندبیّ بکل واحد من الأقسام الثلاثه، فلإطلاقات الأدله المرغبه فی الحج بالسنه شتّی الغیر القابله للتقید إلا بما هو المعلوم منه، و لأصاله البراءه عن التعین بعد الشک فی وجوبه، و لظهور التسالم علی عدم التعیین.

و أما أفضلیه التمتع مطلقا، فلأخبار مستفیضه، و الإجماع بقسمیه.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن البختری: «المتعه و اللّه أفضل، و بها نزل القرآن، و جرت السنه» «1».

و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) أیضا قال: «قلت له:

إنی قرنت العام و سقت الهدی فقال (علیه السلام): و لم فعلت ذلک؟ التمتع و اللّه أفضل» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الحج حدیث: 17.
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کالحج النذری و غیره (19).


مسأله 1: من کان له وطنان، أحدهما فی الحدّ و الآخر فی خارجه لزمه فرض أغلبهما

(مسأله 1): من کان له وطنان، أحدهما فی الحدّ و الآخر فی خارجه لزمه فرض أغلبهما، لصحیحه زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «من أقام بمکه سنتین هو من أهل مکه و لا متعه له، فقلت لأبی جعفر (علیه السلام):

أرأیت إن کان له أهل بالعراق و أهل بمکه؟ فقال (علیه السلام): فلینظر أیهما الغالب (20) فإن تساویا فإن کان مستطیعا من کل منهما تخیّر بین الوظیفتین و إن کان الأفضل اختیار التمتع (21) و إن کان مستطیعا من أحدهما دون الآخر لزمه فرض وطن الاستطاعه (22).

______________________________

و قول أبی جعفر (علیه السلام): «المتمتع بالعمره إلی الحج أفضل من المفرد السائق للهدی. و کان یقول: لیس یدخل الحاج بشی ء أفضل من المتعه» «1» إلی غیر ذلک مما هی مستفیضه، بل متواتره.

(19) لأنّ المنساق من الأدله و الکلمات خصوص حجه الإسلام الواجبه فی العمر مره، فیرجع فی غیره إلی أصاله البراءه عن التعین، لأنّ الشک فی أصل التکلیف عدا إذا أطلق النذر و إن قیده بحج خاص تعیّن کما أنّ الحج الإفسادی تابع لما أفسده، لما یأتی فی محله.

(20) تمام الحدیث: «فهو من أهله» «2».

(21) أما التخییر، فلظهور الإطلاق و الاتفاق، و تقید الإطلاق بخصوص أحد الفردین من الترجیح بلا مرجّح، فیتحقق لا محاله التخییر العقلی. و أما أفضلیه التمتع، فلنصوص تقدم بعضها فراجع.

(22) ان صلح ذلک للترجیح، و لکنّه ممنوع، إذ لا دلیل علی الترجیح به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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مسأله 2: من کان من أهل مکه و خرج إلی بعض الأمصار ثمَّ رجع إلیها

(مسأله 2): من کان من أهل مکه و خرج إلی بعض الأمصار ثمَّ رجع إلیها، فالمشهور (23) جواز حج التمتع له و کونه مخیّرا بین الوظیفتین، و استدلوا بصحیحه عبد الرحمن ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام):

«عن رجل من أهل مکه یخرج إلی بعض الأمصار ثمَّ یرجع إلی مکه فیمرّ ببعض المواقیت إله أن یتمتع؟ قال (علیه السلام): ما أزعم ان ذلک لیس له لو فعل و کان الإهلال أحبّ إلیّ» و نحوها صحیحه أخری عنه، و عن عبد الرحمن بن أعین عن أبی الحسن (علیه السلام) (24) و عن ابن أبی عقیل:

عدم جواز ذلک، و أنّه یتعیّن علیه فرض المکی إذا کان الحج

______________________________

من شرع أو عرف، فیبقی الإطلاق المقتضی للتخییر العقلی بحاله.

نعم، هو الأحوط لکونه من احتمال الترجیح احتمالا ضعیفا.

(23) یظهر ذلک عن جمع- منهم المحقق، و العلامه- (رحمهم اللّه تعالی.

ثمَّ ان قوله (علیه السلام): «و کان الإهلال بالحج أحبّ إلیّ» «1» المراد به حج التمتع.

(24) و لا إشکال فی صحه سندهما أما الأول، فکما ذکر فی المتن و أما الثانی فعن ابن الحجاج و ابن أعین قالا: «سألنا أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل من أهل مکه خرج إلی بعض الأمصار، ثمَّ رجع فمرّ ببعض المواقیت التی وقّت رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) له أن یتمتع؟ فقال (علیه السلام): أزعم ان ذلک لیس له، و الإهلال بالحج أحبّ إلیّ، و رأیت من سأل أبا جعفر (علیه السلام) و ذلک أول لیله من شهر رمضان- فقال له: جعلت فداک إنی قد نویت أن أصوم بالمدینه قال (علیه السلام): تصوم إن شاء اللّه تعالی قال له: و أرجو أن یکون خروجی فی عشر من شوال فقال تخرج إن شاء اللّه فقال له: قد نویت أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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واجبا علیه، و تبعه جماعه لما دل من الأخبار علی أنّه لا متعه لأهل مکه و حملوا الخبرین علی الحج الندبی، بقرینه ذیل الخبر الثانی (25) و لا یبعد قوّه هذا القول مع انه أحوط لأنّ الأمر دائر بین التخییر

______________________________

أحج عنک أو عن أبیک فکیف أصنع؟ فقال له: إن اللّه ربما منّ علیّ بزیاره رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) و زیارتک، و السلام علیک و ربما حججت عنک، و ربما حججت عن بعض إخوانی أو عن نفسی فکیف أصنع؟ فقال له: تمتع، فرد علیه القول ثلاث مرات یقول: إنّی مقیم بمکه و أهلی بها، فیقول: تمتع، فسأله بعد ذلک رجل من أصحابنا فقال: إنّی أرید أن أفرد عمره هذا الشهر یعنی شوال، فقال له:

أنت مرتهن بالحج فقال له الرجل: إنّ أهلی و منزلی بالمدینه، ولی بمکه أهل و منزل، و بینهما أهل و منازل، فقال له: أنت مرتهن بالحج، فقال له الرجل: فإنّ لی ضیاعا حول مکه و أرید أن أخرج حلالا، فإذا کان إبان الحج حججت» «1».

(25) لا ریب فی ظهور الذیل فی الندب، و لکن ظهور بعض جملات الخبر فی الندب لا یضرّ بظهور جمله أخری منه فی الإطلاق الشامل للواجب و المندوب، فیصح الأخذ بإطلاق الصدر بلا تناف بینه و بین الذیل الظاهر فی الندب، لکونهما مسألتان لا ربط لأحدهما بالآخر، بل قوله (علیه السلام): «و کان الإهلال أحبّ إلیّ» «2» ظاهر فی الواجب، لمعلومیه أفضلیه التمتع فی المندوب عند الشیعه بلا احتیاج إلی بیانه (علیه السلام).

و أشکل علی ظهور الإطلاق تاره: باستبعاد عدم حجه الإسلام من المکی کما فی الخبر. و اخری: بإمکان حمله علی التقیه، کما عن کشف اللثام. و ثالثه:

بمعارضته بقوله (علیه السلام): «و أهل مکه لا متعه لهم» «3» الموافق للکتاب،

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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و التعیین، و مقتضی الاشتغال هو الثانی (26) خصوصا إذا کان مستطیعا حال کونه فی مکه فخرج قبل الإتیان بالحج، بل یمکن أن یقال: إنّ محل کلامهم صوره حصول الاستطاعه بعد الخروج عنها (27) و أما إذا کان مستطیعا فیها قبل خروجه منها فیتعین علیه فرض أهلها (28).


مسأله 3: الآفاقی إذا صار مقیما فی مکه

(مسأله 3): الآفاقی إذا صار مقیما فی مکه، فإن کان ذلک بعد

______________________________

و النصوص المستفیضه. و رابعه: بإمکان الحمل علی من هجر مکه و أراد الاستیطان فی غیرها.

و الکل مردود، لأن مجرد الاستبعاد لا ینافی ظهور الإطلاق و الحمل علی التقیه خلاف الظاهر لا یصار إلیه إلا بعد الاضطرار إلیه، مع ان الترغیب إلی التمتع و لو تخییرا خلاف التقیه فکیف یحمل علیها، کما لا وجه للمعارضه، لکون أدله المقام مخصصا لقوله (علیه السلام): «و أهل مکه لا متعه لهم» و الحمل علی من أراد الاستیطان خلاف الظاهر یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده، بل مقتضی الأصل عدم هذا القصد فلا محیص إلّا من الرجوع إلی الإطلاق المقتضی للتخییر، مع أنّ فی قوله (علیه السلام): «ما أزعم أنّ ذلک لیس له» «1» تنصیص و تأکید للجواز.

(26) اما کون الذیل قرینه لحمل الصدر علی الندب، فلا وجه له لظهور السیاق فی تعدد الحکمین، کما لا وجه لجریان قاعده الاشتغال مع وجود الإطلاق، مع ان جریانها فی مورد دوران الأمر بین التعیین و التخییر أول الکلام کما فصّل فی الأصول فراجع کتابنا [تهذیب الأصول].

(27) لکنه من مجرد الدعوی، و مخالف لإطلاق کلامهم، و إطلاق النصوص.

(28) لأصاله بقاء تکلیفه الفعلی و عدم تبدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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استطاعته و وجوب التمتع علیه فلا إشکال فی بقاء حکمه، سواء کانت إقامته بقصد التوطّن أو المجاوره و لو بأزید من سنتین (29) و أمّا إذا لم یکن مستطیعا ثمَّ استطاع بعد اقامته فی مکه فلا إشکال فی انقلاب فرضه إلی فرض المکی فی الجمله (30) کما لا إشکال فی عدم الانقلاب بمجرّد الإقامه (31) و إنّما الکلام فی الحدّ الذی به یتحقّق الانقلاب، فالأقوی ما هو المشهور، من أنّه بعد الدخول فی السنه الثالثه، لصحیحه زراره عن أبی جعفر (علیه السلام): «من أقام بمکه سنتین فهو من أهل مکه و لا متعه له» و صحیحه عمر بن یزید عن الصادق (علیه السلام): «المجاور بمکه یتمتع بالعمره إلی الحج إلی سنتین، فإذا جاوز سنتین کان قاطنا و لیس له أن یتمتع».

و قیل: بأنه بعد الدخول فی الثانیه، لجمله من الأخبار (32) و هو

______________________________

و فیه: أنّه لا وجه لجریان الأصل مع وجود الإطلاق فی النصوص و الکلمات، فما هو المشهور هو المتعین بلا فرق بین کون الاستطاعه فیهما أو فی الخارج أو فی مکه قبل الخروج ثمَّ خرج.

(29) للأصل، و الإجماع الذی به یقید إطلاق الأخبار الآتیه لو کان شاملا لهذا الفرض.

(30) لکونه من المسلّمات، نصا، و فتوی بنحو الإجمال.

(31) للإجماع، و النصوص التی یأتی بعضها.

(32) نسب هذا القول إلی المقنع، و الدروس، و کشف اللثام، لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام): «المجاور بمکه سنه یعمل عمل أهل مکه- قال الراوی- یعنی: یفرد الحج مع أهل مکه و ما کان دون السنه فله أن یتمتع» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.
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ضعیف، لضعفها بإعراض المشهور عنها، مع ان القول الأول موافق للأصل (33)، و أما القول بأنّه بعد تمام ثلاث سنین، فلا دلیل علیه إلا الأصل المقطوع بما ذکر مع أن القول به غیر محقق، لاحتمال إرجاعه إلی القول المشهور بإراده الدخول فی السنه الثالثه، و أما الأخبار الداله علی أنّه بعد سته أشهر أو بعد خمسه أشهر، فلا عامل بها مع احتمال صدورها تقیه،

______________________________

و قال أبو جعفر (علیه السلام): «من دخل مکه بحجه عن غیره ثمَّ أقام سنه فهو مکی» «1».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق (علیه السلام) فی القاطنین فی مکه: «إذا أقاموا سنه أو سنتین صنعوا کما یصنع أهل مکه» «2».

و مثله قوله (علیه السلام) فی خبر حماد: «إذا أقام بها سنه أو سنتین صنع صنع أهل مکه» «3».

(33) أی أصاله عدم الانقلاب. و أشکل علی المشهور تاره: بأن المراد بالسنتین الدخول فیها لاتمامهما. و أخری: بأن المراد من سنتی الحج الزمان الذی یمکن فیه وقوع حجتین کما فی شهر الحیض. و ثالثه: بأن الدخول فی الثانیه موافق للاعتبار.

و الکل باطل اما الأول فلأنّ التوجیه فرع اعتبار الخبر و مع الإعراض عما دل علی التحدید بالنسبه و معارضته بغیره، و کون المعارض أقوی لا یکون معتبرا حتی یوجه فهو توجیه باطل فی فرض باطل.

و ثانیا: بأنه لا شاهد علی أنّ المراد بالسنتین الدخول فی الثانیه و هو خلاف الظاهر و کذا کون المراد بها الزمان الذی یمکن فیه وقوع حجتین و أما أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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و إمکان حملها علی محامل أخر (34) و الظاهر من الصحیحین: اختصاص الحکم بما إذا کانت الإقامه بقصد المجاوره، فلو کانت بقصد التوطن فینقلب بعد قصده من الأول (35) فما یظهر من بعضهم من کونها أعمّ لا وجه له (36) و من الغریب ما عن آخر، من الاختصاص بما إذا کانت بقصد

______________________________

السنه موافق للاعتبار فهو من مجرد الادعاء بلا بینه و شاهد کما هو واضح.

(34) قال أبو عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حفص: «ان کان مقامه بمکه أکثر من سته أشهر فلا یتمتع، و إن کان أقل من سته أشهر فله أن یتمتع» «1».

و عنه (علیه السلام): «من أقام بمکه خمسه أشهر فلیس له أن یتمتع» «2».

ثمَّ إنّ المراد بالتقیه فی المقام یمکن أن یکون إلقاء الخلاف فی نقل الحدیث لمصالح تقتضی ذلک و من المحامل الآخر حملها علی المتوطن فی مکه و لکن رد علم هذه الأخبار إلی أهله أولی من ذلک کله، مع اتفاق الفتوی علی خلافها.

(35) لأنّ المنساق من هذه الأخبار إنّما هو الإلحاق الحکمی و من قصد الاستیطان یکون موضوعا من أهل مکه بلا احتیاج إلی السؤال و البیان، و العرف أصدق شاهد علیه.

فهناک عناوین ثلاثه: الزائر الوارد فی مکه من الخارج، و المجاور فیها، و المتوطن فی مکه. و لا تحدید للأول و الأخیر شرعا بل هما موکولان إلی العرف و إنما ورد التحدید للثانی شرعا بتمام سنتین و الدخول فی الثالثه فیتبدل حکمه حینئذ.

(36) لأنّه بعد صدق کونه متوطنا فی مکه مع البناء علی الاستیطان و تهیئه أسباب ذلک لا یعقل وجه صحیح للتحدید بل یکون لغوا و المراد بالبعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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التوطن (37).

ثمَّ الظاهر أنّ فی صوره الانقلاب یلحقه حکم المکی بالنسبه إلی الاستطاعه أیضا (38)، فیکفی فی وجوب الحج الاستطاعه من مکه، و لا یشترط فیه حصول الاستطاعه من بلده (39)، فلا وجه لما یظهر من صاحب الجواهر، من اعتبار استطاعه النائیّ فی وجوبه، لعموم أدلتها و أنّ الانقلاب إنّما أوجب تغیر نوع الحج، و أما الشرط فعلی ما علیه (40)، فیعتبر بالنسبه إلی التمتع هذا و لو حصلت الاستطاعه بعد الإقامه فی مکه لکن قبل مضی السنتین، فالظاهر أنّه کما لو حصلت فی بلده، فیجب علیه

______________________________

صاحبا المدارک و الجواهر.

(37) لکونه مخالفا للنص «1»، و الإجماع کما فی المسالک.

(38) لأنّ ذلک من لوازم إطلاق الحکم بالانقلاب عرفا، فیدل إطلاق الحکم علی کفایه الاستطاعه من مکه بالملازمه العرفیه.

(39) لظهور الإطلاق فی کفایه الاستطاعه المکیه، و أصاله البراءه عن اعتبار الاستطاعه البلدیه، بل الظاهر کفایه الاستطاعه من مکه قبل الانقلاب أیضا لکن لحج التمتع الذی یکون وظیفته فعلا، لما تقدم من انه لا تعتبر الاستطاعه من البلد بل من أیّ محلّ حصلت الاستطاعه یجب الحج علیه بحسب تکلیفه الفعلی راجع [مسأله 6] من مسائل اشتراط الاستطاعه.

(40) لا محصّل لهذا الکلام و هو مختل النظام فإنه إن أرید به اعتبار الاستطاعه من بلده فعلا فی وجوب الحج المکی علیه فهو لغو محض و إن أرید أنّه مع عدم الاستطاعه من البلد، فإن حج ثمَّ رجع إلی محله و استطاع منه یجب علیه الحج ثانیا، فهو مخالف لما دل علی أنّ حجه الإسلام واحده فی العمره مرّه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 و 9 من أبواب أقسام الحج.
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التمتع (41).

و لو بقیت إلی السنه الثالثه أو أزید (42) فالمدار علی حصولها بعد الانقلاب (43).

و أما المکی إذا خرج إلی سائر الأمصار مقیما بها، فلا یلحقه حکمها فی تعیّن التمتع علیه، لعدم الدلیل و بطلان القیاس إلا إذا کانت الإقامه فیها بقصد التوطن، و حصلت الاستطاعه بعده، فإنّه یتعیّن علیه التمتع بمقتضی القاعده، و لو فی السنه الأولی (44) و أما إذا کانت بقصد المجاوره، أو کانت الاستطاعه حاصله فی مکه فلا (45).

______________________________

و لا تعدد فیها و إن أرید به غیر ذلک فهو مأخوذ بدلیله و لا دلیل له من عقل أو نقل أو عرف.

(41) لإطلاق أدله وجوبه من غیر تقیید حینئذ. هذا إذا وقع حجه قبل التجاوز عن السنتین و أما إذا کان بعدهما فمقتضی إطلاق ما تقدم من صحیح زراره «1» وجوب القران و الإفراد علیه. و طریق الاحتیاط أن یأتی أولا بالعمره بقصد القربه ثمَّ یحرم للحج من مکه و یأتی بعمره رجاء علی الأحوط.

(42) لتنجز التکلیف بحج التمتع بالنسبه إلیه حینئذ فیستصحب بقاءه.

(43) لأنه المنساق من الأدله عرفا.

(44) لکونه ناءیا عن المسجد الحرام و غیر حاضر، فیشمله عموم دلیل وجوب التمتع و إطلاقه فیصیر وجوب التمتع علیه، للإطلاقات و العمومات الشامله له حینئذ.

(45) أما فی الصوره الأولی، فلصدق کونه من أهل مکه و من حاضری المسجد الحرام. و أما فی الصوره الأخیره، فلأصاله بقائه، و ظهور الإجماع علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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نعم، الظاهر دخوله حینئذ فی المسأله السابقه (46) فعلی القول بالتخییر فیها- کما عن المشهور- یتخیّر و علی قول ابن أبی عقیل یتعیّن علیه وظیفه المکی.


مسأله 4: المقیم فی مکه إذا وجب علیه التمتع


اشاره

(مسأله 4): المقیم فی مکه إذا وجب علیه التمتع کما إذا کانت استطاعته فی بلده، أو استطاع فی مکه قبل انقلاب فرضه- فالواجب علیه الخروج إلی المیقات لإحرام عمره التمتع (47)



و اختلفوا فی تعیین میقاته علی أقوال

اشاره
و اختلفوا فی تعیین میقاته علی أقوال:


أحدها: أنه مهل أرضه
أحدها: أنه مهل أرضه (48) ذهب إلیه جماعه، بل ربما یسند إلی المشهور- کما فی الحدائق- لخبر سماعه عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «سألته عن المجاور إله أن یتمتع بالعمره إلی الحج؟ قال (علیه السلام): نعم یخرج إلی مهل أرضه فلیلب إن شاء» المعتضد بجمله من

______________________________

عدم تغیره.

(46) لصدق کونه مکیا و خرج إلی بعض الأمصار ثمَّ رجع إلیها، فیشمله صحیح عبد الرحمن «1».

(47) للأصل، و الإجماع، و إطلاق أدله تکلیفه الفعلی.

(48) بضم المیم أی: المیقات و محل الإحرام و یسمی بذلک، لأن الإهلال بمعنی رفع الصوت و حیث یرفع الصوت بالتلبیه یسمی المحل باسم الحال.

و لا بد من بیان مقتضی القاعده أولا ثمَّ التعرض لما یتعلق بالمقام و هی: ان مقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب العبور علی میقات خاص علی الافاقی لا نفسا و لا شرطا بل هو مخیر فی العبور من أی میقات شاء و أراد و الإحرام منه.

و مقتضی الاستصحاب بقاء هذا الحکم للافاقی المقیم فی مکه ما لم ینقلب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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الأخبار الوارده فی الجاهل و الناسی (49) الداله علی ذلک بدعوی: عدم خصوصیه للجهل و النسیان (50) و إن ذلک لکونه مقتضی حکم التمتع.

و بالأخبار الوارده فی توقیت المواقیت و تخصیص کل قطر بواحد منها أو من مرّ علیها بعد دعوی أن الرجوع إلی المیقات غیر المرور علیه (51).

ثانیها: أنه أحد المواقیت المخصوصه
ثانیها: أنه أحد المواقیت المخصوصه مخیّرا بینها و إلیه ذهب جماعه

______________________________

تکلیفه إلا أن یدل دلیل معتبر غیر معارض علی الخلاف و ذکر مهل أرضه فی خبر سماعه «1» من باب الغالب و المثال لا الخصوصیه و کذا أدنی الحل فی غیره- کما سیأتی- و حینئذ فتتفق جمیع الأخبار فی مفادها و تتطابق مع الأصل و الإطلاق أیضا و یرتفع الاختلاف من البین.

و یمکن استفاده ذلک من کلمه: «إن شاء» الوارده فی خبر سماعه بجعله قیدا للخروج إلی مهل أرضه یعنی: انه مخیر فی الرجوع إلی مهل أرضه إن شاء ذلک.

(49) یأتی التعرض لهذا الفرع فی [مسأله 6] من (فصل أحکام المواقیت) فراجع.

(50) بدعوی: أن ذکرهما من باب المثال لکل من یکون تکلیفه حج التمتع و هو فی مکه و لم ینقلب تکلیفه إلی حج القران أو حج الافراد فیشمل المقام أیضا.

(51) فإنّه لو کان الرجوع إلی المیقات عباره أخری عن المرور علیه لثبت التخییر بلا إشکال کما فی المرور، لأنّ المار مخیّر فی المرور علی أیّ میقات شاء و أراد و لم یقم دلیل علی کون الرجوع إلی المیقات مخالفا للمرور علیه بل هما متحدان فی إراده الکون لقصد النسک فیه و هو الجامع القریب بینهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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اخری، لجمله أخری من الأخبار (52) مؤیده بأخبار المواقیت بدعوی:

عدم استفاده خصوصیه کل بقطر معیّن (53).

______________________________

(52) أما الجماعه الأخری فمنهم الشهیدان، و یظهر من المحقق و غیره أیضا.

و أما الأخبار فمنها قول أبی جعفر (علیه السلام): فی مرسل حریز: «من دخل مکه بحجه عن غیره ثمَّ أقام سنه فهو مکیّ فإذا أراد أن یحج عن نفسه أو أراد أن یعتمر بعد ما انصرف من عرفه فلیس له أن یحرم من مکه و لکن یخرج إلی الوقت و کل ما حول رجع إلی الوقت» «1».

و منها: موثق سماعه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من حج معتمرا فی شوال و من نیته أن یعتمر و یرجع إلی بلاده فلا بأس بذلک. و إن هو أقام إلی الحج فهو یتمتع، لأنّ أشهر الحج: شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه، فمن اعتمر فیهنّ و أقام إلی الحج فهی متعه، و من رجع إلی بلاده و لم یقم إلی الحج فهی عمره. و إذا اعتمر فی شهر رمضان أو قبله و أقام إلی الحج فلیس بمتمتع و إنّما هو مجاور أفرد العمره. فإن هو أحبّ أن یتمتع فی أشهر الحج بالعمره إلی الحج فلیخرج منها حتی یجاوز ذات عرق أو یجاوز عسفان فیدخل متمتعا بالعمره إلی الحج. فإن هو أحبّ أن یفرد الحج فلیخرج إلی الجعرانه فیلبی منها» «2».

و منها: خبر إسحاق بن عبد اللّه: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن المعتمر «المقیم» بمکه، یجرد الحج أو یتمتع مره أخری؟ فقال (علیه السلام):

یتمتع أحبّ إلیّ و لیکن إحرامه من مسیره لیله أو لیلتین» «3».

(53) فیشمل النائی العابر علیها و المقیم فی مکه الراجع إلیها و یعضده الأصل کما مر، و سهوله الشریعه فی هذا التکلیف المشتمل علی المشقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20.
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ثالثها: أنه أدنی الحل
ثالثها: أنه أدنی الحل نقل عن الحلبی، و تبعه بعض متأخری المتأخرین (54) لجمله ثالثه من الأخبار (55) و الأحوط الأول و إن کان الأقوی الثانی، لعدم فهم الخصوصیه من خبر سماعه (56) و أخبار الجاهل

______________________________

خصوصا فی الأزمنه القدیمه.

(54) کالأردبیلی، و صاحبی المدارک و الکفایه.

(55) منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «من أراد أن یخرج من مکه لیعتمر أحرم من الجعرانه، أو الحدیبیه أو ما أشبهها» «1».

و الحدیبیه، و الجعرانه من حدود الحرم کما یأتی فی العاشر من المواقیت.

و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام): لأهل مکه أن یتمتعوا؟ قال (علیه السلام): لا، لیس لأهل مکه أن یتمتعوا قلت: و القاطنون بها؟

قال: إذا أقاموا سنه أو سنتین صنعوا کما یصنع أهل مکه. فإن أقاموا شهرا فإن لهم أن یتمتعوا. قلت: من أین؟ قال (علیه السلام): یخرجون من الحرم. قلت: من أین یهلون بالحج؟ قال (علیه السلام): من مکه نحوا مما یقول الناس» «2».

و فی روایه حماد: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن أهل مکه أ یتمتعون؟ قال: (علیه السلام): لیس لهم متعه. قلت: فالقاطن بها؟ قال (علیه السلام): إذا أقام بها سنه أو سنتین صنع صنع أهل مکه قلت: فإن مکث شهرا؟

قال (علیه السلام): یتمتع قلت: من أین یحرم؟ قال: یخرج من الحرم» «3».

(56) أما کون الأول أحوط، فللاتفاق علی جوازه. و أما عدم فهم الخصوصیه من خبر سماعه، فلما تقدم من ثبوت التخییر له قبل الوصول إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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..........

______________________________

المیقات، و مقتضی الأصل بقاؤه، فیکون ذکر مهل أرضه من باب الغالب فی تلک الأزمنه لقله وسائل النقل فیها فکان أهل کل أرض یعبر عن مهل أرضه و یرجع عنه غالبا فلا وجه لتقیید مرسل حریز بعد کون القید غالبیا.

مع أن قوله (علیه السلام) فی المرسل: «کل ما حول رجع إلی الوقت» «1» فی مقام بیان جعل القاعده الکلیه لا تصلح للتقیید إلا بما هو أقوی منها فی الدلاله.

ثمَّ انه یمکن حمل خبر سماعه «2» علی الأفضلیه التی لا ریب فی ثبوتها حتی یرفع التنافی من البین کما هو عاده الفقهاء فی الجمیع بین مثل هذه الأخبار.

و أما قوله (علیه السلام) فی موثق سماعه: «فلیخرج منها حتی یجاوز ذات عرق و عسفان» «3» فلا ریب فی أنّه لا موضوعیه للتجاوز عنهما، بل یکون ذلک طریقا للوصول إلی المیقات و لیس کل منهما فی ناحیه واحده بل الاولی فی طریق العراق و الأخیره فی طریق المدینه فهو أیضا بیان للوصول إلی إحدی المواقیت من غیر تعین و الاقتصار علیها من دون بیان طرق سائر المواقیت من باب الاقتصار عن الکل بذکر البعض.

کما أنّ قوله (علیه السلام) فی خبر ابن عمار: «و لیکن إحرامه من مسیر لیله أو لیلتین «4» لبیان ذلک أیضا.

و خلاصه ذلک کله: إن هذا التقریب للخروج إلی أیّ میقات شاء من غیر تعیین منه (علیه السلام) لذلک و حمل اللیله علی من کان میقاته بقدر لیله و اللیلتین علی من کان میقاته بقدرهما، و کذا فی ذات عرق و عسفان بلا شاهد علیه من العقل و النقل.

______________________________

(1) تقدمت فی صفحه: 337.

(2) تقدمت فی صفحه: 337.

(3) تقدمت فی صفحه: 337.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20.
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و الناسی (57) و أنّ ذکر المهل من باب أحد الأفراد (58) و منع خصوصیه للمرور فی الأخبار العامه الداله علی المواقیت (59) و أما أخبار القول الثالث- فمع ندره العامل بها (60)- مقیده بأخبار المواقیت أو محموله علی صوره العذر (61)، ثمَّ الظاهر، أنّ ما ذکرنا حکم کل من کان فی مکه و أراد الإتیان بالتمتع و لو مستحبا (62) هذا کله مع إمکان الرجوع إلی

______________________________

(57) لأن فی جمیع تلک الأخبار ذکر «الناسی» أو «الجاهل» أو «الحائض» التی ترکت الإحرام جهلا «1» فی کلام السائل و مورد السؤال. و المعروف أنّ المورد لا یکون مخصصا لإطلاق الجواب.

(58) و الغالب بحسب تلک الأزمنه و ما کان بحسب الغالب لا یصلح للتقیید کما ثبت فی محله.

(59) بل المناط کله الکون فیها مع إراده فعل النسک سواء کان ذلک بالمرور بها أو الرجوع إلیها، و مع هذه الاحتمالات یکفی أصاله البراءه عن تعین میقات خاص ان فرض إجمال الدلیل کیف و قد استظهرنا عدم الإجمال.

(60) إذ لم یعمل بها إلا الحلبی، و الأردبیلی، و بعض تلامذته فهی موهونه بإعراض المشهور، مع موافقتها للعامه، مضافا إلی اشتهار کون أدنی الحل میقاتا للعمره المفرده عند الشیعه فی کل عصر یمنع عن استفاده غیر ذلک من مثل هذه الأخبار، مع ان من عاده الأردبیلی (رحمه اللّه) التشکیک فی جمله من المسلّمات، و کذا بعض تلامذته (قدس سرهم).

(61) کما یأتی ذلک فی أحکام المواقیت إن شاء اللّه تعالی.

(62) لإطلاق ما مرّ من الأخبار، مع أنّ بعضها ظاهر فی الحج المندوب فراجع.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت.
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المواقیت و أما إذا تعذر، فیکفی الرجوع إلی أدنی الحل (63) بل الأحوط الرجوع إلی ما یتمکن من خارج الحرم مما هو دون المیقات (64) و إن لم یتمکن من الخروج إلی أدنی الحل أحرم من موضعه و الأحوط الخروج إلی ما یتمکن.

______________________________

فرع: لو أراد أهل مکه الإتیان بحج التمتع فظاهرهم التسالم علی لزوم خروجه إلی إحدی المواقیت و الإحرام منه و یأتی التفصیل فی فصل المواقیت.

(63) علی المشهور المتسالم علیه و قد عدّ ذلک من القطعیات بین الفقهاء (رحمهم اللّه).

(64) لقاعده «المیسور». و إن نوقش فی جریانها فی مثل المقام، لعدم الجبر بالعمل فیه، و کذا فی الفرع التالی، مع تجدید التلبیه فی الموردین علی الأحوط.
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فصل صوره حج التمتع علی الإجمال


اشاره

فصل صوره حج التمتع (65) علی الإجمال: أن یحرم فی أشهر الحج

______________________________

(66) من المیقات بالعمره المتمتع بها إلی الحج، ثمَّ یدخل مکه فیطوف فیها بالبیت سبعا، و یصلی رکعتین فی المقام، ثمَّ یسعی لها بین الصفا و المروه سبعا، ثمَّ یطوف للنساء احتیاطا- و إن کان الأصح عدم وجوبه-

(67) و یقصّر ثمَّ ینشئ إحراما للحج من مکه فی وقت یعلم أنّه یدرک الوقوف بعرفه- و الأفضل إیقاعه یوم الترویه ثمَّ یمضی إلی عرفات فیقف 

(65) و یسمّی بالمتعه أیضا لأن الحاج یتحلل بین عمرته و حجه فیتلذذ و ینتفع بما حرم علیه بالإحرام.

و صوره حج الإفراد أن یحرم للحج من حیث یجوز له الإحرام، فیمضی إلی عرفات و یقف بها ثمَّ إلی المشعر فیقف بها أیضا، فیأتی منی فیقضی مناسکه- کما فی حج التمتع بلا فرق بینهما إلا فی الهدی فلا یجب فی حج الإفراد- ثمَّ یأتی مکه و یأتی بالطواف و صلاته ثمَّ یأتی بالسعی ثمَّ یطوف للنساء و یصلی رکعتیه و لا تجب فیه العمره بالذات و قد تجب بالعرض. و یسمّی إفرادا لانفصاله عن العمره و عدم ارتباطه بها.

و حج القران کالإفراد إلا فی سیاق الهدی عند عقد الإحرام و لذلک سمی بالقران.

(66) و هی: شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه بتمامه کما یأتی تفصیله.

(67) بل لا یجب، إجماعا، و نصوصا.

منها: صحیح صفوان بن یحیی قال: «سأله أبو حارث عن رجل تمتع» 
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بها من الزوال إلی الغروب (68) ثمَّ یفیض و یمضی منها إلی المشعر فیبیت فیه، و یقف به بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس (69) ثمَّ یمضی إلی منی فیرمی جمره العقبه، ثمَّ ینحر أو یذبح هدیه و یأکل منه، ثمَّ یحلق أو یقصّر، فیحل من کل شی ء إلّا النساء و الطیب و الأحوط اجتناب الصید أیضا و إن کان الأقوی عدم حرمته علیه من حیث الإحرام (70).

ثمَّ هو مخیر بین أن یأتی إلی مکه لیومه، فیطوف طواف الحج، و یصلی رکعتیه، و یسعی سعیه فیحل له الطیب ثمَّ یطوف طواف النساء و یصلی رکعتیه فتحل له النساء، ثمَّ یعود إلی منی لرمی الجمار فیبیت بها

______________________________

بالعمره إلی الحج، فطاف و سعی، و قصّر هل علیه طواف النساء؟ قال (علیه السلام): لا إنّما طواف النساء بعد الرجوع من منی» «1».

و أما خبر المروزی عن الفقیه (علیه السلام) قال: «إذا حج الرجل، فدخل مکه متمتعا، فطاف بالبیت، و صلی رکعتین خلف مقام إبراهیم (علیه السلام) و سعی بین الصفا و المروه، و قصّر، فقد حل له کل شی ء ما خلا النساء لأن علیه- لنحله النساء- طوافا و صلاه» «2» فهو ضعیف سندا و شاذ، إذ لم یوحد عامل به و إن أسنده فی الدروس إلی النقل و لکنه لم یعین الناقل و لا عینه أحد غیره أیضا.

(68) أی: من یوم عرفه.

(69) أی: من یوم النحر، و کذا أعمال منی علی تفصیل یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(70) بل یحرم من حیث الحرم بلا إشکال کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 7.
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لیالی التشریق و هی: الحادی عشر، و الثانی عشر و الثالث عشر و یرمی فی أیامها الجمار الثلاث، و أن لا یأتی إلی مکه لیومه بل یقیم بمنی حتی یرمی جماره الثلاث یوم الحادی عشر و مثله یوم الثانی عشر- ثمَّ ینفر بعد الزوال إذا کان قد اتقی النساء و الصید. و إن أقام إلی النفر الثانی- و هو الثالث عشر- و لو قبل الزوال- لکن بعد الرمی- جاز أیضا ثمَّ عاد إلی مکه للطوافین و السعی، و لا إثم علیه فی شی ء من ذلک، علی الأصح (71) کما أنّ الأصح الاجتزاء بالطواف و السعی تمام ذی الحجه (72) و الأفضل الأحوط هو

______________________________

(71) لجمله من النصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «لا بأس أن تؤخر زیاره البیت إلی یوم النفر، إنما یستحب تعجیل ذلک مخافه الاحداث و المعاریض» «1».

و فی خبر ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن زیاره البیت تؤخر إلی الیوم الثالث؟ قال (علیه السلام): تعجیلها أحبّ إلیّ. و لیس به بأس إن أخّره» «2».

و أما قوله (علیه السلام) فی صحیح ابن حازم: «لا یبیت المتمتع یوم النحر بمنی حتی یزور البیت» «3» و نحوه صحیح ابن مسلم «4» عن أبی جعفر (علیه السلام): «سألته عن المتمتع متی یزور البیت؟ قال (علیه السلام): یوم النحر» محمول علی استحباب التعجیل بقرینه ما تقدم من الأخبار.

(72) أما التأخیر إلی آخر أیام التشریق، فلجمله من النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث:
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اختیار الأول، بأن یمضی إلی مکه یوم النحر. بل لا ینبغی التأخیر لغده- فضلا عن أیام التشریق- إلا لعذر (73).

______________________________

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی الصحیح: «لا بأس إن أخرت زیاره البیت إلی أن تذهب أیام التشریق، إلا أنک لا تقرب النساء، و لا الطیب» «1»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «سألته عن رجل نسی أن یزور البیت حتی أصبح قال (علیه السلام): لا بأس أنا ربما أخرته حتی تذهب أیام التشریق» «2».

و أما التأخیر إلی آخر ذی الحجه فلإطلاق مثل هذه الأخبار، و ظهور الإجماع من کل من قال بجواز التأخیر إلی آخر أیام التشریق.

(73) خروجا عن خلاف من حرّم التأخیر عن الغد للتمتع اختیارا. و نسبه العلامه فی المنتهی إلی علمائنا، و لکنه خالف نفسه فی المختلف. هذا مع الاختلاف بین الأصحاب، فذهب جمع کثیر منهم إلی جوازه عمدا فکیف یثبت مثل هذا الإجماع و علی أیّ تقدیر، فعدم جواز التأخیر عمدا لو ثبت فهو تکلیفیّ محض لا أن یوجب بطلان الطواف و الحج فلا یوجب إلا الإثم و هو یزول بالاستغفار و حیث تأتی جمیع هذه المسائل مفصلا فلا وجه للتعرض بأکثر من ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 2.
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..........

______________________________

الفرق بین حج التمتع و حجی الافراد و القران الأول: وجوب العمره فی الأول دون الأخیرین إلا إذا وجبت بالنذر و نحوه.

الثانی: تقدم العمره فی التمتع بخلاف الإفراد و القران إن وجبت.

الثالث: اعتبار کون النسکین فی عام واحد فی الأول بخلافهما فإنّه لا یجب فیها ذلک إلا بالنذر أو نحوه.

الرابع: اعتبار کون عمره التمتع فی أشهر الحج بخلاف الإفراد و القران إلا ان وجبت بنذر أو نحوه.

الخامس: لا یجوز الخروج للتمتع إلا إذا رجع قبل شهر بخلافهما فیجوز الخروج لهما متی شاء.

السادس: محل الإحرام لحج التمتع بطن مکه و لهما إحدی المواقیت أو منزلهما إن کان دون المیقات.

نعم، لو کانا من أهل مکه یحرمان منها.

السابع: محل الإحرام للعمره التمتعیه من المیقات أو ما فی حکمه بخلاف عمرتهما لو وجبت فإنه من أدنی الحل لو کان فی الحرم و لو کان خارجا فمن أی میقات یمرّ علیه فیکون مثل التمتعیه حینئذ.

الثامن: المتمتع یقطع التلبیه فی العمره إذا شاهد بیوت مکه بخلاف المفرده فإنه یقطعها عند مشاهده الکعبه.

التاسع: لا طواف للنساء فی عمره التمتع بخلاف عمرتهما فیتکرر طواف النساء فیهما حجا و عمره.

العاشر: یجوز للمفرد و القارن تقدیم الطواف و السعی علی الوقوفین 
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و یشترط فی حج التمتع أمور


اشاره

و یشترط فی حج التمتع أمور:



أحدها: النیه

أحدها: النیه بمعنی قصد الإتیان بهذا النوع من الحج- حین الشروع فی إحرام العمره (74)، فلو لم ینوه أو نوی غیره، أو تردد فی نیّته بینه و بین

______________________________

اختیارا بخلاف حج التمتع.

الحادی عشر: یجوز لهما تأخیر الطواف و السعی طول ذی الحجه من غیر کراهه و لا تحریم بخلاف حج التمتع فإنه مرجوع کراهه أو تحریما علی القولین.

الثانی عشر: یجوز لهما الطواف ندبا عند دخول مکه بخلاف المتمتع ففیه قولان الأشهر التحریم.

الثالث عشر: إحرام المتمتع لا ینعقد إلا بالتلبیه بخلاف القران فإنه یعقد بها و بالاشعار.

الرابع عشر: یجب الهدی علی المتمتع دونهما.

نعم، هدی القران واجب لا من حیث الهدی بل من جهه السوق.

الخامس عشر: ان التمتع یعدل إلیه و لا یعدل عنه اختیارا و الإفراد یعدل عنه و لا یعدل إلیه و القران لا یعدل عنه و لا إلیه. و هذه کلها إجمال ما یحتاج إلی تفصیل ربما یأتی فی غیر المقام.

ثمَّ إنه قد اختلف الفقهاء فی أنّهما لو قدما الطواف و السعی علی الوقوفین هل یحصل لهما الإحلال أو لا؟ علی أقوال أربعه یأتی التعرض لها فی فصل الطواف إن شاء اللّه تعالی.

(74) النیه: معتبره فی جمیع العبادات بل فی جمیع الأفعال الاختیاریه بمعنی مطلق القصد و الاختیار. و تزید العبادات علیها بأن یکون صدور العمل عن الفاعل لأجل الإضافه إلی اللّه جلّ جلاله و قد فصلنا ذلک فی نیه الوضوء و الصلاه «1»، و حیث ان الحج عمل مشتمل علی شتات الأفعال المختلفه غیر 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 437- 442.
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غیره لم یصح (75).

نعم، فی جمله من الأخبار أنّه لو أتی بعمره مفرده فی أشهر الحج

______________________________

المأنوسه للنوع غالبا فلا بد من قصدها بنحو الجمله و الإجمال حین الشروع فی أول ما یتعلق به و هو الإحرام و هو لا ینافی کون هذا القصد تفصیلیا بالنسبه إلی کل عمل حین الإتیان به فالنیه إجمالیه من حیث التعلق بالمجموع و تفصیلیه ارتکازیه من حیث التعلق بکل جزء حین الإتیان به و لا منافاه بینها کما فی صوم شهر رمضان، فإنّ المکلف قاصد لصوم تمام الشهر إجمالا و فی کل یوم یقصد صومه تفصیلا، و کما فی کل عمل مندرج الوجود کالصلاه و نحوها.

فالنزاع فی أنها نیّه الإحرام کما عن الدروس أو نیه الخروج إلی مکه کما عن المبسوط ساقط عن أصله، إذ لا فرق بین نیه الإحرام لحج التمتع أو نیه الإحرام للعمره التمتعیه من حیث ارتباطها بالحج أو نیه أصل حج التمتع من حیث اشتماله علی أمور منها الإحرام لعمرته، لأن مرجع الکل إلی واحد و یشیر إلیه قول أبی الحسن (علیه السلام) فی حج التمتع: «لبّ بالحج، و انو المتعه» «1».

و فی صحیح آخر للبزنطی عن أبی الحسن (علیه السلام): «سألته عن رجل متمتع، کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): ینوی العمره، و یحرم بالحج» «2».

و قد تقدم مکررا أن النیه عباره عن مجرد الداعی بلا شی ء زائد علیه و هو حاصل بارتکاز کل من یرحل إلی تلک الدیار المقدسه لأداء الفریضه علی ما هی علیه فی الواقع.

(75) أما فی الأول فبالضروره الفقهیه الداله علی البطلان بفقد النیه.

و أما الثانی: فلظهور الإجماع، بل لفقد النیه أیضا، لأنّ ما یکون تکلیفه الفعلی لم تتعلق به النیه و ما تعلقت به لیس تکلیفه.

!

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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جاز أن یتمتع بها (76)، بل یستحب ذلک (77) إذا بقی فی مکه إلی هلال ذی الحجه، و یتأکد إذا بقی إلی یوم الترویه (78)، بل عن القاضی وجوبه حینئذ و لکن الظاهر تحقق الإجماع علی خلافه (79) ففی موثقه سماعه عن الصادق (علیه السلام): «من حج معتمرا فی شوال و من نیته أن یعتمر، و رجع إلی بلاده فلا بأس بذلک و إن هو أقام إلی الحج فهو متمتع، لأنّ أشهر الحج: شوال، و ذو القعده و ذو الحجه فمن اعتمر فیهن فأقام إلی الحج فهی متعه، و من رجع إلی بلاده و لم یقم إلی الحج فهی عمره و إن اعتمر فی شهر رمضان أو قبله فأقام إلی الحجّ فلیس بمتمتع، و إنما هو مجاور أفرد العمره، فإن هو أحبّ أن یتمتع فی أشهر الحج بالعمره إلی الحج فلیخرج

______________________________

و أما الأخیر: فلأنّ التردید مناف للنیه، کما مرّ مرارا فیمکن إرجاع الکل إلی فقد أصل النیه.

کما انه یعتبر أن لا یکون ریاء. أعاذنا اللّه تعالی و جمیع المسلمین منها و إلا فیبطل نصا «1»، و إجماعا و قد تقدم التفصیل فی نیه الوضوء و الصلاه فراجع و لو رأی فی عمل عبادیّ من العمره أو الحج یبطل نفس ذلک العمل فلا بد من تدارکه.

(76) للإجماع کما عن جمع منهم المحقق و العلامه 

(77) کما عن جمع و لعله مراد من عبّر بالجواز أیضا، لأنّ العباده متقومه بالرجحان و تعبیرهم بالجواز بمعنی عدم المنع عنه شرعا لا الجواز الاصطلاحی.

(78) لما یأتی فی صحیح عمر بن یزید.

(79) بل هو اجتهاد فی مقابل النص، ففی صحیح الیمانی عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «انه سئل عن رجل خرج فی أشهر الحج معتمرا ثمَّ خرج» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات.
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منها حتی یجاوز ذات عرق أو یتجاوز عسفان فیدخل متمتعا بعمرته إلی الحج فإن هو أحبّ أن یفرد الحج فلیخرج إلی الجعرانه فیلبّی منها».

و فی صحیحه عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «من اعتمر عمره مفرده فله أن یخرج إلی أهله إلا أن یدرکه خروج الناس یوم الترویه».

و فی قویّه عنه (علیه السلام): «من دخل مکه معتمرا مفردا للحج فیقضی عمرته کان له ذلک و إن أقام إلی أن یدرکه الحج کانت عمرته متعه قال (علیه السلام): «و لیس تکون متعه إلا فی أشهر الحج».

و فی صحیحه عنه (علیه السلام): «من دخل مکه بعمره فأقام إلی هلال ذی الحجه فلیس له أن یخرج حتی یحج مع الناس».

______________________________

إلی بلاده؟ قال (علیه السلام): لا بأس. و إن حج من عامه ذلک و أفرد الحج فلیس علیه دم. و ان الحسین بن علی علیهما السّلام خرج یوم الترویه إلی العراق و کان معتمرا» «1».

و فی خبر معاویه بن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): من أین یفترق المتمتع و المعتمر؟ فقال (علیه السلام): إنّ المتمتع مرتبط بالحج، و المعتمر إذا فرغ منها ذهب حیث شاء. و قد اعتمر الحسین (علیه السلام) فی ذی الحجه، ثمَّ راح یوم الترویه إلی العراق و الناس یروحون إلی منی و لا بأس بالعمره فی ذی الحجه لمن لا یرید الحج» «2».

و دلالتهما علی خلاف القاضی مما لا ریب فیه و الحمل علی الضروره بلا شاهد کما یسقط بهما ما فی بعض المقاتل من أنّ الحسین (علیه السلام) بدّل حجه التمتع إلی العمره المفرده، لظهورهما فی انه (علیه السلام) لم یکن قاصدا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 3.
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و فی مرسل موسی بن القاسم «من اعتمر فی أشهر الحج فلیتمتع» إلی غیر ذلک من الأخبار (80) و قد عمل بها جماعه، بل فی الجواهر «لا أجد فیه خلافا» و مقتضاها صحه التمتع مع عدم قصده حین إتیان العمره، بل الظاهر من بعضها أنّه یصیر تمتعا قهرا (81) من غیر حاجه إلی نیه التمتع بها

______________________________

للحج من أول الأمر بل کان قاصدا للعمره المفرده فلا یبقی موضوع للتبدیل حینئذ.

(80) و أما خبر ابن سنان: «انه سأل أبا عبد اللّه (علیه السلام): عن المملوک یکون فی الظهر یرعی، و هو یرضی أن یعتمر ثمَّ یخرج؟ فقال (علیه السلام): ان کان اعتمر فی ذی القعده فحسن، و ان کان فی ذی الحجه فلا یصلح إلا الحج» «1» فلا بدّ من حمله علی الندب.

کما أن خبر ابن حفص قال: «سأله أبو بصیر- و أنا حاضر- عمّن أهّل بالعمره فی أشهر الحج، إله أن یرجع؟ قال (علیه السلام): لیس فی أشهر الحج عمره یرجع منها إلی أهله، و لکنه یحتبس بمکه حتی یقضی حجه، لأنه إنما أحرم لذلک» «2» محمول علی ما إذا قصد التمتع.

و کذا خبر ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المعتمر فی أشهر الحج قال (علیه السلام): هی متعه» «3».

(81) لما تقدم فی موثق سماعه: «فهو متمتّع» «4»، و قوله (علیه السلام):

«کانت عمرته متعه» «5».

و نوقش فیه أولا: بعدم القائل به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 13.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 5.

ص: 351





بعدها بل یمکن أن یستفاد منها أنّ التمتع هو الحج عقیب عمره وقعت فی أشهر الحج، بأیّ نحو أتی بها، و لا بأس بالعمل بها (82) لکن القدر المتیقن

______________________________

و فیه: أنه لا یضر بعد موافقه الدلیل علیه و عدم کون ذلک من الاعراض الموهون.

و اخری: بأنه لو کان الانقلاب قهریا کان الإتمام واجبا و لم یجز الخروج و هو خلاف النص و الفتوی.

و فیه: أنه یمکن أن تکون القهریه بعد التلبس بالحج أو کان جواز الخروج جائزا لهذا القسم من التمتع.

و ثالثه: بأنّه حینئذ لا یجوز له حج الإفراد مع التصریح بالجواز فی خبر الیمانی.

و فیه: أنّه یمکن أن یحمل خبر الیمانی علی الإعراض عن عمرته و جعلها مستقله من حیث هی و لحاظ عدم الارتباط بالحج، فإنّ الانقلاب القهری حینئذ مشکل بل ممنوع.

(82) لاعتبار السند، و صحه الدلاله، فیصح العمل بها.

و أشکل علیه. تاره: بما مر من خبر الیمانی. و تقدم الجواب عنه.

و اخری: بالإجماع علی اعتبار النیه فی حج التمتع حین الإحرام لعمرته.

و فیه: ان النص مخصص للإجماع، مع انه یمکن جعل الحکم موافقا للقاعده أیضا فإن قصد من یأتی بمثل هذه العمره یتصور علی أقسام:

الأول: أن یقصدها بشرط لا عن الحج و قصد عدم الحج بعدها.

الثانی: أن یقصد العمره بلا التفات تفصیلی فعلا للحج، و لکن کان من قصده أنّه لو وفق له لفعله، فالقصد الإجمالی الارتکازیّ له موجود فعلا و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک.

الثالث: أن یقصدها علی ما هی علیه فی علم اللّه تعالی و بحسب الوظیفه 
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منها هو الحج الندبی (83) ففیما إذا وجب علیه التمتع فأتی بعمره مفرده ثمَّ أراد أن یجعلها عمره التمتع یشکل الاجتزاء بذلک عما وجب علیه سواء کان حجه الإسلام أم غیرها مما وجب بالنذر أو الاستیجار.


الثانی: أن یکون مجموع عمرته و حجه فی أشهر الحج

اشاره
الثانی: أن یکون مجموع عمرته و حجه فی أشهر الحج (84) فلو أتی بعمرته- أو بعضها فی غیرها لم یجز له أن یتمتع بها و أشهر الحج: شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه بتمامه علی الأصح، لظاهر الآیه و جمله من الأخبار کصحیحه معاویه ابن عمار، و موثقه سماعه، و خبر زراره (85) فالقول بأنّها

______________________________

الشرعیه و حیث إنّ الوظیفه الشرعیه تقتضی صحه کونها تمتعیه، فیکون قاصدا للحج أیضا و یکون مثل ما یأتی فی [مسأله 8] من فصل کیفیه الإحرام، فیرجع إلی نیه الإحرام علی ما هو صحیح شرعا، فیتحقق منه قصد الحج فی الجمله و لا ریب فی أنّ هذا هو قصد نوع الناس.

(83) بعد ظهور الإطلاق، و إمکان تطبیقه علی القاعده لا فرق بین الندب و الواجب خصوصا مع بناء الحج علی التسهیل مهما أمکن للشرع إلیه من السبیل.

(84) إجماعا، و نصوصا منها ما تقدم من موثق سماعه.

(85) أما الآیه، فقوله تعالی الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ «1» الظاهر فی تمام الأشهر الثلاثه لا الناقص منها و قد ذکرنا فی التفسیر انه لا یقع شی ء من الحج فی غیرها «2».

و أما صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «قال ان اللّه تعالی یقول الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ

______________________________

(1) سوره البقره: 197.

(2) راجع المجلد الثالث من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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الشهران الأولان مع العشر الأول من ذی الحجه کما عن بعض أو مع ثمانیه أیام کما عن آخر، أو مع تسعه أیام و لیله یوم النحر إلی طلوع فجره کما عن ثالث، أو إلی طلوع شمسه کما عن رابع ضعیف (86) علی أنّ الظاهر أنّ النزاع لفظیّ فإنّه لا إشکال فی جواز إتیان بعض الأعمال إلی آخر ذی الحجه فیمکن أن یکون مرادهم ان هذه الأوقات هی أخر الأوقات التی یمکن بها إدراک الحج (87).

______________________________

وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ و هی: شوال و ذو القعده، و ذو الحجه» «1».

و أما موثق سماعه فقد تقدم فی المتن.

و أما خبر زراره الوارد فی تفسیر الآیه عن أبی جعفر (علیه السلام) فی قوله اللّه عزّ و جلّ الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ قال: «شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه و لیس لأحد أن یحرم بالحج فیما سواهنّ» «2».

(86) نسب القول الأول إلی التبیان، و روض الجنان. و الثانی إلی الغنیه.

و الثالث إلی المبسوط، و الوسیله، و مجمع البیان و غیرها. و الأخیر إلی ابن إدریس.

و الکل ضعیف لما فی المتن و اعترف به غیر واحد فراجع الجواهر و غیره من المطوّلات.

(87) قال فی الشرائع ما هذا لفظه ممزوجا بعباره الجواهر: «و ضابط وقت الإنشاء لحج التمتع و ابتداءه فی هذه المده ما یعلم أنّه یدرک المناسک فیه کغیره من الواجبات الموقته».

أقول: و من إرسالهم ذلک إرسال المسلّمات یستظهر منهم أن النزاع لفظی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسام الحدیث حدیث: 8.
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مسأله 1: إذا أتی بالعمره قبل أشهر الحج قاصدا بها التمتع
(مسأله 1): إذا أتی بالعمره قبل أشهر الحج قاصدا بها التمتع فقد عرفت عدم صحتها تمتعا لکن هل تصح مفرده أو تبطل من الأصل؟ قولان اختار الثانی فی المدارک، لأنّ ما نواه لم یقع و المفرده لم ینوها (88) و بعض اختار الأول (89) لخبر الأحول عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل فرض الحج فی غیر أشهر الحج؟ قال یجعلها عمره».

و قد یستشعر ذلک من خبر سعید الأعرج قال أبو عبد اللّه (علیه السلام): «من تمتع فی أشهر الحج ثمَّ أقام بمکه حتی یحضر الحج من قابل فعلیه شاه و إن تمتع فی غیر أشهر الحج ثمَّ جاور حتی یحضر الحج فلیس علیه دم، إنّما هی حجه مفرده إنّما الأضحی علی أهل الأمصار» و مقتضی القاعده و إن کان هو ما ذکره (90) صاحب المدارک لکن لا بأس بما ذکره ذلک البعض للخبرین (91).

______________________________

(88) تأتی المناقشه فی هذا الدلیل فلا وجه للاعتماد علیه.

(89) یظهر ذلک من المحقق، و العلامه. و یمکن تطبیقه علی القاعده، لأنّ ذات العمره مقصوده قطعا فی ضمن الخصوصیه و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک.

و بعباره أخری: قصد الخصوصیه من قبیل تعدد المطلوب لا لتقید الدقیّ العقلی حتی تکون المفرده غیر مقصوده. هذا مع بناء الشارع علی التسهیل و التیسیر، و الامتنان فی الحج و العمره مهما أمکنه، لکون کل منهما عملا ذات مشقه فناسب التسهیل و المنّه من کل جهه.

(90) تقدم إمکان کون مقتضی القاعده خلاف ما ذکره صاحب المدارک.

(91) ان قیل: ان خبر الأحول ذکر فیه الحج و لا ربط له بالعمره فلا وجه للاستدلال به فی المقام.
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الثالث: أن یکون الحج و العمره فی سنه واحده

الثالث: أن یکون الحج و العمره فی سنه واحده، کما هو المشهور المدعی علیه الإجماع، لأنّه المتبادر من الأخبار المبینه لکیفیه حج التمتع (92) و لقاعده توقیفیه العبادات (93) و للأخبار الداله علی دخول

______________________________

یقال. أولا: ان المراد به العمره قطعا، لأنّ فساد إتیان الحج فی غیر ذی الحجه مما لا یخفی علی أحد من المسلمین فکیف یسأل عن الامام (علیه السلام).

و أما إتیان العمره التمتعیه فی غیر أشهر الحج فلا یعلم حکمه نوع الناس خصوصا فی تلک الأزمنه.

و ثانیا: یمکن أن یراد به الحج بماله من المقدمات التی منها العمره کما یأتی من الماتن فی شرط الرابع فی بیان خبر إسحاق.

إن قیل: إنّ خبر الأعرج ظاهر فی انقلاب عمره التمتع إلی المفرده، لکنه من جهه انقلاب تکلیفه إلی حج الإفراد لا من جهه وقوع العمره فی غیر أشهر الحج.

یقال: لا وجه لهذا التوهم، إذ لا تجب العمره فی حج الإفراد حتی تکون صحتها من هذه الجهه فلا ربط لأحد الحکمین بالآخر و لا ینافی ذلک ظهوره فی صحه العمره المفرده.

(92) و تکون ظاهره فیه. و الظهور حجه معتبره خصوصا فی مثل قوله (صلّی اللّه علیه و آله): «دخلت العمره فی الحج إلی یوم القیامه ثمَّ شبک (صلّی اللّه علیه و آله) أصابعه بعضها فی بعض» «1».

(93) هذه قاعده معموله بها بین الفقهاء خصوصا القدماء، و یقتضیها الاعتبار أیضا لکنّها کجمله من القواعد، کقاعده المیسور، و القرعه، و نحوها لا بد فی اعتبارها من العمل بها فی مورد جریانها و قد عملوا بها فی المقام، فتکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1 و 2.
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العمره فی الحج و ارتباطها به (94) و الداله علی عدم جواز الخروج من مکه بعد العمره قبل الإتیان بالحج (95)، بل و ما دل من الأخبار علی ذهاب المتعه بزوال یوم الترویه أو یوم عرفه (96)

______________________________

معتبره فیه بخلاف سائر الموارد من موارد الشک فی الجزئیه أو الشرطیه و نحوها مما لم یعملوا بتلک القاعده فیها بل رجعوا إلی البراءه من الجزئیه أو الشرطیه.

(94) الظاهر ظهورا عرفیا فی کونهما عمل واحد یؤتی به فی زمان واحد إلّا ما دلّ الدلیل علی صحه التخلل به بینهما خصوصا مثل خبر عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): من أین افترق المتمتع و المعتمر؟ فقال (علیه السلام): إن المتمتع مرتبط بالحج و المعتمر إذ افرغ منها ذهب حیث شاء» «1».

و قول أبی جعفر (علیه السلام) فی صحیح صفوان: «المتعه دخلت فی الحج، و لم تدخل العمره المفرده فی الحج» «2».

و کفایه کونها فی أشهر الحج من سنه واحده مقطوع بصحته و فی غیره یکون مقتضی ظواهر مثل هذه الأخبار البطلان.

(95) الدال عرفا علی اعتبار الوحده الزمانیه فیهما إلا مع دلاله الدلیل علی الخلاف.

(96) الکاشف عن وحده العمل و یلزمها وحده الزمان عرفا. و بالجمله الملازمه العرفیه بین الوحده العملیه و الزمانیه مما لا تنکر. و الأخبار داله بالدلاله المطابقه علی کونها کعمل واحد شرعا، فتدل علی وحده الزمان کذلک و یأتی المراد بهذه الوحده عند قوله (رحمه اللّه): «ثمَّ المراد من کونهما فی سنه واحده» کما یأتی نقل الأخبار الداله علی زوال المتعه بزوال الترویه أو یوم عرفه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العمره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العمره حدیث: 5.
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و نحوها (97) و لا ینافیها خبر سعید الأعرج المتقدم.

بدعوی: أنّ المراد من القابل فیه العام القابل (98) فیدل علی جواز إیقاع العمره فی سنه و الحج فی أخری، لمنع ذلک (99) بل المراد منه الشهر القابل (100) علی أنه، لمعارضه الأدله السابقه غیر قابل (101).

و علی هذا فلو أتی بالعمره فی عام و أخّر الحج إلی العام الآخر لم یصح تمتعا (102) سواء أقام فی مکه إلی العام القابل، أو رجع إلی أهله ثمَّ عاد إلیها. و سواء أحل من إحرام عمرته، أو بقی علیه إلی السنه

______________________________

[مسأله 3] فلا وجه للتکرار.

و توهم: أنّ تلک الأخبار وردت فی العدول عن عمره التمتع إلی الافراد، لأجل ضیق الوقت فلا یشمل المقام (فاسد): لأنّا لا نستدل بمورد تلک الأخبار بل الاستدلال بسیاق مجموع الأخبار من حیث المجموع.

(97) مما یأتی التعرض لها فی ضمن المسائل الآتیه.

(98) فیکون المراد بالشاه حینئذ الهدی، لصیروره حجه حج التمتع و لا یخفی ظهور قوله (علیه السلام): «فعلیه شاه» «1» فی الکفاره دون الهدی بقرینه سائر الأخبار المشتمله علی هذا التعبیر کما یأتی فی محله.

(99) لأنّ المنساق منه أشهر الحج المتصله بعضها ببعض کشوال و ذی القعده و ذی الحجه و الشک فی شموله لغیر ذلک یجزی فی عدم الشمول، لأنه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(100) لما مرّ من انسباق الاتصال من لفظ أشهر الحج فی المقام.

(101) لکثرتها و تعدد طرق استفاده اعتبار کونها فی سنه واحده منها، فیسقط بذلک هذا الاحتمال فی خبر الأعرج لا محاله.

(102) لقاعده «انتفاء الشرط بانتفاء المشروط». المعمول بها عند الکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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الأخری (103).

و لا وجه لما عن الدروس من احتمال الصحه فی هذه السوره (104).

ثمَّ المراد من کونهما فی سنه واحده (105). أن یکونا معا فی أشهر الحج من سنه واحده، لا أن لا یکون بینهما أزید من اثنی عشر شهرا و حینئذ فلا یصح- أیضا- (106) لو أتی بعمره التمتع فی أواخر ذی الحجه و اتی بالحج فی ذی الحجه من العام القابل.


الرابع: أن یکون إحرام حجه من بطن مکه

الرابع: أن یکون إحرام حجه من بطن مکه، مع الاختیار للإجماع، و الأخبار (107) و ما فی خبر إسحاق عن أبی الحسن (علیه السلام) من قوله (علیه السلام): «کان أبی مجاورا هاهنا، فخرج یتلقی بعض هؤلاء، فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج و دخل و هو محرم بالحج» حیث إنّه ربما یستفاد منه جواز الإحرام بالحج من غیر مکه،

______________________________

(103) لاشتراک الجمیع فی مناط البطلان.

(104) أی: فیما إذا بقی علی إحرامه بالعمره من غیر إتمام الأعمال إلی القابل، و لکنه مخالف للإجماع، و النصوص علی ما استظهرنا منها. إلا أن یدعی ان المتیقن من الإجماع و المنصرف من النصوص غیر هذه الصوره و هو مشکل بل ممنوع، مع أنّ أصل الفرض لا یصدر من العاقل فحکمه فرض فی فرض باطل.

(105) لأنّه المنساق من الأدله و المتسالم علیه بین الأجلّه.

(106) لظهور الإجماع علی البطلان، و لما مرّ من انسباق کونهما فی أشهر الحج من سنه واحده.

(107) هذا الحکم من القطعیات الفقهیه عند الإمامیه و یدل علیه- مضافا إلی صحیح حریث- صحیح ابن عمار الذی یأتی التعرض لهما فی المیقات من 
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محمول علی محامل (108) أحسنها: أنّ المراد بالحج عمرته (109) حیث إنها أول أعماله.

نعم، یکفی أیّ موضع منها کان و لو فی سککها، للإجماع، و خبر عمرو ابن حرث عن الصادق (علیه السلام): «من أین أهل بالحج؟ فقال: إن شئت من رحلک، و إن شئت من المسجد، و إن شئت من الطریق» و أفضل مواضعها المسجد (110) و أفضل مواضعه المقام، أو الحجر (111) و قد یقال: أو تحت المیزاب (112) و لو تعذر الإحرام من مکه أحرم مما

______________________________

الفصل التالی. و لا وجه للإشکال علی صحیح ابن حریث: بأن فی دلالته خفاء.

لظهوره العرفی فی کون السؤال عن محل الإهلال بالحج و جوابه (علیه السلام) أیضا کذلک و یأتی التعرض لصحیح ابن عمار فی المیقات السادس إن شاء اللّه تعالی.

(108) منها الافراد بالحج، و الاجمال فی الفعل لمصالح رآها (علیه السلام).

(109) و هذا الإطلاق بالنسبه إلی حج التمتع شائع کتابا، و سنه، و فی عرف المتشرعه أیضا.

(110) للإجماع کما عن جمع منهم صاحبا المدارک و الحدائق.

(111) لصحیح ابن عمار الذی یأتی نقله فی میقات إحرام الحج، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(112) أی: التخییر بین المقام و بینه کما عن العلامه، و الشهید لا التخییر بین الحجر و تحت المیزاب، لأنّ المیزاب فی الحجر و تحته منه إلا أن یحمل علی أنه أفضل أماکن إحرام الحج.

فروع. الأول: لو کان الإحرام من أماکن الفضل منافیا لحضور القلب، لکثره الازدحام یحرم من سائر أماکن المسجد، لأن مراعاه حضور القلب أولی من 
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یتمکن (113)، و لو أحرم من غیرها اختیارا متعمدا بطل إحرامه و لو لم یتدارکه بطل حجه و لا یکفیه العود إلیها بدون التجدید بل یجب أن یجدده، لأن إحرامه من غیرها کالعدم و لو أحرم من غیرها- جهلا أو نسیانا- وجب العود إلیها و التجدید مع الإمکان و مع عدمه جدده فی مکانه (114).

______________________________

مراعاه المکان.

الثانی: لا فرق فیما ذکر بین الرجال و النساء إلا مع ازدحام الرجال فیذهبن النساء إلی الأمکنه الخالیه من الرجال فی المسجد.

الثالث: لا فرق فی المسجد بین المسجد القدیم و ما زید فیه فیما قارب هذه الأزمنه کما لا فرق فیه بین المسقف منه و غیره و لا بین الطبقه السفلی و لا العلیا. و الاولی للنساء مکان الخلوه مهما أمکن.

(113) إجماعا، و نصّا، ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال:

«سألته عن رجل نسی الإحرام بالحج فذکره و هو بعرفات ما حاله؟ قال (علیه السلام) یقول: اللّهمّ علی کتابک و سنّه نبیّک، فقد تمَّ إحرامه فإن جهل أن یحرم یوم الترویه بالحج حتی رجع إلی بلده، إن کان قضی مناسکه کلها فقد تمَّ حجه» «1» و الظاهر ان ذکر النسیان فی السؤال مثال لمطلق العذر.

(114) علی المشهور، لقاعده «المیسور» المعمول بها فی المقام، و تظافر الأخبار بکفایه الإحرام مما أمکن مع العذر، و المفروض تحقق العذر هنا أیضا فعن زراره: «عن أناس من أصحابنا حجوا بامرأه معهم فقدموا إلی المیقات، و هی لا تصلی، فجهلوا ان مثلها ینبغی أن تحرم فمضوا بها کما هی. حتی قدموا مکه و هی طامث حلال، فسألوا الناس فقالوا: تخرج إلی بعض المواقیت فتحرم منه فکانت إذا فعلت لم تدرک الحج، فسألوا أبا جعفر (علیه السلام) فقال: تحرم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 8.
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الخامس: ربما یقال: إنّه یشترط فیه أن یکون مجموع عمرته

اشاره
الخامس: ربما یقال (115): إنّه یشترط فیه أن یکون مجموع عمرته

______________________________

من مکانها قد علم اللّه نیتها» «1» و هو و ان ورد فی الحائض لکن إطلاق التعلیل فی قوله (علیه السلام) یشمل مطلق العذر».

و عن الصادق (علیه السلام) فی خبر ابن عمار فی الحائض التی لم تحرم قال (علیه السلام): «إن کان علیها مهله فلترجع إلی الوقت و لتحرم منه و إن لم یکن علیها وقت فلترجع إلی ما قدرت علیها بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا یفوتها الحج فتحرم» «2».

و ذیله ظاهر فی أنّ المناط کله التحفظ علی عدم فوت الحج فلو لم تقدر علی أن تخرج إلی الخارج تحرم من مکانها، و کذا سائر المعذورین بعد کون ذکر الحائض من باب المثال.

و عنه (علیه السلام) فی صحیح الحلبی أیضا من ترک الإحرام: «و إن خشی أن یفوته الحج فلیحرم من مکانه» «3» المحمول علی المعذور إجماعا، و یأتی فی [مسأله 8] من (فصل أحکام المواقیت) التعرض لهذه المسأله أیضا فهی مکرره.

و نسب إلی الشیخ (رحمه اللّه) فی خلافه الاجتزاء بإحرامه الأول فی المقام، لأن الجهل و النسیان عذر.

و فیه: ان العذریه إنما هو فیما إذا ترک الإحرام رأسا لجهل أو نسیان.

و تنظیر المقام علیه قیاس إلّا إذا حصل العلم بالأولویه و هو ممنوع و علی فرض حصوله فهو حجه لمن حصل له العلم بها دون غیره.

(115) نسب ذلک إلی بعض الشافعیه فاشترط ذلک. و أما أصحابنا فلم یتعرضوا لهذا الشرط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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و حجه من واحد و عن واحد، فلو استؤجر اثنان لحج التمتع عن میت أحدهما لعمرته و الأخری لحجه لم یجز عنه، و کذا لو حج شخص و جعل عمرته عن شخص، و حجه عن آخر لم یصح و لکنه محل تأمل، بل ربما یظهر من خبر محمد بن مسلم (116) عن أبی جعفر (علیه السلام) صحه الثانی، حیث قال: «سألته عن رجل یحج عن أبیه أ یتمتع؟ قال: نعم المتعه له و الحج عن أبیه».

______________________________

و البحث فیه تاره: بحسب الأصل. و اخری: بحسب الانسباق من الأدله.

و ثالثه: بحسب المأنوس من مذاق فقهائنا الأجله.

أما الأول: فالمسأله من صغریات الشک فی الشرطیه و المرجع فیها البراءه.

و أما الثانی: فالمستفاد مما ورد فی أن حج التمتع مع عمرته عمل واحد و مشبّک أحدهما فی الآخر إجراء حکم العمل الواحد علیه فهو عمل واحد شرعا. و کل ما کان هکذا لا یصح التفکیک بین أجزائه، فحج التمتع لا یجوز فیه ذلک.

و أما الثالث: فظهور تسالمهم علی أنّه عمل واحد تسالم علی لوازمه أیضا.

(116) و لکن لا وجه للاعتماد علیه مع الإجماع علی خلافه مضافا إلی إجمال متنه فإنّ قول السائل: «أ یتمتع» یحتمل وجوها:

الأول: هل یأتی بحج التمتع عن أبیه أولا؟

الثانی: هل له أن یأتی بحج التمتع لنفسه زائدا علی ما أتی به عن أبیه أو لا؟

الثالث: هل یصح أن ینوب أحد عن شخص فی عمره التمتع و آخر عنه فی حجه؟
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مسأله 2: المشهور انه لا یجوز الخروج من مکه بعد الإحلال من عمره التمتع قبل أن یأتی بالحج
(مسأله 2): المشهور انه لا یجوز الخروج من مکه بعد الإحلال من عمره التمتع (117) قبل أن یأتی بالحج، و انه إذا أراد ذلک، علیه أن یحرم

______________________________

الرابع: هل یصح التفرقه بینهما فی إهداء الثواب. و مع هذه الاحتمالات کیف یعتمد علیه فی الحکم المخالف للإجماع مع أن المتعین هو الأخیر؟

(117) البحث فیها من جهات:

الاولی: مقتضی الأصل عدم حرمه الخروج و عدم وجوب البقاء فی مکه بعد الفراغ عن أعمال عمره التمتع ما لم یترتب علی الخروج مفسده من فوات الحج و نحوه.

الثانیه: وجوب البقاء فی مکه بعد الفراغ من عمره التمتع أما نفسیه أو غیریه أو طریقیه محضه. و الشک فی الأولین یکفی فی عدم کونه منهما إلّا أن یدل دلیل صحیح علی أحدهما، و مقتضی المرتکزات کونه طریقیا محضا لأجل الإتیان بالحج فورا و عدم قوته عنه، و تشهد له قرائن فی الأخبار کما تعرّض لها الماتن، مع ان فساد العمره السابقه بالخروج من مکه لیس قولا لأحد من أصحابنا کما صرّح به فی الجواهر فیما یأتی من عبارته.

هذا مع إنه إذا جاز الخروج منها فی أثناء عمره التمتع قبل الإحلال منها کما یأتی فی ذیل المسأله، و کذا فی أثناء إحرام الحج یکون هذا قرینه علی جواز الخروج بعد الإحلال بالأولی.

إلّا أن یقال: حیث انه یخرج محرما و یدخل محرما فلا ربط له بالمقام.

الثالثه: الأخبار الوارده فی المقام و هی العمده.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حماد: «من دخل مکه متمتعا فی أشهر الحج لم یکن له أن یخرج حتی یقضی الحج، فان عرضت له حاجه إلی عسفان أو إلی الطائف أو إلی ذات عرق خرج محرما و دخل ملبیا بالحج، فلا یزال علی إحرامه، فإن رجع إلی مکه رجع محرما و لم یقرب البیت 
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بالحج فیخرج محرما به (118) و إن خرج محلا و رجع بعد شهر فعلیه أن

______________________________

حتی یخرج مع الناس إلی منی علی إحرامه و إن شاء وجهه ذلک إلی منی، قلت:

فان جهل فخرج إلی المدینه أو إلی نحوها بغیر إحرام ثمَّ رجع فی أبان الحج فی أشهر الحج یرید الحج فیدخلها محرما أو بغیر إحرام؟ قال: إن رجع فی شهره دخل بغیر إحرام، و إن دخل فی غیر الشهر دخل محرما، قلت فأی الإحرامین و المتعتین متعه الأولی أو الأخیره؟ قال الأخیره هی عمرته، و هی المحتبس بها التی وصلت بحجته، قلت: فما فرق بین المفرده و بین عمره المتعه إذا دخل فی أشهر الحج؟ قال: أحرم بالعمره «بالحج» و هو ینوی العمره، ثمَّ أحل منها و لم یکن علیه دم و لم یکن محتبسا، لأنّه لا یکون ینوی الحج» «1» و دلالته علی الوجوب الطریقی مما لا تنکر.

و منها: قوله (علیه السلام) أیضا فی صحیح الحلبی: «الرجل یتمتع بالعمره إلی الحج، یرید الخروج إلی الطائف قال (علیه السلام): یهلّ بالحج من مکه. و ما أحبّ أن یخرج منها إلا محرما، و لا یتجاوز الطائف. انها قریبه من مکه» «2» و دلالته علی عدم الوجوب أصلا ظاهره.

و منها: صحیح معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)- فی حدیث- قال: «تمتع، فهو و اللّه أفضل- ثمَّ قال- إنّ أهل مکه یقولون: ان عمرته عراقیه و حجته مکیه کذبوا أ لیس هو مرتبطا بالحج؟! لا یخرج حتی یقضیه» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره إما فی عدم وجوب البقاء، أو کونه طریقیا علی فرض ثبوته و معنی کونه طریقیا انه مع ادراک الحج لا وجه للوجوب أصلا.

(118) لقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی صحیح حماد: «من دخل مکه متمتعا فی أشهر الحج لم یکن له أن یخرج حتی یقضی الحج فإن عرضت له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

ص: 365





یحرم بالعمره (119) و ذلک لجمله من الأخبار الناهیه عن الخروج، و الداله علی انه مرتهن و محتبس بالحج، و الداله علی انه لو أراد الخروج خرج ملبّیا بالحج و الداله علی أنّه لو خرج محلا، فإن رجع فی شهره دخل محلا، و إن رجع فی غیر شهره دخل محرما (120) و الأقوی عدم حرمه الخروج و جوازه محلّا حملا للأخبار علی الکراهه- کما عن ابن إدریس و جماعه

______________________________

حاجه إلی عسفان، أو إلی الطائف، أو إلی ذات عرق خرج محرما و دخل ملبیا بالحج فلا یزال علی إحرامه فإن رجع إلی مکه رجع محرما و لم یقرب البیت حتی یخرج مع الناس إلی منی قلت: فإن جهل فخرج إلی المدینه أو إلی نحوها بغیر إحرام رجع فی أبان الحج فی أشهر الحج یرید الحج فیدخلها محرما أو بغیر إحرام قال (علیه السلام): إن رجع فی شهره دخل بغیر إحرام و إن دخل فی غیر الشهر دخل محرما قلت: فأیّ الإحرامین و المتعتین متعته الأولی أو الأخیره؟ قال (علیه السلام): الأخیره هی عمرته و هی المحتبس بها التی وصلت بحجته» «1».

(119) لما تقدم فی صحیح حماد فراجع.

(120) أما الناهیه للخروج فقد تقدم فی صحیح زراره.

و أما الداله علی الارتهان، فهو موثق عمار قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن المتمتع یجی ء فیقضی متعته ثمَّ تبدوا له الحاجه فیخرج إلی المدینه أو إلی ذات عرق، أو إلی بعض المعادن قال (علیه السلام): یرجع إلی مکه بعمره إن کان فی غیر الشهر الذی تمتع فیه لأن لکل شهر عمره و هو مرتهن بالحج» «2».

و أما الدلاله علی الاحتباس فقد مرّ فی صحیح حماد فراجع و تأمل فی الجمیع، فإنها بعد ردّ بعضها إلی بعض تفرق عن لسان واحد و هو الاهتمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.
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أخری (121) بقرینه التعبیر (لا أحبّ) فی بعض تلک الأخبار و قوله (علیه السلام) فی مرسله الصدوق: «إذا أراد المتمتع الخروج من مکه إلی بعض المواضع فلیس له ذلک، لأنه مرتبط بالحج حتی یقضیه إلّا أن یعلم إنه لا یفوته الحج».

و نحوه الرضوی، بل و قوله (علیه السلام) فی مرسل أبان: «و لا یتجاوز إلّا علی قدر مالا تفوته عرفه» إذ هو و إن کان بعد قوله: «فیخرج محرما» إلا أنه یمکن أن یستفاد منه: إن المدار فوت الحج و عدمه بل یمکن أن یقال إنّ المنساق من جمیع الأخبار المانعه إن ذلک للتحفظ عن عدم إدراک الحج و فوته، لکون الخروج فی معرض ذلک. و علی هذا فیمکن دعوی عدم الکراهه أیضا مع علمه بعدم فوات الحج منه (122).

______________________________

بدرک الحج و فوریته و إن لا یفوته الحج بعد وصوله إلی تلک المشاعر.

(121) منهم العلامه، و الشیخ (رحمه اللّه).

(122) فیکون مفاد جمیع هذه الأخبار مع ما دل علی وجوب إتمام الحج بالشروع فیه واحدا و المفروض ان حج التمتع و عمرته واحد شرعا و إن تخلل الإحلال بینهما فإذا علم بأنه یتمه یجوز له الخروج إلی أیّ محلّ شاء بلا محذور فی البین.

و توهم: قصور سند ما هو ظاهر فی الجواز- کمرسل أبان و صدوق- و دلاله ما هو معتبر سندا کصحیح الحلبی، لأن قوله (علیه السلام): «ما أحبّ» «1» یستعمل فی الحرمه أیضا (باطل) لظهور کلمه «ما أحبّ» فی مطلق المرجوحیه إلا مع القرینه علی الحرمه بل المرسلان یصلحان للقرینه علی عدم الحرمه. مع ان مجموع الأخبار بعد ردّ بعضها إلی بعض لا یصلح لإثبات الحرمه لأن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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نعم، لا یجوز الخروج لا بنیه العود، أو مع العلم بفوات الحج منه إذا خرج (123).

ثمَّ الظاهر أنّ الأمر بالإحرام- إذا کان رجوعه بعد شهر- إنّما هو من جهه أنّ لکل شهر عمره، لا أن یکون ذلک تعبدا، أو لفساد عمرته السابقه، أو لأجل وجوب الإحرام علی من دخل مکه (124) بل هو صریح خبر إسحاق بن عمار (125) قال: «سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن المتمتع یجی ء فیقضی متعته، ثمَّ تبدو له حاجه فیخرج إلی المدینه، أو إلی ذات عرق أو إلی بعض المنازل قال (علیه السلام): یرجع إلی مکه بعمره إن کان

______________________________

الارتهان و الاحتباس انما هو لأجل إتیان الحج لا أن تکون لهما موضوعیه خاصه و المفروض إنه عالم بالإتیان فلا وجه للارتهان و مثل هذه الأخبار لا تصلح لإثبات حکم مخالف للأصل لا حرمه و لا کراهه، لعدم تمامیه الدلیل بعد استفاده الطریقیه المحضه عن هذه الأخبار.

(123) لأنه إبطال للحج و هو حرام بلا فرق فیه بین الواجب و المندوب.

و لو نوی عدم العود و خرج ثمَّ رجع و حج یصح حجه و إن تجرّأ بما نوی. ثمَّ ان الماتن تعرض لفروع المقام تبعا لغیره من الأعلام و هی:

(124) هذا هو الفرع الأول أما عدم التعبد، فللأصل. و أما عدم فساد العمره السابقه، فلأصاله الصحه فیها و أما عدم کون الإحرام لأجل دخول مکه، فلانصراف أدله وجوبه عن مثل الفرض الذی یصدق عرفا أنّه فی أثناء عمل الحج. و لکن یمکن القول بالوجوب من هذه الجهه کما یأتی منه (رحمه اللّه).

(125) لقوله (علیه السلام) فیه: «إن لکل شهر عمره» «1» و هو حکم استحبابی نصا، و إجماعا فیکون الحکم المعلل به أیضا کذلک و لکن الاستحباب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.
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فی غیر الشهر الذی تمتع فیه، لأن لکل شهر عمره و هو مرتهن بالحج- إلی آخر-». و حینئذ فیکون الحکم بالإحرام- إذا رجع بعد شهر- علی وجه الاستحباب لا الوجوب، لأن العمره التی هی وظیفه کل شهر لیست واجبه، لکن فی جمله من الأخبار کون المدار علی الدخول فی شهر الخروج (126) أو بعده کصحیحتی حماد و حفص بن البختری، و مرسله

______________________________

من هذه الجهه لا ینافی عروض الوجوب من جهه أخری فلا ینبغی أن یعد هذا من أدله الاستحباب المطلق.

(126) أی: ان دخل فی شهر الخروج تجب العمره و إن دخل فی غیره تجب و هذه مسأله أخری من فروع أحکام العمره المفرده ینبغی أن یتعرض لها فی ذیل (فصل أقسام العمره) حیث قال (رحمه اللّه) فیه: «و اختلفوا فی مقدار الفصل بین العمرتین .. إلخ» و حیث إنّ لها نحو ربط فی الجمله بما نحن فیه تعرض لها و لکن قال فی الجواهر ما هذا لفظه- و نعم ما قال-: «بل ان لم یکن إجماعا أمکن القول ان ذلک البحث إنّما هو فی الفصل بین العمرتین المفردتین لا فی مثل الفرض الذی هو عمره التمتع التی یجب إکمالها بالحج بعدها و قد دخلت فیه دخول الشی ء بعضه فی بعض کما هو مقتضی ما جعله النبی (صلی اللّه علیه و آله) من تشبّک أصابعه الشریفه فهو حینئذ قبل قضائه فی أثناء العمل فلا وجه لاستینافه عمره فی أثنائه و النصوص المزبوره مع عدم جامعیه کثیر منها لشرائط الحجیه یمکن حملها علی التقیه، و لعلّ ما فی النصوص من الخروج محرما تعلیم للجمع بین قضاء حاجته و اتصال حجه بعمرته.

نعم، لو قلنا بفساد عمره تمتعه بخروجه و رجوعه بعد شهر أمکن حینئذ القول باستیناف عمره جدیده لوجوب الحج علیه بإفساده إلا أنه لیس قولا لأحد من الأصحاب و الحاصل ان المسأله غیر محرّره فی کلام الأصحاب علی ما هو حقه».
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الصدوق، و الرضوی و ظاهرها الوجوب (127) إلّا أن تحمل علی الغالب،

______________________________

ثمَّ ان مورد صحیح حماد الشاهد للمقام قوله (علیه السلام) فیه: «إن رجع فی شهره دخل بغیر إحرام و إن دخل فی غیر الشهر دخل محرما» «1».

و أما صحیح حفص فلا دلاله له علی المقام، إذ فیه عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی رجل قضی متعته و عرضت له حاجه أراد أن یمضی إلیها فقال (علیه السلام): فلیغتسل للإحرام و لیهلّ بالحج و لیمض فی حاجته فان لم یقدر علی الرجوع إلی مکه مضی إلی عرفات» «2» و لا إشاره فیه إلی المقام فکیف بالدلاله؟! نعم مرسله عنه (علیه السلام) أیضا شاهد للمقام: «فی الرجل یخرج فی الحاجه من الحرم قال (علیه السلام): إن رجع فی الشهر الذی خرج فیه دخل بغیر إحرام، و إن دخل فی غیره دخل بإحرام» «3»، و مرسل الصدوق قال (علیه السلام) فی ذیل ما تقدم فی المتن: «و إن علم و خرج و عاد فی الشهر الذی خرج فیه دخل مکه محلا و إن دخلها فی غیر ذلک الشهر دخلها محرما» «4».

(127) و لکن لا ینفع الظهور بعد قصور السند فی غیر صحیح حماد.

و قوه احتمال أن یکون المراد العمره لکل شهر التی هی مندوبه بالذات، بل مقتضی أن بعض الأخبار قرینه علی التصرف فی الآخر ان خبر إسحاق بتعلیله قرینه علیها أیضا.

و لباب الکلام من البدء إلی الختام: ان تمام أخبار المقام إذا ردّ بعضها إلی بعض و جعل کخبر واحد صادر عن الإمام (علیه السلام) لا یستفاد منها حرمه الخروج من مکه بعد الفراغ عن عمره التمتع و لا وجوب الإحرام لدخول مکه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 10.
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من کون الخروج بعد العمره بلا فصل (128) لکنه بعید (129) فلا یترک الاحتیاط بالإحرام إذا کان الدخول فی غیر شهر الخروج، بل القدر المتیقن من جواز الدخول محلا صوره کونه قبل مضی

______________________________

من هذه الجهه و ان وجب لدخولها من جهه أخری.

(128) فیکون المراد من مرسل حفص، و الصدوق، و الرضوی «1» الدال علی اعتبار شهر الخروج شهر التمتع أیضا لفرض ان الخروج یحصل بعده بلا فصل غالبا، فیرتفع التنافی حینئذ بینها و بین خبر إسحاق المشتمل علی شهر التمتع.

(129) إن کان المراد عدم الفصل بالدقه. و أما إن کان المراد منه بحسب العرف فلا بعد فیه مع ان قوله (علیه السلام) فی التعلیل: «لأن لکل شهر عمره» ظاهر فی أنّه لا موضوعیه لشهر التمتع من حیث هو بل المناط تخلل الشهر بین العمرتین مطلقا فلا وجه لتوهم المعارضه بین مثل هذه الأخبار.

ان قیل: ظاهر قوله (علیه السلام): «إن رجع فی شهره دخل بغیر إحرام و إن دخل فی غیر الشهر دخل محرما» «2» اعتبار شهر الخروج، و ظاهر قوله (علیه السلام) فی موثق عمار: «یرجع إلی مکه بعمره إن کان فی غیر الشهر الذی تمتع فیه لأن لکل شهر عمره» «3» اعتبار شهر النسک و هما مختلفان فیتحقق التعارض لا محاله.

یقال: لا ریب فی کون الأول أعمّ من الثانی، لکفایه أدنی الملابسه فی صحه الإضافه، فیشمل شهر النسک أیضا و قد مرّ أنّه لا موضوعیه لشهر النسک من حیث هو حتی لو أتی بالعمره فی الیوم الثامن و العشرین- مثلا- ثمَّ أراد أن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.

ص: 371





شهر من حین الإهلال (130)، أی: الشروع فی إحرام العمره لا الإحلال منها، و لا من حین الخروج. إذ الاحتمالات فی الشهر ثلاثه: ثلاثون یوما من حین الإهلال، و ثلاثون من حین الإحلال- بمقضتی خبر إسحاق بن عمار (131) و ثلاثون من حین الخروج، بمقتضی هذه الأخبار (132) بل من حیث احتمال کون المراد من الشهر فی الأخبار هنا- و الأخبار الداله علی أن لکلّ شهر عمره الأشهر الاثنی عشر المعروفه (133)، و لا بمعنی ثلاثین

______________________________

یأتی بها أیضا فی أول الشهر اللاحق لصح إطلاق تخلل الشهر بینهما مع أنّه خلاف العرفیات المنزله علیها الأدله فی إطلاق الشهر، بل الظاهر منهم الإجماع علی وحده معنی الشهر فی الجمله فی جمیع موارد استعمالاته و إن اختلفوا فی ابتدائه فی المقام.

(130) و الظاهر کونه المنساق عرفا فی مثل المقام أیضا، و کذا فی سائر الأعمال المتدرّجه الوجود الشاغله لمده من الزمان فإن المده تحتسب من حین الشروع فی العمل.

(131) ظهوره فی کون المناط حین الإحلال مشکل، لأن قوله (علیه السلام) فیه: «غیر الشهر الذی تمتع فیه» «1» لا ریب فی ظهوره بل کونه نصا فی التلبس به و أما استفاده اعتبار زمان الإحلال منه فلا قرینه علیها، إذ یمکن أن یکون المراد الإهلال به أو الإحلال منه.

(132) أی: مرسل حفص، و مرسل الصدوق و الرضوی و لکن حیث أن الکل قاصر سندا فلا وجه للاعتماد علیها.

(133) النصوص الداله علی ان لکل شهر عمره کثیره «2» و هی لا تدل علی الأشهر المعروفه لشمولها للملفق منها أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 8.

(2) تقدم بعضها فی صفحه: 366- 368 و راجع باب: 6 من أبواب العمره.
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یوما و لازم ذلک أنّه إذا کانت عمرته فی آخر شهر من هذه الشهور، فخرج و دخل فی شهر آخر، أن یکون علیه عمره ثانیه و الأولی مراعاه الاحتیاط من هذه الجهه أیضا.

و ظهر مما ذکرنا ان الاحتمالات سته: کون المدار علی الإهلال، أو الإحلال، أو الخروج و علی التقادیر فالشهر إما بمعنی ثلاثین یوما، أو أحد الأشهر المعروفه، و علی أیّ حال إذا ترک الإحرام مع الدخول فی شهر آخر- و لو قلنا بحرمته- لا یکون موجبا لبطلان عمرته السابقه، فیصح حجه بعدها (134).

______________________________

نعم، فی خبر ابن عمار- علی ما فی الجواهر- عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «السنه اثنا عشر شهرا، یعتمر لکل شهر عمره فقلت له: أ یکون أقلّ من ذلک؟ قال: لکل عشره أیام عمره» «1».

و یمکن إراده المقدار منه فیراد تسعه و عشرون یوما فی الجمله و لو ملفقا بقرینه ذکر عشره أیام فیه الذی هو للمقدار قطعا و لو ملفقا من شهرین فیکون الصدر أیضا کذلک، بل مقتضی إطلاق الشهر هو الأعم من الأشهر المعروفه و الملفق منها فی موارد استعمالاته.

(134) هذا هو الفرع الثانی و وجه الصحه الأصل و الإطلاق بعد عدم استفاده الشرطیه للعمره اللاحقه لصحه الحج، بل مقتضی الأصل عدمها خصوصا بعد ما ورد من أن حرمه الخروج لأجل خوف فوت الحج.

و ما یتوهم من أن مثل هذه الأوامر سیقت مساق الشرطیه مردوده بأنه فیما إذا لم یکن فی البین قرینه معتبره علی ان الأمر طریق صرف لعدم فوت الحج و تقدم فی أول المسأله ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب العمره حدیث: 3.
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ثمَّ إنّ عدم جواز الخروج- علی القول به- إنما هو فی غیر حال الضروره، بل مطلق الحاجه (135) و أما مع الضروره أو الحاجه، مع کون الإحرام بالحج غیر ممکن أو حرجا علیه، فلا إشکال فیه أیضا (136) و الظاهر اختصاص المنع- علی القول به- بالخروج إلی المواضع البعیده (137)، فلا بأس بالخروج إلی فرسخ أو فرسخین، بل یمکن أن یقال: باختصاصه بالخروج إلی خارج الحرم (138) و إن کان الأحوط

______________________________

(135) هذا هو الفرع الثالث و وجه الجواز ما تقدم من خبر إسحاق بن عمار، و مرسل ابن قاسم عن أبی جعفر (علیه السلام): «أن لی ضیاعا حول مکه و احتاج إلی الخروج إلیها فقال (علیه السلام): تخرج حلالا و تخرج حلالا إلی الحج» «1»، و یدل علیه أدله نفی الحرج، و إنه «لیس شی ء مما حرّمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2».

(136) لأدله نفی الحرج، و ما تقدم من خبری ابن عمار، و مرسل ابن قاسم.

(137) لأنّها مظنه فوت الحج غالبا خصوصا فی الأزمنه القدیمه، و یشهد له قوله (علیه السلام) فی صحیح حماد: «فإن عرضت له حاجه إلی عسفان أو إلی الطائف، أو إلی ذات عرق ..» فإنّ ذکر هذه الموارد مع وجود أماکن أقرب منها قرینه علی إراده الأماکن البعیده و منه یظهر وجه الاختصاص بخارج الحرم.

(138) لأنه المتیقن من الأدله، لأنّها اشتملت علی الخروج من مکه، و لکن الظاهر منها أن المراد بها مکه بلوازمها و حدودها و الحرم من لوازم مکه و حدودها و لیس المراد الخروج إلی خلف سور مکه خصوصا بعد ذکر عسفان و نحوه فی السؤال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: من أبواب القیام حدیث: 6. (کتاب الصلاه).
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خلافه (139).

ثمَّ الظاهر أنه لا فرق- فی المسأله- بین الحج الواجب و المستحب (140) فلو نوی التمتع مستحبا ثمَّ أتی بعمرته یکون مرتهنا بالحج، و یکون حاله فی الخروج محرما أو محلا و الدخول کذلک کالحج الواجب.

ثمَّ إن سقوط وجوب الإحرام عمّن خرج محلا و دخل قبل شهر مختص بما إذا أتی بعمره بقصد التمتع (141)، و أما من لم یکن سبق منه عمره فیلحقه حکم من دخل مکه فی حرمه دخوله بغیر الإحرام، إلّا مثل الحطّاب و الحشّاش و نحوهما (142) و أیضا سقوطه إذا کان بعد العمره قبل شهر إنما هو علی وجه الرخصه- بناء علی ما هو الأقوی من عدم اشتراط فصل شهر بین العمرتین- فیجوز الدخول بإحرام قبل الشهر أیضا ثمَّ إذا

______________________________

(139) جمودا علی ظاهر لفظ «مکه» و بعض عبارات الفقهاء و لکنه جمود بلا وجه خصوصا فی هذه العصور التی عمّت عمارات مکه غالب الحرم.

(140) هذا هو الفرع الرابع و الوجه فیه ظهور الإطلاق و الاتفاق فی عدم الفرق بینهما إن لم نقل بأنّ المتیقن من الاتفاق، و المنساق من الإطلاق خصوص الواجب فقط و لا بد من تقییده علی فرض التعمیم بما إذا کان بانیا علی إتیان الحج و لکن لو بدئ له عن إتیانه فلا موضوع للبحث حینئذ لأن عمرته تصیر مفرده قهرا.

(141) هذا الفرع راجع إلی ما تعرض له فی الأثناء من أنّ لکل شهر عمره و الإتیان بعمره التمتع إنما هو فیما إذا کان تکلیفه ذلک و إلّا فیکفی العمره لعمره المفرده.

(142) تقدم ما یتعلق بمقدار الفصل بین العمرتین، و ما یتعلق بکون 
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دخل بإحرام، فهل عمره التمتع هی العمره الأولی أو الأخیره؟ مقتضی حسنه حماد. أنها الأخیره المتصله بالحج (143) و علیه لا یجب فیها طواف النساء (144) و هل یجب حینئذ فی الأولی أولا؟ وجهان أقواهما.

نعم (145)، و الأحوط الإتیان بطواف مردد بین کونه للأولی أو

______________________________

السقوط رخصه فی [مسأله 3] من فصل أقسام العمره فراجع، إذ لا وجه للتکرار. و کذا الحکم بالنسبه إلی کل من یحتاج إلی تکرار الدخول و الخروج لحاجه عرفیه کالحملداریه و نحوهم.

(143) هذا هو الفرع الخامس الراجع إلی أصل المسأله، و یدل علیه مضافا إلی حسن حمّاد ظهور الاتفاق.

لکن المتیقن من الاتفاق علی فرض تحققه کونها عمره تمتع فی الجمله لا من کل جهه و لا یستفاد من خبر حماد أزید من ذلک أیضا من جهه اتصالها بالحج دون الأولی.

و لکن یرد علیه أولا: ان معنی الاتصال کون الحج و العمره فی أشهر الحج و المفروض تحقق هذا النحو من الاتصال فی العمره الأولی أیضا.

و ثانیا: انه إن قصد بالعمره الثانیه التمتعیه لا بأس بوقوعها تمتعا و أما إن قصد بها الإفراد فکیف ینقلب إلی التمتع و شمول دلاله خبر حماد للانقلاب القهریّ مشکل بل ممنوع، فطریق الاحتیاط قصد التکلیف الواقعی فی العمره الثانیه. و الحق أنّ هذه الفروع غیر منقحه کما اعترف به فی الجواهر.

(144) لعدم وجوبه فیها نصا، و إجماعا کما مر. و یأتی فی فصل الطواف أیضا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(145) هذا هو الفرع السادس، لأنّه بعد کون الثانیه عمره التمتع بالنص، و الإجماع تکون الأولی مفرده لا محاله و یجب فیها طواف النساء نصا و إجماعا علی ما یأتی.
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الثانیه (146). ثمَّ الظاهر أنّه لا إشکال فی جواز الخروج فی أثناء عمره التمتع قبل الإحلال منها (147).

______________________________

و ما یقال: من إنه قصد بها التمتع فلا یتغیر عما وقعت علیه مع انه أحل منها بالتقصیر و ربما أتی النساء فلا موضوع لطواف النساء حینئذ (مردود) إذ الأول من الاجتهاد فی مقابل النص، و کذا الثانی أیضا لأنه بإتیان العمره الثانیه و حکم الشرع علیها بالتمتع یستکشف بکون الاولی مفرده و أنه لا یکفی مجرد التقصیر فیها لحلیه النساء و أنها کانت حکما ظاهریا ثمَّ تبین الخلاف.

إلا أن یقال: بالشک فی شمول ما دل علی اعتبار طواف النساء فی العمره المفرده لمثل هذه العمره فیرجع إلی أصاله البراءه عن وجوبه حینئذ بدعوی: ان المنساق من أدله اعتباره فی العمره المفرده ما إذا قصد الإفراد حین التلبس بإحرامها لا مثل المقام فتأمل.

(146) لأن بذلک یحصل الامتثال لا محاله علی فرض الوجوب.

(147) هذا هو الفرع السابع لأصل المسأله، و الوجه فی الجواز الأصل بعد التقید بالخروج بعد الإحلال فی صحیح زراره عن أبی جعفر (علیه السلام)، و خبر علی بن جعفر و غیرها، و إطلاق قوله (علیه السلام) فی صحیح الحلبی:

«و ما أحب أن یخرج منها إلا محرما» إن لم نقل بانصرافه إلی إحرام الحج بقرینه غیره.

و لکن یظهر من الشرائع إطلاق عدم جواز الخروج حیث قال: «و لا یجوز للمتمتع الخروج من مکه حتی یأتی بالحج» و لکنه لا بد و ان یحمل علی بعد الإحلال منها، للتصریح به فی الأخبار کما مر.

فروع:

الأول: یجوز الخروج من مکه فی أثناء إحرام الحج، للأصل بعد عدم دلیل علی المنع.
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مسأله 3: لا یجوز لمن وظیفته التمتع أن یعدل إلی غیره
(مسأله 3): لا یجوز لمن وظیفته التمتع أن یعدل إلی غیره من القسمین الأخیرین اختیارا (148).

نعم، إن ضاق وقته عن إتمام العمره و إدراک الحج جاز له نقل النیه إلی الإفراد، و أن یأتی بالعمره بعد الحج بلا خلاف و لا إشکال، و إنما الکلام فی حد الضیق المسوّغ لذلک، و اختلفوا فیه علی أقوال:

أحدها: خوف فوات الاختیاری عن وقوف عرفه.

الثانی: فوات الرکن من الوقوف الاختیاری و هو المسمی منه.

الثالث: فوات الاضطراری منه.

الرابع: زوال یوم الترویه.

الخامس: غروبه.

السادس: زوال یوم عرفه.

السابع: التخییر (149) بعد زوال یوم الترویه- بین العدول و الإتمام، إذا لم یخف الفوت.

______________________________

الثانی: لا فرق فی جواز الخروج فی أثناء عمره التمتع و أثناء الإحرام بین أن یذهب إلی الأماکن البعیده- کالمدینه، و الطائف و نحوهما- أو الأماکن القریبه.

الثالث: جمیع ما تقدم من الأحکام حرمه أو کراهه حکم واقعی لا فرق فیه بین العالم و الجاهل.

(148) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی أول (فصل فی أقسام الحج).

(149) حکی الأول عن الغنیه، و المختلف، و الدروس کما فی المستند.

و قال: «و اختاره بعض شیوخنا» و هو ظاهر التهذیب و الاستبصار. و یمکن استفاده الشهره بالنسبه إلیه بناء علی اتحاد حکم هذه المسأله مع المسأله الآتیه.
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..........

______________________________

و حکی الثانی عن الحلّیین و ابنی إدریس و سعید و احتمل فی الجواهر رجوع ما فی المبسوط، و النهایه، و الوسیله، و المهذب إلیه.

و حکی الثالث عن ظاهر ابن إدریس و احتمل عن أبی الصلاح أیضا.

و حکی الخامس عنهما أیضا فی المقنع و المقنعه.

و حکی السادس عن جمع منهم الشیخ و الإسکافی.

و أما الأخیر فقال فی الجواهر: «ربما یظهر من بعض متأخری المتأخرین الجمع بین النصوص بالتخییر من أقوالهم رحمهم اللّه و بعضها کالاجتهاد فی مقابل النص مع عدم الاعتماد علی أنه بنحو الاحتمال أو الفتوی لعدم کون بعض الکتب المنسوب إلیها بعضها معدّا للفتوی فلا وجه لصرف الوقت فی ردها و تضعیفها مع استقرار المذهب علی خلاف جمله منها».

و لا بد أولا من بیان الحکم بحسب الأصل اللفظی و الأصل العملی و مقتضی القاعده ثمَّ بحسب الأخبار الخاصه.

أما الأول: فمقتضی الإطلاقات و للعمومات وجوب الإتیان بتمام أعمال حج التمتع مهما أمکن و هذا هو مقتضی قاعده الاشتغال أیضا فاتفق الأصل اللفظی و العملی علی الإتیان بتمام اختیاری عرفه.

و أما مقتضی القاعده فإن الأمر یدور بین تأخیر العمره عن الحج و الإتیان بتمام أفعال الحج حتی یصیر الحج إفراد أو تقدیم العمره و التنقیص من بعض واجبات الحج حتی یکون حج تمتع مع النقص فی بعض واجباته، و الظاهر ان الأول أهم أو محتمل الأهمیه فلا بد من تقدیمه فیدرک حجا تاما و یؤخر العمره عنه.

و أما الأخبار الخاصه فلا یستفاد من مجموعها بعد ردّ بعضها إلی بعض أزید من الاهتمام و التحفظ علی الإتیان بالحج و هذا مما یختلف بحسب الأزمنه و الأشخاص و الأحوال. و یمکن تنزیل اختلاف الأخبار علی فرض حجیتها و صدورها لبیان الحکم الواقعی علی ذلک. و لکن کل منهما محل نظر بل منع کما 
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و المنشأ اختلاف الأخبار، فإنها مختلفه أشدّ الاختلاف (150)

______________________________

سیأتی فتتفق مفاد الأصل اللفظی و العملی، و القاعده، و الأخبار الخاصه علی شی ء أحد و هو التحفظ علی جمیع أفعال الحج و عدم إیراد النقض علیها مهما أمکن. و أما العمره فهی تامه قدمت علی الحج أو أخرت عنه.

(150) یرتقی إلی أقسام عشره بل أکثر:

الأول: قوله (علیه السلام) فی خبر ابن شعیب المحاملی: «لا بأس للمتمتع- إن لم یحرم من لیله الترویه- متی ما تیسر له، ما لم یخف فوت الموقفین» «1».

الثانی: قوله (علیه السلام) فی مکاتبه ابن مسرور: «ساعه یدخل مکه إن شاء اللّه یطوف، و یصلی رکعتین، و یسعی و یقصر، و یحرم بحجته، و یمضی إلی الموقف، و یفیض مع الامام» «2».

الثالث: صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن الرضا (علیه السلام) عن المرأه تدخل مکه متمتعه فتحیض قبل أن تحل، متی تذهب متعتها؟ قال (علیه السلام): کان جعفر (علیه السلام) یقول: زوال الشمس من یوم الترویه- الحدیث-» «3».

الرابع: لحوق الناس بمنی کما فی خبر أبی بصیر: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): المرأه تجی ء متمتعه فتطمث قبل أن تطوف بالبیت فیکون طهرها لیله عرفه فقال (علیه السلام): إن کانت تعلم انها تطهر، و تطوف بالبیت، و تحل من إحرامها، و تلحق الناس بمنی فلتفعل» «4».

الخامس: یوم الترویه کما فی صحیح ابن الحجاج قال: «أرسلت إلی أبی عبد اللّه (علیه السلام): إن بعض من معنا من صروره النساء قد اعتللن فکیف تصنع؟ قال (علیه السلام): تنظر ما بینها و بین الترویه فإن طهرت فلتهل، و إلا فلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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..........

______________________________

یدخلن علیها الترویه إلا و هی محرمه» «1».

السادس: لیله عرفه کروایه إسحاق عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال:

«المتمتع إذا قدم لیله عرفه فلیس له متعه، یجعلها حجه مفرده. إنّما المتعه إلی یوم الترویه» «2» و مثلها صحیح ابن یقطین.

السابع: غروب الشمس من یوم عرفه کصحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المتمتع یقدم مکه یوم الترویه صلاه العصر تفوته المتعه؟ قال (علیه السلام): لا، ما بینه و بین غروب الشمس قال: و قد صنع ذلک رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)» «3».

الثامن: ما بینه و بین اللیل کخبر إسحاق بن عبد اللّه قال: «سألت أبا الحسن موسی (علیه السلام) عن المتمتع یدخل مکه یوم الترویه فقال لیتمتع ما بینه و بین اللیل» «4»، و فی روایه عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «إذا قدمت مکه یوم الترویه- و قد غربت الشمس- فلیس لک متعه امض کما أنت بحجک» «5».

التاسع: السحر من یوم عرفه کصحیح ابن مسلم قال: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام) إلی متی یکون للحاج عمره؟ قال (علیه السلام): إلی السحر من لیله عرفه» «6».

العاشر: زوال یوم عرفه کصحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه (علیه السلام) قال: «المتمتع له المتعه إلی زوال الشمس من یوم عرفه و له الحج إلی زوال الشمس من یوم النحر» «7» إلی غیر ذلک.

و مسأله کانت بهذا النحو من اختلاف الأدله کیف یجوز لفقیه أن یأخذ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 9 و 11.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 9.

(7) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 15.
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و الأقوی أحد القولین الأولین، لجمله مستفیضه من تلک الأخبار فإنها یستفاد منها- علی اختلاف ألسنتها- أنّ المناط فی الإتمام عدم خوف فوت الوقوف بعرفه.

منها قوله (علیه السلام): فی روایه یعقوب بن شعیب المیثمی: «لا بأس للمتمتع- إن لم یحرم من لیله الترویه- متی ما تیسر له ما لم یخف فوات الموقفین» و فی نسخه: «لا بأس للمتمتع أن یحرم لیله عرفه» (151).

و أما الأخبار المحدده بزوال یوم الترویه (152)، أو بغروبه (153)،

______________________________

بواحد منها و یغمض عن البقیه؟!! إلّا إذا کان بینها حاکم و محکوم، فالمتعین الأخذ بالحاکم و خبر المیثمی المتقدم «1» حاکم علی الجمیع، و کذا مثل خبر سعد ابن عبد اللّه «2»، فلیس للفقیه أن ینظر إلی حدیث واحد منها بعین واحد و یفتی بمضمونه، بل لا بد و أن یرجع بعضها إلی بعض ثمَّ تلحظ الجهات الخارجیه و الداخلیه و یفتی بالمتحصل من المجموع من حیث المجموع کما هو الشأن فی جمیع موارد اختلاف الأدله.

(151) و ظهوره علی النسختین فی کون المناط فوت الاختیاریّ من عرفه مما لا ینکر.

و احتمال کون المراد ان المتمتع إذا فرغ من متعته لا تجب علیه المبادره إلی الإحرام بالحج لیله الترویه خلاف الظاهر، لأنّه معلوم و لا یحتاج إلی البیان و ما یحتاج إلیه إنما هو بیان تکلیف صوره عدم التمکن من الإتیان بوظیفته الفعلیه.

(152) کصحیح ابن بزیع الذی تقدم فی القسم الثالث من الأخبار.

(153) کصحیح عیص بن القاسم المتقدم فی القسم السابع من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.
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أو بلیله عرفه (154)، أو سحرها (155) فمحموله علی صوره عدم إمکان الإدراک إلا قبل هذه الأوقات (156)، فإنه مختلف باختلاف الأوقات،

______________________________

(154) تدل علیه الأخبار السابقه فی غروب یوم الترویه فإنّه لیله عرفه کما مر فی القسم السادس و الثامن منها.

(155) کصحیح ابن مسلم الذی مرّ فی القسم التاسع من الأخبار.

(156) کما فی مکاتبه ابن مسرور التی تقدمت فی القسم الثانی من الأخبار، و صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن رجل أهلّ بالحج و العمره جمیعا، ثمَّ قدم مکه و الناس بعرفات، فخشی إن هو طاف و سعی بین الصفا و المروه أن یفوته الموقف قال (علیه السلام): یدع العمره فإذا أتمّ حجه صنع کما صنعت عائشه، و لا هدی علیه» «1». و بعضها لا یستفاد منه التحدید کصحیح أبی بصیر کما تقدم فی القسم الرابع من الأخبار، فلا وجه لعدّه من الأخبار المعارضه.

و أما صحیح ابن الحجاج الذی مرّ فی القسم الخامس منها، فالمراد منه إنه إذا لم تطهر المرأه إلی یوم الترویه لا یمکنها حینئذ الإتیان بالعمره التمتعیه ثمَّ الذهاب إلی عرفات بحسب المتعارف فی تلک الأزمنه، فلا یستفاد منه الموضوعیه لیوم الترویه منه، فیحمل علی التمکن و عدمه بقرینه صحیح أبی بصیر. و أما الحمل علی التقیه فهو ظاهر صحیح ابن بزیع.

و خلاصه الکلام: إنّ مجموع تلک الأخبار العشره- المتقدمه- الوارده فی التحدید کلها محکومه بقول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر ابن شعیب: «لا بأس للمتمتع إن لم یحرم من لیله الترویه متی ما تیسّر له ما لم یخف فوات الموقفین» «2»، لأنّ قوله (علیه السلام): «متی ما تیسر له» ما لم یخف فوات الموقفین عله مبینه و شارحه لجمیع هذه الأخبار و المنساق من الموقفین هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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و الأحوال، و الأشخاص (157)، و یمکن حملها علی التقیه إذا لم یخرجوا مع الناس یوم الترویه (158) و یمکن کن الاختلاف لأجل التقیه (159) کما

______________________________

الاختیاری منهما إلا مع القرینه علی الخلاف و هی مفقوده فی المقام، لأن المقطوع به عدم إراده الموضوعیه الخاصه فی هذه التحدیدات المتباینه و عدم کونها فی مقام بیان الحکم الواقعی، إذ لا اختلاف فی الواقع بل هو واحد و هو الإتیان بالوظیفه الفعلیه.

و هذه الأخبار المختلفه ورد لبیان تعدد المصادیق و أقسام الواردین إلی مکه بحسب الأحوال و العوارض المختلفه و لیس فی ذلک کله تعبد خاص بل بیانه خارج عن وظیفه الإمام (علیه السلام) و ما هو وظیفته إنّما هو وظیفته إنّما هو بیان الحکم فقط و هو التحفظ علی درک اختیاری عرفه فلا تعارض فی الواقع بین الأخبار کما لا تعارض بین الحاکم و المحکوم.

(157) و هذا مما یشهد به الوجدان و الاعتبار فی کل عصر و زمان حتی فی هذه الأزمنه التی اتسعت الطرق فیها و سهلت الوسائل النقلیه فإن اختلاف الوصول إلی المقصد فیها أیضا حاصل بالوجدان.

إنه کان بناء عامه الناس الخروج إلی عرفه یوم الترویه، فجمیع ما صدر عنهم (علیهم السلام) مما یستفاد منه التحدید إلی آخر یوم الترویه صدرت تقیه منهم و هو القسم الأول، و الثانی، و الثالث، و الخامس، و السابع و هذا حمل صحیح جدا.

(158) و توهم انه لا بد فی الحمل علی التقیه من وجود قول به و إلا فلا وجه لها (باطل) لأنّ العمل المستقر علیه بناؤهم- أشد من القول بمراتب فی لزوم التقیه.

(159) أی کون الاختلاف لأجل إلغاء الخلاف بین الشیعه و إلغاء الخلاف إنما هو لأجل التقیه و حفظ الشیعه. و هذا أیضا وجه حسن بل هو دأب الأئمه (علیهم السلام) فی حفظ شیعتهم فی أمثال هذه الموارد کما لا یخفی علی من تتبع کیفیه مراعاتهم لحقوق شیعتهم و رعایتهم لهم مهما 
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فی أخبار الأوقات للصلوات. و ربما تحمل علی تفاوت مراتب افراد المتعه فی الفضل بعد التخصیص بالحج المندوب (160)، فإنّ أفضل أنواع التمتع أن تکون عمرته قبل ذی الحجه، ثمَّ ما تکون عمرته قبل یوم الترویه، ثمَّ ما یکون قبل یوم عرفه. مع أنّا لو أغمضنا عن الأخبار- من جهه شده اختلافها و تعارضها.

فنقول: مقتضی القاعده هو ما ذکرنا، لأن المفروض أنّ الواجب علیه هو التمتع، فما دام ممکنا لا یجوز العدول عنه و القدر المسلّم من جواز العدول صوره عدم إمکان إدراک الحج، و اللازم إدراک الاختیاری من الوقوف، فإن کفایه الاضطراری منه خلاف الأصل (161).

______________________________

أمکنهم (علیهم السلام).

و الفرق بین هذه التقیه و التقیه السابقه ان الاولی بالنسبه إلی عمل المکلف أولا و بالذات و هذه لأجل إلقاء الخلاف بینهم لا لأجل نفس عملهم.

(160) نسب ذلک إلی الشیخ و هو أیضا نحو جمع حسن بین الأخبار و شائع فی الفقه. و المندوب قابل للتسامح فیه، بل قد جرت سیره الفقهاء علیه بخلاف الواجب.

و ما یقال: ان التخصیص یکون بلا مخصص، لظهور عموم الأخبار للواجب أیضا، مع ان مورد صحیح ابن الحجاج الصروره «1» و هی فی حجه الإسلام مع إباء بعض الأخبار عن الحمل علی الأفضل (باطل) لأن التخصیص بالقرینه الخارجیه و هو کون الندب قابلا للمسامحه، دون الواجب، و بناء الفقهاء علی ذلک. و الصروره من کان حجه أول حجه سواء کان ذلک واجبا أو مندوبا.

(161) أی: أصاله الإطلاق و العموم، و أصاله الاشتغال، کما أنّ المراد 

______________________________

(1) تقدم فی القسم الخامس من الأخبار راجع صفحه 380.
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یبقی الکلام فی ترجیح أحد القولین الأولین. و لا یبعد رجحان أولهما، بناء علی کون الواجب استیعاب تمام ما بین الزوال و الغروب بالوقوف، و إن کان الرکن هو المسمی، و لکن مع ذلک لا یخلو عن إشکال (162) فإن من جمله الأخبار مرفوع سهل عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «فی متمتع دخل یوم عرفه قال متعه تامه أن یقطع الناس تلبیتهم» حیث إنّ قطع التلبیه بزوال یوم عرفه، و صحیحه جمیل: «المتمتع له المتعه إلی زوال الشمس من یوم عرفه، و له الحج إلی زوال الشمس من یوم النحر» و مقتضاهما کفایه إدراک مسمّی الوقوف الاختیاری فإنّ من البعید إتمام العمره قبل الزوال من عرفه، و إدراک الناس فی أول الزوال بعرفات، و أیضا یصدق إدراک الموقف إذا أدرکهم قبل الغروب إلا أن یمنع الصدق، فإنّ المنساق منه إدراک تمام الواجب و یجاب من المرفوعه و الصحیحه بالشذوذ (163)، کما ادعی.

______________________________

بالقاعده: القاعده المستفاده من الإطلاقات و العمومات أیضا.

و توهم: أنّه لا وجه للإغماض عنها بعد اعتبار سند بعضها فلا بد إما من التخییر أو الترجیح.

مردود: لأنه یتعین الإغماض إما لأجل حکومته مثل خبر شعیب علیها، و أما لأجل قرائن داله علی إنها لم تصدر لبیان الحکم الواقعی فیکون من قبیل اشتباه الحجه بغیر الحجه فکیف یجری التخییر مع انها من الأخبار الشاذه و الإجماع علی خلاف جمله منها و بعضها لم ینسب العمل به إلا إلی واحد من الأصحاب- کالمفید و ابن بابویه- و استقر المذهب علی خلافهما.

(162) ظهر مما تقدم منا، و یأتی فی المتن عدم الإشکال فیه.

(163) کما صرح به فی الجواهر، و کذا خبر ابن مسرور، مع أن المرفوعه قاصره سندا أیضا.
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و قد یؤید القول الثالث- و هو کفایه ادراک الاضطراری من عرفه- بالأخبار الداله علی أن من یأتی بعد إفاضه الناس من عرفات، و أدرکها لیله النحر تمَّ حجه.

و فیه: أن موردها غیر ما نحن فیه و هو عدم الإدراک من حیث هو، و فیما نحن فیه یمکن الإدراک و المانع کونه فی أثناء العمره فلا یقاس بها (164).

نعم، لو أتم عمرته فی سعه الوقت ثمَّ اتفق أنّه لم یدرک الاختیاری

______________________________

(164) مع أنّ ظاهر خبر ابن مسرور، و صحیح الحلبی، و زراره مخالف له. فإنّ فی الأول قوله (علیه السلام): «و یفیض مع الإمام» «1»، و فی الثانی:

«فخشی إن هو طاف و سعی بین الصفا و المروه أن یفوته الموقف قال (علیه السلام): یدع العمره- الحدیث-» «2»، و فی الأخیر: «سألت أبا جعفر (علیه السلام): عن الرجل یکون فی یوم عرفه بینه و بین مکه ثلاثه أمیال، و هو متمتع بالعمره إلی الحج. فقال (علیه السلام): یقطع التلبیه، تلبیه المتعه و یهل بالحج بالتلبیه إذا صلی الفجر، و یمضی إلی عرفات فیقف مع الناس و یقضی جمیع المناسک، و یقیم بمکه حتی یعتمر عمره المحرم و لا شی ء علیه» «3» فإن مثل هذه النصوص ظاهره بل ناصه فی أن المانع کونه فی أثناء العمره لا شی ء آخر فلا بد من الأخذ بمفاد هذه الأخبار دون غیرها علی فرض شمولها لما نحن فیه.

مع أنّ القیاس مع الفارق، لأنّ تلک الأخبار فیما إذا تحقق الاضطرار عرفا و البحث فی المقام هل هو من الاضطرار أو لا؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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من الوقوف کفاه الاضطراری و دخل فی مورد تلک الأخبار (165). بل لا یبعد دخول من اعتقد سعه الوقت فأتمّ عمرته ثمَّ بان کون الوقت مضیقا فی تلک الأخبار (166).

ثمَّ إنّ الظاهر عموم حکم المقام بالنسبه إلی الحج المندوب (167) و شمول الأخبار له، فلو نوی التمتع ندبا، و ضاق وقته عن إتمام العمره و إدراک الحج جاز له العدول إلی الأفراد و فی وجوب العمره بعده إشکال، و الأقوی عدم وجوبها (168) و لو علم من وظیفته التمتع ضیق الوقت عن إتمام العمره و إدراک الحج قبل أن یدخل فی العمره هل یجوز له العدول من الأول إلی الإفراد؟ فیه إشکال، و إن کان غیر بعید (169)، و لو دخل فی

______________________________

(165) لتحقق الموضوع حینئذ، فیکون انطباق الحکم قهریا.

(166) لفرض تحقق الضیق واقعا و الالتفات إلیه طریق لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

(167) لظهور الإطلاق الشامل له، و تقدم عن الشیخ حملها علی المندوب.

(168) للأصل بعد عدم دلیل علیه إلا فیما إذا کان الحج تمتعیا. و ما فی بعض الأخبار من إتیان العمره بعد حج الافراد «1» محمول علی ما إذا کانت واجبه. أو إرشاد إلی حسنها. هذا فی المندوب.

و أما فی الحج الواجب إذا عدل عنه إلی الإفراد، فمقتضی الأصل بقاء وجوب عمرته.

(169) أما وجه الإشکال فلأن المنساق من الأدله- کما مر- إنما هو العدول فی الأثناء و هو غیر العدول من الابتداء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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العمره بنیه التمتع فی سعه الوقت و آخر الطواف و السعی متعمدا إلی ضیق الوقت، ففی جواز العدول و کفایته إشکال (170) و الأحوط العدول و عدم الاکتفاء إذا کان الحج واجبا علیه.

مسأله 4: اختلفوا فی الحائض و النفساء- إذا ضاق وقتهما عن الطهر و إتمام العمره و إدراک الحج- علی أقوال

اشاره

(مسأله 4): اختلفوا فی الحائض و النفساء- إذا ضاق وقتهما عن الطهر و إتمام العمره و إدراک الحج- علی أقوال:

______________________________

و أما عدم البعد و لو فی الابتداء، فلأنّ مناط العدول عدم التمکن من إتمام حج التمتع و هو حاصل فی الابتداء کحصوله فی الأثناء.

(170) هذه المسأله مبنیه علی أنّ إطلاق أدله الأحکام الاضطراریه هل یشمل لما إذا أوجد المکلف موضوع الاضطرار بالاختیار أو لا؟ فعلی الأول یجزی و یصح بخلاف الأخیر. و ظاهر إطلاق الأدله و الفتاوی فی الموارد المتفرقه الشمول راجع [مسأله 13] من (فصل التیمم) و غیرها.

ثمَّ إنّ کلا من العدول و الإتمام إلزامیّ و مقتضی الاستصحاب ترجیح الثانی فهو الأحوط دون الأول.

إلا أن یقال: إنه من جهه إطلاقات المقام مع احتمال المناقشه فی شمولها لصوره التعمد فیشک فی جریان الاستصحاب حینئذ.

ان قیل: لا یعدل و یتم و لو أدرک الاضطراریّ من الوقوفین فیجری و یصح لما دل علی الاجزاء بالاضطراری.

یقال أولا: إنه إذا نوقش فی شمول أدله المقام لما إذا حصل العذر بالاختیار فتجری هذه المناقشه فی أجزاء الوقوف الاضطراری أیضا إذا حصل الاضطرار بالاختیار.

و ثانیا: یمکن أن یقال: أنّ إطلاق أخبار المقام مع ورودها فی مقام البیان حاکم علی ما دل علی الاجتزاء بالوقوف الاضطراری و إنها مقیده بغیر ما نحن فیه.
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أحدها: أنّ علیهما العدول إلی الإفراد

أحدها: أنّ علیهما العدول إلی الإفراد (171) و الإتمام ثمَّ الإتیان بعمره بعد الحج لجمله من الأخبار (172).


الثانی: ما عن جماعه من ان علیهما ترک الطواف

الثانی: ما عن جماعه (173) من ان علیهما ترک الطواف، و الإتیان بالسعی، ثمَّ الإحلال، و ادراک الحج، و قضاء طواف العمره بعده فیکون علیهما الطواف ثلاث مرات، مره لقضاء طواف العمره، و مره للحج، و مره للنساء و یدل علی ما ذکروه أیضا جمله من الأخبار (174).

______________________________

فرع: الظاهر ان الانقلاب إلی الإفراد فی المقام تکلیف واقعی فلو ترک حج الإفراد و أتی بالتمتع و أدرک اضطراری الوقوف فلا یجزی و الأحوط الإتمام ثمَّ الإعاده.

(171) نسب هذا القول إلی المشهور، و ادعی علیه الإجماع.

(172) کصحیح جمیل: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن المرأه الحائض إذا قدمت مکه یوم الترویه قال (علیه السلام): تمضی کما هی إلی عرفات فتجعلها حجه، ثمَّ تقیم حتی تطهر، فتخرج إلی التنعیم فتحرم فتجعلها عمره» «1»، و عن ابن عمار عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «سألته عن المرأه تجی ء متمتعه فتطمث- قبل أن تطوف بالبیت- حتی تخرج إلی عرفات قال (علیه السلام): تصیر حجه مفرده، و علیها دم أضحیتها» «2» و قد تقدم صحیح ابن بزیع «3». و یمکن الاستشهاد بروایات أخری تأتی الإشاره إلیها.

(173) منهم علیّ بن بابویه، و أبو الصلاح.

(174) کالصحیح عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): «المرأه المتمتعه إذا قدمت مکه ثمَّ حاضت تقیم ما بینها و بین الترویه، فإن طهرت طافت بالبیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.
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..........

______________________________

وسعت، و إن لم تطهر إلی یوم الترویه اغتسلت و احتشت، ثمَّ سعت بین الصفا و المروه، ثمَّ خرجت إلی منی فإذا قضت المناسک و زارت البیت، طافت بالبیت طوافا لعمرتها، ثمَّ طافت طوافا للحج، ثمَّ خرجت فسعت، فإذا فعلت ذلک فقد أحلّت من کلّ شی ء یحل منه المحرم، إلّا فراش زوجها، فإذا طافت أسبوعا حل لها فراش زوجها» «1»، و خبر عجلان: «قلت لأبی عبد اللّه (علیه السلام): متمتعه قدمت مکه فرأت الدم کیف تصنع؟ قال (علیه السلام): تسعی بین الصفا و المروه و تجلس فی بیتها. فإن طهرت طافت بالبیت، و إن لم تطهر فإذا کان یوم الترویه أفاضت علیها الماء و أهلّت بالحج و خرجت إلی منی فقضت المناسک کلها،- فإذا قدمت مکه طافت بالبیت طوافین، ثمَّ سعت بین الصفا و المروه- فإذا فعلت ذلک فقد حل لها کل شی ء ما عدا فراش زوجها قال: و کنت أنا و عبد اللّه بن صالح سمعنا هذا الحدیث فی المسجد، فدخل عبید اللّه علی أبی الحسن (علیه السلام) فخرج إلیّ فقال: سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن روایه عجلان فحدثنا بنحو ما سمعنا عن عجلان» «2».

و خبر عجلان الآخر: إنه سمع أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: إذا اعتمرت المرأه ثمَّ اعتلت قبل أن تطوف، قدمت السعی و شهدت المناسک فإذا طهرت و انصرفت من الحج قضت طواف العمره، و طواف الحج، و طواف النساء ثمَّ أحلت من کل شی ء» «3».

و خبره الثالث: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن متمتعه دخلت مکه فحاضت قال (علیه السلام): تسعی بین الصفا و المروه ثمَّ تخرج مع الناس حتی تقضی طوافها بعد» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الطواف.

(2) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 10.

ص: 391






الثالث: ما عن الإسکافی و بعض متأخری المتأخرین

الثالث: ما عن الإسکافی و بعض متأخری المتأخرین (175)، من التخییر بین الأمرین للجمع بین الطائفتین بذلک.


الرابع: التفصیل بین ما إذا کانت حائضا قبل الإحرام فتعدل

الرابع: التفصیل بین ما إذا کانت حائضا قبل الإحرام فتعدل أو کانت طاهرا حال الشروع فیه ثمَّ طرئ الحیض فی الأثناء فتترک الطواف و تتم العمره و تقضی بعد الحج اختاره بعض (176) بدعوی: انه مقتضی الجمع بین الطائفتین، بشهاده خبر أبی بصیر: «سمعت أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول فی المرأه المتمتعه إذا أحرمت و هی طاهر، ثمَّ حاضت قبل أن تقضی متعتها سعت و لم تطف حتی تطهر، ثمَّ تقضی طوافها و قد قضت عمرتها.

و إن أحرمت و هی حائض لم تسع و لم تطف حتی تطهر».

و فی الرضوی: «إذا حاضت المرأه من قبل أن تحرم- إلی قوله (علیه السلام)- و إن طهرت بعد الزوال یوم الترویه فقد بطلت متعتها، فتجعلها حجه مفرده و إن حاضت بعد ما أحرمت سعت بین الصفا و المروه و فرغت من المناسک کلّها إلا الطواف بالبیت، فإذا طهرت قضت الطواف بالبیت، و هی متمتعه بالعمره إلی الحج، و علیها طواف الحج و طواف العمره و طواف النساء».

و قیل فی توجیه الفرق (177) بین الصورتین: أنّ فی الصوره الأولی لم تدرک شیئا من أفعال العمره طاهرا، فعلیها العدول إلی الإفراد، بخلاف

______________________________

(175) یمکن أن یستظهر ذلک من صاحب المدارک.

(176) نسب إلی الکاشانی، و الحدائق.

(177) هذا الفرق ضعیف مع أنّ قائله غیر معروف.
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الصوره الثانیه، فإنّها أدرکت بعض أفعالها طاهرا، فتبنی علیها، و تقضی الطواف بعد الحج.

و عن المجلسی (178) فی وجه الفرق ما حصله: إنّ فی الصوره الاولی لا تقدر علی نیه العمره، لأنها تعلم أنها لا تطهر للطواف و إدراک الحج بخلاف الصوره الثانیه، فإنها حیث کانت طاهره وقعت منها النیه و الدخول فیها.


الخامس: ما نقل عن بعض، من أنّها تستنیب للطواف ثمَّ تتم العمره و تأتی بالحج لکن لم یعرف قائله

الخامس: ما نقل عن بعض، من أنّها تستنیب للطواف ثمَّ تتم العمره و تأتی بالحج لکن لم یعرف قائله (179)، و الأقوی من هذه الأقوال هو القول الأول للفرقه الاولی من الأخبار التی هی أرجح من الفرقه الثانیه، لشهره العمل بها دونها (180).

و أما القول الثالث- و هو التخییر- فإن کان المراد منه الواقعی بدعوی

______________________________

(178) المراد به المجلسی الأول قاله فی شرحه علی الفقیه و قال فی الحدائق: «إنه وجه جمع بین الأخبار».

و فیه: إنّه بلا شاهد مع إنه یحصل القصد منها مع جهلها بالحکم کما هو الغالب فی النساء خصوصا فی تلک الأزمان بل و مع العلم أیضا بأن تقصد العمره بما هی علیها فی الواقع و لو کانت بتأخیر طوافها عن الحج کما تقدم فی خبر أبی بصیر و غیره.

و بالجمله: النیه الرجائیه حاصله منها علی کلّ تقدیر.

(179) بل و لا دلیله کما اعترف به فی الجواهر و غیره. و لیت شعری إذا لم یعرف قائله و لا دلیله لم یتعرّضون له.

(180) الترجیح من حیث الشهره الروائیه و هی موجوده فیها و إن قلنا أن الشهره العملیه لا توجب الترجیح و المسأله محرّره فی الأصول.
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کونه مقتضی الجمع بین الطائفتین ففیه: أنّهما یعدان من المتعارضین، و العرف لا یفهم التخییر منهما و الجمع الدلالی فرع فهم العرف من ملاحظه الخبرین ذلک و إن کان المراد التخییر الظاهری العملی، فهو فرع مکافئه الفرقتین، و المفروض ان الفرقه الأولی أرجح، من حیث شهره العمل بها (181).

و أما التفصیل المذکور فموهون بعدم العمل. مع ان بعض أخبار القول الأول ظاهر فی صوره کون الحیض بعد الدخول فی الإحرام (182).

نعم، لو فرض کونها حائضا حال الإحرام و علمت بأنّها لا تطهر لإدراک الحج یمکن أن یقال: یتعین فیها العدول إلی الإفراد من الأول، لعدم فائده فی الدخول فی العمره ثمَّ العدول إلی الحج (183).

و أما القول الخامس فلا وجه له و لا له قائل معلوم.

مسأله 5: إذا حدث الحیض و هی فی أثناء طواف عمره التمتع
(مسأله 5): إذا حدث الحیض و هی فی أثناء طواف عمره التمتع، فإن کان قبل تمام أربعه أشواط بطل طوافها علی الأقوی (184) و حینئذ فإن

______________________________

(181) خلاصه الکلام: ان التخییر إن کان فی المسأله الفرعیه فهو خلاف ظواهر أخبار المقام، لظهورها فی الوجوب التعینی لا التخییری.

و إن کان المراد التخییر فی المسأله الأصولیه فلا موضوع له، لکونه فی المتکافئین من کل جهه و المفروض عدمه، لما مر من أن الترجیح للفرقه الاولی من الأخبار و صحیح جمیل من محکمات أخبار الباب سندا، و دلاله، و متنا، و جهه.

(182) کصحیحی ابنی بزیع، و عمار المتقدم فی أول المسأله.

(183) لأنه حینئذ من اللغو المنزّه عنه مقام الشرع.

(184) لعموم ما دل علی إحراز الطواف بإحراز الأربعه منه- کما سیأتی-
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..........

______________________________

و لنصوص خاصه.

منها: قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) فی خبر أبی بصیر: «إذا حاضت المرأه و هی فی الطواف بالبیت و بین الصفا و المروه فجاوزت النصف علمت ذلک الموضع، فإذا طهرت رجعت فأتمت بقیه طوافها من الموضع الذی علمته فإن هی قطعت طوافها فی أقلّ من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله» «1».

و خبر أحمد بن عمر الحلال عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: «سألته عن امرأه طافت خمسه أشواط ثمَّ اعتلت قال (علیه السلام): إذا حاضت المرأه و هی فی الطواف بالبیت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علمت ذلک الموضع الذی بلغت، فإذا هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله» «2».

و فی خبر إسحاق بیاع اللؤلؤ قال: «حدثنی من سمع أبا عبد اللّه (علیه السلام) یقول: فی المرأه المتمتعه إذا طافت بالبیت أربعه أشواط ثمَّ حاضت فمتعتها تامه، و تقضی ما فاتها من الطواف بالبیت و بین الصفا و المروه و تخرج إلی منی قبل أن تطوف الطواف الآخر» «3» و قصور سنده مجبور بالعمل.

و نسب إلی ابن إدریس القول ببطلان التمتع بعروض الحیض فی الأثناء و تبعه فی المدارک لإطلاق ما دلّ علی بطلانه فی عروض الحیض فی أثنائه الواجب حمله علی التفصیلی الوارد فی الأخبار العامه و الخاصه الوارد فی هذه الأخبار فراجع و تأمل.

و فی صحیح الأعرج قال: «سئل أبو عبد اللّه (علیه السلام) و عن امرأه طافت بالبیت أربعه أشواط و هی معتمره ثمَّ طمثت قال (علیه السلام):

تتم طوافها فلیس علیها غیره و متعتها تامه فلها أن تطوف بین الصفا و المروه، و ذلک لأنها زادت علی النصف و قد مضت متعتها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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کان الوقت موسّعا أتمت عمرتها بعد الطهر (185)، و إلا فلتعدل إلی حج الإفراد (186) و تأتی بعمره مفرده بعده، و إن کان بعد تمام أربعه أشواط فتقطع الطواف و بعد الطهر تأتی بالثلاثه الأخری، و تسعی، و تقصّر مع سعه الوقت (187) و مع ضیقه تأتی بالسعی و تقصر، ثمَّ تحرم للحج و تأتی بأفعاله ثمَّ تقضی بقیه طوافها- قبل طواف الحج أو بعده- (188) ثمَّ تأتی ببقیه أعمال الحج، و حجها صحیح تمتعا، و کذا الحال إذا حدث الحیض

______________________________

و لتستأنف بعد الحج» «1» و هذا هو المشهور بین الفقهاء (رحمهم اللّه).

و نسب إلی الصدوق جواز الاکتفاء فی صحه المتعه بالأقل أیضا، لخبر محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقلّ من ذلک ثمَّ رأت دما قال (علیه السلام): تحفظ مکانها، فإذا طهرت طافت و أعتدت بما مضی» «2».

و قال (رحمه اللّه) فی الفقیه: «بهذا الحدیث أفتی دون الحدیث الذی رواه ابن مسکان ..» و فیه أولا: استقرار کلمه الفقهاء علی خلافه.

و ثانیا: قصور سنده عن المعارضه بغیره فلیحمل علی طواف النافله کما یأتی فی محله.

(185) للإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(186) لما تقدم فی المسأله السابقه فإن هذه المسأله من صغریاتها.

(187) لما تقدم من النصوص الخاصه، و لزوم مراعاه الترتیب مهما أمکن بین الطواف و صلاته و السعی.

(188) لإطلاق الأخبار الوارده فی المقام الشامل للإتیان بالطواف قبل طواف الحج أو بعده، مضافا إلی أصاله عدم اشتراط قید مخصوص من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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بعد الطواف و قبل صلاته (189).

______________________________

التقدم أو التأخر.

(189) یظهر حکمه مما إذا حدث الحیض بعد تجاوز نصف الطواف بالأولیه، مضافا إلی صحیح زراره قال: «سألته عن امرأه طافت بالبیت فحاضت قبل أن تصلی الرکعتین قال (علیه السلام): لیس علیها إذا طهرت إلا الرکعتین و قد قضت الطواف». «1»

و فی صحیح أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه (علیه السلام) عن امرأه طافت بالبیت فی حج أو عمره، ثمَّ حاضت قبل أن تصلی الرکعتین قال (علیه السلام): إذا طهرت فلتصل رکعتین عند مقام إبراهیم (علیه السلام) و قد قضت طوافها» «2». و منه یظهر أنّه لا وجه لإشکال صاحب المدارک، فراجع و تأمل.

فرع: لو کان تکلیف المرأه حج التمتع و أتت بعمرته و فرغت منها و أحرمت للعمره المفرده فحاضت فی أثنائها و ضاق وقتها عن إتمامها ففیه وجوه.

الأول: تبدّل حجها إلی الإفراد.

و فیه: أنّه مخالف للأصل فلا دلیل علیه، لأن ما تقدم من الأخبار فی غیر الفرض.

الثانی: أن تذهب بإحرامها إلی عرفات و تأتی بأفعال حج التمتع.

و فیه: انه مخالف للإطلاقات الداله علی وجوب إنشاء الإحرام للحج من غیر دلیل علی تقییدها بالمقام.

الثالث: تنشئ إحراما آخر للحج.

و فیه: أنّه من الإحرام علی الإحرام و هو غیر جائز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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______________________________

الرابع: أنها تستنیب للطواف، و صلاته و تأتی ببقیه الأعمال بنفسها ثمَّ تحل و بعد الإحلال تحرم للحج. و یمکن استفاده هذا الوجه مما ورد من کثره التسهیلات فی الحج و الاستنابه فی أفعالها مع العذر.

و الحمد للّه أولا و آخرا نعم المولی و نعم النّصیر و لا حول و لا قوّه إلّا باللّه العلیّ العظیم 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

ص: 398





المجلد 13


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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تتمه کتاب الحج


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



فصل فی المواقیت


اشاره

فصل فی المواقیت بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

و هی: المواضع المعینه للإحرام أطلقت علیها مجازا أو حقیقه متشرعیه (1).

و المذکور منها فی جمله من الأخبار خمسه، و فی بعضها سته، و لکن المستفاد من مجموع الأخبار: أنّ المواضع التی یجوز الإحرام منها عشره (2).

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصّلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمّد و آله الطّیّبین الطّاهرین فصل فی المواقیت

(1) لأنّها من الوقت و هو موضوع لمقدار معین من الزمان فإطلاقه علی الأمکنه المخصوصه لا بد و أن یکون بالعنایه بخلاف مواقیت الصلاه فإنّ الإطلاق فیها حقیقیّ.

(2) فلیس عدّ خمسه أو سته، أو سبعه فی بعض الأخبار لأجل الحصر بل لأجل صحه الإحرام منها. و ذکرهما إنّما هو بحسب غالب الأقطار المحیطه بالحرم لا الحصر الحقیقیّ و إلا فیکون مخالفا لما هو المعلوم من استقرار المذهب علی جواز الإحرام من المواضع العشره و هی: الشجره، و العقیق،
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أحدها: ذو الحلیفه


اشاره

أحدها: ذو الحلیفه، و هی: میقات أهل المدینه و من یمر علی طریقهم، و هل هو مکان فیه مسجد الشجره، أو نفس المسجد؟ قولان، و فی جمله من الأخبار أنّه: هو الشجره (3).

______________________________

و الجحفه، و یلملم، و قرن المنازل، و دویره الأهل، و فخ، و مکه، و محاذاه المیقات، و أدنی الحلّ.

ثمَّ إنّه یدل علی الخمسه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی:

الإحرام من مواقیت خمسه وقّتها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا ینبغی لحاج و لا لمعتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها: وقّت لأهل المدینه ذا الحلیفه- و هو مسجد الشجره- تصلی فیه و یفرض الحج- و وقّت لأهل الشام الجحفه، و وقّت لأهل نجد العقیق، و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل، و وقّت لأهل الیمن یلملم. و لا ینبغی لأحد أن یرغب عن مواقیت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله «1» و نحوه غیره.

و مما یدل علی السته قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن عمار: «من تمام الحج و العمره: أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا تجاوزها إلا و أنت محرم، فإنّه وقّت لأهل العراق- و لم یکن یومئذ عراق- بطن العقیق من قبل أهل العراق، و وقّت لأهل الیمن: یلملم، و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل، و وقّت لأهل المغرب الجحفه- و هی مهیعه- و وقّت لأهل المدینه ذا الحلیفه و من کان منزله خلف هذه المواقیت مما یلی مکه فوقته منزله» «2». و تأتی أدله البقیه عند التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

(3) التعبیرات الوارده فی النصوص أربعه. «ذا الحلیفه» کما تقدم فی صحیح ابن عمار، و «ذا الحلیفه و هو مسجد الشجره» کما مر فی صحیح الحلبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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______________________________

و غیره، و «ذا الحلیفه و هی الشجره» کما فی خبر علیّ بن رئاب «1». «من الشجره» کما فی صحیح ابن جعفر و غیره «2» و لأجل ذلک اختلفت کلمات الفقهاء أیضا.

و البحث .. تاره: بحسب الأصل العملیّ.

و أخری: بحسب المستفاد من الأخبار.

و ثالثه: بحسب ما تقتضیه المرتکزات.

أما الأولی: فالمسأله من موارد الاشتغال فلا بد و أن یقتصر علی المتیقن و هو المسجد، لاتفاق الکل علی صحه الإحرام منه و إجزائه قطعا.

و أما الثانیه: فالظاهر أنّ هذه الأسماء کانت قدیمه قبل الإسلام لمسمیات کذلک أیضا فهی أسماء أودیه خاصه کانت فی تلک الأماکن المخصوصه و یمکن أن یکون بعضها اسم لقریه کانت حدودها معلومه و معینه کحدود سائر الأماکن المعهوده لدیهم و إنّما حدثت المساجد فیها بعد البعثه لا أن تکون تلک فیها قبلها و مقتضی الإطلاق صحه الإحرام من المحلّ المسمی بهذا الاسم فی عرف أهل تلک الأماکن، لإطلاق الأدله و یکون الإحرام من المسجد أفضل لا محاله لا أن یتعیّن ذلک. و عن الکرکی: «إنّ جواز الإحرام من الموضع المسمّی بذی الحلیفه و إن کان خارجا عن المسجد لا یکاد یدفع» و ظاهره التمسک بالإطلاق.

و منه یظهر البحث عن الجهه الثالثه: لأنّ مقتضی المرتکزات: کون المیقات الوادی المسمّی بهذا الاسم- کعرفات، و منی، و مشعر الحرام و نحو ذلک،- و الفرق بین عرفات- و المشعر، و منی- أنّ ما شک فی کونه منها لا یجری علیه حکمها بخلاف المیقات فیصح الإحرام من المشکوک کونه منها، لکونه إما میقاتا حقیقیا أو محاذیا له و یأتی جواز الإحرام من المحاذی اختیارا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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و فی بعضها: أنّه مسجد الشجره و علی أیّ حال فالأحوط الاقتصار علی المسجد، إذ مع کونه هو المسجد فواضح و مع کونه مکانا فیه المسجد فاللازم حمل المطلق علی المقیّد (4) لکن مع ذلک الأقوی جواز الإحرام من خارج المسجد- و لو اختیارا- و إن قلنا إنّ ذا الحلیفه هو المسجد (5) و ذلک لأنّ مع الإحرام من جوانب المسجد یصدق الإحرام منه (6) عرفا إذا فرق بین الأمر بالإحرام من المسجد أو بالإحرام فیه هذا مع إمکان دعوی:

أنّ المسجد حدّ للإحرام فیشمل جانبیه مع محاذاته.

و إن شئت فقل: المحاذاه کافیه و لو مع القرب من المیقات (7).

______________________________

(4) و لو کان نسبه المسجد إلی ذی الحلیفه کنسبه الجزء إلی الکل یصح أن یراد من الجزء الکلّ أیضا کما یقال: رقبه و یراد بها تمام الإنسان و هذا استعمال شائع کإطلاق مسجد الحرام و إراده مکه المکرمه فی آیه الإسراء.

و یصح حمل ذکر المسجد علی مجرّد الفضل و الفضیله دون التحدید الحقیقیّ.

(5) و لا دلیل علیه إلا ما تقدم فی صحیح الحلبی «1» و مع إمکان حمله علی الفضل بسقط ظهوره فی التعین.

(6) لأنّ المراد بکلمه: «من» مجرد المنشئیه فقط کما یقال: مشیت من المدینه إلی مکه- مثلا- مع إمکان أن لا یکون قد دخل المدینه أبدا و یصح هذا الصدق بأیّ نحو صدقت المنشئیه بحسب الاستعمال العرفی المحاوری سواء کان قریبا جدّا أم لا.

(7) یأتی ذلک فی المیقات التاسع- إن شاء اللّه تعالی- و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «و من هنا اتجه للأصحاب إطلاقهم عدم إیجابهم المرور و إن کان متمکنا من ذلک إذ لو کان هو شرطا للإحرام وجب المرور به تحصیلا للإحرام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت، و تقدم فی صفحه 6.
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مسأله 1: الأقوی عدم جواز التأخیر إلی الجحفه و هی میقات أهل الشام- اختیارا

(مسأله 1): الأقوی عدم جواز التأخیر إلی الجحفه و هی میقات أهل الشام- اختیارا (8).

______________________________

الصحیح» و یأتی بعض ما ینفع المقام فی المیقات التاسع هذا مع سقوط هذا البحث فیما قارب هذه العصور رأسا، لأنّه قد اتسع المسجد اتساعا کثیرا و لا یعلم قدر المسجد قبل عشرین سنه فضلا عما کان فی زمان صدور الروایات.

و ما کان بناؤه علی التغیر و التبدل بحسب الأزمنه و القرون یکون التحدید الحقیقیّ بالنسبه إلیه لغوا- کالمسجد، و البلد و نحوهما مما یکون فی معرض التغییر و التبدل- فیکون ما ورد من التحدید تحدیدا وقتیا لا أبدیا و لعلّ هذا أحد أسرار إطلاقهم رحمهم اللّه عدم وجوب المرور علی نفس المیقات و لو مع التمکن منه و کفایه الإحرام من المحاذی.

(8) لعمومات توقیت ذی الحلیفه و إطلاقاتها الظاهره فی التعین خصوصا خبر ابن عبد الحمید عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: «سألته عن قوم قدموا المدینه، فخافوا کثره البرد و کثره الأیام- یعنی الإحرام من الشجره- فأرادوا أن یأخذوا منها إلی ذات عرق فیحرموا منها قال علیه السّلام: لا- و هو مغضب- من دخل المدینه فلیس له أن یحرم إلا من المدینه» «1».

و خبر أبی بصیر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام خصال عابها علیک أهل مکه قال علیه السّلام: و ما هی؟ قلت: قالوا: أحرم من الجحفه و رسول اللّه أحرم من الشجره فقال علیه السّلام: الجحفه أحد الوقتین فأخذت بأدناهما و کنت علیلا» «2». و سیأتی بقیه الخصال التی ذکرها أبو بصیر فی الطواف و غیره.

و عنه علیه السّلام فی خبر أبی بکر الحضرمی قال: «قال علیه السّلام: إنّی خرجت بأهلی ماشیا فلم أهل حتی أتیت الجحفه- و قد کنت شاکیا- فجعل أهل المدینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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نعم، یجوز مع الضروره، لمرض أو ضعف، أو غیرهما من الموانع (9). لکن خصها بعضهم بخصوص المرض (10) و الضعف لوجودهما فی الأخبار فلا یلحق بهما غیرهما من الضرورات. و الظاهر

______________________________

یسألون عنّی فیقولون: لقیناه و علیه ثیابه و هم لا یعلمون و قد رخص رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لمن کان مریضا أو ضعیفا أن یحرم من الجحفه» «1».

و هذا هو المشهور بین الفقهاء و لا یختص ذلک بخصوص المقام بل هو جار فی جمیع المواقیت علی ما یأتی فی [مسأله 2] من (فصل أحکام المواقیت).

و أما صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام الوارد فی المواقیت: «و أهل المدینه من ذی الحلیفه و الجحفه» «2».

و صحیح ابن عمار: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل من أهل المدینه أحرم من الجحفه؟ فقال علیه السّلام: لا بأس» «3»، و صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام من أین یحرم الرجل إذا جاوز الشجره؟ فقال علیه السّلام من الجحفه و لا یجاوز الجحفه إلا محرما» «4» فلا بد و أن یحمل علی موارد الضروره و الاضطرار دون التعمد و الاختیار و لا وجه لما نسب إلی الجعفی و ابن حمزه من جوازه اختیارا و کون الإحرام من الشجره أفضل.

(9) للإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها.

(10) یظهر ذلک من صاحب الجواهر، و یمکن أن یکون ذکره للمرض من باب المثال فلا یکون مخالفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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إراده المثال فالأقوی جوازه مع مطلق الضروره (11).


مسأله 2: یجوز لأهل المدینه و من أتاها العدول إلی میقات آخر

(مسأله 2): یجوز لأهل المدینه و من أتاها العدول إلی میقات آخر (12) کالجحفه أو العقیق، فعدم جواز التأخیر إلی الجحفه إنّما هو إذا

______________________________

(11) کما هو ظاهر الأصحاب، و إطلاق قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «فلا تجاوز المیقات إلا من عله» «1»، و إطلاق خبر المحاملی عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا خاف الرجل علی نفسه أخّر إحرامه إلی الحرم» «2» و تقتضیه سهوله الشریعه المقدسه خصوصا فی الإحرام المشتمل علی الکلفه الشدیده سیّما فی الأزمنه القدیمه من تحمّل الحرّ و البرد و سائر المتاعب الکثیره.

فروع: الأول: مقتضی الإطلاق کفایه مطلق الضعف فی جواز التأخیر و لو لم یصل إلی حدّ الحرج.

الثانی: لو لم یکن مرض و لا ضعف فعلیّ و لکن خاف علی نفسه من حدوث أحدهما لو أحرم من الشجره- مثلا- یجوز التأخیر، لإطلاق خبر المحاملی.

الثالث: لو أخّر الإحرام عمدا و اختیارا إلی میقات آخر فأحرم منه و بعد أن أحرم علم بأنّه کان معذورا فی التأخیر فی الواقع یصح إحرامه و إن تجرّأ ظاهرا.

الرابع: لو أخر بزعم العذر فبان الخلاف، فالظاهر عدم الإجزاء.

الخامس: لا فرق فیما ذکر بین الحج الواجب و المندوب، و المنذور، للإطلاق الشامل لجمیع ذلک.

(12) العدول إلی میقات آخر یتصوّر علی أقسام:

الأول: أن یأتی إلی ذی الحلیفه- مثلا- و لم یرد النسک و لا قاصدا لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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مشی من طریق ذی الحلیفه. بل الظاهر أنّه لو أتی إلی ذی الحلیفه ثمَّ أراد الرجوع منه و المشی من طریق آخر جاز بل یجوز أن یعدل عنه من غیر رجوع، فإنّ الذی لا یجوز هو التجاوز عن المیقات محلا، و إذا عدل إلی طریق آخر لا یکون مجاوزا و إن کان ذلک و هو فی ذی الحلیفه.

و ما فی خبر إبراهیم بن عبد الحمید عن المنع عن العدول إذا أتی المدینه- مع ضعفه- منزل علی الکراهه (13).


مسأله 3: الحائض تحرم خارج المسجد علی المختار

(مسأله 3): الحائض تحرم خارج المسجد علی المختار، و یدل علیه

______________________________

فعدل عنها و سار إلی طریق آخر ثمَّ حصل له قصد دخول مکه و أراد النسک فأحرم من میقات آخر.

الثانی: إذا أراد النسک و دخول مکه و ذهب إلی ذی الحلیفه للإحرام فبدا له أن یحرم منه قبل دخول الوادی.

الثالث: هذه الصوره مع الدخول فیها ثمَّ بدا له الإحرام من میقات آخر.

الرابع: إتیان ذی الحلیفه للإحرام منها ثمَّ الرجوع إلی المدینه و الذهاب منها إلی میقات آخر.

و مقتضی الأصل الجواز فی الجمیع و لا یصح التمسک بما دل علی عدم تجاوز المیقات إلا محرما- کما سیأتی- للشک فی شموله لمثل هذه الموارد فیکون التمسک به من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لأنّ المنساق منه ما إذا أراد النسک من المیقات و مع ذلک لم یحرم منها و تجاوزها عمدا و اختیارا و جمیع ما ذکرناه من الأقسام لیس من ذلک.

(13) وجه الضعف أنّ فی سنده جعفر بن محمد بن حکیم و هو مجهول، مع ان مورده صوره الخوف و الاضطرار و یجوز فیها العدول بلا إشکال فلا بد و أن یحمل علی بعض المحامل.
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- مضافا إلی ما مر- مرسله یونس (14) فی کیفیه إحرامها: «و لا تدخل المسجد، و تهل بالحج بغیر صلاه» و أما علی القول بالاختصاص بالمسجد، فمع عدم إمکان صبرها (15) إلی أن تطهر تدخل المسجد، و تحرم فی حال الاجتیاز إن أمکن، و إن لم یمکن- لزحام أو غیره- أحرمت خارج المسجد و جدّدت فی الجحفه (16) أو محاذاتها.


مسأله 4: إذا کان جنبا و لم یکن عنده ماء

(مسأله 4): إذا کان جنبا و لم یکن عنده ماء جاز له أن یحرم خارج المسجد (17) و الأحوط أن یتیمم للدخول (18) و الإحرام منه

______________________________

(14) هی مستنده فی الکافی عن محمد بن یحیی، عن أحمد بن محمد، عن ابن فضال، عن یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحائض ترید الإحرام قال علیه السّلام: تغتسل و تستثفر. و تحتشی بالکرسف و تلبس ثوبا دون ثیاب إحرامها، و تستقبل القبله، و لا تدخل المسجد و تهلّ بالحج بغیر صلاه» «1».

و احتمال أنّها تختص بالحج فلا عموم فیها حتی یشمل إحرام العمره (مدفوع) بأنّ الظاهر من قوله علیه السّلام: «تهلّ بالحج» من المثال لمطلق الإحرام لا التقیید به، مع أنّ الإحرام من الشجره للعمره لا محاله.

(15) بل و مع الإمکان أیضا لجواز اجتیازها من غیر المسجدین عمدا و اختیارا، کما مرّ.

(16) لا دلیل علی وجوب التجدید حتی بناء علی هذا القول. نعم، هو الأحوط.

(17) إن توقف الإحرام علی اللبس فیه و إلا فیحرم مجتازا و یجزی علی القول بتعین المسجد أیضا.

(18) الظاهر تعینه مطلقا، لعموم بدلیه التیمم سواء کان الإحرام من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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و یتعیّن ذلک علی القول بتعیین المسجد، و کذا الحائض إذا لم یکن لها ماء بعد نقائها.


الثانی: العقیق

الثانی: العقیق و هو: میقات أهل نجد، و العراق (19) و من یمر علیه من غیرهم (20) و أوله: المسلخ، و أوسطه غمره، و آخره ذات عرق (21)،

______________________________

المسجد متعینا أم لا، لحرمه توقف الجنب فی المسجد مطلقا فلا بد إما من الاغتسال أو التیمم إن توقف الإحرام علی التوقف فیه. نعم، لو أحرم مجتازا یصح إحرامه بلا غسل و تیمم، لجواز اجتیاز المحدث بالحدث الأکبر فی غیر المسجدین و الکلام فی الحائض هو الکلام فی الجنب من غیر فرق فلا وجه للتکرار.

(19) للنصوص، و الإجماع فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و وقّت لأهل نجد العقیق» و فی غیره «و وقت لأهل نجد العقیق و ما أنجدت» «1» و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «وقّت لأهل العراق- و لم یکن یومئذ عراق- بطن العقیق من قبل أهل العراق» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن یزید: «وقّت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لأهل المشرق العقیق نحوا من بریدین ما بین برید البعث إلی غمره» «3».

(20) نصّا، و إجماعا یأتی التعرض له فی [مسأله 5].

(21) علی المشهور بین الأصحاب بل المجمع علیه بینهم بالنسبه إلی أوله، و یدل علیه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «حدّ العقیق أوله المسلخ و آخره ذات عرق» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی مرسل الصدوق: «وقّت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المواقیت حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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و المشهور جواز الإحرام من جمیع مواضعه اختیارا (22)، و أنّ الأفضل الإحرام من المسلخ ثمَّ من غمره (23) و الأحوط عدم التأخیر إلی ذات عرق الا لمرض أو تقیه، فإنّه میقات العامه (24)، لکن الأقوی ما هو

______________________________

رسول صلی اللّه علیه و آله لأهل العراق العقیق و أوله المسلخ، و وسطه غمره، و آخره ذات عرق، و أوله أفضل» «1».

و ما یظهر منه الخلاف کخبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام قال: «حدّ العقیق:

ما بین المسلخ إلی عقبه غمره» «2».

و خبر ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «أول العقیق: برید البعث و هو دون المسلخ بسته أمیال مما یلی العراق و بینه و بین غمره أربعه و عشرون میلا، بریدان» «3» لا بد من أن یؤوّل أو یطرح، لإعراض المشهور عنه مع إجماله کما لا یخفی، فلا وجه لما نسب إلی الصدوقین و النهایه من عدم جواز الإحرام من ذات عرق إلا للتقیه.

(22) کما هو ظاهر النص، و الفتوی بل عن الناصریه، و الخلاف، و الغنیه الإجماع علیه کذا فی الجواهر.

(23) أما أنّ أوله الأفضل، فلما تقدم فی مرسل الصدوق، و فی موثق یونس: «عن الإحرام من أیّ العقیق أفضل أن أحرم؟ فقال علیه السّلام: من أوله أفضل» «4». و یمکن أن یستفاد منه أفضلیه وسطه ثمَّ آخره بالنسبه أیضا، مع أنّ فتوی الأصحاب تکفی فی ذلک من باب التسامح.

(24) لا وجه لهذا التعلیل بعد جواز الإحرام منه عند المشهور من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب المواقیت حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المواقیت حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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المشهور و یجوز- فی حال التقیه- الإحرام من أوله- قبل ذات عرق- سرّا من غیر نزع ما علیه من الثیاب إلی ذات عرق، ثمَّ إظهاره و لبس ثوبی الإحرام هناک بل هو الأحوط و إن أمکن تجرده و لبس الثوبین سرّا، ثمَّ نزعهما و لبس ثیابه إلی ذات عرق، ثمَّ التجرد و لبس الثوبین فهو أولی (25).


الثالث: الجحفه

الثالث: الجحفه (26) و هی: لأهل الشام، و مصر، و المغرب و من یمر

______________________________

الإمامیه. نعم، یکفی فی حسن الاحتیاط الخروج عن خلاف ما نسب إلی الصدوقین، و الشیخ من عدم جواز الإحرام منها اختیارا.

(25) مع الفداء للبس المخیط علی الأحوط و لکن فی انطباق التقیه علی الإحرام من أوله إشکال، بل منع لاتفاق العامه علی جواز الإحرام قبل المیقات.

(26) إجماعا، و نصوصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«و وقّت لأهل المغرب الجحفه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «و وقّت لأهل الشام الجحفه» «2»، و فی صحیح ابن جعفر علیه السّلام: «و أهل الشام و مصر من الجحفه» «3».

أقول: الجحفه قریبه من رابغ و هو محل مشهور فراجع الخریطه.

ثمَّ إنّهم تعرّضوا فی المقام لبیان المساحه بین ذی الحلیفه و المدینه. و بین الجحفه و البحر و بین حرم مکه. و بینوا أسماء وادی العقیق. و ذلک کله ساقط فی هذه العصور، لتبدل الطرق و الأوضاع بل الأسماء أیضا فکل ما کتب فی هذا السیاق لا بد و أن یبقی فی مطاوی تلک الکتب، لعدم أثر علمیّ و لا عملیّ بالنسبه إلیها أصلا و لذا أغمضنا عن ذلک کله و یکفی فی إحراز تلک المواقیت العلامات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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علیها من غیرهم (27) إذا لم یحرم من المیقات السابق علیها.


الرابع: یلملم

الرابع: یلملم و هو: لأهل الیمن (28).


الخامس: قرن المنازل

الخامس: قرن المنازل و هو لأهل الطائف (29).


السادس: مکه

السادس: مکه، و هی لحج التمتع (30).

______________________________

الموضوعه هناک و المساجد المبنیه فی تلک الأماکن لعقد الإحرام. و اشتهار المواقیت خلفا عن سلف یغنی عن الرجوع إلی قول اللغوی و غیره.

(27) للنص، و الإجماع قال أبو الحسن علیه السّلام فی صحیح صفوان: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله وقّت المواقیت لأهلها و من أتی علیها من غیر أهلها» «1»، و یأتی فی [مسأله 5] ما ینفع المقام.

(28) للإجماع، و النصوص منها قوله علیه السّلام: «و وقّت لأهل الیمن یلملم» «2».

أقول: و هو جبل فی جنوب مکه و یسمّی الآن بالسعدیه.

(29) للنصوص، و الإجماع:

منها: قوله علیه السّلام: «و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل» «3» و ما فی بعض الأخبار إنّه لأهل نجد کما فی صحیح عمر بن یزید: «و لأهل نجد قرن المنازل» «4» و ما فی بعضها أنّه لأهل یمن «5» إما محمول علی ما إذا مروا من قرن المنازل أو مطروح.

(30) إجماعا من الإمامیه بل المسلمین. بل الحکم من القطعیات الفقهیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب المواقیت حدیث: 7.
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السابع: دویره الأهل

السابع: دویره الأهل (31) أی: المنزل و هی لمن کان منزله دون المیقات إلی مکه بل لأهل مکه أیضا علی المشهور الأقوی (32)، و إن

______________________________

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا کان یوم الترویه إن شاء اللّه تعالی- فاغتسل ثمَّ البس ثوبیک و ادخل المسجد حافیا و علیک السکینه و الوقار ثمَّ صلّ رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمَّ اقعد حتی تزول الشمس فصلّ المکتوبه ثمَّ قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجره فأحرم للحج» «1» و لا وجه للإشکال علیه لعدم إمکان استفاده الوجوب منه لاشتماله علی کثیر من المندوبات، لإمکان التفکیک فی جملات خبر واحد بواسطه القرائن الخارجیه کما هو کثیر شائع فی الفقه.

و فی صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام لأهل مکه أن یتمتعوا؟

قال علیه السّلام: لا، قلت: فالقاطنین بها؟ قال علیه السّلام: إذا أقاموا سنه أو سنتین صنعوا کما یصنع أهل مکه فإذا أقاموا شهرا فإنّ لهم أن یتمتعوا. قلت: من أین یهلون بالحج؟ فقال علیه السّلام: من مکه نحوا فمن یقول الناس» «2».

(31) إجماعا، و نصوصا.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «من کان منزله دون الوقت إلی مکه فلیحرم من منزله» «3».

(32) و یظهر منهم عدم الخلاف فیه، لأنّ المنساق من قوله علیه السّلام: «من کان منزله دون الوقت إلی مکه فلیحرم من منزله» إنّ أهل جمیع المنازل الکائنه فیما دون الوقت یحرمون من منازلهم و من المنازل التی فیما دون الوقت منازل مکه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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استشکل فیه بعضهم (33) فإنّهم یحرمون لحج القران و الإفراد من مکه (34)، بل و کذا المجاور الذی انتقل فرضه إلی فرض أهل مکه، و إن

______________________________

أیضا. و یمکن استفاده ذلک بالأولویه ممن کان منزله فی خارج الحرم لمکان فضل الحرم و مکه، و یمکن تأییده بما ورد فی إحرام حج التمتع أیضا حیث إنه من مکه- کما تقدم-، و بالنبویّ: «فمن کان دونهنّ فمهله من أهله» «1»، و المرسل: «عن رجل منزله خلف الجحفه من أین یحرم؟ قال علیه السّلام: من منزله» «2» فالإطلاق، و الاعتبار شاهد علی الصحه.

(33) یظهر من صاحب الجواهر فقال رحمه اللّه: «یبقی الکلام فی أهل مکه من حیث عدم اندراجهم فی اللفظ المزبور المقتضی للمغایره» و مراده باللفظ المزبور قوله علیه السّلام: «من کان منزله دون الوقت إلی مکّه» و لکنه اختار أخیرا مقاله المشهور.

و أما صحیح الحناط: «کنت مجاورا بمکه فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام من أین أحرم بالحج؟ فقال علیه السّلام: من حیث أحرم رسول اللّه من الجعرانه» «3»، و صحیح ابن الحجاج عنه علیه السّلام أیضا: «إنّی أرید الجوار فکیف أصنع؟ فقال علیه السّلام: إذا رأیت الهلال- هلال ذی الحجه- فأخرج إلی الجعرانه فأحرم منها بالحج» «4» فإما أن یختص بخصوص المجاور کما عن الحدائق أو محمول علی الأفضلیه، لأنّ أفضل الأعمال أحمزها کما هو معروف.

(34) کما یکون لحج التمتع منها أیضا لکنه یکون منها مطلقا و فی القران و الإفراد یکون لأهلها.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی جزء 5 صفحه 29 باب: من کان أهله دون المیقات.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المواقیت حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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کان الأحوط إحرامه- من الجعرانه و هی أحد مواضع أدنی الحل- للصحیحین الواردین فیه المقتضی إطلاقهما عدم الفرق بین من انتقل فرضه أو لم ینتقل و إن کان القدر المتیقن (35) الثانی، فلا یشمل ما نحن فیه لکن الأحوط ما ذکرنا، عملا بإطلاقهما و الظاهر أنّ الإحرام من المنزل للمذکورین من باب الرخصه (36)، و إلا فیجوز لهم الإحرام من أحد المواقیت بل لعله أفضل، لبعد المسافه، و طول زمان الإحرام.


الثامن: فخ

الثامن: فخ و هو میقات الصبیان، فی غیر حج التمتع (37) عند

______________________________

(35) لعل مراده المنصرف إلیه بقرینه غیره و الا فلا وجه للقدر المتیقن مع الإطلاق.

(36) لأنّ ظاهر الأمر و إن کان هو التعین و لکن مقتضی ما تقدم فی [مسأله 2] جواز العدول من الأبعد إلی الأقرب فیجوز هنا بالأولی، لکونه أشق و المقام من صغریات تلک المسأله فإنّ ما هو غیر جائز إنّما هو الذهاب من مکه إلی عرفات لمن یرید النسک للإحرام و أما غیره من الصور فمقتضی الأصل جوازها بعد الشک فی کون الأدله فی مقام البیان من هذه الجهه و إنّما هی فی مقام أصل تشریع الإحرام من مکه للحج فقط تسهیلا و امتنانا. و أما عدم جواز غیره فلا یستفاد منها.

(37) فخ: محلّ معروف علی فرسخ من مکه. ثمَّ إنّ أصل تجرد الصبیان من فخ لا إشکال فیه نصّا و فتوی کما یأتی. و أما کونه فی غیر حج التمتع فلأنّ محلّ إحرام حج التمتع إنّما هو مکه مطلقا بالنسبه إلی المکلف و الصبیّ بلا فرق بینهما من هذه الجهه بل و کذا فی حجی القران و الإفراد إن کان المنزل فی مکه.

و إنّما الخلاف فی أنّ الإحرام من المیقات و التجرد من فخ لضعفهم و عدم تحملهم للحرّ و البرد. أو إنّ أصل إحرامهم إنّما هو من فخ نسب الأخیر إلی الأکثر. و عن الریاض عدم الخلاف فیه بناء علی أنّ التجرید من الثیاب إنّما هو 

ص: 20






جماعه، بمعنی: جواز تأخیر إحرامهم إلی هذا المکان، لا أنّه یتعیّن ذلک و لکن الأحوط ما عن آخرین من وجوب کون إحرامهم من المیقات، لکن لا یجرّدون إلا فی فخ، ثمَّ إنّ جواز التأخیر- علی القول الأول- إنّما هو إذا مروا علی طریق المدینه و أما إذا سلکوا طریقا لا یصل إلی فخ فاللازم إحرامهم من میقات البالغین (38).

______________________________

الإحرام و قد وقع ذلک فی صحیح أیوب بن الحر: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام من أین تجرد الصبیان؟ قال علیه السّلام: کان أبی یجردهم من فخ» «1»، و مثله صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام. و ذهب جمع منهم ابن إدریس إلی الأول، للأدله الداله علی أنّ الإحرام من المیقات و التجرد من فخ أعمّ منه.

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «انظروا من کان معکم من الصبیان إلی الجحفه و إلی بطن مرّ و یصنع بهم ما یصنع بالمحرم» «2» فالظاهر أنّه خطاب لمن أحرم من مسجد الشجره فیمکن أن یستدل به علی جواز تأخیر الإحرام بالصبیان من میقات إلی میقات آخر و یمکن أن یکون ذکره علیه السّلام: «لبطن مرّ» من حیث أنّه محاذ للجحفه فیصح التأخیر إلی المحاذی أیضا إن کانت هناک مصلحه للصبیان فی التأخیر إلیها، و کذا خبر یونس: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّ معی صبیه صغار و أنا أخاف علیهم البرد فمن أین یحرمون؟ قال علیه السّلام: ائت بهم العرج فلیحرموا منها فإنّک إذا أتیت العرج وقعت فی تهامه- ثمَّ قال علیه السّلام- فإن خفت علیهم فائت بهم الجحفه» «3».

فإنّ المنساق من هذه الأخبار مراعاه المصلحه فی إحرام الصبیان بحسب الحالات و الأزمنه و لا وجه لتوهم المعارضه بینها.

(38) لإطلاق الأدله و عمومها من غیر تقیید و تخصیص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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التاسع: محاذاه أحد المواقیت الخمسه

التاسع: محاذاه أحد المواقیت الخمسه (39)، و هی میقات من لم یمر علی أحدها و الدلیل علیه صحیحتا ابن سنان و لا یضرّ اختصاصهما بمحاذاه مسجد الشجره، بعد فهم المثالیه منهما، و عدم القول بالفصل و مقتضاهما محاذاه أبعد المیقاتین إلی مکه إذا کان فی طریق یحاذی اثنین، فلا وجه للقول بکفایه أقربهما إلی مکه (40) و تتحقق المحاذاه بأن یصل

______________________________

(39) للنص، و ظهور الإجماع، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «من أقام بالمدینه شهرا و هو یرید الحج ثمَّ بدا له أن یخرج فی غیر طریق أهل المدینه الذی یأخذونه فلیکن إحرامه من مسیره سته أمیال فیکون حذاء الشجره من البیداء» «1».

و روایه الصدوق عنه علیه السّلام أیضا: «من أقام بالمدینه و هو یرید الحج شهرا أو نحوه ثمَّ بدا له أن یخرج فی غیر طریق بالمدینه فإذا کان حذاء الشجره و البیداء مسیره سته أمیال فلیحرم منها» «2» و الظاهر کونهما واحدا و التعدد إنّما هو لاختلاف المتن فیما لا یضرّ بالمقصود.

و أما مرسل الکافی: «و فی روایه یحرم من الشجره ثمَّ یأخذ فی أی طریق شاء» «3»، و ما تقدم من خبر ابن عبد الحمید «4» فأسقطهما عن الاعتبار قصور السند و الإعراض کما أنّ إقامه شهر بالمدینه المذکوره فی الصحیح لم أجد عاملا به فلا بد من حمله علی کونه من باب المثال لکل من دخل المدینه لإراده الحج أقام فیها شهرا أو لا.

(40) اختار محاذاه أقرب المواقیت العلامه، و الشیخ فی المبسوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 1

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب المواقیت حدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه 9.

ص: 22






- فی طریقه إلی مکه- إلی موضع یکون بینه و بین مکه باب (41) و هی بین ذلک المیقات و مکه بالخط المستقیم. و بوجه آخر: أن یکون الخطّ من

______________________________

و استجوده فی المدارک. و عن ابن إدریس التخییر بین ما یحاذی أحد المواقیت مطلقا. و أختار فی المتن محاذاه أبعد المواقیت إذا کان فی طریقه ما یحاذی اثنین منها.

و البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الدلیل.

و ثالثه: بحسب الکلمات:

أما الأول: فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر فیجب الإحرام من محاذی أقرب المواقیت مع عدم المرور علیها و لو حاذی میقاتا آخر فی البین.

و أما الثانی: فلیس فی البین إلا صحیح ابن سنان و یمکن الخدشه فیه بأنّه فی مقام توهم الخطر فلا یستفاد منه أزید من أصل الجواز فی الجمله. مع أنّه یمکن أن یقال: لا یستفاد منه إلا مطلق الأفضلیه و الرجحان مع الإغماض عما ذکرناه، لأنّ تنزیل المحاذی للمیقات منزله المیقات من کل جهه یحتاج إلی عنایه أکثر من ذلک.

و أما الثالث: فلا إجماع فی البین یصح الاعتماد علیه و قد ذکرت أقوال من الفقهاء وصلت إلیها أنظارهم و اجتهاداتهم و حینئذ فإن سلم صحیح ابن سنان عما نقلناه من الخدشه فالمعتمد علیه و إلّا فالمرجع إنّما هو الأصل بعد ثبوت أصل الجواز فی الجمله.

(41) الظاهر أنّ هذه العباره سهو من قلمه رحمه اللّه- أو اشتباه من الکتاب- و المرجع فی المحاذاه إنّما هو حکم العرف لا الدقه العقلیه، لأنّ الأدله منزله علی العرفیات دون الدقیات العقلیه و المناط أن یکون الشخص متوجها إلی مکه عرفا و یکون المیقات علی یمینه أو یساره بحسب الأنظار العرفیه.
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موقفه إلی المیقات أقصر الخطوط فی ذلک الطریق.

ثمَّ إنّ المدار علی صدق المحاذاه عرفا، فلا یکفی إذا کان بعید (42) عنه فیعتبر فیه المسامته، کما لا یخفی. و اللازم حصول العلم بالمحاذاه إن أمکن، و الا فالظن الحاصل من قول أهل الخبره (43) و مع عدمه أیضا فاللازم الذهاب إلی المیقات، أو الإحرام من أول موضع احتماله و استمرار النیه و التلبیه إلی آخر مواضعه. و لا یضرّ احتمال کون الإحرام قبل المیقات حینئذ- مع أنّه لا یجوز- لأنّه لا بأس به إذا کان بعنوان الاحتیاط و لا یجوز إجراء أصاله عدم الوصول إلی المحاذاه، أو أصاله عدم وجوب الإحرام، لأنّهما لا یثبتان کون ما بعد ذلک محاذیا. و المفروض لزوم کون إنشاء الإحرام من المحاذاه. و یجوز لمثل هذا الشخص أن ینذر الإحرام قبل المیقات، فیحرم فی أول موضع الاحتمال أو قبله، علی ما سیأتی من جواز ذلک مع النذر و الأحوط فی صوره الظن أیضا عدم الاکتفاء به و إعمال أحد هذه الأمور، و إن کان الأقوی الاکتفاء، بل الأحوط عدم الاکتفاء بالمحاذاه مع إمکان الذهاب إلی المیقات (44) لکن الأقوی ما ذکرنا من جوازه مطلقا.

______________________________

(42) لعدم صدق المحاذاه العرفیه حینئذ و إن صدقت الدقیه منها و تقدم أنّه لا اعتبار بها.

(43) أما اعتبار العلم، فلقاعده الاشتغال. و أما کفایه الظن مع عدم إمکان تحصیل العلم، فللإجماع، و الحرج بل یظهر منهم کفایته و لو مع إمکان تحصیله لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «یجزیک إذا لم تعرف العقیق أن تسأل الناس و الأعراب عن ذلک» «1».

(44) لصحه دعوی الانصراف حینئذ. و لکنّه مخدوش، لإطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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ثمَّ إن أحرم فی موضع الظن بالمحاذاه و لم یتبین الخلاف فلا إشکال (45). و إن تبین بعد ذلک کونه قبل المحاذاه و لم یتجاوزه أعاد الإحرام (46) و إن تبیّن کونه قبله و قد تجاوز، أو تبیّن کونه بعده فإن أمکن العود و التجدید تعیّن (47)، و إلا فیکفی فی الصوره الثانیه، و یجدد فی الأولی فی مکانه و الأولی التجدید مطلقا (48) و لا فرق- فی جواز الإحرام فی المحاذاه- بین البر و البحر (49). ثمَّ إنّ الظاهر أنّه لا یتصوّر طریق لا

______________________________

الأصحاب عدم وجوب المرور بالمیقات و لو مع الإمکان و قال فی الجواهر:

«و من هنا اتجه للأصحاب إطلاقهم عدم إیجابهم المرور به و إن کان متمکنا من ذلک لأنّه لو کان شرطا فی صحه الإحرام وجب المرور به تحصیلا للإحرام».

(45) لقاعده الإجزاء.

(46) لتبین عدم کون ما أتی به إحراما صحیحا و المفروض أنّه متمکن من الإحرام الصحیح، فیجب علیه الإتیان به.

(47) لقاعده الاشتغال بعد عدم دلیل علی إجزاء ما أتی به.

(48) أما صحه أصل الإحرام فی الصوره الثانیه، فلقاعده المیسور، لأنّ هذه المسافه لا بد و أن تقطع مع الإحرام فإذا لم یتمکن من أولها یکتفی بما تحقق منه من أیّ جزء منها فیکفی حینئذ.

و أما التجدید فی الأولی فی مکانه، فلتبیّن عدم انعقاد الإحرام صحیحا فیجدد النیه من حیث ما أمکن ذلک، لقاعده المیسور.

و أما أنّ الأولی التجدید مطلقا حتی فی الصوره الثانیه، فلاحتمال عدم جریان القاعده فی المقام بعد إمکان تجدید النیه. و یأتی فی الفصل التالی ما ینفع المقام.

(49) لظهور عدم الخلاف، و إطلاق صحیح ابن سنان «1» بعد حمل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 22.
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یمرّ علی میقات، و لا یکون محاذیا لواحد منها (50)، إذ المواقیت محیطه بالحرم من الجوانب (51)، فلا بد من محاذاه واحد منها. و لو فرض إمکان ذلک فاللازم الإحرام من أدنی الحلّ (52) و عن بعضهم إنّه یحرم من موضع یکون بینه و بین مکه بقدر ما بینها و بین أقرب المواقیت إلیها و هو مرحلتان لأنّه لا یجوز لأحد قطعه إلا محرما.

و فیه: أنّه لا دلیل علیه لکن الأحوط الإحرام منه و تجدیده فی أدنی الحل.

______________________________

محاذاه المسجد علی مجرّد المثال. و عن ابن إدریس: «إنّ میقات أهل مصر و من صعد البحر جدّه» و الظاهر أنّها لأجل محاذاتها للجحفه أو قرن المنازل. لکن علی بعد فراجع الخریطه فإن اکتفینا بالمحاذی البعید یجزی ذلک و إلا فلا بد من إحراز محاذ آخر أقرب منها و لو بقول أهل خبره تلک الأماکن.

(50) یظهر من العلامه فی القواعد، و ولده فی شرحه، و صاحب المدارک تصویر هذا أی: تصویر طریق لا یکون محاذیا لواحد منها حیث بینوا حکمه و بیان الحکم متفرّع علی تصویر الموضوع فقالوا: إنّه یحرم حینئذ من أدنی الحل.

(51) صرّح بذلک فی المستند، و الجواهر و المراد بالإحاطه، الإحاطه العرفیه و لو مع البعد لا الحقیقه کما یظهر من مراجعه الخریطه و لکنه مبنیّ علی اعتبار المحاذی حتی مع البعد و لا دلیل علیه فیصح حینئذ فرض طریق لا یمرّ علی المیقات و لا یکون محاذیا لواحد منها کما عن العلامه و ولده و صاحب المدارک.

(52) لإطلاق ما دل علی عدم جواز دخول الحرم لمن یرید النسک بلا إحرام، و أصاله البراءه عن وجوب الإحرام مما قبله إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه فی المقام. و تقدم عن صاحب الجواهر إطلاق الأصحاب عدم 
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العاشر: أدنی الحل


اشاره

العاشر: أدنی الحل، و هو میقات العمره المفرده بعد حج القران أو الإفراد، بل لکل عمره مفرده (53) و الأفضل أن یکون من الحدیبیه (54)،

______________________________

وجوب المرور علی المیقات، و مقتضی الأصل عدم اعتباره فی صحه الإحرام إلا فیما دل علیه الدلیل بالخصوص و هو فیما إذا سلک المیقات أو ما یحاذیه.

(53) لظهور عدم الخلاف، و إطلاق جمله من النصوص:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن یزید: «من أراد أن یخرج من مکه لیعتمر أحرم من الجعرانه أو الحدیبیه أو ما أشبهها و إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله اعتمر ثلاث عمر متفرّقات کلها فی ذی القعده، عمره أهل فیها من عسفان و هی عمره الحدیبیه، و عمره القضاء أحرم فیها من الجحفه، و عمره أهلّ فیها من الجعرانه و هی من الطائف من غزاه حنین» «1».

و فی صحیح ابن دراج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن المرأه الحائض إذا قدمت مکه یوم الترویه قال علیه السّلام: تمضی کما هی إلی عرفات فتجعلها حجه ثمَّ تقیم حتی تطهر فتخرج إلی التنعیم فتحرم فتجعلها عمره قال ابن أبی عمیر: کما صنعت عائشه» «2» و المتفاهم منه أنّ ذکر الحائض و حج الإفراد من باب بیان إحدی المصادیق لا التخصیص کما أنّ المتفاهم من الخبرین وجوب الخروج إلی هذه الأماکن لعدم التفاوت بین التعبیر فیهما و مثل هذا التعبیر فی سائر الأخبار التی یستدل بها علی الوجوب.

(54) لا ریب فی کون الحدیبیه میقاتا للعمره فی الجمله إجماعا و نصوصا کما تقدم إنّما الکلام فی جهتین الأولی: هل أنّها مختصه بالعمره المفرده أو تشمل التمتع أیضا؟ الثانیه أنّها علی فرض الشمول هل تختص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المواقیت حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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أو الجعرانه، أو التنعیم فإنّها منصوصه (55). و هی: من حدود الحرم، علی

______________________________

بصور العذر و النسیان و الجهل و نحوهما أو تشمل حاله الاختیار.

أما الأولی: فالظاهر أنّ اختصاصها بالعمره المفرده من باب الغالب و المثال لأنّ من یأتی إلی مکه المکرمه لا یأتی الا و قبل الحدیبیه میقات له، فلا یدخلون مکه الا و هم محرمون من المیقات الذی یعبرون علیه لحرمه تجاوز المیقات بلا إحرام و من دون عذر، و أما إذا کانوا بحیث لا یعبرون علی میقات کمن یأتی بالطائره إلی جدّه فلا بد من عبورهم إلی الحدیبیه و یتعیّن لهم الإحرام منها لفرض کونها میقاتا للعمره، و الإفراد کان من خصوصیات الحال و الوقت لا من قیود المأمور به خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی قلّت لدیهم عمره التمتع.

و لا نحتاج إلی نذر الإحرام من جدّه، و کذا لا حاجه إلی ملاحظه مساواته للمیقات و لا للرجوع إلی مسجد الشجره و لا جحفه و لا غیر ذلک من التکلفات و ذلک کله بعید عن الشریعه المبنیه علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل.

إن قیل: مقتضی الأصل عدم تحقق الإحرام مع أنّه لم یعلم من المشهور ذهابهم إلی ذلک.

یقال: الأصل محکوم بإطلاق الدلیل بعد حمل الأفراد علی الغالب و التسهیل، و أما أنّه لم یعلم من المشهور ذهابهم إلی ذلک فهو أول الدعوی و لم یتوفر الموضوع لدیهم کما توفر فی هذه العصور و علی فرض أنّه کذلک فیمکن المناقشه فی مثل هذه الشهره لأنّها سکوتیه لا أن تکون من التصریح بالخلاف.

و یظهر مما ذکرناه الوجه فی الجهه الثانیه.

(55) قد تقدم التصریح بها فی الخبرین فیکفی ذلک فی الأفضلیه بناء علی التسامح فیها، و کذا الترتیب، لأنّه أیضا مبنیّ علی التسامح و إلا فالخبران قاصران عن إفادته و یجوز من إحدی المواقیت الخمسه المعروفه بل لعلّه الأفضل لبعد المسافه و تحمّل المشقه.
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اختلاف بینها فی القرب و البعد فإنّ الحدیبیه- بالتخفیف أو التشدید- (56) بئر بقرب مکه علی طریق جده، دون مرحله، ثمَّ أطلق علی الموضع و یقال نصفه فی الحل و نصفه فی الحرم و الجعرانه- بکسر الجیم و العین و تشدید الراء، أو بکسر الجیم و سکون العین و تخفیف الراء- موضع بین مکه و الطائف، علی سبعه أمیال (57) و التنعیم: موضع قریب من مکه، و هو أقرب أطراف الحل إلی مکه و یقال: بینه و بین مکه أربعه أمیال، و یعرف بمسجد عائشه (58) کذا فی مجمع البحرین.

______________________________

(56) المعروف بین اللغویین هو التخفیف بل قیل: إنّ التشدید لم یسمع من فصیح. نعم، الفقهاء و المحدّثون یشددونها و الحرم المکیّ برید نصّا، و فتوی و هناک علامات موضوعه مشهوده لکل أحد ورثها الخلف عن السلف کما فی سائر المشاعر التی تکون فی تلک البقاع المقدسه فلا وجه لنقل ما ورد فی تحدیدها من حیث الجهات کما أنّه لیس المراد بقول أبی جعفر علیه السّلام: «حرّم اللّه تعالی حرمه بریدا فی برید: أن یختلی خلاه، أو یعضد شجره إلّا الإذخر، أو یصاد طیره- الحدیث-» «1» المساحه المربعه علی ما هو المنساق من جمله:

«برید فی برید» لکونه خلاف المحسوس بل ما کان مکسّر مساحته یبلغ هذا المقدار بأیّ نحو تحقق ذلک فراجع الخریطه الثانیه تعرف ذلک.

(57) نقل ذلک عن الفیومی و نسبه فی کاشف اللثام إلی السهو و قال: إنّ الحرم من جهته تسعه أمیال أو برید و کل برید أربع فراسخ و کل فرسخ ثلاثه أمیال فکیف یصح قول الفیومی و عن بعض إنّ بین مکه و بین جعرانه ثمانیه عشر میلا فیکون سته فراسخ تقریبا.

(58) فی کشف اللثام: «موضع علی ثلاثه أمیال من مکه أو أربعه و قیل:

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.
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و أما المواقیت الخمسه فعن العلامه فی المنتهی أنّ أبعدها من مکه ذو الحلیفه، فإنّها علی عشره مراحل (59) من مکه، و یلیه فی البعد الجحفه و المواقیت الثلاثه الباقیه علی مسافه واحده، بینها و بین مکه لیلتان قاصدتان و قیل إنّ الجحفه علی ثلاثه مراحل من مکه.


مسأله 5: کل من حج أو اعتمر علی طریق فمیقاته میقات أهل ذلک الطریق

(مسأله 5): کل من حج أو اعتمر علی طریق فمیقاته میقات أهل ذلک الطریق و إن کان مهل أرضه غیره- کما أشرنا إلیه سابقا- (60) فلا یتعیّن أن یحرم من مهل أرضه بالإجماع و النصوص:

منها: صحیحه صفوان: «إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله وقت المواقیت لأهلها و من أتی علیها من غیر أهلها».


مسأله 6: قد علم مما مرّ أنّ میقات حج التمتع مکه واجبا کان أو مستحبا

(مسأله 6): قد علم مما مرّ أنّ میقات حج التمتع مکه واجبا کان أو مستحبا، من الآفاقی أو من أهل مکه (61) و میقات عمرته: أحد المواقیت

______________________________

علی فرسخین علی طریق المدینه به مسجد أمیر المؤمنین علیه السّلام، و مسجد زین العابدین علیه السّلام، و مسجد عائشه- و سمّی به لأنّ عن یمینه جبلا اسمه نعیم و عن شماله جبلا اسمه ناعم، و اسم الوادی نعمان و یقال: هو أقرب أطراف الحلّ إلی مکه».

أقول: لعلّ وجه تسمیته بمسجد عائشه أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أمر عبد الرحمن أخاها بأعمارها من ذلک الموضع.

(59) و کل مرحله ثمانیه فراسخ فیصیر المجموع ثمانین فرسخا.

(60) عند قوله رحمه اللّه: «و من یمر علیه من غیرهم فی المیقات الثانی، و کذا فی المیقات الثالث» و یدل علیه مضافا إلی النص ظهور الإجماع و عدم الخلاف.

(61) راجع فصل صوره حج التمتع عند قوله رحمه اللّه: «الرابع أن یکون إحرام حجه من بطن مکه».
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الخمسه (62)، أو محاذاتها کذلک أیضا (63) و میقات الحج القران و الإفراد: أحد تلک المواقیت مطلقا أیضا (64)، إلا إذا کان منزله دون المیقات أو مکه فمیقاته منزله. و یجوز من أحد تلک المواقیت أیضا بل هو الأفضل (65) و میقات عمرتهما: أدنی الحل إذا کان فی مکه و یجوز من أحد المواقیت أیضا (66) و إذا لم یکن فی مکه فیتعیّن أحدها (67) و کذا

______________________________

(62) إجماعا، و نصّا الدال علی وجوب الإحرام منها عند العبور منها، لکن من کان منزله أقرب إلی مکه من المیقات فمنزله میقاته کما تقدم فی المیقات السابع.

(63) بشرط العبور منها و تحقق المحاذاه العرفیه بأن لا یکون بعیدا عن المیقات عرفا و من کان منزله أقرب إلی مکه فمیقاته منزله.

(64) لعموم ما دل علی وجوب الإحرام من تلک المواقیت- کما تقدم- و نصوص خاصه کما ورد فی الحائض و نحوها، مضافا إلی الإجماع و هذا أحد الفروق بین حج التمتع و حجی القران و الإفراد و لکن من یحج حج القران أو الإفراد إن کان من أهل مکه یحرم منها کما فی حج التمتع و إن کان منزله دون المیقات إلی مکه فمیقاته منزله و إن کان بعدها فیحرم من المیقات أو مما یحاذیه. ثمَّ إنّ المراد بقوله: «مطلقا» أی: واجبا کان الحج أو مندوبا.

(65) راجع المیقات السابع عند قوله: «بل هو الأفضل لبعد المسافه».

(66) أما کون عمرتها أدنی الحلّ فلما تقدم فی المیقات العاشر. و أما الجواز من أحد المواقیت، فلعموم ما دلّ علی أنّه یحرم منها کل من مرّ علیها و أراد النسک و مقتضی العموم عدم الفرق بین أنحاء النسک.

(67) إن کان بعد المیقات و عبر علیها و إن عبر علی المحاذی العرفی لأحد المواقیت یحرم من المحاذی و إن کان منزله أقرب إلی مکه من المیقات فیحرم من منزله، و الدلیل علی الکلّ العمومات، و الإطلاقات الداله علی الإحرام 
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الحکم فی العمره المفرده، مستحبه کانت أو واجبه (68).

______________________________

من تلک الأماکن میقاتا کانت أو محاذیا لها أو منزله إن کان دون المیقات مع تحقق شرط الإحرام.

(68) فیحرم لها من أدنی الحل و یجوز من إحدی المواقیت و إذا لم یکن فی مکه یتعیّن أحدها أو من المحاذی و من کان منزله أقرب إلی مکه من المیقات فیحرم من منزله، کل ذلک لإطلاق الأدله الداله علی الإحرام من ذلک کله مع تحقق سائر الشرائط. هذا، و لکن یظهر منهم التسالم علی أنّ إحرام العمره لا یصح من مکه حتی جعل ذلک قاعده فقالوا: إنّ النسک مطلقا لا بد و أن یجمع فیها بین الحلّ و الحرم، و الحج یجمع فیه بین مکه و عرفات، و العمره لا بد و أن یجمع فیها بین ذلک أیضا فلا بد فیها من أن یکون إحرامها من خارج الحرم و أرسل هذه القاعده إرسال المسلمات الفقهیه فعلی هذا یسقط الحرم مطلقا عن کونه محل إحرام العمره مطلقا.

قاعده ..

و هی: «إنّ النسک لا بد و أن یجمع فیها بین الحلّ و الحرم» و هذه القاعده بالنسبه إلی الحج من الضروریات بین المسلمین بل الوجدانیات لکل حاج، لتقوم أعمال الحج بما هو خارج عن الحرم و هو الوقوف بعرفات و ما هو فی داخل الحرم کالطواف، و السعی و نحوهما. و أما بالنسبه إلی العمره، فتدل علیها السیره المستمره، فإنّ کل من یرید العمره أما یأتی من خارج الحرم للإتیان بها فی مکه. و إن کان فی الحرم یخرج إلی خارجها و قد هیّی ء لذلک مواضع مخصوصه فی أدنی الحلّ من زمان البعثه و استقر علی ذلک عمل الصحابه، و التابعین، و الأئمه علیهم السّلام و مثل هذه السیره و ظهور التسالم تصلح لتقیید إطلاق ما دل علی أنّ من کان منزله دون المیقات یحرم من منزله، و یشهد لذلک بعض 
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و إن نذر الإحرام من میقات معیّن تعیّن (69) و المجاور بمکه بعد السنتین حاله حال أهلها (70)، و قیل ذلک حاله حال النائی (71). فإذا أراد حج الإفراد أو القران یکون میقاته أحد الخمسه أو محاذاتها، و إذا أراد العمره المفرده جاز إحرامها من أدنی الحل.

______________________________

الأخبار التی تقدم ذکرها فی [مسأله 4] من (فصل أقسام الحج) من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فلیس له أن یحرم من مکه» «1» فراجع.

(69) لما دل علی وجوب الوفاء بالنذر کما یأتی فی محله.

(70) تقدم ذلک فی [مسأله 3] من (فصل أقسام الحج) فراجع و الظاهر أنّ الحکم تخییریّ بالنسبه إلیه فیجوز له أن یحرم للعمره المفرده من أدنی الحلّ أو یمرّ علی إحدی المواقیت فیحرم منها، لعموم ما دل علی أنّ من یمرّ علیها یحرم منها.

(71) لأصاله بقائه علی ما کان علیه من الحکم، و عدم شمول ما دل علی أنّ من کان منزله دون المیقات یحرم من منزله لمثله، لظهوره فی المتوطن العرفیّ أو الشرعیّ أی: من دخل فی السنه الثالثه من إقامته فی مکه کما تقدم فی [مسأله 3] من (فصل أقسام الحج).

______________________________

(1) تقدم فی ج 12
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فصل فی أحکام المواقیت


اشاره

فصل فی أحکام المواقیت



مسأله 1: لا یجوز الإحرام قبل المواقیت


اشاره

(مسأله 1): لا یجوز الإحرام قبل المواقیت، و لا ینعقد (1) و لا یکفی المرور علیها محرما، بل لا بد من إنشائه جدیدا (2) ففی خبر میسره:

«دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا متغیّر اللون فقال علیه السّلام: من أین أحرمت بالحج؟ فقلت: من موضع کذا و کذا فقال علیه السّلام: ربّ طالب خیر یزل قدمه ثمَّ قال: أ یسرّک إن صلّیت الظهر فی السفر أربعا؟ قلت: لا، قال: فهو و اللّه ذاک».



نعم، یستثنی من ذلک مواضع

اشاره
نعم، یستثنی من ذلک مواضع:

______________________________

فصل فی أحکام المواقیت

(1) للنص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام، فی صحیح ابن أذینه: «و من أحرم دون الوقت فلا إحرام له» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح الحلبی: «الإحرام من مواقیت خمسه وقّتها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا ینبغی لحاج و لا معتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها» «2».

و المراد بعدم الجواز فی قول الفقهاء التشریعی منه لأنّه المعلوم لا الحرمه الذاتیه للشک فیها، و مقتضی الأصل عدمها فیکون الإحرام قبل المیقات کالصّلاه قبل الوقت محرما تشریعیا لا ذاتیا.

(2) لإطلاق أدله وجوب الإحرام من المیقات، و قاعده الاشتغال بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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أحدها: إذا نذر الإحرام قبل المیقات
أحدها: إذا نذر الإحرام قبل المیقات، فإنّه یجوز و یصح للنصوص.

منها: خبر أبی بصیر (3) عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لو أنّ عبدا أنعم اللّه تعالی علیه نعمه، أو ابتلاه ببلیه فعافاه من تلک البلیه، فجعل علی نفسه أن یحرم من خراسان کان علیه أن یتم» و لا یضر عدم رجحان ذلک- بل مرجوحیته- قبل النذر مع أنّ اللازم کون متعلق النذر راجحا و ذلک لاستکشاف رجحانه بشرط النذر (4) من الأخبار، و اللازم رجحانه حین

______________________________

بطلان ما وقع منه أولا.

فرع: عدم انعقاد الإحرام قبل المیقات إنّما هو فیما إذا لم یکن محلّ عقد الإحرام میقاتا و إلا فلا إشکال فیه فإذا خرج المکیّ من أدنی الحلّ إلی میقات آخر و أحرم منه للعمره المفرده یصح إحرامه، و کذا إذا خرج من کان من أهل الجحفه مثلا إلی مسجد الشجره، و ذلک کله لإطلاق أدله توقیت هذه المواقیت لأهلها و لمن مرّ علیها و تقدّم تفصیل ذلک کلّه فی المسائل السابقه.

(3) و منها صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل للّه علیه شکرا أن یحرم من الکوفه قال علیه السّلام: فلیحرم من الکوفه و لیف للّه بما قال» «1».

و عن علیّ بن أبی حمزه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل جعل للّه علیه أن یحرم من الکوفه قال علیه السّلام یحرم من الکوفه» «2» و اعتمد علی هذه الأخبار مشهور الفقهاء فلا وجه للمناقشه فیها مع کونها معتبره سندا.

(4) یعنی: إنّه یکفی فی صحه النذر مطلق الرجحان لا من کل جهه و یجزی کونه حین العمل و إن لم یکن حین إنشاء النذر و من الأخبار الوارده فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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العمل و لو کان ذلک للنذر و نظیره مسأله الصوم فی السفر المرجوح أو المحرم من حیث هو، مع صحته و رجحانه بالنذر. و لا بد من دلیل یدل علی کونه راجحا بشرط النذر فلا یرد أنّ لازم ذلک صحه نذر کل مکروه أو محرم و فی المقامین المذکورین الکاشف هو الأخبار: فالقول بعدم الانعقاد- کما عن جماعه (5)- لما ذکر لا وجه له، لوجود النصوص و إمکان تطبیقها علی القاعده (6) و فی إلحاق العهد و الیمین بالنذر

______________________________

المقام نستکشف الرجحان حین العمل فلا یرد: أنّه غیر معقول لتوقف النذر علی رجحان المتعلق فلو حصل من نفس النذر لدار. و ذلک لأنّ الرجحان حین العمل کان ثابتا فی علم اللّه و من النذر یستکشف ذلک، کما لا یرد أنّه یصح حینئذ نذر کل مکروه أو محرم، لأنّه لا دلیل علی الکشف فیهما بخلاف المقام، و قد تقدم فی [مسأله 17] من (فصل أوقات الرواتب)، و (فصل شرائط صحه الصوم) بعض الکلام.

(5) نسب ذلک إلی الحلیّ، و المختلف، و المعتبر تضعیفا لسند الأخبار، مع أنّ الأول منهم لا یعمل بأخبار الآحاد مطلقا.

و فیه: أنّ صحیح الحلبیّ لا قصور فیه من حیث السند و الباقی معتبر قد عمل به الأصحاب فلا وجه للإشکال من هذه الجهه.

(6) و هی: أنّ مقتضی إطلاق ما دل علی رجحان متعلق النذر کفایه الرجحان فی الجمله لا اعتباره من کل جهه و الإحرام للنسک راجح ذاتا و إن کان مرجوحا قبل المیقات و یکفی رجحانه الذاتی فی الجمله لصحه تعلق النذر مع الدلیل علیه کما هو المفروض، مع أنّ لنا أن نقول: إنّ ما یدل علی صحه نذر الإحرام قبل المیقات، و الصوم فی السفر مقید لإطلاق ما دل علی اعتبار الرجحان فی متعلق النذر، فهذا النزاع ساقط من أصله، لصحه الإحرام قبل المیقات بالنذر، و کذا الصوم فی السفر بالنذر لأجل الدلیل الخاصّ سواء کان 

ص: 36





و عدمه وجوه (7).

______________________________

ذلک موافقا للقاعده أو مخالفا لها فلا وجه لإتعاب النفس و جعل الحکم موافقا للقاعده.

فروع الأول: مقتضی إطلاق الکلمات عدم الفرق بین نذر الشکر، و الزجر، و المطلق و یقتضیه إطلاق خبر ابن أبی حمزه و الظاهر أنّ ذکر الشکر فی صحیح الحلبی- المتقدم- من باب المثال لا الخصوصیه، إذ الغالب فی مثل هذا القسم من النذر إما أن یکون شکرا أو زجرا، و کذا خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«لو أنّ عبدا أنعم اللّه علیه نعمه أو ابتلاه ببلیه فعافاه من تلک البلیه فجعل علی نفسه أن یحرم بخراسان کان علیه أن یتم» «1» فإنّ ظاهره أیضا نذر الشکر. و علی فرض کونه نذرا مطلقا یصح التمسک بإطلاقه لکل من الشکر، و الزجر، و الإطلاق و لا وجه لما یتوهم من أنّ الحکم مخالف للأصل فیجب الاقتصار علی المتیقن. لأنّ الاقتصار إنّما هو فیما إذا لم یکن إطلاق فی البین.

الثانی: لا فرق فی ذلک بین تقارن إنشاء النذر للإحرام عرفا أو تقدمه علیه بزمان قریب أو بعید، کل ذلک للإطلاق بعد حمل ما ذکر فی الأخبار علی الغالب و المثال.

الثالث: لا فرق فی ذلک بین أقسام الإحرام سواء کان للحج أو للعمره المفرده أو التمتعیه کما صرّح بذلک فی المستند و نسب الإطلاق إلی جمع من المتقدمین کما لا فرق فی ذلک بین المحلّ القریب و البعید و لا بین البر و البحر و الجو.

(7) لا ریب فی اشتراک الثلاثه فی کونها نحو التزام بین العبد و معبوده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت حدیث: 3.
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ثانیها: إلحاق العهد دون الیمین
ثانیها: إلحاق العهد دون الیمین (8) و لا یبعد الأول لإمکان

______________________________

و تأکد هذا الالتزام تاره یکون بالنذر ..

و أخری: بالعهد.

و ثالثه: بالیمین و الکل مشترک فی جامع الالتزام و حقیقته و متی أطلق أحدها یصح استفاده الآخرین أیضا من هذه الجهه الجامعه الاشتراکیه. و لذا أطلق الیمین علی النذر فی بعض أخبار ما تقدم فی (فصل الحج الواجب بالنذر و العهد و الیمین) «1».

و توهم: أنّ النذر تملیک اللّه تعالی لظاهر جمله: للّه علیّ. بخلاف العهد و الیمین إذ لا تملیک فیها (مردود) بأنّ کلمه اللام ظاهره فی الاختصاص المطلق، و الملکیه، و الحقیقه لا بد و أن تستفاد من قرائن أخری و هی مفقوده فی المقام. نعم، لا ریب فی تحقق جهه الاختصاص إلی اللّه تعالی و إضافه الالتزام إلیه تعالی و هی حاصله فی العهد و الیمن أیضا. ففی الثلاثه یجعل الملتزم هو اللّه تأکیدا للالتزام و تثبیتا له لئلا یخالف ما التزم به مهما أمکن فاشتراک الثلاثه فی الأحکام إلا ما خرج بالدلیل هو الأقرب إلی معنی الالتزام الثابت فی الجمیع و أذهان المتشرعه.

و ما یتوهم: من لزوم الاقتصار علی خصوص النذر لاقتصار الأصحاب إلیه (مردود) أولا بإمکان حمله علی الغالب و المثال. و ثانیا بأنّه لیس ذلک من الإجماع المعتبر حتی یلزم اتباعه، مع أنّ خبر أبی بصیر- المتقدم- عام شامل للجمیع.

و توهم أنّه شامل لمطلق الالتزام و لو کان شرط و عقد (مردود) بأنّ المنساق من الجعل فی نظائر المقام النذر و شبهه لا الشرط و العقد 

(8) ظهر مما تقدّم أنّه لا وجه لهذا التفصیل.

______________________________

(1) راجع ج: 12 صفحه: 217.
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الاستفاده من الأخبار (9) و الأحوط الثانی (10)، لکون الحکم علی خلاف القاعده (11). هذا و لا یلزم التجدید فی المیقات، و لا المرور علیها (12) و إن کان الأحوط التجدید خروجا عن شبهه الخلاف و الظاهر اعتبار تعیین المکان، فلا یصح نذر الإحرام قبل المیقات مطلقا، فیکون مخیّرا بین الأمکنه لأنّه القدر المتیقن، بعد عدم الإطلاق فی الأخبار (13).

نعم، لا یبعد التردید بین المکانین بأن یقول: «للّه علیّ أن أحرم إما من الکوفه أو من البصره» و إن کان الأحوط خلافه و لا فرق بین کون الإحرام للحج الواجب، أو المندوب أو للعمره المفرده (14).

نعم، لو کان للحج أو عمره التمتع یشترط أن یکون فی أشهر الحج، لاعتبار کون الإحرام لهما فیها، و النصوص إنّما جوزت قبل الوقت المکانی

______________________________

(9) بنحو ما قلناه من الجامع القریب بینها و هو الإلزام و الالتزام علی النفس.

(10) بل الأحوط العمل بهما ثمَّ التجدید فی المیقات لأنّ هذا ینطبق علی کل من الصحه و البطلان.

(11) أی: قاعده عدم جواز الإحرام قبل المیقات المستفاده من الإطلاق و الاتفاق.

(12) لإطلاق ما تقدم من الأخبار الظاهر، فی عدم وجوب ذلک کله.

(13) عدم ثبوت الإطلاق فی الأخبار من مجرّد الدعوی و أیّ فرق بین هذه المطلقات و سائر المطلقات التی بنوا علی ثبوت الإطلاق فیها، مع أنّه لا فرق بین التردید فی أصل المکان و التردید بین المکانین حیث لم یستبعد فیه الجواز فیما یأتی.

(14) لإطلاق الروایات و الکلمات الشامله لکل منهما.
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فقط. ثمَّ لو نذر و خالف نذره فلم یحرم من ذلک المکان- نسیانا أو عمدا- لم یبطل إحرامه إذا أحرم من المیقات. نعم، علیه الکفاره إذا خالفه متعمدا (15).

ثالثها: إذا أراد إدراک عمره رجب و خشی تقضّیه إن أخر الإحرام إلی المیقات
ثالثها: إذا أراد إدراک عمره رجب و خشی تقضّیه إن أخر الإحرام إلی المیقات، فإنّه یجوز له الإحرام قبل المیقات (16) و تحسب له عمره رجب، و إن أتی ببقیه الأعمال فی شعبان، لصحیحه إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل یجی ء معتمرا ینوی عمره رجب، فیدخل علیه الهلال قبل أن یبلغ العقیق، أ یحرم قبل الوقت و یجعلها لرجب أو یؤخر الإحرام إلی العقیق و یجعلها لشعبان؟ قال علیه السّلام: یحرم قبل الوقت لرجب

______________________________

(15) أما وجوب الکفاره مع التعمد فی الترک، فلعموم ما دل علی وجوبها فی المخالفه العمدیه. و أما صحه الإحرام مطلقا فلعموم ما دل علی صحه الإحرام من المیقات الشامل للمورد و غیره. و توهم: أنّه مع العمد یکون تفویتا لحق اللّه تعالی فیحرم الإحرام من هذه الجهه و النهی فی العباده یوجب الفساد (مردود) بأنّه مسلّم إذا کان الإحرام من المیقات بقصد التوصل به إلی تفویت حق اللّه تعالی بحیث ینطبق علیه عنوان کونه مبغوضا له تعالی و أما لو لم یکن بهذا القصد بل کان لأجل مطلوبیه ذات الإحرام من المیقات من حیث هو فلا وجه للبطلان و قد مرّ فی نذر الحج، و نذر الجماعه بعض الکلام فراجع [مسأله 31] من (فصل الحج الواجب بالنذر) و [مسأله 1] من (فصل الجماعه)، و [مسأله 7] من أول کتاب الصوم.

(16) یدل علیه- مضافا إلی ما ذکره من النص «1»- دعوی الإجماع علیه عن جمع منهم العلامه و الشهید الثانی رحمه اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المواقیت حدیث: 2.
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فإنّ لرجب فضلا».

و صحیحه معاویه بن عمار سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: «لیس ینبغی ان یحرم دون الوقت الذی وقت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله الا أن یخاف فوت الشهر فی العمره» و مقتضی إطلاق الثانیه جواز ذلک لإدراک عمره غیر رجب أیضا، حیث إنّ لکل شهر عمره. لکن الأصحاب خصصوا ذلک برجب (17) فهو الأحوط، حیث إنّ الحکم علی خلاف القاعده و الأولی و الأحوط- مع ذلک- التجدید فی المیقات (18) کما أنّ الأحوط التأخیر إلی آخر الوقت (19) و إن کان الظاهر جواز الإحرام قبل الضیق (20) إذا علم عدم الإدراک إذا أخر إلی المیقات بل هو الأولی، حیث أنه یقع باقی أعمالها أیضا فی رجب (21) و الظاهر عدم الفرق بین العمره المندوبه

______________________________

(17) لظهور التعلیل فی صحیح إسحاق «1» فی التخصیص به، و فی الجواهر: «لم أجد عاملا به فی غیر رجب» أقول: و یقتضیه أصاله عدم المشروعیه أیضا.

(18) خروجا عن شبهه الخلاف، إذا لم یتعرض له کثیر من الأصحاب کما فی الجواهر.

(19) اقتصارا فی تخصیص العمومات الداله علی عدم جواز الإحرام قبل المیقات علی الضروره.

(20) لإطلاق ما تقدم من صحیح ابن عمار، و إطلاق ما روی أنّ العمره الرجبیه تلی الحج فی الفضل «2».

(21) مراده رحمه اللّه: أنّ أولویه الإحرام قبل الضیق من جهه خاصّه و هی وقوع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب العمره حدیث: 1.
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و الواجبه بالأصل أو بالنذر و نحوه (22).


مسأله 2: کما لا یجوز تقدیم الإحرام علی المیقات کذلک لا یجوز التأخیر عنها

(مسأله 2): کما لا یجوز تقدیم الإحرام علی المیقات کذلک لا یجوز التأخیر عنها (23)، فلا یجوز لمن أراد الحج أو العمره (24) أو دخول مکه (25) أن یجاوز المیقات اختیارا الا محرما بل الأحوط عدم المجاوزه

______________________________

باقی أعمال العمره فی رجب و هی لا تنافی الاحتیاط فی التأخیر من جهه أخری.

(22) لظهور إطلاق النص و الفتوی.

(23) للنصوص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «من تمام الحج و العمره أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا تجاوزها إلا و أنت محرم» «1» و هل الحرمه ذاتیه أو غیریّه؟ مقتضی ما یأتی من أنّ الإحرام جزء من النسک هو الثانیه، و یقتضیه الأصل أیضا، لأنّ وجوب الإحرام للنسک معلوم و إنّما الشک فی مطلوبیته الذاتیه و هی مرتفعه بالأصل.

(24) لما یأتی فی [مسأله 3] من (فصل کیفیه الإحرام) أنّه جزء للحج أو العمره.

(25) یظهر من إطلاق بعض الکلمات أنّه یجب لدخول مکه من حیث هو مع قطع النظر عن شرطیته للنسک بحیث لو سقط النسک لعذر لوجب الإحرام لدخولها و لکنه مشکل بل ممنوع، لأنّ وجوبه للنسک معلوم و لغیره مشکوک و مقتضی الأصل عدمه، و المنساق من الأدله أیضا ذلک کما یأتی نقلها.

قال فی الجواهر: «ما دل علی عدم حصول الإحلال له إلا بإتمام النسک کاف فی عدم وجوب استقلاله إذ دعوی أنّه یحل بالوصول إلی مکه أو بالتقصیر أو بغیر ذلک لا دلیل بل ظاهر الأدله خلافها بل یمکن بعد التأمل فی النصوص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 1.
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عن محاذاه المیقات أیضا إلا محرما (26) و إن کان أمامه میقات آخر فلو لم یحرم منها وجب العود إلیها مع الإمکان. إلا إذا کان أمامه میقات آخر، فإنّه یجیزه الإحرام منها، و إن أثم بترک الإحرام من المیقات الأول (27)

______________________________

استفاده القطع بتوقف الإحلال من الإحرام فی غیر المصدود و نحوه مما دل علیه الدلیل علی إتمام النسک و لیس هو إلا الأفعال عمره أو حجه».

أقول: و من ذلک یظهر حکم فرع ربما یکون عام البلوی و هو: أنّه لو أحرم و دخل مکه و لم یتمکن من الإتیان بالنسک أصلا لعذر فیمکن حینئذ أن یقال:

بعدم الأثر أصلا لإحرامه لفرض أنّ وجوبه کان غیریا کوجوب تکبیره الإحرام للصلاه فإذا لم یتمکن المکلف من الصلاه تصیر تکبیره الإحرام لغوا و ربما یأتی تفصیل ذلک فی محله.

(26) مقتضی الأصل عدم تحریم ذلک إلا إذا ثبت أنّ ما تقدم من صحیح ابن سنان فی مقام بیان تنزیل المحاذی منزله المیقات الحقیقیّ من کل جهه و هو ممنوع، إذ غایه ما یستفاد منه إنّما هو أنّه فی مقام التسهیل و الإرفاق فی الجمله و هو یحصل بصحه الإحرام من المحاذی امتنانا علی الناس، و أما حرمه العبور منه إلا محرما حتی لو کان بعده میقات آخر أو محاذ کذلک فلا دلاله له علیه بوجه بل هو حکم امتنانیّ فی مورد خاص و الشک فی عمومه یکفی فی عدم جواز التمسک به لذلک. نعم، احتمال إطلاق التنزیل من کل جهه یکفی لحسن الاحتیاط.

(27) أما الإثم فلترکه التکلیف المنجز الفعلیّ عمدا. و أما صحه الإحرام من المیقات الآخر.

فالبحث فیها تاره: بحسب الأصل العملیّ.

و أخری: بحسب الأخبار.

و ثالثه: بحسب الکلمات.
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.....

______________________________

أما الأولی: فشرطیه الإحرام من أصل المیقات للنسک لا ریب فیها، لظهور الأدله الوارده فی الإحرام من المیقات فی الشرطیه إنّما الکلام فی أنّ هذه الشرطیه مختصه بخصوص أول میقات مرّ الشخص علیه بحیث إذا لم یحرم منه وجب العود إلیه مطلقا و إلا فلا إحرام له و یبطل نسکه حتی لو کان أمامه میقات آخر. أو أنّ أصل الشرطیه من باب تعدد المطلوب بالنسبه إلی المواقیت کالفوریه فی بعض ما وجب فورا حیث إنّه مع عصیان الفوریه أولا لا یسقط أصل المأمور به بعد ذلک بل یجب أیضا فورا ففورا. و مقتضی الأصل هو الثانی، لأنّ التخصیص بخصوص المیقات الأول فی ذات المطلوبیه و أصل الطلب قید زائد و مدفوع بالأصل، و هذا لا ینافی أصل الوجوب التکلیفیّ و الوضعیّ بالنسبه إلیه أیضا مع ترتب العصیان علی المخالفه کما فی مسأله الفوریه الزمانیه فتکون المواقیت الطولیّه کآنات الزمان بالنسبه إلی الفوریه. و الفوریه المکانیه کالفوریه الزمانیه بعد ثبوت أصل الوجوب فی الجمله.

أما الثانیه و هی الأخبار: فإنّها علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما تقدم سابقا من أنّ کل من مرّ علی میقات یحرم منه و إطلاقها یشمل المقام بلا کلام فیأثم بترک الإحرام من المیقات الأول و یجب علیه الإحرام من الثانی.

الثانی: موثق ابن بکیر عن زراره: «عن أناس من أصحابنا حجوا بامرأه معهم، فقدموا إلی المیقات و هی لا تصلی، فجهلوا أنّ مثلها ینبغی أن تحرم، فمضوا بها- کما هی- حتی قدموا مکه و هی طامث حلال، فسألوا الناس فقالوا:

تخرج إلی بعض المواقیت فتحرم منه فکانت إذا فعلت لم تدرک الحج، فسألوا أبا جعفر علیه السّلام فقال: تحرم من مکانها، قد علم اللّه تعالی بنیّتها» «1» و ظاهره عرض القضیه علی أبی جعفر علیه السّلام لأنّها وقعت من شیعته کما فی صدر الحدیث و لم ینکر علیه السّلام ما ذکر الناس لها و الظاهر أنّ الناس المسؤول عنهم شیعته أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 6.
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.....

______________________________

لاستبعاد سؤال الشیعه عن غیرهم خصوصا فی زمان حیاه الإمام علیه السّلام.

الثالث: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن رجل نسی أن یحرم حتی دخل الحرم قال علیه السّلام: قال أبی علیه السّلام یخرج إلی میقات أهل أرضه، فإن خشی أن یفوته الحج أحرم من مکانه، فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثمَّ لیحرم» «1» و نحوه صحیحه الآخر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ترک الإحرام حتی دخل الحرم فقال علیه السّلام: یرجع إلی میقات أهل بلاده الذی یحرمون منه فیحرم. فإن خشی أن یفوته الحج فلیحرم من مکانه فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثمَّ لیحرم» «2».

و صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه کانت مع قوم فطمثت فأرسلت إلیهم فسألتهم فقالوا: ما ندری أ علیک إحرام أم لا و أنت حائض؟ فترکوها حتی دخلت الحرم فقال علیه السّلام: إن کان علیها مهله فلترجع إلی الوقت فلتحرم منه، فإن لم یکن علیها وقت فلترجع إلی ما قدرت علیه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا یفوتها» «3».

و فی خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل ترک الإحرام حتی انتهی الی الحرم کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یرجع إلی میقات أهل بلاده الذی یحرمون به فیحرم» «4».

و فیه أنّه یتعیّن حملها علی مطلق الرجحان مع الإمکان جمعا بینها و بین غیرها أو علی ما إذا لم یمکن الإحرام من میقات آخر. هذا أما الثالثه: و هی الکلمات فصریح جمع منهم صاحب المدارک و المسالک و الجواهر صحه الإحرام من المیقات التی یکون فی الامام و إن أثم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 9.
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و الأحوط العود إلیها مع الإمکان مطلقا (28)، و إن کان أمامه میقات آخر.

و أما إذا لم یرد النسک و لا دخول مکه- بأن کان له عمل خارج مکه و لو کان فی الحرم- فلا یجب الإحرام (29).

نعم، فی بعض الأخبار وجوب الإحرام من المیقات إذا أراد دخول الحرم (30) و إن لم یرد دخول مکه لکن قد یدعی الإجماع علی عدم

______________________________

بترک الإحرام من الأول و أرسل ذلک فی الأخیر إرسال المسلمات بلا نقل خلاف فیه و هو المناسب لتسهیل الشارع فی الحج خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه التی صعبت وسائل النقل و کثرت المشاکل و المشقات فیها.

(28) جمودا علی ظاهر ما تقدم من النصوص، و إطلاق بعض الکلمات الظاهر فی وجوب العود و لو کان أمامه میقات آخر فإنّ ذلک کله یصلح للاحتیاط و إن لم یصلح للفتوی بعد رد بعضها إلی بعض.

(29) علی المشهور، للأصل بعد عدم دلیل علی کون الإحرام من المیقات واجبا نفسیا بل وجوبه مقدمیّ و شرطیّ للنسک فقط.

(30) ففی صحیح ابن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السّلام هل یدخل الرجل الحرم بغیر إحرام؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یکون مریضا أو به بطن» «1»، و مثله صحیح عاصم بن حمید قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام یدخل الحرم أحد إلا محرما؟ قال:

لا إلا مریض، أو مبطون» «2».

و لا بد من حمله علی دخول الحرم لأجل الإتیان بالنسک فی مکه بقرینه دعوی الإجماع- عن صاحب المدارک فقال رحمه اللّه: «أجمع العلماء علی أنّ من مرّ علی المیقات و هو لا یرید دخول مکه بل یرید حاجه فیما سواها لا یلزمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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وجوبه. و إن کان یمکن استظهاره من بعض الکلمات (31).

______________________________

الإحرام»- علی عدم وجوب الإحرام لدخول الحرم من حیث هو مع أنّ إعراض المشهور یوجب الوهن فیه فلا وجه لاعتباره.

(31) یظهر ذلک عن الجامع و التذکره، و نسب الفتوی به فی المستند إلی جمع و جعله الأحوط بل الأظهر، و عنون فی الوسائل: «باب إنّه لا یجوز دخول مکه و لا الحرم بغیر إحرام» «1» فراجع.

و لکن إن کان المراد بدخول الحرم أو مکه الإتیان بالنسک فلا نزاع لأحد فی البین و إن کان المراد أنّ لنفس دخول الحرم موضوعیه خاصه للإحرام حتی مع عدم التکلیف بالنسک فلا یستفاد ذلک من الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض قال فی المدارک: «و یجب علی الداخل فیها (أی: مکه) أن ینوی بإحرامه الحج و العمره لأنّ الإحرام عباده و لا یستقل بنفسه بل إما بحج أو عمره و یجب إکمال النسک الذی تلبّس به لیتحلل من الإحرام».

و قال فی الجواهر: «و فیه أنّه إن کان إجماعا فذاک و إلا أمکن الاستناد فی مشروعیته إلی إطلاق الأدله فی المقام و غیرها، و کونه جزء منهما لا ینافی مشروعیته فی نفسه- إلی أن قال- لکن قد یقال: إنّ ما دل علی عدم حصول الإحلال له إلا بإتمام النسک کاف فی عدم ثبوت استقلاله، إذ دعوی أنّه یحلّ بالوصول إلی مکه أو بالتقصیر أو بغیر ذلک لا دلیل علیها بل ظاهر الأدله خلافها».

أقول: استفاده المشروعیه فی نفس الإحرام من حیث هو من الإطلاقات ممنوعه، لتنزلها علی ما هو المتعارف من الإحرام و هو ما کان جزء لحج أو عمره و الشک فی مشروعیته بنفسه یکفی فی العدم بعد توقیفیه العباده.

فروع .. الأول: لو أراد دخول مکّه و لکن لا یقدر علی النسک لعذر لا یجب علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام.
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مسأله 3: لو أخر الإحرام من المیقات عالما عامدا و لم یتمکن من العود إلیها

(مسأله 3): لو أخر الإحرام من المیقات عالما عامدا و لم یتمکن من العود إلیها لضیق الوقت أو لعذر آخر- و لم یکن أمامه میقات آخر بطل إحرامه و حجه علی المشهور الأقوی (32)، و وجب علیه قضاؤه (33) إذا کان مستطیعا (34) و أما إذا لم یکن مستطیعا فلا یجب (35)، و إن أثم بترک

______________________________

الإحرام، لما مرّ من أنّ وجوبه غیریّ لا نفسیّ و إن کان أحوط.

الثانی: لو کان بانیا علی عدم الإتیان بالنسک عصیانا، فالظاهر عدم وجوب الإحرام علیه، لما تقدم و لکنّه عاص بالنسبه إلی ترک الإحرام عصیانا انبساطیا من ذی المقدمه إلی المقدمه.

الثالث: لو نهی الزوج زوجته عن الإتیان بالحج أو العمره المندوبه و مع ذلک حجت أو اعتمرت فهل یجب علیها الإحرام بدعوی أنّه جزء لکل نسک و لو کان فاسدا أو لا یجب: لکونه جزء لما هو صحیح فقط؟ وجهان الظاهر هو الأخیر.

الرابع: لو أراد إتیان النسک و یعلم أنّه یقع باطلا من جهه الریاء أو نحوه فهل یجب الإحرام أو لا؟ الظاهر هو الأخیر، لما مر.

الخامس: لو أحرم لإتیان النسک جامعا للشرائط فمنع عن الإتیان به یأتی حکمه إن شاء اللّه.

السادس: لو أحرم لإتیان النسک ثمَّ أبطل نسکه أو منع من الإتمام فهل تجب علیه الکفاره إن أتی بما فیه الکفاره من تروک الإحرام وجهان.

(32) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه مضافا إلی ظهور عدم الخلاف فیه.

(33) أی: الإتیان به فی السنه الأخری.

(34) لعمومات الأدله، و إطلاقاتها الشامله له حینئذ.

(35) لانتفاء الواجب المشروط بانتفاء شرطه.
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الإحرام (36) بالمرور علی المیقات خصوصا إذا لم یدخل مکه (37) و القول بوجوبه علیه و لو لم یکن مستطیعا بدعوی: وجوب ذلک علیه إذا قصد مکه، فمع ترکه یجب قضاؤه لا دلیل علیه (38) خصوصا إذا لم یدخل مکه (39) و ذلک لأنّ الواجب علیه إنّما کان الإحرام لشرف البقعه (40)- کصلاه التحیه فی دخول المسجد- فلا قضاء مع ترکه مع أنّ وجوب الإحرام لذلک لا یوجب وجوب الحج علیه و أیضا إذا بدا له و لم یدخل مکه کشف عن عدم الوجوب من الأوّل (41).

______________________________

(36) أی: بترک الحج المترتب علی ترک الإحرام إن کان الحج واجبا علیه و الا فقد تقدم أنّ نفس الإحرام من حیث هو لیس له طلب نفسی حتی یتحقق الإثم بترکه.

(37) أی: لا یجب القضاء خصوصا فی هذه الصوره.

(38) هذا القول للشهید فی المسالک و لا دلیل علیه من عقل أو نقل سواء أراد قضاء نفس الإحرام أو قضاء النسک الذی لا یکون واجبا ذاتا کحجه الإسلام أو بالعرض من نذر أو نحوه، و مقتضی أصاله البراءه عدم وجوب القضاء مطلقا إلا مع دلیل یدل علیه و هو مفقود و علی فرض کون الإحرام لدخول الحرم واجبا بنفسه مع قطع النظر عن النسک فلیس کل واجب له قضاء إلا مع الدلیل علیه و مثل هذا القول النادر الذی لا دلیل علیه لا ینبغی أن یذکر فی مثل هذه الکتب.

(39) لأنّه لا قائل بوجوب القضاء حینئذ فیمکن أن یکون القول بوجوبه فی هذه الصوره مخالفا للإجماع.

(40) إن قیل: بوجوب الإحرام لدخول مکه أو دخول الحرم، و کذا ان قلنا بأنّه للنسک لفرض عدم وجوبها علیه فلا وجه لوجوب القضاء علی کل تقدیر.

(41) فلا أداء حینئذ حتی یترتب علیه القضاء و لکن یمکن أن یقال: بأنه 
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و ذهب بعضهم إلی أنّه لو تعذر علیه العود إلی المیقات أحرم من مکانه (42)، کما فی الناسی و الجاهل نظیر ما إذا ترک التوضی إلی أن ضاق الوقت، فإنّه یتیمم و تصح صلاته، و إن أثم بترک الوضوء متعمدا.

______________________________

تابع للملاک لا لفعلیه الخطاب، فیصح تصویر القضاء حینئذ.

(42) نسب هذا القول إلی جمع من المتأخرین و نسب إلی إطلاق المبسوط، و المصباح و مختصره، و اختاره فی کشف اللثام، و فی المستند، لإطلاق صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ترک الإحرام حتی دخل الحرم فقال علیه السّلام: یرجع إلی میقات بلاده الذی یحرمون منه فیحرم فإن خشی أن یفوته الحج فلیحرم من مکانه فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثمَّ لیحرم» «1» فإن إطلاق ترک الإحرام یشمل العامد أیضا.

و أشکل علیه تاره: بأنّه لا بد من حمله علی صوره العذر بقرینه صحیحه الآخر المذکور فیه النسیان «2».

و أخری: بأنّه بنفسه منصرف إلی صوره العذر من جهه لزوم حمل فعل المسلم علی الصحه.

و ثالثه: بأنّه خلاف المشهور و الأخبار الداله علی توقیت المواقیت.

و یرد الأوّل: بأن مفاد هذا الصحیح حکم إرفاقیّ و تسهیلیّ امتنانیّ و ما کان کذلک لا وجه لتقییده بعد أن وسّع الشارع علی المکلف. و الثانی: بأنّه بدوی. و الأخیر: بأنّه لم یثبت الشهره علی الخلاف و نسبه هذا الصحیح إلی أخبار توقیت المواقیت نسبه العام إلی الخاص و لا وجه للأخذ بالعام مع وجود الخاص.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 44

(2) تقدم فی صفحه: 45
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و فیه: أنّ البدلیه فی المقام لم تثبت بخلاف مسأله التیمم، و المفروض أنّه ترک ما وجب علیه متعمدا (43).


مسأله 4: لو کان قاصدا من المیقات للعمره المفرده و ترک الإحرام لها متعمدا

(مسأله 4): لو کان قاصدا من المیقات للعمره المفرده و ترک الإحرام لها متعمدا، یجوز له أن یحرم من أدنی الحلّ (44) و إن کان متمکنا من العود إلی المیقات فأدنی الحلّ له مثل کون المیقات أمامه، و إن کان الأحوط- مع ذلک- العود إلی المیقات و لو لم یتمکن من العود، و لا الإحرام من أدنی الحلّ بطلت عمرته (45).


مسأله 5: لو کان مریضا و لم یتمکن من النزع و لبس الثوبین

(مسأله 5): لو کان مریضا و لم یتمکن من النزع و لبس الثوبین یجزیه النیه و التلبیه (46)،

______________________________

(43) التعمد إنّما یوجب الإثم و أما عدم صحه التکلیف الاضطراری بعد ذلک فهو یحتاج إلی دلیل آخر و هو مفقود، کما فی جمیع موارد التکالیف الاضطراریه التی یوجد موضوعها بالعمد و الاختیار، فإنّ ظاهرهم التسالم علی انقلاب التکلیف الاختیاری فیها إلی الاضطراریّ و المسأله سیاله فی جمیع الموارد.

(44) لما تقدم فی المیقات العاشر من أنّ أدنی الحل میقات للعمره المفرده و تقدم أیضا فی [مسأله 2] ان من کان أمامه میقات آخر یجزیه الإحرام و إن أثم بترک الإحرام من المیقات الأول و یجری فی المقام جمیع ما مرّ هناک و تقدم فیها وجه الاحتیاط أیضا.

(45) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه، مضافا إلی الإجماع.

(46) البحث فی هذه المسأله تاره بحسب الأدله العامه.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

و ثالثه: بحسب الأصل العملی.
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.....

______________________________

و رابعه: بحسب کلمات الفقهاء.

أما الأول: فمقتضی العمومات وجوب الإحرام من المیقات. بجمیع ما یعتبر فی الإحرام من النیه، و التلبیه، و لبس الثوبین و حیث إنّ لبس الثوبین لیس شرطا لصحه الإحرام و یمکن تحققه بدونه فنفس تلک العمومات داله علی وجوب النیه و التلبیه من المیقات.

أما الثانی فمنها: صحیح صفوان: «فلا تجاوز المیقات إلا من عله» «1»، و تقتضیه العمومات الداله علی أنّ: «کل ما غلب اللّه علی عباده فهو أولی بالعذر» «2» و لا بد من الاقتصار علی مورد العذر و مورده نزع الثیاب و لبس الثوبین فقط و لا عذر فی مجرد النیه و التلبیه فمقتضی العمومات عدم سقوطها.

و دعوی: أنّ مقتضی إطلاق قوله علیه السّلام: «إلا من عله» هو عدم الإحرام مطلقا مع العله حتی التلبیه و النیه (مدفوع) بأنّ مقتضی مناسبه الحکم و الموضوع، و ظهور قوله علیه السّلام: «إلا من عله» کون السقوط دائرا مدار العله و لا عله بالنسبه إلی النیه و التلبیه إلّا أن تکون العله حکمه للسقوط مطلقا و هو خلاف الظاهر. و أما مرسل المحاملی عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا خاف الرجل علی نفسه أخّر إحرامه إلی الحرم» «3» فمع قصور سنده یمکن حمله علی ما قلناه أیضا، إذ لا یتصوّر الخوف علی النفس بالنسبه إلی مجرد النیه و التلبیه.

و أما الثالث: فمقتضی قاعده الاشتغال هو الإتیان بهما بعد عدم شرطیه لبس الثوبین للإحرام، و تشهد لما قلناه قاعده المیسور أیضا.

و أما الأخیر: فعن ابن إدریس، و العلامه فی جمله من کتبه، و الشهید الثانی فی مسالکه، و صاحبی الجواهر و الریاض وجوب النیه و التلبیه و تأخیر لبس ثوبی الإحرام إلی حین التمکن، و حمل ابن إدریس کلام الشیخ فی النهایه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب قضاء الصلاه حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المواقیت حدیث: 8.
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فإذا زال عذره نزع و لبسهما (47)، و لا یجب حینئذ علیه العود إلی المیقات (48).

نعم، لو کان له عذر عن أصل إنشاء الإحرام- لمرض أو إغماء- ثمَّ زال وجب علیه العود إلی المیقات إذا تمکن (49)، و إلا کان حکمه حکم الناسی فی الإحرام من مکانه إذا لم یتمکن الا منه (50)، و إن تمکن العود فی الجمله وجب (51).

______________________________

علی ذلک أیضا و یمکن أن یحمل کلام کل من أطلق علیه أیضا و علی فرض عدم إمکان الحمل فلا یضرّ بشی ء، إذ المسأله اجتهادیه و لا إجماع فی البین علی أحد من الطرفین.

(47) لإطلاق دلیل لبسهما الشامل له حینئذ.

(48) للأصل بعد عدم دلیل علیه من نصّ، أو إجماع مع تحقق أصل الإحرام منه من المیقات، و یشهد للإجزاء ظاهر صحیح صفوان- المتقدم- فیلبس ثوبی الإحرام من حیث تمکن.

(49) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، فتشمله الإطلاقات و العمومات الداله علی وجوب الإحرام من المیقات بعد عدم تحقق إنشاء أصل الإحرام منه من المیقات. هذا إذا لم یکن أمامه میقات آخر و إلا فیحرم منه علی ما تقدم.

(50) یأتی التعرض له فی المسأله التالیه فراجع.

(51) لأنّ هذه المسافه وجب قطعها محرما، فمقتضی قاعده المیسور وجوب ما أمکن و سقوط ما تعذر، مضافا إلی ما یأتی من صحیح ابن عمار و غیره.

و دعوی: أنّه خلاف بعض الأخبار الداله علی أنّه یحرم من مکانه «1»

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 10. و هی روایه علی بن جعفر.
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و ذهب بعضهم (52) إلی أنّه إذا کان مغمی علیه ینوب عنه غیره، لمرسل جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «فی مریض أغمی علیه فلم یفق حتی أتی الموقف قال علیه السّلام: یحرم عنه رجل» و الظاهر أنّ المراد أنّه یحرمه رجل، و یجنبه عن محرّمات الإحرام، لا أنّه ینوب عنه فی الإحرام (53). و مقتضی هذا القول عدم وجوب العود إلی المیقات بعد إفاقته و إن کان ممکنا و لکن العمل به مشکل، لإرسال الخبر، و عدم الجابر (54) فالأقوی العود مع

______________________________

مردود: بأنّه لا بد من تقییده بالصحیح و غیره فلا وجه للتمسک بالأصل فی مقابل الصحیح.

(52) نسب هذا القول إلی جمع. کالعلامه فی القواعد، و الشهید فی الدروس و الشیخ فی جمله من کتبه و المحقق فی المعتبر.

(53) فیکون المراد الإحرام به کغیر الممیّز و قد تقدم فی [مسأله 2] من أول کتاب الحج و یمکن حمل کلمات الجماعه علیه أیضا لا أن یکون المراد الإحرام عنه نیابه کما ینسبق من المرسل، لأصاله عدم الإجزاء حینئذ، و قصور المرسل عن إثباته. ثمَّ إنّ المرسل نقل فی الوسائل: «أغمی علیه فلم یعقل حتی أتی الوقت» «1» و المفاد واحد و إن اختلف التعبیر.

(54) لأنّ مجرد اعتماد جمع علیه لا یجبر سنده، و کذا قول المجلسی رحمه اللّه إنّه مرسل کالحسن مع مخالفه الحکم للأصل. نعم، لو أفاق قبل الوقوفین کما هو المفروض یمکن القول بصحه حجه، تمسکا بما دل علی الإجزاء فیما إذا أعتق المملوک قبلهما، و تقدم فی [مسأله 7 و 8] من أول کتاب الحج ما ینفع المقام فراجع و قال فی الجواهر: «و منه یعلم عدم انحصار الدلیل فی المرسل المزبور».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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الإمکان، و عدم الاکتفاء به مع عدمه (55).


مسأله 6: إذا ترک الإحرام من المیقات- ناسیا أو جاهلا بالحکم أو الموضوع

(مسأله 6): إذا ترک الإحرام من المیقات- ناسیا أو جاهلا بالحکم أو الموضوع وجب العود إلیه مع الإمکان (56) و مع عدمه فإلی ما أمکن (57)،

______________________________

(55) للأصل، و عدم ما یصلح للاعتماد علیه فی مقابله.

(56) نصوصا، و إجماعا ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «رجل نسی أن یحرم حتی دخل الحرم قال علیه السّلام: قال أبی علیه السّلام: یخرج إلی میقات أهل أرضه، فإن خشی أن یفوته الحج أحرم من مکانه، فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثمَّ لیحرم» «1» و الظاهر أنّ ذکر النسیان من باب مورد الاحتیاج للسؤال لا الخصوصیه بقرینه صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «رجل ترک الإحرام حتی دخل الحرم فقال علیه السّلام: یرجع إلی میقات أهل بلاده الذی یحرمون منه فیحرم فإن خشی أن یفوته الحج فلیحرم من مکانه فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج» «2».

و فی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه کانت مع قوم فطمثت فأرسلت إلیهم فسألتهم فقالوا: ما ندری أ علیک إحرام أم لا و أنت حائض فترکوها حتی دخلت الحرم فقال علیه السّلام: إن کان علیها مهله فترجع إلی الوقت فلتحرم منه فإن لم یکن علیها وقت فلترجع إلی ما قدرت علیه بعد ما تخرج من الحرم. بقدر ما لا یفوتها» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار 

(57) لما تقدم من صحیح ابن عمار، و قاعده المیسور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 4.
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الا إذا کان أمامه میقات آخر (58) و کذا إذا جاوزها محلا- لعدم کونه قاصدا للنسک، و لا لدخول مکه (59) ثمَّ بدا له ذلک- فإنّه یرجع إلی المیقات مع التمکن و إلی ما أمکن مع عدمه.


مسأله 7: من کان مقیما فی مکه و أراد حج التمتع

(مسأله 7): من کان مقیما فی مکه و أراد حج التمتع وجب علیه الإحرام لعمرته من المیقات إذا تمکن، و إلا فحاله حال الناسی (60).


مسأله 8: لو نسی المتمتع الإحرام للحج بمکه ثمَّ ذکر وجب علیه العود مع الإمکان

(مسأله 8): لو نسی المتمتع الإحرام للحج بمکه ثمَّ ذکر وجب علیه العود مع الإمکان، و إلا ففی مکانه، و لو کان فی عرفات- بل المشعر- و صح حجه (61).

______________________________

(58) فیحرم منه حینئذ لما تقدم فی [مسأله 2] من هذا الفصل فراجع، و ظاهرهم الإجماع علی عدم الفرق فیما تقدم من الأحکام بین مطلق الأعذار و إنّ عنوان خصوص النسیان و الجهل من باب العذر الغالب لا التخصیص.

(59) إجماعا، و نصّا، و تقدم صحیح الحلبی: «رجل ترک الإحرام حتی دخل الحرم ..» و هو بإطلاقه شامل لمن ترکه و هو یرید النسک و لمن ترکه و هو لا یریده و علی فرض الانصراف إلی الأول یکفی الإجماع، و قطع الأصحاب کما فی المدارک.

(60) تقدم تفصیل ذلک فی [مسأله 4] من (فصل أقسام الحج) فراجع.

(61) أما وجوب العود مع الإمکان، فلإطلاق الأدله الداله علی وجوب الإحرام لحج التمتع من مکه الشامل للفرض أیضا.

و أما وجوبه فی مکانه و لو فی المشعر مع عدم الإمکان فی غیره، فلفحوی ما یأتی فی المسأله التالیه و الظاهر عدم الاختصاص بالمشعر بل لو تذکر بعد الإفاضه منه أیضا وجب علیه ذلک.

و أما صحه الحج فلما یأتی من مرسل جمیل المنجبر بالعمل، و صحیح 
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و کذا لو کان جاهلا بالحکم (62) و لو أحرم له من غیر مکه مع العلم و العمد لم یصح (63) و إن دخل مکه بإحرامه، بل وجب علیه الاستیناف مع الإمکان، و الا بطل حجه (64).

______________________________

ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن رجل نسی الإحرام بالحج فذکر و هو بعرفات ما حاله؟ قال علیه السّلام یقول: «اللهم علی کتابک و سنه نبیک» فقد تمَّ إحرامه فإن جهل أن یحرم یوم الترویه بالحج حتی رجع إلی بلده إن کان قضی مناسکه کلّها فقد تمَّ حجه» «1» و لا بد من حمله علی صوره عدم إمکان الرجوع إلی مکه کما هو الغالب فی الأزمنه القدیمه جمعا بینه و بین سائر الأخبار. و عن أبی الصباح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جهل أن یحرم حتی دخل الحرم، کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یخرج من الحرم ثمَّ یهلّ بالحج» «2».

و فی خبر ابن کلیب قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام خرجت معنا امرأه من أهلنا فجهلت الإحرام، فلم تحرم حتی دخلنا مکه و نسینا أن نأمرها بذلک قال علیه السّلام: فمروها فلتحرم من مکانها من مکه، أو من المسجد» «3» و کل ما ذکرناه هو المشهور بین الأصحاب (قدّست أسرارهم).

(62) لما یأتی من مرسل جمیل، و ما تقدم من صحیح ابن جعفر، و هذا هو المشهور بین الأصحاب رحمه اللّه.

(63) للأصل، و النص، و الإجماع. و تقدم التفصیل فی (فصل صوره حج التمتع) عند قوله رحمه اللّه: «الرابع أن یکون إحرام حجه من بطن مکه» فراجع.

(64) کل ذلک لأصاله عدم الإجزاء، و قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه و تقدم ذلک کله فی الفصل المزبور أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب المواقیت حدیث: 5.
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نعم، لو أحرم من غیرها نسیانا، و لم یتمکن من العود إلیها صح إحرامه من مکانه (65).


مسأله 9: لو نسی الإحرام و لم یذکر حتی أتی بجمیع الأعمال

(مسأله 9): لو نسی الإحرام و لم یذکر حتی أتی بجمیع الأعمال من الحج أو العمره- فالأقوی صحه عمله (66).

______________________________

(65) لما تقدم فی صدر هذه المسأله، و هذا هو المشهور بین الإمامیه.

(66) علی المشهور بل نسب إلی الأصحاب- عدا الحلی- لمرسل جمیل المنجبر عن بعض أصحابنا، عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل نسی أن یحرم أو جهل و قد شهد المناسک کلها، و طاف، و سعی قال علیه السّلام: یجزیه نیته إذا کان قد نوی ذلک فقد تمَّ حجه و إن لم یهل» «1». و المراد بقوله علیه السّلام: «إذا کان قد نوی ذلک» أی: نوی الحج بأجزائه و شرائطه علی ما هو المرتکز بین المسلمین لا نیه خصوص الإحرام، لأنّها ملازمه عاده لإتیان الإحرام فلا وجه لما عن الحلیّ من بطلان حجه، لقصور الخبر سندا، و عدم تحقق النیه مع أنّ الأعمال بالنیات.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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لانجبار السند بالعمل، مع موافقته للتسهیل، و الإرفاق، و الامتنان المبنیّ علیها الشریعه خصوصا فی الحج. و أما استدلاله بأنّ الأعمال بالنیات «2» فعن المعتبر:

«لست أدری کیف تخیل هذا الاستدلال؟! و کیف توجیهه؟» فراجع المطوّلات تجد بطلان دلیله.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ نسیان إحرام عمره حج التمتع أیضا کذلک، لکونها مع حج التمتع عملا واحدا فیشمله خبر جمیل.

و أما نسیان إحرام العمره المفرده فمقتضی الأصل عدم الإجزاء بعد عدم شمول الحدیث له إلا أن یقال: إنّ ما ذکر فی خبر جمیل من باب المثال لا الخصوصیه، مع أنّ الحکم إرفاقیّ فلا بد و أنّ یشمل العمره المفرده أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المواقیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب مقدمات العبادات حدیث: 5.
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و کذا لو ترکه جهلا حتی أتی بالجمیع (67).

______________________________

(67) إجماعا، و نصّا تقدم فی صحیح ابن جعفر فراجع. و ترک إحرام العمره التمتعیه جهلا حتی فرغ من الحج کترک إحرام حج التمتع جهلا فی الصحه، لما مرّ من أنّهما عمل واحد بخلاف ترک إحرام العمره المفرده جهلا و إن احتملنا أن یکون ذکر الحج من باب المثال و لا بعد فی ذلک.

ص: 59






فصل فی مقدمات الإحرام


اشاره

فصل فی مقدمات الإحرام



مسأله 1: یستحب قبل الشروع فی الإحرام أمور


اشاره

(مسأله 1): یستحب قبل الشروع فی الإحرام أمور:



أحدها: توفیر شعر الرأس

أحدها: توفیر شعر الرأس بل و اللحیه- (1) لإحرام الحج مطلقا- (2) لا خصوص التمتع، کما یظهر من بعضهم (3) لإطلاق الأخبار- من أول ذی القعده بمعنی: عدم إزاله شعرهما، لجمله من الأخبار (4).

______________________________

فصل فی مقدمات الإحرام و هی: کلها مستحبه.

(1) لما یأتی من التصریح بها فی خبر الأعرج، مضافا إلی إطلاق صحیح ابن مسکان: «لا تأخذ من شعرک- و أنت ترید الحج- فی ذی القعده، و لا فی الشهر الذی ترید فیه الخروج إلی العمره» «1».

(2) لإطلاق الأخبار الآتیه الشامله لجمیع أقسام الحج.

(3) کما عن الشیخ، و ابن حمزه، و المحقق فی الشرائع، و العلامه فی کثیر من کتبه. و لعل اقتصارهم علی التمتع لکون التوفیر بالنسبه إلیه أهمّ لطول مدّه إحرامه، لأنّ عمرته و حجه کعمل واحد و إلا فلیس فی الأخبار التی بین أیدینا من ذکر التمتع عین و لا أثر.

(4) منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن مسکان علی ما تقدم، و فی موثق ابن مسلم عنه علیه السّلام أیضا: «قال علیه السّلام: خذ من شعرک- إذا أزمعت علی الحج-

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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و هی و إن کانت ظاهره فی الوجوب (5)، إلّا أنّها محموله علی الاستحباب، لجمله أخری من الأخبار ظاهره فیه (6) فالقول بالوجوب- کما هو ظاهر جماعه- (7) ضعیف، و إن کان لا ینبغی ترک

______________________________

شوال کله إلی غره ذی القعده» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «لا یأخذ الرجل- إذا رأی هلال ذی القعده و أراد الخروج- من رأسه و لا من لحیته» «2».

و فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ:

شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه فمن أراد الحجّ وفّر شعره إذا نظر إلی هلال ذی القعده. و من أراد العمره وفّر شعره شهرا» «3» و قریب منه خبر ابن سنان «4» و غیره.

(5) بل ظاهر فی الإرشاد إلی عدم التأذّی من حرّ الشمس، و کون المحرم شعثا و غبرا کما فی الحدیث «5» فلیست ظاهره فی الوجوب الاصطلاحی.

(6) کخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن الرجل إذا همّ بالحج یأخذ من شعر رأسه و لحیته و شاربه ما لم یحرم؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «6»، و إطلاق موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن الحجامه و حلق القفا فی أشهر الحج فقال علیه السّلام: لا بأس به، و السواک و النوره» «7».

(7) نسب إلی الشیخین فی النهایه، و المقنعه، و لکن قال فی الجواهر: «لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 11.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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الاحتیاط (8) کما لا ینبغی ترک الاحتیاط بإهراق دم لو أزال شعر رأسه بالحلق، حیث یظهر من بعضهم وجوبه أیضا (9)، لخبر محمول علی الاستحباب. أو علی ما إذا کان فی حال الإحرام (10). و یستحب التوفیر للعمره شهرا (11).


الثانی: قصّ الأظفار

الثانی: قصّ الأظفار، و الأخذ من الشارب، و إزاله شعر الإبط و العانه، بالطلی، أو الحلق، أو النتف (12) و الأفضل الأول، ثمَّ

______________________________

صراحه فی الوجوب بعد معلومیه التسامح من مثله بإطلاق لفظه و إراده الندب».

(8) خروجا عن شبهه الخلاف.

(9) نسب ذلک إلی المقنعه.

(10) و هو خبر جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متمتع حلق رأسه بمکه قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلیس علیه شی ء و إن تعمد ذلک فی أول الشهور للحج بثلاثین یوما فلیس علیه شی ء، و إن تعمّد بعد الثلاثین التی یوفر فیها للحج فإنّ علیه دما یهریقه» «1» و نقله الفقیه بسند صحیح، و الکلینی بسند فیه ضعف من جهه علیّ بن حدید و لکن إجمال متنه، و إعراض الأصحاب عنه أسقطه عن الاعتبار علی أیّ تقدیر فلا بد من حمله علی ما فی المتن.

(11) لما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن مسکان فی أول الفصل.

(12) للنصوص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا انتهیت إلی بعض المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فانتف إبطیک، و احلق عانتک، و قلّم أظافرک، و قص شاربک، و لا یضرّک بأیّ ذلک بدأت» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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الثانی (13) و لو کان مطلیا قبله یستحب له الإعاده و إن لم یمض خمسه عشر یوما (14) و یستحب أیضا إزاله الأوساخ من الجسد، لفحوی ما دل

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیحه الآخر: «إذا انتهیت إلی العقیق من قبل العراق أو إلی الوقت من هذه المواقیت و أنت ترید الإحرام إن شاء اللّه فانتف إبطیک، و قلّم أظفارک، و أطل عانتک، و خذ من شاربک و لا یضرّک بأیّ ذلک بدأت، ثمَّ استک و اغتسل و البس ثوبیک» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح حریز: «السنه فی الإحرام تقلیم الأظفار، و أخذ الشارب، و حلق العانه» «2».

و یشهد لذلک کله رجحان التنظیف مطلقا، مع أنّ فی إزاله مثل هذه الأمور مطلوب فی کل حال خصوصا فیما إذا کان معرضا لئلا ینظف فی جمله من الأیام، و سیّما فی موارد الاجتماع و الازدحام.

ثمَّ إنّ الظاهر أنّ ذکر الحلق أو الطلی للعانه إنّما هو من باب المثال و الغالب و المقصود کله إزاله شعر المحل، فیشمل النتف للعانه أیضا، کما أنّ ذکر النتف فی الإبط أیضا کذلک فیشمل الحلق، و الطلی أیضا.

(13) یشهد له الاعتبار، إذ الطلی أسهل و أشمل ثمَّ الحلق و أما النتف مطلقا ففیه المشقه بل العسر فی بعض الأوقات و إن کان الظاهر اختلافه بحسب الحالات، و الأوقات، و الأشخاص، و اختلاف منابت الشعر، و عن الصادق علیه السّلام:

«حلقه أفضل من نتفه، و طلیه أفضل من حلقه» «3». هذا مضافا إلی ما ورد فی فضل الطلی و منافعه فراجع أبواب التنویر «4».

(14) للأخبار المرغبه إلیه و إن قرب العهد به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 85 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(4) راجع المجلد الرابع من هذا الکتاب صفحه: 481- 484.
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علی المذکورات. و کذا یستحب الاستیاک (15).


الثالث: الغسل للإحرام

الثالث: الغسل للإحرام (16)

______________________________

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام لابن أبی یعفور و أبی بصیر: «اطلیا، فقلنا فعلنا منذ ثلاث فقال علیه السّلام: أعیدا، فإنّ الاطلاء طهور» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «السنه فی النوره فی کل خمسه عشر یوما فمن أتت علیه أحد و عشرون یوما و لم یتنوّر فآداب علی اللّه عزّ و جلّ و لیتنور» «2».

و عن علیّ بن أبی حمزه: «سأل أبو بصیر أبا عبد اللّه علیه السّلام- و أنا حاضر- فقال: إذا أطلیت للإحرام الأول کیف أصنع فی الطلیه الأخیره، و کم بینهما؟

قال علیه السّلام: إذا کان بینهما جمعتان- خمسه عشر یوما- فأطل» «3».

المعلوم أنّه لیس فی مقام بیان التحدید الحقیقی بل إنّما هو فی مقام بیان بعض مراتب الفضل بقرینه غیره من سائر الأخبار کقول الصادق علیه السّلام لأبی بصیر:

«تنوّر فقال: إنّما تنوّرت أول أمس و الیوم الثالث فقال علیه السّلام: أما علمت أنّها طهور، فتنور» «4».

(15) أما الأول فلرجحانه فی نفسه خصوصا عند الورود فی المجامع و الجوامع و یمکن أن یستفاد من استحباب الغسل للإحرام أیضا.

و أما الأخیر: فلما تقدم فی صحیح ابن عمار «5»، مضافا إلی العمومات، و الإطلاقات المرغبه الکثیره إلیه، و تقدم بعضها فی آداب الوضوء «6».

(16) إجماعا، و نصوصا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(5) تقدم فی صفحه ق 146 صحیحه الثانی.

(6) راجع المجلد الثانی من هذا الکتاب صفحه: 458- 461.
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فی المیقات (17)، و مع العذر عنه التیمم (18) و یجوز تقدیمه علی

______________________________

منها: ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار «و اغتسل و البس ثوبیک»، و فی بعض الأخبار إنّه واجب «1» و لا بد من حمله علی تأکد الندب کما ورد فی غسل الجمعه «2»، و ذلک لإجماع الأصحاب علی الاستحباب فیهما.

(17) لما تقدم فی الصحیح من قوله علیه السّلام: «إذا انتهیت إلی بعض المواقیت» أو: «إلی الوقت»، و یدل علیه أیضا ما دل علی أنّ التقدیم إنّما هو لأجل العذر کما یأتی و لکن یمکن أن یکون ذکر المواقیت فی الحدیث إنّما هو لأجل تهیؤ وسائل الغسل غالبا لا لأجل الموضوعیه للمیقات بل الظاهر ذلک فی الأزمنه القدیمه، و فی صحیح الحلبی: «و لا یکادون یقدرون علی الماء و إنّما أحدثت هذه المیاه حدیثا» «3».

(18) لأنّه أحد الطهورین و أنّه یکفی عشر سنین کما فی الحدیث «4» و هذا یکفی فی عموم البدلیه فلا وجه للتوقف فیه.

و دعوی: أنّ مثل هذه الأغسال إنّما هو للتنظیف و النشاط و لا یحصلون بالتیمم فلا موضوع للبدلیه (مردود):

أولا: بمنع کون حکمه التشریع ذلک.

و ثانیا: بمنع انحصارها فیه، إذ یمکن أن تکون الحکمه حصول بعض مراتب الطهاره النفسانیه أیضا فیقوم مقامها التیمم حینئذ و تقوم فی الأغسال 

______________________________

(1) تقدم فی المجلد الرابع صفحه: 302.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المنسوبه حدیث: 3 و ج: 4 من هذا الکتاب صفحه:

302.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب التیمم حدیث: 12 و فی ج 4 من هذا الکتاب صفحه: 424.
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المیقات مع خوف إعواز الماء (19)، بل الأقوی جوازه مع عدم الخوف أیضا (20) و الأحوط الإعاده فی المیقات (21). و یکفی الغسل من أول

______________________________

المندوبه و التیمم بعض الکلام فراجع و لا فرق بین جمیع الأعذار المسوغه للتیمم، لإطلاق البدلیه الشامل للجمیع.

(19) للنصّ، و الإجماع ففی صحیح ابن سالم: «أرسلنا إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام، و نحن جماعه و نحن بالمدینه: إنّا نرید أن نودعک، فأرسل إلینا أن اغتسلوا بالمدینه، فإنّی أخاف علیکم أن یعزّ الماء علیکم بذی الحلیفه.

فاغتسلوا بالمدینه، و البسوا ثیابکم التی تحرمون فیها ثمَّ تعالوا فرادی أو مثانی- إلی أن قال- لا علیکم أن تغتسلوا إن أوجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحلیفه» «1»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «الرجل یغتسل بالمدینه للإحرام أ یجزیه عن غسل ذی الحلیفه؟ قال علیه السّلام: نعم» «2» و قریب منه خبر أبی بصیر «3».

(20) لإطلاق أدله غسل الإحرام و التقیید بالمیقات إنّما هو من باب تعدد المطلوب و الإرشاد إلی الفرد الأفضل کما هو الغالب فی المندوبات ففی صحیح ابن وهب: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام- و نحن بالمدینه- عن التهیؤ للإحرام فقال علیه السّلام أطل بالمدینه فإنّه طهور، و تجهز بکل ما ترید، و اغتسل و إن شئت استمتعت بقمیصک حتی تأتی مسجد الشجره فتفیض علیک من الماء و تلبس ثوبیک إن شاء اللّه» «4» و مقتضی کونه من الأغسال الفعلیه أیضا یعنی: جواز الإتیان به قبل فعل الإحرام مطلقا.

(21) یظهر مما تقدم فی صحیح ابن سالم استحبابه بناء علی التسامح فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الإحرام حدیث: 5 و 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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النهار (22) إلی اللیل، و من أول اللیل إلی النهار. بل الأقوی کفایه غسل الیوم إلی آخر اللیل و بالعکس (23). و إذا أحدث بعدها قبل الإحرام یستحب إعادته خصوصا فی النوم (24) کما أنّ الأولی إعادته إذا أکل أو

______________________________

کما هو عادتهم فی المندوبات.

(22) للنصّ، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن یزید: «من اغتسل بعد طلوع الفجر کفاه غسله إلی اللیل فی کل موضع یجب فیه الغسل، و من اغتسل لیلا کفاه غسله إلی طلوع الفجر» «1».

(23) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح جمیل: «غسل یومک یجزیک للیلتک، و غسل لیلتک یجزیک لیومک» «2».

(24) أما فی النوم، فلصحیح نضر بن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام قال:

«سألته عن الرجل یغتسل للإحرام ثمَّ ینام قبل أن یحرم قال علیه السّلام علیه إعاده الغسل» «3» و نحوه غیره «4». و أما صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یغتسل للإحرام بالمدینه و یلبس ثوبین ثمَّ ینام قبل أن یحرم قال علیه السّلام:

لیس علیه غسل» «5» فمحمول علی نفی التأکد جمعا.

و أما فی غیر النوم من سائر الأحداث فلا نصّ فیه بالخصوص.

و استدل علی النقض فیه تاره: بأنّ ذکر النوم إنّما هو من باب کونه مورد احتیاج السائل لا الخصوصیه.

و أخری: بأنّه یدل علی النقض فی سائر الأحداث بالأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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لبس ما لا یجوز أکله أو لبسه للمحرم بل و کذا لو تطیب (25) بل الأولی ذلک فی جمیع تروک الإحرام، فلو أتی بواحد منها بعدها قبل الإحرام الأولی إعادته (26). و لو أحرم بغیر غسل أتی به و أعاد صوره الإحرام (27)، سواء ترکه عالما عامدا أو جاهلا

______________________________

و ثالثه: بدعوی الاتفاق عن المسالک علی النقض.

و رابعه: بمرتکزات المتشرّعه من عدم الفرق بین النوم و سائر الأحداث.

و الظاهر کفایه هذه کلها لحصول الاطمئنان العرفیّ للحکم بالاستحباب خصوصا مع بنائه علی المسامحه و إن أمکنت المناقشه فیها لو بنی علی التشکیک و المناقشه.

(25) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«إذا لبست ثوبا لا ینبغی لک لبسه، أو أکلت طعاما لا ینبغی لک أکله، فأعد الغسل» «1»، و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنع، و لا تطیب، و لا تأکل طعاما فیه طیب، فتعید الغسل» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار المحموله علی استحباب الإعاده إجماعا.

(26) لاحتمال أن یکون ما ذکر فی الأخبار السابقه من باب المثال لجمیع تروک الإحرام. و الأولی فیها الإعاده رجاء.

(27) لصحیح حسین بن سعید عن أخیه الحسن قال: «کتبت إلی العبد الصالح أبی الحسن علیه السّلام: رجل أحرم بغیر صلاه أو بغیر غسل، جاهلا أو عامدا، ما علیه فی ذلک؟ و کیف ینبغی له أن یصنع؟ فکتب یعیده» «3» المحمول علی الندب إجماعا، و بقرینه قوله: «کیف ینبغی» الظاهر فی أنّ السؤال عن آداب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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.....

______________________________

الإحرام لا عن الواجبات.

ثمَّ إنّ محتملات إعاده الإحرام خمسه:

الأول: لأجل بطلان الإحرام الأول من حین حدوثه بارتکاب ما ارتکب.

و فیه: أنّه مخالف لأصاله الصحه، و إطلاق الأدله، و ما تسالموا علیه من أنّ الإحرام لا یزول إلا بالتقصیر، و ما دل علی أنّ تروک الإحرام نفسیه لا غیریه.

الثانی: أنّ الإحرام الأول یبطل من حین ارتکاب ما ارتکب لا من حین حدوثه.

و فیه: ما مرّ فی سابقه من مخالفته لأصاله الصحه، و إطلاق الأدله، و ما دل علی حصر زوال الإحرام بخصوص التقصیر.

الثالث: أنّها تعبد خاص و یکون من الإحرام علی الإحرام و فیه: أنّه من اللغو الباطل مع عدم أثر للإحرام الثانی إلا ما کان للأول.

الرابع: أنّها لدرک فضیله مفقوده فی الإحرام الأول فتتدارک تلک الفضیله بإیجاد الإحرام ثانیا.

و فیه: أنّ الإحرام علی الإحرام باطل و لو لدرک الفضیله و خصوصیه زائده علی الأول.

الخامس: أنّها استیناف صوریّ مع بقاء حقیقه الإحرام من أول حدوثه علی ما هی علیه من الصحه و هذا الاستیناف یوجب اتصاف تلک الحقیقه بالفضیله المفقوده فیها حین الحدوث و هذا نحو تفضل من اللّه تعالی و إنّ اللّه لا یضیع أعمال عباده من حیث الفضیله أیضا و العرف، و العقل، و الاعتبار یشهد بتعین هذا الوجه و یکون هذا مطابقه لقاعده حسن الاحتیاط لدرک الفضیله أیضا و لا یحتاج إلی دلیل بالخصوص، و له نظائر کما فی إعاده الصلاه لتدارک الأذان و الإقامه، و إعادتها لدرک الجماعه «1».

و توهم: أنّ ذلک خرج بالدلیل ساقط: بعد ما قلناه من أنّ الإعاده لتدرک الفضیله موافقه لقاعده حسن الاحتیاط لدرک الفضل مطلقا، فالنص فیما ورد.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 48 من أبواب الجماعه حدیث: 1.
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أو ناسیا (28) و لکن إحرامه الأول صحیح باق علی حاله (29)، فلو أتی بما یوجب الکفاره بعده و قبل الإعاده وجبت علیه (30).

و یستحب أن یقول (31) عند الغسل أو بعده: «بسم اللّه و باللّه. اللّهمّ اجعله لی نورا، و طهورا، و حرزا و أمنا من کلّ خوف، و شفاء من کلّ داء و سقم. اللّهمّ طهّرنی و طهّر قلبی، و اشرح لی صدری، و أجر علی لسانی محبّتک و مدحتک و الثّناء علیک فإنّه لا قوّه لی إلّا بک، و قد علمت أنّ قوام دینی التّسلیم لک، و الاتّباع لسنّه نبیّک صلواتک علیه و آله».


الرابع: أن یکون الإحرام عقیب صلاه فریضه أو نافله

الرابع: أن یکون الإحرام عقیب صلاه فریضه أو نافله (32) و قیل

______________________________

ورد مطابقا للقاعده لا مخالفا لها.

(28) قد ذکر العلم و الجهل فیما مرّ من صحیح حسین بن سعید، و یلحق الناسی بالعالم بالفحوی أو بالجاهل من جهه العذر.

(29) لقاعده الإجزاء بعد فرض أنّه إنشاء مستجمعا لشرائط الصحه و مقتضی استصحاب الصحه ذلک أیضا. و إنشاء صوره الإحرام ثانیا لا یوجب الإحلال من الإحرام الأول و لا یکون مبطلا له، للأصل بعد عدم دلیل علی الإبطال به.

(30) لأنّ ذلک من لوازم بقاء الإحرام الأول و صحته. نعم، بناء علی کون الإحرام الثانی إحراما حقیقیا و کشفه عن بطلان الإحرام الأول لا وجه للکفاره حینئذ لکنه فرض بلا دلیل.

(31) کما عن الفقیه مع ضبط التسلیم لک ب «التسلیم لأمرک» «1».

(32) لما یأتی من الأخبار المصرّحه بالتعمیم.

(33) أما استحباب ذلک فهو المشهور، بل الظاهر الإجماع علیه. و أما 

______________________________

(1) راجع الفقیه ج 2 صفحه 312 من طبع النجف الأشرف.
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بوجوب ذلک (33)، لجمله من الأخبار الظاهره فیه، المحموله علی الندب، للاختلاف الواقع بینها (34)، و اشتمالها علی خصوصیات غیر واجبه،

______________________________

القائل بالوجوب فهو الإسکافی، لظواهر ما یأتی من الأخبار التی لا بد من حملها علی الندب، بقرینه الإجماع، و عدم اشتهار الوجوب فی هذا الأمر العام البلوی، إذ لو کان لبان، لشدّه الحاجه إلیه لا أن تستقر الفتوی علی عدم الوجوب قدیما و حدیثا.

(34) کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «صلّ المکتوبه، ثمَّ أحرم بالحج أو بالمتعه» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیحه الآخر: «إذا أردت الإحرام فی غیر وقت صلاه فریضه فصل رکعتین ثمَّ أحرم فی دبرها» «2»، و قوله علیه السّلام فی صحیحه الثالث: «لا یکون الإحرام إلا فی دبر صلاه مکتوبه أو نافله، فإن کانت مکتوبه أحرمت فی دبرها بعد التسلیم و إن کانت نافله صلیت رکعتین و أحرمت فی دبرهما فإذا انفتلت فی صلاتک فاحمد اللّه و أثن علیه، و صلّ علی النبی صلی اللّه علیه و آله- الحدیث-» «3».

و عنه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «تصلی للإحرام ست رکعات، تحرم فی دبرها» «4»، و فی خبر إدریس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی بعض المواقیت بعد العصر کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یقیم إلی المغرب قلت: فإن أبی جماله أن یقیم علیه قال علیه السّلام: لیس له أن یخالف السنه قلت: إله أن یتطوّع بعد العصر؟ قال علیه السّلام: لا بأس به و لکنّی أکرهه للشهره و تأخیر ذلک أحبّ إلیّ قلت:

کم أصلّی إذا تطوّعت؟ قال علیه السّلام: أربع رکعات» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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و الأولی أن یکون بعد صلاه الظهر (35) فی غیر إحرام حج التمتع، فإنّ

______________________________

فلا بد من حمل الجمیع علی الندب و حمل صحیح ابن عمار الثالث علی نفی الکمال و یستفاد الندب أیضا من صحیح ابن یزید عنه علیه السّلام: «و اعلم أنّه واسع لک أن تحرم فی دبر فریضه، أو نافله، أو لیل، أو نهار» «1» فإنّ السبعه تناسب الندب.

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «خمس صلوات لا تترک علی حال: إذا طفت بالبیت، و إذا أردت أن تحرم- الحدیث-» «2» فهو فی مقام بیان عدم کراهتها فی الأوقات المکروهه لا عدم جواز ترکها رأسا حتی تکون واجبا بقرینه بعض الأخبار الأخر.

(35) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا یضرّک بلیل أحرمت أو نهار إلا أنّ أفضل ذلک عند زوال الشمس» «3»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و لیکن فراغک من ذلک عند زوال الشمس و إن لم یکن عند زوال الشمس فلا یضرّک ذلک، غیر أنّی أحبّ أن یکون ذلک عند زوال الشمس» «4».

و فی مرسل الفقیه: «و أفضله عند زوال الشمس» «5». هذا مضافا إلی ظهور إجماعهم علی الرجحان.

ثمَّ إنّ إطلاقها یشمل قبل الصلاه أیضا إلا أن یقال: إنّ المنساق من هذا التعبیر بمناسبه الحکم و الموضوع و کثره اهتمام الشارع بالصلاه فی أول الوقت إنّما هو الإتیان به بعدها، و یمکن أن یستشهد بصحیح ابن عباس عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الإحرام حدیث: 7.
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الأفضل فیه أن یصلی الظهر بمنی (36). و إن لم یکن فی وقت الظهر فبعد صلاه فریضه أخری حاضره و إن لم یکن فمقضیه، و الا فعقیب صلاه النافله (37).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: «إذا کان یوم الترویه إن شاء اللّه فاغتسل ثمَّ البس ثوبیک، و ادخل المسجد حافیا، و علیک السکینه و الوقار، ثمَّ صلّ رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمَّ اقعد حتی تزول الشمس فصلّ المکتوبه ثمَّ قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجره- الحدیث-» «1».

(36) لجمله من الأخبار.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن یزید: «إذا کان یوم الترویه فأهلّ بالحج- إلی أن قال- و صلّ الظهر ان قدرت بمنی» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن عمار: «إذا انتهیت إلی منی فقل: اللهم هذه منی- الی ان قال- ثمَّ تصلی بها الظهر و العصر، و المغرب، و العشاء الآخره و الفجر و الإمام یصلّی بها الظهر لا یسعه إلا ذلک و موسع علیک أن تصلی بغیرها إن لم تقدر ثمَّ تدرکهم بعرفات» «3». فیحمل ما ظاهره المنافاه علی صوره عدم القدره مثل ما تقدم من صحیح ابن عمار آنفا، و یأتی فی أحکام منی بعض ما یتعلق بالمقام.

(37) أما الأولی: فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «صلّ المکتوبه، ثمَّ أحرم بالحج أو المتعه» «4».

و أما الآخران: فلإطلاق قوله علیه السّلام فی صحیح ابن یزید: «و اعلم أنّه واسع لک أن تحرم فی دبر فریضه أو نافله» «5» و الظاهر شمول الفریضه للمقضیه أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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الخامس: صلاه ست رکعات، أو أربع رکعات أو رکعتین للإحرام

الخامس: صلاه ست رکعات، أو أربع رکعات أو رکعتین للإحرام (38). و الأولی الإتیان بهما مقدّما علی الفریضه و یجوز إتیانها فی أیّ وقت کان بلا کراهه، حتی فی الأوقات المکروهه، و فی وقت الفریضه (39) حتی علی القول بعدم جواز النافله لمن علیه فریضه،

______________________________

و قد أفتی بأفضلیه الإحرام بعد المقضیه فی الدروس و هذا المقدار یکفی فی الندب بناء علی التسامح فیه کما هو عاده الفقهاء.

إن قیل: مقتضی صحیح ابن یزید هو التخییر (یقال): إنّ أفضلیه الفریضه حتی المقضیه منها من النافله معلوم من مذاق الأئمه علیهم السّلام.

(38) علی المشهور، و تقدم ذکر السته فی خبر أبی بصیر، و ذکر الأربعه فی خبر إدریس، و ذکر الرکعتین فی صحیح ابن عمار «1» فراجع و المنساق من الجمیع التوسعه و التخییر کما لا یخفی علی الخبیر.

(39) ثمَّ یحرم بعد الفریضه علی المشهور، لما فی الفقه الرضوی: «فإن کان وقت صلاه الفریضه فصلّ هذه الرکعات قبل الفریضه ثمَّ صلّ الفریضه.

و روی: أنّ أفضل ما یحرم الإنسان فی دبر صلاه الفریضه، ثمَّ أحرم فی دبرها فیکون أفضل» «2».

و قد جرت عادتهم علی التمسک للمندوبات، و المکروهات، و الآداب بمثل فقه الرضوی، و دعائم الإسلام و غیرهما مما لم یثبت اعتباره لأجل بنائهم علی التسامح فیها. و استند صاحب الجواهر بإطلاق الأخبار غیر الآبیه علی الحمل علی ما ذهب إلیه المشهور و من شاء التفصیل فلیراجع الجواهر و المستفاد من جمیع ما ورد فی المقام أنّ لفضل وقوع الإحرام بعد الصلاه مراتب متفاوته أفضلها ما هو المشهور و دونه مراتب أخری و لعلّ بذلک یمکن 

______________________________

(1) راجع جمیع تلک الروایات فی صفحه 155.

(2) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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لخصوص الأخبار الوارده فی المقام (40)، و الأولی أن یقرأ فی الرکعه الأولی بعد الحمد التوحید، و فی الثانیه الجحد (41)، لا العکس کما قیل (42).

______________________________

أن یجمع بین الکلمات أیضا فراجع.

(40) لأنّها من ذوات الأسباب و لا کراهه فیها فی الأوقات المکروهه کما تقدم فی [مسأله 18] من (فصل أوقات الرواتب)، مضافا إلی قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «خمس صلوات تصلّیها فی کل وقت. منها: صلاه الإحرام» «1»، و مثله قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن عمار «2».

(41) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر معاذ بن مسلم: «لا تدع أن تقرأ بقل هو اللّه أحد، و قل یا أیّها الکافرون، فی سبع مواطن: فی الرکعتین قبل الفجر، و رکعتی الزوال، و رکعتین بعد المغرب، و رکعتین من أول صلاه اللیل، و رکعتی الإحرام و الفجر إذا أصبحت، و رکعتی الطواف» «3» قال فی التهذیب بعد نقل هذا:

«و فی روایه أخری أنّه یقرأ فی هذا کله بقل هو اللّه أحد، و فی الرکعه الثانیه بقل یا أیّها الکافرون إلا فی الرکعتین قبل الفجر، فإنّه یبدأ بقل یا أیّها الکافرون، ثمَّ یقرأ فی الرکعه الثانیه بقل هو اللّه أحد» «4» و الأمر سهل بعد کون الحکم ندبیا مبنیا علی المسامحه.

(42) نسب إلی المبسوط، و الدروس و لم یعلم دلیله. نعم، قال فی الشرائع: «یقرأ فی الأولی الحمد، و قل یا أیّها الکافرون، و فی الثانیه الحمد و قل هو اللّه أحد» و فی روایه أخری بالعکس، و لعله ظفر علی ما لم نظفر علیه. ثمَّ إنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 2.
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مسأله 2: یکره للمرأه- إذا أرادت الإحرام- أن تستعمل الحناء

(مسأله 2): یکره للمرأه- إذا أرادت الإحرام- أن تستعمل الحناء (43) إذا کان یبقی أثره إلی ما بعده، مع قصد الزینه، بل و لا معه أیضا إذا کان یحصل به الزینه و إن لم تقصدها (44) بل قیل بحرمته (45) فالأحوط ترکه، و إن کان الأقوی عدمها (46)، و الروایه مختصّه بالمرأه لکنّهم ألحقوا بها الرجل أیضا، لقاعده الاشتراک، و لا بأس به و أما استعماله

______________________________

مقتضی خبر معاذ- المتقدم- هو قراءه قل هو اللّه أحد فی الرکعه الأولی، و الجحد فی الثانیه لظاهر الترتیب الذکری، و یشهد له خبر التهذیب و إن لم یعتنی بمثل هذا القسم من الظهور فالحکم هو التخییر.

(43) لخبر الکنانی عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن امرأه خافت الشقاق فأرادت أن تحرم، هل تخضب یدها بالحناء قبل ذلک؟ قال علیه السّلام: ما یعجبنی أن تفعل» «1» و لا بد من حمله علی غیر مورد الضروره و إلا فقد یجب لأجلها.

(44) لما یأتی من تعلیل المنع عن الاکتحال بالسواد، و النظر فی المرآه بأنّه زینه، فیستفاد من إطلاقها عدم تقوّم الزینه بالقصد، بل تکون أمرا انطباقیا قهریّا فمع الصدق العرفیّ تصدق الزینه قصدها الشخص أولا.

(45) جزم فی الروضه بتحریم الحناء قبل الإحرام إذا بقی أثره إلیه و قال فی المسالک: «و ذهب جماعه إلی التحریم لأنّه زینه».

(46) أما الاحتیاط فللخروج عن شبهه من حرّمه. و أما أنّ الأقوی عدمها، فللأصل بعد عدم دلیل علی حرمه کل زینه، مضافا إلی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن الحناء فقال علیه السّلام إنّ المحرم لیمسه، و یداوی به بعیره و ما هو بطیب و ما به بأس» «2» فیدل علی عدم الحرمه قبل الإحرام بالأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مع عدم إراده الإحرام فلا بأس به (47) و إن بقی أثره، و لا بأس بعدم إزالته و إن کانت ممکنه (48).

______________________________

(47) للأصل بعد خروجه عن مورد الروایه.

(48) لأصاله عدم وجوب ذلک. إلا أن یقال: إنّ المتفاهم عرفا من استعمال مثل الحناء إنّما هو أثره لا نفس الاستعمال من حیث هو فالأولی حینئذ إزاله الأثر و لعله لذا قال فی المسالک: «و لا فرق بین الواقع بعد نیه الإحرام و بین السابق علیه إذا کان یبقی بعده».

فرع: حکم الألوان التی یستعملها النساء فی شعورهنّ و أیدیهنّ حکم الحناء فیما مرّ، لأنّ ذکر الحناء من باب ما کان غالبا فی تلک العصور.
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فصل فی کیفیه الإحرام


اشاره

فصل فی کیفیه الإحرام و واجباته ثلاثه:



الأول: النیه


اشاره

الأول: النیه، بمعنی القصد إلیه (1)، فلو أحرم من غیر قصد أصلا بطل (2)، سواء کان عن عمد أو سهوا، أو جهل. و یبطل نسکه أیضا إذا کان

______________________________

فصل فی کیفیه الإحرام

(1) کلمات الفقهاء فی المقام غیر منقحه کما لا یخفی علی من راجعها.

و اللازم فی معنی الإحرام الرجوع إلی مرتکزات المتشرعه لأنّها المعمول علیها فی مثل المقام و لا ریب فی أنّه من الأمور الاعتباریه المتقوّمه بالقصد و الاختیار عندهم و بعد المراجعه إلیهم یری أنّه قصد کون المکلف معرضا للتکالیف المخصوصه لعمل مخصوص من حج أو عمره. و یمکن إرجاع کلمات الفقهاء إلی ما ذکر أیضا و إن اختلفت عباراتهم و إن بعد ذلک عن بعضها، و الوجه فی التعویل علی العرف أنّ نیّه شی ء و قصده لیس من الأمور التعبدیه و لا الموضوعات المستنبطه. بل من الأمور الشائعه العرفیه فی جمیع الأمور و الحوائج المتعارفه و لعله لذلک لم یرد فی هذا الأمر العالم البلوی تفصیل من الشرع، و ما ورد فی الإحرام- کما سیأتی- إنّما هو فی تعیین المنویّ من أنّه الحج، أو العمره، أو هما معا لا أصل النیه من حیث هی و اعتبار الزائد علی ما قلناه مشکوک یرجع فیه إلی الأصل اللفظیّ و العملیّ کما فی کل شک تعلق باعتبار شی ء فی المکلف به جزء أو شرطا.

(2) فی هذا التعبیر مسامحه واضحه، إذ لا إشکال فی أنّ الإحرام من 
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الترک عمدا (3)، و أما مع السهو و الجهل فلا یبطل. و یجب علیه تجدیده من المیقات إذا أمکن و الا فمن حیث أمکن علی التفصیل الذی مرّ سابقا فی ترک أصل الإحرام.


مسأله 1: یعتبر فیها القربه و الخلوص

(مسأله 1): یعتبر فیها القربه و الخلوص، کما فی سائر العبادات، فمع فقدهما أو أحدهما یبطل إحرامه (4).

______________________________

العناوین القصدیه و لا یمکن تحققه بدون القصد إلیه، فمرجع ترک أصل النیه حینئذ إلی ترک أصل الإحرام و القصد إلی شی ء سهل المؤنه سیّما بناء علی أنّه من مجرد الداعی فقط و لیس شیئا زائدا علیه و لا یعتبر الاستحضار الفعلی. و کل من یخرج من محله من شرق الأرض و غربها یرید المناسک المعهوده فی الشریعه کونه قاصدا للوظیفه المجعوله علیه من طرف الشرع فکیف یتصور ترک النیه عمدا، أو سهوا، أو جهلا. نعم، یصح ذلک کله بالنسبه إلی ترک أصل الإحرام.

ثمَّ إنّ الإحرام لیس عین التروک الخاصه، لکونها خارجه عن حقیقته بل هی واجبات مستقله فی زمان مخصوص بخلاف الصوم فإنّ تقومه یکون بالتروک الخاصه و لا یعتبر فی کل منهما قصد التروک بل یکفی قصد الوظیفه الفعلیه فقط، لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن اعتبار أزید من ذلک.

(3) تقدم أنّ فی التعبیر مسامحه واضحه.

(4) لأنّ اعتبار القربه و الخلوص فی العبادات من الضروریات کما أنّ بطلان العباده بفقدهما أو بفقد أحدهما أیضا کذلک. و لا یخفی أنّ إطلاق الرکن تاره یکون باعتبار الأفعال الجارحیه فتکون أرکان الحج خمسه.

و أخری: یکون باعتبار الأعم من الجارحیه و الجانحیه فتصیر الأرکان سته.

و قد اصطلحوا علی أنّ الرکن فی الحج ما یبطل بترکه عمدا لا سهوا 
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مسأله 2: یجب أن تکون مقارنه للشروع فیه

(مسأله 2): یجب أن تکون مقارنه للشروع فیه (5)، فلا یکفی حصولها فی الأثناء، فلو ترکها وجب تجدیده و لا وجه لما قیل: من أنّ الإحرام تروک (6) و هی لا تفتقر إلی النیه، و القدر المسلّم من الإجماع علی

______________________________

و هو خمسه ..

الأول: الإحرام.

الثانی: الوقوف بعرفه.

الثالث: الوقوف بالمشعر.

الرابع: طواف الحج.

الخامس: سعی الحج.

نعم، الوقوفان یبطل الحج بترکهما سهوا أیضا علی تفصیل یأتی. و المراد بترک الإحرام عمدا الموجب للبطلان إنّما هو ترکه رأسا لا ترکه من المیقات فقط، فإنّه لو ترکه منها عمدا یرجع و یحرم منه إن لم یکن أمامه میقات آخر و الا فیصح إحرامه منه و إن أثم بترک الإحرام من المیقات الأول و تقدم التفصیل فی [مسأله 2 و 3] من (فصل أحکام المواقیت) فلا وجه للتکرار.

(5) لوجوب انبعاث المأمور به- فعلا کان أو ترکا- عن النیه من بدیه إلی ختامه، و کذا جمیع جهاته العبادیه المتعلقه به و اعتبار المقارنه إنّما هو بناء علی أنّ النیه عباره عن الإراده التفصیلیه. و أما بناء علی أنّها مجرّد الداعی الإجمالیّ الارتکازیّ فهو حاصل قبل العمل و حین الشروع فیه و بعده، فیکون أصل هذا البحث ساقطا بناء علیه. و تقدم فی نیه الصوم بعض الکلام فراجع.

(6) نسب ذلک إلی کشف اللثام، و فیه. أولا: إنّ الإحرام لیس هو نفس التروک کیف و لو أحرم و ارتکب جمیع التروک لا یبطل إحرامه بل یتحقق ذلک منه و تجب علیه الکفاره و لیس کالصوم متقوّما بتروک خاصه، فالإحرام اعتبار خاص له مبدأ و منتهی کسائر الاعتبارات التی لها آثار خاصه- شرعیه 
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اعتبارها إنّما هو فی الجمله و لو قبل التحلّل (7): إذ نمنع أولا کونه تروکا، فإنّ التلبیه و لبس الثوبین من الأفعال، و ثانیا اعتبارها فیه علی حدّ اعتبارها فی سائر العبادات، فی کون اللازم تحققها حین الشروع فیها.


مسأله 3: یعتبر فی النیه تعیین کون الإحرام لحج أو عمره

(مسأله 3): یعتبر فی النیه تعیین کون الإحرام لحج أو عمره، و أنّ الحج تمتع أو قران أو إفراد، و أنّه لنفسه أو نیابه عن غیره، و أنّه حجه الإسلام أو الحج النذری أو الندبیّ (8)، فلو نوی الإحرام من غیر تعیین

______________________________

کانت أو لا- کما إذا نذر- مثلا- أن لا یرتکب أمورا معینه فی مده خاصه، فکما أنّ النذر لیس عین التروک، فکذا الإحرام و الفرق بینهما أنّ فی النذر یکون الإنشاء فیه لفظیا بخلاف الإحرام فإنّه قلبیّ، و لو لوحظ انعقاده بالتلبیه یکون لفظیا أیضا.

و ثانیا: لو کان الإحرام عباره عن التروک لاحتاج إلی النیه أیضا لتقوّم العباده بها وجودیه کانت أو عدمیه. إلا أن یقال: إنّ الإحرام اعتبار خاص و الاعتباریات خفیفه المؤنه تدور مدار صحه الإضافه العرفیه فکما یصح إضافه هذا الأمر الاعتباریّ إلیه تعالی من أوله یصح من وسطه و آخره، لأنّه یلحظ کالأمر البسیط بحسب الواقع و إن انطبق علی الزمان. و الأولویه، و الآخریه، و الوسطیّه إنّما تکون بحسب الزمان ذات الإحرام. و قد تقدم فی الصوم بعض الکلام.

(7) له وجه صحیح إن قلنا أنّ الإحرام شی ء بسیط حاصل فی زمان خاص. و البسیط بما هو بسیط لیس له أول و آخر و وسط. و إنّما یلحظ ذلک فیه بحسب زمانه لا ذاته فمهما تعلقت به النیه تتعلق بتمامه، لفرض بساطته ذاتا.

(8) کل ذلک لما تقدم فی نیه الوضوء، و الصلاه، و الصوم من عدم تعلق القصد و الإراده بالمهمل و لا بالمردد، بل لا تتعلق إلا بما هو له نحو من التشخص و حینئذ فإن کان متعینا خارجا یتوجه القصد إلیه و یغنی تعینه 
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و أوکله إلی ما بعد ذلک بطل (9)، فما عن بعضهم من صحته و أنّ له صرفه إلی أیّهما شاء من حج أو عمره لا وجه له (10)، إذ الظاهر أنّه جزء من

______________________________

الخارجیّ عن تعیینه القصدیّ و إن لم یکن کذلک فلا بد من تعینه فی القصد و الإراده، لأنّ اختلاف الآثار یکشف عن الاختلاف فی ذات ماله الأثر. نعم، لو لم یکن اختلاف فی البین و کان ذات الشی ء من حیث هو مورد المطلوب یجزی قصد الذات و لا وجه لوجوب التعین حینئذ أصلا.

(9) لما تقدم من لزوم وقوع العباده من أولها إلی آخرها عن نیه داعیه إلیها بلا فرق فیها بین کونها نفسیه أو غیریه جزء کانت أو شرطا.

(10) نسب هذا القول إلی جمع منهم الشیخ، و العلامه. و الوجوه المحتمله فی الإحرام أربعه:

الأول: کونه مطلوبا نفسیا فی ذاته مع قطع النظر عن مطلق النسک.

الثانی: کونه مطلوبا نفسیا دخیلا فی النسک جزء أو شرطا کالطهاره الحدثیه للصلاه.

الثالث: کونه غیریا محضا شرطا للنسک.

الرابع: کونه غیریا محضا مع کونه جزء لها. و المنساق من الأدله أحد الأخیرین، و یقتضیه الأصل أیضا بعد الشک فی أصل الوجوب النفسی و العلم بالغیریه فی الجمله، و لا ثمره علمیه بین کونه شرطا أو جزء فلا وجه لصرف الوقت بأکثر من ذلک.

و أما ما استدل فی التذکره علی کفایه النیه فی الإحرام فی الجمله و لو لم یکن من أوله: بأنّه مخالف لسائر العبادات لعدم الخروج عنه بارتکاب تروکه، و لما روی من أنّ النبیّ صلی اللّه علیه و آله: «لما خرج من المدینه لا سمّی حجا و لا عمره ینتظر القضاء، فنزل علیه القضاء و هو بین الصفا و المروه» «1» فیکون الإحرام من هذه 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج 5 باب أنّه صلی اللّه علیه و آله لم یعیّن الحج و ینتظر القضاء صفحه 6.
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النسک (11) فتجب نیته کما فی أجزاء سائر العبادات و لیس مثل الوضوء و الغسل بالنسبه إلی الصلاه.

نعم، الأقوی کفایه التعیین الإجمالی (12) حتی بأن ینوی الإحرام لما سیعینه من حج أو عمره فإنّه نوع تعیین (13) و فرق بینه و بین ما لو نوی

______________________________

الجهه کالصوم المندوب الذی یجزی فیه النیه قبل الغروب.

فمردود: بأنّ الحدیث لم یثبت من طرقنا، مع أنّه قبل التشریع فلا یشمل بعده. و تقدم أنّ التروک لیست دخیله فی حقیقته بل خارجه عنها فارتکابها لا یوجب فساد أصل الإحرام بلا کلام. نعم، بناء علی ما قلناه من أنّ الإحرام واحد اعتباریّ و بسیط. و البسیط لیس له مبدأ، و وسط، و منتهی بحسب ذاته. و إن صح ذلک بحسب الزمان المتصوّر فیه یصح قولهم: (قدّست أسرارهم) و یکون مطابقا للقاعده و لعلّ نظرهم رحمهم اللّه إلی ذلک و إن قصرت عباراتهم عن بیانه.

(11) دخالته فیها معلومه و أما أنّها بنحو الجزئیه فهو من مجرد الدعوی و المنساق من الأدله أنّها بالشرط أشبه. و تقدم أنّه لا ثمره عملیه بل و لا علمیه فی ذلک.

(12) للإطلاقات، و أصاله البراءه عما زاد علیه کما فی نیّه جمیع العبادات من الصّوم و الصّلاه و غیرهما.

(13) لأنّه معیّن فی علم اللّه تعالی و قصد المعیّن فی الواقع قصد للتعیین إجمالا فیکون مثل ما إذا قصد التکلیف الفعلیّ الثابت علیه فی الواقع مع عدم علمه به و بذلک یخرج عن التردید، و الإهمال، و الإجمال المانع عن الصحه.

و دعوی: أنّه کما إذا أحرم لصلاه یعینها بعد ذلک أو بسمل لسوره کذلک و هو باطل و لا وجه للصحه فیهما (مردوده): لصدق التعین الإجمالیّ فیهما أیضا فلا بد من الصحه مع إمکان الفرق بین المقام و بینهما، لأنّهما وجودیان ذوا أجزاء و الإحرام بسیط اعتباریّ أقرب إلی العدمیّ من الوجودیّ، فإذا حصلت النیه 
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مرددا مع إیکال التعیین إلی ما بعد (14).


مسأله 4: لا یعتبر فیها نیه الوجه

(مسأله 4): لا یعتبر فیها نیه الوجه من وجوب أو ندب إلا إذا توقف التعیین علیها و کذا لا یعتبر فیها التلفظ بل و لا الإخطار بالبال، فیکفی الدّاعی (15).


مسأله 5: لا یعتبر فی الإحرام استمرار العزم علی ترک محرّماته

(مسأله 5): لا یعتبر فی الإحرام استمرار العزم علی ترک محرّماته، بل المعتبر العزم علی ترکها مستمرّا (16)، فلو لم یعزم من الأول علی استمرار الترک بطل و أما لو عزم علی ذلک و لم یستمر عزمه بأن نوی بعد تحقق الإحرام عدمه، أو إتیان شی ء منها لم یبطل، فلا یعتبر فیه استدامه النیه کما فی الصوم.

و الفرق: أنّ التروک فی الصّوم معتبره فی صحته، بخلاف الإحرام

______________________________

الإجمالیه فی أوله مع التعیین بعد ذلک فقد حصل التعیین الإجمالی فی أول إنشائه.

(14) الفرق بین الصورتین وجدانیّ، لعدم تحقق التردید فی النیه فیما إذا نوی الإحرام حین إنشائه و جزم به و أوکل التعیین إلی ما بعد بخلاف ما إذا کان حین الإنشاء مترددا فی أصل النیه فإنّه تردید وجدانا فیها.

(15) کل ذلک لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه بعد عدم الدلیل علی الخلاف فی شی ء منها، و قد مرّ مرارا ما یتعلق بهذا الفرع فی نیه الوضوء و الصّلاه و الصّوم و غیرها فراجع.

(16) لعدم تحقق نیه الإحرام إلا بذلک، فمع عدمه یبطل. و أما استمرار العزم فلا دلیل علی اعتباره، بل مقتضی الأصل عدم اعتباره بعد عدم کون التروک دخیله فی حقیقه الإحرام بل هی واجبات مستقله لها أحکام خاصه کما یأتی فی المتن.
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فإنّها فیه واجبات تکلیفیه.


مسأله 6: لو نسی ما عینه من حج أو عمره وجب علیه التجدید

(مسأله 6): لو نسی ما عینه من حج أو عمره وجب علیه التجدید (17).

______________________________

(17) البحث فی هذه المسأله تاره: فی صحه أصل انعقاد الإحرام حدوثا.

و أخری: فی حکم إتمامه.

أما الأول: فلا إشکال فی أنّه انعقد صحیحا مستجمعا للشرائط مع الالتفات إلیها حین الانعقاد و إنّما النسیان طرأ علی ما وقع صحیحا و لم أر عاجلا من قال ببطلانه من حین حدوثه فی الزمان السابق و لا وجه له علی فرض وجود القول به.

و أما الثانی: فمقتضی استصحاب الصحه بقاؤها إلی حصول الإحلال و یجب علیه الاحتیاط بالجمع بین النسکین، للعلم الإجمالیّ بوجوب أحدهما علیه فإن تردد بین حج الإفراد و العمره المفرده یأتی بأعمال الحج، فیأتی إلی مکه و یأتی بأعمالها بقصد التکلیف الواقعیّ و إن تردد بین العمره و عمره التمتع یتمّ أعمال العمره و تجری البراءه عن وجوب الحج علیه فلا وجه لبطلان العمل بعد إمکان إتمامه صحیحا.

و ما یقال: من أنّه مع التردید لا وجه للصحه (ممنوع) لأنّ التردید لیس فی أصل حدوث النیه و إنّما هو فی الإتمام و لا یضرّ ذلک بعد فرض إمکان الاحتیاط و العمل به. هذا إذا لم یتعیّن علیه أحدهما بالخصوص. و أما مع التعیین فإن قلنا بجریان أصاله الصحه فی هذه الصوره أیضا، فالحکم کما مرّ، و إن قلنا بعدمه لمنافاته للتعیین المعتبر فیه حدوثا و بقاء و أصاله الصحه لا تثبت التعیین یجب علیه التجدید حینئذ مقدمه للتعین الواجب فی العمل.

إن قیل: لا وجه للتجدید لبطلان الإحرام علی الإحرام.

یقال فیه ..
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سواء تعین علیه أحدهما أو لا (18).

و قیل: إنّه للمتعیّن منهما (19) و مع عدم التعیین یکون لما یصح منهما (20) و مع صحتهما- کما فی أشهر الحج- الأولی جعله للعمره

______________________________

أولا: إنّ عمده الدلیل علی بطلان الإحرام علی الإحرام هو الإجماع و المتیقن منه غیر المقام.

و ثانیا: إذا لم یمکن إتمام الإحرام الأول فلا وجه لبقائه فیبطل قهرا، لقاعده بطلان کل عمل لا طریق لإتمامه و لو بالاحتیاط و لا یبقی حینئذ مورد للإحرام علی الإحرام حتی لا یصح ذلک.

هذا و لکن الشأن کله فی عدم جریان أصاله الصحه، لأنّ التعین حین حدوث النیه قد تحقق و فی الإتمام و إن لم یکن تعین تفصیلا و لکنّه لا یضرّ بعد إمکان الاحتیاط کما مرّ.

(18) لأنّ المانع إنّما هو عدم إمکان التعین فی الإتمام و لا فرق فیه بین الصورتین. هذا إذا لم یکن التعین الخارجیّ قرینه علی أنّ المنویّ کما هو المعین و إلا فلا إشکال فی الصحه و الظاهر من حال کل من یرید الإحرام هو ذلک فیکون أصل هذه المسأله فرضیه لا واقعیه.

(19) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق، و العلامه، لأنّ الظاهر من حال المکلف ذلک و لا بأس به خصوصا إن حصل الاطمئنان العادیّ منه و حق العباره الموافقه للکلمات أن تکون هکذا: «فإن صح أحدهما دون الآخر یختار ما صح منهما و إن صحا معا و لزمه أحدهما المتعین یختار خصوص المعین و إن تساویا فی اللزوم علیه یتخیّر فی اختیار أیّهما شاء و الأولی العدول إلی العمره المتمتع بها».

(20) لقاعده الصحه. و أشکل علیها: بأنّ القاعده إنّما تجری بعد إحراز العنوان الذی یکون موردا للصحه و الفساد و فی المقام لم یحرز ذلک فلا مجری 
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المتمتع بها (21)، و هو مشکل، إذ لا وجه له (22).


مسأله 7: لا تکفی نیه واحده للحج و العمره

(مسأله 7): لا تکفی نیه واحده للحج و العمره، بل لا بد لکلّ منهما من نیته مستقلا. إذ کلّ منهما یحتاج إلی إحرام مستقل (23)، فلو نوی کذلک

______________________________

لها. و فیه: أنّ الصحه حدوثا مقطوع بها و فی البقاء تکون قهریا انطباقیا بناء علی الانحصار.

(21) یعنی: یجوز له جعله للعمره المتمتع بها، لأنّه إن کان متمتعا فی الواقع فهذا الجعل تأکید و إن لم یکن متمتعا یصح العدول من غیر المتمتع إلیه.

و فیه أنّ العدول الجائز إنّما هو فیما إذا کان فی الابتداء دون الأثناء و المقام من الثانی دون الأول، فمقتضی الأصل عدم جوازه حینئذ إلا أن یتمسک بإطلاق أخبار العدول من غیر التمتع إلیه و کثره الترغیب إلیه.

(22) بل له وجه حسن بناء علی ما قلناه من أنّ الإحرام أمر اعتباریّ بسیط یصح إضافته إلی النسک بأیّ وجه أمکن.

(23) فیصیر جمعها فی نیه واحده حینئذ نیه لأمر غیر مشروع فلا یصح التقرب به و یقع باطلا لا محاله. نعم، یجزی نیه واحده لها إن کانت بنحو الطولیه بأن یکون المقصود الإتیان بالعمره و بعد الفراغ منها یشرع فی الحج أو بالعکس کما فی حج الإفراد، و یدل علیه صحیح ابن شعیب: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقلت:

کیف تری لی أن أهلّ؟ فقال علیه السّلام: إن شئت سمّیت و إن شئت لم تسمّ شیئا. فقلت له: کیف تصنع أنت؟ قال علیه السّلام أجمعهما فأقول: لبیک بحجه و عمره معا لبیک» «1» و کما إذا جمع بین الظهر و العصر، أو المغرب و العشاء هکذا أی: طولا.

ثمَّ إنّه لا فرق فی صوره عدم الجواز إن کانت النیه عرضیه بین کون کل منهما واجبا علیه و صحیحا منه و بین عدم وجوبها علیه و عدم الصحه إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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وجب علیه تجدیدها. و القول بصرفه إلی المتعیّن منهما (24) إذا تعیّن علیه أحدهما و التخییر بینهما إذا لم یتعیّن، و صح منه کل منهما، کما فی أشهر الحج لا وجه له (25).

کالقول: بأنّه لو کان فی أشهر الحج بطل و لزم التجدید، و إن کان فی غیرها صح عمره مفرده (26).

______________________________

لأحدهما إلا إذا کانت عدم صحه أحدهما عنه أو عدم وجوب أحدهما علیه قرینه عرفیه علی لغویه قصدهما معا و أنّ المقصود فی الواقع إنّما هو المتعیّن علیه فیصح حینئذ.

(24) نسب هذا القول إلی جمع منهم الشیخ رحمه اللّه و استدل علیه بأنّ الإحرام حقیقه واحده کالطهاره الحدثیه فإذا تحققت یترتب علیه الأثر بأیّ نحو أمکن.

و فیه: أنّه مبنیّ علی تحققه جامعا للشرائط و بعد عدم جواز الجمع بینهما فی نیه واحده لم تتحقق حقیقه الإحرام حتی یترتب علیه الأثر بأیّ نحو أمکن.

إلا أن یقال: إنّه فی ذاته لا اقتضاء و الجمع بینهما بنیه واحده إنّما یوجب للبطلان لو لم یتعقبه التعین و إلا فلا وجه للبطلان المطلق فیما یصلح للتصحیح و التعیین فالحق مع الجماعه.

(25) قد ظهر مما مرّ أنّ له وجه.

(26) یظهر هذا القول من الشرائع. أما البطلان و لزوم التجدید فیما إذا کان فی أشهر الحج، فلعدم جواز الجمع بین النسکین فی نیه واحده فلم تقع فی نیه صحیحه حتی یصح فیجب التجدید لا محاله. هذا، و أما بناء علی ما قلناه فیمکن تصحیحه بلا محذور فیه.

و أما الصحه للعمره المفرده فی غیرها، فلعدم صحه الحج حینئذ فتتعیّن النیه للعمره لا محاله فیکفی التعین الواقعیّ عما قصد فیصیر التعین القصدی لغوا مطلقا سواء جمع بینهما أم لا، فقصد ذات الإحرام متحقق و الانطباق علی 
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مسأله 8: لو نوی کإحرام فلان

(مسأله 8): لو نوی کإحرام فلان، فإن علم أنّه لما ذا أحرم صح (27) و إن لم یعلم.

فقیل: بالبطلان لعدم التعیین، و قیل بالصحه، لما عن علیّ علیه السّلام.

و الأقوی الصحه، لأنّه نوع (28) تعیین.

______________________________

العمره قهریّ فقول المحقق مطابق للتحقیق.

(27) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع، مضافا إلی ظهور الإجماع علیها.

(28) البحث فی هذه المسأله تاره بحسب القاعده.

و أخری: بحسب الأخبار الخاصه:

أما الأولی: فلا ریب فی تحقق التعین فی الجمله و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار أزید من ذلک.

و أما الأخیره: ففی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام- الوارد فی کیفیه حج النبی صلی اللّه علیه و آله-: «إنّ علیا علیه السّلام قدم من الیمن علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و هو بمکه- إلی أن قال-: و أنت یا علیّ بما أهللت؟ قال علیه السّلام: قلت: یا رسول اللّه إهلالا کإهلال النبیّ صلی اللّه علیه و آله فقال له رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: کن علی إحرامک مثلی و أنت شریکی فی هدیی» «1» و مثله صحیح الحلبی «2» و غیره.

و فیه: أنّ الظاهر کون المراد بقوله علیه السّلام: «إهلالا کإهلال النبیّ صلی اللّه علیه و آله» أی:

إهلالا مشروعا فی مقابل إهلال الجاهلیه فهو علیه السّلام کان قاصدا للحج المشروع قرانا کان أو إفرادا و ذکره فی مقام البیان بهذا اللفظ، فکأنّه علیه السّلام قال: إهلالا مشروعا و لیس المراد حج التمتع لعدم إتیان النبیّ صلی اللّه علیه و آله به و إنّما شرع التمتع فی حجه الوداع بعد ورود النبیّ صلی اللّه علیه و آله إلی مکه. کما أنّه لیس المراد قصده علیه السّلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 14.
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نعم، لو لم یحرم فلان، أو بقی علی الاشتباه فالظاهر البطلان (29).

و قد یقال: إنّه فی صوره الاشتباه یتمتع و لا وجه له الا إذا کان فی مقام یصح له العدول إلی التمتع.


مسأله 9: لو وجب علیه نوع من الحج أو العمره فنوی غیره

(مسأله 9): لو وجب علیه نوع من الحج أو العمره فنوی غیره بطل (30).

______________________________

لخصوص حج قصده النبیّ صلی اللّه علیه و آله فیصیر دلیلا للمقام، لما فی صحیحه معاویه و غیره: «إنّ النبیّ صلی اللّه علیه و آله ساق الهدی ستا و ستین أو أربعا و ستین بدنه. و إنّ علیا علیه السّلام جاء بأربع و ثلاثین، أو ستّ و ثلاثین» «1» و هو ظاهر فی أنّه علیه السّلام قصد حج القران علی التفصیل. و أما ما فی ذیل صحیح ابن عمار من تشریک النبیّ صلی اللّه علیه و آله إیاه فی الهدی لا ینافی سیاقه علیه السّلام للهدی أیضا بل هو نحو تفضل و حکم خاص به علیه السّلام لا یجزی فی غیره إذ لا یجوز تشریک أحد غیره فی هدیه و یمکن أن یکون النبیّ صلی اللّه علیه و آله جعل هذا المقدار من الهدی لعلیّ علیه السّلام من أول السیاق لا أن یکون ذلک لنفسه صلی اللّه علیه و آله ثمَّ یجعله لعلیّ علیه السّلام حتی یکون مخالفا للقاعده فهو نحو تبرع و إحسان منه صلی اللّه علیه و آله علیه علیه السّلام یکشف عن اتحادهما حتی فی هذه الجهات.

(29) لعدم الموضوع للإحرام فی صوره عدم إحرام فلان إلا إذا علم أنّه لو أحرم لأحرم للعمره المفرده- مثلا- و أما فی صوره البقاء علی الاشتباه، فمقتضی أصاله الصحه الصحه و یحتاط بالجمع بین النسکین کما تقدم فی [مسأله 6].

(30) لأنّ المأمور به لم تتعلق النیه به و ما تعلقت به غیر المأمور به فلا وجه للإجزاء هذا إن کان علی وجه التقیید و أما إن کان بنحو الخطاء فی التطبیق أو الجهل بالمسأله بأن تحقق منه قصد المأمور به الواقعی فیصح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.
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مسأله 10: لو نوی نوعا و نطق بغیره

(مسأله 10): لو نوی نوعا و نطق بغیره کان المدار علی ما نوی دون ما نطق (31).


مسأله 11: لو کان فی أثناء نوع و شک فی أنّه نواه أو نوی غیره

(مسأله 11): لو کان فی أثناء نوع و شک فی أنّه نواه أو نوی غیره بنی علی أنّه نواه (32).


مسأله 12: یستفاد من جمله من الأخبار استحباب التلفظ بالنیه

(مسأله 12): یستفاد من جمله من الأخبار استحباب التلفظ بالنیه (33)، و الظاهر تحققه بأیّ لفظ کان و الأولی أن یکون بما فی صحیحه

______________________________

(31) لأنّ المدار فی الأعمال المتقوّمه بالقصد علی النیه دون اللفظ سواء صدر اللفظ غلطا أم لا ما لم یضرّ بأصل العقد، و یشهد لذلک صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «سألته عن رجل دخل قبل الترویه بیوم فأراد الإحرام بالحج یوم الترویه فأخطأ قبل العمره ما حاله؟ قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء فلیعتد الإحرام بالحج» «1» هذا بناء علی نسخه «فلیعتد الإحرام بالحج» و أما بناء علی نسخه: «فلیعد الإحرام بالحج» «2» فیدل علی الخلاف.

(32) لأصاله الصحه و تقدم فی [مسأله 91] من (فصل نیه الصلاه) بعض ما ینفع المقام فراجع.

(33) المراد بالنیه إنّما هو المنویّ و قد صرّح باستحباب ذلک جمع من الأصحاب، و استندوا إلی الأخبار کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إذا أردت الإحرام بالتمتع، فقل: اللهم إنّی أرید ما أمرت به من التمتع بالعمره إلی الحج، فیسّر ذلک لی، و تقبّله منّی، و أعنّی علیه، و حلّنی حیث حبستنی بقدرک الذی قدّرت علیّ. أحرم لک شعری، و بشری من النساء، و الطیب، و الثیاب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الإحرام حدیث: 8.

(2) راجع الهامش علی حدیث: 8 من باب: 22 من أبواب الإحرام الوسائل.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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ابن عمار (34)، و هو أن یقول: «اللهم إنّی أرید ما أمرت به من التمتع بالعمره إلی الحج علی کتابک و سنه نبیّک صلی اللّه علیه و آله، فیسّر ذلک لی، و تقبّله منّی، و أعنّی علیه، فإن عرض شی ء یحبسنی فحلّنی حیث حبستنی لقدرک الذی قدّرت، علیّ اللهم إن لم تکن حجه فعمره، أحرم لک شعری، و بشری، و لحمی، و دمی، و عظامی، و مخی، و عصبی من النساء و الطیب، أبتغی بذلک وجهک و الدّار الآخره».

______________________________

و فی صحیح حماد ابن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له: إنّی أرید أن أتمتع بالعمره إلی الحج فکیف أقول؟ قال علیه السّلام: تقول: اللهم إنّی أرید أن أتمتع بالعمره إلی الحج علی کتابک و سنه نبیک و إن شئت أضمرت الذی ترید» «1» و مثله خبر أبی الصّلاح «2».

(34) و لعل وجه الأولویه کونها اجمع بالنسبه إلی غیرها و المراد الأولویه الإضافیه فی الجمله فلا ینافی أولویه غیرها بالنسبه.

فروع: الأول: حیث إنّ الحج لیس کالصلاه و الصوم بأن یکون موردا للابتلاء فی کل یوم أو سنه یمکن أن یکون وجه استحباب التلفظ بنیته، أنّه أقرب إلی رفع الحیره و الوسوسه عن النیه. و لو لم یترتب علیه هذا الأثر فهل یبقی الاستحباب أو لا؟ وجهان، مقتضی الجمود علی الإطلاقات هو الأول.

الثانی: الأفضل أن یذکر عند عقد إحرام عمره التمتع الحج أیضا، کما ورد عن علیّ علیه السّلام أنّه کان یقول رافعا صوته: «لبیک بحجه و عمره معا لبیک» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الإحرام حدیث: 7.
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مسأله 13: یستحب أن یشترط- عند إحرامه علی اللّه أن یحلّه إذا عرض مانع من إتمام نسکه

(مسأله 13): یستحب أن یشترط- عند إحرامه- (35) علی اللّه أن یحلّه إذا عرض مانع من إتمام نسکه من حج أو عمره، و أن یتم إحرامه عمره إذا کان للحج و لم یمکنه الإتیان کما یظهر من جمله من الأخبار و اختلفوا فی فائده هذا الاشتراط.

______________________________

الثالث: لو کانت فی البین تقیه یسقط استحباب التلفظ بل قد یحرم قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبان بن تغلب: «لا تسم حجا و لا عمره و أضمر فی نفسک المتعه» «1»، و عن ابن حازم: «أمرنا أبو عبد اللّه علیه السّلام أن نلبی و لا نسمّی شیئا و قال علیه السّلام: أصحاب الإضمار أحبّ إلیّ» «2».

(35) إجماعا، و نصوصا منها خبر الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشترط فی الحج کیف یشترط؟ قال علیه السّلام: یقول حین یرید أن یحرم: ان حلنی حیث حبستنی فإن حبستنی فهی عمره» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن یسار «4»: «المعتمر عمره مفرده یشترط علی ربه أن یحلّه حیث حبسه، و مفرد الحج یشترط علی ربه إن لم تکن حجه فعمره» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن سدیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إذا أتیت مسجد الشجره فأفرض، قلت: و أیّ شی ء الفرض؟ قال علیه السّلام: تصلّی رکعتین، ثمَّ تقول: «اللهم إنّی أرید أن أتمتع بالعمره إلی الحج، فإن أصابنی قدرک فحلنی حیث حبستنی بقدرک فإذا أتت المیل فلبه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

ص: 93






فقیل: إنّها سقوط الهدی (36).

و قیل: إنّها تعجیل التحلل (37)، و عدم انتظار بلوغ الهدی محلّه.

______________________________

(36) نسب ذلک إلی جمع منهم العلامه، و ابن إدریس. و استدل علیه بالإجماع، و الأخبار.

منها: صحیح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تمتع بالعمره إلی الحج، و أحصر بعد ما أحرم کیف یصنع؟ فقال علیه السّلام: أو ما اشترط علی ربه- قبل أن یحرم- أن یحله من إحرامه عند عارض عرض له من أمر اللّه تعالی؟ فقلت بلی قد اشترط ذلک قال علیه السّلام فلیرجع إلی أهله حلا، لا إحرام علیه إن اللّه أحق من و فی بما اشترط علیه. قلت: أ فعلیه الحج من قابل؟ قال علیه السّلام:

لا» «1» و مثله غیره و هو ظاهر فی حصول التحلل بالشرط کظهوره فی سقوط الهدی بل العله المذکوره فیه نصّ فی التحلل بالشرط.

(37) نسب ذلک الی جمع منهم الشیخ، و المحقق، و العلامه لقول ابی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار- فی حدیث-: «إنّ الحسین بن علیّ علیهما السّلام خرج معتمرا فمرض فی الطریق، فبلغ علیّا ذلک و هو بالمدینه فخرج فی طلبه فأدرکه بالسقیا و هو مریض فقال علیه السّلام: یا بنی ما تشتکی؟ فقال: رأسی فدعا علیّ علیه السّلام ببدنه فنحرها و حلق رأسه و ردّه إلی المدینه فلما برئ من وجعه اعتمر» «2» بناء علی أنّه علیه السّلام اشترط لأنّه مندوب و الإمام علیه السّلام یواظب علیه.

و فیه: أنّ مجرد کون شی ء مندوبا لا یدل علی إتیان الإمام علیه السّلام به إذ یمکن ترکه له لمصلحه مقتضیه لذلک، مع أنّه معارض بصحیح رفاعه عن الصادق علیه السّلام قال: «خرج الحسین علیه السّلام معتمرا و قد ساق بدنه حتی انتهی إلی السقیا فبرسم، فحلق شعر رأسه، و نحرها مکانه ثمَّ أقبل حتی جاء فضرب الباب فقال علیّ علیه السّلام ابنی و ربّ الکعبه افتحوا له الباب و کانوا قد حموه الماء فأکبّ علیه فشرب، ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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و قیل: سقوط الحج من قابل (38)، و قیل: إنّ فائدته إدراک الثواب

______________________________

اعتمر بعد» «1».

و یمکن رفع التنافی بتعدد الواقعه، فمورد صحیح ابن عمار قضیه، و مورد صحیح رفاعه قضیه أخری. هذا مع أنّه یعتبر فی محلّ ذبح هدی المحصور أن یکون بمکه إن کان فی إحرام العمره، و بمنی إن کان فی إحرام الحج و ظاهر الخبرین هو الذبح فی مکان الحصر. و احتمال أن یکون المراد البعث للنحر فی محلّه ثمَّ الحلق بعد المواعده (بعید) بل مقطوع بفساده، مع ظهور الإجماع علی عدم سقوط بعث الهدی عن القارن إذا أحصر.

و أما خبر عبد اللّه بن عامر المنقول عن جامع ابن سعید عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل خرج معتمرا، فاعتل فی بعض الطریق و هو محرم قال علیه السّلام: ینحر بدنه، و یحلق رأسه، و یرجع إلی رحله، و لا یقرب النساء فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما، فإذا برئ من وجعه اعتمر إن کان لم یشترط علی ربه فی إحرامه. و إن کان قد اشترط فلیس علیه أن یعتمر» «2» فلم یوجد عامل به حتی عن ناقله، فإنّه نسب إلیه القول الأول فراجع المطوّلات.

(38) نسب ذلک إلی الشیخ رحمه اللّه لصحیح ضریس قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل خرج متمتعا بالعمره إلی الحج، فلم یبلغ مکه إلا یوم النحر فقال علیه السّلام: یقیم علی إحرامه، و یقطع التلبیه حتی یدخل مکه، فیطوف و یسعی بین الصفا و المروه، و یحلق رأسه، و ینصرف إلی أهله إن شاء. و قال: هذا لمن اشترط علی ربه عند إحرامه فإن لم یکن اشترط فإنّ علیه الحج من قابل» «3»

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.

(2) لم نعثر علی هذه الروایه فی کتب الأحادیث. نعم، أوردها صاحب الجواهر فی ج 20 صفحه 124 طبع النجف الأشرف.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

ص: 95





فهو مستحب تعبدیّ (39)، و هذا هو الأظهر (40) و یدل علیه قوله علیه السّلام فی بعض الأخبار (41): «هو حلّ حیث حبسه، اشترط، أو لم یشترط» و الظاهر عدم کفایه النیه فی حصول الاشتراط، بل لا بد من التلفظ لکن یکفی کلما

______________________________

و فیه: أنّ مورده من لم یدرک الوقوفین علی أنّه مع وجوب الحج علیه لا یسقط بالاشتراط و مع عدم وجوبه علیه لا یجب بترک الاشتراط، فالصحیح غیر معمول به علی کل تقدیر.

(39) نسب ذلک إلی المبسوط، و الشهید الثانی قال فی المسالک:

«و استحباب الاشتراط ثابت لجمیع أفراد الحاج. و من الجائز کونه تعبدا، أو دعاء مأمورا به یترتب علی فعله الثواب».

(40) دعوی الأظهریه ممنوعه. نعم، هذا القول موافق للاحتیاط کما لا یخفی.

(41) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «هو حلّ إذا حبسه، اشترط أو لم یشترط أو لم یشترط» «1»، و فی خبر ابن حمران قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الذی یقول: حلّنی حیث حبستنی قال علیه السّلام: هو حلّ حیث حبسه، قال أو لم یقل» «2».

و فیه: إنّ الحلّ علی کل تقدیر اشترط أو لم یشترط لا ینافی ثبوت الأثر للشرط إن تحقق مع الدلیل و ترتب الفائده علیه، ففی المصدود یتحلّل فعلا و یجب علیه الهدی إن لم یشترط و یسقط مع الشرط، لأنّه یوجب انفساخ الإحرام و صیرورته کالعدم فلا موجب للهدی حینئذ. و أما فی المحصور فلا یصح التحلّل إلا بعد أن یبلغ الهدی محلّه مع عدم الشرط. و مع یمکن سقوط الهدی، لانفساخ الإحرام حینئذ کما یمکن تعجیله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

ص: 96





أفاد هذا المعنی فلا یعتبر فیه لفظ مخصوص (42) و إن کان الأولی التعیین مما فی الأخبار (43).


الثانی: من واجبات الإحرام: التلبیات الأربع


اشاره

الثانی: من واجبات الإحرام: التلبیات الأربع (44) و القول بوجوب الخمس، أو الست ضعیف (45)، بل ادعی جماعه الإجماع علی عدم وجوب الأزید من الأربع و اختلفوا فی صورتها علی أقوال:

أحدها: أن یقول (46): «لبیک اللهم لبیک لبیک لا شریک لک لبیک».

______________________________

و بالجمله: إذا فرض إمکان تصویر أثر للشرط فلا وجه لسقوطه مع وجود الأثر و الدلیل.

(42) أما عدم کفایه لنیه، فللأصل. و أما اعتبار التلفظ، فلأنّه المنساق من الأدله. و أما عدم اعتبار لفظ مخصوص، فلإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن خصوصیه خاصه.

(43) لأنّ الجمود علی النص خیر من التعدی عنه و إن کان ذلک جائزا.

(44) إجماعا بقسمیه، و الظاهر کونه من القطعیات بین المسلمین إن لم یکن من ضروریاتهم و یأتی البحث عن حکمها التکلیفیّ و الوضعیّ فی المسائل التالیه.

(45) نسب الخمس إلی ظاهر الاقتصاد، و عن التذکره، و المنتهی الإجماع علی عدم وجوبه، و فی المهذب البارع حکی القول بالست عن بعض. و قال فی الجواهر: «لم نحققه» و الظاهر شمول إجماع التذکره و المنتهی له أیضا.

(46) اختاره جمع منهم المحقق و العلامه، لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام- کما سیأتی نقل بعضه فی المتن- «1» فإنّه بعد ما ذکر فی المتن إلی قوله علیه السّلام: «یا کریم لبیک» ورد فیه: «تقول ذلک فی دبر کل صلاه مکتوبه و نافله 

______________________________

(1) أی: فی الصوره الرابعه من صور التلبیه.
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الثانی: أن یقول بعد العباره المذکوره: «إنّ الحمد و النعمه لک و الملک لا شریک لک» (47).

الثالث: أن یقول: «لبیک اللهم لبیک، لبیک إنّ الحمد و النعمه لک و الملک لا شریک لک، لبیک» (48).

الرابع: کالثالث (49) الا أنّه یقول: «إنّ الحمد و النعمه و الملک لک لا شریک لک، لبیک» بتقدیم لفظ: (و الملک) علی لفظ (لک) و الأقوی هو

______________________________

- إلی أن قال- و اعلم أنّه لا بد من التلبیات الأربع التی کنّ فی أول الکلام، و هی الفریضه، و هی التوحید، و بها لبی المرسلون- الحدیث-» «1» و هذه الصحیحه من محکمات الأخبار لا بد من ردّ غیرها إلیها أو حملها علی ما لا ینافیها.

(47) نسب ذلک إلی الفقیه، و المقنع، و المراسم و غیرها، لصحیح عاصم بن حمید قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لما انتهی إلی البیداء- حیث المیل- قربت له ناقه فرکبها فلما انبعثت به لبّی بالأربع، فقال:

لبیک اللهم لبیک، اللهم لبیک لبیک لا شریک لک لبیک، إنّ الحمد و النعمه و الملک لک لا شریک لک لبیک. ثمَّ قال: هاهنا یخسف بالأخابث. ثمَّ قال: إنّ الناس زادوا بعد، و هو أحسن» «2»، و فی حدیث شرائع الدّین عن الصادق علیه السّلام:

«و فرائض الحج: الإحرام، و التلبیات الأربع، و هی: لبیک اللهم لبیک لبیک لا شریک لک لبیک، إنّ الحمد و النعمه لک و الملک لا شریک لک» «3».

(48) اعترف جمع بأنّه لا مدرک له من الأخبار مع أنّه أجمع العبارات.

(49) نسب ذلک إلی القواعد، و جامع ابن سعید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 29.
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القول الأول (50) کما هو صریح صحیحه معاویه بن عمار و الزوائد مستحبه- و الأولی التکرار، بالإتیان بکل من الصور المذکوره بل یستحب أن یقول کما فی صحیحه معاویه بن عمار-: «لبّیک اللّهمّ لبّیک لبّیک لا شریک لک لبّیک، إنّ الحمد و النّعمه لک و الملک لک لا شریک لک، لبّیک ذا المعارج لبّیک لبیک، لبّیک داعیا الی دار السّلام، لبیک غفّار الذّنوب لبّیک، لبّیک أهل التّلبیه لبّیک، لبّیک ذا الجلال و الإکرام، لبّیک مرهوبا و مرغوبا إلیک لبّیک لبّیک تبدئ و المعاد إلیک، لبّیک کشّاف الکروب العظام لبّیک، لبّیک عبدک و ابن عبدیک، لبّیک، لبّیک یا کریم لبّیک».


مسأله 14: اللازم الإتیان بها علی الوجه الصحیح بمراعاه أداء الکلمات علی قواعد العربیه

(مسأله 14): اللازم الإتیان بها علی الوجه الصحیح بمراعاه أداء الکلمات علی قواعد العربیه (51) فلا یجزی الملحون مع التمکن من الصحیح، بالتلقین أو التصحیح (52)، و مع عدم تمکنه فالأحوط الجمع بینه و بین الاستنابه (53)، و کذا لا تجزی الترجمه مع التمکن، و مع عدمه

______________________________

(50) لما مرّ من أنّ دلیله من محکمات أخبار الباب، و یشهد له ما تقدم من صحیح عاصم بن حمید أیضا، و لو لا مخافه التفرد بالقول لصح القول بوقوعها بکل ما اشتملت علیه الأخبار «1»، لأنّ ذلک نحو تسهیل و تیسیر فی الشریعه المبنیه علیهما خصوصا فی هذا العمل غیر المأنوس.

(51) لأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(52) للإجماع، و قاعده الاشتغال.

(53) مقتضی قاعده المیسور المعتضده بما ورد فی الأخرس هو الاجتزاء بالملحون. و لکن فی خبر زراره: «إنّ رجلا قدم حاجا لا یحسن أن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 40 و 37 من أبواب الإحرام حدیث: 5 و 3 و باب 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 15 و غیره.
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فالأحوط الجمع بینهما و بین الاستنابه (54)، و الأخرس یشیر إلیهما بإصبعه مع تحریک لسانه (55)، و الأولی أن یجمع بینهما و بین الاستنابه (56) و یلبّی عن الصبیّ غیر الممیّز، و عن المغمی علیه (57) و فی قوله: «إنّ الحمد ..» یصح أن یقرأ بکسر الهمزه، و فتحها، و الأولی الأول، و «لبیک» مصدر منصوب بفعل مقدّر أی: ألب لک إلبابا بعد الباب أو لبا بعد لب أی:

إقامه بعد إقامه، من لبّ بالمکان- أو ألبّ- أی: أقام و الأولی کونه من (لبّ) و علی هذا فأصله لبین لک، فحذف اللام، و أضیف إلی الکاف، فحذف النون و حاصل معناه: إجابتین لک و ربما یحتمل أن یکون (من لبّ) بمعنی واجه یقال: «داری تلبّ دارک» أی: تواجهها فمعناه مواجهتی و قصدی لک،

______________________________

یلبّی، فاستفتی له أبو عبد اللّه علیه السّلام فأمر له أن یلبّی عنه» «1». فالأحوط هو الجمع بینهما و إن کان الخبر قاصرا سندا و لا یصلح للاعتماد علیه.

(54) لما تقدم من قاعده المیسور، و خبر زراره.

(55) لخبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «إنّ علیّا علیه السّلام قال: تلبیه الأخرس، و تشهده، و قراءه القرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه» «2».

(56) لحسن الاحتیاط علی کل حال.

(57) لظهور الإجماع فیهما، و یشملهما ما تقدم من خبر زراره، و یمکن جبر قصور سنده هنا بالشهره، و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا حج الرجل بابنه و هو صغیر، فإنّه یأمره أن یلبّی و یفرض الحج فإن لم یحسن أن یلبّی لبّوا عنه» «3» و یمکن استفاده حکم المغمی علیه عنه أیضا بعد القطع بعدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.
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و أما احتمال کونه من لبّ الشی ء أی: خالصه، فیکون بمعنی: إخلاصی لک فبعید، کما أنّ القول بأنّه کلمه مفرده نظیر: (علی) و (لدی) فأضیفت إلی الکاف، فقلبت ألفه یاء لا وجه له، لأنّ (علی) و (لدی) إذا أضیفا إلی الظاهر یقال فیهما بالألف کعلی زید، و لدی زید، و لیس لبی کذلک، فإنّه یقال فیه:

لبی زید بالیاء.


مسأله 15: لا ینعقد إحرام حج التمتع و إحرام عمرته و لا إحرام حج الإفراد

(مسأله 15): لا ینعقد إحرام حج التمتع و إحرام عمرته و لا إحرام حج الإفراد، و لا إحرام حج العمره المفرده إلا بالتلبیه (58) و أما فی حج القران

______________________________

خصوصیه للصبیّ خصوصا فی الحج المبنیّ علی التسهیل من هذه الجهات.

(58) للنصوص، و الإجماع.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا بأس أن یصلی الرجل فی مسجد الشجره، و یقول الذی یرید أن یقوله و لا یلبّی، ثمَّ یخرج فیصیب من الصید و غیره فلیس علیه فیه شی ء» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح حریز: «فی الرجل إذا تهیّأ للإحرام فله أن یأتی النّساء ما لم یعقد التلبیه أو یلبّ» «2»، و فی صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام:

«فی الرجل یقع علی أهله بعد ما یعقد الإحرام و لم یلبّ قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «3» و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین إحرام حجی التمتع و الإفراد، و لا فرق بین إحرام العمره المفرده و العمره التمتعیه.

و أما خبر أحمد بن محمد قال: «سمعت أبی یقول: فی رجل یلبس ثیابه و یتهیّأ للإحرام ثمَّ یواقع أهله قبل أن یهل بالإحرام قال: علیه دم» «4» فهو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الإحرام حدیث: 1. و راجع باب 11 من أبواب تروک الإحرام.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الإحرام حدیث: 8. و راجع باب 11 من أبواب تروک الإحرام.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الإحرام حدیث: 2. و راجع باب 11 من أبواب تروک الإحرام.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الإحرام حدیث: 14. و راجع باب 11 من أبواب تروک الإحرام.
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فیتخیّر بین التلبیه و بین الإشعار أو التقلید (59)، و الإشعار مختص بالبدن و التقلید مشترک بینها و بین غیرها من أنواع الهدی (60)، و الأولی فی البدن الجمع بین الإشعار و التقلید (61)، فینعقد إحرام حج القران بأحد هذه الثلاثه، و لکن الأحوط- مع اختیار الإشعار و التقلید- ضمّ التلبیه أیضا (62).

______________________________

معارض بغیره، و مخالف للإجماع، و غیر معلوم الاستناد إلی معصوم فلیطرح، أو یحمل علی الندب.

(59) للنصوص الداله علی ذلک.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «یوجب الإحرام ثلاثه أشیاء: التلبیه، و الإشعار، و التقلید، فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثه فقد أحرم» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیحه الآخر: «یقلدها نعلا خلقا قد صلیت فیه. و الإشعار و التقلید بمنزله التلبیه» «2».

و هذا هو المشهور. فما عن السید، و ابن إدریس من عدم انعقاد الإحرام مطلقا إلا بالتلبیه، و ما عن الشیخ و ابنی حمزه و البراج من اشتراط الانعقاد بغیر التلبیه بالعجز عنها کالاجتهاد فی مقابل النص.

(60) أرسل ذلک إرسال المسلّمات و قال فی الحدائق: «الظاهر أنّه متفق علیه بینهم لا أعلم فیه مخالفا».

(61) قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «البدن تشعر فی الجانب الأیمن، و یقوم الرجل فی الجانب الأیسر، ثمَّ یقلدها بنعل خلق قد صلی فیه» «3» و مثله غیره المحمول علی مجرّد الأولویه.

(62) خروجا عن مخالفه السید، و ابن إدریس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.
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نعم، الظاهر وجوب التلبیه علی القارن، و إن لم یتوقف انعقاد إحرامه علیها، فهی واجبه علیه فی نفسها (63)، و یستحب الجمع بین التلبیه و أحد

______________________________

(63) استدل علیه تاره: بالإطلاقات و العمومات الداله علی التلبیه.

و أخری: بالتأسی.

و ثالثه: بموثق یونس: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّی قد اشتریت بدنه فکیف أصنع بها؟ فقال علیه السّلام: انطلق حتی تأتی مسجد الشجره، فأفض علیک من الماء، و ألبس ثوبک، ثمَّ أنخها مستقبل القبله ثمَّ ادخل المسجد فصلّ ثمَّ افرض بعد صلاتک ثمَّ اخرج إلیها فأشعرها من الجانب الأیمن من سنامها، ثمَّ قل: بسم اللّه اللهم منک و لک، اللهم تقبل منی. ثمَّ انطلق حتی تأتی البیداء فلبه» «1».

و رابعه: بجمله من الکلمات المشتمله علی أنّه بأیّهما بدأ کان الآخر مستحبا و الکل مخدوش:

أما الأول: فبأنّ استفاده وجوب التلبیه منها نفسا بعد عقد الإحرام بالإشعار أو التقلید مشکل بل ممنوع، إذ المنساق منها إنّما هو فیما إذا انحصر عقد الإحرام بها.

و أما الثانی: فبأنّ التأسی أعمّ من الوجوب کما هو معلوم.

و أما الثالثه: فبأنّ کثره اشتماله علی الآداب و السنن یمنع عن استفاده الوجوب منه.

و أما الرابع: فإنّ بلوغها حدّ الإجماع المعتبر أول الدّعوی. هذا و لکنّه و إن أمکنت المناقشه فی کل واحد مما ذکر لکن المجموع ربما یوجب الاطمئنان بالحکم، مضافا إلی ما ورد من «أنّ التلبیه شعار المحرم» «2»، و ما روی عن العسکری علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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الأمرین و بأیّهما بدأ کان واجبا و کان الآخر مستحبّا (64). ثمَّ إنّ الإشعار عباره عن شق السنام الأیمن، بأن یقوم الرجل من الجانب الأیسر من الهدی، و یشق سنامه من الجانب الأیمن (65)، و یلطخ صفحته بدمه (66)، و التقلید أن یعلّق فی رقبه الهدی نعلا خلقا قد صلّی فیه.

______________________________

- فی حدیث-: فنادی ربّنا عزّ و جلّ یا أمه محمد صلی اللّه علیه و آله فأجابوا کلهم و هم فی أصلاب آبائهم و فی أرحام أمهاتهم: «لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک إنّ الحمد و النعمه لک و الملک لا شریک لک» قال فجعل اللّه عزّ و جلّ تلک الإجابه شعار الحج» «1» إلی غیر ذلک مما یمکن أن یستفاد منه مطلوبیه التلبیه فی نفسها عند الإحرام.

(64) أرسل ذلک فی الشرائع، و القواعد إرسال المسلّمات، و عن کشف اللثام الاتفاق علی عدم وجوب الإشعار و التقلید بعد التلبیه، و یقتضیه الأصل و صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل ساق هدیا و لم یقلده و لم یشعره قال علیه السّلام: قد أجزأ عنه، ما أکثر ما لا یقلد و لا یحلل» «2» هذا و لکنه إذا لبّی أولا و ترکها بعدها لم یکن حج قران.

(65) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «البدن تشعر فی الجانب الأیمن، و یقوم الرجل فی الجانب الأیسر، ثمَّ یقلدها بنعل خلق قد صلّی فیها» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(66) علی المشهور بین الأصحاب و اعترف فی الحدائق بعدم العثور علی نصّ یدل علیه، و لعلّ وجهه أنّه إعلان و إظهار للشعار، و مبالغه للإشعار حتی لا یخفی ذلک علی أحد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.
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مسأله 16: لا تجب مقارنه التلبیه لنیه الإحرام

(مسأله 16): لا تجب مقارنه التلبیه لنیه الإحرام (67)، و إن کان أحوط (68) فیجوز أن یؤخرها عن النیّه و لبس الثوبین علی الأقوی (69)،


مسأله 17: لا تحرم علیه محرّمات الإحرام قبل التلبیه و إن دخل فیه بالنیه و لبس الثوبین

(مسأله 17): لا تحرم علیه محرّمات الإحرام قبل التلبیه و إن دخل فیه بالنیه و لبس الثوبین، فلو فعل شیئا من المحرّمات لا یکون إثما، و لیس علیه کفاره (70)،

______________________________

(67) للأصل، و الإطلاقات، و الأخبار التی تقدمت فی [مسأله 15] و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

(68) خروجا عن خلاف من أوجبها و لا دلیل علیها إلا قاعده الاحتیاط و قد ثبت فی محله أنّ نظائر المقام من موارد الرجوع إلی البراءه و الإطلاق، لکون الشک فی أصل التکلیف دون أن یکون الشک فی المکلف به مع العلم بجمیع حدود التکلیف و قیوده حتی یکون من موارد الاحتیاط و الأمر سهل خصوصا بناء علی کون النیه عباره عن مجرّد الداعی فقط کما هو الحق فإنّه یسقط هذا البحث حینئذ عن أصله.

ثمَّ الظاهر أنّ للمقارنه مراتب متفاوته. الدقیه العقلیه، و الدقیه العرفیه، و المسامحه العرفیه و لا وجه لاعتبار الأولی لعدم ابتناء الفقه علیها، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار الثانیه أیضا فالمتیقن هی الأخیره، و یشهد لها الأخبار المشتمله علی جواز ارتکاب جمله من محذورات الإحرام بین عقد الإحرام و التلبیه «1».

(69) للنصوص التی تقدم بعضها فی [مسأله 15]، و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا.

(70) لأنّ ما تقدم من النصوص الداله علی أنّ الإشعار و التقلید بمنزله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الإحرام.
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و کذا فی القارن (71) إذا لم یأت بها و لا بالإشعار أو التقلید بل یجوز له أن یبطل الإحرام (72) ما لم یأت بها فی غیر القارن، أو لم یأت بها و لا بأحد الأمرین فیه.

و الحاصل: إنّ الشروع فی الإحرام و إن کان یتحقق بالنیه (73) و لبس الثوبین، الا أنّه لا تحرم علیه المحرّمات، و لا یلزم البقاء علیه الا بها أو بأحد الأمرین فالتلبیه و أخوها بمنزله تکبیره الإحرام فی الصلاه.


مسأله 18: إذا نسی التلبیه وجب علیه العود إلی المیقات لتدارکها

(مسأله 18): إذا نسی التلبیه وجب علیه العود إلی المیقات لتدارکها و إن لم یتمکن أتی بها فی مکان التذکر (74). و الظاهر عدم وجوب الکفاره علیه إذا کان آتیا بما یوجبها، لما عرفت من عدم انعقاد الإحرام إلا بها.

______________________________

التلبیه «1» ینزلها منزلها فی هذه الجهه أیضا فقبل تحقق أحدها لا أثر للإحرام بخلاف ما إذا تحقق واحد منها فیثبت أثر الإحرام حینئذ من الإثم و الکفاره.

(71) التعبیر بإبطال الإحرام مسامحه، لأنّ إبطال شی ء متوقف علی تحققه و مع عدم التحقق کیف یصدق الإبطال، فالمراد به فی المقام رفع الید عن النیه المقتضیه لانعقاد الإحرام بعد ذلک بما یتلوها التلبیه أو الإشعار أو التقلید.

(72) أی: الشروع الصوریّ الظاهریّ المسامحیّ دون الواقعیّ الحقیقیّ الذی یترتب علیه الأثر مثل من وقف مقابلا للقبله متهیئا للصلاه بأفعالها یصدق عرفا أنّه شرع فی الصلاه مع أنّه لا یدخل فیها إلا بالتکبیره و بها تحرم المنافیات فکذا التلبیه و نحوها من الإشعار و التقلید.

(73) فی أنّه یدخل بالنیه عرفا و لکن لا تحرم المنافیات إلا بعد التکبیره.

(74) لما مرّ من تقوّم انعقاد الإحرام بها فیجب علیه العود لتحصیل الإحرام الصحیح. و ما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من التفرقه بین نسیان أصل الإحرام 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20 و 19 و غیره من الأحادیث.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 13، ص: 107
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مسأله 19: الواجب من التلبیه مرّه واحده

(مسأله 19): الواجب من التلبیه مرّه واحده (75).

نعم، یستحب الإکثار بها (76) و تکرّرها ما استطاع خصوصا فی دبر کل صلاه فریضه أو نافله، و عند صعود شرف أو هبوط واد و عند المنام (77) و عند الیقظه، و عند الرکوب، و عند النزول، و عند ملاقاه راکب، و فی الأسحار، و فی بعض الأخبار (78): «من لبّی فی إحرامه سبعین مرّه

______________________________

من المیقات فیعود و بین نسیان التلبیه فیجدّد و لا شی ء علیه لا دلیل علیه إلا دعوی خروج التلبیه عن قوام عقد الإحرام و هو مخدوش مخالف لظواهر الأدله.

(75) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(76) للنصوص، و الإجماع.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «تقول ذلک فی دبر کل صلاه مکتوبه و نافله، و حین ینهض بک بعیرک، و إذا علوت شرفا، أو هبطت وادیا، أو لقیت راکبا، أو استیقظت من منامک، و بالأسحار، و أکثر ما استطعت، و اجهر بها- إلی أن قال- و أکثر من ذی المعارج فإنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کان یکثر منها، و أول من لبّی إبراهیم علیه السّلام قال: إنّ اللّه عزّ و جلّ یدعوکم إلی أن تحجوا بیته فأجابوه بالتلبیه» «1».

(77) علی المشهور، و لکن اعترف فی الجواهر بعدم العثور فیه علی نص.

(78) هو خبر ابن فضال عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه علیه السّلام: «من لبّی فی إحرامه- إلی آخره کما فی المتن-» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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إیمانا و احتسابا، أشهد اللّه له ألف ألف ملک براءه من النار و براءه من النفاق» و یستحب الجهر بها (79)- خصوصا فی المواضع المذکوره- للرجال دون النساء (80) ففی المرسل: «إنّ التلبیه شعار المحرم فارفع صوتک بالتلبیه» و فی المرفوعه: «لما أحرم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أتاه جبرئیل علیه السّلام فقال: مر أصحابک بالعج و الثج، فالعج: رفع الصوت بالتلبیه و الثج نحر البدن».


مسأله 20: ذکر جماعه أنّ الأفضل لمن حج علی طریق المدینه تأخیر التلبیه إلی البیداء مطلقا

(مسأله 20): ذکر جماعه (81) أنّ الأفضل لمن حج علی طریق المدینه تأخیر التلبیه إلی البیداء مطلقا کما قاله بعضهم- أو فی خصوص الراکب، کما قیل (82)، و لمن حج علی طریق آخر تأخیرها إلی أن یمشی

______________________________

(79) لما تقدم من قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و اجهر بها» و هو و إن کان ظاهرا فی الوجوب و لذا قال به جمع و لکنّه لا بد من حمله علی الندب لأنّ مساقه مساق السنن و الآداب لا الإلزام و الإیجاب، و فی خبر حریز عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله «مرّ أصحابک بالعج، و الثج،- و العج: رفع الصوت بالتلبیه و الثج نحر البدن- و قال جابر بن عبد اللّه: ما بلغنا الروحا حتی بحّت أصواتنا» «1».

(80) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن أیوب: «إنّ اللّه وضع عن النساء أربعا: الجهر بالتلبیه، و السعی بین الصفا و المروه- یعنی: الهروله- و دخول الکعبه، و الاستلام» «2»، و فی صحیح أبی بصیر: «لیس علی النساء جهر بالتلبیه» «3».

(81) نسب ذلک إلی الشیخ، و بنی حمزه، و البراج، و سعید.

(82) نسب إلی الشیخ و ابن سعید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الإحرام حدیث: 4.
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قلیلا (83)، و لمن حج من مکه تأخیرها إلی الرقطاء- کما قیل (84)- أو إلی أن یشرف علی الأبطح (85)، لکن الظاهر- بعد عدم الإشکال فی عدم وجوب مقارنتها للنیه و لبس الثوبین- استحباب التعجیل بها مطلقا، و کون أفضلیه التأخیر بالنسبه إلی الجهر بها فالأفضل أن یأتی بها حین النیه و لبس الثوبین سرّا، و یؤخر الجهر بها إلی المواضع المذکوره و البیداء: أرض مخصوصه بین مکه و المدینه علی میل من ذی الحلیفه نحو مکه، و الأبطح مسیل وادی مکه و هو مسیل واسع فیه دقائق الحصی، أو له عند منقطع الشعب بین وادی منی، و آخره متصل بالمقبره التی تسمّی بالمعلّی عند أهل مکه. و الرقطاء: موضع دون الردم، یسمّی مدعی و مدعی الأقوام:

مجتمع قبائلهم، و الردم: حاجز یمنع السیل عن البیت، و یعبّر عنه بالمدعی.

______________________________

(83) قاله فی المبسوط، و التحریر و المنتهی، و المسالک.

(84) نسب إلی هدایه الصدوق رحمه اللّه.

(85) نسبه فی الجواهر إلی غیر واحد من المتقدمین و المتأخرین، لقول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «إذا انتهیت إلی الردم، و أشرفت علی الأبطح فارفع صوتک بالتلبیه» «1» و یأتی خبر آخر قریب منه.

أقول: البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب إطلاقات الأدله.

و أخری: بحسب الأخبار الخاصه.

و ثالثه: بحسب الأصل العملی.

أما الأولی: فمقتضاها وجوب الإتیان بالتلبیه فی المیقات لوجوب عقد الإحرام فیها و تقدم فی [مسأله 18] أنّه لو نسی التلبیه فیها وجب علیه العود إلیها للتلبیه، و الظاهر عدم الخلاف من أحد فی ذلک و إنّما البحث فی الجهات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 4.
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.....

______________________________

الخارجه عن ذات الواجب.

أما الثانیه: فهی طوائف:

منها: ما ورد فی مسجد الشجره کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن وهب: «و قد تری أناسا یحرمون، فلا تفعل حتی تنتهی إلی البیداء- حیث المیل- فتحرمون کما أنتم فی محاملکم تقول: لبیک اللهم لبیک» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن حازم: «إذا صلیت عند الشجره فلا تلبّ حتی تأتی البیداء» «2».

و فی صحیح ابن سنان: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لم یکن یلبّی حتی یأتی البیداء» «3».

و قوله علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «صلّ المکتوبه ثمَّ أحرم بالحج أو بالمتعه و أخرج بغیر تلبیه حتی تصعد إلی أول البیداء إلی أول میل عن یسارک فإذا استوت بک الأرض- راکبا کنت أو ماشیا- فلبّ» «4».

و فی صحیح الفضلاء عنه علیه السّلام أیضا: «ثمَّ قم فامش حتی تبلغ المیل و تستوی بک البیداء، فإذا استوت بک فلبّه» «5» و مثلها غیرها و لا بد إما من حملها علی التلبیات المندوبه أو حملها علی افتراق الشیعه لمصلحه وقتیه اقتضت ذلک أو رد علمها إلی أهلها فإنّها مع کثرتها و صحه أسانیدها مخالفه للمجمع علیه بین الإمامیه.

و منها: ما ورد فی غیر مسجد الشجره کقوله علیه السّلام فی صحیح هشام بن الحکم: «إن أحرمت من غمره و من برید البعث صلّیت، و قلت کما یقول المحرم فی دبر صلاتک و إن شئت لبیت من موضعک و الفضل أن تمشی قلیلا ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 21: المعتمر عمره التمتع یقطع التلبیه عند مشاهده بیوت مکه

(مسأله 21): المعتمر عمره التمتع یقطع التلبیه عند مشاهده بیوت مکه فی الزمن القدیم (86) و حدها- لمن جاء علی طریق المدینه- عقبه

______________________________

تلبّی» «1» و لا بد من رد علمه إلی أهله أیضا إن استلزم المشی قلیلا الخروج من المیقات و إلا فلا بأس بالقول بالاستحباب لأجله، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح الفضلاء: «و إن أهللت من المسجد الحرام للحج، فإن شئت لبّیت خلف المقام.

و أفضل من ذلک أن تمضی حتی تأتی الرقطاء و تلبّی، قبل أن تصیر إلی الأبطح» «2» و لا بأس بحمله علی الندب.

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح عمر بن یزید: «إن کنت ماشیا فاجهر بإهلالک و تلبیتک من المسجد و إن کنت راکبا فإذا علمت بک راحلتک البیداء» «3» و لا ریب فی ظهوره فی حکم الجهر بها لا الجهات الأخر.

و قوله علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «ثمَّ أهل بالحج فإن کنت ماشیا فلبّ عند المقام، و إن کنت راکبا فإذا نهض بک بعیرک» «4» و یمکن حمل مثل هذه الأخبار علی التلبیات المندوبه لا أصل التلبیه الواجبه التی یعقد بها الإحرام، أو علی الجهر بها بقرینه بعضها الآخر. و یمکن أن یستشهد بها علی أنّ حکم محاذی المیقات عرفا حکم نفس المیقات کما مرّ تفصیل ذلک فراجع.

أما الثالثه: فمقتضی الأصل عدم وجوب مقارنه التلبیه بنیته و لکن یعتبر وقوعها فی المیقات مع الإمکان، کما تقدم.

(86) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح معاویه: «إذا دخلت مکه و أنت متمتع فنظرت إلی بیوت مکه فاقطع التلبیه. و حدّ بیوت مکه- التی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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المدنیین، و هو مکان معروف و المعتمر عمره مفرده عند دخول الحرم إذا جاء من خارج الحرم، و عند مشاهده الکعبه إن کان قد خرج من مکه لإحرامها (87) و الحاج بأیّ نوع من الحج یقطعها عند الزوال من یوم

______________________________

کانت قبل الیوم-: عقبه المدنیین فإنّ الناس قد أحدثوا بمکه ما لم یکن، فاقطع التلبیه. و علیک بالتکبیر، و التحمید، و التهلیل، و الثناء علی اللّه عزّ و جلّ ما استطعت» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح الحلبی: «المتمتع إذا نظر إلی بیوت مکه قطع التلبیه» «2».

و أما موثق زراره عنه علیه السّلام أیضا: «سألته أین یمسک المتمتع عن التلبیه؟

فقال علیه السّلام: إذا دخل البیوت بیوت مکه لا بیوت الأبطح» «3».

و ما فی خبر الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن تلبیه المتعه متی تقطع؟ قال علیه السّلام: حین یدخل الحرم» «4» فموهون بالإعراض.

و أما صحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «أنّه سئل عن المتمتع متی یقطع التلبیه؟ قال علیه السّلام: إذا نظر إلی عراش مکه، عقبه ذی طوی. قلت: بیوت مکه؟ قال: نعم» «5» فلا بد و أن یحمل علی ما لا ینافی ما تقدم فی صحیح معاویه بن عمار باختلاف الطریق، و الجهه و نحوهما.

(87) علی المشهور فیهما قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن یزید: «من دخل مکه مفردا للعمره فلیقطع التلبیه حین تضع الإبل أخفافها فی الحرم» «6»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب الإحرام حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب الإحرام حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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عرفه (88). و ظاهرهم أنّ القطع فی الموارد المذکوره علی سبیل

______________________________

و قال علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «من خرج من مکه یرید العمره ثمَّ دخل معتمرا لم یقطع التلبیه حتی ینظر إلی الکعبه» «1»، و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «من اعتمر من التنعیم فلا یقطع التلبیه حتی ینظر إلی المسجد» «2» و مثلها غیرها.

و أما ما دل علی أنّه یقطع التلبیه عند النظر إلی بیوت مکه کموثق یونس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یعتمر عمره مفرده، من أین یقطع التلبیه؟

قال علیه السّلام: إذا رأیت بیوت مکه- ذی طوی- فاقطع التلبیه» «3»، و فی خبر ابن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام قلت: دخلت بعمره فأین أقطع التلبیه؟ قال علیه السّلام:

حیال العقبه، عقبه المدنیین، فقلت أین عقبه المدنیین؟ قال: بحیال القصّارین» «4» و غیرها من الأخبار. فأسقطها عن الاعتبار هجر الأصحاب لها فلا وجه لتوهم المعارضه بینها و بین غیرها.

(88) إجماعا، و نصوصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا زالت الشمس یوم عرفه فاقطع التلبیه عند زوال الشمس» «5»، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «الحاج یقطع التلبیه یوم عرفه زوال الشمس» «6»، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «قطع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله التلبیه حین زاغت الشمس یوم عرفه. و کان علیّ بن الحسین علیهما السّلام یقطع التلبیه إذا زاغت الشمس یوم عرفه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب الإحرام حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 44 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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الوجوب (89)، و هو الأحوط و قد یقال بکونه مستحبا.


مسأله 22: الظاهر أنّه لا یلزم- فی تکرار التلبیه- أن یکون بالصوره المعتبره فی انعقاد الإحرام

(مسأله 22): الظاهر أنّه لا یلزم- فی تکرار التلبیه- أن یکون بالصوره المعتبره فی انعقاد الإحرام بل و لا بإحدی الصور المذکوره فی الأخبار- بل یکفی أن یقول: «لبّیک اللّهمّ لبّیک» بل لا یبعد کفایه تکرار اللفظ:

«لبّیک» (90).


مسأله 23: إذا شک بعد الإتیان بالتلبیه أنّه أتی بها صحیحه أم لا؟

(مسأله 23): إذا شک بعد الإتیان بالتلبیه أنّه أتی بها صحیحه أم لا؟

بنی علی الصحه (91).


مسأله 24: إذا أتی بالنیه و لبس الثوبین و شک فی أنّه أتی بالتلبیه أیضا

(مسأله 24): إذا أتی بالنیه و لبس الثوبین و شک فی أنّه أتی بالتلبیه أیضا حتی یجب علیه ترک المحرّمات أو لا، یبنی علی عدم الإتیان بها فیجوز له فعلها و لا کفاره علیه (92).


مسأله 25: إذا أتی بما یوجب الکفاره و شک فی أنّه کان بعد التلبیه حتی تجب علیه أو قبلها

(مسأله 25): إذا أتی بما یوجب الکفاره و شک فی أنّه کان بعد التلبیه حتی تجب علیه أو قبلها، فإن کانا مجهولی التاریخ أو کان تاریخ التلبیه

______________________________

(89) لظهور الأدله فی ذلک، مضافا إلی إجماع الخلاف علیه. و منشأ التردد أنّ ما دلّ علی قطعها لا یستفاد منها أزید من مطلق الرجحان لموردها فی مورد نفی أصل استحباب التلبیه فغایه ما یستفاد منها عدم رجحان التلبیه لا عدم المشروعیه لها.

(90) جمودا علی الإطلاقات التی لا مقیّد لها إلا دعوی الانصراف إلی المعهود و هو بدویّ لا یعتنی به، و المسأله بحسب الأصل من صغریات الأقلّ و الأکثر.

(91) لقاعده الفراغ المعبّر عنها بقاعده الصحه أیضا.

(92) لأصاله عدم الإتیان بها، و أصاله عدم تحقق موجب الکفاره فلا موضوع للإثم و لا للکفاره.
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مجهولا لم تجب علیه الکفاره (93)، و إن کان تاریخ إتیان الموجب مجهولا، فیحتمل أن یقال بوجوبها، لأصاله التأخر لکن الأقوی عدمه، لأنّ الأصل لا یثبت کونه بعد التلبیه (94).

______________________________

(93) لأصاله البراءه عن وجوبها فی الصوره الأولی بعد عدم جریان الأصول الموضوعیه، أو جریانها و سقوطها بالمعارضه، و لأصاله عدم التلبیه، و عدم تحقق منشأ الکفاره فی الصوره الثانیه.

(94) و مع إثبات ذلک بالأصل فیرجع فی هذه الصوره أیضا إلی أصاله البراءه.

و قد جرت علی لسانی فی بعض تلک المشاعر العظام جمله من التلبیات المنظومه نشیر إلی بعضها:

لبّیک یا مقصد کلّ عارف و ملجأ النّاس من المخاوف 

لبّیک یا کاشف کلّ کربه و مبدأ الخیر و کلّ نعمه 

لبّیک یا سرّ القلوب الوالهه و مالک الملک و ننفی الالهه 

ننفی شریکا لک من کلّ جهه فی الذّات و الفعل و فی کلّ صفه 

لبّیک یا ذا العزّ و المعارج و منزل القرآن ذی المناهج 

جئتک محتاجا إلی نوالک و مستجیرا بک فی المهالک 

ما قدر ذنب بل ذنوب تنتهی فی جنب فضل هو لیس ینتهی 

وفدنا إلیک بشوق شدید و أفئده و إلهه من بعید 

أتیناک یا شاهدا لا یری بآمال لیس لها ملتجا 

سوی فیض إحسانک المنتظر لتعف به ذنب کلّ البشر 

أ لیس دعانا إلیک الخلیل و نادی هلمّوا لبیت الجلیل 

أ لیس المضیف یسرّ الضّیوف أ لست الملیک العطوف الرّءوف 

أ لست ترغبنا بالکرم و تطلب منّا معالی الشّیم 

و تطلب أن نعفو عمّن ظلم فأنت الأحقّ و والی النّعم 

و من کلّ فجّ بعید عمیق وفدنا إلیک و أنت الشّفیق 

أتینا لترفدنا من نداک انجبه ردّا الی من سواک 

و حقّک لا ینبغی منک ذاک و لا ارتضی ما ینافی علاک 
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الثالث: من واجبات الإحرام لبس الثوبین بعد التجرد عما یجب


اشاره

الثالث: من واجبات الإحرام لبس الثوبین (95) بعد التجرد عما یجب

______________________________

(95) استدل علی وجوبه بالإجماع، و السیره العملیه، و التأسی، و اشتمال جمله من الأخبار الوارده فی آداب الإحرام کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «ثمَّ استک، و اغتسل، و البس ثوبیک» «1» و لکن السیره و التأسی أعم من الوجوب، و الأخبار وردت لبیان السنن و الآداب فلا یستفاد منها الوجوب فالعمده هو الإجماع.

فرع: هل یختص لبسهما بخصوص الرجال- کما یظهر من صاحب الحدائق- أو یجب علی النساء أیضا- کما یظهر من إطلاق جمله من الفتاوی- قولان یمکن أن یستظهر الأول مما ورد فی جواز لبس المخیط لهنّ فی حال الإحرام «2»، و خلوّ النصوص عن التعرض لذلک مع کثره الابتلاء به لهنّ، و ما ورد فی إحرام أسماء بنت عمیس حین أحرمت مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و لم یعلّمها الرسول لبس الثوبین، و الروایه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام کما فی صحیح ابن عمار: «إنّ أسماء بنت عمیس نفست بمحمد ابن أبی بکر بالبیداء لأربع بقین من ذی القعده فی حجه الوداع فأمرها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فاغتسلت، و احتشت و أحرمت و لبت مع النبیّ صلی اللّه علیه و آله و أصحابه، فلما قدموا مکه لم تطهر حتی نفروا من منی و قد شهدت المواقف کلها عرفات و جمعا و رمت الجمار و لکن لم تطف بالبیت و لم تسع بین الصفا و المروه فلما نفروا من منی أمرها رسول اللّه فاغتسلت و طافت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام.
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علی المحرم اجتنابه (96)، یتزر بأحدهما، و یرتدی بالآخر (97)، و الأقوی عدم کون لبسهما شرطا فی تحقق الإحرام. بل کونه واجبا تعبدیا (98)،

______________________________

بالبیت و بالصفا و المروه» «1».

نعم، فی موثق یونس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحائض ترید الإحرام. قال تغتسل، و تستثفر، و تحتشی بالکرسف و تلبس ثوبا دون ثیاب إحرامها» «2» و عن الشحام عنه علیه السّلام أیضا: «سئل عن امرأه حاضت و هی ترید الإحرام فتطمث قال علیه السّلام: تغتسل، و تحتشی بکرسف، و تلبس ثیاب الإحرام، و تحرم» «3»، و فی خبر الدعائم: «تتجرد المحرمه فی ثوبین نقیین أبیضین» «4»، و قد یستدل بقاعده الاشتراک أیضا.

و یمکن الخدشه فی الخبرین بأنّ المراد بثیاب الإحرام فیهما ما جرت عادتهنّ علی تهیئه ثوب نظیف للإحرام و الصلاه. لا أن یکون المراد الإزار و القمیص المعهود فی الإحرام و لا ریب فی أنّ ثیاب الإحرام أعمّ منهما، و خبر الدعائم لا یصلح إلا للندب. کما أنه یشکل الاستدلال بقاعده الاشتراک فی المقام بعد عدم وجوب التجرد من ثیابهنّ علیهنّ، و جواز لبس المخیط لهنّ، فلا دلیل علی الوجوب. و طریق الاحتیاط واضح.

(96) یأتی ما یتعلق به فی حرمه لبس المخیط علی المحرم.

(97) لظهور الاتفاق علی الاجتزاء بذلک فی الجمله، و تقتضیه السیره خلفا عن السلف بین المسلمین.

(98) البحث فی هذه المسأله من جهتین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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.....

______________________________

الأولی: فی أنّ التجرد عن المخیط هل هو شرط لصحه الإحرام أو لا، فیصح الإحرام و لو لم یتجرد عن المخیط؟

الثانیه: فی أنّ لبس ثوبی الإحرام هل یکون شرطا فی صحته أو لا؟ فیصح الإحرام مجردا عن الثیاب مطلقا أو فی المخیط کذلک؟

أما الجهه الأولی: فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتباره، و یدل علیه أیضا ظهور الإجماع علی أنّه لو أحرم فی ثیابه ینزعها و یصح إحرامه و لا یحتاج إلی تجدید النیه و التلبیه و لو کان شرطا وجب تجدیدهما، و یدل علیه أیضا صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل أحرم و علیه قمیصه. فقال:

ینزعه و لا یشقه. و إن کان لبسه بعد ما أحرم شقه و أخرجه مما یلی رجلیه» «1» فإنّ ظهوره فی عدم الشرطیه مما لا ینکر و کذا خبر ابن بشیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«فیمن لبس قمیصا فقال علیه السّلام: له متی لبست قمیصک؟ أبعد ما لبیت أم قبل؟ قال:

قبل أن ألبی قال علیه السّلام: فأخرجه من رأسک، فإنّه لیس علیک بدنه، و لیس علیک الحج من قابل أی رجل رکب أمرا بجهاله فلا شی ء علیه» «2» و مثله خبر الأصم «3».

و أما صحیح معاویه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن لبست ثوبا فی إحرامک لا یصلح لک لبسه فلبّ و أعد غسلک، و إن لبست قمیصا فشقه و أخرجه من تحت قدمیک» «4» فمهجور بین الأصحاب من حیث التفصیل المذکور فیه بین القمیص و سائر الثیاب، مع أنّه یمکن حمله علی ما لا ینافی سائر أخبار الباب.

الجهه الثانیه: مقتضی الأصل و الإطلاقات فیها عدم الاشتراط أیضا، مضافا إلی إطلاق قول أبی عبد اللّه فی صحیح معاویه: «یوجب الإحرام ثلاثه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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و الظاهر عدم اعتبار کیفیه مخصوصه فی لبسهما، فیجوز الاتزار بأحدهما کیف شاء، و الارتداء بالآخر، أو التوشح به، أو غیر ذلک من الهیئات (99) لکن الأحوط لبسهما علی الطریق المألوف (100)، و کذا الأحوط عدم عقد الإزار فی عنقه (101)

______________________________

أشیاء: التلبیه، و الإشعار، و التقلید. فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثه فقد أحرم» «1» و الظاهر أنّ الحکم مسلّم بین الفقهاء رحمهم اللّه أیضا.

(99) کل ذلک للأصل، و الإطلاق و عدم ما یصلح للتقیید. و لفظ الإزار و الرداء و إن وردا فی صحیح ابن سنان: «لما نزل الشجره- یعنی: رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله- أمر الناس بنتف الإبط، و حلق العانه، و الغسل، و التجرد فی إزار و رداء، أو إزار و عمامه یضعها علی عاتقه لمن لم یکن له رداء» «2»، و لفظ الثوبین و إن ورد فی بعض الأخبار «3» لکن وروده فی بیان السنن و الآداب یمنع عن الاعتماد علیه للوجوب، مع أنّها مطلقه من حیث کیفیه لبسهما أیضا فلا یصلحان لتقیید المطلقات من هذه الجهه.

(100) لاحتمال الانصراف إلی ما هو المتعارف المألوف، و فی خبر الاحتجاج: «و الأفضل لکل أحد شدّه علی السبل المألوفه المعروفه للناس جمیعا» «4». و لکن خبر الاحتجاج قاصرا سندا و الطریق المألوف غالبی لا یصلح لتقیید المطلقات.

(101) لموثق الأعرج: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم بعقد إزاره فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 20.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 15.

(3) تقدم فی صحیح ابن عمار صفحه: 201.

(4) الوسائل باب: 53 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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بل عدم عقده مطلقا (102)، و لو بعضه ببعض، و عدم غرزه بإبره و نحوها و کذا فی الرداء الأحوط عدم عقده (103) لکن الأقوی جواز ذلک کله فی کل منهما (104)، ما لم یخرج عن کونه رداء أو إزارا و یکفی فیهما المسمّی و إن کان الأولی- بل الأحوط أیضا- کون الإزار مما یستر السرّه و الرکبه، و الرداء مما یستر المنکبین (105)،

______________________________

عنقه؟ قال علیه السّلام: لا» «1»، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «المحرم لا یصلح له أن یعقد إزاره علی رقبته و لکن یثنیه علی عنقه و لا یعقده» «2» و الثانی لا یستفاد منه الحرمه، و کذا الأول أیضا، لأنّ السؤال فی مورد احتمال وجوب العقد تحفظا علی عدم وقوع الثوب فأجاب علیه السّلام بعدم الوجوب و هو لا یدل علی الحرمه مع أنّ جمیع ما ورد فی الإحرام سیاقها سیاق السنن و الآداب إلا مع القرینه الخارجیه علی الخلاف.

(102) لإطلاق خبر الاحتجاج: «جائز أن یتزر الإنسان کیف شاء إذا لم یحدث فی المئزر حدثا بمقراض، و لا إبره تخرجه به عن حدّ المیزر و غرزه غرزا و لم یشدّ بعضه ببعض- الحدیث-» و لکنه قاصر سندا عن إثبات الحرمه 

(103) لما تقدم فی موثق الأعرج بناء علی أنّ المراد بالإزار فیه هو الرداء، لأنّه الذی یعقد فی العنق. و عن جمع منهم العلامه، و الشهید الفتوی بعدم الجواز لذلک و قد مرت المناقشه فی استفاده الحرمه منه.

(104) للأصل، و الإطلاق، و قصور ما تقدم من الأخبار عن إثبات الحرمه إما لأجل قصور فی السند أو فی الدلاله کما تقدم، مع أنّها کانت بمرأی من المشهور، و مسمع، و محضر منهم و مع ذلک لم یفتوا بعدم الجواز.

(105) أما کفایه المسمّی، فللأصل و الإطلاق. و أما الاحتیاط بما ذکر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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و الأحوط عدم الاکتفاء بثوب طویل یتزر ببعضه و یرتدی بالباقی، إلا فی حال الضروره (106)، و الأحوط کون اللبس قبل النیه و التلبیه (107)، فلو قدّمهما علیه أعادهما بعده و الأحوط ملاحظه النیه فی اللبس (108)، و أما التجرد فلا یعتبر فیه النیه (109)، و إن کان الأحوط و الأولی اعتبارها فیه أیضا.


مسأله 26: لو أحرم فی قمیص عالما عامدا أعاد

(مسأله 26): لو أحرم فی قمیص عالما عامدا أعاد لا لشرطیه لبس الثوبین، لمنعها- کما عرفت- بل لأنّه مناف للنیه، حیث إنّه یعتبر فیها العزم علی ترک المحرّمات التی منها لبس المخیط، و علی هذا فلو لبسهما فوق القمیص أو تحته کان الأمر کذلک أیضا، لأنّه مثله فی المنافاه للنیه الا أن یمنع کون الإحرام هو العزم علی ترک المحرّمات بل هو البناء علی

______________________________

المتن، فلأنّ المعروف بینهم ذلک و لکن فی کون ذلک موجبا لوجوب الاحتیاط إشکال بل منع فلا دلیل لهم علیه و المناط الصدق العرفیّ فیهما.

(106) منشأ الاحتیاط الجمود علی الاثنینیه المستفاده من ظاهر الأدله و یمکن حملها علی الغالب فلا یستفاد منها التقیید، فالمرجع حینئذ الأصل و الإطلاق. و لعله لذلک اختار الشهید الجواز و استوجهه فی الجواهر. و أما فی حال الضروره فظاهرهم الاتفاق علی الجواز.

(107) علی المشهور مستندا إلی ظاهر النص، و الفتوی و لکن استفاده الوجوب من النص مشکل، لما مرّ مرارا من أنّ سیاقه سیاق الآداب و السنن، ففی کون هذا الاحتیاط واجبا إشکال.

(108) بناء علی کونه من العبادات- کما هو کذلک- بحسب المرتکزات.

(109) للأصل، و الإطلاق، و کونه کسائر تروک الإحرام التی لا تعتبر فیها النیه.
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تحریمها علی نفسه (110)، فلا تجب الإعاده حینئذ هذا و لو أحرم فی القمیص جاهلا بل أو ناسیا أیضا نزعه و صح إحرامه (111)، أما إذا لبسه بعد الإحرام فاللازم شقه و إخراجه من تحت، و الفرق بین الصورتین من حیث النزع و الشق تعبد (112) لا لکون الإحرام باطلا فی الصوره الأولی کما قد قیل.


مسأله 27: لا یجب استدامه لبس الثوبین

(مسأله 27): لا یجب استدامه لبس الثوبین، بل یجوز تبدیلهما و نزعهما لإزاله الوسخ أو للتطهیر بل الظاهر جواز التجرد منهما، مع الأمن من الناظر أو کون العوره مستوره بشی ء آخر (113).

______________________________

(110) لیس الإحرام هذا و لا ذاک، کما مرّ بل هو: جعل نفسه معرضا لأحکام خاصّه فی الشریعه فی مدّه معینه. و مقتضی إطلاق الفتاوی، و إطلاق قوله علیه السّلام فیما تقدم من صحیح ابن عمار: «یوجب الإحرام ثلاثه أشیاء: التلبیه، و الإشعار، و التقلید. فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثه فقد أحرم» «1» تحقق الإحرام و لو مع لبس المخیط حین النیه، کما أنّ مقتضاه عدم الفرق بین العلم، و الجهل، و النسیان. نعم، فی خبر ابن بشیر: «أی رجل رکب أمرا بجهاله فلا شی ء علیه» «2» و هو و إن اقتضی تقیید المطلقات به و لکنه یحتاج إلی مزید فحص فی أنّ المشهور عملوا بالتقیید أو لا فراجع المطولات و تأمل تجدها غیر وافیه بالمقصود.

(111) لما تقدم فی صحیح ابن عمار فراجع.

(112) مرّ ذلک فی صحیح معاویه بن عمار أیضا.

(113) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و فی خبر الشحام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 28: لا بأس بالزیاده علی الثوبین فی ابتداء الإحرام

(مسأله 28): لا بأس بالزیاده علی الثوبین فی ابتداء الإحرام و فی الأثناء- للاتقاء عن البرد و الحرّ بل و لو اختیارا (114).

تمَّ کتاب الحج بعون اللّه تعالی و صلی اللّه علی محمد و آله الطاهرین.

______________________________

«عن امرأه حاضت و هی ترید الإحرام فطمثت، فقال علیه السّلام: تغتسل، و تحتشی بکرسف، و تلبس ثیاب الإحرام و تحرم، فإذا کان اللیل خلعتها و لبست ثیابها الأخر حتی تطهر» «1».

(114) للنص، و الإجماع، ففی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یتردی بالثوبین؟ قال علیه السّلام: نعم، و الثلاثه إن شاء، یتقی بها البرد و الحر» «2»، و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یقارن بین ثیابه و غیرها التی أحرم فیها؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک إذا کانت طاهره» «3» و یقتضی ذلک کله الأصل، و الإطلاق أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


مسأله 29: لو اضطر المحرم إلی لبس القباء

(مسأله 29): [1] لو اضطر المحرم إلی لبس القباء فی ابتداء إحرامه أو فی الأثناء- یلبسه (115)،

______________________________

(115) للنصوص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا اضطر المحرم إلی القباء و لم یجد ثوبا غیره فلیلبسه مقلوبا، و لا یدخل یدیه فی یدی القباء» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن یزید: «یلبس المحرم الخفین إذا لم یجد نعلین، و إن لم یکن له رداء طرح قمیصه علی عنقه أو قباء بعد أن ینکسه» «2».

و فی صحیح ابن عمار: «لا تلبس ثوبا له إزار و أنت محرم إلا أن تنکّسه، و لا ثوبا تدرعه، و لا سراویل إلا أن لا یکون لک إزار، و لا خفین إلا أن لا یکون لک نعلین» «3».

و إطلاقها یشمل ابتداء الإحرام و أثناءه أیضا.

______________________________

[1] المتن من هنا یکون لسیدنا الوالد- قدّس سره- إلی انتهاء کتاب البیع و بعده تستأنف الکتب الفقهیه الموجوده فی کتاب العروه الوثقی. و ما سواها یکون لسماحته- قدس سرّه- أیضا و بذلک تتم الدوره الفقهیه الکامله إن شاء اللّه تعالی.

محمد الموسوی السبزواری

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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و یجعل أعلاه أسفله (116) و الأولی مع ذلک جعل ظاهره باطنه (117).


مسأله 30: لو لم یکن له رداء وجب علیه لبس القباء منکوسا عوضا عنه

(مسأله 30): لو لم یکن له رداء وجب علیه لبس القباء منکوسا عوضا عنه (118) و لو لم یکن له رداء و لا قباء وجب علیه طرح القمیص علی عنقه عوض الرداء بعد أن ینکسه (119) و لو لم یکن له إلا الرّداء اتزر به و لبس القباء منکوسا عوض الرّداء (120).

______________________________

أقول: معنی قوله علیه السّلام: «و لا ثوبا تدرعه» أی: یدخل یدیه فی کمیه کما فسّر به فی سائر الأخبار.

(116) ذکر القلب، و النکس فی الأخبار و قد فسّره جمع بذلک منهم الحلیّ، و الفاضل، و الشهید. و هو الظاهر من إطلاق کل من قال: «یلبسه مقلوبا» و هو المناسب لبعده عن اللبس المعهود، و فی خبر المثنّی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«من اضطر إلی ثوب و هو محرم و لیس معه إلا قباء فلینکسه و لیجعل أعلاه أسفله و یلبسه» «1»، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «و یلبس المحرم القباء إذا لم یکن له رداء و یقلب ظهره لباطنه» «2»، و عن المسالک الإجماع علی الاجتزاء بالأول.

(117) کما عن بعض، و یشهد له ذیل خبر المثنّی المتقدم، و صیروره ذلک بعیدا عن اللبس المعهود من کل جهه.

(118) لقاعده المیسور، و لظاهر ما تقدم من الأخبار، کصحیح الحلبی و غیره مضافا إلی إطلاق الأمر بلبس الثوبین الذی هذا بدل عن أحدهما.

(119) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن یزید- المتقدم- «إن لم یکن معه رداء طرح قمیصه علی عنقه بعد أن ینکسه»، و تقتضیه قاعده المیسور، و سائر الأخبار أیضا بعد حمل ذکر القباء فیها علی مجرد المثال.

(120) لأنّه متمکن حینئذ من لبس ثوبی الإحرام، فیجب علیه لبسهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.
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مسأله 31: لو لم یکن معه إزار یلبس السّراویل عوضا عنه

(مسأله 31): لو لم یکن معه إزار یلبس السّراویل عوضا عنه، و لا یجب قلبه، و إن کان أحوط (121).


مسأله 32: الظاهر انصراف لبس المخیط المحرّم عن وضع القمیص أو القباء علی أحد عاتقیه

(مسأله 32): الظاهر انصراف لبس المخیط المحرّم عن وضع القمیص أو القباء علی أحد عاتقیه من دون أن یدخل یده فی کمه (122).


مسأله 33: لا تجب الفدیه فی لبس القباء مقلوبا

(مسأله 33): لا تجب الفدیه فی لبس القباء مقلوبا (123).


مسأله 34: یجب فی ثوبی الإحرام حال الإحرام بهما أن یکونا مما تصح فیه الصّلاه

(مسأله 34): یجب فی ثوبی الإحرام حال الإحرام بهما أن یکونا مما

______________________________

للإطلاقات، و العمومات الداله علی لبسهما و هذا هو المشهور أیضا.

(121) لما مرّ من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و لا سراویل إلا أن لا یکون لک إزار»، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب قلبه و فتقه.

و لکن الاحتیاط حسن بالنسبه إلی القلب. و قد ورد القلب فی القباء- کما تقدم- و الشق من ظهر القدم فی الخفّین- کما سیأتی. و أما الاحتیاط فی فتق السراویل، فمعارض بالاحتیاط بعدم ضیاع المال مع عدم نصّ فی البین، و أنّ فتق السراویل مخالف للستر المطلوب من لبسه غالبا.

(122) لأنّه لا یصدق علیه اللبس عرفا.

(123) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. نعم، لو خالف الوظیفه المعتبره، فإن أدخل یده فی کمّ القباء تجب الفدیه حینئذ و یأتی فی کفاره لبس المخیط ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّه قد ورد فی أخبار المقام لفظ: «القباء» و «القیص» و «الطیلسان» و «السراویل» «1» و الظاهر کون ذلک کله من باب المثال فیشمل ما یسمّی فی هذه العصور ب «الستره و البانطلون» أو «کت» کما لا فرق فی لبس القباء عند الجواز بین أنحاء خیاطته و أصناف قماشه، للإطلاق الشامل للجمیع.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 35 و 36 و 44 و 45 من أبواب تروک الإحرام.
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تصح فیه الصّلاه (124)، فیجب طهارتهما عما لا یعفی عنه فی الصلاه، و عدم کونهما مما لا یؤکل لحمه، و لا مغصوبا، و لا ذهبا، و لا حریرا و غیر ذلک مما لا تصح الصلاه فیه، و لکن لا یبطل الإحرام (125) و إن أثم به (126).

و الأولی اجتناب ذلک فی الاستدامه أیضا (127). کما أنّ الأولی

______________________________

(124) للنصوص، و الإجماع، ففی صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«کل ثوب تصلی فیه فلا بأس أن تحرم فیه» «1»، و فی صحیح معاویه ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن المحرم یصیب ثوبه الجنابه قال علیه السّلام: لا یلبسه حتی یغسله و إحرامه تام» «2»، و عنه أیضا عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن المحرم یقارن بین ثیابه التی أحرم فیها و بین غیرها قال علیه السّلام: نعم، إذا کانت طاهره» «3»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الخمیصه سداها إبریسم و لحمتها من غزل قال علیه السّلام: لا بأس بأن یحرم فیها، إنّما یکره الخالص منه» «4» و نحوه خبر النهدی «5» و المراد من الکراهه الحرمه.

(125) لما تقدم من عدم شرطیه أصل لبس ثوبی الإحرام فی صحته فضلا عن صفات الملبوس.

(126) لأنّه لا معنی للوجوب إلا أنّ ترکه العمدی یوجب الإثم، و کما أنّ أصل لبس الثوبین یکون واجبا نفسیا لا أن یکون شرطا لصحه الإحرام تکون صفاته کذلک.

(127) أما عدم الوجوب، فللأصل و الإطلاق و إنّما خرج خصوص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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إزاله النجاسه عن البدن ابتداء و استدامه (128).


مسأله 35: کلما صدق علیه الثوب عرفا یصح الإحرام فیه

(مسأله 35): کلما صدق علیه الثوب عرفا یصح الإحرام فیه، سواء کان قطنا، أو کتّانا، أو صوفا أو غیرها مع خلوّه عن الموانع (129).


مسأله 36: یجوز لبس الحریر المحض للنساء حال الإحرام

(مسأله 36): یجوز لبس الحریر المحض للنساء حال الإحرام و إن کان مکروها، بل الأحوط ترکه (130).

______________________________

الابتداء بالإجماع دون غیره فیبقی علی مقتضی الأصل. و لا إطلاق فی النصوص حتی یشمل الاستدامه و علی فرضه فهو موهون بالهجر. و من المستبعد جدا وجوب إزاله النجاسه مثلا استدامه عن الثوب دون البدن و أما الأولی الاجتناب فی الاستدامه أیضا، فلحسنه مطلقا.

(128) أما عدم الوجوب، فللأصل، و الإطلاق. و أما الأولویه، فلأنّه حسن علی کل حال، مع أنّه یمکن استفادتها عن النصوص الوارده فی ثوب الإحرام کما مرّ.

(129) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. و یجوز فی النایلون، و جلد المأکول و نحوهما أیضا.

(130) أما أصل الجواز، فنسب إلی أکثر المتأخرین، لجمله من الأخبار.

منها: صحیح ابن شعیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: المرأه تلبس القمیص تزره علیها، و تلبس الحریر و الخز و الدیباج فقال علیه السّلام: نعم، لا بأس به» «1»، الظاهر فی حال الإحرام، و خبر ابن سوید عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:

«سألته عن المحرمه أیّ شی ء تلبس من الثیاب؟ قال علیه السّلام: تلبس الثیاب کلها إلا المصبوغه بالزعفران و الورس» «2»، و تقدم قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل ثوب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 37: لا تعتبر الطهاره من الحدث الأصغر

(مسأله 37): لا تعتبر الطهاره من الحدث الأصغر، و لا من الأکبر فی صحه الإحرام، فیصح من الجنب، و الحائض و النفساء (131).

______________________________

تصلی فیه فلا بأس أن تحرم فیه».

و أما الکراهه: فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عیص بن القاسم: «المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثیاب غیر الحریر و القفازین» «1» المحمول علی الکراهه بقرینه موثق سماعه: «لا ینبغی للمرأه ان تلبس الحریر المحض و هی محرمه» «2»، و خبر أبی بصیر أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: «عن القز تلبسه المرأه فی الإحرام؟ قال علیه السّلام: لا بأس إنّما یکره الحریر المبهم» «3»، و فی خبر سماعه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: «عن المحرمه تلبس الحریر فقال علیه السّلام: لا یصلح أن تلبس حریرا محضا لا خلط فیه» «4» و الأحوط الترک خروجا عن خلاف الشیخ، و الصدوق حیث ذهبا إلی الحرمه و إن کان لا دلیل لهما بعد ردّ الأدله بعضها إلی بعض ثمَّ ملاحظه مجموعها.

(131) للأصل، و النص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی:

«لا بأس بأن تلبّی و أنت علی غیر طهر و علی کل حال» «5»، و فی صحیح ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام المرأه الحائض تحرم و هی لا تصلی؟ قال علیه السّلام نعم، إذا بلغت الوقت فلتحرم» «6» و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن عمار: «إنّ أسماء بنت عمیس ولدت محمدا ابنها بالبیداء و کان فی ولادتها برکه للنساء لمن ولدت منهنّ أن طمثت فأمرها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فاستثفرت و تمنطقت بمنطق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب لباس المصلی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 38: یستحب أن یکون ثوبا الإحرام من القطن و أن یکونا أبیضین

(مسأله 38): یستحب أن یکون ثوبا الإحرام من القطن و أن یکونا أبیضین، و یکره الإحرام فی الثوب الأسود (132)، و یکره فی الثیاب الوسخه و إن کانت طاهره، و إن عرض لها الوسخ فی الأثناء أخر غسلها إلی أن یحلّ (133).

______________________________

و أحرمت «1».

و عن العیص بن قاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام أ تحرم المرأه و هی طامث؟ قال علیه السّلام: نعم، تغتسل و تلبّی» «2» إلی غیر ذلک من النصوص. و المراد بهذا الغسل غسل الإحرام لا غسل الحیض أو النفاس لفرض بقاء الحدث بعد و لا محذور فی صحه غسل الإحرام من الحائض و النفساء.

(132) إجماعا، و نصّا فی الجمیع قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«کان ثوبا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله اللذین أحرم فیهما یمانیین عبری و أظفار، و فیهما کفن» «3». و عن بعض: ظفار بالفتح و هو محلّ بالیمن، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر الدعائم: «یتجرد المحرم فی ثوبین نقیین أبیضین» «4»، و فی خبر ابن المختار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام یحرم الرجل بالثوب الأسود؟ قال علیه السّلام: لا یحرم فی الثوب الأسود و لا یکفّن به المیت» «5» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(133) لصحیح علاء بن رزین قال: «سئل أحدهما علیهما السّلام عن الثوب الوسخ أ یحرم فیه المحرم؟ فقال علیه السّلام: لا، و لا أقول: إنّه حرام، و لکن تطهیره أحبّ إلیه و طهوره غسله» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(4) مستدرک الوسائل باب: 29 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب الإحرام.

(6) الوسائل باب: 38 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 39: تقدم أنّه یجوز تبدیل ثوبی الإحرام

(مسأله 39): تقدم أنّه یجوز تبدیل ثوبی الإحرام، و لکن یستحبّ له إذا دخل مکه أن یلبس ثوبه الذی أحرم فیه، و یکره بیعهما (134).

______________________________

و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «و لا یغسل الرجل ثوبه الذی یحرم فیه حتی یحلّ و إن توسخ إلا أن تصیبه جنابه أو شی ء فیغسله» «1» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(134) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا بأس بأن یغیّر المحرم ثیابه، و لکن إذا دخل مکه لبس ثوبی إحرامه الذین أحرم فیهما، و کره أن یبیعهما» «2»، و فی خبر ابن عمار: «کان یکره للمحرم أن یبیع ثوبا أحرم فیه» «3» و لعلّ السرّ فی ذلک أنّ هذا الثوب الذی صار من أهمّ مظاهر العبودیه فی هذه العباده العظمی أجلّ من أن یعاوض بالأموال الدنیویه و یأتی إن شاء اللّه فی (فصل مکروهات الإحرام) بعض ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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فصل لا یجوز لمن أحرم بنسک أن ینشئ إحراما آخر لغیره حتی یکمل أفعال إحرامه الأول


اشاره

فصل لا یجوز لمن أحرم بنسک أن ینشئ إحراما آخر لغیره حتی یکمل أفعال إحرامه الأول (1).



مسأله 1: لو أحرم قبل إتمام أعمال إحرامه الأول کان إحرامه الثانی باطلا

(مسأله 1): لو أحرم قبل إتمام أعمال إحرامه الأول کان إحرامه الثانی باطلا عامدا کان أو ناسیا (2)-

______________________________

فصل

(1) للإجماع، و النصوص المشتمله علی کیفیه حج التمتع المصرّحه بأنّ الإهلال بحجه إنّما هو بعد الإحلال من عمرته «1»، و ما ورد من أنّه لا بد من إتمام الحج و العمره للّه فإن «أحصرتم فما استیسر من الهدی» «2» الظاهر فی انحصار الإحلال فی الإتمام، و یقتضیه أصاله بقاء إحرامه الأول و عدم الخروج عنه إلا بالإحلال منه بعد کون التقصیر جزء من النسک، لظاهر النصوص، و ظهور الإجماع علیه لا أن یکون خارجا عنها کما نسب إلی أحد قولی الشافعی. هذا إذا لم نقل بأنّ البناء علی ترک بعض النسک یکشف عن بطلان أصل الإحرام و إلا فیبطل الإحرام الأول، و یصح الثانی کما أنّ البناء علی ترک بعض أفعال الصّلاه یکشف عن سقوط تکبیره الإحرام عن الاعتبار.

(2) لعدم الأمر به حینئذ، فلا وجه للصحه، فمقتضی الأصل بقاء إحرامه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1 و 2 و غیره.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الصدّ و الإحصار.

ص: 132







بل و یأثم مع العمد أیضا (3).


مسأله 2: لو أحرم قبله جاهلا یبطل إحرامه الثانی

(مسأله 2): لو أحرم قبله جاهلا یبطل إحرامه الثانی قاصرا کان أو مقصرا (4).


مسأله 3: لو أحرم لعمره التمتع و دخل مکه و طاف و سعی و أحرم بالحج قبل التقصیر

(مسأله 3): لو أحرم لعمره التمتع و دخل مکه و طاف و سعی و أحرم بالحج قبل التقصیر ناسیا صحت عمرته و یصح حجه أیضا (5)، و یستحب

______________________________

الأول و وجوب إتمام أعماله علیه.

(3) للنهی عنه الموجب للإثم مع العلم و العمد، کما هو مقتضی کل نهی إذا خولف.

(4) لما تقدم من عدم الأمر به، فلا موجب للصحه. و هذا حکم وضعیّ لا فرق فیه بین صورتی العلم و الجهل بقسمیه، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الفرق بینها.

(5) للإجماع، و لنصوص کثیره کصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل متمتع نسی أن یقصّر حتی أحرم بالحج قال علیه السّلام: یستغفر اللّه عزّ و جلّ» «1»، و فی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن رجل تمتع بالعمره إلی الحج فدخل مکه فطاف، و سعی و لبس ثیابه، و أحلّ و نسی أن یقصّر حتی خرج إلی عرفات قال علیه السّلام: لا بأس به، یبنی علی العمره و طوافها و طواف الحج علی أثره» «2».

و فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أهلّ بالعمره و نسی أن یقصّر حتی دخل فی الحج قال علیه السّلام: یستغفر اللّه و لا شی ء علیه و قد تمت عمرته» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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الفداء بشاه (6)، بل هو الأحوط (7).


مسأله 4: لو أحرم للعمره التمتعیه و دخل مکه و طاف و سعی و أحرم للحج قبل التقصیر عمدا


اشاره

(مسأله 4): لو أحرم للعمره التمتعیه و دخل مکه و طاف و سعی و أحرم للحج قبل التقصیر عمدا بطلت متعته و یکون حجه إفرادا (8).

______________________________

و لا معارض لها إلا موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «المتمتع إذا طاف و سعی ثمَّ لبّی بالحج قبل أن یقصّر، فلیس له أن یقصّر، و لیس علیه متعه» «1»، و فی خبر ابن فضیل قال: «سألته عن رجل متمتع طاف ثمَّ أهلّ بالحج قبل أن یقصّر قال علیه السّلام: بطلت متعته هی حجه مبتوله» «2» و لکنّهما محمولان علی صوره العمد جمعا بینهما و بین ما تقدم.

(6) مقتضی الأصل، و ما تقدم من قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «یستغفر اللّه و لا شی ء علیه و تمت عمرته» عدم الفداء علیه و لکن فی موثق ابن عمار:

«قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الرجل یتمتع فینسی أن یقصّر حتی یهلّ بالحج؟

فقال علیه السّلام: علیه دم یهریقه» «3». و حکی العمل به عن جمع منهم الشیخ، و بنو زهره، و البراج، و حمزه. و لکن قوله علیه السّلام: «و لا شی ء علیه و قد تمت عمرته» غیر قابل للتخصیص بالموثق عرفا فلا بد من حمله علی الندب، کما هو المشهور بین المتأخرین.

(7) خروجا عن خلاف من اختار الوجوب و إن لم یکن دلیل معتبر علیه.

(8) لما تقدم من موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «المتمتع إذا طاف و سعی ثمَّ لبّی قبل أن یقصّر، فلیس له أن یقصّر، و لیس علیه متعه»، و کذا خبر ابن فضیل: «سألته عن رجل متمتع طاف ثمَّ أهل بالحج قبل أن یقصّر قال علیه السّلام:

بطلت متعته هی حجه مبتوله» و نسب ذلک إلی الشهره. و لکن عن الحلّی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 6.
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و الأحوط عدم الإجزاء عن فرضه الذی هو التمتع (9) کما أنّ الأحوط أن یقصّر، ثمَّ یهلّ لحج التمتع و یتممه، ثمَّ یستأنف فی القابل.

______________________________

و الفاضل، و الشهید أنّه یبنی علی إحرامه الأول و کان الثانی باطلا، للأصل، و النهی عن الثانی الموجب لفساده و حملوا الخبرین علی متمتع عدل إلی الإفراد ثمَّ لبّی بعد ما سعی، کما فی خبر إسحاق به عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

رجل یفرد بالحج فیطوف بالبیت، و یسعی بین الصفا و المروه ثمَّ یبدو له أن یجعلها عمره؟ فقال علیه السّلام: إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعه له» «1».

و فیه: أنّ الأصل محکوم بالموثق و غیره و مع وجودهما لا وجه لقاعده: إنّ النهی فی العباده یوجب الفساد لخروج المورد عنها لأجل الدلیل الدال علی الصحه، و الحمل المذکور بعید. کما أنّ الاستشهاد بالخبر کذلک أیضا، لأنّه فیما إذا قصد الإفراد بالحج ثمَّ عدل إلی غیره و المقام فیما إذا قصد للعمره التمتعیه ثمَّ أهلّ بالحج قبل تمامها.

(9) لأصاله عدم الإجزاء، و إمکان التشکیک فی کون الخبرین واردین مورد البیان من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.
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فصل فی تروک الإحرام

اشاره
فصل فی تروک الإحرام و هی أربعه و عشرون (1).


الأول: صید الحیوان البرّیّ

اشاره

الأول: صید الحیوان البرّیّ (2) الممتنع بالأصاله و لا

______________________________

فصل فی تروک الإحرام

(1) و جعلها فی الشرائع عشرین، و فی الدروس ثلاثه و عشرین، و فی القواعد ثمانیه و عشرین، و فی التبصره أربعه و عشرین. و لکل وجه و عمده الاختلاف حصل من الاقتصار علی ذکر النوع، فتصیر الأقسام قلیله. أو ذکر الأصناف فتصیر کثیره لا محاله و یأتی التعرض لاختلافهم فی بعض الموارد أیضا فی الحرمه و الکراهه کما یأتی أنّها إما مشترکه بین الرجل و المرأه أو مختصه بالأول أو مختصه بالأخیره.

(2) بالأدله الثلاثه: کتابا، و سنه، و إجماعا من المسلمین فی الجمله قال تعالی لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ «1»، و قوله تعالی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً «2» قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تستحلنّ شیئا من الصید و أنت حرام، و لا و أنت حلال فی الحرم- الحدیث-» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن یزید: «و اجتنب فی إحرامک صید البر کله» «4» و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام: «إذا فرض علی نفسه الحج ثمَّ أتم 

______________________________

(1) سوره المائده: 95.

(2) سوره المائده: 96.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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مالک له (3).


مسأله 1: تحرم الإعانه علیه إشاره و دلاله و إغلاقا

(مسأله 1): تحرم الإعانه علیه إشاره و دلاله و إغلاقا، و سائر أنواع الإعانات (4)، بشرط أن یکون ذلک لإراده صیده (5). و أما لو دل المحرم علیه من لا یرید صیده، أو لا یستطیعه فلا بأس (6).


مسأله 2: لا فرق فی الصید بین مأکول اللحم و غیره

(مسأله 2): لا فرق فی الصید بین مأکول اللحم و غیره و لا بین ما تأهل بالعارض و عدمه، و لا بین الطیر و غیره (7).

______________________________

بالتلبیه فقد حرم علیه الصید» «1».

(3) لأنّه المنساق من الصید لغه، و عرفا و یأتی البحث عن اعتبار حلیّه أکل لحمه و عدمها.

(4) إجماعا، و نصوصا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «المحرم لا یدل علی الصید، فإن دل علیه فقتل فعلیه الفداء» «2»، و عنه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و لا تدلنّ علیه محلا و لا محرما فیصطاده، و لا تشر إلیه فیستحلّ من أجلک فإنّ فیه فداء لمن تعمّده» «3» و إطلاق قوله علیه السّلام: «من أجلک» یشمل کل ما کانت فیه المنشئیّه.

(5) لأنّه المنساق من الأدله عرفا.

(6) للأصل بعد ظهور الأدله فی خلافه یعنی کون التسبیب لأجل الصید.

(7) للإطلاق الشامل للجمیع بعد صدق الصید علیه عرفا، و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أحرمت فاتق الدواب کلها إلّا الأفعی، و العقرب و الفاره- الحدیث-» «4» و لا ملازمه بین عدم ثبوت الکفاره لصید 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 3: یجوز للمحرم قتل السباع إذا أرادته

(مسأله 3): یجوز للمحرم قتل السباع إذا أرادته، بل و سباع الطیر مع إیذائهن حمام الحرم (8).


مسأله 4: لا یجوز للمحرم أکل ما صاده المحلّ

(مسأله 4): لا یجوز للمحرم أکل ما صاده المحلّ أو ذبحه (9).


مسأله 5: لو ذبحه المحرم کان میته

(مسأله 5): لو ذبحه المحرم کان میته تحرم علی المحلّ و المحرم (10).

______________________________

بعض أنواع غیر مأکول اللحم و عدم صدق الصید علیه لا من نقل و لا من عرف.

نعم، الغالب استعمال الصید فی مأکول اللحم و هو لا یوجب التقیید کما ثبت فی محله و یأتی فی أحکام الکفارات بعض ما ینفع المقام.

(8) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «کل ما یخاف المحرم علی نفسه من السباع، و الحیّات و غیرها فلیقتله، و إن لم یردک فلا ترده» «1»، و فی صحیح ابن عمار أنّه أتی أبو عبد اللّه علیه السّلام فقیل له: «إن سبعا من سباع الطیر علی الکعبه لیس یمر به شی ء من حمام الحرم إلا ضربه» فقال علیه السّلام: فانصبوا له و اقتلوه فإنّه قد ألحد» «2» و هذا هو المشهور بین الفقهاء رحمهم اللّه و یأتی فی الکفارات ما ینفع المقام.

(9) إجماعا، و نصّا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا تأکل شیئا من الصید و أنت محرم و إن صاده حلال» «3»، و فی موثقه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «لا تأکل من الصید و أنت حرام و إن کان أصابه محلّ» «4» و إطلاق الذیل یشمل الصید، و الذبح، و مطلق تذکیته.

(10) لخبر وهب بن وهب- المنجبر- عن جعفر، عن أبیه، عن علیّ بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب کفارات الصید و توابعها حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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..........

______________________________

الحسین علیهم السّلام قال: «إذا ذبح المحرم الصید لم یأکله الحلال و الحرام و هو کالمیته، و إذا ذبح الصید فی الحرم فهو میته حلال ذبحه أو حرام» «1»، و خبر إسحاق عن جعفر علیه السّلام أیضا: «إنّ علیا علیه السّلام کان یقول: إذا ذبح المحرم الصید فی غیر الحرم فهو میته لا یأکله محلّ و لا محرم، و إذا ذبح المحلّ الصید فی جوف الحرم فهو میته لا یأکله محلّ و لا محرم» «2»، و قصور سندهما منجبر بعمل المشهور، بل دعوی الإجماع علیه، و یشهد له مرسل ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «قلت له:

المحرم یصیب الصید فیفدیه أ یطعمه أو یطرحه؟ قال علیه السّلام: إذا یکون علیه فداء آخر. قلت: فما یصنع به؟ قال علیه السّلام یدفنه» «3».

و استشهد له أیضا تاره: بأنّ التذکیه تتقوّم بذکر اسم اللّه تعالی و لا یتحقق ذلک بالنسبه إلی المحرم.

و أخری: بما ورد فی تعارض الصید و المیته بالنسبه إلی المحرم و تقدیم المیته علی الصید «4».

و ثالثه: بخبر ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إذا أصاب المحرم الصید فی الحرم و هو محرم فإنّه ینبغی له أن یدفنه و لا یأکله أحد، و إذا أصاب فی الحلّ فإنّ الحلال یأکله و علیه الفداء» «5».

و أشکل علی الأول: بأنّه لا منافاه بین الذکر و الحرمه- کما فی تذکیه المغصوب- لأنّ النهی فی غیر العبادات لا یوجب الفساد إلا أن یقال: إنّ حاله الإحرام حاله لا یناسبها التسمیه للتذکیه الصیدیه ففرق بینها و بین الحیوان المغصوب.

و علی الثانی: بما یأتی من ترجیح الصید علی المیته و فی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 9 و 11 و 10.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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______________________________

النصوص تعلیله بأنّه ماله لأنّه یعطیه فداء «1» و هو ظاهر فی عدم کونه میته.

و علی الأخیر: بأنّه لاشتماله علی لفظ «ینبغی» مشعر بالجواز، مع أنّه مشتمل علی التفصیل المنافی للمطلوب.

فالعمده الخبران المنجبران بالعمل. و لکن فی جمله من الصحاح جواز أکل المحلّ ما صاده المحرم، و حکی ذلک عن الفقیه، و المقنع. و مال إلیه بعض متأخری المتأخرین.

منها: صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل أصاب صیدا و هو محرم أ یأکل منه الحلال؟ فقال علیه السّلام: لا بأس، إنّما الفداء علی المحرم» «2».

و صحیح ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أصاب من صید أصابه محرم و هو حلال؟ قال علیه السّلام فلیأکل منه الحلال، و لیس علیه شی ء إنّما الفداء علی المحرم» «3»، و مثله صحیح حریز «4»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم إذا قتل الصید فعلیه جزاؤه و یتصدّق بالصید علی مسکین» «5»، و فی صحیح ابن حازم عنه علیه السّلام قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل أصاب صیدا و هو محرم آکل منه و أنا حلالا؟ قال علیه السّلام: أنا کنت فاعلا، قلت له: فرجل أصاب مالا حراما فقال علیه السّلام: لیس هذا مثل هذا یرحمک اللّه إنّ ذلک علیه» «6» فیکون المراد بما اشتمل علی أنّه میته أی: بالنسبه إلی خصوص المحرم فقط و لکن الشهره العظیمه بل دعوی الإجماع علی خلافها أوهن الاعتماد علیها و إن صحّ إسنادها فلیحمل علی ما إذا کان إصابه الصید و قتله بتسبیب المحرم لا بمباشرته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید و توابعها حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 6: الأحوط استحبابا جریان جمیع أحکام المیته

(مسأله 6): الأحوط استحبابا جریان جمیع أحکام المیته فلا یجوز الصلاه فی جلدها، و کذا سائر الاستعمالات (11).


مسأله 7: إذا ذبح المحلّ للصید فی الحرم

(مسأله 7): إذا ذبح المحلّ للصید فی الحرم یحرم علی المحلّ و المحرم (12).

______________________________

ثمَّ إنّه لا بد من تقیید حرمه صید المحرم، و أنّه میته بحال العمد و الاختیار، و أما مع الضروره و الاضطرار فیحلّ أکله، لحدیث الرفع «1» و ما ورد من أنّه «ما من شی ء حرّمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2».

(11) لأنّ مقتضی إطلاق ما تقدم من خبری وهب، و إسحاق و إن کان جریان جمیع أحکام المیته علیه. و لکن قوه احتمال أن یکون المراد التنزیل منزله المیته فی خصوص الأکل فقط یمنع عن الأخذ بهذا الإطلاق و لا بأس باستحباب الاحتیاط، لاحتمال الإطلاق، و خروجا عن خلاف العلامه رحمه اللّه حیث استقرب کونه کالمیته مطلقا.

(12) إجماعا، و نصوصا.

منها: ما تقدم من خبری وهب و إسحاق.

و منها: صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السّلام: «فی حمام ذبح فی الحلّ قال علیه السّلام: لا یأکله محرم، و إذا أدخل مکه أکله المحلّ بمکه، و إذا أدخل الحرم حیّا ثمَّ ذبح فی الحرم فلا یأکله لأنّه ذبح بعد ما دخل مأمنه» «3»، و فی موثق ابن عتیبه قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام ما تقول فی حمام أهلیّ ذبح فی الحلّ و أدخل فی الحرم قال علیه السّلام: لا بأس بأکله لمن کان محلا، فإن کان محرما فلا و قال: إن أدخل الحرم فذبح فیه فإنّه ذبح بعد ما دخل مأمنه» «4» و قریب منهما غیره و إطلاقهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6. (کتاب الصلاه).

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 8: لو ذبحه المحلّ فی الحلّ

(مسأله 8): لو ذبحه المحلّ فی الحلّ جاز أکله فی الحرم للمحل (13)، حتی لو کان صیده بدلاله المحرم و إعانته (14).


مسأله 9: لو ذبح المحرم الصید فی الحلّ فهو میته

(مسأله 9): لو ذبح المحرم الصید فی الحلّ فهو میته (15).


مسأله 10: لو اشتری صیدا مذبوحا من مسلم و شک فی أنّه حلال أو لا

(مسأله 10): لو اشتری صیدا مذبوحا من مسلم و شک فی أنّه حلال أو لا، فهو حلال (16)،

______________________________

یشمل ما إذا ذبحه المحلّ أیضا.

(13) للأصل، و الإجماع، و النصوص.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنّه سئل عن الصید یصاد فی الحلّ ثمَّ یجاء به إلی الحرم و هو حیّ، قال علیه السّلام: إذا أدخله إلی الحرم فقد حرم علیه أکله و إمساکه فلا یشترینّ فی الحرم إلا مذبوحا ذبح فی الحلّ ثمَّ جی ء به إلی الحرم مذبوحا فلا بأس به للحلال» «1».

(14) للإطلاق الشامل لذلک أیضا.

(15) إجماعا، و نصّا تقدم فی خبری وهب، و إسحاق.

(16) لقاعده اعتبار ید المسلم بلا دلیل حاکم علیها. و أما صحیح ابن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أهدی لنا طیر مذبح بمکه فأکله أهلنا؟

فقال علیه السّلام: لا یری أهل مکه بأسا، قلت: فأیّ شی ء تقول أنت؟ قال علیه السّلام: علیهم ثمنه» «2» فیمکن حمله علی ما إذا ذبح فی الحرم فالأقسام خمسه:

الأول: ذبح المحرم الصید فی الحلّ.

الثانی: ذبح المحرم الصید فی الحرم، و فی الصورتین یکون بحکم المیته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 7.
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و إن کان الأحوط الاجتناب عنه (17).


مسأله 11: البیض و الفرخ کالأصل فی الحرمه علی المحرم

(مسأله 11): البیض و الفرخ کالأصل فی الحرمه علی المحرم، أکلا و إتلافا، مباشره أو تسبیبا (18) و لا یحرم البیض الذی أخذه المحرم أو کسره علی المحلّ سواء کان فی الحلّ أو الحرم (19)


مسأله 12: الجراد کالصید البریّ

(مسأله 12): الجراد کالصید البریّ (20)، و کلّما یعیش فی البر فهو

______________________________

الثالث: ذبح المحلّ الصید فی الحرم و فی هذه الصوره یکون بحکم المیته أیضا.

الرابع: ذبح المحل الصید فی الحلّ یحرم علی المحرم و یحلّ للمحلّ و لو فی الحرم حتی لو کان بدلاله المحرم و إعانته بدفع سلاح و نحوه.

الخامس: الشک فی أنّه من أیّ الأقسام، و مقتضی قاعده ید المسلم حلیته للمحلّ حتی فی الحرم.

(17) لحسن الاحتیاط علی کل حال.

(18) إجماعا، و نصوصا کثیره یأتی التعرض لها فی الکفارات.

(19) للأصل، و عدم اشتراط حمله بالتذکیه و لکن الأحوط الاجتناب و قد نسب الخلاف إلی المبسوط.

(20) إجماعا، و نصوصا.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس للمحرم أن یأکل جرادا و لا یقتله قلت:

ما تقول فی رجل قتل جراده و هو محرم؟ قال علیه السّلام: تمره خیر من جراده و هی من البحر و کل شی ء أصله من البحر و یکون فی البر و البحر، فلا ینبغی للمحرم أن یقتله، فإن قتله متعمدا فعلیه الفداء کما قال اللّه تعالی» «1»، و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «لیس للمحرم أن یأکل جرادا و لا یقتله» «2» و یأتی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.
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بریّ، و کلّما یعیش فی البحر فهو بحریّ، و فی المتردد بینهما یکون الدار علی البیض و الفرخ (21).


مسأله 13: یجوز صید البحر للمحرم مباشره و تسبیبا أکلا و تزودا

(مسأله 13): یجوز صید البحر للمحرم مباشره و تسبیبا أکلا و تزودا (22)، و المراد بالبحر ما یعمّ النهر أیضا (23).


مسأله 14: الأحوط وجوبا اجتناب کلّ صید لم یعلم أنّه بحری


اشاره

(مسأله 14): الأحوط وجوبا اجتناب کلّ صید لم یعلم أنّه بحری أو بری (24).

______________________________

الکفارات ما یتعلق بالمقام.

(21) علی المشهور و المدعی علیه الإجماع، و یشهد له العرف و الاعتبار أیضا و یأتی فی الکفارات بعض ما ینفع المقام.

(22) بالأدله الثلاثه: قال تعالی أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیّارَهِ «1» و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح حریز: «لا بأس بأن یصید المحرم السمک و یأکل مالحه و طریّه و یتزود» «2»، و یدل علیه إجماع المسلمین أیضا.

(23) لما ادعی القطع بذلک فی الجواهر، و نقل عن التبیان أنّ العرف یسمّی البحر نهرا، و منه قوله تعالی ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ «3» فالبحر هو الماء الکثیر و للکثره مراتب متفاوته جدّا، و للبحر عرض عریض کذلک.

(24) لإمکان دعوی: أنّ کل صید یحرم علی المحرم إلا إذا أحرز أنّه بحریّ. و أما التمسک بعموم حرمه صید البر فهو من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه کما لا یخفی، فما عن صاحب الجواهر من أنّ فائده العموم دخول 

______________________________

(1) سوره المائده: 96.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) سوره الروم: 41.
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مسأله 15: لا فرق فی الصید المحرّم بین المملوک منه و المباح

(مسأله 15): لا فرق فی الصید المحرّم بین المملوک منه و المباح (25)، و إن وجبت القیمه فی الأول لمالکه مع الجزاء (26) کما لا فرق بین قتله و کسر قرنه و یده مثلا (27).


مسأله 16: لا بأس بصید الدّجاج الحبشیّ

(مسأله 16): لا بأس بصید الدّجاج الحبشیّ المسمّی بالسندی و العرعر (28)، بلا فرق بین الوحشیّ منه و الإنسیّ (29).

______________________________

الفرد المشتبه لا وجه له إن أراد به التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه. و یمکن أن یستفاد ما قلناه من صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الجراد من البحر، و قال: کل شی ء یکون أصله فی البحر و یکون فی البر و البحر فلا ینبغی للمحرم أن یقتله، فإن قتله فعلیه الفداء کما قال اللّه تعالی» «1»، إذ یستفاد منه أنّ الصید الحلال ما أحرز أنّه بحریّ فقط.

(25) لإطلاق الأدله الشامل، لکل منهما.

(26) لقاعده الید بالنسبه إلی الضمان. و أما الجزاء فللأدله الخاصّه التی تأتی فی الکفارات.

(27) لما یستفاد من الأدله من أصاله الضّمان فی الصید مطلقا إلا ما خرج بالدلیل و یأتی التفصیل فی الکفارات.

(28) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه: «أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الدجاج الحبشیّ فقال علیه السّلام: لیس من الصید إنّما الطیر ما طار بین السماء و الأرض وصف» «2»، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الدجاج السندیّ یخرج به من الحرم؟ فقال علیه السّلام: نعم، لأنّها لا تستقل بالطیران» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(29) للإطلاق الشامل لها مع ظهور الاتفاق علی عدم الفرق بینهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 17: لا بأس بالنعم و إن توحشت و امتنعت

(مسأله 17): لا بأس بالنعم و إن توحشت و امتنعت (30).


مسأله 18: لو تولد بین ما یجوز صیده و ما لا یجوز

(مسأله 18): لو تولد بین ما یجوز صیده و ما لا یجوز، فإن تبع أحدها فی الاسم یتبعه فی الحکم أیضا (31). و إن انتفی عنه الاسمان، فالأحوط الاجتناب عنه (32).


الثانی: الاستمتاع بالنساء


اشاره

الثانی: الاستمتاع بالنساء وطیا، و لمسا، و تقبیلا، و نظرا بشهوه (33).

______________________________

(30) للإجماع بل الضروره من المذهب، مضافا إلی النصوص الخاصه.

منها: ما أفاده الصادق علیه السّلام من بیان قاعده کلیه و هی قوله فی صحیح حریز: «المحرم یذبح الإبل و البقر و الغنم، و کل ما لم یصف من الطیر، و ما أحلّ للحلال أن یذبحه فی الحرم و هو محرم فی الحلّ و الحرم».

و أما صحیح أبی بصیر «لا تذبح فی الحرم الإبل و البقر و الدجاج» فی روایه الشیخ.

و أما روایه الصدوق «لا تذبح فی الحرم إلا الإبل و البقر و الدجاج» فلا منافاه بینها و بین روایه الشیخ رحمه اللّه بعد کون الحصر إضافیا بقرینه سائر الروایات.

و یدل علیه الأصل، و إطلاق أدله حلّها من غیر ما یصلح للتقیید.

(31) لأنّ انطباق الحکم علیه حینئذ قهریّ، فإن صدق علیه اسم ما یجوز صیده یشمله إطلاق دلیله فیجوز و إن صدق علیه اسم ما لا یجوز صیده یشمل إطلاق دلیله لا محاله فلا یجوز.

(32) لما مرّ فی [مسأله 14] فراجع.

(33) أما حرمه الوطی، فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- نصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أحرمت فعلیک بتقوی اللّه- إلی أن قال:- قال اللّه عزّ و جلّ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ فالرفث: الجماع، و الفسوق: الکذب-
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.....

______________________________

الحدیث-» «1».

و فی موثق ابن جعفر قال: «سألت أخی موسی الکاظم علیه السّلام عن الرفث و الفسوق و الجدال ما هو و ما علی من فعله؟ فقال: الرفث جماع النساء» «2» و إطلاقه یشمل القبل و الدبر.

و أما حرمه اللمس و التقبیل، و النظر بشهوه فیدل علی الحرمه فیها، مضافا إلی الإجماع، جمله من النصوص الظاهره فی حرمه إعمال الشهوه مع النساء مطلقا، و تقتضیه المرتکزات أیضا بالنسبه إلی حاله الإحرام التی تکون حاله التلبس بالعباده و مظهر من مظاهر المحشر کما فی بعض الأخبار «3».

منها: صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل حمل امرأته و هو محرم فأمنی أو أمذی قال علیه السّلام: إن کان حملها أو مسّها بشی ء من الشهوه فأمنی أو لم یمن أمذی أو لم یمذ فعلیه دم یهریقه، فإن حملها أو مسها لغیر شهوه فأمنی أو أمذی فلیس علیه شی ء» «4».

و فی صحیح الحلبی قال: «سألته عن المحرم یضع یده من غیر شهوه علی امرأته قال علیه السّلام: نعم، یصلح علیها خمارها، و یصلح علیها ثوبها و محملها قلت:

أ فیمسّها و هی محرمه؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: المحرم یضع یده بشهوه؟ قال علیه السّلام:

یهریق دم شاه، قلت: فإن قبّل؟ قال علیه السّلام: هذا أشد ینحر بدنه» «5».

و عن ابن حماد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یقبّل أمه؟

قال علیه السّلام: لا بأس به هذه قبله رحمه إنّما تکره قبله الشهوه» «6».

و هذه الأخبار قرینه عرفیه علی أنّ المحرّم من اللمس و التقبیل، و النظر ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2 و باب: 18 منها حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.
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مسأله 1: الأحوط وجوبا ترک اللمس و التقبیل

(مسأله 1): الأحوط وجوبا ترک اللمس و التقبیل و النظر مع مطلق الالتذاذ و لو لم یکن مع الشهوه لو فرض ذلک (34) و لا بأس به مع عدم الشهوه و الالتذاذ فعلا و إن تعقبه الالتذاذ بعد ذلک ما لم یکن مقصودا حین العمل (35). و لا فرق- فی جمیع ما تقدم- بین الدائمه و المنقطعه، و لا بین إحرام الحج أو العمره (36) و لا بأس بقبله الرحمه سواء کانت من الأم أو من غیرها من الأرحام (37) و إن کان الأولی ترکه أیضا.

______________________________

کان بشهوه دون المطلق منها و لو لم یکن بشهوه فلا بد من إرجاع ما توهم الإطلاق إلیها أو حملها علی مطلق المرجوحیه کما أنّه لا بد من حمل موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی محرم نظر إلی امرأته بشهوه فأمنی؟ قال علیه السّلام:

لیس علیه شی ء» «1» علی عدم بطلان الإحرام، و کذا خبر علیّ بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل قال لامرأته أو لجاریته بعد ما حلق و لم یطف و لم یسع بین الصفا و المروه: اطرحی ثوبک و نظر إلی فرجها قال علیه السّلام: لا شی ء علیه إذا لم یکن غیر النظر» «2» و تأمل.

(34) لإمکان أن یقال: إنّ المستفاد من الأدله حرمه مطلق مثل هذه الالتذاذات فی حال الإحرام و یشهد له المتعارف بین المتشرعین و المتشرعات فیرون حال الإحرام حال الانقطاع عن العلائق الجسمانیه مطلقا فضلا عن إعمال القوه الجنسیه.

(35) کل ذلک للأصل بعد عدم دلیل علیه، و تقدم فی الأخبار ما یدل علی الجواز أیضا فراجع.

(36) للإطلاق الشامل للجمیع، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی عدم الفرق.

(37) للأصل، و ما تقدم من خبر حماد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.

ص: 148







مسأله 2: حرمه جمیع ما تقدم بالنسبه إلی الأجنبیه أشدّ

(مسأله 2): حرمه جمیع ما تقدم بالنسبه إلی الأجنبیه أشدّ و أقوی (38).


الثالث: الاستمناء


اشاره

الثالث: الاستمناء، أی: طلب إخراج المنیّ بأیّ نحو أمکن (39) من ملاعبه أو بید، أو کل ما یکون سببا له (40).



مسأله 3: الأحوط عدم التلذذ بالتخیل و نحوه

(مسأله 3): الأحوط عدم التلذذ بالتخیل و نحوه مما یدل تحت الاختیار، و لو کان بما هو حلال کزوجته (41).



مسأله 4: لو سبقه المنیّ من غیر شی ء

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(مسأله 4): لو سبقه المنیّ من غیر شی ء لا إثم و لا کفاره علیه (42)،

______________________________

(38) لما هو المتسالم علیه بین الفقهاء من اشتداد الحرمه فی حالات خاصه، و أزمنه- و أمکنه- مخصوصه.

(39) إجماعا، و نصّا، ففی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یعبث بأهله و هو محرم حتی یمنی من غیر جماع، أو یفعل ذلک فی شهر رمضان ما ذا علیهما؟ قال علیه السّلام: علیهما جمیعا الکفاره مثل ما علی الذی یجامع» «1»، و عن ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «قلت ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی؟ قال علیه السّلام: أری علیه مثل ما علی من أتی أهله و هو محرم بدنه و الحج من قابل» «2».

(40) لظهور الإجماع علی عدم الفرق بین أسبابه و أنّ ما ذکر فی الخبرین من باب المثال لا التقیید.

(41) تقدم وجه ذلک فی ذیل المسأله الأولی فیکون الاحتیاط فی ترک تخیل ما هو حرام أشدّ و آکد.

(42) للأصل بعد ظهور الأدله فی أعمال عمل یوجب خروجه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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کما لا کفاره فی إعمال المقدمات مع عدم خروجه لأمر اختیاریّ أو غیر اختیاری (43) و إن أثم بذلک (44).


مسأله 5: المرأه کالرجل فی جمیع ما تقدم فی الاستمتاع بزوجها

(مسأله 5): المرأه کالرجل فی جمیع ما تقدم فی الاستمتاع بزوجها، فیحرم علیها تقبیله و لمسه و النظر إلیه بالشهوه، و کذا الوطی و الاستمناء (45).


الرابع: عقد النکاح لنفسه، أو لغیره

الرابع: عقد النکاح لنفسه، أو لغیره (46)، ولایه أو وکاله دواما أو انقطاعا (47).

______________________________

(43) للأصل بعد انسباق خروج المنیّ من الأدله.

(44) لإطلاق ما دل علی حرمه الاستمناء. و یأتی فی کتاب الحدود و التعزیرات ما ینفع المقام.

(45) لقاعده الاشتراک و أنّ أحکام الإحرام عامه لجمیع المحرمین و المحرمات إلا مع النص علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(46) للنصوص، و الإجماع.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لیس للمحرم أن یتزوج و لا یزوج، و إن تزوج أو زوج محلا فتزویجه باطل» «1»، و فی خبر أبی الصّباح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرم یتزوج، قال علیه السّلام: نکاحه باطل» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «المحرم یطلّق و لا یتزوج» «3».

(47) لإطلاق الروایات و الکلمات الشامل لجمیع ذلک بل التصریح بالتعمیم عن جمع فراجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 6: المرأه کالرجل فی جمیع ما مرّ

(مسأله 6): المرأه کالرجل فی جمیع ما مرّ (48)، و یجوز للمحرم مراجعه المطلقه، و مفارقه النساء بطلاق و نحوه، کما یجوز له خطبه النساء، و إن کره الأخیر (49).

______________________________

ثمَّ أنّه تاره: یکون الزوج و الوکیل محرمین و لا إشکال فی الحرمه و البطلان حینئذ.

و أخری: یکون الزوج محرما و الوکیل محلّا و أوقع العقد فی حال إحرام الزوج و مقتضی الإطلاقات حرمته و بطلانه أیضا.

و ثالثه: یکون الزوج محرما و الوکیل محلا مع إیقاع العقد فی حال الإحلال و الظاهر الصحه، للأصل، و الإطلاقات بعد عدم شمول أخبار المقام له.

و لا فرق بین کون الوکاله واقعه فی حال الإحلال أو فی حال الإحرام، إذ لا أثر لمجرد الإذن فی حال الإحرام بعد صدور عقد النکاح فی حال إحلال الموکل و الوکیل.

و رابعه: یکون الوکیل محرما و الزوج محلا مع وقوع العقد فی حال إحرام الوکیل، و مقتضی إطلاق أدله المقام حرمته و بطلانه.

و أما العقد الواقع فضولا، فإن کان العقد و الإجازه کلاهما فی حال الإحرام فلا ریب فی الحرمه و البطلان، لإطلاق أدله المقام. و إن کان العقد فی حال الإحرام و الإجازه بعد الإحلال فکذلک بناء علی الکشف. و إن کان العقد فی حال الأحلام و الإجازه فی حال الإحرام، فیمکن القول بالصّحه بناء علی الکشف، و لکنه خلاف الاحتیاط و لا أثر لإجازه الغیر للعقد الصادر من المحرم فضولا، لوقوع العقد باطلا فلا موضوع للإجازه، لأنّ المجیز مثل الأجنبیّ بالنسبه إلی هذا العقد الذی وقع باطلا.

(48) لقاعده الاشتراک، و ظهور أدله المقام فی ثبوت الأحکام لذات المحرم من حیث هو بلا فرق بین الرجل و المرأه و لا دلیل علی الخلاف.

(49) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق. و أما مرسل ابن فضال 
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مسأله 7: یحرم علی المحرم شهاده عقد النکاح

(مسأله 7): یحرم علی المحرم شهاده عقد النکاح للمحلّین و المحرمین بقصد إقامتها (50)، بل مطلقا (51).

______________________________

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «المحرم لا ینکح و لا ینکح، و لا یشهد، و لا یخطب، فإن نکح فنکاحه باطل» «1» فمحمول بالنسبه إلی الأخیر علی الکراهه، إجماعا و إطلاقه یشمل الخطبه للمحلّین أیضا.

(50) إجماعا، و نصّا ففی مرسل ابن فضال المتقدم- المنجبر-: «المحرم لا ینکح، و لا ینکح، و لا یخطب، و لا یشهد النکاح»، و فی مرسل أبی شجره:

«المحرم یشهد علی نکاح محلّین؟ قال علیه السّلام: لا یشهد» «2» و إطلاقهما کإطلاق الکلمات یشمل الأقسام الثلاثه.

(51) لظهور الإطلاق. و الانصراف إلی صوره قصد إقامه الشهاده بدویّ لا اعتبار به. ثمَّ إنّ الأقسام خمسه:

الأول: نفس حضور مجلس عقد النکاح.

الثانی: حضوره لأجل تحمل الشهاده.

الثالث: إقامه الشهاده محرما مع تحمله کذلک، و مقتضی الإطلاق حرمه هذه الأقسام الثلاثه.

الرابع: إقامه الشهاده فی حال الإحرام و قد تحمّلها محلا، و نسب إلی المشهور حرمه هذا القسم أیضا. و فی الحدائق ظاهرهم الاتفاق علیه.

الخامس: التحمل محرما و الإقامه محلا و الظاهر صحه الإقامه بعد عدم خروجه عن العداله بالتحمل، لأنّه لیس من الکبائر و لا من الإصرار مع جواز الجهل و الغفله و التوبه أو التفکیر بالحسنات و لو خاف من ترک التحمل الوقوع فی الزنا فإن أمکن التسبب إلی التأخیر وجب و الا فالظاهر سقوط الحرمه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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الخامس: الطیب

اشاره

الخامس: الطیب (52) مسّا، و شمّا، و أکلا، و سعوطا، و اکتحالا، و استعمالا فی اللباس و الفراش و غیرها (53).



مسأله 1: کلما یسمّی طیبا عرفا یحرم استعماله علیه

(مسأله 1): کلما یسمّی طیبا عرفا یحرم استعماله علیه بلا اختصاص له بقسم دون قسم (54).

______________________________

لأهمیه مراعاه ترک وقوع الزنا عن هذه الحرمه.

(52) للنصوص المتواتره، و إجماع المسلمین.

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا تمس شیئا من الطیب، و لا من الدهن فی إحرامک، و اتق الطیب فی طعامک، و أمسک علی أنفک من الرائحه الطیبه، و لا تمسک علیه من الرائحه المنتنه» «1»، و قوله علیه السّلام: أیضا فی صحیح حریز: «لا یمس المحرم شیئا من الطیب، و لا الریحان، و لا یتلذذ به، فمن ابتلی بشی ء من ذلک فلیتصدّق بقدر ما صنع بقدر شبعه» «2»، و عن النبیّ صلی اللّه علیه و آله:

«أنّ محرما وقصت ناقته فقال صلی اللّه علیه و آله: لا تقربوه طیبا، فإنّه یحشر یوم القیامه ملبیا» «3».

(53) لشمول الإطلاق لجمیع ذلک مما یسمّی استعمالا للطیب عرفا.

(54) لأنّه من الموضوعات العرفیه و الأدله منزله علیها إلا إذا ورد تحدید من الشارع و لم یرد ذلک، و ما ذکر فی بعض الأخبار من بعض مصادیقه إنّما هو من باب المثال، و الغالب فی تلک الأزمان لا التخصیص کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إنّما یحرم علیک من الطیب أربعه أشیاء: المسک، و العنبر، و الورس، و الزعفران غیر أنّه یکره للمحرم الأدهان الطیبه الریح» «4» کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 11.

(3) راجع صحیح ابن مسلم ج: 1 صفحه: 457.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 14.
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مسأله 2: لو کان شی ء طیبا عند قوم دون آخرین یحرم علی من هو طیب عنده دون غیره

(مسأله 2): لو کان شی ء طیبا عند قوم دون آخرین یحرم علی من هو طیب عنده دون غیره، و إن کان الأحوط اجتنابه أیضا (55).


مسأله 3: یحرم علی المحرم شمّ الطیب و لو کان عند غیره

(مسأله 3): یحرم علی المحرم شمّ الطیب و لو کان عند غیره، فیجب علیه إمساک أنفه منه (56).


مسأله 4: لا بأس باجتیاز المحرم فی محلّ یباع فیه الطیب أو الجلوس عنده


اشاره

(مسأله 4): لا بأس باجتیاز المحرم فی محلّ یباع فیه الطیب أو الجلوس عنده مع عدم اکتساب ثوبه أو بدنه للطیب و یجوز له بیعه و شراؤه مع الإمساک علی أنفه فی ذلک کله (57).

______________________________

أنّ الکراهه فی ذیله لا بد و أن تحمل علی الحرمه بقرینه غیره.

و ما یقال: إنّ ظاهر الحصر هو التخصص (مردود) بأنّه کذلک إن کان حقیقیا. و أما إن کان إضافیا فلا یدل علیه، و الظاهر هو الأخیر کما یظهر من مجموع ما ورد فی المحرم، و ما ورد «من أنّ الحاج شعث أغبر» «1» المنافی لذلک، و ما ورد فی عدم البأس بالفواکه إنّها لیست بطیب «2» إلی غیر ذلک مما یستفاد منه الإطلاق منطوقا و مفهوما.

(55) لأنّ الحکم تابع للموضوع و المفروض أنّه لا موضوع للطیب بالنسبه إلی الآخر. و الأحوط اجتناب الآخر أیضا، لاحتمال أن یکون صرف وجود الطیب موضوعا للحکم مطلقا و لو لم یکن من الطیب المطلق عند الکل بل المناط مطلق الطیب.

(56) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(57) للأصل، و الإجماع، و عدم صدق استعمال الطیب و التطیب علی 

______________________________

(1) سنن البیهقی جزء 5 صفحه 58 و فی الوسائل باب 1 من أبواب وجوب الحج حدیث: 11 قریب منه.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 5: لا بأس بشمّ خلوق الکعبه

(مسأله 5): لا بأس بشمّ خلوق الکعبه و علوق شی ء منه بثیابه (58).


مسأله 6: لو أصاب ثوبه أو بدنه شی ء من الطیب تجب إزالته

(مسأله 6): لو أصاب ثوبه أو بدنه شی ء من الطیب تجب إزالته

______________________________

ذلک کله و تقدم قول الصادق علیه السّلام: «و أمسک علی أنفک من الرائحه الطیبه» «1».

و فی صحیح ابن بزیع: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام کشف بین یدیه طیب لینظر إلیه و هو محرّم فأمسک بیده علی أنفه بثوبه من رائحته» «2».

(58) للنصوص، و الإجماع ففی صحیح حماد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن خلوق الکعبه، و خلوق القبر یکون فی ثوب الإحرام، فقال علیه السّلام:

لا بأس بهما، هما طهوران» «3».

و فی صحیح ابن سنان: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن خلوق الکعبه یصیب ثوب المحرم قال علیه السّلام: لا بأس و لا یغسله فإنّه طهور» «4».

و لا یجب إمساک الأنف عنه لإطلاق الأدله بل قد یشکل جوازه. و الخلوق نحو من الطیب و الظاهر اختلافه باختلاف الأزمنه و کان یعمل فی الأزمنه القدیمه من جمله من مواد أعظم أجزائه الزعفران مع أنّه من الضروره التی ظاهرهم الاتفاق علی الجواز حینئذ و عدم الحرمه، بل و عدم الکفاره لأنّ هذه ضروره نوعیه دائمیه لنوع الطائفین مع أنّ من إطلاق التعلیل فإنّه طهور، و هما طهوران یستفاد نفی کل شی ء. و کیف نثبت الکفاره و الحرمه فیما هو طهور، و الطهور مطلوب فی کل حال و جمیع الأحوال و هو من فروع قوله تعالی:

وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) سوره الحج: 26.
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فورا (59)، و الأحوط عدم إزالته بمباشره یده، بل یزیله بآله أو بمباشره المحل (60).


مسأله 7: لو کان موضع من ثوبه أو بدنه متنجسا و موضع آخر منه وصل إلیه الطیب

(مسأله 7): لو کان موضع من ثوبه أو بدنه متنجسا و موضع آخر منه وصل إلیه الطیب و کان عنده ماء لا یکفی إلا لأحدهما یتخیّر فی صرفه فی إزاله أیّهما شاء إن لم یمکن إزاله الطیب بغیر الماء (61)، و أما لو دار بین

______________________________

(59) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المحرم یصیب ثوبه الطیب: «لا بأس بأن یغسله بید نفسه» «1»، و لقوله صلی اللّه علیه و آله، لمن رأی علیه طیبا: «اغسل عنک الطیب» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یمس الطیب و هو نائم لا یعلم، قال علیه السّلام: یغسله و لیس علیه شی ء، و عن المحرم یدهنه الحلال بالدهن الطیب و المحرم لا یعلم ما علیه؟ قال علیه السّلام: یغسله أیضا و لیحذر» «3» مع ظهور الإجماع علی حرمته مطلقا ابتداء و استدامه، و مقتضی إطلاقهما جواز الإزاله بالمباشره و لو بمس یده، مع أنّه لا یصدق علیه التطیب، بل هو إزاله للطیب.

و فی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی المحرم یصیب ثوبه الطیب قال علیه السّلام: لا بأس بأن یغسله بید نفسه» «4» کما أنّ مقتضی حرمه مطلق الاستدامه فوریه الإزاله.

(60) لاحتمال أن یکون المراد بالخبرین الأولین التسبیب. و بالأخیر صوره الضروره و لذا ذهب الشهید قدس سرّه إلی لزوم أن یکون بالآله أو بید المحل.

(61) لعدم الترجیح فی صرفه فی أحدهما المعیّن، فیتحقق التخییر لا محاله. هذا إذا لم یمکن إزاله الطیب أولا، ثمَّ استعمال الغساله فی إزاله النجاسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) راجع صحیح ابن مسلم ج: 4 صفحه: 4.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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إزاله الطیب و الطهاره المائیه، فقد یقال: بتقدیم الإزاله، لأنّ للطهاره المائیه بدل (62).


مسأله 8: یحرم إمساک الأنف عن الرائحه الکریهه

(مسأله 8): یحرم إمساک الأنف عن الرائحه الکریهه (63).


مسأله 9: لا بأس بأکل ذی الرائحه الطیبه، کالتفاح و نحوه

(مسأله 9): لا بأس بأکل ذی الرائحه الطیبه، کالتفاح و نحوه، و لا بشم ذی الرائحه الطیبه ما لم یکن من الطیب عرفا (64).

______________________________

و إلّا یتعیّن ذلک إن لم تحمل الغساله من الطیب شیئا.

(62) القائل بذلک صاحب المدارک. و یمکن الخدشه فیه بأنّ تقدیم ما لا بدل له علی ماله البدل إنّما هو فیما ثبتت الأهمیه فی الجمله لما لا بد له و ثبوتها لإزاله الطیب فی المقام غیر معلوم و الشک فی ثبوت الأهمیه لها یکفی فی عدم تعین تقدیمها فیتخیّر فیهما أیضا کما اختاره صاحب الدروس، و الجواهر و لعله الأوجه.

(63) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «المحرم إذا مرّ علی جیفه فلا یمسک علی أنفه» «1» و فی صحیح ابن مسلم عنه علیه السّلام أیضا: «و لا یمسک علی أنفه من الریح الخبیثه» «2» و ظهوره فی الحرمه مما لا ینکر و هذا هو المشهور بل قد نفی الخلاف عنها و لا وجه لاحتمال إراده نفی الوجوب فی مقابل الریح الطیب حتی لا یکون ظاهرا فی الحرمه. هذا مع عدم الحرج و المشقه و إلا فالظاهر الجواز إن لم یمکن الفرار.

(64) کل ذلک للأصل، و الإجماع، و إطلاق أدله حلّ الطیّبات، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا بأس بأن تشم الإذخر، و القیصوم، و الخزامی، و الشیح و أشباهه و أنت محرم» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 10: لا بأس باستعمال الطیب عند الضروره إلیه

(مسأله 10): لا بأس باستعمال الطیب عند الضروره إلیه أکلا، أو شمّا، أو سعوطا (65)- مع الاقتصار علی ما ترتفع به الضّروره (66).


مسأله 11: لا فرق فی حرمه استعمال الطیب بین استعماله بنفسه

(مسأله 11): لا فرق فی حرمه استعمال الطیب بین استعماله بنفسه أو بمزجه مع غیره (67).

نعم، لو صار مستهلکا بالمزج بحیث لا یصدق علیه الطیب لا بأس باستعماله حینئذ (68).

______________________________

و فی خبر الساباطی: «أنّه سئل الصادق علیه السّلام عن المحرم یتخلّل قال علیه السّلام: لا بأس به، قلت له: أ یأکل الأترج؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت له: فإنّ له رائحه طیبه قال علیه السّلام: إنّ الأترج طعام و لیس هو من الطیب» «1» و الأولی الإمساک عن شمه، لمرسل ابن أبی عمیر قال: «سألته عن التفاح و الأترج، و النبق، و ما طاب ریحه، فقال علیه السّلام: یمسک علی شمه و یأکله» «2».

(65) إجماعا، و نصّا، لأنّه «لیس شی ء مما حرّمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «3»، و فی صحیح ابن جابر: «و کانت عرضت له ریح فی وجهه من عله أصابته و هو محرم قال: فقلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّ الطبیب الذی یعالجنی وصف لی سعوطا فیه مسک، فقال علیه السّلام: أسعط به» «4».

(66) لإطلاق أدله الحرمه بالنسبه إلی غیر مقدار الضروره، و قاعده (أنّ الضرورات تتقدّر بقدرها).

(67) لإطلاق أدله الشامل لصوره المزج أیضا، مع ظهور الإجماع علی عدم الفرق بین الصورتین.

(68) لانتفاء الموضوع بالاستهلاک فلا موضوع حتی تشمله الأدله.

______________________________

(1) أورد صدر هذه الروایه فی الوسائل باب: 26 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2، و ذیله فی باب: 92 حدیث: 3 منها.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6 (کتاب الصلاه).

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 12: لا فرق فی الطیب بین ما کان من الأدهان أو من غیرها

(مسأله 12): لا فرق فی الطیب بین ما کان من الأدهان أو من غیرها (69)، و لا یحرم کلّما کان طیّب الرائحه و لم یکن طیبا، سواء کان من النباتات أو من الأثمار (70).


مسأله 13: کل ما شک فی أنّه من الطیب أو لا

(مسأله 13): کل ما شک فی أنّه من الطیب أو لا یجوز للمحرم استعماله (71).


مسأله 14: لا بأس بحمل الطیب إذا لم یظهر أثره فی البدن و اللباس

(مسأله 14): لا بأس بحمل الطیب إذا لم یظهر أثره فی البدن و اللباس، و کذا لبس اللباس الذی کانت فیه رائحه الطیب ثمَّ ذهب أثرها (72).


مسأله 15: إذا استعمل طیبا فی بدنه أو لباسه قبل الإحرام ثمَّ أحرم وجب علیه إزالته

(مسأله 15): إذا استعمل طیبا فی بدنه أو لباسه قبل الإحرام ثمَّ أحرم وجب علیه إزالته (73).

______________________________

(69) لإطلاق الأدله، و معاقد الإجماعات الشامل لهما.

(70) لما تقدم من النص، و الأصل، و إطلاق أدله حل الطیبات، و السیره فی الفواکه و الریاحین، و النباتات، و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الحناء فقال علیه السّلام: إنّ المحرم لیمسه و یداوی به بعیره و ما هو بطیب و ما به بأس» «1».

فظهر مما تقدم أنّه یجوز أکل مثل الدارجین، و الهیل، و القرنفل و نحوها فی الطعام و غیره، لعدم کونها من الطیب عرفا.

(71) للأصل بعد کون التمسک بدلیل الحرمه من التمسک. بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(72) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(73) لشمول إطلاق الدلیل مطلق التطیب به حدوثا و بقاء، و تقدم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 16: یجوز للمحرم بیع الطیب، و شراؤه

(مسأله 16): یجوز للمحرم بیع الطیب، و شراؤه و النظر إلیه (74) مع التحفظ عن شمّه، و علوقه ببدنه و لباسه (75).


مسأله 17: یجوز للمحرم استعمال الأدهان مطلقا

(مسأله 17): یجوز للمحرم استعمال الأدهان مطلقا ما لم یکن فیه طیب (76).


مسأله 18: من الطیب المحرّم تبخیر البدن

(مسأله 18): من الطیب المحرّم تبخیر البدن، أو اللباس، أو البیت بما فیه طیب کالعود و نحوه (77).


مسأله 19: فاقد حاسه الشم لا یحرم علیه شم الطیب

(مسأله 19): فاقد حاسه الشم لا یحرم علیه شم الطیب (78)، و یلحق به المزکوم و إن کان الأحوط خلافه (79).


مسأله 20: یحرم علی المحرم دخول بیت یشم فیها الطیب

(مسأله 20): یحرم علی المحرم دخول بیت یشم فیها الطیب إلا مع إمساک أنفه، و کذا المصاحبه مع محل استعمل الطیب. و المعانقه، و المصافحه مع إلا مع الإمساک (80).

______________________________

[مسأله 7] ما ینفع المقام.

(74) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(75) لما تقدم من النصوص.

(76) لأصاله الإباحه، و عدم الدلیل علی الحرمه مضافا إلی بعض النصوص «1».

(77) لأنّه طیب عرفا، فتشمله الأدله قهرا.

(78) لانتفاء الموضوع بالنسبه إلیه، و کذا بالنسبه إلی المزکوم.

(79) جمودا علی الإطلاقات المتقدمه کقوله علیه السّلام: «و أمسک علی أنفک من الرائحه الطیبه».

(80) لأنّ کل ذلک من شمّ الطیب بلا ضروره، فتشمله الأدله الداله علی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب تروک الإحرام.
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السادس: لبس المخیط


اشاره

السادس: لبس المخیط (81)

______________________________

حرمه شمّ الطیب للمحرم.

(81) للإجماع، و النصوص المشتمله علی النهی عن لبس القمیص، و الطیلسان، و السراویل، و الخفین التی قد تقدم بعضها فی لبس ثوبی الإحرام.

و یأتی التعرض لبعضها الآخر و إلا فلفظ المخیط لم یرد فیما وصل إلینا من النصوص الموجوده لدینا کما اعترف به غیر واحد منهم الشهید فی الدروس.

و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عما یکره للمحرم أن یلبسه فقال علیه السّلام: یلبس کل ثوب إلا ثوبا یتدرعه» «1» أی: تدخل الید فی یدی الثوب و کل ما أدخلت شیئا فی جوف شی ء فقد ادرعته.

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق ابن عمار: «لا تلبس و أنت ترید الإحرام ثوبا تزره و لا تدرعه، و لا تلبس السراویل إلا أن لا یکون لک إزار، و لا خفین إلا أن لا یکون لک نعلان» «2».

و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یلبس الطیلسان المزرور فقال علیه السّلام: نعم، و فی کتاب علیّ علیه السّلام لا تلبس طیلسانا حتی ینزع أزراره فحدثنی أبی أنّه إنّما کره ذلک مخافه أن یزره الجاهل علیه فأما الفقیه فلا بأس أن یلبسه» «3».

و قریب منه صحیح ابن شعیب إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی أنّ المدار علی الادراع، و الدر لا لبس المخیط، فیحرم أزراره و تدرعه لا أصل لبسه بدون ذلک و یشهد له ما ورد فی طرح القمیص علی العاتق إن لم یکن له رداء،

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2 و 3.
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للرجال (82)، و لا فرق بین المخیط القلیل أو الکثیر (83)، کما لا فرق بین أن یضمّ جمیع البدن أو بعضه، کالعرقجین مثلا (84).


مسأله 1: الأحوط وجوبا إلحاق المنسوج و الملبد

(مسأله 1): الأحوط وجوبا إلحاق المنسوج و الملبد، أو الثوب الملصق بعضه ببعض و نحوهما مما لا خیط فیه بالمخیط فلا یجوز لبسها للمحرم (85).

______________________________

و لبس القباء منکوسا من غیر إدخال الیدین فی الکمین «1» المستفاد من الجمیع أنّ المانع إنّما هو اللبس الخاص لا خصوص المخیطه. و فی تعبیر الفقهاء فی معاقد إجماعاتهم شهاده لذلک أیضا حیث عبّروا بلبس المخیط لا باجتناب المخیط.

(82) إجماعا، و نصوصا یأتی التعرض لبعضها.

(83) لإطلاق معاقد الإجماعات الشامل لهما إلا أن یدعی أنّ المتیقن منه ما کانت له خیاطه معتد بها و کان من الثیاب المخیطه المتعارفه و لیس فی الأدله اللفظیه لفظ المخیط حتی یتمسک بإطلاقه کما إذا خرق موضع من إزاره أو ردائه بقدر إصبع- مثلا- فخاطه و لکن الأحوط الاجتناب جمودا علی إطلاق الکلمات.

(84) لظهور إطلاق معاقد الإجماع. و نسب إلی ابن الجنید تخصیصه بما کان ضاما للبدن و لا دلیل له علیه إلا الانصراف إلی الضام و الاقتصار علی المتیقن من الإجماع. و یرد علیه: أنّ الانصراف إنّما هو فیما إذا کان الدلیل لفظیا و لا وجه له فی المقام، لما تقدم من أنّه لم یرد المخیط فی الأدله اللفظیه. کما لا وجه للاقتصار علی المتیقن مع ظهور إطلاق الکلمات.

(85) جمودا علی لفظ القمیص، و السراویل و نحوهما الوارد فی الأدله 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام.
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مسأله 2: لا یحرم حمل المخیط و لا نقله

(مسأله 2): لا یحرم حمل المخیط و لا نقله، و لا افتراشه و لا التدثر أو التوشح به (86)، و إن کان الأحوط ترک الأخیرین (87).


مسأله 3: لا بأس بالمنطقه، و الهمیان، و الفتق بند، و عصابه القروح و نحوها

(مسأله 3): لا بأس بالمنطقه، و الهمیان، و الفتق بند، و عصابه القروح و نحوها (88)، و إن کان الأحوط الاقتصار علی حال الضروره.

______________________________

فإنّ إطلاقها یشمل غیر المخیط أیضا. و فی المدارک: «و ألحق الأصحاب بالمخیط ما أشبهه کالدرع المنسوج وجبه اللبد و الملصق بعضه ببعض» و قریب منه ما عن التذکره. هذا إذا کان بهیئه القمیص و السراویل و نحوهما و أما إن لم یکن کذلک و لم یکن مخیطا أیضا، فمقتضی الأصل الجواز بعد عدم شمول الکلمات له.

(86) کل ذلک للأصل بعد کون المحرّم هو اللبس و لا یصدق اللبس علی شی ء مما ذکر.

(87) خروجا عن مخالفه من حرمها کابن الجنید و إن کان لا دلیل علی الحرمه یصح الاعتماد علیه.

(88) للأصل بعد عدم عدّ ذلک کلّه من اللباس المتعارف، و فی صحیح ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یصیّر الدراهم فی ثوبه قال علیه السّلام: نعم، و یلبس المنطقه و الهمیان» «1»، و فی خبر ابن سالم عنه علیه السّلام أیضا:

«تکون معی الدراهم فیها تماثیل و أنا محرم فأجعلها فی همیان و أشدّه فی وسطی؟ فقال علیه السّلام: لا بأس أو لیس هی نفقتک و علیها اعتمادک بعد اللّه عزّ و جلّ؟» «2».

و عن یونس بن یعقوب عنه علیه السّلام أیضا: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: المحرم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 4: یجوز شد العمامه علی بطنه

(مسأله 4): یجوز شد العمامه علی بطنه و إن کان بقصد أن یعصب بها الإزار، و الأولی الترک الا مع الضروره (89).


مسأله 5: لا بأس بلبس المخیط فی حال الضروره

(مسأله 5): لا بأس بلبس المخیط فی حال الضروره، و لکن تجب الکفاره (90).

______________________________

یشدّ الهمیان فی وسطه؟ فقال علیه السّلام: نعم، و ما خیره بعد نفقته؟!» «1».

و فی صحیح أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یشد علی بطنه العمامه؟

قال علیه السّلام: لا، ثمَّ قال: کان أبی علیه السّلام یشدّ علی بطنه المنطقه التی فیها نفقته، یستوثق منها فإنّها من تمام حجه» «2» و هو معارض بالنسبه إلی شدّ العمامه بصحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا قال: «المحرم یشدّ علی بطنه العمامه، و إن شاء یعصبها علی موضع الإزار، و لا یرفعها إلی صدره» «3» فیحمل صحیح أبی بصیر علی مطلق المرجوحیه، و مما ورد فی الهمیان یستفاد حکم الفتق بند أیضا مع أنّه من الضرورات العرفیه.

(89) تقدم ذلک فی صحیح الحلبی. و وجه أولویه الترک ما تقدم فی صحیح أبی بصیر.

(90) إجماعا، و نصّا، فعن ابن مسلم فی صحیحه قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن المحرم إذا احتاج إلی ضروب من الثیاب یلبسها قال علیه السّلام: علیه لکل صنف منها فداء» «4» و یأتی فی الکفارات ما ینفع المقام.

ثمَّ إنّ المحرم لو کان مضطرا إلی لبس المخیط فهل یجب علیه لبس ثوبی الإحرام أیضا أو لا؟ مقتضی الإطلاقات هو الأول، لما مرّ من أنّه واجب نفسیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 6: یجوز للنساء لبس المخیط فی حال الإحرام بلا فرق بین أقسام المخیط

(مسأله 6): یجوز للنساء لبس المخیط فی حال الإحرام بلا فرق بین أقسام المخیط (91)، و کذا الخنثی المشکل (92)، و تحرم علیهنّ القفازان (93).

______________________________

و لا وجه لسقوطه.

(91) إجماعا، و نصوصا ففی صحیح العیص عن الصادق علیه السّلام: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثیاب غیر الحریر و القفازین» «1»، و فی خبر أبی عیینه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته ما یحلّ للمرأه أن تلبس و هی محرمه؟ فقال علیه السّلام: الثیاب کلها ما خلا القفازین، و البرقع، و الحریر، قلت: أ تلبس الخز؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: فإنّ سداه إبریسم و هو حریر قال علیه السّلام: ما لم یکن حریرا خالصا فلا بأس» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و قال فی السرائر: «الأظهر عند أصحابنا أنّ لبس الثیاب المخیطه غیر محرمه علی النساء بل عمل الطائفه و فتواهم، و إجماعهم علی ذلک، و کذلک عمل المسلمین» و فی المنتهی: «لا یعلم فیه خلافا إلا قولا شاذا للشیخ لا اعتداد به».

(92) للأصل بعد عدم کونها رجلا. و احتمال کون المراد بالمحرم فی أخبار التحریم الجنس، فیشمل الخنثی أیضا و إنّما خرجت خصوص المرأه بعید، لظهورها فی خصوص الرجل و إنّما تعم المرأه بقاعده الاشتراک و هی مخصصه فی المقام بالأخبار- کما تقدم. و أما الخنثی التی یشک فی أنّها طبیعه ثالثه أو لا؟ فلا وجه لشمول الأدله لها، کما أنّه لا وجه لجریان قاعده الاشتراک أیضا، لاحتمال کونها طبیعه ثالثه.

(93) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح العیص- المتقدم- «المرأه المحرمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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و أما البرقع فالظاهر جواز لبسهنّ له (94)، و إن کان الأحوط الترک (95).

______________________________

تلبس ما شاءت من الثیاب غیر الحریر و القفازین» «1»، و فی خبر نضر بن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن المحرمه أیّ شی ء تلبس من الثیاب؟

قال علیه السّلام تلبس الثیاب کلها إلا المصبوغه بالزعفران، و الورس و لا تلبس القفازین» «2».

و ما عن بعض متأخری المتأخرین من حمل النهی علی الکراهه لأنّهما لیسا من سنخ الثیاب اجتهاد فی مقابل النص الخاص. ثمَّ إنّ کلامهم مختلف فی معنی القفاز و فی مثله لا بد و أن یقتصر علی المتیقن من الجمیع و یمکن أن یستفاد من خبر النضر حیث ذکرهما فی عداد الثوب المصبوغ بالزعفران، و الورس أنّهما مما یستعملان فی الیدین للتزین فهما نحو زینه. و عن ابن درید، و ابن فارس، و عباد ذلک أیضا فیرجع فی غیرها إلی الأصل، و إطلاق ما دل علی أنّها تلبس ما شاءت من الثیاب بعد إجمال الدلیل المخصص.

(94) للأصل، و إطلاق ما دل علی أنّها تلبس ما شاءت من الثیاب و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

(95) لخبر یحیی ابن أبی العلاء عن الصادق علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام: «أنّه کره للمرأه المحرمه البرقع و القفازین» «3»، و خبر عیینه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«سألته ما یحلّ للمرأه أن تلبس و هی محرمه فقال علیه السّلام: الثیاب کلها ما خلا القفازین، و البرقع، و الحریر- الحدیث-» «4» و لکن قصور الخبرین، و إعراض المشهور عنهما- إذ لم ینسب الفتوی بالحرمه فیه إلا إلی العلامه فی التذکره-

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 7: لا بأس بلبس الأحذیه و النعال ما لم تکن مخیطه

(مسأله 7): لا بأس بلبس الأحذیه و النعال ما لم تکن مخیطه و لم تستر ظهر القدم (96).


السابع: لبس الخف و الجورب

السابع: لبس الخف و الجورب (97)، بل کلّما یستر ظهر القدم و لو کان من غیرهما إن کان مما أعدّ لستر ظهر القدم (98) و لا فرق فیه بین کونه مخیطا أو لا (99)، و الأحوط وجوبا عدم الفرق فیه بین الرجال و النساء (100).


مسأله 1: یجوز ستر جمیع ظهر القدم بما لم یعد لستر القدم

(مسأله 1): یجوز ستر جمیع ظهر القدم بما لم یعد لستر القدم، کالجلوس علیه، و إلقاء طرف الإزار علیه، و کونه تحت اللحاف و الغطاء

______________________________

أسقطهما عن الاعتبار مع احتمال أن یکون المراد البرقع الذی یستعمل للزینه.

(96) کل ذلک للأصل، و ظهور الاتفاق، و عدم الدلیل علی الخلاف.

(97) إجماعا، و نصوصا کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و لا خفین إلا أن لا یکون لک نعلان» «1».

و صحیح الحلبی: «أیّ محرم هلکت نعلاه فلم یکن له نعلان فله أن یلبس الخفین إذا اضطر إلی ذلک، و الجوربین یلبسهما إذا اضطر إلی لبسهما» «2».

(98) لأنّ الظاهر أنّ ذکرهما فی الأخبار و الکلمات من باب الغالب و المثال لا الخصوصیه.

(99) لظهور الإطلاق الشامل لها إلا أن یدعی الانصراف إلی المخیط.

(100) لظهور الإطلاق، و قاعده الاشتراک. نعم، احتمال کون المنع لأجل کونه من المخیط یوجب الاختصاص بالرجال بل عن الشهید الجزم و حکی عن الحسن أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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و نحو ذلک (101)، کما لا تحرم ستر بعض القدم مما أعدّ لستره نعلا کان أو غیره (102).


مسأله 2: یجوز لبس الخفّ و الجورب مع الضروره

(مسأله 2): یجوز لبس الخفّ و الجورب مع الضروره و یکفی فیها عدم النعلین، و لا فدیه فیه (103).


مسأله 3: لا یجب شق ظهر القدم و لا الساقین عند جواز لبسهما

(مسأله 3): لا یجب شق ظهر القدم و لا الساقین عند جواز لبسهما (104).

______________________________

(101) کل ذلک للأصل، و الإجماع بعد ظهور الأدله فی حرمه ما اختص بکونه من ألبسه القدم المتعارفه.

(102) لظهور الأدله فی حرمه ستر تمامه فیرجع فی غیره إلی الأصل، فلا وجه لما فی الروضه من أنّ الظاهر أنّ بعض الظهر کالجمیع إلا ما یتوقف علیه لبس النعلین. نعم، هو الأحوط خروجا عن خلاف مثله.

(103) إجماعا، و نصوصا یأتی بعضها، و مقتضی إطلاقها عدم الفدیه، مضافا إلی الإجماع المدّعی علی عدمها فی التذکره.

(104) للأصل، و دعوی الإجماع عن ابن إدریس علی عدمه، و لأنّه إفساد للمال و هو حرام، و روی العامه عن علیّ علیه السّلام- کما فی الجواهر- أنّه قال: «قطع الخفّین فساد یلبسهما کما هما».

و رووا عن النبیّ صلی اللّه علیه و آله أنّه: «رخص للمحرم أن یلبس الخفّین و لا یقطعهما» «1».

و أما خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی المحرم یلبس الخف إذا لم یکن له نعل؟ قال علیه السّلام: نعم، لکن یشق ظهر القدم» «2».

______________________________

(1) سنن أبی داود ج: 1 صفحه: 425.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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مسأله 4: لا یجوز لبس الخفّ و الجورب مع الشق فی حال الاختیار

(مسأله 4): لا یجوز لبس الخفّ و الجورب مع الشق فی حال الاختیار، و کذا ما کان مشقوقا صنعه (105).

الثامن: الاکتحال بالسواد
الثامن: الاکتحال بالسواد (106)، بلا فرق فیه بین الرجل

______________________________

و قریب منه ما نقل عن الصادق علیه السّلام فی المرسل: «لا بأس للمحرم إذا لم یجد نعلا و احتاج أن یلبس خفا دون الکعبین» «1». و لکن قصور سندها و إعراض الأصحاب عنها و مخالفتها لما دل علی حرمه الإسراف و الإفساد أسقطها عن الاعتبار.

(105) لإطلاق دلیل الحرمه فی حال الاختیار الشامل لهما أیضا.

(106) لنصوص مستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «لا یکتحل الرجل و المرأه المحرمان بالکحل الأسود إلا من عله» «2».

و قوله علیه السّلام فی صحیح حریز: «لا تکتحل المرأه المحرمه بالسواد، إنّ السواد زینه» «3» و ظاهر التعلیل الحرمه سواء قصد الزینه أم لا.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن حمزه: «لا یکحل المحرم عینیه بکحل فیه زعفران و لیکتحل بکحل فارسیّ» «4» بناء علی أنّه الإثمد الذی فیه سواد، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح معاویه: «لا بأس بأن تکتحل و أنت محرم بما لم یکن فیه طیب یوجد ریحه فأما للزینه فلا» «5» و مقتضی الصناعه تقییدها بما تقدم من المستفیضه، فلا وجه لما نسب إلی جمع من حمل المستفیضه علی الکراهه،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 41 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 8.
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و المرأه (107)، و لا بأس به للضروره (108). و کذا لا یجوز بما فیه طیب و لو لم یکن فیه سواد و لم یکن للزینه (109). و لا بأس بما لیس فیه سواد، و لا طیب، و لا زینه (110).


التاسع: النظر فی المرآه للزینه

التاسع: النظر فی المرآه للزینه (111)، و الأحوط اجتنابه و إن لم

______________________________

کما لا وجه لما عن الشیخ من دعوی الإجماع علیها مع ذهاب کثیر من القدماء إلی الحرمه.

(107) للتنصیص علیه فیما تقدم من صحیح معاویه.

(108) لعموم ما دل علی الإباحه مع الضروره، و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «یکتحل المحرم إن هو رمد بکحل لیس فیه زعفران» «1». و هو محمول علی ما إذا دفعت الضروره بذلک. و أما إن لم یرفع إلا بکحل فیه طیب، فیجوز أیضا لما تقدم من حلیّه الطیب عند الاضطرار إلیه مطلقا.

و فی حسنه الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سأله رجل ضریر و أنا حاضر فقال: اکتحل إذا أحرمت؟ قال علیه السّلام: لا و لم تکتحل؟ قال: إنّی ضریر البصر و إذا أنا اکتحلت نفعنی، و إن لم أکتحل ضرّ بی؟ قال علیه السّلام: فاکتحل، قال: فإنّی أجعل علی کل عین خرقه و أعصبهما بعصابه إلی قفای، فإذا فعلت ذلک نفعنی و إذا ترکته ضرّنی؟ قال علیه السّلام: فاصنعه» «2».

(109) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لعموم ما دل علی حرمه استعمال الطیب، و یقتضیه ما تقدم من إطلاق صحیح ابن سنان أیضا.

(110) للأصل بعد عدم دلیل علی الحرمه.

(111) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح حماد: «لا تنظر فی المرآه و أنت محرم فإنّه من الزینه» «3»، و فی صحیح حریز: «لا تنظر فی المرآه و أنت محرم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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یقصد الزینه (112)، و تستحب التلبیه لو فعل (113). و لا فرق فیه بین الرجل و المرأه (114)، و لا بأس بالنظر فی ما یحکی الوجه، کالماء الصافی و الجسم الصیقل (115). کما لا بأس فی النظر فی المرآه إن لم یکن علی نحو المعتاد (116).


العاشر: الفسوق

العاشر: الفسوق (117)، و هو: الکذب سیّما علی اللّه و رسوله

______________________________

لأنّه من الزینه» «1»، و فی حسن معاویه: «لا ینظر المحرم فی المرآه لزینه فإن نظر فلیلب» «2» و هذا هو قول الأکثر، و نسب إلی جمع منهم المحقق فی النافع أنّه مکروه قال فی الجواهر: «و لکن یحتمل الحرمه منها، للاستدلال علیها بالإجماع و طریقه الاحتیاط» مع أنّ النصوص المزبوره لا ینکر ظهورها فی الحرمه.

(112) لإطلاق قوله علیه السّلام فی صحیح حریز، لأنّه الزینه الشامل لما إذا لم یقصدها أیضا و إن احتمل انصرافه إلی الزینه القصدیه المتعارفه.

(113) لما تقدم فی حسن معاویه المحمول علی الندب إجماعا، و قد ورد تجدید التلبیه فی الفسوق، و تغطیه الرّأس نسیانا أیضا کما یأتی.

(114) لقاعده الاشتراک، و التعلیل الوارد فی صحیح حریز.

(115) لاختصاص الأدله بخصوص المرآه فیرجع فی غیرها إلی أصاله الإباحه.

(116) لأصاله الإباحه بعد اختصاص الحرمه بما إذا صدق الزینه علیه قهرا، و کذا لا بأس بما إذا کان للضروره و الاضطرار.

(117) بالأدله الثلاثه: قال تعالی الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ، وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ «3» و النصوص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(3) سوره البقره: 197.
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و السباب، و المفاخره (118)، و الأحوط جعل البذاء و اللفظ القبیح منه، بل و جمیع المعاصی، فتکون حرمتها مؤکده علی المحرم (119). و لا فرق فی

______________________________

مستفیضه مشتمله علی الاستشهاد بالآیه الکریمه، و الإجماع حاصل بین الإمامیه بل المسلمین.

(118) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار- فی قوله تعالی فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ: «الفسوق الکذب، و السباب» «1»، و قول الکاظم علیه السّلام فی صحیح أخیه: «و الفسوق الکذب و المفاخره» «2».

و الظاهر بل المقطوع به أنّه لیس کل منهما فی مقام الحصر الحقیقیّ حتی یتحقق التنافی بینهما و لیس فی الروایات الکذب علی اللّه و رسوله صلی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام بل ذکر فیها مطلق الکذب و یستفاد ذلک بالفحوی.

نعم، ذکر ذلک بعض الفقهاء فراجع المطوّلات. و لا فائده مهمه فی تطویل البحث فی الفسوق بعد القطع بحرمته علی کل تفسیر سواء کان من الإمام أو من الفقهاء بعد حرمه الجمیع، و عدم الکفاره فیه غیر الاستغفار.

(119) أما البذاء و اللفظ القبیح فقد فسّر بعض الفقهاء الفسوق بهما، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و اتق المفاخره و علیک بورع یحجزک عن المعاصی فإنّ اللّه عزّ و جلّ یقول ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ قال علیه السّلام: من التفث أن تتکلم بإحرامک بکلام قبیح» «3».

و أما تأکد حرمه سائر المحرمات، فلاقتضاء حاله الإحرامیه لذلک، و یشهد له قوله علیه السّلام: «و علیک بورع یحجزک عن معاصی اللّه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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حرمته فی الإحرام بین کونه لحج أو عمره التمتع أو الإفراد (120)، و لا یفسد الإحرام لو وقع فیه (121)، و لا کفاره فیه سوی الاستغفار (122)، و یستحب أن یتصدّق بشی ء و لو کفّا من طعام (123).


الحادی عشر: الجدال

اشاره
الحادی عشر: الجدال (124) و هو الخصومه المؤکده بقول: «لا

______________________________

(120) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و یظهر من المدارک اختصاص حرمته بإحرام الحج و عمره التمتع جمودا علی قوله تعالی الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ، وَ لا فُسُوقَ، وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ و عمره التمتع من الحج أیضا.

و فیه ما لا یخفی:

أولا: لذکر الرفث و هو الجماع و لا اختصاص به بالحج و عمره التمتع.

و ثانیا: أنّ ذکر الحج من باب التغلیب أرید به مطلق حال الإحرام للطواف و نحوه.

(121) لأنّ تروک الإحرام تکالیف نفسیه لا غیریه. و نسب إلی المفید کون الکذب مفسدا للإحرام و هو واضح الضعف کما فی الجواهر.

(122) لصحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «أرأیت إن ابتلی بالفسوق ما علیه؟ قال علیه السّلام: لم یجعل اللّه له حدّا یستغفر اللّه تعالی» «1» و ظاهرهم الإجماع علیه.

(123) لما فی فقه الرضا علیه السّلام: «و الفسوق الکذب فاستغفر اللّه منه و تصدّق بشی ء کفّ من طعام» «2» و قصور سنده مانع عن استفاده الوجوب منه.

(124) بالأدله الثلاثه قال تعالی فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ و النصوص کثیره یأتی بعضها، و الإجماع حاصل عند الإمامیه بل 

______________________________

(1) الفقیه ج: 2 صفحه: 212.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.
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و اللّه»، و «بلی و اللّه» (125)، و یکفی أحدهما أیضا فی الحرمه (126).

______________________________

المسلمین.

(125) بإجماع الطائفه، و أصاله البراءه من حرمه غیره، و قول الصادق فی صحیح ابن عمار: «الجدال قول الرجل لا و اللّه، و بلی و اللّه» «1»، و مثله صحیحه الآخر: «إذا أحرمت فعلیک بتقوی اللّه تعالی و ذکر اللّه تعالی و قله الکلام إلا بخیر، فإنّ تمام الحج و العمره أن یحفظ المرء لسانه إلا من خیر کما قال اللّه تعالی:

فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ فالرفث الجماع، و الفسوق الکذب و السباب، و الجدال قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه» «2».

و المنساق منها عرفا صوره المخاصمه. و علی فرض الإطلاق لا بد من تقییدها بالإجماع.

و أما قوله علیه السّلام فی صحیحه الثالث: «و اعلم أنّ الرجل إذا حلف بثلاث أیمان ولاء فی مقام واحد و هو محرّم فقد جادل، فعلیه دم یهریقه و یتصدق به، و إذا حلف یمینا واحده کاذبه فقد جادل، و علیه دم یهریقه و یتصدق به» «3» و نحوه غیره من النصوص المشتمله علی المرتین فإنّما هو فی مقام بیان إثبات الکفاره لا بیان أصل الجدال المحرّم، لتطابق النص و الفتوی علی حرمه المرتین و یأتی فی الکفارات ما ینفع المقام.

(126) کما عن جمع من الفقهاء منهم العلامه، و ابن إدریس لصدق الجدال عرفا بذلک، و ما ورد فی النصوص من أنّه «لا و اللّه و بلی و اللّه» «4» لیس المراد الجمع بینهما بل إنّما فی مقام تعداد مصادیق الجدال لکل منهما کما یقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 1: لا یحرم الحلف باللّه بغیر لفظ «لا و اللّه، و بلی و اللّه
(مسأله 1): لا یحرم الحلف باللّه بغیر لفظ «لا و اللّه، و بلی و اللّه، و لا باللّه» مع عدم الخصومه (127)، و إن کان هو الأحوط (128).

مسأله 2: لا تعتبر فیه العربیه
(مسأله 2): لا تعتبر فیه العربیه، بل یتحقق بالفارسیه و سائر اللغات أیضا (129).

______________________________

الشتم أن نقول: «لعنک اللّه مع أنّه یکفی کل واحد منهما فی الشتم مع احتمال أن یکون لفظ: «لا و اللّه» و «بلی و اللّه» من خصمه و منه یستفاد التخاصم الذی اعتبره مثلا الفقهاء فی مورد الجدال. مضافا إلی أنّ التکرار غالبیّ تأکیدیّ و فی مثله لا وجه للتقیید.

(127) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علی الحرمه، و اختصاص الأدله الداله علیها بالصیغه المخصصه فی مورد الخصومه کما تقدم.

(128) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الانتصار و جمل العلم و العمل من أنّه الحلف باللّه الذی هو أعمّ من الصیغتین، و فی الدروس القول بتعدّیه إلی ما یسمّی یمینا أشبه، و فی الریاض: «فیقوی القول بأنّه مطلق الحلف باللّه تعالی، و ما یسمّی یمینا کما علیه الماتن و الشهید» و إن کان ذلک کله من الاجتهاد فی مقابل النص کما مرّ.

هذا بالنسبه إلی غیر الصیغتین. و أما بالنسبه إلیهما مع عدم الخصومه، فلما نسب إلی ظاهر الدروس، و المنتهی، و التذکره من العموم للخصومه و غیرها و لکنّه خلاف الإجماع علی اعتبار الخصومه فیه و تقدم إمکان استفادتها من لفظ «لا و اللّه» و «بلی و اللّه» المشتمل علی النفی و الإثبات الذی لا یکونان غالبا إلا فی مورد الخصومه.

(129) لصدق معنی الجدال بالنسبه إلی اللغات المشتمله علی معنی الصیغتین فیشملها إطلاق الأدله. کما لا فرق بین کونه فی الإخبار أو الإنشاء، للإطلاق، و ما فی بعض الأخبار من التقسیم بین الصدق و الکذب فالظاهر 
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مسأله 3: لا یعتبر فی الجدال الکذب
(مسأله 3): لا یعتبر فی الجدال الکذب و لا البغضاء (130).

مسأله 4: لیس من الجدال أن یقول: «و اللّه لافعلن هذا الفعل»
(مسأله 4): لیس من الجدال أن یقول: «و اللّه لا فعلن هذا الفعل» و قال صاحبه: «و اللّه لا تفعل» إن لم یکن خصومه فی البین، بل لأجل الأغراض الأخر (131).

مسأله 5: لیس من الجدال الحلف باللّه صادقا
(مسأله 5): لیس من الجدال الحلف باللّه صادقا، أو لدفع دعوی باطله مع عدم قصد التمجید للّه، أو الحلف لغوا و مع عدم القصد الجدی (132).

مسأله 6: لو اضطر إلی الجدال لإثبات حق أو نفی باطل
(مسأله 6): لو اضطر إلی الجدال لإثبات حق أو نفی باطل لا بأس به (133).


الثانی عشر: یحرم علیه قتل هوام الجسد

الثانی عشر: یحرم علیه قتل هوام الجسد (134)، و کذا

______________________________

کونه من باب الغالب، مع أنّ الإنشاء قد یتصف بالصدق و الکذب اعتبارا.

(130) لظهور الإطلاق الشامل للصادق و الکاذب، و مورد البغضاء و غیره.

(131) لعدم الخصومه فیه، و تقدم أنّ مطلق الیمین لیس بجدال، فمقتضی الأصل الإباحه. و یدل علیه صحیح أبی بصیر الآتی فی الکفارات.

(132) لعدم قصد الخصومه فی جمیع ذلک، فالمرجع أصاله البراءه.

(133) لأدله العسر و الحرج، و أنّه «لیس شی ء حرّم اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «1».

(134) الهوام: کالدواب لفظا، و معنی، و جمعا، و إفرادا و لعلّ تعبیر الفقهاء بالهوام من هذه الجهه و إلا فلم یرد لفظ الهوام فی نصوص المقام. نعم، فی صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «مرّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی کعب بن عجره الأنصاریّ و القمل یتناثر من رأسه و هو محرم، فقال صلی اللّه علیه و آله: أ تؤذیک هوامّک؟

فقال: نعم- الحدیث» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 7 (کتاب الصلاه).

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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.....

______________________________

و یدل علی أصل الحکم قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أحرمت فاتق قتل الدوابّ کلها» «1»، و صحیح زراره: «عن المحرم هل یحک رأسه و یغتسل بالماء؟ قال علیه السّلام: یحک رأسه ما لم یتعمد قتل دابه» «2»، و خبر أبی الجارود المنجبر: «عن رجل قتل قمله و هو محرم؟ قال علیه السّلام: بئس ما صنع» «3».

و الظاهر أنّ الإطلاق من باب تطبیق الکلیّ علی الفرد لا الاسم علی المسمّی. نعم، مثل خبر أبی الجارود من إطلاق الاسم علی المسمّی و لکنّه من باب ذکر إحدی مصادیق الدوابّ و الهوامّ أیضا ففیه قال:

«سأل رجل أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قتل قمله و هو محرم؟ قال علیه السّلام: بئس ما صنع. قال: فما فداؤها؟ قال علیه السّلام: لا فداء لها».

و فی صحیح حماد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یبین القمله عن جسده فیلقیها قال علیه السّلام: یطعم مکانها إطعاما» «4».

و نحوه صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن المحرم ینزع القمله عن جسده فلیقیها؟ قال علیه السّلام: یطعم مکانها طعاما» «5».

و هذا هو المشهور کما فی المدارک، و الذخیره. و لا وجه لما فی الجواهر:

«من أنا لم نحققها فی العنوان المزبور» لأنّ الهامّه و الهوامّ عباره أخری عن الدّابه و الدوابّ، و قد ورد الأخیران فی النص کما فی صحیحی ابن عمار، و زراره ففی الأول عنه علیه السّلام أیضا قال: «إذا أحرمت فاتق قتل الدوابّ کلها» «6»، و فی الثانی:

«سألته عن المحرم هل یحک رأسه أو یغتسل بالماء؟ قال علیه السّلام: یحک رأسه ما لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 73 حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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.....

______________________________

یتعمّد قتل دابّه» «1» و عن النهایه، و السرائر لا یجوز قتل شی ء من الدوابّ.

و أشکل علی هذه الأخبار:

أولا: بأنّها موافقه للعامه.

و ثانیا: بمعارضتها بجمله أخری من الأخبار کصحیح معاویه: «سأل الصادق علیه السّلام: ما تقول فی محرم قتل قمله؟ قال علیه السّلام: لا شی ء علیه فی القمل، و لا ینبغی أن یتعمّد قتلها» «2».

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس بقتل النمل و البق فی الحرم، و لا بأس بقتل القمله فی الحرم» «3».

و مرسل ابن فضال: «لا بأس بقتل البرغوث و القمله و البقه فی الحرم» «4».

و خبر ابن خالد أنّه سأل الصادق علیه السّلام: «عن المحرم یلقی القمله فقال علیه السّلام ألقوها أبعدها اللّه غیر محموده و لا مفقوده» «5» مع موافقه هذه الأخبار للأصل و التسهیل علی المحرمین، و إذا جاز بمقتضی هذه الأخبار یصح الإلقاء بالأولی.

و فیه: أنّ القسم الأول من الأخبار و إن کان موافقا للعامه لکن لیس کل موافقه لهم موهنه بعد اعتماد المشهور علیها و عملهم بها، و القسم الثانی من الأخبار و إن کان مخالفا للعامه، و لکنه لا أثر لها بعد إعراض الأصحاب عنها، مع أنّ قوله علیه السّلام فی صحیح معاویه: «لا شی ء علیه» یمکن أن یراد به نفی الکفاره، فیحمل قوله علیه السّلام: «لا ینبغی أن یتعمد ذلک علی الحرمه» بقرینه ما تقدّم فی صحیحی زراره و ابن عمار المعتضدان بالشهره بل الإجماع. و أما قوله علیه السّلام: «لا بأس بقتل القمل فی الحرم» فهو أعم من حکم المحرم، و کذا مرسل ابن فضال، کما أنّه یحمل خبر ابن خالد علی الضروره و الأذیه. هذا مضافا إلی قصور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 و باب: 75 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4 و 3.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 84 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 84 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.
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إلقاؤها (135).


مسأله 1: لا فرق فی حرمه القتل و الإلقاء بین کونهما من جسده أو ثیابه

(مسأله 1): لا فرق فی حرمه القتل و الإلقاء بین کونهما من جسده أو ثیابه بالمباشره أو بالتسبیب، أو عن نفسه، أو عن محرم آخر (136)، بل یحرم علیه تمکین الغیر من قتله و إلقائه و إن کان الغیر محلا (137).


مسأله 2: یحرم علیه قتل هوامّ بدن المحلّ أیضا

(مسأله 2): یحرم علیه قتل هوامّ بدن المحلّ أیضا، بل و کذا بدن الحیوانات (138).

______________________________

سندهما، و عدم الانجبار.

فتخلص من جمیع ما مرّ: حرمه قتل القمل، و إلقائه. و اقتصار بعض القدماء علی الثانی لیس للتخصیص به بل الظاهر کونه من باب الاستغناء عن الفرد الجلیّ بذکر الفرد الخفیّ و هو شائع فی المحاورات فلا وجه لقول ابن حمزه من جواز قتل القمل علی البدن و إن حرم إلقاؤه عنه.

(135) لأنّه من القتل تسبیبا، و لاتفاق الأصحاب علی حرمه الإلقاء- کما تقدم.

(136) کل ذلک لظهور الإطلاق الشامل لجمیع ذلک، و إنّ المستفاد من الأدله عدم حصول القتل من المحرم بأیّ وجه کان ذلک.

(137) لأنّه من التسبیب، و إطلاق الأدله یشمل المباشره و التسبیب و أما قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «المحرم یلقی عنه الدوابّ کلّها» «1» فموهون هذه الجمله بالإعراض أو محمول علی بعض المحامل.

(138) لإطلاق قوله علیه السّلام: «إذا أحرمت فاتق قتل الدوابّ کلّها» «2» الشامل لجمیع ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 9.
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مسأله 3: الأحوط وجوبا عدم قتل بیض القمّل

(مسأله 3): الأحوط وجوبا عدم قتل بیض القمّل و نحوه أیضا (139).


مسأله 4: یجوز دفع البرغوث و البق و الذباب لدفع الأذیه

(مسأله 4): یجوز دفع البرغوث و البق و الذباب لدفع الأذیه و إن حصل به قتلها (140)، و مع عدمها فلا یجوز خصوصا فی الحرم (141).


مسأله 5: یجوز له نقل القمّل من محلّ إلی محلّ آخر أحرز منه

(مسأله 5): یجوز له نقل القمّل من محلّ إلی محلّ آخر أحرز منه، بل و المساوی أیضا (142).


مسأله 6: الأحوط وجوبا عدم نقلها

(مسأله 6): الأحوط وجوبا عدم نقلها إلی محلّ یکون معرضا للسقوط (143).

______________________________

(139) لأنّه من هوام الجسد، فیشمله إطلاق الکلمات، کما یشمله إطلاق الأخبار أیضا بالتبع تبعیه عرفیه.

(140) للأصل، و خبر زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن المحرم یقتل البقه، و البرغوث إذا أراده قال علیهما السّلام: نعم» «1» و فی نسخه «إذا رآه» «2»، و فی الصحیح المروی عن آخر السرائر: «عن المحرم یقتل البقه، و البراغیث إذا آذاه؟

قال علیه السّلام: نعم» «3» و الظاهر أنّ ذکر البقه، و البرغوث من باب المثال فیشمل الذباب و نحوه أیضا.

(141) أما عدم الجواز، فلما مرّ من الأدله، و أما الحرم فلأنّه مأمن و أمان.

(142) للأصل، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «المحرم یلقی عنه الدواب کلها إلا القمّله فإنّها من جسده فإذا أراد أن یحوّله من مکان إلی مکان فلا یضرّه» «4».

(143) لأنّه فی معنی الإلقاء عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 79 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 79 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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الثالث عشر: لبس الخاتم للزینه


اشاره

الثالث عشر: لبس الخاتم للزینه (144)، و یجوز للسنه أو غرض آخر غیر الزینه (145) و الفارق القصد و النیه (146). و لو کان اللبس للزینه و غیرها بحیث یکون کل منهما جزء للعله یجوز (147)، و إن کان الأحوط

______________________________

(144) لخبر مسمع عن الصادق علیه السّلام: «سألته أ یلبس المحرم الخاتم؟

قال علیه السّلام: لا یلبسه للزینه» «1» المعتضده بما ورد فی الاکتحال بالسواد أنّه زینه «2»، و فی النظر فی المرآه «3» لأنّه من الزینه، و بما ورد فی المحرم من أنّه «أشعث أغبر» «4» المنافی ذلک للترفه و الزینه و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قطع به أکثرهم و لا یعرف الخلاف فیه.

(145) للأصل، و إطلاق قول أبی الحسن علیه السّلام: «لا بأس بلبس الخاتم للمحرم» «5» المقتصر فی تقیید بخصوص ما کان للزینه، و فی صحیح ابن بزیع:

«رأیت العبد الصالح و هو محرم و علیه خاتم و هو یطوف طواف الفریضه» «6» و هذا أولی من الجمع بین النصوص بحمل ما دل علی المنع علی الکراهه، لما مرّ من المعتضدات للحرمه و الشواهد علیها.

(146) لأنّ کل ما لیس فیه تعین خارجیّ فی البین یرجع فی تعینه إلی القصد و النیه إلا إذا کان بحیث انطبقت الزینه علیه قهرا، فیشکل الجواز حینئذ و إن قصد غیرها.

(147) للأصل بعد عدم صدق اللبس للزینه علیه بناء علی أنّ المنساق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5 و 11.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 46 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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المنع (148).


مسأله 1: لا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه

(مسأله 1): لا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه (149).


مسأله 2: یحرم علی المحرمه لبس الحلیّ للزینه

(مسأله 2): یحرم علی المحرمه لبس الحلیّ للزینه، سواء کانت معتاده أو لا (150)، و لو کانت معتاده و لم تقصد به الزینه فلا یحرم علیها

______________________________

منه ما کانت عله منحصره للبس.

(148) لاحتمال أن یکون المانع صرف وجود قصد الزینه و لو بنحو جزء العله.

(149) لقاعده الاشتراک من دون دلیل علی الخلاف.

(150) لما تقدم من حرمه التزین، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «المحرمه تلبس الحلیّ کله إلا حلیّا مشهورا للزینه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر الکاهلی: «تلبس المرأه المحرمه الحلیّ کلها إلا القرط المشهور و القلاده المشهوره» «2».

و قد اعتمد الفقهاء علی هذه الأخبار و أفتوا بمفادها، و الظاهر أنّ المراد بالمشهور الظاهر للزینه، فیکون المراد بقوله علیه السّلام فی الخبر الأول مشهورا للزینه أی: ظاهرا لأجل التزین به، لأنّ المتعارف من لبس الحلیّ إنّما هو للزینه و هی متقومه بالإظهار. و مع انتفاء الإظهار لا وجه للزینه فلا موضوع للحرمه، و فی خبر ابن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألته عن المرأه المحرمه أی شی ء تلبس من الثیاب؟ قال علیه السّلام: تلبس الثیاب کلها إلا المصبوغه بالزعفران و الورس، و لا تلبس القفازی و لا حلیا تتزین بها لزوجها، و لا تکتحل إلا من عله و لا تمس طیبا، و لا تلبس حلیا، و لا فرندا و لا بأس بالعلم فی الثوب» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

ص: 182







لبسه (151)، و لکن یحرم إظهارها حتی للزوج

______________________________

و الظاهر أنّ قوله علیه السّلام: «تتزین لزوجها» لیس للتخصیص بخصوص الزوج کما یأتی فی صحیح ابن الحجاج. و أما صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام:

«إذا کان للمرأه حلی لم تحدثه للإحرام لم ینزع عنها» «1» فیمکن أن یراد به ما کان معتادا و لم یقصد به الزینه.

(151) إجماعا، و نصّا، ففی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المرأه یکون علیها الحلی و الخلخال و المسکه، و القرطان من الذهب و الورق تحرم فیه و هو علیها و قد کانت تلبسه فی بیتها قبل حجها أ تنزعه إذا أحرمت أو تترکه علی حاله؟ قال علیه السّلام: تحرم فیه و تلبسه من غیر أن تظهره للرجال فی مرکبها و مسیرها» «2» فالمستفاد من جمیع النصوص بعد رد بعضها إلی بعض أنّ حلیّ المرأه علی أقسام:

الأول: ما قصدت به الزینه و لا إشکال فی الحرمه سواء کان معتادا أو لا.

الثانی: ما إذا ترتبت علیه الزینه مع عدم القصد لها و الأحوط وجوبا الترک أیضا، لما تقدم فی خبر مسمع من قوله علیه السّلام: لأنّه من الزینه الشامل لما إذا صدقت الزینه خارجا و لو لم یقصد.

الثالث: ما إذا أحدثت الزینه للإحرام و لا ریب فی الحرمه، لما تقدم فی صحیح حریز.

الرابع: ما إذا کانت متزینه به قبل الإحرام و کانت معتاده لها فلا یجب علیها نزعها فی حال الإحرام و لکن یحرم علیها إظهارها للرجال فی مرکبها و مسیرها، کما تقدم فی صحیح ابن الحجاج، و مقتضی التقیید بالرجال أنّه یجوز لها إظهارها للنساء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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و المحارم (152).


مسأله 3: تترتب الأحکام المذکوره علی کلّما تسمّی زینه

(مسأله 3): تترتب الأحکام المذکوره علی کلّما تسمّی زینه المختلفه باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه (153).


الرابع عشر: إزاله الشعر

الرابع عشر: إزاله الشعر (154) قلیله و کثیره و لو بعض الشعره عن

______________________________

(152) لإطلاق صحیح ابن الحجاج الشامل للجمیع.

(153) لتعلق الحکم بعنوان الزینه و لها مراتب مختلفه کما هو المعلوم، فیشمل جمیع المراتب ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(154) إجماعا، و نصوصا، بل و کتابا فی بعض أفراده قال تعالی وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «1»، و قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «من حلق رأسه، أو نتف إبطه ناسیا، أو ساهیا، أو جاهلا فلا شی ء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «إذا نتف الرجل إبطیه بعد الإحرام فعلیه دم» «3»، و عنه علیه السّلام فی صحیح معاویه: «المحرم کیف یحک رأسه؟ قال علیه السّلام:

بأظافیره ما لم یدم أو یقطع الشعر» «4».

و فی صحیح الحلبیّ عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یحتجم؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن لا یجد بدأ فلیحتجم و لا یحلق مکان المحاجم» «5».

و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس بحک الرأس و اللحیه ما لم یلق الشعر» «6»

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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الرأس أو اللحیه، و الإبط، أو غیرهما بالحلق، أو القص، أو النوره أو غیرها مباشره أو تسبیبا (155).


مسأله 1: لا بأس بإزاله الشعر مع الضروره

(مسأله 1): لا بأس بإزاله الشعر مع الضروره و لکن لا تسقط الفدیه (156)، بلا فرق فیها بین أقسام الإزاله (157)، کما لا فرق بین کون الضروره بنفس الشعر أو بغیره، کالقمّل و نحوه (158).


مسأله 2: لا بأس بسقوط الشعر عند الحکّ و التسریح

(مسأله 2): لا بأس بسقوط الشعر عند الحکّ و التسریح، أو الوضوء أو الغسل و مسّ الحاجب و اللحیه مع عدم قصد إزاله الشعر

______________________________

فیستفاد من الجمیع حرمه إزاله الشعر التی عنونها الفقهاء فی کتبهم، فاستنبطوا الحکم الکلیّ من استقصاء الجزئیات کما هو المتعارف فی المحاورات.

(155) کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع الذی منها الحلق، و قد ذکر النتف و القطع، و الإجماع بقسمیه یدل علی حرمه النوره و القص أیضا.

(156) للأصل، و الإجماع، و أدله نفی الحرج، و الضرر، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «مرّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی کعب ابن عجره الأنصاری و القمّل یتناثر من رأسه فقال له صلی اللّه علیه و آله أ تؤذیک هوامک؟ فقال: نعم، فنزلت هذه الآیه فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فأمره رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بحلق رأسه و جعل علیه الصیام ثلاثه أیام- الحدیث-» «1» و منه یظهر عدم سقوط الفدیه.

(157) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الشامل للجمیع.

(158) للإطلاق الشامل لهما. نعم، فرّق جمع فی الفدیه فأثبتها فی الأخیر دون الأول تنظیرا له علی الحیوان المؤذی إذا أراد المحرم. و هو مخالف لإطلاق ما دل علی ثبوت الفدیه مطلقا و یأتی فی الکفارات ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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و عدم العلم به (159).


مسأله 3: لو انقطعت جلده من بدنه علیها شعر لا شی ء علیه

(مسأله 3): لو انقطعت جلده من بدنه علیها شعر لا شی ء علیه، و کذا لو أقطعها کذلک (160).


مسأله 4: یحرم علی المحرم إزاله شعر غیره

(مسأله 4): یحرم علی المحرم إزاله شعر غیره محرما کان الغیر أو محلا (161).


مسأله 5: لو مس لحیته مثلا فرأی فی یده شعره

(مسأله 5): لو مس لحیته مثلا فرأی فی یده شعره و شک فی أنّه قطعت بمسّه أو کانت منسلّه قبل ذلک فلا شی ء علیه و إن کان الأحوط الفدیه (162).


الخامس عشر: تغطیه الرجل رأسه


اشاره

الخامس عشر: تغطیه الرجل رأسه (163)، بلا فرق بین کله

______________________________

(159) کل ذلک للأصل، و ظهور الأدله فی العمد، و الاختیار، مضافا إلی عدم الخلاف.

(160) للأصل بعد کون المنساق من الأدله إزاله نفس الشعر دون زوال محله أو إزالته.

(161) لأنّ المنساق من الأدله عدم جواز تسبیب المحرم لذلک، مضافا إلی الإجماع، و قول أبی عبد اللّه فی صحیح معاویه: «لا یأخذ المحرم من شعر الحلال» «1» و یأتی فی کفاره إزاله الشعر فروع تتعلق بالمقام.

(162) أما أنّه لا شی ء علیه، فللأصل بعد الشک فی تعلق التکلیف بالنسبه إلیه. و أما الاحتیاط فللخروج عن خلاف الشهید فی الدروس حیث استقرب الفدیه، و لکنّه مخالف للأصل من غیر دلیل علیه و یأتی فی الکفّارات ما ینفع المقام.

(163) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، بل متواتره قال أبو جعفر علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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و بعضه (164)، و الأذنین من الرأس (165).


مسأله 1: المراد بالرأس منابت الشعر

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 13، ص: 187

(مسأله 1): المراد بالرأس منابت الشعر (166)، فلا تحرم تغطیه

______________________________

خبر القداح: «إحرام المرأه فی وجهها، و إحرام الرجل فی رأسه» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «المحرم یجد البرد فی أذنیه یغطّیهما؟

قال علیه السّلام: لا» «2»، و فی صحیح حریز قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرم غطّی رأسه ناسیا قال علیه السّلام: یلقی القناع عن رأسه و یلبی و لا شی ء علیه» «3».

(164) لإطلاق الأدله الشامل للکل و البعض.

(165) لما تقدم فی صحیح ابن الحجاج. مع أنّ الرأس فی المقام عرفا عباره عن العضو المخصوص المشتمل علی الأذنین فلا وجه لتردد العلامه فیهما فی التذکره و المنتهی، مع أنّه أفتی بالدخول فی التحریر، و فی خبر سماعه قال: «سألته عن المحرم یصیب اذنه الریح، فیخاف أن یمرض هل یصلح أن یسدّ أذنیه بالقطن؟ قال علیه السّلام: نعم، لا بأس بذلک إذا خاف ذلک و إلا فلا» «4» و هو یدل مفهوما، و منطوقا علی عدم جواز تغطیتهما مع الاختیار.

(166) کما عن جمع من الأصحاب. و علی هذا فدخول الأذنین فیه إنّما هو لأجل الدلیل الخاص. و لکن الکلام فیما عن جمع من الأصحاب من الاختصاص بمنابت الشعر. و لعلّهم استفادوا ذلک من الاستعمالات العرفیه یقال: حلق رأسه، و کثر شعر رأسه، و نحو ذلک مما یمکن أن یستظهر منه الاختصاص. و لکن الظاهر أنّ استفاده الاختصاص فی هذه الاستعمالات من القرینه و لا ثمره فی هذا البحث أصلا بعد ورود الصحیح بدخول الأذنین فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 70 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 8.
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غیرها و غیر الأذنین (167).


مسأله 2: لا فرق بین أقسام التغطیه

(مسأله 2): لا فرق بین أقسام التغطیه، کالطین، و الحناء، و حمل المتاع، و الرمس فی الماء أو غیره من المائعات کما لا فرق فی الغطاء بین ما یحکی ما تحته و ما لا یحکی (168).

______________________________

الرأس.

(167) للأصل، و ظهور الإجماع علی عدم الحرمه فی غیر منابت الشعر، و الأذنین.

(168) کل ذلک لصدق التغطیه، فیشملها الإطلاق، و کذا قوله علیه السّلام: «إحرام الرجل فی رأسه» «1» قال فی الجواهر: «بل لا أجد فیه خلافا» بل عن التذکره نسبته إلی علمائنا، مضافا إلی قول الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «لا یرتمس المحرم فی الماء» «2»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «و لا ترتمس فی الماء تدخل فیه رأسک» «3».

و ظهورهما فی التعمیم مما لا ینکر، کما أنّ من قوله علیه السّلام: «تدخل فیه رأسک» یستفاد التعمیم لکل ما یدخل فیه الرأس من أنحاء المائعات و لو لم یکن من الماء و المدار علی تغطیه الرأس، و تخمیره کما فی الروایات «4» و الظاهر صدقها بجمیع ذلک. نعم، لو شک فی الصدق لا یجوز التمسک بالأدله اللفظیه حینئذ، و یکفی الإجماع المدعی فی التذکره علی التعمیم، و لکن الظاهر عدم الشک خصوصا بعد ما ورد فی الرمس فی الماء- کما تقدم- و استثناء عصام القربه «5» فلا وجه لما عن صاحبی المدارک، و الذخیره من حمل الأدله علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) راجع الوسائل باب: 59 من أبواب تروک الإحرام.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب تروک الإحرام.
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مسأله 3: لا بأس للمحرم بإفاضه الماء، و الحک

(مسأله 3): لا بأس للمحرم بإفاضه الماء، و الحک، و التوسد، و عصام القربه علی رأسه (169).

______________________________

الستر المتعارف فلا یشمل غیره، لأنّه خلاف ظهور إطلاق المعتبره. و الإجماع المدعی فی التذکره، و موافق لما عن جمع من العامه.

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح زراره: «عن المحرم هل یحک رأسه، و یغتسل بالماء؟ قال علیه السّلام: یحک رأسه ما لم یتعمد قتل دابه، و لا بأس أن یغتسل بالماء و یصب علی رأسه ما لم یکن ملبدا، فإن کان ملبدا فلا یفیض علی رأسه الماء إلا من الاحتلام» «1». ففیه أنّه یمکن أن یکون التلبد للضروره، أو کان بنحو لا یصدق علیه التغطیه، مع إمکان حمله علی التقیه لما رووا من أنّ: «رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أهلّ ملبدا» «2».

(169) أما الأول، فیدل علیه مضافا إلی الإجماع، و أنّه لیس من التغطیه جمله من النصوص:

منها: صحیح ابن شعیب عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یغتسل قال: نعم، یفیض علی رأسه الماء و لا یدلکه» «3»، و قد تقدم فی [مسأله 33] من کتاب الصوم من (فصل ما یجب الإمساک عنه) بعض ما ینفع المقام فراجع.

و یدل علی الثانی: مضافا إلی الأصل، و الإجماع صحیح زراره- المتقدم- عن الصادق علیه السّلام: «عن المحرم هل یحک رأسه أو یغتسل بالماء؟ قال علیه السّلام:

یحک رأسه ما لم یتعمد قتل دابه».

و أما التوسد فقد صرّح بجوازه جماعه، و یدل علیه مضافا إلی الأصل 

______________________________

(1) أورد صدر الروایه فی الوسائل باب: 73 من تروک الإحرام حدیث: 4 و ذیلها فی باب: 75 حدیث: 3.

(2) راجع صحیح ابن مسلم ج: 4 صفحه: 8.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

ص: 189







مسأله 4: لا بأس بالتعصیب و التلبد للضروره

(مسأله 4): لا بأس بالتعصیب و التلبد للضروره أی ضروره کانت- (170). و کذا لا بأس بالستر بالید و الذراع (171).


مسأله 5: یشترط فی ستر الرأس أن یکون الساتر ملاصقا للرأس

(مسأله 5): یشترط فی ستر الرأس أن یکون الساتر ملاصقا للرأس (172)، فإن کان منفصلا یجری علیه حکم التظلیل (173).

______________________________

صدق أنّه مکشوف الرأس عرفا. فیقال: نام مکشوف الرأس فهو مثل ما إذا قام و اتکأ برأسه المکشوف علی حائط أو نحوه.

و أما الأخیر فیدل علیه الإجماع، و النص، ففی صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یضع عصابه القربه علی رأسه إذا استسقی؟ قال علیه السّلام:

نعم» «1» و إطلاقه یشمل حال الاختیار أیضا.

(170) نصّا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن وهب: «لا بأس أن یعصّب المحرم رأسه من الصداع» «2»، و الظاهر أنّ ذکر الصداع من باب المثال لکل ضروره، و تدل علیه أدله نفی العسر و الحرج.

(171) للأصل، و ما تقدم من جواز حک رأسه بیده، و لأنّه لیس من الستر، و التغطیه، و التخمیر المحرّم عرفا، لانسباق الستر بالشی ء الخارجی من الأدله، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا بأس أن یستر بعض جسده ببعض» «3».

(172) لأنّه المتفاهم من الستر، و التغطیه، و التخمیر عرفا و فی غیر ذلک یکون المرجع هو الأصل بعد عدم صحه التمسک بإطلاق الأدله من جهه الشک فی الموضوع.

(173) إن صدق علیه التظلیل عرفا و إلا فمقتضی الأصل عدم ترتب حکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 6: یجوز للمحرم ستر جمیع وجهه

(مسأله 6): یجوز للمحرم ستر جمیع وجهه فضلا عن بعضه فی حال الاختیار (174)، و لا تجب علیه الکفاره، و إن کانت أحوط استحبابا (175).


مسأله 7: یکره له أن یجوز بثوبه فوق أنفه

(مسأله 7): یکره له أن یجوز بثوبه فوق أنفه، أو أن یجوز أنفه بثوبه من أسفل (176).

______________________________

الستر و التظلیل علیه أیضا.

(174) للأصل، و الإجماع، و النصوص:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام: «إحرام المرأه فی وجهها، و إحرام الرجل فی رأسه» «1»، و عن ابن حازم: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و قد توضأ و هو محرم ثمَّ أخذ مندیلا فمسح به وجهه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الرجل المحرم یتوضأ ثمَّ یخلل وجهه بالمندیل یخمره کله قال علیه السّلام: لا بأس» «3».

فما عن ابن عقیل من الحرمه، و الکفاره. و ما عن الشیخ من الجواز و الکفاره مخالف لما تقدم من غیر دلیل یدل علیه إلا مضمر الحلبی: «المحرم إذا غطی رأسه فلیطعم مسکینا فی یده و لا بأس بأن ینام علی وجهه و علی راحلته» «4» المحمول علی الندب جمعا مع وهنه بالإعراض، و خلوّ النصوص المتقدمه الوارده فی مقام البیان عن الکفاره.

(175) خروجا عن مخالفه ابن أبی عقیل بل قال رحمه اللّه: «إنّه متی لم ینو الکفاره لم یجز له ذلک».

(176) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «یکره للمحرم أن یجوز بثوبه فوق أنفه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 61 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 8: لو غطّی رأسه ساهیا وجب علیه إلقاؤه متی تذکر

(مسأله 8): لو غطّی رأسه ساهیا وجب علیه إلقاؤه متی تذکر، و یستحب تجدید التلبیه (177).


مسأله 9: یجب علیه کشف بعض الأطراف

(مسأله 9): یجب علیه کشف بعض الأطراف و هذا الوجوب مقدمیّ لأن یکون نفسیا (178).


السادس عشر: تغطیه المرأه وجهها


اشاره

السادس عشر: تغطیه المرأه وجهها (179)، بلا فرق بین الکل

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا: «یکره للمحرم أن یجوز بثوبه أنفه من أسفل» «1».

(177) لحرمه استدامه التغطیه کالابتداء، و فی صحیح حریز قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرم غطّی رأسه ناسیا قال علیه السّلام: یلقی القناع عن رأسه و یلبی و لا شی ء علیه» «2»، و فی صحیح الحلبی «سئل الصادق علیه السّلام عن المحرم یغطی رأسه نائما، أو ناسیا، فقال علیه السّلام یلبّی إذا ذکر» «3» و ظاهرهما و إن کان وجوب التلبیه إلّا أنّه لا قائل به کما فی المدارک و إن نسب إلی ظاهر الشیخ، و ابنی حمزه و سعید. و لکنه مخدوش، لأنّ السیاق الرجحان لا الإلزام کما فی سائر الموارد التی ورد فیها تجدید التلبیه.

(178) مقدمه لحصول العلم بکشف تمام الرأس.

(179) إجماعا، و نصوصا کثیره منها قول الصادقین علیهما السّلام- کما تقدم-:

«إحرام الرجل فی رأسه و إحرام المرأه فی وجهها» و عن الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «مرّ أبو جعفر علیه السّلام بامرأه متنقبه و هی محرمه، فقال علیه السّلام: أحرمی، و أسفری، و أرخی ثوبک من فوق رأسک، فإنّک إن تنقبت لم یتغیّر لونک قال:

رجل إلی أین ترخیه؟ قال: تغطّی عینها، قلت: تبلغ فمها؟ قال علیه السّلام: نعم» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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و البعض، و لا بین التغطیه بالمعتاد و غیره (180).


مسأله 1: لا بأس بنومها علی المخدّه علی أحد الجانبین

(مسأله 1): لا بأس بنومها علی المخدّه علی أحد الجانبین و إن استلزم ستر بعض وجهها (181).

نعم، لا یجوز لها تغطیه وجهها عند النوم (182).

______________________________

و فی خبر أحمد بن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «مرّ أبو جعفر علیه السّلام بامرأه محرمه قد استترت بمروحه فأماط المروحه بنفسه عن وجهها» «1».

(180) لإطلاق الأدله الشامل للکل، و البعض، و المعتاد و غیره. و تقدم فی ستر الرأس و خلاف صاحب المدارک جار فی المقام أیضا و الجواب عین ما تقدم فی ستر رأس الرجل، لمساواه وجه المرأه مع رأس الرجل فی المقام حکما و إشکالا و جوابا.

(181) لما تقدم فی توسد الرجل المحرم من غیر فرق بینهما فی ذلک فراجع.

(182) لشمول الإطلاق لتلک الحال أیضا.

نعم، فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «الرجل المحرم یرید أن ینام یغطّی وجهه من الذباب قال علیه السّلام: نعم، و لا یخمر رأسه و المرأه المحرمه لا بأس أن تغطی وجهها کله» «2» و قال فی الجواهر: «و لم أقف علی راد له کما أنّی لم أقف علی من استثناه من حکم التغطیه».

أقول: یمکن حمله علی ما إذا تأذت من الذباب علی وجهها، کما یشهد له صدر الحدیث فیکون ذلک من موارد الضروره فتجوز حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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مسأله 2: یجوز لها الإسدال و نحوه من الرأس إلی الأنف

(مسأله 2): یجوز لها الإسدال و نحوه من الرأس إلی الأنف، بل إلی النحر (183) للتستّر عن الأجنبیّ أو لغرض آخر (184). و لا یجب انفصاله عن الوجه (185).

______________________________

(183) للنصوص، و الإجماع قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «تسدل المرأه الثوب علی وجهها من أعلاها إلی النحر إذا کانت راکبه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره: «المحرمه تسدل ثوبها إلی نحرها» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح حریز: «تسدل الثوب علی وجهها إلی الذقن» «3»، و فی صحیح العیص: «تسدل الثوب علی وجهها؟ قلت: حدّ ذلک إلی أین؟ قال علیه السّلام: إلی طرف الأنف» «4» و یمکن أن یحمل ذلک علی مراتب قصر المقنعه و طولها، أو أغراض أخری تدعو لها کاختلاف العادات، و الأشخاص، و الحالات.

(184) لإطلاق الأخبار الشامل لجمیع ذلک.

(185) لإطلاق الأخبار و الفتاوی، مع غلبه المماسه لها و لم یشر فی حدیث إلی عدم اعتبار ذلک. و نسب إلی المبسوط، و الجامع اعتبار الانفصال و عدم المباشره، فلا بد و أن یمنع عن ذلک إما بیدها، أو بخشبه، أو نحوها. بل عن الأول الکفاره مع تعمد المباشره و إطلاقه یشمل ما إذا أزیل أو أزالته بسرعه و لا دلیل علی شی ء من ذلک إلا دعوی: أنّه مقتضی الجمع بین ما دل علی جواز السدل و ما دل علی حرمه التغطیه بحمل الأول علی المنفصل و الأخیر علی المتصل. و إلا دعوی: أنّ الأصل فی التروک الإحرامیه الکفاره إلا ما خرج بالدلیل.

و فیه: أنّه لیس فی الأدله اللفظیه التغطیه و إنّما ورد: «إحرام المرأه فی وجهها» کما تقدم، و قوله علیه السّلام: «أحرمی، و أسفری» «5» و مثل هذه التعبیرات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

ص: 194






و إن کان أحوط (186).


مسأله 3: یجب علیها ستر بعض أطراف وجهها مقدمه لستر رأسها فی الصلاه

(مسأله 3): یجب علیها ستر بعض أطراف وجهها مقدمه لستر رأسها فی الصلاه، فإذا فرغت من الصلاه رفعته فورا (187)، و الخنثی المشکل إن

______________________________

ظاهره فی أنّ الستر مطلقا لا یجوز سواء کان بالإسدال أو بغیره و قد خرج الإسدال عن ذلک بدلیل خاص، فالأدله من المطلق و المقید، فلا یجوز الستر مطلقا سواء کان بالنقاب المخصوص للوجه أو بغیره إلا بالإسدال. و أما أنّ الأصل فی التروک الإحرامیه الکفاره إلا ما خرج بالدلیل فهو مما لا أصل له، بل مقتضی الأصل عدمها مطلقا.

إن قلت: إنّ المناط فی وجوب الإسفار تغیر اللون، کما تقدم فی خبر الحلبی «1»، و کون «إحرام المرأه فی وجهها» فلا وجه للإسدال أیضا.

قلت: أولا: أنّه من الحکمه لا العله.

و ثانیا: إنّ الشارع غلب جهه الاهتمام بستر الرأس علی کشف الوجه و هو نحو مبالغه فی ستر الرأس قرّرها الشارع مقدمه لستره فی هذا المشهد العظیم.

(186) خروجا عن خلاف مثل الشیخ رحمه اللّه و الأحوط الفدیه بشاه أیضا کما نسب إلیه و إن أزاله بسرعه أو زال بنفسه.

(187) أما وجوب ستر بعض أطراف الوجه مقدمه للعلم بحصول الستر الواجب فقد تقدم فی الستر الصلاتی فی [مسأله 3] من (فصل الستر و الساتر) ما ینفع المقام.

و أما بقاء الوجوب حتی فی حال إحرامها، فلاحتمال أهمیه مراعاه الستر الصّلاتی عن الکشف الإحرامی. و لو فرض عدم احتمال الأهمیه فیها، فالحکم هو التخییر، لأنّ احتمال أهمیه الکشف الإحرامیّ عن الستر الصلاتی مما لا وجه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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کانت طبیعه ثالثه لا یجب علیها کشف الرأس و الوجه (188)، و إن کانت مردده بینهما وجب علیها کشفهما مقدمه لتحقق الامتثال، و لکن لا کفاره علیها الا مع سترهما معا.


مسأله 4: لو کان هناک ناظر بریبه إلی وجهها وجب التستر منه

(مسأله 4): لو کان هناک ناظر بریبه إلی وجهها وجب التستر منه إن انحصر التستر منه بذلک (189)، و الا تتستّر بوجه آخر.


السابع عشر: یحرم التظلیل اختیارا للرجل


اشاره

السابع عشر: یحرم التظلیل اختیارا للرجل (190) فی حال

______________________________

(188) للأصل بعد عدم شمول الأدله لها. و أما وجوب کشفهما مع التردد، فللعلم الإجمالی. و أما عدم الکفاره، فلأنّه لا کفاره فی تغطیه المرأه وجهها، فتجری أصاله البراءه عن کفاره تغطیه الرأس بلا معارض إلا إذا قلنا بتعارض الأصول حتی إذا لم یکن فی الأطراف أثر إلزامی، فتجب الکفاره حینئذ بسترهما معا بخلاف ستر أحدهما فقط، إذ یجری الأصل عن وجوبها حینئذ بلا معارض من کل جهه.

(189) لأهمیه دفع الریبه عن الکشف الإحرامی.

(190) للنصوص المستفیضه- مضافا إلی الإجماع:

منها: صحیح ابن المغیره قال: «قلت لأبی الحسن الأول علیه السّلام أظلل و أنا محرم؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: فأظلل و أکفر؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: فإن مرضت؟

قال علیه السّلام ظلل و کفّر أما علمت أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال: ما من حاج یضحی ملبیا حتی تغیب الشمس إلا غابت ذنوبه معها» «1».

و صحیح ابن سالم عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یرکب فی الکنیسه فقال علیه السّلام: لا، و هو للنساء جائز» «2».

و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «المحرم یرکب القبه فقال علیه السّلام: لا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.
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السیر (191)، سواء کان بالمظلّه، أو بسقف القطار أو السیاره أو الطیاره، أو السفینه، أو غیرها (192).

______________________________

قلت: فالمرأه المحرمه؟ قال علیه السّلام: نعم» «1».

و موثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: «المحرم یظلل علیه و هو محرم قال علیه السّلام: لا إلا مریضا، أو من به عله، و الذی لا یطیق حرّ الشمس» «2» إلی غیر ذلک من النصوص.

و عن الإسکافی أنّه قال: «یستحب للمحرم أن لا یظلّل علی نفسه لأنّ السنه جرت بذلک» و استشهد له بالأصل.

و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «عن المحرم یرکب فی القبه قال علیه السّلام:

ما یعجبنی ذلک إلا أن یکون مریضا» «3».

و عن ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «أظلل و أنا محرم؟ فقال علیه السّلام: نعم، و علیک الکفاره قال: فرأیت علیا إذا قدم مکه ینحر بدنه لکفاره الظل» «4».

و صحیح الجمیل: «لا بأس بالظلال للنساء و قد رخص فیه للرجال أیضا» «5».

و فیه: أنّ الأصل مقطوع بالمستفیضه الداله علی الحرمه، و الأخبار موافقه للعامه، و موهونه بهجر الأصحاب لها مع إمکان حملها علی الضروره فلا وجه لتوهم المعارضه بینها و بین المستفیضه مع مخالفتها للعامه و موافقتها للمشهور فتوی و عملا.

(191) إجماعا، و نصوصا یأتی التعرض لها.

(192) یدل علیه- مضافا إلی ظهور الإجماع- إطلاق التظلیل الوارد فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 10.
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مسأله 1: لو لم یکن الظلّ من فوق الرأس

(مسأله 1): لو لم یکن الظلّ من فوق الرأس، بل کان من أحد الجانبین، کما إذا مشی فی ظلّ جدار و نحوه فلا بأس به (193). و کذا إذا استتر بالثوب و نحوه من إحدی الجوانب علی وجه لا یکون علی رأسه،

______________________________

جمله من النصوص، فیشمل جمیع ذلک و قد ذکر لفظ المحمل، و العماریه، و القبه، و الکنیسه فی الأخبار لکنّه من باب الغالب فی تلک الأزمنه لا الخصوصیه فلا یصلح للتقیید، و یدل علیه إطلاق النصوص المشتمله علی الإضحاء أیضا.

(193) علی المشهور، للأصل بعد انسباق ما کان فوق الرأس مما دل علی النهی عن التظلیل، و الأمر بالإضحاء قال الشهید فی الروضه: «و المعتبر فیه ما کان فوق رأسه فلا یحرم الکون تحت ظلّ المحمل عند میل الشمس إلی أحد جانبیه» و قریب منه ما قاله فی المسالک، و عن الحدائق استظهار أنّ العله فی التحریم عدم البروز للشمس لا الستر و فرّع علیه حرمه التظلیل و إن لم یکن فوق الرأس.

و فیه: أنّ مقتضی الأصل عدم وجوب الإضحاء أی: البروز للشمس و لا یستفاد من الأخبار إلا مجرّد الرجحان فی الجمله، لأنّه یناسب کون المحرم:

«شعثا غبرا» «1»، و للتعلیل الوارد فیه من قوله صلی اللّه علیه و آله: «ما من حاج یضحی ملبیا حتی تغیب الشمس إلا غابت ذنوبه معها» «2»، مع إطلاق صحیح ابن بزیع: «کتبت إلی الرضا علیه السّلام: هل یجوز للمحرم أن یمشی تحت ظل المحمل؟، فکتب علیه السّلام:

نعم» «3»، مضافا إلی ظهور صحیح هشام فی الکراهه قال الصادق علیه السّلام: «إنّه یکره للمحرم أن یجوز بثوبه أنفه من أسفل و قال أضح لمن أحرمت له» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 61 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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و إن کان الأحوط الترک (194).


مسأله 2: لا بأس بالتظلیل بالنسبه إلی سائر الجسد

(مسأله 2): لا بأس بالتظلیل بالنسبه إلی سائر الجسد، بل و جمیع البدن (195)، و لا بأس بالتظلیل مع الاضطرار إلیه لمرض أو نحوه (196)، کما لا بأس بالتظلیل للمرأه و الصبیان (197).

______________________________

(194) خروجا عن خلاف صاحب الحدائق.

(195) لأصاله البراءه بعد ظهور الأدله فی حرمه التظلیل من طرف الرأس.

(196) إجماعا، و نصوصا ففی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل المحرم کان إذا أصابته الشمس شق علیه و صدع فیستتر منها فقال علیه السّلام: هو أعلم بنفسه إذا علم أنّه لا یستطیع أن تصیبه الشمس فلیستظل منها» «1».

و فی موثق ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یظلّل علیه و هو محرم؟

قال علیه السّلام إلا المریض، أو من به عله، و الذی لا یطیق حرّ الشمس» «2».

و المرجع فی الضروره و الاضطرار هو المتعارف بالنسبه إلی الشخص، لتنزل الأدله علی ذلک و لیس بعض مراتب الحرّ و البرد من الضروره و الاضطرار، لأنّ الأسفار مطلقا موضوعه علی تحمل مثل ذلک خصوصا فی الأسفار القدیمه.

(197) إجماعا، و نصّا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «لا بأس بالقبه علی النساء و الصبیان و هم محرمون» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح جمیل: «لا بأس بالظلال للنساء» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 65 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 10.
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مسأله 3: لا فرق فی حرمه التظلیل بین الراکب و الماشی

(مسأله 3): لا فرق فی حرمه التظلیل بین الراکب و الماشی إلی الحج و کون التظلیل فوق رأسه بمظله أو نحوها (198).


مسأله 4: یجوز السیر تحت ظلّ مستقر

(مسأله 4): یجوز السیر تحت ظلّ مستقر، کتحت ساباط، أو سقف مبنیّ و نحوهما مما یکون ثابتا (199).


مسأله 5: تختص حرمته بخصوص حال السیر و طیّ المنزل

(مسأله 5): تختص حرمته بخصوص حال السیر و طیّ المنزل، و أما بعد النزول فی المنزل- کمکه، و منی، و عرفات و المشعر و نحوها- فلا یحرم ذلک، فلا بأس بالجلوس و النوم و الوقوف تحت الخیمه و السقف

______________________________

(198) لإطلاق الأدله الشامل للراکب، و الماشی. و هذا هو المشهور. و عن الشهید الثانی رحمه اللّه اختصاص الحرمه بحال الرکوب، لذکر القبه، و الکنیسه، و المحمل، و العماریه فی الأدله- کما سبق- و لصحیح ابن بزیع «کتبت إلی الرضا علیه السّلام هل یجوز للمحرم أن یمشی تحت ظلّ المحمل؟ فکتب علیه السّلام:

نعم» «1»، و فی خبر الاحتجاج: «یجوز له المشی تحت الظلال» «2».

و فیه: ما تقدم من أنّ ذکر مثل القبه من باب المثال للسیر إلی الحج لا الخصوصیه. و الصحیح یحتمل إراده ظلّ المحمل من إحدی الجوانب لا تحت المحمل، بل لا بد من حمله علیه بقرینه غیره، و کذا خبر الاحتجاج، و یمکن إراده الظل المستقر منه کما یأتی. و علی فرض الظهور لا بد و أن یحمل علی خصوص مورده لا أن یراد منه المشی فی مقابل الرکوب.

(199) للأصل بعد انسباق التظلیل المتنقل مع الشخص من النصوص، و عدم إشاره فی الأدله إلی الظلّ الثابت مع کونه مورد الابتلاء. و عن فخر المحققین دعوی القطع بأنّ المحرّم علیه سائرا إنّما هو الاستظلال بما ینتقل معه کالمحمل. أما لو مر تحت سقف، أو ظلّ بیت أو سوق و شبهه فلا بأس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 66 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.
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و الشجره و نحوها (200).


مسأله 6: لا بأس بالتظلیل بعد النزول عند التردد فی حوائجه

(مسأله 6): لا بأس بالتظلیل بعد النزول عند التردد فی حوائجه، راکبا کان أو ماشیا (201)، و إن کان الأحوط الترک (202).


مسأله 7: لا ملازمه بین حرمه التظلیل و التغطیه

(مسأله 7): لا ملازمه بین حرمه التظلیل و التغطیه، فیحرم الأول و إن جاز الثانی للضروره (203).


مسأله 8: لا اختصاص لحرمه التظلیل بخصوص الیوم

(مسأله 8): لا اختصاص لحرمه التظلیل بخصوص الیوم، بل یحرم فی اللیل أیضا، و کذا لا یختص بالشمس، بل یحرم فی یوم الغیم و المطر أیضا (204).

______________________________

(200) للأصل، و الإجماع، و النصوص:

منها: خبر المثنّی عن أبی الحسن علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یرکب راحلته فلا یستظلّ علیها و تؤذیه الشمس، فیستر بعض جسده ببعض و ربما یستر وجهه بیده، و إذا نزل استظلّ بالخباء، و فی البیت، و بالجدار» «1» و نحوه غیره، و تقتضیه قاعده نفی العسر و الحرج فی الجمله.

(201) للأصل، بعد کون المستفاد من مجموع الأدله إنّما هو حرمه التظلیل فی حال طیّ المنزل لا بعد النزول فیه، و قویّ الجواز فی نجاه العباد، و عدم الجواز فی الجاهر، فراجع کلامه فیهما.

(202) جمودا علی إطلاق الأدله المانعه، و رعایه للاحتیاط الذی هو حسن فی کل حال.

(203) لعدم دلیل علی الملازمه، بل مقتضی الأصل و ظواهر الأدله عدمها، و ظاهر عمومات حرمه التظلیل حرمته حتی مع جواز التغطیه لأجل الضروره کما أنّه یجوز التظلیل مع الاضطرار إلیه و إن حرمت التغطیه.

(204) قال فی المستند: «و کما یجب ترک التستر عن الشمس کذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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.....

______________________________

یجب ترک التظلیل عن السماء أیضا فلا یجوز الجلوس فی نحو المحمل المسقف فی اللیل، و لا فی یوم الغیم، و کذا فی یوم الصحو فی أول النّهار و آخره إذا جلس مواجها للشمس، لأنّ المراد من التظلیل أعمّ منهما کما تفصح عنه طائفه من الأخبار المتقدمه المتضمنه للاستظلال من المطر، و لأنّ الإضحاء المأمور به بل التظلیل أیضا محتمل لإراده الإبراز للسماء، و للإبراز للشمس».

أقول: الأخبار الوارده فی المقام علی أقسام ثلاثه:

الأول: جمله من الإطلاقات المشتمله علی التظلیل کصحیح ابن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أظلل و أنا محرم؟ قال علیه السّلام: لا» «1»، و موثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: «المحرم یظل علیه و هو محرم؟ قال علیه السّلام: لا، إلا مریض، أو من به عله، و الذی لا یطیق الشمس» «2»، و صحیح ابن بزیع عن الرضا علیه السّلام:

«سألته عن رجل عن الظلال للمحرم من أذی مطر، أو شمس و أنا أسمع فأمره أن یفدی شاه و یذبحها بمنی» «3».

و نحوها غیرها و لا ریب فی شمولها لکل تظلیل فی الیوم، أو اللیله، أو الشمس، أو غیرها. و الظلّ کل ما یدفع الأذی من جهه الفوق سواء کان المدفوع أذی الشمس أو غیرها و إن کان الغالب استعماله فی الأول و لکنّه لا یوجب التقیید.

الثانی: ما یشتمل علی القبه، و الکنیسه، و المحمل، و العماریه «4» و ظهورها فی الإطلاق مما لا ینکر.

الثالث: نصوص الإضحاء کقوله علیه السّلام فی خبر هشام: «أضح لمن أحرمت له» «5» و قوله صلی اللّه علیه و آله: «ما من حاج یضحی ملبیا حتی تغیب الشمس إلا غابت ذنوبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 6.

(4) راجع جمیع تلک التعبیرات فی باب: 64 و 65 و 67 من أبواب کفارات الإحرام.

(5) الوسائل باب: 61 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

ص: 202





.....

______________________________

معها» «1» و الإضحاء یحتمل أن یراد به الإضحاء للسماء أو الإضحاء للشمس و لا یبعد الظهور فی الأخیر و لکن لا دلیل علی کونه من العله التامه المنحصره، و یمکن أن یکون من بعض الحکم الموجب لمزید الثواب، و محو الذنوب و العقاب فلا یقید المطلقات، بل لا یکون بنفسه موجبا لتشریع الحکم.

نعم، لا ریب فی کونه من بعض المصالح و الحکم فی فضیله الفرد لا فی تشریع أصل الحکم.

هذا و لکن لا بد من تحقیق المسأله أولا بحسب الأصل.

و ثانیا بحسب مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض.

و ثالثا: بحسب الکلمات.

أما الأول: فالتظلیل من الشمس، و المطر، و نحوهما من العوارض حرام قطعا و فی غیر ذلک نشک فی أصل الحرمه و مقتضی الأصل البراءه إلا إذا ثبتت حرمه التظلیل نفسا للمحرم، کحرمه الزینه مثلا علیه و إثباته من الأدله التی وصلت إلینا مشکل.

أما الثانی: فأصل ماده التظلیل إنّما تکون لأجل المدافعه مع عارض من شمس، أو برد، أو نحو ذلک. و جعل القبه، و الکنیسه، و السقف لجمیع المراکب إنّما هو لذلک، و فی الأخبار قرائن تدل علیه، ففی خبر إسماعیل عن الصادق علیه السّلام: «هل یستتر المحرم من الشمس؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یکون شیخا کبیرا» «2»، و عن عمار بن عیسی: «قلت لأبی الحسن الأول علیه السّلام: إنّ علیّ بن شهاب یشکو رأسه و البرد شدید و یرید أن یحرم فقال علیه السّلام: إن کان کما زعم، فلیظلّل و أما أنت فأضح لمن أحرمت له» «3».

و هو ظاهر فی أنّ التظلیل لدفع البرد و نحوه، و فی خبر عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام: «عن الرجل المحرم کان إذا أصابته الشمس شق علیه و صدع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 13.
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مسأله 9: لو شک فی شی ء أنّه من التظلیل المحرّم أو لا

(مسأله 9): لو شک فی شی ء أنّه من التظلیل المحرّم أو لا، فلا یحرم التظلیل به (205)، و إن کان الأحوط الاجتناب عنه.


مسأله 10: لو زامل صحیح علیلا أو امرأه یحرم التظلیل بالنسبه إلی الأول دون الأخیر

(مسأله 10): لو زامل صحیح علیلا أو امرأه یحرم التظلیل بالنسبه إلی الأول دون الأخیر (206).

______________________________

فیستتر منها فقال علیه السّلام: هو أعلم بنفسه إذا علم أنّه لا یستطیع أن تصیبه الشمس، فلیستظلّ منها» «1» و ظهوره فی أنّ المناط فی الحرمه إصابه الشمس مما لا ینکر.

و بالجمله: التظلیل نحو من الترفه یستعمل لدفع الحر، و البرد، و أذیه الشمس، و المطر و نحو ذلک و هذا هو المتعارف بین الناس، و النهی إنّما تعلق بما هو المتعارف فلا یجوز مع عدم الحرج و یجوز معه، فتصیر الأقسام ثلاثه:

الأول: ما لا یتظلّل فیه متعارف الناس فی نوع أسفارهم و مقاصدهم العقلائیه کاللیل، و أوائل طلوع الشمس، و أوان غروبها إذا لم یکن فی البین موجب آخر للتظلیل- کالمطر و نحوه.

الثانی: ما یظللون فیه عن الشمس، أو المطر، أو نحوهما.

الثالث: ما یشک فیه أنّه من أیّهما.

و فی الثانی یحرم التظلیل إن لم یکن حرج فی البین قطعا، و فی الأول لا یجب لقصور الأدله عن إثباته بعد حملها علی المتعارف. و المرجع فی الأخیر هو البراءه عن الحرمه بعد عدم صحه التمسک بالأدله، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک. هذا و أما الکلمات فلا اعتبار بها ما لم یکن من الإجماع المعتبر و تحققه بالنسبه إلی الأقسام الثلاثه مشکل جدّا و المتیقن منه علی فرض التحقق هو القسم الأول. و طریق الاحتیاط واضح.

(205) لأصاله البراءه بعد عدم جواز التمسک بالأدله، لأنّه من الشبهه الموضوعیه.

(206) لعمومات الحرمه بالنسبه إلی الصحیح و الجواز بالنسبه إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.
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مسأله 11: لا بأس بوضع الذراع علی الوجه و التستر ببعض الجسد

(مسأله 11): لا بأس بوضع الذراع علی الوجه و التستر ببعض الجسد (207).


الثامن عشر: الحجامه

الثامن عشر: الحجامه (208)، و یلحق مطلق إخراج الدم من بدنه،

______________________________

العلیل، مضافا إلی الإجماع، و النص الخاص ففی خبر بکر بن صالح قال: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: إنّ عمتی معی و هی زمیلتی و یشتد علیها الحر إذا أحرمت أ فتری أن أظلل علیّ و علیها؟ فکتب علیه السّلام ظلّل علیها وحدها» «1». و أما خبر ابن معروف عن الصادق علیه السّلام: «المحرم له زمیل فاعتل فظلل علی رأسه إله أن یستظل؟ قال علیه السّلام نعم» «2» فقاصر سندا، و مهجور دلاله فلا وجه للاعتماد علیه.

(207) للأصل، و صحیح ابن عمار: «لا بأس أن یضع المحرم ذراعه علی وجهه من حرّ الشمس، و لا بأس بأن یستر بعض جسده ببعض» «3»، و قد ورد عن النبیّ صلی اللّه علیه و آله إنّه کان «یستر بعض جسده ببعض و ربما یستر وجهه بیده» «4».

(208) لجمله من الأخبار کخبر الصیقل عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یحتجم؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یخاف التلف، و لا یستطیع الصلاه، و قال علیه السّلام إذا آذاه الدم فلا بأس به و یحتجم، و لا یحلق الشعر» «5»، و عن الحلبی عنه علیه السّلام أیضا:

«المحرم یحتجم؟ فقال علیه السّلام: لا إلا أن لا یجد بدا فلیحتجم و لا یحلق مکان المحاجم» «6»، و فی خبر ذریح: «المحرم یحتجم؟ فقال علیه السّلام: نعم، إذا خشی الدم» «7»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «لا یحتجم المحرم إلا أن یخاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 66 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 8.
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سواء کان بالقصد، أو الخدش، أو الحک مع قصد الإدماء أو نحو ذلک، و کذا السواک، أو قلع الضرس المفضی إلیه (209).

______________________________

علی نفسه أن لا یستطیع الصلاه» «1». و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و عن جمع منهم الشیخ فی الخلاف، و المحقق فی النافع الکراهه، للجمع بین ما مرّ من الأخبار، و صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس أن یحتجم المحرم ما لم یحلق، أو یقطع الشعر» «2»، و خبر ابن یعقوب عنه علیه السّلام أیضا:

«المحرم یحتجم؟ قال علیه السّلام: لا أحبه» «3» و مرسل الفقیه: «احتجم الحسن علیه السّلام و هو محرم» «4».

و فیه: أنّ حملها علی الضروره من أحسن طرق الجمع، مع و هن إطلاقها بالإعراض و قصور سند غیر الأول منها و إجمال کیفیه احتجام الحسن علیه السّلام.

(209) ففی صحیح عمار: «سأل الصادق علیه السّلام عن المحرم کیف یحک رأسه؟ قال علیه السّلام: بأظافیره ما لم یدم، أو یقطع الشعر» «5».

و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یستاک؟ قال علیه السّلام: نعم و لا یدمی» «6».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «إذا حککت رأسک، فحکه حکا رقیقا و لا تحکنّ بالأظفار، و لکن بأطراف الأصابع» «7».

و عنه علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «و یحک الجسد ما لم یدمه» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 71 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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______________________________

و یستفاد من مجموع هذه الأخبار قاعده کلیه و هی حرمه مطلق الإدماء علی المحرم بلا فرق فی مورده بین أیّ جزء من أجزاء البدن لشمول الجسد لجمیع ذلک و یعمّ قلع الضرس الموجب للإدماء أیضا و قد حملها جمع من الأصحاب منهم الشیخ، و المحقق علی الکراهه بقرینه خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «المحرم هل یصلح له أن یستاک؟ قال علیه السّلام: لا بأس، و لا ینبغی أن یدمی فیه» «1» بناء علی إشعار «لا ینبغی» بالکراهه.

و صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یستاک؟ قال علیه السّلام: نعم.

قلت: فإن أدمی یستاک؟ قال علیه السّلام: نعم، هو من السنه» «2».

و تقدم صحیح حریز فی الاحتجام «3»، و فی موثق ابن عمار: «المحرم یعصر الدمل، و یربط علیه الخرقه؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «4».

و فی موثق الساباطی: «المحرم یکون به الجرب، فیؤذیه؟ قال علیه السّلام: یحکه فإن سال منه الدم فلا بأس» «5».

و فیه: أنّ لفظ «لا ینبغی» یستعمل کثیرا فی الحرمه و علی فرض کونه أعمّ من الکراهه، فیحمل علی الحرمه فی المقام بقرینه ما تقدم من الأخبار التی هی ظاهره فی الحرمه، فتکون قرینه علی تعین إراده الحرمه منه. و صحیح ابن عمار یحمل علی الإدماء اتفاقا لا قصدا و اختیارا، و تقدم ما فی صحیح حریز، و موثق ابن عمار محمول علی الضروره، لموثق الساباطی، فلا وجه لرفع الید عن الأخبار المتقدمه مع مناسبتها لحال الإحرام المؤیده بفهم جمع من القدماء الأعلام- کالمفید، و السید، و النهایه، و القاضی، و الحلبی، و الحلی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 70 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 71 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

ص: 207





و لا بأس به عند الضروره (210)، کما لا بأس بإخراجه عن جسد الغیر محلا کان أو محرما (211)، و إن کان الأحوط الترک.


التاسع عشر: قلع الضرس و لو لم یدم

التاسع عشر: قلع الضرس و لو لم یدم (212)، و لا بأس به مع الأذی (213).


العشرون: تقلم الأظفار

العشرون: تقلم الأظفار (214) أو بعضها من الید أو الرجل و لو

______________________________

(210) لأدله نفی العسر، و الحرج، و الإجماع، و ما تقدم من الأخبار.

(211) للأصل بعد عدم دلیل علی الحرمه من جهه الإحرام.

نعم، فی خبر ابن سعید عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یعالج دبر الجمل فقال علیه السّلام یلقی عنه الدواب و لا یدمیه» «1» و یأتی فی الکفارات تتمه الکلام.

(212) یظهر ذلک من المشهور، و یمکن أن یستدل علیه بأولویه قطع الضرس عن قطع الشعر، و بمفهوم خبر الصیقل عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یؤذیه ضرسه أ یقلعه؟ قال علیه السّلام: نعم، لا بأس به» «2».

و بثبوت الکفاره له فی خبر ابن عیسی عن عده من أصحابنا: «عن رجل من أهل خراسان أنّ مسأله وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شی ء، محرم قلع ضرسه؟ فکتب علیه السّلام: یهریق دما» «3».

ثمَّ إنّه و إن أمکنت الخدشه فی کل واحد منها لکن المجموع یوجب الاطمئنان بالحکم.

(213) للإجماع، و أدله نفی الحرج، و ما تقدم من خبر الصیقل.

(214) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من قلّم أظافیره ناسیا، أو ساهیا، أو جاهلا فلا شی ء علیه. و من فعله 

______________________________

(1) الوسائل: 80 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 95 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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واحدا أوب عضه، بأیّ آله من مقراض أو نحوه (215).

و لا بأس به مع الضروره (216).


الحادی و العشرون: لبس ما یسمّی سلاحا عرفا و یصدق علیه أنّه متسلح فعلا

الحادی و العشرون: لبس ما یسمّی سلاحا عرفا و یصدق علیه أنّه متسلح فعلا (217)،

______________________________

متعمدا فعلیه دم» «1».

و فی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «المحرم تطول أظفاره، أو ینکسر بعضها قال علیه السّلام: لا یقص منها شیئا إن استطاع فإن کانت تؤذیه، فلیقصها و لیطعم مکان کل ظفر قبضه من طعام» «2»، و عن ابن عمار: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل أحرم، و نسی أن یقلّم أظفاره فقال علیه السّلام: یدعها. قلت: طوال؟ قال علیه السّلام: و إن کانت» «3».

(215) کل ذلک لإطلاق ما تقدم من صحیح معاویه الشامل للجمیع.

(216) لأدله الحرج، و ما مرّ من الصحیح، و یأتی فی أحکام الکفارات بعض ما ینفع المقام.

(217) کصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «أ یحمل المحرم السلاح؟

فقال علیه السّلام: إذا خاف المحرم عدوّا، أو سرقا فلیلبس السلاح» «4»، و صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم إذا خاف العدوّ یلبس السلاح فلا کفاره علیه» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن سنان: «المحرم إذا خاف لبس السلاح» «6» و إطلاقها یشمل کل ما یسمّی سلاحا و یختلف ذلک بحسب العصور و الأوقات،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 77 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 77 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 54 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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و لا بأس به مع الضروره (218).


الثانی و العشرون: یحرم علی المحرم و غیره قلع ما ینبت فی الحرم و قطعه


اشاره

الثانی و العشرون: یحرم علی المحرم و غیره قلع ما ینبت فی الحرم و قطعه (219).

______________________________

بل الأشخاص أیضا و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

و عن جمع منهم العلامه فی جمله من کتبهم، و المحقق فی الشرائع الکراهیه، للأصل، لأنّ دلاله الأخبار بالمفهوم و هی دلاله ضعیفه لا تقاوم الأصل.

و فیه: أنّه إن ثبتت الدلاله فهی معتبره إلا أن یناقش فی أصل ثبوتها، و الظاهر أنّه لا وجه لها و قد ثبت فی الأصول أنّ النزاع فی حجیه المفهوم صغرویّ لا أن یکون کبرویا فراجع و عن الحلیین تحریم اشتهاره و إن لم یصدق علیه أنّه متسلح، لإطلاق حدیث الأربعمائه: «و لا تخرجوا بالسیوف إلی الحرم» «1».

و صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی أن یدخل الحرم بسلاح إلا أن یدخله فی جوالق، أو یغیبه» «2».

و لکن قصور سند الأول و دلاله الأخیر یمنع عن استفاده الحرمه مع أنّها بالنسبه إلی الحرم دون المحرم هذا کله بحسب العنوان الأولی و أما بحسب العناوین الثانویه فقد یحرم بها و قد یجب.

(218) إجماعا، و نصّا تقدم بعضها، و تقتضیه أدله نفی الضرر أیضا.

(219) إجماعا من المسلمین، و نصوصا مستفیضه قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

«ألا إنّ اللّه تعالی قد حرّم مکه یوم خلق السموات و الأرض فهی حرام یحرم إلی یوم القیامه لا ینفر صیدها، و لا یعضد شجرها، و لا یختلی خلاها» «3» أی: لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 88 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 1: لا فرق بین الورق، و الغصن، و الثمر

(مسأله 1): لا فرق بین الورق، و الغصن، و الثمر، و الرطب و الیابس، و لا بین ذی الشوک و غیره، و لا بین ما ینبت لو قطع و ما لا ینبت (220).


مسأله 2: لا بأس بالغصن المکسور و الورق الساقط و نحوها

(مسأله 2): لا بأس بالغصن المکسور و الورق الساقط و نحوها، و إن کان ذلک بفعل آدمیّ (221).


مسأله 3: کلّما یتکوّن فی باطن الأرض أو یشک فی أنّه من نباتات الأرض أو لا یجوز أخذه

(مسأله 3): کلّما یتکوّن فی باطن الأرض أو یشک فی أنّه من نباتات الأرض أو لا یجوز أخذه (222).

______________________________

یقطع حشیشها.

و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «کل شی ء ینبت فی الحرم فهو حرام علی الناس أجمعین إلا ما أنبته أنت أو غرسته» «1».

و فی صحیح معاویه عنه علیه السّلام أیضا: «عن شجره أصلها فی الحرم و فرعها فی الحلّ فقال علیه السّلام: حرم فرعها لمکان أصلها قلت: فإن کان أصلها فی الحلّ و فرعها فی الحرم قال علیه السّلام: حرم أصلها لمکان فرعها» «2».

و إطلاق هذه الأخبار یشمل القلع، و الکسر. و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «المحرم ینزع الحشیش من غیر الحرم؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت فمن الحرم؟ قال علیه السّلام: لا» «3».

(220) کل ذلک لإطلاق الأدله الشامل للجمیع. و نسب إلی الشهیدین و العلامه جواز قطع الیابس، فإنّه کقطع أعضاء المیته من الصید.

و فیه: أنّه قیاس باطل.

(221) للأصل بعد ظهور الأدله فی غیرها، و عن المنتهی دعوی الإجماع علیه و لا وجه لقیاسه بالصید المذبوح فی الحرم، لوجود النص فیه دون المقام.

(222) للأصل بعد الشک فی شمول الأدله لها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 90 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 85 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 4: یجوز قطع ما ینبت فی منزله فی الحرم بعد نزوله فیها

(مسأله 4): یجوز قطع ما ینبت فی منزله فی الحرم بعد نزوله فیها، سواء أنبته بنفسه أو أنبته اللّه تعالی (223).

______________________________

(223) إجماعا، و نصوصا:

منها: موثق حماد عن الصادق علیه السّلام: «فی الشجره یقلعها الرجل من منزله فی الحرم فقال علیه السّلام: إن بنی المنزل و الشجره فیه، فلیس له أن یقلعها و إن کانت نبتت فی منزله و هو له فلیقلعها» «1».

و موثقه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «الرجل یقلع الشجره من مضربه، أو داره فی الحرم فقال علیه السّلام: إن کانت الشجره لم تزل قبل أن یبنی الدار، أو یتخذ المضرب فلیس له أن یقلعها و إن کانت طریت علیه فله قلعها» «2».

و مثلهما غیرهما و إطلاقها یشمل ما أنبته بنفسه، أو أنبته اللّه تعالی و کذا ما إذا کان المنزل ملکا له، أو کان له نحو اختصا به، بل الظاهر عدم الفرق بین المنزل و غیره بقرینه ذکر المضرب، و إطلاق قوله علیه السّلام: «أقلع ما کان داخلا علیک» «3» فیکون المراد بالمنزل مطلق محلّ النزول سواء کان مالکا للذات، أو المنفعه أو الانتفاع. کما لا فرق بین ما أنبته بنفسه أو أنبته غیره، إذ المحرم إنّما هو قطع نبات الحرم النابت فیه من حیث الحرمیه، فلو تغیّرت هذه الحیثیه بأن کان النابت إنسانا، أو کان النابت فی المنزل و إن أنبته اللّه تعالی، فنزول الحرمه لتغیر العنوان. و لا فرق أیضا بین ما سمّی شجرا و کان له ساق أولا، لقول الصادق علیه السّلام الوارد فی مقام القاعده الکلیه: «کل شی ء ینبت فی الحرم فهو حرام علی الناس أجمعین إلا ما أنبته أنت أو غرسته» «4» و مثل هذا القول غیر قابل للتقیید، و ما ذکر فیه لفظ الشجره ذکر من باب المثال و الغالب لا التقیید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 86 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.
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مسأله 5: یجوز قطع شجر الفواکه و لو أنبتها اللّه تعالی

(مسأله 5): یجوز قطع شجر الفواکه و لو أنبتها اللّه تعالی (224). و کذا الإذخر (225).


مسأله 6: لا بأس بأن یترک المحرم دوابه فی أن ترعی من الحرم

(مسأله 6): لا بأس بأن یترک المحرم دوابه فی أن ترعی من الحرم

______________________________

(224) للإجماع، و النص، و السیره قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن خالد: «لا ینزع من شجر مکه شی ء إلا النخل، و شجر الفواکه» «1» و المراد بمکه مطلق الحرم إجماعا.

(225) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «حرّم اللّه حرمه بریدا فی برید أن یختلی خلاه، أو یعضد شجره إلا الإذخر» «2» و أما استثناء عصی الراعی فلم یوجد فی نصّ معتبر.

نعم، ذکر فی دعائم الإسلام «3»، و قصور سنده یمنع عن الاعتماد علیه فیما هو مخالف للعمومات و الإطلاقات، و کذا عود المحاله، إذ لم یرد فیه الا خبر مرسل غیر منجبر عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «رخص رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قطع عودی المحاله، و هی البکره التی یستقی بها من شجر الحرم و الإذخر» «4».

نعم، فی صحیحه استثناء عودی الناضح عن حرمه قطع شجر حرم المدینه، فعن أبی جعفر علیه السّلام: «حرم اللّه حرّمه بریدا فی برید أن یختلی خلاه، و یعضد شجره إلا الإذخر، أو یصاد طیره، و حرم رسول اللّه المدینه ما بین لابتیها صیدها، و حرم ما حولها بریدا فی برید أن یختلی خلاها، و یعضد شجرها إلا عودی الناضح» «5» و لکنه مبنیّ علی ثبوت الحرمه أولا فی حرم المدینه ثمَّ القول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 68 و 69 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

ص: 213







ما شاءت (226)، و لکن لا یقطع هو لها علی الأحوط (227).


مسأله 7: لا بأس بالمشی فی الحرم- و لو راکبا- بالمتعارف بلا تعمد لقطع شی ء من نباته


اشاره

(مسأله 7): لا بأس بالمشی فی الحرم- و لو راکبا- بالمتعارف بلا تعمد لقطع شی ء من نباته و إن انقطع شی ء منه بلا عمد و اختیار (228).

______________________________

بعدم الفصل بین الحرمین و یأتی الإشکال فی کل منهما فی محله و لکن الأحوط الاجتناب.

(226) للأصل، و الإجماع، و السیره و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح حریز: «تخلی عن البعیر فی الحرم یأکل ما شاء» «1» و الظاهر أنّ ذکر البعیر من باب المثال لا الخصوصیه.

(227) لعمومات المنع من غیر ما یصلح للتخصیص.

نعم، فی صحیح جمیل و محمد بن حمران قالا: «سألنا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النبت الذی فی أرض الحرم أ ینزع؟ فقال علیه السّلام: أما شی ء تأکله الإبل فلیس به بأس أن تنزعه» «2» و قد عمل به فی المدارک، و المستند.

و فیه: أولا: وهنه بالإعراض.

و ثانیا: یحتمل أن یکون المراد بقوله علیه السّلام: «تنزعه» أی: تنزع الإبل بقرینه ما تقدم من صحیح حریز.

(228) للأصل، و السیره، و إطلاق أدله الحج و العمره مع إحاطه الحرم بالمسجد الحرام.

تنبیه: الحرم المکیّ: برید فی برید کما ورد فی أخبارنا- المستفیضه- و یأتی التعرض لبعضها. و البرید: أربع فراسخ- و کل فرسخ خمس کیلو مترات و نصف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 89 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 89 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 8: یحرم تغسیل المحرم إن مات بالکافور

(مسأله 8): یحرم تغسیل المحرم إن مات بالکافور، و کذا تحنیطه به (229).

______________________________

تقریبا- و أعلام الحرم فی خمس جهات علمان عند الحدیبیه علی بعد عشرین میلا عن المسجد، و علمان عند التنعیم علی بعد سته أمیال عن المسجد، و علمان عند الجعرانه علی بعد ثلاثه عشر میلا عنه، و علمان عند عرفه علی بعد ثمانیه عشر میلا عنه، و علمان عند إضاءه علی بعد اثنی عشر میلا و تحد هذه الأعلام الحرم المقدس و هی واضحه لکل أحد فی تحدید الحرم.

(229) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام:

«عن المحرم إذا مات کیف یصنع به؟ قال علیه السّلام: یغطی علی وجهه، و یصنع به کما یصنع بالحلال إلا أنّه لا یقر به طیبا» «1» و مقتضی إطلاقه حرمه مطلق الطیب بلا اختصاص بالکافور إلا أن یدعی الانصراف إلیه و قد تقدم فی [مسأله 9] من (فصل کیفیه غسل المیت) ما ینفع المقام. و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 83 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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فصل فی مکروهات الإحرام


اشاره

فصل فی مکروهات الإحرام



مسأله 1: یکره الإحرام فی الثیاب السود

(مسأله 1): یکره الإحرام فی الثیاب السود (1)، و کذا ما یوجب الشهره (2).

______________________________

فصل فی مکروهات الإحرام

(1) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق ابن مختار: «لا یحرم فی الثوب الأسود و لا یکفن به المیت» «1» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(2) لخبر أبان: «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام أخی و أنا حاضر عن الثوب یکون مصبوغا بالعصفر ثمَّ یغسله ألبسه و أنا محرم؟ فقال علیه السّلام: نعم، لیس العصفر من الطیب، و لکن أکره أن تلبس ما یشهرک بین الناس» «2».

و فی خبر ابن جذاعه: «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مصبغات الثیاب یلبسها المحرم؟ قال علیه السّلام: لا بأس به إلا المقدم المشهور» «3».

و المقدم: الثوب المصبوغ بالحمره صبغا مشبعا هذا مع أنّ حال الإحرام یناسب الشعث الغبر کما فی الحدیث «4» و لا یناسب الألوان المشبعه المستعمله للزینه- و إطلاقه یشمل کل ما أوجب الشهره سواء کان للونه أو غیره بل و لو کان لونا خفیفا یوجب الشهره.

و عن بعض احتمال أنّ المراد بالشهره الشهره فی المذهب فی مقابل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج حدیث: 11.
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مسأله 2: یکره للمحرم النّوم علی الفراش الأصفر، و المرفقه الصفراء

(مسأله 2): یکره للمحرم النّوم علی الفراش الأصفر، و المرفقه الصفراء (3).

______________________________

العامه.

و فیه: أنّه خلاف ظاهر الإطلاق. و عن العلامه: «لا بأس بالمعصفر من الثیاب، و یکره إذا کان شبعا و علیه علماؤنا- و قال رحمه اللّه أیضا- و لا یکره إذا لم یکن شبعا عند علمائنا و الظاهر أنّ المشبع من کل لون یوجب الشهره بقرینه خبر ابن جذاعه.

و أما خبر خالد: «رأیت أبا جعفر علیه السّلام و علیه برد أخضر و هو محرم» «1»، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «سمعته و هو یقول: کان علیّ علیه السّلام محرما و معه بعض صبیانه و علیه ثوبان مصبوغان، فمر به عمر بن الخطاب، فقال: یا أبا الحسن علیه السّلام ما هذان الثوبان المصبوغان؟ فقال له علیّ علیه السّلام: ما نرید أحدا یعلّمنا السنه إنّما هما ثوبان صبغا بالمشق» «2»- و المشق: طین أحمر یصبغ به الثوب- فیمکن الحمل علی أنّه لم یکن مشبعا، أو علی بیان الجواز فقط، فإنّهم علیهم السّلام ربما یفعلون بعض المکروهات لمصالح کثیره، و فی خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام:

«یلبس المحرم الثوب المشبع بالمعصفر؟ فقال علیه السّلام: إذا لم یکن فیه طیب فلا بأس» «3» و هو دلیل نفی الحرمه کما زعمها بعض العامه.

(3) علی المشهور و الظاهر أنّ مرادهم ما کان فیه نوع ترفه بما لا یناسب کون المحرم أشعث أغبر، و فی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «یکره للمحرم أن ینام علی الفراش الأصفر، و المرفقه الصفراء» «4» و نحوه خبر المعلّی عن الصادق علیه السّلام «5» و الأولی الاجتناب عن کل فراش و مرفقه یناسب الترفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 3: یکره الإحرام فی الثیاب الوسخه و إن کانت طاهره

(مسأله 3): یکره الإحرام فی الثیاب الوسخه و إن کانت طاهره (4)، و لو عرض الوسخ فی الأثناء أخّر غسله إلی أن یحلّ (5).

و یکره للمحرم لبس الثیاب المعلمه (6).

______________________________

و التزین و المرفقه: المخدّه.

(4) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «الرجل یحرم فی ثوب وسخ قال علیه السّلام: لا، و لا أقول: إنّه حرام و لکن تطهیره أحبّ إلیّ و طهوره غسله» «1».

(5) لقول أحدهما علیهما السّلام فی صحیح ابن مسلم: «لا یغسل الرجل ثوبه الذی یحرم فیه حتی یحلّ و إن توسخ إلا أن تصیبه جنابه أو شی ء فیغسله» «2» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(6) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «لا بأس أن یحرم الرجل فی الثوب المعلم و ترکه أحبّ إلیّ إذا قدر علی غیره» «3». و أما صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «الرجل یحرم فی ثوب له علّم؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به» «4» فهو دلیل أصل الجواز و لا ینافی غیره، کما أنّه لا تنافی بین صحیح المرادی عنه علیه السّلام أیضا:

«عن الثوب المعلم هل یحرم فیه الرجل؟ قال علیه السّلام: نعم، إنّما یکره الملحم» «5» لأنّه محمول علی شده الکراهه فیه جمعا بینه و بین غیره و المعلم: الثوب المشتمل علی لونین بالحیاکه، أو بالصبغ و الملحّم ما کان بالحیاکه.

و یظهر من بعض الأخبار اختصاص الکراهه بالرجل، ففی خبر سماعه عن الصادق علیه السّلام: «أما الخز و العلم فی الثوب فلا بأس أن تلبسه المرأه و هی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.

(5) فروع الکافی ج: 4 صفحه: 342 و الفقیه ج: 2 صفحه: 216. و لکن فی الوسائل باب: 39 من أبواب تروک الإحرام: «إنّما یحرم الملحم».

ص: 218







مسأله 4: یکره للمحرم دخول الحمام

(مسأله 4): یکره للمحرم دخول الحمام، و تدلیک الجسد فیه أو فی غیره (7).


مسأله 5: یکره له تلبیه من ینادیه

(مسأله 5): یکره له تلبیه من ینادیه (8)، و یکره استعمال الریاحین التی لیست بطیب عرفا (9).

______________________________

محرمه» «1».

(7) و یدل علیهما- مضافا إلی الإجماع- خبر ابن خالد عن الصادق علیه السّلام:

«المحرم یدخل الحمام؟ قال علیه السّلام: لا یدخل» «2»، و صحیح ابن شعیب عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم یغتسل؟ قال علیه السّلام: نعم، یفیض الماء علی رأسه و لا یدلکه» «3» المحمولان علی الکراهه إجماعا، و لقوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا بأس أن یدخل المحرم الحمام و لکن لا یتدلک» «4» و ذیله محمول علی الکراهه بالإجماع.

(8) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح حماد: «لیس للمحرم أن یلبّی من دعاه حتی یقضی إحرامه قال: قلت: کیف یقول؟ قال علیه السّلام: یقول یا سعد» «5» المحمول علی الکراهه بقرینه قوله علیه السّلام أیضا: «یکره للرجل أن یجیب بالتلبیه إذا نودی و هو محرم» «6»، مع أنّ ذلک یشهد له الاعتبار أیضا، لأنّه فی مقام تلبیه الخالق فلا ینبغی أن یلبّی المخلوق.

(9) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لا تمس ریحانا و أنت محرم» «7»، و قوله علیه السّلام فی خبر حریز: «لا یمس الحرم شیئا من الطیب و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 76 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 91 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 91 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

ص: 219








مسأله 6: یکره للمحرم الاحتباء

(مسأله 6): یکره للمحرم الاحتباء، و کذا فی المسجد الحرام، و کذا تکره المصارعه، و روایه الشعر و إن کان شعر حق (10).

______________________________

الریحان، و لا یتلذذ و لا بریح طیبه» «1» المحمول علی الکراهه جمعا بینه و بین قوله الآخر فی صحیح معاویه: «لا بأس أن تشمّ الإذخر، و القیصوم، و الخزامی، و الشیح، و أشباهه و أنت محرم» «2».

(10) علی المشهور قال الصادق علیه السّلام: فی خبر ابن عثمان: «یکره الاحتباء للمحرم، و یکره فی المسجد الحرام» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر حماد: «یکره روایه الشعر للصائم، و المحرم، و فی الحرم، و فی یوم الجمعه، و إن یروی باللیل قال: قلت: و إن کان شعر حق؟ قال علیه السّلام: و إن کان شعر حق» «4»، و عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن المحرم یصارع هل یصلح له؟ قال علیه السّلام: لا یصلح له مخافه أن یصیبه جراح أو یقع بعض شعره» «5» و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 93 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 96 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 94 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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فصل فی کفارات تروک الإحرام


اشاره

فصل فی کفارات تروک الإحرام و هی أقسام:



الأول: ما لا کفاره لها، و هی أحد عشر تروکا


اشاره

الأول: ما لا کفاره لها، و هی أحد عشر تروکا.

الثانی: ما یتعلق بالصید.

الثالث: ما یتعلق باستمتاع النساء.

الرابع: فی سائر تروک الإحرام.



مسأله 1: لا کفاره فی الاکتحال بالسواد

(مسأله 1): لا کفاره فی الاکتحال بالسواد، و النظر فی المرآه، و لبس المرأه الحلیّ للزینه، و لبس الخاتم للزینه و الحناء للزینه، و کذا التزین بغیرها (1).



مسأله 2: لا کفاره فی لبس ما یستر ظهر القدم ما لم یکن مخیطا

(مسأله 2): لا کفاره فی لبس ما یستر ظهر القدم ما لم یکن مخیطا (2)، و إن کان الأحوط الکفاره و لو لم یکن

______________________________

فصل فی کفارات تروک الإحرام

(1) کل ذلک للأصل، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه، و إطلاق أدله حرمتها من غیر تعرض للکفاره فیها.

نعم، یستحب تجدید النیه بعد النظر فی المرآه، لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حسن معاویه: «لا ینظر المحرم فی المرآه لزینه، فإن نظر فلیلب» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(2) للأصل، و ظهور الاتفاق، و إطلاق أدله حرمته من غیر تعرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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مخیطا (3). و لا کفاره فی التدهین ما لم یکن فیه طیب (4).

و کذا لا تجب الکفاره فی الفسوق أیضا (5). و لا کفاره فی قتل البرغوث و البق (6)، و الأحوط استحبابا فی القمّله کفّ من

______________________________

للکفاره.

(3) خروجا عن خلاف ما نسب إلی بعض من إطلاق وجوبها فیه و إن لم یکن علیه دلیل.

(4) لما تقدم من الأصل، و الاتفاق، و ظهور الإطلاق. و لو کان فیه طیب، فکفارته کفاره الطیب.

(5) لصحیح الحلبی، و ابن مسلم أنّهما قالا لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «أرأیت من ابتلی بالفسوق ما علیه؟ قال علیه السّلام: لم یجعل اللّه له حدّا یستغفر اللّه و یلبّی» «1» و لکن فی فقه الرضا علیه السّلام: «و الفسوق الکذب فاستغفر اللّه منه، و تصدّق بکفّ من طعام» «2» و قصور سنده، و إعراض الأصحاب عنه أسقطه عن إفاده الوجوب.

نعم، هو الأحوط.

و عن الحسن: أنّه لا کفاره فی الفسوق سوی الکلام الطیب، لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «من التفث أن تتکلم فی إحرامک بکلام قبیح، فإذا دخلت مکه و طفت بالبیت تکلّمت بکلام طیب فکان ذلک کفاره» «3» و المشهور عدم الوجوب و سیاق الحدیث ظاهر فی الندب أیضا.

(6) للأصل، و إطلاق خبر زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «المحرم یقتل البقه، و البرغوث إذا رآه؟ قال علیه السّلام: نعم» «4» إلا أن یقال: یجریان ما یأتی فی القمّله فیهما أیضا، لکنه مشکل، لکونه نوعا من القیاس و إن کان أحوط رجاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 79 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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طعام (7)، سواء ألقاها من بدنه أو ثوبه أو قتلها (8)


مسأله 3: لا کفاره فی إخراج الدم، و لبس السلاح

(مسأله 3): لا کفاره فی إخراج الدم، و لبس السلاح، و تغطیه المرأه وجهها (9).

______________________________

(7) للأصل، و إطلاق جمله من الأخبار کصحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام:

«ما تقول فی محرم قتل قمّله؟ قال علیه السّلام: لا شی ء علیه فی القمّله و لا ینبغی أن یتعمد قتلها» «1»، و فی صحیح ابن عمار: «لا شی ء علیه و لا یعود» «2»، و خبر مولی الخالد: «ألقوها أبعدها اللّه غیر محموده و لا مفقوده» «3»، و خبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام: «عن رجل قتل قمّله و هو محرم قال علیه السّلام: بئس ما صنع قال: فما فداؤها؟ قال علیه السّلام: لا فداء لها» «4».

و یظهر من صاحب الجواهر- أنّ المشهور عدم الفدیه أیضا و لکن فی حسن أبی العلاء: «المحرم لا ینزع القمّله من جسده و لا من ثوبه متعمدا و إن فعل شیئا من ذلک خطأ فلیطعم مکانها طعاما قبضه بیده» «5». و یمکن حمل الطائفه الأولی من الأخبار علی نفی الدم لا مطلق الکفاره بقرینه الطائفه الثانیه منها، کما یمکن الحمل علی الندب. و الأول بعید و الأخیر شائع کما لا یخفی.

(8) لأولویه القتل من الإلقاء عرفا فی الکفاره مع شمول إطلاق النزع و الإبانه لکل منها.

(9) کل ذلک للأصل بعد خلوّ النصوص الوارده فیها، مع کونها فی مقام البیان عن التعرض للکفاره.

نعم، قد ورد فی خبر قرب الإسناد عن أبی جعفر عن أخیه علیه السّلام: «لکل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.
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مسأله 4: لا کفاره فی صید البحر

(مسأله 4): لا کفاره فی صید البحر (10)، و لا فی صید الدجاج الحبشیّ المسمّی بالعرعر (11). و کذا لا کفاره فی ذبح النعم و إن توحشت (12). و لا کفاره فی قتل السّباع ماشیه کانت أو طائره، أرادتک أو لا (13)، و یجوز قتلها مع الخوف (14).

______________________________

شی ء خرجت من حجک فعلیک فیه دم یهریقه حیث شئت» «1» و لکنه قاصر سندا، و مجمل متنا، و لم یظهر عامل بإطلاقه. و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه وجوب الدم فی تغطیه المرأه وجهها و إطلاقه یشمل ما إذا إزالتها بسرعه و لکن اعترف فی الحدائق بعدم العثور علی دلیل له علیه.

نعم، هو الأحوط، فهذه أحد عشر من تروک الإحرام مما لا دلیل علیه وجوب الکفاه فیها.

نعم، یجب فیها الاستغفار لوجوبه فی ارتکاب کل معصیه کبیره کانت أو صغیره.

(10) للأصل، و إجماع المسلمین، و أنّه لا وجه للکفاره فیما لیس من تروک الإحرام أصلا.

(11) نصّا، و إجماعا ففی صحیح معاویه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الدجاج الحبش فقال علیه السّلام: لیس من الصید- الحدیث-» «2» أی: لا یجری علیه حکم الصید من الکفاره و غیرها.

(12) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع.

(13) للأصل، و الإجماع المدعی فی الخلاف، و التذکره.

(14) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز: «کل ما یخاف المحرم علی نفسه من السباع، و الحیات، و غیرها فلیقتله. و إن لم یردک فلا ترده» «3»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

________________________________________
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(2) الوسائل باب: 40 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 و 7.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.
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و أما بدونه فلا یجوز (15) خصوصا فی الحرم (16).

______________________________

و قوله علیه السّلام أیضا فی مرسل المقنعه: «و کل شی ء أراده من السباع، و الهوام فلا حرج علیه فی قتله» «1» و لا وجه للاستدلال بمثل هذه الأخبار لعدم الکفاره، لأنّ جواز القتل أعمّ من عدمها.

(15) لظاهر ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و إن لم یردک فلا ترده»، و مفهوم قوله علیه السّلام: «یقتل المحرم کل ما خشیه علی نفسه» «2» و یحتمل الحمل علی الکراهه لکنه بلا شاهد.

(16) لصحیح ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «رجل أدخل فهدا إلی الحرم إله أن یخرجه؟ فقال علیه السّلام: هو سبع و کل ما أدخلت من السبع الحرم أسیرا فلک أن تخرجه» «3».

و الظاهر أنّه لا موضوعیه للخشیه علی نفسه فقط، فلو خاف علی نفس محترمه من أهله أو غیره یجوز أیضا، لأنّ الحکم امتنانیّ یشمل الجمیع. کما أنّ الخوف أعمّ من الفعلی منه و الاستقبالی، لظهور الإطلاق.

ثمَّ إنّه ورد فی خبر أبی سعد: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل قتل أسدا فی الحرم قال علیه السّلام: علیه کبش یذبحه» «4» و إطلاقه یشمل صورتی الإراده و غیرها و یمکن تقییده بما تقدم من صحیح حریز. و لکن عن ابن زهره الإجماع علی الکفاره و لو مع عدم الإراده. و عن الخلاف الإجماع علی أنّ علیه کبشا، فیشمل ما إذا قتل فی غیر الحرم أیضا، و یعضده إطلاق الرضوی «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب کفارات الصید حدیث: 9.

(5) مستدرک الوسائل باب: 28 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 5: لا بأس بقتل العقرب، و الأفعی، و الفاره

(مسأله 5): لا بأس بقتل العقرب، و الأفعی، و الفاره (17) بلا فرق بین الحرم و غیره (18). و لا بأس برمی الحدأه و الغراب (19) فی الحرم

______________________________

(17) نصّا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أحرمت فاتق قتل الدواب کلّها إلا الأفعی، و العقرب، و الفأره- إلی أن قال علیه السّلام- و الأسود الغدر فاقتله علی کلّ حال، و ارم الغراب، و الحدأه رمیا علی ظهر بعیرک» «1» و قال علیه السّلام أیضا فی خبر أبی العلاء: «یقتل المحرم الأسود الغدر، و الأفعی، و العقرب، و الفاره» «2» و لا إشکال فی الحکم فی صوره الإراده. و أما مع عدمها فقد مر فی صحیح حریز: «و إن لم یردک فلا ترده» و لکن قال فی الجواهر:

«التأمل فی النصوص أجمع یقتضی الجواز فی هذه الثلاثه، و الأسود الغدر الذی هو قسم من الحیات المصرّح فی النص یقتله علی کل حال، مع أنّه لا قائل بالتفصیل فی الحیات فلا بد حینئذ بالجمع بینها بحمل النهی مع الإراده علی الکراهه».

(18) للإطلاق الشامل لهما.

(19) لما تقدم فی صحیح ابن عمار، و الظاهر أنّ التقیید فیه بظهر البعیر من باب بیان إحدی المصادیق لا الخصوصیه و قد وردت أخبار غیر مقیده بذلک کقوله علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و یرجم الغراب و الحدأه رجما» «3»، و قوله علیه السّلام: «و لا بأس للمحرم أن یرمی الحدأه» «4» و لذا أطلق المحقق رحمه اللّه فی الشرائع ذلک.

و أما تقیید الغراب بالأبقع فی روایه سدیر «5» فالظاهر أنّه من الباب غلبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 11.
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و الإحرام (20). و لا کفاره فی قتلهما (21). و لا فرق بین کون الرمی بقصد التنفر أو القتل (22)، و الأحوط الاقتصار علی الأول (23).


مسأله 6: یجوز قتل الزنبور إن أراده

(مسأله 6): یجوز قتل الزنبور إن أراده (24)، و لا کفاره فیه حینئذ.

و کذا إن قتله خطأ (25)، و فی قتله عمدا صدقه و لو بکف من طعام (26).

______________________________

شرارته، فیکون القید واردا مورد الغالب، فلا أثر له حینئذ.

(20) للإطلاق الشامل لها.

(21) لما فی المبسوط من اتفاق الأمه علی العدم.

(22) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما.

و لکن فی شمول الإطلاق للذبح الاختیاریّ إشکال لاحتمال الانصراف عنه فیرجع إلی الأصل.

(23) خروجا عن خلاف من قویّ حرمه الرمی بقصد القتل کصاحب الجواهر فی النجاه، و لکنّه مخالف لظهور الإطلاق.

(24) إجماعا، و نصوصا.

منها: قول الصادق علیه السّلام: «کل ما یخاف المحرم علی نفسه من السباع، و الحیات، و غیرها فلیقتله و إن لم یردک فلا ترده» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «سألته عن محرم قتل زنبورا؟ قال: إن کان خطأ فلیس علیه شی ء. قلت: لا بل متعمدا قال علیه السّلام: یطعم شیئا من طعام. قلت: إنّه أرادنی قال علیه السّلام: إن أرادک فاقتله» «2».

(25) للأصل، و ظاهر ما تقدم من صحیح ابن عمار.

(26) لما تقدم من صحیح ابن عمار، و یشهد له الفقه الرضوی «3»، و خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 7: الأحوط وجوبا ترک إخراج القماریّ، و الدباسیّ من مکه

(مسأله 7): الأحوط وجوبا ترک إخراج القماریّ، و الدباسیّ من مکه، و یحرم ذبحها و أکلها فی الحرم و الإحرام (27).


القسم الثانی: فی ما یتعلق بالصید، و هو قسمان


اشاره

القسم الثانی: فی ما یتعلق بالصید، و هو قسمان:



الأول: ما لکفارته بدل مخصوص، و هو خمسه أقسام

اشاره
الأول: ما لکفارته بدل مخصوص، و هو خمسه أقسام (28):


الأول: النعامه، ففی قتلها بدنه

اشاره

الأول: النعامه، ففی قتلها بدنه (29).

______________________________

الدعائم «1».

(27) أما الأول، فلجمله من الأخبار:

منها: ما عن زراره عن الصادق علیه السّلام: «رجل أخرج طیرا له من مکه إلی الکوفه قال علیه السّلام: یرده إلی مکه» «2» و إطلاقها یشمل القماری، و الدباسی و غیرهما، و مثله خبره الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام «3».

نعم، فی خبر عیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شراء القماری یخرج من مکه و المدینه قال علیه السّلام: ما أحبّ أن یخرج منهما شی ء» «4» و قد ادعی ظهوره فی الجواز و لکنه مشکل، مع أنّه مختص بخصوص القماری.

و أما الأخیر: فللإجماع، و العمومات.

(28) علی ما یأتی التعرض لها تفصیلا إن شاء اللّه تعالی.

(29) إجماعا، و نصوصا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز فی قول اللّه عز و جل:- مثل ما قتل من النّعم- «فی النعامه بدنه، و فی حمار الوحش بقره، و فی الظبی شاه، و فی البقره بقره» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره، و ابن مسلم:

«فی محرم قتل نعامه قال علیه السّلام: علیه بدنه، فإن لم یجد فإطعام ستین مسکینا فإن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث:

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 1: الأحوط وجوبا فی الکفاره الاقتصار علی الإبل

(مسأله 1): الأحوط وجوبا فی الکفاره الاقتصار علی الإبل، و یجب أن یتم لها خمس سنین و دخل فی السادسه (30).


مسأله 2: لو عجز عن البدنه دفع عن قیمتها طعاما

(مسأله 2): لو عجز عن البدنه دفع عن قیمتها طعاما، و تصدّق به لکل مسکین مدّ و هو ثلاثه أرباع الکیلو و الأحوط مدان- و هو کیلو و نصف- فإن زاد ذلک عن ستین لم یلزم به، کما أنّه لم یجب إکمال الناقص (31). فإن

______________________________

کان قیمه البدنه أکثر من إطعام ستین مسکینا لم یزد علی إطعام ستین مسکینا.

و إن کان قیمه البدنه أقلّ من إطعام ستین مسکینا لم یکن علیه إلا قیمه البدنه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن خالد: «فی الظبی شاه، و فی البقره بقره، و فی الحمار بدنه، و فی النعامه بدنه، و فی ما سوی ذلک قیمته» «2» و لا تنافی بینها و بین قوله علیه السّلام فی خبر أبی الصلاح: «فی الظبی شاه، و فی حمار الوحش بقره، و فی النعامه جزور» «3» إذ الجزور یطلق علی البدنه أیضا کالعکس، کما عن بعض اللغویین لکن المنساق منهما عرفا المغایره کما لا یخفی، مع أنّ خبر أبی الصباح قاصر سندا، لمحمد بن الفضل، فإن صح الإطلاق فهو و إلا فالترجیح للبدنه، لکثره الأخبار الداله علیه، و صحه السند، و الموافقه للمشهور. و البدنه:

تعمّ الذکر و الأنثی عند جمهور اللغویین و جمع من الفقهاء.

(30) أما الاقتصار علی الإبل. فلأنّه المنساق من البدنه عرفا و إن صح الإطلاق علی البقره لغه. و أما السن فلأنّها من الهدی، فیعتبر فیها ما یعتبر فیه. و ما عن العلامه من اعتبار المماثله فی السن مع النعامه، لإطلاق قوله تعالی مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ «4» اجتهاد فی مقابل النص.

(31) علی المشهور، لما تقدم فی صحیح زراره، و ابن مسلم، و إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(4) سوره المائده: 95.
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______________________________

قوله علیه السّلام فیه و فی غیره من النصوص یشمل ما یجزی فی مطلق الکفارات.

نعم، ذکر البرقی خبر الزهری فقط عن السجاد علیه السّلام: «یقوّم الصید قیمه عدل ثمَّ یفض تلک القیمه علی البر ثمَّ یکال ذلک البر أصواعا فیصوم لکل نصف صاع یوما» «1» و لکن قصور سنده، و قوه احتمال أنّ ذکره من باب المثال یمنع عن تقیید المطلقات به.

ثمَّ إنّ أخبار المقام علی ثلاثه أقسام:

الأول: ما اشتمل علی لفظ المدّ، کصحیح ابن عمار «یطعم ستین مسکینا کل مسکین مدّ» «2»، و خبر أبی بصیر: «و الصدقه مدّ لکل مسکین» «3» و هو المعروف نصّا، و فتوی فی سائر الکفارات أیضا.

الثانی: ما اشتمل علی نصف صاع کصحیح أبی عبیده عن الصادق علیه السّلام:

«ثمَّ قومت الدراهم طعاما ثمَّ جعل لکل مسکین نصف صاع، فإن لم یقدر علی الطعام صام لکل نصف صاع یوما» «4» و ذکر نصف صاع فی خبر الزهری، و فقه الرضا أیضا «5».

الثالث: ما اشتمل علی إطعام ستین مسکینا من دون التعرض لکمیه الطعام و المنساق منها المدّ أیضا کما تقدّم فی صحیح زراره و ابن مسلم.

و أحسن طرق الجمع بین القسمین الأولین حمل نصف صاع الذی هو عباره عن المدین علی الندب کما فی کفاره الیمین حیث فیها مدان المحمول علی الندب جمعا بینه و بین سائر ما ورد فیها فلا وجه لما ظهر من المحقق رحمه اللّه فی الشرائع أولا من تعین البر. و ثانیا من المدّین لکل مسکین، و کذا ما یظهر من النجاه من تعین المدّین، مع أنّ الزیاده علی المدّ شک فی أصل التکلیف و یدفع بالبراءه و لکن الأحوط فی المقام المدان، لما نسب ذلک إلی المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1 (کتاب الصوم).

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(5) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه الصوم حدیث: 1.
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کانت قیمه البدنه أکثر من إطعام ستین مسکینا لم یزد علی إطعام الستین، و إن کانت أقلّ منه لا تجب علیه الا قیمه البدنه (32).


مسأله 3: لو عجز عن قیمه البدنه

(مسأله 3): لو عجز عن قیمه البدنه صام بقدر ما بلغ لکلّ مسکین یوما (33)، و مع العجز عنه صام ثمانیه عشر یوما (34). و فی فرخ النعامه

______________________________

ثمَّ إنّه لا بد و أن تکون مثلیه الجزاء بنظر الثقه من أهل الخبره بل الأحوط التعدد و العداله.

(32) تقدم ذلک فی صحیح ابن مسلم و زراره.

(33) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، و یدل علیه ما تقدم من صحیح أبی عبید بناء علی أنّ لکل مسکین نصف صاع، و صحیح ابن مسلم:

«فإن لم یکن عنده فلیصم بقدر ما بلغ لکل طعام مسکین یوما» «1» بناء علی ما نسب إلی المشهور من تفریق مدّین لکل مسکین یکون صوم کل یوم بدلا عنه.

و بناء علی أنّه مدّ لکل یوم یکون صوم کل یوم بدلا عنه و مقتضی البدلیه عدم تعین الصوم فی ستین یوما بل یکون بقدر ما بلغ الطعام کما فی صحیح ابن مسلم فالتعبیر بالستین لعله من باب الغالب من بلوغ القیمه إلی إطعام الستین لا الخصوصیه و لم أظفر علی نصّ یشتمل علی صیام ستین یوما.

نعم، یستفاد ذلک بالملازمه من ذکر إطعام ستین مسکینا و کون صوم کل یوم بدلا عن کل مسکین.

(34) علی المشهور المنصوص، ففی خبر أبی بصیر: «قلت: فإن لم یقدر علی أن یتصدق؟ قال علیه السّلام: یصوم ثمانیه عشر یوما» «2» المحمول علی عجزه عن صوم الستین. و لو قدر علی الزائد لا یجب، للأصل و لو شرع فی الصوم بقصد إتمام الستین، فعجز بعد إتمام ثمانیه عشر یوما، فالظاهر الإجزاء، و کذا لو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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فی سنه من الإبل (35).

الثانی: بقر الوحش، و حمار الوحش
الثانی: بقر الوحش، و حمار الوحش. و فی کل واحد منهما بقره أهلیه (36)، و مع العجز دفع عن القیمه ما یجزی فی الکفاره لکلّ مسکین مدّ- ثلاثه أرباع الکیلو- و الأحوط مدان- أی کیلو و نصف- حتی یبلغ ثلاثین، و لا یجب الزائد لو زادت القیمه، کما لا یجب إکمال الناقص. لو نقصت، و مع العجز یصوم عن إطعام کل مسکین یوما، فإن عجز صام تسعه أیام (37).

______________________________

عجز بعد التجاوز عنه بیوم أو أیام، کل ذلک لتحقق الموضوع، فینطبق الحکم علیه قهرا.

(35) لإطلاق المماثله الوارده فی الآیه الکریمه «1»، و لأصاله البراءه عن وجوب الزائد، و لمرسل المحقق رحمه اللّه فی الشرائع، و لکن فی صحیح أبان: إنّ فیه بدنه أیضا «2» و یمکن حمله علی الندب.

(36) نصّا و إجماعا، ففی صحیح حریز: «فی حمار الوحش بقره، و فی الظبی شاه، و فی البقره بقره» و غیره من الصحاح. و أما ما دل علی أنّ فی حمار الوحش بدنه کصحیح ابن خالد و غیره فیمکن حمله علی التخییر لو لم یکن دلیل البقره مرجحا علیه من جهه دعوی الإجماع.

(37) إجماعا، و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «و من کان علیه شی ء من الصید فداؤه بقره فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا، فإن لم یجد فلیصم تسعه أیام» «3».

و عنه علیه السّلام فی صحیح حریز: «فی حمار الوحش بقره، و فی الظبی شاه،

______________________________

(1) و هی قوله تعالی فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ المائده: 95.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.

ص: 232






الثالث: الظبی، و فی قتله شاه
الثالث: الظبی، و فی قتله شاه، فإن عجز یدفع عن قدر القیمه ما یجزی فی الکفاره لکلّ مسکین مدّ- أی ثلاثه أرباع الکیلو- و الأحوط مدان علی عشر مساکین، و لا یلزم ما زاد کما لا یجب إکمال الناقص، فإن عجز صام عن إطعام کل مسکین یوما، و إن عجز صام ثلاثه أیام (38).

______________________________

و فی البقره بقره» «1».

و لا بد من تقییده بما ذکرناه، بقرینه الإجماع. و الکلام فی المد، و المدین و البرعین ما تقدم فی النعامه فلا وجه للإعاده مع عدم کون هذه المسائل مورد الابتلاء، و کذا فی ما یأتی من نظیر المقام، فلا وجه للتطویل فی ما لا موضوع له أصلا.

(38) إجماعا، و نصّا فعن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «قلت: فإن أصاب ظبیا؟ قال علیه السّلام: علیه شاه قلت: فإن لم یقدر؟ قال علیه السّلام: فإطعام عشره مساکین، فإن لم یقدر علی ما یتصدّق به فعلیه صیام ثلاثه أیام» «2» و لا بد من حمله علی التفصیل الذی ذکرناه فی المتن لتسالمهم علیه، مضافا إلی إطلاق الآیه الشریفه «3»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین، فمن لم یجد صام ثلاثه أیام» «4».

و تقدم فی بدل فداء النعامه ما ینفع المقام فما عن المحقق، و الصدوقین، و ابن الجنید، و ابن أبی عقیل، و المسالک من عدم البدل، للأصل (مخدوش) إلا أن یقال: إن کون الصحیحین فی مقام بیان القاعده الکلیه لکل من علیه شاه أول الکلام و الشک فی ذلک یکفی فی عدم جواز التمسک بهما، للکلیه و المنصرف منهما خصوص ما نصّ فیه علی البدن و هو الظبی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) سوره المائده: 95.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.
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و الثعلب و الأرنب مثل الظبی فداء و بدلا (39). و الأبدال فی الأقسام الثلاثه علی الترتیب (40).

______________________________

(39) أما الأول: فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- صحیح أحمد بن محمد قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المحرم أصاب أرنبا أو ثعلبا؟ قال علیه السّلام:

فی الأرنب شاه» «1».

و فی خبر أبی بصیر: «فی الأرنب دم مثل ما فی الثعلب شاه» «2».

المنجبر بفتوی المشهور و خبر تحف العقول، قال علیه السّلام: «و کذلک إذا أصاب أرنبا أو ثعلبا فعلیه شاه».

و أما الثانی: فلإطلاق صحیح معاویه- المتقدم-: «من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین فمن لم یجد صام ثلاثه أیام» فإنّ ظاهره أنّه فی مقام بیان القاعده الکلیه، و کذا صحیح أبی عبیده: «إذا أصاب المحرم الصید و لم یجد ما یکفّر من موضعه الذی أصاب فیه الصید قوّم جزاءه من النعم دراهم ثمَّ قوّمت الدراهم طعاما، ثمَّ جعل لکل مسکین نصف صاع، فإن لم یقدر علی الطعام صام لکل نصف صاع یوما» «3».

(40) علی المشهور، لظاهر ما تقدم من النصوص المنزله علیه الآیه الکریمه «4»، فیقید بتلک النصوص قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح حریز: «کل شی ء فی القرآن (أو) فصاحبه فیه بالخیار یختار ما یشاء» «5» و علی هذا فلا وجه للقول بالتخییر کما نسب إلی جمع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) سوره المائده: 95.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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الرابع: کسر بیض النعام
الرابع: کسر بیض النعام، فی کل بیضه إذا تحرّک الفرخ فیها بکاره من الإبل بنت مخاض فصاعدا، و مع عدم التحرک، أو عدم الفرخ فیها یرسل الفحل من الإبل علی الإناث بعدد البیض فما ینتج فهو هدی و ما لم ینتج فلا شی ء علیه (41). و مع العجز فعن کلّ بیضه شاه، و مع العجز إطعام عشره

______________________________

(41) إجماعا، و نصّا، ففی صحیح ابن جعفر علیه السّلام عن أخیه: «رجل کسر بیض نعام، و فی البیض فراخ قد تحرّک فقال علیه السّلام: علیه لکل فرخ تحرک بعیر ینحره فی المنحر» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «إنّ فی کتاب علیّ علیه السّلام فی بیض القطاه بکاره من الغنم إذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکاره من الإبل» «2».

و لا بدّ من حمله علی ما إذا تحرک. و البکاره من الغنم و الإبل الفتی منهما، فیشمل بنت المخاض و ما فوقها و یجزی البکر أیضا، إذ البکاره جمع البکر و البکره. و یدل علی الحکم الأخیر جمله من النصوص:

منها: ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «من أصاب بیض نعام و هو محرم، فعلیه أن یرسل الفحل فی مثل عدد البیض من الإبل، فإنّه ربما فسد کله و ربما خلق کله، و ربما صلح بعضه و فسد بعضه فما نتجت الإبل فهدیا بالغ الکعبه» «3».

و نسب إلی الصدوقین أنّه مع عدم التحرک لکل بیضه شاه للفقه الرضوی «4»، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی بیضه النعامه شاه» «5»، و خبر ابن الفضل- علی ما فی الجواهر- «و إذا أصاب المحرم بیض نعام ذبح عن کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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مساکین لکل مسکین مدّ، و مع العجز صیام ثلاثه أیام (42). و لا فرق بین الکسر مباشره أو تسبیبا، کما لا فرق بین الکسر فقط أو الکسر و الأکل (43).

و لو کسر بیضه فیها فرخ میت، أو کانت فاسده، أو خرج فرخها فعاش لا

______________________________

بیضه شاه» «1» و یمکن حملهما علی صوره العجز عن الإرسال جمعا بین الأخبار، مع إعراض المشهور عن ظاهر الأخیرین قال فی الجواهر:

«لم نعرف أحدا وافقه علیه بل ذلک و نحوه منه أعظم شاهد علی إراده تعبیره بمضمون بعض النصوص التی عثر علیها من غیر التفات إلی تحقیق حال أو تنقیح المراد منها و الجمع بین مضامینها کما هو عاده أهل الأخبار فی الأصول و الفروع».

(42) نصّا، و اتفاقا، ففی خبر علیّ بن أبی الحسن علیه السّلام: «رجل أصاب بیض نعامه و هو محرم قال علیه السّلام: یرسل الفحل فی الإبل- إلی أن قال- فمن لم یجد إبلا فعلیه لکل بیضه شاه فإن لم یجد تصدّق علی عشره مساکین لکل مسکین مدّ فإن لم یقدر فصیام ثلاثه أیام» «2». و أما خبرا أبی بصیر، و ابن الفضیل المقدم فیهما الصیام علی الإطعام فأسقطهما عن الاعتبار إعراض الأصحاب عنهما.

(43) للإطلاق الشامل للجمیع، مضافا إلی المرسل عن علیّ علیه السّلام فیمن وطئت ناقته بیض نعام، فکسرته فقال له الحسن علیه السّلام: «یجب علیک أن ترسل فحوله الإبل فی إناثها بعدد ما انکسر من البیض» «3»، و أصاله البراءه عن الفداء للأکل غیر فداء الکسر، إذ المسأله من موارد الأقل و الأکثر.

______________________________

(1) لم نعثر علی هذا الحدیث إلا فی الفقیه ج: 2 صفحه: 234.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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شی ء علیه (44). و مصرفه مصرف سائر کفارات الصید، و لا یجب تربیته (45).

الخامس: بیض القطاه، و الحجل، و الدرّاج
الخامس: بیض القطاه، و الحجل، و الدرّاج فمع تحرّک الفرخ فیها صغار من الغنم، و قبل التحرک، أو کسر ما لا فرخ فیه یرسل الفحل فی الإناث من الغنم بعدد البیض، کما تقدم فی بیض النعام (46). و مع العجز فعلیه لکلّ بیضه شاه فإن لم یجد أطعم لکلّ بیضه عشره مساکین، فإن لم

______________________________

(44) کل ذلک للأصل بعد ظهور الأدله فی غیرها.

(45) أما الأول، فلإطلاق أدله مصرف جزاء الصید الشامل للمقام أیضا.

و أما الأخیر، فلأصاله البراءه عن وجوب التربیه بل یصرفه فی ذلک الوقت و لو لم یرب.

(46) لصحیح ابن خالد قال الصادق علیه السّلام: «فی بیض القطاه بکاره من الغنم إذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکاره من الإبل» «1» و لم یرد فی النصوص إلا القطاه و الظاهر أنّ القطاه ذکر من باب المثال، فیشمل الحجل، و الدراج أیضا- و عن الشهید الثانی إلحاقه بالحمام فی البیض- و مثله صحیحه الآخر «2»، و فی مرسل ابن رباط عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن بیض القطاه قال علیه السّلام: یصنع فیه فی الغنم کما یصنع فی بیض النعام فی الإبل» «3» و الأفضل أن یکون مخاض من الغنم، لمضمر ابن خالد «4» و لا بد من حملها علی صوره التحرک، للإجماع، و ظاهر التشبیه ببیض النعام، و بقرینه صحیح ابن خالد، و منصور قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرم وطأ بیض القطاه فشدخه؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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یجد صام لکلّ بیضه ثلاثه أیّام (47).


القسم الثانی من الصید: ما لیس لکفارته بدل مخصوص، و هو خمسه أقسام أیضا

اشاره
القسم الثانی من الصید: ما لیس لکفارته بدل مخصوص، و هو خمسه أقسام أیضا:


الأول: الحمام

اشاره

الأول: الحمام (48)، و فی قتل الحمامه شاه علی المحرم فی

______________________________

فقال علیه السّلام: یرسل الفحل- فی عدد البیض- من الغنم کما یرسل الفحل فی عدد البیض فی الإبل» «1» و إطلاق المماثله یشمل جمیع ما تقدم من الأحکام فی بیض النعام.

(47) نسب ذلک إلی المفید، و الشیخ، و العلامه فی القواعد، و ظاهر المحقق فی الشرائع ذلک أیضا و دلیلهم علیه إطلاق المماثله الوارد فی الأخبار بین بیض القطاه و بیض النعام کصحیحی ابن خالد، و مضمره، و مرسل ابن رباط و هذه الأخبار و إن لم تکن صریحه فی المدعی و لکن لها نوع ظهور فیه و هو یکفی و لا دلیل علی اعتبار أزید منه فی الظنون الاجتهادیه فلا وجه لما عن المحقق رحمه اللّه فی النکت من عدم النص، و لا لما عن العلامه فی جمله من کتبه من التردد من هذه الجهه، کما لا وجه لما أشکله فی الروضه بأنّ الشاه لا تجب فی البیضه ابتداء و إنّما تجب نتاجها علی فرض الحصول و هی أقل من الشاه بکثیر فکیف تجب مع العجز، و لذا فسره جمع بأنّ المراد بالمماثله: المماثله فی الإطعام و الصیام فقط دون الشاه، إذ فیه أنّه صحیح مع قطع النظر عن إطلاق أخبار المماثله، لأنّ المسأله حینئذ خالیه عن الدلیل و المرجع فیها الأصل. و أما مع ملاحظه إطلاق تلک الأخبار، فلا وجه للإشکال لکفایته فی الاستدلال فیکون حکما تعبدیا لم یعرف حکمته کما فی کثیر من الأحکام.

(48) المعروف بین الفقهاء أنّه کل طائر یشرب الماء کالدواب لا کمثل الدجاج، و یشهد له العرف الخاص أیضا. و عن جمع من أهل اللغه إنّه کل طیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.
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الحلّ (49)، و الأحوط فی المطوّق من الطیر ذلک أیضا (50) عدا القطاه و الحجل و الدرّاج (51). و یجب علی المحلّ فی قتلها فی الحرم درهم (52)،

______________________________

مطوّق بأیّ لون کان الطوق، و لا یبعد الملازمه فی الجمله بین ما قاله الفقهاء و ما نقل عن أهل اللغه و فی مورد الاختلاف یؤخذ بقول الفقهاء، لأنا نری شیوع استعمال الحمام علی ما یعبّ الماء و لا طوق له مطلقا بل إما أبیض محض، أو رمادیّ کذلک، أو ملون بلون آخر فی تمام جسده بلا طوق فیه، فالمدار علی التسمیه العرفیه و فی مورد الشک لا یلحقه الحکم الخاص بالحمام من جهه الشک فی الموضوع.

(49) نصوصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح حریز: «المحرم إذا أصاب حمامه ففیه شاه، و إن قتل فراخه ففیه حمل، و إن وطأ البیض فعلیه درهم» «1» و لا بد من حمله علی ما إذا کان قتل المحرم للحمامه فی غیر الحرم بقرینه ما یأتی من صحیح الحلبی.

(50) لما عن جمع من اللغویین، و بعض الفقهاء أنّ الحمام عباره عن المطوق من الطیر.

(51) لما یأتی من الکفاره الخاصه لها. و ما عن جمع من القدماء مما یوهم الخلاف فإن أمکن إرجاعه إلی المشهور فهو و إلا فلا بد من رده إلیهم.

(52) علی المشهور المنصوص، ففی خبر محمد بن الفضل عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألته عن رجل قتل حمامه من حمام الحرم و هو غیر محرم قال علیه السّلام: علیه قیمتها و هو درهم یتصدق به، أو یشتری طعاما لحمام الحرم» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: فی خبر صفوان «من أصاب طیرا فی الحرم و هو محلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.
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و الأحوط القیمه مع زیادتها علیه (53)، و فی فرخها علی المحرم فی الحلّ حمل (54)، و علی المحلّ فی الحرم نصف درهم (55). و لو کان محرما

______________________________

فعلیه القیمه و القیمه: درهم یشتری به علفا لحمام الحرم» «1» إلی غیر ذلک من النصوص التی یستفاد منها أنّ الدراهم قیمه شرعیه لها کما یمکن أن یستفاد ذلک مما مرّ فی خبر محمد بن الفضل.

(53) لاحتمال أن یکون التقویم الشرعیّ بلحاظ القیمه التی کانت للحمامه فی تلک الأزمنه، و یشهد له ما فی صحیح ابن منصور عن الصادق علیه السّلام:

«علیک الثمن» «2»، و قد ذکر لفظ الثمن فی صحیح ابن عمار أیضا «3»، و الأخبار بین صریح فی الدرهم و مفسّر للقیمه به، و مشتمل علی الدرهم و شبهه، و علی الثمن، و علی مثل، و علی أفضل من الثمن و یأتی نقل جمله منها، و یمکن انطباق الجمیع علی الدرهم کما فهمه الأصحاب، فأطلقوا وجوب الدرهم مطلقا، فیشکل ما فی المدارک: «من أنّ المتجه اعتبار القیمه مطلقا» لمخالفته لظاهر کلام الأصحاب.

نعم، الأحوط الأزید من الدرهم و من القیمه کما نسب إلی التذکره.

(54) علی المشهور المنصوص، و تقدم قول الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز. و الحمل (بالتحریک) ما تمَّ له أربعه أشهر. و أما صحیح ابن سنان: «و إن کان فرخا فجدی، أو حمل صغیر من الضأن» «4» فهو ساقط بالإعراض، و فی المدارک إنّی لم أجد له موافقا.

(55) علی المشهور، لصحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «فی قیمه الحمامه درهم، و فی الفرخ نصف درهم، و فی البیض ربع درهم» «5»، و مثله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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و فعل ذلک فی الحرم اجتمع علیه الأمران (56)، و الأحوط تضاعف الفداء (57)، و فی بیضها مع تحرّک الفرخ حمل (58)، و قبل

______________________________

صحیح حفص «1» و لا بد من حملهما علی المحلّ فی الحرم، بقرینه غیرهما من الإجماع و الأخبار.

(56) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إن قتل المحرم حمامه فی الحرم فعلیه شاه، و ثمن الحمامه درهم أو شبهه یتصدق به، أو یطعمه حمام مکه» «2» و نحوه غیره، و فی خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «فیمن قتل طیرا من طیر الحرم و هو محرم فی الحرم قال علیه السّلام: علیه شاه و قیمه الحمامه درهم یعلف به حمام الحرم و إن کان فرخا فعلیه حمل و قیمه الفرخ» «3».

و تقتضیه قاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب، و هتکه لحرمه الحرم و الإحرام و یمکن أن یکون هذا هو المراد بقوله علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «إن أصبت الصید و أنت حرام فی الحرم فالفداء مضاعف علیک» «4» لا تضاعف نفس الفداء من حیث هو فلا وجه لما نسب إلی الإسکافی و ابن إدریس من تضاعفه مطلقا، و عن الشیخ ما لم یبلغ بدنه، لمرسل ابن فضال عنه علیه السّلام أیضا:

«فی الصید یضاعفه ما بینه و بین البدنه فإذا بلغ البدنه فلیس علیه التضعیف» «5» و مثله مرسله الآخر، و لکن قصور سندهما یمنع عن الاعتماد علیهما.

(57) خروجا عن خلاف الإسکافی، و ابن إدریس.

(58) کما صرّح به الشهیدان، لشمول إطلاق أدله الفرخ له أیضا، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «رجل کسر بیض الحمام و فی البیض فراخ قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 و 2.
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التحرک علی المحلّ فی الحلّ درهم (59)، و علی المحلّ فی الحرم ربع درهم (60). و لو کان محرما فی الحرم یجب علیه درهم و ربع (61) و یستوی الإنسیّ و الوحشیّ فی الفداء إذا قتل فی الحرم (62).


مسأله 5: یتخیّر فی فداء الحمام الحرمیّ بین أن یتصدّق به و بین أن یشتری به علفا لحمام الحرم

(مسأله 5): یتخیّر فی فداء الحمام الحرمیّ بین أن یتصدّق به و بین أن یشتری به علفا لحمام الحرم (63) و الأولی أن یشتری به حنطه و یطعم به

______________________________

تحرک قال علیه السّلام: علیه أن یتصدّق عن کل فرخ قد تحرک فیه بشاه و یتصدّق بلحومها إن کان محرما، و إن کان الفراخ لم تتحرک تصدّق بقیمته ورقا یشتری به علفا یطرحه لحمام الحرم» «1».

و لا بد من حمل الشاه علی الحمل بقرینه سائر الأخبار، کما أنّه لا بد من حمل الصحیح علی ما إذا کان ذلک من المحرم فی الحل جمعا بینه و بین ما مر من صحیح حریز، و الحلبی «2»، و یظهر من المحقق فی الشرائع الإطلاق و حکی عن التذکره و القواعد، و مال إلیه فی المدارک، و لکنه خلاف الجمع بین النصوص و حمل بعضا علی البعض ثمَّ الأخذ بالمحصل منها.

(59) لما تقدم من صحیح حریز بعد حمله علی المحرم فی غیر الحرم علی ما مرّ من التفصیل.

(60) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیحی حفص و الحجاج «فی الحمامه درهم، و فی الفرخ نصف درهم، و فی البیض ربع درهم المحمول علی ما یکون من الحل فی الحرم.

(61) لقاعده تعدد السبب المقتضیه لتعدد المسبب.

(62) للإطلاق الشامل لها کما یستویان فی الفداء مع القتل فی الحل لذلک أیضا.

(63) لقول الصادق علیه السّلام: فی صحیح الحلبی: «إن قتل المحرم حمامه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 و 11 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 و 3.
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حمام الحرم (64).


مسأله 6: فداء الحمام غیر الحرمیّ التصدّق به

(مسأله 6): فداء الحمام غیر الحرمیّ التصدّق به (65).


مسأله 7: لو کان الحمام مملوکا ضمن قیمته لمالکه

(مسأله 7): لو کان الحمام مملوکا ضمن قیمته لمالکه مضافا إلی الفداء (66).

______________________________

الحرم فعلیه شاه، و ثمن الحمامه درهم أو شبهه یتصدّق به أو یطعمه حمامه مکه فإن قتلها فی الحرم و لیس بمحرم فعلیه ثمنها» «1»، و فی خبر الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «یتصدّق بدرهم أو یطعم به حمام الحرم» «2» و نحوهما غیرهما.

و أما خبر حماد: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أصاب طیرین واحدا من حمام الحرم و الآخر من غیر حمام الحرم قال علیه السّلام: یشتری بقیمه الذی من حمام الحرم قمحا فیطعمه حمام الحرم و یتصدّق بجزاء الآخر» «3» فهو محمول علی بیان أحد فردی التخییر بالنسبه إلی فداء حمام الحرم لا التعیین، مضافا إلی قصور سنده عن إفاده الوجوب و التعیین.

(64) لخبر حماد القاصر عن إفاده الوجوب و الصالح لمطلق الأولویه و الأفضلیه.

(65) لتطابق النص، و الفتوی علیه کما فی الجواهر.

(66) لإطلاق دلیل الفداء، و إطلاق أدله ضمان مال الغیر مع الإتلاف، و تصویر المملوکیه بناء علی أنّ الصید یملک فی الحرم و إن وجب إرساله لا إشکال فیه، و کذا بناء علی عدم الملکیه کما نسب إلی المشهور، فإنّه یصح تصورها بأن یتملک بیضا من خارج الحرم ثمَّ یضعه تحت حمام الحرم فیصیر فرخا فیملکه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.
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الثانی: فی کل واحد من القطاه، و الحجل، و الدرّاج حمل قد فطم
الثانی: فی کل واحد من القطاه، و الحجل، و الدرّاج حمل قد فطم، و رعی من الشجر (67). و الأحوط استحبابا ذلک فی نظائرهنّ أیضا (68).

الثالث: فی کل واحد من القنفذ، و الضب، و الیربوع جدی
الثالث: فی کل واحد من القنفذ، و الضب، و الیربوع جدی (69).

و الأحوط استحبابا إلحاق أشباهها بها (70).

______________________________

(67) إجماعا، و نصّا فی القطا قال الصادق علیه السّلام: فی صحیح ابن خالد:

«وجدنا فی کتاب علیّ علیه السّلام فی القطاه إذا أصابها المحرم حمل قد فطم من اللبن و أکل من الشجر» «1» و یتم الحکم فی الأخیرین بعدم القول بالفصل، و یشهد له قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر ابن خالد «فی کتاب علیّ علیه السّلام من أصاب قطاه، أو حجله، أو دراجه، أو نظیرهنّ فعلیه دم» «2» بعد حمل الدم علی حمل قد فطم، کما مرّ فی صحیحه.

(68) لما تقدم فی خبر ابن خالد القاصر سندا عن إفاده الوجوب و لو کان ذلک من المحرم فی الحرم، فالظاهر لزوم القیمه أیضا و تتعیّن القیمه علی المحل فی الحرم.

(69) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح مسمع: «و الیربوع، و القنفذ، و الضب إذا أصابه المحرم فعلیه جدی، و الجدی خیر منه و إنّما جعل علیه هذا لکی ینکل عن فعل غیره من الصید» «3» و هذا هو المشهور بین الأخبار أیضا و الجدی من أولاد المعز من أربعه أشهر إلی أن یرعی.

(70) و عن السید، و الشیخین، و بنی إدریس، و سعید، و حمزه الفتوی به و تبعهم المحقق الثانی و عمده دلیلهم إطلاق المماثله فی الآیه الکریمه «4»، و التعلیل المزبور فی صحیح مسمع عن الصادق علیه السّلام- کما تقدم- و لکن شمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) سوره المائده: 95.
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الرابع: فی کل واحد من العصفور، و القبره، و الصعوه، مدّ ثلاثه أرباع الکیلو- من الحنطه
الرابع: فی کل واحد من العصفور، و القبره، و الصعوه، مدّ ثلاثه أرباع الکیلو- من الحنطه (71).

الخامس: فی قتل الجراده تمره

اشاره

الخامس: فی قتل الجراده تمره، و کذا فی أکلها (72) و الأحوط فی

______________________________

الإطلاق لها مشکوک، و التعلیل علیل و النص ساکت، و الشهره غیر متحققه فالفتوی بالوجوب مشکل و بالندب لا بأس به لابتنائه علی المسامحه.

(71) لمرسل صفوان- المنجبر بعمل المشهور- عن الصادق علیه السّلام:

«القنبره، و الصعوه، و العصفور إذا قتله المحرم فعلیه مدّ من الطعام» «1».

و أما صحیح ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «فی محرم ذبح طیرا إنّ علیه دم شاه» «2»، فیمکن حمله علی الحمام، مع إنّه مهجور فلا وجه لما نسب إلی الصدوقین من الشاه فی کل طائر عدا النعامه کما لا وجه لما نسب إلی الإسکافی من القیمه مستندا إلی خبر سلیمان بن خالد عنه علیه السّلام أیضا- المتقدم- لأنّه قاصر سندا، و مهجور عند الأصحاب.

نعم، الأحوط مراعاه ذلک کله خصوصا فی الکرکی، و یجمع بین الفداء و القیمه علی المحرم و تتعیّن القیمه علی المحل فیه.

(72) أما الأول فلصحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی محرم قتل جراده قال علیه السّلام یطعم تمره، و تمره خیر من جراده» «3»، و مثله صحیح معاویه عنه علیه السّلام أیضا «4». و أما خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «عن محرم قتل جراده قال علیه السّلام: کفّ من طعام و إن کان کثیرا فعلیه شاه» «5» فقصور سنده یمنع عن الاعتماد علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.
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الأول کفّ من الطعام، و فی الأخیر شاه (73).

و فی الکثیر من قتل الجراد شاه أیضا (74)، و مع عدم إمکان التحرز عن قتله، فلا إثم علیه و لا کفاره فیه (75).

______________________________

نعم، فی خبره الصحیح «قتل جرادا» «1»، و فی بعض النسخ «قتل جردا کثیرا» «2» فیشکل الاعتماد علی ذلک کله بالنسبه إلی الجراده.

و أما الأخیر فلإطلاق قوله علیه السّلام: «تمره خیر من جراده» «3» الشامل للأکل أیضا. و أما خبر الحناط عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أصاب جراده فأکلها قال علیه السّلام: علیه دم» «4» فلا یصلح للإیجاب، لضعف سنده و عدم الجابر له.

(73) ظهر وجهه مما مرّ فی خبر ابن مسلم، و خبر الحناط.

(74) علی المشهور، بل المجمع علیه، و لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «و إن قتل جرادا کثیرا فشاه» «5» و المرجع فی الکثره إلی العرف و مع الشک یجزی التمره لکل جراد، لأصاله البراءه عن الزائد.

(75) لقاعده نفی الحرج، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «علی المحرم أن یتنکب الجراد إذا کان علی طریقه فإن لم یجد بدّا فقتل فلا بأس» «6»، و صحیح معاویه عنه علیه السّلام أیضا: «الجراد یکون فی ظهر الطریق و القوم محرمون، فکیف یصنعوا؟ قال علیه السّلام: یتنکبونه ما استطاعوا قلت: فإن قتلوا منه شیئا فما علیهم؟ قال علیه السّلام: لا شی ء علیهم» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب کفارات الصید حدیث:.

(6) الوسائل باب: 38 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 38 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 8: کل ما لا تقدیر لفدیته ففی قتله قیمته

(مسأله 8): کل ما لا تقدیر لفدیته ففی قتله قیمته (76)، و کذا البیوض التی لا تقدیر لفدیتها (77).


مسأله 9: یکفی فی التقویم قول أهل الخبره

(مسأله 9): یکفی فی التقویم قول أهل الخبره الموجب للاطمئنان العرفیّ (78) و لا یعتبر التعدد و العداله و إن کان أحوط (79).


مسأله 10: لو قتل صیدا معیبا یجوز له الفداء بمثله فی العیب

(مسأله 10): لو قتل صیدا معیبا یجوز له الفداء بمثله فی العیب (80) و الأفضل الفداء بالصحیح (81) و یفدی الذکر بمثله، و الأنثی کذلک (82).

______________________________

(76) إجماعا، و نصّا قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «فی الظبی شاه، و فی البقره بقره، و فی الحمار بدنه و فی النعامه بدنه، و فی ما سوی ذلک قیمته» «1» و تقتضیه قاعده ضمان المال المحترم أیضا.

(77) للإجماع، و قاعده الاحترام، و إطلاق قوله علیه السّلام: «و فیما سوی ذلک قیمته».

(78) لأنّه حجه عقلائیه و علیه یبتنی أمر المعاش و المعاد و مقتضی الأصل عدم اعتبار شی ء آخر بعد حصول الاطمئنان و کون العداله طریقا إلی حصول الاطمئنان لا أن یکون لها موضوعیه.

(79) خروجا عن خلاف من أوجبها و إن لم یکن له دلیل علیه، إذ المقام من الرجوع إلی أهل الخبره لا الشهاده حتی یعتبر فیها التعدد و العداله.

(80) لإطلاق المماثله الوارده فی الآیه الکریمه، و تقتضیه قاعده العدل و الإنصاف، و الأحوط اعتبار المماثله فی خصوصیات العیب أیضا، جمودا علی إطلاق المماثله، فالأعور بالیمنی یفدی بمثله، و الأعرج بالیسری کذلک، و المریض یفدی بمثل مرضه لا مرض آخر و هکذا.

(81) لأنّه نحو تأدب و إعظام للکعبه التی یهدی إلیها الهدی.

(82) لأنّ المماثله العرفیه فی ذلک ملحوظه أیضا، فلا بد من اعتبارها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 11: الاعتبار بقیمه الجزاء وقت الإخراج

(مسأله 11): الاعتبار بقیمه الجزاء وقت الإخراج، و کذا فی مالا تقدیر لجزائه (83) و محلّ التقویم منی فی إحرام الحج، و مکه فی إحرام العمره (84). و مع اختلاف القیمه فیهما یجزی الأقل و إن کان الأحوط الأکثر (85).


مسأله 12: إذا قتل ماخضا مما له مثل من النعم

(مسأله 12): إذا قتل ماخضا مما له مثل من النعم وجب الفداء بماخض مثله (86) و لو تعذر قوّم الجزاء ماخضا (87).


مسأله 13: لو لم تزد قیمه الشاه حاملا عن قیمتها حائلا

(مسأله 13): لو لم تزد قیمه الشاه حاملا عن قیمتها حائلا، فلا موضع لملاحظه الحمل حینئذ إن أرید القیمه (88) بخلاف ما إذا أرید المثل فلا بد

______________________________

إلا أن یقال: إنّ المماثله من الأمور التشکیکیه، فیؤخذ بالمتیقن منها و یرجع فی غیره إلی البراءه. و أما اعتبار المماثله فی اللون و نحوه مما لا یعتنی منها فی العرف، فالظاهر عدم وجوبها و إن کان أحوط.

(83) لما ثبت فی محلّه من بقاء نفس العین فی الذمه بقاء اعتباریا، و اشتغال الذمه بها إلی حین فراغها منها، فیکون المدار، علی عین الأداء.

(84) لما یأتی من أنّ محلّ ذبح کفارات إحرام الحج منی و محلّ ذبحها من إحرام العمره مکه و محلّ الذبح هو محلّ الأداء لا محاله.

(85) لأنّ المقام حینئذ من مورد الأقلّ و الأکثر، و مقتضی الأصل البراءه عن الأخیر. هذا مع الصدق العرفیّ بالنسبه إلی الأقلّ و إلا وجب ما یصدق علیه عرفا و لو کان هو الأکثر.

(86) لأنّه لا تتحقق المماثله إلا بذلک مع أنّه لا خلاف یوجد فیه کما فی الجواهر فلا وجه لما نسب إلی السرائر و التذکره من النظر فی الإجزاء.

(87) لأنّه هو المثل الذی ینتقل بتعذره إلی القیمه.

(88) لأنّ المفروض عدم اختلاف القیمه بوجود الحمل و عدمه فلا 
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من ملاحظته حینئذ (89).


مسأله 14: لو زاد جزاء الحامل عن إطعام المقدر

(مسأله 14): لو زاد جزاء الحامل عن إطعام المقدر، کالعشره فی شاه الظبی، فلا تجب الزیاده (90) و لکنّه الأحوط و إن زاد علی العشرین (91).


مسأله 15: لو کانت حاملا باثنین فصاعدا تعدّد الجزاء

(مسأله 15): لو کانت حاملا باثنین فصاعدا تعدّد الجزاء و القیمه لو کان محرما فی الحرم (92).


مسأله 16: لو أصاب صیدا حاملا فألقت جنینا حیّا و ماتا بالإصابه

(مسأله 16): لو أصاب صیدا حاملا فألقت جنینا حیّا و ماتا بالإصابه فدی الامّ بمثلها و الصغیر بمثله (93)، و لو عاشا معا أثم و لا فداء لأحدهما

______________________________

موضوع لملاحظته.

(89) لما مرّ من عدم تحقق المماثله العرفیه حینئذ إلا بذلک.

(90) للأصل، و إطلاق خبر أبی بصیر: «قلت: فإن أصاب ظبیا؟ قال علیه السّلام:

علیه شاه» «1» الشامل للحامل و غیره.

(91) لاحتمال أن یکون المراد بالاقتصار علی العشره بالنسبه إلی خصوص الأم فقط دون مجموع الأم و الحمل، فیعمل حینئذ بما دل علی صرف القیمه مدّا مدّا علی الإطعام بالغا ما بلغ.

و فیه: أنّه خلاف ظاهر قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «من کانت علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیام» «2» فإنّ إطلاقه یشمل الام وحدها و مجموع الام و الحمل و استقرب فی الدروس وجوب الزیاده ما لم یزد علی العشرین و احتاط وجوبا فی النجاه و إن زاد علی العشرین.

(92) لقاعده أنّ تعدد السبب یقتضی تعدد المسبّب ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام.

(93) لإطلاق المماثله، و ظهور الإجماع فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.
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مع عدم العیب (94) و الا ضمن أرش العیب (95)، و لو مات أحدهما دون الآخر وجب الفداء للمیت دون الحیّ (96).


مسأله 17: لو ألقت جنینا فظهر أنّه کان میتا قبل الضرب وجب علیه الأرش

(مسأله 17): لو ألقت جنینا فظهر أنّه کان میتا قبل الضرب وجب علیه الأرش و هو تفاوت ما بین قیمتها حاملا و ماخضا (97).


مسأله 18: لو ضرب ظبیا فنقص عشر قیمته وجب علیه عشر الشاه مع الإمکان

(مسأله 18): لو ضرب ظبیا فنقص عشر قیمته وجب علیه عشر الشاه مع الإمکان. و مع التعذر فعشر قیمتها (98).


مسأله 19: لو أبطل امتناع الصید ضمن الأرش

(مسأله 19): لو أبطل امتناع الصید ضمن الأرش (99) و الأحوط کمال الفداء (100)،

______________________________

(94) أما تحقق الإثم، فللتجرّی. و أما عدم الفداء، فلعدم الموضوع له من القتل و الجنایه.

(95) لقاعده الضمان التی لا فرق فیها بین الجزء، و الکل، و بین الصفه و غیرها مما تتفاوت المالیه بحسبها.

(96) أما الفداء للمیت، فلوجود المقتضی بوجوبه و فقد المانع. و أما عدمه للحیّ، فللأصل بعد عدم دلیل علیه.

(97) لقاعده الضمان الشامله للکل و الجزء و الصفه علی ما تقدم.

(98) أما وجوب عشرها مع الإمکان، فلظهور التقسیط و إطلاق المماثله.

و أما القیمه مع التعذر، فلجریان حکم الکل علی الجزء، و إطلاق دلیل التبدل إلی القیمه مع العذر الشامل للمقام أیضا.

(99) لأنّه من فقد الصفه، فیضمن الأرش لا الذات حتی یکون ضامنا لأصل القیمه. و لذا لو قتله محرم آخر ضمن قیمته.

(100) خروجا عن خلاف مثل العلامه حیث جعل فقد الامتناع کالهالک، و کفقد الذات. و یمکن الاختلاف بحسب الموارد فقد یصیر بذلک فی معرض 
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و لو أبطل أحد امتناعی الدرّاج تعیّن الأرش (101).


مسأله 20: لو قتل المحرم حیوانا و شک فی أنّه صید أو لا، أو رمی و شک فی الإصابه و عدمها

(مسأله 20): لو قتل المحرم حیوانا و شک فی أنّه صید أو لا، أو رمی و شک فی الإصابه و عدمها، أو شک فی أنّه صید البحر أو البر لا شی ء علیه فی الجمیع (102).

نعم، لو علم أنّه صید و شک فی أنّه فی الحرم أو لا لا یتضاعف علیه الفداء (103).

______________________________

الهلاک و قد لا یصیر و یکون هذا النّزاع لفظیا.

(101) لأنّه حینئذ من فقد الصفه قطعا لبقاء امتناعه الآخر.

(102) لأصاله البراءه بعد الشک فی تعلق أصل التکلیف به.

(103) هذه المسأله من موارد الأقلّ و الأکثر، فتجری البراءه عن الأکثر المشکوک و یجب الأقلّ المعلوم.
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فصل فی موجبات الضمان


اشاره

فصل فی موجبات الضمان و هی ثلاثه: مباشره الإتلاف، و الید، و السبب (1).



أما الأول: و هو مباشره الإتلاف ففیه مسائل


اشاره

أما الأول: و هو مباشره الإتلاف ففیه مسائل:



مسأله 1: لو قتل المحرم الصید فی الحلّ وجب الفداء علیه

(مسأله 1): لو قتل المحرم الصید فی الحلّ وجب الفداء علیه، و لو أکله لزمه فداء آخر و لو کان فی الحرم تضاعف الفداء (2).

______________________________

فصل فی موجبات الضمان

(1) هذا الحصر استقرائیّ و یمکن إرجاع الید إلی السبب کما فی جمله من کتب العلامه و الأمر سهل و تجری هذه الأمور الثلاثه فی الغصب، و فی الجنایات أیضا کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(2) أما الأول: فللأدله الثلاثه. و أما الثانی فهو المشهور، و یدل علیه- مضافا إلی قاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب- نصوص مستفیضه:

منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من أکل طعاما لا ینبغی له أکله و هو محرم ففعل ذلک ناسیا أو جاهلا فلیس علیه شی ء و من فعله متعمدا فعلیه دم شاه» «1».

و منها: صحیح أبی عبیده عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل محلّ اشتری لمحرم بیض نعامه فأکله المحرم فقال علیه السّلام: علی الذی اشتراه للمحرم فداء، و علی المحرم فداء قال: و ما علیهما؟ قال علیه السّلام: علی المحلّ جزاء قیمه البیض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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______________________________

لکل بیضه درهم، و علی المحرم الجزاء لکل بیضه شاه» «1» و قریب منهما غیرهما مما یأتی فی المسائل الآتیه. و أما صحیح أبان الدال علی أنّ الفداء بدنه لم یعرف القائل به بل ادعی الإجماع علی خلافه.

و عن الشیخ، و العلامه، و المحقق أنّه یضمن قیمه ما أکل، للأصل و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عمار: «و أیّ قوم اجتمعوا علی صید فأکلوا منه، فإنّ علی کل إنسان منهم قیمته فإن اجتمعوا فی صید فعلیهم مثل ذلک» «2».

و فی صحیح ابن منصور عنه علیه السّلام أیضا: «قال: أهدی لنا طائر مذبوح بمکه فأکله أهلنا فقال: لا یری به أهل مکه بأس قلت: فأیّ شی ء تقول أنت؟ قال علیه السّلام:

علیهم ثمنه» «3».

و فیه: أنّ الأصل لا وجه له مع العلم بوجوب شی ء علیه. إما الفداء أو القیمه و هی قد تکون مساویه للفداء. و قد تکون أکثر منه و قد تکون أقل. و هذا الأخیر یصیر مورد الأصل، لکونه من موارد الأقل و الأکثر. و لکنه محکوم بما مرّ من الأدله، و یمکن حمل الموثق علی الفداء أیضا، مع أنّه نقل بطریق آخر هکذا:

«إذا اجتمع قوم علی صید و هم محرمون فی صیده أو أکلوا منه فعلی کل واحد منهم قیمته» «4» و لا ریب فی أنّ المراد بالقیمه فیه الفداء. و أما صحیح ابن منصور رحمه اللّه فلیس فیه أنّ المحرم أکل من الصید. و یمکن أن یکون الأکل محلا فلا ربط له بالمقام.

و بالجمله: ما دل علی المشهور نص، و الموثق ظاهر فیحمل الظاهر علی النص هذا کله إذا کان ذلک من المحرم فی الحلّ.

و أما إن کان منه فی الحرم، فیتضاعف الفداء، لقاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 2: لو رمی المحرم صیدا فأصابه و علم بعدم الأثر لرمیه

(مسأله 2): لو رمی المحرم صیدا فأصابه و علم بعدم الأثر لرمیه من جرح أو کسر أو نحوهما فلا فداء علیه و یستغفر اللّه (3).


مسأله 3: لو رمی صیدا فکسر رجله أو یده ثمَّ رآه بعد ذلک قد صلح و یرعی فعلیه ربع قیمته

(مسأله 3): لو رمی صیدا فکسر رجله أو یده ثمَّ رآه بعد ذلک قد صلح و یرعی فعلیه ربع قیمته (4) و إن جرحه فعلیه الأرش کغیره من أفراد

______________________________

فرع: مقتضی الإطلاق کفایه مجرد الأکل فی وجوب الفداء سواء شبع أو لا، و سواء کان بالمباشره أو بالتسبیب من محلّ أو محرم.

(3) أما عدم الفداء، فللأصل، و الإجماع، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن محرم رمی صیدا فأصاب یده فعرج فقال علیه السّلام: إن کان الظبی قد مشی علیها و رعی و هو ینظر إلیه فلا شی ء علیه، و إن کان الظبی ذهب علی وجهه و هو رافعها فلا یدری ما صنع فعلیه فداؤه، لأنّه لا یدری لعله قد هلک» «1». و أما الاستغفار، فلتحقق التجری و وجوب التوبه منه.

(4) لصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام «سألته عن رجل رمی صیدا و هو محرم فکسر یده أو رجله فمضی الصید علی وجهه فلم یدر الرجل ما صنع الصید قال علیه السّلام: علیه الفداء کاملا إذا لم یدر ما صنع الصید فإن رآه بعد أن کسر یده أو رجله و قد رعی و انصلح فعلیه ربع قیمته» «2»، و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن رجل رمی صیدا فکسر یده أو رجله فترکه فرعی الصید قال علیه السّلام: علیه ربع الفداء» «3».

و عن أبی بصیر قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «رجل رمی ظبیا و هو محرم فکسر یده أو رجله فذهب الظبی علی وجهه فلم یدر ما صنع؟ فقال علیه السّلام: علیه فداؤه.

قلت: فإنّه رآه بعد ذلک مشی؟ قال علیه السّلام: علیه ربع ثمنه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) راجع التهذیب ج: 5 صفحه: 359. و فی الوسائل باب: 27 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 و لکن لم یوجد ذیل الأخیر للروایه فیه.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) أوردها فی الوسائل باب: 27 و 28 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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الإصابه الموجبه لتعیبه (5)، و لو لم یعلم مقدار الأرش یتصدّق بما یعلم اشتغال الذمه به (6). هذا إذا علم بحاله و أنّه لم یتلف بالجرح. و لو لم یعلم به و احتمل أنّه هلک بالجرح وجب علیه الفداء کاملا (7). و لو علم أنّه

______________________________

و یمکن إرجاع الضمیر فی ربع قیمته، و ربع ثمنه إلی الفداء بقرینه الخبر الثانی، و یمکن رجوعه إلی الصید لکونه أقرب و حینئذ فمع اتحاد القیمتین فلا ثمره فی البین و مع الاختلاف و إجمال الدلیل فالمسأله من موارد الأقلّ و الأکثر و لکن الظاهر أنّ بناء المحاورات علی إرجاع الضمیر إلی الأقرب عند الدوران بینه و بین الأبعد و هو المنسبق من النص و الفتوی کما اعترف به فی الجواهر، و طریق الاحتیاط المصالحه مع الحاکم الشرعی فی الفاضل من القیمتین.

(5) لقاعده تعین الأرش فی کل ضمان لا تقدیر له شرعا. و الضمان فی أجزاء الصید ثابت بالإجماع- المدعی فی المنتهی- و النصوص الوارده فی الأبواب المتفرقه «1» التی یمکن أن یستفاد منها الضمان فی أجزاء الصید مطلقا إلا ما خرج بالدلیل.

فما عن جمع منهم المفید، و الحلی، و الدیلمی، و العلامه فی المختلف التصدیق بشی ء فی الإدماء لأنّه جنایه لا تقدیر لها لا وجه له، لأنّ التقدیر إنّما هو الأرش فیما لا تقدیر له.

ثمَّ إنّ ظاهر إطلاقهم عدم الفرق بین اندمال الجرح و عدمه مع العلم ببقاء الحیوان و عدم السرایه، بل قد صرّح بذلک فی الجواهر.

(6) لثبوت أصل الضمان، فتصیر المسأله حینئذ من الأقلّ و الأکثر فیجزی الأول و یجری الأصل فی الأکثر.

(7) إجماعا، و نصوصا المشتمله علی التعلیل بأنّه «لا یدری لعله قد هلک» «2» إذ یستفاد منه أنّ احتمال الهلاک فی مورد الرمی منجز للتکلیف 

______________________________

(1) راجع نصوص أبواب 27 و 28 و 31 و 32 من أبواب کفارات الصید الوسائل.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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أصابه و لم یدر أنّه أثر فیه أو لا یجب الفداء کاملا أیضا (8). و لو لم یعلم بالإصابه، فلا شی ء علیه (9).


مسأله 4: ظهر مما تقدم أنّه یضمن أبعاض الصید

(مسأله 4): ظهر مما تقدم أنّه یضمن أبعاض الصید، فیجب الأرش کما یضمن تمامه فیجب الفداء إلا فی الغزال فیأتی حکمه فی المسأله التالیه (10).


مسأله 5: لو کسر المحرم أحد قرنی الغزال فی الحلّ

(مسأله 5): لو کسر المحرم أحد قرنی الغزال فی الحلّ ففیه ربع قیمته، و فی کسر قرنیه نصف قیمته، و فی فق ء عینه تمام قیمته، و فی کسر إحدی یدیه أو رجلیه نصف قیمته و إن فعل به ذلک فی الحرم کان علیه دم

______________________________

بالفداء، و فی خبر السکونی عن جعفر، عن أبیه، عن آبائه، عن علیّ علیهم السّلام: «فی المحرم یصیب الصید فیدمیه ثمَّ یرسله قال علیه السّلام: علیه جزاؤه» «1» و تقتضی شده الاحتیاط المستفاده من الأدله فی الحرم و الإحرام فلا وجه لما عن بعض متأخری المتأخرین من الوسوسه فی الحکم بأنّ الروایات أخصّ من المقام لعموم التعلیل من حیث إنّ المستفاد من العله أنّ لاحتمال الهلاک موضوعیه فی الحکم، مضافا إلی إطلاق کلمات الأعلام.

(8) لعموم التعلیل، و غلبه التأثیر، و شده الاحتیاط فیما یتعلق بالصید، و دعوی الإجماع عن جمع و یکفی هذا المقدار فی حصول الظنّ الاجتهادیّ بالحکم ففی صورتین من الصور الخمسه یجب الفداء کاملا بخلاف البقیه.

(9) تقدم حکمه سابقا فراجع.

نعم، لا ریب فی تحقق التجریّ، فیستغفر اللّه تعالی کذلک.

(10) إجماعا، کما عن المختلف، و أنّه لم یخالف فیه إلّا أهل الظاهر کما عن التذکره، و الخلاف و بلا خلاف بیننا کما عن الجواهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.
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مضافا إلی ما مرّ (11).

______________________________

(11) علی المشهور، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما تقول فی محرم کسر أحد قرنی الغزال فی الحلّ؟ قال علیه السّلام: علیه ربع قیمه الغزال قلت: فإن هو کسر قرنیه؟ قال علیه السّلام: علیه نصف قیمته یتصدّق به، قلت: فإن هو فقأ عینیه؟

قال علیه السّلام: علیه قیمته. قلت: فإن هو کسر إحدی رجلیه؟ قال: علیه نصف قیمته.

قلت: فإن هو قتله؟ قال علیه السّلام: علیه قیمته. قلت: فإن هو فعل به و هو محرم فی الحرم قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه و علیه هذه القیمه إذا کان محرما فی الحرم» «1».

و أشکل علیه بوجوه:

الأول: قصور سنده بأبی جمیله، و یحیی المبارک.

الثانی: معارضته بما تقدم من صحیح ابن جعفر، و خبر أبی بصیر «2» الدال علی ربع القیمه فی کسر الید أو الرجل.

الثالث: أنّه معارض بما تقدم من خبر السکونی بلزوم الفداء فی الإدماء.

و لکن الکل مردود:

أما الأول: فبالانجبار، و عمل من لا یعمل إلا بالقطعیات من الأخبار.

و الثانی: بأنّ موردهما ما إذا صلح بعد الإصابه و رآه یرعی.

و الأخیر: بأنّه فی ما إذا یعلم حاله و أنّه هلک بالجرح أولا. فلا وهن و لا تعارض و یتعین العمل به مع الاقتصار علی مورده. و فی غیره یتعین الأرش، لما مر.

و أما خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن محرم کسر قرن ظبی قال علیه السّلام:

یجب علیه الفداء. قلت: فإن کسر یده قال علیه السّلام: إن کسر یده و لم یرع فعلیه دم شاه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) تقدما فی صفحه: 62.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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مسأله 6: لو اشترک جماعه محرمون فی قتل صید

(مسأله 6): لو اشترک جماعه محرمون فی قتل صید فی الحلّ کان علی کلّ واحد منهم فداء کامل و فی الحرم یتضاعف (12) و لو کانوا محلّین

______________________________

فیمکن أن یراد بالفداء الربع، لخبره السابق، و بالشاه فیما إذا لم یره یرعی و یحمل علیه أیضا صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «إذا کنت محلا فی الحلّ.

فقلت الصید فیما بینک و بین البرید إلی الحرم فإنّ علیک جزاؤه، فإن فقأت عینه، أو کسرت قرنه أو جرحته تصدقت بصدقه» «1». و مثله خبر الجازی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم إذا أخطر إلی میته- الی ان قال- انک إذا کنت حالا و قتلت الصید ما بین البرید و الحرم فإن علیک جزاءه و إن فقأت عینه أو کسرت قرنه أو جرحته تصدقت بصدقه» «2» فیحمل بالنسبه إلی الغزال علی ما ذکر فی خبر أبی بصیر و بالنسبه إلی غیره علی الأرش جمعا بین جمیع الأخبار الوارده ورد بعضها إلی بعض، و جعل البعض قرینه علی الآخر فإنّ کلام جمیعهم علیهم السّلام ککلام واحد یکون بعضه قرینه علی البعض.

(12) إجماعا، و نصوصا.

منها: صحیح عبد الرحمن: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجلین أصابا صیدا و هما محرمان الجزاء بینهما أو علی کل واحد منهما جزاء؟ قال علیه السّلام: لا، بل علیهما أن یجزی کل واحد منهما الصید، قلت: إنّ بعض أصحابنا سألنی عن ذلک فلم أدر ما علیه، فقال علیه السّلام: إذا أصبتم بمثل هذه فلم تدروا فعلیکم بالاحتیاط حتی تسألوا عنه فتعلموا» «3».

و أما التضاعف فی الحرم، فلما مرّ مرارا من قاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 حدیث: 12. و باب: 32 حدیث: 2 من أبواب کفارات الصید.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.
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فی الحرم کان علی کلّ واحد منهم القیمه (13) و لو اشترک محلّ و محرم فی الحلّ أو الحرم کان لکل منهما حکمه لو کان مستقلا (14).

______________________________

(13) لما مرّ من النصوص الداله علی أنّ علی المحلّ فی صید الحرم القیمه.

منها: قول الرضا علیه السّلام فی صحیح صفوان: «من أصاب طیرا فی الحرم و هو محلّ فعلیه القیمه. و القیمه درهم یشتری به علفا لحمام الحرم» «1».

و لا فرق فی ذلک بین المحرمین و المحلین، و المختلفین، فیلزم کل منهم حکمه لو کانوا منفردا فیجتمع علی المحرم منهم فی الحرم الفداء و القیمه و علی المحلّ القیمه. و لو اشترکا فیه فی الحلّ لم یکن علی المحلّ شی ء، و علی المحرم الفداء، و ذلک کله لإطلاق الأدله الشامل للانفراد و الاجتماع و الاختلاف.

(14) لما تقدم من الإطلاق الشامل لحالتی الانفراد و الاجتماع محرمین أو محلّین فی الحرم، أو مختلفین. و عن المنتهی أنّه لا خلاف فیه بیننا إلا من الشیخ فی التهذیب فی المحلّ و المحرم إذا اشترکا فی صید حرمیّ فأوجب علی المحرم الفداء کاملا و علی المحلّ نصف الفداء، لخبر إسماعیل بن أبی زیاد عن الصادق علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام: «کان علیّ علیه السّلام یقول: فی محرم و محلّ قتلا صیدا فقال علیه السّلام: علی المحرم الفداء کاملا و علی المحلّ نصف الفداء» «2».

و یمکن أن یراد القیمه من نصف الفداء. و قد أشکل علی أصل الحکم.

تاره: بمنع شمول الإطلاقات لصوره اشتراک المحرم و المحلّ لاشتمالها علی الفداء و هو مختص بالمحرم.

و اخری: بانصرافها إلی المحرم دون المحلّ و لو فی الحرم.

و ثالثه: بانصرافها إلی المستقل دون المشترک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 7: یجب الفداء الکامل فی الاشتراک فی أکل الصید أیضا

(مسأله 7): یجب الفداء الکامل فی الاشتراک فی أکل الصید أیضا (15).


مسأله 8: لو اصطاد المحرم طیرا فی الحرم فضرب به الأرض فقتله بذلک الضرب

(مسأله 8): لو اصطاد المحرم طیرا فی الحرم فضرب به الأرض فقتله بذلک الضرب کان علیه الجزاء، و قیمتان، و التعزیر (16).

______________________________

و فیه: أنّ لفظ الفداء لا یقید الإطلاقات الداله علی حکم المحلّ، و أنّ علیه القیمه لاختلاف المورد. و الانصراف إلی المحرم و المستقل بدویّ لا وجه له ما لم یوجب ظهور اللفظ فی المنصرف إلیه.

(15) لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «و لا تأکل الصید و أنت حرام و إن کان أصابه محلّ» «1» الشامل لحالتی الانفراد و الاجتماع، و قوله علیه السّلام فی صحیحی زراره و ابن بکیر فی الاضطرار إلی أکل الصید «یأکل الصید و یفدی» «2» فإنّ إطلاقه شامل للصورتین، کما أنّه یشمل صوره الاختیار بالأولی، مضافا إلی خبر أبی بصیر قال: «سألته عن قوم محرمین اشتروا صیدا فاشترکوا فیه، فقالت رفیقه لهم: اجعلوا لی فیه بدرهم، فجعلوا لها فقال علیه السّلام: علی کل إنسان منهم شاه» «3».

(16) علی المشهور لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی محرم اصطاد طیرا فی الحرم فضرب به الأرض فقتله قال علیه السّلام: علیه ثلاث قیمات قیمه لإحرامه، و قیمه للحرم، و قیمه لاستصغاره إیاه» «4» و قصور سنده منجبر بالشهره و عدم الخلاف و المراد بالقیمه لإحرامه هو الجزاء الثابت لما صاده فیما فیه جزاء. و لذا عبّر الفقهاء- کالمحقق و غیره- بالقیمتین.

و أما التعزیر فنسب إلی الأثر و استدلوا علیه بثبوته فی کل معصیه، و خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 9: لو أخذ المحرم فی الحرم ثدی ظبیه

(مسأله 9): لو أخذ المحرم فی الحرم ثدی ظبیه فاحتلبه و شرب لبنه لزمه شاه و قیمه اللبن (17).


مسأله 10: لو رمی للصید و هو حلال فأصابه و هو محرم

(مسأله 10): لو رمی للصید و هو حلال فأصابه و هو محرم، أو جعل فی رأسه ما یقتل القمّل- مثلا- فی حال الإحلال ثمَّ أحرم فقتله لیس علیه شی ء (18).

______________________________

حمران قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: «محرم قتل طیرا فیما بین الصفا و المروه عمدا قال علیه السّلام: علیه الفداء و الجزاء و یعزر قلت له: فإنّه قتله فی الکعبه عمدا قال علیه الفداء و الجزاء و یضرب دون الحد و یقام للناس کی ینکل غیره» «1» بعد إلغاء خصوصیه المورد من الصفا و الکعبه، إذ المناط الحرم. و أما بناء علی الخصوصیه کما هو الظاهر منها فلا دلاله لها علی المقام.

(17) لخبر یزید بن عبد الملک: «فی رجل مرّ و هو محرم فی الحرم فأخذ عنز ظبیه فاحتلبها و شرب من لبنها قال علیه السّلام: علیه دم و جزاء فی الحرم ثمن اللبن» «2» و قد عمل به المشهور و قصور سنده منجبر بالعمل، و الحکم مخالف للأصل و لا بد فیه من الاقتصار علی خصوص مورد النص المنجبر بالعمل فلا یتعدّی إلی غیر الظبیه، کما لا یتعدّی إلی ما إذا احتلبه و لم یشرب اللبن، أو شرب غیره.

(18) لقاعده (إنّ کل ما حدث علی وجه عدم الضمان لا یوجب الضمان بعد ذلک) لأنّه حینئذ من قبیل تحقق المعلول بلا عله و قد عمل بها المشهور فی المقام. و هذه القاعده متبعه ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علیه فی المقام و إن ورد فیما إذا رمی فی الحلّ و أصاب فی الحرم «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 29 و 32 من أبواب کفارات الصید.
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نعم، لو تمکن من الإزاله و لم یزل ضمن حینئذ (19).


مسأله 11: لو نصب شبکه بقصد الصید فی حال الإحلال

(مسأله 11): لو نصب شبکه بقصد الصید فی حال الإحلال، فاصطادت بعد الإحرام یکون ضامنا، و کذا لو حفر بئرا کذلک (20).

نعم، لو لم یقصد الصید بالشبکه و الحفر لا یضمن (21).


الثانی: الید و فیه مسائل


اشاره

الثانی: الید و فیه مسائل:



مسأله 1: کلّ من أحرم و معه صید زال ملکه عنه

(مسأله 1): کلّ من أحرم و معه صید زال ملکه عنه و وجب علیه إرساله (22)، فلو مات حتف أنفه قبل الإرسال ضمنه فکیف بما إذا

______________________________

(19) لأنّه سبب مستقل حینئذ للضمان حصل بعمده و اختیاره.

(20) لتحقق القصد منه إلی الصید و إمکان الإزاله فیدخل فی العمد و الاختیار.

(21) للأصل بعد عدم تحقق القصد منه إلی الاصطیاد.

(22) إجماعا، و استدل علیه أیضا- مضافا إلی ذلک- بأنّه لا یملکه ابتداء فکذا استدامته، و لأنّه وجب علیه إرساله، و للآیه الکریمه «1»، و لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی سعید: «لا یحرم أحد و معه شی ء من الصید حتی یخرجه عن ملکه، فإن أدخله الحرم وجب علیه أن یخلیه، فإن لم یفعل حتی یدخل الحرم و مات لزمه الفداء» «2»، و قریب منه خبر بکیر بن أعین قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل أصاب ظبیا فأدخله الحرم فمات الظبی فی الحرم فقال علیه السّلام: إن کان حین أدخله الحرم خلی سبیله فلا شی ء علیه، و إن أمسکه حتی مات فعلیه الفداء» «3» و أما ما فی ذیل خبر أبی سعید: «فإن أدخله الحرم ..» 

______________________________

(1) سوره المائده: 95.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3 و أورد تمامه فی التهذیب ج: 5 صفحه: 362.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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أتلفه (23).

______________________________

فیظهر من بعض المحدّثین «1» أنّه لیس من الحدیث.

و الکل مخدوش أما الأول فلمنع الحکم فی الابتداء، لإطلاق الأدله، و ما دل علی أنّه عند الاضطرار إلی أکل الصید و المیته، یقدم الأول، لأنّه ماله «2»، مع عدم دلیل من الملازمه من عقل، أو نقل. و المراد بالصید فی الآیه الشریفه المعنی المصدریّ أی: الاصطیاد لا أن یکون اسما للذات و علی فرض الدلاله فالمراد منه الحکم التکلیفیّ لا الوضعیّ، فتحرم التصرفات المتوقفه علی الملک فلا تدل علی نفی أصل الملکیه. و الخبران- مضافا إلی قصور سندهما، و قصور دلالتهما أیضا- بأنّ وجوب التخلیه، و الفداء أعمّ من عدم أصل الملکیه کما هو واضح. و لذا نسب إلی الشیخ و الإسکافیّ عدم الخروج عن ملکه، و مال إلیه بعض متأخری المتأخرین، للأصل و الإطلاق. و لکنه مردود، إذ الأصل محکوم بالإجماع، و الإطلاق مقید به أیضا و إلا مورد المزبوره تصلح للتأیید و إن قصرت عن الاستدلال بها، مضافا إلی ما یأتی من ظهور الأدله فی التنافی بین الإحرام و تملک الصید.

و تظهر الثمره فیما لو أخذه المحرم و جنی علیه جان فعلی عدم الملکیه لا ضمان علیه، لأنّه حینئذ من الوحوش و باق علی إباحه الأولویه بخلاف الملکیه، فإنّ الجانی ضامن للمحرم الأخذ للصید، لوقوع الجنایه حینئذ علی ملک الغیر.

ثمَّ إنّ ظاهرهم أنّ وجوب الإرسال أعمّ من عدم الملکیه فیجب علیه إرساله و لو قیل بملکیته له.

(23) إجماعا، و لقاعده الید المقتضیه للضمان فی المقام و المراد به الضمان الشرعیّ و قاعده الید تجری فی مثله أیضا.

______________________________

(1) هو الفیض الکاشانی فی الوافی.

(2) راجع الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 7 و غیره من الأحادیث.
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مسأله 2: لو لم یمکنه الإرسال حتّی تلف، فلا ضمان

(مسأله 2): لو لم یمکنه الإرسال حتّی تلف، فلا ضمان (24) و إن کان أحوط (25).


مسأله 3: لو لم یرسله حتی أحلّ و لم یکن أدخله الحرم فلا شی ء علیه سوی الإثم

(مسأله 3): لو لم یرسله حتی أحلّ و لم یکن أدخله الحرم فلا شی ء علیه سوی الإثم (26) و إن أدخله الحرم ثمَّ أخرجه أعاده إلیه علی الأحوط (27)،

______________________________

نعم، لو کان المراد الضمان الملکی فلا وجه للضمان حینئذ بلا فرق بین کونه فی الحلّ أو فی الحرم، لإطلاق الکلمات، و إطلاق القاعده، و ظاهر خبر أبی سعید- المتقدم. و إن کان الموت بعد دخول الحرم و لکنه قاصر سندا و مهجور متنا. و قد ذکرنا أنّ ذیل الحدیث لیس منه فلا یدل علی المطلوب أصلا.

(24) للأصل بعد ظهور أدله الضمان فی إمکان الإرسال.

(25) جمودا علی إطلاقات بعض العبارات کالشرائع و نحوه.

(26) أما الإثم، فلتحقق العصیان بالعمد و الاختیار. و أما عدم شی ء علیه، فللأصل بعد عدم تحقق قتل أو جنایه.

(27) لا ریب فی أنّه من أخرج صید الحرم وجب علیه إعادته إلیها إجماعا، و نصوصا یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی، و إنّ الحرم أمان کتابا «1»، و سنه «2»، و إجماعا فما دخلها من الصید لا یقتل، و لا یؤذی، و لا یهاج، لأنّه دخل مأمنه و هل یجری حینئذ علیه جمیع أحکام الصید الحرمیّ أولا؟ وجهان یمکن التمسک للأول بظاهر التعلیل الوارد فی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن طیر أهلیّ أقبل، فدخل الحرم فقال علیه السّلام: لا یؤخذ و لا یمس لأنّ اللّه عزّ و جل یقول: و من دخله کان آمنا» «3» فإنّ إطلاقه یشمل الدخول و الإدخال، و جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، و فی موثق ابن بکیر: «رجل أصاب ظبیا 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 90.

(2) راجع الوسائل باب: 88 من أبواب تروک الإحرام و باب: 13 من أبواب کفارات الصید.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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فإن تلف قبل ذلک ضمنه (28).


مسأله 4: لو اصطاد المحرم صیدا و لم یدخله الحرم

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 13، ص: 265

(مسأله 4): لو اصطاد المحرم صیدا و لم یدخله الحرم و لم یرسله حتی أحلّ، فالأحوط وجوب الإرسال إن تنجز حکم الإرسال علیه و خالفه (29).


مسأله 5: لو کان الصید فی ید المحرم، فأرسله مرسل عن یده

(مسأله 5): لو کان الصید فی ید المحرم، فأرسله مرسل عن یده لا

______________________________

فأدخله الحرم فمات الظبی فی الحرم؟ فقال علیه السّلام: إن کان حین أدخله خلّا سبیله فلا شی ء علیه، و إن کان أمسکه حتی مات فعلیه الفداء» «1» فیستفاد منه و من غیره وجوب الإرسال کالصید الحرمی. و لکن یمکن أن یقال: إنّ الحکم مخالف للأصل، فلا بد و أن یقتصر فیه علی خصوص مورد النص و هو وجوب الإرسال و حرمه الإیذاء و الإیهاج، و أما وجوب الإعاده لو أخرجه فیکون من مجاری الأصل. و فی المسالک نسب وجوب الإعاده إلی الرواه و ناقش فیه فی الجواهر بأنّ النص ورد فی الطیر دون الصید.

أقول: الأحوط هو ما قلناه.

(28) لما تقدم من موثق ابن بکیر.

(29) لاستصحاب وجوب الإرسال علیه حینئذ إلا أن یقال: إنّ الوجوب إنّما کان لأجل الإحرام فإذا انتفی یتبدل الموضوع فلا مجری حینئذ للاستصحاب. و یمکن أن یقال: إنّ وجوب الإرسال للصید فی حال الإحرام غیر مقید به، فحاله الإحرام عله لحدوث الحکم لا أن تکون عله لبقائه فیصح التمسک حینئذ للوجوب بإطلاق الدلیل من دون حاجه إلی الاستصحاب. هذا إذا تنجز الحکم علیه و أهمل و أما مع عدم التنجز فلا یبعد أن یقال: بانصراف الأدله عن وجوب الإرسال بعد الإحلال، و لکنه مشکل و لو أرسله فالظاهر جواز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

ص: 265







ضمان علیه (30)، کمن دفع المغصوب إلی صاحبه من ید الغاصب،


مسأله 6: لو کان الصید بیده ودیعه أو عاریه أو نحوهما

(مسأله 6): لو کان الصید بیده ودیعه أو عاریه أو نحوهما فإن أمکن دفعه إلی المالک وجب ذلک و إلا یدفعه إلی الحاکم الشرعیّ، أو وکیله و إلا فإلی عدول المؤمنین و إلا أرسله و یضمن (31).


مسأله 7: لو کان الصید نائیا عنه حال الإحرام

(مسأله 7): لو کان الصید نائیا عنه حال الإحرام سواء کان فی منزله، أو داره، أو ودیعه، أو إجاره عند غیره لا یخرج بالإحرام عن ملکه (32)، فله بیعه، و هبته، و نحوهما بل له تملک الصید البعید بشراء، أو اتهاب، أو

______________________________

أخذه له بعد ذلک، لأنّه بالإرسال فی حال الإحلال صار من المباحات الأولیه فیشمله إطلاق ما دل علی صحه حیازته لها.

(30) لأصاله البراءه عن الضمان، و لأنّه محسن و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1».

(31) لما یأتی- إن شاء اللّه تعالی- فی کتاب الودیعه أنّ هذا حکم الودیعه و نحوها عند صیرورتها معرضا للتلف و الإرسال معرض له بلا إشکال و لا ینافی کونه بحکم الشارع، کما أنّه لا تنافی بین وجوب الإرسال و الضمان کوجوب الأکل من مال الغیر عند الاضطرار إلیه مع تحقق الضمان أیضا.

(32) للأصل بعد أنّ المنساق من الأدله إنّما هو الاصطیاد لا ذات الصید بقرینه قوله تعالی وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا «2».

نعم، قد یحرم بعض أمور أخر فی الصید لأدله خاصه تقدمت الإشاره إلیها، و فی صحیح جمیل: «سئل الصادق علیه السّلام عن الصید یکون عند الرجل من الوحش فی أهله أو من الطیور یحرم و هو فی منزله قال علیه السّلام: و ما به بأس لا 

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) سوره المائده: 2.
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نحوهما فضلا عن التملک القهریّ کالإرث (33).


مسأله 8: لو أمسک المحرم صیدا فی الحلّ فذبحه محرم آخر

(مسأله 8): لو أمسک المحرم صیدا فی الحلّ فذبحه محرم آخر ضمن کلّ منهما فداء کاملا (34) و لو کانا فی الحرم یتضاعف الجزاء. و لو

______________________________

یضرّه» «1»، و مثله صحیح ابن مسلم «2» و الظاهر أنّ ذکر الأهل من باب المثال لا الخصوصیه فیشمل جمیع ما قلناه و حینئذ فترتب علیه آثار الملکیه من البیع، و الهبه و نحوهما لوجود المقتضی و فقد المانع.

(33) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و عدم ما یصلح للتقیید، و أنّ المراد بالصید الحرام علی المحرم إنّما هو الاصطیاد کما مرّ. و أما خبر أبی الربیع: «سئل الصادق علیه السّلام عن رجل خرج إلی مکه و له فی منزله حمام طیاره و ألفها طیر من الصید و کان مع حمامه قال علیه السّلام فلینظر أهله فی المقدار إلی الوقت الذی یظنون أنّه یحرم فیه و لا یعرضون لذلک الطیر و لا یفزعونه و یطعمونه حتی یوم النحر و یحلّ صاحبهم من إحرامه» «3» فلضعف سنده قاصر عن إثبات الوجوب فلا بد من حمله علی الندب، مع أنّه لیس من الصید المحرّم، لأنّ طیره فی منزله لیس من آله الصید حتی یکون ذلک من الصید المصطلح علیه فی المقام.

ثمَّ إنّ المرجع فی کون الصید نائیا عنه إنّما هو العرف، فمع صدق کونه نائیا عنه یترتب علیه حکمه و مع صدق کونه معه کذلک. و مع الشک یعمل بالحاله السابقه و مع عدمها فالمرجع هو الأصل أی: البراءه عن وجوب شی ء علیه.

(34) إجماعا، و لأنّه أولی من الضمان بالدلاله و المشارکه فی الرمی بدون إصابه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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کانا محلّین فی الحرم لم یتضاعف و لو کان الذابح أو الممسک محرما و الآخر محلا یتضاعف الفداء فی حقه دون المحلّ. و لو أمسک الصید فی الحلّ فذبحه المحلّ منه ضمنه المحرم خاصه (35).


مسأله 9: لو نقل المحرم- أو المحلّ- فی الحرم بیضا عن موضعه، ففسد ضمنه

(مسأله 9): لو نقل المحرم- أو المحلّ- فی الحرم بیضا عن موضعه، ففسد ضمنه (36) بل یضمنه ما لم یخرج الفرخ صحیحا، فلو جهل الحال حینئذ ضمنه (37) و لو أحضنه طیرا آخر، فخرج الفرخ سلیما لم یضمنه، و کذا لو کسره فخرج فاسدا (38).


الثالث: السبب و فیه مسائل


اشاره

الثالث: السبب و فیه مسائل:



مسأله 1: لو أغلق المحرم علی حمام الحرم

(مسأله 1): لو أغلق المحرم علی حمام الحرم، و فراخ کذلک، و بیض ضمن بالإغلاق، فإن زال السبب و أرسلها سلیمه سقط الضّمان (39) و لو هلکت ضمن المحرم الحمامه بشاه و الفرخ بحمل، و البیض بدرهم،

______________________________

(35) و قد ظهر الوجه فی ذلک کله مما تقدم فراجع.

(36) نسب ذلک إلی غیر واحد. و عن الشیخ نسبته إلی الأخبار، و لعله یرید أخبار الکسر کما فی الجواهر.

(37) کما عن المسالک، و الدروس. و یمکن أن یستفاد ذلک من الأخبار الوارده فیمن رمی صیدا فغاب عنه و لم یعرف حاله «1» و قد تقدم فی المسائل السابقه فراجع.

(38) علی المشهور، للأصل بعد عدم دلیل علیه و قد تقدم فی أحکام البیض ما ینفع المقام فراجع.

(39) علی المشهور، لأصاله البراءه، و فحوی ما دل علی عدم الضمان بالأخذ ثمَّ الإرسال و یأتی بقیه الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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و المحلّ الحمامه بدرهم، و الفرخ بنصف درهم، و البیضه بربع درهم (40).

______________________________

(40) لصدق الإتلاف بالنسبه إلی کل من الحرم و المحل، فیترتب علیه حکمه، و فی خبر یونس: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أغلق بابه علی حمام من حمام الحرم و فراخ و بیض فقال علیه السّلام: إن کان أغلق علیها قبل أن یحرم فإنّ علیه لکل طیر درهم، و لکل فرخ نصف درهم، و لکل بیضه ربع درهم. و إن کان أغلق علیها بعد ما أحرم، فإنّ علیه لکل طائر شاه، و لکل فرخ حملا و إن لم یکن تحرک فدرهم، و للبیض نصف درهم» «1» و رواه الصدوق بزیاده «فمات» فی السؤال.

و خبر الواسطی قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام: عن قوم أغلقوا الباب علی حمام من حمام الحرم فقال علیه السّلام: علیهم قیمه کل طائر درهم یشتری به علفا لحمام الحرم» «2» المنزل علی المحل کصحیح الحلبی: «فی رجل أغلق باب بیت علی طیر من حمام الحرم فمات قال علیه السّلام: یتصدّق بدرهم أو یطعم به حمام الحرم» «3» و هذا هو المشهور.

و ظاهر النافع، و صریح التلخیص، و نسب إلی الشیخ أیضا استقرار الضمان بنفس الإغلاق، لظاهر الروایات، و لأنّه لو أرید منه الموت لتحقق الفداء و القیمه لا خصوص الأول فقط.

و فیه: أنّها محموله علی الموت بقرینه صحیح الحلبی المتقدم- و صحیح ابن خالد علی نسخه الفقیه: «قلنا لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أغلق بابه علی طیر فمات فقال علیه السّلام: إن کان أغلق الباب بعد ما أحرم فعلیه شاه، و إن کان أغلق الباب قبل أن یحرم فعلیه ثمنه» «4»، و خبر الواسطی بل و المتفاهم العرفی أیضا، و لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 2: الأحوط وجوبا وجوب شاه واحده علی من نفر حمام الحرم و عاد

(مسأله 2): الأحوط وجوبا وجوب شاه واحده علی من نفر حمام الحرم و عاد، و عن کل حمامه شاه إن لم یعد (41) و لو شک فی العدد بنی

______________________________

الإغلاق مع السلامه أولی بعدم الضمان من الرمی مع عدم الإصابه و من الأخذ ثمَّ الإرسال.

ثمَّ إنّه لو أغلق الباب علی حیوان وحشیّ فمات فمقتضی القاعده لزوم القیمه.

(41) نسب ذلک إلی أکثر الأصحاب منهم الشیخان، و بنو بابویه، و البراج، و حمزه، و إدریس، و سلار، و فی المسالک «اشتهر بینهم حتی کاد أن یکون إجماعا» و الأصل فی الحکم رساله ابن بابویه المعروف فیها أنّ الأصحاب إذا أعوزتهم النصوص یرجعون إلیها، و الفقه الرضوی: «و إن نفرت حمام الحرم فرجعت فعلیک فی کلها شاه، و إن لم ترها رجعت فعلیک لکل طیر دم شاه» «1» و قال المجلسی فی أول کتاب البحار: «إنّ أکثر عبارات فقه الرضا موافق لما یذکره الصدوق فی کتاب من لا یحضره الفقیه من غیر سند و ما یذکره والده فی رسالته».

و قد مرّ غیر مره أنّ فقه الرضا لا اعتماد علی سنده، و رجوع القدماء إلی رساله ابن بابویه عند إعواز النص- علی فرض صحته- لعله کان لأجل قرائن لدیهم توجب الوثوق بصدور مضمونها من المعصوم علیه السّلام و هذا لا یوجب الحجیه عند من لم تقم لدیه القرینه.

نعم، لا یبعد أن یقال: إنّ مضمون رساله ابن بابویه، و الفقه الرضوی فی المقام کالمرسل المنجبر بالعمل، فیصح الاعتماد علیها من هذه الجهه.

ثمَّ إنّ إطلاق الفتاوی فی تنفیر حمام الحرم و العود یشمل مطلق التنفیر من محلّ الاجتماع و العود إلیه سواء کان من الحرم إلیه، أو من غیر الحرم و إلیه،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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بنی علی الأقلّ (42)، و فی العود بنی علی العدم (43) و یتساوی المحرم و المحلّ فیما مرّ من الأحکام (44).

و لا شی ء فی الواحده إذا رجعت (45).


مسأله 3: لو اشترک جمع فی التنفیر یجزی جزاء واحد عنهم

(مسأله 3): لو اشترک جمع فی التنفیر یجزی جزاء واحد عنهم سواء کان فعل کلّ واحد منهم موجبا للنفور أولا، و سواء عاد الحمام أولا (46)،

______________________________

بل یشمل التنفیر من غیر الحرم و العود إلی مأمنها الذی هو الحرم، کما أنّ مقتضی إطلاقها کفایه مطلق العود سواء استقرت بعد العود أولا.

(42) لأصاله عدم الأکثر، فلو شک فی أنّها کانت واحدا أو أکثر و رجعت فلا شی ء علیه.

نعم، لا ثمره عملیه فی الشک بین الأقلّ و الأکثر فی الزائد علی الواحده مع الرجوع، لوجوب شاه واحده علی أیّ تقدیر.

و أما مع عدم الرجوع فتلک ثمره کما هو واضح.

(43) لاستصحاب عدم العود، فتجب الشاه فیما لم تعد و لو بالأصل.

(44) لإطلاق الفتاوی، و أصاله عدم تعدد الجزاء علی المحرم فی صوره عدم العود. و أما مع العود فلا إشکال فی تساویهما فی ذلک و لکن الأحوط التعدد بالنسبه إلی المحرم فی صوره عدم العود، من جهه العود و من جهه الإتلاف.

(45) للأصل، و اختصاص الفتاوی بالجمع، مع کون الحمام إما جمع، أو اسم جنس جمعی فلا یشمل الواحده، مع أنّه لو کان فیها شاه لا فرق فیها بین العود و عدم العود و التلف و هو بعید جدا.

(46) لإطلاق الفتاوی الشامل لصوره وحده المنفّر و تعدده، و ما إذا کان فعل کل واحد مقتضیا أو سببا تاما لو لا فعل الآخر و لیست المسأله منصوصه فی فروعها حتی یؤخذ بالنص. و القیاس علی الاشتراک فی الإتلاف حیث یکون 
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و لا فرق بین کون الجمیع محلّین، أو محرمین، أو مختلفین فی الحلّ أو فی الحرم، أو بالاختلاف (47).


مسأله 4: یختص ما تقدم من الأحکام بخصوص حمام الحرم

(مسأله 4): یختص ما تقدم من الأحکام بخصوص حمام الحرم دون غیره من الظباء و نحوها (48).


مسأله 5: لو عاد البعض و لم یعد بعضها الآخر یلحق کلا حکمه

(مسأله 5): لو عاد البعض و لم یعد بعضها الآخر یلحق کلا حکمه (49) و الأحوط وجوب جزء من شاه بنیه الجمیع فلو کان الجمیع

______________________________

علی کل واحد فداء باطل و مقتضی الأصل أیضا فی صوره العود کفایه الجزاء الواحد. إذ المسأله حینئذ من الأقل و الأکثر.

و أما مع عدم العود، فمقتضی إطلاق کلامهم- إن لکل حمامه شاه- شموله لصوره تعدد المنفّر أیضا، فیجزی عن کل حمامه شاه و لا تجب شاه علی کل منفّر لکل حمامه فإذا کان المنفّرون خمسه- مثلا- یجب خمسه شیاه إذا لم تعد، و ذلک کله لعدم الدلیل علی أصل المسأله إلا إطلاق الفتاوی و مقتضی إطلاقها کفایه الواحده عن کل حمامه لم تعد حتی مع تعدد المنفّر و ذلک مقتضی الأصل أیضا، لما تقدم من کون المسأله من صغریات الأقل و الأکثر ثمَّ إنّه هل یقسم الجزاء علی کل واحد من المنفّرین بالسویه فإذا کانوا ثلاثه تجب علی کل واحد منهم الثلث أو یقرع بینهم. فمن خرج اسمه یجب علیه، أو یفصّل بین ما إذا کان فعل کل واحد مقتضیا فقط فالأول، أو عله تامه لو لا الآخر فیتعیّن علیه فقط؟

وجوه: و المسأله غیر محرره فی کلماتهم و طریق الاحتیاط التراضی و التصالح فیما بینهم.

(47) کل ذلک لإطلاق الفتاوی التی هی المدرک لأصل المسأله.

(48) للأصل بعد اختصاص الفتاوی، و فقه الرضا- المتقدم- بخصوص حمام الحرم بل یشکل جریانه فی مطلق طیر الحرم غیر الحمام.

(49) فلا شی ء فیما عاد، للأصل. و فی کل واحده مما لم یعد شاه، لإطلاق الفتاوی الشامل لهذه الصوره أیضا.
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أربعه و عاد اثنان، فنصف شاه (50).


مسأله 6: یجب علی المنفر السعی فی إعادتها مع الإمکان

(مسأله 6): یجب علی المنفر السعی فی إعادتها مع الإمکان و لو افترقت إلی مئونه وجبت (51)، و لو لم یخرج من الحرم و لم یبعد کثیرا عن محلّها الذی نفرت منه لا یجب السعی فی الإعاده (52) و إن قلنا بوجوب الجزاء (53).


مسأله 7: المحرمان إذا رمیا صیدا، فأصابه أحدهما کان علی کلّ واحد منهما جزء

(مسأله 7): المحرمان إذا رمیا صیدا، فأصابه أحدهما کان علی کلّ واحد منهما جزء (54)،

______________________________

(50) لأنّ الاحتیاط حسن فی کل حال، و لاحتمال تقسیط الشاه فیما إذا لم یرجع الجمیع بالنسبه إلی الأفراد أیضا.

(51) صرّح بذلک فی الجواهر، لحرمه التنفیر حدوثا و بقاء فیجب الرد مع الإمکان، و لوجوب تحصیل مقدمه الواجب المطلق و لو بالأجره ما لم یکن ضرر فی البین.

(52) لانتفاء فائده الإعاده حینئذ لفرض کونها فی الحرم و عدم الخروج عنها.

(53) جمودا علی إطلاق الفتاوی الشامل لمطلق التنفیر، و لکنّه مشکل بل ممنوع.

(54) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح ضریس قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجلین محرمین رمیا صیدا فأصابه أحدهما قال علیه السّلام: علی کلّ واحد منهما الفداء» «1»، و فی خبر إدریس: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرمین یرمیان صیدا فأصابه أحدهما الجزاء بینهما أو علی کل واحد منهما؟ قال علیه السّلام: علیهما جمیعا یفدی کل واحد منهما علی حده» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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و کذا المحرمون (55) و لا فداء علی المخطئ من المحلّین لو رمیا فی الحرم (56).


مسأله 8: إذا أوقد جماعه محرمون نارا فی الحلّ فوقع فیها صیدا

(مسأله 8): إذا أوقد جماعه محرمون نارا فی الحلّ فوقع فیها صیدا، فإن قصدوا بالإیقاد الاصطیاد لزم کلّ واحد منهم جزاء و إلا فجزاء واحد (57). و لو قصد بعضهم دون الآخر وجب علی کلّ قاصد الجزاء و علی مجموع الباقین جزاء واحد (58) و إن کان الباقی واحدا علی

______________________________

و مقتضی إطلاقهما الشمول لما إذا لم تتحقق إعانه من الآخر أیضا، فلا وجه لما عن بعض من الاختصاص بصوره الإعانه، کما لا وجه لما عن ابن إدریس من عدم الفداء علی المخطئ، لأنّه اجتهاد فی مقابل النص.

(55) لأنّ الظاهر أنّ ذکر المحرمین فیما تقدم من الخبرین من باب المثال لا الخصوصیه.

(56) لکون الحکم مخالفا للأصل فلا بد من الاقتصار علی مورد النص و الفتوی. هذا إذا لم یتحقق التسبیب من المخطئ و إلا فیضمن من جهه التسبیب.

(57) لصحیح أبی ولاد: «خرجنا سته نفر من أصحابنا إلی مکه فأوقدنا نارا عظیمه فی بعض المنازل أردنا أن نطرح علیها لحما نکببه و کنا محرمین، فمرّ بنا طائر صاف قال: حمامه أو شبهها فاحترق جناحاه فسقط فی النار فمات فاغتممنا لذلک فدخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام بمکه فأخبرته و سألته فقال علیه السّلام:

علیکم فداء واحد دم شاه و به تشترکون فیه جمیعا إن کان ذلک منکم علی غیر تعمّد و لو کان ذلک منکم تعمدا لیقع الصید فوقع ألزمت کل رجل منکم دم شاه.

قال أبو ولاد و کان ذلک منا قبل أن ندخل الحرم» «1» مع أنّ الحکم مجمع علیه بینهم.

(58) لتحقق الموضوع بالنسبه إلی کل واحد منهما فیشمله إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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الأحوط وجوبا (59).

و لو فعل ذلک المحلّ فی الحرم مع القصد للاصطیاد وجبت القیمه (60)، بل الأحوط وجوبها حتی مع عدم القصد (61)، و یتضاعف الجزاء علی المحرم فی الحرم مع القصد (62) بل الأحوط ذلک حتّی مع عدمه (63).

______________________________

الدلیل قهرا.

(59) من صدق عدم التعمد بالنسبه إلیه کما فی الصحیح، و أنّه الباقی کما فی کلمات الفقهاء فتجب علیه الشاه لشمول إطلاق الدلیل له أیضا. و من أنّه مستلزم لمساواه القاصد لغیر القاصد مع أنّ الثانی لا بد و أن یکون أخفّ من الأول فلا تجب شاه واحده و لکن لا بأس بالالتزام به فی المقام، جمودا علی الإطلاق.

إلا أن یقال: إنّ مورد الإطلاق إنّما هو الجماعه فلا یشمل الواحد.

و فیه: أنّه فی مورد السؤال و قد اشتهر أنّ المورد لا یقید إطلاق الحکم. إلا أن یقال: إنّ الشأن فی أصل ثبوت الإطلاق. و الحق أنّ المسأله غیر محرّره فی کلماتهم فراجع و تأمل.

(60) لأنّه حینئذ من التسبیب إلی الصید فی الحرم و هو یوجب القیمه بالنسبه إلی المحلّ الذی یجب علیه القیمه کما تقدم.

(61) لإمکان دعوی صدق التسبیب حتی مع عدم القصد إلی الاصطیاد أیضا. إلا أن یقال: إنّ التفصیل الوارد فی صحیح أبی ولاد حاکم علیه و فیه إشکال لأنّ الاهتمام علی کون الحرم مأمنا یقتضی التعمیم.

(62) لإطلاق ما دل علی التضاعف بالنسبه إلی المحرم فی الحرم الشامل للمقام أیضا. و الظاهر کونه مقطوعا به عند الأصحاب.

(63) لاحتمال أن یکون مطلق التسبب و لو مع عدم القصد کافیا فی 
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و لو کان الموقد واحدا وجبت الشاه قصد أو لم یقصد (64).


مسأله 9: إذا رمی صیدا فقتله أو جرحه و لم یعلم حاله

(مسأله 9): إذا رمی صیدا فقتله أو جرحه و لم یعلم حاله و لکن اضطرب فقتل فرخا أو صیدا آخر کان علیه فداء الجمیع (65) بلا فرق فیه بین المحرم فی الحلّ و المحلّ فی الحرم، و مع جمع الوصفین یتضاعف الفداء (66).


مسأله 10: المحرم السائق للدابّه فی الحلّ یضمن ما تجناه دابته بأیّ جزء منها

(مسأله 10): المحرم السائق للدابّه فی الحلّ یضمن ما تجناه دابته بأیّ جزء منها، و کذا الراکب إذا وقف بها (67) و أما إذا سار فیضمن ما تجناه بیدها و رأسها کالقائد (68) و نحوه المحلّ فی الحرم. و یتضاعف

______________________________

صدق السبب عرفا، و یقتضیه کثره التحفظ علی کون الحرم مأمنا کما لا یخفی علی من راجع مجموع النصوص الوارده فیها.

(64) لتحقق التسبب العرفیّ علی کلّ تقدیر.

(65) للإجماع، و تحقق سبب الإتلاف بالنسبه إلی الجمیع.

(66) لإطلاق أدله سببیه الإتلاف للمحرم مطلقا، و للمحل فی الحرم، و ما دل علی التضاعف علی المحرم فی الحرم الشامل لجمیع ذلک کما هو واضح.

(67) لاستیلائه عرفا علی جمیع أجزاء المرکوب، و صدق التسبب بالنسبه إلی الجمیع و المقام من موارد اجتماع السبب و المباشر و تقدیم الأول علی الأخیر، لکون المباشر کالآله.

(68) لأنّ استیلاء السائر و القائد بالنسبه إلی الرّأس و الیدین مسلّم و بالنسبه إلی الرجلین مشکوک و مقتضی أصاله عدم التسبّب و عدم المباشره للإتلاف البراءه عن الضمان، و قد ورد أنّ «الرجل جبار» «1» أی: الإتلاف الحاصل برجل الدابه هدر المحمول علی هذه الصوره و یأتی فی کتاب الغصب 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 8 صفحه: 343 و کنز العمال ج: 19 صفحه: 8 حدیث: 65.
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الجزاء مع الاجتماع (69).


مسأله 11: لو أمسک المحرم صیدا فی الحلّ أو فی الحرم

(مسأله 11): لو أمسک المحرم صیدا فی الحلّ أو فی الحرم و کان له طفل فی الحلّ أو فی الحرم فتلف الطفل بالإمساک ضمن ما تلف سواء کان هو الطفل أو الأم، أو هما معا (70)، و یتضاعف الجزاء علی المحرم فی الحرم (71). و لو أمسک المحلّ صیدا فی الحلّ له طفل فی الحرم فتلف

______________________________

و الدیات عند البحث عن موجبات الضمان ما ینفع المقام فراجع و تأمل و لا بد و إن یحمل علی هذا التفصیل قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الکنانی: «ما وطأته أو وطأته بعیرک أو دابتک و أنت محرم فعلیک فداؤه» «1» و نحوه حسن معاویه عنه علیه السّلام أیضا: «إنّ ما وطأت من الدبا أو وطأته بعیرک فعلیک فداؤه» «2» إذ لا عامل بإطلاقهما کما فی الجواهر.

(69) لأنّ الأصحاب قاطعون بأنّ ما یضمنه المحرم فی الحلّ یضمنه المحلّ فی الحرم، و یتضاعف الجزاء فی اجتماع الأمرین کما عن المدارک التصریح به.

أقول: یمکن أن یجعل ذلک قاعده اصطیادیه من مجموع الأخبار الوارده فی الضمانات فی الإحرام و الحرم، مع أنّه إن کان المقام من تقدیم السبب علی المباشر فلا اختصاص له بمورد دون مورد بل کل ما کان المباشر فیه کالآله یقدم فیه السبب بلا فرق بین الموارد. و هل یجری هذا التفصیل فی مثل السیارات و العربات أو لا، بل یکون الضمان علی السبب؟ وجهان لا یبعد الأخیر.

(70) کل ذلک للتسبیب فی الإتلاف الموجب للضمان، مضافا إلی ظهور الإجماع و الاتفاق.

(71) لقاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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الطفل بإمساکه یضمن الطّفل و لا یضمن الامّ لو تلفت إلا إذا کانت الأم فی الحرم (72)، و لو أمسک المحلّ الأمّ فی الحرم فمات الطفل ضمنه، و کذا الام إن ماتت (73).


مسأله 12: إذا أغری المحرم کلبه بصید فقتله ضمن

(مسأله 12): إذا أغری المحرم کلبه بصید فقتله ضمن سواء کان ذلک فی الحلّ أو الحرم و یتضاعف فی الحرم (74) و بحکم الإغراء حلّ الکلب المربوط فی الحرم، أو فی حال الإحرام مع حضور الصید أو حلّ الصید مع حضور الکلب، و کذا لو انحل رباط الکلب مع التقصیر فی الربط (75) و لو

______________________________

(72) أما ضمان الطفل فلأنّه من التسبیب لتلف الصید الحرمیّ. و أما عدم ضمان الأم لو تلفت فی الحلّ، فللأصل بعد عدم موجب للضمان لأنّ الإتلاف کان من المحلّ فی الحلّ و أما ضمانها لو تلفت فی الحرم فلما دل علی ضمان الصید الحرمیّ بالإتلاف و لو کان من المحلّ.

(73) أما ضمان الطفل، فللتعلیل الوارد فی خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل حلّ فی الحرم رمی صیدا خارجا عن الحرم فقتله قال علیه السّلام: علیه الجزاء، لأنّ الآفه جاءت الصید من الحرم» «1».

و أما ضمان الأم لو ماتت فی الحرم فللعمومات و الإطلاقات الداله علیه.

(74) لقاعده الضمان بالتسبیب، مضافا إلی ظهور الإجماع. و أما التضاعف، فلأصاله تعدد المسبّب بتعدد السبب.

(75) کل ذلک لصدق التسبیب و الإتلاف عرفا، فیترتب علیه الضمان قهرا.

نعم، یشکل فی ما إذا کان حلّ الصید المربوط لمجرد الإحسان إلیه فصادف أنّ الکلب صاده، أو کان ذلک مع الغفله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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أغری المحل کلبه فی الحلّ فدخل به الصید الحرم فأخذه الکلب فی الحرم ضمن (76)، و کذا لو دخل به الصید الحرم فأخذه غیره، و کذا لو نصب شبکه فدخل فیها صید (77).


مسأله 13: لو نفر صیدا فهلک بمصادفته بشی ء

(مسأله 13): لو نفر صیدا فهلک بمصادفته بشی ء أو أخذه جارح، أو أهلکه صید آخر بمصادفته ضمن (78).

______________________________

إلا أن یقال: إنّ التسبب قد یکون قصدیا و قد یکون صدقیا قهریا قصد أم لا کان متوجها إلیه أم لا، و ظاهر الإطلاقات إنّه أعمّ من القصدیّ و الصدقیّ العرفیّ و لکن لیس فی أخبار المقام ذکر السبب حتی یستظهر منه الإطلاق.

نعم، وردت الدلاله و الإشاره و یمکن أن یستفاد منهما حرمه التسبیب بقول مطلق خصوصا من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و لا تشر إلیه فیستحلّ من أجلک» «1»، إذ یفهم من قوله علیه السّلام: «من أجلک» أنّ کلّ ما یحصل من ناحیه الشخص یوجب الضمان، و لذا عبّر الفقهاء بالسبب و أطلقوا القول فیه، فمع صدق التسبیب و لو خطأ یترتب علیه الحکم و مع صدق عدمه لا یترتب و کذا مع الشک، لعدم جواز التمسک بالدلیل حینئذ، لأنّه من الشبهه الموضوعیه فیرجع إلی الأصل.

(76) لصدق التسبیب عرفا و لم أر إشکالا فیه ممن تعرض له من أصحابنا و نسب الخلاف إلی غیرنا.

(77) لصدق التسبیب عرفا سواء کانت فی الحل أم فی الحرم، و کذا حفر البئر مع وقوع الصید فیه إن صدق التسبیب بالنسبه إلی الحفر عند المتعارف.

(78) للتسبیب، و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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نعم، لو عاد إلی محلّه و تلف بعد ذلک لا ضمان علیه (79).


مسأله 14: لو وقع الصید فی شبکه و أراد تخلیصه فهلک أو عاب

(مسأله 14): لو وقع الصید فی شبکه و أراد تخلیصه فهلک أو عاب، أو خلّصه من هرّه، أو سبع، أو نحو ذلک ضمن علی الأحوط وجوبا (80).

______________________________

(79) لعدم استناد التلف إلیه حینئذ بوجه.

نعم، لو کان بحیث یصح استناده إلیه ضمن، للتسبیب، و إطلاق قول الکاظم علیه السّلام: «فی رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلی الکوفه قال علیه أن یردها، فإن ماتت فعلیه ثمنها یتصدّق به» «1».

(80) لصدق التسبیب و لو خطأ. و أما قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «2» فظهوره فی نفی الإثم لا إشکال فیه، و أما نفی الحکم الوضعیّ و هو الضمان فلا یستفاد منه، فالمرجع إطلاق ما دل علی الضمان بالتسبیب. فما ادعاه فی المدارک من أنّه ینبغی القطع بعدم الضمان مع عدم التعدّی و التفریط، لأنّه إحسان محض لا وجه له بعد ثبوت مقتضی الضمان و عدم صلاحیه المانع للمنع، و کذا لو أخذه للتداوی فهلک فی یده بما ناله من السبع مثلا، لتحقق إثبات الید فیثبت موجب الضمان و لا مانع فی البین إلا الأصل، و قاعده الإحسان و الأول محکوم بما دل علی الضمان بالتسبیب و لو خطأ. و الثانیه لا تنافی الضمان کما تقدم و لذا قطع به الشهید، و الفاضل فی غیر القواعد.

و عن صاحب الجواهر عدم الضمان قال رحمه اللّه: «إنّ المتیقن من الضمان وضع الید مع العدوان».

و فیه: أنّه مخالف لثبوته مع الغفله و النسیان ثمَّ ادعی رحمه اللّه وضوح الفرق بین الأخذ للتداوی و أخذه من الشبکه هذا و لکن لا یبعد دعوی انصراف التسبیب الموجب للضمان عن هذه الموارد حکما لا موضوعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) سوره التوبه: 91.
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مسأله 15: من دل علی صید من المحرمین فی الحلّ، أو الحرم

(مسأله 15): من دل علی صید من المحرمین فی الحلّ، أو الحرم، أو المحلّین فی الحرم فقتل، أو جرح، أو أخذ ضمن (81) و لا ضمان مع عدم ترتب شی ء علی الدلاله، و کذا لو رآه أو فطن به المدلول قبل الدلاله (82) و لو دل محلّ محرما علی الصید فی الحل لم یضمن (83).

______________________________

(81) إجماعا، و نصّا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبیّ: «لا تستحلنّ شیئا من الصید و أنت حرام و لا و أنت حلال فی الحرم و لا تدلنّ علیه محلا و لا محرما فیصطاده و لا تشر إلیه فیستحل من أجلک فإنّ فیه فداء من تعمده» «1» و احتمال کون الفداء علی المستحلّ لا الدال و المشیر واضح الفساد و لو بقرینه الإجماع و سائر الأخبار. و ظاهرهم عدم الفرق بین القتل و الجرح و الأخذ.

(82) کل ذلک للأصل بعد عدم الدلیل علی الضمان. و عن جمع من القدماء إطلاق الفداء، لخبر ابن حازم- کما عن الشیخ- عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الذی لم یذکر فیه لفظ (القتل): «المحرم لا یدل علی الصید فإن دل علیه فقتل فعلیه الفداء» «2». (مخدوش) بوجوده فی نسخه الکافی، و التهذیب، مضافا إلی أنّه لا وجه للضمان مع عدم تلف شی ء و لعلّ مراد من أطلق من القدماء ذلک أیضا، و لکنّهم أطلقوا لوضوحه.

(83) للأصل، و لأنّه لو صاده مباشره لم یضمن فکیف یضمن بالتسبیب و فی المقام صور کثیره یتضح حکمها عما ذکرناه، لأنّ الدال و المدلول إما أن یکونا محلّین، أو محرمین، أو بالتفریق. و علی کل تقدیر إما أن یکون الصید فی الحلّ أو فی الحرم فهذه اثنان و ثلاثون صوره و یمکن إنهاؤها إلی أکثر من ذلک و حیث إنّ هذه الفروع غیر مبتلی بها فلا وجه للتطویل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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فصل فی صید الحرم


اشاره

فصل فی صید الحرم الحرم: محیط بمکه من جمیع الجوانب و سمّی حرما: لتحریم اللّه تعالی فیه جمله من الأشیاء المحلّله فی غیره، و حدوده معیّنه من عهد هبوط آدم علیه السّلام و وضع أنصابها الخلیل بدلاله جبرائیل و هی واضحه فی هذه العصور کالشمس فی رابعه النهار، و قد عیّنوا مساحتها من کل جهه و قد تقدم تحدید مساحه الحرم المکی من جمیع جهاته «1».

و حدّ الحرم الذی لا یجوز قتل صیده، و لا قطع شجره: برید فی برید، رواه الشیخ فی الموثق عن زراره قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: حرّم اللّه حرمه بریدا فی برید أن یختلی خلاه، أو یعضد شجره إلا الإذخر، أو یصاد طیره، و حرم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله المدینه ما بین لابتیها صیدها، و حرّم ما حولها بریدا فی برید أن یختلی خلاها و یعضد شجرها إلا عودی الناضح» «2».

و البرید: أربعه فراسخ فیکون حدّ الحرم سته عشر فرسخا. و للعامه فی تحدید الحرم أقوال من شاء العثور علیها فلیراجع المطولات، و الکتب المعدّه لذلک و لا ثمره فیها بعد معلومیه أنصاب الحرم فی هذه العصور و مقتضی الأصل عدم الدخول فی الحرم عند الشک لمن یدخل من الخارج و عدم الخروج عنها عند الشک لمن یخرج منها. لکن الأنصاب إماره عرفیه لا یجری الأصل معها، کما فی أنصاب عرفات، و المشعر، و غیرهما من حدود المشاعر العظام.

______________________________

(1) راجع صفحه: 305.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 4.
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مسأله 1: یحرم من الصید فی الحرم علی المحلّ ما یحرم علی المحرم فی الحلّ

(مسأله 1): یحرم من الصید فی الحرم علی المحلّ ما یحرم علی المحرم فی الحلّ (1)، فمن قتل من المحلّین صیدا فیه کان علیه قیمته و لو کان محرما وجب علیه الفداء أیضا إن کان له فداء و الا تضاعفت القیمه للإحرام و الحرم (2).


مسأله 2: لو اشترک جمع من المحلّین فی قتله فعلی کل واحد قیمته علی الأحوط وجوبا

(مسأله 2): لو اشترک جمع من المحلّین فی قتله فعلی کل واحد قیمته علی الأحوط وجوبا (3) و لا شی ء علی المحلّ فی قتل القمّل،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا.

منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تستحلنّ شیئا من الصید و أنت حرام، و لا أنت حلال فی الحرم» «1».

(2) تقدم وجه ذلک کله فی المسائل السابقه فراجع.

(3) لصدق القتل و الإصابه بالنسبه إلی کل واحد منهم، فیشمله إطلاق الدلیل، و لقول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «أیّ قوم اجتمعوا علی صید فأکلوا منه فإنّ علی کل إنسان منهم قیمته، فإن اجتمعوا فی صید فعلیهم مثل ذلک» «2» و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و نسب الخلاف إلی الشیخ فی النهایه، و التهذب. و تردد فی الشرائع مما تقدم، و من الأصل، و منع صدق القتل بالنسبه إلی کل واحد منهم، و بأنّه لیس بأعظم من الاشتراک فی قتل المؤمن إذا لزمت الدیه، و لضعف الخبر، و احتمال اختصاصه بالمحرم، و لخبر ابن أبی زیاد عن الصادق علیه السّلام عن أبیه قال: «کان علیّ علیه السّلام یقول فی محرم و محلّ قتلا صیدا علی المحرم الفداء کاملا و علی المحلّ نصف الفداء» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

ص: 283







و البرغوث، و النمل، و نحوها فی الحرم (4).


مسأله 3: یکره للمحلّ قتل الصید الذی یقصد الحرم

(مسأله 3): یکره للمحلّ قتل الصید الذی یقصد الحرم (5) و لا

______________________________

و الکل مخدوش: لأنّ الأصل لا وجه له فی مقابل الخبر المنجبر ضعفه بالعمل، بل ظهور الإجماع مما عدی الشیخ و لصحه نسبه القتل إلی الجمیع من جهه المشارکه فیه و کون کل منهم جزء العله. و القیاس بالاشتراک فی القتل إذا لزمت الدیه باطل، لما یأتی فی محلّه، و ضعف الخبر منجبر بالعمل، و احتمال الاختصاص مدفوع بظهور الإطلاق و المراد بالفداء الکامل فی خبر أبی زیاد الجزاء المضاعف الذی یکون علی المحرم فی الحرم و المراد بنصفه القیمه فیکون دلیلا للمقام لا علی خلافه.

(4) للأصل، و النّص، و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح معاویه: «لا بأس بقتل البق و النمل و القمّل فی الحرم» «1» و الظاهر أنّ ذکرهما من باب المثال فیشمل البرغوث و نحوه کما ذکره الفقهاء فی معاقد إجماعاتهم.

(5) علی المشهور بین المتأخرین کافه، للأصل، و صحیح ابن الحجاج:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل رمی صیدا فی الحلّ و هو یؤم الحرم فیما بین البرید و المسجد فأصابه فی الحلّ فمضی برمیته حتی دخل الحرم فمات من رمیته هل علیه جزاء؟ فقال علیه السّلام: لیس علیه جزاء» «2»، و فی صحیحه الآخر أیضا:

«سأل أبا الحسن علیه السّلام عن رجل رمی صیدا فی الحلّ فمضی برمیته حتی دخل الحرم فمات أ علیه جزاؤه قال: لا لیس علیه جزاؤه» «3» الشامل بإطلاقه لما أمّ الحرم و غیره، و فی خبره الآخر أیضا عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یرمی الصید و هو یؤم الحرم فتصیبه الرمیه فیتحامل بها حتی یدخل الحرم فیموت فیه قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء إنّما هو بمنزله رجل نصب شبکه فی الحلّ فوقع فیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 84 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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ضمان علیه حتّی لو أصابه و دخل الحرم و مات (6) و إن استحب ذلک (7).

______________________________

صید فاضطرب حتی دخل الحرم فمات فیه» «1».

و عن الشیخ فی جمله من کتبه الحرمه، للإجماع الذی ادعاه فی الخلاف، و لمرسل ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «کان یکره أن یرمی الصید و هو یؤم الحرم» «2» بناء علی إراده الحرمه من الکراهه.

و خبر ابن عقبه عنه أیضا: «رجل قضی حجته ثمَّ أقبل حتی إذا خرج من الحرم فاستقبله صید قریبا من الحرم و الصید متوجه نحو الحرم فرماه فقتله ما علیه فی ذلک؟ قال علیه السّلام: یفدیه علی نحوه» «3».

و صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «إذا کنت محلا فی الحلّ فقتلت صیدا فیما بینک و بین البرید إلی الحرم فإنّ علیک جزاؤه فإن فقأت عینیه أو کسرت قرنه تصدّقت بصدقه» «4».

و لکن الإجماع موهون بذهاب المعظم، بل ناقله فی الاستبصار إلی عدم الحرمه، و الأخبار محموله علی الکراهه بقرینه ما تقدم، مع قصور سند الأولین، بل و دلاله الأول منها أیضا لأنّ الکراهه أعمّ من الحرمه.

(6) للأصل، و ما تقدم من أخبار ابن الحجاج الظاهره فی عدم الضمان و حملها علی عدم الإثم من الحمل البعید.

(7) لما تقدم من صحیح الحلبی، و خبر ابن عقبه المحمول علی الندب جمعا، مع أنّ استفاده کون الموت فی الحرم منهما إنّما هو بالإطلاق فقط. فما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه و غیره من وجوب الفداء لا وجه له. و أما حسن مسمع عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل حل رمی صیدا فی الحلّ، فتحامل الصید حتی دخل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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مسأله 4: یکره قتل الصید للمحلّ فی خارج الحرم إلی برید من کلّ جانب

(مسأله 4): یکره قتل الصید للمحلّ فی خارج الحرم إلی برید من کلّ جانب و هو المسمّی بحرم الحرم، و یستحب الفداء (8). و یستحب الصدقه لو أصاب صیدا فیه، ففقأت عینه، أو کسر قرنه (9).


مسأله 5: لو ربط صیدا فی الحلّ فدخل برباطه فی الحرم لم یجز إخراجه

(مسأله 5): لو ربط صیدا فی الحلّ فدخل برباطه فی الحرم لم یجز إخراجه (10).

______________________________

الحرم فقال علیه السّلام: لحمه حرام مثل المیته» «1» فهو فی مسأله أخری یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

(8) لأصاله البراءه عن الحرمه، و إطلاق قوله تعالی إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا «2» و مفهوم قوله تعالی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً «3»، و انحصار الصید المحرم إما بالحرم، أو بحال الإحرام، و إطلاق ما تقدم من أخبار ابن الحجاج فیحمل ما تقدم من صحیح الحلبی و خبر ابن عقبه علی الکراهه جمعا، فلا وجه لما نسب إلی الشیخین و غیرهما من المنع.

(9) لما تقدم من صحیح الحلبی المحمول علیه جمعا، و مقتضی الأصل عدم استحباب شی ء فی غیرهما من الجنایات الوارده علیه و إن کان الأولی ذلک تسامحا فی الندب، و حملا للصحیح علی المثال.

(10) لقوله تعالی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً «4» و قد استدل به أبو عبد اللّه علیه السّلام لما سأله ابن مسلم: «عن ظبی دخل فی الحرم فقال علیه السّلام: لا یؤخذ و لا یمس إنّ اللّه تعالی یقول وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً» «5»، و عن ابن أعین: «سألت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) سوره المائده 2.

(3) سوره المائده: 96.

(4) سوره آل عمران: 97. راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 6 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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و الأحوط إجراء حکم صید الحرم علیه (11).


مسأله 6: لو کان فی الحلّ فرمی صیدا فی الحرم، أو أرسل الکلب علیه فیه، فعلیه الجزاء

(مسأله 6): لو کان فی الحلّ فرمی صیدا فی الحرم، أو أرسل الکلب علیه فیه، فعلیه الجزاء (12). و لو أرسل کلبه إلی صید فی الحلّ فدخل الحرم فقتل صیدا آخر علی وجه لم یکن تسبیب منه فی ذلک لیس علیه

______________________________

أبا عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل أصاب صیدا فی الحلّ فربطه إلی جانب الحرم فمشی الصید بربطه حتی دخل الحرم و الرباط فی عنقه فاجترّه الرجل بحبله حتی أخرجه من الحرم و الرجل فی الحلّ فقال علیه السّلام: ثمنه و لحمه حرام مثل المیته» «1».

(11) لإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً فیستفاد منه الإلحاق الحکمیّ بالصید الحرمیّ. و عن المدارک الإلحاق الموضوعیّ أیضا و هو مشکل.

(12) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «و ما دخل من الوحش و الطیر فی الحرم کان آمنا من أن یهاج، أو یؤذی حتی یخرج من الحرم» «2»، و تدل علیه أیضا عمومات أدله وجوب الجزاء علی القاتل فی الحرم.

ثمَّ إنّ الصائد و الصید إما أن یکونا فی الحلّ أو فی الحرم، أو یکون الصائد فی الحلّ و الصید فی الحرم أو بالعکس، و الکلّ فیه الجزاء إلا الأول لما تقدم و یأتی و لا فرق فی عدم الضمان فی الأول بین أن کان الصید من الحلّ أو خرج من الحرم و دخل فی الحلّ و إن کان الأحوط الفداء فی القسم الأخیر بل عن الشیخ فی أحد قولیه عدم الجواز و اختاره جمع منهم صاحب الحدائق، لصحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «حمام الحرم یصاد فی الحلّ؟ فقال علیه السّلام: لا یصاد حمام الحرم حیث کان إذا علم أنّه من حمام الحرم» «3» و یمکن حمله علی الندب بقرینه خبره الآخر المشتمل علی قوله علیه السّلام: «لا یصلح» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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شی ء، کما لو استرسل الکلب بنفسه فقتل صیدا فی الحرم (13).


مسأله 7: لو أرسله علی صید فی الحلّ فدخل الصید الحرم و تبعه الکلب، فقتله فی الحرم ضمن

(مسأله 7): لو أرسله علی صید فی الحلّ فدخل الصید الحرم و تبعه الکلب، فقتله فی الحرم ضمن (14)، کما یضمن لو کان فی الحرم فرمی صیدا فی الحلّ فقتله (15)، بل و کذا لو کان بعض الصید فی الحرم فأصاب ما هو فی الحلّ فقتله (16) فضلا عما إذا أصاب ما هو فی الحرم.


مسأله 8: لو کان الصید علی فرع شجره فی الحلّ فقتله ضمن

(مسأله 8): لو کان الصید علی فرع شجره فی الحلّ فقتله ضمن إذا کان أصلها فی الحرم، و کذا العکس (17).

______________________________

(13) للأصل بعد انتفاء موجبات الضمان من المباشره و الید و التسبیب.

(14) لصدق أنّه قتل صیدا فی الحرم، و إطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان.

(15) إجماعا، و نصّا، لحسن مسمع عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل حلّ فی الحرم و رمی صیدا خارجا من الحرم فقتله فقال علیه السّلام: علیه الجزاء لأنّ الآفه جاءت الصید من ناحیه الحرم» «1».

(16) لتغلیب جانب الحرم، و الإجماع، و إطلاق ما تقدم من صحیح ابن سنان، لصدق الدخول فی الحرم و لما یأتی فی الشجره من أنّه إنّما حرم فرعها لمکان أصلها.

(17) نصّا، و إجماعا ففی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهم السّلام: «إنّه سئل عن شجره أصلها فی الحرم و أغصانها فی الحلّ علی غصن منها طیر رماه رجل فصرعه قال علیه السّلام: علیه جزاؤه إذا کان أصلها فی الحرم» «2»، و فی صحیح معاویه: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شجره أصلها فی الحرم و فرعها فی الحلّ قال علیه السّلام: حرم فرعها لمکان أصلها قلت: فإن أصلها فی الحلّ و فرعها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 90 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.
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مسأله 9: من أدخل صیدا حیّا إلی الحرم وجب علیه إرساله

(مسأله 9): من أدخل صیدا حیّا إلی الحرم وجب علیه إرساله (18)، و لو أخرجه من الحرم فتلف کان علیه ضمانه سواء کان التلف بسببه أولا (19).


مسأله 10: لو کان ما أدخله فی الحرم طائرا مقصوصا وجب حفظه

(مسأله 10): لو کان ما أدخله فی الحرم طائرا مقصوصا وجب حفظه حتّی یکمل ریشه ثمَّ یرسله، و یجوز استیداعه عند من یثق بحفظه له و لو کانت امرأه (20)، و لو توقف ذلک علی اجره وجبت کما تجب مئونته فی

______________________________

فی الحرم فقال علیه السّلام: حرم أصلها لمکان فرعها» «1» و یستفاد منه تغلیب جانب الحرم مطلقا کما هو ظاهر الفتاوی.

(18) إجماعا، و نصوصا قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «أما علمت أنّ ما دخلت به الحرم حیا فقد حرم علیک ذبحه و إمساکه» «2»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «الصید یصاد فی الحلّ ثمَّ یجاء به إلی الحرم و هو حیّ فقال علیه السّلام:

إذا أدخله إلی الحرم فقد حرم أکله و إمساکه» «3».

(19) لأنّ ما دخل الحرم لا یمس، و لا یؤذی، و لا یهاج. و عن بکیر بن أعین قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل أصاب ظبیا فأدخله الحرم فمات الظبی فی الحرم فقال علیه السّلام: إن کان حین أدخله خلّی سبیله فلا شی ء علیه و إن کان أمسکه حتی مات فعلیه الفداء» «4» و هو یشمل القتل و الإتلاف بالأولی.

(20) نصّا، و إجماعا، ففی صحیح البختری عن الصادق علیه السّلام: «فیمن أصاب طیرا فی الحرم قال علیه السّلام: إن کان مستوی الجناح فلیخل عنه و إن کان غیر مستوی نتفه و أطعمه و أسقاه فإذا استوی جناحاه خلّی عنه» «5»- و سبب النتف،

______________________________

(1) الوسائل باب: 90 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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زمان بقائه (21)، و لو أرسله قبل ذلک ضمنه ما لم یعلم بسلامته (22)، و یلحق غیر الطیر به فی ما تقدم (23).


مسأله 11: لو کان هو الذی نتف ریش الطیر کان علیه- مضافا إلی ما مر- الأرش أیضا

(مسأله 11): لو کان هو الذی نتف ریش الطیر کان علیه- مضافا إلی ما مر- الأرش أیضا بین کونه منتوفا و کونه صحیحا (24).


مسأله 12: من نتف ریشه من حمام الحرم کان علیه صدقه

(مسأله 12): من نتف ریشه من حمام الحرم کان علیه صدقه (25)

______________________________

لأنّه یوجب سرعه الإنبات کما قاله بعض أهل الخبره- و قریب منه صحیح زراره «1».

و عن المثنّی قال: «خرجنا إلی مکه فاصطاد النساء قمریه من قماری فخ حیث بلغنا البرید فنتف النساء جناحیه ثمَّ دخلوا به مکه فدخل أبو بصیر علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأخبره فقال علیه السّلام: ینظرون امرأه لا بأس بها فیعطوها الطیر تعلفه و تمسکه حتی إذا استوی جناحاه خلته» «2».

(21) أما وجوب المؤنه، فلما تقدم فی النصوص. و أما وجوب الأجره لو توقف الإبقاء علیها، فلإطلاق وجوب الإبقاء فتجب مقدمه.

(22) لما تقدم من أنّ الید من موجبات الضمان ما لم یعلم بالسلامه و الأمان.

(23) لأنّ النصّ و إن ورد فی الطیر، و الحمام، و القماری و لکن یصح دعوی القطع بعدم الفرق بینها و بین سائر الصیود فیعلفه و یحفظه أو یستودعه حتی یستوی ثمَّ یرسله.

(24) لأنّ ضمان الکل مستلزم لضمان البعض مع تحقق البعض فی القیمه و وجوب الحفظ و المؤنه حکم آخر دل علیه الدلیل بالخصوص.

(25) إجماعا، و نصّا ففی خبر إبراهیم بن میمون المنجبر: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الصید حدیث: 10.
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و یجب أن یسلّمها بالید الجانیه (26) و لو تعدّد نتف الریش تعدّدت الصدقه (27)، و لو نتف فی دفعه واحده ریاش متعدّده فالأحوط ذلک أیضا. و لو حدث بالنتف عیب ضمن الأرش أیضا (28).


مسأله 13: لو نتف غیر الریش کالوبر- مثلا-

(مسأله 13): لو نتف غیر الریش کالوبر مثلا- أو نتف الریش من غیر حمام الحرم فلا یجب علیه التصدق (29).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: رجل نتف ریشه من حمام الحرم قال علیه السّلام: یتصدّق بصدقه علی مسکین و یعطی بالید التی نتف بها» «1».

(26) للإجماع، و ما تقدم من النص.

(27) لأصاله تعدد المسبب بتعدد السبب. هذا إذا تعدد النتف، و أما إن کان المنتوف کثیرا و النتف دفعه واحده فیشک فی التعدد حینئذ، للشک فی جریان قاعده تعدد المسبب بتعدد السبب حینئذ، فتجری أصاله البراءه عن الزائد عن الواحده.

إلا أن یقال: إنّ المناط تعدد إیذاء الطیر و لا ریب فی أنّه یؤذی إیذاءات متعدّده و لو کان النتف دفعه واحده، فالمناط الإیذاء الحاصل بنتف کل ریشه واحده عن محلّها کان أصل النتف متعددا صوره أو واحدا.

(28) لما تقدم من أنّ ضمان الکل مستلزم لضمان البعض مع النص و هل یجب فی الأرش الإعطاء بالید الجانیه أیضا أو لا؟ وجهان من الأصل، و من احتمال أن یکون ذکر إعطاء الصدقه بالید الجانیه فی النص- المتقدم- و مورد الإجماع من باب المثال لمطلق ما یلزم بالجنایه و استقرب فی الدروس إعطاء عدم الوجوب و لا ریب فی أنّ الأحوط الإعطاء بها.

(29) للأصل بعد اختصاص وجوب التصدق بنتف ریش حمام الحرم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

و فی الکافی ج: 4 صفحه: 236 قوله علیه السّلام- فی ذیل الروایه-: «فإنّه قد أوجعه».
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نعم، إن حصل نقص بذلک یضمن الأرش (30) و لا تسقط الصدقه، و لا الأرش بالنبت (31).


مسأله 14: من أخرج صیدا من الحرم وجب إعادته إلیه

(مسأله 14): من أخرج صیدا من الحرم وجب إعادته إلیه و لو تلف قبل ذلک- و لو بحتف أنفه- ضمنه (32).


مسأله 15: قد تقدم وجوب قیمه الصید علی المحلّ فی الحرم

(مسأله 15): قد تقدم وجوب قیمه الصید علی المحلّ فی الحرم و وجوب الفداء علی المحرم فی الحلّ إن کان له فداء، و وجوبه مع القیمه

______________________________

(30) لما مرّ من الملازمه بین ضمان الکلّ و البعض.

(31) للأصل بعد عدم دلیل علی السقوط.

(32) إجماعا، و نصّا، ففی صحیح ابن جعفر: «سألت أخی موسی علیه السّلام عن رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلی الکوفه أو غیرها قال علیه السّلام: علیه أن یردها، فإن ماتت فعلیه ثمنها یتصدّق به» «1» و نحوه صحیحه الآخر «2» و قریب منهما خبر زراره «3».

هذا فی غیر الدباسی و القماری و أما فیهما فقد تقدم حکمهما و یظهر من خبر یونس أنّه إذا أدخل الطیر من الخارج إلی الحرم ثمَّ أخرج منه یلزم فیه الفداء قال: «أرسلت إلی أبی الحسن علیه السّلام إنّ أخا لی اشتری حماما لی من المدینه فذهبنا بها معا إلی مکه فاعتمرنا و أقمنا إلی الحج ثمَّ أخرجنا الحمام معنا من مکه إلی الکوفه هل علینا فی ذلک شی ء؟ فقال علیه السّلام للرسول: فإنهنّ کنّ فرهه!! قل له:

یذبح عن کل طیر شاه» «4» و ظاهره أنّ الفداء علی الإخراج، لأنّه لم یذکر التلف فی الحدیث.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الصید حدیث: 9.
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علی المحرم فی الحرم و إن لم یکن له فداء، فقیمتان (33) و التضاعف إنّما هو فیما إذا لم تبلغ البدنه، و إذا بلغها فلا تضاعف حینئذ (34). و إن کان

______________________________

و قال فی التهذیب: «و لا یجوز أن یخرج شیئا من طیور الحرم- إلی أن قال-: و إذا أدخل المحرم طیرا فلیس له إخراجه منه و إذا أخرجه فعلیه دم» و استدل بخبر یونس و لا ریب فی أنّه أحوط و یمکن إجراء حکم الصید الذی أدخل فی الحرم علیه و إن لم یکن منه موضوعا فتأمل فإنّ المسأله غیر منقحه، و مقتضی الأصل عدم شی ء علیه بعد ظهور إعراض المشهور عن خبر یونس.

(33) للعمومات، و الإطلاقات، و قاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب، و المستفیضه المتقدمه بعضها فی الحمام، و الطیر، و الفرخ، و البیض و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حسن ابن عمار: «إن أصبت الصید و أنت حرام فالفداء مضاعف علیک و إن أصبته و أنت حلال فی الحرم فقیمه واحده، و إن أصبته و أنت حرام فإنّما علیک فداء واحد» «1».

و قوله علیه السّلام أیضا فی موثق ابن عمار: «لیس علیک فداء شی ء أتیته و أنت محرم جاهلا به إذا کنت محرما فی حجک أو عمرتک إلا الصید فإنّ علیک الفداء بجهاله کان أو عمد لأنّ اللّه تعالی قد أوجبه علیک. فإن أصبته و أنت حلال فی الحرم فعلیک قیمه واحده. و إن أصبته و أنت حرام فی الحلّ فعلیک القیمه و إن أصبته و أنت حرام فی الحرم فعلیک الفداء مضاعفا» «2».

و هذا هو المشهور المدعی علیه الإجماع. و هناک أقوال أخر مخالفه للمشهور ربما تبلغ خمسه من شاء العثور علیها مع أدلتها المخدوشه فلیراجع المطولات.

(34) للأصل، و قول الصادق علیه السّلام فی مرسل ابن فضال: «إنّما یکون الجزاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4 و 5.
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الأحوط التضاعف مطلقا (35).


مسأله 16: ما تکرّر من المحرم من الجنایه علی الصید- نسیانا للإحرام، أو خطأ، أو جهلا بالحکم الشرعی

(مسأله 16): ما تکرّر من المحرم من الجنایه علی الصید- نسیانا للإحرام، أو خطأ، أو جهلا بالحکم الشرعی تکرّر الکفاره بتکرره (36).

______________________________

مضاعفا فیما دون البدنه حتی یبلغ البدنه فإذا بلغ البدنه فلا تضاعف لأنّه أعظم ما یکون» «1» و نحوه مرسله الآخر «2» فیقید به إطلاق أدله المضاعفه و قد نسب هذا القول إلی المشهور.

و نوقش فی الأصل بأنّه محکوم بإطلاق أدله المضاعفه. و یرد بأنّه بعد الشک فی شمولها لمثل المقام، فلا وجه للحکومه. و فی المرسل:

أولا: بقصور السند.

و ثانیا: بالمعارضه بقول مولانا الجواد علیه السّلام فی سؤال یحیی ابن أکثم القاضی: «و إن کان نعامه فعلیه بدنه و إن کان ظبیا فعلیه شاه و إن کان قتل من ذلک فی الحرم فعلیه الجزاء مضاعفا هدیا بالغ الکعبه» «3» الظاهر فی تضاعف البدنه أیضا.

و فیه: ان قصور السند منجبر بالعمل و إمکان حمل المعارض علی الندب کما هو الشائع فی الفقه، مع موافقه المرسلین لسهوله الشریعه، مضافا إلی ضعف سنده فما نسب إلی جمع من التضاعف مطلقا مخدوش.

نعم هو الأحوط.

(35) خروجا عن خلاف من أوجبه، و حملا لخبر الجواد علیه السّلام علیه.

(36) لقاعده تکرر المسبب بتکرر السبب، مضافا إلی الإجماع فی الأولین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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و أما إن کانت عن تعمّد وجبت الکفاره للأول فقط (37). و فی غیره ینتقم اللّه تعالی منه (38)،

______________________________

(37) نسبه فی التبیان، و المجمع إلی مذهب الأصحاب، و ظاهر روایاتنا.

و لا وجه له، لأنّه من التمسک بالمطلق و العام فی مقابل المقید و الخاص.

(38) قال تعالی وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللّهُ مِنْهُ «1» الظاهر فی أنّ الجزاء مع العود انتقام اللّه تعالی منه فی مقابل الفدیه التی هی جزاء الابتداء، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «المحرم إذا قتل الصید فعلیه جزاءه و یتصدق بالصید علی مسکین فإن عاد فقتل صیدا آخر لم یکن علیه جزاء و ینتقم اللّه منه و النقمه فی الآخره» «2».

و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «إذا أصاب آخر فلیس علیه کفاره قال اللّه عزّ و جل: و من عاد فینتقم اللّه منه» «3».

و فی مرسل ابن أبی عمیر: «إذا أصاب المحرم الصید خطأ فعلیه أبدا فی کل ما أصاب الکفاره، و إذا أصاب متعمدا فإنّ علیه الکفاره فإن عاد فأصاب ثانیا متعمّدا فلیس علیه فیه الکفاره و هو ممن قال عزّ و جلّ: و من عاد فینتقم اللّه منه» «4».

و قریب منها غیرها و هذه الأخبار مقیده لإطلاق ما دل علی التکرر، و مخصصه لعمومه فلا وجه للمناقشه من هذه الجهه، و تکون المناقشات کالاجتهاد فی مقابل النص و لا دلیل لهم إلا التمسک بإطلاق ما دل علی التکرر فی الجزاء مع التکرر فی السبب و لا وجه له، لأنّه من التمسک بالمطلق و العام فی مقابل المقید و المخصص.

______________________________

(1) سوره المائده: 95.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.
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و لو کان الأول جراده و الثانی نعامه (39) و لکن الأحوط التکرّر (40) و یختص ذلک بالمحرم دون المحلّ فی الحرم، فیتکرّر بتکرره مطلقا و بالإحرام الواحد دون الإحرامین فیتکرّر أیضا و إن تقارب زمانهما بأن کان فی آخر الأول و أول الثانی- فضلا عما إذا کانا فی شهرین أو أکثر- کما لا فرق فی التکرار فیهما بین ارتباط أحدهما بالآخر- کعمره التمتع، و حجه- و عدمه کحج الإفراد و عمرته (41).

______________________________

(39) لإطلاق ما تقدم من الأخبار و عمومها. و استبعاد ذلک مخالف لأصول الإمامیه المبنیه علی التعبد بما وصل إلیهم من المعصوم علیه السّلام.

(40) خروجا عن خلاف من أوجب التکرر فی صوره العمد أیضا، کابنی الجنید، و إدریس، و الشیخ فی بعض کتبه، و السید، و الحلی.

فائده. الظاهر قبول توبه من تعمد تکرار الصید، للعمومات الداله علی قبول التوبه، و الأدله المرغبه إلیها «1» و حینئذ فینتفی موضوع الانتقام فلا تشمله أخبار المقام. و یلزم علی هذا أن یکون التکرر العمدی أخف و أسهل من التکرر خطا، و نسیانا، و جهلا.

إلا أن یقال: إنّ الانتقام من الوضعیات التی لا تزول بالتوبه کما فی غیر حقوق اللّه تعالی الذی لا یزول بها بل لا بد من أداء حق ذی الحق إلیه و یختص هذا الأمر الوضعیّ بخصوص انتقام اللّه تعالی کجمله من الآثار الوضعیه لبعض المعاصی التی لا تزول بالتوبه.

(41) کل ذلک للإطلاقات، و العمومات، و قاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب و أنّ المخصص إذا کان منفصلا و مرددا بین الأقل و الأکثر یرجع فی غیر المتیقن منه إلی العموم و الإطلاق کما ثبت فی محله. و أما قوله علیه السّلام فیما تقدم من 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 89- 92 من أبواب جهاد النفس.
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مسأله 17: لا فرق فی عدم التکرر فی صوره العمد بین تخلل التکفیر و عدمه

(مسأله 17): لا فرق فی عدم التکرر فی صوره العمد بین تخلل التکفیر و عدمه (42).


مسأله 18: التکرار إما أن یکون عمدا بعد عمد، أو عمدا بعد الخطأ، أو بالعکس

(مسأله 18): التکرار إما أن یکون عمدا بعد عمد، أو عمدا بعد الخطأ، أو بالعکس، و فی الکلّ یتکرّر الفداء إلا فی الأول (43).


مسأله 19: یضمن الصید مطلقا

(مسأله 19): یضمن الصید مطلقا سواء کان قتله عمدا، أو سهوا، أو خطأ (44).

______________________________

مرسل ابن أبی عمیر: «فإن عاد فأصاب ثانیا متعمدا فلیس علیه (شی ء) الکفاره» «1» فلا بد من حمله علی أنّه فإن عاد عمدا فأصاب ثانیا متعمدا أیضا فلیس علیه فیه الکفاره و إلا فإنّه خلاف الإجماع.

(42) للإطلاق الشامل للصورتین.

(43) لأنّها المنساق من أدله الانتقام و المرجع فی غیره الإطلاق و العام.

(44) نصوصا، و إجماعا، و لأنّه من الوضعیات التی لا تناط بالعمد و الاختیار قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح معاویه: «و لیس علیک فداء ما أتیته بجهاله إلا الصید فإنّ علیک الفداء فیه بجهل کان أو بعمد» «2»، و فی صحیح البزنطی: «سئل الرضا علیه السّلام عن المحرم یصیب الصید بجهاله؟ قال علیه السّلام: علیه کفاره. قلت: فإن أصابه خطأ؟ قال علیه السّلام: و أیّ شی ء الخطأ عندکم؟ قال: یرمی هذه النخله فتصیب نخله أخری. قال علیه السّلام: نعم، هذا الخطأ علیه الکفاره» «3».

و قریب منهما غیرهما و لا فرق فی العمد بین العلم بالحکم و عدمه و لا بین الاختیار و الاضطرار، لظهور الإطلاق و الاتفاق إلا ما تقدم فی الجراد الذی یشق التحرز منه، کما لا فرق فی السهو بین السهو عن الإحرام أو الحکم أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.
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مسأله 20: الصید لا یدخل فی ملک المحرم- فی الحلّ أو الحرم بالأسباب الاختیاریه

(مسأله 20): الصید لا یدخل فی ملک المحرم- فی الحلّ أو الحرم- بالأسباب الاختیاریه کالبیع و نحوه- و لا بالأسباب القهریه کالمیراث (45)، بل لو کان معه صید حال إحرامه زال ملکه عنه (46) فلیس للمحرم قبض الصید من البائع، أو الواهب و لا من ترکه مورثه (47)، فإن قبض و تلف عنده فعلیه الجزاء للّه تعالی، و القیمه للمالک البائع (48).

______________________________

الموضوع، لإطلاق معقد الإجماع الشامل للجمیع، فلو أراد التخلص من السبع و نحوه فقتله خطأ ضمنه، و کذا لو رمی صیدا فمرق السهم و قتل آخر کل ذلک لصدق الخطأ فیشمله الإطلاق و الاتفاق بل فی الثانی فداءان إن أصابهما معا. و أما ما ورد فی صحیح زراره «1» من التفصیل بین العمد و الجهل فی أکل ما لا ینبغی أکله فلا بد من حمله علی غیر أکل الصید بقرینه سائر الروایات.

(45) لظهور الأدله فی التنافی بین الإحرام و تملک الصید و الاستیلاء علیه، لأنّه إما فی مأمنه المکانیّ و هو الحرم، أو مأمنه الزمانیّ و هو زمان الإحرام، و الأمن و الاستیلاء الملکیّ متنافیان مع ظهور التنافی بین الضمان و الملکیه، إذ لا یضمن الإنسان مال نفسه و تقدم فی الموجب الثانی من موجبات الضمان ما ینفع المقام فراجع فإنّ المسألتین متحدتان من حیث الدلیل و الفرق بینهما من حیث البقاء و الحدوث و البحث فی المسأله السابقه کان من جهه البقاء و فی المقام من حیث الحدوث.

(46) تقدم وجهه فی الموجب الثانی من موجبات الضمان فراجع.

(47) لما مرّ من عدم ملکه و عدم جواز إثبات یده علیه.

(48) أما وجوب الجزاء للّه تعالی، فلعموم ما دل علی الفداء و الجزاء مع التلف. و أما وجوب القیمه للمالک، فلقاعده الید، و أصاله الضمان فی مال الغیر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الإحرام.
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و یبقی المورث علی ملک المیت إذا لم یکن له وارث غیره، فإذا حلّ دخل الموروث فی ملکه إن لم یکن فی الحرم (49)، و إن کان معه مثله فی الإرث فإن أحلّ قبل قسمه الترکه شارک فی الصید و إلا فلا (50)، و إن لم یکن معه إلا وارث بعید اختص بالصید و هو بغیره (51). و لو باع صیدا ثمَّ أحرم و کان البیع خیاریّا لشرط، أو عیب، أو غبن، أو نحوها لا بأس بتأخیر أعمال الخیار إلی الإحلال (52)، و مع التعاسر یرجعان إلی الحاکم

______________________________

إلا ما خرج بالدلیل.

(49) أما الدخول فی ملک الوارث إذا لم یکن فی الحرم، فلوجود المقتضی له و فقد المانع. و أما عدمه مع کونه فی الحرم، فلما تقدم فی الصید الحرمیّ من جریان حکم الصید الإحرامیّ علیه حتی بالنسبه إلی المحلّ.

(50) أما الأول فلوجود المقتضی للإرث و فقد المانع عنه. و أما الأخیر فلعدم دخول الصید فی ملک المحرم علی تفصیل یأتی.

(51) لأنّ القریب إنّما یحجب البعید مع عدم المانع عن إرثه. و أما معه فلا حجب بالنسبه إلی البعید فیرث البعید و لو مع وجود القریب و یأتی ما فیه و قد ذکر ذلک فی کشف اللثام علی الإطلاق و تبعه فی نجاه العباد و تنظر فیه فی الجواهر. و یمکن أن یقال: بأنّه یجب إعلام المحرم بالقسمه و بأنّه لو لم یحلّ و کان للمیت وارث بعید یرث البعید دونه خصوصا إن کان ذلک قریبا من الإحلال بل جواز القسمه حینئذ مشکل، لأنّ المحرم و إن کان لا یملک الصید بالإرث و لکن اقتضاء الحق و الملکیه بالنسبه إلیه ثابت و المتیقن من أدله عدم الملکیه بالإرث لیس إلا ذلک، و تقتضیه قاعده نفی الضرر أیضا و یأتی فی موانع الإرث بعض ما یرتبط بالمقام.

(52) لأنّه إن کان متراخیا فلا إشکال فی صحه التأخیر و إن کان فوریا فعدم جواز رجوع الصید إلی ملک المحرم عذر شرعیّ و هو کالعقلیّ یجوز معه 
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الشرعیّ (53).


مسأله 21: لو استودع صیدا محلا ثمَّ أراد الودعیّ الإحرام سلّمه إلی المالک

(مسأله 21): لو استودع صیدا محلا ثمَّ أراد الودعیّ الإحرام سلّمه إلی المالک (54)، و إن تعذر فإلی الحاکم الشرعیّ فإن تعذر فإلی ثقه أمین (55)، و إن تعذر ذلک أیضا فإن أمکنه تأخیر الإحرام فالأحوط وجوبا ذلک (56) و إلا یرسله و یضمن لمالکه (57) و لو کان عنده إلی أن حرم رده إلی مالکه أو ولیه و الأحوط الفداء للّه تعالی (58).

______________________________

التأخیر.

(53) لأنّ ذلک من الأمور الحسبیه التی تکون له الولایه علیها فیری فیه رأیه.

(54) لما تقدم من حرمه استیلاء المحرم علی الصید فلا یقدر علی حفظه شرعا فیجب رد المال إلی مالکه.

(55) لأنّ هذا حکم کل ودیعه یعجز المستودع عن حفظها علی ما یأتی التفصیل فی کتاب الودیعه. و المسأله من فروع ولایه الحسبه الثابته للحاکم و مع عدم إمکان الوصول إلیه فللثقات الأمناء 

(56) لأنّه عند الدوران بین مراعاه حق الناس و حق اللّه تعالی یقدم الأول- کما نسب إلی المشهور- و لکن تقدم عدم الملکیه لذلک، بل و عدم دلیل تام علیه «1» و إنّما یعمل به فیما إذا أید بدلیل خارجیّ من إجماع أو غیره.

(57) لأنّه من الجمع بین الحقّین مهما أمکن و الأولی لصاحب المال الرضا بدون أخذ الفداء.

(58) أما الرد إلی المالک، أو ولیّه، فلوجوب رد الأمانات إلی أهلها بعد سقوط یده الأمینه لأجل الإحرام و بقاء الصید علی ملک مالکه و عدم خروجه 

______________________________

(1) راجع ج: 12 صفحه: 75.
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مسأله 22: لو اضطر المحرم إلی أکل الصید جاز أکله و یضمنه

(مسأله 22): لو اضطر المحرم إلی أکل الصید جاز أکله و یضمنه (59) و لو کان معه میته أکل الصید و فدی فی الحال مع التمکن و إلا ثبت فی ذمته (60) بلا فرق فی ذلک بین الصید المذبوح فی الحلّ

______________________________

عنه بصیروره المستودع محرما فلا موضوع للفداء علی هذا. و أما الاحتیاط فیه، فلاحتمال وجوب الإرسال، و حرمه الإمساک حتی لأجل الرد إلی المالک.

(59) نصوصا، و إجماعا ففی الصحیح عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل اضطر إلی میته و صید و هو محرم قال علیه السّلام: یأکل الصید و یفدی» «1»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «یأکل من الصید أما یحب أن یأکل من ماله» «2» و یؤیده اختصاص المیته بالحرمه الأصلیه و الخبث و الفساد و الإفساد.

و أما خبر الجازی عنه علیه السّلام أیضا: «المحرم إذا اضطر إلی میته فوجدها و وجد صیدا قال علیه السّلام: یأکل المیته و یترک الصید» «3» و خبر إسحاق عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «إنّ علیا علیه السّلام کان یقول: إذا اضطر المحرم إلی الصید و إلی المیته فلیأکل المیته التی أحلّ اللّه له» «4» فقصور سندهما و هجر الأصحاب لهما و موافقتهما للعامه أسقطهما عن الاعتبار.

و قوله علیه السّلام فی صحیح الحلبی- المتقدم-: «اما یجب أن یأکل من ماله» یراد به مجرد الإضافه إلیه و یکفی فی الإضافه أدنی المناسبه و هی المناسبه التعلیقیه أی: إنّه لو لم یکن محرما لکان ماله و ملکه و یأتی فی خبر یونس معنی آخر لذلک.

(60) لجمله من الأخبار التی تدل علی تقدیم أکل الصید علی أکل المیته منها خبر یونس بن یعقوب «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المضطر إلی المیته و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.
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و غیره (61) حتی لو تمکن المحرم من الاصطیاد و لو فی الحرم یصید، و یأکل مقدما له علی المیته (62) و إن کان الصید مملوکا لأحد فعلیه القیمه للمالک و الفداء للّه تعالی (63).

______________________________

یجد الصید قال علیه السّلام: یأکل الصید- إلی أن قال علیه السّلام- هو من مالک لأنّ علیک فداؤه قلت: فإن لم یکن عندی مال؟ قال علیه السّلام: تقضیه إذا رجعت إلی مالکه» «1».

(61) للإطلاق الشامل للجمیع.

(62) کما عن جمع تقدیما للحرمه العرضیه علی الحرام الذاتی، لإطلاق ما دل علی تقدیم الصید علی المیته الشامل للاصطیاد أیضا، و عن أبی الحسن الثانی علیه السّلام یذبح الصید و یأکله و یفدی أحبّ إلیّ من المیته» «2» و إطلاقه یشمل المحرم فی الحرم أیضا.

(62) کما عن جمع من المحققین، لإطلاق ما دل علی ضمان مال الغیر، و إطلاق ما دل علی الفداء، و أنّه للّه تعالی، و أنّه هدی بالغ الکعبه، و لأصاله عدم التداخل فیجمع بین الحقین هذا إذا قلنا بثبوتهما. و أما مع الشک فالمسأله بحسب الأصل من موارد الأقلّ و الأکثر من جهه القیمه للمالک و الفداء للّه تعالی، فیجب أحدهما و ینفی الآخر بالأصل، للعلم بالإشغال فی الجمله و الشک فی المقدار و الکمیه.

و یظهر من المحقق فی الشرائع عدم التعدد و أنّ الفداء واحد و هو للمالک، و نسبه فی المسالک إلی إطلاق الأکثر، لعموم أدله الفداء و هو إنّما یکون للّه تعالی إذا لم یکن للصید مالک.

و فیه: أنّ ظاهر إطلاق قوله تعالی هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ «3» کون الفداء له تعالی حتی مع کون الصید مملوکا، کما أنّ مقتضی عموم ما دل علی ضمان الأموال بالمثل أو القیمه الضمان للمالک أیضا و لا منافاه فی الحکمین مع تعدد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(3) سوره المائده: 95.
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مسأله 23: کل ما یجب علی المحرم من الفداء یذبحه، أو ینحره بمکه

(مسأله 23): کل ما یجب علی المحرم من الفداء یذبحه، أو ینحره بمکه إن کان فی إحرام العمره و بمنی إن کان فی إحرام الحج (64).

______________________________

الحیثیتین و تحقق الحقین.

و قد أشکل فی المسالک علی المحقق رحمه اللّه بأمور سبعه بناء علی کون الفداء للمالک لا للّه تعالی یصعب الالتزام بها کما لا یخفی علی من راجع المسالک فراجع فإنّ المسأله غیر ابتلائیه فی الأزمنه السابقه فضلا عن هذه العصور فلا وجه لصرف الوقت فی ما لا أثر له.

(64) لصحیح ابن سنان قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: من وجب علیه فداء صید أصابه و هو محرم فإن کان حاجا نحر هدیه الذی یجب علیه بمنی و إن کان معتمرا نحره بمکه قباله الکعبه» «1» و فی موثق زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی المحرم إذا أصاب صیدا فوجب علیه الفداء فعلیه أن ینحره إن کان فی الحج بمنی حیث ینحز الناس فإن کان فی عمره نحره بمکه و إن شاء ترکه إلی أن یقدم مکه فیشتریه فإنّه یجزی عنه» «2» و ذیله یدل علی أنّه لا یجب علیه أن یشتریه من مکان الصید.

و یمکن حمل الصید فیهما علی المثال لکل ما فیه الکفاره و إنّما ذکر بالخصوص لکثره أهمیته و فروعه کما علیه المشهور للأولویه إذ یبعد أن لا یتعرض الشرع لمکان ذبح الفداء مع کثره الابتلاء به. و یشهد لذلک ما ورد فی کفاره التضلیل من کون بعضها فی منی و بعضها فی مکه.

و یشهد له ما عن المفید فی إرشاده عن مولانا الحجه علیه السّلام: «إذا أصاب المحرم ما یجب علیه الهدی فیه و کان إحرامه بالحج نحره بمنی و إن کان إحرامه بالعمره نحره بمکه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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______________________________

و یظهر منه أنّ الحکم معروف لدی الأئمه علیهم السّلام و أصحابهم إلیّ زمن الحجه علیه السّلام.

و ما عن تفسیر القمیّ: «المحرم بالحج ینحر الفداء بمنی و المحرم بالعمره ینحر الفداء بمکه» «1».

و أما خبر حریز «و یذبح الفداء إن شاء بمکه و إن شاء بحزوره» «2» فلا بد من حمله علی فداء إحرام العمره و التخییر إنّما هو فی محل الذبح فی ما بین الصفا و المروه أو غیرها من محال مکه فلا تنافی بینه و بین غیره.

و أما مرسل أحمد: «من وجب علیه هدی فی إحرامه فله أن ینحره حیث شاء إلا فداء الصید، فإنّ اللّه عزّ و جل یقول: هدیا بالغ الکعبه» «3» فقصور سنده و إعراض المشهور عن إطلاقه أوهنه فلا یصلح لتقیید غیره، و کذا خبر ابن عمار:

«یفدی المحرم فداء الصید من حیث أصابه» «4» فلا بد من طرحه، لعدم وجدان عامل بوجوب الفداء فی محل الصید إلا ما حکی عن الحلیین و لم یستبعده الأردبیلی.

و عن الشیخ حمل ذلک علی الندب بمعنی استحباب اشتراء الفداء من محل إن أمکن ثمَّ سوقه إلی محل نحره من مکه أو منی، فما یعارضها من الأخبار لا بد من حملها علی ذلک أو طرحها، کقول الصادق علیه السّلام فی خبر محمّد:

«فلیتصدق مکانه بنحو من ثمنه» «5»، و قوله علیه السّلام أیضا فی کفاره قتل النعامه: «إذا أصاب المحرم الصید و لم یجد ما یکفر من موضعه الذی أصاب فیه الصید قوّم جزاءه» «6». و لکنه حمل بلا شاهد.

و أما موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له: الرجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الصید حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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______________________________

یخرج من حجته شیئا یلزمه منه دم، یجزیه أن یذبحه إذا رجع إلی أهله؟

فقال علیه السّلام: نعم» «1» و قریب منه موثقاه الآخران «2» فیمکن حملها علی العذر من نسیان أو نحوه.

نعم، فی صحیح ابن حازم: «سأل الصادق علیه السّلام عن کفاره العمره المفرده أین تکون؟ قال علیه السّلام: بمکه إلا أن یشاء صاحبها أن یؤخرها إلی منی و یجعلها بمکه أحبّ إلیّ و أفضل» «3» و السند تام و الدلاله ظاهره لو لم یثبت إعراض المشهور عنه.

و یمکن أن یکون المراد من العمره المفرده فی أیام الحج، کما هو السیره حیث إنّ جمعا من الحجاج یذهبون إلی أدنی الحلّ و یأتون بالعمره فیصیر الذبح فی منی أسهل لأنّهم یذبحون فیها.

و أما خبر علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «لکلّ شی ء خرجت من حجک فعلیک دم تهریقه أین شئت» «4» فلا بد من حمله علی عدم تیسّر إراقته فی المحلّ المعیّن.

و یمکن أن یقال فی أصل المسأله: إنّ اختلاف الأخبار فی محلّ الذبح یکشف عن عدم کون الحکم إلزامیا و إنّ تعین منی للفداء فی إحرام العمره من باب الأولویه و الأفضلیه بل و التسهیل حیث إنّ غالب ذبح الحجاج و نحرهم فیما یتعلق بحجهم إنّما هو فی منی و ما یتعلق بعمرتهم إنّما هو فی مکه، لعدم کون منی موردا لابتلائهم فی عمرتهم خصوصا المفرده و هذه أیضا قرینه أخری علی عدم الوجوب و لکن المشهور أولی و أحوط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 52 و 51 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 منهما.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب کفارات الصید حدیث: 5.
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مسأله 24: کل من وجب علیه شاه فی کفاره الصید و عجز عنها کان علیه إطعام عشره مساکین

(مسأله 24): کل من وجب علیه شاه فی کفاره الصید و عجز عنها کان علیه إطعام عشره مساکین، فإن عجز صام ثلاثه أیّام (65) و الأحوط کون الکفاره فی إحرام الحج (66).


مسأله 25: ما یعطی من الطعام عوضا عن المذبوح تابع له فی محلّ الإخراج

(مسأله 25): ما یعطی من الطعام عوضا عن المذبوح تابع له فی محلّ الإخراج (67).


مسأله 26: مصرف المذبوح، و المنحور، و الصدقه مساکین الحرم

(مسأله 26): مصرف المذبوح، و المنحور، و الصدقه مساکین الحرم

______________________________

(65) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیّام» «1» و هو و إن کان مطلق یشمل کفاره الصید و غیره لکن یشهد السیاق بالاختصاص به، لقوله علیه السّلام قبل ذلک: «و من کان علیه شی ء من الصید فداؤه بقره» «2».

(66) لأنّ المحقق نقل الصحیح هکذا: «فمن لم یجد صام ثلاثه أیّام فی الحج» «3» و لم یوجد لفظ «فی الحج» فی کتب الأحادیث التی عندنا کما اعترف به فی المدارک و فی الجواهر فی بعض المقامات ما هذا لفظه: «إنّ المحقق رحمه اللّه ینقل عن بعض الأصول التی لیس عندنا منها أثر».

أقول: لفظ (الحج) علی فرض صدوره من الإمام علیه السّلام یحتمل أن یراد به کون الصوم فی أشهر الحج لا أن تکون الکفاره فی مکه أو منی.

(67) لعموم البدلیه، و إطلاق ما تقدم من صحیح ابن حازم، و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی المرسل: «من أصاب صیدا فعلیه فداؤه من حیث أصابه» «4»، و قوله علیه السّلام أیضا فی خبر ابن عمار: «یفدی المحرم فداء الصید من حیث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 11.

(3) راجع الشرائع کتاب الحج آخر الفصل الرابع فی التوابع.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3.
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نعم، لا یتعیّن الصوم بمکان خاص (68).

سواء، کانوا من أهله أو نزلوا فیه من غیره (69).


مسأله 27: الأفضل ترک أکل المالک من کفارته إلا شیئا یسیرا

(مسأله 27): الأفضل ترک أکل المالک من کفارته (70) إلا شیئا یسیرا.


مسأله 28: ما تقدم من تعین محل الذبح، و النحر، و الإطعام إنّما هو مع التمکن و الاختیار

(مسأله 28): ما تقدم من تعین محل الذبح، و النحر، و الإطعام إنّما هو مع التمکن و الاختیار. و أما مع العذر من نسیان، أو نحوه، فمع إمکان

______________________________

أصابه» «1».

(68) للأصل بعد عدم دلیل علیه حتی بناء علی زیاده لفظ (فی الحج) تقدم من صحیح معاویه، لما احتملناه و علی فرض أن یراد به المکان فلا یدل علی مکان مخصوص.

(69) لأنّ ذلک هو المنساق من الأدله مضافا إلی ظهور الإجماع و النصوص التی تقدم بعضها.

منها: قوله علیه السّلام: «و یتصدق بالفداء».

(70) لتنزه المتشرعه عن کفاراتهم. و أما النصوص فهی علی أقسام.

منها: ما هو ظاهر فی حرمه الأکل کخبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«کل هدی من نقصان الحج فلا تأکل منه».

و منها: ما هو ظاهر فی جواز الأکل کخبر جعفر بن بشیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن البدن التی تکون جزاء الأیمان و النساء و لغیره یؤکل.

منها؟ قال علیه السّلام: نعم، یؤکل من کل البدن» و هو ظاهر فی الترخیص المطلق من دون تجدید بمقدار خاص لو لا إمکان حمله علی الضروره و الاضطرار لقرینه القسم الأول من الأخبار، و ما ذکرناه من التنزه و الاستنکار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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الاستنابه فالأحوط ذلک (71) و إلا فیجزی فی أیّ مکان أمکنه ذلک و لو فی أهله (72).


مسأله 29: لیس فی ذبح الکفاره زمان موقت

(مسأله 29): لیس فی ذبح الکفاره زمان موقت (73) و لکن الأحوط الفوریه مع الإمکان (74).

______________________________

و منها: قول أبی إبراهیم فی موثق إسحاق بن عمار «یؤکل منه الشی ء».

و منها: ما یدل علی جواز الأکل مع ضمان القیمه، کقوله علیه السّلام: «و إن کان واجبا فعلیه قیمه ما أکل» و مقتضی القاعده أنّه بتعینه للکفاره یتعلق به حق الفقراء و لو تعلقا اقتضائیا و لا یجوز الأکل منه إلّا بالتضمین.

نعم، یمکن أن یقال: أن فی الشی ء القلیل ورد الإذن من الشارع و هو موافق للأدب لئلا یتنفر المالک عما یذبح للّه تعالی.

(71) من ان الذبح، و النحر، و الإطعام لا تعتبر فیها المباشره بل تصح الاستنابه و لو اختیاریا أیضا فتتعین الاستنابه. و من إمکان دعوی ان تعین المحل فی خصوص المقام إنما هو مع إمکان المباشره و الا فیجزی فی أی محل أمکن فلا موضوع للاستنابه حینئذ، و یمکن أن یستشهد لذلک بموثق عمار.

(72) لأن التعین من باب تعدد المطلوب لا القیدیه الحقیقیه فلا یسقط أصل الذبح بتعذر المحلّ.

ثمَّ إنّه یجوز دفع المذبوح و المنحور إلی الفقراء کما یجوز طبخه و دعوه الفقراء إلی أکله، و کذا یجوز التفریق بإعطاء بعضه إلی الفقیر نیئا و طبخ بعضه الآخر و إطعام الفقراء منه مطبوخا.

کما لا بأس بدفع القیمه إلی الفقیر و توکیله فی شراء الفداء عن الموکل و تفریقه علی الفقراء أو طبخه و إطعامهم.

(73) لظهور الأصل و الإطلاق.

(74) لظهور تسالم الفقهاء علی الفوریه فی أداء الحقوق ما لم یدل دلیل علی الخلاف.
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فصل فی کفارات باقی المحظورات و هی سبعه


اشاره

فصل فی کفارات باقی المحظورات و هی سبعه:



الأول: الاستمتاع بالنساء


اشاره

الأول: الاستمتاع بالنساء.



مسأله 1: من جامع زوجته بعد الإحرام للحج و قبل وقوف المشعر

(مسأله 1): من جامع زوجته بعد الإحرام للحج و قبل وقوف المشعر عالما بالتحریم کان علیه بدنه و إتمام حجه، و الحج من قابل (1) بلا فرق بین الدائمه و المنقطعه، و لا بین کون الحج فرضا أو نفلا، و لا فرق بین القبل

______________________________

فصل فی کفارات باقی المحظورات

(1) إجماعا، و نصوصا.

منها: صحیح معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه عن رجل محرم وقع علی أهله؟ فقال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلیس علیه شی ء و إن لم یکن جاهلا فإنّ علیه أنّ یسوق بدنه و یفرق بینهما حتی یقضیا المناسک و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا و علیه الحج من قابل» «1».

فیستفاد من مثله تعلق أحکام أربعه بهذا الجماع:

1- البدنه.

2- التفریق.

3- إتمام الحج، لقوله علیه السّلام: «یفرق بینهما حتی یقضی المناسک کلها» مضافا إلی ما یأتی من أنّ الأول فرضه، و الثانی عقوبه.

4- الحج من قابل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.
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و الدبر (2). و یتحقق الدخول بغیبوبه الحشفه فی أحد المأتیّین (3).


مسأله 2: ما یجب إتمامه هو الفرض

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 13، ص: 310

(مسأله 2): ما یجب إتمامه هو الفرض و ما یجب الإتیان به فی القابل هو العقوبه (4)،

______________________________

و فی صحیحه عنه علیه السّلام أیضا: «إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفه و قبل یأتی مزدلفه فعلیه الحج من قابل» «1».

(2) کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و صدق الوطی، و الجماع، و الإتیان و نحو ذلک مما ورد فی الأدله، و ما دل علی أنّ الدبر أحد المأتیین «2».

و أما صحیح ابن عمار: «سئل الصادق علیه السّلام عن رجل محرم وقع علی أهله فیما دون الفرج قال علیه السّلام: علیه بدنه و لیس علیه الحج من قابل» «3» فالمنساق منه إنّما هو مثل التفخیذ لا الدخول فلا وجه لاستناد الشیخ رحمه اللّه إلیه فی الفرق بین القبل و الدبر.

(3) لأنّ المذکور فی الأدله إنّما هو لفظ الوقاع، و الإتیان، و الوطی، و الغشیان، و الجماع- کما سیأتی بعضها- و المراد بها أینما استعمل فی الکتاب و السنه ما حدّده الشارع بغیبوبه الحشفه و تقدم فی الجنابه و یأتی- إن شاء اللّه تعالی- فی النکاح، و العدد، و الحدود بعض الکلام لأنّ جمیع ذلک محدود بحدّ واحد مخصوص شرعیّ یجری فی الجمیع إلا مع الدلیل علی الخلاف.

(4) لصحیح زراره قال: «قلت: فأیّ الحجتین لهما؟ قال علیه السّلام: الأولی التی أحدثا فیها ما أحدثا و الأخری علیهما عقوبه» «4» و لا ینافیه الإضمار بعد کون المضمر مثل زراره، مع أنّ الظاهر أنّه حصل من تألیف الشیخ رحمه اللّه لا فی أصل الخبر، و یؤید الصحه أصاله الصحه و عدم الفساد، و خبر أبی بصیر: «عن رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 9.
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______________________________

واقع امرأته و هو محرم قال علیه السّلام: علیه جزور کوماء قال: لا یقدر، قال علیه السّلام: ینبغی لأصحابه أن یجمعوا له و لا یفسدوا حجه «1».

فإنّه یدل علی جبر النقصان بالکفاره و أنّ المراد بالفساد النقصان و الا فأداء الکفاره لا یکون عله لصحه الحج إذا وقع فاسدا، و هذا هو المعروف بین متأخری المتأخرین و حکی عن النهایه، و الجامع، و النافع أیضا.

و یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع أنّ الثانی فرض و الأول فاسد یجب إتمامه إما تکلیفا أو وضعا فإنّه لا محلّل للإحرام إلا التحلیل عنه بعد قضاء المناسک و لا دلیل لهم علیه إلا صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السّلام: «و الرفث فساد الحج» «2»، و تعبیر الفقهاء بالفساد.

و فیه: أنّ الفساد أعم من البطلان فی الحج، لخبر ابن أعین فی من جامع بعد أن طاف ثلاثه أشواط قال علیه السّلام: «فقد أفسد حجه و علیه بدنه» «3» مع قیام الإجماع علی عدم بطلان الحج به فالفساد نحو نقصان لا ینافی الصحه و إنّما وجب الحج فی القابل عقوبه.

و تظهر الثمره فی موارد:

الأول: ینوی حجه الإسلام فی الثانی بناء علی فساد الأول و إلا فینوی ما وجب بالإفساد و الأحوط قصد التکلیف الفعلی.

الثانی: لو مات قبل وصول العام القابل فعلی فرض کون الثانی حجه الإسلام یقضی من أصل الترکه بخلاف ما لو کانت عقوبه.

و فیه: تأمل فإنّه علی أیّ تقدیر واجب مالیّ و الواجبات المالیه تخرج من الأصل.

الثالث: لو کان علیه فی السنه القابله حج واجب بالنذر أو الإجاره فعلی کون الثانی حجه الإسلام یقدم، لأهمیته کما مرّ و تجب علیه الکفاره لتفویت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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و لکن ینبغی مراعاه الاحتیاط (5).

______________________________

مورد النذر بالعمد و الاختیار و علی فرض کون الثانی عقوبه یقدم النذر و الإجاره، و لکن فیه بحث تقدم فی بعض المسائل من (فصل شرائط الاستطاعه).

الرابع: المفسد المصدود إذا تحلّل و وجب علیه القضاء فعلی فرض کون الأول حجه الإسلام لم یکف القضاء الواحد لوجوب قضاء حجه الإسلام بالتحلل منها و بقاء حجه العقوبه فی ذمته و یقدم حجه الإسلام فی القضاء و فی العکس یکفی القضاء الواحد لسقوط حج العقوبه بالتحلل منها.

(5) لما مرّ من ذهاب جمع إلی أنّ الثانی فرضه، فلو مات قبل التمکن من القضاء یقضی من ترکته برضا کبار ورثته إن لم یوص بإخراجه من ثلثه.

فرع: ظاهر من اقتصر من الفقهاء علی خصوص البدنه، و ظاهر جمله من النصوص الوارده فی المقام عدم البدل لها مع العجز عنها، بل عن ابن حمزه، و سلار عدمه و أنّه لا بدل لها إلا فی صید النعامه و إنّما علیه الاستغفار و العزم علی الأداء لو تمکن. و لکن عن الشیخ فی الخلاف أنّ من وجب علیه دم فی إفساد الحج فلم یجد فعلیه بقره، فإن لم یجد فسبع شیاه علی الترتیب، فإن لم یجد فقیمه البدنه دراهم أو ثمنها یتصدق به فإن لم یجد صام عن کل مدّ یوما، و قال:

دلیلنا إجماع الفرقه، و أخبارهم، و طریقه الاحتیاط.

و فیه: أنّ الإجماع مخدوش بخلوّ الکلمات عنه، بل تصریح ابن حمزه و سلار بالعدم، و أخبار الفرقه لم نعثر علیها إلا ما تقدم من خبر داود بن الرقی الذی ظاهره کفاره الصید «1».

و عن ابن إدریس من وجب علیه بدنه فی نذر أو کفاره فلم یجد کان علیه سبع شیاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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مسأله 3: یترتب الحکم علی الزنا، و اللواط، و وطی دبر الخنثی، و جماع الأمه

(مسأله 3): یترتب الحکم علی الزنا، و اللواط، و وطی دبر الخنثی، و جماع الأمه (6). و أما الوطی فی قبل الخنثی فلا یترتب علیه هذه الأحکام، بل یلحقه حکم الاستمناء، و کذا وطی البهیمه (7).


مسأله 4: لا شی ء علی الجاهل بالحکم

(مسأله 4): لا شی ء علی الجاهل بالحکم، و الناسی للإحرام و الساهی، و المکره (8).


مسأله 5: لو کانت امرأته- مثلا- محرمه و طاوعته تترتب علیها الأحکام المذکوره

(مسأله 5): لو کانت امرأته- مثلا- محرمه و طاوعته تترتب علیها الأحکام المذکوره (9) و فرق بینهما فی حجه الإتمام و حجه القضاء إذا

______________________________

و عن الفقیه: «إذا وجبت علی الرجل بدنه فی کفاره و لم یجدها فعلیه سبع شیاه» و هذه کلها من مجرد الفتوی من غیره نقل دلیل علیه. و لا ریب فی أنّ ما ذکره الشیخ فی الخلاف هو الأحوط و إن کان لا دلیل علی وجوبه.

(6) لصدق الوطی، و الجماع، و الإتیان و نحو ذلک مما ورد فی الأدله علی ذلک کله، و ذکر الأهل، أو امرأته فی بعض الأخبار «1» من باب الغالب فلا یصلح للتقیید.

(7) للأصل بعد انصراف الأدله عنهما، و احتمال أن یکون ما فی الخنثی شیئا آخر غیر الفرج. و طریق الاحتیاط واضح.

(8) لأصاله البراءه، و التصریح بأنّه لا شی ء علی الجاهل فیما تقدم من صحیح معاویه «2»، و ظهور الاتفاق فی البقیه، مع شمول الجاهل علی الساهی و الناسی فی الجمله، مضافا إلی أنّ الظاهر أنّ ذکر الجاهل فی النص إنّما هو من باب المثال لکل معذور شرعیّ و إطلاق الجاهل یشمل الجاهل بقسمیه.

(9) إجماعا، و نصّا، و لأنّ تلک الأحکام مترتبه علی الجماع و هو یصدق بالنسبه إلی کل من الزوج و الزوجه، و فی خبر الأصم: «حججت و جماعه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 7.
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حجا علی تلک الطریق إلی تمام المناسک (10).

______________________________

أصحابنا و کان معنا امرأه فلما قدمنا مکه جاءنا رجل من أصحابنا فقال: یا هؤلاء قد بلیت قلنا: بما ذا؟ قال: شکرت بهذه الامرأه فاسألوا أبا عبد اللّه علیه السّلام فسألناه قال علیه السّلام: علیه بدنه، فقالت المرأه: فاسألوه لی فإنّی قد اشتهیت فسألناه فقال:

علیها بدنه» «1».

(10) البحث فی التفریق من جهات:

الأولی: فی أصل وجوبه، و ظاهر النصوص المشتمله علی الجمله الخبریه فی مقام الإنشاء هو الوجوب فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبید اللّه:

«یفرق بینهما حتی ینفر الناس و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا قال:

قلت: أرأیت إن أخذا فی غیر ذلک الطریق إلی أرض أخری أ یجتمعان؟

قال علیه السّلام: نعم» «2».

و فی موثق ابن مسلم عن نوادر البزنطی: «سئل أبا جعفر علیه السّلام: أرأیت من ابتلی بالرفث و الرفث هو الجماع ما علیه؟ قال علیه السّلام: یسوق الهدی، و یفرّق بینه و بین أهله حتی یقضیا المناسک و حتی یعود إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا قال: أرأیت إن أراد أن یرجعا فی غیر ذلک الطریق قال علیه السّلام: فلیجتمعا إذا قضیا المناسک» «3».

الثانیه: هل یجری هذا الحکم فی الزنا و اللواط مع کونهما محرمین؟

وجهان من کونه مخالفا للأصل فلا بد من الاقتصار علی المتیقن. و من ظهور الإطلاق فی مثل خبر الأصم- المتقدم-، و ظهور إطلاق الجماع، و الوقاع، و الإتیان و الغشیان الوارد فی الأدله المتعرضه لتلک الأحکام «4» فیشمل الجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 15.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 9.
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.....

______________________________

الثالثه: هل یختص التفریق بخصوص القضاء کما صرّح به المحقق فی الشرائع، أو یعم الأداء أیضا؟ ظاهر إطلاق النصوص بل صریح بعضها الثانی، ففی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «و یفرّق بینهما حتی یقضیا المناسک و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا و علیه الحج من قابل» «1»، و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن رجل وقع علی امرأته و هو محرم؟ قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلیس علیه شی ء و إن لم یکن جاهلا فعلیه سوق بدنه و علیه الحج من قابل، فإذا انتهی إلی المکان الذی واقع بها فرق محملاهما فلم یجتمعا فی خباء واحد إلا أن یکون معهما غیرهما حتی یبلغ الهدی محله» «2».

و یقتضی التعمیم حکمه التفریق، فإنّه لأجل إرغام الشیطان و التحذر عن إغوائه الشامل للأداء و القضاء و لا دلیل علی الاختصاص بالقضاء إلا دعوی الإجماع من الغنیه أنّ فیه التفریق. و یرد علیه أنّه لا ینافی ثبوته فی الأداء أیضا.

نعم، لو ادعی الإجماع علی عدم وجوبه فی الأداء لخالفه و نافاه.

الرابعه: هل یجب فی القضاء الذهاب من طریق الأداء الذی أصابا فیه ما أصابا حتی یتحقق موضوع التفریق من محلّ الإصابه أو لا یجب ذلک؟ مقتضی الأصل هو الثانی، و یدل علیه خبر عبید اللّه عن الصادق علیه السّلام: «قلت أرأیت إن أخذا فی غیر ذلک الطریق إلی أرض أخری یجتمعان؟ قال علیه السّلام: نعم» «3» و لکن الأولی الذهاب من طریق الإصابه و قد صرّح به صاحب الجواهر فی نجاه العباد، و جعل الأحوط ذلک فی حجه الإتمام و هل یجب التفریق فی مثل عرفه أیضا؟

وجهان من الجمود علی ظاهر النص، و من احتمال الانصراف عنه.

الخامسه: فی غایه الافتراق و اختلف فیها الأخبار:

فمنها: موثق ابن مسلم عنه علیه السّلام أیضا: «یفرق بینه و بین أهله حتی یقضیا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 14.
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.....

______________________________

المناسک و حتی یعودا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا- الحدیث-» «1».

و منها: خبر زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا: «حتی یقضیا المناسک و یعود إلی موضع الخطیئه» «2».

و منها: صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «حتی یبلغ الهدی محله» «3».

و منها: خبر ابن حمزه عن الکاظم علیه السّلام: «و یفترقان من المکان الذی کان فیه ما کان حتی ینتهیا إلی مکه» «4»، و فی ذیله: «فإذا انتهیا إلی المکان الذی کان منهما ما کان افترقا حتی یحلا فإذا أحلا فقد انقضی عنهما فإنّ أبی علیه السّلام کان یقول ذلک» «5».

و یمکن إرجاع الجمیع إلی غایه واحده و هو الإحلال عن إحرام الحج، فإنّ لقوله علیه السّلام: «حتی یحلا»، و قوله علیه السّلام فی صحیح معاویه-: «حتی یبلغ الهدی محله» أی: یذبح- نحو حکومه و شرح بالنسبه إلی الجمیع، فیکون المراد بقوله علیه السّلام فی موثق ابن مسلم: «حتی یقضی المناسک» أی: المناسک التی تکون قبل الإحلال فیجتمع مفاد الأخبار علی شی ء واحد.

و أما قوله علیه السّلام فی موثق ابن مسلم أیضا: «حتی یعود إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا» فلا بد من حمله علی الندب، لما فی الجواهر من أنّه یمکن تحصیل الإجماع علی وجوب الافتراق فی حج القضاء إلی قضاء المناسک لا أزید. فما نسب إلی ابن بابویه من کون الغایه قضاء المناسک فإن أراد ما ذکرناه فهو و إن أراد الفراغ من تمام أعمال الحج فهو خلاف ما یستفاد من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض.

السادسه: لو توقف التفرق علی بذل مال وجب مقدمه، فمع المطاوعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 15.

(2) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.
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مسأله 6: المراد بالافتراق أن لا یخلوان إلا و معهما ثالث

(مسأله 6): المراد بالافتراق أن لا یخلوان إلا و معهما ثالث (11) یصلح للمنع عن المواقعه معه، فلا عبره بغیر الممیّز و الزوجه، و الأمه، و نحوهم (12).


مسأله 7: لو أکرهها کان حجها ماضیا کالعکس و کان علیه کفارتان

(مسأله 7): لو أکرهها کان حجها ماضیا کالعکس و کان علیه کفارتان (13).

______________________________

علیهما و مع الإکراه علی المکره- بالکسر.

السابعه: هل یجب الافتراق فیما إذا وقعت المجامعه بالإکراه أو لا؟

مقتضی الإطلاق هو الأول.

(11) لجمله من النصوص:

منها: ما تقدم من خبر معاویه «1»، و منها: قول أحدهما علیهما السّلام: «معنی یفرق بینهما أی: لا یخلوان إلا و أن یکون معهما ثالث» «2»، و قولهما علیهما السّلام: «المحرم إذا وقع علی أهله یفرق بینهما یعنی بذلک: لا یخلوان و أن یکون معهما ثالث» «3».

(12) لأنّ المتفاهم من الثالث ما یتحشم عنه من المواقعه.

(13) أما فی إکراهه لها، فیدل علیه- مضافا إلی الأصل- النص و الإجماع قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «و إن استکرهها فعلیه بدنتان و علیه الحج من قابل» «4» و فی صحیح ابن خالد: «و إن کانت المرأه لم تعن بشهوه و استکرهها صاحبها فلیس علیها شی ء» «5».

و أما العکس فمقتضی الأصل صحه حج المکره- بالفتح- و عدم الکفاره علی المکره- بالکسر- بعد بطلان القیاس علی مورد النص، و کذا فی إکراه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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مسأله 8: لو جامع- عالما عامدا- بعد الوقوف بالمشعر قبل طواف النساء

(مسأله 8): لو جامع- عالما عامدا- بعد الوقوف بالمشعر قبل طواف النساء أو طاف منه ثلاثه أشواط فما دون- صح حجه و لا شی ء علیه غیر البدنه (14)، و کذا لو جامع فی غیر الفرجین کالتفخیذ و نحوه (15) و إن لم

______________________________

الأجنبیّ لها، بل و کذا لو کان الزوج محلا و أکره زوجته المحرمه فإنّه أیضا خلاف مورد النص و علی أیّ حال یکون حج المکره- بالفتح- صحیحا و لا یجب علیه القضاء و لا علی المکره- بالکسر- تحمل القضاء عنه، لعدم الموضوع له.

(14) للأصل، و الإجماع، و مفهوم قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه:

«إذا وقع الرجل بامرأته دون مزدلفه، و قبل أن یأتی مزدلفه فعلیه الحج من قابل» «1».

و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «عن رجل وقع علی امرأته قبل أن یطوف طواف النساء قال علیه السّلام: جزور سمینه و إن کان جاهلا فلیس علیه شی ء» «2».

و أما خبر حمران عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إن کان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواط ثمَّ خرج فغشی فقد أفسد حجه» «3».

و خبر القلانسی عن الصادق علیه السّلام: «إنّ علی الموسر بدنه، و علی الوسط بقره، و علی الفقیر شاه» «4» فأسقطهما عن الاعتبار عدم عامل بهما، و ظهور الإجماع علی خلافهما و یمکن حمل الأول علی مطلق النقص دون الفساد الحقیقی، مع أنّه قد تقدم عدم فساد الحج فی الجماع قبل المزدلفه هل یجب إتمامه و أنّه فرضه فکیف یفسد بما إذا وقع بعده.

(15) لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی المحرم یقع علی أهله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

ص: 318






ینزل علی الأحوط وجوبا (16).


مسأله 9: إذا حج فی القابل بسبب الإفساد، فأفسده لزمه ما وجب علیه أولا

(مسأله 9): إذا حج فی القابل بسبب الإفساد، فأفسده لزمه ما وجب علیه أولا و هکذا (17) و لکن لا یتعدد القضاء، فإذا أتی فی السنه الثالثه

______________________________

قال علیه السّلام: إن کان أفضی فعلیه بدنه و الحج من قابل و إن لم یکن أفضی إلیها فعلیه بدنه و لیس علیه الحج من قابل» «1».

و أما وجوب البدنه علی الزوجه مع المطاوعه، فمقتضی الأصل عدمه بعد اختصاص الدلیل بالزوج، و کون الحکم مخالفا للأصل.

نعم، فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «رجل وقع علی أهله فی ما دون الفرج قال علیه السّلام: علیه بدنه و لیس علیه الحج من قابل و إن کانت المرأه تابعه علی الجماع فعلیها مثل ما علیه» «2» و ظاهره الاختصاص بالجماع و إلا فلا وجه لتغیر الأسلوب و ذکر الجماع بالخصوص.

(16) لإطلاق النص، و الفتوی کإطلاقه فی الجماع أیضا قال فی المدارک:

«و إطلاق النص کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی لزوم البدنه بالجماع فی غیر الفرج بین أن ینزل و عدمه و تردد العلامه فی المنتهی فی وجوب البدنه مع عدم الإنزال و لا وجه له بعد إطلاق النص بالوجوب و تصریح الأصحاب بوجوب الجزور بالتقبیل و الشاه بشهوه».

أقول: لعل تردد العلامه لانسباق الإنزال من الإطلاق، فیبقی الأصل سالما، و لکنه مشکل مع تحقق الکفاره فی التقبیل، و المس بشهوه و لو مع عدم الإنزال إن لم نقل بأنّ هذا یشبه القیاس.

(17) لعمومات الأدله الشامله له أیضا، لفرض أنّه حج صحیح سواء قلنا بأنّ الأول فرض و الثانی عقوبه أو بالعکس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

ص: 319






بحج صحیح کفاه عن الفاسد ابتداء و قضاء و لیس علیه قضاء آخر و إن أفسد عشر حجج (18).

و لو تکرر منه الجماع فی إحرام واحد لم یتکرّر القضاء (19).


مسأله 10: تجب البدنه فقط بالاستمناء مع الإنزال

(مسأله 10): تجب البدنه فقط بالاستمناء مع الإنزال (20) سواء کان

______________________________

(18) لقاعده الإجزاء، لأنّه إنّما وجب علیه حج واحد صحیح و قد أتی به فلا موضوع لوجوب القضاء بعد الامتثال و الإجزاء.

(19) أرسله فی الروضه، و الجواهر، و النجاه إرسال المسلّمات بلا نقل خلاف و لا إشکال و یظهر منهم الإجماع علیه، مع أنّه لا یتصوّر فی الجماع الثانی وجوب إتمام الحج، و الحج فی القابل لثبوت وجوبها بالجماع الأول فلا موضوع لتکرر المسبب بتکرر السبب أما تکرر البدنه فیأتی القول فیه إن شاء اللّه تعالی.

(20) أما أصل وجوب البدنه، فیدل علیه الإجماع، و النص الآتی. و أما اعتبار الإمناء، فلصحیح ابن الحجاج: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المحرم یعبث بأهله و هو محرم حتی یمنی من غیر جماع، أو یفعل ذلک فی شهر رمضان ما ذا علیهما؟ قال علیه السّلام: علیهما جمیعا الکفاره مثل ما علی الذی یجامع» «1»، و فی موثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: «قلت ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی؟ قال علیه السّلام: أری علیه مثل ما علی ما أتی أهله و هو محرم بدنه و الحج من قابل» «2».

و أما التعمیم بالنسبه إلی الید و غیرها، فلإطلاق موثق عمار، مع القطع بأنّه لا موضوعیه فی الید بل المناط کله الاستمناء و الإمناء بید کان أو بغیرها بل الظاهر صدقه بإدامه الخیال و التصور بهذا القصد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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بالید أو بغیرها. و الأحوط القضاء أیضا (21).


مسأله 11: لو کان محلا و جامع أمته المحرمه

(مسأله 11): لو کان محلا و جامع أمته المحرمه بأنّه کان عالما عامدا یتحمل عنها الکفاره بدنه، أو بقره، أو شاه مخیّرا بینها مع القدره علیها و إن کان معسرا لم یقدر إلا علی الشاه، فشاه، أو صیام ثلاثه أیام (22).

______________________________

و أما وجوب خصوص البدنه دون القضاء فنسب إلی جمع منهم ابن إدریس، و الحلبی، و الشیخ فی الخلاف، و اختاره المحقق فی الشرائع، فللأصل، و لصحیح معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل محرم وقع علی أهله فیما دون الفرج قال علیه السّلام: علیه بدنه و لیس علیه الحج من قابل- الحدیث-» «1» و مثله خبره الآخر فیحمل صحیح ابن الحجاج علی أنّ المراد به مجرّد التشبیه فی الکفاره فی الجمله بالجماع لا وجوب القضاء کما یحمل الموثق علی الندب جمعا بینه و بین صحیح معاویه.

(21) خروجا عن خلاف جمع ذهبوا إلی وجوبه اعتمادا علی موثق ابن عمار القاصر عن معارضه غیره، لما تقدم من احتمال أن یکون المراد التنزیل فی الجمله لا من کل جهه.

(22) لموثق ابن عمار: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام أخبرنی عن رجل محل وقع علی أمه له محرمه؟ قال علیه السّلام: موسرا أو معسرا؟ قلت: أجنبی فیهما.

قال علیه السّلام: هو أمرها أو لم یأمرها أو أحرمت من قبل نفسها؟ قلت: أجنبیّ فیهما.

فقال علیه السّلام: إن کان مؤسرا و کان عالما أنّه لا ینبغی له و کان هو الذی أمرها بالإحرام فعلیه بدنه، و إن شاء بقره، و إن شاء شاه.

و إن لم یکن أمرها بالإحرام فلا شی ء علیه مؤسرا کان أو معسرا. و إن کان أمرها و هو معسر فعلیه دم شاه أو صیام» «2» و هذا هو المشهور بین الأصحاب،

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2 و ملحقه.
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و الأحوط تعیّن البدنه علیه مع القدره و إلا تخیّر بین الشاه و الصیام (23).

و لا فرق فی الأمه بین المکرهه و المطاوعه (24). و لو کانت محرمه بغیر

______________________________

بل نسب إلی قطع الفقهاء.

ثمَّ إنّ المعروف فی صوم بدل الشاه هو ثلاثه أیام مع احتمال الاکتفاء بیوم واحد، جمودا علی الإطلاق و مثله خبر الحذاء و لکن فیه: «أو صیام أو صدقه» «1».

و أما صحیح ضریس: «سئل الصادق علیه السّلام عن رجل أمر جاریته أن تحرم من الوقت فأحرمت و لم یکن هو أحرم، فغشیها بعد ما أحرمت قال علیه السّلام یأمرها فتغتسل ثمَّ تحرم و لا شی ء علیه» «2» فأوهنه إعراض المشهور عنه، مع إمکان حمله علی أنّها لم تکن لیست کما عن الشیخ رحمه اللّه، کما أنّ خبر وهب بن عبد ربه عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل کانت معه أم ولد له فأحرمت قبل سیدها، له أن ینقض إحرامها و یطأها قبل أن یحرم؟ قال علیه السّلام: نعم» «3» محمول علی عدم الإذن.

و أما ما نسب إلی الشیخ، و ابن إدریس من أنّ علیه کفاره یتحملها عنها فإن لم یقدر علی بدنه کان علیه دم شاه، أو صیام ثلاثه أیام فلا دلیل علیه، بل ظاهر الموثق علی خلافه.

(23) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ، و ابن إدریس و لا منافاه بین هذا الاحتیاط و ما تقدم فی الموثق کما لا یخفی.

(24) لإطلاق الموثق الشامل لهما و نسب ذلک إلی غیر واحد. و عن العلامه و من تبعه أنّ علیها مع المطاوعه الإثم و الحج من قابل و علی المولی إذنها فیه إن کان قبل المشعر، و الصوم ستین یوما، أو ثمانیه عشر یوما عوض البدنه إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث:؟.
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إذنه فلا کفاره علیه (25). و لو کان المحرم عبده بإذنه لا یلحقه حکم الأمه و إن کان وطئه أفحش (26).


مسأله 12: لو جامع المحلّ زوجته المحرمه بإذنه- مطاوعه أو مکرها- لها

(مسأله 12): لو جامع المحلّ زوجته المحرمه بإذنه- مطاوعه أو مکرها- لها فالأحوط إلحاقها بالأمه (27)، و کذا لو کان الرجل محرما، و الأمه، أو الزوجه محلّه فوقعت المواقعه بإکراهها له أو بمطاوعته لها (28).


مسأله 13: لو عجز عن البدنه

(مسأله 13): لو عجز عن البدنه فیما تقدم فی [مسأله 1]، فالأحوط

______________________________

قلنا بالبدل لهذه البدنه لعجزها عنها و إن لم نقل بالبدل توقع العتق و المکنه، و لعله لإطلاق النصوص السابقه، و کون الموثق فی بیان حکم المولی فقط دون الأمه.

و فیه: أنّ المنساق من الموثق کون الکفاره علی المولی باعتبار إحرام الأمه و إلا فالمولی لا کفاره علیه، لکونه محلا فیکون لهذا الموثق نحو حکومه علی تلک الأخبار لو فرض شمولها للمقام، لأنّه فی مقام البیان و الشرح، و التفصیل من کل جهه، فإنّ تلک الأخبار تثبت الکفاره و ظاهر الموثق أنّ الکفاره علی المولی الواطی دون الأمه هذا مع إمکان دعوی جهل الأمه بالحال، لأنّه الغالب فی الإماء خصوصا فی العصور القدیمه فلا کفاره علیها من هذه الجهه.

(25) نصّا، و إجماعا، و تقدم التصریح به فی الموثق، و تقتضیه القاعده أیضا لبطلان إحرامها حینئذ فلا موضوع للکفاره.

(26) للأصل، و حرمه القیاس، فاحشیته مسلمه، و کذا کونها موجبه لشده العقوبه فی الآخره: و أما کونها موجبه للکفاره، فیحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(27) لاحتمال أن یکون ذکر الأمه فیما تقدم من الموثق من باب المثال، فیشمل الزوجه أیضا، و لکنه مشکل فی الحکم المخالف للأصل.

(28) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق و مقتضی الأصل عدم الکفاره إلا إذا ثبت أنّ ما ذکر فی الموثق من باب المثال و هو مشکل.
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وجوبا الفداء ببقره و إن عجز عنها فشاه (29).

______________________________

(29) لظهور الاتفاق علی ثبوت البدل مع العجز، و الدلیل منحصر به و إلا فمقتضی الأصل عدم وجوبه و لا یجری استصحاب الاشتغال، لأنّه من القسم الثالث من أقسام استصحاب الکلیّ و قد ثبت عدم اعتباره کما أنّه لیس فی المقام نصّ یدل علی البدل ترتبا- کما نسب إلی المشهور- أو تخییرا کما یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع و الأخبار الوارده فی المقام أقسام:

منها: صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل واقع أهله حین ضحی قبل أن یزور البیت قال علیه السّلام: یهریق دما» «1».

و فیه: أنّه إن أرید من الدم الشاه کما هو المنساق منه عند الإطلاق فهو مخالف للإجماع، إن أرید منه الترتب أو التخییر فلا إشاره فی الخبر إلی شی ء من ذلک فلا بد من حمله علی البدنه جمعا بینه و بین ما تقدم [مسأله 8]، لقاعده الإطلاق و التقیید.

و منها: خبر خالد القماط قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وقع علی أهله یوم النحر قبل أن یزور؟ فقال علیه السّلام: إن کان وقع علیها بشهوه فعلیه بدنه و إن کان غیر ذلک، فبقره قلت: أو شاه؟ قال علیه السّلام: أو شاه» «2» و لم یعلم وجود عامل به فهو مع مخالفته للنصوص المعموله بین الأصحاب لم یعلم عامل به فلا بد من طرحه.

و منها: خبر داود الرقی عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل یکون علیه بدنه واجبه فی فداء قال علیه السّلام: إذا لم یجد بدنه فسبع شیاه، فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما» «3».

و فیه: أنّه فی کفاره الصید، مع أنّه غیر معمول به بالنسبه إلی سبعه شیاه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.
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مسأله 14: إذا طاف المحرم من طواف النساء خمسه أشواط ثمَّ جامع و لو عالما

(مسأله 14): إذا طاف المحرم من طواف النساء خمسه أشواط ثمَّ جامع و لو عالما، و عامدا لا شی ء علیه و بنی علی طوافه (30).

______________________________

مورده.

و منها: خبر بیاع القلانس عنه علیه السّلام أیضا: «رجل أتی أهله و علیه طواف النساء قال علیه السّلام: علیه بدنه. ثمَّ جاءه آخر فسأله عنها فقال علیه السّلام: علیک بقره. ثمَّ جاءه آخر فقال علیه السّلام: علیک شاه. فقلت بعد ما قاموا: أصلحک اللّه کیف قلت علیّ بدنه؟! فقال علیه السّلام: أنت مؤسر و علیک بدنه، و علی الوسط بقره، و علی الفقیر شاه» «1».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده عدم انطباقه لا علی الترتیب و لا علی التخییر.

و منها: خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «رجل واقع امرأته و هو محرم قال علیه السّلام: علیه جزور کوماء فقال: لا یقدر قال علیه السّلام: ینبغی لأصحابه أن یجمعوا له و لا یفسدوا حجه» «2» و المراد بالإفساد فی مثله النقص فی الجمله لا البطلان و فیه: أنّه یمکن أن یستدل به علی عدم البدل لا وجوبه.

نعم، فی صحیح ابن جعفر فیمن رفث «فعلیه بدنه ینحرها و إن لم یجد فشاه» «3» یصلح للتأیید بناء علی أنّه من باب ذکر بعض الکلام و إضمار بعضه الآخر، و یؤیده ما تقدم فی موثق عمار فی [مسأله 11] و لکن ذلک کله لا یوجب الجزم بالحکم.

و یمکن المناقشه فی ثبوت الاتفاق أیضا، لأنّهم بین قائل بالتخییر و قائل بالترتیب و الاختلاف إنّما نشأ من اجتهاداتهم فکیف یعتمد علیه.

(30) للإجماع إلا من الحلی، و لخبر ابن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1 و الکوماء: الضخم أو السمین.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.
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و کذا لو تجاوز النصف (31). و إن کان الاحتیاط فی الأول بل الاحتیاط فی التکفیر مطلقا لو جامع قبل تمامه و لو بشوط (32).


مسأله 15: لو عقد محرم لمحرم علی امرأه و دخل بها

(مسأله 15): لو عقد محرم لمحرم علی امرأه و دخل بها کان علی

______________________________

«سألته عن رجل کان علیه طواف النساء وحده، فطاف منه خمسه أشواط ثمَّ غمزه بطنه فخاف أن یبدره فخرج إلی منزله فنقض ثمَّ غشی جاریته قال علیه السّلام:

یغتسل ثمَّ یرجع فیطوف بالبیت طوافین تمام ما کان قد بقی علیه من طوافه و یستغفر اللّه و لا یعود و إن کان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواط ثمَّ خرج فغشی فقد أفسد حجه و علیه بدنه و یغتسل ثمَّ یعود فیطوف أسبوعا» «1».

و قصور سنده لو فرض منجبر مع أنّ فیه من أصحاب الإجماع، بل یستفاد من مفهوم ذیله کفایه التجاوز عن النصف فی سقوط الکفایه و صحه الطواف کما عن جمع منهم الشیخ، و الفاضل، فیحمل الصدر علی مطلق الرجحان، مع أنّه فی کلام السائل لا، أن یکون حکما من الإمام علیه السّلام و عدم الکفاره علی من طاف خمسا لا ینافی عدمها لمن تجاوز النصف أیضا، و یدل علیه ما یأتی من أنّ تجاوز النصف کالإتمام فی الصحه عند عروض الخلل. و فی خبر أبی بصیر قال علیه السّلام: «و له أن یقرب النساء إذا زاد علی النصف» «2» و لا وجه لثبوت الکفاره فیما فیه الترخیص.

(31) لما تقدم فی سابقه.

(32) أما الاحتیاط فی مراعاه خمسه أشواط فقد ظهر مما مر. و أما الاحتیاط فی مراعاه التمام فللخروج عن خلاف الحلی حیث تمسک للکفاره بما دل علی أنّ من لم یطف طواف النساء و جامع فعلیه بدنه.

و فیه: أنّه یجب تقییده علی فرض اعتباره بما مرّ من الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 10.
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العاقد بدنه، و کذا علی الزوج (33) و لا قضاء للحج بالنسبه إلی العاقد

______________________________

(33) للإجماع، و فحوی موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: لا ینبغی للرجل الحلال أن یزوج محرما و هو یعلم أنّه لا یحلّ له قلت: فإن فعل فدخل بها المحرم قال علیه السّلام إن کانا عالمین فإنّ علی کل واحد منهما بدنه و علی المرأه إن کانت محرمه بدنه و إن لم تکن محرمه فلا شی ء علیها إلا أن تکون قد علمت أنّ الذی تزوجها محرم فإن کانت علمت ثمَّ تزوجت فعلیها بدنه» «1».

و السند معتبر مع الاعتضاد بالشهره فلا وجه للتوقف فیه کما یظهر عن الشرائع و القواعد فکیف بالفتوی بالخلاف کما عن الإیضاح، للأصل المحکوم بالحدیث.

ثمَّ إنّ الأقسام کثیره:

الأول: کون کل واحد من الزوجین و العاقد محرما مع تحقق الدخول و العلم و العمد بالنسبه إلی الجمیع و تجب البدنه علی کل واحد من الثلاثه.

الثانی: هذا القسم بعینه مع کون المرأه محله تجب البدنه علی الجمیع أیضا، لما مر فی الموثق.

الثالث: هذا القسم بعینه مع کون الزوج محلا، مقتضی الأصل عدم الکفاره علی الزوج و العاقد إلّا أن یستفاد مما ذکر فی الموثق الدال علی الکفاره علی الزوجه المحله و هو مشکل و إن کان أحوط رجاء.

الرابع: هذا القسم بعینه مع کون العاقد محلا، و مقتضی الأصل عدم الکفاره علیه. و تفرض هذه الأقسام الأربعه مع عدم تحقق الدخول، و مقتضی الأصل عدم شی ء فیها علی أحد من الثلاثه سوی الإثم و یرتفع بالاستغفار، کما أنّه تعرض تلک الأقسام فی صوره الجهل أیضا و لا شی ء فیها أیضا، للأصل و لاختصاص الکفاره بصوره العلم و العمد، بل و لا إثم أیضا إن کان معذورا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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المحرم (34).


مسأله 16: قد تقدم حرمه شهاده عقد النکاح علی المحرم

(مسأله 16): قد تقدم حرمه شهاده عقد النکاح علی المحرم و لا شی ء فیها غیر الإثم (35).


مسأله 17: لو جامع فی العمره المفرده قبل السعی فسدت عمرته

(مسأله 17): لو جامع فی العمره المفرده قبل السعی فسدت عمرته و علیه بدنه و قضاؤها (36) و الأحوط وجوبا إتمام ما أفسده (37)،

______________________________

(34) للأصل بعد عدم دلیل علیه، لاختصاص دلیل القضاء بالمجامع کما تقدم.

(35) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علی وجوب الکفاره.

نعم، یجب الاستغفار لتحقق الإثم و لم أر عاجلا من تعرض لأصل المسأله.

(36) إجماعا، و نصوصا ففی صحیح العجلی عن أبی جعفر الصادق علیه السّلام:

«رجل اعتمر عمره مفرده فغشی أهله قبل أن یفرغ من طوافه و سعیه قال علیه السّلام:

علیه بدنه لفساد عمرته و علیه أن یقیم إلی الشهر الآخر فیخرج إلی بعض المواقیت، فیحرم بعمره مفرده» «1».

(37) لإطلاق قوله تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّهِ «2» و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق بهذا الأمر «3» علی معنی وجوب إتمامها بعد الشروع فی إحرامها مطلقا، و لاستصحاب بقاء حکم الإحرام، لأنّ المتفاهم من مجموع الأدله کون الحج و العمره متحدان فی الحکم من هذه الجهه فتکون الأولی فرضه و الأخیره عقوبه و المراد بالفساد فی الروایات و الکلمات النقصان لا المعنی الاصطلاحی کما تقدم فی الجماع فی إحرام الحج.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(2) سوره البقره: 196.

(3) راجع المجلد الثالث من مواهب الرحمن.
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و الأفضل أن یکون قضاؤها فی الشهر الداخل (38) و لو کان ذلک بعد السعی و قبل التقصیر فلا یفسد عمرته و لا یجب علیه القضاء (39).


مسأله 18: لو جامع قبل السعی فی العمره التمتعیه یتمها

(مسأله 18): لو جامع قبل السعی فی العمره التمتعیه یتمها و الأحوط مع ذلک أن یستأنفها إن وسع الوقت، و مع الضیق یقطعها ثمَّ یستأنفها و یأتی بالحج حینئذ. و مع ضیق الوقت عن القطع و الاستیناف یتمّها ثمَّ یأتی بالحج بقصد التکلیف الفعلیّ أعمّ من التمتع و الإفراد ثمَّ یقضی الحج فی القابل احتیاطا (40).

______________________________

(38) لأنّ ظاهر أخبار المقام و إن کان وجوب التأخیر إلی الشهر القابل «1» لکنها حیث وردت فی مقام توهم حرمه الجمع لا یستفاد منها أزید من مطلق الأفضلیه، مع ان إطلاقها یشمل ما إذا وقعت العمره الأولی فی آخر الشهر و القضاء فی أول الشهر اللاحق، فیستفاد منه ان الحکم لیس إلزامیا و الا لبینه علیه السّلام مع کونه فی مقام البیان و الحاجه.

(39) للأصل، و الإجماع «و ظهور النصوص «2» و هل تجب علیه البدنه؟

مقتضی الأصل، و عدم التعرض فی النصوص العدم، و لکن تقدم وجوبها فی الجماع بعد المشعر فی إحرام الحج «3» و قد وردت الکفاره فی جمله من النصوص فی الجماع بعد السعی المتمتع بها «4» علی ما یأتی و لا یبعد عدم الفرق بین العمرتین من هذه الجهه و لکن الجزم به مشکل و لکن یظهر من صحیح علیّ بن جعفر علیه السّلام و صحیح حماد و غیرهما من الأخبار وجوب البدنه علی من جامع قبل طواف النساء لو لم نقل بانصرافها إلی إحرام الحج.

(40) البحث فی هذه المسأله.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث:

(2) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.

(3) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الاستمتاع.

(4) لاحظ الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الاستمتاع.
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.....

______________________________

تاره: بحسب النصوص.

و اخری: بحسب الکلمات.

و ثالثه: بحسب الاستظهارات.

و رابعه: بحسب الأصول.

أما الأول: فهی تختص بالعمره المفرده و لیس من التمتعیه ذکر فیها کما اعترف به جمع و لا یخفی علی من راجعها «1».

أما الثانی: فنسب إلی ظاهر الأکثر أنّها کالمفرده بل صرّح بعضهم بعدم الخلاف فیه و لکن فی الجواهر: «إنّا لم نعرف إطلاقا لغیر المصنف بل قد یظهر من قوله و الأفضل إراده المفرده».

نعم، عن أبی الصلاح التصریح بفساد المتعه بالجماع قبل طوافها و سعیها و أنّ علیه بدنه، و فی المستند: «ظاهر التهذیب کما قیل تخصیص الحکم بالمفرده» و مع ذلک کیف یصح دعوی الإجماع فی هذه المسأله التی لا مصرّح بالفساد فیها غیر أبی الصلاح. و قد أشکل العلامه أیضا و علی فرض تحقق الإجماع فهو استظهاریّ لا أن یکون تعبدیا فلا اعتبار به.

أما الثالث: فاستدل تاره: بتساوی العمرتین فی جمله من الأجزاء و الشرائط، فیشترکان فی تمام الأحکام إلا ما خرج بالدلیل.

و فیه: أنّه لا وجه لثبوت هذه الکلیه إلا مع الدلیل علیها و لا دلیل علیها فی المقام و مجرّد الاشتراک فی الأجزاء و الشرائط لا یوجب الکلیه فی تمام الأحکام، مع أنّ بناء الشرع علی تفریق المجتمعات و جمع المتفرقات.

و اخری: بصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «عن متمتع وقع علی امرأته و لم یقصّر قال علیه السّلام: ینحر جزورا و قد خشیت أن یکون قد ثلم حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شی ء علیه» «2» فإنّ الفساد بخشیه الفساد بالجماع بعد السعی قبل التقصیر یقتضی الفساد قبل السعی.

و فیه: أنّه من الغرابه بمکان، فإنّ الجماع بعد السعی لا یوجب الفساد بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب کفارات الاستمتاع.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.
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مسأله 19: لو جامع فی العمره التمتعیه بعد السعی و قبل التقصیر تصح عمرته

(مسأله 19): لو جامع فی العمره التمتعیه بعد السعی و قبل التقصیر تصح عمرته، و لکن تجب علیه بدنه مع الإیسار، و البقره إن کان متوسطا،

______________________________

یوجب البدنه خاصّه فلا وجه للتمسک بالفحوی للفساد قبل السعی لأنّ الفحوی معتبره فیما اعتبر فی الأصل.

و ثالثه: بأنّه من الجماع قبل المشعر، لدخول العمره التمتعیه فی الحج و کونهما کعمل واحد، فیترتب علیه الأحکام السابقه.

و فیه: أنّه لا ریب فی تعدد الإحرام فیهما و الأحکام السابقه مترتبه علی الجماع فی إحرام الحج دون العمره، و الوحده الاعتباریه التنزیلیه لا تنافی التعدد الحقیقیّ مع تحقق الإحلال و التقصیر بینهما، فالنص مفقود، و الإجماع موهون، و الاستظهار بلا موضوع، فتصل النوبه لا محاله إلی الأصول العملیه و هی الجهه الخیره من البحث.

الرابعه: مقتضی الأصول العملیه عدم الفساد فی عمره التمتع بالجماع فیها کما اعترف به فی الجواهر و علی فرض الفساد بمعنی التنقیص تختص بخصوصها دون الحج، لأصاله البراءه عن القضاء، و أصاله الصحه، و لما مرّ من تخلّل الإحلال بینهما و إن نسب إلی فخر الإسلام ترجح فساد الحج حینئذ إن لم یسع الوقت لإتیان عمره مستأنفه و لا وجه له إلا دعوی الاتحاد بینهما حتی من هذه الجهه و هو مخدوش کما مرّ فطریق الاحتیاط إتمامها ثمَّ استئنافها فی سعه الوقت و مع ضیق الوقت عن ذلک یقطعها و یستأنف عمره أخری من المیقات و جعله فی النجاه أحوط.

و لا یتوهم أنّه من إدخال الإحرام علی الإحرام و هو ممنوع کما تقدم فی (فصل الإحرام) لمنع شموله لمثل المقام الذی یؤتی بالثانی رجاء. و مع الضیق عن الاستیناف یتمّها و یأتی بالحج بقصد التکلیف الفعلی، لاحتمال انقلاب تکلیفه إلی حج الإفراد.
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و الشاه مع الإعسار (41).


مسأله 20: لو نظر إلی غیر أهله فأمنی کان علیه بدنه إن کان موسرا

(مسأله 20): لو نظر إلی غیر أهله فأمنی کان علیه بدنه إن کان موسرا.

و بقره مع التوسط. و شاه مع الإعسار (42)، و المرجع فی الثلاثه

______________________________

(41) أما عدم الفساد، فللنص، و الإجماع، و تقدم فی صحیح ابن عمار «1».

و أما وجوب الکفاره بنحو ما ذکر فذهب إلیه جمع منهم الشیخ، و الحلّی، و العلامه جمعا بین النصوص و تنزیلا لها علیه، ففی صحیح ابن عمار المتقدم:

«ینحر جزورا» و فی صحیح الحلبی: «و إن جامع فعلیه جزور، أو بقره» «2»، و فی حسن ابن مسکان: «علیه دم شاه» «3» و هو جمع حسن، و یشهد له ما یأتی من موثق أبی بصیر و یمکن الحمل علی التخییر مع ترتب الفضل لو لا شبهه مخالفته للإجماع.

(42) علی المشهور، لموثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «رجل محرم نظر إلی ساق امرأه فأمنی قال علیه السّلام: إن کان موسرا فعلیه بدنه و إن کان وسطا فعلیه بقره، و إن کان فقیرا فعلیه شاه ثمَّ قال علیه السّلام: أما أنّی لم أجعل علیه هذا لأنّه أمنی إنّما جعلته علیه لأنّه نظر الی ما لا یحلّ له» «4».

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «رجل محرم نظر إلی غیر أهله فأنزل قال علیه السّلام: علیه جزور، أو بقره، فإن لم یجد فشاه» «5» فلا بد من حمله علی الموثق لوهنه بالإعراض، کما أنّه لا بد من تقیید حسن ابن عمار بالموثق «فی محرم نظر إلی غیر أهله فأنزل قال علیه السّلام: علیه دم- الحدیث-» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.

ص: 332






العرف (43) و لا فرق بین قاصد الإمناء و غیره و الشهوه و عدمها، و معتاد الإمناء بذلک و عدمه (44).

و إن کان الأحوط فی الأول و الأخیر إجراء حکم الاستمناء مع ذلک علیه (45). و لو نظر إلی غلام فأمنی، فالظاهر أنّ حکمه کذلک (46).


مسأله 21: لو نظر إلی امرأه أو مسّها بغیر شهوه لا شی ء علیه

(مسأله 21): لو نظر إلی امرأه أو مسّها بغیر شهوه لا شی ء علیه. و لو أمنی مع عدم القصد و الاعتیاد (47)، و أما معهما فعلیه البدنه (48) کما لو نظر إلیها بشهوه فأمنی (49). و لو مسّ امرأته بشهوه و لو لم یمکن کان علیه

______________________________

(43) لقاعده أنّ العرف هو المحکّم فی الموضوعات إلا مع ورود الدلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام.

(44) کل ذلک لظهور الإطلاق الشامل للجمیع.

(45) خروجا عن خلاف الشهید الثانی حیث جعل حکمهما حکم الاستمناء و لا دلیل له بعد ظهور إطلاق الموثق فی الجمیع.

(46) لما مرّ من التعلیل فی موثق أبی بصیر.

(47) للأصل، و الإجماع، و النص، ففی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام:

«سألته عن محرم نظر إلی امرأته فأمنی أو أمذی و هو محرم قال علیه السّلام: لا شی ء علیه و لکن لیغتسل و یستغفر ربّه و إن حملها من غیر شهوه فأمنی أو أمذی و هو محرم فلا شی ء علیه، و إن حملها أو مسّها بشهوه فأمنی أو أمذی فعلیه دم، و قال:

فی المحرم ینظر إلی امرأته أو ینزلها بشهوه حتی ینزل قال علیه السّلام: علیه بدنه» «1».

(48) کما عن جمع منهم الشهید فی المسالک، لشمول ما یأتی من خبر مسمع له، و لأنّه من الاستمناء حینئذ.

(49) إجماعا، و نصّا ففی حسن مسمع عن الصادق علیه السّلام: «و من نظر إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.
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شاه (50) و الأحوط البدنه مع الإمناء (51).


مسأله 22: لو قبّل امرأته بغیر شهوه کان علیه شاه

(مسأله 22): لو قبّل امرأته بغیر شهوه کان علیه شاه. و لو کان بشهوه

______________________________

امرأته نظر شهوه فأمنی فعلیه جزور» «1» و الجزور: البدنه کما مرّ.

و أما موثق إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی محرم نظر إلی امرأته بشهوه فأمنی قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «2» فلا بد من حمله علی السهو و الغفله، لوهنه بإعراض المشهور عن إطلاقه فلا وجه لما نسب إلی المفید، و المرتضی من نفی الکفاره.

(50) لخبر ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «رجل حمل امرأته و هو محرم فأمنی، أو أمذی قال علیه السّلام: إن کان حملها، أو مسّها بشی ء من الشهوه فأمنی أو لم یمن أمذی أو لم یمذ فعلیه دم یهریقه» «3».

و عن الفقیه: «فعلیه دم شاه فإن حملها أو مسّها بغیر شهوه فأمنی أو أمذی فلیس علیه شی ء» «4» و هذا هو المشهور عند الفقهاء، و فی صحیح مسمع: «من مس امرأته أو لازمها عن غیر شهوه فلا شی ء علیه» «5».

(51) خروجا عن خلاف ما حکی عن ابن إدریس من وجوب البدنه مع الإمناء، لأنّه أفحش من النظر الذی فیه البدنه، کما تقدم فی حسن مسمع، و لما فی صحیح ابن عمار- المتقدم- من البدنه «فیمن نظر إلی امرأته و ینزّلها بشهوه حتی ینزل» «6» و لضعف خبر ابن مسلم فلا یعارض الصحیح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 6 و ملحقه.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث:

ص: 334






کان علیه بدنه (52).


مسأله 23: لو قبّل امرأته و قد طاف طواف النّساء و لم تطف هی بعد طواف النّساء لا شی ء علیه

(مسأله 23): لو قبّل امرأته و قد طاف طواف النّساء و لم تطف هی بعد طواف النّساء لا شی ء علیه. و إن استحب له إهراق دم شاه من

______________________________

و یرد علیه: أنّ الأول قیاس، و الصحیح محمول علی صوره قصد الإمناء، کما یشعر به قوله: «و ینزلها بشهوه حتی ینزل»، لأنّ المنساق منه إعمال القصد للإنزال، و خبر ابن مسلم منجبر باعتماد المشهور علیه، مع موافقته للأصل فلا للجزم بوجوب البدنه مع التصریح بدم الشاه فی الفقیه، مع أنّ منصرف إطلاقه الشاه أیضا.

(52) نسب ذلک إلی الأکثر، و یقتضیه الجمع بین النصوص، ففی حسن الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یضع یده من غیر شهوه علی امرأته قال علیه السّلام:

نعم، یصلح علیها خمارها، و یصلح علیها ثوبها و محملها قلت: أ فیمسها و هی محرمه؟ قال علیه السّلام: نعم. قلت: المحرم یضع یده بشهوه؟ قال علیه السّلام: یهریق دم شاه.

قلت: فإن قبّل؟ قال علیه السّلام: هذا أشدّ ینحر بدنه» «1» المحمول علی ما إذا کان بشهوه کما هی الغالبه فیه.

و فی خبر ابن أبی حمزه عن الکاظم علیه السّلام: «فی رجل قبّل امرأته و هو محرم قال علیه السّلام: علیه بدنه و إن لم ینزل» «2» المحمول علی الشهوه أیضا.

و فی حسن مسمع: «فیمن قبّل امرأته علی غیر شهوه و هو محرم: فعلیه دم شاه و من قبّل امرأته علی شهوه فأمنی فعلیه جزور، و یستغفر ربه» «3» و یمکن حمل الإمناء علی الاتفاق لا أن یکون قید الوجوب الجزور. و منه یظهر ضعف باقی الأقوال المستنده إلی الأصل و الإطلاق من غیر نظر إلی رد بعض الأخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 و 18 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.
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عنده (53). و لا شی ء فی قبله الأم و نحوها مما هی قبله رحمه (54).


مسأله 24: لو قبّلت المرأه المحرمه زوجها تجری فیها الأقسام المتقدّمه و الأحکام السابقه

(مسأله 24): لو قبّلت المرأه المحرمه زوجها تجری فیها الأقسام المتقدّمه و الأحکام السابقه، و کذا فی النظر و المس (55).


مسأله 25: الأحوط وجوبا عدم الفرق بین کون القبله علی الوجه

(مسأله 25): الأحوط وجوبا عدم الفرق بین کون القبله علی الوجه، أو علی سائر الجسد (56).


مسأله 26: لا فرق فیما مرّ بین الحدوث و البقاء

(مسأله 26): لا فرق فیما مرّ بین الحدوث و البقاء، فلو کان حدوثها بلا شهوه و إبقاؤها معها یترتب علیه الحکم (57).


مسأله 27: الأحوط ترتب الحکم علی قبله المحرم للأجنبیه

(مسأله 27): الأحوط ترتب الحکم علی قبله المحرم للأجنبیه،

______________________________

إلی بعضها الآخر، فیلزم منه الأخذ ببعضها و طرح الآخر.

(53) للأصل بعد تحقق الإحلال منه. و أما حسنه ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «رجل قبّل امرأته و قد طاف طواف النساء و لم تطف هی؟

قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه من عنده» فلا بد من حمله علی الندب، لعدم وجدان عامل به علی نحو الوجوب.

(54) للأصل، و خبر ابن حماد عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یقبّل أمه قال علیه السّلام: لا بأس هذه قبله رحمه- الحدیث-» «1».

(55) لقاعده الإلحاق، و صحه دعوی أنّ المناط هذا الالتذاذ الخاص سواء کان من الرجل عن المرأه، أو بالعکس.

(56) لظهور الإطلاق. و منشأ التردید احتمال الانصراف إلی قبله الوجه، و لکنّه لا یعتنی به فی مقابل الإطلاق.

(57) لتحقق الموضوع فی کل منهما عرفا، فیشمله إطلاق الدلیل قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 5.
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و الغلام، و کذا فی اللمس و النظر بشهوه (58).


مسأله 28: لو طاوعت الزوجه المحرمه زوجها المحرم فی التقبیل، و اللمس، و النظر بشهوه فعلیها الکفاره أیضا

(مسأله 28): لو طاوعت الزوجه المحرمه زوجها المحرم فی التقبیل، و اللمس، و النظر بشهوه فعلیها الکفاره أیضا (59) و لو أکرهها علی ذلک، فمقتضی الأصل عدم تحمّل الکفاره عنها.


مسأله 29: لو أمنی عن ملاعبه مع امرأته کان علیه بدنه

(مسأله 29): لو أمنی عن ملاعبه مع امرأته کان علیه بدنه، بل و علیها مع المطاوعه (60).


مسأله 30: لو استمع إلی من یجامع من غیر نظر إلی امرأه لا شی ء علیه

(مسأله 30): لو استمع إلی من یجامع من غیر نظر إلی امرأه لا شی ء علیه (61)، و کذا لو استمع کلام امرأه فأمنی (62).

______________________________

(58) لإمکان أن یستفاد من استثناء قبله الرحمه تعمیم الحکم لمطلق قبله الشهوه و لو کانت علی غیر الزوجه، و یمکن الاستیناس للحکم بما مرّ من موثق أبی بصیر «1».

(59) لما مرّ من قاعده الإلحاق الشامله لها أیضا.

(60) لصحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یعبث بأهله و هو محرم حتی یمنی من غیر جماع، أو یفعل ذلک فی شهر رمضان ما ذا علیهما؟

قال علیه السّلام: علیهما جمیعا الکفاره مثل ما علی الذی یجامع» «2» و کفاره المجامعه فی الإحرام البدنه کما مر.

(61) للأصل، و ظهور الإجماع، و موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «فی محرم استمع علی رجل یجامع أهله، فأمنی قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «3» و تقدم حکم نظر المحرم إلی المرأه فی المسائل السابقه.

(62) للأصل، و ظهور الاتفاق، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «رجل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 413.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 2.

ص: 337









مسأله 31: لو حج أو اعتمر تطوعا، فأفسده بالجماع مثلا

(مسأله 31): لو حج أو اعتمر تطوعا، فأفسده بالجماع مثلا- ثمَّ أحصر کان علیه بدنه للإفساد، و دم للإحصار علی الأحوط فیهما، و کفاه قضاء واحد (63).


مسأله 32: کل مورد وجب الحج بسبب الإفساد وجب فورا

(مسأله 32): کل مورد وجب الحج بسبب الإفساد وجب فورا (64).


الثانی: الطیب


اشاره

الثانی: الطیب.



مسأله 1: من استعمل الطیب- المحرّم علیه فی إحرامه مع العلم

(مسأله 1): من استعمل الطیب- المحرّم علیه فی إحرامه مع العلم،

______________________________

یسمع کلام امرأه من خلف حائط و هو محرم فتشاها حتی أنزل قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «1» و إطلاقه یشمل معتاد الإمناء و عدمه و إن کان الأحوط فی الأول جریان حکم الاستمناء علیه.

(63) أما وجوب البدنه، فلما تقدم من النصوص الداله علی وجوبها.

و مقتضی إطلاقها الوجوب حتی مع الإحصار، مع احتمال الاختصاص بصوره عدم عروض عارض عن الإتمام فالمقام نظیر من أفطر فی شهر رمضان ثمَّ عرض عارض عن صحه صومه کالسفر القهریّ و نحوه و تقدم فی کتاب الصوم فی (فصل کفارات المفطرات) [مسأله 11] بعض الکلام.

و أما وجوب الدم للإحصار، فلما یأتی فی محلّه من الإطلاقات، و العمومات. مع احتمال اختصاصه بغیر الفرض.

و أما کفایه قضاء واحد، فلأنّ المقام من موارد الأقلّ و الأکثر، و مقتضی أصاله البراءه هو الأول و یأتی التفصیل فی أحکام الإحصار.

(64) للإجماع، و لأنّه المنساق من النصوص المشتمله علی قوله علیه السّلام:

«و علیه الحج من قابل» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الاستمتاع.

ص: 338









و العمد- وجب علیه شاه (65) سواء کان بالأکل، أو الشم، أو البخور، أو التداوی. و سواء کان ابتداء أو استدامه فی حال الضروره أو الاختیار

______________________________

(65) نصّا، و إجماعا ففی صحیح زراره: «من أکل طعاما لا ینبغی له أکله و هو محرم ففعل ذلک ناسیا، أو جاهلا فلیس علیه شی ء. و من فعله متعمدا فعلیه دم شاه» «1»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من أکل زعفرانا متعمدا أو طعاما فیه طیب فعلیه دم فإن کان ناسیا فلا شی ء علیه و یستغفر اللّه و یتوب إلیه» «2» و فی الصحیح المضمر: «فی محرم کانت به قرحه فداواها بدهن بنفسج فقال علیه السّلام: إن کان فعله بجهاله فعلیه طعام مسکین و إن کان تعمد فعلیه دم شاه یهریقه» «3».

و المنساق من هذه الروایات جعل الجزاء فی الإحرام للطیب المحرّم فی الإحرام، و الدواء، و الطعام من باب المثال لمطلق الاستعمال، بل یمکن أن یستفاد جزاء استعماله فی اللباس، و البدن للترفه من استعماله للدواء.

و أما صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «لا یمس المحرم شیئا من الطیب، و لا الریحان، و لا یتلذذ به، و لا بریح طیب، فمن ابتلی بشی ء من ذلک فلیتصدّق بقدر ما صنع قدر سعته» «4»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا ینبغی لک أن تتلذذ بریح طیبه فمن ابتلی بشی ء من ذلک فعلیه غسله فلیتصدق بقدر ما صنع» «5».

و قوله علیه السّلام أیضا فی خبر حسن بن هارون قلت له: «أکلت خبیصا فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 9.
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سعوطا، أو احتقانا بلا فرق بین الابتداء و الاستدامه (66).


مسأله 2: لو کان الطیّب علی بدنه، أو ثوبه و غفل عن إزالته و أحرم

(مسأله 2): لو کان الطیّب علی بدنه، أو ثوبه و غفل عن إزالته و أحرم، أو وقع علیه و هو محرم و غفل عن ذلک، أو تطیب جهلا، أو غفله و هو محرم وجبت الإزاله فورا و لا شی ء علیه (67).


مسأله 3: یجوز له إزاله الطیب بیده إن لم یبق أثره علی یده

(مسأله 3): یجوز له إزاله الطیب بیده إن لم یبق أثره علی یده (68).

______________________________

زعفران حتی شبعت و أنا محرم قال: إذا فرغت من مناسکک و أردت الخروج من مکه فاشتر بدرهم تمرا ثمَّ تصدّق به یکون کفاره لما أکلت، و لما دخل علیک فی إحرامک مما لا تعلم» «1» فلا بد من حملها علی صوره الجهل، و الغفله، و النسیان کما یشهد له قوله علیه السّلام: «فمن ابتلی بشی ء من ذلک»، و قوله علیه السّلام: «لما دخل علیک فی إحرامک مما لا تعلم» هذا مما یستفاد من الأخبار بعد رد بعضها علی بعض.

و أما الأقوال فسته: تعرض لها فی المستند و لا دلیل یصح الاعتماد علیه إلا التمسک ببعض الإطلاقات مع الغمض عن بقیه الأخبار فراجع و تأمل، إذا الوقت أعزّ من أن یصرف فی نقض ما لا دلیل علیه.

(66) کل ذلک، لأنّه استعمال للطیب المحرّم علی المحرم، و استعمال الطیب کذلک فیه الکفاره.

(67) أما وجوب الإزاله فورا، فلأنّ ترک المبادره إلیها إبقاء للطیب عمدا، و اختیارا أو هو حرام و تتعلق به الکفاره.

و أما إنّه لا شی ء علیه، فللأصل، و النص، و تقدم فی النصوص أنّ استعماله العمدی حرام و یوجب الکفاره دون غیره بلا فرق فی العمد بین الضروره و غیرها، کما فی الصحیح المضمر.

(68) للأصل، و لأنّه إزاله الطیب لا أن یکون من استعماله، و إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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و إن بقی أثره علی یده، فالأحوط الإزاله بمباشره المحلّ (69) بل الأولی إزاله الأثر بمباشره المحلّ مطلقا.


مسأله 4: لا کفّاره فی طیب الکعبه

(مسأله 4): لا کفّاره فی طیب الکعبه، و لا الفواکه الطیبه الرائحه (70).


الثالث: تقلیم الأظفار


اشاره

الثالث: تقلیم الأظفار.



مسأله 1: فی تقلیم کل ظفر مدّ

(مسأله 1): فی تقلیم کل ظفر مدّ و هو ثلاثه أرباع الکیلو- من الطعام إلی أن یبلغ العشره أو العشرین، و حینئذ ففی أظفار یدیه و رجلیه فی مجلس إذا لم یتخلّل التکفیر دم واحد، و لو کان کل واحد منهما فی مجلس واحد لزمه دمان (71).

______________________________

قوله صلی اللّه علیه و آله لمن رأی علیه طیبا: «اغسل عنک الطیب» «1».

(69) من جهه صدق الاستعمال بالنسبه إلی بقاء الأثر، فتشمله الأدله و من احتمال انصرافها عنه.

(70) لجواز ذلک کله، کما تقدم فی الخامس من تروک الإحرام فراجع.

(71) للإجماع، و النص ففی صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قصّ ظفرا من أظافیره و هو محرم قال علیه السّلام: علیه مدّ طعام حتی یبلغ عشره فإن قلّم أصابع یدیه کلها فعلیه دم شاه. قلت: فإن قلّم أظفار یدیه و رجلیه جمیعا؟ فقال علیه السّلام: إن کان فعل ذلک فی مجلس واحد فعلیه دم، و إن کان فعله متفرقا فی مجلسین فعلیه دمان» «2». و فی نسخه بدل من مد طعام (قیمته) و لکنها خلاف المشهور، و الإجماع، و الاحتیاط.

و أما صحیح حریز: «عن المحرم ینسی فیقلم ظفرا من أظافیره قال علیه السّلام:

یتصدق بکف من الطعام. قلت: فاثنتین؟ قال علیه السّلام: کفّین. قلت: فثلاثه؟ قال علیه السّلام:

______________________________

(1) راجع صحیح مسلم ج: 4 صفحه: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1 و ملحقه.
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.....

______________________________

ثلاث أکفّ کل ظفر کفّ حتی یصیر خمسه، فإذا قلم خمسه فعلیه دم واحد خمسه کان أو عشره أو ما کان» «1».

و مرسله عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی محرم قلم ظفرا؟ قال: یتصدق بکفّ من طعام قال: قلت: ظفرین؟ قال علیه السّلام: کفّین. قلت: ثلاثه؟ قال علیه السّلام: ثلاثه أکف. قال:

أربعه؟ قال علیه السّلام: أربعه أکفّ قال: خمسه؟ قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه، فإن قصّ عشره أو أکثر من ذلک فلیس علیه إلا دم یهریقه» «2» فأسقطهما عن الاعتبار مخالفه الأول للنص، و الإجماع الدال علی أنّه لا شی ء علی الناسی، و اشتمالها علی التقدیر بالکف من الطعام.

و یمکن تحصیل الإجماع علی خلافه کما فی الجواهر، فلا وجه لما نسب إلی الإسکافی من أنّ فی کل ظفر مدّا أو قیمته، و فی الخمسه دم مستندا فی الأول إلی ما تقدم من نسختی صحیح أبی بصیر، و فی وجوب الدم إلی صحیح حریز، لما مر من أنّ نسخه ضبط القیمه خلاف المشهور بل المجمع علیه، و کذا صحیح حریز و مرسله، فهما من الشواذ التی لا بد من رده إلی أهله.

و أما صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «المحرم تطول أظفاره أو ینکسر بعضها، فیؤذیه قال علیه السّلام: لا یقص شیئا منها إن استطاع، فإن کانت تؤذیه فلیقصّها، و لیطعم مکان کل ظفر قبضه من الطعام» «3» فهو أیضا مخالف للإجماع علی عدم التقدیر به.

و أما ما نسب إلی الحلبی من أنّ فی أظفار إحدی یدیه صاع، فلم نجد له أثرا فیما وصل إلینا من الأخبار، و کذا ما نسب إلی ابن أبی عقیل من أنّ «من انکسر ظفره و هو محرم فلا یقصه فإن فعل فعلیه أن یطعم مسکینا فی یده» فإنّه إن أراد به المدّ فهو و إلا فلا دلیل علیه.

ثمَّ إنّ المنساق من الدم الوارد فی الأخبار، هو الشاه فلا وجه لما نسب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.
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و الأحوط ثبوت الدم ببلوغ الخمسه (72)، کما أنّ الأحوط إجراء حکم الید الأصلیه علی الزائد (73)، و کذا حکم الإصبع الزائده أو الناقصه، ففی الأولی مدّ من الطعام، و فی الأخیر یجری علیه حکم الید التمام (74).


مسأله 2: إنّما یجب الدم، أو الدمان بتقلیم أصابع الیدین و الرجلین

(مسأله 2): إنّما یجب الدم، أو الدمان بتقلیم أصابع الیدین و الرجلین إذا لم یتخلّل التکفیر عن السابق قبل البلوغ إلی حدّ یوجب الشاه و إلا تعدّد المدّ خاصّه بحسب تعدّد الأصابع (75).


مسأله 3: لو کفر بشاه للیدین أو الرجلین ثمَّ أکمل الباقی فی المجلس وجب علیه شاه أخری

(مسأله 3): لو کفر بشاه للیدین أو الرجلین ثمَّ أکمل الباقی فی المجلس وجب علیه شاه أخری (76).

______________________________

ابن حمزه من الأخذ بإطلاقه و لو بذبح طیر.

(72) جمودا علی صحیح حریز- المتقدم- و خروجا عن خلاف الإسکافی.

(73) منشأ التردد صدق الید بالنسبه إلیها، فیشملها إطلاق الدلیل و احتمال انصرافه إلی الشائع المتعارف، فالزائده خارجه عن مورد الحکم فیرجع فیها إلی الأصل.

(74) منشأ التردد ما تقدم فی سابقه من إطلاق الید و احتمال الانصراف إلی المتعارف فیرجع إلی الأصل مع ذکر عشره أظافیر فی النصوص و هی صریحه فی العدد المتعارف.

(75) نسب ذلک إلی تصریح غیر واحد، لأنّ المنساق من النصّ، و الفتوی أنّ الشاه أو الشاتین بدل الأمداد الواجبه فی تقلیم الأصابع لا أن یکون واجبا مستقلا معها بحیث یجبان معا فی عرض واحد، فلا وجه للجمود علی الإطلاق و القول بوجوبهما معا کما عن المستند.

(76) لأنّ الباقی حرام إحرامیّ و حینئذ فإما أن لا تکون کفاره فیه و هو خلاف 
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مسأله 4: لو قلّم تمام الیدین مع إحدی الرجلین، أو بالعکس فی مجلس واحد

(مسأله 4): لو قلّم تمام الیدین مع إحدی الرجلین، أو بالعکس فی مجلس واحد یجب مضافا إلی الشاه للیدین المدّ لکلّ واحد من الأظافر (77).


مسأله 5: لو قلّم من کل من الیدین و الرجلین ما ینقص عن المجموع و لو یسیرا وجب المدّ لکل منها

(مسأله 5): لو قلّم من کل من الیدین و الرجلین ما ینقص عن المجموع و لو یسیرا وجب المدّ لکل منها (78).


مسأله 6: تقلیم بعض الظفر کالکل علی الأحوط

(مسأله 6): تقلیم بعض الظفر کالکل علی الأحوط فی وجوب

______________________________

ظاهر النصوص، أو تکون فیه الکفاره و هو المطلوب و المنساق من قوله علیه السّلام:

«إن کان فعل ذلک فی مجلس واحد فعلیه دم» «1» غیر صوره تخلل التکفیر، فإنّها تعد کالمجلسین عرفا. هذا مع عدم التکفیر عن کل ظفر بمدّ و الا فلا یجب التکفیر بشاه، لما تقدم فی المسأله السابقه.

(77) لإطلاق ما دل علی وجوب الشاه للیدین، و ما دل علی وجوب المدّ لکل ظفر، فیعمل بکل واحد من الدلیلین.

(78) لإطلاق دلیل وجوبه الشامل لهذه الصوره أیضا و لا یجب علیه الشاه، لأنّ موضوع وجوبه أظفار یدیه أو رجلیه، أو هما معا فی مجلس واحد و المنساق منه تمام الأظفار لا البعض.

و دعوی: أنّ إطلاق خبر الحلبی: «فإن هو قلم أظافیره عشرتها فإنّ علیه دم شاه» «2» یشمل عشره أظافیر سواء کانت من الیدین، أو الرجلین، أو هما معا.

(مشکله): لأنّ المتبادر منها عشره الیدین أو الرجلین.

نعم، لو قال: «عشره أظافیر» لکان للأخذ بالإطلاق وجه، و کذا قوله علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر: «حتی یبلغ عشره فإن قلّم أصابع یدیه کلها فعلیه دم شاه» «3» فإنّ قوله علیه السّلام: «فإن قلّم أصابع یدیه کلها» قرینه علی أنّ المراد العشره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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الفدیه (79) و لو قلمه دفعات فی مجلس واحد لم تتعدد الفدیه بخلاف ما إذا تغایر تتعدد علی الأحوط (80).


مسأله 7: لا کفاره فی التقلیم مع السهو، و النسیان، أو الجهل

(مسأله 7): لا کفاره فی التقلیم مع السهو، و النسیان، أو الجهل سواء فلم الجمیع أو البعض (81).


مسأله 8: لو أفتی مفت خطأ بتقلیم ظفره و أدماه لزم المفتی شاه اسراء

(مسأله 8): لو أفتی مفت خطأ بتقلیم ظفره و أدماه لزم المفتی شاه اسراء (82) و لو لم یکن المفتی محرما بل و لا من أهل

______________________________

من الیدین لا العشره المتفرقه.

(79) من الإطلاق الشامل للبعض کالکل. و من إمکان الانصراف إلی التمام. و أما ما فی المستند من أنّ المتعارف قص بعض الظفر لإتمامه.

فمخدوش بأنّ المراد بالظفر فی استعمال التقلیم و القص هو تمام ما یمکن قصه بحسب المتعارف لا البعض.

نعم، هو بعض بالنسبه إلی تمام الظفر الذی لا یقص، بل لا یمکن قصه عاده إلا بالإدماء و الجرح.

(80) أما الأول فلصحه دعوی انصراف ما دل علی الفدیه فی قص الظفر عنه حینئذ.

و أما الأخیر، فلما مرّ فی المسأله السابقه.

(81) إجماعا، و نصّا، فعن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من قلّم أظافیره ناسیا، أو ساهیا، أو جاهلا فلا شی ء علیه و من فعله متعمدا فعلیه دم» «1».

(82) لخبر إسحاق المنجبر عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «إنّ رجلا أحرم فقلم أظفاره و کانت له إصبع علیله فترک ظفرها لم یقصه فأفتاه رجل بعد ما أحرم فقصه فأدماه قال علیه السّلام: علی الذی أفتی شاه» «2» و هذا هو المشهور بل المتفق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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الاجتهاد (83).

نعم، یعتبر عدم زعم المستفتی بطلان قوله (84) و لو تعمد المستفتی الإدماء فلا شی ء علی المفتی (85)، و لا یقبل قول المستفتی بالإدماء إلا مع حصول الاطمینان المتعارف منه (86) و لو أفتی المفتی لشخص فسمع آخر فقلم ظفره و أدماه لا شی ء علی المفتی (87) و إن کان أحوط (88).


مسأله 9: لا ضمان علی المفتی لو أفتی بالإدماء أو بغیره من المحظورات و لا شی ء علیه

(مسأله 9): لا ضمان علی المفتی لو أفتی بالإدماء أو بغیره من المحظورات و لا شی ء علیه (89) و إن کان أحوط.

______________________________

علیه بینهم.

(83) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(84) لأنّه المنساق عرفا من الخبر، و عن الریاض اعتبار الاجتهاد، لأنّه المتبادر منه.

و فیه: منع واضح کما فی الجواهر.

(85) للأصل بعد خروجه عن منصرف الدلیل.

(86) لأصاله عدم الحجیه و الاطمئنان العرفی من العلم العادی، فیکون معتبرا.

(87) لأصاله البراءه فی هذا الحکم المخالف للأصل بعد خروجه عن مورد الدلیل.

(88) خروجا عن مخالفه الشهید حدیث استظهر وجوب الکفاره علی المفتی حتی فی هذه الصوره.

(89) للأصل بعد عدم الدلیل علیه إلا ما روی: «من أنّ کل مفت ضامن» «1» و لکن الشک فی شموله لمثل المقام یکفی فی عدم جواز التمسک بإطلاقه، و فی الجواهر: «دعوی العلم بعدم شموله للمقام، و لذا لا یقولون بالإفتاء بسائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب القاضی حدیث: 2.
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مسأله 10: لو تعدّدت الفتوی دفعه واحده یجزی شاه واحده عن الجمیع

(مسأله 10): لو تعدّدت الفتوی دفعه واحده یجزی شاه واحده عن الجمیع إن استند تقلیم الظفر إلی الجمیع (90) و إن کان الأحوط التعدد بعددهم.


الرابع: لبس المخیط


اشاره

الرابع: لبس المخیط.



مسأله 1: من لبس المخیط عالما عامدا کان علیه دم شاه

(مسأله 1): من لبس المخیط عالما عامدا کان علیه دم شاه (91)، و کذا لو اضطر إلی لبسه لحرّ، أو برد، أو نحوهما (92).



مسأله 2: لا فرق فی الحرمه و الکفاره بین الابتداء و الاستدامه

(مسأله 2): لا فرق فی الحرمه و الکفاره بین الابتداء و الاستدامه (93)، کما لا فرق بین الثیاب حتی السراویل (94) و لا کفاره

______________________________

المحظورات» و عن الدروس احتمال للضمان و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(90) للإطلاق، و أصاله البراءه عن تعدد الکفاره، فإنّ الجمیع حینئذ کسب واحد فی التقلیم و لو استند التقلیم إلی فتوی البعض دون الآخر تجب علیه فقط. و هنا احتمالات، و فروع أغنانا عن التعرض لها ملاحظه الوقت فی الأهمّ، و عدم الابتلاء بها.

(91) نصوصا، و إجماعا قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «من لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه و هو محرم ففعل ذلک ناسیا، أو جاهلا، فلا شی ء علیه، و من فعله متعمّدا فعلیه دم» «1».

(92) للإجماع، و إطلاق ما تقدم من صحیح زراره، و خصوص صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن المحرم إذا احتاج إلی ضروب من الثیاب یلبسها قال علیه السّلام: علیه لکل صنف منها فداء» «2».

(93) لإطلاق النصوص و الفتاوی الشامل لمطلق صدق لبس المخیط ابتداء کان أو استدامه، و قد تقدم بعض الکلام فی تروک الإحرام فراجع.

(94) لشمول لفظ الثوب و الثیاب الوارد فی النصوص للجمیع، و عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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فی لبس الخفّین مع الاضطرار (95) و إن کان الأحوط إعطاؤها (96).


مسأله 3: یلحق بالثوب لبس الدرع المنسوج، و نحوه

(مسأله 3): یلحق بالثوب لبس الدرع المنسوج، و نحوه و کذا القباء إذا لبسه المضطر غیر مقلوب، و الطیلسان إذا أزره (97)، و الأحوط استحبابا

______________________________

الشیخ، و الحلیّ، و العلامه استثناء السراویل فلا کفاره فی لبسها مع الضروره، للأصل، و خلوّ النصوص، و الفتاوی عن الفدیه للبسه. و یظهر من الآخرین الإجماع علی عدم الفدیه فی لبسه.

و فیه: أنّ إطلاق الثوب یشمله، و الضروره لا تنافی الفدیه، کما فی صحیح ابن مسلم. و الإجماع لا وجه لاعتباره مع ذهاب الأکثر بل المشهور إلی الخلاف.

(95) للأصل، و عدم شمول الأخبار المشتمله علی ثبوت الکفاره فی لبس الثوب للخفین، لعدم صدق الثوب علیهما. و عن المسالک، لا فدیه فی لبس الخفین عند الضروره عند علمائنا نصّ علیه فی التذکره، و إطلاق صحیح الحلبیّ الوارد فی مقام البیان: «أیّ محرم هلکت نعلاه فلم یکن له نعلان فله أن یلبس الخفین إذا اضطرّ إلی ذلک، و الجوربین یلبسهما إذا اضطر إلی لبسهما» «1»، و عن القواعد ثبوت الکفاره فیهما عند الاضطرار أیضا، لأنّ الأصل فی تروک الإحرام الفداء إلا ما خرج بالدلیل، و یشهد له عموم صحیح زراره: «من لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه متعمدا فعلیه دم شاه» «2».

و فیه: أنّ کلیه هذا الأصل غیر ثابته، و الصحیح مخصص بما تقدم من إجماع المسالک و طریق الاحتیاط واضح.

(96) ظهر مما تقدم وجه الاحتیاط.

(97) أما الدرع قال فی المدارک: «ألحق الأصحاب بالمخیط ما أشبهه کالدرع المنسوج: وجبه الملبد، و الملصق بعضه ببعض» فتشمله الإطلاقات،

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب کفارات الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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التکفیر بالتوشح بالمخیط و نحوه (98).


مسأله 4: لبس الثیاب المتعدّده أقسام

(مسأله 4): لبس الثیاب المتعدّده أقسام:

(الأول): أن یتحد اللبس و یتعدد الملبوس مع وحده الصنف کأن

______________________________

و العمومات الداله علی الحرمه و الکفاره.

و أما القباء إذا لبسه غیر مقلوب، أو الطیلسان إذا زرّه، فلأنّه من اللبس المحرّم علی المحرم، لأنّ الترخیص إنّما ورد فی لبس القباء مقلوبا، و ترک أزرار الطیلسان دون مطلق لبسهما کیف ما اتفق، فیتحقق موضوع الکفاره فی اللبس غیر المرخص فیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 13، ص: 349

(98) مقتضی الأصل عدم حرمته، و عدم الکفاره فیه، للشک فی صدق الثوب و اللبس المعهود بالنسبه إلیه، و یشهد له ما ورد فی جواز طرح القمیص علی العاتق مع عدم الرداء «1»، فیکون التوشح مثله و علی فرض صدق اللبس علیه، فمقتضی إطلاق صحیح زراره: «یلبس کل ثوب إلا ثوبا یتدرعه» «2»- أی:

یدخل یده فی کمه- جوازه و عدم التکفیر فیه، لعدم التدرع فی التوشح، و لذا أشکل العلامه رحمه اللّه فی الکفاره فیه. و لکن یمکن أن یقال: إنّ فی تجویز لبس القباء مقلوبا و طرح القمیص علی العاتق عند الضروره إشاره إلی أنّ کل ما کان سنخهما یشکل لبسه مع الاختیار و تکون فیه الکفاره و التوشح من ذلک و لکنه لا یصلح لإثبات الحکم کما لا یخفی و الذی یسهل الخطب أنّ الاستحباب خفیف المؤنه و إن کان یظهر من صاحب الجواهر فی النجاه الاحتیاط الوجوبی فی ذلک فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب تروک الإحرام.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 5.
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یلبس قمیصین بلبس واحد و لیس فیه إلا کفاره واحده (99).

(الثانی): أن یتحد اللبس و یتعدّد الملبوس صنفا، کما إذا لبس قمیصا و قباء بلبس واحد و یتعدد فیه الفداء (100).

(الثالث): أن یتحد الملبوس و یتعدّد اللبس کأن یلبس قمیصا واحدا مرّتین و یتعدّد اللبس سواء تخلّل التکفیر أولا (101).

(الرابع): أن یتعدّد اللبس و یتعدّد الملبوس أیضا و یتعدّد فیه الفداء أیضا (102).

______________________________

(99) للأصل، و ظهور الاتفاق.

(100) لصحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «المحرم إذا احتاج إلی ضروب من الثیاب یلبسها؟ قال علیه السّلام: علیه لکل صنف منها فداء» «1» و إطلاقه یشمل وحده اللبس و تعدد الملبوس صنفا.

و دعوی: انصرافه إلی صوره تعدد اللبس لأغلبیته، لا وجه له کما ثبت فی محله، و مثله إطلاق صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه و هو محرم ففعل ذلک ناسیا، أو جاهلا، فلا شی ء علیه و من فعله متعمدا فعلیه دم» «2» فإنّ إطلاقه یشمل الواحد و المتعدد فی المجلس الواحد و غیره.

(101) لإطلاق قوله علیه السّلام: «لکل شی ء خرجت من حجک فعلیک فیه دم تهریقه» «3»، و إطلاق ما تقدم من صحیح زراره، و لأصاله عدم التداخل کما ثبت فی الأصول.

(102) یظهر حکمه مما تقدم فی القسم الثالث، فلا وجه للتکرار ثانیا.

ثمَّ إنّه قد صرح جمع منهم المحقق فی الشرائع: بأنّه إن اتحد المجلس لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.
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مسأله 5: لا کفاره فی اللبس نسیانا

(مسأله 5): لا کفاره فی اللبس نسیانا، أو جهلا (103).


الخامس: إزاله الشعر


اشاره

الخامس: إزاله الشعر.



مسأله 1: فی إزاله شعر الرأس بحلق کانت أو بغیره شاه

(مسأله 1): فی إزاله شعر الرأس بحلق کانت أو بغیره شاه، أو إطعام سته مساکین لکل مسکین مدان، أو صیام ثلاثه أیّام (104)، و لو لغیر

______________________________

تتکرّر الکفاره و إن تتعدد اللبس و إن اختلف تتکرر و لیس لذلک أثر فی النصوص و لا یکون مورد إجماع معتبر أیضا، و الظاهر أنّهم أرادوا بوحده المجلس الکنایه عن وحده اللبس و عدمها، فیکون المدار علیها و ینطبق علی ما ذکرناه من الأقسام.

(103) للأصل، و ما تقدم من صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام.

(104) کتابا، و سنه، و إجماعا فی الجمله قال الصادق علیه السّلام فی خبر حریز:

«مر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی کعب بن عجزه الأنصاری و القمّل یتناثر من رأسه و هو محرم فقال صلی اللّه علیه و آله: أ تؤذیک هو أمک؟ فقال: نعم. فأنزل اللّه هذه الآیه فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فأمره رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أن یحلق رأسه، و جعل علیه الصیام ثلاثه أیام، و الصدقه علی سته مساکین لکل مسکین مدان- أی: کیلو و نصف- و النسک شاه قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و کل شی ء فی القرآن (أو) فصاحبه بالخیار یختار ما یشاء، و کل شی ء فی القرآن (فمن لم یجد فعلیه کذا) فالأول بالخیار» «1» أی: الأول المختار و الثانی بدل.

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر عمر بن یزید: «فمن عرض له أذی من رأسه أو وجع فتعاطی ما لا ینبغی للمحرم إذا کان صحیحا، فصیام ثلاثه أیام و الصدقه علی عشره مساکین یشبعهم من الطعام، و النسک شاه یذبحها فیأکل و یطعم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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ضروره (105) و إن کان الأحوط الشاه حینئذ (106).

______________________________

و إنّما علیه واحد من ذلک» «1» و الظاهر أنّ ذکر الحلق فی خبر حریز من باب الغالب و المثال، فیشمل مطلق الإزاله، و یشهد له خبر ابن یزید.

ثمَّ إنّ الأشهر فی الروایه و الفتوی، و نسب إلی أکثر الأصحاب أنّ الصدقه علی سته مساکین لکل مسکین مدان و عن الغنیه الإجماع علی السته فما فی خبر ابن یزید من العشره موهون بضعف السند و الإعراض مع اشتماله علی ما لا یقول به أحد من الأکل من الفداء فلا وجه لتعین العشره مستند إلیه، کما یظهر من المحقق فی الشرائع و لا التخییر بینها و بین سته کما عن جمع، لأنّ التعیین فرع وجود المدارک المعتبر و التخییر فرع التکافؤ و کلاهما مفقودان.

و أما صحیح زراره: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من حلق رأسه، أو نتف إبطه ناسیا أو ساهیا، أو جاهلا فلا شی ء علیه، و من فعلیه متعمدا فعلیه دم» «2»، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «من نتف إبطه، أو قلّم ظفره، أو حلق رأسه، أو لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه، أو أکل طعاما لا ینبغی له أکله ففعل ذلک ناسیا، أو جاهلا فلیس علیه شی ء و من فعله متعمدا فعلیه دم شاه» «3» فیمکن أن یکون من ذکر أحد أفراد التخییر و الاکتفاء عن البقیه بالمذکور فلا ینافی غیره فلا وجه لتعینه کما حکی عن سلار، کما لا وجه لحمله علی ما إذا لم یکن الحلق من غیر أذی و کان متعمدا کما عن النزهه و مال إلیه غیر واحد من متأخری المتأخرین، لظهور التسالم، و الإجماع علی عدم الفرق فی خصال الفدیه بین الضروره و غیرها.

(105) لما تقدم من ظهور التسالم و الإجماع.

(106) خروجا عن خلاف النزهه و ما مال إلیه غیر واحد من متأخری المتأخرین. و أما ما نسب إلی المبسوط، و النهایه، و المقنعه من سته أمداد لسته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 6.
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مسأله 2: یلحق بالرأس فی وجوب الفدیه بأحد الثلاثه شعر البدن عدا الإبطین

(مسأله 2): یلحق بالرأس فی وجوب الفدیه بأحد الثلاثه شعر البدن عدا الإبطین (107) و أما هما ففی نتفهما دم. و فی أحدهما إطعام ثلاثه مساکین (108).


مسأله 3: فی قص الشارب، و حلق العانه یتخیّر فی الفداء

(مسأله 3): فی قص الشارب، و حلق العانه یتخیّر فی الفداء بین

______________________________

مساکین فلا مدرک له إلا مرسل الفقیه: «و الصدقه علی سته مساکین لکل مسکین صاع من تمر»، و روی «مدا» من تمر «1» و لا وجه للاعتماد علیه، مع أنّ المحکیّ فی التهذیب عن عباره المقنعه لکل مسکین مدان.

(107) لما عن العلامه فی المنتهی، و التذکره: «لا فرق بین شعر الرأس فی ذلک و البدن عند أهل العلم عدا أهل الظاهر».

(108) للإجماع، و النص فی الأول، ففی صحیح حریز عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إذا نتف الرجل إبطیه بعد الإحرام فعلیه دم» «2» و أما ما ذکر فیه الإبط مثل ما مرّ من صحیح زراره «3» فالمراد به الجنس الشامل لهما إذا الغالب فی نتف الإبط، نتفهما معا، و کذا فی صحیح حریز بناء علی النسخ التی ضبط فیها «الإبط» «4» دون الإبطین و لا ینافی تعین الدم هنا ما تقدم فی المسأله السابقه من حمله علی ذکر أحد أفراد التخییر، لأنّ ما قلناه هناک کان لقرینه خارجیه داله علیه بخلاف المقام، إذ لیس فیه قرینه علی الحمل علی التخییر.

و أما الثانی فلما فی خبر ابن جبله عن الصادق علیه السّلام: «فی محرم نتف إبطه.

قال: یطعم ثلاثه مساکین» «5» و قد عمل به المشهور و فیهم من لا یعمل إلا بالقطعیات کابنی زهره و إدریس، فلا وجه للمناقشه السندیه فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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الثلاثه. و الأحوط تعین الدم (109).


مسأله 4: یلحق بالنتف الحلق

(مسأله 4): یلحق بالنتف الحلق، بل مطلق الإزاله (110)، و الأحوط إجراء حکم نتف تمام الإبط علی نتف بعضه أیضا (111).


مسأله 5: المدار فی حلق الرأس علی صدق المسمّی

(مسأله 5): المدار فی حلق الرأس علی صدق المسمّی (112) و مع عدمه فالأحوط الدم مع المساواه لنتف الإبطین أو

______________________________

(109) أما التخییر، فلما تقدم من دعوی الإجماع عن المنتهی، و التذکره علی عدم الفرق فی الفداء بین شعر الرأس و البدن. و أما الاحتیاط فللخروج عن خلاف الحلیین. حیث یظهر منهما تعین الدم و لم نظفر لهما علی دلیل یصح الاعتماد علیه.

(110) لأنّ المناط فی الحرمه عدم إزاله الشعر، و کون المحرم أشعث أغبر و لا خصوصیه فی خصوص الحلق، و یشهد له تعبیر بعض الفقهاء بالإزاله، و ما تقدّم من خبر ابن یزید.

(111) هذه المسأله بحسب الأصل العملیّ من موارد الأقلّ و الأکثر فی الشبهه التحریمیه، فالأکثر محرم و فیه الکفاره. و الأقلّ من مجاری البراءه بالنسبه إلیهما. و لکن بحسب الاستظهار من الأدله یمکن دعوی صدق نتف الإبط بالنسبه إلی البعض أیضا و الانصراف إلی الکلّ ممکن و لکنّه بدویّ فتأمل و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(112) لأنّ ذلک هو المنساق من الأدله بعد عدم ورود تعبد شرعیّ علی التحدید، فیکون لحلق الرأس مراتب یصدق حلقه بالنسبه إلی کل مرتبه و لا وجه لدعوی الانصراف إلی الکل، لأنّه علی فرضه بدویّ لا اعتبار به، و یظهر من العلامه فی المنتهی الإجماع علی التعمیم بالنسبه إلی البعض قال: «تتعلق بحلق جمیع الرأس أو بعضه قلیلا کان أو کثیرا لکن یختلف ففی حلق الرأس دم و کذا فی ما سمّی حلق الرأس، و فی حلق ثلاث شعرات صدقه بمهما أمکن».
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أزید (113). و الصدقه مهما کان فیما دون ذلک (114).


مسأله 6: لا فرق فی إزاله الشعر و ترتب الکفاره بین أن فعلها المحرم، بنفسه، أو أذن لغیره فی ذلک

(مسأله 6): لا فرق فی إزاله الشعر و ترتب الکفاره بین أن فعلها المحرم، بنفسه، أو أذن لغیره فی ذلک سواء کان الغیر محلا أو محرما (115) و إذا لم یکن تسبب منه و لو بالرضا فلا کفاره علیهما (116)، کما لا کفاره علی المحرم الحالق للمحل (117).

______________________________

(113) قال فی الجواهر: «نعم لو حلق منه ما لا یصدق معه مسمّی حلق الرأس أمکن القول بوجوب دم علیه إذا کان مساویا لنتف الإبط أو أزید و إن کان لا یخلو من نظر» و احتاط رحمه اللّه وجوبا فیه فی النجاه.

أقول: وجه الإلحاق بالإبط مع التساوی دعوی: أنّه لیس لنفس الإبط من حیث هو موضوعیه خاصه، بل المناط کله المقدار الخاص المتحقق فی الإبط، فیشمله الحکم أین ما تحقق من الرأس، أو البدن. و وجه النظر أنّه إن کان المناط قطعیا فلا إشکال فیه، و لکنه ظنّی یشکل الاعتماد علیه، و لکن لا ریب فی أنّه أحوط.

(114) أرسله العلامه رحمه اللّه- فیما تقدم من عباره المنتهی- إرسال المسلّمات، و یمکن استفاده ذلک مما یأتی فی من مس لحیته، أو رأسه فسقط شی ء من الشعر «1».

(115) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الشامل لکل من المباشره و التسبیب، بل الغالب فی الحلق إنّما هو الأخیر کما لا یخفی علی الخبیر.

(116) لأصاله البراءه عن الکفاره بعد عدم دلیل علیها و إن تحقق الإثم بالنسبه إلی الحالق لو کان محرما و عالما و عامدا، لأنّ الإثم أعمّ من الکفاره.

(117) للأصل السالم عن المعارض و الحرمه فی بعض الأحوال لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات حدیث: 5 و ملحقه.

ص: 355







مسأله 7: لو مس لحیته أو رأسه فوقع منهما شی ء و لو شعره أطعم کفّا من طعام

(مسأله 7): لو مس لحیته أو رأسه فوقع منهما شی ء و لو شعره أطعم کفّا من طعام (118) و یستحب الکفان (119). و لو فعل ذلک فی الوضوء،

______________________________

یستلزم الکفاره علی کل حال فهما إما محرمان، أو محلان، أو مختلفان فهذه ثلاثه أقسام: و فی کل منهما إما أن یتحقق الإکراه أولا، و فی کل من الأقسام لا تثبت الکفاره إلا إذا کان الشخص محرما و تسبب لحلق رأسه و لو بالرضا به.

(118) إجماعا و نصّا، قال الإمام الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام بن سالم:

«إذا وضع أحدکم یده علی رأسه أو لحیته و هو محرم فسقط شی ء من الشعر فلیتصدّق بکفّ من طعام، أو کفّ من سویق» «1»، و فی صحیح آخر له: «بکفّ من کعک أو سویق» «2»، (الکعک خبز معروف) و الشی ء من الألفاظ العامه الشامله للشعره الواحده و الأکثر.

و أما خبر المرادی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل یتناول لحیته و هو محرم یعبث بها، فینتف منها الطاقات یبقین فی یده خطأ أو عمدا فقال علیه السّلام: لا یضرّه» «3»، و خبر ابن بشیر قال: «دخل الساجی علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: ما تقول: فی محرم مسّ لحیته فسقط منها شعرتان؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لو مسست لحیتی فسقط منها عشر شعرات ما کان علیّ شی ء» «4» فأسقطهما عن الاعتبار إعراض الأصحاب عنهما، و إمکان حملهما علی المسّ الاتفاقی مضافا إلی قصور السند.

(119) لصحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی المحرم إذا مس لحیته فوقع منها شعره؟ قال: یطعم کفا من طعام، أو کفین» «5» المحمول علی الندب،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(2) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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بل مطلق الطهاره و لو التیمم لا کفّاره علیه (120) و إن کان الأحوط استحبابا الکفّ (121) بل الدم لو کان الساقط کثیرا (122).

______________________________

کما فی غیره من موارد التخییر بین الأقلّ و الأکثر. و أما موثق ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «المحرم یعبث بلحیته فیسقط منها الشعره و الثنتان قال علیه السّلام: یطعم شیئا»، و صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «إن نتف المحرم من شعر لحیته و غیرها شیئا فعلیه أن یطعم مسکینا فی یده» «1» فیمکن حملهما علی الکف من الطعام، فلا تعارض بین الأخبار.

و أما خبر حسن بن هارون قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّی أولع بلحیتی و أنا محرم فتسقط الشعرات؟ قال علیه السّلام: إذا فرغت من إحرامک فاشتر بدرهم تمرا و تصدّق به، فإنّ تمره خیر من شعره» «2» فهو قاصر سندا بإسماعیل الجعفی، و معرض عنه عند الأصحاب فلا بد من حمله علی الندب فیما إذا کان السقوط بنحو الاتفاق لا التعمد و الاختیار.

(120) للأصل، و الحرج و منافاه إیجاب الکفاره فیه لغرض الشارع، و صحیح التمیمی قال: «سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یرید إسباغ الوضوء فتسقط من لحیته الشعره أو الشعرتان، فقال: لیس بشی ء ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ» «3» و ظاهر التعلیل یشمل الغسل و التیمم أیضا کما عن جمع، و عن المبسوط، و الدروس إلحاق إزاله النجاسه و الحک الضروریّ أیضا و لا بأس به لظاهر التعلیل.

(121) خروجا عن خلاف مثل المفید حیث أوجبوا الکف.

(122) خروجا عن خلاف المفید، و سلار حیث یظهر منهما الشاه فی سقوط الشعر الکثیر و لم یظهر لهم دلیل لا علی الکفّ و لا علی الدم إلا الإلحاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 9 و 6.

ص: 357






مسأله 8: یلحق شعر الحاجب، و البدن بشعر اللحیه و الرأس إن مسّهما و سقط شی ء

(مسأله 8): یلحق شعر الحاجب، و البدن بشعر اللحیه و الرأس إن مسّهما و سقط شی ء (123).


مسأله 9: لا فرق- فیما تقدم بین المباشره و التسبیب

(مسأله 9): لا فرق- فیما تقدم بین المباشره و التسبیب (124).


مسأله 10: لو قطع المحرم بعض الشعر

(مسأله 10): لو قطع المحرم بعض الشعر، فالظاهر تعلق الفدیه به أیضا (125).


مسأله 11: لو أزال المحرم شعر جمیع بدنه سوی شعر رأسه و إبطه یجب علیه کفاره واحده

(مسأله 11): لو أزال المحرم شعر جمیع بدنه سوی شعر رأسه و إبطه یجب علیه کفاره واحده (126)، و لو زال شعر تمام بدنه حتی إبطیه تعدّدت الکفاره (127).

______________________________

بالحلق و هو من الاجتهاد فی مقابل النص.

(123) لأنّ الظاهر أنّ ذکر الرأس و اللحیه من باب المثال، مضافا إلی ما مرّ فی صحیح الحلبیّ من قوله علیه السّلام: «إن نتف المحرم من شعر لحیته و غیرها شیئا فعلیه أن یطعم مسکینا» «1» فإنّ لفظ «الغیر» شامل للجمیع.

(124) لصحه إضافه السقوط إلی السبب مع الإذن فیه و الرضا به.

(125) جمودا علی إطلاق قوله علیه السّلام: «إذا وضع أحدکم یده علی رأسه أو لحیته و هو محرم فسقط شی ء من الشعر فلیتصدّق بکفّ من طعام» «2».

(126) لأصاله عدم تعدد الکفاره بتعدد الأعضاء، و المقام من موارد الأقل و الأکثر، لأنّ الکفاره الواحده معلومه و الزائده مشکوک فیها فیرجع فیه إلی الأصل.

(127) لأصاله عدم تداخل کفاره الإبط مع إزاله شعر باقی البدن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.
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مسأله 12: فی التظلیل سائرا شاه و لو لضروره

(مسأله 12): فی التظلیل سائرا شاه و لو لضروره (128) و الأحوط

______________________________

(128) علی المشهور، و تدل علیه نصوص کثیره و هی علی أقسام خمسه:

الأول: ما فسّر فیه الفداء بالشاه، کخبر ابن أبی محمود قال: «قلت للرضا علیه السّلام: المحرم یظلّل علی محمله و یفدی إذا کانت الشمس و المطر یضرّان به؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: کم الفداء؟ قال علیه السّلام: شاه» «1»، و خبر ابن بزیع عن الرضا علیه السّلام قال: «و سأله رجل عن الظلال للمحرم من أذی مطر أو شمس و أنا أسمع فأمره أن یفدی شاه و یذبحها بمنی» «2»، و مثله خبره الآخر «3».

الثانی: خبر الأشعری عنه علیه السّلام أیضا قال: «سألته عن المحرم یظلّل علی نفسه، فقال علیه السّلام: أمن علّه؟ فقلت: یؤذیه حر الشمس و هو محرم، فقال علیه السّلام: هی علّه یظلل و یفدی» «4» و مقتضی صناعه الإطلاق و التقیید حمل مثله علی الأول فلا وجه لتوهم التعارض بینها.

الثالث: خبر أبی بصیر قال: «سألته عن المرأه یضرب علیها الظلال و هی محرمه؟ قال علیه السّلام: فالرجل یضرب علیه الظلال و هو محرم؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا کانت به شقیقه، و یتصدق بمد لکل یوم» «5» و الجمع العرفی بینه و بین ما سبق حمله إما علی الندب مضافا إلی الشاه، أو علی العجز عن الشاه، لأنّ حمله علی التخییر بینه و بین الشاه خلاف الأذهان الصحیحه المتعارفه.

الرابع: خبر علیّ بن جعفر قال: «سألت أخی أظلّل و أنا محرم؟ فقال علیه السّلام:

نعم، و علیک الکفاره قال: فرأیت علیا إذا قدم مکه ینحر بدنه لکفاره الظلّ» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.
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الصدقه مع ذلک بمدّ عن کل یوم إن تمکن (129).


مسأله 13: تتعدّد الشاه بتعدد النسک

(مسأله 13): تتعدّد الشاه بتعدد النسک کما فی العمره و الحج (130).

و لو تعدد السبب، کما إذا ظلّل للصداع- مثلا- فارتفع و حصل له مرض آخر یوجب التظلیل، أو عاد علیه ذلک السبب بعد البرء، أو ظلّل عامدا

______________________________

و فیه: إنّه نحو استظهار، و اجتهاد من ابن جعفر فی أنّ البدنه المنحوره کانت کفاره الظلّ و لا حجیه لاستظهاره و اجتهاده.

الخامس: خبر ابن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فمن عرض له أذی، أو وجع فتعاطی ما لا ینبغی للمحرم إذا کان صحیحا، فصیام ثلاثه أیام، و الصدقه علی عشره مساکین یشبعهم من الطعام، و النسک شاه فیأکل و یطعم و إنّما علیه واحد من ذلک» «1» و فیه مضافا إلی قصور سنده، و مخالفته للمشهور إمکان تخصیصه بالقسم الأول من الأخبار. فتلخص مما مرّ أنّ المشهور هو المنصور.

ثمَّ إنّ مورد الأخبار و إن کان هو المضطر و نسب إلی جمع اختصاص الکفاره به لکن یستفاد منها الکفاره فی المختار بالأولی، مع ظهور الاتفاق علی عدم الفرق بینهما، مع أنّ ذکر موارد الاضطرار إنّما هو من باب بیان مورد الاحتیاج و الغالب.

(129) لما تقدم من خبر أبی بصیر الذی یمکن استفاده مطلوبیه المد لکل یوم عنه «2»، مضافا إلی الدم و إن کان خلاف المشهور.

(130) مقتضی الأصل، و ظهور النصوص، و ظاهر الأصحاب عدم تکرر الشاه لکل یوم علی المضطر، بل و کذا علی المختار.

نعم، نسب إلی أبی الصلاح، و ابن حمزه أنّها علی المختار لکل یوم شاه، و فی الجواهر: «لم أجد لهما موافقا علی التفصیل المزبور، بل ظاهر الأصحاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 8 و تقدم فی صفحه: 359.
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فتاب ثمَّ ظلّل مرّه أخری، فالأحوط التکفیر فی کل ذلک (131).


مسأله 14: تجب الشاه علی محرم غطّی رأسه بکل ما تقدم فی المسأله الثانیه من الرابع عشر من تروک الإحرام

(مسأله 14): تجب الشاه علی محرم غطّی رأسه بکل ما تقدم فی المسأله الثانیه من الرابع عشر من تروک الإحرام (132).

______________________________

اتحادهما فی الکیفیه التی لا ینکر ظهور النصوص فی عدم تکررها للمضطر، و عن ابن راشد قال: «قلت له علیه السّلام: جعلت فداک إنّه یشتد علیّ کشف الظلال فی الإحرام، لأنّی محرور یشتد علیّ حر الشمس فقال علیه السّلام: ظلّل و أرق دما فقلت له:

دم، أو دمین؟ قال علیه السّلام: للعمره؟ قلت: إنا نحرم بالعمره و ندخل مکه فنحل و نحرم بالحج قال علیه السّلام: فأرق دمین» «1»، و یشهد للتعدد فیهما کونهما نسکین متباینین.

و بالجمله: نظائر المقام من موارد الأقلّ و الأکثر، و الأصل، و ظاهر النصوص و الأصحاب یقتضی الأول، فالتظلیل المستمر سبب واحد لا أن یکون کل آن سببا مستقلا و قد تقدم فی موجبات سجود السهو بعض الکلام.

(131) لقاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب و هو متعدّد فی ذلک کله عرفا، فیتعدد المسبّب لا محاله بعد دعوی أنّ الکفاره الواحده إنّما هی فیما إذا استدام السبب الواحد لا فیما إذا تعدد عرفا و إن أمکنت المناقشه فیه: بأنّ مقتضی الأصل کفایه الکفاره الواحده فی هذه الموارد أیضا بدعوی: أنّ المناط فی الکفاره و تعددها وحده الإحرام و تعدده لا وحده منشأ التظلیل و تعدده، ففی التظلیل فی الإحرام الواحد کفاره واحده و إن تعدد التظلیل و منشأه، و فی التظلیل فی الإحرام المتعدد تتعدد الکفاره و إن اتحد منشأ التظلیل و هذا الاحتمال یکفی فی عدم الجزم بالتعدد مع تعدد السبب فی الإحرام الواحد. و منه یظهر وجه الاحتیاط، و عدم الجزم بالفتوی.

(132) للنصوص، و الإجماع قال أبو جعفر فی صحیح زراره: «من لبس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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مسأله 15: یتکرّر الفداء لو تکرّرت التغطیه فی إحرامین

(مسأله 15): یتکرّر الفداء لو تکرّرت التغطیه فی إحرامین بل الأحوط التکرار لو تکرّرت فی إحرام واحد علی ما مرّ فی التظلیل (133).


مسأله 16: لا فرق فی التغطیه بین المختار، و المضطر فی أصل الفداء و التکرر بتکرر الموجب

(مسأله 16): لا فرق فی التغطیه بین المختار، و المضطر فی أصل الفداء و التکرر بتکرر الموجب (134).


مسأله 17: لو لبس الاغطیه المتعدّده دفعه واحده لا تتکرّر الکفاره

(مسأله 17): لو لبس الاغطیه المتعدّده دفعه واحده لا تتکرّر الکفاره (135).


مسأله 18: لا فرق فی الغطاء بین ما کان غلیظا أو رقیقا

(مسأله 18): لا فرق فی الغطاء بین ما کان غلیظا أو رقیقا یحکی ما

______________________________

ثوبا لا ینبغی له لبسه و هو محرم ففعل ذلک ناسیا أو جاهلا فلا شی ء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم» «1» بناء علی شموله لتغطیه الرأس.

و عن الکاظم علیه السّلام فی خبر ابن جعفر: «لکل شی ء خرجت من حجک فعلیک فیه دم یهریقه حیث شئت» «2»، و فی مرسل الخلاف روی: «من غطی رأسه أنّ علیه الفداء» «3» و عدم تعرض جمع من القدماء لأصل المسأله لا یعد خلافا، لأنّه أعمّ من الفتوی بالعدم، فلا یضرّ بالإجماع، و إطلاق الأخبار یشمل کل ما یعد سترا و لو کان بالارتماس فی الماء و تطیین الرأس و حمل شی ء و نحو ذلک.

(133) لعین ما تقدم فی تکرر التظلیل، فلا وجه للإعاده.

(134) للإطلاق الشامل لکل واحد منهما.

(135) للأصل بعد عدم صدق تعدد التغطیه علیه عرفا، و تجری الأقسام المزبوره فی لبس الثیاب المتعدده فی تغطیه الرأس أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(3) الخلاف ج: 1 صفحه: 436 کتاب الحج مسأله 82.

ص: 362









تحته (136) و لا فدیه فی ستر بعض الرأس إن صدق علیه أنّه مکشوف الرّأس (137).


مسأله 19: لا فدیه فی ما لو غطّی رأسه بیده أو شعره

(مسأله 19): لا فدیه فی ما لو غطّی رأسه بیده أو شعره (138).


مسأله 20: لا کفاره علی المرأه فی تغطیه وجهها

(مسأله 20): لا کفاره علی المرأه فی تغطیه وجهها (139) و لکن الأحوط أنّ فیها الشاه (140).


السادس: الجدال


اشاره

السادس: الجدال.



مسأله 1: فی الکذب من الجدال مرّه، شاه

(مسأله 1): فی الکذب من الجدال مرّه، شاه و مرّتین بقره، و ثلاثه بدنه. و فی الصدق منه ثلاثا شاه و لا کفاره فی ما دون ذلک و إن وجب

______________________________

(136) لصدق الغطاء علی کل منهما عرفا، فتشمله الأدله قهرا.

(137) لأنّه مکشوف الرأس عرفا، و الفدیه إنّما تجب فیما تصدق علیه التغطیه و المفروض صدق خلافه، بل و مع الشک لا تجب، لأنّه حینئذ من الشک فی أصل التکلیف.

(138) للأصل، و انصراف الستر المحرّم علی المحرم عنه، و فی صحیح ابن عمار: «لا بأس أن یضع المحرم ذراعه علی وجهه من حرّ الشمس و لا بأس أن یستر بعض جسده ببعض» «1».

(139) للأصل، بعد خلوّ النصوص عن التعرض لها مع کونها محل الابتلاء. و بعد الشک فی شمول ما تقدم من صحیح زراره لتغطیه الوجه، و العمل بعموم ما تقدم من قول الکاظم علیه السّلام یحتاج إلی مؤید خارجیّ و هو مفقود.

(140) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من أنّ فدیه تغطیه المرأه وجهها شاه، و عن الحلبی: «لکل یوم شاه و لو اضطرت فشاه لجمیع المده» و قال فی الحدائق: «لم أقف لشی ء من هذین القولین علی دلیل».

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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الاستغفار و التوبه (141) و لا یعتبر توالی الأیمان الثلاث فی کل من

______________________________

أقول: و قد تفحصت عاجلا فلم أظفر به أیضا.

(141) علی المشهور، بل لم نظفر علی خلاف یعتد به، و لکن لم یذکر هذا التفصیل إلا فی الفقه الرضوی قال: «فإن جادلت مرّه أو مرّتین و أنت صادق فلا شی ء علیک، فإن جادلت ثلاثا و أنت صادق فعلیک دم شاه، و إن جادلت مرّه و أنت کاذب فعلیک دم شاه، و إن جادلت مرّتین کاذبا فعلیک دم بقره، و إن جادلت ثلاثا و أنت کاذب فعلیک بدنه» «1».

و أما النصوص فهی علی أقسام:

منها: صحیح الحلبی و ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «فمن ابتلی بالجدال ما علیه؟ فقال علیه السّلام: إذا جادل فوق مرّتین فعلی المصیب دم یهریقه، و علی المخطئ بقره» «2» و هو یدل علی الشاه فی الجدال ثلاثا صادقا علی ما هو المشهور، و یمکن أن یستدل بذیله علی المشهور أیضا بإراده البدنه من البقره، بقرینه الفقه الرضوی و ما عن رساله ابن بابویه التی کان الأصحاب یرجعون إلیها عند إعواز النصوص. و لکن مجرّد رجوع الأصحاب إلیها عند إعواز النصوص- لو فرض صحته- لا یصیر مدرکا لاعتبارها إلا إذا ثبت أنّه من الشهره الاستنادیه الاعتمادیه علی ما قرّرناه سابقا.

و منها: خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «إذا حلف الرجل ثلاثه أیمان و هو صادق و هو محرم فعلیه دم یهریقه و إذا حلف یمینا واحده کاذبا فقد جادل فعلیه دم یهریقه» «3» و المراد بإطلاق الدم هو الشاه، فیدل علی المشهور بالنسبه إلی الجدال الصادق ثلاثا و الکاذب مره.

و منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الجدال فی 

______________________________

(1) لورد صدره فی مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 6.

ص: 364





.....

______________________________

الحج فقال علیه السّلام: من زاد علی مرّتین فقد وقع علیه الدم فقیل له: الذی یجادل و هو صادق؟ قال علیه السّلام: علیه شاه، و الکاذب علیه بقره» «1» و هو مطابق للمشهور بالنسبه إلی الجدال الصادق و یمکن أن یراد بالبقره البدنه، کما مرّ فی الصحیح السابق.

و منها: خبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا حلف بثلاثه أیمان متعمّدا متتابعات صادقا فقد جادل، و علیه دم، و إذا حلف بیمین واحده کاذبا فقد جادل و علیه دم» «2» و هو ظاهر فی قول المشهور بالنسبه إلی الأیمان الصادقه و الیمین الواحده الکاذبه.

و منها: صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إنّ الرجل إذا حلف ثلاث أیمان فی مقام ولاء و هو محرم فقد جادل، و علیه دم یهریقه و یتصدّق به» «3» و هو أیضا ظاهر فی قول المشهور بالنسبه إلی الأیمان الصادقه.

و منها: خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «إذا جادل الرجل و هو محرم فکذب متعمّدا فعلیه جزور» «4» و یمکن حمله علی المجادله الکاذبه ثلاث مرّات، فیطابق المشهور بناء علی أنّ المراد بالجزور البدنه فیکون حکم الأیمان الکاذبه ثلاث مرّات مذکورا فی النص حینئذ.

و منها: موثق یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یقول: لا و اللّه، و بلی اللّه و هو صادق علیه شی ء؟ قال علیه السّلام: لا» «5» و یمکن حمله علی المرأه أو المرتین، فیطابق مع المشهور و المراد من أنّه لا شی ء علیه نفی الکفاره لا الإثم، إذ کل حرام فیه الإثم لا محاله، و یمکن حمله علی صوره الاضطرار إلیها، لإثبات حق، أو إبطال باطل فلا إثم حینئذ.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 7.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 8.
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الصادق و الکاذب (142).


مسأله 2: لو اضطر إلی الیمین لإثبات حق، أو نفی باطل

(مسأله 2): لو اضطر إلی الیمین لإثبات حق، أو نفی باطل، فلا إثم و لا کفاره فیها (143) و إن کانت أحوط (144).


مسأله 3: لو کانت الیمین لإکرام أخیه

(مسأله 3): لو کانت الیمین لإکرام أخیه. کما لو قال له أخوه: أنت لا تفعل هذا فقال: و اللّه أفعله لا کفّاره فیها (145).

______________________________

و منها: خبر إبراهیم عن الکاظم علیه السّلام: «من جادل فی الحج فعلیه إطعام ستین مسکینا لکل مسکین نصف صاع إن کان صادقا أو کاذبا، فإن عاد مرّتین فعلی الصادق شاه و علی الکاذب بقره» «1» و هو بالنسبه إلی البقره فی مرّتین موافق للمشهور و حمل صدره علی الندب لا ینافی استفاده الوجوب من ذیله.

فتلخص: أنّ النصوص ظاهره فی وجوب الشاه فی الثلاثه الصادقه و الواحده الکاذبه و استفاده وجوب البقره فی المرتین من الکاذبه و البدنه فی الثلاثه من الکاذبه منها یحتاج إلی مزید عنایه و قرینه خارجیه. هذا.

و أما وجوب الاستغفار عن الاولی و الثانیه فی الصادقه، فلأنّها محرمه علی المحرم و کل حرام وجب الاستغفار عنه.

(142) لإطلاق جمله من النصوص، و ظهور الاتفاق علیه، و ما فی بعض الأخبار من ظهور اعتبار التوالی «2» فی مقام بیان أحد الأفراد لا التقید، فلا یقید المطلقات به، مع أنّ التوالی ثلاثا من الأفراد النادره و لا یصلح ذلک للتقیید.

(143) لأنّها جائزه حینئذ، لأدله رفع الحرج، و الاضطرار و لا شی ء فیما هو جائز لا الکفاره و لا التوبه.

(144) خروجا عن توهم الخلاف حیث قال فی الدروس و غیره:

«الأقرب جوازه و انتفاء الکفاره».

(145) لصحیح أبی بصیر: «سألته علیه السّلام عن المحرم یرید أن یعمل العمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 4 و 5 و 8.
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مسأله 4: إنّما تجب البقره بالمرتین، و البدنه بالثلاث إن لم یکن قد کفر عن السابق

(مسأله 4): إنّما تجب البقره بالمرتین، و البدنه بالثلاث إن لم یکن قد کفر عن السابق، فلو کفّر عن کل واحده فالشاه لیس إلا، أو کفّر عن کل ثنتین فالبقره کذلک. و لو کنّ أزید من الثلاث و لم یکن قد کفّر فلیس إلا بدنه واحده و کذا فی ثلاث الصدق فلو زادت علی الثلاث و لم یکفّر یکفی شاه واحده و مع تخلل التکفیر فعن کل ثلاث شاه (146).


مسأله 5: لا کفّاره فی الفسوق سوی الاستغفار

(مسأله 5): لا کفّاره فی الفسوق سوی الاستغفار.

نعم، یستحب له التصدق بشی ء بل و بالبقره (147).


السابع: قلع شجر الحرم- غیر ما استثنی


اشاره

السابع: قلع شجر الحرم- غیر ما استثنی.

______________________________

فیقول له صاحبه: و اللّه لا تعمله، فیقول و اللّه لأعملنّه، فیخالفه مرارا یلزمه ما یلزم صاحب الجدال؟ قال علیه السّلام: لا، إنّما أراد بهذا إکرام أخیه إنّما کان ذلک ما کان للّه عز و جلّ فیه معصیه» «1».

(146) أرسل ذلک کله فی الحدائق إرسال المسلّمات، و نسبه فی الجواهر إلی «صریح جماعه من غیر خلاف یظهر فیه- إلی أن قال-: إن لم یکن إجماع أمکن کون المراد من النص و الفتوی وجوب الشاه بالمره ثمَّ هی مع البقره بالمرتین ثمَّ هما مع البدنه فی الثلاثه».

و فیه: إنّه لم یعلم وجه کون المراد من النص و الفتوی ذلک و لم یبیّنه رحمه اللّه أیضا، بل مقتضی الأصل عدمه، فما فهمه الأصحاب هو المتعیّن.

(147) لصحیح الحلبی و ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام قالا: «أرأیت من ابتلی بالفسوق ما علیه؟ قال علیه السّلام: لم یجعل اللّه له حدّا یستغفر اللّه و یلبّی» «2»، و یقتضیه الأصل، و ظهور الإجماع، و أما صحیح ابن خالد قال: «سمعت أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(2) الفقیه ج: 2 صفحه: 212.
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مسأله 1: لو کان قالع الشجره محرما، ففی الکبیره بقره و فی الصغیر شاه، و فی أبعاضها قیمته

(مسأله 1): لو کان قالع الشجره محرما، ففی الکبیره بقره و فی الصغیر شاه، و فی أبعاضها قیمته (148).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام یقول: «و فی السباب و الفسوق بقره» «1»، و صحیح ابن جعفر: «و کفّاره الفسوق یتصدّق به إذا فعله و هو محرم» «2» فمحمولان علی الندب جمعا.

(148) علی المشهور، بل المجمع علیه فی أصل وجوب شی ء علیه فی الجمله إلا عن ابن إدریس فجزم بالعدم و قال: «لم یتعرّض فی الأخبار عن الأئمه علیهم السّلام لکفّاره لا فی الکبیره و لا فی الصغیره» لکن الشیخ ادعی الإجماع.

و یدل علی المشهور صحیح ابن حازم سأل الصادق علیه السّلام: «عن الأراک یکون فی الحرم فأقطعه؟ قال علیه السّلام: علیک فداؤه» «3» بناء علی أنّه الشاه أو البقره کما هو المتعارف من استعمالاته فی محظورات الإحرام.

و فی الموثق عنه علیه السّلام أیضا: «عن الرجل یقطع من الأراک الذی بمکه قال علیه السّلام: علیه ثمنه یتصدّق به» «4» الظاهر فی قطع الأبعاض، فیضمن لقاعده تبعیه البعض للکل فی الضمان.

و فی مرسل موسی بن القاسم: «روی أصحابنا عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال:

إذا کان فی دار الرجل شجره من شجر الحرم لم تنزع فإن أراد نزعها کفّر بذبح بقره یتصدّق بلحمها علی المساکین» «5» مؤیدا بقول ابن عباس- علی ما فی الجواهر- «فی الدوحه بقره، و فی الجزله شاه» المظنون أنّه أخذه عن النبیّ صلی اللّه علیه و آله و تردد المحقق فی الشرائع، و العلامه فی التذکره و المنتهی، لضعف خبر ابن القاسم بالإرسال، مع اشتماله علی الکفّاره فیما إذا نزع شجره من داره و قد مرّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.
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و کذا لو کان محلا (149).


مسأله 2: من قلع شجره من الحرم ثمَّ أعادها إلی مکانها الأول أو إلی غیرها

(مسأله 2): من قلع شجره من الحرم ثمَّ أعادها إلی مکانها الأول أو إلی غیرها، فعادت علی ما کانت علیه فلا کفّاره علیه (150) و لو جفت و لم

______________________________

جوازه و عدم الکفّاره فیه، و عدم ظهور الفداء فی خبر ابن حازم فی الکفّاره، کعدم ظهور الموثق فی قطع الأبعاض، بل یشمل القلع أیضا.

و الکل مخدوش، لانجبار الإرسال بعمل المشهور و اشتماله علی ثبوت الکفّاره فی قطع الشجره من داره مع أنّه جائز لا یضرّ بأصل الحکم فی الجمله، و الفدیه و الفداء فی اللغه و إن کان أعمّ من الدم قال تعالی فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ «1» و لکن یمکن أن یقال: إنّه فی کفّارات تروک الإحرام فی مقابل القیمه إلا ما خرج بالدلیل، فراجع أخبار کفّارات الصید و ما یتعلق بها، و ظهور قوله: «یقطع من الأراک» فی القطع دون القلع مما لا ینکر، فالمشهور هو المتعیّن و و لا وجه لتردد المحقق و الفاضل، کما لا وجه لجزم ابن إدریس بالعدم، و کذا لا وجه لقول القاضی بتعیّن البقره جمودا علی مرسل ابن القاسم، و کذا قول الإسکافی من تعیّن الثمن مطلقا اعتمادا علی الموثق، و کذا ما نسب إلی الحلیین من الصدقه فی قطع الأبعاض بأیّ شی ء یتیسر و إن أمکن حمل ما نسب إلیهما علی ما إذا لم تکن له قیمه لقلته أو نحو ذلک.

(149) لإطلاق الأخبار الشامل ما إذا کان القالع محلا و قد تقدم فی الواحد و العشرین من تروک الإحرام ما ینفع المقام.

(150) لقاعده الضمان بالید الداله علی وجوب إعادتها إلی الحرم و بعد صیرورتها کالأول ینتفی موضوع الکفّاره، لأنّ موضوعها الإتلاف و لم یتحقق ذلک، و یشهد له خبر هارون بن حمزه عن الصادق علیه السّلام: «إنّ علیّ بن الحسین علیهما السّلام. کان ینفی الطاقه من العشب ینتفها من الحرم، قال: و رأیته قد نتف 

______________________________

(1) سوره البقره: 184.
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تنفعها الإعاده فلا تسقط الکفاره (151).


مسأله 3: لا کفاره فی قلع حشیش الحرم

(مسأله 3): لا کفاره فی قلع حشیش الحرم (152) و إن أثم القالع فی غیر ما استثنی جواز قلعه (153) و الأحوط التصدّق بما تیسّر، و أحوط منه ضمانه بقیمته (154).


مسأله 4: الأحوط وجوبا التکفیر بشاه فی قلع الضرس

(مسأله 4): الأحوط وجوبا التکفیر بشاه فی قلع الضرس و إن لم یدم (155).

______________________________

طاقه و هو یطلب أن یعیدها مکانها» فتأمل «1».

(151) لأصاله بقائها بعد عدم عروض مسقط لها، و ما نسب إلی المبسوط، و المنتهی و التذکره من الضمان بالقیمه معلّلین له بالإتلاف و ما نسب إلی القواعد من لزوم الضمان و لا کفّاره مخالف لاستصحاب وجوب الکفّاره من غیر دلیل حاکم علیه إلا أن یکون مرادهم من القیمه الکفّاره.

(152) لأصاله البراءه بعد عدم دلیل علیه و الحرمه التکلیفیه أعمّ من ثبوت الکفاره.

(153) لما تقدم فی الواحد و العشرین من تروک الإحرام من حرمه قلع الحشیش، و الحرمه ملازمه للإثم مع المخالفه العمدیه کما تقدم فیه الکلام فی موارد الاستثناء أیضا فراجع.

(154) أما الأول فللخروج عن خلاف الحلبیین. و أما الثانی فللخروج عن خلاف العلامه و لا دلیل لهما علی الوجوب إلا الحمل علی أبعاض الشجره و علی بعض المحرّمات الإحرامیه و لا یصلح ذلک دلیلا لإثبات حکم شرعیّ، بل هو أشبه بالقیاس.

(155) نسب الوجوب إلی الکافی، و المهذب، و المبسوط، بل المشهور،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 86 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.
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______________________________

لخبر محمد بن عیسی عن عده من أصحابنا: «عن رجل من أهل خراسان أنّ مسأله وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه علیه السّلام فیها شی ء: محرم قلع ضرسه فکتب یهریق دما» «1» و تردد فیه المحقق فی الشرائع، بل عن ابنی بابویه و الجنید عدم وجوب شی ء فیه، لقصور الخبر بالإرسال و الإضمار مع إمکان حمله علی الإدماء، فتکون الشاه له لا للقلع، و لکن الخبر بضمیمه عمل جمع به یصلح لإیجاب الاحتیاط و إطلاقه یشمل صوره الإدماء و عدمه. کما أنّ الظاهر أنّ المراد من الضرس ما یعمّ مطلق السن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.
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فصل فی اجتماع موجبات الکفاره


اشاره

فصل فی اجتماع موجبات الکفاره



مسأله 1: لو اجتمعت أسباب الکفّاره المختلفه

(مسأله 1): لو اجتمعت أسباب الکفّاره المختلفه کالصید و اللبس، و تقلیم الأظفار، و الطیب- لزم عن کل واحد کفّاره سواء فعل ذلک فی وقت واحد، أو وقتین، کفّر عن الأول أو لم یکفر (1).



مسأله 2: إذا کرّر السبب الواحد تجب علیه لکل مره کفاره

(مسأله 2): إذا کرّر السبب الواحد تجب علیه لکل مره کفاره (2).

______________________________

فصل فی اجتماع موجبات الکفاره

(1) کل ذلک لقاعده تعدد المسبّب بتعدد السبب و وجود المقتضی و انتفاء المانع، مضافا إلی الإجماع، و دعوی: أنّ العلل الشرعیه معرفات و یجوز اجتماع معرفات کثیره بالنسبه إلی شی ء واحد (مردود):

أولا: بأنّه لا فرق بین العلل الشرعیه و غیرها فتکون حقیقه تاره و معرفه أخری.

و ثانیا: علی فرض الصحه فکل عله معرفه لشی ء خاص و جهه مخصوصه لا تکون تلک الجهه فی معرفیه العله الأخری فراجع ما ذکرناه فی الأصول.

(2) علی المشهور، بل عن السیدین دعوی الإجماع علیه، لأنّ ظاهر إطلاق الأدله تعلق الکفاره بذات الطبیعه و الماهیه و هی قابله للتعدد و التکرر بلا فرق بین تعدد المجلس و اتحاده و تخلل الکفاره و عدمه، فیشمل الإطلاق لجمیع ذلک.

و أشکل علیه تاره: بمنافاته لأصاله البراءه خصوصا فی صوره عدم تخلل الکفاره، إذ المسأله حینئذ من موارد الأقل و الأکثر و قد أثبتنا فی الأصول وجوب 
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______________________________

الأول و البراءه عن الآخر.

و اخری: بأنّه إذا أفسد الحج بجماع الأول فلا موضوع للکفاره فی جماع الثانی.

و ثالثه: بأنّ السببیه بنحو صرف الوجود لا الطبیعه الساریه فتجب الکفاره بمحض أول الوجود دون غیره.

و الکل باطل: إذ الأول محکوم بإطلاق الدلیل.

و الثانی بما تقدم من عدم فساد الحج بالجماع بل الأول فرض و الثانی عقوبه. و علی فرض الفساد فحرمه المحظورات باقیه لا تزول به، مضافا إلی إطلاق النص و الفتوی. و الأخیر بأنّه یحتاج إلی قرینه خارجیه و هی مفقوده لأنّ المجعولات تکلیفیه کانت أو وضعیه إنّما تکون بحسب الذات و الطبیعه الساریه مطلقا فلا إشکال من هذه الجهات إذا کان المراد بالجماع العمل الواحد من حین الشروع إلی قضاء الحاجه و الفراغ من العمل بمقتضی العاده، أو کان المراد به الدخول مرّه واحده مع الإنزال فیها، أو کان المراد الإیلاج مره واحده ثمَّ النزع و الانصراف عنه بعد ذلک. و أما إن کان المراد به تکرر مجرد الإیلاج و النزع من غیر قضاء الحاجه و الفراغ من أصل العمل بحسب العاده إلا فی المره الأخیره بحیث یعد کل إیلاج و نزع من مقدمات العمل لا نفسه عرفا و لو کان شخص بطی ء الإنزال و لا ینزل إلا بعد عشر مرات- مثلا إیلاجا و إخراجا- فهل تتکرر الکفاره حینئذ و تجب علیه عشر بدنات؟ مقتضی الجمود علی الإطلاق ذلک إلا أن یدعی الانصراف عنه انصرافا یوجب سقوط الإطلاق و الظهور و هو مشکل بل ممنوع.

نعم، لو لم ینزع بعد الإیلاج و تکرر التحریک، فالظاهر کونه واحدا و إن طال و تکرر الإنزال.

و بالجمله: إما أن یصدق تکرر السبب عرفا أو یصدق عدمه، أو یشک فی أنّه من التکرر أو لا؟ و حکم الأولین معلوم و المرجع فی الأخیر البراءه، فیکون 
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مسأله 3: إذا کرّر حلق الرأس

(مسأله 3): إذا کرّر حلق الرأس، فإن کان فی وقت واحد، فعلیه کفّاره واحده، و إن کان فی وقتین کأن حلق بعض رأسه غدوه و بعضه الآخر عشیه- تتکرّر (3). و لو شک فی وحده السبب و تعدده تجزیه کفاره واحده (4).


مسأله 4: لو تطیّب مرّه بعد أخری تعدّدت الکفاره

(مسأله 4): لو تطیّب مرّه بعد أخری تعدّدت الکفاره. و أما لو جمع أنواعا من الطیّب، فتطیّب بها دفعه واحده تجزیه کفاره واحده (5).


مسأله 5: لو قبّل متعدّدا بأن نزع فاه ثمَّ قبّل ثانیا- تتعدّد الکفاره

(مسأله 5): لو قبّل متعدّدا بأن نزع فاه ثمَّ قبّل ثانیا- تتعدّد الکفاره، و کذا علی الأحوط وجوبا ما إذا لم ینتزع فاه و حصل منه التقبیل متعدّدا عرفا (6).

______________________________

مثل الصوره الثانیه.

(3) علی المشهور لصدق وحده السبب فی الصوره الأولی عرفا، فتتحد الکفاره لا محاله بخلاف الصوره الثانیه، إذ یصدق التعدد عرفا، فتکرّر الکفاره قهرا.

و أشکل علیه: بأنّ المناط فی وجوب الکفاره حلق الرأس و هو کما یصدق بالنسبه إلی الوقت الواحد یصدق بالنسبه إلی الوقتین أیضا فلا وجه لتعدد الکفاره فی الأخیر، بل تجزی الواحده فیه أیضا. و یرد علیه: أنّ المناط فی الوحده و التعدد وحده السبب و تعدده و المفروض صدق التعدد فی الأخیر.

(4) للأصل بعد عدم صدق التعدد عرفا، و تقدم ما یتعلق، بتعدد لبس الثیاب فراجع.

(5) أما التعدد فی الصوره الأولی، فلتعدد السبب عرفا. و أما کفایه الواحده فی الأخیره، فلکون السبب واحدا عرفا، و کذا الکلام فی تناول الطعام الطیّب.

(6) أما الأول، فللتعدد الخارجیّ فی السبب. و أما الأخیر فلصدق تعدد 
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مسأله 6: کل محرم لبس- أو أکل- عالما، عامدا ما لا یحلّ له أکله

(مسأله 6): کل محرم لبس- أو أکل- عالما، عامدا ما لا یحلّ له أکله، أو لبسه و لم یکن له مقدر شرعیّ کان علیه دم شاه (7).


مسأله 7: لا کفاره علی الناسی، و الساهی، و الجاهل فی غیر الصید

(مسأله 7): لا کفاره علی الناسی، و الساهی، و الجاهل فی غیر الصید (8) و إن استحب له فی بعض الموارد (9)، و أما الصید ففیه الکفّاره

______________________________

التقبیل عرفا فیه أیضا. و منشأ التردد احتمال انصراف التعدد إلی نزع الفم ثمَّ الإعاده ثانیا.

(7) نصّا و إجماعا ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «من نتف إبطه، أو قلّم ظفره، أو حلق رأسه، أو لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه أو أکل طعاما ما لا ینبغی له أکله و هو محرم ففعل ذلک ناسیا، أو جاهلا فلیس علیه شی ء و من فعله متعمدا فعلیه دم شاه» «1» و قد تقدم فی الفصول السابقه بعض ما ینفع المقام.

(8) للنص، و الإجماع قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «و لیس علیک فداء ما أتیته بجهاله إلا الصید، فإنّ علیک فیه الفداء بجهل کان أو بعمد» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «اعلم أنّه لیس علیک فداء شی ء أتیته و أنت محرم جاهلا إذا کنت محرما فی حجک أو عمرتک إلا الصید فإنّ علیک الفداء بجهاله کان أو عمد» «3».

و یدل علی المقصود حدیث رفع النسیان أیضا «4» و عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام: «کل ما أتی به المحرم بجهاله أو خطأ فلا شی ء علیه إلا الصید» «5»، و قد تقدم صحیح زراره.

(9) کإطعام مسکین فی استعمال الطیب بجهاله، لخبر ابن عمار: «فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب کفارات الصید حدیث: 2.

ص: 375







و لو کان سهوا، أو جاهلا (10).

______________________________

القرحه التی داواها بدهن بنفسج إن کان فعله بجهاله فعلیه طعام مسکین» «1» و فی تقلیم ظفر من أظفاره ناسیا، لصحیح حریز: «فی المحرم ینسی فیقلم ظفرا من أظافیره قال علیه السّلام: یتصدّق بکفّ من الطعام» «2» المحمول علی الندب، بل یستحب له إذا فرغ من مناسکه و أراد الخروج من مکه شراء تمر بدرهم ثمَّ التصدق به لیکون کفّاره لما أکل أو دخل علیه فی إحرامه مما لا یعلم به، لقول الصادق علیه السّلام: «إذا فرغت من مناسکک و أردت الخروج من مکه فاشتر بدرهم تمرا ثمَّ تصدّق به یکون کفّاره لما أکلت، و لما دخل علیک فی إحرامک مما لا تعلم» «3» المحمول علی الندب إجماعا.

(10) إجماعا، و نصوصا تقدّم بعضها «4»، و مقتضی إطلاق الجهل فی النص و الفتوی شموله لکل من المقصّر و القاصر کما تقدم فی أول الکتاب (حکم کفاره الصبیّ إذا أحرم به ولیّه)، و کفّاره المجنون فلا وجه للإعاده فراجع.

و الحمد للّه أولا و آخرا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب بقیه کفارات الإحرام حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 14


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الحج


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



فصل فی الطواف


اشاره

فصل فی الطواف و هو: الثانی من أفعال العمره.



مسأله 1: الطواف رکن فی العمره

(مسأله 1): الطواف رکن فی العمره، و فی الحج یبطل کل منهما بترکه عمدا (1)،

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین، و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

فصل فی الطواف لیعلم: أنّ أرکان الحج سته: النیه، و الإحرام، و الطواف، و الوقوف بعرفات، و الوقوف بالمشعر، و السعی.

و أرکان العمره أربعه مما تقدم بإسقاط الوقوفین. و اصطلاحهم فی الرکن هنا یخالف اصطلاحهم فی سائر الموارد فی الجمله، لأن المراد بالرکن فیها ما یبطل للعمل بترکه مطلقا عمدا أو سهوا، جهلا أو نسیانا و فی المقام یکون الترک العمدی للطواف، و الإحرام، و السعی موجبا للبطلان بخلاف غیر العمدی علی ما یأتی. و فی الوقوفین تفصیل یأتی التعرض له.

(1) للإجماع، و لقاعده انتفاء المرکب بانتفاء أحد أجزائه، و لفحوی صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل جهل أن یطوف بالبیت طواف الفریضه، قال علیه السّلام: إن کان علی وجه جهاله فی الحج أعاد و علیه بدنه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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بل یبطل بترکه جهلا أیضا (2). و لا یبطل بترک طواف النساء مطلقا (3).

______________________________

و مثله خبر علیّ بن أبی حمزه قال: «سئل عن رجل جهل أن یطوف بالبیت حتی رجع إلی أهله قال علیه السّلام: إذا کان علی وجه الجهاله أعاد الحج و علیه بدنه» «1» و یمکن أن یراد بالجهاله فعل مالا ینبغی صدوره عن العاقل المتوجه، کما فی قوله تعالی هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ «2» فتشمل العامد حینئذ بالمطابقه، و لا نحتاج إلی الفحوی ثمَّ إن حکم کفاره ترک الطواف یأتی فی المسائل الآتیه.

(1) وفاقا للأکثر، لقاعده الاشتغال، و لقاعده انتفاء المرکب بانتفاء بعض أجزائه، و ظاهر ما مر من الخبرین.

و نسب إلی النافع التردد فیه و مال إلیه الأردبیلی، و المحدّث البحرانی، للأصل و لما دل علی أنّه لا شی ء علی الجاهل، و تضعیفا للخبرین مع عدم عامل بهما.

و فیه: أنّه لا وجه للتمسک بالأصل مع الدلیل، و خبر ابن یقطین صحیح کما لا یخفی علی من راجع الرجال و المراد بأنّه: «لا شی ء علی الجاهل» کما ورد فی غیره «3» خصوص الإثم، و قد عمل بهما الأکثر فکیف یکونان مما لا عامل بهما.

(2) لخروجه عن حقیقه الحج، و کونه واجبا غیر رکن علی المشهور من غیر خلاف بینهم قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «علیه- أی: علی المفرد- طواف بالبیت، و صلاه رکعتین خلف المقام، و سعی واحد بین الصفا و المروه و طواف بالبیت بعد الحج» «4» و نحوه صحیح معاویه فی القارن «5»، و فی صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) سوره یوسف: 89.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 12.
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مسأله 2: یتحقق ترک الطواف- فی حج التمتع

(مسأله 2): یتحقق ترک الطواف- فی حج التمتع، و القران و الإفراد- بعدم الإتیان به فی تمام ذی الحجه (4). و فی عمره التمتع حتی یضیق وقت وقوف عرفه (5). و فی العمره المفرده إلی تمام

______________________________

أبی أیوب الخزاز قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه رجل لیلا فقال أصلحک اللّه امرأه معنا حاضت و لم تطف طواف النساء فقال: لقد سئلت عن هذه المسأله الیوم فقال أصلحک اللّه أنا زوجها و قد أحببت أن أسمع ذلک منک فأطرق کأنه یناجی نفسه و هو یقول: لا یقیم علیها جمالها، و لا تستطیع ان تتخلف عن أصحابها، تمضی و قد تمَّ حجها» «1»، فإنّه ظاهر بل صریح فی عدم کون طواف النساء من الأرکان المقوّمه للحج و لا یضر بذلک کونه فی مورد الاضطرار، لأن العبره بعموم الوارد لا خصوص المورد، کما ثبت فی محله. هذا مضافا إلی أن خصوص الرکنیه قید مشکوک، فیرجع فیها إلی الأصل ما لم تثبت بدلیل.

و دعوی: کفایه إطلاق دلیل الوجوب فی ذلک (مردوده): بأنه أعم من الرکنیه. نعم مقتضی قاعده المرکب ینتفی بانتفاء أحد أجزائه الرکنیه فی کل جزء و لکنها محکومه بالأدله الثانویه.

(4) لأن طواف الحج مطلقا موقت بذی الحجه فإذا خرج شهر ذی الحجه خرج وقته و إنما الکلام فی أنه هل یأثم بالتأخیر عمدا أو لا؟ یأتی التعرض له إن شاء اللّه تعالی، و قد تقدم بعض الکلام فی أشهر الحج عند بیان الشرط الثانی من شرائط حج التمتع.

(5) لما تقدم فی الشرط الثانی من شرائط التمتع من وجوب کون عمرته و حجه فی أشهر الحج- التی هی شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه- من سنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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العمر (6)، و کذا إذا جامعت لکل واحد من حجتی الإفراد أو القران (7).


مسأله 3: لو أبطل نسکه بترک الطواف عمدا یبطل إحرامه أیضا

(مسأله 3): لو أبطل نسکه بترک الطواف عمدا یبطل إحرامه أیضا، فلا یحتاج إلی المحلّل و إن کان الأحوط ذلک (8).

______________________________

واحده و یستفاد من ذلک أنه لا تحدید لطواف العمره بوقت خاص إلا بدرک الحج، فإن فات عنه طواف العمره حتی لم یتمکن من وقوف عرفه فاتت العمره: التمتعیه و یصیر الحج إفرادا.

(6) لعدم التوقیت للعمره المفرده لا بحسب ذاتها و لا بحسب ترتّب شی ء علیها، فمقتضی الأصل و الإطلاق جواز التأخیر، و عدم التحدید بحد خاص. نعم قد یضیق بعنوان ثانوی، کما إذا کان البقاء علی الإحرام ضرریا أو حرجیّا أو عرضت جهه أخری أوجبت ذلک.

(7) بناء علی عدم وجوبها فی نیتهما کما مرّ و إلّا فالمدار علی ترکها فی تلک السنه. هذا مضافا إلی أن تحدید الطواف فی جمیع ذلک بوقت خاص قید مشکوک و المرجع فیه الإطلاق و الأصل.

(8) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحس الاستظهار من الأدله.

و ثالثه: بحسب کلمات الأجلّه.

أما الأول فقد یقال: ان مقتضی الأصل بقاء الإحرام و عدم حصول التحلّل منه إلّا بما جعله الشارع محلّلا.

و فیه: أن الشک بعد الإبطال فی أصل حدوثه و ثبوته واقعا، کما إذا أبطل صلاته عمدا بإحداث الحدث مثلا فلا إشکال فی أن تکبیره الإحرام لا تتّصف بالصحه من حیث الإضافه الصلاتیه، إذ لم یتحقق أصل الصلاه بالفرض حینئذ حتی یستصحب بقاؤها، بل الصحه کانت اعتقادیه لا واقعیه، و فی مثله لا وجه للاستصحاب.
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مسأله 4: لو ترک بعض شرائط الطواف- عمدا أو جهلا

(مسأله 4): لو ترک بعض شرائط الطواف- عمدا أو جهلا فهو کترک أصل الطواف (9).


مسأله 5: لو نسی الطواف فی الحج أو العمره قضاه بنفسه

(مسأله 5): لو نسی الطواف فی الحج أو العمره قضاه بنفسه متی

______________________________

و أما الثانی: فلیس فی الأخبار الوارده إشاره إلی حکم ذلک، مع أنه من الأحکام المهمه الابتلائیه و قد تعرضت للآداب التی لیست لها تلک الأهمیه بل یکون الابتلاء بها نادرا جدا.

أما الأخیر: ففی المدارک و غیره احتمال بقائه علی إحرامه إلی أن یأتی بالفعل الفائت فی محله و یکون إطلاق البطلان- کما عن الشهید- فی الحج الفاسد بناء علی أن الأول هو الفرض و احتمال توقفه علی أفعال العمره، بل عن الکرکی فی شرح القواعد الجزم بالأخیر.

و فیه: أن هذا الاحتمال لا وجه له، لأن التحلل بأفعال العمره إنما یثبت مع فوات الحج لا مع بطلان أصل الإحرام، کما فی النصوص المستفیضه التی علق فیها الحکم علی الفوات لا التعمد فی تفویت الحج و إبطاله و رفع الید عنه رأسا.

إلا أن یقال أن الفوات یشمل التفویت أیضا و هو عین الدعوی و أصل المدعی.

نعم لو ثبت التعمیم بدلیل خارجی فلا ریب فی البقاء و لکنه مفقود فی المقام فلا تشمل تلک النصوص مورد التفویت، فمقتضی الأصل عدم وجوب الإتمام من جهه الشک فی أصل انعقاد الإحرام نعم لو کان للإحرام مطلوبیه نفسیه مع قطع النظر عن النسک کان له وجه. و طریق الاحتیاط معلوم هذا إذا ترک الطواف عمدا و أما إذا ترکه نسیانا، فمقتضی الأصل و الإطلاق بقاء حکم الإحرام و قد صرح به فی المستند أیضا.

(9) لأن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

ثمَّ إنه لو بنی علی ترک الطواف عمدا أو جهلا ثمَّ بدا له الإتیان به فأتی بالطواف، یصح نسکه و لا شی ء علیه للأصل و الإطلاق، کما أنه لو أتی به 
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ذکره و لو بعد أداء المناسک و انقضاء الوقت (10) و الأحوط وجوبا

______________________________

صحیحا بزعمه ثمَّ بان بطلانه یکون حکمه کما مر فیما إذا ترکه عن جهل.

(10) للإجماع، و حدیث رفع النسیان «1» المعتضد بقاعده نفی الحرج و لصحیح هشام بن سالم سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: «عمن نسی زیاره البیت حتّی رجع إلی أهله فقال علیه السّلام: لا یضره إذا کان قد قضی مناسکه» «2»، فیدل علی عدم بطلان حجه بمجرد النسیان. و أما وجوب القضاء فلا یستفاد منه إلا بقرینه الخبر الآتی، و عن ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «سألته عن رجل نسی طواف الفریضه حتی قدم بلاده و واقع النساء کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یبعث بهدی: ان کان ترکه فی حج بعث به فی حج، و إن کان ترکه فی عمره بعث به فی عمره، و وکل من یطوف عنه ما ترکه من طوافه» «3» و إطلاق الأول و صریح الثانی یشمل طواف کل من الحج و العمره و لا وجه لما نسب إلی الشیخ من حمل الأول علی طواف الوداع، و الثانی علی طواف النساء، لخبر ابن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل نسی طواف النساء حتی دخل أهله قال علیه السّلام: لا تحل له النساء حتی یزور البیت، و قال: یأمر من یقضی عنه إن لم یحج، فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیقض عنه ولیه أو غیره» «4» إذ لا تنافی بین الأخبار حتی یحتاج إلی الحمل و مورد السؤال فی خبر ابن عمار خصوص طواف النساء، و فی الخبرین طواف الزیاره و الفریضه، کما لا وجه للاستدلال علی حکم الناسی بما تقدم علی حکم الجاهل، لکونهما موضوعان متغایران کما هو واضح و إن صح الاستشهاد به فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 6.
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إعاده السعی معه (11). و لو تعذر علیه العود أو شقّ، استناب (12) لاستدراک الطواف، ففی الإجزاء بإحرامه السابق وجه (13) و الأحوط

______________________________

(11) لفوات الترتیب الموجب لفساد السعی، و فی صحیح ابن حازم:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروه قبل أن یطوف بالبیت فقال علیه السلام: یطوف بالبیت ثمَّ یعود إلی الصفا و المروه فیطوف بینهما» «1».

و نسب إلی الأکثر عدم وجوب إعاده السعی، للأصل، و اختصاص الصحیح بالأداء دون القضاء، و سکوت خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا ففیه: «سألته عن رجل بدأ بالسعی و بین الصفا و المروه قال علیه السّلام: یرجع فیطوف بالبیت ثمَّ یستأنف السعی، قلت: إن ذلک قد فاته، قال: علیه دم، ألا تری إذا غسلت شمالک قبل یمینک کان علیک ان تعید علی شمالک» «2».

و یرد علیه أنه لا وجه للأصل مع الدلیل، و الصحیح فی مقام بیان الترتیب بین الطواف و السعی و إطلاقه یشمل الأداء و القضاء.

و أما خبره الآخر فیمکن ان یستفاد منه ذلک بقرینه التشبیه بالوضوء، و قوله علیه السّلام: «علیه دم» یمکن أن یکون لأجل التقصیر لا لفوت محل الترتیب.

نعم، لو ثبت وهنه بالأعراض لا وجه للتمسک به حینئذ و لکنه مشکل.

(12) للإجماع، و قاعده نفی الحرج، و لقبول الکل للنیابه فکذا أبعاضها و قد أرسله فی الجواهر إرسال المسلمات، و للتصریح به فیما تقدم من صحیح ابن جعفر من قوله علیه السّلام: «و وکل من یطوف عنه ما ترکه من طوافه» «3» و الأولی أن یبعث بهدی و أولی منه أن تکون بدنه لخبری ابن یقطین و ابن أبی حمزه «4» بعد حملهما علی الندب.

(13) لأصاله بقائه علی إحرامه، و صدق الإحرام علیه فی الجمله، و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 63 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 56 من أبواب الطواف حدیث: 1 و 2 تقدم فی صفحه 7 و 8.
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الإحرام رجاء.


مسأله 6: لو استناب شخصا لقضاء الطواف مع تعذر الإتیان به بنفسه

(مسأله 6): لو استناب شخصا لقضاء الطواف مع تعذر الإتیان به بنفسه فإن کان من خارج الحرم وجب علیه الإحرام لدخول مکه، فیأتی بطواف القضاء حینئذ قبل أفعال العمره أو بعدها، و إن کان من أهل مکه فلا یجب علیه الإحرام لذلک فی قضاء طواف الحج (14) و أما فی الاستنابه لطواف العمره فیجب فیه الإحرام (15).


مسأله 7: من ترک الطواف عمدا و واقع أهله قبل قضائه لا تجب علیه الکفاره

(مسأله 7): من ترک الطواف عمدا و واقع أهله قبل قضائه لا تجب علیه الکفاره (16).

______________________________

إحرام علی الإحرام، و یظهر الاجتزاء به عن المستند و الجواهر. نعم لو قلنا بانصراف عدم جواز الإحرام علی الإحرام عن المقام و أنه یختص بالإحرام الحقیقی من کل جهه لا الإحرام الحکمی وجب علیه الإحرام لدخول مکه فیقضی الطواف المنسی قبل طواف العمره أو بعده، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(14) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و صحه وقوع طواف الحج بعد الإحلال من الإحرام کما یأتی، و لکن الأحوط الإحرام فیحرم من مکه کما فی الأداء.

(15) لاعتبار الإحرام فی أدائه، فیعتبر فی قضائه أیضا لقاعده تبعیه القضاء للأداء.

(16) للأصل، و عدم الدلیل علی الخلاف إلا فحوی صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل جهل أن یطوف بالبیت طواف الفریضه قال علیه السّلام: إن کان علی وجه جهاله فی الحج أعاد و علیه بدنه» «1» بدعوی: أولویه العامد بذلک.

و فیه: أنّه مبنی علی العلم بالعله و هو ممنوع، لاحتمال أن تکون الکفاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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و إن کان أحوط (17). و کذا لو ترکه جهلا و واقع أهله قبل قضائه (18).


مسأله 8: لو نسی طواف الحج و رجع إلی أهله و واقع أهله لا کفاره علیه

(مسأله 8): لو نسی طواف الحج و رجع إلی أهله و واقع أهله لا کفاره علیه و إن کانت أحوط (19).

______________________________

مع الجهل لأجل التقصیر فی التعلم، و تکون صوره العمد کمن عاد إلی تعمد الصید، فینتقم اللّه منه. و أما صحیح ابن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متمتع وقع علی أهله و لم یزر البیت قال علیه السّلام: ینحر جزورا، و قد خشیت أن یکون قد ثلم حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شی ء علیه» «1» فالمراد به العلم و الجهل بحرمه أصل المواقعه و لا ربط له بترک الطواف، هذا مضافا إلی ما تقدم من أن الترک العمدی یوجب بطلان أصل الإحرام فلا یبقی مورد للکفاره و هذا هو الأشهر بین الأصحاب.

(17) احتمل الشهید وجوبها لما قلناه من الأولویه و ناقشنا فیها، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(18) للأصل، و عموم ما دلّ علی أنّه لا شی ء علی الجاهل فی محظورات الإحرام إلّا فی الصید «2». نعم تقدم فی صحیح ابن یقطین، و خبر علی بن حمزه (أن علیه بدنه) و هما مطلقان یشملان صوره المواقعه و عدمها و لم أستظهر من المشهور العمل بهما و الکلمات مختلفه فراجع، و مقتضی الجمع بین النصوص حمل مثل صحیح ابن یقطین علی الندب مطلقا و یتأکد مع المواقعه.

(19) نسب ذلک إلی الأکثر منهم العلّامه، و الشهیدان، و المحقق، للأصل، و حدیث رفع النسیان «3»، و خصوص ما ورد فی المقام کقول أبی جعفر علیه السّلام:

«فی المحرم یأتی أهله ناسیا قال علیه السّلام: لا شی ء علیه إنما هو بمنزله من أکل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1 و غیره.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.
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.....

______________________________

شهر رمضان و هو ناس» «1»:

و نسب إلی الشیخ، و ابنی سعید و البراج: أن علیه بدنه، لصحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متمتع وقع علی أهله و لم یزر قال علیه السّلام: ینحر جزورا و قد خشیت أن یکون قد ثلم حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شی ء علیه- الحدیث-» «2» فإن إطلاق صدره یشمل الناسی أیضا، و صحیح ابن جعفر «3»، و خبرا ابن یقطین و ابن أبی حمزه «4»، و صحیح العیص.

و فیه: أنه لا بد من تقیید الجمیع بما دل علی أنّه لا شی ء علی الناسی و الجاهل فی غیر الصید، فلا بد من حمل مثل هذه الأخبار علی الندب إن أخذ بإطلاقها، أو تقییدها بما إذا وقعت بعد العلم و الالتفات، فیجب البدنه حینئذ کما تقدم.

ثمَّ إن الأخبار فی الکفاره مختلفه: ففی بعضها جزور، کصحیح ابن عمار- کما تقدم- و فی بعضها «یهریق دما» کما فی صحیح العیص «5»، و فی بعضها:

«یبعث بهدی» کما فی صحیح ابن جعفر «6»، و فی بعضها: «البدنه» کما فی خبری ابن أبی حمزه بناء علی شمولهما للمقام و هذا الاختلاف قرینه الاستحباب و المسأله بحسب الأصل من موارد الأقل و الأکثر، فالشاه معلوم و غیره مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل.

و لو نسی طواف الزیاره و أتی بطواف النساء، فمقتضی إطلاق الأخبار المذکوره شمول الحکم له أیضا، و لکنه مشکل بالنسبه إلی حرمه النساء، للعمومات الداله علی حلّهن بطواف النساء و یأتی التفصیل فی المسائل الآتیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کفارات الاستمتاع، حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب کفارات الاستمتاع، حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف، حدیث: 1.

(4) تقدما فی صفحه: 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب کفارات الاستمتاع، حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 1.

ص: 14






مسأله 9: لو شک فی أنّ المنسیّ طواف العمره أو الحج یأتی بطواف بقصد ما فی الذمه

(مسأله 9): لو شک فی أنّ المنسیّ طواف العمره أو الحج یأتی بطواف بقصد ما فی الذمه (20) و الأحوط إعادتهما.


مسأله 10: لو نسی طواف النساء حتی رجع إلی أهله لا تحلّ له النساء

(مسأله 10): لو نسی طواف النساء حتی رجع إلی أهله لا تحلّ له النساء حتی یأتی به مباشره أو استنابه (21) و یصح الاستنابه و إن

______________________________

إن شاء اللّه تعالی.

(20) للعلم بعدم اشتغال الذمه إلا بواحد منهما و عدم الاختلاف بینهما فی الکمیه و الکیفیه.

(21) إجماعا، و نصوصا منها صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل نسی طواف النساء حتی رجع إلی أهله، قال علیه السّلام: یرسل فیطاف عنه، فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیطف عنه ولیه» «1» و نحوه صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: قال: «سألته عن رجل نسی طواف النساء حتی رجع إلی أهله، قال علیه السّلام: یرسل فیطاف عنه، و إن مات قبل أن یطاف عنه طاف عنه ولیه- الحدیث-» «2». و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

رجل نسی طواف النساء حتی دخل أهله قال علیه السّلام: لا تحل له النساء حتی یزور البیت، و قال علیه السّلام: یأمر من یقضی عنه إن لم یحج، فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیقض عنه ولیه أو غیره» «3» و فی صحیح ثالث عن ابن عمار قال: «قلت له:

رجل نسی طواف النساء حتی رجع إلی أهله قال علیه السّلام: یأمر من یقضی عنه إن لم یحج، فإنّه لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت» «4».

إنما الکلام فی أنه هل یصح الاستنابه مع الاختیار أیضا أو تختص بعدم التمکن من المباشره؟ نسب الأول إلی المشهور، بل قیل: إنه لا خلاف فیه بین القدماء و المتأخرین إلّا من الشیخ فی التهذیب، و الفاضل فی المنتهی. مع أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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.....

______________________________

الأول رجع عنه فی النهایه و یظهر من الثانی الجواز مع الاختیار أیضا فی سائر کتبه، لظهور ما تقدم من الأخبار فی صحه الاستنابه فی حال إمکان المباشره أیضا.

و أما ما یمکن أن یستدل به لاختصاص الاستنابه بحال تعذر المباشره أمور:

الأول: أصاله المباشره فی العبادیات مطلقا، و أصاله حرمه النساء.

الثانی: الأخبار منها صحیح معاویه عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل نسی طواف النساء حتی أتی الکوفه قال علیه السّلام: لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت، قلت:

فان لم یقدر؟ قال علیه السّلام: یأمر من یطوف عنه» «1»، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام: أیضا:

«سألته عن رجل سنی طواف النساء حتی یرجع إلی أهله قال علیه السّلام: لا تحل له النساء حتی یزور البیت، فان هو مات فلیقض عنه ولیه أو غیره فأما ما دام حیا فلا یصلح أن یقضی عنه» «2».

الثالث: أنه مقتضی الجمع بین هذه الأخبار و الأخبار السابقه الظاهره فی صحه الاستنابه مع الاختیار أیضا، لو لم نقل بأن المنساق منها بقرینه الغالب إنما هو صوره التعذر.

و لکن الجمیع مردود. أما الأول: فلانقطاع الأصلین بالصحاح السابقه التی اعتمد علیها المشهور.

و أما الثانی: فبأن عدم القدره فی الصحیح الأول إنما ذکر فی کلام السائل و لا یصلح ذلک لتقیید أدله المشهور. و أما الصحیح الثانی فالتعبیر فیه ب «لا یصلح» قرینه الکراهه.

و أما الأخیر: فالجمع بینهما بکراهه الاستنابه مع التمکن من المباشره أولی، لأنه جمع شائع فی الفقه، و یشهد له قوله علیه السّلام: «فلا یصلح أن یقضی عنه»، کما أن دعوی أن المنساق من الأخبار التی استدل بها علی المشهور صوره العذر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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أمکنت المباشره و إن کان الأحوط خلافه (22).


مسأله 11: لا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه فیحرم علیها تمکین الزوج قبل الإتیان به

(مسأله 11): لا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه فیحرم علیها تمکین الزوج قبل الإتیان به (23). کما لا فرق فی ذلک بین من طاف طواف الوداع و بین غیره (24).


مسأله 12: لو مات و لم یأت بطواف النساء مباشره

(مسأله 12): لو مات و لم یأت بطواف النساء مباشره، أو استنابه وجب علی ولیه القضاء عنه، و یجزی التبرع عنه و لو من غیر الولیّ (25).

______________________________

بلا شاهد أیضا خصوصا مثل قوله علیه السّلام فی صحیح عمار- المتقدم-: «یأمر من یقضی عنه» و لکن مراعاه الاحتیاط أولی.

(22) ظهر وجهه مما تقدم.

(23) للإجماع، و لا إشکال فیه من أحد.

(24) لظاهر النص، و الفتوی، و لأن طواف الوداع مندوب و هو لا یجزی عن الواجب. و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن عمار: «لو لا ما من اللّه به علی الناس من طواف الوداع لرجعوا إلی منازلهم و لا ینبغی لهم أن یمسوا نساءهم» «1».

ففیه: مضافا إلی وهنه بالإعراض-: إمکان اختصاصه بالعامه الذین لا یعتقدون بوجوب طواف النساء، و یکون ذلک منه علی الشیعه إن حصل التناکح بینهم.

(25) أما قضاء الولی، فلما تقدم فی صحیح ابن عمار «2»، مضافا إلی تسالمهم علیه.

و أما التبرع فلأنه نحو من الدین و یجوز التبرع بأدائه عن الغیر، مضافا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) تقدم فی صفحه: 12.
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و یجوز الإتیان به من أصل المال لمن لم یقصد التبرع (26).


مسأله 13: من طاف یتخیّر بین إتیان السعی بعده أو تأخیره إلی اللیل بل قبل الفجر

(مسأله 13): من طاف یتخیّر بین إتیان السعی بعده أو تأخیره إلی اللیل بل قبل الفجر (27) و لا یجوز تأخیره إلی الغد (28).


مسأله 14: یجب علی المتمتع تأخیر الطواف، و السعی للحج

(مسأله 14): یجب علی المتمتع تأخیر الطواف، و السعی للحج

______________________________

إطلاق قوله علیه السّلام- فیما تقدم من صحیح ابن عمار- «فلیقض عنه ولیه أو غیره» «1».

(26) لأنه من واجبات الحج و إن لم یکن من اجزائه الرکنیه، و الحج واجب مالی یقضی من أصل الترکه، و اجزاؤه المشروع فیها القضاء أیضا کذلک، و الأحوط أن یکون برضا الورثه.

(27) للأصل، و الإجماع، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهم السّلام: «سألته عن رجل طاف بالبیت فأعیی أ یؤخر الطواف بین الصفا و المروه؟ قال علیه السّلام:

نعم» «2»، و صحیح ابن سنان- علی ما فی التهذیب- «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقدم مکه و قد اشتد علیه الحر فیطوف بالکعبه و یؤخر السعی إلی أن یبرد، فقال: لا بأس به، و ربما فعلته، و قال و ربما رأیته یؤخر السعی إلی اللیل «3» و ظاهره دخول الغایه فی المغیّی فیصح فی اللیل أیضا خصوصا بقرینه ما یأتی.

(28) لصحیح ابن رزین قال: «سألته عن رجل طاف بالبیت فأعیی أ یؤخر الطواف بین الصفا و المروه إلی غد؟ قال علیه السّلام: لا» «4» و مثله صحیح ابن مسلم و هما ظاهران فی عدم جواز التأخیر إلی الغد، و یشهد له ظهور عدم الخلاف فی ذلک أیضا فلا وجه لما یظهر من المحقق رحمه اللّه فی الشرائع من جواز التأخیر إلیه.

هذا کله مع القدره، و أما مع عدمها فلا إشکال فی جواز التأخیر حتی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 12.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 60 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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حتی یقف بالموقفین و یقضی مناسک منی یوم النحر (29)، و لا یجوز التعجیل إلا لذوی الأعذار- کالمریض، و الشیخ العاجز عن العود- و خائف الزحام، و التی تخاف الحیض (30) و یجتزی به و إن بان بعد

______________________________

یتضیق الوقت. و یأتی فی أحکام السعی بعض الکلام إنشاء اللّه تعالی.

(29) نصا، و إجماعا من العلماء کافه- کما عن العلامه- ففی خبر أبی بصیر المنجبر: «قلت: رجل کان متمتعا فأهلّ بالحج قال علیه السّلام: لا یطوف بالبیت حتی یأتی عرفات فإن هو طاف قبل أن یأتی منی من غیر علّه فلا یعتدّ بذلک الطواف» «1» و یدل علیه أیضا مفهوم الصحیح و الموثق الآتیین.

و اما صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل المتمتع یهلّ بالحج ثمَّ یطوف و یسعی بین الصفا و المروه قبل خروجه إلی منی قال علیه السّلام:

لا بأس به» «2»، و صحیح حفص بن البختری عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی تعجیل الطواف قبل الخروج إلی منی فقال علیه السّلام: هما سواء أخر ذلک أو قدمه، یعنی:

للمتمتع «3» فلا بد من حملهما علی الضروره بقرینه الإجماع علی عدم جواز التقدیم مع الاختیار، فما عن بعض متأخری المتأخرین من التردد فیه لا وجه له.

(30) إجماعا، و نصوصا، ففی موثق ابن عمار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المتمتع إذا کان شیخا کبیرا أو امرأه تخاف الحیض یعجل طواف الحج قبل أن یأتی منی؟ فقال علیه السّلام: نعم من کان هکذا یعجل» «4»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس بتعجیل الطواف للشیخ الکبیر و المرأه تجاف الحیض قبل أن تخرج إلی منی» «5»، و مفهوم خبر أبی بصیر: «لا یطوف بالبیت حتی یأتی عرفات، فان هو طاف قبل أن یأتی منی من غیر علّه فلا یعتدّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

ص: 19





ذلک عدم المانع (31) و الأحوط تجدید التلبیه (32).


مسأله 15: لا یجوز تقدیم طواف النساء علی الموقفین أیضا

(مسأله 15): لا یجوز تقدیم طواف النساء علی الموقفین أیضا (33)

______________________________

بذلک الطواف» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق: «لا بأس أن یعجل الشیخ الکبیر، و المریض، و المرأه، و المعلول طواف الحج قبل ان یخرج إلی منی» «2»، و موثق صفوان بن یحیی عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألته عن امرأه تمتعت بالعمره إلی الحج ففرغت من طواف العمره و خافت الطمث قبل یوم النحر أ یصلح لها أن تعجل طوافها طواف الحج قبل أن تأتی منی؟ قال علیه السّلام: إذا خافت أن تضطر إلی ذلک فعلت» «3».

فما نسب إلی ابن إدریس من عدم الجواز حتی مع العذر إفراط، کما نسب إلی غیره من الجواز مطلقا حتی بلا عذر تفریط.

ثمَّ إنّ الظاهر أن ما ذکر فی النصوص من باب المثال، فیصح التقدیم لکل ذی عذر و عله.

(31) لقاعده الأجزاء بعد کون موضوع جواز التقدیم هو الخوف و قد تحقق.

(32) خروجا عن خلاف من أوجب ذلک قال فی المدارک: «ذکر جمع من الأصحاب أن المتمتع لو قدم طوافه وجب علیه تجدید التلبیه، و کذا لو طاف ندبا قبل الوقوف إن سوّغنا له ذلک» و الوجه فی ذلک احتمال حصول التحلل من الإحرام السابق بالطواف قهرا فلا بد من عقد الإحرام ثانیا بالتلبیه و لکن الاحتمال باطل و یأتی التفصیل فی مسأله 18 إن شاء اللّه تعالی.

(33) إجماعا، و نصا، ففی موثق إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المفرد للحج إذا طاف بالبیت و بالصفا و المروه أ یعجّل طواف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب الطواف حدیث: 2.

ص: 20






إلا مع الضروره (34).

______________________________

النساء؟ قال علیه السّلام: لا، إنما طواف النساء بعد ما یأتی من منی» «1» و لا یضر اختصاص السؤال بالمفرد، إذ العبره بعموم الجواب، مضافا إلی عدم الفصل.

(34) لفحوی ما تقدم فی طواف الحج، و خبر الحسن بن علی عن أبیه قال: «سمعت أبا الحسن الأول علیه السّلام یقول: لا بأس بتعجیل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج یوم الترویه قبل خروجه إلی منی، و کذلک من خاف أمرا لا یتهیأ له الانصراف إلی مکه أن یطوف و یودّع البیت ثمَّ یمر کما هو من منی إذا کان خائفا» «2» المحمول علی الضروره المنجبر سنده بالشهره لو کان فیه ضعف، و هذا هو المشهور بین الأصحاب. خلافا للحلی فمنع عن ذلک، للأصل، و اتساع وقته، و جواز الاستنابه فیه، و خروجه عن أجزاء المنسک أی: الرکنیه منها، و ما تقدم فی موثق إسحاق من قوله علیه السّلام: «إنما طواف النساء بعد ما یأتی منی»، و خبر علی بن أبی حمزه: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل یدخل مکه و معه نساء قد أمرهن فتمتعن قبل الترویه بیوم أو یومین أو ثلاثه فخشی علی بعضهن الحیض فقال علیه السّلام: إذا فرغن من متعتهن و أحللن، فلینظر إلی التی یخاف علیها الحیض فیأمرها فتغتسل و تهل بالحج من مکانها، ثمَّ تطوف بالبیت و بالصفا و المروه، فإن حدث بها شی ء قضت بقیه المناسک و هی طامث فقلت: أ لیس قد بقی طواف النساء؟ قال علیه السّلام: بلی، فقلت: فهی مرتهنه حتی تفرغ منه؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: فلم لا یترکها حتی تقضی مناسکها، قال علیه السّلام: یبقی علیها منسک واحد أهون علیها من أن یبقی علیها المناسک کلها مخافه الحدثان، قلت: أبی الجمّال أن یقیم علیها و الرفقه، قال علیه السّلام: لیس لهم ذلک تستعدی علیهم حتی یقیم علیها حتی تطهر و تقضی مناسکها» «3».

و الکل مخدوش، إذ الأصل محکوم بالدلیل، و اتساع الوقت خلف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 64 من أبواب طواف الحج حدیث 1.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب طواف الحج حدیث 5.

ص: 21






مسأله 16: لا یجوز تقدیم طواف النساء علی السعی لمتمتع و لا لغیره اختیارا

(مسأله 16): لا یجوز تقدیم طواف النساء علی السعی لمتمتع و لا لغیره اختیارا (35)، و یجوز مع الضروره و الخوف من الحیض (36)،

______________________________

الفرض إذا الکلام فی مورد الاضطرار الذی لا یقدر إلّا علی ذلک، و الاستنابه إنما تصح مع النسیان فقط و إلحاق غیره به قیاس، و خروجه عن أجزاء المنسک لا ینافی وجوبه، و إطلاق موثق إسحاق مقید بغیر حال الضروره، و خبر علی بن أبی حمزه قاصر سندا و مهجور عند الأصحاب، بل و لا دلاله فیه، لظهوره فی قدرتها علی الإتیان بطواف النساء بعد الوقوفین و لو بالاستعداد، و هو مخالف للأصل، و لما یأتی من صحیح الخزاز «1» فی أول الفصل.

(35) إجماعا، و نصوصا کقول أبی الحسن علیه السّلام: «لا یکون السعی إلّا من قبل طواف النساء» «2»، و صحیح معاویه بن عمار: «ثمَّ اخرج إلی الصفا فاصعد علیه و اصنع کما صنعت یوم دخلت مکه، ثمَّ ائت المروه فاصعد علیها، و طف بینهما سبعه أشواط، تبدأ بالصفا و تختم بالمروه، فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء أحرمت منه إلا النساء، ثمَّ ارجع إلی البیت و طف به أسبوعا آخر، ثمَّ تصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام» «3» و لفظ «ثمَّ» ظاهر فی الترتیب.

(36) بلا خلاف فیه، و إنه مقطوع به فی کلام الأصحاب- کما فی الجواهر، و المدارک- لنفی الحرج، و فحوی ما تقدم فی طواف الحج، و موثق سماعه عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام: «عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء قبل أن یسعی بین الصفا و المروه فقال: علیه السّلام: لا یضره، یطوف بین الصفا و المروه و قد فرغ من حجه» «4» المحمول علی حال الضروره جمعا، و فحوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 65 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 65 من أبواب الطواف حدیث: 2.

ص: 22






و لا ینبغی ترک الاحتیاط و لو بالاستنابه (37).


مسأله 17: من قدّم طواف النساء علی السعی ساهیا، أو جاهلا أجزأه

(مسأله 17): من قدّم طواف النساء علی السعی ساهیا، أو جاهلا أجزأه (38).

______________________________

صحیح الخزاز- قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام: إذا دخل علیه رجل فقال:

أصلحک اللّه إنّ معنا امرأه حائضا و لم تطف طواف النساء، فأبی الجمّال أن یقیم علیها قال: فأطرق و هو یقول: لا تستطیع أن تتخلف عن أصحابها، و لا یقیم علیها جمّالها، تمضی فقد تمَّ حجها» «1»- الدال علی الترخیص فی ترک طواف النساء للحائض التی لم یقم علیها جمالها و لا تستطیع أن تتخلف عن أصحابها لأولویه التقدیم من الترک.

(37) لأصاله بقاء الحرمه، و عدم الإجزاء مع مخالفه الترتیب، و اندفاع الحرج بالاستنابه، و سکوت أکثر الأصحاب علی ما فی کشف اللثام، و یظهر من ذلک تسالمهم علیه.

(38) لما تقدم من موثق سماعه و هو یشمل الجاهل أیضا، مضافا إلی حدیث الرفع «2»، و ما ورد فی خصوص الحج من معذوریه الجاهل «3» حتی قیل:

إنها الأصل فی أفعال الحج، و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتاه أناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول اللّه إنی حلقت قبل أن أذبح، و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمی، فلم یترکوا شیئا کان ینبغی أن یؤخروه إلّا قدموه، فقال صلّی اللّه علیه و آله: لا حرج» «4» و بمضمونها روایه البزنطی و فیها: «لا حرج و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 3 و باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 4.

ص: 23






و إن کان الأحوط الإعاده (39).


مسأله 18: یجوز للمفرد، و القارن تقدیم طواف الحج علی الوقوفین اختیارا

(مسأله 18): یجوز للمفرد، و القارن تقدیم طواف الحج علی الوقوفین اختیارا (40).

______________________________

حرج» «1». خرج منها صوره المخالفه العمدیه إجماعا و بقی الباقی، و قد اختار ذلک جمع منهم الشیخ، و المحقق، و الحلی، و العلامه.

(39) خروجا عن احتمال الخلاف، و لأصاله بقاء حرمه النساء، و أصاله عدم الإجزاء و إن کانتا محکومتین بما مرّ من الأدلّه.

(40) للإجماع، و النصوص المستفیضه منها صحیح حماد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مفرد الحج أ یعجل طوافه أو یؤخره؟ قال علیه السّلام: هو و اللّه سواء عجله أو أخره» «2»، و مثله صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن المفرد للحج یدخل مکه یقدم طوافه أو یؤخره؟ فقال: سواء» «3» إلّا أن خبر أبی بصیر- علی ما فی الجواهر- لا یحتمل ذلک، قال: «إن کنت أحرمت بالمتعه فقدمت یوم الترویه فلا متعه ذلک فاجعلها حجه مفرده تطوف بالبیت و تسعی بین الصفا و المروه ثمَّ تخرج إلی منی و لا هدی علیک» و مثله غیره و هذه الأخبار و إن اختصت بالمفرد، و لکن تقدم عدم الفرق بینه و بین القران إلا فی سیاق الهدی.

إنما البحث فی جهتین:

الأولی: هل یجب علیهما تجدید التلبیه أو لا؟ ظاهر ما یأتی من الأخبار هو الوجوب، و نسب إلی المشهور أیضا.

الثانیه: هل یحصل التحلل بالطواف قهرا لو لا التلبیه؟

فیه أقوال. الأول: حصوله للمفرد و القارن نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ، و الشهیدان، و المحقق الثانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

ص: 24






.....

______________________________

الثانی: حصوله للمفرد فقط حکی عن الشیخ فی التهذیب و استظهره فی الذخیره، و الریاض لما دل علی أن السائق لا یحل حتی یبلغ الهدی محله و لذکر المفرد بالخصوص فی بعض ما یأتی من الأخبار.

الثالث: عکس ذلک نسب ذلک إلی المفید، و السید و کلامهما غیر ظاهر فیما نسب إلیهما مع أن مستنده غیر واضح کما صرح به غیر واحد.

الرابع: عدم حصول الإحلال مطلقا إلا بالنیه و إن کان الأولی تجدید التلبیه، نسب هذا إلی الحلی و الفاضل و ولده و اختاره المحقق فی الشرائع.

احتج الشیخ رحمه اللّه و من تبعه لما ذهبوا إلیه من التحلل بالطواف و السعی فی حجی الأفراد و القران بصحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی أرید الجوار بمکه فکیف أصنع؟ قال: إذا رأیت الهلال- هلال ذی الحجه- فأخرج إلی الجعرانه فأحرم منها بالحج، فقلت: له کیف أصنع إذا دخلت مکه أقیم بها إلی یوم الترویه و لا أطوف بالبیت؟ قال: تقیم عشرا لا تأتی الکعبه إن عشرا لکثیر، إن البیت لیس بمهجور، و لکن إذا دخلت مکه فطف بالبیت واسع بین الصفا و المروه قلت له: أ لیس کل من طاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروه فقد أحل؟ فقال: إنک تعقد بالتلبیه ثمَّ قال: کلّما طفت طوافا و صلیت رکعتین فاعقد طوافا بالتلبیه» «1»، و بموثق زراره قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من طاف بالبیت و بالصفا و المروه أحلّ، أحبّ أو کره» «2». و فی خبر العلل: «لأن المحرم إذا طاف بالبیت أحل» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار التی یمکن أن یستفاد منها ذلک و یأتی التعرض لبعضها الآخر.

و فیه. أولا: إنها مخالفه لما هو معلوم من المذهب من توقف الإحلال علی التقصیر نصا و فتوی.

و ثانیا: أن إطلاقها یشمل الطواف المندوب و هو جائز لهما بلا خلاف فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 27.
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______________________________

بل فی کشف اللثام و الإیضاح استظهار الإجماع علیه.

و ثالثا: إنها موافقه للعامه قال فی المدارک: «ورد فی روایات العامه التصریح بذلک فإنهم رووا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال إذا أهلّ الرجل بالحج ثمَّ قدم مکه فطاف بالبیت و بین الصفا و المروه فقد حلّ و هی عمره» «1».

و رابعا: إن قولهم علیهم السّلام: «فقد أحل» یحتمل معان.

الأول: بیان الحکم الوضعی بأن یکون الطواف و السعی منهما کالتقصیر من غیرهما، و هو مخالف لأدله وجوب التقصیر فی کل إحرام.

الثانی: الأشراف علی الإحلال و بأنه نوی العمره من الأول إجمالا، لأنه مع الالتفات فی الجمله إلی أن أول أعمال الحج الوقوف و مع ذلک طاف و سعی یستکشف من ذلک قصد العمره إجمالا، فیطابق مع ما اختاره المحقق و الفاضلان من أن المدار فی التحلیل علی النیه.

الثالث: أن یکون المراد به العدول إلی حج التمتع مع إمکانه. و هذا أیضا یطابق اختیار المحقق و الفاضلین، لأن المراد من قوله: «و من یقول بمقالته العدول بالنیه» أی: نیه العدول من الإفراد إلی التمتع حیث أمکن ذلک.

و أما القول الثانی: فاستندوا إلی جمله من الأخبار منها موثق زراره قال:

«سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من طاف بالبیت و بالصفا و المروه أحل، أحبّ أو کره إلا من اعتمر فی عامه ذلک أو ساق الهدی، و أشعره، و قلده» «2» و حسن بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لبّی بالحج مفردا فقدم مکه و طاف بالبیت و صلی رکعتین عند مقام إبراهیم، و سعی بین الصفا و المروه قال: فلیحل و لیجعلها متعه إلا أن یکون ساق الهدی» «3»، و مرسل یونس عن أبی الحسن علیه السّلام:

«ما طاف بین هذین الحجرین الصفا و المروه أحد إلّا حلّ إلّا سائق الهدی» «4».

______________________________

(1) سنن أبی داود مناسک باب: 23.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.
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مسأله 19: طواف النساء واجب فی الحج بجمیع أنواعه

(مسأله 19): طواف النساء واجب فی الحج بجمیع أنواعه (41)

______________________________

و فیه. أولا: إنه مخالف لظهور اتفاقهم علی اشتراک حجی الإفراد و القران فی الأحکام إلا فی سیاق الهدی، و ظهور اتفاقهم علی جواز الطواف المندوب لهما قبل الوقوف، و لحسن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن المفرد للحج هل یطوف بالبیت بعد طواف الفریضه؟ قال علیه السّلام: نعم ما شاء و یجدد التلبیه بعد الرکعتین، و القارن بتلک المنزله یعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبیه» «1» فلا وجه یعتمد علیه لهذا القول أیضا.

و أما القول الثالث: فلم یحقق من قائله و لم یعلم مدرکه.

فیتعین القول الرابع و هو المطابق للأصل، و مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض، و قال فی الجواهر: «إن الأخذ بإطلاق النصوص المزبوره یقتضی إثبات أحکام غریبه یقطع الفقیه بخروجها عن مذاق الفقه و یبعد التزام الأصحاب بها». و أما کلمات الفقهاء فمشوشه غایه التشویش فراجع المطولات.

(41) للإجماع، و النصوص المستفیضه قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «علی المتمتع بالعمره إلی الحج ثلاثه أطواف بالبیت، و سعیان بین الصفا و المروه و علیه إذا قدم مکه طواف بالبیت، و رکعتان عند مقام إبراهیم، و سعی بین الصفا و المروه، ثمَّ یقصر و قد أحل هذا للعمره. و علیه للحج طوافان» «2» و قال علیه السّلام فی حدیث آخر لابن عمار: «المفرد للحج فعلیه طواف بالبیت و رکعتان عند مقام إبراهیم، و سعی بین الصفا و المروه، و طواف الزیاره و هو طواف النساء و لیس علیه هدی و لا أضحیه» «3»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنما نسک الذی یقرن بین الصفا و المروه مثل نسک المفرد لیس بأفضل منه إلّا بسیاق الهدی، و علیه طواف بالبیت، و صلاه رکعتین خلف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج، حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج، حدیث: 13.
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علی الرجال، و النساء، و الصبیان، و الخناثی (42).


مسأله 20: تحرم النساء علی الصبیان بعد البلوغ

(مسأله 20): تحرم النساء علی الصبیان بعد البلوغ إن لم یأتوا بطواف النساء فی الحج قبله (43).


مسأله 21: یجب طواف النساء فی العمره المفرده أیضا دون العمره التمتعیه

(مسأله 21): یجب طواف النساء فی العمره المفرده أیضا دون العمره التمتعیه و إن کان الأحوط إتیانه فیها أیضا (44).

______________________________

المقام، و سعی واحد بین الصفا و المروه، و طواف بالبیت بعد الحج» «1»، و یدل علیه أیضا إطلاق قولهم علیهم السّلام: «لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت» «2» خرجت العمره التمتعیه و بقی الباقی.

(42) للاتفاق، و الإطلاق، و لأن الحکم من الوضعیات التی لا تناط بالتکلیف، و لخصوص صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الخصیان و المرأه الکبیره أ علیهم طواف النساء؟ قال علیه السّلام: نعم علیهم الطواف کلهم» «3».

(43) لعدم التکلیف علیهم قبل البلوغ و ثبوته بعده و یبطل العقد من الولی لهم قبل البلوغ أیضا علی ما یأتی فی محله إن شاء اللّه فیکون طواف النساء واجبا نفسیا حکمته حلیه النساء لا أن یکون واجبا غیریا یدور وجوبه مدار إمکان مباشره النساء فعلا.

(44) أما فی العمره المفرده، فللنصوص، و الإجماع، ففی خبر إسماعیل ابن رباح: «سأل أبا الحسن علیه السّلام عن مفرد العمره علیه طواف النساء؟ قال علیه السّلام:

نعم» «4»، و فی صحیح محمد بن عیسی قال: «کتب أبو القاسم مخلد بن موسی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب الطواف.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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______________________________

الرازی إلی الرجل یسأله عن العمره المبتوله هل علی صاحبها طواف النساء و العمره التی یتمتع بها إلی الحج؟ فکتب: أما العمره المبتوله فعلی صاحبها طواف النساء، و أما التی بها إلی الحج فلیس علی صاحبها طواف النساء» «1».

و نسب إلی الجعفی عدم وجوبه فیها، لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «إذا دخل المعتمر مکه من غیر تمتع و طاف بالکعبه و صلّی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام و سعی بین الصفا و المروه فلیلحق بأهله إن شاء» «2»، و صحیح صفوان بن یحیی قال: «سأله أبو حارث عن رجل تمتع بالعمره إلی الحج و طاف، و سعی، و قصر هل علیه طواف النساء؟ قال علیه السّلام: لا إنما طواف النساء بعد الرجوع من منی» «3»، و مرسل یونس: «لیس طواف النساء إلّا علی الحاج» «4»، و خبر مولی ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن مفرد العمره علیه طواف النساء؟ قال علیه السّلام: لیس علیه طواف النساء» «5».

و الکل لا یثبت به المطلوب.

أما الأول: فلأن الظاهر أن المراد بالطواف بالبیت جنس الطواف الشامل للطوافین، بقرینه ما تقدم من الأخبار و الإجماع.

و أما الثانی: فلأن الظاهر منه وجوب طواف النساء علیه بعد العود من منی کما مر.

و أما الأخیران: فمضافا إلی قصور سندهما موهونان بالإعراض و معارضان، و مخالفان للأصل فلا یصلحان للاعتماد علیهما.

و أما عدم وجوبه: فی العمره التمتعیه، فهو المشهور الذی استقر علیه المذهب، و ادعی علیه الإجماع، و تدل علیه النصوص التی تقدم بعضها و منها:

صحیح زراره قلت لأبی جعفر علیه السّلام: «کیف أتمتع؟ قال علیه السّلام: تأتی الوقت فتلبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العمره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 9.
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______________________________

بالحج، فاذا دخلت مکه طفت بالبیت، و صلیت رکعتین خلف المقام، و سعیت بین الصفا و المروه، و قصّرت، و أحللت من کل شی ء، و لیس لک أن تخرج من مکه حتی تحج» «1».

و منها: صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا فرغت من سعیک و أنت متمتع فقصّر من شعرک من جوانبه و لحیتک و خذ من شاربک، و قلّم أظفارک، و أبق منها لحجک، فاذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء یحل منه المحرم و أحرمت منه، فطف بالبیت تطوعا ما شئت» «2» و قریب من خبرا ابنی سنان و یزید «3».

و منها: حسن الحلبی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک إنّی لما قضیت نسکی للعمره أتیت أهلی و لم أقصّر، قال علیه السّلام: علیک بدنه، قلت: إنّی لمّا أردت ذلک منها و لم یکن قصرت امتنعت، فلمّا غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها فقال علیه السّلام: رحمها اللّه کانت أفقه منک، علیک بدنه و لیس علیها شی ء» «4».

و قیل: إن فیها طواف النساء، لخبر المروزی عن الفقیه علیه السّلام قال: «إذا حج الرجل فدخل مکه متمتعا مکه متمتعا فطاف بالبیت و صلی رکعتین خلف مقام إبراهیم علیه السّلام و سعی بین الصفا و المروه و قصر فقد حل له کل شی ء ما خلا النساء، لأن علیه لتحله النساء طوافان و صلاه» «5».

و فیه: أن القائل غیر معروف، و الخبر قاصر سندا و معارض بغیره، و مهجور لدی الأصحاب فهو من الشواذ التی لا بد و أن یرد علمها إلی أهله علی فرض اعتباره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب 3 من أبواب التقصیر حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 7.
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مسأله 22 لو ترک طواف النساء- عصیانا أو عذرا و لم یأت به لا مباشره و لا استنابه

(مسأله 22) لو ترک طواف النساء- عصیانا أو عذرا و لم یأت به لا مباشره و لا استنابه ثمَّ حج أو اعتمر عمره مفرده، و أتی بطواف النساء فی الحج، أو العمره لا یسقط عنه الإتیان بما وجب علیه من طواف النساء سابقا (45).


مسأله 23: لا تجب الفوریه فی الإتیان بطواف النساء بعد الفراغ من السعی

(مسأله 23): لا تجب الفوریه فی الإتیان بطواف النساء بعد الفراغ من السعی (46).


مسأله 24: لو اعتمر بقصد العمره التمتعیه و قصّر

(مسأله 24): لو اعتمر بقصد العمره التمتعیه و قصّر ثمَّ لم یتمکن من إتیان الحج لعذر، فتصیر عمرته عمره مفرده لا محاله، فهل تحتاج هذه العمره إلی طواف النساء أو لا؟ وجهان: الأحوط هو الأول (47).

______________________________

(45) للأصل، فیجب علیه الإتیان، مباشره أو استنابه.

و هل تحل علیه النساء بما أتی به من طواف النساء لا حقا أو لا تحل إلّا بالإتیان بما وجب علیه سابقا؟ وجهان: مقتضی الأصل هو الأخیر.

(46) للأصل، و الإطلاق.

(47) لأصاله بقاء حرمتهن بعد الشک فی شمول العمره التمتعیه بالنسبه إلیها. فتأمل.
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فصل فی ما یستحب قبل الطواف


اشاره

فصل فی ما یستحب قبل الطواف و هی عشره:



الأول: الغسل


اشاره

الأول: الغسل (1).



مسأله 1: یجزی التداخل فی هذه الأغسال

(مسأله 1): یجزی التداخل فی هذه الأغسال، فیکفی غسل واحد

______________________________

فصل فی ما یستحب قبل الطواف

(1) المستفاد من الأخبار ثلاثه أغسال.

أحدها: لدخول الحرم.

و الثانی: لدخول مکه.

و الثالث: للطواف.

و یدل علی الأول: خبر أبان قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام مزامله فیما بین مکه و المدینه، فلما انتهی الی الحرم نزل و اغتسل و أخذ نعلیه بیدیه ثمَّ دخل الحرم حافیا، فصنعت مثل ما صنع فقال: یا أبان من صنع مثل ما رأیتنی صنعت تواضعا للّه محی اللّه عنه مائه ألف سیئه، و کتب له مائه ألف حسنه و بنی اللّه له مائه ألف درجه، و قضی له مائه ألف حاجه» «1»، و فی روایه الحذاء: «فلما انتهی إلی الحرم اغتسل و أخذ نعلیه بیدیه، ثمَّ مشی فی الحرم ساعه» «2».

و یدل علی الثانی: صحیح الحلبی: «فینبغی للعبد أن لا یدخل مکه إلا و هو طاهر قد غسل عرقه و الأذی و تطهر» «3»، و صحیحه الآخر: «أمرنا أبو عبد اللّه علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

ص: 32








.....

______________________________

أن نغتسل من فخ قبل أن ندخل مکه» «1»، و صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یغتسل لدخول مکه ثمَّ ینام فیتوضأ قبل أن یدخل أ یجزیه ذلک أو یعید؟ قال علیه السّلام: لا یجزیه، لأنه إنما دخل بوضوء» «2»، و فی خبر عجلان أبی صالح قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا انتهیت إلی بئر میمون- أو بئر عبد الصمد- فاغتسل و اخلع نعلیک، و امش حافیا و علیک السکینه و الوقار» «3».

و یدل علی الثالث: صحیح علی بن أبی حمزه عن أبی الحسن علیه السّلام قال لی: «إن اغتسلت بمکه ثمَّ نمت قبل أن تطوف فأعد غسلک» «4». و عن الغنیه الإجماع علی استحباب الغسل لدخول المسجد أیضا و قال فی الجواهر: «لم نعثر فی النصوص علی ما یدل علیه» و استدل فی الحدائق بموثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «و غسل الزیاره واجب» «5» أی: زیاره البیت و هو یکون حین دخول المسجد لا محاله. و استدل له فی المستند بصحیح ذریح: «و إن اغتسلت فی بیتک حین تنزل بمکه فلا بأس» «6» أقول: فی دعوی الإجماع من الغنیه کفایه، لبناء الاستحباب علی المسامحه.

ثمَّ إنه یظهر من الأخبار غسل خامس أیضا و هو لدخول الکعبه ففی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «الغسل من الجنابه، و یوم الجمعه- إلی أن قال- و یوم تزور البیت، و حین تدخل الکعبه» «7» و حیث أن الحکم ندبی فلا بأس بالقول به لأجل المسامحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.
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للجمیع (2).


مسأله 2: یکفی فی غسل الحرم أن یکون قبل دخوله أو مقارنا له، أو بعده

(مسأله 2): یکفی فی غسل الحرم أن یکون قبل دخوله أو مقارنا له، أو بعده (3).


مسأله 3: لو أحدث بعد هذه الأغسال، فالأولی إعاده الغسل

(مسأله 3): لو أحدث بعد هذه الأغسال، فالأولی إعاده الغسل (4).


الثانی: مضغ شی ء من الإذخر

الثانی: مضغ شی ء من الإذخر (5).


الثالث: أن یدخل مکه من أعلاها

الثالث: أن یدخل مکه من أعلاها (6).

______________________________

(2) علی ما تقدم فی کتاب الطهاره «1» من صحه التداخل فی الأغسال مطلقا.

(3) کل ذلک لظهور الإطلاق.

(4) لاحتمال نقضها بالحدث و قد تقدم فی مباحث الأغسال ما ینفع المقام.

(5) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغه» «2»، و فی خبر أبی بصیر أنه علیه السّلام: «کان یأمر أم فروه بذلک» «3». و عن الکلینی عن بعض أصحابنا: «أن ذلک لیطیب به الفم لتقبیل الحجر» و یظهر من بعض الفقهاء جواز تطیب الفم بغیره أیضا.

(6) للتأسی، و خبر یونس بن یعقوب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: من أین أدخل مکه و قد جئت من المدینه؟ قال علیه السّلام: ادخل من أعلی مکه، و إذا خرجت ترید المدینه فاخرج من أسفل مکه» «4».

و عن جمع تخصیص ذلک بمن یأتی من المدینه و یخرج إلیها جمودا 

______________________________

(1) راجع: ج 3 صفحه 118 و ج: 4 صفحه 320.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.
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الرابع: أن یدخل کلا من الحرم، و مکه، و المسجد حافیا

الرابع: أن یدخل کلا من الحرم، و مکه، و المسجد حافیا (7).


الخامس: أن یدخل کلا من الثلاثه بالسکینه و الوقار

الخامس: أن یدخل کلا من الثلاثه بالسکینه و الوقار (8).


السادس: الدخول إلی المسجد من باب بنی شیبه

السادس: الدخول إلی المسجد من باب بنی شیبه (9).

______________________________

علی ظاهر خبر یونس. و عن جمع منهم المحقق فی الشرائع التعمیم، لأن القید وقع فی کلام السائل.

(7) أما الأول: فلخبر أبان عن الصادق علیه السّلام: «فلما انتهی إلی الحرم نزل و اغتسل و أخذ نعلیه بیدیه ثمَّ دخل الحرم حافیا» «1».

أما الثانی: فلقوله علیه السّلام أیضا: «إذا انتهیت إلی بئر میمون أو بئر عبد الصمد فاغتسل و اخلع نعلیک، و امش حافیا، و علیک السکینه و الوقار «2» و البئران فی داخل الحرم قریبا من مکه.

أما الثالث: فلقوله علیه السّلام أیضا فی صحیح معاویه: «إذا دخلت المسجد الحرام فادخله حافیا علی السکینه و الوقار و الخشوع و قال: من دخله بخشوع غفر اللّه له إن شاء اللّه، قلت: ما الخشوع؟ قال: علیه السّلام: السکینه، لا تدخل بتکبر- الحدیث-» «3».

(8) تقدم التصریح بذلک فی الأخبار السابقه. و المراد بالسکینه: السکون، و الطمأنینه، و بالوقار: التواضع، و یشهد له- مضافا إلی الأخبار- الاعتبار العرفی أیضا فإن حرم الملوک و أبوابهم لا یدخل فیها إلا بالتواضع و السکینه فکیف بحرم مالک الملوک.

(9) قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن مهران- بعد ذکر دفن هبل عند باب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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السابع: الوقوف علی باب المسجد، و التسلیم، و الدعاء بالمأثور

السابع: الوقوف علی باب المسجد، و التسلیم، و الدعاء بالمأثور (10)

______________________________

بنی شیبه: «فصار الدخول إلی المسجد من باب بنی شیبه سنه لأجل ذلک» «1» أی: لأن یوطأ هبل، و یشهد له التأسی أیضا و لکن قد أزیل هذا الباب فی هذه الأعصار، فلیس له اسم و لا رسم و کان الباب قریبا من مقام إبراهیم علیه السّلام و فی أول حدّ المطالف.

(10) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فاذا انتهیت إلی باب المسجد فقم و قل: السّلام علیک أیّها النّبی و رحمه اللّه و برکاته، بسم اللّه و باللّه و من اللّه و ما شاء اللّه و السّلام علی أنبیاء اللّه و رسله، و السّلام علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و السّلام علی إبراهیم (خلیل اللّه) و الحمد للّه رب العالمین- الحدیث-» «2»، و فی موثق أبی بصیر «3» قال: «تقول علی باب المسجد: بسم اللّه و باللّه و من اللّه و ما شاء اللّه و علی ملّه رسول اللّه و خیر الأسماء للّه و الحمد للّه، و السّلام علی رسول اللّه السّلام علی محمّد ابن عبد اللّه السّلام علیک أیّها النّبی و رحمه اللّه و برکاته السّلام علی أنبیاء الله و رسله، السّلام علی إبراهیم خلیل الرّحمن، السّلام علی المرسلین، و الحمد للّه رب العالمین، و السّلام علینا و علی عباد اللّه الصّالحین، اللّهم صلّ علی محمّد و آل محمّد و بارک علی محمّد و آل محمّد و ارحم محمّدا و آل محمّد کما صلّیت و بارکت و ترحّمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنّک حمید مجید، اللّهم صلّ علی محمّد و آل محمّد عبدک و رسولک، و علی إبراهیم خلیلک و علی أنبیائک و رسلک و سلّم علیهم و سلام علی المرسلین، و الحمد للّه ربّ العالمین، اللّهمّ افتح لی أبواب رحمتک و استعملنی فی طاعتک و مرضاتک و احفظنی بحفظ الإیمان أبدا ما أبقیتنی، جلّ ثناء وجهک، الحمد للّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.
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الثامن: استقبال البیت، و رفع الیدین بعد الدخول فی المسجد، و الدعاء بالمأثور

الثامن: استقبال البیت، و رفع الیدین بعد الدخول فی المسجد، و الدعاء بالمأثور (11).


التاسع: استقبال الحجر الأسود عند الدنوّ منه و الدعاء بما ورد

التاسع: استقبال الحجر الأسود عند الدنوّ منه و الدعاء بما ورد (12).

______________________________

الّذی جعلنی من وفده و زوّاره، و جعلنی، ممّن یعمر مساجده، و جعلنی ممّن یناجیه، اللّهمّ إنّی عبدک و زائرک فی بیتک، و علی کلّ مأتیّ حقّ لمن أتاه و زاره، و أنت خیر مأتیّ و أکرم مزور فأسألک یا اللّه یا رحمن، بأنّک أنت اللّه لا إله إلّا أنت وحدک لا شریک لک، و بأنّک واحد أحد صمد لم تلد و لم تولد و لم یکن لک کفوا أحد، و أنّ محمّدا عبدک و رسولک و علی أهل بیته، یا جواد یا کریم یا ماجد یا جبّار یا کریم أسألک أن تجعل تحفتک إیّای بزیارتی إیّاک أوّل شی ء تعطینی فکاک رقبتی من النّار اللّهمّ فکّ رقبتی من النّار- تقولها ثلاثا- و أوسع علیّ من رزقک الحلال الطّیب و ادرأ عنّی شرّ شیاطین الجنّ و الإنس، و شرّ فسقه العرب و العجم».

(11) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فإذا دخلت المسجد فارفع یدیک و استقبل البیت و قل: اللهم إنی أسألک فی مقامی هذا فی أول مناسکی أن تقبل توبتی و أن تجاوز عن خطیئتی، و تضع عنی وزری، الحمد للّه الّذی بلّغنی بیته الحرام اللّهمّ إنّی أشهد أنّ هذا بیتک الحرام الذی جعلته مثابه للناس و أمنا و مبارکا و هدی للعالمین اللهم إنّی عبدک، و البلد بلدک و البیت بیتک، جئت أطلب رحمتک، و أؤمّ طاعتک مطیعا لأمرک، راضیا بقدرک، أسألک مسأله المضطر إلیک الخائف لعقوبتک، اللهم افتح لی أبواب رحمتک، و استعملنی بطاعتک و مرضاتک» «1».

(12) لقول ابی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه أبی بصیر: «إذا دخلت المسجد الحرام فامش حتی تدنو من الحجر الأسود فتستقبله و تقول: الحمد للّه الذی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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العاشر: رفع الیدین عند الدنوّ من الحجر الأسود، و حمد اللّه

العاشر: رفع الیدین عند الدنوّ من الحجر الأسود، و حمد اللّه، و الثناء علیه، و الصّلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله، و السؤال لأن یتقبّل اللّه منه، و تقبیل الحجر الأسود و مع عدم إمکانه فاستلامه بیده، و مع عدم الإمکان فالإشاره إلیه (13).

______________________________

هدانا لهذا و ما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا اللّه سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا الله و اللّه أکبر، أکبر من خلقه، و أکبر ممن أخشی و أحذر، و لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، له الملک و له الحمد یحیی و یمیت و یمیت و یحیی بیده الخیر و هو علی کل شی ء قدیر. و تصلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و آل النبی صلّی اللّه علیه و آله و تسلم علی المرسلین کما فعلت حین دخلت المسجد، و تقول: إنی اؤمن بوعدک، و أوفی بعهدک» «1».

(13) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع یدیک، و احمد اللّه و أثن علیه، و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و اسأل اللّه أن یتقبل منک ثمَّ استلم الحجر و قبّله، فإن لم تستطع أن تقبله فاستلمه بیدک فان لم تستطع أن تستلمه بیدک فأشر إلیه و قل: اللهم أمانتی أدیتها و میثاقی تعاهدته لتشهد لی بالموافاه، اللهم تصدیقا بکتابک، و علی سنه نبیک، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و آله عبده و رسوله، آمنت باللّه و کفرت بالجبت و الطاغوت و باللات و العزّی، و عباده الشیطان، و عباده کل ندّ یدعی من دون اللّه. فإن لم تستطع أن تقول هذا کله فبعضه، و قل: اللهم إلیک بسطت یدی، و فیما عندک عظمت رغبتی، فاقبل مسحتی (مسبحتی خ ل) و اغفر لی و ارحمنی اللهم إنّی أعوذ بک من الکفر و الفقر و مواقف الخزی فی الدنیا و الآخره» «2» و قریب منه غیره.

______________________________

(1) الکافی ج: 4 صفحه: 43 و فی الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

(2) الکافی ج: 4 صفحه: 403 و فی الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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.....

______________________________

ثمَّ ان استلام الحجر الأسود مندوب قبل الشروع فی الطواف کما مر، و فی أثنائه و بعد الفراغ کما یأتی، و أن استلامه یتحقق بالتقبیل، و اللمس بالید ثمَّ تقبیل الید و قد ورد الإشاره بالید کما تقدم فی الروایات. و لا حد للإشاره فتجزی بأی نحو تحققت عرفا.

و قد یحرم التقبیل کما فی مورد خوف الضرر علی النفس، أو العرض، أو المال المحترم لزحام و نحوه، و الأولی للنساء الاکتفاء بالإشاره عند الزحام و ترک التعرض للتقبیل، بل قد یحرم ذلک علیهن.
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فصل فی واجبات الطواف


اشاره

فصل فی واجبات الطواف و هی: خمسه عشر:



الأول: الطهاره من الحدث الأصغر و الأکبر


اشاره

الأول: الطهاره من الحدث الأصغر و الأکبر (1) حتی لو کان جزء من عمره أو حج مندوبین (2) و لا تعتبر الطهاره من الحدث الأصغر فی

______________________________

فصل فی واجبات الطواف

(1) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «لا بأس أن تقضی المناسک کلها علی غیر وضوء إلا الطواف بالبیت، و الوضوء أفضل» «1» و ذیل هذا الخبر محمول علی الوجوب بقرینه غیره من النص و الإجماع، أو علی الطواف المندوب جمعا بین الأخبار، و فی صحیح علی بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل طاف بالبیت و هو جنب فذکر و هو فی الطواف قال علیه السّلام: یقطع الطواف و لا یعتد بشی ء مما طاف، و سألته عن رجل طاف ثمَّ ذکر أنه علی غیر وضوء قال یقطع طوافه و لا یعتد به» «2»، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أحدهما علیهما السّلام عن رجل طاف طواف الفریضه و هو علی غیر طهور قال علیه السّلام: یتوضأ و یعید طوافه، و إن کان تطوّعا توضأ و صلی رکعتین» «3» و الذلیل محمول علی ما إذا لم یکن الطواف جزء لحج أو عمره و تأتی أخبار أخری داله علی ذلک.

(2) لصیرورتهما واجبین حینئذ، لوجوب إتمامهما بمجرد الشروع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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الطواف المندوب (3).

______________________________

فیهما، فیشملهما ما دل علی اعتبار الطهاره فی الطواف الواجب.

ثمَّ إنه لو وجب نفس الطواف بنذر أو شبهه، فمقتضی الأصل عدم اعتبار الطهاره فیه بعد کون المنساق مما دل علی اعتبار الطهاره فی الطواف ما کان جزءا من حج أو عمره.

(3) للأصل، و صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طاف تطوعا و صلی رکعتین و هو علی غیر وضوء، فقال علیه السّلام: یعید الرکعتین و لا یعید الطواف» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس أن یطوف الرجل النافله علی غیر وضوء ثمَّ یتوضأ و یصلی، فان طاف متعمدا علی غیر وضوء فلیتوضأ و لیصل» «2».

و عن أبی الصلاح اعتبارها فیه أیضا لإطلاق بعض النصوص.

و هو مخدوش لوجوب تقییدها بما مر.

و لا ریب فی استحبابها فیه، لما مر من صحیح معاویه من قوله علیه السّلام:

«و الوضوء أفضل» «3»، و للنبوی العامی: «الطواف بالبیت صلاه» «4» و ان کان قاصرا سندا بل و دلاله أیضا، لأن فیه احتمالات ثلاثه.

الأول: فی الطواف بالبیت صلاه، کما احتمله صاحب الجواهر فی أول کتاب الطهاره و علی هذا لا ربط له بالمقام، و یشهد له قول الصادق علیه السّلام فی خبر عبید بن زراره: «الطواف فریضه و فیه صلاه» «5».

الثانی: الطواف بالبیت تحیه المسجد الحرام، کما ان الصلاه تحیه سائر المساجد و لا ربط له بالمقام أیضا.

الثالث: تنظیر الطواف بالصلاه من کل جهه إلا ما خرج بالدلیل و یصح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) سنن البیهقی ج: 5 صفحه 87 و فی کنز العمال ج: 3 رقم 206.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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مسأله 1: لو طاف مع الحدث الأصغر صح طوافه

(مسأله 1): لو طاف مع الحدث الأصغر صح طوافه، بل و کذا مع الحدث الأکبر مع نسیانه لا مع الالتفات إلیه (4) و لکن الأحوط اعتبار الطهاره فیه أیضا مطلقا (5).


مسأله 2: تقوم الطهاره الترابیه مقام الطهاره المائیه

(مسأله 2): تقوم الطهاره الترابیه مقام الطهاره المائیه مع العذر (6)، و کذا تجزی الطهاره الاضطراریه لذوی الأعذار فی الطواف کإجزائها فی الصلاه (7)، فتجزی عن المستحاضه و المسلوس،

______________________________

الاستدلال به حینئذ لو لا قصور سنده و وجود الاحتمالین الآخرین الذی یوجب سقوط الاستدلال به.

(4) اما الصحه مع النسیان، فلعدم فعلیه حرمه الکون فی المسجد علیه.

و أما البطلان مع الالتفات فلفعلیه النهی، و النهی فی العباده یوجب البطلان و الطواف کون فی المسجد فیبطل.

(5) خروجا عن خلاف أبی الصلاح حیث أوجبها فیه أیضا و إن لم یکن له دلیل یصح الاعتماد علیه.

(6) لما تقدم فی کتاب الطهاره عند البحث عن التیمم من الأدله علی عموم البدلیه و التنزیل، و أن «التراب أحد الطهورین» «1»، و «یکفیک الصعید عشر سنین» «2» و أن جمیع غایات الطهاره المائیه تصح أن تکون غایه للطهاره الترابیه أیضا واجبه کانت أو مندوبه، بل أو مباحه فلا وجه لما نسب إلی فخر المحققین من عدم إباحه الدخول فی المسجدین للمجنب المتیمم.

(7) لأنها طهاره صحیحه شرعیه و کل ما کان کذلک یجزی فی جمیع ما اشترط بالطهاره إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، مع أنها لو أجزأت فی الصلاه تجزی فی غیرها بالأولی، مضافا إلی ورود النص «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 6 و 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب التیمم حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 91 من أبواب الطواف.
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و المبطون، و غیرهم طهارتهم الاضطراریه مع الإتیان بوظائفهم التی مرّت فی کتاب الطهاره و إن کان الأحوط الاستنابه أیضا خصوصا فی المبطون (8).


مسأله 3: لو تذکر بعد الفراغ من الطواف عدم الطهاره

(مسأله 3): لو تذکر بعد الفراغ من الطواف عدم الطهاره فإن کان واجبا استأنفه و إن کان مندوبا اکتفی به. نعم، تجب الطهاره لصلاته (9)، و لو ترک الطهاره جهلا، أو ترک بعض شرائطها- نسیانا، أو جهلا- یبطل طوافه إن کان واجبا (10).

______________________________

و أما ما عن کشف اللثام من أن المبطون یطاف عنه، و الأصحاب قاطعون به لیس خلافا فی المقام، لأنه إما لأجل انطباق عنوان المریض علی المبطون کما هو الغالب، أو لأجل النص الخاص قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«المبطون و الکسیر یطاف عنهما و یرمی عنهما» «1» و الظاهر منه صوره عدم تمکنه من الطواف بنفسه و إلا فلو تمکن منه بنفسه و لو بشد المحل و وضع الخرقه و نحوها فلا وجه للاستنابه.

(8) لما عن کشف اللثام من أن المبطون یطاف عنه و الأصحاب قاطعون به و کون ذلک من الإجماع مشکل، کما أن الفرق بینه و بین سائر الأحداث المستمره أشکل.

(9) أما الاستیناف فی الأول، فلاعتبار الطهاره فیه و المشروط ینتفی بانتفاء شرطه و هی شرط واقعی لا أن یکون ذکریّا. و أما الإجزاء فی الأخیر، فلما تقدم من عدم اشتراطه بالطهاره فیه. و أما اشتراط الطهاره فی صلاته فهو من الضروریات الفقهیه لو لم تکن دینیه.

(10) لأن الطهاره شرط واقعی یبطل العمل المشروط بها بترکها، جهلا کان الترک أو نسیانا و لو لأجل ترک شرط من شروطها أو جزء من أجزائها إذ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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مسأله 4: لو شک فی الأثناء، فإن کان مسبوقا بالحدث یستأنف

(مسأله 4): لو شک فی الأثناء، فإن کان مسبوقا بالحدث یستأنف، و کذا مع عدم العلم بالحاله السابقه، و إن کان مسبوقا بالطهاره لا یلتفت، و کذا لو کان الشک بعد الفراغ (11) و الأحوط الاستیناف.


مسأله 5: لو أحدث فی الأثناء، فإن کان بعد تجاوز النصف تطهر و بنی، و إلّا استأنف

(مسأله 5): لو أحدث فی الأثناء، فإن کان بعد تجاوز النصف تطهر و بنی، و إلّا استأنف (12).

______________________________

الکل ینتفی بانتفاء بعض أجزائه و المشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

(11) أما الأول: فلاستصحاب الحدث.

و أما الثانی: فلقاعده الاشتغال.

و أما الثالث: فلاستصحاب الطهاره.

و أما الأخیر: فلقاعده الفراغ، و لا فرق فی جریان القاعده بین ما إذا کان منشأ الشک توارد الحالتین و عدم العلم بسبق أحدهما بالخصوص و بین ما إذا کان المنشأ غیره.

ثمَّ إنه قد یقال: أنه إن کان مسبوقا بالطهاره و شک فی الأثناء یتطهر للاشواط اللاحقه، لأن لکل شوط جهه استقلال، کما أنه له جهه التبعیه کما فی صلاه الظهر بالنسبه إلی صلاه العصر.

و فیه: أن تمام الطواف بأشواطه عمل واحد عند المتشرعه و بحسب المنساق من الأدله، فتکون الأشواط کالرکعات بالنسبه إلی الصلاه لا کالصلاه السابقه بالنسبه إلی اللاحقه فی المرتبتین، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(12) فی المدارک أنه مقطوع به فی کلام الأصحاب، و عن ظاهر المنتهی الإجماع علیه، و فی خبر جمیل- المنجبر- عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یحدث فی طواف الفریضه و قد طاف بعضه قال علیه السّلام: یخرج و یتوضأ فإن کان جاز النصف بنی علی طوافه، و إن کان أقل من النصف أعاد الطواف» «1»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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مسأله 6: من نسی الطهاره و طاف ثمَّ تذکر یستأنف

(مسأله 6): من نسی الطهاره و طاف ثمَّ تذکر یستأنف سواء کان فی الأثناء أو بعد الفراغ (13).

______________________________

و عن الرضا علیه السّلام: «إذا حاضت المرأه و هی فی الطواف بالبیت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلک الموضع الذی بلغت فإذا هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله» «1». و اما صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام سألته: «عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقل من ذلک ثمَّ رأت دما قال علیه السّلام: تحفظ مکانها فإذا طهرت طافت و اعتدّت بما مضی» «2» فمحمول علی طواف النافله کما عن الشیخ رحمه اللّه هذا إذا کان الحدث من غیر اختیار و أما معه فیجری علیه ما یأتی من حکم قطع الطواف عمدا.

(13) للنص، و الإجماع، و الأصل، و قاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أحدهما (علیهما السلام) عن رجل طاف طواف الفریضه و هو علی غیر طهور قال علیه السّلام: یتوضأ و یعید طوافه و إن کان تطوعا و توضأ و صلی رکعتین» «3»، و کذا إن ترکها عن جهل بالحکم أو جهل بالموضوع لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، مع أن إطلاق الصحیح یشملهما بلا فرق فیه بین القاصر و المقصر.

و لا فرق فی الحدث فیما مر من الأحکام بین أقسامه من الأکبر و الأصغر بأقسامهما حتی مس المیت الذی هو من الحدث الأصغر و یحتاج مع ذلک إلی الغسل. کما لا فرق فی حدوث الحدث بین ما إذا کان عند الاشتغال بالطواف أو حین خروجه عن المطاف لضروره، أو حین الفراغ عن شوط و قبل الشروع فی شوط آخر.

ثمَّ إنه لو اعتقد حدوث حدث منه و مع ذلک طاف یصح طوافه لو حصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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مسأله 7: لو حصل له الإغماء- لضعف، أو جهه أخری تبطل طهارته

(مسأله 7): لو حصل له الإغماء- لضعف، أو جهه أخری تبطل طهارته (14).


الثانی: الطهاره من الخبث فی الثوب


اشاره

الثانی: الطهاره من الخبث فی الثوب، و البدن بلا فرق بین طواف الفریضه و المندوب (15). و لا یعفی فی الطواف عن نجاسه ما لا تتم

______________________________

منه قصد القربه، و کذا لو رأی فی ثوبه نجاسه و شک فی أنها بول أو رطوبه خارجیه یصح طوافه و لا یجب غسل ثوبه.

(14) لأنه من الحدث الأصغر فیترتب علیه ما تقدم من الأحکام.

(15) لما ادعی من الإجماع علیه. و استدل علیه. تاره: بالنبوی: الطواف بالبیت صلاه» «1»، و بخبر یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یری فی ثوبه الدم و هو فی الطواف قال علیه السّلام: ینظر الموضع الذی رأی فیه الدم فیعرفه ثمَّ یخرج و یغسله ثمَّ یعود فیتم طوافه» «2».

و نوقش فیه. أولا: بقصور السند.

و فیه: أنه علی فرض ثبوته منجبر بالعمل و الاعتماد ممن لا یعمل إلّا بالقطعیات و ثانیا: بحرمه إدخال النجاسه فی المسجد و ان کانت غیر معتد به، و بأن الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضده.

و فیه: أنه علی فرض تسلیم إطلاق المقدمه الأولی فالأخیره ممنوعه کما ثبت فی محله.

و نسب إلی ابن الجنید کراهته فی ثوب أصابه دم لا یعفی عنه فی الصلاه.

و عن ابن حمزه کراهته مع النجاسه فی ثوبه أو بدنه، و مال إلیه فی المدارک، للأصل، و ضعف ما تقدم من الأدله إما سندا أو دلاله، أو هما معا، و عدم حرمه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 42.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب الطواف حدیث: 2.

ص: 46








فیه الصلاه، و لا عن الدم الأقل من الدرهم (16).


مسأله 1: یعفی عن دم القروح و الجروح فی الطواف

(مسأله 1): یعفی عن دم القروح و الجروح فی الطواف (17).


مسأله 2: لو طاف مع الجهل بالنجاسه حتی فرغ صح طوافه، و لا شی ء علیه

(مسأله 2): لو طاف مع الجهل بالنجاسه حتی فرغ صح طوافه، و لا شی ء علیه (18). و کذا الناسی لها (19) و إن کان الأحوط الاستیناف (20).

______________________________

إدخال النجاسه فی المسجد مطلقا، و لمرسل البزنطی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له:

رجل فی ثوبه دم مما لا تجوز الصلاه فی مثله، فطاف فی ثوبه فقال علیه السّلام: أجزأه الطواف ثمَّ ینزعه و یصلی فی ثوب طاهر» «1».

و لکن الأصل محکوم بالدلیل، و خبر یونس منجبر بالعمل، و مرسل البزنطی قاصر سندا و مهجور عملا فلا وجهه لان یعمل به. ثمَّ إن إطلاقه کإطلاق الکلمات یشمل الطواف الواجب و المندوب.

(16) لإطلاق خبر یونس، و إطلاق الکلمات. نعم لو کان الدلیل النبوی و کان فی مقام بیان إطلاق التنظیر حتی من هذه الجهه کانا معفوّین کالصلاه و لکن تقدم ما فیه.

(17) لعموم أدله نفی الحرج الشامل للطواف أیضا.

(18) لعموم حدیث الرفع «2»، و فحوی معذوریه الجهل بالنجاسه فی الصلاه، و یمکن أن یستشهد له بما مرّ فی خبر یونس من قوله: «یری فی ثوبه الدم و هو فی الطواف».

(19) لحدیث رفع النسیان «3»، و ما تقدم من مرسل البزنطی بناء علی حمله علی النسیان کما عن الشیخ، مع ابتناء الحج علی التسهیل.

(20) جمودا علی النبوی: «الطواف بالبیت صلاه» «4» بناء علی عدم اغتفار نسیان النجاسه فی الصلاه و المسأله غیر معنونه علی ما تفحصت عاجلا و تقدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 42.
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مسأله 3: لو علم فی الأثناء بنجاسه ثوبه

(مسأله 3): لو علم فی الأثناء بنجاسه ثوبه، أو بدنه أزالها و تمّم الطواف (21) و لو احتاج ذلک إلی قطع الطواف، فلا بد حینئذ من مراعاه تجاوز النصف و عدمه، فیزیلها و یبنی فی الأول و یستأنف فی الثانی (22).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 48


الثالث: إباحه ما مع الطائف

الثالث: إباحه ما مع الطائف، فلو طاف فی ثوب مغصوب أثم و بطل طوافه (23).


الرابع: ستر العوره- علی نحو ما تقدم فی الصلاه

الرابع: ستر العوره- علی نحو ما تقدم فی الصلاه للذکر و الأنثی (24) و لو بدت العوره غفله، أو لأجل الزحام و بادر إلی الستر

______________________________

قصور النبوی عن الاعتماد علیه.

(21) علی المشهور، لما تقدم فی خبر یونس.

(22) لأنه لا یجوز التمسک حینئذ بما مرّ من خبر یونس للشک فی شموله لصوره القطع فیدخل المقام فی ما یأتی من قطع طواف الفریضه بعد تجاوز النصف دون ما قبله و فی الأول یبنی و فی الأخیر یستأنف.

(23) لأن الحرکه الطوافیه تحریک للمغصوب تبعا و هو نحو تصرف فیه عرفا و یکون منهی عنه و النهی فی العباده یوجب البطلان فیبطل الطواف و یأثم الطائف. و لا فرق فی الغصب بین کونه فی ثوبه أو کونه حاملا له و لو بنحو الشد علی وسطه کما لا فرق فیه بین أقسامه فتشمل المعاملات الربوبیه و الواقعه علی الأعیان المحرمه.

ثمَّ انه لو اشتری ثوب إحرامه بعین ماله للذی لم یؤد خمسه یشکل صحه طوافه هذا و تجری فی المقام الفروع التی تعرضنا لها فی إباحه لباس المصلی فراجع.

(24) استدل علیه. تاره: بالتأسی، و فیه: أنه أعم من الوجوب.
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یصح طوافه، و لا إثم (25)، کما أنه لو ستر عورته و طاف عاریا صح

______________________________

و أخری: بقاعده الاحتیاط.

و فیه: أن المرجع فی الشک فی الشرطیه البراءه کما ثبت فی محله.

و ثالثه: بالنبوی: «الطواف بالبیت صلاه».

و فیه: ما تقدم من قصور سنده و دلالته.

و رابعه: ما تواتر بین الفریقین عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أن لا یطوف بالبیت عریان» «1»، و عن الصادق علیه السّلام ان علیا علیه السّلام: قال: «لا یطوف بالبیت عریان و لا عریانه و لا مشرک» «2»، و عن کشف اللثام: «ان هذا الخبر یقرب من التواتر من طریقنا و طرق العامه»، و فی خبر ابن مسلم عنه علیه السّلام أیضا: «ان علیا علیه السّلام قال: «لا یطوفنّ بالبیت عریان» «3» و عن علی علیه السّلام قال: «بعثت بأربعه: لا تدخل الکعبه إلا نفس مؤمنه، و لا یطوف بالبیت عریان، و لا یجتمع مؤمن و کافر فی المسجد الحرام بعد عامه هذا، و من کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عهد فعهده إلی مدته، و من لم یکن له فأجله إلی أربعه أشهر» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار و یکفی ذلک دلیلا للمسأله، و ستر العوره مقطوع به من قوله علیه السّلام: «لا یطوف بالبیت عریان» و حیث أن المرأه تمام جسدها عوره یجب علیها ستر الجمیع. هذا مع أن الفطره تحکم بقبح کشف العوره فی هذا المجمع العبادی العظیم، و أن الطواف مع کشفها یکون من مظاهر القبح و الفساد، و کشفها فی هذا المجمع العظیم بنفسه من مناشئ الإفساد و تهیج الشهوات الجنسیه فلا یتقرب به إلی ربّ العباد، فالنهی غیری أیضا مضافا إلی قبحه النفسی.

(25) لأن القبح النفسی و المانعیه إنما یکون فی صوره العمد و الاختیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(4) البحار ج: 21 صفحه: 267.
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طوافه (26).


الخامس: الختان للرجل

الخامس: الختان للرجل (27)، بل و الصبیّ و الخنثی (28) و لا یعتبر فی المرأه (29) و لو لم یتمکن من الختان ینتظر زمان التمکن (30)، و لو طاف الصبیّ- أو اطیف به- غیر محتون لا

______________________________

دون الغفله أو الاضطرار، و تقدم فی ستر العوره فی الصلاه ما ینفع المقام فراجع.

(26) للإجماع، و لما مر من أن النهی عن الطواف عاریا إنما هو الطواف مکشوف العوره لا وجوب ستر تمام البدن، بقرینه الإجماع علی عدم وجوبه.

(27) للنص، و الإجماع، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «الأغلف لا یطوف بالبیت و لا بأس أن تطوف المرأه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس أن تطوف المرأه غیر المخفوضه، فأما الرجل فلا یطوف إلّا و هو مختتن» «2»، و فی خبر ابن سدیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن نصرانی أسلم و حضر الحج و لم یکن اختتن أ یحج قبل أن یختتن؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یبدأ بالسنه» «3» و عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل یسلم فیرید أن یحج و قد حضر الحج أ یحج أم یختتن؟ قال علیه السّلام: لا یحج حتی یختتن» «4» و المتفاهم من هذه الأخبار بیان الشرطیه کما فی سائر الموارد التی عبر فیها بهذا التعبیر و لا ینافی ذلک وجوبه النفسی أیضا، لإمکان اجتماع ملاک النفسی و الغیری فی شی ء واحد.

(28) لأن المنساق من الأخبار بقرینه استثناء المرأه اعتبار الختان فی کل من یتصور فیه موضوع الاختتان رجلا کان، أو صبیا، أو خنثی و ذکر الرجل فیها إنما هو من باب الغالب لا الخصوصیه، و کذا فی عباره من اقتصر علیه من الفقهاء.

(29) للأصل، و النص، و الإجماع.

(30) لقاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه، فیکون غیر مستطیع ما دام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: و 4.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.
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تحلّ له النساء بعد البلوغ (31).


السادس: النیّه

السادس: النیّه (32) و الأحوط ندبا أن یخطر بقلبه: «أطوف

______________________________

لم یتمکن کفقد شرط آخر من شروط باقی أفعال الحج، و یشهد له قوله علیه السّلام: «لا یحج حتی یختتن» و ما فی کشف اللثام من احتمال وجوب الاستنابه مشکل، فإنه یصح فیما إذا کان الوجوب مطلقا و لم یتمکن منه و دلّ دلیل من الخارج علی صحه الاستنابه فیه. نعم لو ثبت أن شرطیه الختان مختصه بحال التمکن سقط أصل الشرطیه عند عدمه و یجب الإتیان مباشره، و الأحوط الجمع بین الإتیان به مباشره و الاستنابه ثمَّ الاستیناف بعد الختان.

(31) لبطلان طوافه، و عدم اختصاص الوضعیات بالمکلفین لأن الختان شرط للطواف بما له من أهم المقدمات و هو الإحرام فیکون أصل إحرامه فاسدا حینئذ فتأمل.

(32) إجماعا من المسلمین، بل ضروره بینهم، و إنما النزاع فی أن نیه الإحرام کافیه أو لا بد من تجدید نیه خاصه عند کل فعل من أفعال الحج أو العمره طوافا کان أو غیره؟.

و الحق أن هذا النزاع ساقط بناء علی أنها الداعی کما هو الحق لثبوت الداعی بالنسبه إلی الحج و تمام أفعاله الواجبه و المندوبه إجمالا فی نفس الحاج من أول خروجه من بیته إلی الفراغ عن أعمال الحج و هذا المقدار یکفی و لا دلیل علی اعتبار أزید منه، بل مقتضی الأصل عدمه، و لعله لذلک لم یتعرض لها فی الأخبار بالنسبه إلی الطواف و سائر الأعمال. و وجه التعرض لها فی الأخبار عند الإحرام یمکن أن یکون لأجل امتیاز نوع الحج و العمره علیه.

کما أنه یسقط نزاع أنه هل یعتبر فیها أن تکون قبل الطواف أو تکفی المقارنه لأن الداعی حاصل قبل العمل و معه و فی أثنائه، بل و بعد الفراغ منه، لبناء المؤمنین بحسب فطرتهم الإیمانیه علی الإتیان بالحج فی کل سنه لو 
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بالبیت سبعه أشواط لعمره التمتع إلی حجه الإسلام لوجوبه قربه إلی اللّه» و فی طواف الحج یخطر: «أطوف بالبیت سبعه أشواط لطواف حج التمتع لوجوبه» و هکذا (33).


السابع و الثامن: الابتداء بالحجر الأسود. و الختم به


اشاره

السابع و الثامن: الابتداء بالحجر الأسود. و الختم به (34).



مسأله 1: یکفی تحقق الابتداء و الاختتام بالحجر واقعا

(مسأله 1): یکفی تحقق الابتداء و الاختتام بالحجر واقعا سواء قصد عنوان الابتداء و الاختتام به تفصیلا أولا (35)، فلو ابتدء الطائف

______________________________

أمکنهم ذلک.

(33) خروجا عن خلاف من أوجب الإخطار و قصد الوجه و إن کان لا دلیل علی کل واحد منهما کما مر فی نیه الوضوء مفصلا.

(34) للنصوص، و الإجماع، بل الضروره، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود إلی الحجر الأسود» «1» و قوله علیه السّلام: «من اختصر فی الحجر» أی: أخرج حجر إسماعیل عن الطواف، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إذا کنت فی الطواف السابع فأنت المتعوّذ- إلی أن قال علیه السّلام:- ثمَّ استلم الرکن الیمانی ثمَّ ائت الحجر فاختم به» «2».

و أما صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «کما نقول: لا بد أن نستفتح بالحجر و نختم به، فأما الیوم فقد کثر الناس علیه» «3» فالمراد به الاستلام لا الابتداء به فی الطواف و الختم به.

(35) لأن المناط صدق الطواف من الحجر إلی الحجر، و هو متحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب للطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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.....

______________________________

سواء قصد عنوان البدءه و الختم به أولا، فإذا کان من قصده و داعیه الإتیان بالطواف الشرعی و المفروض انه متقوم بالبدءه من الحجر و الختم به، و أن بناءه علی إلغاء الزیاده و عدم اعتبارها جزءا من الطواف، فیقع الطواف الشرعی فی الواقع مبتدئا من الحجر و مختتما به و إن شئت قلت: إن الابتداء من الحجر و الختم به مع کون الداعی المستمر فی النفس الطواف الشرعی و إلغاء الزیاده انطباقی قهری- إن تحقق سبعه أشواط کاملا- هذا إذا وقعت البدءه و الختم من غیر الحجر جهلا أو سهوا.

و أما إن کان ذلک عن عمد و التفات و أوجب ذلک عدم تحقق قصد القربه بالنسبه إلی أصل الطواف فلا إشکال فی البطلان، لفقد قصد القربه، و کذا إن أوجب الاختلال فی عدم الأشواط أو فی بعضها.

و أما إن لم یوجب ذلک کله و تحقق منه قصد القربه و تحققت الأشواط السبعه بلا نقص فیها و لا فی بعضها مع تحقق دوره کامله فی کل شوط من الحجر و إلیه و مع ذلک جعل الزیاده جزء للطواف فالمسأله مبنیه علی أن التشریع فی ما هو خارج عن حقیقه المأمور به مع قصد الامتثال بالمجموع من حیث المجموع هل یوجب البطلان أو لا؟ یأتی تفصیله فی الأمر الثالث عشر.

ثمَّ إنه یمکن أن یجعل النزاع بین من اعتبر قصد البدءه و الختم من الحجر و إلیه و بین من لم یعتبر ذلک لفظیا فمن اعتبره أراد القصد الإجمالی الحاصل من قصد الطواف علی ما هو المشروع و من لم یعتبره أراد القصد التفصیلی الذی لا دلیل علی اعتباره فی أصل النیه فکیف بقصد الختم و البدءه.

و أما لو لم یقصد الجزئیه و قصد الزیاده عمدا من دون قصد عنوان الجزئیه فلا دلیل علی البطلان، بل مقتضی أصاله الصحه الإجزاء.
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بغیره مما قبله أو ما بعده لا یعتد بما أتی به حتی ینتهی إلی الحجر فیکون ابتداء الحساب منه مع بقاء الداعی فی نفسه (36) و تجدید النیه علی الأحوط.


مسأله 2: لا تفرّق النیه علی الإجزاء بأن ینوی بکل جزء من شوط

(مسأله 2): لا تفرّق النیه علی الإجزاء بأن ینوی بکل جزء من شوط أو لکل شوط نیه مستقله (37).


مسأله 3: لا بأس بالبدءه من قبل الحجر الأسود و الختم بعده

(مسأله 3): لا بأس بالبدءه من قبل الحجر الأسود و الختم بعده إذا کان ذلک بعنوان المقدمیه للعلم بحصول الابتداء به و الختم إلیه (38).


مسأله 4: یجزی البدءه بالحجر و الختم إلیه عرفا

(مسأله 4): یجزی البدءه بالحجر و الختم إلیه عرفا و لا تجب المداقّه فیهما (39).

______________________________

(36) لأن ما أتی به مما قبله أو مما بعده لغو و لو کان مقدارا کثیرا لعدم کونه جزء من الطواف الشرعی فیکون مثل ما إذا مشی فی موضع آخر من المسجد الحرام.

(37) لأن المنساق من الأدله أن تمام سبعه أشواط عمل واحد و کل شوط له جهه المقدمیه المحضه، و کذا کل جزء من کل شوط، فالأشواط و أبعاضها بالنسبه إلی الطواف کالرکعات و أبعاضها بالنسبه إلی الصلاه فیکون الطواف الذی هو جزء من الحج أو العمره بسیطا عرفیا و إن کان مرکبا حقیقیا.

(38) لأن المقدمه العلمیه خارجه عن ذات العمل یؤتی بها من باب حصول العلم بالامتثال و لا فرق فی عنوان المقدمیه العلمیه بین کونها قصدیه التفاتیه أو لا، فلو حصل التقدم أو التأخر فی الواقع و لم یلتفت إلیه و لکن کان قصده فی الواقع التکلیف الواقعی الشرعی یصح طوافه و لا شی ء علیه.

(39) لأنه المتفاهم من الأدله، و المطابق لسهوله الشریعه خصوصا فی 
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مسأله 5: لو شک فی حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به لم یصح

(مسأله 5): لو شک فی حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به لم یصح (40).


التاسع: جعل البیت علی الیسار

التاسع: جعل البیت علی الیسار (41). و یکفی الصدق العرفی،

______________________________

ذلک المجمع العظیم الذی تتعذر فیه الدقه و توجب المشقه علی الناس، و الوقوع فی الحرج و الوسواس، و قد حج النبی صلّی اللّه علیه و آله راکبا لتعلیم التسهیل و التیسیر و قال صلّی اللّه علیه و آله: «خذوا عنّی مناسککم» «1» فما نسب إلی جمع منهم العلامه من أنه لا بد من الابتداء بأول الحجر بحیث یمر کله علی کله لا دلیل علیه من عقل أو نقل بعد صدق الابتداء العرفی و الاختتام کذلک إلا قاعده الاشتغال المحکومه بإطلاق الأدله المنزله علی العرفیات خصوصا فی هذا الازدحام الکثیر. نعم هو المطابق للاحتیاط لو لم یکن مخالفا له من سائر الجهات کإیذاء المؤمنین و مزاحمه الطائفین و التعرض لاستهزاء المخالفین و غیر ذلک من المحاذیر التی لا یعرفها إلا من شهد ذلک المشهد العظیم خصوصا فی هذه الأعصار.

(40) لأن مقتضی الأصل عدم حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به، فلا بد من تحصیل الاطمئنان بذلک و تکفی الإماره العرفیه کما یأتی، و کذا یکفی فی حصولهما التبعیه لمن یعتمد علیه و یثق به من مطوف و غیره، و لا فرق فی ذلک بین الماشی فی طوافه و الراکب و لا من طیف به محمولا، کما لا فرق فیه بین من کان قریبا من الکعبه المقدسه أو بعیدا عنها.

ثمَّ انه لو اعتقد حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به ثمَّ بأن الخلاف یستأنف الطواف، و لو کان بالعکس یصح إن حصل منه قصد القربه.

(41) للسیره خلفا عن سلف، و الإجماع، و النصوص التی یستفاد ذلک 

______________________________

(1) تیسیر الوصول ج: 1 صفحه: 312.
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فلا یقدح الانحراف الیسیر بحیث لا ینافی ذلک (42). نعم، لو جعله علی یمینه أو استقبله بوجهه، أو استدبره عمدا أو سهوا لم یصح و لو بخطوه (43) و وجب إعاده ما خالف فقط مع عدم فوت الموالاه بین أبعاض الطواف و إلا فیعید أصل الشوط الذی خالف فیه (44).

______________________________

منها قال الصادق علیه السّلام: فی صحیح ابن سنان: «إذا کنت فی الطواف السابع فأت المتعوّذ و هو: إذا قمت فی دبر الکعبه حذاء الباب- إلی أن قال علیه السّلام: ثمَّ استلم الرکن الیمانی ثمَّ ائت الحجر فاختم به» «1»، و قال علیه السّلام فی صحیح معاویه: «إذا فرغت من طوافک و بلغت مؤخر الکعبه و هو: بحذاء المستجار دون الرکن الیمانی بقلیل فابسط یدیک علی البیت- إلی أن قال علیه السّلام ثمَّ استلم الرکن الیمانی ثمَّ ائت الحجر» «2»، و قوله علیه السّلام: «إذا فرغت من طوافک» أی: أشرفت علی الفراغ، لأن بالبلوغ إلی المستجار یتم ثلاثه أرباع الطواف، و مثله صحیحه الآخر «3» و یستلزم ما قاله علیه السّلام فی هذه الصحاح أن یکون الطواف علی الیسار، و یشهد له التأسّی، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «خذوا عنی مناسککم» «4».

(42) لتنزل الأدله علی العرفیات، و أصاله البراءه عن اعتبار ما زاد علی الصدق العرفی، و سهوله الشریعه المقدسه خصوصا مثل هذا الازدحام الذی یزداد- و الحمد للّه- فی کل عام.

(43) لانتفاء المشروط بفقد شرطه، و الأصل فی الشرط أن یکون واقعیا ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام، و لکن لیس ذلک کله مبنیا علی الدقه، کما لا اعتبار بما یوجب الوسواس فی مثل هذا المزدحم من الناس.

(44) لأن ما وقع منه فاقدا للشرط کالعدم و حینئذ فان لم یکن فی البین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 9.

(4) تیسیر الوصول ج: 1 صفحه 312.
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و لا بد من المواظبه علی کون البیت علی الیسار عند فتحتی الحجر، و عند الأرکان، و عند مزاحمه الطائفین (45).


العاشر: إدخال حجر إسماعیل فی الطواف

العاشر: إدخال حجر إسماعیل فی الطواف (46) فلو طاف بینه و بین البیت لم یصح ذلک الشیوط حتی یتدارک من محلّ المخالفه (47)، و الأحوط استیناف الشوط من رأس (48)، و الأولی

______________________________

محذور خارجی یعیده و إلا فیعید أصل الشوط إن لم یکن ذلک من الوسواس، و إیذاء الناس.

(45) فان فی هذه المواقع یمکن التخلف عن کون البیت علی الیسار، فیجب التحفظ مقدمه لکونها علی الیسار و لکن کل ذلک بالنحو المتعارف لا بالدقه و لا بما یوجب الأذیه للطائفین.

(46) إجماعا من المسلمین، و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود إلی الحجر الأسود» «1».

(47) للأصل، و النص، و الإجماع، ففی حسن البختری عن الصادق علیه السّلام:

«فی الرجل یطوف بالبیت فیختصر فی الحجر قال علیه السّلام: یقضی ما اختصر من طوافه» «2».

(48) لاحتمال أن یکون المراد بقول الصادق علیه السّلام فیما مرّ من صحیح معاویه ذلک، فیکون المراد بقوله: «فلیعد طوافه» أی: شوطه، و فی صحیح الحلبی بروایه الشیخ: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل طاف بالبیت فاختصر شوطا واحدا فی الحجر قال علیه السّلام: یعید ذلک الشوط» «3»، و فی روایه الصدوق رحمه اللّه:

«یعید الطواف الواحد» و الظاهر وحده المراد بالتعبیرین. و أما مکاتبه إبراهیم إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «امرأه طافت طواف الحج، فلما کانت فی الشوط السابع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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إعاده أصل الطواف من رأس بعد إتمام الأول و إن کان قد تجاوز النصف (49).


الحادی عشر: کونه خارجا عن البیت

الحادی عشر: کونه خارجا عن البیت، و حجر إسماعیل بمجموع

______________________________

اختصرت فطافت فی الحجر و صلت رکعتی الفریضه وسعت و طافت طواف النساء ثمَّ أتت منی فکتب علیه السّلام: تعید» «1» فهو مجمل یحتمل اعاده الشوط، و إعاده أصل أطواف، و الإعاده من محل الاختصار، و المسأله بحسب الأصل من صغریات الأقل و الأکثر، و الإعاده من محل الاختصار واجب، و الباقی مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه.

(49) یظهر وجهه من الاحتمال فی صحیح معاویه و المکاتبه. و احتمال الشهید اعتبار تجاوز النصف هنا أیضا لا وجه له.

ثمَّ إنه لا فرق فی ما ذکر بین کون الحجر خارجا عن البیت کما تدل علیه أخبارنا أو داخلا فیه کما یظهر من أخبار العامه «2»، و نسب إلی المشهور بیننا و لعل نظرهم إلی أنه من البیت من جهه الطواف فقط، و إلا لکان قولهم مخالفا للأدله الداله علی أنه لیس من البیت، ففی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحجر أمن البیت هو أو فیه شی ء من البیت؟ فقال علیه السّلام: لا و لا قلامه ظفر، و لکن إسماعیل دفن فیه أمه فکره أن یوطأ، فجعل علیه حجرا و فیه قبور أنبیاء» «3»، و فی خبر المفضل بن عمر عنه علیه السّلام أیضا: «الحجر بیت إسماعیل.

و فیه قبر هاجر، و قبر إسماعیل» «4»، و فی روایه الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«سألته عن الحجر فقال إنکم تسمونه الحطیم، و إنما کان لغنم إسماعیل و إنما دفن فیه أمه و کره أن یوطأ قبرها فحجر علیه و فیه قبور أنبیاء» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(2) راجع سنن ابن ماجه المناسک باب: 31 حدیث: 2955.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب الطواف حدیث: 10.
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بدنه (50) فلو مشی علی شاذروان البیت أو علی حائط الحجر لم یجز (51)، و یجوز مس جدار البیت بیده حال الطواف (52) و إن کان الأحوط خلافه (53).


الثانی عشر: کون الطواف بین البیت الشریف

الثانی عشر: کون الطواف بین البیت الشریف و مقام

______________________________

(50) للإجماع، و لعدم صدق الطواف بالبیت و الحجر إلا بذلک، لأن أساس البیت من الکعبه و جدار الحجر لا بد و أن یدخل فی المطاف، لما تقدم من وجوب کون الطواف حول الحجر.

(51) لأن الحائط من الحجر و الشاذروان من البیت فلا بد من الطواف حولهما لا الطواف علیهما، و کذا لو وضع یده فوق جدار حجر إسماعیل و طاف، لعدم کون طوافه بجمیع بدنه خارج الحجر.

(52) لصدق الطواف حول البیت و صدق خروج البدن عن البیت عرفا.

(53) خروجا عن خلاف العلامه و قد جزم بعدم الجواز فی التذکره، لأنه یکون بعض بدنه فی البیت حینئذ.

و فیه: انه کذلک بالصدق الدقی العقلی. و أما بحسب العرف، فیصدق أنه طائف و أن بدنه خارج عنه و لیست الأحکام مبنیه علی الدقیات العقلیه، و کذا لو وضع یده علی حائط الحجر.

تنبیه: قطع الأصحاب (رحمهم اللّه) بأن ما یسمی بشاذروان و هو الارتفاع الذی یکون فی طرف الحجر الأسود الملصق بالکعبه المقدسه من البیت و داخل فیه. و عن الشافعیه و الحنابله و جمع من المالکیه ذلک أیضا و یختص ذلک بطرف واحد. و لکن عن شفاء للغرام أنه فی ثلاثه جوانب من الکعبه الشریفه: الشرقی، و الغربی، و الیمانی. و أما الحجاره اللاصقه بجدار الکعبه التی تلی الحجر فلیست شاذروانا، لأنها من الکعبه بلا ریب، و علی هذا فالأولی أن لا یدنو من البیت من سائر الجهات بقدر الشاذروان أیضا هذا إذا لم یوجب ذلک 
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إبراهیم علیه السّلام (54) مراعیا قدر ما بینهما من جمیع الجهات

______________________________

إثاره الوسواس و إیذاء الناس و ارتکاب جهه أخری مرجوحه و إلا فالأولی ترکه، بل قد یجب.

(54) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الإطلاقات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب السیره.

و خامسه: بحسب التواریخ و الاعتبارات الصحیحه.

أما الأولی: فالمسأله من موارد البراءه، لأن التحدید بحد خاص فی المطاف قید مشکوک فیه و المرجع فیه البراءه بعد صدق الطواف عرفا، کما فی جمیع القیود المشکوکه فی سائر التکالیف خصوصا فی مثل هذا التکلیف العام البلوی الموجب للتزاحم و الازدیاد من الرجال و النساء.

أما الثانیه: فمقتضی الإطلاقات الصحه مطلقا ما دام صدق علیه الطواف عرفا و لا ریب فی صدقه و لو کان خارجا عن الحد المعهود خصوصا مع اتصال الطائفین بعضهم ببعض سیما مع کثره الزحام التی یکون جمیع الطائفین کالسیل الذی یدور حول الکعبه المقدسه بحرکه واحده دوریه کما لا یخفی علی من شاهد ذلک المشهد العظیم من سطح المسجد الحرام، فلا یفرق العرف فی صدق الطواف بین من کان فی المطاف أو خارجا عنه و لو بکثیر، و حینئذ فیکون جمیع الطائفین- و إن استوعبوا تمام مساحه المسجد الحرام- کطواف واحد، کما أن صلاه الجماعه التی تقام فی المسجد صلاه واحده مع أنها مستوعبه لتمام المسجد فی الموسم غالبا.

أما الثالثه: فالمشهور تحدید المطاف بما بین البیت و المقام.
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.....

______________________________

و استدل علیه.

تاره: بإجماع الغنیه. و فیه: أنه موهون بمخالفه الصدوق، و صاحب المدارک، و الذخیره، و المفاتیح، مع احتمال کونه مستندا إلی خبر ابن مسلم قال:

«سألته عن حد الطواف بالبیت الذی من خرج عنه لم یکن طائفا؟ قال علیه السّلام: کان الناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یطوفون بالبیت و المقام و أنتم الیوم تطوفون ما بین المقام و بین البیت فکان الحد موضع المقام الیوم فمن جازه فلیس بطائف.

و الحد قبل الیوم و الیوم واحد قدر ما بین المقام و بین البیت من نواحی البیت کلها فمن طاف فتباعد من نواحیه أبعد من مقدار ذلک کان طائفا بغیر البیت بمنزله من طاف بالمسجد لأنه طاف فی غیر حدّ و لا طواف له» «1» و سیأتی شرح بعض جمل الحدیث عن قریب و لیس فی هذا الأمر العام البلوی إلا هذا الحدیث القاصر سندا- بیاسین الضریر و المضمر- و المجمل متنا و المعارض بما هو صحیح سندا و ظاهر دلاله فی خلافه و هو صحیح أبان عن الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الطواف خلف المقام قال علیه السّلام: ما أحب ذلک و ما أری به بأسا، فلا تفعله إلا أن لا تجد منه بدا» «2» و هو ظاهر فی الکراهه فی غیر حال الضروره فلا کراهه فیها کما أفتی به الصدوق، و موافق لسهوله الشریعه خصوصا فی هذا المجمع العظیم، فلیحمل خبر ابن مسلم علی الکراهه أیضا و لعل السر فی تحدید المطاف حرمه أو کراهه بهذا الحد الخاص أن هذا المقادر من المکان هو المتیقن بأنه قد تشرف بقدوم جمیع الأنبیاء و المعصومین و عباد اللّه الصالحین و أولیائه المخلصین، بل هو مطاف الملائکه الکروبیین فی کل آن قطعا، فأراد الشارع الأقدس أن یتشرف أقدام أمته بشرفین: الدنو من البیت الحرام، و المشی علی ما مشی علیه الأنبیاء العظام و الأولیاء و الملائکه الکرام.

فتلخص: أنه لم یظهر من الدلیل الخاص ما تطمئن به النفس علی تحدید المطاف بما بین البیت و المقام، فمقتضی الأصل و الإطلاق محکم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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______________________________

أما الجهه الرابعه من البحث: فالسیره و إن جرت علی الطواف فی خصوص المطاف المعهود. و لکن فیها.

أولا: أنها أعم من الوجوب و مطلق الرجحان.

و ثانیا: أن الحجیج کانوا بقدر یکفیهم المطاف بخلاف هذه الأعصار التی لا یکفیهم أصل المسجد الحرام فضلا عن سعه المطاف.

و ثالثا: أن الناس یرون فی الدنو من الکعبه فضلا و شرفا.

أما الجهه الخامسه: فالذی یظهر من التواریخ المعتبره أن تحدید المطاف بالحد المشهور الذی علم بعلامات خاصه من الأعمده الحدیثه فی الأعصار المتأخره کان تحدیدا تکوینیا لا شرعیا بمعنی: أن المسجد الحرام کان بقدر المطاف الفعلی و کان خارجه خارجا عن المسجد الحرام، و یشهد لذلک أمور ..

الأول: ما تقدم من خبر ابن مسلم من قوله علیه السّلام: «بمنزله من طاف بالمسجد» فجعل علیه السّلام المسجد الحرام عباره عن المطاف و جعل الطواف الخارج عنه طوافه بالمسجد.

الثانی: الأخبار الداله علی أن باب بنی شیبه کان باب المسجد الحرام «1» و هو کان قریبا من المطاف و لم ینفصل بینهما إلا بقدر ما یضع الناس نعالهم و أمتعتهم التی تکون معهم فیها، فتلک الزیاده لم تکن معرضا للطواف لأجل هذه العوارض.

الثالث: قال یاقوت الحموی فی المعجم: «إنه لو یکن للمسجد الحرام جدار و کانت بیوت الناس حول المطاف و قد ضیقوا علی الکعبه و أول من بنی الجدار للمسجد هو عمر بن الخطاب فاشتری الدور من أهلها و من أبی وضع ثمن داره فی محل و هدم داره و جعل للمسجد جدارا دون القامه و کانت المصابیح توضع علی الجدار ثمَّ وسعها عثمان» و لم یعلم ان توسعه عثمان کانت بأی مقدار و فی أی جهه. و یستفاد من هذه الأمور أن الطواف الخارج عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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______________________________

المطاف کان طوافا بالکعبه فی خارج المسجد لا أن یکون طوافا بالکعبه فی داخل المسجد و الظاهر أن الزیادات الحاصله کانت بعد إبقاء علامه للمسجد الأصلی الذی کان فی زمان الرسول صلّی اللّه علیه و آله تحفظا علیه کما فی الزیاده الحاصله فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله. فتحدید المطاف بالحد المشهور بین الفقهاء کان تحدیدا تکوینیا لفرض أن وسعه المسجد کانت بهذا المقدار فی أول البعثه و کان ما زاد علیه خارجا عن أصل المسجد بحسب الظاهر.

فتلخص: أنه من التواریخ لا یعلم أیضا تحدید المطاف تحدیدا معتبرا شرعیا. مع أن هذا الأمر العام البلوی یجب أن یهتم به اهتماما أکثر من ذلک سؤالا من الناس و بیانا من المعصوم علیه السّلام و ضبطا فی السیر و التواریخ، فظهر وجه الأقوال الثلاثه:

الأول: عدم الجواز فی الخارج عن المطاف مطلقا حتی فی حال الضروره، و نسب ذلک إلی المشهور و تقدم ما یصلح وجها له و المناقشه فیه.

الثانی: الجواز فی حال الضروره، نسب ذلک إلی الإسکافی و مدرکه صحیح الحلبی- المتقدم- و هو مخدوش، لأنه یدل علی الجواز حتی مع الاختیار علی کراهه.

الثالث: ما نسب إلی الصدوق من الجواز مطلقا علی کراهه و یساعده صحیح الحلبی المتقدم.

فوائد .. الأولی: مقام إبراهیم علیه السّلام یطلق علی الصخره القابله للنقل و الانتقال التی فیها أثر قدمی خلیل الرحمن و هی محترمه مقدسه بعد الحجر الأسود. و شرفت الصخره من الرب الجلیل بأثر قدمی الخلیل إما لأجل أنه علیه السّلام کان یقوم علیها فی بناء البیت العتیق، أو لأجل أنه لما فرغ من بناء البیت أمر من ناحیه رب العزه بقوله تعالی وَ أَذِّنْ فِی النّاسِ بِالْحَجِّ «1» فقام علی تلک الصخره و نادی هلموا الحج، و إما لأجل انه علیه السّلام لما جاء لطلب ابنه 

______________________________

(1) سوره الحج: 27.
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______________________________

إسماعیل وضعتها زوجته تحت قدمیه و غسلته فبقی أثر قدمیه علیها، و الکل مأثور «1» و یمکن اجتماع جمیع الجهات فیها. و یطلق أیضا علی محل تلک الصخره من باب إطلاق الحال علی المحل و هذا هو المناط فی تحدید البعد بین البیت و المقام فی الطواف و هو موضع صلاه الطواف کما یأتی سواء کانت الصخره فیه أو لا و المسافه بینه و بین البیت سته و عشرون ذراعا علی ما قالوا، و یدل علی أن المناط فی التحدید محل المقام لا نفسه صحیح إبراهیم بن محمود قال: «قلت للرضا علیه السّلام: أصلی رکعتی طواف الفریضه خلف فالمقام حیث هو الساعه أو حیث کان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله؟ قال علیه السّلام: حیث هو الساعه» «2»، و تقدم ذلک فی خبر ابن مسلم أیضا، فقوله علیه السّلام فیه: «کان الناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یطوفون بالبیت و المقام» المراد بالمقام هنا نفس الصخره حیث کانت ملصقه بالبیت فی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و قوله علیه السّلام: «و أنتم الیوم تطوفون ما بین المقام و بین البیت» المراد بالمقام هنا محلّه، کما یدل علیه قوله علیه السّلام بعده: «فکان الحد موضع المقام الیوم- الحدیث-» «3» فلا إشکال و لا خلاف من هذه الجهه نصا و فتوی.

الثانیه: یظهر من الأخبار أن الصخره التی علیها أثر قدمی الخلیل المسمی بالمقام قد تغیر محله عما کان علیه، ففی صحیح زراره «4» عن أبی جعفر علیه السّلام:

«کان موضع المقام الذی وضعه إبراهیم علیه السّلام عند جدار البیت فلم یزل هناک حتی حوّله أهل الجاهلیه إلی المکان الذی هو فیه الیوم، فلما فتح النبی مکه ردّه إلی الموضع الذی وضعه إبراهیم علیه السّلام فلم یزل هناک حتی ولی عمر فسأل الناس من منکم یعرف المکان الذی فیه المقام؟ فقال رجل: أنا قد أخذت مقداره بنسع «5»

______________________________

(1) راجع تفسیر البرهان: ج: 1 صفحه: 153، و کذا ج: 3 صفحه: 85 منه.

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوافی: ج: 8 صفحه: 13 باب: 4 من أبواب بدو المشاعر و المناسک.

(5) النسع: حبل عریض یشد به الرحال.
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______________________________

و هو عندی فقال: ائتینی به فأتاه فقاسه ثمَّ رده إلی ذلک المکان» و فی روضه الکافی عن علی علیه السّلام: «لو أمرت بمقام إبراهیم علیه السّلام فرددته إلی الموضع الذی وضعه فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله- إلی أن قال- لتفرقوا عنی».

الثالثه: لإبراهیم الخلیل علیه السّلام مقام صلاه و عباده فی مسجد الکوفه، و مسجد السهله، و بیت المقدس و بعید فی الغایه أن لا یکون له مقام صلاه و عباده فی المسجد الحرام و لا بدع فی ذلک، فإن کثره تفانی الخلیل فی مرضاه خلیله لا یقتضی إلا ذلک و الظاهر أن المقام الفعلی کان مقام صلاته و عبادته و کان مقام قدمیه أی: الصخره ملصقا بجدار البیت فکان له علیه السّلام مقامان.

المقام: القدمی.

و المقام: العبادی فجمع فی الجاهلیه بین المقامین و فرق بینهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لمصالح ثمَّ جمع بینهما و قرره المعصومون علیهم السّلام لمصالح کثیره فیکون منتهی الطواف و محل صلاته مقامه العبادی لا مقامه القدمی، و یقتضیه الاعتبار و لعل اهتمام الرسول صلّی اللّه علیه و آله علی التفریق بینهما لئلا یخضع العوام و ضعفه العقول لقدمیه علیه السّلام فی مقابل التخضع للّه تعالی و بیته، و لئلا یکون له استقلال فی قبال البیت الشریف بل یکون ملصقا به و من تبعاته تبعیه آلات البناء و أدواتها لنفس البناء.

الرابعه: لا بد و أن تحمل الآیه الکریمه وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی «1» علی الأعم من مقام الجسمانی الظاهری و مقامه المعنوی الواقعی و هو من أجلّ المقامات یعنی: أن من یفد إلی اللّه تعالی حاجا، أو معتمرا، أو هما معا لا بد و أن ینظر إلی المقام الذی استفاده الخلیل من حضره الجلیل بکثره انقطاعه إلیه تعالی و تحمله المشاق فی إعلاء کلمته و تشعیر مشاعره فیجعل صلاته فی الخضوع و الخشوع و الانقطاع بحیث یدنو بها إلی هذا المقام المعنوی، کما دنا إلی المقام الظاهری الجسمانی.

______________________________

(1) سوره البقره: 125. و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 2 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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حتی من جهه الحجر (55)، فیحتسب منها و إن لم یجز سلوکه (56) و لا بأس بالطواف خارجا عن الحدّ عند التقیه (57).

______________________________

(55) علی المقطوع به فی کلام الأصحاب، و تقدم فی خبر ابن مسلم «1» قدر ما بین المقام و بین البیت من نواحی البیت کلها.

(56) لظهور الکلمات، و خبر ابن مسلم فی أن طرفی الحد فی هذا التحدید قدر المسافه بین البیت و المقام من تمام الجهات، و تقدم أن الحجر خارج من البیت و إن وجب إدخاله فی الطواف فلا بد و أن یلحظ البعد فی طرف الحجر أیضا من البیت إلی الحد المحاذی للمقام.

ثمَّ إنه ظهر مما تقدم أنه لا موضوعیه فی التحدید للمقام القدمی، فلو فرض تغییره عن وضعه و تنقله إلی محل آخر لا یتغیر تحدید المطاف بذلک، کما لا موضوعیه للبیت الشریف، فلو فرض زوالها- و العیاذ باللّه- لا یزول الحد، و لا الطواف، و لا القبله، و المرجع فی التحدید هو المتعارف لا الدقه العقلیه، کما فی سائر التحدیدات الشرعیه.

(57) لعمومات أدله التقیه الشامله للمقام أیضا.

ثمَّ إنه لا یضر فصل کسوه الکعبه المشرفه بین الطائف و البیت، لأنها کانت فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین (علیهم السلام) و لم یستنکروا ذلک بل طافوا بأنفسهم حول البیت المغطّی بالکسوه، و فی بعض التواریخ، أن کسوه الکعبه لم تقلع عنها من أول حدوثها إلی زمان المهدی العباسی. سنه 160 هجریه و کانت تکسی کل عام بثوب فوق الکسوه السابقه، و کساها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أیضا و الخلفاء و شکوا سدنه الکعبه إلی المهدی عدم تحمل قواعد البیت لهذا القدر من الکسوه فأمر بقلعها و أن تقلع فی کل عام ثمَّ تکسی کساء جدیدا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 64.
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الثالث عشر: إکماله سبعه أشواط


اشاره

الثالث عشر: إکماله سبعه أشواط (58) فلو نقص شوطا أو بعضه و لو خطوه لم یصح طوافه (59)، و کذا لو زاد عن ذلک (60) سواء کانت الزیاده فی ابتداء النیه أو فی الأثناء أو بعد الإکمال مع قصده الزیاده فی

______________________________

(58) للإجماع: و النصوص المتواتره منها خبر الثمالی عن السجاد علیه السّلام:

«لأی عله صار الطواف سبعه أشواط؟ فقال علیه السّلام: إن اللّه قال للملائکه إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً فردّوا علیه و قالُوا: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ فقال إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ و کان لا یحجبهم عن نوره فحجبهم عن نوره سبعه آلاف عام، فلاذوا بالعرش سبعه آلاف سنه فرحمهم و تاب علیهم، و جعل لهم البیت المعمور فی السماء الرابعه، و جعله مثابه، و جعل البیت الحرام تحت البیت المعمور، و جعله مثابه للناس و أمنا، فصار الطواف سبعه أشواط واجبا علی العباد لکل ألف سنه شوطا واحدا» «1» فیستفاد منه أن عدد السبعه کان معروفا و معهودا و إنما یسألون الإمام علیه السّلام عن سببه و علته، و فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی إن عبد المطلب سنّ فی الجاهلیه خمس سنن و أجراها اللّه عز و جل فی الإسلام حرّم نساء الآباء علی الأبناء- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- و لم یکن للطواف عدد عند قریش فسن لهم عبد المطلب سبعه أشواط فأجری اللّه عز و جل ذلک فی الإسلام» «2».

(59) للأصل، و الإجماع، و قاعده انتفاء المرکب بانتفاء بعض أجزائه.

(60) علی المشهور. و لکن الزیاده.

تاره: بقصد الجزئیه.

و أخری: بقصد المقدمیه.

و ثالثه: بعنوان اللغویه، و الکلام فی خصوص القسم الأول: إذ لا کلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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______________________________

عدم البطلان بالأخیرین.

و الأول .. تاره: یکون بقصد الجزئیه فی ابتداء العمل.

و أخری: فی أثنائه.

و ثالثه: بعد الفراغ منه.

و البحث فیها.

تاره: بحسب الأدله الأولیه.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأول: فالبطلان إما لأجل أن قصد التشریع یوجب البطلان بدعوی:

أنه یوجب النهی عن العمل المشروع فیه، و النهی فی العباده یوجب البطلان.

و فیه: أن مقتضی الأصل بقاء العمل علی ما هو علیه و عدم سرایه التشریع إلی نفس العمل المشرّع فیه حتی یحرم فهو من القبح الفاعلی لا الفعلی، إلّا أن یدّعی أن نفس العمل من حیث هو یصیر من مظاهر القبح و الطغیان فیکون حراما لا محاله، و لکنه مشکل، و إما لأجل فقد قصد الأمر أو فقد قصد القربه، و هو خلف لفرض تحققهما، مع أنه لا یختص بالمقام بل یوجب فقدهما البطلان و لو لم یکن بعنوان التشریع و قد تقدم التفصیل فی کتاب الصلاه فلا وجه للتمسّک للبطلان بالأدله الأولیه.

و أما الأدله الخاصه: فاستدل له بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الطواف بالبیت صلاه» «1»، و بالتأسی، و قوله: «خذوا عنّی مناسککم» «2»، و بقول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر عبد اللّه بن محمد: «الطواف المفروض إذا زدت علیه مثل الصلاه المفروضه إذا زدت علیها، فعلیک الإعاده، و کذلک السعی» «3»، و بخبر أبی بصیر قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت ثمانیه أشواط المفروض، قال علیه السّلام: یعید حتی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 43 و فی المستدرک باب: 38 من الطواف.

(2) سبق فی صفحه: 57.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 11.
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أصل الطواف (61)، و فی موارد الزیاده المبطله تجب إعاده الطواف

______________________________

یستتمّه» «1»، و فی الکافی «حتی یثبته».

و أشکل علی الجمیع: بقصور الأول سندا و دلاله، و إجمال التأسی، و کذا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «خذوا عنّی مناسککم» فإنه یشمل الواجب و المحرّم و المندوب و المکروه، و قصور الخبرین سندا، مع أنّ الأخیر فی زیاده الشوط و مورد البحث فی مطلق الزیاده.

و یمکن أن یقال: أن المنساق من الخبر الأول ذلک، فأصاله عدم المانعیه محکمه.

هذا و لکن اشتهار مبطلیه الزیاده مطلقا قدیما و حدیثا بین الفقهاء بل المتشرعه، و انجبار الخبرین بالعمل و الاعتماد، و تنظیر أبی الحسن علیه السّلام الطواف بالصلاه، و صیروره العمل مع قصد الزیاده المعدیه من مظاهر الجرأه و الطغیان مما یوجب الاطمئنان بالحکم.

و أما مثل صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن رجل طاف طواف الفریضه ثمانیه أشواط؟ قال علیه السّلام: یضیف إلیها سته» «2» فهو محمول علی الزیاده السهویه، کما یأتی.

ثمَّ إن إطلاق خبر عبد اللّه یشمل مطلق الزیاده و لو کانت خطوه، و کذا قوله علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «یعید حتی یستتمه» فإن إطلاق الاستتمام یشمل الخلل بمطلق الزیاده و لو کانت خطوه.

(61) کل ذلک لصدق الزیاده فی ما فرض اللّه تعالی، فیشملها إطلاق الخبرین، إطلاق الکلمات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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من رأس و لا یجزی إعاده الشوط الذی زید فیه (62) و لا فرق فی الزیاده المبطله بین طواف الفریضه و النافله (63).


مسأله 1: لا بأس بالإتیان بها لا بقصد الزیاده فی المأمور به

(مسأله 1): لا بأس بالإتیان بها لا بقصد الزیاده فی المأمور به، و کذا لو أتی بها بقصد المقدمیه، أو أتی بها بقصد الخروج عن المطاف أو غرض آخر (64).

______________________________

ثمَّ إن أقسامه خمسه.

الأول: قصد الزیاده فی ابتداء النیه مع کون الزیاده فی الابتداء أیضا.

الثانی: قصدها فی الابتداء مع کون الزیاده فی الأثناء أو بعد الإکمال.

الثالث: قصدها فی الأثناء مع کون نفس الزیاده فی الأثناء أو بعد الإکمال.

الرابع: حصول قصد الزیاده بعد الإکمال مع کونها بعده أیضا، و مقتضی الأصل عدم المانعیه فی هذا القسم بعد قصور الأدله عن شموله.

الخامس: حصول قصد الزیاده فی الابتداء أو فی الأثناء مع عدم الإتیان بالزیاده عمدا أو غفله، أو سهوا، فإن أخل ذلک بقصد الأمر قصد القربه یبطل من هذه الجهه و مع عدم الإخلال مقتضی الأصل عدم البطلان و طریق الاحتیاط واضح.

و لا فرق فی الزیاده العمدیه بین العالم و الجاهل قاصرا کان أو مقصرا، للإطلاق الشامل للجمیع.

(62) لفرض أن الطواف صار باطلا لأجل الزیاده فیه. نعم لو کان من قصده الزیاده فی الشوط دون أصل الطواف یشکل بطلان أصل الطواف حینئذ و الحق أن المسأله غیر محرره فی الکلمات کما هو حقه فراجع و تأمل.

(63) لإطلاق الدلیل الشامل لهما. و ما یظهر من العلامه و المحقق من کراهه الزیاده فی النافله لم نعثر علی دلیل لهما یصح الاعتماد علیه.

(64) کل ذلک للأصل بعد کون المراد من الزیاده ما إذا وقعت بقصد 
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مسأله 2: لو زاد شوطا سهوا یصح طوافه و لا شی ء علیه

(مسأله 2): لو زاد شوطا سهوا یصح طوافه و لا شی ء علیه (65)

______________________________

الجزئیه.

(65) علی المشهور نصا، و فتوی ففی صحیح أبی أیوب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل طاف بالبیت ثمانیه أشواط طواف الفریضه قال علیه السّلام: فلیضمّ إلیها ستا ثمَّ یصلی أربع رکعات» «1»، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «قلت له: رجل طاف بالبیت فاستیقن أنه طاف ثمانیه أشواط قال علیه السّلام:

یضیف إلیها سته و کذلک إذا استیقن أنه طاف بین الصفا و المروه ثمانیه فلیضف إلیها سته» «2»، و فی خبره الآخر «3» عنه علیه السّلام أیضا قال: «إن فی کتاب علی علیه السّلام إذا طاف الرجل بالبیت ثمانیه أشواط الفریضه فاستیقن ثمانیه أضاف إلیها ستا» و قریب منه خبره الثالث «4»، و فی خبر ابن حمزه قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عن رجل طاف بالبیت ثمانیه أشواط، فقال علیه السّلام: نافله أو فریضه؟ فقال:

فریضه، فقال علیه السّلام: یضیف إلیها سته، فاذا فرغ صلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام ثمَّ خرج إلی الصفا و المروه فطاف بینهما فاذا فرغ صلی رکعتین أخراوین، فکان طواف نافله و طواف فریضه» «5»، و فی خبر معاویه بن وهب:

«أن علیا علیه السّلام طاف ثمانیه أشواط فزاد سته ثمَّ رکع أربع رکعات» «6» إلی غیر ذلک من الروایات و لا بد من تقیید إطلاق بعضها بحال السهو بقرینه بعضها الآخر خلافا للصدوق رحمه اللّه فی محکی المقنع قال: «و إن طفت بالبیت الطواف المفروض ثمانیه أشواط فأعد الطواف، و روی یضیف إلیها سته فیجعل واحدا فریضه و الآخر نافله».

و استدل علی مدعاه. أولا: بأن الشوط الزائد المأتی به لا یصلح للطواف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 12 و 10.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 12 و 10.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 15.

(6) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 6.
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و یستحب إکماله سبعا، فیکون طوافا آخر نافله (66) و لکن الأحوط

______________________________

الأول للزیاده، و لا للثانی لعدم النیه.

و فیه: أنه یجب الخروج عن هذا لأجل الأخبار المعتبره، مع أن قصد أصل الطواف متحقق فی الجمله و هذا المقدار یکفی لجعله جزء للطواف المندوب.

و ثانیا: بجمله من الأخبار منها خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت ثمانیه أشواط المفروض قال علیه السّلام: یعید حتی یثبته» «1»، و خبره الآخر المضمر: «قلت له: فإنه طاف و هو متطوع ثمانی مرات و هو ناس، قال علیه السّلام: فلیتمه طوافین ثمَّ یصلی أربع رکعات، فأما الفریضه فلیعد حتی یتم سبعه أشواط» «2» و صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «من طاف بالبیت فوهم حتی یدخل فی الثامن فلیتم أربعه عشر شوطا ثمَّ لیصلّ رکعتین» «3» فإن اقتصاره علیه السّلام علی صلاه رکعتین إنما هو لأجل أن الثانی إعاده لا أن یکون طوافا أخر، و خبر رفاعه قال: «کان علی علیه السّلام یقول: إذا طاف ثمانیه فلیتم أربعه عشر قلت: یصلی أربع رکعات قال علیه السّلام: یصلی رکعتین» «4».

و فیه: أنها مخالفه للمشهور مع قصور سند بعضها، مضافا إلی أن الخبرین لا یدلان علی مدعاه قدس سره، لأنه قال بالبطلان و هما ظاهران فی الصحه فلا بد من حمل الرکعتین فیهما علی الصلاتین کما فی غیرهما فلیحمل مثل هذه الأخبار إما علی صوره العمد کما مر و إن خالف ذلک ظاهر بعضها، أو تحمل علی رجحان الإعاده جمعا.

(66) علی المشهور نصا و فتوی، و فی خبر ابن أبی حمزه: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أما حاضر عن رجل طاف بالبیت ثمانیه أشواط فقال علیه السّلام: نافله أو فریضه؟ فقال: فریضه فقال علیه السّلام: یضیف إلیها سته، فاذا فرغ صلی رکعتین عند 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 9.
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عدم قطعه و إتمامه (67) و یصلی للأول قبل السعی، و للآخر بعده (68).


مسأله 3: لو کانت الزیاده أقلّ من الشوط ألقاها

(مسأله 3): لو کانت الزیاده أقلّ من الشوط ألقاها و لم یکملها علی الأحوط وجوبا (69).

______________________________

مقام إبراهیم علیه السّلام ثمَّ خرج إلی الصفا و المروه فطاف بینهما فاذا فرغ صلی رکعتین أخراوین فکان طواف نافله و طواف فریضه» «1».

ثمَّ إن المنساق من الأخبار أن الطواف الأول فرض و الثانی نفل و هو مقتضی استصحاب وجوب الأول و البراءه عن الثانی. و لکن نسب إلی الصدوق رحمه اللّه و ابنی الجنید و سعید أن الثانی فرض، للفقه الرضوی: «و اعلم أن الفریضه هو الطواف للثانی» «2»، و للأمر بإکماله، و لما دل علی بطلان الأول.

و الکل مخدوش: لعدم اعتبار الرضوی، و الأمر محمول علی الندب لما عرفت من صحه الأول نصا و فتوی، و ما دل علی البطلان محمول علی صوره العمد أو رجحان الإعاده فلا مدرک لما نسب إلیهم (قدست أسرارهم).

(67) خروجا عن خلاف من جعل الفریضه الطواف الثانی.

(68) نسب وجوب ذلک إلی الأکثر، لخبر علی بن حمزه، و خبر جمیل «3» الظاهر فی وجوب ذلک المحمول إطلاق غیرها علیها، و عن المدارک أنه الأفضل، لإطلاق بعض الأخبار، کخبر أبی أیوب «4»، و لعدم وجوب المبادره إلی السعی، و فیه: أن الإطلاق مقید بغیره و عدم وجوب المبادره لا یدل علی عدم وجوب الکیفیه المذکوره، فما نسب إلی الأکثر هو المعتبر، إلّا أن یقال: أن المنساق سیاق الندب لا الإلزام، و لکنه أول الکلام.

(69) علی المشهور، لخبر أبی کهمس المنجبر قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 15.

(2) مستدرک الوسائل باب: 24 من أبواب الطواف.

(3) تقدم فی صفحه: 74- 75.

(4) تقدم فی صفحه: 74- 75.
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الرابع عشر: الموالاه


اشاره

الرابع عشر: الموالاه (70).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی فطاف ثمانیه أشواط قال علیه السّلام: إن ذکر قبل أن یبلغ الرکن فلیقطعه» «1» و مثله خبر ابن فضال و زاد فیه: «و قد أجزأ عنه و إن لم یذکر حتی بلغه فلیتم أربعه عشر شوطا و لیصلّ أربع رکعات» «2».

و نوقش فیه. أولا بضعف السند.

و فیه: أن العمل و الاعتماد علیه من المشهور جبره.

و ثانیا: بمعارضته بخبر ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «من طاف بالبیت فوهم حتی یدخل فی الثامن فلیتم أربعه عشر شوطا ثمَّ لیصل رکعتین» «3».

و فیه: أنه یمکن أن یکون المراد به إتمام الثامن جمعا بینهما. و منه یظهر وجه الاحتیاط.

ثمَّ إنه یظهر من خبر أبی کهمس وجوب الإتمام سبعا إن بلغ الرکن، و هو خلاف المشهور، و لکنه الأحوط و قد قواه صاحب الجواهر فی النجاه.

(70) نسب ذلک إلی ظاهر الأصحاب، و استدل علیها بأنها المعهوده من النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و المتشرعه فی کل عصر، و المنصرف إلیه من النصوص، و کونه کالصلاه المعتبره فیها الموالاه، و ما یأتی من النصوص المفصله بین تجاوز النصف و عدمه عند مفاجاه الحیض «4» فإنه لو لا اعتبار الموالاه لا وجه لهذا التفصیل فتکون هذه النصوص محدده لاعتبار الموالاه بحد خاص و لا ریب فی حصول الاطمئنان بالاعتبار من مجموع ذلک، فلا وجه بعد ذلک لمناقشه صاحب الحدائق من عدم الدلیل علیها، و یشهد لاعتبارها استفصال الرواه عن الإتیان ببعض الأعمال فی أثناء الطواف، فیستفاد منه أنها کانت معهوده لدیهم. هذا کله فی طواف الفریضه، و أما طواف النافله فلا تجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(4) راجع الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف.
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مسأله 4: یکره القرآن بین طوافین فی الطواف المندوب

(مسأله 4): یکره القرآن بین طوافین فی الطواف المندوب (71).

______________________________

فیه الموالاه نصا «1» و فتوی بلا خلاف أجده فیه.

(71) البحث فی القران من جهات:

الأولی: فی بیان موضوعه و هو عباره عن الجمع بین أسبوعین من الطواف بلا فصل صلاه طواف بینهما، و یدل علیه النصوص و الفتاوی ففی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا قران بین أسبوعین فی فریضه و نافله» «2»، و عن البزنطی: «سأل رجل أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یطوف الأسباع جمیعا فیقرن؟

فقال علیه السّلام: «لا إلا أسبوع و رکعتان- الحدیث-» «3» فلا قران بمطلق الزیاده شوطا کانت أو أزید منه ما لم یکن أسبوعا تاما، و یدل علیه أیضا أصاله عدم ترتب حکم القران إلا فیما هو المستفاد من الروایات و الکلمات.

الثانیه: فی حکمه التکلیفی و قد نسب إلی أکثر علمائنا- کما فی التذکره- الحرمه فی الفریضه، و عن الاقتصاد، و السرائر، و المختلف الکراهه فیها، و ظاهرهم الإجماع علی الکراهه فی النافله، و مستندهم فی ذلک الأخبار منها ما تقدم من خبری زراره و البزنطی و منها: خبر ابن حمزه: «لا تقرن بین أسبوعین» «4» و منها خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «عن الرجل یطوف السبوع و السبوعین فلا یصلی رکعتین حتی یبدو له ان یطوف أسبوعا هل یصلح ذلک؟

قال علیه السّلام: لا یصلح حتی یصلی رکعتی السبوع الأول ثمَّ لیطوف ما أحب» «5».

و بإزاء هذه الأخبار ما اشتمل علی لفظ الکراهه کصحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «إنما یکره أن یجمع الرجل بین الأسبوعین و الطوافین فی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 42 من أبواب الطواف.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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.....

______________________________

الفریضه و أما النافله فلا بأس» «1»، و عنه علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «إنما یکره القران فی الفریضه و أما النافله فلا و اللّه ما به بأس» «2» و الأمر یدور بین رفع الید عن ظاهر النهی فی القسم الأول و حمله علی الکراهه بقرینه هذه الأخبار فیکره القران کراهه شدیده فی الفریضه و خفیفه فی النافله جمعا بین الأخبار، أو حمل الکراهه فی هذه الأخبار بالنسبه إلی الفریضه علی الحرمه بقرینه الأخبار الأولی، فیکون حراما فی الفریضه و مکروها فی النافله، لأنه أیضا نحو جمع بین الأخبار مع قیام الإجماع علی کراهته فی النافله. و یمکن ترجیح الجمع الأخیر بأن ما یظهر منه الجواز موافق للتقیه، لذهاب جمع من العامه إلی الکراهه فی الفریضه، و یشهد له صحیح البزنطی: «و إنما قرن أبو الحسن علیه السّلام لأنه کان یطوف مع محمد ابن إبراهیم فیقرن لحال التقیه» «3» و خبر علی بن أبی حمزه: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یطوف و یقرن بین أسبوعین فقال علیه السّلام: إن شئت رویت لک عن أهل مکه فقلت: لا و اللّه مالی فی ذلک حاجه جعلت فداک و لکن أرونی ما أدین اللّه عز و جل به فقال علیه السّلام: لا تقرن بین أسبوعین کل ما طفت أسبوعا فصل رکعتین، و أما أنا فربما قرنت الثلاثه و الأربعه فنظرت إلیه، فقال: إنی مع هؤلاء» «4» فیستفاد من هذا الاهتمام- بترک القران إلا لتقیه- عدم جوازه مطلقا حتی فی النافله لو لا الإجماع المحقق علی کراهه فیها.

و یمکن حمل صحیح زراره علی التقیه أیضا قال: «ربما طفت مع أبی جعفر علیه السّلام و هو ممسک بیدی الطوافین و الثلاثه ثمَّ ینصرف و یصلی الرکعات ستا» «5» و لکن الإنصاف أن الحمل علی التقیه بعید عما تقدم من صحیح زراره الفارق بین الفریضه و النافله.

ثمَّ إن الاقسام فی قران الطوافین أربعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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______________________________

الأول: کونهما فریضتین کالمنذورین، أو کون أحدهما طواف الحج أو العمره و الآخره المنذور، و یحرم القران بینهما بناء علی شموله للمنذور أیضا.

و أما طواف الحج و العمره فلا موضوع للقران بینهما، و کذا طواف الحج و النساء، و کذا طواف العمره المفرده و النساء لاعتبار أن یکون طواف النساء بعد السعی کما مر و یأتی ما یتعلق بالمقام فی الفروع الآتیه.

الثانی: کونهما مندوبین، و تقدم جواز القرآن بینهما علی کراهه.

الثالث: کون الأول فریضه و الأخیر مندوبا.

الرابع: عکس ذلک و مقتضی إطلاق قوله علیه السّلام: «لا قران بین أسبوعین فی فریضه» «1» شموله لهذین القسمین.

الثالثه: فی الحکم الوضعی للقران و انه هل یوجب بطلان الطواف أو یکون القران محرما تکلیفا فقط؟

نسب إلی الأشهر البطلان فی الفریضه و لکن فی الریاض: «إنا لم نقف علی نص و لا فتوی علی البطلان».

و استدل علی البطلان.

تاره: بأنه نهی عن العباده و هو موجب للبطلان کما ثبت فی محله.

و فیه: أنه مسلم لو لم یکن إرشادا إلی أولویه توسعه المجال لسائر الطائفین و أفضلیه مراعاه حق المؤمنین کما فی سائر موارد تزاحم الحقوق.

و أخری: بأنه یجب إتیان الصلاه بعد الطواف فورا و الأمر بالشی ء نهی عن ضده، فیکون الطواف منهیا عنه و النهی فی العباده یوجب الفساد فیبطل.

و فیه: ما ثبت فی محله من عدم الاقتضاء.

و ثالثه: بأن النهی غیری و لا معنی للنهی الغیری إلا الإرشاد إلی الفساد.

و فیه: أنه غیری لکنه إرشاد إلی مرجوحیه عدم مراعاه حق سائر الطائفین لا أن یکون إرشادا إلی فساد الطواف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الطواف حدیث: 14.
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مسأله 5: إذا قارن فی النافله ینبغی له القطع علی وتر

(مسأله 5): إذا قارن فی النافله ینبغی له القطع علی وتر کالثلاثه، و الخمسه (72).


مسأله 6: لو نقص شوطا- أو أقلّ أو أزید- سهوا أتمّ

(مسأله 6): لو نقص شوطا- أو أقلّ أو أزید- سهوا أتمّ إن کان فی المطاف و لم یفعل المنافی، کالحدیث، و فوت الموالاه و نحوهما (73)، و کذا یتم لو تمت له أربعه أشواط و إن حصل المنافی (74) فیتم

______________________________

ثمَّ إنه هل یختص البطلان- علی فرضه- بخصوص الثانی أو یعم الطوافین؟ الظاهر هو الأول، لأصاله الصحه فی الأول، و لأن القران و إن کان من الأمور المضافه إلیهما لکن حدوثه عرفا إنما هو من ناحیه الثانی و النهی متوجه إلیه عند المتعارف، و الأحوط استیناف الأول.

و هل یختص الحکم بحال العمد و الالتفات، أو یشمل حال السهو و الغفله أیضا؟ وجهان مبنیان علی أن النهی نفسی أو إرشاد إلی الفساد فعلی الأول یختص بحال العمد و علی الأخیر یشمل تمام الحالات.

و المناط فی سقوط الحکم- حرمه أو کراهه- تخلل الصلاه الصحیحه، فلو صلّی ثمَّ علم ببطلان صلاته لا یرتفع موضوع القران بذلک.

کما لو طالت المده بین الطوافین- بمقدار یوم أو أکثر مثلا- مع عدم الإتیان بصلاه الطواف فهل یتحقق القران أیضا أو لا؟ مقتضی الجمود علی الأدله هو الأول إلّا أن یدّعی الانصراف عنه.

(72) لإطلاق خبر طلحه بن زید عن جعفر عن أبیه علیهم السّلام: «انه کان یکره ینصرف فی الطواف إلا علی وتر من طوافه» «1».

(73) لوجود المقتضی له و فقد المانع عنه، و ظهور الإطلاق و الاتفاق فلا بد من الامتثال.

(74) لجمله من الأخبار منها صحیح الأعرج قال: «سئل أبو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه طافت بالبیت أربعه أشواط و هی معتمره ثمَّ طمثت قال تتم طوافها فلیس علیها غیره، و متعتها تامه فلها أن تطوف بین الصفا و المروه و ذلک لأنها زادت علی النصف و قد مضت متعتها و لتستأنف بعد الحج» «1»، و مثله خبر إبراهیم بن أبی إسحاق بزیاده: «و ان هی لم تطف إلا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحج» «2»، و فی مرسل جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «الرجل یحدث فی طواف الفریضه و قد طاف بعضه قال علیه السّلام: یخرج و یتوضأ فإن کان جاز النصف بنی علی طوافه و إن کان أقل من النصف أعاد الطواف» «3».

بدعوی: أن المستفاد أن الخلل الحاصل فی الطواف مغتفر بعد تجاوز النصف لا قبله و یکون ذکر الحدث و الحیض من باب المثال، لأن المناط عموم العله لا خصوص المورد، فیصح الأخذ بعموم العله للمقام أیضا، و هذا هو المشهور بین الفقهاء و لم ینسب الخلاف إلّا إلی بعض المتأخرین.

ثمَّ إن إطلاق التجاوز عن النصف یشمل مطلق التجاوز عنه و لو بقدم أو أکثر.

و یدل علیه. أولا: الإطلاقات المشتمله علی هذا التعبیر.

و ثانیا: مثل خبر أبی بصیر قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا حاضت المرأه و هی فی الطواف بالبیت و بین الصفا و المروه فجاوزت النصف فعلّمت ذلک الموضع، فإذا طهرت رجعت فأتمت بقیه طوافها من الموضع الذی علّمته فإن هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله» «4» فإن قوله علیه السّلام: «فعلّمت ذلک الموضع» کالنص فی کفایه مطلق التجاوز و لو بقدم، و صحیح الأعرج- المتقدم- ظاهر فی إکمال أربعه أشواط لکنه مذکور فی کلام الراوی دون الامام علیه السّلام، و لکن فی خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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______________________________

«فی رجل طاف طواف الفریضه ثمَّ اعتل عله لا یقدر معها علی إتمام الطواف فقال علیه السّلام: إن کان طاف أربعه أشواط أمر من یطوف عنه ثلاثه أشواط فقد تمَّ طوافه، و إن کان طاف ثلاثه أشواط و لا یقدر علی الطواف فإنّ هذا مما غلب اللّه علیه، فلا بأس بأن یؤخر الطواف یوما أو یومین، فان خلته العله عاد فطاف أسبوعا، و إن طالت علته أمر من یطوف عنه أسبوعا و یصلّی هو رکعتین و یسعی عنه، و قد خرج من إحرامه و کذلک یفعل فی السعی و فی رمی الجمار» «1»، و کذا خبر إسحاق صاحب اللؤلؤ «2». و عن جمع منهم الشهید فی المسالک تقیید المطلقات به، لأن خبر عمار کالشارح و المبین لحد التجاوز عن النصف فیکون مقدما علیها.

و أما خبر حبیب بن مظاهر قال: «ابتدأت فی طواف الفریضه فطفت شوطا واحدا، فإذا إنسان قد أصاب نفی فأدماه فخرجت فغسلته ثمَّ جئت فابتدأت الطواف، فذکرت ذلک لأبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام فقال بئسما صنعت کان ینبغی لک أن تبنی علی ما طفت، ثمَّ قال علیه السّلام: أما إنه لیس علیک شی ء» «3» فلا بد من طرحه، لجهاله حبیب، أو حمله علی ما إذا لم یکن ذلک منافیا لفوت الموالاه و سائر الجهات. و یظهر من جمع إطلاق التجاوز عن النصف منهم المحقق فی الشرائع و لا ریب فی أن التقیید بإتمام أربعه أشواط مطابق للاحتیاط هذا.

و عن جمع أن هذا التفصیل لا مدرک له فی المقام بل لیس فیه إلّا صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السّلام: «سأله عن رجل طاف بالبیت سته أشواط قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و کیف طاف سته أشواط؟ قال: استقبل الحجر و قال: اللّه أکبر و عقد واحدا. فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام یطوف شوطا فقال سلیمان بن خالد: فإنه فاته ذلک حتی أتی أهله قال: یأمر من یطوف عنه» «4»، و صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 86 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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من موضع القطع و لا یجب الاستیناف من الرکن (75).


مسأله 7: من قطع طوافه لحاجه- و لو لأجل الاستراحه

(مسأله 7): من قطع طوافه لحاجه- و لو لأجل الاستراحه أو لصلاه الوتر إذا خاف فوات وقتها، أو صلاه فریضه فی أول الوقت، أو صلاه جنازه، أو حدوث حدث- فإن کان ذلک بعد تمام أربعه أشواط

______________________________

«رجل طاف بالبیت فاختصر شوطا واحدا فی الحجر قال علیه السّلام: یعید ذلک الشوط» «1»، فیختص البناء علی الصحه بخصوص صحیحی سلیمان بن خالد و الحلبی و فی غیره یجب الاستیناف، لفوات الموالاه.

و فیه: أن ما تقدم من اعتبار التجاوز عن النصف مقید لإطلاق مثل هذه الأخبار و شارح لها، لأن مفادها عدم اعتبار الموالاه فی موارد الأعذار و الحاجات بعد تجاوز النصف و تنزیل الإتیان بأربعه أشواط من الطواف منزله تمامه من هذه الجهات.

(75) لإطلاق ما تقدم من صحیح الأعرج، مضافا إلی أصاله عدم وجوب الاستیناف من الرکن. هذا مع ورود الأمر بحفظ الموضع لأن یبنی علیه فی الإتمام فی جمله من الأخبار. ففی خبر أبی غره «و احفظه من حیث تقطعه حتی تعود إلی الموضع الذی قطعت منه فتبنی علیه» «2».

و فی خبر أبی الفرج: «احفظ مکانک ثمَّ اذهب فعده ثمَّ ارجع فأتم طوافک» «3».

و فی خبر یونس: «فاعرف الموضع ثمَّ اخرج فاغسله ثمَّ عد فابن علی طوافک» «4» إلی غیر ذلک مما یأتی التعرض له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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ینبئ من موضع القطع و إلّا فیستأنف (76).

______________________________

(76) البحث فی هذه المسأله من جهات.

الأولی: فی عدم جواز قطع الطواف مطلقا.

الثانیه: فی قطعه لهذه الأمور المذکوره.

الثالثه: إنما هو فیما إذا کان القطع بعد تجاوز النصف لا قبله و إلّا یستأنف.

أما الأولی: فمقتضی الأصل جواز قطعه مطلقا سواء کان لهذه الأمور أو لغیرها إلّا أن یدل دلیل علی المنع.

و استدل علی المنع: بالتأسی، و سیره المتشرعه، و أن «الطواف بالبیت صلاه» «1»، و بقاعده الاشتغال.

و الکل مخدوش: إذ الأولان لا یدلان علی أزید من الرجحان، و الثالث قاصر سندا و دلاله کما تقدم، و الأخیر لا وجه له، لأن المقام من الشک فی الأصل التکلیف و المرجع فیه أصاله عدم المانعیه.

و استدل علیه أیضا بصحیح أبان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طاف شوطا أو شوطین ثمَّ خرج مع رجل فی حاجه قال علیه السّلام: إن کان طواف نافله بنی علیه و إن کان طواف فریضه لم یبن» «2».

و فیه: أنه معارض بخبره الآخر قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الطواف فجاء رجل من إخوانی فسألنی أن أمشی معه فی حاجه ففطن بی أبو عبد اللّه علیه السّلام فقال لی: یا أبان من هذا الرجل؟ قلت: رجل من موالیک سألنی أن أذهب معه فی حاجه، قال علیه السّلام: یا أبان اقطع طوافک و انطلق معه فی حاجته فاقضها له، فقلت إنی لم أتم طوافی قال علیه السّلام: أحص ما طفت و انطلق معه فی حاجته فقلت: و إن کان فی طواف فریضه؟ فقال: نعم، و إن کان طواف فریضه-

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 43.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 5.
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إلی أن قال- لقضاء حاجه مؤمن خیر من طاف و طواف حتی عد عشره أسابیع فقلت له: جعلت فداک فریضه أم نافله؟ فقال علیه السّلام: یا أبان إنما یسأل اللّه العباد عن الفرائض لا عن النوافل» «1» و لکنه یختص بمورد مخصوص فلا وجه لاستفاده الإطلاق منه، مع ما یأتی فی الجهه الثانیه من حمله علی ما بعد التجاوز عن النصف، و استدل أیضا بصحیح البختری عن ابی عبد اللّه علیه السّلام: «فیمن کان یطوف بالبیت فیعرض له دخول الکعبه فدخلها قال علیه السّلام: یستقبل طوافه» «2»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل طاف بالبیت ثلاثه أشواط ثمَّ وجد من البیت خلوه فدخله کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یعید طوافه و خالف السنه» «3»، و فی مرسل ابن مسکان قال: «حدثنی من سأله عن رجل طاف بالبیت طواف الفریضه ثلاثه أشواط، ثمَّ وجد خلوه من البیت فدخله قال علیه السّلام: نقض طوافه و خالف السنه فلیعد» «4» و مثله خبر عمران الحلبی «5» و یمکن دعوی ظهور هذه الأخبار فی حرمه القطع من جهه اشتمالها علی لفظ النقض و الإعاده، و خلاف السنه، و قد قواه صاحب الجواهر فی النجاه، و صرح صاحب المستند بالعدم. و لکن یمکن الخدشه بأن ذلک کله أعم من الحرمه لاستعمال النقض و خلاف السنه فی مورد مطلق المرجوحیه کما تستعمل الإعاده فی مطلق رجحانها أیضا، هذا و لکن الظاهر حصول الاطمئنان بعدم الجواز من جمیع ما تقدم فما قواه صاحب الجواهر عن عدم جواز قطع الفریضه اقتراحا لو لم یکن أقوی فهو الأحوط وجوبا، و یقتضیه اعتبار الموالاه أیضا.

أما الثانیه: فلا إشکال فی جواز القطع لهذه الأمور فی الجمله، و یدل علی القطع لقضاء حاجه المؤمن ما تقدم من صحیح أبان، و لمطلق الحاجه مرسل جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یطوف ثمَّ تعرض له الحاجه قال علیه السّلام: لا بأس أن یذهب فی حاجته أو حاجه غیره و یقطع الطواف و إن أراد أن یستریح و یقعد فلا بأس بذلک فإذا رجع بنی علی طوافه، و إن کان نافله بنی علی الشوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 9.
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______________________________

و الشوطین و إن کان طواف فریضه ثمَّ خرج فی حاجه مع رجل لم یبن و لا فی حاجه نفسه» «1» و تشمل الحاجه مطلق الحوائج العرفیه سواء کانت راجحه أولا.

و یدل علی جواز القطع للاستراحه- مضافا إلی هذا المرسل- صحیح ابن رئاب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یعیی فی الطواف إله أن یستریح؟

قال علیه السّلام: نعم یستریح، ثمَّ یقوم فیبنی علی طوافه فی فریضه أو غیرها، و یفعل ذلک فی سعیه و جمیع مناسکه» «2»، و صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«أنه سئل عن الرجل یستریح فی طوافه؟ فقال علیه السّلام: نعم أنا قد کانت توضع لی مرفقه فأجلس علیها» «3».

و یدل علی جواز القطع لصلاه الوتر- مضافا إلی ظهور الإجماع- صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یکون فی الطواف قد طاف بعضه و بقی علیه بعضه فطلع الفجر، فیخرج من الطواف إلی الحجر أو إلی بعض المسجد إذا کان لم یوتر فیوتر ثمَّ یرجع فیتم طوافه، أ فتری ذلک أفضل؟ أم یتم الطواف ثمَّ یوتر و إن اسفر بعض الاسفار؟ قال علیه السّلام ابدا بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلک ثمَّ أتمّ الطواف بعد» «4»، و یدل علیه ما تقدم من مرسل جمیل، فإنها أیضا حاجه من الحوائج الداعیه إلی قطع الطواف.

و یدل علی جواز القطع لصلاه الفریضه- مضافا إلی ظهور الاتفاق- حسن ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کان فی طواف النساء فأقیمت الصلاه قال علیه السّلام: یصلی معهم الفریضه فإذا فرغ بنی من حیث قطع» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر هشام: «فی رجل کان فی طواف الفریضه فأدرکته صلاه فریضه قال علیه السّلام: یقطع الطواف و یصلی الفریضه ثمَّ یعود فیتم ما بقی علیه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 43 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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.....

______________________________

طوافه» «1» و المنساق منها الإدراک فی أول الوقت، و یدل علی القطع الصلاه الجنازه- مضافا إلی نسبته إلی علمائنا کما فی المنتهی- أنها من الحاجه، فیشمله ما تقدم من خبر جمیل.

و یدل علی القطع لحدوث الحدث مرسل جمیل المنجبر عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یحدث فی طواف الفریضه و قد طاف بعضه قال علیه السّلام: یخرج و یتوضأ، فإن کان جاز النصف بنی علی طوافه و إن کان أقل من النصف أعاد الطواف» «2»، و تقدم موثق إسحاق بن عمار «3» فی العله فراجع.

ثمَّ انه بعد جواز القطع لمطلق الحاجه لا وجه لتعداد صغریاتها. و الظاهر أن متعارف الطائفین لا یقدمون علی قطع طوافهم لغیر الحاجه.

و دعوی: أن الحاجه عباره عما ذکرت فی الروایات و لا تعم غیرها تحکّم و تحتاج إلی دلیل بالخصوص، لظهور أنها ذکرت من باب المثال لا الخصوصیه.

أما الجهه الثالثه: فمجموع الأخبار الوارده علی أقسام.

الأول: صحیح حفص عن الصادق علیه السّلام: «فی من کان یطوف بالبیت فیعرض له دخول الکعبه فدخلها قال علیه السّلام: یستقبل طوافه» «4» و إطلاقه یشمل قبل تجاوز النصف و بعده و یستفاد منه حرمه القطع لسائر الأمور بالأولی، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن رجل طاف بالبیت ثلاثه أشواط ثمَّ وجد من البیت خلوه فدخله کیف یصنع؟ قال علیه السّلام یعید طوافه و خالف السنه» «5».

الثانی: خبر ابن مظاهر قال: «ابتدأت فی طواف الفریضه فطفت شوطا واحدا، فإذا إنسان قد أصاب أنفی فأدماه فخرجت فغسلته، ثمَّ جئت فابتدأت الطواف فذکرت ذلک لأبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام فقال: بئس ما صنعت، کان ینبغی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) تقدم فی صفحه 84.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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مسأله 8: لو تعمد قطع طوافه لا لأجل ما تقدّم فی المسأله السابقه یبطل طوافه

(مسأله 8): لو تعمد قطع طوافه لا لأجل ما تقدّم فی المسأله السابقه یبطل طوافه (77) و الأحوط الإتمام مع تمام الأربع ثمَّ الاستئناف (78).


مسأله 9: یجزی الاستیناف للجاهل فی موارد صحه البناء

(مسأله 9): یجزی الاستیناف للجاهل فی موارد صحه البناء (79)

______________________________

لک أن تبنی علی ما طفت ثمَّ قال: اما إنه لیس علیک شی ء» «1» و لکن قصور سنده أسقطه عن الاعتبار و لو تمَّ سنده لکان دلیلا علی جواز القطع و البناء مطلقا، و صح لصاحب المستند التمسک به لما ذهب الیه.

الثالث: ما تقدم من التعلیل فی صحیح الأعرج من قوله علیه السّلام: «لأنها زادت علی النصف» «2»، و ما تقدم من موثق ابن عمار: «إن کان طاف أربعه أشواط أمر من یطوف عنه» «3» و لا بد من تقیید جمیع أخبار المقام بمثلها لأنهما کالشارح لها، فیصح البناء فی قطع الطواف لقضاء الحاجه، و الاستراحه، و صلاه الجنازه، و صلاه الوتر و نحوهما مما مر أن وقع ذلک بعد أربعه أشواط، و یبطل الطواف و یجب الاستیناف إن وقع ذلک قبلها.

(77) لاختلال الموالاه، و قد تقدم اعتبارها. هذا مع فوت الموالاه، و أما مع عدمه فیصح البناء و لا شی ء علیه.

(78) خروجا عن خلاف من لا یقول بالبطلان کصاحب المستند.

(79) لأن الظاهر أن الحکم بالبناء رخصه لا أن یکون عزیمه، مع أن العزیمه مشتمله علی خصوصیه خاصه زائده علی الترخیص فی الترک، و مقتضی الأصل عدم لحاظ تلک الخصوصیه، و قد مر فی خبر حبیب أنه علیه السّلام أمضی استیناف الطواف بعد أن قال علیه السّلام: «بئس ما صنعت» و إن کان ضعف سنده یمنع عن الاعتماد علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 80- 81.

(3) تقدم فی صفحه: 80- 81.
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و إن کان الأولی عدم الاستیناف (80).


مسأله 10: لو شک فی موضع القطع طاف مما یحصل منه الیقین بالفراغ

(مسأله 10): لو شک فی موضع القطع طاف مما یحصل منه الیقین بالفراغ (81).


مسأله 11: یجوز قطع طواف النافله اقتراحا قبل تجاوز النصف و بعده

(مسأله 11): یجوز قطع طواف النافله اقتراحا قبل تجاوز النصف و بعده (82).

و إن کان الأحوط عدم القطع فیه أیضا (83) و یجوز فی مورد القطع

______________________________

(80) لاحتمال کون الحکم بالبناء عزیمه لا رخصه، فیصح لأجله الاحتیاط.

(81) لقاعده الاشتغال بعد کون استصحاب بقاء الطواف إلی موضع الشک و إثبات أنه موضع القطع مثبتا، و عدم قادحیه احتمال الزیاده، للأصل.

(82) لأصاله البراءه عن الحرمه، و أصاله عدم المانعیه، و أصاله الصحه فی ما أتی به من الأشواط، و فی صحیح أبان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طاف شوطا أو شوطین ثمَّ خرج مع رجل فی حاجه قال علیه السّلام: إن کان طواف نافله بنی علیه، و إن کان طواف فریضه لم یبن» «1»، و فی خبر جمیل عن أحدهما علیهما السّلام:

قال «فی رجل یطوف ثمَّ تعرض له الحاجه، قال علیه السّلام: لا بأس أن یذهب فی حاجته أو حاجه غیره و یقطع الطواف، إن أراد أن یستریح و یقعد فلا بأس بذلک. فإذا رجع بنی علی طوافه، و إن کان نافله بنی علی الشوط و الشوطین- الحدیث-» «2» و الظاهر أن ذکر الحاجه من باب الغالب و إلّا فمقتضی ما تقدم من الأصول جواز قطعه اقتراحا أیضا.

(83) لأن الاحتیاط سبیل النجاه، و قد احتاط صاحب الجواهر فی النجاه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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البناء و الاستیناف (84) و إن کان الأولی البناء (85).


مسأله 12: یجزی فی مورد البناء العود بنیه الإتمام و لا یحتاج إلی تجدید النیه

(مسأله 12): یجزی فی مورد البناء العود بنیه الإتمام و لا یحتاج إلی تجدید النیه (86) و إن کان أحوط (87).


مسأله 13: لو کان مریضا و استمر مرضه حتی ضاق الوقت طیف به

(مسأله 13): لو کان مریضا و استمر مرضه حتی ضاق الوقت طیف به (88).

______________________________

(84) لعدم دلیل علی تعیین أحدهما، و تقدم جواز الاستیناف فی طواف الفریضه أیضا فکیف بالنافله المبنیه علی التسهیل.

(85) جمودا علی ظاهر ما تقدم من صحیح أبان.

(86) لأصاله عدم وجوب التجدید بعد أن کان المأتی به إتماما للأول و عدم کونه شیئا مستقلا.

(87) صرح به فی النجاه، و الوجه فیه حسنه علی کل حال و لو مع الدلیل لعدم الوجوب.

(88) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه بن عمار عن الصادق علیه السّلام:

«الکسیر یحمل فیطاف به» «1»، و فی خبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام عن المریض یطاف عنه بالکعبه؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یطاف به» «2»، و فی صحیح صفوان قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل المریض یقدم مکه فلا یستطیع أن یطوف بالبیت و لا بین الصفا و المروه قال علیه السّلام: یطاف به محمولا یخط الأرض برجلیه حتی تمس الأرض قدمیه فی الطواف» «3»، و فی خبر أبی بصیر: «إن أبا عبد اللّه علیه السّلام مرض، فأمر غلمانه أن یحملوه و یطوفوا به فأمرهم أن یخطو برجلیه الأرض حتی تمس الأرض قدماه فی الطواف» «4»،

______________________________

(1) التهذیب ج: 5 صفحه 125 رقم 409.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب الطواف حدیث: 10.
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و الأولی خط رجلیه حتی تمسّ قدماه الأرض (89) و لو لم یمکن الطواف به و ضاق الوقت یطاف عنه (90)، و یجری حکم الطواف فیما

______________________________

و تقتضیه قاعده المیسور أیضا و ما دل من الأخبار «1» علی الطواف عنه محمول علی ما إذا لم یمکن ذلک عرفا.

و أما اعتبار استمرار المرض إلی ضیق الوقت فهو من صغریات مسأله البدار لذوی الأعذار و قد ذکرنا فی- التهذیب الأصول- أن مقتضی إطلاق الأدله الأولیه و عمومها عدم جواز البدار إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا ما فی کشف اللثام من أن ظاهر الأخبار و الأصحاب هو الجواز، و إذا جاز أمکن الوجوب إذا لم یجز القطع.

و فیه: أن الأخبار فی مقام بیان أصل التشریع و لا یستفاد منها الإطلاق من هذه الجهه، و یمکن حمل کلمات الأصحاب علی ذلک أیضا، فتبقی إطلاقات الأدله الأولیه بحالها ما لم یتحقق العذر المستقر فی تمام الوقت، فیثبت موضوع التکلیف الاضطراری حینئذ قطعا و لا تجب الإعاده إذا برئ، للأصل، و قاعده الإجزاء.

(89) لما مرّ فی خبری صفوان، و أبی بصیر المحمولین علی الندب إجماعا.

(90) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح الخثعمی عن الصادق علیه السّلام: «أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یطاف عن المبطون و الکسیر» «2» و لا بد من حمل الأخیر علی ما إذا لم یمکن الطواف به جمعا، و إجماعا، و فی موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا کانت المرأه مریضه لا تعقل فلیحرم عنها و یتقی علیها ما یتقی علی المحرم و یطاف بها أو یطاف عنها أو یرمی عنها» «3»، و فی صحیح 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب 49 من أبواب الطواف.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الطواف حدیث: 4.
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تقدم علی صلاته أیضا، فمن یتمکن منها یصلی بنفسه و من لم یتمکن یستنیب، و الأحوط الجمع بین الصلاه بنفسه بحسب مراتبها المیسوره و الاستنابه (91).


مسأله 14: لو شرع فی السعی فذکر بطلان الطواف رجع إلیه و أتمه

(مسأله 14): لو شرع فی السعی فذکر بطلان الطواف رجع إلیه و أتمه- إن کان بعد إتیان أربعه أشواط منه- ثمَّ أتمّ السعی من موضع قطعه تجاوز نصفه أو لا.

و إن لم یکن قد أتم الأربعه من الطواف استأنف من رأس ثمَّ

______________________________

حریز عن الصادق علیه السّلام: «المریض المغلوب، و المغمی علیه یرمی عنه و یطاف عنه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی موثق ابن عمار: «الکبیر یحمل فیطاف به، و المبطون یرمی و یطاف عنه و یصلی عنه» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار المحمول ما ذکر فیها الطواف به علی صوره إمکانه، و ما ذکر فیه الطواف عنه علی صوره عدم إمکان الطواف به.

(91) أما الأول: فلتبدل صلاته الاختیاریه بالاضطراریه و المفروض أنه متمکن من الصلاه الاضطراریه فیأتی بها و تجزی عنه، لقاعده الإجزاء، و طریق الاحتیاط أن یستنیب من یصلی الصلاه الاختیاریه أیضا.

و أما الثانی: فلأن الصلاه من توابع الطواف و هو صدر من الطائف فتجب الصلاه علیه، و فی موثق ابن عمار «3»: «و المبطون یرمی عنه و یصلّی عنه»، و فی موثقه الآخر «4»: «و المبطون یرمی و یطاف عنه و یصلّی عنه». و الأحوط إتیان المنوب عنه أیضا بأی نحو أمکنه کما فی فرائضه الیومیه التی لا تسقط بحال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب الطواف حدیث: 6.

ص: 90






استأنف السعی (92).


مسأله 15: لو شک فی عدد أشواط طواف الفریضه أو صحتها لم یلتفت إن کان بعد اعتقاد التمام و الخروج عن المطاف

(مسأله 15): لو شک فی عدد أشواط طواف الفریضه أو صحتها لم یلتفت إن کان بعد اعتقاد التمام و الخروج عن المطاف، و کذا لو استقر اعتقاد التمام و إن کان فی المطاف (93)، و کذا إن کان الشک فی

______________________________

(92) لموثق إسحاق بن عمار: «سأل الصادق علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت ثمَّ خرج إلی الصفا فطاف به ثمَّ ذکر أنه قد بقی علیه من طوافه شی ء فأمره أن یرجع إلی البیت فیتم ما بقی من طوافه، ثمَّ یرجع إلی الصفا فیتم ما بقی. قال: فإنه طاف بالصفا و ترک البیت، قال علیه السّلام: یرجع إلی البیت فیطوف به ثمَّ یستقبل طواف الصفا قال: فما الفرق بین هذین؟ فقال علیه السّلام: لأنه دخل فی شی ء من الطواف و هذا لم یدخل فی شی ء منه» «1»، و مقتضی إطلاق صدره کفایه الإتیان بشی ء من الطواف فی صحه البناء علیه بعد الدخول فی شی ء من السعی، و لکن ما تقدم من الأخبار المنزله لتجاوز النصف من الطواف منزله تمامه فی الجمله و المعلله بأنه قد تجاوز النصف مفسر للفظ الشی ء فی المقام، فیکون المتحصل من مجموع الأخبار أن ترتب السعی علی تمام أربعه أشواط من الطواف شرط واقعی و ترتبه علی تمامه شرط ذکری. و هذا هو الدلیل فی المسأله بفروعها و لم نظفر فیها علی نص غیره، و قد عمل به جمع من الفقهاء.

(93) نصا، و إجماعا- مضافا إلی أصاله الصحه، و قاعده الفراغ- و فی صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف طواف الفریضه فلم یدر سته طاف أم سبعه؟ قال علیه السّلام: فلیعد طوافه قلت: ففاته قال علیه السّلام: ما أری علیه شیئا و الإعاده أحب إلیّ و أفضل» «2» و قریب منه غیره 

______________________________

(1) التهذیب ج 5 صفحه: 130 و لکن فی الوسائل باب: 63 من أبواب الطواف حدیث: 3 مع الاختلاف فی الألفاظ.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 8.
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الزیاده کالثمانیه و کان عند الحجر (94)، و لو کان قبل الوصول إلیه استأنف الطواف (95).


مسأله 16: کل من شک فی النقصان- کمن شک قبل الرکن أنه السابع أو الثامن

(مسأله 16): کل من شک فی النقصان- کمن شک قبل الرکن أنه السابع أو الثامن، أو شک بین السته و السبعه، أو ما دونهما سواء اجتمع معها احتمال الثمانیه فما فوقها أولا، و سواء کان قبل الرکن أو لا- یجب علیه استیناف الطواف فی جمیع ذلک (96) و لکن الأحوط البناء علی

______________________________

و لا بد و أن یحمل علی ما ذکرناه بقرینه الإجماع.

(94) لأصاله عدم الزیاده، و البراءه عن الإعاده، و لصحیح الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت طواف الفریضه فلم یدر أ سبعه طاف أم ثمانیه؟ فقال علیه السّلام: أما السبعه فقد استیقن، و إنما وقع و همه علی الثامن فلیصلّ رکعتین» «1» و عمومه شامل للشک بعد الفراغ أیضا، کما مر.

(95) لتردده بین محذورین الإکمال المحتمل للزیاده العمدیه و القطع المحتمل للنقیصه کذلک، و یشمله إطلاق خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شک فی طواف الفریضه قال علیه السّلام: یعید کل ما شک- الحدیث-» «2» فإنّ إطلاقه یشمل مثل هذا الشک أیضا.

(96) للنصوص الکثیره.

منها: ما تقدم من صحیح ابن حازم.

و منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طاف لم یدر سته طاف أم سبعه قال علیه السّلام: یستقبل» «3».

و منها: خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شک فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 9.
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الأقل و الإتمام ثمَّ الاستیناف (97).

______________________________

طواف الفریضه قال علیه السّلام: یعید کل ما شک» «1».

و منها: خبره الآخر قال: «قلت له: رجل طاف بالبیت طواف الفریضه فلم یدر سته طاف أم سبعه أم ثمانیه قال علیه السّلام: یعید طوافه حتی یحفظ» «2»، و فی موثق ابن سدیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: ما تقول فی رجل طاف فأوهم قال:

طفت أربعه أو طفت ثلاثه؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: أی الطوافین کان طواف نافله أم طواف فریضه؟ قال: إن کان طواف فریضه فلیلق ما فی یدیه و لیستأنف- الحدیث-» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و نسب إلی المفید فی الشک بین السته و السبعه یبنی علی الأقل، لأصاله البراءه عن الإعاده، و أصاله عدم الزیاده، و صحیح رفاعه عن الصادق علیه السّلام أنه قال:

«فی رجل لا یدری سته طاف أو سبعه قال علیه السّلام: یبنی علی یقینه» «4»، و صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف طواف الفریضه فلم یدر سته طاف أم سبعه، قال علیه السّلام: فلیعد طوافه قلت: ففاته قال علیه السّلام: ما أری علیه شیئا و الإعاده أحب إلیّ و أفضل» «5»، و قریب منه صحیحه الآخر «6».

و فیه: أن الأصلین محکومان بما تقدم من الأدله، و صحیح رفاعه محمول علی الشک فی طواف النافله، کما أن صحیح ابن حازم محمول علی الشک بعد الفراغ جمعا بین الأخبار، و حمل أخبار المشهور علی الندب و إن أمکن ثبوتا و لکنه مضافا إلی کونه خلاف المشهور خلاف ظاهرها من وجوه فراجع المطولات.

(97) خروجا عن خلاف المفید، و من تبعه من متأخری المتأخرین، و تقدم التعرض لدلیلهم و ما یمکن أن یحمل علیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 93

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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مسأله 17: لو شک فی طواف النافله یبنی فیه علی الأقل

(مسأله 17): لو شک فی طواف النافله یبنی فیه علی الأقل (98).


مسأله 18: یجزی حصول الاطمئنان العادی بعدد الأشواط

(مسأله 18): یجزی حصول الاطمئنان العادی بعدد الأشواط سواء حصل من العد بالأصابع. أو السبحه، أو عد الغیر و لو کان صبیا أو نحو ذلک (99).

______________________________

(98) نصا، و إجماعا، قال أبو الحسن علیه السّلام فی خبر المرهبی: «و إن کان نافله بنی علی ما هو أقل» «1»، و مثله خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام «2» و لا بد من حمل خبر حنان بن سدیر «3» الذی یظهر منه الجواز علی الوجوب أیضا بقرینه الإجماع.

و أما مرسل الصدوق المشتمل علی البناء علی ما شاء «4» فهو قاصر سندا، و مهجور متنا، فلا یصلح لمعارضه ما أجمعوا علی العمل به.

و أما ما نسب إلی الفاضل و ثانی الشهیدین من جواز البناء علی الأکثر تشبها بالصلاه فهو خلاف النص و الفتوی، مع أنه لا دلیل علیه إلا قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«الطواف بالبیت صلاه» «5» و تقدم مرارا الخدشه فیه سندا و متنا.

(99) لأن الاطمئنان حجه شرعیه بل عقلائیه إذا حصل بلا فرق بین منشأ حصوله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(5) تقدم فی صفحه: 43.
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فصل فی صلاه الطواف


الخامس عشر: رکعتا الطواف


اشاره

الخامس عشر: رکعتا الطواف، و هما واجبتان فی الطواف الواجب (1)- و هما أیضا ثالث أفعال العمره- و کیفیتهما کصلاه

______________________________

فصل فی صلاه الطواف

(1) للإجماع، و نصوص متواتره ..

منها: صحیح ابن عمار قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إذا فرغت من طوافک فائت مقام إبراهیم علیه السّلام فصل رکعتین و اجعله إماما، و اقرأ فی الأولی منهما سوره التوحید- قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ- و فی الثانیه قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ، ثمَّ تشهد و احمد اللّه و أثن علیه، و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و اسأله أن یتقبل منک، و هاتان الرکعتان هما الفریضه لیس یکره لک أن تصلیهما فی أی الساعات شئت: عند طلوع الشمس، و عند غروبها و لا تؤخرها ساعه تطوف و تفرغ فصلّهما» «1».

و منها: صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل طاف طواف الفریضه و فرغ من طوافه حتی غربت الشمس قال علیه السّلام: وجبت علیه تلک الساعه الرکعتان فلیصلهما قبل المغرب» «2». و أما خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فرض اللّه الصلاه، و سن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی عشره أوجه: صلاه السفر، و صلاه الحضر، و صلاه الخوف علی ثلاثه أوجه، و صلاه کسوف الشمس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 و باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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الصبح (2) إلّا أنّه یتخیّر فیهما بین الجهر و الإخفات (3). و لا تجب فی الطواف المندوب. نعم، تستحب فیه أیضا (4)، و یستحب قراءه التوحید فی أولاهما و الجحد فی ثانیتهما (5).


مسأله 1: الأحوط وجوبا عدم تأخیر صلاه الطواف عن الفراغ عنه زائدا علی المتعارف

(مسأله 1): الأحوط وجوبا عدم تأخیر صلاه الطواف عن الفراغ عنه زائدا علی المتعارف، (6) و لکن لو أثم و أخّر لا تبطل

______________________________

و القمر، و صلاه العیدین، و صلاه الاستسقاء، و الصلاه علی المیت» «1» حیث لم یذکر فیه صلاه الطواف فلا یضر بالمقصود إذا المراد فیه الصلاه الواجبه بنفسها لا ما تکون تابعه لغیرها.

(2) بضروره المذهب بل الدین.

(3) للأصل، و الإطلاق بعد عدم دلیل علی تعین أحدهما فیها.

(4) أرسل استحباب صلاه الطواف فی الطواف المندوب إرسال المسلّمات فی المدارک، و النجاه، و یظهر من الشرائع أیضا حیث قیّد الطواف بالواجب، و کذا من عبر کعبارته و مقتضی الأصل عدم وجوبها فیه بعد انسیاق الطواف الواجب من الإطلاق، و کونه المتیقن من الإجماع مع تقیّد الطواف بطواف الفریضه فی صحیح ابن مسلم و غیره.

(5) کما تقدم فی صحیح ابن عمار المحمول علی الندب إجماعا.

(6) لما تقدم فی صحیح ابن عمار: «إذا فرغت من طوافک فائت مقام إبراهیم علیه السّلام فصل رکعتین- إلی أن قال علیه السّلام: و لا تؤخرها ساعه تطوف و تفرغ، فصلهما»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم- المتقدم- «وجبت علیه تلک الساعه الرکعتان»، و فی خبر ابن حازم عنه علیه السّلام أیضا: «لا تؤخرها ساعه إذا طفت فصلّ» «2» و ظاهر مثل هذه الأخبار إنما هو وجوب الفوریه، و لکن حیث یحتمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أعداد الفرائض حدیث: 2 (کتاب الصلاه).

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 5.
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صلاته و لا طوافه (7).


مسأله 2: یجوز أن یصلی رکعتی طواف الفریضه

(مسأله 2): یجوز أن یصلی رکعتی طواف الفریضه و لو فی الأوقات التی تکره النوافل المبتدئه فیها (8) و ینبغی عدم إتیانهما فی تلک

______________________________

ورودها لبیان نفی کراهه الإتیان بصلاه الطواف فی الأوقات المکروهه یشکل الجزم بالوجوب من هذه الجهه، مع خلو کلمات القدماء عن التعرض للفوریه فیها.

(7) لعدم کون الفوریه شرطا فی صحه صلاه الطواف، بل یکون واجبا مستقلا، کما أنه لیس صلاه الطواف شرطا لصحه الطواف و السعی، للأصل، و ظهور الروایات، بل یکون واجبا مستقلا.

(8) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار- المتقدم- «و هاتان الرکعتان هما الفریضه لیس یکره أن تصلیهما فی أی الساعات عند طلوع الشمس و عند غروبها- الحدیث-»، و صحیح رفاعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یطوف الطواف الواجب بعد العصر أ یصلّی الرکعتین حین یفرغ من طوافه؟ فقال: نعم أما بلغک قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یا بنی عبد المطلب لا تمنعوا الناس من الصلاه بعد العصر فتمنعوهم من الطواف» «1».

و أما صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رکعتی طواف الفریضه فقال علیه السّلام: وقتهما إذا فرغت من طوافک، و أکرهه عند اصفرار الشمس و عند طلوعها» «2»، و فی صحیحه الآخر «ما لم یکن عند طلوع الشمس أو عند احمرارها» «3» فمحمولان علی التقیه.

و أما موثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «ما رأیت الناس أخذوا عن الحسن و الحسین علیهما السلام إلّا الصلاه بعد العصر و بعد الغداه فی طواف الفریضه» «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 4.
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الأوقات و إن کان الطواف نافله أیضا (9).


مسأله 3: یجب إتیان رکعتی طواف الفریضه خلف مقام إبراهیم علیه السّلام مع الإمکان

(مسأله 3): یجب إتیان رکعتی طواف الفریضه خلف مقام إبراهیم علیه السّلام مع الإمکان (10) فلو صلّی متباعدا عنه علی وجه لا یصدق

______________________________

فلا یدل علی أنّهم لا یقولون بالکراهه، لأجل متابعه الحسنین علیهما السّلام فی الحکم الواقعی، لأن الأخذ عنهما أعم من أن یکون لأجل ذلک، أو لأجل تشهیرهما بمخالفه العامه، أو لأجل أصل الجواز غیر المنافی للکراهه، أو لأجل المسامحه و المساهله، و یشهد لذلک صحیح ابن بزیع قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن صلاه طواف التطوّع بعد العصر، فقال علیه السّلام: لا، فذکرت له قول بعض آبائه أن الناس لم یأخذوا عن الحسن و الحسین علیهما السّلام إلا الصلاه بعد العصر بمکه فقال علیه السّلام: نعم، و لکن إذا رأیت الناس یقبلون علی شی ء فاجتنبه، فقلت: إن هؤلاء یفعلون فقال:

لستم مثلهم» «1» و یمکن أن یستفاد منه أن الحسنین علیهم السّلام یفعلان ذلک فی صلاه طواف الفریضه، و العامه فعلوا فی صلاه طواف التطوع أیضا.

و أما خبر ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الذی یطوف بعد الغداه و بعد العصر و هو فی وقت الصلاه، أ یصلی رکعات الطواف نافله کانت أو فریضه؟ قال علیه السّلام: لا» «2» فیمکن لأجل أولویه مراعاه الحاضره، أو لأجل ضیق وقتها فلا ربط له بالمقام.

(9) صرح به صاحب الجواهر فی النجاه بناء علی شمول ما دل علی کراهه النوافل المبتدئه فی تلک الأوقات لصلاه طواف النافله أیضا، مع کونها من ذوات الأسباب، و قد مر عدم کراهه ذوات الأسباب فی الأوقات المکروهه فی (مسأله 18 من فصل أوقات الرواتب) فراجع.

(10) للنصوص المستفیضه، بل المتواتره المقطوع بمضمونها:

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حدیث: 11.
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.....

______________________________

منها: صحیح ابن أبی محمود قال: «قلت للرضا علیه السّلام: أصلی رکعتین طواف الفریضه خلف المقام حیث هو الساعه، أو حیث کان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله؟ قال علیه السّلام: حیث هو الساعه» «1»، و فی خبر صفوان قال: «لیس لأحد أن یصلی رکعتی طواف الفریضه إلّا خلف المقام لقول اللّه عز و جل وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی فان صلیتها فی غیره فعلیک إعاده الصلاه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «رجل نسی فصلّی رکعتی طواف الفریضه فی الحجر قال علیه السّلام:

یعیدهما خلف المقام، لأن اللّه تعالی یقول وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی عنی بذلک رکعتی طواف الفریضه» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح الحلبی: «و علیه طواف بالبیت، و صلاه رکعتین خلف المقام» «4»، و فی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام أیضا: «إذا فرغت من طوافک فائت مقام إبراهیم علیه السّلام فصل رکعتین و اجعله اماما» «5» و هذه الأخبار تبین المراد من الآیه الکریمه و أنه لا یصح الأخذ بإطلاقها، بل لنا أن نقول أن المنساق و المتفاهم من الآیه عرفا جعلها إماما و الصلاه خلفها، لأن المتفاهم من جعل جسم خارجی مصلّی هو الصلاه وراءه أو فوقه و حیث لا یمکن الثانی هنا یتعین الأول، فالأخبار وردت علی طبق الفهم العرفی لا أن یکون تعبدیا- سواء کانت کلمه «من» اتصالیه أو ابتدائیه إذ المناط ظهور الجمله و الهیئه الترکیبیه و لو بالقرائن الخارجیه- و یحمل علیها ما تضمن عند مقام إبراهیم، کخبر زراره عن أحدهما علیهما السّلام قال: «لا ینبغی أن تصلی رکعتی طواف الفریضه إلّا عند مقام إبراهیم علیه السّلام» «6» و خبر عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل طاف طواف الفریضه و لم یصل الرکعتین حتی طاف بین الصفا و المروه ثمَّ طاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 71 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 73 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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أنّه عنده لم یصحّ، و کذا لو صلّی أمامه أو إلی أحد جانبیه (11).

______________________________

طواف النساء فلم یصل الرکعتین حتی ذکر و هو بالأبطح یصلّی أربعا؟ قال علیه السّلام:

یرجع فیصلی عند المقام أربعا» «1».

أقول: المراد بالأربع رکعتی طواف الزیاره، و رکعتی طواف النساء و الظاهر أن هذا هو مراد جمع من الفقهاء الذین عبروا بالصلاه فی المقام کالشیخ، و العلامه- فی جمله من کتبه- و ابن إدریس، لأنهم استفادوا الحکم مما بأیدینا من الأخبار.

و أما ما عن المحقق، و الفاضل من اشتراط الصلاه خلفه، أو إلی أحد جانبیه بالزحام، فیمکن أن یراد بالخلف حیال المقام کما فی خبر حسین ابن عثمان قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام یصلی رکعتی الفریضه بحیال المقام قریبا من الضلال لکثره الناس» «2» فلا یکون قولهما مخالفا للمشهور.

و أما ما عن الخلاف من جواز فعلهما فی غیر المقام فلا ریب فی ضعفه و عدم الدلیل علیه إلّا بعض الإطلاقات التی لا بد من تقییدها بما سمعت من النصوص الداله علی الاختصاص بالمقام، کما أن ما نسب إلی الصدوقین من جواز فعل صلاه طواف النساء فی أی موضع من مواضع المسجد لا دلیل علیه إلّا الفقه الرضوی «3» و لا اعتبار به خصوصا فی مقابل ما تقدم من إطلاق الأخبار المعتبره.

(11) لما تقدم من اعتبار کونها خلف المقام ثمَّ إن الصلاه فی أحد جانبی المقام علی قسمین.

الأول: ما إذا لم یصدق علیها عنوان کونها خلف المقام عرفا کما إذا وقف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 75 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) راجع فقه الرضا صفحه: 29 و فی المستدرک باب: 46 و 48 من أبواب الطواف.

ص: 100






مسأله 4: لو تعذّر علیه الصلاه خلف المقام

(مسأله 4): لو تعذّر علیه الصلاه خلف المقام، أو تعسّر لزحام أو نحوه و قد ضاق علیه الوقت صلّاهما حیث ما تمکن من المسجد مراعیا الأقرب فالأقرب علی الأحوط (12).

______________________________

المصلی ملاصقا للمقام فی أحد طرفیه.

الثانی: ما إذا وقفت بعیدا عن المقام بحیث یصدق أنه خلفه و لو کان بحسب الخط المستقیم الخارج عن موقفه إلی أحد طرفیه و هذا القسم صحیح، لصدق کون الصلاه خلفه و محاذیا له و کل ما ازداد الشی ء بعدا اتسعت جهه محاذاته.

(12) علی المشهور، و یدل علی أصل الحکم فی الجمله- مضافا إلی ظهور الإجماع- خبر الحسین بن عثمان- المتقدم- قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام یصلی رکعتین الفریضه بحیال المقام قریبا من الظلال لکثره الناس» «1».

و أما اعتبار مراعاه ضیق الوقت، فلما أثبتناه فی الأصول من عدم جواز البدار فی التکالیف الاضطراریه إلا بعد إحراز استقرار الاضطرار، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام، إلا فعل أبی الحسن علیه السّلام و هو مجمل لا یصح الأخذ بإطلاقه.

و أما مراعاه الاحتیاط فی الأقرب فالأقرب، فلقاعده المیسور بناء علی جریانها فی المقام.

فائده: یحتمل أن یراد بالمقام فی الآیه الکریمه، و بخلف المقام فی الروایات الدائره المحیطه بالمطاف من جمیع الجوانب و إنما ذکر المقام لأنه لم یکن علامه لتعیین هذا الحد غیره، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأن خلف المقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 75 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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مسأله 5: لو نسی رکعتی طواف الفریضه وجب الرجوع لفعلهما خلف المقام مع الإمکان

(مسأله 5): لو نسی رکعتی طواف الفریضه وجب الرجوع لفعلهما خلف المقام مع الإمکان (13) و لو شق علیه ذلک لأجل خروجه من مکه یصلّی حیث ما شاء (14) و الأحوط مراعاه الإتیان فی الحرم مهما

______________________________

و عنده فی زمان نزول الآیه الشریفه لم یکن یسع مائه من المصلین فکیف بالألوف و مئات الألوف، مع أن بناء الشریعه علی التسهیل مهما أمکن فی هذا المجمع الکبیر العجیب الذی یزداد کل عام ازدحاما، فالمناط کله أن لا تکون صلاه فی المطاف لتزاحم الطائفین.

و لکن لا یساعد هذا الاحتمال ظاهر بعض الأخبار- المتقدمه- و کلمات الفقهاء بل هو من الاجتهاد فی مقابل النص، و کذا ما عن بعض علماء العامه من أن المراد بالمقام الحرم المکی.

(13) للأصل، و الإجماع، و النصوص:

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهم السّلام قال: «سئل عن رجل طاف طواف الفریضه و لم یصلّ الرکعتین حتی طاف بین الصفا و المروه، ثمَّ طاف طواف النساء و لم یصلّ لذلک الطواف حتی ذکر و هو بالأبطح قال علیه السّلام: یرجع إلی المقام فیصلی رکعتین» «1»، و مثله خبر عبید بن زراره إلّا أن فیه «یرجع فیصلی عند المقام أربعا» قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف طواف الفریضه و لم یصل الرکعتین حتی طاف بین الصفا و المروه ثمَّ طاف طواف النساء فلم یصل الرکعتین حتی ذکر بالأبطح یصلی أربع رکعات؟ قال علیه السّلام:

یرجع فیصلی عند المقام أربعا» «2»، و فی مرسل المجمع عن الصادق علیه السّلام: «انه سئل عن الرجل یطوف بالبیت طواف الفریضه و نسی أن یصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام فقال علیه السّلام: یصلیهما و لو بعد أیام» «3».

(14) لنصوص کثیره، و تقتضیه قاعده نفی الحرج، ففی صحیح أبی بصیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 19.
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.....

______________________________

قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یصلی رکعتین طواف الفریضه خلف المقام، و قد قال اللّه تعالی وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی حتی ارتحل قال علیه السّلام: إن کان ارتحل فإنی لا أشق علیه و لا آمر أن یرجع و لکن یصلّی حیث یذکر» «1»، و قریب منه خبر أبی الصباح «2»، و فی خبر عمر بن البراء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فیمن نسی رکعتی الطواف حتی أتی منی أنه رخص له أن یصلیهما بمنی» «3».

و حکی عن الصدوق جواز قضائهما حیث یذکر مطلقا تمسکا بهذه الأخبار و حمل القسم الأول علی مطلق الأفضلیه.

و فیه: أنه مخالف لظاهر النص، و الفتوی. و أما ما عن الدروس من أنه لو نسی الرکعتین رجع إلی المقام فإن تعذر فحیث شاء من الحرم فإن تعذر فحیث أمکن فلا دلیل علیه.

و أما جواز الاستنابه إن شق علیه الرجوع کما عن السرائر، تمسکا بصحیح ابن یزید عن الصادق علیه السّلام: «فیمن نسی رکعتی الطواف حتی ارتحل من مکه قال علیه السّلام: إن کان قد مضی قلیلا فلیرجع فلیصلهما أو یأمر بعض الناس فلیصلهما عنه» «4»، و خبر ابن مسکان قال: «حدثنی من سأله عن الرجل ینسی رکعتی طواف الفریضه حتی یخرج فقال علیه السّلام: یؤکل» «5» ففیه- مضافا إلی قصور سند الثانی- أن إطلاقهما مخالف لما تسالموا علیه من عدم جواز النیابه فی الواجب مع التمکن و الاختیار، و أما صحیح ابن یزید- الآخر- عن الصادق علیه السّلام:

«من نسی أن یصلی رکعتی طواف الفریضه حتی خرج من مکه فعلیه أن یقضی عنه ولیه أو رجل من المسلمین» «6» و خبر ابن مسلم عن أحدهما علیهم السلام قال:

«سألته عن رجل نسی أن یصلی الرکعتین قال علیه السّلام: یصلّی عنه» «7» فیمکن حملها علی ما إذا مات و لم یصلهما، أو علی ما إذا نسی الطواف أیضا و لم یتمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 13.

(7) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 4.
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أمکن (15) و أحوط منه الاستنابه فی فعلها فیه مع ذلک (16).


مسأله 6: لو مات الناسی لهما قضاهما الولیّ أو غیره و الجاهل و العامد کالناسی

(مسأله 6): لو مات الناسی لهما قضاهما الولیّ أو غیره (17) و الجاهل و العامد کالناسی (18).


مسأله 7: لا یبطل شی ء من الأعمال المتأخره بترکهما حتی عمدا

(مسأله 7): لا یبطل شی ء من الأعمال المتأخره بترکهما حتی عمدا (19).


مسأله 8: یجوز إتیان صلاه طواف النافله حیث شاء من المسجد و البلد

(مسأله 8): یجوز إتیان صلاه طواف النافله حیث شاء من المسجد (20) و البلد.

______________________________

من المباشره فی إتیان الطواف و لکنه خلاف الظاهر.

(15) خروجا عن خلاف الدروس کما تقدم و إن کان لا دلیل له.

(16) جمودا علی ما تقدم مما دل علی الاستنابه. و مرت المناقشه فیه، و خروجا عن مخالفه السرائر.

(17) لعموم ما دل علی قضاء الصلوات الفائته عنه بل هما أولی بذلک، لمشروعیه النیابه فیهما فی الجمله فی حیاه المنوب عنه تبعا للطواف، و تقدم فی صحیح ابن یزید جواز نیابه غیر الولی عنه أیضا.

(18) لإطلاق بعض النصوص، و صحیح جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «أن الجاهل فی ترک الرکعتین عند مقام إبراهیم بمنزله الناسی» «1» و هو یشمل المقصر أیضا.

(19) للأصل، و إطلاق الأدله الوارده فی المقام، و وجوب القضاء مطلقا، و ترتب الإثم مع العمد أعم من ذلک کما هو واضح، بل و لا یبطل أصل الطواف أیضا لأن وجوبهما لیس غیریا بل هو نفسی مستقل.

(20) للأصل، و النص، و الإجماع، قال: أحدهما علیهم السّلام فی خبر زراره «و أما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب الطواف حدیث: 3.
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بل یجوز ترکهما رأسا (21).

______________________________

التطوع فحیث شئت من المسجد» «1» هذا إذا أراد الإتیان بهما و إلّا فمقتضی الأصل عدم وجوبهما فی الطواف المندوب لا نفسا و لا شرطا.

(21) صرح بذلک صاحب الجواهر فی النجاه، للأصل و التسهیل، و المسامحه فی المندوبات و أن ذکر المسجد فی بعض الأخبار من باب الأفضلیه لا القیدیه الحقیقیه، لأن الغالب الشائع فی القیود الوارده فی المندوبات أن تکون من الأفضلیه کما ثبت فی الأصول. و أما الاستدلال بخبر قرب الإسناد، فمشکل، لما فیه من التشویش مضافا إلی قصور السند و فیه: «سألته عن الرجل یطوف بعد الفجر فیصلی الرکعتین خارجا من المسجد قال علیه السّلام: یصلی بمکه لا یخرج منها إلّا ان ینسی فیصلی إذا رجع فی المسجد أیّ ساعه أحب رکعتی ذلک الطواف» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب الطواف حدیث: 4.
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فصل فی مندوبات الطواف


اشاره

فصل فی مندوبات الطواف و هی أمور:

الأول: الوقوف عند باب المسجد و الدعاء (1).

الثانی: رفع الید، و استقبال البیت و الدعاء (2).

الثالث: رفع الید عند الدنوّ من الحجر الأسود، و الحمد و الثناء (3).

الرابع: تقبیل الحجر الأسود و استلامه إن أمکن و مع عدم الإمکان فالإشاره إلیه و الدعاء بالمأثور (4).

الخامس: تقبیل الحجر و استلامه فی کل شوط زیاده علی الابتداء و الاختتام (5).

______________________________

فصل فی مندوبات الطواف

(1) کما تقدم فی صحیح ابن عمار، و موثق ابی بصیر «1».

(2) و قد مرّ فی صحیح ابن عمار ذلک أیضا «2».

(3) لصحیح ابن عمار المتقدم «3».

(4) أیضا تقدم فی صحیح ابن عمار، و خبر أبی بصیر «4» فلا وجه للإعاده فی جمیع ذلک.

(5) کما عن جمع من القدماء، و المتأخرین، للإطلاقات، و لخبر الشحام 

______________________________

(1) راجع صفحه: 38- 39.

(2) راجع صفحه: 38- 39.

(3) راجع صفحه 39.

(4) راجع صفحه: 39.
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السادس: الاشتغال بقراءه القرآن، و الذکر، و الدعاء، و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حین الاشتغال بالطواف (6).

______________________________

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کنت أطوف مع أبی و کان إذا انتهی إلی الحجر مسحه بیده و قبله، و إذا انتهی إلی الرکن الیمانی التزمه، فقلت: جعلت فداک تمسح الحجر بیدک و تلزم الیمانی فقال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما أتیت الرکن الیمانی إلّا وجدت جبرئیل قد سبقنی إلیه یلتزمه» «1»، و یمکن أن یستفاد من إطلاق مرسل حماد بن عیسی أیضا و فیه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ما من طائف یطوف بهذا البیت حین تزول الشمس حاسرا عن رأسه حافیا یقارب بین خطاه و یغض بصره و یستلم الحجر فی کل طواف من غیر أن یؤذی أحدا و لا یقطع ذکر اللّه عن لسانه إلّا کتب اللّه له بکل خطوه سبعین ألف حسنه، و محی عنه سبعین ألف سیئه- الحدیث-» «2»، و فی خبر ابن الحاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یستلم الحجر فی کل طواف فریضه و نافله» «3» هذا مع الإمکان و عدم مزاحمه الناس و إلا فلا یستحب بل قد یحرم.

ثمَّ إنّ الاستلام من المعانی المشککه له مراتب شده و ضعفا یحصل بالید و إلصاق البطن و الاعتناق و نحو ذلک، و یدل علیه قول الصادق علیه السّلام: «استلامه أن تلصق بطنک به و المسح أن تمسحه بیدک» «4».

(6) نصا، و إجماعا لما تقدم فی مرسل حماد بن عیسی، و فی خبر محمد ابن الفضل عن الجواد علیه السّلام: «طواف الفریضه لا ینبغی أن یتکلم فیه إلّا بالدعاء و ذکر اللّه و تلاوه القرآن و النافله یلقی الرجل أخاه فیسلم علیه و یحدثه بالشی ء من أمر الآخره و الدنیا لا بأس به» «5»، و فی خبر أدیم قال: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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السابع: الدعاء بالمأثور حین الطواف (7).

الثامن: الصلاه علی النبیّ (ص) کل ما انتهی إلی باب الکعبه (8).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام القراءه و أنا أطوف أفضل؟ أو ذکر اللّه تبارک و تعالی؟ قال علیه السّلام:

القراءه» «1» و لا ریب فی أن ذکر اللّه حسن فی کل حال خصوصا فی مثل هذه الأحوال، کما لا ریب فی استحباب الصلاه علی محمد آل محمد فی جمیع الأحوال، و فی خبر ابن نعیم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: دخلت الطواف فلم یفتح لی شی ء من الدعاء إلا الصلاه علی محمد و آل محمد، و سعیت فکان ذلک، فقال علیه السّلام: ما أعطی أحد ممن سأل أفضل مما أعطیت» «2»

(7) یدل علی ذلک صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «طف بالبیت سبعه أشواط و تقول فی الطواف: «اللهم إنّی أسألک باسمک الذی یمشی به علی ظلل الماء کما یمشی به علی جدد الأرض، و أسألک باسمک الذی یهتزّ له عرشک، و أسألک باسمک الذی تهتزّ له أقدام ملائکتک، و أسألک باسمک الذی دعاک به موسی من جانب الطور فاستجبت له و ألقیت علیه محبه منک، و أسألک باسمک الذی غفرت به لمحمد صلّی اللّه علیه و آله ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و أتممت علیه نعمتک أن تفعل بی- کذا و کذا- ما أجبت من الدعاء- إلی أن قال- و قل فی الطواف: «اللهم إنّی إلیک فقیر، و إنّی خائف مستجیر فلا تغیّر جسمی و لا تبدّل اسمی» «3».

(8) لما فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل ما انتهیت إلی باب الکعبه فصل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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التاسع: الدعاء بالمأثور فیما بین الرکن الیمانیّ و الحجر الأسود (9).

العاشر: استلام الرکن الیمانیّ فی کل شوط (10).

الحادی عشر: رفع الید بحذاء الرکن الیمانیّ إلی السماء و الدعاء بالمأثور (11).

الثانی عشر: استقبال المیزاب و الدعاء بالمأثور (12).

______________________________

(9) لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «یستحب أن یقول بین الرکن و الحجر: «اللّهم آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النّارِ» و قال علیه السّلام: إن ملکا یقول آمین «1»، و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا: «و تقول فیما بین الرکن الیمانی و الحجر الأسود: «رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النّارِ» «2».

(10) لخبر أبی مریم قال: «کنت مع أبی جعفر علیه السّلام أطوف فکان لا یمر فی طواف من طوافه بالرکن الیمانی إلا استلمه ثمَّ یقول: اللّهم تب علیّ حتی أتوب و اعصمنی حتی لا أعود» «3».

(11) ففی خبر سعد بن سعد عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «کنت معه فی الطواف فلما صرنا بحذاء الرکن الیمانی قام علیه السّلام فرفع یده إلی السماء ثمَّ قال:

یا اللّه یا ولیّ العافیه، و خالق العافیه، و رازق العافیه، و المنعم بالعافیه، و المنان بالعافیه، و المتفضل بالعافیه علیّ و علی جمیع خلقک، یا رحمن الدنیا و الآخره و رحیمهما صل علی محمد و آل محمد و ارزقنا العافیه، و دوام العافیه، و شکر العافیه فی الدنیا و الآخره یا أرحم الراحمین» «4».

(12) لخبر أیوب عن الشیخ یعنی موسی بن جعفر علیه السّلام: «قال لی: کان أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 7.
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الثالث عشر: أن یکون ماشیا علی سکینه و وقار، و اقتصاد فی المشی (13)،

______________________________

إذا استقبل المیزاب قال: اللّهم أعتق رقبتی من النار، و أوسع علیّ من رزقک الحلال، و ادرأ عنّی شر فسقه الجن و الإنس و أدخلنی الجنه برحمتک» «1»، و فی خبر ابن عاصم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان علی بن الحسین علیه السّلام إذا بلغ الحجر قبل أن یبلغ المیزاب یرفع رأسه ثمَّ یقول: اللّهم أدخلنی الجنه برحمتک، و هو ینظر إلی المیزاب، و أجرنی برحمتک من النار، و عافنی من السقم، و أوسع علیّ من الرزق الحلال و ادرأ عنّی شرّ فسقه الجن و الإنس و شرّ فسقه العرب و العجم» «2».

(13) أما استحباب أصل المشی فی مقابل الرکوب، فعلیه المعظم، بل أوجبه ابن زهره حاکیا علیه الإجماع و هو المناسب للاستکانه و الخضوع عند بیت ربّ العالمین.

و أما استحباب السکینه و الوقار و الاقتصاد فلکونها مناسبه للخشوع و الانکسار، و فی خبر ابن سیابه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الطواف فقلت:

أسرع و أکثر أو أبطئ؟ قال علیه السّلام مشی بین مشیین» «3»، و فی نوادر أحمد بن عیسی، عن أبیه، عن جده قال: «رأیت علی بن الحسین علیه السّلام یمشی و لا یرمل» «4». و أما خبر سعید الأعرج: «أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المسرع و المبطئ فی الطواف فقال علیه السّلام: کلّ واسع ما لم یؤذ أحدا «5»» فهو دالّ علی الجواز فلا ینافی أحسنیه الاقتصاد. و أما ما ورد من أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رمل فی الطواف فهو قضیه فی واقعه لإظهار جلاده أصحابه فی الجمله و لا یستفاد منها الاستحباب، و فی نوادر ابن عیسی عن أبیه قال: «سئل ابن عباس فقیل إن قوما یروون أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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بلا فرق بین أقسام الطواف (14).

الرابع عشر: أن یلتزم المستجار- المسمّی بالملتزم، و المتعوّذ أیضا- فی الشوط السابع و هو من وراء الکعبه فی مقابل الباب بأن یبسط یده علی حائطه و یلصق به بطنه و خدّه و یقرّ بذنوبه مسمّیا لها و یتوب و یستغفر منها و یقول الدعاء (15).

______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر بالرمل حول الکعبه فقال: کذبوا و صدقوا فقلت: و کیف ذلک؟

فقال إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دخل مکه فی عمره القضاء و أهلها مشرکون، و بلغهم أن أصحاب محمد مجهودون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رحم اللّه امرئ أراهم من نفسه جلدا فأمرهم فحسروا عن أعضادهم و رملوا بالبیت ثلاثه أشواط و رسول اللّه علی ناقته، و عبد اللّه بن رواحه أخذ بزمامها و المشرکون بحیال المیزاب ینظرون إلیهم، ثمَّ حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد ذلک فلم یرمل و لم یأمرهم بذلک فصدقوا فی ذلک و کذبوا فی هذه» «1»، و عن زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الطواف أ یرمل فیه الرجل؟ فقال إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لما أن قدم مکه و کان بینه و بین المشرکین الکتاب الذی قد علمتم، أمر الناس أن یتجلدوا و قال: أخرجوا أعضادکم، و أخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ رمل بالبیت لیریهم أنه لم یصبهم جهد فمن أجل ذلک یرمل الناس و إنی لأمشی مشیا و قد کان علی بن الحسین علیه السّلام یمشی مشیا» «2». ثمَّ إن المراد بالرمل: الهروله علی ما یستفاد من أقوال اللغویین.

(14) لجریان ما تقدم فی جمیع الأشواط و تمام أقساط الطواف.

(15) قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن سنان: «إذا کنت فی الطواف السابع فائت المتعوّذ، و هو إذا قمت فی دبر الکعبه حذاء الباب فقل: «اللّهم البیت بیتک، و العبد عبدک، و هذا مقام العائذ بک من النار، اللّهم من قبلک الرّوح و الفرج» ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الطواف حدیث: 2.

ص: 111





الخامس عشر: استلام الأرکان کلها خصوصا الیمانی و ما فیه الحجر (16).

______________________________

استلم الرکن الیمانی ثمَّ ائت الحجر فاختم به» «1» و فی صحیح ابن عمار قال: «أبو عبد اللّه علیه السّلام إذا فرغت من طوافک و بلغت مؤخّر الکعبه و هو بحذاء المستجار دون الرکن الیمانی بقلیل فابسط یدیک علی البیت، و ألصق بدنک (بطنک) و خدک بالبیت و قل: «اللّهم البیت بیتک، و العبد عبدک، و هذا مکان العائذ بک من النار» ثمَّ أقرّ لربک بما عملت فإنه لیس من عبد مؤمن یقر لربه بذنوبه فی هذا المکان إلّا غفر اللّه له إن شاء اللّه و تقول: «اللّهم من قبلک الرّوح و الفرج و العافیه، اللّهم إنّ عملی ضعیف فضاعفه لی و اغفر لی ما اطلعت علیه منّی و خفی علی خلقک» ثمَّ تستجیر باللّه من النار، و تخیر لنفسک من الدعاء، ثمَّ استلم الرکن الیمانی ثمَّ ائت الحجر الأسود» «2»، و فی حدیث الأربعماءه عن علی علیه السّلام قال:

«أقرّوا عند الملتزم بما حفظتم من ذنوبکم و ما لم تحفظوا، فقولوا: «و ما حفظته علینا حفظتک، و نسیناه فاغفره لنا» فإنّه من أقر بذنوبه فی ذلک الموضع و عدّه و ذکره و استغفره کان علی اللّه عز و جل أن یغفر له» «3»، و فی صحیح ابن عمار:

«أن أبا عبد اللّه علیه السّلام کان إذا انتهی إلی الملتزم قال لموالیه: أمیطوا عنّی حتی أقر لربی بذنوبی فی هذا المکان، فإن هذا الکان لم یقر عبد لربه بذنوبه ثمَّ استغفر إلا غفر اللّه له» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(16) نصا، و إجماعا، ففی صحیح جمیل: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام یستلم الأرکان کلها» «5». نعم للرکن الیمانی و الرکن الذی فیه الحجر الأسود فضل کثیر، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یواظب علی استلامهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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السادس عشر: التدانی من البیت (17).

السابع عشر: أن یطوف مدّه مقامه بمکه ثلاثمائه و ستین طوافا عدد أیام السنه کل طواف سبعه أشواط و إن لم یتمکن فثلاثمائه و ستون شوطا (18).

______________________________

ثمَّ إنه لو تجاوز المستجار عمدا، أو نسیانا فمقتضی صحیح ابن یقطین عدم جواز الرجوع قال «سألت أبا الحسن علیه السّلام عمن نسی أن یلتزم فی آخر طوافه حتی جاز الرکن الیمانی أ یصلح أن یلتزم بین الرکن الیمانی و بین الحجر أو یدع ذلک؟ قال علیه السّلام یترک الملتزم و یمضی» «1»، و علل أیضا بأنه مستلزم للزیاده، و لکن لو رجع رجاء لا بقصد المشروعیه ثمَّ رجع کذلک لا یلزم المحذور، و یمکن حمل الصحیح علی صوره قصد الورود.

(17) ذکره المحقق، و الفاضل، و غیرهما لمحبوبیه التدانی من المقدسات الدینیه عند المتشرعه، و التدانی من بیوت الملوک محبوب لکافه الناس فکیف بالتدانی من بیت مالک الملوک.

(18) نصا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «یستحب ان یطوف ثلاثمائه و ستین أسبوعا علی عدد أیام السنه فإن لم یستطع فثلاثمائه و ستین شوطا، فان لم تستطع فما قدرت علیه من الطواف» «2» و یصیر مجموع ثلاثمائه و ستین شوطا أحد و خمسون أسبوعا و ثلاثه أشواطا و لا بأس بالزیاده للنص.

ثمَّ إن الأخبار مطلقه من قید مده المقام بمکه و یمکن أن یقال: أن القید من قبیل القرینه المحفوفه بها، مضافا إلی ذکره فی الفقه الرضوی: «یستحب أن یطوف الرجل بمقامه بمکه ثلاثمائه و ستین أسبوعا» «3». ثمَّ إنه یظهر من الأخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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مسأله 1: یکره الکلام فی الطواف إلّا بالذکر

(مسأله 1): یکره الکلام فی الطواف إلّا بالذکر، و الدعاء، و قراءه القرآن (19).

______________________________

أن الطواف کالصلاه «فمن شاء استقل و من شاء استکثر» «1».

(19) علی المشهور بین الأصحاب، و یشهد له النبوی: «الطواف بالبیت صلاه» «2»، و لأن الطواف فی المسجد یکره الکلام فیه. و قد مرّ ضعف الأول سندا و دلاله، و الثانی أعم من المدعی و لکن الکراهه قابله للمسامحه، و لخبر الفضیل عن الجواد علیه السّلام قال: «طواف الفریضه لا ینبغی أن یتکلم فیه إلّا بالدعاء، و ذکر اللّه، و تلاوه القرآن، و النافله یلقی الرجل أخاه فیسلم علیه و یحدثه بالشی ء من أمر الآخره و الدنیا لا بأس به» «3» و هو محمول بالنسبه إلی النافله علی خفه الکراهه، و أما أصل الجواز فلا إشکال فیه، للأصل، و الإجماع، و خبر ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام: «عن الکلام فی الطواف و إنشاد الشعر، و الضحک فی الفریضه أو غیر الفریضه، أو یستقیم ذلک؟ قال علیه السّلام: لا بأس به و الشعر ما کان لا بأس به منه» «4».

و یکره فی الطواف جمیع ما یکره فی الصلاه من التمطی، و التثأب، و الفرقعه، و العبث، و مدافعه الأخبثین و غیر ذلک مما تقدم فی مکروهات الصلاه تسامحا فی دلیل الکراهه التی یکفی فیها «الطواف بالبیت صلاه» حتی مع قصور سنده و دلالته.

و لا بأس بالتعرض إلی تلخیص فی الأماکن المقدسه التی یرتجی فیها زیاده الثواب و لها أحکام و آداب ..

منها: الحرم: و هو محیط بمکه المکرمه من جمیع الجوانب و محترم 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب وجوب الصلاه حدیث: 9 (کتاب الصلاه).

(2) راجع صفحه: 43.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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.....

______________________________

و مقدس من قبل هبوط أبینا آدم إلی یوم القیامه و له آداب و أحکام خاصه قد تعرضنا لبعضها، و حدوده شمالا من طرف المدینه المنوره التنعیم (مسجد العمره)، و من جهه جده- غربا- الحدیبیه، و شرقا من جهه نجد الجعرانه، و جنوبا من طرف عرفه نمره، فراجع خریطه الحرم. فالکعبه بیت اللّه تعالی، و الحرم حجابه، و عرفه موقف زواره، و المشعر بابه و إنما یوقفهم بعرفه لیتضرّعوا حتی یأذن لهم بالدخول فی حرمه و التشرف بالطواف حول بیته.

و منها: المسجد الحرام: و یکفی فی فضله أنه ما بعث اللّه نبیا و لا اتخذ ولیّا إلّا و تشرف بالصلاه فیه و الطواف حول البیت الذی تضمنه هذا المسجد.

و منها: الکعبه: و هی غایه آمال المؤمن المتوجه و العارف المتأله یشتاقون إلیها بلا اختیار و یتوجهون نحوها من البر و الجو و البحار.

و منها: مقام إبراهیم علیه السّلام: و یکفیک اسمه عن بیان فضله، إذ أی مرتبه تتصور فوق مرتبه الخلیل عند ربه الجلیل الذی أفنی نفسه، و أهله، و ماله فی سبیل التوحید و تشعیر المشاعر العظام، و بناء الکعبه فی بیت اللّه الحرام، فشکر اللّه تعالی بعض متاعبه بأن جعل النبوه فی سلالته، و الدین الحنیف الأبدی من طریقته و ملّته و تقدم بعض ما یتعلق به فی المسائل السابقه.

و منها: زمزم: و قد وردت أخبار فی فضل مائه قال الصادق علیه السّلام: «خیر ماء علی وجه الأرض ماء زمزم» «1» و لا بد و أن یکون کذلک، لکونه فی المسجد الحرام و مجاورا للکعبه المقدسه، و للقانتین الراکعین الساجدین الطائفین فی آناء اللیل و أطراف النهار من البرره الأخیار و الملائکه الأطهار.

و قد کان النبی صلّی اللّه علیه و آله یستهدی من مائه و هو بالمدینه «2» و یقول الصادق علیه السّلام: «ماء زمزم شفاء لما شرب له» «3».

ثمَّ إن من وقف مقابل الکعبه المکرمه فالزاویه التی علی یساره من البیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأشربه المباحه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.
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______________________________

الشریف تسمی بالرکن العراقی و فیها الحجر الأسود، و ما بین الباب و الحجر الأسود یسمی بالحطیم، و الزاویه التی علی یمینه من البیت الشریف تسمی بالرکن الغربی، و الجدار القصیر الذی یکون فی ذلک الطرف بشکل نصف دائره تقریبا تسمی بحجر إسماعیل و فیه قبور الأنبیاء، و عذاری بنات إسماعیل، و إذا وقف الشخص خلف البیت الشریف تسمی الزاویه من البیت التی علی یمینه بالرکن الیمانی، و الزاویه التی علی یساره بالرکن الشامی و المقدار المقابل لباب الکعبه من خلفها یسمی بأسماء ثلاثه: المستجار، و المتعوّذ، و الملتزم.

الحجر الأسود: وردت أخبار کثیره فی فضله، و بدء خلقه «1» قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: استلموا الرکن فإنه یمین اللّه فی خلقه، یصافح بها خلقه مصافحه العبد أو الرجل یشهد لمن استلمه بالموافاه» «2».

الحطیم: هو ما بین باب الکعبه المقدسه و الحجر الأسود و هو من الأماکن المقدسه لا بد فیه من التوبه و الاستغفار فإنه یحطم فیه الذنوب العظام (أی:

یکسر) و لذلک سمّی حطیما، و فی بعض الأخبار إنه المکان الذی تاب اللّه تعالی علی آدم علیه السّلام «3».

الرکن الیمانی: الزاویه التی تکون بإزاء الحجر الأسود من خلف البیت تسمی بالرکن الیمانی و قد ورد فی فضلها فی الأخبار ما تتحیر فیه العقول قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ما أتیت الرکن الیمانی إلا وجدت جبرائیل قد سبقنی إلیه یلتزمه» «4»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «الرکن الیمانی بابنا الذی ندخل منه الجنه» «5»،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب الطواف.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(3) الوافی ج: 8 باب: 2 من أبواب (فضل الکعبه و مسجد الحرام) صفحه: 10 و الروایه عن التهذیب.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(5) و (3) الوسائل باب: 22 من أبواب الطواف حدیث: 6 و 7.
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______________________________

و قال علیه السّلام أیضا: «فیه باب من أبواب الجنه لم یغلق منذ فتح، و فیه نهر من الجنه تلقی فیه أعمال العباد» «1»، و قال علیه السّلام: «إن ملکا موکل بالرکن الیمانی منذ خلق اللّه السموات و الأرض لیس له هجیر إلا التأمین علی دعائکم، فلینظر عبد بما یدعو» «2» و لا بد من اغتنام الوقت و الحال فی هذا المکان المقدس.

المستجار: المقدار الذی یکون بإزاء باب الکعبه من خلف البیت یسمی ب (المستجار)، و (المتعوّذ) و (الملتزم) و قد وردت فی فضله أخبار کثیره قال علی علیه السّلام: «أقروا عند الملتزم بما حفظتم من ذنوبکم و ما لم تحفظوا، فقولوا و ما حفظته علینا حفظتک و نسیناه فاغفره لنا، فإنه من أقر بذنوبه فی ذلک الموضع و عده و ذکره و استغفر منه کان حقا علی اللّه عز و جل أن یغفر له» «3»، و قال الصادق علیه السّلام: «إنه لیس عبد مؤمن یقر لربه بذنوبه فی هذا المکان إلا غفر له إن شاء اللّه» «4».

النظر إلی الکعبه المقدسه یستحب إکثار النظر إلی الکعبه المشرفه قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «النظر إلی الکعبه حبا لها یهدم الخطایا هدما» «5»، و عن علی علیه السّلام: «إذا خرجتم حجاجا إلی بیت اللّه فأکثروا النظر إلی بیت اللّه، فان للّه مائه و عشرین رحمه عند بیته الحرام، ستون للطائفین، و أربعون للمصلین، و عشرون للناظرین» «6».

المواقف الثلاثه و هی: منی، و عرفات، و المشعر الحرام، و هذه الثلاثه من أهم المواقف الدینیه، و المشاعر المقدسه العبادیه المعروفه من هبوط آدم إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الطواف حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 8.
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______________________________

انقراض العالم، و لها أعمال، و آداب، و أحکام یأتی التعرض لها إنشاء اللّه تعالی.

و من الأماکن المقدسه مسجد الخیف فی منی فإنه مضافا إلی فضله- أنه فی الحرم- قد صلّی فیه الأنبیاء و فیه قبور جمع منهم، و صلّی فیه نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و مقامه الشریف فی الصومعه التی تکون فی وسط المسجد عند المناره.
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فصل فی السعی


اشاره

فصل فی السعی



فصل فی أحکام السعی


اشاره

الرابع: من أفعال العمره: السعی.



مسأله 1: السعی رکن یبطل الحج بترکه عمدا

(مسأله 1): السعی رکن یبطل الحج بترکه عمدا (1) و لو ترکه نسیانا لا یبطل حجه و لا عمرته و وجب الإتیان به و لو بعد خروج ذی الحجه فإن خرج عن مکه عاد بنفسه و أتی به و إن تعذر أو شقّ استناب فیه (2) و لا

______________________________

فصل فی السعی

(1) نصوصا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «من ترک السعی متعمدا فعلیه الحج من قابل» «1».

(2) إجماعا، و نصا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «رجل نسی السعی بین الصفا و المروه قال علیه السّلام: یعید السعی قلت: فإنه خرج قال علیه السّلام: یرجع فیعید السعی إن هذا لیس کرمی الجمار إنّ الرمی سنّه و السعی بین الصفا و المروه فریضه» «2»، و فی خبر الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل نسی أن یطوف بین الصفا و المروه حتی یرجع إلی أهله فقال علیه السّلام: یطاف عنه» «3»، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن رجل نسی أن یطوف بین الصفا و المروه قال علیه السّلام: یطاف عنه» «4» المحمولان علی تعذّر المباشره، أو کونها موجبه للحرج و المشقه، و یدل علی ما ذکر حدیث رفع الخطأ و النسیان «5»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب السعی حدیث: 2.

(2) و الوسائل باب: 8 من أبواب السعی حدیث: 1.

(3) و الوسائل باب: 8 من أبواب السعی حدیث: 2.

(4) و الوسائل باب: 8 من أبواب السعی حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.
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یحلّ من أخلّ به حتی یأتی به بنفسه أو نیابه (3) و لو تذکر ثمَّ واقع أهله قبل الإتیان به، فالأحوط الکفّاره علیه (4).


مسأله 2: یستحب قبل السعی و بعده أمور

(مسأله 2): یستحب قبل السعی و بعده أمور:

الأول: تقبیل الحجر، و استلامه مع الإمکان، و إلا فالإشاره إلیه قبل إراده الخروج إلی الصّفا (5).

الثانی: الاستقساء بنفسه من زمزم (6).

______________________________

و دلیل نفی العسر و الحرج.

(3) لأصاله بقاء الإحرام، و عدم الخروج عنه إلّا بما جعله الشارع مخرجا، و ما جعل مخرجا عنه و محللا إنما هو التقصیر المترتب علی السعی.

(4) لفحوی ما یأتی فی ما لو کان متمتعا بالعمره و ظن أنه أتمّ السعی فأحل و واقع النساء ثمَّ تذکر فانقص من سعیه، فإن الأحوط الکفاره علیه راجع مسأله 11 من فصل فی واجبات السعی).

(5) لصحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا فرغت من الرکعتین فائت الحجر الأسود فقبّله، و استلمه، و أشر إلیه فإنّه لا بد من ذلک» «1».

(6) کما فی خبر علی بن مهزیار قال: «رأیت أبا جعفر الثانی علیه السّلام لیله الزیاره طاف طواف النساء، و صلّی خلف المقام، ثمَّ دخل زمزم فاستقی منها بیده بالدلو الذی یلی الحجر و شرب منه، و صب علی بعض جسده ثمَّ اطلع فی زمزم مرتین، و أخبرنی بعض أصحابنا أنه رآه بعد ذلک بسنه فعل مثل ذلک» «2»، و فی صحیح ابن عمار: «إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلی الصفا فافعل» «3»، و فی صحیح الحلبی: «فلیأت زمزم و یستقی منه ذنوبا أو ذنوبین فلیشرب منه» «4» الی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 2.
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الثالث: الشرب منه (7).

الرابع: الصب منه علی بدنه (8).

الخامس: أن یدعو- و هو مستقبل القبله- بالمأثور (9).

السادس: أن یخرج من الباب المحاذی للحجر الأسود (10).

______________________________

(7) کما تقدم فی صحیح ابن مهزیار، و فی صحیح ابن عمار: «و إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلی الصفا فافعل» «1».

(8) قال الصادق علیه السّلام فی موثق ابن الحلبی «و تصب علی رأسک و جسدک» و قد تقدم فی صحیح ابن مهزیار أیضا، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام:

«و لیصب علی رأسه و ظهره و بطنه» «2».

(9) أما الدعاء ففی صحیح ابن عمار: «و تقول حین تشرب: اللّهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من کل داء و سقم» «3» و مثله ما فی صحیح الحلبی.

و أما الاستقبال فلقوله علیه السّلام فی موثق ابن الحلبی: «و لیکن ذلک من الدلو الذی بحذاء الحجر» «4».

(10) نصا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «ثمَّ اخرج إلی الصفا من الباب الذی خرج منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هو الباب الذی یقابل الحجر الأسود حتی تقطع الوادی و علیک السکینه و الوقار» «5»، و فی خبر ابن سعید:

«سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الباب الذی یخرج منه إلی الصفا، قلت: إن أصحابنا قد اختلفوا فیه، بعضهم یقول: الذی یلی السقایه، و بعضهم یقول الذی یلی الحجر فقال علیه السّلام: هو الذی یلی الحجر، و الذی یلی السقایه محدث و فتحه داود» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب السعی حدیث: 2 و 4.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب السعی حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب السعی حدیث: 1.
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السابع: الطهاره و أن یمشی مع السکینه و الوقار (11).

الثامن: الصعود إلی الصّفا بحیث ینظر إلی البیت إن لم یکن حاجب و یتأکد ذلک فی حقّ الرجل (12).

التاسع: أن یستقبل الرکن الذی فیه الحجر و یحمد اللّه تعالی و یذکر من آلائه و بلائه- و حسن ما صنع اللّه- ما یقدر علی ذکره خصوصا الدعوات و الأذکار المخصوصه (13).

______________________________

(11) أما الطهاره: فمضافا إلی الإجماع، قول الکاظم علیه السّلام فی خبر ابن فضال: «لا تطوف و لا تسعی إلّا عن وضوء» «1» المحمول علی الندب جمعا، و إجماعا، و أما السکینه و الوقار: فلما تقدم فی صحیح ابن عمار.

(12) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار:

«فاصعد علی الصفا حتی تنظر إلی البیت و تستقبل الرکن الذی فیه الحجر الأسود» «2»، و فی صحیح ابن الحجاج: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن النساء یطفن علی الإبل و الدواب أ یجزیهن أن یقفن تحت الصفا و المروه؟ قال علیه السّلام: نعم بحیث یرین البیت» «3».

أقول: یمکن أن یحمل قوله علیه السّلام: «بحیث یرین البیت» علی إمکان رؤیتهن له لو صعدن الصفا، لأن عدم صعود الصفا لهن أستر، و عن الفاضل إنه خص الصعود علی الصفا بخصوص الرجال دون النساء. و هو ألیق بمطلوبیه الستر لهن مهما أمکن، و یشهد له استحباب الهروله لخصوص الرجال أیضا.

(13) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فاحمد اللّه تعالی، و أثن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب السعی حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السعی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب السعی حدیث: 1.
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العاشر: أن یکبّر اللّه سبعا، و یهلّله سبعا و یقول لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له- الدعاء- (14).

______________________________

علیه، و اذکر من بلائه و آلائه- و حسن ما صنع إلیک- ما قدرت علی ذکره ثمَّ کبر اللّه سبعا، و احمده سبعا، و هلله سبعا، و قل: لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، له الملک و له الحمد یحیی و یمیت و هو حی لا یموت و هو علی کل شی ء قدیر- ثلاث مرات- ثمَّ صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله، و قل: اللّه أکبر الحمد للّه علی ما هدانا، و الحمد للّه علی ما أولانا، و الحمد للّه الحی القیوم، و الحمد للّه الحی الدائم- ثلاث مرات، و قل: أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله لا نعبد إلّا إیّاه مخلصین له الدین و لو کره المشرکون- ثلاث مرات- و قل: اللّهم إنّی أسألک العفو و العافیه و الیقین فی الدّنیا و الآخره- ثلاث مرات- اللّهم آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النّارِ- ثلاث مرات- ثمَّ کبر اللّه مائه مره، و هلل اللّه مائه مره، و احمد اللّه مائه مره، و سبح اللّه تعالی مائه مره، و تقول: لا إله إلّا اللّه وحده وحده، أنجز وعده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده فله الملک و له الحمد وحده وحده اللّهم بارک لی فی الموت و فی ما بعد الموت، اللّهم إنّی أعوذ بک من ظلمه القبر و وحشته، اللّهم أظلنی فی ظلّ عرشک یوم لا ظلّ إلا ظلّک. و أکثر من أن تستودع ربّک دینک و نفسک و أهلک، ثمَّ تقول: أستودع اللّه الرحمن الرحیم الّذی لا تضیع و ودائعه دینی و نفسی و أهلی، اللّهم استعملنی علی کتابک و سنّه نبیّک، و توفّنی علی ملته و أعذنی من الفتنه ثمَّ تکبر- ثلاثا، ثمَّ تعیدها،- مرتین- ثمَّ تکبر- واحده- ثمَّ تعیدها، فإن لم تستطع هذا فبعضه، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقف علی الصفا بقدر ما یقرأ سوره البقره مترتّلا» «1».

(14) تقدم ذلک فی صحیح ابن عمار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب السعی حدیث: 1 عن فروع الکافی و أما فی التهذیب ذکر الروایه مع اختلاف فراجع التهذیب ج: 5 حدیث: 481.
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الحادی عشر: أن یصلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله (15).

الثانی عشر: أن یقول: اللّه أکبر الحمد للّه علی ما هدانا- الدعاء- (16).

الثالث عشر: أن یقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له- الدعاء- (17).

الرابع عشر: الإکثار من استیداع اللّه نفسه و دینه و أهله (18).

الخامس عشر: الهروله للرجل بین العلامتین المنصوبتین (19).

______________________________

(15) کما مر فی صحیح معاویه بن عمار.

(16) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار المتقدم.

(17) الدعاء بکامله مر فی صحیح ابن عمار، و فی مرسل ابن یزید قال:

«کنت فی ظهر أبی الحسن موسی علیه السّلام علی الصفا و علی المروه و هو لا یزید علی حرفین: اللّهم إنّی أسألک حسن الظن بک فی کل حال، و صدق النیه فی التوکل علیک» «1» و قد ورد أدعیه أخری عند الصعود علی الصفا من شاء فلیراجع محالها.

(18) لقوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و أکثر من أن تستودع ربّک دینک، و نفسک و أهلک» «2».

(19) لقول الصادق علیه السّلام: «انحدر من الصفا ماشیا إلی المروه و علیک السکینه و الوقار حتی تأتی المناره، و هی طرف المسعی فاسع ملأ فروجک، و قل: بسم اللّه و اللّه أکبر و صلّی اللّه علی محمد و أهل بیته، اللّهم اغفر و ارحم و تجاوز عمّا تعلم إنک أنت الأعزّ الأکرم حتّی تبلغ المناره الأخری- الحدیث-» «3»، و فی روایه الکافی: «حتی تبلغ المناره الأخری، فإذا جاوزتها فقل:

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب السعی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السعی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب السعی حدیث: 1.
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و الدعاء حینه (20) و هکذا یصنع فی کل شوط (21)، و لو نسی الهروله و ذکرها و هو فی أثناء محلّ الهروله استحب له الرجوع ماشیا إلی الخلف من غیر التفات بالوجه إلی ابتداء محلّها و الهروله حینئذ (22).

______________________________

یا ذا المنّ و الفضل و الکرم و النعماء و الجود اغفر لی ذنوبی إنه لا یغفر الذنوب إلا أنت» «1».

(20) تقدم ذلک فی صحیح ابن عمار.

(21) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(22) لقول الصادق علیه السّلام: «من سها عن السعی حتی یصیر من المسعی علی بعضه أو کله ثمَّ ذکر فلا یصرف وجهه منصرفا، و لکن یرجع القهقری إلی المکان الذی یجب فیه السعی» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب السعی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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فصل فی واجبات السعی


اشاره

فصل فی واجبات السعی و هی أمور:



الأول: النیه

الأول: النیه و یکفی فیها الدّاعی المستمر من أول الشروع فیه إلی تمامه (1) و لا یعتبر قصد الوجه. نعم، یعتبر قصد کونه من سعی العمره أو الحج و علی الأول هل هو من عمره حجه الإسلام أو غیرها (2) و یکفی التعیین الإجمالی (3)، کما تکفی النیه الواحده إن أتی به مستقلا (4)، بل

______________________________

فصل فی واجبات السعی

(1) أمّا اعتبار أصل النیه فیه، فبالإجماع بقسمیه، بل بالضروره من الفقه إن لم یکن من العقل، لأنه فعل اختیاری، و الفعل الاختیاری لا یتحقق إلا بالقصد و النیه.

و أما کفایه مجرد الداعی، فلعدم الدلیل علی اعتبار الأزید منه، بل مقتضی الأصل عدمه.

و أما اعتبار القربه فلانه من العبادات و هی متقومه بقصدها بالضروره.

(2) أما عدم اعتبار قصد الوجه، فللأصل بعدم عدم دلیل علیه، و قد فصل ذلک فی نیه الوضوء و الصلاه فراجع. و أما اعتبار التعیین فلأن المأمور به هو المتعین لا المبهم و المشترک و لا بد من قصد المأمور به فیجب التعیین من هذه الجهه.

(3) لأصاله البراءه عن وجوب التعیین التفصیلی.

(4) لفرض أنه عمل واحد و له وحده صوریه عرفیه، و إن کان ذا أجزاء،
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و کذا إن فصّل بین أشواطه بجلوس أو نحوه فیکفی الإتمام بالنیه الأولی و لا یجب علیه تجدید النیه (5).


الثانی و الثالث: البدأه بالصفا، و الختم بالمروه فی کل شوط

الثانی و الثالث: البدأه بالصفا، و الختم بالمروه فی کل شوط (6) و کل

______________________________

و النیه الإجمالیه باقیه من أوله إلی آخره کما فی الصلاه.

(5) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن وجوب التجدید ثانیا، و عن کشف اللثام وجوب التجدید و لا دلیل له مع بقاء أصل الداعی، بل قد یقال بکفایه الإتمام من دون تجدید- و لا دلیل له مع بقاء أصل الداعی، بل قد یقال بکفایه الإتمام من دون تجدید- و إن غفل أو نسی عن النیه الأولی- و لا بأس به مع بقائها فی النفس ارتکازا، و أما لو فرض زوالها رأسا بحیث لا یلتفت إلی ما یفعل بالمره و لو سئل عن ذلک بقی متحیرا فلا بد من التجدید و إعاده ما أتی به بلا نیه.

ثمَّ إن الواجب إنّما هو النیه فی السعی و فی أثنائه، و أما لو جلس فی الأثناء أو بعد ختم شوط للاستراحه، فلا یجب استمرار النیه فی تلک الحاله.

و لو شک فی أنه نوی أو لا و کان فی الأثناء أو بعد الفراغ بنی علی أنه نوی.

و لو أتی ببعض السعی ریا یبطل ذلک البعض و تجب إعادته و الأحوط إعاده أصل ذلک الشوط.

(6) لإجماع المسلمین، و النصوص المستفیضه قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «من بدأ بالمروه قبل الصفا فلیطرح ما سعی و یبدأ بالصفا قبل المروه» «1»، و فی خبر الصائغ قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفا قال علیه السّلام: یعید، ألا تری أنه لو بدأ بشماله قبل یمینه کان علیه أن یبدأ بیمینه ثمَّ یعید علی شماله» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب السعی حدیث: 5.
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دخل المسعی من المسجد الحرام یکون الصفا- و هو جبل مرتفع- علی یمینه، و المروه- و هی جبل منفخض- علی یساره، و إن دخل المسعی من الخارج یکون بالعکس و لو أتی- عمدا أو سهوا، أو نسیانا، أو جهلا- بالعکس بطل (7)، و یکفی فی البدأه بالصفا و الختم بالمروه انطباقهما علی السعی واقعا و لو لم یکن الساعی ملتفتا و متوجها إلی ذلک (8)، و لو ابتدأ بالصفا معتقدا أنّها مروه و ختم بالمروه معتقدا أنّها الصفا یصح سعیه مع تحقق سائر الشرائط (9)، و یجب استیعاب المسافه بینهما بالسعی (10) و لا یجزی الناقص و لو بقلیل (11). و لا یجب فی الاستیعاب الدقه العقلیه، و لا الصعود إلی الصفا و المروه (12) و یجزی صدق الاستیعاب عرفا (13) و إن

______________________________

(7) لأن شرطیه البدإ من الصفا واقعیه لا أن تکون ذکریه کما یستفاد من تشبیهه علیه السّلام بتقدیم الیمین علی الیسار فی الوضوء فیبطل مع التخلف مطلقا، و یختص البطلان و وجوب الإعاده بخصوص ما بدأ به من المروه و لا یبطل غیره و لا تجب إعادته و علی هذا لو تذکر بعد الفراغ و أتی بشوط واحد من الصفا إلی المروه یصح و یجزی، لأن الشوط الذی وقع من المروه إلی الصفا وقع باطلا و البقیه صحیحه إذا کان لم یقصد فی کل شوط البدأه من المروه إلی الصفا بل قصد التکلیف الفعلی.

(8) لظهور الإطلاق، و أصاله البراءه عن اعتبار العلم و الالتفات.

(9) لموافقه المأتی به للواقع، و لا یضر اعتقاد الخلاف، کما لو بدأ فی الوضوء بالیمین معتقدا أنّها الیسار و ختم بالیسار معتقدا أنها الیمین.

(10) لأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی ظهور الإجماع علی اعتبار ذلک.

(11) لقاعده الاشتغال بعد عدم الإتیان بالمأمور به.

(12) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن ذلک.

(13) لأن الأدله منزله علی العرف و المفروض حکم العرف بتحقق 
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کان الأحوط الصعود فی الجمله علیهما (14).


الرابع: أن یکون سبعه أشواط من الصفا إلی المروه شوط

اشاره
الرابع: أن یکون سبعه أشواط من الصفا إلی المروه شوط و منها إلی الصفا شوط، فالسبعه تحصل بالذهاب أربعا من الصفا إلی المروه، و الإیاب ثلاثا من المروه إلی الصفا (15).


مسأله 1: یجب فی السعی أن یکون فی المسعی المعهود
(مسأله 1): یجب فی السعی أن یکون فی المسعی المعهود، فلا یجزی فی غیره، و أن یکون متوجها نحو المطلوب فلا یجزی أن یمشی مستدبرا عنه (16) و لا یضرّ الالتفات بالوجه (17) و لا بد أن یکون السعی بالنحو المتعارف- ماشیا، أو راکبا- فلو سعی بیدیه و رجلیه مع الاختیار،

______________________________

السعی بینهما بذلک.

(14) خروجا عن خلاف من أوجب ذلک، و قد یجب مقدمه لحصول العلم بالمأمور به إن لم یکن من الوسواس و لم یوجب إیذاء الناس.

(15) للنص، و الإجماع، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن معاویه: «طف بینهما سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروه» «1» و لو کان الذهاب و الإیاب شوطا واحدا لزم الختم بالصفا و هو فاسد إجماعا و نصا، و فی صحیح ابن أبی عمیر عن هشام بن سالم قال: «سعیت بین الصفا و المروه أنا و عبید اللّه بن راشد فقلت له: تحفظ علیّ، فجعل یعد ذاهبا و جائیا شوطا واحدا فبلغ مثل ذلک فقلت له: کیف تعد؟ قال: ذاهبا و جائیا شوطا واحدا فأتممنا أربعه عشر شوطا، فذکرنا لأبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: قد زادوا علی ما علیهم لیس علیهم شی ء» «2».

(16) للإجماع، و السیره خلفا عن سلف، و لأنه المعهود من النبی صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین علیهم السّلام بل هو المتعارف فی السعی إلی کل جهه یسعی الناس إلیها عرفا.

(17) للأصل، و فی الجواهر: دعوی القطع بعدم کونه مضرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب السعی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب السعی حدیث: 1.

ص: 129







أو بنحو آخر لا یصح (18).

مسأله 2: یجوز السعی فی الطبقه العلیا- الموجوده فی عصرنا من المسعی
(مسأله 2): یجوز السعی فی الطبقه العلیا- الموجوده فی عصرنا من المسعی (19).

مسأله 3: لو زاد علی السبع عمدا بطل
(مسأله 3): لو زاد علی السبع عمدا بطل (20) و تتحقق الزیاده بقصد إدخالها فی السعی المأمور به (21)، فلو لم یکن بهذا القصد أو تردد فی الأثناء أو رجع ثمَّ عاد لا یضرّ بالصحه فی ذلک کله (22).

مسأله 4: لو زاد شوطا فما زاد
(مسأله 4): لو زاد شوطا فما زاد تخیّر بین البناء علی السبعه و إلغاء ما زاد، و بین الإکمال أسبوعین و إن کان الابتداء فی ثانیهما من المروه و لم

______________________________

(18) لأن المنساق من الأدله إنما هو المتعارف المعهود. نعم لا فرق فی المشی بین السریع و البطی ء، للإطلاق و الاتفاق.

(19) للإطلاقات، و لتحقق السعی بین الصفا و المروه عرفا و لکنه خلاف الاحتیاط.

(20) لما تقدم فی الطواف، و قول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر ابن محمد:

«الطواف المفروض إذا زدت علیه مثل الصلاه فإذا زدت علیها فعلیک الإعاده، و کذا السعی» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إن طاف الرجل بین الصفا و المروه تسعه أشواط فلیسع علی واحد و لیطرح ثمانیه، و إن طاف بین الصفا و المروه ثمانیه أشواط فلیطرحها و لیستأنف السعی» «2» بناء علی حمله علی العمد و أنّ البناء فی الأول علی واحد لبطلان الثمانیه و صحه الواحد و البناء علی البطلان فی الأخیر لبطلان تمام الثمانیه.

(21) لتقوم الزیاده المبطله بقصد الزیاده کما مر مکررا فی هذا الکتاب.

(22) للإطلاقات، و العمومات، و أصاله الصحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب السعی حدیث: 2.
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تحصل النیه فی ابتدائه (23)

______________________________

(23) للجمع بین صحاح الباب، و نسب ذلک إلی أکثر الأصحاب، ففی صحیح ابن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «فی رجل سعی بین الصفا و المروه ثمانیه أشواط ما علیه؟ فقال علیه السّلام: إن کان خطأ أطرح واحدا و اعتد بسبعه» «1»، و فی صحیح جمیل قال: «حججنا و نحن صروره فسعینا بین الصفا و المروه أربعه عشر شوطا، فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک فقال علیه السّلام: لا بأس سبعه لک و سبعه تطرح» «2» و مثلهما غیرهما الدال علی الطرح، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «إنّ فی کتاب علی علیه السّلام إذا طاف الرجل بالبیت ثمانیه أشواط الفریضه فاستیقن ثمانیه أضاف إلیها ستا، و کذلک إذا استیقن أنه سعی ثمانیه أضاف إلیها ستا» «3» و هو صحیح سندا و نص متنا فی صحه الإضافه و جمع الأصحاب بین هذه الصحاح بالتخییر و هو جمع حسن شائع فی الفقه، و لکن الإضافه مخالفه للأصول من وجوه:

الأول: من جهه النیه فإن الشوط الثامن لم یقع بنیه السعی المستقل.

الثانی: أن ابتداء السعی الثانی یقع من المروه و هو خلاف النص و الفتوی.

الثالث: أن السعی لیس مندوبا نفسا کالطواف و الصلاه فلا وجه للإتمام بقصد الأمر.

و لکن لا وجه لهذه الإشکالات بعد کون الصحیح نصا فی الجواز، و رفع الید عنه لأجل هذه الإشکالات اجتهاد فی مقابل النص. نعم لا بد من الاقتصار علی خصوص مورد النص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب السعی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب السعی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب السعی حدیث: 10.
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و الأحوط الطرح مطلقا (24) و لو کان الزائد أقلّ من شوط ألغاه (25).

مسأله 5: لو تیقن عدد ما فی یده من الأشواط
(مسأله 5): لو تیقن عدد ما فی یده من الأشواط و شک فی أنّه هل ابتداء حین الشروع فی السعی من الصفا أو من المروه فإن کان فی الاثنین أو الأربعه أو السته و هو علی الصفا أو متوجها إلیها یصح سعیه (26) و یتم سعیه و لا شی ء علیه (27) و إن کان علی المروه أو متوجها إلیها و علم بالاثنین أو الأربعه أو السته بطل سعیه و وجب علیه الإعاده (28).

مسأله 6: لو تیقن بالفرد- کالواحد، أو الثلاثه، أو الخمسه، أو السبعه- و هو علی الصفا بطل سعیه
(مسأله 6): لو تیقن بالفرد- کالواحد، أو الثلاثه، أو الخمسه، أو السبعه- و هو علی الصفا بطل سعیه (29).

نعم، لو علم بالفرد و هو علی المروه صح سعیه (30).

______________________________

(24) خروجا عن مخالفه الأصول کما مر، و عن مخالفه من لم یعمل بصحیح ابن مسلم کما نسب إلی الحدائق و غیره.

(25) لعدم دلیل علی الإتمام حینئذ، و مقتضی الأصل عدم جوازه بقصد الأمر.

(26) للعلم بأنه بدأ بالصفا، إذ لا یمکن کونه اثنین، أو أربعه، أو سته إلا بذلک.

(27) لقاعده الإجزاء بعد ما أتی بالمأمور به علی وجهه.

(28) لأنه لا یکون ذلک إلّا مع الابتداء بالمروه المبطل عمدا أو سهوا فی ابتداء السعی.

(29) لأنه یستکشف من ذلک أنه بدأ من المروه إذ لو کان قد بدأ من الصفا لکان فی أعداد الأفراد علی المروه دون الصفاء.

(30) لتحقق الامتثال المقتضی للإجزاء کما هو واضح.
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مسأله 7: لو شک فی عدده بعد الفراغ لا یعتنی به
(مسأله 7): لو شک فی عدده بعد الفراغ لا یعتنی به (31) و کذا لو شک فیما زاد علی السبعه علی وجه لا ینافی البدأه بالصفا، کما لو شک بین السبع، و الثمانیه أو التسعه و هو علی المروه (32).

مسأله 8: لو شک فی عدده فی الأثناء یعید أصل السعی
(مسأله 8): لو شک فی عدده فی الأثناء یعید أصل السعی (33).

مسأله 9: لو نقص ساهیا أتی بما نقص سواء کان شوطا أو أقل أو أکثر
(مسأله 9): لو نقص ساهیا أتی بما نقص سواء کان شوطا أو أقل أو أکثر، و سواء کان قبل فوت الموالاه أو بعده و سواء کان قد تجاوز النصف

______________________________

(31) لقاعده الفراغ، و أصاله الصحه کما تقدم فی الطواف.

(32) لأصاله الصحه فیما أتی، و أصاله عدم الزیاده فیما شک.

(33) کما عن جمع منهم المحقق فی الشرائع، لقاعده الاشتغال بعد سقوط البناء علی الأقل، و أصاله عدم الإتیان بالأکثر علی ما هو المشهور فی الشک فی رکعات الصلاه، و فی أشواط الطواف و السعی. نعم فی الصلاه دلت النصوص علی البناء علی الأکثر و تدارک محتمل النقص بالرکعات الاحتیاطیه «1» و فی الطواف و المقام لا دلیل کذلک، بل الدلیل علی العدم فلا بد من الإعاده قال سعید بن یسار فی الصحیح: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل متمتع سعی بین الصفا و المروه سته أشواط ثمَّ رجع إلی منزله و هو یری أنه قد فرغ منه و قلّم أظافیره و أحل ثمَّ ذکر أنه سعی سته أشواط، فقال لی: یحفظ أنه قد سعی سته أشواط فإن کان یحفظ أنه قد سعی سته أشواط فلیعد و لیتم شوطا و لیرق دما فقلت: دم ما ذا؟ قال علیه السّلام: بقره، قال: و إن لم یکن حفظ أنه قد سعی سته فلیعد فلیبتدئ السعی، حتی یکمل سبعه أشواط ثمَّ لیرق دم بقره» «2» و ذیله ظاهر بل صریح فی الإعاده عند الشک.

______________________________

(1) راجع ج: 8 صفحه: 277- 283.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب السعی حدیث: 1.
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أولا (34) و لکن الأحوط مراعاه عدم تجاوز النصف (35) و لو علم النقص و لم یدر ما نقص استأنف (36).

مسأله 10: لا تعتبر الموالاه فی السعی
(مسأله 10): لا تعتبر الموالاه فی السعی (37).

______________________________

(34) لإطلاق الأدله، و أصاله الصحه بالنسبه إلی المأتی به، و عدم اعتبار الموالاه فی السعی کما یأتی و هذا هو المشهور. و نسب إلی المفید، و أبی الصلاح، و ابن حمزه اعتبار مجاوزه النصف کالطواف، و عن الغنیه الإجماع علیه، لقول أبی الحسن علیه السّلام لأحمد بن عمر الحلال: «إذا حاضت المرأه و هی فی الطواف بالبیت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلک الموضع الذی بلغت فإذا هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله» «1»، و نحوه قول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر «2»، و لکن إجماع الغنیه موهون بذهاب المشهور إلی الخلاف، و الخبران قاصران سندا مع احتمال اختصاصهما بخصوص الطواف بالبیت، إذ لا تعتبر الطهاره فی السعی فلا وجه لقطعه لأجل الحیض.

(35) جمودا علی ما تقدم من الخبرین، و خروجا عن مخالفه إجماع الغنیه و إن کان موهونا.

(36) لما تقدم فی المسأله الثامنه فراجع.

(37) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل، و لما یأتی من جواز قطعه لصلاه الفریضه حتی مع سعه الوقت، و للحاجه حتی مع عدم الضروره، و مقتضی إطلاق الکلمات جواز الفصل بین الأشواط بقدر یوم، و لکن الأحوط الاقتصار فی عدم الموالاه علی خصوص ما ورد فی النصوص، ففی صحیح معاویه:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یدخل فی السعی بین الصفا و المروه فیدخل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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مسأله 11: لو زعم الفراغ عن السعی فأحلّ و واقع النساء ثمَّ تذکر
(مسأله 11): لو زعم الفراغ عن السعی فأحلّ و واقع النساء ثمَّ تذکر، أکمله و علیه بقره (38).

______________________________

وقت الصلاه أ یخفف، أو یقطع و یصلی ثمَّ یعود، أو یثبت کما هو علی حاله حتی یفرغ؟ قال: لا بل یصلی ثمَّ یعود» «1»، و فی موثق محمد بن فضیل عن محمد بن علی الرضا علیه السّلام قال له: «سعیت شوطا ثمَّ طلع الفجر قال علیه السّلام: صلّ ثمَّ عد فأتم سعیک» «2»، و فی خبر یحیی الأزرق سألت أبا الحسن علیه السّلام: «عن الرجل یدخل فی السعی بین الصفا و المروه فیسعی ثلاثه أشواط أو أربعه ثمَّ یلقاه الصدیق له فیدعوه إلی الحاجه أو إلی الطعام فقال علیه السّلام: إن أجابه فلا بأس» «3» و زاد فی الفقیه: «و لکن یقضی حق اللّه عز و جل أحبّ إلیّ من أن یقض حق صاحبه» «4» و المتیقن من الاتفاق علی عدم اعتبار الموالاه ذلک أیضا، کما أن المنصرف من الإطلاق الموالاه العرفیه إلّا فی ما ورد الدلیل علی خلافه لو لم یکن هذا الانصراف من الانصرافات البدویه.

(38) لخبر ابن مسکان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروه سته أشواط و هو یظن أنها سبعه فذکر بعد ما حل و واقع النساء أنه إنما طاف سته أشواط قال علیه السّلام: علیه بقره یذبحها و یطوف شوطا آخر» «5» و عمل به الشیخان. و بان إدریس، و الفاضل.

و أشکل علیه. تاره: بضعف السند.

و أخری: بأنه مناف لما دل علی أنه لیس علی الناسی شی ء فی غیر الصید- کما تقدم.

و ثالثه: بمنافاته لما دل علی وجوب البدنه علی من جامع قبل طواف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب السعی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب السعی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب السعی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب السعی حدیث: 2.
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و تجب البقره أیضا لو قلّم أظفاره و أحلّ (39).

مسأله 12: لو دخل وقت الفریضه- و هو فی السعی فی أی شوط من أشواطه
(مسأله 12): لو دخل وقت الفریضه- و هو فی السعی فی أی شوط من أشواطه کان- جاز له القطع ثمَّ البناء علی ما قطعه بعد الصلاه (40)، و کذا لو عرضت حاجه له، أو لغیره (41) و الأحوط عدم القطع لحاجه أمکن تأخیرها و لم یکن مضطرا إلیها (42)، کما أنّ الأحوط مراعاه تجاوز النصف و عدمه فی القطع للحاجه (43).

مسأله 13: یجوز الجلوس فی أثناء السعی للاستراحه
(مسأله 13): یجوز الجلوس فی أثناء السعی للاستراحه علی

______________________________

النساء، و لذا طرحه بعض، و حمله آخر علی عمره التمتع التی لیس فیها طواف النساء، و حمله ثالث علی الندب. و أجیب عن الأول بالانجبار باعتماد الأعلام خصوصا مثل ابن إدریس الذی لا یعمل إلّا بالقطعیات، و عن الأخیرین بأنه لا بأس بهما بعد اعتبار السند فلا یبقی موضوع للحمل أو الطرح بعد ذلک.

(39) لما تقدم من صحیح ابن یسار و لو جامع مع ذلک تجب علیه بقره للمجامعه، و بقره لتقلیم الأظفار، لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب، و إطلاق خبر ابن مسکان لما إذا قلّم أظفاره أولا بل الأحوط الجمع بین البقره و البدنه لو کان الجماع فی نسک یجب فیه طواف النساء کالحج، و العمره المفرده.

(40) لما تقدم فی صحیح معاویه، و موثق ابن فضیل و إطلاقهما یشمل ما لو کان فی أی شوط من الأشواط.

(41) لما تقدم فی خبر یحیی و إطلاقه یشمل الحاجه لنفسه أو لغیره.

(42) لما تقدم فی خبر الفقیه «یقضی حق اللّه عز و جل أحبّ إلیّ» «1».

(43) خروجا عن مخالفه المفید، و سلّار، و أبی الصلاح، و ابن حمزه من اعتبارهم لذلک کما تقدّم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب السعی حدیث: 2.
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الصفا، أو علی المروه أو فی ما بینهما (44)، و الأولی ترک الجلوس إلا عن جهد (45).

مسأله 14: لا یجوز تقدیم السعی علی الطواف لا فی عمره و لا فی حج اختیارا
(مسأله 14): لا یجوز تقدیم السعی علی الطواف لا فی عمره و لا فی حج اختیارا (46)، فإن قدّمهه عمدا طاف ثمَّ أعاد السعی (47) نعم، لو قدّمه ساهیا أجزأ، و کذا لو کان للضروره و الخوف من الحیض. و کذا لا یجوز تقدیم طواف النساء علی السعی اختیارا (48).

مسأله 15: لو تذکر فی السعی نقصانا من طوافه
(مسأله 15): لو تذکر فی السعی نقصانا من طوافه، فإن کان قد تجاوز النصف فی الطواف قطع السعی و أتمّ الطواف ثمَّ أتّم السعی، و إلّا استأنف

______________________________

(44) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و النص ففی صحیح الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یطوف بین الصفا و المروه أ یستریح؟ قال علیه السّلام:

نعم إن شاء جلس علی الصفا و المروه و بینهما، فلیجلس» «1» و نحوه غیره.

(45) لقول الصادق علیه السّلام: «لا یجلس بین الصفا و المروه إلا من جهد» «2» المحمول علی مجرد الأولویه.

(46) نصا، و إجماعا ففی صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروه قبل أن یطوف بالبیت فقال علیه السّلام:

یطوف بالبیت ثمَّ یعود إلی الصفا و المروه فیطوف بینهما» «3».

(47) لما تقدم فی صحیح ابن حازم.

(48) یدل علیه- مضافا إلی الإجماع- النصوص المتضمنه لبیان کیفیه الحج قولا و فعلا، و فی خبر أحمد بن محمد قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام:

جعلت فداک متمتع زار البیت فطاف طواف الحج، ثمَّ طاف طواف النساء، ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب السعی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب السعی حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 63 من أبواب الطواف حدیث: 2.
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الطواف من رأس ثمَّ استأنف السعی کذلک (49).

مسأله 16: لو سعی فی ثوب مغصوب، أو نعل غصبیّ
(مسأله 16): لو سعی فی ثوب مغصوب، أو نعل غصبیّ أو علی مرکوب کذلک بطل سعیه (50).

______________________________

سعی، قال علیه السّلام: لا یکون یسعی إلا من قبل طواف النساء» «1».

(49) و قد تقدم وجه ذلک کله فی المسائل السابقه فراجع.

(50) لأن السعی عباده و النهی المتعلق بالعباده یوجب الفساد و لا ریب فی أن السعی تصرف فی المغصوب فیکون منهیا عنه.

فرع: من لم یتمکن من السعی یسعی به أو عنه علی ما تقدم فی الطواف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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فصل فی التقصیر


اشاره

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 139

فصل فی التقصیر الخامس من أفعال العمره: التقصیر و هو نسک فی نفسه، و واجب، و یحلّ به من الإحرام (1).

______________________________

فصل فی التقصیر

(1) للنص، و الإجماع فی کل ذلک، قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن سنان:

«طواف المتمتع أن یطوف بالکعبه و یسعی بین الصفا و المروه و یقصّر من شعره فاذا فعل ذلک فقد أحل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن یزید: ثمَّ ائت منزلک فقصّر من شعرک و حل لک کل شی ء» «2»، و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لیس فی المتعه إلا التقصیر» «3» فیستفاد من مثل هذه الأخبار أن فیه جهتین: الوجوب النفسی، و کونه موجبا للإحلال.

و نسب إلی الخلاف، و والد الفاضل عدم وجوبه النفسی و انه الأفضل و إن جاز الحلق أیضا، و لأنه إذا أحل من العمره حل له کل ما حرم علیه بالإحرام، و منه إزاله الشعر بجمیع أنواعه و أول الحلق تقصیر.

و فیه: أن التقصیر مقابل للحلق لا أن یکون موافقا له فلا یتحقق به الامتثال.

و عن التهذیب من عقص شعر رأسه عند الإحرام أو لبّده، فلا یجوز له إلّا الحلق و متی اقتصر علی التقصیر کان علیه دم شاه و ظاهره التعمیم لعمره التمتع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التقصیر حدیث: 2.
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مسأله 1: یجزی مسمّی التقصیر مطلقا بأخذ شعره من الرأس

(مسأله 1): یجزی مسمّی التقصیر مطلقا بأخذ شعره من الرأس أو الحاجب، أو اللحیه، أو العانه، أو تقلیم ظفر- و لو بقصه بحدید أو سنّ- (2).

______________________________

و المفرده أیضا. و استدل بقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسک أو لبّدته فقد وجب علیک الحلق و لیس لک التقصیر و إن أنت لم تفعل فمخیر لک التقصیر و الحلق فی الحج و لیس فی المتعه إلّا التقصیر» «1»، و صحیح العیص «2» قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل عقص شعر رأسه و هو متمتع ثمَّ قدم مکه فقضی نسکه و حل عقاص رأسه فقصر و ادهن و أحل قال علیه السّلام: علیه دم شاه».

و فیه: أن صحیح ابن عمار صریح فی أنه لیس فی المتعه إلّا التقصیر، و صحیح العیص یحتمل أن یکون المراد بالنسک الحج و بالدم الهدی، أو الحمل علی الندب فلا وجه للاعتماد علیهما فی الوجوب.

(2) کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع، و فی صحیح ابن عمار قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن متمتع قرض أظفاره و أخذ من شعره بمشقص «3» قال علیه السّلام: لا بأس لیس کل أحد یجد جلما «4»» «5».

و فی موثق ابن الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه متمتعه عاجلها زوجها قبل أن تقصّر، فلما تخوفت أن یغلبها أهوت إلی قرونها فقرضت منها بأسنانها، و قرضت بأظافیرها، هل علیها شی ء؟ قال علیه السّلام: لا، لیس کل أحد یجد المقاریض» «6»، و فی صحیح الحلبی قال: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 8.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 9.

(3) المشقص: نصل السهم.

(4) الجلم: المقراض.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب التقصیر حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب التقصیر حدیث: 4.

ص: 140







مسأله 2: الأولی الأخذ من جمیع جوانب شعر الرأس

(مسأله 2): الأولی الأخذ من جمیع جوانب شعر الرأس و من اللحیه، و الشارب و الأظفار (3).


مسأله 3: لا یجوز للمتمتع حلق جمیع الرأس بدل التقصیر

(مسأله 3): لا یجوز للمتمتع حلق جمیع الرأس بدل التقصیر فلو

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک إنّی لما قضیت نسکی للعمره أتیت أهلی و لم أقصر، قال علیه السّلام: علیک بدنه، قلت: إنی لمّا أردت ذلک منها و لم تکن قصّرت امتنعت فملأ غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها، فقال رحمها اللّه کانت أفقه منک، علیک بدنه و لیس علیها شی ء» «1»، و فی صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی محرم یقصّر من بعض و لا یقصر من بعض، قال علیه السّلام: یجزیه» «2» إلی غیر ذلک مما یظهر منه الاکتفاء بمطلق إزاله الشعر و لو کان واحده أو بعضا منها من أی محل کان، و أما النتف فقد أرسل إرسال المسلّمات تحقق التقصیر به- کما فی الجواهر- فجعل قدّس سره المدار علی مسمّی إزاله الشعر المتحقّق بالنتف أیضا، و قد فسر (التفث) فی قوله تعالی ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ بنتف الإبط أیضا. و توهم اختصاص التقصیر بغیر النتف علی القرض و القص الظاهره فی غیر النتف مدفوع: بأن ذلک کله من باب الغالب لا التخصیص و التقیید، إذ المقصود کله ازاله الشعر بأی وجه تحقق و لعله لذلک ترک جمع من الفقهاء التعرض للتفصیل، و لا فرق فیه من أی محل کان.

(3) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «ثمَّ قصر من رأسک من جوانبه و لحیتک، و خذ من شاربک، و قلّم أظفارک و أبق منها لحجک فاذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء یحل منه المحرم و أحرمت منه» «3» المحمول علی الندب جمعا مع إمکان حمله علی التخییر لا الأخذ من الجمیع بأن تکون کلمه (واو) بمعنی (أو) بقرینه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التقصیر حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التقصیر حدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 1.
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فعل ذلک کفّر بدم شاه (4)

______________________________

(4) لخبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتع أراد أن یقصر فحلق رأسه قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه فإذا کان یوم النحر أمرّ الموسی علی رأسه حین یرید أن یحلق» «1»، و صحیح جمیل أنه: «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متمتع حلق رأسه بمکه قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلیس علیه شی ء و إن تعمد ذلک فی أول شهور الحج بثلاثین یوما فلیس علیه شی ء، و إن تعمد بعد الثلاثین یوما التی یوفر فیها الشعر للحج فإن علیه دما یهریقه» «2»، و فی مرسله عن أحدهما علیهما السّلام:

«فی متمتع حلق رأسه فقال علیه السّلام: إن کان ناسیا أو جاهلا فلیس علیه شی ء، و إن کان متمتعا فی أول شهور الحج فلیس علیه إذا کان قد أعفاه شهرا» «3»، و استدل بهذه الأخبار علی حرمه الحلق و وجوب الدم، و نسب ذلک إلی المشهور، و اختاره المحقق رحمه اللّه فی الشرائع.

و فیه: أن الخبر الأول مضافا إلی قصور سنده ظاهر فی الناسی و لا کفاره علیه إجماعا فی غیر الصید، و الصحیح لا ظهور فیه، لکون الحلق بعد الإحرام و یمکن أن یکون الدم لترک توفیر الشعر المستحب قبله عند الأصحاب الواجب عند الشیخین، و عن المفید التصریح بوجوب الدم فیه، و کذا المرسل و علی فرض تمامیه الدلاله، فوجوب الدم أعم من أن یکون لفعل حرام، لصحه ترتبه علی فعل مکروه و لو لم یکن حراما، فلم یتم دلیل علی حرمه الحلق، و لذا تردد فیها فی المدارک.

و قد یستدل علی الحرمه باستصحابها إن کان قبل التقصیر.

و فیه: أن الشک فی أصل الموضوع، لأن الحرمه السابقه کانت لأجل الإحرام، و الحلق بعنوان الحلّ عنه و نقض الإحرام فلیس الموضوع محرزا.

و قد یستدل للتحریم بما تقدم فی الصحیح: «و أبق منها لحجک».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب التقصیر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب التقصیر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التقصیر حدیث: 1.
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و الأحوط التکفیر فی الناسی و الجاهل أیضا (5) و الأحوط عدم الاجتزاء به عن التقصیر سواء حلق کله أو بعضه (6) و لا دم علیه بحلق البعض و إن کان حراما (7) و لا شی ء علیه بحلق جمیع الرأس بعد التقصیر (8) و إن کان الأحوط ترکه (9).


مسأله 4: لو ترک المتمتع التقصیر سهوا حتی أهل بالحج صحت

(مسأله 4): لو ترک المتمتع التقصیر سهوا حتی أهل بالحج صحت

______________________________

و فیه: أنه یمکن إرجاع الضمیر إلی تمام المذکورات من الحاجب و اللحیه و نحوهما مع أنه لا یجب الحلق فی تقصیر الحج کما یأتی: فإن تمَّ إجماع علی الحرمه کما یظهر من إرسالهم لها إرسال المسلمات فهو و إلّا فلا دلیل علیها، کما أن وجوب الدم علیه أیضا قابل للخدشه، و لذا تأمل فیه جمع و لکنه مظنه الإجماع کما قیل.

(5) جمودا علی إطلاق خبر أبی بصیر، و خروجا عن خلاف مثل المحقق رحمه اللّه.

(6) لقاعده الاشتغال بعد کون التقصیر مباینا للحلق عرفا.

و عن المنتهی أن الحلق یجزی عن التقصیر و إن قلنا بحرمته لأن التقصیر یحصل بأول جزء من الحلق، فیکون المحرّم ما زاد علیه.

و فیه: عدم الفرق بین الکل و البعض بعد صدق الحلق علی البعض کصدقه علی الکل.

(7) للأصل بعد ظهور الدلیل الموجب للدم فی حلق الکل.

(8) للأصل، و عموم النصوص و الفتاوی من أنه یحل کل شی ء حرم علیه بالإحرام بعد التقصیر.

(9) خروجا عن خلاف الشهید، و بنی حمزه و البراج حیث حکی عنهم الحرمه بعده أیضا، و یقتضیه إطلاق الشرائع و لا دلیل لهم علیها، بل الأصل و الإطلاق علی خلافهم.

ص: 143






متعته و کفّر بدم شاه (10).


مسأله 5: لا تجب الفوریه فی التقصیر

(مسأله 5): لا تجب الفوریه فی التقصیر، فیجوز التأخیر یوما أو أکثر (11). نعم، فی العمره التمتعیه لا یجوز له التأخیر إلی أن یدخل فی إحرام الحج.


مسأله 6: لیس للتقصیر مکان مخصوص

(مسأله 6): لیس للتقصیر مکان مخصوص، فیجوز فی أیّ مکان (12) و الأولی أن یکون فی مکه (13).


مسأله 7: یعتبر فی التقصیر قصد القربه

(مسأله 7): یعتبر فی التقصیر قصد القربه (14) فلو قصّر ریاء أو بما

______________________________

(10) للنص، و الإجماع بالنسبه إلی صحه المتعه، ففی صحیح معاویه قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أهل بالعمره و نسی أن یقصر حتی دخل فی الحج قال علیه السّلام: یستغفر اللّه و لا شی ء علیه و تمت عمرته» «1».

و أما التکفیر بشاه، فلخبر ابن عمار قال: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الرجل یتمتع فینسی أن یقصّر حتی یهل بالحج، فقال علیه السّلام: علیه دم یهرقه» «2» فیحمل قوله علیه السّلام فی الصحیح: «لا شی ء علیه» علی عدم الإثم فی ترک التحفظ حتی حصل النسیان، و علیه یحمل الاستغفار أیضا و إلا فلا إثم علی الناسی حتی یحتاج إلی الاستغفار.

ثمَّ إن إطلاق الدم فی مثل هذه الأخبار منصرف إلی الشاه و هو مقتضی الأصل، لأن المسأله من موارد الأقل و الأکثر.

(11) للأصل بعد عدم دلیل علی الفوریه. نعم فی العمره التمتعیه لا یجوز له التأخیر إلی أن یدخل فی إحرام الحج، لفحوی ما تقدم فی صحیح معاویه.

(12) للأصل، و الإطلاق.

(13) تأسیا بالمعصومین علیهم السّلام.

(14) لأنه عباده إجماعا، فلو قصر بدون قصد القربه یبطل تقصیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب التقصیر حدیث: 2.
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هو حرام- کحلق اللحیه، أو کما إذا نهی الوالد ولده عن التقصیر من شعر رأسه- مثلا- یبطل تقصیره و یبقی علی إحرامه (15).


مسأله 8: لا تعتبر فی التقصیر المباشره

(مسأله 8): لا تعتبر فی التقصیر المباشره بل یکفی التسبیب أیضا (16).


مسأله 9: لو مات بعد السعی و قبل التقصیر فأخذ شعره منه الولیّ بقصد تقصیره

(مسأله 9): لو مات بعد السعی و قبل التقصیر فأخذ شعره منه الولیّ بقصد تقصیره هل یخرج به المیت عن الإحرام أو لا؟ و کذا لو جنّ بعد تمام السعی، أو أغمی علیه (17).


مسأله 10: لو أذن لغیره فی تقصیره بقطع بعض شعره مثلا

(مسأله 10): لو أذن لغیره فی تقصیره بقطع بعض شعره مثلا- فأخذ من ظفره بلا إذن منه فهل یتحقق التقصیر؟ (18).


مسأله 11: لو أذن فی التقصیر و نام و قصره المأذون فی حال النوم فالظاهر حصوله

(مسأله 11): لو أذن فی التقصیر و نام و قصره المأذون فی حال النوم فالظاهر حصوله (19).


مسأله 12: لو قصره غیره بدون إذن منه ثمَّ أجاز بعد الفراغ

(مسأله 12): لو قصره غیره بدون إذن منه ثمَّ أجاز بعد الفراغ هل

______________________________

(15) أما الأول: فلأن الریاء موجب لبطلان العباده کما ثبت ذلک فی نیه الوضوء.

و أما الأخیرین، فلأجل أن النهی فی العباده یوجب البطلان.

(16) للأصل، و الإطلاق، و السّیره.

(17) مقتضی الأصل بقاء الإحرام فی الجمیع، لکنه مشکل لصدق التقصیر عرفا، فیشمله إطلاق الأدله فلا وجه للتمسک بالأصل حینئذ.

(18) إن کان إذنه من باب التقیید فالظاهر عدم تحقق التقصیر، و إن کان من باب الطریقیه لتحقق مطلق التقصیر فالظاهر تحققه.

(19) للإطلاقات الشامله لهذه الصوره أیضا.
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یحصل به التقصیر أو لا؟ وجهان (20)، کما لو أخذ شخص محلّ من شعر المحرم کرها و بلا اختیار منه (21).


مسأله 13: یجب أن یکون التقصیر بعد تمام السعی

(مسأله 13): یجب أن یکون التقصیر بعد تمام السعی، فلو قصّر قبل تمامه- سهوا- و لو بشوط تجب علیه الکفاره (22).


مسأله 14: لو ترک التقصیر عمدا بطلت متعته، و صار حج إفراد فیعتمر بعده

(مسأله 14): لو ترک التقصیر عمدا بطلت متعته، و صار حج إفراد فیعتمر بعده (23)

______________________________

(20) مبنیان علی جریان الفضولیه فی هذه الأمور و لا بأس بالقول بالجواز مع تحقق سائر الشرائط من القربه و غیرها، لإطلاق الأدله.

(21) لظهور اعتبار العمد و الاختیار فیه.

(22) أما الأول: فلظواهر الأدله، و أما الکفاره: فلما تقدم فی کفارات الإحرام.

(23) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «المتمتع إذا طاف و سعی ثمَّ لبّی بالحج قبل أن یقصّر، فلیس له أن یقصّر، و لیس علیه متعه» «1»، و خبر ابن فضیل قال: «سألته عن رجل متمتع طاف ثمَّ أهلّ بالحج قبل أن یقصر قال علیه السّلام:

بطلت متعته هی حجه مبتوله» «2» و هذا هو المشهور.

و عن ابن إدریس بطلان الحج، لضعف سند الخبرین، و لأنه لم یتحلل من عمرته مع الإجماع علی عدم جواز إدخال الحج علی العمره قبل إتمام مناسکها و التقصیر من المناسک فهو حج منهی عنه و النهی یوجب الفساد خصوصا مع أنه نوی المتعه دون الإفراد.

و فیه: أنه اجتهاد فی مقابل النص المعتبر المعمول به عند الأصحاب.

ثمَّ إن إطلاق الخبرین یشمل الترک عن الجهل بالحکم أیضا کما صرح به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب الإحرام حدیث: 4.
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و الأحوط استیناف الحج من قابل (24).


مسأله 15: لو ترک التقصیر فی العمره المفرده نسیانا یقصّر حیث تذکر

(مسأله 15): لو ترک التقصیر فی العمره المفرده نسیانا یقصّر حیث تذکر (25) فلو ارتکب بعض تروک الإحرام لا کفاره علیه فی غیر الصید (26).


مسأله 16: لو ترک التقصیر فی العمره المفرده عمدا یبقی علی إحرامه إلی أن یقصّر

(مسأله 16): لو ترک التقصیر فی العمره المفرده عمدا یبقی علی إحرامه إلی أن یقصّر (27).


مسأله 17: لو جامع عامدا قبل التقصیر فی العمره المفرده، أو فی العمره التمتعیه فقد تقدّم حکمه

(مسأله 17): لو جامع عامدا قبل التقصیر فی العمره المفرده، أو فی العمره التمتعیه فقد تقدّم حکمه (28).

______________________________

صاحب الجواهر فی النجاه.

(24) لأن الاحتیاط حسن فی کل حال، و للخروج عن مخالفه ابن إدریس.

(25) لما تقدم من أنه لا یعتبر فی التقصیر الفوریه، و لیس له مکان مخصوص، فإحرامه باق إلی أن یتحقق منه التقصیر.

(26) لما سبق من أن الکفاره فی غیر الصید تترتب علی العمد و الالتفات و لا تعمد مع نسیان أصل الموضوع، و الظاهر أن الحکم کذلک لو ترکه جهلا.

(27) للأصل، فیجب علیه الکفاره مع تعمد الإتیان بموجبها إلّا أن یقال:

إن تعمد ترک بعض النسک یوجب بطلان أصل الإحرام و یکشف عن عدم وقوعه صحیحا، کما إذا تعمد ترک بعض أجزاء الصلاه حیث یکشف ذلک عن عدم الأثر لتکبیره الإحرام واقعا و تقدم فی ما إذا تعمد ترک الطواف ما ینفع المقام فراجع.

(28) راجع (مسأله 16 و 17) من فصل (باقی محظورات الإحرام) «1».

______________________________

(1) راجع مجلد الثالث عشر صفحه 423- 426.
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مسأله 18: إذا قصّر فی العمره التمتعیه حلّ له کل شی ء حتی النساء

(مسأله 18): إذا قصّر فی العمره التمتعیه حلّ له کل شی ء حتی النساء و إن لم یطف طواف النساء- لعدم وجوبه فیها (29)، و إن کان الأحوط اجتنابهنّ حتی یأتی بالطواف مع رکعتیه (30).


مسأله 19: یستحب التشبه بالمحرمین بعد التقصیر

(مسأله 19): یستحب التشبه بالمحرمین بعد التقصیر، کما أنّه یستحب لأهل مکه ذلک فی أیام الحج (31).

______________________________

(29) راجع (مسأله 21): من فصل الطواف.

(30) خروجا عن خلاف من قال بوجوب طواف النساء فیها أیضا مستندا إلی خبر ضعیف مهجور «1» و قد تقدم فی (مسأله 21): من فصل الطواف عدم الاعتبار بالقائل و لا بمستنده فراجع.

(31) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی مرسل ابن البختری قال: «ینبغی للمتمتع بالعمره إلی الحج إذا أحل أن لا یلبس قمیصا و لیتشبه بالمحرمین» «2»، و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «لا ینبغی لأهل مکه أن یلبسوا القمیص، و أن یتشبهوا بالمحرمین شعثا غبرا، و قال علیه السّلام ینبغی للسلطان أن یأخذهم بذلک» «3» و اللّه العالم.

______________________________

(1) راجع صفحه 32 من هذا المجلد.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التقصیر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التقصیر حدیث: 2.
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فصل فی الحج و أفعاله


اشاره

فصل فی الحج و أفعاله تقدم أنّ أفعاله ثلاثه عشر: الإحرام، و الوقوف بعرفات، و الوقوف بالمشعر الحرام، و رمی جمره العقبه فی منی، و الهدی، و التقصیر، و رمی باقی الجمرات، و طواف الحج، و صلاه الطواف، و السعی، و طواف النساء، و صلاته، و البیتوته فی منی.



مسأله 1: کل ما تقدم فی طواف العمره من واجباته و محرّماته

(مسأله 1): کل ما تقدم فی طواف العمره من واجباته و محرّماته، و مندوباته، و مکروهاته یجری فی طواف الحج من غیر فرق، و هو رکن یبطل الحج بترکه عمدا (1).



مسأله 2: ابتداء وقت إحرام الحج لغیر المتمتع أول أشهر الحج

(مسأله 2): ابتداء وقت إحرام الحج لغیر المتمتع أول أشهر الحج (2)

______________________________

فصل فی الحج و أفعاله

(1) تقدم الوجه فی جمیع ذلک، فان عمومات أدله تلک الأحکام شامله لمطلق الطواف سواء کان للعمره أو الحج، إلا أن یدل دلیل خاص علی تخصیص أحدهما بشی ء مخصوص و هو مفقود.

(2) فلا یصح الإتیان بإحرام الحج فی غیر أشهر الحج، إجماعا، و نصوصا منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أذینه: «من أحرم بالحج فی غیر أشهر الحج فلا حج له» «1»، و منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ. شوال، و ذو القعده، و ذو الحجه لیس لأحد أن یحرم بالحج فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.
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و یمتد إلی أن یتضیّق الوقوف بعرفه (3) و للمتمتع بعد الفراغ من عمرته (4) و یمتد إلی أن یتضیّق وقت عرفات (5).


مسأله 3: أفضل أوقاته یوم الترویه

(مسأله 3): أفضل أوقاته یوم الترویه و هو الثامن من ذی الحجه- (6).

______________________________

سواهن» «1» و یستفاد منها جواز الإتیان بإحرام الحج فی أی وقت من أشهر الحج شاء و أراد.

(3) لإطلاق الأدله، و أصاله عدم تحدیده بحد خاص، و للأدله البیانیه المشتمله علی الإحرام ثمَّ الذهاب إلی عرفه کما سیأتی، مضافا إلی ظهور الإجماع، و خبر أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام: «موسع للرجل أن یخرج إلی منی من وقت الزوال من یوم الترویه إلی أن یصبح حیث یعلم أنه لا یفوته الموقف» «2»، و قریب منه صحیح ابن یقطین «3».

(4) لأن العمره فی حج التمتع جزء منه و لا یصح إنشاء إحرام إلّا بعد الإحلال من الإحرام الآخر کما تقدم.

(5) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(6) لجمله من الأخبار منها خبر ابن عمار: «إذا کان یوم الترویه- إن شاء اللّه- فاغتسل ثمَّ البس ثوبیک، و ادخل المسجد حافیا، و علیک السکینه و الوقار، ثمَّ صل رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمَّ اقعد حتّی تزول الشمس فصل المکتوبه، ثمَّ قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجره، و أحرم بالحج و علیک السکینه و الوقار، فاذا انتهیت إلی الرفضاء (الرقطاء) دون الردم فلبّ فإن انتهیت إلی الردم و أشرفت علی الأبطح فارفع صوتک حتی تأتی منی» «4» و لا بدّ من حملها علی الندب لاشتمالها علی المندوبات مع معارضتها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(2) التهذیب ج: 5 صفحه: 176 رقم 590.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب إحرام الحج حدیث: 2.
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بل هو أحوطها (7) و أفضله لغیر الإمام عند الزوال منه (8) بعد صلاه الظهر، فالعصر، ففریضه مقضیه (9) و لا بأس بوقوعه قبل الزوال بعد نافله الست أو الأربع أو الاثنین (10).


مسأله 4: المجاور بمکه یستحب له الإحرام من أول ذی الحجه

(مسأله 4): المجاور بمکه یستحب له الإحرام من أول ذی الحجه، أو

______________________________

بجمله أخری من الأخبار: منها ما فی الحدیث: «قدم أبو الحسن علیه السّلام متمتعا لیله عرفه فطاف و أحل، و أتی جواریه ثمَّ أحرم بالحج و خرج» «1» فیستفاد منه و مما مر من خبر ابی نصر أنه لا موضوعیه لیوم الترویه من حیث هی و إنما ذلک طریق لإحراز الوقوف بعرفه، و یشهد لما ذکرنا خبر الدعائم: «روینا عن جعفر ابن محمد علیهم السّلام أنه قال: «یخرج الناس إلی منی من مکه یوم الترویه، و هو الیوم الثامن من ذی الحجه، و أفضل ذلک بعد صلاه الظهر، و لهم أن یخرجوا غدوه و عشیه إلی اللیل، و لا بأس أن یخرجوا قبل یوم الترویه» «2» و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

(7) خروجا عن خلاف ابن حمزه حیث قال بالوجوب و لا دلیل له، بل مقتضی الأصل و ظهور الأدله بعد رد بعضها إلی بعض عدم الوجوب.

(8) کما تقدم ذلک فی صحیح ابن عمار، و أما الإمام فیأتی ما یتعلق به فی (مسأله 18).

(9) لقوله علیه السّلام فی الصحیح المتقدم: «فصلّ المکتوبه» و هو بإطلاقه یشمل الظهر و العصر، و المقضیه أیضا و کذا ما یأتی من خبر عمر بن یزید.

(10) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «و اعلم أنه واسع لک أن تحرم فی دبر فریضه أو نافله أو لیل أو نهار» «3»، و قال علیه السّلام أیضا فی خبر أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب أقسام الحج حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 3.
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ثانیه إذا کان صروره، و إلّا فبعد مضیّ خمسه أیام، و إلّا فیوم الترویه (11).


مسأله 5: محل إحرام حج التمتع مکه

(مسأله 5): محل إحرام حج التمتع مکه، و لا یجوز إیقاعه فی غیرها، و أفضلها المسجد عند المقام، و لو نسی الإحرام به منها حتی خرج إلی منی أو عرفه رجع إلیها فإن تعذّر أحرم من موضعه، و ضیق الوقت عن اختیاری

______________________________

بصیر: «تصلی للإحرام ست رکعات تحرم فی دبرها» «1»، و قال علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «إذا أردت الإحرام فی غیر وقت صلاه الفریضه فصل رکعتین ثمَّ أحرم فی دبرها» «2» و فی خبر إدریس بن عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کم أصلّی إذا تطوعت؟ قال أربع رکعات» «3» فیحمل کل ذلک علی التخییر مع أفضلیه أربع رکعات من الرکعتین و الست من الأربع.

(11) أما الأول: فلصحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «إنی أرید الجوار بمکه فکیف أصنع؟ قال علیه السّلام: إذا رأیت الهلال هلال ذی الحجه فاخرج إلی الجعرانه فأحرم منها بالحج» «4» و مثله غیره.

و أما الثانی، و الثالث: فلقوله علیه السّلام أیضا فی حدیث صفوان: «إذا کنت صروره فإذا مضی من ذی الحجه یوم فإذا کنت قد حججت قبل ذلک فاذا مضی من الشهر خمس» «5».

و أما الأخیر: فیدل علیه مضافا إلی بعض الإطلاقات، و ظهور الإجماع موثق سماعه عنه علیه السّلام: «المجاور بمکه إذا دخلها بعمره- إلی أن قال- ثمَّ یعقد التلبیه یوم الترویه» «6» الظاهر فی تلبیه حج الإفراد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الإحرام حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الإحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب أقسام الحج حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الحج حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الحج حدیث: 2.
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عرفه عذر (12).


مسأله 6: یجب فیه النیه

(مسأله 6): یجب فیه النیه- کما تقدم فی إحرام العمره- إلّا أن ینوی الإحرام للحج تمتعا قربه إلی اللّه تعالی إن کان تکلیفه حج التمتع، أو القران، أو الإفراد إن کان تکلیفه ذلک (13).


مسأله 7: لو نوی العمره عوض الحج

(مسأله 7): لو نوی العمره عوض الحج، أو نوی الإفراد عوض التمتع، فإن کان علی وجه التقیید بطل، و إن کان من الاشتباه فی التطبیق صح (14).

______________________________

(12) تقدم الوجه فی ذلک کله فی إحرام العمره فراجع، بل تقدم الوجه فی ما یتعلق بالمسائل السابقه أیضا.

ثمَّ ان الترویه إما من الارتواء أی: الاستقساء و إما لأن إبراهیم الخلیل علیه السّلام ارتوی الماء من مکه لما یحتاج إلیه فی عرفات لعدم وجدان الماء بها، أو لأن الحجیج یفعلون ذلک، و إما من الرویه بمعنی التأمل و الفکر حیث أن الخلیل لمّا رأی فی المنام أن یذبح ولده تأمل فی ذلک حتی یدرک صحه منامه فیعمل به.

(13) أما اعتبار أصل القصد و النیه: فهو من الضروریات لکل فعل اختیاری و الحج فعل اختیاری مضافا إلی نصوص خاصه تقدم بعضها فی إحرام العمره «1». و أما اعتبار القربه: فلأن الحج عباده بالضروره و کل عباده متقومه بقصد القربه، و أما اعتبار قصد الحج فقط: فلأنه المأمور به دون غیره و هو الذی یجب إتیانه فلا بد من توجیه القصد و النیه إلیه مضافا إلی نصوص خاصه «2».

(14) أما البطلان فی صوره التقیید: فلعدم تحقق نیه المأمور به. و أما الصحه فی الأخیر: فلفرض أنه قصد تکلیفه الواقعی و هذا المقدار من القصد 

______________________________

(1) راجع ج: 13 صفحه 175.

(2) راجع الوسائل باب: 21 من أبواب الإحرام.
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مسأله 8: ینبغی فی إحرام الحج عدم رفع الصوت بالتلبیه

(مسأله 8): ینبغی فی إحرام الحج عدم رفع الصوت بالتلبیه حین عقد الإحرام (15).

______________________________

یکفی و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه، بل مقتضی الأصل عدم اعتباره و الاشتباه إنّما وقع فی مجرد التخیل فهو مثل ما إذا قصد شیئا و سبق لسانه إلی شی ء آخر إذ الأثر حینئذ للمقصود دون ما سبق اللسان إلیه.

(15) صرح به صاحب الجواهر فی النجاه، و عن أبی الصلاح: «ثمَّ یلبّی مستترا فإذا نهض به بعیره أعلن بالتلبیه و إن کان ماشیا فلیجهر بها من عند الحجر الأسود فإذا انتهی إلی الرقطاء دون الردم فلیرفع صوته بالتلبیه حتی یأتی منی» و مثله عباره ابن إدریس بدون ذکر مستترا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «ثمَّ قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجره، و أحرم بالحج ثمَّ امض و علیک السکینه و الوقار، فإذا انتهیت إلی الرقطاء دون الردم فلبّ فإن انتهیت إلی الردم و أشرفت علی الأبطح فارفع صوتک بالتلبیه حتی تأتی منی» «1» و قوله علیه السّلام: «و أحرم بالحج» ظاهر فی الإتیان بالتلبیه، إذ الإحرام لا یتحقق إلّا بها، فیکون المراد بقوله علیه السّلام بعد ذلک «فلبّ» الإجهار بها، فیستفاد من الحدیث أنّ للتلبیه مراتب ثلاثه: عقد الإحرام بها المتحقق بالاستتار أیضا، و الإجهار بها، ثمَّ رفع الصوت بها، و لکنه خلاف الظاهر، لأن ظاهر کون إیجاد التلبیه و إحداثها بعد الانتهاء إلی الرقطاء فیکون المراد بقوله علیه السّلام: «أحرم» التهیؤ له و لبس ثوبیه مثلا، و فی خبر ابن یزید عنه علیه السّلام أیضا: «ثمَّ أهلّ بالحج فإن کنت ماشیا فلبّ عند المقام و إن کنت راکبا فإذا نهض بک بعیرک و صل الظهر إن قدرت بمنی» «2» و ظاهره أیضا إحداث التلبیه عند نهوض البعیر، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا جعلت شعب الدب علی یمینک، و العقبه علی یسارک فلبّ بالحج» «3» و یمکن حمل هذه الأخبار علی التخییر و مراتب الفضل بقرینه قوله علیه السّلام أیضا فی الصحیح قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 5.
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مسأله 9: یستحب الاستمرار علی التلبیه إلی زوال الشمس

(مسأله 9): یستحب الاستمرار علی التلبیه إلی زوال الشمس من یوم عرفه و یقطعها حینئذ (16).


مسأله 10: یحرم علیه بعد الإحرام ما یحرم علیه فی إحرام العمره

(مسأله 10): یحرم علیه بعد الإحرام ما یحرم علیه فی إحرام العمره.

و یکره له ما یکره فیه (17).


مسأله 11: یکره الطواف بعد إحرام الحج حتی یعود من منی

(مسأله 11): یکره الطواف بعد إحرام الحج حتی یعود من منی (18)،

______________________________

«و إن أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت لبّیت خلف المقام و أفضل ذلک أن تمضی حتی تأتی الرقطاء، و تلبی قبل أن تصیر إلی الأبطح» «1» فإنّ الإتیان بالتلبیه له مراتب فی الفضل و فضل الجهر بها یتفاوت بالنسبه إلی الماشی و الراکب، و تقدم فی إحرام العمره استحباب رفع الصوت بها مطلقا، فیکون له أیضا مراتب فی الفضل بالنسبه إلی إحرام الحج، و بالنسبه إلی الماشی و الراکب.

(16) تقدم الوجه فی ذلک فی إحرام العمره فراجع.

(17) لعموم أدله حرمه تلک المحرمات و المکروهات الشامل لمطلق الإحرام سواء کان لعمره أو لحج و قد تقدمت تلک الأدله فی إحرام العمره فراجع.

(18) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أتی المسجد الحرام و قد أزمع بالحج أ یطوف بالبیت؟ قال علیه السّلام: نعم ما لم یحرم» «2» المحمول علی الکراهه بقرینه صحیح عبد الحمید عن أبی الحسن الأول علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أحرم یوم الترویه من عند المقام بالحج، ثمَّ طاف بالبیت بعد إحرامه و هو لا یری أن ذلک لا ینبغی أ ینقض طوافه بالبیت إحرامه؟ فقال علیه السّلام: لا و لکن یمضی علی إحرامه» «3» و المشهور هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الإحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب الطواف حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 83 من أبواب الطواف حدیث: 6.
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بل الأحوط ترکه (19)، و لو فعل فالأحوط تجدید التلبیه (20). و أمّا الطواف قبل إحرام الحج فلا یکره بل یستحب الإتیان به و بصلاته (21).


مسأله 12: یستحب بعد الإحرام یوم الترویه و صلاه المکتوبه فی المسجد الخروج إلی منی

(مسأله 12): یستحب بعد الإحرام یوم الترویه و صلاه المکتوبه فی المسجد الخروج إلی منی (22).

______________________________

الکراهه أیضا.

(19) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ و ابن حمزه من الحرمه و ظهر مما تقدم أنه لا دلیل لهما علیها.

(20) لما نسب إلی جمع منهم الشیخ، و الشهیدان من حصول التحلیل بالطواف مستظهرا ذلک من الأخبار، و لکن تقدم أنه لا یحصل التحلیل إلا بالنیه، و عن التذکره دعوی الإجماع علی خلاف الشیخ و قد تقدم البحث عن ذلک فراجع.

(21) لإطلاق الأدله المرغّبه فی الطواف من غیر مقید، و لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إذا فرغت من سعیک و أنت متمتع فقصّر- إلی أن قال- فإذا فعلت فقد أحللت من کل شی ء یحل منه المحرم و أحرمت منه فطف بالبیت تطوعا ما شئت» «1»، و یأتی فی خبر الدعائم أیضا «2».

(22) أما استحباب الإحرام یوم الترویه فقد تقدم فی (مسأله 3).

و أما استحباب الصلاه المکتوبه فی المسجد: فلصحیح معاویه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا کان یوم الترویه- إن شاء اللّه- فاغتسل ثمَّ البس ثوبیک، و ادخل المسجد حافیا، و علیک السکینه و الوقار، ثمَّ صل رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمَّ اقعد حتی تزول الشمس فصل المکتوبه ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب التقصیر حدیث: 4.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.
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.....

______________________________

قل ..» إلخ «1»، و یشهد له خبر الدعائم عنه علیه السّلام أیضا: «فی المتمتع بالعمره إلی الحج إذا کان یوم الترویه اغتسل و لبس ثوبی إحرامه و أتی المسجد حافیا فطاف أسبوعا إن شاء و صلّی رکعتین ثمَّ جلس حتی یصلی الظهر ثمَّ یحرم کما أحرم من المیقات، و إذا صار إلی الرقطاء دون الردم أهلّ بالتلبیه، و أهل مکه کذلک یحرمون للحج من مکه و کذلک من أقام بها غیر أهلها» «2» فإنهما ظاهران، بل نصّان فی کون صلاه المکتوبه فی المسجد، و مقتضی إطلاق الأول، و ظهور الثانی کفایه خصوص الظهر، فما یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع من کونه بعد صلاه الظهرین لا دلیل له من نص، أو إجماع لذهاب جمع إلی استحباب إیقاعه بعد صلاه الظهر. و عن المفید، و السید أنه قبل الظهرین فیصلیهما بمنی، لما ورد فی کیفیه حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و لصحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «إذا انتهیت إلی منی فقال: اللهم هذه منی و هذه مما مننت به علینا من المناسک، فأسألک أن تمنّ علیّ بما مننت به علی أنبیائک، فإنّما أنا عبدک و فی قبضتک، ثمَّ تصلی بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الفجر و الإمام یصلی بها الظهر لا یسعه إلا ذلک، و موسع لک ان تصلی بغیرها إن لم تقدر ثمَّ تدرکهم بعرفات «3» و عن الشیخ رحمه اللّه الفرق بین الإمام (أی: أمیر الحاج) و غیره و یمکن الحمل علی التخییر بالنسبه إلی غیر الامام إن لم یکن مرجح خارجی فی البین. و أما الخروج إلی منی فلا ریب فی أصل وجوبه مقدمه للوقوف فی عرفات هذا.

ثمَّ إن ما ذکرناه من جهه الفضل، و إلا فلا ریب فی جواز الصلاه فی مکه، و فی أثناء الطریق إلی منی، و فیها، و ما بعدها إن مشی یوم الترویه إلی عرفات، کما أنه إن قصد الإقامه فی مکه صلّی تماما و إلا فقصرا نعم یتخیر فی المسجد بین القصر و التمام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 و 4 من أبواب إحرام الحج حدیث: 2 و 5.
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مسأله 13: یکره قطع وادی محسّر قبل طلوع الشمس

(مسأله 13): یکره قطع وادی محسّر قبل طلوع الشمس (23)، بل هو الأحوط (24).


مسأله 14: یکره الخروج من منی قبل الفجر، بل هو الأحوط

(مسأله 14): یکره الخروج من منی قبل الفجر (25)، بل هو الأحوط (26).


مسأله 15: لا بأس بخروج المشاه من منی قبل الفجر

(مسأله 15): لا بأس بخروج المشاه من منی قبل الفجر و یلحق بهم مطلق ذوی الأعذار (27).

______________________________

و یجوز الخروج من مکه مستقلا إلی عرفات بلا توقف فی منی و إن کان قد ترک الأفضل.

(23) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا یجوز وادی محسر حتی تطلع الشمس» «1» المحمول علی الکراهه عن المشهور.

(24) خروجا عن خلاف الشیخ، و ابن البراج، لظاهر النهی و استقر به فی الحدائق و لا وجه له بعد إعراض المشهور کما عن ظاهره.

(25) علی المشهور، و استدل علیه بالتأسّی، و بما ورد من إتیان صلاه الصبح فیها کما تقدم فی صحیح معاویه، و بخبر الطائی عن الصادق علیه السّلام: «إنا مشاه فکیف نصنع؟ قال علیه السّلام: أما أصحاب الرجال فکانوا یصلون الغداه بمنی و أما أنتم فامضوا حتی تصلّوا فی الطریق» «2».

و الکل قاصر عن إثبات الکراهه، و تکفی الشهره بناء علی المسامحه فیها.

(26) خروجا عن خلاف جمع من الفقهاء منهم الشیخ حیث نسب إلیهم الحرمه و لا دلیل لهم إذا لم یتم الدلیل علی الکراهه فضلا عن الحرمه.

(27) أما المشاه: فلما تقدم فی خبر الطائی. و أما مطلق ذوی الأعذار فهو المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحج حدیث: 4.
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مسأله 16: یستحب المبیت لیله عرفه فی منی

(مسأله 16): یستحب المبیت لیله عرفه فی منی (28).


مسأله 17: لا یتأکّد استحباب الخروج إلی منی زوال یوم الترویه

(مسأله 17): لا یتأکّد استحباب الخروج إلی منی زوال یوم الترویه بالنسبه إلی الشیخ الکبیر، و من یخاف زحام الناس و لا بأس بخروجهما غداه یوم الترویه، بل قبلها بیوم، أو یومین أو ثلاثه (29).


مسأله 18: یستحب للإمام- أمیر الحاج- الخروج إلی منی یوم الترویه علی نحو یصلی الظهر بها استحبابا مؤکدا

(مسأله 18): یستحب للإمام- أمیر الحاج- الخروج إلی منی یوم الترویه علی نحو یصلی الظهر بها استحبابا مؤکدا (30)، بل هو

______________________________

و تقدم قصور الدلیل عن إثبات أصل الکراهه مطلقا إلّا بضمیمه الشهره و المتیقن منها ذوو الأغذار.

(28) للنصوص، و الإجماع، منها: ما تقدم فی صحیح معاویه من إتیان صلاه الصبح بها.

(29) لموثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یکون شیخا کبیرا، أو مریضا یخاف ضغاط الناس و زحامهم یحرم بالحج و یخرج إلی منی قبل یوم الترویه؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: یخرج الرجل الصحیح یلتمس مکانا و یتروّح بذلک المکان؟ قال: لا، قلت: یعجّل بیوم؟ قال: نعم، قلت بیومین؟ قال:

نعم، قلت ثلاثه؟ قال: نعم، قلت أکثر من ذلک؟ قال: لا» «1» و فی مرسل البزنطی قال: «لأبی الحسن علیه السّلام: یتعجل الرجل قبل الترویه بیوم أو یومین من أجل الزحام و ضغاط الناس؟ فقال علیه السّلام: لا بأس» «2»، و عن رفاعه عن الصادق علیه السّلام قال:

«سألته هل یخرج الناس إلی منی غدوه؟ قال علیه السّلام: نعم إلی غروب الشمس» «3».

(30) أما أن المراد بالإمام هو أمیر الحاج فهو الذی صرح به غیر واحد، و لأنه الذی یجتمع إلیه الناس لحوائجهم و مهماتهم السفریه، و فی خبر حفص قال: «حج إسماعیل بن علی بالناس سنه أربعین و مائه فسقط أبو عبد اللّه علیه السّلام عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحرام الحج حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب إحرام الحج حدیث: 2.
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الأحوط (31)، و یستحب له الإصباح بها حتی تطلع الشمس (32)، بل هو الأحوط (33).


مسأله 19: یستحب أن یقرأ الدعوات المأثوره عند الخروج

(مسأله 19): یستحب أن یقرأ الدعوات المأثوره عند الخروج إلی

______________________________

بغلته فوقف علیه إسماعیل فقال له أبو عبد اللّه: سر فإن الإمام لا یقف» «1». و أما الاستحباب المؤکد، فلجمله من الأخبار منها ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «و الإمام یصلی بها الظهر لا یسعه إلّا ذلک» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح جمیل: «علی الإمام أن یصلی الظهر بمنی و یبیت بها و یصبح حتی تطلع الشمس ثمَّ یخرج إلی عرفات» «3»، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهم السّلام: «لا ینبغی للإمام أن یصلی الظهر یوم الترویه إلا بمنی و یبیت بها إلی طلوع الشمس» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار المستفاد منها تأکد الندب کما هو المشهور.

(31) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ، و مال إلیه فی الحدائق من الوجوب، لظاهر بعض الأخبار المحمول علی الندب بقرینه غیرها.

(32) لجمله من الأخبار منها ما تقدم من صحیح جمیل، و فی موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «من السنّه أن لا یخرج الإمام من منی إلی عرفه حتی تطلع الشمس» «5».

(33) خروجا عن خلاف ما نسب إلی القاضی، و الحلبی من الوجوب و لا دلیل علیه بعد ظهور موثق عمار فی الندب، و ذهاب المشهور إلیه، و لکن العمده قیام الشهره علی الندب و إلّا فالسنّه أعم من الندب الاصطلاحی کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب إحرام الحج حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب إحرام الحج حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.
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منی، و عند دخولها، و عند الخروج إلی عرفه (34).


مسأله 20: حدّ منی من العقبه إلی وادی محسّر

(مسأله 20): حدّ منی من العقبه إلی وادی محسّر (35).

______________________________

(34) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا توجهت إلی منی فقل:

اللّهم إیّاک أرجو، و إیّاک أدعو، فبلّغنی أملی و أصلح لی عملی» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا انتهیت إلی منی فقل: اللّهم هذه منی و هذه مما مننت به علینا من المناسک، فأسألک أن تمنّ علیّ بما مننت به علی أنبیائک فإنما أنا عبدک و فی قبضتک» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا غدوت إلی عرفه فقل و أنت متوجه إلیها: اللّهم إلیک صمدت، و إیاک اعتمدت، و وجهک أردت، فأسألک أن تبارک لی فی رحلتی، و أن تقضی لی حاجتی، و أن تجعلنی ممن تباهی به الیوم من هو أفضل منی» «3».

أقول: المراد بقوله علیه السّلام: «من هو أفضل منی» الملائکه، لما ورد فی حدیث عرفه أن اللّه تعالی یباهی بأهل عرفه الملائکه «4».

(35) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «حد منی من العقبه إلی وادی محسّر» «5»، و مثله ما عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر «6» و عنه علیه السّلام أیضا: «فإذا مررت بوادی محسّر و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو إلی منی أقرب» «7» و لعل المراد بالأخیر اتصال وادی محسّر بمنی و انفصاله عن جمع و لکنه مخالف لما ورد فی حد جمع من أنه: «ما بین المأزمین إلی وادی محسر» «8».

و العقبه: مرقی صعب فی الجبال- و الجمع: عقاب کرقبه و رقاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب إحرام الحج و الوقوف حدیث بمعرفه: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب إحرام الحج و الوقوف حدیث بمعرفه: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.
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______________________________

و لم یعلم المراد من قوله علیه السّلام (العقبه) أنها أی العقاب، لأن فی منی عقاب کثیره، أو أن المراد بها جمره العقبه، و هو مخالف للمعروف هناک من أن منی أوسع من حد الجمره.

ثمَّ إنه لم یعلم أن المراد من تحدیده علیه السّلام هل أنه کان باعتبار البیوت التی کانت فی منی فکان حد مضرب الخیام فی تلک الازمان من العقبه إلی وادی محسّر، أو باعتبار ذات الأرض من حیث هی کما فی المشعر و عرفات، و علی الأول قابل للتوسعه کما فی مکه و سائر القری و البلدان، بخلاف الثانی کما فی عرفات و المشعر حیث لا توسعه بالنسبه إلیهما.

ثمَّ إن هذا التحدید هل هو بالنسبه إلی الطول، أو العرض فقط، أو المربع منهما و الحق أنه مجمل من هاتین الجهتین، و مقتضی الأصل عدم ثبوت التحدید الأرضی إلّا بدلیل معتبر سندا و دلاله یدل علیه و لا یبعد أن یکون التحدید بلحاظ مضارب خیامهم لا باعتبار ذات المکان و الأرض من حیث هی.

فائده: من مکه إلی منی قریب سته کیلو مترات، و من منی إلی المشعر کذلک، و هما داخلان فی الحرم، و من مکه إلی عرفات قریب أربعه و عشرین کیلو مترا، و عرفات خارجه عن الحرم، فمنی و المشعر أفضل منها من هذه الجهه، و فی مرسل الصدوق: «و لیست عرفات من الحرم، و الحرم أفضل منها» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 9.
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فصل فی الوقوف بعرفات


فصل فی واجبات الوقوف بعرفات


مسأله 1: یجب فی الوقوف بعرفات 1 أمور


اشاره

(مسأله 1: یجب فی الوقوف بعرفات (1) أمور:



الأول: النیه

الأول: النیه بأن ینوی الوقوف فی عرفات لحج التمتع- مثلا- قربه إلی اللّه تعالی (2)، و یجب أن یکون مقارنا لزوال یوم عرفه (3).

______________________________

فصل فی الوقوف بعرفات

(1) و هو رکن علی ما یأتی تفصیله فی (مسأله 13).

(2) أما اعتبار أصل القصد و النیه، فیکون بالضروره، لتقوّم کل فعل اختیاری به.

و أما اعتبار قصد القربه فکذلک أیضا، لأنّه عباده و کل عباده متقوّمه بها.

و أما تعیین نوع الحج. فلما مرّ مکررا من أنه مع اشتراک المأمور به یجب التعیین و لو إجمالا.

و یکفی فیها مجرد الداعی و إن کان الأفضل الأخطار التفصیلی، بل التلفظ بها.

(3) لوجوب انبعاث العمل العبادی من أوله إلی آخره عن الداعی القری.

و أما قول الصادق فی صحیح معاویه المشتمل علی صفه حج النبی صلّی اللّه علیه و آله: «فلمّا زالت الشمس خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و معه قریش و قد اغتسل و قطع التلبیه حتی وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم ثمَّ صلی الظهر و العصر بأذان و إقامتین ثمَّ مضی إلی الموقف فوق به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.
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الثانی: الکون بها إلی الغروب

الثانی: الکون بها إلی الغروب (5).


مسأله 2: یجزی مطلق صدق الکون فیها عرفا: من القعود

(مسأله 2): یجزی مطلق صدق الکون فیها عرفا: من القعود، أو القیام

______________________________

و قریب منه صحیحه الآخر «1»، و خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام «2» أیضا حیث یستفاد منها جواز تأخیر النیه إلی قریب ساعه بعد الظهر تقریبا، لأن صلاه الظهر و العصر، و الوعظ، و الأمر و النهی تستغرق ساعه تقریبا.

ففیه .. أولا: إنها لیست فی مقام بیان هذه الجهه.

و ثانیا: أن النیه هی الداعی و هو حاصل من أول یوم عرفه فکیف بأول الزوال.

و ثالثا: إنها مما یمکن أن یستدل بها علی أنه لا یجب أن یکون مبدأ الوقوف من أول الزوال، و یأتی التعرض للجواب عنه إنشاء اللّه تعالی.

(4) بضروره الدین بالنسبه إلی أصل الکون فیها و لو اجتیازا و یأتی التفصیل فی (مسأله 5) و ما بعدها.

(5) نصا، و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «إن المشرکین کانوا یفیضون قبل أن تغیب الشمس فخالفهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أفاضل بعد غروب الشمس» «3»، و قال له علیه السّلام: یونس بن یعقوب: «متی تفیض من عرفات؟ فقال علیه السّلام إذا ذهبت الحمره من هاهنا، و أشار بیده إلی المشرق و إلی مطلع الشمس» «4» و یأتی التفصیل فی (مسأله 5) و قد تقدم تفصیل الغروب الشرعی فی کتاب الصلاه عند بیان أوقات الفرائض فراجع.

______________________________

(1) الروایه المتضمنه لصفه حج النبی صلّی اللّه علیه و آله متقطعه فی الوسائل فراجع باب: 8 و 9 و 10 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.
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أو المشی، أو الرکوب، أو الاضطجاع، أو النوم، أو غیر ذلک (6).


مسأله 3: حدود عرفات معلومه بالإعلام المنصوبه

(مسأله 3): حدود عرفات معلومه بالإعلام المنصوبه، و یجب أن یکون الوقوف داخل الحد لا خارجه (7).

______________________________

(6) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق، مع ما ورد فی الرکوب، فعن حماد بن عیسی: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام بالموقف علی بغله رافعا یده إلی السماء عن یسار و إلی الموسم حتی انصرف» «1».

(7) إجماعا، و نصوصا، بل ضروره من المذهب قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «حدّ عرفه من بطن عرنه و ثویه، و نمره إلی ذی المجاز، و خلف الجبل موقف» «2»، و قال علیه السّلام أیضا: «و اتق الأراک و نمره و هی بطن عرنه و ثویه، و ذی المجاز، فإنه لیس من عرفه فلا تقف فیه» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إن أصحاب الأراک الذین ینزلون تحت الأراک لا حج لهم» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «حدّ عرفات من المأزمین إلی أقصی الموقف» «5» و لا اختلاف بین هذه الأخبار، لأن کل مکان له جهات کثیره، فکل خبر ورد فی التحدید لبعض جهاته.

و أما کلمات العامه فشدیده الاختلاف فی تحدیدها کما لا یخفی علی من راجعها.

فائدتان: الأولی: قد ذکر فی الروایات حدود سته لعرفات:

1- عرنه- کهمزه- و فی لغه بضمتین 2- ثویّه 3- ذات المجاز- 4- نمره 5- أراک 6- المأزمین.

و فی المسالک و غیره ان نمره تکون مع عرنه واحده، و یشهد له قوله علیه السّلام:

«و نمره و هی بطن عرنه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.

ص: 165






.....

______________________________

الثانیه: حیث أن أجمع عباره و أحسنها فی المقام عباره المستند، فننقلها بتمامها قال قدس سره: «المرجع فی معرفه عرفات إلی أهل الخبره القاطنین فی تلک الحدود، و کذا المشعر، و سائر المواضع و وجهه ظاهر، مضافا الی صحیحه ابن البختری الآتیه فی مقدمات نزول منی. «و کلها موقف» للصدق، و لصحیحه مسمع: «عرفات کلها موقف و أفضل الموقف سفح الجبل» و هی بمحلها معروفه فیجب الفحص عنها. و مع التشکیک فی بعض الحدود یجب القصر علی المتیقن، لاشتغال الذمه الیقینی. و لا یکفی الوقوف بحدودها الخارجه عنها، فلا یجزی الوقوف بنمره- بفتح النون و کسر المیم و فتح الراء، و قیل یجوز إسکان المیم- و هی الجبل الذی علیه أنصاب الحرم علی یمینک إذا خرجت من المأزمین ترید الموقف کذا فی (تحریر النووی و القاموس). و المأزمان- بکسر الزاء- مضیق بین مکه و منی بین جبلین، و فی صحیحه ابن عمار: «أنها بطن عرفه ففیها فإذا انتهیت إلی عرفات فاضرب خباک بنمره و نمره هی بطن عرفه دون الموقف و دون عرفه فإذا زالت الشمس یوم عرفه فاغتسل و صلّ الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتین، و إنما تعجل العصر و تجمع بینهما لتفرغ نفسک للدعاء فإنه یوم دعاء و مسأله، و حدّ عرفه من بطن عرنه و ثویّه و نمره إلی ذی المجاز و خلف الجبل موقف» «1» و فیها تصریح بخروج نمره عن الموقف و کذا عرنه.

و لکن فیها إشکال لا من حیث تفسیرها نمره ببطن عرنه أولا ثمَّ عطف الأول علی الثانی فی آخر الحدیث ثانیا الدال علی التعدد، و الظاهر أن نمره التی یضرب فیها الخباء هی أسفل الجبل و هو بطن عرفه و التی جعلت قسیما له هی أصل الجبل.

و کذا لا یجوز الوقوف بعرنه- بضم العین المهمله و فتح الراء و النون کهمزه- واد بعرفات قاله المطرزی و قال السمعانی واد بین عرفات و منی و قیل عرینه بالتصغیر، و لا ثویه- بفتح الثاء المثلّثه و کسر الواو و تشدید الیاء المثناه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 و 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1 منهما.
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مسأله 4: الجبل- المسمی بجبل الرحمه- نفسه موقف

(مسأله 4): الجبل- المسمی بجبل الرحمه- نفسه موقف (8)، نعم یکره الوقوف علیه (9)، بل الأحوط ترکه (10)

______________________________

تحتها- و لا بذی المجاز، قیل: هو سوق کانت علی فرسخ من عرفه بناحیه کبکب و لا بالأراک: کسحاب موضع قریب بنمره، فإن کل هذه المواضع الخمسه من حدود عرفات أی تنتهی عرفات إلیها فلا یجزی الوقوف بها بالإجماعین و الأخبار:

منها الصحیحه المتقدمه، و فی موثق سماعه: «و اتق الأراک و نمره و هی بطن عرنه و ثویّه و ذا المجاز فإنه لیس من عرفه فلا یقف فیه»، و فی صحیحه الحلبی و غیرها أن أصحاب الأراک لا حج لهم انتهی کلامه رفع مقامه 

(8) لظهور الحدود الوارده فی عرفات فإنها محیطه بالموقف و الجبل الذی فیه. هذا مع ظهور إجماع المسلمین علیه أیضا، و فی موثق سماعه: «إذا کانوا بالموقف و کثروا و ضاق علیهم کیف یصنعون؟ فقال علیه السّلام یرتفعون إلی الجبل» «1» و فی موثقه الثانی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إذا ضاقت عرفه کیف یصنعون؟ قال علیه السّلام یرتفعون إلی الجبل» «2» و یمکن أن یستفاد ذلک مما ورد من أن خلف الجبل موقف «3».

(9) لخبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الوقوف بعرفات فوق الجبل أحبّ إلیک أم علی الأرض؟ فقال علیه السّلام: علی الأرض» «4».

(10) خروجا عن خلاف ابن البرّاج، و ابن إدریس فإنهما حرّما الوقوف علی الجبل إلا لضروره و لیس لهم دلیل إلا ما مرّ من خبر إسحاق بن عمار، و ظهوره فی الکراهه مما لا ینکر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 5.
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لغیر ضروره (11).


مسأله 5: یجب استیعاب الکون فی عرفات من أوّل زوال یوم عرفه إلی غروبها الشرعی

(مسأله 5): یجب استیعاب الکون فی عرفات من أوّل زوال یوم عرفه إلی غروبها الشرعی (12)، و هذا هو الثالث مما یجب الوقوف بعرفات.

______________________________

(11) فإنه یجوز حینئذ قولا واحدا و یکون مجزیا.

(12) البحث فی هذه المسأله. تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الإطلاقات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فالمرجع أصاله البراءه عن وجوب الأکثر عن أصل المسمی، لأن المسأله من موارد الأقل و الأکثر بعد ثبوت الوجوب بالنسبه إلی ذات المسمی بالضروره و الزائد علیه مشکوک الوجوب، فیرجع إلی البراءه و لکن لا وجه للتمسک به بعد تمامیه الأدله الخاصه.

و أما الإطلاقات سواء کانت بصیغه الأمر، أو بالجمله الخبریه، أو بحکایه فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله أو المعصوم علیه السّلام فلا یستفاد منها أکثر من ذلک أیضا کما ثبت فی محله من عدم استفاده ما زاد علی ذات الطبیعه المهمله اللابشرطی منها فهی من هذه الجهه مثل الأصل العملی، فیطابق مفاد الأصل اللفظی مع مفاد الأصل العملی، و لکن لا وجه للتمسک بهما مع ما یأتی من الأدله الخاصه مما یکون ظاهر فی التقیید و التخصیص.

و أما الأدله الخاصه فهی بالنسبه إلی وجوب الکون بها فی آخر یوم عرفه الإجماع بقسمیه و ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «من ان المشرکین کانوا یفیضون قبل أن تغیب الشمس فخالفهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأفاض 
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______________________________

بعد غروب الشمس» «1»، و فی موثق یونس عنه علیه السّلام أیضا: «متی تفیض من عرفات؟ فقال علیه السّلام: إذا ذهبت الحمره من هاهنا و أشار بیده إلی المشرق و إلی مطلع الشمس» «2»، و یدل علیه أیضا ما فی خبر المجالس لأی شی ء أمر اللّه بالوقوف بعرفات بعد العصر فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا وقفت بعرفات إلی غروب الشمس فإن کان علیک من الذنوب مثل رمل عالج أو بعدد نجوم السماء أو قطر المطر یغفرها اللّه لک»، و ما یأتی من وجوب الکفاره علی من أفاض عمدا قبل الغروب، و یدل علیه أیضا السیره المستمره خلفا عن سلف علی أن آخر الوقوف بعرفه غروب الشمس بحیث یستنکر مخالفه ذلک لدی العوام فضلا عن الخواص، و من یظهر منه کفایه المسمی فی الواجب کالرکن کابن إدریس، و العلامه علی فرض الصحه لا بد و أن یجعله عند غروب الشمس، إذ لیس له أن یطرح مثل هذه الأدله بلا وجه یشهد له، فتحدید زمان وجوب الوقوف بالنسبه إلی آخره و هو الغروب متفق علیه بین الکل نصا و فتوی.

و أما بالنسبه إلی أوله و هو الزوال فالأقوال فیه ثلاثه:

الأول: ما نسب إلی العلامه، و ابن إدریس من أن الواجب مسمی الحضور و لو مجتازا مع النیه و حمل عبارتهما فی الجواهر علی أن مرادهما مسلّمیه الرکن لا الواجب و کون الرکن هو المسمّی مسلم کما یأتی فلا وجه لعد ذلک قولا مستقلا فی مقابل القولین الآخرین لاختلاف موضوعهما حینئذ.

الثانی: أن أول الزوال وقت للأعم من الوقوف و تهیئه مقدماته، فیجب استیعاب ذلک الوقوف عرفا بالاشتغال بمقدمات الوقوف المستحبه فی حدود عرفات، ثمَّ الوقوف حتی یکون الوقت مستوعبا لهذه الأمور و إن کان قلیلا من أول الوقت مصروفا فی الحدود بالمقدمات و الصلاه، نسب هذا القول إلی جمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.
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منهم الصدوق، و الشیخ، و الدیلمی و العلامه، و الحلی، و استقر به فی الذخیره و قال فی المستند: «و هو الذی یستفاد من الأخبار و علیه عمل الحجج الأطهار».

الثالث: وجوب استیعاب ذلک الزمان من أول الزوال إلی الغروب فی الکون فی عرفات نسب ذلک إلی جمع منهم الشهیدان، و فی المدارک نسبته إلی الأصحاب.

و الأصل، و الإطلاقات تشهد للأولین و إنما الکلام فی تنقیح الأخبار الخاصّه و بیان مفادها و أن المستفاد منها هل هو القول الثانی أو الثالث؟ فمن تلک الأخبار صحیح ابن عمار: «فلما زالت الشمس (أی: من یوم عرفه» خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و معه قریش و قد اغتسل و قطع التلبیه حتی وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم، ثمَّ صلّی الظهر و العصر بأذان و إقامتین ثمَّ مضی إلی الموقف فوقف به» «1».

و الاستدلال به للقول الثانی متوقف علی کون هذه الأمور قبل الدخول فی حد عرفات و أن المسجد کان خارجا عنها و ذلک مخدوش من وجوه:

الأول: الظاهر أن المسجد کان داخلا فیها، کما أن مساجد المواقیت، و مسجد منی، و مسجد مزدلفه تکون داخله فی تلک الأماکن و هذا المسجد الذی صلی فیه النبی صلّی اللّه علیه و آله سواء کان من إبراهیم الخلیل علیه السّلام أو من النبی صلّی اللّه علیه و آله و هما یعلمان بفضل أرض عرفات بالنسبه إلی غیره من الأراضی سوی الحرم کیف یعینون أرضا للمسجد فی الأرض المفضوله مع وجود الأرض الفاضله بجنبها.

إن قیل أنه صلّی اللّه علیه و آله بنی المسجد قبل حد عرفات لیصلی المصلون فیه و یتهیأ الناس لعمل عرفه الذی هو الدعاء، لأن عرفه محل الدعاء و لها خصوصیه فیه (یقال): لا منافاه بین کون المسجد فی عرفات و التهیؤ للدعاء کما هو معلوم.

الثانی: أن المجمع للوعظ، و الأمر و النهی عاده إنما هو أرض عرفه لوصول الناس إلیها و انقطاعهم عن الطریق تهیؤهم للاتعاظ و اقتضاء المکان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 3.
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و الزمان ذلک فکیف یدع النبی صلّی اللّه علیه و آله ذلک و یعظهم قبل الوصول إلیها.

إن قیل إنه صلّی اللّه علیه و آله وعظهم قبل الوصول إلیها لأن یتهیأوا لدخولها و الکون بها.

(قلت): وعظه و إرشاده صلّی اللّه علیه و آله کان مستمرا من حین خروجه صلّی اللّه علیه و آله من المدینه إلی رجوعه إلیها و لم یختص بمحل دون آخر کما لا یخفی علی من راجع سیرته المبارکه علی ما ضبطها الفریقان.

الثالث: أن الجمع بین الظهرین مندوب فی عرفه بإجماع علماء الإسلام دون غیرها فلو لم یبلغ النبی صلّی اللّه علیه و آله إلیها کیف جمع بینهما مع أنه صلّی اللّه علیه و آله کان یفرق بینهما غالبا؟! و یظهر عن جمع من العامه أن مسجده الذی صلّی فیه کان من عرفه.

الرابع: روی فی دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد عن علی علیه السّلام: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله غدا یوم عرفه من منی فصلّی الظهر بعرفه و لم یخرج من منی حتی طلعت الشمس» «1» فیستظهر من ذلک کله أن مقدمات الوقوف و التهیئه له کل ذلک کان فی نفس عرفات لا أن تکون خارجه عنها.

و من الأخبار التی استدل بها للقول الثانی صحیح أبی بصیر: «لما کان یوم الترویه قال جبرئیل لإبراهیم علیه السّلام تروه من الماء فسمیت الترویه، ثمَّ أتی منی فأباته بها ثمَّ غدا به إلی عرفات فضرب خباءه بنمره دون عرنه فبنی مسجدا بأحجار بیض و کان یعرف أثر مسجد إبراهیم علیه السّلام حتی أدخل فی هذا المسجد الذی بنمره حیث یصلی الإمام یوم عرفه» «2» و لا یستفاد منه أن المسجد کان فی نمره، للإطلاق الشامل للبناء فیه و فی نمره بل ظاهر ذیله أن المسجد کان بعرفه و أدخل فی مسجد نمره.

و منها: موثق ابن عمار: «فإنما تعجل الصلاه، و تجمع بینهما لتفرغ نفسک 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحج حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 24.
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للدعاء فإنه یوم دعاء و مسأله ثمَّ تأتی الموقف» «1» فیستدل بذیله علی أن الصلاه تکون قبل إتیان الموقف.

و فیه: أن قوله علیه السّلام: «ثمَّ تأتی الموقف» أی: مسیره الجبل و موضع اجتماع الناس لاستحباب الوقوف فی مسیره الجبل کما یأتی لا أن یکون المراد الدخول فی عرفات بعد أن لم یکن فیها.

و منها: صحیح ابن عمار: «فإذا انتهیت إلی عرفات فاضرب خباک بنمره و نمره هی بطن عرنه دون الموقف و دون عرفه فإذا زالت الشمس یوم عرفه فاغتسل و صل الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتین، فإنما تعجّل العصر و تجمع بینهما لتفرغ نفسک للدعاء فإنه یوم دعاء و مسأله و حد عرفه من بطن عرنه و ثویه و نمره إلی ذی المجاز و خلف الجبل موقف» «2».

و فیه: أن ضرب الخباء فی نمره و بیان حد عرفه أعم من أن یکون وقوع الصلاه فی غیر عرفه فلا یستفاد منه جواز تأخیر الورود إلی عرفات عن أول الزوال فلا ظهور فی الأخبار الخاصه للقول الثانی.

و أما الکلمات: فأحسن ما فی المقام ما عن صاحب الجواهر: «یمکن القطع من التأمل فی النصوص و الفتاوی وجوب الکون فی عرفه من زوال الشمس إلی غروبها و أنه المراد من حرمه الإفاضه قبل غروبها، کما أنه کاد یکون صریح ما سمعته من المقنع فضلا عمن عبر بالکون إلی اللیل، بل لعل عدم ذکر الابتداء فی قولهم: و الکون إلی الغروب اتکالا علی معلومیته و علی ما یذکرونه من کون وقت الاختیار من زوال الشمس إلی غروبها، و لا نحتاج بعد ذلک إلی نقل جمیع الکلمات مع اضطرابها و تشویشها و من شاء فلیراجع المطولات مع أنها غیر منقحه (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین).

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 و 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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فوائد:

الأولی: لا ریب فی خروج نمره عن الموقف نصا- کما تقدم- و إجماعا فراجع الخارطه.

الثانیه: لعل ضرب خباء إبراهیم علیه السّلام و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی نمره تعلیم منهم للناس لیضربوا أخبیتهم خارج الموقف لیفرغ الموقف للحجاج و لم یکن شاغل لهم عن الدعاء و التضرع و کان الدعاء تحت السماء الذی هو أقرب إلی الاستکانه و الخشوع و القبول فیا لیت سائر الحجیج اقتفوا أثر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و إبراهیم الخلیل علیه السّلام و ضربوا أخبیتهم خارج الموقف لیصیر الموقف قطعه واحده من التضرع و الاستکانه و الدعاء لعل اللّه عز و جل یقضی ببرکه هذا الموقف العظیم حوائج من ضربوا خیامهم ببابه و استکانوا بجنابه.

الثالثه: جزم الرافعی و هو من محققی العامه و مطلعیهم بأن مسجد نمره مقدمته خارج عن عرفات و مؤخره منها:

أقول: و یظهر ذلک مما تقدم فی ذیل صحیح أبی بصیر.

الرابعه: فی عرفات جبلان.

الأول: ما یسمی بجبل عرفات و هو خارج عن الموقف و یکون فی یمین من استقبل القبله و لا یجزی الوقوف علیه.

الثانی: ما یسمی بجبل الرحمه و هو فی داخل عرفات و هو أیضا فی یمین من استقبل القبله، و ما ورد فی الأخبار من أن خلف الجبل موقف، و أنه یکره الوقف فوقه «1» إلا مع الضروره یراد به هذا الجبل دون الأول.

الخامسه: المأزم الطریق الضیق و هو طریق واقع بین جبلین صغیرین قریب عرفات یسمیان المأزمان- راجع الخریطه- و هذا الموضع هو الذی کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کل ما حج ینزل و یبول فیه کما فی الحدیث «2»، و هما اللذان یقف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث
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مسأله 6: لو لم یستوعب الکون فیها أثم

(مسأله 6): لو لم یستوعب الکون فیها أثم، و تمَّ حجه (13).


مسأله 7: لو أفاض قبل الغروب جاهلا أو ناسیا یصح حجه

(مسأله 7): لو أفاض قبل الغروب جاهلا أو ناسیا یصح حجه و لا شی ء علیه (14)، و لو علم أو تذکر وجب علیه العود (15)، و إن لم یفعل أثم، بل الأحوط أن علیه الکفاره (16).

______________________________

علیهما الملائکه عشیه عرفه و یدعو لسلامه الحجاج کما فی الخبر «1».

ثمَّ إنه لو وقف بعرفه بقصد تکلیفه الواقعی و لکن لا یعلم أن المکان عرفه فالظاهر الإجزاء و یأتی فی الوقوف بالمشعر ما ینفع المقام.

(13) لأن الرکن هو المسمی إجماعا، فیصح حجه للإتیان بالرکن، و إنما عصی لترک الواجب، هذا إذا کان ترک الاستیعاب عن عمد، و إن کان لعذر فلا أثم علیه کما یأتی.

(14) للنص، و الإجماع، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح مسمع: «فی رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس، قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلا شی ء علیه، و ان کان متعمدا فعلیه بدنه» «2» و هو شامل للنسیان أیضا بقرینه الإجماع، و ذکر التعمد فی ذیله فخرج العمد و یبقی الباقی، و إطلاق قوله علیه السّلام: «لا شی ء علیه» یشمل الإثم، و الکفاره، و القضاء.

(15) مقدمه لدرک الاستیعاب الواجب و قد مرّ وجوبه، فتجب مقدمه، و المناقشه فیه إنما تکون من جهه المناقشه فی أصل وجوب الاستیعاب فلا وجه لذکرها بعد البناء علی وجوبه.

(16) أما الإثم فلترک الواجب و هو ترک العود إلیها عن عمد و اختیار.

و أما الاحتیاط فی الکفاره، فلاحتمال شمول إطلاق الأخبار الآتیه لهذه الصوره أیضا، و جعله أقوی فی المستند، و لم یستبعده فی المدارک، و تردد فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف بالمشعر.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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مسأله 8: لو أفاض قبل الغروب عمدا، أثم و صح حجه

(مسأله 8): لو أفاض قبل الغروب عمدا، أثم (17) و صح حجه (18)، و تجب علیه البدنه (19)، فإن لم یقدر صام ثمانیه عشرا یوما بمکه، أو فی الطریق، أو عند أهله (20)،

______________________________

فی الذخیره، و لکن المشهور عدم الوجوب، للأصل بعد کون المنساق من الأخبار صوره التعمد فی أصل الإفاضه مع ذکر التعمد فی صحیح مسمع کما مرّ.

(17) لأنه ترک الواجب عن عمد و لا معنی لوجوب شی ء إلا أن ترکه العمدی یوجب الإثم و تقدم وجوب الاستیعاب فی (مسأله 5).

(18) إجماعا بقسمیه.

(19) علی المشهور، للنصوص الآتیه.

(20) الأصل فی ذلک کله صحیح ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل أن تغیب الشمس قال علیه السّلام: علیه بدنه ینحرها یوم النحر، فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما بمکه أو فی الطریق أو فی أهله» «1»، و فی صحیح مسمع عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلا شی ء علیه و إن کان متعمدا فعلیه بدنه» «2»، و فی مرسل ابن محبوب عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل أفاض من عرفات قبل أن تغرب الشمس قال علیه السّلام: علیه بدنه فإن لم یقدر علی بدنه صام ثمانیه عشر یوما» «3».

و نسب إلی الصدوقین (رحمهما اللّه) أن الکفاره شاه و لا مدرک لهما إلا النبوی- علی ما فی الجواهر-: «من ترک نسکا فعلیه دم»، و مرسل الجامع، و إجماع الخلاف.

و الأولان: قاصران سندا. و الثالث: لا وجه له فی مقابل الشهره علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.
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و الأحوط التوالی (21)، و لو عاد قبل الغروب لم یلزمه شی ء (22)، و إن کان الأحوط التکفیر. (23) و الجاهل المقصّر کالعامد علی الأحوط (24).


مسأله 9: لو جنّ أو أغمی علیه، أو سکر، أو نام

(مسأله 9): لو جنّ أو أغمی علیه، أو سکر، أو نام، فإن لم یحصل منه مسمی الکون مع النیه و لم یدرک الاضطراری بطل حجه، و إلّا فیصح (25).

______________________________

الخلاف فلا یصلح الکل لمعارضه النص الصحیح.

(21) تقدم وجهه فی کتاب الصوم [فصل فی صوم الکفاره، مسأله 1] و یأتی التفصیل فی الکفارات ان شاء اللّه تعالی.

(22) للأصل، و لأنه لو لم یقف إلا هذا المقدار من الزمان لم یلزمه شی ء فهو کمن تجاوز المیقات غیر محرم ثمَّ عاد و أحرم.

و عن النزهه أن سقوط الکفاره بعد ثبوتها یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

و فیه: أن الکلام فی أصل الثبوت لا السقوط بعد الثبوت.

(23) خروجا عن خلاف النزهه.

(24) لظهور تسالمهم علی أن الجاهل المقصّر مثل العامد إلّا مع الدلیل علی الخلاف، و لکن فی أصل هذا التسالم بحث و یظهر من صاحب الحدائق عدم الاعتماد علیه.

و تلخص: أن ترک الوقوف بعرفه إما من أول الزوال أو من وسطه أو آخره و الحج صحیح فی الجمیع و لا کفاره إلّا فی الأخیر إذا لم یعد.

ثمَّ إنه لو أخرج کرها أو خرج لعذر وجب علیه العود بعد رفع الکراهه و العذر، و لو لم یعد أثم، و الحج صحیح علی التقدیرین بعد درک المسمی و لا کفاره علیه، و إن کانت أحوط مع إمکان العود و ترکه.

(25) أما الصحه مع درک المسمی جامعا للشرائط، فلما مر من أن المسمی هو الرکن و قد أدرک و الباقی واجب لا یضر ترکه بأصل الحج و أما 
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مسأله 10: لو وقف فی عرفات فی زمان یعتقد أنه زمان الوقوف فبان الخلاف، لا یصح حجه

(مسأله 10): لو وقف فی عرفات فی زمان یعتقد أنه زمان الوقوف فبان الخلاف، لا یصح حجه سواء کان قبل زوال یوم عرفه، أو کان یوم الترویه، أو کان یوم العید، و کذا لو وقف فی مکان یعتقد أنه عرفات فبان الخلاف (26). نعم لو وقف فی عرفات بعد زوال یوم عرفه معتقدا أنه یوم الترویه، أو أنه قبل الزوال من یوم عرفه و حصل منه قصد القربه صح حجه، و کذا لو وقف فی مکان یعتقد أنه غیر عرفات ثمَّ بان أنه من عرفات (27).


مسأله 11: لو کان یوم عرفه عند الإمامیّه مخالفا لما ثبت عند إخوانهم العامه تجزی الموافقه معهم مع الحرج فی الاحتیاط

(مسأله 11): لو کان یوم عرفه عند الإمامیّه مخالفا لما ثبت عند إخوانهم العامه تجزی الموافقه معهم مع الحرج فی الاحتیاط (28).

______________________________

البطلان مع عدم درکه و عدم درک الاضطراری أیضا، فلفوت الوقوف بعرفه عنه و هو موجب للبطلان کما یأتی.

(26) کل ذلک لترک الرکن و ذلک یوجب البطلان.

(27) لوجود المقتضی للصحه فیهما و فقد المانع فیشملهما الأدله و العلم بالزمان أو المکان المخصوص لا موضوعیه له، بل هو طریق إلی تحققهما فی الواقع و المفروض التحقق الواقعی فلا موجب للبطلان.

(28) یمکن أن یستدل علی الإجزاء بوجوه: الأول عمومات أدله التقیه الشامله للمقام، بل الظاهر کونه المتیقن منها کما لا یخفی علی من رأی تلک المواقف مشاهده و أدرک قله الإمامیه بل محکومیتهم بالنسبه إلیهم غالبا.

الثانی: أن أمر الموقوف کان بید العامه من زمان الخلفاء الراشدین إلی زمان الغیبه الکبری، بل و فی جمیع الأزمنه و کان أئمه الشیعه الإمامیه علیهم السّلام یحجون فی زمان حیاتهم، و کذا خواص أصحابهم و عامه شیعتهم و لم ینقل ناقل أنّهم علیهم السّلام خالفوا العامه فی أمر الموقف و لا نقل ذلک من خواصّهم و لا من عامه شیعتهم فی زمان حیاتهم مع أنه نقل لنا جمیع 
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______________________________

خصوصیات حجهم بل و حج خواص أصحابهم، فالعاده تحکم بامتناع خفاء مثل ذلک فی هذا الأمر العام البلوی مع کونه فی نفسه من أرکان الحج، و احتمال أن الموقف کان موافقا للإمامیه فی ما یقرب من أربعماءه عام خلاف المقطوع به فی ما نراه من غلبه الاختلاف فی أربع سنین فضلا عن أربعماءه سنه.

و توهم: أن الامام علیه السّلام حیث کان معروفا لا یمکنه مخالفتهم خوفا علی نفسه (مردود): بأنه علیه السّلام کان محترما لدی أمیر الحاج المنصوب من قبل الحکام و الخلفاء، و کان علیه السّلام مقبول القول و الشفاعه لدیه، کما یظهر من التواریخ فأی مانع له علیه السّلام أن یقول لأمیر الحاج: إنّی أرید الوقوف بعرفه، أو المشعر أو نحو ذلک من التعبیرات و غیرها للدعاء و المناجاه مثلا مع قصد التوریه أو یستشفع فی ذلک لبعض شیعته، ثمَّ بعد ذلک لم أهمل فقهاؤنا التعرض لهذه المسأله مع شده الحاجه إلیها من قدمائهم و متأخریهم حتی وصلت النوبه إلی متأخری المتأخرین فتعرض لها بعضهم.

الثالث: لم ینقل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الذی هو المؤسس لقوانین الحج الإسلامی ذلک، مع أنه صلّی اللّه علیه و آله حج عشرین حجه متسترا کما فی الأخبار «1»، و قد نقل جمیع حالاته، و أقواله صلّی اللّه علیه و آله، و قد بیّن صلّی اللّه علیه و آله أحکام الحج فی حجه الوداع فی موارد کثیره کمسجد نمره، و عرفات، و منی، و عند باب الکعبه علی ما رواه الفریقان «2» فما یمنعه صلّی اللّه علیه و آله من أن یقول فی إحدی تلک الموارد: و لو اختلفتم فی الهلال فاحتاطوا مع أنه لم یکن تقیه بالنسبه إلیه صلّی اللّه علیه و آله و مع علمه العادی صلّی اللّه علیه و آله بوقوع الاختلاف فی أمته هذا الاختلاف العظیم الذی أخبر به صلّی اللّه علیه و آله مکررا مع قطع النظر عن علم الغیب الذی علمه ربه.

الرابع: أن من أهم حکم الحج اجتماع مسلمی مشارق الأرض و مغاربها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7 و 12.

(2) راجع کنز العمال ج: 5 باب: واجبات الحج و مندوباته صفحه 103- 113، و فی الوافی ج: 8 صفحه: 31.
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______________________________

فی عباده واحده فی مقابل فرق الکفر و الضلال، فکأنما جعل الحج لجمع الشمل و وحده الکلمه و تعارف فرق الإسلام بعضهم مع بعض و دفع البغضاء و التناکر عما بینهم و یکونوا یدا واحده کلمه، و قبله، و عملا فی مقابل غیرهم و التفریق و لو لأجل الاختلاف فی الهلال ینافی هذه الحکمه العظمی بل یکون موجبا لإثاره البغضاء و إیجاد التفرق التی ربما توجب إراقه الدماء.

الخامس: اختلاف الموقف مع الخاصّه غالبی بحیث لو اتحد الموقف معهم أحیانا یعد ذلک من النوادر، فلو لم تکن الموافقه مع العامه مجزیه مع کون الاحتیاط حرجیا لما حصلت الاستطاعه لإمامی إلا نادرا و ینبغی أن یعد فی شرائط تحقق استطاعتهم اتحاد الموقف أیضا و هذا مستنکر.

السادس: أساس الاختلاف فی رؤیه الهلال مبنی علی عدم کفایه الرؤیه فی بلد لبلد آخر مع التباعد بینهما، و قد انهدم هذا الأساس فی هذه الأعصار، و أبطل بما لا مزید علیه و قد تعرضنا لبعضه فی کتاب الصوم من هذا الکتاب فراجع.

السابع: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «ثلاث لا أتقی فیهن أحدا شرب المسکر، و مسح الخفین، و متعه الحج» «1» فلو کان أمر الموقف غیر قابل للتقیه لاستثناه، بل هو أهم بالاستثناء کما هو معلوم. و الحج یکون أولی بذلک.

و دعوی: أن ذلک کله فی إتیان أصل الصلاه معهم لا الإجزاء و فراغ الذمه (لا وجه له) لأن بناء الأئمه (علیهم السلام) علی التسهیل و التیسیر علی شیعتهم لا التضییق و الحرج علیهم، بل بناء أصل الشریعه علی ذلک کما هو معلوم لکل عاقل.

التاسع: أن المسأله من موارد الأهم و المهم، و تقدیم الأول مسلم عند العقلاء، لأن الأمر یدور بین الموافقه معهم و سلامه أئمتنا (علیهم السلام) و نفوسنا من أذاهم و تشنیعاتهم القولیه و القلمیه و الفعلیه و مخالفتهم و تعریض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر و النهی و ما یناسبهما حدیث: 5.
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______________________________

أئمتنا (علیهم السلام) و نفوسنا لذلک کله، و العقل یحکم بتقدیم الأول، و قد أشار إلیه الأئمه علیه السّلام بقولهم: «کونوا زینا لنا و لا تکونوا شینا علینا» «1»، و قوله علیه السّلام:

«صلّوا فی عشائرهم و عودوا مرضاهم و اشهدوا جنائزهم، و لا یسبقونکم إلی شی ء من الخیر فأنتم أولی به منهم، و اللّه ما عبد اللّه بشی ء أحب إلیه من الخباء قلت و ما الخباء؟ قال علیه السّلام: التقیه» «2» و یستفاد منه و من غیره عدم انحصار التقیه فی خصوص الخوف منهم فقط، بل بالمجامله معهم أیضا.

العاشر: ما ورد فی قضیه إفطار الصادق علیه السّلام عند أبی العباس فی الحیره فی یوم من أیام شهر رمضان و هو علیه السّلام یعلم أنه من رمضان و هی أخبار ثلاثه:

منها: مرسل ابن الحصین: «عن رجل من أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال و هو بالحیره فی زمان أبی العباس: «أنی دخلت علیه و قد شک الناس فی الصوم و هو و اللّه من شهر رمضان فسلمت علیه فقال: یا أبا عبد اللّه أ صمت الیوم؟ فقلت لا و المائده بین یدیه قال فادن فکل قال علیه السّلام: فدنوت و أکلت و قلت الصوم معک و الفطر معک، فقال الرجل لأبی عبد اللّه علیه السّلام تفطر یوما من شهر رمضان؟ فقال:

إی و اللّه أفطر یوما من شهر رمضان أحب إلیّ من أن یضرب عنقی» «3»، و فی مرسل آخر: «إفطاری یوما و قضاؤه أیسر علیّ من أن یضرب عنقی و لا یعبد اللّه» «4» و قریب منهما مرسله الثالث «5».

و نوقش فیها. أولا: بقصور السند، لأن اثنان منها مرسل، و فی سند الآخر خلاد بن عماره و هو مهمل.

و فیه: أن القرائن تشهد بالوثوق بصدور القضیه منه علیه السّلام لکثره اهتمامه علیه السّلام بحفظ الایتلاف و رفع الاختلاف.

و ثانیا: أن إحداها تشتمل علی القضاء، فلا تدل علی الإجزاء مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الأمر و النهی و ما یناسبهما حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 6.
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______________________________

و فیه: أن القضاء إنما ذکر فیه تقیه من الرجل الذی کان أشکل علی الإمام علیه السّلام و لعله کان من عوام شیعته و التقیه منه ربما تکون أشد من التقیه من العامه، و قد أرسل صاحب الجواهر فی صلاه الجواهر عنه علیه السّلام أنه قال: «ما قتلتنا إلا شیعتنا»، مع أنه لم یعلم أن قضاءه علیه السّلام کان علی نحو الوجوب أو مطلق الرجحان.

و ثالثا: إنها تختص بموردها فلا تشمل المقام.

و فیه: أنه من باب تطبیق الحکم الکلی علی المورد فلا وجه للاختصاص.

و من الأخبار: خبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام: «الفطر یوم یفطر الناس، و الأضحی یوم یضحی الناس، و الصوم یوم یصوم الناس» «1» و نوقش فیه بضعف السند لأبی الجارود، و یمکن دفعها بحصول الاطمئنان بالصدور من جهه عمومات التقیه، و لأن الراوی عنه ابن المغیره الثقه، و یشهد له النبوی- علی ما فی الجواهر: «حجکم یوم تحجون»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «فطرکم یوم تفطرون و ضحایاکم یوم تضحون» «2»، و یشهد له أیضا إطلاق موثق حماد قال: «رأیت أبا عبد اللّه جعفر بن محمد علیه السّلام بالموقف علی بغله رافعا یده إلی السماء عن یسار والی الموسم حتی انصرف» «3».

و من جمیع ما ذکرناه یستظهر رضا الشارع بالوقوف معهم و إجزاء ذلک عن الواقع فإنه و إن أمکنت المناقشه فی بعض ما ذکرناه و لکن المجموع یوجب الاطمئنان بالحکم کالاطمینان الحاصل فی سائر الموارد مع إمکان المناقشه فی کل شی ء حتی فی الضروریات.

إن قلت: إن مقتضی الأصل و الإطلاق بقاء الواقع علی ما هو علیه فلا وجه للإجزاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث: 7.

(2) سنن البیهقی ج: 5 صفحه: 175 قریب منه فی سنن ابن ماجه کتاب الصیام باب: 9.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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مسأله 12: لو رأی أحد الهلال وحده، أو رآه جماعه، وجب علیهم الوقوف حسب رؤیتهم

(مسأله 12): لو رأی أحد الهلال وحده، أو رآه جماعه، وجب علیهم الوقوف حسب رؤیتهم (29)، سواء شهدوا عند الحاکم الشرعی أو لا.

و سواء قبلت شهادتهم أو ردّت (30).


مسأله 13: تقدّم أن مسمی الوقوف بعرفه رکن

(مسأله 13): تقدّم أن مسمی الوقوف بعرفه رکن (31)، فمن ترکه عامدا فلا حج له (32)، و من ترکه نسیانا تدارکه ما دام وقته الاختیاری أو

______________________________

قلت: مورد التقیه کمورد التکلیف الاضطراری فلا یبقی مع فعلیته واقع و الشک فی بقائه یکفی فی عدم جواز التمسک بالأصل و الإطلاق، لأن الأول شک فی أصل الموضوع، و کذا الأخیر و مع ذلک لا وجه لجریانهما، و کذا الکلام فی سائر أفعال الحج بواجباتها و مندوباتها، و قد تقدم فی أحکام الوضوء الإشکال فی إجزاء التکلیف الاختیاری عن الواقع مع تحقق موضوع التقیه.

(29) لأن القاطع مجبول علی اتباع قطعه و یقینه مع إطلاق قوله تعالی:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنّاسِ وَ الْحَجِّ «1» و عن الصادق علیه السّلام فی هذه الآیه الشریفه قال: «لصومهم، و فطرهم، و حجهم» «2».

(30) لإطلاق الآیه و الروایه، و عموم اعتبار الیقین لکل من حصل له.

(31) إجماعا، بل ضروره من الفقه.

(32) نصا، و إجماعا، و تقدم أن معنی الرکن فی الحج ما کان ترکه العمدی موجبا للبطلان، قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الحج عرفه» «3»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أصحاب الأراک لا حج لهم» «4». و أما قول الصادق علیه السّلام: «الوقوف بالمشعر فریضه و الوقوف بعرفه سنّه» «5». فلیس المراد بالسنه الندب بل المراد بها ما ثبت وجوبه بغیر القرآن.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 182

______________________________

(1) سوره البقره 189. راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 3 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 23.

(3) سنن البیهقی ج: 5 صفحه: 173.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج حدیث: 11.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج حدیث: 14.
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الاضطراری باقیا (33)، و لو فاته ذلک کله اجتزأ بالمشعر (34).

______________________________

(33) لإطلاق أدله وجوبه، و المفروض أنه متمکن من الامتثال فیجب علیه، و لما یأتی من النصوص.

(34) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أدرک الامام و هو بجمع فقال علیه السّلام: إن ظن أنه یأتی عرفات و یقف بها قلیلا ثمَّ یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها و من ظن أنه لا یأتیها حتی یفیضوا فلا یأتها و لیقم بجمع فقد تمَّ حجه» «1»، و فی خبر الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یأتی بعد ما یفیض الناس من عرفات فقال علیه السّلام: إن کان فی مهل حتی یأتی عرفات من لیلته فیقف بها، ثمَّ یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات، و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فلیقف بالمشعر الحرام، فإنّ اللّه تعالی أعذر لعبده و قد تمَّ حجه إذا أدرک المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل أن یفیض الناس، فإن لم یدرک المشعر الحرام فقد فاته الحج، فلیجعلها عمره مفرده، و علیه الحج من قابل» «2»، و فی خبر إدریس بن عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أدرک الناس بجمع و خشی إن مضی إلی عرفات أن یفیض الناس من جمع قبل أن یدرکها فقال: إن ظن أن یدرک الناس بجمع قبل طلوع الشمس فلیأت عرفات، فإن خشی أن لا یدرک جمعا فلیقف بجمع، ثمَّ لیفض مع الناس فقد تمَّ حجه» «3» و مثلها ما یأتی من صحیح معاویه، و إطلاق هذه الأخبار یشمل الناسی و الجاهل مطلقا و مطلق المعذور، بل یشمل العامد أیضا، خرج الأخیر بالإجماع، و کذا المقصّر، لأنه یستفاد من ذیل صحیح الحلبی اعتبار العذر فی الجمله و لا عذر بالنسبه إلی المقصّر، إلّا أن یقال إن قوله علیه السّلام «فإن اللّه أعذر لعبده» کنایه عن کمال رأفته تعالی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.
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مسأله 14: وقت الاختیاری- لوقوف عرفه- من زوال الشمس فی تاسع ذی الحجه إلی الغروب

(مسأله 14): وقت الاختیاری- لوقوف عرفه- من زوال الشمس فی تاسع ذی الحجه إلی الغروب (35) و وقته الاضطراری من الغروب إلی طلوع الفجر من یوم النحر (36) و لا یجب فی الاضطراری الاستیعاب، بل یکفی المسمی (37).


مسأله 15: الاضطراری من عرفه کالاختیاری منه

(مسأله 15): الاضطراری من عرفه کالاختیاری منه فی أنّ ترکه

______________________________

بالنسبه إلی عبیده لا أن یکون فی البین عذر فعلی مقبول، فیکون المقام نظیر قبول التوبه فإن اللّه تعالی یقبلها حتی مع التعمد فی العصیان أیضا نعم خرج صوره العمد فی المقام بالإجماع و بقی الباقی.

هذا مع بناء أفعال الحج علی اغتفار الجهاله فیه فی الجمله و غلبه الجهال المقصرین خصوصا فی زمان صدور الأخبار و لذا قوّی صاحب الجواهر فی النجاه إلحاق المقصر بالناسی و یأتی بعض ما یرتبط بالمقام فی (مسأله 20).

(35) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها بل ضروره من المذهب إن لم تکن من الدین.

(36) نصا، و إجماعا، ففی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی سفر فاذا شیخ کبیر فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما تقول فی رجل أدرک الإمام بجمع؟ فقال له: إن ظن أن یأتی عرفات فیقف قلیلا ثمَّ یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها، و إن ظن أنه لا یأتیها حتی یفیض الناس من جمع فلا یأتها و قد تمَّ حجه» «1».

(37) للأصل، و النص، و الإجماع، و تقدم قوله علیه السّلام: «یأتی عرفات و یقف بها قلیلا ثمَّ یدرک جمعا» مضافا إلی ظهور الإجماع علی الاجتزاء بالمسمی، فیکون الواجب من الاضطراری کالرکن من الاختیاری لا الواجب منه فإن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.
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العمدی من العالم به یوجب بطلان الحج (38)، و لو أدرک اختیاری عرفه مع اختیاری المشعر صح حجه (39).


مسأله 16: لو نسی الوقوف بعرفه رجع و وقف بها إذا علم أنه یدرک المشعر قبل طلوع الشمس

(مسأله 16): لو نسی الوقوف بعرفه رجع و وقف بها إذا علم أنه یدرک المشعر قبل طلوع الشمس- (40) و إذا ظن الفوات أو خشی ذلک اقتصر علی إدراک المشعر قبل طلوع الشمس و تمَّ حجه (41)، و لا فرق فی

______________________________

الواجب من الاختیاری الاستیعاب من الزوال إلی الغروب کما مر.

(38) کما عن جمع من متأخری المتأخرین، و اختاره فی الجواهر، و النجاه، لعدم الإتیان بالمأمور به حینئذ و عدم دلیل علی الإجزاء بعد عدم درک الاختیاری منه و ترک الاضطراری مع العلم و العمد، و ما یأتی من کفایه أدراک اختیاری المشعر ظاهره غیر هذه الصوره، و یشهد له بل یدل علیه قوله علیه السّلام فی ما تقدم من صحیح الحلبی: «إن کان فی محل حتی یأتی عرفات من لیلته ثمَّ یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات» «1».

(39) بضروره من الدین، و المتواتره من نصوص المعصومین علیهم السّلام.

(40) لتمکنه من الإتیان بما یجب علیه، فلا بد من الإتیان به، مع أنه لا خلاف و لا أشکال فیه من أحد، و یدل علیه فحوی ما مر من صحیح ابن عمار.

(41) أما الأول: فلقول الصادق علیه السّلام فیما تقدم من صحیح ابن عمار: «و إن ظن أنه لا یأتیها حتی یفیضوا فلا یأتها و لیقم بجمع فقد تمَّ حجه» «2».

و أما الثانی: فلقوله علیه السّلام أیضا فی خبر إدریس بن عبد اللّه: «و إن خشی أن لا یدرک جمعا فلیقف بجمع ثمَّ لیفض مع الناس فقد تمَّ حجه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.
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الظن و الخشیه بین أسباب حصوله من أی سبب حصل (42).


مسأله 17: إذا ظن الفوات أو خشیه فلم یذهب إلی عرفات ثمَّ بان الخلاف

(مسأله 17): إذا ظن الفوات أو خشیه فلم یذهب إلی عرفات ثمَّ بان الخلاف، فإن أمکنه الذهاب إلی عرفات ثمَّ الرجوع و درک المشعر وجب ذلک علیه، و إلّا فلا شی ء علیه، و تمَّ حجه مع إدراک المشعر (43).


مسأله 18: لو خشی الفوات و لم یذهب إلی عرفات، و أدرک المشعر، و بان الخلاف فی یوم النحر

(مسأله 18): لو خشی الفوات و لم یذهب إلی عرفات، و أدرک المشعر، و بان الخلاف فی یوم النحر فالظاهر الإجزاء (44).


مسأله 19: لو ترک الوقوف بعرفات لعذر- من نسیان أو نحوه

(مسأله 19): لو ترک الوقوف بعرفات لعذر- من نسیان أو نحوه و لم یتمکن من إدراک الاضطراری و أدرک الوقوف الاختیاری بالمشعر صح حجه (45)، و لو أدرک اضطراری عرفه مع اختیاری المشعر یصح الحج (46).


مسأله 20: للوقوف بالمشعر أوقات ثلاثه


اشاره

(مسأله 20): للوقوف بالمشعر أوقات ثلاثه:



الأول: الوقت الاختیاری

الأول: الوقت الاختیاری و هو: من طلوع فجر یوم النحر إلی طلوع الشمس منه.



الثانی: الاضطراری اللیلی

الثانی: الاضطراری اللیلی و هو: من غروب الشمس من لیله النحر إلی طلوع الفجر منها، و یسمی هذا: (الاضطراری المشوب بالاختیاری).

______________________________

(42) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(43) لشمول الإطلاق لهذه الصوره أیضا.

(44) لأن لنفس الخشیه موضوعیه خاصه کما فی سائر الموارد التی تعلق الحکم بها.

(45) إجماعا، و نصوصا- التی تقدمت- الداله علی الإجزاء بإدراک اختیاری المشعر مع فوات الوقوف بعرفه بقسمیه.

(46) للدلاله الأخبار السابقه علی الصحه فی هذه الصوره بالأولی.
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الثالث: الاضطراری النهاری

الثالث: الاضطراری النهاری و هو: من طلوع شمس یوم النحر إلی الزوال (47). و یکفی فی درک کل واحد من الاضطراریین بیّن المسمی (48).


مسأله 21: لو وقف بعرفه قبل الغروب و لم یتفق له إدراک المشعر إلا قبل الزوال صح حجه

(مسأله 21): لو وقف بعرفه قبل الغروب و لم یتفق له إدراک المشعر إلا قبل الزوال صح حجه (49)، و کذا لو أدرک المشعر باللیل (50).


مسأله 22: لو أدرک اختیاری عرفه و لم یدرک المشعر أصلا یصح حجه

(مسأله 22): لو أدرک اختیاری عرفه و لم یدرک المشعر أصلا یصح حجه (51).

______________________________

(47) أما الأول فقد تقدم فی النصوص السابقه و یأتی التعرض للآخرین فی ضمن المسائل الآتیه.

(48) لظهور الإطلاق و الاتفاق، و ما یأتی من خبر ابن حکیم.

(49) نصوصا، و إجماعا، منها: صحیح معاویه بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام ما تقول فی رجل أفاض من عرفات فأتی منی؟ قال علیه السّلام: فلیرجع فلیأتی جمعا فیقف بها و إن کان الناس قد أفاضوا من جمع» «1».

و منها: موثق ابن یعقوب عنه علیه السّلام أیضا: «رجل أفاض من عرفات فمرّ بالمشعر فلم یقف حتی انتهی إلی منی فرمی الجمره و لم یعلم حتی ارتفع النهار قال علیه السّلام: یرجع إلی المشعر فیقف به ثمَّ یرجع فیرمی الجمره» «2» و لا ریب فی أنّ إطلاقهما یشمل المسمی أیضا.

(50) علی المشهور لدلاله ما دل علی الصحه فی الصوره السابقه علی صحه هذه الصوره بالأولی، لأن الاضطراری اللیلی من المشعر مشوب بالاختیاری کما یأتی، مع أن إدراک اختیاری عرفه فقط یکون مجزیا علی ما سیأتی، فیکون الإجزاء مع درک الاضطراری اللیلی من المشعر بالأولی.

(51) نسب ذلک إلی الشهره تاره، و إلی المعروف بین الأصحاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.
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______________________________

و أخری، و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و عن الجواهر نفی الخلاف المحقق نقلا إن لم یکن تحصیلا، و استدل علیه بما دل علی رفع الخطأ و النسیان «1»، و معذوریه الجاهل خصوصا فی الحج، و بالنبوی: «الحج الأکبر الموقف بعرفه و رمی الجمار» «2»، و بخبر محمد بن یحیی عن الصادق علیه السّلام انه قال: «فی رجل لم یقف بالمزدلفه و لم یبت بها حتی أتی إلی منی فقال علیه السّلام: ألم یر الناس؟ ألم ینکر منی حین دخلها؟ قلت فإنّه جهل ذلک قال علیه السّلام: یرجع قلت: إن ذلک قد فاته، قال علیه السّلام: لا بأس به» «3»، و فی خبر الخثعمی عنه علیه السّلام أیضا: «فیمن جهل و لم یقف بالمزدلفه و لم یبت حتی أتی منی قال علیه السّلام: یرجع، قلت: إن ذلک قد فاته، قال علیه السّلام: لا بأس به» «4».

و أشکل علیه: بالصحیح: «إذا فاتک المزدلفه فقد فاتک الحج» «5»، و بالمرسل: «الوقوف بالمشعر فریضه، و الوقوف بعرفه سنّه» «6»، و بمفهوم ما دل علی أن من أدرک جمعا فقد أدرک الحج «7».

و الکل مردود: إذ الأول قابل للتخصیص، و المراد بالثانی ما ثبت وجوبه بالسنه لا القرآن، و استفاده العلیه المنحصره من الأخیر ممنوعه.

و أشکل علیه أیضا بأنها مقیده بخبر ابن حکیم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أصلحک اللّه الرجل الأعجمی و المرأه الضعیفه یکونان مع الجمّال الأعرابی فإذا أفاض بهم من عرفات مرّ بهم کما هم إلی منی لم ینزل بهم جمعا قال علیه السّلام أ لیس قد صلوا بها فقد أجزأهم، قلت فإن لم یصلوا بها، قال: فذکروا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج حدیث: 14.

(7) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر و باب: 25 منها حدیث: 2.

ص: 188






مسأله 23: لو لم یدرک إلا اختیاری المشعر فقط فی ما بین الطلوعین من یوم النحر یصح حجه

(مسأله 23): لو لم یدرک إلا اختیاری المشعر فقط فی ما بین الطلوعین من یوم النحر یصح حجه (52)، بلا فرق فی ذلک بین الناسی و الجاهل و غیرهما من المعذورین (53)، و أما من تعمد ترک الوقوف بعرفات فحجه باطل (54).

______________________________

اللّه فیها فإن کان ذکروا اللّه فیها فقد أجزأهم» «1».

و فیه. أولا: إنه خلف الفرض، لأن إدراک اختیاری عرفه و الاضطراری اللیلی من المشعر الذی تقدم حکمه غیر إدراک اختیاری عرفه فقط الذی هو مورد البحث، و قد مر أنه یکفی المسمی فی إدراک الاضطراری من المشعر و المشهور هو الإجزاء.

و ثانیا: قال فی الجواهر: «إنّی لم أجده قولا لأحد من الأصحاب حتی المتأخرین و متأخریهم إلّا صاحب الذخیره فإنه اعتبر فی الصحه فی الفرض ذلک».

و ثالثا: أنه مناف لإطلاق ما تقدم من الأدله، و لا وجه للتقید بعد تعدد مورد البحث و اختلاف الموضوع، و لکن لا بد من تقیید ذلک کله بما إذا لم یترک المشعر اختیارا.

(52) إجماعا، و نصوصا، منها: صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أدرک الامام و هو بجمع فقال علیه السّلام: إن ظن أنّه یأتی عرفات فیقف قلیلا ثمَّ یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها، و من ظن أنه لا یأتیها حتی یفیض الناس من جمع فلا یأتها فقد تمَّ حجه» «2» و تقدمت بقیه الأخبار فی (مسأله 13).

(53) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(54) لما مرّ مکررا من أن رکن الحج ما کان ترکه العمدی موجبا للبطلان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.
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مسأله 24: إذا لم یدرک عرفات إلّا لیله العید

(مسأله 24): إذا لم یدرک عرفات إلّا لیله العید، و لم یدرک المشعر إلّا قبل الزوال من یوم العید صح حجه (55).

______________________________

و الوقوف بعرفه رکن بهذا المعنی إجماعا.

(55) علی المشهور، لجمله من الأخبار منها صحیح العطار عن الصادق علیه السّلام: «إذا أدرک الحاج عرفات قبل طلوع الفجر فأقبل من عرفات و لم یدرک الناس بجمع و وجدهم قد أفاضوا فلیقف قلیلا بالمشعر الحرام و لیلحق الناس بمنی و لا شی ء علیه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح جمیل: «من أدرک الموقف بجمع یوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرک الحج» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح إسحاق بن عمار: «من أدرک المشعر الحرام قبل أن تزول الشمس فقد أدرک الحج» «3» و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «إذا أدرک الزوال فقد أدرک الموقف» «4»، و عنه علیه السّلام فی الموثق: «من أدرک المشعر الحرام و علیه خمسه من الناس قبل أن تزول الشمس فقد أدرک الحج» «5»، و فی الصحیح: «جاءنا رجل بمنی فقال إنّی لم أدرک الناس بالموقفین جمیعا- إلی أن قال- فدخل إسحاق علی أبی الحسن علیه السّلام فسأله عن ذلک فقال علیه السّلام: إذا أدرک مزدلفه فوقف بها قبل أن تزول الشمس یوم النحر فقد أدرک الحج» «6» إلی غیر ذلک من الأخبار الشامله للإجزاء و لو بإدراک الاضطراری النهاری من المشعر فقط، فکیف بإدراک اضطراری عرفه أیضا و لکن لا بد من تقییدها بما إذا أدرک اضطراری عرفه بقرینه صحیح العطار و الإجماع.

و أشکل علیه: بأنها معارضه بالمستفیضه الداله علی أن من لم یدرک الناس بالمشعر قبل طلوع الشمس من یوم النحر فلا حج له و یأتی التعرض لبعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 11.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 15.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 11.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 6.
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مسأله 25: إذا أدرک عرفه فی لیله العید و أدرک الاضطراری اللیلی من المشعر صح حجه

(مسأله 25): إذا أدرک عرفه فی لیله العید و أدرک الاضطراری اللیلی من المشعر صح حجه (56).


مسأله 26: لو أدرک اختیاری عرفه مع أحد الاضطراریین من المشعر صح حجه

(مسأله 26): لو أدرک اختیاری عرفه مع أحد الاضطراریین من المشعر صح حجه (57).


مسأله 27: لو لم یدرک إلّا اضطراری عرفه فقط و لم یدرک المشعر لا اختیاریه و لا اضطراریه بطل حجه

(مسأله 27): لو لم یدرک إلّا اضطراری عرفه فقط و لم یدرک المشعر لا اختیاریه و لا اضطراریه بطل حجه (58).


مسأله 28: لو لم یدرک إلّا أحد اضطراریی المشعر فقط

(مسأله 28): لو لم یدرک إلّا أحد اضطراریی المشعر فقط و لم یدرک اختیاریه و لم یدرک من عرفه شیئا لا اختیاریه و لا اضطراریه بطل حجه (59).

______________________________

و فیه: أنه لا وجه للمعارضه بل لا بد من تقییدها بهذه الأخبار المعتبره سندا و دلاله، لأن لهذه الأخبار نحو حکومه علی المستفیضه، فتوسع إدراک المشعر إلی اضطرار به أیضا، لکن مع إدراک عرفه و لو اضطرارا، و حملها علی ما إذا ترکه عمدا.

(56) إجماعا کما فی المستند، و لما تقدم من النصوص الداله علی کفایه إدراک الاضطراری النهاری، فیکون الإجزاء فی إدراک الاضطراری اللیلی بالأولی، لکونه مشوبا بالاختیاری.

(57) إجماعا فی الصورتین، و لما تقدم من النصوص الداله علی الإجزاء مع إدراک الاضطراری النهاری مع المشعر فقط فیکون مع إدراک اختیاری عرفه بالأولی، و کذا مع درک اضطراریه المشوب بالاختیاری، مضافا إلی ما تقدم من کفایه إدراک اختیاری عرفه فی الإجزاء و إن ترک أصل المشعر لعذر.

(58) إجماعا کما عن جمع، و قولا واحدا کما عن آخرین.

(59) علی المشهور فتوی و روایه، و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و قال فی المنتهی: «الإجماع منعقد الیوم علی عدم إجزاء واحد من الاضطراریین 
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______________________________

لانقراض ابن الجنید و من قال بمقالته» و قال المفید رحمه اللّه: «الأخبار بذلک متواتره- أی بعدم الإجزاء- و الروایه بالإجزاء نادره».

و أما الأخبار فهی علی قسمین.

الأول: المستفیضه الظاهره فی کفایه إدراک الاضطراری الیومی للمشعر فقط فی صحه الحج التی تقدمت جمله منها کقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح:

«من أدرک الموقف بجمع یوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرک الحج» «1» و هی ظاهره فی صحه الاکتفاء بدرک الاضطراری الیومی فیجزی الاضطراری اللیلی بالأولی، لأنه مشوب بالاختیاری کما یأتی.

و فیه: أنه لا وجه للأخذ بإطلاقها بعد معارضتها بغیرها مما یأتی مع إعراض المشهور عن ظاهر إطلاقها بل دعوی الإجماع کما مر و تسمیتها من هذه الجهه بالأخبار النادره.

الثانی: الأخبار المتواتره الناصّه فی عدم الإجزاء إلّا بإدراک الاختیاری من المشعر کصحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی بعد ما یفیض الناس من عرفات فقال علیه السّلام: إن کان فی مهل حتی یأتی عرفات فی لیلته فیقف بها ثمَّ یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فلیقف بالمشعر الحرام فانّ اللّه تعالی أعذر لعبده و قد تمَّ حجه إذا أدرک المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل أن یفیض الناس فإن لم یدرک المشعر الحرام فقد فاته الحج فلیجعلها عمره مفرده و علیه الحج من قابل» «2»، و صحیح حریز عنه علیه السّلام أیضا: «فإن طلعت الشمس من یوم النحر فلیس له حج، و یجعلها عمره و علیه الحج من قابل» «3»، و فی خبر ابن فضیل قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الحد الذی إذا أدرکه الرجل أدرک الحج فقال: إذا أتی جمعا و الناس فی المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحج و لا عمره له، و إن لم یأت جمعا حتی تطلع الشمس فهی عمره مفرده و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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______________________________

حج له، فإن شاء أقام بمکه و إن شاء رجع، و علیه الحج من قابل» «1»، و فی صحیح جمیل: «من أدرک المشعر الحرام یوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرک الحج» «2» إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره و مقتضی إطلاقها بطلان الحج مطلقا بفوت اختیاری المشعر خرج منها ما إذا أدرک اختیاری عرفه أو اضطراریها مع اضطراری المشعر و بقی الباقی تحت الإطلاق، لما ثبت فی محله من أن القید إذا کان منفصلا و تردد بین الأقل و الأکثر یرجع فی المشکوک إلی الإطلاق.

تلخیص فی أقسام الوقوفین و هی أحد عشر: خمسه منها مفرده و البقیه مرکبه.

الأول: إدراک اختیاری عرفه فقط، یصح الحج کما تقدم وجهه فی (مسأله 22).

الثانی: إدراک اختیاری المشعر فقط یصح الحج و قد تقدم الوجه فی (مسأله 23) الثالث: إدراک اضطراری عرفه فقط یبطل الحج کما تقدم وجه ذلک فی (مسأله 27).

الرابع: إدراک الاضطراری اللیلی من المشعر فقط یبطل الحج، للأصل بعد عدم دلیل علی الصحه، کما تقدم.

الخامس: إدراک الاضطراری النهاری من المشعر فقط یبطل الحج و قد تقدم الوجه فیهما فی (مسأله 28).

السادس: إدراک اختیاری الموقفین یصح الحج، و قد تقدم الوجه فی (مسأله 15).

السابع: إدراک اختیاری عرفه مع إدراک الاضطراری اللیلی من المشعر یصح الحج کما سبق فی (مسأله 26).

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 9.
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مسأله 29: الصحه فی الأقسام التی أدرک فیها الاضطراریین

(مسأله 29): الصحه فی الأقسام التی أدرک فیها الاضطراریین أو أدرک أحد الاختیاریین و اضطراری الآخر إنّما هی فی ما إذا لم یترک اختیاری الآخر عمدا، و إلا فیبطل (60).


مسأله 30: لو لم یتمکن إلا من إدراک اختیاری أحد الموقفین اختار عرفه

(مسأله 30): لو لم یتمکن إلا من إدراک اختیاری أحد الموقفین اختار عرفه (61).

______________________________

الثامن: إدراک اضطراری عرفه مع إدراک الاضطراری النهاری من المشعر أیضا یصح الحج کما تقدم الوجه فی (مسأله 26) أیضا.

التاسع: إدراک اضطراری عرفه مع إدراک اضطراری المشعر اللیلی یصح الحج و تقدم الوجه فی (مسأله 25).

العاشر: إدراک اضطراری عرفه مع إدراک اضطراری المشعر النهاری یصح الحج کما تقدم فی (مسأله 24).

الحادی عشر: إدراک اختیاری المشعر مع إدراک اضطراری عرفه یصح الحج و تقدم الوجه فی (مسأله 21).

فالأقسام التی یصح فیها الحج ثمانیه: اثنان منها من الصور المفرده، و سته من الصور المرکبه، و ما یبطل فیها الحج ثلاثه و هی مختصه بالصور المفرده، و لکن الأحوط فی الصوره الخامسه إتمام الحج رجاء و عدم الاکتفاء به عما وجب علیه، لذهاب جمع إلی الصحه کالصدوق، و الإسکافی، و السید، و الحلی، و الشهید الثانی، و صاحب المدارک، و عن الشهید الأول الأقرب أجزاؤه، و قال فی نکت الإرشاد: «لو لا أن المفید نقل أن الأخبار الوارده بعدم الإجزاء متواتره، و أن الروایه بالإجزاء نادره لجعلناه أصح لا أقرب».

(60) لما تقدم من أن ترک اختیاری أحد الموقفین عمدا یوجب البطلان.

(61) کما صرح به صاحب الجواهر فی النجاه، للنبوی: «الحج 
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______________________________

عرفات» «1»، و قال الصادق علیه السّلام: «الحج الأکبر الموقف بعرفه و رمی الجمار» «2»، و قد ورد فیها أنها الیوم الشاهد و المشهور «3»، مع أن احتمال الترجیح فیه یکفی فی التعیین.

______________________________

(1) سنن ابن ماجه المناسک باب: 57، و سنن أبی داود المناسک باب: 98.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 9.

(3) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 5 و 15.
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فصل فی مندوبات الوقوف بعرفه


اشاره

فصل فی مندوبات الوقوف بعرفه و هی أمور:

الأول: الوقوف فی میسره الجبل (1).

الثانی: أن یکون فی سفح الجبل (2).

الثالث: الغسل (3).

______________________________

فصل فی مندوبات الوقوف بعرفه

(1) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «قف فی مسیره الجبل فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله وقف بعرفات فی مسیره الجبل، فلما وقف جعل الناس یبتدرون أخفاف ناقته فیقفون إلی جانبه، فنحاها ففعلوا مثل ذلک فقال: أیها الناس إنه لیس موضع أخفاف ناقتی الموقف، و لکن هذا کله موقف، و أشار بیده إلی الموقف.

و قال صلّی اللّه علیه و آله: هذا کله موقف، و فعل مثل ذلک فی المزدلفه» «1».

(2) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «عرفات کلها موقف، و أفضل الموقف سفح الجبل» «2» و سفح الجبل: أسفله.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فإذا زالت الشمس یوم عرفه فاغتسل و صلّ الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتین، فإنما تعجل العصر و تجمع بینهما لتفرغ نفسک للدعاء فإنه یوم دعاء و مسأله» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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الرابع: الجمع بین الظهر و العصر بأذن و إقامتین، إماما کان أو مأموما، أو منفردا، متما، أو مقصرا (4).

الخامس: ضرب خبائه بنمره (5).

السادس: جمع متاعه بعضه إلی بعض (6).

السابع: سدّ الفرج بینه و بین أصحابه بنفسه أو رحله (7).

______________________________

أقول: و هذا ترغیب أکید فی الاهتمام بالوقت و صرفه فی الدعاء و الإعراض عن مشاغل الدنیا.

(4) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(5) قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «فإذا انتهیت إلی عرفات فاضرب خباک بنمره» «1»، و تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله حیث فعل ذلک «2»، و لأن أرض عرفات أرض مقدسه و محلّ للدعاء و الاستغاثه، فتجلّ عن مشاغل الدنیا من النوم و الأکل و الشرب و نحو ذلک.

(6) علی المشهور، و علّل ذلک بأنه أحفظ لمتاعه و أقرب للتوجه بقلبه إلی الدعاء و یمکن أن یستشهد له بما فی الخبر الآتی، فإن إطلاق سدّ الخلل بالراحله یشمل جمعه أیضا بحیث لا یکون بین أمتعته خلل.

(7) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا رأیت خللا فسده بنفسک و راحلتک فإن اللّه عزّ و جل یحب أن تسدّ تلک الخلال، و انتقل عن الهضبات، و اتق الأراک» «3»، و یدل علیه أیضا روایه ابن یسار «4»، و یمکن أن یراد به مطلق ما یوجب تفرقه الحواس و تشتت البال، و سلب حضور القلب فی الدعاء و عدم الإقبال علیه، و الخلل إما حالی، أو زمانی، أو مکانی. و سد الأولی عباره عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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الثامن: أن یقف فی السّهل دون الحزن (8).

التاسع: أن یدعو فی أفضل الحالات و هو السجود إن أمکن، و إلّا فالقیام (9).

العاشر: أن یدعو بالدعوات المأثوره و هی کثیره جدا (10) و الصلاه

______________________________

التوجه التام إلی اللّه جل جلاله من کل جهه، و سد الثانی عباره عن صرف تمام الوقت فی الدعاء بحیث لم یفت منه شی ء، و سد الأخیر عباره عن الاجتماع فی الدعاء بحیث یکون جمیع أهل الموقف کنفس واحده، لأن الموقف موقف عظیم جدا.

(8) لأنه أنسب للجمع للدعاء، و أقرب إلی الإقبال علیه و عدم اضطراب الخاطر.

(9) لأن حال السجود أقرب إلی الاستجابه ثمَّ للقیام، لأنه الوقوف بین یدی اللّه تعالی هذا إذا لم ینافی الخشوع و التوجه و إلا فیدعو فی أی حاله یحصل له الخشوع و لو فی حال القعود أو الرکوب.

(10) کالدعاء المروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله کما فی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: ألا أعلمک دعاء یوم عرفه و هو دعاء من کان قبلی من الأنبیاء؟ فقال علی علیه السّلام: بلی یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: تقول لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، له الملک و له الحمد، یحیی و یمیت، و یمیت و یحیی و هو حی لا یموت بیده الخیر و هو علی کل شی ء قدیر، اللّهم لک الحمد أنت کما تقول و خیر ما یقول القائلون، اللّهم لک صلاتی و دینی و محیای و مماتی، و لک تراثی، و بک حولی و منک قوّتی، اللهم إنی أعوذ بک من الفقر، و من وسواس الصدر، و من شتات الأمر، و من عذاب النار، و من عذاب القبر، اللّهم إنی أسألک من خیر ما یأتی به الریاح و أعوذ بک من شر ما یأتی به الریاح 
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.....

______________________________

و أسألک خیر اللیل و خیر النهار» «1»، و ما ورد عن الحسین علیه السّلام من الدعاء، و کذا عن ابنه السجاد علیه السّلام، بل عن الباقر علیه السّلام: «لیس فی شی ء من الدعاء عشیه عرفه شی ء موقت» «2»، و فی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إنما تعجل الصلاه و تجمع بینهما لتفرغ نفسک للدعاء فإنه یوم دعاء و مسأله: ثمَّ تأتی الموقف و علیک السکینه و الوقار، فاحمد اللّه و هلله و مجده و أثن علیه، و کبره مائه مره، و احمده مائه مره، و سبحه مائه مره و اقرأ قل هو اللّه أحد مائه مره، و تخیر لنفسک من الدعاء ما أحببت، و اجتهد فإنه یوم دعاء و مسأله، و تعوّذ باللّه من الشیطان، فان الشیطان لن یذهلک فی موطن أحبّ إلیه من أن یذهلک فی ذلک الموطن، و إیاک أن تشتغل بالنظر إلی الناس و أقبل قبل نفسک، و لیکن فیما تقول: «اللّهم إنّی عبدک فلا تجعلنی من أخیب وفدک، و ارحم مسیری إلیک من الفج العمیق» و لیکن فیما تقول: «اللّهم ربّ المشاعر کلها فکّ رقبتی من النار، و أوسع علیّ من رزقک الحلال، و ادرأ عنی شر فسقه الجن و الإنس» و تقول:

«اللّهم لا تمکر بی و لا تخدعنی و لا تستدرجنی» و تقول: «اللّهم إنی أسألک بحولک و جودک و کرمک و فضلک و منک یا أسمع السامعین و یا أبصر الناظرین، و یا أسرع الحاسبین، و یا أرحم الراحمین أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تفعل بی کذا و کذا» و لیکن فیما تقول و أنت رافع رأسک إلی السماء: «اللّهم حاجتی إلیک التی إن أعطیتنیها لم یضرنی ما منعتنی، و التی إن منعتنیها لم ینفعنی ما أعطیتنی أسألک خلاص رقبتی من النار» و لیکن فی ما تقول: «اللّهم إنی عبدک و ملک یدک، ناصیتی بیدک و أجلی بعلمک أسألک أن توفقنی لما یرضیک عنی، و أن تسلّم منی مناسکی التی أریتها خلیلک إبراهیم علیه السّلام و دللت علیها نبیک محمدا صلّی اللّه علیه و آله» و لیکن فیما تقول: «اللهم اجعلنی ممن رضیت عمله، و أطلت عمره، و أحییته بعد الموت حیاه طیبه» و یستحب أن یطلب عشیه عرفه بالعتق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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______________________________

و الصدقه» «1»، و فی مرسل ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «اللّهم اجعل فی قلبی نورا، و فی سمعی و بصری نورا، و لحمی و دمی، و عظامی و عروقی و مقعدی، و مقامی، و مدخلی، و مخرجی نورا و أعظم لی نورا یا ربّ یوم ألقاک إنک علی کل شی ء قدیر» «2»، و فی روایه أبی بصیر «3» عن الصادق علیه السّلام قال: «إذا أتیت الموقف فاستقبل البیت و سبّح اللّه مائه مره، و کبر اللّه مائه مره، و تقول: ما شاء اللّه لا قوه إلّا باللّه مائه مره، و تقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، له الملک و له الحمد یحیی و یمیت و یمیت و یحیی و هو حی لا یموت بیده الخیر و هو علی کل شی ء قدیر مائه مره، ثمَّ تقرأ عشر آیات من أول سوره البقره، ثمَّ تقرأ قل هو اللّه أحد ثلاث مرات، و تقرأ آیه الکرسی حتی تفرغ منها، ثمَّ تقرأ آیه السخره: «إنّ ربّکم اللّه الذی خلق السموات و الأرض فی سته أیام ثمَّ استوی علی العرش یغشی اللیل النهار یطلبه حثیثا» إلی آخره ثمَّ تقرأ قل أعوذ برب الفلق، و قل أعوذ برب الناس حتی تفرغ منها، ثمَّ تحمد اللّه عزّ و جل علی کل نعمه أنعم علیک، و تذکر أنعمه واحده واحده ما أحصیت منها، و تحمده علی ما أنعم علیک من أهل و مال، و تحمد اللّه تعالی علی ما أبلاک، و تقول: اللّهم لک الحمد علی نعمائک التی لا تحصی بعدد، و لا تکافئ بعمل، و تحمده بکل آیه ذکر فیها الحمد لنفسه فی القرآن، و تسبحه بکل تسبیح ذکر به نفسه فی القرآن، و تکبره بکل تکبیر کبر به نفسه فی القرآن، و تهللکه بکل تهلیل هلل به نفسه فی القرآن، و تصلی علی محمد و آل محمد و تکثر منه و تجتهد فیه، و تدعو اللّه عز و جل بکل اسم سمی به نفسه فی القرآن، و بکل اسم تحسنه و تدعوه بأسمائه التی فی آخر الحشر و تقول: أسألک یا اللّه یا رحمن بکل اسم هو لک، و أسألک بقوتک و قدرتک و عزتک، و بجمیع ما أحاط به علمک. و بجمعک، و بأرکانک کلها و بحق رسولک صلوات اللّه علیه، و باسمک الأکبر الأکبر، العظیم الذی من دعاک به کان حقا علیک أن لا تخیّبه و باسمک الأعظم الأعظم الأعظم الذی من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 4.
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المخصوصه (11).

الحادی عشر: أن یکون متطهرا (12).


مسأله 1: ینبغی أن لا یردّ سائلا

(مسأله 1): ینبغی أن لا یردّ سائلا، کما ینبغی أن لا یسأل أحدا من الناس شیئا، إلّا من اللّه تعالی (13).

______________________________

دعاک به کان حقا علیک أن لا ترده و أن تعطیه ما سأل أن تغفر لی جمیع ذنوبی فی جمیع علمک فیّ، و تسأل اللّه حاجتک کلها من أمر الآخره و الدنیا و ترغب إلیه فی الوفاده فی المستقبل فی کل عام و تسأل اللّه الجنه سبعین مره، و تتوب إلیه سبعین مره، و لیکن من دعائک: «اللّهم فکّنی من النار، و أوسع علیّ من رزقک الحلال الطیب، و ادرأ عنی شر فسقه الجن و الإنس، و شر فسقه العرب و العجم» فإن نفد هذا الدعاء و لم تغرب الشمس فأعده من أوله إلی آخره، و لا تملّ من الدعاء و التضرع و المسأله».

(11) ففی خبر المکی قال: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام بعرفه أتی بخمسین نواه، فکان یصلی بقل هو اللّه أحد، فصلی مائه رکعه بقل هو اللّه أحد. و ختمها بآیه الکرسی، فقلت: جعلت فداک ما رأیت أحدا منکم صلی هذه الصلاه هاهنا، فقال علیه السّلام: ما شهد هذا الموضع نبی و لا وصی نبی إلّا صلی هذه الصلاه» «1».

(12) فعن ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یقف بعرفات علی غیر وضوء؟ قال: لا یصلح له إلّا و هو علی وضوء» «2» المحمول علی الندب نصا و إجماعا.

(13) لما فی الخبر: «إن أبا جعفر علیه السّلام إذا کان یوم عرفه لم یردّ سائلا» «3»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.

ص: 201







مسأله 2: یستحب الاجتماع للدعاء فی الأمصار یوم عرفه

(مسأله 2): یستحب الاجتماع للدعاء فی الأمصار یوم عرفه، فإنّه یوم عظیم کثیر البرکه، و هو یوم دعاء و مسأله (14)، و لا بدّ من حسن الظن باللّه تعالی (15).

______________________________

و سمع علی بن الحسین علیه السّلام: «یوم عرفه سائلا یسأل الناس، فقال له: ویحک أغیر اللّه تسأل فی هذا الیوم؟ إنه لیرجی لما فی بطون الحبالی فی هذا الیوم أن یکون سعیدا» «1» و لا اختصاص لذلک بعرفات، بل هو من آداب یوم عرفه فی جمیع الأمکنه لإطلاق الدلیل.

(14) قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن سنان: «فی یوم عرفه یجتمعون بغیر إمام فی الأمصار یدعون اللّه عز و جل» «2» المحمول علی الندب بقرینه غیره.

(15) ففی مرسل الفقیه قال: «روی أن من أعظم الناس ذنبا من وقف بعرفات ثمَّ ظن أن اللّه لم یغفر له» «3» و قریب منه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 2.
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فصل فی الوقوف بالمشعر الحرام


اشاره

فصل فی الوقوف بالمشعر الحرام



فصل فی أحکام الوقوف بالمشعر


اشاره

الثالث من أفعال الحج: الوقوف بالمشعر الحرام، و یسمّی بمزدلفه، و جمع أیضا (1).

______________________________

فصل فی الوقوف بالمشعر الحرام

(1) سمی: مشعرا، لأنه من معالم العباده و سمی بالحرم، لحرمته، أو لکونه من الحرم، و یسمی مزدلفه: لتقرب الناس فیها إلی اللّه تعالی، أو لازدلاف الناس فیها إلی منی بعد الإقامه، أو لمجی ء الناس إلیها فی زلف من اللیل. و یسمی جمعا: لجمع الناس فیها، أو للجمع بین المغرب و العشاء، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:- «علی ما فی الجواهر، و غیره- «ما للّه تعالی منسک أحبّ إلی اللّه تعالی من موضع المشعر الحرام، و ذلک أنه یذلّ فیه کل جبار عنید».

أقول: لعل وجه ظهور الذله و المسکنه فیها بالنسبه إلی سائر المشاعر حیث أن فیها تضرب الخباء بخلاف المشعر، لعدم تعارف ضرب الخباء فیها فیکون الوقوف تحت السماء و علی الأرض بلا تکلّف شی ء، مع أنه حجاب آخر بعد حجاب عرفه، وقوف آخر بعد الوقوف الأول فإن للملوک غرف انتظاریه عند الدخول علیهم الأولی، و الثانیه، بل ربما تکون الثالثه أیضا، و یشقّ الانتظار فی غیر الأولی علی العظماء، مضافا إلی أنه یستحب فیه السعی فی وادی محسر بنفسه أو بمرکوبه و هو أیضا شاق بالنسبه إلی الجبابره و العظماء فیکون أشد لتذلل الجبارین.

فائده: حدود المشعر المعروفه هناک، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن 
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و هو من الحرم (2).


مسأله 1: یستحب لمن یفیض من عرفات ان یکون مع الوقار

(مسأله 1): یستحب لمن یفیض من عرفات ان یکون مع الوقار و السکینه، و الاستغفار، و الاقتصاد فی السیر، و ترک وجیف المرکوب،

______________________________

عمار: «حد المشعر الحرام من المأزمین إلی الحیاض إلی وادی محسر» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «حد المزدلفه من وادی محسر إلی المأزمین» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «و لا تتجاوز الحیاض لیله المزدلفه» «3».

و المأزمان: الجبلان بین عرفات و المشعر- و یسمی کل طریق ضیق بین جبلین مأزما- راجع الخریطه.

(2) إجماعا من المسلمین. و نصوصا کالنصوص الداله علی استحباب أخذ حصی الجمار من المشعر «4» مع أنه لا یجوز أن یؤخذ من غیر الحرم، و فی خبر الرفاعی: أن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن الوقوف بالحل لم یکن فی الحرم، فقال: لأن الکعبه بیته و الحرم بابه فلما قصدوه وافدین وقفهم بالباب یتضرعون، قیل له فالمشعر الحرام لم صار فی الحرم؟ قال لأنه لما أذن لهم بالدخول وقفهم بالحجاب الثانی فلما طال تضرعهم بها أذن لهم بتقریب قربانهم- الحدیث-» «5».

و أما مرسل الفقیه: «و إنما صیّر الموقف بالمشعر و لم یصیر بالحرم لأن الکعبه بیت اللّه و الحرم حجابه و المشعر بابه فلما قصده الزائرون و وقفهم بالباب یتضرعون حتی أذن لهم بالدخول ثمَّ وقفهم بالحجاب الثانی و هو مزدلفه فلما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المشعر الحرام حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المشعر الحرام حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المشعر الحرام حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 18 و 19 من أبواب الوقوف بالمشعر.

(5) راجع الوافی ج: 8 باب: 14 من أبواب بد و المشاعر و المناسک صفحه: 40.
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و الدعاء عند الکثیب الأحمر عن یمین الطریق (3).


مسأله 2: یستحب تأخیر المغرب و العشاء إلی المزدلفه

(مسأله 2): یستحب تأخیر المغرب و العشاء إلی المزدلفه (4)، بل هو

______________________________

نظر إلی طول تضرعهم أمرهم بتقریب قربانهم» «1» فلا بد من حمل الحرم فیه علی مکه مثلا و إلّا فلا بد من رد علمه إلی أهله، و قد أوضحنا أنه من الحرم فی الخریطه فراجع.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا غربت الشمس فأفض مع الناس و علیک السکینه و الوقار، و أفض من حیث أفاض الناس و استغفر اللّه إن اللّه غفور رحیم، فاذا انتهیت إلی الکثیب الأحمر عن یمین الطریق فقل: «اللّهم ارحم موقفی و زد فی عملی، و سلم لی دینی، و تقبل مناسکی» و إیاک و الوجیف [1] الذی یصنعه کثیر من الناس، فإنه بلغنا أن الحج لیس بوصف الخیل و لا إیضاع الإبل، و لکن اتقوا اللّه و سیروا سیرا جمیلا، و لا توطئوا ضعیفا و لا توطئوا مسلما و اقتصدوا فی السیر، فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقف بناقته حتی کان یصیب رأسها مقدم الرحل، و یقول: أیها الناس علیکم بالدعه، فسنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله تتبع و قال ابن عمار سمعته علیه السّلام: یقول: «اللّهم أعتقنی من النار» یکررها حتی أفاض الناس، قلت: ألا تفیض قد أفاض الناس؟ قال: إنی أخاف الزحام و أخاف أن أشرک فی عنت إنسان» «2».

(4) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «لا تصل المغرب حتی تأتی جمعا و إن ذهب ثلث اللیل» «3»، و مضمر سماعه قال: «سألته عن الجمع بین المغرب و العشاء الآخره بجمع فقال علیه السّلام: «لا تصلهما حتی تنتهی إلی جمع و إن مضی من اللیل ما مضی، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جمعهما بأذان واحد و إقامتین، کما 

______________________________

[1] الوجیف و الایضاع: الإسراع. و فی الوافی ج: 8 صفحه: 155 باب: 132 من أبواب بد و المشاعر و المناسک و لا توطئوا مسلما، و تؤدوا و هو: بمعنی التأنی.

______________________________

(1) راجع الوافی: ج 8 باب 14 من أبواب بدء المشاعر و المناسک صفحه: 38.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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الأحوط (5) ما لم یفت الوقت (6).


مسأله 3: یستحب الجمع بین المغرب و العشاء بأذان و إقامتین

(مسأله 3): یستحب الجمع بین المغرب و العشاء بأذان و إقامتین (7)، فیصلی نوافل المغرب بعد العشاء (8)، و یستحب أن یکون عند الوقوف علی طهاره، و أن یدعو بالمأثور، (9) و أن یطأ الصّروره المشعر

______________________________

جمع بین الظهر و العصر بعرفات» «1» المحمول علی الندب، لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح هشام: «لا بأس بأن یصلی الرجل المغرب إذا أمسی بعرفه» «2»، و عن التذکره دعوی إجماع العلماء علی الندب فلا وجه لما نسب إلی الشیخ و ابن حمزه من الوجوب.

(5) خروجا عن خلاف مثل الشیخ.

(6) لأن درک الوقت أهم من هذا الأمر المندوب، و لا بد من حمل ما تقدم من صحیح ابن مسلم، و مضمر سماعه علی ذلک أیضا.

(7) نصا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «صلاه المغرب و العشاء بجمع بأذان واحد و إقامتین و لا تصل بینهما شیئا، و قال: هکذا صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «3».

(8) نصا، و إجماعا، فعن ابن مصعب، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إذا صلیت المغرب بجمع أصلی الرکعات بعد المغرب؟ قال علیه السّلام: لا، صل المغرب و العشاء ثمَّ صل الرکعات بعد» «4» بقرینه صحیح أبان قال: «صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السّلام، المغرب بالمزدلفه فقام فصلی المغرب ثمَّ صلی العشاء الآخره و لم یرکع فیما بینهما، ثمَّ صلیت خلفه بعد ذلک سنّه، فلما صلی المغرب قام فتنفل بأربع رکعات» «5».

(9) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «أصبح علی طهر بعد ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.
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برجله (10).


مسأله 4: یجب الوقوف فی ما یسمی: بالمشعر

(مسأله 4): یجب الوقوف فی ما یسمی: بالمشعر (11)، و یجزی فی الاطلاع علی حدوده قول أهل الخبره فی تلک الأمکنه، و العلامات

______________________________

تصلی الفجر فقف إن شئت قریبا من الجبل، و إن شئت حیث شئت، فإذا وقفت فاحمد اللّه عزّ و جل و أثن علیه، و اذکر من آلائه و بلائه ما قدرت علیه، و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ لیکن من قولک: «اللّهم ربّ المشعر الحرام فکّ رقبتی من النار، و أوسع علیّ من رزقک الحلال و ادرأ عنی شر فسقه الجن و الإنس، اللّهم أنت خیر مطلوب إلیه و خیر مدعو و خیر مسئول و الکل وافد جائزه، فاجعل جائزتی فی موطنی هذا أن تقیلنی عثرتی و تقبل معذرتی، و أن تجاوز عن خطیئتی، ثمَّ اجعل التقوی من الدنیا زادی» ثمَّ أفض حیث یشرف لک ثبیر و تری الإبل مواضع أخفافها» «1».

(10) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و یستحب للصروره أن یقف علی المشعر الحرام و یطأه برجله» «2»، و فی مرسل أبان بن عثمان:

«یستحب للصروره أن یطأ المشعر الحرام، و أن یدخل البیت» «3»، و فی تعلیله فی خبر ابن مهران: «لیستوجب بذلک وطی بحبوحه الجنه» «4».

و عن بعض أن المشعر الحرام جبل هناک یسمی قزح فیکون الإطلاق علی تمام ذلک المکان من باب إطلاق الجزء علی الکل، و یدل علیه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «المشعر من المزدلفه، و المزدلفه من المشعر» «5».

(11) کتابا، و سنّه، و ضروره من الدین: أما الکتاب فقوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 7.
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المنصوبه هناک (12)، و یجوز مع الزحام الارتفاع إلی المأزمین (13)، و یکره بدون الضروره (14)، بل الأحوط ترکه (15).


مسأله 5: تجب- فی الوقوف بالمشعر- النیه

(مسأله 5): تجب- فی الوقوف بالمشعر- النیه و یکفی مجرد الداعی

______________________________

فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ «1».

و أما السنّه: فکثیره منها قوله علیه السّلام: «الوقوف بالمشعر فریضه» «2».

(12) للسیره خلفا عن سلف، و الإجماع علی الاکتفاء بذلک و حددت فی الخریطه تلک العلامات فراجع.

(13) إجماعا، و نصا، ففی موثق سماعه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا کثر الناس بجمع و ضاقت علیهم کیف یصنعون؟ قال علیه السّلام: یرتفعون إلی المأزمین» «3»، و الظاهر أن الارتفاع إلیهما أعم من الصعود علیهما، فلا بد من مراعاه عدم الصعود علیهما، للنصوص «4» الداله علی خروجهما عن المشعر الحرام، فیراد بالارتفاع الانتهاء، و لذا عدّی ب (إلی).

(14) لظهور الإجماع علیها.

(15) خروجا عن خلاف القاضی حیث نسب إلیه الحرمه، فإن کان مراده حرمه الصعود علی الجبل فهو موافق لظاهر ما تقدم من النصوص الداله علی خروج المأزمین عن المشعر، و إن کان مراده (رحمه اللّه) حرمه الانتهاء إلی قرب الجبل فهو محکوم بالإجماع، و موثق سماعه.

______________________________

(1) سوره البقره: 198.

(2) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4، و باب: 4 حدیث: 2 و باب: 21 من أبواب الوقوف بالمشعر.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف بالمشعر.
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کما مر فی غیره (16).

______________________________

(16) أما أصل اعتبار النیه فهو من ضروریات فقه المسلمین، بل دینهم.

و أما کفایه الداعی، فلما مر مکررا من أن الاعمال العبادیه لیست إلا کسائر الأفعال الاختیاریه و لا ریب فی کفایه الداعی فیها وجدانا، فکذا فی العبادات، فیکفی فیها إتیانها بداعی الإضافه إلی اللّه تعالی، و هذا هو القربه المعتبره فی العباده، و قد تقدم فی موضع متعدده من هذا الکتاب هذا البحث فلا وجه للإعاده.

و الظاهر کفایه نیه أصل الحج بنحو ما قرره الشارع فی واجباته و اعماله، لکفایه النیه الإجمالیه و لا ریب فی أن نیه الحج علی ما هو علیه عند الشارع نیه إجمالیه بجمیع أفعاله. نعم لو کان غافلا حین الشروع فی الوقوف عن هذا القصد الإجمالی بطل وقوفه. و بذلک یمکن ان یجمع بین الکلمات، فمن یقول بالإجزاء أی: فیما إذا کانت النیه الإجمالیه باقیه فی النفس، و من یقول بعدمه أی:

فی صوره الغفله المحضه.

ثمَّ إنه قد ورد فی روایه محمد بن حکیم کفایه مجرد الصلاه، و الذکر فی المشعر فی إدراک الاضطراری اللیلی منه، و هی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

أصلحک اللّه الرجل الأعجمی و المرأه الضعیفه یکونان مع الجمال الأعرابی، فإذا أفاض بهم من عرفات مر بهم کما هم إلی منی لم ینزل بهم جمعا، قال علیه السّلام:

أ لیس قد صلّوا بها فقد أجزأهم، قلت: فإن لم یصلّوا؟ فقال: فذکروا اللّه فیها، فإن کانوا ذکروا اللّه فیها فقد أجزأهم» «1» و إطلاقه یشمل ما إذا لم یتوجه إلی کونه مشعرا، و لکنه مشکل، إذ لیس إطلاقه واردا فی مقام بیان ذلک، مع أن عدم اطلاع الشخص علی المشعر عنده وروده علیه ممتنع عاده، لأن اجتماع الناس فیه و اشتغالهم بالدعاء و الصلاه یوجب الالتفات إلی المکان المقدس لا محاله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.
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مسأله 6: لا فرق فی الوقوف بین کونه قائما، أو قاعدا أو راکبا

(مسأله 6): لا فرق فی الوقوف بین کونه قائما، أو قاعدا أو راکبا، أو غیر ذلک من الحالات بعد تحقق أصل النیه (17)، کما لا فرق فی الوقوف بالمشعر، أو عرفات بین کونه علی الأرض، أو فی الغرف- لو فرض بناؤها فیهما و لو بطبقات کثیره- أو کونه تحت الأرض لو فرض فیهم حفر تسع للوقوف (18).


مسأله 7: لو وقف مع النیه انا ما ثمَّ عرض له الجنون أو الإغماء

(مسأله 7): لو وقف مع النیه انا ما ثمَّ عرض له الجنون أو الإغماء، أو غیر ذلک مما یوجب سقوط التکلیف یجزی عنه (19).


مسأله 8: یجب أن یکون الوقوف فی وقت معین

(مسأله 8): یجب أن یکون الوقوف فی وقت معین (20) و هو للرجل المختار- غیر ذی العذر- ما بین الطلوعین من یوم النحر (21)، و للمرأه،

______________________________

مع أن الصلاه و الدعاء من اللوازم للکون فی ذلک المکان عند الواقفین فالالتفات إلیها التفات إلی ذلک المکان المحترم عندهم. و علی أی تقدیر لا بد من النیه و لو إجمالا، لفرض کونه عباده و هی تتوقف علیها.

(17) لظهور الإطلاق، و الاتفاق الشامل لجمیع ذلک.

(18) و ذلک کله لصدق الوقوف فی المشعر و عرفات عرفا.

(19) لأن الرکن إنما هو المسمی و قد أدرکه و الباقی کان واجبا علیه و قد سقط بسقوط التکلیف عنه. نعم لو کان العذر مستوعبا فلا وجه للإجزاء.

(20) بضروره الدین و المتواتره من نصوص المعصومین کما تقدم بعضها.

(21) للنص، و دعوی الإجماع، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«أصبح علی طهر بعد ما تصلی الفجر، فقف إن شئت قریبا من الجبل، و إن شئت حیث شئت، فإذا وقفت فاحمد اللّه عز و جل و أثن علیه، و اذکر من آلائه و بلائه ما قدرت علیه، و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله- إلی أن قال- ثمَّ أفض حیث یشرق لک ثبیر 
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______________________________

و تری الإبل مواضع أخفافها» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس أن یفیض الرجل بلیل إذا کان خائفا» «2» دلّ بالمفهوم علی ثبوت البأس فی غیر صوره العذر.

و نسب إلی الدروس أن الوقت الاختیاری من لیله النحر إلی طلوع الشمس، و استدل بصحیح ابن سالم: «و التقدم من مزدلفه إلی منی یرمون الجمار و یصلون الفجر فی منازلهم بمنی لا بأس» «3»، و بخبر مسمع عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «فی رجل وقف مع الناس بجمع ثمَّ أفاض قبل أن یفیض الناس، قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلا شی ء علیه، و إن کان أفاض قبل طلوع الفجر فعلیه دم شاه» «4»، و بإطلاق ما دل علی أن من أدرک المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحج «5».

و الکل مخدوش: لأنه لا بد من تخصیص الأول بالمضطر، و السکوت فی الثانی أعم من عدم الوجوب کسکوته علیه السّلام عن الإفاضه من عرفات قبل الغروب عن الرجوع إلیها، کما أنه لا بد من تقیید الأخیر بمثل صحیح ابن عمار المتقدم.

و أما خبر ابن عطیه قال: «أفضنا من المزدلفه بلیل أنا و هشام ابن عبد الملک الکوفی، فکان هشام خائفا فانتهینا إلی جمره العقبه طلوع الفجر، فقال لی هشام: أی شی ء أحدثنا فی حجنا، فنحن کذلک إذ لقینا أبو الحسن موسی علیه السّلام قد رمی الجمار و انصرف فطابت نفس هشام» «6» فهو مجمل، و قضیه فی واقعه، فلعله علیه السّلام کان خائفا.

ثمَّ إنه نسب قول الدروس إلی ظاهر الأکثر لحکمهم بصحه الحج و جبر الإفاضه قبل الفجر بدم شاه.

و یرد: بأن الأخیر ظاهر فی الحرمه و إلّا فلا وجه للکفاره، کما أن حکمهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1 و 8.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1 و 8.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 13.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 3.
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و الرجل ذی العذر ما بین غروب الشمس من لیله النحر إلی طلوعها من تلک اللیله (22)، و لغیر المتمکن من إدراک الوقتین من طلوع الشمس إلی الزوال (23).


مسأله 9: مسمی الوقوف من لیله النحر إلی طلوع الشمس رکن

(مسأله 9): مسمی الوقوف من لیله النحر إلی طلوع الشمس رکن (24)، فمن ترکه عمدا بطل حجه (25).

______________________________

بالصحه أعم من عدم الوجوب.

(22) إجماعا، و نصوصا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسکان: «لا بأس بأن یقدم النساء إذا زال اللیل، فیفضن عند المشعر الحرام فی ساعه، ثمَّ ینطلق بهن إلی منی فیرمین الجمره، ثمَّ یصبرن ساعه، ثمَّ یقصّرن، و ینطلقن إلی مکه فیطفن، إلّا أن یکنّ یردن أن یذبح عنهن فإنهن یوکلن من یذبح عنهن» «1»، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «رخّص رسول اللّه للنساء و الصبیان أن یفیضوا بلیل، و أن یرموا الجمار بلیل، و أن یصلّوا الغداه فی منازلهم- الحدیث-» «2»، و فی خبر ابن حمزه عن أحدهما علیهم السّلام قال: «أی امرأه أو رجل خائف أفاض من المشعر الحرام لیلا فلا بأس فلیرم الجمره ثمَّ لیمض و لیأمر من یذبح عنه، و تقصّر المرأه و یحلق الرجل- الحدیث-» «3».

(23) لما تقدم أن من أدرک اختیاری عرفه، أو اضطراریه و أدرک الاضطراری اللیلی أو اختیاریه، أو الاضطراری النهاری من المشعر صح حجه، فراجع أقسام الوقوف بعرفه و أحکامها.

(24) إجماعا، و نصا، تقدم فی خبر ابن حکیم عن الصادق علیه السّلام «4».

(25) لما تقدم مکررا من أن الرکن فی الحج ما کان ترکه العمدی موجبا للبطلان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(4) تقدم فی صفحه: 211.
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مسأله 10: لا یجب الاستیعاب فی وقوف المشعر من أوّل طلوع الفجر إلی أوّل طلوع الشمس

(مسأله 10): لا یجب الاستیعاب فی وقوف المشعر من أوّل طلوع الفجر إلی أوّل طلوع الشمس (26).

______________________________

(26) کما عن جمع منهم العلامه، و ابن إدریس، و صاحب الجواهر، للأصل، و الإطلاقات المسالمه عن المعارض، و صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام أی ساعه أحب إلیک أن أفیض من جمع؟ قال: قبل أن تطلع الشمس بقلیل فهو أحب الساعات إلیّ قلت: فإن مکثنا حتی تطلع الشمس؟

قال علیه السّلام: لا بأس» «1» و ظهور صدره و ذیله فی الترخیص مما لا ینکر، و قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن دراج: «ینبغی للإمام أن یقف بجمع حتی تطلع الشمس و سائر الناس إن شاءوا عجّلوا و إن شاءوا أخّروا» «2» و ظهوره فی عدم وجوب الاستیعاب مما لا ینکر، و کذا قوله علیه السّلام فی صحیح هشام ابن سالم: «التقدم من مزدلفه إلی منی یرمون الجمار و یصلون الفجر فی منازلهم بمنی لا بأس» «3» و أما قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن عمار: «أفض حیث یشرق لک ثبیر و تری الإبل مواضع أخفافها» «4» فمع أنه أعم من طلوع الشمس- لأن إشراق ثبیر و رؤیه الإبل مواضع أخفافها بمعنی الاستبانه و الظهور و هی تحصل قبل طلوع الشمس بنصف ساعه تقریبا- فیمکن حمله علی الندب بقرینه خبر ابن دراج المتقدم، و کذا صحیح ابن حکیم قال: سألت أبا إبراهیم علیه السّلام أی ساعه أحبّ إلیک أن تفیض من جمع؟ قال علیه السّلام: لا تجاوز وادی محسّر حتی تطلع الشمس» «5» فإنه أیضا محمول علی الندب، مع أن وادی محسّر خارج عن المشعر و من حدوده- کما یظهر لمن راجع الخریطه- فتکون دلالته علی عدم وجوب الاستیعاب أظهر من العکس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.
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و إن کان أحوط (27).


مسأله 11: لا یجب المبیت لیله النحر فی المشعر

(مسأله 11): لا یجب المبیت لیله النحر فی المشعر (28)، و إن کان

______________________________

(27) خروجا عن خلاف ما نسب إلی جمع من وجوب الاستیعاب، و ظهر مما تقدم أنه لا دلیل لهم علیه.

(28) للأصل، و إطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید، و نسب إلی ظاهر الأکثر الوجوب، للتأسی، و صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «و یستحب للصروره أن یقف علی المشعر الحرام و یطأه برجله، و لا تجاوز الحیاض لیله المزدلفه» «1»، و خبر عبد الحمید بن أبی الدیلم عن الصادق علیه السّلام قال: «سمی الأبطح أبطح لأن آدم علیه السّلام أمر أن یتبطح فی بطحاء جمع فتبطّح حتی انفجر الصبح ثمَّ أمر أن یصعد جبل جمع و أمره إذا طلعت الشمس أن یعترف بذنبه ففعل ذلک، فأرسل اللّه نارا من السماء فقبضت قربان آدم» «2».

و الکل مردود: لأن التأسی مجمل لا یفید الندب فکیف بالوجوب، و فی صحیح ابن عمار قرینه مطلق الرجحان فیه ظاهره بقوله علیه السّلام فی صدر الحدیث:

«و یستحب» مع ان عدم تجاوز الحیاض أعم من المبیت فی المزدلفه لإمکان المبیت فی خارجها، و یمکن أن یکون إرشادا إلی عدم إیقاع نفسه فی المشقه بعد الوصول إلی المزدلفه فیخرج منها ثمَّ یرجع إلیها لدرک بین الطلوعین لأنه نحو کلفه و تعب ربما تمنعه عن حضور القلب فی الدعاء و الإقبال علیه مع أن المکان مکان الدعاء و التوجه، و خبر ابن أبی الدیلم قاصر سندا و مجمل متنا، لأن البطحاء محل فیه دقاق الحصی و بطحاء جمع لم یعلم المراد منه أنها فی نفس جمع، أو إحدی حدوده، مع أن سیاقه من أوله إلی آخره سیاق الآداب و الندب.

و استدل العامه علی عدم الوجوب بما تقدم من صحیح هشام بن سالم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 و 8 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 6.
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أحوط (29).


مسأله 12: لو بات لیله النحر فی المشعر و نوی البیتوته فیه

(مسأله 12): لو بات لیله النحر فی المشعر و نوی البیتوته فیه و کان بانیا علی الوقوف بین الطلوعین یجزی ذلک عن تجدید النیه عند الفجر، (30) نعم لو کان غافلا عن ذلک بالمره وجب علیه تجدید النیه (31).


مسأله 13: لو کان فی المشعر لیلا و أفاض قبل طلوع الفجر عامدا من غیر عذر- و لو قلیلا- صح حجه

(مسأله 13): لو کان فی المشعر لیلا و أفاض قبل طلوع الفجر عامدا من غیر عذر- و لو قلیلا- صح حجه إذا کان قد وقف بعرفات، و وجب علیه الجبر بشاه (32).

______________________________

و ما یأتی من خبر مسمع.

و فیه: أنه یمکن حمل الأولی علی الضروره، و الأخیر علی الإجزاء مع الإثم بقرینه ما فیه من الجبر بشاه.

(29) خروجا عن خلاف من ذهب إلی الوجوب و إن کان قد ظهر مما مرّ أنه بلا دلیل.

(30) لتحقق الداعی حینئذ فی نفسه للوقوف من عند طلوع الفجر، و قد تقدم مرارا کفایه مجرد الداعی فی النیه من دون اعتبار شی ء زائد علیه.

نعم تعتبر القربه.

(31) لوجوب النیه فی وقوف المشعر بالضروره و المفروض عدم تحققها قبل ذلک، فیجب علیه التجدید.

(32) نصا، و إجماعا، ففی خبر مسمع عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «فی رجل وقف مع الناس بجمع ثمَّ أفاض قبل أن یفیض الناس قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلا شی ء علیه، و إن کان أفاض قبل طلوع الفجر فعلیه دم شاه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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و لو أفاض ناسیا فلا شی ء علیه (33)، و کذا مع العذر و لو کان جهلا یعذر فیه (34).


مسأله 14: یجوز للخائف، و النساء، و الضعفاء، و ذوی الأعذار الإفاضه من المشعر قبل الفجر

(مسأله 14): یجوز للخائف، و النساء، و الضعفاء، و ذوی الأعذار الإفاضه من المشعر قبل الفجر بعد الوقوف فیه مع النیه فی لیله النحر- کما تقدم- (35) و لا جبران علیهم بشاه (36) و الأولی أن تکون إفاضتهم بعد انتصاف اللیل رجاء (37).

______________________________

و نسب إلی الحلی، و ظاهر الخلاف بطلان الحج لفوت وقوف الرکن عمدا.

و فیه. أولا: إنه مخالف لخبر مسمع المعتبر.

و ثانیا: لإطلاق ما تقدم من قوله علیه السّلام: «من أدرک المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحج» «1»، و تقدم فی [مسأله 23] من الفصل السابق ما ینفع المقام، و وجّه فی الحدائق کلام ابن إدریس بما لا یوافق ظاهره من شاء فلیراجع.

(33) للأصل، و الإجماع، و إطلاق ما دل علی رفع الخطأ و النسیان و ما لا یعلمون «2».

(34) للأصل بعد انصراف دلیل الجبر بشاه عن المعذور، و لا کفّاره بالنسبه إلی المعذور، إلا إذا دل دلیل علیها بالخصوص.

(35) راجع ما تقدم فی (مسأله 8).

(36) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(37) جمودا علی لفظ المبیت المذکور فی کلمات بعض الفقهاء، و لم أر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.
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مسأله 15: لا فرق فی العذر الموجب لجواز الإفاضه قبل الفجر بین الأعذار العرفیه و الشرعیه

(مسأله 15): لا فرق فی العذر الموجب لجواز الإفاضه قبل الفجر بین الأعذار العرفیه و الشرعیه (38) حتّی أن من یفیض مع المعذور تحفظا علیه یجوز له الإفاضه قبل الفجر أیضا (39)، فیجوز إفاضه الممرض مع مریضه (40)، کما لا فرق فی الخوف- الموجب لجواز الإفاضه- بین کونه علی نفسه من حدوث مرض، أو اشتداده، أو علی من یتعلق به، أو علی ماله (41).

______________________________

هذا اللفظ فی النصوص فیما تفحصت عاجلا. نعم فی المرسل عن الصادق علیه السّلام: «کان أبی یقف بالمشعر حیث یبیت» «1»، و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام: «فقف إن شئت قریبا من الجبل، و إن شئت حیث شئت (تبیت) فإذا وقفت فاحمد اللّه- الحدیث-» «2».

و الکل لا یصلح للاعتماد علیه فی الحکم الشرعی و لا بأس بعنوان الرجاء، و یأتی معنی البیتوته فی أعمال منی إنشاء اللّه تعالی.

(38) لظهور الإجماع، و الإطلاق بعد حمل ما ورد فی الأخبار من الحائض و الضعفاء «3» علی مجرد المثال لکل ذی عذر.

(39) فإنه أیضا عذر مقبول عرفا، و قد أرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أسامه مع النساء کما فی صحیح الأعرج «4».

(40) لأن التمریض عذر عرفی. ثمَّ إن الخوف حاله نفسانیه لا تدور مدار الواقع، فمتی حصلت تلک الحاله تجوز الإفاضه.

(41) کل ذلک لظهور الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 8.

(2) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2 و غیره.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2 و غیره.
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مسأله 16: لو تذکّر الناسی، أو علم الجاهل، أو ارتفع العذر

(مسأله 16): لو تذکّر الناسی، أو علم الجاهل، أو ارتفع العذر و أمکن بعد ذلک إدراک الوقوف بین الطلوعین فی المشعر وجب العود علی الأحوط (42).

______________________________

(42) لشمول إطلاق ما دل علی وجوب الوقوف فی ما بین الطلوعین له حینئذ، و حکم الترخیص فی الإفاضه کان ما دامیا لا دائمیا، و لکنه مخالف لإطلاق ما ورد فی الترخیص فی الإفاضه بلیل بالنسبه إلی الخائف، و الضعفاء بل لا أظن أحدا یلتزم ذلک بالنسبه إلی النساء.

إلا أن یقال: لا بد فی عدم الوجوب من الاقتصار علی مورد النص و هو الخائف، و النساء، و الضعفاء «1». و فی الناسی، و الجاهل و سائر الأعذار یرجع إلی إطلاق ما دل علی وجوب وقوف ما بین الطلوعین.

و فیه إشکال بعد حمل ما ورد علی مجرد المثال لا الخصوصیه کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2 و غیره.
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تکمله و فیها فروع


اشاره

تکمله و فیها فروع



الأول: من فاته الحج لعدم إدراک الموقفین

الأول: من فاته الحج لعدم إدراک الموقفین تحلّل بعمره مفرده (1) بلا حاجه إلی نیه قلب إحرامه إلیها (2) و إن کان هو

______________________________

تکمله و فیها فروع

(1) إجماعا، و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «أیّما حاج سائق للهدی، أو مفرد للحج، أو متمتع بالعمره إلی الحج قدم و قد فاته الحج فلیجعلها عمره و علیه الحج من قابل» «1»، و صحیحه الآخر قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «رجل جاء حاجا ففاته الحج و لم یکن طاف قال: «یقیم مع الناس حراما أیام التشریق و لا عمره فیها، فإذا انقضت طاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروه و أحل و علیه الحج من قابل یحرم من حیث أحرم» «2» و هو محمول بالنسبه إلی إقامته علی الندب بقرینه صحیح حریز قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام- إلی ان قال- فإن شاء أقام بمکه، و إن شاء أقام بمعنی مع الناس، و إن شاء ذهب حیث شاء لیس هو من الناس فی شی ء» «3».

(2) کما عن جمع من الفقهاء، لظهور جمله من النصوص فی أن الانقلاب قهری منها أخبار محمد بن سنان، و ابن فضیل «4»، و علی بن الفضل الواسطی المشتمله علی قوله علیه السّلام: «و هی عمره» «5»، و منها ما تقدم من صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: (23) من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 6.
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الأحوط (3)، و لا یجب علیه شی ء من أفعال الحج (4)، و إن کان الأحوط للمتمتع ذبح شاه (5).

______________________________

عمار «1».

و عن جمع منهم الفاضل فی أکثر کتبه أنه یحتاج إلی النیه، للأصل، و أن «الأعمال بالنیات» «2»، و قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فلیجعلها عمره» «3»، و مثله فی صحیح حریز «4».

و الکل مخدوش، إذ الأصل محکوم بظواهر الإطلاقات، و المراد بقوله علیه السّلام: «الأعمال بالنیات» إنما هو قصد القربه و غیره بقرینه ذیله: «لکل امرئ ما نوی، فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد وقع أجره علی اللّه عزّ و جل، و من غزا یرید عرض الدنیا أو نوی عقالا لم یکن له إلّا ما نوی»، کما أن المراد بقوله علیه السّلام:

«فلیجعلها عمره» أی: یأتی بأعمال العمره لا أن ینویها کذلک.

(3) خروجا عن خلاف من قال بعدم الانقلاب القهری.

(4) للأصل، و الإجماع، و إطلاق النصوص التی تقدم بعضها.

(5) للخروج عن خلاف بعض أصحابنا حیث أوجب ذلک علیه، قیاسا علی المحصور، و خبر الرقی قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام بمنی، إذ دخل علیه رجل فقال: قدم الیوم قوم قد فاتهم الحج، فقال: نسأل اللّه العافیه قال: أری علیهم أن یهریق کل واحد منهم دم شاه، و یحلون و علیهم الحج من قابل- الحدیث-» «5»، و صحیح ضریس علی ما فی الفقیه حیث إن فیه: «و یحلق رأسه و یذبح شاته» «6».

و لکن الأول باطل، مع أنه مع الفارق، و خبر الرقی قاصر سندا و معرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.
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الثانی: لا یجوز له البقاء علی إحرامه لیحج به فی العام القابل

الثانی: لا یجوز له البقاء علی إحرامه لیحج به فی العام القابل (6) هذه الحرمه تکلیفیه محضه (7)، فلو أثم و بقی علیه و رجع إلا بلاده و عاد قبل التحلّل لم یحتج إلی إحرام جدید من المیقات و إن بعد العهد (8)، فیجب علیه إکمال العمره (9)، و لا تجزی هذه العمره عن عمره الإسلام (10).


الثالث: بعد الإحلال عن عمره الفوات إن أخّره إلی العام القابل

الثالث: بعد الإحلال عن عمره الفوات إن أخّره إلی العام القابل یحرم

______________________________

عنه عند الأصحاب، و موافق للعامه، و صحیح ضریس محمول علی ما إذا کان معه شاه عینها للهدی بنذر أو نحوه.

(6) علی المشهور بل لم یوجد فیه خلاف عندنا إلا ما نسب إلی ابنی حمزه و البراج مع عدم الاشتراط.

و یدل علی المشهور: أما بناء علی الانتقال القهری إلی العمره فلم یبق إحرام للحج حتی یصحّ البقاء علیه، و أما بناء علی وجوب نقل النیه فلما یستفاد من مجموع الأدله مبغوضیه البقاء علی إحرام الحج و لو مع قطع النظر عن مسأله الضد، مع أن الشک فی مروعیه البقاء یکفی فی عدم المشروعیه لأصاله عدمها إلا بدلیل معتبر، و لا یجری الاستصحاب، لأن الشک فی أصل التشریع.

(7) لأصاله عدم زوال الإحرام بعد انعقاد صحیحا إلا بتحقق المحلل و المفروض عدم تحققه.

(8) لأصاله بقاء الإحرام علی ما وقع علیه و عدم زواله بمحلل شرعی، و النهی عن البقاء علیه لیس محللا شرعیا کما إذا کان متوضئا و کان إبقاء طهارته ضررا علیه و منهیا عنه و مع ذلک أبقاها، فالطهاره باقیه و یصح إتیان کل مشروط بها، لحصر النواقض، و لیس التضرر بالإبقاء من أحدهما، فکذا المقام.

(9) لوجوبها علی کل تقدیر سواء کان الانقلاب قهریا أو قصدیا.

(10) کما هو ظاهر الفتاوی، و النصوص، و صرح به فی الجواهر، للأصل،
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بما یرید من النسک (11) حتّی لو کان فرضه التمتع وجب علیه الخروج إلی أحد المواقیت للعمره (12) و تجزی المواقیت الاضطراریه مع التعذّر (13).


الرابع: لو صدّ عن الرجوع من بلاده لإتمام العمره یحل

الرابع: لو صدّ عن الرجوع من بلاده لإتمام العمره یحل و لو فی محله بالذبح و التقصیر (14).


الخامس: الأحوط وجوبا الإتیان بطواف النساء فی هذه العمره

الخامس: الأحوط وجوبا الإتیان بطواف النساء فی هذه العمره (15).

______________________________

و لأنها واجبه بسبب الفوات، فلا وجه للإجزاء عن غیره إلا بدلیل یدل علی التداخل و هو مفقود، بل مقتضی الأصل عدمه.

(11) لما تقدم من اشتراط العمره و الحج بالإحرام.

(12) للأدله الداله علی اعتبار کون إحرام عمره التمتع من إحدی المواقیت و اعتبار کون عمرته و حجه فی سنه واحده و حیث انقلبت العمره المأتی بها إلی عمره الوفاه فلا وجه للاجتزاء بها له مع الفصل بینها و بین الحج بسنه.

(13) لعموم أدله إجزائها، و إطلاقاتها الشامل للمقام أیضا.

(14) لعموم أدله حکم المصدود و المحصور الشامل لهذه الصوره أیضا و یأتی التفصیل فی محله.

(15) قال فی الجواهر: «لم أجد فی شی ء من النصوص و لا الفتاوی التصریح بذکر طواف النساء، بل ظاهر النصوص المتعرضه لتفصیل أفعالها هنا خلافه و لعله الأقوی و لکن الأحوط الإتیان به».

أقول: مقتضی الأصل بقاء حرمتهن و عدم الحلیه إلا بالطواف إلا أن یکون فی البین دلیل معتبر علی الخلاف و کون أدله المقام فی مقام البیان من هذه الجهه مشکل و لعل عدم تعرض الفقهاء إنما کان لأجل مسلمیّه اعتبار طواف النساء فی کل عمره مفرده عندهم، فلم یتعرضوا له فی المقام من هذه الجهه،
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السادس: یجب علیه الحج من قابل إن استقر الوجوب

السادس: یجب علیه الحج من قابل إن استقر الوجوب أو استمرت الشرائط (16)، و إلّا فندبا (17) خصوصا إذا لم یکن قد اشترط (18).


السابع: یستحب لمن فاته الحج الإقامه بمنی

السابع: یستحب لمن فاته الحج الإقامه بمنی إلی انقضاء أیام

______________________________

و یظهر ذلک من سکوتهم عند التعرض لاعتبار طواف النساء فی العمره المفرده عن ذلک فجعلوا العمره علی قسمین، مفرده و تمتعیه فحکموا باعتبار طواف النساء فی الأولی دون الأخیره، فلو کان اعتباره فی عمره الفوات مورد التردد لدیهم لأشاروا إلیه فی ذلک الموضع و قد قوّی الوجوب صاحب الجواهر فی النجاه فراجع.

(16) لما دل علی وجوبه بعد تحقق الشرائط من الکتاب، و السنّه، و الإجماع بعد عدم دلیل علی عدم سقوط التکلیف بما تلبس به من الإحرام، و یدل علیه صحیحا ابن عمار- المتقدمان- و صحیح حریز، و خبرا الرقی، و الحمیری «1» و ظاهر إطلاقها و إن کان هو وجوب القضاء مطلقا إلّا أنه مخالف للشهره العظیمه بل لم یعرف الخلاف فیه کما عن جمع. هذا بحسب العمومات و الإطلاقات، و أصاله بقاء الوجوب و الأدله الخاصه، و مقتضی الجمیع عدم الفرق بین اشتراط الإحلال فی الإحرام و عدمه، و قد تقدم ما یتعلق بالاشتراط فراجع (مسأله 13) من فصل کیفیه الإحرام.

(17) لظهور الإجماع، و حملا للنصوص علی الندب مع عدم موجب الوجوب.

(18) لصحیح ضریس قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل خرج متمتعا بالعمره إلی الحج فلم یبلغ مکه إلا یوم النحر، فقال: یقیم علی إحرامه و یقطع التلبیه حتی یدخل مکه فیطوف و یسعی بین الصفا و المروه، و یحلق رأسه 

______________________________

(1) تقدم جمیع ذلک فی صفحه: 222.
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التشریق، ثمَّ یأتی بأفعال العمره الّتی یتحلّل بها (19).


الثامن: لا فرق فی ما ذکر بین تعمد التفویت و غیره

الثامن: لا فرق فی ما ذکر بین تعمد التفویت و غیره. (20).

______________________________

و ینصرف إلی أهله إن شاء، و قال: هذا لمن اشترط علی ربّه عند إحرامه، فإن لم یکن اشتراط فإن علیه الحج من قابل» «1».

و عن الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب الوجوب علی من لم یشترط مستدلا بهذا الحدیث، قال فی الجواهر: «و یشکل- بعد الإعراض عن الصحیح و منافاته لما هو المعلوم من غیره نصا، و فتوی- بأنه إن کان مستحبا لم یجب القضاء و إن لم یشترط، و کذا إن لم یستقر و لا استمر وجوبه، و إن کان واجبا وجوبا مستقرا أو مستمرا وجب و إن اشتراط، فالوجه حمله علی شده استحباب القضاء إذا لم یشترط و کان مندوبا أو غیر مستقر الوجوب و لا مستمره».

(19) لصحیح ابن عمار- المتقدم- المحمول علی الندب جمعا و إجماعا.

(20) علی المشهور فی التحلل بأعمال العمره، و وجوب الحج علیه فی القابل مع الاستقرار و الاستمرار و ذلک کله موافق للقاعده مع قطع النظر عن أخبار المقام. نعم نسب إلی بعض وجوب الحج علیه من قابل إن کان الحج مندوبا، و فرط فی تفویته و لیس له دلیل ظاهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.
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فصل فی مما یستحب فی المشعر الحرام


اشاره

فصل فی مما یستحب فی المشعر الحرام و هو أمور:

الأول: أن یکون متطهرا (1).

الثانی: أن تکون نیه الوقوف بعد صلاه الصبح (2).

الثالث: أن یصرف زمان وقوفه فی الذکر، و الدعاء سیما المأثور منهما (3).

______________________________

فصل فی مما یستحب فی المشعر الحرام

(1) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «أصبح علی طهر بعد ما تصلی الفجر فقف إن شئت قریبا من الجبل» «1» المحمول علی الندب بقرینه قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار أیضا: «لا بأس أن یقضی المناسک کلها علی غیر وضوء إلّا الطواف بالبیت، و الوضوء أفضل» «2».

(2) علی المشهور، بل ظاهرهم الإجماع علیه، و استدل بما تقدم من قوله علیه السّلام فی الصحیح بناء علی أن المراد صلاه الصبح کما هو الظاهر لا نافلته.

(3) یدل علی أصل الرجحان مضافا إلی قوله تعالی:- فَاذْکُرُوا اللّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ «3»- النصوص، و الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) سوره البقره: 199.

ص: 225







.....

______________________________

و نسب إلی جمع منهم السید، و الحلی، و القاضی وجوبه، و قواه فی شرح المفاتیح، و استظهره فی المستند لکن بالنسبه إلی ذات المسمی و صرف الوجود.

و عن صاحب الجواهر استظهار کفایه الذکر القلبی و هو النیه، و کذا صلاه الصبح و جعل التسامح حتی إلی هذا القدر من أمارات الندب فلا وجه لاستظهار الوجوب مع الشهره علی الخلاف، مع أن سیاق الأدله سیاق الآداب و الترغیب لا الإلزام و الترهیب عن الترک.

و أما ما ورد من الدعاء، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام تقول: «اللّهم هذه جمع، اللهم إنی أسألک أن تجمع لی فیها جوامع الخیر، اللّهم لا تؤیسنی من الخیر الذی سألتک أن تجمعه لی فی قلبی و أطلب إلیک أن تعرفنی ما عرّفت أولیاءک فی منزلی هذا، و أن تقینی جوامع الشر» و إن استطعت أن تحیی تلک اللیله فافعل فإنه بلغنا أن أبواب السماء لا تغلق تلک اللیله لأصوات المؤمنین، لهم دوی کدوی النحل یقول اللّه جل ثناؤه: أنا ربّکم و أنتم عبادی أدّیتم حقی، و حقّ علیّ أن استجیب لکم، فیحط تلک اللیله عمن أراد أن یحط عنه ذنوبه، و یغفر لمن أراد أن یغفر له» «1»، و أیضا تقدّم دعاء آخر فی صحیح ابن عمار «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح معاویه: «اللّهم ارحم موقفی و زد فی عملی، و سلم لی دینی، و تقبل مناسکی- و قال ابن عمار سمعت أبا عبد اللّه یقول: «اللّهم أعتقنی من النار یکررها حتی أفاض الناس» «3»، و فی روایه أخری عنه أیضا: و أفض بالاستغفار فإن اللّه عزّ و جل یقول ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللّهَ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «4»، و فی روایه ابن خارجه قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی آخر کلامه حین أفاض: اللهم إنی أعوذ بک أن أظلم أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 207.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.
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الرابع: أن ینزل ببطن الوادی عن یمین الطریق (4).

الخامس: أن یطأ الصّروره المشعر برجله (5).

______________________________

أظلم أو أقطع رحما أو أوذی جارا» «1» و فی محکی المهذب بعد ذکر صحیح ابن عمار المتقدم قال: «ثمَّ لیکبر اللّه سبحانه و تعالی مائه مره، و یحمده، و یسبحه، و یهلله کذلک، و یصلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و یقول: «اللّهم اهدنی من الضلاله و أنقذنی من الجهاله، و اجمع لی خیر الدنیا و الآخره، و خذ بناصیتی إلی هداک، و انقلنی إلی رضاک، فقد تری مقامی بهذا المشعر الذی انخفض لک فرفعته، و ذلّ لک فأکرمته، و جعلته علما للناس، فبلّغنی فیه منای و نیل رجائی، اللهم إنی أسألک بحق المشعر الحرام أن تحرّم شعری و بشری علی النار، و أن ترزقنی حیاه فی طاعتک، و بصیره فی دینک، و عملا بفرائضک و اتباعا لأوامرک، و خیر الدارین، و أن تحفظنی فی نفسی، و والدی، و ولدی، و أهلی، و إخوانی، و جیرانی، برحمتک» و اجتهد فی الدعاء و المسأله و التضرع إلی اللّه سبحانه إلی حین ابتداء طلوع الشمس».

(4) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و انزل ببطن الوادی عن یمین الطریق قریبا من المشعر» «2» المحمول علی الندب إجماعا.

(5) کما فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام: «و یستحب للصروره أن یقف علی المشعر الحرام و یطأه برجله» «3» و مثله غیره.

و المشعر: عباره عن الجبل الذی هناک و یسمی (بقزح) أیضا، و رقی علیه النبی صلّی اللّه علیه و آله راکبا ناقته القصوی و لعل الحکمه فی ذلک أنه کان محل الأصنام أو أخذت الحجاره المنحوته منها الأصنام من ذلک الجبل، فیستحب أن یوطأ بالرجل و الأقدام، و هذا الاستحباب بالنسبه إلی نفس ذلک الجبل.

و أما أرض المزدلفه فیجب وطؤها بمعنی الکون بها و لا اختصاص له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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بل هو الأحوط (6)، و لو فرض إزاله ذلک الجبل (المشعر) و تسویته مع الأرض ففی بقاء الاستحباب وجه (7)، و یستحب الصعود علی (قزح) فی مقابل وطئه بالرجل (8).

السادس: یستحب- لمن عدی الإمام- الإفاضه قبل الشمس و أما الامام فیستحب له التأخیر حتی تطلع الشمس (9).

السابع: یستحب السعی فی وادی محسّر و لو مائه خطوه (10) و لو

______________________________

بالصروره و قد مر انه یطلق المشعر علی تمام المزدلفه أیضا و لا وجه للاستحباب فی هذا الإطلاق بل یجب کما مر.

(6) خروجا عن خلاف من أوجبه کظاهر المبسوط و النهایه.

(7) للأصل، و الأولی أن یوطأ رجاء.

(8) کما یظهر عن جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع، للتأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله لما روته العامه عن الصادق عن أبیه علیهم السّلام عن جابر أنه صلّی اللّه علیه و آله رکب القصوی حتی أتی المشعر الحرام فرقی علیه، و استقبل القبله فحمد اللّه تعالی، و هلله و کبره و وحده فلم یزل واقفا حتی أسفر جدا» «1».

ثمَّ إنه لو ضاق الوادی بالحجیج فوقف علی الجبل یجزی وقوفه عن وطئه له فیحصل به الواجب و المندوب.

(9) تقدم وجهه فی [مسأله 18] من فصل فی الحج و أفعاله فراجع و تقدم أن المراد بالإمام [أمیر الحاج]، و هل یشمل ذلک الحملداریه المتعارفه فی هذه الأعصار؟ مقتضی الأصل العدم.

(10) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فاذا مررت بوادی محسّر و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو إلی منی أقرب فاسع فیه حتی تجاوزه، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حرک ناقته و یقول: «اللّهم سلّم لی عهدی و اقبل توبتی، و أجب 

______________________________

(1) سنن ابن ماجه المناسک باب: 84 (حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله) و سنن أبی داود المناسک باب: 56.
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ترکه استحب له الرجوع للسعی فیه و لو دخل مکه (11).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 229

الثامن: إتیان المغرب و العشاء فی المشعر و الجمع بینهما بأذان و إقامتین (12).


مسأله 1: یستحب التقاط حصی الجمار من المشعر، و دونه فی الفضل أخذها من منی

(مسأله 1): یستحب التقاط حصی الجمار من المشعر، و دونه فی الفضل أخذها من منی، و یجزی من الحرم مطلقا و لو من وادی محسّر (13)،

______________________________

دعوتی و اخلفنی بخیر فیمن ترکت بعدی» «1»، و عن أبی الحسن علیه السّلام: «الحرکه فی وادی محسّر مائه خطوه» «2»، و عن الصدوق رحمه اللّه: و فی حدیث آخر مائه ذراع» «3».

(11) ففی روایه حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال لبعض ولده: «هل سعیت فی وادی محسّر؟ فقال: لا، فأمره أن یرجع حتی یسعی فقال له ابنه: لا أعرفه فقال له: سل الناس» «4»، و فی مرسل الحجّال قال: «مرّ رجل بوادی محسّر فأمره أبو عبد اللّه علیه السّلام بعد الانصراف إلی مکه أن یرجع فیسعی» «5» و إطلاقه یشمل ترک السعی عمدا، أو جهلا، أو سهوا، أو عذرا.

(12) تقدم الوجه فیهما فی (مسأله 3) من الفصل السابق فراجع.

(13) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «خذ حصی الجمار من جمع، و إن أخذته من رحلک بمنی أجزأک» «6»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره قال: «سألته عن الحصی التی یرمی بها الجمار فقال علیه السّلام: تؤخذ من جمع، و تؤخذ بعد ذلک من منی» «7»، و عن الصادق علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره: «حصی الجمار إن أخذته من الحرم أجزأک، و إن أخذته من غیر الحرم لم یجزئک، و قال: لا ترم الجمار إلّا بالحصی» «8» و إطلاقه یشمل جمیع الحرم حتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 18 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(8) الوسائل باب: 19 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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إلّا المساجد- خصوصا المسجد الحرام، و مسجد الخیف- (14). و عددها سبعون علی ما یأتی تفصیله و لو أخذ زائدا فلا بأس.


مسأله 2: یعتبر فی الحصی أن تکون بحیث یصدق علیها الحصی عرفا

(مسأله 2): یعتبر فی الحصی أن تکون بحیث یصدق علیها الحصی عرفا، و أن تکون أبکارا لم یرم بها سابقا (15)، فلا یجزی بغیر الحصی

______________________________

وادی محسّر.

(14) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح حنان: «یجوز أخذ حصی الجمار من جمیع الحرم إلّا من المسجد الحرام، و مسجد الخیف» «1» و الظاهر أن ذکرهما من باب المثال فیشمل جمیع المساجد و هو مطابق للقاعده، لصیروره الحصی جزء من المسجد فیکون الأخذ منهیّا عنه.

نعم لو کان الحصی من القمامه و أرید إلقاؤها فی الخارج، فالظاهر جواز الأخذ حینئذ و تقدم فی إخراج الحصی من المسجد بعض ما ینفع المقام «2».

و نسب إلی جمع- جواز الأخذ من سائر المساجد الواقعه فی الحرم، غیر المسجد الحرام، و مسجد الخیف- منهم الحلی: و الحلبی، و العلامه بل عن الأخیر دعوی الإجماع علیه.

أقول: إن کان بناؤهم علی جواز إخراج الحصی من المسجد فلا إشکال فیه و إلّا فلا دلیل لهم علی الجواز. هذا بالنسبه إلی أصل الأخذ.

و أما صحه الرمی بعد الأخذ من المسجد فهی مبنیه علی مسأله الضد و حیث قلنا فیها بعدم الاقتضاء فیصح و إن أثم فی التأخیر فی ردّ الحصی إلی محله بعد الرمی بها و لکن الظاهر من الکلمات و مما مرّ من الحدیث بطلان الرمی مطلقا بحصی المسجد حتی لو رمی ثمَّ رده إلی محله بعد الرمی.

(15) أما اعتبار صدق الحصی، فلذکرها بالخصوص فی النصوص، مضافا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(2) راجع ج: 5 صفحه 495- 497.
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سواء کان من الأرض- کالآجر و الخزف- أو غیرها (16)، و لو شکّ فی حصاه أنها بکر أولا، یجوز الرمی بها (17).


مسأله 3: لو رمی بالحصاه و لم یکن الرمی صحیحا

(مسأله 3): لو رمی بالحصاه و لم یکن الرمی صحیحا بان لم تصب الجمره- أو کان فاقدا لشرط آخر- کقصد القربه و نحوه- فهل یجوز الرمی

______________________________

إلی ظهور الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح زراره: «حصی الجمار إن أخذته من الحرم أجزأک، و إن أخذته من غیر الحرم لم یجزئک» «1» و تأتی نصوص أخری مشتمله علی ذلک فلا یجزی الحجر الکبیر و لا الصغیر جدا الذی لا یسمی حصاه عرفا، و نسب إلی الدروس و غیره الإجزاء بمطلق ما یسمی حجرا، و لکن السیره، و النص، و الإجماع علی خلافه.

و أما اعتبار أن یکون من الحرم، فیدل علیه النص، و الإجماع، و التأسی، و تقدم قول الصادق علیه السّلام: «إن أخذته من غیر الحرم لم یجزئک»، و یأتی ما یدل علیه.

و أما اعتبار البکاره فیدل علیه مضافا إلی الإجماع، و السیره، و التأسی قول ابی عبد اللّه علیه السّلام: «لا تأخذ من موضعین: من خارج الحرم، و من حصی الجمار، و لا بأس بأخذه من سائر الحرم» «2» و قوله علیه السّلام فی الموثق: «لا تأخذ من حصی الجمار» «3». (16) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح زراره: «لا ترم الجمر إلا بالحصی» «4» و تقدم ما یدل علی ذلک من النصوص أیضا.

(17) لأصاله عدم الاستعمال المقتضیه للبکاره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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بها؟ (18) الأحوط عدم الرمی بها.


مسأله 4: من التقط حصاه یملکها بالحیازه

(مسأله 4): من التقط حصاه یملکها بالحیازه و لیس لغیره التصرف فیها- أو الرمی بها- إلا بإذنه، و لو رمی بها بدون رضاه کان رمیه باطلا (19)، و یجوز التوکیل فی الالتقاط (20).


مسأله 5: لا تعتبر فی الحصی الطهاره

(مسأله 5): لا تعتبر فی الحصی الطهاره (21)،

______________________________

(18) مقتضی إطلاق قوله علیه السّلام: «لا تأخذ من حصی الجمار» عدم جواز الرمی بها، و لکن مقتضی الانصراف إلی الرمی الصحیح، و التقیید به فی کلمات الفقهاء هو الجواز و طریق الاحتیاط واضح.

ثمَّ إنه لا فرق فی زوال البکاره بین تحقق الفصل فی الاستعمال الأول و عدمه، و لا بین قله زمان الفصل و عدمه، و لا بین کون المستعمل الأول نفسه أو غیره، کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(19) لأنه تصرّف فی مال الغیر المنهی عنه شرعا و عقلا، و أن الرمی عباده و النهی فی العباده یوجب البطلان.

(20) کما یجوز أن یوکل شخص واحد أشخاصا متعددین، کل ذلک لأصاله الإباحه، و إطلاق أدله الوکاله.

(21) کما عن ظاهر الأکثر، و صریح الآخرین، للأصل و الإطلاق، و نسب إلی ابن حمزه اشتراط الطهاره، للمرسل عن الصادق علیه السّلام: «اغسلها فإن لم تغسلها و کانت نقیه لم یضرک» «1»، و فی الفقه الرضوی «اغسلها غسلا نظیفا» «2» و هما قاصران عن إفاده الوجوب سندا و متنا، لأن غایه ما یستفاد منهما النظافه و هی أعم من النجاسه.

______________________________

(1) دعائم الإسلام ج: 1 صفحه: 331 طبعه دار المعارف حدیث: 1318.

(2) فقه الرضا صفحه: 28.
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و إن کان أحوط (22).


مسأله 6: یستحب أن تکون الحصاه برشاء

(مسأله 6): یستحب أن تکون الحصاه برشاء- أی: منقّطه- کحلیّه مثل رأس الأنمله، و لا تکون صمّاء، و لا سوداء، و لا بیضاء، و لا حمراء، و لا یکسر منهن شیئا (23).

______________________________

(22) خروجا عن خلاف ابن حمزه، و جمودا علی الخبرین.

(23) علی المشهور، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح هشام بن الحکم: «فی حصی الجمار کره الصم منها، و قال: خذ البرش» «1»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح أبی نصر البزنطی: «حصی الجمار تکون مثل الأنمله و لا تأخذها سوداء، و لا بیضاء، و لا حمراء خذها کحلیه منقطه» «2»، و فی خبر الدعائم: «یکره أن تکسر من الحجاره کما یفعله کثیر من الناس» «3» و لا بد من حمل جمیع ذلک علی مطلق الرجحان بقرینه الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.

(3) دعائم الإسلام ج: 1 صفحه 336 طبعه دار المعارف.
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فصل فی أفعال منی


اشاره

فصل فی أفعال منی الرابع من أفعال الحج: المضی إلی منی و واجباته ثلاثه: أوّلها: رمی جمره العقبه (1)، و الثانی: الهدی، و الثالث: التقصیر- علی ما سیأتی.



فصل فی الرمی


اشاره

أما الأوّل فقیه مسائل:

______________________________

فصل فی أفعال منی

(1) بلا خلاف محقق فیه، کما فی الجواهر، و تدل علیه جمله من النصوص کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «خذ حصی الجمار ثمَّ ائت الجمره القصوی التی عند العقبه فارمها» «1»، و فی صحیح الأعرج عنه علیه السّلام أیضا: «معنا نساء قال علیه السّلام: أفض بهن بلیل، و لا تفض بهن حتی تقف بهن بجمع، ثمَّ أفض بهن حتی تأتی الجمره العظیم فیرمین الجمره- الحدیث-» «2»، و عن أحدهما علیهما السّلام: «أی امرأه أو رجل خائف أفاض من المشعر الحرام بلیل فلا بأس فلیرم الجمره ثمَّ لیمض و لیأمر من یذبح عنه و تقصر المرأه و یحلق الرجل» «3» إلی غیر ذلک من النصوص الآتیه، و یدل علیه أیضا اهتمام النبی صلّی اللّه علیه و آله، و الأئمه علیهم السّلام، و جمیع المسلمین به کاهتمامهم بسائر واجبات الحج خلفا عن سلف.

و بعد ذلک لا وجه لما نسب إلی الشیخ من أنه من السنّه- علی فرض کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 2.
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.....

______________________________

مراده من السنّه الندب لا ما ثبت بغیر القرآن- و إلا فلیس مخالفا للمشهور، و یکفی الإخبار لحصول الاطمئنان بالوجوب کالاطمینانات الحاصله من مثل هذه الأخبار فی سائر المسائل.

و نوقش فی الإجماع بأن مفاده وجوب أصل الرمی فی الجمله بالنسبه إلی مطلق الجمار لا خصوص هذا الرمی، و فی الأخبار بأنها لأجل اشتمالها علی بعض المندوبات لا یستفاد منها الوجوب، و فی فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین علیهم السّلام بأنه أعم من الوجوب.

و جمیع هذه المناقشات مردوده.

أما الأولی: فلأن مورد دعوی الإجماع و عدم الخلاف خصوص رمی جمره العقبه فی یوم النحر فلا وجه لحمل کلماتهم علی الإطلاق.

أما الثانیه: فلأن استفاده الندب فی بعضها بدلیل خارجی لا یضر بظهورها فی الوجوب فیما لیس علیه دلیل خارجی علی الندب.

و أما الأخیره: فلأن الوجوب یستفاد من کثره اهتمامهم به نحو اهتمامهم بالواجبات لا من جهه الفعل من حیث هو، و یأتی ما یتعلق بوجوب الهدی و التقصیر بعد ذلک.

فائدتان: الأولی: الجمره: علامه خاصه معروفه هناک سمی بها لرمیها بالجمار و هی الحصاه، أو لاجتماع الحصاه عندها، و الظاهر أن الرجم و الجمر بمعنی واحد و الفرق بینهما اعتباری إذ الأول هو الرمی بالحصاه، و الثانی هو نفس الحصاه.

و الجمرات ثلاثه. الأولی: و هی التی تلی المشعر، و الوسطی، و العقبه:

و تسمی الأخیره، کما تسمی (القصوی) و (العظمی) أیضا و هی أقرب الجمرات إلی مکه راجع الخریطه، و یجب رمیها بالخصوص یوم النحر و یأتی حکم رمی 
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مسأله 1: تجب فی رمی الجمره أمور

(مسأله 1): تجب فی رمی الجمره أمور:

الأول: النیه، و قصد القربه- کما فی سائر أفعال الحج- (2).

الثانی: الرمی بسبع حصیات (3).

______________________________

باقی الجمرات بعد ذلک إنشاء اللّه تعالی.

الثانیه: رمی الجمرات کنایه عن طرح الرذائل النفسانیه، و دفع العقائد و الأخلاق الفاسده و هو مظهر من مظاهر المدافعه مع الشیطان لیلیق الرامی بذلک الغفران و مواهب حضره الرحمن و یکون توبه فعلیه فی مقابل التوبه القلبیه و القولیه.

قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إنما أمر برمی الجمار لأن إبلیس اللعین کان یتراءی لإبراهیم علیه السّلام فی موضع الجمار فیرجمه إبراهیم علیه السّلام فجرت بذلک السنه» «1»، و قال صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «رمی الجمار ذخر یوم القیامه» «2»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام «الحاج إذا رمی الجمار خرج عن ذنوبه» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «رمی الجمار یحط عنه بکل حصاه کبیره موبقه و إذا رماها المؤمن التقفها الملک، و إذا رماها الکافر قال الشیطان باستک ما رمیت» «4».

(2) بضروره المذهب بل الدین، فلو رمی غفله، أو ریاء أو بداع آخر لا یصح و یکفی فی النیه مجرد الداعی کما مر مرارا و لا بد من استمرار النیه من أول الرمی إلی آخره.

(3) إجماعا، و نصوصا کثیره یأتی التعرض لها، و فی خبر أبی بصیر عن الصادق قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ذهبت أرمی فإذا فی یدی ست حصیات فقال علیه السّلام: خذ واحده من تحت رجلیک» «5»، و فی فقه الرضا: «و ارم جمره العقبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب العود إلی منی حدیث: 6.
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الثالث: إلقاؤها بما یسمی: (رمیا) (4) فلا یکفی مجرّد الوضع.

الرابع: الرمی بالید، فلا یکفی بالرجل و لا بالفم (5).

الخامس: إصابه الجمره، فلو لم یصبها لم یجز (6).

السادس: تلاحق الحصیات فی الرمی (7).

السابع: کون الإصابه و الرمی بفعله عرفا (8).


مسأله 2: یجب الإصابه إلی البناء المخصوص

(مسأله 2): یجب الإصابه إلی البناء المخصوص (9)، و مع زواله یجزئ إصابه محله (10)، و لو فرض زیاده البناء و ارتفاعه عما کان علیه فی

______________________________

فی یوم النحر بسبع حصیات» «1».

(4) إجماعا، و نصوصا مستفیضه بل متواتره مشتمله علی لفظ (الرمی).

(5) لظواهر الأدله، مضافا إلی الإجماع من أعلام المله.

(6) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فان رمیت بحصاه فوقعت فی محل فأعد مکانها» «2» مضافا إلی أن الإصابه مقوّمه لمعنی رمی الجمره و مع عدم الإصابه لا یصدق رمیها إلا بالعنایه، لأن رمی الجمره غیر الرمی إلی الجمره إذ یکفی فی الأخیر الرمی إلی طرفها و لو لم یصبها.

(7) لظهور الأدله فیه، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه و یأتی التفصیل فی المسائل الآتیه.

(8) یدل علیه- مضافا إلی ظهور الإجماع- کون ذلک هو المتفاهم من الأدله و یأتی التفصیل.

(9) لأنه المعروف من لفظ الجمره عند المتعارف فتنزل الأدله علیه، و تقتضیه قاعده الاشتغال أیضا.

(10) قال فی الجواهر فی بیان معنی الجمره عن الدروس: «انها اسم 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 1.
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.....

______________________________

لموضع الرمی و هو البناء أو موضعه مما یجتمع من الحصی، و قیل هی مجتمع الحصی لا السائل منه، و صرح علی بن بابویه بأنه الأرض و لا یخفی علیک ما فیه من الإجمال، و فی المدارک بعد حکایه ذلک عنها قال: «و ینبغی القطع باعتبار إصابه البناء مع وجوده، لأنه المعروف الآن من لفظ الجمره، و لعدم تیقن الخروج من العهده بدونه، أما مع زواله فالظاهر الاکتفاء بإصابه موضعه» و الیه یرجع ما سمعته من الدروس و کشف اللثام إلا أنه لا تقیید فی الأول بالزوال، و لعله الوجه، لاستبعاد توقف الصدق علیه، و یمکن کون المراد بها المحل بأحواله التی منها الارتفاع ببناء أو غیره أو الانخفاض لکن ستسمع ما فی خبر أبی غسان بناء علی إراده الإخبار بحیطان فیه الجمار کما هو محتمل، بل لعله الظاهر، إلّا أنه محتمل البناء علی المعهود الغالب» انتهی کلامه و نقلناه بطوله لفائدته.

و صرح بکفایه الرمی إلی المحل فی النجاه أیضا، و خبر غسان عن حمید ابن مسعود قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رمی الجمار علی غیر طهور قال:

الجمار عندنا مثل الصفا و المروه حیطان، إن طفت بینهما علی غیر طهور لم یضرک و الطهر أحبّ إلی، فلا تدعه و أنت قادر علیه» «1».

و فیه. أولا: أن الخبر قاصر سندا لجهاله أبی غسان، و حمید بن مسعود.

و ثانیا: أنه لیس فی مقام بیان کون الحائط له موضوعیه خاصه فی الجمره و غایه ما یستفاد منه کونه علامه مثل کون الصفا و المروه علامه، فلو فرض زوالهما لا یزول السعی بین العلامتین، و مقتضی العرف و العاده أیضا کون المحل هو الجمره دون البناء، لأنه کان یخرب فی کل سنه أو سنتین و یجدد البناء، و لم یدل دلیل و لو ضعیف- حتی تاریخ- علی أن محل الجمار کان بناء فی زمان إبراهیم علیه السّلام أو أنه علیه السّلام بنی هناک بناء للجمار، و المسأله بحسب الأصل من الأقل و الأکثر، لأن کون الرمی إلی المحل مجزیا معلوم و الشک فی اعتبار القید الزائد علیه، مع أن الرمی بالحصی تحقیر و مهانه و یناسب انخفاض المرمی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 5.
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القدیم فیجزی الرمی علیه مع عدم إمکان رمی ما کان سابقا (11).


مسأله 3: جمیع الرمیات بالحصیات السبعه

(مسأله 3): جمیع الرمیات بالحصیات السبعه فی کل جمره عمل واحد لا بد من نیه واحده للجمیع (12).


مسأله 4: یجب أن تکون الإصابه منسوبه إلی فعل الرامی عرفا

(مسأله 4): یجب أن تکون الإصابه منسوبه إلی فعل الرامی عرفا، فلو وقعت الحصاه علی شخص و تحرک ذلک الشخص فأصابت بحرکته لا تجزی (13)، و کذا لو وقعت الحصاه علی حصاه أخری و أصابت الحصاه الثانیه (14). نعم لو وقعت المرمیّه علی شی ء فمرّت منه و أصابت یجزی (15).

______________________________

عرفا، و البناء لو فرض استفادته من الأدله إنما هو من باب الغالب و العلامه لا الخصوصیه کما أشار إلیه صاحب الجواهر. نعم مع وجود البناء یکون هو المتیقن من محل الرمی بلا إشکال کما تقدم عن المدارک.

(11) لما مر من أن البناء انما هو علامه فقط، فیکون الرمی علیه رمیا علی المحل طال البناء أو قصر و لا موضوعیه له و لو فرض أنه أطیل البناء و جعلت أطرافه درجات متعدده و رمیت من تلک الدرجات و أصاب البناء، فالظاهر الإجزاء، فالبناء بأی حد کان رمز خاص لمحل مخصوص و طریق محقق إلیه.

(12) لأن الظاهر من الأدله کون الرمی بکل حصاه واجبا مقدمیا لا أن یکون واجبا نفسیا مستقلا، فلا یصح تفریق النیه بالنسبه إلی کل واحد من الرمیات إلا بعنوان المقدمیه للکل و انبساط أمر الکل بالنسبه إلیها، و کذا الکلام فی الطواف و السعی.

(13) لما مر من ظهور الأدله فی ذلک، و فی المثال الرمی و إن حصل بفعل الرامی، لکن الإصابه حصلت بفعل شخص آخر فلا تجزی.

(14) لأن ما رماها لم تصب و ما أصابت لم یرمها.

(15) لصحه انتساب الإصابه إلی رمیه، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن 
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مسأله 5: یعتبر أن یکون الرمی بمباشره الید

(مسأله 5): یعتبر أن یکون الرمی بمباشره الید، فلو رمی بیده لکن بآلات معده لرمی الحصاه و نحوها لم یجز (16).


مسأله 6: لو شک فی الإصابه تجب إعاده ما شک فیه

(مسأله 6): لو شک فی الإصابه تجب إعاده ما شک فیه (17).


مسأله 7: یجب التفریق فی الرمی

(مسأله 7): یجب التفریق فی الرمی فلو رمی بالسبع دفعه لم یجز (18) و لا یعتبر التلاحق فی الإصابه (19)، فلو رمی بحصاتین- مثلا- دفعه واحده کان رمیه واحده و إن تلاحقا فی الإصابه (20)، و لو رماهما متفرقا فهما رمیتان و ان اتفقا فی الإصابه (21).


مسأله 8: یجوز الرمی راکبا، و ماشیا، و قائما، و قاعدا

(مسأله 8): یجوز الرمی راکبا، و ماشیا، و قائما، و قاعدا (22).

______________________________

عمار: «و إن أصابت إنسانا أو جملا ثمَّ وقعت علی الجمار أجزأک» «1».

(16) أما اعتبار کون الرمی بالید، فلما مر فی الشرط الرابع. و أما عدم اجزاء کونه بالآله، فلقاعده الاشتغال بعد انصراف الأدله عنه، بل ظهورها فی الرمی المباشری المعهود، مضافا إلی التزام النبی صلّی اللّه علیه و آله و الامام علیه السّلام بذلک کالتزامهم بالواجبات.

(17) لأصاله عدم الإصابه، و قاعده الاشتغال.

(18) للإجماع، و السیره، و التأسی، و لأنه المتفاهم عرفا من الأدله.

(19) للأصل بعد صدق الإصابه و لو مع الدفعه إن کان الرمی متلاحقا.

(20) لما مرّ من اعتبار کون رمی کل حصاه مستقلا و مفترقا عن الآخرین.

(21) لما تقدم من اعتبار التلاحق و التفرق فی الإصابه.

(22) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و ما ورد من رمی الحجج علیهم السّلام راکبا «2» و ماشیا، و القیام و المشی أفضل مع التمکن علی المشهور، و یشهد له الاعتبار، مع اهتمام الحجج بالمشی ففی صحیح ابن جعفر قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یرمی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب رمی الجمره العقبه حدیث: 2 و غیره.
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مسأله 9: یستحب فیه أمور

(مسأله 9): یستحب فیه أمور:

الأول: الطهاره (23).

______________________________

الجمار ماشیا» «1»، و رکوبهم علیهم السّلام أحیانا کان لأجل بیان الجواز، أو لغرض آخر و لا ینافی أفضلیه المشی مع جریان عادتهم علیهم السّلام علی نهایه إعمال الخضوع فیما یتعلق بالعبادات و إتیانهم علیهم السّلام لها علی أحسن الهیئات، فما نسب إلی المبسوط، و السرائر من أفضلیه الرکوب فی رمی الجمرات، لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله رماها راکبا «2» لا وجه له.

ثمَّ إنه قد ورد التعبیر فی الروایات و الکلمات بالرمی ماشیا، و مقتضی الجمود علیه جواز الرمی فی حال المشی حول المرمی- مثلا- و هو الموافق للإطلاقات أیضا، و لکن الظاهر أن المراد بالمشی هنا مقابل الرکوب أی: فی حال الوقوف علی الأرض فی مقابل الکون علی الدابه، و أما إن أرید المشی بالمعنی المعهود ففی کونه أفضل من الرمی راکبا مع الوقوف، کما یظهر من إطلاق المشهور إشکال، بل منع.

(23) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و یستحب أن ترمی الجمار علی طهر» «3»، و تقدم قوله علیه السّلام أیضا فی خبر أبی غسان «4».

و أما قوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «لا ترم الجمار إلّا و أنت علی طهر» «5»، و قول أبی الحسن فی خبر الواسطی: «لا ترم الجمار إلّا و أنت طاهر» «6» فمحمول علی کراهه الترک، و تأکد الندب، لأن صحیح ابن عمار نص فی الاستحباب و هما ظاهران فی حرمه الترک فیرفع الید عن ظهورهما بنص صحیح ابن عمار، فما نسب إلی السید، و المفید، و أبی علی من الوجوب مستندا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2 و غیره.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 11.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 15.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 11.

(6) الوسائل باب: 23 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث ذیل 6.
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الثانی: الدعاء (24).

الثالث: أن یکون بینه و بین الجمره عشره أذرع إلی خمسه عشر ذراعا (25).

الرابع: أن یرمیها خذفا (26).

______________________________

لهما لا وجه له إن أرادوا الوجوب الاصطلاحی و إن أرادوا تأکید الندب کما یقع ذلک فی تعبیرات القدماء فلا نزاع فی البین.

(24) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «خذ حصی الجمار ثمَّ ائت الجمره القصوی التی عند العقبه فارمها من قبل وجهها، و لا ترمها من أعلاها، و تقول و الحصی فی یدک:

«اللّهم هؤلاء حصیاتی فأحصهن لی و ارفعهن فی عملی» ثمَّ ترمی فتقول مع کل حصاه اللّه أکبر: «اللّهم ادحر عنّی الشیطان، اللّهم تصدیقا بکتابک و علی سنّه نبیک، اللّهم جعله حجا مبرورا، و عملا مقبولا، و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا» و لیکن فیما بینک و بین الجمره قدر عشره أذرع، أو خمسه عشر ذرعا، فإذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل: «اللّهم بک وثقت، و علیک توکلت، نعم المولی و نعم النصیر» «1».

(25) لما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار.

(26) لقول الرضا علیه السّلام فی موثق ابن أبی نصر: «حصی الجمار تکون مثل الأنمله و لا تأخذها سوداء و لا بیضاء و لا حمراء خذها کحلّیه منقطه تخذفهن خذفا و تضعها علی الإبهام و تدفعها بظفر السبابه- الحدیث-» «2» المحمول علی الندب، لقصوره عن تقیید الإطلاقات الوارده فی مقام البیان، و استقرار الشهره قدیما و حدیثا علی الندب أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(2) أورد صدر الحدیث فی الوسائل باب: 20 من أبواب الوقوف بالمشعر و ذیله فی باب: 7 من من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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الخامس: أن یکون مستقبل القبله حال الرمی (27). نعم فی رمی جمره العقبه یوم النحر یستقبلها و إن استدبر القبله (28).

______________________________

فما نسب إلی السید، و ابن إدریس من الوجوب شاذ، و فی المختلف أنه من متفردات السید. و من الغریب دعواه الإجماع.

ثمَّ إن الخذف: بإعجام الحروف هو الرمی بأطراف الأصابع، کما عن جمع من أهل اللغه، و المعروف عند أهل المحاوره، و أفضله ما تقدم عن مولانا الرضا علیه السّلام.

(27) لمرسل کشف اللثام: «روی استقبال القبله عند الرمی»، و فی فقه الرضا: «و ارم جمره العقبه یوم النحر بسبع حصیات- إلی أن قال- و تقول و أنت مستقبل القبله و الحصی فی کفک الیسری» «1»، و لأنه أفضل الهیئات خصوصا فی العبادات و عند الدعوات، و عن الشیخ: «جمیع أفعال الحج یستحب أن یکون مستقبل القبله من الوقوف بالموقفین و رمی الجمار إلّا جمره العقبه یوم النحر»، و هذا المقدار یکفی فی الاستحباب للمسامحه فیه مع ذهاب المشهور إلیه. نعم ورد فی صحیح معاویه بن عمار التصریح باستقبال الجمره بقوله علیه السّلام: «فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها» «2» و لکنه أعم من استقبال القبله کما لا یخفی.

و أما ما فی خبر البزنطی: «و اجعلهن عن یمینک» «3»، و صحیح ابن همام:

«و تجعل کل جمره عن یمینک» «4» فهو لا ینافی الاستقبال فی الجمرتین و المواجهه فی العقبه.

(28) علی المشهور، بل لا خلاف فیه، لما عن الشیخ: «من أن النبی صلّی اللّه علیه و آله رماها مستقبلا لها مستدبر الکعبه»، و عن بعض: «أنه ورد الخبر باستدبار القبله 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 و 3 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 5.
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السادس: التکبیر مع کل حصاه و الدعاء بالمأثور (29).

______________________________

فی الرمی یوم النحر و استقبالها فی غیره»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه:

«فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها».

أقول: کانت للجمره القصوی وجهه واحده فی قدیم الأیام و قد أدرکنا ذلک ثمَّ جعلت کسائر الجمرات، و الظاهر جریان حکم سائر الجمرات علیها حینئذ.

(29) نصا، و إجماعا، ففی خبر ابن شعیب عن الصادق علیه السّلام: «ما أقول إذا رمیت؟ قال علیه السّلام: کبر مع کل حصاه» «1»، و فی صحیح معاویه بن عمار: «فتقول مع کل حصاه: اللّه أکبر» «2» و تقدم الدعاء فیه أیضا.

ثمَّ إنه ذکر فی المستند فی عداد مندوبات رمی جمره العقبه عدم الوقوف عندها بعد الفراغ من الرمی، لخبر یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجمار فقال علیه السّلام: قم عند الجمرتین، و لا تقم عند جمره العقبه، فقلت: هذا من السنّه؟ فقال: نعم» «3»، و فی خبر الرومی قال: «رمی أبو عبد اللّه علیه السّلام الجمره العظمی فرأی الناس وقوفا فقام فی وسطهم ثمَّ نادی بأعلی صوته أیها الناس إن هذا لیس بموقف ثلاث مرات ففعلت» «4»، و عن الرضا علیه السّلام فی صحیح البزنطی:

«و لا تقف عند جمره العقبه» «5» إلی غیر ذلک من الأخبار، و یمکن حمل ذلک کله علی التقیه، لبناء العامه علی استحباب الوقوف عند الجمرتین و ترکه عند العظمی «6»، فاستفاده الاستحباب منها مشکله، أو حملها علی ما إذا وقفوا بعد الفراغ من الرمی و لا ریب فی کونه مرجوحا، بل قد یکون حراما، لکونه مزاحما لمن یرید أن یرمی و یأتی بتکلیفه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1 و تقدم الثانی فی ص 244.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1 و تقدم الثانی فی ص 244.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 3.

(6) راجع سنن ابن ماجه باب: 65 من کتاب المناسک، و فی صحیح البخاری باب: من رمی جمره العقبه و لم یقف 140 و 141 من کتاب الحج و فی الموطأ باب: 124.
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فصل فی الهدی


فصل فی أصل الهدی


اشاره

الثانی: من واجبات منی: الهدی (1).



مسأله 1: یجب الهدی علی المتمتع

(مسأله 1): یجب الهدی علی المتمتع (2) بلا فرق بین کونه فرضا، أو

______________________________

فصل فی الهدی

(1) البحث. تاره: فیمن یجب علیه.

و أخری: فی کیفیه ذبحه، و وقته، و مکانه.

و ثالثه: فی جنسه، و وصفه، و عدده.

و رابعه: فی مصرفه.

و خامسه: فی العجز عنه.

(2) کتابا، و سنه مستفیضه، و إجماعا بین المسلمین، قال اللّه تعالی:

فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ «1»، و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام:

«فقلت: و ما المتعه؟ قال علیه السّلام یهلّ بالحج- إلی ان قال:- فاذا کان یوم الترویه أهلّ بالحج و نسک المناسک و علیه الهدی، فقلت: و ما الهدی؟ فقال علیه السّلام: أفضله بدنه، و أوسطه بقره، و أخفضه شاه» «2» و نحوه غیره.

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أقسام الحج حدیث: 7.
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نفلا، و لا بین المکی و غیره (3).


مسأله 2: لا هدی علی غیر المتمتع معتمرا کان، أو حاجا

(مسأله 2): لا هدی علی غیر المتمتع معتمرا کان، أو حاجا، قارنا، أو مفردا مفترضا أو متنفلا (4)، و لو کان معدولا إلی الإفراد من حج

______________________________

(3) لظهور الإطلاق، و الاتفاق. و ما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من عدم وجوبه علی المکی إذا تمتع، لاحتمال رجوع اسم الإشاره فی قوله تعالی ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إلی خصوص الهدی ضعیف، و اجتهاد فی مقابل النص. مع أنه لو فرض أن اسم الإشاره یرجع إلی الهدی فهو من باب ذکر الجزء و إراده الکل بقرینه صحیح زراره، یعنی أن وجوب التمتع إنما هو للآفاقی دون المکی فی أصل الشرع و لا ینافی ذلک ثبوته بجمیع أجزائه و شرائطه بالعنوان الثانوی.

(4) نصوصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه الأعرج: «من تمتع فی أشهر الحج ثمَّ أقام بمکه حتی یحضر الحج من قابل فعلیه شاه، و من تمتع فی غیر أشهر الحج ثمَّ جاور بمکه حتی یحضر الحج فلیس علیه دم، هی حجه مفرده، و إنما الأضحی علی أهل الأمصار» «1»، و قال علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«أما المفرد للحج فعلیه طواف- إلی أن قال- لیس علیه هدی و لا أضحیه» «2».

و نسب إلی سلّار وجوبه علی القارن، فإن أراد ما إذا وجب الهدی علیه بنذر أو نحوه فلا خلاف فیه و إلّا فلا دلیل له علیه.

و أما صحیح العیص عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل اعتمر فی رجب فقال علیه السّلام: إن کان أقام بمکه حتی یخرج منها حاجا فقد وجب علیه هدی، فإن خرج من مکه حتی یحرم من غیرها فلیس علیه هدی» «3» فمهجور لدی الإمامیه، و موافق لأبی حنیفه فلا وجه للتمسک به و لو للندب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبح حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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التمتع (5).

التمتع (5).


مسأله 3: ثمن الهدی من الاستطاعه

(مسأله 3): ثمن الهدی من الاستطاعه (6)، و المناط مطلق التمکن و لو فی منی، فمن علم بأنه لا یقدر علیه حتی فی منی لا یکون مستطیعا و لو تمکن من الصوم (7).


مسأله 4: الاستطاعه بالنسبه إلی الهدی کالاستطاعه بالنسبه إلی أصل الحج

(مسأله 4): الاستطاعه بالنسبه إلی الهدی کالاستطاعه بالنسبه إلی أصل الحج، فلا یجب علیه بیع ما یحتاج إلیه، و لا التکسب و نحو ذلک (8).


مسأله 5: لو نذر غیر المتمتع الهدی وجب علیه

(مسأله 5): لو نذر غیر المتمتع الهدی وجب علیه (9)، کما أنه یجب بالإشعار أو التقلید (10).


مسأله 6: لو کان المتمتع مملوکا بإذن مولاه یتخیّر مولاه

(مسأله 6): لو کان المتمتع مملوکا بإذن مولاه یتخیّر مولاه بین أن یهدی عنه أو یأمره بالصوم (11) و لو امتنع المولی عن الذبح تعین الصوم

______________________________

(5) لظاهر إطلاق النص، و الفتوی.

(6) لأنه مصرف مالی إ شرعا، و عرفا.

(7) لأن وجوب الصوم إنما هو بعد تحقق الاستطاعه و استقرار الوجوب، و عدم التمکن من الهدی لعارض اتفاقی، لا فیما إذا لم یقدر علیه أصلا، و لکن المسأله تحتاج بعد إلی التأمل، لاحتمال کون مطلق التمکن الطولی الترتبی شرطا.

(8) لما مرّ فی فصل الاستطاعه للحج، و لکن لو فعل وجب علیه الهدی.

(9) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی وجوب الوفاء به.

(10) إجماعا، و نصا یأتی التعرض له فی هدی القران إنشاء اللّه تعالی.

(11) نصا، و إجماعا، و فی صحیح جمیل بن دراج قال: «سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أمر مملوکه أن یتمتع قال علیه السّلام: فمره فلیصم و إن شئت 
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.....

______________________________

فاذبح عنه» «1» و نحوه غیره.

و أما خبر العطار الدال علی عدم الذبح علیه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أمر مملوکه أن یتمتع بالعمره إلی الحج أ علیه أن یذبح عنه؟

قال علیه السّلام: لا لأن اللّه تعالی یقول عبدا مملوکا لا یقدر علی شی ء» «2» فیمکن أن یحمل علی عدم تعیینه لا نفی التخییر بینه و بین الصوم بقرینه صحیح جمیل.

و أما خبر قاسم بن محمد الدال علی الذبح- قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن غلام أخرجته معی فأمرته فتمتع ثمَّ أهلّ بالحج یوم الترویه و لم أذبح عنه، أ فله أن یصوم بعد النفر؟ قال علیه السّلام: ذهبت الأیام التی قال اللّه، ألا کنت أمرته أن یفرد الحج؟ قلت: طلبت الخیر قال علیه السّلام کما طلبت الخیر فاذهب فاذبح عنه شاه سمینه، و کان ذلک یوم النفر الأخیر» «3»- فإنما هو لزوال موضوع الصوم، کما صرح به فی الخبر.

و أما خبر یونس بن یعقوب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن معنا ممالیک لنا قد تمتعوا أ علینا أن نذبح عنهم؟ قال علیه السّلام: المملوک لا حج له و لا عمره و لا شی ء» «4» فمحمول علی ما إذا ذهب المملوک إلی الحج بغیر إذن مولاه.

و أما خبر حسن بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن غلمان لنا دخلوا معنا مکه بعمره و قد خرجوا معنا إلی عرفات بغیر إحرام قال علیه السّلام: قل لهم یغتسلون ثمَّ یحرمون، و اذبحوا عنهم کما تذبحون عن أنفسکم» «5» فلا تنافی بینه و بین صحیح جمیل، لأنه ذکر فیه الذبح فقط و ذکر أحد فردی التخییر و الاکتفاء به عن الآخر شائع فی المحاورات، إذا لا تنافی بین مجموع الأخبار بعد التأمل ورد بعضها إلی بعض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبح حدیث: 7.
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علی المملوک (12)، و لیس للسید منعه (13)، و لو أدرک المملوک المتمتع أحد الموقفین معتقا لزمه الهدی مع القدره، و الصوم مع التعذر (14).


مسأله 7: تجب فی الهدی النیه

(مسأله 7): تجب فی الهدی النیه، و یکفی فیها مجرد الداعی (15).


مسأله 8: تجوز النیابه هنا علی وجه یتولی النائب النیه و الفعل

(مسأله 8): تجوز النیابه هنا علی وجه یتولی النائب النیه و الفعل (16)

______________________________

(12) لأن کل واجب تخییری مطلقا تعذر أحد فردیه یتعین فرده الآخر.

(13) لقوله علیه السّلام: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(14) لأنه حینئذ کسائر الأحرار، فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(15) لأنه فعل من أفعال الحج و کل فعل من أفعاله متقوم بقصد القربه إجماعا، مع أن الذبح یصلح لجهات متعدده و لا یتمحض للهدی إلّا بالنیه، و تقدم مرارا کفایه الداعی فی کل فعل قربی کما یکفی فی غیره.

(16) إجماعا، و نصوصا، قال الصادق علیه السّلام: «رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للنساء، و الضعفاء أن یفیضوا من جمع بلیل، و أن یرموا الجمره بلیل فإذا أرادوا أن یزوروا البیت و کلّوا من یذبح عنهن» «2»، و نحوه غیره الظاهر فی أن الحکم من باب تطبیق الحکم الکلی الأولی علی المورد لا أنه حکم خاص بمن ذکر فی الحدیث، مع أنه نحو أداء للحق المالی- کالزکاه، و الخمس، و الصدقه، و کالهدیه المتسالم علیه عند الکل صحه الوکاله فیها، مضافا إلی صحه الوکاله فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل کما یأتی تفصیله فی کتاب الوکاله إن شاء اللّه تعالی، مع قیام السیره قدیما و حدیثا فی المقام و ظاهر صحه النیابه فی الذبح النیابه فی جمیع ما هو معتبر فیه حتی النیه، کما فی التوکیل فی دفع الزکاه و نحوها من الحقوق الواجبه، فیکفی نیه النائب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الحج حدیث: 7 و فی مسند أحمد بن حنبل ج: 5 باب: 22.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 6.
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مع حضور المنوب عنه (17)، و الأولی نیه المنوب عنه أیضا مع حضوره (18). نعم، لو استناب فی الذبح فقط تولّی هو النیه (19)، و الأحوط ترک هذا القسم من الاستنابه (20) و لو جعل یده مع یده الذابح نویا معا (21).


مسأله 9: النائب ینوی القربه عن المنوب عنه

(مسأله 9): النائب ینوی القربه عن المنوب عنه (22)، و مع تعدد النیابه یجب علیه التعیین (23).

______________________________

(17) ظهر وجهه مما مر، و السیره المستمره أقوی دلیل علی ذلک.

(18) لاحتمال کون نیه المنوب عنه لها موضوعیه خاصه، و لکن الاحتمال ضعیف.

أولا: بأن نیه النائب طریق إلی نیته فکأنه نوی المنوب عنه.

و ثانیا: لا وجه له بعد کون النیه مجرد الداعی الذی هو موجود فی نفس المنوب عنه و لو بنحو الإجمال و الارتکاز.

(19) لأن النائب حینئذ کالآله المحضه، فالذبح مستند إلی المنوب عنه، فتجب علیه النیه و سائر الشرائط المعتبره.

(20) لأن المتعارف فی الاستنابه فی ذبح الهدی الاستنابه بما له من الشرائط.

(21) لاستناد الذبح إلیهما معا حینئذ، فتجب النیه علیهما. هذا إذا کانت یده موضوعه علی السکین أیضا، و أما لو لم یکن کذلک فالظاهر أن الذبح مستند إلی من بیده السکین فلا بد و أن یکون هو المباشر للنیه و یختلف الاشتراک باختلاف القوه و الضعف أیضا.

(22) لفرض أنه نائب عنه.

(23) لأن العمل حینئذ قابل للانطباق علی الجمیع، و فی مثله لا بد من التعیین فی القصد.
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مسأله 10: لا یجب علی النائب تسمیه المنوب عنه

(مسأله 10): لا یجب علی النائب تسمیه المنوب عنه (24) و لو سمّی و غلط فی التسمیه فالمدار علی النیه دون اللفظ (25) و کذا یجزی لو نوی المنوب عنه و نسی تسمیته (26).


مسأله 11: یجوز أن یکون النائب من العامه

(مسأله 11): یجوز أن یکون النائب من العامه (27)، و ان کان الأحوط اعتبار الإیمان فیه إن أمکن.


مسأله 12: أوّل وقت وجوب الذبح من طلوع الشمس من یوم النحر إلی آخر الیوم الثالث عشر

(مسأله 12): أوّل وقت وجوب الذبح من طلوع الشمس من یوم النحر إلی آخر الیوم الثالث عشر (28).

______________________________

(24) للأصل، فیجزی مجرد النیه، إذ لا وجه للنیابه إلّا ذلک.

(25) لأن اللفظ طریق إلیها، فیکون المدار علی المنوی، و فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن الضحیه یخطئ الذی یذبحها فیسمی غیر صاحبها أ تجزی عن صاحب الضحیه؟ فقال علیه السّلام: نعم إنما له ما نوی» «1».

(26) لأصاله عدم اعتبار التسمیه، و لما فی خبر الاحتجاج عن صاحب الزمان (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «أنه کتب إلیه یسأله عن رجل اشتری هدیا لرجل غائب عنه و سأله أن ینحر عنه هدیا بمنی فلما أراد نحر الهدی نسی اسم الرجل و نحر الهدی ثمَّ ذکره بعد ذلک أ یجزی عن الرجل أم لا؟ الجواب: لا بأس بذلک، و قد أجزأ عن صاحبه» «2».

(27) للإطلاقات، و ما دل علی عدم صحه عبادتهم إنما هو بالنسبه إلی أنفسهم لا مثل الفرض الذی یکون النائب کالاله، و لکن ظاهر الکلمات اعتبار الإیمان فی النائب فی العبادات مطلقا، و یمکن انصراف کلماتهم عن المقام و إن کان الأحوط اعتبار الإیمان مع الإمکان، لما عرفت.

(28) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و صحیح ابن جعفر: «سألته عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و الأفضل أن یکون فی یوم النحر (29)، و یمتدّ الوقت بذوی الأعذار- کالجاهل و الناسی و المضطر و نحوهم- إلی آخر ذی الحجه (30)،

______________________________

الأضحی کم هو بمنی؟ فقال علیه السّلام: أربعه أیام، و سألته عن الأضحی فی غیر منی فقال ثلاثه أیام» «1» و مثله موثق الساباطی قال: «سألته عن الأضحی بمنی، فقال أربعه أیام، و عن الأضحی فی سائر البلدان فقال ثلاثه أیام» «2».

و أما قول علی علیه السّلام: «الأضحی ثلاثه أیام و أفضلها أولها» «3» فیمکن حمله علی غیر منی، کما أن قول الصادق علیه السّلام فی موثق ابن حازم: «النحر بمنی ثلاثه أیام، فمن أراد الصوم لم یصم حتی تمضی الثلاثه الأیام، و النحر بالأمصار یوم، فمن أراد أن یصوم صام من الغد» «4» لا بد أن یحمل علی الأفضلیه، أو علی ما حرم الصوم فیها.

(29) تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام.

و قد یستدل بالتأسی علی وجوب ذلک. و فیه أن الفعل أعم من ذلک کما هو معلوم، کما أن ما دل علی الرخصه للنساء و الخائف و نحوه «5» المشتمل علی الأمر بالتوکیل فی الذبح یوم النحر لا یدل علی التعیین، لأن ذلک نحو تعجیل للخیر بالنسبه إلیهم لا أن یکون تحدیدا للوقت خصوصا مع الأخبار المتقدمه الداله علی التوسعه فإنها حاکمه علیها. هذا بحسب العنوان الأولی. و أما بحسب العناوین الثانویه، فقد یجب التأخیر عن یوم النحر، و قد یستحب، و قد یحرم.

(30) نصا، و إجماعا، ففی حسن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی متمتع یجد الثمن و لا یجد الغنم، قال علیه السّلام: یخلّف الثمن عند بعض أهل مکه و یأمر من یشتری له و یذبح عنه و هو یجزی عنه فإن مضی ذو الحجه أخر ذلک إلی قابل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(5) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر.
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بل لو أخّره عمدا أجزأ و إن أثم (31).


مسأله 13: یجوز الذبح فی لیالی التشریق أیضا

(مسأله 13): یجوز الذبح فی لیالی التشریق أیضا (32)، کما یجوز

______________________________

من ذی الحجه» «1». و أما موثق أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل تمتع فلم یجد ما یهدی حتی إذا کان یوم النفر وجد ثمن شاه أ یذبح أو یصوم؟

قال علیه السّلام: بل یصوم، فإن أیام الذبح قد مضت» «2» فیحتمل أن یراد به یوم النفر من مکه لا من منی و کان ذلک بعد ذی الحجه، أو یراد أنه صام ثلاثه أیام فیکون له الاجتزاء بالصوم و لا یتعین علیه الذبح کما یأتی.

(31) أما الإجزاء، فلإطلاق الأدله، کتابا، و سنه- کما تقدم- و قال فی کشف اللثام: «قطع به الأصحاب من غیر فرق بین العالم و الجاهل، و العامد و الناسی، و لا بین المختار و المضطر»، و فی المستند: «لو لا الإجماع لکان مقتضاهما جواز التأخیر عن ذی الحجه أیضا کما یوهمه ظاهر المهذب إلا أن الإجماع یدفعه».

و أما الإثم فلما نسب إلی المشهور من کونه واجبا نفسیا فی الأیام الأربعه یوم النحر و الثلاثه التی بعدها و ترک کل واجب نفسی یوجب الإثم، و یمکن منع الوجوب النفسی فیها فلا تنفع الکبری.

(32) لأن الظاهر أن المراد بالأیام مع لیالیها- کما فی أیام الحیض، و أیام الخیار و نحوها- فتشملها الإطلاقات و العمومات، و قال فی الدروس: «لو ذبح لیالی التشریق فالأشبه الجواز و إن منعنا [1] فهو مقید بالاختیار فیجوز مع الاضطرار. نعم یکره، و کذا الأضحیه»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان:

«لا بأس بأن یرمی الخائف باللیل، و یضحی و یفیض باللیل» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا 

______________________________

[1] ای الإطلاقات و العمومات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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فی ما بین الطلوعین من أیام التشریق (33).


مسأله 14: لو وکل الغیر فی الذبح، فأتی الوکیل به صحیحا

(مسأله 14): لو وکل الغیر فی الذبح، فأتی الوکیل به صحیحا حسب تکلیف نفسه- اجتهادا، أو تقلیدا- یجزی و یصح (34). نعم لو قید ذلک بکونه علی تکلیف المنوب عنه دون نفسه لا یجزی حینئذ (35).


مسأله 15: یجب أن یذبح الهدی الواجب بمنی

(مسأله 15): یجب أن یذبح الهدی الواجب بمنی (36)، و یجوز ذبح

______________________________

فی صحیح ابن مسلم: «الخائف لا بأس بأن یرمی الجمار باللیل، و یضحی باللیل، و یفیض باللیل» «1» و الاستدلال به علی عدم الجواز لغیر الخائف من الاستدلال بمفهوم الوصف الذی ثبت عدم اعتباره إلا إذا أفاد العلیه التامه المنحصره و هی ممنوعه خصوصا فی المقام المبنی علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل، و الأحوط ترکه إلا مع العذر- کالجهل، و الاضطرار، و النسیان و نحوهما.

(33) لأن الظاهر من الیوم: الیوم الصومی لا الأجیری.

(34) کما فی جمیع الموارد، و قد مر فی العبادات الاستیجاریه من أن المناط علی صحه تکلیف النائب أو الوکیل عند نفسه، و بحسب رأیه.

(35) لمکان التقیید فیه حینئذ فلا وجه للمخالفه.

(36) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السّلام فی موثق إبراهیم الکرخی: «إن کان هدیا واجبا فلا ینحره إلّا بمنی، و إن کان لیس بواجب فلینحره بمکه إن شاء» «2»، و فی موثق عبد الأعلی قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا هدی إلّا من الإبل، و لا ذبح إلا بمنی» «3»، و یظهر من قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «منی کلها منحر» «4» مسلّمیّه الحکم من زمانه صلّی اللّه علیه و آله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(4) مستدرک الوسائل باب: 35 من أبواب کفارات الصید حدیث: 3، و فی سنن ابن ماجه المناسک باب: 73 حدیث: 3048.
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الأضحیه المندوبه فی أی محل شاء (37)، و یکفی إخبار الناس و أهل منی فی کون المحل من منی (38).


مسأله 16: الظاهر أن اعتبار محل ذبح الهدی فی منی شرط واقعی

(مسأله 16): الظاهر أن اعتبار محل ذبح الهدی فی منی شرط واقعی، فلو نسی، أو جهل و ذبح فی غیره لم یجز (39).

______________________________

و أما صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل نسی أن یذبح منی حتی زار البیت فاشتری بمکه ثمَّ ذبح، قال علیه السّلام: لا بأس قد أجزأ عنه» «1» فمحمول علی غیر الواجب، مع أنه لا یدل علی أن الذبح کان فی مکه لأن الاشتراء بمکه أعم من کون الذبح فیه، و خبر ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن أهل مکه أنکروا علیک أنک ذبحت هدیک فی منزلک بمکه، فقال علیه السّلام: إن مکه کلها منحر» «2» حمل علی الهدی المندوب، و لکنه خلاف الظاهر إلّا أن إطلاقه موهون بالإعراض، و هذا من إحدی الموارد التی أنکر أهل مکه علی الإمام علیه السّلام و تأتی البقیه فی محلها.

(37) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها.

(38) لقوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار الوارد فی المیقات: «یجزیک إذا لم تعرف العقیق أن تسأل الناس و الأعراب عن ذلک» «3»، و ما ورد فی السؤال عن وادی محسّر بقوله علیه السّلام: «سل الناس» «4» و بعد إلغاء الخصوصیه عنهما- یستفاد اعتبار قول أهل المحل فیما یخبرون عنه و هو موافق لقاعده اعتبار قول أهل الخبره أیضا.

(39) لأن الأصل فی کل شرط أن یکون واقعیا إلّا مع الدلیل علی الخلاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المواقیت حدیث 1، و تقدم فی ج: 13 صفحه: 106.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1. و تقدم فی ص: 231.
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.....

______________________________

و هو مفقود.

نعم، لو کان ما تقدم من صحیح ابن عمار معمولا بإطلاقه یجزی فی صوره النسیان إن ذبح فی غیره، و لکن تقدم عدم العمل بإطلاقه.

ثمَّ إنه قد تقدم وجوب ذبح الهدی فی منی عند الإمامیه، و لکن کلما تفحصت عاجلا فی الأخبار لم أجد حدا معینا لمنی کما ورد التحدید للحرم، و عرفات، و المزدلفه. نعم قد ورد فی صحیح ابن عمار: «إذا مررت بوادی محسّر و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو: إلی منی أقرب» «1» و هو لا دلیل علی تحدید منی، بل یمکن أن یکون ذلک الوادی من منی کما یقال: وادی السلام بین النجف و الکوفه و هو إلی النجف أقرب منه إلی الکوفه.

و علی هذا فأرض منی قابله للتوسعه و التضیق، کما فی جمیع القری و البلدان التی شاهدنا توسعتها فیما یقرب من هذه الأعصار، فکل ما أطلق علیه منی یصح الذبح، و النحر فیه و إن کان أوسع مما کان فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السلام کما هو کذلک فی المسجد الحرام و مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله، و مکه و سائر المساجد و المشاهد، و علی هذا یمکن القول بالإجزاء فی المذبح الذی جعلوه فی هذه الأعصار فی خارج المذبح السابق بعد صدق أن المذبح أحدث فی منی، و لا یجوز عند المسلمین ذبح الهدی إلا بمنی.

و حینئذ فلو شکّ فی المذبح الحدیث أنه فی منی أو خارج عنها فلا بد من الحمل علی الصحه و هی کونه فی منی الشرعی هذا مع أن التقیه فی جمیع جهات الحج من أوسع باب الرحمه للأمه. و لکن الأحوط التأخیر حتی یذبح فی منی السابق مع عدم المحذور فی البین، و یمکن التصحیح- کما تقدم- من جهه التقیه.

و لو دار الأمر بین سقوط أصل الهدی أو ذبحه فی غیر المذبح السابق، فالظاهر عدم سقوطه و عدم التبدّل إلی الصوم. و أما احتمال تعیین کون الذبح فی مکه بدعوی: أنها منحر لکفارات العمره، فهو من مجرد الاستحسان لا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 1.
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مسأله 17: لو وکل شخصا فی ذبح هدیه یجزی إخباره بالذبح

(مسأله 17): لو وکل شخصا فی ذبح هدیه یجزی إخباره بالذبح فی منی، و بسائر ما یعتبر فیه (40).


مسأله 18: لو شک فی محلّ أنه من منی- فان خرج من مکان إقامته

(مسأله 18): لو شک فی محلّ أنه من منی- فان خرج من مکان إقامته فیها- یکون من منی (41)، و أما إن جاء من الخارج و شک فی أنه هل وصل إلی منی، فلا یکون منها (42).


مسأله 19: یجب أن یکون الهدی من الأنعام الثلاثه

(مسأله 19): یجب أن یکون الهدی من الأنعام الثلاثه الإبل أو البقر، أو الغنم (43)- و لا یجزی من الإبل إلا ما تمَّ له خمس سنین، و دخل

______________________________

للاعتماد علیه بعد کونها خارجه عن منی و لا فرق بعد الذبح فی الخارج بین کونه فی مکه أو البلد أو غیرهما.

و الحق أن هذه الفروع غیر منقحه فی کلماتهم، و لیس فی البین إجماع معتبر یمکن الاعتماد علیه.

(40) لأصاله الصحه فی فعل المسلم.

(41) للأصل الموضوعی المقتضی لعدم خروجه عنها.

(42) لأن مقتضی الأصل عدم الوصول إلیها.

(43) للأدله الثلاثه: قال اللّه جل جلاله لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ «1».

و قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا رمیت الجمره فاشتر هدیک إن کان من البدن، أو البقر و إلّا فاجعله کبشا سمینا» «2»، و تأتی نصوص أخری فی المسائل الآتیه الظاهره فی مفروغیه الحکم من هذه الجهه.

و أما الإجماع فهو بین المسلمین إن لم یکن من الضروری بینهم.

______________________________

(1) سوره الحج: 35.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حدیث: 4.
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فی السادسه (44) و من البقر و الغنم ما تمّت له سنه، و دخل فی الثانیه، و کذا الضأن (45) و فی الاکتفاء فی الضأن بما تمت له

______________________________

و تقتضیه قاعده الاشتغال بعد انصراف الإطلاقات إلی الأنعام الثلاثه بل ظهورها فیها عرفا.

(44) نصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و أما الإبل فلا یصلح إلّا الثنی فما فوق» «1»، و فی المرسل: «لا یجزی فی الأضحی من البدن إلا الثنی، و هو الذی تمَّ له خمس سنین، و دخل فی السادسه «2» و هذا التفسیر هو المعروف بین أهل اللغه أیضا فالحکم متفق علیه نصا، و فتوی، و لغه.

(45) نصا، و إجماعا، و البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الإطلاقات.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

و ثالثه: بحسب کلمات الفقهاء.

و رابعه: بحسب کلمات اللغویین.

و خامسه: بحسب الأصل.

أما الأولی: فمقتضی إطلاق الهدی، و الأضحیه، و نحوهما الإجزاء بکل ما یسمّی غنما، و معزا، و ضأنا و لو کان لها شهر فضلا عن الزائد علیه.

أما الثانیه: ففی صحیح العیص عن الصادق عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إنه کان یقول: الثنیه من الإبل، و الثنیه من البقر، و الثنیه من المعز، و الجذعه من الضأن» «3»، و فی صحیح ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «یجزی من الضأن الجذع، و لا یجزی من المعز إلّا الثنی» «4» و نحوهما غیرهما المتفقه علی اعتبار الجذع فی الضأن، و تسالم الکل علیه أیضا، و فی خبر حمران عن الصادق علیه السّلام: «أسنان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبح حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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.....

______________________________

البقر تبیعها و مسنها فی الذبح سواء» «1» و التبیع: ما دخل فی الثانیه، و المسنه: ما دخل فی الثالثه.

اما الثالثه: فنسب إلی المشهور أن الثنی من الغنم و البقر ما تمت له سنه و دخل فی الثانیه، و نسب إلیهم أن الجذع أیضا کذلک أی: ما تمت له سنه و دخل فی الثانیه.

و هذه النسبه فی الضأن مخدوشه لکثره الأقوال فیه، فعن جمع: أنه ما کمل له سته أشهر، و عن آخرین: أنه ما کمل له سبعه أشهر، و عن بعض: أنه إن کان بین شابین فسبعه و إن کان بین هرمین فثمانیه، فکیف تتحقق مع ذلک الشهره؟! و علی فرض تحقق الشهره فیه و فی الثنی فلا دلیل علی اعتبارها و لا شاهد لها، فلا وجه للاعتماد علیها.

أما الرابعه: فعن جمع من اللغویین: (الجذع) ما دخل فی السنه الثانیه، و عن بعضهم: أن الأجذاع وقت و لیس بسن.

و نعم ما قال فی الجواهر بعد نقل أقوال الفقهاء و اللغویین: «و لم نجد ما یشهد لشی ء من ذلک، فإن کان عرف یرجع إلیه و إلّا کان الأحوط مراعاه تمام السنه»، و قال فی المستند بعد نقل الأقوال: «و حیث لا دلیل یمکن التعویل علیه فی التعین فی المقام فالواجب بمقتضی أصاله الاشتغال الأخذ بالاحتیاط و ذبح الأعلی سنا من هذه الأقوال».

أما الأخیره: فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر و الأول معلوم یقینا و الثانی مشکوک و المرجع فیه البراءه.

إن قلت: إن مراتب السن من المتباینین، مع أن مثل الأجذاع من الصفات و الوقت فیصیر من المتباینین، من هذه الجهه أیضا.

قلت: لا ریب فی أن مراتب السن من الأقل و الأکثر عرفا، و لغه، و شرعا نعم، إذا لوحظت المراتب بشرط لا تکون من المتباینین حینئذ و لکن لا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبح حدیث: 7.
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سته أشهر وجه (46).


مسأله 20: یشترط فی الأنعام أن تکون صحیحه تامّه

(مسأله 20): یشترط فی الأنعام أن تکون صحیحه تامّه فلا یجزی العوراء البیّن عورها، و لا العرجاء البیّن عرجها، و لا المریضه البیّن مرضها، و لا الکبیره التی لا مخ لها (47)، و لا مکسوره القرن الداخل بما یعتد به، و لا

______________________________

لهذه الملاحظه و مقتضی الأصل عدمها، و کون الأجذاع من الصفات و الوقت علی فرض التسلیم إنما هو طریق إلی مراتب السن لا أن یکون لها موضوعیه خاصه فمقتضی الأصل الاکتفاء بالأقل سنا فی الجمیع، مع أن الاحتیاط بالأکثر معارض بإتلاف المال فی هذه الأزمان التی لا اختیار للحاج فی ذبیحته و تکون تحت اختیار عمال المذبح.

إلّا أن یقال: إن لنفس کمال الأضحیه موضوعیه خاصه مع قطع النظر عن صرفها فی المصارف الخاصه، و یشهد بذلک الاعتبار أیضا، و ما ورد من أن اللّه تعالی لا یبغض الإسراف فی نفقه الحج «1» بناء علی شموله لمثل الهدی أیضا.

(46) لما تقدم من الأصل، و طریق الاحتیاط واضح. و تقدم فی کتاب الزکاه بعض ما ینفع المقام فراجع.

(47) نصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «الرجل یشتری الأضحیه عوراء فلا یعلم إلا بعد شرائها هل تجزی عنه؟ قال علیه السّلام: نعم إلا أن یکون هدیا واجبا فإنه لا یجوز أن یکون ناقصا» «2» و إطلاقه یشمل جمیع أقسام النقص إلا ما استثنی، و یشهد لذلک الاعتبار أیضا، لأن ما یهدیه شخص لعظیم من العظماء إن کان ناقصا یلام علی إهدائه مع القدره علی التام، و فی خبر براء بن عازب- المنجبر بالعمل المؤید فی الجمله بما یأتی من خبر السکونی- قال: «قام فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خطیبا فقال: أربع لا تجوز فی الأضحی: العوراء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب وجوب الحج و شرائطه، و باب: 35 من أبواب السفر إلی الحج.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مقطوعه الاذن أو بعضها، أو غیرها من الأعضاء (48)، و المرجع فی جمیع هذه النواقص هو المتعارف عند الناس (49).


مسأله 21: یعتبر أن لا یکون مهزولا

(مسأله 21): یعتبر أن لا یکون مهزولا (50) و لو اشتراها سمینه فبانت

______________________________

البین عورها، و المریضه البین مرضها، و العرجاء البین عرجها، و الکبیره التی لا تنقی» «1»، و فسفر قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تنقی» بما لا مخ لها و الظاهر أن تقیید هذه العیوب بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «البیّن» إنما هو من باب ذکر طریق إحراز العیب، لأن عیوب الحیوان غالبا لا تعرف إلا بظهورها خارجا خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه فلا موضوعیه لها بالخصوص فإذا حکم أهل الخبره بوجود العیب فیه لا یجزی أیضا، و فی خبر السکونی عن جعفر علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

لا یضحی بالعرجاء بیّن عرجها، و لا بالعوراء بیّن عورها، و لا بالعجفاء، و لا بالخرفاء، و لا بالجذعاء و لا بالعضباء». «2» العجفاء: المهزوله، و الجرباء: ما یکون أجربا و الجذعاء: مقطوعه الأنف أو الاذن، و العضباء: المکسوره القرن الداخل، أو مشقوقه الاذن.

(48) لأن ذلک کله نقص، و تقدم اعتبار عدم النقص فی صحیح ابن جعفر، مضافا إلی ما مرّ فی خبر السکونی.

(49) لتنزل جمیع الأدله علی العرف إلا إذا ورد تحدید من الشرع و لم یرد تحدید فی المقام، و ما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «البیّن ..» من طرق الإحراز لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

(50) إجماعا، و نصوصا، منها صحیح العیص عن الصادق علیه السّلام: «و إن اشتریته مهزولا فوجدته سمینا أجزأک و إن اشتریته مهزولا فوجدته مهزولا فلا 

______________________________

(1) راجع سنن ابن ماجه باب: 8 من کتاب الأضاحی حدیث: 3144 و فیه: «الکسیر التی لا تنقی» مع اختلاف فی کیفیه النقل.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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مهزوله أجزأت (51)، و کذا لو اشتراها مهزوله فبانت سمینه (52)، و کذا لو اشتراها علی أنها سمینه فخرجت مهزوله بعد الذبح (53)، و لو اشتراها

______________________________

یجزی» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح الحلبی: «إذا اشتری الرجل البدنه مهزوله فوجدها سمینه فقد أجزأت عنه، و إن اشتراها مهزوله فوجدها مهزوله فإنها لا تجزی عنه» «2»، فهذه النصوص ظاهره فی الهدی بقرینه الإجماع و الإجزاء و عدمه و إن أمکن حملها علی مراتب الفضل.

(51) نصا و إجماعا بلا إشکال فیه من أحد.

(52) لما فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «و إن نواها مهزوله فخرجت سمینه أجزأت عنه» «3»، و فی خبر منصور عن الصادق علیه السّلام أیضا:

«و من اشتری هدیا و هو یری أنه مهزول فوجده سمینا أجزأ عنه» «4»، و لم یخالف فیه إلّا العمانی و هو من الاجتهاد فی مقابل النص.

(53) لصحیح ابن مسلم- أیضا- عن أحدهما علیهما السّلام: «إن اشتری أضحیه و هو ینوی أنها سمینه فخرجت مهزوله أجزأت «5»، و لا بد من تقییده بما بعد الذبح لأنه المنساق من الحدیث. و صریح بعض الکلمات ذلک أیضا، و یشهد للإجزاء قاعده نفی الحرج بعد فرض أنه تفحص و امتثل تکلیفه الظاهری بعد الفحص.

و لو ظهر الهزال قبل الذبح لم یجز للأصل، و إطلاق عدم الإجزاء فی خبر منصور- المتقدم- عن الصادق علیه السّلام: «و إن اشتری الرجل هدیا و هو یری أنه سمین أجزأ عنه و إن لم یجده سمینا، و من اشتری هدیا و هو یری أنه مهزول فوجده سمینا أجزأ عنه، و إن اشتراه و هو یعلم أنه مهزول لم یجز عنه» «6» فما عن بعض من الإجزاء فی هذه الصوره أیضا تمسکا ببعض الإطلاقات لا وجه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: و 2.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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علی أنها مهزوله فبانت مهزوله لم یجز (54).


مسأله 22: المرجع فی الهزال هو العرف

(مسأله 22): المرجع فی الهزال هو العرف، و من طرق إحرازه ما إذا لم یوجد علی کلیته شحم (55) و الأحوط مراعاته و إن لم یصدق علیه الهزال عرفا (56).


مسأله 23: لو اشتری علی أنه تام فبان ناقصا لا یجزی مطلقا

(مسأله 23): لو اشتری علی أنه تام فبان ناقصا لا یجزی مطلقا (57).

______________________________

(54) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «صدقه رغیف خیر من نسک مهزوله» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و إن اشتراها مهزوله فوجدها مهزوله فإنها لا تجزی عنه» «2».

(55) لأن الهزال من الموضوعات العرفیه المتعارفه، و کذا السمن فلا بد فیها من الرجوع إلی المتعارف، و روی عن الصادق علیه السّلام: «إنّ حدّ الهزال إذا لم یکن علی کلیته شی ء من الشحم» «3» و لکن الخبر قاصر سندا و إن عمل به جمع.

(56) جمودا علی الخبر، و خروجا عن خلاف من عمل به.

(57) للأصل، و الإطلاق الدال علی عدم الاجتزاء بالناقص. و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «من اشتری هدیا و لم یعلم أن به عیبا حتی نقد ثمنه ثمَّ علم فقد تمَّ» «4»، و صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام أیضا: «فی رجل یشتری هدیا فکان به عیب عور أو غیره فقال علیه السّلام: «إن کان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه، و إن لم یکن نقد ثمنه رده و اشتری غیره» «5» فأسقطهما عن الاعتبار عدم عمل المشهور بهما مع ثبوت خیار العیب له فی الأول، و عدم الإقدام علی اشتراء المعیوب للهدی نوعا إن أخذ بإطلاق الثانی و لا أثر لنقد الثمن و عدمه إلا إذا کان شخص بانیا علیه من أول الاشتراء، لکونه أقل قیمه من الصحیح و فی مثله لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مسأله 24: لا یجزی مقطوع الخصیه

(مسأله 24): لا یجزی مقطوع الخصیه (58)، و لا بأس بمرضوضها حتی تفسد (59).


مسأله 25: لا فرق فی عدم إجزاء الناقص بین حال الاختیار و غیره

(مسأله 25): لا فرق فی عدم إجزاء الناقص بین حال الاختیار و غیره، فلو لم یوجد إلّا فاقد الصفات ینتقل إلی الصوم (60) و إن کان الجمع

______________________________

وجه للإجزاء مطلقا.

(58) نصا، و إجماعا، فعن مولانا الرضا علیه السّلام: «و لا یجوز أن یضحّی بالخصی لأنه ناقص «1»»، و فی صیح ابن مسلم عن أحدهما علیهم السّلام: «أنه سئل عن الأضحیه فقال علیه السّلام: أقرن فحل- إلی أن قال- و سألته أ یضحی بالخصی؟ فقال:

لا» «2»، و فی صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یشتری الهدی، فلمّا ذبحه إذا هو خصی مجبوب، و لم یکن یعلم أن الخصی لا یجزی فی الهدی، هل یجزیه أم یعیده؟ قال علیه السّلام لا یجزیه إلّا أن یکون لا قوّه به علیه» «3» الی غیر ذلک من الروایات.

(59) للإطلاق بعد عدم کونه نقصا، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «الفحل من الضأن خیر من الموجوء، و الموجوء خیر من النعجه، و النعجه خیر من المعز» «4».

(60) لظهور الأدله فی أن الشرائط شرائط واقعیه لا فرق فیها بین حاله الاختیار و الاضطرار إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود. و أما قوله تعالی:

فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ «5» فالمراد به الأنواع أی: الإبل، أو البقر، أو الغنم لا کل ما أمکن و لو کان ناقصا، و کذا صحیحتی ابن عمار المشتمله إحداهما علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبح حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) سوره البقره: 196.
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أحوط (61)، و کذا لو لم یوجد إلّا الخصی ینتقل إلی البدل (62) و لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط بالجمع (63).

______________________________

قوله علیه السّلام: «فإن لم تجد فما استیسر من الهدی» «1»، و الأخری علی قوله علیه السّلام:

«فان لم تجد فما تیسر علیک، و عظم شعائر اللّه عز و جل» «2» المراد بهما بیان الأفضل فالأفضل فی مقام التیسیر لا الاکتفاء بالناقص.

(61) خروجا عن خلاف من جزم بإجزاء الناقص عند عدم القدره علی الکامل، و جمودا علی ما یحتمل من الصحیحین.

(62) نسب إلی المشهور، لإطلاق ما دل علی عدم إجزاء الناقص، و إطلاق ما تقدم فی خصوص الخصی من صحیح ابن مسلم- المتقدم- و غیره.

و عن جمع منهم الشیخ: الإجزاء عند تعذر غیره، لإطلاق الآیه المبارکه:

«فما استیسر من الهدی»، و ما تقدم من صحیحی ابن عمار، و ذیل ما تقدم من صحیح ابن الحجاج من قوله علیه السّلام: «إلا أن یکون لا قوه به علیه»، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فالخصی یضحی به؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن لا یکون غیره» «3».

و حمل الأخیر علی التضحیه المندوبه، و تقدم ما فی صحیحی ابن عمار.

و أما ذیل صحیح ابن الحجاج فحیث أنه علّق الحکم فیه علی عدم القدره علی غیره فیکون إجزاء الناقص دائرا مدار عدم القدره علی التام و هذا مخالف للمشهور، و إطلاق أدله بدلیه الصوم حینئذ إلّا أن یعمل به فی خصوص مورده.

(63) جمودا علی ذیل صحیح ابن الحجاج، و خروجا عن خلاف من ذهب إلی وجوب ذبحه حینئذ کالشیخ، و من تبعه من المتقدمین، و بعض متأخری المتأخرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبح حدیث: 8.
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مسأله 26: لا بأس بمشقوق الاذن و مثقوبها إن لم ینقص منها شی ء

(مسأله 26): لا بأس بمشقوق الاذن و مثقوبها إن لم ینقص منها شی ء، کما لا بأس بمکسور القرن الخارج، و لا الجماء الّتی لم یخلق لها قرن، و الفاقد للذّنب کذلک (64).

______________________________

فائده: حمل قوله تعالی فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فإن لم تجد فما استیسر علیک» «2»، و قوله علیه السّلام الآخر: «فان لم تجد فما استیسر من الهدی» «3» علی أنواع الهدی و الأفضل فالأفضل و إن کان صحیحا، و لکن حیث ورد ذلک کله فی مقام الرأفه و الامتنان یکون الحمل علی إجزاء الناقص عند عدم التمکن إلا منه صحیحا أیضا، فیما لم یرد دلیل علی الخلاف، إلّا أن الظاهر تسالمهم علی عدم العمل بهذا الإطلاق، مع أن إهداء الشی ء الناقص إلی العظیم من کل حیثیه وجهه مما یستنکره العقل السلیم- و إن کان لیس من عاده عظیم العظماء المداقّه فی الهدایا و العطایا، بل ما رأینا منه إلا خلاف ذلک، و فی جمله من الدعوات: «یا من یقبل الیسیر و یعفو عن الکثیر»، و کذا قوله: «خیرک إلینا نازل و شرنا إلیک صاعد»- و علی أی تقدیر فما هو المشهور من عدم الإجزاء فی کل ناقص هو المتعین.

(64) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصّه بعد عدم صدق النقص علی ذلک کله، و فی خبر ابن أبی نصر عن أحدهما علیهم السّلام: «سئل عن الأضاحی إذا کانت الاذن مشقوقه أو مثقوبه بسمه فقال علیه السّلام: ما لم یکن منها مقطوعا فلا بأس» «4».

و أما ما فی خبر الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و إن کان شقا فلا یصلح» «5»

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) تقدمتا فی صفحه: 267.

(3) تقدمتا فی صفحه: 267.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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لکن الأولی اجتناب ذلک کله (65).

______________________________

فلا بد من حمله علی ما إذا کان الشق موجبا للنقص، و نحوه النبوی: «أنه نهی أن یضحّی باعضب الاذن و القرن» «1». و فی صحیح جمیل عنه علیه السّلام أیضا أنه قال:

«فی المقطوع القرن أو المکسور القرن إذا کان القرن الداخل صحیحا فلا بأس و إن کان القرن الظاهر الخارج مقطوعا» «2». و قال فی المدارک: «قد قطع الأصحاب بإجزاء الجمّاء و هی التی لم تخلق لها قرن، و الصماء و هی فاقده الاذن خلقه، للأصل، و لأن فقد هذه الأعضاء لا یوجب نقصا فی قیمه الشاه و لا فی لحمها».

أقول: هو حسن بالنسبه إلی الجماء، إذ الظاهر تعارفه و عدم عده نقصا عند العرف و إن کان فی تعلیله ما لا یخفی.

و أما الفاقده الاذن خلقه، فیمکن أن یکون نقصا خصوصا بعد قول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «فاذا سلمت الاذن و العین سلمت الأضحیه و تمت و إن کانت عضباء تجر رجلها إلی المنسک» «3». إلا أن یقال: أنه فی مقام بیان النواقص الطارئه و الأضحیه المندوبه لا الخلقیه و الهدی الواجب.

و أما البتراء: فإن کانت من النوع الذی لیس لها ذنب أصلا فالظاهر الإجزاء، و إنّ کانت مما لها ذنب و اتفق عدمه خلقه فیشکل الإجزاء إن لم یکن إجماع، و یظهر من الکلمات عدم تحققه، و یمکن أن یجمع بین الکلمات بذلک.

(65) لروایه ابن هانی عن علی علیه السّلام قال: «أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الأضاحی أن نستشرف العین و الاذن، و نهانا عن الخرقاء و الشرقاء و المقابله و المدابره» «4» قال الصدوق فی معانی الأخبار: «الخرقاء: أن یکون فی الاذن ثقب 

______________________________

(1) سنن ابن ماجه کتاب الأضاحی باب: 8 حدیث: 3145.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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مسأله 27: لو اشتری الهدی صحیحا تاما

(مسأله 27): لو اشتری الهدی صحیحا تاما، فعرض له نقص قبل الذبح فذبحه ناقصا لا یجزی (66).

______________________________

مستدیر، و الشرقاء: المشقوقه الاذن باثنین حتی ینفذ إلی الطرف، و المقابله: أن یقطع فی مقدّم أذنها شی ء، ثمَّ یترک ذلک معلقا لا تبین کأنه زغبه، و المدایره: أن یفعل مثل ذلک بمؤخر أذن الشاه» «1»، و فی کشف اللثام: «إنه موافق لکتب اللغه».

أقول: هذا بناء علی ضبط الکلمه- (بالقاف)- (شرقاء) و هو شق الاذن باثنین کما فی النهایه أیضا.

و کذا لا یصح لو کان الهدی مقطوع الأنف، و هو المعبر عنه فی اللغه: ب (الشرقاء)، کما فی مجمع البحرین و غیره، و کذا لا یترک الاحتیاط فی فاقده الاذن، و فی فاقده الذنب علی ما مر.

(66) لإطلاق ما دل علی عدم إجزاء الناقص، و خصوص صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهم السّلام قال: «سألته عن الهدی الذی یقلّد، أو یشعر ثمَّ یعطب قال علیه السّلام: إن کان تطوعا فلیس علیه غیره، و إن کان جزاء، أو نذرا فعلیه بدله» «2»، و فی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: قال: «سألته عن رجل أهدی هدیا فانکسرت، فقال: إن کانت مضمونه فعلیه مکانها و المضمون ما کان نذرا أو جزاء أو یمینا» «3».

و ما ظاهره الخلاف کصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أهدی هدیا و هو سمین فأصابه مرض و انفقأت عینه فانکسر، فبلغ المنحر و هو حی قال علیه السّلام: یذبحه و قد أجزأ عنه» «4» و غیره من الأخبار لا بد من حمله علی المندوب أو طرحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الذبح حدیث: 1 و غیره.
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مسأله 28: الظاهر کفایه إباحه التصرف فی الهدی

(مسأله 28): الظاهر کفایه إباحه التصرف فی الهدی، فلا تعتبر الملکیه فیه (67).


مسأله 29: یستحب فی الهدی أمور

(مسأله 29): یستحب فی الهدی أمور:

الأول: أن یکون سمینا (68).

الثانی: أنه إن کان کبشا یستحب أن یکون أسود، أملحا، أقرنا، عظیما (69).

الثالث: أن یکون مما عرّف به أی: أحضره معه

______________________________

(67) للإطلاقات و العمومات، کما أنه تجری الفضولیه فیه مع تحقق قصد القربه حین الذبح، و لکن الأحوط خلافه.

(68) نصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «تکون ضحایاکم سمانا، فإنّ أبا جعفر علیه السّلام کان یستحب أن تکون أضحیه سمینه» «1» و غیر ذلک من الروایات، و یشهد إطلاق قوله علیه السّلام: «و عظّم شعائر اللّه» «2»، و فی المرسل أن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ضحّی بکبش أملح» «3» و المراد به ما فیه سواد و بیاض، و البیاض أغلب.

(69) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ضحّ بکبش أسود، أقرن، فحل، فإن لم تجد أسود فأقرن فحل یأکل فی سواد، و یشرب فی سواد، و ینظر فی سواد» «4»، و عن أحدهما علیهم السّلام فی صحیح ابن مسلم: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یضحّی بکبش أقرن عظیم فحل یأکل فی سواد، و ینظر فی سواد، فإن لم تجدوا من ذلک شیئا فاللّه أولی بالعذر»، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام أین أراد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبح حدیث: 3 و غیره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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بعرفات (70) و یصح الاکتفاء فیه بإخبار البائع (71).

الرابع: أن یکون أنثی من الإبل و البقر، و ذکرا من الغنم (72)، و الضأن

______________________________

إبراهیم علیه السّلام أن یذبح ابنه؟ قال علیه السّلام: علی الجمره الوسطی، و سأله عن کبش إبراهیم علیه السّلام ما کان لونه و أین نزل؟ قال علیه السّلام: أملح، و کان أقرن، و نزل من السماء علی الجبل الأیمن من مسجد منی، و کان یمشی فی سواد، و یأکل فی سواد، و ینظر و یبعر و یبول فی سواد» «1» و المراد بقولهم علیهم السّلام، یأکل فی سواد: الکنایه عن السمن و الاستفراه.

(70) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «لا یضحی إلا بما قد عرف به» «2» المحمول علی الندب جمعا، و إجماعا، و فی خبر ابن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن اشتری شاه لم یعرّف بها، قال علیه السّلام لا بأس بها عرف أم لم یعرّف» «3»

(71) لصحیح سعید قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنا نشتری الغنم بمنی و لسنا ندری عرّف بها أم لا؟ فقال علیه السّلام: إنهم لا یکذبون لا علیک ضحّی بها» «4».

و یکفی فیه المسمی.

و عن المفید رحمه اللّه ذکر عشیّه عرفه و لا بد من حمله علی الأفضلیه، لأنها أفضل الأوقات و الحالات فی أفضل الأمکنه.

(72) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «أفضل البدن ذوات الأرحام من الإبل و البقر- و قد تجزی الذکوره من البدن- و الضحایا من الغنم الفحوله» «5» و نحوه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مقدّم علی المعز (73).

الخامس: أن ینحر الإبل قائمه قد ربطت یدیها بین الخف و الرکبه و یطعنها من الجانب الأیمن (74) و أن یدعو بالمأثور (75).

______________________________

(73) أرسل ذلک فی الاقتصاد إرسال المسلمات قال: «إن من شرط الهدی إن کان من البدن أو البقر أن یکون أنثی، و إن کان من الغنم أن یکون فحلا من الضأن فإن لم یجد الضأن جاز التیس من المعز و (التیس): هو الذکر من المعز» و مثله یصلح للاستحباب و إن لم یصلح للإیجاب.

(74) لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عز و جل:

فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْها صَوافَّ قال: ذلک حین تصف للنحر یربط یدیها ما بین الخف إلی الرکبه» «1»، و فی صحیح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کیف تنحر البدنه؟ فقال علیه السّلام تنحر و هی قائمه من قبل الیمین» «2»، و عن أبی خدیجه:

«رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو ینحر بدنته معقوله یدها الیسری، ثمَّ یقوم به من جانب یدها الیمنی و یقول: «بسم اللّه و اللّه أکبر، اللّهم هذا منک و لک اللّهم تقبل منی» ثمَّ یطعن فی لبتها ثمَّ یخرج السکین بیده فإذا وجبت قطع موضع الذبح بیده» «3».

(75) لقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا اشتریت هدیک فاستقبل به القبله و انحره أو اذبحه و قل: «وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ و أنا من المسلمین اللّهم منک و لک، بسم اللّه و باللّه و اللّه أکبر اللّهم تقبل منی» ثمَّ أمرّ السکین و لا تنخعها حتی تموت» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبح حدیث: 1.

ص: 271





السادس: أن یتولی الناسک الذبح بیده (76)، فإن لم یحسنه وضع السکین بیده و وضع الذابح یده علی یده و ذبح بها (77) فإن لم یتیسّر ذلک، فلیشهد ذبح هدیه (78).


مسأله 30: یستحب أکله من هدیه

(مسأله 30): یستحب أکله من هدیه (79).

______________________________

و قریب منه مرسل الصدوق.

(76) للتأسّی، و لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فإن کانت امرأه فلتذبح لنفسها و لتستقبل القبله» «1» المحمول علی الندب إجماعا.

(77) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «کان علی بن الحسین یجعل السکین فی ید الصبی ثمَّ یقبض الرجل علی ید الصبی فیذبح» «2» المحمول علی الندب.

(78) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله لفاطمه علیها السّلام: اشهدی ذبح ذبیحتک فإن أول قطره منها یغفر اللّه بها کل ذنب علیک و کل خطیئه علیک- إلی ان قال- و هذا للمسلمین عامه» «3».

(79) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و اخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب کلمات الأجلّه.

أما الأولی: فمقتضی أصاله البراءه عدم وجوب شی ء علیه لا الأکل و لا الإهداء، و لا الصدقه بل یفعل بهدیه کل ما شاء و أراد، لقاعده السلطنه، و أصاله بقاء ملکه علیه.

أما الثانیه: فالأصل فی المقام قول اللّه جل جلاله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الذبح حدیث: 4.
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.....

______________________________

فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ «1»، و قوله تعالی فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ «2» و ربما یقال: بظهورهما فی الوجوب.

و فیه. أولا: ما ادعی من ورودهما مورد توهم الحظر، فلا یستفاد منها الوجوب حیث أن أهل الجاهلیه کانوا یتنزهون عن الأکل، لأنها صدقه فیکون مفادهما حینئذ لا بأس بالأکل منها و لا وجه للتنزه عن الأکل، لأنها هدیه إلی اللّه تعالی لا أن تکون صدقه.

و ثانیا: أنهما لبیان کیفیه التقسیم و لیس فی مقام إیجاب حکم، و یشهد له الاختلاف فی التعبیر فی قوله تعالی وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ تاره و الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ و أخری فإنه یناسب مطلق الرجحان لا الإیجاب.

و ثالثا: إنها إرشاد إلی ما هو السیره المألوفه فی الضحایا من إمساک بعضها و الإهداء ببعض، و الصدقه بالبعض الآخر.

و رابعا: أن سیاق الآیتین سیاق الترغیب إلی الآداب و الخیرات کما لا یخفی علی من راجع تمامهما، و کذا الأخبار الوارده فی تفسیرهما، فاستفاده الوجوب منهما فی المقام مشکله جدا، و یشهد له أیضا أنه لو کان ذلک واجبا لصار معروفا عند الناس و لما احتاج الرواه إلی السؤال عن الصادق علیه السّلام کما یأتی فی الأخبار.

أما الروایات: فمنها صحیح سیف التمار- الوارد فی هدی السیاق- قال:

«قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن سعید بن عبد الملک قدم حاجا فلقی أبی فقال: إن سقت هدیا فکیف أصنع؟ فقال له أبی: أطعم أهلک ثلثا، و أطعم القانع و المعتر ثلثا، و أطعم المساکین ثلثا» «3»، و فی خبر العقرقوفی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

سقف فی العمره بدنه فأین أنحرها؟ قال علیه السّلام: بمکه: قلت أی شی ء أعطی منها؟

______________________________

(1) سوره الحج: 28- 36.

(2) سوره الحج: 28- 36.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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بل هو الأحوط (80)، و صرف الباقی فی الإهداء

______________________________

قال علیه السّلام کل ثلثا، و تصدق بثلث» «1»، و فی صحیح سیف أسقط ثلث الإهداء إلّا أن یراد بقوله تعالی وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ الإهداء و هو ینافی تسالمهم علی عدم اعتبار الفقر فی الإهداء و هذا الاختلاف أیضا من شواهد عدم الوجوب.

و أما الأخبار الداله علی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر حین نحر أن یؤخذ من کل بدنه حذوه من لحمها ثمَّ تطرح فی برمه ثمَّ تطبخ، و أکل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و علی علیه السّلام منها و حسیا من مرقها، کما فی صحیح ابن عمار «2» و مرسل الصدوق «3» فهی حکایه فعل لا یستفاد منه الوجوب و لفظ الأمر أعم منه، مع أنها لا تدل علی التثلیث و لیس فیها ذکر من القسمین الأخیرین، مع أنها فی هدی السیاق، فاستفاده أصل التثلیث من مجموع الأدله فی هدی التمتع مشکل بل ممنوع.

مع أنه لم یذکر الإهداء فی الآیه إلّا أن یدخل فی قسم الأکل و هو تکلف، و استفاده وجوب أکل الثلث منها أشکل، بل ممنوع أیضا خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه التی لم تکن عندهم وسائل لحفظ اللحم.

فتلخص من جمیع ما مر: أن المرجع هو الأصل بعد عدم استفاده وجوب الأکل من هذه الأدله.

و أما کلمات الفقهاء فلا إجماع فی البین- لا منقولا، و لا محصلا- علی وجوبه، نعم اختاره جمع منهم المحقق فی الشرائع، و مستندهم ما تقدم من الأدله مع المناقشه فیها فلا معدل عن أصاله عدم الوجوب مع ملاحظه الکلمات أیضا. نعم لا ریب فی الاستحباب لعدم قصور الأدله المزبوره عن إثباته بعد البناء علی المسامحه فیه.

(80) خروجا عن خلاف من أوجبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 18.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 21.
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و الصدقه (81) و الأفضل مراعاه التثلیث بین

______________________________

(81) الکلام فی الإهداء و الصدقه عین الکلام فی الأکل من حیث الأصل، و الأدله، و الکلمات قال المحقق الأردبیلی فی شرح الإرشاد: «المشهور بین المتأخرین وجوب القسمه أثلاثا، و وجوب ما یصدق علیه الأکل من الثلث، و وجوب التصدق بالثلث علی الفقیر المؤمن المستحق للزکاه، و الهدیه بالثلث الآخر إلی المؤمن- ثمَّ قال- و استفاده ذلک کله من الدلیل مشکل».

أقول: أصل النسبه فی جمیع ما قاله إلی المشهور أشکل، کما لا یخفی علی من راجع الکلمات، و عدم تعرضهم لهذه المسأله من جمیع الجهات، و عدم ذکر لها فی ما وصل إلینا عن هدی النبی صلّی اللّه علیه و آله الذی هو المؤسس لهذه القوانین، و لا عن أوصیائه المعصومین علیهم السّلام إلا ما ورد فی هدی السیاق و الأضحیه المندوبه «1» مع أن الحکم عام البلوی لجمیع الأمه و لیس لهم حق الإهمال و الإجمال فی مثله، و لیس هذا الحکم بخصوصه مورد التقیه حتی یتطرق إلیه الإجمال من هذه الجهه.

و خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام: إن الضحایا بین المسلمین بل الناس کلهم لا یترتب علیها حکم الصدقه المحضه بحیث تتأبی بعض النفوس عن أکلها و قد جرت العاده بینهم علی أنهم یأکلون منها و یهدون منها إلی الأهل و الجیران و یتصدقون ببعضها أیضا، و لیست هذه العاده علی نحو اللزوم بحیث لو لم یتصدق یستنکر ذلک منه، بل هی من العادات المجاملیه الجاریه بینهم و لا یلتزمون أن یکون بنحو التثلیث، بل یکتفون بنحو صرف الوجود فی الجمله و هذه العاده متبعه ما لم یرد ردع عنها من الشرع و لم یثبت ذلک بل الأدله الوارده فی المقام علی فرض تمامیتها مقرره لها، فیکون جمیع ذلک من المجاملات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج حدیث: 4 و 14 و 25، و باب: 10 من أبواب الذبح حدیث: 6.
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الثلاثه (82)، و الأحوط عدم قصور الهدیه و الصدقه عن الثلث (83)، بخلاف الأکل، فإنه یکفی المسمی، (84) و یفعل بالبقیه ما شاء (85)، و لو أخل بالأکل رأسا، فلا شی ء علیه (86)، و کذا لو أخل بثلثی الهدیه،

______________________________

المندوبه، کما عن جمع من الفقهاء»، و نسب فی الدروس استحباب أصل الصرف فی الثلاثه إلی الأصحاب بعد أن اختار هو الوجوب و تبعه غیره.

(82) قال فی الجواهر و یعم ما قال: فلا ریب فی استحباب التثلیث المزبور فی هدی التمتع فإن النصوص و إن لم تنص علیه بخصوصه إلا أنه مع إمکان شمول خبر الأضاحی قد یقال بأن المراد منها بیان الکیفیه التی لا فرق فیها بین الواجب و المندوب- و قال رحمه اللّه- و أما القسمه أثلاثا فلم أعرف قولا بوجوبها».

(83) خروجا عن خلاف من أوجبه، کالشهیدین فی اللمعه، و الروضه و غیرهما، بل نسب إلی المشهور بین المتأخرین کما مر و لکن لا دلیل لهم کما اعترف به جمع.

(84) لاکتفاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و علی علیه السّلام بذلک «1»، و تعذر أکل الثلث خصوصا إن کان الهدی من الإبل أو البقر، أو کان متعددا و لو من الغنم، بل یظهر منهم الاتفاق علی کفایه المسمی فی الأکل، و تقتضیه الإطلاقات بعد قصور أدله التثلیث عن تقییدها بالثلث.

(85) لأصاله بقاء ملکه علیها و هو مسلط علی ماله یفعل به ما یشاء.

(86) للأصل، و الإطلاقات، و لأنه لا معنی لضمان شخص لمال نفسه، نعم علیه الإثم لو کان الأکل واجبا و ترکه اختیارا هذا. و یمکن فرض الضمان هنا بمعنی وجوب البدل مع الإمکان، و لکن ظاهرهم عدم القول به، فیکون وجوب الأکل علی فرض ثبوته تکلیفا محضا متعلقا بما قصد کونه هدیا من غیر أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و الصدقه (87)،

______________________________

یتعقب حقا أو ضمانا.

(87) لأن مقتضی الأصل، و الإطلاقات، و ظاهر الکلمات کون الهدی واجبا نفسیا مستقلا لا أن یکون أصل وجوب الهدی مشروطا بالهدیه و الصدقه حتی لا یسقط التکلیف به إلا بهما. نعم هما واجبان مستقلان علی فرض ثبوت وجوبهما، فالتکلیف بالهدی یسقط بمجرد الذبح.

و بعباره أخری: الهدیه و الصدقه مع الذبح من تعدد المطلوب لا من وحدته، و حینئذ فإن کانا من الحق المتعلق بالعین بعد الذبح أو قبله و بعد تعیینه له لا إشکال فی الضمان، لقاعده ضمان الحقوق المالیه المتعلقه بالعین إلّا ما خرج بالدلیل، و إن لم یکن کذلک بل کانا من مجرد الحکم التکلیفی المحض- کنفقه الأقارب- فلا وجه للضمان.

و کذا لو شککنا فی أنهما من أی القسمین، لأصالتی عدم ثبوت الحق، و البراءه عن الضمان، و مقتضی الأصل و الإطلاق کون الهدیه و الصدقه حکما تکلیفیا محضا، فأصل وجوب الهدی کان ذمیا و سقط بالذبح، و وجوب الهدیه و الصدقه علی فرضه کان کذلک و یسقط و لو بالإتلاف اختیارا، کما إذا أتلف شخص ماله اختیارا فتسقط نفقه الأقارب لا محاله و إن أثم من حیث تفویت موضوع التکلیف المطلق و لا وجه للضمان، هذا بحسب الأصل و الإطلاق.

إن قلت: ظاهر الوجوب المتعلق بصرف العین فی مصرف خاص حصول الحق فیها کالزکاه، و الخمس، و منذور التصدق و نحوهما، فیکون المال أمانه فی یده حتی یردها إلی أهلها.

قلت: هذا أصل الدعوی، و أول المدعی، و الموارد المذکوره- مع أنها محل الخلاف- إنما ثبت الحق فیها لأجل قرائن معتبره داخلیه أو خارجیه تدل علی ذلک لا لأجل نفس الوجوب من حیث هو، مع أن ظواهر الأدله فی المقام 
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و لکن الأحوط الضمان (88)، و کذا یضمن علی الأحوط إن أعطی الصدقه بعنوان الهدیه إلی الغنی (89).


مسأله 31: لا یعتبر الفقر فی الإهداء

(مسأله 31): لا یعتبر الفقر فی الإهداء (90)، و إن کان أحوط (91)،

______________________________

إنما هو التکلیف بالأکل، و الإهداء و التصدق، و لیس فیها ما یمکن أن یستظهر منه ثبوت الحق.

نعم، یمکن أن یقال: أن الضمان لیس مترتبا علی ثبوت الحق، بل المراد به فی المقام نفس بقاء وجوب الصرف فی المصارف الخاصه و عدم سقوطه بالإتلاف و الإخلال به اختیارا، و یکفی فیه أصاله بقائه ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

و فیه: أن الوجوب إنما تعلق بصرف ذات العین فقط، فیشکل جریان الأصل بالنسبه إلی البدل، مع أنه لیس من المتعارف فیما أعد للهدیه و الصدقه إعطاء القیمه عند تلف العین بنحو یکون الشخص ملزما به، هذا کله بحسب الأصل، و الاستظهارات، و أما الکلمات فهی مضطربه فراجع المطولات.

(88) قد جزم بالضمان الشهید الثانی فی الروضه، و عن صاحب الجواهر الاحتیاط الوجوبی فی النجاه.

(89) لعدم تحقق التصدق المأمور به، کما فی سائر موارد التصدق من الزکاه و غیرها علی ما تقدم تفصیله فی کتاب الزکاه.

(90) للأصل، و الإطلاق، و السیره فی الهدایا، و قال فی الجواهر و نعم ما قال- «لا ریب فی عدم اعتبار الفقر فی ثلث الإهداء بل إن لم یکن الإجماع لا یعتبر فیه الإیمان خصوصا مع الندره فی تلک الأمکنه و الأزمنه فیلزم إما سقوط وجوب الهدی أو التکلیف بالمحال».

(91) لأنه المتیقن قطعا من مورد الهدیه، و لأن الإهداء إلی الفقیر إهداء إلی اللّه تعالی و الهدی هدی اللّه تعالی.
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و أما الصدقه فیعتبر فیها الفقر (92)، و الإیمان مع الإمکان علی الأحوط (93).


مسأله 32: لو تصدق بالجمیع، فلا ضمان علیه

(مسأله 32): لو تصدق بالجمیع، فلا ضمان علیه (94).

______________________________

(92) لقول اللّه تعالی إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ «1»، و یدل علیه الإجماع أیضا.

(93) مقتضی الإطلاقات جواز التصدق به علی کل فقیر لم یحکم بکفره و لا مقید لها فی البین إلّا ما ورد فی الزکاه «2»، و إلّا شبهه الإجماع.

و الأول مختص بمورده.

و الأخیر غیر ثابت، مضافا إلی ما ورد من أن: «أفضل الأعمال عند اللّه إبراد الکباد الحاره، و إشباع الکباد الجائعه» «3»، مع أن تلک المشاعر العظام مقام الائتلاف و توسعه الرحمه من اللّه تعالی و من خلقه. هذا بناء علی وجوب التصدق.

و أما بناء علی استحبابه فالأمر أوسع، و فی خبر هارون بن خارجه عن الصادق علیه السّلام: «إن علی بن الحسین علیه السّلام کان یطعم من ذبیحته الحروریه، قلت:

و هو یعلم أنهم حروریه؟ قال علیه السّلام: نعم» «4».

(94) لما مرّ من صحه الإهداء إلی الفقیر أیضا، بل هو الأحوط و عن العلامه رحمه اللّه القطع بالإجزاء فیما تصدق بالجمیع، و الأمر بالإهداء و التصدق و إن کان مباینا لکن یکفی الفرق الاعتباری بینهما و لکن الأحوط الضمان ثلث الإهداء.

______________________________

(1) سوره البراءه: 60.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1، و ج: 11 صفحه: 246.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب المائده حدیث: 4 و فی أبواب الصدقه باب: 49.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 8.
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مسأله 33: لو تعذر الأکل، و الإهداء، و التصدق لا یسقط أصل الهدی

(مسأله 33): لو تعذر الأکل، و الإهداء، و التصدق لا یسقط أصل الهدی (95).


مسأله 34: یجوز طبخ ثلث الإهداء و التصدق

(مسأله 34): یجوز طبخ ثلث الإهداء و التصدق، ثمَّ الإهداء التصدق من المطبوخ (96).


مسأله 35: فی مورد الضمان هل تجب القیمه أو المثل؟

(مسأله 35): فی مورد الضمان هل تجب القیمه (97) أو المثل؟ (98) وجهان أحوطهما الأخیر (99)، و هل یجب البدل فی خصوص منی کالمبدل أو لا؟ أحوطهما الأوّل (100).

______________________________

(95) لما مرّ من أنها من باب تعدد المطلوب بلا فرق بین مناشئ التعذر و لو کان للخوف من الحکومه.

(96) للأصل، و الإطلاق، مع العلم برضائهم، و أما مع عدمه فیشکل بناء علی ثبوت الحق، و یجزی رضاؤهم اللاحق و لو أحرز من قبولهم أو أکلهم.

(97) لأن الحیوان قیمیا فیجب القیمه.

(98) جمودا علی مثل قوله تعالی وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ «1».

(99) لأن المثل أقرب إلی المضمون.

(100) جمودا علی الإطلاق البدلیه. ثمَّ إنه قد ذکرت فی الآیه الکریمه ألفاظ ثلاثه: القانع، و المعتر، و البائس.

أما الأول: فهو الذی یقنع بما یعطی و لا یسخط.

و الثانی: هو عابر السبیل و المار بک لتطعمه.

و البائس: و هو الفقیر کما ورد فی الروایه «2»، فیکون قوله تعالی الْبائِسَ الْفَقِیرَ من قبیل البیان و التوضیح.

______________________________

(1) سوره الحج: 36.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 14 و غیره.
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مسأله 36: یجوز الإعطاء مشاعا مع تحقق القبض عرفا

(مسأله 36): یجوز الإعطاء مشاعا مع تحقق القبض عرفا فإذا ذبح الهدی یقول للفقیر خذ ثلثه، و یقول للآخر خذ ثلثه، هدیّه، و یجوز أن یوکل الطرفان نفس المالک للأخذ عنهما (101).


مسأله 37: لو تلف المذبوح بعد ذبحه بلا اختیار

(مسأله 37): لو تلف المذبوح بعد ذبحه بلا اختیار فلا ضمان علیه (102).


مسأله 38: یجوز التوکیل فی الإهداء و التصدق

(مسأله 38): یجوز التوکیل فی الإهداء و التصدق (103)، و إن کان الوکیل فقیرا یجوز له أخذ حصه الفقیر لنفسه (104) و لا یجزی أکله عن أکل المالک (105)، کما یتخیر المهدی إلیه و المتصدق علیه بین الأکل، و البیع، و الطرح، و إطعام الحیوان و کل ما شاء و أراد (106) و لا فرق فی الإهداء و التصدق بین کون المهدی إلیه و المتصدّق علیه رجلا أو امرأه عن

______________________________

(101) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، هذا، و قد ظهر من مطاوی ما تقدم أنه یمکن أن یکون شیئا فی الذمه أولا کوجوب الإهداء و التصدق فی المقام قبل ذبح الهدی ثمَّ یصیر فی العین کما بعد الذبح بناء علی ثبوت الحق ثمَّ التبدیل إلی الذمه، کما إذا أتلف العین أو أخل بهما علی ما مرّ و له نظائر کثیره فی الفقه.

(102) للأصل بعد عدم دلیل علی الضمان من تسبیب أو مباشره للإتلاف.

(103) لإطلاق أدله الوکاله الشامل للمقام أیضا.

(104) لانطباق عنوان الفقر علیه أیضا.

(105) لأصاله عدم الإجزاء بعد ظهور الأدله فی اعتبار المباشره فی الأکل.

(106) لأنه یصیر مالکا بعد القبض فیفعل بملکه کل ما یرید.
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رجل أو امرأه، بل یجوز الإعطاء للصبیان مع قبض الولیّ عنهم (107).


مسأله 39: لا تجب المباشره فی الإهداء و التصدق

(مسأله 39): لا تجب المباشره فی الإهداء و التصدق، بل یکفی الاستنابه (108) فلو أخذ الحملدار ذبائح من فی حمله و طبخها و أطعمها إلی أرباب الذبائح و جمع آخر بعنوان الهدیّه و التصدق یصح و یجزی مع العلم بوجود الفقیر بینهم (109).


مسأله 40: هل یجوز قصد الکفّار أو العقیقه بالهدی أو لا؟

(مسأله 40): هل یجوز قصد الکفّار أو العقیقه بالهدی أو لا؟

وجهان (110).


مسأله 41: لا یجب إعلام الفقیر بأنّه صدقه

(مسأله 41): لا یجب إعلام الفقیر بأنّه صدقه (111).


مسأله 42: یجوز لشخص واحد أن یأخذ هدایا جمع

(مسأله 42): یجوز لشخص واحد أن یأخذ هدایا جمع، کما یجوز لفقیر واحد أن یأخذ التصدق من الجمیع و لو کانوا کثیرین (112).


مسأله 43: یکره التضحیه بالثور، و الجاموس

(مسأله 43): یکره التضحیه بالثور، و الجاموس، و مرضوض الخصیتین حتی تفسد (113).

______________________________

(107) کل ذلک للأصل، و الإطلاق.

(108) للأصل، و لما تقدم من الإطلاق الشامل للمباشره و غیرها.

(109) لإطلاق الأدله و ما تقدم من النصوص «1».

(110) مقتضی الأصل هو الثانی، و لکن ظاهرهم التسالم علی جواز کون هدی القرآن من الکفاره کما سیأتی.

(111) للأصل، و إطلاق الدلیل، و قد تقدم فی کتاب الزکاه فراجع «2».

(112) لوجود العنوان فیشمله الإطلاق.

(113) أما الأول: فلمضمر أبی بصیر: «لا تضحی بثور و لا جمل» «3».

______________________________

(1) تقدم بعضها فی صفحه: 276.

(2) راجع ج: 11 صفحه: 209.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح حدیث: 4.
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مسأله 44: من فقد الهدی و وجد ثمنه یخلّفه عند من یشتریه طول ذی الحجه

(مسأله 44): من فقد الهدی و وجد ثمنه یخلّفه عند من یشتریه طول ذی الحجه، فإن لم یوجد فیه ففی العام القابل (114)، و الأحوط مع ذلک

______________________________

و أما الثانی: فلا دلیل له إلا ظهور عدم الخلاف.

و أما الأخیر: فنسب إلی قطع الأصحاب، و استدل أیضا بما تقدم من بعض الأخبار «1» و ذلک کله یکفی فی الکراهه تسامحا.

(114) کما عن جمع من أعاظم القدماء- کالشیخین، و الصدوقین، و المرتضی، و غیرهم- لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی متمتع یجد الثمن و لا یجد الغنم، قال علیه السّلام: یخلّف الثمن عند بعض أهل مکه و یأمر من یشتری له و یذبح عنه و هو یجزی عنه، فإن مضی ذو الحجه أخّر ذلک إلی قابل من ذی الحجه» «2»، و فی خبر النضر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع بالعمره إلی الحج فوجب علیه النسک فطلبه فلم یجده و هو مؤسر حسن الحال و هو یضعف عن الصیام، فما ینبغی له أن یصنع؟ قال علیه السّلام: یدفع ثمن النسک إلی من یذبحه بمکه إن کان یرید المضی إلی أهله و لیذبح عنه فی ذی الحجه، فقلت:

فإنه دفعه إلی من یذبح عنه فلم یصب فی ذی الحجه نسکا و أصابه بعد ذلک قال علیه السّلام: لا یذبح عنه إلا فی ذی الحجه، و لو أخره إلی قابل» «3».

و نسب إلی المشهور الانتقال إلی الصوم، لصدق عدم وجدان الهدی، فیشمله إطلاق قوله تعالی فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ «4».

و فیه: أن الصحیح المتقدم شارح و مفسّر للآیه الکریمه فیکون المراد بالوجدان فیها الأعم من وجدان العین و الثمن و المباشره و الاستنابه. و أما 

______________________________

(1) راجع صفحه: 266.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(4) سوره البقره: 196.
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الصوم أیضا (115)، و یعتبر أن یکون من تخلّف عنده الثمن ممّن یطمئن بأنه یذبح (116)، و یجزی الذبح فی طول ذی الحجه فی القابل و إن وجبت فی أیام التشریق کما فی المنوب عنه (117)، و یجب فیه جمیع ما یشترط

______________________________

قوله فی خبر النضر: «و هو یضعف عن الصیام» فهو سؤال آخر لم یجب الامام علیه السّلام عنه لا أن یکون قیدا للسؤال الأول.

و أما خبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «رجل تمتع فلم یجد ما یهدی حتی إذا کان یوم النفر وجد ثمن شاه أ یذبح أو یصوم؟ قال علیه السّلام: بل یصوم، فإن أیام الذبح قد مضت» «1» فمع قصور سنده یمکن حمله علی ما إذا صام ثلاثه أیام بقرینه صحیح حماد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متمتع صام ثلاثه أیام فی الحج ثمَّ أصاب هدیا یوم خرج من منی قال علیه السّلام أجزأه صیامه» «2» و لکن هذا الحمل مخالف لخبر آخر عن أبی بصیر المشتمل علی قوله علیه السّلام: فلم یجد ما یهدی و لم یصم الثلاثه أیام» «3»، کما أن خبر حماد معارض بخبر ابن خالد قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لیس معه ما یشتری به هدیا، فلما أن صام ثلاثه أیام فی الحج أیسر أ یشتری هدیا فینحره أو یدع ذلک و یصوم سبعه أیام إذا رجع إلی أهله؟ قال علیه السّلام: یشتری هدیا فینحره و یکون صیامه الذی صامه نافله له» «4» و یمکن الحمل علی الندب و یأتی بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی،

(115) ظهر وجه الاحتیاط مما سبق.

(116) لقاعده الاشتغال، و لأنه المنساق من مجموع الأدله، و تشهد له السیره أیضا.

(117) لما تقدم من جواز ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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فی الهدی مما مرّ من الشرائط (118)، إلّا الأکل، فإنه یسقط عن النائب (119).


مسأله 45: المناط- فی القدره علی ثمن الهدی- هو القدره المتعارفه

(مسأله 45): المناط- فی القدره علی ثمن الهدی- هو القدره المتعارفه و هی تختلف باختلاف الأشخاص (120).


مسأله 46: لا یجزی الهدی الواحد إلّا عن واحد

(مسأله 46): لا یجزی الهدی الواحد إلّا عن واحد بلا فرق بین الضروره و الاختیار، و لا بین أهل خوان واحد و لا غیرهم، و لا بین الخمسه

______________________________

(118) لما مر من إطلاق الأدله الشامل لهما.

(119) لظهور الأدله فی اختصاصه بالمالک، و یبقی وجوب التصدیق و الإهداء بحاله، لفرض أنه نائب فیما یجب علیه، و لو قیل: بأن الأکل قابل للنیابه لوجب علیه ذلک أیضا بناء علی الوجوب.

(120) لقاعده أن العرف هو المتبع فیما لم یرد فیه تحدید خاص من الشرع، و قد ورد النص علی عدم وجوب بیع ثیاب التجمل، کما فی خبر البزنطی قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المتمتع یکون له فضول من الکسوه بعد الذی یحتاج إلیه فتسوی بذلک الفضول مائه درهم، یکون ممن یجب علیه؟

فقال له: لا بد من کسر أو نفقه، قلت: له کسر أو ما یحتاج إلیه بعد هذا الفضل من الکسوه فقال: و أی شی ء کسوه بمائه درهم؟ هذا ممن قال اللّه تعالی فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ «1»، و فی مرسل ابن أسباط عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «رجل تمتع بالعمره إلی الحج و فی عیبته ثیاب له، أ یبیع من ثیابه شیئا و یشتری هدیه؟ قال علیه السّلام: لا هذا یتزین به المؤمن، یصوم و لا یأخذ من ثیابه شیئا» «2».

و من کان له مال فی بلده و تمکن فی منی من الحواله إلیه أو الاستدانه ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و السبعه و غیرهم (121).

______________________________

الأداء فهو قادر، و إن لم یتمکن منهما فلیس بقادر علی الثمن و ینتقل تکلیفه إلی الصوم و إن کان ذا مال فی بلده، و کذا لو تمکن من بیع ما فی بلده بلا حرج علیه.

(121) علی المشهور، للأصل، و ظواهر الأدله، و أخبار مستفیضه:

منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «تجزی البقره أو البدنه فی الأمصار عن سبعه، و لا تجزی بمنی إلّا عن واحد» «1»، و خبره الآخر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النفر تجزیهم البقره؟ قال علیه السّلام أما فی الهدی فلا، و أما فی الأضحی فنعم» «2»، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «لا یجوز البدنه و البقره إلّا عن واحد بمنی» «3»، و صحیح الأزرق قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن متمتع کان معه ثمن هدی و هو یجد بمثل ذلک الذی معه هدیا فلم یزل یوانی و یؤخر ذلک حتّی إذا کان آخر النهار غلت الغنم فلم یقدر بأن یشتری بالذی معه هدیا قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام بعد أیام التشریق» «4».

و نسب إلی الشیخ، و جمع إجزاء الواحد عن خمسه، و عن سبعه، و عن سبعین عند الضروره، و إلی المنتهی إجزاء الواحد عند الضروره عن الکثیر مطلقا، و عن الخلاف إجزاء البقره أو البدنه عن سبعه عند الضروره إن کانوا من أهل خوان واحد، و حکی فی الشرائع قولا بالاجزاء مطلقا عند الضروره عن خمسه و عن سبعه إذا کانوا أهل خوان واحد إلی غیر ذلک من الأقوال.

و استندوا فی أقوالهم إلی جمله من الأخبار کخبر زید بن جهم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: متمتع لم یجد هدیا فقال علیه السّلام أما کان معه درهم یأتی به قومه فیقول: أشرکونی بهذا الدرهم» «5»، و صحیح حمران قال: «عزت البدن سنه بمنی حتی بلغت البدنه مائه دینار، فسئل أبو جعفر علیه السّلام عن ذلک فقال: اشترکوا فیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 13.
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نعم یجزی فی المندوب مطلقا (122).


مسأله 47: لو ضلّ الهدی، فذبحه غیر صاحبه فی منی ناویا عنه

(مسأله 47): لو ضلّ الهدی، فذبحه غیر صاحبه فی منی ناویا عنه

______________________________

قلت: کم؟ قال علیه السّلام: ما خفّ فهو أفضل، فقلت: عن کم یجزی؟ فقال علیه السّلام عن سبعین» «1»، و صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن قوم غلت علیهم الأضاحی و هم متمتعون و هم مترافقون، و لیسوا بأهل بیت واحد و قد اجتمعوا فی مسیرهم و مضربهم واحد، أ لهم أن یذبحوا بقره؟ قال علیه السّلام: لا أحب ذلک إلّا من ضروره» «2»، و صحیح ابن عماد عن الصادق علیه السّلام قال: «یجزی البقره عن خمسه بمنی إذا کانوا أهل خوان واحد» «3»، و مرسل الحسن بن علی عن رجل أنه قال لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن الأضاحی قد عزّت علینا، قال علیه السّلام: فاجتمعوا و اشتروا جزورا فانحروها فیما بینکم، قلنا: و لا تبلغ نفقتنا قال علیه السّلام: فاجتمعوا و اشتروا شاه فاذبحوها فیما بینکم، قلنا: تجزی عن سبعه؟ قال علیه السّلام: نعم و عن سبعین» «4».

و الکل مخدوش بموافقه العامه «5»، و مخالفه المشهور، و إمکان الحمل علی الأضحیه المندوبه و لا ینافیه ذکر «منی» فی بعضها لوقوع الأضاحی المندوبه فیها أیضا.

(122) نصا، و إجماعا، ففی خبر ابن سنان قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یذبح یوم الأضحی کبشین أحدهما عن نفسه، و الآخر عمن لم یجد هدیا من أمته، و کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یذبح کبشین أحدهما عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الآخر عن نفسه «6»، و یدل علی صحه التشریک بالنسبه إلی أکثر من السبعین أیضا کما تقدم، و لکن لا ریب فی رجحان قله الشرکاء، و مقتضی الأصل، و الإطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبح حدیث: 12.

(5) راجع صحیح مسلم ج: 1 باب الاشتراک فی الهدی.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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أجزأ عن صاحبه (123)، و الأولی التعریف فی أوّل یوم النحر و ثانیه و ثالثه

______________________________

و بعض الأخبار و الکلمات عدم الفرق فی صحه التشریک فی الأضحیه المندوبه بین حال الاختیار و غیره و لا بین المبعوث بها من الآفاق و غیره.

(123) کما عن جمع من الأصحاب، بل المشهور- کما فی کشف اللثام- لإطلاقات الأدله بعد عدم اعتبار مباشره المالک للذبح، و للاطمئنان برضا المالک به، لأنه نحو إحسان بالنسبه إلیه، و لصحیح منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل یضل هدیه فوجده رجل آخر فینحره، فقال علیه السّلام: إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضل عنه، و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه» «1» و مقتضی إطلاقه الاجزاء و لو لم یقصد عن صاحبه، و لکن لا وجه للتمسک به، لأن ظاهر حال المسلم أنه ینحره عن صاحبه، فالإطلاق محمول علی القرینه المحفوفه به، مع أنه لا بد من الإضافه إلی المالک و لا یحصل إلا بقصد الذبح عنه، و یشهد للإجزاء خبر ابن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری شاه فسرقت منه أو هلکت، فقال إن کان أوثقها فی رحله فضاعت فقد أجزأت عنه» «2» فیکون الإجزاء بالذبح عنه بالأولی، و خبر علی عن العبد الصالح علیه السّلام: «إذا اشتریت أضحیتک و قمطتها و صارت فی رحلک فقد بلغ الهدی محله» «3»، و صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری أضحیه فماتت أو سرقت قبل أن یذبحها قال علیه السّلام: لا بأس و إن أبدلها فهو أفضل و إن لم یشتر فلیس علیه شی ء» «4»، و خبر إبراهیم بن عبد اللّه عن رجل قال: «اشتری لی أبی شاه بمنی فسرقت، فقال لی أبی: ائت أبا عبد اللّه علیه السّلام فسأله عن ذلک، فأتیته فأخبرته، فقال لی: ما ضحی بمنی شاه أفضل من شاتک» «5» و غیره من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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فیذبحه فی عشیّته (124)، و یسقط وجوب الأکل بالنسبه إلیه (125)، فیهدی و یتصدق بالمذبوح رجاء، و الأحوط للواحد التعریف إن أمکن (126).


مسأله 48: لو أتی المالک بالهدی أیضا

(مسأله 48): لو أتی المالک بالهدی أیضا، فمع التقدم و التأخّر یکون المتقدّم هو الهدی الواجب (127)، و مع التقارن، فإن التفت المالک و توجه و بقی الموضوع فالحکم هو التخییر (128)، و إلّا فیختار اللّه أحبّهما إلیه.

______________________________

فما عن المحقق من عدم الإجزاء، و نسبه فی المسالک إلی المشهور اجتهاد فی مقابل النص، و النسبه إلی الشهره ممنوعه بل الشهره علی الخلاف.

(124) لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «إذا وجد الرجل هدیا ضالا فلیعرفه یوم النحر و الثانی و الثالث، ثمَّ لیذبحها عن صاحبها عشیه الثالث» «1»، و هو بالنسبه إلی التعریف محمول علی الندب جمعا بینه و بین ما تقدم من صحیح ابن حازم الوارد فی مقام البیان، لأنه بعد إطلاق الإذن من المالک الحقیقی (الشارع) فی الإجزاء لا وجه للتوقف.

و المتحصل من مجموع الأخبار الوارده فی المقام: أن الشارع جعل ولایه ذبح الهدی لواجده عن صاحبه و لم یجر علیه حکم اللقطه و هذا تسهیل، و تیسیر، و امتنان بالنسبه إلی صاحبه. و علی فرض وجوب التعریف فهو نفسی.

مستقل لا أن یکون شرطا لصحه الذبح عن صاحبه.

(125) لظهور الأدله باختصاصه بخصوص مباشره المالک.

(126) لیتخلص المالک عن تبعیه الإبدال.

(127) لوقوع الهدی عن أهله و فی محلّه.

(128) لعدم ترجیح لأحدهما علی الآخر فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مسأله 49: لو ذبح الواجد للهدی عن صاحبه و ظهر المالک

(مسأله 49): لو ذبح الواجد للهدی عن صاحبه و ظهر المالک و قال:

لا أرضی بذلک، فهل یضمن (129)، أو لا؟ (130) و هل للمالک أن یظهر عدم الرضا (131) أو لا (132)؟ وجهان (133).


مسأله 50: لو اشتری هدیا، فذبحه عن نفس

(مسأله 50): لو اشتری هدیا، فذبحه عن نفس ثمَّ جاء آخر و ادّعی أنه منه و أقام علیه بینه لا یجزی عن الذابح (134).


مسأله 51: لا یجب علی من وجد هدیا ضالّا و أراد أن یذبحه عن صاحبه معرفه اسم صاحبه و ذکر اسمه

(مسأله 51): لا یجب علی من وجد هدیا ضالّا و أراد أن یذبحه عن صاحبه معرفه اسم صاحبه و ذکر اسمه، بل یجزی ذبحه عن صاحبه بنحو الإجمال، بل لو أخطأ و ذکر اسم شخص یکون المدار علی النیه لا الذکر

______________________________

(129) لأنه تصرف فی ملک الغیر بغیر إذنه.

(130) لأنه مأذون شرعا و لا أثر لإذن المالک بعد إذن الشارع.

(131) لأصاله بقاء حقه و ملکه.

(132) إذ لا أثر لرضاه و عدمه بعد إذن الشارع.

(133) مبنیان علی أن إذن الشارع فی ذبحه عن مالکه متکفل لبیان هذه الجهات أیضا أولا؟ و الأحوط للمالک إظهار الرضا و مع عدمه فالأحوط لهما التصالح و التراضی.

(134) لفرض أنه لم یکن ملکا له، و لا عن المالک لفرض عدم تحقق النیه بالنسبه إلیه، و فی خبر جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل اشتری هدیا فنحره فمر به رجل فعرفه، فقال هذه بدنتی ضلّت منّی بالأمس، و شهد له رجلان بذلک، فقال علیه السّلام: له لحمها و لا یجزی عن واحد منهما، ثمَّ قال: و لذلک جرت السنه بإشعارها و تقلیدها إذا عرفت».

و هل للمالک إجازه هذا النحر أو الذبح للذابح؟ وجهان مبنیان علی جریان الفضولیه فی مثل هذه الأمور و عدمه.
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اللّفظی (135).


مسأله 52: من ضلّ هدیه فلم یجده و لا ذبح عنه وجب علیه شراء آخر

(مسأله 52): من ضلّ هدیه فلم یجده و لا ذبح عنه وجب علیه شراء آخر (136)، فإن وجده بعد الشراء ذبح الضالّ (137)، و یستحب له ذبح الثانی معه أیضا (138).

______________________________

(135) کل ذلک للأصل و الإطلاق، و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام «سألته عن الضحیه یخطئ الذی یذبحها فیسمّی غیر صاحبها أ تجزی عن صاحب الضحیه؟ فقال: نعم إنما له ما نوی» «1» و إطلاقه یشمل المقام أیضا.

(136) لإطلاق أدله وجوبه، و قاعده الاشتغال، و لصحیح أبی بصیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری کبشا فهلک منه، قال: یشتری مکانه آخر، قلت: فإن اشتری مکانه آخر ثمَّ وجد الأول قال علیه السّلام: إن کانا جمیعا قائمین فلیذبح الأول و لیبع الآخر، و إن شاء ذبحه، و إن کان قد ذبح الأخیر ذبح الأول معه» «2»، و ما دلّ علی الإجزاء بالشراء، و دخول الرحل- کما تقدم- محمول علی الأضحیه المندوبه، أو علی هدی السیاق علی ما یأتی التفصیل. و لم أجد من تعرض للمسأله فی هدی التمتع علی ما تفحصت عاجلا غیر صاحب الجواهر فی النجاه. نعم تعرضوا لها فی هدی السیاق.

(137) لما تقدم فی خبر أبی بصیر، و استفاده وجوب ذبح الأول منه مبنیه علی تعیین الأول للذبح، و أما مع عدم تعینه فلا وجه للوجوب و حصول التعین بمجرد الشراء فی هدی التمتع مشکل بل ممنوع، و یأتی فی هدی السیاق ما ینفع المقام.

(138) کما صرح به صاحب الجواهر فی النجاه، و یمکن أن یستفاد مما مرّ فی خبر أبی بصیر بقوله علیه السّلام: «و إن شاء ذبحه» بناء علی أنه نحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و لو وجده بعد ذبح الثانی یستحب له ذبحه أیضا (139).


مسأله 53: لا یجوز إخراج شی ء من الهدی الواجب

(مسأله 53): لا یجوز إخراج شی ء من الهدی الواجب الذی ذبحه فی منی عنها علی الأحوط (140). و لکن یجوز نقله من محل الذبح إلی أیّ

______________________________

ترغیب إلی الخیر.

(139) لما مرّ فی خبر أبی بصیر المحمول علی الندب، لإجزاء ما ذبحه أولا و تحقق الامتثال به فلا وجه لوجوب الأخیر.

(140) لا ریب فی أصل مرجوحیه الإخراج نصا، و إجماعا، و مقتضی قاعده السلطنه، و أصاله البراءه جواز تصرف المالک فیه بکل ما شاء و أراد إلا مع دلیل معتبر علی الخلاف. نعم لو صار الهدی متعلّقا لحق الغیر لا یصح تصرفه فیه بدون رضاه فتکون حرمه الإخراج علی هذا موافقه للقاعده، و لکنه فی هدی التمتع لیس کذلک.

و استدل علی حرمه الإخراج.

تاره: بقطع الأصحاب کما هو عاده صاحب المدارک فکثیرا ما یجعله من الأدله.

و أخری: بصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن اللحم أ یخرج به من الحرم؟ فقال علیه السّلام: لا یخرج منه بشی ء إلّا السنام بعد ثلاثه أیام» «1».

و ثالثه: بخبر ابن عمار قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تخرجن شیئا من لحم الهدی» «2».

و رابعه: بمرسل الفقیه قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: کنا ننهی عن إخراج لحوم الأضاحی بعد ثلاثه أیام لقله اللحم و کثره الناس، فأما الیوم فقد کثر اللحم و قل الناس فلا بأس بإخراجه و لا بأس بإخراج الجلد و السنام من الحرم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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.....

______________________________

و لا یجوز إخراج اللحم منه» «1».

و خامسه: بخبر ابن أبی حمزه عن أحدهما علیهما السّلام قال: «لا یتزود الحاج من أضحیته، و له أن یأکل منها بمنی أیامها» «2»، و مثله خبر علی بزیاده: «إلّا السنام فإنه دواء» «3».

و سادسه: بموثق إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «سألته عن الهدی أ یخرج شی ء منه عن الحرم؟ فقال علیه السّلام: بالجلد و السنام و الشی ء ینتفع به، قلت: أنه بلغنا عن أبیک أنه لا یخرج من الهدی المضمون شیئا، قال علیه السّلام: بل یخرج بالشی ء ینتفع به، و زاد فیه أحمد: و لا یخرج بشی ء من اللحم من الحرم» «4».

و الکل مخدوش أما الأول: فمن این حصل لصاحب المدارک قطع الأصحاب بالحرمه، مع أنه نسب إلی المشهور کراهه الإخراج قال فی شرح المفاتیح: «المشهور بین الأصحاب کراهه إخراج شی ء من الهدی من منی و استحباب صرفه بها و لعله مما لا خلاف فیه».

و أما الثانی: یدل علی النهی عن الإخراج عن الحرم و هو أعم من منی، مع أنه أعم من الهدی الکفارات و الضحایا و التطوعات، و أعم من کون المخرج هو المالک أو المهدی إلیه أو الفقیر و هذا التعمیم مما لم یقل أحد بتحریمه.

و أما الثالث: مجمل من حیث محلّ الإخراج و من حیث المخرج.

و أما الرابع: فقوله علیه السّلام فی المرسل: «فلا بأس بإخراجه» ظاهر بل نص فی الجواز، و ذیله یدل علی النهی عن الإخراج عن الحرم.

و أما الخامس: فالتزوّد غیر الإخراج و بینهما عموم من وجه.

و الأخیر: لا یدل علی الحرمه أیضا، فاستفاده حرمه إخراج الهدی من 

______________________________

(1) الوافی ج: 8 باب 151 من أبواب بدء المشاعر و المناسک حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 6.
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.....

______________________________

منی مما ذکر ممنوعه، و علی الفرض فهی مختصه بما إذا أقلّ اللحم و کثر الناس أو احتاج الناس إلیه، کما فی مرسل الفقیه، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن إخراج لحوم الأضاحی من منی فقال علیه السّلام کنّا نقول: لا یخرج منها بشی ء لحاجه الناس إلیه فأما الیوم فقد کثر الناس فلا بأس بإخراجه» «1»، و فی صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی أن تحبس لحوم الأضاحی فوق ثلاثه أیام من أجل الحاجه فأما الیوم فلا بأس به» «2»، و فی صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنما نهی عن ذلک، لأن الناس کانوا یومئذ مجهودین فأما الیوم فلا بأس» «3» إلی غیر ذلک مما یستفاد منه أن الحرمه- علی فرض ثبوتها- کانت فی زمان خاص، و لجهه مخصوصه إلا أن تحمل هذه الأخبار علی الأضحیه المندوبه دون الواجبه، و لکنه خلاف التعلیلات الظاهره فی التعمیم، مع أن الأضحیه المندوبه فی منی قلیله جدا، لاکتفاء الناس بالواجبه منها و من ذلک کله یظهر الوجه فی عدم الجزم بالحرمه و الاحتیاط فیها.

ثمَّ إن الحرمه علی القول بها إنما یصح بناء علی وجوب التثلیث أکلا، و هدیه، و تصدقا و أما بناء علی العدم فلا وجه للحرمه.

و لا ریب فی أن حرمه الإخراج- علی فرض الثبوت- قابله للزوال بکل ما هو أهم منها.

فائده: قد علل جواز الإخراج.

تاره: بکثره اللحم و قله الناس، کما فی مرسل الفقیه.

و أخری: بقوله علیه السّلام: «فقد کثر الناس» کما فی صحیح ابن مسلم.

و ثالثه: بعدم جهود الناس کما فی صحیح جمیل.

و یمکن رفع التنافی بأن یکون المراد بقله الناس فی المرسل قله الفقراء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح حدیث: 5.
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محل من محال منی بعد صدق منی علیه (141). و أما الجلود، و الأمعاء، و الأطراف، و القرن، و نحوها، فیجوز إخراجها (142) و الأحوط التصدق بها، أو جعل الجلد مصلّی (143).


مسأله 54: حرمه الإخراج- علی فرض ثبوتها- تکلیف نفسی

(مسأله 54): حرمه الإخراج- علی فرض ثبوتها- تکلیف نفسی

______________________________

الذین تصرف إلیهم الهدی بقرینه صحیح جمیل، و المراد بکثره الناس کثره الأغنیاء فیهم و قله فقرائهم فلا تنافی بین الأخبار.

(141) للأصل، و ظواهر الأدله.

(142) لأصالتی البراءه و سلطنه الناس علی أموالهم، و ذکر خصوص اللحم فیما تقدم من الأخبار، و فی بعضها التصریح بجواز إخراج الجلد و السنام، و الشی ء ینتفع به کما فی موثق إسحاق بن عمار. و عن المسالک حرمه إخراجها أیضا، و تمسک بما دل علی التصدق و هذا منه غریب.

(143) للتأسّی، و صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الإهاب فقال علیه السّلام: تصدق به أو تجعله مصلّی تنتفع به فی البیت و لا تعطه الجزارین، و قال علیه السّلام: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یعطی جلالها و جلودها و قلائدها الجزارین، و أمره أن یتصدق بها» «1» و عن ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن جلود الأضاحی هل یصلح لمن ضحی بها أن یجعلها جرابا؟ قال: لا یصلح أن یجعلها جرابا إلّا أن یتصدق بثمنها» «2» و لمثل هذه الأخبار ذهب فی المسالک إلی وجوب التصدق بها.

و لکن: التأسّی قاصر عن إفاده الوجوب، و صحیح ابن جعفر علیه السّلام أعم منه، و سیاق البقیه آب عن الوجوب أیضا، و فی روایه ابن عمار عن الصادق علیه السّلام:

«و إن تصدق به فهو أفضل» «3» و لا ریب فی أن الأحوط التصدق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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مستقل و لیس شرطا لصحه الهدی، فلو فعل حراما و أخرج لا یبطل هدیه و لا یصیر ما أخرجه حراما کالمیته (144).


مسأله 55: حرمه الإخراج- علی فرضها- إنما هی قبل الصرف

(مسأله 55): حرمه الإخراج- علی فرضها- إنما هی قبل الصرف فی المصارف، و أما بعد الهدیّه بالثلث و التصدق بالثلث و الأخذ للأکل، فیجوز للمهدی إلیه و للفقیر و المالک الإخراج (145)، و یجوز الاحتیال قبل الصرف فی الإخراج (146).


مسأله 56: لو أخرجه عن منی، و تصدق به

(مسأله 56): لو أخرجه عن منی، و تصدق به، و أهدی و أکل فلا ضمان علیه و إن أثم (147).


مسأله 57: لو أخرجه عمدا أو لعذر یعیده مع الإمکان

(مسأله 57): لو أخرجه عمدا أو لعذر یعیده مع الإمکان (148).


مسأله 58: لو أعطی هدیته أو صدقته ثمَّ اشتراها منهما یجوز له إخراج ما اشتراه

(مسأله 58): لو أعطی هدیته أو صدقته ثمَّ اشتراها منهما یجوز له إخراج ما اشتراه (149).

______________________________

(144) لإطلاق الأدله، و لأصاله عدم اشتراط صحه الهدی بعدم الخروج.

(145) للأصل، و أن الناس مسلطون علی أموالهم بعد عدم شمول دلیل المنع لهم أو الشک فی الشمول.

(146) بأن یهدی الثلث المشاع من الهدی إلی شخص، و ثلثه المشاع الآخر إلی فقیر آخر، ثمَّ یشتری الثلاثین منهما أو یستوهبهما فیصیر ملکا، فیصح له الإخراج.

(147) لأن حرمه الإخراج- علی فرض الثبوت- تکلیفیه محضه.

(148) لأن الحرمه- علی فرض الثبوت- أعم من الحدوث و البقاء.

(149) لقاعده السلطنه. ثمَّ إنه لو أهدی شخص بأکثر من هدی واحد، فمقتضی الإطلاق شمول الحرمه له، کما أن مقتضاه شمول الحکم للضحایا المندوبه فی منی.
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مسأله 59: یجوز بیع جلودها و أمعائها و التصدق بثمنها

(مسأله 59): یجوز بیع جلودها و أمعائها و التصدق بثمنها بلا فرق بین فقراء الحرم و غیرهم (150).


مسأله 60: لو لم یکن له فی منی مصرف یجوز الإخراج

(مسأله 60): لو لم یکن له فی منی مصرف یجوز الإخراج، بل قد یجب (151).

______________________________

(150) لظهور الإطلاق.

(151) لعدم شمول الأدله لهذه الصوره. و عن صاحب الجواهر دعوی القطع بذلک و الإبقاء فیه یکون تضییعا للمال و إتلافا له و بغیر وجه.
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فصل فی بدل الهدی


اشاره

فصل فی بدل الهدی



مسأله 1: من لم یجد الهدی و لا ثمنه یجب علیه أن یصوم بدله عشره أیام

(مسأله 1): من لم یجد الهدی و لا ثمنه یجب علیه أن یصوم بدله عشره أیام- ثلاثه فی الحج و سبعه بعد الرجوع إلی أهله- (1)، و یجب أن تکون الثلاثه متوالیه (2).



مسأله 2: یتخیر فی صوم الثلاثه من أوّل ذی الحجه إلی آخره

(مسأله 2): یتخیر فی صوم الثلاثه من أوّل ذی الحجه إلی آخره (3)،

______________________________

فصل فی بدل الهدی

(1) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ «1»، و فی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من کان متمتعا فلم یجد هدیا فلیصم ثلاثه أیام فی الحج و سبعه إذا رجع إلی اهله» «2»، و فی صحیح ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لم یجد هدیا، قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام بمکه، و سبعه إذا رجع إلی أهله- الحدیث-» «3» إلی غیر ذلک مما یأتی بعضها إن شاء اللّه تعالی.

(2) لقول أبی عبداک علیه السّلام فی صحیح إسحاق بن عمار: «لا تصوم الثلاثه الأیام متفرقه» «4»، و یدل علیه الإجماع أیضا.

(3) لإطلاق قوله تعالی ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ و المراد بالحج شهر ذی 

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 53 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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و الأفضل أن یصوم یوم السابع، و یوم الترویه، و یوم عرفه (4)، و لو اقتصر

______________________________

الحجه، کما فی صحیح رفاعه بن موسی عن الصادق علیه السّلام «1» و عن زراره عنه علیه السّلام أیضا: «من لم یجد ثمن الهدی فأحب أن یصوم الثلاثه الأیام فی العشر الأواخر فلا بأس بذلک» «2»، و عن زراره أیضا عن أحدهما علیهما السّلام: «من لم یجد هدیا و أحب أن یصوم الثلاثه الأیام فی أول العشر فلا بأس» «3»، و یدل علیه أیضا إطلاق صحیح معاویه بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل دخل متمتعا فی ذی القعده و لیس معه ثمن هدی، قال علیه السّلام: لا یصوم ثلاثه أیام حتی یتحول الشهر» «4». هذا مع دعوی الإجماع علیه کما عن الذخیره.

إن قلت: لا معنی للبدل قبل الخطاب بالمبدل، فلا وجه للصوم قبل یوم النحر خصوصا بعد خبر الکرخی قال: «قلت للرضا علیه السّلام المتمتع یقدم و لیس معه هدی أ یصوم مما لم یجب علیه؟ قال علیه السّلام: یصبر إلی یوم النحر، فان لم یصب فهو ممن لم یجد» «5»، و فی تفسیر القمی- کما فی الجواهر- «أن من لم یجد الهدی صام ثلاثه أیام بمکه یعنی: بعد النفر».

قلت: الخطاب بالذبح یتحقق بالإحرام، کما أن الخطاب بالتسلیمه یتحقق بالتحریمه، و الخبر مضافا إلی قصور سنده محمول علی الجواز أو علی من وجد الثمن و لم یجد الهدی، مع أن أصل الإشکال من الاجتهاد فی مقابل النصوص الصحیحه، و الإجماع المعتبر فلا وقع له و لا أثر.

(4) لنصوص محموله علی الندب جمعا. منها: صحیح رفاعه قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتع لا یجد الهدی قال علیه السّلام: یصوم قبل الترویه و یوم الترویه و یوم عرفه قلت: فإنه قدم یوم الترویه، قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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علی یوم الترویه و عرفه أجزأه یوم الثالث بعد أیام التشریق، و لا یضرّ الفصل بالعید و أیام التشریق بالتوالی المعتبره (5) و الأحوط الاقتصار علی

______________________________

بعد التشریق قلت: لم یقم علیه جماله قال علیه السّلام: یصوم یوم الحصبه و بعده یومین، قلت: و ما الحصبه؟ قال علیه السّلام: یوم نفره، قلت: یصوم و هو مسافر؟! قال علیه السّلام: نعم أ لیس هو یوم عرفه مسافرا إنا أهل بیت نقول ذلک لقول اللّه عزّ و جل فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ یقول فی ذی الحجه» «1».

فما نسب إلی جمع منهم ابن إدریس من الوجوب. مخالف لظواهر الأدله بعد ردّ بعضها إلی بعض.

(5) علی المشهور، و عن ابن إدریس دعوی الإجماع علیه، لخبر ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «فیمن صام یوم الترویه و یوم عرفه قال علیه السّلام: «یجزیه أن یصوم یوما آخر» «2»، المقید بموثق الأزرق عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل قدم یوم الترویه متمتعا و لیس له هدی فصام یوم الترویه و یوم عرفه قال علیه السّلام: یصوم یوما آخر بعد أیام التشریق» «3»، و إطلاقهما یشمل حال الاختیار و الضروره کما عن بعض التصریح به و نسبه فی کشف اللثام إلی ظاهر الباقین.

هذا.

و نسب إلی القاضی و الحلبیین اشتراط الضروره، و یظهر من المحقق فی الشرائع أیضا و هو الأحوط کما یأتی.

و هناک أخبار أخر ظاهره فی خلاف المشهور کصحیح العیص عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن متمتع یدخل یوم الترویه و لیس معه هدی قال علیه السّلام: فلا یصوم ذلک الیوم، و لا یوم عرفه و یتسحر لیله الحصبه فیصبح صائما و هو یوم النفر، و یصوم یومین بعده» «4»، و فی صحیح حماد قال: «سمعت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب الذبح حدیث: 5.
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الضروره (6).


مسأله 3: لا یصح صوم بدل الهدی- إلا بعد التلبس بالمتعه المتحقق بالشروع فی العمره التمتعیه

(مسأله 3): لا یصح صوم بدل الهدی- إلا بعد التلبس بالمتعه المتحقق بالشروع فی العمره التمتعیه (7)، و لا یجوز التقدیم علی ذی الحجه (8)، کما لا یجوز صومها فی أیام التشریق أیضا (9).

______________________________

أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: قال علی علیه السّلام: صیام ثلاثه أیام فی الحج قبل الترویه بیوم، و یوم الترویه، و یوم عرفه فمن فاته ذلک فلیتسحر لیله الحصبه یعنی: لیله النفر، و یصبح صائما و یومین بعده و سبعه إذا رجع» «1»، و یمکن حمل مثل هذه الأخبار علی أصل الجواز بعد وهنها بالاعراض.

(6) یظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(7) لظهور الإجماع، و لتعلق الأمر بالصیام فی الآیه و الأخبار علی المتمتع- کما تقدم- و لا یصدق هذا العنوان قبل التلبس بشی ء منه و مقتضی الإطلاقات، و إجماع السرائر کفایه التلبس بعمرته. و عن بعض اعتبار التلبس بالحج: و یدفعه المستفیضه الداله علی الأمر بصوم یوم قبل الترویه مع استحباب الإحرام بالحج یوم الترویه کما تقدم.

(8) نصا، و إجماعا، و تقدم صحیح رفاعه المفسر لقوله تعالی فِی الْحَجِّ بذی الحجه.

(9) لصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تمتع فلم یجد هدیا قال علیه السّلام: فلیصم ثلاثه أیام لیس فیها أیام التشریق و لکن یقیم بمکه حتی یصومها، و سبعه إذا رجع إلی أهله» «2»، و صحیح ابن مسکان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لم یجد هدیا قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام، قلت له أ فیها أیام التشریق؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن یقیم بمکه حتی یصومها، و سبعه إذا رجع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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.....

______________________________

إلی أهله- الحدیث» «1»، و فی خبر الأزرق قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن متمتع کان معه ثمن هدی و هو یجد بمثل ذلک الذی معه هدیا فلم یزل یوانی و یؤخر ذلک حتی إذا کان آخر النهار غلت الغنم فلم یقدر بأن یشتری بالذی معه هدیا، قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام بعد أیام التشریق» «2» و قریب منهما خبر ابن الحجاج «3» و غیره، و فی مرسل الصدوق: «لا یجوز له أن یصوم أیام التشریق فإن النبی صلّی اللّه علیه و آله بعث بدیل بن ورقا الخزاعی علی جمل أورق فأمره أن یتخلل الفساطیط و ینادی فی الناس أیام منی: ألا لا تصوموا فإنها أیام أکل و شرب و بعال» «4» و البعال: ملاعبه الرجل زوجته، و مجموع الأخبار الوارده فی المقام أقسام ثلاثه:

الأول: ما تقدم من الأخبار.

الثانی: خبر ابن عمار عن الصادق علیه السّلام عن أبیه، ان علیا علیه السّلام کان یقول:

«من فاته صیام الثلاثه الأیام التی فی الحج فلیصمها أیام التشریق فإن ذلک جائز له» «5»، و خبر القدّاح عنه علیه السّلام أیضا: «إن علیا کان یقول: من فاته صیام الثلاثه الأیام فی الحج و هی قبل الترویه بیوم، و یوم الترویه، و یوم عرفه فلیصم أیام التشریق فقد أذن له» «6» و لا بد من حملهما علی التقیه، أو طرحهما لقصور السند، و موافقه العامه، و هجر الأصحاب لهما.

الثالث: جمله من الأخبار التی تبلغ تسعه مشتمله علی هذه التعبیرات:

«یصوم یوم الحصبه و بعده یومین، قلت: و ما الحصبه؟ قال علیه السّلام: یوم نفره» کما فی صحیح رفاعه «7»، و قوله علیه السّلام: «و یتسحر لیله الحصبه فیصبح صائما و هو یوم النفر، و یصوم یومین بعده» کما فی صحیح العیص «8»، و قریب منه صحیحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 51 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 1 و 3.

(8) الوسائل باب: 52 من أبواب الذبح حدیث: 5.
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مسأله 4: و لو صام یومین و أفطر الثالث اختیارا، أو لضروره لم یجز

(مسأله 4): و لو صام یومین و أفطر الثالث اختیارا، أو لضروره لم یجز (10) إلّا أن یکون ذلک هو العید فیأتی بالثالث بعد النفر علی ما تقدم.


مسأله 5: لو خرج ذو الحجه و لم یصمها تعین علیه الهدی

(مسأله 5): لو خرج ذو الحجه و لم یصمها تعین علیه الهدی فی القابل (11)،

______________________________

الآخر، و قوله علیه السّلام: «یتسحر لیله الحصبه و یصوم ذلک الیوم و یومین بعده» کما فی صحیح معاویه بن عمار «1»، و کذا قوله علیه السّلام: «إذا انقضت أیام التشریق یتسحر لیله الحصبه ثمَّ یصبح صائما» کما فی خبر ابن أبی یحیی «2»، و قوله علیه السّلام:

«فلیتسحر لیله الحصبه یعنی: لیله النفر و یصبح صائما و یومین بعده» کما فی خبر حماد «3» و المنساق من مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض أن صوم أیام التشریق لمن کان بمنی لا یصح، و أما من نفر عنها فی النفر الأول أو الثانی فلا یحرم علیه. هذا.

و إن أرید بلیله الحصبه لیله الرابع عشر کما نسب إلی الشیخ و ذکره فی مجمع البحرین فالأمر أوضح.

(10) لما تقدم من اعتبار التوالی فیه و إطلاقه یشمل حال الاختیار و الاضطرار.

(11) لأصاله عدم سقوط المبدل إلا بعد تحقق البدل و هو کان موقتا بذی الحجه کما مرّ فلا وجه لإتیانه فی غیرها، مضافا، إلی الإجماع و النص فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «من لم یصم فی ذی الحجه حتی یهل هلال محرم فعلیه دم شاه و لیس له صوم و یذبحه بمنی» «4»، و فی صحیح عمران الحلبی «5» قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یصوم الثلاثه أیام التی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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.....

______________________________

علی المتمتع إذا لم یجد الهدی حتی یقدم اهله، قال علیه السّلام: «یبعث بدم»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح آخر لابن حازم: «من لم یصم الثلاثه أیام فی الحج حتی یهل الهلال. فقال علیه السّلام: دم یهریقه و لیس علیه صیام» «1» و إطلاقه کإطلاق الأول یشمل مطلق الترک سواء کان لعذر أو لا، و هو الذی یقتضیه التوقیت أیضا.

و هذه النصوص معتضده بظاهر الکتاب و الإجماع، و إطلاقها یشمل البعث فی غیر ذی الحجه و لکن لا بد من حملها علی البعث فیها، لما دل علی أن الهدی لا بد و أن یذبح فی یوم النحر و ما بعده من ذی الحجه «2».

ثمَّ إن بإزاء ما تقدم من الأخبار ما یستفاد منه جواز صومها فی الطریق أو عند أهله کصحیح معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من کان متمتعا فلم یجد هدیا فلیصم ثلاثه أیام فی الحج و سبعه إذا رجع إلی أهله فإن فاته ذلک و کان له مقام بعد الصدر (أی الرجوع إلی مکه) صام ثلاثه أیام بمکه، و إن لم یکن له مقام صام فی الطریق أو فی أهله، و إن کان له مقام بمکه و أراد أن یصوم السبعه ترک الصیام بقدر مسیره إلی أهله، أو شهرا ثمَّ صام بعده» «3»، و صحیحه الآخر: «یصوم ثلاثه أیام فی الطریق إن شاء و إن شاء صام عشره فی أهله» «4»، و صحیح ابن خالد: «فإن لم یقم علیه أصحابه و لم یستطع المقام بمکه فلیصم عشره أیام إذا رجع إلی أهله» «5» و یمکن حملها علی ما إذا لم یخرج ذو الحجه و لا یجوز الأخذ بإطلاقها لوهنه بالإعراض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 1 مع اختلاف و ما ذکره- دام ظله العالی- موافق لما رواه الشیخ فی التهذیب.

(2) تقدم بعضها فی صفحه: 53- 54.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 7.
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و هل یجب مع هذا الهدی کفاره أو لا؟ (12)، و لو مات خرج من أصل ماله کغیره ممن تعین علیه الهدی (13)، و لو کان علیه دیون و قصرت الترکه وزعت علی الجمیع (14)، و لو لم تف الحصه بالهدی وجب ما تفی به و لو جزء منه مع الإمکان (15)، و إلّا صرف فی الدین (16).


مسأله 6: لو صام الثلاثه کملا ثمَّ وجد الهدی یجتزی بالصوم

(مسأله 6): لو صام الثلاثه کملا ثمَّ وجد الهدی یجتزی بالصوم (17)،

______________________________

(12) ظاهر الأکثر هو الثانی، للأصل، و الإطلاق. و نسب إلی الشیخ وجوب الکفاره، لما روی عنه صلّی اللّه علیه و آله: «من ترک نسکا فعلیه دم» «1». و الخبر ضعیف و العامل به قلیل و طریق الاحتیاط واضح.

ثمَّ إنه أطلق جمع من الأصحاب- کظاهر الأخبار- بوجوب الدم من غیر تنصیص بأنه کفاره أو هدی و صرح الأکثر بالهدی و طریق الاحتیاط الذبح بقصد ما فی الذمه.

(13) لأنه واجب مالی یخرج من الأصل کما یأتی فی محله.

(14) لأنه عدل و إنصاف، و تقدم فی (مسأله 82) من أول الحج ما ینفع المقام فراجع.

(15) لأنه دین فتجری علیه جمیع أحکام الدین، و لقاعده المیسور إلا أن یقال: بجریان حکم الأصل علیه حینئذ فإنه لو لم یتمکن من تمام الهدی و تمکن من جزئه لا یجب علیه فکذا فی المقام.

(16) لعدم التمکن من الصرف فی الهدی حینئذ فیصرف فی سائر الدیون، و تأتی فی الدین و الوصیه جمله من الأحکام المتعلقه بنظیر المقام و عن بعض العود إلی الورثه، و عن آخر وجوب التصدق به و لا دلیل لهما مع وجود الدین.

(17) لإطلاق الآیه «2» و خبر حماد المنجبر: «عن متمتع صام ثلاثه أیام فی 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 5 صفحه: 152.

(2) سوره الحج: 36.
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لکن الأفضل الرجوع إلی الهدی (18) و یتعین علیه الهدی إذا کان الوجدان قبل تمامها (19).


مسأله 7: لا یجب علی العاجز عن تمام الثمن الاشتراک مع غیره ببعض ما یجده مع الصوم

(مسأله 7): لا یجب علی العاجز عن تمام الثمن الاشتراک مع غیره ببعض ما یجده مع الصوم (20)

______________________________

الحج ثمَّ أصاب هدیا یوم خرج من منی قال علیه السّلام: أجزأه صیامه» «1» و عن الخلاف دعوی الإجماع علی الإجزاء، و قریب منه خبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل تمتع فلم یجد ما یهدی حتی إذا کان یوم النفر وجد ثمن شاه أ یذبح أو یصوم؟ قال علیه السّلام بل یصوم فإن أیام الذبح قد مضت» «2».

(18) لأنه الأصل، و لظهور النصوص فی فضله علی الصوم مطلقا و لخبر عقبه بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لیس معه ما یشتری به هدیا، فلما أن صام ثلاثه أیام فی الحج أیسر أ یشتری هدیا فینحره أو یدع ذلک و یصوم سبعه أیام إذا رجع إلی أهله؟ قال علیه السّلام یشتری هدیا فینحره و یکون صیامه الذی صامه نافله له» «3» و ظاهره و إن کان الوجوب و لکن استقرار الشهره، بل دعوی الإجماع علی الخلاف و معارضته بما تقدم من خبر حماد یوجب حمله علی مجرد الأفضلیه.

(19) للأصل، و إطلاق أدله الهدی لمن وجد، و لأن الصوم وظیفه من لم یجد و هذا واجد فلا موضوع للصوم حینئذ و الشک فی شمول دلیل بدلیه الصوم فیه یجزی لعدم الشمول، لأن التمسک به لوجوب الصوم حینئذ تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(20) للأصل بعد عدم الدلیل، مضافا إلی إطلاق بدلیه الصوم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حدیث: 3.
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و إن کان هو الأحوط (21).


مسأله 8: یصوم السبعه الباقیه- فی بدل الهدی إذا رجع إلی أهله

(مسأله 8): یصوم السبعه الباقیه- فی بدل الهدی إذا رجع إلی أهله (22)، و لا یجب فیها التوالی (23) و إن کان أحوط (24).


مسأله 9: لو عرض علیه ما یمنع عن صوم الثلاثه فی سفره

(مسأله 9): لو عرض علیه ما یمنع عن صوم الثلاثه فی سفره وجب

______________________________

(21) لأنه حسن علی کل حال.

(22) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ «1» و قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «قال رسول صلّی اللّه علیه و آله من کان متمتعا فلم یجد هدیا فلیصم ثلاثه أیام فی الحج و سبعه إذا رجع إلی أهله» «2»، و فی موثق ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لم یجد هدیا قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام بمکه و سبعه إذا رجع إلی أهله» «3».

(23) للأصل، و الإطلاق، و خبر ابن عمار: «أنه سأل أبا الحسن علیه السّلام أنه قدم الکوفه و لم یصم السبعه حتی فرغ فی حاجه إلی بغداد قال علیه السّلام صمها ببغداد، قلت: أفرقها؟ قال علیه السّلام: نعم» «4» و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «کل صوم یفرق إلّا ثلاثه أیام فی کفاره الیمین» «5».

أقول: الحصر فیه إضافی کما لا یخفی.

(24) لخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن صوم ثلاثه أیام فی الحج و سبعه أ یصومها متوالیه أو یفرق بینها؟ قال علیه السّلام: یصوم الثلاثه: «الأیام» لا یفرق بینها و السبعه لا یفرق بینها و لا یجمع بین السبعه و الثلاثه جمیعا» «6»،

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1 (کتاب الصوم).

(6) الوسائل باب: 55 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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علیه صوم العشره عند أهله إن کان فی ذی الحجه (25) و لا یجب التفریق بین الثلاثه و السبعه (26) و إن کان أولی (27).


مسأله 10: لو أراد المقام بمکه و أراد صوم السبعه فیها

(مسأله 10): لو أراد المقام بمکه و أراد صوم السبعه فیها انتظر أقلّ الأمرین من وصول أصحابه إلی بلده، أو مضی شهر ثمَّ صام (28)

______________________________

و خبر حسین بن زید عن الصادق علیه السّلام: «السبعه الأیام و الثلاثه الأیام فی الحج لا تفرق إنما هی بمنزله الثلاثه الأیام فی الیمین» «1» المحمول علی الندب جمعا فلا وجه لما نسب إلی ابن عقیل و أبی الصلاح من وجوبه فیها أیضا.

(25) لجمله من الأخبار: منها صحیح ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع و لم یجد هدیا قال علیه السّلام: یصوم ثلاثه أیام بمکه، و سبعه إذا رجع إلی أهله، فإن لم یقم علیه أصحابه و لم یستطع المقام بمکه فلیصم عشره أیام إذا رجع إلی أهله» «2» المحمول علی ما إذا لم یخرج ذو الحجه.

(26) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(27) جمودا علی إطلاق ما تقدم من خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «لا یجمع بین الثلاثه و السبعه» و لکن الظاهر اختصاصه بمن صام فی مکه و لا یشمل غیر ذلک.

(28) إجماعا، و نصا، ففی صحیح معاویه بن عمار- فی حدیث- قال:

«و إن کان له مقام بمکه و أراد أن یصوم السبعه ترک الصیام بقدر مسیره إلی أهله أو شهرا ثمَّ صام بعده» «3» و هذا الصحیح مفصّل یحمل علیه إطلاق خبر المقنع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و یحسب الشهر من یوم خروجه إلی أهله سواء خرج من منی أو من مکه (29).


مسأله 11: لو مات من وجب علیه و لم یصم بعد التمکن منه

(مسأله 11): لو مات من وجب علیه و لم یصم بعد التمکن منه یصوم عنه ولیّه ما وجب علیه (30).

______________________________

عن معاویه أنه سأل الصادق علیه السّلام «عن السبعه الأیام إذا أراد المقام فقال: یصومها إذا مضت أیام التشریق» «1»، و صحیح أبی بصیر: «رجل تمتع فلم یجد ما یهدی فصام ثلاثه الأیام فلما قضی نسکه بدا له أن یقیم بمکه سنه قال علیه السّلام: ینتظر منهل أهل بلده، فإذا ظن أنهم دخلوا بلدهم فلیصم السبعه الأیام» «2»، و الظاهر أن هذه الأخبار منزله علی الأسفار القدیمه. و أما فی هذه الأعصار التی یصل الحاج إلی أهله بساعات یسیره فلا موضوع لها بل ینبغی أن یبحث عن أنه لو تسحر فی منی، أو مکه و وصل إلی أهله قبل الظهر و لم یتناول شیئا هل یصح منه هذا الصوم لبدل الهدی أو لا؟

(29) لأنه المنساق من إطلاق الشهر فی المقام.

(30) لعموم ما دل علی قضاء الولی ما فات عن المیت من الصیام، و خصوص صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «من مات و لم یکن له هدی لمتعته فلیصم عنه ولیه» «3»، و أما صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل تمتع بالعمره و لم یکن له هدی فصام ثلاثه أیام فی ذی الحجه ثمَّ مات بعد أن رجع إلی أهله قبل أن یصوم السبعه الأیام أعلی ولیه أن یقضی عنه؟ قال علیه السّلام: ما أری علیه قضاء» «4» فمحمول علی ما إذا لم یتمکن من الصوم ثمَّ مات فلا وجه للاستناد إلیه فی نفی وجوب القضاء مطلقا.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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فصل فی هدی القران


اشاره

فصل فی هدی القران



مسأله 1: لا یخرج هدی القران عن ملک سائقه ما لم یشعره

(مسأله 1): لا یخرج هدی القران عن ملک سائقه ما لم یشعره أو یقلّده بعنوان الإحرام (1)، فله أن یتصرف فیه بکل ما شاء و أراد سواء کان بالإتلاف أو بغیره (2).



مسأله 2: لو أشعره أو قلده بعنوان الإحرام وجب علیه نحره

(مسأله 2): لو أشعره أو قلده بعنوان الإحرام وجب علیه نحره أو ذبحه (3).

______________________________

فصل فی هدی القران

(1) للأصل، و الإجماع، و صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری البدنه ثمَّ تضل قبل أن یشعرها و یقلدها فلا یجدها حتی یأتی منی فینحر و یجد هدیه قال علیه السّلام: إن لم یکن أشعرها فهی ماله إن شاء نحرها و إن شاء باعها و إن کان أشعرها نحرها» «1» الظاهر فی أن الإشعار نحو حجر بالنسبه إلی المالک عن إتلافه و إن صح له باقی التصرفات فهو حجر من جهه خاصه لا من کله جهه.

(2) نصا، و إجماعا، و لقاعده السلطنه.

(3) لما تقدم فی صحیح الحلبی، و یدل علیه الإجماع أیضا، و هل یکون هذا من مجرد الحکم التکلیفی أو یثبت حق للفقراء بالنسبه إلیه؟ الأول معلوم و الثانی مشکوک، و المرجع فیه الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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و لکن لا یخرج به عن ملکه (4)، فیجوز له جمیع التصرفات التی لا تنافی ذبحه أو نحره (5)، و لو نتج کان نتاجه له (6)، و إن وجب علیه ذبحه معه أیضا (7).


مسأله 3: لو عیّنه للذبح أو النحر بالنذر تعین

(مسأله 3): لو عیّنه للذبح أو النحر بالنذر تعین و إن لم یشعر أو لم یقلّد و لا یجوز له إبداله إن تعلق النذر بالفرد المعین (8)، و لو تلف حینئذ بغیر تفریط لم یضمنه (9)، بخلاف ما إذا کان النذر مطلقا و عین الفرد فی مقام الوفاء ثمَّ تلف فإنه یضمن حینئذ (10).

______________________________

(4) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(5) لقاعده الناس مسلطون علی أموالهم «و لا تنافی بین وجوب الذبح و جواز التصرفات غیر المنافیه له.

(6) لقاعده تبعیه النماء للأصل فی الملکیه.

(7) لصحیح ابن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن نتجت بدنتک فاحلبها ما لم یضرّ بولدها ثمَّ انحرهما جمیعا، قلت: أشرب من لبنها و أسقی؟ قال علیه السّلام: نعم- الحدیث-» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن البدنه تنتج أ یحلبها؟ قال علیه السّلام: احلبها حلبا غیر مضر بالولد ثمَّ انحرهما جمیعا قلت یشرب من لبنها؟ قال علیه السّلام نعم و یسقی إن شاء» «2».

(8) لأنه لا وجه لتعلق النذر بفرد معین إلا تعینه لما نذر له سواء کان ذلک لمجرد الحکم التکلیفی، أو لأجل تعلق الحق به.

(9) لأصاله البراءه بعد تعین الفرد الخارجی للنذر و عدم صدور ما یوجب الضمان من الناذر، فلا مجری لقاعده الاشتغال فیه.

(10) لأصاله عدم فراغ الذمه بعد اشتغالها بالکلی و تعین الفرد فی 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 311

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبح حدیث: 7.
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مسأله 4: یذبح هدی السیاق بمنی إن کان للحج

(مسأله 4): یذبح هدی السیاق بمنی إن کان للحج، و بمکه إن کان للعمره (11).


مسأله 5: لو هلک هدی القران بلا تفریط

(مسأله 5): لو هلک هدی القران بلا تفریط و کان تطوعا لم یضمن، و إن کان واجبا علیه بنذر أو کفاره ضمن (12).


مسأله 6: لو عجز هدی القران بعد إشعاره أو تقلیده عن الوصول إلی المحل

(مسأله 6): لو عجز هدی القران بعد إشعاره أو تقلیده عن الوصول إلی المحل ذبح فی محل العجز و صرف فی مصرفه (13) و مع عدم المصرف ذبح، و علّم بعلامه تدل علی أنّه مذکّی لینتفع به من یمر به (14)،

______________________________

الخارج لا أثر له فی فراغ الذمه إلا بالذبح کما فی جمیع موارد الحقوق المتعلقه بالذمه، فإنها لا تفرغ بالتعین الخارجی و تلف ما عین.

(11) نصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «لا هدی إلّا من الإبل و لا ذبح إلا بمنی» «1» المحمول علی هدی الحج بقرینه غیره و قوله علیه السّلام: «لا هدی إلا من الإبل» محمول علی الأفضلیه جمعا بینه و بین سائر الأخبار، و فی الموثق أیضا: «سقت فی العمره بدنه فأین أنحرها؟ قال علیه السّلام: بمکه» «2».

(12) لصحیح الحلبی علی ما سیأتی.

(13) لصحیح ابن مسلم سئل أحدهما علیهما السّلام: «عن الهدی الذی یقلد أو یشعر ثمَّ یعطب فقال علیه السّلام: إن کان تطوعا فلیس علیه غیره و إن کان جزاء أو نذرا فعلیه بدنه» «3»، و مثله صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أهدی هدیا فانکسرت، فقال علیه السّلام: إن کانت مضمونه فعلیه مکانها، و المضمون ما کان نذرا أو جزاء أو یمینا، و له أن یأکل منها، فإن لم یکن مضمونا فلیس علیه شی ء» «4».

(14) للنصوص الداله علیه، ففی صحیح حفص بن البختری قال: «قلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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و لا یجب علیه إبداله إلّا إذا کان مضمونا بنذر أو کفاره، فیجب الإبدال مع ذلک (15).


مسأله 7: لو أصاب هدی السیاق کسرا جاز بیعه و الأفضل التصدق بثمنه

(مسأله 7): لو أصاب هدی السیاق کسرا جاز بیعه و الأفضل التصدق بثمنه (16).

______________________________

لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل ساق الهدی فعطب فی موضع لا یقدر علی من یتصدق به علیه و لا یعلم أنه هدی قال علیه السّلام: ینحره و یکتب کتابا أنه هدی یضعه علیه لیعلم من مر به أنه صدقه» «1» و یأتی فی المسأله الثانیه بعض ما یتعلق بالمقام.

(15) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و إن کان الهدی الذی انکسر و هلک مضمونا فإن علیه أن یبتاع مکان الذی انکسر أو هلک و المضمون هو الشی ء الواجب علیک فی نذر أو غیره و إن لم یکن مضمونا و إنما هو شی ء تطوع به فلیس علیه أن یبتاع مکانه إلا أن یشاء أن یتطوع» «2».

(16) کما عن جمع منهم المحقق فی الشرائع، لعدم الخروج بمجرد السیاق عن ملکه و إنما وجب علیه ذبحه فی محله فإذا تعذر ذلک سقط و حینئذ فیجوز بیعه، لقاعده السلطنه، و فی صحیح ابن مسلم سئل أحدهما علیهما السّلام: «عن الهدی الواجب إذا أصابه کسر أو عطب أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه فی هدی آخر؟ قال علیه السّلام: یبیعه و یتصدق بثمنه و یهدی هدیا آخر» «3»، و فی خبر الحلبی:

«سألته عن الهدی الواجب إذا أصابه کسر، أو عطب أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه علی هدی آخر؟ قال علیه السّلام یبیعه و یتصدق بثمنه و یهدی هدیا آخر» «4» و هما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوافی ج: 8 باب: 147 من أبواب أفعال العمره و الحج و مقدماتها صفحه: 171 و لکن فی الوسائل «لا یبیعه فان باعه فلیتصدق» فراجع باب: 27 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مسأله 8: لو ضلّ هدی السیاق فذبحه الواجد عن صاحبه أجزأ عنه

(مسأله 8): لو ضلّ هدی السیاق فذبحه الواجد عن صاحبه أجزأ عنه و إن کان واجبا علیه بلا فرق بین معرفه صاحبه و عدمه، و بین کون الضلال عن تفریط و عدمه (17).


مسأله 9: لو کان ما ساقه متبرعا به یجوز له الانتفاع به

(مسأله 9): لو کان ما ساقه متبرعا به یجوز له الانتفاع به، و شرب لبنه ما لم یضرّ بولده الذی حصل بعد الإشعار أو التقلید (18)، و لو کان ما أشعره واجبا- کالکفّاره، و النذر- فالأحوط عدم الانتفاع بشی ء منه و لو فعل ضمن مثله أو قیمته لمساکین الحرم (19).

______________________________

فی الهدی الواجب و یمکن أن یستفاد منهما جواز بیع الهدی المندوب مع العطب و الکسر بالأولی، و یحمل التصدق بالثمن علی الندب بمناسبه الحکم و الموضوع، و یمکن جعل هذین الخبرین قرینه علی أن ما ورد من الأخبار فی المسأله السابقه لیس علی وجه التعیین، بل إنما ورد لبیان فرد من أفراد التخییر، فیتخیر مع العطب أو الکسر أو نحوهما مما یوجب عدم تمکن الهدی من الوصول إلی محله بین ذبحه أو بیعه و التصدق بثمنه علی وجه الندب، و بین هبته حیا إلی شخص فقیر، و حینئذ فإن کان مندوبا لا یجب علیه الإبدال و إلا وجب ذلک و لیس فی ذلک مخالفه لقاعده و لا إجماع معتبر.

(17) کل ذلک لإطلاق صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یضل هدیه فوجده رجل آخر فینحره قال علیه السّلام: إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضل عنه، و إن کان نحره فی غیر منی فلم یجز عن صاحبه» «1».

المحمول بالنسبه إلی هدی السیاق علی ما إذا کان للعمره لا بد من نحره فی مکه.

و یمکن تطبیق الحکم علی القاعده بعد عدم اعتبار المباشره فی الذبح.

(18) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی (مسأله 2).

(19) دلیله منحصر بإجماع المنتهی و لا دلیل له غیر ذلک، و مقتضی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبح حدیث: 2.
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مسأله 10: یجب علیه ذبح الولد الذی حصل منها بعد تعیینها للذبح

(مسأله 10): یجب علیه ذبح الولد الذی حصل منها بعد تعیینها للذبح (20)، أما إذا کان موجودا قبل السوق و لم یقصد الناسک سیاقه مع ما ساقه فلا یجب ذبحه و لا یضمن نقصه (21).


مسأله 11: الصوف، و الشعر تابع للهدی

(مسأله 11): الصوف، و الشعر تابع للهدی من غیر فرق بین الموجود حال الإشعار أو المتجدّد بعده (22) إلّا مع الإضرار فیتصدق به علی مساکین الحرم (23).


مسأله 12: کل هدی- کفاره، أو فداء، أو نذر لا یجوز لصاحبه الأکل منه

(مسأله 12): کل هدی- کفاره، أو فداء، أو نذر لا یجوز لصاحبه الأکل منه (24).

______________________________

الإطلاقات و العمومات، و عدم الخروج عن الملک الجواز فیهما أیضا. إلّا أن یقال: بانصرافهما عنها، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا.

(20) لصحیح ابن مسلم: «عن البدنه تنتج أ یحلبها؟ قال علیه السّلام: احلبها حلبا غیر مضرّ بالولد ثمَّ انحرهما جمیعا» «1» و إطلاقه یشمل ما إذا لم یقصد الناسک سوق الولد.

(21) للأصل بعد ظهور النصوص فی غیره.

(22) نسب هذا الإطلاق إلی الأصحاب، و تقتضیه المرتکزات من تنزههم عن التصرف فیه حتی فی الصوف و الشعر. نعم ورد النص فی اللبن- کما مر.

و أما بحسب القواعد فلا بد و أن یفرق بین کون الهدی مندوبا أو واجبا فلا یصح فی الأخیر دون الأول.

(23) لما یظهر منهم التسالم علیه.

(24) إجماعا کما عن العلامه، و لتعلق حق الفقراء به، و لصحیح الحلبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبح حدیث: 7.
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و لا یجوز إعطاء الجزّارین منها شیئا (25)، و هدی السیاق المتبرع به ثلثه

______________________________

قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن فداء الصید یأکل صاحبه من لحمه؟ قال علیه السّلام:

یأکل من أضحیته و یتصدق بالفداء» «1» و قال علیه السّلام أیضا: «کل هدی من نقصان الحج فلا یأکل منه، و کل هدی من تمام الحج فکل» «2»، و خبر أبی البحتری عن جعفر عن أبیه علیهم السّلام: «أن علی بن أبی طالب علیه السّلام کان یقول: لا یأکل المحرم عن الفدیه و لا الکفارات، و لا جزاء الصید، و یأکل مما سوی ذلک» «3»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر السکونی: «إذا أکل الرجل من الهدی تطوعا فلا شی ء علیه، و إن کان واجبا فعلیه قیمه ما أکل» «4».

و أما خبر عبد الملک القمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «یؤکل من کل هدی نذرا کان أو جزاء» «5»، و کذا خبر ابن بشیر عن الصادق علیه السّلام: «عن البدن التی تکون جزاء الأیمان و النساء و لغیره یؤکل منها؟ قال علیه السّلام: نعم یؤکل من کل البدن» «6»، و کذا خبر ابن یحیی الکاهلی عنه علیه السّلام أیضا: «یؤکل من الهدی کله مضمونا کان أو غیر مضمون» «7»، و غیره من الأخبار.

فموهون بالاعراض، و الشهره المحققه علی الخلاف، فلا وجه لاحتمال معارضتها مع ما ذکر، مع أن الأکل من الصدقه و الجزاء، فیه نحو استنکار عرفی.

(25) لتعلق حق الفقراء به، و لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار فی الإهاب: «تصدق به أو تجعله مصلی تنتفع به فی البیت و لا تعطه الجزارین، قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یعطی جلالها و جلودها و قلائدها الجزارین، و أمر أن یتصدق بها» «8» و ما دل علی الخلاف محمول علی الأضحیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 27.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(7) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(8) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 5.
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للناسک و أهله و یتصدق بثلثه، و یهدی بالثلث الأخر (26).

______________________________

المندوبه و الأحوط أنه لو جعله مصلّی أن یتصدق بثمنه.

(26) علی ما تقدم فی هدی التمتع، و حیث أن هدی السیاق خرج عن مورد الابتلاء منذ قرون لا وجه للبحث فیه أکثر من ذلک.
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فصل فی الأضحیه المندوبه


اشاره

فصل فی الأضحیه المندوبه یستحب الأضحیه لکل من تمکن منها مؤکدا (1)، و فی بعض الأخبار أنها واجبه لمن وجد، و أنه یغفر لصاحبها عند أول قطره تقطره تقطر من دمها (2).



مسأله 1: من لم یجد فلیستقرض و یضحّی

(مسأله 1): من لم یجد فلیستقرض و یضحّی، فإنها دین مقضی (3)،

______________________________

فصل فی الأضحیه المندوبه

(1) نصا، و إجماعا و یأتی التعرض لبعض النصوص.

(2) ففی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «الأضحیه واجبه علی من وجد من صغیر أو کبیر و هی سنّه» «1»، و فی موثق ابن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «إن رجلا سأله عن الأضحی فقال علیه السّلام: هو واجب علی کل مسلم إلا من لم یجد- الحدیث-» «2» و إراده الندب المؤکد من الوجوب شائع فی الأخبار، و عن علی علیه السّلام: «لو علم الناس ما فی الأضحیه لاستدانوا و ضحوا إنه لیغفر لصاحب الأضحیه عند أول قطره تقطر من دمها» «3».

و نسب إلی ابن الجنید القول بالوجوب تمسکا بظاهر بعض الأخبار و لکنه مناف للأصل، و الإجماع، و لظاهر جمله أخری من الأخبار.

(3) لمرسل الصدوق قال: «جاءت أم سلمه رضی اللّه عنها إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یحضر الأضحی و لیس عندی ثمن الأضحیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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بل یکره الترک (4)، بل الأحوط الفعل (5).


مسأله 2: یصح التبرع بالأضحیه عن الحی و المیت

(مسأله 2): یصح التبرع بالأضحیه عن الحی و المیت، و المتحد، و المتعدد، و الذکر و الأنثی (6).

______________________________

فأستقرض و أضحی؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: استقرضی فإنه دین یقضی» «1» المحمول کل ذلک علی الندب إجماعا و فی النبوی: «کتب علیّ النحر و لم یکتب علیکم» «2».

(4) لصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن الأضحی أ واجب هو علی من وجد لنفسه و عیاله؟ فقال علیه السّلام: أما لنفسه فلا یدعه، و أما لعیاله إن شاء ترکه» «3» المحمول علی الکراهه إجماعا.

(5) لما تقدم من القول بوجوبها، جمودا علی ظاهر بعض الأخبار المتقدمه.

(6) نصا، و إجماعا، و لأنه إحسان محض لا ریب فی حسنه عقلا و شرعا بالنسبه إلی الفرد و الجمع، و یدل علی الأخیر تضحیه النبی صلّی اللّه علیه و آله عن أمته کبشا، ففی مرسل الفقیه: «ضحی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بکبشین ذبح واحدا بیده، و قال: اللّهم هذا عنی و عمن لمن یضح من أهل بیتی، و ذبح الآخر و قال: اللّهم هذا عنی و عمن لم یضح من أمتی» «4»، و فی مرسله الآخر: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یضحی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کل سنه بکبش یذبحه و یقول: «بسم اللّه وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ، إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، اللّهم منک و لک» و یقول: «اللّهم هذا عن نبیک، ثمَّ یذبحه و یذبح کبشا آخر عن نفسه» «5» و عن علی علیه السّلام: «لا یضحی عمن فی البطن» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(2) مسند ابن حنبل ج: 1 ص 317.

(3) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 8.
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مسأله 3: وقت الأضحیه بمنی أربعه أیام أوّلها یوم النحر

(مسأله 3): وقت الأضحیه بمنی أربعه أیام أوّلها یوم النحر، و فی غیرها ثلاثه أیام أوّلها یوم النحر (7)، و الأفضل یوم العید بعد طلوع

______________________________

و فی مرسل الصدوق: «ذبح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن نسائه البقره» «1» قال: «و کان علی علیه السّلام یقول: ضح بثنی فصاعدا، و اشتره سلیم الأذنین و العینین، و استقبل القبله، و قل حین ترید أن تذبح: وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ و أنا من المسلمین، اللّهم منک و لک، اللّهم تقبل منی، بسم اللّه الذی لا إله إلا هو، و اللّه أکبر و صلی اللّه علی محمد و علی أهل بیته، ثمَّ کل و اطعم» «2»، و عن الکاظم علیه السّلام فی موثق ابن جعفر «سألته عن الأضحیه فقال علیه السّلام: ضحّ بکبش أملح أقرن فحلا سمینا، فإن لم تجد کبشا سمینا فمن فحوله المعز أو موجوء من الضأن أو المعز، فإن لم تجد فنعجه من الضأن سمینه» «3»، و عن الفقیه قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله استفرهوا ضحایاکم فإنها مطایاکم علی الصراط» «4».

(7) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن الأضحی کم هو بمنی؟ قال علیه السّلام: أربعه أیام، و سألته عن الأضحی فی غیر منی فقال علیه السّلام ثلاثه أیام» «5»، و عن الساباطی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الأضحی فقال علیه السّلام أربعه أیام، و عن الأضحی فی سائر البلدان فقال علیه السّلام ثلاثه أیام» «6».

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «الأضحی یومان بعد یوم النحر و یوم واحد بالأمصار» «7»، و قول الصادق علیه السّلام فی خبر الأسدی: «أما بمنی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: ذیل 12.

(3) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبح حدیث: 7 و 6.
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الشمس إلی أن یمضی قدر صلاه العید (8).


مسأله 4: یجزی الهدی عن الأضحیه

(مسأله 4): یجزی الهدی عن الأضحیه (9).


مسأله 5: لو لم یجد الأضحیه یستحب التصدق بثمنها

(مسأله 5): لو لم یجد الأضحیه یستحب التصدق بثمنها و مع اختلاف الأثمان یجزی الأدنی و الأولی جمع الأعلی و الوسط و الأدنی، و التصدق بثلث الجمیع، و یأخذ من القیمتین النصف، و من الأربع الربع (10)، و هکذا.

______________________________

فثلاثه أیام و أما فی البلدان فیوم واحد» «1» فمحمول علی الندب و الاستباق إلی الخیر.

(8) لموثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: متی تذبح؟ قال علیه السّلام إذا انصرف الإمام، قلت: فإذا کنت فی أرض لیس فیها إمام فأصلی بهم جماعه فقال علیه السّلام إذا استقلت الشمس» المحمول علی الندب بقرینه غیره.

(9) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «یجزی الهدی عن الأضحیه» «2»، و فی صحیح ابن مسلم: «یجزی فی الأضحیه هدیه» «3»، و الجمع أولی بعنوان الرجاء.

(10) لظهور الإجماع، و یدل علی الأخیر أیضا خبر عبد اللّه: «کنا بمکه فأصابنا غلاء فی الأضاحی فاشترینا بدینار، ثمَّ بدینارین، ثمَّ بلغت سبعه ثمَّ لم توجد بقلیل و لا کثیر، فوقع علیه السّلام انظروا إلی الثمن الأول و الثانی و الثالث ثمَّ تصدقوا بمثل ثلثه» «4» و الظاهر أن الثلث من باب مورد السؤال و إلا فمن القیمتین یؤخذ النصف، و من الأربع الربع و هکذا، و اقتصار الأصحاب علی الثلث إنما هو تبعا للروایه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب صلاه العید حدیث: 3 (کتاب الصلاه).

(2) راجع الوافی ج: 8 صفحه 169 باب: 145 من أبواب بدو المشاعر و المناسک.

(3) الوسائل باب: 60 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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مسأله 6: یجوز ادخار لحوم الأضاحی بعد ثلاثه أیام

(مسأله 6): یجوز ادخار لحوم الأضاحی بعد ثلاثه أیام (11).


مسأله 7: مصرف الأضحیه مصرف الهدی الواجب علی ما تقدّم

(مسأله 7): مصرف الأضحیه مصرف الهدی الواجب علی ما تقدّم، لکنه هنا علی نحو من الأفضلیه (12).


مسأله 8: یجوز بیع لحوم الأضحیه بقصد التصدق بثمنها

(مسأله 8): یجوز بیع لحوم الأضحیه بقصد التصدق بثمنها (13)، و هل یجوز بیع اللحوم بقصد تملّک الثمن؟ فیه إشکال (14).

______________________________

(11) للأصل، و قاعده السلطنه، و قول أبی عبد الهّث علیه السّلام فی موثق أبی الصباح: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن لحوم الأضاحی بعد ثلاث، ثمَّ أذن فیها و قال:

کلوا من لحوم الأضاحی بعد ذلک و ادخروا» «1»، و فی خبر جابر الأنصاری قال:

«أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن لا نأکل لحوم الأضاحی بعد ثلاثه أیام، ثمَّ أذن لنا أن نأکل و نقدّد و نهدی إلی أهلینا» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما دل علی المنع- کقوله علیه السّلام: «لا یتزوّد الحاج من أضحیته و له أن یأکل منها بمنی أیامها» «3» و مثله غیره و ما تقدم منسوخ بهذه الأخبار.

(12) تقدم فی مصرف الهدی الواجب قصور الأدله عن إثبات إیجاب الأکل، و الهدیه، و التصدق فهنا أولی، فیجوز له أکل الکل، و إهداء الکل، و کذا التصدق بالکل، للأصل کما صرح به فی المستند.

(13) للأصل، و قاعده السلطنه.

(14) أما أصل الجواز فلا إشکال فیه، لقاعده السلطنه- کما تقدم- و أما کونه من الأضحیه ففیه إشکال، لاحتمال الانصراف عنه إلّا أن یقال: إنها عباره عن مجرد الذبح بهذا القصد، لکنه مخالف لظواهر الأخبار، و سیره المسلمین فی الأعصار و الأمصار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الذبح حدیث: 3.

ص: 322









مسأله 9: یجوز قصد الأضحیه و العقیقه بشاه

(مسأله 9): یجوز قصد الأضحیه و العقیقه بشاه (15).


مسأله 10: یستحب التصدق بجلود الأضاحی

(مسأله 10): یستحب التصدق بجلود الأضاحی، بل یکره أخذها و إعطاؤها أجره للجزار (16).


مسأله 11: یکره التضحیه بالثور و الموجوء

(مسأله 11): یکره التضحیه بالثور و الموجوء، و ما رباه (17).

______________________________

(15) للإطلاق فی کل منهما و لکن الأحوط الترک.

(16) لقول الصادق علیه السّلام فی روایه ابن عمار: «ینتفع بجلد الأضحیه و یشتری به المتاع، و إن تصدق به فهو أفضل» «1»، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن جلود الأضاحی هل یصلح لمن ضحی بها أن یجعلها جرابا؟ قال علیه السّلام لا یصلح أن یجعلها جرابا إلا أن یتصدق بثمنها» «2» المحمول علی الکراهه.

(17) تقدم ما یدل علی کراهه الأولین فی الهدی، و یدل علی الأخیر خبر ابن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال: قلت «جعلت فداک کان عندی کبش سمین لأضحی به فلما أخذته و أضجعته نظر إلیّ فرحمته و رفقت علیه ثمَّ إنی ذبحته فقال علیه السّلام لی: ما کنت أحب لک أن تفعل، لا تربینّ شیئا من هذا ثمَّ تذبحه» «3»، و عن الکاظم علیه السّلام فی مرسل الفقیه: «لا یضحی بشی ء من الدواجن» «4» و الدجن:

الشاه التی تألفت البیت کما عن بعض اللغویین. و الظاهر أن ذکر الشاه من باب المثال و إلا فکل ما یألف بالبیت یسمی داجنا و یقال: دجنه فی بیته إذا ألفه و لزمه.

ثمَّ إنه ذکر المحقق فی الشرائع کراهه التضحیه بالجاموس أیضا و لم أجد له نص إلّا أن یستفاد من کراهه التضحیه بالثور «5»، و ادعاء بعض الاتفاق علی کراهه تضحیه الجاموس و ثبوته مشکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب الذبح حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 61 من أبواب الذبح حدیث: 2.

(5) راجع صفحه: 284.
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فصل فی الحلق أو التقصیر


اشاره

فصل فی الحلق أو التقصیر الثالث من أفعال منی الحلق أو التقصیر:



مسأله 1: یجب الحلق أو التقصیر- علی التخییر- بمنی

(مسأله 1): یجب الحلق أو التقصیر- علی التخییر- بمنی بعد ذبح الهدی، و قبل المضیّ إلی الطواف (1).

______________________________

فصل فی الحلق أو التقصیر

(1) أما أصل الوجوب فی الجمله فیدل علیه الإجماع، و النصوص، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا ذبحت أضحیتک فاحلق رأسک، و اغتسل، و قلّم أظفارک، و خذ من شاربک» «1»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سألته عن رجل جهل أن یقصّر من رأسه أو یحلق حتی ارتحل من منی؟ قال علیه السّلام: فلیرجع إلی منی حتی یحلق شعره أو یقصر- الحدیث-» «2» إلی غیر ذلک مما یأتی من الأخبار، کما یأتی ما یدل علی التخییر بینهما، فما نسب إلی التبیان، و مجمع البیان من الندب شاذ مردود.

و أما کونه بمنی فیدل علیه الإجماع، و النصوص منها ما تقدم من خبر أبی بصیر، و منها قول الصادق علیه السّلام لسعید الأعرج: «إن لم یکن علیهنّ ذبح فلیأخذن من شعورهن و یقصّرن من أظفارهن و یمضین إلی مکه فی وجوههن» «3»، و تدل علیه السیره المستمره خلفا عن سلف بحیث یجعلونه من الواجبات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 2.
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و وقته إلی آخر أیام التشریق (2)، و إن کان الأحوط أن یکون فی یوم النحر بعد الذبح (3).

______________________________

فما نسب إلی الغنیه، و الإصباح من أنه ینبغی أن یکون بمنی فإن أراد الوجوب فلا خلاف فی البین، و إن أراد الندب فلا وجه له و أما فی خبر مسمع قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یحلق رأسه أو یقصر حتی نفر، قال علیه السّلام: یحلق فی الطریق أو أین کان» «1»، و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل زار البیت و لم یحلق رأسه قال علیه السّلام: یحلق بمکه و یحمل شعره إلی منی و لیس علیه شی ء» «2» فمحمول علی من لم یتمکن من العود إلی منی.

و أما کونه بعد الذبح، فلظاهر جمله من النصوص منها: قول الصادق علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «إذا ذبحت أضحیتک فاحلق رأسک، و اغتسل، و قلّم أظفارک، و خذ من شاربک» «3»، و قوله علیه السّلام فی خبر ابن دراج:

«تبدأ بمنی بالذبح قبل الحلق، و فی العقیقه بالحلق قبل الذبح» «4» و یأتی ما یدل علیه فی المسائل الآتیه.

(2) للأصل، و الإطلاقات خصوصا إطلاق قوله تعالی وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «5» و الذبح یمتد وقته من طلوع الشمس من یوم النحر إلی آخر الیوم الثالث عشر اختیارا فیمتد وقت الحلق أو التقصیر أیضا کذلک.

(3) نسب إلی المشهور أنه یجب أن یکون الحلق أو التقصیر یوم النحر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(5) سوره البقره 196.

ص: 325






مسأله 2: یتخیر بین الحلق أو التقصیر، و الحلق أفضل- خصوصا للملبّد، و الصّروره، و معقوص الشعر

(مسأله 2): یتخیر بین الحلق أو التقصیر، و الحلق أفضل- خصوصا للملبّد، و الصّروره، و معقوص الشعر (4)،-

______________________________

لخبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم النحر یحلق رأسه» «1»، و الأخبار الداله علی حلیه کل شی ء حرم علی المحرم یوم النحر إلّا النساء- التی یأتی بعضها، و للاتفاق علی الإجزاء فیه دون غیره.

و الکل مردود. أما الأول: فلأنه لا یدل علی أزید من الجواز.

و أما الثانی: فلأن حلیه المحرمات الإحرامیه إلّا النساء فی یوم النحر علی فرض التقصیر أعم من وجوبه فیه و یصح حتی مع استحبابه فیه، و کذا الأخیر، لأن الإجزاء غیر الوجوب، و لذا ذهب أبو الصلاح إلی امتداده الی آخر أیام التشریق، و لکن لا یزور البیت قبله و استحسنه العلامه رحمه اللّه فی المنتهی و التذکره.

(4) البحث فی أصل الوجوب التخییری و عدم تعیین أحدهما.

تاره: بحس الأصل.

و أخری: بحسب الإجماع.

و ثالثه: بحسب الأدله.

و رابعه: بحسب الاعتبار.

أما الأول: التعیین تکلیف زائد مقتضی الأصل عدمه مطلقا ما لم یدل علیه دلیل بالخصوص.

أما الثانی: فلا إجماع علی أصل التخییر مطلقا حتی بالنسبه إلی الثلاثه، و لا علی التعیین بالنسبه إلی الثلاثه و إن ذهب إلیه جمع من القدماء علی اختلاف تعبیراتهم. نعم، المشهور هو التخییر حتی بالنسبه إلی الثلاثه و اتفقت الکلمه علی التخییر بالنسبه إلی غیرهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 12.
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.....

______________________________

و أما الأدله فهی علی أقسام:

منها: الآیه الکریمه لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ «1» بعد الإجماع علی عدم وجوب الجمع بینهما، و أرسل فی مجمع البیان إرسال المسلمات أنها تدل علی التخییر، و أما الحمل علی الجمع باعتبار الثلاثه و غیرهم فهو و إن اقتضاه ظاهر کلمه الواو، و لکنه موجب للإجمال فی هذا الحکم العام البلوی مع شده الاحتیاج إلی البیان، و لو فرض دلالتها علی تعیین الحلق للثلاثه تکون إرشادا محضا بالنسبه إلی الملبد، و المعقوص فی الأزمنه القدیمه التی کانت تجتمع الوساخه فی الشعور خصوصا فی الأسفار سیما مع کشف الرأس و تجرده عن الغطاء و نحوه و بالجمله استفاده الوجوب التعیینی مع هذه القرائن مشکل جدا.

و منها: صحیح الحلبی: «من لبّد شعره أو عقصه فلیس له أن یقصر و علیه الحلق، و من لم یلبد تخیر إن شاء قصر و إن شاء حلق، و الحلق أفضل» «2»، و فی صحیح ابن سالم: «إذا عقص الرجل رأسه أو لبده فی الحج أو العمره فقد وجب علیه الحلق» «3».

و منها: خبر أبی سعید: «یجب الحلق علی ثلاثه نفر: رجل لبّد و رجل حج بدء لم یحج قبلها، و رجل عقص رأسه» «4»، و فی خبر أبی بصیر: «علی الصروره أن یحلق رأسه و لا یقصر إنما التقصیر لمن قد حج حجه الإسلام» «5» و صحیح معاویه: «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسک، أو لبدته فقد وجب علیک الحلق و لیس لک التقصیر، و إن أنت لم تفعل فمخیر لک التقصیر و الحلق فی الحج و لیس فی المتعه إلا التقصیر» «6»، و فی صحیحه الآخر: «ینبغی للصروره أن یحلق و إن کان قد حج فإن شاء قصر و إن شاء حلق، فإذا لبّد شعره أو عقصه فإن علیه 

______________________________

(1) سوره الفتح: 28.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 8.
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______________________________

الحلق و لیس له التقصیر» «1»، و فی خبر ابن خالد: «لیس للصروره أن یقصّر و علیه أن یحلق» «2» و فی خبر عمار: «عن رجل برأسه قروح لا یقدر علی الحلق فقال علیه السّلام إن کان قد حج قبلها، فلیجز شعره، و إن کان لم یحج فلا بد له من الحلق» «3».

و یرد علیها .. أولا: وهنها بهجر الأصحاب عنها، منهم المحقق، و الشهیدان و غیرهم من الأعاظم.

و ثانیا: خبر عمار: «و إن کان لم یحج فلا بد له من الحلق» مع کونه مخالفا لقاعده الحرج لأن برأسه قروح کیف یصح الأخذ بإطلاقه.

و ثالثا: إن التعلیل فی خبر ابن مهران «کیف صار الحلق علی الصروره واجبا دون من قد حج؟ قال علیه السّلام لیصیر بذلک موسما بسمه الآمنین، ألا تسمع قول اللّه عز و جل لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لا تَخافُونَ «4» ظاهر فی أنه من الآداب، و کذا صحیح الحلبی: «استغفر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للمحلقین ثلاث مرات» «5»، و حسن حریز قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم الحدیبیه: اللّهم اغفر للمحلقین مرتین، قیل:

و للمقصرین یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: و للمقصرین» «6» فإن مثل هذه التعبیرات من أمارات الرجحان لا الوجوب، و ذکر الوجوب و إراده الندب شائع فی الأخبار، و کذا إراده الندب فیما هو ظاهر فی الوجوب و لا ریب فی أفضلیه الحلق من التقصیر، لأنه نحو تذلل للّه تعالی، و فی الدعاء المأثور عن السجاد علیه السّلام فی الصلاه علی آدم: «و المنیب الذی لم یصر علی معصیتک و سائق المتذللین یحلق رأسه فی حرمک»، و قوله علیه السّلام أیضا: «و أول مجتبی للنبوه برحمتک و ساحف شعر رأسه تذللا فی حرمک» و السحف بمعنی الحلق فالجزم بالوجوب مشکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث:.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث:.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث:.
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بل هو الأحوط (5)، و لیس علی النساء حلق، و یتعین علیهن التقصیر (6)، بل الحلق حرام علیهن (7).


مسأله 3: هل یکون وجوب الحلق- علی فرضه- نفسیا أو غیریا؟

(مسأله 3): هل یکون وجوب الحلق- علی فرضه- نفسیا أو غیریا؟

بمعنی أنه لا یحصل التحلل لو قصّر أو یحصل و لکنه اثم فی ترک الحلق؟

الظاهر هو الأخیر (8)، و یمکن أن یکون نفسیا و غیریا أیضا (9).


مسأله 4: یصح الحلق بعد الذبح و لو لم یقسّم بعد

(مسأله 4): یصح الحلق بعد الذبح و لو لم یقسّم بعد (10).

______________________________

(5) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم.

(6) نصا و إجماعا ففی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام: لیس علی النساء جمعه- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- و لا استلام الحجر و لا حلق» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و لیس علی النساء حلق و یجزیهنّ التقصیر» «2».

(7) لإجماع المختلف، و الرضوی المنجبر: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن تحلق المرأه رأسها» «3»، و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین کونه للإحلال أو للمصاب أو غیرهما، و یشهد له استقباح المتشرعه بل مطلق أهل العرف لذلک.

(8) لأصاله عدم التقیید.

(9) و لکن النفسیه بلا دلیل، کما عرفت ثمَّ إن حکمه حلق الرأس للصروره علامه أنه حج آمنا مطمئنا مع فراغ البال و عدم اضطراب الحال کما تقدم فی خبر ابن مهران، و یمکن أن تکون الحکمه التفاؤل بالخیر بأن یکون دفع الشعر عن رأسه کنایه عن سقوط جمیع ذنوبه بالحج فی أول وروده إلی بیت ربّه و یفرح بذلک و یرغب فی الحج بعد ذلک أیضا.

(10) لظهور الإطلاق إلّا أن یدعی الانصراف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(3) سنن الترمذی کتاب الحج 75 و فی النسائی کتاب الزینه باب: 4.

ص: 329








مسأله 5: من لم یتمکن من الذبح

(مسأله 5): من لم یتمکن من الذبح، و کان تکلیفه وضع ثمنه عند ثقه أمین، أو لم یتمکن من ذلک أیضا و کان تکلیفه الصوم هل یجب أن یکون الحلق أو التقصیر بعد الوضع أو بعد صوم ثلاثه أیام أو لا؟ (11).


مسأله 6: ظاهر بعض الأخبار إنما هو فیما إذا کان التلبید

(مسأله 6): ظاهر بعض الأخبار (12) إنما هو فیما إذا کان التلبید، أو عقص الشعر للحج أو العمره، فلا یشمل ما إذا کان لغیرهما، فوجوب الحلق إذا کان لجهه أخری مشکل علی فرض الوجوب (13)، کما أن المنساق من الأدله ما إذا کانت فی البین مشقه عرفیه، فلو لم تکن مشقه بل کان العقص من العاده الجاریه- کهذا الزمان- ففی وجوب الحلق بل الجزم بأصل الرجحان إشکال (14).


مسأله 7: لو حلقت المرأه رأسها لا یجزی عن التقصیر

(مسأله 7): لو حلقت المرأه رأسها لا یجزی عن التقصیر و کذا لو حلق الرجل لحیته (15).

______________________________

(11) مقتضی الأصل عدم الوجوب إلّا مع وجود دلیل علی جریان أحکام المبدل علی البدل من هذه الجهه أیضا.

(12) تقدم فی صحیح ابن سالم عن الصادق علیه السّلام: «إذا عقص الرجل رأسه أو لبده فی الحج أو العمره- الحدیث-» «1» و قریب منه صحیح ابن عمار «2».

(13) لانصراف الأخبار عنه.

(14) لأنه خلاف منساق الأدله، ثمَّ إنه هل تکون حرمه التقصیر- علی فرض الثبوت- ذاتیه أو تشریعیه؟ الأخیره معلومه و الأولی مشکوکه و المرجع فیها البراءه، و أما حلق المرأه رأسها، فالظاهر کونه ذاتیه.

(15) أما الأول: فلما مر آنفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.
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مسأله 8: هل تجب الکفاره بالحلق المحرّم أو لا تجب؟

(مسأله 8): هل تجب الکفاره بالحلق المحرّم (16) أو لا تجب؟ (17) وجهان، الأوجه الأخیر (18).


مسأله 9: یجزی المسمی فی التقصیر للرجل و المرأه

(مسأله 9): یجزی المسمی فی التقصیر للرجل و المرأه (19)،

______________________________

و أما الثانی: فلأنه منهی عنه و التقصیر عباده و النهی فی العباده یوجب الفساد. هذا إذا کان باقیا علی هذا القصد إلی تمام الحلق.

و لکن لو قصد الحلق و حلق جزءا یسیرا من اللحیه بحیث لا یصدق علیه حلق اللحیه فهل یجزی ذلک فی التقصیر، لصدق التقصیر بالنسبه إلیه أو لا یجزی، لأن التقصیر أمر قصدی فی مقابل الحلق و المفروض عدم تحققه؟

وجهان: الظاهر هو الأخیر، و کذا الکلام فی حلق المرأه رأسها.

نعم لو کان المنوی التقصیر و کان قصد الحلق من باب تعدد المطلوب فحلق شیئا یسیرا من الشعر ثمَّ انصرف عن قصده، فالظاهر الإجزاء حینئذ.

(16) لوقوع الحلق قبل التقصیر، فیشمله ما دل علی الکفاره فی إزاله الشعر.

(17) بدعوی انصراف ما دل علی وجوبها عن مثله، و الشک فی الشمول یکفی فی عدم صحه التمسک بالإطلاق فیرجع إلی أصاله البراءه و هو الأوجه.

(18) لما عرفت آنفا، و لکن الأحوط الکفاره.

(19) للإطلاقات الشامله له، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عمر بن یزید:

«ثمَّ ائت منزلک فقصّر من شعرک و حلّ لک کل شی ء» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إنی لما قضیت نسکی للعمره أتیت أهلی و لم أقصر- إلی أن قال- فلمّا غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها، فقال علیه السّلام: رحمها اللّه کانت أفقه منک علیک بدنه و لیس علیها شی ء» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب التقصیر حدیث: 2.
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و الأولی للمرأه الجمع بین قص الشعر و قص الظفر (20)، کما أنّ الأولی أن یکون مقدار شعرها بقدر الأنمله (21) و الخنثی المشکل تتخیر بینهما (22).


مسأله 10: یجب تقدیم الحلق أو التقصیر علی زیاره البیت

(مسأله 10): یجب تقدیم الحلق أو التقصیر علی زیاره البیت لطواف الحج و السعی (23).

______________________________

(20) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «فلیأخذن من شعورهن، و یقصرن من أظفارهن» «1» المحمول بالنسبه إلی الجمع بینهما علی مطلق الأولویه جمعا و إجماعا.

(21) لمرسل ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «تقصر المرأه من شعرها لعمرتها مقدار الأنمله» «2»، المحمول علی مطلق الأولویه إن أرید بها الحد الخاص، و یمکن ان تجعل کنایه عن مطلق المسمی، لشیوع هذا الاستعمال لذلک عرفا.

(22) للأصل بعد الشک فی ثبوت حرمه الحلق علی فرض ثبوتها علیها.

(23) أرسل ذلک إرسال المسلمات بلا وجدان خلاف فیه- کما فی الجواهر- أو بلا ریب- کما فی المدارک- و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل زار البیت قبل أن یحلق فقال علیه السّلام إن کان زار البیت قبل أن یحلق رأسه و هو عالم أن ذلک لا ینبغی له فإن علیه دم شاه» «3»، و فی صحیح ابن حمران قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل زار البیت قبل أن یحلق قال علیه السّلام لا ینبغی إلّا أن یکون ناسیا، ثمَّ قال علیه السّلام: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتاه أناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ذبحت قبل أن أرمی، و قال بعضهم ذبحت قبل أن أحلق، فلم یترکوا شیئا أخروه و کان ینبغی أن یقدموه و لا شیئا قدموه کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.
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فلو عکس عالما عامدا أعاد، و جبره بشاه (24) و لو کان ذلک ناسیا، أو جاهلا أعاد و لا شی ء علیه (25) و کلما أعاد الطواف أعاد السعی أیضا (26)

______________________________

ینبغی لهم أن یؤخروه إلّا قال صلّی اللّه علیه و آله: لا حرج» «1» و یستفاد منه أن الترتیب کان معهودا فی تلک الأزمنه، أیضا، و لکن استفاده الوجوب من الأخبار مشکل لاشتمالها علی لفظ: «لا ینبغی» و «لا حرج» و إیجاب الکفاره أعم من الوجوب إلّا أن ظهور التسالم، و الشهره المحققه، و سیره المتشرعه خلفا عن سلف علی الوجوب یدفع ذلک کله.

(24) أما الإعاده: فیدل علیها- مضافا إلی الإجماع- صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المرأه رمت العقبه و ذبحت و لم تقصر حتی زارت البیت و طافت وسعت من اللیل ما حالها و ما حال الرجل إذا فعل ذلک؟

قال علیه السّلام: لا بأس به یقصّر و یطوف للزیاره ثمَّ قد أحل من کل شی ء» «2». هذا مع إمکان أن یقال: إن الطواف المأتی به وقع منهیا عنه، و النهی فی العباده یوجب الفساد.

و أما الکفاره: فلصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل زار البیت قبل أن یحلق فقال علیه السّلام: إن کان زار البیت قبل أن یحلق رأسه و هو عالم أن ذلک لا ینبغی له، فإن علیه ذبح شاه» «3».

(25) أما وجوب الإعاده: فلظهور الإطلاق، و الاتفاق و لا ینافیه ما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا حرج» لما مر من أنه محکوم بظهور التسالم و الشهره، السیره.

و أما عدم الکفاره: فللأصل، و الإجماع، و مفهوم صحیح ابن مسلم و لا ینافیه ما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا حرج» لأنه أعم من نفی الإعاده.

(26) لوجوب الترتیب بینهما و لا یحصل إلا بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.
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و لو قدّم الطواف علی الذبح، أو علی الرمی فهو کالتقدیم علی التقصیر علی الأحوط (27).


مسأله 11: تقدم أنه یجب أن یحلق، أو یقصّر بمنی

(مسأله 11): تقدم أنه یجب أن یحلق، أو یقصّر بمنی فلو رحل عالما، أو جاهلا، أو ناسیا رجع فحلق أو قصر بها (28)، و لو لم یتمکن من

______________________________

(27) یعنی: أنه لو قصر و لم یذبح، أو لم یرم نسیانا، أو جهلا، أو عمدا و طاف قبل الذبح أو الرمی فهو ملحق بتقدیم الطواف علی التقصیر فی وجوب إعاده الطواف و الکفاره بلا فرق فی الحکم المذکور بین تقدیم الطواف علی خصوص التقصیر أو علی الذبح فقط أو الرمی کذلک، أو هما معا، و جعل الإلحاق فی المسالک و المدارک أجود و هو بالنسبه إلی الإعاده حسن، لأن المنساق من اعتبار الترتیب ذلک و لکن بالنسبه إلی ثبوت الکفاره فی صوره العمد مشکل، و مقتضی الأصل عدمها.

إلا أن یقال: إن ذکر الحلق فی ما تقدم من صحیح ابن مسلم «1» و فی کلمات الأصحاب لیس لخصوصیه فیه، بل المناط کله فی الکفاره تحقق مخالفه الترتیب بأی نحو کان بلا فرق بین تقدم الطواف علی جمیع مناسک منی أو بعضها.

(28) نصا، و إجماعا، و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یقصر من شعره أو یحلقه حتی ارتحل من منی؟ قال علیه السّلام یرجع إلی منی حتی یلقی شعره بها حلقا کان أو تقصیرا» «2»، و فی خبر أبی بصیر قال:

«سألته عن رجل جهل أن یقصر من رأسه أو یحلق حتی ارتحل من منی قال علیه السّلام فلیرجع إلی منی حتی یحلق شعره بها أو یقصّر» «3».

و أما خبر مسمع عنه علیه السّلام أیضا: «رجل نسی أن یحلق رأسه أو یقصر حتی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 334.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.
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الرجوع یجب علیه أن یحلق أو یقصّر فی مکانه (29)، و یستحب أن یبعث به إلی منی (30) بل هو الأحوط (31)، و لو لم یتمکن من البعث سقط و لا

______________________________

نفر قال علیه السّلام: یحلق إذا ذکر فی الطریق أو أین کان» «1»، فمحمول علی عدم التمکن من الرجوع جمعا، و إجماعا، و کذا خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام: «فی رجل زار البیت و لم یحلق رأسه قال علیه السّلام: یحلق بمکه و یحمل شعره بمنی» «2».

(29) نصا تقدم فی خبر مسمع و إجماعا.

(30) استحباب أصل البعث هو المشهور، لجمله من الأخبار کقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی الصباح الکنانی: «ما یعجبنی أن یلقی شعره إلّا بمنی» «3»، و عنه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «أنه کان یکره أن یخرج الشعر من منی و یقول: من أخرجه فعلیه أن یرده» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح المرادی:

«لیس له أن یلقی شعره إلا بمنی» «5» و فی خبر علی بن أبی حمزه: «و لیحمل الشعر إذا حلق بمکه إلی منی» «6».

و قوله علیه السّلام: «ما یعجبنی» و أنه: «کان یکره» ظاهر فی الاستحباب، فیصلح لصرف غیرهما عن الظهور فی الوجوب مع قصور سند بعضها.

فیما یظهر عن الشیخ فی النهایه- و المحقق فی الشرائع، و صاحب الحدائق- من الوجوب لا وجه له، مع أن النهایه لیس کتاب فتوی و المحقق ذهب إلی الندب فی النافع، و صاحب الحدائق لم یحقق المسأله حتی التحقیق، کما أن ما عن العلامه رحمه اللّه من التفصیل بین العامد فیجب و المعذور فلا یجب لا دلیل علیه.

(31) خروجا عن شبهه الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.
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شی ء علیه (32).


مسأله 12: یجزی مسمّی الحلق فیه

(مسأله 12): یجزی مسمّی الحلق فیه (33).


مسأله 13: یستحب دفن الشعر فی منی مطلقا

(مسأله 13): یستحب دفن الشعر فی منی مطلقا (34)، بل یستحب الدفن مطلقا (35).

______________________________

(32) للأصل، و الإجماع، و علی فرض وجوب بعث الشعر إلی منی یسقط لو لم یتمکن منه.

(33) لأن الحکم متعلق بطبیعه حلق الرأس و هی تتحقق بحلق البعض و الکل فیشمله الإطلاق کما صرّح به فی المستند و أرسله إرسال المسلمات.

(34) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه بن عمار: «کان علی بن الحسین علیه السّلام یدفن شعره فی فسطاطه و یقول: کانوا یستحبون ذلک» «1»، و عن جعفر بن محمد، عن أبیه، عن الحسن و الحسین علیهم السّلام: «کانا یأمران أن تدفن شعورهما بمنی» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «إن المؤمن إذا حلق رأسه بمنی ثمَّ دفنه جاء یوم القیامه و کل شعره لها لسان طلق تلبی باسم صاحبها» «3» و لعل الحکمه فی هذا الاستحباب أن الحلق و التقصیر من مشاعر الحج یستحب أن یدفن فی منی التی هی أیضا من مشاعره و محل وجوبهما.

ثمَّ إنه نسب إلی الحلی وجوب دفنه فیها، فالأحوط عدم ترکه خروجا عن خلافه، خصوصا إن کان خروجه منها عمدا، لما نسب إلی العلامه من القول بالوجوب فیه دون ما إذا کان لعذر.

(35) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «یدفن الرجل أظفاره و شعره إذا أخذ منها و هی سنّه» «4»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کان یأمر بدفن سبعه أشیاء من الإنسان: الشعر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 77 من أبواب آداب الحمام حدیث: 3 (کتاب الطهاره).
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مسأله 14: من لیس علی رأسه شعر- خلقه أو عارضا سقط عنه الحلق

(مسأله 14): من لیس علی رأسه شعر- خلقه أو عارضا سقط عنه الحلق و یتعین علیه التقصیر (36)، و الأحوط مع ذلک إمرار الموسی علی رأسه (37).

______________________________

و الظفر، و الدم، و الحیض و المشیمه، و السن، و العلقه» «1».

(36) أما سقوط الحلق: فلقاعده انتفاء الحکم بانتفاء موضوعه، مضافا إلی الإجماع.

و أما تعین التقصیر: فلقاعده أنه إذا تعذر أحد فردی الواجب التخییری یتعین الآخر.

(37) البحث فی إمرار الموسی من جهتین.

الأولی: فی أصل وجوبه و ندبه.

الثانیه: فی أنه یجزی عن التقصیر أو لا.

أما الأولی: فقیل بوجوبه مطلقا، لقاعده المیسور.

و فیه: أن المیسور إنما هو حلق الشعر و إذا لم یکن شعر فی البین فلا موضوع لقاعده المیسور عرفا، لأن إمرار الموسی علی ما لیس فیه شعر مباین عرفا مع الحلق و یکون لغوا.

و قیل بالوجوب بالنسبه إلی من حلق فی إحرام عمرته و الاستحباب بالنسبه إلی الأقرع، لأنه المستفاد من الأخبار، کخبر ابی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتع أراد أن یقصر فحلق رأسه قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه فإذا کان یوم النحر أمرّ الموسی علی رأسه حین یرید أن یحلق» «2».

و فیه: أنه إن فرضنا کون الحلق الأول یوم السابع من ذی الحجه- مثلا- ینبت مقدار قلیل من الشعر إلی یوم النحر، کما هو المحسوس فی خلال ثلاثه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 77 من أبواب آداب الحمام حدیث: 6 (کتاب الطهاره).

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.
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مسأله 15: یستحب فی الحلق مطلقا

(مسأله 15): یستحب فی الحلق مطلقا- سواء کان فی النسک و غیره- أن یبدأ من قرنه الأیمن، و یحلق إلی العظمین النابتین عند منتهی

______________________________

أیام، فیمکن أن یقال: بالوجوب و الإجزاء حینئذ فلا وجه للتمسک بهذا الخبر لوجوب إمرار الموسی مع عدم الشعر أصلا علی رأسه، کما لا وجه للتمسک للتفصیل بین من حلق فی إحرام العمره و غیره أیضا.

و خبر الساباطی عنه علیه السّلام أیضا قال: «سألته عن رجل حلق رأسه قبل أن یذبح قال علیه السّلام: یذبح و یعید الموسی لأن اللّه تعالی یقول وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «1».

و فیه: أنه لا یستفاد منه أزید من أصل الرجحان لفرض تحقق الحلق فلا یبقی موضوع للاستدلال بالآیه الشریفه، مع إمکان حمل مثل هذه الأخبار علی التقیه من أبی حنیفه القائل بوجوب الإمرار، لما توهمه من قاعده المیسور.

و خبر زراره: «إن رجلا من أهل خراسان قدم حاجا، و کان أقرع الرأس لا یحسن أن یلبی فاستفتی له أبا عبد اللّه علیه السّلام فأمر له أن یلبی عنه، و أن یمر الموسی علی رأسه فإن ذلک یجزی عنه» «2».

و فیه: مضافا إلی قصور سنده احتمال أن یکون علی رأسه عدد قلیل من الشعرات فیکون تقصیرا و یجزی من هذه الجهه، مع إمکان حمله علی التقیه أیضا.

فتلخص: أن استفاده الوجوب مما ذکر لا وجه له فی مقابل الأصل و إجماع الخلاف علی الاستحباب.

و أما الثانیه: فمقتضی الأصل عدم حصول الإحلال و التقصیر بالإمرار و لا دلیل علی الخلاف إلّا قوله علیه السّلام فی خبر الخراسانی: «فإن ذلک یجزی عنه» مع احتمال الإجزاء فی درک فضیله الحلق لا حصول أصل التقصیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.
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الصدغین، و أن یستقبل القبله، و أن یسمی، و أن یدعو بالمأثور (38).


مسأله 16: یجب الترتیب بین الرمی، و الذبح، و التقصیر

(مسأله 16): یجب الترتیب بین الرمی، و الذبح، و التقصیر (39)، فلو

______________________________

(38) نصا، و إجماعا فی کل ذلک، ففی صحیح ابن عمار عن أبی جعفر علیه السّلام: «أمر الحلّاق أن یضع الموسی علی قرنه الأیمن ثمَّ أمره أن یحلق و یسمی هو، و قال: اللهم أعطنی بکل شعره نورا یوم القیمه» «1»، و فی خبر غیاث عن جعفر عن آبائه علیهم السّلام «السنه فی الحلق أن تبلغ العظمین» «2»، و فی الفقه الرضوی: «إذا أردت أن تحلق رأسک فاستقبل القبله و ابدأ بالناصیه و احلق إلی العظمین النابتین بحذاء الأذنین و قل اللّهم- الدعاء-» «3» و یمکن الحمل علی التخییر بین الابتداء من الأیمن أو الناصیه جمعا بینهما، و الظاهر أن التحدید إلی العظمین من باب الغالب المتعارف و لیس فی مقام نفی غیره لو فرض إنبات الشعر علی الأزید منهما.

(39) نسب ذلک إلی فقهائنا المتأخرین رحمه اللّه و لم یخالفهم من متقدمیهم إلا الشیخ فی الخلاف- و لکنه قال فی المبسوط بالوجوب- و أبو الصلاح، و ابن أبی عقیل، و ابن إدریس.

و استدل علی الوجوب بقوله تعالی وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «4»، و بجمله من الأخبار: منها قول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن یزید:

«إذا ذبحت أضحیتک فاحلق رأسک- الحدیث-» «5» الظاهر فی الترتیب، و قوله علیه السّلام أیضا فی صحیح بن عمار: «إذا رمیت الجمره فاشتر هدیک» «6»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(4) سوره البقره: 196.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 1.
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قدم بعضها عالما عامدا أثم و لا إعاده علیه (40)، و لو کان الترک لعذر من

______________________________

و قوله علیه السّلام أیضا فی موثق جمیل: «تبدأ بمنی بالذبح قبل الحلق» «1»، و قوله علیه السّلام:

«إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عجل النساء لیلا من المزدلفه إلی منی و أمر من کان منهن علیها هدی أن ترمی و لا تبرح حتی تذبح» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علیه أیضا ملازمه النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و المتشرعه علی ذلک نحو ملازمتهم علی الواجبات.

و أما صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتاه أناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنی حلقت قبل أن أذبح، و قال بعضهم:

حلقت قبل أن أرمی فلم یترکوا شیئا کان ینبغی أن یقدموه إلّا أخروه، و لا شیئا کان ینبغی لهم أن یؤخروه إلا قدموه فقال صلّی اللّه علیه و آله: «لا حرج» «3»، و مثله خبر أبی نصر «4» و غیره فهو محمول علی العذر من نسیان أو نحوه فلا وجه للاستناد إلیه لعدم وجوب الترتیب، و حمل ما تقدم من الأخبار علی الندب.

(40) أما الإثم: فللأصل، و الإجماع، علی أنه واجب نفسی تعبدی- لا أن یکون شرطیا، و یشهد له صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل حلق رأسه قبل أن یضحی قال علیه السّلام: لا بأس، و لیس علیه شی ء و لا یعودنّ» «5»، بناء علی إراده الحرمه من النهی، و یمکن أن یستفاد من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا حرج» عدم الشرطیه أیضا- و ترک کل واجب نفسی بلا عذر یوجب الإثم و إلا فلا وجه لوجوبه.

و أما عدم الإعاده: فلعدم کونه شرطا للصحه و إن کان الأحوط الإعاده، جمودا علی ظاهر خبر عمار عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل حلق قبل أن یذبح قال علیه السّلام: یذبح و یعید الموسی، لأن اللّه تعالی یقول وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 10.
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نسیان، أو جهل و نحوهما، فلا إثم أیضا (41).


مسأله 17: لو خرج من مکه و شک فی أنه قصّر أو لا یبنی علی التقصیر

(مسأله 17): لو خرج من مکه و شک فی أنه قصّر أو لا یبنی علی التقصیر (42)، و کذا فی الهدی، و الرمی.


مسأله 18: الظاهر أنه لا تعتبر الملکیه فی الهدی

(مسأله 18): الظاهر أنه لا تعتبر الملکیه فی الهدی، فلو إباحه أحد لشخص للذبح فی منی یصح و یجزی (43).

______________________________

حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «1» إلا أنه موهون بظهور الإجماع علی خلافه.

ثمَّ إنه ورد فی خبر أبی بصیر قوله علیه السّلام: «إذا اشتریت أضحیتک و قمطتها فی جانب رحلک فقد بلغ الهدی محله فإن أحببت أن تحلق فاحلق» «2»، و مثله ما عن أبی الحسن علیه السّلام «3»، و عن الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط الفتوی بمضمونها، و لکن قصور السند و هجر الأصحاب، و إمکان حملها علی العذر یوهن الأخذ بإطلاقهما.

(41) لأنه لا وجه للإثم مع العذر المقبول، مضافا إلی حدیث الرفع.

(42) لقاعده الفراغ، و أصاله عدم الغفله و السهو بناء علی عدم اختصاصهما بالصلاه، و کذا الکلام فی الهدی و الرمی.

(43) للإطلاقات الشامله له، و کذا یجوز اشراؤه من الزکاه من سهم سبیل اللّه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب الذبح حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 7 و ذیله.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الذبح حدیث: 7 و ذیله.
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فصل فی مواطن التحلیل


اشاره

فصل فی مواطن التحلیل



الأول


مسأله 1: مواطن التحلیل ثلاثه

(مسأله 1): مواطن التحلیل ثلاثه:

الأول یحل علی المتمتع بعد الحلق أو التقصیر کل شی ء- إلّا الطیب و النساء- حتی الصید من حیث الإحرام (1)، و لکن الأحوط عدم التحلّل

______________________________

فصل فی مواطن التحلیل

(1) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا ذبح الرجل و حلق فقد أحل من کل شی ء أحرم منه إلا النساء و الطیب، فإذا زار البیت و طاف و سعی بین الصفا و المروه فقد أحل من کل شی ء أحرم منه إلّا النساء، و إذا طاف طواف النساء فقد أحل من کل شی ء أحرم منه إلا الصید» «1» أی الحرمی لا الإحرامی.

ثمَّ إن الأخبار علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما تقدم من صحیح ابن عمار و هو صحیح سندا، و صریح دلاله و عمل به الأصحاب.

الثانی: ما ذکر فیه الطیب فقط، کصحیح العلاء عنه علیه السّلام أیضا: «أنی حلقت رأسی و ذبحت و أنا متمتع أطلی رأسی بالحناء؟ قال علیه السّلام: نعم من غیر أن تمس شیئا من الطیب، قلت: فألبس القمیص و أتقنع؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

الثالث: ما یدل علی حلیه الطیب أیضا. کصحیح ابن یسار عنه علیه السّلام أیضا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 5.
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من الصید إلّا بطواف النساء (2).

______________________________

«عن المتمتع إذا حلق رأسه قبل أن یزور البیت یطلیه بالحناء؟ قال علیه السّلام: نعم الحناء و الثیاب و الطیب و کل شی ء إلا النساء» «1»، و عن الخزاز: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام بعد ما ذبح حلق ثمَّ ضمد رأسه بمسک و زار البیت» «2».

و لکن حمل القسم الثانی علی أنه استغناء بذکر أحد الفردین عن الآخر اتکالا علی المفروضیه عند الراوی، و مع عدم صحه هذا الحمل، فهو موهون بالإعراض لا وجه للمعارضه بینه و بین القسم الأول.

و أما القسم الثالث فموهون بموافقه العامه و مخالفه الأصحاب و إمکان حمله علی حج الإفراد فیسقط عن المعارضه أیضا.

و أما ما نسب إلی ابن بابویه و ولده من التحلل بالرمی، لخبر قرب الإسناد عن علی علیه السّلام: «إذا رمیت جمره العقبه فقد حل لک کل شی ء حرم علیک إلّا النساء» «3» و مثله المنسوب إلی فقه الرضا «4» فهو من الشواذ قولا و مدرکا، و مخالف لإجماع الأصحاب بل المسلمین.

و أما الصید فالحرمی منه باق علی حرمته، للأصل، و الإطلاق و الإحرامی منه یحلّ، لإطلاق ما تقدم من الأخبار، و ظهور الإجماع.

و تظهر الفائده فی حرمه أکل اللحم مطلقا و تضاعف الکفاره إن صاد فی الحرم، و الحلیه و عدم الکفاره رأسا لو صاد فی الحل علی ما تقدم، و المنساق من قوله تعالی لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ «5» الإحرام من کل جهه لا من جهه خاصه.

(2) نسب ذلک فی النهایه إلی مذهب علمائنا، و لکنه مخدوش، لأن فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 11.

(4) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 4.

(5) سوره المائده: 96.
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مسأله 2: لا تحلّ النساء بالتقصیر

(مسأله 2): لا تحلّ النساء بالتقصیر، فلا یحل العقد علیهن أیضا، إلّا بعد طواف النساء (3).


مسأله 3: یترتب التحلّل علی تحقق الرمی

(مسأله 3): یترتب التحلّل علی تحقق الرمی، و الذبح، و التقصیر، سواء وقع مترتبا أو بخلاف الترتیب (4).


مسأله 4: یعتبر وقوع الثلاثه فی منی فی حصول التحلّل

(مسأله 4): یعتبر وقوع الثلاثه فی منی فی حصول التحلّل (5)، و لو قصّر فی غیر منی مع عدم التمکن من الرجوع إلیه و التقصیر فیه یجزی و یحلّ (6)، بل و کذا لو تعمد فی الخروج من منی قبل الحلق أو التقصیر ثمَّ لم یتمکن من الرجوع إلیها فإنه یجزی و إن أثم (7)، و لو ترک الحلق أو التقصیر فی منی عمدا و اختیارا و قصّر أو حلق فی غیره- مع إمکان أن یأتی

______________________________

المنتهی نسب الحلیه بالحلق إلی علمائنا، و علی أی تقدیر المراد به الصید الإحرامی دون الحرمی.

(3) لأصاله بقاء الحرمه بکل ما تعلقت به بعد عقد الإحرام و مما تعلقت الحرمه به العقد علیهن.

(4) لوقوعها صحیحه، و الترتیب واجب مستقل لا أن یکون شرطا للصحه. نعم أثم مع التعمد فی ترک الترتیب لا أن یکون التقصیر باطلا.

(5) لظهور الأدله فی ذلک، مضافا إلی السیره خلفا عن سلف بالتزامهم علیه نحو الالتزام بالواجبات.

(6) لتعذر التقصیر فی منی حینئذ فیسقط اعتبار المحل حینئذ إجماعا و مقتضی الإطلاقات و العمومات ترتب الأکثر علی التقصیر أین ما تحقق بعد تعذر المحل.

(7) أما الإجزاء، فلتحقق الحلق أو التقصیر عرفا مع تعذر المحل. و أما الإثم فلأنه ترک الواجب عمدا و اختیارا و هو مراعاه المحل مع إمکانه أوّلا.
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بهما فی منی- صح تقصیره و إن أثم (8).


مسأله 5: یحلّ لغیر المتمتع بعد التقصیر الطیب أیضا

(مسأله 5): یحلّ لغیر المتمتع بعد التقصیر الطیب أیضا (9)، سواء قدم الطواف و السعی أو لا (10).

______________________________

(8) أما الإثم: فلأنه ترک الواجب عن عمد و اختیار، و أما صحه الحلق أو التقصیر: لأن وجوب کونه فی منی واجب مستقل لا أن یکون شرطا للحلق أو التقصیر.

(9) علی المشهور، لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام «قال: سئل ابن عباس هل کان رسول اللّه علیه السّلام یتطیب قبل أن یزور البیت؟ قال: رأیت رسول اللّه یضمد رأسه بالمسک قبل أن یزور» «1» لأن رسول اللّه لم یکن متمتعا، و فی خبر الخزاز: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام بعد ما ذبح و حلق ثمَّ ضمد رأسه بمسک و زار البیت و علیه قمیص و کان متمتعا» «2» بعد حمله علی أن الطواف طواف النساء، و کذا صحیح عبد الرحمن عن أبی الحسن قال: ولد لأبی الحسن علیه السّلام مولود بمنی فأرسل إلینا یوم النحر بخبیص فیه زعفران، و کنا قد حلقا قال عبد الرحمن فأکلت أنا، و أبی الکاهلی و مرازم أن یأکلا منه، و قالا لم نزر البیت، فسمع أبو الحسن علیه السّلام کلامنا، فقال لمصادف و کان هو الرسول الذی جاءنا به: فی أی شی ء کانوا یتکلمون؟ فقال: أکل عبد الرحمن، و أبی الآخران فقالا: لم نزر بعد البیت، فقال علیه السلام أصاب عبد الرحمن، ثمَّ قال: أما تذکر حین أتینا به فی مثل هذا الیوم فأکلت أنا منه و أبی عبد اللّه أخی أن یأکل منه، فلما جاء أبی حرشه علیّ فقال یا أبه إن موسی أکل خبیصا فیه زعفران و لم یزر بعد فقال أبی: و هو أفقه منک، أ لیس قد حلقتم رؤوسکم «3».

(10) لإطلاق خبر الخزاز و غیره الشامل لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.
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و الأحوط الاقتصار علی الأول (11).


الثانی من مواطن التحلیل:


اشاره

الثانی من مواطن التحلیل: إذا طاف المتمتع- بعد مناسک منی- للحج، و صلّی و سعی حلّ له الطیب أیضا (12).



مسأله 6: لو قدّم المتمتع الطواف و السعی للضروره

(مسأله 6): لو قدّم المتمتع الطواف و السعی للضروره علی أعمال

______________________________

(11) خروجا عن خلاف الشهید حیث اشترط ذلک، و لکن لا وجه له بل هو کالاجتهاد فی مقابل إطلاق النصوص.

(12) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح عمار الطویل فی زیاره البیت یوم النحر: «ثمَّ اخرج إلی الصفا فاصعد علیه و اصنع کما صنعت یوم دخلت مکه- إلی أن قال علیه السّلام- فاذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء أحرمت منه إلا النساء» «1»، و فی خبر المروزی: «إذا حج الرجل فدخل مکه متمتعا فطاف بالبیت و صلّی رکعتین خلف مقام إبراهیم و سعی بین الصفا و المروه و قصّر، فقد حلّ له کل شی ء ما خلا النساء» «2»، و فی صحیح منصور قال: «سألته عن رجل رمی و حلق أ یأکل شیئا فیه صفره؟ قال علیه السّلام: لا حتی یطوف بالبیت و بین الصفا و المروه ثمَّ قد حل له کل شی ء إلا النساء حتی یطوف بالبیت طوافا آخر ثمَّ قد حل له النساء» «3»، و یقتضیه استصحاب بقاء الحرمه أیضا.

و أما بعض المطلقات مثل قوله علیه السّلام: «إذا کنت متمتعا فلا تقربن شیئا فیه صفره حتی تطوف بالبیت» «4» فالمنساق منه الطواف بالبیت مع إتیان ما یتعلق به و هو الصلاه فلا وجه للتمسک بإطلاقه، مع أنه مقید بصحیح منصور و غیره، و کذا بالنسبه إلی السعی فلا بد من تقیید المطلقات بما ذکر فیه السعی فلا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 82 من أبواب الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 12.
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یوم النحر یحل له الطیب بالحلق أیضا (13) و إن وجب علیه إتیان مناسک منی (14)، بل لو قدّم طواف النساء حیث یجوز له حللن له فیکون التحلل حینئذ بواحد فقط و هو الحلق (15)، و کذا القارن و المفرد (16).


مسأله 7: لا یحل الطیب حین الطواف

(مسأله 7): لا یحل الطیب حین الطواف، سواء قدمه للعذر أو أتی به فی محله بل لا بد من إتمامه (17).


الثالث من مواطن التحلیل: طواف النساء


اشاره

الثالث من مواطن التحلیل: طواف النساء (18) فتحل النساء للرجال

______________________________

للتمسک بإطلاقها.

(13) لأنه لا موضوع حینئذ لتأخیر حلیه الطیب إلی الطواف، لفرض أنه قدم الطواف، و لا وجه لحلیته بنفس الطواف السابق، لفرض بقاء إحرامه بعد، مع أنه لا بد من تجدید التلبیه مع تقدیم الطواف و السعی لئلا یحصل التحلل و یصیر الحج عمره، فیتعین أن یحل الطیب بنفس الحلق، إذ لا وجه للتحلل بما سبق و لا محلل فیما لحق.

(14) للأدله الداله علی وجوبها، و لکن لیس وجوب الإتیان بها شرطا فی حصول التحلل نصا، و إجماعا.

(15) لحصول السبب فیترتب علیه المسبب قهرا، و مقتضی الأصل عدم توقف التحلل علی شی ء آخر.

(16) الکلام فیهما عین الکلام فی ما إذا قدم المتمتع الطواف و السعی.

(17) لأن المستفاد من الأدله أن التحلل إنما یحصل بتمام الطواف لا بالشروع فیه.

(18) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه بن عمار: «ثمَّ اخرج إلی الصفا فاصعد علیه و اصنع کما صنعت یوم دخلت مکه ثمَّ ائت المروه فاصعد علیها و طف بینهما سبعه أشواط، تبدأ الصفا و تختم بالمروه، فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء أحرمت منه إلا النساء، ثمَّ ارجع إلی البیت و طف به أسبوعا آخر، ثمَّ تصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام ثمَّ قد أحللت من کل شی ء 
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به، کما یحل الرجال لهن به (19).


مسأله 8: یجب طواف النساء علی الرجال، و النساء و الخناثی

(مسأله 8): یجب طواف النساء علی الرجال، و النساء و الخناثی، و الخصیان، و الصبیان ممیزین کانوا أو غیر ممیزین (20).


مسأله 9: یجزی عن الممیز إن طاف طواف النساء

(مسأله 9): یجزی عن الممیز إن طاف طواف النساء (21)، و إلّا

______________________________

و فرغت من حجک کله و کل شی ء أحرمت منه» «1».

(19) لقاعده الاشتراک: و أصاله عدم حلیتهم لهنّ إلّا به، و صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الخصیان، و المرأه الکبیره أ علیهم طواف النساء؟ قال علیه السّلام: نعم علیهم الطواف کلهم» «2»، و فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام:

«المرأه المتمتعه إذا قدمت مکه- إلی أن قال- فإذا قضت المناسک و زارت بالبیت طافت بالبیت طوافا لعمرتها ثمَّ طافت طوافا للحج ثمَّ خرجت فسعت فإذا فعلت ذلک فقد أحلّت من کل شی ء یحلّ منه المحرم إلّا فراش زوجها فاذا طافت طوافا آخر حل لها فراش زوجها» «3» فلا وجه للتشکیک بأنه لیس فی النصوص ما یدل علی حکم غیر الرجل، کما عن العلامه فی المختلف، و الشهید فی المسالک.

(20) أما الرجال و النساء: فقد تقدم حکمهما، و أما البقیه: فلسببیه الإحرام للحرمه و لا منشأ للحلیه إلا طواف النساء، بل المنساق من الأدله وجوبه نفسا و إن کانت الحکمه فی تشریعه التمتع الجنسی، و لذا یجب علی المرأه الکبیره، و الخصیان کما مر فی الصحیح، و یجب قضاؤه عن المیت علی ما أرسل إرسال المسلّمات قال الشهید: «و لیس طواف النساء مخصوصا بمن یشتهی النساء إجماعا فیجب علی الخصی، و الهم، و من لا إربه له فیهنّ».

(21) لصحه إحرامه نصا، و إجماعا، و صحه عباداته علی ما تقدم مرارا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 84 من أبواب الطواف حدیث: 1.
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فیجب علیه بعد بلوغه، و لا تحل له النساء إلّا به (22)، و لو أحرم الولی بغیر الممیز، فلا تحل له النساء و لو عقدا إلّا أن یطوف عنه الولی أو یطوف بنفسه بعد التمییز (23).


مسأله 10: العبد المأذون فی الإحرام حکمه حکم الحر فی جمیع ما مر

(مسأله 10): العبد المأذون فی الإحرام حکمه حکم الحر فی جمیع ما مر (24).


مسأله 11: یعتبر فی تحقق التحلّل الإتیان بصلاه طواف النساء أیضا

(مسأله 11): یعتبر فی تحقق التحلّل الإتیان بصلاه طواف النساء أیضا (25).


مسأله 12: لو طاف الزوج طواف النساء و لم تطف الزوجه بعد یحرم علیها تمکین الزوج

(مسأله 12): لو طاف الزوج طواف النساء و لم تطف الزوجه بعد یحرم علیها تمکین الزوج (26)،

______________________________

(22) لسببیه الإحرام للحرمه و لا یرتفع إلا بالطواف نصا و فتوی.

(23) لأن الإحرام به مشروع بل مندوب کما تقدم فی (مسأله 2) من (فصل شرائط حجه الإسلام) و لا معنی لصحته إلا ترتیب جمیع أحکامه التکلیفیه و الوضعیه علیه و منها حرمتهنّ بالإحرام و حلیتهنّ بالطواف، و تقدم أن الولی یتوب عنه فی ما لم یتمکن و یأمره بإتیان ما یقدر علیه.

(24) للعمومات، و الإطلاقات الشامله له أیضا بعد صحه إحرامه بإذن مولاه.

(25) لما تقدم فی صحیح معاویه من قوله علیه السّلام: «ثمَّ ارجع إلی البیت و طف به أسبوعا آخر ثمَّ تصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام ثمَّ قد أحللت من کل شی ء، و فرغت من حجک کله و کل شی ء أحرمت منه» «1» و تقیّد به المطلقات غیر المشتمله علی الصلاه.

(26) لقوله علیه السّلام: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث: 7.
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بل لا یجوز له وطؤها (27)، و کذا الحکم فی العکس (28).


مسأله 13: الأحوط ترک إنشاء الإحرام قبل طواف النساء

(مسأله 13): الأحوط ترک إنشاء الإحرام قبل طواف النساء (29).


مسأله 14: لو کان الزوجان من العامه و لم یأتیا بطواف النساء

(مسأله 14): لو کان الزوجان من العامه و لم یأتیا بطواف النساء ثمَّ استبصرا، أو استبصر أحدهما یصح حجهما، و لا یجب علیهما طواف النساء (30).

______________________________

(27) لإطلاق خبر ابن فضال: «المحرم لا ینکح و لا ینکح» «1».

(28) لشمول الدلیل لذلک أیضا.

(29) لاحتمال کونه من إنشاء الإحرام قبل التحلّل من إحرام آخر و قد تقدم عدم جوازه فی الفصل السابق (مسأله 1): فراجع «2».

(30) لتقریر مذهبهما عندنا ففی صحیح ابن معاویه العجلی: «عن أبی عبد اللّه علیه السّلام- فی حدیث- قال: کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثمَّ منّ اللّه علیه و عرفه الولایه فإنه یوجر علیه إلّا الزکاه فإنه یعیدها، لأنه وضعها فی غیر موضعها لأنها لأهل الولایه، و أما الصلاه و الحج و الصیام فلیس علیه قضاء» «3»، و فی خبر عمار الساباطی قال: «قال سلیمان بن خالد لأبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا جالس: إنی منذ عرفت هذا الأمر أصلی فی کل یوم صلاتین أقضی ما فاتنی قبل معرفتی قال علیه السّلام: لا تفعل- الحدیث» «4»، و فی صحیح الفضلاء عنهم علیهم السّلام: «فی الرجل یکون فی بعض هذه الأهواء: الحروریه، و المرجئه، و العثمانیه، و القدریه ثمَّ یتوب و یعرف هذا الأمر و یحسن رأیه أ یعید کل صلاه صلاها أو صوم أو زکاه أو حج أو لیس علیه إعاده شی ء من ذلک؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام حدیث: 7.

(2) تقدم فی ج: 13 صفحه: 219.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 4.
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مسأله 15: لو کان الزوج من العامه و الزوجه من الخاصه

(مسأله 15): لو کان الزوج من العامه و الزوجه من الخاصه أو بالعکس- و لم یأت أحدهما بطواف النساء: علی مذهبه یمکن القول بالتقریر (31).


مسأله 16: یکره للمتمتع لبس المخیط

(مسأله 16): یکره للمتمتع لبس المخیط، و تغطیه الرأس بعد مناسک منی حتی یطوف طواف الزیاره، و إن جاز له ذلک، کما یکره له مس الطیب حتی یطوف طواف النساء (32).

______________________________

قال علیه السّلام: لیس علیه إعاده شی ء من غیر الزکاه، و لا بد أن یؤدیها لأنه وضع الزکاه فی غیر موضعها، و إنما موضعها أهل الولایه» «1»، و خبر إسحاق بن عمار کما یأتی.

(31) لأن مذهب أحدهما یوجب ترتب الأثر بالنسبه إلی الآخر أیضا، مع أن الشارع نزل طواف الوداع منهم منزله طواف النساء ففی خبر إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «لو لا ما منّ اللّه به علی الناس من طواف الوداع لرجعوا إلی منازلهم و لم ینبغی لهم أن یمسوا نساءهم یعنی: لا تحل لهم النساء حتی یرجع فیطوف بالبیت أسبوعا آخر بعد ما یسعی بین الصفا و المروه، و ذلک علی الرجال و النساء واجب» «2». هذا بناء علی صحه إحرام العامی.

و أما بناء علی بطلانه لأنه عباده و العباده تتوقف صحتها علی الولایه، کما یظهر من بعض الأخبار «3» فلا موضوع لحرمه النساء حتی یحتاج إلی المحلل و لکن الالتزام بعدم حرمه تروک الإحرام علیهم بعید جدا.

ثمَّ إنه یجری فی طواف النساء جمیع ما تقدم فی طواف الحج من الفروع و الأحکام.

(32) لخبر إدریس القمی قال: لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن مولی لنا تمتع و لما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 2.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الطواف حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمه العبادات.

ص: 351








مسأله 17: إذا قضی الحاج مناسک یوم النحر، فالأفضل أن یمضی إلی مکه للطواف و السعی لیومه

(مسأله 17): إذا قضی الحاج مناسک یوم النحر، فالأفضل أن یمضی إلی مکه للطواف و السعی لیومه، فإن أخّره فمن غده، و یتأکد ذلک فی حق المتمتع (33).

______________________________

حلق لبس الثیاب قبل أن یزور البیت فقال علیه السّلام: بئس ما صنع قلت أ علیه شی ء؟

قال علیه السّلام: لا» «1»، و فی صحیح ابن حازم عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل کان متمتعا فوقف بعرفات، و بالمشعر و ذبح و حلق قال علیه السّلام: لا یغطی رأسه حتی یطوف بالبیت و بالصفا و المروه، فإن أبی علیه السّلام کان یکره ذلک و ینهی عنه، فقلنا: فإن کان فعل؟ قال علیه السّلام: ما أری علیه شیئا، و ان لم یفعل کان أحبّ إلیّ» «2»، و فی صحیح محمد بن إسماعیل قال: «کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: هل یجوز للمحرم المتمتع أن یمسّ الطیب قبل أن یطوف طواف النساء؟ فقال علیه السّلام: لا» «3» المحمول جمیعا علی الکراهه جمعا و إجماعا.

(33) لأنه نحو مسارعه، و استباق إلی الخیر، و فی موثق إسحاق ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن زیاره البیت تؤخر إلی یوم الثالث، قال علیه السّلام:

تعجیلها أحبّ إلیّ و لیس به بأس إن أخره» «4»، و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا بأس أن تؤخر زیاره البیت إلی یوم النفر إنما یستحب تعجیل ذلک مخافه الأحداث و المعاریض» «5»، و فی صحیح ابن عمار عنه علیه السّلام أیضا:

«فی زیاره البیت یوم النحر قال علیه السّلام: زره فان شغلت فلا یضرک أن تزور البیت من الغد و لا تؤخّر أن تزور من یومک، فإنه یکره للمتمتع أن یؤخّر، و موسع للمفرد أن یؤخره» «6»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «ینبغی للمتمتع أن یزور البیت یوم النحر أو من لیلته و لا یؤخر ذلک الیوم» «7»، و فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الحلق و التقصیر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من زیاره البیت أبواب حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 1 من زیاره البیت أبواب حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 1 من زیاره البیت أبواب حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 1 من زیاره البیت أبواب حدیث: 7.
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و تتأکد الکراهه إن أخّره عن الغد (34)، بل الأحوط عدم التأخیر (35)، و لکن یجزیه طوافه و سعیه طول ذی الحجه (36)، و کذا الکلام فی المفرد و إن کانت الکراهه فیه أخفّ (37).


مسأله 18: یستحب لمن یمضی إلی مکه للطواف و السعی الغسل قبل دخول مکه

(مسأله 18): یستحب لمن یمضی إلی مکه للطواف و السعی الغسل قبل دخول مکه، و قبل دخول المسجد، و یصح إتیان هذا الغسل فی منی

______________________________

صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن المتمتع متی یزور البیت؟

قال علیه السّلام: یوم النحر أو من الغد، و لا یؤخر و المفرد و القارن لیسا بسواء موسع علیهما» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن حازم: «لا یبیت المتمتع یوم النحر بمنی حتی یزور البیت».

(34) لما تقدم فی صحیح ابن عمار.

(35) لذهاب جمع إلی الحرمه و الإثم مع التأخیر منهم المفید، و المرتضی، لما تقدم من النهی فی النصوص السابقه، و لکنها محموله علی الکراهه بقرینه غیرها کصحیح ابن سالم عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس إن أخّرت زیاره البیت إلی أن تذهب أیام التشریق إلّا أنک لا تقرب النساء و لا الطیب» «2»، مع أن ما تقدم من خبر ابن سنان ظاهر فی التوسعه کظهور قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «یکره للمتمتع أن یؤخّر» فیها أیضا، فلا وجه لحمل الأخبار الظاهره فی جواز التأخیر علی القارن و المفرد.

(36) للإطلاق، و الاتفاق فالتعجیل علی القول بوجوبه نفسی لا أن یکون شرطیا.

(37) لشمول بعض الإطلاقات له أیضا، فیحمل ما تقدم من صحیح ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب زیاره البیت حدیث: 2.
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أیضا، و تقلیم الأظفار، و الأخذ من الشارب (38) و یستحب الدعاء إذا وقف علی باب المسجد (39).

______________________________

عمار علی الأخفیه فی الکراهه.

(38) قال الصادق علیه السّلام فی صحیح عمر بن یزید: «ثمَّ احلق رأسک، و اغتسل، و قلم أظفارک، و خذ من شاربک، و زر البیت و طف أسبوعا» «1»، و قال علیه السّلام أیضا فی خبر حسن بن أبی العلاء إذ سأله عن ذلک: «أنا أغتسل بمنی ثمَّ أزور البیت» «2».

(39) کما فی صحیح معاویه بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إذا أتیت یوم النحر فقمت علی باب المسجد قلت: «اللّهم أعنّی علی نسکک، و سلمنی له، و سلمه لی، أسألک مسأله العلیل الذلیل المعترف بذنبه أن تغفر لی ذنوبی و ان ترجعنی بحاجتی، اللّهم إنی عبدک، و البلد بلدک، و البیت بیتک، جئت أطلب رحمتک، و أؤم طاعتک متبعا لأمرک، راضیا بقدرک، أسألک مسأله المضطرّ إلیک، المطیع لأمرک المشفق من عذابک، الخائف لعقوبتک، أن تبلّغنی عفوک، و تجیرنی من النار برحمتک»، ثمَّ تأتی الحجر الأسود، فتستلمه و تقبله، فان لم تستطع فاستلم بیدک، و قبّل یدک، و إن لم تستطعه فاستقبله و کبر و قل کما قلت حین طفت بالبیت یوم قدمت مکه، ثمَّ طف بالبیت سبعه أشواط کما وصفت لک یوم قدمت مکه، ثمَّ صل عند مقام إبراهیم علیه السّلام رکعتین تقرأ فیهما بقل هو اللّه أحد، و قل یا أیها الکافرون، ثمَّ ارجع إلی الحجر الأسود فقبله إن استطعت و استقبله و کبر ثمَّ اخرج إلی الصفا فاصعد علیه و اصنع کما صنعت یوم دخلت مکه، ثمَّ ائت المروه فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شی ء أحرمت منه إلا النساء، ثمَّ ارجع إلی البیت و طف به أسبوعا آخر، ثمَّ تصلی رکعتین عند مقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب زیاره البیت حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.
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مسأله 19: الأحوط إتیان طواف النساء فی وقت طواف الحج

(مسأله 19): الأحوط إتیان طواف النساء فی وقت طواف الحج، و لا یؤخره مع الاختیار إلی آخر أیام التشریق (40).


مسأله 20: یعتبر فی طواف الزیاره جمیع ما یعتبر فی طواف العمره من الأجزاء و الشرائط

(مسأله 20): یعتبر فی طواف الزیاره جمیع ما یعتبر فی طواف العمره من الأجزاء و الشرائط (41).

______________________________

إبراهیم علیه السّلام، ثمَّ قد أحللت من کل شی ء و فرغت من حجک کله و کل شی ء أحرمت منه» «1».

(40) لظهور ذیل الصحیح فی ذلک، و إن کان لو فعله إلی آخر ذی الحجه صح و أجزأ، بل الظاهر أنه لا إثم علیه أیضا، للأصل بعد عدم استفاده الوجوب من الصحیح.

(41) لظهور الإطلاق، و الاتفاق علی الاتحاد فی الجمیع إلّا ما خرج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب زیاره البیت حدیث: 1.
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فصل فی العود إلی منی و رمی الجمار بها


اشاره

فصل فی العود إلی منی و رمی الجمار بها



مسأله 1: یجب أن یبیت الحاج بمنی لیله الحادی عشر، و الثانی عشر مطلقا

(مسأله 1): یجب أن یبیت الحاج بمنی لیله الحادی عشر، و الثانی عشر مطلقا (1)، و إن جاء إلی مکه للطواف و السعی وجب علیه العود إلی منی و لو قبل الغروب للبیتوته بها (2).

______________________________

فصل فی العود إلی منی و رمی الجمار بها

(1) نصوصا، و إجماعا من المسلمین: منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «لا تبت لیالی التشریق إلا بمنی فإن بتّ فی غیرها فعلیک دم، فإن خرجت أوّل اللیل فلا ینتصف اللیل إلّا و أنت فی منی إلّا أن یکون شغلک نسکک أو قد خرجت من مکه، و إن خرجت بعد نصف اللیل فلا یضرّک أن تصبح فی غیرها» «1» قال ابن عمار: «و سألته عن الرجل زار عشاء فلم یزل فی طوافه و دعائه و فی السعی بین الصفا و المروه حتی یطلع الفجر، قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء کان فی طاعه اللّه» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر مالک بن أعین «إن العباس استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یبیت بمکه لیالی منی، فأذن له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أجل سقایه الحاج» «3» و قریب منه ما عن طرق العامه عن ابن عباس قال: «لم یرخص النبی صلّی اللّه علیه و آله لأحد أن یبیت بمکه إلا العباس من أجل السقایه» «4».

(2) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «إذا فرغت من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 21.

(4) سنن ابن ماجه باب: 80 من أبواب المناسک حدیث: 3066.
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مسأله 2: لو بات بغیرها کان علیه عن کل لیله شاه

(مسأله 2): لو بات بغیرها کان علیه عن کل لیله شاه (3) بلا فرق فیه

______________________________

طوافک للحج و طواف النساء فلا تبت إلّا بمنی إلا أن یکون شغلک فی نسکک» «1» و الفقهاء عنونوا المسأله هکذا: «یجب العود إلی منی للمبیت بها» تبعا للصحیح.

(3) نصوصا، و إجماعا کما عن العلامه، و أنه مقطوع به فی کلام الأصحاب کما فی المدارک، و أما النصوص فعلی أقسام:

الأول: ما تقدم فی صحیح معاویه: فإن بتّ فی غیرها فعلیک دم» «2»، و صحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألنی بعضهم عن رجل باب لیالی منی بمکه فقلت: لا أدری، فقلت له: جعلت فداک ما تقول فیها؟ فقال علیه السّلام: علیه دم شاه إذا بات، فقلت: إن کان إنما حبسه شأنه الذی کان فیه من طوافه و سعیه لم یکن لنوم و لا لذه أ علیه مثل ما علی هذا؟ قال علیه السّلام ما هذا بمنزله هذا، و ما أحبّ أن ینشق له الفجر إلا و هو بمنی» «3»، و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل بات بمکه حتی أصبح فی لیالی منی فقال علیه السّلام: إن کان أتاها نهارا فبات حتی أصبح فعلیه دم شاه یهریقه، و إن کان خرج من منی بعد نصف اللیل فأصبح بمکه فلیس علیه شی ء» «4»، و صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «من زار فنام فی الطریق فإن باب بمکه فعلیه دم و إن کان قد خرج منها فلیس علیه شی ء و إن أصبح دون منی» «5»، و خبر علی عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «سألته عن رجل زار البیت فطاف بالبیت و بالصفا و المروه ثمَّ رجع فغلبته عینه فی الطریق فنام حتی أصبح قال علیه السّلام: علیه شاه» «6» إلی غیر ذلک من الأخبار، و مقتضی الأصل وجوب شاه واحده، سواء کان ترک البیتوته فی منی لیله واحده أو تمام اللیلتین أو الثلاث، لأن المسأله من الأقل و الأکثر، و لکن مقتضی ظهور الأخبار،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 23.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 16.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 10.
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.....

______________________________

و أصاله تعدد المسبب بتعدد السبب، لأن الدم إما جبران أو کفاره و لا ریب فی تعدد الموجب بکل لیله مستقلا هو التعدد بحسب کل لیله خصوصا بقرینه خبر جعفر بن ناجیه قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن بات لیالی منی بمکه فقال علیه السّلام:

علیه ثلاثه من الغنم یذبحهن «1» بعد حمله علی وجوب بیتوته اللیله الثالثه، کما یأتی.

الثانی: صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل فاتته لیله من لیالی منی قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء و قد أساء» «2» و صحیح ابن یسار عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام فاتتنی لیله المبیت بمنی من شغل فقال علیه السّلام: لا بأس» «3» و لا بد من حملهما إما علی الاشتغال بالعباده أو علی التقیه.

الثالث: صحیح محمد بن إسماعیل عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی الرجل یزور فینام دون منی فقال علیه السّلام: إذا جاز عقبه المدنیّین فلا بأس أن ینام» «4» و نسب الفتوی بمضمونه إلی أبی علی و الشیخ فی کتابه الأخبار، و صحیح ابن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا زار الحاج من منی فخرج من مکه فجاوز بیوت مکه فنام ثمَّ أصبح قبل أن یأتی منی فلا شی ء علیه» «5» و مثلهما ذیل ما تقدم من صحیح جمیل، و لکن لا بد من حملها علی بعض المحامل أو طرحها لما تقدم من المعتبره المتقدمه المؤیده بالشهره و لو لا وهنها بالإعراض لصح الجمع بحمل المعتبره علی الندب.

الرابع: خبر الجازی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل خرج من منی یرید البیت قبل نصف اللیل فأصبح بمکه قال علیه السّلام: «لا یصلح له حتی یتصدق بها صدقه أو یهریق دما، فان خرج من منی بعد نصف اللیل لم یضره شی ء» «6»، و خبر أبی البختری عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل أفاض إلی البیت فغلبته عیناه حتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 15.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 17.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 14.
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بین العامد، و الجاهل، و الناسی (4). نعم لو کان مضطرا فی البیتوته فی غیر منی فلا شی ء علیه (5) و ان کان الأحوط الدم فیه أیضا (6).


مسأله 3: لو بات فی طریق منی و لو بعد عقبه المدنیّین

(مسأله 3): لو بات فی طریق منی و لو بعد عقبه المدنیّین و أصبح فی غیر منی وجب علیه الدم أیضا (7).


مسأله 4: لو بات بمکه مشغولا بالعباده

(مسأله 4): لو بات بمکه مشغولا بالعباده بحیث یصدق علیه أنه مشغول بنسکه لا دم علیه (8)، و لا فرق بعد الصدق المذکور بین استیعاب.

______________________________

أصبح قال علیه السّلام: لا بأس علیه و یستغفر اللّه و لا یعود» «1» و لکنهم موهونان بقصور السند و الإعراض، فلا وجه للاعتماد علیها فما هو المشهور هو المنصور.

(4) لإطلاق الروایات و الکلمات الشامل لجمیع ذلک.

(5) لانصراف الأدله عنه بقرینه ما یأتی من ذوی الأعذار، و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «رفع ما اضطروا إلیه» «2».

(6) لاحتمال شمول الأدله له أیضا، و احتمال کونه من الوضعیات غیر المختصه بحال دون حال.

(7) لعموم وجوب الدم علی من لم یبت فی منی، و خصوص ما تقدم من خبر علی المنجبر، و ما تقدم فی القسم الثالث من الأخبار محمول أو مطروح کما مر.

(8) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن عمار: «إذا فرغت من طوافک للحج و طواف النساء فلا تبت إلّا بمنی إلّا أن یکون شغلک فی نسکک» «3»، و صحیحه الأخر: «لیس علیه شی ء کان فی طاعه اللّه تعالی» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 22.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 9.
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اللیله و عدمه، و تجاوز النصف و عدمه (9)، و لا بأس بما یضطر إلیه من أکل و شرب، و نوم غالب (10)، و الأحوط مع ذلک کله دم (11) و ینبغی له الذهاب إلی منی إن أمکنه ذلک، بل یکره ترکه إلی الصبح (12)، و یکفی مطلق الطاعه فی البیتوته بمکه (13).


مسأله 5: الظاهر أن الحاج مخیر بین البقاء فی مکه مشتغلا بالطاعه و الذهاب إلی منی للبیتوته بها

(مسأله 5): الظاهر أن الحاج مخیر بین البقاء فی مکه مشتغلا بالطاعه و الذهاب إلی منی للبیتوته بها (14).


مسأله 6: لا فرق فی ما تقدم من الأحکام بین الحج الواجب

(مسأله 6): لا فرق فی ما تقدم من الأحکام بین الحج الواجب

______________________________

(9) لإطلاق الصحیحین الشامل للجمیع.

(10) لتنزل الصحیحین علی المتعارف و ذلک کله من المتعارف.

(11) خروجا عن خلاف ابن إدریس حیث أوجب الدم حتی علی من اشتغل بالعباده فی مکه، و الصحیحان حجه علیه.

(12) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «إذا خرجت من منی قبل غروب الشمس فلا تصبح إلا بمنی» «1» و نحوه صحیح جمیل «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح العیص: «فلا ینفجر الصبح إلا و هو بمنی» «3»، و عنه علیه السّلام: «و ما أحبّ أن ینشق له الفجر إلا و هو بمنی» «4» و مقتضی جمیع ذلک الوجوب، و کفایه ذلک فی سقوط الدم مطلقا و لو لم یشتغل فی مکه بالعباده إلّا أنه لا قائل به کما اعترف به فی الجواهر.

(13) لإطلاق قوله علیه السّلام: «کان فی طاعه اللّه تعالی» «5» کفایه مطلق الطاعه و لو لم تکن من الطواف و السعی، بل و لو لم یکن فی المسجد الحرام فتشمل قضاء حاجه المؤمن للّه تعالی.

(14) لظهور الأخبار المتقدمه فی ذلک و إن کانت البیتوته فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 16.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 9.
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و المندوب (15)، کما لو حج الولی بالصبی یجری علیه جمیع ما تقدم (16).


مسأله 7: یجوز ذبح الشاه- لو بات فی غیر منی

(مسأله 7): یجوز ذبح الشاه- لو بات فی غیر منی فی أیّ محل کان (17)، و لا یجب فیه سنّ معین، و لا وقت کذلک، و یجب فورا ففورا (18)، و لو مات یخرج من أصل ماله (19).


مسأله 8: یجب التصدق بلحمها

(مسأله 8): یجب التصدق بلحمها (20)، و لا یجوز أکل صاحبها منها (21).


مسأله 9: لو أکره علی عدم المبیت فی منی لا یجب علیه شی ء

(مسأله 9): لو أکره علی عدم المبیت فی منی لا یجب علیه شی ء (22).

______________________________

منی أفضل کما سبق.

(15) لظهور الإطلاق و الاتفاق، مع أن کل حج یجب بالتلبس بإحرامه.

(16) لأن المنساق من الأدله أنه حکم الحج المشروع، و حج الصبی مشروع.

(17) لأنه لیس من کفاره الإحرام و لا من الهدی حتی یکون لذبحه محل خاص، و لکن الأحوط ذبحه فی منی.

(18) لأنه المنساق من الأدله و الفتاوی.

(19) لکونه دین، و الدیون و الکفارات تخرج من الأصل.

(20) لأنه الأصل فی مثل ذلک کفاره کان أو جبرانا و لیس من الهدی حتی یقسم أثلاثا.

(21) لکونه کفاره و من نقصان الحج، و قد مر أن ما کان من نقصان الحج فلا یأکل منه صاحبه.

(22) لإطلاق حدیث رفع الإکراه «1» المقتضی لعدم شی ء علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.
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مسأله 10: لو کانت عنده ضروره توجب المبیت فی غیر منی یجب علیه الدم

(مسأله 10): لو کانت عنده ضروره توجب المبیت فی غیر منی یجب علیه الدم (23)، و من لا یتمکن من الکفاره تسقط عنه، و یستغفر اللّه تعالی (24).


مسأله 11: الواجب من المبیت فی منی من أوّل اللیل إلی أن یمضی النصف منه

(مسأله 11): الواجب من المبیت فی منی من أوّل اللیل إلی أن یمضی النصف منه (25).

______________________________

(23) لإطلاق أدله وجوب الدم من غیر تقیید.

(24) لقوله علیه السّلام فی خبر ابن فرقد: «إن الاستغفار توبه، و کفاره لکل من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «1».

(25) نصوصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی خبر الجازی: «فإن خرج من منی بعد نصف اللیل لم یضره شی ء» «2»، و عنه علیه السّلام فی خبر ابن ناجیه: «إذا خرج الرجل من منی أول اللیل فلا ینتصف له اللیل إلا و هو بمنی و إذا خرج بعد نصف اللیل فلا بأس أن یصبح بغیرها» «3»، و فی صحیح العیص: «إن زار بالنهار أو عشاء فلا ینفجر الصبح إلا و هو بمنی و إن زار بعد أن انتصف اللیل أو السحر فلا بأس علیه أن ینفجر الصبح و هو بمکه» «4».

و المسأله بحسب الأصل من موارد الأقل و الأکثر، فوجوب بیتوته الزائد علی نصف اللیل مشکوکا فیرجع فیه إلی الأصل.

و أما بحسب کلمات اللغویین فالبیتوته هی مجرد الدخول فی اللیل، کما فی العین، و عن الزجاج کل من أدرک اللیل فقد بات، و عن ابن عباس من صلی بعد العشاء رکعتین فقد بات للّه ساجدا و قائما، و عن الکشاف البتوته خلاف الظلول و هی أن یدرکک اللیل، و علی قولهم فاستفاده البقاء إلی مده فی اللیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 20.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.
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و ینبغی إدخال شی ء من النهار مقدمه (26)، و یجوز أن یخرج من منی بعد نصف اللیل و یدخل مکه قبل الفجر (27).


مسأله 12: الأفضل مبیت تمام اللیل بمنی

(مسأله 12): الأفضل مبیت تمام اللیل بمنی بل یکره الدالجه منها قبل الصبح (28).


مسأله 13: تجب النیه فی البیتوته بمنی

(مسأله 13): تجب النیه فی البیتوته بمنی (29)، و یکفی فیها مجرد الداعی (30)،

______________________________

قلیلا کان أو کثیرا تحتاج إلی القرینه، و النصوص و الإجماع فی المقام قرینه علی التحدید.

(26) من جهه حصول العلم بالکون فی منی من أول اللیل إلی نصفه.

(27) للأصل، و الإطلاق، و إطلاق قول الکاظم علیه السّلام لعلی بن جعفر: «و إن کان خرج من منی بعد نصف اللیل فأصبح بمکه فلیس علیه شی ء» «1».

(28) لصحیح الکنانی قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الدلجه إلی مکه أیام منی و أنا أرید أن أزور البیت؟ فقال علیه السّلام: لا حتی ینشق الفجر کراهیه أن یبیت الرجل بغیر منی» «2» المحمول علی الأفضلیه جمعا، و إجماعا، و عن السرائر، و النهایه، و المبسوط، و الجامع الفتوی بذلک فإن أرادوا مطلق الأفضلیه فهو صحیح و إن أرادوا الوجوب فلا دلیل لهم علیه کما اعترف به فی الجواهر و الدروس.

(29) لأنها عباده و لا عباده إلا بالنیه.

(30) لما تقدم مرارا من کفایته فی کل عباده و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم وجوب شی ء زائد علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 23.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العود إلی منی حدیث: 11.
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و لو أخل بالنیه أثم (31)، و لا فداء علیه (32)، و إن کان أحوط (33).


مسأله 14: لو کان معذورا عن البیتوته فی منی لعذر صحیح

(مسأله 14): لو کان معذورا عن البیتوته فی منی لعذر صحیح یجوز له ترکها، و لا إثم علیه (34)، و الأحوط عدم سقوط الفداء عن ذوی الأعذار و إن سقط وجوب المبیت عنهم (35).


مسأله 15: من غربت علیه الشمس لیله الثالثه عشر

(مسأله 15): من غربت علیه الشمس لیله الثالثه عشر و هو بمنی وجب علیه المبیت تلک اللیله بها أیضا (36) و المراد بغروب الشمس

______________________________

(31) إذ لا معنی لوجوب شی ء إلّا أن ترکه العمدی یوجب الإثم.

(32) للأصل، و انصراف أدله وجوبه عن ذلک، إذ المنساق منها عرفا ترک الکون فیها رأسا.

(33) لاحتمال شمول دلیل وجوبه له أیضا، و لأن الاحتیاط حسن علی کل حال.

(34) للإجماع، و قاعده نفی الحرج، و ما دل علی الرخصه للسقایه کما تقدم، و من العذر الخوف علی النفس أو المال، أو العرض و المرض و التمریض، و مشاغل الحملداریه إذا اضطروا إلیها و نحو ذلک بلا فرق بین کون العذر نوعیا فی الجمله أو شخصیا.

(35) لإطلاق دلیل وجوبه الشامل لذوی الأعذار أیضا، و منشأ التردد احتمال کونه دائرا مدار الإثم و لا إثم مع العذر. و یمکن دفعه بأنه جبران لا کفاره، مع أن دعوی أن الکفاره تدور مدار الإثم بنحو الکلیه ممنوعه. نعم یحتمل انصراف أدله وجوبه عن صوره العذر.

(36) نصوصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فإن أدرکه المساء بات و لم ینفر» «1»، و فی صحیح ابن عمار: «إذا جاء اللیل بعد النفر الأول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب العود إلی منی 1.
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الغروب الشرعی الذی یصح فیه الصلاه و الإفطار (37).


مسأله 16: و لو خالف- و لم یبت فیها بعد غروب الشمس یجب علیه الفداء

(مسأله 16): و لو خالف- و لم یبت فیها بعد غروب الشمس یجب علیه الفداء (38)، و یجوز ترکه لذوی الأعذار (39).


مسأله 17: لو خرج منها قبل الغروب ثمَّ رجع إلیها لأخذ شی ء نسیه مثلا، أو لإتیان عمل لا یجب علیه المبیت

(مسأله 17): لو خرج منها قبل الغروب ثمَّ رجع إلیها لأخذ شی ء نسیه مثلا، أو لإتیان عمل لا یجب علیه المبیت (40) و أما لو رجع قبل الغروب فغربت علیه و هو فیها، فالأحوط وجوبا علیه المبیت فیها (41)،

______________________________

فبت بمنی فلیس لک أن تخرج منها حتی تصبح» «1»، و فی موثق أبی بصیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل ینفر فی النفر الأول، قال علیه السّلام: له أن ینفر ما بینه و بین أن تسفر الشمس، فان هو لم ینفر حتی یکون عند غروبها فلا ینفر و لیبت بمنی حتی إذا أصبح و طلع الشمس فلینفر متی شاء» «2» و ما فی ذیلهما من عدم الخروج إلی الصبح محمول علی الفضل بقرینه ما تقدم. و یمکن التشکیک فی أصل الوجوب فی هذه الأزمان، لأن الوجوب فی الأزمنه القدیمه کان لأجل أن لا یضلّ الحاج فی طریقه فی اللیل و لا تصبه عارضه أخری فی البر فیقع فی الحرج و المشقه لا فی مثل هذه الأزمان التی اتصلت بلده منی بمکه المکرمه و لیلهما کنهارهما من کثره الزحام و الإضواء إلا أن یقال: إن ذلک من الحکمه لا العله.

(37) لأنه المراد بالغروب فی الکتاب و السنه ما لم یرد دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام.

(38) لإطلاق أدله وجوب الفداء الشامل للیله الثالثه عشر کشمولها للیلتین السابقتین علیها إلا أن یدعی الانصراف عنها و اختصاصها بما هو الواجب فی أصل التشریع الأولی.

(39) لإطلاق أدله نفی الحرج و الضرر الشامل لهذه اللیله أیضا خصوصا بناء علی ما احتملناه من عدم الوجوب فی هذه الأزمان.

(40) للأصل بعد ظهور ما تقدم من الأدله و غیره.

(41) لشمول الإطلاقات لمثله أیضا، و منشأ التشکیک احتمال انصراف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.
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و کذا لو غربت علیه و هو مشغول بالتهیؤ للخروج منها (42).


مسأله 18: یجب مبیت لیله الثالثه عشره- أیضا-

(مسأله 18): یجب مبیت لیله الثالثه عشره- أیضا لمن لم یتق فی إحرامه الصید و وطی النساء (43) فیشترط فی جواز النفر فی الیوم الثانی عشر أمران:

الأول: أن لا یدرک المساء. الثانی: اتقاء الصید و النساء (44).

______________________________

البشریه التی تحکم الفطره العقلیه بلزومه و رعایته مهما أمکن، و لا بد و أن تهتم الشرائع السماویه بذلک اهتماما بلیغا، فإن الاجتماع البشری لا یتم إلا بأمرین مهمین یتقومان بالمال، ما دل علی وجوب المبیت علیه و هو احتمال حسن.

(42) لأنه یصدق علیه أنه أدرکه المساء فیها فیجب علیه المبیت حینئذ إلا أن یدعی الانصراف عنه أیضا.

(43) إجماعا، و نصا قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن المستنیر: «من أتی النساء فی إحرامه لم یکن له أن ینفر فی النفر الأول» «1» و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر حماد بن عثمان «فی قول اللّه عز و جل فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لمن اتقی الصید یعنی: فی إحرامه، فإن أصابه لم یکن له أن ینفر فی النفر الأول» «2» و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن دراج: «و من أصاب الصید فلیس له أن ینفر فی النفر الأول» «3»، و قریب منه صحیح ابن عمار «4» و ما فی المدارک من ضعف السند و إجمال المراد مدفوع بالانجبار، مع أن فی الإجماع المحقق غنی و کفایه، مضافا إلی عدم الانحصار بخبر المستنیر، و یحیی المبارک، بل یدل علیه صحیح ابن عمار و خبر ابن دراج.

(44) لما تقدم من الدلیل علی الشرطین، و یأتی بقیه الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.
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.....

______________________________

فائدتان. الأولی: قد یقال فی قوله تعالی فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ أنه ظاهر فی أن التأخیر مظنّه الإثم مع أن التأخیر أفضل للإتیان بمناسک منی فی الیوم الثالث عشر أیضا فکیف یتوهم الإثم حتی یحتاج إلی نفیه. و أجیب عن ذلک بوجوه:

منها: أن ذلک ردّ لما کان علیه أهل الجاهله حیث أنهم کانوا فریقین فمنهم من یجعل المتعجل آثما، و منهم من یکون بالعکس، فبین اللّه تعالی فساد قولهم.

و منها: أنّ لا إثم بمعنی: لا بأس و هو لا ینافی أفضلیه التأخیر، کما فی قوله تعالی إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما «1».

و منها: أن قوله تعالی فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إخبار منه تعالی عن غفران ذنوبه بسبب حجه الذی أتی به فهو مخیر فی اختیار أیا منهما شاء و أراد.

و منها: أنه فی الواقع ترغیب إلی عدم التعجیل، و یشهد له صحیح أبی أیوب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنا نرید أن نتعجل السیر- و کانت لیله النفر حین سألته- فأی ساعه تنفر؟ فقال لی: أما الیوم الثانی فلا تنفر حتی تزول الشمس- و کانت لیله النفر- فأما الیوم الثالث فاذا ابیضت الشمس فانفر علی کتاب اللّه، فان اللّه عز و جل یقول فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ فلو سکت لم یبق أحد إلا تعجل، و لکنه قال وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ «2».

و منها: غیر ذلک مما ذکر فی المطولات.

الثانیه: قد ذکر فی بیان قوله تعالی فی ذیل الآیه المتقدمه:

______________________________

(1) سوره البقره: 158.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.
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.....

______________________________

لِمَنِ اتَّقی وجوه:

منها: أن المراد بالاتقاء الکبائر، و یشهد له قوله تعالی إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «1»، و خبر سفیان بن عیینه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سأل رجل أبی بعد منصرفه من الموقف، فقال: أ تری یجیب اللّه هذا الخلق کله؟ فقال أبی: ما وقف بهذا الموقف أحد إلا غفر اللّه له مؤمنا کان أو کافرا، إلّا أنهم فی مغفرتهم علی ثلاث منازل: مؤمن غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و أعتقه من النار، و ذلک قوله عز و جل رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النّارِ أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمّا کَسَبُوا وَ اللّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ.

و منهم: من غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و قیل له: أحسن فیما بقی من عمرک و ذلک قوله عز و جل فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ یعنی: من مات قبل أن یمضی فلا إثم علیه، و من تأخر فلا إثم علیه لمن اتقی الکبائر.

و أما العامه فیقولون: فمن تعجل فی یومین فلا إثم علیه یعنی فی النفر الأول، و من تأخر فلا إثم علیه یعنی: لمن اتقی الصید، أ فتری أن الصید یحرمه اللّه بعد ما أحلّه فی قوله عز و جلّ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا، و فی تفسیر العامه و إذا حللتم معناه فاتقوا الصید. و کافر وقف بهذا الموقوف لزینه الحیاه الدنیا غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه إن تاب من الشرک فیما بقی من عمره و إن لم یتب وفاه أجره و لم یحرمه أجر هذا الموقوف و ذلک قوله عز و جل مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ، أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ «2».

______________________________

(1) سوره المائده: 27 و راجع ما یتعلق بالآیه الشریفه فی ج: 11 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه حدیث: 1.
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مسأله 19: یختص وجوب المبیت لیله الثالثه عشره بخصوص وطی النساء فی الإحرام

(مسأله 19): یختص وجوب المبیت لیله الثالثه عشره بخصوص وطی النساء فی الإحرام (45)، و لکن الأحوط إلحاق القبله، و اللمس، بشهوه،

______________________________

و منها: اتقاء النساء و الصید، کما مرّ.

و منها: اتقاء الصید حتی ینفر أهل منی فی النفر الأخیر، لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «سمعته یقول فی قول اللّه عز و جل فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ، وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی فقال: یتقی الصید حتی ینفر أهل منی إلی النفر الأخیر» «1».

و فیه: أنه موافق للعامه، کما تقدم فی خبر ابن عیینه.

و منها: خبر ابن المستنیر عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال: «لمن اتقی الرفث، و الفسوق، و الجدال، و ما حرم اللّه علیه فی إحرامه» «2».

و فیه: أنه مخالف للمشهور أیضا، و عنه علیه السّلام أیضا قال: «لمن اتقی اللّه عز و جل» «3».

و نسب إلی ابن إدریس اعتبار اتقاء جمیع المحرمات.

أقول: کلمات الفقهاء غیر منقحه کما لا یخفی علی من راجعها، و مقتضی الأصل عدم وجوب مبیت لیله الثالث عشر إلا فی المعلوم من مورد الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض و هو عدم اتقاء خصوص الصید و النساء بقرینه الإجماع الدال علی التخصیص بهما، و لا بد من حمل الأخبار المنافیه علی بعض المحامل أو طرحها.

(45) لما تقدم فی خبر ابن المستنیر من قوله علیه السّلام: «من أتی النساء فی إحرامه» «4» و هو ظاهر فی خصوص الوطی فیرجع فی غیره إلی الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.
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و العقد، و شهادته بالوطی أیضا (46)، کما أن الأحوط إلحاق الأکل، و الأخذ، و الدلاله و القتل، و نحو ذلک بالصید (47).


مسأله 20: لا فرق فی ذلک- علی الأحوط- بین العامد، و الناسی، و الجاهل

(مسأله 20): لا فرق فی ذلک- علی الأحوط- بین العامد، و الناسی، و الجاهل (48)،

______________________________

(46) لإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی ما تقدم فی خبر ابن المستنیر «لمن اتقی الرفث و الفسوق و الجدال ما حرم اللّه علیه فی إحرامه» «1» و إطلاق خبر علی بن عطیه عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لمن اتقی اللّه عز و جل» «2»، و إطلاق الکلمات فی اجتناب النساء.

و لکن الکل لا یصلح للفتوی، لقصور سند الخبرین مع عدم الانجبار و المتیقن من الکلمات هو الوطئ أیضا، مع أنه لا اعتبار بها ما لم یکن من الإجماع المعتبر، و لکن لا ینبغی ترک الاحتیاط.

(47) لإطلاق ما تقدم فی خبر المستنیر من قوله علیه السّلام: «و ما حرم اللّه فی إحرامه»، و تقدم أن الأصل عدم وجوب المبیت بها بعد قصور الخبر عن إثباته، و عدم إجماع فی البین یصح الاعتماد علیه لا من محصله و لا من منقوله.

(48) وجه الاحتیاط الجمود علی الإطلاق، فیشمل الجمیع، و قواه فی الجواهر، و النجاه لذلک، و من احتمال الانصراف إلی غیرهم حتی بالنسبه إلی الصید، لان الظاهر من قوله علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «اعلم أنه لیس علیک فداء شی ء أتیته و أنت محرم جاهلا به إذا کنت محرما فی حجک أو عمرتک إلا الصید، فإن علیک الفداء بجهل کان أو عمدا» «3» خصوص الفداء فقط لإتمام الآثار. إلّا أن یقال: أنه من باب المثال لجمیع الآثار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العود إلی منی حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب کفارات الصید حدیث: 1.
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خصوصا فی الصید (49).


مسأله 21: لا یلحق إحرام عمره التمتع بإحرام الحج

(مسأله 21): لا یلحق إحرام عمره التمتع بإحرام الحج (50) و ان کان الأحوط الإلحاق (51).


مسأله 22: یجب أن یرمی- فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر الجمار الثلاث

(مسأله 22): یجب أن یرمی- فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر- الجمار الثلاث (52)،

______________________________

(49) لما مر من الاحتمال و خروجا عن خلاف صاحب الجواهر حیث قوّی ذلک.

(50) للأصل بعد حصول الإحلال عنه، و ما دل علی ارتباط العمره بالحج «1»، و دخول عمره التمتع فی حجه معناه: أنه یجب کونهما فی أشهر الحج من سنه واحده، فما قوّه فی المسالک و تبعه فی الجواهر من الإلحاق لذلک مخدوش.

(51) للجمود علی إطلاق ما دل علی دخول عمره التمتع فی حج و ان کان ذلک جمودا بلا وجه. و کلام الفقهاء فی المقام غیر محرر کما لا یخفی علی من راجعه.

(52) إجماعا من المسلمین فی الجمله، و نصوصا متواتره من المعصومین علیهم السّلام قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أذینه: «الحج الأکبر الوقوف بعرفه و رمی الجمار» «2»، و قال علیه السّلام فی صحیح ابن یزید «من أغفل رمی الجمار أو بعضها حتی تمضی أیام التشریق فعلیه أن یرمیها من قابل، فإن لم یحج رمی عنه ولیّه، فان لم یکن له ولی استعان برجل من المسلمین یرمی عنه فإنه لا یکون رمی الجمار إلا أیام التشریق» «3»، و عنه علیه السّلام فی خبر ابن جبله: «من ترک 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الحج.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.
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کل جمره بسبع حصیات (53)، و کذا یجب الرمی فی الیوم الثالث عشر إن أقام لیلته فیها (54) و إن لم یجب علیه المبیت فیها (55).


مسأله 23: یجب فی الرمی- مضافا إلی ما تقدم- أن یبدأ بالأولی

(مسأله 23): یجب فی الرمی- مضافا إلی ما تقدم- أن یبدأ بالأولی، ثمَّ الوسطی، ثمَّ العقبه (56)، فلو رماها منکوسه عمدا، أو سهوا، أو جهلا

______________________________

رمی الجمار متعمدا لم تحل له النساء و علیه الحج من قابل» «1» المحمول علی المبالغه فی الوجوب، فما نسب إلی الشیخ و غیره من کونه مسنونا فإن أراد به ما ثبت وجوبه بغیر الکتاب فهو و إلا فلا وجه له.

(53) إجماعا، و نصا، ففی صحیحه ابن عمار: «رجل أخذ إحدی و عشرین حصاه فرمی بها فزادت واحده فلم یدر أیّهنّ نقص قال علیه السّلام: فلیرجع و لیرم کل واحده بحصاه، فإن سقطت عن رجل حصاه فلم یدر أیهن هی، فلیأخذ من تحت قدمیه حصاه و یرمی بها- الحدیث-» «2».

(54) علی المشهور، و أرسله فی الجواهر، و النجاه إرسال المسلّمات و عن کاشف اللثام دعوی عدم الخلاف، و استدل علیه بالتأسّی، و إطلاقات الروایات.

(55) لشمول الإطلاقات لهذه الصوره أیضا.

(56) نصوصا، و إجماعا، و تأسّیا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«ارم فی کل یوم عند زوال الشمس، و قل کما قلت حین رمیت جمره العقبه، و ابدأ بالجمره الأولی فارمها عن یسارها من بطن المسیل، و قل کما قلت یوم النحر، ثمَّ قم عن یسار الطریق فاستقبل القبله و أحمد اللّه و أثن علیه و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و آله، ثمَّ تقدم قلیلا فتدعو و تسأله أن یتقبل منک، ثمَّ تقدم أیضا، ثمَّ افعل ذلک عند الثانیه و اصنع کما صنعت بالأولی، و تقف و تدعو اللّه کما دعوت،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.
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أعاد علی الوسطی و جمره العقبه (57).


مسأله 24: وقت الرمی للمختار ما بین طلوع الشمس إلی غروبها

(مسأله 24): وقت الرمی للمختار ما بین طلوع الشمس إلی غروبها (58)،

______________________________

ثمَّ تمضی إلی الثالثه، و علیک السکینه و الوقار فارم و لا تقف عندها» «1» و اشتماله علی المندوبات لا یضر باستفاده الوجوب للترتیب، لأن استفاده الندب بالنسبه إلی البقیه إنما هو لقرائن خارجیه.

(57) الحصول، المأمور به بذلک، مضافا إلی الإجماع، و تقدم فی صحیح ابن عمار: «قلت له: الرجل یرمی الجمار منکوسه قال علیه السّلام: یعیدها علی الوسطی و جمره العقبه» «2».

(58) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «رمی الجمار من طلوع الشمس إلی غروبها» «3»، و عن أبی جعفر علیهما السّلام فی صحیح زراره: «هو و اللّه ما بین طلوع الشمس إلی غروبها» «4» و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح صفوان «ارم الجمار ما بین طلوع الشمس إلی غروبها» «5»، و المشهور اعتمدوا علی هذه الصحاح فتوی و عملا.

و عن جمع منهم الشیخ رحمه اللّه أن وقته بعد الزوال، و استندوا.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «ارم فی کل یوم عند زوال الشمس» «6».

و ثالثه: بالتأسّی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 و 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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فلا یجوز أن یرمی لیلا إلّا لعذر (59)، و الأفضل، بل الأحوط إیقاعه عند الزوال (60)، کما أن الأفضل فی کیفیه الرمی ما فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام (61).

______________________________

و الکل مخدوش: لأنه کیف یحصل الإجماع فی ما ذهب المشهور إلی الخلاف، و الصحیح محمول علی الفضل جمعا، و الأخیر أعم من الوجوب قطعا، فلا وجه لقولهم (قدست أسرارهم) و یشهد للفضل الفقه الرضوی:

«و أفضل من ذلک ما قرب من الزوال» «1».

(59) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لا بأس بأن یرمی الخائف باللیل و یضحی و یفیض باللیل» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «رخص للعبد و الخائف و الراعی فی الرمی لیلا» «3»، و فی موثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الذی ینبغی له أن یرمی بلیل من هو؟ قال علیه السّلام: الحاطبه، و المملوک الذی لا یملک من أمره شیئا، و الخائف و المدین، و المریض الذی لا یستطیع أن یرمی یحمل إلی الجمار، فان قدر علی أن یرمی و إلا فارم عنه و هو حاضر» «4»، و الظاهر أن ذلک کله من باب المثال فیشمل مطلق المعذور، و تقتضیه قاعده نفی الحرج، و الضرر، و سهوله الشریعه.

(60) أما الأفضل: فلصحیح ابن عمار- المتقدم- بعد حمله علی مطلق الفضیله و الندب. و أما الاحتیاط: فللخروج عن خلاف من قال بوجوبه مثل الشیخ رحمه اللّه بل ادعی علیه الإجماع، و تقدمت المناقشه فیه.

(61) قال علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «ارم عند زوال الشمس و قل کما قلت حین رمیت جمره العقبه، و ابدأ بالجمره الأولی فارمها عن یسارها من بطن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 7.
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مسأله 25: یستحب أن یرمی جمره العقبه مستدبر القبله

(مسأله 25): یستحب أن یرمی جمره العقبه مستدبر القبله (62).


مسأله 26: یجوز لذوی الأعذار الرمی فی اللیل

(مسأله 26): یجوز لذوی الأعذار الرمی فی اللیل (63) بلا فرق بین اللیل المتقدم و المتأخّر (64) و لو لم یتمکن من ذلک جاز الجمع فی لیله واحده (65).

______________________________

المسیل، و قل کما قلت یوم النحر، ثمَّ قم عن یسار الطریق فاستقبل القبله و احمد اللّه و أثن علیه وصل علی النبی و آله، ثمَّ تقدم قلیلا فتدعو و تسأله أن یتقبل منک، ثمَّ تقدم أیضا، ثمَّ افعل ذلک عند الثانیه و اصنع کما صنعت بالأولی، و تقف و تدعو اللّه کما دعوت، ثمَّ تمضی إلی الثالثه، و علیک السکینه و الوقار فارم و لا تقف عندها» «1»، و فی خبر ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجمار، فقال علیه السّلام: قم عند الجمرتین، و لا تقم عند جمره العقبه، فقلت هذا من السنّه؟

فقال علیه السّلام: نعم قلت ما أقول إذا رمیت؟ قال علیه السّلام: کبر مع کل حصاه» «2».

(62) لصحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام قال: «خذ حصی الجمار ثمَّ ائت الجمره القصوی التی عند العقبه فارمها من قبل وجهها، و لا ترمها من أعلاها- الحدیث-» «3» هذا فی الأزمنه القدیمه التی کانت لها جهه واحده. و أما فی هذه الأعصار التی تکون مثل سائر الجمرات لها جوانب مستدیره فهل الحکم کذلک أیضا أو لا؟ وجهان.

(63) لما تقدم من النص و الإجماع.

(64) لعموم النص و الفتوی الشامل لهما، و لأنه أولی من الترک و التأخیر.

(65) للإطلاق. الشامل لهذه الصوره. إن قیل: فیجوز ذلک عمدا أیضا، للإطلاق. یقال: لو لا ظهور الإجماع علی عدم جوازه عمدا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 374.

(2) الوسائل باب: 10 و 11 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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مسأله 27: یحصل الترتیب برمی أربع حصیات

(مسأله 27): یحصل الترتیب برمی أربع حصیات: فلو رمی الجمره اللاحقه ناسیا بعد أن رمی السابقه بأربع حصیات بنی و یجزیه إکمال السابقه سبعا (66)، و الجاهل کالناسی (67) بخلاف العامد (68)، و لو کان أقل من أربع استأنفها مع اللاحقه و لا یکفیه إکمال الناقص و إعاده ما بعده (69).

______________________________

(66) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه بن عمار عن الصادق علیه السّلام «فی رجل رمی الجمار فرمی الأولی بأربع، و الأخیرتین بسبع سبع، قال علیه السّلام: یعود فیرمی الأولی بثلاث و قد فرغ، و إن کان رمی الأولی بثلاث و رمی الأخیرتین بسبع سبع فلیعد و لیرمهن جمیعا بسبع سبع، و إن کان رمی الوسطی بثلاث ثمَّ رمی الأخری فلیرم الوسطی بسبع، و إن کان رمی الوسطی بأربع رجع فرمی بثلاث» «1» و قریب منه صحیحه الآخر «2»، و قال أبو الحسن علیه السّلام فی خبر ابن أسباط «إذا رمی الرجل الجمار أقل من أربع لم یجزیه أعاد علیها و أعاد علی ما بعدها- و إن کان قد أتم ما بعدها- و إذا رمی شیئا منها أربعا بنی علیها و أعاد علی ما بعدها إن کان قد أتمّ رمیه» «3».

(67) لإطلاق الأخبار الشامل لهما، و قد نسب فی الحدائق إلی الأصحاب.

(68) لقاعده الاشتغال بعد صحه دعوی انصراف الأخبار عنه، و إن کان قد یظهر الإطلاق عن جمع منهم المحقق فی الشرائع، و قد استدل الفاضل له بأن الأکثر یقوم مقام التمام.

و فیه: أنه عین المدعی لا أن یکون دلیلا علی الدعوی.

(69) لما تقدم من الأخبار الظاهره فی ذلک، و ظاهرهم التسالم علیه و نسب إلی الحلی الخلاف فی ذلک، و فی النسبه نظر بل منع کما فی المستند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.
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مسأله 28: لو کان الناقص فی الثلاثه أکملها

(مسأله 28): لو کان الناقص فی الثلاثه أکملها و اکتفی به بلا فرق بین الأربع و غیرها (70)، فلو رمی الجمره الأولی أربعا مثلا و کلّا من الأخیرتین سبعا یجزیه إکمال الأولی سبعا، و کذا لو رمی فی الأولی خمسا أو ستا (71)، و لکن لو رماها أقل من أربع أعاد علی الجمرات الثلاثه (72).


مسأله 29: لو رمی الأولی سبعا، و الثانیه ثلاثا، و الثالثه سبعا استأنف علی الأخیرتین

(مسأله 29): لو رمی الأولی سبعا، و الثانیه ثلاثا، و الثالثه سبعا استأنف علی الأخیرتین (73)، و أما لو رمی الثانیه أربعا یجزیه إتمامها سبعا (74) و الأحوط الاستیناف فی جمیع الصور مع فوت الموالاه (75).


مسأله 30: لو ترک رمی یوم- عذرا أو عمدا- قضاه فی الغد

(مسأله 30): لو ترک رمی یوم- عذرا أو عمدا- قضاه فی الغد (76)

______________________________

(70) لظهور تسالمهم علیه، و لعدم اعتبار الترتیب بعد إکمال الأربع.

(71) لما تقدم من ظهور الإجماع، و سقوط الترتیب بعد الأربع.

(72) لما مر من وجوب الترتیب بینها و لا دلیل علی سقوطه بالرمی بأقل من أربع، بل ظاهر الأدله خلافه فوقع الرمی علی الأخیرتین باطلا من جهه فوت الترتیب، فیجب الاستیناف.

(73) لبطلان الثانیه فتبطل الأخیره لا محاله من جهه فوت الترتیب فیجب الاستیناف.

(74) لما تقدم من سقوط الترتیب بإکمال الأربع.

(75) خروجا عن خلاف ابن بابویه حیث نسب القول بالبطلان مع فوت الموالاه بناء علی اعتباره، و لکن قال فی الجواهر: «لم نجد له دلیلا بالخصوص بل ظاهر الأدله التی مرت سابقا خلافه، و کونه المعهود فی العمل للعامه لا یقتضی الاعتبار».

أقول: خصوصا بعد الأصل، و إطلاق النصوص.

(76) نصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قلت له:
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و یبدأ بالفائت ثمَّ بالحاضر (77).


مسأله 31: یستحب أن یکون ما یرمیه لأمسه بکره

(مسأله 31): یستحب أن یکون ما یرمیه لأمسه بکره، و ما یرمیه لیومه عند الزوال (78).


مسأله 32: لو فاته جمره و جهل عینها أعاد علی الثلاث مرتبا

(مسأله 32): لو فاته جمره و جهل عینها أعاد علی الثلاث مرتبا، و کذا لو فاته أربع حصیات من جمره و جهل عینها (79). نعم، لو فاته دون الأربع

______________________________

«الرجل ینکس فی رمی الجمار، فیبدأ بجمره العقبه ثمَّ الوسطی ثمَّ العظمی، قال علیه السّلام: یعود فیرمی الوسطی ثمَّ یرمی جمره العقبه، و إن کان من الغد» «1» و یشمل هذا صوره أصل الترک أیضا، و یدل علیه ما یأتی.

(77) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل أفاض من جمع حتی انتهی إلی منی فعرض له عارض فلم یرم حتی غابت الشمس قال علیه السّلام: یرمی إذا أصبح مرتین: أحدهما بکره و هی للأمس، و الأخری عند زوال الشمس و هی لیومه» «2» و فی روایه الصدوق «3»: «مره لما فاته و الأخری لیومه الذی یصبح فیه، و لیفرّق بینهما یکون أحدهما بکره و هی للأمس»، و ظهوره فی أصل الوجوب مما لا ینکر، و استفاده الندب القرینه خارجیه لکون أحدهما بکره و الأخری عند الزوال لا ینافی أصل وجوب الترتیب الذی یکون الصحیح ظاهرا فیه فلا وجه لإشکال صاحب الریاض، و المنساق من البکره هو بعد طلوع الشمس عرفا.

(78) لما تقدم فی الصحیح المحمول علی الندب إجماعا.

(79) لما تقدم من وجوب الترتیب و لا یحصل إلا بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.
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من جمره و جهل عینها کرّره علی الثلاث، و لا یجب الترتیب حینئذ (80)، أما لو فاته من کل جمره واحده، أو اثنتان، أو ثلاث وجب الترتیب (81)، و لو کان الفائت أربعا استأنف (82).


مسأله 33: لو نسی رمی الجمار حتّی دخل مکه رجع و رمی مع بقاء الوقت

(مسأله 33): لو نسی رمی الجمار حتّی دخل مکه رجع و رمی مع بقاء الوقت (83)، و کذا الجاهل، بل العامد فی الترک أیضا (84) و إذا

______________________________

(80) أما وجوب التکرار، فللعلم الإجمالی المردد بین أطراف ثلاثه و أما عدم وجوب الترتیب، فلأن الفائت لیس إلا واحدا فی الواقع و وجوب الباقی مقدمی لا نفسی فیکفی فی إحرازه التصادف الواقعی و هو متحقق مع التکرار لا محاله.

(81) لاحتمال التعدد، فیتحقق موضوع وجوب الترتیب حینئذ.

(82) لما تقدم فی صحیح ابن عمار.

(83) للأصل، و النصوص، و الإجماع، ففی حسن ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: رجل نسی رمی الجمار حتی أتی مکه قال علیه السّلام: یرجع فیرمها یفصل بین کل رمیتین بساعه، قلت: فإن فاته ذلک و خرج، قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «1»، و فی صحیحه عنه علیه السّلام أیضا: «ما تقول فی امرأه جهلت أن ترمی الجمار حتی نفرت إلی مکه؟ قال علیه السّلام: فلترجع فلترم الجمار کما کانت ترمی، و الرجل کذلک» «2»، و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا قال: «قلت له: رجل نسی رمی الجمار قال علیه السّلام: یرجع فیرمیها، قلت: فإنه نسیها حتی أتی مکه قال علیه السّلام:

یرجع فیرمی متفرقا یفصل بین کل رمیتین بساعه، قلت: فإنه نسی أو جهل حتی فاته و خرج قال علیه السّلام: لیس علیه أن یعید» «3».

(84) لأن الروایات و إن ذکر فیها الناسی و الجاهل إلّا أن ظاهر الفقهاء کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.
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انقضت أیام التشریق و لم یأت به لا یجب علیه فی العام شی ء (85)، و یجب علیه القضاء فی القابل بنفسه أو نائبه (86)، و لا تحرم علیه النساء

______________________________

العامد، و التارک اضطرارا أیضا کذلک کما صرح به جمع فیکون ذکرهما من باب المثال لمطلق الترک فتشمل الجمیع، مع اقتضاء أصاله بقاء الوجوب ذلک أیضا.

(85) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «من أغفل رمی الجمار أو بعضها حتی تمضی أیام التشریق فعله أن یرمیها من قابل، فان لم یحج رمی عنه ولیه، فان لم یکن له ولی استعان برجل من المسلمین یرمی عنه فإنه لا یکون رمی الجمار إلا أیام التشریق» «1» و هذا الخبر منجبر بالعمل لو کان فی سنده قصور، مع صحه دعوی انسباق ذلک مما تقدم من الأخبار أیضا، و مقتضی خبر ابن یزید عدم الفرق بین کونه باقیا فی مکه أو رجع إلی أهله، لأنه جعل فیه التحدید زمانیا و هو انقضاء أیام التشریق.

(86) لما مرّ من خبر ابن یزید المنجبر بالشهره العظیمه، بل فی کشف اللثام نفی الخلاف فیه، و فی الجواهر: «لم نجد مصرحا بالندب غیر المصنف فی النافع، و الفاضل فی محکی التبصره» و لعل مستندهما الجمع بین هذا الخبر و ما تقدم من صحیحی معاویه و لکنه ممنوع لإمکان أن یراد بقوله علیه السّلام: «لیس علیه شی ء» الکفاره فی مقابل الشافعی القائل بوجوب الهدی علیه، و أن یراد بقوله علیه السّلام: «لیس علیه أن یعید» أی: فی هذا العام و لا ینفی ذلک القضاء فی القابل.

و هذا کله مبنی علی المناقشه فی سند خبر ابن یزید، و یمکن منعها بأن الظاهر من الشیخ رحمه اللّه أنه اعتمد علی محمد بن عمر بن یزید و ابن داود عده فی الباب الأول الذی وضعه للثقات و یکفی هذا المقدار فی حسن حال الراوی، و لو بنی علی المناقشه لاختلف النظم، لأن باب المناقشه واسع جدا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.
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- و لو کان قد تعمد ترک الرمی- و لا یجب علیه الحج فی القابل (87) و إن استحب ذلک (88).


مسأله 34: کل من کان معذورا یصح أن یرمی عنه

(مسأله 34): کل من کان معذورا یصح أن یرمی عنه (89) بلا فرق بین من کان مأیوسا من برئه أولا (90)، کما أنه لا إعاده علیه لو اتفق ارتفاع العذر و الوقت باق (91)،

______________________________

(87) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق. و أما خبر ابن جبله عن الصادق علیه السّلام: «من ترک رمی الجمار متعمدا لم تحل له النساء و علیه الحج من قابل» «1» فضعیف سندا، و معرض عنه عند الأصحاب، و یحتمل أن یراد بالحج فی القابل ما إذا أراد أن یأتی بذلک بنفسه و حج لذلک فلا وجه لما نسب إلی أبی علی من القول به.

(88) لما تقدم من خبر ابن جبله القابل للحمل علی الندب تسامحا.

(89) نصوصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «الکسیر، و المبطون یرمی عنهما، قال: و الصبیان یرمی عنهم» «2» و فی موثق ابن عمار قال:

«سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن المریض ترمی عنه الجمار؟ قال علیه السّلام: نعم یحمل إلی الجمره و یرمی عنه» «3» و فی خبره الآخر: «المریض ترمی عنه الجمار؟ قال علیه السّلام:

نعم یحمل إلی الجمره و یرمی عنه، قلت: لا یطیق ذلک قال: یترک فی منزله و یرمی عنه» «4»، و ذکر المریض، و الکسیر، و المبطون من باب المثال، فیشمل کل معذور، و تقتضیه قاعده نفی الحرج أیضا.

(90) للإطلاق الشامل لهما إذا کان الزمان قصیرا جدا بحیث ینصرف عنه الإطلاق.

(91) للإطلاق الوارد فی مقام التسهیل و الامتنان، و لا وجه معه للإعاده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.
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و إن کان هو الأحوط (92)، و لا تبطل هذه النیابه بإغماء المنوب عنه (93) و یرمی عن المغمی علیه و لا یحتاج إلی الإذن (94).


مسأله 35: لا یعتبر فی النائب أن یکون محرما

(مسأله 35): لا یعتبر فی النائب أن یکون محرما (95)، کما یجوز أن ینوب واحد عن أشخاص کثیره فی الرمی (96)، و یجوز التبعیض بأن یأتی بالبعض بنفسه، و بالآخر بالاستنابه (97).

______________________________

و بذلک قطع فی السرائر، و المنتهی، و قربه فی محکی التذکره.

(92) لاحتمال أن یکون موضوع الاستنابه العذر المستوعب للوقت و لکنه بعید عن مساق الإطلاق الوارد فی مقام البیان و الامتنان.

(93) للأصل، و إطلاق النص و الفتوی، مع کون المرض معرضا للإغماء- خصوصا فی الأزمنه القدیمه- و ما قیل من البطلان قیاسا علی الوکاله واضح المنع کما فی الجواهر و غیره، بل فی أصل صحه توقف الرمی عنه علی إذنه إشکال، لإطلاق ما تقدم من النص، و لذا قال فی السرائر، و المنتهی باستحباب الاستیذان. و منه یظهر صحه التبرع عنه فی الرمی أیضا من دون استنابه منه، قال فی الجواهر: «و إن کان لو فعل من غیر إذنه جاز و سقط عنه ذلک لما سمعته من إطلاق النص و الفتوی مؤیدا بالإحرام عن المغمی علیه و بإجزاء الحج متبرعا عن المیت» و لکن الأحوط الاستیذان و الاستنابه إن أمکن.

(94) لصحیح رفاعه عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل أغمی علیه فقال علیه السّلام: یرمی عنه الجمار» «1».

(95) للأصل، و الإطلاق.

(96) لأصاله الصحه و حصول عمل النیابه بلا تزاحم فی البین.

(97) لأنه بعد أن جازت النیابه فی الجمیع یجوز فی البعض أیضا لشمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 5.
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مسأله 36: لو تحمل الضرر و ذهب إلی المرمی و رمی بنفسه یجزی

(مسأله 36): لو تحمل الضرر و ذهب إلی المرمی و رمی بنفسه یجزی إن کان الضرر فی الذهاب لا فی نفس الرمی من حیث هو (98).


مسأله 37: لو کان شخص نائبا عن خمسه- مثلا

(مسأله 37): لو کان شخص نائبا عن خمسه- مثلا و أخذ کل مره خمس حصیات فی یده و رماها و أصاب الجمیع و فعل ذلک سبع مرات فی کل جمره فهل یجزی أولا؟ الظاهر هو الأوّل (99).


مسأله 38: المدار فی شرائط الرمی و الرامی علی تکلیف النائب لا المنوب عنه

(مسأله 38): المدار فی شرائط الرمی و الرامی علی تکلیف النائب لا المنوب عنه (100)، کما لا فرق فی النائب بین الرجل و المرأه عن رجل أو عن امرأه (101).


مسأله 39: یستحب أن یحمل المعذور إلی الجمار مع الإمکان

(مسأله 39): یستحب أن یحمل المعذور إلی الجمار مع الإمکان (102) و وضع الحصاه فی یده و الرمی بها إن أمکن (103).

______________________________

دلیل صحتها له.

(98) لوجود المقتضی للإجزاء و فقد المانع، و قد تقدم المشی إلی الحج نظیر هذه المسأله.

(99) جمودا علی الإطلاق إلّا أن یدّعی الانصراف عنه و لکن بدوی.

(100) کما تقدم مرارا من أن النائب هو المأمور به و المکلف بالعمل ما لم یکن تقیید فی البین.

(101) لإطلاق أدله النیابه من غیر مقید.

(102) لما تقدم فی موثق ابن عمار «1» المحمول علی الندب.

(103) لأنه نحو من إعمال المقدور المطلوب فی طاعه اللّه تعالی، و تشهد له قاعده المیسور، مع ظهور الإجماع علی عدم الوجوب.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 383.
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مسأله 40: المقام بمنی أیام التشریق بعد انقضاء زمن الرمی أفضل

(مسأله 40): المقام بمنی أیام التشریق بعد انقضاء زمن الرمی أفضل من الذهاب إلی مکه للطواف المندوب و نحوه (104).


مسأله 41: یستحب الوقوف عند کل جمره داعیا بالمأثور

(مسأله 41): یستحب الوقوف عند کل جمره داعیا بالمأثور و رمیها عن یسارها مستقبل القبله عدی جمره العقبه فإنّه یستدبر القبله و یرمی عن الیمین و لا یقف عندها (105).


مسأله 42: یستحب التکبیر بمنی عقیب خمس عشره صلاه

(مسأله 42): یستحب التکبیر بمنی عقیب خمس عشره صلاه أوّلها

______________________________

(104) نصا، و إجماعا، ففی خبر لیث المرادی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی مکه أیام منی بعد فراغه من زیاره البیت فیطوف بالبیت تطوعا، فقال علیه السّلام: المقام بمنی أفضل و أحبّ إلی» «1» و فی صحیح العیص عنه علیه السّلام أیضا:

«عن الزیاره بعد زیاره الحج أیام التشریق، فقال علیه السّلام: لا» «2» المحمول علی مطلق المرجوحیه و أما قوله علیه السّلام فی صحیح جمیل: «لا بأس أن یأتی الرجل مکه فی أیام منی و لا یبیت بها» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن شعیب: «عن زیاره البیت أیام التشریق، فقال علیه السّلام: حسن» «4» فمحمول علی الجواز.

(105) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «و ابدأ بالجمره الأولی فارمها عن یسارها فی بطن المسیل» «5» و المراد به جانبها الیسار بالإضافه إلی التوجه إلی القبله، فتکون الجمره عن یمینه لا محاله، و قال علیه السّلام أیضا فی صحیح معاویه: «ارم فی کل یوم عند زوال الشمس، و قل کما قلت حین رمیت جمره العقبه، فابدأ بالجمره الأولی فارمها عن یسارها فی بطن المسیل، و قل کما قلت یوم النحر ثمَّ قم عن یسار الطریق فاستقبل القبله و احمد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العود إلی منی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 2.
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ظهر یوم النحر، و فی الأمصار عقیب عشر صلوات (106)، و یستحب عقیب النوافل أیضا (107). و صورته: اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلّا اللّه و اللّه أکبر

______________________________

اللّه و أثن علیه و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله، ثمَّ تقدم قلیلا فتدعو و تسأله أن یتقبّل منک، ثمَّ تقدم أیضا ثمَّ افعل ذلک عند الثانیه، و اصنع کما صنعت بالأولی، و تقف و تدعو اللّه تعالی کما دعوت، ثمَّ تمضی إلی الثالثه و علیک السکینه و الوقار، فارم و لا تقف عندها» «1»، و النصوص فی عدم الوقوف عند الثالثه کثیره «2»، و لکن لا وجه للتفصیل فی هذه الأعصار لخروج مثل هذه الأمور عن الاختیار کما لا یخفی علی من جاس خلال تلک الدیار.

(106) نصوصا، و إجماعا، فی أصل الرجحان، ففی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل: «وَ اذْکُرُوا اللّهَ فِی أَیّامٍ مَعْدُوداتٍ» قال علیه السّلام: التکبیر فی أیام التشریق صلاه الظهر من یوم النحر إلی صلاه الفجر من الیوم الثالث، و فی الأمصار عشر صلوات، فاذا نفر الناس النفر الأول أمسک أهل الأمصار و من أقام بمنی فصلّی بها الظهر و العصر فلیکبر» «3»، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن التکبیر أیام التشریق واجب أو لا؟ قال علیه السّلام: یستحب، و إن نسی فلا شی ء علیه» «4».

و نسب إلی المرتضی رحمه اللّه الوجوب للإجماع الموهون بذهاب المشهور إلی الخلاف، و بظاهر الأمر فی الکتاب «5»، و کذا ما یأتی من موثق عمار.

و فیه: أنه محمول علی الندب بقرینه غیره.

(107) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «سألته عن التکبیر فقال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب رمی جمره العقبه حدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 9 و 10 من أبواب رمی جمره العقبه.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 و 10.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 و 10.

(5) سوره البقره: 200.
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اللّه أکبر علی ما هدانا و الحمد للّه علی ما أولانا و رزقنا من بهیمه الأنعام (108).


مسأله 43: النفر الأوّل: من منی فی الیوم الثانی عشر

(مسأله 43): النفر الأوّل: من منی فی الیوم الثانی عشر علی تفصیل تقدم فی المسائل السابقه- یجب أن یکون بعد الزوال (109)، و لا یجوز

______________________________

واجب فی دبر کل فریضه أو نافله أیام التشریق» «1» المحمول علی الندب.

(108) هذه الکیفیه مشهوره بین الأصحاب، و ذکرها المحقق فی الشرائع، و فی صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السّلام: «اللّه أکبر اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، اللّه أکبر و للّه الحمد، اللّه أکبر علی ما هدانا اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام» «2» و فی صحیح معاویه عنه علیه السّلام: أیضا: اللّه أکبر، اللّه أکبر لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر اللّه أکبر و للّه الحمد، اللّه أکبر علی ما هدانا، اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام، و الحمد للّه علی ما أبلانا» «3» و ما هو المشهور لا ینطبق علی ما فی الصحیحتین و الظاهر التخییر لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن التکبیر بعد کل صلاه فقال علیه السّلام: کم شئت إنه لیس شی ء موقت» «4» بعد شموله لما نحن فیه کمیه و کیفیه.

و أما ما عن صاحب الجواهر فی النجاه من تثلیث التکبیر ابتداء فلم أجده فی خبر، و إنما نسب ذلک إلی ابن الجنید و اتفقت النصوص و الفتاوی علی التثنیه.

(109) نصوصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «إذا أردت أن تنفر فی یومین فلیس لک أن تنفر حتی تزول الشمس و إن تأخّرت إلی آخر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 12 (کتاب الصلاه).

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب صلاه العید حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب صلاه العید حدیث: 1 (کتاب الصلاه).
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قبله، إلّا عند الضروره و الاضطرار (110)، و یسقط عنه الرمی فی الیوم الثالث عشر (111)، و یلقی ما عنده من الحصاه فی منی (112)، و الأفضل له البقاء فی منی إلی النفر الثانی حتی یأتی بالرمی (113).

و أما النفر الثانی: و هو فی الیوم الثالث عشر فیصح و لو قبل الزوال (114). بل یستحب أن یکون قبل الزوال خصوصا للإمام (115).

______________________________

أیام التشریق و هو یوم النفر الأخیر فلا شی ء علیک أی ساعه نفرت قبل الزوال أو بعده» «1»، و فی صحیح الحلبی «أنه سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل ینفر فی النفر الأول قبل أن تزول الشمس، فقال علیه السّلام: لا، و لکن یخرج ثقله ان شاء، و لا یخرج هو حتی تزول الشمس» «2».

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «لا بأس أن ینفر الرجل فی النفر الأول قبل الزوال» «3» فمحمول علی الضروره.

(110) لقاعدتی نفی الحرج و الضرر، و ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام.

(111) لأنه بعد النفر ینتفی موضوع الرمی فلا وجه لثبوته.

(112) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الدعائم: «من تعجل النفر فی یومین ترک ما یبقی عنده من الجمار بمنی» «4»، و حکی عن الخلاف استحباب دفنها و لم أجد ما یصلح للاستحباب فیما تفحصت.

(113) لإمکان أن یستفاد ذلک مما تقدم فی (مسأله 40).

(114) للأصل، و النص، و الإجماع، و تقدم صحیح معاویه المشتمل علی ذلک.

(115) لإطلاق خبر أیّوب بن نوح، قال: «کتبت إلیه إن أصحابنا قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العود إلی منی حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب العود إلی منی حدیث: 11.

(4) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.
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مسأله 44: یستحب أن یصلی صلواته کلها- فرضها و نفلها- فی مسجد الخیف

(مسأله 44): یستحب أن یصلی صلواته کلها- فرضها و نفلها- فی مسجد الخیف، و أفضله مصلّی رسول اللّه علیهم السّلام (116).


مسأله 45: یستحب فی مسجد الخیف- بمنی- التسبیح و التحمید

(مسأله 45): یستحب فی مسجد الخیف- بمنی- التسبیح و التحمید

______________________________

اختلفوا علینا فقال بعضهم: إن النفر یوم الأخیر بعد الزوال أفضل، و قال بعضهم:

قبل الزوال، فکتب علیه السّلام: أما علمت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صلّی الظهر و العصر بمکه، فلا یکون ذلک إلا و قد نفر قبل الزوال» «1».

(116) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه: «صل فی مسجد الخیف بمنی، و کان مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی عهده عند المناره التی فی وسط المسجد، و فوقها إلی القبله نحوا من ثلاثین ذراعا، و عن یمینها و عن یسارها و خلفها نحوا من ذلک، قال فتحر ذلک فإن استطعت أن یکون مصلّاک فیه فافعل، فإنه قد صلی فیه ألف نبی، و إنما سمّی (مسجد الخیف)، لأنه مرتفع عن الوادی و ما ارتفع عن الوادی یسمی (خیفا) «2» و لا بد و أن یغتنم الفرصه، إذ المکان مبارک و الزمان من الأیام العظام، و المراد بالأیام المعدودات فی الآیه الشریفه وَ اذْکُرُوا اللّهَ فِی أَیّامٍ مَعْدُوداتٍ «3» أیام التشریق، و کذا المراد بالأیام المعلومات فی قوله تعالی وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ فِی أَیّامٍ مَعْلُوماتٍ «4» تلک الأیام أیضا.

و أما خبر حماد الدال علی أن الأیام المعلومات أیام عشر ذی الحجه «5» فیمکن إرجاعه إلی خبر أبی الصباح «6»- الدال أنها أیام التشریق- من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام المسجد حدیث: 1.

(3) سوره البقره: 203.

(4) سوره الحج: 28.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب العود إلی منی حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.
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کل واحد مائه، و صلاه مائه رکعه، و ست رکعات فی الصومعه (117)، و أیضا من المندوبات التحصیب و هو: النزول بوادی الحصبه و الاستراحه قلیلا ثمَّ دخول مکه (118).

______________________________

باب أنه ذکر الکل و إراده الجزء.

(117) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر الثمالی: «من صلی فی مسجد الخیف بمنی مائه رکعه قبل أن یخرج منه عدلت عباده سبعین عاما، و من سبح اللّه تعالی فیه مائه تسبیحه کتب اللّه له کأجر عتق رقبه، و من هلل اللّه فیه مائه تهلیله عدلت أجر إحیاء نسمه، و من حمد اللّه فیه مائه تحمید عدلت أجر خراج العراقین یتصدق به فی سبیل اللّه» «1»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «صلّ ست رکعات فی مسجد منی فی أصل الصومعه» «2».

(118) و هو مختص بالنفر الثانی دون الأول، کما صرح به الأصحاب و الإخبار علی ما فی الحدائق، و فی خبر أبی مریم عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن الحصبه فقال علیه السّلام: کان أبی ینزل الأبطح قلیلا، ثمَّ یجی ء فیدخل البیوت من غیر أن ینام بالأبطح فقلت له: أرأیت إن تعجل فی یومین إن کان من أهل الیمن علیه أن یحصب؟ قال علیه السّلام: لا» «3»، و فی صحیح معاویه: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنما نزلها حیث بعث بعائشه مع أخیها عبد الرحمن إلی التنعیم، فاعتمرت لمکان العله التی أصابتها، فطافت بالبیت ثمَّ سعت ثمَّ رجعت فارتحل من یومه» «4»، و فی صحیحه الثانی عن الصادق علیه السّلام: «فإذا نفرت و انتهیت إلی الحصباء، و هی البطحاء فشئت أن تنزل قلیلا- الحدیث-» «5» و وادی محصب معروف هناک و فی المجمع: «المحصب أوله عند منقطع الشعب من وادی منی و آخره متصل بالمقبره التی تسمّی عند أهل مکه بالمعلّی».

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.
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فصل و فیه مسائل


اشاره

فصل و فیه مسائل:



مسأله 1: من أحدث ما یوجب حدا، أو تعزیرا، أو قصاصا و لجأ إلی الحرم ضیّق علیه فی المطعم

(مسأله 1): من أحدث ما یوجب حدا، أو تعزیرا، أو قصاصا و لجأ إلی الحرم ضیّق علیه فی المطعم، و المشرب، و المعاشره حتّی یخرج، و لو أحدث فی الحرم قوبل بما تقتضیه جنایته (1).

______________________________

فصل

(1) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا فی الحل ثمَّ دخل الحرم، فقال علیه السّلام لا یقتل، و لا یطعم، و لا یسقی، و لا یبایع، و لا یؤذی حتی یخرج من الحرم فیقام علیه الحد، قلت: فما تقول فی رجل قتل فی الحرم أو سرق؟ قال علیه السّلام: یقام علیه الحد فی الحرم صاغرا لأنه لم یر للحرم حرمه» «1» و فی صحیح الحلبی قال: «سألته عن قول اللّه عز و جل وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً قال: إذا أحدث العبد فی غیر الحرم جنایه ثمَّ فرّ إلی الحرم لم یسع لأحد أن یأخذه فی الحرم و لکن یمنع من السوق و لا یبایع و لا یطعم و لا یسقی و لا یکلم فإنه إذا فعل ذلک یوشک أن یخرج فیؤخذ و إذا جنی فی الحرم جنایه أقیم علیه الحد فی الحرم لأنه لم یرع للحرم حرمه» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار و لا بد من تقییدها بما ذکرناه بقرینه الإجماع.

و عن بعض الفقهاء (رحمهم اللّه تعالی) إلحاق مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و مشاهد المعصومین علیهم السّلام و یأتی التفصیل فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.
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مسأله 2: یکره أن یمنع أحد الحجاج و المعتمرین من سکنی دور مکه

(مسأله 2): یکره أن یمنع أحد الحجاج و المعتمرین من سکنی دور مکه (2).


مسأله 3: یکره أن یرفع أحد بناء فوق الکعبه

(مسأله 3): یکره أن یرفع أحد بناء فوق الکعبه (3).


مسأله 4: یتخیر فی لقطه الحرم- إن کان قیمتها درهما أو أزید

(مسأله 4): یتخیر فی لقطه الحرم- إن کان قیمتها درهما أو أزید بعد الفحص و الیأس عن صاحبها- بین أمرین: التصدق بها أو إبقائها عنده و حفظها لصاحبها بخلاف لقطه غیر الحرم فیتخیر بعدهما بین أمور ثلاثه:

______________________________

(2) نصا، و إجماعا، لقوله تعالی سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ «1» ففی خبر ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «لیس ینبغی لأهل مکه أن یمنعوا الحاج شیئا من الدور ینزلونها» «2»، و فی صحیح ابن البختری: «لیس ینبغی لأهل مکه أن یجعلوا علی دورهم أبوابا» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار.

أقول: یمکن أن یکون ذلک إرشادا إلی حسن المعاشره و المرافقه معهم حیث أنهم وفود اللّه و ضیوفه فلا یضایقوا علیهم فی شی ء و ینزلونهم منزله أحب ضیوف أنفسهم، و لا یستفاد من مثل هذه الأخبار حکم تکلیفی و لا سلب احترام المال و العمل فلا وجه لما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من الحرمه.

(3) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «لا ینبغی لأحد أن یرفع بناء فوق الکعبه» «4» و إطلاقه یشمل حتی المسجد، و الظاهر منه أنه نحو ملاحظه أدب ظاهری بالنسبه إلیها، فما نسب إلی الشیخ من الحرمه لا وجه له.

فرع: لو کان ذات الأرض مرتفعا کالجبل و نحوه کما هو الغالب فی مکه المکرمه، فالظاهر عدم شمول الحدیث له.

______________________________

(1) سوره الحج: 25.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.
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التصدق، و الحفظ و التملّک (4).


مسأله 5: إذا ترک الناس الحج أو زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله

(مسأله 5): إذا ترک الناس الحج أو زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله کان علی الوالی إجبار من تحصل به الکفایه منهم علی ذلک. فان لم یکن لهم مال أنفق علیهم من بیت المال (5).


مسأله 6: یستحب طواف وداع البیت لمن أراد الرجوع إلی أهله

(مسأله 6): یستحب طواف وداع البیت لمن أراد الرجوع إلی أهله بنحو ما ورد فی الأخبار (6).

______________________________

(4) لما یأتی فی کتاب اللقطه- إن شاء اللّه تعالی- من تفصیل هذه المسأله و الفروع المتعلقه بها.

(5) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «لو أن الناس ترکوا زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله لکان علی الوالی أن یجبرهم علی ذلک و علی المقام عنده، فان لم یکن لهم مال أنفق علیهم من بیت مال المسلمین» «1» و حیث لا موضوع لمثل هذه الفروع فی هذه الأزمان لازدحام المسلمین- رفع اللّه تعالی شأنهم- بما لا یعد و لا یحصی فلا ینبغی التعرض لها بأکثر من ذلک و المهم بالبحث إنما هو التعرض لکیفیه إدرانهم شرعا و عرفا.

(6) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا أردت أن تخرج من مکه فتأتی أهلک فودع البیت و طف أسبوعا، و إن استطعت أن تستلم الحجر الأسود و الرکن الیمانی فی کل شوط فافعل، و إلا فافتح به و اختم به، و إن لم تستطع ذلک فموسع علیک، ثمَّ تأتی المستجار، فتصنع عنده مثل ما صنعت یوم قدمت مکه، ثمَّ تخیر لنفسک من الدعاء ثمَّ استلم الحجر الأسود، ثمَّ ألصق بطنک بالبیت و احمد اللّه أثن علیه وصل علی محمد و آله، ثمَّ قل: «اللّهم صل علی محمد عبدک و رسولک و أمینک و حبیبک و نجیبک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.
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.....

______________________________

و خیرتک من خلقک، اللّهم کما بلّغ رسالتک و جاهد فی سبیلک و صدع بأمرک و أوذی فیک و فی جنبک و عندک حتی أتاه الیقین، اللّهم اقلبنی مفلحا منجحا مستجابا لی بأفضل ما یرجع به أحد من وفدک من المغفره و البرکه و الرضوان و العافیه مما یسعنی أن أطلب، أن تعطینی مثل الذی أعطیته أفضل من عبدک و تزیدنی علیه، اللّهم إن أمتّنی فاغفر لی، و إن أحییتنی فارزقنیه من قابل، اللّهم لا تجعله آخر العهد من بیتک، اللّهم إنی عبدک ابن عبدک و ابن أمتک، حملتنی علی دابتک و سیرتنی فی بلادک حتی أدخلتنی حرمک و أمنک، و قد کان فی حسن ظنّی بک أن تغفر لی ذنوبی، فإن کنت قد غفرت لی ذنوبی فازدد عنی رضا، و قرّبنی إلیک زلفی، و تباعدنی، و إن کنت لم تغفر لی فمن الآن اغفر لی قبل أن تنأی عن بیتک داری، و هذا أوان انصرافی إن کنت أذنت لی غیر راغب عنک و لا عن بیتک، و لا مستبدل بک به، اللّهم احفظنی من بین یدی و من خلفی و عن یمینی و عن شمالی حتی تبلّغنی أهلی و اکفنی مئونه عبادک و عیالی، فإنک ولی ذلک من خلقک و منی» ثمَّ ائت زمزم فاشرب منها، ثمَّ اخرج فقل: آئبون تائبون عابدون، لربّنا حامدون إلی ربّنا راغبون إلی ربّنا راجعون» فإن أبا عبد اللّه علیه السّلام لما أن ودّعها و أراد أن یخرج من المسجد خرّ ساجدا عند باب المسجد طویلا ثمَّ قام فخرج» «1»، و فی خبر ابن مهزیار قال: «رأیت أبا جعفر الثانی علیه السّلام فی سنه خمس عشره و مائتین ودّع البیت بعد ارتفاع الشمس و طاف بالبیت یستلم الرکن الیمانی فی کل شوط فلما کان الشوط السابع استلمه و استلم الحجر و مسح بیده ثمَّ مسح وجهه بیده، ثمَّ أتی المقام فصلی خلفه رکعتین، ثمَّ خرج إلی دبر الکعبه إلی الملتزم فالتزم البیت و کشف الثوب عن بطنه، ثمَّ وقف علیه طویلا یدعو، ثمَّ خرج من باب الحناطین و توجه قال: فرأیته فی سنه تسع (سبع) «2». عشره و مائتین ودّع البیت لیلا یستلم الرکن الیمانی و الحجر الأسود فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(2) کما فی الوافی ج: صفحه: 191 باب (166) وداع البیت و التصدق.
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مسأله 7: یستحب الدخول فی الکعبه- زادها اللّه تعالی شرفا

(مسأله 7): یستحب الدخول فی الکعبه- زادها اللّه تعالی شرفا- خصوصا للصّروره، و لا یتأکّد ذلک للنساء (7)، و یستحب الغسل قبل ذلک، و یدعو بالمأثور، و یصلی بین الأسطوانتین علی الرخامه الحمراء رکعتین یقرأ فی الأولی الحمد، و حم السجده، و فی الثانیه الحمد و عدد آیها،

______________________________

کل شوط، فلما کان فی الشوط السابع التزم البیت فی دبر الکعبه قریبا من الرکن الیمانی و فوق الحجر المستطیل و کشف الثوب عن بطنه ثمَّ أتی الحجر فقبله و مسحه و خرج إلی المقام فصلی خلفه ثمَّ مضی و لم یعد إلی البیت، و کان وقوفه علی الملتزم بقدر ما طاف بعض أصحابنا سبعه أشواط و بعضهم ثمانیه» «1»، و فی روایه ابن أبی محمود قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام ودع البیت فلما أراد أن یخرج من باب المسجد خر ساجدا، ثمَّ قام فاستقبل الکعبه فقال علیه السّلام: اللّهم إنی أنقلب علی أن لا إله إلا اللّه» «2»، و فی خبر آخر: «فلیکن آخر عهدک بالبیت أن تضع یدک علی الباب و تقول: المسکین علی بابک فتصدق علیه بالجنه» «3».

(7) إجماعا، و نصوصا، ففی خبر القداح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:

«سألته عن دخول الکعبه، فقال: الدخول فیها دخول فی رحمه اللّه، و الخروج منها خروج من الذنوب معصوم فی ما بقی من عمره مغفور له ما سلف من ذنوبه» «4»، و فی خبر أبان بن عثمان: «یستحب للصروره أن یطأ المشعر الحرام، و أن یدخل البیت» «5»، و فی خبر ابن مهران عن الصادق علیه السّلام: قلت له: «و کیف صار الصروره یستحب له دخول الکعبه دون من قد حج؟ قال علیه السّلام: لأن الصروره قاضی فرض مدعو إلی حج بیت اللّه تعالی، فیجب أن یدخل البیت الذی دعی الیه لیکرم فیه» «6»، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 14، ص: 394

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 4.

ص: 394






و یصلی فی زوایا البیت، و یستلم الأرکان خصوصا الیمانی (8).

______________________________

عن دخول الکعبه أ واجب هو علی کل من حج؟ قال علیه السّلام: هو واجب أول حجه ثمَّ إن شاء فعل و إن شاء ترک» «1» و مثل هذه الأخبار محمول علی التأکد بالنسبه إلیه دون غیره، و فی خبر ابن سنان: «سئل الصادق علیه السّلام عن دخول النساء الکعبه فقال علیه السّلام لیس علیهن و إن فعلنه فهو أفضل» «2»، و فی خبر فضاله بن أیوب «أن اللّه وضع عن النساء أربع- و عدّ منهن- دخول الکعبه» «3».

(8) ففی صحیح معاویه: «إذا أردت دخول الکعبه فاغتسل قبل أن تدخلها، و لا تدخلها بحذاء، و تقول إذا دخلت: اللهم إنک قلت: و من دخله کان آمنا فآمنی من عذاب النار، ثمَّ تصلی رکعتین بین الأسطوانتین علی الرخامه الحمراء، تقرأ فی الرکعه الأولی حم السجده و فی الثانیه عدد آیتها من القران، و تصلّی فی زوایاه، و تقول: اللّهم من تهیأ أو تعبأ أو أعد و استعد لوفاده إلی مخلوق رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإلیک یا سیدی تهیئتی و تعبئتی و إعدادی و استعدادی رجاء رفدک و نوافلک و جائزتک، فلا تخیب الیوم رجائی یا من لا یخیب علیه سائل، و لا ینقصه نائل، فإنی لم آتک الیوم بعمل صالح قدمته و لا شفاعه مخلوق رجوته و لکنی أتیتک مقرا بالظلم و الإساءه علی نفسی فإنه لا حجه لی و لا عذر فأسألک یا من هو کذلک أن تصلی علی محمد و آل محمد، و أن تعطینی مسألتی و تقیلنی عثرتی و تقلبنی برغبتی، و لا تردنی مجبوها ممنوعا و لا خائبا، یا عظیم یا عظیم یا عظیم أرجوک للعظیم، أسألک یا عظیم أن تغفر لی الذنب العظیم، لا إله إلا أنت، قال: و لا تدخلها بحذاء و لا تبزق فیها، و لا تمتخط فیها، و لم یدخلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلا یوم فتح مکه» «4»، و قال ابن عمار:

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

ص: 395





.....

______________________________

«رأیت العبد الصالح علیه السّلام دخل الکعبه فصلّی فیها رکعتین علی الرخامه الحمراء، ثمَّ قام فاستقبل الحائط بین الرکن الیمانی و الغربی فرفع یده علیه و لصق به و دعا ثمَّ تحول إلی الرکن الیمانی فلصق به و دعا، ثمَّ أتی الرکن الغربی ثمَّ خرج» «1» و فی خبر إسماعیل بن همام: «قال أبو الحسن علیه السّلام: دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله الکعبه فصلی فی زوایاها الأربع، و صلی فی کل زاویه رکعتین» «2» و فی خبر أبی العلاء:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام و ذکرت الصلاه فی الکعبه قال علیه السّلام: بین العمودین تقوم علی البلاطه الحمراء فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صلی علیها ثمَّ أقبل علی أرکان البیت، و کبر إلی کل رکن منه» «3»، و فی خبر ذریح: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام فی الکعبه و هو ساجد و هو یقول: لا یردّ غضبک إلا حلمک، و لا یجیر من عذابک إلا رحمتک، و لا ینجی منک إلا التضرّع إلیک، فهب لی یا إلهی فرجا بالقدره التی بها تحیی أموات العباد، و بها تنشر میت البلاد، و لا تهلکنی یا إلهی حتی تستجیب لی دعائی و تعرفنی الإجابه، اللّهم ارزقنی العافیه إلی منتهی أجلی، و لا تشمت بی عدوی و لا تمکنه من عنقی، من ذا الذی یرفعنی إن وضعتنی، و من ذا الذی یضعنی إن رفعتنی، و إن أهلکتنی فمن ذا الذی یعرض لک فی عبدک و یسألک عن أمره، فقد علمت یا إلهی أنه لیس فی حکمک ظلم و لا فی نقمتک عجله، و إنما یعجل من یخاف الفوت و یحتاج إلی الظلم الضعیف و قد تعالیت یا إلهی عن ذلک، إلهی فلا تجعلنی للبلاء غرضا، و لا لنقمتک نصبا، و مهلنی و نفسی، و أقلنی عثرتی، و لا ترد یدی فی نحری، و لا تتبعنی بلاء علی إثر بلاء فقد تری ضعفی و تضرّعی إلیک، و وحشتی من الناس و أنسی بک، أعوذ بک الیوم فأعذنی، و أستجیر بک فأجرنی، و أستعین بک علی الضراء فأعنّی و أستنصرک فانصرنی، و أتوکل علیک فاکفنی و أومن بک فآمنی، و أستهدیک فاهدنی و أسترحمک فارحمنی و أستغفرک مما تعلم فاغفر لی، و أسترزقک من فضلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

ص: 396





.....

______________________________

الواسع فارزقنی و لا حول و لا قوه إلّا باللّه العلی العظیم» «1».

و یستحب البکاء فیها و حولها من خشیه اللّه تعالی، فعن الصادق علیه السّلام:

«إنما سمیت الکعبه بکه لبکاء الناس فیها و حولها» «2».

ثمَّ إنه یستحب للنساء الغسل أیضا لو أردن الدخول فی الکعبه، لقاعده الاشتراک، و خبر الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام أ یغتسلن النساء إذا أتین البیت قال علیه السّلام: نعم إن اللّه عز و جل یقول طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ فینبغی للعبد أن لا یدخل إلا و هو طاهر قد غسل عنه العرق و الأذی و یتطهّر» «3».

و یستحب التکبیر ثلاثا و هو خارج الکعبه قال عبد اللّه بن سنان: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو خارج من الکعبه و هو یقول: اللّه أکبر، اللّه أکبر حتی قالها ثلاثا، ثمَّ قال: اللّهم لا تجهد بلاءنا ربّنا و لا تشمت بنا أعداءنا فإنک أنت الضّار النافع، ثمَّ هبط فصلی إلی جانب الدرجه جعل الدرجه عن یساره مستقبل القبله لیس بینها و بینه أحد، ثمَّ خرج إلی منزله» «4».

فرع: قد ورد فی طلب الولد کیفیه فی صحیح معاویه قال الصادق علیه السّلام:

«أفض علیک دلوا من ماء زمزم، ثمَّ ادخل البیت، فإذا قمت علی باب البیت فخذ بحلقه الباب ثمَّ قل: اللّهم إن البیت بیتک، و العبد عبدک و قد قلت و من دخله کان آمنا فآمنی من عذبک و أجرنی من سخطک، ثمَّ ادخل البیت فصل علی الرخامه الحمراء رکعتین ثمَّ قم إلی الأسطوانه التی بحذاء الحجر و ألصق بها صدرک ثمَّ قل: یا واحد یا أحد یا ماجد یا قریب یا بعید یا عزیز یا حلیم لا تذرنی فردا و أنت خیر الوارثین، هب لی من لدنک ذریه طیبه إنک سمیع الدعاء، ثمَّ در 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

ص: 397






مسأله 8: یستحب الشرب من ماء زمزم بل الارتواء منه

(مسأله 8): یستحب الشرب من ماء زمزم بل الارتواء منه (9) و هو لما شرب له (10) و یستحب حمله و إهداؤه و استهداؤه (11).

______________________________

بالأسطوانه فألصق بها ظهرک و بطنک و تدعو بهذا الدعاء فان یرد اللّه شیئا کان» «1».

(9) لحدیث الأربعمائه عن علی علیه السّلام قال: «الاطلاع فی بئر زمزم یذهب الداء، فاشربوا من مائها مما یلی الرکن الذی فیه الحجر الأسود فإن تحت الحجر أربعه أنهار من الجنه» «2»، و فی المرسل «من روی من ماء زمزم أحدث به شفاء و صرف عنه به داء» «3».

(10) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ماء زمزم شفاء لما شرب له» «4»، و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ماء زمزم لما شرب له» «5»، و قد نقل أن جمعا شربوا منه لمطالب مهمه فنالوها و لیس ذلک من فضل اللّه تعالی ببعید، و یستحب الدعاء عند الشرب قال الصادق علیه السّلام: «إذا شربت من ماء زمزم فقل: اللّهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا، و شفاء من کل داء و سقم و کان أبو الحسن علیه السّلام یقول إذا شرب من زمزم: «بسم اللّه و الحمد للّه الشکر للّه» «6».

(11) لقول الصادق علیه السّلام: «کان النبی صلّی اللّه علیه و آله یستهدی من ماء زمزم و هو بالمدینه» «7»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هم یجرون دلاء من زمزم فقال: نعم العمل الذی أنتم علیه لو لا أنّی أخشی أن تغلبوا علیه لجررت معکم، انزعوا دلوا فتناوله فشرب منه» «8»، و عن الصادق علیه السّلام: «أسماء زمزم:

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(5) المغنی لابن قدامه مع الشرح الکبیر ج: 3 صفحه: 470 طبعه بیروت 1392.

(6) الوسائل باب: 21 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5.

ص: 398







مسأله 9: یستحب السجود عند إراده الخروج من المسجد الحرام

(مسأله 9): یستحب السجود عند إراده الخروج من المسجد الحرام و الرجوع إلی أهله، و الدعاء فی السجود (12)، و یستحب أن یعزم علی العود، بل یکره ترک ذلک (13).


مسأله 10: ینبغی للحاج إذا قضی مناسکه و أراد أن یخرج أن یبتاع بدرهم تمرا و یتصدق به

(مسأله 10): ینبغی للحاج إذا قضی مناسکه و أراد أن یخرج أن یبتاع بدرهم تمرا و یتصدق به، فیکون کفاره لما لعله دخل فی حجه من حک، أو قمله سقطت، أو نحو ذلک (14).

______________________________

رکضه جبرئیل، و حفیره إسماعیل، و حفیره عبد المطلب، و زمزم، و بره، و المضمونه، و الرداء، و شعبه، و طعام، و مطعم، و شفاء سقم» «1».

(12) لما تقدم فی صحیح معاویه: «عن أبی عبد اللّه علیه السّلام لما أن ودّع البیت و أراد أن یخرج من المسجد خرّ ساجد عند باب المسجد طویلا ثمَّ قام فخرج» «2»، و فی صحیح إبراهیم قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام ودّع البیت فلما أراد أن یخرج من باب المسجد خرّ ساجدا ثمَّ قام فاستقبل الکعبه فقال علیه السّلام: اللّهم إنی أنقلب علی أن لا إله إلا اللّه» «3».

(13) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من رجع من مکه و هو ینوی الحج من قابل زید فی عمره» «4»، و قوله علیه السّلام أیضا: «من خرج من مکه و هو لا یرید العود إلیها فقد اقترب أجله و دنی عذابه» «5».

(14) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح حفص «6»، و ما ذکرناه عین متنه، و الاکتفاء بالدرهم من باب الترخیص، فیجوز الأکثر أیضا، بل یکون أفضل و لو تبین بعد ذلک تحقق موجب الکفاره ففی الاکتفاء بما فعل وجه جزم به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب وجوب الحج حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب وجوب الحج حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 20 من أبواب العود إلی منی حدیث: 2.

ص: 399








مسأله 11: یستحب التطوّع بالطواف بعد الفراغ عن الأعمال

(مسأله 11): یستحب التطوّع بالطواف بعد الفراغ عن الأعمال للأرحام، و أهل البلد و المؤمنین (15).


مسأله 12: الطواف أفضل من الصلاه للمجاور، و للمقیم بالعکس

(مسأله 12): الطواف أفضل من الصلاه للمجاور، و للمقیم بالعکس (16).


مسأله 13: یستحب إتیان المواضع التی تشرفت بنبینا الأعظم

(مسأله 13): یستحب إتیان المواضع التی تشرفت بنبینا الأعظم

______________________________

الشهیدان و غیرهما، لظهور الإطلاق الوارد فی مقام الامتنان و لا فرق فیما تقدم بین الرجل المرأه بل هما مذکوران فی صحیح معاویه: «یستحب للرجل و المرأه أن لا یخرجا من مکه حتی یشتریا بدرهم تمرا فیتصدقا به لما کان منهما فی إحرامهما، و لما کان منهما فی حرم اللّه عز و جل» «1».

(15) لأنه تبرع للخیر إلی الغیر و هو حسن و مطلوب علی کل حال قال الحضرمی: «رجعت من مکه فأتیت أبا الحسن موسی علیه السّلام فی المسجد و هو قاعد فیما بین المنبر و القبر فقلت یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنی إذا خرجت إلی مکه ربما قال لی الرجل: طف عنّی أسبوعا و صلّ عنی رکعتین فربما شغلت عن ذلک فاذا رجعت لم أدر ما أقول له قال فإذا أتیت مکه فقضیت نسکک فطف أسبوعا و صلّ رکعتین، و قل: اللّهم إن هذا الطواف و هاتین الرکعتین عن أبی و أمی و زوجتی، و عن ولدی، و عن خاصّتی، و عن جمیع أهل بلدی حرهم و عبدهم و أبیضهم و أسودهم فلا بأس أن تقول للرجل إنی قد طفت عنک و صلیت عنک رکعتین إلا کنت صادقا» «2».

(16) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا أقام الرجل بمکه سنه فالطواف أفضل، و من أقام سنتین خلط من ذا و من ذا و إذا أقام ثلاث سنین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب العود إلی منی حدیث: 1.

ص: 400








کمحلّ مولده صلّی اللّه علیه و آله و مسکنه، و الغار الذی کان صلّی اللّه علیه و آله یسکن فیه بحبل حراء، و الغار الذی کان یستتر صلّی اللّه علیه و آله فیه بجبل ثور، و غیر ذلک مما تشرف به صلّی اللّه علیه و آله (17)، و یستحب زیاره قبر خدیجه علیهما السّلام المعروفه بالمعلّی (18).


مسأله 14: یکره المجاوره بمکه

(مسأله 14): یکره المجاوره بمکه (19).

______________________________

فالصلاه أفضل» «1» و لا بد من حمل ما ذکرناه فی المتن علی هذا التفصیل. هذا فی غیر الرواتب التی ورد فیها من الترغیب إلیها بما لا یحصی.

و أما فیها فالظاهر کونها أفضل من الطواف مطلقا، کما لا یخفی علی من راجع ما ورد فی فضلها.

(17) کل ذلک لأن التبرک بما یضاف إلی الحبیب محبوب بفطره القلوب خصوصا مثل حبیب اللّه و سید المرسلین.

اقبّل ذا الجدار و ذا الجدارا 

و ما حبّ الدیار شغفن قلبی و لکن حب من سکن الدیارا 

(18) لأنها أم المسلمین، و من برّ الأولاد بأمهم زیاره قبرها بعد ارتحالها، مع أنها بذلت نهایه جهدها فی خدمه سید المرسلین و مالها فی نشر دعوه خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله إلی غیر ذاک من مفاخرها التی ملأت کتب الفریقین، فمن شک بعد ذلک فی رجحان زیارتها فهو عاق لأمه.

(19) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا فرغت من نسکک فارجع فإنه أشوق لک إلی الرجوع» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا ینبغی للرجل أن یقیم بمکه سنه، قلت: کیف یضع؟ قال علیه السّلام: یتحول عنها «3» و عن الصادق علیه السّلام: «إذا قضی أحدکم نسکه فلیرکب راحلته و لیلحق بأهله، فإن المقام بمکه یقسی القلب» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا أحب للرجل أن یقیم بمکه سنه و کره المجاوره بها و قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الطواف حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 9.
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مسأله 15: من مات فی أحد الحرمین- حرم مکه أو المدینه کان من الامنین فی یوم القیامه

(مسأله 15): من مات فی أحد الحرمین- حرم مکه أو المدینه کان من الامنین فی یوم القیامه (20)، و من دفن فی حرم مکه یأمن الفزع الأکبر من برّ الناس و فاجرهم (21)، و من ختم القرآن بمکه لم یمت حتی یری

______________________________

ذلک یقسی القلب» «1».

و أما صحیح ابن مهزیار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام المقام بمکه أ فصل أو الخروج إلی بعض الأمصار فکتب علیه السّلام المقام عند بیت اللّه أفضل» «2» فهو محمول علی من یعلم من نفسه بأنه لا یقسو قلبه و لا یرتکب ذنبا و نحوه غیره مما دل علی فضل المقام بمکه و هو یختلف بحسب الحالات و الأشخاص و علیه یحمل اختلاف الأخبار.

(20) لإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً «3»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من مات فی أحد هذین الحرمین حرم اللّه، و حرم رسوله صلّی اللّه علیه و آله بعثه اللّه تعالی من الآمنین» «4»، و فی خبر الزیات عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من مات فی المدینه بعثه اللّه فی الآمنین- الحدیث-» «5»، و فی بعض الروایات- علی ما سیأتی فی أول فضل زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله- لم یحاسب یوم القیامه.

(21) کما فی روایه هارون بن خارجه قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:

من دفن فی الحرم أمن من الفزع الأکبر فقلت: من برّ الناس و فاجرهم؟ قال علیه السّلام:

من برّ الناس و فاجرهم» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 2.

(3) سوره آل عمران: 97.

(4) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الدفن حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب المزار حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 11.
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و یری منزله فی الجنه (22).

______________________________

(22) کما فی خبر القلانسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال علی بن الحسین علیه السّلام: تسبیحه بمکه أفضل من خراج العراقین ینفق فی سبیل اللّه، و قال:

من ختم القرآن بمکه لم یمت حتی یری رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و یری منزله من الجنه» «1»، و فی روایه أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «من ختم القرآن بمکه من جمعه إلی جمعه أو أقل من ذلک أو أکثر و ختم فی یوم جمعه کتب له من الأجر و الحسنات من أول جمعه کانت فی الدنیا إلی آخر جمعه تکون فیها و إن قرأه فی سائر الأیام فکذلک» «2».

و الحمد للّه رب العالمین و صلی اللّه علی محمد و آله الطاهرین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 3.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 15


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح

ص: 1



اشاره







ص: 2





ص: 3
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تتمه کتاب الحج


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



ختام فی الصدّ و الإحصار


اشاره

و هما یشترکان فی عدم التمکن من إتمام النسک إلّا أن الأوّل ما یکون لأجل العدوّ، و الثانی لأجل المرض (1)،

______________________________

ختام فی الصدّ و الإحصار

(1) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «المحصور غیر المصدود فإن المحصور هو المریض و المصدود هو الذی یرده المشرکون کما ردوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لیس من مرض، و المصدود تحل له النساء، و المحصور لا تحل له النساء» «1».

فما نسب إلی جمع من اللغویین من ترادفهما و إلی آخرین من أن الحصر لأجل منع العدو لا وجه له فی مقابل النص و الاتفاق. نعم یظهر عن بعض أن الحصر فی الآیه الشریفه استعمل فی الأعم من الصد فالمورد و إن کان من الصد إلّا أن الاستعمال أعم منه و یمکن أن یراد بما قاله جمع من اللغویین من ترادفهما أی: فی الجمله لا من تمام الجهات و هو حسن لا إشکال فیه، و قد فرق بینهما بوجوه:

الأول: تحلل المصدود بالصد عن جمیع ما حرم علیه بالإحرام حتی النساء، بخلاف المحصور الذی یتوقف حلهن له علی إتیان طواف النساء.

الثانی: اشتراط الهدی فی المحصور إجماعا بخلاف المصدود فان فیه خلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.
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و لو اجتمعا یجوز له الأخذ بالأخف (2).


أما الصد ففیه مسائل


اشاره

أما الصد ففیه مسائل:



مسأله 1: المصدود إذا تلبّس بإحرام الحج ثمَّ صدّ تحلل فی محله

(مسأله 1): المصدود إذا تلبّس بإحرام الحج ثمَّ صدّ تحلل فی محله من کل ما أحرم منه، حتی النساء (3) إن لم یتمکن من إتمام نسکه من غیر

______________________________

الثالث: تعیین محل ذبح هدی المحصور بمکه فی إحرام العمره و بمنی فی إحرام الحج، بخلاف المصدود فیذبح حیث وجد المانع إن وجب الهدی علیه.

الرابع: احتیاج المحصور إلی الحلق أو التقصیر مع الهدی إجماعا، بخلاف المصدود ففیه خلاف.

الخامس: تحلل المصدود فی محل الصد، بخلاف المحصور الذی یکون بالمواعده فقد یتحد و قد یتخلف.

السادس: فائده الشرط فی عقد الإحرام للمحصور تعیین تعجیل التحلل، بخلاف المصدود ففیه خلاف.

هذا ما قالوا فی وجه الفرق بینهما و تأتی الإشاره إلی وجه ذلک کله فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(2) لصدق الوصفین علیه، و مقتضی إطلاق الدلیلین شمولهما لهذه الصوره أیضا، مع أن التحلل عند الإحصار أو الصد جائز لا أن یکون واجبا، فله أن یختار کل ما شاء و أراد.

(3) إجماعا، و نصوصا، منهما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حین صده المشرکون یوم الحدیبیه نحر و أحلّ و رجع إلی المدینه» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه زراره: «المصدود یذبح حیث صد و یرجع صاحبه، و یأتی النساء» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 5.
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طریق الصدّ أو تمکن و قصر ماله عن ذلک (4)، و لو کان متمکنا منه استمر علی إحرامه، و لا یجوز له التحلل منه حتی لو خشی الفوات (5)، فلا یتحلل إلّا بعد تحقق الفوت، فیتحلل حینئذ بعمره کغیره ممن فاته الحج بعد الإحرام له (6)، و کذا لا یتحلل بالعلم بالفوات، بل لا بد من تحققه خارجا (7).


مسأله 2: یجب علیه بعد التحلل إتیان الحج فی القابل

(مسأله 2): یجب علیه بعد التحلل إتیان الحج فی القابل إن کان واجبا علیه، أو صار مستطیعا فی السنه القابله، و إلا فیستحب (8).


مسأله 3: لا یتحلل المصدود إلّا بعد ذبح الهدی أو نحره

(مسأله 3): لا یتحلل المصدود إلّا بعد ذبح الهدی أو نحره (9) فی

______________________________

(4) لأن إتمام النسک بالتلبس بالإحرام واجب بالأدله الثلاثه فتجب مقدماته مع القدره علیها بأی وجه أمکن، لوجوب مقدمه الواجب المطلق باتفاق الفقهاء بل العقلاء.

(5) لإطلاق الأمر بالإتمام، و لأن مقتضی أصاله بقاء حکم الإحرام عدم جواز التحلل منه، و أصاله عدم انطباق عنوان الصد علیه.

(6) لعدم صدق عنوان الصد علیه حینئذ فیختلف الموضوع و یتغیر الحکم لا محاله 

(7) لظهور الأدله فی انحصار التحلل بتحقق الصد خارجا أو الفوت کذلک و مع عدمه فإطلاق الأمر بالإتمام، و الأصول المذکوره تقتضی بعدم التحلل.

(8) أما وجوبه مع کونه مستقرا علیه فلإطلاق دلیل فوریته کل ما أمکن، و کذا فی ما إذا لم یکن مستطیعا و صار مستطیعا إلی السنه القابله. و أما الاستحباب فی غیرهما، فلعموم ما دل علی استحبابه فی کل سنه خصوصا فی مثل المورد الذی یشهد له التأسّی أیضا.

(9) البحث فی هذه المسأله من جهات:
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.....

______________________________

الأولی: فی أصل وجوب الذبح أو النحر و استدل علیه بأمور:

منها: دعوی إجماع أکثر العلماء إلا مالک کما عن المنتهی.

و منها: استصحاب حکم الإحرام إلا مع العلم بحصول المحلل.

و منها: النصوص التی تقدّم بعضها، و کالمرسل عن الصادق علیه السّلام:

«المحصور و المضطر یذبحان بدنتهما فی المکان الذی یضطران فیه» «1».

و منها: فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله له.

و نوقش فی الکل. أما الأول: فلما ثبت فی محله من عدم الاعتماد علی مثل هذه الإجماعات ما لم یوجب الاطمئنان برأی المعصوم علیه السّلام.

و أما الثانی: فلإمکان أن یقال إن الشک فی أصل الموضوع لأن بقاء الإحرام إنما هو فی ما إذا لم یتحقق الصد و مع تحققه یحصل التحلل قهرا فلا مجری للاستصحاب حینئذ.

و أما الأخبار: فبین ما هو قاصر سندا و بین ما هو حکایه فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و لا ریب فی أصل رجحانه، و أما استفاده الوجوب منه فمشکل.

و لکن الکلام فی اعتبار إجماعهم، مع أنه علی فرض الاعتبار فاستفاده الوجوب منها أول الکلام، و لذا ذهب ابن إدریس إلی عدم الوجوب فی المصدود، للأصل بعد المناقشه فیما مر من الأدله.

الثانیه: فی مکان الذبح أو النحر: و المعروف أنه فی مکان الصدر، لظاهر النصوص و الفتاوی بحیث یظهر منهم التسالم علیه فتکون الجمله الخبریه الوارده فی النصوص المتقدمه فی مقام الإنشاء المستفاد منها الوجوب کما ثبت فی محله و إطلاقها یشمل الحرم و خارجه.

الثالثه: هل یتعین علیه الذبح أو النحر فی مکان الصد بالوجوب التعیینی أو یتخیر بینه و بین البعث؟ نسب إلی ظاهر النصوص و الفتاوی الأول، لما ثبت فی الأصول من أن إطلاق الأمر یقتضی الوجوب العینی التعیینی النفسی، لأن غیره یحتاج إلی عنایه زائده و الأصل عدمها بعد فقد الدلیل علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.
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محل صدّه، أو یبعثه (10) فلیس للذبح أو النحر مکان مخصوص (11)، و إنما یکون مکانه فعلا أو بعثا محلّ الصدّ، و یدور مداره أینما تتحقق و لو کان فی بلده (12).


مسأله 4: لا تجب نیه التحلل عند الذبح أو النحر

(مسأله 4): لا تجب نیه التحلل عند الذبح أو النحر (13) و إن کان

______________________________

و لکن نسب إلی أبی الصلاح و الأحمدی وجوب البعث و إلی الإسکافی التفصیل فی البدنه بین إمکان الإرسال فیجب و بین عدمه فینحر فی محل الصد، و عن الخلاف، و التحریر، و التذکره التخییر و أولویه البعث، و اختار التخییر و أولویه البعث، و اختار التخییر فی الجواهر و النجاه و هو الأوجه، لأن الأصل فی محل ذبح الهدی أن یکون فی منی إن کان للحج، و فی مکه إن کان للعمره، و ما ورد فی المقام لا یستفاد منها أزید من الترخیص، لأنه من الأمر الوارد فی مقام توهّم الحظر، و یشهد له ما ورد فی المحصور من البعث و الإنفاذ فیصیر کل ذلک قرینه علی سقوط الأمر عن الظهور فی الوجوب التعیینی.

(10) لما تقدم من التخییر.

(11) للأصل، و ظواهر الأدله التی علق فیها الهدی علی الصد، فأین ما تحقق یترتب الحکم.

(12) کما صرح به الشهید فقال: «یجوز التحلل فی الحل و الحرم بل فی بلده إذ لا زمان و لا مکان مخصوصین فیه» و صرح به فی النجاه أیضا.

فرع: لو صدّ فی محل خاص و لم یذبح فی ذلک المحل و لم یبعث هدیا إلی منی و لکن أخبر- بالتلفون مثلا- إلی بلده لأن یذبحوا عنه فأخبروا بوقوع الذبح هل یجزی ذلک فی جواز التحلیل أو لا؟ الظاهر هو الأول بعد عدم اعتبار مکان خاص له و ان کان خلاف الاحتیاط، لإمکان أن یراد بعدم تعیین المکان بالنسبه إلی الأمکنه اللاحقه علی مکان الصد لا السابقه علیه.

(13) للأصل، و إطلاق الأدله. و نسب إلی جمع منهم الشیخ و الفاضل 
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الأحوط ذلک (14)، و کذا لا یحتاج التحلل إلی الحلق أو التقصیر (15)،

______________________________

الاحتیاج إلی النیه، لأن «الأعمال بالنیات» «1»، و لأن الذبح یقع علی وجوه فلا بد من التعیین بالنیه، و لأن التحلل من الإحرام قصدی.

و الکل مردود: لأن الحدیث الأعمال بالنیات معناه أنه إن قصد العامل بعمله الزخارف الدنیویه فله ما قصد و إن قصد الآخره فله ما قصد راجع مقدمات العبادات فی الوسائل و الأخیران عین المدعی فلا وجه لأن یجعل دلیلا مع أن ثانیهما باطل من أصله.

(14) خروجا عن خلاف من ذهب إلی الاعتبار.

(15) لإطلاقات الأدله، و أصاله البراءه و نسب إلی العلامه تعین التقصیر، و إلی آخر التخییر بینه و بین الحلق، و إلی آخر تعین الحلق و الکل بلا دلیل إلا استصحاب بقاء الإحرام، و الروایه العامیه الداله علی أنه صلّی اللّه علیه و آله حلق یوم الحدیبیه «2»، و فی روایه أخری أنه صلّی اللّه علیه و آله قصّر فیها «3»، و لکن الاستصحاب محکوم بإطلاق الأدله کتابا- کما یأتی- و سنه، و الخبران قاصران سندا.

و أما خبر فضل بن یونس قال: «سأل أبا الحسن علیه السّلام عن رجل حبسه سلطان یوم عرفه بمکه فلما کان یوم النحر خلّی سبیله کیف یصنع؟ قال علیه السّلام:

یلحق فیقف بجمع ثمَّ ینصرف إلی منی و یرمی و یذبح و لا شی ء علیه، قلت: فإن خلی عنه یوم النفر قال علیه السّلام: هذا مصدود عن الحج إن کان دخل مکه متمتعا بالعمره إلی الحج فلیطف بالبیت أسبوعا ثمَّ یسعی أسبوعا و یحلق رأسه و یذبح شاه و إن کان دخل مکه مفردا للحج فلیس علیه ذبح و لا شی ء علیه» «4» فلا دلاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات العبادات حدیث: 6.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 3 صفحه 371- 375 طبعه بیروت 1392- 1972.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 5 و 2.
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و إن کان الأحوط ذلک (16).


مسأله 5: لو کان قد ساق هدیا ثمَّ صدّ أو أحصر کفاه ما ساقه عن هدی التحلل

(مسأله 5): لو کان قد ساق هدیا ثمَّ صدّ أو أحصر کفاه ما ساقه عن هدی التحلل (17) و إن کان الجمع أحوط (18).


مسأله 6: لا بدل لهدی التحلل لا اختیارا، و لا اضطرارا

(مسأله 6): لا بدل لهدی التحلل لا اختیارا، و لا اضطرارا فیبقی علی

______________________________

له علی شی ء فی المقام لا علی اعتبار الحلق أو التقصیر و لا علی عدم الاعتبار.

(16) خروجا عن خلاف من اعتبر ذلک.

(17) علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، لإطلاق قوله تعالی فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ «1»، و أصاله البراءه عن وجوب هدی آخر، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «القارن یحصر و قد قال و اشترط فحلنی حیث حبستنی قال علیه السّلام: یبعث بهدیه قلت: هل یتمتع فی قابل؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یدخل فی مثل ما خرج منه» «2»، و صحیح رفاعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «خرج الحسین معتمرا و قد ساق بدنه حتی انتهی إلی السقیا فبرسم فلحق شعر رأسه و نحرها ثمَّ أقبل حتی جاء فضرب الباب- الحدیث-» «3» و مثله صحیحه الآخر و المناقشه فیها بأنها فی المحصور دون المصدود مع أن بعضها فی مورد الاشتراط لا وجه لها، للاتفاق علی عدم الفرق بینهما من هذه الجهه.

(18) خروجا عن خلاف الصدوق رحمه اللّه و غیره حیث ذهبوا إلی التعدد، لأصاله تعدد المسبب بتعدد السبب، و للفقه الرضوی: «فإذا قرن الرجل الحج و العمره فأحصر بعث هدیا مع هدیه، و لا یحل حتی یبلغ الهدی محله فإذا بلغ محله أحل و انصرف إلی منزله و علیه الحج من قابل» «4».

______________________________

(1) سوره البقره: 196.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.

(4) راجع فقه الرضا صفحه: 26 و فی مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار.
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إحرامه حینئذ مع العجز إلی أن یقدر علیه أو علی إتمام النسک و لو بعمره (19).


مسأله 7: کل عمل یبطل الحج بترکه یکون الممنوع منه مصدودا

(مسأله 7): کل عمل یبطل الحج بترکه یکون الممنوع منه مصدودا،

______________________________

و فیه: أن مقتضی إطلاق الآیه الشریفه و الأخبار کفایه مطلق الهدی و کل ما استیسر منه فلا تعدد فی السبب حتی یتمسک بقاعده تعدد المسبب بتعدده، و الفقه الرضوی لم یثبت اعتباره.

(19) للأصل، و ظواهر الأدله و إجماع الغنیه، و استصحاب بقاء الإحرام إلی أن یأتی بتمام النسک و یحصل التحلل و عن العلامه فی القواعد الإشکال فیه، للعسر و الحرج، و خبر زراره: «إذا أحصر الرجل فبعث بهدیه فآذاه رأسه قبل أن ینحر هدیه فإنه یذبح شاه فی المکان الذی أحصر فیه أو یصوم أو یتصدق علی ستّه مساکین و الصوم ثلاثه أیام و الصدقه علی سته مساکین نصف صاع لکل مسکین» «1»، و فی خبر ابن عمار فی المحصور: «فان لم یجد ثمن هدی صام» «2» و فی صحیحه: «قیل له: فان لم یجد هدیا؟ قال علیه السّلام: یصوم» «3» و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «یذبح فی المکان الذی أحصر فیه، أو یصوم، أو یطعم سته مساکین» «4» و فی خبر ابن جذاعه- علی ما فی الجواهر- عن الصادق علیه السّلام: «فی المحصور فان لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما»، فإذا ثبت ذلک فی المحصور یثبت فی المصدود بالأولی، لأن الحرج منه أشد غالبا.

و فیه: أن الحرج غیر مسلم، و علی فرض تحققه فقد تقدم حکمه فی تروک الإحرام، و الأخبار المذکوره مضافا إلی قصور السند فی جمله منها و اختلاف المتن معرض عنها عند الأصحاب، و صحیح ابن عمار مجمل متنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.
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و إن أتی بغیره مما تقدم علیه أو تأخر عنه (20)، کالمنع عن وقوف الموقفین بأقسامهما التی تقدمت (21)، و لا یجب علیه الصبر حتی یفوته الحج (22).


مسأله 8: لو صد بعد إدراک الموقفین عن نزول منی خاصّه

(مسأله 8:) لو صد بعد إدراک الموقفین عن نزول منی خاصّه استناب فی الرمی و الذبح کما فی المریض (23)، ثمَّ حلق و تحلل (24)، و أتمّ باقی الأفعال (25)، و لو لم یتمکن من الاستنابه لإعمال منی یتحلل بالهدی فی مکانه (26)، و لو کان الصد من اعمال منی و مکه فهو کالصد من منی بل

______________________________

کما لا یخفی علی من راجع تمامه، و أولویه المصدود من المحصور أیضا ممنوعه، فلا مجال إلّا الاستصحاب بقاء الإحرام.

(20) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و قضیه صد الحدیبیه. و یصدق الصد علی غیره أیضا کما یأتی.

(21) بلا ریب و لا إشکال فیه من أحد.

(22) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و ما فعله صلّی اللّه علیه و آله فی صد الحدیبیه فلا وجه لتوهم أنّه لا صد عن الشی ء قبل وقته، و لا صد عن الکل بالصد عن بعضه، لأنه کالاجتهاد فی مقابل النص و الإجماع فالمناط کله صدق وقوع الصد خارجا کما تقدم.

(23) لقبولهما للنیابه عند الضروره نصا- کما تقدم- و فتوی و المقام من أفرادها.

(24) لتمامیه نسکه بعضها بالمباشره و بعضها بالاستنابه فیصح له التحلل بالحلق.

(25) لفرض تمکنه من إتیانها مباشره فیجب علیه الإتمام.

(26) لصدق الصد علیه، فیشمله إطلاق ما دل علی التحلل بالهدی لأجله، و تشهد له قاعده نفی الحرج، و أولویه البعض بالإحلال من الکل.
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أولی (27).


مسأله 9: لو صدّ عن مکه خاصّه بعد الإتیان بأعمال منی

(مسأله 9): لو صدّ عن مکه خاصّه بعد الإتیان بأعمال منی، فإن أتی بالطواف و السعی فی تمام ذی الحجه و لو بالاستنابه صح حجه (28)، و إلّا

______________________________

و عن المسالک، و المدارک احتمال البقاء علی إحرامه، للأصل، و ظهور الأدله فی أن الصد عباره عما یفوت به تمام الحج بالکلیه لا بعضه، و لأن من لوازمه الحج فی القابل وجوبا أو ندبا و فی المقام لا وجه لهذا اللازم.

و الکل مردود: إذ لا وجه للأصل مع ظهور الإطلاق و کون الصد عباره عما یفوت به تمام الحج من مجرد الدعوی مع أنه عین المدعی، و مخالف لإطلاق الأدله و المنساق منه أنه کل ما یفوت به الوظیفه لجهه خاصه، و الأخیر من لوازم بعض أقسامه لإتمامها. نعم من لوازمه جواز الإحلال من الإحرام و الهدی و هما ثابتان فی المقام، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «و ظاهر الأدله کتابا و سنه و فتوی ثبوت الهدی بتحقق موضوع الصد لا أقل من الشک و الأصل البقاء علی الإحرام فإیجابه الشرطی حینئذ للأصل لا للفحوی و هو کاف فی ذلک و حینئذ یکون الحاصل تحقق الصد الموجب للتحلل و الهدی فی عامه إلّا ما یقبل النیابه فیجب و لا ثمره للصد فیه إلا جواز التحلل فیما لا تحلل إلا بفعله أو بالصد».

(27) لما تقدم من إطلاق الأدله و لم یخالف فیه فی المسالک، و المدارک بل جعله أجود الوجهین فی الأول، و استحسنه فی الأخیر، و جزم به الفاضل فی التذکره و المنتهی.

(28) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فلا وجه إلا للإجزاء، مع أن بناء الشارع فی الحج علی التسهیل و الاستنابه فی الأعذار مهما أمکن.

و دعوی: قصور أدله الاستنابه عن ذلک کما عن بعض، مخدوشه بأن من راجع أخبار الحج یطمئن بأن غرض الشارع هو تحقق هذا العمل من المکلف 
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فیجوز له التحلل بالهدی (29)، و لکن الأحوط البقاء علی إحرامه بالنسبه للنساء، و الطیب، و الصید حتی یأتی بباقی المناسک (30) و لو صدّ عن أعمال مکه خاصه بعد ورودها فیجزی ما قلناه بالأولی.


مسأله 10: لا یتحقق الصدّ بالمنع عن العود إلی منی لرمی الجمار

(مسأله 10): لا یتحقق الصدّ بالمنع عن العود إلی منی لرمی الجمار الثلاث و المبیت بها، بل الحج صحیح و یستنیب للرمی فی تلک السنه مع الإمکان، و مع عدمه ففی القابل (31).


مسأله 11: یتحقق الصدّ من العمره- تمتعیه کانت أو مفرده بالمنع عن دخول مکه

(مسأله 11): یتحقق الصدّ من العمره- تمتعیه کانت أو مفرده بالمنع عن دخول مکه، أو إتمام الأعمال بعد الدخول و لو طواف النساء فی العمره

______________________________

و ترتیب الأثر علیه خصوصا فی الأعصار القدیمه مع تحمل المشاق مباشره أو تسبیبا، فالقول بأن أدله الاستنابه مختصه بمن دخل مکه أو ما ذکر فیها بالخصوص من المرض و الکسر و الهم و نحو ذلک باطل، بعد إمکان کون هذه المذکورات من باب الغالب و المثال.

(29) لإطلاق أدله الصد، و نفی الحرج، و الأولویه خصوصا بعد مضی ذی الحجه.

(30) و قد جزم به جمع منهم الشیخ فی المبسوط، و الفاضل، و الشهید فی الدروس، لأن المحلل للإحرام إما الهدی للمصدود و المحصور أو الإتیان بأعمال یوم النحر و الطوافین و السعی، فإذا شرع فی الثانی و أتی بمناسک منی یوم النحر تعین علیه الإکمال، و لا دلیل علی الخلاف.

و فیه: أن إطلاق أدله الصد، و قاعده نفی الحرج دلیل علی الخلاف فلا موجب لتعین الإکمال.

(31) للإجماع، و لما دل علی جواز الاستنابه للرمی مع العذر إن أمکن فی العام و إلا ففی القابل، و قد تقدم فی أحکام الرمی فراجع.
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المفرده (32) و إن کان الأحوط البقاء علی إحرامه بالنسبه إلیهن (33).


مسأله 12: التحلل بالهدی للمصدود رخصه لا أن یکون واجبا علیه

(مسأله 12): التحلل بالهدی للمصدود رخصه لا أن یکون واجبا علیه (34)، فیصح له التحلل بالعمره فی کل مورد یجوز له ذلک، کما یجوز التحلل بالهدی لأجل الصدّ و لا دم علیه حینئذ لفوات الحج (35)، و إن کان أحوط (36).


مسأله 13: یتحقق الصد بالحبس ظلما علی مال أو عن الحج

(مسأله 13): یتحقق الصد بالحبس ظلما علی مال أو عن الحج

______________________________

(32) کل ذلک لإطلاق أدله الصد بعد صدقه عرفا مؤیدا بقاعده نفی الحرج و سهوله الشریعه.

(33) خروجا عن مخالفه المسالک حیث قال: «یبقی علی إحرامه بالنسبه إلیهن».

و فیه: أن مقتضی إطلاق أدله الصد، و قاعده نفی الحرج عدم التمکن عرفا من إتیان تمام النسک أو بعضها ما هو المتعارف و إن تمکن بما هو خلاف المتعارف.

(34) للأصل، و ظهور الاتفاق، و الأمر بإحلال و إن أفاد الوجوب إلا أنه حیث ورد فی مقام توهم الحظر لا یستفاد منه إلا الإباحه.

(35) أما جواز التحلل بالعمره فی کل مورد یجوز ذلک: فلما تقدم فی مسائل الوقوفین و من فاته الحج، و أما عدم وجوب الدم علیه لفوت الحج:

فللأصل بعد عدم دلیل معتبر علیه.

(36) لخبر داود الرقی قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام بمنی إذ دخل علیه رجل فقال: قدم الیوم قوم قد فاتهم الحج، فقال علیه السّلام: نسأل اللّه العافیه، ثمَّ قال علیه السّلام: أری علیهم أن یهرق کل واحد منهم دم شاه و یحلق- الحدیث-» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث: 5.
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نفسه (37)، و لو حبس بدین فإن تمکن من الأداء، فلیس من الصد، و إلّا یکون منه (38) و إن کان الأحوط مراعاه محلل آخر غیر المصدود له أیضا إن أمکن (39).


مسأله 14: لو صابر المصدود حتی فاته الحج لم یجز له التحلل بالهدی

(مسأله 14): لو صابر المصدود حتی فاته الحج لم یجز له التحلل بالهدی سواء کان ذلک منه لرجاء زوال العذر أو لا، بل یتحلل بعمره مفرده کغیره ممن فاته الحج (40)، و لا دم علیه للفوات، و إن کان هو

______________________________

و فیه: أنه لم یعلم منه أن الدم للفوات من حیث هو إذ یمکن أن یکون لجهه أخری، مع أنه إعراض المشهور عنه أوهنه، إذ المشهور کما فی کشف اللثام عدم وجوب الدم للفوات.

(37) لصدق الصد بالنسبه إلیهما، فتشمله الأدله، مع أنه قد ورد فی النص عن أبی الحسن علیه السّلام تحقق الصد بمطلق حبس السلطان «1» و إطلاقه یشمل الجمیع و من ذلک ما یحصل من منع الحکومه عن إتمام الحج أو العمره بحبس أو أخذ أو منع أو نحوهما.

(38) لظهور الإجماع، و أصاله بقاء الإحرام حتی یأتی بالمحلل فی الأول و لإطلاق دلیل الصد الشامل للثانی و احتمال اختصاصه بخصوص العدو مما لا دلیل علیه. نعم هو الغالب فی مورد استعماله و ذلک لا یوجب التخصیص.

(39) لأنه حسن علی کل حال.

(40) لعدم صدق المصدود علیه حینئذ هکذا علله فی الجواهر و غیره و لکن فی المستند: «فإن ثبت الإجماع و إلّا فللبحث فیه مجال لاستصحاب جواز التحلل بالهدی و صدق المصدود من الحج علیه».

أقول: و هو حسن إلا أن یقال: إن العرف لا یساعد علی صدق المصدود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2 و غیره.
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الأحوط (41)، و علیه تدارک الحج فی القابل مع الوجوب و إلّا فندیا (42).


مسأله 15: من صابر وفاته الحج و طالت المده

(مسأله 15): من صابر وفاته الحج و طالت المده بحیث لم یصدق علیه الصد و أراد التحلل بالعمره و لم یتمکن منها لاستمرار المنع تحلل من العمره بالهدی (43) بل لو صار إلی بلده و لم یتحلل و تعذر العود فی عامه لعذر کان له التحلیل بالذبح فی بلده (44).


مسأله 16: لو علم انکشاف العدو لم یجز له التحلل حینئذ

(مسأله 16): لو علم انکشاف العدو لم یجز له التحلل حینئذ (45)، بل الأحوط ذلک فیما لو لم یعلم أیضا (46)، و علی أی تقدیر لو لم یتحلل و انکشف العدو و لم یفت الوقت أتمّ نسکه و لو اتفق الفوات تحلل بعمره

______________________________

علیه خصوصا ان کان مع طول المده فلا وجه للاستصحاب حینئذ فالمدار علی الصدق العرفی و مع التردد بینهما فالأحوط التحلل بهما.

(41) لما تقدم فی [مسأله 11] لأن الدلیل واحد و هو خبر داود الرقی و تقدم الإشکال فیه.

(42) تقدم الوجه فیه فی أول فصل الصد [مسأله 2].

(43) لصدق الصد علیه حینئذ حدوثا و بقاء.

(44) لصدق الصد علیه، و لقاعده نفی الحرج و قد أفتی به الشهید فی الدروس و تبعه فی المدارک، و احتاط صاحب الجواهر فی النجاه و منشأه التردد فی صدق الصد علیه، و لکن الظاهر أن قاعده نفی الحرج تجری و التحلل بالهدی نحو احتیاط و لا ریب فی حسنه، مع أنه لا وجه للتردد فی صدق الصد علیه عرفا و لو بنحو المسامحه العرفیه.

(45) لانصراف الأدله عنه حینئذ بل المتفاهم منها عرفا غیر صوره العلم بذلک مضافا إلی أصاله بقاء الإحرام و عدم جواز التحلل منه.

(46) لما تقدم من الأصل، و یظهر عن جمع منهم المحقق فی الشرائع أنه 

ص: 18







مفرده (47).


مسأله 17: لو تحلل فانکشف العدو و الوقت متسع للإتیان به

(مسأله 17): لو تحلل فانکشف العدو و الوقت متسع للإتیان به وجب الإتیان بحجه الإسلام مع بقاء الشرائط (48) و لا یشترط فی بقاء وجوبه الاستطاعه من بلده حینئذ (49).


مسأله 18: لو أفسد حجه فصدّ تحلل و علیه بدنه للإفساد

(مسأله 18): لو أفسد حجه فصدّ تحلل و علیه بدنه للإفساد، و دم للتحلل، و الحج من قابل إن کان الحج مندوبا و یسقط عنه وجوب الإتمام بالصدّ و إن کان حجه الإسلام استقر وجوبه لو استمرت الاستطاعه إلی قابل و وجب علیه حجتان: الأولی للإسلام، و الثانیه للإفساد (50)، و یؤخر حج

______________________________

لو غلب علی ظنه انکشاف العدو قبل الفوات جاز له التحلل، و یشمل ذلک صوره الاحتمال بالأولی، بل عن بعض جوازه حتی مع العلم بالانکشاف، و المدرک فیها الجمود علی الإطلاقات، و لکن التمسک بها مع القرینه الارتکازیه المحفوفه بها و هی أن التکالیف العذریه تدور مدار إحراز استقرار العذر و ثبوته یمنع عن التمسک بالإطلاق إلا أن یکون إجماع علی هذا التعمیم و هو مشکل.

(47) أما الأول: فلوجود المقتضی للإتمام و فقد المانع عنه فتشمله إطلاقات الأدله لا محاله.

و أما الأخیر: فلصدق فوت الحج حینئذ، فیتحلل بالعمره کما فی جمیع موارد فوت الحج.

(48) لشمول إطلاق أدله وجوبه له بلا مانع.

(49) لما تقدم فی الثالث من شرائط وجوب الحج [مسأله 6] فراجع.

(50) لعموم أدله الصد، و أدله الإفساد الشامل لصوره الاجتماع کالشمول لمورد الافتراق فتعدد السبب یقتضی تعدد المسبب ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علیه فی المقام، مضافا إلی عدم ظهور الخلاف فیه.
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العقوبه عن حجه الإسلام (51).


مسأله 19: لو أفسد حجه بالإجماع فصدّ و تحلل قبل الفوات

(مسأله 19): لو أفسد حجه بالإجماع فصدّ و تحلل قبل الفوات، ثمَّ انکشف العدو فی وقت یتسع لاستیناف الحج، وجب علیه إن کان واجبا (52)، و بقیت علیه حجه العقوبه (53)، و کذا یجب علیه إتیان الحج أیضا إن کان الفاسد ندبا (54)،

______________________________

و عن الأردبیلی التشکیک فی شمول دلیل القضاء بمثل هذا الفاسد و الظاهر أنه فی غیر محله بعد الإطلاق و العموم فی دلیله کما تقدم.

(51) لما عن الإیضاح من دعوی الإجماع علیه، و لو لم یستقر الوجوب أو لم تستمر الاستطاعه إلی قابل فلا یجب علیه إلا حج العقوبه، لعموم دلیله الشامل لهذه الصوره، و لا یجب علیه قضاء الحج المصدود فیه للأصل بعد عدم دلیل علیه إلا دعوی أنه حج واجب قد صدّ عنه و کل حج واجب قد صد عنه یجب فیه القضاء.

و لکنه مخدوش بعدم کلیه الکبری، لأن کل حج مندوب یصیر واجبا بالشروع فیه بل لو کان واجبا قبل الشروع فیه فصدّ و لم یکن مستقرا و لم تکن الاستطاعه مستمره یمکن استکشاف عدم الوجوب فیه.

(52) لتمکنه حینئذ من إتیان الحج الواجب علیه فیجب، للإطلاقات و للعمومات، و قاعده الاشتغال. نعم یجب علیه حجه أخری عقوبه علی ما تقدم تفصیله فی الکفارات فی [مسأله 9].

(53) لإطلاق دلیل وجوبها بالإفساد الشامل لما وقع فی أثنائه.

(54) لأنه بإفساده للحج المندوب وجب علیه حج آخر عقوبه، لما تقدم من أنه لا فرق فی ترتب حج العقوبه بین ما إذا کان الحج الذی وقع فی أثنائه الجماع بین الواجب و المندوب و المفروض أنه متمکن من إتیان حج العقوبه فی سنه الإفساد، لفرض أنه تحلل من إحرامه السابق بمحلل شرعی و هو التحلل 
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و لیس علیه حج آخر (55).


مسأله 20: لو انکشف العدوّ، و لم یکن قد تحلل مضی فی إتمام فاسده و قضاه واجبا

(مسأله 20): لو انکشف العدوّ، و لم یکن قد تحلل مضی فی إتمام فاسده و قضاه واجبا، و إن کان الفاسد ندبا (56)، و إن فاته تحلل بعمره (57) و یجب علیه القضاء، و إن کان ندبا (58)، و علیه بدنه للإفساد

______________________________

بالصد، فالمقتضی لإتیان حج العقوبه موجود و المانع عنه مفقود.

إن قیل: یجب علیه إتمام الحج الفاسد فی هذه السنه و إتیان حج العقوبه فی العام القابل.

قلنا: لا وجه للإتمام مع تحقق التحلل الشرعی و مقتضی الأصل البراءه عن وجوب الاستیناف الحج الأول ثمَّ إتیان حج آخر للعقوبه. نعم لا إشکال فی وجوب حج العقوبه علیه و هو یأتی به فی هذا العام.

(55) لأن ما وجب علیه إنما هو الإتمام و لا موضوع له، لأنه تحلل من حجه بمحلل شرعی، و أما الحج قضاء و عقوبه فقد أتی به فی عام الإفساد فلا وجه لوجوب حج آخر علیه. هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام، و أما الکلمات فهی مضطربه فراجع المفصلات تجدها کذلک.

(56) أما المضی و وجوب الإتمام: فلوجوب إتمام الحج الفاسد سواء کان واجبا أو ندبا، و المندوب من الحج یجب إتمامه بالشروع فیه.

و أما وجوب القضاء أی: إتیان الحج ثانیا عقوبه، فلأن إفساده الحج بالجماع یوجب إتیان حج آخر عقوبه علی ما تقدم فی الکفارات فراجع.

(57) لأنه حینئذ کسائر من فاته الحج فیجب علیه التحلل و لا یجری علیه حکم الصد.

(58) لأن القضاء عقوبه بالإفساد لا یختص بخصوص الحج الواجب بل یجری فیه مطلقا و لو کان مندوبا لتعلق الحکم بذات طبیعه الحج من حیث هی و قد تقدم فی الکفارات بعض الکلام فراجع.
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و لا دم للتحلل (59)، و لو لم یتمکن من التحلل بالعمره لبقاء المانع یتحلل من دون العدول إلیها (60)، و علیه بدنه الإفساد، و دم التحلل و الحج من قابل (61).


مسأله 21: لو صد فأفسد جاز له التحلل أیضا

(مسأله 21): لو صد فأفسد جاز له التحلل أیضا (62)، و علیه بدنه للإفساد و دم للتحلل و القضاء فی القابل (63)، و إن بقی محرما حتی فات تحلل بالعمره المفرده، و علیه بدنه الإفساد و القضاء، و لیس علیه دم التحلل (64).

______________________________

(59) أما وجوب البدنه: فلأن إفساد الحج بالجماع یوجبها نصا و إجماعا علی تفصیل تقدم.

و أما عدم وجوب دم التحلل: فلفرض أنه تحلل بالعمره و لم یتحلل لأجل الصد و إن کان الأولی له الدم، لما تقدم من خبر داود الرقی «1».

(60) لعموم دلیل تحلل المصدود بالهدی الشامل لهذه الصوره أیضا و تقتضیه قاعده نفی الحرج.

(61) لعموم أدله وجوب جمیع ذلک و إطلاقها الشامل للفرض.

(62) لإطلاق أدله التحلل بالصد الشامل لما إذا کان مسبوقا بالإفساد أو ملحوقا به.

(63) لإطلاق أدله کل ذلک الشامل لصوره الاجتماع مع الصد و غیرها و قد تقدم کل ذلک مفصلا.

(64) أما التحلل بالعمره: فلما مر من أن التحلل بالصد ترخیص لا أن یکون عزیمه. و أما سقوط دم التحلل: فلانتفاء موضوعه. و أما بدنه الإفساد و القضاء: فلعموم دلیلهما الشامل للمقام.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 417.
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مسأله 22: لو لم یندفع العدو إلّا بالقتال لا یجب ذلک

(مسأله 22): لو لم یندفع العدو إلّا بالقتال لا یجب ذلک و إن ظن السلامه (65)، بل لا یجوز مع المعرضیه للضرر (66). نعم، لو تهاجم العدو وجبت المدافعه مع الاضطرار إلیها (67) و لو قتل نفسا، أو أتلف مالا لم یضمن (68)، و لو ارتکب ما یوجب الکفاره وجب علیه الفداء (69).


مسأله 23: لو طلب العدو مالا و لم یکن ضررا علیه

(مسأله 23): لو طلب العدو مالا و لم یکن ضررا علیه، و لم یکن خدیعه فی البین وجب بذله (70).

______________________________

(65) للأصل، و الإجماع، و قاعده نفی الحرج.

(66) إجماعا، و لما دل علی النهی عن إلقاء النفس فی التهلکه إن لم یکن دلیل علی الخلاف و المفروض عدمه.

(67) بالأدله الأربعه علی ما یأتی من التفصیل فی کتاب الجهاد إن شاء اللّه تعالی.

(68) لما یأتی فی کتاب الجهاد، و الحدود من أن دم المهاجم بغیر حق و ماله إن تلف لأجل الدفاع هدر و یأتی تفصیل ذلک.

(69) لعمومات أدلته الشامله لهذه الصوره أیضا.

(70) لأنه حینئذ من مقدمه الواجب المطلق فتجب و لا یجب مع الضرر، لقاعده نفی الحرج و الضرر.
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الإحصار


اشاره

الإحصار المحصور: من یمنعه المرض عن إتمام نسکه علی تفصیل تقدم فی المصدود (1).



مسأله 1: من أحرم لحج، أو عمره مطلقا ثمَّ أحصر وجب علیه الهدی

(مسأله 1): من أحرم لحج، أو عمره مطلقا ثمَّ أحصر وجب علیه الهدی (2)، و لا یحلّ حتّی یذبح هدیه فی منی إن کان الإحرام

______________________________

الإحصار

(1) نصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «المحصور غیر المصدود، و قال المحصور هو المریض، و المصدود هو الذی رده المشرکون کما ردوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله- الحدیث-» «1».

(2) للأدله الثلاثه: قال تعالی فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ «2»، و فی صحیح معاویه عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدی، فقال علیه السّلام: یواعد أصحابه میعادا، فان کان فی حج فمحل الهدی یوم النحر فلیقصّر من رأسه، و لا یجب علیه الحق حتی یقضی مناسکه و ان کان فی عمره فلینتظر مقدار دخول أصحابه مکه و الساعه التی یعدهم فیها، فاذا کان تلک الساعه قصّر و أحل، و إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(2) سوره البقره: 196 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 3 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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.....

______________________________

کان مرض فی الطریق بعد ما أحرم فأراد الرجوع إلی أهله رجع و نحر بدنه إن أقام مکانه، و إن کان فی عمره فإذا برئ فعلیه العمره واجبه، و إن کان علیه الحج فرجع إلی أهله و أقام ففاته الحج و کان علیه الحج من قابل فان ردوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحل لم یکن علیه شی ء و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا، و قال علیه السّلام: إن الحسین بن علی علیهما السلام خرج معتمرا فمرض فی الطریق فبلغ علیا ذلک و هو بالمدینه فخرج فی طلبه فأدرکه بالسقیا و هو مریض فقال علیه السّلام: یا بنی ما تشتکی؟ فقال علیه السّلام: رأسی فدعا علی علیه السّلام ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده إلی المدینه، فلما برئ من وجعه اعتمر- الحدیث-» «1» و موثق زرعه قال: «سألته عن رجل أحصر فی الحج قال علیه السّلام:

فلیبعث بهدیه إذا کان مع أصحابه، و محله أن یبلغ الهدی محله و محله منی یوم النحر إذا کان فی الحج و إن کان فی عمره نحر بمکه فإنما علیه أن یعدهم لذلک الیوم فقد وفی و إن اختلفوا فی المیعاد لم یضره إن شاء اللّه تعالی» «2» و قریب منهما غیرهما، و فی الجواهر دعوی الإجماع بقسمیه علیه فی الجمله.

و إطلاق هذه الأخبار یشمل الحج الواجب و المندوب، فلا وجه لما نسب إلی المفید و سلار من التفرقه بینهما، للمرسل قال الصادق علیه السّلام: «المحصور بالمرض إن کان ساق هدیا أقام علی إحرامه حتی یبلغ الهدی محله ثمَّ یحل، و لا یقرب النساء حتی یقضی المناسک من قابل» «3» هذا إذا کان فی حجه الإسلام، و أما حجه التطوع فإنه ینحر هدیه و قد حل ما کان أحر منه إن شاء حج من قابل و إن لم یشأ لم یجب علیه الحج، لأن قصور سنده، و إعراض المشهور عنه أوهنه، مع أن کون تمامه من قول الإمام علیه السّلام أول الکلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 6.

ص: 25





للحج، و فی مکه إن کان للعمره (3)، و زمانه بالنسبه إلی الحج یوم النحر

______________________________

(3) علی المشهور، لما تقدم من النصوص. و أما حسنه ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إن الحسین بن علی علیهما السّلام خرج معتمرا فمرض فی الطریق فبلغ علیا علیه السّلام و هو بالمدینه فخرج فی طلبه فأدرکه بالسقیا و هو مریض بها فقال علیه السّلام:

یا بنی ما تشتکی؟ فقال علیه السّلام: اشتکی رأسی، فدعا علی علیه السّلام ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده إلی المدینه فلما برئ من وجعه اعتمر، فقلت: أرأیت حین برئ من وجعه أحل له النساء؟ فقال علیه السّلام: لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروه، فقلت: فما بال النبی صلّی اللّه علیه و آله حین رجع إلی المدینه حل له النساء و لم یطف بالبیت؟! فقال علیه السّلام: لیس هذا مثل هذا النبی صلّی اللّه علیه و آله کان مصدودا و الحسین علیه السّلام محصورا» «1» المعتضد بما تقدم فی ذیل صحیحه الآخر، و کذا صحیحه عنه علیه السّلام أیضا أنه قال: «فی المحصور و لم یسق الهدی قال علیه السّلام: ینسک و یرجع، فان لم یجد ثمن هدی صام» «2»، و خبر رفاعه عن الصادق علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل ساق الهدی ثمَّ أحصر قال علیه السّلام: یبعث بهدیه قلت: هل یتمتع من قابل؟ فقال علیه السّلام: لا، و لکن یدخل فی مثل ما خرج منه» «3» فیمکن حملها علی بعض المحامل، مع أن ظهورها فی إحرام الحسین علیه السّلام أول الکلام، کما قیل، و فعل الهدی کان صدقه تصدق بها عن ابنه الحسین علیه السّلام، فلا وجه لما نسب إلی الإسکافی من التخییر بین البعث و الذبح فی مکان الحصر جمعا بین الأخبار.

و أما حملها علی الضروره فلا وجه له، لأنه مع تحقق الضروره یجوز التقصیر حینئذ لو لم یبلغ الهدی محله فیقصّر فعلا و یبعث بالهدی إلی محله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 2.
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و أیام التشریق (4)، و بالنسبه إلی العمره لیس له زمان معین (5). نعم لا بد و أن یکون فی مکه (6) فإذا أحرز أنه ذبح أو نحر یقصّر و یحلّ من کل شی ء إلّا النساء (7)، فلا تحل له النساء حتی یحج فی القابل بنفسه (8)، أو یطاف عنه مع عدم تمکنه بنفسه من الرجوع و الطواف مباشره (9).

______________________________

و لکنه مشکل بالنسبه إلی إطلاق الأخبار الذی یستفاد منه الذبح أو النحر فی محل الحصر مع الضروره.

فرع: لا موضوعیه لبعث الهدی لمن لم یسق الهدی و لا ببعث ثمنه، بل المناط کله تحقق الهدی عنه و لو بتوکیل بعض أصدقائه، أو بالأخبار بالتلفون و نحوه لبعض إخوانه هناک أن یذبحوا عنه.

(4) نصا، و إجماعا بالنسبه إلی یوم النحر. و أما أیام التشریق فلأنها أیام النحر کما تقدم، و یمکن أن یراد بیوم النحر فی صحیح معاویه الجنس الشامل لها أیضا.

(5) للأصل، و الإطلاق بعد عدم دلیل علی التعیین.

(6): إجماعا، و نصا تقدم فی موثق زرعه.

(7) إجماعا، و نصوصا، تقدم فی صحیح معاویه، و فی خبر حمران «فأما المحصور فإنما یکون علیه التقصیر» «1»، و فی صحیح معاویه «لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروه» «2».

(8) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها.

(9) لما تقدّم فی محله من جواز الاستنابه حینئذ بلا فرق بین ما إذا کان تطوعا أو واجبا غیر مستقر أو مستقرا لم یتمکن من الرجوع. نعم لو کان واجبا مستقرا و تمکن من الرجوع لا یصح له الاستنابه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث 2.
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مسأله 2: لو أحصر النائب عن الغیر أو المتبرع عنه

(مسأله 2): لو أحصر النائب عن الغیر أو المتبرع عنه، فهو کمن حج عن نفسه، فیجب علیه الهدی أیضا و یحل من کل شی ء حرّم علیه بالإحرام إلّا النساء فلا تحل له إلّا بطواف النساء مباشره مع التمکن، أو بالاستنابه مع عدمه (10).


مسأله 3: لو أحصر فی عمره التمتع و بعث الهدی و أحرز ذبحه فی محله

(مسأله 3): لو أحصر فی عمره التمتع و بعث الهدی و أحرز ذبحه فی محله ثمَّ قصّر تحلّ له النساء بالتقصیر من دون احتیاج إلی طواف النساء لا مباشره و لا استنابه مع عدمه (11)، و لکن الأحوط الإتیان به مباشره مع الإمکان و الاستنابه مع العدم (12).

______________________________

(10) لان ظاهرهم أن ما ذکر حکم الحصر مطلقا فی کل محصور کذلک بلا فرق بین أقسام الحج.

(11) لأنه بالتقصیر فی عمره التمتع إن أتی بها جامعا للشرائط یحل منهن أیضا و لیس فیها طواف النساء فکذا فی صوره الإحصار، فیشمله کل ما دل علی أنه لیس فی عمره التمتع طواف النساء من إجماع و غیره و لا وجه لزیاده الفرع علی الأصل.

(12) لاستصحاب بقاء حکم الإحرام ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لذا مال جمع منهم ثانی المحققین و الشهیدین إلی توقف إحلالهن له علیه.

و فیه: أنه لا وجه للاستصحاب فی مقابل ما دل علی أنه لیس فی عمره التمتع طواف النساء، و إطلاق ما دل علی أن المحصور یحل ببلوغ الهدی محله، و یشهد له صحیح البزنطی: «سأل أبا الحسن علیه السّلام عن محرم انکسرت ساقه أیّ شی ء یکون حاله؟ و أی شی ء علیه؟ قال علیه السّلام: هو حلال من کل شی ء فقال: من النساء و الثیاب و الطیب؟ فقال علیه السّلام: نعم من جمیع ما یحرم علی المحرم» «1» فهو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.
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مسأله 4: لو ظهر أنه لم یذبح الهدی له و قد تحلل لا شی ء علیه من إثم

(مسأله 4): لو ظهر أنه لم یذبح الهدی له و قد تحلل لا شی ء علیه من إثم، و لا کفاره فیما فعله من منافیات الإحرام. و کان علیه هدی فی القابل (13)، و لیمسک من حین البعث إلی یوم الوعد الثانی أیضا (14).


مسأله 5: لو بعث الهدی ثمَّ زال العارض قبل التحلل وجب علیه إتمام النسک

(مسأله 5): لو بعث الهدی ثمَّ زال العارض قبل التحلل وجب علیه إتمام النسک، فإن کان فی عمره مفرده أتمّها و إن کان فی الحج و قد أدرک

______________________________

و إن کان لا بد من تقییده بالنسبه إلی بعث الهدی مطلقا و بالنسبه إلی طواف النساء للحج مطلقا و العمره المفرده و لکن تأخذ بدلیل المقید فیما ثبت التقیید، و بإطلاق الصحیح فی ما لم یثبت.

(13) بلا خلاف أجده فی شی ء فی ذلک و لا إشکال کما اعترف به جمع، لأن تحلله الواقع منه قد وقع بإذن الشارع فلا بد من ترتب الأثر علیه، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار- المنقول عن التهذیب- «فإن ردوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحل لم یکن علیه شی ء، و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا» «1»، و فی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت: أرأیت إن ردّوا علیه دراهمه و لم یذبحوا عنه و قد أحل فأتی النساء، قال علیه السّلام: فلیعد و لیس علیه شی ء، و لیمسک الآن عن النساء إذا بعث» «2» و مثله موثق زرعه المتقدم.

(14) علی المشهور، لما مر من قوله علیه السّلام: «و یمسک» الظاهر فی الوجوب. و عن جمع منهم المحقق فی النافع، و الفاضل فی المختلف عدم الوجوب و حمل الأخبار علی الندب، للأصل بعد أن لم یکن محرما و لا فی الحرم.

و فیه: أنه من الاجتهاد فی مقابل النص، مع أنه یمکن أن یکون محرما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 5.
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الموقفین علی ما تقدم من التفصیل صح حجه (15)، و إلا تحلل بعمره مفرده (16)، و علیه القضاء فی القابل مع الاستقرار أو استمرار الاستطاعه وجوبا، و إلّا فندبا (17).

______________________________

أحل الشارع له ذلک ما دام لم یبعث دفعا للحرج و المشقه عنه.

(15) کل ذلک لما دل علی وجوب إتمام النسک بالشروع فی إحرامه مع التمکن من الإتمام و المفروض تمکنه منه و لیس لبعث الهدی من حیث هو موضوعیه خاصه فی التحلل، بل هو محلل بشرط عدم التمکن من الإتمام مضافا إلی الإجماع، و ما یأتی من صحیح زراره.

(16) لعدم صحه جریان حکم المحصور علیه مع رفع عذره فیجب علیه التحلل بالعمره کما تقدم.

(17) أما الوجوب فی الأولین: فللأدله الداله علی الوجوب مع الاستقرار و استمرار الاستطاعه. و أما الاستحباب فی الأخیر: فللأدله الداله علی استحباب الحج مطلقا حتی مع فقد الاستطاعه، مضافا إلی الإجماع و النص، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا أحصر الرجل یبعث بهدیه فإذا أفاق و وجد من نفسه خفه فلیمض إن ظنّ أنه یدرک الناس، فان قدم مکه قبل أن ینحر الهدی فلیقم علی إحرامه حتی یفرغ من جمیع المناسک و لینحر هدیه، و لا شی ء علیه، و إن قدم مکه و قد نحر هدیه فإنّ علیه الحج من قابل أو العمره، قلت: فان مات و هو محرم قبل أن ینتهی إلی مکه، قال علیه السّلام: یحج عنه إذا کان حجه الإسلام و یعتمر، إنما هو شی ء علیه» «1». و فی التهذیب «فإن علیه الحج من قابل و العمره» و نسخه الکافی و إن کانت أضبط کما هو المشهور، لکن الموافق للقواعد ما فی نسخه التهذیب، إما بجعل العمره العمره التمتعیه أو عمره مفرده، و قید القابل للحج.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 1.
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مسأله 6: لو فات الحج بعد البعث و زال العذر قبل التقصیر یتحلل بعمره مفرده

(مسأله 6): لو فات الحج بعد البعث و زال العذر قبل التقصیر یتحلل بعمره مفرده (18).


مسأله 7: إذا أحصر المعتمر بالعمره و تحلل بعد البعث

(مسأله 7): إذا أحصر المعتمر بالعمره و تحلل بعد البعث، فعلیه العمره إن وجبت علیه بعد زوال العذر، و إلّا فیستحب من غیر مضی زمان، و إن کان الأولی فعلها فی الشهر الداخل (19).


مسأله 8: من أراد أن یدرک فضل الحج فی کل سنه یستحب له عمل یقوم مقام الحج

(مسأله 8): من أراد أن یدرک فضل الحج فی کل سنه یستحب له عمل یقوم مقام الحج بأن یبعث مع أحد من إخوانه ثمن أضحیته و یأمره أن یطوف عنه أسبوعا بالبیت و یذبح عنه، فاذا کان یوم عرفه لبس ثیابه، و الأولی أن تکون کثیاب المحرم، و تهیأ، و أتی المسجد و لا یزال فی الدعاء حتی تغرب الشمس (20).

______________________________

(18) لانحصار تحلله حینئذ بذلک، و تقدم مکررا أنه حکم من فاته الحج إن تمکن من العمره.

(19) أما الوجوب فیما إذا وجبت: فلعموم دلیل وجوبها و إطلاقه و أما عدم اعتبار مضی الزمان بعد زوال العذر: فللأصل و الإطلاق.

و أما الاحتیاط: فملأ تقدم فی فصل العمره من أنه أولی و أحوط فراجع.

(20) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما یمنع أحدکم من أن یحج کل سنه؟ فقیل: لا یبلغ ذلک أموالنا فقال علیه السّلام: أما یقدر أحدکم إذا خرج أخوه أن یبعث معه بثمن أضحیه و یأمره أن یطوف عنه أسبوعا بالبیت و یذبح عنه فاذا کان یوم عرفه لبس ثیابه و تهیأ و أتی المسجد فلا یزال فی الدعاء حتی تغرب الشمس» «1». هذا بعض الکلام فی أحکام الحج و إلا فتفصیل المسائل و بسط الکلام فیه أجل من أن یستقصی قال زراره للصادق علیه السّلام فی الصحیح: «جعلنی اللّه فداک إنی أسألک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإحصار و الصد حدیث: 6.
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.....

______________________________

فی الحج منذ أربعین عاما فتفتینی فقال: یا زراره بیت حج إلیه قبل آدم بألفی عام ترید أن تفنی مسائله فی أربعین عاما» «1» و الحمد للّه ربّ العالمین و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلی العظیم و صلّی اللّه علی محمد و آله الطیبین الطاهرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب وجوب الحج حدیث: 12.
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فصل فی زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله


اشاره

فصل فی زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله



مسأله 1: یستحب زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله

(مسأله 1): یستحب زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله (1).

______________________________

فصل فی زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله

(1) استحبابا مؤکدا، بل یظهر من بعض الأخبار وجوبه، ففی خبر الأسلمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه: من أتی مکه حاجا و لم یزرنی إلی المدینه جفوته یوم القیامه، و من أتانی زائرا وجبت له شفاعتی، و من وجبت له شفاعتی وجبت له الجنه، و من مات فی أحد الحرمین: مکه و المدینه لم یعرض و لم یحاسب، و من مات مهاجرا إلی اللّه عز و جل حشر یوم القیامه مع أصحاب بدر» «1» و فی صحیح إسحاق بن عمار: «أن أبا عبد اللّه علیه السّلام قال لهم: مرّوا بالمدینه فسلّموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و ان کانت الصلاه تبلغه من بعید» «2» و مثلهما غیرهما، و استفاده تأکد الاستحباب منها مسلمه، و أما الوجوب فهو مشکل، و قد ثبت الاستحباب أیضا بضروره من الدین و نصوص مستفیضه من الفریقین «3» ضبطها الحفاظ من المحدثین فی الکتب المعتمده.

و یمکن إثبات رجحان زیاره قبور الصلحاء و الأبرار و المتقین الأخیار بالأدله الأربعه فضلا عن زیاره الأنبیاء، و الأوصیاء المعصومین، و العلماء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المزار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المزار حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 2 و 4 من أبواب المزار، و فی المغنی لابن قدامه مع الشرح الکبیر ج: 3.

صفحه: 588.
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______________________________

العاملین أما من الکتاب فبالآیات المرغبه إلی التفکر فی الآخره و الداله علی فناء الدنیا و أنها لهو و لعب و هی کثیره، و لا ریب فی أن زیاره القبور من أهم موجبات ذلک، فتکون راجحه لذلک.

و أما من العقل فلا شبهه عند کل عاقل أن أهل السعاده و الأبرار ممن یتبرک الناس بهم فی حیاتهم و تلک البرکات لا تنقطع بموتهم، بل تزداد لورودهم إلی معدن الخیرات و البرکات و انقطاع نفوسهم الشریفه عن عالم المادیّات و الشهوات، و العقل یحکم بحسن التماس تلک البرکات و السعی فی عدم الحرمان عنها، بل زیاره قبول مطلق المؤمنین نحو تودد و تجب بالنسبه إلیهم و هو مما یوجب الثواب العظیم کما فی زمان حیاتهم فتکون حسنه و لا بد من درکها و الاهتمام بعدم فوتها، بل هو نحو من حقوق المؤمنین بعضهم علی بعض حیا و میتا لا بد من إعمالها و القیام بدرک مصالحها.

و أما من الإجماع فإجماع جمیع المسلمین بل العقلاء علی رجحان زیاره قبور أهل الإیمان و الصلاح فی کل مله فضلا عن الأنبیاء و المعصومین و الشهداء و العلماء العاملین و المتقین و لم یخالف فی ذلک إلا بعض من انتحل الإسلام و قد تصدّی لرده علماء الفریقین من شاء فلیرجع إلی الکتب المعده لذلک کالغدیر للعلامه الأمینی رحمه اللّه، و قد روی الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:

«نهیتکم عن زیاره القبور ألا فزوروها» أو قوله صلّی اللّه علیه و آله «من أراد أن یزور فلیزر» و هذا الخبر مذکور فی أبواب الذبائح من الحج، و فی أبواب الجنائز من کتب الفریقین «1».

و أما من السنّه فهی مستفیضه بل متواتره بالنسبه إلی زیاره خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله قال صلّی اللّه علیه و آله: «من زارنی أو زار أحدا من ذریتی زرته یوم القیامه فأنقذته من أهوالها» «2»، و قال صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی من زارنی فی حیاتی أو بعد موتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الذبح حدیث: 7، و فی سنن النسائی مع شرح جلال الدین السیوطی ج: 4 صفحه: 89 ط: بیروت.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 23.
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مسأله 2: للمدینه حرم کحرم مکه

(مسأله 2): للمدینه حرم کحرم مکه، و حدّه من عائر إلی وعیر، و هما:

جبلان یکتنفان المدینه من المشرق و المغرب (2) و لا یجب الإحرام

______________________________

أو زارک فی حیاتک أو بعد موتک أو زار ابنیک فی حیاتهما أو بعد مماتهما ضمنت له یوم القیامه أن أخلّصه من أهوالها و شدائدها حتی أصیّره معی فی درجتی» «1»، و قال صلّی اللّه علیه و آله للحسن علیه السّلام: «من زارنی حیا أو میتا أو زار أباک حیا أو میتا، أو زار أخاک حیا أو میتا کان حقا علیّ أن أستنقذه یوم القیامه» «2»، و قال صلّی اللّه علیه و آله للحسین علیه السّلام: «یا بنی من أتانی زائرا بعد موتی فله الجنّه، و من أتی أباک زائرا بعد موته فله الجنّه، و من أتی أخاک زائرا بعد موته فله الجنّه، و من أتاک زائرا بعد موتک فله الجنه» «3» إلی غیر ذلک من النصوص، و عن العامه بطرق شتّی عن النّبی صلّی اللّه علیه و آله: «من حج فلم یزرنی فقد جفانی» «4».

فائده: لا یخفی أن شرف الزیاره و کمالها و ثوابها یدور مدار شرف المزور و کماله و قربه عند اللّه تعالی، فکلما کان قربه إلی اللّه تعالی و أصالته بالعوالم الغیبه أقوی و أکمل تکون کذلک مرتبه زیارته حتی تکون زیارته کزیاره اللّه تعالی تنزیلا تشریفیا لا حقیقیا حتی یقال أنه محال بالنسبه إلیه عز و جل.

(2) نصوصا، و إجماعا بین المسلمین، ففی صحیح ابن عمّار عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إن مکه حرم اللّه تعالی شأنه حرّمها إبراهیم، و إن المدینه حرمی ما بین لابتیها حرمی، لا یعضد شجرها، و هو ما بین ظل عائر إلی ظل وعیر، و لیس صیدها کصید مکه یؤکل هذا و لا یؤکل ذلک، و هو برید» «5»، و عنه علیه السّلام: «ما بین لابتی المدینه ظل عائر إلی ظل وعیر حرم، قلت:

طائره کطائر مکه؟ قال علیه السّلام: لا و لا یعضد شجرها» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 16 و 19 و 17.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 16 و 19 و 17.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 16 و 19 و 17.

(4) راجع نیل الأوطار فی شرح منتقی الاخبار للشوکانی صفحه: 95 ج: 5 و قریب منه تقدم فی ص 434.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب المزار حدیث: 1 و 10.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب المزار حدیث: 1 و 10.
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فیه (3) و الأحوط أن لا یقطع شجرها (4).

______________________________

(3) للأصل، و الإجماع، و خلوّ النصوص عنه.

(4) مقتضی ظواهر النصوص حرمه قطع الشجر من حرم المدینه کحرم مکه إلّا ما استثنی. و نسب ذلک إلی المشهور أیضا، و لم یوجد من نص علی الکراهه قبل الفاضل فی القواعد، و لکن فی المسالک جعل معقد الشهره الکراهه، و فی الجواهر: «لکن لم نتحققه بل هو حکی فیها عن بعض الأصحاب القطع بتحریم قطع الشجر و جعل الخلاف فی الصید قال فیها بعد أن حکی ذلک: و ظاهر الاخبار یدل علیه، فإنه لم یرد خبر لجواز قطع الشجر و إنما تعارضت فی الصید إلا أن الأصحاب نقلوا الکراهه فی الجمیع و اختاروها و هو غریب» هذا و لکن ظهور تسالمهم علی أن حرم المدینه یفارق حرم مکه فی أمور کعدم الکفاره فی صیدها و قطع شجرها، و جواز قطع ما تدعو الحاجه إلیه من قطع شجر أو حشیش مطلقا، و أنه لا یجب دخولها بإحرام بخلاف حرم مکه، و أن من أدخل الصید فی المدینه لم یجب علیه الإرسال أن الحکم أدبی لا أن یکون إلزامیا، و یشهد له خبر یونس ابن یعقوب: «یحرم علیّ فی حرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما یحرم علیّ فی حرم اللّه؟ قال علیه السّلام: لا» «1»، و لکن لا یترک الاحتیاط بعدم القطع فی ما بین اللابتین و عدم الصید فی ما بین الحرتین و هی: «حره راقم» شرقی المدینه و «حره لیلی» غربیها و هی حره العقیق أیضا و لها حرتان آخرتان جنوبا و شمالا متصلتان بهما و أصل الحره بالمهمله و تشدید الراء الأرض التی فیها حجاره سوداء. و لکن لو صاد أو قطع فلا شی ء علیه إلّا الإثم و یزول بمجرد الاستغفار و التوبه.

ثمَّ إن الظاهر إلحاق قطع النبات بالشجر أیضا، لإطلاق موثق زراره: «حرّم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المدینه ما بین لابتیها صیدها، و حرم ما حولها برید فی برید أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المزار حدیث: 8.
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مسأله 3: یستحب الغسل لدخول المدینه

(مسأله 3): یستحب الغسل لدخول المدینه (5) سواء کان قبله مع بقاء الغسل- أو حینه (6)، و یستحب غسل آخر للزیاره (7)، و یجوز الاکتفاء بغسله للدخول خصوصا مع عدم الفصل (8)، و یستحب الدعاء عند إراده الدخول فی المسجد بما هو المأثور (9).

______________________________

یتخلی خلاها و یعضد شجرها إلا عودی الناضح» «1».

(5) نصوصا، و إجماعا، منها: و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار:

«الغسل من الجنابه، و یوم الجمعه، و العیدین، و حین تحرم، و حین تدخل مکه و المدینه، و یوم عرفه» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إذا دخلت الحرمین» «3»، و عن الرضا علیه السّلام فی مرسله الفضل بن شاذان: «و غسل دخول مکه و المدینه، و غسل الزیاره» «4»، و فی حدیث شرائع الدین: «و غسل دخول مکه، و غسل دخول المدینه، و غسل الزیاره» «5» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(6) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا دخلت المدینه فاغتسل قبل أن تدخلها أو حین تدخلها» «6».

(7) لإطلاق ما تقدم فی الأخبار من غسل الزیاره الشامل لزیارته صلّی اللّه علیه و آله و عدم قرینه علی اختصاصها بزیاره البیت.

(8) لإطلاق ما مر من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار بعد حمل ما دل علی غسل الزیاره علی تعدد المطلوب کما هو عادتهم فی المندوبات.

(9) کما ذکر الکفعمی فی المصباح و قال: «إذا أردت الدخول علی النبی صلّی اللّه علیه و آله أو أحد مشاهد الأئمه علیهم السّلام فتقول: اللّهم إنی وقفت علی باب من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المزار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4 و 6 و 8.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4 و 6 و 8.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الأغسال المسنونه حدیث: 4 و 6 و 8.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب المزار حدیث: 1.
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مسأله 4: کیفیه زیارته صلّی اللّه علیه و آله ما بیّنه أبو عبد اللّه

(مسأله 4): کیفیه زیارته صلّی اللّه علیه و آله ما بیّنه أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار و فی غیره من الأخبار (10).

______________________________

أبواب بیوت نبیک (صلواتک و علیه و آله) و قد منعت الناس أن یدخلوا إلا بإذنه فقلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ اللّهم إنی أعتقد حرمه صاحب هذا المشهد الشریف فی غیبته کما أعتقدها فی حضرته و أعلم أن رسولک و خلفاءک علیهم السّلام أحیاء عندک یرزقون یرون مقامی و یسمعون کلامی و یردون سلامی و أنک حجبت عن سمعی کلامهم و فتحت باب فهمی بلذیذ مناجاتهم و إنّی أستأذنک یا رب أولا و أستأذن رسولک صلّی اللّه علیه و آله ثانیا و أستأذن خلیفتک الامام المفترض علیّ طاعته و الملائکه الموکلین بهذه البقعه المبارکه ثالثا أ أدخل یا رسول اللّه أ أدخل یا حجه اللّه أ أدخل یا ملائکه اللّه المقربین المقیمین فی هذا المشهد فأذن لی یا مولای أفضل ما أذنت لأحد من أولیائک فان لم أکن أهلا لذلک فأنت أهل لذلک- ثمَّ ادخل و قل:- بسم اللّه و باللّه و فی سبیل اللّه و علی مله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اللّهم اغفر لی و ارحمنی و تب علیّ إنک أنت التواب الرحیم» «1» و قد ذکر المفید رحمه اللّه و غیره دعاء آخر- قریب منه- للدخول فی الحرم النبوی صلّی اللّه علیه و آله و من شاء فلیراجع مزار البحار.

(10) قال علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا دخلت المدینه فاغتسل- إلی أن قال- ثمَّ تأتی قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فتسلم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ تقوم عند الأسطوانه المقدمه من جانب القبر الأیمن عند رأس القبر عند زاویه القبر و أنت مستقبل القبله و منکبک الأیسر إلی جانب القبر و منکبک الأیمن مما یلی المنبر فإنه موضع رأس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و تقول: أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله، و أشهد أنک رسول اللّه، و أشهد أنک محمّد بن عبد اللّه و أشهد أنک قد بلّغت رسالات ربّک، و نصحت لأمتک، و جاهدت فی 

______________________________

(1) راجع المصباح للکفعمی: الفصل الحادی و الأربعون صفحه: 472 ط: 2.

ص: 38






.....

______________________________

سبیل اللّه و عبدت اللّه حتّی أتاک الیقین بالحکمه و الموعظه الحسنه و أدّیت الذی علیک من الحقّ، و انّک قد رؤفت بالمؤمنین، و غلظت علی الکافرین، فبلغ اللّه بک أفضل شرف محلّ المکرّمین، الحمد للّه الذی استنقذنا بک من الشرک و الضلاله، اللّهم فاجعل صلواتک و صلوات ملائکتک المقرّبین، و عبادک الصّالحین و أنبیائک المرسلین و أهل السّموات و الأرضین، و من سبّح لک یا ربّ العالمین من الأوّلین و الآخرین علی محمد عبدک و رسولک، و نبیّک، و أمینک، و نجیّک، و حبیبک، و صفیّک، و خاصّتک، صفوتک، و خیرتک من خلقک، اللّهم أعطه الدرجه و الوسیله من الجنّه، و ابعثه مقاما محمودا یغبطه به الأولون و الآخرون، اللّهم إنّک قلت وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّهَ تَوّاباً رَحِیماً، و انّی أتیت نبیّک مستغفرا تائبا من ذنوبی، إنّی أتوجّه بک إلی اللّه ربّی و ربّک لیغفر ذنوبی» و إن کانت لک حاجه فاجعل قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله خلف کتفیک و استقبل القبله و ارفع یدیک، و سل حاجتک فإنّک أحری أن تقضی إنشاء اللّه «1».

و ذکر السید زیاره أخری له صلّی اللّه علیه و آله و قال: «إذا وردت إنشاء اللّه مدینه النبی صلّی اللّه علیه و آله فاغتسل للزیاره فإذا أردت الدخول فقف علی الباب و قل- الدعاء کل مر- ثمَّ ادخل مقدما رجلک الیمنی و قل- ما تقدم من الدعاء- ثمَّ کبر اللّه مائه مره فإذا دخل فلیصل رکعتین تحیه المسجد ثمَّ یمشی إلی الحجره فاذا وصلها استلمها و قبّلها و قال: السلام علیک یا رسول اللّه السلام علیک یا نبی اللّه السلام علیک یا محمد بن عبد اللّه السلام علیک یا خاتم النبیین أشهد أنک قد بلّغت الرساله و أقمت الصلاه و آتیت الزکاه و أمرت بالمعروف و نهیت عن المنکر و عبد اللّه مخلصا حتی أتاک الیقین فصلوات اللّه علیک و رحمته و علی أهل بیتک الطاهرین- ثمَّ قف عند الأسطوانه من جانب القبر الأیمن و أنت مستقبل القبله و منکبک الأیسر إلی جانب القبر و منکبک الأیمن مما یلی المنبر فإنه موضع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المزار حدیث: 1.
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.....

______________________________

رأس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قل- أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و أشهد أنک رسول اللّه و أنک محمد بن عبد اللّه و أشهد أنک قد بلّغت رسالات ربّک و نصحت لأمتک و جاهدت فی سبیل اللّه حق جهاده داعیا إلی طاعته زاجرا عن معصیته و أنک لم تزل بالمؤمنین رءوفا رحیما و علی الکافرین غلیظا حتی أتاک الیقین فبلغ اللّه بک أشرف فمحلّ المکرمین الحمد للّه الذی استنقذنا بک من الشرک و الضلال اللّهم فاجعل صلواتک و صلوات ملائکتک المقربین و عبادک الصالحین و أنبیائک المرسلین و أهل السموات و الأرضین ممن سبّح لک یا ربّ العالمین من الأولین و الآخرین علی محمد عبدک و رسولک و نبیک و نجیک و حبیبک و خاصتک و صفوتک و خیرتک من خلقک اللّهم ابعثه مقاما محمودا یغبطه به الأولون و الآخرون اللّهم امنحه أشرف مرتبه و ارفعه إلی أسنی درجه و منزله و أعطه الوسیله و الرتبه العالیه الجلیله کما بلغ ناصحا و جاهد فی سبیلک و صبر علی الأذی فی جنبک و أوضح دینک و أقام حججک و هدی إلی طاعتک و أرشد إلی مرضاتک اللّهم صلّ علیه و علی الأئمه الأبرار من ذریته الأخیار من عترته و سلم علیهم أجمعین تسلیما اللّهم انّی لا أجد سبیلا إلیک سواهم و لا أری شفیعا مقبول الشفاعه عندک غیرهم بهم أتقرّب إلی رحمتک و لولایتهم أرجو جنّتک و بالبراءه من أعدائهم آمل الخلاص من عذابک اللّهم فاجعلنی بهم وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقربین و ارحمنی یا أرحم الراحمین- ثمَّ تلتفت إلی القبر و تقول:- اسأل اللّه الذی اجتباک و هداک و هدی بک أن یصلی علیک و علی أهل بیتک الطاهرین- ثمَّ تلصق کفک بحائط الحجره و تقول: أتیتک یا رسول اللّه مهاجرا إلیک قاضیا لما أوجبه اللّه علیّ من قصدک و إذا لم ألحقک حیا فقد قصدتک بعد موتک عالما أنّ حرمتک میتا کحرمتک حیا فکن لی بذلک عند اللّه شاهدا- ثمَّ امسح کفّک علی وجهک و قل: اللّهم اجعل ذلک بیعه مرضیه لدیک و عهدا مؤکدا عندک تحیینی ما أحییتنی علیه و علی الوفاء بشرائطه و حدوده و حقوقه و أحکامه و تمیتنی إذا 
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.....

______________________________

أمتنی علیه و تبعثنی إذا بعثتنی علیه» «1».

و الزیاره الثالثه فی روایه ابن مسعود قال: «رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام انتهی إلی قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فوضع یده علیه و قال: أسأل اللّه الذی اجتباک اختارک و هداک و هدی بک أن یصلّی علیک، قال: إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً» «2».

و أما الزیاره الرابعه فقد رواها أبو نصر البزنطی قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: کیف السلام علی رسول اللّه عند قبره؟ فقال علیه السّلام: قل: السلام علی رسول اللّه، السلام علیک یا حبیب اللّه، السلام علیک یا صفوه اللّه، السلام علیک یا أمین اللّه، أشهد أنک قد نصحت لأمتک و جاهدت فی سبیل اللّه و عبدته حتی أتاک الیقین، فجزاک اللّه أفضل ما جزی نبیا عن أمته، اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد أفضل ما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید» «3».

و قد نقل الکفعمی فی المصباح زیاره خامسه له صلّی اللّه علیه و آله و هی: «السلام علی رسول اللّه أمین اللّه علی وحیه و عزائم أمره الخاتم لما سبق و الفاتح لما استقبل و المهیمن علی ذلک کله و رحمه اللّه و برکاته السلام علی صاحب السکینه السلام علی المدفون بالمدینه السلام علی المنصور المؤید السلام علی أبی القاسم محمد و رحمه اللّه و برکاته» «4».

و أما الزیاره السادسه فهی أفضل الزیارات کما فی روایه ابن أبی البلاد قال: «قال لی أبو الحسن علیه السّلام: کیف تقول فی التسلیم علی النبی صلّی اللّه علیه و آله؟ قلت:

الذی تعرفه و رویناه، و قال علیه السّلام: ألا أعلمک ما هو أفضل من هذا؟ قلت: نعم جعلت فداک فکتب لی و أنا قاعد بخطه و قرأه علیّ: إذا وقفت علی قبره صلّی اللّه علیه و آله فقل 

______________________________

(1) البحار ج: 22 الطبعه الحجریه صفحه: 18.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المزار حدیث: 3 و 5 و فی کامل الزیارات باب: 3 من أبواب زیاره قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب المزار حدیث: 3.

(4) المصباح الکفعمی الفصل الحادی و الأربعون صفحه: 474.
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مسأله 5: تستحب البدأه بزیاره نبینا الأعظم

(مسأله 5): تستحب البدأه بزیاره نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله علی إتیان مکه مع الإمکان (11).

______________________________

أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله و أشهد أنک محمد بن عبد اللّه و أشهد أنک خاتم النبیین و أشهد أنک قد بلغت رسالات ربک و نصحت لأمتک و جاهدت فی سبیل ربّک و عبدته حتی أتاک الیقین و أدیت الذی علیک من الحق اللّهم صلّ علی محمد عبدک و رسولک «و نجیبک» و نجیک و أمینک و صفیک و خیرتک من خلقک أفضل ما صلیت علی أحد من أنبیائک و رسلک اللّهم سلّم علی محمد و آل محمد کما سلمت علی نوح فی العالمین و امنن علی محمد و آل محمد کما مننت علی موسی و هارون و بارک علی محمد و آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد و ترحم علی محمد و آل محمد اللّهم ربّ البیت الحرام و ربّ المسجد الحرام و ربّ الرکن و المقام و ربّ البلد الحرام و ربّ الحلّ و الحرام و ربّ المشعر الحرام بلّغ روح نبیک محمد صلّی اللّه علیه و آله منی السلام» «1»، و هناک زیارات أخری ذکرها المجلسی فی البحار من شاء فلیرجع إلیه.

(11) لأن فناء الملک لا یؤتی به إلا من طریق سفیره، و لتحصیل الاستعداد للتشرف بحرم اللّه تعالی، و لأنه صلّی اللّه علیه و آله باب اللّه تعالی و لا بد من إتیان البیوت من أبوابها، و قد أفتی بذلک جمع من الفقهاء منهم الفاضل فی القواعد، و فی خبر العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحاج من الکوفه یبدأ بالمدینه أفضل أو بمکه؟ قال علیه السّلام بالمدینه» «2».

و أما خبر غیاث: «سألت أبا عبد جعفر علیه السّلام أبدأ بالمدینه أو بمکه؟

______________________________

(1) کامل الزیارات باب 3 من أبواب الزیارات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 11.

ص: 42







مسأله 6: لو دار الأمر بین إتیان مکه فی الحج المندوب مجردا عن إتیان المدینه

(مسأله 6): لو دار الأمر بین إتیان مکه فی الحج المندوب مجردا عن إتیان المدینه أو العکس یکون العکس أولی (12).


مسأله 7: یستحب زیارته صلّی اللّه علیه و آله من بعید أیضا

(مسأله 7): یستحب زیارته صلّی اللّه علیه و آله من بعید أیضا (13).


مسأله 8: یستحب فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله، و فی المدینه أمور

(مسأله 8): یستحب فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله، و فی المدینه أمور:

______________________________

قال علیه السّلام: ابدأ بمکه و اختم بالمدینه فإنه أفضل» «1» و خبر سدیر عن الصادق علیه السّلام:

«ابدءوا بمکه و اختموا بنا» «2»، و قوله علیه السّلام فی خبر ابن مهران: «إذا حج أحدکم فلیختم بزیارتنا لأن ذلک من تمام الحج» «3» إلی غیر ذلک مما سبق فی هذا المساق فیمکن حملها علی من لا یتمکن من البدءه، أو علی أنه نحو اهتمام بالحج لئلا یفوته بعد تحمل متاعب السفر، أو علی التخییر مع أولویه البدءه لما ذکرناه من الخبر و الاعتبار.

(12) لخبر ابن الجهم قال: «قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام أیهما أفضل رجل یأتی مکه و لا یأتی المدینه؟ أو رجل یأتی النبی صلّی اللّه علیه و آله و لا یبلغ مکه؟

قال علیه السّلام: فأی شی ء تقولون أنتم؟ فقلت: نحن نقول فی الحسین علیه السّلام فکیف فی النبی صلّی اللّه علیه و آله؟!! فقال علیه السّلام: أما لئن قلت ذلک لقد شهد أبو عبد اللّه علیه السّلام عیدا بالمدینه فدخل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله فسلم ثمَّ قال لمن حضره لقد فضلنا أهل البلدان کلهم مکه فما دونها لسلامنا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «4».

(13) لقوله صلّی اللّه علیه و آله فی روایه ابن مسعود: «ان للّه ملائکه سیاحین فی الأرض یبلغونی عن أمتی السلام» «5»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «من سلّم علیّ فی شی ء من الأرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب مقدمات الطواف حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب المزار حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المزار حدیث: 4.
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(الأوّل): الصلاه فی المسجد فإنها تعدل ألف صلاه (14) و خصوصا بین القبر و المنبر الذی هو (روضه من ریاض الجنه) (15)، و فی بیت فاطمه علیها السّلام الذی هو أفضل من الصلاه فی الروضه (16).

(الثانی): الصوم فی المدینه ثلاثه أیام- الأربعاء، و الخمیس

______________________________

أبلغته، و من سلّم علیّ عند القبر سمعته» «1» إلی غیر ذلک من النصوص.

(14) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، منها: ما عن مرازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصلاه فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: قال رسول اللّه صلاه فی مسجدی تعدل ألف صلاه فی غیره، و صلاه فی مسجد الحرام تعدل ألف صلاه فی مسجدی» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «صلاه فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله تعدل بعشره آلاف صلاه» «3» و یمکن أن یحمل علی وجود خصوصیات فی المصلی فتزید بها فی المسجد الحرام بعشرین ألف.

(15) لقوله صلّی اللّه علیه و آله المتواتر بین الفریقین: «ما بین قبری و منبری روضه من ریاض الجنه، و إن منبری علی ترعه من ترع الجنه، و قوائم منبری رتب فی الجنه قال: قلت: هی روضه الیوم؟ قال: نعم إنه لو کشف الغطاء لرأیتم» «4».

(16) لصحیح ابن دراج: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الصلاه فی بیت فاطمه علیها السّلام مثل الصلاه فی الروضه؟ قال: و أفضل» «5»، و فی خبر یونس بن یعقوب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الصلاه فی بیت فاطمه أفضل أو فی الروضه؟ قال علیه السّلام: فی بیت فاطمه» «6».

أقول: و لا ریب فیه لاکتساب الفضیله بوجودهم و بعباداتهم صلوات اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المزار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب المزار حدیث: 1 و فی مسند أحمد بن حنبل ج 3 ص: 64.

(5) الوسائل باب: 59 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 59 من أبواب أحکام المساجد حدیث: 2.
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و الجمعه- لطلب الحاجه (17)،

______________________________

علیهم أجمعین.

(17) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا دخلت المسجد فان استطعت أن تقیم ثلاثه أیام: الأربعاء، و الخمیس، و الجمعه فتصلی بین القبر و المنبر یوم الأربعاء عند الأسطوانه التی عند القبر فتدعو اللّه عندها و تسأله کل حاجه تریدها من آخره أو دنیا، و الیوم الثانی عند أسطوانه التوبه، و یوم الجمعه عند مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله مقابل الأسطوانه الکثیره الخلوق فتدعو اللّه عندهن لکل حاجه، و تصوم تلک الثلاثه الأیام» «1».

و الخلوق: نحو من الطیب سمیت الأسطوانه بالمخلقه لکثره تطییبها بالخلوق، و تقرأ المخلفه بالفاء أیضا یعنی: الذی تکون خلاف رأس النبی صلّی اللّه علیه و آله، و فی صحیح ابن عمار قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: صم الأربعاء و الخمیس و الجمعه و صلّ لیله الأربعاء و یوم الأربعاء عند الأسطوانه التی تلی رأس النبی صلّی اللّه علیه و آله و لیله الخمیس و یوم الخمیس عند أسطوانه أبی لبابه و لیله الجمعه و یوم الجمعه عند الأسطوانه التی تلی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و ادع بهذا الدعاء لحاجتک و هو: اللّهم إنی أسألک بعزتک و قوّتک و قدرتک و جمیع ما أحاط به علمک أن تصلّی علی محمد و علی أهل بیته و أن تفعل بی کذا و کذا» «2»، و فی صحیح آخر له أیضا عن الصادق علیه السّلام: «إن کان لک مقام بالمدینه ثلاثه أیام صمت أول یوم الأربعاء، و تصلی لیله الأربعاء عند أسطوانه أبی لبابه- و هی أسطوانه التوبه کان ربط نفسه إلیها حتی نزل عذره من السماء- و تقعد عندها یوم الأربعاء، ثمَّ تأتی لیله الخمیس التی تلیها مما یلی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و مصلاه لیله الجمعه فتصلی عندها لیلتک و یومک و تصوم یوم الجمعه، فإن استطعت أن لا تتکلم بشی ء فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المزار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المزار حدیث: 4.
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و إن کان مسافرا (18)، و لیصل لیله الأربعاء و یومها عند أسطوانه أبی لبابه المسماه بإسطوانه التوبه، و لیله الخمیس و یومها عند الأسطوانه التی تلیها مما یلی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله، و لیله الجمعه و یومها عند مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله (19)، و إن استطعت أن لا تتکلم فی هذه الأیام إلّا ما لا بدّ لک بذلک منه فافعل، و ینبغی أن لا تنام لیلها إلّا بقدر الضروره (20).

الثالث: إتیان مقام جبرائیل و الدعاء فیه بالمأثور (21).

الرابع: استحباب السلام علی النبی صلّی اللّه علیه و آله حین دخول المسجد،

______________________________

هذه الأیام فافعل إلا ما لا بد لک منه و لا تخرج من المسجد إلا لحاجه و لا تنام فی لیل و لا نهار فافعل فإنّ ذلک مما یعد فیه الفضل ثمَّ أحمد اللّه فی یوم الجمعه و أثن علیه و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سل حاجتک، و لیکن فیما تقول: اللّهم ما کانت لی إلیک من حاجه شرعت لنا فی طلبها و التماسها أو لم أشرع سألتکها أو لم أسألکها فإنی أتوجّه إلیک بنبیّک محمد صلّی اللّه علیه و آله نبی الرحمه فی قضاء حوائجی صغیرها و کبیرها، فإنک حریّ أن تقضی حاجتک إن شاء اللّه تعالی» «1».

(18) لما تقدم فی فصل شرائط صحه الصوم «2».

(19) للنصوص الوارده فی ذلک و تقدم بعضها.

(20) روی ذلک کله فی کامل الزیارات «3» و قد تقدم أیضا فی الصحیح الثانی لمعاویه بن عمار.

(21) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «ائت مقام جبرائیل و هو تحت المیزاب فإنه کان مقامه إذا استأذن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقل: أی جواد أی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) راجع ج: 10 صفحه: 227.

(3) راجع کامل الزیارات باب: 6 حدیث: 3.
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و حین الخروج منه (22).

الخامس: إکثار الصلاه فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله (23).

السادس: الدعاء بالمأثور (24).

______________________________

کریم ای قریب أی بعید أسألک أن تصلّی علی محمد و أهل بیته، و أن تردّ علیّ نعمتک قال: و ذلک مقام لا تدعو فیه حائض تستقبل القبله ثمَّ تدعو بدعاء الدم إلّا رأت الطهر» «1»، و هناک أدعیه أخری أوردها المجلسی فی مزار البحار من شاء فلیراجع.

(22) لقول أبی الحسن علیه السّلام فی صحیح صفوان: «سلّم علیه حین تدخل و حین تخرج و من بعید» «2»، و یأتی ما یدل علیه.

(23) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إذا دخلت المسجد فصلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و إذا خرجت فاصنع مثل ذلک و أکثر من الصلاه فی مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله» «3»، و فی روایه الحضرمی «أمرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أن أکثر الصلاه فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما استطعت» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(24) کما فی خبر ابن جعفر عن أخیه، عن أبیه، عن جده علیهم السّلام قال: «کان علی بن الحسین علیه السّلام یقف علی قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فیسلم علیه و یشهد بالبلاغ و یدعو بما حضره، ثمَّ یسند ظهره إلی المروه الخضراء الدقیقه العرض مما یلی القبر، و یلتزق بالقبر و یسند ظهره إلی القبر، و یستقبل القبله فیقول: اللّهم إلیک ألجأت أمری، و إلی قبر نبیک محمد صلّی اللّه علیه و آله عبدک و رسولک أسندت ظهری و القبله التی رضیت لمحمد صلّی اللّه علیه و آله استقبلت، اللّهم إنی أصبحت لا أملک لنفسی خیر ما أرجو، و لا أدفع عنها شرّ ما أحذر علیها، و أصبحت الأمور بیدک فلا فقیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب المزار حدیث: 6.
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مسأله 9: یستحب زیاره الصدیقه الطاهره فاطمه الزهراء علیها السّلام

(مسأله 9): یستحب زیاره الصدیقه الطاهره فاطمه الزهراء علیها السّلام (25)، و الأولی أن تزار قریبا من الروضه، و فی البقیع (26)، و یستحب الدعاء

______________________________

أفقر منّی، ربّ إنّی لما أنزلت من خیر فقیر اللّهم ارددنی منک بخیر فإنّه لا راد لفضلک اللّهم إنی أعوذ بک من أن تبدل اسمی أو تغیر جسمی أو تزیل نعمتک عندی اللّهم زیّنّی بالتقوی و حمّلنی بالنعم و اعمرنی بالعافیه و ارزقنی شکرا لعافیتک» «1» و قد وردت أدعیه أخری و من شاء فلیراجع محالها.

(25) بضروره من الدین، و فی خبر عبد الملک من جده قال: «دخلت علی فاطمه علیها السّلام فبدأتنی بالسلام، ثمَّ قالت: ما غدا بک؟ قلت: طلب البرکه، قالت:

أخبرنی أبی صلّی اللّه علیه و آله و هو أنه من سلّم علیه و علیّ ثلاثه أیام أوجب اللّه له الجنه، قلت لها: فی حیاته و حیاتک؟ قالت: نعم و بعد موتنا» «2».

(26) لمکان الاختلاف فی محل قبرها من أنها فی بیتها الذی کان متصلا ببیت النبی صلّی اللّه علیه و آله، أو فی الروضه، أو فی البقیع فإذا تزار قریبا من الروضه فقد أحرز احتمالان، ففی روایه أبی نصر قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن قبر فاطمه علیها السّلام فقال علیه السّلام: دفنت فی بیتها فلما زادت بنو أمیه فی المسجد صارت فی المسجد» «3» و الاحتمال الثالث فی البقیع، و لکن کون قبرها علیها السّلام فی البقیع بعید.

و قد وردت زیارات متعدده عالیه المضامین ذکرها المجلسی فی البحار و لنورد منها ما ورد عن إمامنا الهادی علیه السّلام: «السلام علیک یا سیده نساء العالمین السلام علیک یا والده الحجج علی الناس أجمعین السلام علیک أیتها المظلومه الممنوعه حقها- ثمَّ قل- اللّهم صلّی علی أمّتک و ابنه نبیک و زوجه وصی نبیک صلاه تزلفها فوق زلفی عبادک المکرمین من أهل السموات و أهل الأرضین» «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المزار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المزار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المزار حدیث: 3.

(4) راجع البحار ج: 22 صفحه: 28 الطبعه الحجریه

ص: 48






بالمأثور بعد زیارتها علیها السّلام (27).

______________________________

فقد روی أن «من زارها بهذه الزیاره و استغفر اللّه غفر اللّه له و أدخله الجنه» «1» و فی روایه العریصی قال: «حدثنا أبو جعفر علیه السّلام ذات یوم قال: إذا صرت إلی قبر جدتک علیها السّلام فقل: یا ممتحنه امتحنک اللّه الذی خلقک قبل أن یخلقک فوجدک لما امتحنک صابره و زعمنا أنا لک أولیاء و مصدقون و صابرون لکل ما أتانا به أبوک صلّی اللّه علیه و آله و أتی به وصیه فإنّا نسألک إن کنّا صدقناک إلّا ألحقتنا بتصدیقنا لها لنبشر أنفسنا بأنا قد طهرنا بولایتک» «2».

(27) ذکر السید الدعاء بعد صلاه الزیاره قال: «إذا سلمت قل: اللّهم إنی أتوجّه إلیک بنینا محمد صلّی اللّه علیه و آله و بأهل بیته صلواتک علیهم و أسألک بحقک العظیم علیهم الذی لا یعلم کنهه سواک و أسألک بحق من حقه عندک عظیم و بأسمائک الحسنی التی أمرتنی أن أدعوک بها و أسألک باسمک الأعظم الذی أمرت به إبراهیم أن یدعوا به الطیر فأجابته و باسمک العظیم الذی قلت للنار کونی بردا و سلاما علی إبراهیم فکانت بردا و بأحب الأسماء إلیک و أشرفها و أعظمها لدیک و أسرعها إجابه و أنجحها طلبه و بما أنت أهله و مستحقه و مستوجبه و أتوسّل إلیک و أرغب إلیک و أتضرع و ألحّ علیک و أسألک بکتبک التی أنزلتها علی أنبیائک و رسلک صلواتک علیهم من التوراه و الإنجیل و الزبور و القرآن العظیم فان فیها اسمک الأعظم و بما فیها من أسمائک العظمی أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تفرّج عن آل محمد و شیعتهم و محبیهم و عنی و تفتح أبواب السماء لدعائی و ترفعه فی علیین و تأذن فی هذا الیوم و فی هذه الساعه بفرحی و إعطاء أملی و سؤلی فی الدنیا و الآخره یا من لا یعلم أحد کیف هو و قدرته إلّا هو یا من سدّ الهواء بالسماء و کبس الأرض علی الماء و اختار لنفسه أحسن 

______________________________

(1) راجع البحار ج: 22 صفحه: 28 الطبعه الحجریه.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المزار حدیث: 2.
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مسأله 10: یستحب إبلاغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سلام الإخوان من المؤمنین

(مسأله 10): یستحب إبلاغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سلام الإخوان من المؤمنین (28).


مسأله 11: یستحب وداع قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله عند الخروج

(مسأله 11): یستحب وداع قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله عند الخروج بما هو المأثور (29).

______________________________

الأسماء یا من سمّی نفسه بالاسم الذی یقضی به حاجه من یدعوه أسألک بحق ذلک الاسم فلا شفیع أقوی لی منه أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تقضی لی حوائجی، و تسمع بمحمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین و علیّ بن الحسین و محمد بن علی و جعفر ابن محمد و موسی بن جعفر و علیّ بن موسی و محمد بن علیّ و علیّ بن محمد و الحسن بن علیّ و الحجه المنتظر لإذنک صلواتک و سلامک و رحمتک و برکاتک علیهم صوتی لیشفعوا لی إلیک و تشفّعهم فیّ و لا تردّنی خائبا بحق لا إله إلا أنت- و تسأل حوائجک تقضی إنشاء اللّه تعالی-» «1».

(28) لقول أبی الحسن موسی علیه السّلام فی روایه الحضرمی: «إذا أتیت قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فقضیت ما یجب علیک فصل رکعتین ثمَّ قف عند رأس النبی صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ قل: السّلام علیک یا نبیّ اللّه من أبی و أمّی و ولدی و خاصّتی و جمیع أهل بلدی حرّهم و عبدهم و أبیضهم و أسودهم فلا تشاء أن تقول للرجل قد أقرأت رسول اللّه عنک السلام إلا کنت صادقا» «2».

(29) کما فی صحیح ابن عمار قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إذا أردت أن تخرج من المدینه فاغتسل ثمَّ ائت قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله بعد ما تفرغ من حوائجک فودعه و اصنع مثل ما صنعت عند دخولک، و قل: اللّهم لا تجعله آخر العهد من زیاره قبر نبیک، فإن توفیتنی قبل ذلک فإنّی أشهد فی مماتی علی ما شهدت 

______________________________

(1) راجع البحار ج: 22 صفحه: 28 الطبعه الحجریه.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب المزار حدیث: 1.
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مسأله 12: یستحب زیاره أئمّه البقیع

(مسأله 12): یستحب زیاره أئمّه البقیع: الحسن بن علی، و علی بن الحسین، و محمد بن علی الباقر، و جعفر بن محمد الصادق علیهم السّلام (30)، کما

______________________________

علیه فی حیاتی لا إله إلّا أنت و أنّ محمدا عبدک و رسولک» «1»، و فی موثق ابن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وداع قبر النبی صلّی اللّه علیک السّلام علیک لا جعله اللّه آخر تسلیمی علیک» «2».

و ذکر السید رحمه اللّه وداعا ثالثا و قال: «ثمَّ ودّعه صلّی اللّه علیه و آله و قل: السّلام علیک یا رسول اللّه السّلام علیک أیّها البشیر النذیر السّلام علیک أیها السّراج المنیر السّلام علیک أیها السّفیر بین اللّه و بین خلقه أشهد یا رسول اللّه أنک کنت نورا فی الأصلاب الشامخه و الأرحام المطهره لم تنجّسک الجاهلیه بأنجاسها و لم یلبسک من مدلهمّات ثیابها و أشهد یا رسول اللّه أنّی مؤمن بک و بالأئمه من أهل بیتک موقن بجمیع ما آتیت به راض مؤمن و أشهد أن الأئمّه من أهل بیتک أعلام الهدی و العروه الوثقی و الحجه علی أهل الدنیا اللّهم لا تجعله آخر العهد من زیاره نبیک صلّی اللّه علیه و آله و إن توفّیتنی فإنّی أشهد علیه فی حیاتی أنک أنت اللّه لا إله إلّا أنت وحدک لا شریک لک و أنّ محمدا عبدک و رسولک و أنّ الأئمه من أهل بیته أولیائک و أنصارک و حججک علی خلقک و خلفاؤک فی عبادک و أعلامک فی بلادک و خزان علمک و حفظه سرک و تراجمه وحیک اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد و بلّغ روح نبیک محمد فی ساعتی هذه تحیه منّی و سلاما و السلام علیک یا رسول اللّه و رحمه اللّه و برکاته لا جعله اللّه آخر تسلیمی علیک» «3».

(30) إجماعا، و نصوصا مستفیضه بل ضروره من الدین قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من زارنی أو زار أحدا من ذریتی زرته یوم القیامه فأنقذته من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(3) راجع البحار ج: 22 الطبعه الحجریه القدیمه صفحه: 25.
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.....

______________________________

أهوالها» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «من زارنا بعد مماتنا فکأنّما زارنا فی حیاتنا» «2»، و عنه علیه السّلام: «من زار إماما مفترض الطاعه و صلّی عنده أربع رکعات کتب اللّه له حجه و عمره» «3»، و عن جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین- فی حدیث:- إنّ رسول اللّه بکی بکاء شدیدا فقال له الحسین علیه السّلام: لم بکیت؟

قال صلّی اللّه علیه و آله: أخبرنی جبرائیل أنکم قتلی و مصارعکم شتّی فقال له: یا أبه فما لمن یزور قبورنا علی تشتتها؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله یا بنی أولئک طوائف من أمتی یزورونکم یلتمسون بذلک البرکه حقیق علیّ أن آتیهم یوم القیامه فأخلّصهم من أهوال الساعه من ذنوبهم و یسکنهم اللّه الجنّه» «4»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی موثق الوشاء: «إن لکل إمام عهد فی عنق أولیائه و شیعته و إنّ من تمام الوفاء بالعهد زیاره قبورهم فمن زارهم رغبه فی زیارتهم و تصدیقا بما رغبوا فیه کان أئمتهم شفعاؤهم یوم القیامه» «5» إلی غیر ذلک مما لا یحصی.

و قد ورد لهم علیهم السّلام زیارات متعدده منها: زیاره محمد بن الحنفیه لقبر أخیه الحسن علیه السّلام: «السّلام علیک یا بقیه المؤمنین یا ابن أمیر المؤمنین و ابن أول المسلمین و کیف لا تکون کذلک و أنت سلیل الهدی و حلیف التقوی و خامس أهل الکساء غذتک ید الرحمه و ربّیت فی حجر السلام و رضعت من ثدی الایمان فطبت حیّا و طبت میتا غیر أن النفس غیر راضیه بفراقک و لا شاکّه فی حیاتک یرحمک اللّه. ثمَّ التفت إلی الحسین علیه السّلام فقال: یا أبا عبد اللّه فعلی أبی محمد السلام» «6».

و هناک زیاره عامه لهم علیهم السّلام کما فی موثق ابن هاشم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «إذا أتیت قبور الأئمه بالبقیع فقف عندهم و اجعل القبله خلفک و القبر بین یدیک ثمَّ تقول: «السلام علیکم أئمه الهدی السلام علیکم أهل البر و التقوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 23 و 24 و 25.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 23 و 24 و 25.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 23 و 24 و 25.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 21 و 5.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب المزار حدیث: 21 و 5.

(6) کامل الزیارات لابن قولویه باب: 15 حدیث: 1.
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.....

______________________________

السلام علیکم أیها الحجج علی أهل الدنیا السلام علیکم أیها القوّامون فی البریه بالقسط السلام علیکم أهل الصفوه السلام علیکم یا آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله السلام علیکم أهل النجوی اشهد أنکم قد بلّغتم و نصحتم و صبرتم فی ذات اللّه. و کذّبتم و أسیئ إلیکم فغفرتم و أشهد أنکم الأئمه الراشدون المهدیون (المهتدون) و أنّ طاعتکم مفروضه و أن قولکم الصدق و أنکم دعوتم فلم تجابوا و أمرتم فلم تطاعوا و أنکم دعائم الدین و أرکان الأرض لم تزالوا بعین اللّه ینسخکم فی أصلاب کل مطهّر و ینقلکم من أرحام المطهرات لم تدنّسکم الجاهلیه الجهلاء و لم تشرک فیکم فتن الأهواء طبتم و طاب منبتکم منّ بکم علینا دیّان الدین فجعلکم فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ و جعل صلاتنا علیکم رحمه لنا و کفاره لذنوبنا إذ اختارکم اللّه لنا و طیّب خلقنا بما منّ علینا من ولایتکم و کنّا عنده مسلّمین لعلمکم معترفین بتصدیقنا إیاکم و هذا مقام من أسرف و أخطأ و استکان و أقر بما جنی و رجا بمقامه الإخلاص و أن یستنقذ بکم مستنقذ الهلکی من الرّدی فکونوا لی شفعاء فقد وفدت إلیکم إذ رغب عنکم أهل الدنیا و اتخذوا آیات اللّه هزوا و استکبروا عنها یا من هو قائم لا یسهو و دائم لا یلهو و محیط بکل شی ء و لک المن بما وفقتنی و عرفتنی أئمتی و بما أقمتنی علیه إذ صدّ عنه عبادک و جهلوا معرفته و استخفوا بحقه و مالوا إلی سواه فکانت المنّه منک علی مع أقوام خصصتهم بما خصصتنی به فلک الحمد إذ کنت عندک فی مقام مذکورا مکتوبا فلا تحرمنی ما رجوت و لا تخیبنی فی ما دعوت فی مقامی هذا بحرمه محمد و آله الطاهرین. و ادع لنفسک بما أحببت» «1».

و ذکر الکفعمی فی المصباح زیاره ثالثه لهم علیهم السّلام فقال: «بعد أن تجعل القبر بین یدیک و أنت علی غسل السّلام علیکم یا خزّان علم اللّه و حفظه سره و تراجمه وحیه أتیتکم یا بنی رسول اللّه عارفا بحقکم مستبصرا بشأنکم معادیا 

______________________________

(1) کامل الزیارات لابن قولویه باب: 15 حدیث: 2.

ص: 53





یستحب وداعهم (سلام اللّه علیهم) بالمأثور (31).

______________________________

لأعدائکم بأبی أنتم و أمی صلّی اللّه علی أرواحکم و أبدانکم اللّهم إنّی أتولّی آخرهم کما تولیت أوّلهم و أبرأ من کل ولیجه دونهم آمنت باللّه و کفرت بالجبت و الطاغوت و اللات و العزّی و کل ند یدعی من دون اللّه» «1» و هناک زیاره أخری و من شاء فلیراجع محالها ثمَّ تصلی ثمان رکعات.

(31) ذکر الکفعمی فی وداعهم: السّلام علیکم أئمه الهدی و رحمه اللّه و برکاته أستودعکم اللّه و أقرأ علیکم السّلام آمنا باللّه و بالرسول و بما جئتم به و دللتم علیه اللّهم فاکتبنا مع الشاهدین و لا تجعله آخر العهد من زیارتهم و السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته» «2».

______________________________

(1) راجع المصباح للکفعمی صفحه: 475 و فی الوافی باب: 179 مع اختلاف یسیر.

(2) راجع المصباح للکفعمی صفحه: 476 و فی الوافی باب: 179 مع اختلاف یسیر.
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الثانی: زیاره حمزه بن عبد المطلب، و شهداء أحد (2) خصوصا کل

______________________________

جانب أحد فبدأت بالمسجد الذی دون الحیره فصلیت فیه، ثمَّ مررت بقبر حمزه بن عبد المطلب- إلی أن قال علیه السّلام- ثمَّ تأتی المسجد الذی فی المکان الواسع إلی جنب الجبل عن یمینک حتی تأتی أحد فتصلی فیه فعنده خرج النبی صلّی اللّه علیه و آله إلی أحد حین لقی المشرکین فلم یرجعوا حتی حضرت الصلاه فصلّی فیه، ثمَّ مر أیضا حتی ترجع فتصلی عند قبور الشهداء ما کتب اللّه لک ثمَّ امض علی وجهک حتی تأتی مسجد الأحزاب فتصلی فیه و تدعو اللّه، فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دعا فیه یوم الأحزاب و قال: یا صریخ المکروبین و یا مجیب دعوه المضطرین، و یا مغیث المهمومین اکشف همّی و کربی و غمّی فقد تری حالی و حال أصحابی» «1»، و عن الحلبی قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام هل أتیتم مسجد قبا، أو مسجد الفضیخ، أو مشربه أم إبراهیم؟ فقلت نعم فقال: أما أنه لم یبق من آثار رسول اللّه شی ء إلّا و قد غیّر غیر هذا» «2»، و عن الصادق علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من أتی مسجد قبا فصلّی فیه رکعتین رجع بعمره» «3» و الظاهر أن مسجد الفضیخ و مسجد الفضیخ و مسجد الفتح و مسجد ردّ الشمس واحد و تسمیته بالفضیخ لأجل نخله کانت فیه تسمی فضیخا، و بردّ الشمس لأنها المحل الذی ردت فیه الشمس لعلی علیه السّلام و بالفتح لأن فیه دعا النبی صلّی اللّه علیه و آله یوم الأحزاب فاستجاب دعاءه بالفتح.

(2) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن یسار: «زیاره قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و زیاره قبور الشهداء، و زیاره قبر الحسین علیه السّلام تعدل حجه مبروره مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «4»، و موثق ابن خالد- المتقدم- «ثمَّ مررت بقبر حمزه بن عبد المطلب فسلّمت علیه، ثمَّ مررت بقبور الشهداء فقمت عندهم فقلت:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 2 و 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 2 و 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 2 و 3 و 5.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 6.
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.....

______________________________

«السّلام علیکم یا أهل الدیار أنتم لنا فرط و إنا بکم لاحقون» «1»، و فی روایه ابن هشام عنهم علیهم السّلام قال: «و یقول عند قبر حمزه السّلام علیک یا عمّ رسول اللّه و خیر الشهداء السّلام علیک یا أسد اللّه و أسد رسوله أشهد أنک قد جاهدت فی اللّه حق جهاده و نصحت للّه و لرسوله وجدت بنفسک و طلبت ما عند اللّه و رغبت فیما وعد اللّه- ثمَّ ادخل فصلّ و لا تستقبل القبر عند صلاتک فإذا فرغت من صلاتک فقل- اللّهم صل علی محمد و علی أهل بیته اللّهم إنی تعرضت لرحمتک بلزومی بقبر عمّ نبیک صلاتک علیه و علی أهل بیته لتجیرنی من نقمتک و سخطک و مقتک و من الأزلال فی یوم تکثر فیه الأصوات و المعرّات و تشتغل کل نفس بما قدّمت و تجادل کل نفس عن نفسها فإن ترحمنی الیوم فلا خوف علیّ و لا حزن و إن تعاقب فمولای له القدره علی عبده اللّهم فلا تخیّبنی الیوم و لا تصرفنی بغیر حاجتی فقد لزقت بقبر عمّ نبیک و تقربت به إلیک ابتغاء لمرضاتک و رجاء رحمتک فتقبل منّی وعد بحلمک علی جهلی و برأفتک علی جنایه نفسی فقد عظم جرمی و ما أخاف أن تظلمنی و لکن أخاف سوء یوم الحساب فانظر الیوم تقلّبی علی قبر عمّ نبیک صلواتک علی محمد و أهل بیته فیهم فکن لی و لا تخیّب سعیی و لا یهون علیک ابتهالی و لا تحجب منک صوتی و لا تقلبنی بغیر حوائجی یا غیاث کل مکروب و محزون یا مفرج عن الملهوف الحیران الغریب الحریق المشرف علی الهلکه صلّ علی محمد و أهل بیته الطاهرین و انظر إلیّ نظره لا أشقی بعدها أبدا و ارحم تضرّعی و غربتی و انفرادی فقد رجوت رضاک و تحرّیت الخیر الذی لا یعطیه أحد سواک و لا ترد أملی» «2» و هناک زیاره أخری ذکرها المجلسی من شاء فلیراجع البحار قال ابن جبیر فی رحلته و حول الشهداء [بجبل أحد] تربه حمراء هی التربه التی تنسب إلی حمزه و یتبرک بها الناس «3» و شهداء أحد حوالی سبعین و هم حمزه بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 2.

(2) کامل الزیارات باب: 5 من أبواب المزار صفحه: 22.

(3) انظر رحله ابن جبیر صفحه: 153.
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فصل فیما یستحب فی المدینه من الأعمال


اشاره

فصل فیما یستحب فی المدینه من الأعمال و هی أمور غیر ما تقدم:



الأول: إتیان مسجد قبا الذی بنی علی التقوی

(الأول): إتیان مسجد قبا الذی بنی علی التقوی، و أوّل مسجد صلّی فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و الإکثار من الصلاه فیه، و مشربه أم إبراهیم أی: غرفتها التی کانت فیها و هی مسکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و مصلاه، ثمَّ مسجد الفضیخ، و القبلتین (1).

______________________________

فصل فیما یستحب فی المدینه من الأعمال

(1) کما فی صحیح ابن عمار قال: «أبو عبد اللّه علیه السّلام لا تدع إتیان المشاهد کلها مسجد قبا، فإنه المسجد الذی أسس علی التقوی من أول یوم، و مشربه أم إبراهیم، و مسجد الفضیخ، و قبور الشهداء، و مسجد الأحزاب و هو مسجد الفتح- إلی أن قال- و لیکن فیما تقول عند مسجد الفتح یا صریخ المکروبین، و یا مجیب دعوه المضطرین اکشف همی و غمی و کربی کما کشفت عن نبیّک همه و غمه و کربه و کفیته هول عدوه فی هذا المکان» «1»، و موثق ابن خالد قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام إنا نأتی المساجد حول المدینه فبأیها أبدأ؟ فقال علیه السّلام: ابدأ بقبا فصل فیه و أکثر فإنه أول مسجد صلّی فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی هذه العرصه ثمَّ ائت مشربه أم إبراهیم فصل فیها فإنها مسکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و مصلاه ثمَّ تأتی مسجد الفضیخ فتصلی فیه فقد صلّی فیه نبیک، فاذا قضیت هذا الجانب أتیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 1.
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یوم اثنین، و یوم الخمیس (3).


الثالث: زیاره إبراهیم بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله

الثالث: زیاره إبراهیم بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و فاطمه بنت أسد، و العباس بن عبد المطلب فی البقیع (4) و غیرهم من زوجات النبی صلّی اللّه علیه و آله و أولاده

______________________________

عبد المطلب عمّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، عبد اللّه بن جحش، مصعب بن عمیر، عماره بن زیاد، شماس بن عثمان و غیرهم من الشهداء و من أراد التفصیل فلیراجع وفاء الوفاء للمسعودی «1» و سیره ابن هشام «2» و غیرها من کتب التواریخ.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سالم: «عاشت فاطمه علیها السّلام بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خمسه و سبعین یوما لم تر کاشره و لا ضاحکه تأتی قبور الشهداء فی کل جمعه مرتین الاثنین و الخمیس، فتقول ها هنا کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و ها هنا کان المشرکون» «3»، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق الجمال «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یخرج فی ملأ من الناس من أصحابه کل عشیه خمیس إلی بقیع المدنیین فیقول:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 15، ص: 58

السلام علیکم یا أهل الدیار- ثلاثا رحمکم اللّه- ثلاثا» «4».

(4) نص علی ذلک الأصحاب، و یشمل الأول قوله صلّی اللّه علیه و آله فیما تقدم: «أو زار أحدا من ذریتی زرته یوم القیامه» «5»، و ذکر المفید، و الشهید زیاره لإبراهیم بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فتقول: «السّلام علی رسول اللّه السّلام علی نبیّ اللّه السّلام علی حبیب اللّه السّلام علی صفی اللّه السّلام علی نجی اللّه السّلام علی محمد بن عبد اللّه سید الأنبیاء و خاتم المرسلین و خیره اللّه من خلقه فی أرضه و سمائه السّلام علی جمیع أنبیاء اللّه و رسله السّلام علی السعداء و الشهداء و الصالحین 

______________________________

(1) راجع وفاء الوفاء ج: 2 صفحه: 113.

(2) سیره ابن هشام ج: 3 صفحه: 75- 81.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب المزار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب الدفن حدیث: 3.

(5) تقدم فی صفحه: 452.
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.....

______________________________

السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین السلام علیک أیّها الروح الزاکیه السلام علیک أیتها النفس الشریفه السّلام علیک أیتها السّلاله الطاهره السلام علیک أیتها النسمه الزاکیه السّلام علیک یا ابن خیر الوری السّلام علیک یا ابن النبی المجتبی السّلام علیک یا ابن المبعوث إلی کافه الوری السّلام علیک یا ابن البشیر السّلام علیک یا ابن السراج المنیر السلام علیک یا ابن المؤیّد بالقرآن السّلام علیک یا ابن المرسل إلی الإنس و الجان السّلام علیک یا صاحب الرایه و العلامه السّلام علیک یا ابن شفیع یوم القیامه السلام علیک یا ابن من حباه اللّه بالکرامه السّلام علیک و رحمه اللّه و برکاته أشهد أنّک قد اختار اللّه لک دار إنعامه قبل أن یکتب علیک أحکامه أو یکلفک حلاله و حرامه فنقلک إلیه طیبا زاکیا مرضیا طاهرا من کل دنس و بوأک جنه المأوی و رفعک إلی الدرجات العلی و صلّی اللّه علیک صلاه یقر بها عین رسوله و یبلّغه أکبر مأموله اللّهم اجعل أفضل صلاتک و أزکاها و أوفاها علی رسولک و نبیک و خیرتک من خلقک محمد خاتم النبیین و علی ما نسل من أولاده الطیبین و علی ما خلف من عترته الطاهرین برحمتک یا أرحم الراحمین، اللّهمّ إنی أسألک بحق محمد صفیّک و إبراهیم نجل نبیک أن تجعل سعیی بهم مشکورا و ذنبی بهم مغفورا و حیاتی بهم سعیده و عافیتی بهم حمیده و حوائجی بهم مقضیه و أفعالی بهم مرضیه و أموری بهم مسعوده و شئونی بهم محموده اللّهم و أحسن لی التوفیق و نفّس عنّی کل هم و ضیق اللّهم جنبنی عقابک و امنحنی ثوابک و اسکنّی جنانک و ارزقنی رضوانک و أمانک و أشرک فی صالح دعائی والدیّ و جمیع المؤمنین و المؤمنات الأحیاء منهم و الأموات إنک ولیّ الباقیات الصالحات آمین ربّ العالمین. ثمَّ تسأل حاجتک و تصلی رکعتین للزیاره» «1».

ثمَّ ذکروا (قدس اللّه أرواحهم) زیاره لفاطمه بنت أسد أم أمیر المؤمنین فقالوا: «إذا وقفت علی قبرها فتقول: «السّلام علی نبی اللّه السّلام علی رسول اللّه 

______________________________

(1) بحار الأنوار ج: 22 طبعه الحجریه صفحه: 33.
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.....

______________________________

السّلام علی محمد سیّد المرسلین السلام علی سید الأوّلین السّلام علی من بعثه اللّه رحمه للعالمین السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته السلام علی فاطمه بنت أسد الهاشمیه السّلام علیک أیتها الصدّیقه المرضیه السلام علیک أیتها التقیه السلام علیک أیتها الکریمه الرضیه السلام علیک یا کافله محمد خاتم النبیین السلام علیک یا والده سید الوصیین السلام علیک یا من ظهرت شفقتها علی رسول اللّه خاتم النبیین السلام علیک یا من تربیتها لولی اللّه الأمین السلام علیک و علی روحک و بدنک الطاهر السلام علیک و علی ولدک و رحمه اللّه و برکاته أشهد أنّک أحسست الکفاله و أدّیت الأمانه و اجتهدت فی مرضاه اللّه و بالغت فی حفظ رسول اللّه عارفه بحقه مؤمنه بصدقه معترفه بنبوّته مستبصره بنعمته کافله بتربیته مشفقه علی نفسه واقفه علی خدمته مختاره رضاه و أشهد أنّک مضیت علی الإیمان و التمسّک بأشرف الأدیان راضیه مرضیه طاهره زکیّه تقیه نقیه فرضی اللّه عنک و أرضاک و جعل الجنّه منزلک و مأواک اللّهم صلّ علی محمد و آل محمد و انفعنی بزیارتها و ثبتنی علی محبتها و لا تحرمنی شفاعتها و شفاعه الأئمه من ذریتها و ارزقنی مرافقتها و احشرنی معها و مع أولادها الطاهرین اللّهم لا تجعله آخر العهد من زیارتی إیاها و ارزقنی العود إلیها أبدا ما أبقیتنی و إذا توفیتنی فاحشرنی فی زمرتها و أدخلنی فی شفاعتها برحمتک یا أرحم الراحمین اللّهم بحقّها عندک و منزلتها لدیک اغفر لی و لوالدیّ و لجمیع المؤمنین و المؤمنات و آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا برحمتک عَذابَ النّارِ. ثمَّ تصلی رکعتین للزیاره و تدعو بما أحببت و تنصرف» «1».

و الأولی أن یصلی جمیع ما تقدم من صلوات الزیارات فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله لدرک الأفضلیه.

______________________________

(1) البحار ج: 22 الطبعه الحجریه صفحه: 33.
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و عمّاته، و أصحابه (رضوان اللّه تعالی علیهم) أجمعین (5).

______________________________

(5) أما زوجاته صلّی اللّه علیه و آله: فجمیعهن فی البقیع سوی خدیجه بنت خویلد- أم فاطمه- علیهما السّلام و میمونه الهلالیه فهما بمکه فی المعلّی- کما تقدم- و أما أولاده صلّی اللّه علیه و آله: فکلهم من خدیجه- إلّا إبراهیم علیه السّلام فإنه من ماریه القبطیه- و هم: فاطمه علیها السّلام، و زینب، و أم کلثوم، و عبد اللّه، و القاسم و جمیعهم فی البقیع سوی فاطمه علیها السّلام- کما مر قریبا- و أما عماته صلّی اللّه علیه و آله:- بنات عبد المطلب- فهما: صفیه، و عاتکه أیضا فی البقیع.

و أما الأصحاب و الشهداء فهم فی البقیع کثیرون منهم: عثمان بن مظعون أخو النبی صلّی اللّه علیه و آله من الرضاعه و هو الذی قبّله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد موته «1»، و قال صلّی اللّه علیه و آله حین دفن ابنه إبراهیم علیه السّلام «ألحقک اللّه بسلفک الصالح عثمان بن مظعون». و أبو سعید الخدری، و سعد ابن معاذ الذی هو من أجلاء الأصحاب، و عقیل بن أبی طالب، و عبد اللّه بن جعفر الطیار، زوج زینب بنت أمیر المؤمنین علیه السّلام، و عبد اللّه بن مسعود، و فاطمه بنت حزام الکلابیه والده العبّاس بن علی ابن أبی طالب علیه السّلام و غیرهم من الشهداء الأبرار و الأصحاب الأخیار و لیس لهم زیاره موقّته، بل یجزی کل ما جری علی اللسان من السلام بعد قراءه شی ء من القرآن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب غسل مس المیت حدیث: 1.
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فصل فی استحباب زیاره أمیر المؤمنین علیه السّلام


اشاره

فصل فی استحباب زیاره أمیر المؤمنین علیه السّلام



مسأله 1: یستحب مؤکّدا زیاره أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام

(مسأله 1): یستحب مؤکّدا زیاره أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام، و یکره ترکها (6).

______________________________

(6) إجماعا من المسلمین، و نصوصا متواتره قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «ما خلق اللّه خلقا أکثر من الملائکه، و إنه لینزل کل یوم سبعون ألف ملک فیأتون البیت المعمور فیطوفون به فاذا هم طافوا به نزلوا فطافوا بالکعبه، فإذا طافوا بها أتوا قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فسلّموا علیه، ثمَّ أتوا قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فسلموا علیه، ثمَّ أتوا قبر الحسین علیه السّلام فسلموا علیه، ثمَّ عرجوا فینزل مثلهم أبدا إلی یوم القیامه، و قال علیه السّلام من زار قبر أمیر المؤمنین عارفا بحقّه غیر متجبر و لا متکبر کتب اللّه له أجر مائه ألف شهید، و غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و بعث من الآمنین، و هوّن علیه الحساب و استقبلته الملائکه فإذا انصرف شیّعته إلی منزله فإن مرض عادوه و إن مات شیّعوه بالاستغفار إلی قبره- الحدیث-» «1»، و عن أبی وهب القصری قال: «دخلت المدینه فأتیت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقلت له: أتیتک و لم أزر قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال: بئس ما صنعت لو لا أنک من شیعتنا ما نظرت إلیک ألا تزور من یزوره اللّه تعالی مع الملائکه و یزوره الأنبیاء و یزوره المؤمنون؟ قلت: جعلت فداک ما علمت ذلک قال علیه السّلام:

فاعلم إن أمیر المؤمنین عند اللّه أفضل من الأئمّه کلّهم و له ثواب أعمالهم، و علی قدر أعمالهم فضّلوا» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا لابن مارد: «من زار جدّی عارفا بحقّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب المزار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب المزار حدیث: 2.
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مسأله 2: یستحب زیاره الحسین علیه السّلام عند رأس أمیر المؤمنین علیه السّلام

(مسأله 2): یستحب زیاره الحسین علیه السّلام عند رأس أمیر المؤمنین علیه السّلام (7) کما یستحب فی حرمه الأقدس زیاره آدم، و نوح،

______________________________

کتب اللّه له بکل خطوه حجه مقبوله و عمره مبروره، و اللّه یا ابن مارد ما تطعم النار قدما تغبّرت فی زیاره أمیر المؤمنین علیه السّلام ماشیا کان أو راکبا، یا ابن مارد أکتب هذا الحدیث بماء الذهب» «1» و فی روایه ابن طلحه قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: یا عبد اللّه بن طلحه ما تزور قبر أبی الحسین علیه السّلام؟ قلت: بلی إنا لنأتیه قال أ تأتونه فی کل جمعه؟ قلت: لا قال: فتأتونه فی کل شهر؟ فقلت: لا فقال علیه السّلام: ما أجفاکم إن زیارته تعدل حجه و عمره و زیاره أبی علی علیه السّلام تعدل حجتین و عمرتین» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فضل زیاره قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام علی زیاره الحسین علیه السّلام کفضل أمیر المؤمنین علیه السّلام علی الحسین علیه السّلام «3»، و قال علیه السّلام أیضا: «إن أبواب السماء لتفتح عند دعاء الزائر لأمیر المؤمنین فلا تکن عن الخیر نواما» «4»، و عنه علیه السّلام: «لا یلوذ بقبره ذو عاهه إلّا شفاه اللّه» «5» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(7) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن أسباط: «إنک إذا أتیت الغری رأیت قبرین: قبرا کبیرا و قبرا صغیرا: و أما الکبیر فقبر أمیر المؤمنین علیه السّلام و أما الصغیر فرأس الحسین علیه السّلام «6»، و فی روایه ابن تغلب صلّی أبو عبد اللّه علیه السّلام رکعتین عند موضع رأس الحسین علیه السّلام قرب موضع قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام «7» إلی غیر ذلک من الروایات.

أقول: فی مدفن رأس الحسین علیه السّلام اختلاف کثیر و یمکن صدق الجمیع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب المزار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب 23 من أبواب المزار حدیث: 5 و 11.

(5) الوسائل باب 23 من أبواب المزار حدیث: 5 و 11.

(6) الوسائل باب: 32 من أبواب المزار حدیث: 7.

(7) الوسائل باب: 32 من أبواب المزار حدیث: 4.
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و إبراهیم علیهم السّلام (8)، بل و زیاره هود، و صالح فی جواره و یظهر من الأخبار أنّ فی الحرم المطهر محل منزل القائم (عجل اللّه فرجه) و منبره (9).

______________________________

بأن کان المدفن مده خاصه فی محل معین ثمَّ ردّه اللّه تعالی إلی محل آخر لمصالح حتی ألحقه بالجسد و لیس ذلک من فضل اللّه تعالی ببعید مقابله لفعل الأعداء بالضد حیث أرادوا أن یطفؤا نور اللّه فأظهره اللّه تعالی فی مظاهر شتّی، و یشهد له قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن ظبیان: «فصیره اللّه عند أمیر المؤمنین علیه السّلام فدفن، فالرأس مع الجسد و الجسد مع الرأس» «1».

(8) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه مفضل: «إذا زرت أمیر المؤمنین علیه السّلام فاعلم أنّک زائر عظام آدم و بدن نوح، و جسم علی بن أبی طالب علیه السّلام» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الکوفه روضه من ریاض الجنه فیها قبر نوح، و إبراهیم و قبور ثلاثمائه نبی و سبعین نبیا و ست مائه وصی و قبر سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علیه السّلام» «3».

و أما ما ورد من أنه علیه السّلام أوصی أن یدفن فی قبر أخیه هود و صالح «4» أو فی قبر نوح «5» فیمکن حمله علی القرب منه أو علی التعمیه فی محلّ القبر، مع أن فی سنده قصور.

(9) قال الصادق علیه السّلام- بعد ما صلّی ست رکعات-: «الرکعتین الأولیین موضع قبر أمیر المؤمنین، و الرکعتین الثانیتین موضع رأس الحسین علیه السّلام و الرکعتین الثالثتین موضع منبر القائم (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف)» «6»، و فی روایه ابن تغلب قال: «کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام فمرّ بظهر الکوفه فنزل فصلّی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب المزار حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب المزار حدیث: 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب المزار حدیث: 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب المزار حدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب المزار حدیث: 4 و غیره.

(6) الوسائل باب: 32 من أبواب المزار حدیث: 1.
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مسأله 3: یستحب فی کیفیه التشرف بحضرته علیه السّلام ما قاله الصادق علیه السّلام

(مسأله 3): یستحب فی کیفیه التشرف بحضرته علیه السّلام ما قاله الصادق علیه السّلام (10): «قصّر خطاک، و ألق ذقنک إلی الأرض- الحدیث-» و ینبغی أن تکون مع السکینه و الوقار (11).

______________________________

رکعتین ثمَّ تقدم قلیلا فصلّی رکعتین ثمَّ سار قلیلا فنزل فصلّی رکعتین ثمَّ قال علیه السّلام: هذا موضع قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فقلت: جعلت فداک و الموضعین الذین صلیت فیهما؟ فقال علیه السّلام: هذا موضع رأس الحسین علیه السّلام و موضع منزل القائم علیه السّلام» «1».

(10) ذکر ذلک فی روایه صفوان الجمال قال: «لما وافیت مع جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام الکوفه نرید أبا جعفر المنصور قال لی: یا صفوان أنخ الراحله فهذا قبر جدّی أمیر المؤمنین علیه السّلام، فأنختها ثمَّ نزل فاغتسل و غیّر ثوبه و تحفّی، و قال لی: افعل کما أفعل، ثمَّ أخذ نحو الذکوات ثمَّ قال لی: قصّر خطاک و ألق ذقنک إلی الأرض یکتب لک بکل خطوه مائه ألف حسنه و تمحی عنک مائه ألف سیئه و ترفع لک مائه ألف درجه- إلی أن قال- ثمَّ مشی و مشیت معه و علینا السکینه و الوقار نسبّح و نقدّس و نهلّل إلی أن بلغنا الذکوات- إلی أن قال- و أعطانی دراهم و أصلحت القبر» «2» و یظهر منه أنّ الصادق علیه السّلام هو أول من أصلح القبر بمباشره صفوان الجمّال.

(11) کما تقدم فی روایه صفوان الجمال، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن ظبیان «إذا أردت زیاره قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فتوضأ و اغتسل و امش علی هنیئتک و قل- الحدیث-» «3»، و فی تعلیم الصادق علیه السّلام محمد بن مسلم رحمه اللّه:

«اغتسل غسل الزیاره و البس أنظف ثیابک، و شمّ شیئا من الطیب و امش و علیک السکینه و الوقار» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب المزار حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث: 7 و 1.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث: 7 و 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب المزار حدیث: 6.
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و الوداع عند الخروج منه (12).

______________________________

و یستحب زیارته علیه السّلام فی الأوقات المخصوصه کیوم الغدیر و مولد النبی صلّی اللّه علیه و آله، و المبعث و سائر الأوقات المضبوطه فی کتب المزار، کما یستحب صلاه الزیاره رکعتان أو أربع، أو ست، أو ثمانیه، أو اثنتا عشره کل ذلک مروی و محمول علی مراتب الفضل، و قد فصّل ذلک فی کتب الأدعیه و المزار و من شاء فلیراجع إلیها.

(12) کما ورد عن أبی الحسن الثانی علیه السّلام: «إذا أردت أن تودع فقل:

السّلام علیک و رحمه اللّه و برکاته أستودعک اللّه و أسترعیک و أقرأ علیک السلام- الدعاء-» «1» مذکور فی کتب المزار.

______________________________

(1) کامل الزیارات باب: 12 من أبواب المزار حدیث: 1.
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فصل فی زیاره الحسین علیه السّلام


اشاره

فصل فی زیاره الحسین علیه السّلام



مسأله 1: یستحب مؤکّدا زیاره الحسین علیه السّلام

(مسأله 1): یستحب مؤکّدا زیاره الحسین علیه السّلام بل عن بعض العلماء وجوبها کفایه (1).

______________________________

فصل فی زیاره الحسین علیه السّلام

(1) أما تأکّد الاستحباب فلکثره ما ورد فیها من الفضل و الفضیله مما تبهر منه العقول، و لو لم یکن فیها إلّا روایه معاویه بن وهب عن الصادق علیه السّلام لکفی فی فضلها، مع أنه من أقل ما ورد فیه قال: «استأذنت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقیل لی: ادخل فدخلت فوجدته فی مصلاه فجلست حتی قضی صلاته فسمعته و هو یناجی ربّه و هو یقول: «یا من خصّنا بالکرامه، و خصّنا بالوصیّه و وعدنا الشفاعه، و أعطانا علم ما مضی و ما بقی، و جعل أفئده من الناس تهوی إلینا اغفر لی و لإخوانی، و لزوار قبر أبی الحسین علیه السّلام الذین أنفقوا أموالهم و أشخصوا أبدانهم رغبه فی برّنا و رجاء لما عندک فی صلتنا، و سرورا أدخلوه علی نبیک صلواتک علیه و آله و إجابه منهم لأمرنا، و غیظا أدخلوه علی عدوّنا، أرادوا بذلک رضاک فکافهم عنّا بالرضوان و اکلأهم باللیل و النهار، و اخلف علی أهالیهم و أولادهم الذین خلفوا بأحسن الخلف، و اصحبهم و اکفهم شرّ کل جبار عنید و کل ضعیف من خلقک أو شدید و شرّ شیاطین الجن و الإنس و أعطهم أفضل ما أمّلوا منک فی غربتهم عن أوطانهم و ما آثرونا به علی أبنائهم «و أبدانهم» و أهالیهم و قراباتهم، اللّهم إنّ أعداءنا عابوا علیهم خروجهم فلم ینههم ذلک عن الشخوص إلینا و خلافا منهم علی من خالفنا فارحم تلک الوجوه التی قد غیّرتها الشمس و ارحم تلک الحدود التی تقلبت علی حفره أبی عبد اللّه، و ارحم 
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.....

______________________________

تلک الأعین التی جرت دموعها رحمه لنا، و ارحم تلک القلوب التی جزعت و احترقت لنا و ارحم الصرخه التی کانت لنا، اللّهم إنّی أستودعک تلک الأنفس و تلک الأبدان حتی توافیهم علی الحوض یوم العطش» فما زال و هو ساجد یدعو اللّه بهذا الدعاء فلما انصرف قلت: جعلت فداک لو أنّ هذا الذی سمعت منک کان لمن لا یعرف اللّه لظننت أنّ النار لا تطعم منه شیئا، و اللّه لقد تمنّیت أنی کنت زرته و لم أحج فقال علیه السّلام لی: ما أقربک منه، فما الذی یمنعک من زیارته ثمَّ قال: یا معاویه لم تدع ذلک قلت: لم أدر أنّ الأمر یبلغ هذا کلّه قال یا معاویه من یدعو لزواره فی السماء أکثر ممن یدعو لهم فی الأرض یا معاویه لا تدعه فمن ترکه رأی من الحسره ما یتمنّی أنّ قبره کان عنده أما تحب أن یری اللّه شخصک و سوادک فیمن یدعو له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و علی و فاطمه و الأئمه علیهم السّلام أما تحب أن تکون غدا ممن ینقلب بالمغفره لما مضی و یغفر له ذنوب سبعین سنه، أما تحب أن تکون غدا ممن تصافحه الملائکه، أما تحب أن تکون غدا فیمن یخرج و لیس له ذنب فیتبع به، أما تحب أن تکون ممن تصافح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله؟!» «1».

و أما منشأ القول بالوجوب الکفائی کخبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: مروا شیعتنا بزیاره قبر الحسین علیه السّلام فإن إتیانه یزید فی الرزق، و یمد فی العمر، و یدفع مدافع السوء، و إتیانه مفترض علی کل مؤمن یقرّ له بالإمامه من اللّه» «2».

ففیه: أنه لا بد من حمله علی تأکد الندب بقرینه صدره و سائر الأخبار.

و أما الأخبار الداله علی أن ترک زیارته من الجفاء کقوله علیه السّلام أیضا: «زره و لا تجفوه فإنه سید الشهداء» «3»، و قول أبی جعفر علیه السّلام لمن ترک زیارته علیه السّلام: «ما أجفاکم» «4».

ففیها: أن الجفاء بمعنی البعد و عدم الخیر، و البعد له مراتب، و ترک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب المزار حدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب المزار حدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب المزار حدیث: 17 و 20 و 16.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب المزار حدیث: 17 و 20 و 16.
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مسأله 2: یستحب تکرار زیارته 2، و یتأکد فی أوقات خاصّه

(مسأله 2): یستحب تکرار زیارته (2)، و یتأکد فی أوقات خاصّه (3).


مسأله 3: یستحب الغسل لزیارته علیه السّلام من ماء الفرات

(مسأله 3): یستحب الغسل لزیارته علیه السّلام من ماء الفرات (4).

______________________________

المندوب مع التمکن منه نحو بعد عن الشرع، إذ لیس کل بعد مما یوجب استحقاق العقاب، و فی الحدیث: «إن الاستنجاء بالیمین من الجفاء» «1» فترک کل أدب شرعی جفاء.

و أما خبر هارون بن خارجه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عمن ترک زیاره قبر الحسین علیه السّلام من غیر عله فقال علیه السّلام: هذا رجل من أهل النار» «2».

ففیه: أنه یصلح للوجوب لو لا قصور سنده، و إعراض المشهور عنه، مع أن ظاهره الوجوب العینی لمن تمکن و لا قائل به. نعم قد تجب کفایه لأجل جهات خارجیه، و کذا زیاره سائر الأئمّه علیهم السّلام و لا إشکال فیه، و مما ذکرنا ظهر لک الأمر فی سائر الأخبار.

(2) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن رئاب: «حق علی الغنی أن یأتی قبر الحسین علیه السّلام فی السنه مرتین، و حق علی الفقیر أن یأتیه فی السنه مره» «3» و هذا أدنی التکرار و إلا فقد ورد الترغیب فی زیارته علیه السّلام فی کل جمعه و کل شهر «4».

(3) کلیله عرفه، و یومها، و العیدین، و أول رجب، و النصف منه، و لیله النصف من شعبان، و لیالی القدر، و لیالی الجمعه، و عاشوراء، و الأربعین و کلها وردت فیها أخبار من شاء فلیراجع کتب المزار.

(4) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه الکنّاس: «إذا أتیت قبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الخلوه حدیث: 4 و 7.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب المزار حدیث: 13.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب المزار.

(4) الوسائل باب: 74 من أبواب المزار حدیث.
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مسأله 4: یستحب الوداع بما هو المأثور عند الانصراف عنه

(مسأله 4): یستحب الوداع بما هو المأثور عند الانصراف عنه (5)، کما یستحب زیاره ابنه علیه السّلام (6) و سائر الشهداء فی حرمه علیهم السّلام و زیاره أخیه العباس علیه السّلام.


مسأله 5: اختلفت الروایات فی تحدید حرم الحسین علیه السّلام

(مسأله 5): اختلفت الروایات فی تحدید حرم الحسین علیه السّلام فأکثرها خمس فراسخ من کل جانب من جوانب قبره الشریف (7)، و أقلّها عشرون

______________________________

الحسین علیه السّلام فأت الفرات و اغتسل بحیال قبره و توجه إلیه، و علیک بالسکینه و الوقار حتی تدخل القبر من الجانب الشرقی» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(5) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن الکنّاس: «إذا أردت أن تودع الحسین علیه السّلام فقل السلام علیک و رحمه اللّه و برکاته أستودعک اللّه و أقرأ علیک السلام- الدعاء-» «2».

(6) أما زیاره علی بن الحسین الشهید فإنها وردت فی زیارات الحسین الوارده عن الأئمّه المعصومین، و أما زیاره الشهداء فلما ورد فی تعلیم الصادق علیه السّلام کیفیه زیاره الحسین علیه السّلام لیونس بن ظبیان زیارتهم «3» و مع أنهم کشهداء أحد و بدر فیزار بکل ما جری علی اللسان من السلام. و أما زیاره العباس فلما ورد عن الصادق علیه السّلام فی روایه أبی حمزه الثمالی «4» و غیره من الروایات کما هو مذکور فی کتب المزار مع أنه من أعظم الشهداء.

(7) کما فی خبر ابن العباس: «حرم الحسین علیه السّلام خمس فراسخ من أربع جوانبه» «5»، و کذا فی مرسل الصدوق «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب المزار حدیث: 1 و غیره.

(2) راجع کامل الزیارات باب: 84 من أبواب الزیارات حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب المزار حدیث: 1.

(4) کامل الزیارات باب: 85 من أبواب الزیارات.

(5) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 1 و 8.

(6) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 1 و 8.
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ذراعا مکسرا، فیصیر خمسه أذرع من کل جانب (8) و الاختلاف محمول علی اختلاف مراتب الفضل.

______________________________

(8) لروایه ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: سمعته یقول: «قبر الحسین علیه السّلام عشرون ذراعا مکسرا» «1»، و تقدم فی صلاه المسافر عند أماکن التخییر بعض ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار حدیث: 6.
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فصل فی زیاره بقیه الأئمه علیهم السّلام

فصل فی زیاره بقیه الأئمه علیهم السّلام (مسأله 1): یستحب مؤکّدا زیاره موسی بن جعفر علیه السّلام و زیارته کزیاره قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام و قبر الحسین علیه السّلام (1)، و لزائره الجنه (2)، کما یستحب مؤکدا زیاره الإمام الجواد محمد بن علی علیه السّلام، فإن زیارته أعظم أجرا من زیاره الحسین علیه السّلام (3)، و یستحب

______________________________

فصل فی زیاره بقیه الأئمه علیهم السّلام

(1) لروایه ابن القمی عن الرضا علیه السّلام قال: «من زار قبر أبی ببغداد کان کمن زار قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قبر أمیر المؤمنین إلّا أن لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لأمیر المؤمنین علیه السّلام فضلهما» «1» و قریب منه روایه بشار الواسطی «2»، و عنه علیه السّلام أیضا:

«زیاره قبر أبی علیه السّلام مثل زیاره قبر الحسین علیه السّلام «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) لخبر أبی نجران قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قاصدا قال علیه السّلام: له الجنه، و من زار قبر أبی الحسن علیه السّلام فله الجنه» «4»، و فی روایه ابن سنان قال: «قلت للرضا علیه السّلام ما لمن زار أباک؟ قال علیه السّلام: الجنه فزره» «5».

(3) لروایه ابن عقبه قال: «کتبت إلی أبی الحسن الهادی علیه السّلام أسأله عن زیاره أبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام و عن زیاره أبی الحسن علیه السّلام و أبی جعفر علیه السّلام و عن الأئمه علیهم السّلام فکتب إلیّ أبو عبد اللّه المقدم، و هذا أجمع و أعظم أجرا» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 80 من أبواب المزار حدیث: 2 و 4 و 9 و 8 و 3.

(2) الوسائل باب: 80 من أبواب المزار حدیث: 2 و 4 و 9 و 8 و 3.

(3) الوسائل باب: 80 من أبواب المزار حدیث: 2 و 4 و 9 و 8 و 3.

(4) الوسائل باب: 80 من أبواب المزار حدیث: 2 و 4 و 9 و 8 و 3.

(5) الوسائل باب: 80 من أبواب المزار حدیث: 2 و 4 و 9 و 8 و 3.

(6) الوسائل باب: 89 من أبواب المزار حدیث: 1.
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مؤکّدا زیاره الإمام علی بن موسی الرضا علیه السّلام فإن زیارته تعدل عند اللّه ألف ألف حجّه (4)، و سئل الجواد علیه السّلام عن زیاره الرضا علیه السّلام أفضل أو زیاره أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: زیاره أبی علیه السّلام أفضل (5)، و یستحب زیاره الإمامین الهادی و العسکری علیهما السّلام، و زیارتهما کزیاره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله (6). و أما الامام المنتظر (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف و جعلنا من کل سوء فداه) فلا ریب فی تأکد استحباب زیارته فی کل زمان و مکان (7) و الدعاء بتعجیل فرجه،

______________________________

(4) لروایه أبی نصر البزنطی قال: «قرأت فی کتاب أبی الحسن الرضا علیه السّلام أبلغ شیعتی أن زیارتی تبلغ عند اللّه عز و جل ألف حجه قال فقلت لأبی جعفر علیه السّلام: ألف حجه؟ قال إی و اللّه و ألف ألف حجه لمن زاره عارفا بحقه» «1» و مثله غیره.

(5) کما فی روایه ابن مهزیار قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام جعلت فداک زیاره الرضا علیه السّلام أفضل أم زیاره أبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام فقال علیه السّلام: زیاره أبی أفضل و ذلک أن أبا عبد اللّه علیه السّلام یزوره کل النّاس و أبی لا یزوره إلّا الخواص من الشیعه» «2» و قریب منه روایه عبد العظیم الحسنی «3».

(6) لروایه زید الشحام قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام ما لمن زار واحدا منکم؟ قال علیه السّلام: کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «4».

(7) للضروره المذهبیه، و السیره العملیه بین الإمامیه منذ الغیبه الکبری إلی زماننا هذا، مضافا إلی العمومات الداله علی استحباب زیارتهم- کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الشحام المتقدم: «قلت له ما لمن زار واحدا منکم؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب المزار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب المزار حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 85 من أبواب المزار حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 90 من أبواب المزار حدیث: 1.
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و تتأکد فی السرداب بسامراء (8).

کما یستحب زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله و فاطمه و الأئمه علیهم السّلام من بعید أیضا بمعنی الإیماء إلی قبورهم الشریفه بالسلام و التحیه، و الأولی أن تکون علی سطح الدار، أو فلاه من الأرض مع مراعاه جمیع آداب الزیاره (9) وفقنا اللّه تعالی لزیاراتهم و منّ علینا بقبولها. تمَّ کتاب الحج- و الحمد للّه أولا و آخرا.

______________________________

قال علیه السّلام: کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» الذی یکون صاحب الأمر داخلا فیهم بل هو أفضلهم کما فی بعض الأخبار «1»، و لخصوص التوقیع الشریف «2» المذکور فی کتب المزار مفصّلا.

(8) لأنه المتیقن مما تبرک بمقدمه الشریف، و کذا فی غیره من المشاهد المشرفه خصوصا فی المساجد الثلاثه.

(9) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق هشام: «إذا بعدت بأحدکم الشقّه و نأت به الدار فلیصعد علی منزله فلیصل رکعتین، و لیؤم بالسلام إلی قبورنا فإن ذلک یصل إلینا» «3»، و فی روایه ابن عمیر قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا بعدت بأحدکم الشقه و نأت به الدار فلیعل علی منزله و لیصل رکعتین، و لیؤم بالسلام إلی قبورنا فان ذلک یصل إلینا و لتسلم علی الأئمه من بعید کما تسلم علیهم من قریب غیر أنک لا یصح أن تقول أتیتک زائرا بل تقول موضعه: قصدتک بقلبی زائرا إذا عجزت عن حضور مشهدک و وجهت سلامی لعلمی بأنه یبلغک صلّی اللّه علیک فاشفع لی عند ربّک عز و جل. و تدعو بما أحببت» «4» إلی غیر ذلک من 

______________________________

(1) راجع کتاب الغیبه للنعمانی باب: 4 حدیث: 7 صفحه: 67.

(2) مستدرک الوسائل باب: 70 من أبواب المزار.

(3) الوسائل باب: 95 من أبواب المزار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 95 من أبواب المزار حدیث: 2.
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______________________________

الأخبار. هذا و قد فصّل آداب الزیاره و زمانها و أمکنتها فی کتب المزار و لیس هذا الکتاب موضوعا له و المقصود مجرد الإشاره تیمّنا و تبرّکا.

و الحمد للّه رب العالمین و صلّی اللّه علی محمد و آله الطاهرین و سلم تسلیما کثیرا مبارکا زاکیا نامیا و طیبا.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الجهاد


اشاره

کتاب الجهاد و هو أفضل الأعمال بعد الفرائض، و باب من أبواب الجنه و من أرکان الإسلام و ما ورد فی فضله فی الکتاب و السنه أکثر من أن یحصی (1) و الکلام.

______________________________

کتاب الجهاد الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الغر المیامین 

(1) قال اللّه تعالی إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ- إلی قوله تعالی- وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ «1».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «للجنه باب یقال له: باب المجاهدین یمضون إلیه فإذا هو مفتوح و هم متقلدون بسیوفهم، و الجمع فی الموقف، و الملائکه ترحّب 

______________________________

(1) سوره التوبه: 111.
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______________________________

بهم- الحدیث- «1».

و قال صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «الخیر کله فی السیف، و تحت ظل السیف، و لا یقیم الناس إلا بالسیف، و السیوف مقالید الجنه و النار» «2».

و قال علیّ علیه السّلام: «إنّ الجهاد باب من أبواب الجنه فتحه اللّه لخاصه أولیائه» «3».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «الجهاد أفضل الأشیاء بعد الفرائض» «4».

و فی صحیح ابن خالد عن أبی جعفر علیه السّلام: «ألا أخبرک بالإسلام أصله، و فرعه، و ذروه سنامه؟ قلت: بلی، جعلت فداک. قال علیه السّلام: أما أصله فالصلاه، و فرعه الزکاه، و ذروه سنامه الجهاد» «5».

و لا بد من بیان أمور:

الأول: بذل الطاقه و تحمّل المشقه مأخوذ فی جمیع مشتقات ماده الجهاد سواء استعملت فی العلم، أو العمل، أو بذل المال، أو النفس فی سبیل اللّه، و المجاهده فی مخالفه الهوی، أو غیر ذلک. و بهذا المعنی العام تقوم الأدیان السماویه حدوثا و بقاء بالنسبه إلی الأفراد و الأنواع، فلیس قوام الدّین بالجهاد فی جهه خاصه فقط، و هی المجاهده مع الکفار، بل هو متقوّم به بمعناه العام فردا أو نوعا، و کما أنّه عله محدثه للدّین عله مبقیه له أیضا.

الثانی: مقتضی ظواهر الأخبار أنّ الجهاد فی سبیل اللّه بأیّ معنی- و بأیّ مرتبه- لوحظ من القربیات بنفس ذاته، لا یتوقف علی قصد القربه زائدا علی قصد ذاته، و لکن یظهر من خبر ابن جعفر توفقه علی قصد القربه، فعن موسی بن جعفر عن آبائه علیهم السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إنّما الأعمال بالنیات و لکل امرئ ما نوی فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد وقع أجره علی اللّه، و من غزا یرید عرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد العدو حدیث: 2 و 1 و 13 و 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد العدو حدیث: 2 و 1 و 13 و 9.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد العدو حدیث: 2 و 1 و 13 و 9.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد العدو حدیث: 2 و 1 و 13 و 9.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 3.
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______________________________

الدنیا أو نوی عقالا لم یکن له إلا ما نوی» «1»، و یمکن حمله علی ما ذکرناه.

الثالث: یکفی فی قصد القربه- علی فرض توقفه علیها- القصد الإجمالی الارتکازی و لا یحتاج إلی التفصیل بل یکفی الدّاعی کما فی سائر العبادات.

الرابع: الجهاد ینقسم بتقسیم آخر علی أقسام:

الأول: ما اصطلحوا علیه بالجهاد، بالمعنی الأخصّ- أی: المشروط بشروط خاصه تأتی الإشاره إلیها- و هو الدعوه إلی الإسلام، و هو الجهاد الذی له أحکام خاصه من شهاده المقتول علی وجه لا یغسل لا یکفن و ما ثبت له من الدّرجات الأخرویه، و حرمه الفرار عن الزحف، و أحکام الغنائم إلی غیر ذلک مما یأتی بیانه.

الثانی: الدفاع عمن یخشی منه علی الإسلام و المسلمین، و النفس و العرض، و المال المحترم مع وجود المعصوم و إذنه فی ذلک أو نائبه الخاص المنصوب من قبله علیه السّلام لذلک و الاستیذان منه.

و البحث فیه من أنّه عین القسم الأول من حیث تمام الآثار أو ملحق به فی ذلک ساقط أصلا، لعدم الابتلاء به بوجه، و لأنّه کتعیین وظیفه الإمام علیه السّلام من غیره.

الثالث: عین هذا القسم فی زمان الغیبه و یبحث فیه أنّه عین القسم الأول موضوعا، أو منه حکما و فی جمیع الآثار، أو لا ربط له به أصلا و لا تترتب علیه آثاره المختصه به؟ و البحث. تاره بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاستظهارات.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم ترتب الآثار المختصه بالشهید علی غیر ما هو المتیقن من الأدله و الکلمات إلا بدلیل معتبر یدل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 10.
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تاره: فی من یجب علیه الجهاد.

و أخری: فی من یجب جهاده و بیان کیفیته.

و ثالثه: فی أحکام أهل الذمه.

و رابعه: فی قتال أهل البغی.

و خامسه: فی جهاد النفس- الذی هو أهم أقسام الجهاد- فهناک فصول:

______________________________

أما الثانی: فالظاهر صحه إطلاق الجهاد بالمعنی الأعم بالنسبه إلیه کما یصح إطلاق الدفاع أیضا، و إنّما البحث فی أنّ الآثار الخاصه لمطلق ما یسمّی جهادا أو لقسم خاص منه و فی مثله لیس لأحد التمسک بالمطلقات، لفرض الشک فی صحه التمسک بها فی مورد الشک لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و أما الثالث: فصریح المحقق فی الشرائع کونه جهادا بالمعنی الأخص و نسبه فی الدروس إلی ظاهر الأصحاب أیضا: و عن صاحب الجواهر الإصرار علی کونه من الجهاد بالمعنی الأخص و لا دلیل له إلّا الإطلاق و قد مرّ ما فیه، و کذا کل من نسب إلیه ذلک فتمسکوا بالإطلاق، و بتصریح جماعه أنّ المقتول فی الدفاع عن بیضه الإسلام کالمقتول بین یدی الإمام علیه السّلام.

و فیه: أنّ التنزیل فی الجمله صحیح و إنّما الکلام فی التعمیم من کل جهه و هو أول الدعوی و عین المدعی فهذا الدلیل مصادره و لا وجه للتمسک به فلا إطلاق و لا اتفاق علی کونه من الجهاد بالمعنی الأخص فیبقی الأصل بحاله.
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فصل من یجب علیه الجهاد


اشاره

فصل من یجب علیه الجهاد



مسأله 1: یجب کفایه جهاد الکفار لدعوتهم إلی الإسلام علی کل مکلف حر ذکر، غیر معذور

(مسأله 1): یجب کفایه جهاد الکفار لدعوتهم إلی الإسلام علی کل مکلف حر، ذکر، غیر معذور (1).

______________________________

فصل من یجب علیه الجهاد

(1) أما أصل الوجوب فی الجمله، فتدل علیه الأدله الأربعه:

فمن الکتاب آیات کثیره منها قوله تعالی قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ «1»، و قوله تعالی فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّهِ «2»، و قوله تعالی یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفّارَ وَ الْمُنافِقِینَ «3»، و قوله تعالی فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «4»، إلی غیر ذلک من الآیات الکثیره.

و من السنه أخبار متواتره منها ما تقدم فی صحیح ابن خالد «5».

و من الإجماع: إجماع المسلمین بل هو من ضروریات الدّین.

و من العقل: حکمه البتیّ بلزوم قطع ماده الفساد، و أیّ فساد أقوی من 

______________________________

(1) سوره التوبه: 29.

(2) سوره النساء: 74.

(3) سوره التوبه: 73- 5.

(4) سوره التوبه: 73- 5.

(5) تقدم فی صفحه: 4.
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______________________________

الکفر و الشرک، و کذا حکمه القطعی بلزوم إقامه العدل الإلهی و القوانین الإلهیه المنظمه للنظام البشری فی الدّین و الدنیا.

و أمّا أنّ الوجوب کفائیّ و لیس بعینی فلظهور سیاق جمیع الأدله الأربعه فی ذلک.

و إن شئت قلت: هذا القسم من الجهاد من أهمّ الواجبات النظامیه و الأصل فی الواجبات النظامیه الکفائیه إلا ما خرج بالدلیل، مع دلاله سیره النبی صلّی اللّه علیه و آله و الضروره علی أنّه واجب کفائی.

و أما النبوی: «من مات و لم یغز و لم یحدث نفسه بالغزو مات علی شعبه من النفاق» «1»، و العلوی: «الجهاد فرض علی جمیع المسلمین لقول اللّه عزّ و جلّ کتب علیکم القتال» «2».

فهما مضافا إلی قصور السند لا یدلان علی العینیه لأنّ کل واجب کفائی واجب علی الجمیع فان قام به بعض لا یبقی موضوع للبقیه. نعم مع الشک فی سقوطه یبقی الوجوب علی الکل ما لم یسقط.

و أما اعتبار التکلیف. و الحریّه، و عدم العذر، فیدل علیه الإجماع و حدیث رفع القلم «3» بالنسبه إلی الصبیّ و المجنون، و قاعده نفی الحرج بالنسبه إلی المعذور و الآیه لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ، وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ «4»، و قوله تعالی:

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 17 (کراهه ترک الغزو) من أبواب الجهاد، و فی سنن النسائی باب: 2 من أبواب الجهاد.

(2) دعائم الإسلام حدیث: 1406 ج 1 و فی المستدرک باب: 1 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 23.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11 و 12.

(4) سوره التوبه: 91.
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______________________________

ضَرَبَ اللّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1»، بالنسبه إلی العبد و ظاهر إطلاق کلماتهم عدم ابتناء المسأله علی أنّه یملک أو لا یملک و إن یظهر ذلک من محکی المختلف، و قد أرسلوا إرسال المسلّمات أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله «کان یبایع الحر علی الإسلام و الجهاد، و العبد علی الإسلام دون الجهاد» «2».

و أما المرسل: «إنّ رجلا جاء إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام لیبایعه فقال: یا أمیر المؤمنین ابسط یدک أبایعک علی أن أدعو لک بلسانی و أنصحک بقلبی و أجاهد معک بیدی فقال علیه السّلام: حرّ أنت أم عبد؟ فقال عبد، فصفق أمیر المؤمنین علیه السّلام یده فبایعه.» «3» فأسقطه عن الاعتبار قصور سنده، و عدم عامل بإطلاقه إلا ما نسب إلی الإسکافی و هو متفرد بذلک.

ثمَّ إنّ مقتضی إطلاق کلامهم عدم وجوبه علی العبد بجمیع أقسامه إلا المبعض إذا کان قد تهایا مع مولاه فتشمله العمومات حینئذ فی نوبه مهایاته، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ.

ثمَّ إنّهم ذکروا خروج الشیخ الهمّ العاجز عن وجوب الجهاد علیه أیضا و الظاهر أنّه مستدرک لخروجه بالمعذور إن کان معذورا و لا وجه لخروجه مع عدم العذر کما وقع عن عمار بن یاسر فی صفین، و مسلم بن عوسجه فی واقعه الطف.

و أما عدم وجوبه علی النساء فیدل علیه مضافا إلی مناسبه الحکم و الموضوع، و الإجماع قول علیّ علیه السّلام فی خبر الأصبغ: «کتب اللّه الجهاد علی الرجال و النساء فجهاد الرجل أن یبذل ماله و نفسه حتی یقتل فی سبل اللّه،

______________________________

(1) سوره النحل: 75.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج 10 صفحه 366 طبعه بیروت مع الشرح الکبیر.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 2: یشترط فی هذا القسم من الجهاد مباشره الإمام المعصوم علیه السّلام

(مسأله 2): یشترط فی هذا القسم من الجهاد مباشره الإمام المعصوم علیه السّلام، و بسط یده، أو مباشره من نصبه لذلک بالخصوص، و یکفی إذنهما و لو لم یباشرا (2)،

______________________________

و جهاد المرأه أن تصبر علی ما تری من أذی زوجها و عشیرته» «1».

و یمکن دعوی القطع من مذاق الشاعر بعدم وجوب الجهاد الابتدائی للدعوه إلی الإسلام بالنسبه إلی النساء.

و أما الخنثی المشکل، فمقتضی الأصل عدم الوجوب علیها أیضا للشک فی شمول الأدله لها، مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم الوجوب علیها.

(2) لأصاله احترام النفوس، و الأعراض، و الأموال التی هی من الأصول المجمع علیها بین العقلاء إلا إذا دل دلیل قاطع علی الخلاف و لا دلیل علیه، بل وردت جمله من النصوص موافقه لهذا الأصل.

منها: خبر الدهان عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: إنّی رأیت فی المنام أنّی قلت لک: إنّ القتال مع غیر الإمام المفترض طاعته حرام مثل المیته و الدم و لحم الخنزیر؟ فقلت لی: نعم، هو ذلک. فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هو کذلک، هو کذلک» «2» و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لقی عباد البصری علی بن الحسین علیه السّلام فی طریق مکه فقال له: یا علی بن الحسین ترکت الجهاد و صعوبته، و أقبلت علی الحج و لینه إنّ اللّه عزّ و جلّ یقول إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ الآیه فقال علی بن الحسین علیه السّلام: أتم الآیه فقال التّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السّائِحُونَ الرّاکِعُونَ السّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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و لا یکفی إذن نائب الغیبه و لو فرض بسط یده (3).

______________________________

فقال علی بن الحسین علیهما السّلام إذا رأینا هؤلاء الذین هذه صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج» «1».

و قریب منه خبر علیّ بن أبی حمزه الثمالی «2».

و فی خبر عبد الملک بن عمرو قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا عبد الملک مالی لا أراک تخرج إلی هذه المواضع التی یخرج إلیها أهل بلادک؟ قلت: و أین؟

قال جدّه و عبادان و المصیصه- (بلد بالشام)- و قزوین، فقلت: انتظارا لأمرکم و الاقتداء بکم، فقال علیه السّلام: إی و اللّه إنّی لأراه لو کان خیرا ما سبقونا إلیه. قلت له:

فإنّ الزیدیه یقولون: لیس بیننا و بین جعفر خلاف إلّا أنّه لا یری الجهاد، فقال: أنا لا أراه؟! بلی و اللّه و لکنی أکره أن أدع علمی إلی جهلهم» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار و سیأتی ما یتعلق بموثق سماعه قریبا.

(3) للشک فی شمول أدله ولایته لذلک، و الشک فی العموم یکفی فی عدم ثبوت الولایه، مضافا إلی الإجماع کما یظهر من المنتهی و الغنیه، و عن الریاض نفی علم الخلاف فیه. هذا غایه ما یقال فی وجه سقوطه فی زمن الغیبه.

و فیه: أولا: أنّه تکفی العمومات الداله علی الجهاد من الکتاب، و السنه، و کذا ضروره العقل الحاکمه بإباده الظلم و الفساد الذین یکون الشرک من أهمّها مهما أمکن و لیست هذه الأدله قابله للتخصیص إلا بعدم التمکن الذی یسقط به الحکم قهرا.

و ثانیا: أنّ دعوی الإجماع علی السقوط، و بحث بسط الید و عدمه نزاع صغرویّ، و کذا وجود الإمام علیه السّلام، لأنّ المناط فی الثبوت مطلقا إمکان بسط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و 6.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و 6.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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______________________________

الإسلام و إقامه عدله و کل ما أمکن هذه الجهه وجب و کل ما لم یمکن ینتفی الوجوب من باب السالبه بانتفاء الموضوع و وجود المعصوم، و بسط یده طریق إلی إمکان إقامه الحق فهذا هو المناط ثبوتا و سقوطا فمع اجتماع الجهات التی نشیر إلیها إجمالا فی نائب الغیبه یتعیّن علیه الجهاد لا محاله من باب انطباق الحکم علی الموضوع قهرا، فیجب علیه حینئذ عینا القیام بنشر الدعوه الحقه فی العالم و یجب علی الناس عینا القیام معه بالأدله الأربعه، فإنّ هذه الصوره هو المتیقن من الکتاب و السنه، و الإجماع الدال علی الوجوب، و من أهمّ صغریات شکر المنعم الواجب عقلا، و من أهمّ موارد احتمال الضرر الأخروی فی ترکه الواجب بقاعده دفع الضرر المحتمل.

و بالجمله، النزاع فی المقام کالنزاع فی حجیه المفهوم صغرویّ لا أن یکون کبرویا.

ثمَّ إنّ الشرائط المعتبره فی النائب فی عصر الغیبه للوجوب العینی للجهاد کثیره نشیر إلی أهمّها فی المقام و سیأتی بعضها الآخر فی کتاب القضاء عند البحث عمّا یعتبر فی نائب الغیبه عند استیلائه علی الأمر و هی أمور:

الأول: بسط یده من کل جهه و توفر موجبات الغلبه لدیه بحسب الاطمینانات المتعارفه، فلو فرض عدم البسط، أم عدم توفر موجبات الغلبه علی الکفار سقط الوجوب.

الثانی: إحاطته بالفقه تماما من کل حیثیه و جهه علما و عملا بحیث یکون مرآه واقعیه للشریعه المقدسه من جمیع الجهات.

الثالث: حسن الإداره و کفایته بعقل سلیم مطبوع و تجربی واسع لتنظیم الأمور- کلیا و جزئیا- و تدبیر الحوادث الواقعه بتطبیقها علی الأحکام الإلهیه، و یکون مأنوسا بما جرت علیه عاده اللّه تعالی مع أنبیائه و أولیائه فی خصوصیات الغلبه علی الأعداء و کیفیه المعاشره معهم.

ص: 86





.....

______________________________

الرابع:- و هو الأهمّ- انسلاخه عن المادیات بتمام معنی الانسلاخ و علوّ همته من کل جهه، و کثره اهتمامه بالدّین و أهله و جهده فی الورع و التقوی و أن یکون متنزّها عن الصّفات الرذیله بل المکروهه- عند الناس- و عدم توهم الاعتلاء فی نفسه علی أحد، و کثره مواظبته علی العباده مع الخلوص- کالتهجد فی اللیل، و المداومه علی النوافل- لیأخذ اللّه تعالی بیده کما فی بعض الروایات «1»، و یلهمه بما هو صلاح النوع.

الخامس: إحاطه الخبراء و ذوی الکفایه المعتمدین الثقات به و مشورته معهم فی کل جهه بحیث یکونون یدا واحده فی نیل مقاصده و أهدافه، و یکون کل واحد منهم معهم کخواص أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مع النبیّ و لو فرض عدم إحاطته بمثل الثقات المتدینین سقط عنه ذلک.

السادس: انقیاد عامه الناس له انقیادا واقعیا لا ظاهریا فقط، و استیلاؤه علی المال استیلاء غیر محدود من کل جهه.

السابع: کثره اهتمامه برفع الاختلاف بین المسلمین بالحجه و البیان لا بالسیف و السنان، بل و کذا بالنسبه إلی جمیع الأدیان.

ثمَّ إنّ أکثر أدله ما ذکرناه عقلائیه مقرّره فی السنه المعصومیه و سیأتی التعرض لها مفصّلا فی کتاب القضاء و محال اخری إن شاء اللّه تعالی.

و أما الجهاد- مع الجائر أی هذا الجهاد- الخاص فأقسام:

الأول: أن یکون الجهاد مع الجائر لبسط جوره و إماته الحق و هذا لا یجوز بالأدله الأربعه:

فمن الکتاب الآیات الداله علی حرمه المعاونه علی الجور و العدوان و الظلم و هی کثیره منطوقا و مفهوما:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها حدیث: 6.
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منها: قوله تعالی وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ «1»، و قوله تعالی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ «2»، إلی غیر ذلک من الآیات.

و من السنه نصوص متواتره تقدم بعضها «3».

و من الإجماع تسالم الإمامیه علیه خلفا عن سلف.

و من العقل أنّه ترویج للظلم و الجور و هو قبیح.

الثانی: أن یکون الجهاد معه لبسط الحق و إزاله الکفر و إقامه العدل و کأنّ الجائر بمنزله الآله المحضه کسائر الآلات الجمادیه التی یستعان بها علی إقامه الحق و إزاله الکفر و کانت أسباب التقدم متوفره من کل جهه کما ذکرنا فالظاهر الجواز حینئذ بل قد یجب لنائب الغیبه إمضاء تقریر فعله لیصیر الجهاد معه فی الواقع و یأتی فی خبر أبی عمیر السلمی ما یظهر منه الجواز لإطلاق قوله علیه السّلام:

«إنّ اللّه یحشر الناس علی نیاتهم یوم القیامه» «4».

الثالث: أن نشک فی أنّه من أیّ القسمین و مقتضی أصاله احترام الأموال و النفوس عدم جوازه و فی المقام تفصیل لا یسع المقام التعرض له.

الرابع: أن یکون فی دوله الجور، فیغشاها عدوّ یخشی منه علی نفسه فیساعدها دفعا عن نفسه و لیس هذا من الجهاد بالمعنی الأخصّ، و فی روایه طلحه بن زید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل دخل أرض الحرب بأمان فغزا القوم الذین دخل علیهم آخرون، قال علیه السّلام: علی المسلم أن یمنع نفسه و یقاتل عن حکم اللّه و حکم رسوله و أما أن یقاتل الکفار علی حکم الجور و سنتهم فلا یحل له ذلک» «5».

______________________________

(1) سوره هود: 113.

(2) سوره المائده: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 12.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 3: یسقط هذا القسم من الجهاد عن کل من یکون معذورا

(مسأله 3): یسقط هذا القسم من الجهاد عن کل من یکون معذورا بأیّ عذر کان إن أوجب عدم قدرته علیه عرفا (4).

______________________________

و ذکر الأرض فی السؤال لا یوجب التخصیص بها بقرینه ذیل الحدیث الظاهر فی التعمیم.

الخامس: ما إذا أراد الکفار محو الإسلام و إزاله اسم محمد صلّی اللّه علیه و آله و انحصر دفع هذه الفتنه بالجهاد مع الکفار بواسطه الجائر فیجوز حینئذ.

(4) لقاعده نفی الحرج و الإجماع.

و قوله تعالی لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1».

و قوله تعالی لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ «2».

و قوله تعالی وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلّا یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ «3».

و قوله تعالی لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ وَ الْمُجاهِدُونَ «4».

و الظاهر أنّ ذکر ما ورد فی الآیات الکریمه من باب المثال لا الخصوصیه و المناط کله الحرج و هو یختلف باختلاف الموارد و الأمراض و الحالات و سائر الجهات.

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) سوره النور: 60.

(3) سوره التوبه: 92.

(4) سوره النساء: 95.
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مسأله 4: لو کان له دین مؤجل لیس لصاحبه منعه عن الجهاد

(مسأله 4): لو کان له دین مؤجل لیس لصاحبه منعه عن الجهاد. و کذا لو کان حالا و کان المدیون معسرا (5).


مسأله 5 للأبوین المسلمین العاقلین منع الولد عن الجهاد ما لم یجب علیه عینا

(مسأله 5) للأبوین المسلمین العاقلین منع الولد عن الجهاد ما لم یجب علیه عینا (6) و لو کان متعینا علیه لا أثر لمنعهما فضلا عن اعتبار

______________________________

(5) لعمومات أدله الجهاد، و أصاله عدم تسلط الدائن علی المدیون فی هذا الأمر، و یشهد له إطلاق ما حکی عن عبد اللّه بن عمرو أنّه خرج إلی احد و علیه دین کثیر فاستشهد و قضاه عنه ابنه جابر فعلم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و لم یذمه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی ذلک «1»، بل قال صلّی اللّه علیه و آله فی حقه: «لا زالت الملائکه تظله بأجنحتها حتی رفعتموه» «2».

و أما ما ورد من أنّ القتل فی سبیل اللّه یکفّر جمیع الخطایا إلّا الدّین «3»، فمحمول علی ما إذا تسامح و تساهل فیه مع قدرته علی الأداء. هذا إذا کان معسرا و أما إن کان موسرا فیجب علیه الأداء و الجهاد معا لعدم التنافی بینهما حینئذ.

(6) إجماعا، و نصّا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه جابر: «جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه إنّی راغب فی الجهاد نشیط قال صلّی اللّه علیه و آله: فجاهد فی سبیل اللّه فإنّک إن تقتل کنت حیّا عند اللّه ترزق و إن تمت فقد وقع أجرک علی اللّه و إن رجعت خرجت من الذنوب کما ولدت فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنّ لی 

______________________________

(1) راجع الشرح الکبیر علی المغنی لشمس الدین أبی الفرج المطبوع معه بیروت صفحه 383، و فی صحیح البخاری باب: 3 من أبواب الجنائز حدیث: 4.

(2) راجع الشرح الکبیر علی المغنی لشمس الدین أبی الفرج المطبوع معه ببیروت صفحه 383، و فی صحیح البخاری باب: 3 من أبواب الجنائز حدیث: 4.

(3) صحیح مسلم کتاب الأماره باب: «من قتل فی سبیل اللّه کفرت خطایاه» حدیث: 5 و فی سنن الترمذی فضائل الجهاد باب: 13.
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و الدین کبرین یزعمان أنّهما یأنسان بی و یکرهان خروجی فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أقم مع والدیک، فو الذی نفسی بیده لأنسهما بک یوما و لیله خیر من جهاد سنه» «1».

و فی خبر آخر: «لی والده فقال صلّی اللّه علیه و آله: لأنسها بک لیله خیر من جهاد سنه» «2».

و عن ابن عباس قال: «جاء رجل إلی رسول اللّه فقال: یا رسول اللّه أجاهد؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: أ لک أبوان؟ قال: نعم، قال صلّی اللّه علیه و آله: ففیهما جاهد» «3».

و فی خبر آخر «جئت أرید الجهاد معک و ترکت أبوا، یبکیان قال صلّی اللّه علیه و آله:

ارجع إلیهما «علیهما» فأضحکهما کما أبکیتهما» «4».

و عن أبی سعید: «إنّ رجلا هاجر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: هل لک بالیمن أحد؟ قال: نعم، أبوای قال صلّی اللّه علیه و آله: أذنا لک؟ قال:

لا، قال صلّی اللّه علیه و آله ارجع فاستأذنهما فإن أذنا لک فجاهد و إلا (فبرّهما) فسّرها» «5».

ثمَّ إنّ مقتضی ظواهره الأخبار، و کلمات الأصحاب و شفقتهما أنّ إذنهما شرط لا أن یکون مجرّد منعهما مانعا، و علی هذا لو جاهد الولد بدون الإذن یکون آثما.

و لکن قال فی الجواهر: «بل یشکل عموم وجوب الطاعه فی جمیع ما یقترحانه فی غیر فعل محرم و ترک واجب مما لا أذیه علیهما فیه فی الفعل و الترک علی وجه یکون کالسید و العبد بعدم دلیل معتد به علی ذلک و دعوی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 2.

(3) سنن أبی داود باب: 33 من أبواب جهاد، و فی مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(4) سنن ابن ماجه باب: 12 من أبواب الجهاد و قریب منه فی سنن أبی داود باب: 33.

(5) سنن أبی داود باب- (فی الرجل یغزو و والداه کارهان)- 33 و فی المستدرک باب: 2 من أبواب جهاد العدوّ.
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إذنهما (7) و لو کانا کافرین لا اعتبار بإذنهما (8). و لا فرق فیما مرّ بین منعهما أو منع أحدهما (9)، و لو منعه أحدهما و ألزمه الآخر فالظاهر السقوط (10).

______________________________

کون مطلق المخالفه عقوقا و إیذاء و عدم مصاحبته بالمعروف واضحه المنع».

أقول: و علی هذا فوجوب إطاعتهما فی مطلق مقترحاتهما لا بد و أن یقید بما إذا أوجبت المخالفه الإیذاء بحسب المتعارف و تفصیل المسأله یطلب من غیر المقام.

(7) للإجماع، و لأنّه: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(8) لعموم أدله الجهاد الراجح علی مراعاه حقهما، مع أنّه إذا جاز قتلهما للولد کیف یراعی إذنهما فی الجهاد مع غیرهما، و قد کان النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یخرج معه من الصحابه من کان له أبوان کافران و یقرّره صلّی اللّه علیه و آله ذلک منهم «2».

و لو کان والده- أو أحدهما- مجنونا فلا اعتبار بإذنه و منعه فی المقام و فی سائر الموارد، لانسباق العاقل مما دل علی اعتبار إذنهما.

(9) لعموم الأدله، و ظهور الإجماع الشامل لمنع أحدهما أیضا، مضافا إلی النبویّ: «إنّ جاهمه جاء إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أردت أن أغزو و قد جئت أستشیرک فقال صلّی اللّه علیه و آله هل لک من أم؟ قال: نعم، قال صلّی اللّه علیه و آله فالزمها فإنّ الجنه تحت رجلیها» «3»، و قریب منه غیره «4».

(10) لما اعترف به فی الجواهر بصدق المنع فی الجمله فلا تشمله العمومات و المرجع حینئذ البراءه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج حدیث: 7.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج 10 صفحه: 382 ط، بیروت.

(3) سنن النسائی ج 6 من أبواب الجهاد حدیث:.

(4) راجع سنن ابن ماجه باب: 12 من کتاب الجهاد حدیث: 2781 و الروایه مفصله.
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مسأله 6: لو عجز عن الحرب بعد التقاء الصفین یسقط الوجوب عنه

(مسأله 6): لو عجز عن الحرب بعد التقاء الصفین یسقط الوجوب عنه (11).


مسأله 7: إذا کان عذره من حیث عدم النفقه فبذل له ما یکفیه

(مسأله 7): إذا کان عذره من حیث عدم النفقه فبذل له ما یکفیه وجب علیه القبول مع عدم المنه (12).

______________________________

(11) لقاعده نفی الحرج، و انتفاء التکلیف بانتفاء الشرط، و ظهور الأدله فی أنّ الشرائط المعتبره شرط حدوثا و بقاء.

(12) لصدق التمکن حینئذ، مضافا إلی الإجماع و لو کان ذلک بعنوان الإجاره لا یجب القبول لأنّه اکتساب، و لا یجب الاکتساب لذلک.

و لا یخفی أنّ التعرض لأحکام الجهاد المشروط بمباشره المعصوم علیه السّلام أو إذنه الخاص أو تعینه لشخص مخصوص له مما لا ینبغی، لعدم الموضوع له فی زمان الغیبه و هو أبصر بها، و لعله لذلک أجمل الفقهاء الکلام فی ذلک، و کذا لو لم نعتبر مباشرته علیه السّلام و اشترطنا بسط الید علی التفصیل الذی تقدم فإنّه منوط بنظر مبسوط الید فربما یری بعض الأمور شرطا و بعض الشروط ساقطا.

ثمَّ إنّه لا ریب فی اتصاف هذا القسم بالوجوب مع تحقق الشرائط و بالحرمه مع فقد بعضها و هل یتصف بالرجحان و الاستحباب؟

قیل: نعم فیما إذا قام به الکفایه فیستحب لغیرهم القیام به أیضا.

و فیه تأمل ظاهر ما لم یکن فیه مصلحه ملزمه فیجب حینئذ.

تنبیه: تقدم قول علیّ بن الحسین علیهما السّلام فی موثق سماعه حیث لقی عباد البصری علیّ بن الحسین علیهما السّلام فی طریق مکه فقال له: «یا علیّ بن الحسین 
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مسأله 8: لو کان الجهاد واجبا عینیا علی شخص لا یجوز له الاستنابه فیه مع القدره علیه

(مسأله 8): لو کان الجهاد واجبا عینیا علی شخص لا یجوز له الاستنابه فیه مع القدره علیه (13). نعم، لو لم یجب علیه عینا بل وجب کفایه و جهز غیره سقط عنه (14) و لو عجز عنه بنفسه و کان مؤسرا ففی وجوب

______________________________

ترکت الجهاد و صعوبته، و أقبلت علی الحج و لینه إنّ اللّه عزّ و جل یقول إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام: أتم الآیه فقال التّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السّائِحُونَ الرّاکِعُونَ السّاجِدُونَ- الآیه- فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام: إذا رأینا هؤلاء الذین هذه صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج» «1»، فقرئت جمیع هذه الفقرات- أو الصفات- بالواو و هذه القراءه هی المشهور بین القراء و المفسرین. و لکن یظهر من ذیل هذا الخبر أنّ جمیع هذه الفقرات لا بد و أن تقرأ بالیاء لجعلها صفه للمؤمنین فی صدر الآیه إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ «2»، و قد ورد قراءه الجر عن الأئمه علیهم السّلام أیضا «3»، و علی هذا لا بد و أن تکون صفه المجاهدین- و من یجاهد معهم- الصفات المذکوره فی الآیه الکریمه. و مع فقدها أو بعضها لا موضوع للوجوب.

(13) لعدم جواز الاستنابه فی الواجبات العینیه مع التمکن من الإتیان بها، للأصل، و الإجماع.

(14) لظهور الإجماع، و حصول ما به الکفایه سواء کان ذلک بنفسه أو بغیره، و فی خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهم السّلام: «إنّ علیّا علیه السّلام سئل عن إجعال الغزو فقال لا بأس به أن یغزو الرجل عن الرجل و یأخذ منه الجعل» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و تقدم فی صفحه: 10.

(2) سوره التوبه: 111.

(3) راجع تفسیر الصافی: 1 صفحه 733.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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الاستنابه علیه قولان (15)، و لا بد من مراجعه نظر ولیّ الأمر (16).

______________________________

و فی النبوی: «من جهز غازیا فی سبیل اللّه کان له کمثل أجره من غیر أن ینقص من أجر الغازی شیئا» «1».

(15) نسب الوجوب إلی جمع- منهم الشیخ، و المحققان فی الشرائع و جامع المقاصد. و الاستحباب إلی آخرین منهم الفاضل و ثانی الشهیدین.

و استدل الأول. تاره: بالإطلاقات و العمومات بناء علی استفاده الأعم من المباشره و التسبیب منها.

و أخری: بقوله تعالی وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ «2». بل و قوله تعالی وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ «3».

و ثالثه: بإطلاق قوله تعالی وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ «4».

و الکل مردود. أما الأول: فلمّا أثبتناه فی الأصول من انسباق المباشره من الأوامر الداله علی الوجوب إلا ما خرج بالدلیل و هو مقتضی الأصل العملی أی:

أصاله عدم السقوط بفعل الغیر و المفروض عدم التمکن من المباشره فلا بد من سقوط أصل الأمر.

و أما الثانی: فالمنساق من المجاهده بالمال إنّما هو إعانه الفقراء و إغاثه الملهوفین و شمول الآیه لمثل المقام مشکوک فلا وجه للتمسک بها حینئذ.

و أما الأخیر: فلا ریب فی شمولها لمورد وجوب الجهاد و استحبابه و مطلق رجحانه بأیّ وجه کان فلا یستفاد منه الوجوب المطلق و من ذلک کله یظهر وجه الاستحباب.

(16) لأنّه ربما یری الوجوب لمصالح یجدها فی ذلک و ربما یری،

______________________________

(1) سنن ابن ماجه باب: 3 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2759.

(2) سوره التوبه: 41- 81.

(3) سوره التوبه: 41- 81.

(4) سوره الحج: 78.
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مسأله 9: لا ریب فی جواز الجهاد الخاص فی کل زمان و مکان

(مسأله 9): لا ریب فی جواز الجهاد الخاص فی کل زمان و مکان (17).


مسأله 10: یحرم الغزو فی الجهاد الابتدائی للدعوه إلی الإسلام فی أشهر الحرم

(مسأله 10): یحرم الغزو فی الجهاد الابتدائی للدعوه إلی الإسلام فی أشهر الحرم و هی: رجب، و ذو القعده، و ذو الحجه، و محرّم (18).

______________________________

الاستحباب، و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا.

(17) للعمومات، و الإطلاقات الشامله للجمیع، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(18) بالأدله الثلاثه:

فمن الکتاب قوله تعالی فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1»، و قوله تعالی یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ «2»، و قوله تعالی الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ «3».

و من السنه روایه ابن الفضیل قال: «سألته عن المشرکین أ یبتدؤهم المسلمون بالقتال فی الشهر الحرام؟ فقال: إذا کان المشرکون یبتدءونهم باستحلاله ثمَّ رأی المسلمون أنّهم یظهرون علیهم فیه و ذلک قول اللّه عزّ و جلّ:

الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ و الروم فی هذا بمنزل المشرکین لأنّهم لم یعرفوا الشهر الحرام حرمه و لا حقا فهم یبدءون بالقتال فیه و کان المشرکون یرون له حقا و حرمه فاستحلوه فاستحل منهم، و أهل البغی یبتدءون بالقتال» «4».

و من الإجماع: إجماع المسلمین.

______________________________

(1) سوره التوبه: 5.

(2) سوره البقره: 217- 194.

(3) سوره البقره: 217- 194.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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نعم، یجوز ذلک فیها لو بدأ الخصم بالتعدی، أو کان ممن لا یری لأشهر الحرم حرمه (19).


مسأله 11: یجوز القتال فی الحرم و قد کان محرّما فنسخ

(مسأله 11): یجوز القتال فی الحرم و قد کان محرّما فنسخ (20).

______________________________

(19) لما مرّ من قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ و من السنه ما تقدم من قوله علیه السّلام: «لأنّهم لم یعرفوا للشهر الحرام حرمه و لا حقا» و للإجماع.

ثمَّ إنّ حکم القتال فی الأشهر الحرم- کما قلناه- لم ینسخ للأصل و الإجماع فإن تمَّ إجماع فهو و إلا فإطلاق قوله تعالی فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1»، و قوله تعالی وَ قاتِلُوهُمْ حَتّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ «2»، لا یصلح للتقیید و التخصیص، بل یصلح لأن یکون ناسخا لقوله تعالی یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ و إنّما وردت هذه الآیه تقریرا لعاداتهم فی الجاهلیه لمصالح شتّی، مع أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله بعث علیا إلی الطائف فافتتحها فی ذی القعده کما فی الجواهر فحرمه القتال فی الأشهر الحرم کان حکما تألیفیا یصح نقضه بکل ما یراه ولیّ الأمر فیه جهه أهمیّه تقدم علی هذا الحکم التألیفی.

(20) لقوله تعالی وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ «3».

قال فی الکنز: «و أرسل إرسال المسلّمات هذه الآیه ناسخه لکل آیه أمر فیها بالموادعه أو الکف عن القتال کقوله تعالی وَ دَعْ أَذاهُمْ و قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره التوبه: 5.

(2) سوره الأنفال: 39.

(3) سوره البقره: 191.
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و لا فرق فیه بین جمیع مواضعه حتی المسجد الحرام (21).


مسأله 12: یجوز المدافعه عن النفس و العرض

(مسأله 12): یجوز المدافعه عن النفس و العرض، و المال عند تهاجم العدوّ فی أشهر الحرم و الحرم (22).

______________________________

لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ و أمثاله لأنّ حیث للمکان أیّ: فی أی مکان أدرکتموهم من حلّ أو حرم، و کان القتال فی الحرم محرما ثمَّ نسخ بهذه الآیه و أمثالها فصدرها ناسخ لعجزها».

(21) لإطلاق دلیل الناسخ و منه یعلم الجواز فی الحرم النبوی أیضا.

(22) لفرض أنّ العدوّ لم یر حرمه للأشهر الحرم، و لإطلاق قوله تعالی:

فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ.
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مسأله 1: تجب المهاجره عن بلاد الشرک مع التمکن منها

(مسأله 1): تجب المهاجره عن بلاد الشرک مع التمکن منها عند عدم القدره علی إظهار شعائر الإسلام فیها (1).

______________________________

(1) للأدله الثلاثه:

فمن الکتاب آیات منها قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها، فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا فَأُولئِکَ عَسَی اللّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کانَ اللّهُ عَفُوًّا غَفُوراً «1».

و قوله تعالی وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللّهُ رِزْقاً حَسَناً، وَ إِنَّ اللّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرّازِقِینَ «2».

إلی غیر ذلک مما دل علی الهجره.

و من السنه قوله صلّی اللّه علیه و آله علی ما فی الجواهر: «من فرّ بدینه من أرض إلی أرض و إن کان شبرا من الأرض استوجب الجنه و کان رفیق إبراهیم و نبیه محمد علیهما السّلام، و عن النّبی صلّی اللّه علیه و آله: «أنا برئ من کل مسلم یقیم بین أظهر 

______________________________

(1) سوره النساء: 97- 99 و ذکر ما یتعلق بالآیه المبارکه فی التفسیر فراجع مواهب الرحمن- ج الثامن.

(2) سوره الحج 58.

ص: 99








مسأله 2: الهجره قد تجب

(مسأله 2): الهجره قد تجب (2)- کما تقدم- و قد تستحب (3)، و قد تباح (4).


مسأله 3: الهجره باقیه ما دام الکفر باقیا

(مسأله 3): الهجره باقیه ما دام الکفر باقیا (5).

______________________________

المشرکین» «1»، و للإجماع مضافا إلی وجوب مقدمه الواجب.

(2) کما إذا تحققت شرائطها و فقدت موانعها.

(3) کما إذا أسلم فی بلاد الشرک أو کان فیها و یمکنه إظهار دینه و العمل به فلا تجب الهجره حینئذ بل تستحب لئلا یکثر به عددهم.

(4) کما فی موارد وجود العذر فی الهجره.

(5) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و أما النبوی: «لا هجره بعد الفتح» «2»، فمضافا إلی قصور سنده معارض بالنبویّ الآخر: «تنقطع الهجره حتی تنقطع التوبه حتی تطلع الشمس من مغربها» «3»، فلا بد من حمل الأوّل علی بعض مراتب الهجره.

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: النهی عن قتل من اعتصم بالسجود.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 7.

(3) کنز العمال ج 22 صفحه: 189 حدیث: 3050.
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مسأله 1: للجهاد قسم آخر غیر مشروط بما تقدم من الشروط

(مسأله 1): للجهاد قسم آخر غیر مشروط بما تقدم من الشروط، و یسمی بالدفاع أیضا، و هو أن یتهاجم علی المسلمین عدوّ من الکفار یخشی منه علی بیضه الإسلام، أو یرید الاستیلاء علی بلادهم و أسرهم و سبیهم و أخذ أموالهم، و هو واجب علی الحرّ و العبد، و الذکر، و الأنثی، و السلیم و المریض و الأعرج و الأعمی إن توقف الدفاع علیهم أیضا (1)، و لا یتوقف

______________________________

(1) البحث فی هذا القسم من الجهاد فی جهات:

الأولی: فی أصل وجوبه و یمکن أن یستدل علیه بالأدله الأربعه:

فمن الکتاب بآیه النهی عن إلقاء النفس فی التهلکه و نحوها «1».

و من السنه ما ورد فی وجوب المدافعه مع المحارب الشخصی «2»، فیدل علی وجوبها مع النوعی بالأولی و یأتی فی الحدود بعض الکلام.

و من الإجماع إجماع فقهاء المسلمین بل جمیع العقلاء.

و من العقل حکمه القطعی بلزوم قطع منشأ الفساد و الإفساد بالنسبه إلی النفس و العرض و المال، بل الظاهر أنّ لزوم هذه المدافعه وجدانیّ لکل ذی شعور و لا یحتاج إلی تکلف الدلیل.

______________________________

(1) سوره البقره: 195.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد العدوّ.
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علی مباشره الإمام، و لا علی إذنه (2).


مسأله 2: یجب الدفاع أیضا علی کل من خاف علی نفسه أو عرضه أو ماله إذا غلب علی ظنّه السلامه

(مسأله 2): یجب الدفاع أیضا علی کل من خاف علی نفسه أو عرضه أو ماله إذا غلب علی ظنّه السلامه (3).

______________________________

الثانی: لا ریب فی أنّ الکفار الذین یخشی منهم علی المسلمین هم المتیقن من وجوب هذا الدفاع و أما إذا کان العدوّ المهاجم مسلما فمقتضی ما قلناه من أنّ لزوم هذه المدافعه وجدانیّ لکل أحد ذلک أیضا، و نسب إلی ظاهر الأکثر بل المشهور عدم اشتراط الکفر، لأنّه مدافعه عن النفس و المسلم یجوز دفعه کذلک.

الثالث: الشهید فی هذه المدافعه هل له أحکام الشهید فی الجهاد بالمعنی الأخص أولا؟ و کذا الغنیمه لو کان العدوّ المهاجم کافرا؟ قولان مقتضی إطلاق جمله من الکلمات هو الأول، و قد أطلق الشهید فی الأخبار علی من قتل دون ماله «1»، و لکنه مشکل، لعدم وصول کلماتهم إلی حدّ الإجماع و الإطلاق أعمّ من الحقیقیه فی هذا الحکم المخالف للأصل.

ثمَّ إنّه لو کان الطرفان مسلمین فخرج کل منهما علی الآخر، لغرض، أو شبهه حصلت لهما فهل تترتب أحکام الشهید علی کل منهما؟

الرابع: لا یشترط هذا القسم من المدافعه بشرط خاص و المناط کله القدره العقلیه علیها فیجب علی الکل و یتأکد الوجوب علی الأقربین فالأقربین.

(2) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و یمکن أن یقال: إنّه مأذون فیه قطعا بعد تحقق الموضوع.

(3) لوجوب المدافعه عن النفس و العرض و المال حینئذ عند العقلاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد العدوّ و راجع حدیث: 13 و 14 منه.
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مسأله 3: کل ما أتلفه المسلم فی المدافعه عن نفسه، و عرضه، و ماله

(مسأله 3): کل ما أتلفه المسلم فی المدافعه عن نفسه، و عرضه، و ماله عن مال من هجم علیه و نفسه لا ضمان علیه (4).


مسأله 4: لو توقفت المدافعه علی الاستعانه بکافر أو جائر مع عدم مفسده فیها أصلا، فالظاهر الجواز

(مسأله 4): لو توقفت المدافعه علی الاستعانه بکافر أو جائر مع عدم مفسده فیها أصلا، فالظاهر الجواز (5).

______________________________

کافه فضلا عن إجماع الفقهاء و تلخیص المقام أنّ الجهاد علی أقسام ثلاثه:

الأول: أن یکون ابتداء من المسلمین للدعوه إلی الإسلام و هذا هو الجهاد بالمعنی الأخص المشروط بشروط خاصه تقدمت الإشاره إلیها، و الذی یکون للشهید فیه أحکام مخصوصه و درجات خاصه.

الثانی: ما تقدم فی المسأله الأولی.

الثالث: الدفاع عن النفس و العرض و المال الذی أشرنا إلیه فی المسأله الثانیه و یأتی شرائط الدفاع فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی، و تقدم فی تغسیل الأموات و کتاب الخمس بعض الفروع المربوطه بالمقام فراجع.

(4) لفرض کون مال المهاجم و نفسه هدرا و یأتی فی کتاب الحدود جمله من المسائل المتعلقه بالمقام.

نعم، لو علم بأنّ المهاجم یندفع بالتوعید و نحوه و مع ذلک بادر بدفاعه بالضرب یضمن ما جنی علیه و لا فرق فیما تقدم بین أن یکون المهاجم کبیرا أو صغیرا بعد أن کان یقدر علی الإضرار.

(5) لقضیه دفع الأفسد بالفاسد، و یظهر من خبر السلمی ذلک أیضا من حیث إنّه علیه السّلام و کل الأمر فیه إلی النیه قال: سأله رجل فقال: إنّی کنت أکثر الغزو أبعد فی طلب الأجر و أطیل فی الغیبه فحجر ذلک علیّ فقالوا: لا غزو إلا مع إمام عادل، فما تری أصلحک اللّه؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام إن شئت أن أجمل لک أجملت، و إن شئت أن الخّص لک لخّصت؟ فقال: بل أجمل فقال علیه السّلام: إنّ اللّه 
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______________________________

یحشر الناس علی نیاتهم یوم القیامه قال: فکأنّه أشتهی أن یلخص له قال: لخّص لی أصلحک اللّه فقال: هات فقال الرجل: غزوت فواقعت المشرکین فینبغی قتالهم قبل أن أدعوهم؟ فقال: إن کانوا غزوا و قوتلوا و قاتلوا فإنّک تجترئ بذلک و إن کانوا قوما لم یغزوا و لم یقاتلوا فلا یسعک قتالهم حتی تدعوهم. فقال الرجل: فدعوتهم فأجابنی مجیب و أقر بالإسلام فی قلبه، و کان فی الإسلام فجیر علیه فی الحکم و انتهکت حرمته و أخذ ماله و اعتدی علیه، فکیف بالمخرج و أنا دعوته؟ فقال علیه السّلام: إنّکما مأجوران علی ما کان من ذلک و هو معک یحوطک من وراء حرمتک و یمنع قبلتک و یدفع عن کتابک و یحقن دمک خیرا من أن یکون علیک یهدم قبلتک و ینتهک حرمتک و یسفک دمک و یحرق کتابک» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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مسأله 1: یستحب المرابطه

(مسأله 1): یستحب المرابطه أی: الإرصاد لحفظ بلاد الإسلام عن هجوم المشرکین علیها (1)، و أقلّه ثلاثه أیّام و أکثره أربعون یوما، فإن زاد کان

______________________________

(1) لا ریب فی أصل رجحانها بالأدله الأربعه:

فمن الکتاب قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا «1».

و قوله تعالی وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّهِ وَ عَدُوَّکُمْ «2».

و من السنه قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من رابط فی سبیل اللّه یوما و لیله کانت له کصیام شهر و قیامه، فإن مات جری علیه عمله الذی کان یعمل، و أجری علیه رزقه، و أمن الفتان» «3».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «کل المیت یختم علی عمله إلا المرابط (فی سبیل اللّه)، فإنّه ینمو له عمله إلی یوم القیامه، و یؤمن من فتان «4»، القبر» «5».

______________________________

(1) سوره آل عمران: 200.

(2) سوره الأنفال: 60.

(3) سنن النسائی باب: فضل الرباط (کتاب الجهاد) حدیث: 1.

(4) الفتان: الشیطان و یروی بفتح الفاء و ضمها فمن رواه بالفتح فهو واحد لأنّه یفتن الناس عن الدّین، و من رواه بالضم فهو جمع فاتن أی: یعاون أحدهما الآخر علی الذین یضلون الناس عن الحق و یفتنونهم.

(5) سنن أبی داود باب: 16 فضل الرباط حدیث: 2500.
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______________________________

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «عینان لا تمسّهما النار عین بکت من خشیه اللّه و عین باتت تحرس فی سبیل اللّه» «1».

و فی الصحیح عن الباقرین علیهما السّلام: «الرباط ثلاثه أیام، و أکثره أربعون یوما فإذا کان ذلک فهو جهاد» «2».

و فی روایه یونس بن عبد الرحمن قال: «سأل أبا الحسن علیه السّلام رجل و أنا حاضر فقلت له: جعلت فداک إنّ رجلا من موالیک بلغه أنّ رجلا یعطی سیفا و قوسا فی سبیل اللّه فأتاه فأخذهما منه ثمَّ لقیه أصحابه فأخبروه أنّ السبیل مع هؤلاء لا یجوز، و أمروه بردهما قال علیه السّلام: فلیفعل قال: قد طلب الرجل فلم یجده و قیل له: قد قضی الرجل قال علیه السّلام فلیرابط و لا یقاتل قال: مثل قزوین و عسقلان و الدّیلم و ما أشبه هذه الثغور فقال: نعم، قال: فإن جاء العدوّ الی الموضع الذی هو فیه مرابط کیف یصنع؟ قال علیه السلام: یقاتل عن بیضه الإسلام قال: یجاهد؟

قال علیه السّلام: لا، إلّا أن یخاف علی دار المسلمین، أرأیتک لو أنّ الروم دخلوا علی المسلمین لم یسع لهم أن یمنعوهم، قال: یرابط و لا یقاتل، و إن خاف علی بیضه الإسلام و المسلمین قاتل فیکون قتاله لنفسه لیس للسلطان، لأنّ فی دروس الإسلام دروس ذکر محمد صلّی اللّه علیه و آله «3»».

و من الإجماع إجماع المسلمین.

و من العقل حکمه القطعی برجحان التحذر عن کید الخائنین و المشرکین و المنافقین.

ثمَّ إنّ ظاهر الآیه الکریمه و إن کان هو الوجوب مطلقا لکن کونها فی مقام المدح یسقط هذا الظهور، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الوجوب و یمکن اتصافها بالوجوب أیضا لأجل مصالح یراها ولیّ الأمر، کما یمکن أن یتصف بالحرمه لأجل مفاسد مترتبه علیها.

______________________________

(1) سنن الترمذی فضائل الجهاد باب: 12 و فی المغنی لابن قدامه: ج 10 صفحه 380.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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مثل الجهاد فی الثواب (2).


مسأله 2: لا فرق فیه بین زمان الغیبه و الحضور

(مسأله 2): لا فرق فیه بین زمان الغیبه و الحضور (3).


مسأله 3: یشرط فی المرابطه أن لا تکون من طرف الجائر

(مسأله 3): یشرط فی المرابطه أن لا تکون من طرف الجائر (4).


مسأله 4: لو لم یتمکن من المرابطه بنفسه یستحب له أن یعین

(مسأله 4): لو لم یتمکن من المرابطه بنفسه یستحب له أن یعین

______________________________

(2) لما تقدم من قول الباقرین علیهما السّلام، و خبر الجعفی محمول علی انتظار الفرج لا الرباط الاصطلاحی قال: «قال لی أبو جعفر محمد بن علیّ علیه السّلام کم الرباط عندکم؟ قلت: أربعون قال علیه السّلام رباطنا رباط الدّهر، و من ارتبط فینا دابه کان له وزنها و وزن ما کانت عنده، و من ارتبط فینا سلاحا کان له وزنه ما کان عنده» «1».

(3) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما.

(4) لعدم ولایته علی مثل هذه الأمور، و علیه یحمل خبر ابن سنان مقال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک ما تقول فی هؤلاء الذین یقتلون فی هذه الثغور؟ فقال علیه السّلام: الویل یتعجلون فتله فی الدنیا و قتله فی الآخره و اللّه ما الشهید إلا شیعتنا و لو ماتوا علی فرشهم» «2».

و خبر محمد بن عیسی عن الرضا علیه السّلام: إنّ یونس سأله و هو حاضر عن رجل من هؤلاء مات و أوصی أن یدفع من ماله فرس و ألف درهم و سیف لمن یرابط عنه و یقاتل فی بعض هذه الثغور، فعمد الوصی فدفع ذلک کله الی رجل إلی الوصی ما أخذ منه و لا یرابط فإنّه لم یئن لذلک وقت بعد فقال: یرده علیه، فقال یونس، فإنّه لا یعرف الوصیّ قال علیه السّلام: یسأل عنه، فقال له یونس بن عبد الرحمن: فقد سأل عنه فلم یقع علیه کیف یصنع؟ فقال: إن کان هکذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 4.
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المرابطین بکل ما ینفعهم (5).


مسأله 5: لو نذر المرابطه وجب الوفاء به

(مسأله 5): لو نذر المرابطه وجب الوفاء به، و کذا لو نذر شیئا للمرابطین (6).

______________________________

فلیرابط و لا یقاتل قال: فإنّه مرابط فجاءه العدوّ حتی کاد أن یدخل علیه کیف یصنع یقاتل أم لا؟ فقال له الرضا علیه السّلام: إذا کان ذلک کذلک فلا یقاتل عن هؤلاء، و لکن یقاتل عن بیضه الإسلام فإنّ فی ذهاب بیضه الإسلام دروس ذکر محمد صلّی اللّه علیه و آله «1»».

(5) نصّا، و إجماعا قال الجعفری: «سمعت أبا الحسن علیه السّلام یقول: من ربط فرسا عتیقا محیت عنه عشر سیئات و کتبت له إحدی عشر حسنه فی کل یوم، و من ارتبط هجینا محیت عنه فی کل یوم سیئتان و کتبت له سبع حسنات، و من ارتبط برذونا یرید به جمالا أو قضاء حوائج أو دفع عدوّ محیت عنه فی کل یوم سیئه واحده و کتبت له ست حسنات» «2».

و لا موضوعیه فیما ذکر من الحدیث، بل ما ذکر فیه إنّما هو من باب الغالب فی تلک الأزمنه فیشمل الآلات الحدیثه فی هذه العصور أیضا.

(6) لما دل علی وجوب الوفاء به من النص- علی ما سیأتی- و الإجماع.

و أما خبر ابن مهزیار قال: «کتب رجل من بنی هاشم إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام إنّی کنت نذرت نذرا منذ سنین أن أخرج الی ساحل من سواحل البحر إلی ناحیتنا مما یرابط فیه المتطوّعه نحو مرابطتهم بجدّه و غیرها من سواحل البحر، أ فتری جعلت فداک أنّه یلزمنی الوفاء به أو لا یلزمنی أو أفتدی الخروج إلی ذلک بشی ء من أبواب البر لأصبر إلیه ان شاء اللّه؟ فکتب إلیه بخطه و قرأته: إن کان سمع منک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 15، ص: 108

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 1 (کتاب الحج).
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مسأله 6: لیس للمرابطین الابتداء بالجهاد

(مسأله 6): لیس للمرابطین الابتداء بالجهاد (7). نعم، لو تهاجم العدوّ علیهم تجب مدافعتهم (8).

______________________________

نذرک أحد من المخالفین فالوفاء به إن کنت تخاف شنعته و إلا فاصرف ما نویت من ذلک فی أبواب البر، وفقنا اللّه و إیاک لما یحب و یرضی» «1»، فأسقطه عن الاعتبار إعراض الأکثر عنه، مع إمکان حمله علی الرباط المحقق من خوف الجائر.

(7) لأنّه متوقف علی إذن ولیّ الأمر و المفروض عدمه لهم.

(8) لأنّه حینئذ لیس من الجهاد الخاص، بل مدافعه عن النفس، و تقدم وجوبها مطلقا بالأدله الأربعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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فصل فیمن یجب جهاده


اشاره

فصل فیمن یجب جهاده و هم ثلاثه: (1).

الأول: أهل الحرب.

الثانی: أهل الکتاب (2) إذا أخلّوا بشرائط الذمه.

الثالث: البغاه من المسلمین علی الإمام علیه السّلام، و یلحق بهم مانعوا الزکاه و إن لم یکونوا مستحلّین (3).



مسأله 1: یجب علی المسلمین غزو أهل الحرب

(مسأله 1): یجب علی المسلمین غزو أهل الحرب لنقلهم إلی الإسلام، و غزو من أخلّ بشرائط الذمّه من أهل الکتاب لأن یعملوا بها، و غزو البغاه، و کل من هجم علی بلاد الإسلام علی وجه یخشی منهم علی الإسلام و المسلمین (4).



مسأله 2: یجب الابتداء بمحاربه هؤلاء مع الشرائط

(مسأله 2): یجب الابتداء بمحاربه هؤلاء مع الشرائط (5) و لیست

______________________________

(1) هذا الحصر استقرائی، و یدل علی وجوب کل واحد من الأقسام أدله خاصه کما سیأتی.

(2) و هم الیهود، و النصاری، و المجوس.

(3) لما یأتی من الدلیل علی کل ذلک إن شاء اللّه تعالی.

(4) کل ذلک بضروره فقه المسلمین إن لم تکن من ضروره مذهبهم، مع ما تقدم من العمومات، و الإطلاقات من الآیات و الروایات.

(5) لتعاضد الکتاب و السنه، و المعلوم من سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و من شدّه 
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محاربتهم محدوده بحدّ خاص و عدد معیّن بل کل ما اقتضت المصلحه ذلک وجبت (6). و لو بدأوا بالمحاربه تجب المدافعه معهم بالأولی (7).


مسأله 3: لو اقتضت المصلحه مهادنتهم وجبت

(مسأله 3): لو اقتضت المصلحه مهادنتهم وجبت (8).


مسأله 4: تجب أن تکون المصلحه و المهادنه بنظر ولی الأمر

(مسأله 4): تجب أن تکون المصلحه و المهادنه بنظر ولی الأمر بجمیع جهاتها و خصوصیاتها (9).

______________________________

المواظبه، و الحث علیه حتی تکرّر ذلک منه صلّی اللّه علیه و آله و هو فی النزع خصوصا فی جیش أسامه بن زید «1»، و قد أرسل ذلک کله فی الجواهر إرسال المسلّمات.

(6) لإطلاق الأدله، و عمومها الشامل للمرّه و المرّات مع وجود المصلحه و اقتضاء نظر ولیّ الأمر ذلک، و ما یظهر من الشرائع من أنّ أقلّه فی عام مرّه إنّما هو مع اقتضاء المصلحه ذلک لا فیما إذا اقتضت التکرر و لو فی عام واحد مرّات.

(7) لما تقدم من الأدله الداله علی وجوب مطلق المدافعه فضلا عن مثل المقام.

(8) لأصاله الاحترام فی النفوس و الأعراض و الأموال إلا إذا انحصر الطریق فی المحاربه، و قد صالح النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مع قریش بإجماع المسلمین و اتفاق تواریخهم «2».

(9) لقصور غیره عن القیام بهذا الأمر الذی له معرضیه للخطر القریب علی المسلمین سیّما مع غلبه الفتنه و المکر و الخدیعه علی الناس فلا بد من قیام المعصوم علیه السّلام لذلک أو نائبه المنصوب من قبله الذی یترصد المعصوم علیه السّلام لأعماله و أقواله و جمیع خصوصیاته. و فی عصر الغیبه یتصدّی ذلک من جمع 

______________________________

(1) الکامل لابن الأثیر ج 2 صفحه 318- 334 ط- بیروت: 1965.

(2) راجع الکامل لابن الأثیر ج 1 صفحه: 200.
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مسأله 5: لو أراد الکفار الاستیلاء علی بلاد المسلمین- أو بعضها

(مسأله 5): لو أراد الکفار الاستیلاء علی بلاد المسلمین- أو بعضها مع عدم تدخلهم فی نفوس المسلمین و أعراضهم و أموالهم، و دینهم، بل إبقائهم علی إقامه شعائر الإسلام و العمل بأحکامه و عدم تعرضهم لذلک بوجه من الوجوه یشکل وجوب جهادهم حینئذ (10).

______________________________

الشرائط التی قدّمنا الإشاره إلیها فإنّه أیضا مؤید من عالم الغیب لاقتضاء اتصافه بتلک الصفات ذلک.

(10) لأنّ الشک فی الوجوب یکفی فی عدمه فی مثل هذه المسأله التی فیها المعرضیه لإیقاع النفس فی التهلکه قال فی الجواهر: «نعم، قد یمنع من الوجوب بل قد یقال بالحرمه لو أراد الکفار ملک بعض بلاد الإسلام أو جمیعها فی هذه الأزمنه من حیث السلطه مع إبقاء المسلمین علی إقامه شعائر الإسلام و عدم تعرضهم فی أحکامهم بوجه من الوجوه، ضروره عدم جواز التغریر بالنفس من دون إذن شرعیّ بل الظاهر اندراجه فی النواهی عن القتال فی زمن الغیبه مع الکفار فی غیر ما استثنی».
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فصل فی کیفیه قتال أهل الحرب


اشاره

فصل فی کیفیه قتال أهل الحرب



مسأله 1: لا بد من مراعاه المصلحه فیمن یبدأ بقتاله

(مسأله 1): لا بد من مراعاه المصلحه فیمن یبدأ بقتاله فقد تکون المصلحه فی البدئه بقتال الأقرب و قد تکون بالعکس (1)، و مع التزاحم یقدم الأهمّ، و مع التساوی فالحکم هو التخییر (2).



مسأله 2: کمیه المجاهدین و المصالحه مع العدوّ موکوله إلی نظر الإمام علیه السّلام

(مسأله 2): کمیه المجاهدین و المصالحه مع العدوّ موکوله إلی نظر الإمام علیه السّلام (3).

______________________________

(1) بلا خلاف فیه من أحد، و یمکن دعوی إجماع العقلاء علیه، و قد غزا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی الحارث بن أبی ضرار لما بلغه أنّه یجتمع له و کان بینهما عدوّ أقرب «1»، و کذا علی سفیان الهذلی.

(2) لأنّ هذا هو حکم التزاحم فی جمیع موارد تحققه، و الحکم فی جمیع ذلک موکول إلی نظر ولیّ الأمر.

(3) للإجماع، و لأنّه الولیّ فی ذلک کله، و کذا منصوبه الخاص لذلک، و فی زمن الغیبه فالمتبع نظر الفقیه الجامع للشرائط المتقدمه.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی روایه ابن أبی نصر: «خیر الرفقاء أربعه، و خیر السرایا أربعمائه، و خیر العساکر أربعه آلاف، و لن تغلب عشره آلاف من قله» «2».

______________________________

(1) کان ذلک فی غزوه بنی المصطلق و إنّ الحارث بن أبی ضرار هو أبو جویریه التی هی زوجه النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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مسأله 3: لا یبدأ بقتال الحربی إلا بعد دعائهم إلی محاسن الإسلام

(مسأله 3): لا یبدأ بقتال الحربی إلا بعد دعائهم إلی محاسن الإسلام إن لم تبلغهم الدعوه (4)، و یکفی فی ذلک بکل ما وصل إلیهم و لو بالوسائل

______________________________

و قال أبو جعفر علیه السّلام فی روایه ابن خثیم: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا یهزم جیش عشره آلاف من قله» «1».

و قال شهر بن حوشب: «سألنی الحجاج عن خروج النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلی مشاهده فقلت: شهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بدرا فی ثلاثمائه و ثلاثه عشر، و شهد أحدا فی ستمائه، و شهد الخندق فی تسعمائه فقال عمن قلت؟ قلت: عن جعفر بن محمد علیهما السّلام فقال: ضلّ و اللّه من سلک غیر سبیله» «2».

و قال ابن عباس: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خیر الصحابه أربعه و خیر السرایا أربعمائه و خیر الجیوش أربعه آلاف، و لم یهزم اثنی عشر ألف من قله إذا صبروا و صدقوا» «3».

فلیس ذلک فی مقام تحدید الجیش و بیان الکمیه المعتبره شرعا، مع أنّ الموضوع لیس تعبدیا بل یختلف باختلاف الجهات و الخصوصیات و یحتاج ذلک إلی نظر الخبراء المهره فی هذه الموضوعات مع إذن ولیّ الأمر.

(4) نصّا، و إجماعا ففی خبر مسمع عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی الیمن فقال: یا علیّ لا تقاتلنّ أحدا حتی تدعوه، و ایم اللّه لأن یهدی اللّه علی یدیک رجلا خیر لک مما طلعت علیه الشمس و غربت و لک ولاؤه یا علیّ» «4».

و روی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «أمر علیا حین أعطاه الرایه یوم خیبر و بعثه إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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الحدیثه (5)، بل یکفی وصول ذلک إلی رئیسهم و لو لم یصل إلی جمیعهم (6)، و تسقط الدعوه فی حق من عرفها بجهاد سابق أو نحوه (7) و إن استحب ذلک (8) و لیس للدعوه کیفیه خاصه و تحصل بکل ما یکون فیه

______________________________

قتالهم أن یدعوهم و هم ممن بلغتهم الدعوه» «1».

و فی حدیث آخر قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام: «علی رسلک حتی تنزل بساحتهم ثمَّ ادعهم إلی الإسلام و أخبرهم بما یجب علیهم فو اللّه لأن یهدی بک رجلا واحدا خیر لک من حمر النّعم» «2».

و قد ورد منه: «ما قاتل رسول اللّه قوما حتی یدعوهم» «3».

(5) لأنّ المقصود کله إتمام الحجه علیهم و بذلک تتم الحجه أیضا.

(6) لأنّ المرءوسین تحت سلطه الرئیس سلما و حربا و إن کان الأولی الوصول إلی الجمیع.

(7) للأصل، و ظهور الإجماع، مع أنّ نتیجه الدعوه و هو إتمام الحجه حاصله له، و عن جمع أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله غزا بنی المصطلق و هم آمنون و إبلهم تسقی علی الماء و استأصلهم» «4».

(8) تأکیدا لإتمام الحجه، لما حکی عن علیّ علیه السّلام ذلک عند مقاتله عمرو بن عبد ود، و إطلاق وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام لما بعثه الی الیمن، و أعطاه الرایه یوم خیبر، و حکی عن فعل سلمان ذلک أیضا و لجواز حدوث الرغبه فی الإسلام، أو إعطاء الجزیه، أو إیقاع الصلح.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 386 ط-: بیروت.

(2) البخاری باب- 98- دعوه الیهود و النصاری قبل القتل.

(3) المسند لابن حنبل ج: 2 باب: 26.

(4) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 386 ط- بیروت.
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ترغیب الی الشهادتین و بیان محاسن الإسلام (9)، و الأولی أن یکون بالمأثور (10)، و ینبغی أن یکون اتخاذ الشعائر بالمأثور أیضا (11)، و یستحب

______________________________

(9) للأصل، و لأن المقصود إتمام الحجه، و الاعلام بمقصد الجهاد، و بیان طریق حفظ الدماء و النفوس.

(10) کما فی روایه سلیمان بن داود المنقری قال: «ادخل رجال من قریش علی علیّ بن الحسین علیهما السّلام فسألوه کیف الدعوه إلی الدین؟ فقال علیه السّلام تقول:

بسم اللّه الرحمن الرّحیم أدعوک إلی اللّه عزّ و جل و إلی دینه، و جماعه أمران:

أحدهما: معرفه اللّه عزّ و جلّ.

و الآخر: العمل برضوانه، و إنّ معرفه اللّه عزّ و جلّ أن یعرف بالوحدانیه و الرأفه و الرحمه و العزه و العلم و القدره و العلوّ علی کل شی ء، و أنّه النافع الضار القاهر لکل شی ء الذی لا تدرکه الأبصار و هو یدرک الأبصار و هو اللطیف الخبر، و أنّ محمدا عبده و رسوله و أنّ ما جاء به هو الحق من عند اللّه عزّ و جل و ما سواه هو الباطل، فإذا أجابوا إلی ذلک فلهم ما للمسلمین و علیهم ما علی المسلمین» «1».

(11) ففی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «شعارنا یا محمد یا محمد، و شعارنا یوم بدر یا نصر اللّه اقترب، و شعار المسلمین یوم أحد یا نصر اللّه اقترب، و یوم بنی النضیر یا روح القدس أرح، و یوم بنی قینقاع یا ربنا لا یغلبنک، و یوم الطائف یا رضوان، و شعار یوم حنین یا بنی عبد اللّه یا بنی عبد اللّه، و یوم الأحزاب حم لا یبصرون، و یوم بنی قریظه، یا سلام أسلمهم، و یوم المریسیع و هو یوم بنی المصطلق ألا إلی اللّه الأمر و یوم الحدیبیه ألا لعنه اللّه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب جهاد العدوّ حدیث 1.
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الدعاء بالمأثور قبل القتال (12)، و ینبغی اتخاذ الرایه أیضا (13).

______________________________

الظالمین، و یوم خیبر یوم القموص یا علی إنّهم من عل، و یوم الفتح نحن عباد اللّه حقا حقا، و یوم تبوک یا أحد یا صمد، و یوم بنی الملوح أمت أمت، و یوم صفین یا نصر اللّه، و شعار الحسین یا محمد و شعارنا یا محمد» «1».

(12) لقول الصادق علیه السّلام: إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان إذا أراد القتال قال هذه الدّعوات: اللّهم إنّک أعلمت سبیلا من سبلک جعلت فیه رضاک و ندبت إلیه أولیائک و جعلته أشرف سبلک عندک ثوابا و أکرمها لدیک مئابا و أحبّها إلیک مسلکا، ثمَّ اشتریت فیه من المؤمنین أنفسهم و أموالهم بأنّ لهم الجنه یقاتلون فی سبیل اللّه فیقتلون و یقتلون وعدا علیک حقا، فاجعلنی ممن یشتری فیه منک نفسه ثمَّ وفی لک ببیعه الذی بایعک علیه غیر ناکث و لا ناقض عهدا و لا مبدل تبدیلا بل استیجابا لمحبتک و تقربا به إلیک، فاجعله خاتمه عملی، و صیّر فیه فناء عمری، و ارزقنی فیه لک و به مشهدا توجب لی به منک الرضا و تحط به عنّی الخطایا، و تجعلنی فی الأحیاء المرزوقین بأیدی العداه و العصاه تحت لواء الحق و رایه الهدی ماضیا علی نصرتهم قدما غیر مول دبرا و لا محدث شکا، اللهم و أعوذ بک عند ذلک من الجبن عند موارد الأهوال، و من الضعف عند مساوره الأبطال و من الذنب المحبط للأعمال، فأحجم من شک أو أمضی بغیر یقین، فیکون سعیی فی تباب و عملی غیر مقبول» «2».

(13) تأسیا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فعن الصادق عن أبیه، عن آبائه علیهم السّلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعث علیا علیه السّلام یوم بنی قریظه بالرایه و کانت سوداء تدعی العقاب و کان لواؤه أبیض» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 62 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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مسأله 4: کیفیه الجهاد و خصوصیات تجنید الجنود و سائر ماله

(مسأله 4): کیفیه الجهاد و خصوصیات تجنید الجنود و سائر ماله دخل فیها موکوله إلی نظر ولیّ الأمر حتی اتخاذ الشعار و الرایه (14).


مسأله 5: لا یجوز الفرار إذا کان العدوّ علی الضعف أو أقلّ

(مسأله 5): لا یجوز الفرار إذا کان العدوّ علی الضعف أو أقلّ إلا لمتحرف لقتال أو متحیّزا إلی فئه، أو کان مضطرا إلی ذلک کمرض أو نحوه، بل کل غرض صحیح أمضاه ولیّ الأمر (15).

______________________________

و فی خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام قال: «أول من قاتل إبراهیم حین أسرت الروم لوطا فنفی إبراهیم علیه السّلام حتی استنقذه من أیدیهم- إلی أن قال- و أول من اتخذ الرایات إبراهیم علیه السّلام علیها لا إله إلّا اللّه» «1».

و الرایه هی التی یتولاها صاحب الحرب و یقاتل علیها و إلیها یمیل المقاتل، و اللواء علامه کبکبه الأمیر یدور معه حیث دار.

(14) لأنّ ذلک کله مما یختلف حسب اختلاف الحالات و الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص و لا تضبطها ضابطه کلیه حتی یتعرّض لها الفقیه فی عصر واحد لسائر العصور، و لها فنون خاصه تدرّس و تتعلّم و یتدرب علیها فی هذه العصور و لکنّها فی عصور حضور إمام العدل یکون بتعلیمه و تنظیمه أو نائبه الخاص لذلک، و فی عصر الغیبه لا بد و أن یکون بنظر الفقیه الجامع للشرائط المتقدمه.

(15) یدل علی ذلک کله الأدله الثلاثه بعد حمل قوله تعالی إِلّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ علی المثال لکل غرض صحیح شرعی أمضاه ولیّ أمر الجهاد.

فیدل علی الحرمه إطلاق قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ «2»، و قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) سوره الأنفال: 45.

ص: 118







.....

______________________________

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ «1».

و النصوص المتواتره الداله علی حرمه الفرار من الزحف، و أنّه من الکبائر کما فی صحیح ابن محبوب قال: «کتب معی بعض أصحابنا إلی أبی الحسن علیه السّلام یسأله عن الکبائر کم هی؟ و ما هی؟ فکتب: الکبائر من اجتنب ما وعد اللّه علیه النار کفر عنه سیئاته إذا کان مؤمنا و السبع الموجبات: قتل النفس الحرام، و عقوق الوالدین، و أکل الربا، و التعرب بعد الهجره، و قذف المحصنه، و أکل مال الیتیم، و الفرار من الزحف» «2».

و أیضا من الکبائر فی صحیحی عبید بن زراره و محمد بن مسلم «3»، و عن علیّ علیه السّلام: «و لیعلم المنهزم إنّه مسخط ربه و موبق نفسه له فی الفرار موجده اللّه و الذل اللازم و العار الباقی، و أنّ الفار لغیر مزید فی عمره و لا محجور بینه و بین یومه، و لا یرضی ربه، و لموت الرجل محقا قبل إتیان هذه الخصال خیر من الرضا بالتلبس بها و الإقرار علیها» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا: إنّ اللّه تعالی لما بعث نبیه صلّی اللّه علیه و آله أمر فی بدو أمره أن یدعو بالدعوه فقط، و أنزل علیه قوله تعالی وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ دَعْ أَذاهُمْ فلما أرادوا ما هموا به من تبیینه أمره اللّه بالهجره و فرض علیه القتال فقال تعالی أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا ثمَّ ذکر بعض آیات القتال- إلی أن قال- فنسخت آیه القتال آیه الکف، ثمَّ قال: و من ذلک أنّ اللّه فرض القتال علی الأمه فجعل علی الرجل الواحد أن یقاتل عشره من المشرکین فقال تعالی:

إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا

______________________________

(1) سوره الأنفال: 15- 16.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 4 و 6.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 4 و 6.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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مسأله 6: لو غلب علی ظنّه الهلاک لا یجوز الفرار أیضا

(مسأله 6): لو غلب علی ظنّه الهلاک لا یجوز الفرار أیضا (16).

______________________________

ثمَّ نسخها سبحانه فقال الْآنَ خَفَّفَ اللّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ فنسخ بهذه الآیه ما قبلها فصار فرض المؤمنین فی الحرب إذا کان عده المشرکین أکثر من رجلین لم یکن فارا من الزحف و إن کان العده رجلین لرجل فارا من الزحف» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی روایه ابن صدقه: «إنّ اللّه عزّ و جل فرض علی المؤمنین فی أول الأمر أن یقاتل عشره من المشرکین لیس له أن یولّی وجهه عنهم، و من ولاهم یومئذ دبره فقد تبوأ مقعده فی النار ثمَّ حولهم عن حالهم رحمه منه لهم فصار الرجل منهم علیه أن یقاتل رجلین من المشرکین تخفیفا من اللّه عزّ و جلّ فنسخ الرجلان العشره» «2».

و من الإجماع إجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء فیرون الناس الفرار من الزحف قبیحا و یلومون علیه.

(16) لإطلاق الأدله- التی تقدمت- من الکتاب و السنّه، و إطلاق ما دل علی أنّ الفرار من الزحف من الکبائر بل یمکن أن یقال إنّ الاستقامه للحق و فی الحق فی جبهه القتال مع الباطل من الواجبات العقلیه النظامیه مطلقا.

و نسب إلی الفاضل الجواز فی هذه الصوره، للأصل، و آیه التهلکه، و الحرج، و أکثر الواجبات مع ظنّ الهلاک.

و الکل مردود إذ لا وجه للأصل مع الدلیل کما ثبت فی محله، و قوام الجهاد علی الحرج و المشقه المعرضیه للتهلکه، لأنّه لا یدرک السعاده الأبدیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

ص: 120







مسأله 7: إذا کان المسلمون أقلّ من الضعف لم یجب علیهم الثبات

(مسأله 7): إذا کان المسلمون أقلّ من الضعف لم یجب علیهم الثبات (17) و لکن لو غلب علی الظن السلامه یستحب ذلک (18) و إن غلب العطب و ثبت مع ذلک و استشهد نال درجه الشهاده (19)، و لو انفرد اثنان بواحد من المسلمین لم یجب الثبات (20).

______________________________

و الحیاه السرمدیه إلّا بذلک و قد ثبت سید أهل الإباء و الحمیه فی الطف بنیف و سبعین رجلا فی مقابل ثلاثین ألفا الذی هو أقل ما روی فی نصوصنا «1».

(17) للأصل بعد الاستفاده من الأدله أنّ شرط وجوب الثبات إنّما هو فیما إذا کان المشرکون علی الضعف من المسلمین فینتفی المشروط بانتفاء شرطه حینئذ.

(18) لما فیه من إظهار القدره و التجلد، و زیاده العزم خصوصا بعد قوله تعالی کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللّهِ «2»، و سائر ما ورد من الترغیب فیه، و إنّ النصر من عند اللّه، و أقلّ مفاد هذه الأدله الرجحان.

(19) لکثره ما ورد من الحث و الترغیب إلی الثبات و الجهاد و الشهاده- التی تقدم بعضها- الشامله لهذه الصوره أیضا و بذلک یفترق الجهاد عن غیره، إذ یجب الانصراف فی مثل الفرض فی غیر الجهاد دونه.

(20) للأصل بعد ظهور الأدله فی وجوب الثبات للضعف فی طرف الکثره کما فی قوله تعالی إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا «3».

______________________________

(1) راجع البحار ج: 45 صفحه: 4.

(2) سوره البقره: 249.

(3) سوره الأنفال: 66.
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مسأله 8: هل یجب الثبات- علی التفصیل الذی مرّ- فی الجهاد

(مسأله 8): هل یجب الثبات- علی التفصیل الذی مرّ- فی الجهاد الذی لا یکون للدعوه إلی الإسلام بل لدفع ما یخشی منه علی شعار الإسلام؟

قولان أحوطهما ذلک (21).


مسأله 9: یجوز محاربه العدوّ بکل ما یرجی فیه الفتح

(مسأله 9): یجوز محاربه العدوّ بکل ما یرجی فیه الفتح (22) و یجوز

______________________________

و أما خبر ابن صالح بن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من فرّ من رجلین فی القتال فی الزحف فقد فرّ و من فرّ من ثلاثه فی القتال فلم یفر» «1»، یمکن أن یراد به الجیش لا الآحاد.

(21) جمودا علی الإطلاقات و إن أمکنت المناقشه فیها بانصرافها إلی القسم الأول من الجهاد.

(22) للأصل و الإطلاق، و الاتفاق، و خصوص قوله تعالی وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ «2»، و قوله تعالی وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ «3»، و سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی فتح الطائف و غیره «4»، و خبر حفص بن غیاث قال سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مدینه من مدائن الحرب هل یجوز أن یرسل علیها الماء أو تحرق بالنار أو ترمی بالمنجنیق حتی یقتلوا و منهم النساء و الصبیان و الشیخ الکبیر و الأساری من المسلمین و التجار؟ فقال علیه السّلام: یفعل ذلک بهم و لا یمسک عنهم لهؤلاء و لا دیه علی المسلمین و لا کفاره» «5».

نعم، یکره قطع الأشجار و رمی النار، و تسلیط المیاه إلا مع الضروره، لقول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) سوره الأنفال: 60.

(3) سوره التوبه: 5.

(4) راجع البحار ج: 21 صفحه: 168 و المغازی للواقدی صفحه 927 ج 3 و الکامل لابن الأثیر ج:

2 صفحه: 226 و المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 503.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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.....

______________________________

الصادق علیه السّلام فی خبر حمران: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أراد أن یبعث سریه دعاهم فأجلسهم بین یدیه ثمَّ یقول: سیروا بسم اللّه و باللّه و فی سبیل اللّه و علی مله رسول اللّه لا تغلوا و لا تمثلوا و لا تغدروا و لا تقتلوا شیخا فانیا و لا صبیّا و لا امرأه و لا تقطعوا شجرا إلا أن تضطروا إلیها، و أیّما رجل من أدنی المسلمین أو أفضلهم نظر إلی أحد من المشرکین فهو جار حتی یسمع کلام اللّه فإن تبعکم فأخوکم فی الدّین و إن أبی فأبلغوه مأمنه و استعینوا باللّه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی روایه مسعده بن صدقه قال: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان إذا بعث أمیرا علی سریه أمره بتقوی اللّه عزّ و جل فی خاصه نفسه ثمَّ فی أصحابه عامه ثمَّ یقول: اغز بسم اللّه و فی سبیل اللّه قاتلوا من کفر باللّه، و لا تغدروا و لا تغلوا و لا تمثلوا و لا تقتلوا ولیدا و لا متبتلا فی شاهق، و لا تحرقوا النخل و لا تغرقوه بالماء، و لا تقطعوا شجره مثمره و لا تحرقوا زرعا لأنّکم لا تدرون لعلکم تحتاجون إلیه، و لا تعقروا من البهائم یؤکل لحمه إلا ما لا بد لکم من أکله و إذا لقیتم عدوّا للمسلمین فادعوهم إلی إحدی ثلاث فإن هم أجابوکم إلیها فاقبلوا منهم و کفّوا عنهم ادعوهم إلی الإسلام فإن دخلوا فیه فاقبلوا منهم و کفّوا عنهم، و ادعوهم إلی الهجره بعد الإسلام فإن فعلوا فأقبلوا منهم و کفوا عنهم، و إن أبوا أن یهاجروا و اختاروا دیارهم و أبوا أن یدخلوا فی دار الهجره کانوا بمنزله أعراب المؤمنین و لا یجری لهم فی الفی ء و لا فی القسمه شیئا إلا أن یهاجروا فی سبیل اللّه فإن أبوا هاتین فادعوهم إلی إعطاء الجزیه عن ید و هم صاغرون، فإن أعطوا الجزیه فاقبل منهم و کفّ عنهم، و إن أبوا فاستعن باللّه عزّ و جل علیهم و جاهدهم فی اللّه حق جهاده، و إذا حاصرت أهل حصن فأرادوک علی أن ینزلوا علی حکم اللّه عزّ و جل فلا تنزل بهم و لکن أنزلهم علی حکمکم ثمَّ اقض فیهم بعد ما شئتم فإنّکم إن أنزلتموهم علی حکم اللّه لم تدروا تصیبوا حکم اللّه فیهم أم لا، و إذا حاصرتم أهل حصن فإن آذنوک علی ان تنزلهم علی ذمه اللّه و ذمه رسوله فلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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قتل من وجب قتله من الکفار بالسم بأیّ نحو استعمل (23).


مسأله 10: لا یجوز قتل النساء، و الصبیان، و المجانین و الشیخ الفانی

(مسأله 10): لا یجوز قتل النساء، و الصبیان، و المجانین و الشیخ الفانی (24)،

______________________________

تنزلهم و لکن أنزلهم علی ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم فإنّکم إن تخفروا ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم کان أیسر علیکم یوم القیامه من أن تخفروا ذمه اللّه و ذمه رسوله صلّی اللّه علیه و آله «1».

(23) لإطلاق ما دل علی قتله. و أما إلقاء السم فی مائهم فإن علم أنّه لا یشربه النساء، و الصبیان، و المجانین، و الشیخ الفانی، و أسراء المسلمین الذین یکونون عندهم یجوز ذلک أیضا و إلا فلا یجوز، و علیه یحمل خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهم السّلام قال: «نهی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن یلقی السم فی بلاد المشرکین» «2». إلّا مع انحصار طریق الفتح بذلک و لا بد حینئذ من ملاحظه ولیّ أمر الجهاد جمیع الخصوصیات و الجهات.

(24) إجماعا، و اعتبارا فی الجمیع، و نصوصا فی الآخرین:

منها: ما تقدم فی خبر حمران، و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر طلحه: «جرت السنه أن لا تؤخذ الجزیه من المعتوه و لا من المغلوب علی عقله» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله انطلقوا باسم اللّه و باللّه و علی مله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لا تقتلوا شیخا فانیا و لا طفلا و لا صغیرا و لا امرأه و لا تغلوا و ضموا غنائمکم و أصلحوا، و أحسنوا إنّ اللّه یحب المحسنین» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(4) سنن أبی داود ج: 2 باب: 82 من أبواب جهاد حدیث: 2614.
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و إن حصلت منهم المعاونه (25)، و یقتل الکل مع الضروره التی یراها الإمام (26).

______________________________

هذا إذا لم یکن الشیخ الفانی ذو رأی فی الحرب أو قتال و إلا یقتل، لظهور الإجماع، و تقریر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لقتل درید بن الصمه الذی کان من المشرکین و کان له رأی فی الحرب یحملونه معهم لیعرفهم کیفیه القتال فقتله المسلمون و لم ینکره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله» «1».

و کذا یجوز قتل المرأه فیما إذا حصلت منها و شم و اجتراء علی المسلمین، لما تقدم، و للخبر المعروف بین الفریقین الذی قد قرره الجمیع قال عکرمه: «لما حاصر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أهل الطائف أشرفت امرأه فکشفت عن قبلها فقال: هادونکم فارموها فرماها رجل من المسلمین فما أخطأ ذلک منها» «2».

و أما الرهبان و أصحاب الصوامع فإن کانوا من الشیخ الفانی و الشیخه، و لم یکن لهم قوه و رأی فیشملهم دلیل استثناء الشیخ الفانی و إلا فمقتضی الإطلاقات جواز قتلهم.

و من جمیع ذلک یظهر حکم المقعد و الأعمی أیضا فلا یقتلان إلا مع حصول رأی منهما أو وجود ضروره.

(25) لإطلاق دلیل المنع الشامل لهذه الصوره أیضا.

(26) لأنّها تبیح کل محذور، و انصراف دلیل المنع عن هذه الصوره و تشخیص تلک الضروره بنظر الإمام أو من نصبه لذلک و منها ما إذا تترس العدوّ بالمسلمین، و قد رمی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله الطائف بالمنجنیق و فیهم النساء 

______________________________

(1) راجع المغازی للواقدی: ج 3 صفحه 886- 915 و تاریخ الیعقوبی ج: 2 صفحه: 52.

(2) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 504 و قریب منه، فی شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید.
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و لا یلزم القاتل قصاص و لا دیه حینئذ و لا کفاره (27).


مسأله 11: لو تترسوا بالأساری من المسلمین کفّ عنهم

(مسأله 11): لو تترسوا بالأساری من المسلمین کفّ عنهم (28) و لو دعت الضروره جاز قتلهم (29) و لکن تلزمه الکفاره (30)، و هی عتق رقبه و لا بدل له مع عدم إمکانه (31) و لو تعمد القتل مع إمکان التحرز لزمه القود

______________________________

و الصبیان کما تقدم «1».

(27) لما تقدم من خبر حفص «2»، مضافا إلی الإجماع، مع أنّ الترخیص شرعا فی القتل ینافی ثبوت الدیه و الکفاره.

(28) لأصاله الحرمه فی الدماء مع إمکان التوصّل فی الفتح بغیر ذلک.

(29) لعدم إمکان الفتح بغیرها و لما تقدم فی روایه حفص مضافا إلی الإجماع.

(30) نسب ذلک إلی المشهور، لقوله تعالی فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ «3»، و لعموم أدله وجوب الکفاره.

و توهم سقوطها أیضا، للأصل، و ما تقدم فی ذیل خبر حفص، و لأنّها للذنب و لا ذنب، مع أنّه مأذون فیه شرعا فکیف یستلزم الکفاره (فاسد) إذ لا وجه للأصل مع إطلاق الآیه الشریفه، و ذیل خبر حفص غیر معمول به، و تدارک الذنب من بعض حکم تشریع الکفاره لا أن یکون عله تامه منحصره و إلا لما ثبت فی قتل المسلم خطأ مطلقا، و یمکن حمل خبر حفص علی أنّه لا کفاره فی مال القاتل بل هی فی بیت المال. و الإذن فی شی ء شرعا أعمّ من نفی الکفاره له.

(31) أما الأول، فللآیه الکریمه، و ظهور الإجماع، و أما الأخیر فللأصل 

______________________________

(1) راجع المصادر فی صفحه: 50.

(2) راجع المصادر فی صفحه: 50.

(3) سوره النساء: 92.
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و الکفاره (32)، و لو کان القتل خطأ فالدیه علی العاقله و الکفاره علیه (33).


مسأله 12: لا یجوز التمثیل بالعدوّ، و لا الغدر به

(مسأله 12): لا یجوز التمثیل بالعدوّ، و لا الغدر به (34) نعم، یجوز الخدعه فی الحرب (35).

______________________________

بعد عدم دلیل علیه.

(32) لوجود المقتضی لهما و فقد المانع عن ثبوتهما، فتشمله العمومات و الإطلاقات حینئذ.

(33) لما یأتی تفصیله فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(34) نصّا، و إجماعا فی کل منهما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا تجوز المثله و لو بالکلب العقور» «1»، و قد تقدم أیضا فی روایه مسعده بن صدقه، و قال علیّ علیه السّلام فی خبر أصبغ بن نباته: لو لا کراهیه الغدر لکنت من أدهی لناس، ألا إنّ لکل غدره فجره و لکل فجره کفره، ألا و إنّ الغدر و الفجور و الخیانه فی النار» «2».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لا ینبغی للمسلمین أن یغدروا و لا یأمروا بالغدر، و لا یقاتلوا مع الذین غدروا، و لکنّهم یقاتلون المشرکین حیث وجدوهم و لا یجوز علیهم ما عاهد علیه الکفار» «3».

ثمَّ إنّ الغدر- بفتحتین- ترک الوفاء و نقض العهد، و أمّا الغلول فإن أرید به أخذ مال الحربی قبل الأمان مع الدعوه فلا دلیل علی حرمته لما هو المعلوم من أنّ مال الحربی فی ء للمسلمین، و إن أرید به أخذ ماله بعد الأمان أو قبل الأمان مع ترتب المفسده فلا ریب فی حرمته و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین کلمات الأصحاب.

(35) إجماعا، و نصّا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الحرب خدعه «4»، و قد ورد:

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 3.

(4) صحیح البخاری باب: 55 من أبواب الجهاد.
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مسأله 13: یستحب أن یکون القتال بعد الزوال مع الاختیار

(مسأله 13): یستحب أن یکون القتال بعد الزوال مع الاختیار (36)، و یکره الإغاره علی العدوّ لیلا (37)، و یکره أن یعرقب الدابه و إن وقعت به إلا

______________________________

أنّ علیّا علیه السّلام بارز عمرو بن عبد ود فلما أقبل علیه قال علیه السّلام: ما برزت لا قاتل اثنین فالتفت عمرو فوثب علیه فضربه فقال عمرو: خدعتنی فقال علیه السّلام: «الحرب خدعه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لأن یخطفنی الطیر أحبّ إلیّ من أن أقول علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما لم یقل سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول یوم الخندق: الحرب خدعه و یقول: تکلموا بما أردتم» «2».

ثمَّ إنّه لیس فی الخدعه الجائزه فی الحرب حدّ معیّن و کیفیه خاصه بل تختلف باختلاف الحالات و الموارد و الأزمنه و الأمکنه.

و الخدیعه: عباره عن الاحتیال و المکر و إظهار خلاف الواقع.

(36) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کان علیّ علیه السّلام لا یقاتل حتی تزول الشمس و یقول: تفتح أبواب السماء، و تقبل الرحمه، و ینزل النصر، و یقول: هو أقرب إلی اللیل و أجدر أن یقل القتل و یرجع الطالب، و یفلت المنهزم» «3».

(37) للتأسی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ما بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عدوّا قط لیلا» «4».

نعم، مع الضروره ترفع الکراهه قهرا و علیها یحمل ما ورد من غیر طریقنا: «من تبییت الکفار أی: قتلهم أو سبی نسائهم و ذراریهم لیلا» «5».

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 397.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 1.

(5) راجع شرح المغنی لأبی الفرج شمس الدّین ج: 10 صفحه 390 و قریب منه فی سنن أبی داود باب: 93 من أبواب الجهاد.
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مع جهه راجحه فی البین (38).


مسأله 14: قد تجب المبارزه مع العدوّ

(مسأله 14): قد تجب المبارزه مع العدوّ، و قد تستحب و قد تکره، و قد تحرم، و قد تباح (39).

______________________________

(38) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا حزنت علی أحدکم دابته فی أرض العدوّ فی سبیل اللّه فلیذبحها و لا یعرقبها» «1».

و عنه علیه السّلام: أیضا: «لما کان یوم موته کان جعفر بن أبی طالب علی فرس له فلما التقوا نزل عن فرسه فعرقبها بالسیف فکان أول من عرقب فی الإسلام» «2». فیحمل ذلک کله علی وجود المصلحه فی ذلک مع تقریر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله له.

(39) أما الأول: ففیما إذا أمر بها الإمام علیه السّلام أمر إیجاب عینا کان أو کفائیا.

و الثانی: ما إذا أمر بها ندبا.

و الثالث: ما إذا کان بغیر إذنه کما عن جمع، أو کان المبارز ضعیفا فی نفسه قد یوجب الوهن فی المسلمین.

و الرابع: ما إذا حرمها الإمام علیه السّلام.

و الأخیر ما إذا لم تکن جهه راجحه أو مرجوحه فی البین، و لا بد من ملاحظه الجهات الخارجیه و التأمل فیها.

و أما الأخبار فقد قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن القداح: «دعا رجل بعض بنی هاشم إلی البراز فأبی أن یبارزه، فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام ما منعک أن تبارزه؟ فقال: کان فارس العرب و خشیت أن یغلبنی فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام:

فإنّه بغی علیک و لو بارزته لقتلته و لو بغی جبل لهدّ الباغی».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إنّ الحسین بن علیّ علیهما السّلام دعا رجلا إلی المبارزه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الدّواب حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الدّواب حدیث: 2 و 1.
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مسأله 15: المشرک إذا طلب المبارزه و لم یشترط عدم الاستعانه، بالغیر جاز للمسلم إعانه قرنه المسلم

(مسأله 15): المشرک إذا طلب المبارزه و لم یشترط عدم الاستعانه، بالغیر جاز للمسلم إعانه قرنه المسلم (40)، و لو شرط أن لا یقابل غیره وجب الوفاء بالشرط (41)، نعم، لو فرّ المسلم و طلبه العدوّ جاز دفعه عنه (42)، و لو لم یطلبه لا یجوز مدافعته (43).

______________________________

فعلم به أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال: لئن عدت إلی مثل هذا لأعاقبنّک و لئن دعاک و فی خبر عمرو بن جمیع عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن المبارزه بین الصفین بغیر إذن الإمام علیه السّلام فقال: لا بأس به و لکن لا یطلب إلّا بإذن الإمام» «1».

و المتحصل من مجموعها هو ما ذکرناه و علی أیّ تقدیر لا بد و أن تکون تحت نظر ولیّ الأمر حکما و موضوعا و خصوصیه و لا وقع لبحث القضیه عنها من وراء الستار.

(40) للأصل بعد عدم دلیل علی المنع.

(41) لوجوب الوفاء بالشرط و العهد بعد تحققه مطلقا خصوصا فی المقام الذی تکون الدعوه إلی مکارم أخلاق الإسلام فلا بد و أن یکون القول و العمل و السیف و القلم متحدا فی جهه واحده.

(42) للأصل بعد عدم شمول الشرط له. نعم، لو کان الشرط بحیث یشمله أیضا لم یجز ذلک عملا بالشرط.

(43) عملا بالشرط بعد عدم تحقق نقضه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب جهاد العدو حدیث: 1.
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فصل فی الذمام


اشاره

فصل فی الذمام الذمام، أو الأمان: جعل خاص بین المسلم و الحربی ثمرته کونه مأمونا فی مدّه لمصلحه تقتضی ذلک و یکون صحیحا و لازما (1)، بل الظاهر لحوق

______________________________

فصل فی الذمام

(1) بالأدله الثلاثه قال اللّه تعالی وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتّی یَسْمَعَ کَلامَ اللّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ «1».

و عن السکونی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام ما معنی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یسعی بذمتهم أدناهم قال: لو ان جیشا من المسلمین حاصروا قوما من المشرکین فأشرف رجل فقال: أعطونی الأمان حتی القی صاحبکم و أناظره فأعطاه أدناه الأمان وجب علی أفضلهم الوفاء به» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر ابن سلیمان: «ما من رجل أمن رجلا علی ذمته ثمَّ قتله إلا جاء یوم القیامه یحمل لواء الغدر» «3»، و فی خبر حبه العرنی عن علی علیه السّلام: «من ائتمن رجلا علی دمه ثمَّ خان به (ای: نکث بالعهد) فإنی من القاتل برئ و ان کان المقتول فی النار» «4»، و فی روایه مسعده بن صدقه: «إنّ علیا علیه السّلام أجاز أمان عبد مملوک لأهل حصن 

______________________________

(1) سوره التوبه: 6.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 6 و 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 6 و 3.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 6 و 3.
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شبهه الأمان به أیضا (2).

______________________________

من الحصون و قال علیه السّلام: من المؤمنین «1»، و فی موثق أبی حمزه الثمالی عن الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أراد ان یبعث سریه- إلی أن قال و أیّما رجل من أدنی المسلمین أو أفضلهم نظر إلی أحد من المشرکین فهو جار حتی یسمع کلام اللّه فإن تبعکم فأخوکم فی الدّین و إن أبی فأبلغوه مأمنه و استعینوا باللّه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر محمد بن حکیم: «لو أنّ قوما حاصروا مدینه فسألهم الأمان فقالوا: لا فظنّوا أنّهم قالوا: نعم، فنزلوا إلیهم کانوا آمنین» «3».

و یدل علیه ما تقدم من خبر الثمالی عنه علیه السّلام أیضا و نحوه خبرا ابنی حمران و دراج.

و أما خبر طلحه بن زید عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام: «قرأت فی کتاب لعلیّ علیه السّلام: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کتب کتابا بین المهاجرین و الأنصار و من لحق بهم من أهل یثرب أنّ کل غازیه غزت بما یعقب بعضها بعضا بالمعروف و القسط بین المسلمین فإنّه لا یجاز حرمه إلا بإذن أهلها و أنّ الجار کالنفس غیر مضار و لا آثم، و حرمه الجار علی الجار کحرمه أمه و أبیه، لا یسالم مؤمن دون مؤمن فی قتال فی سبیل اللّه إلا علی عدل و سواه» «4».

و المحکی عن نهایه ابن الأثیر: «و إنّ سلم المؤمنین واحد لا یسالم مؤمن دون مؤمن. أی: لا یصالح واحد دون أصحابه، و إنّما یقع الصلح بینهم و بین عدوّهم باجتماع ملئهم علی ذلک» «5»، فلا ربط لهما بالأمان المبحوث عنه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 5.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 5.

(5) النهایه لابن الأثیر ج: 11 صفحه 394 ماده (سلم).
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مسأله 17: لا یشترط فی الأمان أن یکون مسبوقا بالسؤال فیصح و لو کان ابتداء و بلا سؤال

(مسأله 17): لا یشترط فی الأمان أن یکون مسبوقا بالسؤال فیصح و لو کان ابتداء و بلا سؤال (3).


مسأله 18: یشترط فیمن یأمن أن یکون مسلما بالغا عاقلا مختارا

(مسأله 18): یشترط فیمن یأمن أن یکون مسلما بالغا عاقلا مختارا (4)، و لا فرق بین الحرّ، و العبد، و الذکر، و الأنثی (5).


مسأله 19: لو اغتر العدوّ بأمان الصبی و المجنون و المکره

(مسأله 19): لو اغتر العدوّ بأمان الصبی و المجنون و المکره کان ذلک کله من شبهه الأمان فیرد إلی مأمنه آمنا، و کذا کل حربیّ دخل فی دار الإسلام بالشبهه (6).

______________________________

المقام فما نسب الی أبی الصلاح من عدم الجواز واضح الفساد.

(3) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما، و ما وقع فی بعض الأخبار من سؤال الأمان لا یصلح للتقیید، لکونه من الغالب.

(4) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا فیما هو المنساق عرفا من الأدله، مضافا إلی ظهور الإجماع علی اعتبار ذلک کله و عدم الاعتبار بکلام المجنون بل و الصبیّ و المکره فی مثل هذه الأمور لدی العقلاء أیضا.

(5) لظهور الاتفاق علی ذلک کله، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «یسعی بذمتهم أدناهم» «1»، الشامل للجمیع إلا ما خرج بالدلیل.

(6) لشمول ما تقدم من خبر محمد بن الحکیم «2»، لجمیع ذلک کله و هذا من أوسع أبواب رحمته تعالی حیث وسع فی سبب الأمان، و جعل شبهه الأمان أمانا، و جعل الحدود تدرأ بالشبهات، و نرجو أن یکون فی الآخره أوسع رحمه من ذلک، لاحتیاج الکل إلی رحمته فیها أکثر من احتیاجهم إلیها فی الدنیا الفانیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 4.
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مسأله 20: الإمام علیه السّلام یذم لأهل الحرب عموما و خصوصا

(مسأله 20): الإمام علیه السّلام یذم لأهل الحرب عموما و خصوصا، و کذا من أذن له الإمام (7)، و لآحاد المسلمین أن یذموا لأهل القریه أو حصن بل کل ما لا یبلغ الذمام العام المختص بالإمام علیه السّلام (8).


مسأله 21: یقع الأمان باللفظ، و بالکتابه، بل و بالإشاره

(مسأله 21): یقع الأمان باللفظ، و بالکتابه، بل و بالإشاره و بکل لغه و لسان (9)، و أما کیفیاته و خصوصیاته فهی موکوله إلی ملاحظه جهات الواقعه و لا تضبطها ضابطه کلیه، فیجوز کل ما لم یتضمن محرّما (10).

______________________________

و نأمل أن یکون الاستسلام للعزیز القهار أمانا من عذاب النار.

(7) لأنّه ولیّ ذلک فله أن یفعل ما یشاء و یذم من یرید، و کذا من هو منصوب من قبله لهذه الأمور.

(8) لإطلاق قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «یسعی بذمتهم أدناهم» «1». و أما الذمام العام فهو من شؤون الإمام أو من نصبه لذلک.

(9) للإطلاقات و العمومات الشامله لذلک.

(10) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق بعد عدم ورود دلیل علی التحدید، و بناء الأمان علی التوسعه و التسهیل دون التعنیف و التضییق.

و أما خبر مسعده عن الصادق علیه السّلام فی آداب سرایا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «و إذا حاصرت أهل حصن فإن آذنوک علی أن تنزلهم علی ذمه اللّه و ذمه رسوله صلّی اللّه علیه و آله فلا تنزلهم و لکن أنزلهم علی ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم فإنّکم إن تخفروا ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم کان أیسر علیکم یوم القیامه من أن تفخروا ذمه اللّه و ذمه رسوله صلّی اللّه علیه و آله» «2»، فیمکن حمله علی الأمان العام و الصلح المختص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 22: یجب الوفاء بالأمان الذی لم یتضمن حراما

(مسأله 22): یجب الوفاء بالأمان الذی لم یتضمن حراما (11).


مسأله 23: وقت الأمان من المسلمین قبل الأسر و لا أمان بعده نعم

(مسأله 23): وقت الأمان من المسلمین قبل الأسر و لا أمان بعده نعم، یجوز عند الاشراف علی الغلبه أیضا مع المصلحه (12)، و أما النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الإمام المعصوم علیه السّلام فیجوز له الذمام بعد الأسر أیضا (13)، و لو

______________________________

بالإمام، أو یحمل علی مطلق الرجحان.

(11) لأنّ نقضه غدر و هو حرام بالأدله الأربعه.

(12) إجماعا فی کل منهما مع وجود المصلحه فی الأخیر أیضا.

(13) لمکان ولایته و قد فعل ذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ببعض الأساری کما ضبط التاریخ فی تقریر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بأمان زینب أبا العاص بن الربیع بعد الأسر «1»، و کذلک أمان أم هانی لبعض المشرکین فی فتح مکه: «لما کان یوم الفتح دخل علیها حموان لها فاستجارا بها و قالا نحن فی جوارک فقالت: نعم، أنتما فی جواری. قالت أم هانی: فهما عندی إذ دخل علیّ فارسا مدججا فی الحدید و لا أعرفه فقلت له: أنا بنت عم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قالت: فکف عنّی و أسفر عن وجهه فإذا علیّ علیه السّلام فاعتنقته و سلّمت علیه و نظر إلیهما فشهر السیف علیهما قلت:

أخی من بین الناس یصنع بی هذا؟! قالت: و ألقیت علیهما ثوبا و قال علیه السّلام:

تجیرین المشرکین؟! و حلت دونهما فقلت: و اللّه لتبدأنّ بی قبلهما؟ فخرج و لم یکد فأغلقت علیهما بیتا و قلت: لا تخافا فذهبت إلی خباء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالبطحاء فلم أجده، و وجدت فیه فاطمه علیها السّلام فقلت: ما ذا لقیت من ابن أمی علیّ علیه السّلام فکانت أشدّ علیّ من زوجها و قالت علیها السّلام: تجیرین المشرکین؟!

______________________________

(1) راجع المغازی للواقدی ج: 1 صفحه: 130 و فیها: «بعثت زینب بقلاده لها کانت لخدیجه علیها السّلام فلما رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله تلک القلاده عرفها و رق لها و قال صلّی اللّه علیه و آله ردوا إلیها متاعها و إن رأیتم أن تطلقوا لها أسیرها و فعلوا ذلک و کان ذلک بغزوه بدر الکبری.
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قلنا بالجواز حتی بعد الأسر إن اقتضت المصلحه ذلک لغیرهما أیضا کان حسنا (14).


مسأله 24: لو أقرّ المسلم أنّه أذم المشرک یقبل إقراره

(مسأله 24): لو أقرّ المسلم أنّه أذم المشرک یقبل إقراره (15).


مسأله 25: لو ادعی الحربیّ الأمان علی مسلم و أنکره

(مسأله 25): لو ادعی الحربیّ الأمان علی مسلم و أنکره فإن کانت فی البین قرائن داله علی صحه دعوی الحربی یقبل دعواه و الا فیذمه أحد من المسلمین مع عدم المحذور (16).

______________________________

- قالت- إلی أن طلع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و علیه رهجه الغبار فقال صلّی اللّه علیه و آله مرحبا بفاخته أم هانی و علیه صلّی اللّه علیه و آله ثوب واحد فقلت: ما ذا لقیت من ابن أمی علیّ علیه السّلام فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما کان ذاک قد أمّنا من أمنت و أجرنا من أجرت ثمَّ أمر فاطمه علیها السّلام فسکبت له غسلا فاغتسل، ثمَّ صلّی ثمان رکعات فی ثوب واحد ملتحفا به و ذلک ضحی فی فتح مکه» «1».

(14) لبناء الأمان علی التسهیل و التغلیب مع جود المصلحه کالتألیف و الترغیب.

(15) للإجماع، و لقاعده: «من ملک شیئا ملک الإقرار به» هذا إذا کان قبل الأسر، و أما ان کان بعده فلا بد له من إثبات المصلحه فی ذلک حتی یقبل إقراره و إلا فلا یقبل.

(16) أما الأول فلاحتفاف قوله بما یوجب الاطمئنان.

و أما الأخیر فلاحتمال کون المقام من شبهه الأمان و إن کان مقتضی الأصل إباحه دمه و ماله.

و لکنّه یمکن الخدشه فیه بأنّ المقام من الشک فی الموضوع فلا یجری 

______________________________

(1) راجع المغازی للواقدی ج: 2 صفحه: 830.
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مسأله 26: إطلاق الأمان للحربی یقتضی الأمان لماله أیضا فی دار الإسلام

(مسأله 26): إطلاق الأمان للحربی یقتضی الأمان لماله أیضا فی دار الإسلام (17)، فإن التحق بدار الحرب لغرض صحیح و کان من قصده العود یبقی الأمان لنفسه و ماله (18) و لو التحق بدار الحرب بقصد الاستیطان انتقض الأمان بالنسبه إلی نفسه و کل ما أخذه معه من أمواله و بقی الأمان بالنسبه إلی ما بقی من أمواله فی دار الإسلام (19).


مسأله 27: لو مات أو قتل انتقض الأمان فی المال

(مسأله 27): لو مات أو قتل انتقض الأمان فی المال فإن کان له وارث مسلم فالمال لوارثه و الا فهو للإمام علیه السّلام کسائر الأنفال بلا فرق بین کون الموت فی دار الحرب أو دار الإسلام (20) و لو أسره المسلمون لم یزل الأمان علی

______________________________

الأصل، مع أنّه یظهر من التأمل فی سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه کما کان بناء الشارع علی تغلیب الإسلام یکون بناؤه علی تغلیب الاستسلام أیضا علی الحرب و الخصام.

(17) للإجماع، و لأنّ ذلک من لوازم الأمان عرفا فیشمله عهد الأمان بالدلاله الالتزامیه.

(18) لأصاله بقاء الأمان و عدم عروض ما یوجب النقض بعد أن کان من قصده العود.

(19) أما الأوّل فلأنّه نقض أمانه لنفسه و تبعه ما معه من ماله.

و أما الأخیر فلأصاله بقاء الأمان بالنسبه إلی ما بقی و عدم حدوث ما یوجب زواله لحدوث الأمان له جامعا للشرائط و حدوث الأمان لنفسه عله لحدوث الأمان لماله، لا أن یدور أمان المال مداره حدوثا و بقا فیصح تصرفه فیه بکل ما شاء و أراد من بیع و هبه و غیرهما بنفسه أو توکیل غیره مسلما کان أو معاهدا.

(20) أما نقض الأمان فی المال، فلأنّ أصل الأمان مطلقا یدور مدار حیاته فمع الموت ینتفی موضوعه.
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ماله (21).


مسأله 28: لو دخل المسلم دار الحرب مستأمنا فسرق منها شیئا وجب علیه إعادته

(مسأله 28): لو دخل المسلم دار الحرب مستأمنا فسرق منها شیئا وجب علیه إعادته سواء کان صاحبه فی دار الإسلام أو فی دار الحرب (22).


مسأله 29: لو أسر المشرکون مسلما و أطلقوه بأمان و شرطوا علیه

(مسأله 29): لو أسر المشرکون مسلما و أطلقوه بأمان و شرطوا علیه

______________________________

و أمّا أنّه یرثه وارثه المسلم مع وجوده فلما یأتی فی الإرث و أما أنّه مع عدمه یکون مختصا بالإمام فلأنّه مما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب و قد جعله اللّه تعالی للمعصوم من أولیائه کمطلق إرث من لا وارث له.

و أما الأخیر: فلعدم الفرق فی انتفاء موضوع الأمان بالموت بین مکان دون مکان، و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا.

(21) للأصل بعد عدم دلیل علی زواله و لکنه لا یخلو عن صور أربع:

الأولی: أن یمنّ علیه الإمام.

الثانیه: أن یفادیه.

الثالثه: أن یقتله.

الرابعه: أن یسترقه، و فی الأولین یرد علیه ماله و فی الثالث یکون ماله للإمام مع عدم وارث مسلم له، و فی الأخیر یکون للإمام علیه السّلام لأنّه مال لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب و هذا بناء علی عدم ملک العبد لا إشکال فیه.

و أما بناء علی ملکه فلا ریب فی أنّ ولایه التصرف فیه للإمام علیه السّلام و هو أعرف بمعاملته مع العبد و ما له بما شاء و أراد، و کذا منصوبه الخاص لذلک أو العام مع الاستیلاء العام.

(22) لأنّ من لوازم الاستیمان عدم تحقق الخیانه من الطرفین و السرقه غلول و خیانه فیجب رد المسروق الی محله، و کون صاحبه فی دار الحرب لا یحلل الخیانه.
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الإقامه فی دار الحرب لم تجب علیه الإقامه (23) و لکن حرمت علیه أموالهم (24) و لو أطلقوه علی مال لم یجب علیه الوفاء به (25)، و لو دخل المسلم دار الحرب بالأمان و اقترض مالا من حربیّ أو اشتری شیئا فی الذمه و عاد إلینا وجب علیه أداء قرضه و تفریغ ما فی ذمته عمّا اشتراه (26).


مسأله 30: لو أسلم الحربیّ و فی ذمته مهر لزوجته

(مسأله 30): لو أسلم الحربیّ و فی ذمته مهر لزوجته و کانت قد أسلمت معه أو قبله کان لها المطالبه به إن کان مما یملکه المسلم و الا

______________________________

(23) لعدم وجوب الوفاء علیه بهذا الشرط، لأنّه لم یقع فی ضمن عقد صحیح. نعم، لو قیل بوجوب الوفاء بالشروط الابتدائیه وجب الوفاء به إن لم یکن محذور فی البین، و تقدّم أنّه تجب الهجره عن بلاد الکفر مع عدم التمکن من اقامه الوظائف الدینیه فیها، مع أنّ مثل هذا الشرط نحو استیلاء من الکفر علی المسلم فیکون مخالفا للسنه من هذه الجهه.

(24) إن صدقت علی أخذها الخیانه و الغلول عرفا و الا فلا یحرم بل یجوز له أخذ کل ما استولی علیه، و کذا مع الشک لأنّ إحراز عنوان الخیانه و الغلول مانع عن صحه الأخذ، و مع عدم الإحراز یجوز الأخذ، لعموم ما دل علی أنّ مال الحربیّ و ماله فی ء للمسلمین إلا أن یقال: إنّه یصیر هذا العمل عارا علی المسلمین و منقصه لهم فلا یصح من هذه الجهه.

(25) للأصل إن لم یصدق الغلول و الخیانه علیه عرفا أو تحقق عنوان آخر یوجب منقصه علی المسلمین و الا وجب.

(26) لأنّه من اللوازم العرفیه للأمان، و ترکه غلول و خیانه، و کذا لو اقترض حربی من حربی و دخل المقترض إلینا بالأمان وجب الرد، للأصل بعد عدم دلیل علی السقوط.
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فقیمته (27)، و إن أسلم الحربیّ فقط و لم تسلم زوجته لیس للزوجه مطالبته و لا لوارثها الحربی (28).


مسأله 31: لو أتلف حربیّ من حربیّ شیئا فأسلم المتلف لا یجب علیه التعویض

(مسأله 31): لو أتلف حربیّ من حربیّ شیئا فأسلم المتلف لا یجب علیه التعویض (29)، و أما العقود الواقعه بینهم- کالقرض و ثمن المبیع و نحو ذلک- فإذا أسلم أحدهما یبقی حکم العقد الواقع بینهما، فإذا کان المسلم هو البائع یجب علیه أداء المبیع، و إن کان هو المشتری یجب علیه أداء الثمن (30).


مسأله 32: لا بأس بالتعاهد مع المشرکین علی أن ینزلوا علی حکم

(مسأله 32): لا بأس بالتعاهد مع المشرکین علی أن ینزلوا علی حکم

______________________________

(27) للأصل، و قاعده السلطنه، و عدم مانع فی البین عن مطالبتها.

(28) لأنّه حیث أسلم الزوج قد ملک کل ما هو تحت استیلائه و فی ذمته من مال الحربی، و ما هو فی ذمته کالمقبوض فی یده فیملکه لا محاله لاستیلائه علیه.

(29) لقاعده أنّ الإسلام یجبّ ما قبله و تقدم بیانها مفصلا «1».

(30) للشک فی شمول حدیث الجبّ لها قال فی الجواهر: «و من هنا یمکن الفرق بین عوض المتلفات و الغصب و نحوهما و بین المعاملات إذا فرض کون الحکم اتفاقیا فلا یجب الوفاء بل تبرئه الذمه بالإسلام، لکونه من قبیل التکالیف مثل قضاء الصوم و الصلاه و إن کان لها جهه دینیه إلا أنّه لیس من جمیع الوجوه بخلاف ما کان بالمعامله کالقرض و ثمن المبیع و نحو ذلک مما یقع بین المشرکین و المسلمین و یحکم بصحته».

و خلاصه قوله رحمه اللّه أنّ اشتغال الذمه إما أن یکون تکلیفیا محضا أو کما هو 

______________________________

(1) تعرض- دام ظله العالی- للقاعده فی مواضع متعدده منها فی ج: 7 صفحه 289.
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من یختارونه للتحکیم فیکون حکمه متبعا ما لم یخالف الشرع (31)، و یجوز المهادنه علی حکم من یختاره الإمام علیه السّلام (32)، بل و علی حکم من یختاره أهل الحرب أیضا مع اجتماع الشرائط فیه (33)، و لو مات الحاکم قبل الحکم بطل الأمان (34) و یردون إلی مأمنهم (35)، و کل ما یحکم به الحاکم یتبع ما

______________________________

فیه جهه دینیه أو بما هو دینی محض و الأولان یسقطان بالإسلام بخلاف الأخیر.

(31) أما أصل جواز التحکیم، فیدل علیه الأصل، و الإجماع، و رضا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بذلک فی بنی قریظه حیث رضوا بأن ینزلوا علی حکم سعد بن معاذ فقبل صلّی اللّه علیه و آله ذلک منهم «1»، و فی خبر مسعده ابن صدقه عن الصادق علیه السّلام فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لمن یؤمره علی سریه: «و إذا حصرت أهل حصن فأرادوک أن تنزلهم علی حکم اللّه تعالی فلا تنزلهم، و لکن أنزلهم علی حکمکم، ثمَّ اقض فیهم بعد بما شئتم، فإنّکم إن أنزلتموهم علی حکم اللّه لم تدروا تصیبوا حکم اللّه فیهم أم لا و إذا حاصرتم أهل حصن فأرادوک أن تنزلهم علی ذمه اللّه و ذمه رسوله فلا تنزلهم و لکن أنزلهم علی ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم فإنّکم إن تخفروا ذممکم و ذمم أبنائکم و إخوانکم کان أیسر علیکم یوم القیامه من أن تخفروا ذمه اللّه و ذمه رسوله» «2».

و أما اعتبار أن لا یکون حکمه مخالفا للشرع، فیدل علیه اتفاق المسلمین بل ضروره الدّین.

(32) للإجماع، و لأنّه لا یختار الا من فیه الصلاح.

(33) لوجود المقتضی و فقد المانع فیه حینئذ فتشمله الأدله.

(34) للإجماع، مع أنّه من باب السالبه المنتفیه بانتفاء الموضوع.

(35) لفرض أنّهم نزلوا علی حکمه و لم یحصل تقصیر منهم، مضافا إلی 

______________________________

(1) تاریخ الیعقوبی ج: 2 صفحه: 43 و فی الکامل لابن الأثیر ج: 2 صفحه: 186.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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لم یکن فیه مخالفه للشرع (36).


مسأله 34: یعتبر فیما یختار للتحکیم البلوغ، و الإسلام و الأمانه

(مسأله 34): یعتبر فیما یختار للتحکیم البلوغ، و الإسلام و الأمانه و کمال العقل، و التدبیر (37)، و لو حکم بالقتل، و السبی، و أخذ المال فأسلموا سقط الحکم فی القتل و بقی الباقی (38) و لو أسلموا قبل الحکم عصموا أموالهم و دمائهم و ذراریهم من القتل و الاستغنام و السبی (39).

______________________________

ظهور الاتفاق.

(36) لأنّه لا معنی للحکومه إلا ذلک، مضافا إلی الإجماع و ما وقع من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی بنی قریظه و حکم سعد بن معاذ کما تقدم.

(37) لظهور الإجماع، و شهاده الاعتبار علی اشتراط ذلک کله، فمن فقد کل واحد منها لیس أهلا لذلک، و مقتضی إطلاق الفتاوی عدم اعتبار الذکوریه و الحریه بعد اجتماع سائر الشرائط فی المرأه و العبد و إن بعد ذلک عاده.

(38) أما سقوط القتل فلقوله صلّی اللّه علیه و آله: «أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا اللّه فإذا قالوها عصموا منّی دماءهم و أموالهم إلّا بحقها و حسابهم علی اللّه» «1».

و أمّا بقاء السبی و أخذ المال، فللأصل بعد عدم دلیل علی السقوط مع أنّهما یجامعان الإسلام، کما لو أسلم المشرک بعد الأخذ.

(39) لأنّهم أسلموا، و هم أحرار لم تسترق نفوسهم، و لم تغنم أموالهم و لم تسب ذراریهم، و کل من أسلم حقن ماله و دمه، و المفروض أنّ ذریته تتبعه فی الإسلام فیحفظ الکل بشرف إسلامهم قبل الحکم علیهم.

______________________________

(1) سنن ابن ماجه کتاب الفتن باب: 10 حدیث: 3928.
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مسأله 34: یجوز لولیّ الأمر إماما کان أو غیره جعل الجعائل من الغنیمه

(مسأله 34): یجوز لولیّ الأمر إماما کان أو غیره جعل الجعائل من الغنیمه لمن یدلهم علی مصلحه من مصالح المسلمین آیه مصلحه کانت کالاطلاع علی أسرار العدوّ، و طرق الاستیلاء علیهم (40)، و لا فرق فی المجعول له بین المسلم و الکافر (41)، و لیس للجیش الاعتراض علیه (42).


مسأله 35: تصح الجعاله فیما تقدم بکل مال، عینا کانت أو دینا

(مسأله 35): تصح الجعاله فیما تقدم بکل مال، عینا کانت أو دینا، أو منفعه (43) و یعتبر فی کل ذلک أن تکون معلومه بما یرتفع به الغرر (44) و تصح أن تکون الجعاله علی مال من الغنیمه المجهوله (5).

______________________________

(40) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی صحه الجعائل مطلقا، مع أنّ ذلک مقتضی ولایته علی تنظیم هذه الأمور حسب المصالح التی یراها و قد فعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ذلک «1».

(41) لظهور الاتفاق و الإطلاق الشامل لهما.

(42) لأنّه لا وجه لاعتراض المولّی علیه علی الولیّ، فالغنیمه و إن کانت لهم لکنّها تحت إشراف الوالی فی کیفیه الصرف و المصرف و سائر الجهات.

(43) لإطلاق دلیلها الشامل لکل ذلک، مع ظهور الاتفاق علیه.

(44) لاعتبار ذلک فی کل قرار معاملی عند الفقهاء بل العقلاء. نعم، اغتفر فی الجعاله من الجهاله فی الجمله ما لم یغتفر فی غیرها.

(45) لجواز ذلک فی الجعاله کما یأتی فی محله، مع أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جعل للسریه من الجیش الثلث، أو الربع من الغنیمه المجهوله «2»، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 409 ط بیروت.

(2) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 409 ط بیروت.
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مسأله 37: لو کان العمل المجعول له مما لا یتوقف علی الفتح استحق الجعل بنفس عمله

(مسأله 37): لو کان العمل المجعول له مما لا یتوقف علی الفتح استحق الجعل بنفس عمله (46)، و إن کان مما یتوقف علیه فلا یستحق إلا بعده (47)، و لو کانت الجعاله عینا و فتح البلد و کانت مما تعلق بها الأمان فإن توافق المجعول له و أربابها علی شی ء فهو، و إن تعاسرا فالمتبع نظر ولیّ الأمر فی فسخ الهدنه و عدمه (48).

______________________________

(46) کما إذا کان العمل الدلاله علی الطریق مثلا فلا ریب فی الاستحقاق، لاقتضاء القرار المعاوضی ذلک.

(47) ظهر حکمه مما تقدم فلا وجه للتکرار.

(48) أمّا فی صوره التوافق فإنّ الحق لهما، فیجوز لهما بکل ما تراضیا علیه ما لم یکن خلاف الشرع. و أما مع التعاسر فلیست فی البین قاعده کلیه یعمل بها و من المعلوم اختلاف الموضوع باختلاف الخصوصیات و الجهات التی لا بد من الإشراف علیها ثمَّ الحکم بما تقتضیه المصالح.
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تتمیم فی الأساری و الغنائم


اشاره

تتمیم فی الأساری و الغنائم أما الأساری فهم ذکور و إناث، فالإناث یملکن بالسبی و لو کانت الحرب قائمه، و کذا الذراری (1).



مسأله 1: یعتبر فی التملک قصد السبی و الاستیلاء علیه

(مسأله 1): یعتبر فی التملک قصد السبی و الاستیلاء علیه (2) و لا یعتبر استمرار الاستیلاء فیبقی علی الملک و لو هرب (3).



مسأله 2: الذکور البالغون إن أسروا و الحرب قائمه یتعیّن علیهم

(مسأله 2): الذکور البالغون إن أسروا و الحرب قائمه یتعیّن علیهم

______________________________

تتمیم فی الأساری و الغنائم

(1) إجماعا، و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل النساء و الولدان و کان یسترقهم إذا سباهم «1».

(2) لأصاله عدم الملک مع عدمهما و لا یکفی مجرّد النظر و لا وضع الید من دون قصدهما، للأصل بل و لا یکفی القصد مع النظر فلا بد من الاستیلاء العرفی علیه و لا یتحقق ذلک بمجرد النظر و لو مع القصد.

(3) لإطلاق الأدله الداله علی حدوث الملکیه بمجرد الاستیلاء علیه فالتملک بالسبی یکون کالتملک بالصید حیث یکفی فیه مجرد حدوث 

______________________________

(1) راجع المغنی ج: 10 صفحه: 400 الحدیث بعضه مذکور فی سنن ابن ماجه ج: 2 باب: 30 من أبواب جهاد العدو حدیث: 2841.
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القتل (4) و إن أسروا بعد انقضاء الحرب لم یقتلوا و کان الإمام مخیّرا بین المنّ

______________________________

الاستیلاء فقط.

(4) إجماعا، و نصّا ففی خبر طلحه بن زید: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: کان أبی علیه السّلام یقول: إنّ للحرب حکمین إذا کانت الحرب قائمه و لم تضع أوزارها و لم یثخن أهلها، فکل أسیر أخذ فی تلک الحال فإنّ الإمام فیه بالخیار إن شاء ضرب عنقه و إن شاء قطع یده و رجله من خلاف بغیر حسم، ثمَّ یترکه یتشحط فی دمه حتی یموت و هو قول اللّه عزّ و جل إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ، أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ألا تری أنّ المخیر الذی خیر اللّه الإمام علی شی ء واحد و هو الکفر «الکل» و لیس هو علی أشیاء مختلفه فقلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: قول اللّه عزّ و جل أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ قال علیه السّلام:

ذلک الطلب أن تطلبه الخیل حتی یهرب فإن أخذته الخیل حکم علیه ببعض الأحکام التی وصفت لک.

و الحکم الآخر إذا وضعت الْحَرْبُ أَوْزارَها و أثخن أهلها فکل أسیر أخذ علی تلک الحال فکان فی أیدیهم فالإمام فیه بالخیار إن شاء منّ علیهم فأرسلهم، و إن شاء فاداهم أنفسهم و إن شاء استعبدهم فصاروا عبیدا» «1».

و فی کنز العرفان: «المنقول عن أهل البیت علیهم السّلام: أنّ الأسیر إن أخذ و الحرب قائمه تعین قتله إما بضرب عنقه أو قطع یدیه و رجلیه و یترک حتی ینزف و یموت، و إن أخذ بعد انقضاء الحرب تخیّر الإمام علیه السّلام بین المنّ و الفداء و الاسترقاق، و لا یجوز القتل».

هذا إذا لم یسلموا و إلّا فیسقط القتل لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلّا اللّه فإذا قالوها عصموا منّی دماءهم» «2»، و عن علیّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) راجع سنن البیهقی ج: 9 صفحه 182 و تقدم أیضا فی صفحه: 70.
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علیهم، و الفداء، و الاسترقاق (5) و لو أسلموا بعد الأسر لم یسقط التخییر بین الثلاثه (6).


مسأله 3: لو عجز الأسیر عن المشی فإن کان الأسر بعد انقضاء الحرب لا یجوز قتله

(مسأله 3): لو عجز الأسیر عن المشی فإن کان الأسر بعد انقضاء الحرب لا یجوز قتله، و إن کانت الحرب قائمه یجوز ذلک (7) و فی کل منهما لو بادر أحد بقتله کان دمه هدرا (8).


مسأله 4: یجب أن یطعم الأسیر و یسقی و إن أرید قتله

(مسأله 4): یجب أن یطعم الأسیر و یسقی و إن أرید قتله (9) و یکره أن

______________________________

بن الحسین علیهما السّلام: «الأسیر إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فیئا» «1».

(5) کتابا «2»، بالنسبه إلی المنّ و الفداء، و سنه، و إجماعا بالنسبه إلی الثلاثه و قد تقدم خبر طلحه بن زید، و ما عن کنز العرفان.

و المنّ: عباره عن تخلیه سبیلهم فیکونون أحرارا کما کانوا قبل التسلط علیهم، و الفداء: هو ذلک بعینه مع شرط أو أخذ شی ء منهم و الاسترقاق: معلوم.

(6) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(7) لما تقدم من الدلیل فی کل منهما.

(8) لظهور الإجماع علیه فلا تترتب علیه دیه و لا کفاره.

(9) علی المشهور، لجمله من النصوص:

منها: صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «الأسیر یطعم و إن کان یقدم للقتل» «3».

و عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال علیّ علیه السّلام: «إطعام الأسیر و الإحسان إلیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(2) سوره محمد صلّی اللّه علیه و آله: 4.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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یقتل صبرا و یحمل رأس المقتول الکافر من المعرکه (10).


مسأله 5: یجب دفن الشهید و غیره ممن مات فی المعرکه دون الحربیّ

(مسأله 5): یجب دفن الشهید و غیره ممن مات فی المعرکه دون الحربیّ، و مع الاشتباه یرجع إلی الأمارات المفیده للاطمئنان و مع فقدها یدفن صغیر الآله (11).


مسأله 6: الطفل مطلقا تابع لأبویه فی الإسلام و الکفر

(مسأله 6): الطفل مطلقا تابع لأبویه فی الإسلام و الکفر (12) و الطفل

______________________________

حق واجب و إن قتلته من الغد» «1». و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«إطعام الأسیر حق علی من أسره و إن کان یراد من الغد قتله، فإنّه ینبغی أن یطعم و یسقی و یرفق به کافرا کان أو غیره» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(10) علی المشهور فیهما، و عن الصادق علیه السّلام: «لم یقتل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رجلا صبرا غیر عقبه بن أبی معیط و طعن أبی بن أبی خلف» «3».

و إطلاق ما فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ اللّه کتب الإحسان علی کل شی ء فإذا قتلتم فأحسنوا القتله و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح» «4».

و الصبر فی القتل أی: القتل مع المشتقه، و قد ورد أنّه: «لم یحمل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله رأس قط» «5».

(11) للعمومات، و الإطلاقات الداله علیه، و قد تقدم ما یتعلق بذلک کله فی أحکام الأموات.

(12) إجماعا، و نصّا ففی خبر حفص بن غیاث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فی دار الحرب فظهر علیهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 66 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(4) سنن الترمذی باب: 14 من أبواب الدیات.

(5) راجع المعنی ج: 10 صفحه: 565.
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المسبیّ الذی لیس معه أحد أبویه الکافرین یتبع السابی فی الإسلام (13) و إن کان معه أحد أبویه الکافرین تبعه فی الکفر (14).


مسأله 7: إذا أسر الزوج البالغ لم ینفسخ النکاح و لو استرقه الإمام انفسخ

(مسأله 7): إذا أسر الزوج البالغ لم ینفسخ النکاح و لو استرقه الإمام انفسخ (15)، و لو کان الزوج الأسیر طفلا أو کان الأسیر امرأه ثمَّ أسر زوجها انفسخ النکاح (16).

______________________________

المسلمون بعد ذلک فقال علیه السّلام: إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار، و هم أحرار، و ولده و متاعه و رقیقه له، فأما الولد الکبار فهم فی ء للمسلمین إلا أن یکونوا أسلموا قبل ذلک، فأما الدور و الأرضون فهی فی ء فلا یکون له، لأنّ الأرض هی أرض جزیه لم یجر فیها حکم الإسلام، و لیس بمنزله ما ذکرناه، لأنّ ذلک یمکن احتیازه و إخراجه إلی دار الإسلام» «1».

(13) لظهور الإجماع، و قد تقدم فی کتاب الطهاره عند بیان الطهاره التبعیه «2».

(14) بلا خلاف فیه من أحد، و یقتضیه الأصل أیضا.

(15) أما الأول، فللأصل و الإجماع. و أما الثانی فلا دلیل علیه إلا ظهور الإجماع و الاتفاق.

(16) لما تقدم من تحقق الرق فیهما بمجرد السبی و هو یقتضی انفساخ النکاح، مضافا إلی الإجماع علی الانفساخ، و قوله تعالی وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ «3»، بناء علی أنّ المراد منها إلا ما ملکت أیمانکم بالسبی من ذوات الأزواج.

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) راجع ج: 3 صفحه: 462.

(3) سوره النساء: 24.
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و کذا لو أسر الزوجان معا (17).


مسأله 8: لو سبیت امرأه فصولح أهلها علی عوض صحیح یصح إطلاقها ما لم یکن استولدها المسلم

(مسأله 8): لو سبیت امرأه فصولح أهلها علی عوض صحیح یصح إطلاقها ما لم یکن استولدها المسلم (18).


مسأله 9: لو أسلم الحربی فی دار الحرب حقن دمه و عصم ماله المنقول دون ما لا ینقل

(مسأله 9): لو أسلم الحربی فی دار الحرب حقن دمه و عصم ماله المنقول دون ما لا ینقل فإنّه فی ء للمسلمین و لحق به ولده الأصاغر و لو کان فیهم حمل (19)، و لو سبیت أم الحمل کانت رقا دون ولدها (20)، و کذا لو

______________________________

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی سبی أوطاس: «لا توطأ حامل حتی تضع، و لا غیر ذات حمل حتی تحیض حیضه» «1». الظاهر فی انفساخ النکاح، مع أنّ ملک الرقبه أقوی من ملک النکاح فإذا طرأ علیه أزاله. و المناط صدق سبی المرأه وحدها من دون سبی زوجها فلا فرق بین أن یسبی زوجها بعدها بزمان قلیل أو کثیر.

(17) لحدوث الملک للزوجه بمجرد السبی و هو یقتضی بطلان النکاح کما مرّ و إن لم یحصل الملک للزوج بمجرد السبی کما لو کان کبیرا أو لم یسترقه الإمام.

(18) أما الأول، فلأنّه مقتضی صحه عقد المصالحه.

و أما الأخیر فلعدم صحه نقل الأمه المستولده کما یأتی فی محله.

(19) للإجماع، و النص قال الصادق علیه السّلام فی خبر حفص المتقدم «إسلامه إسلام لولده الصغار و هم أحرار و ولده و متاعه و رقیقه له فأما الولد الکبار فهم فی ء للمسلمین إلا أن یکونوا أسلموا قبل ذلک و أما الدور و الأرضون فهی فی ء و لا یکون له».

(20) لإطلاق ما دل علی أنّ المرأه تسترق بالسبی، و ما دل علی أنّ الولد 

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 44 من أبواب النکاح حدیث: 2157.
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کانت الحربیه حاملا من مسلم بوطی مباح کالشبهه (21).


مسأله 10: لو أسلم عبد الحربیّ فی دار الحرب قبل مولاه ملک نفسه


اشاره

(مسأله 10): لو أسلم عبد الحربیّ فی دار الحرب قبل مولاه ملک نفسه إن خرج قبل لا مولاه و لو خرج بعده کان باقیا علی الرقیه (22).

______________________________

تابع للوالد دون الام.

(21) فتسترق الام دون الحمل، لأنّه تابع للوالد.

(22) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حین حاصر أهل الطائف قال: أیّما عبد خرج إلینا قبل مولاه فهو حرّ و أیّما عبد خرج إلینا بعد مولاه فهو عبد» «1»، و قد عمل به المشهور، و یعضده المروی عن طرق العامه: «قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی العبد بقضیتین، قضی أنّ العبد إذا خرج من دار الحرب قبل سیده أنّه حر، فإن خرج سیده بعده لم یرد علیه، و قضی أنّ السید إذا خرج قبل العبد ثمَّ خرج العبد رد علی سیده» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) راجع المنتقی من أخبار المصطفی ج: 2 صفحه: 809 حدیث: 4403.

ص: 151








تتمیم فی الغنائم

تتمیم فی الغنائم و أما الغنائم: و المراد بها فی المقام کل ما استولت علیه الفئه المجاهده بالقهر و الغلبه.

و هی إما منقوله- کالنقود، و الأمتعه- أو غیر منقوله- کالأراضی و العقار- و إما سبی کالنساء و الأطفال.


مسأله 11: کل ما کان منقولا یملکه الغالبون

(مسأله 11): کل ما کان منقولا یملکه الغالبون إلا ما أسقط الشارع ملکیته- کالخمر، و الخنزیر، و کتب الضلال و نحوها- (1) و لکن یعتبر إخراج الخمس و الجعائل التی یجعلها ولیّ الأمر لکل ما شاء و أراد من المصالح، و إخراج المصارف التی یصرفها علیها (2).

______________________________

تتمیم فی الغنائم

(1) بضروره من المذهب إن لم تکن من الدین، و لأنّه لو لم یملکها الغانمون یصیر من الملک بلا مالک لفرض خروجها عن ملک الکفار بالغلبه و الاستیلاء.

(2) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی کتاب الخمس «1».

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 379.
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مسأله 12: لا یجوز لأحد من الغانمین التصرف فی شی ء من الغنیمه

(مسأله 12): لا یجوز لأحد من الغانمین التصرف فی شی ء من الغنیمه إلا بعد القسمه أو الاستیذان من ولیّ أمر الجهاد (3).


مسأله 13: الأعیان المحرمه الموجوده فی الأموال

(مسأله 13): الأعیان المحرمه الموجوده فی الأموال إن کانت لها منافع محلله تدخل فی الغنیمه تبعا للمنافع (4).


مسأله 14: یصح أن یبیع أحد الغانمین غانما آخر حصته قبل القسمه

(مسأله 14): یصح أن یبیع أحد الغانمین غانما آخر حصته قبل القسمه فتصیر الحصه للمشتری حینئذ مضافا الی حصته الخاصه به (5).

______________________________

(3) لأنّها من الأموال المشترکه بین الجمیع و لا یجوز لأحد من الشرکاء التصرف فی المال المشترک إلا مع الإذن أو بعد القسمه و الاختصاص و فی النبوی: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یلبس ثوبا من فی ء المسلمین حتی إذا أخلقه رده فیه» «1»: نعم، لا بأس بما لا بد منه مع الضروره بعد مراجعه ولیّ الأمر.

(4) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع.

(5) لعمومات أدله البیع، و إطلاقاتها الشامله له.

و دعوی: أنّه من البیع المجهول فیبطل من هذه الجهه (باطله) لأنّه من حیث ذات المبیع یکون من بیع الکلیّ فی المعیّن و من حیث المقدار یمکن معرفته مع معلومیه عدد الغانمین، مع أنّ له معرضیه عرفیه للتعیین، فلا محذور فی البین من هذه الجهه أیضا.

ثمَّ إنّه مع صحه البیع لا فرق بین کون المشتری مسلما أو کافرا، لشمول العمومات له أیضا ما لم یکن محذور آخر فی البین کما لا فرق بین البیع و سائر النواقل الاختیاریه، بل الظاهر أنّه لو مات الغانم قبل القسمه تنقل حصته إلی 

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 44 من أبواب النکاح: حدیث: 2519.
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مسأله 15: کل ما کان من المباحات الأولیه فی دار الحرب

(مسأله 15): کل ما کان من المباحات الأولیه فی دار الحرب کالصیود، و الأشجار و نحوها- باق علی إباحتها الأصلیه یملکها کل من حازها من مسلم، أو منافق، أو کافر (6)، نعم، لو کان علیه أثر ملک و هو فی دار الحرب کان غنیمه (7).


مسأله 16: ما یؤخذ فی دار الحرب، و یحتمل أنّه للمسلم أو الحربیّ

(مسأله 16): ما یؤخذ فی دار الحرب، و یحتمل أنّه للمسلم أو الحربیّ یجری علیه حکم اللقطه (8).


مسأله 17: ما لا ینقل من الأموال- کالأراضی- یکون للمسلمین قاطبه

(مسأله 17): ما لا ینقل من الأموال- کالأراضی- یکون للمسلمین قاطبه و فیها الخمس (9)، و کذا السبی- کالنساء و الذراری- ففیها الخمس، و لکنّها تختص بالغانمین من دون أن تکون لجمیع المسلمین (10).


مسأله 18: الأراضی علی أقسام أربعه لأنّها إمّا موات أو عامره

(مسأله 18): الأراضی علی أقسام أربعه لأنّها إمّا موات أو عامره و کل

______________________________

ورثته، لعمومات أدله الإرث.

(6) لأنّ المنساق من الغنائم ما کانت ملکا للحربیّ و المفروض أنّها لم تملک بعد، فما دل علی أنّها تملک بالحیازه باق علی حاله من دون أن یعارضه شی ء.

(7) لکشف ذلک عن أنّه کان ملکا لحربی و کل ما هو ملک الحربیّ غنیمه إذا استولی علیه المسلم.

(8) لتحقق موضوعها عرفا فیجری علیه الحکم قهرا.

(9) إجماعا، و نصوصا تقدمت فی کتاب الخمس و لا وجه للإعاده فراجع.

(10) لأنّها من المنقولات فیجری علیها حکم ما تقدم فی المنقول.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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منهما أما أصلیه أو عارضه (11).

______________________________

(11) قد تعرّض الفقهاء للبحث عن الأراضی.

تاره: فی کتاب البیع فی شروط العوضین.

و اخری: فی کتاب الخمس.

و ثالثه: فی إحیاء الموات.

و رابعه: فی المقام و لا بأس فی الإشاره إلی بعض ما یناسب المقام و إیکال البقیه إلی محالها. و البحث فیها من جهات:

الأولی: فی بیان أن أیّ قسم منها من الأنفال و أیّ قسم منها لیس منها: کل أرض کانت عامره بالأصاله أو مواتا کذلک فهی من الأنفال نصوصا «1» و إجماعا، و کذا کل أرض عرض لها الموات بعد کون العماره أصلیه فکما أنّ أصلها کانت للإمام فکذا بعد عروض الموت علیها أیضا، لأنّه عرض فی ملکه و إن کانت العماره من معمر فهی ملک للمحیی مسلما کان أو کافرا، و قد تقدم جمله من الکلام فی کتاب الخمس و البیع و تأتی بقیه الکلام فی کتاب الإحیاء إن شاء اللّه تعالی.

الثانیه: الأراضی التی تکون تحت استیلاء الکفار علی أقسام:

الأول: ما إذا أسلم أهلها طوعا فهی ملک لهم کسائر أملاکهم و لیس لأحد من الناس التعرّض لهم فیها بالأدله الأربعه.

الثانی: ما إذا لم یسلموا و لکن أقرّهم علیها ولیّ الأمر لمصلحه تقتضیه و هی أیضا کالقسم الأول بلا فرق بینهما.

الثالث: ما إذا لم یسلموا و لکن وقعت الأرض تحت استیلاء المسلمین بانجلاء أهلها عنها و تخلیتها للمسلمین أو بموت أهلها و لا وارث لهم غیر 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 32 و غیره من الأحادیث.
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______________________________

الإمام علیه السّلام و هذا القسم من الأرض للإمام علیه السّلام نصّا و إجماعا.

الرابع: ما إذا بقی أهل الأرض علی کفرهم و غلب المسلمون علیه و استولوا علی الأرض بالقهر و الغلبه و هذا القسم مما اصطلحوا علیه بالأرض المفتوحه عنوه و هی ملک للمسلمین- الموجود منهم و لما سیوجد من المسلمین- إلی یوم القیامه ففی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام السواد ما منزلته؟ قال علیه السّلام: هو لجمیع المسلمین لمن هو الیوم و لمن یدخل فی الإسلام بعد الیوم و من لم یخلق بعد. فقلت: الشراء من الدهاقین؟ قال علیه السّلام: لا یصلح إلا أن تشتری منهم علی أن تصیرها للمسلمین فإن شاء ولیّ الأمر أن یأخذه فله- الحدیث-» «1».

و صحیح صفوان عن أبی برده بن رجا قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام کیف تری فی شراء أرض الخراج؟ قال: و من یبیع ذلک؟! و هی أرض المسلمین؟! قلت: یبیعها الذی هو فی یده. قال: و یصنع بخراج المسلمین ما ذا؟ ثمَّ قال علیه السّلام:

لا بأس اشتری حقه منها و یحول حق المسلمین علیه و لعله یکون أقوی علیها و أملی بخراجهم منه» «2».

الثالثه: من جهات البحث الملکیه علی أقسام:

الأول: الملکیه المطلقه المحضه من کل جهه کملکیه الأشخاص لأموالهم الخاصه لهم.

الثانی: ملکیه المنفعه علی نحو الإشاعه کالملکیه فی الوقف الخاص.

الثالث: الملکیه فی الوقف العام.

الرابع: الملکیه فی الخمس و الزکاه لأربابها.

الخامس: الملکیه فی الأرض المفتوحه عنوه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب عقد البیع حدیث: 4 (کتاب التجاره).

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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______________________________

و الأخیر نحو ملکیه تغایر جمیع أنحاء الملکیات. و الثانی و الثالث من ملکیه المنفعه لا العین.

و الأخیر یصیر ملکا خاصّ بعد القبض، و ملکیه الأرض المفتوحه عنوه لیست من ملکیه المنفعه و لا تصیر ملکا خاصا أیضا بعد الاستیلاء علیها فهی نحو استیلاء خاص یخالف جمیع أنحاء الاستیلاءات. و من عبّر بأنّها من ملکیه العین تبعا للآثار لم یرد الملکیه الخاصه و إلا فهو یخالف الإجماع لاتفاق الکل علی أنّه لا یملکها المتصرّف فیها و لا یصح له بیعها و لا هبتها و لا وقفها و لا غیر ذلک من التصرفات المتوقفه علی الملک فالأرض المفتوحه عنوه کالتاج الذی یتوارثه الملوک خلفا عن سلف فیستقبح علیهم النواقل الاختیاریه عند کافه العقلاء و یستنکر ذلک منهم أشدّ استنکار و یکون ذلک علیهم من علامه الذل و الهوان و الفرق بینهما أنّه ملک شخصی و الأرض المفتوحه عنوه ملک نوعیّ بل الأول أیضا نوعیّ لکنه من النوع المنحصر فی الفرد فی کل عصر بخلاف المفتوحه عنوه.

الرابع: من جهات البحث، یعتبر فی المفتوحه عنوه أمور:

الأول: أن تکون الأرض محیاه حین الفتح لأنّ الموات من الأنفال و مختص بالإمام علیه السّلام.

الثانی: أن یکون الفتح بإذن الإمام علیه السّلام و إلا فهی له علیه السّلام.

الثالث: یجب فیها الخمس من حیث الغنیمه و قد تعرّضنا لذلک کله فی کتاب الخمس.

الرابع: من یقوم بعمارتها له حق مزاحمه الغیر، للسیره و الإجماع و ظواهر النصوص «1». لاحق النقل و الانتقال، للإجماع علی عدم خصوص الملکیه فیها لأحد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 و 72 من أبواب جهاد العدوّ و کذا باب 21 من عقد البیع.
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مسأله 19: أرض الصلح تدور مدار کیفیه الصلح

(مسأله 19): أرض الصلح تدور مدار کیفیه الصلح فإن صولحوا علی أن تکون الأرض لهم تکون کسائر أملاکهم یتصرّفون فیها بکل ما أرادوا و إن صولحوا علی کون الأرض للمسلمین و لهم السکنی فیها و علیهم الجزیه تکون کالأرض المفتوحه عنوه محیاتها و مماتها للإمام (12).


مسأله 20: لو اشتری المسلم من الحربی أرضا و استأجر دارا

(مسأله 20): لو اشتری المسلم من الحربی أرضا و استأجر دارا ثمَّ

______________________________

الخامس: التصرف فی الأرض لا بد و أن یکون بإذن ولیّ الأمر، لکونه ولیا للمصالح العامه للمسلمین و المقام منها.

السادس: موضوعها بحسب الأصل غیر منقح لأنّ من شرط تحققه إذن الإمام علیه السّلام و کونها محیاه حال الفتح و مقتضی الأصل عدم تحققهما فی مورد الشک. نعم، نعلم إجمالا بوجودها فی بلاد الإسلام و هذا العلم الإجمالیّ لا أثر له لعدم تنجزه من حیث خروج بعض أطرافه الأخر عن موعد الابتلاء.

السابع: فیها الخراج نصّا «1»، و إجماعا علی ما یأتی.

الثامن: أجزائها المنفصله عنها یجوز التصرف فیها، للسیره المستمره قدیما و حدیثا.

التاسع: تصرف حاصلها فی مصالح المسلمین، لأنّه لا معنی لکون الأرض ملکا نوعیا لذلک و یأتی فی کتاب البیع عند بیان اشتراط کون المبیع ملکا طلقا بعض ما یتعلق بأحکام الأرضین.

(12) للإجماع، و ما دل علی وجوب الوفاء بالعقود فی کل منها، و فی المقام بعض الفروع هی أشدّ مناسبه لمباحث إحیاء الموات تعرّضنا له هناک فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب جهاد العدوّ، و کذا باب 21 من عقد البیع.
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فتحت عنوه لا یبطل البیع و الإجاره (13).


مسأله 21: لا تقسم الغنیمه إلا بعد إخراج الجعائل

(مسأله 21): لا تقسم الغنیمه إلا بعد إخراج الجعائل التی یجعلها الإمام علیه السّلام من الغنیمه علی فعل مصلحه من المصالح، و بعد إخراج المؤمن التی أنفقت علی الغنیمه بعد تحصیلها بحفظ و حمل ورعی و نحوها (14)، و بعد استثناء صفایا الغنیمه فإنّها للإمام علیه السّلام- کالجاریه الورقه، و المرکب الفاره و السیف القاطع، و قطائع الملوک فإنّها أیضا للإمام علیه السّلام- ثمَّ یخرج الخمس (15) و تقسّم بعد ذلک الأربعه الأخماس الباقیه بین المقاتلین، و من

______________________________

(13) للأصل، و ظهور الإجماع فیهما.

(14) للإجماع علی ذلک کله بلا خلاف فیه من أحد فی أصل الإخراج فی الجمله.

(15) لظهور النص «1»، و الفتوی فی أنّ صفو المال للإمام علیه السّلام قبل إخراج الخمس و لم یظهر الخلاف فیه من أحد إلا من الفاضل فی المنتهی فجعله کالرضخ فی البحث فی تقدیمه علی الخمس أو تأخیره عنه و الظاهر سقوط قوله، لمخالفته لظواهر النصوص و الفتاوی.

نعم، عن جمع منهم الشیخ، و الشهیدان تقدیم الخمس علی الجعائل و السلب و الرضخ، و المؤن لظواهر الإطلاقات الشامله لوجوبه فی مطلق الغنیمه بعد تحققها و صدقها عرفا.

و عن جمع منهم المحقق فی الشرائع أنّها أیضا کصفو المال یقدم إخراجها ثمَّ یخمس الباقی للشک فی صدق الغنیمه علی هذه الأموال التی لا بد من إخراجها بحسب المتعارف من الغنیمه فإخراج مثلها أولا من الغنیمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 4 (کتاب الخمس).
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______________________________

کالقرینه المحفوفه تمنع عن ظهور الإطلاق.

و بالجمله: الغنیمه هی الفائده العامه المشترکه لمن حضر القتال بعد أخذ الإمام علیه السّلام ما یختص به و بعد أخذه منها ما أراد صرفه فی مصالحها و بعد إخراج الخمس.

ثمَّ إنّ الرضخ: عباره عن العطاء الیسیر الذی یعطیه ولیّ الأمر إلی من لا سهم له فی الغنیمه، لعدم وجوب الجهاد علیه و هم النساء، و العبید، و الکفار إن قاتلوا بإذن الإمام علیه السّلام.

أما النساء فنصّا، و إجماعا ففی خبر سماعه: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خرج بالنساء فی الحرب یداوین الجرحی و لم یسهم لهنّ من الفی ء شیئا و لکن نفلهنّ» «1».

أما العبید فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- قول علیّ علیه السّلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: لیس للعبد من الغنیمه شی ء و إن حضر و قاتل علیها فإن رأی الإمام علیه السّلام و من أقامه الإمام علیه السّلام أن یعطیه علی بلاء إن کان منه أعطاه من خرثی المتاع ما رآه» «2».

و خبر عمر مولی أبی اللحم قال: «شهدت خیبر مع سادتی فکلموا فیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أخبروه أنّی مملوک فأمر لی بشی ء من خرثی المتاع» «3».

و أما ما یظهر من خبر ابن مسلم من عدم الفرق بین العبد و غیره فی الغنیمه، و کذا خبر حفص، ففی الأول قال أبو عبد اللّه «لما ولی علیّ علیه السّلام صعد المنبر فحمد اللّه و أثنی علیه ثمَّ قال: أما إنّی و اللّه ما أرزؤکم من فیئکم درهما ما قام لی عذق بیثرب فلتصدقکم أنفسکم أ فترونی مانع نفسی و معطیکم قال فقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب 36 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 6.

(3) سنن ابی داود باب: 141 من أبواب الجهاد حدیث: 2730 و فی المغنی ج: 10 صفحه: 452.

ص: 160





حضر القتال و لو لم یقاتل حتی الطفل و لو ولد بعد الحیازه و قبل القسمه (16).


مسأله 22: و مما یستثنی أولا من الغنیمه السّلب إن شرطه الإمام علیه السّلام للقاتل

(مسأله 22): و مما یستثنی أولا من الغنیمه السّلب إن شرطه الإمام علیه السّلام للقاتل (17)، و لو لم یشترط لم یختص به بل هو من الغنیمه فیشترک فیه جمیع

______________________________

إلیه عقل کرم اللّه وجهه فقال: أ فتجعلنی و أسود فی المدینه سواء؟! فقال علیه السّلام:

اجلس ما هنا أحد یتکلم غیرک و ما فضلک علیه إلا بسابقه أو تقوی» «1».

و فی خبر حفص قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: و سأل عن بیت المال فقال أهل الإسلام هم أبناء الإسلام أسوی بینهم فی العطاء و فضائلهم بینهم و بین اللّه أجعلهم کبنی رجل واحد لا یفضل أحد منهم لفضله و صلاحه فی المیراث علی آخر ضعیف منقوص و قال: هذا هو فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «2»» فهو ساقط من جهه قصور السند، و الإعراض، و ضعف الدلاله لإمکان أن یکون التساوی من سائر الأموال التی تجتمع فی بیت المال غیر الغنائم.

و أما الکافر المأمون فإنّما یستحق من سهم الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ و من الرضخ إذا خرج بإذن الإمام علیه السّلام بالإجماع و إن خرج بغیر إذنه فلا شی ء له، و کذا إذا لم یکن مأمونا فلا یستحق شیئا بالأولی.

(16) إجماعا، و نصّا قال علیّ علیه السّلام فی خبر مسعده بن صدقه: «إذا ولد المولود فی أرض الحرب قسم له مما أفاء اللّه علیهم» «3».

(17) السّلب- بفتح اللام-: هو ألبسه المقتول فعلا، و یدل علی کونه للقاتل الإجماع، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: من قتل قتیلا له علیه بینه فله سلبه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 8.

(4) البخاری کتاب الخمس باب: 18 و فی سنن ابن ماجه باب: 39 من أبواب الجهاد.
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المقاتله (18).


مسأله 23: یشترط فی استحقاق السّلب أن یکون المقتول ممن یجوز قتله لا مثل الصبیّ، و المرأه، و الشیخ الفانی

(مسأله 23): یشترط فی استحقاق السّلب أن یکون المقتول ممن یجوز قتله لا مثل الصبیّ، و المرأه، و الشیخ الفانی (19)- و أن ینتسب القتل إلی القاتل عرفا (20)، فلو جرحه شخص و قتله آخر کان السلب للثانی (21) إلا إذا کان الجرح وحده یکفی لقتله، و فی مورد الشک یجری علی السّلب حکم الغنیمه (22)

______________________________

و عنه صلّی اللّه علیه و آله یوم حنین: «من قتل قتیلا فله سلبه فقتل أبو طلحه یومئذ عشرین رجلا فأخذ أسلابهم» «1»، مضافا إلی ظهور الإجماع، و قاعده المؤمنون عند شروطهم، و لأنّه من الجعائل حینئذ.

(18) لعموم ما دل علی قسمه الغنیمه بین المقاتل من غیر ما یصلح للتخصیص حینئذ، مضافا الی ظهور الإجماع.

و دعوی: أنّ قول النّبیّ صلّی اللّه علیه و آله یوم خیبر: «من قتل قتیلا فله سلبه» جعل عام منه صلّی اللّه علیه و آله لکل مقاتل إلی الأبد مدفوعه: بأنّ الشک فی کونه من الجعل العام الأبدی یکفی فی عدم صحه التمسک به لأنّه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک مع إعراض المشهور عن هذا التعمیم بل دعواهم الإجماع علی الخلاف.

(19) للنهی عن قتلهم فیکون الجعل حینئذ من الجعل علی المحرم فلا یستحق شیئا.

(20) لما تقدم من الإجماع، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(21) لصحه انتساب القتل إلی القاتل عرفا دون الجرح.

(22) لأصاله عدم اختصاص السلب بأحد فیکون من الغنیمه حینئذ.

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 136 من أبواب الجهاد حدیث: 2718.
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و أن یکون المقتول فیه قوه المدافعه فی المعرکه (23).


مسأله 24: لو أقبل الکافر علی رجل من المسلمین یقاتله فجاءه آخر من ورائه فقتله فسلبه لقاتله

(مسأله 24): لو أقبل الکافر علی رجل من المسلمین یقاتله فجاءه آخر من ورائه فقتله فسلبه لقاتله (24)، و لو قتله اثنان فالسّلب لهما (25).


مسأله 25: لا یلحق الأسیر بالقتل فی السّلب

(مسأله 25): لا یلحق الأسیر بالقتل فی السّلب (26).

______________________________

(23) لانصراف الأدله عمّا هو فی شرف الموت، و فی حال النزع.

(24) لصدق القتل علیه عرفا، و لما عن أبی قتاده قال: «خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی عام حنین فلما التقینا کانت للمسلمین جوله قال: فرأیت رجلا من المشرکین قد علا رجلا من المسلمین فاستدرت له حتی أتیته من ورائه فضربته بالسیف علی حبل عاتقه فأقبل علیّ فضمّنی ضمه وجدت منها ریح الموت، ثمَّ أدرکنی الموت فأرسلنی- إلی أن قال- ثمَّ إنّ الناس رجعوا و جلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قال من قتل قتیلا له علیه بینه فله سلبه فقمت ثمَّ قلت: من یشهد لی؟ ثمَّ جلست، ثمَّ قال صلّی اللّه علیه و آله ذلک فقمت و قلت: من یشهد لی؟ ثمَّ جلست فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: مالک یا أبا قتاده؟ فقصصت علیه القصه فقال رجل من القوم: صدق یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلب ذلک القتیل عندی فأرضه منه فقال أبو بکر لا ها اللّه إذا یعمد إلی أسد من أسد اللّه یقاتل عن اللّه و عن رسوله فیعطیک سلبه فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صدق فأعطه إیاه فقال أبو قتاده: فأعطانیه» «1».

(25) لصدق القتل عرفا بالنسبه إلیهما فیشملهما الدلیل، و لکن الأحوط الاستیذان الجدید من ولیّ الأمر، و کذا لو کانت القتله جمعا، لاحتمال انصراف الأدله عنه.

(26) لما تقدم، و لکن فی خبر عبد اللّه بن میمون: «أتی علیّ علیه السّلام بأسیر 

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 136 من أبواب الجهاد الحدیث: 2717.
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مسأله 26: المرجع فی السّلب هو العرف

(مسأله 26): المرجع فی السّلب هو العرف فکلما کان معه فعلا فهو داخل فیه (27) و فی مورد الشک یجری حکم الغنیمه (28)


مسأله 27: کیفیه قسمه الغنیمه و کمیتها بالنسبه إلیهم موکوله إلی نظر ولیّ الأمر

(مسأله 27): کیفیه قسمه الغنیمه و کمیتها بالنسبه إلیهم موکوله إلی نظر ولیّ الأمر و الظاهر اختلافه بحسب اختلاف الظروف و الخصوصیات (29).

______________________________

یوم صفین فبایعه علیّ علیه السّلام فقال: لا أقتلک إنّی أخاف اللّه ربّ العالمین فخلی سبیله و أعطی سلبه الذی جاء به» «1»، و لکنه قضیه فی واقعه وقعت بنظره علیه السّلام فلا یستفاد منها حکم کلی.

(27) لأن ذلک لیس من الموضوعات المستنبطه و لا الموضوعات الشرعیه حتی یکون نظر الفقیه متبعا فیه، و یختلف ذلک باختلاف خصوصیات المقتول المسلوب منه، فلا یختص بشی ء دون شی ء و تحدید الفقهاء و اختلافهم فیه نزاع صغروی فالمرجع هو العرف.

(28) لما تقدم من الأصل فی (مسأله 13).

(29) لأنّه مضافا إلی إحاطته بالحکم محیط حینئذ بالجهات الخارجیه القابله لتغیر الحکم مع اختلافها و تغییرها بحسب الأزمنه بل الأمکنه و سائر الخصوصیات، و ما تعرّض له الفقهاء فی المقام من الفروع صحیح مع الجمود علی نفس تلک الموضوعات و لکنّها تبدّلت و تغیّرت تبدلا و تغیرا فاحشا بل الحرب و القتال بجمیع خصوصیاتهما و جهاتهما تغیّرت و فی معرض التغییر أیضا و مع ذلک فأیّ شی ء نقول فی حکم الموضوعات المتبدله؟ فالأولی إیکاله إلی نظر ولیّ الأمر مع شهوده للواقعه. و حیث جرت عادتهم قدّس سرّه علی التعرض لبعض الفروع ذکرناها فی المتن تبرکا بمتابعتهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 28: ذکر الفقهاء: أنّ للراجل سهما، و لمن له فرس واحد سهمان

(مسأله 28): ذکر الفقهاء: أنّ للراجل سهما، و لمن له فرس واحد سهمان (30) و الذی الفرسین فصاعدا ثلاثه أسهم (31) و لا سهم للإبل و البغال، و الحمیر، و البقر، و الفیله، و إن قامت مقام الفرس فی النفع أو زادت (32)، و المرجع فی الفرس ما کان فرسا ینتفع به فی الحرب لا مجرّد صدق الاسم فقط و لو لم ینتفع به أصلا (33).


مسأله 29: لو کان الفرس مغصوبا لا سهم له

(مسأله 29): لو کان الفرس مغصوبا لا سهم له إلا إذا کان المغصوب منه حاضرا فالسهم حینئذ للمغصوب منه لا الغاصب (34).


مسأله 30: المدار علی کونه فارسا حین حیازه الغنیمه لا حین الورود

(مسأله 30): المدار علی کونه فارسا حین حیازه الغنیمه لا حین الورود

______________________________

(30) إجماعا، و لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر حفص بن غیاث «للفارس سهمان و للراجل سهم» «1»، و عن مجمع الأنصاری: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قسّم خیبر علی أهل الحدیبیه فأعطی الفارس سهمین و أعطی الراجل سهما» «2».

(31) للإجماع، و لقول علیّ علیه السّلام فی خبر أحمد بن نضر: «إذا کان مع الرجل أفراس فی غزو لم یسهم له إلا الفرسین منها» «3»، و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«کان یسهم للخیل، و کان لا یسهم للرجل فوق فرسین و إن کان معه عشره أفراس» «4».

(32) للإجماع، کما عن الفاضل فی المنتهی.

(33) لأنّ ذلک هو المنساق من الفرس المسهوم له فی المقام.

(34) لظواهر الأدله الداله علی ملکیه الفرس، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) سنن أبی داود ج: 3 باب: 144 من أبواب الجهاد حدیث: 2736.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(4) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 447 ط بیروت.
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فی المعرکه (35).


مسأله 31: لو استناب أحد شخصا للجهاد یکون السهم للنائب دون المنوب عنه

(مسأله 31): لو استناب أحد شخصا للجهاد یکون السهم للنائب دون المنوب عنه (36).


مسأله 32: الجیش یشارک السریه فی غنیمتها إذا أصدرت عنه، و بالعکس

(مسأله 32): الجیش یشارک السریه فی غنیمتها إذا أصدرت عنه، و بالعکس، و کذا لو خرج معه سریتان إلی جهه واحده فغنمتا اشترک الجیش و السریتان (37).


مسأله 33: لو خرج جیش إلی جهتین فغنما لم یشرک أحدهما الآخر فی غنیمته

(مسأله 33): لو خرج جیش إلی جهتین فغنما لم یشرک أحدهما الآخر فی غنیمته (38).


مسأله 34: الأولی قسمه الغنائم فی دار الحرب و یکره تأخیرها عنها إلا لعذر

(مسأله 34): الأولی قسمه الغنائم فی دار الحرب و یکره تأخیرها عنها إلا لعذر (39).

______________________________

(35) إجماعا، و لأنّه المنساق من الأدله، و یشهد له خبر الدعائم عن علیّ علیه السّلام أیضا: «من مات فی دار الحرب من المسلمین قبل أن تحرز الغنیمه فلا سهم له فیها و إن مات بعد أن أحرزت فسهمه میراث لورثته و لا قوه إلّا باللّه» «1».

(36) لأنّه المقاتل، و کذا لو کان الفرس للغیر و أخذه المقاتل بالاستعاره أو الإجاره یکون السهمان للمقاتل معه لا لصاحب الفرس.

(37) کل ذلک لإجماع الإمامیه.

(38) للإجماع، و لأنّهما موضوعان مختلفان لا ربط لأحدهما بالآخر.

نعم، لو کان من الموضوع الواحد بحسب نظر أهل خبره الحرب یشترکان حینئذ.

(39) للإجماع، و التأسی، و ما نقل عنه صلّی اللّه علیه و آله من تأخیر قسمه غنائم حنین،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 36 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 7.
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مسأله 35: المقاتلون یملکون الغنیمه بالاستیلاء علیها

(مسأله 35): المقاتلون یملکون الغنیمه بالاستیلاء علیها (40) و إن لم یجز لهم التصرف فیها إلا بعد القسمه (41)، فلو مات أحدهم قبل القسمه یکون سهمه لوارثه کما فی جمیع الأموال المشترکه قبل القسمه، و أما الجعائل، و الرضخ فإن کانت فی مقابل عمل بحیث یکون من قبیل الأجره للعمل یکون کذلک أیضا (42)، فیجب علی ولیّ الأمر اعطاءها إلی ورثته لو مات قبل الأخذ (43) و إن لم یکن کذلک فلا تملک إلا بالأخذ فإن مات قبله فلا شی ء لورثته کما لو مات الفقیر قبل أخذ الزکاه (44).


مسأله 36: لا بد لولیّ الأمر التحفظ علی ذریه المقاتلین و عیالاتهم

(مسأله 36): لا بد لولیّ الأمر التحفظ علی ذریه المقاتلین و عیالاتهم بعد استشهادهم بکل ماله دخل فی حفظهم و حفظ شئونهم، کما أنّه لو مرض أحد

______________________________

و الطائف بعد خروجه صلّی اللّه علیه و آله إلی الجعرانه قضیه فی واقعه «1»، لعله کان لعذر لا نعلمه.

(40) لظهور الإجماع، و المنساق من الأدله الداله علی أنّ الغنیمه للمقاتلین.

(41) لأنّه من المال المشترک الذی لیس لکل واحد من الشرکاء التصرف فیه إلا بإذن الباقین.

(42) لفرض أنّهم یملکونها بمجرد الجعل فی مقابل عملهم کما سیأتی فی کتاب الإجاره.

(43) لفرض أنّ الموروث صار مالکا فیدخل فی عموم «ما ترکه المیت فهو لوارثه».

(44) لأنّها حینئذ مثل التبرعیات و الصدقات التی لا تملک إلا بالقبض.

و یمکن الجمع بین الکلمات بحملها علی التفصیل المذکور فی المتن.

______________________________

(1) راجع المغازی صفحه: 854- 943.
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من المقاتلین لا بد له من الإنفاق لما یحتاج إلیه فی علاجه (45).


مسأله 37: الحربیّ یملک ماله و لا یملک مال المسلم بالاستغنام

(مسأله 37): الحربیّ یملک ماله و لا یملک مال المسلم بالاستغنام (46) فلو غنم الحربی أموال المسلمین و ذراریهم، فالأموال ملک لصاحبها و المسلمون لا سبیل لأحد علیهم (47).


مسأله 38: لو لم یجد المسلم ماله و ثبت أنّ المشرکین أخذوه و غنمه

(مسأله 38): لو لم یجد المسلم ماله و ثبت أنّ المشرکین أخذوه و غنمه

______________________________

(45) لأنّ ذلک کله من أهمّ المصارف للأموال التی تکون تحت استیلائه من بیت المال.

(46) بضروره من المذهب بل الدّین فیهما.

(47) إجماعا، و نصّا قال هشام بن سالم: «سأل الصادق علیه السّلام رجل عن الترک یغزون علی المسلمین فیأخذون أولادهم فیسرقون منهم أ یرد علیهم؟

قال: نعم، و المسلم أخو المسلم و المسلم أحق بماله أینما وجده» «1».

و فی مرسله «2»، عنه علیه السّلام أیضا: «فی السبی یأخذ العدوّ من المسلمین فی القتال من أولاد المسلمین أو من ممالیکهم فیحوزونه، ثمَّ إنّ المسلمین بعد قاتلوهم فظفروا بهم و سبوهم و أخذوا منهم ما أخذوا من ممالیک المسلمین و أولادهم الذین کانوا أخذوهم من المسلمین کیف یصنع بما کانوا أخذوه من أولاد المسلمین و ممالیکهم؟ قال علیه السّلام: أما أولاد المسلمین فلا یقامون فی سهام المسلمین، و لکن یردون إلی أبیهم و أخیهم و إلی ولیّهم بشهود، و أما الممالیک فإنّهم یباعون و تعطی موالیهم قیمه أثمانهم من بیت مال المسلمین» و غیرهما من الأخبار و لا فرق فیه بین ما قبل القسمه و بعدها، لإطلاق ما تقدم من الخبر و لکن یرجع الغنائم بعد القسمه بقیمتها إلی الإمام جمعا بین الحقین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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المسلمون و تلف عندهم یغرمه ولیّ الأمر من بیت المال (48).


مسأله 39: لو أخذ المشرکون شیئا من المسلمین سرقه أو هبه، أو شراء

(مسأله 39): لو أخذ المشرکون شیئا من المسلمین سرقه أو هبه، أو شراء ثمَّ غلب المسلمون علیهم یکون المال لصاحبه المسلم و لا یدخل فی الغنیمه (49).


مسأله 40: لو علم أمیر الجیش بمال المسلم و أدخله فی الغنیمه و قسمها وجب علیه رده إلی صاحبه

(مسأله 40): لو علم أمیر الجیش بمال المسلم و أدخله فی الغنیمه و قسمها وجب علیه رده إلی صاحبه و تبطل القسمه له (50).


مسأله 41: لو أسلم الحربیّ الذی فی یده مال المسلم وجب علیه رده إلی صاحبه

(مسأله 41): لو أسلم الحربیّ الذی فی یده مال المسلم وجب علیه رده إلی صاحبه (51).


مسأله 42: لو دخل مسلم دار الحرب فسرق مال المسلم الذی أخذه الحربی

(مسأله 42): لو دخل مسلم دار الحرب فسرق مال المسلم الذی أخذه الحربی، أو نهبه، أو اشتراه ثمَّ أدخله دار الإسلام یکون صاحبه أحقّ به (52).


مسأله 43: لو غنم المسلمون من المشرکین شیئا علیه علامه الإسلام فهو غنیمه

(مسأله 43): لو غنم المسلمون من المشرکین شیئا علیه علامه الإسلام فهو غنیمه (53).

______________________________

(48) لأنّه من المصالح و المقام منها.

(49) لإطلاق قوله علیه السّلام فیما تقدم من خبر هشام: «المسلم أحق بماله أین ما وجده» و نفی عنه الإشکال فی الجواهر.

أقول: و هو مشکل فی الأخیرین لاحتمال انصراف قوله علیه السّلام: «المسلم أحق بماله أین ما وجده» عنهما.

(50) لاستصحاب بقاء الملکیه، و قاعده أنّ الناس مسلطون علی أموالهم فیکشف ذلک عن بطلان القسمه التی وردت علی مال الغیر.

(51) لقاعده السلطنه، و عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه.

(52) لإطلاق قوله علیه السّلام: «المسلم أحق بماله أین ما وجده»، و مقتضاه صحه أخذ المسلم کل ما کان تحت استیلائه سواء کان ملک العین أو المنفعه أو الانتفاع.

(53) لظاهر الید ما لم تکن أماره أقوی منه.
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فصل فی أحکام أهل الذمه


اشاره

فصل فی أحکام أهل الذمه



مسأله 1: لا یقبل من الکفار من غیر أهل الکتاب إلا الإسلام

(مسأله 1): لا یقبل من الکفار من غیر أهل الکتاب إلا الإسلام (1). و أما أهل الکتاب و هم الیهود و النصاری، و المجوس فیصح إقرارهم علی دینهم إذا

______________________________

فصل فی أحکام أهل الذمه

(1) کتابا، و سنه، و إجماعا:

فمن الکتاب العزیز جمله کثیره من الآیات:

منها: قوله تعالی فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1».

و منها: قوله تعالی فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ «2».

و من السنه نصوص مستفیضه بین الفریقین:

منها: ما استفاض عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلّا اللّه فاذا قالوها عصموا منّی دماءهم» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «اقتلوا المشرکین و استحیوا شیوخهم و صبیانهم» «4».

و عن الصادق علیه السّلام فی خبر الواسطی: «کتب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلی أهل مکه:

أسلموا و إلا نابذتکم بحرب فکتبوا إلیه أن خذ منا الجزیه و دعنا علی عباده 

______________________________

(1) سوره التوبه: 5.

(2) سوره محمد صلّی اللّه علیه و آله: 4.

(3) سنن أبی داود باب: 95 من أبواب الجهاد حدیث: 2640.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.
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.....

______________________________

الأوثان فکتب صلّی اللّه علیه و آله إنّی لست آخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب فکتبوا إلیه- یریدون بذلک تکذیبه- زعمت أنّک لا تأخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب ثمَّ أخذت الجزیه من مجوس هجر فکتب إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنّ المجوس کان لهم نبیّ فقتلوه و کتاب أحرقوه» «1».

و فی خبر الأصبغ بن نباته: «إنّ علیّا علیه السّلام قال علی المنبر: سلونی قبل أن تفقدونی فقام إلیه الأشعث فقال: یا أمیر المؤمنین کیف تؤخذ الجزیه من المجوس و لم ینزل علیهم کتاب و لم یرسل إلیهم نبیّ؟! فقال علیه السّلام: بلی یا أشعث قد انزل اللّه علیهم کتابا و بعث إلیهم نبیّا» «2».

و اختصاص أخذ الجزیه بأهل الکتاب کان من المسلّمات عند النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمّه علیهم السّلام و الأصحاب و الرواه بحیث کانوا یسألون أنّ المجوس من أهل الکتاب حتی تؤخذ الجزیه منهم أولا حتی یقتل و لا یؤخذ الجزیه منهم کما تقدم فی خبر الواسطی المعمول به عند الإمامیه و یکفی الاستدلال به و إن کان فی سنده إرسال و لکنّه لا یضرّ بعد الاتفاق علی العمل به.

و فی صحیح ابن مسلم الوارد فی بیان حکمه أخذ الجزیه قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام قول اللّه عزّ و جل قاتِلُوهُمْ حَتّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلّهِ فقال لم یجی ء تأویل هذه الآیه بعد، إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خص لهم لحاجته و حاجه أصحابه فلو جاء تأویلها لم یقبل منهم، و لکن یقتلون حتی یوحد اللّه، و حتی لا یکون شریک» «3». و ظهوره فی الانحصار مما لا ینکر.

و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجزیه فقال علیه السّلام: إنّما حرّم اللّه الجزیه من مشرکی العرب» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما ما ظاهره صحه أخذ الجزیه من المشرکین کقول علیّ علیه السّلام فی خبر البختری: «القتال قتالان: قتال أهل الشرک لا ینفر عنهم حتی یسلموا أو یؤتوا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 7.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1 و 7.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 4.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2 و 4.
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التزموا بشرائط الذمه (2) و لیس غیرهم من أهل الکتاب و إن نسبوا أنفسهم إلی نبیّ له الکتاب کإبراهیم و إدریس، و داود (3).

______________________________

الجزیه- الحدیث-» «1»، فقاصر سندا و معرض عند الأصحاب مع إمکان حمله علی أهل الکتاب أیضا.

(2) بالأدله الثلاثه قال تعالی قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللّهُ وَ رَسُولُهُ، وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ «2».

و من السنه ما روته العامه و الخاصه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: کان یوصی أمراء السرایا بالدعاء إلی الإسلام قبل القتال فإن أبوا فإلی الجزیه فإن أبوا قوتلوا «3».

و من الإجماع إجماع المسلمین.

و لا ریب عند جمیع الملیین أنّ الیهود و النصاری من أهل الکتاب و أما المجوس فهم أیضا من أهل الکتاب عند الإمامیه و لم یظهر الخلاف إلا عن العمانی منهم فألحقهم بعباد الأوثان و غیرهم ممن لا یقبل منهم إلا الإسلام، و لکنه مسبوق بالإجماع و ملحوق به، و تظافرت النصوص بخلافه، و تقدم خبر الواسطی و الأصبغ أیضا. و یمکن حمل کلام العمانی علی بعض فرقهم الذی ارتد عن دینه الأولیّ و عبد النار أو الوثن و اعتقد بالیزدان و الأهریمن.

(3) بلا خلاف فیه من أحد. ثمَّ إنّ أهل الکتاب علی أقسام:

الأول: من یکون منهم معتقدا بدینه عن جدّ بحیث لا یحتمل الخلاف فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(2) سوره التوبه: 29.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و راجع المغنی ج: 10 صفحه 567 و السنن الکبری للبیهقی ج: 9 صفحه 184.
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مسأله 2: کل من شک فی أنّه من أهل الکتاب لا یلحق بهم

(مسأله 2): کل من شک فی أنّه من أهل الکتاب لا یلحق بهم (4). و أما الصابئه فقد اختلفت الکلمات فی أنّهم من أهل الکتاب أو لا (5)، و یمکن الجمع بینها بأنّهم فرقتان فرقه منهم من النصاری و فرقه منهم لیسوا منهم (6).

______________________________

مذهبه و اعتقاده.

الثانی: من یکون باقیا علی دینه مع إحراز بطلانه تعصبا لمذهب آبائه و أجداده.

الثالث: من تهود أو تنصر من المسلمین و المنساق من الأدله الداله علی ثبوت أحکام أهل الذمه لأهل الکتاب خصوص الأول و إثباتها للأخیرین مشکل بل ممنوع و مقتضی الأصل عدمه.

(4) للأصل بل یشملهم عموما ما دل علی قتل المشرکین بعد کونهم مشرکین وجدانا فلا یکون من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه.

(5) و لم یأت کل من النافین و لا المثبتین بدلیل علی مدعاه یصح الاعتماد علیه، و فی تفسیر القمی أنّهم لیسوا من أهل الکتاب و هم یعبدون الکواکب و النجوم «1»، و یشهد له ما فی أعلام المنجد قال: «أتباع نحله تؤلّه الکواکب کان مقرّهم فی حران ما بین النهرین خرج منهم علماء و فلاسفه و منجمون و زعموا أنّهم المعنیون باسم الصابئه الوارد فی القرآن».

(6) و یشهد لذلک ما فی الموسوعه المیسره قال- صابئه- «تطلق علی فرقتین:

1- جماعه المندائیین أتباع یوحنا المعمدان.

2- صابئه حران الذین عاشوا زمنا فی کنف الإسلام و لهم عقائدهم 

______________________________

(1) تفسیر القمی ج: 1 صفحه: 48 طبع النجف.

ص: 173







مسأله 3: أهل الکتاب إذا التزموا بشرائط الذمه أقرّوا علی دینهم

(مسأله 3): أهل الکتاب إذا التزموا بشرائط الذمه أقرّوا علی دینهم بلا فرق بین أصنافهم من العرب و العجم و غیرهم (7).


مسأله 4: لو ادعی أهل الحرب أنّه من أهل الکتاب و أعطی الجزیه أقرّ

(مسأله 4): لو ادعی أهل الحرب أنّه من أهل الکتاب و أعطی الجزیه أقرّ

______________________________

و علمائهم ورد ذکرهم فی القرآن بجانب الیهود و النصاری مما یؤذن بأنّهم من أهل الکتاب و من هذا ما یصدق علی المندائیین، و إن تستر وراءه صابئه حران الوثنیون» «1».

و قد وضع الفاضل السید عبد الرزاق الحسنی کتابا مفصّلا فی شؤونهم و حالاتهم مشتملا علی صور طقوسهم فلیرجع إلیه، و راجع کتابنا مواهب الرحمن أیضا.

(7) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و ما ورد من أخذ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله الجزیه من نصاری نجران- ألفی حله- مع کونهم عربا «2».

و أما ما نسب إلی علیّ علیه السّلام: «لا تقبل من عربیّ جزیه و إن لم یسلموا قوتلوا» «3»، فموهون بالإرسال، و مخالفه الإجماع.

کما لا فرق بین قبائل أهل الکتاب. و أما ما عن علیّ علیه السّلام: «لئن بقیت لنصاری بنی تغلب لأقتلن المقاتله و لأسبین الذریه فإنّی أنا کتبت الکتاب بین النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و بینهم علی أن لا ینصّروا أبناءهم فلیست لهم ذمه، و لأنّهم قد صبغوا أولادهم و نصّروهم» «4»، فقضیه فی واقعه لا یستفاد منه حکم کلیّ، مع أنّه لا موضوع لهذه القبائل أصلا فلا وجه لصرف الوقت.

______________________________

(1) راجع الموسوعه العربیه صفحه 1112.

(2) راجع سنن أبی داود باب: 29 من أبواب الخروج و الأماره و ألفی حدیث: 3041.

(3) مستدرک الوسائل باب: 42 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(4) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 591 و مع اختلاف یسیر، و فی کنز العمال حدیث:

6624 بإسقاط الذیل.
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علیه و لم یکلف البینه (8)، نعم، لو ثبت الخلاف انتقض العهد (9).


مسأله 5: تؤخذ الجزیه من کل کتابیّ- غنیّا کان أو فقیرا، راهبا کان أو غیره- إلا من الصبیان، و النساء و المجانین

(مسأله 5): تؤخذ الجزیه من کل کتابیّ- غنیّا کان أو فقیرا، راهبا کان أو غیره- إلا من الصبیان، و النساء و المجانین (10)

______________________________

(8) لأنّ الدّین أمر قلبیّ لا یعلم إلا من قبله، مع أنّه من المتعذر إقامه البینه العادله علی ذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع، و أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أمراء السرایا بقبول الجزیه ممن یبذلها «1».

(9) للإجماع، و یجری علیه حکم الحربی حینئذ. و لا فرق فی ثبوت الخلاف بین أن یکون بالإقرار، أو بالقرائن المعتبره أو بشهاده عدلین لاعتبار کل ذلک فی الاحتجاجات و المخاصمات و المحاورات.

(10) تعمیم أخذ الجزیه من الجمیع، للعموم و الإطلاق الشامل للجمیع من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید.

و أما الاستثناء فللإجماع، و النص قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر حفص المعمول به قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النساء کیف سقطت الجزیه عنهنّ و رفعت عنهنّ؟ قال علیه السّلام: لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل النساء و الولدان فی دار الحرب إلا أن یقاتلن، فإن قاتلن أیضا فأمسک عنها ما أمکنک، و لم تخف خللا فلما نهی عن قتلهنّ فی دار الحرب کان ذلک فی دار الإسلام أولی، و لو امتنعت أن تؤدی الجزیه لم یمکن قتلها رفعت الجزیه عنها و لو امتنع الرجال أن یؤدوا الجزیه کانوا ناقضین و حلّت دماؤهم و قتلهم لأنّ قتل الرجال مباح فی دار الشرک، و کذلک المقعد من أهل الذمه و الأعمی و الشیخ الفانی و المرأه و الولدان فی أرض الحرب فمن أجل ذلک رفعت عنهم الجزیه «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3 و تقدم فی صفحه: 50.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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فلو أفاق وجبت علیه (11) و لو شرطوا الجزیه علی الصبیان و النساء بطل الشرط (12) و سقوطها عن الشیخ الفانی و المقعد و المعتوه یدور مدار نظر

______________________________

و قال علیه السّلام أیضا فی خبر طلحه: «جرت السنه أن لا تؤخذ الجزیه من المعتوه، و لا من المغلوب علیه عقله» «1»، مضافا الی حدیث رفع القلم بالنسبه إلی الصبیّ و المجنون «2».

ثمَّ إنّ الفقیر لو تمکن من أداء الجزیه عرفا تؤخذ منه حالا و مع وجود أثر للتشدید علیه یشدد، لأنّ الجزیه مبنیه علی التشدید و التحقیر و مع عدم الأثر ینتظر حتی یتمکن، و یمکن حمل ما ورد عن علیّ علیه السّلام علی ما قلناه حیث:

إنّه علیه السّلام استعمل رجلا علی عکبری فقال له علی رؤوس الناس: «لا تدعن لهم درهما من الخراج و شدد علیه القول ثمَّ قال له: القنی عند النهار، فأتاه فقال: إنّی کنت قد أمرتک بأمر و إنی أتقدم إلیک الآن فإن عصیتنی نزعتک لا تبیعنّ لهم فی خراجهم حمارا و لا بقرا و لا کسوه شتاء و لا صیف ارفق بهم و افعل بهم» «3».

(11) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله قهرا. و لو أفاق وقتا دون وقت، نسب إلی الشیخ قدّس سره أنّه یعمل علی الأغلب و لیس له دلیل یصح الاعتماد علیه فی الحکم المخالف للأصل، و قصور الإطلاقات عن الشمول.

(12) لأنّه من الشرط المحلل للحرام فیکون باطلا بلا کلام، و فی بطلان أصل العقد بحث فصّلنا القول فی باب الشروط من کتاب البیع کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد العدو حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11 و 12.

(3) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه 930 و فی کتاب الأموال لأبی عبید القاسم بن سلام صفحه:

44 حدیث: 116.
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الحاکم الشاهد للقضیه و المشاهد لها (13).


مسأله 6: إذا بلغ الصبیّ یؤمر بالإسلام أو بذل الجزیه

(مسأله 6): إذا بلغ الصبیّ یؤمر بالإسلام أو بذل الجزیه فإن امتنع فهو حربی و کذا المجنون لو أفاق (14) و لا بد للصبیان بعد البلوغ العقد معهم مستقلا (15) و لا یکفی العقد الذی وقع مع آبائهم عنهم (16) فلو عقدوا یکون لهم حول مستقل (17).


مسأله 7: لا تقدیر للجزیه بل هو موکول إلی نظر ولیّ الأمر

(مسأله 7): لا تقدیر للجزیه بل هو موکول إلی نظر ولیّ الأمر (18) و الإمام مخیّر بین وضعها علی الرؤوس أو الأرض أو هما معا أو علی

______________________________

(13) فقد یقتضی نظره السقوط من حیث عدم الأثر لوجودهم أصلا و قد یقتضی العدم لمصالح فی البین یراها و یشاهدها.

(14) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشملهم إطلاقات الأدله و أما المجنون الأدواری ففرض الجزیه علیه موکول إلی نظر ولیّ الأمر، مضافا الی ظهور الاتفاق علیه.

(15) لانقطاع التبعیه و تحقق الاستقلالیه بعد البلوغ.

(16) لأنّ الکفایه کانت ما دامیه أی التبعیه و بزوالها تزول قهرا.

(17) فی مقابل حول آبائهم إذ لا معنی لانقطاع التبعیه و تحقق الاستقلالیه إلا ذلک بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(18) إجماعا من الإمامیه، و فی السرائر نسبته إلی أهل البیت، و تقتضیه إطلاقات الأدله من دون ما یصلح للتقیید، و فی صحیح زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما حدّ الجزیه علی أهل الکتاب؟ و هل علیهم فی ذلک شی ء موظف لا ینبغی أن یجوز إلی غیره؟ فقال علیه السّلام ذلک إلی الإمام علیه السّلام یأخذ من کل إنسان منهم ما شاء علی قدر ما یطیق، إنّما هم قوم فدوا أنفسهم من أن یستعبدوا أو یقتلوا فالجزیه تؤخذ منهم علی قدر ما یطیقون له أن یأخذهم به حتی یسلموا 
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.....

______________________________

فإنّ اللّه عزّ و جل قال حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ «1».

و لا بد و أن یکون کذلک، لاختلاف ذلک بحسب الأشخاص و الأزمان و الحالات و سائر الجهات.

و خبر مصعب «2»، محمول علی ما اقتضته المصلحه فی تلک الأزمنه لا التحدید الشرعی قال: «استعملنی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام علی أربعه رساتیق المدائن- إلی أن قال- و أمرنی أن أضع علی کل جریب زرع غلیظ درهما و نصفا، و علی کل جریب وسط درهما، و علی کل جریب زرع رقیق ثلثی درهم، و علی کل جریب کرم عشره دراهم، و علی کل جریب نخل عشره دراهم، و علی کل جریب البستان التی تجمع النخل و الشجر عشره دراهم، و أمرنی أن القی کل نخل شاذ عن القری لماره الطریق و ابن السبیل و لا آخذ منه شیئا، و أمرنی أن أضع علی الدهاقین الذین یرکبون البراذین و یتختمون بالذهب علی کل رجل منهم ثمانیه و أربعین درهما و علی أوساطهم و التجار منهم علی کل رجل منهم أربعه و عشرین درهما، و علی سفلتهم و فقرائهم إثنا عشر درهما علی کل إنسان منهم قال: فجبیتها ثمانیه عشره ألف ألف درهم فی سنه».

و أما قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «خذ من کل حالم دینارا» «3»، فهو قضیه فی واقعه لا تستفاد منها الکلیه.

کما أنّ کیفیه الأخذ و تحقیرهم أیضا موکوله إلی مراعاه خصوصیات الأشخاص و الزمان و المکان و لا کلیه فیها بوجه، لاختلاف النفوس فی ذلک اختلافا کثیرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 5.

(3) سنن أبی داود باب 29 من أبواب الخراج و الأماره حدیث: 3038 و الحالم أی: المحتلم.
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المواشی أو علی الأشجار أو هما معا و علی کل مال لأهل الکتاب (19).


مسأله 8: لو بلغ الأطفال سفهاء یکون العقد موقوفا علی إذن الولیّ

(مسأله 8): لو بلغ الأطفال سفهاء یکون العقد موقوفا علی إذن الولیّ (20).

______________________________

(19) لإطلاق الأدله، و لأنّ جعلها منوط بمراعاه المصلحه و هی منوطه بنظر الإمام کمّا، و کیفا، و موردا.

و أما صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: أرأیت ما یأخذ هؤلاء من الخمس من أرض الجزیه و یأخذون من الدهاقین جزیه رؤوسهم أما علیهم فی ذلک شی ء موظف؟ قال علیه السّلام: کان علیهم ما أجازوا علی أنفسهم و لیس للإمام علیه السّلام أکثر من الجزیه إن شاء وضع الإمام علیه السّلام علی رؤوسهم و لیس علی أموالهم شی ء و إن شاء فعلی أموالهم و لیس علی رؤوسهم شی ء فقلت: هذا الخمس؟ فقال: إنّما کان هذا شی ء صالحهم علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «1»».

و خبره الآخر قال: «سألته عن أهل الذمه ما ذا علیهم مما یحقنونه به دمائهم و أموالهم؟ قال علیه السّلام الخراج و إن أخذ من رؤوسهم الجزیه فلا سبیل علی أرضهم و إن أخذ من أرضهم فلا سبیل علی رؤوسهم» «2».

فالمنساق منهما عدم صحه جعل جزیتین مستقلتین علیهم لا تقسیط الجزیه الواحده علی الرؤوس و الأراضی.

(20) لتحقق الحجر بالسفه فی العقود المالیه و المفروض تحقق الموضوع فیشمله الحکم لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 68 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 9: إذا اختار الطفل بعد البلوغ الحرب و امتنع عن الإسلام

(مسأله 9): إذا اختار الطفل بعد البلوغ الحرب و امتنع عن الإسلام و الجزیه ردّ إلی مأمنه (21).


مسأله 10: لا بد من وقوع عقد الذمه بین ولیّ الأمر و أهل الکتاب

(مسأله 10): لا بد من وقوع عقد الذمه بین ولیّ الأمر و أهل الکتاب، و یکفی فیه کل ما یدل علیه (22) و جعل الجزیه شی ء و عقد الذمه شی ء آخر (23)، و یصح أن یشترط ولیّ الأمر کل شرط رأی فیه المصلحه (24).


مسأله 11: لو حاصر المسلمون حصنا من أهل الکتاب

(مسأله 11): لو حاصر المسلمون حصنا من أهل الکتاب، فقتلوا رجالهم قبل جعل الجزیه فسألت النساء إقرارهنّ ببذل الجزیه فالمرجع فی قبول ذلک و عدمه نظر ولیّ الأمر (25).


مسأله 12: عقد الذمه لازم، لا یصح نقضه

(مسأله 12): عقد الذمه لازم، لا یصح نقضه (26).


مسأله 13: تتکرّر الجزیه فی کل عام- کالزکاه

(مسأله 13): تتکرّر الجزیه فی کل عام- کالزکاه (27) و إذا أسلم الذمیّ

______________________________

(21) لأنّه کان فی أمان أبیه و مقتضی الأصل بقاؤه، و لا یصح الاغتیال لفرض أنّه فی الأمان تبعا مع أنّ الاغتیال لا یناسب الشرع الأقدس.

(22) أما اعتبار العقد، فلأنّ التعاهد بینهما لا یحصل إلا بذلک.

و أما کفایه کلما یدل علیه، فللإطلاق و عدم دلیل علی التقیید و حصول المقصود بکل لفظ ظاهر فیه عرفا.

(23) لظواهر الأدله و یقتضیه العرف و المحاوره أیضا.

(24) لعموم الأدله، و اشتمال عقد الذمه علی الشرط غالبا فیصح لهما اشتراط کل ما شاء و أراد ما لم یخالف الشرع.

(25) لأنّه الخبیر بالجهات و الخصوصیات فقد یراه جائزا و قد یمنع عنه.

(26) لأصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل، و یأتی تفصیل نقض الشروط فی المسائل الآتیه.

(27) لظواهر النصوص- و الفتاوی- الداله علی ذلک قال الصادق علیه السّلام فی 
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سقطت الجزیه عنه (28)، و لو مات ذمیّا تخرج من ترکته (29).


مسأله 14: یجوز أخذ الجزیه من أثمان المحرّمات- کالخمر، و الخنزیر و الرباء و غیرها

(مسأله 14): یجوز أخذ الجزیه من أثمان المحرّمات- کالخمر، و الخنزیر و الرباء و غیرها (30)- و لا یجوز أخذ أعیان المحرّمات فی

______________________________

خبر ابن أبی یعفور: «إنّ أرض الجزیه لا ترفع عنهم الجزیه و إنّما الجزیه عطاء المهاجرین و الصدقه لأهلها الذین سمّی اللّه فی کتابه فلیس لهم من الجزیه ثمَّ قال: ما أوسع العدل إنّ الناس یستغنون إذا عدل بینهم و تنزل السماء رزقها و تخرج الأرض برکتها بإذن اللّه» «1».

(28) لتقوّمها بالکفر فإذا انتفی فلا موضوع لها، مضافا إلی الإجماع، و حدیث: الإسلام یجبّ ما قبله» «2»، و أنّه لا جزیه علی المسلم «3»، و إطلاق قوله تعالی إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ «4»، و لا فرق فیه بین أن یکون إسلامه لأجل سقوط الجزیه عنه، أو کان خالصا للّه تعالی، لإطلاق الأدله الشامل لهما.

(29) لأنّها دین و لا یسقط الدّین مع الموت مع بقاء موضوعه و هو الکفر.

(30) إجماعا، و نصّا ففی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صدقات أهل الذمه و ما یؤخذ من جزیتهم عن ثمن خمورهم و خنازیرهم و میتهم قال علیه السّلام: علیهم الجزیه فی أموالهم یؤخذ من ثمن لحم الخنزیر أو خمر، فکل ما أخذوا منهم من ذلک فوزر ذلک علیهم و ثمنه للمسلمین حلال یأخذونه فی جزیتهم» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد العدوّ الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث: 2، و فی کنز العمال حدیث:

243، و فی مسند ابن حنبل ج: 4 صفحه 199، و فی المغازی صفحه: 857- 859 و أوفینا فی ج:

7 صفحه 289 بمصادر اخری.

(3) سنن أبی داود باب: 33 من أبواب الخراج حدیث: 3053.

(4) سوره الأنفال الآیه: 28.

(5) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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الجزیه (31).


مسأله 15: تصرف الجزیه بحسب نظر الإمام علیه السّلام فی مصالح المسلمین، مع تقدیم الأهمّ فالأهم

(مسأله 15): تصرف الجزیه بحسب نظر الإمام علیه السّلام فی مصالح المسلمین، مع تقدیم الأهمّ فالأهم (32).


مسأله 16: إذا وقع عقد الجزیه من الجائر یصح لنائب الغیبه تقریره مع ثبوت جمیع الشرائط الشرعیه

(مسأله 16): إذا وقع عقد الجزیه من الجائر یصح لنائب الغیبه تقریره مع ثبوت جمیع الشرائط الشرعیه (33) بل قد یجب ذلک علیه (34).


مسأله 17: لا تتداخل الجزیه

(مسأله 17): لا تتداخل الجزیه فإذا اجتمعت جزیه سنین استوفی

______________________________

و قریب منه غیره «1»، و یمکن أن یستفاد منه الکلیه فی جمیع ما یؤخذ منهم فی ثمن المبیع و عوض المتلفات و الهبات و نحو ذلک و منه یستفاد حکم الربا مع أنّه ذکر فی خبر الدعائم بالخصوص فعن الصادق علیه السّلام أنّه: «رخص فی أخذ الجزیه من أهل الذمه من ثمن الخمر و الخنازیر، لأنّ أموالهم کذلک أکثرها من الحرام و الربا» «2».

(31) لعموم ما دل علی عدم جواز النقل و الانتقال فیها، و اختصاص دلیل الجواز بالأثمان دون الأعیان.

(32) لأنّ الأصل فی مثل هذه الأموال ذلک إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف، و ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام: «إنّما الجزیه للمهاجرین» من باب بیان إحدی المصادیق مع عدم وجود الأهمّ و کذا ما یظهر منهم من أنّها للمجاهدین.

(33) لأنّ ذلک من أهمّ الأمور الحسبیه النظامیه بین المسلمین و له الولایه علیها بالاتفاق.

(34) إن کانت فیه مصلحه ملزمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل: باب 69 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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الجمیع بلا نقص (35).


مسأله 18: لا توضع الجزیه عن أحد و لا شفاعه فیها

(مسأله 18): لا توضع الجزیه عن أحد و لا شفاعه فیها (36).


مسأله 19: المال الذی تجعل علیه الجزیه موکول إلی نظر الإمام

(مسأله 19): المال الذی تجعل علیه الجزیه موکول إلی نظر الإمام، و اقتضاء المصالح من حیث التعمیم و التخصیص (37).


مسأله 20: یعتبر فی عقد الذمه أمور

(مسأله 20): یعتبر فی عقد الذمه أمور:

الأول: قبول الجزیه (38).

الثانی: أن لا یفعلوا ما ینافی الأمان- مثل العزم علی حرب المسلمین، و إمداد المشرکین، و یخرجون عن الذمه بمخالفتهما (39).

______________________________

(35) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(36) للأصل، و الاتفاق، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من وضع عن ذمی جزیه أو شفع له فی وضعها عنه فقد خان اللّه و رسوله و جمیع المؤمنین» «1». نعم، نظر الإمام علیه السّلام متبع فی الوضع و غیره مع ما یراه من المصلحه لمکان ولایته علی مثل ذلک.

(37) لأنّ ذلک مقتضی ولایته علی ذلک، و لزوم کون هذه الأمور صادره عن نظره مع مراعاته للمصالح النوعیه و الشخصیه.

(38) نصّا و إجماعا قال الصادق علیه السّلام فی خبر حفص: «و لو منع الرجال فأبوا أن یؤدوا الجزیه کانوا ناقضین للعهد و حلت دماؤهم و قتلهم» «2»، و أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأمراء السرایا بطلب الجزیه منهم و إلا فجاهدوهم «3».

(39) یدل علیه- مضافا إلی الإجماع- أنّ العهد إنّما هو عهد الأمن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(3) تقدم فی صفحه: 50.
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الثالث: أن لا یؤذوا المسلمین، و لا یهتکوا حرمهم بأیّ نحو من الأذیه و الهتک (40).

الرابع: أن لا یتظاهروا بمحرّمات الإسلام (41) و لو تظاهروا بها نقض العهد (42).

______________________________

و الأمان و عقده، و مع التخلف یزول العهد و العقد قهرا فیکون المتخلف حربیا لا محاله و یحل دمه و قتله حینئذ.

فالمختلف عن الشرطین أو أحدهما یوجب بطلان الذمام سواء اشتراط ذلک فی العقد أم لا.

أما الأول: فلأنّ للوفاء بمثل هذا الشرط من مقوّمات العقد فمع عدمه لا عقد.

و أما الثانی: فلبطلان أصل العقد بعدم ذکر مقوّماته.

(40) إجماعا، و اعتبارا بل هذا یرجع فی الحقیقه إلی الثانی.

(41) لظهور الاتفاق علی هذا الشرط، فلا یجوز لهم التظاهر بشرب الخمر و أکل لحم الخنزیر و الزنا، و نکاح المحرمات و غیرها و إن کانت جائزه عندهم بمقتضی مذهبهم، و سیأتی فی (مسأله 47) ما یرتبط بالمقام.

(42) سواء اشترط ذلک فی المتن عقد الذمه أم لم یشترط للإجماع و لصحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قبل الجزیه من أهل الجزیه علی أن لا یأکلوا الربا و لا یأکلوا لحم الخنزیر و لا ینکحوا الأخوات و لا بنات الأخ فمن فعل ذلک منهم برئت ذمه اللّه تعالی و رسوله منه و قال أیضا لیست لهم الیوم ذمه» «1»، و تقدم ما یدل علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.
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الخامس: أن لا یحدثوا کنیسه و لا یضربوا ناقوسا (43).

السادس: أن یقبلوا ما یحکم به ولیّ المسلمین علیهم (44).

______________________________

(43) لمنافاه ذلک لتسلیمهم لقوانین الإسلام.

(44) لأنّه لا معنی للذمه إلا ذلک مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم من الروایات. ثمَّ إنّ اعتبار هذه الأمور من المسلّمات بین الإمامیه بل بین المسلمین و یحتمل فیها وجوه:

الأول کونها من المقوّمات أیضا کالشرطین الأولین فیکون التخلف منها أیضا موجبا لإباحه الدم و القتل.

الثانی: أن یکون من أحکام الذمه لا من أحکام عقد الذمه حتی یکون المدار علی الاشتراط و عدمه للنقض و لولیّ الأمر إلزامهم بالوفاء.

الثالث: أن یکون من أحکام عقد الذمه، فیکون المدار علی الاشتراط و عدمه فیکون التخلف موجبا أیضا کالوجه الأوّل.

و قد اضطربت کلماتهم فی ذلک فمن قائل بالنقض مطلقا و لو لم یشترط، و من القائل بالاختصاص بصوره الاشتراط، و مقتضی الأصل عدم النقض مع صدق العقد عرفا بدون ذکرها إلا مع وجود الدلیل علیه من نص أو عرف معتبر بحیث تنزل الأدله علیه.

و یمکن أن یقال إنّ المنساق من مجموع الأدله و مرتکزات المسلمین بل جمیع الملیین أنّ ما هو من لوازم علوّ مذهب من یعقد عقد الذمه مع العدوّ انّما هو من مقوّمات العقد و کل من یرید الغلبه علی مذهب آخر عدوّا کان أولا و یتعاهد معه لا یتعاهد إلا بما هو ملازم لإعلاء کلمته و مذهبه فهذه المذکورات من المقوّمات لا أقل من کونها من الشرائط الضمنیه الداخلیه المبنی علیها هذا العهد و لیس هذا العقد و العهد مثل سائر العقود اللازمه المشروطه فیها شرطا 
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مسأله 21: یجوز أن یشترط علیهم فی عقد الذمه

(مسأله 21): یجوز أن یشترط علیهم فی عقد الذمه کلما فیه نفع للمسلمین و رفعه الإسلام (45) فلو شرط علیهم أن لا یهوّدوا أولادهم أو لا ینصّروهم ألزموا بذلک (46).


مسأله 22: کیفیه ما یقال و ما یشترط فی عقد الذمه

(مسأله 22): کیفیه ما یقال و ما یشترط فی عقد الذمه و الجهات الراجعه إلی الشروط لیست لها ضابطه کلیه بل تختلف باختلاف الأشخاص و الأمکنه و سائر الخصوصیات (47).

______________________________

و قیدا بل عقد تعلیقیّ علی هذه الأمور المنتفی بانتفائها، فمقتضی الأصل العادی العرفی فی مثل هذا العقد و هذه الأمور التعلیقیه و القیدیه. عدم اعتبار شی ء آخر ما لم یدل دلیل علی الخلاف أو ما هو المعلوم الواضح منه، مع أنّ ذلک کله من التظنیّ لأنّه بعد قیام الحرب و ملاحظه الخصوصیات و الإحاطه بها قد یکون ما لیس من الشرط شرطا و ما یکون من الشرط حکما و شیئا خارجا فالإجمال فی مثل هذه المسائل التی یکون البحث فیها حدسیا أولی من التفصیل ما لم یر بالعیان ما یغنی عن البرهان و قد تحدث فروع بالمعاینه لیس لها أثر فیما صنفها الفریقان فی الجهاد.

(45) لما مر من عموم الأدله، و لاشتمال عقد الذمه علی الشرط غالبا.

(46) لأنّ المولود محکوم بالإسلام ما لم یهودانه أو ینصرانه قال الصادق علیه السّلام فی روایه فضل بن عثمان: «ما من مولود یولد الا علی الفطره فأبواه اللذان یهودانه و ینصرانه و یمجسانه و إنّما أعطی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الذمه و قبل الجزیه عن رؤوس أولئک بأعیانهم علی أن لا یهودوا أولادهم و لا ینصروا» «1»، و قریب منها غیرها.

(47) لما هو واضح لکل من راجع أصناف الناس و الحالات و العادات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 3.
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مسأله 23: یصح أن یتصدّی لعقد الذمه نائب الغیبه

(مسأله 23): یصح أن یتصدّی لعقد الذمه نائب الغیبه بعد تسلطه و تبصّره فی الأمور تأسیسا أو تقریرا لما فعله الجائر (48).


مسأله 24: إذا خرقوا الذمه فی دار الإسلام یتخیّر ولیّ الأمر

(مسأله 24): إذا خرقوا الذمه فی دار الإسلام یتخیّر ولیّ الأمر بین ردهم إلی مأمنهم، أو قتلهم، و استرقاقهم، و مفاداتهم و یراعی فی ذلک کله ما هو الأصلح فی البین (49) و إن أسلم الذمیّ بعد خرق الذمه یسقط الجمیع (50) و لو أسلم بعد الاسترقاق أو المفادات لم یسقط ذلک عنه (51).


مسأله 25: لو أتی الذمیّ بما یوجب الحدّ ثمَّ أسلم لا یسقط عنه الحدّ

(مسأله 25): لو أتی الذمیّ بما یوجب الحدّ ثمَّ أسلم لا یسقط عنه الحدّ بإسلامه (52).


مسأله 26: لا یجوز لهم دخول مساجدنا مطلقا

(مسأله 26): لا یجوز لهم دخول مساجدنا مطلقا و لا یصح الإذن لهم فی ذلک لا مکثا و لا اجتیازا (53).

______________________________

المختلفه المتشتته بحسب الأزمنه و الأمکنه.

(48) لأنّ ذلک من أهمّ أمور الحسبیه التی یصح له التصدّی لها بشرطها و شروطها.

(49) لأنّهم قد خرقوا الذمه باختیارهم فصاروا حربیین و الإمام یراعی ما هو أصلح للمسلمین بالنسبه إلیهم.

(50) لانتفاء موضوع الجزیه مع الإسلام بلا کلام.

(51) للأصل، و الإجماع من غیر ما یدل علی الخلاف.

(52) إجماعا و بذلک یحصص حدیث الجبّ «1»، بناء علی شموله لذلک.

(53) لإطلاق الآیه الکریمه إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ «2»، و عدم الفصل بینه و بین غیره.

______________________________

(1) سبق فی صفحه: 109 هنا و فی ج: 7 صفحه 289.

(2) سوره التوبه: 28.
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مسأله 27: لا یجوز للذمّی إحداث معبد فی دار الإسلام مطلقا

(مسأله 27): لا یجوز للذمّی إحداث معبد فی دار الإسلام مطلقا سواء کانت مما استجدّها المسلمون أو فتحت عنوه أو صلحا علی أن تکون الأرض للمسلمین (54)، و لو أحدث وجب علی ولیّ الأمر إزالته (55).


مسأله 28: یجوز أن تبقی معابدهم التی کانت قبل الفتح

(مسأله 28): یجوز أن تبقی معابدهم التی کانت قبل الفتح و لم یهدمها المسلمون (56)، و کذا ما أحدثوها فی أرض فتحت صلحا علی أن تکون الأرض لهم و علیهم الخراج (57).


مسأله 29: إذا انهدمت معابدهم التی کانت لهم حق الإبقاء

(مسأله 29): إذا انهدمت معابدهم التی کانت لهم حق الإبقاء یجوز لهم

______________________________

(54) لما تقدم من الإجماع، و لأنّ الأرض للمسلمین و الناس مسلّطون علی أموالهم.

(55) لأنّه من مظاهر الضلال و الإضلال فیجب قمعه مضافا إلی الإجماع و قول علیّ علیه السّلام: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن إحداث الکنائس فی الإسلام» «1»، و عن ابن عباس: «أیّما مصر مصره العرب فلیس لأحد من أهل الذمه أن یبنی فیه بیعه و ما کان قبل ذلک فحق علی المسلمین أن یقر لهم» «2»، و من عاده حبر الأمه أن لا یقول الا عن نبی الرحمه صلّی اللّه علیه و آله و الحکم و إن ورد فی البیعه و الکنیسه الا أن القطع بالمناط یشمل جمیع بیوت الضلال و الإضلال و الشر و الفساد: نعم، یجوز لولیّ الأمر الإذن فی بقاء البناء إن اقتضت المصلحه ذلک.

(56) للسیره و ظهور الاتفاق.

(57) إذ لا معنی للصلح علیه إلا هذا، فیثبت الحق لهم حینئذ بمقتضی القرار الذی وقع بینهم.

______________________________

(1) دعائم الإسلام ج: 1 صفحه: 381.

(2) راجع کتاب الأموال لأبی عبید القاسم بن سلام رقم 269 صفحه: 97.
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إعادتها (58).


مسأله 30: لا یجوز لهم إحداث بناء یعلو به علی المسلمین من مجاوریه

(مسأله 30): لا یجوز لهم إحداث بناء یعلو به علی المسلمین من مجاوریه بل و غیرهم أیضا (59)، نعم، لو ابتاع البناء العالی من مسلم یبقی علی علوّه (60) و لکن لو انهدم لا یجوز له أن یعلو به علی المسلمین بل یقتصر علی المساواه أو الأقلّ (61).


مسأله 31: لا یجوز لهم استیطان الحجاز

(مسأله 31): لا یجوز لهم استیطان الحجاز (62) و المراد به ما یسمّی حجازا عرفا و لغه.

______________________________

(58) لأصاله الجواز، و عدم دلیل علی المنع.

(59) تحفظا علی عزّه الإسلام و رفعه و علوّه کما فی الآیه المبارکه وَ لِلّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ «1»، و لظهور اتفاق الفقهاء علیه و مع احتمال شمول حدیث: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» «2»، للمقام.

(60) لاستصحاب الجواز، و انصراف دلیل المنع عن ذلک.

(61) لما تقدم من التحفظ علی عزّه الإسلام، و احتمال شمول حدیث:

«الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» «3».

(62) للإجماع، و ما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: لأخرجنّ الیهود و النصاری من جزیره العرب فلا أترک فیها إلا مسلما» «4»، و کذا قوله صلّی اللّه علیه و آله فی آخر أیام حیاته:

«أخرجوا الیهود من الحجاز و أهل نجران من جزیره العرب» «5».

______________________________

(1) سوره المنافقون: 38.

(2) کنز العمال حدیث: 246 و قریب منه فی البخاری باب: 79 من أبواب الجنائز و تقدم فی ج: 2 صفحه 116 عند بیان قاعده: «الأسلم یعلو و لا یعلی علیه» بعض المصادر الأخری.

(3) کنز العمال حدیث: 246 و قریب منه فی البخاری باب: 79 من أبواب الجنائز و تقدم فی ج: 2 صفحه 116 عند بیان قاعده: «الأسلم یعلو و لا یعلی علیه» بعض المصادر الأخری.

(4) سنن ابی داود باب: 27 من أبواب الخراج و الأماره حدیث: 3030.

(5) سنن البیهقی ج: 9 صفحه 208.
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مسأله 32: یقتل الساب منهم للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله

(مسأله 32): یقتل الساب منهم للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله (63).


مسأله 33: لو شک فی تحقق المخالفه منهم لما یوجب نقض العهد أو لا، بنی علی العدم

(مسأله 33): لو شک فی تحقق المخالفه منهم لما یوجب نقض العهد أو لا، بنی علی العدم (64)، و کذا لو شک فی أنّه هل اشترط علیهم شرط یوجب مخالفته ذلک أو لا (65).


مسأله 34: لو استهانوا بالمقدسات الدینیه لولیّ الأمر أن یعمل فیهم نظره من قتل أو تعزیر

(مسأله 34): لو استهانوا بالمقدسات الدینیه لولیّ الأمر أن یعمل فیهم نظره من قتل أو تعزیر (66).


مسأله 35: تجوز المعاقده معهم- بعوض أو بغیر عوض

(مسأله 35): تجوز المعاقده معهم- بعوض أو بغیر عوض علی ترک الحرب مدّه إذا اقتضت المصلحه لذلک (67).


مسأله 36: مده الهدنه موکوله إلی نظر ولیّ الأمر قله و کثره

(مسأله 36): مده الهدنه موکوله إلی نظر ولیّ الأمر قله و کثره- و المشهور أنّها لا تجوز أکثر من سنه (68).

______________________________

ثمَّ إنّ عمده الوجه فیما تعرّضنا من المسائل الخمس فی المتن إنّما هو ظهور الإجماع و عدم الخلاف، و مراعاه التصغیر بالنسبه إلیه مهما أمکن.

(63) لأنّ ذلک هو حکم الساب له صلّی اللّه علیه و آله مسلما کان أو غیره کما سیأتی و إنّه حکم المرتد کما یأتی فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

(64) للأصل بعد عدم وجود أماره علی الخلاف.

(65) لأصاله عدم اشتراط ما یوجب مخالفته نقض العهد.

(66) حسب ما یراه من المصلحه فی کل منهما بمقتضی ولایته.

(67) بإجماع الفقهاء بل العقلاء بل قد یجب ذلک إن کانت فی البین مصلحه ملزمه و قد یحرم مع المصلحه الملزمه فی ترکه.

(68) أما الأول فلأصاله عدم التحدید، و إطلاقات الأدله، و لأنّ نظره هو المتبع فی ذلک بعد الإحاطه بالخصوصیات، و مشوره أهل الخبره فی القضیه.
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مسأله 37: عقد الهدنه لازم و یعتبر أن تکون المده فیه معلومه

(مسأله 37): عقد الهدنه لازم (69) و یعتبر أن تکون المده فیه معلومه (70)، و لا یجوز جعله مطلقا غیر مقید بوقت (71)، و یصح جعل الخیار فیه، و کل شرط سائغ (72) و لو شرط ما لا یجوز فعله یلغو الشرط (73).

______________________________

و أما أنّها لا تکون أکثر من سنه فاستدل علیه.

تاره: بالإجماع المدعی علیه فی التذکره، و بما دل علی وجوب الجهاد فی السنه مثل قوله تعالی فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «1»، و بإطلاقات أدله الجهاد معهم.

و الکل مخدوش. لأنّه مع حضوره علیه السّلام فالکل من الاجتهاد فی مقابل النص، و مع عدمه فالمسأله من موارد الأهم و المهم فقد تکون المصلحه الملزمه فی المهادنه بقدر سنه أو أکثر منها أو أقلّ من أربعه أشهر بعد کون من له الولایه علی ذلک مثبتا فی الجهات اللازمه فی الموضوع.

(69) لما أثبتناه من أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخلاف.

(70) لعدم إقدام العقلاء علی المده المجهوله فی مثل هذا العقد الذی یکون معرضا للغرور و الخطر و أیّ غرر أعظم من هذا فی مثل المقام، مع ظهور الإجماع علی اعتبار هذا الشرط.

(71) لظهور الإجماع علی عدم صحه التأبید فی المهادنه.

(72) لعموم أدله المؤمنون عند شروطهم الشامل للمقام أیضا.

(73) لبطلان کل شرط مخالف للکتاب و السنه و لکن لا یوجب ذلک بطلان العقد کما ثبت فی کتاب البیع.

______________________________

(1) سوره التوبه: 5.

ص: 191







مسأله 38: لو عقد الهدنه و هاجرت امرأه و ثبت إسلامها لا تعاد

(مسأله 38): لو عقد الهدنه و هاجرت امرأه و ثبت إسلامها لا تعاد و لو جاء إلیها زوجها و طلبها (74)، و یعاد إلی زوجها ما سلّم إلیها من المهر خاصه إذا کان مباحا (75) و إن کان محرما لم یعد لا عینه و لا قیمته (76).


مسأله 39: إذا هاجرت و أسلمت ثمَّ ارتدت یدفع مهرها إلی زوجها

(مسأله 39): إذا هاجرت و أسلمت ثمَّ ارتدت یدفع مهرها إلی زوجها و لم تعد نفسها إلیه (77).


مسأله 40: لو قدم زوجها و طلب المهر و ماتت بعد المطالبه دفع إلیه المهر

(مسأله 40): لو قدم زوجها و طلب المهر و ماتت بعد المطالبه دفع إلیه المهر (78)،

______________________________

(74) لإطلاق الآیه الکریمه فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفّارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ «1»، مضافا إلی الإجماع.

(75) لقوله تعالی وَ آتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا «2»، مضافا إلی الإجماع و اقتضاء عقد الهدنه ذلک، و إطلاق الآیه الکریمه و إن اقتضی دفع جمیع ما أنفقه حتی غیر المهر أیضا و لکنها مقیده بخصوص المهر بقرینه الإجماع.

(76) لظهور الاتفاق علیه، مع أنّه لیس بمال، و مقتضی عقد الهدنه إسقاط مالیته مطلقا. ثمَّ إنّ مقتضی الإطلاق فی وجوب الدفع عدم الفرق بین مطالبه الزوج و عدمه.

(77) أما دفع المهر، فلما تقدم فی المسأله السابقه. و أما عدم عودها إلیه فلأنّها حیث صارت مسلمه ثمَّ ارتدت تجری علیها أحکام الإسلام فتضرب أوقات الصلاه حتی تتوب أو تموت.

(78) لأنّ موتها وقع بعد تنجز الأمر بإیتاء المهر، مضافا إلی ظهور 

______________________________

(1) سوره الممتحنه: 10.

(2) سوره الممتحنه: 10.
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و لو ماتت قبل المطالبه لم یدفع إلیه بشی ء (79)، و لو قدم بطلاقها بائنا لیس له المطالبه بالمهر (80)، و لو أسلم فی العده الرجعیه کان أحقّ بها (81) بخلاف ما إذا أسلم بعد انقضاء العده (82).


مسأله 41: لو أنکرت المرأه زوجیه من یطالبها یقدم قولها بالیمین

(مسأله 41): لو أنکرت المرأه زوجیه من یطالبها یقدم قولها بالیمین (83).


مسأله 42: لو ثبتت الزوجیه بالاعتراف أو البینه

(مسأله 42): لو ثبتت الزوجیه بالاعتراف أو البینه و أنکرت قبض المهر یقدم قولها بالیمین (84).


مسأله 43: لو تنازعا فی قدر المقبوض من المهر یقدم قولها أیضا

(مسأله 43): لو تنازعا فی قدر المقبوض من المهر یقدم قولها أیضا (85).

______________________________

الإجماع علیه.

(79) لأنّ المتیقن من الأدله أنّ الاستحقاق المستقر إنّما هو مع المطالبه و مع عدمها فلا استقرار له بعد الموت فلا وجه للتمسک بالإطلاق أو بالاستصحاب بعد عدم إحراز الموضوع. هذا مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم وجوب الدفع.

(80) لأنّ الحیلوله حصلت بالطلاق لا بالإسلام. نعم، لو طالب ثمَّ طلق فللدفع وجه.

(81) لوجود المقتضی و فقد المانع بعد کون الرجعیه بمنزله الزوجه فی الجمله. و لا یحتاج إلی استیناف عقد الزواج لأنّها زوجته شرعا.

(82) لحصول البینونه حینئذ فلا موضوع لکونه أحقّ بها.

(83) لأصاله عدم تحقق الزوجیه إلا إذا کانت بینه علی الخلاف أو ما یوجب الاطمئنان کذلک.

(84) لأصاله عدم وصول المهر إلیها.

(85) لأصاله عدم وصول تمام حقها إلیها إلا إذا ثبت ذلک بوجه شرعی.
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مسأله 44: لو هاجر الرجل إلی دار الإسلام و أسلم لا یجوز إعادته إلی دار الکفر

(مسأله 44): لو هاجر الرجل إلی دار الإسلام و أسلم لا یجوز إعادته إلی دار الکفر (86)، و لکن لو اشترطوا الإعاده فی عقد الهدنه جاز مع الأمن من الفتنه (87)، و لو طلبت امرأه مسلمه- أو صبیّ، أو صبیه کذلک أو مستضعف حکم بإسلامه- الخروج من عند الکفار وجب علی کل مسلم إخراجها عنه مع التمکن منه (88).

______________________________

(86) لأنّه تسبیب لاستیلاء الکفر علیهم و عدم تمکنه من إقامه شعائر دین الإسلام و لا ریب فی حرمه هذا النحو من التسبیب.

(87) لصحه کل شرط تراضوا علیه ما لم یکن مخالفا لکتاب اللّه مع الاطمئنان بأنّه لا یفتن فی دینه بأن کان له قوه یقدر بها علی مدافعه الکفار إن أرادوه بقتل أو أذیه أو هتک أو فتنه و حینئذ سیأتی أنّه لا یجوز الإعاده مع خوف شی ء من ذلک و عدم القدره علی المدافعه و عمده الدلیل علی ما قلناه الإجماع، و ظهور التسالم علیه.

(88) لفرض أنّه غیر متمکن من إقامه شعائر دینه عندهم فیکون ترکه تسبیبا لإثباتهم فی دینهم و هو حرام کما مرّ، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

و عن علیّ علیه السّلام: «إنّ عماره بنت حمزه بن عبد المطلب کانت بمکه، فلما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کلم علیّ علیه السّلام النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقال علیه السّلام: علامَ نترک بنت عمنا یتیمه بین ظهری المشرکین؟ فلم ینهه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عن إخراجها فخرج بها، فتکلم زید بن حارثه و کان وصیّ حمزه و کان النبیّ صلّی اللّه علیه و آله آخی بینهما حین آخی بین المهاجرین فقال أنا أحق بها ابنه أخی، فلما سمع ذلک جعفر قال: الخاله والده و أنا أحق بها لمکان خالتها عندی أسماء بنت عمیس، فقال علیّ صلّی اللّه علیه و آله: إلا أراکم فی ابنه عمی؟! و أنا أخرجتها بین أظهر المشرکین و لیس لکم إلیها نسب دونی و أنا أحقّ بها منکم! فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنا أحکم بینکم! أما أنت یا زید فمولی 
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مسأله 45: کل من وجب رده إلی دار الکفر لا یجب حمله

(مسأله 45): کل من وجب رده إلی دار الکفر لا یجب حمله (89).


مسأله 46: لو انتقل ذمی من دینه إلی دین لا یقر أهله علیه

(مسأله 46): لو انتقل ذمی من دینه إلی دین لا یقر أهله علیه لا یقبل منه البقاء علیه (90)، و کذا لو انتقل إلی ما یقبل البقاء علیه- کالیهودی یصیر

______________________________

اللّه و رسوله و اما أنت یا علیّ فأخی و صاحبی و أما أنت یا جعفر فتشبه خلقی و خلقی و أنت یا جعفر أحق بها تحتک خالتها» «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 15، ص: 195

و روی: «أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله لما خرج من مکه وقفت ابنه حمزه علی الطریق فلما مرّ بها علیّ علیه السّلام قالت: یا ابن عمّ النبی إلی من تدعنی؟ فتناولها إلی فاطمه علیها السّلام حتی قدم بها إلی المدینه «2».

(89) للأصل بعد عدم دلیل علیه بل یخل بینه و بینهم فی ذلک فیحملونه إلی محله.

(90) للإجماع، و لأنّ الدین المنتقل إلیه حیث إنّه لا یقرّ علیه، فلا أثر للانتقال أیضا لأنّه من الانتقال من الباطل إلی الباطل.

و أما النبویّ: «الکفر مله واحده» «3»، فإجماله یمنع عن الاستدلال به للقطع الوجدانی لکل أحد بأنّ الکفر ملل و أهواء مختلفه و متشتته، و لعل المراد به أنّه مله واحده فی الجمله من جهه عدم الاعتقاد بالشریعه المقدسه الإسلامیه لا أنّ الکفر مله واحده من کل جهه.

ثمَّ إنّ هذه الجمله: «الکفر مله واحده» معروفه فی الکتب الاستدلالیه و فی کتب فقه الفریقین فی مواضع شتی فی الجهاد و الإرث و غیرهما و أرسلها 

______________________________

(1) راجع المغازی للواقدی ج: 2 صفحه 738.

(2) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 527.

(3) لم أعثر علی هذه الروایه سوی فی شرح المغنی ج: 7 صفحه: 163: «روی حرب عن أحمد بن حنبل: «الکفر کله مله واحده».
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نصرانیا، أو بالعکس- بل و کذا لو رجع إلی دینه الأول (91).


مسأله 47: إذا فعل أهل الذمه ما هو جائز فی شرعهم و لیس بجائز فی شرعنا

(مسأله 47): إذا فعل أهل الذمه ما هو جائز فی شرعهم و لیس بجائز فی شرعنا لم یتعرّضوا ما لم یتجاهروا به (92) و إن تجاهروا به یجزون بمقتضی شرع الإسلام (93)، و کذا إن فعلوا ما لیس بجائز فی شرعهم أیضا (94).

______________________________

بعضهم إرسال المسلّمات فی الاستدلال بها. نعم، عن أبی حنیفه و مالک و غیرهما أنّهم استدلوا علیها ببعض الأمور الاعتباریه و یظهر منهم أنّها من القواعد لا من الروایات لکن یظهر من ابن حنبل أنّها روایه.

(91) کل ذلک لإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «1»، و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من بدل دینه فاقتلوه» «2».

مع أنّ المتیقن من عقد الهدنه هو البقاء علی دینه الأولی و عدم الانتقال عنه. نعم، لو رأی الإمام مصلحه فی قبول انتقاله یقبل ذلک علی وجه اقتضته المصلحه و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات التی ذکرت فی المفصّلات فراجع.

(92) لأنّه لا معنی لعقد الهدنه إلا ذلک فیکون العقد تقریرا لذلک علیهم.

(93) لعموم أدله جزاء ذلک العمل بعد کون الکفار مکلّفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول کما تقدم «3»، و عدم ما یصلح للتخصیص من شرط و نحوه.

هذا إذا لم یخرج بذلک عن الهدنه و إلا فیباح دمه و یحل قتله.

(94) لعموم أدله إقامه الحدود، و التعزیرات، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

______________________________

(1) سوره آل عمران: 79.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب حد المرتد حدیث: 2.

(3) تعرض- دام ظله العالی- فی ج: 3 صفحه: 129.
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مسأله 48: لو أوصی الذّمی بما لا یجوز عندنا- کبناء معبد لهم

(مسأله 48): لو أوصی الذّمی بما لا یجوز عندنا- کبناء معبد لهم، أو صرف مال فی ما هو الحرام عندنا- لا یجوز لنا إنفاذها (95)، و لو أوصی بما هو جائز وجب علینا إنفاذها حتی لو أوصی بمال لعلمائهم و رهبانهم (96).


مسأله 49: یجوز للمسلم أن یؤجر نفسه لرمّ معابدهم

(مسأله 49): یجوز للمسلم أن یؤجر نفسه لرمّ معابدهم و کذا لسائر ذوی الحرف و الصنائع أعمال فنونهم و صنائعهم فی ترمیمها و إصلاحها (97).

نعم، یکره ذلک (98).

______________________________

نعم، لو رأی الإمام دفعه إلی أهل نحلته لیجاوزه بما فی ملتهم فله ذلک.

(95) لأنّ أصل الوصیه باطله و التصرف حرام، مضافا إلی ظهور الإجماع. و کذا الوصیه بما یتعلق بالتوراه و الإنجیل المحرف من الکتابه و الطبع و النشر و نحوها، و فی النبوی: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خرج یوما من داره فوجد فی ید عمر صحیفه فقال صلّی اللّه علیه و آله ما هی؟ فقال: من التوراه فغضب علیه و رماها من یده و قال لو کان موسی و عیسی علیهما السّلام حیین لما وسعهما إلا اتباعی» «1».

(96) لعموم وجوب إنفاذ الوصیه ما لم یکن مخالفه للمشروع.

(97) للأصل، و إطلاق أدله العقود و المعاملات، مضافا إلی الإجماع.

(98) نسب ذلک إلی المشهور، و یکفی ذلک فیها بناء علی المسامحه و یمکن أن یعد ذلک کله من الإعانه المرجوحه و إن لم تکن محرمه.

و لکن یظهر من بعض الأخبار جواز إجازه المسلم نفسه للیهودی عمدا و اختیارا «2»، الذی تقتضیه العمومات و الإطلاقات، فعن ابن عباس قال: «أصابت نبیّ اللّه خصاصه فبلغ ذلک علیّا علیه السّلام فخرج یلتمس عملا یصیب فیه شیئا لیغیث 

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 6 صفحه: 532 (کتاب الوصیه) الا أنّه ترک ذیل الحدیث.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الإجارات.
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.....

______________________________

به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فأتی بستانا لرجل من الیهود فاستسقی له سبعه عشر دلوا علی کل دلو تمره فخیّر الیهودی علی تمره فأخذ سبعه عشر عجوه فجاء بها إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقال له صلّی اللّه علیه و آله: من أین لک هذا یا أبا الحسن؟ قال علیه السّلام: بلغنی ما بک من الخصاصه یا نبیّ اللّه فخرجت ألتمس لک عملا لاصیب لک طعاما قال: صلّی اللّه علیه و آله: حملک علی هذا حبّ اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله؟ قال علیه السّلام: نعم، یا رسول اللّه. قال النبی صلّی اللّه علیه و آله ما من عبد یحبّ اللّه و رسوله إلا الفقر أسرع إلیه من جریه السیل علی وجه و من أحبّ اللّه و رسوله فلیعد للبلاء تجفافا دائما» «1»، و قد ورد ذلک عن طریقنا أیضا کما تقدم.

______________________________

(1) کنز العمال ج: 6 صفحه: 352 حدیث: 3531 طبعه حیدر آباد.
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خاتمه و فیها مسائل

خاتمه و فیها مسائل الأولی: لو خرقوا الذمه فی دار الإسلام فلولی الأمر ردهم إلی مأمنهم (1).

الثانیه: لو أسلم الذمیّ بعد خرق الذمه قبل الحکم فیه سقط ما تعلق به (2) عد الدّین و القود و الحدّ (3)، و لو أسلم بعد الحکم کالاسترقاق أو المفاداه لم یسقط عنه (4).

الثالثه: لو مات ولیّ الأمر الذی ضرب لما قدره من الجزیه- دواما أو أمدا معینا- وجب علی القائم بعده تقریر ذلک (5) الا أن یری المصلحه فی

______________________________

خاتمه و فیها مسائل

(1) للإجماع، و للأصل بعد ما کان فی مأمن، و لا یجوز الاغتیال بعده مع أنّ الاغتیال لا یرضی به الشرع.

(2) لقاعده الجب التی تقدم الکلام فیها.

(3) للإجماع و الأصل، و القاعده بناء علی شمولها للمقام قابله للتخصیص.

(4) للأصل مضافا إلی الإجماع.

(5) للأصل بعد ما کان أصل التقدیر معتبرا شرعا.
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التغییر (6).

الرابعه: لو أتی الذمیّ بما یوجب الحدّ و اعتصم بدار الحرب یقام علیه الحدّ مع الظفر به (7).

الخامسه: لو کان بقاء الذمیّ خطرا علی الإسلام و المسلمین ردّ إلی مأمنهم (8) و کذلک لو کان فی بقائهم أذیه للمسلمین (9).

______________________________

(6) لتقدیم الأهم مضافا إلی نفی الخلاف فیه.

(7) لعموم أدله الحدود مضافا إلی الإجماع.

(8) لما تقدم، و لا یجوز قتلهم إلا إذا حصل منهم ما یوجب ذلک.

(9) للإجماع و أنّ ذلک مقتضی عقد الذمه.
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فصل فی قتال أهل البغی


اشاره

فصل فی قتال أهل البغی



مسأله 1: یجب قتال کل من خرج علی الإمام العادل إذا طلب الإمام ذلک

(مسأله 1): یجب قتال کل من خرج علی الإمام العادل إذا طلب الإمام ذلک (1).

______________________________

فصل فی قتال أهل البغی

(1) إجماعا، و نصوصا التی یأتی التعرض لبعضها قال تعالی وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما، فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللّهِ فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ «1».

و قد یقال: بأنّه یستفاد من الآیه الکریمه أمور خمسه:

الأول: أنّ الباغی علی الإمام مؤمن لأنّ اللّه تعالی سمّاه مؤمنا.

و فیه: أنّه إن أرید بالتسمیه مجرّد التسمیه و لو مجازا- کما فی المنافقین الذین ورد قوله تعالی وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ «2». فلا بأس به، و إن أرید به الإیمان الحقیقیّ فهو لا یوافق أصولنا.

الثانی: وجوب قتال أهل البغی و هو من المسلّمات بین الفریقین.

______________________________

(1) سوره الحجرات: 9.

(2) سوره الأنفال: 5- 6.
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مسأله 2: قتال البغاه کقتال المشرکین فی أصل الوجوب و کونه کفائیا

(مسأله 2): قتال البغاه کقتال المشرکین فی أصل الوجوب و کونه کفائیا، و أنّ ترکه کبیره، و أنّ الفرار منه کالفرار من قتال المشرکین (2).

______________________________

الثالث: تحدید مدّه القتال بما هو مذکور فیها و هو مسلّم أیضا، للآیه الکریمه، مضافا إلی الإجماع.

الرابع: عدم الرجوع علی أهل البغی بنفس أو مال بعد الصلح لعدم ذکر ذلک فی الآیه الکریمه.

و فیه: أولا: أنّ عدم الذکر أعمّ من عدم الصحه بحسب القواعد العامه.

و ثانیا: أنّه مناف لذیل الآیه الکریمه وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ.

الخامس: دلاله الآیه علی قاعده کلیه و هی «جواز قتال کل من منع حقا طولب به فلم یفعل فیقاتل حینئذ».

و فیه: أنّه من مستنبط العله مع کثره تفاوت الحقوق تفاوتا کثیرا.

(2) إجماعا، و نصوصا من الطرفین «1»، و فعل علیّ علیه السّلام فی قتال الفرق الثلاثه: الناکثین، و القاسطین، و المارقین مضبوط فی کتب الفریقین و منقول فیها «2».

و فی خبر مجالس ابن الطوسی: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال یا علیّ إنّ اللّه تعالی قد کتب علی المؤمنین الجهاد فی الفتنه من بعدی کما کتب علیهم الجهاد مع المشرکین معی فقلت: یا رسول اللّه و ما الفتنه التی کتب علینا فیها الجهاد؟

قال صلّی اللّه علیه و آله: فتنه قوم یشهدون أن لا إله إلّا اللّه، و أنّی رسول اللّه و هم مخالفون 

______________________________

(1) راجع المغنی ج: 10 صفحه 48، و فی الوسائل باب: 26 من أبواب جهاد العدوّ.

(2) راجع دعائم الإسلام ج: 1 صفحه: 396 حدیث: 1555 ط: دار المعارف بمصر، و فی کنز العمال ج: 11 صفحه 278 حدیث: 1184 ط: حیدر آباد 1963.
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مسأله 3: المقتول مع الإمام العادل- کالمقتول فی الجهاد مع المشرکین- شهید لا یغسّل و لا یکفّن

(مسأله 3): المقتول مع الإمام العادل- کالمقتول فی الجهاد مع المشرکین- شهید لا یغسّل و لا یکفّن بل یصلّی علیه و یدفن (3).


مسأله 4: کل من کان من أهل البغی له فئه یرجع إلیه

(مسأله 4): کل من کان من أهل البغی له فئه یرجع إلیه یجوز الإجهاز علی جریحهم و اتباع مدبرهم، و قتل أسیرهم، و من لم یکن کذلک فلا یتبع مدبرهم و لا یقتل أسیرهم و لا یجهز علی جریحهم (4).

______________________________

لسنتی و طاعنون فی دینی فقلت: فعلام نقاتلهم یا رسول اللّه و هم یشهدون أن لا إله إلّا اللّه و أنّک رسول اللّه؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله علی إحداثهم فی دینهم و فراقهم لأمری و استحلالهم دماء عترتی» «1».

و قال علیّ علیه السّلام یوم الجمل: «قاتلوا أئمه الکفر إنّهم لا أیمان لهم لعلهم ینتهون ثمَّ قال: و اللّه ما رمی أهل هذه الآیه بسهم قبل الیوم» «2».

و قال علیه السّلام فی یوم صفین: «اقتلوا بقیه الأحزاب و أولیاء الشیطان أن اقتلوا من یقول کذب اللّه و رسوله و تقولون صدق اللّه و رسوله» «3»

(3) إجماعا، و لما رواه الفریقان فی قضایا علیّ علیه السّلام فی حروبه «4»، و قضیه الحسین علیه السّلام فی واقعه الطف بالنسبه إلی من قتل فی نصرتهما.

(4) للإجماع، و الاعتبار و لنصوص مستفیضه:

منها: خبر حفص ابن غیاث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الطائفتین من المؤمنین إحداهما باغیه و الأخری عادله فهزمت العادله الباغیه قال علیه السّلام لیس لأهل العدل أن یتبعوا مدبرا و لا یجهزوا علی جریح و لا یقتلوا أسیرا و هذا إذا لم یبق من أهل البغی أحد و لم یکن فئه یرجعون إلیها، فإذا کانت لهم فئه یرجعون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 7.

(2) دعائم الإسلام ج: 1 حدیث: 1558 و 1559 ط: دار المعارف بمصر.

(3) دعائم الإسلام ج: 1 حدیث: 1558 و 1559 ط: دار المعارف بمصر.

(4) کنز العمال ج: 11 صفحه: 316- 354 و فی دعائم الإسلام حدیث: 1563.
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مسأله 5: لو انطبق علی المدبر و الجریح، و الأسیر، ممن لا فئه لهم

(مسأله 5): لو انطبق علی المدبر و الجریح، و الأسیر، ممن لا فئه لهم عنوان آخر یوجب قتلهم یقتلون (5).

______________________________

إلیها فإنّ أسیرهم یقتل، و مدبرهم یتبع و جریحهم یجهز علیه» «1».

و عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام فی جواب یحیی بن أکثم: «و أما قولک إنّ علیّا علیه السّلام قتل أهل صفین مقبلین و مدبرین و أجهز علی جریحهم و أنّه یوم الجمل لم یتبع مولیا و لم یجهز علی جریح و من ألقی سلاحه أمنه، و من دخل داره أمنه، فإنّ أهل الجمل قتل إمامهم و لم یکن لهم فئه یرجعون إلیها و إنّما رجع القوم إلی منازلهم غیر محاربین و لا مخالفین و لا منابذین، و رضوا بالکفّ عنهم، فکان الحکم فیهم رفع السیف عنهم و الکف عن أذاهم إذ لم یطلبوا علیه أعوانا و أهل صفین کانوا یرجعون إلی فئه مستعده و أما یجمع لهم السلاح و الدروع و الرماح و السیوف و یسنی لهم العطاء و یهیّئ لهم الأنزال و یعود مریضهم و یجبر کسیرهم، و یداوی جریحهم و یحمل راجلهم و یکسوا حاسرهم فیرجعون إلی محاربتهم و قتالهم، فلم یساو بین الفریقین فی الحکم لما عرف من الحکم من قتال أهل التوحید لکنه شرح ذلک لهم فمن رغب عرض علی السیف أو یتوب عن ذلک» «2».

إلی غیر ذلک من النصوص، و ما ضبطته التواریخ المعتبره فی کتب الفریقین فی وقعتی الجمل و صفین، و قال علیّ علیه السّلام: «لا تقتلوا الخوارج بعدی فلیس من طلب الحق فأخطأه کمن طلب الباطل فأدرکه یعنی معاویه و أصحابه» «3»، و لهم فئه یرجعون إلیها و هی دوله بنی أمیه فی مقابل دوله الحق.

(5) لأنّ ما تقدم من الإعفاء عنهم إنّما هو حکمهم بحسب العنوان الأولی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 13.
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مسأله 6: یجب إرشاد أهل البغی قبل الشروع فی القتال

(مسأله 6): یجب إرشاد أهل البغی قبل الشروع فی القتال بکل ما أمکن إرشادهم و إزاله شبهتهم مباشره من الإمام العادل أو بکل من اختاره (6).


مسأله 7: لا یجوز سبی ذراری البغاه و لا تملک نسائهم

(مسأله 7): لا یجوز سبی ذراری البغاه و لا تملک نسائهم و لا تملک شی ء من أموالهم التی لم تحوها العسکر سواء کانت تنقل أم لا (7) و کذا ما حواها العسکر مما ینقل (8).

______________________________

لا العناوین الثانویه الطارئه.

(6) لأصاله احترام الدماء، و إجماع الفقهاء بل العقلاء، و تأسیا بسید الأولیاء و ابنه سید الشهداء علیهما السّلام.

(7) کل ذلک لأصاله احترام النفوس و الاعراض و الأموال التی هی من الأصول المعتبره النظامیه و لا یرجع عنها إلّا بدلیل قاطع، مع أنّ ظاهر الإسلام و إظهار الشهادتین موجب لاحترام جمیع ذلک، مضافا إلی القطع بعدم رضاء أئمه العدل بذلک کله.

(8) لما تقدم من أصاله الاحترام من غیر ما یصلح للخلاف. و یظهر عن جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع الجواز و لا دلیل لهم إلا إجماع الخلاف، و ما ادعی من سیره علیّ علیه السّلام یوم الجمل.

و لکن الإجماع موهون و معارض بمثله، و لم تثبت السیره التی ادعوها فیبقی الأصل بحاله، مضافا إلی إطلاق قول علیّ علیه السّلام: «إنّ دار الشرک أحلت ما فیها» «1»، و فی المبسوط: «إنّ علیّا علیه السّلام نادی: من وجد ماله فلیأخذه فمر بنا رجل فعرف قدرا نطبخ فیها فسألناه أن یصبر حتی ینضج فلم یفعل فرمی برجله فأخذه».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 10.
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مسأله 8: للإمام المعصوم علیه السّلام أو من نصبه قتال من منع الزکاه لا مستحلا حتی یدفعها

(مسأله 8): للإمام المعصوم علیه السّلام أو من نصبه قتال من منع الزکاه لا مستحلا حتی یدفعها (9)، و کذا الحقوق العامه- کالخراج، و الخمس و نحوهما- إذا طلبه الإمام علیه السّلام و امتنعت الرعیه عن الأداء مع التمکن منه (10) و فی ثبوت هذا الحکم لنائب الغیبه وجهان؟ (11).

______________________________

و عن جعفر عن أبیه علیه السّلام قال: «أمر علیّ علیه السّلام منادیه یوم البصره: لا یتبع مدبر، و لا یذفف علی جریح، و لا یقتل أسیر، و من أغلق بابه فهو آمن، و من ألقی سلاحه فهو آمن و لم یأخذ من متاعهم شیئا» «1».

(9) للإجماع الإمامیه بل المسلمین، و للنص:

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبان بن تغلب: «دمان فی الإسلام حلال من اللّه تعالی لا یعصی فیهما أحد حتی یبعث اللّه تعالی قائمنا أهل البیت علیهم السّلام- الی أن أقل- الزانی المحصن نرجمه، و مانع الزکاه نضرب عنقه» «2».

و المنساق منه خصوص مانع الزکاه مع کونه مسلما لا المستحل الذی یحکم بارتداده و یجری علیه حکم المرتد علی ما یأتی تفصیله فی کتاب الحدود.

(10) للقطع بعدم الفرق بینها و بین الزکاه المطالب بها.

(11) منشأهما تعمیم النیابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل الخاص فیثبت هذا الحق له، و تخصیصها بخصوص ما دل علیه الدلیل بالخصوص، و یمکن اختلاف الحکم باختلاف الظروف و الخصوصیات و الجهات التی هی أیضا منوطه بنظر الفقیه الجامع للشرائط.

______________________________

(1) کنز العمال ج: 11 صفحه: 325 حدیث: 1304- الفتن- قسم الأفعال.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما تجب فیه الزکاه الحدیث: 6.
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مسأله 9: کل من أتلف من أهل البغی- علی الإمام العادل- شیئا ضمنه مطلقا

(مسأله 9): کل من أتلف من أهل البغی- علی الإمام العادل- شیئا ضمنه مطلقا (12).


مسأله 10: لو أتی الباغی ما یوجب الحدّ و اعتصم بدار الحرب

(مسأله 10): لو أتی الباغی ما یوجب الحدّ و اعتصم بدار الحرب یقام علیه الحدّ مع الظفر به (13).


مسأله 11: لو قاتل الذمیّ مع أهل البغی خرق الذمه

(مسأله 11): لو قاتل الذمیّ مع أهل البغی خرق الذمه (14).


مسأله 12: للإمام علیه السّلام أن یستعین بأهل الذمه فی قتال أهل البغی

(مسأله 12): للإمام علیه السّلام أن یستعین بأهل الذمه فی قتال أهل البغی (15).


مسأله 13: من سبّ الإمام العادل وجب قتله

(مسأله 13): من سبّ الإمام العادل وجب قتله (16).

______________________________

(12) لقاعده الضمان بالإتلاف الجاریه بالنسبه إلی الأموال و النفوس مضافا إلی الإجماع.

(13) لعموم أدله إقامه الحدود مطلقا ما لم یکن محذور فی البین من جهه من الجهات.

(14) لأنّه نحو اعتداء علی المسلمین و من شروط الذمه عدم الاعتداء علیهم بأیّ وجه من الوجوه.

(15) لعموم ولایته الشامل لکل ذلک.

(16) لإجماع المسلمین بل الضروره و یأتی التفصیل فی کتاب الحدود هذا و تفصیل أحکام الجهاد موکول إلی ظهور دوله الحق عجل اللّه تعالی فرجه فصاحبها أعلم بمصالحه و أحکامه.

و ختام الکتاب- تیمنا و تبرکا- یکون بخبر ابن غیاث عن الصادق علیه السّلام قال: «سأل رجل أبی علیه السّلام عن حروب أمیر المؤمنین و کان السائل من محبینا فقال له أبو جعفر علیه السّلام بعث اللّه محمدا بخمسه أسیاف: ثلاثه منها شاهره فلا تغمد حَتّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها و لن تضع الحرب أوزارها حتی تطلع الشمس من مغربها فإذا طلعت الشمس من مغربها أمن الناس کلهم فی ذلک 
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الیوم فیومئذ لا ینفع نفسا إیمانها لم یکن آمنت من قبل أو کسبت فی إیمانها خیرا، و سیف منها مکفوف و سیف منها مغمود سله إلی غیرنا، و حکمه إلینا، فأما السیوف الثلاثه الشاهره فسیف علی مشرکی العرب قال اللّه عزّ و جل فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا (یعنی آمنوا) وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ فهؤلاء لا یقبل منهم إلا القتل أو الدخول فی الإسلام و أموالهم فی ء و ذراریهم سبی علی ما سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فإنّه سبا و عفا و قبل الفداء.

و السیف الثانی علی أهل الذمه قال اللّه تعالی وَ قُولُوا لِلنّاسِ حُسْناً نزلت هذه الآیه فی أهل الذمه ثمَّ نسخها قوله عزّ و جلّ قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ فمن کان منهم فی دار الإسلام فلن یقبل منهم إلا الجزیه أو القتل و ما لهم فی ء و ذراریهم سبی و إذا قبلوا الجزیه علی أنفسهم حرم علینا سبیهم و حلت لنا مناکحتهم، و من کان منهم فی دار الحرب حلّ لنا سبیهم، و لم تحل لنا مناکحتهم، و لم یقبل منهم إلا الدخول فی دار الإسلام أو الجزیه أو القتل.

و السیف الثالث سیف علی مشرکی العجم یعنی الترک و الدیلم الخزر قال اللّه عزّ و جل فی أول السوره التی یذکر فیها الذین کفروا فقص قصتهم ثمَّ قال:

فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّا فِداءً حَتّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها فأما قوله فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ یعنی بعد السبی منهم وَ إِمّا فِداءً یعنی المفادات بینهم و بین أهل الإسلام، فهؤلاء لن یقبل منهم إلا القتل أو الدخول فی الإسلام و لا تحل لنا مناکحتهم ما داموا فی دار الحرب.

و أما السیف المکفوف فسیف علی أهل البغی و التأویل قال اللّه تعالی:

وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللّهِ
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فلما نزلت هذه الآیه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنّ منکم من یقاتل بعدی علی التأویل کما قاتلت علی التنزیل فسئل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من هو؟ فقال: خاصف النعل- یعنی أمیر المؤمنین علیه السّلام- فقال عمار بن یاسر: قاتلت بهذه الرایه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثلاثا و هذه الرابعه، و اللّه لو ضربونا حتی یبلغونا السعفات من هجر لعلمنا أنا علی الحق و أنّهم علی الباطل و کانت السیره فیهم من أمیر المؤمنین علیه السّلام ما کان من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی أهل مکه یوم فتح مکه فإنّه لم یسب لهم ذریه، و قال: من أغلق بابه فهو آمن و من ألقی سلاحه (أو دخل دار أبی سفیان) فهو آمن و کذلک قال أمیر المؤمنین علیه السّلام و یوم البصره نادی: لا تسبوا لهم ذریه، و لا تجهزوا علی جریح، و لا تتبعوا مدبرا و من أغلق بابه و ألقی سلاحه فهو آمن.

و أما السیف المغمود فالسیف الذی یقام به القصاص قال اللّه عزّ و جل:

النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ فسله إلی أولیاء المقتول و حکمه إلینا فهذه السیوف التی بعث بها إلی نبیه محمد صلّی اللّه علیه و آله فمن جحدها أو جحد واحدا منها أو شیئا من سیرها أو أحکامها فقد کفر بما أنزل اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و آله «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب جهاد العدوّ حدیث: 2.

ص: 209





ص: 210






کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر


اشاره

کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و ما ورد فی الحث علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و فضلهما فی الکتاب و السنه أکثر من أن یحصی (1).

______________________________

کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و هما بمعناهما العرفی وقعا موردا لأحکام کثیره فی الکتاب و السنه إلا أنّ المعروف لا بد و أن یکون معروفا شرعیا- لا کل معروف و إن نهی عنه الشارع- و کذا المنکر فلا وجه لإتعاب النفس فی تعریف المعروف و المنکر و إیکالهما إلی أذهان المتشرعه أولی من ذلک.

ثمَّ إنّه قد ورد فی الترغیب إلیهما فی الکتاب و السنه- کما سیأتی- ما یبهر منه العقول و لا اختصاص لهما بشریعه الإسلام بل حدوث کل شریعه و بقائها متقوّم بهما.

(1) قال تعالی کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ «1»، و قال تعالی الَّذِینَ إِنْ مَکَّنّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ «2»، إلی غیر ذلک مما 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 106.

(2) سوره الحج: 42.
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مسأله 1: الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان

(مسأله 1): الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان (2)

______________________________

ذکره تعالی فی کتابه الکریم.

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا تزال أمتی بخیر ما أمروا بالمعروف و نهوا عن المنکر، و تعاونوا علی البر، فإذا لم یفعلوا ذلک نزعت عنهم البرکات، و سلط بعضهم علی بعض، و لم یکن لهم ناصر فی الأرض و لا فی السماء» «1».

و قال أبو جعفر علیه السّلام: «إنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر سبیل الأنبیاء و منهاج الصلحاء، فریضه عظیمه بها تقام الفرائض، و تأمن المذاهب، و تحل المکاسب، و ترد المظالم، و تعمر الأرض، و ینتصف من الأعداء، و یستقیم الأمر» «2».

و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «لتأمرنّ بالمعروف، و لتنهنّ عن المنکر أو لیستعملنّ علیکم شرارکم فیدعو خیارکم فلا یستجاب لهم» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) بالأدله الثلاثه:

فمن الکتاب قوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ «4»، و ما تقدم من الآیات.

و من الإجماع إجماع المسلمین علی اختلاف مذاهبهم.

و من النصوص نصوص متواتره بین الفریقین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 18 و 6 و 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 18 و 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 18 و 6 و 4.

(4) سوره آل عمران: 100.
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کفائیان (3)، و المعروف یشمل الواجب و المندوب بل کل ما هو حسن عقلا،

______________________________

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان علی من أمکنه ذلک و لم یخف علی نفسه و علی أصحابه» «1».

و فی تفسیر علیّ بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام: قال: «أیّها الناس مروا بالمعروف و انهوا عن المنکر فإنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لم یقربا أجلا و لم یباعدا رزقا» «2».

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «بئس القوم قوم یعیبون الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر» «3».

و عن الصادق علیه السّلام: «ویل لقوم لا یدینون اللّه بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر» «4».

و یظهر من هذین الخبرین و من غیرهما أنّ ترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من الکبائر لأنّه مما أوعد اللّه علیه النار و کل ما أوعد اللّه علیه النار یکون من الکبائر.

و یمکن الاستدلال علیه بالدلیل العقلی أیضا بدعوی: أنّ فی ترک مثل هذا الأمر الذی تقام به الفرائض و ما یقوم به الدّین و الدنیا یحتمل بل یقطع بالعقاب فیحکم العقل بالإتیان به فیکون مثل سائر الواجبات النظامیه التی یحکم العقل بالإتیان بها بل المقام أولی لأنّ فیه حفظ نظام الدّین و الدنیا فاصل وجوبهما ثابت بالأدله الأربعه.

(3) للسیره، و لظواهر الأدله مثل ما تقدم من قوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ، و خبر مسعده ابن صدقه قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 22 و 24 و 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 22 و 24 و 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 22 و 24 و 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 22 و 24 و 2 و 1.
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أ واجب هو علی الأمه جمیعا؟ فقال علیه السّلام، لا، فقیل له: و لم؟ قال: إنّما هو علی القویّ المطاع العالم بالمعروف من المنکر لا علی الضعیف الذی لا یتهدی سبیلا إلی أیّ من أیّ یقول من الحق إلی الباطل، و الدلیل علی ذلک کتاب اللّه عزّ و جلّ قوله وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ فهذا خاص غیر عام، کما قال اللّه عزّ و جلّ إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلّهِ یقول: مطیعا للّه عزّ و جلّ، و لیس علی من یعلم ذلک فی هذه الهدنه من حرج إذا کان لا قوه له و لا عدد و لا طاعه، قال مسعده: و سمعت أبا عبد اللّه یقول و سئل عن الحدیث الذی جاء عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إنّ أفضل الجهاد کلمه عدل عند إمام جائر ما معناه؟ قال علیه السّلام: هذا علی أن یأمره بعد معرفته و هو مع ذلک یقبل منه و إلا فلا» «1».

و المنساق مما ورد فی الجهاد و الحدود و التعزیرات، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و نحوها من النظامیات الکفائیه بحسب مرتکزات الناس مطلقا إلا أن یعرض عنوان خارجیّ یدل علی العینیه. و لا وجه للتمسک بأصاله العینیه، و ظواهر الأدله مع هذه القرینه المحفوفه بها المانعه عن استفاده العینیه، مع أنّ الکل متفقون علی سقوط الأمر بقیام البعض.

و تظهر الثمره فی وجوب قیام الکل ابتداء. فمن یقول بالعینیه یقول بالوجوب، و من یقول بالکفائیه یکتفی بقیام البعض. هذا مع عدم العلم بکفایه قیام البعض، و أما معه فلا وجه لقیام الکل و ربما یستنکر ذلک عرفا.

ثمَّ إنّه یسمّی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالحسبه أیضا و هی من الاحتساب بمعنی الأجر و الثواب، و قد اصطلح بعض فی کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بکتاب الحسبه، و أدخل فیه الحدود و التعزیرات و نحوهما.

و قد اصطلح الفقهاء بالأمور الحسبیه فی جمله من إجازاتهم، و هی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.
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فیجب بالنسبه إلی الواجب، و یندب بالنسبه إلی المندوب و یحسن فی غیرهما (4).


مسأله 2: ینبغی أن یکون الأمر بالمعروف بالنسبه إلی المندوبات

(مسأله 2): ینبغی أن یکون الأمر بالمعروف بالنسبه إلی المندوبات بکمال الرفق حتی لا یوجب الانزجار عنها أو عن غیرها (5).

______________________________

الأمور النظامیه التی علم برضاء الشارع بإتیانها و ترغیبه إلیها، و لکنّه یحتمل اشتراطها بإذن الحاکم الشرعی و هی کثیره جدّا، و یحتمل فی اعتبار إذنه توقف أصل الصدور علیه فلا یصح بدونه و أن یکون إحراز إتیانه جامعا للشرائط متوقفا علیه فتصح لو أتی بها أحد جامعا للشرائط و إن کان بدون إذنه ما لم تترتب علیه مفسده، و قد اخترنا فی بعض المباحث الثانی و یأتی التفصیل فی المواضع المناسبه کالقضاء إن شاء اللّه تعالی.

(4) لتسالم الکل علی انقسام المعروف إلی ما ذکر، و إطلاق الأمر بالمعروف و عمومه و الترغیب إلیه بالسنه شتّی یشمل الجمیع، فالأمر مستعمل فی أصل الوجوب و الاستحباب، و مطلق الرجحان بالنسبه إلی المندوب و ما هو حسن عقلا یستفاد من القرائن الخارجیه خصوصا مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الدال علی الخیر کفاعله» «1».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أمر بمعروف أو نهی عن منکر أو دل علی خیر أو أشار به فهو شریک، و من أمر بسوء أو دل علیه أو أشار به فهو شریک» «2».

و عنه علیه السّلام: «لا یتکلم الرجل بکلمه حق یؤخذ بها إلا کان له مثل أجر من أخذ بها و لا یتکلم بکلمه ضلال یؤخذ بها إلا کان علیه مثل وزر من أخذ بها» «3».

(5) لخبر عمار بن أبی الأحوص- الذی یشهد متنه لصدقه- قال: «قلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 19 و 21.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 19 و 21.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 4.
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..........

______________________________

لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنّ عندنا قوما یتولّون أمیر المؤمنین علیه السّلام و یفضلونه علی الناس کلهم و لیس یصفون من نصف من فضلکم أ نتولّاهم؟ فقال لی: نعم فی الجمله، أ لیس عند اللّه ما لم یکن عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عند اللّه ما لیس لنا، و عندنا ما لیس عندکم، و عندکم ما لیس عند غیرکم؟ إنّ اللّه وضع الإسلام علی سبعه أسهم: علی الصبر و الصدق و الیقین و الرضا و الوفاء و العلم و الحلم، ثمَّ قسّم ذلک بین الناس، فمن جعل فیه هذه السبعه الأسهم فهو کامل محتمل ثمَّ قسّم لبعض الناس السهم، و لبعضهم سهمین، و لبعض الثلاثه الأسهم و لبعض الأربعه الأسهم، و لبعض الخمسه الأسهم، و لبعض السته الأسهم و لبعض السبعه الأسهم، فلا تحملوا علی صاحب السهم سهمین، و لا علی صاحب السهمین ثلاثه أسهم، و لا علی صاحب الثلاثه أربعه أسهم، و لا علی صاحب الأربعه خمسه أسهم، و لا علی صاحب الخمسه سته، و لا علی صاحب السته سبعه أسهم، فتثقلوهم و تنفّروهم و لکن ترفّقوا بهم و سهّلوا لهم المدخل، و سأضرب لک مثلا تعتبر به.

إنّه کان رجل مسلم و کان له جار کافر، و کان الکافر یرافق المؤمن فلم یزل یزین له الإسلام حتی أسلم فغدا علیه المؤمن فاستخرجه من منزله فذهب به إلی المسجد لیصلی مع الفجر جماعه فلما صلّی قال له: لو قعدنا نذکر اللّه حتی تطلع الشمس فقعد معه فقال له: لو تعلمت القرآن إلی أن تزول الشمس و صمت الیوم کان أفضل، فقعد معه و صام حتی صلّی الظهر و العصر فقال له: لو صبرت حتی تصلی المغرب و العشاء الآخره کان أفضل، فقعد معه حتی صلّی المغرب و العشاء الآخره ثمَّ نهضا، و قد بلغ مجهوده و حمل علیه ما لا یطیق، فلما کان من الغد غدا علیه و هو یرید مثل ما صنع بالأمس فدق علیه بابه ثمَّ قال له: اخرج حتی نذهب إلی المسجد، فأجابه أن انصرف عنّی فإنّ هذا دین شدید لا أطیقه فلا تخرقوا بهم، أما علمت أنّ إماره بنی أمیه کانت بالسیف و العسف و الجور،
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مسأله 3: المنکر یشمل المحرّمات و المکروهات، فیجب بالنسبه إلی الأولی

(مسأله 3): المنکر یشمل المحرّمات و المکروهات، فیجب بالنسبه إلی الأولی، و یستحب بالنسبه إلی الأخیره (6).


مسأله 4: یشترط فی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أمور


اشاره

(مسأله 4): یشترط فی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أمور:



الأول: أن یکون الآمر بالمعروف و الناهی عن المنکر عالما

الأول: أن یکون الآمر بالمعروف و الناهی عن المنکر عالما بأنّه معروف أو منکر (7).

______________________________

و أنّ إمامتنا بالرفق و التألّف و الوقار و التقیه و حسن الخلطه و الورع و الاجتهاد فرغّبوا الناس فی دینکم و فی ما أنتم فیه» «1».

(6) لعین ما تقدم فی المعروف من غیر فرق بینهما فی ذلک فالدلیل فیهما واحد.

(7) لتقوم الأمر و النهی عرفا- و عند العقلاء- بالعلم بمفادهما، مضافا إلی الإجماع، و النص قال الصادق علیه السّلام فی خبر مسعده- المتقدم-: «إنّما هو علی القویّ المطاع العالم بالمعروف من المنکر لا علی الضعیف الذی لا یهتدی سبیلا» «2».

و لأنّ ذلک هو المنساق من الأدله عرفا و یشهد له العرف و الاعتبار أیضا، فیکون أصل الوجوب مشروطا بالعلم فلا یجب علی الجاهل مطلقا.

و نسب إلی الشهید الثانی، و الکرکی احتمال أنّ الوجوب مطلقا فیجب تحصیل العلم بهما ثمَّ الإتیان بهما کما فی الصلاه- مثلا- بالنسبه إلی الطهاره و القبله و نحوهما من الشرائط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.
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الثانی: احتمال التأثیر

الثانی: احتمال التأثیر فلو اطمأنّ بعدم التأثیر لا یجب (8) و لکن لو

______________________________

و فیه: أنّه مخالف للسیره و الإجماع، و المنساق من أدله وجوبهما، فأصاله الإطلاق فی الوجوب محکومه بها و لا وجه للتمسک بالأصل معها فالمرجع حینئذ أصاله البراءه عن الوجوب مع الشک فیه لأنّ الشک فی أصل التکلیف مع فقد الشرط.

(8) لأصاله البراءه بعد انصراف الأدله عن صوره الاطمئنان بعدم الأثر فیکون الوجوب لغوا حینئذ إن لم تکن مصلحه أخری له فی البین مع إمکان دعوی ظهور الأدله أیضا فیما إذا احتمل التأثیر ظهورا عرفیا بمناسبه الحکم و الموضوع و هی احتمال تحقق العمل بالمعروف و الترک فی المنکر. نعم، لو کان المدار علی التأکید فی إتمام الحجه کان للوجوب وجه حتی مع العلم بعدم الأثر. قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ أفضل الجهاد کلمه عدل عند إمام جائر علی ان یأمره بعد معرفته و هو مع ذلک یقبل منه و إلا فلا» «1».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنّما یؤمر بالمعروف و ینهی عن المنکر مؤمن فیتعظ أو جاهل فیتعلم، فأما صاحب سوط أو سیف فلا» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «لا ینبغی للمؤمن أن یذلّ نفسه قیل له و کیف ذلک؟

قال علیه السّلام: یتعرّض لما لا یطیق» «3».

و عنه علیه السّلام: «ما یمنعکم إذا بلغکم عمّا تکرهون و ما یدخل علینا به الأذی.

أن تأتوه فتؤنبوه و تعذلوه و تقولوا له قولا بلیغا قلت: جعلت فداک إذا لا یقبلون منا قال: اهجروهم و اجتنبوا مجالسهم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3.
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ترتب علیه مصلحه أخری ملزمه یجب من تلک الجهه (9). نعم، لا إشکال فی أصل الجواز (10) بل الرجحان حتی مع الاطمئنان بعدم الأثر ان لم تترتب علیه المفسده (11)، و لا فرق فی احتمال ترتب الأثر بین أن یکون حالیا أو استقبالیا (12).


الثالث: أن یکون الفاعل للمنکر و التارک للواجب مصرّا علی ذلک أیضا

الثالث: أن یکون الفاعل للمنکر و التارک للواجب مصرّا علی ذلک أیضا (13).

______________________________

إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی اعتبار احتمال الأثر احتمالا معتدا به عرفا.

(9) لفرض وجود المصلحه الملزمه الموجبه للوجوب و لکنّه خارج عن مورد البحث.

(10) للأصل و الجمود علی بعض الإطلاقات «1».

(11) لأنّ إظهار الحق و إذاعته راجح علی کل حال و فی تمام الأحوال لکن مع عدم مفسده فی البین.

(12) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما.

(13) للإجماع، و لأنّه المتیقن من الأدله فیکون المرجع فی غیره أصاله البراءه، بل قد یحرم إن انطبق علیه عنوان التوبیخ و التعبیر علی الذنب و إشاعه الفاحشه.

ثمَّ إنّ الإصرار. تاره: محرز بالوجدان.

و أخری: بأماره معتبره.

و ثالثه: محرز عدمه بالعلم أو الأماره المعتبره.

______________________________

(1) تقدّمت فی خاتمه کتاب الجهاد.
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الرابع: أن لا یکون فیهما مضرّه بالنسبه إلیه أو إلی ماله أو عرضه

الرابع: أن لا یکون فیهما مضرّه بالنسبه إلیه أو إلی ماله أو عرضه، أو إلی أحد من المسلمین فی الحال أو المآل (14)، و یکفی فیه مجرد الخوف المعتد

______________________________

و رابعه: مشکوک.

و لا ریب فی وجود موضوعهما فی الأولین کما لا ریب فی عدمه فی الثالثه، و مقتضی أصاله البراءه و قاعده الصحه، و ظهور حال المسلم عدم الوجوب فی الأخیره أیضا.

(14) نصّا، و إجماعا قال الرضا علیه السّلام فی خبر ابن شاذان: «الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان إذا أمکن و لم یکن خیفه علی النفس» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی خبر مسعده: «و لیس علی من یعلم ذلک فی هذه الهدنه من حرج إذا کان لا قوّه و لا عدد و لا طاعه» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «من تعرّض لسلطان جائر فأصابته بلیّه لم یؤجر علیها و لم یرزق الصبر علیها» «3»، و یدل علیه أیضا قاعده نفی الضرر و الحرج و سهوله الشریعه.

و احتمال التعارض بینها و بین أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لا وجه له، لأنّ مثل هذه الأدله حاکمه علی الإطلاقات و العمومات فلا وجه لتوهم التعارض ثمَّ ملاحظه الترجیح بینها.

و أما قول الباقر علیه السّلام فی خبر ابن عصمه: «یکون فی آخر الزمان قوم ینبع فیهم قوم مراؤن فینفرون و ینسکون حدثاء سفهاء لا یوجبون أمرا بمعروف و لا نهیا عن منکر إلّا إذا آمنوا الضرر یطلبون لأنفسهم الرخص و المعاذیر- إلی أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 8.
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به عند العقلاء (15) و لا فرق بین أن یکون الخوف علی نفسه أو علی أحد من المسلمین (16).


الخامس: أن لا یکون التارک للمعروف و الآتی للمنکر معذورا

الخامس: أن لا یکون التارک للمعروف و الآتی للمنکر معذورا و الا فلا یجبان (17)، کما فی المسائل الخلافیه الاجتهادیه (18).

______________________________

قال- هنالک یتم غضب اللّه علیهم فیعمهم بعقوبه» «1» فمحمول علی طائفه خاصه من الناس یدعون العلم و لیسوا بعالمین و لا مقتدین بعالم فی أعمالهم.

(15) لأنّه المدار فی غالب الأحکام فی شرع الإسلام ما لم یدل دلیل علی الخلاف مضافا الی قاعده نفی الضرر و الحرج کما تقدم.

(16) لظهور الاتفاق علی التعمیم هذا مضافا إلی إطلاق بعض ما مرّ من الأخبار «2».

(17) لانتفاء موضوع الوجوب حینئذ، لأنّ موضوعه إنّما هو تحقق الإصرار علی الإثم فی ترک المعروف أو فعل المنکر و لا إثم مع العذر.

(18) مثل ما إذا کان الشی ء غیر معروف عند أحد- اجتهادا أو تقلیدا- و کان معروفا عند آخر- کذلک- و ترکه الأول فلا مورد لوجوب الأمر بالمعروف، لما تقدم آنفا و هکذا فی المنکر و ستأتی فروع اخری تتعلق بذلک.

ثمَّ إنّه قد نسب إلی بعض العلماء اعتبار شرط آخر و هو: أن یکون الآمر بالمعروف و الناهی عن المنکر عاملا بما یأمر و تارکا لما ینهی عنه، لقوله تعالی:

أَ تَأْمُرُونَ النّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ «3»، و قوله تعالی لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ «4»، و کذا قوله تعالی کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6.

(2) تقدم فی صفحه: 148.

(3) سوره البقره: 44.

(4) سوره الصف: 2- 3.

(5) سوره الصف: 2- 3.
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مسأله 5: لو شک فی تحقق بعض شرائط الوجوب- المتقدمه فلا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

(مسأله 5): لو شک فی تحقق بعض شرائط الوجوب- المتقدمه فلا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر (19).

______________________________

و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر محمد بن أبی عمیر: «إنّما یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر من کانت فیه ثلاث خصال: عامل بما یؤمر به، تارک لما ینهی عنه، عادل فیما یأمر، عادل فیما ینهی، رفیق فیما یأمر، رفیق فیما ینهی» «6».

و فیه: أنّها إما فی مقام الترغیب إلی العمل بالمعروف و المنکر کالآیات المتقدمه. أو فی مقام بیان المرتبه الکامله من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر کالإمام المعصوم علیه السّلام و من تابعه متابعه عملیه من کل جهات لا قولیه فقط، فلا ربط لها بالمقام.

(19) لأصاله البراءه بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات، لأجل الشک فی الموضوع، بل هناک قاعده لا بد من التنبیه علیها و هی:

قاعده حرمه إیذاء المؤمن و إضراره نفسا و مالا إلا ما خرج بالدلیل القطعی، و مدرک هذه الأدله الأربعه:

فمن العقل حکمه الجزمی البتی بقبح الظلم و الإیذاء، و الإیذاء ظلم.

و من الإجماع إجماع المسلمین، بل العقلاء.

و من الکتاب آیات کثیره:

منها: قوله تعالی وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً «7».

و من السنه ما تکون فوق التواتر بین الفریقین بالسنه شتی ففی الکافی عن الصادق علیه السّلام: «إذا کان یوم القیامه نادی مناد من المؤذون لأولیائی فیقوم قوم 

______________________________

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3.

(7) سوره الأحزاب: 58.
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مسأله 6: لإنکار المنکر مراتب

(مسأله 6): لإنکار المنکر مراتب:

الأولی: إظهار الانزجار القلبی و الکراهه القلبیه.

الثانیه: الإظهار بالقول و اللسان.

الثالثه: بالید و الفعل (20).

______________________________

لیس علی وجوههم لحم فیقال هؤلاء الذین آذوا المؤمنین و نصبوا لهم» و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر محمد بن أبی عمیر: «إنّما یأمر بالمعروف و عاندوهم و عنفوهم فی دینهم ثمَّ یؤمر بهم إلی جهنم» «1».

و عن الباقر علیه السّلام: «لا تؤذی المؤمن و لا تجهل علی الجاهل» «2».

و فی النبوی المعروف: «إنّ اللّه یعذّب الذین یعذبون الناس فی الدنیا» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره، و قد أرسل صاحب الجواهر هذه القاعده إرسال المسلّمات.

و علی هذا تکون موارد الشک فی جواز الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حراما إن ترتب علیهما الأذیه و الإضرار فلا بد من ملاحظه هذه الجهه و للإیذاء و الإضرار مراتب متفاوته جدّا، و مقتضی الأدله حرمه جمیع مراتبهما.

نعم، مع اجتماع شرائط جواز الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر ینتفی موضوع الحرمه کما فی جمیع موارد إقامه الحدود و التعزیرات.

(20) إجماعا، و نصوصا، بل وجدانا بالنسبه إلی المراتب الثلاثه قال الباقر علیه السّلام فی خبر جابر: «فأنکروا بقلوبکم، و الفظوا بألسنتکم و صکوا بها جباههم و لا تخافوا فی اللّه لومه لائم، فإن اتعظوا و إلی الحق رجعوا فلا سبیل علیهم إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ

______________________________

(1) راجع تفسیر الصافی ج: 2 صفحه: 366 و فی الوسائل باب: 145 من أبواب العشره.

(2) راجع تفسیر الصافی ج: 2 صفحه: 366 و فی الوسائل باب: 145 من أبواب العشره.

(3) سنن أبی داود باب: 31 من أبواب الخراج و الأماره حدیث: 3045.
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و لکل من هذه المراتب الثلاثه مراتب متفاوته أیضا الأیسر فالأیسر، و لا تصل النوبه إلی کل لاحق من حصول المقصود بالسابق (21)، فیجب دفع المنکر بالقلب أولا بإظهار الکراهه، و إن لم ینفع ذلک انتقل إلی الإعراض و اقتصر علی الأیسر فالأیسر و إن لم ینفع ذلک انتقل إلی اللسان مع مراعاه الأیسر من القول فالأیسر و لو لم ینفع ذلک انتقل إلی الضرب (22).

______________________________

أولئک لهم عذاب ألیم هناک فجاهدوهم بأبدانکم و أبغضوهم بقلوبکم غیر طالبین سلطانا و لا باغین مالا و لا مرتدین بالظلم ظفرا حتی یفیؤا إلی أمر اللّه و یمضوا علی طاعته» «1»، و عن علیّ علیه السّلام: «من ترک إنکار المنکر بقلبه و لسانه فهو میت بین الأحیاء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار مما یستفاد منها المراتب الثلاثه.

ثمَّ إنّ الإنکار القلبیّ یتصوّر علی وجوه:

الأوّل: مجرد الاعتقاد بحرمه المحرّمات، کالاعتقاد بوجوب الواجبات إجمالا.

الثانی: الاعتقاد بأصل وجوب النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف و لیس کل منهما من النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف فی شی ء.

الثالث: إظهار الکراهه القلبیه عن العصاه بکل طریق یکون مظهرا لها، و مراد الفقهاء بالإنکار القلبی ذلک دون الوجهین الأولین.

(21) لظهور مجموع الأدله فی ذلک، مضافا إلی الاتفاق علیه، و لقاعده حرمه إیذاء المؤمن و إضراره- التی تطابقت الأدله الأربعه علیها- المقتصر فی الخروج عنها علی خصوص الأیسر فالأیسر.

(22) للإجماع علی ذلک کله، و هذا هو المأنوس بمذاق الشرع و کمال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 4.
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.....

______________________________

رفقه فی الأمور و هو المنساق من الأدله، إذ المراد من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر البعث و الحمل علی ذلک بإیجاد المعروف خارجا و التجنب عن المنکر کذلک، و حمل تارک المعروف علی الفعل و فاعل المنکر علی الترک لا یحصل إلا بما قلناه.

و أما ما ورد فی تفسیر قوله تعالی قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً «1» مما ظاهره کفایه القول فقط من قول الصادق علیه السّلام فی خبر عبد الأعلی مولی آل سام:

«جلس رجل من المسلمین یبکی و قال: أنا عجزت عن نفسی و کلفت أهلی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حسبک أن تأمرهم بما تأمر به نفسک و تنهاهم عما تنهی عنه نفسک» «2».

و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «کیف نقی أهلنا؟

قال علیه السّلام تأمرونهم و تنهونهم» «3».

و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «قلت: کیف أقیهم؟ قال: تأمرهم بما أمر اللّه و تنهاهم عما نهاهم اللّه فإن أطاعوک فقد وقیتهم و إن عصوک کنت قد قضیت ما علیک» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار فلا بد من تقییدها بغیرها کقوله علیه السّلام: «ما جعل اللّه بسط اللسان و کف الید و لکن جعلهما یبسطان معا و یکفان معا» «5».

ثمَّ إنّه یعتبر فی الضرب أن لا یکون موجبا للجرح و القتل و إلا فیتوقف علی إذن الحاکم الشرعی الجامع للشرائط المبسوط الید إجماعا.

و أما ما یظهر منه جواز القتل و الضرب مطلقا فلا بد من حمله علی تصدّی نفس الإمام علیه السّلام أو علی ثبوت إذن خاص منه کخبر عبد الرحمن قال: «إنی سمعت علیّا علیه السّلام یقول یوم لقینا أهل الشام: أیّها المؤمنون إنّه من رأی عدوانا 

______________________________

(1) سوره التحریم: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.
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مسأله 7: أعظم مراتب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

(مسأله 7): أعظم مراتب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و أشدّها تأثیرا خصوصا بالنسبه إلی العلماء هو أن یلبس رداء المعروف- واجبه و مندوبه- و ینزع رداء المنکر محرّمه و مکروهه و یحلی نفسه بالأخلاق الکریمه الفاضله و یتخلّی عن الأخلاق الذمیمه و هذا هو أشدّ تأثیرا من سائر المراتب خصوصا إذا أکمل ذلک بالمواعظ الحسنه و الترغیب و الترهیب وفق اللّه جمیع الناس- خصوصا العلماء- لذلک (23).


مسأله 8: لا یجوز إقامه الحدود إلا للإمام مع بسط یده

(مسأله 8): لا یجوز إقامه الحدود إلا للإمام مع بسط یده أو من نصبه الإمام علیه السّلام لذلک خاصه (24)، و یجوز للفقهاء الجامعین للشرائط فی عصر

______________________________

یعمل به و منکرا یدعی إلیه فأنکره بقلبه فقد سلم و برئ، و من أنکره بلسانه فقد أجر و هو أفضل من صاحبه، و من أنکره بالسیف لتکون کلمه اللّه العلیا و کلمه الظالمین السفلی فذلک الذی أصاب سبیل الهدی و قام علی الطریق و نوّر فی قلبه الیقین» «1».

و قول الباقر علیه السّلام فی خبر جابر: «أنکروا بقلوبکم، و الفظوا بألسنتکم، و صکوا بها جباههم و لا تخافوا فی اللّه لومه لائم» «2»، یمکن حملهما علی تحقق بسط الید، و عدم الأثر للمراتب السابقه.

(23) إجماعا من الفقهاء بل العقلاء وجدانا، و نصوصا کثیره قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «صنفان من أمتی إذا صلحا صلحت أمتی، و إذا فسدا فسدت أمتی، قیل: یا رسول اللّه و من هما؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: الفقهاء و الأمراء» «3».

و قال علیّ علیه السّلام: «زله العالم کانکسار السفینه تغرق و تغرق» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره.

(24) إجماعا من الإمامیه بل المسلمین، و لظواهر النصوص التی یأتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 8 و 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 8 و 1.

(3) البحار ج: 2 باب: 11 من أبواب کتاب العلم حدیث: 10 و 39 ط: طهران.

(4) البحار ج: 2 باب: 11 من أبواب کتاب العلم حدیث: 10 و 39 ط: طهران.
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الغیبه أیضا مع الأمن من الضرر (25)، و یجب علی الناس مساعدتهم علی ذلک (26).

______________________________

التعرض لها فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی، مع أنّه یلزم الفساد بإیکال ذلک إلی عامه الناس و سوادهم.

(25) علی المشهور بل المجمع علیه لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المقبوله: «انظروا إلی من کان منکم قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلترضوا به حاکما فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما بحکم اللّه استخف و علینا رد و الراد علینا راد علی اللّه تعالی و هو علی حدّ الشرک باللّه عزّ و جل» «1».

و کذا قوله علیه السّلام فی مقبول أبی خدیجه: «إیّاکم أن یحاکم بعضکم بعضا إلی أهل الجور لکن انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا فاجعلوه بینکم، فإنّی قد جعلته قاضیا فتحاکموا علیه» «2».

و قول الحجه «عجل اللّه تعالی فرجه الشریف»: «و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا فإنّهم حجتی علیکم و أنا حجه اللّه» «3»، إذ المنساق من الجمیع أنّ الشؤون الدینیه التی تکون للإمام و یجوز له علیه السّلام إیکالها إلی نوابه الخاصه یتصدّی لها نائب الغیبه مع تحقق الشرائط.

(26) إجماعا من المسلمین، و لأنّه من أهمّ موارد المساعده لإقامه شعائر الدّین، و یصح التمسک بإطلاقات أدله إقامه الحدود و عموماتها خرج منها العامیّ و بقی الفقیه الجامع للشرائط فلا مخصّص و مقیّد فی البین، و یشهد له ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب صفات القاضی حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.
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مسأله 9: للفقیه الجامع للشرائط الإذن فی مجرد إقامه الحدود لغیره

(مسأله 9): للفقیه الجامع للشرائط الإذن فی مجرد إقامه الحدود لغیره من أفراد المؤمنین مع وجود المقتضی و فقد الموانع (27) و لو أقام أحد من المؤمنین حدّا علی شخص بدون الإذن من الحاکم الشرعی مع ثبوت

______________________________

دل علی أنّهم ورثه الأنبیاء «1»، و أنّه لو لا العلماء لما عرف الحق من الباطل «2».

و قال فی الجواهر فی ذیل کلامه فی إثبات ولایه الفقیه: «بأنّ الضروره قاضیه بذلک فی قبض الحقوق العامه و الولایات و نحوها بعد تشدیدهم فی النهی عن الرجوع إلی قضاه الجور و علمائهم و حکامهم، بعد علمهم بکثره شیعتهم فی جمیع الأطراف طول الزمان و بغیر ذلک مما یظهر بأدنی تأمل فی النصوص- إلی أن قال رحمه اللّه-: فالمسأله من الواضحات التی لا تحتاج إلی أدله».

أقول: مقتضی العرف و العاده فی جمیع المذاهب و الأدیان و الملل و النحل أن یکون لعالمهم القائم مقام إمامهم أو نبیّهم جمیع ما کان للإمام و النبیّ من الشؤون الدینیه و المناصب مطلقا إلا ما خرج بالدلیل و بحسب هذا الارتکاز یترغب الناس من العلماء صدور الکرامه و المعجزه أیضا.

إن قیل: فما الوجه فی النصوص المشتمله علی أنّ الحدود للإمام علیه السّلام فإنّها ظاهره الاختصاص به علیه السّلام؟

یقال: إنّ المراد به إنّما هو الجعل الأولیّ، فإنّه علیه السّلام هو الذی جعله له هذا المنصب أولا ثمَّ هو یجعله لمن یقوم مقامه فی العلم و العمل کالفتوی و القضاوه مثلا.

(27) لأنّ الظاهر أنّ نظره شرط لا أن یکون لمباشرته موضوعیه خاصه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب صفات القاضی حدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 30.
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الموضوع شرعا لدیه ثمَّ استجاز من الحاکم الشرعیّ صح (28).


مسأله 10: لو ثبت موضوع الحدّ عند حاکم شرعیّ

(مسأله 10): لو ثبت موضوع الحدّ عند حاکم شرعیّ و ثبت عدمه عند حاکم شرعیّ آخر یشکل الحکم بثبوت الحدّ (29).


مسأله 11: لو اضطره السلطان إلی إقامه حدّ جاز له إجابته ما لم یکن قتل نفس ظلما

(مسأله 11): لو اضطره السلطان إلی إقامه حدّ جاز له إجابته (30) ما لم یکن قتل نفس ظلما (31).


مسأله 12: یجوز لکل أحد إقامه الحدّ الثابت شرعا

(مسأله 12): یجوز لکل أحد إقامه الحدّ الثابت شرعا و لو کان قتلا- لو

______________________________

(28) لأنّ المسأله من صغریات جریان الفضولیه فی مثل هذه الأمور و قد مر أنّها مطابقه للقاعده إلا ما خرج بالدلیل.

(29) لاحتمال أن یکون مثل هذه الموارد داخلا فی عموم قوله علیه السّلام:

«ادرؤا الحدود بالشبهات» «1»، مع أنّه بعد تعارض مدرک الحکمین لا یبقی مدرک معتبر للحکم فیرجع إلی أصاله احترام النفوس و عدم التعرض لها و یأتی فی الحدود بعض ما یرتبط فی المقام إن شاء اللّه تعالی.

(30) لأنّه: «ما من شی ء حرّمه اللّه إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «2»، و تدل علیه مضافا إلی الإجماع عمومات أدلّه التقیه التی تکرّر ذکرها فی هذا الکتاب.

(31) نصّا، و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنّما جعلت التقیه لیحقن بها الدم فإذا بلغت التقیه الدم فلا تقیه» «3».

و الظاهر أنّ المراد به قتل النفس فلا یشمل مطلق الجرح، و فی بعض العبارات «لا تقیه فی مثل النفوس».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الحدود و أحکامها حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام حدیث: 6 (کتاب الصلاه).

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر و النهی الحدیث: 2.
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کان مجبورا علی ذلک (32).


مسأله 13: لو تولی أحد من الإمامیه من طرف الجائر و کان قادرا بذلک

(مسأله 13): لو تولی أحد من الإمامیه من طرف الجائر و کان قادرا بذلک علی إقامه الحدود یجوز له إقامتها بعد الاستیذان من الحاکم الشرعی (33).


مسأله 14: للمالک إقامه الحدّ علی مملوکه بعد ثبوته و علمه بخصوصیاته

(مسأله 14): للمالک إقامه الحدّ علی مملوکه بعد ثبوته و علمه بخصوصیاته (34)،

______________________________

(32) للإجماع، و إطلاق أدله الاضطرار و التقیه بلا مخصص و لا مقید فی البین، و المفروض أنّ القتل ثابت شرعا فلا یشمله قوله علیه السّلام: «فإذا بلغ الدم فلا تقیه» «1» لاختصاصه بما إذا کان ظلما و عدوانا.

(33) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع، و یجوز للحاکم الشرعی أن یوکله فی إقامتها عنه.

(34) علی المشهور، لأنّه من شؤون ولایته، و للنبوی: «أقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکم» «2»، و خبر ابن مصعب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جاریه لی زنت أحدّها؟ قال علیه السّلام: نعم، و لکن فی سرّ، فإنّی أخاف علیک السلطان» «3».

و خبر ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «سأله عن رجل هل یصلح له أن یضرب مملوکه فی الذنب یذنبه قال علیه السّلام: یضربه علی قدر ذنبه إن زنی جلده، و إن کان غیر ذلک فعلی قدر ذنبه السوط أو السوطین و شبهه و لا یفرّط فی العقوبه» «4».

و الکل قابل للخدشه لأنّ شمول ولایته لمثل ذلک ممنوع، و النبویّ قاصر سندا و الأخیرین یمکن حملهما علی تحقق الإذن من الإمام علیه السّلام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب مقدمات الحدود حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الحدود حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الحدود حدیث: 8.
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و الأحوط الاستیذان من الحاکم الشرعی (35)، کما أنّ الأحوط فی الوالد و الزوج عدم إقامتهما الحدّ علی الولد الزوجه إلا بعد الاستیذان منه (36).

______________________________

(35) ظهر وجه الاحتیاط مما سبق.

(36) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق و إن ذهب جمع منهم الشهید رحمه اللّه إلی أنّ لهما ذلک مطلقا و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه إلا دعوی أنّ ذلک من فروع حقهما، و لجواز ضربهما للتأدیب فیجوز ذلک أیضا.

و الأول عین الدعوی، و الأخیر قیاس و یأتی فی الحدود ما ینفع المقام إن شاء اللّه تعالی.
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فصل


اشاره

فصل



مسأله 1: لو ادعی تارک المعروف و فاعل المنکر عذرا یسقط وجوبهما حینئذ

(مسأله 1): لو ادعی تارک المعروف و فاعل المنکر عذرا یسقط وجوبهما حینئذ (1).



مسأله 2: یجب أمر الأهل و الأولاد بالمعروف و نهیهم عن المنکر

(مسأله 2): یجب أمر الأهل و الأولاد بالمعروف و نهیهم عن المنکر (2).

______________________________

فصل

(1) لأصاله البراءه بعد عدم صحه التمسک بأدله وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لأنّه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک بالنسبه إلی الأدله اللفظیه و المتیقن من الدلیل اللبّی غیر ذلک، مضافا الی ظهور حال المسلم، و قاعده الصحه و سیأتی فی مسائل التتمیم ما یتعلق بالمقام.

(2) للأدله الثلاثه- بل الأربعه-:

أما الکتاب فقوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً «1».

و من السنه أخبار کثیره تقدم بعضها ففی خبر أبی بصیر: «قلت له کیف أقیهم؟ قال علیه السّلام: تأمرهم بما أمر اللّه، و تنهاهم عما نهاهم اللّه، فإن أطاعوک کنت قد وقیتهم، و إن عصوک کنت قد قضیت ما علیک» «2».

______________________________

(1) سوره التحریم: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.
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مسأله 3: لا یجوز إسخاط الخالق لأجل رضاء المخلوق

(مسأله 3): لا یجوز إسخاط الخالق لأجل رضاء المخلوق (3).

______________________________

و فی خبر مولی آل سام قال: «لما نزلت هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً جلس رجل من المسلمین یبکی، و قال: أنا عجزت عن نفسی، کلفت أهلی فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: حسبک أن تأمرهم بما تأمر به نفسک، و تنهاهم عما تنهی عنه نفسک» «1».

و من الإجماع من المسلمین علی اختلاف آرائهم و عقائدهم.

و أما العقل فحکمه البتیّ بأولویه وجوب نجاه النفس و الأهل من المهالک من غیرهم.

(3) لنصوص مستفیضه بین الفریقین:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر صفوان: «لا تسخطوا اللّه برضی أحد من خلقه، و لا تتقرّبوا إلی الناس بتباعد من اللّه» «2».

و عنه علیه السّلام فی تفسیر قوله عزّ و جلّ وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا قال علیه السّلام: لیس العباده هی السجود و الرکوع إنّما هی طاعه الرجال، من أطاع المخلوق فی معصیه الخالق فقد عبده» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی المستفیض عنه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «4».

و عن الباقر علیه السّلام: «من طلب مرضاه الناس بما یسخط اللّه عزّ و جلّ کان حامده من الناس ذاما، و من آثر طاعه اللّه عزّ و جلّ بما یغضب الناس کفاه اللّه عزّ و جلّ عداوه کل عدوّ و حسد کل حاسد، و بغی کل باغ و کان اللّه له ناصرا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 12 و 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 12 و 7.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 12 و 7.
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مسأله 4: یجب إظهار الکراهه عن المنکر و الإعراض عن فاعله مع الإمکان

(مسأله 4): یجب إظهار الکراهه عن المنکر و الإعراض عن فاعله مع الإمکان (4).


مسأله 5: لا بد من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالقلب ثمَّ باللسان ثمَّ بالید

(مسأله 5): لا بد من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالقلب ثمَّ باللسان ثمَّ بالید (5) بل لا بد من إنکار المنکر بالقلب و عدم الرضاء به علی کل

______________________________

و ظهیرا» «1».

و فی حدیث نافع عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «السمع و الطاعه علی المرء المسلم فیما أحبّ ذکره ما لم یؤمر بمعصیه، فإذا أمر بمعصیه فلا سمع و لا طاعه» «2».

و عن علی علیه السّلام إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «لا طاعه فی معصیه اللّه إنّما الطّاعه فی المعروف» «3».

(4) لجمله من الأخبار:

منها: قول الصادق علیه السّلام فی خبر السکونی قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن نلقی أهل المعاصی بوجوه مکفره» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا قال: «إنّ اللّه بعث ملکین إلی أهل مدینه لیقلباها علی أهلها فلما انتهیا إلی المدینه فوجدا فیها رجلا یدعو و یتضرّع- إلی أن قال- فعاد أحدهما إلی اللّه، فقال: یا ربّ إنّی انتهیت إلی المدینه فوجدت عبدک فلانا یدعوک و یتضرّع إلیک فقال تعالی: امض لما أمرتک به فإنّ ذا رجل لم یتمعر وجهه غیظا لی» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(5) لجمله من النصوص:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.

(2) سنن أبی داود باب: 87 من أبواب الجهاد حدیث: 2626 و 2125.

(3) سنن أبی داود باب: 87 من أبواب الجهاد حدیث: 2626 و 2125.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.
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حال (6).


مسأله 6: یجب الغضب للّه بما غضب به لنفسه

(مسأله 6): یجب الغضب للّه بما غضب به لنفسه (7).

______________________________

منها: قول علیّ علیه السّلام: «أیها المؤمنون إنّه من رأی عدوانا یعمل به و منکرا یدعی إلیه، فأنکره بقلبه فقد سلم و برئ، و من أنکره بلسانه فقد أجر، و هو أفضل من صاحبه، و من أنکره بالسیف لتکون کلمه اللّه العلیا و کلمه الظالمین السفلی فذلک الذی أصاب سبیل الهدی و قام علی الطریق و نوّر فی قلبه الیقین» «1».

و تقدم ما یدل علی هذا الترتیب.

(6) لجمله من الأخبار:

منها: ما عن الصادق، عن أبیه، عن علیّ علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

من شهد أمرا فکرهه کان کمن غاب عنه، و من غاب عن أمر فرضیه کان کمن شهده» «2».

و عن علیّ علیه السّلام: «العامل بالظلم و الراضی به و المعین علیه شرکاء ثلاثه» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: إنّما یجمع الناس الرضا و السخط، فمن رضی أمرا فقد دخل فیه، و من سخط فقد خرج منه» «4».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لو أنّ أهل السموات و الأرض لم یحبوا أن یکونوا شهدوا مع رسول اللّه لکانوا من أهل النار» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(7) لجمله من النصوص- مضافا إلی الإجماع-:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر جابر: «أوحی اللّه إلی شعیب النبیّ علیه السّلام:

انی معذب من قومک مائه ألف: أربعین ألفا من شرارهم، و ستین ألفا من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 9 و 10.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 9 و 10.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 9 و 10.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 9 و 10.
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مسأله 7: من أوثق عری الإیمان الحبّ فی اللّه، و الإعطاء فی اللّه

(مسأله 7): من أوثق عری الإیمان الحبّ فی اللّه، و الإعطاء فی اللّه، و المنع فی اللّه (8) و من ذلک لزوم حبّ المؤمن و بغض الکافر و عدم جواز العکس (9).

______________________________

خیارهم فقال علیه السّلام: یا ربّ هؤلاء الأشرار، فما بال الأخیار؟! فأوحی اللّه عزّ و جل إلیه: داهنوا أهل المعاصی و لم یغضبوا لغضبی» «1».

(8) لنصوص متواتره بین الفریقین:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر ابن المستنیر: «ود المؤمن للمؤمن فی اللّه من أعظم شعب الإیمان ألا و من أحبّ فی اللّه و أبغض فی اللّه و أعطی فی اللّه و منع فی اللّه فهو من أصفیاء اللّه» «2».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الحذاء: «من أحبّ للّه و أبغض للّه و أعطی للّه فهو ممن کمل إیمانه» «3».

و قال علیه السّلام أیضا فی خبر سعید الأعرج: «من أوثق عری الإیمان أن تحبّ فی اللّه و تبغض فی اللّه و تعطی فی اللّه و تمنع فی اللّه» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار المتواتره.

(9) یدل علیه نصوص متواتره:

منها: قوله صلّی اللّه علیه و آله: «أوثق عری الإیمان الحبّ فی اللّه و البغض فی اللّه، و توالی أولیاء اللّه و التبری من أعداء اللّه» «5».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أحبوا فی اللّه من وصف صفتکم، و أبغضوا فی اللّه من خالفکم، و ابذلوا مودتکم و نصیحتکم لمن وصف صفتکم، و لا تبذلوه لمن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3 و 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3 و 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3 و 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 4.
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مسأله 8: لا بد من العمل بالمعروف ثمَّ الأمر به و ترک المنکر

(مسأله 8): لا بد من العمل بالمعروف ثمَّ الأمر به و ترک المنکر ثمَّ النهی عنه (10).


مسأله 9: ینبغی إقامه السنن الحسنه و إجراء العاده الخیریه

(مسأله 9): ینبغی إقامه السنن الحسنه و إجراء العاده الخیریه و الأمر بها و تعلّمها و لا یجوز إجراء العاده السیئه (11)، خصوصا بالنسبه إلی الأهل

______________________________

یرغب عن صفتکم» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص.

(10) لما یظهر من جمله من الأخبار:

منها: قول علیّ علیه السّلام: «لعن اللّه الآمرین بالمعروف و التارکین له، و الناهین عن المنکر العاملین به» «2».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لأبی ذر: «یا أبا ذر یطلع قوم من أهل الجنه إلی قوم من أهل النار فیقولون: ما أدخلکم النار و إنّما دخلنا الجنه بفضل تعلیمکم و تأدیبکم؟! فیقولون: إنّا کنّا نأمرکم بالخیر و لا نفعله» «3»، و تقدمت روایات اخری فراجع.

(11) للأدله العقلیه و النقلیه:

أما الأولی: فلأنّه من إقامه الخیر و إشاعته فی القسم الأول و إشاعه الشرّ فی الثانی و فطره العقول تحکم بحسن الأول و قبح الثانی.

و أما الثانیه فلنصوص مستفیضه:

منها: خبر أبی بصیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: من علم خیرا فله مثل أجر من علم به قلت: فان علمه غیره یجری ذلک له؟ قال علیه السّلام: إنّ علمه الناس کلهم جری له. قلت: فإن مات؟ قال علیه السّلام: و إن مات» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9 و 12.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9 و 12.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.
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و الأولاد (12)، و من ذلک دعوه الناس إلی الإیمان باللّه تعالی مع رجاء القبول و عدم المحذور (13).


مسأله 10: یجب التقیه مع احتمال الضرر فی ترکها

(مسأله 10): یجب التقیه مع احتمال الضرر فی ترکها (14) بل و لو لم

______________________________

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «من استنّ بسنه عدل فاتبع کان له آجر من عمل بها من غیر أن ینتقص من أجورهم شی ء، و من استن سنه جور فاتبع کان علیه مثل وزر من عمل به من غیر أن ینتقص من أوزارهم شی ء» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(12) لقوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَهُ «2»، و تقدم فی الأخبار ما یدل علیه أیضا.

(13) لجمله من الأخبار:

منها: ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر سماعه: «قلت له: قول اللّه عزّ و جل:

مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً فقال علیه السّلام: من أخرجها من ضلال إلی هدی فإنّما أحیاها، و من أخرجها من هدی إلی ضلال فقد قتلها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(14) للأدله الأربعه أما الکتاب فآیات کثیره:

منها: قوله تعالی لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّهِ فِی شَیْ ءٍ إِلّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللّهُ نَفْسَهُ «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6.

(2) سوره التحریم: 6.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3.

(4) سوره آل عمران: 28.
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.....

______________________________

و منها: قوله تعالی ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ «1».

و أما العقل: فلأنّه من صغریات تقدیم الأهم علی المهم، إذ الأمر یدور بین الضرر علی النفس المحترمه أو العرض أو المال المحترم و بین إتیان تکلیف فرعیّ مطابقا لمذهب الطرف و کل ذی شعور یحکم بتقدیم الأول علی الأخیر، مع أن حفظ الوحده الصوریه الإسلامیه أهمّ من کلّ شی ء، کما تدل علیه سیره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و خلفائه الراشدین المعصومین علیهم السّلام.

و أما الإجماع فإجماع الأئمه علیهم السّلام و تابعیهم قولا و عملا علی ذلک.

و أما السنه فهی فوق التواتر حتی قالوا علیهم السّلام: «لا إیمان لمن لا تقیه له» «2».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 15، ص: 239

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «تسعه أعشار الدین فی التقیه، لا دین لمن لا تقیه له» «3».

و عن الصادق علیه السّلام: فی تفسیر قول اللّه عزّ و جلّ أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا قال علیه السّلام: بما صبروا علی التقیه وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ قال علیه السّلام: الحسنه التقیه، و السیئه الإذاعه» «4».

و فی خبر ابن سالم قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: ما عبد اللّه بشی ء أحبّ إلیه من الخباء قلت؟ و ما الخباء؟ قال علیه السّلام: التقیه «5»، و قال علیه السّلام أیضا فی رسالته الی أصحابه: «و علیکم بمجامله أهل الباطل، تحملوا الضیم منهم و إیاکم و مماظتهم دینوا فیما بینکم و بینهم إذا أنتم جالستموهم و خالطتموهم و نازعتموهم بالتقیه التی أمرکم اللّه أن تأخذوا بها فیما بینکم و بینهم- الحدیث» «6».

إلی غیر ذلک من الأحادیث التی جمعها أرباب الحدیث و الفقهاء فی 

______________________________

(1) سوره فصلت: 34.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 2.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 6 و 2.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 14 و 13.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 14 و 13.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 14 و 13.
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یکن ضرر فی البین و لکن تحفظ بها الوحده الإسلامیه (15).


مسأله 11: لا تختص التقیه بمورد دون مورد، بل تعم جمیع الموارد

(مسأله 11): لا تختص التقیه بمورد دون مورد، بل تعم جمیع الموارد مع خوف الضرر فی ترکها (16) حتی إنّه یجوز إظهار ما ظاهره الکفر إن

______________________________

کتبهم بل قد جرت عاده اللّه عزّ و جلّ علی حفظ الحق و أهله فی کنف الظالمین و الفاسقین، کما تدل علیه قصه موسی بن عمران فی القرآن الکریم فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1»، و خلیل الرحمن «2»، و جمله من قضایا نبینا الأعظم مع أعدائه و تسامحه معهم بأیّ نحو أمکن ذلک، و قد ورد: «إنّ اللّه ینصر هذا الدّین بأقوام لا خلاق لهم» «3».

و فی النبوی المشهور: «إنّ اللّه لیؤید هذا الدّین بالرجل الفاجر» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(15) لأهمیه حفظ الوحده الإسلامیه من إتیان بعض الفروع الخلافیه و المسائل الاختلافیه التی لا قیمه لها فی مقابل ملاحظه الوحده الصوریه و عدم تحقق الشقاق و النفاق بین المسلمین.

فالتقیه من أوسع أبواب الرحمه الإلهیه التی فتحها لعباده إلی أن یتجلّی شمس الحقیقه و یملأ هذه الأرض قسطا و عدلا، و قد أشرنا إلی بعض القول فی التقیه فی أحکام الوضوء و الصلاه و الحج فلیراجع.

(16) للإطلاقات، و العمومات خصوصا مثل قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «التقیه فی کل شی ء یضطر إلیه ابن آدم فقد أحلّه اللّه له» «5»، إلی 

______________________________

(1) سوره قصص: 8.

(2) راجع البحار ج: 12 صفحه: 55 طبعه طهران.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب جهاد العدوّ، حدیث: 1.

(4) البخاری ج: 4 صفحه: 88 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2.
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اقتضت الضروره ذلک (17)، هذا بحسب الظاهر و اللسان و أما قلبا فلا یجوز ذلک (18).


مسأله 12: تتحقق التقیه فی الحکم، و الفتوی مع خوف الضرر

(مسأله 12): تتحقق التقیه فی الحکم، و الفتوی مع خوف الضرر فی

______________________________

غیر ذلک من الأخبار.

(17) للأدله الأربعه:

أما الکتاب فقوله تعالی إِلّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ «1».

و أما السنه ففیها نصوص مستفیضه:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سالم: «إنّ مثل أبی طالب مثل أصحاب الکهف أسرّوا الإیمان و أظهروا الشرک فآتاهم اللّه أجرهم مرّتین» «2».

و قال علیّ علیه السّلام: «انّه سیظهر علیکم بعدی رجل- إلی أن قال- سیأمرکم بسبّی و البراءه منّی فأما السبب فسبونی فإنّه لی زکاه و لکم نجاه، و أما البراءه فلا تتبرأوا منی فإنّی ولدت علی الفطره و سبقت إلی الإیمان و الهجره» «3».

و خبر ابن عطا قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: رجلان من أهل الکوفه أخذا فقیل لهما: ابرأا عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فبرئ واحد منهما، و أبی الآخر فخلّی سبیل الذی برئ و قتل الآخر فقال علیه السّلام: أما الذی برئ فرجل فقیه فی دینه، و أما الذی لم یبرأ فرجل تعجل إلی الجنه» «4»، و کذا قصه ابن یاسر المشهوره «5».

و أما الإجماع، فإجماع، الفقهاء قولا و عملا.

و أما العقل فلما تقدم أنّه من موارد الأهمّ و المهمّ.

(18) لأنّه لا موضوع للتقیه فی الأمور القلبیه التی لا یطلع علیها غیر علام الغیوب.

______________________________

(1) سوره النحل 106.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2 و 13.
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ترکها (19).


مسأله 13: لا تقیه فی الدم

(مسأله 13): لا تقیه فی الدم (20) و یجوز کتمان الدّین عن غیر أهله مع اقتضاء التقیه لذلک (21)،

______________________________

(19) لشمول جمیع الأدله المسوّغه لها لهما أیضا، مضافا إلی موثق أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّی أقعد فی المسجد فیجی ء الناس فیسألونی فإن لم أجبهم لم یقبلوا منّی، و أکره أن أجیبهم بقولکم و ما جاء عنکم فقال لی: انظر ما علمت أنّه من قولهم فأخبرهم بذلک» «1».

و فی خبر ابن مسلم النحوی عنه علیه السّلام أیضا قال: «بلغنی أنّک تقعد فی الجامع فتفتی الناس؟ قلت: نعم، و أردت أن أسألک عن ذلک قبل أن أخرج: إنّی أقعد فی المسجد فیجی ء الرجل فیسألنی عن الشی ء فإذا عرفته بالخلاف لکم أخبرته بما یفعلونه، و یجی ء الرجل أعرفه بمودتکم فأخبره بما جاء عنکم، و یجی ء الرجل لا أعرفه و لا أری من هو فأقول جاء عن فلان کذا جاء عن فلان کذا فادخل قولکم فیما بین ذلک. قال علیه السّلام: اصنع کذا، فإنّی أصنع کذا» «2».

و کثره الأحکام التی صدرت تقیه عنهم علیه السّلام و وصلت إلینا أقوی دلیل علی المسأله کما هو واضح، و یأتی بعض ما یتعلق بالمقام فی کتاب القضاء.

(20) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر ابن مسلم: «إنّما جعل التقیه لیحقن بها الدم، فإذا بلغ الدم فلیس تقیه» «3»، مضافا إلی الإجماع و فی ذلک تفاصیل و فروع یأتی بعضها فی کتاب الحدود.

(21) لعمومات أدله التقیه، و نصوص خاصه:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إنّکم علی دین من کتمه أعزّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.
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بل تحرم إذاعه الحق مع الخوف (22).


مسأله 14: یجب بذل المال دون النفس و العرض، و بذل النفس دون الدّین

(مسأله 14): یجب بذل المال دون النفس و العرض، و بذل النفس دون الدّین (23).

______________________________

اللّه، و من أذاعه أذلّه اللّه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: أمر الناس بخصلتین فضیّعوهما فصاروا علی غیر شی ء:

الصبر و الکتمان» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(22) لإطلاق أدله التقیه الشامل للمقام أیضا، مضافا إلی نصوص کثیره:

منها: قول الصادق علیه السّلام: «نفس المهموم لنا المغتم لظلمنا تسبیح، و همّه لأمرنا عباده، و کتمانه لسرّنا جهاد فی سبیل اللّه» «3».

و فی خبر إسحاق بن عمار الوارد فی تفسیر هذه الآیه ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ «4».

قال الصادق علیه السّلام: «و اللّه ما قتلوهم بأیدیهم و لا ضربوهم بأسیافهم و لکنّهم سمعوا أحادیثهم فأذاعوها فأخذوا علیها فقتلوا فصار قتلا و اعتداء و معصیه» «5».

(23) نصّا، و إجماعا من الفقهاء بل العقلاء فی الجمله قال علیّ علیه السّلام فی وصیته لأصحابه:

«إذا حضرت بلیه فاجعلوا أموالکم دون أنفسکم و إذا نزلت نازله فاجعلوا أنفسکم دون دینکم، و اعلموا أنّ الهالک من هلک دینه و الحریب من حرب دینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9.

(4) سوره البقره: 61.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9 و 15.
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مسأله 15: یحرم التظاهر بالمنکرات

(مسأله 15): یحرم التظاهر بالمنکرات (24)، و لا بد من إشاعه المعروف و العادات الحسنه، و إماته المنکر و العادات السیئه (25).


مسأله 16: ینبغی فعل المعروف مع کل أحد

(مسأله 16): ینبغی فعل المعروف مع کل أحد و إن لم یکن من أهله (26)

______________________________

ألا و إنّه لا فقر بعد الجنه ألا و إنّه لا غنی بعد النار، لا یفک أسیرها، و لا یبرأ ضریرها» «1».

و عن الصادق علیه السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یا علیّ: «أوصیک فی نفسک بخصال فاحفظها- اللهم أعنه- إلی أن قال: و الخامسه بذلک مالک و دمک دون دینک» «2» إلی غیر ذلک من الروایات.

(24) لأنّه نحو تجرّ علی اللّه تعالی بالنسبه إلی محرّماته، فیکون أشدّ حرمه نصّا «3»، و إجماعا، و قد ملأ کتب الفریقین الآثار الوضیعه للتظاهر بالمنکرات من النصوص و الآثار المعتبره و من شاء فلیرجع إلیها فی مظانها بل جمیع الکتب السماویه تشهد بذلک.

(25) للإجماع، و جمله من النصوص:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام: «صنائع المعروف تقی مصارع السوء» و «کل معروف صدقه» و «أهل المعروف فی الدنیا هم أهل المعروف فی الآخره، و أهل المنکر فی الدنیا هم أهل المنکر فی الآخره»، و «أوّل أهل الجنه دخولا إلی الجنه أهل المعروف، و إنّ أوّل أهل النار دخولا إلی النار أهل المنکر» «4»، و تقدم ما یدل علی ذلک.

(26) لجمله من النصوص:

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 2 و 5.

(3) راجع الوسائل باب: 41 من أبواب الأمر و النهی.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف حدیث: 10.
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نعم، یتأکد ذلک بالنسبه إلی أهله (27)، و قد یکره بالنسبه إلی غیر الأهل بل قد یحرم (28).


مسأله 17: ینبغی تعظیم فاعل المعروف، و تحقیر فاعل المنکر

(مسأله 17): ینبغی تعظیم فاعل المعروف، و تحقیر فاعل المنکر مع

______________________________

منها: قول أبی عبد اللّه فی صحیح ابن دراج: «اصنع المعروف إلی من هو أهله، و إلی من لیس من أهله فإن لم یکن هو أهله فکن أنت أهله» «1».

و فی روایه ابن جعفر عن أخیه موسی: «أخذ أبی بیدی ثمَّ قال: یا بنیّ إنّ أبی محمد بن علیّ علیهما السّلام أخذ بیدی کما أخذ بیدک و قال: إنّ علیّ بن الحسین علیهما السّلام أخذ بیدی و قال: یا بنی افعل الخیر إلی کل من طلبه منک فإن کان من أهله فقد أصبت موضعه، و إن لم یکن من أهله کنت أنت من أهله و إن شتمک رجل عن یمینک ثمَّ تحوّل إلی یسارک فاعتذر إلیک فاقبل عذره» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(27) لنصوص کثیره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أیّما مؤمن أوصل إلی أخیه المؤمن معروفا فقد أوصل ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «3»، و قوله علیه السّلام فی الصحیح: «ثلاثه إن تعلمهنّ المؤمن کانت زیاده فی عمره و بقاء النعمه علیه، فقلت: و ما هنّ؟ قال:

تطویله لرکوعه و سجوده فی صلاته، و تطویله لجلوسه علی طعامه إذا طعم علی مائدته، و اصطناعه المعروف إلی أهله» «4».

(28) لما یظهر ذلک من جمله من الأخبار قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر المفضل: «إذا أردت أن تعرف إلی خیر یصیر الرجل أم إلی شر فانظر أین یضع معروفه، فإن کان یصنع معروفه عند أهله فاعلم أنّه یصیر إلی خیر، و إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.
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عدم محذور فی البین (29).


مسأله 18: یستحب مکافاه المعروف بمثله أو ضعفه

(مسأله 18): یستحب مکافاه المعروف بمثله أو ضعفه (30) و یحرم

______________________________

یصنع معروفه مع غیر أهله فاعلم أنّه لیس له فی الآخره من خلاق» «1».

(29) لجمله من النصوص:

منها: ما تقدم من قول أبی جعفر: «أهل المعروف فی الدنیا هم أهل المعروف فی الآخره، و أهل المنکر هم أهل المنکر فی الآخره» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن عمیره: «أقیلوا لأهل المعروف عثراتهم و اغفروها لهم، فإنّ کفّ اللّه عزّ و جلّ علیهم- هکذا و أومأ بیده- کأنّه بها یظلّ شیئا» «3».

و عن الصادق علیه السّلام قال: «أهل المعروف فی الدنیا هم أهل المعروف فی الآخره یقال لهم: إنّ ذنوبکم قد غفرت لکم فهبوا حسناتکم لمن شئتم» «4».

و عن أبی جعفر علیه السّلام عن أم سلمه قالت: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: صنائع المعروف تقی مصارع السوء، و الصدقه خفیا تطفئ غضب الرب، و صله الرحم زیاده فی العمر، و کل معروف صدقه- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله: «أول من یدخل الجنه أهل المعروف» «5».

(30) بالأدله الأربعه: فمن الکتاب قوله تعالی هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ «6».

و من العقل حکمه القطعی بحسن الإحسان مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3 و 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3 و 6.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3 و 6.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف حدیث: 7.

(6) سوره الرحمن: 60.
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کفران المعروف، خصوصا إذا کان للّه جلّ جلاله (31)، بل قد یجب المکافاه

______________________________

و أما السنه فنصوص متواتره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سالم: «من صنع إلیه معروف فعلیه أن یکافئ به، و لیست المکافأه أن یصنع کما صنع به بل یری مع فعله لذلک أنّ له الفضل المبتدأ» «1».

و فی خبره الآخر: «لیس المکافأه أن یصنع کما صنع حتی یربی علیه فإن صنعت کما صنع کان له الفضل بالابتداء» «2».

و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ید اللّه عزّ و جل فوق رؤوس المکافئین ترفرف بالرحمه» «3».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من سألکم باللّه فأعطوه، و من آتاکم معروفا فکافوه، و إن لم تجدوا ما تکافونه فادعوا اللّه له حتی تظنوا أنّکم قد کافیتموه» «4».

و أما الإجماع فمن جمیع العلماء بل العقلاء کما تقدم.

(31) للأدله الأربعه:

فمن الکتاب قوله تعالی وَ اشْکُرُوا لِی وَ لا تَکْفُرُونِ «5»، و قوله تعالی:

لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ «6».

و من الإجماع. إجماع العقلاء بل فطره ذوی الشعور.

و من النصوص نصوص متواتره:

منها: ما عن الرضا علیه السّلام فی خبر الهروی قال: «قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أسرع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب فعل المعروف حدیث: 3 و 4 و 10 و 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب فعل المعروف حدیث: 3 و 4 و 10 و 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب فعل المعروف حدیث: 3 و 4 و 10 و 5.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب فعل المعروف حدیث: 3 و 4 و 10 و 5.

(5) سوره البقره: 152.

(6) سوره إبراهیم: 7.
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بالمثل (32).

______________________________

الذنوب عقوبه کفران النعمه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «یؤتی العبد یوم القیامه فیوقف بین یدی اللّه عزّ و جلّ فیأمر به إلی النار فیقول: أی ربّ أمرت بی إلی النار و قد قرأت القرآن، فیقول اللّه:

أی عبد إنّی قد أنعمت علیک و لم تشکر نعمتی، فیقول: أی ربّ أنعمت علیّ بکذا و شکرتک بکذا و أنعمت علیّ بکذا و شکرتک بکذا فلا یزال یحصی النعمه و یعدّ الشکر فیقول اللّه تعالی: صدقت عبدی إنّک لم تشکر من أجریت لک النعمه علی یدیه، و إنّی قد آلیت علی نفسی أن لا أقبل شکر عبد لنعمه أنعمتها علیه حتی یشکر من ساقها من خلقی إلیه» «2».

و من العقل حکمه القطعی بقبحه.

(32) إن علم من القرائن أنّ أصل فعل المعروف إنّما کان لأجل الاستیعاض و أخذ العوض، بل یشکل عدم الوجوب فی صوره الشک لأصاله احترام المال و الضمان بالمثل و القیمه إلا إذا علم المجانیه و التبرع.

ثمَّ إن الهدایا التی یهدی بها حین الزواج إن دلت قرینه معتبره علی أنّها للزوج أو الزوجه یتبع و إلا فهذا من المال المردد بین شخصین لا یجوز لهما التصرف فیه إلا برضاء الآخر، کما هو حکم کلّ مال مردد بین أشخاص أو شخصین، و کذا المهدی به عند الولاده، و الختان و نحو ذلک من الأفراح و غیرها، فإن دلت قرینه علی أنّه لمعیّن یؤخذ بها و إلا فیکون من موارد العلم الإجمالی.

إنّما الکلام فی دفع العوض إذا علم أنّ المعطی لم یقصد المجانیه فمقتضی الأصل عدم جواز دفعه من مال المولّی علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب فعل المعروف حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب فعل المعروف حدیث: 12.
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مسأله 19: لا یجوز التفکر فی ذات اللّه تعالی

(مسأله 19): لا یجوز التفکر فی ذات اللّه تعالی و الکلام فیه بغیر ما نزل فی الشریعه المقدّسه و ما صرّح به الأئمه المعصومون علیهم السّلام (33).


مسأله 20: یجب إظهار الحق مع الإمکان عند ظهور البدعه

(مسأله 20): یجب إظهار الحق مع الإمکان عند ظهور البدعه (34)،

______________________________

(33) لأنّه تعالی غیر متناه من کل جهه و العقول و الأفکار متناهیه من کل جهه، و لا یمکن إحاطه المتناهی بغیر المتناهی، هذا مضافا إلی نصوص متواتره، و إجماع الأنبیاء و المعصومین علیهم السّلام.

ففی خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «إیّاکم و التفکر فی اللّه، و لکن إذا أردتم أن تنظروا إلی عظمته فانظروا إلی عظم خلقه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «تکلموا فی خلق اللّه و لا تکلموا فی اللّه فإنّ الکلام فی اللّه لا یزداد صاحبه إلا تحیّرا» «2».

و فی خبر الکناسی عن أبی جعفر علیه السّلام: «اذکروا من عظمه اللّه ما شئتم و لا تذکروا ذاته فإنکم لا تذکروا منه شیئا إلا و هو أعظم منه» «3».

و قال علیه السّلام: أیضا فی خبر أبی عبید: «تکلموا فی کل شی ء و لا تکلموا فی اللّه» «4» إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره.

(34) لوجوب إقامه الحق، و إمامته الباطل، و فی الحدیث المعروف بین الفریقین عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إذا ظهرت البدع فی أمتی فلیظهر العالم علمه فمن لم یفعل فعلیه لعنه اللّه» «5».

و إطلاقه یشمل الإظهار لفظا، و کتابه إذا اقتضی الحال ذلک، و لکن کل ذلک مقید بعدم وجود محذور فی البین من تقیه و نحوها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 7 و 14 و 13.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 7 و 14 و 13.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 7 و 14 و 13.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.
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و تجب البراءه من أهل البدع و سبّهم و تحذیر الناس منهم مع عدم المحذور (35).


مسأله 21: لا یجوز مجالسه أهل المعاصی

(مسأله 21): لا یجوز مجالسه أهل المعاصی، و مخالطتهم و محبه بقائهم مع عدم محذور فی البین (36).

______________________________

(35) للإجماع، و نصوص متواتره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سرحان: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم و أکثروا من سبّهم و القول فیهم و الوقیعه، و باهتوهم کیلا یطمعوا فی الفساد فی الإسلام و لا یتعلموا من بدعهم یکتب اللّه لکم بذلک الحسنات و یرفع لکم به الدرجات فی الآخره» «1»، و غیره من الأخبار.

(36) بالأدله الأربع:

أما الکتاب فلجمله من الآیات المبارکه منها: قوله تعالی وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ «2».

و أما العقل فلأنّه من شعب الظلم و هو یستقبل بقبحه بجمیع أنحائه و أقسامه.

و أما السنّه فهی متواتره.

و منها: قول أبی الحسن موسی علیه السّلام لصفوان: «کل شی ء منک حسن جمیل ما خلا شیئا واحدا قلت: أیّ شی ء؟! قال علیه السّلام: إکراؤک جمالک من هذا الرجل، یعنی هارون- إلی أن قال:- یا صفوان أ یقع کراؤک علیهم؟ قلت: نعم، قال علیه السّلام:

أ تحب بقاءهم حتی یخرج کراک؟ قلت: نعم، قال: قال علیه السّلام: فمن أحبّ إبقاءهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 1.

(2) سوره هود: 113.
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مسأله 22: لا ینبغی للإنسان أن یدخل فی أمر تکون مضرّته علی نفسه أکثر من نفعه لغیره

(مسأله 22): لا ینبغی للإنسان أن یدخل فی أمر تکون مضرّته علی نفسه أکثر من نفعه لغیره (37)، بل قد یحرم ذلک (38).


مسأله 23: ینبغی حسن جوار النّعم بالشکر و أداء الحقوق

(مسأله 23): ینبغی حسن جوار النّعم بالشکر و أداء الحقوق (39).

______________________________

فهو منهم، و من کان منهم کان ورد النار. قال صفوان: فذهبت فبعت جمالی عن آخرها» «1».

و منها: قول علیّ علیه السّلام فی خبر ابن القداح: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یقوم مکان ریبه» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی خبر ابن یزید: لا تصحبوا أهل البدع و لا تجالسوهم فتصیروا عند الناس کواحد منهم، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: المرء علی دین خلیله و قرینه» «3»، و تقدم مما یدل علی ذلک أیضا.

(37) لجمله من النصوص:

منها: قول الرضا علیه السّلام: «لا تبذل لإخوانک من نفسک ما ضرّه علیک أکثر من نفعه لهم» «4».

و عن الصادق علیه السّلام فی خبر ابن منصور: «لا تدخل لأخیک فی أمر مضرّته علیک أکثر من منفعته له» «5».

و قد فسّر ذلک ابن سنان: «یکون عن الرجل دین کثیر و لک مال فتؤدی عنه فیذهب مالک و لا تکون قضیت عنه» و لعلّ ذلک من أحد المصادیق.

(38) کما إذا وصل إلی حدّ المشقه و الحرج الذی لا یقدر علی تحمله.

(39) لنصوص مستفیضه من الفریقین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9 و 1.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب الأمر و النهی حدیث: 9 و 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب فعل المعروف حدیث: 4 و 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب فعل المعروف حدیث: 4 و 1.

ص: 251








مسأله 24: یستحب القیام بقضاء حوائج الناس

(مسأله 24): یستحب القیام بقضاء حوائج الناس خصوصا لمن تظاهرت نعم اللّه عزّ و جلّ علیه، و یتأکد ذلک بالنسبه إلی الذریه النبویه، بل ینبغی لکل مسلم الاهتمام بأمور المسلمین مهما أمکنه ذلک، بل قد یجب ذلک (40).

______________________________

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الشحام: «أحسنوا جوار نعم اللّه، و احذروا أن تنتقل عنکم إلی غیرکم، أما إنّها لم تنتقل عن أحد قط فکادت ترجع إلیه، و کان علیّ علیه السّلام یقول: قلّما أدبر شی ء فأقبل» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن عجلان: «أحسنوا جوار النعم قلت: و ما حسن جوار النّعم؟ قال علیه السّلام: الشکر لمن أنعم بها و أداء حقوقها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(40) أما أصل استحباب السعی فی قضاء حوائج الناس، فیدل علی رجحانه الأدله الأربعه:

فمن الکتاب قوله تعالی وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ «3»، و قوله تعالی:

وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ أُولئِکَ مِنَ الصّالِحِینَ «4»، و کذا قوله تعالی:

فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «5».

و من السنه نصوص متواتره بین الفریقین.

منها: قوله: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(3) سوره آل عمران: 133.

(4) سوره آل عمران: 114.

(5) سوره المائده: 48.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2 و 4.
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.....

______________________________

و قال الصادق علیه السّلام: فی خبر مسمع: «من نفّس عن مؤمن کربه نفّس اللّه عنه کرب الآخره و خرج من قبره و هو ثلج الفؤاد، و من أطعمه من جوع أطعمه اللّه من ثمار الجنه- الحدیث-» «1».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «اللّه فی عون العبد ما کان العبد فی عون أخیه» «2».

و قال أبو الحسن موسی علیه السّلام «إنّ للّه عبادا فی الأرض یسعون فی حوائج الناس هم الآمنون یوم القیامه، و من أدخل علی مؤمن سرورا فرّح اللّه قلبه یوم القیامه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء.

من العقل حکمه القطعیّ بحسنه و رجحانه.

و أما تأکد ذلک لمن تظاهرت علیه نعم اللّه تعالی، فلنصوص متواتره:

منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من عظمت نعمه اللّه علیه اشتدت مئونه الناس إلیه فاستدیموا النعمه باحتمال المؤنه و لا تعرضوها للزوال فقلّ من زالت عنه النعمه فکادت أن تعود إلیه» «4».

هذا إذا لم یکن محذور فی البین و إلا فقد یکون حراما.

و أما الثالث فلنصوص کثیره:

منها: قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من صنع إلی احد من أهل بیتی یدا کافیته به یوم القیامه» «5».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أربعه أنا لهم شفیع یوم القیامه: المکرم لذریتی من بعدی، و القاضی لهم حوائجهم، و الساعی لهم فی أمورهم عند ما اضطروا إلیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 4.

(2) مسند أحمد بن حنبل ج: 2 صفحه: الوسائل باب: 74.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1.
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______________________________

و المحبّ لهم بقلبه و لسانه» «1».

و أما الأخیر: فلما رواه الفریقان عنه صلّی اللّه علیه و آله: «من أصبح لا یهتم بأمور المسلمین فلیس بمسلم» «2».

و فی خبر آخر: «و من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه فلیس بمسلم» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب فعل المعروف حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1 و 3.
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تتمیم


اشاره

تتمیم



مسأله 1: لا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی غیر البالغ

(مسأله 1): لا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی غیر البالغ و لا المجنون، کما لا یجب علی البالغین بالنسبه إلیهما إلا إذا کان المورد من المهمّات الشرعیه (1).



مسأله 2: لو احتاج القیام- بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

(مسأله 2): لو احتاج القیام- بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر إلی اجتماع عده أشخاص یکون مورد التکلیف الکفائی حینئذ الجماعه دون الفرد فیجب علی الناس الاجتماع بقدر الکفایه و لا یسقط الوجوب عنهم بقیام الفرد (2).

نعم، لو قام و حصول المقصود بقیامه اتفاقا لا یبقی موضوع للوجوب بالنسبه إلی غیره (3).



مسأله 3: لو احتاج المورد إلی جماعه وجب تحصیل الجماعه علی کل فرد

(مسأله 3): لو احتاج المورد إلی جماعه وجب تحصیل الجماعه علی کل فرد (4)، فلو حصل جمع و لم یکف ذلک فی حصول المقصود و لم یمکن

______________________________

(1) أما الأول فلانتفاء التکلیف بالنسبه إلیهما، و کذا الثانی أیضا لأنّه مع عدم تکلیفهما بالمعروف و المنکر لا وجه لوجوب الأمر و النهی بالنسبه إلیهما.

(2) کما هو شأن کل واجب کفائی.

(3) لما تقدم مرارا من أنّ هذا هو معنی الوجوب الکفائی.

(4) لوجوب تحصیل مقدمه الواجب المطلق کما ثبت فی محله بلا فرق فیه بین الواجب العینی أو الکفائی.
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تحصیل غیرهم یسقط الوجوب عمن اجتمع و تألف (5) و بقی الإثم علی من خالف و تخلف کما أنّه لو ترک کل فرد تحصیل الاجتماع یأثم من هذه الجهه (6).


مسأله 4: لا یسقط الوجوب- أو الاستحباب- عن الباقی بمجرد قیام البعض

(مسأله 4): لا یسقط الوجوب- أو الاستحباب- عن الباقی بمجرد قیام البعض فردا کان أو جماعه- ما لم یثبت التأثیر الخارجیّ (7). نعم، لو لم یحتمل الباقی التأثیر أصلا یسقط عنه التکلیف رأسا، کما یسقط بتحقق المقصود أو بفقد الموضوع (8).


مسأله 5: لو اطمأنّ بقیام الغیر به، أو کفایه من قام لا یجب علیه القیام

(مسأله 5): لو اطمأنّ بقیام الغیر به، أو کفایه من قام لا یجب علیه القیام (9) و لو تبیّن الخلاف وجب فی الموردین (10) و لا یکفی مجرّد الاحتمال، بل لا یکفی الظنّ بقیام الغیر فی سقوط الوجوب (11) بل لا بد من ثبوت الحجه الشرعیه علیه أو حصول الاطمئنان العقلائیّ به (12).


مسأله 6: الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أخصّ من الإرشاد

(مسأله 6): الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أخصّ من الإرشاد

______________________________

(5) لفرض عدم التمکن حینئذ من إتیان الواجب.

(6) الوجه فیهما واضح معلوم لا یحتاج إلی البیان.

(7) للعموم، و الإطلاق، و أصاله بقاء الوجوب.

(8) أما الأول فلفقد شرط الوجوب. و أما الأخیران فلانتفاء موضوع الوجوب.

(9) لحجیه الاطمئنان عرفا و شرعا.

(10) لعموم أدله وجوبهما.

(11) للأصل، و الإطلاق و العموم.

(12) لأصاله عدم السقوط بعد الثبوت.
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و بیان الأحکام و إتمام الحجه، و التخویف، و الإنذار و الموعظه (13)، فلا یسقط وجوبهما بذلک کله إلا إذا ترتب المقصود منهما علی ما ذکره (14).


مسأله 7: لا یعتبر فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر قصد القربه

(مسأله 7): لا یعتبر فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر قصد القربه (15)، و لا یبعد عدم اعتباره فی ترتب الثواب أیضا، فیثاب الآمر بالمعروف و الناهی عن المنکر مطلقا ما لم یقصد الریاء (16).


مسأله 8: لو کان تارکی المعروف و فاعلی المنکر جمع و قدر الشخص علی الأمر و النهی بالنسبه إلی البعض دون الجمیع

(مسأله 8): لو کان تارکی المعروف و فاعلی المنکر جمع و قدر الشخص علی الأمر و النهی بالنسبه إلی البعض دون الجمیع وجب ما قدر، و سقط ما لم یقدر (17)، و لو لم یقدر الا علی الأمر بالمعروف و إما علی النهی

______________________________

(13) لغه، و عرفا، و شرعا و اعتبارا.

(14) لفرض تحقق الموضوع، و أنّه لا موضوعیّه خاصه للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بل هما طریقان لحصول المقصود.

ثمَّ إنّه لا یعتبر فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أن یکونا من العالی إلی الدانی بل یصح الأمر بالمعروف من الدانی إلی العالی التارک له، و کذا النهی من الدانی إلی العالی الفاعل، کما یصح من الأقل سنا إلی الأکبر منه و من الجاهل إلی العالم و من المرأه إلی الرجل.

کما لا فرق فی وجوبهما بین الرجال و النساء و الشبان و الشیب و العالم و الجاهل مع الشرائط، لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و کذا لا فرق فی وجوبهما بین الوالد و الولد، و المعلم و المتعلم و الملک و الرعیه فیجب علی الجمیع، للإطلاق و الاتفاق.

(15) للأصل، و الإطلاق و العموم.

(16) لأنّ نفس هذه الأمور کالجهاد من الأمور القربیه ما لم یقصد الخلاف کما تقدم فی أول الکتاب.

(17) لقاعده المیسور المعلوم جریانها فی المقام.
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عن المنکر فمع عدم الأهمیه یتخیّر (18).


مسأله 9: لیس للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر طریق شرعیّ مخصوص

(مسأله 9): لیس للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر طریق شرعیّ مخصوص و المناط کله البعث إلی الأول و الردع عن الثانی بما یتحققان به عرفا من قول صریح أو ظاهر و لو بالقرینه العرفیه بل یکفی الفعل المفهم لذلک أیضا (19).


مسأله 10: لا یختص النهی عن المنکر بالمعصیه الحقیقیه

(مسأله 10): لا یختص النهی عن المنکر بالمعصیه الحقیقیه بل یلزم فی موارد التجرّی و التهتک و عدم المبالاه و الاهتمام بالدّین أیضا (20).


مسأله 11: تجوز الاستنابه فیهما إجاره و تبرعا

(مسأله 11): تجوز الاستنابه فیهما إجاره و تبرعا، کما یجوز التصدّی لهما قربه إلی اللّه و إهداء ثوابهما إلی الغیر (21).


مسأله 12: یجوز أخذ الجعل علیهما

(مسأله 12): یجوز أخذ الجعل علیهما کما یجوز للحاکم الشرعی تخصیص قسم من الزکاه من سهم سبیل اللّه لمن یتصدی لهما بل یجوز تخصیص قسم من سهم الإمام علیه السّلام لذلک أیضا (22).


مسأله 13: لو توقف التصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی مئونه

(مسأله 13): لو توقف التصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی مئونه ففی وجوبها مع التمکن و تحقق شرط الوجوب وجه (23).

______________________________

(18) لحکم العقل بالتخییر حینئذ.

(19) کل ذلک لإطلاق الأدله و عموماتها، و أصاله عدم اعتبار قید أو شرط بعد تحقق الصدق العرفی.

(20) لأنّ المناط کله التهتک و إظهار مخالفه اللّه تعالی و هما متحققان فی موارد التجری أیضا.

(21) کل ذلک لإطلاق الدلیل من غیر ما یصلح للتقیید.

(22) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(23) لشمول دلیل المقدمیه له أیضا، و منشأ العدم احتمال کونهما من 
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مسأله 14: لو لم یتمکن منهما بنفسه و تمکن من إعلام من یقدر علیه

(مسأله 14): لو لم یتمکن منهما بنفسه و تمکن من إعلام من یقدر علیه وجب الإعلام (24).


مسأله 15: وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فوری

(مسأله 15): وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فوری و لا یسقط مع التأخیر، بل یجب فورا ففورا (25).


مسأله 16: لو حضر للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

(مسأله 16): لو حضر للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و ارتدع الطرف حیاء و فعل المعروف أو ترک المنکر یسقط الوجوب (26).


مسأله 17: یشتد الوجوب عند ارتکاب المنکرات فی الأزمنه الشریفه

(مسأله 17): یشتد الوجوب عند ارتکاب المنکرات فی الأزمنه الشریفه و الأمکنه المقدّسه (27).


مسأله 18: لا یجوز التطلع فی الدور، و المخفیات و خلف الستور

(مسأله 18): لا یجوز التطلع فی الدور، و المخفیات و خلف الستور للاطلاع علی أنّه هل یرتکب شخص منکرا فینهاه عنه (28).


مسأله 19: لو أمر بالمنکر أو نهی عن المعروف اشتباها

(مسأله 19): لو أمر بالمنکر أو نهی عن المعروف اشتباها وجب علیه التدارک مع الالتفات، کما یجب علی غیره الملتفت إلی ذلک الإعلام لو لم یلتفت أو التفت و لم یتدارک (29).

______________________________

المجانیات المحضه.

(24) لأنّ ذلک من بعض مراتبهما، فیجب عند عدم التمکن من المراتب السابقه.

(25) لظهور الإجماع و عدم الخلاف فی البین.

(26) لأنّ المناط فی کله فعل المعروف و ترک المنکر و قد حصل.

(27) لما یأتی فی الحدود من اشتداد حکم المنکرات فیهما.

(28) للأصل، و السیره، و بناء اللّه تعالی علی الستر بالنسبه إلی عباده، بل قد یحرم ذلک کما سیأتی فی الحدود.

(29) کل ذلک لوجوب إرشاد الجاهل بالأحکام إلی الأحکام الواقعیه 

ص: 259












مسأله 20: لو تصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مع الجهل بالموازین

(مسأله 20): لو تصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مع الجهل بالموازین فإن أصاب الواقع لا شی ء علیه (30) و الا فعل حراما بل قد یعزر (31).


مسأله 21: المناط فی العلم بتحقق الشرائط هو العلم بموازینهما

(مسأله 21): المناط فی العلم بتحقق الشرائط هو العلم بموازینهما حین التصدّی لهما علم بها قبله أو لا بقی العلم بعد ذلک أولا (32).


مسأله 22: یعتبر فی المسائل الخلافیه إحراز اتحاد تکلیف الآمر

(مسأله 22): یعتبر فی المسائل الخلافیه إحراز اتحاد تکلیف الآمر و الناهی مع التارک للمعروف الفاعل للمنکر، فلو کان تکلیف الفاعل- اجتهادا أو تقلیدا- جواز شی ء و تکلیف المتصدّی لهما- اجتهادا أو تقلیدا- حرمته لا یجوز له النهی عن المنکر و کذا لو کان تکلیف الفاعل عدم الوجوب و کان تکلیفه الوجوب لا یجوز له الأمر بالمعروف (33).


مسأله 23: لو شک المتصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

(مسأله 23): لو شک المتصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی

______________________________

و عدم صحه التسبیب للإیقاع فی خلاف الواقع و قد مرّ فی مسائل الاجتهاد و التقلید ما یناسب المقام.

(30) لأنّ العلم بالشرائط طریق إلی الواقع لا أن یکون له موضوعیه و المفروض إصابه الواقع. نعم، یتحقق التجری فی الجمله.

(31) أما الحرمه فلظهور تسالم الفقهاء علی حرمه تصدّی الأمور الحسبیه للجاهل مع عدم إصابه الواقع. و أما التعزیر، فهو منوط بنظر الفقیه الجامع للشرائط.

(32) للإطلاقات، و أصاله عدم الاعتبار.

(33) لعدم تحقق ترک المعروف و فعل المنکر بالنسبه إلی الطرف، و أصاله عدم الوجوب بعد الشک فی شمول الأدله.
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اتحاد تکلیفه مع المرتکب لا یتحقق موضوعهما (34).


مسأله 24: فی المسائل الضروریه أو المسلّمه لو شک المتصدّی للأمر بالمعروف

(مسأله 24): فی المسائل الضروریه أو المسلّمه لو شک المتصدّی للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی علم المرتکب حتی یتحقق موضوعهما أو شکه حتی ینتفی موضوعهما یلزم الإعلام بعنوان الإرشاد حتی یظهر الحال (35).


مسأله 25: یتحقق موضوع الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی موارد الاحتیاطات الوجوبیه- فعلا أو ترکا- علی الأحوط

(مسأله 25): یتحقق موضوع الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی موارد الاحتیاطات الوجوبیه- فعلا أو ترکا- علی الأحوط (36)، فمن ترک ما وجب فعله احتیاطا، أو فعل ما یجب ترکه وجب أمره بالأوّل و نهیه عن الثانی علی الأحوط، و یشتد الاحتیاط و یضعف فی أطراف العلم الإجمالی حسب أطرافه قله و کثره.


مسأله 26: یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی موارد التجریّ

(مسأله 26): یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی موارد التجریّ فعلا و ترکا- لو اتحد تکلیف المرتکب و المتصدّی فی حرمته الشرعیه (37) و الا فالأحوط تحقق موضوعهما (38) کما تقدم.


مسأله 27: لا موضوع لوجوبهما فی ارتکاب الشبهات البدویه

(مسأله 27): لا موضوع لوجوبهما فی ارتکاب الشبهات البدویه،

______________________________

(34) للأصل بعد عدم صحه التمسک، بالأدله من جهه الشک فی الموضوع.

(35) لأجل محبوبیه الإرشاد و إتمام الحجه و تأکیدها علی کل حال.

(36) تمسکا بإطلاقات الأدله و عموماتها و لا منشأ للتشکیک إلا احتمال الانصراف عنها و هو بدویّ غیر معتنی به.

(37) قد ظهر وجه ذلک کله مما مرّ فی المسائل السابقه.

(38) لقبح التجرّی بلا خلاف فیه بین أحد.
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و طرف العلم الإجمالی الغیر المنجز لخروج بعض أطرافه عن الابتلاء أو لجهه أخری (39).


مسأله 28: لو کان المرتکب عالما بالحکم و متوجها إلی تکلیفه

(مسأله 28): لو کان المرتکب عالما بالحکم و متوجها إلی تکلیفه لکنه ترک الواجب أو فعل الحرام جهلا بالموضوع لا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر (40).


مسأله 29: لو أکل أو شرب شیئا متنجسا جهلا بالنجاسه لا یجب علی غیره العالم بها إعلامه

(مسأله 29): لو أکل أو شرب شیئا متنجسا جهلا بالنجاسه لا یجب علی غیره العالم بها إعلامه، و کذا لو توضأ بماء مغصوب أو فی مکان مغصوب جهلا بالغصبیه لا یجب علی غیره العالم بها إعلامه و نهیه عنه، و کذا لو اغتسل عن الجنابه- مثلا- و لم یصل الماء إلی بعض جسده و هو لا یعلم لا یجب علی غیره العالم به إعلامه (41).


مسأله 30: لو أفطر فی صوم شهر رمضان- أو غیره من أنواع الصیام نسیانا عن الصوم لا یجب علی غیره الملتفت إرشاده

(مسأله 30): لو أفطر فی صوم شهر رمضان- أو غیره من أنواع الصیام نسیانا عن الصوم لا یجب علی غیره الملتفت إرشاده (42). نعم، فی الأمور المهمّه التی لا یرضی الشارع بتحققها فی الخارج مطلقا لو ارتکبها أحد جهلا

______________________________

(39) للأصل بعد عدم ثبوت تکلیف فعلیّ فی البین و مع ذلک لا إشکال فی حسنهما مع تحقق سائر الشرائط.

(40) لما مرّ من اعتبار تنجیز التکلیف بالنسبه إلی المرتکب و لا تنجز له مع الجهل بالموضوع.

(41) للأصل بعد عدم دلیل علی الوجوب و تقدم فی مسائل أحکام النجاسات ما یناسب المقام.

(42) للأصل بعد عدم دلیل علی وجوب الإرشاد فی الموضوعات المحرمه ما لم یکن تسبیب فی البین.
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أو نسیانا و یعلم الغیر بذلک وجب الإعلام کالنفوس و الأعراض المحترمه (43).


مسأله 31: لو احتمل التأثیر لکن مع التوسل بمقدمات جائزه وجب إن تمکن منها

(مسأله 31): لو احتمل التأثیر لکن مع التوسل بمقدمات جائزه وجب إن تمکن منها (44)، و من ذلک ما إذا کان التأثیر بالتکرار أو الموعظه و نحوها، و لو توقف التأثیر علی الضیافه و المساعدات المالیه فلوجوبها مع التمکن وجه (45)، و یجوز صرف الزکاه من سهم سبیل اللّه فیها (46).


مسأله 32: لو یأس من التأثیر بالنسبه إلی بعض المراتب

(مسأله 32): لو یأس من التأثیر بالنسبه إلی بعض المراتب و احتمل بالنسبه إلی بعضها وجب بما احتمل و سقط عما یأس و کذا لو کان المرتکب تارکا لمعروفین أو فاعلا لمنکرین و یأس من التأثیر فی أحدهما دون الآخر یسقط بالنسبه إلی ما یأس و ثبت بالنسبه إلی غیره (47).


مسأله 33: لو احتمل التأثیر مع الإعلان بذلک دون الإخفاء یجوز مع تجاهر المرتکب دون عدمه

(مسأله 33): لو احتمل التأثیر مع الإعلان بذلک دون الإخفاء یجوز مع تجاهر المرتکب (48) دون عدمه (49).

______________________________

(43) للإجماع، و لفرض کثره الأهمیه عند الشارع.

(44) لوجوب مقدّمه الواجب المطلق.

(45) تقدم وجهه فی بعض المسائل السابقه.

(46) لأنّه لجمیع سبل الخیر و المقام منها بل من أهمّها.

(47) أما الثبوت بالنسبه إلی ما احتمل، فلقاعده المیسور، بل نفس الإطلاقات و العمومات. و أما السقوط بالنسبه إلی غیره فلقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(48) لفرض أنّه ألقی جلباب الحیاء عن وجهه فلا حرمه له.

(49) لأنّه حینئذ من إشاعه الفاحشه فی المؤمن و هی لا تجوز.
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مسأله 34: لو توقف التأثیر علی ترک واجب أو فعل حرام یراجع فیه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط

(مسأله 34): لو توقف التأثیر علی ترک واجب أو فعل حرام یراجع فیه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط (50).


مسأله 35: تقدم أنّه لو علم بعدم التأثیر فی الحال و احتمله فی المآل وجب

(مسأله 35): تقدم أنّه لو علم بعدم التأثیر فی الحال و احتمله فی المآل وجب (51) و کذا لو علم عدم التأثیر بالمخاطبه و احتمله بالمکاتبه وجب بالنسبه إلی المحتمل (52).


مسأله 36: لو احتمل تأثیر النهی فی تبدیل المعصیه الأهمّ بالمهم

(مسأله 36): لو احتمل تأثیر النهی فی تبدیل المعصیه الأهمّ بالمهم و الکبیره بالصغیره و ترک المخالفه القطعیه فی أطراف العلم الإجمالی و إن لم یحصل الموافقه القطعیه یلزم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فی جمیع ذلک، و کذا لو علم ان نهیه یؤثر فی ترک المحرم المعلوم تفصیلا و لکنه یرتکب بدله بعض أطراف المحرم المعلوم بالإجمال (53).


مسأله 37: لو احتمل تأثیر الخلاف أیضا و لم یکن أرجح من خلافه لا یجب

(مسأله 37): لو احتمل تأثیر الخلاف أیضا و لم یکن أرجح من خلافه لا یجب، و لو لم یحتمل التأثیر فی أصل الترک و احتمله فی تأخیر المنکر یلزم

______________________________

(50) حتی یتأمل فی تعیین الأهم و المهم و یحکم بتقدیم ذی الأهمیه أو محتملها، أو یحکم بالتخییر مع عدمها نعم، فی مثل إنجاء النفس المحترمه من القتل یجوز الدخول فی الدار المغصوبه لو توقف علیه.

(51) لوجود المقتضی للوجوب و فقد المانع عنه حینئذ، لإطلاق الأدله، و أصاله عدم اشتراط فعلیه ترتیب الأثر بعد العلم بثبوت أصله کما تقدم.

(52) لما مرّ فی سابقه من غیر الجزمی.

(53) کل ذلک لإطلاق الأدله و عموماتها الشامل لجمیع ذلک و لا منشأ للتشکیک إلا احتمال الانصراف عن بعضها و هو بدوی لا یعتنی به.
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النهی خصوصا إن احتمل أنّه لا یقدر علیه بعد ذلک (54).


مسأله 38: لو احتمل أنّ نهیه یؤثر فی أحد الشخصین أو الأشخاص من غیر تعیین و علم بعدم التأثیر فی البقیه وجب

(مسأله 38): لو احتمل أنّ نهیه یؤثر فی أحد الشخصین أو الأشخاص من غیر تعیین و علم بعدم التأثیر فی البقیه وجب و کذا فی العکس بأن علم شخصان أنّ نهی أحدهما- لا علی التعیین- یؤثر فی المرتکب وجب علی کل منهما و لو نهی أحدهما فإن أثر سقط عن الآخر و الا فلا (55).


مسأله 39: دفع المنکر- کرفعه- واجب لو کانت مقدمات إتیانه حاصله من کل جهه

(مسأله 39): دفع المنکر- کرفعه- واجب لو کانت مقدمات إتیانه حاصله من کل جهه- بحیث لو لا النهی لوقع الحرام فی الخارج- و مع تحقق سائر الشروط (56) و إن لم یکن کذلک فلا یجب (57) و لکن الأحوط الدفع مع الإمکان (58).


مسأله 40: تقدم فی الشرائط أنّه یعتبر فی وجوب الأمر بالمعروف

(مسأله 40): تقدم فی الشرائط أنّه یعتبر فی وجوب الأمر بالمعروف

______________________________

(54) أما الأول: فللأصل بعد الشک فی شمول الدلیل له.

و أما الثانی: فللإطلاق و العموم.

(55) کل ذلک لشمول الأدله لأطراف المعلوم بالإجمال کشموله للعموم بالتفصیل.

(56) لظهور الأدله فی أنّ المناط فی الوجوب إزاله المنکر عن الخارج و المعارضه مع تحققه هو ثابت فی المقام أیضا عند المتشرعه، لأنّ ما هو فی معرض الوجود له معرضیه عرفیه قریبه بعد تحقق تمام علله کالموجود لدیهم.

(57) للأصل بعد الشک فی شمول الأدله له.

(58) لأنّه نحو معارضه مع الباطل و هو مطلوب علی کل حال مع تحقق الشرائط و فقد الموانع.
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و النهی عن المنکر الإصرار علی الاستمرار فلا وجوب مع عدم الإصرار (59) سواء کان ذلک بإظهار التوبه و الندامه، أو بقیام حجه معتبره علی عدمه بل یکفی الاطمئنان العقلائی بعدمه فی سقوط الوجوب (60)، بل و فی سقوطه بالأماره الظنیه علی العدم وجه، و کذا مع الشک فی بنائه علی الاستمرار، و کذا لو علم أنّه کان علی الاستمرار ثمَّ شک فی زوال بنائه (61) و إن کان الأحوط الأمر و النهی بالعنوان الأعمّ من الموعظه و الأمر بالمعروف أو النهی عن المنکر.


مسأله 41: یتحقق الاستمرار بعدم التوبه و العزم و البناء علی الارتکاب

(مسأله 41): یتحقق الاستمرار بعدم التوبه و العزم و البناء علی الارتکاب سواء ارتکب أو لا (62)، بل و یجب الأمر بالمعروف بالنسبه إلی ترک التوبه أیضا إن علم بعدم صدورها منه أو شک فیه (63)، فقد یجب الأمر بالمعروف لجهتین کما إذا ترک الصلاه و بنی علی الترک و لم یتب من ذلک فیجب بالنسبه إلی ترک التوبه فقط أیضا.


مسأله 42: لو علم أنّ المرتکب لا یرتکب المحرم ثانیا لعجزه عن الإتیان لا للتوبه

(مسأله 42): لو علم أنّ المرتکب لا یرتکب المحرم ثانیا لعجزه عن الإتیان لا للتوبه و العزم علی العدم لا یجب بالنسبه إلی نفس المعصیه و إن

______________________________

(59) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه کما تقدم.

(60) لأنّه حجه معتبره عقلائیه ما لم یردع عنه الشارع.

(61) کل ذلک لجریان قاعده الصحه بالنسبه إلی المسلمین ما لم یحرز الخلاف.

(62) لأنّ ظاهر الفقهاء أنّ المراد بالاستمرار فی المقام هو التکرار فی العزم و القصد لا خصوص العمل الخارجی.

(63) لأنّها أیضا معروف علم بترکه منه.
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وجب بالنسبه إلی ترک التوبه (64).


مسأله 43: لو علم أنّ أحد الشخصین من مرتکبی الحرام یصرّ و الآخر تاب

(مسأله 43): لو علم أنّ أحد الشخصین من مرتکبی الحرام یصرّ و الآخر تاب و عزم علی الترک و لکن لا یعرف المصرّ بعینه وجب توجیه الخطاب بنحو یشمل المصرّ لو لم یکن محذور فی البین، و کذا لو علم بأنّه إما ارتکب حراما أو ترک واجبا و لم یعلم ذلک بعینه (65).


مسأله 44: تقدم أنّه یعتبر فی وجوبهما عدم المفسده

(مسأله 44): تقدم أنّه یعتبر فی وجوبهما عدم المفسده فلو ترتب علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر ضرر لا یجب، و کذا الحرج و الشدّه التی لا یتحمل عاده مثل الضرر فیما مرّ فی المسأله السابقه فیسقط الوجوب مع العلم بهما أو الظن أو الخوف العقلائی سواء کان بالنسبه إلی نفسه أو من یتعلق به من أقربائه أو أصحابه أو أحد من المسلمین (66) بل لو خاف علی نفسه أو عرضه أو من یتعلق به أو أحد من المؤمنین أو علی أموال محترمه أو مال نفسه بحیث یکون تلفه ضررا علیه یحرم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر (67).

______________________________

(64) أما الأول: فلان بانتفاء الشرط ینتفی المشروط لا محاله.

و أما الثانی: فلوجود المقتضی و فقد المانع عنه.

(65) لما مرّ من شمول الأدله للعموم بالإجماع کشمولها للمعلوم بالتفصیل.

(66) أما الأول: فلما تقدم فی شرائط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر «1».

و أما الثانی: فلعموم أدله نفی الحرج التی هی من الأدله الامتنانیه الشامله لجمیع الموارد، و لو کان بنحو الظن المعتنی به عرفا و شرعا.

(67) للنهی المستفاد من أدله نفی الحرج و الضرر التی تکون مقدمه علی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 148.
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مسأله 45: تقدم أنّه یعتبر فی وجوبهما عدم العذر

(مسأله 45): تقدم أنّه یعتبر فی وجوبهما عدم العذر فلو کان التارک للمعروف و الآتی للمنکر معذورا لا یجبان، و کذا لو احتمل العذر فیهما احتمالا عقلائیا لا یجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالنسبه إلیهما (68) بل قد لا یجوز.


مسأله 46: لو اعتقد تارک المعروف أو فاعل المنکر جوازهما

(مسأله 46): لو اعتقد تارک المعروف أو فاعل المنکر جوازهما لشبهه موضوعیه کما إذا اعتقد أنّ الصوم یضرّه، أو أنّ علاجه منحصر بشرب الخمر لا یجب الأمر و النهی، و کذا لو کان مجتهدا مخطئا فی اجتهاده بزعم الغیر. نعم، لو لم یعلم بأصل الحکم الشرعی وجب إرشاده حینئذ (69).

______________________________

جمیع أدله الأحکام الأولیه مطلقا.

(68) لقاعده الصحه فی ما لو احتمل العذر. و أما عدم الجواز فهو فیما إذا استلزم الهتک و الإیذاء.

(69) لأنّ جمیع ذلک من موارد العذر، و تقدم اعتبار عدم العذر فی وجوبهما.
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فصل فی جهاد النفس


اشاره

فصل فی جهاد النفس الذی هو الغرض الأقصی من إنزال الکتب السماویه سیّما القرآن العظیم. الذی هو الجهاد الأکبر و أهمّ أقسام الجهاد (1) کما تقدّم.

______________________________

فصل فی جهاد النفس جمیع ما یذکره الفقهاء فی الجهاد مع الکفار و المشرکین مقدمه من مقدمات تحقق الجهاد الأکبر، بل ما یذکر فی أحکام العبادات و المعاملات من مقدماته أیضا و العمل بها یکون من بعض مراتبه قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بعث سریه فلما رجعوا قال صلّی اللّه علیه و آله: مرحبا بقوم قضوا الجهاد الأصغر و بقی علیهم الجهاد الأکبر فقیل: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما الجهاد الأکبر؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: جهاد النفس» «1».

و قد ورد فی الجهاد الأکبر فی جمیع الکتب السماویه خصوصا القرآن الکریم «2»، و من الأنبیاء و الأوصیاء خصوصا من خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله و أوصیائه المعصومین علیهم السّلام ما لا یحصی و لا یستقصی.

(1) بل هو أهمّ شی ء اعتنت به جمیع الکتب السماویه خصوصا القرآن المهیمن علیها و هو نتیجه دعوه کل الأنبیاء و المرسلین سیّما خاتم الأنبیاء صلّی اللّه علیه و آله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) سوره العنکبوت: 29.
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.....

______________________________

و خلفائه المعصومین، و هو غایه ریاضات العرفاء الشامخین و الحکماء المتألهین من هبوط آدم علیه السّلام إلی انقضاء العالم.

و لو قلنا إنّه لم یخلق العالم و ما فیه و من علیه إلا لذلک لکان حقا، و قد أشار إلی ذلک قوله تعالی وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلّا لِیَعْبُدُونِ «1». فإنّ المراد إما معرفه الواقعیات علی ما هی علیه أو العباده الحقه المطابقه للواقع و کل منهما متقوّمه بمجاهده النفس و کیف لا یکون کذلک و فیها منطویه جمیع الکمالات الإنسانیه المعدّه له به یصیر الإنسان عالما عقلیا مضاهیا للعالم الحسیّ بل أرفع منه من کلّ جهه بل یصیر الإنسان أجلی مظهر للقدره الغیر المتناهیه الإلهیه فیوجد ما یشاء و یخلق ما یرید و به یصیر مسلّطا علی ملکوت الغیب فضلا علی عالم الشهاده، و به تنقاد له الموجودات فیغیّرها من صوره إلی أخری و یتصرّف فیها بما یشاء و یصیر عالم الشهاده بین یدیه کفلقه الجوزه بین یدی أحدنا، و به یقدر علی إخماد نار الجحیم ففی الآثار المعصومیه علیهم السّلام إذا عبر المؤمن علی الصراط تنادیه نار جهنم: «جز یا مؤمن فان نورک قد أطفأ لهبی» «2».

إلی غیر ذلک مما ورد فی شأن هذا المقام العظیم الذی لا یدرک العقول منه إلا شیئا یسیرا فالعلم به حالیّ لا أن یکون مقالیا لنهایه جلاله و عظمته، و قد أشار إلی بعضها نبیّنا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله بقوله: «لی مع اللّه حالات لا یسعنی فیها ملک مقرّب و لا نبیّ مرسل» أو قوله «صلّی اللّه علیه و آله»: «أبیت عند ربّی فیطعمنی و یسقینی» «3».

و من أهمّ مقدّمات هذا الجهاد معرفه النفس الإنسانیه أولا و لو فی الجمله، لأنّ معرفتها بالکنه و الحقیقه غیر میسور لأحد إلا لمن خلقها، و قد کتبوا فی ذلک 

______________________________

(1) سوره الذاریات: 51.

(2) مستدرک الوسائل باب: 45 من أبواب القراءه فی الصلاه حدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه.
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مسأله 1: مورد جهاد النفس تاره بالنسبه إلی أصل العقیده الحقه

(مسأله 1): مورد جهاد النفس تاره بالنسبه إلی أصل العقیده الحقه و الاعتقاد بها و اخری: بالنسبه إلی إعمال الجوانح و ثالثه: بالنسبه إلی إعمال الجوارح، و هی إما شخصیه فردیه أو نوعیه اجتماعیه (2).

______________________________

کتبا کثیره من المسلمین و غیرهم، و جاهدوا فی معرفتها حق الجهاد و لکن لم یصلوا إلی حق المعرفه و کل من أتی بشی ء فی بیانه إنّما أتی به بمقدار فهمه لا بقدر الواقع. و لعلّ أقربها إلی الثواب ما عن بعض العارفین من أنّه لو فرض تجلی الذات الأقدس الربوبیّ فی صوره الممکنات لا یتجلی إلا فی حقیقه النفس الإنسانیه، و لو فرض وصول ممکن إلی حضره المرتبه الأحدیه لا یصل إلیها إلا النفس الإنسانیه و لعله إلی هذا أشار الحکیم السبزواری حیث یقول:

و إنّها بحت وجود ظلّ حق عندی و ذا فوق التجرد انطلق 

و لکن کل ذلک إشاره إلی بیان الآثار و من شرح الاسم لا أن یکون بیانا للحقیقه، فسبحان من تحیّر ذوو العقول فی فهم خلق من خلائقه فکیف بذاته!! و علی أیّ حال هذه المرتبه- التی تحیرت عقول الحکماء و العرفاء فی درکها- لا تحصل إلا بالمجاهدات النفسانیه و بالجهاد الأکبر الذی هو أشرف مقامات النفس و به فیفضل علی الملائکه الکروبیین. و لا ریب فی أنّ هذا لیس نصیب کلّ عامیّ و بدویّ، و کل من یدعی الإنسانیه بل هو مقام یتفضل به اللّه تعالی علی من یشاء من عباده بعد طول المجاهده و السعی بقدر الطاقه البشریه و لهذه المجاهده مراتب کثیره:

منها: ما قاله أبو عبد اللّه علیه السّلام: «من ملک نفسه إذا رغب و إذا رهب و إذا اشتهی و إذا غضب و إذا رضی فقد حرّم اللّه جسده علی النار» «1».

(2) هذا التقسم وجدانیّ یدل علیه الکتاب، و السنه، و إجماع الأمه قال اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.
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مسأله 2: أول مرتبه جهاد النفس

(مسأله 2): أول مرتبه جهاد النفس الذی یکتفی به اللّه عزّ و جل عن عامه عباده إنّما هو: إتیان الواجبات و ترک المحرّمات (3).


مسأله 3: العقیده القلبیه الحقه لها مراتب کمالا و ضعفا

(مسأله 3): العقیده القلبیه الحقه لها مراتب کمالا و ضعفا تدور مدار مراتب کمال الإیمان یکفی فیها ما قرّره الإمام علیه السّلام لعبد العظیم الحسنی (4).

______________________________

تعالی لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ «1».

و قد قالوا إنّ هذه الآیه الشریفه جمعت فیها من المعارف الحقه و الکمالات الإنسانیه ما لم تجتمع فی غیرها. و من السنه کما سیأتی.

(3) و قد عبّر عن هذه المرتبه بالورع فی جمله من الروایات قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «من أتی اللّه عزّ و جلّ بما افترض علیه فهو من أعبد الناس و من ورع عن محارم اللّه فهو من أورع الناس» «2».

(4) لأنّ اعتبار الزائد علیه منفیّ بالأصل العقلیّ و الشرعیّ، و الإطلاق، و الاتفاق ففی خبر عبد العظیم قال:

«دخلت علی سیدی علیّ بن محمد بن علیّ بن موسی بن جعفر بن محمد بن علیّ بن الحسین بن علیّ بن أبی طالب علیهم السّلام فلما بصر بی قال لی:

مرحبا بک یا أبا القاسم أنت ولینا حقا قال: فقلت له: یا ابن رسول اللّه إنّی أرید أن أعرض علیک دینی، فإن کان مرضیّا أثبت علیه حتی ألقی اللّه عزّ و جلّ فقال:

______________________________

(1) سوره البقره: 177.

(2) راجع الوسائل باب: 21 من أبواب جهاد النفس حدیث: 15.
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مسأله 4: قد تکفّلت کتب الفقه لما یتعلق بأعمال الجوارح مطلقا


اشاره

(مسأله 4): قد تکفّلت کتب الفقه لما یتعلق بأعمال الجوارح مطلقا من عباداتها و معاملاتها و سائر ما یتعلق بها من واجباتها و مندوباتها و محرّماتها و مکروهاتها و مباحاتها، و قد تکفّلت کتب الأخلاق بجمله ما یتعلق بأعمال الجوانح نشیر إجمالا إلی جمله منها، و جمله مما یتعلق بأحکام العشره بالمناسبه تعمیما للفائده.



أما الأولی: فهی أمور نذکر الأهم منها

اشاره
أما الأولی: فهی أمور نذکر الأهم منها:

______________________________

هاتها أبا القاسم فقلت: إنّی أقول: إنّ اللّه تبارک و تعالی لیس کمثله شی ء، خارج من الحدّین حدّ الإبطال، و حدّ التشبیه، و أنّه لیس بجسم و لا صوره و لا عرض و لا جوهر بل هو مجسّم الأجسام، و مصوّر الصور، و خالق الأعراض و الجواهر، و ربّ کلّ شی ء و مالکه و جاعله و محدثه، و إنّ محمدا عبده و رسوله خاتم النبیین فلا نبیّ بعده إلی یوم القیامه.

و أقول: إنّ الإمام و الخلیفه و ولیّ الأمر بعده أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب ثمَّ الحسن، ثمَّ الحسین، ثمَّ محمد بن علیّ، ثمَّ جعفر بن محمد، ثمَّ موسی بن جعفر، ثمَّ علیّ بن موسی، ثمَّ محمد بن علیّ، ثمَّ أنت یا مولای فقال علیه السّلام و من بعدی الحسن ابنی، فکیف الناس بالخلف من بعده؟ قال: فقلت و کیف ذلک یا مولای؟ قال علیه السّلام: لأنّه لا یری شخصه و لا یحلّ ذکره باسمه حتی یخرج فیملأ الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا. فقلت: أقررت.

و أقول: إنّ ولیّهم ولیّ اللّه و عدوّهم عدوّ اللّه و طاعتهم طاعه اللّه، و معصیتهم معصیه اللّه، و أقول: إنّ المعراج حق و المسأله فی القبر حق و إنّ الجنه حق، و النار حق، و الصراط حق، و المیزان حق، و إنّ الساعه آتیه لا ریب فیها و إنّ اللّه یبعث من فی القبور.

و أقول: إنّ الفرائض الواجبه بعد الولایه الصلاه و الزکاه و الصوم، و الحج،
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الأول: المجاهده النفسانیه (5).

الثانی: الخوف من اللّه تعالی (6).

الثالث: الورع عن محارم اللّه تعالی (7).

______________________________

و الجهاد، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر» «1».

و هناک روایات أخری فی أبواب متفرّقه تدل علی مفاد خبر عبد العظیم.

(5) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الشدید من غلب علی نفسه» «2».

و قال علیّ علیه السّلام: «أفضل الجهاد من جاهد نفسه التی بین جنبیه» «3».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «من ملک نفسه إذا رغب و إذا رهب و إذا اشتهی و إذا غضب و إذا رضی حرّم اللّه جسده علی النار» «4». إلی غیر ذلک من الأخبار.

(6) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر إسحاق ابن عمار: «خفّ اللّه کأنّک تراه و إن کنت لا تراه فإنّه یراک و إن کنت تری أنّه لا یراک فقد کفرت، و إن کنت تعلم أنّه یراک ثمَّ برزت له بالمعصیه فقد جعلته من أهون الناظرین علیک» «5».

و من ألفاظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «رأس الحکمه مخافه اللّه» «6».

(7) لقول أبی جعفر علیه السّلام فیما ناجی اللّه تبارک و تعالی به موسی بن عمران:

«یا موسی ما تقرب إلیّ المتقربون بمثل الورع عن محارمی» «7».

و قال الصادق علیه السّلام: «علیکم بالورع فإنّه لا ینال ما عند اللّه إلّا بالورع» «8».

إلی غیر ذلک من الأخبار و یستفاد منها أنّ ترک المعصیه و لو کانت صغیره 

______________________________

(1) البحار ج: 3 باب: 10 من أبواب التوحید حدیث: 3 الطبعه الحدیثه.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5 و 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5 و 6.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 9.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 9.

(7) مستدرک الوسائل باب: 21 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 21 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.
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الرابع: حسن الظنّ باللّه العظیم (8).

الخامس: کثره الاهتمام بطاعه اللّه تعالی (9).

السادس: تولّی تأدیب النفس (10).

السابع: الاهتمام بترک الحرام (11).

______________________________

أولی من إتیان العبادات المندوبه و لو کانت مثل الحج المندوب.

(8) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «أحسن الظنّ باللّه فإنّ اللّه عزّ و جلّ یقول: أنا عند ظنّ عبدی المؤمن بی إن خیرا فخیرا و إن شرّا فشرّا» «1»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «و الذی لا إله إلا هو ما أعطی مؤمن قط خیر الدنیا و الآخره إلا بحسن ظنّه باللّه و رجائه له، و حسن خلقه و الکفّ عن المؤمنین» «2».

(9) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تذهب بکم المذاهب فو اللّه ما شیعتنا إلا من أطاع اللّه عزّ و جلّ» «3»، و قال: «من کان للّه عاصیا فهو لنا عدوّ و ما تنال ولایتنا إلا بالعمل و الورع» «4». إلی غیر ذلک من الأخبار.

(10) لقول علیّ علیه السّلام: «أیّها الناس تولوا من أنفسکم تأدیبها و اعدلوا بها عن ضراوه عاداتها» «5». أی: العادات السیئه الراسخه فی النفس، و قال: قال تعالی فیما أوحی إلی رجل من بنی إسرائیل: «ذمک لنفسک أفضل من عبادتک أربعین سنه» «6».

(11) لقول أبی الحسن الثانی علیه السّلام: «و إیّاک أن یراک اللّه فی معصیه نهاک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 1.
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الثامن: الاهتمام بالتقوی (12).

التاسع: الاعتصام باللّه تعالی (13).

______________________________

عنها، و إیّاک أن یفقدک اللّه عند طاعه أمرک بها» «1».

و قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا کان یوم القیامه یقوم عنق من الناس، فیأتون باب الجنه فیقال: من أنتم؟! فیقولون: نحن أهل الصبر، فیقال لهم: علی ما صبرتم؟ فیقولون کنا نصبر علی طاعه اللّه، و نصبر عن معاصی اللّه فیقول اللّه عزّ و جلّ صدقوا أدخلوهم الجنه، و هو قول اللّه عزّ و جلّ إِنَّما یُوَفَّی الصّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ «2».

(12) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: لا یقل عمل مع تقوی، و کیف یقل ما یتقبل» «3».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قلیل العمل مع التقوی خیر من کثیر بلا تقوی قلت: کیف یکون کثیر بلا تقوی؟ قال علیه السّلام: نعم، مثل الرجل یطعم طعامه و یرفق جیرانه و یوطئ رحله فإذا ارتفع له الباب من الحرام دخل فیه فهذا العمل بلا تقوی، و یکون الآخر لیس عنده فإذا ارتفع له الباب من الحرام لم یدخل فیه» «4».

(13) فعن الصادق علیه السّلام: «أیّما عبد أقبل قبل ما یحب اللّه عزّ و جلّ أقبل اللّه قبله ما یحب، و من اعتصم باللّه عصمه اللّه و من أقبل اللّه قبله و عصمه لم یبال لو سقطت السماء علی الأرض، أو کانت نازله نزلت علی أهل الأرض فشملتهم بلیه کان فی حزب اللّه بالتقوی من کل بلیه أ لیس اللّه یقول: إنّ المتقین فی مقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7 و 1.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(2) الوسائل باب: 19 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2.
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العاشر: التوکل علی اللّه تعالی (14).

______________________________

آمین» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «أوحی اللّه عزّ و جل إلی داود ما اعتصم بی عبد من عبادی دون أحد من خلقی عرفت ذلک من نیته ثمَّ یکیده السماوات و الأرض و من فیهنّ إلا جعلت له المخرج من بینهنّ، و ما اعتصم عبد من عبادی بأحد من خلقی عرفت ذلک من نیته إلا قطعت أسباب السّماوات من یدیه، و أسخت الأرض من تحته و لم أبال بأیّ واد یهلک» «2»، و قد ورد فی قطع الرجاء و الأمل عن غیر اللّه تعالی ما یبهر منه العقول.

(14) فعن أبی الحسن الأول علیه السّلام: «التوکل علی اللّه درجات منها: أن تتوکل علی اللّه فی أمورک کلها فما فعل بک کنت عنه راضیا تعلم أنّه لا یألوک خیرا و فضلا، و تعلم أنّ الحکم فی ذلک له فتوکل علی اللّه بتفویض ذلک إلیه وثق به فیها و فی غیرها» «3».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «من اعطی ثلاثا لم یمنع ثلاثا: من اعطی الدعاء أعطی الإجابه، و من اعطی الشکر أعطی الزیاده، و من اعطی التوکل أعطی الکفایه ثمَّ قال أ تلوت کتاب اللّه عزّ و جل وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ و قال:

لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ و قال ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ «4».

ثمَّ إنّ الفرق بین التوکل و الاعتصام هو أنّ الأول هو إیکال الأمر إلی اللّه تعالی من کل جهه کما تقدم، و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لیس شی ء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 4.
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الحادی عشر: الاهتمام بولایه النبیّ و الإمام علیه السّلام و محبتهما (15).

______________________________

إلا و له حدّ قلت: جعلت فداک فما حدّ التوکل؟ قال علیه السّلام: الیقین، قلت: فما حدّ الیقین؟ قال علیه السّلام: أن لا تخاف مع اللّه شیئا» «1».

و ما قاله علیه السّلام أحسن حدّ للتوکل و کل ما قاله علماء الأخلاق یرجع إلیه. و لا ریب فی أنّ للتوکل بل و لجمیع مکارم الأخلاق مراتب متفاوته و کثیره لما مر.

و أما الاعتصام هو الالتفات إلی أنّ غیر اللّه تعالی لا ینفع- بل یضرّ- و یلتجئ إلی رکن وثیق، فالاعتصام به تعالی فوق التوکل و هو من مبادی الاعتصام و مقدماته.

(15) قال علیّ علیه السّلام: «إنّ ولیّ محمد من أطاع اللّه و إن بعدت لحمته، و إنّ عدوّ محمد من عصی اللّه و إن قربت قرابته» «2».

أقول: أمثال هذه الأخبار کثیره و لکن لا یخفی کما تقدم أنّ للإیمان و التشییع و ولایه محمد صلّی اللّه علیه و آله و آله مراتب متفاوته جدّا و یمکن أن یکون نفی الشیعه و الولایه بالنسبه إلی بعض المراتب لإتمامها. ثمَّ إنّه یظهر من الأخبار أنّ بعض المعاصی و جمله من الصفات الذمیمه توجب اضمحلال الحسنات، کقولهم علیه السّلام: «إنّ الحسد یأکل الحسنات کما تأکل النار الحطب»، و لا بأس بالإشاره الإجمالیه إلی لباب المقام حسب ما یقتضیه الحال.

اعلم أنّ فی جزاء الأعمال مباحث علمیه کلامیه منها الإحباط. و منها الموازنه، و منها التکفیر:

و الأول: بمعنی: أنّ بعض المعاصی تذهب بثواب الحسنات. و استدلوا علیه بجمله من الآیات و الروایات کقوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب جهاد النفس حدیث: 9.
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الثانی عشر: التواضع (16).

______________________________

وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً «1»، و قد ورد صحیح ابن خالد فی تفسیر الآیه المبارکه:

«أما و اللّه إن کانت أعمالهم أشدّ من القباطی و لکن کانوا إذا عرض لهم الحرام لم یدعوه» «2».

و لکن أثبتوا بطلان الإحباط بقول مطلق مفصّلا فی محله، تمسکا بإطلاق قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ «3». و غیرها من الآیات و الأخبار المطلقه.

نعم، الإحباط فی الجمله و بنحو الإجمال لا بأس به کما تدل علیه جمله من الأخبار التی لیس هنا محلّ ذکرها، و یحمل ما تقدم من صحیح ابن خالد علی الحبط فی الجمله أو یطرح لمخالفه للقواعد العدلیه.

و الثانی: عباره عن التوازن أی: یوازن بین الحسنات و السیئات فکل واحده منها غلبت علی الأخری یعمل بمقتضاه و الأخیر ضدّ الإحباط و هو عباره عن أنّ الحسنات تذهب بأثر السیئات کما فی قوله تعالی إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ «4»، و تدل علیه نصوص متواتره فی أبواب متفرقه و کل هذه المباحث لیس هنا محلّ ذکرها.

(16) فعن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ فی السماء ملکین موکلین بالعباد، فمن تواضع للّه رفعاه، و من تکبّر وضعاه» «5».

و عن الصادق علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام: «إنّ من التواضع أن یرضی بالمجلس 

______________________________

(1) سوره الفرقان: 23.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.

(3) سوره الزلزله 7.

(4) سوره هود: 114.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.
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و الثالث عشر: إنصاف الناس (17).

و الرابع عشر: کتمان عیب الناس (18).

مسأله 5: یجب اجتناب المعاصی و الذنوب و اجتناب الشهوات
(مسأله 5): یجب اجتناب المعاصی و الذنوب و اجتناب الشهوات و اللذات المحرمه (19).

______________________________

دون المجلس و أن یسلّم علی من یلقی و أن یترک المراء و إن کان محقّا و لا تجب أن تحمد علی التقوی» «1».

(17) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سید الأعمال إنصاف الناس من نفسک، و مواساه الأخ فی اللّه و ذکر اللّه علی کلّ حال» «2».

و عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إلا أنّه من ینصف الناس من نفسه لم یزده اللّه إلا عزّا» «3».

(18) لما عن أبی جعفر علیه السّلام: «کفی بالمرء عیبا أن یتعرف من عیوب الناس ما یعمی علیه من أمر نفسه أو یعیب علی الناس أمرا هو فیه لا یستطیع التحوّل عنه إلی غیره، أو یؤذی جلیسه بما لا یعنیه» «4».

و قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: طوبی لمن شغله خوف اللّه عزّ و جلّ عن خوف الناس طوبی لمن شغله عیبه عن عیوب المؤمنین من إخوانه» «5».

(19) للأدله الأربعه فمن الکتاب الآیات الآمره بالتقوی و اجتناب المناهی و هی کثیره:

منها: قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب جهاد النفس حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 2.
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.....

______________________________

إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ «1».

و من العقل فإنّ فی ارتکابها هتک و مخالفه للّه تعالی و لا ریب فی حرمته عقلا.

و من السنه نصوص متواتره:

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «الذنوب کلها شدیده و أشدّها ما نبت علیه اللحم و الدم لأنّه إما مرحوم و إما معذّب، و الجنه لا یدخلها إلا طیّب» «2».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر هشام بن سالم: «أما إنّه لیس من عرق یضرب و لا نکبه و لا صداع و لا مرض إلا بذنب، و ذلک قول اللّه عزّ و جلّ فی کتابه ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ ثمَّ قال: و ما یعفو اللّه أکثر مما یؤاخذه به» «3».

و عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أذنب ذنبا و هو ضاحک دخل النار و هو باک» «4».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «ما من عبد إلا و فی قلبه نکته بیضاء فإذا أذنب ذنبا خرج فی النکته نکته سوداء فإن تاب ذهب تلک السواد، و إن تمادی فی الذنوب زاد ذلک السواد حتی یغطی البیاض فإذا غطّی البیاض لم یرجع صاحبه إلی خیر أبدا، و هو قول اللّه عزّ و جلّ بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ «5».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «الجنه محفوفه بالمکاره و الصبر فمن صبر علی المکاره فی الدنیا دخل الجنّه و جهنّم محفوفه، باللذات و الشّهوات، فمن أعطی 

______________________________

(1) سوره النحل: 90.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 1 و 20 و 14.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 1 و 20 و 14.

(4) الوسائل باب: 40 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 1 و 20 و 14.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3 و 1 و 20 و 14.
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و ترک الصّفات السیّئه و أهمها الحسد (20)

______________________________

نفسه لذاتها و شهواتها دخل النار» «1».

و عن الرضا علیه السّلام قال: «أوحی اللّه عزّ و جلّ إلی نبیّ من الأنبیاء إذا أطعت رضیت بارکت، و لیس لبرکتی نهایه، و إذا عصیت غضبت، و إذا غضبت لعنت، و لعنتی تبلغ السابع من الوری» «2».

و عن أبی الحسن علیه السّلام قال: إنّ اللّه عزّ و جلّ فی کل یوم و لیله مناد ینادی مهلا مهلا عباد اللّه عن معاصی اللّه فلو لا بهائم رتع، و صبیه رضع، و شیوخ رکع لصب علیکم العذاب صبّا ترضّون به رضّا» «3».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «قال اللّه عزّ و جلّ، إذا عصانی من خلقی من یعرفنی سلّطت علیه من خلقی من لا یعرفنی» «4».

و من الإجماع مما لا خلاف فیه بین العقلاء فکیف بالمسلمین علی اختلاف مذاهبهم.

(20) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ الحسد لیأکل الإیمان کما تأکل النّار الحطب» «5».

و قال علیه السّلام: «آفه الدّین الحسد و العجب و الفخر» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و المراد من التحرز عنه عدم استعماله قال الصادق علیه السّلام: «ثلاثه لم ینج منها نبیّ فمن دونه: التفکر فی الوسوسه فی الخلق، و الطیره، و الحسد إلا أنّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 8.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 8.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 5.

(6) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 5.
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و التکبر (21) و التعصب علی غیر الحق (22).

______________________________

المؤمن لا یستعمل حسده» «1».

و قد مدح الغبطه بقوله علیه السّلام: «المؤمن یغبط و لا یحسد و المنافق یحسد و لا یغبط» «2»، و المراد من الغبطه: أن یتمنّی علی اللّه نعمه أعجبته من غیر أنّ یرید زوالها عمن أنعم اللّه علیه بها.

(21) نعوذ باللّه تعالی من الکبر و عدّ فی بعض الأخبار من أصول الکفر قال الصادق علیه السّلام: «أصول الکفر ثلاثه: الحرص، و الاستکبار، و الحسد» «3».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا یدخل الجنّه من کان فی قلبه مثقال حبّه من خردل من الکبر» «4».

و قد فسّر علیه السّلام الکبر بقوله علیه السّلام: «أن تغمض الناس و تسفه الحق» «5».

و هناک روایات اخری فسّر الکبر فیها بمعان أخر، و من شاء فلیرجع إلی محالّها.

و عن الصادق علیه السّلام: «إنّ المتکبرین یجعلون فی صور الذر تتوطاهم الناس حتی یفرغ اللّه من الحساب» «6».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «أکثر أهل جهنّم متکبّرون» «7». إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی حرمه أعمال هذه الصفه.

(22) لما عن الصادق علیه السّلام: «من تعصب أو تعصب له فقد خلع ربقه الإیمان من عنقه» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 55 من أبواب جهاد النفس حدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 2.

(5) الوسائل باب: 60 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 2.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7 و 16.

(7) الوسائل باب: 58 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7 و 16.

(8) الوسائل باب: 57 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

ص: 283





و إساءه الخلق (23) و البذاء (24).

______________________________

و عن علیّ بن الحسین علیه السّلام: «لم یدخل الجنه حمیه غیر حمیه حمزه بن عبد المطلب و ذلک حین أسلم غضبا للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث السلا الذی ألقی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله «1».

و عنه علیه السّلام أیضا قال: «العصبیه التی یأثم علیها صاحبها أن یری الرجل شرار قومه خیرا من خیار قوم آخرین و لیس من العصبیه أن یحبّ الرجل قومه، و لکن من العصبیه أن یعین الرجل قومه علی الظلم» «2».

(23) لما فیها من العواقب السیئه و الآثار المذمومه، فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «أبی اللّه لصاحب الخلق السیّئ بالتوبه، قیل: و کیف ذاک یا رسول اللّه؟ قال صلّی اللّه علیه و آله لأنّه إذا تاب من ذنب وقع فی ذنب أعظم منه» «3».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ سوء الخلق لیفسد العمل کما یفسد الخلّ العسل» «4».

و فی بعض الأخبار عنه علیه السّلام: «إنّ سوء الخلق لیفسد الإیمان» «5».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «علیکم بحسن الخلق فإنّ حسن الخلق فی الجنه لا محاله، و إیّاکم و سوء الخلق فإنّ سوء الخلق فی النار لا محاله» «6».

(24) أی من لم یبال بما قال أو قیل له ففی الخبر قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ اللّه حرّم الجنه علی کل فحّاش بذی ء قلیل الحیاء لا یبالی ما قال و لا ما قیل له فإنّک إن فتشته لم تجده إلا لغیه أو شرک شیطان، قیل: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «و فی الناس شرک شیطان؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أما تقرأ قول اللّه عزّ و جلّ و شارکهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 57 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2 و 3 و 7.

(4) الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2 و 3 و 7.

(5) الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2 و 3 و 7.

(6) الوسائل باب: 69 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 2 و 3 و 7.
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و السّفه (25) و الظلم (26) و مخالفه القول مع العمل (27)

______________________________

فی الأموال و الأولاد- الحدیث-» «1».

(25) أی کون الإنسان مما یتقی شرّه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «شرّ الناس عند اللّه یوم القیامه الذین یکرمون اتقاء شرّهم» «2».

و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «من خاف الناس لسانه فهو فی النار» «3».

و قد فسّر السفه بمعان أخر سیأتی فی محلّه بیانها.

(26) أعاذنا اللّه منه، لما له من العواقب الوخیمه و صاحبه فی النار قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «اتقوا الظلم فإنّه ظلمات یوم القیامه» «4».

و قال أبو جعفر علیه السّلام: «ما من أحد یظلم مظلمه إلا أخذه اللّه بها فی نفسه أو ماله أو فی ولده فأما الظلم الذی بینه و بین اللّه فإذا تاب غفر له» «5».

و قال أبو جعفر علیه السّلام: «إنّ أسرع الخیر ثوابا البرّ، و إنّ أسرع الشرّ عقوبه البغی» «6».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من بغی صیّر اللّه بغیه علی نفسه، و صارت نصره اللّه لمن بغی علیه» «7».

(27) قال الصادق علیه السّلام: «من أشدّ الناس عذابا یوم القیامه من وصف عدلا و عمل بغیره» «8».

و عنه علیه السّلام أیضا فی تفسیر قول اللّه عزّ و جلّ فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ فقال علیه السّلام: یا أبا بصیر هم قوم وصفوا عدلا بألسنتهم ثمَّ خالفوه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و 9.

(3) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و 9.

(4) الوسائل باب: 77 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 77 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3 و 4.

(6) الوسائل باب: 74 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5 و 6.

(7) الوسائل باب: 74 من أبواب جهاد النفس حدیث: 5 و 6.

(8) الوسائل باب: 38 من أبواب جهاد النفس حدیث: 3.
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و المفاخره (28) و الطمع (29) و متابعه الهوی (30).

______________________________

إلی غیره» «1».

و فی خبر خیثمه: «قال لی جعفر بن محمد علیه السّلام: أبلغ شیعتنا أنّه لن ینال ما عند اللّه إلا بعمل و أبلغ شیعتنا، أنّ أعظم الناس عذابا یوم القیامه من وصف عدلا ثمَّ یخالفه إلی غیره» «2».

(28) أی ترک الافتخار و المفاخره فی کل شی ء قال أبو جعفر: «ثلاثه من عمل الجاهلیه: الفخر بالأنساب، و الطعن بالأحساب، و الاستسقاء بالأنواء» «3».

و قال علیّ علیه السّلام: «من وضع شیئا للمفاخره حشره اللّه یوم القیامه أسود» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(29) لصفه ذمها الشارع کثیرا فعن الصادق علیه السّلام: «الورع یثبت الإیمان فی العبد، و الطمع یخرجه منه» «5».

و قال علیّ بن الحسین علیهما السّلام: «رأیت الخیر کله قد اجتمع فی قطع الطمع عما فی أیدی الناس» «6».

و عن علیّ علیه السّلام: «أکثر مصارع العقول تحت بروق المطامع» «7»، و المراد من الطمع الطمع فی الدنیا و زخرفها من المال و الجاه.

(30) لا شک أن اتباع الهوی الذی یخالف الشرع حرام قال علیّ علیه السّلام:

«إنّما أخاف علیکم اثنتین: اتباع الهوی، و طول الأمل، أما اتباع الهوی فإنّه یصدّ عن الحق، و أما طول الأمل فینسی الآخره» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 75 من أبواب جهاد النفس حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 67 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4 و 3 و 8.

(6) الوسائل باب: 67 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4 و 3 و 8.

(7) الوسائل باب: 67 من أبواب جهاد النفس حدیث: 4 و 3 و 8.

(8) الوسائل باب: 81 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2.
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أما الثانیه فهی مما یتعلق بالعشره

أما الثانیه فهی مما یتعلق بالعشره و هو أیضا کثیر نذکر الأهم منه و هی أمور:

الأول: ینبغی الألفه مع الناس و أن یکون الإنسان هیّنا و لیّنا، و أن یصل من قطعه و یحسن إلی من أساء إلیه (31).

و الثانی: یتأکد حسن المعاشره مع العامه خصوصا فی أداء الأمانه، و حسن الخلق، و الصدق، و عیاده مرضاهم و حسن الجوار معهم، و شهود

______________________________

و عن الصادق علیه السّلام: «لیس بشی ء أعدی للرجال من اتباع أهوائهم و حصائد ألسنتهم» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

و هناک صفات اخری مذمومه عند الشرع و العقل ذکرها علماء الأخلاق و من شاء فلیراجع کتبهم.

(31) لما عن الصادق علیه السّلام فی روایه الخثعمی قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أفضلکم أحسنکم أخلاقا الموطئون أکنافا الذین یؤلفون و یؤلفون و توطأ رحالهم» «2».

و قال علیه السّلام: فی روایه القداح: «المؤمن مألوف، و لا خیر فیمن لا یألف و لا یؤلف» «3».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: ألا أخبرکم بمن تحرم علیه النار غدا قالوا: بلی یا رسول اللّه قال: الهیّن القریب اللیّن السهل» «4».

و عن أبی الحسن الرّضا عن آبائه علیهم السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: المؤمن هیّن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 105 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 105 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 106 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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جنائزهم، و الصلاه فی مساجدهم (32).

______________________________

لیّن سمح، له خلق حسن، و الکافر فظّ غلیظ له خلق سیّئ و فیه جبریه» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی خطبه: ألا أخبرکم بخیر الدنیا و الآخره؟ العفو عن ظلمک، و تصل من قطعک، و الإحسان إلی من أساء إلیک، و إعطاء من حرمک» «2».

و عن السجاد علیه السّلام: «إذا کان یوم القیامه جمع اللّه تبارک و تعالی الأولین و الآخرین فی صعید واحد، ثمَّ ینادی مناد أین أهل الفضل؟ قال: فیقوم عنق من الناس فتتلقاهم الملائکه فیقولون: و ما فضلکم؟ فیقولون: کنا نصل من قطعنا، و نعطی من حرمنا، و نعفو عمّن ظلمنا، فیقال: صدقتم ادخلوا الجنه» «3».

(32) کل کذلک لما تقدم، و لصحیح الشحام قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام اقرأ علی من تری أنّه یطیعنی منهم و یأخذ بقولی السلام، أوصیکم بتقوی اللّه عزّ و جلّ و الورع فی دینکم، و الاجتهاد للّه، و صدق الحدیث، و أداء الأمانه، و طول السجود، و حسن الجوار فبهذا جاء محمد صلّی اللّه علیه و آله و أدوا الأمانه إلی من ائتمنکم علیه برّا أو فاجرا فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یأمر بأداء الخیط و المخیط صلوا فی عشائرهم و اشهدوا جنائزهم، و عودوا مرضاهم، و أدوا حقوقهم، فإنّ الرجل منکم إذا ورع فی دینه و صدق الحدیث و أدی الأمانه و حسن خلقه مع الناس قیل هذا جعفریّ، فیسرّنی ذلک و یدخل علیّ منه السرور و قیل هذا أدب جعفر و إذا کان علی غیر ذلک دخل علیّ بلاؤه و عاره و قیل هذا أدب جعفر، و اللّه لحدّثنی أبی علیه السّلام أنّ الرجل کان یکون فی القبیله من شیعه علیّ علیه السّلام فیکون زینها أداهم للأمانه، و أقضاهم للحقوق، و أصدقهم للحدیث إلیه وصایاهم و ودائعهم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 106 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 113 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 113 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.
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الثالث: حسن الصحبه و مراعاه الآداب (33).

الرابع: أن یکون فیه حلم، و ورع، و مداراه الناس (34).


مسأله 6: أحسن ما ورد فی کیفیه المعاشره: ما عن علیّ علیه السّلام

(مسأله 6): أحسن ما ورد فی کیفیه المعاشره: ما عن علیّ علیه السّلام (35)

______________________________

تسأل العشیره عنه فتقول من مثل فلان إنّه آدانا للأمانه و أصدقنا للحدیث» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: علیکم بالورع و الاجتهاد، و اشهدوا الجنائز و عودوا المرضی، و احضروا مع قومکم مساجدکم و أحبوا للناس ما تحبون لأنفسکم، أما یستحی الرجل منکم أن یعرف جاره حقّه و لا یعرف حقّ جاره» «2».

(33) کما فی روایه أبی الربیع قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و البیت غاص بأهله فقال علیه السّلام: یا شیعه آل محمد أعلموا أنّه لیس منا من لم یملک نفسه عند غضبه، و من لم یحسن صحبه من صحبه و مخالقه من خالقه و مرافقه من رافقه و مجاوره من جاوره و ممالحه من مالحه» «3».

(34) لما عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ثلاث من لم یکن فیه لم یتم له عمل: ورع یحجزه عن معاصی اللّه، و خلق یداری به الناس، و حلم یرد به جهل الجاهل» «4».

(35) حیث قال: «الإخوان صنفان إخوان الثقه و إخوان المکاشره، فأما إخوان الثقه فهم کالکف و الجناح و الأهل و المال، فاذا کنت من أخیک علی ثقه فابذل له مالک و یدک و صاف من صافاه و عاد من عاداه و اکتم سرّه و أعنه و أظهر منه الحسن و اعلم أنّهم أعزّ من الکبریت الأحمر، و أما إخوان المکاشره فإنّک تصیب منهم لذّتک فلا تقطعنّ ذلک منهم، و لا تطلبنّ ما وراء ذلک من ضمیرهم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 9.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 9.
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و قد حث الشارع إلی اتخاذ الصدیق (36) و ینبغی أن یجتمع فی الصدیق صفات حمیده:

منها: أن یکون عاقلا و کریما (37) و أن یکون من خیار الناس (38).

______________________________

و ابذل لهم ما بذلوا لک من طلاقه الوجه و حلاوه اللسان) «1».

فهذه الروایه أجمع قول فی کیفیه المعاشره و جمیع ما ذکره علماء الأخلاق فی کیفیه المعاشره یرجع إلیه.

(36) فعن علیّ علیه السّلام: «أعجز الناس من عجز عن اکتساب الإخوان، و أعجز منه من ضیّع من ظفر به منهم» «2».

و عن أبی الحسن الرّضا علیه السّلام: «من استفاد أخا فی اللّه استفاد بیتا فی الجنه» «3».

و عن الصادق علیه السّلام: «أکثروا من الأصدقاء فی الدنیا فإنهم ینفعون فی الدنیا و الآخره اما فی الدنیا فحوائج یقومون بها، و اما فی الآخره فإن أهل جهنم قالوا فما لنا شافعین و لا صدیق حمیم» «4»، و فی حکمه لقمان: یا بنی اتخذ ألف صدیق و ألف قلیل و لا تتخذ عدوا واحدا و الواحد کثیر» «5».

(37) کما عن علیه السّلام: «لا علیک أن تصحب ذا العقل و إن لم تحمد کرمه، و لکن انتفع بعقله و احترس من سی ء أخلاقه و لا تدعنّ صحبه الکریم و إن لم تنتفع بعقله و لکن انتفع بکرمه بعقلک» «6».

(38) کما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «المرء علی دین خلیله» «7»، أی: صدیقه.

و عنه صلّی اللّه علیه و آله انظروا من تحادثون فإنّه لیس من أحد ینزل به الموت إلا مثّل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 1 و 5 و 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 1 و 5 و 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 1 و 5 و 2.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 1 و 5 و 2.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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و منها: أن ینتفع بعلمه (39) و أن یکون ألیفا (40).

و منها: أن یکون أمینا فی جمیع جهاته (41) و صادقا فی أقواله (42).

______________________________

له أصحابه إلی اللّه فان کانوا خیرا فخیار- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله و لیس أحد یموت إلا تمثلت له عند موته» «1».

(39) لما ورد عن ابن عباس قال: «قیل: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أی الجلساء خیر؟ قال: من تذکرکم اللّه برؤیته، و یزیدکم فی علمکم منطقه، و یرغبکم فی الآخره عمله» «2».

و هناک روایات أخری کثیره تدل علی ذلک أوردها الکلینی فی الکافی و المحدث الکاشانی فی الوافی و جعلوا لها بابا خاصّا.

(40) کما عن علیّ علیه السّلام فی الصحیح قال: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول:

المؤمن عزیز کریم، و المنافق خبّ لئیم، و خیر المؤمنین من کان مألفه للمؤمنین و لا خیر فیمن لا یألف و لا یؤلف- الحدیث-» «3».

(41) لما تقدم عن علیّ علیه السّلام فی تفسیر إخوان الثقه، و عن الصادق علیه السّلام:

«إیّاک کل محدث لا عهد له و لا أمانه و لا ذمه و لا میثاق، و کن علی حذر من أوثق الناس عندک» «4».

(42) کما ورد عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام: «إیّاک و مصاحبه الکذّاب فإنّه بمنزله السراب یقرّب لک البعید، و یبعد لک القریب» «5».

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا تقارن، و لا تواخی أربعه- و قد عدّ منها-

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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و منها: أن یکون حافظا بصدیقه و یناصحه و لا یسلمه فی النکبات (43).

و منها: حسن الصحبه (44).

______________________________

الکذّاب فإنّه یصدق و لا یصدق» «1».

(43) کل ذلک لما عن الصادق علیه السّلام: «لا تکون الصداقه إلا بحدودها، فمن کانت فیه هذه الحدود أو شی ء منها فانسبه إلی الصداقه، و من لم یکن فیه شی ء منها فلا تنسبه إلی شی ء من الصداقه، فأولها: أن تکون سریرته و علانیته لک واحده، و الثانیه: أن یری زینک زینه و شینک شینه، و الثالثه: أن لا یغیّره علیک ولایه و لا مال، و الرابعه: أن لا یمنعک شیئا تناله مقدرته. و الخامسه: و هی تجمع هذه الخصال: أن لا یسلمک عند النکبات» «2».

و عن علیّ علیه السّلام قال: «لا یکون الصدیق صدیقا حتی یحفظ أخاه فی ثلاث:

فی نکبته، و غیبته، و وفاته» «3».

(44) لما تقدم عن الصادق علیه السّلام: «أوصیک بتقوی اللّه و أداء الأمانه و صدق الحدیث، و حسن الصحبه لمن صحبت و لا قوه إلا باللّه» «4».

و فی روایه مفضّل قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال لی من صحبک؟ فقلت له: رجل من إخوانی قال: فما فعل؟ قلت: منذ دخلت لم أعرف مکانه. فقال لی أما علمت أنّ من صحب مؤمنا أربعین خطوه سأله اللّه عنه یوم القیامه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.
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أن یکون مؤتمنا فی مجالسه (45).

و منها أن یکون فی مقام رفع العیب عن صاحبه و لا یستره عنه (46).


مسأله 7: وردت روایات کثیره تدل علی التحرز عن مؤاخاه جماعه

(مسأله 7): وردت روایات کثیره تدل علی التحرز عن مؤاخاه جماعه:

______________________________

(45) کما فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المجالس بالأمانه» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «المجالس بالأمانه، و لیس لأحد أن یحدّث بحدیث یکتمه صاحبه إلا بإذنه إلا أن یکون ثقه أو ذکرا له بخیر» «2».

و فی حدیث جابر: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المجالس بالأمانه إلا ثلاثه مجالس: مجلس سفک فیه دم حرام، أو مجلس یستحل فیه مال حرام بغیر حقه» «3».

(46) کما ورد عن الصادق علیه السّلام: «أحبّ إخوانی إلیّ من أهدی إلیّ عیوبی» «4».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «لا یستغنی المؤمن عن خصله و به الحاجه إلی ثلاث خصال:

توفیق من اللّه عزّ و جلّ، و واعظ من نفسه و قبول من ینصحه» «5».

ثمَّ إنّه من النادر جدّا- بل غیر واقع فی مثل عصرنا- أن یجتمع فی شخص جمیع هذه الصّفات بل أکثرها فحینئذ یواخی من له بعض هذه الصفات أو یصاحب من یکون فی مقام التزکیه و التهذیب و الاتصاف ببعضها مهما أمکن.

و هناک صفات اخری ذکرها علماء الأخلاق فی کتبهم و من شاء فلیرجع إلی محالها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 71 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 3.
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منهم: الجاهل الفاجر (47) و البخیل (48) و الجبان (49) و الأحمق (50).

______________________________

(47) إن لم یترتب علی مواخاته إرشاده و تعلیمه للأحکام و إلا فقد یجب فعن الصادق علیه السّلام: قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا صعد المنبر قال: ینبغی للمسلم أن یتجنب مؤاخاه ثلاثه الماجن الفاجر، و الأحمق، و الکذاب. فأما الماجن الفاجر فیزین لک فعله و یحب أن تکون مثله» «1»، و فی روایه أخری:

«و لا یعینه علی أمر دنیاه و لا أمر معاده، و مدخله إلیه و مخرجه من عنده شین علیه» «2».

(48) لما عن السجاد علیه السّلام: «إیّاک و مصاحبه البخیل فإنّه یخذلک فی ماله أحوج ما تکون إلیه» «3»، و فی روایه أخری عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا تقارن و لا تؤاخی البخیل فإنّه یأخذ منک و لا یعطیک» «4».

(49) کما فی روایه سدیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا تقارن و لا تواخی أربعه- و قد عدّ منهم-: الجبان، فإنّه یهرب عنک و عن والدیه» «5».

(50) و قد وردت روایات متعدده کثیره فی النهی عن مجالسه الأحمق و قد علل فی بعضها بقوله علیه السّلام: «یرید أن ینفعک فیضرّک» «6»، و فی روایه میسر عن الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی للمسلم أن یؤاخی الفاجر و لا الأحمق» «7».

و فی روایه عبید بن زیاره: «إیّاک و مصادقه الأحمق فإنّک أسرّ ما تکون من ناحیته أقرب ما یکون إلی مسائتک» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4 و 1.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(7) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(8) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 4.
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و الأنذال (51) و الکذاب (52) و من لا نفع له لا بدینه و لا بدنیاه (53) و أهل البدع (54).

______________________________

(51) فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «الجلوس مع الأنذال تمیت القلب» «1».

(52) فقد وردت أخبار کثیره فی اجتناب مؤاخاه الکذاب فعن علیّ علیه السّلام:

«ینبغی للمسلم أن یجتنب مؤاخاه الکذاب فإنّه لا یهنئک معه عیش ینقل حدیثک، و ینقل الأحادیث إلیک کلما قنیت أحدوثه مطّها بأخری حتی إنّه لیحدث بالصدق فما یصدق، فینقل الأحادیث من بعض الناس إلی بعض یکسب بینهم العداوه، و یثبت الشحناء فی الصدور» «2». و قد تقدم ما یدل علی ذلک.

(53) ففی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام قال: «من لم تنتفع بدینه و لا دنیاه فلا خیر فی مجالسته» «3».

(54) قال الصادق علیه السّلام: «لا تصحبوا أهل البدع و لا تجالسوهم فتکونوا عند الناس کواحد منهم» «4».

و ینبغی ترک مصاحبه کل من له من الصفات المذمومه، لما ورد: «أنّ صاحب الشرّ یعدی، و قرین السوء یردی» «5»، و تدل علی ذلک الشواهد العقلیه و التجربیات القطعیه. هذا کله فیما إذا لم یکن فی مقام إرشاد صاحبه بالمواخاه و إلا فقد یجب و إن کان فیه الصفات المذمومه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.
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مسأله 8: وردت عن الأئمه الأطهار علیهم السّلام روایات فی کیفیه المعاشره

(مسأله 8): وردت عن الأئمه الأطهار علیهم السّلام روایات فی کیفیه المعاشره و التودد معهم و إنّ لها آداب خاصّه.

منها: المجامله مع الناس و لقاؤهم بالبشر و احترامهم (55) و حسن الخلق (56).

______________________________

(55) فعن الصادق علیه السّلام فی الصحیح مجامله الناس ثلث العقل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ثلاث یصفین ودّ المرء لأخیه المسلم یلقاه بالبشر إذا لقیه، و یوسع له فی المجلس إذا جلس الیه و یدعوه بأحب الأسماء إلیه» «2».

(56) فقد وردت روایات متواتره صحیحه فی ذلک و قد عد من مراتب کمال الإیمان، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «أکمل المؤمنین إیمانا أحسنهم خلقا» «3»، و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «إنّ صاحب الخلق الحسن له مثل أجر الصائم القائم» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أکثر ما تلج به أمتی الجنه تقوی اللّه و حسن الخلق» «5»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: علیکم بحسن الخلق فان حسن الخلق فی الجنه لا محاله و إیاکم و سوء الخلق فان سوء الخلق فی النار لا محاله» «6»، و عن الصادق علیه السّلام فی روایه أبی ولاد الحناط: «اربع من کن فیه کمل إیمانه و ان کان من قرنه إلی قدمه ذنوبا لم ینقصه ذلک قال: و هو الصدق: و أداء الأمانه، و الحیاء، و حسن الخلق» «7»، و عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما یوضع فی میزان امرء یوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 8 و 17 و 2.

(4) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 8 و 17 و 2.

(5) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 8 و 17 و 2.

(6) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 8 و 17 و 2.

(7) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3 و 8 و 17 و 2.
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و العفو (57).

______________________________

القیامه أفضل من حسن الخلق» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

ثمَّ إنّ ما ورد فی بعض هذه الصفه مع الناس لا فرق فیه بین أن یکون اختیاریا أو طبیعیا لما تقدم من الإطلاقات، و لکن فی صحیح إسحاق ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّ الخلق منحه یمنحها اللّه خلقه، فمنه سجیه، و منه نیه.

قلت: فأیهما أفضل؟ قال علیه السّلام: صاحب السجیه هو مجبول لا یستطیع غیره، و صاحب النیه یصبر علی الطاعه تصبرا فهو أفضلهما» «2».

(57) إن صدر ما یوجب العتاب من الناس، فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله «علیکم بالعفو فإنّ العفو لا یزید العبد إلا عزّا» «3»، و فی روایه أبی حمزه عن الباقر عن آبائه علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا کان یوم القیامه ینادی مناد یسمع آخرهم کما یسمع أولهم فیقول أین أهل الفضل؟ فیقوم عنق من الناس فیستقبلهم الملائکه فیقولون: ما فضلکم هذا الذی نودیتم به؟ فیقولون کنا یجهل علینا فی الدنیا فنحمل و یساء إلینا فنعفوا، فینادی مناد من اللّه تعالی صدق عبادی خلوا سبیلهم لیدخلوا الجنه بغیر حساب» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و منها: صله القاطع و الإحسان إلی المسی ء، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «ألا أخبرکم بخیر خلائق الدنیا و الآخره؟ العفو عمّن ظلمک، و تصل من قطعک، و الإحسان إلی من أساء إلیک و إعطاء من حرمک» «5».

و عن أبی الحسن الرضا عن آبائه علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه علیکم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب أحکام العشره حدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 112 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 10.

(4) الوسائل باب: 112 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 10.

(5) الوسائل باب: 113 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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و کظم الغیظ حتی عن الأعداء (58) و الصدق فی الوعد مطلقا، (59) و الصبر

______________________________

بمکارم الأخلاق فإنّ ربّی بعثنی بها، و إنّ من مکارم الأخلاق أن یعفو الرجل عمّن ظلمه و یعطی من حرمه، و یصل من قطعه، و أن یعود من لا یعوده» «1»، و فی وصیه علیّ علیه السّلام لمحمد بن الحنفیه: «لا یکونن أخوک علی قطیعتک أقوی منک علی صلته و لا علی الإساءه إلیک أقدر منک علی الإحسان إلیه» «2».

(58) فعن الصادق علیه السّلام: «ما من عبد کظم غیظا إلا زاده اللّه عزّ و جلّ عزّا فی الدنیا و الآخره و قد قال اللّه عزّ و جلّ: «وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النّاسِ وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «نعم الجرعه الغیظ لمن صبر علیها فإنّ عظم الأجر لمن عظیم البلاء و ما أحبّ اللّه قوما إلا ابتلاهم» «4».

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «من کظم غیظا و هو یقدر علی إمضائه حشا اللّه قلبه أمنا و إیمانا یوم القیامه» «5».

الی غیر ذلک من الأخبار المتواتره.

(59) کما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلیف إذا وعد» «6».

و فی صحیح هشام بن سالم قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: عده المؤمن أخاه نذر لا کفاره له فمن أخلف فبخلف اللّه بدأ و لمقته تعرّض و ذلک قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 113 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 113 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 114 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5 و 1 و 9.

(4) الوسائل باب: 114 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5 و 1 و 9.

(5) الوسائل باب: 114 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5 و 1 و 9.

(6) الوسائل باب: 109 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.
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______________________________

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ «1».

(60) ففی صحیحه معاویه بن وهب عن ابی عبد اللّه علیه السّلام: اصبر علی أعداء النعم فإنک لم تکافئ من عصا اللّه فیک بأفضل من تطیع اللّه فیه «2».

(61) ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمرنی ربّی بمداراه الناس کما أمرنی بأداء الفرائض» «3».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: و مداراه الناس نصف الإیمان، و الرفق بهم نصف العیش ثمَّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: خالطوا الأبرار سرّا، و خالطوا الفجار جهرا و لا تمیلوا علیهم فیظلموکم، فإنّه سیأتی علیکم زمان لا ینجو فیه من ذوی الدین إلا من ظنوا أنّه أبله، و صبر نفسه علی أن یقال إنّه أبله لا عقل له» «4».

(62) و قد وردت روایات کثیره فی الترغیب و الحث علی أداء حق المؤمن و أنّ أداءه من أفضل العباده و أسماها کما فی صحیح مرازم عن الصادق علیه السّلام: «ما عبد اللّه بشی ء أفضل من أداء حق المؤمن» «5»، بل فی بعض الموارد یجب کما فصل فی محله و قد فصل الأئمه و بینوا علیهم السّلام الحقوق المجاملیه و غیرها فی روایات شتّی ففی خبر معلی بن خنیس عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: ما حق المسلم علی المسلم؟ قال علیه السّلام: له سبع حقوق واجبات، ما منهنّ حق إلا و هو علیه واجب إن ضیع منها شیئا خرج من ولایه اللّه و طاعته و لم یکن للّه فیه نصیب، قلت له: جعلت فداک و ما هی؟ قال: یا معلّی إنّی علیک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 109 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 116 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 121 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 121 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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______________________________

شفیق أخاف أن تضیع و لا تحفظ و تعلم و لا تعمل قلت: لا قوّه إلا باللّه قال علیه السّلام:

أیسر حق منها أن تحبّ له ما تحبّ لنفسک و تکره له ما تکره لنفسک.

و الحق الثانی: ان تجتنب سخطه و تتبع مرضاته و تطیع أمره.

و الحق الثالث: أن تعینه بنفسک و مالک و لسانک و یدک و رجلک.

و الحق الرابع: أن تکون عینه و دلیله و مرآته.

و الحق الخامس: أن لا تشبع و یجوع و لا تروی و یظمأ، و لا تلبس و یعری.

و الحق السادس: أن یکون لک خادم و لیس لأخیک خادم فواجب أن تبعث خادمک فتغسل ثیابه و تصنع طعامه، و تمهد فراشه.

و الحق السابع: أن تبرّ قسمه، و تجیب دعوته و تعود مریضه و تشهد جنازته، إذا علمت أنّ له حاجه تبادره إلی قضائها و لا تلجئه إلی أن یسألکها و لکن تبادره مبادره، فإذا فعلت ذلک وصلت ولایتک بولایته و ولایته بولایتک» «1».

و فی روایه ابن عقبه عن الصادق علیه السّلام: «للمسلم علی المسلم من الحق أن یسلّم علیه إذا لقیه، و یعوده إذا مرض، و ینصح له إذا غاب، و یسمته إذا عطس، و یجیبه إذا دعاه، و یشیعه إذا مات» «2».

و هناک آداب لا بد من مراعاتها خصوصا فی المجالس و قد ورد فیها روایات کروایه ابن العباس قال: «ما رأیت الرضا علیه السّلام جفا أحدا بکلمه قطّ، و لا رأیته قطع علی أحد کلامه حتی یفرغ منه و ما رد أحدا عن حاجه یقدر علیها، و لا مد رجلیه بین یدی جلیس له قط، و لا اتکأ بین یدی جلیس له قط و لا رأیته شتم أحدا من موالیه و ممالیکه قط، و لا رأیته تفل قط، و لا رأیته تقهقه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 9.

(2) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 9.
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______________________________

ضحکه قطّ بل کان ضحکه التبسم» «1».

و منها: قبول العذر فعن علیّ علیه السّلام فی وصیته لمحمد بن الحنفیه: «لا تصرم أخاک علی ارتیاب، و لا تقطعه دون استعتاب لعلّ له عذر و أنت تلوم به أقبل من متنصّل عذرا صادقا کان أو کاذبا فتنالک الشفاعه» «2».

و فی روایه علیّ بن جعفر عن أبی الحسن عن آبائه علیهم السّلام: «إنّ علیّ بن الحسین علیهما السّلام قال لولده: إن شتمک رجل عن یمینک ثمَّ تحوّل إلیک عن یسارک فاعتذر إلیک فاقبل عذره» «3».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی وصیته لعلیّ علیه السّلام: «یا علی من لم یقبل من متنصل عذرا صادقا کان أو کاذبا لم ینل شفاعتی» «4».

و منها: الصمت و السکوت إلا عن خیر، فإنّ کثره الکلام فی حدّ نفسه مذموم فکیف إذا استلزم إزعاج الغیر و إیذاؤه، فإنّ ذلک قد یحرم لإیذاء المؤمن المحرّم عقلا و شرعا، فالمراد من الصمت و السکوت هنا ما لم یستلزم الإیذاء.

فعن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «من علامات الفقیه: العلم و الحلم و الصمت إنّ الصمت باب: من أبواب الحکمه، إنّ الصمت یکسب المحبه، إنّه دلیل علی کل خیر» «5».

و عن الصادق علیه السّلام: «ما عبد اللّه بشی ء مثل الصمت، و المشی إلی بیت اللّه» «6».

و فی حدیث آخر: «یأتی علی الناس زمان تکون العافیه عشره أجزاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 125 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 125 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 125 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1.

(5) الوسائل باب: 117 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 12.

(6) الوسائل باب: 117 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 12.
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______________________________

تسعه منها فی اعتزال الناس، و واحده فی الصمت» «1».

و فی روایه هشام ابن سالم قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لرجل أتاه: ألا ادلک علی أمر یدخلک اللّه به الجنه؟ قال: بلی یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: أنل مما أنالک اللّه، قال: فإن کنت أحوج ممن أنیله؟ قال صلّی اللّه علیه و آله فانصر المظلوم. قال: فإن کنت أضعف ممن أنصره؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: فاصنع للأخرق- یعنی أشر علیه- قال: فإن کنت أخرق ممن أصنع له؟ قال: فأصمت لسانک إلا من خیر، أما یسرک أن یکون فیک خصله من هذه الخصال تجرک إلی الجنه» «2».

و فی حدیث: آخر عنه صلّی اللّه علیه و آله: أمسک لسانک فإنّها صدقه تتصدق بها علی نفسک، و لا یعرف حقیقه الإیمان حتی یخزن لسانه» «3». و هناک روایات اخری تحث علی ذلک.

و منها: الکلام فی الخیر مع الاختصار: ففی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لأبی ذر:

«اترک فضول الکلام و حسبک من الکلام ما تبلغ به حاجتک یا أبا ذر کفی بالمرء کذبا أن یحدث بکل ما سمع- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- یا أبا ذر إنّ اللّه عند لسان کل قائل فلیتق اللّه امرؤ و لیعلم ما یقول» «4».

و عن أبی جعفر علیه السّلام یقول: «کان أبو ذر رحمه اللّه یقول: یا مبتغی العلم إنّ هذا اللسان مفتاح خیر، و مفتاح شرّ فاختم علی لسانک کما تختم علی ذهبک و ورقک» «5».

و فی وصیه النبیّ لأبی ذر المتقدمه: یا أبا ذر الذاکرین فی الغافلین کالمقاتل فی الفارین فی سبیل اللّه، یا أبا ذر الجلیس الصالح خیر من الوحده و الوحده خیر من جلیس السوء، و إملاء الخیر خیر من السکوت، و السکوت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 117 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13 و 4 و 8.

(2) الوسائل باب: 117 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13 و 4 و 8.

(3) الوسائل باب: 117 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13 و 4 و 8.

(4) الوسائل باب: 118 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 119 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.
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______________________________

خیر من إملاء الشرّ» «1».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «نجاه المؤمن حفظ لسانه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

و منها: الجلوس دون مجلسه تواضعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا دخل منزلا قعد فی أدنی المجلس إلیه حین یدخل» «3».

و قال علیه السّلام: «من رضی بدون الشرف من المجلس لم یزل اللّه و ملائکته یصلون علیه حتی یقوم» «4».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أخذ القوم مجالسهم فإن دعا رجل أخاه و أوسع له فی مجلسه فلیأته فإنّما هی کرامه أکرمه بها أخوه، و إن لم یوسع له أخوه فلینظر أوسع مکان یجده فلیجلس فیه» «5».

و منها: اعتراض المسلم فی حدیثه کما تقدم قال الصادق علیه السّلام: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من عرض لأخیه المسلم المتکلم فی حدیثه فکأنّما خدش وجهه» «6». و لا تشمل الروایه فیما إذا کان حدیثه اعتراض فصبر حتی فرغ من حدیثه ثمَّ ذکر اعتراضه مع مراعاه الآداب.

و منها: التناجی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا کان القوم ثلاثه فلا یتناجی منهم اثنان دون صاحبهما، فإنّ فی ذلک ما یحزنه و یؤذیه» «7».

و منها: إکرام الشریف و الکریم و إجلال ذی الشیبه المؤمن: قال عبد اللّه بن سنان: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: إنّ من إجلال اللّه عزّ و جلّ إجلال الشیخ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 118 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 119 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2 و 6.

(4) الوسائل باب: 75 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2 و 6.

(5) الوسائل باب: 75 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 72 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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الکبیر» «1».

و فی روایه أخری عنه علیه السّلام: «من إجلال اللّه عزّ و جلّ إجلال ذی الشیبه المسلم» «2».

و قال علیه السّلام: «من وقر ذا شیبه فی الإسلام آمنه اللّه من فزع یوم القیامه» «3».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «بجلوا المشایخ فإنّ من إجلال اللّه تبجیل المشایخ» «4».

و عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إذا أتاکم کریم قوم فأکرموه» «5».

و فی روایه الحجال قال: قلت لجمیل بن دراج قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إذا أتاکم شریف قوم فأکرموه؟ قال: نعم. قلت: و ما الشریف؟ قال: قد سألت أبا عبد اللّه عن ذلک فقال: الشریف من کان له مال. قلت: فما الحسب؟ قال علیه السّلام:

الذی یفعل الأفعال الحسنه بماله و غیر ماله. قلت: فما الکرم؟ قال علیه السّلام:

التقوی» «6».

و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لما قدم عدی بن حاتم إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أدخله النبیّ بیته و لم یکن فی البیت غیر خصفه و وساده أدم فطرحها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعدی بن حاتم» «7».

و منها: التبسم فی وجه المؤمن فعن الرضا علیه السّلام قال: «من تبسم فی وجه أخیه المؤمن کتب اللّه له حسنه و من کتب اللّه له حسنه لم یعذّبه اللّه» «8».

و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «تبسم المؤمن فی وجه أخیه حسنه، و صرفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4 و 10 و 13.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4 و 10 و 13.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4 و 10 و 13.

(4) الوسائل باب: 67 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4 و 10 و 13.

(5) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4.

(7) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 4.

(8) الوسائل باب: 84 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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______________________________

القذی عنه حسنه، و ما عبد اللّه بمثل إدخال السرور علی المؤمن» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «ضحک المؤمن تبسم» «2»، کما یکره القهقهه فعنه علیه السّلام: «القهقهه من الشیطان» «3».

و منها: إظهار المحبه: فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «تحبّب إلی الناس یحبّوک» «4».

و یستحب أن یخبره بحبّه له، فإنّ ذلک قد یوجب کثره الموده و ازاله بعض ما یوجب البغضاء. فی الخبر: «إنّ رجلا قال لأبی جعفر علیه السّلام: إنّی أحبّ هذا الرجل، فقال له أبو جعفر علیه السّلام فأعلمه فإنّه أبقی للموده و خیر فی الألفه» «5».

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أحبّ أحدکم صاحبه أو أخاه فلیعلمه» «6».

و منها: ذکر الرجل بکنیته: فعن أبی الحسن علیه السّلام: «إذا کان الرجل حاضرا فکنه و إن کان غائبا فسمّه» «7»، و لا ریب أنّ ذلک نحو توقیر و احترام للشخص.

و منها: إطابه الکلام: فإنّها منحه حمیده یمنّ اللّه علی من یشاء من عباده قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «إنّ فی الجنه غرفا یری ظاهرها من باطنها و باطنها من ظاهرها لا یسکنها من أمتی إلا من أطاب الکلام، و أطعم الطعام، و أ فشی ء السلام و أدام الصیام، و صلی باللیل و الناس نیام» «8».

و کان علیّ علیه السّلام یقول: «لا تغضبوا و لا تغضبوا أفشوا السلام و أطیبوا الکلام» «9».

و من أجلی مصادیق الکلام الطّیب ذکر اللّه تبارک و تعالی کما فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 84 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 5.

(6) الوسائل باب: 31 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 5.

(7) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(8) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.

(9) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.
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______________________________

الروایه «1»، و کذا حسن الکلام مع مراعاه الآداب.

و منها: ترک المراء، فعن الصادق علیه السّلام: «من یضمن لی أربعه بأربعه أبیات فی الجنه، أنفق و لا تخف فقرا، و أنصف الناس من نفسک، و أفش السلام فی العالم، و اترک المراء و إن کنت محقّا» «2»، و المراد بالمراء اللجاجه.

و منها: ترک ما لا یعنیه: فعن أبی جعفر علیه السّلام: «من حسن إسلام المرء ترک ما لا یعنیه» «3».

و عن علیّ علیه السّلام: «مر برجل یتکلم بفضول الکلام فوقف علیه ثمَّ قال: إنّک تملی علی حافظیک کتابا إلی ربک فتکلم بما یعنیک و دع ما لا یعنیک» «4».

و عن الصادق علیه السّلام: «من ماز موضع کلامه من عقله قلّ کلامه فیما لا یعنیه» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ینبغی التفکر فیما یرید أن یتکلم به و یحفظ لسانه عمّا لا یجوز من الکلام، فعن علیّ علیه السّلام: «اللسان سبع عقور إن خلی عنه عقر» «6».

و عنه علیه السّلام أیضا: «لسان المؤمن وراء قلبه و قلب المنافق وراء لسانه» «7».

و یستحب الصّبر علی الحسّاد و غیرهم من أعداء النّعم فعن الصادق علیه السّلام:

«اصبر علی أعداء النّعم فإنّک لن تکافئ و من عصی اللّه فیک بأفضل من أن تطیع اللّه فیه» «8».

و عنه علیه السّلام أیضا: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنّ اللّه أخذ میثاق المؤمن علی بلایا أربع أشدّها علیه مؤمن یقول بقوله یحسده، أو منافق یقفو أثره، أو شیطان یغویه، أو کافر یری جهاده فما بقاء المؤمن بعد هذا» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 11.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7 و 11.

(3) الوسائل باب: 120 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11 و 5 و 7.

(4) الوسائل باب: 120 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11 و 5 و 7.

(5) الوسائل باب: 120 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11 و 5 و 7.

(6) الوسائل باب: 119 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11.

(7) نهج البلاغه.

(8) الوسائل باب: 116 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(9) الوسائل باب: 116 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.
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مسأله 9: یکره الدخول فی مواضع التهمه

(مسأله 9): یکره الدخول فی مواضع التهمه (63)، کما یکره الانقباض من الناس (64).


مسأله 10: ینبغی التحرز من ذی لسانین و وجهین

(مسأله 10): ینبغی التحرز من ذی لسانین و وجهین (65) و من إذلال

______________________________

ثمَّ إنّه ینبغی إفشاء السلام لما تقدم من الأخبار، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «إنّ اللّه عزّ و جلّ یحبّ إفشاء السلام» «1».

و عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام فی وصیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام: «یا علیّ ثلاث کفارات: إفشاء السلام، و إطعام الطعام، و الصلاه باللیل و الناس نیام» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و قد وردت آداب أخری فی کیفیه المجالسه و دخول المجالس ذکرها علماء الأخلاق و من شاء فلیرجع إلیها فی محالّها.

(63) لقول علیّ علیه السّلام: «من عرض نفسه للتهمه فلا یلومنّ من أساء الظنّ به» «3».

و عن الصادق علیه السّلام: «اتقوا مواقف الریب و لا یقض [لا یقفنّ] أحدکم مع أمه فی الطریق فإنّه لیس کل أحد یعرفها» «4».

هذا إذا لم یطرأ عنوان آخر و إلا فقد یحرم.

(64) لما تقدم من الأخبار، و قولهم علیهم السّلام: «الانقباض من الناس مکسبه للعداوه» «5».

هذا إذا لم یترتب علیه عناوین اخری و الا یتغیر الحکم حسب العنوان.

(65) لورود أخبار کثیره من الفریقین فی التحرز عن أن یکون الإنسان ذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 116 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 60 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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المؤمن أو تحقیره (66).


مسأله 11: ینبغی للإنسان مشوره العاقل ذی الرأی

(مسأله 11): ینبغی للإنسان مشوره العاقل ذی الرأی (67) و أن یشاور من له الصفات المحموده التی وردت فی الروایات.

______________________________

وجهین و لسانین قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «من لقی المسلمین بوجهین و لسانین جاء یوم القیامه و له لسانان من نار» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «من لقی الناس بوجه و عابهم بوجه جاء یوم القیامه و له لسانان من نار» «2».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنّ شرّ الناس یوم القیامه عند اللّه ذو الوجهین» «3».

إلی غیر ذلک من الأخبار، بل العقل یحکم بقبح ذلک لأنّه من الخیانه و المکر و الخدیعه، و قد یحرم ذلک بطروّ عناوین اخری کما سیأتی.

(66) لما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من أهان فقیرا مسلما من أجل فقره و استخف به فقد استخف باللّه و لم یزل فی غضب اللّه عزّ و جلّ و سخطه حتی یرضیه» «4».

و عن الصادق علیه السّلام: «لا تحقّروا مؤمنا فقیرا فإنّ من حقّر مؤمنا أو استخف به حقّره اللّه و لم یزل ماقتا له حتی یرجع عن محقرته أو یتوب».

و قال علیه السّلام: «من استذل مؤمنا أو احتقره لقلّه ذات یده شهره اللّه یوم القیامه علی رؤوس الخلائق» «5». هذا بعض الکلام فی أحکام المعاشره و من أراد التفصیل فلیطلبه من محالّه.

(67) کما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا مظاهره أوثق من المشاوره و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 143 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 9 و 6.

(2) الوسائل باب: 143 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 9 و 6.

(3) الوسائل باب: 143 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 9 و 6.

(4) الوسائل باب: 146 من أبواب أحکام العشره حدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 146 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.
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منهم: أن یکون عاقلا و ورعا و تقیا (68) کما وردت أخبار فی ترک

______________________________

عقل کالتدبیر» «1».

و عن الصادق علیه السّلام: «لن یهلک امرؤ عن مشوره» «2».

و عن علیّ علیه السّلام: «من استبد برأیه هلک، و من شاور الرجال شارکها فی عقولها» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «الاستشاره عین الهدایه» «4».

(68) لقول الصادق علیه السّلام: «استشر العاقل من الرجال الورع فإنّه لا یأمر إلا بخیر و إیاک و الخلاف فإنّ مخالفه الورع العاقل مفسده فی الدّین و الدنیا» «5».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «مشاوره العاقل الناصح رشد و یمن و توفیق من اللّه فإذا أشار علیک الناصح العاقل فإیّاک و الخلاف فإنّ فی ذلک العطب» «6».

و عن الصادق فی خبر الحلبی: «إنّ المشوره لا تکون إلّا بحدودها فمن عرفها بحدودها و إلا کانت مضرّتها علی المستشیر أکثر من منفعتها له.

فأولها: أن یکون الذی تشاوره عاقلا.

و الثانیه: أن یکون حرّا متدینا.

و الثالثه: أن یکون صدیقا مؤاخیا.

و الرابعه: أن تطلعه علی سرّک فیکون علمه به کعلمک بنفسک، ثمَّ یسرّ ذلک و یکتمه فإنّه إذا کان عاقلا انتفعت بمشورته، و إذا کان حرّا متدینا أجهد نفسه فی النصیحه لک، و إذا کان صدیقا مؤامیا کتم سرّک إذا أطلعته علی سرّک فکان علمه به کعلمک به تمت المشوره و کملت النصیحه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4 و 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4 و 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4 و 6 و 7.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 4 و 6 و 7.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5 و 9.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5 و 9.

(7) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.
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المشاوره مع جماعه منهم: العبید و السفله (69) و الجبان و البخیل (70) و الفاجر (71)

______________________________

و قد وردت أخبار فی مشوره الإنسان حتی ممن دونه فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یستشیر أصحابه ثمَّ یعزم علی ما یرید «1».

و فی خبر الحسن بن الجهم قال: «کنا عند أبی الحسن الرضا علیه السّلام فذکر أباه علیه السّلام فقال: کان عقله لا توازن به العقول، و ربما شاور الأسود من سودانه فقیل له: تشاور مثل هذا؟ فقال علیه السّلام: إنّ اللّه تبارک و تعالی ربما فتح علی لسانه قال:

فکانوا ربما أشاروا علیه بالشی ء فیعمل به من الضیعه و البستان» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(69) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام لعمار: «إن کنت تحبّ أن تستتب لک النعمه و تکمل لک المروّه و تصلح لک المعیشه فلا تستشر العبید و السفله فی أمرک فإنّک إن ائتمنتهم خانوک و إن حدّثوک کذبوک و إن نکبت خذلوک و إن وعدوک بوعد لم یصدقوک» «3».

(70) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «یا علیّ لا تشاورنّ جبانا فإنّه یضیق علیک المخرج و لا تشاورنّ بخیلا فإنّه یقصّر بک عن غایتک، و لا تشاورن حریصا فإنّه یزین لک شرّها و اعلم أنّ الجبن و البخل و الحرص غریزه یجمعها سوء الظن» «4».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 15، ص: 310

(71) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «و لا تصحب الفاجر و لا تطلعه علی سرّک و لا تأتمنه علی أمانتک، و استشر فی أمورک الذین یخشون ربّهم» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.
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و النساء إلا فی الأمور الیسیره (72) و الکذاب (73).

______________________________

(72) یستفاد ذلک من العطف علی القضاء الذی هو أجلّ شأنا فی قوله علیه السّلام: «و لا تولی القضاء و لا تستشار» «1».

(73) لقول علیّ علیه السّلام: ینبغی للمسلم أن یتجنب مؤاخاه ثلاثه: الماجن و الفاجر، و الأحمق و الکذاب. و أما الکذاب فإنّه لا یهنک معه عیش ینقل حدیثک و ینقل إلیک الحدیث» «2».

و یشمل أیضا ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام فی الفاجر و قد ذکر علماء الأخلاق فی کتبهم صفات أخری لا ینبغی المشاوره مع أصحابها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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______________________________

فصل قد ذکر العلماء فی السیطره علی الرذائل النفسیه، و إصلاح النفس طرق کثیره و لیس الکتاب موضوعا لبیانها و لکن نشیر إلی بعض ما ورد عن أئمتنا الأطهار علیهم السّلام فی ذلک.

و لیعلم أولا: أنّه وقع الخلاف بین علماء الأخلاق و الفلاسفه فی أنّه هل یمکن تغییر ذمائم الأخلاق و تبدیلها إلی أضدادها أو لا یمکن؟ ذهب إلی کل فریق.

و الحق أنّ هذا النزاع علی نحو الکلیه لا وجه له أصلا، إذ نری بالوجدان تبدیل الجبن إلی الشجاعه بالممارسه أو البخل بالجود کذلک- و کذا العکس- فإنّ الاهتمام علی حفظ النفس، و عدم المعرضیه لها لموجبات الشجاعه، و کثره المخالطه مع الجبناء یوجب الجبن، و کذا فی انقلاب الجود إلی البخل و کل صفه إلی ما یقابلها و لیس عمل الشیاطین الإنسیه أو الجنیه إلا تبدیل المحاسن بالمساوی و المکارم بالرذائل، و لیس شأن اللّه عزّ و جلّ و الأنبیاء و المرسلین و أطبّاء النفوس إلا العکس، و لو لم یکن ذلک ممکنا لما اهتم اللّه تعالی و أنبیاؤه و رسله و الأولیاء و الأصفیاء هذا الاهتمام البلیغ نعم لو فرض- و العیاذ باللّه- وصول الأخلاق السیئه و الصفات الرذیله إلی مرتبه انقلاب جوهر روحانیه الإنسان إلی المرتبه الخسیسه التی لا یمکن تغیرها حتی صار کقوله تعالی کَلّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ «1»، بحیث صارت الطبیعه طبیعه ثانیه 

______________________________

(1) سوره المطففین: 14.
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______________________________

غالبه علی الطبیعه الأولی فلا یمکن التغییر حینئذ و قد أثبتوا ذلک فی المعاد، و عن صدر المتألهین جعل ذلک من إحدی مقدّمات المعاد الجسمانی «1»، و أشار إلیه الحکیم السبزواری بقوله:

قد خمرت طینتنا بالملکه و تلک فینا حصلت بالحرکه 

و یمکن الجمع بین کلماتهم بذلک: فمن یقول بعدم الإمکان أی: فیما إذا صارت طبیعه ثانیه، و من قال بالإمکان أی: فی غیره.

و عن الصادق علیه السّلام: «إذا أذنب الرجل خرج فی قلبه نکته سوداء فإن تاب انمحت، و إن زادت حتی تغلب علی قلبه فلا یفلح بعدها أبدا» «2».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «ما من عبد إلا و فی قلبه نکته بیضاء فإذا أذنب ذنبا خرج فی النکته نکته سوداء فإن تاب ذهب ذلک السواد، و إن تمادی فی الذنوب زاد ذلک السواد حتی یغطی البیاض، فإذا غطی البیاض لم یرجع صاحبه إلی خیر أبدا، و هو قول اللّه عزّ و جلّ بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ» «3».

و من ذلک یفتح باب المسخ الواقع فی الأمم السابقه فإنّهم باختیارهم أوقعوا أنفسهم فی مظاهر الحیوانات التی مسخوا إلیها علی ما فصّل فی الأحادیث المعصومیه «4»، و من شاء فلیرجع إلیها.

ثمَّ إنّ أکثر الرذائل النفسانیه بل جمیعها و کذا الشهوات الفاسده و الأمراض الروحانیه إنّما هی فی الدنیا و من الدنیا و لأجلها و أجمع کلمه قالها نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «حبّ الدنیا رأس کل خطیئه» «5».

______________________________

(1) الأسفار الأربعه: ج: 8.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب جهاد النفس حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام العشره حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(5) الوسائل باب: 61 من أبواب جهاد النفس.
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و قد ورد فی فضل التفکر ما تبهر منه العقول و أنّه أفضل من عباده سبعین سنه «1». و لا ریب أنّ به تسیطر النفس علی رذائلها و تعالج أمراضها، فمن تفکر فی حقیقه الدنیا و انّها لیست إلا حقیقه البلاء و الابتلاء فی جمیع شؤونها و أطوارها فی جمیع لحاظاتها تنحط نفسه عن لذاتها و شهواتها و تنتقل عن المادیات إلی ما یمکنه من درجات المعنویات، فهذا مسلک عام فی هدم الرذائل النفسانیه و السیطره علیها.

و مما یوجب ذلک التفکر فی عظمه اللّه تعالی، ثمَّ التفکر فی ضعف النفس من کل حیثیه و جهه، و التفکر فی قبح التجرّی و مخالفه هذا الموجود العظیم مع حضوره تعالی و إحاطته بکل شخص من کل جهه و فی کل آن و لحظه، و لو لم یکن فی أتباع الأهویه المردیه إلا نزول أشرف الممکنات و هو النفس الإنسانیه عن مقامها العلوی الذی أعدّه اللّه تعالی للإنسان إلی حضیض النفس البهیمه الحیوانیه لکفی بذلک عیبا و عارا.

و هناک مسالک أخری ذکرها علماء الأخلاق.

و قد ذکروا مسالک و سبل خاصه لاکتساب الفضائل و إزاله الأخلاق الرذیله نذکر بعضها:

منها: أن یلاحظ الإنسان الغایات الشریفه و الصفات المحموده و یهذب النفس بها فبالطبیعه تزول الأخلاق الرذیله فإنّ الشجاعه مثلا ثبات یمنع النفس عن التلوّن، و إنّ القناعه توجب العزّه و العظمه فی أعین الناس و تزیل الشرّ و الخصاصه، و إنّ العداله توجب راحه النفس عن الهموم المؤذیه إلی غیر ذلک.

فمن تکرار الأعمال الصالحه و المداومه علیها یوجب زوال الأخلاق الرذیله أیضا.

و منها: الغایات الأخرویه و سیأتی بیان ذلک فی التفسیر مفصّلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من جهاد النفس.
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و منها: التأمل فی آثار الأخلاق الرذیله و بأنّها توجب المنقصه لدی الخالق و المخلوق فقد یحصل له الارتداع عنها. أعاذنا اللّه منها و وفقنا للسیطره علیها.

و منها: ما یوجب السیطره علی بعضها- أو أهمها- ترویض النفس بما هو مطلوب الشارع کما ورد فی الصوم و الصلاه و سائر العبادات و تقدم فی أوائل کتاب الصوم.

و منها: المواظبه علی ترک المشتهیات و قطع المخالطه مع المترفین و أهل الشهوات و عدم الاهتمام باللذات فإنّ فی الاعتناء بها أثر کبیر فی طغیان النفس، و قد ورد فی الدعاء: «اللهم إنّی أعوذ بک من رفیع المطعم و المشرب». و فی دعوات الأئمه و دعاء الرسول صلّی اللّه علیه و آله: «اللهم اجعل رزق آل محمد العفاف و الکفاف».

و بالجمله الطرق إلی تصفیه النفس لمن کان من أهلها و متوجها إلیها أحسنها و أکملها ما وصل إلینا عن الأئمه المعصومین علیهم السّلام فی معارفهم و خطبهم و کلماتهم.

و فی رساله مولانا الإمام الصادق علیه السّلام التی وردت فی مکارم الأخلاق و محامد الصّفات- اجتماعیه و شخصیه- غنی و کفایه و لقد اهتم بها ثقاه و حفّاظ المحدّثین و الرواه و کانوا یهتمون بحفظها و دراستهم لها نحو اهتمامهم بأنفسهم رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین و هی- کما ورد فی موثق إسماعیل بن جابر:

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنّه کتب بهذه الرساله إلی أصحابه و أمرهم بمدارستها و النظر فیها و تعاهدها و العمل بها، و کانوا فی مساجد بیوتهم إذا فرغوا من الصلاه نظروا فیها و هی:

بسم اللّه الرّحمن الرحیم أما بعد: فاسألوا اللّه ربّکم العافیه و علیکم بالدعه و الوقار و السکینه، و علیکم بالحیاء و التنزه عما تنزه عنه الصالحون قبلکم، و علیکم بمجامله أهل 
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الباطل تحمّلوا الضیم منهم و إیّاکم و مماظتهم دینوا فیما بینکم و بینهم إذا أنتم جالستموهم و خالطتموهم و نازعتموهم الکلام فإنّه لا بد لکم من مجالستهم و مخالطتهم و منازعتهم الکلام بالتقیه التی أمرکم اللّه أن تأخذوا بها فیما بینکم و بینهم، فإذا ابتلیتم بذلک منهم فإنّهم سیؤذونکم و تعرفون فی وجوههم المنکر و لو لا أنّ اللّه تعالی یدفعهم عنکم لسطوا بکم و ما فی صدورهم من العداوه و البغضاء أکثر مما یبدون لکم، مجالسکم و مجالسهم واحده و أرواحهم مختلفه لا تأتلف لا تحبونهم أبدا و لا یحبونکم غیر أنّ اللّه تعالی أکرمکم بالحق و بصرکموه و لم یجعلهم من أهله فتجاملونهم و تصبرون علیهم و هم لا مجامله لهم و لا صبر لهم علی شی ء من أمورکم، تدفعون أنتم السیئه بالتی هی أحسن فیما بینکم تلتمسون بذلک وجه ربّکم بطاعته و هم لا خیر عندهم. لا یحل لکم أن تظهروهم علی أصول دین اللّه فإنّه إن سمعوا منکم فیه شیئا عادوکم علیه و رفعوه علیکم و جاهدوا علی هلاکهم و استقبلوکم بما تکرهون و لم یکن لکم النصف منهم فی دول الفجار، فاعرفوا منزلتکم فیما بینکم و بین أهل الباطل فإنّه لا ینبغی لأهل الحق أن ینزلوا أنفسهم منزله أهل الباطل، لأنّ اللّه لم یجعل أهل الحق عنده بمنزله أهل الباطل ألم تعرفوا وجه قول اللّه تعالی فی کتابه إذ یقول:

أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّارِ أکرموا أنفسکم عن أهل الباطل فلا تجعلوا اللّه تعالی و له المثل الأعلی و إمامکم و دینکم الذی تدینون به عرضه لأهل الباطل فتغضبوا اللّه علیکم فتهلکوا.

فمهلا یا أهل الصلاح لا تترکوا أمر اللّه و أمر من أمرکم بطاعته فیغیّر اللّه ما بکم من نعمه.

أحبّوا فی اللّه من وصف صفتکم و أبغضوا فی اللّه من خالفکم، و أبذلوا مودتکم و نصیحتکم لمن وصف صفتکم، و لا تبذلوها لمن رغب عن صفتکم 
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و عاداکم علیها و بغاکم الغوائل.

هذا أدبنا أدب اللّه فخذوا به و تفهموه و اعقلوه و لا تنبذوه وراء ظهورکم ما وافق هداکم أخذتم به و ما وافق هواکم أطرحتموه و لم تأخذوا به، و إیاکم و التجبر علی اللّه.

و اعلموا أنّ عبدا لم یبتل بالتجبر علی اللّه إلا تجبر علی دین اللّه، و استقیموا للّه و لا ترتدوا علی أعقابکم فتنقلبوا خاسرین. أجارنا و إیّاکم من التجبر علی اللّه و لا قوّه لنا و لا لکم إلا باللّه.

و قال: إنّ العبد إذا کان خلقه الله فی الأصل أصل الخلقه مؤمنا لم یمت حتی یکرّه اللّه إلیه الشرّ و یباعده منه، و من کرّه اللّه إلیه الشرّ و باعده منه عافاه اللّه من الکبر أن یدخله و الجبریه فلانت عریکته و حسن خلقه و طلق وجهه و صار علیه وقار الإسلام و سکینته و تخشعه، و ورع عن محارم اللّه و اجتنب مساخطه و رزقه اللّه موده الناس و مجاملتهم و ترک مقاطعه الناس و الخصومات و لم یکن منها و لا من أهلها فی شی ء.

و إنّ العبد إذا کان اللّه خلقه فی الأصل (أصل الخلق) کافرا لم یمت حتی یحبب إلیه الشرّ و یقرّبه منه فإذا حبب إلیه الشرّ و قرّبه منه ابتلی بالکبر و الجبریه فقسا قلبه و ساء خلقه و غلظ وجهه و ظهر فحشه و قلّ حیاؤه و کشف اللّه ستره و رکب المحارم فلم ینزع عنها، و رکب معاصی اللّه و أبغض طاعته و أهلها، فبعد ما بین حال المؤمن و حال الکافر سلوا اللّه العافیه و اطلبوها إلیه و لا حول و لا قوه إلا باللّه.

صبّر النفس علی البلاء فی الدنیا، فإن تتابع البلاء فیها و الشده فی طاعه اللّه و ولایته و ولایه من أمر بولایته خیر عاقبه عند اللّه فی الآخره من ملک الدنیا و إن طال تتابع نعیمها و زهرتها و غضاره عیشها فی معصیه اللّه و ولایه من نهی اللّه عن ولایته و طاعته، فانّ اللّه أمر بولایه الأئمه الذین سماهم فی کتابه فی قوله 
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وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا و هم الذین أمر اللّه بولایتهم و طاعتهم و الذین نهی اللّه عن ولایتهم و طاعتهم و هم أئمه الضلال الذین قضی اللّه أن یکون لهم دول فی الدنیا علی أولیاء اللّه الأئمه من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله یعملون فی دولتهم بمعصیه اللّه و معصیه رسوله صلّی اللّه علیه و آله لیحق علیهم کلمه العذاب و لیتم أمر اللّه فیهم الذی خلقهم له فی الأصل (أصل الخلق) من الکفر الذی سبق فی علم اللّه ان یخلقهم له فی الأصل، و من الذین سماهم اللّه فی کتابه فی قوله وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النّارِ.

فتدبروا هذا و اعقلوه و لا تجهلوه فإنّ من جهل هذا و أشباهه مما افترض اللّه علیه فی کتابه مما أمر به و نهی عنه ترک دین اللّه و رکب معاصیه فاستوجب سخط اللّه فأکبه اللّه علی وجهه فی النار.

و قال: أیتها العصابه المرحومه المفلحه إنّ اللّه تعالی أتم لکم ما أتاکم من الخیر.

و اعلموا أنّه لیس من علم اللّه و لا من أمره أن یأخذ أحد من خلق اللّه فی دینه بهوی و لا رأی و لا مقاییس قد أنزل و جعل فیه تبیان کل شی ء و جعل للقرآن و تعلم القرآن أهلا لا یسع أهل علم القرآن الذین أتاهم اللّه علمه أن یأخذوا فیه بهویّ و لا رأی و لا مقاییس أغناهم اللّه عن ذلک بما آتاهم من علمه و خصّهم به و وضعه عندهم کرامه من اللّه تعالی أکرمهم بها و هم أهل الذکر الذین أمر اللّه هذه الأمه بسؤالهم و هم الذین من سألهم و قد سبق فی علم اللّه أن یصدّقهم و یتبع أثرهم أرشدوه و أعطوه من علم القرآن ما یهتدی به إلی اللّه بإذنه و إلی جمیع سبل الحق و هم الذین لا یرغب عنهم و عن مسألتهم و عن علمهم الذی أکرمهم اللّه به و جعله عندهم إلا من سبق علیه فی علم اللّه الشقاء فی أصل الخلق تحت الأظله فأولئک الذین یرغبون عن سؤال أهل الذکر و الذین آتاهم اللّه تعالی علم القرآن و وضعه عندهم و أمر بسؤالهم، فأولئک الذین یأخذون 
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بأهوائهم و آرائهم و مقاییسهم حتی دخلهم الشیطان لأنّهم جعلوا أهل الإیمان فی علم القرآن عند اللّه کافرین، و جعلوا أهل الضلاله فی علم القرآن عند اللّه مؤمنین، و حتی جعلوا ما أحلّ اللّه فی کثیر من الأمر حراما و جعلوا ما حرّم اللّه فی کثیر من الأمر حلالا، فذلک أصل ثمره أهوائهم و قد عهد إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قبل موته فقالوا: نحن- بعد ما قبض اللّه رسوله- یسعنا أن نأخذ بما اجتمع علیه رأی الناس بعد قبض اللّه تعالی رسوله و بعد عهده الذی عهده إلینا و أمرنا به مخالفه للّه تعالی و لرسوله صلّی اللّه علیه و آله.

فما أحد أجری علی اللّه و لا أبین ضلاله ممن أخذ بذلک و زعم أنّ ذلک یسعه، و اللّه إنّ للّه علی خلقه أن یطیعوه و یتبعوا أمره فی حیاه محمد صلّی اللّه علیه و آله و بعد موته، هل یستطیع أولئک أعداء اللّه أن یزعموا أنّ أحدا ممن أسلم مع محمد صلّی اللّه علیه و آله أخذ بقوله و رأیه و مقاییسه فإن قال نعم فقد کذب علی اللّه و ضلّ ضلالا بعیدا، و إن قال لا لم یکن لأحد أن یأخذ برأیه و هواه و مقاییسه فقد أقر بالحجه علی نفسه و هو ممن یزعم أنّ اللّه یطاع و یتبع أمره بعد قبض اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله قد قال تعالی و قوله الحق وَ ما مُحَمَّدٌ إِلّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللّهُ الشّاکِرِینَ. و ذلک لیعلموا أنّ اللّه تعالی یطاع و یتبع فی حیاه محمد صلّی اللّه علیه و آله و کما لم یکن لأحد من الناس مع محمد صلّی اللّه علیه و آله أن یأخذ بهواه و لا رأیه و لا مقاییسه خلافا لأمر محمد صلّی اللّه علیه و آله فکذلک لم یکن لأحد من الناس من بعد محمد صلّی اللّه علیه و آله أن یأخذ بهواه و لا رأیه و لا مقاییسه.

و قال: دعوا رفع أیدیکم فی الصّلاه إلا مرّه واحده حین تفتح الصلاه فإنّ الناس قد شهروکم بذلک و اللّه المستعان و لا حول و لا قوّه إلا باللّه.

و قال أکثروا من أن تدعوا اللّه فإنّ اللّه یحبّ من عباده المؤمنین أن یدعوه و قد وعد عباده المؤمنین بالاستجابه و اللّه مصیر دعاء المؤمنین یوم القیامه لهم 
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عملا یزیدهم به فی الجنه فأکثروا ذکر اللّه ما استطعتم فی کل ساعه من ساعات اللیل و النّهار فإنّ اللّه تعالی أمر بکثره الذکر له و اللّه ذاکر لمن ذکره من المؤمنین.

و اعلموا أنّ اللّه لم یذکره أحد من عباده المؤمنین إلا ذکر بخیر فأعطوا اللّه من أنفسکم الاجتهاد فی طاعته فإنّ اللّه لا یدرک شی ء من الخیر عنده إلا بطاعته و اجتناب محارمه التی حرّم اللّه تعالی فی ظاهر القرآن و باطنه فإنّ اللّه تعالی قال فی کتابه و قوله الحق وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ و اعلموا أنّ ما أمر اللّه فقد حرّمه و اتبعوا آثار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سنته فخذوا بها و لا تتبعوا أهواءکم فتضلّوا فإنّ أضلّ الناس عند اللّه من اتبع هواه و رأیه بغیر هدی و أحسنوا إلی أنفسکم ما استطعتم ف إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها و جاملوا الناس و لا تحملوهم علی رقابکم تجمعوا مع ذلک طاعه ربکم.

و إیّاکم سبب أعداء اللّه حیث یسمعونکم فیسبّوا اللّه عدوا بغیر علم و قد ینبغی لکم أن تعلموا أحدا سبّهم للّه کیف هو إنّه من سبّ أولیاء اللّه فقد انتهک سبّ اللّه و من أظلم عند اللّه استسب للّه و لأولیائه فمهلا فأتبعوا أمر اللّه و لا قوه إلا باللّه.

و قال: أیتها العصابه الحافظ اللّه لهم أمرهم، علیکم بآثار رسول اللّه و سنته و آثار أئمه الهداه من أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من بعده و سنتهم فإنّه من أخذ بذلک فقد اهتدی و من ترک ذلک و رغب عنه ضلّ لأنّهم هم الذین أمر اللّه بطاعتهم و ولایتهم، و قد قال أبونا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المداومه علی العمل فی اتباع الآثار و السنن و إنّ قلّ أرضی للّه و أنفع عنده فی العاقبه من الاجتهاد فی البدع و اتباع الأهواء، ألا إنّ اتباع الأهواء و اتباع البدع بغیر هدی من اللّه ضلال و کل ضلال بدعه، و کل بدعه فی النار، و لن ینال شی ء من الخیر عند اللّه إلا بطاعته و الصبر و الرضا لأنّ الصبر و الرضا من طاعه اللّه.

و اعلموا أنّه لن یؤمن عبد من عبیده حتی یرضی عن اللّه فیما صنع اللّه إلیه 
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و صنع به علی ما أحبّ و کره، و لن یصنع اللّه عن صبر و رضی عن اللّه إلا ما هو أهله و هو خیر له مما أحبّ و کره.

و علیکم بالمحافظه عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلّهِ قانِتِینَ کما أمر اللّه به المؤمنین فی کتابه من قبلکم و إیاکم، و علیکم بحبّ المساکین المسلمین فإنّه من حقّرهم و تکبّر علیهم فقد زل عن دین اللّه و اللّه له حاقر و ماقت، و قد قال أبونا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمرنی ربّی بحبّ المساکین المسلمین منهم.

و اعلموا إنّه من حقّر أحدا من المسلمین ألقی اللّه علیه المقت منه و المحقره حتی یمقته الناس و اللّه له أشدّ مقتا فاتقوا اللّه فی إخوانکم المسلمین المساکین منهم فإنّ لهم علیکم حقا أن تحبوهم فإنّ اللّه أمر نبیّه صلّی اللّه علیه و آله بحبّهم فمن لم یحبّ من أمر اللّه بحبّه فقد عصی اللّه و رسوله و من عصی اللّه و رسوله و مات علی ذلک مات و هو من الغاوین.

و إیاکم و العظمه و الکبر فإنّ الکبر رداء اللّه تعالی فمن نازع اللّه رداءه قصمه اللّه و أذن له یوم القیامه.

و إیاکم أن یبغی بعضکم علی بعض فإنّها لیست من خصال الصالحین فإنّه من بغی صیّر اللّه بغیه علی نفسه و صارت نصره اللّه لمن بغی علیه و من نصره اللّه غلب و أصاب الظفر من اللّه.

و إیّاکم أن یحسد بعضکم بعضا فإنّ الکفر أصله الحسد و إیّاکم أن تعینوا علی مسلم مظلوم فیدعو اللّه علیکم فیستجاب له فیکم فإنّ أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقول: «إنّ دعوه المسلم المظلوم مستجابه».

و لیعن بعضکم بعضا فإنّ أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقول: «إنّ معونه المسلم خیر و أعظم أجرا من صیام شهر و اعتکافه فی المسجد الحرام».

و إیّاکم و إعسار أحد من إخوانکم المؤمنین أن تعسروه بالشی ء یکون 
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لکم قبله و هو معسر فإنّ أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقول: «لیس لمسلم أن یعسر مسلما و من أنظر معسرا أظلّه اللّه یوم القیامه بظلّه یوم لا ظلّ إلا ظلّه».

و إیّاکم أیتها العصابه المرحومه المفضله علی من سواها و حبس حقوق اللّه قبلکم یوما بعد یوم و ساعه و بعد ساعه، فإنّه من عجل حقوق اللّه قبله کان اللّه أقدر علی التعجیل له إلی مضاعفه الخیر فی العاجل و الآجل، و إنّه من أخر حقوق اللّه قبله کان اللّه أقدر علی تأخیر رزقه و من حبس رزقه لم یقدر أن یرزق نفسه، فأدوا إلی اللّه حق ما رزقکم یطیّب لکم بقیته و ینجز لکم من مضاعفته لکم الأضعاف الکثیره التی لا یعلم بعدده و لا بکنه فضلها إلّا اللّه ربّ العالمین.

و قال: اتقوا اللّه أیتها العصابه و إن استطعتم أن لا یکون منکم محرج للإمام و إن یحرج الإمام هو الذی یسعی بأهل الصلاح من أتباع الإمام المسلمین لفضله الصابرین علی أداء حقه العارفین بحرمته و اعلموا أنّ من نزل بذلک المنزل عند الإمام فهو محرج للإمام، فإذا فعل ذلک عند الإمام إلی أن یلعن أهل الصلاح من أتباعه المسلمین لفضله للصابرین علی أداء حقه العارفین بحرمته فإذا لعنهم لإحراج أعداء اللّه الإمام صارت لعنته رحمه من اللّه علیهم و صارت اللعنه من اللّه و من الملائکه و رسوله علی أولئک.

و اعلموا أیّتها العصابه أنّ السنه من اللّه قد جرت فی الصالحین قبل، و قال:

من سرّه أن یلقی اللّه و هو مؤمن حقا فیتولّ اللّه و رسوله و الذین آمنوا و الإبراء إلی اللّه من عدوّهم و لیسلم لما انتهی إلیه من فضلهم لأنّ فضلهم لا یبلغه ملک مقرّب و لا نبیّ مرسل و لا من دون ذلک، ألم تسمعوا ما ذکر اللّه من فضل أتباع الأئمه الهداه و هم المؤمنون قال فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً فهذا وجه من وجوه من فضل أتباع الأئمه فکیف بهم و فضلهم و من سرّه أن یتمّ اللّه له إیمانه حتی یکون مؤمنا حقا حقا فلیف للّه بشروطه التی اشترطها علی المؤمنین فإنّه قد 
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اشترط مع ولایته و ولایه رسوله و ولایه أئمه المؤمنین علیهم السّلام إقام الصلاه و إیتاء الزکاه، و إقراض اللّه قرضا حسنا، و اجتناب الفواحش ما ظهر منه و ما بطن، فلم یبق شی ء مما خسر مما حرم اللّه إلا و قد دخل فی جمله قوله فمن دان اللّه فیما بینه و بین اللّه مخلصا للّه و لم یرخص لنفسه فی ترک شی ء من هذا فهو عند اللّه فی حزبه الغالبین و هو من المؤمنین حقا.

إیاکم و الإصرار علی شی ء مما حرّم اللّه فی ظهر القرآن و بطنه و قد قال اللّه و لم یصرّوا علی ما فعلوا و هم یعلمون یعنی المؤمنین قبلکم إذا نسوا شیئا مما اشترط اللّه فی کتابه عرفوا أنّهم قد عصوا اللّه فی ترکهم ذلک الشی ء فاستغفروا و لم یعودوا إلی ترکه فذلک معنی قول اللّه تعالی وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ.

و اعلموا إنّما أمر و نهی لیطاع فیما أمر به و لینتهی عما نهی عنه، فمن اتبع أمره فقد أطاعه و قد أدرک کل شی ء من الخیر عنده، و من لم ینته عما نهی اللّه عنه فقد عصاه فإن مات علی معصیته أکبّه اللّه علی وجهه فی النار.

و اعلموا إنّه لیس بین اللّه و بین أحد من خلقه ملک مقرّب و لا نبیّ مرسل و لا من دون ذلک من خلقه کلهم إلا طاعتهم له فجدّوا فی طاعه اللّه إن سرّکم أن تکونوا مؤمنین حقا حقا و لا قوّه إلّا باللّه.

و قال: علیکم بطاعه ربّکم ما استطعتم فإنّ اللّه ربّکم.

و اعلموا أنّ الإسلام هو التسلیم و التسلیم هو الإسلام فمن سلم فقد أسلم و من لم یسلم فلا إسلام له و من سرّه أن یبلغ إلی نفسه فی الإحسان فلیطع اللّه فإنّه من أطاع اللّه فلقد أبلغ إلی نفسه فی الإحسان.

و إیّاکم و معاصی اللّه أن ترکبوها فإنّه من انتهک معاصی اللّه فرکبها فقد أبلغ فی الإساءه إلی نفسه و لیس بین الإحسان و الإساءه منزله، فلأهل الإحسان عند ربّهم الجنه، و لأهل الإساءه عند ربّهم النار. فاعلموا بطاعه اللّه و اجتنبوا 
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معاصیه.

و اعلموا إنّه لیس یغنی عنکم من اللّه أحد من خلقه شیئا لا ملک مقرّب و لا نبیّ مرسل و لا من دون ذلک، فمن سرّه أن تنفعه شفاعه الشافعین عند اللّه فلیطلب إلی اللّه أن یرضی عنه،) و أعلموا أنّ أحدا من خلق اللّه لم یصب رضاء اللّه إلا بطاعته و طاعه رسوله و طاعه ولاه أمره من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و معصیتهم من معصیه اللّه و لم ینکر لهم فضلا عظم و لا صغر، و اعلموا أنّ المنکرین هم المکذبون و أنّ المکذبین هم المنافقون و أنّ اللّه تعالی قال للمنافقین و قوله الحق إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً و لا یفرقنّ أحد منکم الزم اللّه قبله طاعته و خشیته من أحد من الناس أخرجه اللّه من صفه الحق و لم یجعله من أهلها، فإنّ من لم یجعله اللّه من أهل صفه الحق فأولئک هم شیاطین الإنس و الجنّ فإنّ لشیاطین الإنس حیلا و مکرا و خدائع و وسوسه بعضهم إلی بعض یریدون إن استطاعوا أن یردوا أهل الحق عمّا أکرمهم اللّه به من النظر فی دین اللّه الذی لم یجعل اللّه شیاطین الإنس من أهله إراده أن یستوی أعداء اللّه و أهل الحق فی الشک و الإنکار و التکذیب فیکونون سواء کما وصف اللّه فی کتابه من قوله سبحانه وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً ثمَّ نهی اللّه أهل النصر بالحق أن یتخذوا من أعداء اللّه ولیا و لا نصیرا فلا یهولنّکم و لا یردّنکم عن النصر بالحق الذی خصّکم اللّه به من حیله شیاطین الإنس و مکرهم و حیلهم و وساوس بعضهم إلی بعض فإنّ أعداء اللّه إن استطاعوا صدّوکم عن الحق فیعصمکم اللّه من ذلک فاتقوا اللّه و کفّوا ألسنتکم إلا من خیر.

و إیاکم أن تذلقوا ألسنتکم بقول الزور و البهتان و الإثم و العدوان، فإنّکم إن کففتم ألسنتکم عما یکره اللّه مما نهاکم عنه کان خیرا لکم عند ربّکم من أن تذلقوا ألسنتکم فإنّ ذلق اللسان فیما یکره اللّه و فیما ینهی عنه لدناءه للعبد 
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عند اللّه و مقت من اللّه و صمم و عمی و بکم یورثه اللّه إیاه یوم القیامه فیصیروا کما قال اللّه صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ یعنی لا ینطقون وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ و إیّاکم و ما نهیکم اللّه عنه أن ترکبوه، و علیکم بالصمت إلا فیما ینفعکم اللّه به فی أمر آخرتکم و یؤجرکم علیه و أکثروا من التهلیل و التقدیس و التسبیح و الثناء علی اللّه و التضرع إلیه و الرغبه فیما عنده من الخیر الذی لا یقدر قدره و لا یبلغ کنهه أحد فاشغلوا ألسنتکم بذلک عما نهی اللّه عنه من أقاویل الباطل التی تعقب أهلها خلود فی النار لمن مات علیها و لم یتب إلی اللّه منها و لم ینزع علیها.

و علیکم بالدعاء فإنّ المسلمین لم یدرکوا نجاح الحوائج عند ربّهم بأفضل من الدعاء و الرغبه إلیه و التضرّع إلی اللّه و المسأله له فارغبوا فیما رغبکم اللّه فیه و أجیبوا اللّه إلی ما دعاکم إلیه لتفلحوا و تنجوا من عذاب اللّه.

و إیّاکم أن تشره أنفسکم إلی شی ء حرّم اللّه علیکم فإنّه من انتهک ما حرّم اللّه علیه هاهنا فی الدنیا حال اللّه بینه و بین الجنه و نعیمها و لذتها و کرامتها القائمه الدّائمه لأهل الجنه أبد الآبدین.

و اعلموا أنّه بئس الحظّ لمن خاطر بترک طاعه اللّه و رکوب معصیته فاختار أن ینتهک محارم اللّه فی لذات دنیا منقطعه زائله عن أهلها علی خلود نعیم فی الجنه و لذاتها و کرامه أهلها، ویل لأولئک ما أخیب حظّهم و أخسر کرّتهم و أسوأ حالهم عند ربّهم یوم القیامه استجیروا اللّه أن یجریکم من مثالهم أبدا و أن یبتلیکم بما ابتلاهم به، و لا قوّه لنا و لکم إلا به.

فاتقوا اللّه أیتها العصابه الناجیه إن أتمّ اللّه لکم ما أعطاکم فإنّه لا یتم الأمر حتی یدخل علیکم مثل الذی دخل علی الصالحین قبلکم و حتی تبتلوا فی أنفسکم و أموالکم و حتی تسمعوا من أعداء اللّه أذی کثیرا فتصبروا و تعرکوا بجنوبکم و حتی یستهذلوکم و یبغضوکم و حتی یحملوا علیکم الضیم فتحتملوه 
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منهم تلتمسون بذلک وجه اللّه و الدار الآخره و حتی تکظموا الغیظ الشدید فی الأذی فی اللّه یحترمونه إلیکم و حتی یکذبوکم بالحق و یعادوکم فیه و یبغضوکم الأذی فی اللّه یحترمونه إلیکم و حتی یکذبوکم بالحق و یعادوکم فیه و یبغضونکم علیه فتصبروا علی ذلک منهم و مصداق ذلک فی کتاب اللّه الذی أنزله جبرائیل علی نبیکم صلّی اللّه علیه و آله سمعتم قول اللّه تعالی لنبیکم صلّی اللّه علیه و آله فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ ثمَّ قال وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا فقد کذب نبیّ اللّه و الرسل من قبله و أوذوا مع التکذیب بالحقّ فإن سرّکم أن تکونوا مع نبیّ اللّه محمد صلّی اللّه علیه و آله و الرسل من قبله فتدبروا ما قصّ اللّه علیکم فی کتابه مما ابتلی به أنبیاءه و أتباعهم المؤمنین ثمَّ سلوا اللّه أن یعطیکم الصبر علی البلاء فی السّراء و الضرّاء و الشدّه و الرّخاء مثل الذی أعطاهم.

و إیّاکم و مماظه أهل الباطل و علیکم بهدی الصالحین و وقارهم و سکینتهم و حلمهم و تخشعهم و ورعهم عن محارم اللّه و صدقهم و وفائهم و اجتهادهم للّه فی العمل بطاعته فإنّکم إن لم تفعلوا ذلک لم تنزلوا عند ربّکم منزله الصالحین قبلکم.

و اعلموا أنّ اللّه تعالی إذا أراد بعبد خیرا شرح صدره للإسلام فإذا أعطاه ذلک نطق لسانه بالحق و عقد قلبه علیه فعمل به فإذا جمع اللّه له ذلک تمَّ إسلامه و کان عند اللّه إن مات علی ذلک الحال من المسلمین حقّا، و إذا لم یرد اللّه بعبد خیرا و کله إلی نفسه و کان صدره ضیّقا حرجا فإن جری علی لسانه حق لم یعقد قلبه علیه و إذا لم یعقد قلبه علیه لم یعط اللّه العمل به، فإذا اجتمع ذلک علیه حتی یموت و هو علی تلک الحال کان عند اللّه من المنافقین و صار ما جری علی لسانه من الحق الذی لم یعطه اللّه إن یعقد قلبه و علیه و لم یعطه العمل به حجه علیه فاتقوا اللّه و سلوه أن یشرح صدورکم للإسلام و أن یجعل ألسنتکم تنطق بالحق حتی یتوفّاکم و أنتم علی ذلک، و أن یجعل منقلبکم منقلب الصّالحین قبلکم و لا 
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.....

______________________________

قوّه إلا باللّه هو الحمد للّه ربّ العالمین و من سرّه أن یعلم أنّ اللّه یحبه فلیعمل بطاعه اللّه و لیتبعنا ألم یسمع قول اللّه تعالی لنبیّه صلّی اللّه علیه و آله قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ و اللّه لا یطیع اللّه عبد أبدا إلا أدخل اللّه علیه فی طاعته اتباعنا، و لا و اللّه لا یتبعنا عبد أبدا إلا أحبّه اللّه، و لا و اللّه لا یدع اتباعنا أحد أبدا إلا أبغضنا، و لا و اللّه لا یبغضنا أحد أبدا إلا عصی اللّه، و من مات عاصیا للّه أخزاه اللّه و أکبه علی وجهه فی النار و الحمد للّه رب العالمین» «1».

و لا یخفی علی المتتبع أن أصحابنا المحدّثین قد قطعوا هذه الرساله إلی أحادیث کثیره فی موارد متفرّقه، و جمیع ما تقدم من مصادیق جهاد النفس المتقوّم بالعمل و مخالفه الهوی فنسأل اللّه تعالی أن یوفقنا للعمل بها دون مجرّد العلم و جمع الأخیار.

انتهی الجزء الخامس عشر و یبدأ المجلد السادس عشر بأول المعاملات و الحمد للّه ربّ العالمین.

محمد الموسوی السبزواری 

______________________________

(1) الوافی ج: 14 باب: 14 من أبواب الخطب و الرسائل صفحه: 30.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 16


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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کتاب المکاسب و المتاجر


اشاره

کتاب المکاسب و المتاجر الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین.



فی المکاسب و المتاجر


اشاره

فی المکاسب و المتاجر (1).

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و صلی اللّه علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین

(1) الکسب: عباره عن مطلق طلب الرزق، و التجاره أخص منه عرفا، و هما یشملان جمیع أنواع المعاملات، بل مورد استعمالات الکسب یدل علی استعماله فی الأعم من طلب الرزق، قال اللّه تعالی لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ «1»، و علی أی تقدیر فللکسب و التجاره اعتبارات ثلاثه.

الأول: المعنی الحدثی القائم بالتاجر و الکاسب من حیث الصدور منهما، أی: المعنی المصدری.

______________________________

(1) سوره البقره: 286.
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مسأله 1: التکسب و تحصیل المعیشه محبوب عند اللّه تعالی

(مسأله 1): التکسب و تحصیل المعیشه محبوب عند اللّه تعالی و قد رغّب الشرع إلیه أکمل ترغیب، و حث إلیه بأبلغ ما أمکنه (2) خصوصا إن

______________________________

الثانی: لحاظ هذا المعنی الحدثی فی حد نفسه فی مقابل سائر المعانی، أی: المعنی الاسم المصدری.

الثالث: ما یکون متعلقا للکسب و التجاره، و یصح اتصاف کل واحد منها بالأحکام الخمسه التکلیفیه و لو بالعنایه، لمکان التلازم بینهما عرفا، فیسری حکم کل منهما إلی الآخر بالعنایه، کما هو شأن جمیع ما یکون بینهما تلازما.

هذا بحسب الانظار العرفیه. و أما بحسب الدقه العقلیه فلا تلازم فی البین.

نعم، لا یصح ان یکون أحد المتلازمین فی الوجود محکوما بحکم مخالف للملازم الآخر.

(2) قال تعالی فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللّهِ «1»، و قال تعالی وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللّهِ «2»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی موثق إسماعیل بن مسلم: «العباده سبعون جزء أفضلها طلب الحلال» «3»، و قال أبو جعفر فی خبر أبی حمزه: «من طلب الدنیا استعفافا عن الناس، و سعیا علی أهله، و تعطفا علی جاره لقی اللّه عز و جل یوم القیامه و وجهه مثل القمر لیله البدر» «4»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا هشام إن رأیت الصفین قد التقیا فلا تدع طلب الرزق فی ذلک الیوم» «5»، و قال الصادق علیه السّلام: «اقرأوا من لقیتم من أصحابکم السلام، و قولوا: لهم أن فلان ابن فلان یقرأکم السلام، و قولوا لهم: علیکم بتقوی اللّه، و ما ینال به ما عند اللّه إنی و اللّه ما آمرکم إلا بما نأمر به 

______________________________

(1) سوره الجمعه: 10.

(2) سوره المزمل: 20.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 6 و 15 و 5.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 6 و 15 و 5.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 4.
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کان للتوسعه علی العیال، و فعل الخیرات و المبرات (3)، و قد یجب و قد یحرم و قد یکره (4).

______________________________

أنفسنا، فعلیکم بالجد و الاجتهاد، و إذا صلیتم الصبح فانصرفتم فبکروا فی طلب الرزق و اطلبوا الحلال، فإن اللّه سیرزقکم و یعینکم علیه» «1»، و عن علی علیه السّلام: «إن اللّه یحب المحترف الأمین» «2»، و قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إنّ اللّه تبارک و تعالی لیحب الاغتراب فی طلب الرزق» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «أما علم ان تارک الطلب لا یستجاب له دعوه» «4»، و عن علی بن الحسین علیهما السلام: «لیس منا من ترک دنیاه لآخرته و لا آخرته لدنیاه» «5».

ثمَّ أن الکسب أعم من التجاره- کما تقدم- لأن الکسب عباره عن مطلق طلب الرزق و لو بحیازه المباحات، و التجاره عباره عن أخذ مال بعوض علی نحو التراضی.

(3) لخبر ابن أبی یعفور قال: «قال رجل لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «و اللّه إنا لنطلب الدنیا و نحب أن نؤتاها، فقال: تحب أن تصنع بها ما ذا؟ قال: أعود بها علی نفسی و عیالی، و أصل بها رحمی، و أتصدق بها و أحج و اعتمر، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لیس هذا طلب الدنیا، هذا طلب الآخره» «6».

و علی هذا فالکسب بکل ما فیه مصلحه من المصالح الدینیه یکون من طلب الآخره، و لا یختص بما ذکر فی الحدیث فإنه إنما ذکر فیه ذلک من باب المثال لما تعارف فی تلک الأزمنه من الأمور الخیریه لا أن یکون ما ذکر فی الحدیث لأجل الخصوصیه فیه.

(4) فتعرضه الأحکام الخمسه التکلیفیه بحسب العوارض الخارجیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 8 و 14.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 8 و 14.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 3.
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مسأله 2: أفضل المکاسب التجاره

(مسأله 2): أفضل المکاسب التجاره (5) بلا فرق فی التجاره الممدوحه بین ان یکون بالاشتراک مع مسلم أو غیره أو الانفراد

______________________________

المنطبقه علیه، کما أن سائر الأمور المرغوبه إلیها أیضا کذلک- کطلب العلم، و قضاء حوائج الأخوان- و المستحب من کل منها لا یزاحم الواجب من الآخر، کما أن الواجب العینی من کل منها لا یزاحم الکفائی، و فی الواجبین العینیین یعوّل علی الترجیح و مع عدمه فالتخییر، و کذا فی المندوبین مع التزاحم، و المرجحات الخارجیه غیر مضبوطه تختلف باختلاف الحالات و الأشخاص و الأزمنه.

و أصل المسأله بفروعها من صغریات التزاحم.

ثمَّ إن الشریعه المقدسه الإسلامیه اهتم بتنظیم معایش العباد و بین فیها موارد الصحه و الفساد اهتماما عظیما من أول حیازه المباحات- التی کانت هی الأصل الأولی فی معیشه البشر- إلی آخر أصناف المعاوضات، و التجارات، و بین فیها جمیع مصالحهم الفردیه و النوعیه، و أتمّ الحجه علیهم فی فروعها الکلیه و الجزئیه، کما سیأتی التعرض لجمیع ذلک إن شاء اللّه تعالی فی محالها.

(5) للنصوص، و الإجماع، قال علی علیه السّلام فی خبر ابن مسلم: «تعرضوا للتجاره فإن فیها غنی لکم عما فی أیدی الناس» «1»، و قال علیه السلام: «اتجروا بارک اللّه لکم، فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: الرزق عشره أجزاء: تسعه أجزاء فی التجاره، و واحد فی غیرها» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «تسعه أعشار الرزق فی التجاره، و الجزء الباقی فی السابیا یعنی: الغنم» «3»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ترک التجاره مذهبه للعقل» «4»، و عنه علیه السلام أیضا: «ترک التجاره ینقص العقل» «5»، و المراد بهذا العقل إنما هو التدبیرات التجاریه، لخبر ابن کثیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 13 و 1.
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و الاستقلال- (6)، ثمَّ الزرع و الغرس (7)

______________________________

قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إنی قد هممت أن أدع السوق و فی یدی شی ء، فقال علیه السّلام: إذا یسقط رأیک و لا یستعان بک علی شی ء» «1».

(6) للإطلاق الشامل للجمیع، کما لا فرق فی التجاره بین أن یکون متعلقها من الأشیاء الیسیره أو الخطیره، مجلوبه من بلاد الإسلام أو الکفر، و لا فرق أیضا بین أن یکون بالإقامه فی محل واحد أو بالضرب فی الأرض، و کذلک لا فرق أیضا بین أنحاء البیوع و المعاملات ما دام یصدق علیه التجاره عرفا، و لم یکن محرما شرعا، کما لا فرق فیها بین أن تکون بالمباشره أو بالتسبیب، کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(7) نصوصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر سیابه: «ازرعوا و اغرسوا، فلا و اللّه ما عمل الناس عملا أحل و لا أطیب منه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا:

«الکیمیاء الأکبر الزراعه» «3»، و قال علیه السّلام فی خبر ابن هارون: «الزارعون کنوز الأنام یزرعون طیبا أخرجه اللّه عز و جل، و هم یوم القیامه أحسن الناس مقاما، و أقربهم منزله یدعون المبارکین» «4»، و فی خبر الواسطی قال: «سألت جعفر بن محمد علیه السّلام عن الفلاحین؟ فقال علیه السّلام: هم الزارعون کنوز اللّه فی أرضه، و ما فی الأعمال شی ء أحب إلی اللّه من الزراعه، و ما بعث اللّه نبیا إلا زارعا إلا إدریس فإنه کان خیاطا» «5»، و عن أبی جعفر علیه السلام کان أبی علیه السلام یقول: «خیر الأعمال الحرث یزرعه فیأکل منه البر، و الفاجر، فأما البر: فما أکل من شی ء استغفر لک، و أما الفاجر: فما أکل منه من شی ء لعنه، و یأکل منه البهائم و الطیر» «6».

ثمَّ إن مقتضی الإطلاقات عدم الفرق بین کون الزراعه بملک العین أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المزارعه و المساقاه حدیث: 1 و 8 و 7.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب المزارعه و المساقاه حدیث: 1 و 8 و 7.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب المزارعه و المساقاه حدیث: 1 و 8 و 7.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 6.
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و اتخاذ الأغنام (8)، ثمَّ اقتناء البقر (9).

______________________________

المنفعه أو الانتفاع، کما إذا استعار أرضا للزراعه، کما إن مقتضاها عدم الفرق بین أن تکون بالتشریک أو الاستقلال أو المباشره أو التسبیب ما دام ینسب إلیه الزراعه عرفا، و الظاهر عدم الفرق أیضا بین أن تکون بالآلات القدیمه أو الاجهزه الحدیثه، للإطلاق الشامل للجمیع.

(8) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سنان: «إذا اتخذ أهل بیت شاه آتاهم اللّه برزقها و زاد فی أرزاقهم، و ارتحل الفقر عنهم الفقر مرحله، فإن اتخذوا شاتین آتاهم اللّه برزقهما، و زاد فی أرزاقهم و ارتحل الفقر عنهم مرحلتین، و إن اتخذوا ثلاثه أتاهم اللّه بأرزاقها و ارتحل عنهم الفقر رأسا» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «ما من أهل بیت تروح علیهم ثلاثون شاه إلا لم تزل الملائکه تحرسهم حتی یصبحوا» «2».

(9) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فیه: «تغدو بخیر و تروح بخیر» «3»، و هذا التعبیر کنایه عن البرکه.

و أما الإبل فقد ورد فیه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «فیها: الشقاء و الجفاء و العناء و بعد الدار، تغدو مدبره، و تروح مدبره، لا یأتی خیرها إلا من جانبها الاشئم، أما إنها لا تعدم الأشقیاء الفجره» «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «تغدو مدبره- إلخ» کنایه عن عدم البرکه.

و المعروف بین أرباب الأنعام أن تعب الإبل و مشقته علی صاحبه أکثر من جمیع الأنعام، و لعل هذا هو معنی صدر الحدیث.

و الظاهر عدم الفرق فیه بین ملکیه العین و ملکیه المنفعه فی الأنعام أیضا، لظهور الإطلاق الشامل لهما، و لکن یمکن دعوی الانصراف إلی الأولی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 1.
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مسأله 3: یجب علی کل من یباشر کسبا- تجاره کان أو غیرها معرفه صحیحه و فاسده

(مسأله 3): یجب علی کل من یباشر کسبا- تجاره کان أو غیرها- معرفه صحیحه و فاسده، و الأحکام المتعلقه به (10).

______________________________

و أما مجرد الاکتساب بالرعی بلا ملکیه لأحدهما فقد یقال: إنه مندوب أیضا، لأنه من عمل الأنبیاء، و قد ورد: «ما بعث اللّه نبیا إلا راعی غنم» «1»، و یشهد له إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن اللّه جعل أرزاق أنبیائه فی الزرع و الضرع کیلا یکرهوا شیئا من قطر السماء» «2».

(10) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بوجه صحیح شرعی.

و هذا الوجوب طریقی إرشادی عقلی محض- کوجوب التقلید أو الاجتهاد أو الاحتیاط فی جمیع الأحکام- فلیس المدار إلا علی الواقع فلو خالف الواقع یعاقب علیه تعلم أو لا إن لم یکن معفوا، و لو لم یخالفه فلا عقاب علیه سواء تعلم أو لم یتعلم، و لیس بواجب نفسی و لا مقدمی، لعدم دلیل علیه من عقل أو نقل، بل مقتضی الأصل عدمه. و لذا نسب إلی المشهور استحباب التفقه من باب استحباب مطلق تعلم الأحکام، و ما ورد من الاخبار فی المقام ظهورها فی الطریقیه و الإرشادیه مما لا ینکر، کقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر أصبغ بن نباته: «یا معشر التجار الفقه ثمَّ المتجر، الفقه ثمَّ المتجر، الفقه ثمَّ المتجر، و اللّه للربا فی هذه الأمه أخفی من دبیب النمل علی الصفا، شوبوا إیمانکم بالصدق، التاجر فاجر، و الفاجر فی النار إلا من أخذ الحق و أعطی الحق» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من اتجر بغیر علم ارتطم فی الربا ثمَّ ارتطم» «4»، و قال علیه السّلام: «لا یقعدن فی السوق إلا من یعقل الشراء و البیع» «5»، و عن 

______________________________

(1) سنن ابن ماجه کتاب التجارات باب: 5 حدیث: 2149 و فیه أیضا: «قال له أصحابه: و أنت یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، قال: و انا کنت أرعاها لأهل مکه بالقراریط».

و فی البحار ج: 5 صفحه: 18، و ج: 24 صفحه: 683 باب أحول الأنعام، الطبعه القدیمه.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المزارعه و المساقاه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 4.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 4.
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مسأله 4: القدر اللازم من تعلم أحکام التجاره أن یطلع علی حکمها

(مسأله 4): القدر اللازم من تعلم أحکام التجاره أن یطلع علی حکمها، و المعامله التی یوقعها و لو بالتقلید الصحیح (11)، و لا فرق فیه بین کون التعلم قبل الشروع فیها أو حین إیقاعها، أو بعده بأن یوقع معامله مشکوکه فی صحتها و فسادها ثمَّ یسئل عن حکمها، فإذا تبین کونها صحیحه رتب علیها الأثر و إلا فلا (12). هذا إذا کان مورد الجهل مجرد

______________________________

أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من أراد التجاره فلیتفقه فی دینه لیعلم بذلک ما یحل له مما یحرم علیه، و من لم یتفقه فی دینه ثمَّ اتجر تورط الشبهات» «1».

و یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن نسب إلیه الوجوب النفسی- کالأردبیلی- أراد الطریقی المحض منه لا النفسی من کل جهه، و ما نسب إلی المشهور من الاستحباب أراده مع قطع النظر عن ترتب مفسده خلاف الواقع من باب استحباب تعلم الأحکام الدینیه مطلقا، و لا منافاه بینه و بین عروض الوجوب لجهات خارجیه.

(11) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و أصاله البراءه عن اعتبار أزید من ذلک، إذ لا دلیل علی اعتبار الاجتهاد بالخصوص، و کذا الاحتیاط، و یکفی کونها صحیحا شرعا بأی نحو کان، کما تقدم ذلک کله فی مباحث الاجتهاد و التقلید، بل لو أوقع معامله معتقدا بفسادها و ترتب علیها الأثر، ثمَّ ظهرت الصحه تصح و لا شی ء علیه، و فی العکس وجب ترتیب آثار الفساد و المراضاه.

(12) لما تقدم من أن التعلم طریق محض إلی الواقع، فالمناط کله علی تحقق الواقع سواء تقدمه التعلم أو قارنه أو تأخر عنه، و کذا الکلام فی العبادات إلا انها متوقفه علی تحقق قصد القربه مضافا إلی مطابقه الواقع، فلو تحققت و طابقت الواقع تصح مطلقا، و مع عدم تحقق أحدهما لا وجه للصحه، و طریق إحراز مطابقه الواقع فی العبادات و المعاملات إحراز المطابقه لرأی من یصح الاعتماد علی رأیه، مع ان فی المعاملات تجری أصاله الصحه مطلقا ما لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب آداب التجاره حدیث: 4.
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الصحه و الفساد فقط (13) و أما لو کان متعلقه الحرمه التکلیفیه، کموارد الشک فی کون المعامله ربویه، فلا بد من الاجتناب حتی یتعلم حکمها (14).

______________________________

ینکشف الخلاف، و لیس فیها ارتکاب حرام إلا من حیث أکل المال بالباطل لو تبین الخلاف فی المعاملات، هذا بالنسبه إلی العامی.

و أما بالنسبه إلی المجتهد فالمناط علی استفادته عن الأدله فإن طابقت یصح و إلا فلا.

(13) کالجهل بشرائط المتعاقدین، أو العوضین، أو العقد.

(14) لعدم جواز الاقتحام فی الشبهات الحکمیه قبل الفحص و السؤال، کما ثبت فی محله هذا إذا کانت الشبهه حکمیه. و أما إن کانت موضوعیه، کما إذا تردد شی ء خاص بین کونه ربویه أو لا، فمقتضی أصاله الصحه، و ظهور إجماعهم علی عدم لزوم الفحص فیها، صحه العقد الواقع علیه ما لم ینکشف الخلاف، فیکون کالقسم الأول حینئذ، و فی مورد الشبهه الحکمیه لو ارتکبها و لم یخالف الواقع تصح المعامله و إن تجری، و کذا الکلام فی بیع الخمر لو قلنا بحرمه نفس المعامله علیها أیضا مع قطع النظر عن فسادها، کما یظهر مما دل علی لعن بائعها و مشتریها «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب مما یکتسب به حدیث: 4.
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فصل فی ما یستحب فی التجاره

فصل فی ما یستحب فی التجاره و هو أمور. الأول: الإجمال فی طلب الرزق (1).

الثانی: إقاله النادم فی البیع و الشراء (2).

______________________________

فصل فی ما یستحب فی التجاره 

(1) للإجماع، و الاعتبار، و النصوص کثیره: منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی حمزه الثمالی، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حجه الوداع: «ألا إن الروح الأمین نفث فی روعی إنه لا تموت نفس حتی تستکمل رزقها، فاتقوا اللّه و أجملوا فی الطلب، و لا یحملنکم استبطاء شی ء من الرزق أن تطلبوه بمعصیه اللّه، فإن اللّه تبارک و تعالی قسّم الأرزاق بین خلقه حلالا- الحدیث-» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «اتقوا اللّه، و أجملوا فی الطلب خذوا ما حل، و دعوا ما حرم» «2»، و قال صلّی اللّه علیه و آله أیضا:

«أجملوا فی طلب الدنیا فإن کلا میسر لما خلق له» «3»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر إسحاق بن عمار: «إن اللّه عز و جل خلق الخلق، و خلق معهم أرزاقهم حلالا، فمن تناول شیئا منها حراما قص به من ذلک الحلال» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(2) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر هارون: «أیما عبد أقال مسلما فی بیع أقاله اللّه عثرته یوم القیامه» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا: «أربعه ینظر اللّه عز و جل إلیهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 1.

(2) سنن ابی ماجه باب: 2 من أبواب التجارات حدیث: 2144 و 2143.

(3) سنن ابن ماجه باب: 2 من أبواب التجارات حدیث: 2144 و 2143.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات التجاره حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.
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الثالث: التسویه بین المتبایعین فی السعر (3)، بلا فرق بین المماکس و غیره بأن یقلل الثمن للأول و یزیده للثانی.

نعم، لو فرق بینهم لسبب الفضل والدین و القرابه و الصداقه، و نحو ذلک فلا بأس (4).

الرابع: أن یأخذ لنفسه ناقصا، و یعطی راجحا بحیث لا یؤدی إلی الجهاله (5).

______________________________

یوم القیامه: من أقال نادما، أو أغاث لهفانا، أو أعتق نسمه، أو زوج عزبا» «1»، و ذکر البیع فی الخبر السابق من باب الغالب، فلا یقید به الخبر الآخر فلا یختص استحبابها بخصوص البیع و إن کان فیه أفضل و آکد، و یأتی تمام الکلام فی محله.

(3) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عامر بن جذاعه: «فی رجل عنده بیع فسعره سعرا معلوما، فمن سکت عنه ممن یشتری منه باعه بذلک السعر، و من ماکسه و أبی أن یبتاع منه زاده، قال: لو کان یزید الرجلین الثلاثه لم یکن بذلک بأس، فأما أن یفعله بمن أبی علیه و کایسه و یمنعه من لم یفعل، فلا یعجبنی إلا أن یبیعه بیعا واحدا» «2»، و یدل علیه الإجماع، و الاعتبار أیضا.

(4) لسیره المتدینین، و انصراف الخبر عنه، و لأن المتیقن من الإجماع غیره.

نعم، یکره للأخذ قبوله، و لذا کان السلف الصالحون یوکلون فی الشراء من لا یعرف هربا من ذلک، و لا یبعد جریان الحکم فی غیر البیع و الشراء من أنواع المکاسب أیضا.

(5) للإجماع، و للتجنب عن البخس فی المکیال، و لما یمکن أن یستفاد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب التجاره حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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الخامس: أن یکون سهل الشراء، و سهل القضاء، و سهل الاقتضاء (6).

السادس: المبادره إلی الصلاه فی أول وقتها و ترک الاشتغال بغیرها (7).

______________________________

من قوله تعالی وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ. الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النّاسِ یَسْتَوْفُونَ.

وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ «1»، فیمکن أن یستفاد منه حسن الزیاده عند الإعطاء، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح صفوان: «إن فیکم خصلتین هلک بهما من قبلکم من الأمم، قالوا: و ما هما یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله؟ قال علیه السّلام:

المکیال، و المیزان» «2»، و لا ریب فی إنه لو أخذ ناقصا و أعطی زائدا نجی من ذلک، و مع التنازع فطریق الاحتیاط التصالح و التراضی.

(6) نصا و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق سدیر: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: بارک اللّه علی سهل البیع، سهل الشراء، سهل القضاء، سهل الاقتضاء» «3»، و المراد من الأخیرین الدین، و قضائه و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «إن اللّه تبارک و تعالی یحب العبد یکون سهل البیع، سهل الشراء- الحدیث-» «4»، و فی خبر السکونی، عن أبی عبد اللّه، عن أبیه علیهما السّلام قال: «أوحی اللّه تعالی إلی بعض أنبیائه علیهم السّلام للکریم فکارم، و للسمح فسامح، عند الشکس فالتو» «5»، و الشکس أی: سی ء الخلق الذی لا انصاف له، و الالتواء: المطل و التأنی.

(7) لقول اللّه عز و جل رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ «6»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی تفسیر الآیه: «هم التجاره الذین لا تلهیهم 

______________________________

(1) سوره المطففین: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب آداب التجاره حدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.

(6) سوره النور: 37.

ص: 18





.....

______________________________

تجاره و لا بیع عن ذکر اللّه عز و جل إذا دخل مواقیت الصلاه أدوا إلی اللّه عز و جل حقه فیها» «1»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: کان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مؤمن فقیر شدید الحاجه من أهل الصفه، و کان لازما لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عند مواقیت الصلاه کلها لا یفقده فی شی ء منها، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یرق له، و ینظر إلی حاجته و غربته، فیقول: یا سعد لو قد جاءنی شی ء لأغنیتک، قال علیه السّلام: فأبطأ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فاشتد غم رسول اللّه بسعد، فعلم اللّه سبحانه ما دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من غمه بسعد، فأهبط علیه جبرائیل علیه السّلام و معه درهمان، فقال له: یا محمد إن اللّه قد علم ما قد دخلک من الغم بسعد، أ فتحب أن تغنیه؟ فقال له: نعم، فقال له: فهاک هذین الدرهمین فأعطهما إیاه، و مره أن یتجر بهما، فأخذهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ خرج إلی صلاه الظهر، و سعد قائم علی باب حجرات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ینتظره، فلما رآه رسول صلّی اللّه علیه و آله قال: یا سعد أ تحسن التجاره؟ فقال له سعد: و اللّه ما أصبحت أملک ما اتجر به، فأعطاه النبی صلّی اللّه علیه و آله الدرهمین، فقال له: اتجر بهما و تصرف لرزق اللّه، فأخذهما سعد، و مضی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حتی صلی معه الظهر و العصر، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: قم فاطلب الرزق، فقد کنت بحالک مغتما یا سعد، فأقبل سعد لا یشتری بالدرهم إلا باعه بدرهمین، و لا یشتری شیئا بدرهمین إلا باعه بأربعه دراهم، و أقبلت الدنیا علی سعد فکثر متاعه، و ماله، و عظمت تجارته، فاتخذ علی باب المسجد موضعا جلس فیه، و جمع تجارته إلیه، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أقام بلال الصلاه یخرج و سعد مشغول بالدنیا لم یتطهر، و لم یتهیأ کما کان یفعل قبل أن یتشاغل بالدنیا، فکان النبی صلّی اللّه علیه و آله یقول: یا سعد شغلتک الدنیا عن الصلاه، فیقول: ما أصنع؟ أضیع مالی؟ هذا رجل قد بعته فأرید أن استوفی منه، و هذا رجل قد اشتریت منه فأرید أن أوفیه، فدخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أمر سعد غم أشد من غمه بفقره، فهبط علیه جبرائیل علیه السّلام فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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السابع: البیع عند حصول الربح (8).

الثامن: ذکر اللّه فی الأسواق خصوصا التسبیح و الشهادتان (9) إلی

______________________________

یا محمد إن اللّه قد علم بغمک بسعد، فأیما أحب إلیک حاله الأولی أو حاله هذه؟

فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله یا جبرائیل بل حاله الأولی، قد أذهبت دنیاه بآخرته، فقال له جبرائیل: إن حب الدنیا و الأموال فتنه و مشغله عن الآخره. قال: جبرائیل قل لسعد: یرد علیک الدرهمین الذین دفعتهما إلیه، فإن أمره سیصیر إلی الحاله التی کان علیها أولا. فخرج النبی صلّی اللّه علیه و آله فمر بسعد فقال له: یا سعد أما ترید ان ترد علیّ الدرهمین الذین أعطیتکهما؟ فقال سعد: بلی، و مائتین، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: لست أرید منک یا سعد إلا درهمین، فأعطاه سعد درهمین، و أدبرت الدنیا علی سعد حتی ذهب ما کان جمع، و عاد إلی حاله التی کان علیها» «1».

(8) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر هاشم: «ما من أحد یکون عنده سلعه أو بضاعه إلا اللّه عز و جل له من یربحه، فإن قبل و إلا صرفه إلی غیره، و ذلک انه رد علی اللّه عز و جل» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال لخلیط له: جزاک اللّه من خلیط خیرا، فإنک لم تکن ترد ربحا و لا تمسک ضرسا» «3»، و قال علیه السّلام: «مر النبی صلّی اللّه علیه و آله علی رجل معه سلعه یرید بیعها، فقال صلّی اللّه علیه و آله: علیک بأول السوق» «4».

(9) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من ذکر اللّه عز و جل فی الأسواق غفر اللّه له بعدد أهلها» «5»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من قال حین یدخل السوق: «سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، له الملک، و له الحمد یحیی و یمیت، و هو حی لا یموت بیده الخیر و هو علی کل شی ء قدیر» اعطی من الأجر بعدد ما خلق اللّه إلی یوم القیامه» «6»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من قال فی السوق: «أشهد أن لا إله إلا اللّه، و أشهد أن محمدا عبده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 3.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 3.

ص: 20





غیر ذلک مما ذکروه من الآداب (10).

______________________________

و رسوله کتب اللّه له ألف حسنه» «1».

ثمَّ إنه وردت أدعیه خاصه عند الدخول إلی السوق، و التکبیر عند الشراء، و کذا الدعاء بالمأثور «2»، و قد ذکر جمیع ذلک فی المفصلات من شاء فلیرجع إلیها.

(10) و قد أنهاها بعضهم إلی ما یقرب من سبعین- کالبکور فی طلب الرزق، و تبدیل الصنائع حتی یوافق ما له فیه سعد الطالع، و ابتداء صاحب السلعه بالسوم، و کتمان المال، و مهاره العمال، و ملازمه ما بورک له فیه، و وضع کل شی ء فی سوقه، و المعامله مع من یشاء فی الخیر، و تفریق المال إذا أرسله فی التجاره حتی لا یذهب بجملته، و الاستعانه بدعاء الاخوان إذا جار الزمان، إلی غیر ذلک مما ذکره الشهید فی الدروس، و تعرض لها صاحب الجواهر قدس سرّهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب آداب التجاره حدیث: 4.

(2) راجع الوسائل باب: 18 و 20 من أبواب آداب التجاره.

ص: 21






فصل فی ما یکره فی التجاره


اشاره

فصل فی ما یکره فی التجاره و هو أمور.

الأول: مدح البائع ما یبیعه و ذم المشتری ما یشتریه (1).

فصل فی ما یکره فی التجاره

______________________________

(1) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق السکونی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال، و إلا فلا یشترین و لا یبیعن: الربا، و الحلف، و کتمان العیب، و الحمد إذا باع، و الذم إذا اشتری» «1»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: أربع من کن فیه طاب مکسبه، إذا اشتری لم یعب، و إذا باع لم یحمد و لا یدلس، و فی ما بین ذلک لا یحلف» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی موثق جابر، قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام عندکم بالکوفه یغتدی کل یوم بکره من القصر فیطوف فی أسواق الکوفه سوقا سوقا، و معه الدره علی عاتقه، و کان لها طرفان، و کانت تسمی السبینه، فیقف علی أهل کل سوق فینادی: یا معشر التجار اتقوا اللّه، فإذا سمعوا صوته ألقوا ما بأیدیهم، و أرعوا إلیه بقلوبهم، و سمعوا بأذانهم، فیقول: قدموا الاستخاره، و تبرکوا بالسهوله، و اقتربوا من المبتاعین، و تزینوا بالحلم، و تناهوا عن الیمین، و جانبوا الکذب، و تجافوا عن الظلم، و أنصفوا المظلومین، و لا تقربوا الربا، و أوفوا الکیل و المیزان، و لا تبخسوا الناس أشیائهم، و لا تعثوا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.
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الثانی: الیمین علی البیع و الشراء إن کان صادقا (2). و إلا یکون حراما (3).

الثالث: البیع فی موضع یستر فیه العیب (4).

الرابع: الربح علی المؤمن، و علی من وعده بالإحسان إلا مع الضروره أو کون الشراء للتجاره (5).

______________________________

الأرض مفسدین، فیطوف فی جمیع أسواق الکوفه ثمَّ یرجع فیقعد للناس» «1».

و مقتضی إطلاق هذه الأخبار کراهه المدح من البائع، و الذم من المشتری حتی مع الصدق فیهما.

(2) لقول أبی الحسن موسی علیه السّلام: «ثلاثه لا ینظر اللّه إلیهم: أحدهم رجل اتخذ اللّه بضاعه لا یشتری إلا بیمین، و لا یبیع إلا بیمین» «2»، و قد تقدم ما یدل علی ذلک أیضا، هذا إذا کان صادقا.

(3) لما دل علی حرمته، بل من المعاصی الکبیره هذا إذا کان المحلوف به هو اللّه تعالی، و أما إن کان غیره من المقدسات، فیمکن القول بالکراهه، لشمول إطلاق دلیل الکراهه له أیضا.

4) لصحیح هشام بن الحکم قال: «کنت أبیع السابری فی الظلال، فمر بی أبو الحسن الأول علیه السّلام راکبا، فقال لی: یا هشام إن البیع فی الظلال غش، و الغش لا یحل» «3»، و السابری: نوع من الثیاب الرقاق یعمل بسابور و هو موضع بفارس.

(5) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن صالح: «ربح المؤمن علی المؤمن ربا إلا أن یشتری بأکثر من مائه درهم، فاربح علیه قوت یومک، أو یشتریه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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الخامس: السوم فی ما بین الطلوعین (6).

السادس: الدخول إلی السوق أولا و الخروج منه أخیرا (7).

السابع: مبایعه الأدنین الذین لا یبالون بما قالوا و ما قیل لهم، و لا

______________________________

للتجاره فاربحوا علیهم، و ارفقوا بهم» «1».

و أما خبر سالم، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الخبر الذی روی إن ربح المؤمن علی المؤمن ربا ما هو؟ فقال علیه السّلام: ذاک إذا ظهر الحق و قام قائمنا أهل البیت، فأما الیوم فلا بأس بأن تبیع من الأخ المؤمن و تربح علیه» «2»، فمحمول علی أصل الجواز، و إن ظهور الأحکام حتی الکراهه إنما هو بعد ظهور الحق، و عن الصادق علیه السّلام: «إذا قال الرجل للرجل: هلم أحسن بیعک یحرم علیه الربح» «3».

(6) لخبر ابن أسباط، قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن السوم ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس» «4»، مع إنه وقت التعقیب الذی هو أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض، کما فی الخبر «5».

(7) لکونه منافیا للإجمال فی طلب الرزق الذی ورد الأمر به فی نصوص کثیره «6»، بل ینبغی أن یکون آخر داخل و أول خارج عکس المسجد، فإن السوق مأوی الشیاطین، کما ان المسجد مأوی الملائکه، و فی خبر سعید عن أبی جعفر علیه السّلام، قال: «جاء أعرابی من بنی عامر إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فسأله عن شر بقاع الأرض، و خیر بقاع الأرض؟ فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: شر بقاع الأرض الأسواق،

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب التعقیب حدیث: 10.

(6) الوسائل باب: 13 و 16 من أبواب مقدمات التجاره.
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یسرهم الإحسان و لا یسوءهم الإسائه، و الذین یحاسبون علی الشی ء الدنی (8).

الثامن: التعرض للکیل أو الوزن أو العد أو المساحه إذا لم یحسنه (9).

التاسع: الاستحطاط للثمن بعد العقد (10).

______________________________

و هی میدان إبلیس، یغدو برایته، و یضع کرسیه، و یبث ذریته، فبین مطفف فی قفیز، أو سارق فی ذراع، أو کاذب فی سلعه- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- خیر البقاع المساجد، و أحبهم إلی اللّه أولهم دخولا و آخرهم خروجا منها» «1»، و إطلاقه یشمل التاجر و غیره أی کل من یدخل السوق.

(8) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المرسل: «إیاک و مخالطه السفله، فإن السفله لا یئول إلی خیر» «2»، و السفله ینطبق علی کل من ذکرناه فی المتن، کما إن المخالطه تشمل البیع و الشراء و غیرهما، مضافا إلی الإجماع علی الکراهه.

(9) للتحفظ عن الزیاده و النقیصه المؤدیه إلی الحرام، و فی خبر الحناط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قلت له: رجل من نیته الوفاء، و هو إذا کال لم یحسن أن یکیل، قال علیه السّلام: فما یقول الذین حوله؟ قلت: یقولون لا یوفی، قال علیه السّلام: هذا ممن لا ینبغی له أن یکیل» «3».

(10) لقول الصادق علیه السّلام فی موثق الکرخی: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن الاستحطاط بعد الضمنه» «4»، و فی خبر الشحام قال: «أتیت أبا جعفر بن محمد بن علی علیهما السّلام بجاریه أعرضها علیه، فجعل یساومنی و أنا أساومه، ثمَّ بعته إیاها،

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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العاشر: الاستهانه بقلیل الرزق (11).

الحادی عشر: الدخول فی سوم المؤمن بیعا أو شراء (12).

______________________________

فضمن علی یدی. فقلت: جعلت فداک إنما ساومتک لأنظر المساومه تبغی، قلت: قد حططت عنک عشره دنانیر، فقال علیه السّلام: هیهات إلا کان هذا قبل الضمنه، أما بلغک قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الوضیعه بعد الضمنه حرام» «1»، و ظاهره کراهه الحط فضلا عن الاستحطاط، و لکنه لا بد و إن یحمل علی بعض المحامل و إلا فهو من الإحسان المحض و علی أی تقدیر النهی فیهما محمول علی الکراهه إجماعا، و جمعا بینهما و بین نصوص أخر کخبر معلی بن خنیس، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری المتاع ثمَّ یستوضع، قال علیه السّلام: لا بأس، و أمرنی فکلمت له رجلا فی ذلک» «2».

(11) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: فی خبر إسحاق بن عمار: «من استقل قلیل الرزق حرم الکثیر» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من طلب قلیل الرزق کان ذلک داعیه إلی اجتلاب کثیر من الرزق» «4».

(12) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: فی حدیث المناهی: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یدخل فی سوم أخیه المسلم» «5»، المحمول علی الکراهه، للأصل و العمومات، و قصور سند الحدیث عن إثبات الحرمه، مع إنه مخالف للآداب العرفیه للتکسب و التجاره. و هو أن یستمیل أحد المتساومین إلی نفسه.

و ذهب جمع إلی الحرمه لما مر، و لأنه کسر لقلب المؤمن، و ترک لحقه.

و الکل مخدوش: إذ الأول قاصر سندا، و لا دلیل علی حرمه الأخیرین مطلقا، و إن کان قد یحرمان لانطباق عنوان خارجی علیهما. و إنما یکره أو یحرم بعد تراضیهما علی البیع دون قبله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب التجاره حدیث: 6 و 3.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب آداب التجاره حدیث: 6 و 3.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3 و 1.

(5) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.
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الثانی عشر: أن یتوکل حاضر عارف بسعر البلد لباد غریب جاهل، بأن یصیر وکیلا عنه فی البیع و الشراء (13).

______________________________

و لو جهل الحال، فلا حرمه و لا کراهه فضلا عما إذا علم عدم الرضاء، للأصل، و ظهور الاتفاق فیهما، فلیس من الدخول فی السوم الزیاده فیما إذا کان المبیع فی معرض الزیاده عرفا، أو کان المحل محل عرض الناس أمتعتهم للشراء.

(13) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر عروه بن عبد اللّه: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

لا یبیع حاضر لباد، و المسلمون یرزق بعضهم من بعض» «1»، و فی حدیث جابر:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا یبیع حاضر لباد، دعوا الناس یرزق اللّه بعضهم من بعضهم» «2»، و فی النبوی: «ذروا الناس فی غفلاتهم» «3».

و نسب إلی جمع الحرمه، لما تقدم من الأخبار.

و فیه: إن قصور سندها یمنع عن استفاده الحرمه عنها، مضافا إلی و هن دلالتها علیها أیضا.

و الظاهر ان البادی- المذکور فی الاخبار- مثال لکل من تخفی علیه خصوصیات المعامله فیشمل القروی، و البلدی إن کان بحیث یخفی علیه ذلک، کما إنه لا موضوع لها فی ما إذا کانت قیمه الأجناس محدوده معینه عند الکل.

ثمَّ إن المنساق من الأخبار إنما هو فیما إذا کان البیع لازما، و لکن لو کان الخیار للبائع بأن یفسخ البیع متی رأی المصلحه لنفسه، فالظاهر عدم شمولها لهذه الصوره.

و کذا لو کان التوکیل من البادی للبادی، فلا کراهه فی البین لعدم الموضوع لها، کما إن الظاهر انصراف الأدله عن ما إذا کان التوکیل بالتماس من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 28 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.
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الثالث عشر: تلقی الرکبان و القوافل للبیع علیهم أو الشراء منهم قبل وصولهم إلی البلد (14). و یشترط فیها أمور.

الأول: الخروج بقصد ذلک، فلو خرج بدونه فاتفق ملاقاه الرکب فلا کراهه (15).

الثانی: تحقق مسمی الخروج من البلد، فلو تلقی الرکب أول وصوله إلی البلد لم یثبت الحکم (16).

الثالث: أن یکون دون الأربع فراسخ، فلو تلقی فی الأربعه فصاعدا

______________________________

البادی لأغراض صحیحه له فیه.

و الظاهر تعمیم الحکم بالنسبه إلی غیر البیع و الشراء- کالإجاره و نحوها- نظرا إلی عموم التعلیل و لما یأتی.

(14) للنص، و الإجماع فی الجمله، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی خبر عروه بن عبد اللّه: «لا یتلقی أحدکم تجاره خارجا من المصر» «1»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر منهال القصاب: «لا تلق و لا تشتر ما تلقی، و لا تأکل منه» «2»، و مثله غیره لکن فی الغنم، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا تلق فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن التلقی؟ قلت: و ما حد التلقی؟ قال علیه السّلام: ما دون غدوه أو روحه، قلت: و کم الغدوه، و الروحه؟

قال علیه السّلام: أربعه فراسخ. قال ابن أبی عمیر: و ما فوق ذلک فلیس بتلق» «3».

و نسب إلی ابنی براج و إدریس الحرمه، و هو ضعیف لقصور سند الأخبار، و تصریح جمع من المجمعین بالکراهه، فلا دلیل علی الحرمه و إن کانت أحوط.

(15) لأنه المنساق من الأخبار، و المتیقن من الإجماع.

(16) لاشتمال النصوص علی خارج المصر- کما تقدم- فلا تشمل أوله من إن مقتضی الأصل عدم الکراهه إلا فیما اتفقت علیه مفاد الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب التجاره حدیث: 5 و 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب التجاره حدیث: 5 و 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب التجاره حدیث: 5 و 3 و 1.
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لم یثبت الحکم (17)، بل یکون سفر تجاره (18). و لا یعتبر کون الرکب جاهلا بسعر البلد فی ما یبیعه و یشتریه (19). و یشمل الحکم غیر البیع و الشراء من سائر المعاملات (20).


مسأله 1: لو تلقی و فعل مکروها لا یثبت للبائع الخیار

(مسأله 1): لو تلقی و فعل مکروها لا یثبت للبائع الخیار (21).

نعم، لو کان الغبن فاحشا یثبت خیار الغبن (22)، و لا یکون البیع

______________________________

(17) إجماعا، و نصا تقدم التعرض له.

(18) لمرسل الفقیه- المعمول به: «إن حد التلقی روحه فإذا صار إلی أربع فراسخ فهو جلب» «1».

(19) لإطلاق الأدله، و لا مکان أن تکون الحکمه فی ذلک ورود أهل البدو إلی البلد لیتعلموا الآداب و الأحکام فی الجمله. و أما قوله علیه السّلام: «لا یتلقی أحدکم تجاره خارجا من المصر- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- و المسلمون یرزق اللّه بعضهم من بعض» «2»، فلا یدل علی اعتبار الجهل بالنسبه إلیه، إذ لا ریب فی أن ذیله أعم من ذلک.

(20) لأن الظاهر أن ذکر البیع فی الأدله من باب المثال و الغالب لا الخصوصیه سیما إن کانت الحکمه التیام أهل البوادی مع أهل البلدان، و دخولهم علیهم لتعم الإحکام.

(21) لأصاله اللزوم، و عدم دلیل علی الخیار إلا النبوی: «لا تلقوا الإجلاب فمن تلقی منه شیئا فاشتری، فصاحبه بالخیار إذا أتی السوق» «3»، و لکن قصور سنده، و إعراض المشهور عنه أسقطه عن الاعتبار.

(22) لما یأتی فی الخیارات من إطلاق أدله خیار الغبن الشامل للمقام أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب التجاره حدیث: 6 و 5.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب آداب التجاره حدیث: 6 و 5.

(3) سنن ابن ماجه باب: 16 من أبواب التجارات حدیث: 2178.
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باطلا بناء علی الحرمه (23).

الرابع عشر: الاحتکار، و هو حبس الطعام انتظارا به الغلاء (24).

و تعرضه الأحکام الخمسه، فقد یحرم (25)، و قد یجب (26)، و قد یستحب (27)، و قد یکون مباحا (28)، و قد یکره (29).

______________________________

(23) لتعلق النهی بما هو خارج عن حقیقه المعامله، و هذا لا یوجب البطلان کما ثبت فی محله.

(24) کما و هو المشهور، و بعض أقسامه من الظلم المحرم محرم بالأدله الأربعه- یأتی مرارا- و هو المتیقن مما استدل به علی الحرمه مطلقا.

(25) کما إذا اضطر الناس إلیه، و لم یکن باذل فی البین.

(26) کما إنه إذا لم یحتج إلیه الناس و کان الاحتکار مقدمه لواجب کأداء دین حال، أو ذهاب حج مستقر، أو للصرف فی نفقه واجبه أو نحو ذلک.

(27) و ذلک فیما إذا کان مقدمه لأمر راجح کالتوسعه علی العیال و الإنفاق فی الخیرات و الحج و العمره و الزیارات.

(28) کما إذا لم یکن أمر راجح أو مرجوح فی البین.

(29) علی ما سیأتی قریبا من طرو عنوان الکراهه علیه، و قد نسب إلی جمع- منهم المفید، و الشیخ رحمهم اللّه- إنه لم یکن لنفس الاحتکار من حیث هو کراهه، و عن آخرین منهم الشهیدین الحرمه مطلقا. و مقتضی الأصل، و قاعده السلطنه، و عمومات البیع و التجاره عدم الحرمه، و لا الکراهه إلا مع الدلیل علی أحدهما.

و استدل کل من الفریقین بالأخبار، فمن قال بالحرمه استفاد منها الحرمه، و من قال بالکراهه استفاد منها الکراهه. أما الأخبار فمنها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی خبر السکونی: «لا یحتکر الطعام إلا خاطئ» «1»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبره أیضا:

«الحکره فی الخصب أربعون یوما، و فی الشده و البلاء ثلاثه أیام، فما زاد علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب التجاره حدیث: 8.

ص: 30





.....

______________________________

الأربعین یوما فی الخصب فصاحبه ملعون. و ما زاد علی ثلاثه أیام فی العسره فصاحبه ملعون» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر حذیفه: «نفد الطعام علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فأتاه المسلمون، فقالوا: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد نفذ الطعام و لم یبق منه شی ء إلا عند فلان فمره یبیعه، قال: فحمد اللّه و اثنی علیه، ثمَّ قال: یا فلان إن المسلمین ذکروا أن الطعام قد نفد إلا شی ء عندک فأخرجه و بعه کیف شئت و لا تحبسه» «2»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی خبر ابن القداح: «الجالب مرزوق، و المحتکر ملعون» «3»، و عن علی علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مر بالمحتکرین فأمر بحکرتهم أن تخرج إلی بطون الأسواق، و حیث تنظر الأبصار إلیها، فقیل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

لو قومت علیهم، فغضب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حتی عرف الغضب فی وجهه، فقال: أنا أقوم علیهم إنما السعر إلی اللّه یرفعه إذا شاء، و یخفضه إذا شاء» «4»، و فی المرسل: «نهی أمیر المؤمنین علیه السّلام عن الحکره فی الأمصار» «5»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی مریم: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أیما رجل اشتری طعاما فکبسه أربعین صباحا یرید به غلاء المسلمین، ثمَّ باعه فتصدق بثمنه لم یکن کفاره لما صنع» «6»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله، عن جبرائیل، قال: «اطلعت فی النار فرأیت وادیا فی جهنم یغلی، فقلت: یا مالک لمن هذا؟ فقال لثلاثه: المحتکرین، و المدمنین الخمر، و القوادین» «7»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر السکونی، قال:

«لا یحتکر الطعام إلا خاطئ» «8»، و عن علی علیه السّلام فی کتابه إلی مالک الأشتر: «فامنع من الاحتکار فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله منع منه» «9»، إلی غیر ذلک من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب التجاره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب التجاره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب التجاره حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 9 و 6.

(6) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 9 و 6.

(7) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 11.

(8) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 12.

(9) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.
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.....

______________________________

و الإنصاف عدم دلالتها علی حرمه الاحتکار ذاتا مع قطع النظر عن السند، و قد ورد نظیر هذا التأکید فی جمله من الآداب و السنن کالجماعه «1»، و غسل الجمعه «2»، و الأکل وحده «3»، و تفریق الشعر «4»، و التخلی فی مواضع اللعن «5»، و لو بنی علی استفاده الحرمه من مثل هذه التعبیرات لوجب الحکم بحرمه جمله من الأشیاء التی وقع هذه التعبیرات فیها، مع انه اتفق الکل علی حلیتها، فلا وجه للقول بالحرمه، و فی الجواهر: «یمکن دعوی حصول القطع للفقیه الممارس بذلک»، أی: بعدم الحرمه.

و أما استفاده کراهه الاحتکار منها بعنوانه الأولی، فیمکن منعها أیضا إذا لم تترتب علیه مفسده و لو أخلاقیه عرفیه، و کان إخراجه إلی السوق و عدمه علی حد سواء بالنسبه إلی الناس لکثره وجوده و وفوره، لأن جمیع مطلقات أخبار الاحتکار مقیده بقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر حذیفه- المتقدم- «نفد الطعام علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأتاه المسلمون، فقالوا: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد نفد الطعام و لم یبق منه شی ء إلا عند فلان، فمره یبیعه، قال فحمد اللّه و اثنی علیه، ثمَّ قال: یا فلان إن المسلمین ذکروا أن الطعام قد نفذ إلا شی ء عندک فأخرجه و بعه کیف شئت و لا تحبسه» «6»، و خبر حمزه عن علی علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مرّ بالمحتکرین فأمر بحکرتهم أن تخرج إلی بطون الأسواق، و حیث تنظر الأبصار إلیها فقیل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لو قومت علیهم، فغضب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حتی عرف الغصب فی وجهه، فقال: أنا أقوم علیهم؟! إنما السعر إلی اللّه یرفعه إذا شاء و یخفضه إذا شاء» «7».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 2 و 3 من أبواب صلاه الجماعه.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأغسال المسنونه.

(3) الوسائل باب: 101 من أبواب آداب المائده.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب آداب الحمام.

(5) راجع الوسائل باب: 15 و 24 من أبواب أحکام الخلوه.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 30 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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مسأله 1: یتحقق الاحتکار فی الحنطه و الشعیر و التمر و الزبیب و الدهن

(مسأله 1): یتحقق الاحتکار فی الحنطه و الشعیر و التمر و الزبیب و الدهن (30).

______________________________

فالمناط نفود الطعام و عدم کونه فی الأسواق، و مع عدم النفود و تحقق الشیوع فی الأسواق لا موضوع للاحتکار رأسا بحسب الشرع بل العرف أیضا حتی یکره، فالکراهه أیضا لا بد و أن تکون بحسب العنوان الخارجی لا بحسب طبع الاحتکار من حیث هو مع قطع النظر عن جمیع العناوین، و یدل علی ما ذکرناه- مضافا إلی خبر سالم الحناط، قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام ما عملک؟

قلت: حناط، و ربما قدمت علی نفاق، و ربما قدمت علی کساد فحبست، قال:

فما یقول من قبلک فیه؟ قلت یقولون: محتکر، فقال علیه السّلام یبیعه أحد غیرک؟ قلت:

ما أبیع أنا من ألف جزء جزءا، قال علیه السّلام: لا بأس إنما کان ذلک رجل من قریش یقال له: حکیم بن حزام، و کان إذا دخل الطعام المدینه اشتراه کله فمرّ علیه النبی صلّی اللّه علیه و آله، فقال: یا حکیم ابن حزام إیاک أن تحتکر» «1»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سئل عن الحکره، فقال: إنما الحکره أن تشتری طعاما و لیس فی المصر غیره فتحتکره فإن کان فی المصر طعام أو متاع غیره فلا بأس أن تلتمس بسلعتک الفضل» «2».

ثمَّ إن ظاهر الکلمات، إن ما هو الموضوع للحرمه عند جمع هو بعینه الموضوع للکراهه عند آخرین، و هو مشکل مع تقیید موضوع الحرمه باضطرار الناس و حاجتهم إلیه.

(30) إجماعا و نصا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لیس الحکره إلا فی الحنطه، و الشعیر، و التمر، و الزبیب، و السمن» «3»، و فی الفقیه زیاده: «و الزیت، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الحکره فی سته أشیاء: فی الحنطه، و الشعیر، و التمر، و الزیت،

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 7.
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مسأله 2: یجبر المحتکر علی البیع 31، و لا یعین له السعر

(مسأله 2): یجبر المحتکر علی البیع (31)، و لا یعین له السعر، بل له أن یبیع بما شاء (32)، إلا إذا أجحف فیجبر علی النزول من دون تسعیر علیه (33)،

______________________________

و السمن، و الزبیب» «1».

إنما الکلام فی إن لهذه الأشیاء موضوعیه خاصه، أو إنها طریق إلی کل ما یحتاج إلیه الناس فی کل زمان و مکان. و حیث إن الحکم مطابق للقاعده أی:

تقدیم الأهم النوعی- الذی هو عباره عن رفع الحاجه النوعیه- علی المهم الشخصی الذی هو مراعاه حق المالک فیجری الحکم فی الجمیع، و الاخبار وردت فیما ذکر فیها مطابقه للقاعده، فقاعده السلطنه محکمه ما لم تعارضها جهه أخری أهم کما فی جمیع الموارد.

إلا أن یقال: إن الاحتکار منه شرعی و منه عرفی، و الأول یختص بما ذکر فی النصوص، و الثانی لا یختص بشی ء مخصوص و لکنه من مجرد الدعوی.

(31) إجماعا، و نصا تقدم فی خبر حذیفه بن منصور، و خبر حمزه «2».

(32) للأصل، و الإجماع، و لقاعده السلطنه من غیر ما یصلح للحکومه علیها، و موضوع الاحتکار ینتفی بمجرد العرض علی البیع و إظهاره فی الأسواق، مضافا إلی ما تقدم من خبر حمزه، و فی خبر الفقیه: «قیل للنبی صلّی اللّه علیه و آله لو أسعرت لنا سعرا فإن الأسعار تزید و تنقص، فقال صلّی اللّه علیه و آله: ما کنت لألقی اللّه ببدعه لم یحدث إلیّ فیها شیئا، فدعوا عباد اللّه یأکل بعضهم من بعض، و إذا استنصحتم فانصحوا» «3».

(33) لحدیث: «لا ضرر و لا ضرر فی الإسلام» «4»، و لأنه لو لا ذلک لانتفی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 10.

(2) تقدما فی صفحه: 31 و 32.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.
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و الحاکم الشرعی هو الذی یجبره علی البیع (34).


مسأله 3: قد حدد الاحتکار فی الخصب بأربعین یوما

(مسأله 3): قد حدد الاحتکار فی الخصب بأربعین یوما، و فی الشده و الغلاء بثلاثه أیام (35).


التسعیر. تاره: یکون بنحو الحکم من الحاکم الشرعی

(مسأله 4): التسعیر. تاره: یکون بنحو الحکم من الحاکم الشرعی.

______________________________

فائده الإجبار، إذ یمکن أن یطلب لماله ما لا یقدر علیه أحد علیه و یضر بحال الناس، فیقعون فی ضرر أعظم من ضرر الاحتکار.

(34) من باب ولایه الحاکم الشرعی علی الأمور الحسبیه سواء کان ذلک لأجل مراعاه المصالح العامه، أو من باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مع اجتماع الشرائط، و له أن یجیز إجبار الجائر، لأن الولایه للحاکم الشرعی فی الواقع.

ثمَّ إن ظاهر الکلمات ثبوت الإجبار حتی علی القول بالکراهه، و دلیلهم منحصر بإطلاق معقد الإجماع علیه الشامل للقول بالکراهه أیضا و به یخصص قاعده عدم الإجبار علی الحکم الغیر الإلزامی لو ثبت صحتها و عمومها.

(35) کما فی خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الحکره فی الخصب أربعون یوما، و فی الشده و البلاء ثلاثه أیام» «1»، و لا بد من حمله علی بعض المحامل و إلا فتختلف المده باختلاف شده الحاجه و عدمها.

و لا فرق فی ما احتکره بین أن یکون بالاشتراء، أو بالزرع، أو الحصاد و الإحراز، أو حصوله من إرث، أو هبه، أو زیاده عن حاجته، کل ذلک لإطلاق التعلیل، کما فی صحیح الحلبی: «و یترک الناس و لیس لهم طعام» «2»، فإنه شامل للاحتکار بلا فرق بین مناشئ جمعه، و یشهد له الاعتبار أیضا، فالمناط کله وجود الطعام مثلا عنده و عدم إخراجه إلی السوق، و ما یظهر منه الشراء إنما هو من الغالب أو ذکر الأهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1 و 2.
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و أخری: علی نحو شرط فی ضمن عقد لازم.

و ثالثه: بنحو الشرط الابتدائی، و فی الأولین یجب الوفاء (36) دون الثالث (37)، و لو خالف و باع بالأکثر فلا ریب فی الحرمه (38).

______________________________

(36) لما دل علی وجوب إنفاذ حکم الحاکم الشرعی و قد تقدم مکررا «1»، و ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط فی ضمن العقد اللازم کما سیأتی.

(37) علی المشهور، و هو مبنی علی إن الشروط الابتدائیه واجبه الوفاء أولا؟ و سیأتی الکلام فیه.

(38) لأنه نقض الحکم و خالف الشرط اللازم.

إنما الکلام فی بطلان المعامله فإن قلنا ان النهی تعلق بما هو خارج عن العوضین تصح و إن أثم و إن قلنا إنه تعلق بالمقدار الزائد من الثمن تبطل فی المقدار الزائد، و الظاهر هو الأول و إن کان الأحوط هو الأخیر.

و لا بأس بالإشاره إلی حکم التسعیرات التی تجعلها الدوله، و هی علی أقسام.

أقسام.

الأول: أن یکون المال ملک الدوله و تجعله عند من یبیعه بعنوان الامانه و الوکاله عنها فی البیع، و لم تأذن له إلا فی سعر خاص و لا ریب فی إن البیع بالأزید أو الأنقص یکون فضولیا فیصح مع الإجازه و یبطل مع عدمها، و حیث إن الولایه الواقعیه للحاکم الشرعی الجامع للشرائط. فله أن یجیز کما إن له ان لا یجیز.

الثانی: أن یسعر أموال الناس من دون ان یکون المال له، فإن أمضاه الحاکم الشرعی لمصلحه رآها فیه یکون کما إذا سعرها بنفسه و قد تقدم حکمه، و إن لم یمضها فإن کان البائع راضیا فعلا بالبیع و لو کان منشأ حصوله الخوف من الدوله یصح البیع، لعمومات الأدله و إطلاقاتها الشامله لهذه الصوره أیضا، و إن 

______________________________

(1) راجع المجلد الأول صفحه: 101 و المجلد العاشر صفحه: 259.
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.....

______________________________

لم یرض فالمسأله من صغریات بیع المکره فإن لحقه الرضا یصح و إلا فلا.

الثالث: ان یبیع أمواله إلیهم و اشترط علیهم أن لا یبیعوها إلی الناس إلا بقدر معین و یصح هذا الشرط، و لو خالف المشروط علیه یکون للشارط الخیار، و یأتی فروع أخری متعلقه بالمقام فی المواضع المناسبه لها ان شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن المکروهات أکثر مما تعرضنا له، و قد ذکر فی الدروس و تبعه فی الجواهر جمله أخری.

منها: المداقه علی المعامله فی الحج، و الکفن، و الأضحیه، و النسمه و نحوها.

و منها: شراء الطحین، و أدنی منه شراء الخبز، و منها بیع آلات العباده، و العقار.

و منها: تملیک الأم دون ولدها، أو الولد دون أمه.

و منها: بیع المکیل و الموزون قبل قبضه مما یأتی التعرض لها فی محالها مع أدلتها إن شاء اللّه تعالی.
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فصل فیما یحرم التکسب به


اشاره

فصل فیما یحرم التکسب به



مسأله 1: یحرم و لا یصح التکسب بالخمر و سائر المسکرات

(مسأله 1): یحرم و لا یصح التکسب بالخمر و سائر المسکرات (1)،

______________________________

فصل فیما یحرم التکسب به

(1) بالأدله الثلاثه قال تعالی إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ «1»، و إطلاق الأمر بالاجتناب یعم الاجتناب عن بیعه و شرائه أیضا، و لو بقرینه الأخبار التی تأتی الإشاره إلی بعضها.

و الإجماع محقق علیه.

و النصوص متواتره منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق عمار: «و السحت أنواع کثیره منها أجور الفواجر، و ثمن الخمر و النبیذ و المسکر و الربا بعد البینه» «2»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «السحت ثمن المیته، و ثمن الکلب، و ثمن الخمر و مهر البغی» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

ثمن الخمر و مهر البغی و ثمن الکلب الذی لا یصطاد من السحت» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و السحت بمعنی الاستیصال و یسمی الحرام سحتا لأنه یوجب عذاب الاستیصال.

لا یقال ان للسحت مراتب کثیره، لا ریب فی کون بعض مراتبها بمعنی 

______________________________

(1) سوره المائده: 90.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 5 و 7.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 5 و 7.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 5 و 7.
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______________________________

الحرمه، و بعض المراتب بمعنی المرجوحیه، و لا دلیل علی تعیین المرتبه الأولی فقط. فإنه یقال: إن إطلاق السحت ظاهر فی الحرمه إلا إذا دلت قرینه معتبره علی الخلاف، کما إن إطلاق السحت ظاهر فی الوجوب العینی النفسی التعیینی إلا مع القرینه علی الخلاف.

و فی خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الخمر عشره: غارسها، و حارسها، و عاصرها، و شاربها، و ساقیها، و حاملها، و المحموله إلیه، و بائعها، و مشتریها، و آکل ثمنها» «1».

و قد ظهر مما مر تعمیم الحکم لجمیع المسکرات للتصریح به فی مورد الإجماع، و ما تقدم من موثق عمار، مع إطلاق الخمر علی کل مسکر لغه و شرعا، ففی خبر عطاء بن یسار عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل مسکر حرام، و کل مسکر خمر» «2»، و فی الصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الخمر من خمسه: العصیر من الکرم، و النقیع من الزبیب، و البتع من العسل، و المرز من الشعیر، و النبیذ من التمر» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و اختلاف تسمیه الأنواع لا ینافی الاشتراک فی معنی الخمریه کما هو واضح.

و أما ما یظهر منه إنها من العنب فالمراد به الخمره الملعونه و هی أول ما حدثت من الخمر، ففی الرضوی: «و لها خمسه أسامی، فالعصیر من الکرم و هی الخمره الملعونه- الحدیث-» «4»، و یدل علی الحرمه مضافا إلی ذلک النبوی: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «5»، و خبر الدعائم: «و ما کان محرما أصله منهیا عنه لم یجز بیعه و لا شرائه» «6»، و خبر تحف العقول کما سیأتی «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3.

(5) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به، حدیث: 8.

(6) الدعائم ج: 2 حدیث: 23 ط: 2 دار المعارف بمصر.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به.
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و المیته، و الکلب غیر الصیود (2)، و الخنزیر (3) سواء کانت فیها المنافع

______________________________

(2) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، المشتمله علی إن ثمن المیته سحت منها ما تقدم من إن: «السحت ثمن المیته و ثمن الکلب» «1»، و فی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کما رواه أبو بصیر عن الصادق صلّی اللّه علیه و آله: «ثمن الکلب الذی لا یصطاد من السحت» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

ثمَّ إن قولهم علیهم السّلام: «ثمن الکلب الذی لیس بکلب الصید سحت، و ثمن المیته سحت» «3»، یدل علی الحرمه التکلیفیه فی المعامله بها لأنه توعید بالعذاب و هو ملازم للحرمه، کما یدل علی عدم الصحه و البطلان أیضا، لظهوره فی أن الشارع ألقی المالیه بالنسبه إلیهما.

و المعامله علی مثل هذه الأمور یتصور علی وجوه.

الأول: المعامله بقصد ترتب الأثر المحرم کسائر المعاملات المتعارفه بین البشر.

الثانی: یقصد عدم ترتب الأثر المحرم.

الثالث: الغفله عن هذا القصد بالمره لا بالنسبه إلی ترتب الأثر المحرم، و لا بالنسبه إلی عدمه.

و الحرمه التکلیفیه إنما تتعلق بالوجه الأول فقط دون الأخیرین لعدم موضوع لها فی الثانی، و الشک فی شمول الأدله للأخیر، فیرجع إلی الأصل هذا حکم المعامله من حیث الحرمه. و أما حکم صحتها فی نفسها فیأتی التعرض لها إن شاء اللّه.

(3) لما یظهر منهم الإجماع علی الحرمه و البطلان فیه بالخصوص. و أما النص فإنی لم أظفر علیه فیما تفحصت علیه عاجلا من طرقنا، فإن تمَّ إجماعهم علیهما بالخصوص فیه فهو و إلا فالخنزیر کسائر الأعیان النجسه التی یأتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5، 7، 8.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5، 7، 8.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5، 7، 8.
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المحلله أو لا (4)،

______________________________

التعرض لها.

نعم، فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل کان له علی رجل دارهم فباع خمرا و خنازیر و هو ینظر فقضاه، فقال علیه السّلام: لا بأس به أما للمقتضی فحلال و أما للبائع فحرام» «1»، المحمول علی الذمی بقرینه غیره و فی حدیث جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله إنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول عام الفتح و هو بمکه:

«إن اللّه و رسوله حرم بیع الخمر و المیته و الخنزیر و الأصنام» «2»، و لکنه من طرق العامه المضبوطه فی صحاحهم.

(4) لإطلاق الأدله الشامل لکلتا الصورتین، و لکن قد یدعی ان المتیقن من الإجماع و المنصرف من الأدله اللفظیه إنما هو غیر ذی المنفعه الشائعه المحلله، و یشهد له موثق عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأخذ الخمر فیجعلها خلا؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «3»، و خبر جمیل: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام یکون لی علی الرجل الدراهم فیعطینی بها خمرا، فقال علیه السّلام خذها ثمَّ أفسدها» «4»، و إطلاقهما یشمل الأخذ بعنوان البیع أیضا.

و عن جمع منهم صاحب المستند حملهما علی الأخذ بعنوان حق الاختصاص لا البیع و الشراء. و هو حمل بلا شاهد، و یأتی فی خبر الصیقل، و موثق سماعه ما یدل علی الجواز.

و بالجمله: إقامه الدلیل علی حرمه المعامله بالنسبه إلیها إذا کانت فیها منافع محلله عرفیه مشکل جدا، فراجع الکلمات تجد غالبها ظاهره بل ناصه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) صحیح مسلم باب: 32 تحریم بیع الخمر و المیته و الخنزیر حدیث: 1 و فی سنن أبی داود باب:

ثمن الخمر و المیته حدیث: 3486.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3 و 6.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 3 و 6.
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و لا فرق بین المسکر المائع و الجامد (5)، کما لا فرق فی الحرمه بین بیعها و شرائها و جعلها ثمنا فی البیع أو أجره فی الإجاره، و عوضا عن العمل فی الجعاله، و مهرا فی النکاح، و عوضا فی الخلع و نحو ذلک (6). بل لا یجوز هبتها و الصلح عنها بلا عوض أیضا (7)، بل لا یجوز إمساکها و اقتنائها إلا للضروره الداعیه إلیه (8).


مسأله 2: سائر الأعیان النجسه إن کانت لها منافع متعارفه محلله

(مسأله 2): سائر الأعیان النجسه إن کانت لها منافع متعارفه محلله

______________________________

دوران الحرمه مدار عدم المنفعه. و المنساق من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض ذلک أیضا، مع إطلاق أدله البیع الشامله لکل ما فیه غرض صحیح عقلائی غیر منهی عنه شرعا.

(5) لظهور الأدله فی إن المناط جهه الإسکار و هی موجوده فی المسکر الجامد أیضا.

(6) لأن الشارع أسقط مالیتها مطلقا و من کل جهه فلا وجه لاعتبار جهه المالیه فیها حتی یقع عوضا عن شی ء، فلا احترام فیها بوجه من الوجوه.

(7) لإطلاق خبر تحف العقول المنجبر: «لأن ذلک کله منهی عن أکله و شربه، و لبسه، و ملکه، و إمساکه و التقلب فیه فجمیع تقلبه فی ذلک حرام» «1»، مضافا إلی ظهور تسالمهم علیه. و لکن یمکن الخدشه فی کل منهما کما لا یخفی.

(8) لما تقدم من قوله علیه السّلام: «و إمساکه» خصوصا فی الخمر الذی شدّد الشارع الأمر بالنسبه إلیه حتی إنه یکره الصلاه فی بیت فیه خمر «2»، بل نسب إلی الصدوق القول بالبطلان، هذا إذا لم یکن غرض صحیح غیر منهی عنه فی الإمساک و إلا فلا ریب فی الجواز، للأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب مکان المصلی و راجع المجلد الخامس صفحه: 451.
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یجوز بیعها و شرائها، و کذا جمیع ما تقدم فیها (9) و لکن الأحوط کونها کالمیته و الخمر و الکلب فی جمیع ما مر (10).


مسأله 3: کل عین نجس و لو کان مثل المیته و الکلب و الخمر

(مسأله 3): کل عین نجس و لو کان مثل المیته و الکلب و الخمر

______________________________

(9) لأصاله الإباحه، و عمومات أدله البیع و الشراء و الهبه و الصلح و التجاره.

و نسب إلی المشهور عدم الجواز، للإجماع المتکرر فی الکلمات، و النبوی: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «1»، و خبر تحف العقول: «أو شی ء من وجوه النجس»، و خبر الدعائم: «و ما کان محرما أصله منهیا عنه لم یجز بیعه و لا شراؤه» «2»، و الرضوی: «و کل أمر یکون فیه الفساد- إلی أن قال علیه السّلام- فحرام» «3»، و إطلاقه یشمل البیع و الشراء و سائر النواقل الاختیاریه.

و الکل مخدوش لأن المتیقن من الإجماع علی فرض عدم کونه اجتهادیا غیر ذی المنفعه المحلله المتعارفه- خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی قلت وسائل الانتفاع عن الأشیاء لدی الناس حتی أن الفقهاء کانوا یمثلون بالمنفعه المحلله للدم بالصبغ، و للمیته بسد ساقیه الماء، و إطعام جوارح الطیر- و المنساق من الأخبار علی فرض اعتبار سندها ذلک لا أقل من الشک فی شمولها لذی المنفعه المحلله المعتنی بها، فلا یصح التمسک بها حینئذ، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیکون المرجع حینئذ أصاله الإباحه و الإطلاقات و العمومات بعد صدق البیع و عناوین سائر النواقل علیه عرفا.

(10) خروجا عن مخالفه المشهور.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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و الخنزیر یکون لمن استولی علیها حق الاختصاص (11) سواء حصل هذا الحق من الحیازه (12)، أو من کون أصلها ملکا له، کما إذا صار غنمه مثلا میته، أو عنبه خمرا أو نحو ذلک (13)، و هذا الحق قابل للنقل القهری کالإرث، أو الاختیاری کالهبه و الصلح بعوض أو بغیر عوض، و یصح جعله عوضا فی جمیع المعاوضات، کالإجاره و الجعاله و نحوها إذا جعل العوض فی مقابل نفس الحق من حیث هو (14)، و لکنه خلاف الاحتیاط أیضا، لاحتمال دخوله تحت الاکتساب المحذور (15).

نعم، لو بذل الغیر مالا لیرفع صاحب الحق یده عن العین و یعرض

______________________________

(11) لظهور الإجماع علیه، و لاعتبار العرف و العقلاء هذا الحق و لم یردع عنه الشارع.

(12) لما یأتی فی محله من أن بالحیازه یحصل حق الاختصاص نصا «1» و إجماعا.

(13) لأن سلب الشارع الملکیه أو المالیه علی فرض ثبوته لا یستلزم سلب أصل الحق، إذ لا ملازمه بینهما من عقل أو شرع أو عرف، و مقتضی الأصل بقاء أصل الحق- بل العرف و العقلاء یحکمون ببقائه- ما لم ینص الشرع علی سقوطه و هو مفقود، و لصاحب هذا الحق مطالبه حقه عمن استولی علیه بغیر حق.

(14) لأن الحق مرتبه ضعیفه من الملک و الاستیلاء، و هما بجمیع مراتبها قابلان للنقل و الانتقال و المعاوضه مطلقا ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علیه فی المقام، بل مقتضی العرف و السیره صحتهما مطلقا فتشملهما الإطلاقات و العمومات.

(15) فیشمله ما استدل به المشهور علی عدم الجواز. و لکنه مردود: لأن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات.
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عنها سلم عن هذا الإشکال (16).


مسأله 4: یجوز بیع المملوک الکافر بجمیع أقسامه 17 حتی المرتد عن فطره

(مسأله 4): یجوز بیع المملوک الکافر بجمیع أقسامه (17) حتی المرتد عن فطره (18)، و کذا کلب الصید (19)، و کذا کلب الماشیه و الزرع

______________________________

المتیقن من إجماعهم، و المنساق من أدلتهم اللفظیه انما هو ما إذا جعل نفس العین مورد النقل و الانتقال لا الحق القائم به.

(16) لعدم وقوع نفس الحق مورد المعاوضه حینئذ حتی یحتمل دخوله فی التکسب الممنوع و انما وقع العوض بإزاء رفع المانع لا بإزاء ذات المقتضی، کما یدفع المال لمن سبق إلی مکان من الأمکنه المشترکه التی ثبت فیها حق بالنسبه إلی شخص، و کما إذا سبق إلی حیازه زمان خاص من عیاده طبیب، و نحوه ممن جعلت لأوقات الاستفاده منهم قیم خاصه و حدود مخصوصه التی کثر الابتلاء بها فی هذه الأعصار.

فتلخص: أنه یصح الاستفاده بمطلق الأعیان النجسه بناء علی المشهور، و من الکلب، و الخمر، و الخنزیر بناء علی ما قلناه بهذا النحو فتسقط الثمره العملیه المهمه فی البحث الذی أطال بعض الکلام فیه.

(17) إجماعا من المسلمین، و نصوصا کثیره «1»، یأتی التعرض لها فی أحکام العبید و الإماء.

(18) للعمومات، و الإطلاقات من غیر مخصص و مقید، بل ظاهرهم الإجماع علی الجواز، و کون المرتد الفطری فی معرض القتل- بناء علی عدم قبول توبته- لا یوجب زوال مالیته مع إن الحق قبول توبته کما تقدم فی کتاب الطهاره.

نعم، للمشتری الخیار مع الجهل.

(19) نصوصا و إجماعا، ففی صحیح لیث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 و 2 من أبواب بیع الحیوان.
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و البستان (20)، و الأحوط الترک (21)، و لا بأس باقتنائها لهذه الفائده (22)،

______________________________

الکلب الصیود یباع؟ قال علیه السّلام: نعم و یؤکل ثمنه» «1»، و خبر أبی بصیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ثمن کلب الصید؟ قال علیه السّلام: لا بأس به و أما الآخر فلا یحل ثمنه» «2»، و قوله علیه السّلام: فی خبر محمد بن مسلم: «ثمن الکلب الذی لا یصید سحت» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(20) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات، و اشتراکها مع کلب الصید فی الفائده المحلله، و استبعاد الفرق بین فائده الصید و سائر الفوائد المحلله عند المتشرعه، و لأن لهادیات مقرره و هذا یکشف عن ثبوت المالیه لها فی الجمله، و للإجماع علی صحه إجارتها و لم یفرق أحد بین الإجاره و البیع.

و عن جمع من القدماء منهم الشیخین المنع، لعموم ما دل علی أن ثمن الکلب سحت، و لإجماع الخلاف، و ما تقدم من قوله علیه السّلام: «ثمَّ الکلب الذی لا یصید سحت».

و الکل مردود، للشک فی شمول العمومات و الإطلاقات للکلب الذی له فائده شائعه محلله، فلا یصح التمسک بها من هذه الجهه، و إجماع الخلاف لا وجه له بعد ذهاب جمع کثیر إلی الجواز، و ذکر الصید فی الأخبار من باب المثال للفائده الشائعه المحلله لا الموضوعیه الخاصه علی ما هو المسلم فی الأذهان العرفیه، و یشهد له قوله علیه السّلام فی الصحیح: «لا خیر فی الکلاب إلا کلب صید أو کلب ماشیه» «4».

(21) خروجا عن خلاف ما نسب إلی القدماء.

(22) للأصل بعد عدم الدلیل علی المنع، و فی الغوالی: «أن النبی صلّی اللّه علیه و آله أمر 

______________________________

(1) التهذیب ج: 6 حدیث: 137.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 3.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 2.
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کما لا إشکال فی إجارتها و إعارتها (23).


مسأله 5: یجوز بیع العصیر المغلی قبل ذهاب ثلثیه

(مسأله 5): یجوز بیع العصیر المغلی قبل ذهاب ثلثیه بناء علی نجاسته (24).


مسأله 6: یجوز بیع ما لا تحله الحیاه من المیته

(مسأله 6): یجوز بیع ما لا تحله الحیاه من المیته من أجزائها العشره التی تقدمت فی کتاب الطهاره- کالشعر، و الصوف، و البیض، و اللبن بناء

______________________________

بقتل الکلاب فی المدینه فهربت الکلاب حتی بلغت العوالی، فقیل یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کیف الصید بها و قد أمرت بقتلها؟ فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فجاء الوحی باقتناء الکلاب التی ینتفع بها، فاستثنی صلّی اللّه علیه و آله کلاب الصید، و کلاب الماشیه، و کلاب الحرث و أذن فی اتخاذها» «1»، و ما تقدم فی خبر التحف مما ظاهره عدم جواز الإمساک محمول علی ما إذا لم یکن فیه فائده شائعه محلله.

نعم، الظاهر الکراهه فی الجمله.

(23) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و عدم دلیل علی المنع.

(24) علی المشهور، بل ظاهرهم الإجماع علیه، و لأصاله بقاء مالیته، و أصاله الإباحه، و إطلاقات و عمومات أدله البیع و التجاره، و هو کسائر الأموال المعیوبه التی یجوز بیعها لبقاء المالیه، و لذا لو غصب عصیرا فأغلاه حتی حرم و تنجس لا یجری علیه حکم التلف، بل یجب علیه رد عینه و غرامه الثلاثین و أجره العمل فیه حتی یذهب الثلثان.

و أما توهم المنع، لعموم مثل: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «2»، و مرسل ابن هیثم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن العصیر یطبخ بالنار حتی یغلی من ساعته أ یشربه صاحبه؟ فقال علیه السّلام: إذا تغیر عن حاله و غلا فلا خیر فیه حتی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه» «3»، و خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ثمن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) تقدم فی صفحه: 39 و 43.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه حدیث: 7.
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علی طهارته إن کانت فیها منافع محلله (25). و کذا میته ما لیس له نفس سائله مع وجود المنفعه المحلله فیها (26).


مسأله 7: لا فرق فی حرمه بیع المیته بین تمامها و اجزائها

(مسأله 7): لا فرق فی حرمه بیع المیته بین تمامها و اجزائها التی تحل فیها الحیاه و لو جزء یسیرا منها (27).

______________________________

العصیر قبل أن یغلی لمن یبتاعه لیطبخه أو یجعله خمرا؟ قال علیه السّلام: إذا بعته قبل أن یکون خمرا و هو حلال فلا بأس» «1».

فمردود: لعدم شمول العموم لما هو فی معرض التطهیر و التغییر، إذ لیس هو إلا کسائر المتنجسات القابله للطهاره، و المراد بالخبرین عدم الانتفاع به بعد الغلیان قبل ذهاب الثلاثین فلا یشمل بیعه و اعلام المشتری بذلک لیعالجه بإذهاب ثلثیه ثمَّ ینتفع به کما فی سائر المشروبات و المأکولات المتنجسه القابله للطهاره.

(25) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فتشملها العمومات و الإطلاقات.

(26) لعین ما تقدم فی سابقه بلا فرق، و الشک فی شمول أدله حرمه بیع المیته لمیته ما لا نفس لها یکفی فی عدم صحه التمسک بها لعدم الجواز.

(27) لإطلاق الأدله الشامل للکل و الجزء. و أما خبر الصیقل قال: «کتبوا إلی الرجل علیه السّلام جعلنا اللّه فداک أنا قوم نعمل السیوف و لیست لنا معیشه و لا تجاره غیرها، و نحن مضطرون إلیها و إنما علاجنا من جلود المیته من البغال و الحمیر الأهلیه لا یجوز فی أعمالنا غیرها فیحل لنا عملها و شراؤها و بیعها و مسها بأیدینا و ثیابنا و نحن نصلی فی ثیابنا، و نحن محتاجون إلی جوابک فی هذه المسأله یا سیدنا لضرورتنا إلیها؟ فکتب علیه السّلام: اجعلوا ثوبا للصلاه» «2»، و موثق سماعه قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 59. من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.
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______________________________

«سألته عن جلد المیته المملوح و هو الکیمخت، فرخص فیه، و قال: ان لم تمسه فهو أفضل» «1».

فأسقطهما عن الاعتبار هجر الأصحاب عنهما و موافقتهما للعامه «2»، و معارضه الأخیر بموثق آخر عنه أیضا، قال: «سألته عن أکل الجبن و تقلید السیف و فیه الکیمخت و الغرا؟ فقال علیه السّلام: لا بأس ما لم یعلم أنه میته» «3»، و یمکن حمله علی الکراهه جمعا.

و الهجر الموجب للسقوط بالنسبه إلی خبر الصیقل مشکل، کما ان طرح کل ما کان موافقا للعامه أشکل، فلیحمل سائر ما دل علی عدم الانتفاع بالمیته علی المنافع المحرمه، و أما بالنسبه إلی المنافع المحلله الشرعیه فیحمل علی الکراهه جمعا بینها و بین مثل هذا الخبر.

ثمَّ إن میته ماله نفس سائله قسمان.

الأول: ما مات حتف أنفه.

الثانی: ما ذبح علی غیر الوجه الشرعی، و هما متحدان حکما أی: فی النجاسه و الحرمه علی المشهور، فیکون الثانی نجسا أیضا فتشمله أدله حرمه بیع المیته، و إن: «ثمن المیته سحت» «4».

و أما بناء علی إنه طاهر- لأصاله الطهاره کما عن جمع- و إن حرم أکله فشمول أدله حرمه البیع لها حینئذ مشکل، لأن لها منافع محلله شائعه و الشک فی الشمول یکفی لعدم الشمول، فمقتضی الأصل و الإطلاقات حینئذ الجواز و الصحه و لکن الأحوط ترکه.

لو استحیلت المیته بالتحلیلات الکیمیاویه العصریه فشمول أدله الحرمه لها مشکل، بل ممنوع، لتحقق الاستحاله حینئذ و تقدم عدم الفرق بین الاستحاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 8 و 5.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 8 و 5.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 1 صفحه: 59 ط: دار الکتب العربیه بیروت.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8 و 9.
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مسأله 8: یجوز بیع المنی بعد تحقق المنفعه المحلله له

(مسأله 8): یجوز بیع المنی بعد تحقق المنفعه المحلله له (28)، کما یجوز بیع الدم کذلک (29)، و کذا بیع العذره و الأرواث النجسه (30) علی کراهه فی الأخیره (31)،

______________________________

الطبیعیه و الصناعیه.

کما لو فرض استعمال الخمر فی التزریق- بواسطه الأبر المستحدثه فی هذه الأعصار- لغرض محلل لا تشمله أدله الحرمه، لانصرافها بل ظهورها فی غیره.

(28) للأصل، و الإطلاق.

و قد یقال: بالمنع، للنجاسه، و الجهاله، و عدم القدره علی التسلیم، و عدم انتفاع المشتری به لأن الولد نماء الأم فی الحیوانات.

و الکل مخدوش لأن النجاسه لیست مانعه مع تحقق المنفعه المحلله مع إنها إذا دخل من الباطن إلی الباطن فالنجاسه ممنوعه، و لا وجه للجهاله بعد معلومیه المقدار عاده عند أهل الخبره، و القدره علی التسلیم متحقق وجدانا بتسلیم الفحل إلی المشتری، و انتفاع المشتری ثابت عرفا، فالمقتضی للصحه موجوده و المانع عنها مفقود.

و لا فرق فیه بین أن یدخل من الفحل مباشره فی رحم الإناث أو یؤخذ المنی من الفحل فی أنابیب زجاجیه خاصه مستحدثه فی هذه الأعصار، ثمَّ یلقح به الإناث.

(29) للأصل، و الإطلاق، و العموم بعد تحقق الفائده الشائعه المحلله فی هذه الأعصار. و دلیل المنع لو تمَّ فی نفسه لا یشمل هذا الفرض.

(30) لفرض وجود المنافع الشائعه المحلله، فتشمله ما تقدم فی الدم من الأدله.

(31) جمعا بین قولی الإمام علیه السّلام: «ثمن العذره من السحت» «1»، أو: «حرام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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و لکن الأحوط فی جمیع ذلک الترک (32).


مسأله 9: فی موارد عدم جواز البیع

(مسأله 9): فی موارد عدم جواز البیع لا فرق بین کون ما لا یجوز بیعه معلوما بالتفصیل أو بالإجمال (33)، و کذا بین ما إذا کان المشتری مسلما أو کافرا مستحلا لذلک الشی ء أو لا (34).


مسأله 10: لا بأس باقتناء الأعیان النجسه

(مسأله 10): لا بأس باقتناء الأعیان النجسه ما عدی الکلب و الخمر- ان کان فیه غرض صحیح غیر منهی عنه شرعا (35).

______________________________

بیع العذره و ثمنها» «1»، و قوله علیه السّلام: «لا بأس ببیع العذره» «2».

(32) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور من عدم الجواز، و یصح أخذ العوض بنحو ما تقدم من بذل المال لرفع الید و حینئذ فلیس فیه کراهه و لا ارتکاب خلاف الاحتیاط أیضا.

(33) لما أثبتناه فی الأصول من إن العلم الإجمالی- منجز- کالعلم التفصیلی فی جمیع الأحکام.

(34) لأن قوانین الإسلام عامه بالنسبه إلی الجمیع، و قد أثبتنا قاعده ان الکفار مکلفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول فی بعض الأجزاء السابقه «3».

(35) أما الأول: فللأصل بعد عدم دلیل علی المنع.

و أما الثانی: فلإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق محمد بن مروان: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن جبرائیل أتانی، فقال: إنا معاشر الملائکه لا ندخل بیتا فیه کلب، و لا تمثال جسد و لا إناء یبال فیه» «4»، المحمول علی الکراهه بقرینه غیره، و فی موثق عمار: «لا یصلی فی بیت فیه خمر أو مسکر، لأن الملائکه لا تدخله» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(3) راجع المجلد الثالث صفحه: 129.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلی، و راجع ج: 5 صفحه: 463.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 51

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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مسأله 11: الأعیان النجسه و ان لم یکن لها مالیه و أسقطها الشارع بناء علی المشهور

(مسأله 11): الأعیان النجسه و ان لم یکن لها مالیه و أسقطها الشارع بناء علی المشهور، لکن لها حق الاختصاص لصاحبها (36).


مسأله 12: لو تنازعا فی صحه المعامله- الواقعه علی الأعیان النجسه- و عدمها

(مسأله 12): لو تنازعا فی صحه المعامله- الواقعه علی الأعیان النجسه- و عدمها یقدم قول من یقول بالصحه (37).


مسأله 13: یجوز بیع الأرواث و الأبوال الطاهره

(مسأله 13): یجوز بیع الأرواث و الأبوال الطاهره مع وجود المنفعه المحلله فیها (38).


مسأله 14: یجوز بیع کل متنجس یقبل التطهیر

(مسأله 14): یجوز بیع کل متنجس یقبل التطهیر، و کذا ما یصح الانتفاع به مع وصف النجاسه، کالوقود و الطابوق، و الطین المتنجس (39)، و أما ما لا یمکن الانتفاع به مع وصف نجاسته و لا یقبل التطهیر، کالخل النجس مثلا، فلا یجوز المعاوضه علیه (40).

______________________________

نعم، لو اقتضت ضروره داعیه توجب الاقتناء فلا بأس به حینئذ لأن الضرورات تبیح المحظورات.

(36) باتفاق الکل- کما تقدم- و هذا الحق محترم یقابل بالمال، لأصاله احترام المال، و العرض، و الحق التی هی من الأصول العقلائیه النظامیه، فلو أتلفها متلف یکون ضامنا لهذا الحق، و أما بناء علی ثبوت المالیه فیها باعتبار منافعها المحلله فالضمان واضح لا ریب فیه.

(37) لأصاله الصحه التی هی من الأصول العقلائیه الجاریه فی المعاملات و غیرها.

(38) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(39) لأصاله الإباحه، و إطلاقات الأدله، و إجماع الإمامیه بل المسلمین، و الأخبار المستفیضه الوارده فی الزیت و الدهن المتنجس التی تأتی الإشاره إلی بعضها.

(40) إجماعا و نصا، کقوله علیه السّلام فی خبر تحف العقول: «أو شی ء من وجوه 
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نعم، لو فرض منفعه محلله فیه مع وصف نجاسته فیجوز بیعه حینئذ (41)، کما فی الدهن المتنجس للاستصباح و غیره (42).

______________________________

النجس- إلی أن قال- فهذا کله حرام محرم» بناء علی شموله للمتنجس أیضا.

(41) لشمول الإطلاقات حینئذ و انصراف الأدله الخاصه عنه.

(42) قد أطالوا القول فی الدهن المتنجس، مع إنه لا تستحق الإطاله، إذ الکلام فیه.

تاره: بحسب العمومات و الإطلاقات.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فمقتضاها جواز بیعه إن کان فیه غرض صحیح غیر منهی عنه شرعا، أی غرض کان سواء کان هو الاستصباح أو تدهین آلات المکائن أو نحو ذلک، و ظاهرهم الإجماع علی الجواز حینئذ من غیر خلاف بینهم.

و أما الثانیه: فمقتضی الأخبار الجواز أیضا، ففی صحیح ابن وهب- علی ما فی التهذیب- عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: جرذ مات فی سمن، أو زیت، أو عسل؟ قال علیه السّلام: أما السمن و العسل فیؤخذ الجرذ و ما حوله و الزیت یستصبح به یبیع ذلک الزیت، و یبینه لمن اشتراه لیستصبح به» «1»، و فی صحیح الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفاره و الدابه تقع فی الطعام و الشراب فتموت فیه، فقال علیه السّلام: إن کان سمنا أو عسلا أو زیتا فإنه ربما یکون بعض هذا، فإن کان الشتاء فانزع ما حوله و کله، و إن کان الصیف فارفعه حتی تسرج به، و إن کان بردا فاطرح الذی کان علیه، و لا نترک طعامک من أجل دابه ماتت علیه» «2»، و قریب منه موثق أبی بصیر مشتملا علی قوله علیه السّلام: «و إن کان ذائبا فأسرج به، و أعلمهم إذا بعته» «3»، و فی خبر إسماعیل بن عبد الخالق. قال: «سأله سعید الأعرج السمان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب الأطعمه المحرمه حدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.
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______________________________

و أنا حاضر عن الزیت و السمن و العسل تقع فیه الفاره فتموت کیف یصنع به؟

قال علیه السّلام: أما الزیت فلا تبعه إلا لمن تبین له فیبتاع للسراج، و أما الأکل فلا. و أما السمن فإن کان ذائبا فهو کذلک، و إن کان جامدا و الفأره فی أعلاه فیؤخذ ما تحتها و ما حولها، ثمَّ لا بأس به، و العسل کذلک إن کان جامدا» «1».

و هذه الأخبار موافقه للقاعده من جهه طرح ما حوله و أکل البقیه مع الجمود، کما إنها موافقه لها من جهه الاستصباح و الإسراج، أو البیع لهما، و ما هو مخالف للعمومات و الإطلاقات أمران.

الأول: ما یظهر منها من وجوب الإعلام.

الثانی: کون الاستصباح تحت السماء، لمرسل المبسوط: «روی أصحابنا انه یستصبح به تحت السماء دون السقف» «2»، مع خلو الأخبار علی کثرتها و کونها فی مقام البیان عن هذا القید.

و البحث فی هذه الأخبار من جهات.

الأولی: هل صحه البیع مشروط بالأخبار بالنجاسه، فلو باع بدونه یکون باطلا.

و بعباره أخری: البحث بالنسبه إلی الحکم الوضعی، مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتباره فیها، خصوصا مع علم المشتری بالنجاسه أو کون الاستصباح هو المنفعه الغالبه فیهما، لأن هذا کسائر العیوب، فکما إنه لیس الأخبار بالغیب شرطا لصحه البیع، فکذا فی المقام، و لا یجوز التمسک بإطلاق هذه الأخبار، للشک فی شمولها لهذه الصوره.

و دعوی: أن البیع مع عدم الاخبار یکون باطلا إذا کان الاستصباح المنفعه النادره، لوقوع العوض بإزاء المتنجس و المنفعه النادره ملقاه بالکلیه.

مخدوش: لأن العوض إنما یقع بإزاء ثبوت المنفعه الواقعیه علم به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5.

(2) المبسوط ج: 6 صفحه: 283.
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______________________________

المشتری أو لا، کما فی جمیع الموارد و المفروض ثبوته.

نعم، له الخیار من الجهه العیب.

الثانیه: هل یعتبر قصد المنفعه المحلله فی صحه البیع أو لا؟ و الأقسام أربعه.

الأول: اعتبار شرط المنفعه المحلله.

الثانی: اعتبار قصدها و لو لم یشترط.

الثالث: کفایه وجودها الواقعی و لو لم یقصد و لم یشترط.

الرابع: کون قصد المنفعه المحرمه مانعا عن الصحه لا أن یکون قصد المحلله شرطا لها.

و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار الأولین إلا أن یدل دلیل علیه و هو مفقود، إذ لیس فی البین إلا مثل هذه الأخبار، و لا ظهور لها فی ذلک بل و لا إیماء إلیه کما یأتی فی الجهه الثالثه، لأن المقابله و المعاوضه إنما وقعت بین المالین الواقعیین، و هما الثمن و الدهن من جهه الاستصباح شرط ذلک فی العقد أولا، وقع القصد إلیه أولا.

و بالجمله: المعامله مقصوده لا محاله و هی منطبقه علی الجهه المحلله شرعا، فالجهه المحلله مقصوده تبعا إجمالا و إن لم یقصد تفصیلا، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا القصد، و أما قصد المنفعه المحرمه فلا ریب فی کونه تجریا، و لکن کونه مانعا عن الصحه یحتاج إلی إثبات تقدیم هذا القصد علی إمکان وقوع المعامله بین الجهتین المحللتین واقعا، کما فی بیع الغاصب لنفسه حیث یقولون بإمکان تصحیحه بإجازه المالک، و فی المقام قصد أصل المعامله حاصل بلا إشکال، و فیها جهه محلله کما هو المفروض، و قصد المنفعه المحرمه لا ینافی وقوع القصد بالنسبه إلی المحلله أیضا و لو إجمالا، و ترجیح قصد المنفعه المحرمه علی قصد المحلله و الحکم بالفساد یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل مقتضی أصاله الصحه عند الشک الحکم بالصحه إلا إذا انطبق علیه 
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.....

______________________________

عنوان آخر یوجب الفساد.

نعم، لو کان بحیث لم یتحقق منه قصد أصل المعامله یتجه الفساد حینئذ.

و لکن، یظهر من شیخنا الأنصاری رحمه اللّه البطلان مطلقا، حیث قال:

«و بالجمله فکل بیع قصد فیه منفعه محرمه بحیث قصد أکل الثمن أو بعضه بإزاء المنفعه المحرمه کان باطلا، کما یومی إلی ذلک ما ورد فی تحریم شراء الجاریه المغنیه و بیعها».

أقول: جزمه رحمه اللّه بالبطلان من مجرد الدعوی و الإیماء مخدوش، لأن فی مورد الجاریه المغنیه یکون التبانی العقدی منهما بالنسبه إلی الغناء و هو غیر مجرد القصد مع إنه منصوص کما سیأتی فیکون من القیاس.

و الحاصل: إنه إن تمَّ إجماع علی إن مجرد قصد المنفعه المحرمه یوجب البطلان، أو انطبق عنوان آخر علیه من العناوین المبطله فهو، و إلا فإثباته بحسب الدلیل فیما لو کانت فی البین منفعه محلله مشکل جدا.

الثالثه: وجوب الإعلام إما تکلیف نفسی أو مقدمی للتنزه عن النجاسه فیما یشترط فیه الطهاره، أو إرشادی محض من باب الإرشاد إلی عیب المبیع.

أما الأول: فلا وجه له، إذ لا حکمه له فی المقام إلا إذا کان من التسبیب إلی أکل الحرام و کان ذلک حراما.

و الثانی: صحیح فی ما إذا کان الدهن و السمن مما تعارف استعمالهما فی الأکل، و کان ذلک تسبیبا إلی استعمال الحرام الواقعی، بل یمکن أن یکون واجبا نفسیا حینئذ لوجوب ترک التسبیب إلی القبیح لو لم نقل بأنه أیضا من مجرد الإرشاد إلی حکم العقل و لیس بوجوب مولوی.

و أما لو کانت منافعه الشائعه غیر الأکل بحیث لم یتحقق تسبیب عرفی فلا وجه للوجوب النفسی و لا المقدمی لغرض عدم المقدمیه عرفا، فیتعین الأخیر و هو الإرشاد إلی العیب، و فی وجوب الإرشاد إلی مطلق العیب کلام یأتی فی خیار العیب إن شاء اللّه تعالی.

الرابعه: نسب إلی المشهور وجوب الاستصباح بالدهن النجس تحت 
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مسأله 15: کل ما اشتمل علی ما یحرم أکله من غیر جهه النجاسه

(مسأله 15): کل ما اشتمل علی ما یحرم أکله من غیر جهه النجاسه یجوز بیعه مع استهلاکه فیه (43)، خصوصا إن کان فی مثل الأبر التی تزرق للتداوی، بل لا محذور فیه و لو کان غیر مستهلک، أو کان نجسا (44).


مسأله 16: لو اضطر إلی التداوی بالخمر شربا أو تزریقا أو لطخا تصح المعاوضه علیه

(مسأله 16): لو اضطر إلی التداوی بالخمر شربا أو تزریقا أو لطخا تصح المعاوضه علیه (45)، و لکن الأحوط المعاوضه علیه باعتبار ظرفه

______________________________

السماء، و لا یمکن إتمام هذا الحکم بحسب القواعد العامه، لأن دخان النجس لیس بنجس، کما تقدم فی کتاب الطهاره، و احتمال تصاعد الأجزاء الدهنیه بالحراره منفی بالأصل، مع إنها متلاشی فی الفضاء و لا یبقی لها عین حتی یجب الاجتناب عنها، و الدلیل منحصر بمرسل المبسوط المتقدم و هو قاصر عن إثبات الوجوب، و إن صلح للاحتیاط الندبی.

(43) لوجود المقتضی و فقد المانع، لأنه مال یجوز الانتفاع به منفعه محلله، فتشمله إطلاقات الأدله و عموماتها، و الاستهلاک أسقط حرمه الأکل فلا محذور فیه من هذه الجهه.

(44) لعدم تحقق موضوع الأکل فیها- مع الدخول من الجوف فی الجوف- حتی یکون حراما، و إنما هو استعمال خاص فیه منفعه محلله، فتشمله أدله حلیه البیع و صحته.

(45) لثبوت الغرض الصحیح- الغیر المنهی عنه- فیه، فتشمله الإطلاقات و العمومات.

و دعوی: إن المناط فی الصحه وجود المنفعه المحلله فی حال الاختیار لا الضروره، و إلا لجاز بیع کل شی ء، إذ ما من شی ء إلا و فیه منفعه محلله نادره.

مردود: بأنه لم یرد تحدید من الشرع فی خصوصیات المنفعه المحلله حتی یؤخذ بها، و إنما هی موکوله إلی نظر المتعارف، فإن حکموا بنظرهم بتحققها تشملها أدله الصحه، و إن حکموا بالعدم أو کونها کالمعدوم لا تصح 
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و محله، أو جعل العوض فی مقابل عمل و نحوه (46).


مسأله 17: کل حیوان غیر مأکول اللحم إذا کانت فیه منفعه محلله متعارفه یجوز بیعه

(مسأله 17): کل حیوان غیر مأکول اللحم إذا کانت فیه منفعه محلله متعارفه یجوز بیعه، و سائر المعاوضات بالنسبه إلیه، صغیرا کان أو کبیرا، سبعا کان أو غیره مسوخا کان أو لا، کانت من الحشرات أو من غیرها (47)

______________________________

حینئذ، و کذا مع الشک فی إنه من أیّهما، لأن مقتضی الأصل عدم النقل و الانتقال حینئذ بعد عدم صحه التمسک بدلیل الصحه أو الفساد، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک لو لم نقل بشمول قاعده الصحه لمثل هذا البیع بعد کونه بیعا عرفا و عدم بلوغ النهی إلینا من الشارع.

ثمَّ انه لا ریب فی حکم العرف بأن المنفعه فی الأدویه المشتمله علی الخمر (الکحول) لیست ملحقه بالمعدوم.

و بالجمله لیس الموضوع من التعبدیات الشرعیه و لا الموضوعات المستنبطه بل من الأمور العرفیه، فلا بد فیه من مراجعه المتعارف و أهل الخبره من کل شی ء، و إذا راجعناهم یحکمون بثبوت المنفعه المتعارفه، فتصح المعامله.

(46) خروجا عن خلاف من جعل مثل هذه المنفعه من المنافع النادره الغیر الموجبه لصحه المعامله، و لما مر من احتمال حرمه بیع الخمر و لو کانت فیه المنفعه المحلله.

(47) کل ذلک لإطلاق أدله البیع و التجاره من غیر ما یصلح للتقیید، مضافا إلی إطلاق قوله علیه السّلام: «و کل شی ء یکون لهم فیه الصلاح من جهه من الجهات فهذا کله حلال بیعه و شرائه، و إمساکه و استعماله، و هبته و عاریته» «1»، و فی خبر حماد بن عیسی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: «خطب رجل إلی قوم، فقالوا له: ما تجارتک؟ قال: أبیع الدواب، فزوجوه، فإذا هو یبیع السنانیر، فمضوا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب آداب ما یکتسب به.
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فیصح بیع دود القز، و العلق، و نحل العسل و نحوها من الحشرات. کما یجوز بیع الفیل و نحوه من المسوخ.


مسأله 18: کل ما کان آله للحرام بحیث کانت المنفعه المقصوده منحصره فیه

(مسأله 18): کل ما کان آله للحرام بحیث کانت المنفعه المقصوده منحصره فیه مثل آلات اللهو من العیدان و المزامیر، و البرابط، و الطنبور و نحوها. و کذا آلات القمار، کالنرد و الشطرنج و نحوهما یحرم بیعها و شرائها (48)،

______________________________

علی علیه السّلام فأجاز نکاحه، و قال علیه السّلام: السنانیر دواب» «1». و فی خبر عبد الرحمن قال الصادق علیه السّلام: «ثمن الکلب الذی لا یصید سحت و لا بأس بثمن الهر» «2».

و أما روایه مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن القرد أن یشتری و أن یباع» «3»، فمحمول علی عدم وجود منفعه محلله فیها.

(48) إجماعا و نصوصا، منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر تحف العقول:

«و کل أمر یکون فیه الفساد مما هو منهی عنه مما یتقرب به- إلی أن قال- أو شی ء یکون فیه وجه من وجوه الفساد- إلی أن قال- و کل منهی عنه مما یتقرب به بغیر اللّه» «4»، و فی روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «بیع الشطرنج حرام، و أکل ثمنه سحت، و اتخاذها کفر، و اللعب بها شرک، و السّلام علی اللاهی بها معصیه و کبیره موبقه، و الخائض فیها یده کالخائض یده فی لحم الخنزیر لا صلاه له حتی یغسل یده کما یغسلها من مس لحم الخنزیر، و الناظر إلیها کالناظر فی فرج أمه، و اللاهی بها و الناظر إلیها فی حال ما یلهی بها و السّلام علی اللاهی بها فی حالته تلک فی الإثم سواء، و من جلس علی اللعب بها فقد تبوء مقعده من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب العیوب و التدلیس حدیث: 2 (کتاب النکاح).

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

ص: 59






و کذا یحرم صنعها و أخذ الأجره علیها أیضا (49)، بل یجب تغییر هیئتها و لو بالکسر (50)، و لو کانت لها منافع محلله یجوز البیع لها (51)، بل یجوز بیع موادها إن کانت لها مالیه بعد الکسر (52)، و کذا قبله

______________________________

النار، و کان عیشه ذلک حسره علیه فی القیامه، و إیاک و مجالسه اللاهی و المغرور بلعبها فإنها من المجالس التی باء أهلها بسخط من اللّه، یتوقعونه فی کل ساعه فیعمک معهم» «1».

ثمَّ إن أقسام البیع الوارد علی هذه الآلات ثلاثه.

الأول: أن یکون مورده الهیئه فقط.

الثانی: کونه هو الماده.

الثالث: هما معا.

و لا ریب فی شمول الأدله للقسم الأول، و یأتی حکم البقیه فی الفروع الآتیه.

(49) إجماعا و نصوصا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر تحف العقول: «إنما حرم اللّه الصناعه التی هی حرام کلها مما یجی ء منها الفساد محضا- إلی أن قال- فحرام تعلیمه و تعلّمه، و العمل به و أخذ الأجره علیه»، مع أن أکل المال بإزاء جمیع ذلک من الباطل، مضافا إلی قوله علیه السّلام: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «2».

(50) لأنها ماده الفساد بعد فرض عدم المنفعه المحلله لها، و یجب قطع ماده الفساد مهما أمکن کما هو معلوم من مذاق الشریعه المقدسه، بل جمیع الشرائع الإلهیه.

(51) للأصل، و الإطلاق، و العموم بعد ان کان المتیقن من الإجماع و المنساق مما تقدم من الأدله صوره عدم المنفعه المحلله.

(52) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله الإطلاقات و العمومات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 103 من أبواب ما یکتسب به.

(2) تقدم فی صفحه: 39 و 43.
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و لکن مع اشتراطه علی المشتری و کونه ممن یوثق به (53)، و کذا لو باع الماده فقط ممن یوثق بکسرها و لو لم یشترط، أو باعها بالشرط و لو ممن لا یثق به (54).

______________________________

بلا مدافع.

(53) لأن المفروض إن البیع یقع علی الماده فقط دون الهیئه التی هی مبغوضه و محرمه، و هی أیضا فی معرض الزوال بحسب الشرط و الوثوق الذی علیه المدار فی المعاملات و غیرها.

(54) لتمامیه شرائط البیع بالنسبه إلی ذات العوضین، فتشمله أدله الصحه و اللزوم قهرا.

و ما یتوهم فی المنع من احتمال کونه من التسبیب إلی الحرام، و هو بقاء الهیئه فی الخارج.

باطل: لفرض أنه یبیع الماده ممن یثق بکسره أو یشترطه، و بعد ذلک کیف یعقل التسبیب من ناحیته فلیس البیع من التسبیب إلی الحرام لا عرفا و لا شرعا، مع إن ظاهر حال المسلم یقتضی أنه یتلف الصوره المحرمه و الهیئه المبغوضه.

نعم، لو باع الماده ممن لا یثق به و بلا شرط الکسر یکون باطلا، لأنه من التسبیب إلی الحرام حینئذ.

و لو باع الماده مع الهیئه، بحیث انحل البیع إلی کل واحد منها کما فی بیع المملوک و غیر المملوک، فمقتضی القاعده صحه البیع بالنسبه إلی الماده، و بطلانه بالنسبه إلی الهیئه، کما یأتی فی بیع المملوک و غیره.

و لکن عن الجواهر، و تبعه شیخنا الأنصاری قدس سرّه: إن الانحلال إنما هو بالنسبه إلی الأجزاء الخارجیه الموجوده بوجود مستقل دون الاجزاء التحلیلیه و الهیئه من الأخیره دون الأولی.
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مسأله 19: قد تقدم فی المسأله الرابعه من فصل حکم الأوانی عدم تمامیه الدلیل علی حرمه اقتناء أوانی الذهب و الفضه

(مسأله 19): قد تقدم فی المسأله الرابعه من (فصل حکم الأوانی) عدم تمامیه الدلیل علی حرمه اقتناء أوانی الذهب و الفضه، فلا وجه لحرمه بیعها و شرائها و صیاغتها و أخذ الأجره علیها (55).


مسأله 20: النقود المجعوله لأجل غش الناس یحرم صنعها

(مسأله 20): النقود المجعوله لأجل غش الناس یحرم صنعها

______________________________

و فیه: أنه إن تمَّ إجماعا، و إلا فمقتضی الإطلاقات و العمومات التحلیل فیها أیضا بعد حکم العرف بصحه التحلیل حتی فی الهیئه و الماده.

ثمَّ أن المرجع فی القمار إنما هو المتعارف بین الناس من هذا العمل، فیکون هم المرجع فی تعیین آلته، و نفس القمار و آلاته مما یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه، و لیست الآلات منحصره بحد خاص و ما ذکر فی الأخبار «1»، إنما ورد علی طبق ما شاع فی تلک الأزمنه، فیمکن أن یکون شی ء آله للقمار فی عصر و لم یکن آله له فی عصر آخر، و کذا بالنسبه إلی الأمکنه، و مقتضی الإطلاق حرمه تمام أنواع القمار و جمیع آلاته مطلقا سواء کان مع المراهنه أو بدونه مع صدق القمار عند أهله علیه.

کما لا فرق بین البیع و سائر التملیکات مطلقا، بل و صلح حق الاختصاص أیضا، لشمول «التقلب» لجمیع ذلک و هو منهی عنه.

أما لو باع کلیا من الخشب- مثلا- و أعطاه فی مقام الوفاء الآلات الخشبیه المحرمه من القمار أو غیره، فالبیع صحیح و الوفاء باطل و حرام، لصدق التقلب بالنسبه إلیه.

(55) لابتناء حرمه ذلک کله علی حرمه أصل الاقتناء.

نعم، لا ریب فی حرمه استعمالها، لما مر فی تلک المسأله و لا ملازمه بین حرمه الاستعمال و حرمه الاقتناء بوجه، و لکن الأحوط ترک الاقتناء، و ترک البیع و الشراء، و الصیاغه، لما نسب إلی المشهور من حرمه الاقتناء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب ما یکتسب به.
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و المعامله بها مطلقا، بل یجب إتلافها و إحراقها (56).


مسأله 21: یحرم بیع کل ما کان فی العرف من المساعده للحرام

(مسأله 21): یحرم بیع کل ما کان فی العرف من المساعده للحرام،

______________________________

(56) لتطابق الأدله الأربعه علی حرمه الغش- إیجادا و استعمالا- لأنه ماده الفساد، لا بد و إن تقلع مطلقا، قال تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لیس من المسلمین من غشهم» «2»، و عنه علیه السّلام فی روایه حسین بن زید: «جاءت زینب العطاره الحولاء إلی نساء النبی صلّی اللّه علیه و آله و بناته، و کانت تبیع منهن العطر فجاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و هی عندهن، فقال صلّی اللّه علیه و آله: إذا أتیتنا طابت بیوتنا، فقالت: بیوتک بریحک أطیب یا رسول اللّه، قال صلّی اللّه علیه و آله: إذا بعت فأحسنی و لا تغشی فإنه أتقی و أبقی للمال- الحدیث-» «3». و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء، و من حکم العقل إنه ظلم- لکونه خدیعه- و قبیح عقلا.

و أما حرمه الدراهم المغشوشه، فلقوله علیه السّلام فی موثق الجعفی: «اکسرها فإنه لا یحل بیع هذا و لا إنفاقه» «4»، و فی روایه موسی ابن بکر قال: «کنا عند أبی الحسن علیه السّلام و إذا دنانیر مصبوبه بین یدیه، فنظر إلی دینار فأخذه بیده ثمَّ قطعه نصفین، ثمَّ قال لی: القه فی البالوعه حتی لا یباع شی ء فیه غش» «5»، إلی غیر ذلک مما تقدم.

و توهم: إن الکسر و الإلقاء فی البالوعه إسراف، لا ینبغی أن یصدر الأمر به من الإمام علیه السّلام.

باطل لأن ذلک نحو مبالغه منه علیه السّلام فی إزاله ماده الفساد و یکون أهم من کل جهه عن الإسراف لو فرض شموله للمقام، إذ یمکن أن یکون بعد الکسر لا قیمه لها أصلا لکثره الغش.

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

(2) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 6.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 6.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الصرف حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5.
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کبیع العنب و التمر لیعمل خمرا، و الخشب لیعمل آله اللهو و القمار أو نحو ذلک، و تتحقق المساعده بذکر ذلک فی الالتزام العقدی و تواطئهما و بناء العقد علیه، و لو بأن یقول المشتری للبائع: بعنی منا من العنب مثلا لأعمل خمرا، فباعه إیاه، و هکذا بیع کل منفعه محلله علی أن یصرف فی الحرام (57)، و کذا تحرم إجاره المساکن لتباع أو تحرز، أو یعمل فیها

______________________________

و ما یظهر منه جواز المعامله بالدراهم و الدنانیر المغشوشه «1»، محمول علی ما إذا کان الغش رائجا فیها کمطلق الذهب و الفضه، حیث فیهما مقدار من النحاس أو غیره من سائر الفلزات علی ما هو مبین و معلوم عند أهل الخبره من الصیارفه و الصیاغ، و یأتی فی بیع الصرف ما ینفع المقام.

ثمَّ إنه لو وقعت المعامله بالدراهم المغشوشه مع الجهل بالغش، فالظاهر بطلان المعامله لتعلق النهی فی قوله علیه السّلام: «حتی لا یباع» بأحد العوضین الموجب للبطلان و لیس من النهی التکلیفی المحض.

و لا یحرم اقتناء الدراهم المغشوشه مع عدم المعامله بها، لما تقدم.

و هل یجوز إعطائها إلی الظلمه دفعا لظلمهم، أو إنفاقها فی الخیرات- کالصدقه- الظاهر عدم الجواز، للعلم بأنه یقع من یدهم فی ید غیرهم، و تصیر بذلک رائجه، و یحصل به غش الناس فیشمله ما تقدم من النهی.

نعم، لو علم بعدم الوقوع من یدهم إلی ید غیرهم کان للجواز وجه.

(57) نصوصا و إجماعا، ففی مکاتبه ابن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه صلبانا؟ قال: لا» «2»، و فی خبر ابن حریث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التوت أبیعه ممن یصنع للصلیب و الصنم؟ قال علیه السّلام: لا» «3».

و الظاهر أن ذکر ما ورد فی مورد السؤال من باب المثال، مع أن المورد لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2.
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المحرمات کالخمر و نحوها. و کذا یحرم إجاره السیارات و السفن و الحموله لحمل المحرمات من الخمر و غیرها بأحد الوجهین المتقدمین (58). کما

______________________________

یکون مخصصا، فیشمل بیع کل ذی منفعه محلله علی أن یصرف فی الحرام، و یدل علیه أیضا الآیه الکریمه الداله علی النهی عن أکل المال بالباطل، بل بناء العقلاء علی أن مساعده القبیح بقصد تحققه قبیح، فیصح الاستدلال بالأدله الأربعه.

و أما خبر ابن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن الرجل یؤجر سفینته و دابته ممن یحمل فیها أو علیها الخمر و الخنازیر؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، فلا بد و أن یحمل علی ما إذا اتفق ذلک لا علی صوره التبانی و التواطؤ علیه، و کذا صدر مکاتبه ابن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذ برابط؟ فقال علیه السّلام: لا بأس» «2»، فإنه أیضا لا بد و أن یحمل علی صوره عدم التبانی علی جعله برابط، فإن أحدا من عوام المتدینین لا یجترئ علی التصریح بجوازه فضلا عن الإمام المنصوب لحفظ حدود أحکام اللّه تعالی، مع مراعاه تمام الجهات خصوصا بالنسبه إلی الخمر التی بنائهم علیهم السّلام علی التشدید فیها بأی وجه أمکنهم ذلک «3».

ثمَّ انه لو وقعت المعامله بعنوان مساعده الحرام ثمَّ لم یقع فی الخارج، فالمسأله من صغریات التجری، و بطلانها مبنیه علی القول بأن مثل هذا النهی یوجب البطلان، و هو مشکل بل ممنوع فی المعاملات، لظهور إن النهی کان خارجا عن المعامله و لم یکن من النهی عن العوض و إسقاط لمالیته.

(58) للآیه الکریمه الداله علی النهی عن أکل المال بالباطل «4»، و للإجماع، و لما مر من قبح المساعده علی القبیح عند العقلاء، و لخبر صابر قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 34 و 11 و غیرهما من أبواب الأشربه المحرمه.

(4) سوره النساء: 29.
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تحرم المعامله فی المحرمات تکلیفا تفسد أیضا، فلا یحل العوض لمن أخذه، و لا یحصل حق الاختصاص لمن انتقل إلیه المحرم (59).


مسأله 22: یجوز بیع العنب أو التمر لمن یعلم إنه یعمله خمرا

(مسأله 22): یجوز بیع العنب أو التمر لمن یعلم إنه یعمله خمرا من دون أن یکون بیعه لذلک، و کذا یجوز إجاره المساکن و السفن و السیاره و نحوها ممن یعلم إنه یجعلها محرزا للخمر أو لحملها فیها من دون أن تکون الإجاره لذلک، و کذا الکلام فی جمیع المحرمات (60). و لکن

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یواجر بیته فیباع فیه الخمر؟ قال علیه السّلام: حرام أجره» «1»، و قوله علیه السّلام فی خبر تحف العقول: «و کل أمر منهی عنه لجهه من الجهات فمحرم علی الإنسان إجاره نفسه فیه، أو له أو شی ء منه» «2»، فتدل علی الحرمه فی هذا المسأله أیضا الأدله الأربعه.

و ما یظهر منه الجواز کصحیح ابن أذینه، قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن الرجل یؤاجر سفینته و دابته ممن یحمل فیها أو علیها الخمر و الخنازیر؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «3»، فمحمول علی مورد عدم الاشتراط و التبانی.

(59) لإسقاط الشارع الأقدس حکم النقل و الانتقال فی المعاملات الواقعه علی المحرمات، فالعوض فیها باق علی ملک مالکه، و لا ینتقل إلی صاحبه فیحرم له التصرف فیه من دون رضاء مستأنف، و کذا حق الاختصاص فی الحرام یکون لصاحبه فلیس للطرف الاستیلاء علی هذا الحق بلا رضاء جدید مستأنف منه.

(60) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات، و جمله من الأخبار منها ما تقدم من صحیح ابن أذینه، و منها مکاتبته الأخری أیضا: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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______________________________

أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذ برابط؟ فقال علیه السّلام: لا بأس» «1»، و خبر أبی نصر قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام: عن بیع العصیر فیصیر خمرا قبل أن یقبض الثمن؟ فقال: لو باع ثمرته ممن یعلم إنه یجعله حراما لم یکن بذلک بأس» «2»، و خبر الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن بیع عصیر العنب ممن یجعله حراما؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به تبیعه حلالا لیجعله حراما فأبعده اللّه و أسحقه» «3»، و خبر رفاعه ابن موسی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عن بیع العصیر ممن یخمره؟ قال علیه السّلام: حلال أ لسنا نبیع تمرنا ممن یجعله شرابا خبیثا» «4»، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنه سئل عن بیع العصیر ممن یصنعه خمرا؟ فقال علیه السّلام: بعه ممن یطبخه أو یصنعه خلا أحب إلیّ و لا أری بالأول بأسا» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و یشهد له إنه لو کانت المعامله محرمه مع من یعلم إنه یصرف المبیع فی الحرام، أو یصرف البائع الثمن فی الحرام لاختل النظام خصوصا مع کثره عدم مبالاه الناس فی دینهم.

و أشکل علی هذه الأخبار.

تاره: بأن المراد بمن یصرفه فی الخمر من یکون من شأنه ذلک لا من یصرفه فعلا فیه، إذ لا ینبغی أن یصدر مثل هذا القول عن المتشرعه فضلا عن الإمام علیه السّلام.

و أخری: بمعارضتها بغیرها کخبر ابن حریث، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التوت أبیعه یصنع الصلیب و الصنم؟ قال علیه السّلام: لا» «6»، و خبر ابن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه صلبانا، قال علیه السّلام: لا» «7».

و ثالثه: بأنه کیف یبیع الإمام علیه السّلام تمره ممن یعلم أنه یعمله خمرا فعلا.

و الکل مردود. أما الأول: فلأنّه خلاف الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 59 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 41 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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______________________________

و أما الثانی: فلأن تلک الأخبار محموله علی الکراهه جمعا، و الأخیر استبعاد محض، إذ لا محذور فی ارتکابهم علیهم السّلام لما هو جائز و مکروه بیانا للجواز و طرحا لتشکیک المشککین.

و قد یستدل علی المنع.

تاره: بأن دفع المنکر کرفعه واجب، کما تقدم «1».

و أخری: بقاعده حرمه الإعانه علی الإثم علی ما سبق تفصیله «2».

و یرد الأول: بأنه مسلّم فیما إذا کان عدم البیع عله تامه منحصره لعدم وقوع الحرام لا فیما إذا کان من مجرد المقتضی فقط، و إلا لحرمت جمله کثیره من المعاملات، فلا یجب تعجیز من یعلم أنه بان علی إتیان معصیه من المعاصی.

نعم، یحرم المعاونه علی المعصیه و یجب رفع المنکر مع تحقق الشرائط و لا ربط لهما بالتعجیز.

ثمَّ أن دفع المنکر یتصور علی وجوه.

الأول: أن یکون واجبا علی کل أحد بالوجوب العینی النفسی الاستقلالی، کوجوب الفرائض الیومیه.

الثانی: أن یکون واجبا کفائیا فردیا کوجوب النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف، و تجهیزات المیت و نحوها.

الثالث: أن یکون واجبا مجموعیا لا فردیا بنحو الواجب المشروط، بمعنی إنه لو اجتمع الکل لا یجوز التخلف عنهم.

الرابع: هذه الصوره مع کونه بنحو الواجب المطلق، بحیث یجب علی الکل تحصیل الاجتماع.

هذه احتمالات ثبوتیه و لا طریق لهم إلی استظهار واحد منها فی مقام الإثبات، فما هو العله التامه لوقوع الحرام محرم، و فی غیره یرجع إلی الأصل بعد فقد الدلیل.

______________________________

(1) راجع ج: 15 صفحه: 265.

(2) تقدم فی ج: 1 صفحه 71.
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______________________________

و یرد الثانی: بأن الإعانه إما قصدیه أو انطباقیه قهریه.

و الأولی: مقطوع العدم، لفرض عدم القصد إلی التوصل إلی الحرام.

و الثانیه: أیضا کذلک، لعدم حکم العرف بتحقق الإعانه القهریه، بل حکمهم بعدمها فیما إذا علم البائع أن المشتری یصرف المبیع فی الحرام، من غیر اشتراطهما ذلک و عدم تبانیهما علیه، مع أن مجرد الشک فی صدق الإعانه یکفی فی العدم، لأن دلیلها إما لبّی أو لفظی و المتیقن من الأول غیر ما نحن فیه، و لا یصح التمسک بالثانی، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

إن قلت: لا وجه لاعتبار القصد فی الإعانه لصدقها علی إیجاد مقدمه الحرام مطلقا، و لیس التمسک بدلیلها تمسکا بالعام فی الشبهه المصداقیه، و قد استدل جمع من الفقهاء بإطلاقاتها فی مورد عدم القصد أیضا، فعن المبسوط:

الاستدلال علی وجوب بذل الطعام لمن یخاف تلفه بقوله علیه السّلام: «من أعان علی قتل مؤمن بشطر کلمه لقی اللّه عز و جل مکتوب بین عینیه آیس من رحمه اللّه» «1»، و استدل المحقق الثانی علی حرمه بیع العصیر المتنجس بقاعده الإعانه، و استدل الأردبیلی فی المقام بها و قرره فی الحدائق، و نسب إلی ظاهر التهذیب- و المختلف، و الشهید فی المسالک و الروضه، و نهایه الشیخ فی خصوص المساکن و الحمولات- الحرمه مع العلم مطلقا، بل عن ثانی الشهیدین و غیره إلحاق الظن به.

هذا مع أن ما ورد فی اللعن علی غارس الخمر «2»، یدل علی المقام بالفحوی فلا وجه للجزم بعدم صدق الإعانه.

قلت: أما کلمات القوم فهی اجتهادات منهم لا تنفع لغیرهم ما لم یکن من الإجماع التعبدی المعتبر.

و أما الاستدلال بالفحوی فلا وجه له إلا فیما إذا کان الغرس لأجل التوصل به إلی التخمیر، و کان البیع کذلک أیضا و هو مفروض العدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 163 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2. و فی سنن ابن ماجه باب: 1 من أبواب الدیات حدیث: 2620.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 5.
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و أما عدم اعتبار القصد فی الإعانه فهو مخالف لجمیع موارد استعمالاته فی الکتاب و السنه، فانظر إلی قوله تعالی: «إیاک نعبد و إیاک نستعین»، و قوله تعالی وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ «1»، و تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی «2»، و قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه» «3»، إلی غیر ذلک من موارد استعمالاتها.

نعم، قلنا بتحققها فی مورد الصدق العرفی و لو مع عدم القصد، و أما مع عدم الصدق العرفی أو تشکیک العرف و تأمله فیه أیضا فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم تحققها و لو مع العلم بتحقق الحرام، إلا إذا ثبت أن البیع مع العلم بتحقق الحرام إعانه علیه و هو أول الدعوی، ثمَّ أنه لقصد التوصل إلی الحرام مراتب.

فتاره: یقصد التوصل إلی تحققه خارجا مع العلم بأنه یتحقق و انحصار سبب التحقق به.

و أخری: یقصد التوصل إلی حصول مقدمه من مقدماته مع العلم بتحققه و الانحصار.

و ثالثه: یقصد ذلک مع عدم العلم و عدم الانحصار من دون تحقق قصد التوصل إلیه أصلا، و هذه الصوره هی التی أفتی المشهور فیها بالحلیه و الحق معهم، لما ذکرناه و قد تقدم بعض ما یناسب المقام فی الأجزاء السابقه.

و قد ظهر مما ذکرناه إنه لا فرق فی الجواز- بناء علی المشهور و لما تقدم- بین ما إذا علم البائع أن المشتری یصرف المبیع فی الحرام بإراده منه فعلیه أو انه تحصل له إراده کذلک فی المستقبل، للإطلاق الشامل للقسمین.

کما لا فرق بین ما إذا کان المشتری معروفا بأنه یعمل العنب خمرا و إنه شغله، أو لم یکن کذلک و إن کان الاحتیاط فی الأول أشد. و کذلک لا فرق فی الجواز و المنع بین ما إذا وقعت المعامله بالقیمه المتعارفه أو أقل منها أو أکثر،

______________________________

(1) سوره البقره: 45.

(2) سوره المائده: 2.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

ص: 70





الأحوط ترکه (61).


مسأله 23: یحرم کل ما یوجب تقویه الباطل علی الحق بأی نحو کان

(مسأله 23): یحرم کل ما یوجب تقویه الباطل علی الحق بأی نحو کان، و لو ببیع معدات الحرب منهم (62)، و هی تختلف باختلاف الأعصار

______________________________

لإطلاق الأدله الشامل للجمیع.

(61) خروجا عن خلاف من ذهب إلی الحرمه.

(62) للأدله الأربعه فمن الکتاب ما دل علی حرمه الإعانه علی الإثم کقوله تعالی وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی، وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ «1»، و أی إثم أشد من هذا.

و من الإجماع: إجماع المسلمین بل العقلاء علی أصل الکبری إلا أن مصداق الحق و الباطل یختلف لدیهم، لأن کلا یری مذهبه حقا و ما یخالفه باطلا.

و من السنه القولیه أخبار لا تحصی فی موارد شتی.

منها: ما تقدم.

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه أبی حمزه: «لو لا أن بنی أمیه وجدوا لهم من یکتب و یجبی لهم الفی ء و یقاتل عنهم و یشهد جماعتهم لما سلبونا حقنا» «2».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و کل منهی عنه مما یتقرب به لغیر اللّه تعالی أو یقوی به الکفر و الشرک من جمیع وجوه المعاصی، أو باب یوهن به الحق فهو حرام محرم بیعه و شراؤه و إمساکه و ملکه و هبته و عاریته و جمیع التقلب فیه» «3».

______________________________

(1) سوره المائده: 3.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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و الأمصار (63)، بلا فرق فیه بین حال قیام الحرب و الهدنه إذا کان الاشتراء و الجمع للتهیئه و العده (64). و لا یعتبر فی حرمه البیع القصد إلی الإعانه و التقویه، بل المناط الصدق العرفی (65).

______________________________

و من السنه العملیه بناء جمیع الشرائع الإلهیه خصوصا الشریعه الختمیه المقدسه علی المدافعه مع الباطل بأی وجه أمکن.

و قد ورد فی بیع السلاح إلی الأعداء جمله من الأخبار.

منها: خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن حمل المسلمین إلی المشرکین التجاره؟ قال: إذا لم یحملوا سلاحا فلا بأس» «1»، و فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی کفر باللّه العظیم من هذه الأمه عشره: القتات- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- و بائع السلاح من أهل الحرب» «2».

(63) لما هو المحسوس المشاهد بالوجدان و المضبوطه فی تاریخ جمیع المذاهب و الأدیان.

(64) لصدق تقویه الباطل علی کل منهما عرفا، و عند أهل الخبره و المطلعین علی هذه الأمور.

(65) لأن المناط صدق تقویه الباطل بأی وجه حصل، و لیس الفقیه من أهل خبره تعیین الموضوع حتی یطیل البحث فیه، بل له خبراء ملتفتون خصوصا فی هذه الأعصار.

و أما خبر حکیم السراج عن الصادق علیه السّلام: «ما تقول فیمن یحمل إلی الشام السروج و أداتها؟ فقال علیه السّلام: لا بأس أنتم الیوم بمنزله أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنکم فی هدنه، فإذا کانت المباینه حرم علیکم أن تحملوا إلیهم السروج و السلاح» «3»، فهو محمول علی ما إذا لم یکن الاقتناء للتهیئه و العده لمقاتله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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نعم، لو کان الحرب بین المسلمین و أهل الباطل یجوز البیع للمسلمین (66)، و إذا کان بین طائفتین من أهل الباطل مهدوری الدم صح البیع لکل واحد منهما (67). و إن کان الحرب بین طائفتین من محقون الدم لا بأس ببیع الأسلحه الدفاعیه بخلاف الهجومیه (68).

و لا یجوز بیع الأسلحه ممن یتعدی علی الناس، کقطاع الطریق و نحوهم (69).


مسأله 24: لا فرق فی ما تقدم فی المسأله السابقه بین البیع و سائر المعاوضات

(مسأله 24): لا فرق فی ما تقدم فی المسأله السابقه بین البیع و سائر المعاوضات بل الهبه غیر المعوضه أیضا (70).

______________________________

الحق و إلا فهو من تقویه الباطل قطعا و یکون حراما بلا إشکال.

(66) للأصل، و الإطلاق، و النص، و الإجماع ففی خبر هند السراج قال:

«قلت لأبی جعفر علیه السّلام أصلحک اللّه إنی کنت أحمل السلاح إلی أهل الشام فأبیعه منهم فلما عرفنی اللّه هذا الأمر ضقت بذلک و قلت: لا أحمل إلی أعداء اللّه، فقال لی: احمل إلیهم و بعهم فإن اللّه یدفع بهم عدونا و عدوکم یعنی الروم، و بعه فإذا کانت الحرب بیننا فلا تحملوا فمن حمل إلی عدونا سلاحا یستعینون به علینا فهو مشرک» «1»، و علیه یحمل خبر الصیقل: «اشتری السیوف و أبیعها من السلطان أ جائز لی بیعها؟ فکتب: لا بأس» «2»، إن لم یحمل علی التقیه خصوصا فی المکاتبه.

(67) للأصل. و الإطلاق، و ظهور الإجماع.

(68) لفرض أن کلا منهما محقون الدم، فلا یصح بیع سلاح القتال بالنسبه إلی کل منهما، لما مر من الأدله.

(69) لأنه من تقویه الباطل، فیشمله دلیل المنع.

(70) لحصول تقوّی الباطل فی کل ذلک فیحرم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 5.
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مسأله 25: لو وقعت المعامله علی ما ذکر لا تفسد و إن عصی و ارتکب الحرام

(مسأله 25): لو وقعت المعامله علی ما ذکر لا تفسد و إن عصی و ارتکب الحرام (71)، و لکن الأحوط ترتیب آثار الفساد (72).


مسأله 26: تبطل المعامله علی کل شی ء لیس فیه غرض عقلائی محلل

(مسأله 26): تبطل المعامله علی کل شی ء لیس فیه غرض عقلائی محلل (73) بلا فرق فی ذلک الغرض بین کونه نوعیا أو شخصیا (74).

______________________________

(71) لأن النهی متعلق بما هو خارج عن المعامله و هو تقویه الباطل لا بذات العوض من حیث هو.

(72) خروجا عن خلاف بعض- کالمسالک و غیره- حیث اختار الفساد بدعوی أن النهی متعلق بذات العوض- کبیع الخمر و الکلب و نحوهما- و هو ظاهر الخدشه کما لا یخفی.

(73) لإجماع المسلمین بل العقلاء، لتقوم المعاوضات بما فیه الغرض العقلائی الغیر المنهی عنه، و ذکر هذه المسأله فی شروط العوضین أنسب بذکره فی المقام، و لکن حیث تعرض لها هنا بعض أعاظم الفقهاء اقتفینا أثره.

ثمَّ إن ظاهرهم الحرمه مضافا إلی البطلان و هو کذلک، لأنه من أکل المال بالباطل و هو حرام.

(74) لعموم أدله نفوذ المعاملات و إطلاقاتها الشامل لکلا الغرضین بلا مخصص و مقید فی البین إلا احتمال الانصراف إلی الأغراض النوعیه و هو غالبی بدوی لا اعتبار به، فالإطلاق ثابت و المقید مفقود فلا بد من التعمیم.
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فصل


اشاره

فصل



مسأله 1: یحرم کل تدلیس بالغیر فی المعامله معه

(مسأله 1): یحرم کل تدلیس بالغیر فی المعامله معه و منه تدلیس الماشطه المرأه التی یراد تزویجها، و الأمه التی یراد بیعها (1)، و یحرم أخذ العوض علیه (2).



مسأله 2: التدلیس کتمان العیب و إخفاته، و إظهار خلاف الواقع بصوره الواقع

(مسأله 2): التدلیس کتمان العیب و إخفاته، و إظهار خلاف الواقع بصوره الواقع (3). و یتوقف ذلک علی قصده و فعل ما یتحقق به ذلک (4).

و کذا یتحقق بعلم من یعمل التدلیس إن من یفعل به ذلک قاصد له (5).

______________________________

حیث إن الفقهاء لم یضعوا کتابا مستقلا لبیان المحرمات النفسیه و ذکر ما یتعلق بها من الأحکام و تعرضوا لجمله منها فی المقام بمناسبه ان من شأنها التکسب بها بین الأنام أتبعناهم تبرکا بطریقتهم.

(1) لأنه غش، و الغش حرام بالأدله الأربعه، کما تقدم «1».

(2) لما مر من: «ان اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «2»، و المراد به مطلق العوض إجماعا، فیشمل أجره الأجیر و الإهداء بعنوان العوض أیضا.

(3) کما صرح به فی النهایه، و المجمع، و العرف، و مذاق الشرع یدل علی ذلک أیضا.

(4) لأن المنساق من التدلیس عرفا و لغه کونه متقوما بالقصد و الإراده، و لیس من الأمور القهریه الانطباقیه و لو مع عدم الالتفات إلیه.

(5) لأنه مع قصد الطرف لذلک یکون فاعل التدلیس قاصدا له أیضا لقیام العمل التدلیسی بالفاعل، فیکون نسبه هذا العمل إلیه نسبه الفعل إلی الفاعل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 63.

(2) سبق فی صفحه: 39 و 43.
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مسأله 3: لا بأس بتزیین الزوجه لزوجها بأی وجه أمکن

(مسأله 3): لا بأس بتزیین الزوجه لزوجها بأی وجه أمکن و تیسر لها مباشره أو تسبیبا و لو بإظهار خلاف الواقع ما لم یترتب علی ذلک محرم (6).

______________________________

بخلاف بیع العنب ممن یعلم أنه یعمله خمرا الذی تقدم أن مجرد العلم بأن المشتری یجعله خمرا لیس من الإعانه و لا حرمه فیه، و أما فی المقام الذی یکون التدلیس قائما بنفس المدلس فیکون الطرف کالماده المحضه.

ثمَّ إن التدلیس.

تاره: یکون مع الغیر فی المعامله معه.

و أخری: فی المجامله معه.

و ثالثه: یکون فی فعل الشخص من أفعاله التوصلیه لأغراض یتوهمها.

و رابعه: یکون فی عبادیاته.

و الأول: حرام یوجب بطلان المعامله، لما تقدم.

و الثانی: لا یحرم للأصل، و إطلاق أدله المجاملات ما لم یرجع إلی الکذب و النفاق.

و کذا الثالث أیضا.

و الأخیر: حرام و یوجب بطلان العباده کما تقدم فی نیه الوضوء و الصلاه.

و أما التدلیس فی المجانیات کالهبات و العطایا فلا بأس به و إن کان خلاف أخلاق الإسلام المبنیه علی تغلیب جانب الإضافه إلی اللّه تعالی مهما أمکن ذلک.

(6) للنص، و الإجماع قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «لا ینبغی للمرأه أن تعطل نفسها و لو أن تعلق فی عنقها قلاده و لا ینبغی أن تدع یدها من الخضاب و لو أن تمسحها مسحا بالحناء و إن کانت مسنه» «1»، و الظاهر بل المعلوم أن ما ذکره علیه السّلام إنما هو من باب المثال لا الخصوصیه، و یدل علیه ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1.
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و لا بأس بوصل شعر غیرها بشعرها (7) و إن کره ذلک (8). و لا بأس بأخذ الأجره علی التزیین و التجمیل الحلال (9).

______________________________

ورد من أن: «جهاد المرأه حسن التبعل» «1»، و یأتی فی کتاب النکاح بعض ما ینفع المقام.

(7) للأصل، و الإجماع، و إطلاق ما ورد فی التجمل و التزین للزوج کقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا بأس علی المرأه بما تزینت به لزوجها» «2».

(8) لخبر ابن سعید قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن النساء تجعل فی رؤوسهن القرامل؟ قال علیه السّلام: یصلح الصوف و ما کان من شعر امرأه لنفسها، و کره للمرأه أن تجعل القرامل من شعر غیرها، فإن وصلت شعرها بصوف أو بشعر نفسها فلا یضرها» «3»، و فی خبر ابن خالد قال: «قلت له: المرأه تجعل فی رأسها القرامل، قال: یصلح له الصوف و ما کان من شعر المرأه نفسها، و کره أن یوصل شعر المرأه (من شعر) بشعر غیرها» «4»، و فی خبر سعد الإسکاف عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سئل عن القرامل التی تصنعها النساء فی رؤوسهن یصلنه بشعورهن؟ فقال علیه السّلام: لا بأس علی المرأه بما تزینت به لزوجها، قال: قلت بلغنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعن الواصله و الموصوله، فقال علیه السّلام: لیس هناک انما لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الواصله و الموصوله التی تزنی فی شبابها فلما کبرت قادت النساء إلی الرجال، فتلک الواصله و الموصوله» «5». و علی هذا یشکل استفاده الکراهه مما تقدم من الأخبار أیضا.

(9) للإجماع، و الأصل، و الإطلاقات، و العمومات، و قوله علیه السّلام: «لا بأس بکسب الماشطه ما لم تشارط و قبلت ما تعطی» «6»، و ذیله محمول علی کراهه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.
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مسأله 4: الأحوط وجوبا ترک تزیین الرجل بما یختص بالمرأه و بالعکس

(مسأله 4): الأحوط وجوبا ترک تزیین الرجل بما یختص بالمرأه و بالعکس، و یختلف ذلک باختلاف الازمان و العادات و الأمکنه (10). هذا فی غیر الحریر و الذهب و أما فیهما فیحرم علی الرجال مطلقا (11).

______________________________

المداقه فی کمیه الأجره، لأن أجره مثل هذه الأمور معلومه محدوده غالبا فلا ینافی ما ورد: «لا تستعملن أجیرا حتی تقاطعه» «1»، لأن المقاطعه النوعیه تکفی فی التعیین، مع أن المداقه و المماکسه فی أجره مثل هذه الأمور مما یعد مستهجنا عند ذوی الشرف کما لا یخفی علی أهله.

(10) نسبت حرمه ذلک إلی المشهور و اعترفوا بأنه لا دلیل علیه إلا النبوی:

«لعن اللّه المتشبهین من الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء بالرجال» «2»، و هو قاصر سندا و دلاله، لاحتمال أن یکون المراد به خصوص الزی التجملی، أو تأنث الذکر، و تذکر الأنثی، أو خصوص اللواط و المساحقه، أو الکراهه فی الجمله فی غیر ما نص فیه علی التحریم.

و یشهد للأخیر خبر سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل یجر ثیابه، قال علیه السّلام: انی لأکره أن یتشبه بالنساء» «3»، و عنه عن آبائه علیهم السلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یزجر الرجل أن یتشبه بالنساء، و ینهی المرأه تتشبه بالرجال فی لباسها» «4».

و فی خبر أبی حذیفه عن الصادق علیه السّلام: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المتشبهین من الرجال بالنساء، و المتشبهات من النساء بالرجل و هم المخنثون و اللائی ینکحن بعضهن بعضا» «5».

(11) تقدم الدلیل علی الحرمه فی لباس المصلی «6»، فراجع سواء حصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1 و 2. (کتاب الصلاه).

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الملابس حدیث: 1 و 2. (کتاب الصلاه).

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب النکاح المحرم حدیث: 6.

(6) راجع المجلد الخامس صفحه: 306- 314.
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مسأله 5: الظاهر ان التزیین المرجوح للرجل بما یختص بالمرأه و بالعکس من الأمور القصدیه

(مسأله 5): الظاهر ان التزیین المرجوح للرجل بما یختص بالمرأه و بالعکس من الأمور القصدیه فلا یحرم إن حصل بلا قصد و اختیار (12).


مسأله 6: یحرم حلق اللحیه للرجال علی الأحوط وجوبا

(مسأله 6): یحرم حلق اللحیه للرجال علی الأحوط وجوبا (13).

______________________________

به التشبیه أو لا.

ثمَّ أن الخنثی المشکل إن علم أنها أما رجل أو مرأه، فیحرم علیها مختصات کل منهما بناء علی الحرمه، للعلم الإجمالی، و إن شک فی ذلک- أو أحرز انها طبیعه ثالثه- لا یحرم علیها شی ء منهما للأصل.

(12) للأصل بعد انسباق القصد و الاختیار مما دل علی المرجوحیه لو تمت دلالتها هذا بحسب الحدوث، و أما البقاء فیصیر قهرا اختیاریا إن أمکنت الإزاله.

ثمَّ إن استعمال الألوان و الادهان للتزیین إن کانت مختصه للنساء یدخل فی تزیین الرجل بما یختص بالمرأه، و بالعکس یکون بالعکس. و فی المشترک لا بأس لکل منهما، للأصل ما لم تترتب علیه مفسده.

(13) المعروف بین الفقهاء قدس سرّهم حرمه حلق اللحیه للرجال، و قد وضعت فی ذلک رسائل شتی بالسنه مختلفه، و استدل علیها بأدله کثیره غالبها مخدوشه کما لا یخفی علی من تأملها حق التأمل. و أهمها و أولاها التمسک بالسیره قدیما و حدیثا المعلوم وجودها فی زمان المعصوم و تقریره علیه السّلام لها فإن المتشرعه بارتکازاتهم الشرعیه یعدونه قبیحا و محرما شرعیا و یفسقون من فعل ذلک من غیر ضروره، و یشهد للتقریر و قدم السیره تفسیر علی علیه السّلام جند بنی مروان هم أقوام: «حلقوا اللحی و فتلوا الشارب» «1»، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أن المجوس جزّوا لحاهم، و وفّروا شواربهم و انا نحن نجز الشوارب، و نعفی اللحی، و هی الفطره» «2»، فاصل المرجوحیه مسلمه من زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله إلی الیوم، و استفاده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب آداب الحمام حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب آداب الحمام حدیث: 2.

ص: 79








مسأله 7: یحرم التشبیب بالمرأه المحترمه المعروفه إذا استلزم ذلک إیذائها أو فضیحتها و إغراء الناس بها

(مسأله 7): یحرم التشبیب بالمرأه المحترمه المعروفه (14) إذا استلزم ذلک إیذائها أو فضیحتها و إغراء الناس بها (15)، بل الأحوط الترک مطلقا (16).

______________________________

الحرمه من هذا النحو من الاهتمام لا بأس به و إن أمکن الإشکال فیها.

و فی صحیح أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «و سألته عن الرجل هل یصلح له أن یأخذ من لحیته؟ قال علیه السّلام: أما من عارضیه فلا بأس و أما من مقدمها فلا» «1»، و استفاده الحرمه منه أیضا مشکل، لأن مفاده (لا یصلح) و هو أعم من الحرمه علی ما هو المعروف بین الفقهاء.

ثمَّ أنه فی جمله من الأخبار القاصره سندا الوارده فی کمیه اللحیه إن «ما زاد علی القبضه ففی النار» «2»، و القبضه من الأمور التشکیکیه فیمکن أن یراد بها الأخذ من مبدإ الشفه السفلی، کما انه یمکن أن یراد بها الأخذ من منتهی الذقن و یمکن أن یراد بها مطلق القبض و لو برؤوس الأصابع و المتیقن هو الأخیر لو لم یستظهر أحد الأولین و لو کان الحدیث مجملا، فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر فتجری البراءه عن اعتبار غیر الأخیر.

(14) التشبیب: ذکر محاسن المرأه أو الغلام و إظهار الحب بهما بالشعر سواء کان إنشاء أو إنشادا، و الظاهر الشمول للنثر أیضا و إن کان الغالب إنما هو الشعر، لأن المناط انما هو ترتب الأثر و هو یترتب علی الجمیع.

(15) لحرمه ذلک کله بالنسبه إلی المحترمه التی لم یلق الشارع احترامها بضروره المذهب بل الدین.

(16) لما علم من مذاق الشرع من مرجوحیه ذلک، و یستفاد ذلک من نصوص کثیره وردت فی أبواب متفرقه مثل ما ورد من النهی عن الخلوه مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 63 من أبواب آداب الحمام حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 65 من أبواب آداب الحمام حدیث: 1 و غیره من الأخبار.
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و أما الغیر المعروفه فلا بأس بالتشبیب بها (17)، و إن کان الأحوط الترک (18). و أما التشبیب بالغلام فهو محرم علی کل حال (19).


مسأله 8: یحرم تصویر ذوات الأرواح مع کون الصوره مجسمه من الأجنبیه

(مسأله 8): یحرم تصویر ذوات الأرواح مع کون الصوره مجسمه من الأجنبیه

______________________________

لأن ثالثهما الشیطان «1»، و کراهه جلوس الرجل فی محل المرأه حتی یبرد «2»، و ما ورد فی التستر من الصبی الممیز «3»، و کذا ما ورد فی تستر المرأه عن نساء أهل الذمه لأنهن یصفن لأزواجهن «4»، و أن لا یخضعن بالقول فیطمع الذی فی قبله مرض إلی غیر ذلک مما یمکن استفاده المرجوحیه فی المقام أیضا.

و احتمال أن ذلک کله تعبد محض فی مورده فلا وجه للاستئناس بها للمقام بعید، مع ورود التعلیل فی بعضها کقوله تعالی فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ «5».

(17) للأصل بعد عدم دلیل علی المنع.

(18) لما مر من إمکان استفاده هذه المرجوحیه من الأخبار المختلفه الوارده فی الأبواب المتفرقه، کما تقدم.

(19) أرسل ذلک جمع إرسال المسلمات- منهم الشهیدین، و المحقق الثانی، و المحقق الأنصاری- مستندا إلی أنه إغراء بالقبیح. و لکن فی إطلاق الحکم نظر، کما عن المفاتیح.

ثمَّ انه لا فرق فی التشبیب بین المحرم و الزوجه و المخطوبه و غیرها مع وجود مخاطب فی البین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الإجارات.

(2) الوسائل باب: 145 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(3) الوسائل باب: 130 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 98 من أبواب مقدمات النکاح.

(5) سوره الأحزاب: 32.
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الخشب أو المعدن أو نحوهما (20)، بل غیر المجسمه أیضا (21). و أما

______________________________

و کما یحرم التشبیب یحرم استماعه أیضا، لأنه المنساق من أدله حرمته، و أما لو شک المستمع فی تحقق شرط الحرمه، فمقتضی الأصل عدمها.

و أما لو لم یکن سامع فی البین أصلا، أو کان هناک سامع و کانت معروفه عند القائل دون السامع ففی الحرمه إشکال، لاحتمال انصراف الأدله عن الفرضین.

و الظاهر شمول الأدله لما إذا کانت المشبب بها میتا بعد تحقق سائر الشرائط.

و أما التشبب الذی هو عنوان خاص مشهور عند أهل الغزل من الشعراء، فالظاهر الجواز، لعدم شمول الأدله له.

(20) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن تماثیل الشجر و الشمس و القمر؟ فقال علیه السّلام: لا بأس ما لم یکن شیئا من الحیوان» «1»، و فی حدیث المناهی، قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن التصاویر، و قال: من صوّر صوره کلفه اللّه تعالی یوم القیامه أن ینفخ فیها و لیس بنافخ» «2»، و فی صحیح ابن مروان عن الصادق علیه السّلام قال: «سمعته یقول: ثلاثه یعذبون یوم القیامه من صوّر صوره من الحیوان یعذب حتی ینفخ فیها و لیس بنافخ فیها، و المکذب فی منامه یعذب حتی یعقد بین شعرتین و لیس بعاقد بینهما، و المستمع إلی حدیث قوم و هم لهم کارهون یصب فی أذنه الآنک و هو الأسرب» «3»، و نحوه غیره مما یشمل علی هذا المضمون.

(21) کما عن جمع من الفقهاء- منهم الحلی، و الشهید الثانی، و المحقق السبزواری، و المحقق الأنصاری- لإطلاق ما تقدم من الأخبار، و نهی صلّی اللّه علیه و آله: «أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 6 و 7.
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.....

______________________________

ینقش شی ء من الحیوان علی الخاتم» «1»، و قوله علیه السّلام: «نهی عن تزویق البیت قلت و ما تزویق البیوت؟ قال التصاویر و التماثیل» «2»، و قوله علیه السّلام: «و صنعه صنوف التصاویر ما لم یکن فیه مثال الروحانی» «3».

و عن جمع آخر من الفقهاء- منهم ظاهر المحقق فی الشرائع، و صریح صاحب الجواهر- الجواز فی غیر المجسمه، و استدل علیه.

تاره: بالأصل.

و أخری: بإطلاقات أدله التجاره و التکسب.

و ثالثه: بالاستظهار من التکلیف بالنفخ بدعوی أن المنساق منه التجسم.

و رابعه: بأن الصوره لا تصدق إلا علی المجسم خصوصا مع مقابله النقش لها فی حدیث المناهی «4».

و خامسه: بإشعار ما ورد فی الصلاه فی البیت الذی فیه تماثیل بأنه لا بأس بالصلاه: «إذا غیرت رؤوسها»، أو «قطعت»، أو «کسرت» «5»، فإن ظهور هذه التعبیرات فی التجسم مما لا ینکر.

و سادسه: بما ورد من جواز إبقاء الصور التی علی الوساده و عدم وجوب محوها «6».

و الکل مخدوش. إذ الأول: محکوم بما تقدم من الأخبار.

و الثانی: مقیده بها.

و الثالث: من الحکمه لا العله، مع إن مجرد الصوره لها شیئیه مطلقا.

و الرابع: بأنه من مجرد الدعوی لصدق الصوره علی النقش عرفا و لغه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام المساکن حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب مکان المصلی حدیث: 5 و 10.

(6) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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تصویر غیر ذوات الأرواح کالأشجار و الأوراد و البحار و الجبال و الشمس و القمر و الآلات و الأدوات و نحوها فلا بأس و لو مع التجسم (22).


مسأله 9: لا فرق فی التصویر المحرم بین النقش و التخطیط و التطریز و الحک و نحو ذلک

(مسأله 9): لا فرق فی التصویر المحرم بین النقش و التخطیط و التطریز و الحک و نحو ذلک (23)، کما لا فرق فی الحیوان المصور بین کون نوعه موجودا أو لا (24)، و الأحوط وجوبا ترک تصویر الملک و الجن و الشیاطین أیضا (25). و لا فرق فی الحیوان بین الصغیر و الکبیر، فیشمل الذره و الفیل (26).


مسأله 10: لیس من التصویر المحرم أخذ الصوره بالأجهزه المعده لذلک بجمیع أقسامها و کیفیاتها

(مسأله 10): لیس من التصویر المحرم أخذ الصوره بالأجهزه المعده لذلک بجمیع أقسامها و کیفیاتها (27).

______________________________

و مقابله النقش الصوره لا تنفع فی المقام، لفرض أنه علیه السّلام حکم بحرمه النقش أیضا.

و الخامس: بأنه حکم آخر لا ربط له بالمقام فالأخذ بالإطلاق متعین بعد عدم مقید فی البین.

(22) للنصوص منها ما تقدم من صحیح ابن مسلم، و ابن مسکان، و خبر التحف: «و صنعه صنوف التصاویر ما لم یکن مثال الروحانی» و بها یقید الإطلاقات الداله علی المنع.

(23) للإطلاق الشامل للجمیع.

(24) لصدق الحیوان علیه أیضا، فتشمله الإطلاقات.

(25) لأن المراد من الحیوان و الروحانی الوارد فی الاخبار مطلق ذی الروح، و منشأ التردید احتمال الانصراف عنها.

(26) للإطلاق الشامل للجمیع لو لم نقل بالانصراف عن الحشرات.

(27) للأصل بعد إن کان المنساق من الأدله ما کان بعمل الید الشائع فی الأزمنه القدیمه، و الشک فی الشمول یکفی فی عدم الشمول، لأن التمسک 
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نعم، لو ترتب علیه مفسده تحرم من تلک الجهه (28).


مسأله 11: یحرم التکسب بما یحرم عمله

(مسأله 11): یحرم التکسب بما یحرم عمله من الصور و یحرم أخذ الأجره علیه (29).


مسأله 12: یجوز جمع الصور مطلقا مجسمه کانت أو لا

(مسأله 12): یجوز جمع الصور مطلقا مجسمه کانت أو لا، و یجوز اقتنائها و استعمالها و النظر إلیها (30).

______________________________

بالدلیل حینئذ تمسک به فی الموضوع المشتبه و المرجع فیه حینئذ هو الأصل، و کذا المجسمات المصنوعه فی عصرنا الحاضر من البلاستیک الذی تصبه المکائن الخاصه فی قوالب مخصوصه للشک فی کونها من التصویر المحرم، فیرجع فیها إلی الأصل، و فی کون القالب من التصویر المحرم إشکال، لانصراف الأدله عنه.

(28) لعموم دلیل حرمه تلک المفسده، فیحرم حینئذ.

(29) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «1»، مضافا إلی الإجماع علیه.

(30) للأصل، و الإطلاقات، و عدم الدلیل علی الملازمه بین حرمه الإیجاد و حرمه ما ذکر من عقل، أو نقل إلا إذا ثبت بدلیل معتبر إن الإیجاد و الوجود مطلقا محرم کآلات اللهو و القمار. و کتب الضلال و نحوها.

و استدل للحرمه بأمور.

الأول: تصریح جمع من القدماء بذلک.

الثانی: إطلاق صحیح ابن مسلم: «لا بأس ما لم یکن شیئا من الحیوان» «2»، فإن إطلاقه یشمل الجمیع.

الثالث: إن الظاهر من تحریم العمل تحریم الاقتناء و البیع و غیرهما.

الرابع: خبر التحف: «إنما حرم اللّه الصناعه التی یجی ء منها الفساد محضا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 39 و 43.

(2) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.
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______________________________

- إلی أن قال- یحرم جمیع التقلب فیه» «1».

الخامس: النبوی: «لا تدع صوره إلا محوتها» «2».

السادس: إنکارهم علیهم السّلام أن المعمول لسلیمان علیه السّلام تماثیل الرجال و النساء و لکنها الشجر و شبهه «3».

السابع: قول أبی جعفر فی صحیح زراره: «لا بأس بأن یکون التماثیل فی البیوت إذا غیرت رؤوسها منها و ترک ما سوی ذلک» «4».

الثامن: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أن علیا کان یکره الصوره فی البیوت» «5»، بضمیمه انه علیه السّلام: «لم یکن یکره الحلال» «6».

التاسع: ما ورد أنه أهدی إلی الصادق علیه السّلام طنفسه فیها تماثیل طائر فأمر بها فغیر رأسه فجعل کهیئه الشجر «7».

العاشر: إنه من اللهو المنهی عنه، هذه أدلتهم قدس سرّهم.

و الکل مخدوش: إذ لا اعتبار بالأول، لأنه لیس من الإجماع و لا الشهره، و المنساق من الثانی هو نفس العمل دون الاقتناء و غیره، و الشک فی الشمول یکفی فی عدم الشمول.

و الثالث: من مجرد دعوی بلا دلیل علیه.

و الرابع: بأنه لیس فی الاقتناء و البیع الفساد المحض وجدانا.

و الخامس: قاصر سندا و دلاله، إذ لا یستفاد منه أزید من المرجوحیه.

و السادس: ظاهر فی نفس العمل و استنکاره للعمل دون شی ء آخر من الاقتناء و البیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المساکن حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 94 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب المساکن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب المساکن حدیث: 14.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب الربا حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب المساکن حدیث: 7.
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نعم، یکره اقتنائها و إمساکها، خصوصا المجسمه، لأن الکراهه فیها أشد و آکد (31)، و لا کراهه فی تماثیل غیر الحیوان و إن بلغت من الحسن و الجمال ما بلغت (32)، کما لا بأس بتصویر بعض أجزاء الحیوان إن لم یقصد التمام (33).


مسأله 13: یحرم التطفیف

(مسأله 13): یحرم التطفیف، سواء کان فی المکیل أو الموزون، أو

______________________________

و السابع: لا یدل علی أزید من رجحان التغییر و لا یدل علی أزید من ذلک، و کذا التاسع، و لا وجه للثامن، لأنه علیه السّلام یکره المکروه قطعا فلیکن المقام کذلک.

و العاشر: من مجرد الدعوی بلا دلیل بل الظاهر عدم صدق اللهو علیهما.

(31) یظهر وجه الکراهه و أشدیتها بالنسبه إلی المجسمه من جمیع ما مر، و یشهد للکراهه الجمع بین الصور و التماثیل فی البیت و الکلب و الإناء التی یجتمع فیه البول فی جمله من الاخبار، کقوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسکان: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن جبرائیل أتانی فقال: أنّا معاشر الملائکه لا ندخل بیتا فیه کلب و لا تمثال جسد و لا إناء یبال فیه» «1»، و غیره من الاخبار، و فی بعض الاخبار إضافه الجنب إلیها «2».

(32) للأصل و الإطلاق و الإجماع.

(33) للأصل بعد ظهور الأدله فی التمام عرفا. و لو قصد التمام ثمَّ بدئ له عن الإتمام یکون من صغریات التجری.

و أما لو اشترک اثنان فی تصویر صوره فمقتضی الأصل عدم حرمه فعل کل واحد منهما بعد ظهور الأدله فی التمام، و لو قصد کل منهما التمام و لم یفعل یکون من التجری.

ثمَّ انه لا بأس بالنظر إلی صوره الإنسان و تماثیلهم و إن اختلفت مع الناظر فی الذکوره و الأنوثه، للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1 و 6.
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المزروع أو المعدود أو غیرها من طرق تعیین المال (34).


مسأله 14: یحرم التنجیم

(مسأله 14): یحرم التنجیم، و هو الإخبار بنحو الجزم عن حوادث العالم من النفع و الضرر و الخیر و الشر و الصلح و الحرب و نحوها من الأخبار الغیبیه مستندا إلی التأثیرات الفلکیه معتقدا بهذا التأثیر علی نحو العلیه فی العالم (35).

______________________________

(34) لأنه أکل للمال بالباطل، و لأنه ظلم فتدل علی حرمته الأدله الأربعه، و الظاهر أنه لیس لنفس التطفیف من حیث هو حرمه ذاتیه، بل هو طریق إلی أکل مال الغیر بالباطل، فلو طفف فی الوزن مثلا و اعطی تماما فی مقام التسلیم لم یفعل محرما و إن فعل ما لا ینبغی للمسلم.

ثمَّ إن المعامله ان وقعت علی الکلی و طفف فی مقام الأداء، فالمعامله صحیحه و الذمه مشغوله بالناقص، و کذا إن وقعت علی العین الخارجی باعتقاد إنها مقدار کذا مثلا.

و أما إن وقعت علیها بقید إنها مقدار کذا، بحیث یکون التقید عنوانا للمعامله الواقعه فهی باطله کما إذا باع فرسا بعنوان الفرسیه فبان حمارا.

و لو استأجر کیّالا أو وزّانا مثلا فطفف الأجیر، فالإجاره صحیحه و یجری فی المعامله ما تقدم من الاقسام، و ان استأجره لأجل التطفیف فأصل الإجاره باطله کما هو واضح لا یخفی.

(35) البحث فی التنجیم من جهات.

الأولی: فی معناه و هو عباره عن الإخبارات الغیبه مستندا إلی الأوضاع الفلکیه و هو من العلوم القدیمه المتوغله فی القدم و صدر صفحات التقاویم المعموله یشهد لمعناه لکل من راجع إلیها.

الثانیه: فی ان لهذا العلم و الاخبار موضوعیه فی الحرمه- کحرمه الغیبه و النمیمه و نحوهما- أو أن حرمته إنما یکون لأجل المفسده المترتبه علیه کما إذا استلزم الشرک فی ذاته تعالی، أو فی الفعل أو فی العباده، أو إنکار الصانع أو نحو 
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______________________________

ذلک من المفاسد فهو حرام غیری لا أن یکون حراما نفسیا.

الحق هو الأخیر لأن حرمه المفسده المترتبه معلومه بالضروره من الدین و حرمه غیره مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل، فلو دل قول المنجم علی إنه لا إله أصلا غیر الأفلاک، أو انها شریک له فی الخلق أو فی المعبودیه، أو ان الصنع لها مطلقا دون اللّه تعالی لکان کل ذلک حراما و باطلا.

و أما لو کان مفاد قولهم إن الأوضاع الخاصه الفلکیه تشهد بأن اللّه تعالی یخلق الحادثه الکذائیه عند الوضع الخاص الکذائی، کما ینبت اللّه تعالی النباتات فی الربیع، فلا حرمه فیه، و لا بطلان بل هو علم مطلوب مرغوب فیه حینئذ شرعا کسائر العلوم التی یستفاد منها عجائب صنع اللّه تعالی فی خلقه، ففی خبر یونس قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک أخبرنی عن علم النجوم ما هو؟ قال علیه السّلام: هو علم من علم الأنبیاء، قال: فقلت: کان علی بن أبی طالب علیه السّلام یعلمه، فقال علیه السّلام: کان أعلم الناس به» «1»، و فی خبر ریان بن الصلت:

«إنه حضر عند الرضا علیه السّلام الصباح بن بصیر الهندی و سأله عن علم النجوم، فقال علیه السّلام: هو علم فی أصل صحیح ذکر أن أول من تکلم به إدریس علیه السّلام، و کان ذو القرنین بها ماهرا و أصل هذا العلم من عند اللّه عز و جل» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و بذلک یمکن أن یجمع بین الاخبار و الکلمات، فما یظهر منه ذمه، و انه کفر و باطل إنما هو فیما إذا ترتبت علیه مفسده من شرک أو ضعف عقیده بالنسبه إلی المبدأ مطلقا، کقوله علیه السّلام: «المنجم ملعون، و الکاهن ملعون، و الساحر ملعون» «3»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من صدّق کاهنا أو منجما فهو کافر بما أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله» «4»، و قول علی علیه السّلام: «أیها الناس إیاکم و تعلم النجوم إلا ما یهتدی به فی بر أو بحر، فإنها تدعوا إلی الکهانه، و المنجم کالکاهن، و الکاهن کالساحر،

______________________________

(1) البحار ج: 58 صفحه: 235 باب: 10 من أبواب السماء و العالم حدیث: 11.

(2) مستدرک الوسائل باب: 21 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 11.
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______________________________

و الساحر کالکافر، و الکافر فی النار، سیروا علی اسم اللّه» «1»، و ما یظهر أنه حق إنما هو فیما إذا لم تترتب علیه المفسده، و یشهد لهذا الجمع بعض الأخبار «2»، کما لا یخفی عم ن تدبر فیها.

فیکون کما لو أخبر الطبیب بأن حرکات القلب تدل علی عارضه کذائیه فی البدن لا ریب فی جوازه و صحه المراجعه إلیه، فهکذا لو أخبر المنجم بأن الأوضاع الخاصه کاشفه عن حدوث حوادث مخصوصه بإذن اللّه تعالی.

الثالثه: لتأثیر الأوضاع الفلکیه فی الحوادث احتمالات.

الأول: أن یکون من العله التامه المنحصره بحیث تغلب الإراده القاهره الإلهیه و لا ریب فی بطلان هذا الاحتمال فی جمیع الشرائع الإلهیه فضلا عن الشریعه الختمیه التی هی أکملها من حیث المعارف، و إن ما سواه تعالی- کلیه و جزئیا و جزءا و کلا- مستند إلیه عز و جل حدوثا و بقاء بأسبابها التی جعلها اللّه تعالی فی نظامه الکیانی الذی هو فوق ما نتعقله من النظام الأحسن.

الثانی: أن یکون جزء العله فی عرض الإراده الإلهیه و هذا باطل أیضا. لما أثبتناه فی المعارف من ان إرادته تعالی قاهره علی جمیع ما سواه، و هو الخالق لما سواه.

الثالث: أن تکون تلک الأوضاع مقدره و مخلوقه له تعالی و یکون الجمیع تحت قدرته و إرادته و هذا حق بلا ریب، فتکون نسبه تلک الأوضاع إلی الحوادث کنسبه الربیع إلی نبت النباتات، و کنسبه الأرحام إلی نمو النطفه.

فوائد.

الأولی: اختلفوا فی أن للأجرام العلویه نفوس ناطقه أو أنها جمادات صرفه تدور بالتسخیر کحجر الرحی، فذهب جمع إلی الأول و قال الحکیم السبزواری:

و کل ما هناک حی ناطق و لجمال اللّه دواما عاشق 

فیکون حرکاتها إرادیه عشقیه کحرکه العاشق المتیّم المستهام للمعشوق 

______________________________

(1) نهج البلاغه ج: 1 صفحه: 124- 125 ط: مصر مع شرح محمد عبده.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10.
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______________________________

و المشهور بین الإمامیه الثانی.

أقول: إن کان المراد بالنفس الناطقه أن لها إراده و اختیار فی عرض إراده اللّه تعالی و اختیاره المسخر لها فهو باطل کما مر، و إن کان المراد أن لها نفس ناطقه و اراده و اختیار مسخره تحت إراده اللّه و اختیاره فلا وقع لهذا النزاع، مع انه لم یأت کل من الطرفین بدلیل معتبر لمدعاه و للتفصیل مقام آخر.

و قد ورد عن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله إنه قال: «أطت السماء و حق لها أن تئط فما فیها موضع شبر إلا و فیها ملک قائم أو راکع أو واضع جبهته عظمه للّه تعالی» «1»، فإن کان مراد من أثبت الحیوه للعلویات هذا فهو حق لا ریب کما مر و تفصیل هذه الأمور یحتاج إلی بسط من الکلام و هو خارج عن مباحث الفقه.

الثانیه: فی الفلکیات کنوز من العلوم و الخزائن من المعارف لم یصل البشر بعد الجهد الأکید إلا إلی نذر یسیر منها، و علم النجوم الذی قد یطلق علیه علم الأحکام من تلک الکنوز و الخزائن لم یصلوا إلیه إلا بقدر ما یأخذ رأس الإبره من الماء إذا أدخل فی البحر المحیط، و لذا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنکم تنظرون فی شی ء کثیره لا یدرک و قلیله لا ینتفع به» «2»، و قال علیه السّلام أیضا: «قلّت منافعه و کثرت مضاره» «3»، و کیف یحاط بعلم موضوعه أوضاع الأفلاک الغیر المتناهیه فی الفضاء اللانهائی.

الثالثه: قد یلهم اللّه عز و جل بعض الحیوانات الاطلاع علی بعض الأوضاع الفلکیه، فیطلعون بذلک علی بعض الحوادث المستقبله جلبا لمنافعهم أو دفعا لمضارهم و ذلک رأفه منه تعالی إلیهم، و لذلک حکایات مذکوره فی الکتب المعده لذلک، و قد تعرض شیخنا الأنصاری حکایه عن المحقق الطوسی بالنسبه إلی کلب صاحب الرحی «4»، و قال مولانا الصادق علیه السّلام: «اضربوها علی العثار و لا تضربوها علی النفار، فإنها تری ما لا ترون» «5».

______________________________

(1) کنز العمال ج: 10 کتاب العظمه من قسم الأقوال حدیث: 1748 و 1750 ط: حیدر آباد.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10.

(4) راجع المکاسب ج: 2 صفحه: 291 ط: جامعه النجف الأشرف الدینیه.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الدواب حدیث: 4.
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مسأله 15: لا بأس بالإخبار عن الخسوف و الکسوف و درجات الکواکب و بروجها

(مسأله 15): لا بأس بالإخبار عن الخسوف و الکسوف و درجات الکواکب و بروجها و اقتران بعضها مع بعض و ارتفاعها و حضیضها و مراتب سیره و اضوائها، و طلوعها و أقولها إلی غیر ذلک من أحوالها کما لا یخفی (36).


مسأله 16: کلما کان من شأنه الضلال و الإضلال- کتابا کان أو صحیفه أو غیر ذلک- یحرم بیعه و شرائه و حفظه و تعلیمه

(مسأله 16): کلما کان من شأنه الضلال و الإضلال- کتابا کان أو صحیفه أو غیر ذلک- یحرم بیعه و شرائه و حفظه و تعلیمه، و نسخه و مطالعته و قرائته إن لم یکن غرض صحیح فی البین (37)، و إن کان فیه غرض

______________________________

الرابعه: الرمل و الفال مع الاعتقاد بتأثیرهما یحرم و مع العدم لا بأس بهما لما تقدم، و کذا الرقی و التمائم من غیر الأدعیه الوارده.

ثمَّ إنه لو حدث من قول المنجم و نحوه حاله اضطراب للنفس فلا بد من التوکل علی اللّه تعالی و التصدق، و قراءه الأدعیه الوارده لإزاله مثل هذه الحالات و هی کثیره مضبوطه فی کتب الأدعیه.

(36) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات الداله علی التعلم و التعقل و التفکر فی آیات اللّه و التدبر فیها مع إن ذلک کله مضبوط أما بالحساب الصحیح أو الارصاد المعتبره، بل الأجهزه التی یری بها جمله کثیره من تلک الأحوال فی هذه الأعصار، و لکل ذلک علماء متخصصون یبذلون جهدهم فی کشف حقائقها، و دقائقها لعل اللّه تعالی یفتح لهم أبوابا من العلوم و یظهر بعض أسرار العلویات لعباده، و ینکشف بذلک أمورا من المعارف فإنه تعالی لا یضیع أجر من أحسن عملا.

(37) لأن ما هو منشأ الضلال من أهم مناشئ الفساد بین العباد فیحرم جمیع ما یتعلق به بالأدله الأربعه، فمن الکتاب إطلاق الآیات الداله علی النهی عن الفساد فی الأرض الشامل للضلال و الإضلال الدینی قطعا کقوله تعالی:
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صحیح یجوز ذلک کله، کما إذا کان لأجل النقض علیها مع کونه من أهله، و الأمن من الضلال (38). و أما مجرد الاطلاع علی مطالبها فلیس من الأغراض الصحیحه المجوزه لحفظها لغالب الناس (39)، فیجب علیهم التجنب عن کل ما یخالف الإسلام بل یجب إتلافها (40).


مسأله 17: یحرم إحقاق الباطل و إبطال الحق بأی وجه کان ذلک

(مسأله 17): یحرم إحقاق الباطل و إبطال الحق بأی وجه کان ذلک (41)،

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ «1».

و من السنه أخبار متفرقه فی أبواب مختلفه «2»، منها قوله علیه السّلام فی خبر التحف: «و ما یجبی منها الفساد محضا» «3»، بل الظاهر عدم اختصاص ذلک بشرعنا، بل أهم أغراض جمیع الشرائع الإلهیه قلع الضلال و الإضلال مطلقا.

و من العقل إنه ظلم و أی ظلم أقبح منه.

و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء.

نعم، یختلف مصادیق الضلال و الإضلال عندهم. کما ان الشریعه المنسوخه تصیر ضلالا بالنسبه إلی الشریعه الناسخه لها فالمنسوخ من التوراه و الإنجیل ضلال بخلاف ما قرره الشریعه الإسلامیه منهما، فأصل الضلال فی الجمله مما اتفقت الأدله علی محوه بأی وجه أمکن.

(38) لأنه لیس من الفساد و الضلال حینئذ، بل من الخیر و الصلاح فیکون خارجا تخصصا عما دل علی الحرمه.

(39) لتحقق منشأیه الإضلال بالنسبه إلیهم، فیخشی علیهم الضلال.

(40) لأنها ماده الفساد و لا بد و إن تتلف ماده الفساد کما مر.

(41) بإجماع المسلمین، بل بضروره من الدین، و تدل علیه الأدله الأربعه،

______________________________

(1) سوره البقره: 27.

(2) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب آداب السفر إلی الحج حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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و یحرم أخذ العوض علیه (42)، و منه ما یبذل للقاضی لیحکم له بالباطل، و یطلق علیه الرشوه (43)، أو لیحکم له- حقا کان أو باطلا- أو

______________________________

کما سیأتی.

(42) للإجماع، و لأنه أکل للمال بالباطل، لقوله علیه السّلام: «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «1»، و المراد به مطلق العوض بالإجماع.

(43) تدل علی حرمه الرشوه الکتاب المبین، و ضروره الدین، و نصوص کثیره) أما الکتاب، فقوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکّامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النّاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ «2».

و أما النصوص فمنها قوله علیه السّلام: «فأما للرشا فی الحکم فإن ذلک الکفر باللّه العظیم» «3»، و عن علی علیه السّلام: «أیما وال احتجب من حوائج الناس احتجب اللّه عنه یوم القیامه و عن حوائجه، و إن أخذ هدیه کان غلولا و ان أخذ الرشوه فهو مشرک» «4»، و فی خبر عمار: «فأما الرشا یا عمار فی الأحکام فإن ذلک الکفر باللّه العظیم و برسوله صلّی اللّه علیه و آله» «5»، و فی خبر ابن فرقد: «سألته عن السحت؟ فقال علیه السّلام:

الرشا فی الحکم» «6»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رجلا احتاج الناس إلیه لتفقهه فسألهم الرشوه» «7»، و یدل علی قبحه حکم العقل أیضا، لأنه من الظلم، فالأدله الأربعه داله علی حرمتها.

و الرشوه من المفاهیم العرفیه هی غیر الجعل و الأجره عرفا و إن حرما علی الحاکم الشرعی أیضا علی ما یأتی دلیله فی کتاب القضاء.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 39 و 43.

(2) سوره البقره: 188.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10 و 12 و 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10 و 12 و 4.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10 و 12 و 4.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 10 و 12 و 4.

(7) الوسائل باب: 8 من أبواب القضاء حدیث: 5.
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لیعلمه طریق المخاصمه حتی یغلب علی خصمه (44).


مسأله 18: لا بأس ببذل المال لقضاء الحاجه

(مسأله 18): لا بأس ببذل المال لقضاء الحاجه سواء کانت لنفسه أو لغیره- ما لم تکن من تحلیل الحرام و تحریم الحلال، و لم تکن فی البین مفسده أخری (45).

______________________________

(44) لشمول إطلاق جمیع تلک الأدله لهذه الصوره أیضا. و الظاهر إن ذلک کله من الخیانه المستقبحه بحکم الفطره. کما أن مقتضی الإطلاقات عدم الفرق بین کون ذلک بالمشارطه بینهما، أو کان ذلک من قصدهما أو قصد الباذل مع علم الآخذ به. و یأتی تتمه الکلام فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن الرشوه المحرمه باقیه علی ملک المالک، لا یجوز للآخذ التصرف فیها و یضمنها مع التلف.

کما أن العقود المحاباتیه المشتمله علی الرشوه المحرمه تبطل إن وقعت علی العین الخارجی، و کان المقصود بنفس العقد الرشوه المحرمه، لتعلق النهی بنفس العقد حینئذ لا بما خرج عنه، و إن کان القصد من نفس العقد، صحیحا و کان إعطاء الزیاده مجانا بعنوان الرشوه یصح نفس العقد و یجری علی الزیاده حکم الرشوه.

و لا فرق فی الرشوه المحرمه بین المال، و الأعمال، و المنافع، بل الانتفاع لظهور الإطلاق، و عدم دلیل علی الفرق بینها.

(45) للأصل، و إطلاق دلیل السلطنه، و إطلاق أدله العطیه و الهدیه و نحوها، و یدل علیه ما ورد فی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرشو الرجل الرشوه علی أن یتحول من منزله فیسکنه؟

قال علیه السّلام: لا بأس به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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مسأله 19: لو شک فی مورد انه من الرشوه المحرمه أو المحلله

(مسأله 19): لو شک فی مورد انه من الرشوه المحرمه أو المحلله فهی محلله (46).


مسأله 20: یحرم سب المؤمن

(مسأله 20): یحرم سب المؤمن (47)، و لا فرق فیه بین حضور

______________________________

و أما قول الرضا علیه السّلام عن علی علیه السّلام: فی خبر إسباغ الوضوء «فی قوله تعالی أَکّالُونَ لِلسُّحْتِ، قال علیه السّلام: هو الرجل یقضی لأخیه الحاجه ثمَّ یقبل هدیته» «1»، فلا بد فیه إما من حمل السحت علی بعض مراتبه التی لا تبلغ الحرمه، أو حمل الحاجه علی مثل الحکم فیکون من الرشوه المحرمه.

(46) لأصاله الحلیه بعد عدم وجود أماره علی إنه من القسم المحرم الموعود علیه العذاب.

و لو ادعی الدافع أن الإعطاء فاسد إما لأجل إنه من الرشوه، أو الهبه الفاسده، و ادعی القابض إنه هبه أو عطیه أو هدیه صحیحه، فالمرجع أصاله الصحه و مع بقاء العین للمالک الرجوع فیه، لعدم موجب للزوم، و مع تلفه فالمرجع البراءه عن الضمان و فی المقام فروع أخری تأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(47) لأنه إیذاء و ظلم، فتدل علی حرمته الأدله الأربعه، و الظاهر قبحه بین جمیع العقلاء بلا اختصاص بمله دون أخری. فمن الکتاب قوله تعالی وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ «2»، فإن سب المؤمن من أجلی مصادیق الآیه الشریفه، و کذا قوله تعالی وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ «3».

و من السنه روایات مستفیضه بین الفریقین «4»، ففی موثق أبی بصیر عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 11.

(2) سوره الحج: 31.

(3) سوره الحجرات: 11.

(4) راجع سنن ابن ماجه باب: 4 من أبواب الفتن حدیث: 3939- 3941.
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المسبوب و غیبته (48)، و المرجع فیه العرف و کلما صدق علیه عرفا إنه سب یحرم (49) و کلما شک فیه لا یحرم (50)، و لا فرق فیه بین جمیع اللغات حتی لو سب أهل لغه خاصه بلغه أخری لا یفهمها المسبوب حرم ذلک (51).


مسأله 21: لا فرق فی حرمته بین افراد المسلمین إلا إذا تجاهر المسبوب بمخالفه الشرع

(مسأله 21): لا فرق فی حرمته بین افراد المسلمین إلا إذا تجاهر المسبوب بمخالفه الشرع بحیث القی الشرع احترامه (52). و یعتبر فیه

______________________________

أبی جعفر علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: سباب المؤمن فسوق، و قتاله کفر، و أکل لحمه معصیه، و حرمه ماله کحرمه دمه» «1»، و فی صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: «فی رجلین یتسابان، قال علیه السّلام: البادی منهما أظلم، و وزره و وزر صاحبه علیه ما لم یعتذر إلی المظلوم» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و من العقل ما تقدم من انه ظلم و إیذاء للغیر. و أما الإجماع فإجماع المسلمین.

(48) للإطلاق الشامل لهما، و النسبه بینه و بین الغیبه العموم من وجه فمع قصد الإهانه و النقص و حضور سب المسبوب و لیس بغیبه، و مع عدم قصدهما و غیبه الطرف و کونه ذکرا له بما یکره غیبه و لیس بسب، و تتأکد الحرمه فی ماده الاجتماع.

(49) لعدم ورود تحدید شرعی بالنسبه إلیه فالمرجع هو العرف لا محاله و هو یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه، فربما یکون لفظ سبا عند قوم و لا یکون سبا عند آخرین فیلحق کلا حکمه.

(50) لأصاله البراءه العقلیه و النقلیه عن الحرمه.

(51) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک.

(52) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 185 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 185 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3 و 1 و 4.
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القصد الجدی، فإذا کان من المزاح أو اللهو و اللعب لا یحرم من حیث السب (53)، کما لا فرق فی حرمته بین البالغ و غیره، و لا بین الوالد و الولد، و الزوج و الزوجه، و المعلم و المتعلم و نحوهما (54).

______________________________

نعم، من القی الشرع احترامه فلا حرمه له حتی یجری حکم السب بالنسبه إلیه، کما یجوز سب المبتدع أیضا، لقوله علیه السّلام فی خبر ابن سرحان: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم، و أکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقعیه و باهتوهم کیلا یطمعوا فی الفساد فی الإسلام- الحدیث-» «1».

(53) لأن ذلک هو المنساق من الأدله کما فی کل کلام یترتب علیه حکم شرعی وضعیا کان أو تکلیفیا، إذ یعتبر فیه القصد و الإراده الجدیه، و لو شک فی انه هل قصد الجد أو الهزل فمقتضی أصاله الصحه فی قول المسلم و فعله الحمل علی الأخیر.

(54) لشمول الإطلاق لجمیع ذلک، و قد یدعی الانصراف عن غیر الممیز أو عن الوالد بالنسبه إلی ولده، و هو مشکل فی الثانی إلا إذا ثبت سیره معتبره بین المتدینین- المتصله إلی زمان المعصوم- علیه بحیث یکون مقیدا للإطلاق.

ثمَّ ان مقتضی إطلاق قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، و إطلاق قوله تعالی لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلّا مَنْ ظُلِمَ «3»، هو جواز دفع السب بالسب إن کان بالمثل إلا أن ظاهر قوله علیه السّلام فیما مر من الحدیث: «البادی منهما أظلم» ثبوت الظلم للمدافع أیضا إلا أن یحمل علی ما إذا کان الدفاع بالأشد لا بالمثل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1.

(2) سوره البقره: 194.

(3) سوره النساء: 148.
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مسأله 22: یحرم السحر عملا و تعلیما و تعلما و تکسبا

(مسأله 22): یحرم السحر عملا و تعلیما و تعلما و تکسبا (55)، سواء

______________________________

(55) للنصوص، و الإجماع بل الضروره من المذهب إن لم تکن من الدین، و عن علی علیه السّلام: «من تعلم شیئا من السحر قلیلا أو کثیرا فقد کفر، و کان آخر عهده بربه وحده أن یقتل إلا أن یتوب» «1»، و فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ساحر المسلمین یقتل و ساحر الکفار لا یقتل، قیل: یا رسول اللّه لم لا یقتل ساحر الکفار؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: لأن الشرک أعظم من السحر، لأن السحر و الشرک مقرونان» «2»، أقول: یعنی أن ساحر الکفار لا یقتل لأجل سحره و یقتل لأجل شرکه، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «السحر و الشرک مقرونان»، أی فی إیجاب القتل و ذلک لا ینافی أعظمیه الشرک.

ثمَّ إن البحث فی المقام من جهات.

الأولی: نسبه السحر إلی الواقع نسبه الخدیعه و المکر إلیه، فکما انه لا واقع للمکر و الخدیعه إلا ما یقوم بخیال الماکر و الخادع، و یتأثر بهما الممکور به و المخدوع به بعض التأثیر فکذلک السحر فهو إظهار غیر الواقع فی صوره الواقع خیالا و وهما لا واقعا، فلیس السحر تأثر التکوین عن قدره اللّه تعالی مباشره کما فی استجابه الدعوات، و لا تأثره بواسطه النفوس القدسیه کما فی المعجزات و الکرامات و التوسلات الحقه، بل هو استیلاء ضعیف مربوط بالنفوس الخبیثه الشریره الشیطانیه علی خیال الطرف و وهمه بأسباب خاصه لذلک.

الثانیه: اختلفوا فی أن للسحر حقیقه أو لا و هذا النزاع ساقط من أصله، لأنهم إن أرادوا أن له حقیقه واقعیه تکوینیه بأسبابها الحقیقیه فلا یتوهمه عاقل حتی أهل الفن من السحره. و إن أرادوا أن له واقعیه خیالیه و وهمیه و لیس من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب آداب ما یکتسب به حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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العدم المحض فهو حق لا ریب فیه، فهذا النزاع لفظی و ساقط عن الاعتبار.

الثالثه: السحر متوغل فی القدم، و یدل علیه ما حکاه اللّه تعالی عن سحره فرعون «1»، و کل ما انعدمت العقائد الحقه فی النفوس و ضعفت یکثر مثل السحر فیهم لاستیلاء الشیاطین علیهم من کل جهه، فیفعلون ما یریدون بلا مانع و لا دافع و یختلف باختلاف الطوائف فنسب إلی النبط سحر، و إلی الکلدانیین نوع سحر، و إلی العرب نوع آخر، و إلی الهند نوع آخر و لا محذور فیه لاختلاف النفوس فی خبائتها و اختلافها فی جهه الارتباط بالنفوس و الأرواح الخبیثه:

و إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ «2»، و لا ریب فی اختلاف مراتب و حیهم إلی أولیائهم من جهه شده ارتباط الأولیاء مع مولاهم و ضعفه.

الرابعه: لا ریب فی أن السحر و نحوه من العلوم السریه الخارطه للعاده التی یجمعها ارتباط النفس بما هو خارج عن المحسوسات، فإن کانت النفس من النفوس القدسیه و ما یرتبط به من الملکوت الأعلی و عالم الأمر و کان مقرونا بالتحدی یسمی بالکرامه و المعجزه، کما فی أولیاء اللّه المقربین و إن کانت النفس خسیسا و کان المرتبط به من الأرواح الخبیثه یسمی ما یظهر منه سحرا، و نحوه من التدخلات الشیطانیه.

ثمَّ اعلم أن النفس الإنسانی من حیث اتصافها بالإضافه التشریفیه الإلهیه:

ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ «3»، و نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی «4»، لها استعداد الارتباط بالملکوت الأعلی و عالم الأمر و استفاده علوم السر منه، و لکن الحجب الدنیویه و العلاقه بالحسیات المادیه تمنعها عن ذلک، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «لو لا أن الشیاطین یحومون حول قلوب بنی آدم لنظروا إلی ملکوت السموات» «5»، و قال 

______________________________

(1) سوره الأعراف: 113.

(2) سوره الانعام: 121.

(3) سوره المؤمنون: 14.

(4) سوره الحجر: 29.

(5) البحار ج: 15 باب: القلب و صلاحه و فساده صفحه: 39 الطبعه الحجریه.
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الحکیم السبزواری:

و إنما الشواغل الحسیه قد حجبت نفوسنا النوریه 

ثمَّ إن للوصول إلی المطلوب طرق شتی کتب فیها کتبا کثیره بالسنه مختلفه، و من تلک الطرق تقویه النفس و تصفیتها و مخالفه هواها حتی یتمکن علی إیجاد العجائب و الغرائب.

و منها: خواص الأشیاء و الأعداد و الاشکال الهندسیه.

و منها: الاستعانه بالأرواح العلویه.

و منها: الارتباط بالأرواح الخبیثه کالأجنه و الشیاطین.

و منها: أعمال خاصه مناسبه للمطلوب کتماثیل، و نقوش، و عقد و نفث، و کتابه بأقسامها.

و منها: ذکر أسماء مجهوله المعانی أو کتابتها.

و منها: ذکر ألفاظ معلومه المعانی غیر الأدعیه.

و منها: التصرف فی بعض الآیات و الأدعیه بقلبها و نحو ذلک مما هو کثیر، و قد تعرضنا لبعض ما یناسب المقام فی التفسیر فلیراجع إلیه.

و هذه الأقسام بعضها لیس من السحر قطعا، و بعضها منه بلا ریب فیه، و بعضها مشکوک فی انه من السحر أو لا، و مقتضی الأصل فیه الحلیه و الإباحه ما لم یکن فیه مفسده من جهه أخری.

الخامسه: أثر السحر إما ضرر محض، أو ضرر من جهه و خیر من جهه أخری، و الکل إما بالنسبه إلی من له حرمه شرعا أو بالنسبه إلی من القی الشرع احترامه، فإن قلنا إن لعمل السحر من حیث هو موضوعیه خاصه فی الحرمه یکون جمیع الاقسام حراما، لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، و یشهد له مقارنه السحر مع الشرک فی خبر السکونی «1».

و إن قلنا بأن حرمته طریقیه إلی المفسده المترتبه علیه فلا یحرم القسم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یکتسب به و تقدم فی صفحه: 199.
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الأول مع عدم مفسده خارجیه مترتبه علیه، و کذا لا یحرم بالنسبه إلی من القی الشرع احترامه، و فی القسم الثانی لا بد من ملاحظه أقوی الملاکین ثمَّ الحکم به حلیه أو حرمه.

و البحث فیه.

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم الحرمه إلا فیما هو معلوم الحرمه أی مورد تحقق الضرر المفسده.

و ما یقال إن نفس العمل من حیث أنه تشبه بالخالق مفسده و أی مفسده أعظم منه.

مخدوش: صغری و کبری.

و أما الثانیه: فلیس فیها ما یمکن استفاده الموضوعیه فی الحرمه إلا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «السحر و الشرک مقرونان» کما تقدم فی خبر السکونی و هو علی فرض اعتبار سنده قاصر دلاله، لاحتمال أن یراد به التشدید فی الحرمه کما ورد فی الرشوه أنها «الکفر باللّه العظیم» «1»، مع انه فی ذیل خبر السکونی: «ان الشرک أعظم» فلا یستفاد منه التنزیل المطلق من کل جهه و لا الموضوعیه.

و کذا ما یقال: من انه خلاف الواقع و الأصل فی کل خلاف الواقع الموضوعیه فی الحرمه إلا ما خرج بالدلیل.

إذ فیه: إنه من مجرد الدعوی لا دلیل علی کلیته.

و أما الأخیره فعن صاحب الجواهر أن له موضوعیه فی الحرمه، و یظهر من الشیخ الأنصاری الطریقیه، و کلمات البقیه مجمله، و أما خبر السکونی عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام: «قال رسول صلّی اللّه علیه و آله، لامرأه سألته إن لی زوجا و به علیّ 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 94.
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غلظه و إنی صنعت شیئا لأعطفه علیّ؟ فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أف لک کدرت البحار، و کدرت الطین، و لعنتک الملائکه الاخبار و ملائکه السماوات و الأرض.

فصامت المرأه نهارها و قامت لیلها و حلقت رأسها و لبست المسوح فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و آله، فقال: ان ذلک لا یقبل منها» «1»، فلا یستفاد منه الموضوعیه أیضا، إذ لعل الزوج تضرر به و حصلت له أذیه و یشهد الطریقیه خبر السقفی الدال علی جواز عمل السحر لحل السحر، قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت جعلت فداک أنا رجل کانت صناعتی السحر و کنت آخذ علیه الأجر و کان معاشی و قد حججت منه و منّ اللّه علیّ بلقائک، و قد تبت إلی اللّه عز و جل، فهل لی فی شی ء من ذلک؟ فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: حلّ و لا تعقد» «2»، و لکن الأحوط الموضوعیه مطلقا إلا فیما دل الدلیل علی الخلاف، هذا کله فی عمله.

و أما علمه و تعلمه فظاهر بعض المفسرین اتفاق المحققین علی عدم الحرمه النفسیه فیهما و اعترف فی الجواهر بذلک أیضا.

نعم، لا ریب فی الحرمه الغیریه فیهما.

فائدتان. الأولی: السحر و سائر العلوم الغریبه مما جعلها اللّه تعالی أسبابا لحصول الآثار المترتبه علیها، لکنه تعالی نهی عن ذلک و لم یرض به کما انه تعالی جعل شرب السم سببا للقتل و نهی عن شربه، و لا یرضی به فلا بد من انتهاء سلسله الأسباب إلیه تعالی لکن بنحو لا یستلزم النقص فی ساحته العلیا جل جلاله.

الثانیه: العلوم السریه کثیره یجمع جمله منها حروف «کله سر» فالکاف إشاره إلی الکیمیاء بأقسامها، و اللام إشاره إلی اللیمیاء، و الهاء إشاره إلی الهیماء، و السین إشاره إلی السیمیاء، و الراء إشاره إلی الریمیاء، و منها السحر و الطلسمات و علم الخواص بالنسبه إلی السفلیات و العلویات، و لها عرض عریض جدا لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 144 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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کان ذلک بکتابه أو تکلم، أو نفث أو عقد أو دخنه أو تصویر اثّر ذلک فی المسحور عقلا أو قلبا أو بدنا أو مالا أو نوما أو إغماء، حبا أو بغضا أو نحو ذلک (56)، و یلحق به استخدام الملائکه و إحضار الجن و الأرواح و نحو ذلک (57).


مسأله 23: لا بأس بحل السحر بالسحر

(مسأله 23): لا بأس بحل السحر بالسحر إذا انحصر العلاج به (58).


مسأله 24: تحرم الشعبذه عملا و تعلیما و تعلما و تکسبا

(مسأله 24): تحرم الشعبذه عملا و تعلیما و تعلما و تکسبا (59).

______________________________

تبلغ عقول البشر إلا إلی ذره یسیره منها، و قد کتب فی ذلک کتبا کثیره بین مطبوعه و غیر مطبوعه موجوده فی بعض المکتبات الهامه العالمیه.

(56) للإطلاق الشامل لجمیع ذلک.

(57) لأنه مع ترتب المفسده لا فرق بین الجمیع، و الأحوط الترک حتی مع عدم المفسده.

(58) للأصل بعد قصور الأدله المانعه عنه، و لروایه ابن الجهم عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «و أما هاروت و ماروت فکانا ملکین علما الناس السحر لیحترزوا به سحر السحره، و یبطلوا به کیدهم- الحدیث-» «1»، و فی تفسیر العسکری «2»، عن آبائه علیهم السّلام فی قوله عز و جل: (و ما أنزل علی الملکین ببابل هاروت و ماروت، قال علیه السّلام: کان بعد نوح علیه السّلام قد کثرت السحره المموهون، فبعث اللّه عز و جل ملکین إلی نبی ذلک الزمان یذکر ما یسحر به السحره، و ذکر ما یبطل به سحرهم، و یرد به کیدهم فتلقاه النبی عن الملکین و أداه إلی عباد اللّه بأمر اللّه عز و جل، و أمرهم أن یقفوا به علی السحر و أن یبطلوه، و نهاهم أن یسحروا به الناس- الحدیث-».

(59) للإجماع، و لأنه نوع من السحر کما فی روایه الاحتجاج المنجبر، قال علیه السّلام: «و نوع آخر منه- أی: من السحر- خطفه و سرعه و مخاریق» «3»، مضافا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 4.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 4.

(3) الاحتجاج ج: 2 صفحه: 81 ط النجف الأشرف و فی البحار ج: 10 صفحه: 169.
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مسأله 25: یحرم الغش بما یخفی فی البیع و الشراء

(مسأله 25): یحرم الغش بما یخفی فی البیع و الشراء (60) کشوب

______________________________

إلی انه من اللهو، و الشعبذه اراءه غیر الواقع واقعا بواسطه سرعه الحرکه مثل ما یری من إداره النار بالحرکه السریعه دائره متصله ناریه مع أنها منفصله فی الواقع.

و المتیقن من الدلیل ما إذا لم یکن فیها غرض صحیح شرعی و إلا فمقتضی الأصل الإباحه بعد عدم شمول الدلیل لهذه الصوره أو الشک فی الشمول کما لا تشمل الآثار السریعه الحادثه من الآلات الکهربائیه و نحوها.

(60) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و من الإجماع إجماع المسلمین، بل العقلاء لأنه ظلم، و من العقل حکمه بقبح الظلم و الخیانه، و من السنه أخبار متواتره بین الفریقین «2»، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سالم: «لیس منا من غشنا» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لرجل یبیع التمر! یا فلان أما علمت أنه لیس من المسلمین من غشهم» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «لیس منا من غش مسلما أو ضرّه أو ماکره» «5»، و فی بعض الأخبار عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «و یحشر یوم القیامه مع الیهود لأنهم أغش الخلق للمسلمین، و من بات و فی قلبه غش لأخیه المسلم بات فی سخط اللّه و أصبح کذلک حتی یتوب» «6»، و فی روایه سعد الإسکاف عن أبی جعفر علیه السّلام:

«مر النبی صلّی اللّه علیه و آله فی سوق المدینه بطعام، فقال لصاحبه: ما أری طعامک إلا طیبا، و سأله عن سعره فأوحی اللّه عز و جل إلیه أن یدس یده فی الطعام ففعل فأخرج طعاما ردیا، فقال صلّی اللّه علیه و آله لصاحبه: ما أراک إلا و قد جمعت خیانه و غشا 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) راجع سنن ابن ماجه باب: 36 من أبواب التجارات و سنن ابی داود کتاب البیوع باب: 50 حدیث: 3452.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 12.

(6) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 10.
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اللبن بالماء، و خلط الجید بالردی مع کونه مخفیا من دون الاعلام به (61)، بل یصدق الغش علی کل عیب قصد به التلبیس علی المشتری مطلقا (62).

نعم، لو کان العیب واضحا و قصّر المشتری فی التوجه إلیه لا یکون

______________________________

للمسلمین» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات و قد تقدم بعضها.

ثمَّ ان الغش خلاف النصح و النصح: الخلوص فیکون الغش بمعنی غیر الخالص، و له مراتب کثیره جدا شده و ضعفا، کما و کیفا زمانا و مکانا إلی غیر ذلک مما یعرفه أهل الخبره من الغش فی کل شی ء، و لا یضبطه ضابطه کلیه یتعرض لها الفقیه فمع صدق الغش عند أهل الخیره یحرم و مع عدم صدقه عنهم لا یحرم، للأصل.

(61) لأنه مع عدم الخفاء لا یکون من الغش المحرم، و کذا مع الاعلام و إن کان خفیا، و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «إنه سئل عن الطعام یخلط بعضه ببعض، و بعضه أجود من بعض، قال علیه السّلام: إذا رؤیا جمیعا فلا بأس ما لم یغط الجید الردی ء» «2». و خبر داود بن سرحان «3»، عن الصادق علیه السّلام: «کان معی جربان من مسک أحدهما رطب و الآخر یابس، فبدأت بالرطب فبعته، ثمَّ أخذت الیابس أبیعه فإذا أنا لا أعطی بالیابس الثمن الذی یسوی و لا یزیدونی علی ثمن الرطب، فسألته عن ذلک أ یصلح لی ان أندیه؟ فقال علیه السّلام: لا إلا أن تعلمهم، قال: فندیته ثمَّ أعلمتهم، فقال علیه السّلام: لا بأس به إذا أعلمتهم»، و فی روایه الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون عنده لونان من الطعام سعرهما بشی ء و أحدهما أجود من الآخر فیخلطهما جمیعا ثمَّ یبیعهما بسعر واحد؟ فقال علیه السّلام لا یصلح له أن یغش المسلمین حتی یبینه» «4».

(62) لإطلاق ما تقدم من خبر ابن سرحان و الحلبی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2.
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من الغش و لا یجب الاعلام به (63).


مسأله 26: لا فرق فی الغش بین ما إذا حصل بفعل البائع أو بغیره

(مسأله 26): لا فرق فی الغش بین ما إذا حصل بفعل البائع أو بغیره إذا باع المغشوش بقصد تلبیس الأمر علی المشتری (64).

______________________________

(63) لعدم صدق الغش علیه، و لأصاله البراءه عن وجوب الإعلام.

(64) لأنه یصدق علی هذا البائع مع علمه انه غاش، فتشمله الأدله و یجب علیه الاعلام کما تقدم.

ثمَّ انه قد یقال: إنه لا حرمه نفسیه لنفس الغش من حیث انه غش- بحیث یکون مثل الغیبه و الکذب و نحوهما من المحرمات النفسیه- بل المناط کله أکل المال بالباطل، لأن مجرد مزج اللبن بالماء مثلا لیس بحرام، و إنشاء البیع من حیث هو لیس کذلک فلا حرمه نفسیه فیه.

و هو مردود لأن تصور المفردات کل واحد مستقلا شی ء و الإقدام علی الغش المعاملی مع الناس و إیجاد المعامله معهم بهذا العنوان شی ء آخر، و العرف أصدق شاهد علی ما قلناه، و الشرع، و العرف و العقل یحکم بقبح الثانی دون نفس المفردات من حیث الافراد.

ثمَّ ان ظاهر ما دل من الاخبار علی أن الغاش یحشر مع الیهود- کما تقدم- انه من المعاصی الکبیره، لأن ذلک إیعاد بالنار مع انطباق الخیانه علیه و عطفه علیها فیما تقدم من النص و الخیانه منصوص انها من الکبائر «1»، و لا ریب فی أن الإصرار علی الغش من الکبائر لو لم یکن بنفسه منها هذا کله فی الغش فی الأموال.

و أما الغش فی النیات القلبیه و اللحظات العینیه و الأعمال الجوارحیه فهو من أهم مصائد الشیطان، و أعظم مکائده لا محیص للعبد إلا من الاستعاذه بحضره الرحمن، و قد تعرضنا لجمله من الآیات المناسبه لها فی التفسیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33 و 36.
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مسأله 27: الغش و إن کان حراما، لکن لا تفسد أصل المعامله به

(مسأله 27): الغش و إن کان حراما، لکن لا تفسد أصل المعامله به (65).

نعم، لو کان الغش بإظهار الشی ء علی خلاف جنسه، کبیع المموّه علی إنه ذهب أو فضه و نحو ذلک بطل أصل المعامله (66).

______________________________

و تعرضنا فی الریا بعض الکلام.

(65) لإطلاقات الأدله و عموماتها بعد کون المبیع عینا مملوکا ینتفع بها، و تقتضیه أصاله الصحه أیضا، ثمَّ یعمل فیها بالقواعد العامه عند تبین الغش فإن کان قد غش فی إظهار وصف مفقود کان فیه خیار التدلیس و إن کان من قبیل شوب اللبن بالماء ففیه خیار العیب إن عد ذلک عیبا عند أهل الخبره، و إن کان من قبیل التراب الکثیر فی الحنطه یجری خیار تبعض الصفقه و ینقص من الثمن بقدر التراب لأنه غیر متمول، و إن کان متمولا بطل البیع فی مقابله لوقوعه علی غیر الجنس.

(66) لأن ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد. ثمَّ انه قد یحتمل بطلان أصل البیع فی الأقسام الأربعه السابقه أیضا، و یستدل علیه.

تاره: بقضیه ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد.

و أخری: بأن النهی یدل علی البطلان.

و ثالثه: بما تقدم فی خبر موسی بن بکیر فی الدراهم المغشوشه: «القه فی البالوعه حتی لا یباع شی ء فیه غش» «1».

و الکل مخدوش. لأن الأولی: قضیه عقلیه و المتیقن منه المقومات الحقیقیه لذات العوضین دون الجهات الخارجیه و إلا لم یبق موضوع لجمله من الخیارات.

و الثانیه: بأن سیاق الأدله هو النهی النفسی دون الإرشاد إلی الفساد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و تقدم فی صفحه: 63.
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مسأله 28: الغناء حرام، بلا فرق بین استعماله فی کلام حق

(مسأله 28): الغناء حرام (67)، بلا فرق بین استعماله فی کلام حق

______________________________

و الأخیره: بأن الدینار کان من غیر الجنس، أو ان اهتمامه علیه السّلام بذلک کان تأکیدا للمدافعه عن الغش مهما أمکن.

ثمَّ إن ظاهر الأدله کما تقدم هو الحرمه النفسیه للغش و علی هذا لو غش و باع بثمن أقل من ثمن المثل بحیث یوافق ثمن المغشوش فعل حراما، لما عرفت.

(67) للأدله الثلاثه بل الأربعه کما یظهر من الجواهر فإنها الباعث علی الفجور، و کلما کان کذلک فتحریمه عقلی، و یشهد له تعریفها بما عن بعض أهل الخبره بها: ان الغناء داعیه الزنا و انها تنوب مناب الخمر، و تفعل فعله و تنقص من الحیاء و تزید فی الشهوه، فمن الکتاب الآیات الداله علی حرمه اللهو و اللعب و قول الزور کقوله تعالی وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ «1»، و کذا قوله تعالی وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ «2».

و من الإجماع إجماع الإمامیه بل أکثر علماء المسلمین عدی الغزالی و من تبعه منا.

و من النصوص أخبار مستفیضه بل یصح دعوی تواترها قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه الشحام: «بیت الغناء لا تؤمن فیه الفجیعه، و لا تجاب فیه الدعوه، و لا یدخله الملک» «3»، و عنه أیضا قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوله عز و جل وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ قال علیه السّلام: قول الزور الغناء» «4». و قد ورد عنه علیه السّلام عده روایات تقرب عشره فی تفسیر الآیه الکریمه وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ بالغناء، و عنه علیه السّلام أیضا تفسیر لهو الحدیث بالغناء فی عده روایات 

______________________________

(1) سوره لقمان: 5.

(2) سوره المؤمنین: 3.

(3) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2.
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______________________________

أخری «1»، ففی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «الغناء مجلس لا ینظر اللّه إلی أهله و هو مما قال اللّه عز و جل وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ «2»، و عنه علیه السّلام: «الغناء عش النفاق» «3»، و عنه علیه السّلام فی روایه حسن بن هارون: «الغناء مجلس لا ینظر اللّه إلی أهله» «4»، و عن الصادق علیه السّلام أیضا: «شرّ الأصوات الغناء» «5»، و فی روایه حسن بن هارون قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: الغناء یورث النفاق و یعقب الفقر» «6»، أیضا: «إن رجلا أتی أبا جعفر علیه السّلام فسأله عن و عنه علیه السّلام الغناء فقال علیه السّلام: یا فلان إذا میز اللّه بین الحق و الباطل، فأین یکون الغناء؟ قال: مع الباطل. فقال: قد حکمت» «7»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی روایه الوشاء: «سئل علیه السّلام عن شراء المغنیه؟

قال علیه السّلام: قد تکون للرجل الجاریه تلهیه، و ما ثمنها إلا ثمن کلب، ثمن الکلب سحت و السحت فی النار» «8»، و عن ولیّ الأمر (عجّل اللّه فرجه الشریف): «ثمن المغنیه حرام» «9»، و فی خبر الأعمش عدّ الغناء من الکبائر «10»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یستفاد منها استفاده قطعیه حرمه أصل الغناء.

و أشکل علی الکل. أولا: إن الأدله اثنان لا ثلاثه، لأن الآیات الکریمه لا دلاله لها بنفسها و انما تدل بواسطه النصوص، و العقل إرشاد إلیها فالدلیل منحصر بالأخبار و الإجماع.

و ثانیا: ان جمله من الروایات لا یستفاد منها أزید من الکراهه، لوقوع مثل هذه التعبیرات فی أدله جمله من المکروهات کما لا یخفی علی من راجعها.

______________________________

(1) راجع الروایات الوارده فی تفسیر الایتین المبارکتین فی الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(3) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(4) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(5) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(6) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(7) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6 و 10 و 16 و 22 و 23 و 13.

(8) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(9) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(10) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 36.
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______________________________

و ثالثا: أن المتیقن منها- علی فرض الحرمه- إنما هو فیما إذا اجتمعت مع الغنا العناوین الخارجیه کما هو الغالب بل الدائم خصوصا فی هذه الأعصار.

و بعباره أخری: حرمه الغنا من باب الوصف بحال المتعلق- کدخول الرجال علی النساء و غیره من المحرمات- لا بحال الذات و هذا هو المتیقن من الإجماع أیضا، فلم یتم دلیل علی حرمه ذات الغناء من حیث هو، فیرجع إلی أصاله الإباحه فی غیر معلوم الحرمه.

و فیه: إن جمیع ما تقدم مردود.

أما الأول: فلأن طریق الاستدلال بالکتاب إنما هو بملاحظه ما ورد فی شرحه من السنه، فالکتاب مستقل لکنه المشروح بالسنه و السنه شاحه کما إذا راجعنا فی فهم بعض ألفاظ الکتاب إلی اللغه و العرف، و السنه أیضا لها جهه استقلالیه مع قطع النظر من حیث الشرح، فللسنه جهتان جهه الشارحیه و جهه الاستقلال فی الجمله.

و أما الثانی: فلأن بعض التعبیرات و إن کان ظاهرا فی الکراهه لکن جمله منها ظاهره فی الحرمه، بل کونه من الکبائر کما تقدم، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: الغناء مما وعد اللّه علیه النار، و تلا هذه الآیه:

وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ «1»، و فی خبر الأعمش الوارد فی تعداد الکبائر «و الملاهی التی تصد عن ذکر اللّه عز و جل مکروهه کالغناء و ضرب الأوتار، و الإصرار علی صغائر الذنوب» «2»، فالمراد بالکراهه الحرمه کما فی قوله تعالی کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً «3»، و کذا ما مر من أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 36.

(3) سوره الإسراء: 38.
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______________________________

الغناء مع الباطل «1» و انهم کذبوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی ترخیص الغناء کما فی روایه عبد الأعلی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الغناء و قلت إنهم یزعمون أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رخص فی أن یقال: جئناکم جئناکم حیونا حیونا نحیکم؟

فقال علیه السّلام: کذبوا- الحدیث-» «2»، و ان «الغناء مجلس لا ینظر اللّه إلی أهله» «3»، إلی غیر ذلک من الاخبار الظاهره فی الحرمه بلا ریب.

و أما الثالث: فسیاق ما تقدم من الأخبار خصوصا قوله علیه السّلام فی الصحیح:

«الغنا مما وعد اللّه علیه النار» کون نفس الغنا المعهود من حیث هو مورد الحرمه، و کونها من باب الوصف بحال المتعلق خلاف الظاهر. و ملازمتها غالبا للمنکرات لا یوجب عدم حرمته بل محرمات اجتمعت فی مجلس واحد أحدها نفس الغنا و الباقی بقیه المحرمات، بل محور بقیه المحرمات یدور مدار ذات الغنا، فإنها المهیج لجمله من الشهوات علی ما یعترف به أهل تلک الأمور فلا ریب فیما هو المتسالم علیه بینهم من حرمه الغناء بنفسه، لأنه بنفسه لهو و باطل و لغو.

إن قیل: فی المجمع عن الصادق علیه السّلام: «إن لهو الحدیث فی الآیه الطعن فی الحق و الاستهزاء به» «4»، و روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن کسب المغنیات؟ فقال علیه السّلام: التی یدخل علیها الرجال حرام و التی تدعی إلی الأعراس لیس به بأس، و هو قول اللّه عز و جل: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ» «5»، فطبق علیه السّلام لهو الحدیث علی قسم خاص منه دون مطلقه.

یقال: أما خبر المجمع فقاصر سندا، و یمکن حمله علی فرض اعتباره علی انه علیه السّلام بین بعض مصادیق اللهو و لا ینافی ذلک أن یکون لها مصادیق أخری. و أما مثل خبر أبی بصیر فأحسن المحامل فیه الحمل علی التقیه لأن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 13 و 15 و 16.

(2) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 13 و 15 و 16.

(3) الوسائل باب: 99 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 13 و 15 و 16.

(4) راجع تفسیر مجمع البیان: الآیه السادسه من سوره لقمان.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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الغناء کان من أهم مشتهیات المترفین فی تلک الأعصار، و حیث لم یقدر علیه السّلام علی التصریح بإطلاق الحرمه قیدها بهذا القید حتی لا یجترئ أحد علی الإشکال علیه، مع أنه یمکن أن یراد بدخول الرجال: الدخول الاقتضائی و هو حاصل فی کل غناء المغنیات. فاستفاده حرمه الغناء من الأخبار المتقدمه مما لا إشکال فیه. و إنما الکلام فی جهات.

الأولی: فی بیان موضوعه فقد قیل فیه أقوال کثیره من اللغوی و الأدیب و الفقیه.

فمن قائل بأنه الصوت المطرب.

و عن آخر: بما اشتمل علی الترجیع.

و عن الثالث: بما اشتمل علیهما.

و عن الرابع: بأنه التطریب.

و عن الخامس: بأنه الترجیع و التطریب.

و عن سادس: برفع الصوت مع الترجیع.

و من سابع: بمدّ الصوت.

و عن ثامن: بمده مع أحد الوصفین أو کلیهما.

و عن تاسع: بتحسین الصوت.

و عاشر: بمد الصوت و موالاته.

و الحادی عشر: بالصوت الموزون المفهم المحرک للقلب إلی غیر ذلک مما قیل.

و لا یخفی أن لذائذ القوی الجسمانیه جمیعها مما تدرک و لا توصف فکما أن لذائذ البصر و الشم و الذوق، و غیرها من سائر القوی الجسمانیه یتعذر تحدیدها بحد جامع مانع هکذا لذائذ السمع، و کلما قرب التحدید من جهه یبعد من جهات، فإن تمکن أحد علی تفسیر ملاحه الجمیل بتفسیر جامع مانع یتمکن علی تفسیر الغناء کذلک فلا وجه للإشکال و النقض و الإبرام علیها، مع 
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انها من الشروح الاسمیه و قد أتی کل واحد منهم بشی ء من التعریف خصوصا فی هذه الأزمان التی صار مفهوم الغناء و الاغنیه من الأمور الشائعه عند الناس، عامه و جعل تعلیمها و تعلمها من أهم الفنون الجمیله و الإیکال إلیهم فی معنی الغناء و خصوصیاته أولی من التعرض لها.

و لا ریب فی أن الغناء لها إضافه إلی الصوت و إضافه إلی السامع، و لا بد و إن یشیر فی تفسیره إلی الإضافتین فهی: کیفیه خاصه فی الصوت- طبیعیا کانت أو صناعیه- توجب نحو طرب فی السامع یناسب مجالس اللهو و محافل الاستیناس و الفرح و یلائم مع آلات الملاهی و اللعب.

و الطرب و الفرح أیضا من الوجدانیات التی تدرک و لا توصف فیسمی المغنیین و المغنیات بالمطربین و المطربات، کما یوصف نفس الصوت أیضا یقال: أطربنا غناء فلان أو فلانه، بل یطلق علی المرأه الحلوه الجمیله لفظ (طروب) أیضا إطلاقا شائعا.

و الطرب: هو الاهتزاز فرحا و استعمله شعراء الجاهلیین و المسلمین قدیما فی ذلک أیضا فمن الأول قول علقمه:

طحا بک قلب فی الحسان طروب 

و من الثانی قول کمیت شاعر أهل البیت:

طربت و ما شوقا إلی البیض أطرب و لا لعبا منی و ذو الشیب یلعب 

و الطرب و الفرح بحسب أصل اللغه و الوجدان أعم من أن یکون ما یحصلا منه حلالا أو حراما اختیاریا أو غیر اختیاری.

ثمَّ ان المنساق مما ورد فی تفسیر قول الزور و لهو الحدیث- کما تقدم- انما هو کیفیه الصوت بالکیفیات الخاصه بقرینه تفاهم العرف من تلک الروایات لا خصوصیات الکلمات التی یتغنی به.

نعم، لو کانت تلک الکلمات معنونا بالعناوین الباطله- کالکذب- و ما یوجب تهییج الشهوه المحرمه و نحو ذلک من المفاسد تحرم من تلک 
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من قراءه قرآن أو دعاء أو غیره شعرا أو نثرا (68)، بل یتضاعف عقابه لو

______________________________

الجهات أیضا.

الثانیه: النسبه بین مجرد تحسین الصوت و الغناء المحرم عموم من وجه، إذ رب صوت حسن لا ینطبق علیه الغناء المحرم، و رب غناء محرم لا ینطبق علیه الصوت الحسن، لأن لحسن الصوت مراتب کثیره جدا، و کذا الطرب و الترجیع و الغناء أیضا لها مراتب کثیره علی ما یشهد به الوجدان و فصّل فی الفنون المعده لذلک.

الثالثه: المرجع فی تشخیص هذا الموضوع أهل الخبره و متعارف الناس کما صرح به فی الجواهر، و مع الشک فی الصدق فمقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی عدم الغنا و عدم الحرمه من حیث الصوت، و أما من حیث الآت اللهویه المحفوفه به فتحرم من تلک الجهه، و لکن الأحوط الاجتناب فی الشبهه الموضوعیه أیضا.

(68) للإطلاق الشامل للجمیع من غیر ما یصلح للتخصیص. و عن بعض استثناء موارد عن حرمه الغنا:

الأول: قراءه القرآن، بل نسب استحباب التغنی فیها إلی الطبرسی.

و استدل علی عدم الحرمه فیها بالأصل، و الأخبار الداله علی قرائته بالصوت الحسن و بالحزن کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه عبد اللّه بن سنان قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: لکل شی ء حلیه و حلیه القرآن الصوت الحسن» «1»، و قوله علیه السّلام: «إن القرآن نزل بالحزن فأقرؤه بالحزن» «2»، و قول أبی جعفر علیه السّلام: «و رجع بالقرآن صوتک فإن اللّه عز و جل یحب الصوت الحسن یرجع فیه ترجیعا» «3»، و قول أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 5.
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الحسن الرضا علیه السّلام: «حسنوا القرآن بأصواتکم فإن الصوت الحسن یزید القرآن حسنا» «1»، و ما ورد أن أبا جعفر و أبیه علیهما السّلام کانا أحسن الناس بالقرآن صوتا «2»، و النبوی العامی: «فإذا قرأتموه فابکوا، فإن لم تبکوا فتباکوا و تغنوا به فمن لم یتغن به فلیس منا» «3». و قالوا: إن النسبه بین أدله حرمه الغنا و أدله قراءه القرآن و نحوه من المناجاه و الدعاء عموم من وجه، فیرجع فی مورد التعارض إلی الأصل، و عموم أدله قراءه القرآن و الدعاء و المناجاه.

و الکل مردود أما الأصل فلا أصل له مع الإطلاقات الظاهره فی التعمیم.

و أما الأخبار فلا ریب فی أن تحسین الصوت أعم من الغناء العرفی، و کذا مطلق الترجیع و الصوت الحزین کما هو معلوم. و أما التغنی بالقرآن فمضافا إلی قصور سنده لا بد من حمله أو طرحه، لأن مقام القرآن أجل من الغناء اللهوی. و أما کون التعارض من وجه فما أحسن قول صاحب الجواهر فی رده حیث قال رحمه اللّه: «و إلا لتحقق التعارض من وجه بین ما دل علی قضاء حاجه المؤمن مثلا و النهی عن اللواط و الزنا و غیرها من المحرمات، المعلوم بطلانه بضروره الشرع انه لا یطاع من حیث یعصی» هذا کله مضافا إلی قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سنان:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أقروا القرآن بألحان العرب و أصواتها، و إیاکم و لحون أهل الفسق و أهل الکبائر، فإنه سیجی ء من بعدی أقوام یرجعون القرآن ترجیع الغناء و النوح و الرهبانیه، لا یجوز تراقیهم، قلوبهم مقلوبه، و قلوب من یعجبه شأنهم» «4»، و هذا الحدیث حاکم علی جمیع ما ورد فی هذا الباب و حجه علی من ذهب إلی جواز الغناء فی القرآن من الأصحاب.

الثانی: مطلق الذکر و الدعاء و الفضائل و المناجاه و أمثالها، و یظهر وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 2.

(3) سنن ابن ماجه باب: 176 من کتاب إقامه الصلاه و السنه منها حدیث: 1337.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب قراءه القرآن حدیث: 1.
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استعمله فی ما یطاع به اللّه تعالی، کقراءه القرآن و نحوها (69). و یستثنی غناء المغنیات فی الأعراس (70)،

______________________________

الجواز ورده مما تقدم فی الأول، و قد یستدل للجواز هنا بالمرسل عن السجاد قال: «سأل رجل علی بن الحسین علیهما السّلام عن شراء جاریه لها صوت؟ فقال: ما علیک لو اشتریتها فذکرتک الجنه، یعنی بقراءه القرآن و الزهد و الفضائل التی لیست بغناء، فأما الغناء فمحظور» «1».

و فیه: إنه علی خلاف المطلوب أدل کما لا یخفی.

(69) لأنه نحو استخفاف و إهانه بطاعه اللّه و أوامره.

(70) هذا هو الثالث من المستثنیات نسب ذلک إلی جمع بل حکی علیه الشهره، لجمله من الأخبار منها خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن کسب المغنیات؟ فقال علیه السّلام: التی یدخل علیها الرجال حرام و التی تدعی إلی الأعراس لیس به بأس» «2»، و فی خبره الثانی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «المغنیه التی تزف العرائس لا بأس بکسبها» «3»، و فی خبره الثالث: «أجر المغنیه التی تزف العرائس لیس به بأس و لیست بالتی یدخل علیها الرجال» «4»، و حلیه الأجره ملازم لحلیه العمل شرعا.

و عن جمع حرمه الغناء فیها أیضا، لقصور هذه الأخبار عن تقیید المطلقات.

و فیه: أن السند فیها معتبر و الدلاله تامه فلا إشکال فی التقیید.

نعم، الاستثناء فی خصوص الغناء فقط لا سائر المحرمات من التکلم بالباطل، و استعمال آلات الملاهی و دخول الرجال علی النساء، کما لا بد من الاقتصار علی المغنیه دون المغنی و علی الأعراس دون سائر الأفراح.

و أما خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن الغناء هل یصلح فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2 و 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2 و 3 و 5.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 2 و 3 و 5.
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و إن کان الاحتیاط فی ترکه (71). و قد یستثنی مراثی المعصومین خصوصا الحسین علیه السّلام (72)، و لا وجه له. بل هو حرام فیها أیضا (73)، و کذا الحداء لسوق الإبل (74).

______________________________

الفطر و الأضحی و الفرح؟ قال علیه السّلام: لا بأس به ما لم یعص به» «1»، فلا بد من حمله علی ما إذا لم یصل الغنا مرتبه الحرمه بل کان من مجرد تحسین الصوت، أو علی ما إذا کان فی العرس الذی یکون فی العید.

(71) خروجا عن خلاف من حرّمه فیها أیضا.

(72) هذا هو الرابع من موارد الاستثناء، و استدل علیه بالأصل و السیره، و بعموم: «من أبکی أو تباکی» «2»، الوارد فی رثاء الحسین علیه السّلام و إن الغناء معین علی البکاء خصوصا فی بعض أقسامه.

و فیه: إن الأصل لا أصل له فی مقابل العمومات و الإطلاقات، و السیره أیضا لم تقم علیه بین المتشرعه و علی فرضه فلا اعتبار بها، و قد مر الجواب عن العموم فی نقل کلام صاحب الجواهر.

(73) لما ظهر وجهه هنا و فیما تقدم فراجع.

(74) هذا هو الخامس من مورد الاستثناء، و استدلوا علیه بتقریر النبی صلّی اللّه علیه و آله لابن رواحه، فإنه کان جید الحداء و کان مع الرجال و کان أنجشه مع النساء، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: لابن رواحه: «حرک بالقوم، فاندفع یرتجز فتبعه أنجشه فأعنفت الإبل فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله لأنجشه: رویدک رفقا بالقواریر» «3».

و فیه: إن السند قاصر کالدلاله فلا وجه للاستثناء.

______________________________

(1) راجع کامل الزیارات باب: 32 من أبواب الزیارات.

(2) راجع کامل الزیارات باب: 32 من أبواب الزیارات.

(3) المغنی لابن قدامه ج: 12 صفحه: 43 ط: بیروت، مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب السفر إلی الحج.
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مسأله 29: کما یحرم الغناء یحرم استماعه أیضا و تعلیمه و تعلمه و الاکتساب به

(مسأله 29): کما یحرم الغناء یحرم استماعه أیضا و تعلیمه و تعلمه و الاکتساب به و یحرم أخذ الأجره علیه (75).


مسأله 30: تحرم الغیبه

(مسأله 30): تحرم الغیبه (76)، و هی: أن یذکر الإنسان فی خلفه

______________________________

و لکن یمکن أن یقال: إن الحداء نحو صوت یتلذذ منه الإبل و یوجب حثها علی السیر، و أما أن هذا هو من الغناء المعروف المبحوث عنه عند الفقهاء، فلم یدل علیه دلیل من عقل أو نقل، و فی الحدیث عن الصادق علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: زاد المسافر الحداء و الشعر ما کان منه لیس فیه خناء» «1»، و لعله نحو ترنم یشغل المسافر نفسه به و یحث إبله علی السرعه فی السیر، فلا وجه لکونه مستثنی من الغناء المحرم، للشک فی کونه منه موضوعا.

(75) کل ذلک، للإجماع بعد فرض الحرمه، و لأن اللّه تعالی: «إذا حرم اللّه شیئا حرم ثمنه» «2»، و یأتی فی کتاب الشهاده- إن شاء اللّه تعالی- أن الغناء و استماعه من المعاصی الکبیره، و عن صاحب الجواهر دعوی الإجماع بقسمیه علیه، انظر کتاب الشهاده عند قول المحقق: «و مد الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب یفسق فاعله و ترد شهادته و کذا مستمعه».

(76) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ «3»، و غیره من الآیات المبارکه المفسره بالغیبه. و من السنه المتواتره بین الفریقین منها قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إیاک و الغیبه، فإن الغیبه أشد من الزنا قلت: و لم ذاک یا رسول اللّه؟

قال صلّی اللّه علیه و آله: لأن الرجل یزنی فیتوب إلی اللّه، فیتوب اللّه علیه، و الغیبه لا تغفر حتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب آداب السفر إلی الحج حدیث: 1. و الخنا: الفحش.

(2) تقدم فی صفحه: 39 و 43.

(3) سوره الحجرات: 12.
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یغفرها صاحبها» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «الغیبه حرام علی کل مسلم، و إن الغیبه لتأکل الحسنات کما تأکل النار الحطب» «2»، و عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الغیبه أسرع فی دین الرجل المسلم من الأکله فی جوفه» «3»، إلی غیر ذلک مما لا تحصی.

و من الإجماع: إجماع المسلمین من جمیع مذاهبهم.

و من العقل انها نحو ظلم و إیذاء بالنسبه إلی الغیر و هما من المقبحات العقلیه فلیست حرمتها مختصه بالشریعه الإسلامیه، بل هی محرمه فی جمیع الشرائع الإلهیه کما هو شأن جمیع المقبحات العقلیه بل من أشدها، کما یظهر من الأخبار کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الغیبه أشد من الزنا»، کما تقدم، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أن الدرهم یصیبه الرجل من الربا أعظم من سته و ثلاثین زنیه و إن أربی الربا عرض الرجل المسلم» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من اغتاب مسلما أو مسلمه لم یقبل اللّه صلاته و لا صیامه أربعین صباحا إلا أن یغفر له صاحبه» «5»، و فی حدیث المناهی عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن الغیبه و الاستماع إلیها، و قال: من اغتاب أمرا و مسلما بطل صومه و نقض وضوئه، و جاء یوم القیامه یفوح من فیه رائحه أنتن من الجیفه یتأذی أهل الموقف، و إن مات قبل أن یتوب مات مستحلا لما حرّم اللّه عز و جل، ألا و من تطول علی أخیه فی غیبه سمعها فی مجلس فردها عنه رد اللّه عز و جل عنه ألف باب من الشر فی الدنیا و الآخره، فإن هو لم یردها و هو قادر علی ردها کان کوزر من اغتابه سبعین مره» «6»، فیحمل نقض الوضوء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 9، و فی کنز العمال ج: 3 حدیث: 2899 ط: حیدر آباد.

(2) مستدرک الوسائل باب: 132 من أبواب أحکام العشره حدیث: 19.

(3) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.

(4) راجع کنز العمال ج: 3 حدیث: 2923 و فی إحیاء العلوم ج: 3 صفحه: 144.

(5) مستدرک الوسائل باب: 132 من أبواب أحکام العشره حدیث: 20.

(6) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13.
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بإظهار نقصه المستور بحیث یکره لو سمعه (77). و لو کان النقص ظاهرا،

______________________________

و بطلان الصوم علی بعض مراتب نقصان الطهاره الکامله و الصوم الکامل لا علی البطلان، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «من اغتاب مؤمنا بما فیه لم یجمع اللّه بینهما فی الجنه أبدا و من اغتاب مؤمنا بما لیس فیه فقد انقطعت العصمه بینهما، و کان المغتاب خالدا فی النار و بئس المصیر» «1»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «من مشی فی عیب أخیه و کشف عورته کانت أول خطوه خطاها و ضعها فی جهنم» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(77) لا بد. أولا: من بیان أمرین.

الأول: أن ما یقال فی الغیر إما مدح، أو ذم، أو لیس منهما.

و الأول: کان یقال: فلان حسن الخلق.

و الثانی: کأن یقال: فلان سی ء الخلق.

و الثالث: مثل أن یقال: فلان کسائر الناس یأکل و یشرب و ینام. أو یشک فی انه من أی الأقسام، و حکمه الإباحه ذکرا و سماعا، للأصل. و هذه کلها من البدیهیات بین الأنام و یأتی أحکامها فی مستقبل الکلام.

الثانی: ان سوء المقول مستلزما لسوء القول فی المحاورات و العرفیات، و هما مستلزمان للتنقیض و الانتقاص، فهذه العناوین بینها تلازم عرفی، کما أن سوء القول مستلزم لقصد النقص و لو إجمالا و من غیر التفاوت، و کل من یرجع إلی وجدانه و تأمل یجد صدق ما قلناه.

ثمَّ ان البحث فی موضوع الغیبه.

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الأخبار.

و ثالثه: بحسب الاعتبار و الرجوع إلی وجدان المغتابین (بالکسر) و المغتابین (بالفتح).

______________________________

(1) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 20 و 21.

(2) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 20 و 21.
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______________________________

أما الأول: فمقتضاه فیما هو مرکب من قیود و تعلقت الحرمه بها هو ثبوت الحرمه فی المتیقن من موارد القیود و البراءه عنها فی مشکوکها، کما هو شأن کل تکلیف إلزامی تعلق بموضوع مرکب مجمل، فإذا کان المقول سوء و استلزم الإسائه إلی المقول فیه تتحقق الغیبه المحرمه، لما مر من استلزام ذلک کله، و مع العلم بانفکاک بعض القیود لا حرمه فی البین، لعدم الموضوع لها حینئذ، و کذا مع الشک فیه للأصل.

أما الثانی: فقد ورد فی تفسیر الغیبه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ذکرک أخاک بما یکره» «1»، و المنساق منه عرفا کراهه القول و المقول مع تلازمهما عرفا، فاتعاب النفس فی بیان التفکیک بینهما مما لا وجه له بعد الملازمه العرفیه بینهما، کما مر و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سیابه: «أن الغیبه أن تقول فی أخیک ما ستره اللّه علیه، و أما الأمر الظاهر مثل الحده و العجله فلا و البهتان أن تقول فیه ما لیس فیه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن سنان: «الغیبه أن تقول فی أخیک ما قد ستره اللّه علیه» «3»، و عن أبی الحسن علیه السّلام فی روایه الأزرق: «من ذکر رجلا من خلفه بما هو فیه مما عرفه الناس لم یغتبه، و من ذکره من خلفه بما هو فیه مما لا یعرفه الناس اغتابه، و من ذکره بما لیس فیه فقد بهتهه» «4»، إلی غیر ذلک من المستفیضه الظاهره بل الناصه فی إن المقول لا بد و أن یکون مستورا و هو یلازم الکراهه و النقص غالبا بالنسبه إلی المقول.

و أما الأخیر: فلا ریب فی إن ظاهر حال المغتابین (بالکسر) کشف ستار الطرف و النقص فیه و لو لم یکن متوجها إلیه تفصیلا، و الظاهر ترتب الانتقاض علیه أیضا و لو کان المتکلم غافلا عن ذلک، و کذا المغتاب (بالفتح) فإنهم یرون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 154 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 22.

(4) الوسائل باب: 154 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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و لکن قصد المتکلم بذکره النقص أو ترتب علی ذکره الانتقاص قهرا فلیس من الغیبه (78)، و إن حرم من جهه أخری (79)، و لکن الأحوط إجراء حکم الغیبه علیه أیضا (80).


مسأله 31: الغیبه من الکبائر

(مسأله 31): الغیبه من الکبائر (81)، و لا فرق فی حرمتها بین کون

______________________________

کراهه المقول و القول و الانتقاض فی کشف سترهم.

و خلاصه الکلام: أن کراهه القول و المقول و الانتقاص و کشف الستر فی الجمله من مقومات الغیبه بحسب اللغه و الأخبار، و الاعتبار، و فی الصحاح: «إن الغیبه ان یتکلم خلف إنسان مستور بما یغمه لو سمعه، فإن کان صدقا سمی غیبه و إن کان کذبا سمی بهتا» و فی القاموس: «غابه أی عابه».

(78) للأصل بعد ذکر الاستتار فی جمله من الأخبار، فتکون مقیده لإطلاق بعضها الآخر، و قال أبو الحسن علیه السّلام: «من ذکر رجلا من خلفه بما هو فیه مما عرفه الناس لم یغتبه».

(79) کالإیذاء و الهتک و نحوهما.

(80) خروجا عن خلاف من جعل ذلک من الغیبه.

(81) لأن الکبائر عباره عما أوعد اللّه علیها النار، أو ورد الدلیل إنها أشد مما أوعد علیه النار و هما موجودان فی الغیبه.

أما الأول: فلروایه النوفلی «من قال فی مؤمن ما رأت عیناه، و سمعت أذناه ما یشینه و یهدم مروته فهو من الذین قال اللّه عز و جل إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ- إلی أن قال- من روی عن أخیه المؤمن روایه یرید بها هدم مروته و ثلبه أوبقه اللّه بخطیئته حتی یأتی بمخرج مما قال، و لن یأتی بالمخرج منه ابدا» «1».

و أما الثانی: فلقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الغیبه أشد من الزنا» «2»، مع إنها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 صفحه: 155.

(2) تقدم فی صفحه: 120.
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المغتاب (بالفتح) مؤمنا إثنا عشریا أو من سائر فرق المسلمین ما لم یحکم بکفره (82).

______________________________

الخیانه و قد ورد التنصیص فی بعض الاخبار بأن الخیانه من الکبائر «1».

و نوقش فی الجمیع أما فی الخبرین فبقصور السند، و أما فی الأخیر فلأن الخیانه ظاهره فی غیر الغیبه مع أن الغیبه عامه الابتلاء، و لم یشر فی خبر من أخبار تعداد الکبائر إلیها، و کونها من الصغیره معلومه و خصوصیه الکبیره مشکوکه، و المرجع فیها الأصل هذا.

و لکن ظاهر الفقهاء الاعتماد علی مراسیل ابن أبی عمیر و الاعتناء بما مر من النبوی.

(82) لأن التعبیرات الوارده فی الأدله ثمانیه.

1- بَعْضُکُمْ بَعْضاً «2».

2- قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المسلم من سلم المسلمون من یده و لسانه» «3».

3- قوله علیه السّلام: «المسلم أخو المسلم لا یخذله و لا یغتابه» «4».

4- قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ذکرک أخاک بما یکره» «5».

5- قوله صلّی اللّه علیه و آله: «و من اغتاب أخاه المسلم» «6».

6- قوله علیه السّلام: «البیت الذی تؤکل فیه لحوم الناس بالغیبه» «7».

7- قوله علیه السّلام: «من قال فی مؤمن ما رأته عیناه» «8».

8- المطلقات و هی کثیره.

و أخص التعبیرات الأخ و المؤمن و لو ثبت أن استعمال الایمان و المؤمن 

______________________________

(1) راجع صفحه: 170.

(2) سوره الحجرات: 12.

(3) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 21.

(7) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 17.

(8) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.
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______________________________

فی الکتاب و السنه فی الصدر الأول کان بمعنی المؤمن الاثنی عشری لکان ذلک مقیدا للجمیع، و لکنه لم یثبت بل ثبت عدمه لأن المؤمن فیهما عباره عمن وافق إقراره مع اعتقاده القلبی و الإسلام أعم منه قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ «1»، فالمراد به الإسلام الموافق للاعتقاد، مع ان الغیبه من ذمائم الصفات البشریه فهی مذمومه، و لا یجوز مطلقا إلا ما نص الشرع علی جوازها، و قد فسر الأخ فی الروایات بالأخ الإسلامی فلا وجه لحمله علی الأخ الإیمانی الاثنی عشری. مع أن الولایه للمعصومین من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله علی قسمین.

الأول: المحبه.

الثانی: الولایه بالمعنی الأخص.

و الأول: موجود فی جمیع المسلمین إلا الناصبین و الخوارج و الظالمین علیهم علیهم السّلام و الغلاه و کل من حکم بکفره.

و الثانی: منحصر بالشیعه الاثنی عشریه.

و احترام الشهادتین و محبتهم لأهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله المعصومین- مع انه قد نص الأئمه علیهم السّلام علی جواز غیبه جمع، کما سیأتی و لم ینصوا علی جواز غیبتهم- یقتضی إجراء جمیع أحکام الإسلام علی جمیع المسلمین إلا ما خرج بالنص الصحیح و الدلیل الصریح، و النزاع بین الفقهاء فی مثل هذه الجهه صغروی لا أن یکون کبرویا.

و بالجمله: من أقر بالشهادتین علی أقسام.

الأول: من یحب النبی صلّی اللّه علیه و آله و آله المعصومین و یتبع المعصومین علیهم السّلام من آله.

الثانی: من یحبهم فی الجمله و لا یتبع أقوالهم بل یتبع أقوال غیرهم.

الثالث: من ثبت کفره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.
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کما لا فرق فیها بین البالغ و غیره (83).


مسأله 32: لا فرق فی المقول بین کونه راجعا إلی دینه أو دنیاه

(مسأله 32): لا فرق فی المقول بین کونه راجعا إلی دینه أو دنیاه، کهیئته و شکله و لباسه أو نحو ذلک (84) کما لا فرق فی الذکر بین القول و الإشاره و الکتابه و نحوها (85).

______________________________

الرابع: من یشک أنه من أی الفریقین مع إقراره بالشهادتین، و مقتضی الإطلاقات و العمومات إجراء الأحکام علی الجمیع إلا الثالث، و لا وجه للتفصیل بأزید من ذلک، مع ما ورد فی جمله من الدعوات المعتبره: «اللهم اغفر للمؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات».

و أما جواز الغیبه بجواز اللعن فلا وجه له، لأن لعن من حکم بکفره منهم یجوز، و أما لعن القاصر و المستضعف منهم فالظاهر عدم الجواز مضافا إلی انه لا وجه للقیاس.

(83) للإطلاق الشامل للجمیع.

نعم، تنصرف الأدله عن المجنون المطبق و غیر الممیز.

(84) لظهور الإطلاق، و الإجماع، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أصل الغیبه تتنوع بعشره أنواع: شفاء غیظ، و مساعده قوم، و تصدیق خبر بلا کشف، و تهمه، و سوء ظن، و حسد، و سخریه، و تعجب، و تبرم و تزین» «1».

و یمکن أن یجعل المناط إن کل ما لا یحب الإنسان أن یذکر به فی غیابه تتحقق الغیبه بذکره ذلک لغیره فی غیابه، لأن أدنی مرتبه الإنسانیه أن یحب الشخص لغیره ما یحب لنفسه، و یکره لغیره ما یکره لنفسه و هذا مضمون جمله من الروایات المرویه عن الفریقین «2».

(85) لأن الظاهر أن الذکر إنما هو فی مقابل الإغفال لا خصوص الذکر 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 132 من أبواب أحکام العشره حدیث: 19.

(2) راجع الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره.
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مسأله 33: یعتبر فیها وجود مخاطب فی البین فلا غیبه فیما إذا ذکره عند نفسه

(مسأله 33): یعتبر فیها وجود مخاطب فی البین فلا غیبه فیما إذا ذکره عند نفسه (86) و لکن الأحوط الترک مطلقا (87).


مسأله 34: المغتاب بالفتح إما معلوم تفصیلا أو مردد بین المحصور، أو غیر المحصور، أو مجهول مطلق

(مسأله 34): المغتاب (بالفتح) إما معلوم تفصیلا أو مردد بین المحصور، أو غیر المحصور، أو مجهول مطلق، و تتحقق الغیبه فی الأولین دون الأخیرین (88). و لا فرق فی حرمه الغیبه بین کون المغتاب شخصا أو نوعا کما إذا قیل: أهل بلد کذا بخیل مثلا (89).

______________________________

اللفظی فقط کما صرح به شیخنا الأنصاری، و النراقی فی جامع السعادات، و صاحب الجواهر رحمهم اللّه، و یشهد للتعمیم تأذی الناس بکل ذلک و فی الحدیث:

«إنه دخلت امرأه قصیره علی عائشه، فلما ولت أومأت بیدها أی: هی قصیره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: قد اغتبتیها» «1».

(86) للأصل بعد انصراف الأدله عنه و إن نسب إلی الأکثر کونه من الغیبه جمودا علی لفظ «الذکر» الوارد فی الأدله، و لکنه جمود بلا وجه، و کذا ذکره عند الأصم الذی لا یفهم شیئا أو غیر الممیز، أو بلغه لا یعرفها المخاطب أصلا.

(87) خروجا عن خلاف من حرّم ذلک خصوصا عند الأصم أو بما لا یفهمه المخاطب من اللغه، لظهور کلمات الأکثر فی صدق الغیبه علی الجمیع.

(88) لأن المنساق من مجموع الأدله ما إذا تحقق الاستیاء عرفا فی مورد الغیبه لو سمعها المغتاب (بالکسر)، و یتحقق ذلک فی الأولین دون الأخیرین، بل لو أظهر أحد فی موردهما مسائه یلام عند المتشرعه و العرف علیه، مع أن الشک فی کونه غیبه یجزی فی عدم الحرمه، للأصل بعد عدم جواز التمسک بالأدله، و لکن الأحوط إجراء حکم الغیبه خروجا عن خلاف ما یظهر من بعض کلماتهم.

(89) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی عدم الفرق بینهما، بل الثانی أشد کما لا یخفی.

______________________________

(1) مسند ابن حنبل الجزء السادس صفحه: 206 و فی إحیاء العلوم ج: 3 صفحه: 152.
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مسأله 35: یحرم استماع الغیبه المحرمه

(مسأله 35): یحرم استماع الغیبه المحرمه (90). و أما السماع فلا یحرم ما لم یتعمد ذلک (91). و کذا لو کانت فی البین مصلحه ملزمه للاستماع (92).


مسأله 36: یشتد عقاب المغتاب بالکسر إذا کان یمدح الشخص فی حضوره

(مسأله 36): یشتد عقاب المغتاب (بالکسر) إذا کان یمدح الشخص فی حضوره و یغتابه فی غیبته (93).

______________________________

(90) نصا، و إجماعا، ففی حدیث المناهی، عن الصادق علیه السّلام، عن آبائه علیهم السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن الغیبه و الاستماع إلیها، و نهی عن النمیمه و الاستماع إلیها» «1»، و فی حدیث آخر عنه صلّی اللّه علیه و آله: «السامع للغیبه أحد المغتابین» «2»، هذا إذا أحرز أن الغیبه وقعت بعنوان الحرام.

و أما لو علم إنها من الغیبه المحلله، أو شک فی إنها من أیهما، أو کان المغتاب (بالفتح) جائز الغیبه لدی المستمع فلا یحرم الاستماع، للأصل فی جمیع ذلک.

(91) لأصاله البراءه بعد عدم کونه عن عمد و اختیار، و اختصاص الحرمه بالفعل المختار.

(92) لأن ثبوت الحرمه له إنما هو فیما إذا لم یعارضها جهه أخری مقدمه علیها، و إلا فیقدم الأهم لا محاله.

و أما إن الاستماع إلیها من الکبائر أو لا؟ فمقتضی الأصل عدم کونه منها إلا أن یدل دلیل علیه و هو مفقود.

(93) لانطباق عنوان النفاق علیه، مضافا إلی الغیبه، و عن الصادق علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام، قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من مدح أخاه المؤمن فی وجهه، و اغتابه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13.

(2) مستدرک الوسائل باب: 136 من أبواب أحکام العشره حدیث: 7.
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مسأله 37: الأحوط رد الغیبه لمن سمعها

(مسأله 37): الأحوط رد الغیبه لمن سمعها و قدر علی ذلک (94).


مسأله 38: یجوز الغیبه فی موارد

(مسأله 38): یجوز الغیبه فی موارد، بل قد تجب (95) و موارد الجواز کثیره.

______________________________

من ورائه، فقد انقطع ما بینهما من العصمه» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من کان ذا وجهین و ذا لسانین کان ذا وجهین یوم القیامه من نار» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(94) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من رد عن أخیه غیبه سمعها فی مجلس رد اللّه تعالی عنه ألف باب من الشر فی الدنیا و الآخره، فإن لم یرد عنه و أعجبه کان علیه کوزر من اغتاب» «3»، و فی حدیث آخر: «فإن هو لم یردها و هو قادر علی ردها کان علیه کوزر من اغتابه سبعین مره» «4». و لعل وجه التشدید أن الرد یوجب قله الغیبه و عدمه یوجب الجرأه علیها.

و لا یخفی أن رد الغیبه غیر النهی عن المنکر، إذ الأول إذهاب موضوعها و الانتصار للمغتاب (بالفتح)، و الثانی نهی المغتاب (بالکسر) عنها و بینهما فرق واضح، و یجب النهی عن المنکر بشروطها التی تقدمت فی کتاب الجهاد.

و حیث إن مثل هذه الأخبار قاصر سندا عن إثبات الوجوب، و لا إجماع فی البین یدل علیه عبرنا بالاحتیاط.

(95) إجماعا، و نصوصا یأتی التعرض لها.

و تنقسم الغیبه بحسب الحکم الشرعی إلی الأحکام الخمسه التکلیفیه، فالحرام ما خلت عن جمیع العناوین الخارجیه، و الواجب ما انطبق علیها ما یوجب وجوبها، کأن یکون فی ترکها ضرر نفسی أو عرضی أو مالی أو نحو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 143 من أبواب أحکام العشره حدیث: 10 و 8.

(2) الوسائل باب: 143 من أبواب أحکام العشره حدیث: 10 و 8.

(3) الوسائل باب: 156 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 152 من أبواب أحکام العشره حدیث: 13.
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الأول: المتجاهر بالفسق (96)، سواء قصد بها ارتداعه عن فسقه أو لا (97). و لا فرق فیه بین غیبته فی ما تجاهر فیه و غیره (98)، و إن کان

______________________________

ذلک من العناوین الموجبه، و المستحب غیبه أصحاب البدع و الدعاوی الباطله فی الدین، بل قد یظهر من بعض الأخبار وجوبها «1»، و لکن أصل الرجحان مسلم حتی لا یطمع أحد فی مدعاهم و المباح ما یأتی من الموارد الکثیره و المکروه بعض موارد الإباحه إذا انطبق علیه عنوان یوجب رجحان ترکها فی الجمله. و أصل المسأله بحسب القاعده من صغریات تقدیم الأهم علی المهم، فمهما تحقق غرض صحیح شرعی فی البین یوجب زوال الحرمه، و مع الشک فی تحققه فالمرجع عمومات حرمه الغیبه بعد کون الخاص منفصلا لا یضر بالعام بلا کلام بل، یصح الرجوع إلی أصاله الاحترام فی المغتاب (بالفتح).

(96) للنصوص و الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن الجهم: «إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له و لا غیبه» «2»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من القی جلباب الحیاء عن نفسه فلا غیبه له» «3»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «ثلاثه لیس لهم حرمه: صاحب هوی مبتدع، و الإمام الجائر، و الفاسق المعلن بالفسق» «4»، و الظاهر أن خروجه من باب التخصص لا التخصیص، لأنه مع التجاهر لا موضوع للغیبه عرفا.

(97) لإطلاق الدلیل الشامل للصورتین.

(98) لظهور الإطلاق الشامل لهما، کما استظهره فی الحدائق عن کلمات الاعلام و صرح به بعض الأساطین، فیکون صدق صرف وجود التجاهر منشأ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 154 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 134 من أبواب آداب أحکام العشره حدیث: 2 و ما بعده. و فی کنز العمال ج: 3 حدیث: 3854.

(4) الوسائل باب: 154 من أبواب أحکام العشره حدیث: 5.
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الأحوط الاقتصار علی الأول (99). و لو ابدی المتجاهر عذرا شرعیا لما تجاهر به لا یجوز غیبته (100).

______________________________

للجواز، فلا وجه حینئذ لأن یقال: ان المرجع فی مورد الشک أصاله احترام المؤمن، و عمومات حرمه الغیبه بعد کون المخصص مجملا و مرددا بین الأقل و الأکثر، لأن المنساق من الأدله سقوط احترامه بظهور الفسق مطلقا.

(99) خروجا عن خلاف من اقتصر علیه کما نسب إلی الشهیدین اقتصارا علی المتیقن، و لا وجه له کما مر.

(100) لإطلاقات حرمه الغیبه بعد أن المنساق من أدله الجواز غیر هذه الصوره.

فائده: مقتضی ما ارتکز فی نفوس أهل کل مذهب و مله، ان کل من لم یهتم بحفظ شؤون مذهبه و ملته، لا یعتنی ذلک المذهب و المله بحفظ شؤونه فی الجمله، و علی طبق هذا الارتکاز وردت جمله من الأخبار منها: ما تقدم، و منها: صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «ثلاث من کن فیه أوجبت له أربعا علی الناس، من إذا حدثهم لم یکذبهم، و إذا وعدهم لم یخلفهم، و إذا خالطهم لم یظلمهم، وجب أن یظهروا فی الناس عدالته، و یظهروا فیهم مروته، و أن تحرم علیهم غیبته و أن تجب علیهم أخوته» «1»، و قریب منه غیره «2»، فیستفاد من مثل هذه الأخبار أن حرمه الغیبه محدوده بحد خاص، و لا یشمل من لا یبالی بالشرع، فیخرج بذلک عن حرمتها جمع کثیر من فرق المسلمین من الهمج و الرعاء، و الذین قال اللّه تعالی فیهم إِنْ هُمْ إِلّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا «3»، و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله فیهم: «شرّ الناس یوم القیامه الذین یکرمون اتقاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الشهادات حدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 151 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

(3) سوره الفرقان: 44.
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الثانی: تظلم المظلوم فی ما ظلم (101)، و المرجع فی الظلم ما هو المتعارف بین الناس، و یختلف ذلک باختلاف الأشخاص (102).

______________________________

شرهم» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «من القی جلباب الحیاء عن وجهه فلا غیبه له» «2».

(101) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ «3»، و قوله تعالی لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلّا مَنْ ظُلِمَ «4»، و من الإجماع إجماع المسلمین فتوی و عملا. و من النصوص نصوص وردت فی تفسیر الآیه «5»، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أن لصاحب الحق مقالا» «6».

و من العقل حکمه بجواز المدافعه عن النفس و العرض و المال بل قد یجب ذلک.

(102) لعدم ورود تحدید شرعی فی ذلک و لا بد و أن یرجع إلی العرف المختلف حسب اختلاف الأشخاص و الأزمان، و فی تفسیر العیاشی عن الصادق علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلّا مَنْ ظُلِمَ قال:

«من أضاف قوما فأساء ضیافتهم فهو ممن ظلم، فلا جناح علیهم فیما قالوا فیه» «7»، و لا بد من حمله علی ما إذا انطبق علیه عنوان الظلم و الاسائه عرفا، و یصح التمسک بإطلاق قوله تعالی وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «8»، و إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد النفس حدیث: 7 و 8.

(2) تقدم فی صفحه: 130.

(3) سوره الشوری: 42.

(4) سوره النساء: 148.

(5) راجع الوسائل باب: 54 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6 و 7.

(6) صحیح البخاری ج: 3 کتاب الهبه باب: 23 صفحه: 11.

(7) الوسائل باب: 154 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.

(8) سوره الشوری: 40.
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الثالث: نصح المستشیر، و الاستفتاء، و الشهاده علی إتیان المنکرات، و جرح الشهود و الرواه، أو قصد ردع المغتاب (بالفتح) عن المنکر، أو دفع

______________________________

قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و یظهر من بعض الأخبار جواز الاشتکاء لترک الأولی أیضا، فعن حماد بن عیسی قال: «دخل رجل علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فشکی إلیه رجلا من أصحابه فلم یلبث أن جاء المشکو، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما لفلان یشکوک؟ فقال: یشکونی أنی استقضیت منه حقی، قال: فجلس أبو عبد اللّه علیه السّلام مغضبا ثمَّ قال: کأنک إذا استقضیت حقک لم تسئ، أ رأیتک ما حکی اللّه عز و جل، فقال وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ أ تری إنهم خافوا اللّه أن یجور علیهم؟ لا و اللّه ما خافوا إلا الاستقضاء فسماه اللّه عز و جل سوء الحساب، فمن استقضی فقد أساء» «2».

ثمَّ أنه إن کان الشخص معروفا بصفه بحیث یعرفه بتلک الصفه کل أحد، و بدونها یعسر التعرف به، فلا موضوع للغیبه بالنسبه إلی ذکر تلک الصفه، کما فی قضیه زینب العطاره الحولاء، فعن الصادق علیه السّلام فی خبر الهاشمی، قال علیه السّلام:

«جاءت زینب العطاره الحولاء إلی نساء النبی و بناته و کانت تبیع منهن العطر- الحدیث-» «3».

و کذا لو کان القائل فی مقام تقریر الدعوی و الشکایه عن المدعی علیه لتقوّم شکایه المدعی بذلک، و لولاه لانسد باب الشکایات مطلقا، و یدل علیه شکایه هند زوجه أبی سفیان إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله، حیث قالت: «إن أبا سفیان رجل شحیح لا یعطینی ما یکفینی و ولدی إلا أخذت من ماله و هو لا یعلم؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله لها: خذی لک و لولدک بالمعروف» «4»، فلم یزجرها النبی صلّی اللّه علیه و آله عن قولها.

______________________________

(1) سوره البقره: 194.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(4) مستدرک الوسائل باب: 134 من أبواب أحکام العشره حدیث: 4، و فی سنن ابن ماجه باب: 65 من أبواب التجارات حدیث: 2293.
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الضرر عنه (103). ورد من ادعی نسبا (104). و کذا لو کان أحد معروفا

______________________________

(103) لوجود مصلحه غالبه فی جمیع ذلک کله علی مفسده الغیبه، و لو بنی علی تغلیب مفسده الغیبه فی مثل هذه الموارد بطلت جمله من الأحکام التی لا یرضی الشرع بذلک، مع أن نصح المستشیر واجب، و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: إن أمی لا تدفع ید لامس، فقال صلّی اللّه علیه و آله أحبسها، قال: قد فعلت، فقال صلّی اللّه علیه و آله: فامنع من یدخل علیها، قال: قد فعلت، قال صلّی اللّه علیه و آله فقیدها فإنک لا تبرها بشی ء أفضل من أن تمنعها عن محارم اللّه عز و جل» «1»، هذا مع الشک فی شمول أدله حرمه الغیبه لهذه الموارد التی جرت سیره المتشرعه علیها فی کل عصر و زمان.

(104) لما تقدم من وجود المصلحه الغالبه فی جمیع ذلک، مع أنه یمکن أن یقال بعدم کون ذلک کله من الغیبه موضوعا، لأنها متقوم بقصد الغیبه و المفروض قصد عنوان آخر فی جمیع ذلک، و لیست الغیبه من العناوین القهریه الانطباقیه، و لو من دون قصد إلیها حتی یتحقق فی هذه الموارد، و نحتاج إلی إثبات تغلیب مصلحتها علی مفسده الغیبه، مع أنه ورد فی خصوص الردع قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم، و أکثروا من سبهم، و القول فیهم و الوقعیه و باهتوهم کیلا یطمعوا فی الفساد فی الإسلام «و یحذر هم الناس»، و لا یتعلمون من بدعهم یکتب اللّه لکم بذلک الحسنات، و یرفع لکم به الدرجات فی الآخره» «2»، و أهل الریب یشمل کل من یدعی شیئا فی الدین و لیس أهلا له، حتی لو ادعی الاجتهاد، أو الزهد أو الورع و لم یکن کذلک.

ثمَّ إنه قد ورد عن الصادق علیه السّلام فی ذم زراره مع إنه من أجلاء أصحابه «3»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب حد الزنا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 11.

(3) راجع رجال الکشی صفحه: 133 ط: النجف الأشرف.
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بمعصیه، بین شخصین فذکره أحدهما للآخر بمعصیته المعروفه بینهما (105).

______________________________

و لا بد من حملها علی دفع الضرر عنه. کما صرح به فی خبر عبد اللّه بن زراره قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: اقرأ علی والدک السلام، و قل له: إنما أعیبک دفاعا منی عنک، فإن الناس و العدو یسارعون إلی کل من قربناه و حمدنا مکانه، لإدخال الأذی فیمن نحبه و نقربه، فیذمونه لمحبتنا له و قربه و دنوه منا، و یرون إدخال الأذی علیه و قتله، و یحمدون کل من عیناه نحن و إن یحمد أمره، فإنما أعیبک لأنک رجل اشتهرت بنا و بمیلک إلینا، و أنت فی ذلک مذموم عند الناس غیر محمود الأثر لمودتک لنا و بمیلک إلینا، فأحببت أن أعیبک لیحمدوا أمرک فی الدین بعیبک و نقصک، و یکون ذلک منا دفع شرهم عنک یقول اللّه عز و جل:

«أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً» هذا التنزیل من عند اللّه لا و اللّه ما عابها إلا لکی تسلم من الملک و لا تعطب علی یدیه، و لقد کانت صالحه لیس للعیب فیها مساغ، و الحمد للّه فافهم المثل یرحمک اللّه، فإنک و اللّه أحب الناس إلیّ أحب أصحاب أبی إلیّ حیا میتا، فإنک أفضل سفن ذلک البحر القمقام الزاخر، و إن ورائک ملکا ظلوما غصوبا یرغب عبور کل سفینه صالحه ترد من بحر الهدی لیأخذها غصبا فیغصبها فرحمه اللّه علیک حیا و رحمته و رضوانه علیک میتا» «1».

(105) لأنه لا أثر لهذا الکلام عند السامع و یکون المغتاب (بالفتح) من المتجاهر بینهما.

ثمَّ إنه لا وجه لتعداد جواز الغیبه بعد وضوح مناط الجواز و هو وجود مصلحه غالبه علی مفسده الغیبه أو الشک فی کون المقول غیبه حتی یحرم أو انه قصد به عنوان صحیح مضاد لعنوان الغیبه، فلا وجه حینئذ للتمسک بأدله حرمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: الزاء- زراره بن أعین- 489- ج: 20.
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مسأله 39: الغیبه من حقوق الناس

(مسأله 39): الغیبه من حقوق الناس، بل من حقوق اللّه تعالی أیضا خصوصا إن کان المغتاب (بالفتح) من المخلصین للّه تعالی (106). و بالنسبه إلی حق اللّه یسقط بالاستغفار و بالنسبه إلی المغتاب، فالأحوط الاسترضاء،

______________________________

الغیبه، لعدم إحراز الموضوع، و لم یعلم بناء من العقلاء و لا المتشرعه علی جریان أصاله احترام المؤمن خصوصا إن کان مدرکها الأدله اللفظیه الوارده فی احترام المؤمن، فلا یصح التمسک بها حینئذ، لعدم إحراز کون المقول خلاف احترامه أو إنه لمصلحته فتجری أصاله الإباحه.

ثمَّ إن المتصور فی الغیبه و نحوها من المساوی القولیه اللسانیه وجوه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 136

الأول: أن تکون متقومه بالقصد الاستعمالی و الجدی، کسائر الاخباریات و الإنشائیات.

الثانی: کفایه مجرد قصد الاستعمالی فقط، فلو اغتاب أحد مزاحا من دون جد فی البین یکون غیبه.

الثالث: إنها من العناوین الانطباقیه القهریه حتی مع قصد الخلاف.

الرابع: أن یکون قصد الخلاف مانعا لا أن یکون قصد العنوان المخصوص شرطا.

و الکل باطل إلا الأول إذ لیست الغیبه و الفحش و سائر المساوی اللفظیه إلا کسائر التکلمات المحاوریه المتقومه بالقصد الاستعمالی و الجدی معا، و مع احتمال قصد صحیح آخر یکون مقتضی قاعده الصحه الحمل علیه، کما إنه مع احتمال عدم القصد الجدی لا یترتب علیه الأثر، و لکن ظاهر المقال حجه فی إبراز القصد الجدی ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

(106) أما إنها من حقوق الناس، فیدل علیه النصوص، و الإجماع، و الوجدان لأنها ظلم بالنسبه إلی المغتاب (بالفتح) و لا ریب فی أن ظلم الناس بمراتبه یکون من حقوقهم، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «للمسلم علی أخیه ثلاثون حقا لا 
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و مع عدم الإمکان یستغفر له (107).

______________________________

برأیه له منها إلا بالأداء أو العفو- و عد منها الغیبه- کما یأتی» «1».

و أما إنه حق اللّه تعالی أیضا، فلأن جمیع أحکامه تعالی حق له عز و جل علی عباده.

و أما بالنسبه إلی المخلصین، فلأن الظلم علیهم مبارزه للّه تعالی بالمحاربه کما فی الحدیث «2».

(107) أما السقوط بالنسبه إلی حق اللّه تعالی بالاستغفار، فلعمومات وجوب التوبه و الاستغفار عن کل أثم و معصیه.

و أما بالنسبه إلی حق الناس، فأصل هذا الحق مردد بین الأقل و الأکثر، فإن کان من مجرد الحقوق المجاملیه لا یجب الاسترضاء، و إن کان من سنخ الحقوق المالیه وجب ذلک، و الأول معلوم و الأخیر مشکوک، فالمرجع هو البراءه. و أما ما فی ذیل الحدیث الآتی: «أن أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا فیطالبه به یوم القیامه فیقضی له و علیه»، فهو أعم من کونه من سنخ الحقوق المالیه، لأن یوم القیامه یوم ظهور العدل حتی بالنسبه إلی الحقوق المجاملیه.

و أما کفایه الاستغفار مع وجود المحذور العرفی عن الاسترضاء، فلإمکان أن یقال إنه استرضاء نوعی قرره الشارع، لأن نوع المغتابین (بالفتح) راضون ممن اغتابهم إذا ظهر منهم التوبه و الاستغفار و الاسترحام للمغتاب، و لو لم یرض مع ذلک یلام و یوبخ عند متعارف الناس، و یدل علیه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر حفص بن عمیر: «قال سأل النبی صلّی اللّه علیه و آله ما کفاره الاغتیاب؟

قال صلّی اللّه علیه و آله: تستغفر اللّه لمن اغتبته کلما ذکرته» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا قال: «قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 24.

(2) راجع الوسائل باب: 145 و 146 من أبواب أحکام العشره.

(3) الوسائل باب: 155 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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.....

______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من ظلم أحدا ففاته فلیستغفر اللّه له فإنه کفاره له» «1»، و فی دعاء الاعتذار من الصحیفه: «اللهم إنی اعتذر إلیک من مظلوم ظلم بحضرتی فلم أنصره- إلی أن قال علیه السّلام- و من عیب مؤمن ظهر لی فلم أستره» «2»، و فی دعائه الآخر: «و أسألک فی مظالم عبادی عندی فأیما عبد من عبیدک أو أمه من إمائک کانت له قبلی مظلمه ظلمتها إیاه فی نفسه- إلی أن قال علیه السّلام- أو غیبه اغتبته بها- إلی أن قال- فقصرت یدی و ضاق وسعی عن ردها الیه و التحلل منه فأسألک- إلی أن قال- أن ترضیه عنی بما شئت» «3». هذا مع أنه یمکن أن یقال: إن مثل هذا الحقوق یقع فیها التهاتر القهری، فلا یحتاج إلی الاسترضاء لانتفاء الموضوع بالتهاتر قهرا کجمله کثیره من الحقوق المجاملیه.

ثمَّ انه قد ورد فی أداء الحقوق تأکیدات أکیده فی الشرع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «ما عبد اللّه بشی ء أفضل من أداء حق المؤمن» «4»، و قد کتب فی الحقوق الأخوه الإیمانیه کتب و رسائل لا بأس بأن نشیر إلی بعض ما ورد فیها، منها ما عن علی علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للمسلم علی أخیه ثلاثون حقا لا براءه له منها إلا بالأداء أو العفو:

1- یغفر زلته. 2- یرحم عبرته. 3- یستر عورته. 4- یقیل عثرته. 5- یقبل معذرته. 6- یرد غیبته. 7- یدیم نصیحته. 8- یحفظ خلته. 9- یرعی ذمته.

10- یعود مرضته. 11- یشهد میتته. 12- یجیب دعوته. 13- یقبل هدیته.

14- یکافئ صلته. 15- یشکر نعمه. 16- یحسن نصرته. 17- یحفظ خلته.

18- یقضی حاجته. 19- یشفع مسألته. 20- یسمّت عطسته. 21- یرشد ضالته.

22- یرد سلامه. 23- یطیب کلامه. 24- یبر إنعامه. 25- یصدّق أقسامه.

26- یوالی ولیه و لا یعاد. 27- ینصره ظالما و مظلوما، فأما نصرته ظالما فیرده 

______________________________

(1) أصول الکافی ج: 2 باب الظلم حدیث: 20 صفحه: 334 ط: طهران.

(2) راجع دعاء الثامن و الثلاثین و التاسع و الثلاثین من الصحیفه السجادیه.

(3) راجع دعاء الثامن و الثلاثین و التاسع و الثلاثین من الصحیفه السجادیه.

(4) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.
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مسأله 40: یحرم القمار

(مسأله 40): یحرم القمار (108)، سواء کان بالآلات المعده له مع

______________________________

عمن ظلمه، و أما نصرته مظلوما فیعینه علی أخذ حقه و لا یسلمه. 28- لا یخذله.

29- یحب له من الخیر ما یحب لنفسه. 30- یکره له من الشر ما یکره لنفسه، ثمَّ قال علیه السّلام: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: إن أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا فیطالبه به یوم القیامه فیقضی له و علیه» «1»، و لا بد من حمل مثل هذه الأخبار علی المرتبه الکامله من الأخوه الإیمانیه لا کل من یدعیها بلا شاهد علی مدعیه، بقرینه قول علی علیه السّلام: «الإخوان صنفان إخوان الثقه، و أخوان المکاشره، فأما إخوان الثقه فهم کالکف و الجناح و الأهل و المال، فإذا کنت من أخیک علی ثقه فابذل له مالک و یدک و صاف من صافاه، و عاد من عاداه، و أکتم سره و أعنه و أظهر منه الحسن و إنهم أعز من الکبریت الأحمر، و أما إخوان المکاشره فإنک تصیب منهم لذتک فلا تقطعن ذلک منهم و لا تطلبن ما وراء ذلک من ضمیرهم، و ابذل لهم ما بذلوا لک من طلاقه الوجه و حلاوه اللسان» «2»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر یونس بن ظبیان: «اختبروا إخوانکم بخصلتین، فإن کانتا فیهم و إلا فاعزب ثمَّ اعزب ثمَّ اعزب، المحافظه علی الصلوات فی مواقیتها، و البر بالإخوان فی العسر و الیسر» «3»، فلا بد من تقیید إطلاق مثل هذه الأخبار بقیود خاصه کما فی إطلاقات أدله التکالیف الإلزامیه.

(108) للأدله الثلاثه بل الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ «4». و من السنه المتواتره التی یأتی التعرض لبعضها. و من الإجماع: إجماع الإمامیه بل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره حدیث: 24.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 103 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1.

(4) سوره المائده: 90.
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العوض (109)، أو بالآلات المعده له بلا عوض (110)، أو بغیر الآلات المعده له بعوض (111)، أو کان بغیر عوض فی غیر ما نص علی جواز

______________________________

المسلمین فی الجمله. و من العقل إنه منشأ للفساد و الإفساد و تضییع المال و العمر.

(109) لأن هذا هو المتفق علیه من الأدله اللفظیه و اللبیه.

(110) لصدق القمار علیه عرفا، فتشمله العمومات و الإطلاقات قهرا. و عن أبی جعفر علیه السّلام فی تفسیر الآیه: «و أما المیسر فالنرد و الشطرنج، و کل قمار میسر- إلی أن قال علیه السّلام- کل هذا بیعه و شراؤه و الانتفاع بشی ء من هذا حرام من اللّه محرم و هو رجس من عمل الشیطان» «1»، فإن ظهوره فی مطلق القمار بالآلات المعهوده مما لا ریب فیه، مضافا إلی إطلاق قول علی علیه السّلام: «کل ما ألهی عن ذکر اللّه فهو من المیسر» «2»، و فی خبر الفضیل قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن هذه الأشیاء التی یلعب بها الناس: النرد، و الشطرنج حتی انتهیت إلی السدر، فقال علیه السّلام: إذا میز اللّه الحق من الباطل مع أیهما یکون؟ قال: مع الباطل، قال علیه السّلام:

فما لک و للباطل؟!» «3»، و قریب منه ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق زراره «4»، و لا ریب فی ظهورها فی الإطلاق.

(111) نصوصا و إجماعا، ففی خبر ابن سیابه عن الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أن الملائکه تحضر الرهان فی الخف و الحافر و الریش و ما سوی ذلک فهو قمار حرام» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: «أن الملائکه لتنفر عند الرهان، و تلعن صاحبه ما خلا الحافر و الخف و الریش و البصل- الحدیث-» «6»، و عن یاسر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 102 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 100 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 15.

(3) الوسائل باب: 104 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 102 من أبواب آداب ما یکتسب به حدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام السبق و الرمایه حدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام السبق و الرمایه حدیث: 6.
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المسابقه فیه (112).

______________________________

الخادم، عن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن المیسر؟ قال علیه السّلام: الثفل من کل شی ء، قال: و الثفل ما یخرج بین المتراهنین من الدراهم» «1»، و عن أبی الحسن علیه السّلام فی خبر معمر بن خلاد: «کل ما قومر علیه فهو میسر» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه جابر: «قیل یا رسول اللّه ما المیسر؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: کل ما تقومر به حتی الکعاب و الجوز» «3»، و لا ریب فی شمول ما تقدم من الأخبار الداله علی دوران الحرمه و الفساد مدار صدق الباطل علیه لهذا القسم أیضا.

و احتمال الانصراف إلی خصوص ما کان فیه العوض، خلاف المتفاهم المحاوری کما هو معلوم.

کما أن ظهور هذه الأخبار فی الحرمه و الفساد مما لا ینکر، فلا وجه لما عن بعض من الفساد دون الرحمه فی هذا القسم.

و أما خبر ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أکل و أصحاب له شاه، فقال: أن أکلتموها فهی لکم، و إن لم تأکلوها فعلیکم کذا و کذا، فقضی فیه إن ذلک باطل لا شی ء فی المؤاکله من الطعام ما قل منه و ما کثر و منع غرامه فیه» «4»، فیستفاد من التقریر فیه عدم الحرمه.

فهو مخدوش: لأنه یمکن أن یستفاد من الحکم بالبطلان الحرمه أیضا، و هو کثیر فی النصوص «5»، کما لا یخفی علی من له خبره بها. و یمکن أن یکون تقریره علیه السّلام لأجل استظهاره منهم الرضاء المستأنف بعد التصرف فی الشاه.

(112) للإجماع، و لأنه من الباطل، و للحصر المستفاد من قولهم علیهم السّلام: «لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9 و 1.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9 و 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.

(4) الوافی ج: 9 باب: قضایا غریبه و أحکام دقیقه صفحه: 169 الطبعه الحجریه.

(5) راجع الوسائل باب: 86 و 55 و 39 من أبواب ما یکتسب به.
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مسأله 41: المرجع فی الآلات المعده للقمار أهل الخبره بهذا العمل

(مسأله 41): المرجع فی الآلات المعده للقمار أهل الخبره بهذا العمل، و هی تختلف باختلاف الأعصار و الأمصار (113). و ما کان أصله من آلات القمار فهجر عنه لا یلحقه حکم آلات القمار (114)، و ما کان بالعکس یلحقه الحکم (115).

______________________________

سبق إلا فی خف أو حافر أو نصل» «1».

و أما ما عن بعض من استظهار الجواز فی هذا القسم، للأصل، و عدم ثبوت الإجماع، و لعدم حرکه کل باطل، و لأن قولهم علیهم السّلام: «لا سبق» یقرأ بفتحتین و هو العوض فلا یشمل المقام، فلا وجه له، إذ الرجوع إلی الأصل باطل فی مقابل الدلیل، و الإجماع ثابت کما یظهر من الرجوع إلی کلماتهم، و أرسل فی التذکره الحکم إرسال المسلمات و جعل المخالف بعض الشافعیه، فیکون هذا الإجماع کسائر إجماعاتهم فی سائر الأحکام و لم یثبت کون «السبق» فی کلامهم علیهم السّلام متحرکا، مع أن الأصل عدم الحرکه. و احتمال إنه علی فرض السکون یدل علی نفی الصحه لا علی الحرمه باطل، لأن نفی الصحه فی مثل هذه الأمور یستلزم الحرمه ما لم تکن قرینه علی التفکیک، کما إن صدق الباطل ملازم للحرمه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و وجدان المقامرین اصدق شاهد حیث یرون ذلک من المنکرات الشرعیه، و یتوبون إلی اللّه تعالی منه إن وفقوا للتوبه.

(113) لعدم ورود تحدید خاص لذلک من الشرع، و ما ذکر فی الروایات إنما هو من باب المثال لما تعارف منها فی تلک الأزمنه فکلما صدق الاسم علیه عند العرف یتعلق به الحکم.

(114) لفرض زوال الموضوع بالهجران.

نعم، مع الشک فی الهجر و عدمه یجری الأصل الموضوعی و الحکمی.

(115) لأن الحکم یدور مدار تحقق الموضوع و المفروض تحققه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام السبق و الرمایه حدیث: 1.
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مسأله 42: القمار عنوان خاص یکون أخص من مطلق اللعب و اللهو

(مسأله 42): القمار عنوان خاص یکون أخص من مطلق اللعب و اللهو (116). و هو من الأمور المتقومه بطرفین (117)، فلو فعل ذلک شخص واحد فی نفسه و لنفسه لا یکون منه، و إن حرم من جهه أخری (118). و کذا یتقوم بالقصد من الطرفین لهذا العنوان الخاص، فلو لم یکن قصد منهما أو قصد أحدهما دون الآخر، فلا حرمه من هذه الجهه (119).


مسأله 43: لا حرمه مع الجهل بالموضوع أو النسیان

(مسأله 43): لا حرمه مع الجهل بالموضوع أو النسیان، أو الاضطرار أو الإکراه أو التقیه (120).


مسأله 44: یحرم التصرف فی العوض المأخوذ فی القمار

(مسأله 44): یحرم التصرف فی العوض المأخوذ فی القمار (121)،

______________________________

(116) لشهاده الشرع و العرف و اللغه بذلک، و لا ریب فی صحه إطلاق اللهو و اللعب علیه أیضا کما فی کل خاص بالنسبه إلی العام.

(117) لما هو المعروف منه فی الخارج و الأدله منطبقه علی ما هو المعهود فی الخارج.

(118) لما مر من تقومه بالطرفین، فلا موضوع له حینئذ و إن انطبق علیه عنوان اللهو و اللعب، و قلنا بحرمتهما مطلقا فیحرم من هذه الجهه.

(119) لظواهر الأدله، و أصاله عدم الحرمه إلا فیما هو المتیقن من العنوان المخصوص.

(120) لحدیث الرفع «1»، و نحوه الدال علی رفع الأحکام الأولیه بالاضطرار و الإکراه و التقیه.

(121) لأصاله بقائه علی ملک مالکه، و عدم انتقاله إلی غیره- کما فی جمیع الانتقالات الفاسده- إلا برضاء مستأنف جدید بعد إلقاء الشارع رضائه الحاصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.
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فیضمن عینه مع البقاء و العوض- مثلا أو قیمه- مع التلف (122).


مسأله 45: یحرم النقل و الانتقال بالنسبه إلی آلات القمار

(مسأله 45): یحرم النقل و الانتقال بالنسبه إلی آلات القمار و یحرم إبقائها و یجب إتلاف صورها (123).

______________________________

حین المقامره.

نعم، لو کان رضائه الأول مطلقا من کل جهه، و لم یکن مقیدا بالمقامره أصلا صح الاکتفاء به فی التصرف فیه، و إن کان خلاف الاحتیاط.

(122) لقاعده الید، و أصاله الاحترام فی الأموال التی هی من الأصول النظامیه العقلائیه، فلا بد من إحراز الرضا أو إعطاء العوض.

و أما خبر ابن سعید قال: «بعث أبو الحسن علیه السّلام غلاما یشتری له بیضا فأخذ الغلام بیضه أو بیضتین فقامر بها، فلما أتی به أکله فقال له مولی له ان فیه من القمار، قال علیه السّلام: فدعا بطشت فتقیأ فقاءه» «1»، فمع قطع النظر عن السند فیه جهات من البحث.

الأولی: هل الإمام مکلف فی التکالیف الشرعیه بأن یعمل بعمله الواقعی النفسی الأمری أو هو فیها کسائر المکلفین؟

الظاهر بل المعلوم هو الأخیر، لعمومات أدله ما هو معتبر من الظواهر و الأمارات و الأصول الشامله لنفس النبی صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین علیهم السّلام من آله.

الثانیه: اعتناؤه بقول مولیّ له، یمکن أن یکون لأجل إنه علیه السّلام موثوق به لدیه مع إنه تعلیم للناس لکثره الاهتمام بالتجنب عن الحرام.

الثالثه: تقیأه علیه السّلام کان أیضا لأجل تعلیم الاهتمام بالتجنب عن الحرام مهما أمکن، مع إن المالیه و إن زالت بتغیر الصوره و الازدراد لکن ملکیه الغیر باقیه للماده القریبه مع إمکان الرد إن أراد.

(123) لأنها مما یجی ء منها الفساد محضا و یجب قطع ماده الفساد شرعا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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مسأله 46: تحرم القیاده و القیافه

(مسأله 46): تحرم القیاده و القیافه (124).

______________________________

و عقلا، و تقدم بعض ما ینفع المقام.

(124) نصا و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أخبرنی عن القواد ما حده؟ قال علیه السّلام: یضرب ثلاثه أرباع حد الزانی خمسه و سبعین سوطا، و ینفی من المصر الذی هو فیه» «1»، و فی الحدیث: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الواصله و المستوصله» «2»، و قد فسر الواصله بقائده النساء إلی الرجال، بل هی من الکبائر لتوعید النار علیها، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «و من قاد بین امرأه و رجل حراما حرّم اللّه علیه الجنه و مأواه جهنم و ساءت مصیرا، و لم یزل فی سخط اللّه حتی یموت» «3»، و لکن الشأن فی اعتبار سند الحدیث، مع إنی لم أجد القیاده فی عداد الکبائر فیما ورد فی نصوصنا، و یمکن أن یستفاد کونها من الکبائر من ثبوت الحد بالنسبه إلیها فتأمل.

و أما الثانیه: فعمده الدلیل علی حرمتها الإجماع فی الجمله، و ما یأتی من خبر ابن جعفر علی فرض تمامیه الدلاله. و البحث فیها من جهات.

الأولی: إنها عباره عن استکشاف الحالات النفسانیه عن ظواهر البدن و استکشاف النسب منها، و قد وضع لها کتب خاصه من شاء فلیراجعها.

الثانیه: لا موضوعیه للقیافه فی الحرمه، بل حرمتها إنما تکون باعتبار ترتب الأثر المحرم علیها، فمعه تحرم و مع عدمه لا حرمه لها، لأن ذلک هو المتیقن من الإجماع.

نعم، لو ثبت سند حدیث الجعفریات التی ورد عن علی علیه السّلام: «من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب حد السحق و القیاده.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 7.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب النکاح المحرم و کذا الذی قبله.
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.....

______________________________

السحت ثمن المیته- إلی أن قال- و أجر القافی» «1»، و إطلاقه من کل جهه، و کان له ظهور فی الحرمه إن ثبت الإطلاق، و لکن کل ذلک مورد البحث.

الثالثه: فی إن لها واقع أو لا؟ و الحق هو الأول فی الجمله، کما تشهد به التجربه و مراجعه الکتب الموضوعه لها بالسنه شتی، و یشهد لما قلناه خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من تکهّن أو تکهن له فقد برئ من دین محمد صلّی اللّه علیه و آله قلت: فالقیافه؟ قال علیه السّلام: ما أحب ان تأتیهم، و قیل: ما یقولون شیئا إلا کان قریبا مما یقولون، فقال علیه السّلام: القیافه فضله من النبوه ذهبت فی الناس حین بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله» «2».

نعم، لا کلیه فیما ذکروه.

ثمَّ أنه ورد فی مجمع البحرین إن فی الحدیث: «لا آخذ بقول قائف» «3»، و عن بعض العامه إنه صلّی اللّه علیه و آله قضی بقول القائف «4»، و یمکن أن یکون ذلک علی فرض صحته لأجل المماشاه مع الخصم، لا من جهه إنه صلّی اللّه علیه و آله استکشف الواقع عن قول القائف، إذ لا یتصور ذلک بالنسبه إلی من هو مؤید بالوحی السماوی و بروح القدس، و نظیر ذلک ما ورد فی قصه مولانا الرضا و الجواد علیهما السّلام، ففی روایه زکریا بن یحیی الصیرفی قال: «سمعت علی بن جعفر یحدث حسن بن حسین بن علی بن الحسین علیهما السّلام، فقال: و اللّه لقد نصر اللّه أبا الحسن الرضا علیه السّلام، فقال له الحسن: أی و اللّه جعلت فداک لقد بغی علیه أخوته، فقال علی بن جعفر:

أی و اللّه و نحن عمومته بغینا علیه، فقال له الحسن: جعلت فداک کیف صنعتم فإنی لم أحضرکم؟ قال له إخوته و نحن أیضا: ما کان فینا إمام قط حائل اللون، فقال لهم الرضا علیه السّلام: هو ابنی، قالوا: فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد قضی بالقافه، فبیننا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(3) مجمع البحرین ماده: قوف.

(4) سنن ابن ماجه باب: 21 من أبواب الاحکام حدیث: 2349.
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______________________________

و بینک القافه، قال: ابعثوا أنتم إلیهم فأما أنا فلا، و لا تعلموهم لما دعوتموهم و لتکونوا فی بیوتکم، فلما جاؤا و أقعدونا فی البستان و اصطف عمومته و أخوته و أخواته، و أخذوا الرضا علیه السّلام و ألبسوه جبه صوف و قلنسوه منها و وضعوا علی عنقه مسحا و قالوا له: ادخل البستان کأنک تعمل فیه، ثمَّ جاؤا بأبی جعفر علیه السّلام، فقالوا: ألحقوا هذا الغلام بأبیه، فقالوا: لیس له هاهنا أب و لکن هذا عم أبیه، و هذا عمه، و هذه عمته، و إن یکن هاهنا أب فهو صاحب البستان، فإن قدمیه و قدمیه واحده، فلما رجع أبو الحسن علیه السّلام قالوا: هذا أبوه، قال علی بن جعفر: فقمت فمصصت ریق أبی جعفر علیه السّلام، ثمَّ قلت له: أشهد أنک إمامی عند اللّه، فبکی الرضا علیه السّلام، ثمَّ قال: یا عم ألم تسمع أبی و هو یقول: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: بأبی ابن خیره الإماء ابن النوبیه الطیبه الفم المنتجبه الرحم، ویلهم لعن اللّه الأعیبس و ذریته صاحب الفتنه- الحدیث-» «1»، فإن ما وقع من تقریر مولانا الرضا علیه السّلام إنما کان لأجل إظهار الحق و إزاله کید العدو.

ثمَّ إنه أشکل علی هذا الحدیث.

أولا: بقصور السند.

و ثانیا: باشتماله علی ما لا ینبغی تقریر الإمام علیه السّلام له، و هو رؤیه القائف النساء.

و ثالثا: تقریره علیه السّلام بأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد قضی بالقافه.

و الکل مخدوش. أما الأول: فمتن الحدیث و القرائن الخارجیه تشهد بوقوع القضیه.

و أما الأخیران فلا ریب فی انهما من باب تغلیب الأهم علی المهم لأن الأمر کان دائرا بین إزاله الإمامه بشبهات واهیه و دسائس عدوانیه، و بین تقریر الأمرین، و العقل و العرف یحکم بترجیح جانب تثبیت الإمامه و إبقائها کما هو واضح و معلوم لکل أحد خصوصا من کان ملتفتا إلی کید بنی العباس و ظلمهم 

______________________________

(1) أصول الکافی ج: 1 باب الإشاره و النص علی أبی جعفر الثانی حدیث: 14.
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مسأله 47: یحرم الکذب

(مسأله 47): یحرم الکذب (125)، و معناه من الأمور الوجدانیه لکل احد کالصدق الذی هو کذلک أیضا (126).

______________________________

مع الأئمه علیهم السّلام، فالإمام علیه السّلام حکم بالواقع و قرره، و هو کون الجواد علیه السّلام ابنه و سکت عن طریق إصابه الواقع لمصالح کثیره، فقد قرر علیه السّلام ما کان مقبولا عند الخصم ردا علیه بما هو مقبول لدیه، و هذا أحسن طریق لمحاجه الخصم کما ثبت فی محله.

و بالجمله: آثار صدق القضیه المذکوره فی الخبر ظاهره لمن تأمل فی حالات المأمون و إحاطته بهما بسلطه الوقت و کیده مع الإمامین علیهما السّلام.

(125) للأدله الأربعه، فمن الکتاب آیات کثیره مثل قوله تعالی سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ «1»، و من السنه المستفیضه بل المتواتره التی تأتی الإشاره إلی بعضها. و من الإجماع: إجماع المسلمین بل العقلاء، و من العقل حکمه الفطری بقبحه.

(126) لکون الصدق مطابقه الخبر للواقع وجدانا، و الکذب مخالفته له کذلک، و استعمال الکذب فی قوله تعالی إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللّهِ .. وَ اللّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ «2»، إنما هو راجع إلی قولهم بادعائهم أن شهادتهم صادره عن صمیم القلب مع أنها صادره عن ظاهر اللسان لا صمیم الجنان، فهی کذب بشهاده اللّه تعالی بل بحسب وجدانهم أیضا، إذ لا معنی للمنافق إلا مخالفه لسانه لجنانه.

ثمَّ إنه قد یعلم المتکلم بمطابقه کلامه للواقع، و قد یعلم بعدم مطابقته له، و قد یشک فی ذلک.

و الأول: صدق.

______________________________

(1) سوره هود: 93.

(2) سوره المنافقین: 1.
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مسأله 48: الکذب علی اللّه و علی رسوله و علی المعصومین من الکبائر

(مسأله 48): الکذب علی اللّه و علی رسوله و علی المعصومین من الکبائر (127). و کذا إن کان علی المؤمنین (128) و کذا الکذب الذی تترتب علیه المفسده (129). و أما مطلق الکذب فلا ریب فی کونه من الصغائر (130)،

______________________________

و الثانی: کذب و الظاهر أن الأخیر أما کذب موضوعا أو ملحق به، و یدل علیه إطلاق قوله علیه السّلام: «کفی بالمرء کذبا أن یحدث بکل ما سمع» «1».

(127) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه أبی خدیجه:

«الکذب علی اللّه و علی رسوله من الکبائر» «2».

(128) لظهور إجماعهم علی ذلک إن لم یکن أصل الکذب مطلقا من الکبائر و إلا فلا إشکال فیه بل هو المتیقن منه.

(129) لإجماع المسلمین و هو المتیقن مما یأتی من أخبار المعصومین علیهم السّلام.

(130) البحث فی المسأله.

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الأصل اللفظی.

و ثالثه: بحسب کلمات الفقهاء.

و رابعه: بحسب المنساق من مجموع الأدله الخاصه.

أما الأولی: فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، لأن کونه من الصغیره معلوم و الشک فی کونه من الکبائر، و مقتضی الأصل عدم ترتب آثارها علیه و عدم تشریع الکبیره بالنسبه إلیه.

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 474 الطبعه الحجریه و فی کنز العمال ج: 3 حدیث: 3082 صفحه:

352.

(2) الوسائل باب: 139 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.
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.....

______________________________

و أما الثانیه: فلیس فی البین إلا جمله من الإطلاقات الداله علی الحرمه و ترتب العقاب علیه، و لا ریب فی انها أعم من کونه من الکبائر مع قصور سند جمله من تلک الأخبار کما سیأتی.

و أما الثالثه: فلم أظفر عاجلا علی إجماع معتبر یدل علی إنه من الکبائر، بل لم یتعرضوا لذلک فی جمله من الکتب.

و أما الأخیر: فمجموع ما ورد من الأخبار أقسام.

منها: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «إن اللّه عز و جل جعل للشر أقفالا، و جعل مفاتیح تلک الأقفال الشراب، و الکذب شر من الشراب» «1».

و منها: المرسل عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إلا أنبئکم بأکبر الکبائر: الإشراک باللّه، و عقوق الوالدین، و قول الزور» «2»، و المقصود من قول الزور الکذب.

و منها: الأخبار المصرحه بأن الکذب من الکبائر، کخبر ابن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون، قال: «الإیمان هو أداء الأمانه، و اجتناب جمیع الکبائر، و هو معرفه بالقلب و إقرار باللسان و عمل بالأرکان و اجتناب الکبائر، و هی قتل النفس التی حرم اللّه تعالی- إلی أن قال- و الکذب، و الکبر- الحدیث-» «3». و خبر الأعمش فی حدیث شرائع الدین، عن الصادق علیه السّلام قال:

«و الکبائر محرمه، و هی الشرک باللّه، و قتل النفس التی حرم اللّه- إلی أن قال- و التجبر، و الکذب، و الإسراف» «4».

و منها: المقیدات کقول أبی جعفر علیه السّلام فی روایه إسحاق بن عمار: «لا تکذب علینا کذبه فتسلب الحنیفیه- الحدیث-» «5»، و ما تقدم من قوله علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 138 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(2) کنز العمال ج: 3 صفحه: 476 حدیث: 3758 طبعه حیدر آباد.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33 و 36.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33 و 36.

(5) الوسائل باب: 139 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 3.

ص: 150





و الأحوط کونه من الکبائر (131).

______________________________

روایه أبی خدیجه: «الکذب علی اللّه و رسوله من الکبائر» «1»، فمقتضی الصناعه الشائعه فی المحاورات تقییدها بمثل هذه الأخبار.

و احتمال إن هذه الأخبار تدل علی أن الکذب علی اللّه و رسوله من أشد الکبائر خلاف الظاهر، إذ لا یستفاد کون مطلق الکذب کبیره حتی یجمع بینها بهذا، و یشهد للتقیید قول السجاد علیه السّلام: «اتقوا الکذب الصغیر منه و الکبیر فی کل جد و هزل، فإن الرجل إذا کذب فی الصغیر اجترء علی الکبیر- الحدیث-» «2»، فإن ظهوره بل صراحته فی أن منه صغیر و کبیر مما لا ینکر، و قول علی علیه السّلام: «إن الکذب یهدی إلی الفجور و الفجور یهدی إلی النار» «3»، و صحیح ابن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الکذاب هو الذی یکذب فی الشی ء؟ قال علیه السّلام: لا، ما من أحد إلا یکون ذاک منه، و لکن المطبوع علی الکذب» «4»، فإن ظهورهما فی عدم کون مطلق الکذب من الکبائر مما لا اشکال فیه، بل یمکن أن یستفاد من الأخیر کونه من الأمور العادیه العرفیه الغالبیه فإما لا حرمه له أصلا، أو تکون الحرمه مکفره بالحسنات و لو بلا توجه إلی ذلک، کما هو مقتضی إطلاق قوله تعالی إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ «5»، فإثبات کون مطلق الکذب من الکبائر بحسب الأدله مشکل.

(131) جمودا علی ما یمکن أن یستفاد من بعض الأخبار کونه من الکبیره مثل قول علی علیه السّلام: «لا یجد عبد طعم الإیمان حتی یترک الکذب هزله وجده» «6»، و خروجا عن خلاف من جعله منها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 138 من أبواب أحکام العشره حدیث: 9.

(5) سوره هود: 114.

(6) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2.

ص: 151






مسأله 49: یعتبر فی تحققه القصد الجدی

(مسأله 49): یعتبر فی تحققه القصد الجدی، فلو أخبر بلا قصد لا یکون حراما (132). و کذا لو کان بعنوان الهزل و اللغو (133)، و لکن الأحوط الاجتناب منهما أیضا (134)، کما إن الإنشائیات مع عدم واقع لها لا یکون من الکذب کوعد غیر العازم بالوفاء، و مدح المذموم و بالعکس، و تمنی المکاره، و إیجاب غیر الموجب و نحو ذلک (135). کما إن خلف

______________________________

(132) لأنه من مقوله الخبر و هو متقوم بالقصد الجسدی، فیکون خروج ما لا قصد فیه من التخصص لا التخصیص.

(133) لعدم تحقق القصد الجدی فیهما أیضا.

نعم، لو کذب مع القصد الجدی فی مقام الهزل و اللغو یشمله دلیل الحرمه، و علیه یحمل ما تقدم من قول علی علیه السّلام: «لا یصلح من الکذب جد و لا هزل» «1».

(134) لإطلاق ما تقدم من الخبرین، بل یترتب علی ترکه الثواب، لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أنا زعیم بیت فی أعلی الجنه و بیت فی وسط الجنه و بیت فی ریاض الجنه لمن ترک المراء و إن کان محقا و لمن ترک الکذب و إن کان هازلا، و لمن حسن خلقه» «2»، و لکن قصور أسنادها یمنع عن الاعتماد علیها فی الجزم بالفتوی.

ثمَّ أن الهزل و اللغو أیضا من الأمور القصدیه، فمع قصد أحدهما تترتب علیه المنقصه بل العقاب فی بعض الصور.

(135) لأن الصدق و الکذب من صفات الخبر، و ذلک کله من الإنشائیات التی تکون قسیم الخبر، و لکن الظاهر ترتب حکم الکذب علیها لاشتراک الجمیع فی إظهار خلاف الواقع و إبطال الحق و إحقاق الباطل، بل ربما یکون أشد عقابا من الکذب من جهه المفاسد الخارجیه المترتبه علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 135 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.
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الوعد لیس من الکذب (136)، و لکن الأحوط إنجاز الوعد و ترک خلفه (137). و کذا الادعائیات و المبالغه فیها لیست کذبا (138)، و الأحوط ترکها أیضا (139).

______________________________

(136) لأنه لیس من مقوله القول، بل من شؤون العمل و الفعل.

(137) لقول علی علیه السّلام: «لا یعدن أحدکم صبیه ثمَّ لا یفی له» «1»، و لکن قصور سنده یمنع عن استفاده الحرمه منه، و عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلیف إذا وعد» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «عده المؤمن أخاه نذر لا کفاره له، فمن أخلف فیخلف اللّه بدا، و لمقته تعرض، و ذلک قوله یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ «3»، و کون جمیع هذه الصفات مذمومه و خلاف المجاملات الأخلاقیه مما لا إشکال فیه. و أما کونه معصیه- صغیره أو کبیره- فلا یستفاد منها.

نعم، قد ینطبق علیه ما یوجب الحرمه بحسب العوارض الخارجیه، فیمکن أن یقال: ان خلف الوعد تنقسم بانقسام الأحکام الخمسه التکلیفیه.

(138) لأنها أیضا من الإنشائیات لا من الإخبار، و تقدم أن موضوع الکذب الإخبار دون الإنشاء.

نعم، یمکن أن تنطبق الحرمه علیها من جهه أخری، بل یمکن أن یکون من الکذب موضوعا أیضا، إن حکم العرف بذلک کما إذا مدح البخیل المعروف عند الناس بالبخل و اللئامه بأنه من أجود الناس، أو مدح الجاهل المتوغل فی الجهل بأنه عالم ربانی.

(139) للجمود علی بیان الحق الواقع مهما أمکن و تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 140 من أبواب أحکام العشره حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 109 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 109 من أبواب أحکام العشره حدیث: 2 و 3.
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مسأله 50: التوریه لیست بکذب

(مسأله 50): التوریه لیست بکذب (140)، و هی: أن یرید بلفظ معناه المطابق للواقع و قصد من إلقائه أن یفهم منه المخاطب خلاف ذلک مما هو ظاهر عند العرف (141).

______________________________

و المعصومین علیهم السّلام، حیث لم یعرف منهم مبالغه فی شی ء هذا فی غیر ما هو المحرم منها و إلا فتحرم.

(140) إجماعا و نصوصا، منها ما ورد فی تفسیر قوله تعالی أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ «1»، حیث قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «سرقوا یوسف من أبیه ألا تری إنه قال لهم حین قالوا ما ذا تفقدون؟ قالوا: نفقد صواع الملک، و لم یقل سرقتم صواع الملک إنما سرقوا یوسف من أبیه، و ما ورد فی تفسیر قوله تعالی بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ «2»، حیث قال علیه السّلام ما فعله کبیرهم و ما کذب إبراهیم، قیل: و کیف ذلک؟ فقال: إنما قال إبراهیم فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ إن نطقوا فکبیرهم فعل، و إن لم ینطقوا فلم یفعل کبیرهم شیئا، فما نطقوا و ما کذب إبراهیم، و سأل عن قول إبراهیم فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ «3»، و ما کذب إنما عنی سقیما فی دینه أی مرتادا» «4»، و فی روایه عبد اللّه بن بکیر عن الصادق علیه السّلام:

«فی الرجل یستأذن علیه فیقول للجاریه: قولی لیس هو هاهنا قال علیه السّلام: لا بأس لیس بکذب» «5»، و یقتضیه العرف المحاوری أیضا، لأن أبناء المحاوره لا یرون التوریه من الکذب لا موضوعا و لا حکما.

(141) لأن هذه هی التوریه عند المحاوره المتعارفه و لا وجه لتوهم الکذب 

______________________________

(1) سوره یوسف: 70.

(2) سوره الأنبیاء: 63.

(3) سوره الصافات: 88.

(4) الوافی ج: 3 باب: 3 من أبواب ما یجب علی المؤمن اجتنابه صفحه: 158 ط: الحجریه.

(5) الوسائل باب: 141 من أبواب أحکام العشره حدیث: 8.

ص: 154







مسأله 51: یجوز الکذب مع الاضطرار إلیه 142 و لا یجب فیها

(مسأله 51): یجوز الکذب مع الاضطرار إلیه (142) و لا یجب فیها،

______________________________

لأن الکذب إنما هو القول المخالف للواقع و لا ریب فی عدم مخالفه هذا القول له.

نعم، لم یأت المتکلم بکلامه بداعی بیان مراد السائل من کل جهه، بل أجمل فی کلامه، و لیس من شؤون المحاورات الصحیحه العرفیه کون المتکلم فی مقام البیان من کل جهه و قد یکون الإهمال و الإجمال و تلبیس الأمر علی المخاطب من أهم المقاصد، بل من شؤون الفصاحه و البلاغه و التوریه فیما إذا تعلق بها غرض صحیح شرعی من هذا القبیل.

(142) للأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی إِلّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ «1»، و قوله تعالی إِلّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً «2».

و من السنه قوله علیه السّلام: «ما من شی ء إلا و قد أحله اللّه لمن اضطر إلیه» «3»، و نصوص مستفیضه بل متواتره داله علی جواز الحلف کاذبا لدفع الضرر البدنی و المالی عن النفس أو عن الغیر الوارده فی أبواب متفرقه منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«احلف باللّه کاذبا و نج أخاک من القتل» «4»، و فی صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: نمر بالمال علی العشار فیطلبون منا أن نحلف لهم، و یخلون سبیلنا و لا یرضون منا إلا بذلک، قال علیه السّلام فاحلف لهم فهو أحلی من التمر و الزبد» «5»، و فی روایه الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أحلفه السلطان بالطلاق أو غیر ذلک فحلف؟ قال علیه السّلام: لا جناح علیه، و عن رجل یخاف علی ماله من السلطان فیحلف لینجو به؟ قال علیه السّلام: لا جناح علیه، و سألته هل یحلف الرجل علی مال أخیه کما یحلف علی ماله؟ قال علیه السّلام: نعم» «6»، و فی روایه سماعه عن الصادق علیه السّلام: «إذا حلف الرجل تقیه لم یضره إذا هو أکره 

______________________________

(1) سوره النحل: 106.

(2) سوره آل عمران: 194.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 و 4 و 6 و 1، ج: 16.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 و 4 و 6 و 1، ج: 16.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 و 4 و 6 و 1، ج: 16.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 و 4 و 6 و 1، ج: 16.
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التوریه حینئذ (143)، و لکن الأحوط اعتباره مع القدره علیها عرفا (144).

______________________________

و اضطر إلیه، و قال علیه السّلام: لیس شی ء مما حرم اللّه إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و من الإجماع إجماع المسلمین علی الجواز حینئذ.

(143) للأصل، و إطلاقات أدله الترخیص الوارده فی مقام البیان و الامتنان و التسهیل، و اعتبار التوریه ینافی ذلک کله خصوصا بالنسبه إلی السواد سیما فی حال الاضطرار الذی قل من یلتفت إلیها فی تلک الحاله.

(144) خروجا عن ما نسب إلی المشهور من اعتبار عدم القدره علی التوریه فی جواز الکذب اضطرارا، و استدل لهم.

أولا: بأنه لا یتحقق الاضطرار مع القدره علیها.

و ثانیا: بأن قبح الکذب عقلی لا یرتفع هذا القبح إلا بانطباق عنوان حسن علیه، و لا ینطبق العنوان الحسن إلا مع العجز عن التوریه.

و یرد الأول: بأن المرجع فی تحقق الاضطرار إلی الکذب هو العرف و هو یحکم بثبوت الاضطرار مطلقا حتی مع القدره علی التوریه، لفرض تحقق الاضطرار إلی عنوان الکذب من حیث هو، و الشک فی وجوب التوریه علیه حینئذ یکفی فی عدم الوجوب.

نعم، لو أمکن التقصی بغیر التوریه فالظاهر عدم صدق الاضطرار إلی الکذب حینئذ عرفا، فیکون المقام کالإکراه فی البیع مثلا بحسب الانظار العرفیه، و إن أمکن الفرق بینهما بالدقه العقلیه، و لکنها لیست مناط الأحکام کما هو معلوم. و یرد الأخیر بأن قبح الکذب الذی تترتب علیه المفسده معلوم و المقام لیس منه لا أقل من الشک فی ذلک، فکیف یجزم بالحکم بالقبح حینئذ، هذا مع إنهم لم یقیدوا جواز سائر الأقوال المحرمه عند الاضطرار إلیها- کالسب، و التبری و نحوهما- بعدم القدره علی التوریه، و ما یأتی فی المسأله التالیه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 ج: 16.
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و الضرر المسوغ للکذب ما هو المسوغ لسائر المحرمات (145).

نعم، یستحب تحمل الضرر الحالی الذی لا یجحف علیه تحمله (146).


مسأله 52: یجوز الکذب مع ترتب المصلحه علیه

(مسأله 52): یجوز الکذب مع ترتب المصلحه علیه (147)، کما یجوز الوعد الکاذب لمصلحه المداراه مع الزوجه و الأهل (148).


مسأله 53: تحرم الکهانه

(مسأله 53): تحرم الکهانه (149)، و هی عباره عن الإخبار عما مضی

______________________________

عدم اعتبار هم العجز عنها فی تلک المسأله فما الفارق بینها و بین المقام.

(145) لإطلاقات الأدله الشامله لجمیع موارد الضروره و الاضطرار بلا فرق بین الصغریات إلا بدلیل خاص و هو مفقود.

(146) لقول علی علیه السّلام: «علامه الإیمان أن تؤثر الصدق حیث یضرک علی الکذب حیث ینفعک، و أن لا یکون فی حدیثک فضل عن علمک، و ان تتقی اللّه فی حدیث غیرک» «1».

(147) إجماعا، و نصوصا، و اعتبارا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن حسان:

«کل کذب مسؤول عنه صاحبه یوما إلا کذبا فی ثلاثه: رجل کائد فی حربه فهو موضوع عنه، أو رجل أصلح بین اثنین یلقی هذا بغیر ما یلقی به هذا یرید بذلک الإصلاح ما بینهما، أو رجل و عد أهله شیئا و هو لا یرید أن یتم لهم» «2».

(148) لجمله من الأخبار، منها قوله صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «ثلاث یحسن فیهن الکذب: المکیده فی الحرب، وعدتک زوجتک، و الإصلاح بین الناس» «3»، و قریب منه غیره، و تقدم فی خبر ابن حسان أیضا.

(149) إجماعا، و نصوصا، ففی الخصال عن الصادق علیه السّلام: «من تکهّن أو تکهّن له فقد برئ من دین محمد» «4»، و فی بعض الأخبار ان أجره الکاهن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 141 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11 و 5.

(2) الوسائل باب: 141 من أبواب أحکام العشره حدیث: 11 و 5.

(3) الوسائل باب: 141 من أبواب أحکام العشره حدیث: 1 و 2 و 8.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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أو یأتی بزعم أنه یأخذها عن الجان (150).


مسأله 54: اللهو حرام

(مسأله 54): اللهو حرام (151)، و هو عباره عن الإلهاء و الاشتغال

______________________________

سحت «1»، و فی الصحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من مشی إلی ساحر أو کاهن أو کذاب یصدقه بما یقول فقد کفر بما أنزل اللّه من کتاب» «2»، و فی حدیث المناهی: «إن رسول اللّه نهی عن إتیان العراف، و قال: من أتاه و صدقه فقد برئ مما أنزل اللّه عز و جل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله» «3».

(150) لما یستفاد ذلک من کلمات جمع. و عن جمع من أهل اللغه هی تتعاطی الخبر عن الکائنات فی المستقبل، و الکاهن یدعی معرفه الاسرار، و منهم من یدعی معرفه الأمور بمقدمات و أسباب یستدل بها علی مواقعها من حال یراه أو کلام یسأله، أو فعل، أو حرکات، أو سکنات، أو نحو ذلک مما یستشهد به علی بعض الأمور و یطلق علیه العرّاف.

و لا فرق فی الحرمه بین تعلیمها و تعلمها و عملها، للإطلاق الشامل للجمیع، و مقتضی التعلیل فی خبر الاحتجاج: «لئلا یقع فی الأرض سبب یشاکل الوحی» «4»، حرمه جمیع الأخبار عن المغیبات علی سبیل الجزم إلا للمعصوم نبیا کان أو وصیا أو من یتلوه من کل جهه و هو نادر جدا.

(151) إجماعا فی الجمله، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی عد الکبائر: «و الاشتغال بالملاهی التی تصد عن ذکر اللّه کالغناء و ضرب الأوتار» «5»، و الظاهر الملازمه العرفیه بین اللهو و بین الصد عن ذکر اللّه تعالی کما لا یخفی علی من جرّب ذلک، و منها قوله علیه السّلام: «کل ما ألهی عن ذکر اللّه فهو المیسر» «6»،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 23 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 1.

(4) البحار ج: 10 باب: 13 من کتاب الاحتجاجات حدیث: 2 صفحه: 168.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 36.

(6) الوسائل باب: 100 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 15.
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عن اللّه تعالی شأنه، و له مراتب کثیره جدا بعضها حرام و الجمیع مرجوح (152).

______________________________

و قوله علیه السّلام: «کل لهو المؤمن باطل إلا فی ثلاث: فی تأدیبه الفرس، و رمیه عن القوس، و ملاعبته امرأته فإنهن حق» «1».

(152) فیکون المتیقن من تلک المراتب محرما و فی غیره یرجع إلی البراءه، و لکن المرجوحیه مسلمه فی الجمیع. و المتیقن ما کان فیه تهییج القوی الشهوانیه و استلذاذها، کالطرب بالآلات المعده له و ضرب الأوتار و الرقص و نحو ذلک مما تتلذذ منه القوی الشهوانیه، و لم یرد ترخیص من الشرع علی جوازه کملاعبه الرجل مع أهله و المسابقه و نحوهما.

ثمَّ إن اللهو تلهی النفس و اشتغالها باللذائذ الشهوانیه، و تکون نفس هذه اللذه هی الغایه سواء حصلت حرکه خارجیه کالأغانی و أنحاء الموسیقی، أو لم تحصل حرکه خارجیه عرفیه کاستماعها مثلا.

و اللعب: عباره عن حرکات خارجیه تستلذ بها القوی الشهوانیه بمراتبها الکثیره. و اللغو عباره عن الحرکات الخارجیه التی لیست لها غایه و لو التذاذ القوی الشهوانیه. و لکل منها مراتب کثیره أیضا، و القول فیهما عین القول فی اللهو، فهما بجمیع مراتبها مرجوحه، و المتیقن من المحرم منها مرتبه خاصه کاللعب بآلات القمار مثلا.

و لا ریب فی ان المؤمن و لو کان بأدنی مرتبه الإیمان لمشغول عن ذلک کله، و قد فسر «الذنوب التی تهتک العصم» بشرب الخمر، و اللعب بالقمار، و تعاطی ما یضحک الناس من اللغو و المزاح و ذکر عیوب الناس «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب مقدمات النکاح حدیث: 57. و فی سنن ابن ماجه باب: 19 من أبواب الجهاد حدیث: 2811.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8.
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مسأله 55: مدح شخص بما لیس فیه کذب

(مسأله 55): مدح شخص بما لیس فیه کذب، و مدح الظالم إن أوجب زیاده لشوکته حرام و لو کان بما فیه، و لا بأس فی ما لم تترتب علیه المفسده، بل قد یجب (153).

______________________________

فرع: مقتضی الأصل حلیه الموسیقی الذی یترتب علیه غرض صحیح عقلائی غیر منهی عنه شرعا، کالذی یکون لشعار الدوله، و ما یکون لتحریض الجیش، إلی غیر ذلک مما لم ینه عنه فی الشرع إن لم یترتب علیه مفسده أخری، و لو تردد الموسیقی بین کونه من قسم المحلل أو المحرم لا بأس به، للأصل و أما الخلاعیات فی الإذاعه و التلفاز فلا ریب فی الحرمه، لما عرفت سابقا.

(153) أما الأول: فلا ریب فیه إن کان إخبارا، و إن کان إنشاء فهو ملحق بالکذب فی الإثم.

و أما الثانی: فیحرم التسبیب إلی زیاده شوکه الظالم فی ظلمه بالأدله الأربعه تأتی الإشاره إلیها فی المسائل الآتیه.

و أما الثالث: فلأصاله البراءه بعد عدم دلیل علی المنع.

و أما الأخیر: فلعموم أدله التقیه، و ما دل علی رفع الحرمه لأجل الضروره من العقل و النقل، و لا ینفع ذلک الممدوح بشی ء، لأن شر الناس عند اللّه الذین یکرمون اتقاء شرهم «1»، و أما قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من مدح سلطانا جائرا و تخفف و تضعضع له طمعا فیه کان قرینه فی النار» «2»، فلا ریب فی دلالته علی مذمه المادح مطلقا لما ثبت فی محله من أن الطمع فی الدنیا و أهلها من أخبث الصفات.

و أما الحرمه الفعلیه فمبنیه علی کون مدحه له موجبا لزیاده الشوکه له، و کذا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «و من عظم صاحب الدنیا و أحبه لطمع دنیاه سخط اللّه علیه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و 9.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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مسأله 56: معونه الظالم فی ظلمه حرام، بل فی کل محرم

(مسأله 56): معونه الظالم فی ظلمه حرام (154)، بل فی کل محرم (155)،

______________________________

و کان فی درجته مع قارون فی التابوت الأسفل من النار» «1»، و یمکن انقسام تعظیم أهل الدنیا و حبهم و مدحهم بانقسام الأحکام الخمسه التکلیفیه کحب نفس الدنیا من حیث هی.

(154) للأدله الأربعه فمن الکتاب آیات منها: قوله تعالی وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ «2». و من السنه المتواتره بین الفریقین عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و المعصومین علیهم السّلام تأتی الإشاره إلی بعضها. و من الإجماع إجماع المسلمین بل الضروره من الدین.

و من العقل حکمه القطعی بقبح إبقاء ماده الفساد، و جزمه بوجوب إزالتها مهما أمکن.

و أما النصوص فمنها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا کان یوم القیامه نادی مناد أین الظلمه، و أعوان الظلمه، و أشباه الظلمه حتی من بری لهم قلما و لاق لهم دواه، قال: فیجتمعون فی تابوت من حدید فیرمی بهم فی جهنم» «3»، و قوله علیه السّلام: «من مشی إلی ظالم لیعینه و هو یعلم إنه ظالم فقد خرج من الإسلام» «4»، و یشمله أیضا جمیع ما مر فی الإعانه علی الإثم لأنه من أهمها کما لا یخفی، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إیاکم و أبواب السلطان و حواشیها، فإن أقربکم من أبواب السلطان و حواشیها أبعدکم من اللّه عز و جل، و من آثر السلطان علی اللّه أذهب اللّه عنه الورع و جعله حیرانا» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(155) لأنه حینئذ من الإعانه علی الحرام، و یجری فیه جمیع ما تقدم فیها من الأحکام و الأقسام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) سوره هود: 113.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 16 و 13.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 16 و 13.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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و هی من الکبائر (156). و أما إعانتهم فی غیر المحرمات فلیست محرمه (157)، إلا إذا عد المعین من أعوانهم و ممن یقوی به شوکتهم

______________________________

ثمَّ ان الظالم فی المقام یحتمل وجوها ثلاثه: مطلق العاصی لأنه ظالم لنفسه، و الظالم علی الغیر فی نفسه أو عرضه أو ماله، و خصوص سلاطین الجور و الظاهر انصراف الأدله عن الأولین، و لا ریب فی کون الإعانه لهما من حیث ظلمها من الإعانه علی مطلق الحرام الذی تقدم ما له من الأحکام، فالمراد به خصوص الأخیر، و یشهد له مقابلته بالعاصی فی خبر أبی حمزه عن السجاد علیه السّلام: «إیاکم و صحبه العاصین و معونه الظالمین» «1»، و قد فسرت قوله تعالی وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ ب «الرجل یأتی السلطان فیحب بقائه إلی أن یدخل یده إلی کیسه فیعطیه» «2»، و سیاق الروایات بعد رد بعضها إلی بعض ظاهر فی خصوص الأخیر.

(156) لتوعید النار علیها فیما تقدم من الأخبار، و لذکرها بالخصوص فی صحیح ابن شاذان، قال علیه السّلام: «و معونه الظالمین و الرکون إلیهم» «3».

و أما الإعانه فی سائر المحرمات فهی تابعه للمحرم المعان علیه، فإن کان صغیره فهی صغیره و إن کان کبیره تکون کذلک.

(157) للأصل، و إطلاق أدله تلک الأمور واجبا کان أو مندوبا، أو مباحا مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم حرمه إعانتهم فی غیر الحرام، و جریان السیره علی إعانتهم فی الواجبات و المباحات و المندوبات.

إن قیل: إن مقتضی الإطلاقات الشمول للجمیع، مضافا إلی خبر ابن أبی یعفور قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل علیه رجل من أصحابنا، فقال له:

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33.
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______________________________

جعلت فداک إنه ربما أصاب الرجل من الضیق أو الشده، فیدعی إلی البناء یبنیه أو النهر یکریه، أو المسناه یصلحها، فما تقول فی ذلک؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما أحب أنی عقدت لهم عقده، أو وکیت لهم وکاء، و إن لی ما بین لابتیها لا، و لا مده بقلم إن أعوان الظلمه یوم القیامه فی سرادق من نار حتی یحکم اللّه بین العباد» «1»، و خبر محمد بن عذافر قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا عذافر نبئت أنک تعامل أبا أیوب و الربیع فما حالک إذا نودی بک فی أعوان الظلمه؟ قال: فوجم أبی فقال له أبو عبد اللّه لما رأی ما أصابه: أی عذافر إنما خوفتک بما خوفنی اللّه عز و جل به، قال محمد: فقدم أبی فما زال مغموما مکروبا حتی مات» «2»، و کذا خبر صفوان، قال: «دخلت علی أبی الحسن الأول علیه السّلام فقال لی: یا صفوان کل شی ء منک حسن جمیل ما خلا شیئا واحدا، قلت: جعلت فداک أی شی ء؟ قال:

إکراؤک جمالک من هذا الرجل، یعنی هارون، قال: و اللّه ما أکریته أشرا و لا بطرا و لا للصید و لا للهو، و لکن أکریته لهذا الطریق یعنی طریق مکه، و لا أتولاه بنفسی، و لکن أبعث معه غلمانی، فقال لی: یا صفوان أ یقع کراؤک علیهم؟ قلت:

نعم جعلت فداک، فقال لی: أ تحب بقاءهم حتی یخرج کراؤک؟ قلت: نعم، قال:

من أحب بقاءهم فهو منهم و من کان منهم کان ورد النار، قال صفوان: فذهبت فبعت جمالی عن آخرها، فبلغ ذلک إلی هارون، فدعانی فقال لی: یا صفوان بلغنی أنک بعت جمالک، قلت: نعم قال: و لم؟ قلت: أنا شیخ کبیر و إن الغلمان لا یفون بالأعمال، فقال: هیهات هیهات إنی لأعلم من أشار علیک بهذا، أشار علیک بهذا موسی بن جعفر، قلت: مالی و لموسی بن جعفر علیه السّلام؟ فقال لی: دع هذا عنک فو اللّه لو لا حسن صحبتک لقتلتک» «3»، و إطلاق خبر العیاشی قال:

«سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوم من الشیعه یدخلون فی أعمال السلطان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 17.
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______________________________

یعملون لهم و یحبون لهم و یوالونهم؟ قال علیه السّلام: لیس هم من الشیعه، و لکنهم من أولئک، ثمَّ قرأ أبو عبد اللّه علیه السّلام الآیه لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ، و القرده علی لسان عیسی کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ قال: کانوا یأکلون لحم الخنزیر و یشربون الخمور، و یأتون النساء أیام حیضهن ثمَّ احتج اللّه علی المؤمنین الموالین للکفار، فقال:

«تری کثیرا منهم یتولون الذین کفروا لبئس ما قدمت لهم أنفسهم .. و لکن کثیرا منهم فاسقون»، فنهی اللّه عز و جل أن یوالی المؤمن الکافر إلا عند التقیه» «1»، یقال:

أولا: أنها مقیده بخبر التحف: «و الکسب لهم بجهه الولایه معهم حرام محرم» «2».

و ثانیا: إعراض المشهور عنها أسقطها عن العمل بإطلاقها.

و ثالثا: انها محموله علی ما إذا استلزم العمل لهم زیاده شوکتهم و محبتهم و استیلائهم علی الظلم و مع عدم ذلک کله فلا وجه للحرمه.

و بالجمله: فی البین عناوین: الإعانه لهم فی ظلمهم، و التعظیم لهم، و محبتهم، و ما یوجب زیاده شوکتهم، و الإعانه لهم فی المباحات من غیر أن یوجب ذلک کله.

و الأول حرام بالأدله الأربعه.

و کذا الثانی و الثالث و الرابع ان رجع إلی جهه ظلمهم، و جمیع الأدله راجعه إلی ذلک بعد رد بعضها إلی بعض.

و أما الأخیر: فمقتضی الأصل الإباحه بعد عدم الدلیل علی الحرمه.

و الحاصل حیثیه الظلم حیثیه تعلیلیه تدور الحرمه مدار ثبوتها وجودا و عدما. و أما النظر إلیهم علی وجه المحبه، فمقتضی الأصل إباحته أیضا، و لکن فی خبر سلیمان الجعفری قال: «قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام: ما تقول فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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عرفا (158).


مسأله 57: لو کانت فی البین تقیه، أو ضروره

(مسأله 57): لو کانت فی البین تقیه، أو ضروره للإعانه- أو إظهار

______________________________

أعمال السلطان؟ فقال علیه السّلام: یا سلیمان الدخول فی أعمالهم و العون لهم و السعی فی حوائجهم عدیل الکفر، و النظر إلیهم علی العمد من الکبائر التی یستحق بها النار» «1»، فلا بد من حمله علی ما إذا کان ذلک من جهه ظلمهم و شوکتهم الظلمیه، و کذا قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عیاض: «من أحب بقاء الظالمین فقد أحب أن یعصی اللّه» «2».

ثمَّ إن حب الظلمه و زیاده شوکتهم.

تاره: تکون من جهه الظلم فقط.

و أخری: تکون من جهه أخری کالرحیمیه مثلا و اتصافه ببعض الصفات الحسنه و الخصال الحمیده، و مثله کون زیاده الشوکه من زیاده الشوکه الإسلامیه.

و ثالثه: تکون مرکبه منهما، و لا ریب فی حرمه الأول، و مقتضی الأصل إباحه الثانی بعد قصور الأدله عن شموله، و کذا الثالثه، لأن المنساق من الأدله ان المحرم ما کانت حیثیه الظلم عله تامه منحصره، و فی غیرها یرجع إلی البراءه و لکنه مشکل جدا، لأن استفاده العلیه التامه المنحصره لحیثیه الظلم من مجرد الدعوی، فالإطلاقات شامله لمجرد المدخلیه و لو بنحو جزء العله فلا یترک الاحتیاط.

(158) لما تقدم آنفا فلا یحتاج إلی الإعاده.

و هل الأدله المتقدمه تشمل الجائرین من الکفار أیضا، أو تختص بالجائرین من المسلمین؟ مقتضی الإطلاقات هو الأول إلا إذا کان الظلم منهم علی نوعهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5.
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المحبه- المحرمه، أو غیر ذلک تزول الحرمه (159).

______________________________

(159) لعمومات أدله التقیه، و انه: «ما من شی ء حرمه اللّه إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «1».

فرع: سلطنه الجور و ظلم الجائرین علی أقسام.

الأول: ما إذا أزال الجائر الحق و العدل عن مقره، و اقام مقامه الظلم و العدوان مع أنه یمکن للناس عاده إقامه الحق و إحقاقه و إزاله الجور و الفساد و لا ریب فی شمول الأدله لهذا القسم.

الثانی: ما إذا لم یمکن قیام الحق مقام الباطل عاده، لغلبه الجور و الفساد، و مقتضی الإطلاقات شمولها لهذا القسم أیضا.

الثالث: إنه لو فرض قیام الحق مقام الجور لا یمکن عاده إداره الرعیه إلا بما سنّه الجور، لقصور الظروف و الأشخاص عن إقامه الحق و احقاقه و عدم تمکنه بحسب المتعارف فی العاده، و هل یشمل الأدله هذا القسم أو لا، و الشک فی الشمول یکفی فی عدمه فیرجع حینئذ إلی الأصل.

ثمَّ إن التکلیف لعدم الإعانه.

تاره: یکون متعلقا بکل فرد من الأفراد- کالغیبه و الکذب و نحوهما.

و أخری: یکون متعلقا بالمجموع من الهیئه المدیره للجور و الظلم و هو.

تاره: یکون بنحو الإطلاق.

و أخری: بنحو لو اجتمع جمع تحرم علی البقیه تتمیم العله فهل الحرمه فی المقام من القسم الأول أو الثانی أو الأخیر؟ مقتضی الإطلاقات هو الأول.

و بناء علی تقریر الأئمه علیهم السّلام لحکومتهم فی بعض الأمور مثل جبایه الخراج یجوز معونتهم فی تلک الجهه فی قبول الولایه من قبلهم تسهیلا علی الشیعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الأیمان حدیث: 16.
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مسأله 58: النجش حرام

(مسأله 58): النجش حرام (160)، و هو أن یزید فی ثمن السلعه، و هو لا یرید شرائها لیسمعه غیره فیزید لزیادته (161) بشرط المواطاه مع البائع علی ذلک (162)، بل الأحوط ترک مطلق مدح السلعه فی البیع لینفقها و یروجها لمواطاه بینه و بین البائع (163). و لا فرق فیه بین کون غرضه وصول النفع إلی البائع أو شی ء آخر (164).


مسأله 59: تحرم النمیمه

(مسأله 59): تحرم النمیمه (165)،

______________________________

(160) للإجماع، و النص ففی النبوی: «الناجش و المنجوش ملعونون» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «لا تناجشوا و لا تدابروا» «2»، بل هو نحو غش و کذب یحکم بقبحه العقل.

(161) کما عن جمع من أهل اللغه، و عن الفقهاء.

(162) نسب ذلک إلی جمع من الفقهاء و یمکن أن یستفاد ذلک من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تناجشوا»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لعن اللّه الناجش و المنجوش»، مع أن عمده الدلیل علی الحرمه الإجماع و المتیقن منه ذلک.

(163) لذهاب جمع إلی شمول النجش لذلک أیضا.

(164) للإطلاق الشامل للجمیع.

(165) للأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ «3»، و قوله تعالی وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدّارِ «4». و من النصوص نصوص مستفیضه بل متواتره منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من مشی فی نمیمه بین اثنین سلط اللّه علیه فی قبره نارا تحرقه إلی یوم القیامه، و إذا خرج من قبره سلط اللّه علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2 و 4.

(3) سوره البقره: 217.

(4) سوره الرعد: 25.
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و هی من الکبائر (166)، و قد تباح بل قد تجب (167).


مسأله 60: تحرم النیاحه بالباطل

(مسأله 60): تحرم النیاحه بالباطل کالمشتمله علی الکذب و سائر الأمور الغیر الشرعیه- و یحرم أخذ الأجره علیها (168).


مسأله 61: یحرم الدخول فی الولایات و المناصب و الأشغال من قبل الظلمه و الجائرین

(مسأله 61): یحرم الدخول فی الولایات و المناصب و الأشغال من قبل الظلمه و الجائرین (169) إلا بما فیه مصلحه المؤمنین و لا یخالف

______________________________

تنّینا أسود ینهش لحمه حتی یدخل النار» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علی حرمتها جمیع ما یدل علی حرمه الغیبه بالفحوی و من الإجماع إجماع المسلمین، و أما العقل فإنها منشأ الفساد و الإفساد.

(166) لتوعید النار علیها فی الآیه الکریمه، و لاستفاضه الأخبار بعدم دخول النمام الجنه.

(167) أما الأول: ففی ما إذا ترتبت علیها مصلحه غالبه علی مفسدتها.

و أما الثانی: ففیما إذا ترتب علیها مصلحه ملزمه کإیقاع الفتنه بین المشرکین لیحفظ المسلمین من شرهم.

(168) أما أصل حرمه مثل هذه النیاحه فتدل علیها أدله حرمه الأمور الذی تتضمنها النیاحه من الکذب و سائر الجهات التی نهی عنها الشرع، و تقدم فی أحکام الأموات ما یتعلق بالنوح بغیر الباطل «2». و أما حرمه أخذ الأجره علیها، فلقاعده «أن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «3»، کما تقدم مکررا.

و لو شک فی نیاحه أنها محرمه أو لا فمقتضی أصاله الصحه ان صدرت من مسلم أو مسلمه عدمها و إن کان الأحوط الاجتناب.

(169) للأدله الأربعه فمن الکتاب آیه الرکون «4»، و غیرها، و من العقل: أنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 164 من أبواب أحکام العشره حدیث: 6.

(2) راجع المجلد الرابع صفحه: 243.

(3) تقدم فی صفحه: 39 و 43.

(4) سوره الهود: 113.
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______________________________

تشیید للظلم و تقویه له و هو قبیح، و من الإجماع: إجماع الإمامیه، بل ضروره مذهبهم. و من النصوص المستفیضه الوارده بالسنه شتی منها خبر التحف: «و أما وجه الحرام من الولایه فولایه الوالی الجائر و ولایه ولاته، و العمل لهم، و الکسب لهم بجهه الولایه معهم حرام محرم- الحدیث-» «1»، و خبر زیاد بن أبی سلمه قال: «دخلت علی أبی الحسن موسی علیه السّلام فقال لی: یا زیاد انک لتعمل عمل السلطان؟ قلت: أجل، فقال لی: و لم؟ قلت: أنا رجل لی مروه و علیّ عیال و لیس وراء ظهری شی ء، فقال لی: یا زیاد لئن أسقط من حالق فانقطع قطعه قطعه أحب إلیّ من أن أتولی لأحد منهم عملا أو أطأ بساط رجل منهم إلا ..، لما ذا قلت: لا أدری جعلت فداک، قال: إلا لتفریج کربه عن مؤمن أو فک أسره، أو قضاء دینه یا زیاد إن أهون ما یصنع اللّه جل و عز بمن تولی لهم عملا أن یضرب علیه سرادق من نار إلی أن یفرغ اللّه من حساب الخلائق یا زیاد فإن و لیت شیئا من أعمالهم فأحسن إلی إخوانک فواحده بواحده- الحدیث-» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یأتی التعرض لها. و انما البحث فی جهات.

الأولی: أن هذه الحرمه هل هی ذاتیه- کحرمه نفس الظلم- من حیث هو، أو انها غیریه من جهه ترتب المفسده علیها، فلو فرض عدم الترتب تکون مباحه قولان؟ مقتضی الأصل هو الأخیر، لأن حرمتها مع ترتب المفسده معلومه و إنما الشک فی حرمتها من حیث ذاتها فیرجع إلی البراءه فإن استفیدت من الأخبار الحرمه الذاتیه نقول بها حینئذ و إلا فیبقی مقتضی الأصل بحاله.

و الأخبار الوارده فی المقام علی قسمین.

الأول: الاخبار الظاهره فی النهی بنحو الإطلاق مثل ما تقدم من خبری التحف و زیاد بن أبی سلمه، و صحیح داود بن زربی، قال: «أخبرنی مولی لعلی بن الحسین علیهما السّلام، قال: کنت بالکوفه فقدم أبو عبد اللّه علیه السّلام الحیره فأتیته، فقلت:

جعلت فداک لو کلمت داود بن علی أو بعض هؤلاء فأدخل فی بعض هذه الولایات، فقال: ما کنت لا فعل- إلی أن قال- ظننت أنک إنما کرهت ذلک مخافه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9.
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______________________________

ان أجور أو أظلم، و ان کل امرأه لی طالق، و کل مملوک لی حر، و علیّ إن ظلمت أحدا أو جرت علیه و إن لم أعدل، قال علیه السّلام: کیف قلت؟ فأعدت علیه الأیمان فرفع رأسه إلی السماء، فقال علیه السّلام: تناول السماء أیسر علیک من ذلک» «1»، و یخدش فیها: بأن الملازمه الغالبیه بین الدخول فی مناصبهم و ترتب المفسده تمنع عن التمسک بإطلاقها کما هو معلوم فهی منزله علی ما هو الغالب، و هو ما یستلزم المفسده، و المنساق من الأدله التی ذکر فیها العمل لهم، و من التعلیل الوارد فی خبر التحف عدم الحرمه الذاتیه، أی: أخذ نفس المنصب منهم من حیث هو أمر اعتباری من دون أی عمل لهم أصلا، و یظهر من الجواهر إمکان تحصیل الإجماع علی عدم الحرمه الذاتیه، و یشهد له منع الحرمه الذاتیه لما جاز ذلک لأجل ترتب مجرد غایات راجحه کقضاء حوائج المؤمنین و الإحسان لهم، مع إنهم رحمهم اللّه یدعون تطابق الأدله علی جوازه لهذه الأمور و هذه هی القسم الثانی من الأخبار الداله علی الجواز، بل المرغبه فیه کما سیأتی، مضافا إلی انه لو فرض إطلاق من کل جهه فی البین بحیث یکون ظاهرا فی الحرمه الذاتیه فإنما هو بالنسبه إلی عهد الدولتین- الأمویه و العباسیه- التی بذلوا کل جهودهم و أقصی وسعهم لإزاله الدوله الهاشمیه بکل ما أمکنهم، فیجب علی إمام الحق المدافعه معهم بکل ما یمکنه، فحرمه الولایه لهم و الدخول فی مناصبهم یتصور لها وجه حینئذ، و لو لم تترتب علیه مفسده، لأنه بنفسه حینئذ مفسده عرفا فی وقت حدوث ثوره الباطل علی الحق، و أما بعد أن استقر الظلم و الجور و استترت دوله الحق إلی أن بدئ للّه ما یشاء و ظهرت شوکه الظالمین و استولوا علی الأمر بجمیع أنحاء الاستیلاء بحیث یکون دخول أحد فی مناصبهم مع عدم العمل لهم وجوده کعدمه من کل جهه، فأی فائده یتصور فی الحرمه الذاتیه حینئذ؟

إلا أن یقال: إن ترتب المفسده من حکمه تشریع الحرمه لا أن یکون عله لها وجودا و عدما. و عهده إثبات هذا القول علی مدعیه.

و کیف یمکن إثبات الحرمه الذاتیه مع قول الصادق علیه السّلام: «رجل یحب آل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4.
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______________________________

محمد صلّی اللّه علیه و آله و هو فی دیوان هؤلاء فیقتل تحت رایتهم، فقال علیه السّلام: یحشره اللّه علی نیته» «1»، و مثله صحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه عن رجل مسلم و هو فی دیوان هؤلاء و هو یحب آل محمد و یخرج مع هؤلاء فی بعثتهم فیقتل تحت رایتهم؟ قال علیه السّلام: یبعثه اللّه علی نیته، قال: و سألته عن رجل مسکین خدمهم رجاء ان یصیب معهم شیئا فیعینه اللّه به فمات فی بعثهم؟ قال علیه السّلام: هو بمنزله الأجیر إنه انما یعطی اللّه العباد علی نیاتهم» «2»، و نحوه غیره فإن لمثل هذه الأخبار نحو حکومه علی جمیع الأخبار المانعه.

ثمَّ إنه علی فرض الحرمه الذاتیه لها لا یکون من الکبائر، لعدم التعرض لها فیما ورد فی تعدادها فیما تفحصت عاجلا.

نعم، ورد فیها معونه الظالمین و هی أخص منها، کما مر و هو مقتضی الأصل أیضا، و لو کانت الولایه مستلزما لمحرم یتبعه فی کونها صغیره أو کبیره.

هذا حکم نفس الولایه من حیث هی مع قطع النظر عن متعلقها، و أما باعتبار المتعلق فیأتی التعرض له فی الجهه التالیه.

الثانیه: متعلق الولایه إما محرم منصوص الحرمه بالخصوص، أو واجب شرعی، أو مندوب، أو مباح، أو مکروه، أو من قوانینهم المجعوله التی لم یدل دلیل بالخصوص علی حرمته، و لیس فیها ظلم شخصی أو نوعی.

و لا ریب فی حرمه الأولی نصوصا و إجماعا کما تقدم، و أما البقیه غیر الأخیر فإن لم تکن الولایه منهم محرمه ذاتیه فلا ریب فی جوازها فی الکل، بل تتصف بالوجوب و الندب فی الأولین، و یدل علی الجواز بل الرجحان ما یأتی من أدله الترغیب فیها، و هی التی تکون بقدر أدله المنع لو لم تکن أکثر منها و قد وردت للامتنان و التسهیل، و أدنی مفادها أصل الرجحان بلا إشکال فیه، کما ورد فی قضیه یوسف علیه السّلام من قوله تعالی اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ «3»، و یستفاد من تعلیله التعمیم فی جواز الدخول بالنسبه إلی کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(3) سوره یوسف: 55.
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______________________________

من کان أمینا و علیما بالمصرف و کیفیه الصرف و سائر الخصوصیات مع ظهوره فی إنه کان بعمده و اختیاره علیه السّلام، و ما ورد فی قضیه أبی الحسن الرضا علیه السّلام و قبوله لخلافه العهد من المأمون.

و لکن، یمکن الإشکال فی الاستدلال بهما للمقام، لأن الحق کان لهما فی الواقع و المأمون و عزیز مصر غصب حقهما، و الامام الرضا علیه السّلام و یوسف علیه السّلام رضیا بإرجاع بعض حقهما إلیهما، و عن الصادق علیه السّلام: «کفاره عمل السلطان قضاء حوائج الإخوان» «1»، و فی موثق علی ابن یقطین: «قال لی موسی بن جعفر علیه السّلام: إن للّه تبارک و تعالی مع السلطان أولیاء یدفع بهم عن أولیائه أولئک عتقاء اللّه من النار» «2»، و فی روایه محمد بن بزیع قال أبو الحسن الرضا علیه السّلام: «إن للّه تعالی بأبواب الظالمین من نوّر اللّه له البرهان، و مکن له فی البلاد لیدفع بهم عن أولیائه و یصلح اللّه به أمور المسلمین، إلیهم ملجأ المؤمن من الضر و إلیهم یفزع ذو الحاجه من شیعتنا، و بهم یؤمن اللّه روعه المؤمن فی دار الظلمه أولئک المؤمنون حقا، أولئک أمناء اللّه فی أرضه، أولئک نور اللّه فی رعیته یوم القیمه، و یزهر نورهم لأهل السموات کما تزهر الکواکب الدریه لأهل الأرض، أولئک من نورهم یوم القیمه تضی ء منهم القیمه خلقوا و اللّه للجنه و خلقت الجنه لهم فهنیئا لهم ما علی أحدکم إن لو شاء لنال هذا کله قلت: بما ذا جعلنی اللّه فداک؟

قال: یکون معهم فیسرنا بإدخال السرور علی المؤمنین من شیعتنا، فکن منهم یا محمد» «3»، و تقدم فی ذیل خبر زیاد بن أبی سلمه ما یدل علی المقام أیضا، فیستفاد من مجموع هذه الأخبار رجحانها لأجل أغراض صحیحه شرعیه بل عقلائیه غیر منهی عنها شرعا، و لو قیل بحرمتها الذاتیه لسقط الحرمه لذلک.

و أما الأخیره فمقتضی هذه الإطلاقات جوازها أیضا إن کان فیها نفع شخصی أو نوعی للمؤمنین خصوصا إن أمضاها الحاکم الشرعی، و أما ان کان موردها مرکبه من الحلال و الحرام، ففی حلاله حلال و فی حرامه حرام لشمول الأدله لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 1 و 2.

(3) راجع رجال النجاشی 5 صفحه 255 ترجمه محمد بن إسماعیل بن بزیع.
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الشرع المبین (170).


مسأله 62: تجوز الولایه المحرمه مع الإکراه من الجائر

(مسأله 62): تجوز الولایه المحرمه مع الإکراه من الجائر، بأن یأمره بالولایه و یتوعده علی ترکها بما یوجب الضرر بدنیا أو مالیا أو عرضیا علیه (171)، أو علی من یتعلق به بحیث یکون الإضرار علیه إضرارا به عرفا، کمن یهمه أمره (172). و یباح به ما یلزمها من المحرمات الأخر و ما

______________________________

الثالثه: فی موارد الجواز هل یشترط أن یقصد الشخص الجهات الراجحه من أول ما یدخل فی ولایتهم، أو یکفی مجرد انطباقها و لو لم یقصد ذلک؟

مقتضی الإطلاقات هو الأخیر، و لکن الأحوط هو الأول.

الرابعه: لا یخفی أن خطرات هذه المناصب کثیره و عظیمه جدا فی حلالها فضلا عن حرامها، و لا یخلو منها إلا الأوحدی الذی عصمه اللّه تعالی عن الزلل و الخطاء.

(170) لما مر من عدم الحرمه الذاتیه للولایه من قبلهم لکن خطره عظیم فیما هو مشروع فی نفسه فضلا عن غیر المشروع.

(171) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی شأنه إِلّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً «1»، و من السنه المستفیضه منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی ما أکرهوا علیه» «2»، و قولهم علیه السّلام: «التقیه فی کل شی ء» «3»، و قوله علیه السّلام: «ما من شی ء إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «4». و من الإجماع إجماع الإمامیه بل المسلمین. و من العقل حکمه بتقدیم الأهم علی المهم.

(172) لأنه من الإضرار بنفس المکره حینئذ بعد أن عد الإضرار بهم إضرارا 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 28.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18 ج: 16.
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یتفق فی خلالها مما یصدر الإکراه به من الجائر (173) إلا فی الدماء المحترمه (174)، و یجوز للمکره (بالفتح) تحمل الضرر المالی الذی توعد

______________________________

علیه بحسب المتعارف، فتشمله الأدله.

(173) لعمومات الأدله المتقدمه و إطلاقاتها الشامله لها أیضا، و مقتضی إطلاق أدله الإکراه، و عموم نفی الحرج و إطلاق قوله علیه السّلام: «إنما جعلت التقیه لیحقن بها الدماء فإذا بلغ الدم فلا تقیه» «1»، شمولها لما إذا کان الضرر المتوعد به أقل من الضرر المکره علیه أیضا فضلا عن صوره التساوی أو ما إذا کان الضرر المتوعد به أکثر إذ لا دلیل من عقل أو نقل علی تحمل الضرر لدفع الضرر المتوجه إلی الغیر.

نعم، لو توجه الضرر إلی الشخص أولا و بالذات لا یجوز دفعه بالإضرار بالغیر قطعا و المقام من الأول دون الأخیر، و لکن مقتضی الأخوه الإیمانیه تحمل الضرر الیسیر مع التمکن ان کان الضرر المتوجه إلی الأخ الإیمانی کثیرا و فی المساوی ان أمکن التحمل یکون من الإیثار المطلوب.

(174) لقولهم علیهم السّلام: «إنما جعلت التقیه لتحقن بها الدماء فإذا بلغ الدم فلا تقیه» «2»، و یستفاد منه ان حد تشریع التقیه إنما هو ما دون الدم و لا تشریع لها فی الدم.

ثمَّ أن ظاهر الإطلاقات و الکلمات إن بالإکراه یباح کل محرم- مالا کان أو عرضا- إلا القتل و لا ضمان علی المکره (بالفتح) لکونه کالآله للمکره (بالکسر) فیکون الضمان علیه و أما دفع الضرر لأجل الخوف علی النفس فیحل لأجله کل محرم أیضا حتی التصرف فی مال الغیر مع الضمان، و الظاهر جواز دفعه بهتک عرض الغیر، إذ لا یعادل نفس المؤمن بشی ء، و أما دفعه بقتل المؤمن فلا یجوز مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.
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علیه، و عدم قبول الولایه عن المکره (بالکسر) (175).


مسأله 63: یعتبر فی تحقق الإکراه عدم قدره الشخص علی التفصی عن توعید المکره بالکسر

(مسأله 63): یعتبر فی تحقق الإکراه عدم قدره الشخص علی التفصی عن توعید المکره (بالکسر) بما هو سهل له و لا ضرر علیه فیه (176).


مسأله 64: لا فرق فی الدم المحقون- الذی لا یجوز سفکه لا إکراه و لا اضطرارا- بین الصغیر و الکبیر

(مسأله 64): لا فرق فی الدم المحقون- الذی لا یجوز سفکه لا إکراه و لا اضطرارا- بین الصغیر و الکبیر، و الذکر و الأنثی، و الوضیع و الشریف، و العالم و الجاهل (177).

______________________________

فرع: صور الاضطرار إلی کل من سفک الدم، و هتک العرض و نهب المال تسعه حاصله من ضرب الثلاثه المضطر إلیها فی ثلاثه الغایه أی: ما کان لأجل حفظ نفس آخر أو عرضه أو ماله، و لا إشکال فی حرمه سفک الدم بجمیع صوره سواء کان لحفظ نفس أو مال أو عرض، و کذا لا یجوز هتک مال لحفظ مال آخر أو هتک عرض لصون عرض آخر، و یجوز کل منهما لحفظ النفس.

هذه أصول الأقسام و یتفرع منها أقسام کثیره أخری یحتاج استخراجها إلی مجال واسع و فحص بلیغ و ربما تأتی الإشاره إلی بعضها فی موجبات الضمان، و غیرها من الموارد المتفرقه.

(175) لقاعده السلطنه و لأن دفع مثل هذا الضرر رخصه لا أن یکون عزیمه علی ما هو المرتکز فی الأذهان.

(176) لانصراف أدله الإکراه عنه، بل الظاهر عدم صدق الإکراه علیه عرفا خصوصا فی بعض موارده.

(177) لإطلاق قول الصادقین علیهما السّلام: «إنما جعلت التقیه لیحقن بها الدماء فإذا بلغت التقیه الدم فلا تقیه» «1»، و هل یشمل الدم مطلق الجرح أو یختص بما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 1.
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مسأله 65: یجوز أخذ الأجره علی کل مباح فیه غرض حلال، و کذا کل مکروه أیضا

(مسأله 65): یجوز أخذ الأجره علی کل مباح فیه غرض حلال، و کذا کل مکروه أیضا (178). و کذا کل واجب کفائی نظامی لم یعلم إنه من الحقوق المجانیه الدائره بین البشر (179). و طریق الاحتیاط أخذ الأجره فیها لغیر إتیان ذات ما هو الواجب، بل لسائر الخصوصیات، کأخذ الطبیب الأجره علی الحضور عند المریض مثلا لا لنفس الطبابه (180). و کذا یجوز علی جمیع المندوبات التوصلیه الغیر المتقومه بالمجانیه (181). و کذا فی الواجب التخییری فیجوز أخذ الأجره علی اختیار الخصوصیه (182)، و لا یجوز أخذ الأجره علی الواجب العینی التعیینی علی الأجیر (183). و کذا

______________________________

فیه قوام الروح؟ وجهان و المنساق من الحدیث هو الأخیر.

(178) لوجود المقتضی و فقد المانع فیشملها العموم و الإطلاق مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(179) للسیره العقلائیه فی کل الأعصار و الازمان و جمیع الملل و الأدیان، و لم یردع عنها نبی و لا وصی نبی، بل قررت بعمومات الکتاب و السنه و سیره الأمه حتی فی عصر النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و لولاه لاختل النظام و بطل سوق الأنام، و لا یرضی به عاقل فضلا عن الحکیم العلام.

(180) خروجا عن خلاف من یظهر منه عدم الجواز، و إن کان لا دلیل علیه إلا بعض ما یأتی التعرض لها و لدفعها.

(181) لإطلاقات الأدله و عموماتها بعد فرض وجود غرض صحیح فی البین کما هو المفروض، و لا مانع فی البین من عقل أو شرع.

(182) لأن اختیار الخصوصیه من حیث هی لیست بواجبه فیخرج عن موضوع بحثهم من عدم جواز أخذ الأجره علی الواجب، فإنه فیما لم تتحیث الواجب بحیثیه زائده علی ذات الوجوب تکون مباحه حتی تشمله الإطلاقات و العمومات.

(183) البحث فی هذه المسأله السیّاله فی الفقه من جهات.
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.....

______________________________

الأولی: فی أن الوجوب من حیث انه وجوب ینافی أخذ الأجره أو لا.

الثانیه: فی أن أخذ الأجره علی العبادیات- واجبه کانت أو مندوبه- هل ینافی العبادیه أو لا.

الثالثه: فی تصحیح الأعمال العبادیه النیابیه.

أما الجهه الأولی: فالبحث فیها.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فمقتضی الأصل العملی و إن کان عدم ترتب الأثر فی کل معاوضه مطلقا إلا انه یکفینا الأصل اللفظی، أی: أصاله الإطلاق و العموم بعد وجود الغرض الصحیح فی البین فلا مانع من هذه الجهه أصلا، فیکون مقتضی الإطلاقات و العمومات بعد صدق الإجاره عرفا الصحه مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف.

و أما الثانیه فلم یدع أحد نصا فی هذه المسأله العامه البلوی إلا ما ورد فی موارد کقوله علیه السّلام: «السحت أنواع کثیره منها ما أصیب من اعمال الولاه الظلمه و منها أجور القضاه» «1»، مع إمکان حمله علی قضاه الجور و الأجر من قبل الجائرین و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی، و ما ورد فی الأجره علی الأذان و الصلاه کقوله علیه السّلام: «لا یصلی خلف من یبتغی علی الأذان و الصلاه الأجر. و لا تقبل شهادته» «2»، و ما ورد فی فساد الدنیا والدین و اضمحلال الدین من قوله علیه السّلام: «و رأیت الأذان بالأجر و الصلاه بالأجر» «3»، و خبر زید بن علی عن آبائه عن علی علیهم السّلام: «إنه أتاه رجل فقال: یا أمیر المؤمنین و اللّه انی أحبک للّه، فقال له: لکنی أبغضک للّه قال: و لم قال علیه السّلام: لأنک تبغی فی الأذان کسبا، و تأخذ علی تعلیم القرآن أجرا و سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: من أخذ علی تعلیم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الشهادات حدیث: 2 و 6.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث: 6.
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______________________________

القرآن أجرا کان حظه یوم القیامه» «1».

و إثبات قاعده کلیه بهذه الأخبار القاصره بعضها سندا و بعضها دلاله مما لا ینبغی و علی فرض الاعتبار لا بد و إن یقتصر علی موردها فی الحکم المخالف للإطلاقات و العمومات.

نعم، استدلوا بوجوه أخری مثل أن الوجوب من حیث هو ینافی أخذ الأجره، و انه مملوک للّه تعالی و لا یجوز تملیک ملک الغیر إلی شخص آخر، و ان مورد الإجاره لا بد و إن یکون مقدورا و معنی القدره إن شاء فعل و إن شاء ترک و حیث لا قدره للمکلف فی الواجب علی ترکه، و فی الحرام علی فعله، و فلا تصح الإجاره فیهما، مع انه لا نفع للمستأجر و قد استدلوا بالإجماع أیضا.

و الکل مردود. إذ الأول: عین الدعوی و أصل المدعی و ملکیه العمل للّه تعالی نحو ملکیه خاصه لیست من الملکیه الاعتباریه فلا تنافی السلطنه الاعتباریه مع أنها طولیه کملکیه أموالنا له تعالی، و کذا سائر أعمالنا و القدره التکوینیه حاصله بالوجدان، و الوجوب لا یستلزم سلب القدره المعتبره فی المعاوضات، و عدم النفع خلاف الفرض، إذ المفروض أن فیه غرض صحیح یرجع إلیه، مع إنه لا یختص بالمقام بل هو عام فی جمیع الموارد إذ تبطل کل معاوضه مع عدم غرض صحیح فیها. و الإجماع لم یصرح به إلا المحقق الثانی و هو موهون لوجود القول بخلافه من أعیان الأصحاب من القدماء و المتأخرین کما لا یخفی علی المتتبعین. و أما الأخیره: فاختلفت الکلمات فیها جوازا و منعا و لم یأت المانعین إلا بما مر، مما لا یروی الغلیل و لا یشفی العلیل، فالمسأله بلا دلیل.

و خلاصه المقال: أن الواجبات مطلقا إما أن یستفاد من القرائن المعتبره تقوّمها بالمجانیه، و إنها من الحقوق المجانیه بین الناس بعضهم علی بعض، أو یشک فیه أو یستظهر منها إنها غیر متقوّمه بها، و فی الأول لا یجوز لفرض التقوم بالمجانیه، و فی الثانی یجوز بعد صدق المعاوضه علیه عرفا، فتشمله الإطلاقات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.
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______________________________

و العمومات قهرا، و کذا فی الثالث کما هو معلوم هذا نخبه الکلام فی المقام، و قد تعرضنا لهذه المسأله فی موارد کثیره فی هذا الکتاب «1».

أما الجهه الثانیه: و هی أخذ الأجره علی العبادیات- واجبه کانت أو مندوبه- فقالوا: فی وجه عدم الجواز أن العباده متقومه بالإخلاص و قصد القربه، و أخذ الأجره ینافی القربه فتبطل العباده لا محاله و ینفسخ عقد الإجاره قهرا، لأن ما وقع علیه العقد إنما هو العباده و ما یقع من الأجیر لیس منها فی شی ء فلا تبرء ذمه المستأجر أبدا.

و یرد علیه أن العباده متقومه بقصد القربه شرعا و عقلا و عرفا بأن تکون منبعثه عن داع قربی، بحیث یکون هو السبب القریب لإیجاد العباده عرفا و أما کون جمیع سلسله حدوثه قربیا محضا فلا دلیل من عقل أو نقل علیه.

نعم، هو مرتبه خاصه من مراتب الإخلاص لخواص الناس، کالأولیاء الذین وضعوا جمیع ما سوی اللّه تعالی تحت أقدامهم، فمن صلی فی الصیف قریبا من المروحه مثلا لیبرد و یصلی قربه إلی اللّه تعالی و کان هذا القصد طولیا أو عرضیا بحیث لا ینافی استقلال داعویه القربه عرفا تصح صلاته، لوجود المقتضی و فقد المانع.

نعم، هو مناف لبعض مراتب الإخلاص الذی یقصر عامه الناس، عن الوصول إلیه و لو لزم ذلک لبطل عباده عامه الناس. هذا مع إمکان تفکیک مورد أخذ الأجره و قصد القربه بأی وجه أمکن ذلک کأن یقال: أن مورد أخذ الأجره تنزیل النفس منزله المنوب عنه، أو تنزیل العمل منزله عمله أو قضاء حاجته أو استمرار اخوته إلی غیر ذلک مما یمکن أن یقال: هذا مع أن هذا البحث لیس له ثمره عملیه، لاتفاق النص «2»، و الفتوی علی صحه عباده النائب عن المنوب عنه و إنما حصل التشکیک لشبهات علمیه لیست معتنی به أیضا، لأن إیکال مثل هذه الأمور إلی العرف و الوجدان أولی من أصل التعرض لها و فتح باب التشکیک فیها.

______________________________

(1) راجع المجلد الرابع صفحه: 12.

(2) راجع المجلد السابع صفحه: 334.
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الکفائی، کتجهیزات المیت (184).

نعم، لو کان واجب عینی أو کفائی محفوف بأمور مباحه أو مندوبه یصح أخذ الأجره بالنسبه إلیها (185). و کذا لا یجوز أخذ الأجره لتعلیم الابتلائیات بین الأنام من مسائل الحلال و الحرام (186).


مسأله 66: یجوز أخذ الأجره لتعلیم القرآن و سائر الکمالات الدینیه أو الدنیویه

(مسأله 66): یجوز أخذ الأجره لتعلیم القرآن و سائر الکمالات الدینیه أو الدنیویه (187)،

______________________________

ثمَّ انه قد تقدم فی مسأله 6 من فصل شرائط غسل المیت و مسأله 9 من فصل مستحبات الأذان و الإقامه، و مسأله 35 من فصل القراءه، و مسأله 2 من فصل صلاه الاستیجار و سیأتی فی مسأله 13 من فصل لا یجوز إجاره الأرض لزرع الحنطه من کتاب الإجاره ما ینفع المقام و یرتبط به إذ المسأله سیّاله فی کثیر من الموارد.

أما الجهه الثالثه: فقد تقدم صحه الأعمال العبادیه النیابیه بالتفکیک بین مورد أخذ الأجره و قصد القربه بجعل مورد أخذ الأجره تنزیل النائب نفسه منزله المنوب عنه، أو تنزیل عمله منزله عمل المنوب ثمَّ یقصد القربه فی ذات العمل فلا وجه وجه للإشکال من هذه الجهه کما تقدم «1».

(184) لتقومها بالمجانیه، و کونها من الحقوق المجانیه بین المؤمنین بعضهم علی بعض، و یدل علیه إجماع الإمامیه أیضا.

(185) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع فتشملها الأدله قهرا.

(186) للإجماع، و لأنها أیضا من الحقون المجانیه بین المؤمنین.

(187) للعمومات و الإطلاقات، و ظهور الاتفاق، و خبر ابن أبی قره قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام هؤلاء یقولون: إن کسب المعلم سحت، فقال علیه السّلام: کذبوا 

______________________________

(1) راجع المجلد السابع صفحه: 335.
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و الأولی التنزه عنه فی تعلیم القرآن (188) خصوصا مع الشرط (189).


مسأله 67: المراد بالواجب المبحوث عنه فی المقام ما إذا وجب شی ء علی الأجیر نفسه

(مسأله 67): المراد بالواجب المبحوث عنه فی المقام ما إذا وجب شی ء علی الأجیر نفسه (190)، و أما إذا وجب علی غیره، و یعتبر فیه

______________________________

أعداء اللّه إنما أرادوا أن لا یعلموا أولادهم القرآن، لو أن المعلم أعطاه رجل دیه ولده لکان للمعلم مباحا» «1»، و عن إسحاق بن عمار عن العبد الصالح علیه السّلام قال:

«قلت له: إن لنا جارا یکتب و قد سألنی أن أسألک عن عمله، قال علیه السّلام. مره إذا دفع إلیه الغلام أن یقول لأهله: إنی إنما أعلمه الکتاب و الحساب و اتجر علیه بتعلیم القرآن حتی یطیب له کسبه» «2»، و ذیل هذا الحدیث یحتمل معنیان.

أحدهما: جعل مورد الاتجار و الکسب خصوص تعلیم القرآن إثباتا للحق وردا لما قاله العامه- کما تقدم فی روایه ابن أبی قره- من ان: «کسب المعلم سحت» «3».

ثانیهما: جعل مورد الکسب و الحساب، و جعل تعلیم القرآن من مجرد الإیجار أی: النفع المحض لا من قصد التکسب، و لا بد حینئذ من حمله علی الأولویه بقرینه خبر ابن أبی قره.

(188) لأن تعلم کلام اللّه أجل من أن یقابل بمال الدنیا مطلقا، و لقوله علیه السّلام:

«من أخذ علی تعلیم القرآن أجرا کان حظه یوم القیامه» «4».

(189) لقوله علیه السّلام: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن أجره القارئ الذی لا یقرأ إلا علی أجر مشروط» «5»، المحمول علی شده التنزه حینئذ مع إنه یمکن حمله علی غیر صوره التعلیم و التعلم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 181

(190) لأنه المصرح فی کلماتهم فراجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(3) ورد مضمونه فی سنن ابی داود باب: 36 من کتاب البیوع حدیث: 3416.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 7.
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المباشره فلا بأس بأخذ الأجره علیه فیه (191).


مسأله 68: یحرم هجاء المؤمن، و کذا یحرم الهجر

(مسأله 68): یحرم هجاء المؤمن، و کذا یحرم الهجر أی: الفحش من القول و ما استقبح التصریح به (192).

______________________________

(191) للإجماع حتی فی العبادات التی تشرع فیها النیابه، فتصح النیابه للأموات فی العبادات- کالحج، و الصوم، و الصلاه- بل قد تجوز عن الحی أیضا کما مر فی الحج، و قد مر التفصیل فی فصل الاستیجار للصلاه و الصوم و الحج فراجع.

(192) أما الأول: فتدل علی حرمته الأدله الأربعه، لأنه إیذاء و ظلم، و یدل علی حرمته ما یدل علی حرمه الغیبه بالفحوی، و لا بأس به فیما إذا کانت فی البین مصلحه راجحه علی مفسدته بل قد تجب.

و أما الأخیر: فلجمله من الأخبار منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه حرم الجنه علی کل فحاش بذی ء قلیل الحیاء لا یبالی ما قال و لا ما قیل له فإنک إن فتشته لم تجده إلا لغیه أو شرک شیطان، قیل: یا رسول اللّه و فی الناس شرک شیطان؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أما تقرأ قول اللّه عز و جل وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ- الحدیث-» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی عبیده: «البذاء من الجفاء و الجفاء فی النار» «2»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن من أشر عباد اللّه من تکره مجالسته لفحشه» «3»، و فی خبر سماعه قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام: فقال لی مبتدئا:

یا سماعه ما هذه الذی کان بینک و بین جمالک؟ إیاک أن تکون فحاشا أو سخابا أو لعانا، فقلت: و اللّه لقد کان ذلک انه ظلمنی، فقال علیه السّلام: إن کان ظلمک لقد أوتیت علیه، ان هذا لیس من فعالی و لا آمر به شیعتی، استغفر ربک و لا تعد، قلت: استغفر اللّه و لا أعود» «4».

و الظاهر ان الفحش مما یختلف باختلاف العادات و الأقوام و الأشخاص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب جهاد النفس حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 71 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و 7.

(4) الوسائل باب: 71 من أبواب جهاد النفس حدیث: 8 و 7.
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مسأله 69: لا یجوز بیع المصحف الشریف من الکافر، و یبطل أصل البیع

(مسأله 69): لا یجوز بیع المصحف الشریف من الکافر (193)، و یبطل أصل البیع (194)، و الأحوط فی البیع من المسلم جعل المعاوضه بالنسبه إلی الورق أو الغلاف و نحوهما، أو دفعه إلیه بعنوان الهدیه و دفع المشتری العوض بعنوان الهبه (195).

______________________________

و مورد الشک فی الشبهه الموضوعیه أو المفهومیه البراءه و الاحتیاط حسن علی کل حال.

(193) لما أرسلوه إرسال المسلمات الفقهیه، و یظهر منهم الإجماع علیه.

(194) لأن ظاهر کلماتهم ان النهی و إن کان تکلیفیا و لکنه لأجل عدم قابلیه المنقول إلیه عن صلاحیه التملک فیحرم و لا یحصل أصل الملکیه.

و استدل أیضا بأنه هتک لحرمه القرآن، و بفحوی المنع عن بیع المسلم إلی الکافر. و فیهما: ما لا یخفی، و ظاهرهم عدم الجواز حتی باعتبار الغلاف و الورق و نحوهما.

کما أن ظاهرهم عدم جواز الاستیجار لکتابه القرآن للکافر أیضا، بل و عدم جواز تمکینه منه و استیلائه علیه، و الدلیل علی ذلک کله منحصر بالإجماع لو تمَّ.

و أما التفاسیر و الکتب المشتمله علی الأحادیث و أسماء اللّه تعالی و الأدعیه، فیصح بیعها منه، للإطلاقات و العمومات من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص و إن کان الأحوط المنع فیها أیضا.

(195) عن جمع من الفقهاء حرمه بیع المصحف إلی المسلم أیضا- منهم الحلی، و الشهید، و العلامه، و المحقق الثانی- و استدلوا بجمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق سماعه: «لا تبیعوا المصاحف فإن بیعها حرام، قلت: فما تقول فی شرائها؟ قال علیه السّلام: اشتر منه الدفتین و الحدید و الغلاف و إیاک ان تشتری منه الورق و فیه القرآن مکتوب، فیکون علیک حراما و علی من باعه 
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______________________________

حراما» «1»، و عنه أیضا قال علیه السّلام: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن بیع المصاحف و شرائها؟ فقال علیه السّلام: لا تشتر کتاب اللّه، و لکن اشتر الحدید و الورق و الدفتین و قل: أشتری منک هذا بکذا و کذا» «2»، و فی خبر عبد اللّه بن سلیمان قال: «سألته عن شراء المصاحف؟ فقال: إذا أردت أن تشتری فقل: اشتری منک ورقه و أدیمه و عمل یدک بکذا و کذا» «3»، و لأن کلام اللّه جل جلاله أجل من أن یقابل بشی ء من متاع الدنیا الدنیه التی هی انزل شی ء عند اللّه تعالی فلا یقابل بکلها بعض کلامه تعالی فضلا عن بعضها، و لکن قال فی الجواهر و نعم ما قال:

«و التحقیق الجواز لإطلاق الأدله و إطلاق کثیر من الفتاوی فی مقام ذکر شرائط البیع و غیره حتی فی مسأله بیع المصحف من الکافر، فإن کلامهم هناک بإطلاقه شامل لجواز بیعه من المسلم من غیر تقیید بالآلات، بل السیره القاطعیه أقوی شاهد علی ذلک.

و دعوی: انها للآلات کما تری فإنه لا ریب فی ملاحظه الکتابه ببذل الثمن»، ثمَّ استدل بخبر ابن عبد الرحیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن شراء المصاحف و بیعها؟ فقال علیه السّلام: إنما کان یوضع الورق عند المنبر، و کان ما بین المنبر و الحائط قدر ما تمر الشاه أو رجل منحرف فکان الرجل یأتی فیکتب من ذلک، ثمَّ انهم اشتروا بعد، قلت: فما تری فی ذلک؟ فقال لی: أشتری أحبّ إلیّ من أن أبیعه، قلت: فما تری ان أعطی علی کتابته أجرا؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «4»، و خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن بیع المصاحف و شرائها؟ فقال:

إنما کان یوضع عند القامه و المنبر- إلی أن قال علیه السّلام- فکان الرجل یأتی فیکتب البقره و یجی ء آخر فیکتب السوره کذلک کانوا ثمَّ انهم اشتروا بعد ذلک؟ فقال:

أشتریه أحب إلیّ من أبیعه» «5»، و یمکن استظهار الجواز منهما و قال رحمه اللّه أیضا:

«و لعل الفقیه الماهر إذا اعطی النظر حقه فی نصوص المقام و فی الأصول و القواعد یقطع بما قلناه».

أقول: فیحمل موثق سماعه علی مطلق المرجوحیه بقرینه غیره، و لکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 11 و 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 11 و 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 11 و 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 8.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 8.
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مسأله 70: ما تأخذه الدوله من الضریبه علی الأراضی جنسا أو نقدا، و علی النخیل و الأشجار یعامل معه معامله ما یأخذه السلطان العادل

(مسأله 70): ما تأخذه الدوله من الضریبه علی الأراضی جنسا أو نقدا، و علی النخیل و الأشجار یعامل معه معامله ما یأخذه السلطان العادل (196)، فتبرأ ذمه الدافع عما کان علیه من الخراج الذی هو أجره

______________________________

مع ذلک الجزم بالجواز مشکل، لإمکان حمل ما یظهر منه الجواز علی بعض المحامل و قد اشتهر بین المتشرعه التعبیر عن اشتراء القرآن بالهدیه.

ثمَّ إنه بناء علی عدم صحه بیع النقوش المعبر عنها بکلام اللّه تعالی فهی باقیه علی ملک البائع، و انتقالها إلی ملک المشتری یصح بأحد الوجوه.

منها: التبعیه کانتقال نقوش الدار- مثلا- تبعا لانتقال أصل الدار.

و منها: تملک المشتری لها بإعراض البائع عنها فبعد الاعراض تکون مما لا مالک لها، فیملکها المشتری، لوجود المقتضی و فقد المانع و هو أولی بالتملیک لکونها من توابع ملکه.

و منها: إن تملیک القرآن ینحل فی الواقع إلی تملیکین بیعی، و هو بالنسبه إلی الورق و نحوه، و آخر بعنوان الهدیه- مثلا- و هو بالنسبه إلی النقوش. و لا محذور بالنسبه إلی هذه الوجوه من عقل أو نقل، فیصح للمشتری ترتیب آثار الملکیه علی نفس النقوش أیضا. هذا مع أن للنقوش حیثیتین.

الأولی: کونها مظهر کلام اللّه تعالی.

الثانیه: کونها عرضا خارجیا و سوادا علی بیاض مثلا و التفکیک بین الجهتین ممکن عقلا و یمکن اختلاف الحکم فی خصوص المقام بحسبه.

و أما أبعاض القرآن التی تکون فی بعض المجلات و الجرائد و نحوهما فإن کانت قلیله بحیث یکون کالشی ء المستهلک فی المبیع فلا یشملها دلیل المنع، و أما ان کانت معتنی بها عند المتشرعه فیشکل الجواز بل الظاهر المنع حینئذ.

(196) بإجماع المسلمین و المتواتره من نصوص المعصومین، و السیره القطعیه بین المؤمنین من عصر الخلفاء، و المسأله کانت من الضروریات الفقهیه و انما صارت مورد البحث لشبهات عرضت إلی بعض الأذهان، و حیث بنی 
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الأرض الخراجیه (197) بل لو لم تأخذه الدوله و أحال شخصا علی من

______________________________

الطبقه اللاحقه علی دفعها صارت کأنها نظریه، و کیف کان فمن النصوص صحیح الحذاء عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل منا یشتری من السلطان من إبل الصدقه و غنم الصدقه و هو یعلم أنهم یأخذون منهم أکثر من الحق الذی یجب علیهم؟ فقال علیه السّلام: ما الإبل إلا مثل الحنطه و الشعیر و غیر ذلک لا بأس به حتی تعرف الحرام بعینه، قیل له: فما تری فی مصدق یجئنا فیأخذ منا صدقات أغنامنا فنقول: بعناها فیبیعناها فما تری فی شرائها منه؟ فقال: إن کان قد أخذها و عزلها فلا بأس، قیل له: فما تری فی الحنطه و الشعیر یجئنا القاسم فیقسم لنا حظنا و یأخذ حظه فیعزله بکیل فما تری شراء ذلک الطعام منه؟ فقال:

إن کان قبضه بکیل و أنتم حضور ذلک فلا بأس بشرائه منه من غیر کیل» «1»، و فی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إنه سئل عن مزارعه أهل الخراج بالربع و النصف و الثلث؟ قال علیه السّلام: نعم، لا بأس به قد قبّل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خیبرا و أعطاها الیهود حین فتحت علیه بالخبر و الخبر:- هو النصف- «2»، و فی صحیح إسماعیل بن الفضل قال: «سألته فی الرجل یتقبل خراج الرجال و جزیه رؤوسهم و خراج النخل و الشجر و الآجام و المصائد و السمک و الطیر و هو لا یدری لعل هذا لا یکون أبدا أو یکون، أ یشتریه؟ أو فی أی زمان یشتریه؟ یتقبل منه؟ فقال: إذا علمت ان من ذلک شیئا واحدا قد أدرک فاشتره و تقبل به» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و تقتضیه قاعده نفی العسر و الحرج.

و خلاصه المقال: ان سلطان العدل نزل سلطان الجور من هذه الجهه منزله نفسه فی وجوب الدفع إلیه و صحه الأخذ منه من کل جهه لما تقدم.

(197) لأن سلطان العدل و الحکومه الحقه اذن فی ذلک، و نزل فعلهم منزله فعل نفسه تسهیلا علی المسلمین و تیسیرا علیهم إلی یوم ظهور الحق المبین،

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام المزارعه و المساقاه حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 4.

ص: 186





علیه الخراج فدفعه إلی المحتال یحل له و تبرء ذمه المحال علیه عما اشتغلت به (198)، و لکن الأحوط مراجعه الحاکم الشرعی و الاستیذان منه (199). و حکم سلطان المؤالف فی ذلک حکم المخالف (200)، و الأحوط الرجوع إلی الحاکم الشرعی فی هذه الأعصار (201)، خصوصا فی المؤالف (202).

______________________________

فإنه علم استیلاء الجور و الفساد و سلطه الباطل و انتفاء دوله الحق مع ان للمسلمین حقوقا فی الأراضی المفتوحه عنوه، فلو حرم علیهم مراجعتهم بالکلیه ضاق التعیش علیهم أی مضیقه، فنفس فرض کونه سلطان حق و حکومه عدل یقتضی التوسعه علی الأمه فی ذلک.

(198) لأنه بعد فرض ان سلطان العدل نزل فعله منزله فعل نفسه کما هو المنساق من الأخبار فلا فرق فیه بین ما بعد القبض و ما قبله کما فی نفس سلطان العدل هذا مع تصریح المحقق الثانی بالإجماع علی عدم الفرق بین القبض و عدمه. و أما تعبیر الفقهاء بما یأخذه الجائر فهو إما من باب الغالب أو إن المراد به الأعم من الأخذ الفعلی و مطلق الاستیلاء علیه و لو بالحواله.

(199) خروجا عن خلاف من خص الإذن بما بعد القبض، و لاحتمال أن یکون أصل الإذن مختصا بما إذا لم یتمکن من الرجوع إلی الحاکم الشرعی، و إن ضعف هذا الاحتمال جدا فی هذا الحکم الامتنانی العام البلوی.

(200) للإطلاقات المشتمله علی لفظ: «السلطان» فی هذا الحکم العام البلوی و المراد به کل من استولی علی الأمر سواء یسمی بالسلطان أو بلفظ آخر، و سواء کان مخالفا أو مؤالفا و احتمال الانصراف إلی الأول بدوی لا یعتنی به مع عموم الحکمه و قاعده الحرج الشامل لهما.

(201) لعدم حصر الخراج فیها علی خصوص الأراضی الخراجیه بل یأخذونه من کل ما یقدرون علیه.

(202) لما تقدم من احتمال الانصراف عنه و إن کان هذا الاحتمال 
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مسأله 71: جوائز السلطان یجوز أخذها و التصرف فیها

(مسأله 71): جوائز السلطان یجوز أخذها و التصرف فیها. کما یجوز أخذها بعوض من البیع و نحوه (203).


مسأله 72: یجوز لکل أحد أن یتقبل الأراضی الخراجیه

(مسأله 72): یجوز لکل أحد أن یتقبل الأراضی الخراجیه و یضمنها من الدوله بشی ء و ینتفع بها بأی نفع محلل شاء، أو یقبلها و یضمنها لغیره

______________________________

ضعیفا جدا.

(203) خلاصه الکلام یقع فی مقامین.

الأول: إن أموال الدول علی قسمین.

فتاره: تکون من الملکیه الشخصیه- کأموالنا الشخصیه- کما إذا انتقل إلی السلطان مال بالإرث، أو استقرض مالا علی عهدته الشخصیه و اتجر به، أو حاز مباحا بقدر شأنه الشخصی فهذا یکون ماله و یکون مسلطا علیه و فی عده من أموال الدوله مسامحه واضحه، و لیس لأحد من الرعیه مزاحمته فیه و لا یجب علیه صرفه فی مصالحهم و هو محترم، لقاعده السلطنه التی هی من أجل القواعد النظامیه إلا إذا القی الشارع احترامه کأموال الحربی علی تفصیل تقدم فی کتاب الجهاد.

و أخری: تکون لهم التصرف من حیث کونهم مدیرا للعباد و البلاد و جالبا إلیهم الصلاح و دافعا عنهم الفساد.

و بعباره أخری: من حیث کونهم مسؤول الرعیه عند العقلاء فی تنظیم مصالحهم الدنیویه علی ما ینبغی و یلیق، فلیست الملکیه شخصیه قطعا، بل هی نوعیه- کملکیه الصدقات للفقراء، و الأرض المفتوحه عنوه للمسلمین فهی نحو مال خاص و ملکیه خاصه لهم- أن یقوم بالتصرف فیها فی مصالح الرعیه، و لیس لهم التصرف فیها بما لیس فیه صلاح الرعیه، کما إنه لیس لآحاد الرعیه التصرف فیها لنفسه أیضا، إذ المال نوعی و الملکیه نوعیه. و من هذا القسم الخراج، أی: ما یجعل علی الأرض أو غیرها من الدراهم أو الدنانیر، و المقاسمه: أی ما یقسم مع الحکومه من حاصل الأرض، و حیازه الدوله المباحات و استخراجه للمعادن و نحو ذلک من تصرفاته النوعیه من حیث إنه وکیل الرعایا بزعمهم فمثل هذه 
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______________________________

الأموال أموال النوع، و لا بد و أن یصرف فی مصالحهم و الهیئه المدیریه یدعون أنهم أمناء الصرف و المصرف.

و حیث أن أموال الدوله من موارد اختلاط الحلال بالحرام لا بد من بیان مدرک الحکم فی هذا الفرع العام البلوی للمسلمین، خصوصا فی هذه الأعصار التی صار العالم کأنه بیت واحد، و کثره ارتباطات بعضهم مع بعض و البحث فیه.

تاره: بحسب القواعد العامه.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

و ثالثه: بحسب الاعتبارات و الشواهد العرفیه.

أما الأولی: فالمسأله من صغریات العلم المنجز فمن علم تفصیلا- أو إجمالا بعلم إجمالی منجز- بحرمه المأخوذ تماما أو اشتماله علی الحرام یحرم الأخذ بلا إشکال، و مع عدم العلم التفصیلی أو الإجمالی المنجز کذلک، فمقتضی أصاله الإباحه و أصاله الصحه إباحه الأخذ و التصرف، و تقتضیها قاعده نفی العسر و الحرج، إذ لو وجب الاجتناب لاختل النظام بلا کلام خصوصا فی هذه الأعصار.

و أما الثانیه: فهی ما ورد بالسنه شتی ناصه أو ظاهره فی الحلیه و جواز الأخذ و التصرف و انها علی أقسام.

القسم الأول: صحیح أبی ولاد، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تری فی رجل یلی أعمال السلطان لیس له مکسب إلا من أعمالهم و أنا أمر به فأنزل علیه فیضیفنی و یحسن الیّ، و ربما أمر بالدرهم و الکسوه و قد ضاق صدری من ذلک؟ فقال لی: کل و خذ منه فلک المهنا و علیه الوزر» «1»، و من ذیله یمکن أن یستفاد قاعده التعمیم لکل مورد کما لا یخفی.

و منها: صحیح ابن مسلم و زراره قالا: «سمعناه یقول: جوائز العمال لیس بها بأس» «2».

و منها: موثق أبی المعزی قال: «سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده، فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 5.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 5.
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أصلحک اللّه أمر بالعامل فیجیزنی بالدرهم آخذها؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: و أحج بها؟ قال علیه السّلام: نعم» «1»، و فی حدیث آخر له: «أمر بالعامل فیجیزنی بالدرهم آخذها؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: و أحج بها؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

و منها: موثق یحیی بن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهم السّلام: «إن الحسن و الحسین علیهما السّلام کانا یقبلان جوائز معاویه» «3».

و منها: خبر أبی بکر الحضرمی قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و عنده إسماعیل ابنه، فقال: ما یمنع ابن أبی السماک أن یخرج شباب الشیعه فیکفونه ما یکفیه الناس و یعطیهم ما یعطی الناس؟ ثمَّ قال لی: لم ترکت عطاءک؟ قال:

مخافه علی دینی، قال علیهما السّلام: ما منع ابن أبی السماک ان یبعث إلیک بعطائک؟ أما علم أن لک فی بیت المال نصیبا؟» «4»، و فیه من الترغیب إلی الأخذ منهم ما لا یخفی.

و منها: موثق داود بن زربی قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: انی أخالط السلطان فتکون عندی الجاریه فیأخذونها، أو الدابه الفارهه فیبعثون فیأخذونها ثمَّ یقع لهم عندی المال فلی أن آخذه؟ قال علیه السّلام: خذ مثل ذلک و لا تزد علیه» «5»، و فیه دلاله ظاهره علی احترام ما لهم.

و منها: خبر یونس ابن یعقوب عن عمر أخی عذافر، قال: «دفع إلیّ إنسان ستمائه درهم أو سبعمائه درهم لأبی عبد اللّه علیه السّلام فکانت فی جوالقی، فلما انتهیت إلی الحفیره شق جوالقی و ذهب بجمیع ما فیه، و رافقت عامل المدینه بها، فقال: أنت الذی شق جوالقک فذهب بمتاعک؟ فقلت: نعم، قال: إذا قدمنا المدینه فائتنا حتی نعوضک، قال: فلما انتهیت إلی المدینه دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: یا عمر شقت زاملتک و ذهب بمتاعک؟ فقلت: نعم، فقال: ما أعطاک خیر مما أخذ منک فائت عامل المدینه فتنجز منه ما وعدک فإنما هو شی ء دعاک اللّه إلیه لم تطلبه منه» «6».

و منها: خبر قیس بن زمانه قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فذکرت له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 6 و 7 و 8.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 6 و 7 و 8.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 6 و 7 و 8.

(6) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 4 و 6 و 7 و 8.
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______________________________

بعض حالی، فقال: یا جاریه هاتی ذلک الکیس، هذه أربعمائه دینار و صلنی بها أبو جعفر فخذها و تفرح بها» «1».

و منها: خبر حسین بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام: «إن الحسن و الحسین علیه السّلام کانا یغمزان معاویه و یقعان فیه و یقبلان جوائزه» «2».

و منها: خبر الاحتجاج عن الحسین علیه السّلام: «انه کتب کتابا إلی معاویه، و ذکر الکتاب و فیه تقریع عظیم و توبیخ بلیغ فما کتب إلیه معاویه بشی ء یسوؤه، و کان یبعث إلیه فی کل سنه ألف ألف درهم سوی عروض و هدایا من کل ضرب» «3».

القسم الثانی: خبر فضل بن الربیع عن أبی الحسن موسی علیه السّلام فی حدیث: «إن الرشید بعث إلیه بخلع و حملان و مال، فقال: لا حاجه لی بالخلع و الحملان و المال إذا کان فیه حقوق الأمه، فقلت: ناشدتک باللّه ان لا ترده فیغتاظ، قال علیه السّلام: اعمل به ما أحببت» «4»، و خبره الآخر: «إن الرشید أمر بإحضار موسی بن جعفر یوما فأکرمه و أتی بها بحقه الغالیه، ففتحها بیده فغلفه بیده ثمَّ أمر أن یحمل بین یدیه خلع و بدرتان دنانیر، فقال موسی بن جعفر علیه السّلام: و اللّه لو لا انی أری من أزوجه بها من عزاب بنی أبی طالب لئلا ینقطع نسله ما قبلتها أبدا» «5»، حیث یظهر منهما عدم صحه الأخذ إلا للضروره. و الحق ان القسم الأول من الأخبار غیر قابله للتقیید بمثل هذین الخبرین مع أن المال ماله علیه السّلام و یمکن حملهما علی التقیه من جهله الشیعه.

القسم الثالث: ما ورد فی الخراج و المقاسمه، و الزکاه کصحیح ابن الحجاج قال: «قال لی أبو الحسن موسی علیه السّلام: مالک لا تدخل مع علیّ فی شراء الطعام إنی أظنک ضیقا قلت: نعم، فإن شئت وسعت علی قال علیه السّلام: اشتره» «6»، و صحیح ابن وهب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أشتری من العامل الشی ء و أنا أعلم إنه یظلم؟ فقال علیه السّلام: اشتر منه» «7»، و موثق أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

«سألته عن الرجل منا یشتری من السلطان من إبل الصدقه و غنم الصدقه و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9 و 13.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 9 و 13.

(3) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 14 و 10 و 11.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 14 و 10 و 11.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 14 و 10 و 11.

(6) الوسائل باب: 52 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 4.

(7) الوسائل باب: 52 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 4.
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______________________________

یعلم انهم یأخذون منهم أکثر من الحق الذی یجب علیهم. فقال علیه السّلام: ما الإبل إلا مثل الحنطه و الشعیر و غیر ذلک لا بأس به حتی تعرف الحرام بعینه- الحدیث-» «1»، و فی نوادر ابن عیسی قال: «سأل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن شراء الخیانه و السرقه قال علیه السّلام: إذا عرفت ذلک فلا تشتره إلا من العمال» «2».

و أما الأخیره: فبعد علم الشارع الأقدس بهذه الحوادث و إخباره بها فی جمله من الأخبار بغلبه الجور فهل یبقی التکلیف بالاجتناب منجزا علی کل حال أو یتغیر بحسب الظروف و الأحوال، فکما أن تکلیف الصلاه التی هی أهم أرکان الدین یتغیر بحسب حالات التقیه و نحوها مقتضی سهوله الشریعه المقدسه هو الثانی و ثبوت الوزر الواقعی بالنسبه إلی الغاصبین لا ینافی التسهیل الظاهری بالنسبه إلی الرعیه حفظا للنظام و تیسیرا علی الأنام، و یشهد لما ذکرناه ذکر الزکاه أیضا فی بعض الأخبار «3»، و الأحوط المراجعه فی جمیع الخصوصیات إلی الحاکم الشرعی.

الثانی: لا یعتبر ممن یصل إلیه الجائزه أو الخراج و المقاسمه من الدوله الاستحقاق، و لا أن یکون من مصارف الزکاه، للأصل و الإطلاق، و عدم ما یصلح للتقیید، مع ان الحکمه التسهیل و رفع العسر و الحرج و هی تعم الجمیع، و لکن الأحوط مراجعه الحاکم الشرعی فی کل ذلک کما تقدم.

ثمَّ إنه نسب إلی جمع من الفقهاء کراهه الأخذ فی صوره الجواز. کما نسب إلی جمع استحباب التخمیس و ادعی عدم الخلاف فیه.

أما الأول: فهو قابل للمسامحه یکفی فتوی الفقیه، فضلا عما یمکن الاستدلال به من أن أقوی سبب لجلب القلوب هو المال و التسبب إلی القلب إلی الجائر مکروه بل قد یکون حراما.

و أما الثانی: فیکفی فیه دعوی عدم الخلاف بعد البناء علی المسامحه فی الاستحباب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 6.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5 و 6.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و 4.
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و لو بالزیاده (204)، و یختص جمیع ما قلناه بخصوص الشیعه (رفع اللّه

______________________________

(204) البحث. تاره: فی مورد الخراج و المقاسمه.

و أخری: فی جواز تقبل الأراضی الخراجیه من الدوله.

أما الأول: مورد الخراج و المقاسمه الشرعیین انما هو فی الأراضی المفتوحه عنوه أو صلحا علی أن یکون الأرض للمسلمین، و أن یکون الفتح بإذن الإمام علیه السّلام، و إلا فیکون من الأنفال، کما یشترط أیضا کونها محیاه حال الفتح و ثبوت کونها مفتوحه عنوه بإذنه علیه السّلام بوجه معتبر و مع عدم الإحراز کذلک فالمرجع قاعده الاشتغال إعطاء و أخذا بعد سقوط الأصول الموضوعیه من جهه التعارض، أی: أصاله عدم الفتح عنوه، و أصاله عدم کونها ملکا لشخص خاص- إماما کان أو غیره- و لکن یمکن أن یقال: إن مقتضی الإطلاقات و العمومات أن الأراضی کلها للإمام علیه السّلام فیکون هذا نحو أصل معتبر فی الأراضی إلا ما خرج بالدلیل، فالمشکوک یکون للإمام علیه السّلام، للإطلاقات و للعمومات فلو قلنا بأن ما تأخذه الدوله من الأنفال حکم ما تأخذه من أرض الخراج دخل ما ثبت کونه من الأنفال فی حکمها أیضا، و قد تقدم فی کتاب الخمس بعض الکلام، و یأتی بقیه الکلام فی أحکام الأراضی، و فی إحیاء الموات.

أما الثانی: فیدل علی الجواز مضافا إلی الإجماع نصوص کثیره.

منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس بأن یتقبل الرجل الأرض و أهلها من السلطان» «1».

و منها: خبر فیض بن المختار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک ما تقول فی الأرض أتقبلها من السلطان ثمَّ أؤاجرها من أکرتی علی أن ما أخرج اللّه منها من شی ء کان لی من ذلک النصف و الثلث بعد حق السلطان؟ قال علیه السّلام: لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام المزارعه حدیث: 3.
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شأنهم)، بل یعم جمیع المسلمین (زاد اللّه فی شوکتهم) (205).


مسأله 73: الأموال المشتبهه بالحرام لا تخلو عن صور أربع

(مسأله 73): الأموال المشتبهه بالحرام لا تخلو عن صور أربع: فإما أن یعلم بالتفصیل إنه حرام بجمیع أجزائه و جزئیاته، و لیس فیه حلال أبدا.

و إما أن یعلم ذلک بالعلم الإجمالی المنجز من کل جهه، أو بالعلم الإجمالی غیر المنجز، أو لا علم فی البین أصلا بل یکون من مجرد الشبهه فقط (206) و لو وقع مال محرم فی یده، فإما أن یعلم صاحبه و مقداره، أو لا یعلم کلا منهما، أو یعلم الصاحب دون المقدار، أو یکون بالعکس (207).

______________________________

بأس به کذلک أعامل أکرتی» «1»، و تقتضیه الإطلاقات و العمومات بعد تقریر الشارع لمثل هذه الأعمال من السلطان.

(205) للإطلاقات و العمومات، و قاعده نفی العسر و الحرج مع ان اختلاط الشیعه مع المسلمین یقتضی التعمیم أیضا، و ما فی بعض الأخبار: «لیس لعدونا منه بشی ء» «2»، یمکن أن یراد به من حکم بکفره مع أنه یصح إراده إنه لیس لهم مستقلا.

و أولا: و بالذات و إن کان یعمهم الحکم.

ثانیا: و بالعرض لأجل التسهیل علی الشیعه.

(206) و حکم الصورتین الأولتین هو وجوب الاجتناب، لما أثبتناه فی الأصول من أن العلم الإجمالی المنجز کالعلم التفصیلی فی وجوب الموافقه العملیه و حرمه المخالفه، و المرجع فی الأخیرتین أصاله الحلیه و البراءه، لما ثبت فی محله من أن العلم الإجمالی الغیر المنجز مثل الشبهه البدویه فی جریان أصاله البراءه و الحلیه.

(207) و قد تعرضنا لحکم جمیع ما یتعلق بهذه الأقسام مفصلا فی کتاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام المزارعه حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 17.

ص: 194







مسأله 74: لو دفع شخص مالا إلی أحد لیصرفه فی طائفه، و کان المدفوع إلیه بصفتهم

(مسأله 74): لو دفع شخص مالا إلی أحد لیصرفه فی طائفه، و کان المدفوع إلیه بصفتهم کما إذا دفع إلی فقیر مالا- زکاه أو غیرها- لیصرفها فی الفقراء، أو دفع إلی سید خمسا لیصرفه فی الساده، و لم یعین شخصا معینا جاز له أن یأخذ مثل أحدهم من غیر زیاده (208) کما یجوز له أن یصرفه فی عیاله (209)، خصوصا إذا قال: إن هذا المال للفقراء أو الساده و إن مصرفه ذلک (210)، و لکن الأحوط التنزه عنه إلا بالإذن الصریح (211).

______________________________

الخمس فی الخامس، مما یجب فیه الخمس: المال المخلوط بالحرام.

(208) لجمله من النصوص منها صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یعطی الرجل الدراهم یقسمها و یضعها فی مواضعها و هو ممن تحل له الصدقه؟ قال علیه السّلام: لا بأس أن یأخذ لنفسه کما یعطی غیره، قال علیه السّلام: و لا یجوز له أن یأخذ إذا أمره أن یضعها فی مواضع مسماه إلا بإذنه» «1»، و صحیح ابن یسار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یعطی الزکاه فیقسمها فی أصحابه أ یأخذ منها شیئا؟ قال: نعم» «2»، و فی صحیح حسین بن عثمان عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «فی رجل أعطی مالا یفرقه فیمن یحل له: إله أن یأخذ منه شیئا لنفسه و إن لم یسم له؟ قال علیه السّلام: یأخذ منه لنفسه مثل ما یعطی غیره» «3»، و یقتضیه الظاهر أیضا، لأن مقتضی الظاهر ان المقصود صرف المال فی مصرفه و المفروض إنه من مصرفه.

(209) لفرض انهم من مصارفه و قد أذن صاحب المال أن یصرفه فی مصارفه.

(210) لظهور مثل هذه التعبیرات فی الشمول له و لغیره أیضا.

(211) لأنه نحو تحریص علی الدنیا، و تشمئز نفوس العوام من ذلک،

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3 و 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3 و 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 3 و 1 و 2.
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مسأله 75: تقدم سابقا أن طلب الرزق ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه

(مسأله 75): تقدم سابقا أن طلب الرزق ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه الوجوب و الحرمه و الاستحباب و الکراهه و الإباحه- و کذلک طلب العلم ینقسم حکمه إلی الأحکام الخمسه (212)، و عند المزاحمه و فقد المرجح من کل جهه یرجح طلب الفقه (213)، إن کان الطالب واجدا للشرائط.

______________________________

و لخبر ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أعطاه رجل مالا لیقسمه فی محاویج أو فی مساکین، و هو محتاج أ یأخذ منه لنفسه و لا یعلمه؟

قال علیه السّلام: لا یأخذ منه شیئا حتی یأذن له صاحبه» «1»، المحمول علی مطلق التنزه أو علی ما إذا کانت قرائن تدل علی صرفه فی غیر نفسه.

(212) أصل هذا التقسیم بالنسبه إلیهما لعله من ضروریات الفقه، فلا إشکال فیه إنما الکلام فی ترجیح أحدهما علی الآخر عند التزاحم مع کثره ما ورد فی کل منهما من الترغیب و التحریض، و یختلف الترجیح باختلاف الأشخاص و الحالات و الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات، فقد توجب ترجیح طلب العلم و قد توجب العکس.

(213) لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «أیها الناس أعلموا أن کمال الدین طلب العلم و العمل به، ألا و ان طلب العلم أوجب علیکم من طلب المال، إن المال مقسوم مضمون لکم قد قسمه عادل بینکم و ضمنه و سیفی لکم، و العلم مخزون عند أهله، و قد أمرتم بطلبه من أهله فاطلبوه» «2»، و یشهد له قول أبی جعفر علیه السّلام:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یقول اللّه تعالی: و عزتی و جلالی و کبریائی و نوری و عظمتی و علوی و ارتفاع مکانی لا یؤثر عبد هواه علی هوای إلا شتّت علیه امره و لبست علیه دنیاه، و شغلت قلبه بها و لم أعطه منها إلا ما قدرت له، و عزّتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 84 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب صفات القاضی حدیث: 12.
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و جلالی و عظمتی و نوری و علوی و ارتفاع مکانی لا یؤثر عبد هوای علی هواه إلا استحفظته ملائکتی و کفلت السموات و الأرضین رزقه و کنت له من وراء تجاره کل تاجر و أتته الدنیا و هی راغمه» «1»، و تشهد له التجربه و التأمل فی حالات العلماء الماضین (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین) لأنهم کانوا فی نهایه الفقر الذی قد لا یتصور فوقه فقر و قد اختاروا طلب العلم و استقاموا فی ذلک فکفاهم اللّه شؤون دنیاهم و آتاهم برزقهم من حیث لا یحتسبون، و ذلک سنّه اللّه التی قد جرت فی عباده و لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللّهِ تَبْدِیلًا و لن تجد لسنّه اللّه تحویلا و لو أردنا أن نذکر فی ذلک ما شاهدناه فی أنفسنا و رأیناه من مشایخنا العظام لصار ذلک کتابا مستقلا و فی یسیر من الکثیر عبره لمن اعتبر.

فائده: قد تعرضنا من کتاب تحف العقول الروایه المفصله المتقدمه فی ضمن المسائل و اعتمدنا علیها، و الکتاب معتبر اعتمد علیه الأصحاب منهم صاحب الوسائل، و صاحب البحار و الحدائق، و محتویاته تشهد بصدورها عن المعصوم علیه السّلام، کما لا یخفی علی من کان مأنوسا بأحادیث الأئمه علیهم السّلام و أقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله، و قال صاحب الکتاب فی مقدمه کتابه: «و أسقطت الأسانید تخفیفا و إیجازا و إن کان أکثرها لی سماعا و لأنها آداب و حکم تشهد نفسها» و قال الشیخ الجلیل الشیخ حسین بن علی بن صادق البحرانی فی رسالته التی ألفها فی السیر و السلوک إلی اللّه علی طریق أهل البیت علیهم السّلام: «و یعجبنی أن انقل فی هذا الباب حدیثا عجیبا وافیا شافیا عثرت علیه فی کتاب تحف العقول للفاضل النبیل الحسن بن علی بن شعبه من قدماء أصحابنا حتی ان شیخنا المفید ینقل عن هذا الکتاب و هو کتاب لم یسمح الدهر بمثله» و لم أر من قدح فی مؤلف هذا الکتاب و لو بأدنی قدح، و کل من تعرض له قرنه بالتجلیل و التعظیم و التوثیق.

و أما نفس الکتاب الشریف فغایه ما قیل فی الخدشه فیه أمور.

الأول: ان إخبارها مرسله.

______________________________

(1) الوافی ج: 3 صفحه: 154 باب اتباع الهوی ط: الحجریه.
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الثانی: عدم اعتناء أصحاب الجوامع الأربعه القدیمه بالنقل منه، و من البعید عدم اطلاعهم علیه.

الثالث: کون الحدیث المتقدم الوارد فی بیان معایش العباد مشتملا علی الغلق و الاضطراب.

الرابع: إن الحدیث یشبه تصنیف المصنفین فی التشقیق و التقسیم.

الخامس: اشتمال الکتاب علی النبویات.

و کل هذه الأمور باطله و لا ینبغی الاعتماد علیها فی استفاده القدح، و ما نشأت إلا عن قصور الاطلاع و عدم التتبع و الإحاطه.

أما الأول: فقد صرح المؤلف قدس سرّه فی مقدمه الکتاب بوجه الإرسال و من یقول بأن هذا النحو من الإرسال یوجب القدح بعد کون المؤلف موثوقا به فیما قال فی المقدمه؟ و بأی دلیل یقول بذلک؟ مع إن المؤلف یصرح له بأن أکثرها سماع و لا موضوع للإرسال حینئذ.

و أما الثانی: فلا ریب فی کونه أعم من القدح، إذ یمکن أن یکون لکثره اشتهاره و اعتباره غنیا عن النقل عنه، لأن بناء أرباب الجوامع رحمهم اللّه علی النقل عما کان فی معرض الاندراس و الاضمحلال کما یظهر ذلک من عاداتهم رحمهم اللّه، بل و من عاده اللّه عز و جل حیث إنه کلما کان فی معرض الزوال من الشریعه المقدسه یجدده بکل نحو تعلقت به إرادته الکامله إتماما للحجه.

و أما الثالث: فلا بأس به و کم له من نظیر فی الأحادیث کما لا یخفی علی الخبیر خصوصا فیما هو منقول بالمعنی کما هو الظاهر منه.

و أما الرابع: فهو ساقط جدا، لأن التشقیق و التقسیم ورد فی القرآن کما فی سوره الواقعه «1»، و فی الأحادیث کثیرا کما فی موثق ابن بکیر الوارد فی لباس 

______________________________

(1) و هی قوله تعالی کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ- الآیه و کذا ما ورد فی سوره الکهف فی قصه خضر و موسی.
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المصلی «1»، و غیره مما یراه الناظر شالیها بأول نظره.

و أما الخامس: فهو نحو اجتراء و ظلم بالنسبه إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، حیث یفتخر علی جمیع الأنبیاء بما تواتر منه: «أوتیت جوامع الکلم» «2»، فیبادر جمع فی النبویات إلی الإسقاط و الطرح معللا بأنه نبوی، مع إن هناک قرائن کثیره تدل علی الوثوق بالصدور و لو إن الأعلام- رفع اللّه تعالی شأنهم- بذلوا جهدهم فی أن یصححوا السند بالمتن لا العکس لما وقعوا فی هذه المتاعب و المشاکل.

فتلخص: أن مؤلف الکتاب ثقه جلیل و التألیف معتبر لا مغمز فیه.

ثمَّ ان ما ذکر فیه من حدیث أقسام معایش العباد و تفصیل القول فیه الذی نقله فی الوسائل و الحدائق مطابق للقواعد العامه و موافق للمجمع علیه بین الإمامیه فهو معتبر من هاتین الجهتین أیضا.

و توهم إن الإجماع إنما هو علی القواعد لا علی الحدیث.

مخدوش: بأن ظاهر الکلمات التمسک بنفس الحدیث ساکتا عن القواعد.

کما أن توهم ان الشهره لیست جابره لضعف السند لو کان و علی فرض الجبران، فهی شهره القدماء لا المتأخرین مخدوش أیضا، لأن اتفاق جمع من أهل الخبره بشی ء علی الاعتماد علیه و اتفاق جمع من أهل الخبره بشی ء علی الاعراض عنه مما یوجب الاطمئنان بالاعتبار فی الأول، و لا أقل من إیجاب الشک فیه فی الثانی، و الظاهر کون ذاک فی الجمله من الفطریات العقلائیه، و لا فرق فی هذه الجهه بین الشهره القدمائیه و المتأخرین بعد کون من تقوم به الشهره من أهل الخبره، و من النقاد و الحفظه هذا بعض ما یتعلق بکتاب تحف العقول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلی حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم حدیث: 4، و فی صحیح مسلم ج: 1 صفحه: 213 کتاب المساجد.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب البیع


اشاره

کتاب البیع

و هو: من أهم الأمور النظامیه الابتلائیه للإنسان منذ ظهوره علی وجه الأرض إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها، و لا یختص بزمان دون آخر و لا بمکان دون آخر بل یعم مشارقها و مغاربها علی اختلاف الأمم و الأدیان و لا بد من بیان أمور.

الأول: الفقه الإسلامی- بل فقه کل مذهب و مله سماوی- إما أن یبحث عن بیان وظیفه الإنسان بینه و بین اللّه تعالی أو لا.

و الثانی: إما أن یبحث عن تنظیم الوظائف الفردیه أو الاجتماعیه أو لا، و الثانی إما متقوم بطرفین أو لا. و الأول هو العبادات و الثانی السیاسیات و الثالث العقود و الرابع الإیقاعات، و قد بذل العقلاء بفطرتهم التی أودعها اللّه تعالی فیهم غایه جهدهم منذ عصور متوغله فی القدم فی الوصول إلی هذه الأمور فلم یصلوا إلیها إلا برسل إلهیه و رسالات سماویه تکون لهم خیر رفیق إلی هذا الطریق.

ثمَّ أن المعروف بین الفقهاء فی تقسیم الفقه إنه إما عبادات، أو معاملات، أو أحکام- کالصید و الذباحه و الأطعمه و الأشربه و الإرث و نحوها- أو سیاسیات- کالحدود و الدیات و القصاص و التعزیرات و نحوها- و قالوا: ان العبادات أقسام ثلاثه.

الأول: العبادات بالمعنی الأخص، و هی المتقومه بقصد القربه التی لا 
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تصح بدونها.

الثانی: العبادات بالمعنی الأعم، و هی تشمل کل ما یصح فیه قصد القربه فیخرج المکروه بالذات و المحرم، و تشمل العبادات بهذا المعنی جمیع الفقه أی: العباده الشأنیه الاقتضائیه.

الثالث: الأمور الحسبیه التی تتقوم بأشخاص خاصه- کالقضاوه و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر- و حیث انها تنظیم للبلاد و شؤون العباد بما شاء اللّه و أراد یصح أن تسمی عباده من هذه الجهه.

کما إن المعاملات تطلق علی معان ثلاثه.

الأول: ما لا یتقوم بقصد القربه فیشمل بهذا الإطلاق جمیع أبواب الفقه إلا خصوص العبادات بالمعنی الأخص.

الثانی: ما یتقوم بالمتعاقدین فیختص بخصوص العقود فقط و لا تشمل الإیقاعات.

الثالث: کلما یحصل بالإنشاء الفعلی أو القولی فیشمل جمیع العقود و الإیقاعات، و کل ذلک اصطلاح و لا مشاحه فیه قلّ أو کثر.

ثمَّ ان العقود إما إذنیه- کالودیعه و العاریه و الوکاله فی الجمله- أو عهدیه تنجیزیه- کالبیع و الرهن و النکاح و نحوها- أو عهدیه تعلیقیه- کالسبق و الرمایه و الجعاله- أو من العهدیه و الإذنیه، کالإجاره فإنها بالنسبه إلی نقل المنفعه عهدیه و بالنسبه إلی العین إذنیه.

و أصل العقود متقومه بالعهد إلا أن له مراتب متفاوته ادنیها الإذنیه، و أعلاها التنجیزیه اللازمه و ما بینهما متوسطات. و من قال: إن العقد هو العهد المؤکد أراد المرتبه الکامله من العهد دون مراتبه الدانیه المشترکه معها فی مطلق العهدیه.

الثانی: موضوعات الأحکام إما أمور تکوینیه، أو تعبدیه صرفه أو عرفیه، أو من الموضوعات المستنبطه، و قد یکون من الأمور المرکبه من الوجدان 
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و الأصل و جل موضوعات المعاملات بل کلها من القسم الثالث لأنها کانت معهوده بین الناس فوردت الشریعه علیها ثمَّ حددها بحدود و قیود، و لذا جرت سیره الفقهاء علی التمسک بالعمومات و الإطلاقات فیها ما لم یثبت الردع عنها شرعا إلا إذا کانت مشکوک الصدق عند العرف فلا یصح التمسک بها حینئذ.

الثالث: ما له التحقق الواقعی أقسام أربعه.

الأول: الذات الواجب بذاته تعالی و تقدس الذی هو عین الواقع و حقیقته.

الثانی: ما یکون فی ذاته و بغیره کالجواهر بأنواعها من الروحانی و الجسمانی فإنها موجودات مستقله فتکون بذاتها و حیث إن لها عله فتکون بغیرها.

الثالث: ما یکون فی غیره و بغیره کالأعراض بأقسامها، حیث إنها تحتاج إلی المعروض فتکون فی غیرها و لها عله فتکون بغیرها.

الرابع: الاعتباریات التی تقوم بها النظام و لها واقعیه اعتباریه، و لیست من الجواهر لعدم الاستقلال فی تحقق ذواتها فی الخارج، و لا من الاعراض لعدم تقومها بالموضوع، فهی برزخ بین الجوهر و العرض فمن حیث عدم التقوم بالموضوع تشبه الجوهر، و من حیث عدم التحقق الخارجی الاستقلالی تشبه العرض، فهی متحققه بالغیر لاحتیاجها إلی العله و متحقق فی ذاتها أی: فی الاعتبار لا فی الذات حتی تکون کالجواهر، و جمیع الأحکام التکلیفیه و الوضعیه من هذا القبیل علی ما یأتی من الشرح و التفصیل.

و بضمیمه المعانی الربطیه التی أثبتناها فی الأصول التی هی فی الغیر و بالغیر و للغیر تصیر الأقسام خمسه، و لکن لیس لها تحقق استقلالی و کلامنا فیما له التحقق الاستقلالی و لو اعتبارا.

إن قیل: هذا مخالف لما ثبت فی فن المعقول من عدم إمکان خروج ممکن من الممکنات عن إحدی المقولات فالقول بتحقق الاعتباریات باطل.
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یقال: إن قولهم صحیح فی الموجودات الحقیقیه دون الاعتباریه، و هی خارجه عن مورد بحثهم مطلقا.

الرابع: جمیع المنشئات من العقود و الإیقاعات لها جهتان.

الأولی: جهه الإضافه إلی المنشئ (بالکسر)، و من هذه الجهه تکون من الأعراض کالکیف المسموع إن کان الإنشاء قولیا أو الفعل إن کان فعلیا فیما یصح الإنشاء بالفعل کالمعاطاه مثلا، و من حیث نفس الإنشاء القائم بالنفس یکون کیفا نفسانیا، و یصح أن تکون من مقوله الإضافه أیضا لأنها تصاحب عامه المقولات.

الثانیه: جهه الإضافه إلی المنشإ (بالفتح) تکون من الاعتباریات، و لا بأس بأن یجتمع فی شی ء واحد مقولات شتی و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن یقول بأنها من مقوله الإضافه أراد الجهه الأولی، و من یقول بأنها من مقوله الکیف أراد الجهه الثانیه فراجعها فإنها مشوشه کما لا یخفی.

الخامس: لا ریب فی أن الألفاظ موضوعه لطبیعی المعنی فقط بلا دخل لأنحاء الوجودات و آثارها فیه أبدا، فإنها تدور مدار العلل الخارجیه و مقتضیاتها و هی خارجه عن إراده الواضع و عن خصوصیات الوضع، و لا ربط له بها و علی هذا فطبیعی مفهوم البیع شی ء، و البیع باعتبار وجوده الإنشائی شی ء، و البیع باعتبار تعقّب القبول و تمامیه الأثر شی ء آخر، و حینئذ فمن یقول باعتبار تعقب القبول فی البیع لأنه المتبادر منه و لعدم صحه السلب عنه، فإن أراد ذلک بحسب الوجود الخارجی و مقام الفعلیه فلا اشکال فیه، و هو متفق علیه بین الکل و هو المتبادر منه لهذه الجهه. و لا یصح السلب منه أیضا، و أما إن أراد ذلک بحسب مقام ذات طبیعی البیع من حیث هو مفهوم خاص فی مقابل سائر المفاهیم، فلا ریب فی عدم اعتبار ذلک، لانسلاب جمیع الخصوصیات عن المفاهیم فی مرتبه الوضع کما هو معلوم.

و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات، فمن یقول باعتبار تعقب القبول فیه 

ص: 203





.....

______________________________

أی: من حیث الوجود الخارجی و مقام الأثر، و علیه لا فرق بین تعقب القبول و سائر الشرائط المعتبره فی ترتب الأثر. و من یقول بعدم الاعتبار أی: بلحاظ المفهومیه من حیث هی.

نعم، لو کان مفهوم البیع فی مرتبه ذاته متقوما بالغیر کالإضافیات المحضه لکان له وجه، و لکنه لیس کذلک.

و خلاصه الکلام: إن للإیجاب مراتب متفاوته کما أن لتعقب القبول أیضا کذلک.

الأولی: صدور الإیجاب لغوا و عبثا بلا قصد جدی و لا إراده حقیقیه کما إذا قال لغوا: بعت داری بلا قصد الإنشاء و بلا قابل فی البین أصلا و لم یقل أحد باعتبار تعقب القبول فیه.

نعم، ربما ینسبق إلی الذهن القبول من جهه الأنس الذهنی بالإیجاب و القبول الحقیقی الخارجی، و لکنه لیس من التعقب الحقیقی، بل عبور ذهنی من جهه أنسه بما فی الخارج فیکون کالأخبار بإیجاب البیع کذبا مع علم المخاطب بأنه کاذب، ففرض تعقب القبول حینئذ عبوری ذهنی لا أن یکون حقیقیا خارجیا.

الثانیه: ما إذا ثبت القصد الجدی فی الإیجاب و إنشائه مع عدم قابل فی البین و لا وجود شرائط النقل و الانتقال لا العرفی منها و لا الشرعی، و هذه الصوره کالصوره الأولی لا وجه لتعقب القبول مع الالتفات إلی ذلک إلا بنحو ما تقدم من العبور الذهنی الغیر المستقر.

الثالثه: ثبوت القصد الجدی إلی الإیجاب و إنشائه و وجود القابل و قبوله مع تحقق الشرائط العرفیه للنقل و الانتقال دون الشرعیه، و لا ریب فی تحقق المرتبه من مراتب التعقب بالقبول حینئذ کما لا ریب فی عدم تحقق المرتبه الحقیقیه الواقعیه شرعا.

الرابعه: عین الصوره الثالثه مع تحقق الشرائط الشرعیه أیضا، و لا ریب 
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فی تحقق التعقیب بالقبول من کل جهه و ثبوت الأثر کذلک، و حینئذ فإن أراد من یقول بأن البیع عباره عن الإیجاب المتعقب بالقبول ترتب الأثر الشرعی أی:

الملکیه الاعتباریه الحاصله بالعقد، فلا ریب فی أنه أخص من مطلق تعقب القبول، فلا وجه لقوله من هذه الجهه و إن أراد مجرد تعقب القبول و لو بنحو العبور الذهنی و من دون حصول الملکیه الاعتباریه و النقل و الانتقال الخارجی فهو حق فی الجمله، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات أیضا، فراجع و تأمل و إن بعد عن ظواهر بعضها.

السادس: مما تعارف بین الناس الملک، و الحق، و الحکم فیرون لأنفسهم ملکا و فیما بینهم حقوقا و فی شریعتهم حکما، و لا اختصاص لذلک بمله الإسلام بل یعم جمیع الأنام، و الملک من البدیهیات فی وجدانهم، فیرونه إنه الاستیلاء و السلطه المطلقه علی المملوک.

و فی مورد الحق یرون نحوا من الاستیلاء و السلطه أیضا، فیکون الفرق بینه و بین الملک بالشده و الضعف.

و ما یقال: من أنه لا فرق بین الحق و الحکم إلا بالاعتبار فلا یکون التقسیم ثلاثیا بل یکون ثنائیا، الملک و الحکم مخالف لوجدان الناس و استعمالات الفقهاء، کما سیأتی.

و أما الحکم فلا یرون فیه الاستیلاء و السلطه أبدا و لو بأضعف أنحائه، و إنما هو ترخیص محض من الحاکم بالنسبه إلیه، فیقولون: هذه أراضی لا أبیعه إلا بثمن کذا- مثلا- لأنه ملکی، و هذا المکان حقی لأن فیه رحلی، و لی أن أصلی فی هذا المکان- مثلا- لأن اللّه أباح لی ذلک، و الأول: مثال الملک، و الثانی: مثال الحق، و الأخیر: مثال الحکم.

ثمَّ انّه کل حق قابل للإسقاط و النقل إلا ما خرج بالدلیل، للسیره العقلائیه علی ذلک و إرسال الفقهاء له إرسال المسلمات، و کل حکم لا یقبل الاسقاط و النقل مطلقا، للإجماع، و لعدم کونه تحت اختیار المکلف.
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و یمکن أن یکون نفس الحق غیر قابل للنقل و الانتقال و الاسقاط، و لکن باعتبار متعلقه یقبل ذلک کله، و قد تقدم فی أحکام الأموات «1»، بعض الکلام و یأتی فی الموارد المناسبه إتمام المقال.

و أما لو شک فی شی ء إنه حکم أو حق، أو کان شی ء ذو جهتین فمقتضی الأصل عدم سقوطه بعد ثبوته و عدم تحقق النقل و الانتقال بالنسبه إلیه، و لا یصح التمسک بالعمومات و الإطلاقات، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

نعم، لو علم قابلیته للنقل و الانتقال و الاسقاط.

عرفا و شک فی ذلک شرعا، فتشمله العمومات و الإطلاقات لتنزلها علی العرفیات، فالموضوع محرز حینئذ.

السابع: الملکیه الاعتباریه التی یقوم بها النظام.

تاره: یحصل بلا إراده و اختیار کما تحصل بالإرث بموت المورّث.

و أخری: تحصل بأمر قصدی قائم بشخص واحد- کالملکیه الحاصله بالحیازه فی المباحات الأصلیه.

و ثالثه: تحصل بسبب قصدی ینتسب به إلی تملیک الغیر بلا احتیاج إلی المطاوعه و القبول، کالملکیه الحاصله بالوصیه بناء علی عدم اعتبار القبول فیها.

و رابعه: تحتاج إلی المطاوعه و القبول کما تحصل فی البیع و نحوه، فالملکیه واحده و إن اختلفت أطوارها و شؤونها. و لها أیضا أقسام أخر من الاستقلالیه، و التبعیه، و الطلقیه، و المحجوره بأسبابها التی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

الثامن: العقود الناقله بین الناس ثلاثه لا رابع لها، ناقل العین، و ناقل المنفعه، و ناقل الانتفاع.

و الأول: إما بیع، أو هبه، أو صلح، أو قرض و سیأتی تعریف البیع و إن 

______________________________

(1) راجع ج: 3 صفحه: 387.
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العوض مأخوذ فی قوامه و تحققه، و أما الهبه فهی متقومه بالمجانیه عند المتعارف من الناس و ظاهر الفقهاء أیضا ذلک، و العوض فی الهبه المعوضه شرط خارج عن قوامها فهی مباینه مع البیع من هذه الجهه، و الصلح متقوم بالتسالم و العوض خارج عن حقیقته فیختلف عن البیع و الهبه. و أما القرض فهو: تملیک بالضمان مثلا أو قیمته، فهو أیضا مخالف مع الجمیع.

و أما الثانی: فهو الإجاره و المساقاه و المزارعه بأنواعها کما یأتی إن شاء اللّه تعالی، لأنهما إما إجاره النفس للعمل أو إجاره الأرض أو الشجر للعمل فیهما، و یمکن إدخال النکاح فی الإجاره أیضا، و قد ورد فی المنقطع «انهن مستأجرات» «1». و فی الدائم و إن ورد «إنما یشتریها بأغلی الثمن» «2»، و لکن لا بد من حمله علی بعض المحامل فللإجاره أنواع، النکاح الدائم و المنقطع من أحدیها.

و الأخیر: هو العاریه و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن المتعارف بین الناس فی البیع، بل فی مطلق المعاوضات ان التقابل بین المالین، إلا أن فی البیع یکون ذلک من قوام ذاته، و فی غیره یکون من الشرط الخارج عنه.

و لکن الشقوق العقلیه أربعه: کون التقابل بین المالین، و کونه بین الفعلین، و کونه بین الفعل و المال أو العکس، و الظاهر بل المعلوم إن الفعل طریق إلی المال، لا أن یکون له موضوعیه خاصه فی مقابل المال فیرجع جمیع الأقسام إلی القسم الأول.

التاسع: المشهور بین الفقهاء إن ألفاظ المعاملات موضوعه للصحیحه فأشکل علیه.

أولا: بأن نزاع الصحیح و الأعم إنما هو فی المجعولات الشرعیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه حدیث: 1.
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و المعاملات إمضائیه لا شرعیه حتی یجری فیه النزاع المعهود.

و ثانیا: إنه لا یصح التمسک بالإطلاقات و العمومات علی هذا، لکونها مجمله بناء علی الصحیح، لأن له مراتب شتی و لم یعلم أی مرتبه فیها أرید، فلا وجه للتمسک بها حینئذ، مع إن بناء الفقهاء علی التمسک بها مطلقا.

و الحق إن أصل هذا النزاع و الإشکال ساقط.

أما الأول: فلأنه المراد بالصحیح: الصحیح الاقتضائی لا الفعلی من کل جهه فیجامع الأعم أیضا.

و أما الثانی: فلأنه لیس النزاع مختصا بالمجعولات الشرعیه بل مورده المستعملات الشرعیه أعم من التأسیسیه و الإمضائیه، مع انّا قد أثبتنا فی محله من إنه لا تأسیس للشارع فی الألفاظ مطلقا، و علی فرض صیروره الألفاظ مجمله بناء علی الصحیح لا یضر بالتمسک بها لأنه إجمال واقعی، و لا یضر ذلک بکونها مبینه عند العرف فهی من حیث کونها مبینه عند العرف تکون مورد الأدله الشرعیه، فکل صحیح عرفی صحیح شرعی إلا ما خرج بالدلیل الخاص و کل ما صدق علیه البیع- مثلا- عند العرف صح التمسک بإطلاق دلیله أیضا لتنزل الأدله علی العرفیات مطلقا.

نعم، لو شک فی الصدق العرفی لا وجه للتمسک بها حینئذ، و لا فرق بعد ذلک کله بین کون الألفاظ مستعمله فی الأسباب أو فی المسببات، و ذلک لمکان الاتحاد العرفی بینهما.

العاشر: مقتضی الوجدان إن فی کل عقد جهات ثلاثه.

الإیجاب و القبول القائم بالمتعاقدین من حیث صدور کل منهما مستقلا من الموجب و القابل، و العهد و العقد الذی یکون مظهرا للإیجاب و القبول خارجا، و العنوان البسیط الاعتباری الذی هو الأثر لذلک کله. و المسبب عن جمیع ذلک و هو البیع، و الصلح، و الهبه، و النکاح إلی غیر ذلک.

و هذه الجهات الثلاثه.
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تاره: تلحظ مستقلا و مع قطع النظر فی کل واحد منها عن الآخر.

و أخری: تلحظ المجموع من حیث المجموع و لکل واحد من هذین اللحاظین آثار و أحکام یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی. و نسبه العنوان البسیط إلی کل واحد من الإیجاب و القبول و العقد نسبه الأثر التولیدی إلی مؤثره عند اجتماع شرائط التأثیر، کاجتماع شرائط التأثیر فی الأفعال و الشرائط الوضوئیه و الغسلیه فی حصول الطهاره، و ما کان له هذا العرض العریض و هذه الجهات و الملاحظات فلو عرّف من بعض جهاته لا وقع لتکثیر الاشکال علیه مع إن هذه التعریفات من شرح الاسم و من جهه لا من کل جهه، و قال فی الجواهر و نعم ما قال رحمه اللّه: «لم نجد فیما وصل إلینا من کتب الأصحاب تعریفا له جامعا مانعا».

الحادی عشر: المتعارف فی البیوع مطلقا کون المبیع عینا، و علیه إجماع الفقهاء أیضا فقالوا: إن البیع لنقل الأعیان بل جعلوه الأصل فی ذلک، و الإجاره لنقل المنفعه، و العاریه لنقل الانتفاع، و المراد بالعین هنا فی مقابل المنفعه و الحق فتشمل العین الشخصیه الخارجیه و الکلی المشاع و الکلی فی العین کصاع من صبره و الکلی الذمی و الدین، و یأتی تفصیل کل ذلک إن شاء اللّه تعالی فی محله، و لو أطلق البیع علی بیع المنفعه یکون بنحو من المجاز و العنایه.

و أما العوض فیصح بکل ما له غرض صحیح غیر منهی عنه شرعا- منفعه کان أو حقا أو شیئا آخر- سواء کان قابلا للنقل و الانتقال أو الإسقاط أو لا، کما لو باع شخص شیئا لزید بعوض أن یصلی زید فرائضه الیومیه، مثلا، و حیث أن فی العوض غرض عقلائی صحیح یصح و یصدق عرفا البیع فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا، و لا مانع فی البین من إجماع أو نص، أو شاهد عقلی، کما یصح أن یکون العوض حقا قابلا للنقل أو للإسقاط و إن لم یقبل النقل.

الثانی عشر: البیع ینحل إلی أمور خمسه: الإنشاء القائم بالطرفین قولیا کان أو فعلیا علی ما سیأتی تفصیله، و المبادله الحاصله بینهما، و الملکیه 
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الحاصله لهما، و الالتزام النوعی منهما علی التسلیم و التسلم، و حق الامتناع عند امتناع الآخر و کل التزام بیعی یشتمل علی هذه الأمور عند العقلاء کافه، و إذا نظرنا إلی الأثر الحاصل من تلک الأمور یکون بسیطا، و إذا نظرنا إلی نفس هذه الأمور یکون مرکبا فیصیر النزاع فی البساطه و الترکب لفظیا لا معنویا، و یکفی فیها عدم ثبوت الردع عنها شرعا فی هذا الأمر العام البلوی، و قد ورد التقریر بأنحاء شتی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی، و من أراد تعریف البیع بالحد الجامع لا بد له و إن یأتی بما یشمل علی تمام هذه الجهات، و لم أر فی تعریفاتهم ما یشمل علیها فیعلم من ذلک أن مرادهم مجرد الإشاره الإجمالیه إلی خاصه من خواصه فقط، و منه یعلم سقوط جمله کثیره من الإشکالات فی المقام.

الثالث عشر: البیع متقوم عرفا بتبدیل الملکیه و المالیه بحسب الغالب و بینهما تلازم عرفا، و إن کان الفرق بین المال و الملک بحسب الدقه بالعموم من وجه فقد یجتمعان- کدارنا و ثیابنا و کتبنا مثلا- و قد یکون الشی ء مالا من دون أن یکون ملکا کالکلی قبل الاستقرار فی الذمه، و المباحات قبل الحیازه، و عمل الحر قبل وقوع المعاوضه علیه، فحیثیه المالیه و صف بحال الذات و ینتزع من الشی ء باعتبار کونه مما یمیل إلیه النوع و یبذل بإزائه المال، و قد یکون ملکا من دون أن یکون مالا کحبه من الحنطه و الشعیر، و شعره من الغنم و البعیر، فالملکیه من قبیل الوصف بحال المتعلق فینتزع من الشی ء باعتبار الإضافه الوجدانیه و الاستیلاء.

الرابع عشر: لفظ الشراء من الأضداد فیطلق علی فعل البائع المعبر عنه فی الفارسیه ب (فروختن)، و علی فعل المشتری المسمی ب (خریدن)، و من الأول قوله تعالی وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ «1»، و من الثانی قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره یوسف: 90.
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______________________________

إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ «1»، و لکن الغالب استعمال البیع فی فعل البائع، و الشراء فی فعل المشتری إلا مع القرینه علی الخلاف.

الخامس عشر: للعقود مطلقا شروط عامه لنفس العقد، و للمتعاقدین، و للعوضین، و شروط خاصه تختص ببعض العقود بالخصوص، و کذا للإیقاعات شروط عامه و لبعضها شروط خاصه، و نحن نتعرض للشرائط العامه لجمیع العقود هنا (فی البیع) و إذا وصلنا إلی العقود الأخر نحیلها علی المقام، کما إنا نذکر الشروط العامه للإیقاعات فی الطلاق إن شاء اللّه تعالی، و نحیل البقیه علیه و من اللّه الاعتصام.

(1) التعاریف المذکوره لموضوعات الاحکام إنما هی من مجرد شرح اللفظ فقط و الإشاره الإجمالیه إلی المقصود و لیس من الحدّ الحقیقی الواقعی فی شی ء، و ربما یکون ما هو المغروس فی الذهن من معانیها أعرف عند الناس مما قیل فی تعریفها، فلا وجه لتطویل النقض و الإبرام بالنسبه إلیها، و لکن نعمّا قیل إنه: لا یصل الإنسان إلی ما یغنی إلا بصرف العمر فیما لا یغنی، و قد اتفق أهل فن المعقول إن الإشکال علی الشروح الاسمیه ما لا ینبغی بالنسبه إلی العلماء خصوصا المهتمین منهم بأوقاتهم، فلا وجه للإشکال علی ما ذکروا فی تعریف البیع و نحوه بعد صحه کونه إشاره إلی المعنی المعهود فی الأذهان.

و قد عرّف الفقهاء البیع بتعریفات مختلفه فعن جمع منهم الشیخ الطوسی رحمه اللّه إنه: «انتقال عین من شخص إلی غیره بعوض مقدر علی وجه التراضی»، و عن آخرین أنه: «الإیجاب و القبول الدالین علی الانتقال»، و عن المحقق الثانی إنه: «نقل العین بالصیغه المخصوصه»، و عن الشیخ الأنصاری أنه:

______________________________

(1) سوره التوبه: 111.
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______________________________

«إنشاء تملیک عین بمال».

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأنه نتیجه البیع لا البیع من حیث إنه فعل البائع. إلا أن یقال: إنه یدل علی فعل البائع بالملازمه العرفیه، و هذا المقدار یکفی فی تعریفه.

و أما الثانی: فلأن الإیجاب و القبول من سنخ الألفاظ و البیع من المعانی الاعتباریه إلا إن یقال: أن ذکر الإیجاب و القبول من باب الطریقیه للمعنی المعهود لا الموضوعیه.

و أما الثالث: فلأنه لا یشمل المعاطاه مع أن عامه البیوع منها إلا أن یقال:

إن الصیغه المخصوصه من باب الطریقیه لکل ما تحصل به المعاهده البیعیه لا الموضوعیه الخاصه، فتشمل المعاطاه أیضا المتحققه بالفعل.

و أما الأخیر: فلفظ الإنشاء و التملیک و المال من التطویل بلا طائل لأن البیع «جعل عین بإزاء عوض» سواء کان بعنوان التملیک أو لا، و سواء کان العوض مالا أو لا، کما سیأتی الوجه فی ذلک.

ثمَّ ان عناوین العقود مختلفه لغه و عرفا و شرعا، فالبیع- کما تقدم- هو «جعل عین بإزاء عوض»، و الصلح هو «التسالم»، و الهبه: متقومه بالمجانیه و الإجاره متقومه بالتعاوض علی المنفعه کما تقدم، فلا وجه لنقض بعضها مع بعض مع اتفاق التصادق الموردی فی الجمله، کالصلح بعوض و الهبه المعوضه، و الإجاره إذا کان العوض عینا حیث إنها حینئذ تملیک عین من طرف المستأجر بمال هو المنفعه لأن التصادق الموردی فی الجمله لأمور خارجیه لا یوجب الاتحاد فی الحقیقه فی الاعتباریات المختلفه بحسب الاعتبار لدی العرف، و هو مما لا بد منه فی الأمور الاعتباریه بلحاظ العوارض الخارجه عن ذاتها، فلا نقض بما ذکر علی تعریف البیع بما ذکرناه، و ما ذکره شیخنا الأنصاری رحمه اللّه.

کما إنه لا ریب فی أن العوض خارج عن حقیقه الهبه لتقومها بالمجانیه- کما تقدم- و لکنه یتصور علی وجوه.
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الأول: شرط التعویض بمال- کأن یقول وهبتک هذا بشرط أن تعطینی کذا.

الثانی: شرط فعل الهبه- کأن یقول وهبتک هذا بشرط أن تهبنی کذا.

الثالث: شرط النتیجه- کأن یقول وهبتک هذا بشرط أن یکون مالک الفلانی لی.

و الکل صحیح إلا الأخیر، فإنه مبنی علی صحه شرط النتیجه و یأتی تفصیله فی للشروط.

بقی هنا شی ء: و هو أنه هل یعتبر فی مورد البیع التملیک و التملک و یکون ذلک من مقوماته بحیث لو انتفی ذلک لا یکون من البیع مطلقا، أو انه لیس البیع إلا جعل شی ء بإزاء شی ء بالنحو المعهود فی الأذهان، سواء کان من التملیک أو التملک أو لا؟ ظاهر الکلمات هو الأول و لا ریب فی انه الغالب فیه، و لکن لا دلیل لهم من عقل أو نقل علی انه من مقوماته، مع أن هناک موارد کثیره قالوا فیها بصحه البیع، و جرت سیرتهم الفتوائیه علیها و یصعب التزام الملکیه فیها، کما إنه لا وجه فیها للتأویل.

منها: بیع العبد ممن ینعتق علیه إذ الملکیه ممتنعه، و لا فرق فیه بین الزمان القلیل و الکثیر، کما لا وجه للملکیه الفرضیه لأن فرض الممتنع بعید عن شأن العلماء بل العقلاء، و کما وجه للالتزام بالملک الحقیقی آنا ما و لا للملک الحکمی. و أما حدیث لا عتق إلا فی ملک «1»، فالمراد به التسلط علی العتق و هو یحصل بجعل المشتری الثمن الخاص بإزاء العبد، و لا تحتاج إلی أزید منه مع بناء العتق علی التغلیب مهما أمکن الطریق إلیه، و قد أتعبوا فی ذلک أنفسهم لأجل ذهابهم إلی مبنی لا دلیل علیه.

و منها: بیع الدین علی من هو علیه بناء علی عدم تصور ملک الإنسان لما فی ذمته، و لأجله یسقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق حدیث: 16.
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مسائل فی البیع


مسأله 1: عقد البیع یحتاج إلی إیجاب و قبول

(مسأله 1): عقد البیع یحتاج إلی إیجاب و قبول (2) و یکفی کل لفظ

______________________________

و فیه: إنه لا محذور فی ملک الشخص لما فی ذمته لأن المالک و المملوک متغایران واقعا و اعتبارا، و تکون نتیجه ذلک وفاء الدین و سقوطه، و التغایر الاعتباری یکفی فی ذلک فضلا عن الواقعی.

و منها: اشتراء آلات المسجد و القنطره- مثلا- من الزکاه أو من غله العین الموقوفه فإنه لیس فیه تملیک و لا تملک.

و منها: البیع بإزاء سقوط الحق و لیس فیه تملک بناء علی أن الحق سلطنه فعلیه، و لا یعقل قیام طرفیها بشخص واحد کما یظهر ذلک من الشیخ رحمه اللّه.

و لکنه مخدوش: بأن قیام طرفیها بشخص واحد مع الوحده الوجودیه من کل جهه لا یعقل، و أما مع التعدد الاعتباری و کفایه ذلک فی الاعتباریات فلا ریب فی الصحه، مع أن بناء الفقهاء علی کفایه التعدد الاعتباری فی جمله من الموارد کما سیأتی.

و تلخیص المقام ان اعتبار التملیک و التملک فی البیع إن کان باعتبار الغالب فهو حق لا ریب فیه، و إن کان بلحاظ الذات و الحقیقه فلا یمکن إقامه الدلیل علیه، بل الأصل و الإطلاق ینفیه فحقیقه البیع کما تقدم: «إنما هو جعل شی ء بإزاء شی ء»، أو «اعتبار عوض للعین بنحو خاص، أو تبدیل العوض بالعین».

(2) بالضروره من المذهب إن لم یکن من الدین، و لأصاله عدم النقل و الانتقال إلا بذلک بعد عدم شمول الإطلاقات و العمومات من جهه الشک فی الصدق العرفی بدون المبرز الخارجی، بل لا شک فی عدم الصدق عرفا، لأن البیع کسائر المقاصد العقلائیه التی لا یکتفی فیها بمجرد الرضاء الباطنی ما لم یکن مبرز خارجی فی البین، و المبرز الخارجی إما لفظ أو فعل أو إشاره- کما فی الأخرس- أو کتابه علی ما یأتی من التفصیل فی المسائل الآتیه.
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ظاهر فی المعنی المقصود (3) کبعت، و ملکت و نحوهما فی الإیجاب، و قبلت، و اشتریت، و رضیت، و ابتعت و نحوهما فی القبول (4)، و کذا فی جمیع العقود فیکفی فیها أیضا الظهور فی المعنی المقصود (5).


مسأله 2: لا یعتبر فی عقد البیع العربیه

(مسأله 2): لا یعتبر فی عقد البیع العربیه، بل یصح بکل لفظ حتی مع القدره علی العربیه (6)،

______________________________

(3) للإطلاقات و العمومات، و اعتبار الظاهر مطلقا فی المحاورات، و عدم الدلیل علی اعتبار الصراحه، بل مقتضی السیره العرفیه المحاوریه عدم اعتبارها فی إبراز المقاصد العقلائیه التی منها العقود و الإیقاعات.

(4) لظهور کل ذلک فی المعنی المقصود فتشملها الأدله لا محاله، و لا فرق فی الظهور بین کونه بحسب ذات اللفظ أو بقرینه لفظیه، لصدق الظهور عرفا.

و دعوی الانصراف إلی خصوص الأول لا وجه له.

نعم، لو کان الظهور لأجل قرینه غیر لفظیه من حال أو غیره فلدعوی الانصراف وجه، و لکنه بصیر من المعاطاه حینئذ إن حصل الفعل و یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(5) لوحده الدلیل الشامل للجمیع.

(6) للإطلاقات و العمومات الشامله لجمیع اللغات، و عدم ورود تحدید من الشرع فی ذلک.

و عن جمع اعتبارها مع الإمکان، للتأسی، و لعدم صدق العقد علی غیر العربی، و لأن عدم صحته بالعربی الغیر الماضی یستلزم عدم الصحه بغیر العربی بالأولی.

و الکل باطل. إذ الأول: لا وجه له لأن الموضوع لیس تعبدیا حتی یتأسی فیه بصاحب الشرع، مع أن لهجته صلّی اللّه علیه و آله کانت عربیا، و ذلک لا یدل علی اعتبار 
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و کذا لا یعتبر الماضویه فیصح بالمضارع أیضا (7)، و کذا لا یعتبر عدم اللحن من حیث الماده و الهیئه و الاعراب بعد الظهور العرفی فی المعنی المقصود خصوصا فی اللغات المحرفه عند سواد الناس، کأن یقول بعت- بفتح الباء، أو کسر العین، أو سکون التاء- (8).


مسأله 3: یجوز تقدیم القبول علی الإیجاب إذا کان بمثل اشتریت و ابتعت

(مسأله 3): یجوز تقدیم القبول علی الإیجاب إذا کان بمثل اشتریت و ابتعت (9)،

______________________________

العربیه، و الثانی خلاف الوجدان، و الأخیر ممنوع کبری و صغری.

(7) لإطلاق أدله العقود و عموماتها، و ما ورد فی بیع الآبق «1»، و اللبن فی الضرع «2»، من الإیجاب بلفظ المضارع، و فحوی ما ورد فی النکاح «3».

و نسب إلی المشهور اعتبار الماضویه لأن المستقبل أشبه بالوعد، و قصد الإنشاء به خلاف المتعارف، و الأمر استدعاء لا إیجاب.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلفرض الظهور فی الإنشاء الفعلی و لو بالقرینه، و کذا الأخیر، و الظاهر أن هذا النزاع صغروی لا أن یکون کبرویا، و کذا النزاع فی اعتبار جمله من مثل هذه الشروط فلا ینبغی البحث فیها.

(8) کل ذلک لأصاله العموم و الإطلاق، و عدم وصول تحدید خاص من الشرع فی هذا الأمر العام البلوی، خصوصا مع اختلاف اللهجات اختلافا شتی و لا دلیل علی اعتبار عدم اللحن إلا الاقتصار علی القدر المتیقن، و هو مردود مع وجود الإطلاقات و العمومات.

(9) لتحقق إنشاء تملک المبیع عرفا تقدم أو تأخر، فتشمله الأدله لا محاله و لا یعتبر فی القبول غیر إنشاء التملک و الرضاء بفعل البائع، و الرضا یتعلق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 3.

(3) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد.
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______________________________

بالمستقبل کتعلقه بالماضی و الحال، و کذا المطاوعه فإنها إن کانت اعتباریه تدور مدار صحه الاعتبار عند العرف، و لا إشکال فی صحه الاعتبار لدیهم.

نعم، فی المطاوعه الخارجیه کالکسر و الانکسار لا وجه للتقدم کما هو معلوم، لأنه من تقدم المعلول فی الوجود الخارجی علی علته.

و أما دعوی: ان المقام من قبل الإیجاب و الوجوب، فیصح التفکیک بینهما لا مثل الکسر و الانکسار حتی لا یصح.

ففیه: ان الإیجاب و الوجوب أیضا لا یمکن التفکیک بینهما إذا لو حظ الوجوب بالنسبه إلی الإیجاب فی مرتبه واحده کالوجوب الإنشائی بالنسبه إلی الإیجاب کذلک، مع انا قد أثبتنا فی الأصول أن الوجوب إنما هو بحکم العقل و هو خارج عن المدالیل اللفظیه، و الإیجاب من طرف المولی إنما هو من إتمام الحجه من ناحیته فقط، فلا ربط فیهما بالمقام من هذه الجهه.

ثمَّ إنه یمکن ان یستدل علی جواز تقدیم القبول علی الإیجاب أن جواز تقدمه فی النکاح لورود النص به «1»، یدل علی الجواز فی غیره بالفحوی.

و عن جمع عدم الجواز، للإجماع، و لأن القبول فرع الإیجاب و الفرع لا یتقدم علی الأصل، و الإطلاقات منزله علی المتعارف و هو تقدیم الإیجاب علی القبول.

و الکل مخدوش.

إذ الأول: لا وجه له فی مثل هذه المسأله الخلافیه.

و الثانی: عین الدعوی، مع انه لا یصح فی الموجودات التأصلیه الخارجیه دون الاعتباریه التی تدور مدار الاعتبار کیفما اعتبر.

و الأخیر: بأن التعارف من باب الغالب لا التقیید، فالمقتضی لصحه التقدیم موجود و المانع عنه مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب عقد النکاح.
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و کذا إن کان بمثل قبلت و رضیت (10)، و لکن الأحوط المنع فیهما (11)، و یصح أیضا إن کان بنحو الأمر و الاستیجاب، کما إذا قال: من یرید الشراء: بعنی هذا الشی ء بکذا، و قال البائع: بعتک بما قلت (12)

______________________________

(10) لعین ما تقدم فی السابق من غیر فرق، و استدل للمنع فیه- مضافا إلی ما مر مع رده- بأن معنی رضیت و قبلت إن شاء نقل المال فی الحال إلی الموجب علی وجه العوضیه، و هو لا یتحقق إلا مع التأخر عن الإیجاب و إن تحقق مجرد الرضاء به، و لکن معنی رضیت و قبلت أخص من مجرد الرضاء.

و فیه: إن القبول بأی لفظ کان یشتمل علی أمور أربعه.

الأول: نفس اللفظ من حیث هو لفظ صادر عن القابل، و لم یقل أحد بلزوم تأخره عن الإیجاب، لأن مورد البحث المعنی القائم به لا نفس اللفظ من حیث هو.

الثانی: الرضاء المکشوف عنه، و لا ریب فی صحه تعلقه بالمتأخر کتعلقه بالمقارن و الماضی.

الثالث: المطاوعه الحاصله منه و قد تقدم أن المطاوعه الاعتباریه تدور مدار صحه الاعتبار، و لا إشکال فی صحته.

الرابع: الانتقال الفعلی علی وجه العوضیه، و لا ریب فی صحه اعتباره أیضا لتبانی المتعاقدین علی ذلک تبانیا جزمیا فعلیا، و لیست العقود الا ارتباطات و تباینات عرفیه ما لم یثبت الردع عنها شرعا، و لا یثبت الردع بمثل ذلک، و مجرد عدم المعهودیه لا یکون ردعا بعد الإطلاقات و العمومات الشامله للأفراد الشائعه و النادره.

(11) خروجا عن مخالفه جمع بل مخالفه شبهه الإجماع.

(12) لما مر فی سابقیه من غیر فرق و أشکل فیه من وجهین.
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و ان کان الأحوط فیه اعاده القبول (13).


مسأله 4: یعتبر الموالاه بین الإیجاب و القبول

(مسأله 4): یعتبر الموالاه بین الإیجاب و القبول (14) و المراد بها عدم الفصل الطویل بینهما بما یخرجهما عن عنوان العقد و المعاقده عند العرف (15)، و لا یضر الفصل بحیث یصدق معه أن هذا قبول لذلک الإیجاب (16).

______________________________

الأول: عدم الماضویه.

و فیه: ما مر من إنه لا دلیل علی اعتبارها من عقل أو نقل.

الثانی: عدم کشفه عن الرضاء الفعلی.

و فیه: إنه خلاف الفرض و الوجدان.

(13) خروجا من خلاف من منع عن تحقق القصد بهما، و إن کان لا دلیل علیه.

(14) لأن لکل عقد و عهد بین شخصین نحو وحده عرفیه اتصالیه عرفیه تزول تلک الوحده بتخلل ما ینافیها فی البین، مضافا إلی السیره المستمره بین العقلاء خلفا عن سلف، و لم یثبت الردع عنها.

فإن قیل: إن الإطلاقات یکفی فی الردع.

یقال: مع بناء العقلاء علی التحفظ علی الوحده العرفیه، کما فی إبراز سائر مقاصدهم العقلائیه المتقومه بین شخصین لا وجه للتمسک بالإطلاق لتنزلها علی المألوف بینهم، فإما أن نعلم بعدم الصدق أو الشک فیه، و علی أی تقدیر لا وجه للتمسک بها فی نفیها، کما فی سائر الموارد التی تعتبر فیها الموالاه من العرفیات و المجاملات و العبادات.

(15) لأن ذلک هو المنساق منها عرفا فی العقد، و مثله مما یقوم بالطرفین کسائر مکالماتهما العرفیه و المجاملات الدائره بینهما التی یلتزمون علی حفظ الوحده الاتصالیه فیها، و یستنکرون علی من یخالف ذلک.

(16) لأصاله بقاء الوحده الاتصالیه مع عدم حکم العرف بانقطاعها.

ص: 219







مسأله 5: یعتبر فی العقد التطابق بین الإیجاب و القبول

(مسأله 5): یعتبر فی العقد التطابق بین الإیجاب و القبول، فلو اختلفا- بأن أوجب البائع البیع علی وجه خاص من حیث المشتری أو المبیع أو الثمن أو توابع العقد من الشروط، و قبل المشتری علی وجه آخر- لم ینعقد (17).


مسأله 6: لو قال البائع: بعت هذا من موکلک، فقال الوکیل: اشتریته لنفسی لم ینعقد

(مسأله 6): لو قال البائع: بعت هذا من موکلک، فقال الوکیل: اشتریته لنفسی لم ینعقد (18)، و لو قال بعت هذا من موکلک، فقال: الموکل الحاضر

______________________________

(17) لاختلاف الأغراض المعاملیه باختلاف خصوصیات العوضین و المتعاوضین و سائر الجهات و الخصوصیات، و للسیره المستمره العقلائیه فی جمیع الملل و الأدیان و الأمکنه و الأزمان علی التحفظ علی ذلک، بحیث یستنکر خلافه و یعد مستهجنا فی المحاورات المعتبره، و لا یکون من العقد الصحیح لدیهم، و الأدله الشرعیه وردت علی طبق ذلک أیضا، مع إن القبول عنوان المطاوعه للإیجاب، و مع المخالفه لا تتحقق المطاوعه.

ثمَّ انه إما إن تصدق المطاوعه أو یصدق العدم أو یشک فی الصدق و عدمه، و یصح العقد فی الأول فقط دون الثانی لعدم الصدق و کذا الأخیر، لعدم جواز التمسک بالأدله مع الشک فی الموضوع.

نعم، لو رضیا مستأنفا بذلک بعقد لا حق أو بمجرد التعاطی یصح، و لکنه خلف الفرض.

ثمَّ إن المطابقه علی أقسام: المسامحه العرفیه و الدقه العرفیه، و الدقه العقلیه و لیس المدار علی الأخیر قطعا، بل الأمر یدور بین الأولین، و بذلک یمکن أن یرفع النزاع عن جمله من الموارد من القول بعدم الصحه و القول بها.

(18) لعدم تحقق المطاوعه فی القبول من کل جهه، و عدم حکایته لتمام الإیجاب، و مجرد أن الوکیل کان طرف الخطاب لا یصحح المطابقه فی انطباق عنوان المشتری المصرح به فی إیجاب البائع علیه.
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الغیر المخاطب. قبلت، یصح حینئذ (19)، و لو قال بعتک هذا بکذا، فقال:

اشتریت لموکلی، فإن کان الموجب قصد وقوع البیع للمخاطب من حیث هو و بنفسه لم ینعقد (20)، و أما إن کان قصده أعم من کونه أصیلا أو وکیلا أو نائبا صح العقد (21).


مسأله 7: لو قال: بعتک هذا بألف، فقال: اشتریت بعضه بألف أو بخمسمائه لم ینعقد

(مسأله 7): لو قال: بعتک هذا بألف، فقال: اشتریت بعضه بألف أو بخمسمائه لم ینعقد (22) و لو قال: اشتریت کل نصف منه بخمسمائه،

______________________________

نعم، لو کان المراد بقوله: «من موکلک» کل من صرح بالقبول مباشره أو تسبیبا یصح حینئذ، لأن المخاطب علی هذا إنما هو العنوان لا الشخص، و بذلک یمکن أن یجمع بین قول من قال بالصحه و من قال بالبطلان.

(19) لأنه لا موضوعیه للوکیل من حیث هو و إنما هو بمنزله لسان الموکل، و یحکم العرف بالتطابق بین الإیجاب و القبول حینئذ، و لا یشک و لا یتأمل فی تحقق الموافقه العرفیه.

نعم، لو أحرز أن لصدور القبول من الوکیل خصوصیه خاصه یمکن أن یشک، و یتأمل فیها حینئذ.

(20) لعدم تحقق المطابقه بین الإیجاب و القبول، لأن الموجب قصد خصوص الوکیل من حیث هو فیکون الموکل خارجا عن المخاطبه العقدیه و إن کان هو المشتری الواقعی الحقیقی و لا ملازمه بینهما.

(21) لکون المخاطب حینئذ العنوان العام المنطبق علی کل منهما، فیکون کالعام المنطبق علی کل ما یصلح للفردیه قهرا.

(22) لعدم المطابقه العرفیه بین الإیجاب و القبول.

نعم، لو علم من القرائن أن البائع لم یقصد خصوصیه خاصه من قوله:

«هذا بألف»، بل کان من مجرد الإشاره لاستظهار حال المشتری و الرضا بکلما قال صح حینئذ.
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یصح (23).


مسأله 8: لو قال البائع لشخصین: بعتکما بألف، فقال أحدهما: اشتریت نصفه بخمسمائه، لم ینعقد

(مسأله 8): لو قال البائع لشخصین: بعتکما بألف، فقال أحدهما:

اشتریت نصفه بخمسمائه، لم ینعقد (24)، و لو قال کل منهما ذلک صح البیع (25).


مسأله 9: لو قال البائع: بعتک المبیع بالثمن المعلوم علی أن یکون لی الخیار ثلاثه أیام- مثلا- فقال اشتریت

(مسأله 9): لو قال البائع: بعتک المبیع بالثمن المعلوم علی أن یکون لی الخیار ثلاثه أیام- مثلا- فقال اشتریت، فإن أحرز- و لو من القرائن الحالیه أو المقامیه- إن مراده القبول مع شرط الخیار صح البیع (26)، و إن أحرز من القرائن إنه قصد الشراء بلا خیار لم ینعقد البیع (27)، و لو انعکس بأن أوجب البائع بلا شرط و قبل المشتری مع الشرط فلا ینعقد مع

______________________________

(23) لصدق المطابقه العرفیه و إن لم تصدق بالدقه العقلیه، و المناط فی المحاورات علی الأول دون الأخیره لو لم تکن قرینه علی الخلاف.

(24) بناء علی ظهوره العرفی فی عدم انحلال المبیع إلی النصفین المستقلین، و أما لو کانت فی البین قرینه علی أن المقصود إخراج البائع المبیع عن ملکه و لو بأی جزء من أجزائه فالظاهر الصحه.

(25) لتحقق المطابقه العرفیه و إن لم تتحقق المطابقه بالدقه العقلیه، و تقدم ان المدار علی الأولی دون الأخیره.

(26) لوجود المقتضی و فقد المانع فلا بد من الصحه حینئذ.

(27) لعدم المطابقه العرفیه بین الإیجاب و القبول فلا وجه للصحه.

و توهم الصحه مع ثبوت الخیار للبائع مردود: بأن الشرط الذی یوجب تخلفه الخیار إنما هو فیما إذا وقع التراضی علیه بین الطرفین ثمَّ ظهر التخلف، و المقام لیس کذلک، لفرض عدم وقوع التراضی علیه بین الطرفین.

نعم، لو عم الخیار ما إذا حصل الشرط من أحدهما من دون رضاء الآخر لثبت الخیار فی المقام، و لا یلتزم أحد به.
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الشرط (28)، و کذا مطلقا (29).


مسأله 10: یعتبر فی العقد ان یقع کل من إیجابه و قبوله فی حال یجوز لکل واحد منهما الإنشاء

(مسأله 10): یعتبر فی العقد ان یقع کل من إیجابه و قبوله فی حال یجوز لکل واحد منهما الإنشاء، فلو کان المشتری فی حال إیجاب البائع غیر قابل للقبول، أو خرج البائع حال القبول عن قابلیه الإیجاب لم ینعقد (30).

______________________________

(28) لفرض عدم وقوع التراضی بینهما علی الشرط، فلا موضوع لوجوب الوفاء به.

(29) لصدق عدم التطابق بین الإیجاب و القبول عرفا، فلا وجه للانعقاد.

نعم، یصح مطلقا بناء علی المسامحه العرفیه بأن یقال: أن العرف بنظره المسامحی یری وجود هذا الشرط کالعدم فتصح المعاهده بالنسبه إلی أصل إنشاء العقد، و لکن عهده إثبات هذا الدعوی علی مدعیه لفرض تقیید المعاهده من أحد طرفیها، فلا وجه لثبوتها مطلقا.

(30) لأن بناء العقلاء علی أن معاهدتهم الواقعه فیما بینهم التزامات التفاتیه جامعه للشروط المعتبره فیها من حین حدوثها إلی تمامها، و یقتضیه مفهوم العهد و العقد فی المحاورات المعتبره أیضا فإن المنساق منه إن المعاقده مع الغیر- الذی له التزام أیضا- لا ینعقد إلا مع الشعور و الالتفات إلی خصوصیه الالتزام من کل منهما إلی أن یفرغا منه، و الشک فی صدق العهد و العقد مع الخلاف یکفی فی عدم صحه التمسک بالإطلاقات و العمومات، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک هذا فیما هو قوام المعاهده عرفا و کذا فیما یعتبر فیها شرعا، إذ الظاهر من أدله اعتبارها ذلک أیضا.

و بعباره أخری: الشرائط العرفیه و الشرعیه للعقود شرط لمجموع الإیجاب و القبول من حیث التأثیر لا أن تکون شرطا لکل واحد منهما بحسب ذاته فقط، و کذا الشرائط فی کل ما هو مرکب من الأجزاء المتدرجه الوجود 
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______________________________

المرتبطه بعضها مع بعض فلو بطلت الرکعه الأخیره من صلاه الظهر- مثلا- لا أثر لبقیه الرکعات، و کذا لو بطلت الرکعه الأولی لا أثر للبقیه فالتأثیر فی کل جزء منوط فی حاق الواقع بتأثیر بقیه الأجزاء سابقا و لا حقا، هذا خلاصه دلیلهم علی اعتبار هذا الشرط و هو صحیح فیما إذا کان القابل حین إنشاء الموجب غیر قابل للمخاطبه عقلا أو شرعا، لأن الإنشاء العقدی حینئذ بلا طرف فیصیر لغوا و المفروض إنه لیس من الإیقاع.

و أما العکس و هو ما إذا وقع الإیجاب جامعا للشرائط من کل جهه و کان القابل جامعا لشرائط القبول أیضا حین إنشاء الموجب و لکن خرج الموجب حین إنشاء القابل للقبول عن قابلیه توجیه الخطاب إلیه بنوم أو غفله أو نحوهما مع رضائه بالعقد و علمه بتعقب القبول، فالقبول مرتبط بالإیجاب- و بالعکس- واقعا و عرفا ارتباطا عقدیا، و لا یقول أحد بأنهما إنشاءان لا ربط لأحدهما بالآخر، فمقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه حینئذ.

فرع: لو اختلفا المتعاقدان اجتهادا أو تقلیدا فی شرائط الصیغه للعقد، فبناء علی العذریه المحضه فی الامارات- و بناء علی الطریقیه- لا وجه لصحه العقد لتقومه بطرفین و المفروض أن أحدهما یراه باطلا، و کذا بناء علی السببیه لأنها تنفع لخصوص من قامت لدیه فقط دون غیره و طریق صحه العقد لهما منحصر بأمرین.

أحدهما: کون الصحه عند أحد الطرفین موضوع للصحه عند الآخر أیضا و إثباته یحتاج إلی دلیل و هو مفقود و إن کانت تقتضیه سهوله الشریعه خصوصا فی المسائل الابتلائیه الاختلافیه.

ثانیهما: أن عمده الدلیل علی اعتبار ما ذکر من الشروط إنما هو الإجماع و شموله لمثل المقام ممنوع فیرجع فیه إلی أصاله الصحه و العمومات و الإطلاقات، لفرض صدق العقد علیه عرفا. هذا فی مثل العربیه و الماضویه و نحوهما مما یعتبر فی کل واحد من الإیجاب و القبول، و کذا فی شرائط 
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مسأله 11: یقوم مقام اللفظ مع التعذر- لخرس أو غیره- الإشاره المفهمه

(مسأله 11): یقوم مقام اللفظ مع التعذر- لخرس أو غیره- الإشاره المفهمه (31) و لو مع التمکن من التوکیل (32)، و یقوم مقامه الکتابه مع العجز عنه و عن الإشاره (33).

______________________________

المتعاقدین و العوضین مما کان دلیله منحصر بالإجماع و کان من المسائل الخلافیه، فیجوز فیها التمسک بالإطلاقات و العمومات بعد صدق العقد علیه.

و أما مثل الموالاه و التنجیز، و نحوهما مما یعتبر فی أصل تحقق الهیئه الترکیبیه، فالظاهر بطلان العقد بفقده فلا یبقی مجال للصحه حینئذ، لفرض إنها من مقومات الهیئه الترکیبیه، فبزوالها تزول أصل الهیئه فلا یصدق العقد حتی یتمسک فیه بالعمومات و الإطلاقات و سیأتی فی شرائط المتعاقدین و العوضین ما یتعلق بالمقام، بل حق هذا الفرع إن یذکر هناک.

(31) للإجماع، و النص الوارد فی التشهد، و التلبیه «1»، و الطلاق «2»، و الظاهر أن ذکرهما من باب المثال لکل مقصود یؤدی باللفظ، و یصح دعوی السیره العقلائیه أیضا، فإنها جاریه علی الاکتفاء بإشاره العاجز عن النطق فی إظهار المقاصد و المنویات.

(32) لإطلاق کلمات الفقهاء و بناء العقلاء فإنهم یکتفون بالإشاره المفهمه حتی مع القدره علی التوکیل و إبراز العقود لیس إلا کإبراز سائر مقاصدهم العقلائیه من غیر فرق بینها فی ذلک أصلا.

(33) لبناء العقلاء فی محاوراتهم اللفظیه علی التلفظ مهما أمکنهم ذلک و مع العجز عنه فالإشاره المفهمه و مع العجز عنها یبرزون مقاصدهم بالکتابه مع التمکن منها و مع القدره من الإشاره و الکتابه، فظاهرهم تقدیم الإشاره علی الکتابه و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص و الحالات و بذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأرحام و باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات الطلاق و شرائطه.
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مسأله 12: یقع البیع بالمعاطاه

(مسأله 12): یقع البیع بالمعاطاه (34) سواء کان فی الخطیر أو

______________________________

یمکن أن یجمع بین الکلمات فی تقدیم الإشاره علی الکتابه أو العکس.

(34) قد أطیل الکلام فی المعاطاه و لا یستحق تلک الإطاله، لأن أصل النزاع فی هذه المسأله صغروی لا أن یکون کبرویا و ذلک فإن أصل النزاع یرجع إلی أن الفعل کالقول فی المبرزیه عن المراد القلبی و الرضاء الباطنی أو لا، فاتفقوا علی الصحه فی الأول و علی عدمها فی الأخیر.

و لا بد من تقدیم أمور.

الأول: المعاطاه من الأمور المعهوده العامه البلوی عند جمیع الناس قبل الشریعه و حین البعثه و بعدها فی جمیع الأمکنه و الأزمان و الملل و الأدیان فاللازم الرجوع إلی وجدانهم فیها، فإن کان فیه ما یخالف الشرع یطرح و إلا فهو المعول فیها.

و أما کلمات الفقهاء فإن وافقت وجدان الناس فلنعم الوفاق و إن خالفت فلا بد من ردها إلی أهلها، و إذا راجعنا الوجدان منا و من جمیع الناس نری أولا إنها بیع لغه و عرفا و شرعا، و کذا فی جمیع العقود التی تجری فیها المعاطاه تکون مسماه باسم ذلک العقد فلا نجد فرقا فی التسمیه بین اللفظی من ذلک العقد و الفعلی منه و من ینکر ذلک فإنما ینکر باللسان و یعترف بالجنان و العرف و الوجدان من أکبر البرهان، و نری ثانیا أن مقصود المتعاطیین فی هذا الأمر الذی یقوم به نظام معاشهم التملیک و التملک، لأن هذا القصد هو محور نظامهم فی مبادلاتهم مطلقا، و لا یخطر قصد الإباحه ببالهم أبدا و الوجدان حاضر معنا و العرف ببابنا فاللازم الرجوع إلیهما، إذ الموضوع عرفی لا أن یکون استنباطیا حتی یکون المرجع فیه آراء المجتهدین.

و أما تصرف المحقق الثانی رحمه اللّه فی أقوال الفقهاء بحمل الإباحه فی کلامهم علی الملک الجائز «و تصرف صاحب الجواهر فی نفس الموضوع بأن محل النزاع المعاطاه المقصود بها مجرد الإباحه، و رجح بقاء الإباحه فی کلامهم علی ظاهرها، فکل منهما من قبیل تفسیر ما لا یرضی صاحبه کما لا یخفی علی من 
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راجع مکاسب شیخنا الأنصاری، فإنه رحمه اللّه أتعب نفسه فی نقل أقوال الفقهاء فی المسأله و ببیان ما یتعلق بها.

مع أن قصد الإباحه علی قسمین.

أحدهما: قصدها فی مقابل الملکیه من حیث هی صفه مضاده لها مع الالتفات و التوجه إلی الملکیه أیضا.

ثانیهما: قصدها من حیث هی من أهم آثار الملکیه و العاقل المتوجه الملتفت لا یقصد الأولی.

نعم، یقصد الثانیه و هی ملازم لقصد الملکیه فی الرتبه السابقه، لأن قصد الملکیه مغروسه فی الأذهان فتتوجه النفس إلی أهم آثارها اللازمه لها بالعیان.

الثانی: تقدم إن المعاملات مطلقا إمضائیه من الشرع لا أن تکون تأسیسیه.

نعم، قد حددها الشارع بحدود و قیود مخصوصه، فإن ظفرنا بذلک الحد و القید فلا بد من اتباعه، و إلا فالعرف هو المحکّم فیها من کل جهه بلا شبهه و ریبه، و کلما تفحصنا فی الأدله الواصله إلینا من الشرع لم نظفر فی هذا الأمر العام البلوی لکل مسلم ما یروی الغلیل و یشفی العلیل، إلا حدیث واحد و هو روایه خالد بن الحجاج قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یجی ء فیقول: اشتر هذا الثوب و أربحک کذا و کذا، قال علیه السّلام: أ لیس إن شاء ترک و إن شاء أخذ؟ قلت:

بلی، قال علیه السّلام: لا بأس به إنما یحلل الکلام و یحرم الکلام» «1»، فاستدل به علی بطلان المعاطاه لعدم الکلام فیها.

و الحق إن هذه الجمله: «إنما یحلل الکلام و یحرم الکلام» مجمله لا یصح الاستدلال بها لشی ء إلا بقرائن توجب ظهورها فی المراد إذ المحتملات فیها کثیره.

منها: إن لخصوص اللفظ موضوعیه خاصه فی التحلیل و التحریم، فلا یکفی مجرد القصد و إن أبرز بفعل یدل علیه، و علی هذا الاحتمال یصیر شاهدا 
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(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4.
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للمقام.

و منها: ان العنوان الواحد أن أظهر بلفظ خاص یوجب التحلیل و إن أظهر بلفظ آخر یوجب التحریم، فان قالت المرأه: «أنکحتک نفسی» تحل و إن قالت:

«ملکتک بضعی» تحرم فلا رابط لها حینئذ بالمقام.

و منها: أن یراد بالکلام المحلل خصوص المقاوله المتعارفه قبل إیجاب البیع، و بالمحرّم إیجاب البیع، و یشهد له صدر الحدیث و لا ربط له حینئذ بالمقام أیضا.

و منها: إن المحللات و المحرمات فی أصل الشریعه منحصره فی اللفظ مطلقا و هذا الاحتمال بذاته باطل عند کل متشرع فضلا عن الفقیه، فإن کان الاستدلال بظاهر الحدیث فما یکون ذات احتمالات کثیره کیف یکون ظاهرا فی المقام. و إن کان بسیاق الحصر، فالدلاله السیاقیه تابعه للدلاله اللفظیه، فإذا کانت الدلاله اللفظیه مجمله کیف یکون الدلاله السیاقیه تامه، هذا حال الحدیث الذی استدل به لهذا الأمر المهم العام البلوی. نعم، قد وردت ماده البیع و الشراء فی الکتاب و السنه کثیرا و لکنها بمعزل عن بیان اعتبار اللفظ فی عقد البیع و عدمه، بل یشیر إلی المعنی المعهود الذی هو موضوع أحکام کثیره شرعا.

و استدل أیضا بإجماع الغنیه علی إنها لیست بیعا.

و فیه: إنه خلاف الوجدان فلا بد و إن یؤول علی فرض الاعتبار.

الثالث: لفظ المعاطاه لم یرد فی نص حتی یهتم بتفسیره.

نعم، ورد ذلک فی کلمات الفقهاء. و الحق أنها تشمل کل ما لم یشتمل اللفظی مع الاجتماع لجمیع الشرائط، سواء تحقق تعاط فی البین من الطرفین أولا، فالأولی فی العنوان أن یقال: إن البیع مثلا یتحقق بالعقد اللفظی و بما لیس فیه عقد لفظی مع وجود مبرز آخر عن عنوان المعاهده.

الرابع: لا ریب فی تقوم العقود مطلقا بالعهد المبرز له، إذ لا یکفی مجرد العهد القلبی بین الطرفین من دون إبراز فی البین، باتفاق العقلاء، و إجماع الفقهاء، و مقتضی الأصل و العمومات و الإطلاقات عدم شرطیه خصوص اللفظ فی حیثیه الإبراز و الإظهار، فیجتزی بکل ما فیه جهه الإبراز و حیثیه الإظهار عند العرف، لأن اعتبار اللفظ إنما هو لکشفه عن المعاهده الواقعه و الارتباط 
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المعاملی الواقع بین المتعاملین، و لا موضوعیه فیه بوجه أبدا، فبکل وجه کشفت المعاهده الواقعه بینهما نثبت به المعاقده و المعاهده، و لا ریب فی أن التعاطی و نحوه یکشف عن المعاهده و المعاقده، و ربما کان الکشف فیه أقوی من الکشف الحاصل من اللفظ، فمقتضی الأصلین العملی و اللفظی عدم اعتبار اللفظ فی جمیع العقود بعد ظهور أصل المعاقده و المعاهده بوجه معتبر إلا ما خرج بالدلیل، و هذا هو عاده العلماء فی نفی القیود المشکوکه فی العبادات و المعاملات مطلقا فلیکن المقام من إحدی صغریاتها و یأتی فی مستقبل المقال ما یستوضح به الحال.

الخامس: من الأمور النظامیه الدائره بین العقلاء من سالفهم و آلفهم الوفاء بالعهد الذی یقع فیما بینهم، فیلتزمون به أشد الالتزام، و یجعلون ذلک من علامات الإنسانیه و یستنکرون نقض العهد أشد الاستنکار، و یجعلون ذلک من الرذائل و الذمائم، و یسقط اعتبار ناقض العهد لدیهم و لا یعتمدون علیه، فکل عهد فیما بینهم یلزم الوفاء به إلا ما ثبت لدیهم صحه نقضه، بلا فرق فیه بین عهودهم القولیه أو الفعلیه، و یمکن الاستدلال علیه بالشکل الأول البدیهی الإنتاج بأن یقال: المعاطاه عهد بین الطرفین، و کل عهد کذلک یلزم الوفاء به، فالمعاطاه یلزم الوفاء به، و کذا بالنسبه إلی حسن الوفاء بالعهد و قبح نقضه، و قد أمضت الشرائع الإلهیه هذا الأمر النظامی المهم بالسنه شتی و طرق مختلفه یأتی الاستدلال علیه بآیات من الکتاب، و أحادیث من السنه، و مقتضی ذلک کله لزوم العهود الفعلیه التی منها المعاطاه إلا مع نص صحیح أو إجماع صریح علی الخلاف.

السادس: قد استدل علی اعتبار الصیغ الخاصه فی الصحه بوجوه.

منها: إجماع الغنیه، و الشهره المنقوله.

و منها: النبوی الناهی عن بیع المنابذه و الملامسه، و عن بیع الحصاه «1».

و منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنما یحلل الکلام و یحرم الکلام» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 13.
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و منها: الأخبار المشتمله علی ماده البیع و الشراء کما سیأتی.

و الکل باطل، إذ لا وجه للأولین مع کون المسأله ذات أقوال سته بل سبعه، و کون عدم الصحه مخالف لوجدان عامه العقلاء و سواد الناس، و النبوی قاصر دلاله، لأنه فی مقام بیان تعیین المبیع بهذه الأمور و لا ربط له بالمعاطاه الجامعه لجمیع الشرائط إلا اللفظ، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام مجمل لا وجه للاستدلال به فی المقام کما مر و لا إشعار فی الأخیر باشتراط الصیغه فضلا عن الدلاله کما هو واضح لأهل البصیره.

السابع: اشتراط الألفاظ الخاصه فی العقود المتعارفه بین الناس إما تعبد شرعی محض، أو شرط الصحه، أو شرط اللزوم. و الکل منفی بالأصل و الإطلاق و العموم، لاستقرار بناء العقلاء کافه فضلا عن العلماء علی إنه ما لم تتم الحجه علی شی ء لا یحکمون به، سواء کان من الوجوب النفسی أو الغیری، فنفس الالتزام و التعهد العقلائی له موضوعیه خاصه فی الصحه و اللزوم ما لم یردع عنه الشریعه المقدسه، و یأتی التعرض لما یعتبر فیه اللفظ لدلیل خاص به.

الثامن: الإنشاء خفیف المؤنه جدا، و هو أمر واقعی و لکل واحد من أفراد الإنسان انشاآت کثیره فی الیوم و اللیله قولا و فعلا مع إن ذهنه غیر متوجه إلیها تفصیلا، أما الإنشاءات الفعلیه فالبائع یعطی المتاع إلی المشتری، و المشتری یعطی العوض إلی البائع، و جمع یعطون الصدقات و آخر یقبلونها، و جمع یعطی الهدایا و آخر یقبلونها إلی غیر ذلک مما لا تحصی من الأفعال الإنشائیه.

و أما القولیه فأکثر منها یقول الوالد لولده واظب علی اکتساب الفضائل و تجنب عن ارتکاب الرذائل، و واظب علی دروسک، و یقول الزوج لزوجته نظفی البیت، و تقول له جئنا الغذا بکذا- مثلا- إلی غیر ذلک مما لا یعد و لا یحصی التی یقوم بها نظام المحاورات الاجتماعیه البشریه، و المعاملات الفعلیه إنشاءات فعلیه تحکم بها الفطره البشریه و لا یعتبر أن یکون المنشئ لها متوجها إلی ما قاله العلماء فی معنی الإنشاء و الفرق بینه و بین الإخبار، لأن کل ذلک تبعید للمسافه و تضییق لحکم الفطره بلا ضروره داعیه إلیه، و لا یعتبر فی المنشئ سواء کان إنشائه بالقول أو بالفعل أو یکون متوجها إلی عنوان الإنشاء من حیث إنه إنشاء، للأصل بل یکفی توجهه الارتکازی الإجمالی الفطری إلی إیجاد المعنی فقط بما 
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ارتکز فی ذهنه و نفسه، هذه خلاصه ما ینبغی أن یفصل فی غیر المقام.

التاسع: المعاهدات المحلله الدائره بین العقلاء الممضاه شرعا- قولیه کانت أو فعلیه أو کتبیه- مبنیه علی اللزوم و الثبات، فلا ینقض إبرامها و لا یزول ثباتها إلا بأسباب خاصه یأتی التعرض لها فی المباحث الآتیه إن شاء اللّه تعالی، فیصح للفقهاء تأسیس أصل عقلائی و هو: «أن الأصل فی العقود و المعاهدات اللزوم»، و یعم هذا الأصل جمیع العقود بأسبابها القولیه أو الفعلیه الداله علی التملیک و التملک.

و یمکن الاستدلال علی هذا الأصل العقلائی بأمور.

الأول: الوجدان، فانا نری بالوجدان أن نقض العهد و فک العقد قبیح، و یستنکر من ارتکب ذلک و یکفی عدم ثبوت الردع شرعا فی تقریر الشارع له أیضا.

الثانی: بناء العقلاء علیه فی جمیع عقودهم القولیه و الفعلیه فی جمیع أدوارهم و شؤونهم و أعصارهم و دهورهم.

الثالث: اقتضاء ذات التملیک و التملک ذلک، لأن من لوازمها السلطه المطلقه علی دفع کل معارض و مزاحم و لا معنی للزوم إلا هذا.

و توهم إنه بعد رد أحدهما لا ملکیه فی البین حتی یقتضی اللزوم.

باطل: لأنه خلف الفرض، إذ المفروض حصول السلطنه المطلقه من کل جهه، و مقتضاها دفع المزاحم و المنافی بأی نحو شاء و أراد.

نعم، لو کان الحاصل مطلق السلطنه المحدوده لکان للتوهم مجالا، و لکنه خلاف وجدان المتعاملین.

الرابع: قوله تعالی أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ «1»، فإن الحلیه المطلقه الامتنانیه من کل وجه تقتضی عدم صحه الرد بدون رضاء أحد المتعاهدین، و لا معنی للزوم إلا هذا، و لا فرق فی ذلک بین کون الحلیه وضعیه أو تکلیفیه، فإنها تدل علی اللزوم بناء علی الأولی بالمطابقه و علی الثانیه بالملازمه العرفیه التی هی 
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کالمطابقه أیضا فی الاعتبار عند أهل المحاوره.

الخامس: إطلاق قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1»، فإنه إما إرشاد إلی بناء العقلاء فی عقودهم و عهودهم أو تعبد امتنانی نظامی فیما تعارف بین الناس، فیقتضی عدم صحه الرد بدون رضاء الآخر بعد تمامیه المعاهده و المعاقده الصادقه علی القولیه و الفعلیه.

السادس: قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «2»، فأثبت تعالی الملکیه بإضافه المال إلی مالکه، ثمَّ نهی عن جمیع التصرفات الباطله فیه مطلقا التی منها رد أحد المتعاقدین من دون رضاء الآخر، و لا معنی للزوم إلا هذا.

السابع: ذیل ما تقدم من الآیه إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ حصر تبارک و تعالی التصرفات الصحیحه بالتراضی الذی تکون التجاره من إحدی مصادیقها، فالرد الذی یقع من دون رضاء الآخر باطل و لا أثر له، و هذا هو معنی اللزوم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 232

الثامن: قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «3»، فإنه ظاهر عرفا فی لزوم الوقوف عند الشرط و العهد و الوفاء به مطلقا إلا فیما استثنی بدلیل معتبر و هو معنی اللزوم.

التاسع: قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إن الناس مسلطون علی أموالهم» «4»، و هو من أهم القواعد العقلائیه النظامیه، و ظهوره فی السلطنه المطلقه علی المال مما لا ینکر، فیکون انتزاع العوض من طرف المعاهده و المعاقده من دون رضاء مخالفا للسلطنه المطلقه التی حکم بها العقل، و قررها الشارع و هو معنی اللزوم.

العاشر: قوله صلّی اللّه علیه و آله: «البیعان بالخیار ما لم یفترقا» «5»، فإنه ظاهر فی أن طبع 
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(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4 ج: 15.

(4) البحار ج: 2 باب: 33 من کتاب العلم حدیث: 7 صفحه: 272 ط: طهران.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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البیع مبنی علی اللزوم، و الجواز لأجل الخیار و لأمر عارض علیه. فتلک عشره کامله إذا القیناها علی عامه الناس و سوادهم یستظهرون منها اللزوم و لا وجه بعد ذلک لبعض التشکیکات، لأن التشکیک یجری حتی فی جمله من الضروریات، إذ لأحد معین للوهم حتی یقف لدیه.

و عمده تلک التشکیکات إن التمسک بهذه الإطلاقات و العمومات بعد رجوع أحد المتعاطیین تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیسقط الاستدلال بها من هذه الجهه فلا وجه للصحه حینئذ فضلا عن اللزوم.

و الجواب أن الصدق العرفی مما لا ریب فیه فإنه إذا رجع البائع مثلا إلی المشتری و أخذ المبیع عنه بلا رضاه یری المشتری من نفسه صحه المدافعه معه، و یستنکر متعارف الناس رجوع البائع و یلومونه علیه، و لو لا حکمهم ببقاء الموضوع لما کان وجه لهذا الاستنکار و الملامه. و من أراد الاطلاع علی تفاصیل الأقوال و الاحتمالات، فلیراجع المطولات.

و یمکن الاستنتاج للزوم بالشکل الأول البدیهی الإنتاج بأن یقال: العقد عهد مؤکد مشدّد، و کل عهد مؤکد مشدد یقبح نقضه بدون رضاء الآخر، أو إذن من الشارع فکل عقد یقبح نقضه، و بضمیمه عدم الفرق بین العقود الفعلیه و القولیه یتم دلالته أیضا.

و لا دلیل علی خلاف اللزوم المستفاد منها فی المقام إلا دعوی الإجماع علی عدم کونها بیعا تاره، و علی نفی اللزوم أخری.

فتخرج المعاطاه علی الأول عن مورد موضوعا، و علی الأخیر حکما، و حدیث «إنما یحلل الکلام و یحرم الکلام» «1».

و الأول: مردود بالوجدان و التصریح بخلافه من الأعاظم و الأعیان.

و الثانی: تولیدی لا أن یکون تحقیقیا کما هو واضح لمن بذل جهده و جال نظره فی هذا المیدان.

و الأخیر: من المجملات کما سبق فیه الشرح و البیان، فالمقتضی للزوم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 227.
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موجود و المانع مفقود و طریق الاحتیاط واضح.

العاشر: لو فرض أن المتعاطیین قصدا الإباحه المطلقه لا التملیک و التملک ففیه جهات من البحث.

منها: أن هذه الصوره أیضا صحیحه و لازمه، لأن الإباحه المطلقه من أظهر آثار الملکیه و لوازمها، و لا فرق فی قصد التملیک و التملک بین أن یکون أولا و بالذات و بالمطابقه أو بواسطه أهم آثارها و أعظم لوازمها، لمکان الملازمه بین قصد اللازم و الملزوم بنحو الجمله و الاجمال و هذا المقدار من القصد یکفی، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار الأزید علیه، فالملکیه حاصله لا أن تنقلب الإباحه إلیها إلا إنها بناء علی الملکیه بالمطابقه و أولا بالذات و بناء علی الإباحه بالملازمه و ثانیا و بالعرض.

نعم، من کان ملتفتا إلی إمکان التفکیک بین اللازم و الملزوم فی القصد و قصد الإباحه المطلقه مقیدا بعدم الملکیه یقع التفکیک حینئذ و لا أظن أحدا یقصد ذلک.

و منها: إنه علی فرض الإباحه المطلقه المحضه تشملها الإطلاقات و العمومات، إذ لا موضوعیه للملکیه من حیث هی، و إنما تکون طریقا للسلطه المطلقه و الاستیلاء علی تمام آثارها فهی العمده فی الواقع و عند الناس، و العمومات و الإطلاقات منزله علی ذلک.

و إن شئت قلت: الملکیه أعم من ملکیه الذات و ملکیه الآثار و الاستیلاء المطلق علیها، فالملکیه موجوده لا أن تتبدل الإباحه المحضه إلیها.

و منها: إنه من المسلمات عند الفقهاء: ان البیع، و الوقف، و العتق، و نحوها متوقف علی الملکیه- و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله إن شاء اللّه تعالی- فهل المراد بها ملکیه الذات و العین، أو یکفی فیها مالکیه التصرفات المطلقه التی هی من أهم آثار ملکیه العین، بل لا أثر لملکیه العین إلا ذلک و یظهر من الفقهاء الأول، و لا دلیل لهم علیه إلا قوله علیه السّلام: «لا بیع إلا فیما تملک» «1»، و قوله علیه السّلام: «لا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 3، و فی سنن أبی داود باب: 7 من أبواب الطلاق حدیث: 1290.
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عتق إلا فی ما تملک» «1». و مثل هذا التعبیر أعم منه و من الأخیر کما لا یخفی علی الخبیر، و مقتضی إطلاق دلیل إباحه آثار الملکیه هو الثانی، و علی هذا لو أباح شخص ماله لزید بجمیع آثار الإباحه مطلقا یصح لزید بیعه، و یکون الثمن له لفرض إنه مالک للبیع و یکفی ذلک فی کون المبیع له و دخول الثمن فی ملکه، فمالکیه البیع له أقسام ثلاثه.

الأول: من کان مالکا للعین.

الثانی: من کان مالکا للبیع بإذن شرعی، أو مالکی کالولی و الوکیل.

الثالث: من کان مالکا لمطلق التصرفات، فیکون نفس هذه الحیثیه کافیه فی اعتبار کون البیع له و دخول الثمن فی ملکه، و لا نحتاج إلی تکلف حصول الملکیه آنا ما قبل الإنشاء جمعا بین الأدله، إذ الملکیه اعتباریه کما مر فکما یصح اعتبارها بالنسبه إلی ذات العین یصح اعتبارها بالنسبه إلی السلطه المطلقه علی جمیع التصرفات، و هی ملازمه للسلطنه علی الذات عرفا.

إن قیل: بناء علی الاعتبار الأخیر ذات العین هل تکون باقیه علی ملک المالک الأول، أو انتقلت إلی الثانی، و علی الأول تلزم المحاذیر التی یأتی التعرض لها فی کلام بعض الفقهاء، و علی الأخیر یکون خلف الفرض، إذ المفروض قصد الإباحه المحضه بالنسبه إلی الآثار.

یقال: لا ریب فی تحقق ملکیه الآثار و مالکیتها و هذه الملکیه و المالکیه انبساطیه تشمل العین أیضا، فملکیه العین و مالکیتها فی المقام تکون تبعا للملکیه المطلقه بالنسبه إلی التصرفات المطلقه، فیحکم العرف بانطواء ملکیه العین فی الملکیه المطلقه التصرفیه من وجه، و إن کانت ملکیه التصرفات منطویه فی ملکیه العین فی موارد أخری و من لحاظ آخر.

و بالجمله: العرف یری فی مورد ملکیه التصرفات المطلقه الملکیه للعین أیضا، إلا ما خرج بالدلیل.

و منها: إن القول بالإباحه المجرده مع قصد المتعاطیین التملیک مستلزم 

______________________________

(1) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 5 من أبواب العتق.
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لتأسیس قواعد جدید.

الأول: عدم تبعیه العقود للقصود مع أنها تابعه لها، حتی جعل ذلک من القواعد فأرسل إرسال المسلمات، أن العقود تابعه للقصود.

و فیه: إنه إن کان المراد بهذه القاعده ان کل عقد لا بد و إن یقع عن قصد و إراده، و یتبع لها تبعیه المعلول للعله فهو حق لا ریب فیه، و إن کان المراد إن کلما قصد فی العقد لا بد و أن یتحقق فی الخارج فلا دلیل علیه من عقل أو نقل.

نعم، لو کان القصد عله تامه منحصره لتحققه خارجا یلزم التحقق، و إلا یکون من تخلف العله التامه المنحصره عن المعلول، و قد أثبتوا استحالته، و إلیه یرجع ما قیل فی تحلیل هذه القاعده: «ما قصد لم یقع».

و أما ما ذکر من تخلف العقد عن المقصود فی موارد خمسه: کالضمان فی العقد الفاسد بالمثل أو القیمه مع إن المقصود کان هو الضمان بالمسمی، و عدم کون العقد المشروط فیه الشرط الفاسد فاسدا مع أن المقصود اشتراطه به، و التبعیض فی بیع ما یملک و ما لا یملک مع أن المقصود کان عدم التبعیض، و بیع الغاصب لنفسه مع إنه یقع للمالک مع إجازته، و ترک ذکر الأجل فی المتعه و صیرورته نکاحا دائما مع أن المقصود کان الانقطاع.

فالکل باطل. إذ الأول: خارج تخصصا، لأن المدار فی القاعده إنما هو العقود الصحیحه الممضاه شرعا لا الفاسده، مع أن الضمان فی العقود الفاسده ضمان الید لا ضمان المعاوضه.

و الثانی: بأن الشروط من باب تعدد المطلوب لا أن تکون من التقیید الحقیقی الواقعی و إلا فلا بد من الفساد، و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

و الثالث: بأن القصد إلی ما یملک و ما لا یملک انبساطی تحلیلی لا أن یکون تقییدیا حقیقیا.

و الرابع: بما یأتی من ان الإجازه إنما تتعلق بذات المبادله من حیث هی لا من حیث الإضافه إلی الغاصب.

و أما الخامس: فهو لیس مخالفا للقاعده لأن القصد تعلق بالنکاح، و ذات 
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النکاح من حیث هو لا فرق فیه بین الدائم و المنقطع، و کل ما تحقق النکاح یدوم مطلقا إلا مع ذکر التحدید، مع إنه منصوص کما یأتی فی محله.

الثانی: کون إراده التصرف من المملکات.

و فیه. أولا: ما تقدم من إنه تعتبر ملکیه العین عند العرف فی ظرف المالکیه المطلقه للتصرفات المطلقه.

و ثانیا: إنه لا محذور فیه من عقل أو شرع و له نظائر کالرجوع عن الطلاق.

و ثالثا: إن السبب فی الملکیه المعاطاه بشرط التصرف فیکون کبیع الصرف بشرط القبض.

الثالث: تعلق الخمس بغیر الملک.

و فیه: إن تعلق خمس الأرباح مسبوق بالتصرف فیتعلق بالملک، و خمس غیر الأرباح متعلق بذات المال من أی مالک کان، و کل من أعطاه یرجع إلی من تعلق الخمس فی ملکه.

الرابع: تعلق الزکاه بغیر الملک.

و فیه: ما تقدم فی الخمس.

نعم، لو فرض أن المالک لا یجب علیه الخمس أو الزکاه، لقصور فیه من جنون أو صغر فلا یجبان، لا علی المالک للقصور و لا علی المتصرف لعدم الملک، و لا استبعاد فیه.

الخامس: تعلق الاستطاعه و الدیون و إعطاء الخمس و الزکاه بغیر الملک.

و فیه: إنه یکفی فی جمیع ذلک المالکیه المطلقه للتصرفات المطلقه، و لا تعتبر الملکیه الذاتیه للأصل و الإطلاق و العرف.

السادس: تعلق النفقات، و الشفعه و المواریث، و الرباء و الوصیه بغیر الملک.

و فیه: مضافا إلی ما تقدم من الجواب العام کفایه الإباحه المطلقه و مالکیه التصرفات المالکیه فی ذلک کله، و الوارث یرث المال بعین ما کان للمورث من نحو الملکیه و المالکیه.

السابع: تحقق الغنی و الفقر بغیر الملک.
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و فیه: إنه لا بأس به مع وجود السلطه المطلقه علی مطلق التصرف، فیتحقق الغنی عرفا و شرعا و مع عدمها فلا مال و لا غنی فیتحقق الفقر لا محاله.

الثامن: کون التصرف من جانب مملکا للجانب الآخر.

و فیه: إنه لا محذور فیه من عقل أو شرع مضافا إلی ما مر.

التاسع: کون التلف مملکا.

و فیه: أن مقتضی قاعده الید هو الضمان بالمثل أو القیمه، و حیث أن ظاهرهم الإجماع علی عدم الضمان بهما فی المقام، یفرض الملکیه قبله بآن ما، و لا محذور فیه جمعا بین الأدله و حفظا للقواعد.

العاشر: أن التصرف إن کان من النواقل القهریه فلا یتوقف علی النیه، و إلا کان المتصرف خائنا فی ملک بلا نیه.

و فیه: إنه لا بأس بالقول بعدم توقفه علی النیه و علی فرض التوقف یکفی فیها النیه الإجمالیه الارتکازیه، و لو لم یکن ملتفتا إلیها فعلا.

الحادی عشر: قصر التملیک و التملک علی التصرف أن یکون المتصرف موجبا قابلا.

و فیه: إنه لا محذور فیه بعد اقتضاء الإذن فی التصرف ذلک.

الثانی عشر: إن النماء الحادث قبل التصرف لا بد و إن یکون للمالک، لأن حدوثه لیس موجبا لملکیه العین و لا نفس النماء.

و فیه: إنه تطویل بلا طائل، إذ لا نحتاج إلی الملکیه فی النماء و لا فی العین، لأن نفس الإباحه المطلقه من کل جهه تشمل جمیع شؤون العین من نمائها و غیرها، و قد ذکر غیر ذلک من الاستبعادات و ظهر جواب الجمیع مما مر أیضا.

فتلخص: من جمیع ما تقدم أن المقتضی للصحه و اللزوم فی المعاطاه موجود حتی علی القول بالإباحه و المانع عنهما مفقود إلا شبهه الإجماع فی الأخیر.

(35) بضروره المذهب بل الدین فی هذه الأعصار و ما قاربها، و لشمول 
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______________________________

جمیع ما تقدم لصحتها و لزومها لهما.

(36) لما استقر علیه سیره العقلاء فی المعاطاه الدائره بینهم و لا فرق فی العوض بین کونه عینا أو منفعه أو حقا أو انتفاعا، کما تقدم سابقا. هذا بحسب الغالب و لکن الأقسام المتصوره عشره، لأن المبادله إما أن تکون بحسب الملکیه، أو بحسب الإباحه، و ما کان بین الفعلین إما أن تکون تملیکین أو إباحتین، أو بین تملیک و إباحه، و ما کان بین مال و فعل، إما أن تکون إباحه أو تملیکا، و المال إما أن یجعل عوضا فی الملکیه أو فی الإباحه، فهذه أقسام عشره. و الکل صحیح للعمومات و الإطلاقات.

و الإشکال فی موارد الإباحه بأنها لا توجب إباحه التصرفات المتوقفه علی الملک، لفرض توقفها علی الملکیه و هی غیر حاصله و سلطنه المالک لیست مشرعه بل هی تجری فیما إذا أحرز شرعیتها بوجه معتبر.

مردود. أولا: بما مر من إن الإباحه المطلقه المالکیه الغیر المحدوده بحد تتضمن التملیک التبعی و الملکیه، و هذا المقدار یکفی فی التصرفات المتوقفه علی الملک.

و ثانیا: إن الموارد التی قالوا فیها بتوقفها علی الملک، کالبیع، و العتق، و الخمس، و الزکاه، و ثمن الهدی، و وطئ الجاریه، و غیر ذلک مما قیل یکفی فیها صحه اعتبار المالکیه عرفا، و تتبعها الإطلاقات و العمومات شرعا، و لا ریب فی صحه الاعتبار بعد إطلاق الإباحه المالکیه التی قررها الشرع أیضا.

و أما الإشکال الذی نسب إلی العلامه رحمه اللّه من الوجه العقلی فی استحاله إن یشتری الإنسان بمال غیره لنفسه شیئا، لأن معنی المعاوضه دخول العوض فی ملک من خرج من ملکه المعوض، و تسمیه غیره بالمعاوضه یکون من الخلف 
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مسأله 13: یجوز فی المعاطاه جعل الثمن کلیا فی ذمه المشتری

(مسأله 13): یجوز فی المعاطاه جعل الثمن کلیا فی ذمه المشتری، و یصح السلف المعاطاتی، کما تجوز النسیه المعاطاتیه (37).


مسأله 14: یعتبر فی المعاطاه جمیع ما یعتبر فی البیع العقدی ما عدی الصیغه من شروط المتعاقدین و العوضین

(مسأله 14): یعتبر فی المعاطاه جمیع ما یعتبر فی البیع العقدی ما عدی الصیغه من شروط المتعاقدین و العوضین، فلا تصح مع فقد شی ء منها (38)،

______________________________

المستحیل، فمردود: بأن معنی المعاوضه إنما یلحظ من حیث جعل شی ء، بإزاء شی ء فالمبادله و المعاوضه من حیث الوصف بحال الذات إنما یلحظ بین العوضین فقط مع قطع النظر عن إضافتها إلی المالکین.

نعم، یلزمها فی الغالب تلک الإضافه لا أن تکون مقومه لحقیقتها.

کما إن الاشکال بأن الإباحه بالعوض خارجه عن المعاملات المعهوده فلا تشملها الأدله.

مردود .. أولا: بعدم الخروج بل شائعه بین الناس فی مثل دخول المطاعم و المقاهی و نحوهما، و علی فرض الخروج لا بأس، لشمول الإطلاقات و العمومات لها ما لم یکن دلیل علی التخصیص و التقیید، و یا لیتهم ترکوا الناس و أذهانهم الساذجه و فطرتهم المستقیمه التی جبّلهم اللّه تعالی علیها حتی لا نحتاج إلی جمله کثیره من هذه التطویلات.

(37) کل ذلک للإطلاقات و العمومات مما دل علی صحه البیع فی الذمه، و بیع النسیه، و بیع السلف مع جریان السیره علی کل ذلک، و تقدم أن المعاطاه بیع، و هی إنما تکون فی مقابل العقد اللفظی لا أن تکون متقومه بالتعاطی من الطرفین فکلما فقد فیه العقد اللفظی و استجمع جمیع شرائط البیع معاطاه سواء کان فی البین تعاط من الطرفین أو لا.

(38) لأنها بیع عرفی، لغوی، شرعی فتشملها الأدله المثبته لشروط و حدود للمتبایعین و العوضین بناء علی ما هو مقتضی الوجدان من قصد 
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و یتحقق فیها الخیارات الآتیه فی محلها (39)، و تسقط بما تسقط الخیارات فی البیع اللفظی، فلو کان المبیع معیبا و تصرف فیه لیس له خیار العیب (40).


مسأله 15: تتحقق المعاطاه بوصول المبیع إلی المشتری و العوض

(مسأله 15): تتحقق المعاطاه بوصول المبیع إلی المشتری و العوض

______________________________

التملیک و التملک فیها و إفادتها للملکیه، و کذا بناء علی الإباحه المطلقه لجمیع التصرفات، لما أثبتناه من أن مالکیه التصرف یستلزم مالکیه العین بالبیع لدی العرف و العقلاء، و حینئذ فمع فقد شی ء من تلک الشرائط لا یصح لدلیل اعتبار ذلک الشرط، و قاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء الشرط.

نعم، بناء علی عدم قصد التملیک و التملک و مجرد قصد الإباحه و عدم حصول الملکیه بوجه لا تشملها أدله اعتبار الشرائط فی البیع، لانسباق البیع المفید للملک منها، و لکنه من مجرد الاحتمال الواضح الفساد و المخالف لما هو المتداول منها بین الناس فلا وجه لنقله و صرف الوقت فی رده، کما أن احتمال کونها معامله مستقله ساقط عرفا بل و لغه أیضا، و من ذلک کله یظهر إنه لا موضوع للبحث عن شرائط العقد اللفظی فی المعاطاه لعدمه فیها.

نعم، أصل الإنشاء متحقق فیها و تقدم إنه خفیف المؤنه جدا.

(39) لوجود المقتضی و فقد المانع بناء علی لزومها من الأول فتشملها أدله تلک الخیارات، و کذا بناء علی عدم اللزوم من الأول و صیرورتها لازمه بإحدی الملزمات الآتیه، بل و کذا بناء علی عدم اللزوم قبل عروض الملزمات إذ لا مانع من عقل أو نقل من تعدد منشأ الجواز فی شی ء واحد.

و توهم: إنه من تحصیل الحاصل و اجتماع المثلین و إنه لغو.

باطل کله: لأن الجواز الخیاری نحو حق له آثار بخلاف الجواز العقدی، فإنه حکم و مع هذا التعدد و وجود الغرض الصحیح فی جعله کیف یلزم المحذور.

(40) لما یأتی فی محله من سقوطه فهو مانع عن الثبوت و موجب للسقوط بعد الثبوت.
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إلی البائع إن کان ذلک بعنوان إنشاء البیع الفعلی، و کذا بالمقاوله و المراضاه علی العوضین بقصد إنشاء البیع الفعلی و إن لم یکن إعطاء فی البین (41).


مسأله 16: لو لم یمکن تمییز البائع عن المشتری بالقرائن المعتبره فأصل المعاوضه صحیحه

(مسأله 16): لو لم یمکن تمییز البائع عن المشتری بالقرائن المعتبره فأصل المعاوضه صحیحه (42)، و لکن لا تترتب الآثار الخاصه للبائع و لا للمشتری علی کل واحد منهما بالخصوص (43)، و یصح أن تکون معامله مستقله (44).

______________________________

(41) لصدق البیع الفعلی بالنسبه إلیهما فتشملها الإطلاقات و العمومات و لیس البیع الفعلی متقوما بالتعاطی من الطرفین، بل هو کل ما لیس فیه عقد لفظی مع استجماعه لسائر الشرائط.

نعم، لو لم یکن فی البین قصد الإنشاء لا یکون ذلک من البیع لتقومه به، بل یکون من مجرد الإذن و الرضاء بالتصرف، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(42) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، فیشملها قوله تعالی:

إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ «1».

و توهم: إن البیع متقوم بتمییز البائع عن المشتری.

فاسد: لأنه کما مر: «جعل شی ء بإزاء شی ء»، أو «مبادله مال بمال» کما عن المصباح، فلا وجه لتقومه به.

نعم، هذا هو الغالب فیه لا أن یکون مقوما له.

(43) للشک فی الموضوع فلا یمکن التمسک بالإطلاق و العموم حینئذ.

(44) لأنه لا دلیل علی لزوم حصر المعاملات فیما تکون معهوده فی الفقه من عقل أو نقل حتی یتکلف بأدخلها فی أحدیها، و کذا الکلام فی العقد اللفظی 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

ص: 242







مسأله 17: البیع العقدی لازم من الطرفین إلا مع وجود خیار فی البین، أو إقاله من الطرفین

(مسأله 17): البیع العقدی لازم من الطرفین (45) إلا مع وجود خیار فی البین، أو إقاله من الطرفین (46). و أما المعاطاه فیصح القول باللزوم فیها أیضا (47)، و لکن الأحوط التراضی إن أراد أحدهما الرد دون الآخر (48).


مسأله 18: تلزم المعاطاه بتلف أحد العینین، أو التصرف المغیر، أو الناقل للعین

(مسأله 18): تلزم المعاطاه بتلف أحد العینین، أو التصرف المغیر، أو الناقل للعین (49)،

______________________________

إن لم یمکن فیه تمییز البائع من المشتری، کما إذا أوقعا العقد بالألفاظ المشترکه.

(45) لأصاله اللزوم فی العقود و العهود العهود التی هی من أهم الأصول النظمیه العقلائیه التی تقوم بها النظام بین فرق الأنام من مسلمهم و غیرهم، و قد شیدنا أرکان هذا الأصل الأصیل بأمور عشره راجع ما تقدم فی التاسع من الأمور المزبوره فی أول المعاطاه.

(46) لإجماع الفقهاء، و سیره العقلاء، و أدله خاصه یأتی التعرض لها فی محالها، و الإقاله عباره عن فسخ الالتزام الواقع بینهما برضاء من الطرفین.

(47) لما تقدم من الأمور العشره الشامله لها.

(48) خروجا عن شبهه الإجماع علی جوازها و عدم لزومها، و علی هذا لا وجه للتعرض لملزمات المعاطاه لکنا نتعرض لها تبعا لهم.

(49) لوجوه .. الأول: أن المتیقن من الإجماع الذی ادعی علی الجواز علی فرض ثبوته غیر هذه الصور.

الثانی: إن الجواز إن کان بالأدله اللفظیه فلا وجه له، لأن مفادها اللزوم لا الجواز، کما مر مفصلا و إن کان بالأصول العملیه فهی لا تجری للشک فی الموضوع بل مقتضی بعضها اللزوم کما یأتی.

الثالث: أصاله بقاء الملکیه و اللزوم بناء علی الملک. و توهم إنه لا مجری لهذا الأصل مع الإجماع علی الجواز.

مدفوع: بأنه لم یقم إجماع علی الجواز بناء علی الملکیه، و بناء علی 
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______________________________

الإباحه المتیقن منه إمکان تراد العینین دون غیره.

الرابع: المنساق من الجواز عند العقلاء فی العهود الفعلیه تراد العینین بما هما علیه حین تحقق العهد من الخصوصیات و الإضافات و سائر الجهات، و مع زوال أحدیها لا وجه للجواز بهذا المعنی، و لیس معنی الجواز هنا نقض العهد و إزالته بعد إبرامه، و مع عدم إمکان تراد العینین بما هما علیه حین العهد لا موضوع للجواز أصلا.

و توهم: ان هذا صحیح بالنسبه إلی نفس العینین، و أما بالنسبه إلی المثل أو القیمه فیمکن التدارک بلا اشکال فیتحقق الجواز حینئذ.

مدفوع: بأنه لا وجه لتوهم ضمان المثل أو القیمه فی المقام، لأن المعاوضات الدائره بین الناس علی قسمین.

الأول: ما یثبت فیه ضمان المالیه مطلقا فمع إمکان رد المسمی فیه فهو المتعین، و مع عدمه شرعا أو عرفا فبالمثل أو القیمه کما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی.

الثانی: ما یتقوم بالإعطاء أو الأخذ فقط من دون ضمان شی ء وراء ذلک بحیث یستنکر العقلاء التضمین بالمثل أو القیمه مع التلف، و یرون التلف من انقطاع القرار المعاملی بینهما مطلقا، و یصیر أحدهما أجنبیا عن الأخر، و قد جرت السیره بینهم علی ذلک خلفا عن سلف فهذا الضمان ضمان أصل المسمی فقط لا المالیه المتبادله المطلقه حتی یتحقق فی المثل أو القیمه.

و بعباره أخری: ضمان جهتی لا من کل جهه، و فی مثله لا وجه لجریان قاعده الید و الإقدام و غیرهما، و لا لأصاله بقاء السلطنه و إنها حاکمه علی عدم الضمان بالمثل أو القیمه إلی غیر ذلک من التطویلات لأن متعارف الناس یرون انقطاع السلطنه مطلقا بعد التلف فیما یتقوم بالأخذ و الإعطاء فقط، و معه کیف یجری الأصل فیکون کجریانه فی مقابل الأماره فالمعاطاه التی تکون إنشائها بحدوث عنوان التبادل لزومها یکون بعروض ما یوجب سقوط التراد بعین ما 
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بلا فرق بین النقل اللازم و الجائز (50) و لو عادت العین بفسخ أو نحو فلا یعود التراد (51).

______________________________

حدث أولا، فکما أن انقضاء المجلس فی البیع اللفظی یوجب اللزوم، التغییر فی العوضین یوجبه فی المعاطاه.

و خلاصه الکلام: أن الجواز فیها علی القول به جواز تعلیقی ما دامی، لأن هذا هو المستفاد من الأدله علی فرض صحه الاستفاده، أی: معلق علی بقاء العینین من کل جهه حتی من حیث الإضافه إلی المتصرف، و ما دام العینین کذلک فمع الإحراز یثبت الجواز بتحقق الموضوع و مع عدم الإحراز فلا موضوع للجواز فتکون الأقسام ثلاثه.

الأول: إحراز بقاء الموضوع علی ما کان علیه حین المعاهده.

الثانی: إحراز عدم البقاء.

الثالث: الشک فی البقاء و عدمه. و حکم الأولین معلوم.

و أما الأخیر: فمع العلم بالحاله السابقه فی الموضوع یعمل بها و مع العدم یرجع إلی الأصل الحکمی، و هو أصاله اللزوم فی العهد و البیع، و هذا الذی قلناه یجری فی جمیع الفروع الآتیه فلا وجه بعد ذلک للتکرار و الإعاده.

هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام بلسان عرفی مبین. و أما الکلمات فهی مشوشه مضطربه مطوله حتی عن جمع من مشایخنا قدس سرهم فراجع و تأمل، و یمکن أن یکون لب مراد جمع منهم ذلک بعد حذف القشور و الزوائد.

و من ذلک کله یعلم حکم التصرف المغیر للعین و النقل اللازم فی البین، لسقوط موضوع التراد حینئذ فیتحقق اللزوم لا محاله، و قد أثبتنا سابقا إنه لا فرق فی ذلک بین الإباحه و الملک فراجع فالتفصیل فی ذلک بینهما مما لا وجه له.

(50) لعدم تحقق موضوع التراد و تحصیله غیر واجب، للأصل فتجری أصاله اللزوم بلا مانع.

(51) لأصاله اللزوم و إن المتیقن من التراد غیر ذلک، فلا یجری استصحاب الجواز، لعدم إحراز الموضوع.
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مسأله 19: لو امتزجت العینان أو أحدهما، فلا رجوع

(مسأله 19): لو امتزجت العینان أو أحدهما، فلا رجوع خصوصا إن لحق ذلک بالتلف (52)، و کذا لو تصرف فی العین تصرفا مغیرا للصوره کطحن الحنطه و فصل الثوب (53).


مسأله 20: لو مات أحدهما لم یکن لوارثه الرجوع

(مسأله 20): لو مات أحدهما لم یکن لوارثه الرجوع (54)، و لو جن یقوم ولیه مقامه فی الرجوع (55).


مسأله 21: لو وهب أحد المتعاطیین ما وصل إلیه هبه غیر معوضه

(مسأله 21): لو وهب أحد المتعاطیین ما وصل إلیه هبه غیر معوضه لیس للمالک الأول الرجوع فی الهبه (56).


مسأله 22: لو باع العین ثالث فضوله، و أجاز المالک الأول یکون ذلک رجوعا

(مسأله 22): لو باع العین ثالث فضوله، و أجاز المالک الأول یکون ذلک رجوعا (57)، و لو أجاز المالک الثانی قبله نفذ و یلزم المعاطاه، و لا رجوع للأول، و لو أجازا متقارنین. و کان إجازه المالک الأول بعنوان

______________________________

(52) لتعذر التراد عرفا فلا یبقی موضوع للرجوع، خصوصا إن کان ذلک فی حکم التلف.

(53) لعدم إحراز موضوع التراد فیرجع إلی أصاله اللزوم.

(54) لسقوطه بالنقل القهری کسقوطه بالنقل الاختیاری، مع أن مثل هذا الرجوع إما حکم شرعی أو مشکوک فی انه حق أو حکم، و علی کل تقدیر لا یشمله دلیل «ما ترکه المیت فلوارثه».

(55) لثبوت ولایته الفعلیه فی کل ما یتعلق به و المقام من إحدی أفراده.

(56) لعدم ولایه له علیه، و لا الرجوع فی ذات العین لعدم تحقق موضوع التراد مع فرض بقاء الهبه، بل لو رجع الموهوب إلی الواهب یشکل الرجوع، للشک فی بقاء الموضوع.

(57) إن کان بعنوان الرجوع، و أما إن کان بعنوان مجرد تنفیذ بیع الغیر مع الغفله عن الرجوع ففی کونه رجوعا إشکال، و إن کان مع الالتفات إلیه، فیکون کالصوره الأولی، لعدم تفرقه العرف بینهما حینئذ.
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الرجوع نفذ و لا یبقی موضوع لإجازه المالک الثانی (58)، و لو رجع المالک الأول فی المعاطاه فأجاز الثانی الفضولی لغت الإجازه، سواء قلنا بأنها ناقله أو کاشفه (59).


مسأله 23: النماء یکون لمن انتقل إلیه 60 و إن رجع المالک الأول

(مسأله 23): النماء یکون لمن انتقل إلیه (60) و إن رجع المالک الأول، فالنماء المنفصل و المستوفاه لا رجوع فیهما (61) و النماء المتصل یکون لمن رجع.


مسأله 24: التعاطی الحاصل فی ضمن العقود اللفظیه الفاسده إن کان الرضاء به مقیدا بذلک العقد لا یکون من المعاطاه

(مسأله 24): التعاطی الحاصل فی ضمن العقود اللفظیه الفاسده إن کان الرضاء به مقیدا بذلک العقد لا یکون من المعاطاه (62)، و إن کان الرضاء حاصلا علی أی تقدیر، أو کان فی البین رضاء مستقل بالتعاطی مع قطع النظر عما حصل فی العقد اللفظی یکون ذلک من المعاطاه (63).


مسأله 25: لو أرید جعل شرط فی ضمن المعاطاه من إثبات خیار

(مسأله 25): لو أرید جعل شرط فی ضمن المعاطاه من إثبات خیار، أو إسقاطه، أو جعل مده لأحد العوضین أو نحو ذلک، فالأحوط إجراء الصیغه و جعل ذلک فی ضمنها (64).

______________________________

(58) لأن العرف یری الأثر لإجازه المالک الأول فی نظیر المقام فیزول موضوع الإجازه الثانیه، مع أنها متقدمه رتبه أیضا.

(59) لصدق کون الرجوع قبل تصرف الآخر عرفا.

(60) بناء علی إفاده المعاطاه الملکیه واضح، لأن النماء تابع للملک و کذا بناء علی الإباحه المطلقه لفرض شمولها للنماء أیضا.

(61) لکونهما حصل من ملکه فیکونان له، و یأتی فی أحکام الخیار ما ینفع المقام.

(62) لفرض عدم إمضاء الشارع لمثل هذا الرضاء.

(63) موضوعا أو حکما کما تقدم.

(64) مقتضی ما تقدم من صحه المعاطاه و لزومها صحه جعل الشرط فیها 
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مسأله 26: تجری المعاطاه فی جمیع العقود لازمه کانت أو جائزه

(مسأله 26): تجری المعاطاه فی جمیع العقود لازمه کانت أو جائزه إلا ما دل الدلیل علی عدم جریانها فیه (65).


مسأله 27: کما یقع العقد بالمباشره یقع بالوکاله أو الولایه من طرف واحد أو طرفین

(مسأله 27): کما یقع العقد بالمباشره یقع بالوکاله أو الولایه من طرف واحد أو طرفین (66)، و یجوز لشخص واحد تولی طرفی العقد

______________________________

أیضا و لزومه بلزومها کما فی البیع العقدی، و لکن حیث ادعی الإجماع علی عدم اللزوم، و قد مرت المناقشه فی تحققه و إنه تولیدی لا تحقیقی، فالأحوط ما ذکرناه خروجا عن احتمال المخالفه، مع أن فی عدم وجوب الوفاء بالشروط المذکوره فی ضمن العقود الجائزه إن کان الشرط بمعنی: وجوب الوفاء بها ما دام ذلک العقد باقیا، لعموم أدله الوفاء بالشرط الشامل لها أیضا.

نعم، یجوز إذهاب موضوع وجوب الوفاء بالشرط بفسخ العقد الجائز، و هو غیر عدم وجوب الوفاء به ما دام العقد باقیا، و لکن أرسل بعضهم إرسال المسلمات عدم وجوب الوفاء بها فی العقود الجائزه، و یمکن أن یکون المتیقن منه علی فرض اعتباره فیما إذا بنی علی الفسخ أو عدم البناء علی الالتزام به.

و أما مع البناء علی الالتزام به فأی فرق بینه و بین اللازم من هذه الجهه، مع انه لا یظن بهم القول بعدم وجوب الوفاء فیما إذا ذکر الشرط فی ضمن العقود اللازمیه الخیاریه، و أی فارق بینها و بین غیرها، و یأتی تتمه الکلام فی غیر المقام.

(65) لأصاله عدم اعتبار اللفظ لا فی الصحه و لا فی اللزوم، و للعمومات و الإطلاقات فی کل عقد و عهد الشامله للفظی منه و للفعلی، و لا دلیل علی الخلاف من عقل أو نقل إلا ما نقل من الإجماع الذی مضی حاله و فساده.

نعم، فی بعض العقود دل دلیل خاص علی عدم صحه المعاطاه فیه و یأتی تفصیله فی النکاح و غیره.

(66) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه وارده فی موارد 

ص: 248







أصاله من طرف و وکاله أو ولایه من آخر، أو وکاله أو ولایه من الطرفین، أو وکاله من طرف و ولایه من آخر (67).


مسأله 28: لا یجوز تعلیق العقد علی شی ء غیر حاصل حینه

(مسأله 28): لا یجوز تعلیق العقد علی شی ء غیر حاصل حینه (68)

______________________________

متفرقه «1»، یأتی التعرض لها فی محالها.

(67) لأصاله عدم اعتبار التعدد، و الإطلاقات، و العمومات الشامله لجمیع الصور، و لا مانع فی البین إلا توهم اتحاد الموجب و القابل، و هو باطل لکافیه التعدد الاعتباری، و هو حاصل و لا دلیل من عقل أو نقل علی اعتبار التعدد الوجودی الخارجی بل الأصل و الإطلاق ینفیه.

(68) للإجماع، و لأن اعتبار التنجیز فی الوکاله التی هی من العقود الجائزه بالإجماع یستلزم اعتباره فی العقود اللازمه بالفحوی، و لأن العقد لا بد و ان یکون محزوما به حین صدوره، و لعدم تصور التعلیق فی الإنشاء، و لتوقیفیه العقود، و لأن حصول أثر العقد لا بد و أن یکون بعده بلا فصل، هذه هی الأمور التی استدل بها علی اعتبار التنجیز فی العقود و مانعیه التعلیق فیها.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلمعلومیه مستند المجمعین کلا أو بعضا، مع أن المتیقن منه علی فرض اعتباره ما إذا کان التعلیق موجبا لزوال القصد الجدی الاستعمالی بلا فرق فیه بین الوکاله و غیرها، و معه لا إشکال لأحد فی البطلان.

و أما الثانی: فلأن الجزم فی الإنشاء موجود فعلا وجدانا و إن أرید به تحقق فعلیه الأثر من کل جهه فیرجع إلی الوجه الرابع و یأتی ما فیه.

أما الثالث: فلأن الإنشاء من حیث انه إنشاء لا تعلیق فیه و انما التعلیق فی المنشأ، و هو صحیح و واقع فی المحاورات العرفیه کثیرا.

أما الرابع: فلا أصل له فی ألفاظ العبادات فضلا عن المعاملات، و إنما 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 33 و 37 من أبواب أحکام العقود، و کذا فی أبواب النکاح.
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سواء علم حصوله فیما بعد أو لا، و لا علی شی ء مجهول الحصول حینه (69). و أما تعلیقه علی ما هو معلوم الحصول حینه- کما إذا قال بعتک إن کان الیوم یوم السبت و کان کذلک فیجوز (70)، و کذا یجوز إن قال: أنت

______________________________

تکون تلک الألفاظ بتمامها من عبادتها و معاملاتها ألفاظ لغویه عرفیه نظامیه وردت الشریعه علیها لا أنها أخذت منها.

نعم، قد حد الشارع لها حدودا و قیدها بقیود، و کذا معانی تلک الألفاظ فی الجمله و لا ربط له بتوقیفیه الألفاظ.

أما الخامس: فلأن ترتب أثر العقد تابع لکیفیه إنشائه فإن الإنشاء معلقا یترتب بعد تحقق المعلق علیه و إلا فیترتب علیه فعلا، و لا محذور فیه من عقل أو نقل أو عرف و له نظائر کثیره شرعا و عرفا، و أی فرق بین التکلیفیات حتی یجوز فیها التعلیق کما أثبتناه فی الأصول و الوضعیات حتی لا یجوز فیها.

نعم، یمکن أن یقال: إن بناء العقلاء فی العقود المتعارفه بینهم فی کل عصر و زمان عدم التعلیق فیها إلا فی موارد خاصه، بحیث یعد هذا من الأصول المعتبره المحاوریه بینهم، و معه لا یصح التمسک بالإطلاقات و العمومات لتنزلها علی العرفیات، و لعل أنظار جمیع الفقهاء رحمهم اللّه إلی ما قلناه، فالقصور فی التعبیر لا فی أصل الدلیل کما لا یخفی علی الخبیر.

(69) لشمول بناء العقلاء، و إجماع الفقهاء، و الأدله المتقدمه علی فرض الاعتبار لهذه الصوره.

(70) لإطلاقات أدله العقود، و عدم جریان جمیع ما مر من الأدله المذکوره للبطلان فی هذه الصوره، مضافا إلی ظهور الإجماع علی الصحه هذا إذا علم بوجود المعلق علیه.

و أما مع عدم العلم به فیشکل الصحه بناء علی اعتبار الجزم بالوقوع، و قد مر ذلک فی بیان الأدله التی أقیمت علی اعتبار التنجز فی العقود.
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وکیلی و لا تبع إلا یوم الجمعه بخلاف ما إذا قال: أنت وکیلی فی یوم الجمعه فی البیع (71)، أما التعلیق علی لوازم العقد و شرائطه مع تحققها حین العقد و العلم بذلک فلا بأس به (72).

______________________________

و خلاصه الکلام إن التعلیق إما علی مشکوک الحصول أو علی معلومه، و کل منهما إما حالی أو استقبالی، و علی الأربعه إما أن یتعلق بما هو خارج عن العقد أو بما هو من لوازمه فهذه أقسام ثمانیه، و فی الکل إن قلنا بأن لنفس التعلیق من حیث هو موضوعیه خاصه فی المانعیه و البطلان فیوجب البطلان فی الجمیع، و إن قلنا بأنه لا موضوعیه له فی البین، بل لا بد من انطباق عنوان آخر مبطل علیه فلا وجه للبطلان فی موارد معلوم التحقق، إذا کان خارجا عن العقد فضلا عما کان من لوازمه، و حیث تمسکنا للبطلان بما هو المتعارف بین الناس و التعلیق مطلقا غیر معهود فی العقود المتعارفه لدیهم فکل مورد دل دلیل علی صحه التعلیق فیه من إجماع أو غیره نقول به، و فی غیره یرجع إلی المعهود المتعارف، مع أن الأغراض المعاملیه تختلف حسب اختلاف تأدیه المقاصد و التعبیرات و یظهر أثر ذلک عند المنازعه و الخصومه.

(71) لعدم التعلیق فی الأول بخلاف الثانی و إن کان مفادهما واحدا فی الواقع.

ثمَّ أن عدم التعلیق أعم من العلم بترتب الأثر علی العقد، إذ رب عقد غیر معلق یعلم المتعاقدین بعدم ترتب الأثر الشرعی علیه، أو یشکون فی ذلک، أو یشک أحد المتعاقدین فی أن الآخر یفی بالعقد أو لا، بل لا یضر اعتقاد عدم ترتب الأثر أیضا مع الإنشاء الغیر المعلق.

(72) للإطلاقات، و عدم شمول أدله المانعه علی فرض التمامیه لهذه الصوره، کما إذا کان المال ماله و هو یعلم به و قال: إن کان مالی بعتک، و لکنه خلاف الاحتیاط خصوصا فی صوره عدم العلم به فینشأ منجزا أو بإذن للجاهل 
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مسأله 29: لو قبض المشتری ما ابتاعه بالعقد الفاسد لم یملکه 73 و کان مضمونا علیه

(مسأله 29): لو قبض المشتری ما ابتاعه بالعقد الفاسد لم یملکه (73) و کان مضمونا علیه بمعنی أنه یجب علیه أن یرده إلی مالکه مع وجوده، و مع التلف بآفه سماویه وجب علیه رد عوضه من المثل أو القیمه (74).

______________________________

بالموضوع أن ینشأ.

و الحاصل: أن التعلیق علی أمر استقبالی مجهول التحقق مبطل لما عرفت، و التعلیق علی أمر حالی معلوم التحقق لا بأس به لما مر، و التعلیق علی أمر حالی مشکوک التحقق، و علی أمر استقبالی معلوم التحقق فضلا عن مشکوکه یوجب البطلان علی المشهور کما تقدم.

(73) للإجماع، بل الضروره الفقهیه و یدل علیه أیضا، الأصل و قاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه بعد عدم شمول الأدله للفاسد من العقود مطلقا.

(74) لأصاله احترام مال الناس التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه، و تدل علیها الأدله الأربعه. و معناها: إنه مع إمکان رد العین وجب ذلک و مع عدم إمکانه فلا بد من البدل الجعلی أو الواقعی، و مع بطلان الأول- لفرض بطلان العقد و عدم إمضاء الشارع له- یتعین الأخیر عرفا و شرعا و عقلا و لا معنی للضمان إلا هذا. هذا مضافا إلی إجماع الإمامیه بل المسلمین.

و هذا من فروع القاعده المعروفه فی أبواب المعاملات: کل عقد یضمن بصحیحه یضمن بفاسده، و کل عقد لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده التی أطیل الکلام فیها، و حق هذه القاعده أن تذکر بعد شرائط المتعاقدین و العوضین. و لکن، حیث أن مشایخنا تبعا لمشایخهم تعرضوا لها فی المقام تعرضنا لها هنا أیضا و نحن نلخص الکلام فی جهات.

الأولی: فی شرح لفظها.

الثانیه: فی مدرکها.

الثالثه: فی بیان موارد النقض.

الرابعه: فی الأحکام المتفرعه علیها.
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______________________________

لیعلم أولا إن هذه القاعده لیست آیه من الکتاب الکریم، و لا قول أحد المعصومین علیهم السّلام، و لا مورد إجماع معتبر، فالمدار کله علی نفسها، و إنما اصطادها الفقهاء من الاستقراء فیما ورد من المعصومین علیهم السّلام فی موارد شتی، و فی تقریر الأصول النظامیه حفظا للضمانات و تنظیما لقواعد المعاملات فلا فائده فی شرح اللفظ أصلا، و إنما نشیر إلیه اقتداء بمشائخنا قدس سرّهم فنقول:

أما الأولی: فالمراد بالعقد أعم من اللازم و الجائز، بل یشمل ما هو برزخ بینه و بین الإیقاع- کالخلع- و ذلک کله للإطلاق الشامل للجمیع، و المراد بالضمان معناه المعهود فی جمیع موارد استعمالاته و مشتقاته، و هو: کون الشی ء فی ضمن العهده سواء کان بتسبیب من الشخص، أو بجعل الشارع، أو العرف کما فی الغرامات الشرعیه أو العرفیه. و العهده لها آثار تکلیفیه و وضعیه، و لکن لا یختلف أصل المعنی باختلافها، ففی ضمان المعاوضه و ضمان التکفل و ضمان للتغریم جامع ضمن العهده موجود، و الاختلاف فی بعض الخصوصیات.

فمعنی القاعده ان کل مورد کانت عهده مورد العقد علی المتعاقدین فی الصحیح فعهدته علیها فی الفاسد أیضا هذه ما یتعلق بالضمان. و أما حکمه فکلمه (ب) أما للسببیه التامه و العله المنحصره، أو لمطلق الاقتضاء و السببیه الناقصه، أو للظرفیه. و الأول باطل لعدم العلیه التامه المنحصره فی جمله من العقود إلا بعد القبض، فیتعین أحد الأخیرین. و الظاهر إن مطلق الاقتضاء مساوق للظرفیه فی الجمله، و المنساق منهما عرفا ما کان من باب الوصف بحال الذات، فلو کان الضمان بحسب الشرط کالعاریه المشروطه فیها الضمان فهو خارج عن السیاق العرفی عن موضوع عن هذه الجمله، و الإلحاق الحکمی یحتاج إلی دلیل علیه بالخصوص و لا بد فی التعمیم من النظر فی القرائن الخارجیه.

أما الثانیه: فیدل علیه.

أولا: أصاله احترام المال التی هی من الأصول المعتبره العقلائیه المقرره بمثل قاعده الید، و انه «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیبه نفسه» «1»، و ان «حرمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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ماله کحرمه دمه» «1»، فتقتضی ضمانه بالمثل أو القیمه إلا إذا ثبت المسمی شرعا و مع عدم ثبوته أو الشک فیه فالمتعین انما هو المثل أو القیمه.

و ثانیا: قاعده الید التی هی من القواعد العقلائیه التی قررها الشارع، و لیس المراد بالید هنا الجارحه الخاصه، بل المراد الاستیلاء فیکون معناها: إن کل من استولی علی مال الغیر فهو المأخوذ و لا بد من رده إلی صاحبه إما بعینه أو بمثله و قیمته أو بعوضه المسمی إن کان فی البین تراض شرعی علیه.

و ثالثا: قاعده الإقدام فان إقدام المتعاوضین فی المعاوضات المالیه علی حفظ مقدار مالیه ما لهم بلا نقیصه فیها بشی ء و هو المثل أو القیمه الواقعیه و تعین المسمی من باب الطریقیه لهما لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

فلا وجه لتوهم أن الإقدام إنما وقع علی المسمی فقط، فلا وجه لضمان المثل أو القیمه، لأن الإقدام انما یقع علی تدارک المال بعوضه الواقعی فی الواقع، و المسمی إنما ذکر طریقا إلیه فالأصل فی الضمانات عند العقلاء کافه المثل أو القیمه الواقعیه، فإن حصل تراض شرعی علی المسمی فهو طریقی إلا إذا ثبت بدلیل معتبر أن له موضوعیه خاصه حتی مع فساد العقد، کما لا وجه لتوهم ان الإقدام انما یتحقق مع الجهل بالفساد، و أما مع العلم به فیکون الإعطاء مجانیا لا معاوضیا. فإنه فاسد، لأن العلم بالفساد أعم من المجانیه کما فی جمیع المعاملات بالمحرمات مع علم الطرفین أو أحدهما بفساد المعامله.

کما أن توهم إن التعلیل بالإقدام أعم من وجه من المدعی، لأنه قد یکون الإقدام موجودا و لا ضمان کما قبل القبض، و قد لا یکون إقدام فی العقد الفاسد کما إذا شرط فی البیع ضمان المبیع علی البائع إذا تلف فی ید المشتری. فاسد و ساقط من أصله لأن المراد: الإقدام المعاملی من حیث ذات المعاوضه من حیث هو لا الجهات الخارجیه عن ذات القرار المعاملی، و لا ما هو خارج عن متعارف العقلاء مثل بعتک بلا ثمن فإنه علی أی تقدیر خارج عن البیع المعهود، لأن محتملات هذا التعبیر ثلاثه.

______________________________

(1) مسند احمد بن حنبل ج: 1 صفحه: 446.
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الأول: قصد البیع الحقیقی المعهود بین الناس و هو من قصد المتنافیین الذی لا یصدر عن عاقل.

الثانی: قصد الهبه بلا عوض بهذا اللفظ فیصیر خارجا عن المقام، و یأتی حکمه فی بیان عکس المسأله.

الثالث: قصد البیع الحقیقی مع شرط إسقاط الثمن و هو أیضا خارج، لما مر من استظهار کون الحکم بحسب ذات العقد لا من الجهات الخارجیه من شرط أو غیره. و لو عبر عن أصل قاعده ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده بهذا التعبیر- یسلم عن جمله من التطویلات-: «المعاوضات لا بد منها من تدارک العوض جعلیا کان أو واقعیا لتقومها بذلک، و المجانیات لا تدارک لها بشی ء لفرض المجانیه» و لما احتجنا إلی شرح و بسط أزید من تصور مفهوم الجمله، و یغنی نفس هذا التصور عن إقامه المدرک علیه، و تکون من القضایا التی قیاساتها معها هذا حکم أصل القضیه المعهوده.

و أما عکسها و هو: ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده.

ففیه: تعقید أیضا و حق التعبیر فیه أن یقال: المجانیات و العقود الاستیمانیه لا ضمان فیها بالفطره.

أما الأولی: فبضروره من العقل و العقلاء، لأن الضمان مطلقا ینافی المجانیه.

و أما الأخیر: فلأن التضمین ینافی الاستیمان و التأمین عرفا و شرعا و عقلا، فیصیر خلاصه الأصل و العکس أن المعاوضات متقومه بالعوض إما جعلا أو واقعا، و المجانیات و الاستیمانات لا تدارک فیها بشی ء، و الظاهر کونهما أصلا و عکسا من الضروریات فی جمیع الملل و الأدیان بلا اختصاص بخصوص شرع الإسلام، و منه ظهر انه لا وجه لاتعاب النفس فی بیان المدرک و الدلیل للأصل و العکس، لأن ما کان دلیله معه و یغنی تصوره عن إقامه الدلیل علیه لا وجه لتضیع الوقت و الاطناب فیه.

أما الجهه الثالثه فذکروا للنقض موارد کلها مخدوشه نشیر إلی الجمیع بنحو التلخیص و التهذیب.
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منها: ما قیل فی الضمان فی العین المستأجره بالإجاره الفاسده مع أن صحیحها لا یوجب ضمان العین، لأن العین أمانه فی ید المستأجر لاستیفاء منفعتها و لا وجه لتضمین الأمین.

و فیه. أولا: أنه یظهر من الأصحاب عدم ضمان العین فی الإجاره الفاسده لعین ما ذکروه فی الإجاره الصحیحه، فإن الإذن المالکی فی الاستیلاء علی العین لأجل استیفاء المنفعه حصل فیهما، و لحاظ صحه الإجاره إنما هو بنحو الداعی لا التقیید، فلا یضر تخلفه بلا فرق بین الصحیحه و الفاسده من هذه الجهه، فلا وجه لکون خروج العین المستأجره فی الإجاره الفاسده لأجل التخصص لأن الإجاره إنما یتعلق بالمنفعه دون العین کما قد یتوهم، إذ لا فرق علی هذا المبنی بین الإجاره الصحیحه و الفاسده، لخروج العین عن موردها فی کلیهما.

نعم، هی مورد استیفاء المنفعه و یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره. کما لا وجه لکونه لأجل التخصیص بدعوی: أن مقتضی عموم قاعده الید الضمان مطلقا، و هو مقدم علی هذه القاعده، إذ فیه: إنه لو عمل بهذا العموم لا یبقی مورد لقاعده ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده. بل قاعده الید مخصصه بقاعده عدم جواز تضمین الأمین.

و منها: الصید الذی استعاره المحرم من المحل بناء علی فساد العاریه، فقیل بضمان المحرم له بالقیمه مع أن صحیح العاریه لا یوجب الضمان.

و فیه: أن الأکثر لم یظهر منهم القول بالضمان فی صوره التلف السماوی الذی هو مورد البحث، و إنما حکموا بالضمان فی صوره الإتلاف الذی لیس مورد البحث أصلا.

و یمکن أن یکون المقام من الإتلاف عرفا، لفرض حرمه الإمساک و الرد و وجوب الإرسال، فإن حکم العرف بأنه إتلاف فلا ریب فی الضمان لأجل الإتلاف، و إن شک فیه أو حکم بعدمه فلا ضمان فی البین و ان تلف، للأصل و القاعده، و الحکم بالضمان لأجل الید، أو لأجل تقدیم حق الناس علی حق اللّه تعالی، أو الضمان و الفداء جمعا بین الحقین. لا دلیل علی ذلک کله، لأن الید مخصصه ببناء العقلاء، علی أن المجانیات لا ضمان فیها لوجود الإذن المجانی 
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وجدانا فیها، و قضیه تقدیم حق الناس علی حق اللّه تعالی من فروع قاعده الید، مع إنها لا کلیه فیها.

و الأخیر: لا دلیل علیه من عقل أو نقل، فیا لیت الفاضل رحمه اللّه لم یظهر منه هذا القول حتی یقع الاعلام فی البلوی.

مع انه لا دلیل یصح الاعتماد علیه کما حققه شیخنا المحقق المدقق الأصبهانی الغروی قدس سرّه فی حاشیته علی المکاسب مفصلا، و من شاء فلیراجع إلیه فإنه رحمه اللّه أدی حق المطلب بحثا و کتبا، فلا وجه للنقض علی القاعده من هذه الجهه.

و منها: المنافع الغیر المستوفاه فإنها غیر مضمونه فی البیع الصحیح بخلاف الفاسد.

و فیه: إن المنافع و الأغراض العقلائیه بالنسبه إلی العین تلحظ فی القیمه تکون مالیه العین بلحاظ المنافع المترتبه علیه کما هو واضح، فالضمان واحد بسیط انبساطی بالنسبه إلی العین و المنافع، لا أن یکون متعددا عرضیا بالنسبه إلی العین تاره، و بالنسبه إلی المنافع أخری، کل منهما مستقلا و فی عرض الآخر.

و الظاهر إن فی الرجوع إلی الوجدان کفایه عن اقامه البرهان.

و منها: حمل المبیع فاسدا، فعن جمع القول بضمانه فی البیع الفاسد مع إنه غیر مضمون فی البیع الصحیح.

و فیه: مع إن المسأله خلافیه أن الحمل مضمون فی البیع الصحیح و الفاسد، لأنه أما داخل فی المبیع بالتبعیه أو من المنافع التی تقسط الثمن علیها عرفا، فلا وجه للنقض بالنسبه إلیه أیضا و متعارف أهل الخبره شاهد لما قلناه.

و منها: الشرکه الفاسده بناء علی أنه لا یجوز التصرف فیها، فأخذ المال المشترک حینئذ موجب للضمان مع أن صحیحها لا یوجبه.

و فیه: إنه لم ینقل فیها الضمان عن أحد فعده من موارد النقض عجیب.

نعم، الضمان مقتضی کون التصرف عدوانا و هو جار فی جمیع موارد القاعده کما هو واضح إلی النهایه.

فتلخص من الجمیع إنه لا نقض علی القاعده أصلا و عکسا و کل منهما 
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صحیحه موافقه لوجدان العقلاء فی عقودهم المعاوضیه و الاستیمانیه، و ما ورد من قوله علیه السّلام: «أن من استمأنه المالک لیس له أن یضمنه» «1»، موافق للفطره العقلائیه کما هو کذلک فی جمیع الأحکام الشرعیه بعد التهذیب و التلخیص.

أما الجهه الرابعه: ففیها فروع مهمه نذکر خمسه عشر منها هنا، و نذر البقیه إلی کتاب الغصب و سائر المقامات المناسبه.

الأول: یجب رد المقبوض بالعقد الفاسد إلی مالکه مع العلم بعدم رضائه ببقاء المال تحت یده، بل و مع الشک أیضا بالإجماع بل الضروره، و قوله علیه السّلام:

«لا یحل مال أمر مسلم إلا بطیب نفسه» «2».

الثانی: هذا الوجوب فوری، لأصاله الفوریه فی رد أموال الناس و حقوقهم إلا ما دل الدلیل علی الخلاف، و قد أرسل صاحب الجواهر هذا الأصل إرسال المسلمات فی موارد کثیره من کتابه الشریف، و تقتضیه الفطره السلیمه من المتشرعه بل العقلاء أیضا بالنسبه إلی أموالهم، لأن الاستیلاء علی مال الغیر بدون إذن مالکی و لا شرعی قبیح فی جمیع الآنات المتصوره، و رفع هذا القبح إنما یتحقق بالرد فیجب فی أول أوقات الإمکان.

الثالث: لو علم کل منهما برضاء صاحب المال فیما قبضه، و لو علی تقدیر فساد العقد یجوز لکل منهما التصرف و الانتفاع بما قبضه و لو بإتلافه و لا ضمان علیه، لأنه حینئذ من المعاطاه فیما إذا کان الفساد من ناحیه نفس العقد لا من ناحیه العوضین و المتعاملین، و قد تقدم ما یتعلق بها.

الرابع: مئونه الرد علی القابض، لوجوب ما لا تتم الواجب إلا به و لا فرق بین القلیله و الکثیره إلا إذا کانت إجحافا. هذا إذا کان هو الناقل من مکانه و أما إذا کان فی مکان القبض و قد انتقل البائع إلی محل آخر، فمقتضی الأصل عدم وجوب المؤنه علیه و کفایه مجرد التخلیه.

الخامس: لو کانت فی إمساکه مصلحه صحیحه شرعیه و کان من الإحسان المحض إلی المالک یشکل وجوب الرد حینئذ لقوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل ورد مضمونه فی باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 11.

(2) تقدم فی صفحه: 253.
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ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، و إن المتیقن من أدله وجوب الرد و المنصرف منها غیره.

السادس: لا فرق فی الإمساک المحرم بین الزمان القلیل و الکثیر، لعموم:

«لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «2»، الشامل لکل منهما.

السابع: أصل القبض فی المعاملات الفاسده حرام تکلیفی، و موجب للضمان إن کان الرضاء مقیدا بالمعامله الفاسده، لشمول: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «3»، لأصل الحدوث و البقاء.

نعم، لو کان الرضاء مطلقا غیر مقید بها فلا حرمه حینئذ فی البین.

الثامن: المنافع المستوفاه من العین مضمون بالعوض علی من استوفاها، لأصاله احترام المال المقرره بقوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «4»، و بقاعدتی الید، و الإتلاف، و لا ینثلم هذا الأصل النظامی العقلائی إلا بدلیل صحیح صریح و هو مفقود.

و أما ما نسب إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الخراج بالضمان» «5»، فهو مجمل متنا، فیحتمل أن یکون المراد من ضمن خراج أرض من الدوله یجب علیه ذلک و لا ریب فی انه أجنبی عن المقام، أو یکون المراد أن منافع الشی ء بإزاء تضمین العین بالعوض تضمینا مالکیا سواء قرره الشارع أو لا، و هذا هو الذی استفاده صاحب الوسیله و لا ریب فی أنه من مجرد الاحتمال من دون أن یکون من ظاهر المقال، أو یکون المراد ضمان العین بالعوض ضمانا صحیحا شرعیا، و هذا یختص بالمعاملات الصحیحه الشرعیه، أو یکون المراد مجرد اشتغال الذمه یعنی: أن کل من کان مشغول الذمه بشی ء تکون منافعه له، و هذا هو الذی استفاده أبو حنیفه من ظاهر الحدیث و مع هذه الاحتمالات یسقط أصل الحدیث عن الاستدلال و لو تمَّ سنده.

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) تقدم فی صفحه: 253.

(3) تقدم فی صفحه: 253.

(4) تقدم فی صفحه: 253.

(5) سنن ابی داود باب: 71 من أبواب البیوع حدیث: 3508 و فی سنن ابن ماجه باب: 43 من أبواب التجارات حدیث: 2243.
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و أما موثق ابن عمار قال: «سأله رجل و أنا عنده فقال: رجل مسلم احتاج إلی بیع داره فجاء إلی أخیه فقال: أبیعک داری هذه، و تکون لک أحب إلیّ من أن تکون لغیرک علی أن تشترط لی إن أنا جئتک بثمنها إلی سنه أن تردها علیّ؟

فقال علیه السّلام: لا بأس بهذا إن جاء بثمنها إلی سنه ردها علیه، قلت: فإنها کانت فیها غله کثیره فأخذ الغله لمن تکون الغله؟ فقال: الغله للمشتری، ألا تری إنه لو احترقت لکانت من ماله» «1»، و فی خبر معاویه بن میسره قال: «سمعت أبا الجارود یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل باع دارا له من رجل، و کان بینه و بین الرجل الذی اشتری منه الدار حاصر، فشرط انک إن أتیتنی بمالی ما بین ثلاث سنین فالدار دارک، فأتاه بماله؟ قال علیه السّلام: له شرطه، قال أبو الجارود: فإن ذلک الرجل قد أصاب فی ذلک المال فی ثلاث سنین؟ قال علیه السّلام: هو ماله، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: أرأیت لو أن الدار احترقت من مال من کانت تکون الدار دار المشتری» «2»، فإنها تدل علی أن النماء للمالک و حیث أن المالک فی المعاملات الفاسده إنما هو من انتقل عنه المال لا من انتقل إلیه یصح الاستدلال بها للمقام أیضا و إن لم تکن فیها خصوصیه خاصه للاستدلال بها فیما نحن فیه.

التاسع: یضمن القابض المنافع الغیر المستوفاه الفائته تحت یده أیضا لقاعده الاحترام و الید، و الإتلاف فإنه باستیلائه علی مال الغیر و إمکان رده إلیه، و مع ذلک لم یرده إلیه یصدق أنه أتلف علیه المنافع و إن لم یستوفها لنفسه.

و توهم: إن المنافع لیست بأموال، و إن قاعده الید لا تشملها، لاختصاصها بالأعیان، و قاعده الاحترام انما تقتضی عدم جواز التصرف و عدم إتلافه بلا عوض و أما الضمان مع عدم الاستیفاء کما هو المفروض فلا تدل القاعده علیه.

فاسد: إذ الأول مخالف لوجدان للناس، فإن مالیه المنافع لدیه کمالیه الأعیان بلا فرق بینهما فی ذلک، و الثانی أیضا مخالف لوجدانهم حیث أنهم یرون أن الید عباره عن الاستیلاء علی ما یتعلق بالغیر و منعه عما یتعلق به، و هو ثابت فی الحقوق فضلا عن المنافع، کما إن الأخیر لا وجه له، لأن مقتضی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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الاحترام حرمه التصرف و تدارک ما تلف تحت یده و تصرفه، و العرف أصدق شاهد فی المقام، مع انهم لا یفرقون بین المقبوض بالعقد الفاسد و المغصوب و ظاهرهم الاتفاق علی ضمان المنافع الغیر المستوفاه فی الغصب، و طریق الاحتیاط التصالح و التراضی فی هذه المسأله التی اختلفت فیها الأقوال التی لا دلیل علی جمله منها کما لا یخفی علی من راجع المطولات.

العاشر: المتعارف بین العقلاء کافه فی ضماناتهم و غراماتهم أنهم یرون تدارک أموالهم بالمثل فیما هو مثلی، و بالقیمه فیما لم یکن کذلک، و لیس لفظ المثل و القیمه من الحقائق الشرعیه و لا المتشرعه حتی یطنب فیها الکلام، بل هما من الأمور النظامیه المعاشیه بین جمیع الأنام من حدوث المدنیه بینهم إلی یوم القیام، و الفقیه فی مثل ذلک لا بد، و أن یتبع ما هو المغروس فی فطرتهم، فلا وجه لإجماعهم فیما هو مختلف فیه حتی زمان انعقاد إجماعهم علی فرض اعتباره، و لو فرض ورود هذین اللفظین فی خبر من الأخبار لیس ذلک لأجل تعبد شرعی فیه، بل لأجل أنه موضوع عرفی لا بد و أن یرجع فیه إلی العرف کما فی سائر موضوعات الأحکام التی وردت فی شریعه الإسلام فکل شی ء من الأشیاء حکم أهل خبره ذلک الشی ء انه مثلی یکون ضمانه بالمثل، و کلما لم یحکم به کذلک فهو قیمی یکون ضمانه بالقیمه، فجمیع المصنوعات بالمکائن من الأقمشه و غیرها مما لا یحصی مثلی عند أهل الخبره، و فی غیرها قد یتحقق المثلیه أیضا. و فی مورد الشک فی إنه مثلی أو قیمی فمع تساویها فی المالیه و القیمه یتخیر الدافع، لعدم دلیل علی التعیین بعد ظهور إجماعهم علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات مؤیدا بقاعده نفی الضرر، و مع التفاوت فمقتضی أصاله البراءه عدم وجوب الزائد علی الدافع لتردد أصل اشتغال الذمه فی حاق الواقع بینهما، سواء قلنا بأن نفس العین فی الذمه إلی أن تفرغ أو أن بالتلف تشتغل الذمه بالمثل فی المثلی و القیمه فی القیمی، لأن أصل اشتغال الذمه من حیث ذات المالیه مردد بین الأقل و الأکثر، و فی مثله تجری البراءه عن الزائد کما فی العبادات أیضا، مع أنه یحرم علی الطرف أخذ الزائد أیضا، و طریق الاحتیاط التصالح أو القرعه. هذا إذا کانت الشبهه موضوعیه.
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و أما إن کانت مفهومیه بأن تردد مفهوم أصل المثل بین المثلیه فی المالیه فقط أو هی و الکیفیه أو هما و سائر الجهات الملحوظه فیصیر مفهوم القیمی أیضا مرددا بین الأقل و الأکثر، فإن کان عرف معتمد فی البین یرجع إلیه، لأن المسأله عرفیه لا عقلیه و لا استنباطیه، و العرف الخاص مقدم علی العام کما فی سائر الموارد و إن لم یکن کذلک، فالبحث فیه.

تاره: بحسب الأصل اللفظی.

و أخری: بحسب الأصل العملی.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فقد یقال إن مقتضی إطلاق قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، أن الأصل فی الضمانات بالمثل إلا ما خرج بالدلیل، لما أثبتوه فی صناعه الأصول من ان العام المخصص بالمجمل مفهوما المتردد بین الأقل و الأکثر حجه بالنسبه إلی موارد الشک، فالآیه الکریمه مخصصه بالقیمات و المفروض إنها مردده بین الأقل و الأکثر أی: المتیقن و المشکوک فالتخصیص ثابت بالنسبه إلی المتیقن و فی المشکوک یرجع إلی أصاله العموم.

و فیه. أولا: أنه لیس لفظ المثل فی الآیه الکریمه مستعملا فی المثل فی مقابل القیمه بل فی الماهیه المهمله الجامعه بینهما کما یتصور الجامع بین الصحیح و الأعم، فالمثلیه المذکوره فیها لا اقتضائیه من کل جهه لا بد و إن یرجع فی التعیین إلی سائر الجهات المعتبره، و هذا هو شأن الآیات الکریمه فی تشریع القوانین الکلیه.

و ثانیا: علی فرض أن یکون المثل فی المقام مقابل القیمه لا تثبت أصاله المثلیه إلا إذا أستفید من الآیه الکریمه فی المطلقه لا مطلق المثلیه، و إثبات الأولی یحتاج إلی دلیل و هو مفقود بل الظاهر هو الأخیر، لأن الأغراض العقلائیه فی الأموال إنما یتعلق بحفظ المالیه فقط، و المثلیه الخارجیه طریق إلیها لا أن 
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تکون لها موضوعیه خارجیه، و علی هذا یمکن أن یستدل بالآیه علی أصاله القیمه فی المالیات مطلقا، فلا تدل الآیه علی أصاله المثلیه بمجرد ورود لفظ «المثل» فیها.

و قد یستدل علی أصاله المثلیه بأن المثل أقرب إلی التآلف فلا بد من اعتباره أصلا فی الضمانات المالیه.

و فیه. أولا: انه أول الدعوی، لأن قیم الأموال أصولها مطلقا، و المالیه تدور مدارها.

و ثانیا: من قال بأن بناء العقلاء فی التضمنیات علی رعایه الأقرب إلی التآلف مطلقا حتی مع تساوی المالیه من کل جهه.

نعم، لو کانت الأقربیه موجبه لتفاوت المالیه تلاحظ حینئذ، و لکنه یرجع إلی أصل المالیه، و لو کان شخص دقیقا فی تضمینه بالدقیات التی توجب الأقربیه إلی التآلف لعد مستنکرا لدی متعارف الناس و یوبخونه و یجعلون ذلک من الصفات الخسیسه.

أما الثانیه: فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر، لأن التحفظ علی أصل المالیه و ضمانه معلوم عقلا و شرعا و الخصوصیات الأخری ما لم توجب زیاده المالیه مشکوکه و المرجع فیها البراءه.

و قد یتمسک بأصاله احترام المال و إن مقتضاه هو المثل مطلقا.

و فیه: إن ضمان أصل المال و الخروج عن عهدته بهذا الأصل معلوم من طریقیه العقلاء الزائد علیه مشکوک، فیکون من مجاری البراءه العقلائیه.

و أما الثالثه: أی الکلمات فهی مشوشه مضطربه هنا و فی الغصب فراجعها فی المطولات تجدها کذلک.

و یمکن جعل النزاع بینهم لفظیا، لأن خصوصیات المثلیه أقسام ثلاثه.

الأول: ما توجب زیاده المالیه و لا فرق فیها بین ضمان المثل و القیمه اتفاقا.

الثانی: ما توجب زیاده رغبات الناس فی بذل المال، و هی أیضا کذلک.

الثالث: ما تکون اقتراحیه فقط من دون أن توجب الزیادتین و لا دلیل من 
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عقل أو نقل علی لزوم ملاحظه الأخیر، فراجع و تأمل، فإنه لو بنی علی وجوب مراعاه، اقتراحیات الناس فی الغرامات لاختل النظام، و یظهر مما ورد فی القتل فی الحرم «1»، أن المناط فی المثلیه بعد لحاظ أصل الاعتذار لا بد و ان یکون من الأمور المهمه جدا لا کل شی ء ینساق إلیه النظر، ففی موثق ابن عمار قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فی رجل قتل فی الحرام أو سرق؟ قال علیه السّلام: یقام علیه الحد فی الحرم صاغرا لأنه لم یر للحرم حرمه، و قد قال اللّه عز و جل: «فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ- الحدیث-» «2»، فما یعتبر فی المثلیه بحکم العقلاء لا بد من إتباعه، و ما هو مشکوک الدخل لیس لنا دلیل علی اعتباره، لأن التمسک بالأدله اللفظیه تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه و مقتضی الأصول العملیه عدم اعتباره کما مر.

الحادی عشر: للمثل حالات مختلفه عدم الوجود إلا بأکثر ثمن المثل، و تعذر وجدانه: و سقوطه عن المالیه. و لا بد و ان نتعرض لجمیع ذلک فنقول: إنه لو لم یوجد المثل إلا بأکثر من ثمن المثل و کان ذلک لأجل ترقی القیمه السوقیه وجب تحصیله، لعموم الأدله و بناء العقلاء فی غراماتهم، و کذا لو کان ذلک لجهه أخری و لم یکن ضرر علی الغارم. و أما معه فمقتضی قاعده نفی الضرر التبدل بالقیمه. هذا إذا لم یکن عالما بالفساد و لا غاصبا. و أما فیهما فعن جمع لزوم تحمل الضرر علیه.

أما الأول: فلإقدامه علیه، و أما الأخیر فلأنه «یؤخذ بأشق الأحوال»، و یمکن الخدشه فیهما، لأن العلم بالفساد أعم من الإقدام علی الضرر کما هو واضح عند الناس فی معاملاتهم التی یعلمون بفسادها، و قضیه الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال لیست حدیثا و لا معقد إجماع معتبر، فإن تمَّ إجماع علیه فهو و إلا فمقتضی قاعده نفی الضرر التبدل بالقیمه، و یأتی فی کتاب الغصب تتمه الکلام.

الثانی عشر: یجوز للمالک مطالبه عوض ماله مثلا کان أو قیمه فی أی محل شاء و أراد سواء وصلت إلی ذلک المکان عین ماله أولا، لعموم: «الناس 
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مسلطون علی أموالهم» «1»، لکنه مع تعذر المثل فی المثلی ینقل إلی القیمه کما فی سائر الموارد.

الثالث عشر: لیس للمالک الإلزام بالرد إلا إلی المکان الذی وصلت إلیه العین، و کذا لیس له الإلزام بالمثل إلا فی الأمکنه التی وصلت إلیها العین، و ذلک لظهور أدله الضمانات فی ذلک، فتکون نسبه الأمکنه التی مرت علیها عین ماله نسبه الأیادی التی جرت علیها فی صحه الإلزام بالرد، لفرض جریان حکم الغصب و العدوانیه بالنسبه إلی الجمیع فیکون جواز المطالبه أعم موردا من الإلزام بالدفع.

هذا مع التفاوت و أما مع التساوی من کل جهه فیصح الإلزام بالرد أیضا فی کل مکان.

الرابع عشر: لو تعذر المثل لا بد من تفریغ الذمه بالقیمه و إنما الکلام فی جهات.

الأولی: المرجع فی التعذر حکم المتعارف من أهل الخبره بذلک الشی ء و کل ما قاله الفقهاء، فإن رجع إلی حکم العرف فهو و إلا فلا دلیل علیه، و الظاهر اختلاف ذلک عند العرف بحسب الأزمنه و الأمکنه و الأشیاء اختلافا کثیرا- خصوصا فی هذه الأزمان التی تقاربت البلاد من شرقها و غربها- و مع الشک فالمرجع وجوب تفریغ الذمه بالمثل.

الثانیه: یجوز للمالک مطالبه القیمه مع ثبوت تعذر المثل، کما یجوز له الصبر إلی وجدانه، لقاعده السلطنه، و ظهور الإجماع و السیره العملیه بین المتشرعه.

الثالثه: یجوز للضامن إلزام المالک بأخذ القیمه إن کان تعذر المثل أبدیا دائمیا، و أما ان کان ما دامیا و أراد المالک الصبر فطریق الاحتیاط فی التراضی، للشک فی ثبوت الحق حینئذ لکل منهما فی ذلک.

الرابعه: لکل عین من الأعیان- کالحنطه مثلا- اعتبارات منها الثبوت 
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الخارجی بشخصیتها.

و منها: اعتبار المالیه التی هی من أهم الاعتبارات بین العقلاء.

و منها: الاعتبار الذمی بنحو الکلیه کجمیع الکلیات الذمیه الدائره بین العقلاء فی معاملاتهم و دیونهم.

و منها: اعتبار نفس العین الخارجی فی الذمه لا بقید الخارجیه حتی یستحیل ذلک بل بعنوان الظرفیه، فجمیع الأعیان الخارجیه بتمام صفاتها و جهاتها لها ظرفان ظرف خارجی و ظرف اعتباری ذمی، و لیس کل ما یعتبر فی الذمه لا بد و أن یکون کلیا إذ لا دلیل علیه من عقل أو نقل، لأن الذمه أوسع من الخارج بمراتب، فیصح اعتبار الجزئی الخارجی فیها أیضا. و علی هذا فلو تلف العین فی الخارج یعتبر اشتغال الذمه بنفسها لا بالمثل أو القیمه بمجرد التلف، لفرض صحه اعتبار بقائها الذمی و لا وجه للانتقال بمجرد التلف إلی المثل أو القیمه، لعدم ملزم لذلک من عقل أو نقل و الانتقال إلیهما انما هو حین الأداء، إذ لا یمکن الأداء إلا بأحدهما مع فرض تلف العین، فالانتقال إنما هو انتقال أدائی فقط لا ذمی، إذ العین باقیه فی الذمه إلی حین فراغها:

إن قیل: لا وجه لاشتغال الذمه بالعین بعد التلف مع عدم القدره علی أدائها.

یقال: الوضعیات لا تدور مدار القدره و ما تدور مدارها انما هو التکلیفات و المفروض ان حین الأداء تنقلب العین إلی المثل أو القیمه هذا.

و لکن نسب إلی المشهور إن الانتقال إلیهما إنما هو حین التلف، فإن کان ذلک منهم لأجل عدم إمکان اعتبار نفس العین فی الذمه فإمکانه من الوضوح بمکان، و إن کان لأجل دلیل آخر فلم یصل إلینا منهم فی ذلک شی ء حتی نری صلاحه و فساده، و سنشیر إلی الثمره بین الوجهین فی بعض ما یأتی من الفروع.

الخامسه: المدار فی القیمه فی المثلی المتعذر مثله علی یوم الأداء و الدفع، و هذه مما اضطربت کلماتهم فیها غایه الاضطراب مع عدم استناد جمله منها إلی رکن وثیق و لا بنائها علی التثبت و التحقیق و ربما ینهی الأقوال فیها إلی عشره بل أکثر، و نحن نقدم مقدمات عرفیه صحیحه لعلها تنفع فی غیر 
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المقام أیضا.

منها: إن المالیه علی أقسام.

الأول: الاعتقادیه الوهمیه بأن یعتقد شخص بأنه ذا مال و لا أثر لمثل هذه المالیه لا شرعا و لا عند العقلاء کافه، بل هو فقیر تحل له الصدقات.

نعم، لمثل هذه الاعتقادات و الأمانی الباطله لذه خیالیه فقط، و قد قیل:

أمانیّ أن تحصل نکن غایه المنی و إلا فقد عشنا بها زمنا رغدا 

الثانی: المالیه الخارجیه الغیر المستقره کترقی القیم السوقیه العابره فی زمان یسیر الغیر الواصله إلی مرتبه الفعلیه، فمن کانت له أموال ترقت فیهما السوقیه فی یوم أو أیام إلی ألوف الدنانیر مثلا ثمَّ تنزلت لا یقال إنه صاحب ألوف من الأموال، بل ربما یعد من الفقراء فی الحال و هو مسلم عند الشرع و العقلاء، و تقدم فی کتاب الخمس عدم تعلقه بزیاده القیمه السوقیه مع عدم الوصول إلی مرتبه الفعلیه، لأنها لیست بربح و لا مال عرفی عند الناس، و کذا تحقق الاستطاعه بها ممنوع أیضا إلی غیر ذلک من الفروع التی نشیر إلیها فی محالها. و من ذلک یظهر سقوط جمله من الأقوال فی ضمان أعلی القیم من کذا إلی کذا و إن شئت العثور علیها فراجع المطولات.

الثالث: المالیه المستقره الثابته لا العبوریه الزائله و هی التی ینتظم بها النظام فی شرع الإسلام و عند عقلاء الأنام و المراد بالمستقره الثابته أی الصرفیه الفعلیه.

و منها: إن المرجع فی الحکم بتفریغ الذمه و سقوط الشی ء عنها هو العرف، فمهما حکموا بذلک تشمله الأدله الشرعیه أیضا، و هم یحکمون بالفراغ فیما إذا تدارکت المالیه فی یوم الأداء إذا لم یکن من اشتغلت ذمته فی مقام تضییع حق المالک و الإضرار به مهما أمکنه، و لا یلتفتون إلی ما وراء ذلک.

إن قیل: نعم و لکن ظاهر قوله تعالی فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، هو التضمین بأعلی القیم من یوم الاعتداء إلی یوم الأداء، لفرض أن 
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زمان أعلی القیمه وقع الاعتداء أیضا فیصح الاعتداء بمثله.

یقال: المنساق منها فی الأموال انما هو الاعتداء بمثل المالیه المستقره أی الصرفیه الفعلیه لا الحادثه الزائله، و مجرد الشک فی کون المراد من الآیه ذلک یکفی فی عدم صحه التمسک بإطلاقها، لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و منها: أن نفس العین تعتبر فی الذمه بحسب الحکم الوضعی حتی مع وجودها فی الخارج، لأن الاعتبار خفیف المؤنه لا منافاه بینها و بین تحقق مورده فی الخارج أیضا فهی باقیه فی الذمه إلی حین فراغها عنه عرفا فیصیر اعتبارها فیها لغوا حینئذ و لا ریب فی ضمان تفاوت المالیه بمعنی: إنه إن افرغ ذمته حین ترقی القیمه السوقیه وجب علیه أداء قیمه ذلک الحین، و أما لو لم یفرغ ذمته فاستقراره فی الذمه لا دلیل علیه من عقل أو نقل، بل الأصل العقلی و النقلی ینفیه.

إن قیل: إن استقراره فی الذمه من فروع بقاء العین فیها و صحه اعتبارها فی الذمه، فکلما دل علی بقائها فی الذمه یدل علی اشتغالها بترقی القیمه السوقیه أیضا.

یقال: قد تقدم إن للعین حیثیات کثیره، حیثیه العینیه من حیث هی، و حیثیه المالیه إلی غیر ذلک من الحیثیات و اعتبارها فی الذمه إنما یکون من الحیثیه الأولی، و أما من الحیثیه المالیه فهی لا اقتضاء بالنسبه إلی مراتبها و حدودها فلا تتعین تلک المراتب و الحدود إلا بالتفریغ فقط من باب السالبه المنفیه بانتفاء الموضوع.

و منها: إن قیمه العین إما أن تکون متساویه من حین أخذها إلی حین الأداء فلا موضوع للأقوال فی هذه الصوره أصلا، و کذا لو کانت متفاوته تفاوتا یسیرا یتسامح فیه عند المتعارف، و أما أن تکون متفاوته بالترقی من حین الأخذ إلی حین الأداء تفاوتا لا یتسامح، کأن تکون حین الأخذ درهما فصارت بالتدریج إلی خمسه دراهم مثلا حین الأداء، و قد استظهرنا تعین قیمه حین الأداء خصوصا مع التقصیر فیه.
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و أما ان تکون بالعکس، بأن تکون حین الأخذ خمسه دراهم فنزلت إلی درهم حین الأداء و حینئذ إما أن یکون التأخیر لعدم التمکن من الأداء و القصور عنه، أو یکون مع القدره علیه عرفا و شرعا و التعمد فی التأخیر مترقبا لتنزل القیمه، و الجزم بأن المدار علی قیمه یوم الأداء فی هذه الصوره مشکل جدا بل ممنوع، و بذلک یمکن أن یجمع بین جمله من الکلمات التی أهمل تفصیلها.

الخامس عشر: المرجع فی تعیین قیمه المثل إنما هو أقل خبره ذلک الشی ء، فإذا کان الشی ء من المثلیات المتوسطه تفرض قیمتها کذلک أیضا، و إن کان من المثلیات النادره الوجود نفرض قیمتها هکذا، و المرجع فی تعیین ذلک کله الثقات من الخبراء البصراء، هذا بعض الکلام هنا و یأتی فی کتاب الغصب إن شاء اللّه تعالی، إذ الدلیل واحد و إن تعددت الفروع.

ثمَّ انه قد یستدل علی اعتبار یوم الغصب بصحیح أبی ولاد: «أرأیت لو عطب البغل و نفق أ لیس کان یلزمنی؟ قال علیه السّلام: نعم قیمه بغل یوم خالفته- الحدیث-» «1»، و محتملات هذه الجمله ثلاثه.

الأول: أن یکون الظرف متعلقا یلزمک المستفاد من قوله علیه السّلام: «نعم» فیدل علی إن یوم المخالفه یوم اشتغال الذمه بالقیمه. أما انها قیمه یوم المخالفه أو أعلی القیم أو قیمه الأداء فلا یستفاد ذلک منه، و هذا احتمال حسن ثبوتا و لا محذور فیه إثباتا إلا ما عن الشیخ الأنصاری رحمه اللّه من أن اشتغال الذمه بالمغصوب من حین الغصب معلوم لکل أحد و لا وجه للسؤال عنه.

و فیه: إن السؤال لیس عن اشتغال الذمه بأصل المغصوب حتی یکون مستهجنا بل عن الاشتغال التقدیری لو عطب البغل و نفق، أی: الانتقال إلی البدل، فقال علیه السّلام: إن الانتقال إلی البدل إنما هو یوم المخالفه و أما انه هل یتعین البدل فی خصوص یوم المخالفه أو غیرها فلا یستفاد ذلک من هذه الجمله.

نعم، یمکن أن یستفاد منها ما نسب إلی المشهور من اشتغال الذمه بالبدل مع تلف العین لا أن یکون نفس العین معتبره فی الذمه بعد التلف أیضا إلی حین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب أحکام الإجاره حدیث: 1.
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______________________________

التفریغ و الأداء کما اخترناه، و لکنه أیضا مشکل، لإمکان أن یقال: إن الحدیث فی مقام بیان الحکم التکلیفی لا الوضعی.

الثانی: أن یکون یوم المخالفه متعلقا بالقیمه المضافه إلی البغل، فکأن القیمه أضیفت إلی البغل أولا و إلی یوم المخالفه ثانیا، فیستفاد منه تعین یوم المخالفه.

الثالث: أن یکون یوم المخالفه قیدا للاختصاص الحاصل من إضافه القیمه إلی البغل، فیدل هذان الوجهان علی أن المناط فی الضمان علی یوم المخالفه، و هما لشیخنا الأنصاری رحمه اللّه.

و أشکل علی الوجه الأول منها جمیع المحشین بأن المضاف لا یضاف ثانیا إلا أن یلحظ مقیدا بالإضافه الأولی، فیصیر کالوجه الثانی منهما فلا وجه لتعددهما. و یمکن أن یجاب عنه بکفایه التعدد الاعتباری، و هو حاصل بلا إشکال.

و لکن یرد علیهما عدم استفاده اختصاص یوم المخالفه باستقرار الضمان من کل جهه: لإمکان أن یکون المراد منها حدوث طبیعی الضمان فیها و تصاعده بتصاعد القیمه و تنازله بتنازلها إلی حین الأداء و التفریغ، و یشهد له اختلاف التعبیر.

فتاره: عبر بیوم «المخالفه».

و أخری: «بیوم ترده علیه».

و ثالثه: بیوم «الاکتراء» فلا یستفاد من هذه الجمله قاعده کلیه للضمان فی أبواب الضمانات.

ثمَّ إن الشیخ رحمه اللّه فصل القول فی الفروع المستفاده من الصحیحه، مع ان جمله منها لا ربط لها بالمقام و لا بد و أن یتعرض لها فی کتاب القضاء.

ص: 270






فصل فی شروط المتعاقدین


اشاره

فصل فی شروط المتعاقدین



الأول: البلوغ


اشاره

الأول: البلوغ (1)، فلا یصح بیع الصبی و إن کان ممیزا و کان بإذن

______________________________

فصل فی شروط المتعاقدین

(1) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله العامه.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب کلمات الأعلام قدس سرّهم و یجری هذا البحث فی إنشاءات الصبی مطلقا عقدا کان أو إیقاعا.

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم اعتبار البلوغ، لأن المسأله من صغریات الشک فی الشرطیه بعد صدق العقد عرفا علی عقد الصبیان أیضا.

و ما یقال: من أن المورد من موارد جریان أصاله عدم النقل و الانتقال، و قد ثبت فی محله أن الأصول الموضوعیه مقدمه علی الأصول الحکمیه.

باطل: لأنه فیما إذا شک فی أصل الصدق العرفی لا ما إذا أحرز ذلک و شک فی أصل تشریع شی ء فیه جزءا أو شرطا، فإن المرجع فیه البراءه.

أما الثانیه: فإن أصاله الإطلاق و العموم فی الأدله العامه لکل عقد تشمل الصبی و غیره، فتطابق الأصلان علی عدم اعتبار البلوغ فی العاقد مطلقا.

أما الثالثه: فاستدل.
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تاره: بقول علی علیه السّلام: «إن القلم رفع عن ثلاثه عن الصبی حتی یحتلم، و عن المجنون حتی یفیق، و عن النائم حتی یستیقظ» «1».

و أخری: بحدیث: «عمد الصبی خطأ تحمله العاقله» «2»، و خبر ابن حمران عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: «و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع، و لا یخرج من الیتم حتی یبلغ خمس عشره سنه» «3».

و الکل قابل للخدشه. إذ الأول: مردد بین رفع الإلزام أو المؤاخذه التی هی من آثاره، أو رفعه مطلقا حتی یکون کالبهائم و غیر الممیز و تعین الأخیر یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و المنساق منه بالقرائن المغروسه فی الأذهان هو الأول یعنی: إنه لیس کالبالغ فی التشدید علیه فی جعل القانون و فی جزائه، و الظاهر کونه بهذا المعنی من المسلمات بین جمیع ملل الدنیا و لا تختص بشرع الإسلام کما لا یخفی. کما لا ریب فی الملازمه بین رفع الإلزام و المؤاخذه فأیهما رفع یلزمه رفع الآخر.

و الثانی: سیاقه سیاق الجنایات و الأخذ بإطلاقه خلاف طریقه الشرع و العقلاء، لأن الکل یستحسنون من الصبیان أفعالهم الحسنه و یستقبحون أفعالهم القبیحه، مع أن الخطأ لا یتصف بالحسن و القبح، و کیف یصح التعمیم مع کثره اهتمام الشارع بتعلم الصبیان معارف الإسلام و ترغیب أولیائهم إلی ذلک، مع انه قد ورد هذا التعبیر فی الأعمی أیضا «4»، و لم یحتمل أحد فیه التعمیم، و أما جواز الأمر فی قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا یجوز أمر الغلام فی الشراء و البیع» فالمنساق منه فی موارد استعمالاته النفوذ التصرفی الاستقلالی، و بقول مطلق و هو مسلّم لا ریب فیه، و لکنه أعم من بطلان عقوده و إیقاعاته مع تحقق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب القصاص و باب: 11 من أبواب العاقله.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب القصاص فی النفس ج: 19.
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سائر الشرائط و مجرد هذا الاحتمال یکفی فی سقوط الاستدلال به.

و بالجمله: لا یجد العرف فرقا بین إخباراته و إنشائه فی صحه الأولی مع اجتماعها للشرائط دون الثانیه، کیف و من مفاخر بعض الأنبیاء انه آتاه اللّه الحکم صبیا «1»، و من فضائل علی علیه السّلام انه أسلم صبیا، و قد أثبتت العلوم الحدیثه علما خاصا لاستکشاف مراتب عقل الصبیان و فطنتهم من أفعالهم، و قد جرب ذلک فکیف تکون تلک الأفعال الکاشفه عن الاستعدادات التکوینیه و العقول الفطریه خطأ، مع أن هذه المسأله العامه البلوی بین الناس فی جمیع الأزمنه و الأمکنه لا بد و أن یعتنی الشارع بها اعتناء کثیرا و أن یهتم الناس بالسؤال فیها فی أعصار المعصومین علیهم السّلام فکیف أهمل حتی ظهر الإجماع بعد قرون.

و أما خبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «نهی عن کسب الغلام الصغیر الذی لا یحسن صناعه بیده فإنه إن لم یجد سرق» «2»، فالاستدلال به علی الجواز أولی، لظهوره فی أن المحذور شی ء آخر و هو احتمال السرقه، و لو کان نفس الکسب من حیث هو باطلا و فاسدا لکان التعلیل به أولی من التعلیل بذلک کما هو واضح، و یدل علیه وحده سیاقه مع صدره المتکفل لکسب الإماء معللا:

«فإنها إن لم تجد زنت» «3»، مع انه لا ریب فی صحه کسب الإماء.

و أما قول علی علیه السّلام: «المجنون و المعتوه الذی لا یفیق و الصبی الذی لم یبلغ: عمدهما خطأ تحمله العاقله و قد رفع عنهما القلم» «4»، فالسیاق العرفی المحاوری منه أن قوله علیه السّلام: «و قد رفع عنهما القلم» کالبیان لقوله علیه السّلام: «عمدهما خطأ»، فلو اکتفی علیه السّلام بإحدی الجملتین لتم الحکم، فلو قال علیه السّلام: «عمدهما خطأ» صح و تمَّ، و کذا لو قال علیه السّلام: «قد رفع عنهما القلم» لأن متعارف الناس یفهمون أنه مع رفع القلم لا إلزام و لا عقوبه بالنسبه إلیهما، و لکن القوم أطنبوا فی 

______________________________

(1) سوره مریم: 12.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 2.
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فقه الحدیث خصوصا بعض مشایخنا قدس سرّهم.

و خلاصه القول إن المحتملات فی قوله علیه السّلام: «و قد رفع عنهما القلم» أربعه.

الأول: البیانیه و هو الذی ینساق إلی أذهان متعارف أهل اللسان، و یقتضیه لحن کلام المعصومین علیهم السّلام، حیث إنه لیس بنائهم علی التعقید و الإجمال فی بیان أحکام اللّه تعالی مع عدم بنائهم غالبا علی بیان العلیه و المعلولیه للحکم، کما لا یخفی علی من تدبر کلماتهم المبارکه.

الثانی: أنه عله لثبوت الدیه علی العاقله.

الثالث: أنه معلول لقوله علیه السّلام: «عمدهما خطأ».

الرابع: أنه لا ربط له بذلک کله أبدا، بل هو فی مقام بیان رفع العقوبه دنیویه کانت- کالحدود مثلا- أو أخرویه مثل العقاب المستلزم لرفع الإلزام المستلزم لرفع العقوبه و العقل السلیم یحکم بالأخیر.

ثمَّ إنهم قالوا: إن الثمره بین الثانی و الثالث تظهر فی الأمور المتقومه بالقصد مثل الإتلافات، فبناء علی العلیه تشملها مع تحقق الضمان فیها قطعا، فلا بد من إخراجها بالتخصیص و السیاق آب عن التخصیص، و بناء علی المعلولیه فهی غیر داخل حتی نحتاج إلی التخصیص، و قد ظهر مما ذکرناه ان أصل المبنی فاسد، فلا وجه للبحث عن الثمره و إن شئت التفصیل فراجع المطولات.

أما الجهه الرابعه: فتکرر فی کلماتهم نقل الإجماع علی اعتبار البلوغ فی العقود و الإیقاعات، و الشهره الفتوائیه و السیره العملیه حتی بین المتدینین.

و یظهر عن جمع عدم الاعتبار بهذا الإجماع منهم العلامه، و ولده، و المحقق الأردبیلی و غیره، و الشهره استنادیه، و السیره أعم من الاشتراط و من مطلق التنزه عن أفعال الصبیان المعلوم فیه الرجحان، فالحکم بلا دلیل و طریق الاحتیاط واضح.
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الولی إذا کان مستقلا فی إیقاع المعامله (2).

نعم، لو کانت المعامله بین البالغین الکاملین و کان الصبی کمجرد الآله لا بأس به (3).


مسأله 1: بیع الصبیان

(مسأله 1): بیع الصبیان.

______________________________

و یمکن أن یجعل النزاع لفظیا فمن اشترط أی: فیما إذا لم یلتفت إلی الخصوصیات المعتبره فیها و الاستیذان من الولی، کما هو الغالب فی الصبیان بل الأصل فیهم، و من لم یشترط أی: فیما إذا التفت و توجه و استأذن و إن کانت الکلمات آبیه عن هذا الجمع، و یدل علی ما قلناه قوله علیه السّلام: «إذا احتلم و عرف الأخذ و العطاء» «1»، إذ یستفاد منه إنه لا موضوعیه للبلوغ من حیث هو و إنما هو طریق لمعرفه الأخذ و الإعطاء، فکلما تحققت هذه الجهه تصح معاملاته و عقوده و فی غیره لا یصح و إن کان بالغا.

إلا أن یقال: إن ذلک من الحکمه لا العلیه، و یدل علیه أیضا ما مر من خبر السکونی حیث علل علیه السّلام فیه النهی بغیر الصغر لا أن یعللها به.

ثمَّ إن تصرفات الصبی إما فی نفسه أو فی ماله لضروریاته، أو فی حوائجه العرفیه، و مقتضی قاعده السلطنه جواز الجمیع، و یأتی فی کتاب الحجر بعض الکلام.

(2) لإطلاق الأدله علی فرض الصحه الشامل لجمیع ذلک.

(3) لأن المتیقن من إجماعهم الذی هو عمده الدلیل علی فرض اعتباره غیر هذه الصوره قطعا.

ثمَّ إنه یظهر من مشهور الفقهاء إن الصبی مسلوب العباره مطلقا، فلا یصح أن یکون وکیلا للغیر فی إجراء الصیغه و لو بإذن الولی، فتکون عبارات الصبی کعبارات الهاذل و النائم و لا دلیل لهم علی ذلک غیر ما تقدم، و تقدمت المناقشه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 6.
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تاره: یکون بلا اجتماع الشرائط و لا ریب فی البطلان (4).

و أخری یکون مع اجتماع الشرائط حتی اذن الولی (5).

و ثالثه: یکون مع اجتماع الشرائط غیر اذن الولی (6)، و لو شک فی أن بیع الصبی جامع للشرائط أو لا فیحمل علی الصحه (7)، و لا فرق فیما تقدم بین الجلیل و الحقیر (8).


مسأله 2: یجوز تملک الصبی للمجانیات کالهبات و العطیات، و الصدقات

(مسأله 2): یجوز تملک الصبی للمجانیات کالهبات و العطیات، و الصدقات (9).

______________________________

فیها، و لعلهم أرادوا ما إذا لم یلتفت إلی الخصوصیات المعتبره فی العقود و الإیقاعات کما هو الغالب فیکون النزاع صغرویا.

(4) بلا خلاف فیه عند الکل.

(5) و هذا هو الذی نسب إلی المشهور البطلان، و قلنا إنه لا دلیل لهم علیه.

(6) مقتضی الأدله الصحه لو أذن الولی و یصیر من صغریات الفضولی، و لکن یظهر من المشهور البطلان و عدم الأثر لا جازته، لکونه مسلوب العباره کما مر و لا دلیل لهم علیه.

(7) لقاعده الحمل علی الصحه و شمول أدله القاعده له أیضا.

(8) لإطلاق الدلیل جوازا أو منعا.

(9) للإطلاقات و العمومات و السیره، و یظهر ذلک من جمله من الاخبار، ففی صحیح یونس بن عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل علیه کفاره إطعام عشره مساکین أ یعطی الصغار و الکبار سواء و النساء و الرجال، أو یفضل الکبار علی الصغار و الرجال علی النساء؟ فقال علیه السّلام: کلهم سواء» «1»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات حدیث: 3 ج: 15.
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مسأله 3: تثبت الوضعیات غیر المتوقفه علی القصد بالنسبه إلی الصبیان کالنجاسه، و الطهاره و الجنابه و نحوهما

(مسأله 3): تثبت الوضعیات غیر المتوقفه علی القصد بالنسبه إلی الصبیان کالنجاسه، و الطهاره و الجنابه و نحوهما (10) و أما الضمانات المالیه و الجنائیه ففیها وجهان (11).


مسأله 4: عبادات الصبی صحیحه شرعیه مع اجتماع الشرائط

(مسأله 4): عبادات الصبی صحیحه شرعیه مع اجتماع الشرائط (12)، و المشهور صحه وصیته إذا بلغ عشرا (13).

______________________________

و فی خبر أبی بصیر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یموت و یترک العیال أ یعطون من الزکاه؟ قال علیه السّلام: نعم حتی ینشأوا و یبلغوا» «1»، و فی خبر أبی خدیجه قال الصادق علیه السّلام: «ذریه الرجل المسلم إذا مات یعطون من الزکاه و الفطره، کما کان یعطی أبوهم حتی یبلغوا» «2»، إلی غیر ذلک من الاخبار.

(10) لإطلاق الأدله، و عدم الخلاف من أعلام المله.

(11) من عدم اختصاص الوضعیات بالبالغین فتعم الجمیع. و من سیره المتشرعه حیث یستنکرون تضمین غیر الممیز أو ولیه و یرونه کالحیوان، مع احتمال انصراف أدلتها عنه أیضا. مع أن الإتلاف الموجب للضمان متقوم بالقصد عرفا، و لا یتحقق هذه القصد من غیر الممیز و النائم و الحیوان، و هناک فروع أخری مهمه نتعرض لها فی محالها.

(12) لوجود الملاک و الأمر الشرعی، و إمکان قصد التقرب.

نعم، من بعض حکم التشریع علیهم التمرین، و ذلک لا یوجب قصر حکم المشروع علی خصوصه کما هو واضح و تقدم مکررا فی قسم العبادات فراجع «3».

(13) نصا «4»، و فتوی علی ما یأتی تفصیله فی کتاب الوصیه. و عن جمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المستحقین للزکاه حدیث: 1 و 2.

(3) راجع ج: 7 صفحه: 326 و غیره.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الوصایا حدیث: 3.
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مسأله 5: النزاع فی ان عقد الصبی صحیح أو باطل لا ثمره له فی هذه الأعصار

(مسأله 5): النزاع فی ان عقد الصبی صحیح أو باطل لا ثمره له فی هذه الأعصار، و ینحصر مورد العقد بالنکاح و الإیقاع بالطلاق (14).


الثانی: العقل

الثانی: العقل فلا یصح بیع المجنون (15).


الثالث: القصد


اشاره

الثالث: القصد فلا یصح بیع النائم و الهازل و الغالط و الساهی (16).

______________________________

من القدماء صحه طلاقه و وقفه إذا بلغ عشرا، و یأتی تفصیل القول فی ذلک کله فی محله إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنه یتحقق البلوغ الموجب لصحه العقد فی کل من الذکر و الأنثی بنبات الشعر الخشن علی العانه و لا اعتبار بالزغب و الشعر الضعیف، و بخروج المنی نوما أو یقظه بجماع أو غیره، و بالسن و هو فی الذکر إتمام خمسه عشر سنه و فی الأنثی إتمام تسع سنین، و یتحقق فی الأنثی بالحیض أیضا، و یأتی تفصیل ذلک کله فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی.

(14) لأن جمیع المعاملات تقع بالمعاطاه، و حینئذ فإن علم إنه آله للولی فیصح بلا إشکال، و إن شک فیه یحمل فعله علی الصحه، لأنه مسلم و إن علم العدم فتتوقف الصحه علی إذن الولی.

(15) لإجماع المسلمین، بل جمیع العقلاء، و ما تقدم من النص و یصح من الأدواری فی دور إفاقته مع تحقق سائر الشرائط.

(16) لبناء العقلاء کافه علی أن ما لا قصد فیه ساقط عن الاعتبار مطلقا، و المراد بهذا القصد القصد الجدی الاستعمالی علی ما هو معتبر فی جمیع المحاورات الإنسانیه بفطره عقولهم، و هو فی الأخباریات قصد حکائی و فی الإنشائیات قصد إنشائی، و کل منهما مما ارتکز فی نفوس الأنام فی نظامهم الاجتماعی بلا فرق بین الخواص و العوام.

و لو شک فی تحقق القصد فی المتعاقدین فمقتضی قاعده الصحه و ظاهر حال العقلاء فی محاوراتهم التحقق إلا مع القرینه علی الخلاف. و خلاصه 
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مسأله 1: لا یصح وحده البائع و المشتری بأن یبیع شخص ماله لنفسه و یشتریه لنفسه بماله

(مسأله 1): لا یصح وحده البائع و المشتری بأن یبیع شخص ماله لنفسه و یشتریه لنفسه بماله (17)، و یصح أن یکون البائع أو المشتری أو کلاهما کلیا، کما یجوز أن یکون شخصا خارجیا فیهما أو فی أحدهما، و یجوز الاختلاف بأن یکون أحدهما کلیا و الآخر شخصیا خارجیا، بل یجوز أن یکون أحدهما أو کلاهما فردا مرددا بعد أوله إلی التعیین (18).

______________________________

المقال: إن الإنشاء مطلقا استعمال اللفظ، و کل استعمال إنشائی متقوم بقصود ثلاثه.

1- قصد اللفظ.

2- قصد استعمال اللفظ فی المعنی جدا.

3- قصد کون هذا الاستعمال الجدی بعنوان تحقق المعنی خارجا لا لأجل الفرار عن توعید المکره (بالکسر) و نحوه، و یأتی بیان اعتبار القصد الثالث فی المسأله التالیه، و هذه القصود الثلاثه ارتکازیه و لا یلزم أن یکون التفاتیا و لو إجمالیه فضلا عن التفصیلیه.

(17) و هذا من الوضوح بمکان لا یحتاج إلی تعرض الفقیه له.

(18) کل ذلک للإطلاقات و العمومات بعد تحقق الغرض العقلائی فیه.

نعم، الغالب هو الشخص فیهما، و ذلک لا یوجب التقیید و التخصیص کما ثبت فی محله، فتکون الوضعیات فی هذه الجهه کالتکلیفیات فی تصور الوجوب العینی و التخییری و الکفائی فیها، و لا محذور فیه عقلا و نقلا، إذ الاعتباریات خفیف المؤنه جدا یتوسع فیها بکل ما أمکن ما لم یقم دلیل معتبر علی الامتناع من شرع أو عقل، و هو مفقود إلا بعض الأمور التی لم تتم دلالتها مثل لزوم بقاء الملک بلا مالک فی الأول و عدم الجزم فی العقود، و عدم الدلیل علی تأثیر التعیین المتعقب فی الأخیر.

و الجمیع مردود، لأنه تکفی إضافه الملک إلی المالک مجرد صحه اعتبار 
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مسأله 2: لا یعتبر فی قوام المعاوضه تعیین من یبیع و من یشتری و العلم به

(مسأله 2): لا یعتبر فی قوام المعاوضه تعیین من یبیع و من یشتری و العلم به (19) إلا فیما إذا کان هناک غرض صحیح فی البین کبیع الکلی، أو الشراء بثمن کلی (20).


مسأله 3: لو کان أحد المتعاقدین أو کلاهما یعقد عن الغیر- وکاله أو ولایه

(مسأله 3): لو کان أحد المتعاقدین أو کلاهما یعقد عن الغیر- وکاله أو ولایه.

______________________________

الإضافه عرفا کما فی مالکیه الساده للخمس، و الفقراء للصدقات، و النماء بالنسبه إلی الأوقاف الخاصه و العامه و غیر ذلک. و الجزم حاصل وجدانا.

و الأخیر: عین المدعی فکیف یجعل دلیلا.

ثمَّ ان کل ملکیه محفوفه باعتبارات ثلاثه.

الأول: اعتبار نفس المالکیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 280

الثانی: اعتبار المالکیه.

الثالث: اعتبار المملوکیه، و لا تلازم عقلا أو شرعا بین التبدل فی أحدیها و التبدل فی الآخرین فقد یتبدل المالک مع بقاء عین المملوک کما فی الهبه المجانیه و الإرث، و قد یتلازم تبدل المالک لتبدل الملک کما فی المعاوضات المالیه کالبیع و غیره و هذه هی حقیقه المعاوضات، و أما ان من خرج من ملکه العوض لا بد و أن یدخل المعوض فی ملکه فهو أمر غالبی لا أن یکون من المقومات کما أشرنا إلیه سابقا، فیصح أن یقول أحد لآخر: اشتر بمالی لنفسک شیئا و إن کان خلاف الاحتیاط خروجا عن خلاف العلامه و من تبعه.

(19) للإطلاق بعد صدق البیع بدونه عرفا.

(20) لأن التعیین هنا معتبر من باب الوصف بحال المتعلق لا من باب الوصف بحال الذات بمعنی اعتباره فی قوام المعاوضه، و کما فی النکاح حیث أن تعیین الطرفین لازم، لتعلق الغرض به، فالمدار کله علی تعیین ما یختلف الرغبات باختلافه و هو یختلف باختلاف العقود کما لا یخفی.
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فتاره: تکون فی البین قرائن خاصه معتبره معلومه علی الوکاله أو الولایه فیصح حینئذ توجیه الخطاب إلی نفس العاقد من دون ذکر الوکاله أو الولایه (21).

و أخری تکون هنا قرینه عامه ظاهره فی ان المخاطب ملحوظ بالعنوان الأعم من المباشره أو الوکاله و الولایه کما فی المعاوضات فیصح حینئذ توجیه الخطاب إلی نفس الطرف من دون ذکر الولایه أو الوکاله (22).

و ثالثه: لا یکون کذلک فلا بد من ذکرهما (23).


مسأله 4: لو نذر أن لا یعقد مع شخص فعقد معه

(مسأله 4): لو نذر أن لا یعقد مع شخص فعقد معه فهل یبطل أصل

______________________________

(21) لشیوع مثل هذه الإطلاقات و الاستعمالات فی المحاورات و الأدله وردت علی طبقها هذا إذا کانت تلک القرائن لفظیه، و کذا لو کانت حالیه معلومه معتبره عند أبناء المحاوره، لفرض إنها صارفه لظاهر اللفظ إلی المراد و المقصود فی الواقع.

و دعوی: أنه لا بد فی العقود اللفظیه من الاعتماد علی القرائن اللفظیه دون الحالیه.

لا شاهد علیه بعد کون عنوان الإنشاء لفظیا عرفا و کانت القرینه الحالیه من سنخ المدالیل السیاقیه العرفیه فلیس هذا خروجا عن اللفظ فی العقود اللفظیه بعد اعتباره فی المحاورات، و اعتمادهم علیه فی بیان مقاصدهم، و لکن الأحوط عدم الاعتماد علی القرائن الحالیه و لو کانت واضحه خروجا عن مخالفه شبهه الإجماع خصوصا فی النکاح.

(22) لفرض ان المخاطب ملحوظ بالعنوان الأعم.

(23) لأصاله عدم ترتب الأثر بدونه و الشک فی شمول الأدله لمثله. و لو لم یذکر یمکن تصحیحه بعد ذلک بإجازه من له العقد، لصدور العقد بلا اقتضاء 
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العقد (24) أو یصح و أن فعل حراما و تتعلق به الکفاره (25)؟ الظاهر صحه العقد (26)، و کذا لو نذر أن لا یبیع ماله بأقل من ألف دینار- مثلا- فباعه بالأقل.


الرابع: الاختیار


اشاره

الرابع: الاختیار (27)

______________________________

و بالإجازه یصیر مما فیه الاقتضاء فتشمله الأدله کما لا یخفی.

(24) لتعلق النهی به فیبطل.

(25) لأن الحرمه التکلیفیه لا تنافی الصحه الوضعیه کما فی بیع وقت النداء، أو مع نهی الوالدین مثلا.

(26) لما مر من ان هذه النواهی ظاهره فی التکلیفیه.

(27) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و من السنه قوله صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی تسعه أشیاء، الخطأ، و النسیان، و ما أکرهوا علیه، و ما لا یعلمون، و ما لا یطیقون، و ما اضطروا علیه، و الحسد، و الطیره، و التفکر فی الوسوسه فی الخلق ما لم ینطقوا» «2». و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء. و من العقل حکمه الفطری بقبح الظلم، لأن أکل مال الغیر بلا طیب نفسه ظلم علیه، و هو قبیح و المتعارف من الناس لا یرون العقود و الإیقاعات الإکراهیه سببا لحصول مسبباتها فی الخارج و الأدله الشرعیه تشیر إلی هذا المعنی المرکوز فی الأنفس و الأذهان، و لیس ذلک من التعبدیات حتی نحتاج إلی بعض التطویلات.

و إنما البحث فی جهات لا بد و أن نشیر إلیها إجمالا.

الأولی: مورد الکلام هنا إنما هو فی المکره بغیر حق، و أما المکره بالحق- کالمحتکر و بیع الطعام علی المشرف علی الهلاک أو فی مورد إجبار الحاکم الشرعی- فلا ریب فی الصحه حینئذ و لا اعتبار بعدم رضاه لقیام رضاء ولی 

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.
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______________________________

الأمر مقام رضاه، فیکون البیع صحیحا حینئذ إذا استجمع سائر شرائط الصحه التی منها القصد الاستعمالی الجدی، و مع عدم تحققه أو الشک فیه یتولی العقد الحاکم الشرعی، و یشکل جریان أصاله الصحه هنا لمکان الإکراه، لأنه کالقرینه علی العدم.

الثانیه: القصد إلی الشی ء أعم من طیب النفس به وجدانا، فرب فعل مقصود و لا یطیب نفس الفاعل به، و رب أمر غیر مقصود و یطیب النفس به کمال الطیب و الرضا، و ما هو المنفی فی المکره إنما هو طیب النفس و الرضا لا أصل القصد، فإن قصد استعمال اللفظ و قصد الإنشاء جدا موجود و المفقود إنما هو طیب النفس و الرضاء بما هو إنشاء. و ما نسب إلی جمع منهم الشهید من إنه لا قصد للمکره لعله أراد الحصه الخاصه من القصد، أی: ما هو المقارن مع طیب النفس فلا نزاع فی البین حینئذ.

نعم، طیب النفس و الرضاء علی أقسام.

الأول: ما یحصل مع الاقتدار و السلطه المطلقه علی المعامله کما یحصل فی نوع معاملات الناس لنوعهم.

الثانی: ما یحصل أیضا عند عروض الأمور النوعیه لنوعهم، کالمعاملات الواقعه عند الضرورات و الاضطراریات بطیب النفس منهم مع وجود السلطه المطلقه منهم علی ما لهم و عدم تسلط الغیر علیهم، فالسلطه مطلقه لکنهم یوجبون أعمال هذه السلطه المطلقه لأمر أهم من الضرر عند أنفسهم، فیکون هذا الرضاء و طیب النفس من باب الوصف بحال الذات، أی: یحصل لنفس المالک بلا سلطه الغیر علیه فی ذلک و لا بد من نفوذه و صحته کما هو دأب العقلاء فی معاملاتهم الضروریه و الاضطراریه.

الثالث: ما یحصل عن سلطه الغیر دفعا لشره، و هذه مناف للسلطه المطلقه التی جعلها الشرع و العقلاء فی أموالهم، و لو کنا نحن و طبع هذه السلطه المقهوره تحت استیلاء الغیر لقلنا ببطلان الإنشاءات المستنده إلی السلطنه المقهوره، لتقومها بطبعها بالاستیلاء و السلطنه القاهره لا المقهوره و لیس الحکم تعبدیا حتی نحتاج إلی حدیث الرفع، و لا یکون الموضوع من الموضوعات 
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______________________________

المستنبطه حتی نحتاج إلی مراجعه کلمات الفقهاء، بل الحکم وجدانی عرفی یکون الفقیه هنا تابعا للعرف لا العکس.

و من ذلک یظهر ما فی جمله من الکلمات حتی ما عن بعض مشایخنا «1»، قدس سرّهم، و کنا نستشکل علیه و کان فی مقام الجواب و لم یأت بشی ء یروی الغلیل، و قد طبعت حاشیته الشریفه علی المکاسب بنحو ما کان یباحث و کان کثیرا ما یقول أرید أن أراجع مره أخری فی حواشی المکاسب و الکفایه، و لم یوفق حتی أدرکته المنیه جمع اللّه بینهم و بین صاحب الشریعه فی أعلی غرف الجنان.

و بالجمله: کما تعتبر الملکیه الطلقیه فی العوضین تعتبر السلطنه المطلقه فی إنشاء المتعاقدین فمع مقهوریه السلطنه فیه لا أثر فی البین، و کذا فی جمیع الأفعال الصادره عن عمد و اختیار، فإن مقتضی مرتکزات العقلاء فی ترتب الأثر کون الفاعل المختار قاهرا فی فعله و إرادته لا أن یکون مقهورا، و الظاهر وضوح الأمر بعد الرجوع إلی الوجدان.

و بعباره أوضح یعتبر الاختیار فی جمیع الأفعال و الأقوال الاختیاریه، و معناه کون المراد تحت الإراده الاستقلالیه بلا مقهوریه فی البین فی مشیه الفعل أو مشیه الترک، و مع انتفاء القاهریه فی إحدی المشیتین یخرج المورد عن الاختیار تخصصا.

إن قیل: فعلی هذا جمیع موارد الإلزامات الشرعیه من الإکراه، لمقهوریه إحدی المشیتین فیها.

یقال: فی موارد الامتثالات الشرعیه إراده الامتثال مستقله و قاهره و داعی الامتثال تبع للشرع و لا یصدق الإکراه علیه عرفا و لو فرض صدقه فهو من الإکراه بالحق الذی تقدم انه خارج عن مورد البحث. فیصح ما تقدم من الاستدلال بالأدله الأربعه للمقام و لا وجه للمناقشه فی الاستدلال بالآیه الکریمه، و بحدیث:

______________________________

(1) هو المرحوم آیه اللّه العظمی المحقق الشیخ محمد حسین الأصفهانی الغروی.
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«لا یحل مال مرء مسلم إلا بطیب نفسه» «1»، کما عن جمع من محشی المکاسب بوجود الرضاء و طیب النفس فی المعاملات الإکراهیه و ذلک لأن المعتبر فیها إنما هو الرضا و طیب النفس القاهر لا المقهور تحت إراده الغیر، و لا ریب فی أن الرضا و طیب النفس فی المعاملات الإکراهیه مقهوران تحت إراده المکره (بالکسر).

الثالثه: الاضطرار فی الاستعمالات المحاوریه أعم من الإکراه، فإنه یطلق.

تاره: علی ما إذا لم یکن إراده فی البین تکوینا کحرکه ید المرتعش مثلا.

و أخری علی ما إذا اضطر إلی فعل کما فی حالات الضرورات التی یلتجأ الشخص إلیها، مثل ما إذا اضطر إلی قطع عضو من أعضائه لحدوث مرض فیه و إلا فیسری إلی قلبه فیقتله.

و ثالثه: الاضطرار إلی فعل من جهه توعید الغیر علیه.

و رابعه: الاضطرار إلی شی ء من جهه إرضاء الغیر الذی لا یجد بدا من إرضائه- کالطلاق مداراه للأهل و إرضاء للوالدین مثلا- و یسمی الأخیرتان بالإکراه أیضا.

و بعباره أوضح: الإکراه.

تاره، لأجل دفع الشر الذی لا یتحمل.

و أخری لطلب الرضاء الذی لا بد منه، و یرجع هذا إلی دفع الشر أیضا، لأنه لو لم یطلق مثلا یختل أوضاعه و هو شر و أی شر أشد منه.

الرابعه: تقدم إن الإراده المقهوره تحت إراده الغیر لا أثر لها عند العقلاء، إلا إذا کان القهر بحکم الشرع فیکون حینئذ بطلان ما یصدر من المکره- عقدا- کان أو إیقاعا مطابقا لهذا الأمر المرکوز فی الأذهان و المطابقه للقاعده البنائیه العقلائیه من بنائهم علی الاستقلال فی القدره و الإراده فیما یتعلق بهم مهما 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 253.
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فلا یصح البیع من المکره (28)، و المرجع فیه انما هو العرف (29)، و یصح بیع المضطر إلیه (30) و إن کان حاصلا من إلزام الغیر لشی ء، کما إذا ألزمه ظالم علی دفع مال فاضطر إلی بیع داره لدفع ذلک المال إلیه (31)، و لا فرق

______________________________

أمکنهم، و هو من أهم أغراضهم فالبطلان لأجل هذه الجهه لا لأجل التعبد و إن لإکراه موضوعیه خاصه لأجل ورود النص فیه.

الخامسه: الإکراه و الاضطرار مشترکان فی رفع الحکم التکلیفی فی جمیع الموارد نصا «1»، و إجماعا و یتفاوتان فی الحکم الوضعی فإن الإنشائیات الإکراهیه- عقدا کانت أو إیقاعات- باطله بخلاف الاضطراریه منها فإنها صحیحه بالإجماع و السیره.

ان قیل: أن مقتضی عموم حدیث رفع الاضطرار «2»، شموله للإنشائیات الاضطراریه فلا بد من بطلانها أیضا.

یقال: لا وجه لبطلانها لأجل الحدیث لأنه ورد فی مقام التسهیل و الامتنان، و لو بطل الاضطراریات ربما اختل النظام و وقع الناس فی ضیق شدید لا یلیق بالشارع الرضاء به و الترخیص فیه.

نعم، ظاهرهم الإجماع علی عدم رفع الحکم التکلیفی فی الإکراه الرضاء الغیر فی غیر التقید فیکون هذا خارجا عن العموم لظهور الإجماع.

(28) لما تقدم من اعتبار تحقق القصد و الإراده الطلقیه الاستقلالیه فی العقود و الإیقاعات، و فی مورد الإکراه لا یکون القصد و الإراده استقلالیه و طلقیه.

(29) لأنه من الموضوعات العرفیه المختلفه باختلاف الأشخاص و النفوس، و الجامع بین الجمیع تحقق الخوف فی المکره (بالفتح) علی ترک العمل المکره علیه من التخویف بإیقاع الضرر علی ترکه.

(30) بإجماع المسلمین، بل بضروره الفقه إن لم تکن من الدین.

(31) لعدم إکراه فی بیع الدار لا لغه و لا عرفا و لا شرعا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 282.

(2) تقدم فی صفحه: 282.
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فی الضرر المتوعد به بین ان یکون متعلقا بالمکره بنفسه أو عرضه أو ماله، أو تعلق بمن یرتبط به کاولاده و عیاله ممن یکون الضرر علیهم ضرره (32)، و لو رضی المکره بالبیع صح و لزم (33).

______________________________

نعم، هو غیر ملائم للنفس، و یکون کرها و هما أعم من الإکراه بلا إشکال، إذ لیس کل کره إکراها کما هو معلوم، و لو بطلت المعاملات الکرهیه و غیر الملائمه للنفس لعم البطلان جمله کثیره من معاملات الناس.

(32) لصدق الضرر بالنسبه إلیه فی جمیع ذلک عرفا، مع ان ظاهرهم الإجماع علی هذا التعمیم، و الظاهر شموله للصدیق الذی یعد ضرره إضرارا به، و لا یعتبر فی الضرر أن یکون کثیرا، بل یکفی مطلق وجوده بعد إن کان ضررا عرفا، و قد یکون الفحش و الهتک و الإیذاء و التوهین ضررا و أی ضرر أعظم منها بالنسبه إلی النفوس العفیفه الآبیه.

فتاره: یصدق الإکراه عرفا.

و أخری یصدق عدمه.

و ثالثه: یشک فی الصدق، و فی الثانی: یصح العقد، و کذا فی الأخیر:

للعمومات و الإطلاقات بعد الشک فی صدق الإکراه و کون المخصص منفصلا کما ثبت فی الأصول.

فرع: لو وقعت معامله للخوف عن ضرر حیوان أو تلف سماوی أو نحو ذلک لا یکون من الإکراه فی شی ء، و کذا لو کان الضرر المتوعد به حقا، کما لو قال: بع دارک و إلا قتلتک قصاصا و کان مستحقا للاقتصاص منه.

(33) للإطلاق، و دعوی الاتفاق، و أصاله عدم لزوم مقارنه الرضا مع العقد، فیکون المقتضی حینئذ للصحه و اللزوم موجودا و المانع عنهما مفقودا، فیشمله جمیع الأدله الداله علی الصحه و اللزوم.

و استدل للبطلان حتی مع لحوق الرضا بأمور فسادها غنی عن البیان.
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منها: إنه لا موضوع للرضاء اللاحق، لعدم قصد المکره للفظ.

و فیه: إنه خلاف وجدان المکرهین.

و منها: إنه لیس قاصدا للمعنی الاستعمالی.

و منها: عدم قصده لوقوع مضمون العقد فی الخارج.

و فیهما: عین ما تقدم فی الوجه الأول بلا فرق، لأنه قاصد للاستعمال، و لوقوع مضمون العقد فرارا عن التوعید و ضرر الوعید.

و منها: إن إنشاء المکره لیس بداعی الوقوع فی الخارج، فلا موضوع للرضاء اللاحق.

و فیه. أولا: إن هذا الداعی موجود لکن الداعی علی حصول هذا الداعی هو الإکراه، و لا دلیل علی کونه مانعا.

و ثانیا: علی فرض عدم تحقق هذا الداعی لا یضر ذلک بتحقق الإنشاء الذی یصلح أن یکون متعلق الرضاء اللاحق، لأن تخلف الدواعی فی الإنشائیات کثیر.

و منها: انصراف أدله اللزوم و الصحه إلی مقارنه الرضاء، فلا ینفع الرضاء اللاحق.

و فیه: إنه علی فرض تسلیمه غالبی لا اعتبار به، مع إنه لا وجه له من عقل أو نقل.

و منها: ان ظاهر قوله تعالی تِجارَهً عَنْ تَراضٍ «1»، إنما هو حدوث التجاره عن التراضی الفعلی، و مع عدم فعلیته حین حدوثها لا وجه لصحتها.

و فیه: إن التجاره عن التراضی موضوع عرفی إلی أن یکون من الدقیات العقلیه، و لا من التعبدیات الشرعیه التی لم تکن، فحصلت بالتعبد و إذا راجعنا المتعارف بین التجار و المتعاملین یحکمون بأنه لا فرق فی شؤون التجاره عن الرضاء بین مقارنته لها أو لحوقه بها، لأن ذلک کله من الاعتباریات التی تدور 

______________________________

(1) سوره النساء: 92.
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مدار صحه الاعتبار أینما دار، و من قال بصحه الفضولی من حیث مطابقه القاعده یلزمه القول بالصحه هنا بالأولی.

و منها: إن مفاد حدیث الرفع «1»، فرض ما وقع عن إکراه کالعدم من کل جهه، و ما کان معدوما شرعا کیف یلحقه الرضا.

و فیه: إن الرفع جهتی لا من کل جهه، فکلما کان فیه تضییق علی الأمه یرفع، و ما لیس فیه کذلک بل فیه التوسعه لا وجه لرفعه، لأنه مناسب للامتنان و التوسعه علی الناس فی الشریعه التی بنیت علی التوسعه و التسهیل، و صحه بیع المکره بعد الإجازه توسعه و امتنان بلا إشکال.

و بعباره أخری یلحظ فی عقد المکره جهات ثلاثه:، فعلیه التأثیر کسائر العقود المؤثره فعلا، و اقتضاء التأثیر معلقا علی الرضاء، و اللغویه المحضه لأجل الإکراه. و المتعارف یحکمون بأنه یکفی فی الامتنان و التسهیل فی رفع الإکراه نفی فعلیه التأثیر فقط. و أما التأثیر الاقتضائی التعلیقی فلا ربط له بالإکراه حتی یشمله الحدیث.

و ما یقال: من إنه بعد رفع فعلیه التأثیر لا وجه لبقاء الاقتضاء.

مردود: و إن فصل فیه الکلام، لأن هذا تحلیل عقلی و عرفی و للعقل، بل العرف أن یحلل الشی ء الواحد ما کان للفکر فیه مجال و للنظر فیه مساق.

فتلخص،: أن الصحه و اللزوم بعد الرضاء موافق لما هو المغروس فی أذهان الناس و هو المنساق من مجموع الأدله الشرعیه بلا شبهه و التباس.

إن قیل: فلیکن فی عقد الهازل أیضا کذلک مع أن أحدا لا یقول فیه بذلک.

یقال: العرف یحکم بالتفرق بینهما فإنه یری اللفظ الصادر من الهازل لغوا أصلا فلا موضوع للرضاء حینئذ ثمَّ انه هل یکون الرضاء المتأخر ناقلا و کاشفا یأتی التعرض له فی بیع الفضولی إن شاء اللّه تعالی فراجع و تأمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس و تقدم فی صفحه: 309.

ص: 289






مسأله 1: لو شک فی انه مکره أم لا

(مسأله 1): لو شک فی انه مکره أم لا صح عقده و لزم (34).


مسأله 2: لو حصل منه الرضاء و طیب النفس فعلا مع الإکراه لأجل الجهل بالحکم

(مسأله 2): لو حصل منه الرضاء و طیب النفس فعلا مع الإکراه لأجل الجهل بالحکم، أو اعتقاد أنه لا بد من طیب النفس فی مورد الإکراه أیضا ففی صحه العقد (35) إشکال (36).


مسأله 3: لو اعتقد الإکراه و أوقع العقد فبان عدمه یشکل الصحه

(مسأله 3): لو اعتقد الإکراه و أوقع العقد فبان عدمه یشکل الصحه (37)، و یصح فی العکس (38).


مسأله 4: لا یعتبر عدم إمکان التفصی بالتوریه فی الإکراه

(مسأله 4): لا یعتبر عدم إمکان التفصی بالتوریه فی الإکراه (39)، فلو

______________________________

(34) للإطلاقات، و العمومات، و أصاله الصحه و اللزوم فی صحه عقده و لزومه بعد عدم صحه التمسک بأدله الإکراه، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، و مع جریان أصاله الصحه و اللزوم لا تجری الأصول الأخر.

(35) للإطلاقات و العمومات، و لا یصح التمسک بأدله الإکراه لما تقدم فی الفرع السابق.

(36) لفرض وجود الإراده المقهوره تحت إراده الغیر واقعا فیشکل التمسک بالإطلاقات و العمومات حینئذ أیضا.

(37) لمقهوریه إرادته من جهه خوف التوعید الموجود فی نفسه.

(38) لاستقلال الإراده حینئذ.

(39) لإطلاق الأدله و عدم الإشاره إلی اعتبار هذا الشرط فی شی ء منها مع کون المسأله مورد الابتلاء، و لصدق الإکراه عرفا حتی مع القدره علیها و عدم التقصی بها، و یشهد لذلک قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یمین فی قطیعه رحم، و لا جبر، و لا فی الإکراه، قلت: أصلحک اللّه فما فرق بین الجبر و الإکراه؟ فقال علیه السّلام:

الجبر من السلطان و یکون الإکراه من الزوج و الأم و الأب و لیس ذلک بشی ء» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الایمان ج: 16.
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اکره علی البیع فباع قاصدا للمعنی مع إمکان التوریه بأن لا یقصد المعنی أصلا أو یقصد معنی آخر غیر البیعه یکون مکرها و لا أثر لبیعه إلا بعد الرضاء به عن اختیار (40).


مسأله 5: لو تمکن من تخلیص نفسه عن ضرر المکره بالاستعانه بمن یقتدر علی ذلک

(مسأله 5): لو تمکن من تخلیص نفسه عن ضرر المکره بالاستعانه بمن یقتدر علی ذلک، بلا ضروره حینئذ و مشقه و مع ذلک لم یفعل لا یکون مکرها (41).


مسأله 6: لا فرق فی الإکراه بین الوضعیات و التکلیفیات

(مسأله 6): لا فرق فی الإکراه بین الوضعیات و التکلیفیات من حیث الموضوع، فإذا تحقق الإکراه علی محرم من المحرمات یرتفع حرمه، و کذا الوجوب عند الإکراه علی ترکه (42).

______________________________

و دعوی: عدم صدق الإکراه مع القدره علیها، أو انصراف الأدله عن هذا القسم.

مخدوش: إذ الأول مخالف للعرف و الوجدان، و الثانی: علی فرضه بدوی لا اعتبار به.

(40) لصدق المکره علیه فی المحاورات العرفیه التی هی المناط فی الاستظهار من الأدله و إن فرض إنه لا یصدق علیه بالدقه العقلیه التی لا اعتبار بها فی الفقه مطلقا.

(41) لعدم صدق المکره علیه لا عرفا و لا لغه و لا شرعا، إذ لیس المراد بالإکراه مجرد التوعید القولی من المکره (بالکسر)، بل هو التوعید الذی لا یلام المکره علی تحمله و لو أمکنه التخلص بسهوله، و مع ذلک فعل المکره (بالفتح) یلام علی ذلک کما هو معلوم بالرجوع إلی الوجدان و السیره المستمره فی جمیع الأزمان.

(42) لحدیث الرفع «1»، و بناء العقلاء علی سقوط التکلیف عند الإکراه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه 253.
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مسأله 7: لو أکرهه علی احد أمرین إما بیع داره أو عمل آخر

(مسأله 7): لو أکرهه علی احد أمرین إما بیع داره أو عمل آخر فباع داره فإن کان فی الشی ء الآخر محذور دینی أو دنیوی یتحرز منه و لا یطیب نفسه بوقوعه وقع البیع مکرها علیه و إلا وقع مختارا (43).

______________________________

علی ارتکابه.

ثمَّ ان المرجع فی تحقق الإکراه فیها أیضا هو العرف و الوجدان فمهما حکما بتحقیقه یترتب الأثر و لا یتحقق إلا مع عدم القدره علی التقصی، فمن أکره علی فعل حرام و هو یقدر علی مدافعه المکره و فعله مع ذلک لا یکون ذلک من الإکراه فی شی ء، و القدره علی التفصی یختلف اختلافا کثیرا بالنسبه إلی الأشخاص، و یمکن أن یختلف بحسب اختلاف مراتب التکلیف فلا بد و أن تعمل القدره علی التفصی عند الإکراه علی الزنا أکثر من أعمالها علی الإکراه علی محرم جزئی آخر لا حد فیه و لا تعزیر لا یخفی علی الخبیر.

فرع: داعویه الإکراه لإتیان المکره علیه.

تاره: تکون بنحو الاستقلال و العلیه التامه المنحصره، و لا ریب فی شمول أدله رفع الإکراه لهذه الصوره.

و أخری تکون بنحو دخل داع اختیاری آخر بنحو التبعیه، بحیث لو لم یکن الداع الاختیاری لأتی بالعمل المکره علیه بداع الإکراه، و مقتضی إطلاق أدله رفع الإکراه الشمول لهذه الصوره أیضا.

و ثالثه: یکون بالعکس، فیکون داعی الإکراه تبعا بحیث لو لم یکن إکراه لأتی بذلک العمل علی أی تقدیر.

و رابعه: یکون کل منهما فی عرض الآخر بحیث لو لم یکن أحدهما یکفی الآخر فی الداعویه و إتیان العمل، و المنساق إلی الأذهان العرفیه عدم کون الصورتین الأخیرتین من الإکراه و تقدم فی داعویه قصد القربه فی العبادات ما ینفع المقام.

(43) أما فی الصوره الأولی فلکون کل واحد من طرفی التخییر مما یتحرز منه، فقد وقع الإکراه بالنسبه إلی الجامع بینهما فیتحقق الإکراه فی کل واحد من 
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مسأله 8: لو أکرهه علی بیع أحد الشیئین علی التخییر

(مسأله 8): لو أکرهه علی بیع أحد الشیئین علی التخییر فکلما وقع منه کان مکرها علیه (44)، و لو أوقعهما معا تدریجا یقع الأول مکرها علیه دون الثانی (45) و اما لو أوقعهما معا دفعه یصحان معا (46) و لو أکرهه علی بیع شی ء معین فضم إلیه غیره و باعهما معا بطل بالنسبه إلی ما اکره علیه

______________________________

الطرفین لغه و عرفا، و أما فی الصوره الأخری فلیس الجامع مما یتحرز منه، و یکون اختیار الطرف الآخر من التمکن العرفی السهل لدفع الضرر المتوعد به بلا محذور فیه، و حینئذ فلو اختار بیع الدار یقع ذلک عن طیب النفس و الاختیار فیصح لا محاله.

ثمَّ إنه لو قال الولد لوالده مثلا بعد دارک و إلا اقتل نفسی أو أقتل و باع الدار، فالظاهر کونه من الإکراه.

نعم، لو حصلت له إراده مستقله فی بیع الدار خوفا عن وقوع الفتنه لا یکون منه، بل یکون من الاضطرار و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(44) لصدق الإکراه بالنسبه إلیه عرفا و لغه و شرعا فإنه بالنسبه إلی القدر المشترک الموجود فی کل واحد منهما و الخصوصیه الدقیه العقلیه الخارجیه خارجه عن مورد الإکراه عرفا، و لو کانت هی أیضا مناط تحقق الإکراه لما یتحقق إکراه أبدا إذ ما من فعل مکرها علیه إلا و یکون بعض خصوصیاته مورد الاختیار.

(45) لانطباق عنوان الإکراه و دفع الضرر المتوعد به علی الأول قهرا، فیکون کالواجب التخییری الذی أتی بأحد فردیه ثمَّ أتی بالفرد الآخر، فلا وجه لکون الثانی مورد الإکراه و لا کون الإکراه داعیا علی الإتیان به فلا محاله یکون مورد الإراده الاستقلالیه لا التبعیّه المقهوره، بل لو قصد به الإکراه یمکن أن یکون قصده لغوا لعدم موضوع له بعد انطباق الإکراه علی الأول.

(46) لصدق إنه أتی بالبیع عن الاختیار و طیب النفس، و الإکراه بمعنی 
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و صح بالنسبه إلی البقیه (47).


مسأله 9: لو أکرهه علی الجنس، فإن کان جمیع أنواعه غیر جائز یتحقق الإکراه

(مسأله 9): لو أکرهه علی الجنس، فإن کان جمیع أنواعه غیر جائز یتحقق الإکراه، کما إذا کرهه إما علی شرب الخمر أو المغضوب أو المتنجس مثلا (48)، و لو کان بعض أنواعه جائزا، فلا یتحقق الإکراه کما إذا أکرهه علی شرب الخمر أو المغصوب أو الماء مثلا، و کذا فی الوضعیات فلو أکرهه علی بیع داره أو کتبه، أو فرشته یتحقق موضوع الإکراه و أما لو أکرهه إما علی بیع داره أو أداء دینه فلا یتحقق موضوع الإکراه (49).


مسأله 10: لو أکره أحد الشخصین علی شی ء یتحقق الإکراه

(مسأله 10): لو أکره أحد الشخصین علی شی ء یتحقق الإکراه

______________________________

التوعید و إن کان موجودا أیضا،: و لکنه مضحمل فی مقابل الاختیار و طیب النفس الموجود فعلا.

و بالجمله: العرف یری هذا العمل غیر العمل المکره علیه، و یکفی هذا المقدار فی خروجه عن عنوان الإکراه.

نعم، لو أمکن هنا تحلیل البیع عرفا لحقه حکم الفرع التالی، و لکن الظاهر عدم انحلال البیع فی هذه الصوره.

(47) لتحقق عنوانین فی البیع و انحلاله إلی بیعین، کبیع ما یملک و ما لا یملک فیعمل فی کل واحد منهما بحسب دلیله.

(48) یمکن المناقشه فی المثال بأن الظاهر فیه تعیین شرب المتنجس لأهمیه الخمر منه، و کذا المغصوب لأهمیه مراعاه حق الناس عند الدوران بینه و بین حق اللّه تعالی، کما نسب إلی المشهور.

نعم، لو قلنا بأنه عند الإکراه إلی التصرف فی مال الغیر یجوز التصرف فیه مع تعهد العوض و تضمینه ضمانا صحیحا شرعیا یتعین ذلک و یکون مقدما علی شرب المتنجس.

(49) لأن أداء الدین جائز بل واجب إلی غیر ذلک من الأمثله الکثیره التی یأتی التعرض لبعضها فی کتاب الطلاق.
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بالنسبه إلی کل منهما إلا إذا اطمئن أحدهما بأنه لو لم یفعل یأتی به الآخر فلا یتحقق الإکراه بالنسبه إلیه حینئذ، و کذا لو کان کل واحد منهما عالما بأن الآخر یأتی بالمکره علیه فمن بادر لا یکون مکرها علیه و فعله یوجب سقوط الإکراه بالنسبه إلی الآخر أیضا (50)، و لو کان وقت الفعل متسعا یجوز المبادره مع خوف لحقوق الضرر فی ترکها و لا یجوز مع عدمه فی الإکراه علی المحرمات (51).


مسأله 11: لو قال بع دارک أو دار زید فضولیا لیس ذلک من الإکراه

(مسأله 11): لو قال بع دارک أو دار زید فضولیا لیس ذلک من الإکراه فلو باع داره یقع صحیحا (52).


مسأله 12: قد یکون الإکراه بالنسبه إلی المالک و العاقد معا

(مسأله 12): قد یکون الإکراه بالنسبه إلی المالک و العاقد معا سواء اتحدا أو تعددا و حکمه معلوم، و قد یکون بالنسبه إلی المالک دون العاقد، کما إذا کره المالک علی التوکیل فی بیع داره فالمالک مکره و الوکیل العاقد مختار و هذه الصوره من صغریات بیع الفضولی (53)، و قد ینعکس الأمر بأن یکونه المالک مختارا و العاقد مکرها، و کأن یقول المالک لشخص بع مالی و إلا أقتلک و لا إشکال فی صحه البیع فی هذه الصوره (54).

______________________________

(50) لأنه لا یتحقق الإکراه بالنسبه إلی من یطمئن بتصدی الغیر للفعل المکره علیه.

(51) لعدم موضوع الإکراه مع السعه و عدم الضرر فعلا فی ترک المکره علیه.

(52) لأن بیع دار زید فضولیا لا محذور فیه، فیکون مما تقدم فی الفرع الأول.

(53) فإن أجاز المالک وکاله وکیله بعد رفع الإکراه عنه یصح العقد و إلا فلا.

(54) لأن المالک مختار و یکون راضیا بالبیع و القصد الاستعمالی الجدی 
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الخامس: کونهما مالکین للتصرف


اشاره

الخامس: کونهما مالکین للتصرف (55)، فلا تقع المعامله عن غیر المالک- إذا لم یکن وکیلا عنه أو ولیا علیه، کالأب و الجد و الوصی عنهما، و الحاکم الشرعی (56) و لا من المحجور علیه، لسفه أو فلس، أو غیر ذلک من أسباب الحجر (57)، و المراد بعدم الوقوع عن غیر المالک- کالفضولی و المحجور علیه عدم اللزوم و النفوذ لا کونه لغوا بحیث لا یقبل الإنفاذ، فلو أجاز المالک العقد الواقع من غیر المالک أو أجاز من له الحق العقد الواقع

______________________________

موجود فی العاقد، و لا یعتبر فی العاقد من حیث إنه عاقد سوی ذلک، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود. و ما قلناه فی هذا الفرع یجری فی جمیع العقود و الإیقاعات و نشیر إلی جمله منها فی المواضع المناسبه إن شاء اللّه تعالی.

(55) للأدله الأربعه، فمن الکتاب آیه التجاره عن تراض «1»، و من السنه قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امری مسلم إلا بطیب نفسه» «2». و من الإجماع إجماع المسلمین. و من العقل إن النقل و الانتقال بالنسبه إلی مال الغیر بلا إذنه و رضاه ظلم بالنسبه إلیه، و هو قبیح، و قد مرّ إن أصاله احترام المال من أهم الأصول النظامیه العقلائیه.

(56) لصحه بیع الوکیل عن الموکل بالضروره علی ما یأتی تفصیله فی کتاب الوکاله إن شاء اللّه تعالی. و کذا الولی بالنسبه إلی المولی علیه علی التفصیل الآتی.

(57) لأنه لا معنی للحجر إلا عدم استقلال المحجور علیه فی البیع، و یأتی الکلام فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) تقدم فی صفحه: 253.
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عن غیره صح و لزم (58).

______________________________

فصل فی بیع الفضولی

(58) لوجود المقتضی لأصل الصحه، و هو صدور الإنشاء جامعا للشرائط إلا رضاء من له الحق، فإذا لحقه الرضاء یصیر المقتضی موجودا و المانع مفقودا، فیؤثر العله التامه أثره لا محاله.

ثمَّ إن البحث عن بیع الفضولی عن جهات.

الأولی: للعقد الفضولی إطلاقان، أخص و هو ما إذا فقد خصوص شرط الملکیه فقط مع وجود سائر الشرائط. و أعم و هو ما إذا فقد بعض الشروط الأخر، کالاختیار، و البلوغ، و الملکیه الطلقیه. و بالجمله کلما یوجب التوقف علی الإنفاذ و الإمضاء داخل فیه موضوعا أو حکما. فالمراد بالفضولی بهذا الإطلاق أی کل عقد یحتاج إلی الإمضاء و الإنفاذ و لو کان صادرا من نفس المالک، و تعبیرهم بالفضولی بالمعنی الأول من باب الغالب لا التقوم أو باعتبار أن عقده حیث إنه لیس عله تامه لوجوب الوفاء به کأنه فضول، و لو کان صادرا من نفس المالک فیشمل التعبیرین حینئذ.

الثانیه: مقتضی أصاله عدم ترتب الأثر فی جمیع العقود و الإیقاعات هو الفساد مطلقا، و لذا اشتهر لدیهم أصاله الفساد فی العقود و الإیقاعات مطلقا أی بحسب الأصل العملی الموضوعی و هو استصحاب عدم ترتب الأثر. و أما مقتضی الأصول اللفظیه- أی الإطلاقات و العمومات- فالصحه و ترتب الأثر مع صدق عنوان العقد علیه عرفا، کما مرّ بیانه سابقا.

و تحقیق المسأله.

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الأصل اللفظی أی الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأذهان العرفیه.

و رابعه: بحسب کلمات الفقهاء.

ص: 297





.....

______________________________

و خامسه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأول: فقد مر إن مقتضاه عدم الانعقاد و عدم ترتب الأثر، لأن الشک فی أصل الحدوث فیستصحب عدمه، و کذا فی جمیع العقود و الإیقاعات مطلقا، و یمکن أن یقال فی المقام بعدم جریان هذا الأصل، لأن الشک فیه مسبب عن اعتبار مقارنه الرضاء مع العقد. و مقتضی الأصل عدمه، و قد تسالموا علی تقدم الأصل الجاری فی السبب علی الجاری فی المسبب، هذا مضافا إلی قاعده الصحه بعد صدق العقد علیه عرفا مع إنه بعد صدق الإطلاقات و العمومات لا تصل النوبه إلی هذه الأصول.

و أما الثانی: فلا ریب فی شمول الإطلاقات و العمومات من کل عقد و إیقاع للفضولی منها عرفا و لغه، فیصح بحسبها أن یقال: باع زید دار عمرو فضوله، و عقد بکر علی بنت خالد فضوله، و هکذا فی جمیع العقود و الإیقاعات.

و أما الثالث: فلا یفرق الأذهان العرفیه بین أن نقول: بعت داری و ربحت فیه، و بین قول باع فلان داری فضوله فأمضیته و ربحت فی هذا البیع، فکما یرون الأول بیعا صحیحا جامعا للشرائط یرون الثانی أیضا کذلک، و لا یفرقون بحسب فطرتهم بین مقارنه الرضا و لحوقه فی کون نتیجه کل من البیعین استندت إلی الرضاء و طیب النفس، و یرون أصل الرضا و طیب النفس من أهم المقومات. و أما مقارنته للإنشاء فهو شی ء غالبی لا أن یکون مقوما أو شرطا معتبرا فی العقد أو الإیقاع، بل ربما یمدحون الفضولی و یعطونه العطیه لأنه باع المال بأزید مما أرادوا أن یبیعوه، کما وقع ذلک کثیرا علی ما نقل.

و أما الرابع: فعمده ما ذکروه فی البطلان و ان الفضولی علی خلاف القاعده أنه لا بدّ فی الإنشائیات مطلقا من الانتساب الصدوری إلی من له الإنشاء، بحیث لو أنشأ بلا رضاه یکون کالعدم لأنه وقع الإنشاء منتسبا إلی المنشئ لا إلی المالک و من له الإنشاء، فلو غیره الإجازه اللاحقه یلزم انقلاب الشی ء عما وقع علیه، و هو محال.

و فیه. أولا: إنه یکفی فی الصحه مجرد الإضافه إلی من له حق الإنشاء و هی من الأمور الخفیفه المؤنه، فکما تحصل بالإذن السابق تحصل بالإجازه 
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______________________________

اللاحقه، فإذا أذن فی عقد أو إیقاع یقال العقد عقده و الإیقاع إیقاعه، و کذا لو وقع عقد أو إیقاع علی ما یتعلق به ثمَّ أنفذه و أجازه یقال العقد عقده و الإیقاع إیقاعه بلا فرق بین الصورتین أصلا، فأصل هذه الدعوی مغالطه بین الانتساب الحدوثی الصدوری و بین صحه الإضافه بأی وجه أمکن عرفا، و المعتبر هو الثانی دون الأول، فإذا صحت الإضافه تشمله جمیع الأدله الداله علی صحه العقد و لزوم الوفاء به.

و ثانیا: استحاله انقلاب الشی ء عما وقع علیه إنما تکون التکوینیات بحسب نظام التکوین لا بحسب قدره اللّه تعالی، و لا فی الاعتباریات الدائره مدار الاعتبار کیفما یصح الاعتبار، و لا یستنکر عند العرف. فهذا الدعوی ساقط أصلا و یکفینا فی الصحه أصاله عدم اعتبار مقارنه الرضا، و أصاله العموم و الإطلاق فی الإنشائیات مطلقا.

و أما الخامس: فاستدل للصحه- مضافا إلی الأصل العملی بالمعنی الذی مرّ و الأصل اللفظی- بأمور.

الأول: دعوی الإجماع عن التذکره علی الصحه.

و فیه. أولا: الإشکال فی أصل تحققه.

و ثانیا: بأنه اجتهادی علی فرض التحقق.

الثانی، الحدیث الذی أطبق العامه علی نقله عن عروه البارقی، و هو: «أن النبی صلّی اللّه علیه و آله دفع إلیه دینارا لیشتری له به شاه فاشتری له به شاتین فباع إحدیهما بدینار و جاء بدینار و شاه فدعا له النبی صلّی اللّه علیه و آله بالبرکه فی بیع و کان لو اشتری التراب لربح فیه» «1»، و اتفقت کتب القوم- الذین هم الأصل فی هذا الحدیث- علی ضبط الراوی بعروه من کتب حدیثهم و فقههم و ما ألفوه فی حالات النبی صلّی اللّه علیه و آله و معجزاته و أصحابه. فنسبه الشیخ ذلک إلی عرنه المدنی، و العلامه إلی عرفه الأزدی سهو منهما اللهم إلا أن تکون القضیه متعدده، و إن شئت التفصیل 

______________________________

(1) راجع مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب عقد البیع و فی سنن الترمذی باب: 34 من أبواب البیوع و فی مسند ابن حنبل ج: 1 صفحه: 204 و فی کنز العمال ج: 16 حدیث: 240 من أحادیث فضائل الأصحاب.
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______________________________

فراجع منتهی المقال «1».

و فیه: إن سیاق الحدیث و تقریر النبی صلّی اللّه علیه و آله و تبریکه و ملاحظه عاداته و حالاته مع أصحابه و کثره تسامحه معهم قرینه قطعیه علی أنه صلّی اللّه علیه و آله أذن فی التصرف فی الدینار و الشاه بما شاء و أراد، فکان کالوکیل المفوض فی هذه الجهه، بل الظاهر انه صلّی اللّه علیه و آله بالفراسه الإیمانیه أو بالعلم الغیبی السماوی علم ذلک من عروه و أذن له فی مطلق التصرف، ثمَّ دعا له حتی یبقی أثر دعائه المستجاب و هذه المعجزه فی عروه ما دام حیاته. و مع هذا الاحتمال یسقط الاستدلال، و هناک احتمالات أخری توجب سقوط الاستدلال به، و إن شئت العثور علیها فراجع المطولات.

الثالث: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «قضی فی ولیده باعها إن سیدها و أبوه غائب فاشتراها رجل فولدت منه غلاما، ثمَّ قدم سیدها الأول فخاصم سیدها الأخیر، فقال: هذه ولیدتی باعها ابنی بغیر ادنی، فقال: خذ ولیدتک و ابنها فناشده المشتری، فقال علیه السّلام: خذ ابنه یعنی الذی باع الولیده حتی ینفذ لک ما باعک، فلما أخذ البیع الابن قال أبوه: أرسل ابنی، فقال: لا أرسل ابنک حتی ترسل ابنی، فلما رأی ذلک سید الولیده الأول أجاز بیع ابنه» «2». و السند تام و الدلاله ظاهره، فالأخذ به متعین.

و أشکل علیه. تاره: بأن الحکم بأخذ الولیده قبل سمع دعوی المشتری مما لا ینبغی.

و أخری: بعدم الاستفصال عن الإجازه و عدمها.

و ثالثه: الحکم بأخذ الابن مع تولده حرا لا وجه له.

و رابعه: الحکم بأخذ ابن السید مع عدم جواز حبس الحر مما لا ینبغی.

و خامسه: بتعلیم الحیله مع إنه لا یناسب الإمام علیه السّلام.

و سادسه: بظهوره فی صحه الإجازه بعد الرد، فلا وجه للاستدلال به مع هذه المناقشات.

______________________________

(1) راجع منتهی المقال للمرحوم آیه اللّه المامقانی ج: 2 صفحه: 251.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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و فیه: إن کل هذه الإشکالات مردوده، لأن للحاکم الشرعی أن یتوصل فی فصل الخصومه بین المتخاصمین خصوصا الإمام المعصوم عن الزلل سیما مثل أمیر المؤمنین علیه السّلام بشتی التدبیرات و هذه أحسنها، و لا بد و أن یکون الحاکم مطلعا علیها و محیطا و عاملا بها. و أما قضیه الظهور فی تأثیر الإجازه بعد الرد.

ففیه. أولا: إنه لم یقم دلیل غیر الإجماع علی أن الإجازه بعد الرد لا أثر له، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی، و المتیقن منه علی فرض اعتباره ما إذا کان الرد متحققا فی الخارج لا ما إذا کان استظهاریا، کما فی المقام فلا قصور فی الحدیث للاستدلال به لصحه الفضولی.

الرابع: صحته فی النکاح نصا «1»، و إجماعا یستلزم الصحه فی غیره بالفحوی.

و نوقش فیه: بما ورد فی الرد علی العامه الفارقین بین تزویج الوکیل المعزول مع جهله بالعزل و بین بیعه بالصحه فی الثانی، لأن المال له عوض و البضع لیس له عوض من قوله علیه السّلام: «سبحان اللّه ما أجور هذا الحکم و أفسده إن النکاح أولی و أجدر أن یحتاط فیه و هو فرج و منه یکون الولد» «2». و المستفاد منه ان صحه الفضولی فی العقود المالیه یستلزم صحه النکاح بالأولی لا العکس فلا یصح الاستدلال بالفحوی للمقام.

أقول: یمکن المناقشه فی الفحوی.

أولا: بأنها ظنیه لا اعتبار بها.

و ثانیا: إن الاهتمام فی المسبب- و هو الزوجیه- لا یستلزم الاهتمام فی السبب، فیمکن أن یکون بالنسبه إلی السبب بالعکس. فلا تسهیل فی السبب المحدث للزوجیه و التشدید فی السبب الناقل للمال لأن یکون الحصول علیه لکل أحد سهلا یسیرا، فالأولویه غیر ثابته فی السبب الذی هو مورد البحث و ان ثبتت فی أصل المسبب عرفا و شرعا و أثرها لزوم الاحتیاط فی الشبهات مهما أمکن و لا ربط له بالمقام.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 10 و 12 و 13 من أبواب عقد النکاح.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوکاله حدیث: 2.
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و ثالثا: الحکم فی النکاح لیس مسلّما عند الکل الاقتصار بعض فی صحه الفضولی فیه علی موارد خاصه ورد فیها النص بالخصوص، ربما تبلغ تسعه موارد یأتی التعرض لها فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی، و التعدی منها إلی مطلق نکاح الفضولی مشکل فضلا عن غیره.

و لکن الظاهر ثبوت الفحوی عرفا و إنه أصرّ بعض مشایخنا علی عدمه و أطال القول فیه، کما إن القول بالاقتصار فی النکاح علی خصوص موارد النص تفریط من القول لحصول الاطمئنان العرفی بحکم مطلق النکاح من مورد نص واحد منها فضلا عن موارد کثیره، کما إنه لا نحتاج إلی إثبات الفحوی حتی یطال فیه الکلام نفیا و إثباتا، بل یکفی حصول الاطمئنان بتساوی باقی العقود مع عقد النکاح، و هو حاصل لکل من یراجع الأدله، و لا أدری ما دعیهم إلی تفصیل المقال فی هذه المسأله مع إن بنائهم علی کفایه مطلق الاطمینانات فی الاستظهارات الفقهیه.

ثمَّ إن قول الإمام علیه السّلام: «النکاح أولی و أحری أن یحتاط فیه» «1»، یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون ردا علی العامه و أن قولهم ببطلان النکاح لا وجه له، بل لا بدّ فیه من الاحتیاط أما بالنکاح الجدید أو الطلاق.

الثانی: إن لفظ الاحتیاط من الامام علیه السّلام لیس بمعنی الاحتیاط الاصطلاحی بل صدر منه علیه السّلام لأجل التقیه حیث إن هذا التفکیک منهم بین البیع و النکاح کان لمجرد الاستحسان منهم فرد علیه السّلام استحسانهم بهذا النحو تسکیتا لمقالهم و أن لا یعترضوا علی الإمام علیه السّلام.

الثالث: إنه مجمل لا بد من رد علمه إلی أهله، و علی أی تقدیر لا یضر بثبوت الفحوی.

و یمکن الاستدلال بفحوی صحه بیع المکره بعد لحوق الرضاء بدعوی إنه إذا صح مع وجود الکراهه و عدم الرضا حین البیع یکون صحیحا فی غیره 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 301 و فی الوسائل باب: 157 من أبواب مقدمات النکاح.
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بالفحوی.

الخامس: جمله من الأخبار الوارده فی المضاربه.

منها: موثق جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل دفع إلی رجل مالا لیشتری به ضربا من المتاع مضاربه، فذهب فاشتری به غیر الذی أمره، قال علیه السّلام:

هو ضامن و الربح بینهما علی ما شرط» «1». فإنه یمکن حمله علی صوره الإجازه اللاحقه بعد مخالفه الشرط فیکون من الفضولی المعهود حینئذ.

و فیه: إنه من مجرد الاحتمال الذی لا یکفی فی الاستدلال و إن صح الاستیناس و الاستشهاد، و المنساق منها بحسب الأذهان العرفیه أن الشرط إنما هو من باب تعدد المطلوب لا التقیید الحقیقی، فأصل الإذن حاصل فی صوره مخالفه الشرط أیضا مع تحقق الربح، و هذا هو المشاهد فی المضاربات الواقعه بین الناس، فمثل هذه الأخبار لا ربط لها بالفضولی فلا تصلح للتأیید فضلا عن الاستدلال.

و قد یستدل له بما ورد فی الاتجار بمال الیتیم بناء علی شمول إطلاقها لاتجار غیر الولی ثمَّ إجازه الولی لها.

منها: صحیح ربعی: «عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل عنده مال الیتیم، فقال علیه السّلام: إن کان محتاجا و لیس له مال فلا یمسّ ماله، و إن هو اتجر به فالربح للیتیم و هو ضامن». «2»

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی مال الیتیم، قال علیه السّلام: العامل به ضامن، و للیتیم الربح إذا لم یکن للعامل مال، و قال علیه السّلام: إن عطب أداه» «3».

و منها: خبر الصیقل: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مال الیتیم یعمل به؟

فقال علیه السّلام: إذا کان عندک مال و ضمنته فلک الربح و أنت ضامن المال، و إن کان لا مال لک و عملت به فالربح للغلام و أنت ضامن للمال» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام المضاربه حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 75 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 75 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 7.
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و منها: صحیحه زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لیس علی مال الیتیم زکاه إلا أن یتجر به فإن اتجر به ففیه الزکاه و الربح للیتیم و علی التاجر ضمان المال» «1».

و منها: خبر السمان: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لیس فی مال الیتیم زکاه إلا أن یتجر به فأن اتجر به فالربح للیتیم، و إن وضع فعلی الذی یتجر به» «2».

و فیه: إن المنساق منها بعد رد بعضها إلی بعض إنما هو الولی فلا تصلح للاستئناس فضلا عن الاستدلال، کما إنه لا وجه للاستشهاد للمقام بخبر ابن أشیم عن أبی جعفر علیه السّلام: «عن عبد لقوم مأذون له فی التجاره دفع إلیه رجل ألف درهم، فقال: اشتر بها نسمه و أعتقها عنی و حج عنی بالباقی، ثمَّ مات صاحب الألف فانطلق العبد فاشتری أباه فأعتقه عن المیت و دفع إلیه الباقی یحج عن المیت فحج عنه و بلغ ذلک موالی أبیه و موالیه و ورثه المیت جمیعا فاختصموا جمیعا فی الألف، فقال: موالی العبد المعتق إنما اشتریت أباک بمالنا، و قال الورثه: إنما اشتریت أباک بمالنا، و قال موالی العبد: إنما اشتریت أباک بمالنا فقال أبو جعفر علیه السّلام: أما الحجه فقد مضت بما فیها لا ترد، و أما المعتق فهو ردّ فی الرق لموالی أبیه، و أی الفریقین بعد أقاموا البینه علی أنه اشتری أباه من أموالهم کان له رقا» «3»، بناء علی أنه لو لا کفایه الاشتراء بعین المال فی تملک المبیع بعد طلبه الظاهر فی الإجازه لم یکن مجرد دعوی الشراء بالمال، و لا إقامه البینه کافیه فی تملک المبیع.

و فیه: مضافا إلی قصور سنده، و هجر الأصحاب عنه إنه أجنبی عن المقام، إذ الظاهر منه وقوع البیع بالإذن السابق فلا ربط بالمقام، و لعمری ان الحکم فی الفضولی أوضح من أن یستشهد له بمثل هذه الاستحسانات.

و کذا لا ربط لصحیح الحلبی بالمقام «عن الرجل اشتری ثوبا و لم یشترط علی صاحبه شیئا فکرهه ثمَّ ردّه علی صاحبه، فأبی أن یقبله إلا بوضیعه، قال علیه السّلام: لا یصلح له أن یأخذه بوضیعه، فإن جهل فأخذه فباعه بأکثر من ثمنه رد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 8 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه حدیث: 8 و 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1.
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علی صاحبه الأول ما زاد» «1». فأن الحکم برد ما زاد لا ینطبق بظاهره إلا علی صحه بیع الفضولی لنفسه.

و فیه. أولا: إنه یمکن أن یکون دلیلا لجواز الإقاله بالزیاده أو النقیصه، کما نسب إلی ابن الجنید لهذا الصحیح خلافا للمشهور القائلین بأنه لا بد فی الإقاله من تراد نفس العینین بلا زیاده و نقیصه فی البین فیکون أجنبیا عن المقام حینئذ.

و ثانیا: إنه لو کان البیع صحیحا بالإجازه لا فرق فیه بین البیع بالزیاده أو النقیصه أو التساوی، فما وجه الاختصاص بالأولی؟! فلا بد إذن من حمله علی ما إذا وقعت الإقاله بالنسبه إلی نفس العینین بلا زیاده و لا نقیصه فی البین و کانت الزیاده خارجه عن حقیقه الإقاله بصلح خارجی، و ردّ ما زاد یحمل علی الندب حینئذ، و کذا لا وجه للتأیید بموثق عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: «عن السمسار أ یشتری بالأجر فیدفع إلیه الورق و یشترط علیه إنک تأتی بما نشتری فما شئت أخذته، و ما شئت ترکته، فیذهب فیشتری ثمَّ یأتی بالمتاع، فیقول: خذ ما رضیت، ودع ما کرهت؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «2». فإن إطلاق قوله علیه السّلام: «لا بأس» یشمل جمیع الاحتمالات فی سؤال السائل التی.

منها: أن یأخذ السمسار المال قرضا و یشتری لنفسه ثمَّ یجیزه صاحب الورق.

و منها: أن یکون فضولیا عن صاحب الورق مترقبا لإجازته فیکون من مورد الفضولی.

و فیه: إن ظاهر الخبر تحقق الإذن السابق من صاحب الورق و تسلیطه للسمسار علیه فیخرج عن مورد الفضولی.

السابع: قاعده قررها أبو جعفر الباقر علیه السّلام فی العقود فی الفرق بین ما تقبل الإجازه اللاحقه و بین ما لا تقبلها، محصولها: أن کل عقد عصی فیه اللّه تعالی فالبطلان فیه مستقر ثابت لا یرتفع بالإجازه اللاحقه، کبیع الخمر و الخنزیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2.
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و نحوهما من المحرمات، و کل ما خولف فیه المالک تنفعه الإجازه اللاحقه، فقال علیه السّلام فی جمله من الاخبار الوارد فی نکاح العبد بدون إذن سیده: «إنه لم یعص اللّه. و إنما عصی سیده، فإذا أجازه فهو له جائز» «1». و هی قاعده نظامیه صحیحه تنطبق علی مورد الفضولی فیصح بالإجازه.

إن قیل: إن معصیه السید معصیه اللّه تعالی أیضا فلا وجه للصحه بالإجازه.

یقال: نعم إن معصیه اللّه تعالی فی مورد معصیه السید تعلیقیه علی رضاء السید.

و بعباره أخری المعصیه التی توجب البطلان و لا تنفعها الإجازه ما کانت من الوصف بحال الذات و ما تنفعها ما کانت من الوصف بحال المتعلق. هذه جمله ما استدل به علی صحه الفضولی فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و فی الإطلاقات و العمومات و أصاله عدم اعتبار مقارنه الرضا مع العقد غنی و کفایه.

و قد استدل للبطلان بالأدله الأربعه. فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ- الآیه- «2»، بدعوی ظهورها فی اعتبار کون حدوث إنشاء التجاره عن تراض، فمع عدم الحدوث بهذا الوصف لا اعتبار بها و لو لحقتها الإجازه، لا استفاده الحصر من الآیه فی المحاورات العرفیه إما لأجل الاستثناء فی مثل المقام، أو لأجل السیاق فأصل الحصر فی الجمله مما لا مجال لإنکاره فی عرف المحاورات.

و إنما الکلام فی إنه هل ینفع شیئا فی المقام؟ الحق هو عدمه.

أما أولا: فلأن فی العقود و الإیقاعات شیئان، الأسباب و المسببات، و کل منهما من الاعتباریات و لا ریب عند کل أحد أن الأسباب لها طریقه محضه إلی النتائج و المسببات، و هی المناط الوحید بین الناس فلا موضوعیه للرضاء بالسبب حین حدوثه بوجه من الوجوه لا عرفا و لا شرعا و لا عقلا، فإذا کانت نتیجه العقد و مسببه مورد الرضاء و طیب النفس حین تأثیر العقد، فتکون التجاره عن تراض لا محاله و العرف یحکمون بأنه لیس من الأکل بالباطل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) سوره البقره: 188.
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و بالجمله: إذا کانت الأدله منزله علی العرفیات فالعرف یری الإجازه اللاحقه کالإذن السابق فی الخروج عن کونه من الأکل بالباطل.

و ثانیا: العقد وقع عن الرضا و طیب النفس الحاصل للفضولی و الإجازه اللاحقه تنزلها منزله الرضا و طیب نفس المالک، و لا بأس بذلک فی الاعتباریات التی تدور مدار الاعتبار ما لم یقم علی امتناعه الدلیل.

و من السنه نصوص کثیره منها النبوی: «لا تبع ما لیس عندک» «1»، و النبوی الآخر: «لا بیع إلا فیما تملک» «2»، و فی حدیث المناهی: «نهی عن بیع ما لیس عندک» «3»، و قوله علیه السّلام: «لا طلاق إلا فیما تملکه و لا بیع إلا فیما تملکه» «4»، و عن مولانا العسکری: «لا یجوز بیع ما لیس یملک» «5»، و عن الحجه (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف): «الضیعه لا یجوز ابتیاعها إلا من مالکها أو بأمره أو رضی منه» «6»، و فی صحیح ابن مسلم فی الأرض: «لا تشترها إلا برضا أهلها» «7»، و فی الصحیح الوارد فیمن باعت بعض القطائع فسئل علیه السّلام یعطیها المال أم یمنعها؟

قال علیه السّلام: «قل له: یمنعها أشد المنع فإنها باعته ما لم تملکه» «8»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق.

و الجواب عن الجمیع.

أولا: انه لا بد من تخصیصها بالکلی الذمی، فإنه جائز نصا و إجماعا، فیعلم منه انه لیس لنفس عدم کونه عنده موضوعیه بل لا بد من انطباق جهه أخری علیه.

و ثانیا: هی معارضه بما تقدم من الأدله الداله علی الصحه و الترجیح معها،

______________________________

(1) سنن ابن ماجه باب: 20 من أبواب التجارات حدیث: 2187.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 12.

(4) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 4 سنن ابن ماجه باب: 1 من أبواب الطلاق حدیث: 2047.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 8 و 3 و 2.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 8 و 3 و 2.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 8 و 3 و 2.
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لموافقه الإطلاقات و العمومات، و شهاده العرف و الوجدان علی عدم الفرق بین المقارن و اللاحق.

و ثالثا: المنساق من مثل هذه التعبیرات فی المحاورات انما هو النفی، أو النهی عن البیع المؤثر الفعلی التام، و هذا هو المنفی أو المنهی عرفا فی مثل هذه الأخبار و هو مسلم بین الکل لأنه ما لم یجز المالک لا یقول بصحه أحد، و أما نفی مجرد الاقتضاء و الشأنیه المحضه فلا تدل هذه الأخبار علیه بوجه من الوجوه.

و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا فمن یقول بدلاله مثل هذه الأخبار علی البطلان، أی فی مقام فعلیه التأثیر من کل جهه و من یقول بالعدم أی: فی مقام الشأنیه المحضه، و الاقتضاء الصرف فالصحه فی جمیع العقود الفضولیه اقتضائیه فإن لحقتها الإجاره یؤثر أثرها، و إلا فتبطل لا محاله کما هو شأن کلما فیه الاقتضاء بالنسبه إلی الجزء الأخیر من العله التامه.

ثمَّ أنه یصح لنا التمسک للاقتضاء بشکل بدیهی الإنتاج فنقول: العقود الفضولیه لیست من اللغو عند أبناء المحاوره و کل ما لیس کذلک فیه اقتضاء الصحه، فالعقود الفضولیه فیها اقتضاء الصحه و لا ینبغی المناقشه فیه إلا ممن دأبه المناقشه فی الواضحات، کما لا ینبغی التعرض للجواب لکل واحد واحد من الروایات مستقلا بعد کون أصل الجواب عن الجمیع واحدا و لو بجامع واحد قریب عرفی کما ذکرناه فراجع و تأمل.

و من الإجماع ما ادعاه الشیخ فی الخلاف.

و فیه: أن دعوی الإجماع فی هذه المسأله الاختلافیه من أول حدوثها علی أحد الطرفین أوهن من بیت العنکبوت، مع اعتراف مدعیه بالخلاف و المخالف مع ذهاب أساطین القدماء إلی الصحه فکیف ینبغی دعوی الإجماع علی البطلان.

و من العقل: إن عقد الفضولی تصرف فی مال الغیر و هو قبیح عقلا و حرام شرعا فیوجب البطلان لا محاله.

و فیه: إن مجرد العقد الذی له اقتضاء التأثیر- لا أن یکون مؤثرا فعلیا- لیس 
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من التصرف فی مال الغیر لا بحکم العقل و لا بحکم الشرع و لا بنظر العرف.

و لکن لا ریب فی انه تجر لا ینبغی صدوره ممن یعتنی بدینه.

نعم، لو کان العقد من العله التامه التولیدیه لحصول الأثر کان تصرفا حینئذ و لکنه لا نقول به بل هو محال، و کذا لو کان عله تامه و لم یکن تولیدیا و قلنا بحرمه مقدمه الحرام.

و لکن فیه. أولا: انه حینئذ لیس من دلیل العقل، بل یدخل فی النقل فیکون من السنه.

و ثانیا: قد أثبتنا فی الأصول أن النهی التحریمی فی المعاملات لا یدل علی الفساد فراجع و تأمل.

و قد یستدل للبطلان بعدم القدره علی التسلیم، و عدم موضوع لوجوب الوفاء بالعقد، و إن العقد غرری بالنسبه إلی الأصیل.

و الکل باطل لأن القدره معتبره حین التسلیم لا حین العقد، و لم یقل أحد باعتبار القدر فی مجری الصیغه فقط و وجوبها إنما هو بعد الإجازه و للرضا قولا واحدا، و لا غرر فی البین کما هو المعلوم لدی العرف. فتلخص من جمیع ما مر أن المقتضی لصحه العقود الفضولیه موجود بنحو الاقتضاء و المانع عنها کذلک مفقود.

الجهه الثالثه: من موارد عقد الفضولی: عقد المملوک بدون إذن سیده و المحتملات فیه ثلاثه.

الأول: البطلان مطلقا بحیث لا تنفعه لحوق الإجازه کما نسب إلی المشهور فی عقد الصبی من کونه مسلوب العباره رأسا. و هذا الاحتمال باطل بالنسبه إلی العبید لترتب الأثر علی أقوالهم و أفعالهم عقلا و شرعا، و ربما یزاد فی قیمهم لأجل الکمالات القولیه و الفعلیه التی تکون فیهم.

الثانی: کونه صحیحا و نافذا و لو بدون رضاء سیده و لا ریب فی بطلانه، لأنه ینافی العبودیه و تکون قدرته و إرادته مندکا تحت قدره السید و إرادته، و العرف و العقلاء یرون ذلک باطلا، و لا نحتاج فیه إلی التعبد الشرعی و لولاه لاختل النظام کما هو واضح.
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الثالث: حیث انه مملوک و عبد لا بد و أن یکون اختیاره و ارادته من فروع اختیار المولی و إرادته إما بالإذن السابق أو الإجازه اللاحقه، و هذا هو الذی یقتضیه نظام العبودیه فی العالم، و علیه بناء العقلاء فی عبیدهم و إمائهم و قرره الشرع الأقدس بقوله تعالی ضَرَبَ اللّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1»، و لیس المراد بها نفی القدره التکوینیه بل المراد القدره التی یعملها المولی فی شؤونه، و فی المثل المعروف الرعیه لا تقدر علی شی ء فی مقابل السلطان، و یدل علی ما قلناه خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام و أبی عبد اللّه علیهم السّلام قالا: «المملوک لا یجوز طلاقه و لا نکاحه إلا بإذن سیده قلت: فإن کان السید زوّجه بید من الطلاق؟ قال علیه السّلام: بید السید «ضَرَبَ اللّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ أ فشی ء الطلاق» «2»، و عنه أیضا: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن مملوک تزوج بغیر إذن سیده، فقال علیه السّلام: ذلک إلی سیده ان شاء أجاز و إن شاء فرق بینهما» قلت: أصلحک اللّه ان الحکم بن عیینه و إبراهیم النخعی و أصحابهما یقولون: إن أصل النکاح فاسد فلا تحل له إجازه السید له، فقال علیه السّلام: إنه لم یعص اللّه، و إنما عصی سیده فإذا أجاز فهو له جائز» «3»، و المراد بالمعصیه التعدی عن زیّ العبودیه و ظهورهما فیما قلناه مما لا ینکر و حیث ان المسأله خارجه عن مورد الابتلاء فلا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک.

الجهه الرابعه: الفضولی.

تاره: یعلم بعدم رضاء المالک ببیع ماله.

و أخری لا یعلم به.

و ثالثه: یعلم برضائه بذلک مع تحقق الرضاء واقعا أیضا.

و رابعه: یعلم به مع عدم تحقق الرضاء فی الواقع.

و لا ریب فی کون القسمین الأولین من الفضولی المبحوث عنه عند الفقهاء، کما لا ریب فی أن القسمین الأخیرین یوجب رفع الحرمه التکلیفیه لو 

______________________________

(1) سوره النحل: 75.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الطلاق حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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مسأله 1: لا فرق فی صحه بیع الفضولی- مع إجازه المالک- بینما

(مسأله 1): لا فرق فی صحه بیع الفضولی- مع إجازه المالک- بینما إذا قصد وقوعه للمالک (59) و ما إذا قصد وقوعه لنفسه کما فی بیع لنفسه کما فی بیع

______________________________

کانت فی البین، و هل یوجب الخروج عن عنوان الفضولیه أیضا، بحیث یکون کالبیع المأذون فیه قبل العقد أو لا یوجب ذلک، بل یکون من الفضولی و لو علم بالرضا و صادف الواقع؟ الظاهر هو الأخیر، لعدم اکتفاء العقلاء فی معاملاتهم الدائره بینهم علی مجرد العمل بالرضاء ما لم یکن مبرز خارجی فی البین، و لو کان ذلک سکوتا یعتمد علیه فی کونه مظهر الرضا و مبرزه، و ذلک لأن فیها معرضیه للخصومه و اللجاج فلا بد و أن یکون فی الظاهر ما یصلح للاحتجاج و قطع اللجاج من قول أو فعل أو قرینه خارجیه معتبره یصلح للاستناد إلیه عند نوع أهل العرف.

الجهه الخامسه: بعد کون الفضولی مطابقا للإطلاقات و العمومات و أصاله عدم اشتراط مقارنه الرضا بصدور الإنشاء لا فرق فیه بین العقود و الإیقاعات فیصح الإیقاع الفضولی مع الإجازه اللاحقه إلا مع دلیل خاص أو عام علی الخلاف و لیس فی البین شی ء منهما سوی دعوی الإجماع، و حدیث:

«لا عتق إلا بعد ملک» «1»، و الأول موهون جدا، و نجیب عن الثانی بعین ما أجبنا به عن قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا بیع إلا فی ملک» «2»، فمقتضی القاعده الجواز، و طریق الاحتیاط معلوم خصوصا فی الطلاق و العتق، حیث ادعی فیهما الإجماع علی المنع بالخصوص، مضافا إلی الإجماع المدعی علی المنع فی مطلق الإیقاعات.

و انما الشأن فی اعتبار مثل هذه الإجماعات، مع أن مقتضی الأصل عدم اعتبارها مطلقا.

(59) الأقسام فی بیع الفضولی ثلاثه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق.

(2) راجع صفحه: 307.

ص: 311






الغاصب و من اعتقد انه مالک و لیس بمالک (60)، کما لا فرق فیما إذا قصد

______________________________

الأول: ما إذا قصد وقوعه عن المالک مع عدم سبق المنع.

الثانی: ما إذا قصد وقوعه عن نفسه.

الثالث: ما إذا قصد وقوعه عن المالک مع سبق المنع.

أما القسم الأول: فیشمله جمیع الأدله الداله علی صحه الفضولی من غیر ثبوت ما یصلح للمنع علی ما مر تفصیله.

(60) لشمول جمیع الأدله المتقدمه لهذا القسم أیضا بعد إمکان إلقاء قید الإضافه إلی نفسه خصوصا فی الاعتباریات التی هی أخف الأشیاء مئونه. و یصح حیث ما أمکن الاعتبار عرفا.

و لکن قد أشکل علیه.

تاره: بشمول إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله «لا تبع ما لیس عندک» «1»، لهذا القسم.

و أخری بأنه یکون من بیع الفضولی مع سبق منع المالک، لعدم رضاء الملاک غالبا بذلک.

و ثالثه: بأنه لا یتحقق فیه قصد المعاوضه الحقیقیه، فلا یتحقق البیع أصلا، لأن معنی البیع قصد خروج المبیع عن ملک من یدخل الثمن فی ملکه بدلا عنه، فإذا قصد البیع عن نفسه و دخول الثمن فی ملکه لا یتحقق معنی البیع رأسا فیکون أصل قصده باطلا، فلا موضوع للإجازه حینئذ تکوینا. و هذا إشکال من جهه عدم الموضوع للإجازه لانتفاء الموضوع لها من باب السالبه بانتفاء الموضوع.

و رابعه: بأن الإجازه اللاحقه إن تعلقت بعین ما أنشأه الفضولی و هو خلاف المقصود و إن تعلقت بالبیع بالنسبه إلی المالک فهو غیر منشأ فیکون المنشأ غیر مجاز و المجاز غیر منشأ هذه هی الإشکالات التی استشکل بها علی 

______________________________

(1) سنن الترمذی ج: 3 باب: 19 حدیث: 1332 و تقدم فی صفحه: 307.
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الوقوع عن المالک بین ما إذا سبقه منع المالک عن البیع و ما لم یسبقه المنع (61).

______________________________

هذا القسم من الفضولی.

و الکل باطل لا وجه.

أما الأول: فلما مر من ان المراد منه عدم صحه البیع فی مقام ترتب الأثر الفعلی من کل جهه لا عدم الصحه و لو اقتضاء.

و أما الثانی: فلما یأتی من انه لا مانع من عقل أو نقل، و یکون المنع کعدمه فی عدم المانعیه.

و أما الثالث: فلما مر سابقا من إن حقیقه المعاوضه متقومه بتبادل المالین و لو مع قطع النظر عن تبدل المتعاوضین.

نعم، فی الغالب یکون ذلک ملحوظا أیضا و لو إجمالا، لکن لیس ذلک من مقومات المعاوضه و لا من لوازمها الذاتیه، فقصد نفس تبادل المالین و لو إجمالا یکفی فی تحقق معنی البیع، سواء قصد تبدل المالکین أو لا، و ثبوت قصد تبادل المالین من الضروریات فی کل بیع فضولی و لو کان لنفسه، و الإجازه اللاحقه تتعلق بنفس هذا القصد مع إلقاء قید کونه لنفسه و لا ریب فی الصحه حینئذ.

و منه یظهر الجواب عن الإشکال الرابع، لأن المنشأ انما هو تبادل المالین و هو مورد الإجازه اللاحقه، و قصد کونه عن نفسه ادعائی و تجعلی و الإجازه إنما تتعلق بما هو الواقع و الحقیقه دون ما هو الادعائی الجعلی، و الحقیقه فی المقام انما هو لتبادل المالین بین المالکین الحقیقیین، فیبقی الحق و الحقیقه و یذهب الادعاء الباطل فاسدا و باطلا لا محاله، هذا لباب ما ینبغی أن یقال فی المقام، و قد طال الکلام من مشایخنا الاعلام قدس سرّهم فراجع و تأمل هذا إذا باع الفضولی لنفسه و أجاز المالک فیقع البیع للمالک. و أما إذا باع لنفسه ثمَّ صار مالکا فیأتی حکمه فی المسائل الآتیه.

(61) للإطلاقات و العمومات، و ما تقدم من أن صحه الفضولی مطابقه 
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للقاعده فلا بد حینئذ من إقامه دلیل خاص لإخراج صوره سبق المنع عن تحت القاعده، و قد ذکر له أمور.

الأول: انه کرد العقد فلا یبقی موضوع للإجازه بعد ذلک.

الثانی: أن الروایات الخاصه التی استدل بها لصحه الفضولی بعضها ظاهره فی عدم سبق المنع کخبر عروه «1»، و خبر السمسار، و خبر ابن أشیم «2»، و إن کان بعضها مطلقه کخبر الحلبی «3».

الثالث: انه من الرد بعد العقد موضوعا، إذ یکفی فیه عدم الرضاء الباطنی آنا ما بعد العقد و هو متحقق فی المقام.

الرابع: قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا تزوج العبد بغیر إذن سیده کان عاهرا» «4»، فیشمل صوره سبق المنع بالأولی.

الخامس: ان المشتری العالم بالغصب إن سلطه البائع علی الثمن مجانا فلا وجه لرجوعه إلی المالک بالإجازه، و إن سلطه بعوض فکذا أیضا لفرض ان التسلیط وقع للبائع من حیث هو، فلا ینتقل إلی المالک بالإجازه هذه هی الوجوه التی استدلوا بها علی بطلان هذا القسم من الفضولی.

و الکل باطل. أما الأول: فلأن رد العقد و النهی عن إیجاد العقد موضوعا متباینان عقلا و عرفا، لأن و الأول إعدام ما وجد الثانی إنما هو النهی عن الإیجاد، و قد ثبت فی الأصول أن النهی التکلیفی فی المعاملات لا یوجب الفساد إذا کان عن الخالق فضلا عما إذا کان عن الخلق.

و أما الثانی: ففیه أن کون موردها عدم سبق المنع لا یدل علی تخصیص أصل الحکم به بعد ظهور الإطلاقات و العمومات و مثل خبر الحلبی فی التعمیم.

و أما الثالث: فکون مجرد عدم الرضاء الباطنی ردا خلاف الوجدان.

و أما الرابع: فهو حق لا ریب فیه إن کان التزویج بغیر الإذن أصلا حتی 

______________________________

(1) راجع صفحه: 209 و 305.

(2) راجع صفحه: 209 و 305.

(3) راجع صفحه: 209 و 305.

(4) راجع سنن ابن ماجه باب: 43 من أبواب النکاح حدیث: 1959 و فی الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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مسأله 2: لا فرق فی صحه الفضولی بین کون الثمن من الغیر أو کون المثمن منه أو هما کذلک

(مسأله 2): لا فرق فی صحه الفضولی بین کون الثمن من الغیر أو کون المثمن منه أو هما کذلک، و لا بین کون مورده العین الخارجی أو الکلی فی ذمه الغیر سواء کان هو الثمن أو المثمن أو هما معا، کما یجوز ان یکون بالاختلاف بأن یکون أحد العوضین عین مال الغیر و الآخر کلیا فی ذمه الغیر (62).


مسأله 3: لا فرق فی صحه الفضولی بین ما إذا کان بالعقد أو بالمعاطاه

(مسأله 3): لا فرق فی صحه الفضولی بین ما إذا کان بالعقد أو بالمعاطاه (63).

______________________________

الإجازه اللاحقه کما یدل علیه سائر الأخبار الوارده فی هذا الباب المشتمل علی قوله علیه السّلام: «إنما عصی سیده فإذا أجاز جاز» «1»، و لا یدل علی بطلان ما إذا منع قبل العقد و بعد وقوعه أجازه.

و أما الخامس: فلا ریب فی ان المشتری العالم بالفساد لا یملّک ماله مجانا إلی البائع کما هو المحسوس فی مشتری الأعیان المحرمه فضلا عن المعاملات الفضولیه، و إنما یملّک ماله بحیثیه مالکیه المبیع، و هذه الحیثیه تقییدیه فأینما وجدت هذه الحیثیه کان التملک لها و هو المالک الحقیقی بعد الإجازه، فیکون الثمن ملکا له فالحق صحه هذا القسم من الفضولی أیضا.

(62) لأنه بعد کون الفضولی مطابقا للقاعده یجری فیه جمیع أقسام البیوع مطلقا إلا مع وجود دلیل معتبر علی الخلاف فی بعضها و هو مفقود.

(63) لأنه بعد کون کل من المعاطاه و الفضولی مطابقا للقاعده کما أثبتناه فتنطبق القاعده علی جمیع موارد إمکان فروض الصغریات کما هو معلوم.

و توهم إن المعاطاه متقومه بالتراضی و قصد التملیک و التملک و هما من وظائف المالک، مع أن الدلیل مختص بالفضولی العقدی.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 306.
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مسأله 4: یعتبر فی صحه الفضولی إجازه من له الحق

(مسأله 4): یعتبر فی صحه الفضولی إجازه من له الحق (64) و هی تقع باللفظ الظاهر فی الرضا بما وقع ظهورا عرفیا مثل: أجزت، و أنفذت و رضیت و نحوها، و کقوله للمشتری: بارک اللّه فیه و نحو ذلک من الکنایات التی هی أبلغ من التصریح (65)، و یقع بالفعل الکاشف عرفا عن الرضاء بالعقد، کما إذا تصرف فی الثمن (66) أو أجاز البیع الواقع علیه (67)، و کما إذا أمکنت الزوجه من نفسها إذا زوجت فضولا و نحو ذلک من

______________________________

فاسد: بما أثبتناه سابقا من انه لا فرق فی أسباب البیع بین القولی فیه و الفعلی، کما أن اختصاص الدلیل بالفضولی العقدی من مجرد الدعوی مع وجود العمومات و الإطلاقات فی البین. و الحق إن کلماتهم مضطربه و غیر منقحه فی المقام رفع اللّه تعالی شأنهم.

(64) بإجماع المسلمین، بل ضروره من الدین، و الکتاب المبین، و نصوص المعصومین، و قد تقدم مرارا آیه التراضی «1»، و حدیث «لا یحل مال امرء إلا بطیب نفسه» «2»، و یمکن الاستدلال بدلیل العقل أیضا لأن التصرف فی مال الغیر بغیر رضاه ظلم و هو قبیح عقلا، فتطابقت الأدله الأربعه علی اعتبار الإجازه فی العقود الفضولیه.

(65) لأن کل ذلک معتبر فی المحاورات العرفیه و یستند الناس إلیها فی 2 مقام الاحتجاج و رفع التخاصم و اللجاج، و الأدله الشرعیه منزله علی ذلک کله ما لم یمنعه مانع و لا مانع فی البین من عقل أو نقل.

(66) لأن اللفظ لا موضوعیه له فی المقام و إنما یعتبر من حیث الکشف عن الرضا، فکل ما یکون کاشفا عنه یصح الاعتماد علیه.

(67) لأنه مستلزم لإجازه البیع الواقع علی المثمن أیضا.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) راجع صفحه: 253.
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الأفعال (68).


مسأله 5: الإجازه من الأمور القصدیه و لیست من الأمور الانطباقیه القهریه

(مسأله 5): الإجازه من الأمور القصدیه و لیست من الأمور الانطباقیه القهریه فلو صدر منه لفظ أو فعل بلا قصد لا تتحقق به الإجازه (69)، و کذا لو شک فی کون اللفظ أو الفعل کاشفا عن الرضا و لم یکن قرینه فی البین علی أحد الطرفین لا تتحقق الإجازه أیضا (70).


مسأله 6: لو تنازعا فی ظهور ما صدر فی الرضا و عدمه

(مسأله 6): لو تنازعا فی ظهور ما صدر فی الرضا و عدمه، فالقول قول المنکر بیمینه (71).


مسأله 7: لا یکفی مجرد الرضاء الباطنی من دون کاشف عنه فی البین فی الخروج عن الفضولیه

(مسأله 7): لا یکفی مجرد الرضاء الباطنی من دون کاشف عنه فی البین فی الخروج عن الفضولیه، فیحتاج نفوذ العقد إلی الإجازه خصوصا إذا لم یلتفت حین العقد إلی وقوعه، لکن کان بحیث لو التفت لکان راضیا (72).


مسأله 8: الأحوط أنه یعتبر فی نفوذ الإجازه أن لا یسبقها الرد

(مسأله 8): الأحوط أنه یعتبر فی نفوذ الإجازه أن لا یسبقها الرد (73).

______________________________

(68) لکشف ذلک کله عن الرضا کشفا عرفیا، و قد ورد فی سکوت المولی عن نکاح العبد بعد علمه به بأنه إقرار و إجازه «1».

(69) لأصاله عدم تحقق الإجازه.

(70) لما تقدم من أصاله عدم تحققها.

(71) لأصاله عدم تحقق الرضا. و أما العین فلما یأتی فی کتاب القضاء.

(72) لما تقدم فی الجهه الرابعه فراجع.

(73) استدل علی إنه یعتبر فی نفوذها ان لا یسبقها الرد.

تاره: بالإجماع.

و أخری بأن الإجازه تجعل المجیز کأحد طرفی العقد و من شروط العقد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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مسأله 9: الإجازه کاشفه عن صحه العقد الصادر من الفضولی

(مسأله 9): الإجازه کاشفه عن صحه العقد الصادر من الفضولی من حین وقوعه، فتکشف عن ان المبیع کان ملکا للمشتری و الثمن ملکا للبائع من زمان وقوع العقد فکأن الإجازه وقعت حین العقد لا ان تکون ناقله بمعنی: کونها شرطا لتأثیر العقد من حین وقوعها و کأن العقد وقع حین الإجازه (74). و تظهر الثمره بینهما فی النماء المتخلل بین العقد و الإجازه،

______________________________

أن لا یتخلل الرد بین طرفیه.

و ثالثه: بأن مقتضی سلطه الناس علی أموالهم تأثیر الرد فی قطع علاقه الطرف الآخر عن ملکه.

و الکل مخدوش: أما الإجماع فعهده إثباته علی مدعیه، مع عدم ثبوته عند القدماء الذین هم الأساس للإجماع. و حصول القطع منه برأی المعصوم علیه السّلام ممنوع فی تخلل الرد بین الإیجاب و القبول، فضلا عن المقام و المتیقن منه علی فرض اعتباره ما إذا أسقط الموجب إیجابه رأسا قبل تحقق القبول حتی یبقی للقبول بلا مورد و أما رد القابل.

أولا: ثمَّ القبول.

ثانیا: فالشک فی کونه من مورد الإجماع یکفی فی عدم شموله له.

أما الثانی: فهو ممنوع صغری و کبری أما الصغری فلأن المقام أجنبی عنه، لأن العقد حصل و کمل بجزئیه جامعا لشرائط الإیجاب و القبول، و لم یحصل بین جزئی العقد ما یسقط عن الاعتبار و الإجازه تنفیذ لما وقع جامعا للشرائط.

و أما الکبری فلما تقدم آنفا.

أما الثالث: فلا وجه له أصلا، إذ لم یحدث للطرف الآخر علاقه تزاحم سلطنه المالک حتی تدفع بقاعده السلطنه، لأن عقد الفضولی قبل الإجازه لا أثر له، فمقتضی الأصل بقاء صلاحیه العقد للحوق الإجازه و لو بعد الرد و إنما عبرنا بالاحتیاط فی عنوان المسأله خروجا عن مخالفه دعوی الإجماع.

(74) هذه احدی المسائل التی اضطربت فیها الأقوال و تشتت الاحتمالات 
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______________________________

حتی صارت من المشکلات و العویصات عندهم منشأها إنه إن قلنا بحصول الملکیه بالعقد قبل الإجازه یلزم تقدم المعلول علی العله و تأثیر المعدوم- و هو الإجازه- فی الموجود و هو الملکیه. و إن قلنا بحصول الملکیه بعد الإجازه و بعد الإنشاء بزمان یلزم تأخر المعلول عن العله زمانا بعد صیروره الإنشاء کالعدم، مع انه الأصل الأصیل فی العقود کلها فضولیه کانت أو غیرها، فکیف یؤثر مع العدم. و هذا الإشکال جعل الافهام صرعی و الأفکار حیاری فاختار کل مهربا فمن قائل بأن الشرط تعقب العقد للإجازه. و لا ریب فی کونه خلاف ظواهر الأدله و من قائل بالکشف الحقیقی المحض و یظهر ذلک من المشهور، و بعض الاخبار الخاصه کصحیح قیس عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی ولیده باعها ابن سیدها و أبوها غائب فاستولدها الذی اشتراها فولدت منه فجاء سیدها فخاصم سیدها الآخر، فقال: ولیدتی باعها ابنی بغیر إذنی، فقال علیه السّلام: الحکم أن یأخذ ولیدته و ابنها فناشده الذی اشتراها، فقال له:

خذ ابنه الذی باعک الولیده حتی ینفذ البیع لک فلما رآه أبوه قال له: أرسل ابنی قال لا و اللّه لا أرسل ابنک حتی ترسل ابنی فلما رأی ذلک سید الولیده أجاز بیع ابنه» «1»، و یأتی دفع إشکال تقدم المعلول علی العله بناء علیه إن شاء اللّه.

و من قائل بالکشف عن الرضاء التقدیری و هو مقارن. و لا دلیل علی کفایه أصل الرضاء التقدیری حتی یکون الکشف عنه کافیا و کان جوابا عن الإشکال.

و من قائل بالکشف بنحو اللم أی: کشف العله عن معلولها.

و فیه: إنه خلاف ظواهر الأدله الشرعیه و إن نسب إلی المشهور.

و من قائل بالکشف الانقلابی یعنی أن الإجازه تقلب الواقع عما کان علیه فیجعله مؤثرا بعد ما لم یکن کذلک.

و فیه: انه خلاف ما اشتهر من أن الشی ء لا یتغیر عما وقع علیه فی الأمور الواقعیه.

و من قائل بالکشف الحکمی لا الموضوعی و الکشف الحکمی عباره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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أخری عن النقل الموضوعی مع ترتب الأثر من حین العقد یعنی: أن بالإجازه یترتب حکم الملکیه من حین حدوث العقد لا أن تکون الإجازه شرطا للملکیه الحقیقیه حتی یلزم تقدم المعلول علی العله هذه أقوالهم قدس سرّهم.

أقول: أولا: حق القول أن یقال الکشف أما حقیقی أو تنزیلی، و جمیع ما ذکر من الأقسام داخل فی القسم الثانی، فلا وجه لتکثیر الأقسام بعد عدم ثمره معتنی بها فی التکثیر.

و ثانیا: أصل الإشکال الذی اضرهم للفرار عنه إلی التمسک بهذه الوجوه حصل من المغالطه بین الأمور التکوینیه و الأمور الاعتباریه و جمیع ما أثبتوه فی فن المعقول من أحکام العله و المعلول «1»، علی فرض صحه بعضها إنما هو فی التکوینیات فقط و لا تجری فی الاعتباریات التی تقوم بها نظام البشر، و کذا الأحکام الشرعیه التی هی أیضا من الاعتباریات الصحیحه العقلائیه فی جمیع المذاهب و الأدیان و لا ربط لعالم الاعتبار بعالم التکوین، کما لا ربط لهما بعالم الربوبی لفرض انه فوق العقول من کل جهه و لا یعقل الإحاطه بشی ء منه للبشر المتناهی من کل جهه و إن کملت عقولهم و دقت فطنتهم، کذلک عالم الاعتبار فإنه أوسع من عالم التکوین بمراتب، و له نظام خاص و تنظیم مخصوص فی مقابل العوالم الخارجیه التکوینیه، و مؤسس هذه الاعتباریات الأنبیاء و الرسل بالنسبه إلی الاعتباریات الشرعیه و عقلاء العالم بجمیع فرقهم بالنسبه إلی الاعتباریات العقلائیه فکل ما صح فی الاعتبار صحیح و إن خالف ما أثبتوه أهل الحکمه فی التکوینیات، و کل ما لم یصح فیه لیس بصحیح و ان وافق ما قالوه، فکما أن العرفیات یختلف اختلافا کثیرا، فرب شی ء متعارف حسن عند طائفه یکون ذلک بعینه قبیحا عند طائفه أخری. و بالعکس تکون نسبه الاعتباریات مع ما اثبتوا فی الحکمه هکذا أیضا فما قالوه من امتناع اجتماع المثلین أو الضدین، و امتناع تقدم المعلول علی العله، و امتناع صدور الکثیر عن 

______________________________

(1) راجع الاسفار الأربعه ج: 2 باب العله و المعلول فی المرحله السادسه.
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______________________________

الواحد و بالعکس لا موضوع لها فی الاعتباریات رأسا و هی خارجه تخصصا، و لقد أحسن الأقدمون من أصحابنا رفع اللّه تعالی منازلهم فی الآخره حیث لم یتعرضوا لمثل هذه المباحث أصلا، و کان ذلک لما غرس فی أذهانهم الشریفه من التباین بین الموضوعین و احتفظوا کل الاحتفاظ علی أن لا یختلط الفقه الذی هو أهم مواریث الأنبیاء و المرسلین بجمله من الأوهام و المغالطات، و فی المقام إذا صح اعتبار حصول الملکیه بعد عقد الفضولی مع لحوق الإجازه عند عامه الناس و سوادهم یصح شرعا أیضا، و إذا راجعنا إلی وجداننا و وجدانهم نراه صحیحا لا غبار علیه.

فما نسب إلی المشهور من الکشف الحقیقی هو الصحیح الموافق للأذهان الساذجه العرفیه فکما یصح اعتبار السنه من الزمان المتدرج الوجود، و اعتبار الملکیه من الأشیاء المتفرقه الاجزاء، و اعتبار صلاه الظهر من الرکعات المتقدمه و المتأخره، و اعتبار الاعتبار فی شخص یصیر ملکا فی مستقبل الأیام، و اعتبار الاعتبار أیضا ممن کان ملکا فی سالف الأیام و سار أسیرا فی أیدی الأنام، إلی غیر ذلک مما هو کثیر لا یحصی فکذلک فی نظائر المقام فالعقد الفضولی مع الإجازه له نحو وحده عرفیه اعتباریه، بتلک الوحده یؤثر فی الملکیه کما فی بیع الصرف و السلم مع القبض، بل و جمیع الأسباب المتدرجه الوجود فی الزمان و الاعتباریات کما تکون أوسع شی ء دائره و بها یقوم نظام الشریعه تکون أیضا أخف شی ء مئونه، و ما من شی ء إلا و هو محفوف بالاعتباریات و هذا الجواب سار فی کل ما یجری فیه هذا الإشکال من أول الفقه إلی آخره، فتشمله العمومات و الإطلاقات بحسب ما کان مغروسا فی أذهان فقهائنا الأقدمین و أذهان عامه الناس أجمعین، و هذا هو المستفاد مما ورد من الأدله الخاصه أیضا فی صحه الفضولی فی المقام کصحیح محمد بن قیس «1»، و غیره فراجع.

ثمَّ إن منشأ القول بالنقل أو الکشف الحکمی أو الانقلابی، أو شرطیه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 306.
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فعلی الأول نماء المبیع للمشتری و نماء الثمن للبائع، و علی الثانی بالعکس (75)، و فی جواز تصرف الأصیل فیما انتقل إلیه مع علمه بتحقق الإجازه فیجوز بناء علی الکشف دون النقل (76)، و لا یجوز مع عدم علمه (77).

______________________________

الرضاء التقدیری أو العنوان الانتزاعی إنما هو إشکال تقدم المعلول علی العله بناء علی الکشف الحقیقی، و حیث إنه لا وقع لأصل هذا الإشکال فی الاعتباریات مطلقا فلا وجه بعد ذلک للتفصیل و النقض و الإبرام و بسط الکلام مع وجود الأهم من ذلک فی البین.

(75) لأنه علی الکشف حصلت ملکیه المثمن للمشتری و ملکیه الثمن للبائع من حین حدوث العقد و النماء تابع للملک، فیکون نماء کل ملک لمالکه و بناء علی النقل تحصل الملکیه من حین الإجازه فیتبعها النماء من حین حدوث الملکیه لا محاله، فلا فرق فی ذلک بین الکشف الحقیقی و التنزیلی بأقسامه، لأن الآثار الشرعیه و إن کانت مترتبه علی الموضوعات الواقعیه إلا أن للشارع تنزیل الموجود منزله المعدوم و بالعکس، کما إنه لا اختصاص لذلک بخصوص النماء بل جمیع آثار الملکیه یترتب من أول العقد بناء علی الکشف و من حین الإجازه بناء علی النقل.

(76) لتحقق المقتضی و فقد المانع فی الأول و عدم المقتضی فی الثانی، لعدم الأثر للعقد بناء علی النقل إلا من الإجازه، و لکن لو علم برضاء المالک بالتصرف یجوز له التصرف من هذه الجهه لا من حیث حصول الملکیه.

(77) لأصاله عدم تحقق الإجازه، و لکن لو تصرف مع هذا و تحققت الإجازه یکون من التجری، و أما تصرف المالک فیما انتقل عنه فإن کان مع علمه بوقوع بیع الفضولی علی ماله، فالعرف یراه ردا و مع عدم علمه به و إجازته بعد ذلک یمکن القول بصحه التصرفات ظاهرا و الانتقال إلی البدل خصوصا بناء 
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مسأله 10: لا تورث الإجازه لو مات المالک قبلها

(مسأله 10): لا تورث الإجازه لو مات المالک قبلها و انما تورث ما یکون مورد الإجازه (78).


مسأله 11: تتعلق الإجازه بالعقد

(مسأله 11): تتعلق الإجازه بالعقد و اما القبض و الإقباض الحاصل فالأحوط فیهما الاذن الجدید (79).

______________________________

علی الکشف جمعا بین الأدله و لأصاله بقاء عقد الفضولی علی الاقتضاء و القابلیه.

و أما لزوم المعامله علی الأصیل بناء علی الکشف و علمه بتحقق الإجازه فالعرف یری المعامله لازمه علیه حینئذ بخلاف ما إذا لم یعلم فضلا عن النقل، هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام. و أما الکلمات فهی مشوشه بل بعضها من الرجم بالغیب جعل اللّه تعالی أقوالنا و أقلامنا مع أفعالنا تحت رعایته و عنایته.

(78) لأن جواز الإجازه حکم شرعی و الحکم الشرعی لیس قابلا للإرث، و أما إرث مورد الإجازه مالا کان أو حقا قابلا للنقل و الانتقال فلا إشکال فیه نصا «1»، و إجماعا.

و الفرق بین إرث الإجازه و إرث موردها إنه إن کانت الإجازه موروثه یمکن القول بأن الزوجه ترث منها، و إن کانت محرومه من موردها بخلاف ما إذا لم یکن موروثه فتدور إرثها عن متعلقها مدار عدم حرمانها عنه، و یأتی فی إرث الخیار ما ینفع المقام.

(79) لما یظهر منهم أن موردها الاعتباریات دون الخارجیات کالأقوال و الافعال.

و فیه: إنه من مجرد الدعوی بل تشمل الاعتباریات و ما هو من لوازمها العرفیه أو الشرعیه- قولا کان أو فعلا- و ما من أمر اعتباری إلا و هو محفوف 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب و لا ضمان الجریره و الإمامه ج: 17.
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مسأله 12: الإجازه لیست علی الفور فیصح التأخیر فیها

(مسأله 12): الإجازه لیست علی الفور فیصح التأخیر فیها (80)، و لو تضرر الأصیل فله الخیار بعد عدم إمکان الإجبار (81).

______________________________

بقول أو فعل.

ثمَّ إنه بناء علی عدم تعلق الإجازه بهما إن انطبق علیهما عنوان خاص صح انطباقه علی مورد الإجازه یصح تعلق الإجازه به حینئذ کإسقاط الضمان فیما نحن فیه.

و أشکل علیه.

تاره: بأنه من إسقاط ما لم یجب.

و أخری بأنه أن أرید به إسقاط ضمان المعاوضه فهو حکم شرعی غیر قابل للإسقاط. و إن أرید به الغرامه فلا دلیل علی أن الإجازه تؤثر فیه.

و هو مردود: للکفایه المعرضیه العرفیه للإسقاط، فلا یکون حینئذ من إسقاط ما لم یجب، و ان ضمان المعاوضه فیه جهتان جهه الحکمیه و جهه الحقیه و الأولی مترتبه علی الثانیه، و لا ریب فی إن الأخیره قابله للإسقاط فلا یبقی موضوع للجهه الأولی فیصح بیان قاعده و هی: أن کلما یؤثر فیه الإذن السابق تؤثر فیه الإجازه اللاحقه إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فیصح الاسقاط بمعنی ضمان الغرامه أیضا، و باب المناقشه و إن کانت مفتوحه و لکن جمیعها قابله للرد بعد التأمل و التدبر، فإجازه البیع إجازه لکل ما یلازمه من اللوازم العرفیه و الشرعیه إلا ما خرج بدلیل معتبر، و لا فرق فیه بین قبض الثمن المعین و تشخیص الکلی فی الفرد بعد التسالم علی إن الإجازه اللاحقه کالإذن السابق عند کل من یقول بصحه الفضولی.

(80) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات، و ظاهر صحیح ابن قیس «1»، و غیرها من الروایات.

(81) لقاعده نفی الضرر و الضرار بناء علی لزوم العقد من قبله و إلا فلا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 306.
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مسأله 13: الإجازه. تاره: موافقه لما وقع کما و کیفیا، و أخری مخالفه له

(مسأله 13): الإجازه. تاره: موافقه لما وقع کما و کیفیا، و أخری مخالفه له من حیث النقیصه أو من حیث الزیاده و کل منهما.

تاره: بالنسبه إلی الجزء.

و أخری بالنسبه إلی الشرط فهذه أقسام خمسه و لا ریب فی صحه القسم الأول (82) و کذا فی البقیه إن انحل الالتزام العقدی و الاجازی إلی التزامات متعدده حسب تعدد انحلال المتعلق (83).


مسأله 14: لو أجاز المالک بعد إیجاب الفضولی و قبل قبول الأصیل صح العقد

(مسأله 14): لو أجاز المالک بعد إیجاب الفضولی و قبل قبول الأصیل صح العقد و لیس من الفضولی المعهود (84).


مسأله 15: لو باع المالک شیئا مع تحقق قصد إنشاء البیع منه کالفضولی و قبل المشتری

(مسأله 15): لو باع المالک شیئا مع تحقق قصد إنشاء البیع منه کالفضولی و قبل المشتری و لکن قال المالک أجیز بعد ثلاثه أیام- مثلا- یصح البیع (85).

______________________________

إشکال فی البین کما لا یخفی.

(82) للإجماع عند کل من قال بصحه الفضولی و للإطلاقات و العمومات.

(83) لأنه بعد انحلال الالتزام من الأصیل و المجیز إلی التزامات کثیره، بحیث یکثر مورده جزءا کان أو شرطا یصح فیما وقع به الالتزام و یبطل فی غیره، و لو کان الالتزام بنحو المجموع من حیث المجموع تبطل فی صوره الاختلاف مطلقا، لأن ما عقد ما لم یجز و ما أجیز لم یقع علیه العقد، و المنساق من العقود المتعارفه بین الناس إنما هو الانحلال. و لو شک فی انه انحلالی أو مجموعی فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر فی صوره الاختلاف بینهما بعد عدم وجود أصل موضوعی غیر معارض فی البین.

(84) أما صحه العقد، فلوجود المقتضی و فقد المانع. و أما عدم کونه من الفضولی المعهود فلأن المراد به فی اصطلاح الفقهاء ما إذا وقعت الإجازه بعد تمامیه الإیجاب و القبول لا فی الأثناء.

(85) للإطلاقات، و العمومات، و هل یکون من الفضولی المعهود أو لا؟
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مسأله 16: لا یعتبر فی الفضولی وحده المکان

(مسأله 16): لا یعتبر فی الفضولی وحده المکان، فلو کان الفضولی فی بلد و الأصیل فی بلد آخر و المجیز فی بلد ثالث و حصل العقد و الإجازه بینهم بالوسائل الحدیثه صح و لزم (86).


مسأله 17: لا یشترط فی الفضولی قصد الفضولیه

(مسأله 17): لا یشترط فی الفضولی قصد الفضولیه فلو تخیل کونه ولیا أو وکیلا فباع ثمَّ بان الخلاف یکون من الفضولی (87) و أما العکس بأن تخیل کونه غیر جائز التصرف ثمَّ بان أنه کان یجوز له التصرف بالولایه أو الوکاله أو کونه مالکا یصح البیع فی الجمیع (88)، و لکن یحتاج إلی

______________________________

صریح الجواهر هو الأول. و عن بعض الأخیر و منشأ النزاع دعوی الانصراف و عدمه.

و قد یقال ببطلان أصل البیع، لعدم تحقق قصد الإنشاء جدا منه.

و فیه. أولا: إنه خلاف الوجدان بین المتعاملین، حیث یقولون: بعتک هذا المتاع، و لکن أمضیه بعد المراجعه إلی السندات و الدفاتر أو أهل الخبره.

و ثانیا: إنه نزاع صغروی لا یضر بأصل الکبری.

(86) للإطلاقات و العمومات بعد صدق العنوان علیه عرفا.

(87) لصدقه علیه عرفا، و شرعا، و لغه فهو من العناوین الانطباقیه القهریه لا القصدیه، حتی إنه لو قصد عدم الفضولیه و باع لنفسه متجزما به یکون من الفضولی فضلا عن صوره عدم القصد.

(88) لوجود المقتضی للصحه و هو القصد الجدی فی إنشاء البیع و کونه جامعا لسائر الشرائط، کما هو المفروض و فقد المانع عنها، إذ لیس ما یتوهم فیه المانعیه إلا أنه قصد بیع مال الأجنبی فبان إنه لیس من الأجنبی، بل هو مما یتعلق به ولایه أو وکاله أو ملکا فما قصده لم یقع و ما وقع لم یقصد و العقود تتبع القصود.

و لکنه باطل، لأن هذا التخلف من تخلف الداعی و المقارنات، و هو کثیر 
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الإجازه فی اللزوم (89)، و کذا لو باع شیئا لنفسه و انکشف کونه ولیا أو

______________________________

فی المعاملات و لیس معنی تبعیه العقود للقصود هذه القصود. و إلا لبطل جمله من المعاملات و اختل النظام بل المراد أن العقد لا بد و أن یصدر عن قصد جدی استعمالی صحیح لا أن کلما قصد فی کل عقد لا بد و أن یتحقق خارجا، إذ لا دلیل علیه من عقل أو نقل و بطلانه غنی عن البیان.

و ما نسب إلی القاضی- و هو ابن البراج و أحد تلامذه الشیخ رحمه اللّه- من أنه لو أذن السید لعبده فی التجاره و هو لا یعلم لا یصح بیعه. یراد به أن ثبوت الرضاء الباطنی من السید و عدم إبرازه ظاهرا لا یکفی، و قد مر سابقا عدم کفایته فی صحه البیع بلا إجازه لا أن یکون مراده عدم صحه أصل البیع بحیث لا تنفعه الإجازه، لأن مشایخنا الأقدمون رحمهم اللّه أجل من أن ینسب إلیهم مثل هذا القول.

(89) لأن مقتضی ظواهر الأدله الداله علی عدم حل المال إلا بطیب النفس، و مقتضی حکم العقل بأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر هو عدم الجواز إلا إذا أحرز الرضاء بعنوان انه ماله، أو انه ولیه فی بینه أو وکیل أو مأذون فیه.

و بعباره أخری الرضاء الخاص الشخصی لا مطلق جنس الرضا بأی نحو کان، و هذا هو الذی یقتضیه کثره اهتمام الشارع بأموال الناس و نفوسهم و أعراضهم، و المسأله سیاله فی موارد کثیره من الفقه نشیر إلیها فی مواضعها، و حیث أن هذا الرضاء الشخصی الخاص بقید کونه مالکا أو ولیا أو وکیلا لم یحرز، فلا بد من الإجازه حینئذ.

إن قیل أن الاحتیاج إلی الإجازه من قبیل لزوم ما لا یلزم، لأنه عقد صدر عن أهله و فی محله فلا بد فیه من اللزوم، فالحکم بصحه البیع فی المقام ملازم عرفا للزومه فلا مورد للإجاره بعد ذلک، و لا وجه للتفکیک بین الصحه و عدم اللزوم قبل الإجازه.
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وکیلا فالبیع فیهما صحیح (90).


مسأله 18: یعتبر فی المجیز أن یکون جائز التصرف حین الإجازه بالبلوغ، و العقل، و الرشد، و عدم الحجر

(مسأله 18): یعتبر فی المجیز أن یکون جائز التصرف حین الإجازه بالبلوغ، و العقل، و الرشد، و عدم الحجر (91)، و لا یعتبر فی صحه الفضولی جود مجیز حال العقد فیصح و لو تجدد حال الإجازه (92)، کما لا یعتبر فیه

______________________________

یقال: وجه التفکیک ظاهر لا مساق لإنکاره، لأن الرضاء الالتفاتی الشخصی ربما یکون مستلزما لإعمال خصوصیات و جهات لا یکون ذلک فی جنس الرضا کما هو معلوم بالوجدان، و هذا من قبیل الحکمه لاعتباره لا العله، فیعتبر فیما لم تترب علیه تلک الحکمه.

(90) للعمومات، و خصوص أدله الولایه و الوکاله، و لکن یحتاج لزومه إلی الإجازه بعد الانکشاف، لعدم الرضاء الشخصی الخاص حین البیع عمن له حق البیع و الولایه علیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(91) للإجماع، و إطلاق أدله اعتبار البلوغ و العقل و الرشد، و عدم المنع بالحجر فی صحه التصرف الشامل لحال الإجازه أیضا، فلا یصح إجازه الصبی و المجنون و المحجور مطلقا لسفه کان أو غیره، و یشمل دلیل مانعیه الحجر الصبی و المجنون أیضا مضافا إلی سلب عباره المجنون عند العقلاء، و عباره الصبی عند المشهور من الفقهاء، کما مر و إن ناقشنا فی الأخیر.

(92) لإطلاقات أدله صحه الفضولی و عموماتها الشامله لهذه الصوره أیضا، و لأن المناط فی اللزوم علی حال التنفیذ لا حال صدور العقد، فیکون وجوده بالنسبه إلی حال صدور العقد کعدمه، فلو زوج الفضولی الصغیر مع عدم التمکن من الوصول إلی الولی حین العقد، و بعد مده حصل التمکن منه و أجاز صح العقد.

ثمَّ إن المراد بوجود المجیز هنا وجوده من حیث ظهور الأثر لا أصل وجوده و لو لم یکن له أثر، و لذا نسب إلی العلامه رحمه اللّه اشتراط وجود المجیز حال 
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أن یکون جائز التصرف حین العقد علی فرض وجوده (93) فإذا کان المالک غیر جائز التصرف حین العقد لمانع من صغر، أو سفه، أو جنون أو نحو ذلک ثمَّ ارتفع المانع فأجاز تنفذ إجازته (94).


مسأله 19: لا یعتبر فی المجیز أن یکون مالکا حین العقد

(مسأله 19): لا یعتبر فی المجیز أن یکون مالکا حین العقد فیجوز أن یکون المالک حین العقد غیر المالک حین الإجازه کما إذا مات المالک حین العقد قبل الإجازه فیصح بإجازه الوارث، و کما إذا باع المالک العین بعد وقوع عقد الفضولی و قبل الإجازه فتصح الإجازه للمنتقل إلیه و إن لم تصح بالنسبه إلی المنتقل عنه لفوات محل الإجازه بالنسبه إلیه بالانتقال عن ملکه (95).


مسأله 20: لو باع شیئا فضوله ثمَّ ملکه

(مسأله 20): لو باع شیئا فضوله ثمَّ ملکه إما باختیاره کالشراء أو

______________________________

عقد الفضولی مستدلا بأن صحه العقد و الحال هذه ممتنعه فإذا امتنع فی زمان امتنع دائما، و للزوم الضرر علی المشتری، لامتناع تصرفه فی العین لإمکان عدم الإجازه لإمکان تحققها.

و دلیله الأول مخدوش صغری و کبری خصوصا فی الاعتباریات و سیما بعد ما تقدم من صحه الإجازه حتی بعد الرد فإذا لم یکن دلیل علی مانعیه الرد عن الإجازه فأی دلیل علی اعتبار أصل وجود المجیز و ضرر المشتری مجبور بالخیار فی صوره الجهل، و فی صوره العلم یرجع إلی الحاکم الشرعی فلا وجه لهذا الاستدلال.

(93) لأن شرائط جواز التصرف من شرائط التنفیذ و اللزوم فإذا لم یکن أصل وجود المجیز معتبرا حین عقد الفضولی، فعدم اعتبار تحقق شرائطه یکون بالأولی.

(94) لوجود المقتضی للنفوذ و فقد المانع عنه حینئذ.

(95) کل ذلک للإطلاقات و العمومات الشامله لجمیع هذه الصور.
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بغیر اختیاره کالإرث- لزم البیع بإجازته بعد ما ملکه (96).

______________________________

(96) الأقوال فی هذه المسأله بین الإفراط و التفریط، فقد حکی عن الشیخ و الشهید اللزوم بعد الملک فلا حاجه إلی الإجازه، و حکی عن المحقق الثانی البطلان و عدم القابلیه للحوق الإجازه، و عن جمع اللزوم بعد الإجازه.

و دلیل اللزوم بلا احتیاج إلی إجازه مستأنفه أصاله بقاء الرضاء من حین صدور العقد إلی حین حصول الملکیه، فالمقتضی للزوم موجود و المانع عنه مفقود حینئذ.

و فیه: ما مر ان المناط فی الإجازه الرضاء الشخصی الالتفاتی إلی ملکه و سائر جهاته و أصاله بقاء الرضا لا یثبت ذلک قطعا.

و استدل للبطلان بأمور کلها مخدوشه.

الأول: إنه من بیع مال الغیر لنفسه.

و فیه: انه قد مر صحته و عدم الإشکال فیه بعد الإجازه.

الثانی: إن الفضولی خلاف القاعده فلا بد فیه من الاقتصار علی حصوله للمالک حین العقد بعد إجازته، مع انه لا قدره علی التسلیم بالنسبه إلی المجیز حال العقد.

و فیه: ما مر من انه موافق للقاعده فیصح بالنسبه إلی کلما انطبقت علیه القاعده مطلقا و لا ریب فی انطباقها علی من باع شیئا ثمَّ ملک، و المعتبر من القدره إنما هو حال ترتیب الأثر لا حال العقد، مع انه لا تعتبر القدره فی العاقد بلا کلام کما مر.

الثالث: الإجازه کاشفه فیلزم خروج المال عن ملک مالکه قبل دخوله فیه. و یرد بأن الإجازه کاشفه عن الواقع علی ما هو علیه بحسب تدرج الوجود فی الشرائط المعتبره شیئا فشیئا، و المکشوف عنه لیس بسیطا آنی الحصول بل هو عقد فضولی و تملک من المالک ثمَّ إجازه من المالک الجدید، فالإجازه 
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تتعلق بهذا العقد المتحقق فی الخارج، و تکشف عن نحو تحققه من أول حدوثه منبسطا و متدرجا، فکما ان إجازه کل عقد تکشف عن إجازه الإیجاب أولا ثمَّ القبول ثانیا و لو لحق العقد ثالثا فکذا فی المقام تکشف الإجازه عن أول حدوث العقد بمسیره الشرعی المتدرج الوجود لا أن تکشف عن الملکیه من أول العقد مع عدم تمامیه موجباتها الشرعیه، مع أن أصل هذا الإشکال مبنی علی الکشف الحقیقی و لا یجری فی الکشف الانقلابی کما هو واضح.

الرابع: بناء علی ان الکشف إجازه العقد الأول إنما یترتب علیه الأثر بإجازه الفضولی، و هی مترتبه علی صحه العقد الثانی المتوقفه علی بقاء الملک علی ملک مالکه الأصلی فتکون صحته موجبه لکون المال المعین ملکا للمالک و للمشتری معا فی زمان واحد، و هو محال فوجود الثانی یقتضی عدم الأول و هو موجب لعدم الثانی فیلزم وجوده و عدمه فی آن واحد.

و فیه. أولا: أنه عین الإشکال الثالث أعید بتقریر آخر کما لا یخفی.

و ثانیا: إنه مغالطه بین الکشف البسیط الآنی الحصول و التدریجی الانبساطی کانبساط وجوب واحد علی عمل مرکب ذی أجزاء کثیره متدرجه الوجود، و الکشف فی المقام من الثانی دون الأول فکلما یجاب به عن الاشکال الثالث یجاب به عن هذا الإشکال أیضا.

الخامس: بناء علی کاشفیه الإجازه فهی تکشف عن صحه البیع الأول، و عن کون المال ملکا للمشتری الأول فقد وقع العقد الثانی علی ماله فلا بد من أجازته، کما لو بیع المبیع من شخص آخر فأجاز المالک البیع الأول فلا بد من إجازه المشتری البیع الثانی حتی یصح، و یلزم علی هذا توقف إجازه کل من الشخصین علی الآخر و توقف صحه کل من العقدین و الإجازه علی إجازه المشتری للغیر الفضولی و هو من الأعاجیب.

و فیه: أن التوقف الباطل ما إذا کان عرضیا من کل جهه لا أن یکون طولیا انبساطیا کما مر، و هذا أیضا عین الاشکال الثالث أعید ببیان آخر، و الجواب عن 
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الکل واحد، و لعمری ان هذه الشبهات مما لا یرضی بها صاحب الشرع بأن یتدخل فی أحکامه التی وردت علی طبق أذهان الناس و عامتهم و عدم ابتنائها علی المغالطات.

السادس: ان بیع المالک ماله من الفضولی فسخ للعقد الأول الذی وقع من الفضولی فلا یبقی مورد للإجازه بعد ذلک، لأنه کالفسخ و الرد الذی لا یبقی معه موضوع للإجازه.

و فیه: أن الفسخ و الرد.

تاره: لفظی.

و أخری فعلی، و هو إما بتفویت محل الإجازه رأسا مطلقا فیکون اعتبار بقائه لغوا محضا و إما بتفویت محلها بالإضافه إلی نفس البائع فقط دون غیره، کما فی المقام فإنه لم یتحقق فیه الرد و الفسخ اللفظی و لم یفوّت محل الإجازه رأسا بأن کان المبیع عبدا فأعتق، و إنما فات محل الإجازه بالنسبه إلی البائع فقط دون الفضولی الذی اشتری المال و صار مالکا ثمَّ أجاز، فإن هذا البیع بالنسبه إلیه محقق موضوع الإجازه له لا أن یکون مفوتا لمحلها بالإضافه إلیه فهذا الإشکال حصل من الخلط بین فوت محل الإجازه بالنسبه إلی المالک الأصیل البائع و البائع الفضولی الذی أشتری المال و صار مالکا فأجاز.

السابع: الأخبار المستفیضه التی یکون المتحصل من مجموعها منطوقا أو مفهوما أو تعلیلا إنه لا یجوز للشخص أن یبیع ما لا یملکه، و قد مر بعضها فی ما استدل به علی بطلان أصل بیع الفضولی مطلقا «1»، و فی روایه یحیی بن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یقول لی: اشتر لی هذا الثوب هذه الدابه و بعنیها أربحک فیها کذا و کذا؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک اشترها و لا تواجبه البیع قبل أن تستوجبها أو تشتریها» «2»، و فی صحیحه ابن مسلم قال: «سألته عن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 306.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 13.

ص: 332






مسأله 21: یعتبر فی عقد الفضولی الذی یصیر لازما بالإجازه أن یکون جامعا لجمیع شروط العقد و العوضین و المتعاقدین

(مسأله 21): یعتبر فی عقد الفضولی الذی یصیر لازما بالإجازه أن یکون جامعا لجمیع شروط العقد و العوضین و المتعاقدین (97)، و یعتبر فی

______________________________

رجل أتاه رجل فقال له: ابتع لی متاعا لعلی أشتریه منک بنقد، أو نسیئه فابتاعه الرجل من أجله؟ قال علیه السّلام: لیس به بأس أشتریه منه بعد ما یملکه» «1»، و کذا صحیحه منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أمر رجلا یشتری له متاعا فیشتریه منه، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک إنما البیع بعد ما یشتریه» «2»، و صحیحه معاویه بن عمار «3» قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یجئنی الرجل یطلب منی بیع الحریر و لیس عندی منه شی ء فیقاولنی علیه و أقاوله فی الربح و الأجل حتی نجتمع علی شی ء ثمَّ أذهب فاشتری له الحریر فأدعوه إلیه فقال علیه السّلام: أرأیت إن وجد بیعا هو أحب إلیه مما عندک أ یستطیع أن ینصرف إلیه و یدعک أو وجدت أنت ذلک أ تستطیع أن تنصرف إلیه و تدعه؟ قلت: نعم، قال علیه السّلام: فلا بأس» إلی غیر ذلک من الروایات فراجع أبوابها.

و فیه: ما مر من أن النهی عن البیع فی مثل هذه الأخبار.

تاره: یراد به البیع الصحیح الفعلی الجامع لجمیع الشرائط فعلا.

و أخری البیع الصحیح الاقتضائی بحیث لو اجتمع سائر الشرائط لأثر أثره الفعلی و المنساق من الأخبار هو الأول و مورد البحث فی بیع الفضولی هو الثانی فلا ربط لها بالمقام و علی اللّه التوکل و به الاعتصام و من أراد الاطلاع علی مزید من ذلک فعلیه بمراجعه کلمات شیخنا الأنصاری مع حواشی بعض مشایخنا الاعلام قدس سرّهم.

ثمَّ أن هذه الوجوه المذکوره للبطلان و إن کان ظاهر بعضها فیما إذا کان التملک اختیاریا و لکن ملاک البحث شامل لغیر الاختیاری أیضا و قد صرح به شیخنا المدقق الأصبهانی الغروی أعلی اللّه مقامه فی بحثه الشریف.

(97) لإطلاق أدله اعتبار تلک الشروط الشامل لکل عقد سواء کانت له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8 و 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8 و 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8 و 6 و 7.
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المجاز أن یکون معلوما للمجیز (98)، فلا یکفی إجازه المجهول إلا إذا علم بالقرائن أنه یجیز و یرضی بکل ما وقع و تحقق (99).


مسأله 22: لو وقعت بیوع متعدده علی مال الغیر فصوره أربع

(مسأله 22): لو وقعت بیوع متعدده علی مال الغیر فصوره أربع.

الأولی: ما إذا وقع علی نفس مال الغیر مکررا.

الثانیه: ما إذا وقع علیه من أشخاص متعددین.

الثالثه: ما إذا وقع من شخص واحد علی الأعواض و الأثمان بالترامی.

الرابعه: ما إذا وقع علی العوض الشخصی مرارا، و القاعده الکلیه التی ذکرها الأصحاب رحمهم اللّه إن العقود الوارده علی مال المجیز یصح المجاز و ما بعده دون ما قبله و العقود الوارده علی بدل ماله یصح المجاز و ما قبله دون ما بعده (100).

______________________________

فعلیه التأثیر أو مجرد الاقتضاء و الصلاحیه بلا فرق فیه بین الکشف و النقل، لأن الإجازه تنفیذ للواقع علی أی تقدیر و لیست عقدا مستأنفا فانطباق أدله اعتبار الشروط فی العقد و المتعاقدین و العوضین حین العقد قهری لا یحتاج إلی مزید عنایه و تطویل بیان إلا أن یدل دلیل معتبر علی الخلاف و هو مفقود.

(98) لأصاله عدم ترتب الأثر، و لبناء العرف و العقلاء فی المعاملات الوارده علی أموالهم علی التثبت و التفحص مهما أمکنهم ذلک.

(99) لفرض صدور الإجازه علی أی تقدیر و بأی نحو وقع العقد کما إذا صرح و قال أجزت العقد الصادر من الفضولی بأی نحو کان و علی أی شی ء وقع و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فراجع و تأمل.

(100) لأن هذا هو المتفاهم عرفا من الإجازه فی الموردین فإجازه البیع الوارد علی نفس المال حیث انه إخراج للمال عن الملک و إدخال فی ملک الغیر تصحح المجاز و ما بعده لا محاله بالملازمه العرفیه فیکون ما قبله لغوا لا محاله 
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و إجازه البیع الوارد علی العوض حیث إنه إدخال للعوض فی الملک، و ما لم یدخل ما قبله لا یدخل ما یترتب علیه یستلزم ذلک إجازه ما قبله بحسب الملازمه العرفیه، و یکون ما بعده لغوا لا محاله.

ثمَّ أن الاقسام اثنی عشر، سته للغرض الأول، و سته للغرض الثانی، فإنه لو کان المجاز العقد الواقع علی مال الغیر فأما أن یکون ذلک أول العقود الواقعه علیه أواخره، أو وسط بین عقدین علی عوضه أو وسط بین عقدین یکون السابق منهما واقعا علی نفسه و اللاحق علی عوضه، أو بالعکس فهذه سته أقسام، و هکذا لو کان المجاز العقد الواقع علی العوض و لا بد من تطبیق هذه الاقسام علی ما ذکره الأصحاب و لا موضوعیه لهذا التشقیق و إن وقع فی کلام بعض الأعاظم. و لا یخفی ان المراد بقولهم رحمهم اللّه: علی بدل ماله یصح المجاز و ما قبله دون ما بعده إنما هو البدلیه النوعیه دون الشخصیه، لأن البدل الشخصی فی حکم شخص ماله من هذه الجهه.

فالصواب ان یقال: إذا ترتبت عقود علی مال المجیز فإجازه واحد مما ترتب علی شخص ماله أو علی بدله الشخصی ملزمه لما بعده دون سابقه، کما أن إجازه واحد مما یترتب علی عوض ماله عوضا نوعیا ساریا فی کل واحد من العقود إجازه لسابقه دون ما بعده، و حیث ان المسأله عدیم الابتلاء و فرضیه محضه فلا وجه للتفصیل مع وجود الأهم و من شاء فلیراجع المطولات.

ثمَّ إنهم قد ذکروا هناک إشکالان لا ینبغی ذکرهما أصلا فضلا عن اطاله القول فیه.

أحدهما: انه مع العلم بأن القابض لا یستحق القبض فإقباضه الثمن أذن فی الإتلاف مجانا، کما أن إقباضه المثمن إتلاف فلا یبقی موضوع للإجاره فی العقد الأول فکیف تترتب العقود.

و فیه: ان هذا الاشکال مخالف لوجدان کل من یأتی بالمعاملات الفاسده مع الغاصبین و السرقه فإنهم بوجدانهم لا یفرقون بینها و بین المعاملات المحلله 
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مسأله 23: الرد الذی یوجب بطلان عقد الفضولی إما قولی، و اما فعلی

(مسأله 23): الرد الذی یوجب بطلان عقد الفضولی إما قولی (101)، و اما فعلی کما إذا تصرف فیه بما یوجب فوت محل الإجازه عقلا کالإتلاف، أو شرعا، کالعتق (102) الذی یفوت به محل الإجازه مطلقا حتی بالنسبه إلی غیر المالک.

______________________________

التی تحصل منهم فیها قصد المعاوضه، و الإجازه تتعلق بالمقصود لا بخصوصیه القاصد کما مر فراجع.

ثانیها: ان إجازه المالک للبیع الثانی تتوقف علی کون المبیع ملکا له، إذ لا أثر لإجازه الأجنبی قطعا، و کون المبیع ملکا له متوقف علی إجازته و هو دور.

و فیه: إنه من البطلان بمکان لأن الإجازه واحد نوعی تنحل إلی إجازات کثیره حسب تعدد متعلقها، و لیست واحده بالوحده الشخصیه بل انحلالیه کالعام الاستغراقی الانحلالی.

(101) و هو کل لفظ له ظهور عرفی و لو بالقرائن فی إسقاط العقد و إراده عدمه، کقول: فسخت و رددت و نحو ذلک.

(102) و هو کل فعل له ظهور عرفی فی التبانی بینه و بین إنفاذ العقد و الدلیل علی سقوط الإجازه بذلک ان صحتهما معا من المتنافیین فلا بد إما من بطلان الإجازه أو بطلان التصرف و الثانی خلاف قاعده السلطنه فیتعین الأول. هذه خلاصه ما قالوه بتلخیص منا.

و فیه: أما بالنسبه إلی الرد القولی فقد تقدم انه لا دلیل من عقل أو نقل علی أن الإجازه بعد الرد لا تؤثر. و أما بالنسبه إلی الرد الفعلی فأی مانع من تأثیر الإجازه مع الحکم بصحه التصرف و الانتقال إلی البدل مع بناء الأصیل و المالک علی إبقاء العقد خصوصا مع کون التصرف من المالک عن جهل بوقوع عقد الفضولی.

و بالجمله: أصاله بقاء اقتضاء العقد للتصحیح لا مدفع لها بوجه من 
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مسأله 24: قد یکون الرد مانعا عن لحوق الإجازه بالنسبه إلی خصوص المالک حین العقد فقط لا مطلقا

(مسأله 24): قد یکون الرد مانعا عن لحوق الإجازه بالنسبه إلی خصوص المالک حین العقد فقط لا مطلقا، کالتصرف الناقل للعین کالبیع و الهبه و نحوهما حیث ان بذلک لا یفوت محل الإجازه إلا بالنسبه إلی المنتقل عنه فقط (103) و أما المنتقل إلیه فله أن یجیز بناء علی عدم اعتبار کون المجیز مالکا حین العقد کما مر (104).

______________________________

الوجوه و قد أشکلنا بذلک علی بعضد أعاظم مشایخنا قدس سرّهم و کان بصدد الجواب و لم یأت بما یرتضیه الأصحاب.

نعم، لا ریب فی تحقق الرد القولی و الفعلی بما مر مع استقراره و عدم تعقب الإجازه رأسا و منه یظهر ما فی تعبیر سید مشایخنا فی الوسیله بقوله رحمه اللّه:

«الرد الذی یکون مانعا عن تأثیر الإجازه» و إن صح علی مبناه قدس سرّه من عدم الأثر للإجازه بعد الرد.

ثمَّ أن ظاهرهم عدم الفرق فی الرد الفعلی بین علم المالک بوقوع العقد و عدمه بل صرح به شیخنا الأنصاری قدس سرّه لأن التنافی بینها و بین الإجازه ذاتی قهری لا أن یکون قصدیا اختیاریا.

و فیه: ما مر من انه لا دلیل علی البطلان فی صوره علم المالک و التصرف فیه فضلا عن صوره الجهل، فیصح الانتقال إلی البدل بعد الإجازه إلا أن یکون إجماع معتبر فی البین و عهده إثباته علی مدعیه، و أما الرد القولی فظاهر بناء العقلاء علی إنه لا أثر للأقوال مطلقا مع الجهل بعدم تأثیره إلا مع العلم.

و لا فرق فیما ذکر بین القول بالکشف و النقل لأن العقد له اقتضاء التأثیر علی أی تقدیر فإذا سقط عن الاقتضاء بالرد قولا أو فعلا یکون الکشف و النقل فی ذلک علی السواء.

(103) بناء علی ما نسب إلی المشهور من عدم الانتقال فی مورد الإجازه إلی البدل و لو مع الأصیل و المالک.

(104) لأن هذه المسأله حینئذ من صغریات تلک المسأله، و قد تقدم ما 
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مسأله 25: یجوز التوکیل فی الرد القولی و الفعلی

(مسأله 25): یجوز التوکیل فی الرد القولی و الفعلی (105).


مسأله 26: لو آجر المالک العین ثمَّ أجاز البیع لفضولی

(مسأله 26): لو آجر المالک العین ثمَّ أجاز البیع لفضولی تصح الإجازه بإجازه الأصیل (106).


مسأله 27: کل لفظ أو فعل شک فی کونه ردا لا یثبت به الرد

(مسأله 27): کل لفظ أو فعل شک فی کونه ردا لا یثبت به الرد (107).


مسأله 28: لو باع الفضولی بخیار ففسخ ثمَّ أجاز المالک تصح الإجازه

(مسأله 28): لو باع الفضولی بخیار ففسخ ثمَّ أجاز المالک تصح الإجازه (108)، و إذا باع الفضولی بخیار ففسخ المالک یصح فسخه (109).


مسأله 29: لو اختلفا فی انه هل رد المالک العقد أو لا

(مسأله 29): لو اختلفا فی انه هل رد المالک العقد أو لا فالقول قول

______________________________

یتعلق بها فی مسأله فراجع.

(105) لعمومات الوکاله الداله علی جریانها فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل.

(106) بناء علی الکشف لأن المنافع و النماء تابع للملک فإذا حصلت الملکیه للأصیل- بناء علی الکشف- من أول حدوث عقد الفضولی فقد وقعت الإجازه فی ملک الغیر فإن أجازها صحت و إلا فلا.

نعم، بناء علی النقل تصح الإجازه و تنتقل العین إلی الأصیل مسلوبه المنفعه، لعدم التنافی بین الإجازه و الإجاره و له الخیار مع الجهل.

(107) لأصاله بقاء قابلیه العقد للحوق الإجازه و عدم خروجه عن صلاحیه ذلک.

(108) لبقاء العقد بالنسبه إلیه فیکون فسخ الفضولی کالعدم.

(109) و یکون ذلک إمضاء للعقد إلی ما قبل الفسخ، و لا بأس بأن یترتب علی شی ء واحد عنوانان مختلفان من جهتین کالاستغفار فإنه إقرار للذنب و توبه عنه، هذا إذا حصل الانفساخ من حین الفسخ و أما أن حصل من حین وقوع العقد فیأتی تفصیله.
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المنکر (110)، و کذا لو ردّ و اختلفا فی انه هل أجاز قبل ذلک أو لا یقدم قول منکر الإجازه (111).


مسأله 30: لا یعتبر فی الرد العلم بخصوصیات العقد

(مسأله 30): لا یعتبر فی الرد العلم بخصوصیات العقد فیکفی رد العقد بنحو الإجمال (112).


مسأله 31: إذا لم یجز المالک عقد الفضولی

(مسأله 31): إذا لم یجز المالک عقد الفضولی سواء تحقق منه الرد أو تردد یجوز له انتزاع عین ماله مع بقائه ممن وجده فی یده، و له الرجوع بمنافعه فی هذه المده، و له مطالبه البائع الفضولی برد العین و منافعها إذا کانت فی یده و قد سلمها إلی المشتری (113)، و لو کانت فی رده مئونه وجبت علیه (114). هذا مع بقاء العین و أما مع تلفها فیرجع ببدلها إلی من تلفت عنده (115).


مسأله 32: لو تعاقبت أیاد متعدده علی العین

(مسأله 32): لو تعاقبت أیاد متعدده علی العین بأن کانت مثلا بید

______________________________

(110) للأصل بعد فقد الحجه للمدعی.

(111) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(112) لصدق الرد عرفا، فیشمله الإطلاق.

(113) کل ذلک لقاعدتی الید و السلطنه التی هی من القواعد المعتبره النظامیه، و إجماع الإمامیه بل المسلمین فی الجمله، و نصوص خاصه فی الموارد المتفرقه تقدم بعضها و تأتی الإشاره إلی بعضها الآخر فی مظانها، و یجری فی المقام ما تقدم فی المقبوض بالعقد الفاسد مع أن الاستیلاء علی مال الغیر بدون رضاه حرام بالأدله الأربعه و یوجب الضمان.

(114) لوجوب مقدمه الواجب ما لم یکن ضررا و إجحافا و لو کان الرد ما یکفی فیه مجرد التخلیه و رفع الید یکفی ذلک فیه کما فی سائر الموارد.

(115) لقاعده ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده، و قاعده الاحترام، و قاعده الید، إذ الکل تقتضی تسلط المالک علی ماله مع وجوده و علی بدله مع التلف ما لم یکن أذن شرعی أو مالکی فی الإتلاف فی البین.
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البائع الفضولی و سلمها إلی المشتری و هو إلی الآخر و تلفت عنده تخیر المالک فی الرجوع فی أخذ البدل إلی أی واحد منهم (116) و له الرجوع

______________________________

(116) لفرض جریان ید الجمیع علی ماله، فله الرجوع إلی کل من جری یده علیه، لقاعده الید و لا مانع من عقل أو نقل علی اشتغال ذمم متعدده لمال واحد علی البدل خصوصا فی الاعتباریات التی تقوم بالاعتبار. و لا بأس بالإشاره إلی جهات، إذ المسأله سیاله فی الفقه.

الأولی: الوجوه المتصوره فی المال و الذمه أربعه:

الأول: الذمه الشخصیه و المال الشخصی و لا ریب فی الصحه و الوقوع.

الثانی: الذمه الشخصیه و المال الکلی، و لا ریب فی الصحه و الوقوع أیضا کما لا یخفی.

الثالث: الذمه الکلیه و المال الشخصی و هذا یتصور علی ما هو التحقیق من بقاء نفس العین بما هی فی الذمه ما لم تفرغ، و لا محذور فیه من عقل أو نقل فی اعتبار الواحد الشخصی فی محال متعدده بحسب الاعتبار، لأن المحل و الحال کلاهما من الاعتباریات، إذ العهد و الذمه أیضا أمر اعتباری عقلائی و اعتبار العین فیهما أیضا کذلک و الممتنع إنما هو وجود شی ء واحد فی محال متعدده إذا کان المحل و الحال کلاهما من الموجودات الخارجیه دون الاعتباریات التی تدور مدار صحه الاعتبار کیف ما کان.

الرابع: الذمه الکلیه و المال الکلی کما فی المقام. و قد أشکل علیه بوجوه کلها مخدوشه.

منها: استحقاق المالک لا بدال متعدده مع إنه لیس کذلک لأنه لا یستحق إلا شیئا واحدا لا الإبدال المتعدده.

و فیه: إنه مناف للبدلیه المفروضه فإن معناها الوحده الابهامیه الاهمالیه المنطبقه علی أی بدل کان، و لیست الوحده تعیینیه حتی تتعدد بتعدد الذمم.

و منها: أن الواحد لا یعقل ان یحل فی محال متعدده.

و فیه: ما مر من أن الامتناع إنما هو فی الواحد الخارجی التعیینی لا الواحد 
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______________________________

الاعتباری البدلی، کما هو واضح.

و منها: إنه غیر معقول، لأنه ان أرید الذمه المردده و الملکیه المردده المفهومیه فلا تحقق للمردد من حیث هو کما ثبت فی محله و إن أرید التردد المصداقی کما فی الواجب التخییری فلیس للبدل فی کل ذمه بدل لیکون کالواجب التخییری، و إن أرید تقیید اشتغال کل ذمه بعدم اشتغال الأخری فیلزم عدم اشتغال الذمم أصلا فینتفی أصل موضوع اشتغال الذمم.

و فیه: انه یمکن اعتبار الذمه المردده و الملکیه المردده، و قضیه انه لا تحقق للمردد صحیحه و لکنه فی الخارجیات دون الاعتباریات التی لیس لها وجود خارجی و لا ذهنی فتعتبر مهما کان للاعتبار إلیها سبیل، کما یصح بنحو التردید المصداقی و الواجب التخییری أیضا، و التردید فی المصداق إنما هو باعتبار ذمه زید أو عمرو لا أن یکون فی کل ذمه من حیث هی بدل و مبدل، بل کل ذمه بدل عن الأخری فی إراده المالک و اختیاره، کما یصح تقیید اشتغال الذمه بعدم اشتغال الأخری بنحو القضیه الحینیه لا الشرطیه و بنحو العدم البدیل لا العدم الذاتی الأصیل، و کون الاشتغال أیضا بنحو البدیل لا الأصیل فیکون کلا من الاشتغال و عدمه بدلیل فی حین عدم الآخر و لا محذور فیه أبدا.

الجهه الثانیه: الذمه الکلیه تلحظ.

تاره: بنحو المجموع من حیث المجموع.

و أخری بنحو الاستغراق العمومی کما فی اشتغال الذمه بالزکاه و الخمس و نحوهما من الحقوق العامه الخالقیه و الخلقیه.

و ثالثه: بنحو البدلی کما فی المقام و لم أظفر علی مثال للأول عاجلا فی الوضعیات و لا فی التکلیفیات فیکون ممکنا ثبوتا و لکنه غیر واقع إثباتا، و یمکن أن یمثل بغسل الجنابه فإنه لو لم یغسل جزء من البدن یبطل الغسل.

فتلخص من جمیع ما مر إمکان تصویر ضمان ذمم متعدده لمال واحد عینا کان أو غیرها علی البدل.

الجهه الثالثه: لا بأس بتصویره بنحو الواجب الکفائی أیضا، فیجوز للمالک الرجوع إلی الکل، و لو أعطی أحد منهم یسقط عن الکل و لو خالفوا 
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______________________________

یعاقب الکل و لیس معنی الواجب الکفائی فی التکلیفیات إلا هذا.

و توهم انه لا وجه لجریان التکلیف الکفائی فی المقام لأن لازمه إنه یلزم استحقاق المالک لأبدال متعدده لو اجتمع الکل علی تفریغ الذمه کما یحصل الامتثال فی التکلیفیات بفعل الجمیع لو اتفق الکل علی الامتثال فی الواجب الکفائی التکلیفی.

فاسد: لحصول الامتثال فی المقام أیضا بفعل الجمیع، إلا انه لیس للمالک إلا أخذ الواحد علی البدل کما یکون فی الواجبات التکلیفیه أیضا کذلک فیکون المأمور به منطبقا علی واحد مما أتی به قهرا و یثاب البقیه ثواب التفضل و الانقیاد.

و بالجمله: العرف لا یری الفرق فی تصویر التکلیف الکفائی بین التکلیفیات و الوضعیات بعد التوجه و الالتفات و یأتی بقیه الکلام عما قریب.

و قد قالوا فی تصویر اشتغال ذمم متعدده بمال واحد وجوها أخر.

منها: ان الخطاب بالنسبه إلی من تلف لدیه المال وضعی، و بالنسبه إلی البقیه تکلیفی، و یکون من المعاوضه القهریه بین الدافع و من تلف عنده المال.

و منها: المعاوضه القهریه بین الدافع و المالک لبقاء العین التالفه علی ملک مالکها فیدفع الدافع العوض إلی المالک و یصیر مالکا للعین و یرجع إلی من تلف لدیه.

و منها: ان للعین التالفه ملکیتان فعلی و شأنی و الأولی للمالک، و الثانیه لمن جرت یده علی المال.

بمعنی: إنه لو أدی عوض التالف له حق الرجوع إلی اللاحق فالجمع بین الملکیتین یقتضی ما قلناه.

و منها: ان للعین جهتان ملکیه هی تکون للمالک، و عهده تکون لمن جرت یده علیها و الجمع بینهما یقتضی ذلک.

و الکل مخدوش: لأن کل ذلک و إن أمکن ثبوتا و لکنه خلاف المتفاهم من ظواهر الأدله إذ المنساق منها إلی الأذهان العرفیه ما مر من البدلیه و التفصیل یطلب من المطولات خصوصا ما کتبه شیخنا المحقق المدقق الأصبهانی 
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إلی الکل موزعا علیهم بالتساوی أو التفاوت (117)، و قرار الضمان علی من تلف العین فی یده (118) إن لم یکن مغرورا و الا فعلی الغار (119) هذا بالنسبه إلی ضمان أصل العین.

و أما الزیاده الفعلیه أو السوقیه فضمانها علی من حصلت عنده و قرار الضمان علی من نقصت لدیه (120) و إذا رجع المالک إلی أحد و استوف

______________________________

الغروی رحمه اللّه فی حاشیته الشریفه. مع إنه لا ثمره عملیه بعد الاتفاق علی أصل الحکم.

(117) لاقتضاء ولایته علی ماله و سلطنته المطلقه علی ذلک بعد جریان ید الجمیع علیه، فله أن یفعل ما یشاء فی استیفاء ماله ما لم یردع عنه رادع شرعی و هو مفقود بالنسبه إلی التوزیع بالتساوی أو بالاختلاف.

(118) للإجماع، و لأنه حیث تلقی اللاحق العین من السابق لا وجه لقرار الضمان بالنسبه إلی السابق الذی انتقل العین منه إلی اللاحق، کما لا موضوع للضمان بعد التلف بالنسبه إلی شخص آخر لم تجری یده علی ملک المالک فضلا عن قراره فالحکم- مع انه إجماعی- عقلی أیضا.

(119) لقاعده ان المغرور یرجع إلی من غره، المعمول بها فی أبواب الفقه و المعتمد علیها فی الجمله عند کافه العقلاء کما سیأتی.

(120) أما ضمان الزیاده الفعلیه فلقاعده الید و لا وجه لضمانها علی من لم تحصل عنده، لعدم جریان یده علیها، و أما کون قرار الضمان علی من نقصت عنده فلأن النقص کالتلف، و تقدم أن قرار الضمان علی من تلف لدیه المال، و أما ضمان زیاده القیمه السوقیه فمبنی علی ضمان أعلی القیم، فمن قال به یلزمه القول هنا و من لم یقل به فلا موضوع للضمان لدیه، و قد مر فی المقبوض بالعقد الفاسد بعض ما ینفع المقام فراجع.
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حقه منه لیس له الرجوع إلی آخر بعد ذلک (121) هذا حکم المالک مع الفضولی و کل من جرت یده علی ماله مشتریا کان أو غیره.

و أما حکم المشتری مع البائع الفضولی فمع علمه بکونه غیر مالک فالمعروف انه لیس له الرجوع بعوض الثمن إذا تلف عند البائع (122)

______________________________

(121) لفرض ان حقه بدلی و قد وصل إلی حقه فلا یبقی موضوع للرجوع بعد ذلک.

(122) علی المعروف بین الأصحاب، و عن جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته صحه الرجوع، و لا بد من بیان الموضوع أولا ثمَّ التعرض للأصل، ثمَّ بیان ما یصلح أن یکون دلیلا للطرفین.

فنقول: تاره: تکون فی البین قرائن معتبره داله علی أن المشتری فی مقام التحفظ علی ماله و عوضه مع تلفه و بنائه علی عدم هتک ماله و عدم إلقاء احترامه، و لا یرضی بذلک أصلا و لا ریب فی جواز رجوعه إلی عوض الثمن مع تلفه عند البائع لعدم صدور ما یوجب هتک ماله و إلقاء احترامه عنه، لأن ذلک إما قصدی أو انطباقی قهری، و المفروض عدم قصد الأول بل قصد عدمه و عدم انطباق الثانی لفرض وجود الأماره المعتبره علی عدم الهتک.

و أخری یکون فی البین قرائن معتبره علی إنه أقدم علی هتک ماله و لا معنی للرجوع حینئذ لوجود قرائن معتبره داله علیه و هی حاکمه علی قاعده الید و الإتلاف الداله علی ضمان البائع.

و ثالثه: یتنازعان فی وجودها و عدمها فیقدم قول المنکر مع الیمین إن لم تکن بینه علی الإثبات فی البین.

و رابعه: یکون من مجرد الشک فقط مع عدم تنازع و لا قرینه فی البین، و هذه الصوره مراد ما نسب إلی المعروف من عدم الرجوع، و إلی غیرهم من جوازه. هذا ما یتعلق ببیان الموضوع.
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و أما مفاد الأصل فی المقام، فمقتضی الأصل الموضوعی عدم حصول الملکیه للفضولی و أثره الشرعی وجوب الخروج عن العهده إما برد العین أو بالبدل مع التلف، و لا مجری لأصاله البراءه بعد فرض بقاء نفس العین فی الذمه إلی ان تفرغ منها، و مقتضی قاعده الاشتغال و الاحترام و الإتلاف التی هی من الأصول الفطریه العقلائیه، و قد وردت الشریعه علیها و قررها هو الضمان أیضا، و لیست هذه الأصول متخذه من الشریعه کما أتعب به بعض مشایخنا قدس سرّهم. لأنّا نری إنها جاریه فی جمیع الملل و الأدیان و لو فی الجمله و لو لا خوف الإطاله لأوضحت انه لیس فی الفقه جهه تعبدیه و إنما هو أمور فطریه کشف عنها الشریعه المقدسه الختمیه و أو حی بها الوحی السماوی علی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله الذی هو رأس العقلاء و رئیسهم فأثار دفائن العقول و دعاهم إلی ما حکم به الفطره السلیمه.

و أما الثالث: فقد تمسکوا لعدم الضمان بإطلاق قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «1»، لأن المال صار حلالا للفضولی، لفرض ان المشتری أحل له بطیب نفسه فأتلفه فی ظرف الحلیه له بطیب النفس، فلا وجه للضمان بعد ذلک.

و فیه: أن الطیب فی إتلاف المال أما مجانی أو معاوضی، و الأول مفروض الانتفاء و مع الشک فیه لا یصح التمسک بالحدیث، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و الثانی من موجبات الضمان لأن المعاوضه بطبیعی العوض إما المسمی فی ظرف وجوده أو البدل مع التلف هذا. مع أن مقتضی قاعده الید هو الضمان خرج منها ما أحرز فیه المجانیه و بقی الباقی مطلقا.

و تمسکوا لعدم الضمان أیضا بالاتفاق علی عدمه فی صوره التلف.

و فیه: إنه لا وجه لاعتباره مع مخالفه جمع منهم المحقق، و معلومیه مدرک المتفقین.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 253.
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و عندی فیه إشکال بل منع (123)، و طریق الاحتیاط التراضی (124) و مع البقاء یجوز له الاسترداد (125)، کما أنه یجوز له الرجوع مع الجهل بکونه فضولیا سواء کان الثمن باقیا أو تالفا (126)، و لا یجوز للفضولی التصرف فی ما انتقل إلیه مع علم المشتری بالفضولیه (127).


مسأله 33: کل ما یغرمه المشتری للمالک أو ترد علیه من الخساره یرجع به إلی البائع

(مسأله 33): کل ما یغرمه المشتری للمالک أو ترد علیه من الخساره یرجع به إلی البائع مع الجهل بکونه فضولیا بل مع العلم أیضا إذا صدق الغرور منه عرفا (128) و إن لم یصدق الغرور فلا رجوع فی صوره الجهل

______________________________

و أما التمسک بقاعده ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده فتبعید للمسافه و أکل من القفا، لأن هذه القاعده أصلا و عکسا لیس مفاد نص، و لا معقد إجماع معتبر، و إنما الاعتبار بمدرکها لا بنفسها، و مقتضی مدرکها الضمان إلا إذا ثبتت المجانیه.

و یمکن أن یجعل هذا النزاع بینهم لفظیا فمن قال بالضمان، أی: فیما إذا لم تحرز المجانیه، و من قال بالعدم، أی: فیما إذا أحرزت. و لعمری أن الکلمات فی المقام مضطربه و غیر منقحه.

(123) ظهر وجه مما مر.

(124) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور و إن لم یکن له دلیل کما مر.

(125) لأصاله عدم خروجه عن ملکه و فحوی جمیع ما تقدم فی الرجوع من التلف.

(126) للإجماع و قاعدتی الید و الاحترام.

(127) لأنه أکل مال بالباطل إلا إذا أحرز المجانیه المطلقه من کل جهه.

(128) لقاعده الغرور التی هی من القواعد المعمول بها فی أبواب الفقه.

و البحث فیها من جهات.

الأولی: فی أنها هل من القواعد التعبدیه حتی نحتاج إلی التماس دلیل 
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تعبدی، أو انها من القواعد العقلائیه فیکفی عدم ثبوت الردع عنها. و الحق هو الأخیر لأنّا نری فی جمیع الملل و الأدیان، بل و جمیع بنی نوع الإنسان إن المغرور یتشبث بغاره، و یحکم جمیع العقلاء بحسن هذا التشبث و یوبخون الغار و یلزمونه بدفع خسارات المغرور، فما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«المغرور یرجع إلی من غره» «1»، و متنه یشهد باعتباره، و لا نحتاج إلی تکلف تصحیح سنده، مع ان فقهاء الفریقین اعتمدوا علیها و یکفی هذا فی صحه الاعتماد علیه، و بذلک کله صرح شیخنا المحقق الشیخ ضیاء الدین العراقی أعلی اللّه مقامه فی بحثه الشریف.

الثانیه: قد استدل علیها.

تاره: بإجماع الإمامیه بل المسلمین، و لا یمکن المناقشه فیه بوجه إلا أن یقال انه من حیث بناء العقلاء المرتکز فی أذهانهم الشریفه لا من جهه التعبد الإجماعی.

و أخری بنصوص مستفیضه وارده فی الأبواب المتفرقه.

منها: صحیح جمیل: «عن الرجل یشتری الجاریه من السوق فیولدها ثمَّ یجی ء مستحق الجاریه، قال علیه السّلام یأخذ الجاریه المستحق و یدفع إلیه المبتاع قیمه الولد، و یرجع علی من باعه بثمن الجاریه و قیمه الولد التی أخذت منه» «2»، فإن حریه ولد المشتری أما أن یکون نفعا عائدا إلیه أو لا و علی التقدیرین یثبت رجوع المغرور إلی الغار. إما بالمطابقه أو بالفحوی.

و منها: موثق إسماعیل بن جابر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نظر إلی امرأه فأعجبته، فسأل عنها فقیل هی ابنه فلان، فأتی أباها، فقال: زوجنی ابنتک فزوجه غیرها فولدت منه فعلم بها بعد انها غیر ابنته و أنها أمه قال: ترد الولیده علی موالیها و الولد للرجل، و علی الذی زوجه قیمه ثمن الولد یعطیه موالی الولیده کما غر الرجل و خدعه» «3»، و فی معتبره رفاعه بن موسی قال:

______________________________

(1) لم أظفر علی الحدیث فی المجامع الا انه موجود فی الکتب الفقهیه الاستدلالیه.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس حدیث: 1 ج: 14 (النکاح).
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«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحدود و المحدوده- إلی ان قال- و سألته عن البرصاء؟ فقال: قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه زوجها ولیها و هی برصاء ان لها المهر بما استحل من فرجها، و إن المهر علی الذی زوجها، و إنما صار علیه المهر لأنه دلسها، و لو ان رجلا تزوج امرأه و زوجه إیاها رجل لا یعرف دخیله أمرها لم یکن علیه شی ء و کان المهر یأخذه منها» «1»، و فی صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إذا دلست العفلاء و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من کان بها زمانه ظاهره فإنها ترد علی أهلها من غیر طلاق، و یأخذ الزوج المهر من ولیها الذی کان دلسها» «2»، و یمکن استفاده العلیه من قوله علیه السّلام: «لأنه دلسها» إلی غیر ذلک من الاخبار الکثیره التی تأتی الإشاره إلیها، و یمکن الاستشهاد بقاعده الضرر «3»، و قاعده التسبیب «4»، و ما تسالموا علیه من ان قرار ضمان المکره (بالفتح) علی المکره (بالکسر).

و أما ما ورد فی بعض الأخبار من السکوت من رجوع المشتری إلی البائع، کخبر زریق قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام یوما إذ دخل علیه رجلان- إلی أن قال- فقال أحدهما انه کان علیّ مال لرجل من بنی عمار، و له بذلک ذکر حق و شهود، فأخذ المال و لم استرجع منه الذکر بالحق، و لا کتبت علیه کتابا، و لا أخذت منه برأیه، و ذلک لأنی وثقت به، و قلت له: مزّق الذکر بالحق الذی عندک، فمات و تهاون بذلک و لم یمزقها، و عقب هذا إن طالبنی بالمال وارثه و حاکمونی و أخرجوا بذلک الذکر بالحق و أقاموا العدل فشهدوا عند الحاکم، فأخذت بالمال و کان المال کثیرا فتواریت من الحاکم فباع علیّ قاضی الکوفه معیشه لی و قبض القوم المال، و هذا رجل من إخواننا ابتلی بشراء معیشتی من القاضی، ثمَّ ان ورثه المیت أقروا ان المال کان أبوهم قد قبضه، و قد سألوه ان یرد علیّ معیشتی و یعطونه فی أنجم معلومه، فقال: انی أحب ان تسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن هذا، فقال الرجل- یعنی المشتری- جعلنی اللّه فداک کیف أصنع؟ فقال علیه السّلام: تصنع ان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس حدیث: 2 و 1.

(3) راجع القاعده فی ج: 2 من تهذیب الأصول صفحه: 243.

(4) راجع ج: 1 صفحه: 510.
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ترجع بمالک علی الورثه و ترد المعیشه إلی صاحبها و تخرج یدک عنها، قال: فإذا أنا فعلت ذلک له ان یطالبنی بغیر هذا؟ قال: نعم، له ان یأخذ منک ما أخذت من الغفله ثمن الثمار و کل ما کان مرسوما فی المعیشه یوم اشتریتها یجب ان ترد ذلک إلا ما کان من زرع زرعته أنت فإن للزارع إما قیمه الزرع إما ان یصبر علیک إلی وقت حصاد الزرع، فإن لم یفعل کان له ورد علیک القیمه و کان الزرع له، قلت جعلت فداک فإن کان هذا قد أحدث فیها بناء أو غرسا؟ قال: له قیمه ذلک- الحدیث-» «1»، و خبر زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل اشتری جاریه من سوق المسلمین فخرج بها إلی أرضه فولدت منه أولادا، ثمَّ ان أباها یزعم إنها له و أقام علی ذلک البینه، قال علیه السّلام: یقبض ولده و یدفع إلیه الجاریه و یعوضه فی قیمه ما أصاب من لبنها و خدمتها» «2».

فلا ینافی سائر الأخبار لأنها لیست فی مقام البیان من هذه الجهه و عدم البیان لا یعارضها البیان.

الثالثه: الغرور، بمعنی: المکر و الخدیعه و التدلیس و الباطل، فهو یستعمل فی مقابل الحق و لیس مختصا بخصوص النقص فی المال أو فی الطرف، بل یکون أعم منه و النسبه بینه و بین کل من الضرر و التسبیب عموم من وجه.

و التسبیب أقسام ثلاثه.

فتاره: یکون مجرد إحداث الداعی فقط و لیس فیه ضمان.

و أخری: یکون بنحو لا یتخلل فعل الفاعل المختار بین السبب و حدوث الضرر، کما إذا فتح أحد طریق الماء مثلا فجری و تضرر الغیر.

و ثالثه: یکون مع حدوث فعل من فاعل مختار، کمن قدم إلی غیره طعاما فأکله بزعم انه لمن قدمه إلیه و التغریر ینطبق علی هذا القسم.

و الغرور من الموضوعات العرفیه التشکیکیه المختلفه باختلاف الموارد و الأشخاص، فمع صدقه یترتب علیه الحکم و مع عدمه فلا حکم من جهه الغرور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 4.
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نعم، إن کان ضرر أو تسبیب فی البین یترتب علیه حکمهما.

و لا فرق فی صدق الغرور بین کون الغار عالما أو جاهلا بعنوان التغریر للإطلاق الشامل لکل منهما.

نعم، فی الحکم التکلیفی و هو الحرمه لا بد من اعتبار العلم بالحکم و الموضوع و مع الجهل بهما أو بأحدهما مع العذر لا حرمه فی البین و إن ترتب علیه الحکم الوضعی.

ثمَّ أن التغریر اما بإتلاف مال الغیر أو بإتلاف مال نفس المغرور، و علی کل منهما أما ان یصل من ذلکم نفع إلی المغرور أو لا و تشمل الأدله للجمیع، و أما المغرور فإن کان عالما بأن الغار فی مقام تغریره فلا ریب فی انه لا یرجع إلی الغار، لفرض انه بنفسه أقدم علی ان یتغرر و ان کان جاهلا به و بالفضولیه فلا ریب فی انه یرجع إلی البائع الفضولی لصدق التغریر عرفا، و إن کان عالما بالفضولیه و جاهلا بالتغریر فیمکن ان یصدق التغریر أیضا، لأن العلم بالفضولیه أعم من التغریر، فإطلاق أن المشتری لا یرجع إلی الفضولی مع العلم بالفضولیه کما عن سید مشایخنا فی الوسیله لا وجه له.

الخامسه: یجوز للمالک الرجوع إلی کل من الغار و المغرور، لفرض جریان ید کل منهما علی ماله.

نعم، قرار الضمان علی الغار، و کذا الکلام فی المکره (بالفتح) و المکره (بالکسر).

السادسه: عن جمع من الفقهاء- منهم المحقق الأردبیلی- ان التغریر و الخدیعه من الکبائر، و الحق معهم لأنه خیانه و أی خیانه أعظم، و قد ورد النص فی الخیانه بأنها من الکبائر «1»، بل التغریر مع المؤمنین الذین لا یتوجهون إلی المکر و الخدیعه أعظم إثما من التغریر مع أهل المکر و الخدیعه، و لا فرق فی حرمه التغریر و الخدیعه بین الأموال و النفوس و الاعراض بل المجاملات الأخلاقیه، لأن أصل هذا العمل من فعل الشیطان یجب التجنب عنه علی عبّاد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 137 من أبواب أحکام العشره.
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فضلا عن صوره العلم (129)، و کل ما اغترم المشتری للمالک بدل

______________________________

الرحمن، کما لا فرق فی حرمه التغریر و الخدیعه بین المسلم و الکافر فضلا عما بین فرق المسلمین لمبغوضیه أصل الخدیعه مطلقا بالأدله الأربعه و لأنها نحو من الظلم القبیح عقلا و قد استثنی الخدیعه فی الحرب «1»، فی الجمله.

و لو لم یمکن استیفاء الحق إلا بالتغریر یجوز مع الانحصار و إن کان الأحوط خلافه لأنه لیس من شأن المعتنی بدینه، و قد ورد عنهم علیهم السّلام: «إن خانک فلا تخنه» «2». و لکن یمکن حمله علی غیر المقام.

و أما لو غر زید عمروا و بالعکس جهلا یتهاتر بینهما بالتساوی.

ثمَّ أن المعاملات التی یؤتی بها لأجل تغریر الناس و تخدیعهم یمکن القول بفساد أصلها، لأن أصل هذه المعامله من مظاهر المبغوضیه لدی الشارع بل العقلاء، و لو دلّس شخص بإظهار خلاف الواقع فی زیّه و عمله فزعمه الناس من أهل الورع و التقوی فباعوه بأقل من ثمن المثل یشکل صحه المعامله بالنسبه إلیه مع علمه بذلک.

(129) للأصل بعد عدم دلیل علیه، کما إذا تصدق بصدقه- مثلا- لحفظ المتاع الذی اشتراه فضوله و لم یجز المالک، إذ العرف لا یساعد علی کون الصدقه من تغریر البائع حتی یرجع إلیه بعد رد المالک، إلی غیر ذلک من موارد عدم الصدق أو الشک فیه.

فرع: لو قدم طعام الشخص إلیه فأکله فلا غرور فی صوره العلم بأنه طعامه، و کذا مع الجهل إن کان جائعا و بانیا علی أکل طعام مثله، و إن لم یکن کذلک فالظاهر صدق الغرور و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

______________________________

(1) راجع ج: 15 صفحه: 126.

(2) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 7.
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النماءات التی استوفاها یرجع به إلی البائع فضلا عما اغترم له عما لم یستوفه و فات عنده مع الجهل (130)، فإذا اشتری دارا مع الجهل بأن البائع غیر مالک و إنها مستحقه للغیر و سکنها مده ثمَّ جاء المالک و أخذ داره و أخذ منه أجره مثل الدار فی تلک المده له أن یرجع بها إلی البائع، و کذا یرجع إلیه بکل خساره وردت علیه مثل نفقه الدابه و ما صرفه فی العماره، و ما تلف منه و ضاع من الغرس أو الزرع أو الحفر و غیرها فإن البائع الغیر المالک ضامن لدرک جمیع ذلک و للمشتری الجاهل أن یرجع بها إلیه (131)، و لا فرق فی ذلک کله بین تمام المبیع أو اجزائه أو أوصاف (132).


مسأله 34: کل ما یرجع المشتری به علی البائع إن رجع المالک إلیه لا یرجع البائع به علی المشتری إن رجع المالک علیه

(مسأله 34): کل ما یرجع المشتری به علی البائع إن رجع المالک إلیه لا یرجع البائع به علی المشتری إن رجع المالک علیه (133)، و ما لا یرجع المشتری به علی البائع کمساوی الثمن من القیمه یرجع البائع به

______________________________

و لو وقعت معامله غرریه و لم یعلم المغرور و لو فی المحصور یجری علیها حکم مجهول المالک، و فی المحصور لا بد من التراضی، و هناک فروع تأتی فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

(130) لقاعده الغرور، بل و مع العلم أیضا آن صدق التغریر.

(131) کل ذلک لأنه مغرور من قبله و المغرور یرجع إلی من غره، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(132) لأن الخساره الوارده بإزاء جمیع ذلک جائت من ناحیه تغریر البائع فله ان یرجع إلیه.

(133) لأن قرار الضمان علی البائع من جهه التغریر فلا وجه حینئذ لرجوعه إلی غیره.
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علی المشتری إذا غرمه للمالک (134).


مسأله 35: لو کان فساد العقد مستندا إلی سببین تغریر البائع و جهه أخری

(مسأله 35): لو کان فساد العقد مستندا إلی سببین تغریر البائع و جهه أخری یؤثر کل سبب مقتضیه (135).


مسأله 36: لو مات الغار یجوز للمغرور الرجوع إلی ورثته و یخرج المال من الأصل

(مسأله 36): لو مات الغار یجوز للمغرور الرجوع إلی ورثته و یخرج المال من الأصل (136)، کما انه لو مات المغرور یقوم ورثته مقامه فی مطالبه حق مورثهم (137).

______________________________

(134) لفرض ان تلف العین وقع فی ید المشتری فیکون قرار الضمان علیه من هذه الجهه.

(135) لعدم التضاد و التنافی و عدم موجب للتداخل. و ما عن جمع من إنه لا یرجع المغرور حینئذ إلی الغار، لأن المنساق من دلیل الرجوع ما إذا کان الفساد منحصرا بخصوص جهه التغریر خلاف إطلاق الأدله و السیره فی موارد اجتماع الأسباب.

(136) لأنه دین، و هو یخرج من الأصل نصا و إجماعا «1». و فی موارد رجوع المغرور إلی من غره یجوز له ان یحتسب ما علیه من الزکاه إن کان فقیر الفرض اشتغال ذمه الغار للمغرور.

(137) لانتقال الحق إلیهم بالإرث.

فرع: لو نقل المغرور- أو المالک- حقه إلی غیره بأحد النواقل الاختیاریه یقوم مقامه فی المطالبه. و لو أسقط المالک فی مورد الأیادی المتعاقبه حقه عن الجمیع یسقط بلا إشکال و یبرئ جمیع الذمم، و کذا لو أسقط واحدا غیر معین علی البدلیه الساریه فی المجموع لیس له الرجوع إلی البقیه.

ثمَّ انه لا فرق فیما مر من رجوع المغرور إلی من غره بین کون مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الوصایا.
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مسأله 37: لو أحدث المشتری فیما اشتراه فضوله- بناء أو غرسا أو زرعا- فرد المالک یجوز له إلزام المشتری

(مسأله 37): لو أحدث المشتری فیما اشتراه فضوله- بناء أو غرسا أو زرعا- فرد المالک یجوز له إلزام المشتری بإزاله ما أحدثه و تسویته الأرض و مطالبته بأرش النقص لو کان (138) و لا یضمن المالک ما یرد علیه من الخسران (139)، کما أن للمشتری إزاله ذلک (140) مع ضمانه أرش النقص الوارد علی الأرض (141) و لیس للمالک إلزام المشتری بالإبقاء و لو مجانا، کما إنه لیس للمشتری حق الإبقاء و لو

______________________________

التغریر من العباده أو غیرها، فلو غرره علی أن هذه اللیله لیله النصف من شعبان- مثلا- و صرف المغرور مالا لزیاره الحسین علیه السّلام ثمَّ تبین کذب الغار یجوز له الرجوع إلیه بما صرف.

(138) کل ذلک لقاعده السلطنه، و ظهور الاتفاق، و حدیث نفی الضرر و الضرار «1»، و وجوب رد إعاده العین علی ما کانت.

(139) للإجماع، و لأنه الذی أدخل الضرر علی نفسه، و عن عبد العزیز ابن محمد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عمن أخذ أرضا بغیر حقها و بنی فیها قال علیه السّلام: یرفع بنائه و یسلم التربه إلی صاحبها، لیس لعرق ظالم حق، ثمَّ قال علیه السّلام: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من أخذ أرضا بغیر حقها کلف ان یحمل ترابها إلی المحشر» «2».

(140) لأن ذلک کله ماله، و الناس مسلطون علی أموالهم، و أما النبوی: «من زرع فی أرض قوم بغیر إذنهم، فلیس له من الزرع شی ء و ترد علیه نفقته» «3»، فقصور سنده و اعراض الأصحاب عنه یمنع عن الاعتماد علیه.

(141) للإجماع و قاعده نفی الضرر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الغصب حدیث: 1 و 2.

(3) سنن ابن ماجه باب: 13 من أبواب الرهون حدیث: 2466.
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بالأجره (142)، و لو حفر بئرا أو أجری نهرا فی أرض الغیر وجب علیه طمها وردها إلی الحاله الأولی لو أراده المالک و أمکن (143)، و ضمن أرش النقص لو کان (144) و لیس له مطالبه المالک أجره عمله أو ما صرفه فیه من ماله و ان أراد به القیمه (145)، کما انه لیس له رده إلی الحاله الأولی بالطعم و نحوه لو لم یرض به المالک (146).

نعم، یرجع بجمیع ذلک من أجره عمله و کل ما صرفه من ماله و کل خساره وردت علیه إلی البائع مع الغرور (147)، و کذا الحال فیما إذا أحدث المشتری فیما اشتراه صفه محضا فی العین المشتراه کطحن الحنطه، و غزل القطن أو نسجه، أو صیاغه الفضه (148).


مسأله 38: لو جمع البائع بین ملکه و ملک غیره فی بیع واحد

(مسأله 38): لو جمع البائع بین ملکه و ملک غیره فی بیع واحد أو

______________________________

(142) للأصل و الإجماع فی کل منهما.

(143) لوجوب رد إعاده العین علی ما کانت مع الإمکان.

(144) للإجماع و لقاعده نفی الضرر.

(145) لعدم تسبب من المالک فی ذلک بشی ء، و لأنه ظالم بتصرفه فی مال الغیر بغیر اذنه، «و لیس لعرق ظالم حق» کما تقدم.

(146) لأنه تصرف فی مال الغیر، و لا یجوز ذلک إلا برضاه نصا و إجماعا.

(147) لما تقدم من رجوع المغرور إلی غاره، و لا فرق فیه بین الجهل و العلم ان تحقق الغرور مع العلم أیضا. و أما مع عدم الغرور فلا وجه للرجوع علیه، لأنه هو الذی أدخل الضرر علی نفسه.

(148) فلیس له مطالبه المالک بأجره عمله و ما صرفه فیه، لما تقدم من انه هو الذی أدخل الضرر علی نفسه، و یأتی فی کتاب الغصب جمله من الفروع المناسبه للمقام، و بعض ما ذکرناه مأخوذه مما ذکر هناک، و تعرضنا بالمناسبه لأن جمله من فروع المقامین متحده.
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باع ما کان مشترکا بینه و بین غیره نفذ البیع بالنسبه إلی ملکه بما قابله من الثمن (149) و یتوقف نفوذه فی ملک الغیر علی إجازته فان أجازه صح (150) و إلا فللمشتری خیار الفسخ من أصله مع جهله (151).


مسأله 39: طریق معرفه حصه کل منهما من الثمن أن یقوم کل منهما بقیمته الواقعیه

(مسأله 39): طریق معرفه حصه کل منهما من الثمن أن یقوم کل منهما بقیمته الواقعیه، ثمَّ یلاحظ نسبه قیمه أحدهما إلی قیمه الآخر فیجعل نصیب کل منهما من الثمن بتلک النسبه (152) فإذا باعهما معا بسته و کانت

______________________________

(149) للعمومات، و الإطلاقات الشامله له فیکون المقتضی للنفوذ موجودا و المانع عنه مفقودا، مضافا إلی ظهور إجماعهم علی الصحه، و لیس هذا من العقد الفضولی فی شی ء. و قد استدل للبطلان.

تاره: بأن العقد ورد علی المجموع، فلا وجه للصحه بالنسبه إلی البعض و التوقف علی الإجازه بالنسبه إلی بعض آخر.

و أخری: بأن اللفظ الواحد لا یؤثر اثرین.

و ثالثه: بجهاله الثمن بعد التقسیط.

و رابعه: بأن التراضی وقع بإزاء المجموع من حیث المجموع.

و الکل باطل .. أما الأول و الأخیر: فبان العقد و الرضاء انحلالی واقعا و إن کان بسیطا اعتبارا.

و أما الثالث: فبأنه یکفی المعلومیه فی الجمله، و کون العقد فی معرض المعلومیه و المقام کذلک، إذ لا ریب فی صیروره الثمن معلوما بعد التقسیط مع کون المجموع معلوما و به یخرج عن الغرر قطعا.

و أما الثانی: فلا إشکال فیه إذا کان ذلک باعتبار تعدد المورد و المتعلق.

(150) لأنه من صغریات الفضولی، فیشمله جمیع ما تقدم من الأدله.

(151) لتبعض الصفقه علیه، و یأتی فی محله انه قسم من أقسام الخیارات و یجری فی جمیع موارد التبعیض مطلقا.

(152) هذه المسأله جاریه فی جمله من الموارد.
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.....

______________________________

منها: المقام.

و منها: ما إذا أجاز المالک و أرید تعیین حصه کل منهما من الثمن.

و منها: ما إذا تلف بعض المبیع قبل القبض.

و منها: ما إذا فسخ فی البعض بخیار مختص به.

و منها: ما إذا تقایلا فی البعض بناء علی الجواز فیه.

و لا بد من بیان أمور.

الأول: لا ریب فی تفرق الثمن علی أجزاء المبیع بحسب قیمته الواقعیه ما لم یعین فی المعامله حصه کل جزء فلا یحتاج إلی التقویم حینئذ، لفرض تعیین حصه کل جزء، و هذه قاعده عرفیه کلیه جاریه فی جمیع الموارد حتی فی مثل بیع الآبق مع الضمیمه، و ما فی بعض الأخبار من أن الثمن بإزاء الضمیمه «1»، فالمراد منه انه إذا لم یحصل العبد لا یصیر البیع باطلا من جهه عدم العوض للثمن لا إنه لیس بإزاء الآبق شی ء حتی لو ظهر ان الآبق کان لمالک آخر أو تلف قبل القبض.

الثانی: لا ریب فی ان المقابله فی المعامله إنما تکون بین العینین و الأوصاف و الشروط لا تقابل العوض و إن کانت موجبه لزیاده القیمه أو نقصانها، و کذا الثمن فما یقع بإزائها انما هو من باب الوصف بحال المتعلق لا الذات و انما الذات هو العینان فقط، و الأوصاف و الشروط دواع لزیاده قیمه الذات أو نقصانها.

و یمکن أن یجعل النزاع لفظیا فمن یقول بتقسیط الثمن علی الأوصاف و الشروط، أی: بحسب الوصف بحال المتعلق و من یقول بالعدم، أی: بحسب الوصف بحال الذات فلا نزاع فی البین حینئذ.

الثالث: الهیئه الاجتماعیه قد لا توجب زیاده القیمه و لا نقصانها، و قد توجب الزیاده فی کل واحد بالسویه أو بالاختلاف، و قد توجب النقیصه کذلک، و قد توجب الزیاده أو النقیصه فی أحدهما فقط، فاللازم فی التقویم ملاحظه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع.
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قیمه أحدهما سته و قیمه الآخر ثلاثه یکون حصه ما کان قیمته من سته الثمن نصف حصه الآخر منها فلأحدهما اثنان و للآخر أربعه (153).


مسأله 40: لو کان مالکا لنصف الدار- مثلا- و قال بعت نصف الدار

(مسأله 40): لو کان مالکا لنصف الدار- مثلا- و قال بعت نصف الدار فإن کانت قرینه داله علی أنه أراد نصفه المختص به أو نصف الغیر أو النصف المشاع بینه و بین غیره عمل به (154)، و إن لم تکن قرینه خارجیه

______________________________

جمیع هذه الجهات حتی لا یلزم ضرر فی البین. و حیث ان الموضوع عرفی و موکول إلی أهل الخبره من المقومین لکل شی ء و هم أعرف بذلک من الفقیه، فاللازم إیکال الأمر إلیهم کما فی سائر الموضوعات الخارجیه التی لها خبراء.

نعم، یعتبر فیهم الوثوق و الاطمئنان کما فی جمیع أهل الخبره ممن یرجع إلیهم فی تشخیص سائر الموضوعات.

(153) لأن نسبه الثلاثه إلی السته النصف، فیؤخذ من سته الثمن عددان تکون نسبه أحدهما إلی الآخر نسبه النصف و هو اثنان و أربعه. ثمَّ ان المتحصل من مجموع الکلمات فی طرق التوزیع ثلاثه.

الأول: ما قلناه.

الثانی: أن یلاحظ قیمه المجموع ثمَّ یقوّم أحدهما ثمَّ تنسب قیمته إلی قیمه المجموع، و یظهر ذلک من الشرائع و اللمعه.

الثالث: ان یقوّم لکل منهما منفردا فی حال الانضمام لا فی حال الانفراد ثمَّ یؤخذ لکل واحد جزء من الثمن نسبته إلیه کنسبه قیمته إلی مجموع القیمتین، و الظاهر ان الإیکال إلی الثقات من أهل الخبره مع ملاحظتهم لجمیع الخصوصیات و الجهات الخارجیه ثمَّ إتباع قولهم أولی من تدخل الفقیه فیه و طریق الاحتیاط التصالح و التراضی هذه فی القیمیات، و أما المثلیات فإن حکم أهل الخبره بالمثلیه من کل حیثیه و جهه فیقسم بحسب السهمین و إلا فلا بد من التراضی فی البین.

(154) فینفذ فی الأول فی حصته المختصه به، و فی الثانی یکون فضولیا إن 
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معینه فی البین و أراد نفس مفهوم هذا اللفظ یحمل علی نصفه المختص به (155)، و لا فرق فیه بین کون البائع أجنبیا أو مأذونا فی بیع النصف الآخر وکاله أو ولایه (156).

______________________________

لم یکن وکیلا أو ولیا، و فی الأخیر یکون من بیع المملوک و غیر المملوک.

(155) لظهور إنشاء البیع لنفسه مع انصراف لفظ النصف فی نظیر المقام من موارد التصرف إلی نصفه المختص به، و إن لم یکن له هذه الانصراف فی سائر الموارد، مضافا إلی ان قصد الغیر أو ادعاء کونه مالکا لمال الغیر خلاف المفروض، فلا وجه للتمسک بإطلاق ظهور لفظ النصف فی الإشاعه لأنه فیما إذا لم تکن قرینه علی الخلاف و المفروض وجود القرینه علیه.

(156) لوجود القرینه علی تعیین خصوص حصه فلا تصل النوبه إلی التمسک بإطلاق لفظ النصف، لأن جمله «بعت نصف الدار» مع کونه مالکا لنصفها ظاهر عرفا فی حصته المختصه به. هذا إذا لم تکن قرینه أخری أقوی علی تعلق البیع بما هو مأذون فیه وکاله أو ولایه و إلا فتتبع القرینه.

و بالجمله: الحکم یدور مدار الاستظهارات العرفیه من الجهات الخارجیه أو الداخلیه و مع عدمهما مطلقا یؤخذ بظهور اللفظ فی الإشاعه، و کذا فی سائر المقامات لا بد من اتباع القرائن و الحالات و الحکم علی طبقها و هی تختلف و یأتی فی کتاب القضاء و الإقرار و الصلح و الإرث و الطلاق ما یرتبط بالمقام و لا وجه لتعرض الجمیع هنا.

ثمَّ أن الکسر المشاع جزئی خارجی بجزئیته منشأ انتزاعه و خارجیته، و الکلی فی المعین کلی و لکن أفراده منحصره فی المعین بخلاف الکلی المطلق و الفرد المردد من حیث هو لا تحقق له لا ذهنا و لا خارجا حتی یتعلق به الحکم، و لا یتعلق به الاعتبار العقلائی أیضا إلا ان یرجع إلی أحد الأولین.
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مسأله 41: لو باع ما یقبل التملک و ما لا یقبله فی صفقه واحده

اشاره
(مسأله 41): لو باع ما یقبل التملک و ما لا یقبله فی صفقه واحده کبیع الخل و الخمر معا- یصح فی المملوک و یبطل فی غیره (157).

______________________________

(157) للإجماع و النص و قد تقدم خبر الصفار-: «لا یجوز بیع ما لیس یملک» «1»، المستفاد منه صحه البیع فی المملوک.

و أشکل علیه فی المقام بعین ما أشکل به فیما مر فی (مسأله 39) و الجواب عین ما تقدم فلا وجه للإعاده و التکرار، کما أن طریق تقسیط الثمن عین ما تقدم فیها فراجع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 307.
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فصل
فصل

______________________________

قد تعرض الفقهاء فی المقام لمن له ولایه البیع، و المراد بها فی المعاوضات من له السلطه علی المعاوضه و المبادله شرعا، سواء کان بنفسه لنفسه کولایه کل مالک علی ما یتعلق بملکه، أو کان بنفسه علی غیره کالأب و الجد و الحاکم الشرعی. أو من غیره علی غیره کولایه الوکیل بالنسبه إلی مورد وکالته.

ثمَّ ان الولایه بجمیع فروعها و مشتقاتها تتضمن معنی السلطه و الاستیلاء و الأولویه و نحو ذلک، و مقتضی الأصل عدم تعدد الوضع مع إمکان إرجاع جمیع ما ذکره أهل اللغه فی معانی هذه الماده إلی جامع قریب عرفی، و لو فرض اختلاف بعد ذلک فی البین فیصح أن یکون ذلک من اختلاف دواعی الاستعمال فی الجامع القریب العرفی، هذا فی جمله کثیره مما ذکر فی معانی هذه الماده. و أما فی جمله منها فلا بد من القول بالاشتراک اللفظی و لا مجال للبحث عن أکثر من هذا، و لا بد من بیان أمور.

الأول:، مقتضی الأصل العملی و الأدله الاجتهادیه، مثل قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الطلاق بید من أخذ بالساق» «2»، و أدله سائر المسببات المتوقفه علی أسباب خاصه عدم الولایه لأحد علی أحد فی نفسه أو ماله أو عرضه إلا بدلیل قطعی صریح، و هذا الأصل نظیر أصاله عدم الحجیه و الاعتبار التی أثبتوها بالأدله الأربعه، بل الشک فی ثبوت الولایه یکفی فی عدم ثبوتها.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 253.

(2) سنن ابن ماجه باب: 31 من أبواب الطلاق حدیث: 2081 و فی کنز العمال ج: 9 حدیث:

3134.
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الثانی: الولایه إما ذاتیه عامه تکوینیه و تشریعیه معا فوق ما نتعقله من معنی الولایه، و هی مختصه بالقیوم المطلق علی کل شی ء و هو اللّه جل جلاله بإجماع جمیع الأنبیاء و المرسلین و الفقهاء و الحکماء المتألهین و العرفاء الشامخین، بل جمیع الملیین من الناس أجمعین، و قد اثبت ذلک جمیع علماء الملل و أدیان السماویه بأدله عقلیه و نقلیه، و لا معنی للقیوم الذی هو أم الأسماء الإلهیه إلا هذا و التفصیل یطلب من غیر المقام.

و أما غیریه إفاضیه، و هی مختصه بإفاضه اللّه تعالی علی من یشاء من عباده بما یشاء کیفیه و کمیه، تکوینیه کانت أو تشریعیه و هی مختصه بالأنبیاء و المرسلین و فی رأسهم سیدنا خاتم الأنبیاء صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومین علیهم السّلام، فقد أفاض لهم اللّه تعالی من الولایتین بما شاء و أراد عز و جل، و طریق إثبات ذلک ما تواتر عنهم من المعاجز فی التکوینیات و بیان الأحکام فی التشریعیات مع أن هذا البحث ساقط عن أصله، لأن وجوب إطاعتهم فی التشریعیات من الضروریات، و کذا وجوب الاعتقاد بقدرتهم علی الاعجاز فی الجمله، و لا دلیل من عقل أو نقل علی وجوب الاعتقاد بأکثر من ذلک حتی تترتب علی البحث ثمره عملیه و یصرف الوقت فیما لیست فیه ثمره عملیه بل و لا علمیه.

الثالث: دلت الأدله الأربعه علی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله أولی بأمته من أنفسهم.

فمن الکتاب: قوله تعالی النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ «1».

و من السنه: ما استفاض عنه صلّی اللّه علیه و آله من طرق الفریقین «أنا أولی بکل مؤمن من نفسه» «2»، و ما یقرب من هذا التعبیر.

و من الإجماع: إجماع جمیع المسلمین.

و من العقل: انه صلّی اللّه علیه و آله أعلمهم بمصالحهم و مفاسدهم شخصیا و نوعیا، و لا یرضی لهم إلا بما فیه صلاحهم و نجاحهم، بخلاف نفس الإنسان حیث إنه قد یرد نفسه فی مهالک عظیمه فی الدنیا و الآخره، و لا اختصاص لهذه الأولویه 

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 6.

(2) راجع سنن ابن ماجه باب: 93 من أبواب الصدقات حدیث: 2415 و فی الوسائل باب: 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه حدیث: 14.
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بنبینا الأعظم، بل کل نبی أولی بأمته من نفوسهم، بل یجری ذلک فی العالم الربانی الداعی إلی اللّه و الحاکی قولا و عملا عنه تعالی فهو أولی بالمؤمنین من أنفسهم فضلا عن النبی المعصوم المؤید بالتأییدات السماویه فما معنی هذه الأولویه التی تطابقت علیها الأدله؟! فهل المراد بها التسلط المطلق علی نفوس الناس و أعراضهم و أموالهم بکل ما شاء و أراد، فیجوز له أن یستخدم الناس جبرا علیهم بلا أجره المثل، و ان ینکح المرأه المزوجه قهرا علی زوجها، و إن ینکح الفتاه البکر بدون اذن منها و من ولیها، و إن یأخذ أموال الناس بلا إذنهم و رضائهم؟!! حاشا أنبیاء اللّه و سیدهم عن هذه الأولویه التی تستنکرها الطباع و تنفر عنها النفوس، بل لا یلیق باللّه تعالی أن یرضی بهذه الأولویه لخاتم أنبیائه و لسفرائه، و قد روی عنه صلّی اللّه علیه و آله الفریقان: «من ترک مالا فلورثته، و من ترک دینا أو ضیاعا فعلی و إلیّ» «1»، و قال أبو الحسن علیه السّلام: «فصار صلّی اللّه علیه و آله بذلک أولی بالمؤمنین من أنفسهم» «2»، فالمراد بهذه الأولویه ولایه العنایه و التدبیر و الإصلاح مع حفظ جمیع القوانین العقلیه و الشرعیه بواجباتها و محرماتها و مندوباتها و مکروهاتها و مباحاتها، فأصل جعل الأولویه انما یکون لحفظ القوانین و تنظیمها کما یقال الطبیب أولی بالمریض من نفسه، و المعلم أولی بالمتعلم من نفسه، و المعمار المهندس الخبیر أولی بهندسه الدار من صاحبها، إلی غیر ذلک مما هو شائع کثیر و هذه الأولویه فطریه عقلیه لا أن یکون من التعبدیات الشرعیه، فالحکم بها مطباق للعقول السلیمه و الفطره المستقیمه.

نعم، لو تصرف المعصوم علیه السّلام فی مال أحد، أو فی نفسه، أو فی عرضه یکشف ذلک عن وجود مجوز شرعی فی البین و ان کنا لا نعلمه.

انما الکلام انه مع إحراز عدم المجوز الشرعی فی البین بوجه من الوجوه هل لهم الولایه علی التصرف أیضا أولا؟ و حیث ان المسأله غیر ابتلائیه لا وجه للتفصیل بل لعل بعض التفصیلات من سوء الأدب. و تظهر الثمره فیما إذا قلنا بثبوت هذه الولایه للفقیه أیضا و لکنه لا ثمره له أیضا، لأنه علی فرض ثبوت هذه 

______________________________

(1) سنن ابن ماجه باب: 13 من أبواب الصدقات حدیث: 2146، و فی الوافی ج: 1 صفحه:

(2) سنن ابن ماجه باب: 13 من أبواب الصدقات حدیث: 2146، و فی الوافی ج: 1 صفحه:
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الولایه له ما لم یقطع بمجوز شرعی لا یتصرف، فلا ثمره فی البین أصلا.

ان قیل: فما معنی ما ورد من الأرض کلها لهم «1»، و الناس عبید لهم و هذا ینافی ما قلت فی معنی الأولویه.

یقال: معنی مملوکیه الأرض، و کذا الناس لا بد اما ان یراد المملوکیه من سنخ مملوکیه الموجودات للّه تعالی و مالکیته لما سواه التی لا تنافی الملکیه الإضافیه للناس بالنسبه إلی ما یملکون، أو یراد بها الأنفال و المراد بمملوکیه الناس ملک الطاعه لا ملک الذات کما فسرت به فی بعض الروایات «2»، و قد أشرنا إلی بعض ذلک فی کتاب الخمس فراجع.

فتلخص: أن الأولویه التدبیریه للناس ثابته للنبی صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومین بالأدله الأربعه فی جمیع ما له دخل فی الإسلام حدوثا و بقاء نوعیا، و شخصیا للمسلمین دعوه إلی الإسلام و بیانا للأحکام و إنفاذا لها، و عقوبه علی ترکها، و تنظیما للبلاد، و بث ما هو صلاح العباد فی شؤونهم الاجتماعیه و الشخصیه، و لا معنی للحکومه الإلهیه التی بعث بها النبی صلّی اللّه علیه و آله إلا ذلک و فی کل ذلک یکون النبی صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه المعصومون أولی بالمؤمنین من أنفسهم لفرض انه یختار فی جمیع ذلک ما هو الأصلح لهم فی دینهم و فی دنیاهم.

ثمَّ إنه لا ریب فی وجوب إطاعه النبی صلّی اللّه علیه و آله و الإمام فیما یبلغ عن اللّه تعالی لاستقلال العقل بوجوب اطاعته تعالی من باب وجوب شکر المنعم.

و أما لو کان أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام شخصیا بحیث لا یرجع إلی اللّه تعالی فهل تجب الإطاعه أیضا؟ الظاهر ذلک لکونهم وسائط الفیوضات المعنویه و الظاهریه فتشملهم ما دل علی وجوب شکر المنعم، و لکن یظهر من الآیه الکریمه قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی «3»، إنهم أسقطوا حقوقهم فلا تبقی ثمره مهمه لهذا البحث أصلا.

الرابع: لا ریب فی ان للفقیه الجامع للشرائط منصب الفتوی فیما یحتاج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 20 و غیره.

(2) الوافی ج: 2 صفحه: 23 باب- فرض طاعه الأئمه- 7.

(3) سوره الشوری: 33.
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إلیه العامی، و منصب فصل الخصومه بما یراه حقا فی المرافعات و الدلیل علیه- مضافا إلی ما تعرضنا له من الأخبار فی الاجتهاد و التقلید و القضاء- ما ارتکز فی الأذهان من الرجوع إلی أهل الخبره، و لا ریب فی انه من أهل الخبره و لذا لا اختصاص لثبوت المنصبین بعلماء دین الإسلام، بل هما ثابتتان لعلماء جمیع الأدیان عند المتدینین بها، لما مر من الارتکاز فی نفوسهم و حکم فطرتهم بذلک.

و هل یثبت للفقیه الجامع للشرائط ما ثبت للمعصوم علیه السّلام من الولایه علی المسلمین فی جمیع ما له دخل فی شؤونهم الإسلامیه مما تقدم التعرض لبعضه، أو لیس له إلا منصبی الإفتاء و القضاء؟ قولان و الظاهر ان هذه النزاع علی طوله و تفصیله صغروی لا ان یکون کبرویا کما یظهر من أدله الطرفین و النقض و الإبرام الوارد منهم فی البین، لأن المراد بالفقیه الذی یکون مورد البحث فی المقام من استجمع ما ذکرناه من الصفات فی کتاب الجهاد «1»، و ما سنشیر إلی بعضها فی کتاب القضاء، فإذا وجد من اتصف بتلک الصفات تنطبق علیه الولایه المطلقه قهرا شاء أو لم یشاء.

و بعباره أخری لو تحقق ما تقدم من الصفات فی شخص یصیر کأنه الإمام علیه السّلام بعد استقرار إمامته الظاهریه، و لا یکفی تحقق بعض ما سبق من الصفات لثبوت مثل هذا الولایه فلمجموعها من حیث المجموع دخل فی تحققها.

نعم، مع وجود بعضها و تیسر الأسباب یجوز له التصدی فیما تیسر، بل قد یجب ذلک و لکن لا ربط له بالولایه المطلقه التی هی مورد البحث، فجواز التصدی أو وجوبه أعم مما یبحث عنه فی المقام، و مقتضی الأصل عدم هذه الولایه المبحوثه عنها إلا فی المتیقن من مورد ثبوتها و هو الذی قلناه و یتم مقام الإثبات قهرا بعد ثبوت المقتضی و فقد المانع، و لیس لمثل صاحب الحدائق قصر ولایه مثل هذا الشخص علی خصوص الإفتاء و القضاء فإنه خلاف ما 

______________________________

(1) راجع المجلد الخامس عشر صفحه: 84.
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یرتضیه الناس بالنسبه إلیه.

ثمَّ إنه قد استدل علی ثبوت الولایه له بوجوه.

الأول: أن تنظیم تلک الأمور التی تکون مورد الولایه العامه و الخلافه العظمی مطلوب للّه تعالی إلی یوم القیامه أو لا؟

و الثانی باطل: لما ورد الأمر بها و الترغیب و التحریض إلیها، و علی الأول أما أن یکون المنقمص لها کل من استولی علیها و لو من الظلمه و هو باطل بالضروره، أو یکون هو شخص خاص ذات منصبی الإفتاء و القضاء و هذا هو المتعین و هو المطلوب.

الثانی: أن ما ثبت للنبی صلّی اللّه علیه و آله و الإمام علیه السّلام من حیث الزعامه الکبری و الزعیم الدینی من الأمور الفطریه التی یرجع فیها کل ذی مله و نحله إلی رئیسهم الدین فهذه سیره عقلائیه فی جمیع الأعصار و الدهور و هی متبعه فی الشریعه الإسلامیه إلا مع وجود دلیل خاص علی الردع و لا رادع عنها فی البین، فتشملها إطلاقات الأدله و عموماتها.

و أشکل علیه. تاره: بأصاله عدم الولایه و عدم ترتب الأثر.

و أخری: بأن بعض تلک الأمور منوط بولایه غیره کمورد ولایه الأب و الجد. أو بنظر غیره لکونه أبصر بها منه کما هو معلوم فی جمله کثیره من العرفیات.

و الکل باطل. أما الأولی: فلأنه لا وجه للأصل مع السیره القطعیه و إن غصب جمله من مواردها الظلمه و الکل یعترفون بأنهم غصبوا المنصب.

و أما الثانیه: فلأن تلک الموارد خرجت بالدلیل و لا منافاه بینه و بین أصل السیره العامه، لأنها کالعام یصلح للتخصیص.

و أما الأخیر فلأن لهذا الزعیم الروحی بصراء و خبراء یصدرون عن رأیه و أمره و لا منافاه بین الزعامه الکبری و مثل هذه الأمور کما هو واضح.

الثالث: ما ثبت للإمام علیه السّلام من الولایه إنما هو لأجل کونه ملجأ الخلق و ملاذهم و مرجع شؤونهم الدینیه، و لا موضوعیه للعصمه من حیث هی فی ذلک کله و إنما هی بالنسبه إلی هذه الأمور طریقیه للاستیمان و وضع الأشیاء فی 
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مواضعها و ان کانت معتبره من حیث الموضوعیه فی الإمامه، فللعصمه حیثیتان حیثیه کونها من أعلی کمالات النفس الإنسانیه، و حیثیه کونها موجبا لتنظیم الأمور علی طبق الوظیفه الشرعیه و موجبا سکون النفس إلیها، و الجهه الأخیره هی مناط الولایه و هذه الحیثیه موجوده فی الفقیه العدل الجامع للشرائط المخالف لهواه فیثبت له ما کان لهم علیهم السّلام من الولایه أیضا.

الرابع: بعد سد باب ولایه الجور و الظلم بالکلیه، فإن انسد باب ولایه الفقیه الجامع للشرائط یکون تضییقا علی الشیعه و أی تضییق أشد منه.

الخامس: ان أمیر المؤمنین علیه السّلام أعطی مثل هذه الولایه لمحمد ابن أبی بکر و مالک الأشتر، و لا ریب فی أن الفقیه الجامع للشرائط أرفع منهما قدرا و أجل شأنا فلا بد من ثبوتها له بالفحوی، قال صاحب الجواهر فی کتاب الزکاه و نعم ما قال: «إطلاق أدله حکومته خصوصا روایه النصب التی وردت عن صاحب الأمر روحی له الفداء یصیّره من أولی الأمر الذی أوجب اللّه علینا طاعتهم.

نعم، من المعلوم اختصاصه بکل ماله فی الشرع مدخلیه حکما أو موضوعا.

و دعوی: اختصاص ولایه بالأحکام الشرعیه یدفعها معلومیه کثیر من الأمور التی لا ترجع إلی الأحکام، کحفظه لمال الأطفال و المجانین و الغائبین و غیر ذلک مما هو محرر فی محله، و یمکن تحصیل الإجماع علیه من الفقهاء فإنهم لا یزالون یذکرون ولایته فی مقامات عدیده لا دلیل علیها سوی الإطلاق الذی ذکرناه المؤید بمسیس الحاجه إلی ذلک أشد من مسیسها فی الأحکام الشرعیه»، و قال فی کتاب الخمس أیضا ما یقرب منه.

السادس: ان عقیده الإمامیه ان الفقیه الجامع للشرائط یقوم مقام الإمام فی کل ماله من المناصب و الجهات إلا مختصات الإمامه کالعصمه و نحوها.

السابع: إطلاقات الأدله الوارده لتقریر مرتکزات الناس مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«اللهم ارحم خلفائی ثلاثا قیل و من خلفاؤک یا رسول اللّه؟ قال الذین یأتون 
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بعدی و یروون حدیثی و سنتی» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ان العلماء أمناء» «2»، و قوله علیه السّلام: «مجاری الأمور بید العلماء الامناء باللّه علی حلاله و حرامه» «3»، و قوله علیه السّلام: «فإنی قد جعلته علیکم حاکما» «4»، و قوله علیه السّلام: «فإنی قد جعلته علیکم قاضیا» «5»، و قول الحجه: «فإنهم حجتی علیکم و أنا حجه اللّه» «6»، و قوله (عجّل اللّه فرجه الشریف): «أما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه أحادیثنا» «7» إلی غیر ذلک مما ورد عنهم، فأن المنساق من إطلاق الخلفاء و الامناء و الحجه و الرجوع فی الحوادث الواقعه إنما هو التنزیل منزله النفس من کل جهه إلا ما خرج بالدلیل.

و احتمال ان المراد خصوص بیان الأحکام و فصل الخصومه. مخالف لهذا الاهتمام البلیغ الذی اهتم به الأئمه علیهم السّلام، و بالجمله الفطره تحکم بأنه إذا انقطع ید الرئیس عن رعیته ظاهرا و جعل شخصا نائبا منابه تعم النیابه جمیع ما للرئیس من الجهات و المناصب إلا ما دل الدلیل علی التخصیص و الخروج.

ان قیل: ان الدلیل علی التخصیص أصاله عدم الولایه و الحجیه إلا فی المتیقن و هو الإفتاء و الحکومه.

یقال: لا وجه للأخذ بالمتیقن مع ظهور الإطلاق و ما تقدم من الأدله.

نعم، لو بنی علی التشکیک، لنا ان نشکک حتی فی الضروریات، و لم أر تشکیک فی الإطلاقات فی کلمات القدماء فیما تفحصت عاجلا و إنما حدث ذلک عن بعض متأخر المتأخرین.

و لکن مع ذلک کله موارد تشخیص الولایه فی غیر المتقین منها فی هذه الازمان مشکل جدا فلا بد من التأمل التام. و حیث لا ثمره فی البحث فلا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک لأن هذه الولایه الکلیه منوطه ببسط الید من کل جهه و هو کان مفقودا فی إمام الأصل علیه السّلام فضلا عن نائبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 7.

(2) الوافی ج: 1 باب: فضل العماء ص: 40.

(3) راجع تحف العقول ص: 238 ط: طهران.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1 و 6 و 9.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 11 من أبواب صفات القاضی حدیث: 9.
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مسأله 42: یجوز للأب و الجد للأب

(مسأله 42): یجوز للأب (158) و الجد للأب (159)،

______________________________

نعم، فیما یتمکن منه و تبسط یده فیه فله الولایه إن کان نظره ثبوتها له.

الخامس: التصرف فی الأمور.

تاره: تکلیف مباشری للرئیس.

و أخری: منوط بإذنه من أی شخص صدر.

و ثالثه: تکلیف شخصی بالنسبه إلی کل أحد.

و رابعه: یشک فی انه من أی الأقسام و لا إشکال فی حکم غیر الأخیر منها إما هو فإن کان من المصالح و لم تکن فیه مفسده یجوز لکل أحد تصدیه، لإطلاق قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «1»، و قوله علیه السّلام: «کل معروف صدقه» «2»، و قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «3»، إلی غیر ذلک من الأدله المرغبه إلی مثل هذه الأمور، و إن کانت فیه مفسده فلا بد فیه من مراجعه الحاکم الشرعی.

السادس: ما کان منوطا بإذن الفقیه و نظره و لم یکن فقیه فی البین یجوز للمؤمنین القیام به، لفرض أن أصله مطلوب و مرغوب إلیه من الشارع و القطع ببقاء التکلیف و عدم سقوطه، و الإذن فیه من الفقیه شرط اختیاری و یسقط مع عدم التمکن منه و تفصیل المقام سیأتی فی ضمن المسائل الآتیه.

(158) للإجماع. و النص کما سیأتی بل الضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه.

(159) للإجماع و الظاهر ان هذه الولایه لیست تعبدیه محضه، بل العقلاء یرون للأب و الجد للأب نحو ولایه علی الصغیر و یکفی عدم ثبوت الردع فی هذا الأمر العام البلوی، مضافا إلی تقریره بنصوص مستفیضه وردت فی أبواب 

______________________________

(1) سوره البقره: 148.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف حدیث: 10.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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و إن علا (160) أن یتصرفا فی مال الصغیر بالبیع و الشراء و الإجازه و غیرها، و کل منهما مستقل فی الولایه وجد الأخر أو لا (161) و لا یعتبر العداله فیهما (162)، و لا یعتبر فی نفوذ تصرفهما المصلحه، بل یکفی عدم

______________________________

متفرقه یستفاد منها استفاده قطعیه بثبوت هذه الولایه کقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أنت و مالک لأبیک» «1»، و ما ورد فی النکاح و غیرها مما تأتی الإشاره إلی بعضها.

(160) للإجماع علی التعمیم و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «أنت و مالک لأبیک» «2»، الشامل للجد العالی أیضا و أدنی مفاده ثبوت الولایه عرفا.

(161) للأصل و الإطلاق، و نسب إلی المشهور بین القدماء أن ولایه الجد مشروطه بحیاه الأب لخبر فضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ان الجد إذا زوج ابنه ابنه و کان أبوها حیا و کان الجد مرضیا جاز» «3»، حیث علق علیه السّلام نفوذ التزویج علی أمرین حیوه الأب، و کون الجد مرضیا فتنفی الولایه بانتفاء أحدهما.

و فیه: انه لا مفهوم للجمله شرطیه کانت أو وصفیه، أما علی الأول فلأنها لتحقق الموضوع لا لتعلیق الحکم علی مدخول الأداه، و أما علی الثانی فلأنه إنما یکون لها مفهوم إذا لم یکن لا یراد الوصف فی الکلام فائده إلا المفهوم و لیس فی المقام کذلک، فإنها سیقت للرد علی بعض العامه حیث یقول بأن ولایه الجد إنما هو بعد فقد الأب «4»، مضافا إلی استصحاب ولایه الجد الثابته حال حیوه الأب إجماعا، و یأتی التفصیل فی کتاب النکاح.

(162) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه بعد عدم دلیل صحیح علی اعتبارها، إذ لم یستدل لاعتبارها إلا بأنه ولایه، و یقبح علی الحکیم تعالی أن یجعل الفاسق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد حدیث: 4.

(4) راجع المغنی لابن قدامه ج 7: صفحه: 383.
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______________________________

ولیا و أمینا علی الصغیر، و انه نحو رکون إلی الظالم و هو لا یجوز کما فی الآیه «1».

و فیه. أولا، انه یمکن أن یکون شخص فاسقا فی جمله من الأمور و کان أمینا فی مال الناس خصوصا فی المقام الذی الشفقه و الرحمه علی الصغیر تقتضی عدم التعدی فی ماله. و کم من فاسق أشد احتیاطا فی مال الناس من العادل.

و ثانیا: إنه یصح تصرفاته التی تکون فیها المصلحه و تبطل ما لا مصلحه فیها و یغرمه الحاکم الشرعی أو یعزله.

و ثالثا: ان الظالم أخص من مطلق الفاسق و معنی الرکون الرضا بفعله و مصاحبته و حب بقائه کما تری فی أعوان الظلمه، و عن الصادق علیه السّلام: «هو الرجل یأتی السلطان فیجب بقائه إلی ان یدخل یده فی کیسه فیعطیه» «2»، فلا ربط لآیه الرکون بما نحن فیه.

(163) البحث فی هذه المسأله من جهات.

الأولی: لم أجد لفظ المصلحه فیما تفحصت من النصوص عاجلا بل فیها تعبیرات أخری کما یأتی التعرض لها.

نعم، فی الآیه الکریمه ورد لفظ الإصلاح و المصلح قال تعالی:

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ وَ اللّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ «3».

و علی أی تقدیر المصلح إما ان تکون بمعنی ما فیه الغرض العقلائی سواء کان فیه نفع أو لا فتکون المفسده ما لیس فیه الغرض العقلائی سواء 

______________________________

(1) سوره هود: 113.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 33.

(3) سوره البقره: 220.
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کان فیها ضرر أم لا و علی هذا یکون حکم أموال الیتامی حکم أموال سائر العقلاء و لیس فیها حکم زائد علیها فلا وجه لتطویل البحث حینئذ.

و أما أن تکون بمعنی ما فیه النفع فتکون المفسده ما لیس فیه نفع و تشمل مورد الضرر بالفحوی. و هذا الاحتمال حسن ثبوتا و لکن لا دلیل علیه إثباتا.

أما أولا: فلأنه موجب لنفره الناس عن مخالطه الیتامی خصوصا فی صدر الإسلام الذی قل المال لدیهم، و إن کان ترغیبا إلی الإحسان إلیهم لکنه شی ء آخر لا ربط له بمخالطتهم و التصدی لحفظهم و حفظ أموالهم.

و أما ثانیا: فلمخالفته للأصل و الإطلاقات مثل إطلاق قوله تعالی وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ.

و أما ثالثا: فلظهور بعض الاخبار فی ان الإفساد حرام لا ان یکون النفع لازما کحسنه الکاهلی عن الصادق علیه السّلام: «إن کان فی دخولکم علیهم منفعه لهم فلا بأس و ان کان ضرر فلا» «1»، و لا بد من الأخذ بذیل الحدیث و حمل صدره علی الغالب حیث ان الغالب ملاحظه حال الیتیم و أیضا النفع إلیه، فلا یصح الأخذ بإطلاقه لوروده مورد الغالب، کما لا تعارض بین الصدر و الذیل لذلک أیضا، و یشمل الذیل صوره التساوی و عدم النفع بلا إشکال، و یدل علی ما قلناه إطلاق الآیه الکریمه إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً «2»، فیحرم الظلم و الفساد لا أصل الأکل مطلقا، و قوله تعالی وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ «3»، إذ المستفاد من المجموع حرمه الفساد لا لزوم النفع، و کذا قوله تعالی وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ «4»، و فی موثق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فقال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) سوره النساء: 127.

(3) سوره النساء: 6.

(4) سوره النساء: 10.
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یعنی الیتامی إذا کان الرجل یلی الأیتام فی حجره فلیخرج من ماله علی قدر ما یحتاج إلیه، علی قدر ما یخرج لکل إنسان منهم فیخالطهم و یأکلون جمیعا و لا یرزءان [1] من أموالهم شیئا إنما هی النار» «1»، فان ظهوره فی حرمه الإفساد و عدم وجوب النفع مما لا ینکر.

و أما رابعا: فلأن مال الأیتام لیس إلا کمال غیرهم فکما لا یعتبر النفع فی التصرف فی مال الغیر فی صوره الإذن إلا مع دلیل خاص یدل علیه فلیکن مال الیتیم بالنسبه إلی المأذون هکذا أیضا، و لیس هذا قیاسا، بل هو من الرجوع إلی الوجدان و حکم الفطره.

الجهه الثانیه: الأقوال فی المسأله بین الإفراط و التفریط فمنهم من اکتفی فیه بعدم المفسده، و قد مر وجهه و منهم من اعتبر فیه المصلحه و منهم من جوّز تصرفه و لو مع المفسده و عمده دلیل القول الثانی قاعده الاحتیاط و الإجماع المستظهر فی مفتاح الکرامه و الآیه الشریفه وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ «2».

و الکل مخدوش: أما الاحتیاط فلا وجه له مع ما تقدم من خبری الکاهلی و سماعه. و أما الإجماع فلا وجه له فی هذه المسأله الخلافیه قدیما و حدیثا، و الظاهر إنه أیضا مبنی علی قاعده الاحتیاط، فراجع الکلمات و تأمل فیها.

و أما الآیه الکریمه فأطال القول فیها شیخنا الأنصاری ببیان الاحتمالات التی لا تساعدها المحاورات العرفیه و لا سائر الآیات الوارده فی سیاق هذا المعنی مع ان الآیات یبین بعضها بعضا، و تبعه بعض مشایخنا قدس سرّهم، و نحن نعرض الآیه علی الأذهان الساذجه العرفیه و علی أبناء المحاوره فکل ما فهموا فهو الحجه بعد فقد النص الخاص فی تفسیرها.

______________________________

[1] الرز بمعنی النقص و منه الحدیث: «لا ارزاء من فیکم شیئا»- مجمع البحرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.

(2) سوره الانعام: 152.
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فنقول: قد استعمل لفظ: لا تقربوا فی عده آیات لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «1»، و قوله تعالی وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ «2»، و قوله تعالی لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً «3»، و قوله تعالی وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ «4»، و المنساق من مثل هذه التعبیرات فی المحاورات إنما هو الکنایه بذکر اللازم و إراده الملزوم اهتماما بالمطلب کما فی قوله علیه السّلام: «و المعاصی حمی اللّه فمن یرتع حولها یوشک ان یقع فیها» «5»، فالمراد النهی عن نفس العمل المنهی عنه ففی المقام أی: لا تأکلوا مال الیتیم ظلما کما ذکر ذلک فی آیه أخری، و لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ أی لا تصلوا فی حال السکر، و قوله تعالی وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ أی: لا تزنوا مثلا، و قوله تعالی:

وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ أی لا تأکلا منها، فالمراد بالآیه الشریفه التصرفات التی یفعلها الولی فی الأموال فتسقط الاحتمالات الأربعه التی ذکرها شیخنا الأنصاری قدس سرّه.

ان قیل: إذا أضیف القرب إلی الفعل یتعین هذا المعنی و لا احتمال لغیره فی البین. و أما إذا أضیف إلی غیر الفعل فتحسن تلک الاحتمالات أیضا.

یقال: نعم لو لم یکن الفعل معهودا فإنه کالقرینه المحفوفه بالکلام و الآیات یبین بعضها بعضا، و علیه فتکون معنی الآیه لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ما بینه اللّه تعالی فی آیه أخری و هی قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً «6»، و معنی لا تأکلوا فی المقام کما فی قوله تعالی:

لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ و حکم باقی الاحتمالات لا بد و ان یستفاد 

______________________________

(1) سوره النساء: 43.

(2) سوره الانعام: 151.

(3) سوره الإسراء: 32.

(4) سوره البقره: 35.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب صفات القاضی حدیث: 22.

(6) سوره النساء: 10.

ص: 374





.....

______________________________

من جهات أخری، مع ان مجرد الاحتمال لا یمکن ان یکون مدرکا للحکم کما هو معلوم. هذا ما یتعلق بقوله تعالی لا تَقْرَبُوا.

و أما قوله تعالی إِلّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: بالطریقه و الکیفیه التی هی أحسن، و لفظ أَحْسَنُ إما أن یراد به ما تضمن معنی التفضیل أو مجرد الحسن، و هو إما أن یراد منه المصلحه أو مجرد عدم المفسده و لا رابع فی البین، و استعمال صیغه التفضیل فی غیر التفضیل مما لا یحصی کما لا یخفی، فلو أرید بلفظ أَحْسَنُ مجرد الحسن لیس خلاف المحاوره العرفیه خصوصا فی المقام.

أما أولا: فلأنه ان أرید به الأحسن من جمله ما یمکن اختیاره لزم عدم الاقدام عند تساوی جمله من الأمور مع کون جمیعها متصفا بالاحسنیه بالنسبه إلی غیرها، و ان أرید الأحسن فی الجمله و بالإضافه فهو مساوق لمعنی الحسن لکون مرتبه من الحسن تتصف بالأحسنیه بالنسبه إلی ما دونها و ان أرید ما لا أحسن منه بقول مطلق فهو خلاف الظاهر مع کونه مستلزما للتعطیل.

و ثانیا: انه مخالف لسائر الآیات التی جعل الحکم دائرا مدار صدق الظلم کقوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً «1».

و ثالثا: انه مخالف لما تقدم من خبری الکاهلی و سماعه «2».

و رابعا: انه قد یوجب تنفر المتدینین عن التصدی لمال الیتیم لوقوعه فی الابتلاء، فالمراد بالأحسن فی الآیه الکریمه بحسب القرائن مجرد ما لیس فیه مفسده ترغیبا للناس إلی تحفظ الأیتام و أموالهم و هو الموافق لبناء العقلاء إذ لیس الیتیم و ماله مختصا بخصوص مذهب الإسلام بل هو عام فی جمیع الملل و الأدیان.

______________________________

(1) سوره النساء: 10.

(2) تقدما: 371- 372.
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و خامسا: أن دأب القرآن الکریم ذکر شی ء مقدمه للاهتمام بشی ء آخر بلا موضوعیه خاصه فی ذلک الشی ء المذکور مثل قوله تعالی فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ «1»، فذکر ذلک مقدمه للتشدید فی حرمه الإیذاء، و فی المقام ذکر الأحسن اهتماما بدفع الظلم.

و بالجمله: بعد ضم الآیات بعضها إلی بعض و ملاحظتها مع الروایات لا یستفاد معنی التفضیل للأحسن أبدا و المسلم هو حرمه الظلم و الإفساد، و إثبات وجوب الحسن لا دلیل علیه فضلا عن الأحسن، بل الأصل و إطلاق الأدله الوارده فی موارد شتی ینفی ذلک کله.

و استدل للقول الثالث و هو جواز تصرف الأب فی مال ابنه حتی مع المفسده بما رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله أنه قال لولد: «أنت و مالک لأبیک» «2»، و بقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ان الوالد یأخذ من مال ولده ما شاء» «3»، و بقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی عله تحلیل مال الولد للوالد: «ان الولد موهوب للوالد فی قوله تعالی یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ» «4»، و ما ورد فی تقویم الأب جاریه الابن علی نفسه «5»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق و هی و ان وردت فی الأب لکنها تجری فی الجد أیضا، لصدق کونه أبا.

و لکن الکل مخدوش، لأنه ان کان المراد بمثل هذه الأخبار الترغیب إلی الاخلاقیات و تجلیل الأب و عدم التعرض له فلا ریب فی ذلک عقلا و شرعا، لأنه من علل التکوین للولد فلا بد و ان یجلل و یعظم، و ان کان المراد بها إثبات الحکم الشرعی فالکل قاصر عن ذلک، أما حدیث: «أنت و مالک لأبیک» فإن کان المراد به الملکیه الحقیقیه الواقعیه کملکیه العبد لمولاه و ملکیه الشخص لماله فهو خلاف الضروره بین العقلاء من هبوط أبیهم آدم علیه السّلام إلی انقراض العالم 

______________________________

(1) سوره الإسراء: 23.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 1 و 9.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 1 و 9.

(4) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 1 و 9.

(5) الوسائل باب: 79 من أبواب ما یکتسب به.
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و حل مقام النبوه ان ینطق بما یستنکره العقلاء أجمعین، و إن کان المراد الاختصاص الحقی الشرعی بأن یتصرف فی ولده و فی مال ولده بما شاء و کیف ما أراد من دون رضاه أبدا بل و مع منعه فهو خلاف الإجماع و سیره المتشرعه بل العقلاء، و لو فعل أب ذلک بالنسبه إلی ابنه یستنکرونه و یقولون ان للابن حق الاشتکاء إلی الحاکم الشرعی، و إن کان المراد العنایه و الموهبه یعنی ان الولد موهبه للوالد فلا بد للوالد ان لا یضیع هذه الموهبه و لا بد للولد ان یعظم الموهوب له فهذا حق و صدق تحکم به فطره العقول و لا نحتاج إلی تعبد من الرسول فقد کشف صلّی اللّه علیه و آله حکم الفطره لا ان یأتی بما یخالفها، و فی صحیح الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنت و مالک لأبیک. ثمَّ قال:

لا یجوز ان یأخذ من مال ابنه إلا ما یحتاج إلیه مما لا بد منه ان اللّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ» «1»، و هو ظاهر فی الحرمه کما لا یخفی، و عن حسین بن أبی العلاء:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما یحل للرجل من مال ولده؟ قال علیه السّلام قوته بغیر سرف إذا اضطر إلیه، قال: فقلت له قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للرجل الذی أتاه فقدم أباه فقال صلّی اللّه علیه و آله: له أنت و مالک لأبیک؟ فقال علیه السّلام: إنما جاء بأبیه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله هذا أبی ظلمنی میراثه عن أمی فأخبره أبوه إنه قد أنفقه علیه و علی نفسه فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: أنت و مالک لأبیک و لم یکن عند الرجل شی ء أو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله هذا أبی ظلمنی میراثه عن أمی فأخبره أبوه إنه قد أنفقه علیه و علی نفسه فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: أنت و مالک لأبیک و لم یکن عند الرجل شی ء أو کان رسول الله صلّی اللّه علیه و آله یحبس الأب للابن؟!» «2»، و منه یظهر الجواب عما تقدم فی صحیح ابن مسلم، و قول الرضا علیه السّلام و غیره مما ورد فی هذا السیاق، فالقول بأن للأب ان یتصرف فی مال الابن و ان استلزم الفاسد فاسد فیکفی عدم المفسده فی مورد تصرف الأب و الجد، للإطلاقات و العمومات من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص.

ثمَّ انه لو کان فی البین موارد لا مفسده فیها یتخیر الولی فی اختیار أیهما شاء، و لو کان أحدهما مما فیه المصلحه و الآخر ما لا مفسده فیها فالأحوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 8.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2 و 8.
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مسأله 43: کما ان للأب و الجد الولایه فی مال الصغیر بأنواع التصرفات لهما الولایه فی نفسه بالإجاره و التزویج و نحوهما

(مسأله 43): کما ان للأب و الجد الولایه فی مال الصغیر بأنواع التصرفات لهما الولایه فی نفسه بالإجاره و التزویج و نحوهما (164)، الا الطلاق فلا یملکانه بل ینتظر بلوغه (165)، و لا یلحق به فسخ عقد النکاح عند موجبه و هبه المده فی المتعه (166).


مسأله 44: لیس بین الأقارب من له الولایه علی الصغیر غیر الأب و الجد للأب

(مسأله 44): لیس بین الأقارب من له الولایه علی الصغیر غیر الأب و الجد للأب، بل هم کالأجانب حتی الام و الأخ و الجد للأم (167)، و لو فقد الأب و کان الجد و أب الجد موجودا، و هکذا یشترک الجمیع فی الولایه (168)، و من سبق تصرفه من الأب أو الجد- فی مال الصغیر أو فی

______________________________

اختیار الأول، لاحتمال انصرافه ما دل علی کفایه عدم المفسده عن هذه الصوره.

(164) للإطلاق و الاتفاق و السیره، و یأتی فی کتاب النکاح نصوص خاصه بالنسبه إلی التزویج.

(165) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الطلاق بید من أخذ بالساق» «1»، مضافا إلی الإجماع و استصحاب بقاء النکاح، و یأتی فی کتاب الطلاق ما یتعلق بالمقام.

(166) لعدم دلیل علی الإلحاق فتشملها إطلاقات الولایه و عموماتها و لا وجه بعد ذلک لاستصحاب بقاء النکاح لعدم جریانه فی مقابل الإطلاق و العموم.

(167) لأصاله عدم الولایه لغیر المنصوص و هو الأب و الجد فقط، و یأتی التفصیل فی کتاب الحجر و النکاح.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 16، ص: 378

(168) لإطلاقات الأدله المتقدمه الشامله للجمیع و لا مانع فی البین إلا آیه:

وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «2»، و هی مختصه بالإرث و لا تجری فی سائر الجهات إلا مع الدلیل من إجماع أو غیره.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 361.

(2) سوره الأنفال: 75.
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نفسه- ینفذ و لا یبقی موضوع لللاحق، و إن علم التقارن ینفذ تصرف الجد و لغی تصرف الأب (169).


مسأله 45: لا یجب علی الأب أو الجد المباشره فیما یتولاه

(مسأله 45): لا یجب علی الأب أو الجد المباشره فیما یتولاه، و یجوز الاستنابه أیضا (170) کما إنه لو کان التصرف فی مال الصغیر یتوقف علی أجره یجوز إخراجه من ماله و لا یجب علی الولی بذل المال (171)، و لو تولی الولی العمل بنفسه یجوز له أخذ أجره المثل من المال (172).


مسأله 46: کما ان للأب و الجد للأب الولایه علی الصغیر فی زمان حیاتهما کذلک لهما نصب القیم بعد وفاتهما

(مسأله 46): کما ان للأب و الجد للأب الولایه علی الصغیر فی زمان حیاتهما کذلک لهما نصب القیم بعد وفاتهما، فینفذ منه ما کان ینفذ منهما (173)،

______________________________

(169) لما ورد فی النکاح فیجری فی المقام أیضا، و یأتی التفصیل هناک إن شاء اللّه تعالی، و مع التقارن فالأحوط التراضی، و یأتی فی کتاب الحجر ما یناسب المقام.

(170) لأن المناط تحقق العمل بأی وجه کان ذلک.

(171) لأصاله البراءه عن الوجوب علیه.

(172) لقاعده الاحترام.

(173) للإجماع و لقاعده ان کلما جاز فعله حال الحیوه جازت الوصیه به، و کل ما لم یجز لا یجوز، خرج من ذلک الوصیه بنکاح الصغیر و جعل القیم فی ذلک، إذ المشهور عدم العمل بالقاعده فیه و بقی الباقی، و یدل علی أصل صحه نصب القیم مضافا- إلی الإجماع و السیره، و القاعده- صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «انه سأل عن رجل أوصی إلی رجل بولده و بمال لهم و أذن له عند الوصیه ان یعمل بالمال و ان یکون الربح بینه و بینهم؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به 
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و یعتبر فیه الوثاقه و الامانه (174) کما یعتبر فی تصرفه المصلحه، و لا یکفی مجرد عدم المفسده (175).


مسأله 47: لو فقد الأب و الجد و الوصی عنهما یتصرف المجتهد العادل فی أموال الصغار

(مسأله 47): لو فقد الأب و الجد و الوصی عنهما یتصرف المجتهد العادل فی أموال الصغار بما أدی إلیه نظره من اعتبار المصلحه أو کفایه عدم المفسده (176)، و مع فقده یرجع الأمر إلی عدول المؤمنین فیتصرفون فی أموالهم بما فیه صلاحهم (177).

______________________________

فإن أباه قد اذن له فی ذلک و هو حی» «1»، فإن قوله علیه السّلام: «أوصی إلی رجلی بولده» ظاهر فی جعل القیومه و انه کان مسلما فقرره الإمام علیه السّلام، و یأتی فی کتاب النکاح و الوصیه تفصیل المقال.

(174) لما سیأتی فی تصرف عدول المؤمنین.

(175) لأنه المتیقن من مورد ترخیص جعل القیمومه.

(176) و قد مر الدلیل علی ولایه الحاکم الشرعی.

(177) هذا الترتیب من ضروریات فقه الإمامیه، و تقدم ما یتعلق بتصرف عدول المؤمنین «2»، و لیس المراد بعدم الفقیه عدم وجوه رأسا، بل المراد به عدم التمکن من الوصول إلیه قبل فوت الموضوع، و لو أمکن التأخیر إلی الوصول إلیه و لو بعد مده وجب التأخیر و لا تصل النوبه إلی المؤمنین.

ثمَّ ان موضوع ما یتصدیه المؤمنون إنما هو ما علم بتشریعه و ترغیب الشارع إلیه مطلقا لکنه جعلها مربوطه بإذن الفقیه دفعا للهرج و المرج فإذا لم یتمکن منه یسقط الإذن و یبقی أصل المطلوبیه المطلقه بحالها فلا بد من القیام بها و الإتیان بها.

فرع: هل یکون ما ثبت لعدول المؤمنین بعد فقد الفقیه هو الولایه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب من الوصایا حدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 369.
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مسأله 48: هل تعتبر العداله فی ولایه المؤمنین موضوعا أو ان اعتبارها طریقی

(مسأله 48): هل تعتبر العداله فی ولایه المؤمنین موضوعا أو ان اعتبارها طریقی للإتیان بالعمل و القیام به علی الوجه الشرعی فیکفی مطلق الاطمئنان و الوثوق بالإتیان؟ المتیقن هو الأخیر و الأول یحتاج إلی دلیل و هو مفقود (178)، و هل یکون إذن الحاکم الشرعی- علی فرض التمکن منه- شرط الوجوب أو شرط الواجب أو لیس منهما بل هو طریق للإتیان

______________________________

سنخ ولایه الفقیه.

و بعباره أخری: ما هو الثابت له هو الحکم الوضعی أو مجرد الحکم التکلیفی من الوجوب و الندب؟ الحق هو الأخیر، لأنه المتیقن من الأدله و غیره یحتاج إلی عنایه و هی مفقوده.

نعم، فی مثل بیع أموال القصر و نحو ذلک یلزمها السلطه فعلا فیصح تعبیر الولایه من هذه الجهه فهی تابعه للحکم التکلیفی فی جمله من الموارد و لعل تعبیر الفقهاء بالولایه من هذه الجهه أیضا.

(178) لأن التعبیرات الوارده فی النصوص أربعه.

الأول: ما فی صحیح محمد بن إسماعیل عن الصادق علیه السّلام: «إذا کان القیم به مثلک و مثل عبد الحمید فلا بأس» «1»، و هو یحتمل المماثله فی المذهب (التشیع) أو العداله أو الفقاهه أو مجرد الوثاقه و لا دلیل علی تعیین العداله و المنساق العرفی منه الوثاقه و الأمانه و إتیان العمل علی طبق الوظیفه الشرعیه.

الثانی: ما مر فی صحیح ابن رئاب: «الناظر فیما یصلحهم» «2»، و المستفاد منه هو النظر علی طبق الوظیفه الشرعیه و هو عباره أخری عن الوثاقه و الامانه.

الثالث: موثق زراعه: «إذا قام رجل ثقه قاسمهم ذلک کله فلا بأس» «3»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 88 من أبواب أحکام الوصایا حدیث: 2.
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بالعمل مطابقا للوظیفه الشرعیه (179).


مسأله 49: لو وقع العمل من الفاسق و شک فی صحته و فساده یبنی علی الصحه

(مسأله 49): لو وقع العمل من الفاسق و شک فی صحته و فساده یبنی علی الصحه (180)، و لو شک فی أنه هل أتی بأصل العمل أو لا و أخبر

______________________________

و هو نص فی کفایه الوثوق.

الرابع: صحیح إسماعیل بن سعد: «إذا رضی الورثه بالبیع و قام عدل فی ذلک» «1»، و الظاهر ان المراد بالعدل هنا الصلاح فی مقابل الفساد و حیث تعدی بلفظ «فی» کما یقال قام العدل فی البلاد و لو کان المراد الشخص العادل لتعدی بلفظ «ب» کما یقال: قام العدل بالشهاده- مثلا- فلا یستفاد من مجموع الأدله أزید من اعتبار مجرد الامانه و الوثاقه.

و ما یقال: ان المسأله من باب التعیین و التخییر فیتعین الأول.

ففیه. أولا: ان تلک المسأله محل البحث و إن نسب إلی المشهور التعیین فیها.

و ثانیا: لا وجه لکون المقام من تلک المسأله لحصول الاطمئنان العادی بأنه لا موضوعیه للعداله فی المقام کما فی إمام الجماعه، و المفتی، و القاضی بل المناط کله إحراز الإتیان بنحو الوظیفه الشریعه کما فی عداله الراوی حیث إنها طریق محض لإحراز الصدق.

(179) الأخیر معلوم بلا اشکال، و إثبات غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و علی هذا لو تمکن من الإذن و لم یستأذن و أتی بالعمل صحیحا یجزی و إن تجرّی.

(180) لفرض انه مسلم فتشمله قاعده الصحه بلا فرق بینهما إذا کان العمل مثل تجهیزات المیت أو بیع مال القصر، لشمول عموم القاعده للجمیع، و الفرق بالجریان فی الأول دون الأخیر بلا فارق إذ لا فرق فی الشک فی الشرائط و الاجزاء بین تغسیل المیت و صلاته مثلا و بین کون بیع مال الیتیم مع المصلحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.
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بالإتیان لا یسقط عن الغیر (181) إلا إذا حصل من خبره الوثوق و الاطمئنان (182).


مسأله 50: لو شرع فی الإتیان بالعمل یجوز لغیره مزاحمته

(مسأله 50): لو شرع فی الإتیان بالعمل یجوز لغیره مزاحمته (183)، بل لو شرع الفقیه فی عمل مما له الولایه علیه یجوز للفقیه الأخر مزاحمته (184).

______________________________

فی ان کل منهما مجری قاعده الصحه إذا صدر من الغیر و شک فی الإتیان به صحیحا أو فاسدا فراجع المطولات و تأمل.

(181) لعدم صحه الاعتماد علی خبره لفرض انه فاسق، و عدم جریان قاعده الصحه لکونه من الشک فی أصل الإتیان بالعمل.

(182) لأن الاطمئنان حجه عقلائیه و قررها الشارع.

(183) للأصل بعد عدم دلیل علی الحرمه.

(184) للأصل إلا إذا عد ذلک مزاحمه الإمام علیه السّلام عرفا فلا یجوز قطعا، و مع الشک فی شمول أدله ولایته لذلک لا یجوز التمسک بها، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

ثمَّ ان ما یصدر من الفقیه.

تاره: یکون من العرفیات المختصه بنفسه.

و أخری: یکون هو الفتوی.

و ثالثه هو الحکم.

و رابعه: النظر فی أمور القصر.

و الأولی: لا یجوز لغیره مزاحمته فقیها کان الغیر أو لا، لفرض کونه من المختصات بنفسه.

و الثانی: یجوز و هو واقع کثیرا.

و الثالثه: لا یجوز لما تقدم مکررا.
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مسأله 51: یجب أن یکون ما یؤتی به موافقا للموازین الشرعیه

(مسأله 51): یجب أن یکون ما یؤتی به موافقا للموازین الشرعیه (185)، و یجزی أن یکون بحسب تکلیف نفسه (186).


مسأله 52: لو لم تمکن بنفسه من التصدی و توقف ذلک علی معین و معاون وجب الإعلام

(مسأله 52): لو لم یتمکن بنفسه من التصدی و توقف ذلک علی معین و معاون وجب الإعلام (187)، کما لو توقف التصدی علی بذل مال فإن وجد باذل أو بیت مال معد لذلک یجب (188)، و کذا إن کان المورد تصرفا مالیا یجوز أخذ ما یحتاج إلیه مع المصلحه و إن لم یکن کذلک یعطل و لا یجب علیه بذل المال لذلک (189).


مسأله 53: لو اتی بها الصبی جامعا للشرائط فالظاهر السقوط عن الغیر

(مسأله 53): لو اتی بها الصبی جامعا للشرائط فالظاهر السقوط عن الغیر (190) و إن کان خلاف الاحتیاط فی العبادیات.

______________________________

و الرابعه: من صغریات المقام، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

و من فروع المقام ما إذا وعد شخص ان یعطی سهم الإمام المتعلق بماله إلی فقیه و قبله ذلک الفقیه و تباینا علیه، فهل یجوز لفقیه آخر أخذه أو لا؟

و المسأله محل الابتلاء.

(185) لأن أصل التشریع و الترغیب إنما یکون هکذا.

(186) لأنه المکلف بذلک، و لا یجب مراعاه تکلیف الطرف، للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(187) لأن الظاهر ان الوجوب أعم من المباشره و التسبیب.

(188) لوجود المقتضی للوجوب و فقد المانع عنه.

(189) للأصل.

(190) إذ المناط فی الإتیان الصحه بحسب الموازین الشرعیه و المفروض تحققها، و لیس تمام موارد التصدی عبادیا حتی یتوقف الصحه علی صحه عبادات الصبی، مع أنّا قد أثبتنا فی موارد کثیره من هذا الکتاب صحتها أیضا.
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مسأله 54: یشترط فیمن ینتقل إلیه العبد المسلم ثمنا أو مثمنا أن یکون مسلما

(مسأله 54): یشترط فیمن ینتقل إلیه العبد المسلم ثمنا أو مثمنا أن یکون مسلما فلا یجوز نقله إلی الکافر (191)، و أما إجارته منه أو ارتهانه لدیه أو إعارته فیجوز (192)،

______________________________

(191) للإجماع و هو عمده الدلیل علی هذه المسأله. و أما الاستدلال بالآیه الشریفه لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «1»، فإجمال دلالته منع عن الاستدلال به، إذ یحتمل ان یراد الجعل الإلهی تکوینا، أو جعل الحجه له، أو الاستیلاء التام من کل جهه، و کذا حدیث: «الإسلام یعلو و لا یعلی علیه» «2».

ثمَّ انه علی فرض تمامیه الدلاله فالمنساق منها و المتیقن من الإجماع هو نفی السبیل من حیث الکفر فلو لم تکن هذه الجهه فی البین أصلا، أو شک فیه فمقتضی العمومات و الإطلاقات صحه النقل و الانتقال.

و بالجمله: السبیل المنفی ما إذا کان فیه نحو حزازه للمسلم عند متعارف المتشرعه و مع عدمها فلا وجه للبطلان و حینئذ فمع کون الکافر المالک للمسلم تحت استیلاء الحاکم الشرعی و ضغط فی إجباره علی البیع فأی استیلاء یتصور للکافر من حیث الکفر علی المسلم بل الظاهر ان الأمر بالعکس.

و منه یعلم حکم الخیار للکافر إذا بیع العبد المسلم علیه فإنه إذا کان تحت ضغط الحاکم الشرعی أو وکیله فأی سبیل یتصور حینئذ. و منه یظهر ان هذا النزاع الطویل منهم صغروی مع انه قد انقرض أصل الموضوع منذ قرون فلا مورد البحث أصلا.

(192) للأصل، و العمومات، و الإطلاقات إلا إذا کان فی البین استیلاء فعلی 

______________________________

(1) سوره النساء: 141.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 11.
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و کذا الملک القهری کالإرث (193)، و لکنه لا یقر علی ملکه بل یجبر علی البیع (194)، و المشهور عدم جواز نقل المصحف إلی الکافر (195).

______________________________

من الکافر علی المسلم من حیث کفره فلا یجوز حینئذ.

(193) لعموم أدله الإرث من غیر مانع، کما لو ورثه الکافر من کافر أجبر علی البیع فمات.

(194) للنص و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «فی عبد کافر أسلم اذهبوا فبیعوه من المسلمین و ادفعوا إلیه ثمنه و لا تقروه عنده» «1»، و لو ارتد بعد الإرث أو بعد الاشتراء بلا فصل یجوز إقراره لدیه، لأن المتیقن من الإجماع و المنصرف من الحدیث غیر هذه الصوره.

(195) لأن الاستیلاء الملکی منه علیه خلاف احترامه، هذا بالنسبه إلی نفس النقوش من حیث هو، و أما الکاغذ و الجلد فلا وجه للحرمه فیهما، کما انه بناء علی عدم حرمه بیعه للمسلم و الا فلا فرق فیه بینه و بین الکافر من هذه الجهه.

و للّه الحمد و له الشکر علی ما أنعم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 17


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر
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تتمه کتاب المکاسب و المتاجر


فصل فی شرائط العوضین


اشاره

فصل فی شرائط العوضین و هی أمور.



الأول: یشترط فی المبیع أن یکون عینا

الأول: یشترط فی المبیع أن یکون عینا (1).

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی خیر خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین فصل فی شرائط العوضین 

العقود و القرارات المعاملیه بین الناس متقومه بأمرین المتعاقدین و العوضین، و تقدم ما یتعلق بالأول، و نذکر فی هذا الفصل ما یتعلق بالثانی إن شاء اللّه تعالی.

(1) للإجماع، و السیره. و أما ما ورد فی بیع خدمه المدبر، کخبر أبی مریم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل یعتق جاریته عن دبر أ یطأها إن شاء، أو ینکحها، أو یبیع خدمتها حیاته؟ فقال علیه السّلام: أی ذلک شاء فعل» «1»، و فی خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التدبیر (کتاب العتق) حدیث: 1 ج: 16.
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متموّلًا (2)، سواء کان موجودا فی الخارج أو کلیاً فی ذمه البائع أو فی ذمه غیره، کأن یبیع ما کان له فی ذمه غیره بشی ء (3). فلا یجوز أن یکون المبیع

______________________________

السکونی عن علی علیه السّلام قال: «باع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خدمه المدبر و لم یبع رقبته» «1».

و ما ورد فی بیع سکنی الدار التی لا یعلم صاحبها، کخبر إسحاق بن عمار عن العبد الصالح علیه السّلام قال: «سألته عن رجل فی یده دار لیست له و لم تزل فی یده و ید آبائه من قبله، قد أعلمه من مضی من آبائه أنها لیست لهم و لا یدرون لمن هی فیبیعها و یأخذ ثمنها. قال علیه السّلام: ما أحب أن یبیع ما لیس له. قلت: فإنه لیس یعرف صاحبها و لا یدری لمن هی و لا أظنه سیجی ء لها رب أبداً. قال علیه السّلام: ما أحب أن یبیع ما لیس له. قلت: فیبیع سکناها أو مکانها فی یده، فیقول: أبیعک سکنای و تکون فی یدک کما هی فی یدی. قال ع: نعم یبیعها علی هذا» «2». و ما ورد فی بیع الأرض الخراجیه «3»، مما هو ظاهر فی تعلق البیع بالمنفعه فهو من المسامحه فی التعبیر لا أن یکون من البیع الحقیقی.

(2) بإجماع العقلاء فضلًا عن الفقهاء. و المراد بالمال ما فیه غرض صحیح عقلائی غیر منهی عنه شرعاً. و الغرض إما نوعی أو صنفی أو شخصی خاص اتفاقی نادر، و لا ریب فی صحه کون الأولین مناط مالیه المال. و أما الأخیر فهو کذلک أیضا إن لم یستنکره المتعارف و إلا فلا. و لا فرق فی النوعی و الصنفی بین غلبه الوجود أو ندرته، کجمله من الأدویه لبعض الأمراض، و کذا بعض العتائق النادره.

(3) للإطلاقات و العمومات، مضافا إلی الإجماع فی جمیع ذلک، و لا فرق فی ما هو الموجود فی الخارج بین العین الشخصیه و المشاع، و الکلی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب التدبیر (کتاب العتق) حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 5.

(3) راجع الوسائل باب: 21 من أبواب عقد البیع.
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منفعه، کمنفعه الدار، و نحوها، أو عملا کخیاطه الثوب مثلا، أو حقا، کحق التحجیر و الاختصاص (4). و أما الثمن فیجوز أن یکون منفعه أو عملا متمولا (5) بل حقا قابلا للنقل و الانتقال، بل یجوز أن یکون حقا قابلا للإسقاط و إن لم یکن قابلا للنقل و الانتقال، کحق الخیار و الشفعه (6)، و إن

______________________________

المعین فان له اعتبار خارجی أیضا، و یأتی فی أقسام البیع، و بیع السلف ما ینفع المقام.

(4) لتبادر العین فی مقابل المنفعه من المبیع عرفا، و صحه سلب البیع عنها، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه، و إطلاق کلام بعض اللغویین حیث قال:

«إن البیع مبادله مال بمال» مبنی علی المسامحه، فلو وقع کل ذلک بلفظ البیع یکون فاسدا، و لو استوفی المنفعه یکون ضامنا لأجره المثل، و کذا فی مورد بیع الحق. و لو عمل فی مورد الخیاطه یستحق أجره المثل علی تفصیل تقدم فی قاعده ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده. و لو کان لفظ البیع مستعملا عند قوم فی الإجاره و ظاهرا فیها یقع به و لا إشکال فیه حینئذ، لما مر أن المدار علی الظواهر العرفیه و هی تختلف.

(5) کعمل المملوک، و عمل الحر مع الاستیفاء.

(6) لصدق البیع علیه عرفا، فتشمله الإطلاقات و العمومات قهرا، و لا دلیل علی تقوم البیع بالتملیک من البائع و التملک من المشتری و إن کان هو الغالب فیه، بل حقیقته أنه جعل عین بعوض بالنحو المعهود، کما مر کان هناک تملیک أولا مع إمکان فرض التملک ثمَّ السقوط فی ما لا یقبل النقل و الانتقال أیضا، لأن الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا، فیصح أن یکون الثمن کلما فیه غرض صحیح غیر منهی عنه، سواء کان عینا خارجیا شخصیا کانت أو مشاعا، أو کلیا فی المعین، أو کلیا ذمیا، أو منفعه أو عملا متمولا، أو حقا أو انتفاعا إن تحقق الغرض الصحیح فی جمیع ذلک، کل ذلک للإطلاقات و العمومات و عدم 
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کان الأحوط خلافه (7)


الثانی: تقدیر مقدار العوضین بکلما تعارف تقدیرهما به وزنا أو کیلا أو مسامحه أو بغیرها من أنحاء التقدیرات


اشاره

الثانی: تقدیر مقدار العوضین بکلما تعارف تقدیرهما به وزنا أو کیلا أو مسامحه أو بغیرها من أنحاء التقدیرات (8). فلا یکفی مجرد المشاهده

______________________________

ما یصلح للتقیید و التخصیص.

(7) خروجا عن خلاف من قال ببطلانه، و إن لم یکن له دلیل.

(8) البحث فی هذا الشرط من جهات.

الأولی: هل هو شرط تعبدی شرعی لا بد و أن یؤخذ من الشارع حتی نحتاج إلی التماس دلیل فیه، أو هو من الأمور الفطریه نظیر حلیه أصل العقود و المعاملات النظامیه؟ الحق هو الأخیر، و لا وجه لاحتمال الأول، لأن هذا الشرط کان بین الناس قبل البعثه و حینها و بعدها فی شرق الأرض و غربها فی جمیع أصناف الناس فإنهم یهتمون بجمیع جهات أموالهم کاهتمامهم بنفوسهم بل أشد و من أهم جهات الاهتمام بالأموال معرفه العوضین کما و کیفا فی المعاوضات، فما ورد من الشرع، کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «نهی النبی عن الغرر» «1»، أو «عن بیع الغرر» «2»، إرشاد إلی تقریر طریقتهم لا إیجاد تعبد خاص مخالف لسیرتهم، و کذا فی جمیع الأمور النظامیه التی وردت الشریعه علیها من البیع و الإجاره و النکاح و الطلاق و نحو ذلک.

نعم، حددها الشارع بحدود و قیود، کما هو شأنه فی جمیع الموضوعات العرفیه، فلا مجال لبحث الفقهاء و تطویل الکلام فیه و نقل أقوال بلا دلیل علیها و لا أثر لها، لأن مثل هذه الأمور لیست استنباطیه بل من العرفیات، و لذا نری الرواه یسئلون عن بیع المکیل بغیر الکیل أحیانا، فیستفاد منه أن اعتبار الکیل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب عقد البیع حدیث: 2 و 13 و فی کنز العمال ج: 4 صفحه: 41 حدیث: 391- 393.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب التجاره حدیث: 3.
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..........

______________________________

المکیل مرکوز فی فطرتهم و مفروغا عنه لدیهم و یسئلون عن حکم مخالفه هذا الأمر المرکوز لدیهم، کصحیح ابن محبوب عن زرعه عن سماعه: «سألته عن شراء الطعام و ما یکال و یوزن هل یصلح شراؤه بغیر کیل و لا وزن؟ فقال علیه السّلام:

أما إن تأتی رجلا فی طعام قد کیل و وزن تشتری منه مرابحه فلا بأس إن اشتریته منه و لم تکله و لم تزنه إذا کان المشتری الأول قد أخذه بکیل أو وزن و قلت له عند البیع إنی أربحک کذا و کذا و قد رضیت بکیلک و وزنک فلا بأس» «1»، و مرسل ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل یشتری الجص فیکیل بعضه و یأخذ البقیه بغیر کیل، فقال ع: إما أن یأخذ کله بتصدیقه، و إما أن یکیله کله» «2»، و روایه ابن حمران قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «اشترینا طعاما فزعم صاحبه أنه کاله فصدقناه و أخذناه بکیله، فقال علیه السّلام: لا بأس، فقلت: أ یجوز أن أبیعه کما اشتریته بغیر کیل؟ قال علیه السّلام: لا، أما أنت فلا تبعه حتی تکیله» «3».

الثانیه: الأغراض العقلائیه و المقاصد المعاملیه تختلف من جهات شتی.

فتاره: بالنسبه إلی ذوات الأشیاء من حیث کونها حنطه أو شعیر أو غیرهما من الأجناس مثلا.

و أخری: بالنسبه إلی کیفیاتها من الجوده و الرداءه و سائر الأوصاف.

و ثالثه: إلی الحد و الکمیه، فتکون نفس الکمیه من حیث هی ملحوظه مستقلا مع قطع النظر عن مقدار المالیه و القیمه السوقیه، فعلی هذا لو وضع مقدارا من الحنطه فی کفه من المیزان و مثله فی الکفه الأخری بحیث علم تساویهما من حیث المقدار و لکن لم یعلم أصل الکمیه لا تصح المعامله لفقد ما هو أهم المقاصد المعاملیه و هو العلم بالکمیه، و کذا لو کیل بمکیال مجهول.

نعم، تصح بعنوان المصالحه و التراضی المغتفر فیها مما لا یغتفر فی غیرها.

الثالثه: لا ریب فی اختلاف التحدیدات باختلاف الأزمنه و الأمکنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 3 و 4.
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..........

______________________________

اختلافا کثیرا، فرب شی ء فی زمان أو مکان موزون و هو بعینه فی محل أو زمان آخر مکیل أو بالعکس، و کذا فی المعدود و المدار فی کل زمان أو مکان حکمه، و لا ریب فی تغییره بتغیر الموضوع.

و ما قیل: من أن المناط علی ما کان فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله مکیلا أو موزونا.

قول علیل قام علی خلافه الدلیل، لما مر من أن ذلک لیس من التعبدیات الشرعیه حتی یرجع إلیه صلّی اللّه علیه و آله أو إلی زمانه مع وقوع الاختلاف فی زمانه صلّی اللّه علیه و آله فراجع التواریخ.

الرابعه: یصح بیع الموزون کیلا أو بالعکس إذا کان کل منهما طریقا صحیحا معتبرا عرفا إلی المقدار الخاص المعهود، بل یصح بیع کل واحد منهما بالمساحه المعتبره أیضا، کما إذا فرض أن الحدید یباع وزنا مثلا کل کیلو بدرهم و کان حدید طوله بمقدار متر واحد مع تساویه فی تمام سطحه من تمام الجهات بحیث یکون وزن تمامه بمقدار کیلو یصح بیع نصف المتر منه بنصف درهم، إذ المناط کله علی إحراز الکمیه المخصوصه للمال و قد أحرز بذلک و التحدیدات کلها طریق إلیها لا أن یکون لها موضوعیه خاصه بوجه من الوجوه، و لا یعتبر قول فقیه فی المقام بعدم الجواز لأنه لیس من أهل خبره ذلک، بل یشکل اعتبار إجماعهم فی نظائر المقام من العرفیات التی قد یکون أهل السوق أبصر منهم بالخصوصیات، مع إن النزاع لفظی، فراجع المطولات و تأمل فمن یقول بعدم بیع الموزون کیلا یقول ان الکیل ربما لا یکون بقدر الوزن و هو أضبط فلا یجوز من هذه الجهه، و من یقول بالجواز یقول إن هذا خلف الفرض لأنا نقول فی ما إذا أحرز التساوی من کل جهه، بل یجوز بیعهما عدا أیضا، کما إذا جعل مقدارا خاصا من المبیع فی علب مخصوصه کل علبه کمیه معینه ثمَّ باع عددا کما شاع فی هذا الأعصار فی جمله کثیره من الأشیاء، بل یصح بیع المعدود کیلا أو وزنا إذا أحرزت الکمیه المعینه بهما.

و لو حصل التفاوت عند بیع المکیل وزنا أو بالعکس، و کذا فی سائر 
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و المجازفه (9)، و لا تقدیره بغیر ما یکون به تقدیره، کتقدیر الموزون بالکیل أو العد، و المعدود بالوزن أو الکیل إذا لم یعلم قدر الوزن فی الأول و العدد فی الثانی (10)

______________________________

موارد اختلاف التحدیدات. فهو إما قابل للمسامحه عند المتعارف أو غیر قابل لها، و لا بأس بالأول لوجود المقتضی و فقد المانع لأن المقدار معلوم فی الجمله و التفاوت قابل للمسامحه فتشمله الإطلاقات و العمومات بلا إشکال. و الثانی لا یصح لجهاله الکمیه بعد فرض عدم المسامحه فی التفاوت، و المسامحه و عدمها یختلفان بالنسبه إلی الأشیاء اختلافا کثیرا، بل ربما یختلف بالنسبه إلی شی ء واحد باختلاف الأزمنه و الأمکنه، فقد یتسامح بشی ء فی الرخص بما لا یتسامح به عند الغلاء، کما لا یخفی. و لو شک فی أنه قابل للمسامحه أو لا، یمکن القول بالصحه، لقاعده الصحه.

الخامسه: الغرر و الحرج و الضرر یلاحظ کل واحد منها موردا للحکم من حیث الشخص لا من حیث النوع، لکونها موضوع الحکم فمع عدم تحققه بالنسبه إلی شخص کیف یتحقق الحکم بالنسبه إلیه لأنه من الحکم بلا موضوع.

نعم، لو کان ذلک حکمه للحکم لا أن یکون قیدا و عله له یکفی تحققه النوعی للحکم الشخصی أیضا، و لکنه و ان أمکن ثبوتا الا أنه لم یقم علیه دلیل إثباتا، فلو کان شی ء معلوما عند المتبایعین و مجهولا عند الناس یصح البیع و فی عکسه لا یصح، و حیث أن جمله من هذه المباحث أصبحت باطلا بفضل شیوع التحدیدات المضبوطه العالمیه فلا وجه لإطاله البحث بأکثر من ذلک.

(9) لعدم إحراز کمیه المال بها.

نعم، لو فرض إحرازها بها.

نعم، لو فرض إحرازها بها یکفی حینئذ کما قیل بالنسبه إلی بعض أهل الخبره من أن ما یخبر بمشاهدته بمقدار المال لا یختلف عنه واقعا.

(10) لأنه حینئذ جهاله بکمیه المال، فتکون موجبه للبطلان، کما 
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و أما إذا علم بذلک أیضا فیصح و یجزی (11). و لو کیل جمله مما یعد أو مما یوزن بمکیال ثمَّ یحسب الباقی بحسابه یصح و لا إشکال فیه (12).


مسأله 1: یجوز الاعتماد علی إخبار البائع بمقدار المبیع

(مسأله 1): یجوز الاعتماد علی إخبار البائع بمقدار المبیع فیشتریه مبنیا علی ما أخبر به إن حصل الاطمئنان من قوله (13). و لو تبین النقص

______________________________

هو واضح.

(11) لفرض إنه علم الوزن فی الأول و العدد فی الثانی، فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فتأمل، فمن یقول بعدم الجواز أی فی ما إذا لم تحرز الکمیه و من یقول بالجواز أی فی صوره الإحراز.

(12) لأنه لیس من تقدیر المعدود بالکیل أو الموزون به، بل هو نحو اختصار مغن عن التفصیل و التطویل فی کل واحد منهما، و یدل علی ذلک أیضا صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سئل عن الجوز لا نستطیع أن نعده فیکال بمکیال ثمَّ یعد ما فیه ثمَّ یکال ما بقی علی حساب ذلک العدد، قال علیه السّلام:

لا بأس به» «1».

(13) لجمله من الأخبار.

منها: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الطعام أشتریه منه بکیله و أصدقه؟ فقال علیه السلام: لا بأس، و لکن لا تبعه حتی تکیله» «2».

و منها: مرسل ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل یشتری الجص فیکیل بعضه و یأخذ البقیه بغیر کیل، فقال علیه السّلام: إما أن یأخذ کله بتصدیقه، و اما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 8.

ص: 12






فله الخیار (14)، فأن فسخ یرد تمام الثمن و إن أمضی ینقص من الثمن بحسابه (15).

______________________________

أن یکیله کله» «1».

و منها: خبر محمد بن حمران: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: «اشترینا طعاما فزعم صاحبه أنه کاله فصدقناه و أخذناه بکیله، فقال علیه السّلام: لا بأس- الحدیث-» «2».

و لأن التقدیر معتبر من حیث الطریقیه إلی حصول الاطمئنان بکمیه المال و المفروض حصوله من اخبار البائع، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه، و تقتضیه السیره العملیه بین التجار أیضا.

و أما صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری من رجل طعاما عدلا بکیل معلوم و إن صاحبه قال للمشتری: ابتع منی من هذا العدل الآخر بغیر کیل، فان فیه مثل ما فی الآخر الذی ابتعت. قال علیه السّلام: لا یصلح الا بکیل- الحدیث-» «3».

فلا بد من حمله علی صوره عدم حصول الاطمئنان العرفی، أو عدم إیقاع المعامله مبنیا علی اخباره، و کذا الحکم لو لم یعلما المقدار و لم یخبر البائع و اکتفیا باشتراط المقدار فیصح و یجزی. و کذا یصح الاکتفاء لو کتب المقدار علی المتاع کما هو الشائع فی جمله من الأمتعه فی هذه الأعصار.

(14) لانحلال العقد بالنسبه إلی أجزاء المقدار و تخلف جزء منه یوجب الضرر علی المشتری فلا بد من تدارکه بالخیار.

(15) لأن الثمن یقسط بالنسبه إلی الأجزاء. فما وصل من المثمن إلی المشتری تملک عوضه البائع من الثمن و ما لم یصل إلیه یکون مقداره من الثمن باقیا علی ملک المشتری. و قیل یبطل أصل البیع لأن المعقود إنما هو المقدار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2.
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و لو تبینت الزیاده فهی للبائع و للمشتری الخیار (16).


مسأله 2: کما یصح الاعتماد علی قول البائع مع حصول الاطمئنان

(مسأله 2): کما یصح الاعتماد علی قول البائع مع حصول الاطمئنان (17)، یصح الاعتماد علی قول أهل الخبره أیضا مع حصوله (18).


مسأله 3: لو کان شی ء له أجزاء و أفراد و هی متحده من کل جهه

(مسأله 3): لو کان شی ء له أجزاء و أفراد و هی متحده من کل جهه فی أصل المالیه و خصوصیاتها الموجبه لزیاده الرغبات و القیمه یجوز بیع ذلک الشی ء بأنحاء مختلفه.

الأول: بیع المجموع من حیث المجموع (19).

الثانی: الجزء المشاع منه- ثلثا أو ربعا أو عشرا-

______________________________

الخاص، فما وقع علیه العقد لم یقصد و ما قصد لم یقع علیه العقد.

و قیل: انه لو أمضاه یرجع بشی ء من الثمن، لأن الثمن انما وقع بإزاء وصف المبیع بمقدار کذا و الأوصاف لا یقسط علیها الثمن. و لا ریب فی بطلان القولین.

أما الأول: فلأن العقد انحلالی لا أن یکون بسیطا متعلقا بالبسیط.

و أما الثانی: فممنوع صغری و کبری لأن الوصف هنا عنوان مشیر إلی الاجزاء لا أن یکون فی مقابلها، و أما الکبری فیأتی البحث عنها فی باب الخیارات إن شاء اللّه تعالی.

(16) أما الخیار فلأجل الشرکه مع مال البائع لأنها نحو نقص فی مقابل الاستقلال المطلق علی المال و أما کون الزیاده للبائع فهو معلوم.

(17) لأنه حجه عقلائیه، کما تقدم مرارا.

(18) لأن المدار علی المسبب لا علی السبب، و مر أنه حجه.

(19) مع کونه معلوما کیلا أو وزنا أو عدا أو بغیر ذلک مما یکون طریقا لمعلومیته، و یصح البیع للإطلاقات و العمومات.
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أو غیر ذلک (20).

الثالث: بیع فرد موجود فی الخارج فی ضمن الکلی المتحقق فیه (21).

______________________________

(20) بلا إشکال فی صحه البیع، لما تقدم من الإطلاقات و العمومات.

(21) الفرق بینه و بین سابقه أن فی السابق کل جزء من أجزاء ذلک الشی ء مشترک بین البائع و المشتری بحسب قدر المبیع، فإذا کان المبیع ثلث المتاع مثلا یکون کل جزء من الأجزاء المفروضه فی ذلک الشی ء ثلثه للمشتری و بقیته للبائع، و لیس کذلک فی القسم الثالث فان فیه تمام الشی ء للبائع إلا المقدار المبیع للمشتری. فإذا باع کیلو من کیس سکر مقداره مائه کیلو مثلا فإنه یجوز للبائع التصرف فی تمام الشکر فإذا بقی کیلو واحد لا یجوز له التصرف فیه حینئذ، و یعبر عن هذا القسم بالکلی فی المعین، و هذا بخلاف القسم الثانی فإنه لا یجوز للبائع التصرف فی أی جزء من المبیع و لو کان بقدر ذره لکونه مورد حق المشتری أیضا. و قد أستدل للبطلان فی القسم الثالث.

تاره بالجهاله.

و أخری بالإبهام.

و ثالثه بالغرر.

و رابعه بأن الملک صفه وجودیه لا بد له من محل وجودی، و المردد لا وجود له.

و الکل باطل: کما هو معلوم، لأن الوجوه الثلاثه الأولی من الاستدلال علی البطلان یرجع إلی شی ء واحد، و هو الغرر، و لا ریب فی انتفائه عرفا، و الملکیه أمر اعتباری یکتفی فیه بالموضوع الاعتباری أیضا، و لا ریب فی صحه اعتبار الکلی فی المعین عقلا و عرفا فتشمله الأدله الشرعیه قهرا.
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الرابع: أن یبیع فی الذمه بشرط إعطائه مما فی الخارج (22)، هذا فی المتساوی. و أما فی مختلف الأجزاء فلا یجوز (23).


مسأله 4: کل مورد یکتفی المتعارف فیه بالمشاهده تجزی المشاهده عن الوزن و الکیل و العد

(مسأله 4): کل مورد یکتفی المتعارف فیه بالمشاهده تجزی المشاهده عن الوزن و الکیل و العد (24)، و ما تعارف الاکتفاء فی تعیین مقداره بالمساحه لا بد من التعیین بها و یجوز بغیرها إن أفاد فائدتها (25)، کما انه یصح الاکتفاء بالمقاییس الحدیثه المصنوعه لتعیین مقدار جمله من الأشیاء (26).


مسأله 5: إذا اختلفت البلاد فی طریق تعیین المقدار فلکل بلد حکم نفسه

(مسأله 5): إذا اختلفت البلاد فی طریق تعیین المقدار فلکل بلد حکم نفسه، و مع اختلاف بلد الوجود و المعامله، فالمدار علی بلد المعامله إن لم تکن قرینه علی الخلاف (27).

______________________________

(22) بلا إشکال فی الصحه أیضا، لما تقدم.

(23) لمکان الغرر المنهی عنه شرعا.

(24) لفرض جریان العاده علی إحراز کمیه مالیه المال بها فتشمله الإطلاقات و العمومات و هی تختلف باختلاف البلاد و الحالات، فیمکن أن یکون شی ء واحد یکتفی فیه بالمشاهده فی بلد دون آخر، و فی حاله دون أخری.

(25) لأن تعیین مقدار کمیه تلک الأشیاء انما هو بالمساحه عرفا- کالأراضی و الأقمشه و نحو هما مما هو کثیر- و لو علم إن عشره أمتار من قماش کذا یکون بقدر کیلو- مثلا- یصح الاکتفاء بالوزن حینئذ، لکونه طریقا إلی إحراز مساحته الخاصه.

(26) لفرض کونها طریقا لتعیین الکمیه و المقدار، و یکتفی المتعارف بها فی احرازهما.

(27) لکون ذلک کله هو المتعارف بین الناس فتنزل الأدله علیه.
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مسأله 6: إذا کان الشی ء معلوما للمتعاملین قبل المعامله یصح الاکتفاء به ما لم یتغیر

(مسأله 6): إذا کان الشی ء معلوما للمتعاملین قبل المعامله یصح الاکتفاء به ما لم یتغیر (28)، و إذا کان العوضان معلومین حین إنشاء المعامله و عرضت الجهاله علیهما بعد تمامیه العقد لا یضر ذلک بالصحه (29). و کذا تصح المعامله لو کانا مجهولین حین الإنشاء و علماء بأنهما یصیران معلومین حین التسلیم و التسلم (30).


مسأله 7: لو کان المبیع معلوما عند الوکیل المفوض و لم یکن معلوما عند الموکل تصح المعامله

(مسأله 7): لو کان المبیع معلوما عند الوکیل المفوض و لم یکن معلوما عند الموکل تصح المعامله، و یمکن الصحه فی العکس أیضا (31).


مسأله 8: لو کان الثمن معلوما عند البائع دون المشتری و المثمن معلوما عند المشتری دون البائع

(مسأله 8): لو کان الثمن معلوما عند البائع دون المشتری و المثمن معلوما عند المشتری دون البائع فکل منهما یعلم بالکمیه فی الجمله و أنه وصل بقدر عوض ماله إلیه تصح المعامله (32).


مسأله 9: لا یجب ذکر المقدار فی المعامله لفظا إذا کان معلوما

(مسأله 9): لا یجب ذکر المقدار فی المعامله لفظا إذا کان معلوما (33) بلا فرق بین المعاطاه و غیرها (34)، فلو کان عند البائع کیسا من السکر وزنه کیلو- مثلا- و قیمته درهم و کان فی ید المشتری درهم فقال البائع بعت هذا بهذا صح.


مسأله 10: لو وقعت المعامله ثمَّ شک فی أن العوضین کانا معلومین حین البیع أولا

(مسأله 10): لو وقعت المعامله ثمَّ شک فی أن العوضین کانا معلومین حین البیع أولا، تحمل علی الصحه إلا مع القرینه علی

______________________________

(28) لأصاله عدم التغییر.

(29) لانتفاء الغرر فیه عرفا.

(30) لما تقدم فی سابقه من انتفاء الغرر.

(31) لعدم صدق المعامله الغرریه بحسب النتیجه عند متعارف الناس.

(32) لعدم جهاله و غرر فی البین.

(33) لأن الذکر اللفظی طریق إلی المعلومیه و المفروض تحققها.
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الخلاف (35).


الثالث من شرائط العوضین:


اشاره

الثالث من شرائط العوضین: معرفه جنسهما و أوصافهما التی تتفاوت بها القیمه و تختلف بها الرغبات، إما بالمشاهده أو التوصیف الرافع للجهاله (36)، و یجوز الاکتفاء بالرؤیه السابقه إذا اطمأن بالبقاء و عدم التغیر (37)، و إذا تبین التغییر تخیر المتضرر منهما- و هو البائع إن تغیر إلی ما یوجب زیاده القیمه، و المشتری إن تغیر إلی ما یوجب النقصان (38) و لو اتفقا علی الصفات السابقه و أنها کانت کذا و کذا باتفاق منهما و اختلفا فی البقاء إلی حال العقد و عدمه، فادعی أحدهما البقاء و أنکره الآخر یقدم قول من یدعی البقاء (39). و کذا لو علم حصول التغییر و شک فی تاریخه و أنه

______________________________

(35) لأصاله الصحه الجاریه فیها.

(36) باتفاق العقلاء فضلا عن إجماع الفقهاء، و هذا الشرط أیضا من الفطریات لا من التعبدیات، و لا وجه لاطاله القول فیه، کما هو معلوم.

(37) للأصل، و السیره بین الناس.

(38) لقاعده نفی الضرر و الضرار التی هی من القواعد النظامیه، و قد قررتها الشریعه المقدسه، مضافا إلی سیره المتشرعه بل العقلاء فی عدم الالتزام بالرؤیه السابقه من کل جهه فی هذه الصوره. فأصل البیع وقع صحیحا، لوقوعه علی ذات ما رؤی سابقا، و الخصوصیات بمنزله الشروط المبنیه علیها العقد فلا محاله یوجب تخلفها الخیار. و ما یتوهم من أنه حیث لم یذکر التوصیف و الشرط فی اللفظ فلا منشأ للخیار.

فاسد: لأن الذکر اللفظی طریق إلی إحراز وقوع التبانی المعاملی و الالتزامات النوعیه أیضا کاشفه عن ذلک، فالمناط علی إحراز البناء المعاملی بأی وجه اتفق.

(39) لأصاله البقاء، و عدم عروض التغییر، و هذان الأصلان مقدمان علی 
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حدث بعد العقد أو قبله مع العلم بتاریخ العقد (40)، و کذا مع الجهل بتاریخ وقوع العقد (41)، و إن اتفقا علی الصفات الموجوده حال العقد و اختلفا فی أنها هی المرئیه سابقا، أو أنها زالت و هی غیرها فللمتضرر منهما الخیار (42)، و کذا الکلام لو اتفقا علی التغییر بعد المشاهده و وقوع

______________________________

أصاله بقاء سلطنه المنکر علی ماله.

(40) لأصاله عدم التغییر إلی زمان حدوث العقد، فلا یجب علی مدعی البقاء إعطاء شی ء إلی المنکر، و لا یثبت للمنکر جواز العقد.

(41) لما مر من أصاله عدم التغییر، و لا یعارض بأصاله عدم وقوع العقد حال التغییر. لأنها لا تثبت وقوعها حال وجود الصفات إلا بالأصل المثبت الذی ثبت بطلانه.

(42) لأصاله بقاء علقته بالنسبه إلی من انتقل عنه فی الجمله.

و أشکل علیها. تاره: بأنه مع اعترافهما بوقوع البیع لا وجه لجریان هذا الأصل.

و أخری: بمعارضتها مع أصاله اللزوم.

و ثالثه: بأصاله عدم التغییر، و قد یتمسک بأصاله عدم وقوع العقد علی الموجود.

و الکل باطل. أما الأول: فلأن الاعتراف إنما هو علی وقوع طبیعی البیع و هو لا ینافی النزاع فی بعض خصوصیات المبیع، کما هو واضح.

و أما الثانی: فلأن أصاله بقاء العلقه مقدمه علی أصاله اللزوم، کما هو المسلم فی کل أصل سببی بالنسبه إلی الأصل المسببی.

و أما الثالث: فلأنها بنفسها لیست موردا للأثر الشرعی، بل الأثر مترتب علی تعلق البیع بالموجود أو بغیره، و لا ریب فی أنها بالنسبه إلیهما مثبته کوضوح کون الأخیر مثبتا بالنسبه إلی وقوع العقد علی غیر الموجود الا أن یراد 
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العقد علی الوصف المشاهد و اختلفا فی تقدم التغییر علی البیع و عدمه (43).


مسأله 11: کل شی ء جرت السیره فیه علی اختباره طعما أو ریحا یجوز فیه الاختبار کذلک

(مسأله 11): کل شی ء جرت السیره فیه علی اختباره طعما أو ریحا یجوز فیه الاختبار کذلک، بل قد یجب (44). کما یجوز الاعتماد علی

______________________________

بها إثبات وجوب الوفاء و اللزوم، فلا یکون مثبتا حینئذ. و التسمک بالأدله اللفظیه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، و حیث إنه لا نص و لا إجماع فی البین صارت المسأله مورد ازدحام الأصول و معترک آراء الفحول، و إن شئت التفصیل مع التشویش فی المقام فراجع المطولات مع ما علق علی بعضها شیخنا المحقق المدقق قدس سره لعلک تجد تلخیصا أخصر و أنفع مما تعرضنا له.

(43) لعین ما مر فی المسأله السابقه من غیر فرق، و طریق الاحتیاط التصالح و التراضی فی مطلق هذه المسائل المضطربه الأقوال و الدلائل.

(44) ان توقف رفع الغرر علیه، و اختلفت الأغراض المعاملیه و الرغبات بالنسبه إلی مراتب الطعم و الرائحه، و تدل علیه روایه محمد ابن العیص: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری ما یذاق یذوقه قبل أن یشتری؟ قال علیه السّلام: نعم فلیذقه، و لا یذوقن ما لا یشتری» «1».

ثمَّ إن البحث فی هذه المسأله من جهتین.

الأولی: فی الحکم التکلیفی فی التصرف فی مال الغیر لأجل الطعم أو الاستشمام، و حکمه إنه إن أحرز من السیره الرضاء به، فلا إشکال فیه و الا فیلزم الاسترضاء أولا ثمَّ الاختبار، لأصاله عدم جواز التصرف فی ملک الغیر إلا بإذنه.

الثانیه: فی کفایه اختبار الطعم و الاستشمام لإحراز الصحه و الفساد، و لا ریب فی صحه الاکتفاء بهما مع فرض کونهما طریقا متعارفا لإحراز الصحه و بعد کون مطلوبیتهما من باب الطریقیه فیصح الاعتماد علی التوصیف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.

ص: 20






التوصیف و الاشتراط، بل یجوز الاعتماد علی أصاله الصحه و عدم الفساد.

و ما یفسده الاختبار یجوز ابتیاعه بلا اختبار معتمدا علی التوصیف، أو الاشتراط، أو الأصل (45)، و حینئذ فإن ظهر عیب فله خیار العیب علی تفصیل یأتی فی محله، و إن ظهر عدم المالیه له رأسا یتدارک بالأرش

______________________________

و الاشتراط و أصاله الصحه أیضا، لفرض إن الطعم و الرائحه ملحوظ من حیث الطریقیه فیقوم مقامها کلما صح استفاده هذه الجهه سنه و مع التخلف یثبت الخیار، نعم لو فرض أنهما ملحوظان من حیث الموضوعیه الخاصه، بدعوی إن بدعوی إن الأذواق و المشام مختلفه غایه الاختلاف فلا بد و أن تلحظ ذلک موضوعیه فلا تقوم مقامها غیرها.

و فیه: إن لکل طعم و رائحه جهه نوعیه بها تکون کاشفه عن الصحه فلا وجه لملاحظه خصوصیات الأذواق و المشام، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن یقول بالطریقیه یصح له القول بقیام التوصیف و نحوه مقامهما، و من یقول بالموضوعیه لا یقول به، و قد تقدم أنه لا وجه له، فراجع و تأمل. و قد ذهب موضوع جمله کثیره من هذه المسائل بفضل تعیین التحدیدات الدقیه لکل شی ء و تعیین الدرجات و النمرات و الأسعار بحسبها.

(45) لما مر من أن الاختبار طریق إلی إحراز السلامه، و بذلک کله یمکن إحرازها فیرتفع الغرر.

نعم، لو کان للاختبار موضوعیه خاصه لا یصح الابتیاع حینئذ، للغرر و لا یمکن دفعه بالاشتراط و التوصیف و الأصل، لفرض الموضوعیه فی الاختبار، و لا یقوم ذلک مقام ما یعتبر بنحو الموضوعیه لأنه حینئذ من قبیل ما یدرک و لا یوصف. ثمَّ انه لو اختبر بنفسه و تبین الخلاف لا خیار له، لأنه بنفسه أقدم علی تضرره.
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المستوعب (46).


مسأله 12: بیع المجهول من کل جهه باطل

(مسأله 12): بیع المجهول من کل جهه باطل (47)، و کذا مع المعلوم بحیث تسری الجهاله إلیه أیضا (48).

______________________________

(46) لصحه البیع بحسب اعتبار المالیه الظاهریه و یبطل من حین ظهور الخلاف لأمر سابق علی البیع، فمقتضی قاعده نفی الضرر تدارکه بالأرش المستوعب بالنسبه إلی المشتری. و احتمال بطلان أصل البیع من رأسه و رجوع تمام الثمن إلی المشتری مبنی علی أن المعتبر فی مالیه المبیع المالیه الواقعیه، و عدم کفایه الاعتباریه الظاهریه منها، و هو احتمال حسن ثبوتا و لا دلیل علیه إثباتا، و الأحوط التصالح و التراضی مطلقا، کما إن الأحوط التراضی فی الثمره المترتبه بین القولین، و یجوز للبائع التبری من العیب فیکون الثمن له مجانا، لإقدام المشتری علیه مع علمه و التفاته.

(47) لاتفاق الفقهاء، و لحدیث نفی الغرر «1»، و فی النبوی عنه صلی اللّه علیه و آله: «انه نهی عن المجر، و نهی عن الملاقیح و المضامین، و نهی عن بیع حبل الحبله و ذلک غرر» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أنه نهی عن المنابذه و الملامسه و بیع الحصاه لأنها غرر کلها» «3»، و عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «أنه سئل عن بیع السمک فی الآجام و اللبن فی الضرع و الصوف فی ظهور الغنم. قال علیه السّلام: هذا کله لا یجوز لأنه مجهول غیر معروف یقل و یکثر و هو غرر» «4».

(48) لأنه مع فرض السرایه یکون من بیع المجهول فیبطل بالنسبه إلی المجموع. و لکن نسب إلی المشهور الجواز لأجل المستفیضه الوارده فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 7.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب عقد البیع حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع حدیث: 13.

(4) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.
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..........

______________________________

مسألتی السمک و اللبن، کخبر البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا کان أجمه لیس فیها قصب أخرج شی ء من السمک فیباع و ما فی الأجمه» «1»، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی شراء الأجمه لیس فیها قصب إنما هی ماء، قال علیه السّلام: تصید کفا من سمک، تقول: أشتری منک هذا السمک و ما فی هذه الأجمه بکذا و کذا» «2»، و فی موثق إسماعیل بن الفضل الهاشمی عنه علیه السّلام: «فی الرجل یتقبل بجزیه رؤوس الرجال و بخراج النخل و الآجام و الطیر و هو لا یدری لعله لا یکون من هذا شی ء أبدا. أو یکون، أ یشتریه و فی أی زمان یشتریه و یتقبل منه؟ قال علیه السلام: إذا علمت أن من ذلک شیئا واحدا انه قد أدرک فاشتره و تقبل منه» «3»، و فی صحیح عیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل له نعم یبیع ألبانها بغیر کیل. قال علیه السّلام: نعم حتی تنقطع أو شی ء منها» «4»، و فی موثق سماعه: «سألته عن اللبن یشتری و هو فی الضرع، فقال: لا، إلا أن یحلب لک من ه أسکرجه، فیقول: اشتر منی هذا اللبن الذی فی الأسکرجه و ما فی ضروعها بثمن مسمی، فان لم یکن فی الضرع شی ء کان ما فی الأسکرجه» «5»، و فی موثق الکرخی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما تقول فی رجل اشتری من رجل أصواف مائه نعجه و ما فی بطونها من حمل بکذا و کذا درهما، فقال: لا بأس بذلک إن لم یکن فی بطونها حمل رأس ماله فی الصوف» «6».

و فیه. أولا: إن النسبه إلی المشهور غیر ثابته للاختلاف الکثیر فی معنی التبعیه، فمن قائل بأنه ما کان شرطا فی مقابل الخبر، و من قائل بأن المراد التبعیه العرفیه، و هو علی أقسام، و من قائل بأنه التابع فی الغرض و الداعی المعاملی، و من قائل بأن المراد منه التبانی الفعلی علی المعلومیه بحسب بناء المتعاملین،

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2، 6.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2، 6.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.
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و أما بیعه تبعا للمعلوم فیصح (49). و کذا بیع کل واحد منهما مستقلا بأن

______________________________

و مع هذا الاختلاف کیف تتحقق الشهره علی شی ء.

و ثانیا: إن الأخبار التی أستند إلیها قاصره الدلاله، لأن الجهل.

تاره: فی الوجود.

و أخری: فی الحصول.

و ثالثه: فی الأوصاف اللازم اعتبارها فی العوضین، و مقتضی إطلاق بعض الکلمات صحه الجمیع مع الضمیمه، و استفاده کل ذلک من الأخبار مشکل. مع ان فی مورد خبر البزنطی و أبی بصیر یکون من ضم المجهول إلی المجهول، و هو مما لا یقول به أحد.

و یمکن أن یقال: أن المبیع فی جمیع هذه الموارد معلوم عند متعارف أهل الخبره بهذه الأمور إلا فی ما یتسامح فیه و الضمیمه إنما هی إما للتعرف علی صفات المبیع، أو للاستیثاق منه، فلیس فی هذه الأخبار مخالفه للقاعده فی شی ء، و ما کان مخالفا لها لا بد من رده إلی أهله.

(49) لعدم الغرر فی المبیع الذی هو المقصود الأصلی، و لا بأس بجهاله ما یتبع المبیع إذا لم تسر الجهاله إلیه، و یدل علیه جمله من الأخبار.

منها: ما تقدم فی موثق سماعه و صحیح العیص «1».

و منها: ما ورد فی بیع الآبق مع الضمیمه ففی موثق رفاعه النخاس عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: «أ یصلح لی أن أشتری من القوم الجاریه الآبقه و أعطیهم الثمن و أطلبها أنا؟ قال علیه السّلام: لا یصلح شراؤها إلا أن تشتری منهم معها ثوبا أو متاعا، فتقول لهم: أشتری منکم جاریتکم فلانه و هذا المتاع بکذا و کذا درهما، فأن ذلک جائز» «2». إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لا فرق فی الجواز بین کون التبعیه عرفیه، أو من الالتزام فی ضمن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 23.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.
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ینحل البیع إلی بیعین (50).


مسأله 13: یجوز بیع الظرف مع المظروف و منه بیع المسک فی فأره

(مسأله 13): یجوز بیع الظرف مع المظروف و منه بیع المسک فی فأره (51)، و یجوز أن یندر للظرف بما هو معلوم المقدار بلا زیاده و نقیصه، أو معهما لکن بما یتسامح فیه (52)، و إن کان مع أحدهما بما لا

______________________________

الالتزام.

نعم، إذا کانت تقییدیه فالظاهر البطلان لأجل السرایه، و یمکن حمل ما ورد فی صحه بیع الآبق مع الضمیمه علی کون الضمیمه مستقله بالبیع و الآبق تبع فیکون مطابقا للقاعده حینئذ. و لکن یبطل فی العکس بأن یبیع المجهول مستقلا و المعلوم تبعا إن لم یر العرف ذلک من الانحلال إلی بیعین.

(50) فیصح فی المعلوم و یبطل فی المجهول، لفرض انحلال البیع إلی بیعین.

(51) للإطلاقات و العمومات، و السیره العقلائیه فی بیع الادهان و العطور و المعلبات و غیرها مما لا یحصی. و أما بیع المسک فی فأره فلا اشکال فیه للإجماع، و السیره، و قد تقدم بعض ما یتعلق به فی کتاب الطهاره «1».

(52) للنص و الإجماع، و تقتضیه السیره أیضا، ففی موثق حنان: «کنت جالسا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له معمر الزیات: إنا نشتری الزیت فی زقاقه و یحسب لنا فیه نقصان لمکان الزقاق. فقال علیه السّلام: إن کان یزید و ینقص فلا بأس، و إن کان یزید و لا ینقص فلا تقربه» «2». و قوله علیه السلام: «إن کان یزید و ینقص فلا بأس» بیان للغالب من الزیاده أحیانا و النقیصه کذلک بما یتسامح فیه، و هذا القید کالقرینه القطعیه المحفوفه بالکلام بحسب نوع المعاملات و ملاحظه نوع 

______________________________

(1) راجع الجزء الأول ص: 316.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب عقد البیع حدیث: 4.
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یتسامح فیه فلا یصح البیع (53).


الرابع- من شروط العوضین: کونهما ملکا طلقا


اشاره

الرابع- من شروط العوضین: کونهما ملکا طلقا (54) فلا یجوز بیع

______________________________

الناس. و قوله علیه السّلام: «و إن کان یزید و لا ینقص فلا تقربه» کنایه عن التفاوت الذی لا یتسامح فیه، فیکون الحدیث مطابقا للقاعده. و هناک احتمالات أخری فی قوله علیه السّلام و من شاء فلیراجع المطولات. و من الأخبار صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام: «سألته عن الرجل یشتری المتاع وزنا فی الناسیه و الجوالق، فیقول: ارفع للناسیه رطل أو أقل أو أکثر من ذلک، أ یحل ذلک البیع؟

قال علیه السّلام: إذا لم یعلم وزن الناسیه و الجوالق فلا بأس إذا تراضیا» «1»، و خبر علی ابن أبی حمزه: «سمعت معمر الزیات یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال: جعلت فداک إنی رجل أبیع الزیت- إلی أن قال- قلت: فإنه یطرح لظروف السمن و الزیت لکل ظرف کذا و کذا رطلا، فربما زاد و ربما نقص، فقال علیه السّلام: إذا کان ذلک عن تراض منکم فلا بأس» «2»، و المراد بالتراضی منهما أی کون الزیاده و النقیصه مما یتسامح فیها.

(53) للجهاله، و عدم استفاده صحه هذه الصوره من الأخبار، مع ما مر من أن الأخبار لیس فیها تعبد فی شی ء و إنما وردت مطابقه للقاعده.

(54) إجماعا من المسلمین بل ضروره من فقههم ان لم یکن من الدین، و قد تقدم فی بیع الفضولی، قوله صلی الله علیه و آله: «لا بیع إلا فی ما یملک» «3»، و غیره من الأخبار فراجع، هذا بالنسبه إلی أصل اعتبار الملکیه أی مالکیه التصرف. و أما الطلقیه فهی عباره عن الملکیه المحضه من حیث تمام المقتضی و فقدان أی مانع من الموانع المتصوره، و یصح أن یتصف بها نفس الملک من باب الوصف بحال الذات، کما یصح أن تتصف بها السلطنه أیضا من باب الوصف بحال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب عقد البیع حدیث: 3، 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب عقد البیع حدیث: 3، 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 3.
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الماء و العشب و الکلأ قبل حیازتها و السموک و الوحوش قبل اصطیادها، و الموات من الأرض قبل إحیائها (55).

نعم، إذا استنبط بئرا فی أرض مباحه ملک ماءها، و کذا لو حفر نهرا و أجری فیه الماء من ماء مباح، کالشط- مثلا- ملک ماءه فله حینئذ بیعه، کسائر أملاکه (56). و کذا لا یجوز بیع الرهن إلا بإذن المرتهن أو

______________________________

المتعلق، فیصح أن یقال ملک طلق، کما یصح أن یقال سلطنه طلقه، و لیس لهذا التعبیر عین و لا أثر فی الأخبار. و إنما ذکره الأساطین من جهه کونه عنوانا مرآتیا إجمالیا عن موارد الحجر فی التصرف اما لقصور فی مقتضی الملکیه أو لمانع عن التصرف، فاکتفوا بذکر هذا العنوان الإجمالی عن تعداد موارد الحجر، فیکون دلیل اعتبار هذا الشرط مضافا إلی الإجماع و السیره من المتشرعه بل العقلاء، جمیع الأدله الداله علی اعتبار عدم الحجر فی الموارد المتفرقه فتأمل فی ما قلناه ثمَّ راجع ما ذکر فی الجواهر و المکاسب تجد الخدشه فیه ظاهره.

(55) لأن الناس فی جمیع ذلک شرع سواء، و لیس أحد أولی بها من الآخر قبل الحیازه و الاصطیاد و الاحیاء، و یدل علی ذلک جمله من الأخبار.

منها: موثق محمد بن سنان عن أبی الحسن علیه السّلام: «سألته عن ماء الوادی، فقال علیه السّلام: إن المسلمین شرکاء فی الماء و النار و الکلأ» «1»، و مفهوم صحیح إدریس بن زید عن أبی الحسن علیه السّلام: «قلت له: الرجل یبیع المراعی، فقال علیه السّلام:

إذا کانت الأرض أرضه فلا بأس» «2». و یأتی تفصیله فی کتاب الاحیاء و المشترکات إن شاء اللّه تعالی.

(56) لأن ذلک من فروع الملکیه بالحیازه، فیکون حفر البئر و النهر موجبا لحیازه الماء المباح الحاصل فیها، و یملکه بالحیازه و یکون حینئذ کسائر أملاکه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.
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إجازته (57). و إذا باع الراهن العین المرهونه ثمَّ افتکت یصح البیع بلا

______________________________

و یدل علیه طائفه من الروایات علی ما یأتی تفصیله فی حیازه المباحات.

(57) للنص، و الإجماع، قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الراهن و المرتهن ممنوعان من التصرف» «1»، و مفهوم صحیح معاویه بن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یرهن العبد أو الثوب أو الحلی أو متاع البیت، فیقول صاحب المتاع للمرتهن: أنت فی حل من لبس هذا الثوب فالبس الثوب و انتفع بالمتاع و استخدام الخادم. قال علیه السّلام: هو له حلال إذا أحله، و ما أحب أن یفعل- الحدیث-» «2». فیکون بیع الرهن بدون اجازه المرتهن من صغریات بیع الفضولی، لأنه عباره عما وقع بلا إذن من له الاذن، سواء کان مالکا أو لأجل ان له نحو حق فیه.

و أما ما یستدل به لعدم کون المقام من الفضولی.

تاره: بأن المتیقن منه ما إذا کان البیع عن غیر المالک بلا إذن منه، و هنا یکون البائع هو المالک فلا وجه لأن یکون منه.

و أخری: بأنه بناء علی الکشف فی الإجازه یلزم أن یکون ملک غیر الراهن رهنا و وثیقه لدین غیر المالک.

و ثالثه: بأن الرهن و البیع متنافیان لا یجتمعان.

و رابعه: بأن النهی عن بیع الرهن داخلی یکشف عن الفساد، فیفسد أصل البیع.

فالکل باطل: أما الأول: فلأن المراد بالفضولی کل من لیس له السلطنه التامه إما لعدم المقتضی أو للمانع أی مانع کان ذلک المانع فیشمل بیع الراهن و المفلس و المریض و عقد الزوج لبنت أخت زوجته أو أخیها، و الأمه علی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الرهن حدیث: 1.
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حاجه إلی الإجازه (58). و یجوز بیع العبد الجانی- عمدیا کانت

______________________________

الحره و غیر ذلک، فکل مورد یکون عدم الصحه لحق الغیر و یکفی إذنه السابق تکفی إجازته اللاحقه علی ما هو المقطوع به من طریقه الأصحاب إلا فی موارد خاصه دل الدلیل الخاص علی الخلاف.

و أما الثانی: فیمکن القول ببطلان الرهانه حین صدور البیع، کما یمکن القول ببقائها، إذ لا یعتبر فی العین المرهونه أن یکون ملکا للراهن و یکون الخیار للمشتری إن شاء أمضی الرهن و إن شاء فسخ البیع إذا جهل به و أما إذا علم فیصح البیع و الرهن و لا خیار له.

و أما الثالث: فلأنه لا تنافی بین البیع و الرهن، و یأتی فی محله إنه لا یعتبر فی الرهن أن یکون الراهن مالکا للعین المرهونه، فإذا جاز ابتداء رهن ملک الغیر جاز استدامته أیضا علی ما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

و أما الرابع: فلأن النهی إنما هو لأجل مراعاه حق المرتهن فإذا أجاز فلا مانع فی البین لوجود المقتضی و فقد المانع.

فتلخص ان بیع العین المرهونه، سواء وقع البیع من الراهن أو من المرتهن یکون من موارد بیع الفضولی.

(58) لوجود المقتضی و هو کون العاقد مالکا للمبیع، و فقد المانع و هو کون المبیع غیر طلق، فإذا تمت الطلقیه فلیست فی البین حاله منتظره للصحه و اللزوم، فتؤثر العله التامه حینئذ أثرها، و کذا الکلام فی إسقاط المرتهن حقه أو إبرائه للراهن من الدین فیکون جمیع ذلک مثل اجازه المرتهن و کشف الجمیع عن کون البیع صدر جامعا للشرائط فیکون نماء المبیع للمشتری من حین حدوث البیع و نماء الثمن للبائع.

إن قیل: حدوث البیع وقع فضوله و متوقفا علی الإجازه فیستصحب ذلک، فیکون نماء المبیع للبائع و نماء الثمن للمشتری إلی حین 
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الجنایه أو خطأ- (59).

نعم، یکون للمشتری الخیار مع جهله بذلک (60).

______________________________

الإجازه مطلقا.

یقال: لا وجه للاستصحاب لتغیر الموضوع، و یمکن أن یقال أن المقام خارج عن مسأله الکشف و النقل مطلقا، لأن الفک و الإبراء و الاسقاط یدل علی خروج العین موضوعا فی الواقع و فی علم اللّه تعالی عن مسأله العین المرهونه و حق المرتهن حین البیع کان حقا ظاهریا اعتقادیا لا واقعیا. و لا وجه لقیاس المقام بمسأله من باع شیئا ثمَّ ملک لأنها کانت فی مورد عدم ملک المبیع، و المقام فی عدم ملک البیع بعد تحقق ملک المبیع مع ذهاب جمع إلی عدم التوقف علی الإجازه فی تلک المسأله أیضا، و یأتی فی کتاب الرهن إن شاء اللّه تعالی جمله من الفروع التی لا بد و أن تذکر هناک دون المقام.

(59) لوجود المقتضی و هو الملکیه الطلقیه، إذ لا یخرج بالجنایه عن ملک المولی.

نعم یتعلق به حق المجنی علیه أو ورثته، و ذلک لا یوجب الخروج عن الملک، کما فی تعلق حق الرهانه بالعین المرهونه، و لکن فی العین المرهونه لا یجوز بیعها للنص و الإجماع، بخلاف المقام. و المانع مفقود، فیکون مثل بیع العبد المریض المشرف علی الموت، و کبیع الأشیاء التی فیها النقص.

(60) لأنه نحو نقص فلا بد و أن ینجبر بالخیار، لقاعده نفی لضرر و الضرار.

ثمَّ إن الأقوال فی المسأله ثلاثه: البطلان مطلقا فی ما یوجب القصاص، نسب ذلک إلی الشیخ قدس سرّه فی الخلاف، و أستدل بعدم الملکیه، لکونه فی معرض القصاص.

و فیه: ما لا یخفی. و الصحه و اللزوم مطلقا، و ثبوت الخیار للمشتری مع الجهل. و الصحه مع التوقف علی إجازه المجنی علیه. و أحسن الأقوال أوسطها 
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لثبوت السلطنه المطلقه للبائع، و لذا یجوز له جمیع أنحاء التصرفات من دون مراجعه ذی الحق، و کذا المشتری. و لکن لذی الحق إزاله أصل الملکیه بالإتلاف.

نعم، لو قلنا ان الجنایه توجب انتقال العبد الجانی إلی ملک المجنی علیه أو ورثته یکون حینئذ من بیع الفضولی و لکنه مخالف للأصل و لا دلیل علیه من عقل أو نقل.

و أما الأخبار الوارده فی المقام، فمنها خبر ابن عقبه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سألته: «عن عبد قتل أربعه أحرار واحدا بعد واحد، قال علیه السّلام: هو لأهل الأخیر من القتلی ان شاءوا قتلوه، و ان شاءوا استرقوه، لأنه إذا قتل الأول استحق أولیاؤه، فإذا قتل الثانی استحق من أولیاء الأول فصار لأولیاء الثانی فإذا قتل الثالث استحق من أولیاء الثانی فصار لأولیاء الثالث، فإذا قتل الرابع استحق من أولیاء الثالث و صار لأولیاء الرابع ان شاءوا قتلوه و ان شاءوا استرقوه» «1». و من هذا الخبر لا یستفاد منه انتقال أصل الملکیه بوجه، لأن قوله علیه السّلام: «هو لأهل الأخیر» أعم من انتقال الملکیه قطعا، و یشهد له قوله علیه السّلام: «ان شاءوا استرقوه» إذ لا معنی لاسترقاق ما هو ملک فعلی للمسترق (بالکسر).

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی عبد جرح رجلین، قال علیه السّلام: هو بینهما إن کانت جنایته تحیط بقیمته. قیل له: فأن جرح رجلا فی أول النهار و جرح آخر فی آخر النهار؟ قال علیه السّلام: هو بینهما ما لم یحکم الوالی فی المجروح الأول» «2». فإن قوله علیه السّلام: «هو بینهما» أعم من الملکیه.

و فی صحیح أبی بصیر: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن مدبر قتل رجلا عمدا، فقال علیه السّلام: یقتل به. قال: قلت: فان قتله خطأ، فقال علیه السّلام: «یدفع إلی أولیاء المقتول فیکون لهم رقا، فان شاؤوا باعوا، و ان شاؤوا استرقوا، و لیس لهم أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 1.
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مسأله 14: لا یجوز بیع الوقف. إلا فی مواضع

(مسأله 14): لا یجوز بیع الوقف (61). إلا فی مواضع.

______________________________

یقتلوه، قال: ثمَّ قال علیه السّلام: یا أبا محمد إن المدبر مملوک» «1». و هو ظاهر فی بقاء ملکیته علی ملک المالک قبل الدفع هذا مع إنهم لم یعدوا فی أسباب الملک القهری القتل الحاصل من المملوک، و حیث إن المسأله خرجت عن مورد الابتلاء منذ قرون، فلا وجه للتطویل فیها، و یأتی بعض الکلام فی محله إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن الفرق بین حق الرهانه و حق الجنایه إن.

الأول: یتعلق بالمال من حیث إضافته الفعلیه إلی المالک.

و الثانی: یتعلق بذات المال من حیث هو و إن تبدلت الإضافات.

(61) بضروره الدین، و المستفیضه من نصوص المعصومین علیه السّلام.

منها: قول علی علیه السّلام فی کیفیه ما وقفه: «صدقه بتا بتلاء فی حجیج بیت اللّه، و عابر سبیله، لا تباع و لا توهب و لا تورث» «2»، و فی وصیته علیه السّلام: «لا تباع و لا توهب حتی یرثها اللّه الذی یرث السموات و الأرض» «3»، و فی صحیح ابن راشد عن أبی الحسن علیه السّلام: «لا یجوز شراء الوقف» «4»، و فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج فی کیفیه وصیه موسی بن جعفر علیه السّلام: «لا یحل لمؤمن یؤمن باللّه و الیوم الآخر أن یبیعها و لا یبتاعها، و لا یهبها، و لا ینحلها» «5». و الظاهر مسلمیه عدم الجواز فی الجمله بین جمیع الملیین و لا یختص بالمسلمین.

و یمکن الاستدلال علیه بالأدله الأربعه.

فمن الکتاب قوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الوقوف حدیث: 2، و 4، 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الوقوف حدیث: 2، و 4، 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الوقوف حدیث: 2، و 4، 1.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الوقوف حدیث: 5.

(6) سوره البقره: 187، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 3 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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______________________________

و من الإجماع إجماع المسلمین.

و من النصوص المستفیضه التی تقدم بعضها آنفا.

و من العقل إنه ظلم قبیح، لأنه تصرف فی حق الموقوف علیهم و فی حق اللّه تعالی بلا مسوغ فی البین.

و حیث إن حقیقه الوقف إنما هو الإیقاف عن النقل و الانتقال و التبدیل و التبدل، کما هو ظاهر قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حبّس الأصل و سبل الثمره» «1». فیکون عدم جواز البیع و سائر الانتقالات من الذاتی لحقیقه الوقف لا أن یکون من الخصوصیات الخارجیه، و لیس المراد بالذاتی المنطقی منه لاختصاص ذلک بالحقائق الأصیله دون الاعتباریه بل المراد الذاتی العرفی الاعتباری، کما إن المعنون أیضا کذلک. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

ثمَّ انه لا بد من بیان أمور.

الأول: الوقف إما مؤبد أو منقطع، و الأول ما لم یکن وقفا علی من ینقرض غالبا، کالمساجد، و القناطر، و المدارس، و الوقف علی الذریه نسلا بعد نسل و بعد انقراضهم فعلی العلماء و هکذا، و یسمی هذا بالوقف المؤبد و هو علی قسمین.

فتاره: یکون للموقوف علیهم حق الانتفاع فقط لا أن یکون مالکین للمنفعه، کالمساجد و المدارس و القناطر و نحوها مما لا یکونوا ملکا لأحد مطلقا لا ذاتا و لا منفعه.

و أخری: یکونوا مالکین للمنفعه، کتملکهم لمنفعه أملاکهم الخاصه، و الفرق إن فی أملاکهم الخاصه یملکون الذات و المنفعه معا بخلاف الوقف علیهم فیملکون المنفعه فقط.

و الثانی: أقسام أربعه. منقطع الأول: کما إذا وقف علی ما لا یصح الوقف علیه ثمَّ علی ما یصح. و منقطع الوسط، کما إذا وقف علی ما یصح الوقف علیه 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 1 ج: 2.
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______________________________

ثمَّ علی ما لا یصح ثمَّ علی ما یصح.

و منقطع الآخر: کما إذا وقف علی ما یصح ثمَّ علی ما لا یصح.

و منقطع الطرفین: کما إذا وقف علی ما لا یصح ثمَّ علی ما یصح ثمَّ علی ما لا یصح، و یأتی تفصیل الأقسام و ما یصح فیه و ما لا یصح فی کتاب الوقف إن شاء اللّه تعالی.

الثانی: أقسام الوقف من جهه أربعه- و إن کان له أقسام أخر من جهات أخری.

فتاره: یملک الموقوف علیه المنفعه، کملکیته لمنفعه أملاکه، فیجوز له التصرف فیها تصرف المالک فی ملکه، و هی الأوقاف الخاصه و ما یشبهها فیملک الموقوف علیه المنفعه فله التصرف بما شاء ما لم یحده الواقف بحد خاص.

و أخری: لا یملک المنفعه بل یملک الانتفاع بتملیک الواقف و إنشائه، کالأوقاف العامه من المدارس و الخانات و القناطر و نحوها.

و ثالثه: ما یفید ملک الانتفاع بحکم الشارع لا بتسلیط الواقف کالمساجد، فأن مقصود الواقف لیس الا جعله مسجدا و انتفاع العموم إنما یحصل بحکم الشارع، کسائر أحکام المسجد و لا ربط له بالواقف، و لذا لو وقف محلا للصلاه لا تترتب علیه تلک الأحکام.

و رابعه: ما لا یفید ملک المنفعه و لا الانتفاع لا بجعل الواقف و لا بحکم الشارع، کالمعلقات الموقوفه علی الأمکنه المقدسه و المشاهد المشرفه، فإنها لمجرد تزیین تلک البقاع المتبرکه، و لیس فیها ملک منفعه و لا انتفاع لا حد بوجه من الوجوه. إلا أن یقال إن ذلک کله تعظیم لذلک المشهد و هذا نحو انتفاع لمن یعتقد بصاحب المشهد.

ثمَّ إنهم قالوا: إن الوقف إما تحریر و فک ملک، أی لا یکون ملکا لأحد، أو تملیک.
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______________________________

و الأول: کالمساجد و المدارس و نحوها فإنها فک ملک إن کان لها مالک لا مثل مسجد الکوفه و مسجد السهله، و مسجد الخیف، و مسجد الحرام فی أول الإسلام التی لم یعلم واقفها و لا کیفیه وقفها.

و الثانی: کالأوقاف الخاصه حیث إنها تملیک للموقوف علیهم فیملکون العین الموقوفه نحو ملک مخصوص لا کملکهم لأموالهم. و استدلوا علی ذلک بوجوه لعل أحسنها ما عن بعض مشایخنا قدس سرّه: إن حبس العین علی قوم لا بد فیه من إضافتها إلیهم و لیست هذه الإضافه باعتبار ملک المنفعه، لأن تملیک المنفعه عباره أخری عن التسبیل الذی قصده الواقف بتبع وقف العین، فالإضافه الخاصه عباره عن الملکیه و تتبعها ملکیه المنفعه.

و فیه: إنه لا ریب فی أن الإضافه خفیفه المؤنه، کما لا ریب فی أنها أعم من الملکیه فأصل الإضافه معلومه و الملکیه مشکوکه مدفوعه بالأصل.

نعم، الاستیلاء التام علی المنفعه من أهم آثار الملکیه، فیصح أن یستدل علی العله بالمعلول. و الحق أن الوقف فی جمیع موارده تحریر و فک ملک، کما یشهد به الوجدان و آثار هذا التحریر تختلف بحسب الموارد.

فتاره: تکون ملکیه المنفعه.

و أخری: ملکیه الانتفاع هذا مع المماشاه مع القوم، و الا فلنا أن نقول ان للموقوف علیه التسلط علی المنفعه و هو أعم من الملکیه، کما هو واضح، فلیس الوقف مطلقا إلا قسما واحدا و هو الإیقاف و الحبس و فلک الملک و التحریر إلی غیر ذلک من التعبیرات التی سیاقها سیاق حبس العین.

نعم، داعی حبس العین. تاره: هو الانتفاع.

و أخری: هو التسلط علی المنفعه بجعل من الواقف أو بحکم من الشارع.

الثالث: لا ریب فی أن الوقفیه لا تتعلق بالعین من حیث هی بل من حیثیه الانتفاع بها، و هذه الحیثیه هی التعلیلیه المنحصره و هی الصدقه الجاریه الباقیه، فمع بقائها لا وجه لجواز بیع الوقف، لما مر من الأدله الأربعه علی عدم جواز 
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البیع و مع عرضتها للزوال یحکم العقل بفطرته بجوازه بل لزوم حفظ تلک الحیثیه فی عین آخر، فالنزاع فی بیع الوقف مطلقا لا بد و أن یکون من النزاع الصغروی لا من النزاع الکبروی، إذ لا ریب فی لزوم تقدیم تلک الحیثیه عند الدوران بین زوالها رأسا و إبقائها بالتبدیل بصوره أخری فیکون من الدوران بین الانعدام و البقاء و لو فی الجمله، و الفطره تحکم بالثانی.

الرابع: لا ریب فی جواز بیع الوقف- کما یأتی- فهل یبطل الوقف أولا ثمَّ یعرض علیه البیع أو بعروض نفس البیع خارجا یبطل الوقف، قال بکل قائل، و الحق هو الأخیر، لأصاله بقاء الوقفیه إلی عروض المبطل خارجا. و استدل من قال بالأول بما خلاصته: إن الحکم بجواز البیع لا بد له من موضوع و مع بقاء الوقفیه لا موضوع له، فلا بد من زوالها ابتداء تحفظا لموضوع جواز البیع.

و فیه: إنه ان أرید السبق الزمانی فلا دلیل علیه أبدا فی مقابل الأصل، و إن أرید السبق الاعتباری الرتبی فلا اشکال فیه، و هو صحیح، و به یمکن الجمع بین القولین.

مع انه لو کان موضوع جواز البیع عین موضوع الوقف من حیث هو لا إشکال فی عدم جواز الاجتماع و لیس کذلک بل موضوع جواز البیع حیثیه عرضه للزوال مثلا و هذه حیثیه اعتباریه غیر حیثیه الوقف من حیث هی فلا بأس بالاجتماع لاختلاف الحیثیه، مع إنه لا ثمره لهذا النزاع أصلا بعد الإجماع علی حرمه البیع قبل عروض المجوز، و علی جوازه بعد ثمَّ دوامه بدوام المجوز و ارتفاعه بارتفاعه.

الخامس: قد أطالوا الکلام فی المقام و لا یستحق تلک الإطاله، و حق أصل العنوان أن یعنون هکذا: «یجوز تبدیل العین الموقوفه بغیرها عند الضرورات العرفیه المتعلقه بتبدیل العین الموقوفه». کما فی الأملاک الشخصیه حیث یمکن تبدیلها بغیرها عند الاضطرار و الضرورات الوارده علیها، و یجوز أن یکون التبدیل من موارد الأهم و المهم الاتفاقی بالنسبه إلی العین الموقوفه لا 
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بالنسبه إلی الجهات الخارجیه عنها.

و هذا العنوان من القضایا التی دلیلها معها فنفس تصویرها یغنی عن إقامه الدلیل علیها و لا نحتاج إلی إقامه دلیل من الخارج، و تشخیص موضوع الضروره و الاضطرار إلی أهل الخبره بالعین الموقوفه، فإذا حکم ثقات أهل الخبره بلزوم تبدیله یتبدل حینئذ و لیس تشخیص ذلک من شأن الفقیه بوجه من الوجوه و انما شأنه بیان الحکم عند تحقق الموضوع عرفا و معنی التبدیل قیام البدیل مقام المبدل من کل جهه، و یتفرع علی ذلک فروع تأتی الإشاره إلیها إن شاء اللّه تعالی.

کما إنهم قد أتعبوا أنفسهم فی أن أیا من أقسام الوقف یکون للموقوف علیه و أیا منها لیس بملک له تصحیحا لبیع الوقف عند طرو المسوغات حیث قالوا إنه لا بد و أن تکون العین ملکا للبائع فی البیع و المنفعه ملکا للمؤجر فی الإجاره، و هذا أیضا تطویل بلا طائل، لأن البیع تملیک العین و الإجاره تملیک المنفعه سواء کان البائع مالکا للعین و المؤجر مالکا للمنفعه أو لم یکن، و لا دلیل من عقل أو نقل علی لزوم کون البائع مالکا للعین و المؤجر مالکا للمنفعه. و قد تقدم بعض الکلام فراجع.

السادس: ما یؤتی به للأماکن المقدسه- من المساجد، و المشاهد المشرفه- من الفرش و الأغطیه، و الستر، و السرج و المصابیح و غیرها یتصور فیها وجوه.

الأول: کونها وقفا لذلک المکان الشریف.

الثانی: کونها وقفا علی عامه المنتفعین بها، و حیث إن ذلک المکان من مظان الانتفاع بها أتی بها إلیه.

الثالث: أهداؤها إلی ذلک المکان الشریف.

الرابع: کونها هدیه للمنتفعین بها أتی بها إلی ذلک المکان من حیث أنه من مظان الانتفاع، و یأتی فی کتاب الوقف ما ینفع المقام، و حیث أن هذه الهدیه 
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مفتقره إلی قصد القربه و تکون لازمه کالوقف و مقتضی الأصل عدم ترتب الأحکام الخاصه لکل منها إلا بدلیل خاص یدل علیه.

ثمَّ انه لا ریب فی خروج أنقاض المسجد- التی لا ینتفع بها فی المسجد- عن المسجدیه للسیره المتعارفه بین المسلمین علی نقلها و انتقالها و بیعها و غیر ذلک، مما یکشف ذلک کله عن زوال عنوان المسجدیه عنها. و أما ما ینتفع بها فی المسجد فالظاهر بقاء الوقفیه فیها، للأصل. و أما البناء ما لم ینقض و أرض المسجد فی ما لا بناء فیه أو هما معا إذا صار ذلک بحیث لا ینفع بها، کما إذا صار المسجد مهجورا بالمره بحیث لا یرجی عاده وقوع العباده فیها و صیرورتها معبدا للناس، فالکلام فیها أولا فی بیان الموضوع، ثمَّ بیان حکمه المترتب علیه.

فنقول: الوجوه المتصوره فی جعل المسجد أربعه.

الأول: جعله بقید التعبد فیه بحیث یکون هذا القید عله تامه منحصره حدوثا و بقاء جعلا من الواقف و إمضاء من الشارع، و حکمه انه عند زوال هذا العنوان تزول أصل المسجدیه و لا یترتب علیه جمیع أحکامها مطلقا لزوال الموضوع بزوال العنوان و یصیر ملکا للواقف أو ورثته علی حسب الطبقات حتی یصیر إلی الامام علیه السّلام، و لا دلیل علی الخلاف الا ما یقال من عدم زوال مشعر العباده عن المشعریه و لا دلیل له الا الإجماع و شموله لمثل الفرض مشکل.

نعم، هو مسلم فی مثل مسجد الحرام و عرفات و المشعر و مسجد الکوفه و نحوها.

الثانی: کون القید داعیا لجعل الوقف لا عله تامه منحصره، و حکمه بقاء الوقفیه و لو مع زوال العنوان، لما تسالموا علیه من أن الداعی لا یوجب التضییق، فیکون من قبیل حکمه الجعل لا عله المجعول.

الثالث: جعله بقید التعبد فیه حدوثا و بقاء علی نحو العلیه التامه، و لکن الشارع حکم بترتب آثار المسجدیه و لو مع زوال القید و العنوان، و هو حسن 
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ثبوتا و لکن لا دلیل علیه إثباتا.

الرابع: الشک فی أنه من أی الأقسام، و التمسک بالأدله اللفظیه فی إلحاقه بواحد مما مر من الأقسام تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، فتصل النوبه إلی استصحاب المسجدیه، و هو من الشک فی الموضوع مع تبدل العنوان، و یأتی ما ینفع المقام فی کتاب الوقف إن شاء اللّه تعالی.

السابع: قالوا إن کل وقف یکون من فک الملک لا یجوز بیعه مطلقا و لو زال الانتفاع به بالمره، لأن البیع لا بد و أن یکون فی ملک، و المفروض أنه لا مالک له ثمَّ قالوا إنه لو غصبه غاصب و أتلفه لا ضمان علیه، لأن الضمان و العهده لا بد أن یکون للمالک، و المفروض أنه لا مالک له، و قالوا أیضا أنه لو استوفی منافعه ظالم کأن جعل المسجد- مثلا- سکنی لا یؤخذ منه أجره المثل، لفرض عدم الملک بالنسبه إلیه، ثمَّ ذکروا قاعده: «إن ما یطلب بقیمته یطلب بمنافعه، و ما لا یطلب بمنافعه لا یطلب بقیمته» و فی مثل المسجد لا یطلب بالقیمه فلا یطلب بالمنافع.

و الکل مخدوش. لا دلیل علیه من عقل أو نقل. أما أنه لا یجوز البیع لعدم الملک فقد أثبتنا إن البیع هو تملیک العین و لا یلزم أن یکون عن ملک و فی ملک.

و أما القضیه أن الضمان و العهده لا بد و أن یکون للمالک فلا وجه له أصلا فإن الضمان و العهده لا بد و أن یکون لمن هو أهل لهما و یستحقهما، و لا ریب فی وجوده فی المقام. و أما القاعده فلا دلیل علی الملازمه فیها من نص أو إجماع أو عرف، و علی فرضه فالطالب بالمنافع هو موجود ففی المسجد ولی أمر المسلمین و فی المدرسه أهلها و من یتولی أمرها.

الثامن: عدم الانتفاع و قله المنفعه بالنسبه إلی العین الموقوفه أمر إضافی لا بد من الرجوع فیه إلی ثقات أهل الخبره لکل شی ء مخصوص، فربما یکون انتفاع ألف دینار بالنسبه إلی شی ء من عدم الانتفاع به عند أهل الخبره مع أنه یکون انتفاع خمسه دنانیر من الانتفاع العادی بالنسبه إلی شی ء آخر فیختلف 
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الأول: عدم إمکان الانتفاع المناسب للعین الموقوفه مع بقائها، کان ذلک لأجل الخراب أو غیره، کانت منفعه فی الجمله لها أولا (62).
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ذلک بالنسبه إلی الأعیان و الأشخاص و الأعصار و الأمصار.

ثمَّ إنهم قدس سرّه قد أکثروا من بیان صور جواز بیع الوقف بتعداد صغریات الموارد مع وجود جامع قریب بینها، مع إن اللازم انما هو الأخذ بالجامع القریب فان کانت خصوصیه لمورد خاص تذکر و الا فیذکر الجامع المشترک.

(62) لأن حیثیه تسبیل المنفعه و الانتفاع بالعین الموقوفه حیثیه تعلیلیه منحصره للوقف حدوثا و بقاء و مع انتفاء تلک الحیثیه لا تشملها أدله حرمه بیع العین الموقوفه لبیه کانت أو لفظیه.

أما الأول: فمعلوم، لعدم الاجتماع حینئذ علی الحرمه رأسا.

و أما الثانی: فلأن المنساق منها بحسب الأذهان السلیمه ان حرمه البیع انما هی لأجل التحفظ علی الصدقه الجاریه و المنفعه المسبله و مع عرضتهما للزوال فلا مناط لحرمه بیع العین لأن الاهتمام بحفظ العین مطلقا ملکا کانت أو وقفا انما هو لأجل المنافع المتوقعه منها بل لا مالیه لها إلا لأجل هذه الجهه و بازدیادها تزداد مالیه العین و بنقیصتها تنقص، و یشهد لذلک وجدان الواقفین من جمیع الملیین فإذا قلنا للواقف إذا زالت منفعه العین التی وقفتها هل ترضی ببقائها کذلک أو لا ترضی به بل تطلب تبدیلها بغیرها مما یکون مثلها فی المنفعه و الانتفاع؟ یقول لا أرضی بالبقاء بل أطلب التبدیل و الشارع أیضا یقول بذلک و الموقوف علیهم أیضا یعترفون به فالأمر یدور بین تعطیل الوقف رأسا و بین تملک البطن الموجود و حرمان البطون اللاحقه و بین البیع و مراعاه بقاء الوقف و جمیع البطون، و العرف و العقلاء یقدمون الأخیر، و الأدله الشرعیه منزله علی هذا الأمر الفطری العقلائی فلا نحتاج إلی التطویل و التفصیل و النقض و الإبرام و أما الأخبار فسیأتی الکلام فیها.
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مسأله 15: لو بیع الوقف یکون الثمن فی حکم المثمن فیشترک جمیع البطون فیه

(مسأله 15): لو بیع الوقف یکون الثمن فی حکم المثمن فیشترک جمیع البطون فیه و یجری علیه کل ما کان للمثمن من الخصوصیات و الجهات (63)، و لا یحتاج فی جریان حکم الوقف علی الثمن إلی إجراء صیغه الوقف (64).


مسأله 16: یجب شراء ما فیه الصلاح بحکم الثقات و لو کان من غیر المماثل

(مسأله 16): یجب شراء ما فیه الصلاح بحکم الثقات و لو کان من غیر المماثل (65)،
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ثمَّ انه لیس المراد بالمنفعه و الانتفاع صرف الوجود منهما بل النسبی منهما بالنسبه إلی العین الموقوفه فلا بد من ملاحظتهما بالنسبه إلیهما ثمَّ یحکم أهل الخبره بأنها کالعدم بالنسبه إلی العین الموقوفه، و أظن أنه إذا عرضنا المسأله علی متعارف الناس یعترفون بأن إثباتها لا یحتاج إلی التطویل و یکتفون بما قلناه.

(63) اقتضاء للبدلیه إلا ما خرج بالدلیل.

(64) لأن نفس البدلیه تقتضی البدلیه فی جمیع ما للمبدل من الجهات خصوصا أظهرها ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

ثمَّ إن لمن یتولی أمر البیع أن ینظر فیه و یتصرف فی الثمن بحسب المصلحه فربما تقتضی ابدال الثمن بعین آخر أصلح للوقف و لیس الثمن من هذه الجهه فی حکم العین الموقوفه فإن عدم جواز التصرف فیه بالنقل و الانتقال کان من جهه لزوم إبقاء العین مهما أمکن و مع سقوط هذه الجهه لا یبقی موضوع بالنسبه إلی الثمن بل له الإبدال إلی الصالح و الأصلح.

(65) إذ المناط کله مراعاه المصلحه و هی قد تکون فی غیر المماثل، و ما نسب إلی العلامه و ولده و غیرهما من وجوب شراء المماثل، لأنه أقرب إلی غرض الواقف لا وجه له صغری و کبری.
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و المتولی للبیع من یقوم بأمر الوقف (66) مع مراجعه الحاکم الشرعی و ملاحظه الخصوصیات و سائر الجهات (67).


مسأله 17: لو لم یتمکن من شراء البدل ینتفع الموجودون بالثمن

(مسأله 17): لو لم یتمکن من شراء البدل ینتفع الموجودون بالثمن و لو بالاتجار به إلی أن یتمکن من البدل (68).


مسأله 18: حکم عدم الانتفاع ببعض العین الموقوفه حکم عدم الانتفاع بکلها

(مسأله 18): حکم عدم الانتفاع ببعض العین الموقوفه حکم عدم الانتفاع بکلها فیجری فیه جمیع ما مرّ فی الکل (69) و لو کان سقوط المنفعه و الانتفاع ما دامیا لا دائمیا بحیث حرم البطن الموجود عن الاستفاده فقط یجوز التبدیل مراعاه لحق الموجودین مع عدم الإضرار بالنسبه إلی اللاحقین (70).


مسأله 19: لو کان للعین الموقوفه ناظر فبیعت لأجل عروض المجوز للبیع یبقی الناظر علی ما کان

(مسأله 19): لو کان للعین الموقوفه ناظر فبیعت لأجل عروض المجوز للبیع یبقی الناظر علی ما کان (71).

______________________________

(66) لفرض بقاء تولیته.

(67) لاحتمال عدم شمول تولیته للبیع و انحصارها فیما یتعلق بالعین مع بقائها.

(68) لأنه نحو تسبیل للمنفعه أیضا، فیشمله إطلاق أدله الوقف.

(69) للأدله الداله علی الحکم الثابت فی الکل بعد کون المنساق فیها انحلالیه.

ثمَّ انه لا فرق فی منشأ سقوط المنفعه و عدم الانتفاع بین أسباب ذلک من أی منشأ حصل و بأی وجه اتفق و لذلک مناشئ شتی لا تعد و لا تحصی، کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع.

(70) لعین الدلیل فی سقوط المنفعه دائما.

(71) للأصل، و عموم البدلیه إلا أن تکون فی البین قرینه معتبره علی الخلاف.
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مسأله 20: قد یقال بجواز بیع الوقف مع تغیر عنوانه

(مسأله 20): قد یقال بجواز بیع الوقف مع تغیر عنوانه، کما إذا وقف بستانا فصار عرصه و ذهبت الأشجار (72).


مسأله 21: لو خرجت العین الموقوفه عن الانتفاع المعتد به لجهه من الجهات بحیث یصح أن یقال فی العرف أنه لا منفعه له

(مسأله 21): لو خرجت العین الموقوفه عن الانتفاع المعتد به لجهه من الجهات بحیث یصح أن یقال فی العرف أنه لا منفعه له کما إذا انهدمت الدار و صارت عرصه- و یمکن إجارتها بمقدار جزئی و کانت بحیث لو بیعت و بدلت بمال آخر یکون نفعه متساویا مع الأول أو قریبا

______________________________

(72) لأن الوقف تعلق بالعنوان الخاص و مع زواله لا موضوع للوقف، کما أن القصر مثلا تعلق بعنوان المسافر و مع زواله لا وجه لوجوبه، و کذا التمام بالنسبه إلی الحاضر و للمقام أمثال و نظائر.

و أشکل علیه. أولا: بأنه مخالف للإجماع.

و ثانیا: بأن الوقفیه تتعلق بجمیع الأجزاء و الخصوصیات من الأرض و غیرها.

و ثالثا: انه توقیت للوقف و هو باطل.

و یمکن الخدشه فی الجمیع.

أما الإجماع: فالمتیقن منه المشاعر العظام و نحوها.

و أما ان الوقفیه تتعلق بجمیع الأجزاء فهو خلاف الفرض، لفرض ان الوقف تعلق بالعنوان فقط و النزاع فی ان الأرض بعد زوال العنوان داخل فی العنوان أولا؟

و أما الأخیر: فهو خلاف الوجدان لفرض عدم التوقیت و زوال الحکم بزوال العنوان لیس من التوقیت عرفا.

نعم، یمکن أن یقال ان زوال الوقفیه بزوال العنوان خلاف مرتکزات المتشرعه.
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منه یجوز بیعه (73)، و کذا لو صارت المنفعه قلیله بحیث لا تلحق بالمعدوم و لکن کان بحیث لو بیع یشتری بثمنه ماله نفع کثیر یجوز البیع حینئذ أیضا (74).

الثانی: ما إذا أدی بقاؤه إلی سقوط منفعته و الانتفاع به (75) سواء کان

______________________________

(73) لما تقدم من الأدله الشامله لهذه الصوره أیضا. و ما نسب إلی المشهور من عدم الجواز فی هذه الصوره لاقتصارهم مورد الجواز بما إذا لم یکن فیه المنفعه یمکن أن یراد بقولهم عدم المنفعه المعتد بها المتعارفه لا العدم الحقیقی من کل جهه بلا مخالفه فی البین.

نعم، لو کان الثمن علی تقدیر البیع لا یعطی به إلا ما کانت منفعته کمنفعه العین الموقوفه لا یجوز البیع حینئذ للأصل.

(74) لأن بناء العقلاء فی أموالهم الشخصیه و النوعیه علی التبدیل حینئذ و الشرع لا یتجاوز بناؤهم إلا بوجود رادع عنه و لا رادع فی البین إلا الأدله المانعه و یشک فی شمولها لهذه الصوره، فیکون التمسک بها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و لا یجزی استصحاب عدم الجواز أیضا، لأن هذا البناء النوعی العقلائی کالاماره المعتبره المتقدمه علیه. و قد یعد ترک العین الموقوفه و الحال هذه تضییعا لها عرفا فالمقتضی للبیع موجود و المانع مفقود فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(75) لما یأتی من الأخبار، و للسیره المستمره بین العقلاء علی تحفظ الأموال الشخصیه و النوعیه بذلک و استنکار من خالف بل قد تعد المخالفه سفها و أدله الوقوف وردت علی طبق هذه السیره المستمره فی جمیع الأعصار و القرون بل یمکن القول بخروج هذه الموارد عن مورد حرمه بیع الوقف تخصصا، لقوام الوقف بتسبیل المنفعه فإذا کانت فی معرض الزوال فأی منفعه فی البین حتی تسبّل و من أنکر ذلک باللسان یصدقه بالفطره و الوجدان.
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ذلک لخلف بین أربابه أو بسبب آخر (76) بشرط أن یکون تأدیه البقاء إلی الخراب بتصدیق أهل الخبره به (77)، و لو فرض إمکان الانتفاع به بعد الخراب بوجه آخر کالانتفاع السابق لا یجوز بیعه (78).

الثالث: أن یشترط الواقف بیعه عند حدوث أمر من قله المنفعه، أو کثره الخراج أو وقوع خلاف بین الموقوف علیهم، أو حصول ضروره و حاجه شدیده لهم فیجوز بیعه و تبدیله حینئذ (79).

______________________________

نعم، تسبیل المنفعه بالنسبه إلی أصل المالیه ممکن فلا بد و ان یتحفظ بالنسبه إلیها و لا یمکن ذلک إلا بالتبدیل.

(76) لشمول ما مر من الدلیل للجمیع.

(77) لأن ذلک من الموضوعات العرفیه التی لا بد فیها من الرجوع إلی أهل خبرتها و لا یعتبر حصول العلم من قول أهل الخبره بل یکفی الاطمئنان العادی.

(78) للإطلاق و الاتفاق و الأصل.

(79) مورد هذا الشرط.

تاره: هو اشتراط البیع عند عروض مجوزات البیع و هذا الشرط مؤکد لا أن یکون مخالفا لمقتضی الوقف، أو للکتاب و السنه. و کل من قال بالجواز عند عروض المجوزات لا بد أن یقول فی المقام بالأولی.

و أخری: یکون تحدیدا لآخر الوقف و هذا من صغریات وقف منقطع الآخر فمن یقول بالجواز فیه لا بد له من القول بالجواز هنا أیضا.

و ثالثه: یکون من اشتراط بیع الوقف مع بقائه علی الوقفیه. و مورد البحث فی هذه الصوره و هی.

تاره: بنحو یشتری بالثمن ما صار وقفا لجمیع البطون و یکون مثل العین الموقوفه من کل جهه.

و أخری: بأن یأخذ البطن الموجود الثمن لأنفسهم و یتصرفون فیه بما 
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______________________________

شاءوا کتصرفهم فی أموالهم الخاصه لهم.

و استدلوا لجواز بیع الوقف مع الشرط بأمور.

الأول: إطلاق قوله علیه السّلام: «الوقوف علی حسب ما یقفها أهلها» «1»، بلا فرق بین اشتراط هذا الشرط و اشتراط سائر الشروط فکما لا بد من الوفاء بها علی حسب الشرط فکذا المقام.

الثانی: عموم قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «2».

الثالث: صحیح عبد الرحمن قال: «بعث إلیّ بهذه الوصیه أبو إبراهیم علیه السّلام:

هذا ما أوصی به و قضی فی ماله عبد اللّه علی علیه السّلام ابتغاء وجه اللّه- إلی أن قال- و انه یقوم علی ذلک الحسن بن علی علیهما السّلام یأکل منه بالمعروف و ینفقه حیث یرید اللّه فی حل محلل لا حرج علیه فیه، و ان شاء جعله شروی الملک و ان ولد علی علیه السّلام و أموالهم إلی الحسن بن علی علیهما السّلام، و إن کان دار الحسن غیر دار الصدقه فبدا له أن یبیعها فلیبعها إن شاء لا حرج علیه فیه و إن باع فإنه یقسمها- الحدیث-» «3»، و هو صحیح سندا، ظاهر بل نص دلاله فی جواز اشتراط بیع الوقف، و فی خبر ابن حنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وقف غسله له علی قرابته- إلی أن قال- فللورثه من قرابه المیت أن یبیعوا الأرض ان احتاجوا و لم یکفهم ما یخرج من الغله؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا رضوا کلهم، و کان البیع خیرا لهم باعوا» «4». فإذا جاز البیع بغیر شرط جاز معه بالأولی.

و نوقش فی الجمیع بأن الإطلاق لا یشمل ما یخالف مورد الإطلاق و یضاده، و ان هذا الشرط مخالف لمقتضی العقد، و للکتاب و السنه فلا یشمله العموم، و ان المراد بما فی الصحیح الصدقه أو الوصیه بالوقف دون الوقف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 2.

(2) الوافی ج: 12 باب: 86 من أبواب النکاح صفحه: 80.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 8.
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المعهود، و خبر ابن حنان قاصر سندا.

و الکل مردود: أما الأول: فبأنه مخالف للإطلاق إذا کان باقیا علی إطلاقه و شموله من کل جهه. و أما إذا ضیق دائره الإطلاق من أول حدوثه و إیجاده فأی منافاه فی البین.

و أما الثانی: فلأن الشرط مخالف لإطلاق مقتضی العقد و إطلاق الکتاب و السنه لا لذاتهما حتی یبطل و مع الشک تجری أصاله عدم المخالفه کما فی سائر موارد الشک و الحمل علی الصدقه أو الوصیه بالوقف فی الصحیح بعید عن مساق قوله علیه السّلام: «هذه صدقه واجبه بتله حیا أنا أو هیتا» «1». و أما قوله علیه السّلام:

«هذا ما أوصی به و قضی فی ماله یدل علی أنه جعل فی ماله شیئا غیر الوصیه أیضا فلا بد و ان یحمل قوله علیه السّلام فی آخر الحدیث علی الأعم من الوصیه قطعا، و من المتعارف و التدبیر أن یکتب الشخص جمیع ما یتعلق من الوقف و العتق و غیرهما بعنوان الوصیه احتفاظا علیها و الا فقد صرح علیه السّلام بالصدقه الواجبه فی زمان حیاته علیه السّلام و لا معنی لها إلا الوقف.

نعم، خبر ابن حنان قاصر سندا بجعفر بن حنان، مع أن المشهور لم یعملوا بإطلاقه، هذه عمده الصور التی یجوز فیها تبدیل الوقف.

و قد ذکر صور أخری.

منها: ما إذا کان بیع الوقف انفع و أعود للموقوف علیهم نسب ذلک إلی المفید مستندا إلی ما تقدم من خبر ابن حنان.

و منها: ما إذا لحق بالموقوف علیهم ضرر شدید نسب ذلک إلی جمع و عن الانتصار دعوی الإجماع علیه.

و منها: ما إذا وقع بین الموقوف علیهم اختلاف لا یؤمن معه تلف المال أو النفس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 4.
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و منها: أن یؤدی الاختلاف بینهم إلی ضرر عظیم.

و منها: أن یلزم فساد یستباح منه الأنفس و لا دلیل فی البین یصح الاعتماد علیه فی مقابل الأصل و الأدله الداله علی عدم جواز تبدیل الوقف إلا مکاتبه ابن مهزیار قال: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: ان فلانا ابتاع ضیعه فأوقفها و جعل لک فی الوقف الخمس، و یسأل عن رأیک فی بیع حصتک من الأرض أو تقویمها علی نفسه بما اشتراها أو یدعها موقوفه فکتب إلیّ، أعلم فلانا أنی آمره أن یبیع حقی من الضیعه و إیصال ثمن ذلک إلی، و ان ذلک رأیی إن شاء اللّه أو یقومها علی نفسه ان کان ذلک أوفق له، قال و کتبت إلیه: ان الرجل ذکر أن بین من وقف علیهم هذه الضیعه اختلافا شدیدا، و انه لیس یأمن أن یتفاقم ذلک بینهم بعده فان کان تری أن یبیع هذا الوقف و یدفع إلی کل إنسان منهم ما وقف له من ذلک أمرته، فکتب إلیه بخطه و أعلمه أن رأیی ان کان قد علم الاختلاف ما بین أصحاب الوقف ان بیع الوقف أمثل، فإنه ربما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس» «1».

و فیه. أولا: إنه لم یعمل أحد بإطلاق صدره.

و ثانیا: ان المنساق منها عدم تحقق القبض فلا موضوع للبحث حینئذ.

و ثالثا: المنساق منه الوقف المنقطع فلا ربط له بمورد البحث، لأنه فی الوقف المؤبد.

و أما ذیله ففیه. أولا: ان ظاهره صرف الثمن علی البطن الموجود و لم یعمل به المشهور.

و ثانیا: أن مقتضی عموم التعلیل: «ربما یأتی فی الاختلاف تلف الأموال و الأنفس» جواز البیع لرفع کل اختلاف و هو خلاف المشهور أیضا.

و ثالثا: انه ظاهر فی الوقف المنقطع فلا ربط له بالمقام الذی هو من الوقف المؤبد إلا أن یدفع ذلک کله بفهم المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 5، 6.
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نعم، إذا کان تلف المال و النفس بنحو اللازم غیر المنفک عن إبقاء الوقف.

و بعباره أخری: صار إبقاء الوقف ماده للفساد عرفا و حینئذ یجب قطع ماده الفساد عقلا و عرفا و شرعا فیجوز البیع حینئذ، لأنه فی هذا الحال من تقدیم الأهم علی المهم عند المتشرعه و عند العقلاء و الا یجب علی الموقوف علیهم أن لا یبیعوا الوقف و لا یتلفوا الأموال و الأنفس فإطلاق هذا الحدیث لا ینفع للمقام إلا إذا انطبق قاعده تقدیم الأهم علی المهم فی خصوص المورد هذا.

و أما دعوی الإجماع فی الانتصار فغریب فی هذه المسأله التی قال فیها فی الجواهر و نعم ما قال: «لکن کلامهم فی تعیین محل الجواز و السبب المجوز علی ما تری من الاختلاف الشدید الذی قل ما اتفق مثله فی شی ء من المسائل حتی انفرد کل منهم بقول بل صارت کل عباره لهم قولا مستقلا و خالف الواحد منهم نفسه فی الکتاب الواحد فذهب فی کتاب البیع إلی شی ء و خالفه فی الوقف إلی آخر و ربما اتفق لبعضهم الاختلاف فی المقام الواحد ما بین أول کلامه و آخره» فراجع ما قاله رحمه اللّه تجده متینا حسنا و ما هذا شأنه فأی داع لنقل الأقوال و نقضها و ابرامها و سیأتی فی کتاب الوقف ما ینفع المقام.

ثمَّ ان الأصحاب قد تعرضوا للحقوق الأربعه المعروفه المانعه عن البیع و هی: الوقف، و الرهانه، و الجنایه، و أم الولد و هی أمهات الحقوق.

و عن بعض إلحاق حق الساده و الفقراء، و عن آخر ذکر جمله أخری من الحقوق و أنهاها إلی العشرین. و لا بد من بیان أمور یتبین بها الحال.

الأول: ألحق کما تقدم مرتبه من الاستیلاء و السلطنه و الملکیه و السلطه بلا فرق فیه من هذه الجهه بین الحقوق کلها خالقیا کان أو خلقیا، شخصیا أو نوعیا أو صنفیا و إنما الفرق بینها بحسب الموارد لا بحسب الذات.

نعم، الحق بحسب الذات من الأمور التشکیکیه و له مراتب متفاوته کما 
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هو شأن جمیع التشکیکیات من الجواهر و الاعراض و الاعتباریات بناء علی ثبوت الحرکه الجوهریه کما أسسه بعض أعاظم الحکماء و أثبتته الفنون الحدیثه.

الثانی: متعلق الحق إما ذات الشی ء کحق الوقف، و أم الولد. فإن حق الوقف نحو حق متعلق بذات العین الموقوفه یمنع عن بیعه إلا فیما استثنی، و حق أم الولد نحو حق حاصل لها لأجل ولدها الحر یمنع عن بیعها. و إن شئت قلت انها برزخ بین المملوکیه المحضه و الحریه الصرفه فیئول إلی الحریه المطلقه بشروط مذکوره فی محلها.

و أما أن یکون متعلق الحق خصوصیه الإضافه الملکیه و یعبر عنه بحق الرهانه فإنه متعلق بملک المالک مع بقاء خصوصیه الملکیه، لأنها القابله للوثیقه الدینیه دون أصل المالیه المتبدله و لو إلی غیر المالک، إذ لا معنی لکون ملک الغیر وثیقه لدین الغیر إلا مع أذنه و رضاه.

و أما أن یکون متعلق الحق المالیه و لو کانت متبدله إلی أی مالک کان کحق الجنایه فإنه حق متعلق بمالیه العبد الجانی و إن تبدل من مالک إلی مالک آخر و لیس خصوص ملکیه شخص خاص دخیلا فی ذلک.

و أما أن یکون الحق نوعیا لا شخصیا و هو حق الساده و الفقراء المتعلق بأموال الأغنیاء و هذا مسلّم عند الکل إنما الکلام فی ذات هذا الحق و هل هو من الشرکه الخارجیه العینیه کما نسب إلی المشهور أو أنه من قبیل حق الرهانه أو أنه من قبیل حق الجنایه فلا وجه لعده حقا مستقلا فی مقابلها و قد تقدم التفصیل فی کتاب الزکاه و الخمس «1»، فراجع.

الثالث: لیس کل ما لا یجوز بیعه لتعلق تکلیف به یلزم أن یکون لأجل حق مانع عن صحه البیع، بل یجوز أن یکون ذلک لأجل حکم تکلیفی شرعی لا تنافی مخالفته صحه البیع و ان أثم لأجل مخالفه الحکم التکلیفی و یصح البیع،

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 142.
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لفرض أنه لیس من الحکم الوضعی الذی یوجب البطلان و حینئذ فإن أحرز أنه من الحکم الوضعی أو التکلیفی یتعین البطلان فی الأول و الصحه مع الإثم فی الأخیر، و إن شک فی أنه من أیهما و لم تکن قرینه معتبره علی التعیین فی البین فمقتضی الأصل عدم تحقق النقل و الانتقال بعد کون التمسک بالأدله من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

الرابع: قد عد صاحب المقابیس جمله من الحقوق المانعه عن صحه البیع و لا بأس بالإشاره إلیها إجمالا:

الأول: النذر المتعلق بالعین قبل البیع.

أقول: هذه مسأله مشهوره بالإشکال و لا بأس بالإشاره الإجمالیه إلیها فنقول البحث فیها.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاستظهارات.

و ثالثه: بحسب الدلیل الخاص.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم ثبوت الحق للمنذور له فی العین المنذوره فضلا عن الملک إلا إذا دل علیه دلیل بالخصوص.

و أما الثانی: فلا ریب فی ثبوت وجوب الوفاء بالنذر فی النذر المطلق و المشروط بعد حصول الشرط و لزوم حفظ العین المنذوره تحفظا للامتثال و عدم صحه تفویت القدره علیه بحکم العقل، لقبح تعجیز المکلف نفسه عن التکلیف الفعلی أو ما أحرز بحسب القرائن توجهه إلیه فلزوم حفظ العین المنذوره مقدمه للوفاء بالنذر مما لا ریب فیه و هو من شؤون وجوب الوفاء به و تقتضیه مرتکزات المتشرعه فی نذورهم المتعلقه بالأعیان و أما ان هذا من جهه تعلق ملک المنذور له أو حقه بالعین المنذوره فیحتاج إثباته إلی دلیل و هو منحصر. إما بمذاق العرف و المتشرعه أو بظاهر صیغه النذر أو بالدلیل الخاص.

أما الأول: فلا ریب فی أنهم یمنعون عن التصرف فیه أما ان ذلک انما هو 
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لأجل الاهتمام بالوفاء بالتزامهم النذری و وجوب الوفاء به أو لأجل ثبوت نحو حق أخلاقی للمنذور له فی العین کما فی الشی ء الذی یعزلونه من أموالهم لأن یتصدقوا به تدریجا أو لأجل حصول حق له بالنسبه إلی العین کحق الرهانه أو کحق الجنایه و نحوهما، أو لأجل انه یحصل له الملک فیه و الأولان متیقنان و البقیه تحتاج إلی دلیل.

و أما الثانی: فربما یقال بأن مفاد قول «للّه علی أن أعطی هذا الغنم- مثلا- إلی زید» فی نذر الفعل، و قول: «للّه علی أن یکون هذا الغنم لزید» فی نذر النتیجه جعل حق للمنذور له فی العین مؤکدا ذلک بالإضافه إلی اللّه تعالی، أو ذلک نحو تملیک بالنسبه إلی المنذور له.

و فیه: ان هذا الاحتمال ثبوتا له وجه و لکن لا دلیل علیه فی مقام الإثبات لأن کلمه «اللام» فی قول «للّه علی» أعم من الملک و الحق و الاختصاص و الأخیر هو المتیقن و الأولان مشکوکان و مقتضی الأصل عدم حصولهما.

و أما الثالث: و هو الدلیل الخاص فلم نظفر علی حدیث بالخصوص یدل علی المقام إلا موثق ابن مهزیار: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام رجل جعل علی نفسه نذرا أن قضی اللّه حاجته أن یتصدق بدراهم فقضی اللّه حاجته فصیّر الدراهم ذهبا و وجهها إلیک أ یجوز ذلک أو یعید؟ قال علیه السّلام: یعید» «1»، و فی روایه الشیخ رحمه اللّه بعین هذا الحدیث: «أن یتصدق فی مسجده بألف درهم» «2».

و فیه: ان المنساق منه ان الأمر بالإعاده انما هو لأجل عدم الوفاء بالنذر فإنه نذر ان یتصدق و لا وجه حینئذ لتوجیهها إلی الامام علیه السّلام خصوصا بناء علی نسخه الشیخ رحمه اللّه فإن التصدق کان مقیدا بکونه فی مسجده و لم یحصل ذلک فمقتضی بقاء العین المنذوره علی ملک مالکه و عدم حدوث حق یمنع عن سلطنته و تصرفاته فی العین فمقتضی قاعده السلطنه و العمومات و الإطلاقات الجواز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النذر و العهد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب النذر و العهد حدیث: 1.
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نعم، لو شککنا فی شمول الإطلاقات و العمومات، فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر علی تصرفاته، لأنه یصیر التمسک بالإطلاقات و العمومات حینئذ تمسکا بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و الظاهر صحه التمسک لأن المناط فی الصحه و عدمها الأنظار العرفیه کما فی سائر الموارد فیصح البیع و ان عصی و تجب علیه الکفاره و أداء المنذور بالمثل أو القیمه و لکن المسأله مشهوره بالإشکال فسلموا الاشکال و لم ینفح فی دفعه حق المقال (رضوان اللّه تعالی علیهم علی کل حال) و قال فی الجواهر فی کتاب العتق: «و لو نذر کونه للّه خرج عن ملکه و وجبت الصدقه به» و لم یذکر دلیلا علیه مع انه لا ربط له بالمقام لأنه فی نذر النتیجه و المقام فی نذر الفعل هذا.

و أما نذر النتیجه فهو علی قسمین.

الأول: ما إذا کان مفاده تملیک شی ء من الناذر للغیر کما إذا قال: «للّه علیّ أن یکون کتابی- مثلا- لزید» فی النذر النتیجه بالأولی و إلا فالإشکال فیه هو الإشکال فی مطلق النذر.

الثانی: ما إذا کان مفاده غیر التملیک کالتزویج، و الطلاق، و العتق، و الوقف، کما إذا قالت المرأه: «للّه علی أن أکون زوجتک» أو قال الرجل لزوجته: «للّه علی أن تکون مطلقه» فقالوا إنه لا یترتب علی مثل هذه النذور الأثر. للأصل بعد کون هذه الأمور لها أسباب خاصه، و النذر و الشرط لیس منها و المناط کله صدق وجوب الوفاء بالنذر لمثل ذلک و عدمه فمع عدم الصدق أو الشک فیه لا یترتب علیه الأثر، و یکفی الشک فی الصدق فی صحه التمسک بالأصل و یأتی فی کتاب النذر بعض الکلام کما سیأتی فی الشروط ما یناسب المقام و من اللّه تعالی الاعتصام.

الثانی: من الحقوق المانعه عن صحه البیع: الخیار المتعلق بالعین.
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أقول: متعلق الخیار إما نفس العقد ثمَّ العمل بالقواعد العامه. و إما إرجاع نفس العوضین إلی مالکهما قبل العقد، و إما أن یکون متعلقه رد مالیه العوضین لا عینهما و لا یمنع حق الخیار عن البیع إلا فی القسم الثانی فقط.

الثالث: ارتداد المملوک فإنه یوجب قتله ان کان عن فطره فیکون بمنزله المیت.

أقول: لا وجه لکونه مانعا عن صحه المعامله إذا انطبق علیه عنوان السفه فیکون کبیع المملوک المریض المأیوس عن برئه فمع وجود الغرض الصحیح المعاملی یصح البیع و مع عدمه لا یصح و لا ربط لذلک بنفس الارتداد.

الرابع: الحلف علی عدم البیع.

أقول: هو من النهی التکلیفی الذی لا یوجب البطلان فیصح البیع و إن اثم و تجب علیه الکفاره.

الخامس: تعین الهدی للذبح و هو صحیح بناء علی الخروج عن الملکیه بمجرد التعین أو تعلق حق الفقراء به و قد مرّ التفصیل فی کتاب الحج.

السادس: اشتراط عتق المملوک فی عقد لازم.

أقول: اشتراط العتق کنذر العتق و الکلام فیه عین ما تقدم فی النذر فلا وجه للإعاده.

السابع: الکتابه بالنسبه إلی ما لم تحرر من المکاتب.

أقول: و ذلک للزوم عقد الکتابه فیحصل للعبد حق بالنسبه إلی البیع الواقع علیه و یمکن أن یکون من الحکم الشرعی و التفصیل یطلب من محله.

الثامن: التدبیر المعلق علی موت غیر المولی بناء علی جوازه فإذا مات المولی و لم یمت من علق علیه العتق کان مملوکا للورثه ممنوعا عن التصرف فیه و أما المعلق علی موت المولی فیجوز بیعه قبل موته، لأنه عقد جائز یکون نفس البیع حلا للتدبیر فراجع.

التاسع: تعلق حق الموصی له بالموصی به و قبل قبوله بناء علی اشتراط 
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مسأله 22: لا یجوز بیع أم الولد

(مسأله 22): لا یجوز بیع أم الولد (80) و یتحقق الموضوع بمجرد

______________________________

الملک بالموت و القبول و یأتی التفصیل فی کتاب الوصیه إن شاء اللّه تعالی العاشر: تعلق حق الشفعه بالمال أقول: هذا و ما قبله مانع عن لزوم البیع لا عن أصل صحته فیکون عدهما فی موانع الصحه بلا وجه إلا أن یراد مطلق المانعیه أعم من الصحه و اللزوم.

الحادی عشر: تغذیه الولد المملوک بنطفه سیده فیما إذا اشتری أمه حبلی فوطئها فأتت بالولد بناء علی جواز بیعها، لنصوص کثیره منها موثق ابن عمار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل اشتری جاریه حاملا قد استبان حملها فوطئها قال علیه السّلام: بئس ما صنع- إلی أن قال- ان کان عزل عنها فلیتق اللّه و لا یعد، و إن کان لم یعزل عنها فلا یبیع ذلک الولد و لا یورثه و لکن یعتقه و یجعل له شیئا من ماله یعیش به فإنه قد غذاه بنطفته» «1».

الثانی عشر: کون الولد مملوکا ولد من حر شریک فی أمه حال الوطی.

أقول: هذا مبنی علی رقیه هذا الولد، و یأتی التفصیل فی محله.

الثالث عشر: تعارض السبب المملک و المزیل للملک، کما لو قهر حربی أباه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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أقول: یظهر من الأدله ان الحربی حاله حال المباحات الأصلیه یملکه کل من استولی علیه علی ما یأتی تفصیله فی محله.

الرابع عشر: الغنیمه قبل القسمه بناء علی منع الغانمین عن بیعها قبلها و لا دلیل علی ذلک، لأن الحق لا یعدوهم فإما أن یکون من بیع الفضولی ان وقع البیع علی سهم الغیر أو الحقیقی ان وقع علی سهمه. هذا مضافا إلی الوقف و حق الرهانه و الجنایه و أم الولد و حق الساده و الفقراء.

(80) إجماعا من المسلمین، و نصوصا مستفیضه بینهم تأتی الإشاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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الحمل أیضا (81) بشرط أن لا یموت ولدها فی حیاه سیدها و الا فهی کسائر الممالیک یجوز بیعها (82)، کما یشترط أن یکون الحمل فی زمان الملک (83)، فلو ملکها بعد الحمل لا یجری علیها الحکم، و لو مات الولد من الصلب و بقی ولد الولد ففی جریان الحکم إشکال (84).


مسأله 23: قد استثنی من عدم جواز بیع أم الولد مع حیاه ولدها مواضع

(مسأله 23): قد استثنی من عدم جواز بیع أم الولد مع حیاه ولدها مواضع: (85)

______________________________

إلی بعضها.

(81) نصا، و إجماعا ففی صحیح ابن مارد عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج الأمه تلد منه أولادا ثمَّ یشتریها فتمکث عنده ما شاء اللّه لم تلد منه شیئا بعد ما ملکها ثمَّ یبدو له فی بیعها قال علیه السّلام: هی أمته إن شاء باع ما لم یحدث عنده حمل بعد ذلک و إن شاء أعتق» «1».

(82) نصوصا، و إجماعا یأتی التعرض لبعضها.

(83) لأنه المنساق من الأدله و المشهور بین فقهاء المله، و تقتضیه مناسبه الحکم و الموضوع، و قاعده السلطنه و العمومات و الإطلاقات.

(84) منشأه صدق الولد و الجمود علی الإطلاق، و احتمال الانصراف إلی خصوص ولد الصلب.

(85) قد ثبت المنع عن بیع أم الولد فی الجمله نصا و إجماعا و أما ان هذا من القواعد الکلیه التی یرجع إلیها فی مقابل العمومات و الإطلاقات و قاعده السلطنه فلم یثبت ذلک و ان ادعاها شیخنا الأنصاری رحمه اللّه.

و تظهر الثمره فی موارد الشک و فقد الدلیل علی الجواز. فبناء علی کونها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث: 1.
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قاعده یرجع إلیها، و بناء علی العدم یرجع الی قاعده السلطنه.

نعم، اقتضاء المنع فی بیع أم الولد موجود ثبوتا لکنه لا ینفع فی إفاده قاعده کلیه فی مقام الإثبات ما لم یکن عموم أو إطلاق لفظی فی البین و الاخبار الوارده فی المقام قاصره الدلاله عن افاده العموم حتی یستظهر منه القاعده الکلیه کما لا یخفی علی من تأمل فیها.

و أما ما سلکه بعض مشایخنا فی إثبات القاعده الکلیه من أنه بعد إحراز المقتضی ثبوتا یدفع المانع إثباتا بالأصل، فتثبت القاعده الکلیه بذلک.

مخدوش. أولا: بأنه لم یعهد إثبات القاعده بهذا النحو فی علم من العلوم.

و ثانیا: ان عدم المانع من لوازم ترتب الحکم شرعا علی الموضوع فیکون إثباته بالأصل من الأصول المثبته.

نعم، یمکن أن یقال: ان المرتکز فی النفوس الاهتمام بجانب الحریه و تقدمها مهما أمکن و لا بأس بجعل ذلک من القواعد العقلائیه فی الجمله إلا بدلیل یدل علی المنع.

و قد جمعوا موارد الاستثناء فی موارد أربعه جامعها تقدیم الأهم علی المهم.

الأول: تعلق حق الغیر بها.

الثانی: تعلق حق سابق علی الاستیلاء.

الثالث: تعلق حقها بتعجیل العتق.

الرابع: عدم تحقق الحکمه المانعه.

فمن الأول ثمن رقبتها، و من الثانی ما إذا کان العلوق بعد رهنها أو إفلاس المولی و تعلق حق الغرماء و لا یبطل حق المرتهن بذلک، و من الثالث ما إذا أسلمت و هی ذمیه مع بقاء مولاها علی الکفر فتباع علی مولاها حینئذ، و من الأخیر ما إذا کان إبقاؤها فی ملک المولی غیر معرض لها للعتق، لعدم أرث 
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کلها مورد المناقشه (86) إلا فی موضع واحد و هو بیعها فی ثمن رقبتها مع إعسار مولاها و المتیقن من هذه الصوره أیضا صوره موت المالک بأن مات مدینا بثمنها و لم یترک سواها، و أما مع حیاه مولاها فالحکم بالجواز مشکل (87).

______________________________

ولدها لأحد موانع الإرث.

فالمهم بیان حکم صوره الشک و فقد الدلیل حتی یرجع مع عدم الدلیل أو تعارضه.

فنقول: إن تمَّ کون عدم جواز بیع أم الولد قاعده کلیه فهی المرجع فی موارد الشک و الا فالمرجع عمومات البیع و إطلاقاته و لم تثبت القاعده بعموم أو إطلاق لفظی و لا بإجماع مسلم و الشک فی ثبوتها یکفی فی عدم الثبوت، فالمرجع فی موارد الشک الإطلاقات و العمومات و لا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک، إذا المسأله خرجت عن مورد الابتلاء منذ قرون کثیره و فی عصرها لم تکن مورد الابتلاء بجمله کثیره من فروعها التی تعرضوا لها فضلا عن عصر الانقضاء.

(86) لأن قاعده سلطنه الناس علی أموالهم من أهم القواعد المعتبره العقلائیه التی لا یتقدم علیها شی ء إلا بنص صحیح أو دلیل تام صریح هذا مضافا إلی عمومات أدله البیع و إطلاقاتها.

(87) الأصل فی هذا الحکم صحیح عمر بن یزید قال: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: أسألک عن مسأله فقال علیه السّلام: سل قلت لم باع أمیر المؤمنین علیه السّلام أمهات الأولاد؟!! قال علیه السّلام: فی فکاک رقابهن. قلت فکیف ذلک؟ قال علیه السّلام: أیما رجل اشتری جاریه فأولدها و لم یؤد ثمنها و لم یدع من المال ما یؤدی عنه أخذ ولدها منها فبیعت و أدی ثمنها. قلت فیبعن فی ما سوی ذلک من دین؟ قال علیه السّلام:

لا» «1»، و سیاقه المحاوری یدل علی اعتبار قیود ثلاثه فی الجواز، کون الدین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب بیع الحیوان.
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مسأله 24: لا یجوز بیع الأرض المفتوحه عنوه

(مسأله 24): لا یجوز بیع الأرض المفتوحه عنوه (88) و هی

______________________________

فی ثمن رقبتها، و عدم مال آخر للمولی، و موت المولی بقرینه قوله علیه السّلام: «و لم یدع من المال»، و قوله علیه السّلام: «لم باع أمیر المؤمنین أمهات الأولاد» و یستفاد من استنکار السائل و جواب الامام علیه السّلام التشدید فی عدم بیعهن إلا فی المقام لو فرض لها إطلاق ثابت فی البین، مع انه لا وجه لإطلاقها، لکونها فی مقام أصل التشریع و لا یستفاد منها أزید من أصل الجواز فی الجمله و لا بد من إحراز سائر القیود من الرجوع إلی الأدله الأخری و لا وجه لملاحظه التعارض بینها حتی یبحث عن انه العموم من وجه أو غیره.

و منه یظهر الإشکال فی غیر هذه الصوره لثبوت حق أم الولدیه وجدانا و الشک انما هو فی عروض المجوز. و یمکن أن یدخل فی الموضوعات المرکبه بعض اجزائها من الوجدان و بعض الأجزاء بالأصل بعد ان کان الاحتمال لا ینفع فی الجواز ما لم یثبت بدلیل قاطع، مع ان بناء الفقهاء بل العقلاء علی تغلیب جانب الحریه مهما أمکنهم ذلک عند عروض الجهات المزاحمه و یمکن أن یکون نظر شیخنا الأنصاری رحمه اللّه إلی ذلک حیث جعل عدم جواز بیع أم الولد من القواعد.

(88) البحث فی هذه المسأله من جهات.

الأولی: فی أقسام الأراضی باعتبار نفسها و هو أنها إما محیاه أو موات و کل منهما إما بالأصل أو بالعرض فهذه أقسام أربعه لا خامس لها.

و المحیاه بالأصل کأطراف الشطوط و الآجام و الغابات و نحوها مما تکون فی معرض الانتفاع القریب عرفا.

و الموات بالأصل کبطون الأودیه و رؤوس الجبال و ما لا یکون فی معرض الانتفاع عرفا.
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و الموات بالعارض ما عرض لها الموت بعد الحیاه. و المحیاه بالعارض عکسه.

الثانیه: ما کانت محیاه بالأصل أو مواتا کذلک یکون للإمام علیه السّلام نصا و إجماعا ففی صحیح الکابلی: «الأرض کلها لنا فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و لیؤد خراجها إلی الامام من أهل بیتی و له ما أکل منها» «1»، و قد عد أبو جعفر علیه السّلام: «من الأنفال کل أرض لا رب لها» «2»، و لا ریب فی ان الأنفال للإمام علیه السّلام بالأدله الثلاثه کما مر فی کتاب الخمس. و أما ما فی مرسله حماد حیث عد من الأنفال «کل أرض میته لا رب لها» «3»، فلا ینافی المطلق لکون کل منها مثبتا و فی مقام بیان الکلیه فی مورده فکأنه علیه السّلام قال. کل أرض لا رب لها عامره کانت أو میته مع ان سیاق قوله علیه السّلام: «کل أرض لا رب لها» آب عن التقیید، و یشهد لعدم التقیید ما ورد من «ان الأرض کلها للإمام علیه السّلام» «4»، و إن کانت هذه الملکیه غیر الملکیه الاعتباریه التی کلامنا فیها، و لکن یمکن الاستیناس به للمقام بل یمکن أن یقال ان الأرض کلها له علیه السّلام حتی بالملکیه الاعتباریه إلا ما خرج بالدلیل، هذا مع أن کون الأرض لا موضوعیه لها من حیث هی و إنما تکون المیته طریقا محضا لعدم کونها تحت استیلاء أحد فلا وجه للتقیید حینئذ، فمجموع الأخبار الوارده فی المقام أقسام ثلاثه.

الأول: العمومات و الإطلاقات الداله علی أن الأرض للإمام «5».

الثانی: ما ورد من ان الأرض التی لا رب لها للإمام «6».

الثالث: ما ورد من ان الأرض المیته التی لا رب لها للإمام و بعد حمل الأخیر علی الغالب لا وجه للتقیید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الأنفال حدیث: 28، 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الأنفال حدیث: 28، 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 12.

(5) راجع الوافی باب: 2 من أبواب الخمس حدیث: 3 صفحه: 35 ج: 6.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب الأنفال حدیث: 28.
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نعم، یقید القسم الأول من الأخبار بقوله علیه السّلام: «لا رب لها» لما دل من أن «من أحیا أرضا مواتا فهی له» «1».

و ما کانت عامره بالأصل و عرضها الموات فمقتضی الأصل بقاؤها علی ملک الامام علیه السّلام و لیس فی البین دلیل حاکم علیه.

و ما کانت مواتا بالأصل و عرضها الحیاه بالطبع لا من محی بشری فمقتضی الأصل بقاؤها علی ملک الإمام أیضا کما إذا غیرت الزلزله أو السیل مجری شط أو نهر من محل إلی آخر فصارت المحیاه مواتا و بالعکس و إن کان ذلک بإحیاء بشری فهی للمحیی إجماعا، و نصا کما تقدم.

الثالثه: إحیاء الموات من الأرض من الأمور المطلوبه و المحبوبه لکل من تمس قدمیه الأرض من الإنسان کافه- نبیا کان أو إماما أو ملکا أو سوقیا- فالقطع برضا الامام علیه السّلام حاصل فی احیاء ما کان ملکه علیه السّلام من موات الأرض بشروط تأتی فی محلها، لأنه رأس العقلاء و رئیسهم الذی لا بد و ان یهتم اهتمام الأب الرحیم بأمور أولاده، مضافا إلی إطلاق قولهم علیه السّلام، «من أحیا أرضا مواتا فهی له». «2»، فإن سیاقه الترخیص و الاذن و الامتنان فتطویل الکلام فی المقام مما لا ینبغی، کما ان الظاهر قیام فقهاء عصر الغیبه مقامه علیه السّلام فی ولایتهم علی الاذن فی هذه الجهه أیضا کذلک.

و احتمال العدم کما عن بعض مشایخنا.

بدعوی: أن أدله الولایه لا تشمل أمواله علیه السّلام الخاصه له کالأنفال و سهم الامام.

مخدوش: لأن أمواله الخاصه علی قسمین قسم مختص بشخص نفسه من حیث أنه أحد أفراد من البشر و لا معنی لشمول أدله الولایه لمثله و قسم یختص به من حیث انه رأس الطائفه و رئیسهم و أدله الولایه تشمله قطعا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 6.
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و یطلب التفصیل من محله.

الرابعه: هل الاحیاء تفید الملکیه أو مجرد الأحقیه. و الحق ان هذا النزاع ساقط من أصله لعدم الثمره العملیه أصلا بل و لا العلمیه، لاتفاق الفقهاء و استقرار سیره العقلاء من هبوط آدم إلی انقضاء العالم علی ترتب آثار الملکیه فی مورد الاحیاء و الحیازه بشروطها المقرره و انما اختلف الفقهاء فی ان کلمه «الکلام» فی قولهم علیه السّلام: «من أحیا أرضا میته فهی له» «1»، و کذا النبوی: «هی لکم منی» «2»، أو بزیاده «أیها المسلمون» کما فی آخر للملکیه أو لمجرد الاختصاص و لا وجه لهذا الاختلاف، لأن هذه الجمله لیست من التعبدیات حتی تصل النوبه إلی نظر الفقیه و الاختلاف فیها بل هی من الفطریات العقلائیه فی کل مذهب و مله، لعدم اختصاص الاحیاء بخصوص المسلمین، مع ان العقلاء بفطرتهم یرون الملکیه فی المحیاه بماله من الشروط التی یأتی ذکرها فی محلها.

و أما التمسک بعدم حصول الملک لورود لفظ «الأحق» فی بعض الأخبار فلا وجه له لذکر لفظ «لهم» بعد ذکر لفظ «أحق» ففی صحیح ابن مسلم: «أیما قوم أحیوا شیئا من الأرض أو عملوه فهم أحق بها و هی لهم» «3»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «أیما قوم أحیوا شیئا من الأرض و عمروها فهم أحق بها و هی لهم» «4»، و نحوهما غیرهما، و ظهورها فی الملکیه مما لا ینکر.

و قیل بظهور الثمره فی البیع، فإن قلنا بالملکیه یصح بیع المحیاه للمحیی، إذ «لا بیع إلا فیما تملک» «5»، و إلا فلا.

و فیه: ما تقدم مرارا من ان البیع لیس الا جعل شی ء بإزاء شی ء آخر مما هو المرتکز فی النفوس و ثمرته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 5، 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1، 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1، 4.

(5) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 3 و سبق فی ج: 16 صفحه: 255.
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______________________________

تاره: الملکیه.

و أخری: الأحقیه.

و ثالثه: زوال الملکیه و معنی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا بیع إلا فی ملک» انما هو مالکیه البیع بأی نحو کان لا مالکیه المبیع فلا وجه لعد ذلک من الثمره هذا کله مع عدم ظهور الحجه (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف) و أما بعد ظهوره فهو أعلم بما یقول و یفعل و لیس لأحد تعیین وظیفته بعد الظهور.

ثمَّ انه کما تملک الموات بالاحیاء تملک العامره بالحیازه علی ما یأتی تفصیله فی محله.

الخامسه: هل الاذن فی الاحیاء مختص بخصوص الشیعه أو یعم جمیع المسلمین بل الکفار أیضا؟ الحق هو التعمیم مطلقا، للسیره، و إطلاق جمله من الأدله، و ما ذکر فیه المسلم، أو المؤمن أو نحو ذلک «1»، یکون من باب ذکر أفضل الأفراد تشریفا و من بیان بعض حکم الجعل لا أن یکون عله المجعول بنحو العله التامه المنحصره و الشک یکفی فی عدم ثبوتها.

السادسه: لو کانت العماره من معمر فصارت مواتا أو کانت عامره فتملکها أحد ثمَّ مات، فمقتضی الأصل بقاؤها علی ملک مالکها و یدل علیه أیضا خبر ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی الأرض الخربه فیستخرجها و یجری أنهارها و یعمرها و یزرعها ما ذا علیه؟ قال: الصدقه قلت:

فإن کان یعرف صاحبها قال: فلیؤد إلیه حقه» «2»، و المراد بالحق أما نفس رقبه الأرض أو أجرتها و علی أی تقدیر یدل علی بقاء ملک الأول، و لکن فی صحیح ابن وهب قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: أیما رجل أتی خربه بائره فاستخرجها و کری أنهارها و عمرها فإن علیه فیها الصدقه، فإن کانت أرض لرجل قبله فغاب عنها و ترکها فأخربها ثمَّ جاء بعد یطلبها فإن الأرض للّه و لمن 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب الأنفال حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 3.
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______________________________

عمرها» «1»، و فی صحیح الکابلی «2»: «فإن ترکها و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمرها و أحیاها فهو أحق بها من الذی ترکها فلیؤد خراجها إلی الامام من أهل بیتی و له ما أکل منها» و یمکن حمل الأخیرین علی ما إذا امتنع الأول عن القیام بعمارتها فیزول حقه حینئذ لا محاله، و حمل خبر ابن خالد علی ما إذا لم یمتنع فیفی حقه، مع ان خبر ابن خالد نص فی عدم حق للثانی، و الصحیحان ظاهران فی أن له الحق و لا ریب فی تقدم النص علی الظاهر و لا یجوز التمسک بملکیه الثانی بالعمومات الداله علی أن الاحیاء موجب للملک، لأن التمسک بها فی المقام من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و یأتی التفصیل فی کتاب الأحیاء.

السابعه: ما عرضت لها الحیاه من أراضی الموات تکون ملکا للمحیی سواء کان مسلما أو کافرا، کما مر و لا یزول هذا الملک إلا بناقل شرعی، للأصل و قاعده السلطنه.

نعم، لو کان ما عمرها الکافر فی دار الکفر یزول ملکه عنها بکل ما یزول به ملک المسلم، و بالاغتنام کسائر أمواله، و بانجلائهم عن أراضیهم فتکون للإمام علیه السّلام حینئذ و بمصالحتهم مع الامام علی أن تکون الأراضی للمسلمین فتنتقل الأراضی عنهم فی الصور الثلاثه و تکون للمسلمین فی صورتین و للإمام فی صوره واحده و تقدم فی کتاب الجهاد بعض الکلام و یأتی فی المباحث المستقبله ما ینفع المقام.

الثامنه: ما ملکه الکفار من الأراضی ثمَّ استولی علیها المسلمون لا یخلو مالکها عن أحد ثلاثه. الإمام علیه السّلام، و المسلمون، و الکافر الذی کان مالکا لها.

فمن الأول: الأرض التی انجلی أهلها عنها أو هلکوا بلا وارث غیر الامام.

و من الثانی: ما إذا غلب المسلمون علیهم و أخذوا أرضهم بالقهر و الغلبه، و تسمی هذه بالمفتوحه عنوه، و منه ما إذا أسلموا علی أرضهم طوعا أو صولحوا علی أن تکون الأرض للمسلمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 2.
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______________________________

و من الثالث: ما إذا أسلموا علی أرضهم طوعا أو صولحوا علی أن تکون الأرض لهم بشروط خاصه.

و فی الأرض المفتوحه عنوه جهات من البحث نشیر إلیها بنحو الاختصار.

منها: انه یعتبر فیها أن تکون محیاه حین استیلاء المسلمین علیها، فإن الموات من الأنفال و هی للإمام علیه السّلام بلا شبهه و لا کلام، و لو شک فی انها کانت محیاه أو موات فمقتضی الأصل عدم الحیاه فتکون ملکا للإمام علیه السّلام.

و منها: انه یعتبر أن یکون الفتح بإذن الإمام علیه السّلام و إلا تکون للإمام علیه السّلام نصا و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا غزا قوم بغیر اذن الامام فغنموا کانت الغنیمه کلها للإمام علیه السّلام و إذا غزوا بإذن الإمام فغنموا کان للإمام علیه السّلام الخمس» «1».

و منها: ان طریق إحراز الاذن منحصر بالعلم برضائهم علیه السّلام بتوسعه ظاهر الإسلام لأرض المسلمین فی مقابل الکفر و أرضهم کما کان کذلک عند النبی صلی الله علیه و آله فی أول البعثه بل فی تمام زمان حیاته صلّی اللّه علیه و آله، فإن ظاهر الإسلام مطلوب فی مقابل الکفر و یمکن أن یربّی فی ضمن تلک الصوره الظاهره أشخاص ذوو حقیقه و واقعیه.

و أما ما ورد من حرمه الجهاد إلا مع الامام العادل «2»، فهو حکم واقعی صحیح لا ینافی مطلوبیه صوره الإسلام و ظاهره بحسب الظاهر.

و بالجمله: دعوی العلم بتحقق الرضا من المعصوم صحیح بعد التأمل فیما ورد من المطلقات المرغبه إلی الإسلام و المجامله مع فرقهم و مداراه الأئمه علیه السّلام معهم، و بعد التأمل فی معاداه مطلق فرق الکفر مع المسلمین مطلقا بلا فرق بین الفتوحات الحاصله فی زمان الخلفاء الراشدین و زمان غیرهم من بنی أمیه و بنی العباس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 16.

(2) راجع ج: 15 صفحه:
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______________________________

و منها: ان المشهور تعلق الخمس بالأرض المفتوحه عنوه، لإطلاق آیه الغنیمه «1»، و إطلاق قولهم علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «کل شی ء قوتل علیه علی شهاده أن لا إله إلّا اللّه و إن محمدا رسول اللّه فإن لنا خمسه» «2»، و قوله علیه السّلام: «و ما لنا من الأرض و ما أخرج اللّه منها إلا الخمس» «3»، و هو مختص بالمفتوحه عنوه لأن غیرها اما للإمام علیه السّلام أو لأربابها و لم یخالف فی المسأله إلا صاحب الحدائق و لا دلیل له علی ذلک یصح الاعتماد علیه و تقدم فی کتاب الخمس ما یتعلق بالمقام فراجع، و یملک الساده الأرض بعد القبض کما فی سائر أقسام الخمس و سهمهم یکون خارجا عن ملک المسلمین.

و منها: لا یجوز بیع الأرض المفتوحه عنوه إجماعا، و نصوصا مستفیضه قال أبو عبد اللّه فی خبر حماد: «و الأرض التی أخذت بخیل و رکاب فهی موقوفه متروکه فی ید من یعمرها و یحییها و یقوم علیها علی ما صالحهم الوالی علی قدر طاقتهم من الخراج» «4»، و عنه علیه السّلام فی خبر الشامی: «لا تشتر من أرض السواد شیئا إلا من کانت له ذمه فإنما هو فی ء للمسلمین» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لا بد و ان تکون کذلک، لأن هذه الأرض شعار للغلبه علی العدو، و وسام استیلاء المسلمین علیهم و هی من مفاخر جمیع مسلمی العالم من حین الاستیلاء علیها إلی یوم القیامه فلا بد و إن یحتفظ بهذا المفخر العظیم و لا ینبغی أن یقابل بالمال و تنقل من ید إلی ید أخری، و أی مال یصلح لأن یکون بدلا لهذا الشعار القویم.

نعم، یجوز بیع الآثار الحاصله فیها، لقاعده السلطنه، و للمشتری الاستیلاء علی الأرض کما کان للبائع بتبع الآثار.

______________________________

(1) سوره الأنفال: 41.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث: 5.

(3) الوافی باب: 33 و 34 من أبواب الخمس حدیث: 3 صفحه: 38 و 39.

(4) الوافی باب: 33 و 34 من أبواب الخمس حدیث: 3 صفحه: 38 و 39.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب عقد البیع و شروطه حدیث: 5.
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و یمکن أن یقال: أن عدم جواز البیع مطابق للقاعده، لأن هذه الملکیه من سنخ ملکیه السلطان لمملکته أی: ملکیه دفع المزاحم و المنافی لا ملکیه ذات الشی ء ملکیه شخصیه أو نوعیه متوقفه علی القبض کما فی ملکیه الفقراء للصدقات و فی هذا النحو من الملکیه لا یصح البیع قطعا.

نعم، دلت الأدله علی أنه یصح لهم الانتفاع بالأرض تبعا للآثار تنظیما لنظام عمران الأرض.

و منها: انها ملک للمسلمین لمن کان منهم حین الاستیلاء و من یوجد منهم إلی یوم القیامه- من ذکورهم و إناثهم و کبیرهم و صغیرهم و حرهم و مملوکهم- نحو ملکیه خاصه تختص بها فقط و لا توجد فی غیرها و المستند فی الملکیه لهم ظواهر الأخبار مثل قوله علیه السّلام فی موثق الحلبی: «لجمیع المسلمین» «1»، و قوله علیه السّلام: «أرض المسلمین» «2»، و نحو ذلک من التعبیرات.

و قد یقال: انها أعم من ملکیه الرقبه و مطلق حق الاختصاص، و لذا ذهب جمع إلی ثبوت الأخیر فقط.

و یمکن أن یقال: ان إطلاق هذه التعبیرات یقتضی الملکیه، لأن إراده غیرها فی المحاورات تحتاج إلی قرینه و هی مفقوده، کما ان إطلاق صیغه الأمر یقتضی کون الوجوب نفسیا عینیا تعیینیا، لأن إراده غیره یحتاج إلی بیان و عنایه خاصه و یشهد لذلک ان فی فن الحکمه و الکلام یعبرون عن الملک بکلمه (له).

و لکن لا ثمره بین القولین، للاتفاق علی عدم جواز ترتب آثار الملکیه بالنسبه إلی ذات الرقبه کالاتفاق علی ملکیه الآثار المستحدثه فیها و انتقال الأرض إلی الغیر تبعا لانتقالها لا بالذات بل هی باقیه علی ما کانت علیها من کونها لجمیع المسلمین.

و منها: ان المراد بحق الاختصاص لمن بیده الأرض الخراجیه انما هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 71 من أبواب جهاد العدو حدیث: 1.
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______________________________

حق دفع مزاحمه الغیر عن التصرف فی الأرض، لفرض انه استولی علی الأرض بوجه شرعی فحصل له حق دفع المزاحم لا أن یکون المراد به حق النقل و الانتقال و الإرث و نحو ذلک من الآثار المترتبه علی الملک أو علی الحقوق القابله للنقل و الانتقال، لأن ذلک کله مناف لکونهما للمسلمین من حاضرهم و غابرهم و من یأتی منهم إلی یوم الدین فیکون هذا الحق من جهه کحق البطن الموجود بالنسبه إلی العین الموقوفه مثلا و إن کان یخالفه من جهه أخری.

و منها: ان حصول حق الاختصاص لمن وقعت الأرض فی یده لا بد و ان یستند إلی اذن من ولی أمر المسلمین- اماما کان أو نائبه- لأن الأرض لجمیع المسلمین و من أهم مصالحهم العامه و التصرف فیها معرض للنزاع و الجدال فلا بد فی مثله من الرجوع إلی ولی الأمر، و لیس لأحدهم التفرد بالتصرف فیها.

و یمکن الاعتماد علی العلم بالرضا فی المقام أیضا، لأن الاستیذان الظاهری طریق إلیه و الظاهر حصوله، لأنه علیه السّلام رأس العقلاء و رئیسهم و العقلاء خلفا عن سلف یهتمون بعمران الأرض اهتماما بلیغا و الشارع أکد فیه تأکیدا کثیرا کما لا یخفی علی من راجع أبواب المزارعه و المساقاه و نحوهما مما یتعلق بعمران الأرض و کثره الاهتمام به هذا بحسب الحکم الواقعی، و أما بحسب الحکم الظاهری فلا بد من الاستیذان دفعا للنزاع و الجدال، لأن الموضوع من مظانهما فلا بد من الاستیذان منه دفعا لذلک.

و منها: انه یجب فیها الخراج نصوصا «1»، و إجماعا و لا بد أن یکون کذلک، لأنها من أهم أمور المسلمین فلا بد و ان یتحصل منها ما یصرف فی مصالحهم، و موکول إلی نظر ولی الأمر من تمام الجهات و الخصوصیات کمیه و کیفیه و غیرهما، و له أن یهب لمن یشاء بما یرید، و یزید علی من یشاء بکل ما یشاء لاقتضاء مقام ولایته علی رعیته ذلک، و للحاکم الشرعی أن ینفذ ما فعلته الحکومات الجائره فی تلک الأراضی تسهیلا علی المسلمین و تیسیرا علیهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب جهاد العدو، و باب: 21 من عقد البیع.
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و منها: فی تعیین موضوعه لا ریب فی وجود الأراضی المفتوحه عنوه فی بلاد المسلمین خصوصا فی العراق المعبر عنه فی الأخبار بأرض السواد، و لیس لنا طریق معتبر لتعیینها بحد معین مخصوص و ما قیل فی ذلک لا یستند إلی ما یصح الاعتماد علیه و من شاء العثور علیه فلیراجع المطولات، فلیس فی البین علم تفصیلی بحدود هذه الأراضی.

نعم، لا ریب فی وجود العلم الإجمالی، و الذی یسهل الخطب أنه لا أثر لهذا العلم أبدا، و لذا جرت السیره علی معامله الملک مع تلک الأراضی- و أجزائها المنفصله عنها- خلفا عن سلف، و ذلک لأحد وجوه کلها صحیحه موجبه لسقوط هذا العلم الإجمالی عن التنجز جامعها خروج بعض الأطراف عن الابتلاء.

أحدها: وجود أملاک شخصیه مخصوصه کثیره فی تلک الأراضی قطعا.

و هذا یوجب سقوطه عن التنجز لخروج جمله من الأطراف حینئذ عن الابتلاء.

ثانیها: وجود موات فی تلک الأراضی و هی لمن أحیاها و یسقط بها العلم الإجمالی عن التنجز لا محاله.

و قد یقال: ان المشاهد المشرفه کلها من هذا القبیل و لکنه غیر ثابت، بل یمکن استظهار الخلاف من بعض التواریخ.

ثالثها: الخمس من تلک الأراضی یکون ملکا لأربابها- بناء علی کونهم مالکین للخمس- و هو أیضا موجب لسقوط العلم الإجمالی.

رابعها: أراضی أهل الذمه التی أقرت فی أیدیهم تکون ملکا لهم و تنقل إلی غیرهم فیسقط بها العلم عن التنجز أیضا و فی الاخبار إشاره إلی وجود مثل هذه الأراضی کقوله علیه السّلام: «لا تشتر من أرض السواد شیئا إلا من کانت له ذمه» «1».

خامسها: ما باعها من ینفذ أمره من الأراضی المفتوحه عنوه لمصلحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب عقد البیع حدیث: 5.
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المأخوذه من ید الکفار قهرا المعموره وقت الفتح، فإنها ملک للمسلمین کافه فهی باقیه علی حالها بید من یعمرها و یؤخذ خراجها و یصرف فی مصالح المسلمین (89)، و أما ما کانت مواتا حال الفتح ثمَّ عرض لها الاحیاء فهی ملک لمحییها (90)، و بذلک یسهل الخطب فی الدور و العقار، و بعض الإقطاع من تلک الأراضی فیعامل معها معامله الأملاک حیث انه من المحتمل إن المتصرف فیها ملکها بوجه صحیح فیحکم بملکیه ما فی یده

______________________________

راجعه إلی المسلمین فإنه صحیح و یوجب التملیک و یوجب انحلال العلم.

سادسها: ما وهبه السلطان فإن حال الأرض کحال خارجها الذی یحل قبوله من السلطان فهذه جمله مما یوجب سقوط العلم عن التنجز و عدم الأثر له.

و منها: الاجزاء المأخوذه عن الأرض المفتوحه عنوه- کالتراب و الأحجار و النباتات و نحوها- و حکمها حکم المباحات الأولیه یملکها کل من أستولی علیها، لما تقدم من سقوط العلم الإجمالی عن التنجز.

و منها: انه هل المراد بالمفتوحه عنوه المحل الذی فتحه جیش المسلمین و نواحیها التابعه له عرفا، کالمدائن و حوالیها التابعه لها فی الأمور المتعارفه، أو المراد بها القطر الذی یقع فیها ذلک المحل، کالعراق مثلا لو فتحت المدائن عنوه یکون جمیع أرض العراق من المفتوحه عنوه، الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات. هذا کله نزر یسیر مما یتعلق بالمفتوحه عنوه و تأتی الإشاره إلی بعضها الآخر فی کتاب الاحیاء و یبقی المهم منها إلی أن یظهر بقیه اللّه لی أرضه و یحیی الأرض بعد موتها و یظهر العدل الإلهی فی شرقها و غربها.

(89) لما تقدم لی الأمور السابقه فراجع.

ۀ 90) لما مر من أنها من الأنفال و هی للإمام علیه السّلام و قد ملّکها علیه السّلام لمحییها فراجع «1».

______________________________

(1) راجع الجزء الحادی عشر صفحه: 493.
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ما لم یعلم خلافها (91)، و المتیقن من المفتوح عنوه بعض أرض العراق و بعض الأقطار ببلاد العجم (92).


الشرط الخامس: من شروط العوضین: القدره علی التسلیم


اشاره

الشرط الخامس: من شروط العوضین: القدره علی التسلیم (93)، فلا یجوز بیع الطیر المملوک الطائر فی الهواء، و السمک کذلک السائر فی الماء

______________________________

(91) لقاعده ان کل من استولی علی شی ء فهو له ما لم یعلم الخلاف، و تقدم وجوه سته فی انحلال العلم الإجمالی.

(92) و حیث انه لیس لتعیین الأرض المفتوحه عنوه ثمره عملیه فی هذه الأعصار فلا وجه لصرف الوقت فیه، و طریق تعیینه قول العدول من المؤرخین الذین عاینوا الموضوع و أخبروا عن حس، أو إجماع معتبر علی التعیین، أو نص معتبر مفصل غیر مجمل و دون إثبات کل ذلک خرط القتاد فراجع المفصلات.

نعم، العلم الإجمالی حاصل فی الجمله و تقدم عدم تنجزه.

(93) المراد بهذا الشرط إمکان استیلاء کل من المتعاملین علی عوض ماله کما کان مستولیا علی نفس ماله و اعتبار هذا الشرط بهذا المعنی من فطریات العوام فی الأسواق و الأنام فی جمیع الآفاق، لأن قوام المعاوضه و المعامله کذلک عند الناس بلا شبهه و التباس، و لو فرض تمامیه ما استدل به الفقهاء فی المقام کان إرشادا إلی ما ارتکز فی أذهان العوام لا أن یکون نحوا من الکلام.

و قد استدلوا علیه. تاره بالإجماع.

و أخری: بحدیث: «نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عن بیع الغرر» «1» و ثالثه: بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا بیع إلا فی ما تملک» «2».

و رابعه: بأن لازم العقد وجوب التسلیم فیجب أن یکون مقدورا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 8.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد البیع حدیث: 3.
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مع عدم قدره المشتری علی الأخذ (94) و لو قدر المشتری علی التسلّم و لم یقدر البائع علی التسلیم یصح (95)، و العبره فی هذا الشرط علی زمان استحقاق التسلیم دون العقد (96)، فلو کان مفقودا حین العقد و موجودا حین التسلیم یصح بخلاف العکس، و لا فرق بین کون القدره شرطا أو

______________________________

و خامسه: بأن الغرض من البیع الانتفاع و مع عدم التسلیم یسقط الغرض.

و سادسه: بأن بیع غیر المقدور سفه فیکون من أکل المال بالباطل هذه أدلتهم قدس سرّه علی ما لخصناه.

و الکل مخدوش. إذ الأول من الإجماع العقلائی لا التعبدی الشرعی، إذ لیس کل ما أجمع علیه الفقهاء لا بد و أن یکون تعبدیا شرعیا کما هو أوضح من أن یخفی، و الثانی مبنی علی أن یکون المراد بالغرر أعم مما یتعلق بذات العوضین و صفاتهما و ما یتعلق بالقدره و هو أول الکلام و علی فرضه یکون إرشادا إلی ما قلناه فلا وجه لتطویل البحث عن سند الحدیث تاره و دلالته أخری، و المراد بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا بیع إلا فی ما تملک» هو الاستیلاء علی أصل البیع لا علی تسلیم المبیع، و البقیه إن رجعت إلی ما قلناه کما هو الظاهر و الا فلا یخفی ما فیها.

(94) لما مر من اعتبار إمکان استیلاء المشتری علی عوض ماله عرفا و المفروض عدمه فی مثل المثالین.

(95) لأن المناط کله وصول المشتری إلی عوض ماله و استیلائه علیه و تسلیم البائع طریق إلیه لا أن تکون فیه موضوعیه خاصه کما هو معلوم بالوجدان.

(96) لأن الالتزام العقدی طریق عرفی إلی التسلیم و التسلم و لا موضوعیه له بالسبه إلی هذا الشرط بوجه من الوجوه، و لیس هذا الشرط کالعربیه، و الموالاه، و الماضویه بالنسبه إلی العقد بناء علی اعتبارها فیه. و علی هذا فلو لم 

ص: 72





العجز مانعا (97).


مسأله 25: لو أمکن التسلیم و التسلم حدوثا فماطل أحد

(مسأله 25): لو أمکن التسلیم و التسلم حدوثا فماطل أحد

______________________________

یکن البائع قادرا علی التسلیم و کان المشتری قادرا علی الأخذ صح البیع، و کذا العکس بأن لم یکن المشتری قادرا علی تسلیم الثمن و کان البائع قادرا علی أخذه، و لو کان أحدهما قادرا علی التسلیم و کان الآخر غیر قادر علی التسلیم أصلا فلا یصح البیع.

(97) لعدم الفرق بینهما فی الأنظار العرفیه و ما عن شیخنا الأنصاری رحمه اللّه من عدم صحه کون العجز مانعا، لأن المانع ما یلزم من وجوده العدم و العجز أمر عدمی، لأنه لیس إلا عدم القدره خلط بین التکوینیات و الاعتباریات مع أن عدم القدره لیس عدما محضا بل من عدم الملکه الذی له حظ من الوجود.

کما أن ما عن بعض مشایخنا من عدم المانعیه للعجز لا واقعا و لا جعلا مغالطه واضحه بین التکوینیات و الاعتباریات العرفیه فإن العرف و اللغه یعترف بصحه قولنا: (البائع عاجز عن تسلیم المبیع) کصحه قولنا: (هو قادر علیه) و قد أشکلنا علیه فی فقهه و أصوله و لم یقنعنا بالجواب.

ثمَّ انه لا ثمره عملیه بین کون القدره شرطا أو العجز مانعا، لأنه مع سبق القدره أو عدمها یجزی الأصل فیهما بالنسبه إلی القدره و عدم العجز أو عدم القدره و العجز و یترتب علیه حکمه سواء کانت القدره شرطا أو العجز مانعا و مع عدم إحراز الحاله السابقه فلیس فی البین أصل بالنسبه إلی العدم النعتی و تجزی أصاله عدم المانع بالعدم الأزلی و لا أثر لها لأنها مثبته بالنسبه إلی إثبات العجز و یصح إجراء أصاله عدم القدره بالعدم الأزلی أیضا و هی مثبت أیضا بالنسبه إلی عدم القدره الخاصه. إلا أن یقال بعدم الإثبات علی ما تقدم مرارا من أن الحصه عین الکلی فلا إثبات فی البین.
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المتعاقدین عنه ثمَّ طرأ العجز یوجب ذلک الخیار (98) و أما إذا لم یمکن ذلک من الأول بطل العقد (99).


مسأله 26: لو عجز الوکیل فی إجراء العقد عن التسلیم و التسلم و قدر الأصیل علیه صح العقد

(مسأله 26): لو عجز الوکیل فی إجراء العقد عن التسلیم و التسلم و قدر الأصیل علیه صح العقد (100) بخلاف العکس (101) إلا فی الوکیل المفوض (102).


مسأله 27: المشهور إنه لا یجوز بیع الآبق منفردا

(مسأله 27): المشهور إنه لا یجوز بیع الآبق منفردا (103).

نعم، لو اشتراه المشتری للعتق و أعتقه مع عدم تسلمه یصح البیع (104).


مسأله 28: کل مورد قلنا ببطلان البیع لعدم القدره علی التسلیم

(مسأله 28): کل مورد قلنا ببطلان البیع لعدم القدره علی التسلیم لو باع البائع و اشترط للمشتری رد الثمن أو مثله مع عدم تسلیم المبیع علی

______________________________

(98) لوقوع العقد صحیحا، و مقتضی قاعده نفی الضرر الخیار حینئذ.

(99) کما تقدم، فلا ینعقد حتی تصل النوبه إلی الخیار کفقد سائر شرائط الصحه.

(100) لعدم ربط التسلیم و التسلم بالوکیل حینئذ، بل هو أجنبی عنهما.

(101) لأن الوکیل لیس له حق التسلیم و التسلم و المفروض ان الأصیل عاجز فلا معنی لصحه العقد حینئذ.

(102) فإن معنی التفویض إیکال العقد إلیه أعم من المباشره و التسبیب و المفروض قدره الوکیل علی التسلیم و التسلم تسبیبا.

(103) لعدم القدره علی التسلیم، و للإجماع.

(104) ان قلنا بکفایه هذا النحو من الانتفاع الشخصی فی صحه البیع و لو مع عدم قدره البائع علی التسلیم، فیخرج بذلک عن الغرر و یکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا فتشمله العمومات و الإطلاقات و المتیقن من إجماعهم علی المنع غیر هذه الصوره.
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النحو الذی باعه یصح البیع (105)، و کذا لو اشترط المشتری علی البائع ذلک، و یصح بیع الضال و المجحود مع هذا الشرط أیضا (106).


مسأله 29: یجوز بیع الآبق مع الضمیمه

(مسأله 29): یجوز بیع الآبق مع الضمیمه، و کذا بیع اللبن فی الضرع، و بیع السمک فی الأجمه (107).

______________________________

ثمَّ انه لو قلنا بالصحه مطلقا مع ثبوت الخیار للمشتری لو اشتراه برجاء الظفر علیه لکان موافقا للقواعد و إن کان مخالفا للمشهور 

(105) للإطلاقات، و العمومات، و عدم الغرر عرفا و لا شرعا، و ثبوت استیلاء المشتری علی ماله.

(106) للعمومات و الإطلاقات، و عدم کون التسلیم و التسلّم من مقومات إنشاء البیع.

(107) نصا و إجماعا ففی صحیح رفاعه قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام قلت له: أ یصلح لی أن أشتری من القوم الجاریه الآبقه و أعطیهم الثمن و أطلبها أنا؟ قال علیه السّلام: لا یصلح شراؤها إلا أن تشتری منهم معها ثوبا أو متاعا، فتقول لهم:

أشتری منکم جاریتکم فلانه و هذا المتاع بکذا و کذا درهما فإن ذلک جائز» «1»، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یشتری العبد و هو آبق عن أهله قال علیه السّلام: لا یصلح إلا أن یشتری معه شیئا آخر، و یقول: اشتری منک هذا الشی ء و عبدک بکذا و کذا فإن لم یقدر علی العبد کان الذی نقده فیما اشتری منه» «2»، و المنساق منهما کون المملوک و الضمیمه بمنزله شی ء واحد و کون البیع تنجزیا بالنسبه إلیهما معا.

ثمَّ انه قد ورد فی صحه البیع مع الضمیمه فی بیع الآبق، و بیع اللبن فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع حدیث: 2.
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الضرع و بیع السمک فی الأجمه اخبار «1»، و یمکن جعل ذلک موافقا للقاعده بأحد وجوه ثلاثه.

الأول: وقوع البیع بإزاء المجموع من الضمیمه و الآبق إلا أن البائع لا یضمن الآبق لو لم یظفر المشتری علیه مباشره أو تسبیبا بناء علی تنبیههما علیه و لا محذور فیه ثبوتا و لا إثباتا و حینئذ فیجری الحکم فی الآبق و غیره من الضال و المحجور و نحوهما.

الثانی: کون المبیع الضمیمه فقط و یصیر الآبق جزء للمبیع بعد الظفر علیه و لا محذور فیه إلا دعوی انه بیع تنجیزی بالنسبه إلی الضمیمه و تعلیقی بالنسبه إلی غیرها.

و فیه: إن إنشاء البیع تنجیزی مطلقا.

نعم، الفعلیه الخارجیه تدور مدار تحقق الموضوع و ذلک لا یسمی تعلیقیا مع أن التعلیق علی مقتضی العقد لا دلیل علی بطلانه من عقل أو نقل فنفس الإنشاء الواحد ینحل إلی إنشاءات متعدده حسب ثبوت المقتضیات.

الثالث: کون البیع هو المجموع من حیث المجموع و مع عدم الظفر علی الآبق یختص البیع بالنسبه إلی الضمیمه فقط و لا محذور فیه أیضا، فالنص ورد موافقا للقاعده لا مخالفا لها حتی یقتصر علی مورده و لکن الأحوط الاقتصار علی خصوص مورد النص.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع
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فصل فی الخیارات


اشاره

فصل فی الخیارات

______________________________

ینبغی تقدیم أمور.

الأول: الخیار لغه عباره عن اختیار فعل أو الترک أو إبقاء شی ء أو ازالته و بهذا المعنی اللغوی العرفی ورد فی الکتاب و السنه قال تعالی وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ «1»، و قوله تعالی وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا «2»، و یسمی الخیر خیرا لتعلق الاختیار به و للترغیب إلی اختیاره فی مقابل الشر، فلیس للشرع و للفقهاء فیه اصطلاح جدید فی مقابل العرف و اللغه.

نعم، یستعمل فی العرف و اللغه فی جمیع الموارد، و فی اصطلاح الفقهاء فی موارد خاصه فالفرق بینهما بالعموم و الخصوص لا بحسب المفهوم کما هو واضح فتشمل جمیع العقود التی تکون لکل واحد من المتعاقدین أو لأحدهما فقط سلطه إبقاء العقد و حله بلا فرق بین المعاوضات و غیرها علی ما یأتی من التفصیل فی النکاح و غیره.

الثانی: مقتضی الوجدان تقوم الاختیار و جمیع ما یتفرع منه بنحو من السلطه و الاستیلاء فیکون الخیار لدی العرف و العقلاء نحو حق خاص لصاحبه فلیس من مطلق الترخیصات العرفیه و لا من الحکم الشرعی حتی لا یکون لصاحبه تسلیط علیه فیکون جمیع العقود الجائزه الحکمیه خارجا عنه تخصصا، إذ لیس فیها حق و سلطنه لأحد علی الإبقاء و الحل و إنما الجواز فیها حکم إلهی و لا ربط له بمشیه المتعاقدین و إرادتهما و اختیارهما أبدا. کما أنه 

______________________________

(1) سوره القصص: 68.

(2) سوره الأعراف: 155.

ص: 77







..........

______________________________

لیس الخیار ملکا بالمعنی المصطلح علیه و هو الاستیلاء و السلطه المطلقه علی الشی ء کملکیه البائع للثمن و المشتری للمثمن، بل هو حق خاص و هو أیضا من مراتب السلطنه و الاستیلاء و الفرق بینه و بین الملک بالشده و الضعف و یکفی الشک فی تحقق الملکیه فی عدم حصولها، لأن حصول المرتبه الضعیفه من السلطنه معلوم و الزائد علیها مشکوک و مقتضی الأصل عدم الحصول. و تعبیر بعض الفقهاء بملک فسخ العقد و إبقائه لا یدل علی انه ملک، إذ المراد بقوله:

«ملک فسخ العقد» هو مطلق الاستیلاء و السلطنه و لا ریب فی کونهما أعم من الملک الاصطلاحی الذی هو فی مقابل الحق.

الثالث: الاختیار و جمیع ما یتفرع منه متقوم بطرفین فی حد ذاته أی الفعل و الترک و قد أثبتوا ذلک بالأدله فی فن الکلام و الحکمه مضافا إلی الوجدان و هو یحکم بأن أحد طرفیه ثبوتی و الآخر عدمی فهو فی الواقع کذلک و إن عبر فی الظاهر عن العدمی بالتعبیر الوجودی أی: الفسخ و الإبرام أو وجودی و عدمی أی الفسخ و ترکه، مع انه لا یترتب علی هذا النزاع ثمره عملیه بل و لا علمیه معتنی بها بعد وضوح المقصود عند سواد الناس و عامتهم.

الرابع: من أهم الأصول النظامیه بین الناس اهتمامهم بإبرام عهودهم و عقودهم و القرارات المعاملیه الجعلیه بینهم، فیستنکرون خلف الوعد فیما بینهم فضلا عن نقض العقد و العهد فیرون بفطرتهم ان بناء العقود و العهود و القرار المعاملی علی الثبات و اللزوم إلا ما خرج بالدلیل یعنی: ان طبعها من حیث العقد و الشد و الربط اللزوم مع قطع النظر عن الجهات الخارجیه.

و بعباره أخری: ذات العقد- من حیث هو عهد و قرار خاص بین المتعاقدین- اللزوم کما یقال: الأصل فی الجسم أن یکون کرویا و کذا بناء العقد من حیث بناء العقلاء فیه علی اللزوم و الاستقرار و فی مثل هذه الأمور العامه البلوی یکفی عدم ثبوت الردع شرعا و لا نحتاج إلی التقریر و مع ذلک قد ورد 
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التقریر بطرق شتی أشرنا إلیها فی أول المعاطاه «1»، فلو تعرضنا لها فی المقام لاستلزم التکرار من دون أن یکون فیه شی ء زائد علی ما تقدم و الظاهر عدم الاحتیاج إلی التفصیل و التکرار، لأن وقوف العقلاء لدی التزاماتهم و ثباتهم علیه أوضح لدیهم من أن یحتاج إلی الاستدلال علیه فیصح أن یستدل به لا أن یستدل علیه.

الخامس: أصاله اللزوم الثابته لدی العقلاء فی عهودهم و عقودهم من الأصول الکلیه النظامیه سواء عدت فی الفقه من الأصول اللفظیه أو العملیه و هی تجری فی جمیع موارد الشک فی اللزوم و عدمه سواء کان منشأ الشک فی الشبهه الکلیه أو فی الشبهه الموضوعیه ما لم تکن اماره علی الخلاف أو أصل موضوعی کذلک کما هو الشأن فی جمیع موارد الأصول الکلیه فلا یتمسک بها مع الأماره أو الأصل الموضوعی علی الخلاف، فلو انعقد العقد جائزا ثمَّ شک فی عروض اللزوم لسبب من أسبابه لا تجری فیه أصاله اللزوم، لوجود استصحاب الجواز و هو أصل موضوعی و کل أصل موضوعی مقدم علی الأصل الحکمی هذا فی غیر مورد التنازع و التخاصم و أما فیه فیأتی تفصیله فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

السادس: العقود الدائره بین الناس علی أقسام.

الأول: ما هو لازم بنحو العله التامه فلا معنی لجعل الخیار فیه أبدا لخروجه عن تحت استیلاء المتعاقدین کالنکاح فاللزوم فیه ذاتی حکمی لا خیار فیه إلا فی موارد خاصه عینها الشارع تأتی فی کتاب النکاح.

الثانی: ما هو جائز اقتضائی کالهبه إلی غیر ذی الرحم و الزوج و الزوجه مع بقاء العین فإن الجواز فیها اقتضائی حکمی و قالوا: إنه لا وجه لجعل الخیار فیها، لأنه لغو بعد کون الجواز من مقتضیات ذاتها.

و فیه: إنه لا مانع من تعدد السبب بنحو التبدل و التعاقب، مع أن له أثر و هو 

______________________________

(1) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 226- 248.

ص: 79





..........

______________________________

ثبوت الإرث، لأن الخیار حق یورث بخلاف نفس الجواز الثابت للعقد لأنه حکم و لا یورث.

و أما اشتراط اللزوم فی العقود الجائزه فی ضمن عقد لازم آخر فلا مانع منه إلا إذا ثبت أن الجواز فیها بنحو العلیه التامه المنحصره بحیث لا تتغیر و لا تتبدل و الشک فیها یکفی فی عدم ثبوتها.

الثالث: اللزوم الحقی کنوع المعاوضات فإن اللزوم فیها إنما هو لأجل الحق الذی حصل من القرار المعاوضی المتحقق بینهم، فیکون اختیار هذا الحق أنهم إن شاؤوا أبقوه علی حاله و إن شاؤوا أزالوه بجعل الخیار.

الرابع: الجواز الحقی و هو فی مورد تحقق شرط الخیار فی اللزوم الحقی، و یأتی تفصیل هذا الإجمال فی مستقبل المقال إن شاء اللّه تعالی.

السابع: الالتزامات المعاملیه الدائره بین الناس و القرارات الجعلیه الرائجه بینهم تدور مدار الاحتفاظ بمالیه أموالهم و الوصول إلی مقاصدهم و أغراضهم، فالقرار الجعلی الواقع بین المتعاقدین و إن کان واحدا صوره، لکنه منبسط فی الواقع علی التزامات کثیره حسب الأغراض النوعیه المعاملیه، کالالتزام بعدم العیب، و عدم التأخیر، و عدم تخلف الشرط، إلی غیر ذلک من موارد الخیارات، و مع ثبوت الخلل فی أحد تلک الالتزامات یختل الالتزام العقدی إلا مع الدلیل علی الخلاف، لأن هذه الالتزامات ملحوظه بنحو الواحد الانبساطی، کانبساط وجوب الصلاه مثلا علیها من أول التکبیره إلی آخر التسلیمه، فجمیع الخیارات المذکوره فی کتب الفقهاء مطابق للقاعده، لا أن تکون مخالفا حتی نحتاج إلی التماس دلیل لکل واحد منها بالخصوص حتی خیار الحیوان لأن الأغراض المعاملیه بالنسبه إلی الحیوان مختلفه لا یطلع علیها إلا بعد تملکها و الاستیلاء علیها. و کذا خیار المجلس أیضا، لأن تجدد الرأی من الأمور النوعیه فی المعاوضات و قد حدد الشارع زمانه بالمجلس، فالزمان فیه و فی خیار الحیوان فیه تعبد و تحدید شرعی لا أن یکون أصلهما کذلک، کما ان 
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الخیار: سلطنه خاصه علی حل العقد لطرفیه أو لأحدهما فقط علی ما سیأتی.

و هی أقسام (1).


الأول: خیار المجلس


اشاره

الأول: خیار المجلس (2)، فإذا وقع البیع فللمتبایعین الخیار ما لم

______________________________

أصل السفر أمر عرفی و لکن تحدیده بحدّ خاص و قیود خاصه شرعی، و للمقام نظائر کثیره فی الفقه.

نعم، الانحلال فی الأغراض الشخصیه لا یکون موجبا لاختلال الالتزام المعاملی و الا لاختل نظم المعاملات لکثره الأغراض الشخصیه و اختلافها اختلافا کثیرا.

و بالجمله إن الخیارات حقوق اعتبرها العرف و العقلاء عند عروض أسباب خاصه و لیس فی أصلها تعبد شرعی و إن کان ذلک فی بعض حدودها و قیودها و أحکامها علی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

الثامن: قد أنهی الشهید فی اللمعه الخیارات إلی أربعه عشر و هی: خیار المجلس، و خیار الحیوان، و الشرط، و التأخیر، و ما یفسد لیومه، و الرؤیه، و الغبن، و العیب، و التدلیس، و الاشتراط، و الشرکه، و تعذر التسلیم، و تبعض الصفقه، و التفلیس. و المعروف التعرض لسبعه منها، و عن المحقق فی الشرائع ذکر خمسه منها، و عن بعض ذکر ثمانیه، و لیس ذلک خلافا و إنما هو من الاکتفاء بالأهم، کل بحسب نظره.

(1) تعرضنا لها فی الأمر الثامن.

(2) للنصوص المستفیضه، مضافا إلی الإجماع، ففی صحیحی زراره و ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «البیعان بالخیار حتی یفترقا» «1»، و عنه علیه السّلام فی صحیح الفضیل: «البیعان بالخیار ما لم یفترقا، فإذا افترقا فلا خیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 1.

ص: 81







یفترقا، فإذا افترقا سقط الخیار من الطرفین و لزم البیع من الجانبین (3)، و یکفی فی الافتراق مجرد صدقه العرفی و لو تحقق بأقل من مقدار خطوه (4). و لا یعتبر فیه أن یکون عن الرضا فیسقط به الخیار و لو کان عن

______________________________

بعد الرضا منهما» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار المستفیضه بل المتواتره بین الفریقین «2».

ثمَّ إن لفظ المجلس لم یرد فی خبر من الأخبار، و حیث إن هذا الخیار مغیی بالافتراق یعلم منه إنه خیار الاجتماع، و من جهه أنه لا بد و أن یکون فی المکان، فالمراد هو الاجتماع فی المکان، و حیث أن الغالب فی الاجتماع کونه محلا للجلوس عبّر بخیار المجلس، فالمراد إنما هو خیار الاجتماع فی حال العقد، سواء کانا قائمین أو جالسین أو ماشیین، فذکر المجلس إنما هو من باب الغالب.

و أما ما ورد فی خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه عن علی علیه السّلام:

«إذا صفق الرجل علی البیع فقد وجب و إن لم یفترقا» «3»، فهو محمول علی اشتراط السقوط بذلک، فیکون المراد بالصفق الالتزامی لا الصفق الإنشائی.

و یمکن الحمل علی التقیه لأنه مروی عن الصادق علیه السّلام عن علی علیه السّلام.

(3) للنص و الإجماع، و تقدم قوله علیه السّلام: «فإذا افترقا فلا خیار». و المراد به تغییر الهیئه الاجتماعیه التی کانت حین العقد.

(4) للإطلاق الشامل للأقل منها أیضا. و عن بعض التشکیک فی الأقل، و عن آخر التشکیک فی کفایه الخطوه أیضا، لاستصحاب بقاء الخیار، لما فی بعض الأخبار «فلما استوجبتها قمت فمشیت خطأ ثمَّ رجعت فأردت أن یجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 2 و 3.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار و راجع البخاری ج: 3 ص: 83- 84 ط: مطابع الشعب.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 7.
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الغفله و النسیان و الاضطرار (5).


مسأله 1: یثبت هذا الخیار للوکیل المفوض إلیه أمر العقد من کل جهه دون غیره

(مسأله 1): یثبت هذا الخیار للوکیل المفوض إلیه أمر العقد من کل جهه (6) دون غیره (7). و هل یثبت هذا الخیار للموکلین أیضا مع ثبوته

______________________________

البیع» «1». و لکن الاستصحاب لا وجه له فی مقابل الإطلاق، و ما ذکر فی الحدیث إنما هو من باب المثال لا التقیید.

نعم، لو شک العرف فی صدق الافتراق لا وجه حینئذ للتمسک بالإطلاق، و کونه من احدی طرق التفرق، و یشهد له قوله علیه السّلام فی بعض الاخبار: «قام فمضی» «2».

(5) لصدق الافتراق عرفا علی ذلک کله فیشمله الإطلاق. و ما فی صحیح الفضیل: «فإذا افترقا فلا خیار بعد الرضا منهما» «3»، إما محمول علی الغالب فلا وجه لتقیید المطلقات به أو المراد بالرضا بأصل البیع حین الإنشاء.

(6) لأن المنساق من الأدله إنه ثابت لکل من کان مسلطا علی جمیع شؤون العقد الشرعیه إیجابا، و فسخا و تسلیما و تسلّما، و المفروض انه کذلک فتشمله الأدله قهرا.

نعم، لو کان المدار فی ثبوته علی کل من سمی بائعا و لو بعنوان الوکاله فی العقد فقط یثبت للوکیل علی العقد له أیضا.

و لکنه ممنوع: و یکفی الشک فیه فی عدم شمول الإطلاق له.

(7) لعدم مساعده الأذهان العرفیه علیه، و ما قیل فی وجهه من أنه لا سلطه له علی الفسخ حتی یشمله الدلیل، و الدلیل لا یثبت الموضوع و انما تکون سلطته علی مجرد إنشاء العقد فقط فهو و الأجنبی بالنسبه إلی الفسخ و الخیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخیار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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..........

______________________________

سواء، و کذا لو لم یکن مفوضا من کل جهه و إن کانت دائره وکالته أوسع من الوکیل فی مجرد إنشاء العقد فقط.

مخدوش: علی ما یأتی تفصیله. و الشک فی الثبوت یکفی فی عدمه بعد عدم صحه التمسک بالإطلاق حینئذ، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، کما مرّ.

و عن بعض مشایخنا قدس سرّه استظهار ثبوت الخیار للوکیل فی مجرد العقد أیضا، و خلاصه ما قاله قدس سره فی بحثه الشریف بتوضیح منا: إن محل الکلام ثبوت الخیار للوکیل فی مقابل الموکل لا من حیث إنه طریق الیه حتی یقسم الوکیل إلی أقسام ثلاثه: المفوض إلیه جمیع شؤون العقد، و من هو الوکیل فی مجرد الإنشاء، و من هو برزخ بینهما، و طریق استظهار ثبوته للوکیل من حیث هو أمور.

الأول: تعلیق الخیار علی صدق عنوان البیع عرفا، و لا ریب فی صدقه علی الوکیل کذلک، فیستفاد منه الملازمه العرفیه بین السلطه الإنشائیه البیعیه فقط و السلطه الخیاریه.

الثانی: لا ریب فی صحه فعل الخیار للأجنبی مع انه لا سلطه له علی شی ء من العقد و الرد، و الاسترداد، و طبع الخیار یقتضی کونه فی جمیع موارده و أقسامه واحد إلا مع دلیل علی الخلاف و هو مفقود، و حکم الأمثال فی ما یجوز و ما لا یجوز واحد.

الثالث: إنشاء البیع صحیحا من الأمور التسبیبیه القهریه لثبوت الخیار للمنشئ، فیکون ذلک من سنخ الأمور التولیدیه علی ما هو سیاق قوله: «البیعان بالخیار». فالتفصیل بین أقسام الوکلاء کما یظهر عن جمع منهم شیخنا الأنصاری لا وجه له.

أقول: و هو کلام حسن و لا خدشه فیه إلا ما ذکروه لاختصاص الخیار بالمالک و الوکیل الذی یکون مفوضا، و هو أمور.
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..........

______________________________

منها: التبادر، و الانصراف.

و فیه: ان البیّع مطلق من کان بیّعا بالحمل الشائع، و من یصدق ذلک علیه عرفا، و لا ریب فی صحه الصدق علی الوکیل فی إجراء العقد أیضا، و الانصراف- لو فرض صحته- فهو بدوی.

و منها: إن الخیار فی مقابل وجوب الوفاء بالعقد، و هو مختص بالمالک فلا بد من اختصاص الخیار به أیضا.

و فیه: إن الخیار ثابت لمن یکون اختیار إیجاد العقد بیده، و هذا یشمل الوکیل أیضا، و للعقد آثار یمکن التفکیک بینها حسب ما یقتضیه الدلیل.

و منها: استظهار الاختصاص بالمالک من بعض الأخبار، کقول النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«إذا التاجران صدقا بورک لهما، فإذا کذبا و خانا لم یبارک لهما، و هما بالخیار ما لم یفترقا» «1» و ما ورد فی خیار الحیوان المقرون بهذا الخیار، و خیار الحیوان مختص بالمالک فلا بد و أن یکون خیار المجلس أیضا کذلک لوحده السیاق.

و فیه: صدق التاجر علی الوکیل أیضا، لأنه بمعنی من یبیع و یشتری.

نعم، لا بأس بدعوی الانصراف إلی المالک للغلبه و هو غیر معتبر، کما ثبت فی محله. و یصح إطلاق الصدق و الکذب بالنسبه إلیه أیضا. مع إن الخبر مثبت، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «البیعان- الحدیث-» مثبت أیضا، و لا تنافی بین المثبتین، کما هو معلوم. و أما وحده السیاق فلیس هو دلیل معتبر بعد ثبوت القرینه علی اختصاص خیار الحیوان بالمالک.

و منها: إن حکمه جعل الخیار التروی و الإرفاق للمالک فلا تشمل الوکیل.

و فیه: ما هو المعلوم من إن الحکمه لا اطراد فیها، و ما یعتبر الاطراد فیه إنما هو العله التامه المنحصره فقط.

و منها: إن أدله سائر الخیارات لا یشمل غیر المالک فلیکن المقام أیضا کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 6.
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للوکیل المفوض، أو لمطلق الوکیل- لو قلنا به- مطلقا، أو لا یثبت مطلقا، أو یفصل بین حضورهما فی محل العقد فیثبت و عدم الحضور فلا یثبت؟

أقوال ذهب إلی کل فریق، و یمکن تأیید الأخیر (8). و لو قلنا بعدم الخیار

______________________________

و فیه: إن عدم شمولها إنما هو لأجل الجهات الخارجیه فالتفکیک بینهما من هذه الجهه.

و منها: ما أشرنا إلیه من أن الخیار یثبت لمن یکون مسلطا علی الرد و الاسترداد، و الوکیل فی مجرد العقد بمعزل عن ذلک، و هذا أدق أدلتهم.

و فیه: أن الخیار فسخ العقد و حلّه فقط، و الرد و الاسترداد من اللوازم القهریه المنطبقه علی من له أهلیه ذلک شرعا، کان الفاسخ أهلا لهما أولا، علم بذلک أو لم یعلم.

و منها: إن ثبوت الخیار للوکیل یضاد سلطنه المالک، لأن بالفسخ یخرج المال عن ملکه بلا اختیار منه.

و فیه. أولا: إنه منقوض بفسخ المشتری بالنسبه إلی البائع و بالعکس.

و ثانیا: إنه بعد صحه الاستظهار من الدلیل شمول الخیار للوکیل فلا بأس به لحکومته حینئذ علی أصاله اللزوم. هذا و لکن الأذهان العرفیه لا تساعد علی ثبوت الخیار لغیر الوکیل المفوّض، کما قلناه.

(8) لأنهما الأصیل و الوکیل فرع لهما، و یصح نسبه البیع إلیهما حقیقه بحسب العرف و الشرع، بل اللغه أیضا. و علی هذا فاحتمال دخاله خصوص إنشاء العقد فی ثبوت هذا الخیار ساقط فلا تصل النوبه إلی أصاله عدم الخیار بالنسبه إلی الموکلین، لصدق دلیل ثبوت الخیار علیهما أیضا لکن بشرط اجتماعهما حال العقد و فی محله سواء کان الاجتماع فی حال الجلوس أو المشی أو القیام أو أیه حاله کانت و علی هذا فیمکن ثبوت هذا الخیار لأشخاص متعدده و مقتضی المتفاهم العرفی حینئذ انه لو تفرق أحد الموکلین عن الآخر 
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للوکیل و ثبوته للموکل فهل یجوز نقله إلی الوکیل و تفویضه إلیه؟

وجهان (9).


مسأله 2: لا یثبت هذا الخیار للفضولی

(مسأله 2): لا یثبت هذا الخیار للفضولی (10).


مسأله 3: لو کان العاقد واحد لنفسه أو عن اثنین ولایه أو وکاله فلا خیار له

(مسأله 3): لو کان العاقد واحد لنفسه أو عن اثنین ولایه أو وکاله فلا خیار له (11).

______________________________

یسقط خیارهما و بقی خیار الوکیلین و کذا العکس هذا بناء علی انحلال حق الخیار بحسب الأشخاص. و أما لو قلنا انه حق واحد للمجموع من حیث المجموع أو انه من ثبوت طبیعی الخیار لطبیعی الأشخاص المغیّی بتحقق طبیعی الافتراق فیسقط الخیار مطلقا بافتراق واحد منهم و المتیقن هو الأخیر و غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود و حیث أن هذه الفروع نادره الابتلاء جدا فالتفصیل بأکثر من ذلک من تضییع الوقت.

(9) مبنیان علی انه قابل للنقل و الانتقال أولا أو یتعین الأول لو قلنا بأن کل حق قابل للنقل و الإسقاط إلا ما خرج بالدلیل کما هو المرتکز فی الأذهان العرفیه.

(10) الانصراف الدلیل عنه و إن کان مقتضی الجمود علی صدق البیع علیه عرفا هو الثبوت خصوصا بعد القول بثبوته للوکیل فی مجرد إجراء الصیغه و القول بالکشف الحقیقی و یثبت للمالکین مع اجتماعهما حال صدور العقد من الفضولی. و احتمال ان الإجازه التزام بالعقد فلا وجه بعدها للخیار ساقط: لأنها لیست إلا کالإذن السابق.

نعم، لو کانت محفوفه بما یدل علیه عرفا لا وجه للخیار حینئذ.

(11) لتقومه فی ظاهر الدلیل بالإثنینیه، و إمکان الافتراق.

و الأول و ان أمکن فرضه اعتبارا.

و لکن الأخیر لا یمکن ذلک فیه و حمله علی الغالب غیر ممکن فی المقام، لفرض انه ذکر بعنوان القیدیه و الحمل علیه یخرجه عن استفاده التعبدیه 
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و یمکن فرض الخیار فی من ینعتق علی أحد المتبایعین (12).

______________________________

کما لا یخفی.

و لکنه مخدوش: بأنه قید فی ظرف الإمکان لا مع عدمه و حینئذ فیسقط هذا بسائر المسقطات.

(12) بدعوی ان متعلق الخیار إنما هو العقد بما هو طریق إلی استرجاع مالیه العوضین لا إلی استرجاعهما من حیث العینیه الشخصیه فقط حتی لا یتصور مع وجود مانع عقلی أو شرعی عن رد العین.

و ما یقال من أنه لا وجه للخیار فی المقام لأنه انما یکون فیما إذا کان البیع مقدمه للملکیه لا لسلبها و البیع فی المقام سبب لسلب الملکیه فلا وجه للخیار.

مدفوع: بما مر من أن متعلق العقد انما هو طریق لاسترجاع المالیه لا العینیه الشخصیه فما هو المسلوب غیر ما هو الباقی فلا محذور لثبوت الخیار.

و أما ما یقال: من ان الفسخ یتوقف علی رجوع العین إلی المالک الأصلی و لو تقدیرا لتکون مضمونه له بالقیمه علی من انتقل إلیه فلا وجه للخیار من هذه الجهه.

فاسد: لأن الخیار انما هو باعتبار عود المالیه و لا محذور فیه، مع أن عود الملکیه التقدیریه أیضا بلا محذور، فکما تکون الملکیه التقدیریه مصححا لأصل البیع فلتکن مصححا للخیار أیضا مع الانتقال إلی القیمه بعد ذلک و الضمان بها کما فی صوره التلف.

و بما قلناه یمکن تصحیح الخیار فی العبد المسلم المشتری من الکافر أیضا، مع ان المنساق من نفی السبیل للکافر علی المسلم انما هو السبیل الثابت المستقر الذی یجبر علی بیعه ثانیا و علی هذا فیصح استرجاع العین حقیقه أیضا مع إجباره علی فک الملک، و کذا فیما إذا کان المبیع مما لم یکن له بقاء فإنه یصح أیضا باعتبار رد المالیه مع فرض عدم إمکان رد العین.
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مسأله 4: لا یثبت خیار المجلس فی شی ء من العقود سوی البیع

(مسأله 4): لا یثبت خیار المجلس فی شی ء من العقود سوی البیع (13)، بجمیع أقسامه حتی بیع الصرف و السلم أیضا (14).


مسأله 5: مبدأ هذا الخیار من حین العقد

(مسأله 5): مبدأ هذا الخیار من حین العقد (15).


مسأله 6: یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی العقد

(مسأله 6): یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی العقد (16).

______________________________

(13) للإجماع، و الأصل، و ظواهر الأدله.

(14) لعموم الدلیل و إطلاقه من غیر ما یصلح التقیید و التخصیص، إلا دعوی انه مع کون القبض شرطا للزوم یکون العقد جائزا قبله فلا وجه للخیار حینئذ.

و لکنه مدفوع بأنه مهما کان یفرض الخیار أثر شرعی ثبوتا یشمله الدلیل إثباتا و یصح فرض الأثر فی المقام کالإسقاط و الصلح و نحو ذلک. و علی فرض کونه شرطا للصحه، فیصح الخیار أیضا، لأن هذه الصحه صحه اقتضائیه یصح جعل الخیار فی موردها، و مع عدم القبض ینتفی أصل موضوع الخیار.

(15) لأنه المنساق من الأدله عرفا.

(16) للإجماع، و أدله الوفاء بالشرط، و صحیح مالک بن عطیه عن سلیمان ابن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن رجل کان له أب مملوک و کانت لأبیه امرأه مکاتبه قد أدت بعض ما علیها فقال لها ابن العبد: هل لک أن أعینک فی مکاتبتک حتی تؤدی ما علیک بشرط أن لا یکون ذلک الخیار علی أبی إذا أنت ملکت نفسک؟ قالت: نعم، فأعطاها فی مکاتبتها علی أن لا یکون الخیار علیه بعد ذلک. قال علیه السّلام: لا یکون لها الخیار، المسلمون عند شروطهم» «1». و إطلاقه شامل لجمیع الخیارات و إن کان مورده خیارا خاصا.

و أشکل علیه. أولا: بأن لزوم الشرط متوقف علی لزوم العقد، فلو توقف لزوم العقد علیه فهو دور باطل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المکاتبه- کتاب العتق- حدیث: 1 ج: 16.
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و یسقط أیضا بإسقاطه بعد العقد (17).

______________________________

و ثانیا: بأن هذا الشرط مخالف لمقتضی العقد فهو فاسد.

و ثالثا: بأنه من إسقاط ما لم یجب، لأن الخیار لا یتحقق إلا بعد تمامیه العقد فلا خیار قبلها حتی یسقط بالشرط.

و الکل باطل. أما الأول: فلتعدد جهه التوقف، لأن لزوم العقد متوقف علی الشرط و لزومه متوقف علی أدله وجوب الوفاء بالشرط، أو أن لزوم البیع فعلا متوقف علی لزوم الشرط، و لزوم الشرط متوقف علی اللزوم الاقتضائی للبیع فبأی وجه أمکن التفکیک بین الجهتین یرتفع الدور من البین.

و أما الثانی: فلأنه مخالف لإطلاقه فلا بأس به لا لمقتضی ذاته حتی یکون باطلا.

نعم، لو شرط عدم خیار المجلس فی ذات البیع من حیث هو و کان ذلک بعنوان التشریع کان مخالفا له و المفروض عدمه و یأتی فی الشروط بعض الکلام.

و أما الأخیر ففیه. أولا: أنه یکفی اقتضاء الوجوب فی صحه الإسقاط.

و ثانیا: انه ان کان المراد إسقاطه فی أثناء العقد قبل تمامه فالإشکال وارد و أما ان کان المراد إسقاطه بعد تمام العقد و ثبوت الخیار فلا معنی لکونه مما لم یجب لفرض ثبوت الخیار حینئذ.

ثمَّ انه لا فرق بین أن یکون هذا الشرط بنحو شرط النتیجه أو شرط الفعل بأن لا یفسخ العقد أو بأن یسقط.

و الکل صحیح لا بأس به و فی الأول یسقط حق الخیار رأسا، و أما فی الأخیرین لو فسخ فلا ریب فی الإثم و مقتضی المتعارف عدم تأثیر الفسخ، لأنهم یرون مقتضی هذا الشرط سقوط أصل الحق أیضا.

(17) للإجماع، و لأن لکل ذی حق إسقاط حقه، و لفحوی التعلیل الوارد 
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مسأله 7: لو قال أحدهما لصاحبه اختر فإن ملّک حق خیاره إلیه یسقط خیاره

(مسأله 7): لو قال أحدهما لصاحبه اختر فإن ملّک حق خیاره إلیه یسقط خیاره و ان فوّض إعمال خیاره إلیه لا یسقط إلا بأعمال المفوض إلیه و إن أراد استکشاف رأیه و نظره فالخیار باق ما لم یسقط بمسقط (18).


مسأله 8: لو أسقط أحدهما خیاره لا یسقط خیار الآخر

(مسأله 8): لو أسقط أحدهما خیاره لا یسقط خیار الآخر (19)، و لو أجاز أحدهما و فسخ الآخر ینفسخ العقد (20).


مسأله 9: لو شرط سقوط الخیار فی بعض المده دون بعضه- أولا أو آخرا أو وسطا- یصح الشرط

(مسأله 9): لو شرط سقوط الخیار فی بعض المده دون بعضه- أولا أو آخرا أو وسطا- یصح الشرط (21) فیثبت فی غیر مورد السقوط

______________________________

فی الخیار بالتصرف و ذلک: «رضی منه» «1» و لا ریب فی کشف الاسقاط عن الرضا.

(18) أما الأول: فلفرض أنه نقل حقه الخیاری إلی صاحبه فیسقط خیاره لا محاله.

و أما الثانی: فلأنه فوّض حق إعمال خیاره إلی صاحبه فما لم یعمل لا یسقط، للأصل.

و أما الأخیر: فلأنه من مجرد استظهار نظر صاحبه و رأیه فلا یسقط الخیار إلا بتحقق إحدی المسقطات من افتراق أو نحوه.

ثمَّ ان أصل هذا الفرع وقع منهم تبعا للنبوی: «البیعان بالخیار ما لم یفترقا أو یقول أحدهما لصاحبه: اختر» «2» و حیث انه قاصر سندا و مجمل دلاله فلا بد من تطبیق الحکم علی القاعده و مقتضاها ما ذکر.

(19) للأصل بعد عدم التلازم بین سقوطه و سقوط الآخر بوجه من الوجوه.

(20) لبقاء جواز العقد بعد فیصح لمن له حق الفسخ أعمال حقه.

(21) لإطلاقات أدله الشروط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(2) سنن أبی داود باب: 51 من أبواب البیوع حدیث: 3455.
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مطلقا (22).


مسأله 10: لو اختلفا فی تحقق الافتراق و عدمه یقدم قول منکره

(مسأله 10): لو اختلفا فی تحقق الافتراق و عدمه یقدم قول منکره (23)، و لو افترقا و اختلفا فی الفسخ قبله یقدم قول منکره أیضا (24)، و لو اتفقا علی الفسخ و اختلفا فی أنه قبل الافتراق أو بعده یبقی ملکیه کل منهما علی ما انتقل إلیه (25).


مسأله 11: لو أکرها علی عدم التفرق، فالخیار باق ما بقیا

(مسأله 11): لو أکرها علی عدم التفرق، فالخیار باق ما بقیا (26).


مسأله 12: لو أکرها علی التفرق و منعا عن التخایر یسقط الخیار

(مسأله 12): لو أکرها علی التفرق و منعا عن التخایر یسقط الخیار فضلا عما إذا لم یمنعا عنه (27).

______________________________

(22) لعموم دلیل الخیار المنحل إلی جمیع ما یمکن أن ینطبق علیه.

(23) للأصل ما لم تکن اماره علی خلافه.

(24) لأصاله عدم تحقق الفسخ.

(25) لأصاله بقاء الملکیه بعد سقوط أصاله عدم الفسخ قبل الافتراق مع أصاله عدمه بعده بالمعارضه.

(26) لفرض بقاء الموضوع، و یسقط بناء علی المشهور لحکمهم بشمول أدله الإکراه للمقام نفیا و إثباتا، و یأتی ما فیه.

(27) لإطلاق قوله علیه السّلام: «حتی یفترقا» «1» الشامل لهذا النحو من الافتراق أیضا. و نسب إلی المعروف بین الأصحاب عدم السقوط، و استدل علیه.

تاره: بأن المنساق من قوله علیه السّلام: «حتی یفترقا» انما هو الاختیار فلا یشمل الإکراه و الإجبار.

و أخری: بظهور الأدله فیما إذا کان الافتراق کاشفا عن الرضا بالعقد و لا کشف کذلک فی الافتراق الإکراهی و الإجباری.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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..........

______________________________

و ثالثه: بحدیث الرفع.

و رابعه: بالإجماع المنقول.

و خامسه: بصحیح فضیل: «فإذا افترقا فلا خیار بعد الرضا منهما» «1».

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأنه لا یعتبر فی نسبه الفعل إلی الفاعل إلا قیامه به أو صدوره منه و لا یعتبر فیه کونه علی وجه القصد و الشعور فضلا عن کونه علی وجه الاختیار فی مقابل الإکراه فالأفعال.

منها: ما یعتبر فیه القصد، کالصلاه، و الصوم، و الحج، و نحوها.

و منها: ما یتقوم بعدم القصد کالسهو و النسیان و الغفله.

و منها: ما یتقوم بالاضطرار کالسقوط و العثره و نحوهما فالاختلاف إنما هو من ناحیه الماده، و لا دلیل من عقل أو نقل علی اعتبار الاختیار فیها لا من ناحیه الماده. بنحو الکلیه و لا من ناحیه الهیئه کذلک.

و أما الثانی: فلیس إلا مجرد الادعاء فأی منشأ لهذا الظهور هل الوضع أو الانصراف أو شی ء آخر؟ و الکل مفقود کما هو معلوم.

و أما الثالث: ففیه. أولا: انه من التولیدیات التی لا معنی لجریان حدیث الرفع فیه فهو مثل حدوث الحدث بالنسبه إلی بطلان الطهاره الحدثیه و عروض الخبث بالنسبه إلی الطهاره الخبثیه.

و ثانیا: ان حدیث الرفع بالنسبه إلی الإکراه و النسیان و الاضطرار علی حد سواء و لا یقولون ببقاء الخیار فی الأخیرین مع جریان الحدیث فیهما أیضا و عدم فارق عرفی فی البین و إن أمکن تصویره بالدقه العقلیه التی لیست مناط الأحکام.

و ثالثا: ان الافتراق غایه الخیار و لا فرق فی حصول الغایه بین الإکراه و الاختیار، کما إذا ورد مثلا تجب نفقه الزوجه حتی تموت فماتت بالإکراه أو الاضطرار أو نحوهما فالمناط فی بقاء الخیار بقاء الهیئه الاجتماعیه فمع زوالها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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مسأله 13: یحصل الافتراق بحرکه کل منهما إلی طرف، و بحرکه أحدهما و بقاء الآخر فی محله

(مسأله 13): یحصل الافتراق بحرکه کل منهما إلی طرف، و بحرکه أحدهما و بقاء الآخر فی محله (28).

______________________________

لا خیار تکوینا.

و ما عن بعض مشایخنا من أن کل ما کان وضعه تحت سلطه الشارع یکون رفعه أیضا کذلک صحیح لو لم یکن المورد نظیر التولیدیات و التکوینیات و إلا فلا معنی لشمول الحدیث له و قد استدرکه بقوله رحمه اللّه: «ان مقام السبب و الغایه غیر مقتض للاختیاریه المقابله للاضطرار کما فی التکالیف حتی یرفع بالاضطرار بقوله علیه السّلام: «ما اضطروا إلیه» و لا مقتض لاعتبار الطیب و الرضا کالمعاملات حتی یرفع آثارها بعروض الإکراه».

و أما الرابع: فعهده إثباته علی مدعیه کما لا یخفی علی من راجع المطولات مع قوه احتمال کونه مدرکیا.

و أما الخامس: ففیه. أولا: احتمال أن یکون المراد به الرضا بأصل البیع الذی صدر أولا.

و ثانیا: انه معارض بإطلاق قوله علیه السّلام: «فمشیت خطا لیجب البیع» «1»، فإن إطلاقه یشمل صوره الإکراه أیضا بعد ما مر من عدم دلیل علی اعتبار الاختیار فی الأفعال إلا ما دلت مادتها علیه بالقرائن المعتبره.

(28) لأن الافتراق من المتضایفین المتقوم بالطرفین و هو عباره عن زوال هیئه الاجتماع و یحصل الزوال وجدانا بحرکه کل منهما أو أحدهما مع بقاء الآخر هذا إذا لوحظ الافتراق بنحو اسم المصدر أی حصول الفرقه کما هو المطلوب فی المقام.

و أما إذا لوحظ بنحو المصدر أی: حدوث فعل عرفی فالتفرق حاصل قهرا و لکن فعل التفرقه حصل من المتحرک و ان جعلنا متعلق الحدوث أعم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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مسأله 14: لو أکره أحدهما علی التفرق و منع عن التخایر و بقی الآخر فی المجلس و منع من المصاحبه و التخایر یسقط الخیار

(مسأله 14): لو أکره أحدهما علی التفرق و منع عن التخایر و بقی الآخر فی المجلس و منع من المصاحبه و التخایر یسقط الخیار (29)، و کذا إن لم یمنع من المصاحبه (30)، و مثله ما إذا أکره أحدهما علی البقاء

______________________________

الفعل العرفی و الدقی العقلی أی إراده السکون و عدم الحرکه، فهو حاصل من الساکن أیضا فقد صدر من کل منهما الفعل و لکن العرف لا یساعد علی صدور الفعل بالنسبه إلی الساکن و علیه تنزل الأحکام الشرعیه، و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات فراجع المطولات.

(29) لتحقق الافتراق الموجب للسقوط، و قد مر ان الافتراق یوجب السقوط بأی وجه تحقق و لکن بناء علی المعروف من أنه لا أثر للافتراق عن إکراه یکون حکم هذه الصوره کما مر فی المسأله السابقه فی عدم السقوط عندهم و تقدم ما فیه فراجع.

(30) لصدق تحقق الافتراق عرفا، و قد ذکرنا مرارا إنه یوجب السقوط بأی وجه تحقق.

و لکن فی المسأله أقوال أربعه.

الأول: سقوط خیارهما کما نسب إلی جمع منهم المحقق و الشهید قدس سرّه و الحق معهم، لأن المنساق من الأدله أن صرف الوجود من الافتراق یسقط الخیار علی الإطلاق.

الثانی: ثبوت الخیار لهما، لأن الافتراق عن اکراه لا أثر له فی الإسقاط و المفروض عدم مسقط آخر فی البین فلا بد من الثبوت.

و فیه: ما مرّ مرارا من عدم الفرق بین الإکراهی منه و غیره بعد تعلق الحکم علی صرف وجوده بأی نحو تحقق.

الثالث: سقوط الخیار بالنسبه إلی المختار خاصه، لصدق أن التفرق حصل منه باختیاره و یبقی بالنسبه إلی المکره، لما مر من الأدله الداله علی انه لا أثر للتفرق عن إکراه.
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ممنوعا عن التخایر و فارق الآخر اختیارا (31).


مسأله 15: لو افترقا عن اکراه ثمَّ زال الإکراه فالخیار باق

(مسأله 15): لو افترقا عن اکراه ثمَّ زال الإکراه فالخیار باق ما لم

______________________________

و فیه. أولا: إنه مبنی علی انحلال حق الخیار بالنسبه إلی الطرفین حتی فی جهه التفرق أیضا.

و ثانیا: یبتنی علی انه لا أثر للتفرق عن اکراه، و تقدم بطلانه و إذا بطل المبنی و لو من جهه واحده سقط البناء.

الرابع: التفصیل بین بقاء المختار فی المجلس فالثبوت لهما.

بدعوی: أن مجموع التفرّقین من حیث المجموع القائم بتفرق المجموع غایه لکل من الخیارین فاللازم بعد التخصیص بالاختیاری عدم سقوط واحد من الخیارین.

و فیه. أولا: أن کون مجموع التفرقین غایه لکل من الخیارین من مجرد الاحتمال و الدعوی لأن المحتملات فی التفرق أربعه:

منها: کونه ملحوظا بنحو العام الانحلالی فلکل واحد منهما خیار مستقل لا ربط له بالآخر ثبوتا و سقوطا.

و منها: کونه بنحو العام المجموعی.

و منها: کونه بنحو صرف الوجود.

و منها: کونه بنحو المردد من حیث التردید، و الأخیر باطل، لعدم وجود المردّد من حیث التردید لا ذهنا و لا خارجا و کونه بنحو صرف الوجود معلوم قطعا و إثبات غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود و تطویل المقال بأکثر من ذلک مما لا یسعه المجال و من أراد التفصیل فلیراجع حاشیه شیخنا الأستاذ المحقق الغروی قدس سرّه فإنه أدی المطلب حقه جزاه اللّه تعالی عن الفقه و الفقهاء خیرا.

(31) لجریان جمیع ما تقدم فیه أیضا حرفا بحرف فلا وجه للتکرار و الإعاده.
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یسقط بإحدی المسقطات (32).


مسأله 16: یسقط هذا الخیار بالتصرف الکاشف عن الالتزام بالبیع

(مسأله 16): یسقط هذا الخیار بالتصرف الکاشف عن الالتزام بالبیع (33).


مسأله 17: لو شرط بقاء خیار المجلس بعد الافتراق أیضا یمکن القول بالصحه

(مسأله 17): لو شرط بقاء خیار المجلس بعد الافتراق أیضا یمکن القول بالصحه (34).

______________________________

(32) للأصل و الإطلاق بعد عدم الحکم للافتراق الحاصل عن الإکراه علی المعروف، و أما بناء علی ما قلناه من السقوط بمطلق الافتراق و لو کان عن اکراه فلا موضوع لهذه المسأله.

(33) لأنه من المسقط الفعلی عرفا فلا وجه بعد ذلک لبقاء الخیار. إذ المسقط علی قسمین قولی و فعلی هذا إذا أحرز کشفه عن الالتزام بالبیع. و أما مع عدم الکشف فالأصل بقاء الخیار فضلا عن الکشف عن العدم، فیمکن أن یجعل النزاع فی السقوط بالتصرف و عدمه صغرویا فمن قال بالسقوط به أی فیما إذا کشف عن الالتزام بالبیع و من قال بعدمه أی فی غیر هذه الصوره.

(34) بدعوی ان هذا الشرط مخالف لإطلاق دلیل خیار المجلس فلا یکون من الشرط المخالف للسنه حتی یکون باطلا کما مر فی اشتراط أصل سقوطه، و مع الشک فالمرجع أصاله عدم المخالفه کما یأتی فی محله ان شاء اللّه تعالی.

و مع المخالفه أیضا یمکن أن یقال ببقاء الخیار، لأن الشرط ینحل إلی أمرین شرط الخیار و کونه خیار المجلس و بطلان الثانی لا یستلزم بطلان الأصل.

نعم، لو کان بنحو التقیید الدقی الحقیقی یبطل مع إحراز المخالفه و هو أول الکلام.

ثمَّ انه قد یقال بعدم ثبوت خیار المجلس فیما إذا اشتری الشخص من 
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______________________________

ینعتق علیه، و فیما إذا اشتری العبد المسلم من الکافر، و فیما إذا اشتری العبد المأذون نفسه من مولاه، و فیما إذا لم یکن المبیع قابلا للبقاء کما إذا کان المبیع جمدا فی الصیف فی شده الحر.

أما الأول: فلعدم صحه رجوع الحر عبدا و صیرورته مملوکا لمولاه الأول بعد الحریه و ثبوت الخیار یستلزم ذلک. أی: یصیر العبد الذی صار حرا رقا ثانیا و إلا فصیروره الحر الأصلی رقا لا محذور فیه کما فی استرقاق الحر مثلا.

و فیه: ان الخیار انما هو بالنسبه إلی رجوع العین مع الإمکان و رجوع المالیه و القیمه مع عدم الإمکان فالخیار ثابت فی المقام باعتبار أصل المالیه و هی متحققه فی القیمه.

و أما الثانی: فهو مبنی علی کون رجوع العبد المسلم إلی ملک الکافر مع حجره عن الاستیلاء علیه و جبره علی البیع مع إسقاط الخیار مثلا سبیلا للکافر علی المسلم و هو أول الدعوی و أصل المدعی و حینئذ فعموم دلیل خیار المجلس محکم.

و أما الثالث: فوجه عدم الخیار انصراف دلیله إلی ما إذا کان البائع و المشتری متعددا وجودا فقالوا انه لا یجری فی المقام لهذه الجهه.

و فیه: ان الانصراف انما هو من باب الغالب فلا اعتبار به و یکفی التعدد الاعتباری العنوانی کما فی سائر الموارد و فی المقام یکون الخیار بالنسبه إلی القیمه لو اشتری نفسه و صار حرا.

و أما الأخیر: فلا دلیل علیه إلا دعوی الانصراف.

و هو مخدوش کما تقدم.

و فیه: انه مع البقاء یکون الخیار فی رد العین و مع التلف فی رد القیمه فثبوت الخیار فی جمیع تلک الموارد الأربعه مطابق للعموم و الإطلاق مع عدم محذور فی البین، و حیث ان هذه المسائل نادره الابتلاء فلا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک.
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الثانی: خیار الحیوان


اشاره

الثانی: خیار الحیوان (35) فمن اشتری حیوانا- إنسانا أو غیره- یثبت له الخیار إلی ثلاثه أیام (36).



مسأله 1: یثبت هذا الخیار فی کل حیوان یطلب حیاته حتی مثل الزنبور، و السمک، و العلق، و دود القز

(مسأله 1): یثبت هذا الخیار فی کل حیوان یطلب حیاته حتی مثل الزنبور، و السمک، و العلق، و دود القز (37) و أما ما لا یطلب منه الحیاه کالسمک المخرج من الماء، و الجراد المحرز فی الإناء، و الصید المشرف علی الموت و الفناء فلیس فیها خیار الحیوان (38).

______________________________

(35) إجماعا فی الجمله، و نصوصا تأتی الإشاره إلیها.

(36) علی المشهور المدعی علیه الإجماع. و لنصوص مستفیضه منها قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «الخیار فی الحیوان ثلاثه أیام للمشتری» «1»، و صحیح فضیل عن الصادق علیه السّلام: «قلت له ما الشرط فی الحیوان؟ قال علیه السّلام: ثلاثه أیام للمشتری» «2»، و صحیح ابن رئاب «3»، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری جاریه لمن الخیار، للمشتری أو للبائع أولهما کلاهما؟ فقال: الخیار لمن اشتری ثلاثه أیام نظره، فإذا مضت ثلاثه أیام فقد وجب الشراء»، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «فی الحیوان کله شرط ثلاثه أیام للمشتری و هو بالخیار فیها إن شرط أو لم یشترط» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی ذکر فیها لفظ «المشتری».

(37) لإطلاق النص و الفتوی الشامل الجمیع.

(38) لانصراف أدله خیار الحیوان عن مثلها بل و مع الشک فی المشمول لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 5 و 9.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 5 و 9.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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مسأله 2: یختص هذا الخیار ببیع الحیوان الشخصی فلا یجری فی الکلی

(مسأله 2): یختص هذا الخیار ببیع الحیوان الشخصی فلا یجری فی الکلی (39).


مسأله 3: یثبت هذا الخیار للبائع

(مسأله 3): یثبت هذا الخیار للبائع إذا کان الثمن هو

______________________________

یصح التمسک بها، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه فیکون المرجع أصاله اللزوم، و استصحاب خیار المجلس لا یثبت مطلق الخیار کما هو واضح، لأنه یثبت الخیار من جهه خاصه مغیی بالافتراق لا من کل جهه.

(39) لأن المتعارف فی بیع الحیوان فی جمیع الأزمنه و الأمکنه هو الشخصی منه و لم نعهد و لا سمعناه و لا رأینا فی مورد بیع الکلی منه و الأدله منزله علی المتعارف و هذه قرینه علی تقیید الإطلاقات و تخصیص العمومات فتجری أصاله اللزوم فی مورد الشک.

و أما ما یقال: فی وجه الاختصاص بالشخصی من أن الحکمه فیه انما هو النظر و التأمل فی خصوصیات الحیوان و هو مختص بالشخصی و لا یشمل الکلی.

أو یقال: فی وجه التعمیم من أن ذکره فی سیاق خیار المجلس «1»، یدل علیه لعدم اختصاص خیار المجلس بالعین الشخصی بل یجری فی الکلی أیضا فلا بد و ان یکون خیار الحیوان أیضا کذلک.

مخدوش: لأن الحکمه لا اطراد فیها کما هو المعلوم و وحده السیاق شاهد لو لم تکن علی الخلاف، و المتعارف المعتاد من القرینه علیه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3، 1 من أبواب الخیار حدیث: 1، 3، 6، 3.
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الحیوان (40).

______________________________

(40) الأقوال فی هذه المسأله ثلاثه.

أحدها: ما نسب إلی المشهور من اختصاص خیار الحیوان بالمشتری سواء کان الثمن أیضا حیوانا أو لا، لما تقدم من الأخبار الظاهره فی ذلک.

ثانیها: ثبوته لکل من البائع و المشتری نسب ذلک إلی السید المرتضی رحمه اللّه، لصحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «المتبایعان بالخیار ثلاثه أیام فی الحیوان، و فیما سوی ذلک من بیع حتی یفترقا» «1».

ثالثها: اختصاص الخیار بمن انتقل الیه الحیوان ثمنا کان أو مثمنا لقول أبی جعفر علیه السّلام: «صاحب الحیوان ثلاث» «2»، بناء علی أن المراد الصاحب الفعلی دون الأصلی، إذ لا یمکن أن یکون الخیار للمنتقل عنه دون المنقل إلیه إجماعا.

و البحث فی المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فالمرجع عند الشک فی الخیار مطلقا هو أصاله اللزوم التی أثبتناها بالأصل اللفظی و العملی بل جعلناها من الأصول النظامیه العقلائیه و لا وجه لاستصحاب بقاء خیار المجلس لاختلاف أنواع الخیار عرفا و شرعا فباستصحاب أحدها لا یثبت الآخر فیکون مثل ما إذا استصحب بقاء الإنسان فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 6.
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______________________________

الدار لإثبات بقاء الفرس فیها و هو باطل بلا اشکال.

و کذا لیس لنا التمسک بعدم الخیار بعد التفرق بقوله علیه السّلام، «فاذا افترقا وجب البیع» «1»، لأن هذا الوجوب من جهه واحده لا من جمیع الجهات کما هو معلوم.

نعم، لو أرید إثبات ذات الخیار بلا عنوان أبدا لصح التمسک بالاستصحاب حینئذ و قد فصل ذلک فی الأصول.

أما الثانیه: فمجموع الأخبار أقسام أربعه.

منها: خمسه أخبار مشتمله علی لفظ «للمشتری» کصحیحی الحلبی و صحیح فضیل و صحیحی ابن أسباط «2» و ابن رئاب «3»، و عن ابن رئاب فی صحیح آخر عبر بلفظ: «الخیار لمن اشتری» «4»، فیصیر المجموع سته أخبار ظاهره فی الاختصاص بالمشتری، لما ثبت فی محله من ظهور کلمه «اللام» فی الاختصاص و یظهر ذلک من موارد استعمالاتها فی القرآن الکریم و سائر الکلمات الفصیحه فیکون لفظ «للمشتری» ظاهرا ظهورا عرفیا محاوریا فی الاختصاص بالمشتری و لا یصرف عنه إلا بدلیل أقوی علی الخلاف غیر قابل للحمل علی وجه صحیح.

و منها: صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «المتبایعان بالخیار ثلاثه أیام فی الحیوان، و فیما سوی ذلک من بیع حتی یفترقا» «5».

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سمعته یقول: قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 1، 4، 5، 8.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الخیار حدیث: 1، 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 3، 6، 2.
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______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله البیعان بالخیار و صاحب الحیوان ثلاث» «1»، و مثله صحیح ابن مسلم «2».

و منها: قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر ابن فضال: «صاحب الحیوان المشتری بالخیار ثلاثه أیام» «3»، بناء علی قراءه المشتری بالبناء علی المفعول و کون المراد الصاحب السابق علی البیع.

و أما بناء علی قراءته بالبناء علی الفاعل فیکون من القسم الأول.

و أشکل علی ذلک.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 17، ص: 103

تاره: بأنه من مفهوم اللقب أو الوصف غیر المعتمد علی الموصوف و لا مفهوم لهما کما ثبت فی محله.

و أخری: بأن مجموع الأخبار لیس من التعارض فی شی ء حتی یقدم بعضها علی بعض.

و ثالثه: بأن قوله علیه السّلام: «للمشتری» بمنزله الغایه یعنی أن لأجل المشتری جعل الخیار لکل منهما.

و رابعه: بإجماع الانتصار علی التعمیم فلا وجه للاختصاص بالمشتری.

و خامسه: بأن ذکر المشتری من الغالب و لا أثر للقید الغالبی.

و الکل باطل.

أما الأول: فلا نتمسک بالمفهوم أبدا لا لقبه و لا وصفه، بل نتمسک بظهور اللفظ علی ما قلنا.

و أما الثانی: فإنا نقول ان الأخبار المتقدمه مع الأخبار المشتمله علی قوله علیه السّلام: «للمشتری» من قبیل النص و الظاهر، أو الأظهر و الظاهر و لا ریب فی تقدیم النص علی الظاهر و الأظهر علیه فقوله علیه السّلام: «للمشتری» اما نص أو أظهر فلا بد من رفع الید عن ظاهر سائر الأخبار و حملها علی ما یصح الحمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 2.
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مسأله 4: مبدأ هذا الخیار من حین العقد

(مسأله 4): مبدأ هذا الخیار من حین العقد (41) إلی انقضاء ثلاثه

______________________________

علیه.

و أما الثالث: فهو ثبوتا احتمال حسن و لکنه خلاف الظاهر و یحتاج إلی دلیل یدل علیه.

و أما الرابع: فلا ریب فی سقوطه لفتوی أعاظم المتقدمین و المتأخرین علی خلافه.

و أما الخامس: فهو من مجرد الادعاء بل لا دلیل یدل علیه فما هو المشهور هو المتعین.

و أما الثالثه: أی البحث فی المسأله من حیث الکلمات فالحق عدم إجماع معتبر فی البین لا علی الاختصاص بالمشتری و لا علی التعمیم.

نعم، نسب إلی الشهره القدمائیه الاختصاص، و عن السید و جمع من المتأخرین منهم الشهید الثانی التعمیم و من تتبع الکلمات فی المطولات یجد ان المسأله اجتهادیه لا أن تکون قد ظفر قد ماؤنا علی ما لم نظفر علیه.

(41) لأنه المتفاهم من الأدله عرفا، و نسب إلی ابن زهره انه من حین التفرق، و إلی الشیخ و الحلی فی خیار الشرط المتحد مع هذا الخیار بحسب أدلتهم.

و استدل علی ذلک.

تاره: بأن الخیار إنما یثبت فیما إذا لزم العقد و لا لزوم قبل التفرق.

و أخری: بأصاله عدم ارتفاعه بانقضاء الثلاثه من حین العقد، و أصاله عدم حدوثه قبل انقضاء المجلس.

و ثالثه: بلزوم اجتماع السببین علی سبب واحد ان قلنا بأنه من حین العقد.

و رابعه: بأن تلف الحیوان فی الثلاثه من البائع لما یأتی من ان التلف فی 
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أیام و اللیلتان المتوسطتان داخلتان (42).

______________________________

زمن الخیار ممن لا خیار له، مع ان التلف فی الخیار المشترک من المشتری و خیار المجلس مشترک بینهما فیلزم أن یکون تلف الحیوان فیه من المشتری و هو خلاف إطلاق قولهم: «ان تلف الحیوان فی الثلاثه من البائع» فیجب أن یقید الثلاثه ببعد التفرق هذه أدلتهم قدس سرّه.

و الکل مخدوش.

أما الأول: فیکفی فی اللزوم المعتبر فی صحه الخیار اللزوم الاقتضائی و الجهتی لا اللزوم من کل حیثیه و جهه مطلقا، مع إنا قد أسلفنا صحه الخیار فی العقود الجائزه.

و أما الثانی: فلا ریب فی ان الأصلین لا مورد لهما مع إطلاق الدلیل- حکومه أو ورودا.

و أما الثالث: فلا بأس به إن کان الاجتماع من جهتین فی التکوینیات فضلا عن الاعتباریات.

و أما الأخیر: فبأنه محمول علی الغالب من کون التلف بعد التفرق عن المجلس، مع أن کون التلف فی الخیار المشترک من المشتری قابل التخصیص بما دل علی أن التلف فی الثلاثه من البائع لانفساخ البیع و رجوع المبیع إلی البائع و التلف فی ملکه لقوه أدله ما دل علی أن تلف الحیوان فی الثلاثه من البائع.

(42) لأن الیوم و إن کان عباره عن بیاض النهار لغه و عرفا و شرعا و اللیل خارج عن مفهومه لکنه قد یلحق بالیوم ابتداء أو انتهاء أو فی الأثناء لجهات خارجیه تقتضی الإلحاق و من تلک الجهات فی المقام حیثیه الاستمرار المستفاد من الأدله الظاهره فی ان الخیار مستمر من حین صدور العقد إلی انقضاء هذا المقدار من الزمان.
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مسأله 5: یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی العقد و إسقاطه بعده

(مسأله 5): یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی العقد و إسقاطه بعده (43)، و یسقط أیضا بتصرف المشتری فی الحیوان تصرفا یکشف عن الالتزام بالبیع (44).

______________________________

و منه یظهر صحه التلفیق أیضا من جهه ظهور استفاده الاستمرار الزمانی من مثل هذه التعبیرات کما مر فی أیام الحیض و الإقامه و یأتی فی العدد.

و یمکن أن یجعل هذا النزاع لفظیا فمن استظهر من الأدله الاستمرار و لو بالقرائن لا بد له من الحکم بدخول اللیل و صحه التلفیق. و من جمد علی خصوص بیاض الیوم لا بد له من القول بالإلحاق الحکمی و لکنه من الجمود بلا وجه کما لا یخفی علی الأذواق السلیمه فما أفرط فی الجواهر من أن الدخول حکمی لا موضوعی جمودا علی بیاض الیوم و یا لیته تعدی الی الاستمرار الذی هو من سنخ اللوازم العرفیه لمثل هذه التعبیرات.

(43) لعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط و تقدم التفصیل فی خیار المجلس فراجع.

(44) للإجماع، و النصوص، و بناء العقلاء حیث لا یفرقون فی إسقاط الخیار بین القولی منه و الفعلی، و الفعل الذی یکشف عن الالتزام بالبیع التزام فعلی و هو معتبر کالقولی منه، و فی صحیح ابن رئاب: «فإن أحدث المشتری فیما اشتری حدثا قبل الثلاثه الأیام فذلک رضا منه فلا شرط، قیل له: و ما الحدث؟ قال علیه السّلام: ان لامس أو قبّل أو نظر منها إلی ما کان یحرم علیه قبل الشراء» «1»، و فی صحیح الصفار: «إذا أحدث فیها حدثا فقد و جب الشراء ان شاء اللّه» «2» و لفظ التصرف لم یرد فی خبر من الأخبار، و ما ورد فیها إنما: «أحدث فیها» و لا بد من تحلیل هذا اللفظ بحسب العرف ثمَّ الحکم علی طبقه فنقول إحداث الحدث یحتمل فیه وجوه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الخیار حدیث: 1، 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الخیار حدیث: 1، 2.
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..........

______________________________

الأول: احداث مطلق الحدث بالدقه العقلیه کمطلق وضع الید و النظر و نحوه.

و بعباره أخری: أی فعل ما کان مسبوقا بالعدم بمطلق معنی الفعلیه عمدا کان أو سهوا، أو اختیارا، أو کرها، أو اضطرارا. و هذا المعنی مقطوع بفساده و إلا لکان أصل تشریع الخیار لغوا.

الثانی: الأحداث المتعارفه العرفیه مع عدم الالتفات إلی مالکیته الجدیده الفعلیه أما بناء علیه أو لأجل الغفله و نحوها، و مقتضی استصحاب بقاء الخیار عدم سقوطه بمثل هذه الأحداث بعد الشک فی شمول الدلیل له و إباء العرف عن الحکم بکون مثل هذه التصرفات مسقطا مطلقا.

الثالث: الأحداث المتعارفه مع البناء علی کونه فی ملکه الجدید و تصرفا فیه کما فی سائر أملاکه فینظر إلی الجاریه کنظره إلی سائر جواریه، و یأخذ حافر الدابه لإصلاح ملکه و ماله، و کذا فی نعلها و رکوبها و نحو ذلک مما هو شائع بین أرباب الدواب و العرف یحکم بأن هذا التزام بالبیع و هذا هو المتیقن من الأدله الشرعیه أیضا.

الرابع: أن یشک انه من القسم الثانی أو الثالث و مقتضی الأصل بقاء الخیار.

الخامس: أن یکون مطلق التصرف مسقطا تعبدیا سواء کان بعنوان الرضا و الالتزام بالبیع أولا.

و فیه: ان مقتضی الأصل عدمه مع کونه خلاف سیاق الأخبار فإن معنی إحداث الحدث إحداث عمل جدید لم یکن له ذلک قبل العقد بل لا بد و ان یکون من تصرف الملاک فی أملاکهم و الانتفاع بملکهم کما فی قوله علیه السّلام: «أو نظر منها إلی ما کان یحرم علیه قبل الشراء» «1»، و قوله: «رکب ظهرها فراسخ» و کذا النعل و أخذ الحافر أیضا، إذ الناس لا یقدمون علیها إلا بعد الرضا بالبیع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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______________________________

و الالتزام به فیکون ذلک نحوا من تنظیم ملکهم الجدید و تنظیفه و الاهتمام و الاعتناء به.

ثمَّ ان الشک فی کون مطلق التصرف مسقطا یکفی فی عدم السقوط کما مر و قد تعرض شیخنا الأنصاری رحمه اللّه لبیان ان التصرف هل یعتبر من حیث الکشف الشخصی أو النوعی و علی کل منهما هل هو من حیث الالتزام بالبیع أو من حیث الرضا به و فصل القول فی ذلک، و عن بعض مشایخنا قدس سرّه تفصیل القول فی تعلیقته الشریفه و الظاهر سقوط ذلک کله، لأنه بعد کون الموضوع عرفیا لا بد من الرجوع إلیه فی تشخیصه و إذا راجعنا وجداننا و المتعارف بین الناس نری انه معتبر من حیث الظهور النوعی عن الالتزام بالبیع فیکون معتبرا کسائر الظواهر القولیه و الفعلیه فلا موضوعیه فی التصرف بوجه و إنما هو طریق لحصول ما یعتبر فی لزوم البیع عند الناس من صدق الالتزام به عرفا.

ثمَّ ان شیخنا الأنصاری رحمه اللّه أحتمل فی قوله علیه السّلام: «فذلک رضا منه» «1»، المذکور فی صحیح ابن رئاب وجوها أربعه.

الأول: کونه جوابا لقوله علیه السّلام: «فإن أحدث المشتری فیما اشتری حدثا قبل الثلاثه الأیام» فیکون حکما شرعیا تعبدیا.

الثانی: کونه حکمه للحکم الثابت.

الثالث: کونه عله بحسب النوع.

الرابع: کونه عله شخصیه لا نوعیه و لا من الحکمه.

و فیه: أولا: أن الوجوه أکثر من ذلک، إذ یمکن أن یکون قوله علیه السّلام: «فذلک رضا منه» توطئه للجواب لا أن یکون نفسه فیصیر المعنی فذلک رضا لا خیار له، کما فی قولک إذا جاءک زید فهو عالم أکرمه، و علی فرض کونه توطئه یتصور فیه وجوه أیضا الحکمه و العلیه النوعیه و الشخصیه.

و ثانیا: أن هذه الوجوه لا بأس بها بحسب مقام الثبوت و الدقه العقلیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 106.
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______________________________

و أما بحسب الأذهان العرفیه و المتفاهمات المحاوریه فی العقود و المعاملات الدائره بین الناس انما هو اعتبار التصرف من حیث الکشف عن الرضا، و الالتزام بالعقد و المعامله و هذا هو مراد الامام علیه السّلام لأنهم من أهل المحاوره و تکلماتهم تکون بها و لها فتکون دلاله التصرف فی المقام بالنسبه إلی الکشف عن الرضا کدلاله الألفاظ بالنسبه إلی الکشف عن المعنی، بمعنی أنه لو خلی التصرف و طبعها لکشف عن الالتزام بالعقد و لا فرق بین الإجازه القولیه و الفعلیه التی یعبر عنها بالتصرف فی هذه الجهه، و یستفید أهل المحاوره من هذا القسم من التصرف الرضا الالتزام الشخصی بالعقد أیضا کما فی سائر الموارد، و لذا لو وقع تخاصم فی البین یحتاج إثبات دعوی عدم الرضا إلی إقامه الحجه علیه من بینه أو حلف مما یقطع به الخصومه.

و دعوی شیخنا الأنصاری ان المستفاد من تتبع الفتاوی الإجماع علی عدم اناطه الحکم بالرضا الفعلی فیه.

أولا: انه لا اعتبار بمثل هذا الإجماع مع معلومیه ان مدرکه الاجتهاد فیما بأیدینا من النصوص.

و ثانیا: ان الرضا الفعلی علی قسمین.

الأول: الفعلی الالتفاتی التفصیلی من کل جهه.

الثانی: الإجمالی، و الثانی لا ینفک عن الرضا النوعی و ما هو مقتضی طبع التصرف و هو یکفی ذلک بین الأنام و به یقام النظام و علیه المدار فی جمله من الأمور فی شرع الإسلام.

و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا بین الفقهاء العظام فمن یقول بأنه مسقط تعبدا أی لأجل کشفه الطبیعی عن الرضا کما تعبدنا الشارع بالبینه لأجل ذلک و من یقول بأنه لأجل کشفه النوعی عن الرضا فلا ینافی ذلک أیضا فیصیر حکم الشرع تقریرا لبناء العقلاء و من یقول بأنه لأجل الرضا الشخصی عنه فالمراد به الإجمالی الارتکازی و لا ریب فی إمکان جمعه مع الأولین.
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مسأله 6: لو تلف الحیوان فی زمن الخیار کان من مال البائع

(مسأله 6): لو تلف الحیوان فی زمن الخیار کان من مال البائع (45) فیبطل البیع و یرجع إلیه المشتری بالثمن إذا دفعه إلیه (46).


مسأله 7: العیب الحادث فی الثلاثه من غیر تفریط من المشتری

(مسأله 7): العیب الحادث فی الثلاثه من غیر تفریط من المشتری، لا

______________________________

و أما ما فی خبر عبد اللّه بن الحسن عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی رجل اشتری عبدا بشرط ثلاثه أیام فمات العبد فی الشرط قال:

یستحلف باللّه ما رضیه ثمَّ هو برئ من الضمان» «1»، فلا ربط له بالمقام، إذ المنساق منه انهما تنازعا فی الرضا بالبیع و عدمه فیجری علیه حینئذ موازین القضاء، و کذا صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری شاه فأمسکها ثلاثه أیام ثمَّ ردها، فقال: ان کان فی تلک الثلاثه الأیام یشرب لبنها رد معها ثلاثه أمداد و إن لم یکن لها لبن فلیس علیه شی ء» «2»، فإن ظاهره ان الرد کان بعد ثلاثه أیام فلعله کان لأجل الإقاله أو خیار آخر مع انه مخالف لما یأتی من کون نماء المبیع فی زمن الخیار للمشتری فلا بد من التصرف فیه علی أی حال.

(45) للنص، و الإجماع ففی صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الدابه أو العبد و یشترط إلی یوم أو یومین فیموت العبد و الدابه أو یحدث فیه حدث، علی من ضمان ذلک؟ فقال علی البائع حتی ینقضی الشرط ثلاثه أیام و یصیر المبیع للمشتری شرط البائع أو لم یشترطه» «3»، و مثله غیره، و یدل علیه أیضا القاعده المعروفه: «التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له» علی ما یأتی تفصیله.

(46) لأن معنی کون التلف من البائع انفساخ البیع و صیروره المبیع ملکا له فتلف فی ملکه إذ لا وجه لکونه ملکا للمشتری مع ذلک کان التلف من البائع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 2، 3.
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یمنع عن الفسخ و الرد (47)، و إن کان مع التفریط فالضمان علیه (48).


مسأله 8: لا فرق فی التصرف المسقط للخیار بین ما کان بمباشره المشتری أو بتوکیله

(مسأله 8): لا فرق فی التصرف المسقط للخیار بین ما کان بمباشره المشتری أو بتوکیله (49)، و لو اختلفا فی التصرف و عدمه فالخیار باق (50).


مسأله 9: یختص خیار الحیوان بخصوص البیع و لا یثبت فی غیره من المعاوضات

(مسأله 9): یختص خیار الحیوان بخصوص البیع و لا یثبت فی غیره من المعاوضات (51) و یثبت لو کان المبیع بعض الحیوان (52)، و لو کان المبیع حیوانا و غیره یثبت خیار الحیوان بالنسبه إلیه دون غیره (53).


الثالث: خیار الشرط


اشاره

الثالث: خیار الشرط أی: الثابت بالاشتراط فی ضمن العقد (54)

______________________________

(47) للإجماع، و لما مر من صحیح ابن سنان.

(48) لقاعده الید بعد قصور الدلیل عن الشمول لصوره التفریط.

(49) لکونه فی الصورتین دالا علی الرضا بالبیع و الالتزام به.

(50) لأصاله عدم التصرف و بقاء الخیار.

(51) لأصاله اللزوم بعد اختصاص الأدله بخصوص البیع.

(52) للإطلاق و عدم ما یصلح للتخصیص إلا الانصراف و هو بدوی.

(53) لشمول إطلاق الأدله لهذه الصوره أیضا.

نعم، للبائع خیار تبعّض الصفقه لو فسخ المشتری فی الحیوان.

(54) للحدیث المتواتر بین المسلمین: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، مضافا إلی إجماع الإمامیه بل المسلمین و یستعمل الشرط فیما قلناه و خیار الاشتراط فی خیار تخلف الشرط کما یأتی.

و لیس شرط الخیار بالنسبه إلی العقد مخالفا للکتاب و السنه من حیث أصاله اللزوم الثابته بالکتاب فی کل عقد لأن هذا اللزوم لا اقتضائی لا ینافی 

______________________________

(1) الوافی ج: 12 صفحه: 80 حدیث: 17 باب: 86.
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و یجوز جعله لهما، أو لأحدهما، و لا یتقدر بمده معینه بل هو بحسب ما اشترطاه قله أو کثره (55) و لا بد من کونها مضبوطه من حیث المقدار و من حیث الاتصال و الانفصال (56).

نعم، لو ذکرت مده معینه کشهر مثلا و أطلقت تتصل بالعقد (57).

______________________________

ثبوت الخیار بالشرط.

نعم، لو کان اللزوم اقتضائیا یخالف الشرط حینئذ و لا یقول أحد بالصحه معه.

کما انه لا وجه للإشکال بأنه قد یلزم اجتماع خیارات فی البیع کالمجلس و الحیوان و الشرط و غیرها فإنه لا محذور فیه من عقل أو شرع کما تقدم.

(55) کل ذلک لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله، و یجوز التعاقب بأن یجعل الخیار یوما دون یوم فی شهر أو فی سنه مثلا لشمول الإطلاق له.

(56) لأنه مع الجهاله یصیر العقد غرریا فیبطل من أصله و ینتفی موضوع الشرط، لبطلان العقود الغرریه بالإجماع من الفقهاء، بل العقلاء المواظبین علی عهودهم و عقودهم و المعتنین بمعاملاتهم.

نعم، لو فرض کون الغرر قابلا للمسامحه عند نوع الناس بحیث لا ینجر إلی النزاع و اللجاج أبدا یمکن أن یقال باغتفاره حینئذ إن کان بحیث لا یصدق الغرر.

ثمَّ ان احتمال أن جهاله هذا الشرط یوجب بطلان البیع لا وجه له لأن الشرط الذی یوجب بطلانه بطلان العقد ما إذا کان من الالتزام فی الالتزام لا من القید فی أصل الملتزم و الأول لا یجب بطلان أصل العقد بخلاف الأخیر کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(57) لأنه المنساق من مثل هذا التعبیر فی المحاورات العرفیه فتشمله الإطلاقات لا محاله.
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مسأله 1: یجوز جعل الخیار للأجنبی

(مسأله 1): یجوز جعل الخیار للأجنبی (58) و لا بد فیه أیضا من

______________________________

ثمَّ إنه نسب إلی جمع انه قال: «لو بعتک علی أن یکون لی الخیار» تحدیده بثلاثه أیام، للإجماع، و لوجود أخبار الفرقه فیکون ذلک تحدیدا شرعیا کما فی سائر الموارد التی وردت فیها تحدیدات شرعیه کخیار المجلس و الحیوان و نحوهما.

و لکن الإجماع مخدوش جدا، و لم نظفر من أخبارهم علی خبر حتی نری سنده و دلالته فالجهاله باقیه و الغرر ثابت فالبطلان متعین و طریق الاحتیاط التراضی علی ثلاثه أیام فی ذکر المده المجهوله.

و أما ما فی کتب العامه: ان حنان بن منقذ کان یخدع فی البیع فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أنت بایعت فقل لا خلابه ثمَّ أنت فی کل سلعه ابتعتها بالخیار ثلاث لیال» «1»، و فی خبر آخر: «جعل له الخیار ثلاثا» «2»، و الخلابه: الخدیعه.

و لکن السند قاصر کالدلاله فلا وجه للاعتماد علیه.

(58) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق. و أشکل علیه.

تاره: بأن الخیار قائم بمن کانت الملکیه له و یکون زمام المال بیده فیترتب علیه کون زمام العقد فی اختیاره أیضا.

و أخری: بأنه من شؤون السلطه علی الالتزام و من فروعه و الأجنبی بمعزل عن کل منهما.

و فیه: ان ذلک حق لا ریب فیه و لکن ان کان إعطاء الحق للأجنبی ممن یقوم به الخیار واقعا و حقیقه فلا بأس به بعد کون الحق قابلا للنقل و الانتقال فیصح فی المقام وجوه ثلاثه: کونه من نقل الحق. و کونه توکیلا فی إنفاذه، و کونه برزخا بینهما و لا مانع فی کل من هذه الوجوه ثبوتا و لا إثباتا کما هو معلوم.

______________________________

(1) شرح المغنی لابن قدامه ج: 4 صفحه: 70 ط: بیروت.

(2) شرح المغنی لابن قدامه ج: 4 صفحه: 70 ط: بیروت.
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تعیین المده و تعیین الطرف (59)، و لو جعل له الخیار یجوز له الفسخ و الإمضاء و إسقاط الخیار (60).


مسأله 2: لیس للجاعل الفسخ، و الإمضاء، و إسقاط الخیار

(مسأله 2): لیس للجاعل الفسخ، و الإمضاء، و إسقاط الخیار (61) إلا إذا کان الجعل بعنوان التوکیل، أو بمعنی جعل خیار له فی عرض خیار

______________________________

ثمَّ ان الجعل إما لواحد، أو للمتعدد من حیث الطبیعه، أو من حیث المجموع، أو من حیث الاستغراق و حکم الأول من حیث الفسخ أو الإمضاء معلوم، و کذا الثانی لتحقق الطبیعه بصرف الوجود، فکل من بادر منهم إلی العمل بالخیار فسخا أو إمضاء یمضی ما فعله و لا وجه لبقاء الخیار بعد ذلک، و حکم الثالث کالأول، إذ المجموع من حیث المجموع کالواحد فمع الاتفاق یمضی فسخا أو إمضاء و مع الاختلاف یبقی الخیار.

و أما الأخیر: فمع الاتفاق فسخا أو إمضاء حکمه معلوم و مع الاختلاف فسخا و إمضاء یکون من مسأله تقدیم الفاسخ علی المجیز و یأتی تفصیله.

و هناک أقسام أخر لا وجه للتعرض لها إذ لیست إلا من الفروض العقلیه التی لا خارجیه لها و من شاء العثور علیها فلیرجع إلی حواشی شیخنا الأستاذ المحقق الغروی رحمه اللّه علی المکاسب.

و الظاهر أن المقام من سنخ الإیقاعات التی لا تحتاج إلی القبول.

نعم، یکون الرد مانعا لا أن یکون القبول شرطا و طریق الاحتیاط فی قبوله أیضا.

(59) لتحقق الغرر مع عدمه فیصیر البیع غرریا فیبطل کما مر.

(60) إذ لا معنی لجعل الخیار عرفا له إلا ذلک.

(61) إذ لا حق له بعد فرض انه فوض حقه إلی الغیر.
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نفسه (62)، و لا یلزم علی المجعول له مراعاه المصلحه (63).


مسأله 3: لو بادر الموکل- فی صوره التوکیل فی الخیار- فسخا أو إنفاذا یصح

(مسأله 3): لو بادر الموکل- فی صوره التوکیل فی الخیار- فسخا أو إنفاذا یصح و لا یبقی موضوع لخیار الوکیل (64)، و لو بادر الوکیل إلی ذلک ثمَّ خالفه الأصیل یمکن تقدیم رأیه (65).


مسأله 4: یجوز أن یشترط لأحدهما أولهما الخیار بعد الاستیمار و الاستشاره

(مسأله 4): یجوز أن یشترط لأحدهما أولهما الخیار بعد الاستیمار و الاستشاره بأن یشاور مع ثالث فی أمر العقد فکل ما رأی من الصلاح إبقاء للعقد أو فسخا یتبعه (66) و لا بد من تعیین المده فیه أیضا (67) و لیس

______________________________

(62) فله إعمال الخیار حینئذ لفرض عدم سقوط حقه فی الصورتین.

(63) للأصل، و إطلاق الجعل إلا إذا کانت فی البین قرائن معتبره داله علی لزوم مراعاتها عرفا.

(64) لفرض کونه الأصیل و الوکیل متفرع علیه.

(65) لأن الحق له بالأصاله.

(66) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(67) لئلا یتدخل الغرر فیبطل أصل البیع کما مر.

ثمَّ انه. تاره: یراد من الاستیمار شرط الخیار للأجنبی مقیدا بأن لا یباشر إعماله بل یأمر العاقد بالإعمال.

و أخری: یکون الخیار لنفسه مشروطا بأن لا یصدر إلا عن رأی الأجنبی و أمره.

و ثالثه: یراد اشتراط حدوث الخیار لنفسه عند أمر الأجنبی فیکون أصل الخیار معلقا لا إعماله.

و رابعه: یراد من ذلک حدوث حق الفسخ فقط عند أمره به لا شی ء آخر.
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للمشروط له الفسخ قبل أمر ذلک الثالث (68)، و لا یجب علیه لو أمره بالفسخ بل یجوز له ذلک فان شاء فسخ و إن شاء ترک (69).

______________________________

ثمَّ ان الاستیمار قد یکون من الحق للعاقد علی المستأمر (بالفتح) و قد یکون بالعکس و حیث لا دلیل بالخصوص فی المقام من نص أو إجماع لا بد من تطبیقها علی القواعد العامه مع ندره الابتلاء بجمله من الصور التی ربما تبلغ العشرین.

(68) لعدم استیلاء له علیه علی کل تقدیر من التصاویر الأربعه المتقدمه، کما یدل علیه المتفاهم العرفی من الاستیمار أیضا و هو الانبعاث عن أمر الغیر و رأیه تکلیفا و وضعا فلا أثر لإعمال الخیار قبل ذلک اتفاقا و اعتبارا لأنه اقتضائی لا فعلی.

نعم، لو کان الاستیمار من مجرد إعمال التأدب الظاهری من دون اناطه الوضع و التکلیف به أبدا یکون له ذلک و إن خالف الأدب و لکنه خلاف المفروض.

(69) لأصاله عدم الوجوب، و لأن المناط وقوع الاستیمار خارجا و قد تحقق.

نعم، لو استفید من القرائن إثبات حق تنفیذی له فی ذلک قیدا أو شرطا وجب حینئذ، لأنه یصیر علی هذا کالآله لانفاذ ما أمره به بخلاف ما إذا کان المقصود ثبوت الخیار تعلیقا علی رأیه و نظره فإنه لا خیار إلا بعد الاستیمار فلو شرط البائع علی المشتری مثلا أن یکون له المهله إلی ثلاثه أیام حتی یستشیر من یرید من أهل الخبره فان رأی الصلاح فی البیع التزم به و إلا فلا یکون مرجعه حینئذ إلی تحقق الخیار ان لم یر ذلک الشخص الصلاح فی هذا البیع و بعد تحقق الخیار یکون له الاختیار إن شاء فسخ و إن شاء التزم.
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مسأله 5: یجری خیار الشرط فی جمیع العقود اللازمه

(مسأله 5): یجری خیار الشرط فی جمیع العقود اللازمه (70). إلا

______________________________

إن قیل: فعلی هذا یلزم بطلان الشرط لأجل التعلیق.

یقال: ظاهرهم الإجماع علی صحه هذا الشرط و لو مع هذا النحو من التعلیق فیکون مستثنی مما دل علی البطلان بالتعلیق.

(70) لإطلاق دلیل الشرط الشامل للجمیع، مضافا إلی ظهور الإجماع و الاتفاق.

ثمَّ أن البحث فی هذه المسأله من جهات.

الأولی: مقتضی أصالتی الإباحه و الصحه جواز شرط الخیار فی کل عقد و إیقاع إلا ما دل دلیل بالخصوص علی عدم جریانه فیه من عقد أو إیقاع، و کذا مقتضی أصاله الإطلاق فتطابق الأصلان علی الصحه و الجواز فی جمیع العقود و العهود و الإیقاعات إلا ما خرج بالدلیل، و یشهد له الاعتبار أیضا و هو کون العقود و الإیقاعات تحت اختیار المنشئ من جمیع جهاتهما التی یکون له فیها الصلاح بأی جهه شاء و أراد إلا ما نهی عنه الشرع، لأن العرف یری أن السلطنه الابقائیه عین السلطنه الإیجادیه إلا مع تحدید الخلاف من شرع أو عقل أو عرف بل شرط الخیار من شؤون السلطنه المطلقه فمقتضی إطلاق سلطنته صحه إیجاده له بأی نحو شاء و أراد.

الثانیه: العقود علی أقسام بحسب الشقوق العقلیه:

الأول: عله تامه منحصره للزوم بحیث لا یمکن حله إلا بما جعله الشارع سببا لذلک و ان شئت فعبر عنه بالاقتضائی الحکمی و هو منحصر بالنکاح، و دلیلهم علیه منحصر بالإجماع، و یشهد له استهجان شرط الخیار فی النکاح عند المتشرعه بل مطلق العرف، و قد ذکر له شواهد أخری ظاهره الخدشه و من شاء العثور علیها فلیرجع إلی المفصلات کحاشیه شیخنا الأستاذ المحقق 
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______________________________

الغروی علی المکاسب.

الثانی: کونه مقتضیا له مع کون جعل الخیار فیه منافیا لمفاده، کالرهن فإن جعل الخیار فیه من طرف الراهن مناف للاستیثاق من ناحیته فیکون من الشرط المنافی لمقتضی العقد.

و فیه: انه کذلک إن کان الاقتضاء من العله التامه المنحصره. و أما لو کان من مجرد الاقتضاء فأی مانع عن إسقاطه عن الفعلیه برضا الطرفین، فلو تمَّ إجماع علی العدم نتعبد به و الا فمقتضی الأصل و الإطلاق جواز اشتراطه فیه و الظاهر عدم تحققه لأنهم یعللونه بمثل هذه التعلیلات.

و عن جمع ان مثل الرهن فی عدم دخول خیار الشرط فیه بیع الصرف، لکونه منافیا لمقتضاه أیضا، لأن مقتضاه ان یتفرقا و لم یبق بینهما علقه و لو أثبتنا الخیار بقیت العلقه.

و المقدمه فاسده و الملازمه أفسد، إذ المقصود رفع علقه الملکیه و ما یثبت بالخیار مجرد الحق فی الجمله و لا ربط لأحدهما بالآخر.

و توهم: انه لا موضوع للخیار فی عدم الصحه قبل القبض.

مدفوع: بأن متعلق الخیار انما هو العقد المقتضی للصحه لا الصحیح الفعلی من کل حیثیه و جهه فحل العقد بالخیار قبل القبض شی ء و بطلانه بالتفرق قبل القبض شی ء آخر و لا ربط لأحدهما بالآخر.

ثمَّ إنه لو شک فی أن شرط الخیار مناف لمقتضی العقد أو للکتاب و السنه فأصاله عدم المنافاه بالعدم الأزلی تجری و یصح الشرط فی جمیع الموارد المشکوکه، لأنه بجریان هذا الأصل ینقح موضوع العام فلا یکون حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و یأتی بعض الکلام فی الشروط.

و أما الصلح فعن جمع دخول الخیار فیه، بل عن المهذب البارع الإجماع علیه، للإطلاق الشامل له، و عن جمع منهم الشیخ الأنصاری عدمه، للشک فی 
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______________________________

شمول الإطلاق له.

و فیه: انه لیس کل شک موجبا لسقوط الإطلاق و إلا لما ینتفع به أصلا و قد یعلل أیضا بأنه شرع لقطع المنازعه و شرط الخیار إبقاء لها.

و فیه: ما لا یخفی فالحق جریانه فیه و إن کان خلاف الاحتیاط خروجا عن مخالفه من خالف.

و أما الوقف، فاستدل علی عدم جریانه فیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: باعتبار القربه فیه.

و ثالثه: بأنه فک ملک.

و رابعه: بقوله علیه السّلام: «من أوقف أرضا ثمَّ قال ان احتجت إلیها فأنا أحق بها ثمَّ مات الرجل فإنها ترجع فی المیراث» «1».

بدعوی: أن ظهوره فی البطلان إنما هو لأجل الشرط المذکور.

و خامسه: بالمستفیضه الداله علی انه لا یرجع فیما کان للّه «2».

و الکل قابل للخدشه. أما الإجماع فغیر متحقق فقد نسب إلی المشایخ الثلاثه الجواز. و أما اعتبار القربه فممنوع صغری و کبری مع انه یرجع إلی الدلیل الخامس. و أما انه من فک الملک و لا یجوز الشرط فیه فهو عین الدعوی و أصل المدعی. و أما الموثق فلا ربط له بالمقام و إنما مفاده العود إلی الواقف مع الحاجه إلیه و لا مانع فیه من عقل أو نقل و قال فی المسالک: «أن العمل به اتفاق من الأصحاب أو من أکثرهم فلیس الوقف باطلا بل یخرج عن الوقفیه بزوال العنوان و هو عدم الحاجه فیرجع إلی الواقف» و قال فی الجواهر و نعم ما قال:

«لیس هذا من إدخال الواقف نفسه فی الوقف بل هو تقیید للوقف بما یقتضی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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______________________________

انتهاؤه» و أما الأخیر فهو مثل سائر الأحکام الاقتضائیه القابله للتغییر بالشرط.

هذا، و لکن إرسال عدم صحه الخیار فی الوقف إرسال المسلمات فتوی و عملا یوجب حصول الظن بعدم الصحه فلا یقصر ذلک عن سائر الظنون الاجتهادیه.

و منه یظهر حکم الصدقه التی وردت النصوص فیها «1»، و طریق الاحتیاط واضح.

و أما الضمان فمقتضی الإطلاق جواز دخول شرط الخیار فیه أیضا و الاشکال بأنه مناف للضمان تقدم الجواب عنه فی الرهن.

الثالث: اللزوم الاقتضائی الحقی القابل للإقاله کأقسام البیع و سائر العقود اللازمه و لا ریب فی جواز خیار الشرط فیها، لظهور الإطلاق و الاتفاق إن لم یکن مانع خارجی فی البین، کما إذا استلزم البیع الانعتاق مثلا.

الرابع: العقود الجائزه سواء کانت عهدیه کالهبه أو اذنیه محضه کالوکاله، و المعروف إنه لا وجه للخیار فیها، لکونه لغوا، إذ لا معنی للجواز إلا صحه الرجوع.

و فیه: إنه لا مانع من عقل أو نقل من تعدد منشأ الجواز اقتضاء و تبادلا.

و یمکن أن یجتمع فی بیع واحد خیارات متعدده کالمجلس، و الحیوان، و الشرط فتکون العقود الجائزه مثله، و کذا لا وجه للإشکال بأنه من اجتماع المثلین، و من تحصیل الحاصل کما لا یخفی ثمَّ ان المعروف بینهم عدم صحه الخیار و شرطه فی الإیقاعات.

و استدل علیه بأمور.

الأول: ان الشرط لا یکون إلا بین اثنین و الإیقاع قائم بالواحد فقط.

الثانی: أن الشرط التزام فی ضمن العقد لغه أو عرفا أو انصرافا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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______________________________

الثالث: أن الخیار ملک الفسخ و الحل بین شیئین و ارتباطین و لا موضوع لذلک فی الإیقاع.

الرابع: أن مضامین الإیقاعات نوعا أمور عدمیه کزوال الزوجیه فی الطلاق و الملکیه فی العتق و سقوط ما فی الذمه فی الإبراء و الرجوع فیها یکون من اعاده المعدوم و هو باطل.

الخامس: أن تطرق الخیار و شرطه فی شی ء یدور مدار صحه التقایل فیه و حیث لا یشرع التقایل فی الإیقاعات فلا وجه لشرط الخیار فیها.

السادس: انه من الشرط المخالف للکتاب هذه ما قیل أو یمکن أن یقال فی عدم صحه الشروط و الخیار فی الإیقاعات.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلان الشرط متقوم بالمشروط له و المشروط علیه و هما من المتضایفین الذین لا یمکن الانفکاک بینهما سواء تحققا فی ضمن اثنین خارجیین بأن یکون کل منهما غیر الآخر حقیقه، أو اثنین اعتباریین بأن یکون کل منهما غیر الآخر اعتبارا و صحه اجتماع عنوانین مختلفین فی الواحد من البدیهیات.

و أما الثانی و الثالث: فلان الشرط لا بد و ان یکون فی إنفاذ شرعی عقلائی و التزام کذلک أعم من أن یکون بین التزامین أو التزام واحد معتبر شرعا هذا بناء علی عدم وجوب الوفاء بالشروط الابتدائیه و إلا فالأمر أوضح.

و أما الرابع: فلان ما هو المحال علی فرض صحته انما هو اعاده شخص المبتدأ من کل حیثیه و جهه حتی الزمان و فی المقام تکون الإعاده عنوانیا اعتباریا لا حقیقیا واقعیا.

و أما الخامس: فلأنه لا موضوعیه لخصوص الإقاله، و مرجع ما قالوا إلی عدم تحدید الشارع لاختیار المنشئ عقدا کان الإنشاء أو إیقاعا و مقتضی الأصل 
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______________________________

عدم التحدید لذلک فی الإیقاعات أیضا و ان مقتضاه بقاء اختیاره و سلطته التی کانت له حین الحدوث، و أساس جمیع الخیارات یرجع إلی ذلک.

نعم، حددها الشارع بحدود و قیود خاصه کما هو دأبه فی جمیع الأمور العرفیه.

و أما الأخیر: فمدفوع بأصاله عدم المخالفه بالعدم الأزلی کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

فظهر من جمیع ما مر انه لا دلیل لهم علی عدم صحه الشرط و الخیار فی الإیقاعات إلا ظهور إجماعهم علیه، و کونه من الإجماعات المعتبره مشکل، مع ما ورد فی العتق من الروایات من صحیح أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل قال: غلامی حر و علیه عماله کذا و کذا سنه قال علیه السّلام: هو حر و علیه العماله» «1»، و فی موثق ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أعتق جاریته و شرط علیها أن تخدمه خمس سنین فأبقت ثمَّ مات الرجل فوجدها ورثته أ لهم أن یستخدموها؟ قال: لا» «2»، فالظاهر منه صحه الشرط المختص للمولی، و فی صحیح عبد الرحمن ابن أبی عبد اللّه: «انه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قال لغلامه: أعتقک علی أن أزوجک جاریتی هذه فإن نکحت علیها أو تسریت فعلیک مائه دینار، فأعتقه علی ذلک فنکح أو تسری أ علیه مائه دینار و یجوز شرطه؟ قال علیه السّلام: یجوز علیه شرطه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

ثمَّ إنه قد یظهر منهم فی المقام قاعدتان.

الأولی: أن کل ما تجری فیه الإقاله یجری فیه الخیار، و کلما لا تجری فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب العتق حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب العتق.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب العتق حدیث: 1.
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الإقاله لا یجری فیه الخیار.

الثانیه: أن الساقط عما فی الذمه لا یعود.

أما الأولی: فالظاهر کونها من القضایا التی قیاساتها معها، لأن الإقاله عباره عن کون حل العقد و ازالته باختیار المتعاقدین و رضی منهما بعد العقد و لا فرق عرفا بینه و بین شرط الخیار فی ابتداء العقد إذ لا فرق بین ابتداء العقد و ما بعده فی هذه الجهه عند متعارف المتعاقدین، لأن حکم الأمثال فیما یجوز و فیما لا یجوز واحد خصوصا فی الاعتباریات.

ثمَّ ان قاعده أن کلما تدخله الإقاله یدخله خیار الشرط بحسب الفعلیه الخارجیه، و أما بحسب الفرض و الإمکان فبینهما عموم من وجه فیمکن جریان الإقاله مع عدم جریان خیار الشرط، کما إذا کان شرط الخیار منافیا لمقتضی العقد فیصح فیه الإقاله و لا یجری فیه خیار الشرط، کما یمکن أن یجری خیار الشرط من دون الإقاله کما فی بعض الإیقاعات التی یمکن جریان خیار الشرط فیه و لا تجری فیه الإقاله لتقومها بالطرفین، و لکن هذا من مجرد الفرض لا الوقوع الخارجی.

و أما القاعده الثانیه: و هی أن الساقط عما فی الذمه لا یعود فاستدل علیها.

بأنه من اعاده المعدوم و هی ممتنعه.

و فیه: أن اعاده المعدوم شخصا ممتنع علی فرض الصحه و أما عنوانا فلا اشکال فیه من عقل أو نقل، مع انه یمکن أن یکون اشتغالا جدیدا للذمه لا اعاده الاشتغال السابق فلا مانع فی ذلک، کما لا مانع من تبدیل العین الخارجی إلی الذمه بإتلافه و لا من تبدیل الکلی إلی العین الخارجی کما فی الکلی المعین بإتلاف الجمیع إلا المقدار المعین کالصاع فی الصبره إذا تلف جمیع الصبره إلا الصاع.
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النکاح (71)، و لا فی الإیقاعات کالطلاق و العتق و الإبراء (72)، و یجری خیار الشرط فی القرض و الخلع و المبارأه (73).


مسأله 6: یجری هذا الخیار فی الصلح المشتمل للإبراء

(مسأله 6): یجری هذا الخیار فی الصلح المشتمل للإبراء (74).


مسأله 7: شرط الخیار فی البیع تاره من أحد المتبایعین علی الآخر

(مسأله 7): شرط الخیار فی البیع تاره من أحد المتبایعین علی الآخر، و أخری من کل منهما علی الآخر و ثالثه للأجنبی و الکل صحیح (75).


مسأله 8: یجوز اشتراط الخیار للبائع إذا رد الثمن عینا أو مثلا أو قیمه إلی مده معینه

(مسأله 8): یجوز اشتراط الخیار للبائع إذا رد الثمن عینا أو مثلا أو قیمه إلی مده معینه فإن مضت المده و لم یأت کاملا لزم البیع (76). و یسمی

______________________________

(71) لما تقدم من الإجماع المتسالم علیه بینهم، و یأتی جریان خیار التدلیس و الاشتراط فی النکاح أیضا.

(72) لما مر من الإجماع و هو عمده الدلیل علیه، و فی اعتبار إطلاقه کلام یأتی التعرض لکل منها فی محله نفسه.

(73) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(74) لأن المتیقن من إجماعهم علی عدم جریانه فی الإیقاعات علی فرض اعتباره غیره و إن کان الأحوط خلافه.

(75) للإطلاق، و الظاهر عدم الاحتیاج إلی القبول فی الأخیر، إذ لا دلیل علی اعتبار رضا المشروط له.

نعم، یکون رده مانعا.

(76) للإطلاق، و الاتفاق، و نصوص مستفیضه منها موثق عمار قال:

«سمعت من یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مسلم احتاج إلی بیع داره فجاء إلی أخیه فقال: أبیعک داری هذه، و تکون لک أحب إلی من أن یکون لغیرک علی أن تشرط لی أن إذا جئتک بثمنها إلی سنه أن ترد علیّ قال علیه السّلام: لا بأس بهذا ان جاء بثمنها ردها علیه قلت فإنها کانت فیها غله کثیره فأخذ الغله لمن تکون الغله؟
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هذا بیع الخیار (77)، و یصح اشتراط أن یکون للبائع فسخ الکل برد بعض

______________________________

قال علیه السّلام: الغله للمشتری ألا تری أنها لو احترقت لکانت من ماله» «1»، و خبر أبی الجارود عنه علیه السّلام أیضا: «عن رجل باع دارا له من رجل، و کان بینه و بین الرجل الذی اشتری منه الدار حاصر فشرط انک إن أتیتنی بمالی ما بین ثلاث سنین فالدار دارک، فأتاه بماله قال، له شرطه قال أبو الجارود: فإن ذلک الرجل قد أصاب فی ذلک المال فی ثلاث سنین قال علیه السّلام: هو ماله، أرأیت لو أن الدار احترقت من مال من کانت تکون الدار دار المشتری» «2»، و صحیح ابن یسار قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أنا نخالط أناسا من أهل السواد و غیرهم فنبیعهم و نربح علیهم للعشره اثنی عشره، و العشره ثلاثه عشر و نؤخر ذلک فیما بیننا و بین السنه و نحوها، و یکتب لنا الرجل علی داره أو علی أرضه بذلک المال الذی فیه الفضل الذی أخذ منا شراء قد باع و قبض الثمن منه فنعده إن هو جاء بالمال إلی وقت بیننا و بینه أن نرد علیه الشراء فإن جاء الوقت و لم یأتنا بالدراهم فهو لنا فما تری فی الشراء؟ فقال علیه السّلام: أری أنه لک ان لم یفعل، و إن جاء بالمال للوقت فرد علیه».

(77) و هو بحسب مقام الثبوت یتصور علی وجوه ثمانیه.

الأول: تعلیق ذات الخیار، فلا خیار إلا بعد انقضاء المده.

الثانی: تعلیقه علی رد الثمن.

الثالث: تعلیق الفسخ.

الرابع: کون نفس الرد فسخا فعلیا.

الخامس: کون الرد شرطا لوجوب الإقاله.

السادس: کونه شرطا لوجوب بیعه من مالکه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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الثمن أو فسخ البعض برد البعض (78)، و یکفی فی رد الثمن فعل البائع ماله دخل فی القبض من طرفه و إن أبی المشتری من قبضه (79). فلو احضر الثمن و عرضه علیه و مکّنه من قبضه فأبی من القبول و امتنع تحقق الرد المعتبر فی الفسخ فله الفسخ (80).

______________________________

السابع: کونه شرطا لتحقق الانفساخ.

الثامن: کون الخیار فی طول المده، و یشترط علیه أن لا یفسخ إلا بعد رد الثمن.

و الکل صحیح بحسب الواقع و مقام الثبوت، و لو فرض الجهاله فی بعضها فلا تضر لاغتفارها فی الشروط.

کما أن الاشکال علی السابع من استلزامه تحقق الانفساخ بنفسه من دون سبب باطل، لفرض أن سببه تحقق الشرط فی العقد.

نعم، هو من شرط النتیجه و یأتی صحته إن شاء اللّه تعالی.

و أما بحسب المتفاهم العرفی و المنساق من الأدله عرفا و من عبارات الأصحاب فهو المعنی الثالث فیکون الفسخ مقیدا لأصل الخیار، کما لو قید الفسخ بزمان أو مکان خاص أو بحاله مخصوصه بالشرط فی غیر هذا الخیار.

(78) لإطلاق دلیل الشرط الشامل لجمیع ذلک، و ما یستفاد من ظاهر الأدله الخاصه انما هو من باب المورد و بعض المصادیق لا التقیید.

(79) لأن المرجع فی رد الثمن انما هو العرف و هو یحکم بتحققه مع إیجاد المقتضی و فقد المانع من طرف البائع إلا إذا کان فی البین شرط خاص أو قید مخصوص کاما ورد فی الودیعه، و کل مورد یعتبر فیه الرد یکفی فیه إزاله المانع عن الاستیلاء علی الشی ء و یأتی فی کتاب الودیعه إن شاء اللّه تعالی بعض ما یناسب المقام.

(80) لتحقق الرد عرفا فیترتب علیه الحکم قهرا.
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مسأله 9: نماء المبیع و منافعه للمشتری

(مسأله 9): نماء المبیع و منافعه للمشتری (81)، کما أن تلفه علیه (82). و الخیار باق مع التلف (83) و لیس للمشتری قبل انقضاء المده

______________________________

(81) لقاعده تبعیه النماء للملک و المفروض حصول الملکیه بمجرد العقد کما یأتی فی أحکام الخیار، و لما مر فی الصحیح و الموثق «1».

(82) لأنه صار ملکه بمجرد العقد، فیکون تلفه علیه مضافا إلی ما تقدم فی النص «2» فما لم یرجع المبیع إلی البائع و لم ینحل البیع یکون تلفه علی المشتری.

(83) متعلق الخیار بحسب الشقوق العقلیه یمکن أن یکون أحد أمور أربعه.

الأول: ذات العقد من حیث انه إنشاء قائم بالمنشئ فقط.

الثانی: العقد من حیث الطریقیه إلی نقل العوضین.

الثالث: العین الخارجی من حیث الخصوصیه العینیه.

الرابع: العین من حیث المالیه العرفیه العقلائیه.

و مقتضی اهتمام الناس بأموالهم و شده عنایتهم بالتحفظ علیها مهما أمکنهم ذلک هو الأخیر إلا أن تکون قرینه معتبره فی البین تدل علی غیره و هی مفقوده، و الاحتمال الأول ساقط فی عرف المتعاقدین مطلقا إذ لا أثر للإنشاء من حیث هو و انما هو طریق محض للمنشإ کما فی کل لفظ صادر من کل متکلم و کل فعل یقصد به إیجاد عنوان من العناوین التی تترتب علیها آثار خاصه فیتعین الاحتمال الثانی، کما أن الاحتمال الثالث لا وجه له إلا مع وجود قرینه معتبره علیه فیتعین الاحتمال الأخیر، و لا فرق فیه حینئذ بین کون متعلق الخیار نفس مالیه العوضین أو العقد الذی یکون طریقا إلی مالیتهما فلا ثمره بینهما من 

______________________________

(1) تقدما فی صفحه: 124- 125.

(2) تقدما فی صفحه: 124- 125.
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التصرف الناقل و إتلاف العین (84).


مسأله 10: لا یختص بیع الخیار بما إذا کان المدفوع عینا بل یشمل الکلی الذمی أیضا

(مسأله 10): لا یختص بیع الخیار بما إذا کان المدفوع عینا بل یشمل الکلی الذمی أیضا (85) فإذا کان الثمن کلیا فی ذمه البائع تبرأ ذمته بمجرد جعله ثمنا للمبیع (86) و یتحقق الرد بأداء ما فی ذمته و دفع ما کان علیه (87).


مسأله 11: لو لم یقبض البائع الثمن من المشتری حتی انقضت المده یجوز له الفسخ أیضا

(مسأله 11): لو لم یقبض البائع الثمن من المشتری حتی انقضت المده یجوز له الفسخ أیضا سواء کان الثمن عینا موجودا عند المشتری أو

______________________________

(84) لأن ظاهر الاشتراط إبقاء العین لیستردها البائع عند الفسخ و قد التزم المشتری بهذا الشرط فلیس له أن یعمل علی خلاف التزامه فهو و ان کان ملکه من جهه وقوع البیع الجامع للشرائط الموجب لانتقال الملکیه، و لکنه ممنوع عن التصرف فیه تصرفا ناقلا و متلفا لمکان التزامه بالرد هذا إذا کان المشروط ردّ العین من حیث هی و أما إذا کان المشروط ردها من حیث المالیه لا الشخصیه العینیه فیصح التصرف الناقل و یأتی فی أحکام الخیار بعض ما یتعلق بالمقام.

(85) لعموم الأدله و إطلاقها و إن کان مورد بعضها خصوص العین الخارجی لکن المورد لا یخصص الحکم.

(86) لأنه لا معنی لصحه البیع إلا انتقال الثمن إلی ملک البائع و المثمن إلی ملک المشتری، و حیث أن الثمن فی ذمه البائع فی المقام فتکون النتیجه سقوط الذمه لا محاله، لأن هذا هو معنی مالکیه الشخص لما فی ذمته لکن هذا نحو من السقوط المادامی لا السقوط الدائمی و من کل جهه.

(87) لأن هذا هو معنی الرد فی الکلیات الذمیه فإذا کان فی ذمته ألف دینار لزید فباع داره منه بما فی ذمته و جعل له الخیار مشروطا برد الثمن تصیر الدار للمشتری و تفرغ ذمه البائع إلی حین الرد فأما أن تصیر الدار ملکا له أو یرد الدار و یسترد الألف دینار.
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کلیا فی ذمته (88)، و لو قبضه فإن کان الثمن کلیا لا یتعین علیه رد عین ذلک الثمن المقبوض بل یجزی کل ما انطبق علیه الکلی (89) إلا إذا اشترط کون المردود عین المقبوض (90)، و کذا لو کان المقبوض عینا شخصیا خصوصیا ان کان انتفاعه المتعارف بصرف عینه (91) إلا إذا اشترط رد العین بالخصوص (92).


مسأله 12: کما یتحقق الرد إلی نفس المشتری یتحقق أیضا بإیصاله إلی وکیله فی ذلک بالخصوص، أو وکیله المطلق

(مسأله 12): کما یتحقق الرد إلی نفس المشتری یتحقق أیضا بإیصاله إلی وکیله فی ذلک بالخصوص، أو وکیله المطلق (93) أو ولیه کالحاکم فی ما إذا صار مجنونا أو غائبا (94). بل و عدول المؤمنین فی مورد ولایتهم (95)،

______________________________

(88) لأنه لا موضوعیه للرد من حیث هو بل هو طریق لاستیلاء المشتری علی ماله و المفروض تحققه فی الصورتین.

(89) لفرض أن الثمن هو الکلی المنطبق علی جمیع الأفراد مضافا إلی السیره.

(90) لاقتضاء الاشتراط ذلک فیجب الوفاء به و لو رد البدل حینئذ فالخیار باق.

(91) لأن المتعارف فی البیع الخیاری الاهتمام بحفظ مالیه الثمن دون عینه خصوصا فی مثل النقود، مع أن البیع الخیاری غالبا یکون لرفع الحاجه و الاضطرار فیلازمه صرف العین و التحفظ علی المالیه.

(92) فیجب الوفاء به حینئذ لمکان الاشتراط و یبقی الخیار ما لم یرد العین و إن رد البدل.

(93) لأن الوکاله المخصوصه أو المطلقه تجعله کنفس الموکل فی ذلک فیتبع رأیه و فعله لأجل ذلک.

(94) لأن ولایته الشرعیه تجعله کنفس المولی علیه نفی ذلک.

(95) لأن هذا أیضا من الولایه الشرعیه، لأدله الحسبه، و قد تقدم ما یدل 
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هذا إذا أطلق الرد إلی المشتری (96). و أما لو اشترط الرد إلی نفسه بالخصوص فلا یتعدی إلی غیره (97).


مسأله 13: لو اشتری الولی شیئا للمولی علیه ببیع الخیار فارتفع حجره قبل انقضاء المده یجزی الإیصال إلی نفس المولی علیه

(مسأله 13): لو اشتری الولی شیئا للمولی علیه ببیع الخیار فارتفع حجره قبل انقضاء المده یجزی الإیصال إلی نفس المولی علیه، فیملک البائع الفسخ بذلک (98). و فی کفایه رده إلی الولی إشکال (99). و لو اشتری الأب للصبی شیئا یجوز للبائع رد الثمن إلی الجد مع عدم تمکنه من الرد إلی الأب (100)، بل یجوز و لو مع التمکن منه أیضا ما لم تکن خصوصیه فی البین (101). و کذا الکلام فی الحاکم الشرعی، فإذا اشتری

______________________________

علی ولایتهم فی مثل هذه الأمور، فراجع.

(96) لأن الإطلاق یشمل نفسه، و کل من یکون مأذونا منه بالوکاله أو من طرف الشرع بالولایه.

(97) لمکان الاشتراط الذی یجب الوفاء به، و لکن لو تعذر ذلک، فلا بد من مراجعه الحاکم أیضا.

(98) الانقطاع ولایته بکمال المولی علیه، لأن ولایته ما دامیه لا دائمیه.

(99) من کمال المولی علیه فلا موضوع للولایه. و من احتمال أن تکون خصوصیات الرد تابعه لحدوث أصل الخیار، و المفروض إنه حدث بولایه الولی فکأنه شی ء واحد نشأ عن ولایته حدوثا و بقاء، و طریق الاحتیاط توافقهما علیه. و کذا الکلام فی جمیع الخیارات إذا اشتری الولی للمولی علیه شیئا فیه الخیار و بلغ المولی علیه قبل انقضائه.

(100) لفرض إنه أیضا ولی شرعی و لا خصوصیه للأب من حیث هو و إنما المطلوب منه مقام ولایته فقط و هو موجود فی الجد أیضا.

(101) لانطباق عنوان الولایه علی کل منهما، و جهه الولایه تعلیلیه.

نعم، لو کانت ولایه الأب حیثیه تقییدیه لا یجزی الرد إلی الجد لکنه لا 
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أحد الحاکمین لمن هو ولیه یجوز الرد إلی حاکم شرعی آخر مع عدم التمکن من الرد إلی الأول (102)، و یشکل مع التمکن منه (103).


مسأله 14: إذا مات البائع ینتقل هذا الخیار کسائر الخیارات إلی ورثته

(مسأله 14): إذا مات البائع ینتقل هذا الخیار کسائر الخیارات إلی ورثته (104)، فیردون الثمن و یفسخون البیع و یرجع إلیهم و یقسم بینهم علی حسب قواعد الإرث (105). و کذا الثمن المردود یوزع علیهم علی الحصص (106). و إذا مات المشتری یجوز للبائع الفسخ برد الثمن إلی ورثته (107).

نعم، لو شرط رد الثمن إلی خصوص المشتری فقط یسقط بموته (108). و کما یجوز للبائع اشتراط الخیار لنفسه برد الثمن یجوز

______________________________

وجه له إلا مع وجود خصوصیه خاصه فی البین و هو خلاف المفروض.

(102) لصدق الولایه بالنسبه إلیه أیضا مع عدم مزاحمه فیه للحاکم الأول لفرض عدم التمکن من الرد إلیه.

(103) لأن ولایه الحاکم علی مورد ولایتهم عرضیه قبل تصدی أحدهم للموضوع. و أما بعد التصدی فیمکن أن تکون الولایه حینئذ طولیه لا عرضیه فما لم یرفع المتصدی نظره عن مورد تصدیه لا ولایه للآخر علیه، و یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی تفصیل المقال.

(104) لإطلاقات أدله الإرث و عموماتها، مضافا إلی الإجماع، و یأتی فی أحکام الخیار بعض ما ینفع المقام.

(105) لأنه لا وجه للتسلط علی الخیار إلا استرداد المبیع فیصیر المبیع من ترکه المیت و ینتقل إلی ورثته علی حسب السهام.

(106) لأنه أیضا یصیر من ترکه المیت و یجری فیه ما مر فی سابقه بلا فرق.

(107) لانتقاله إلیهم و صیرورتهم کمورثهم من هذه الجهه.

(108) لانتفاء الموضوع حینئذ فلا بد من السقوط، الا أن یقال إن الانتقال 
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للمشتری اشتراط الخیار لنفسه برد المثمن، بل یجوز لکل منهما ذلک (109).


الرابع: خیار الغبن


اشاره

الرابع: خیار الغبن (110). فإذا باع بدون ثمن المثل، أو اشتری بأکثر منه یتحقق الغبن و یکون للمغبون الخیار (111).

______________________________

حکم شرعی غیر منوط باختیار المکلف.

(109) کل ذلک لإطلاق أدله الشرط، و ظهور الاتفاق، و یجری فیه أیضا ما مر فی المسائل السابقه من لزوم رد العین مع التعیین و جواز رد البدل مع عدمه.

ثمَّ إنه یسقط بانقضاء المده و بما یحصل الرد و الإیجاب من ذی الخیار و التصرف و الاذن فیه، کما فی سائر الخیارات علی ما مرّ و یأتی، هذا إذا کان المشروط رد العین. و أما إذا کان الأعم منه فلا یسقط بالتصرف فی العین، کما هو واضح.

(110) الغبن من المعانی العرفیه المعروفه بین الناس، و بهذا المعنی المعروف وقع مورد بحث الفقهاء فی المقام لا أن یکون لهم اصطلاح خاص فیه. و المنساق من جمیع موارد استعمالاته إنه خلاف الاستقامه و الاستواء عرفا، سواء کان فی المعامله و المقاسمه أو فی العقل الا إنه قد اصطلح علی الأخیر إطلاق الغبن (بفتح الوسط)، و علی الأول بسکونه، فمهما خرجت المعامله أو المقاسمه عن الاستواء یدخل الغبن و النقص فیها و یتحقق موضوع احکام خیار الغبن، فبیع ما لا یساوی بثمن المثل غبنی، و العقل الذی لا استقامه فیه غبنی (بالفتح)، و لیس کل من الغبن و الخدیعه متحدا مفهوما و إن تصادقا موردا أحیانا، لأن الخدیعه و التدلیس شی ء و البیع بغیر ثمن المثل شی ء آخر عرفا.

نعم، الخدیعه و التدلیس مما یوجب الغبن.

(111) للأدله الأربعه الداله علی ثبوت الخیار للمغبون. أما الکتاب فقوله تعالی:
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______________________________

لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ «1». فأن المنساق منها بحسب مرتکزات المتعاملین إن التراضی الفعلی فی المالیات معامله کانت أو غیرها طریق لعدم تحقق الخساره المالیه لا أن یکون لنفس التراضی من حیث هو موضوعیه خاصه بأی وجه تحقق حتی مع الخساره الواقعیه.

نعم، التراضی الظاهری الفعلی یوجب صحه الإنشاء ظاهرا و مع فقد الموانع یلزم، و مع وجود بعضها یمکن حله، و بعد ظهور الخساره إما أن تلزم مطلقا، أو یتحقق للمغبون الخیار.

و الأول: خلاف الامتنان بل ظلم بالنسبه إلی المغبون.

و الثانی: مخالف للتراضی الفعلی الثابت فی البین فی الجمله، فیتعین الأخیر فثبوت الخیار عند تبین الخساره من المدالیل السیاقیه المحاوریه لمثل هذه الآیه. فخیار الغبن و غیره من موارد الخسارات المالیه من البناءات العقلائیه و لا تعبد شرعی فیه حتی نحتاج إلی إتعاب النفس فی الاستدلال علیه.

ثمَّ إنه لا وجه لأن یقال إن الخیار إن کان لأجل الشرط الضمنی لتساوی المالیه فیکون من خیار الشرط و لا ربط له بالغبن، و إن کان لأجل أن الداعی التساوی فتخلّف الداعی لا یوجب الخیار إجماعا، و إن کان لأجل تقیید الرضا بالتساوی فیلزم البطلان مع التخلف فلا موضوع للخیار علی أی حال. و لکن ظهر مما مرّ فساده من أن الخیار لأجل الخساره المالیه التی هی أهم موجبات الخیار، بل یمکن إرجاع جمیع الخیارات إلی مراعاه هذه الجهه، فالرضا المعاملی ینحل إلی رضاءین رضا ظاهری تدور صحتها مدار تحققه، و رضا النفس الأمری الواقعی الذی یدور الخیار و عدمه مداره، و قد أطال شیخنا الأنصاری قدس سره الکلام فی المقام و تبعه جمیع مشایخنا فی مباحثهم الشریفه و حواشیهم فراجع و تأمل.

______________________________

(1) سوره النساء: 29. و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 8 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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______________________________

و انی أری تسلط من وقعت علیه الخساره بین أخذ حقه و العفو عنه فی مورد وقوع الخساره علیه من الضروریات و یستلزم ذلک الخیار فی إمضاء العقد ورده.

و أما السنه ففی الغنیه «نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عن تلقی الرکبان، و قال صلّی اللّه علیه و آله: فإن تلقی متلق فصاحب السلعه بالخیار إذا دخل السوق» «1».

و نوقش فیه. أولا: بعدم الانجبار.

و ثانیا: بأن الخیار أعم من خیار الغبن.

و فیه: إن الاعتناء بنقله فی کتب فقهائنا المتقدمین و المتأخرین، بل هو مشهور بین الأصحاب و اعتمد علیه الشیخ فی الخلاف و غیره نحو اعتماد کسائر النبویات. و المنساق منه بالقرائن الخارجیه خیار الغبن، فلا قصور فی سنده حینئذ و لا فی دلالته.

و استدل أیضا بقول الصادق علیه السّلام: «غبن المسترسل سحت» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «غبن المؤمن حرام» «3»، و فی روایه أخری: «أیما رجل استرسل إلی مسلم فغبنه کان غبنه ذلک ربا» «4»، و الاسترسال الطمأنینه و الاستیناس، و دلاله هذه الأخبار علی الخیار متوقفه علی ظهورها فی صوره اطلاع المغبون ورده للمعامله، و هو مشکل لو لم یکن ممنوعا. مع إن سلطه المغبون بین الرد و الإمضاء من البناءات العقلائیه، و یذمون الغابن علی فعله، و یجعلون للمغبون نحو سلطه علی الغابن و لیس الخیار إلا هذا، و فی مثل هذا یکفی عدم ثبوت الردع و لا نحتاج إلی التقریر حتی نقع فی المناقشه فی دلاله الکتاب و سند السنه أو دلالتها.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 28 من أبواب آداب التجاره.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب آداب التجاره.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب آداب التجاره.

(4) کنز العمال ج: 4 حدیث: 397 ط: الهند.
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______________________________

و استدل أیضا بحدیث «لا ضرر» «1» المعروف بین الفریقین فإن لزوم المعاملات الغبنیه ضرر بلا إشکال فلا بد و أن یرفع بمقتضی الحدیث سواء کان بنحو نفی الموضوع أو الحکم، أو کان المنساق منه النهی أو غیر ذلک مما قیل فی معنی الحدیث و یلازم ذلک عرفا قیام بدیل اللزوم مقامه و لا بدیل للزوم الا سلطه المغبون علی الفسخ و الإمضاء، و هذا من العرفیات التی تنزل الأدله الشرعیه علیها ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

إن قلت: إن نفی اللزوم لأجل الضرر أعم من ثبوت الخیار، لأن نفی اللزوم یکون بالخیار إنما هو بأن یجبر الغابن إما بالفسخ أو بالتدارک، کما یکون بتسلطه علی أخذ الزیاده فقط فلا وجه لتعیین الخیار بعد هذه الاحتمالات.

قلت: أولا: إن هذه احتمالات دقیقه عقلیه التی لا تناط بها الأحکام الظاهریه الشرعیه.

و ثانیا: إذا ألقینا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا ضرر و لا ضرار» علی العرف و أبناء المحاوره یحکمون بأن الموجب للضرر فی المقام و هو اللزوم مرفوع. و نفی اللزوم الحقی ملازم عند المتعاملین للخیار، و إثبات الاحتمالات الأخر یحتاج إلی عنایه خاصه و هی مفقوده.

ان قلت حدیث «لا ضرر» نسبته إلی نفی الصحه و نفی اللزوم علی حد سواء، فتعیین نفی اللزوم من الترجیح بلا مرجع، مع أن نفی اللزوم بهذا الوجه لا یثبت الخیار المعهود الذی هو من الحقوق و له أحکام خاصه.

قلت: العرف یری أن الضرر مستند إلی السبب القریب الذی هو اللزوم و هذا هو المرجح بنفسه، مضافا إلی الإجماع علی عدم بطلان المعامله الغبنیه فلا وجه بعد ذلک لنفی الصحه و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار شی ء آخر فی الجواز الحقی و الخیار المعهود سوی السلطه علی الفسخ و الإمضاء.

و ما یقال: من أن تدارک ضرر المغبون بإلزام الغابن بفسخه نحو ضرر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الخیار حدیث: 4.
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______________________________

بالنسبه إلی الغابن لتعلق غرض الناس بما یتعلق بأعواض أموالهم و لا ترجیح لأحد الضررین علی الآخر فینجبر ضرر المغبون بإلزام الغابن ببذل التفاوت و یرتفع ضرر المغبون من دون ضرر علیه و علی الغابن و بعد إمکان إلزامه بذلک یثبت الخیار للمغبون حینئذ فیکون ثبوته مشروطا بعدم بذل التفاوت.

مدفوع: بأن هذا السنخ من الضرر بالنسبه إلی الغابن من الضرر الشخصی الذی لا یعتنی به لدی العقلاء و ضرر المغبون من الضرر النوعی و لا ریب فی أهمیه الأخیر بالنسبه إلی الأول، بل لا یعتنی ببعض الشخصیات فی مقابل الأمور النوعیه و یؤخذ بما هو المعهود المتعارف و هو ثبوت الحق الذی یکون فی مقابل اللزوم و لا حق فی مقابل اللزوم الحقی إلا الخیار.

نعم، لو کان اللزوم فی المقام من اللزوم الحکمی لکان ما فی مقابله الجواز الحکمی، و لکنه خلف الفرض، و قد أطنب شیخنا الأنصاری قدس سرّه فی المقام و تبعه جمع من مشایخنا الأعلام فی حواشیهم الشریفه فراجع و تأمل، فیصح التمسک بالنسبه إلی ثبوت خیار الغبن علی ما قلناه.

و أما الإجماع فلا ریب فی ثبوته.

نعم، نسب إلی المحقق رحمه اللّه إنکار خیار الغبن فی حلقه درسه و إلی الإسکافی أیضا.

و الأول: مخالف لتصریحه بثبوته فی شرائعه الذی هو أتقن کتبه.

و الثانی: لا بأس بخلافه لکثره مخالفته فی المشهورات.

و أما العقل فلا ریب فی أن العقل یری المغبون ذا حق فی المعامله الغبنیه و هذا الحق هو حق حل العقد أو إجبار الغابن بالتدارک و مع عدم الترجیح فی البین یتخیر بینهما، و الإجماع و ما دل من الأدله علی ثبوت الخیار یعین الأول و هذا الدلیل لیس من دلیل العقل المستقل کما لا یخفی و یرجع إلی ما أشرنا إلیه من بناء العقلاء، و لا فرق فی ثبوت هذا الحق بین بذل الغابن ما به التفاوت أو لا لما یأتی.
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مسأله 1: یعتبر فی ثبوت هذا الخیار أمران

(مسأله 1): یعتبر فی ثبوت هذا الخیار أمران.

الأول: جهل المغبون بالقیمه فلو علم بها و مع ذلک أقدم علی المعامله فلا خیار له مع ظهور الغبن (112)، و کذا مع الشک فضلا عن الظن

______________________________

ثمَّ ان المغبون.

تاره: هو المشتری کما إذا اشتری بأکثر من ثمن المثل.

و أخری: هو البائع کما إذا باع بأقل منه.

و ثالثه: هما معا و المرجع فی ثبوته لهما أهل الحبره فی المعاملات و قد ذکر الفقهاء وجوها لا تخلو عن المناقشه لعل أحسنها ما عن بعض مشایخنا من فرضه فیما إذا کانت قیمه الشی ء مجتمعا أزید من قیمته منفردا کمصراعی الباب مثلا فإذا فرض قیمه المصراعین مجتمعا سته دنانیر و قیمه کل واحد منهما منفردا دینارین فباع أحد المصراعین بثلاثه دنانیر فالمشتری مغبون بدینار واحد و البائع أیضا مغبون بدینار واحد، لأن حیثیه الانضمام زالت بهذه المعامله فنقصت قیمه المصراع الباقی علی ملک البائع.

ثمَّ انهم تعرضوا فی المقام لإشکال بالنسبه إلی التمسک بقاعده الضرر حاصله: ان المدار فی الضرر المنفی فی العبادات و المعاملات هل هو الضرر المالی أو الضرر الحالی فإن کان الأول فلما ذا لم یعتبر فی الوضوء فإنهم یقولون بوجوب شراء ماء الوضوء و لو بأضعاف قیمته، و إن کان الثانی فلم لم یعتبر ذلک فی المعاملات فما وجه الفرق بینهما؟ و الجواب أن الضرر منفی مطلقا مالیا أو حالیا و انما یذکر المالی بالخصوص فی المعاملات لقوامها بالمالیات لا لأجل الاختصاص و انما خرج الوضوء فقط بوجوب شراء الماء و لو بأکثر من ثمن المثل لدلیل مخصوص «1»، فیکون ذلک تخصیصا لقاعده الضرر بالنسبه إلی المال فقط فی خصوص الوضوء کذلک و بقی الضرر الحالی منفیا مطلقا.

(112) للإجماع، و لأنه هو الذی أقدم علی الغبن فلا تشمله أدله ثبوت 

______________________________

(1) راجع ج: 4 صفحه: 341.
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بالقیمه (113).

الثانی: أن یکون التفاوت بما لا یتسامح الناس فیه فی مثل هذه المعامله فلو کان مما یتسامح فیه فلا خیار فی البین (114).


مسأله 2: لو شک فی ان التفاوت مما یتسامح فیه أو لا فلا خیار فی البین

(مسأله 2): لو شک فی ان التفاوت مما یتسامح فیه أو لا فلا خیار فی البین (115)، و لو اعتقد انه مما یتسامح فیه فبان انه مما لا یتسامح فیه یثبت

______________________________

الخیار عرفا، و لا أقل من الشک فی الشمول فیکون المرجع أصاله اللزوم حینئذ، و حیث ان بناء المتعاملین نوعا فی اقداماتهم المعاملی علی إحراز عدم الغبن و الاطمئنان بعدم الخساره و لا یقدمون علیها مع الشک فیه فضلا عن الظن به یکون مورد ثبوت الخیار خصوص صوره الغفله المحضه و أما فی غیرها فلا خیار، لصدق عدم التثبت فی المعامله عرفا فیصدق الإقدام علی الضرر فی الجمله، لأن بناء نوع الناس علی التأکد فی أن لا یخسروا فی أموالهم و التحذر من ذلک مهما أمکنهم فیصح التوبیخ فی صوره الشک فضلا عن الظن من العقلاء بالنسبه إلی المغبون بقولهم لم أقدمت علی المعامله مع احتمال الخساره.

(113) لما مر من أن البناء المعاملی عند الناس علی التثبت مطلقا، و منه یظهر ما فی جمله من التطویلات فی المقام.

(114) لظهور الإجماع، و لأن بناء نوع المعاملات عند الناس علی عدم المداقه فیما یتسامح فیه بل یوبخون من دقق فیه، و المرجع فیما یتسامح فیه المتعارف من أهل الخبره لتلک المعامله الخاصه، و لیس تعیین ذلک من شأن الفقیه حتی یبحث فیه بل الفقیه لا بد و ان یرجع فی تعیین ذلک إلی أهل الخبره و متعارف الناس و مقدار ما یتسامح فیه یختلف باختلاف المعامله کما هو معلوم.

(115) لاستصحاب بقاء الملکیه، و لأصاله عدم تأثیر الفسخ فی زوالها فلا 
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الخیار (116).


مسأله 3: لا فرق فی ثبوت الخیار للجاهل بالقیمه بین قدرته علی السؤال و عدمه

(مسأله 3): لا فرق فی ثبوت الخیار للجاهل بالقیمه بین قدرته علی السؤال و عدمه (117)، و المدار علی جهل المالک دون الوکیل فی مجرد اجراء العقد (118).

نعم، لو کان وکیلا مفوضا إلیه من کل حیثیه و جهه یکون المدار علی جهله (119).


مسأله 4: یثبت جهل المغبون باعتراف الغابن و بالقرائن المفیده للاطمئنان

(مسأله 4): یثبت جهل المغبون باعتراف الغابن و بالقرائن المفیده للاطمئنان (120) و لو اختلفا فی القیمه حال العقد مع تعذر

______________________________

تزول إلا برضا الطرفین.

(116) لأن المدار فی ثبوت الخیار علی تحقق الغبن واقعا و المفروض تحققه کذلک فتشمله الأدله.

(117) لإطلاق الدلیل الشامل للصورتین.

(118) لأن الخیار سلطه خاصه لمن له السلطه الملکیه و المالکیه فی الجمله، و الوکیل فی مجرد إجراء العقد بمعزل عن ذلک.

(119) لأنه مالک المعامله عقدا و حلا عند العرف و زمامها بیده من کل جهه فالمدار علی علمه و جهله و إن لم یکن مالکا للمال.

(120) أما الأول فللإجماع، و لقاعده ان إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز التی هی من القواعد العقلائیه، و أما الأخیر فلاعتبار الاطمئنان النوعی عند الناس من أی منشأ حصل و لم یثبت الردع عنه شرعا، بل عن جمع من الفقهاء أن المراد بالعلم فی الکتاب و السنه الاطمینانات العرفیه و لا فرق فی حصول الاطمئنان بین أن یکون من البینه علی فرض إمکان اطلاعها علی جهل المغبون أو قرائن معتبره أخری یصح الاعتماد علیها بحسب المتعارف.
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الاستعلام فلا خیار (121).


مسأله 5: لیس للمغبون مطالبه الغابن بتفاوت القیمه

(مسأله 5): لیس للمغبون مطالبه الغابن بتفاوت القیمه (122) بل له الخیار بین أن یفسخ المبیع من أصله أو یلتزم و یرضی به بالثمن المسمی (123)، کما أنه لا یسقط خیاره ببذل الطرف المقابل التفاوت (124).

نعم، یسقط بتراضی الطرفین (125).

______________________________

(121) لاستصحاب بقاء الملکیه، و أصاله عدم الفسخ إلا برضا الطرفین.

(122) لأصاله عدم سلطه له علیه بعد حدوث ملکیه العوضین بتمامها للطرفین بالبیع، و انما له حق تدارک غبنه و هو یحصل بثبوت الخیار له و هو ثابت کما مر.

و توهم انه کما یحصل التدارک بالخیار یحصل بذلک أیضا بلا مرجح فی البین.

مدفوع: بأن ظهور إطلاق الإجماع علی ثبوت الخیار للمغبون مرجح بلا اشکال، مع أن تسلط المغبون علی فسخ أصل العقد نحو مجازاه لفعل الغابن و دفع لإیجاد المعاملات الغبنیه مطلقا.

(123) لما تقدم من الأدله الداله علیه.

(124) لأصاله بقائه بعد ثبوته و هو مقتضی إطلاق أدلته أیضا علی ما مر من استظهار الخیار منها و تمامیه دلالتها علیه.

نعم، من ناقش فی دلالتها فلا بد من التکلف فی الجواب و قد مر سقوط المناقشات، و قلنا أن نفی اللزوم الحقی ملازم عرفا لثبوت الجواز الحقی و هو عباره أخری عن الخیار.

(125) لأن الحق بینهما فلهما التراضی کیف ما شاء و أرادا ما لم یکن محذور شرعی فی البین و المفروض عدمه.
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مسأله 6: الخیار ثابت للمغبون من حین العقد لا أنه یحدث من حین الاطلاع علیه

(مسأله 6): الخیار ثابت للمغبون من حین العقد لا أنه یحدث من حین الاطلاع علیه (126). فلو فسخ قبل ذلک و صادف أثر الفسخ أثره (127).

______________________________

(126) لأن مناشئ الخیارات مطلقا لا بد و أن یکون بوجوداتها الواقعیه منشأ لها بل الآثار فی جمیع الأشیاء مترتبه علی وجوداتها الواقعیه إلا ما ثبت خلافه بالدلیل القطعی و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا ما یظهر من الکلمات بل عن بعض دعوی الإجماع علیه، و یمکن حملها علی أن إعمال خیار الغبن متوقف علی العلم به لا أن یکون أصل وجوده کذلک و إجماعهم معارض بدعوی الإجماع علی الخلاف أیضا، مع أن المدار علی الأدله لا علی الأقوال، إذ کم من قول لا دلیل علیه، و کم من رأی بلا دلیل فإن کان مدار هذا الخیار علی الضرر أو أصاله المساواه فی العوضین أو بناء نوع المعاملات علی عدم الغابنیه أو الشرط الضمنی فکلها متحققه حین إیجاد المعامله و لا دخل للعلم فیها حتی یکون الخیار حادثا بحدوث العلم.

(127) لوجود المقتضی للفسخ و فقد المانع عنه من جهه ثبوت الحق واقعا و کون العلم طریقا محضا لا أن یکون له موضوعیه خاصه لإثبات الخیار واقعا فجمیع الآثار مترتبه علی وجود الحق الواقعی و العلم طریق محض إلیه.

نعم، بعض الآثار معلق علی موضوع لا یتحقق مع الجهل بالواقع کما فی التصرف المسقط للخیار من جهه اعتبار کونه کاشفا عن الرضا بالمعامله لا بد و ان یکون بعد العلم من هذه الجهه فقط، فیکون خارجا عن الفرض تخصصا لا تخصیصا کما أن التصرفات الناقله مترتبه علی الوجود الواقعی دون العلمی لکونها تصرفا فی متعلق حق الغیر واقعا فتکون صحتها متوقفه علی اذنه و رضائه کتصرف الغابن فی الثمن ان قلنا بأن متعلق الخیار خصوص العین لا مجرد المالیه المحضه.
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مسأله 7: خیار الغبن فوری لمن أطلع علیه و تمکن من إعمال الخیار

(مسأله 7): خیار الغبن فوری لمن أطلع علیه و تمکن من إعمال الخیار (128). فإذا أطلع علیه و لم یبادر إلی الفسخ لأجل جهله بحکم

______________________________

نعم، ظاهرهم الاتفاق علی عدم جریان قاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له فی المقام، لظهور إجماعهم علی أن التلف من المغبون لا من الغابن و یأتی بقیه الکلام فی أحکام الخیار إن شاء اللّه تعالی فما عن شیخنا الأنصاری قدس سره فی المقام من تثلیث الأقسام مطلقا لا وجه له.

(128) لأن المنساق من الأدله و المغروس فی الأذهان أن الجهل بالقیمه معتبر فی ثبوت خیار الغبن حدوثا و بقاء فمن أطلع علی الغبن و أمکنه اعمال الخیار و مع ذلک لم یعمل خیاره یقولون له قد أسقطت حقک باختیارک و أقدمت علی الضرر بفعلک و یتوجه اللوم الیه کما یتوجه لوم الغابن و توبیخه علیه أیضا و هذا معلوم لکل أحد یتأمل فی بناء المعاملات الغبنیه عند الناس و لا ریب فی أن العاجز عن رفع غبنه و القادر علیه عنوانان مختلفان لکل منهما حکم مستقل شرعا و عرفا، مع أن الشک فی شمول أدله الخیار لمثل الفرض یکفی فی استصحاب الملکیه فلا تزول إلا برضا الطرفین.

ثمَّ أن هذه المسأله مما أطیل فیها الکلام و نحن نلخص المقال بما یقتضیه الحال.

فنقول: ان الزمان ظرف لجمیع الموجودات. بجواهرها و أعراضها و الاعتباریات مطلقا ما سوی اللّه تعالی فإنه عز و جل محیط علی الزمان و الزمانیات لا أن یکون الزمان ظرفا له و محیطا به بل لا ظرف له مطلقا و لیس مراد الفقیه و الأصولی من الظرفیه و القیدیه هذا المعنی، إذ لا ربط لها بالفقه و الأصول، بل هو من مباحث فنی الحکمه و الکلام، و قد استوفی حق هذا المبحث فیهما بجهاتها الشتی بل مراد الفقیه و الأصولی ما أخذ قیدا بحسب الجعل و التشریع فی مقام الثبوت و الإثبات و قالوا أن الزمان فی العمومات،
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..........

______________________________

کعموم أَوْفُوا بِالْعُقُودِ مثلا إما قید للحکم- کان یقول أکرم أبدا العلماء- أو متعلقه، کان یقول أکرم العلماء أبدا و کل منهما إما بنحو الاستمرار کما فی لفظ ابدا و نحوه و مثلا أو بنحو التفرید کما فی لفظ کل یوم و نحوه.

و بعباره أخری: تکون انحلالا من جهتین من جهه أفراده العرضیه و أفراده الطولیه بخلاف الاستمراریه فإن انحلالیته تکون بحسب أفراده العرضیه فقط.

و تظهر الثمره بینهما فی أنه مع ورود التخصیص علی الاستمراری ینقطع الاستمرار و یسقط العام عن الاعتبار رأسا، لعروض الانفصال وجدانا فلا یبقی موضوع للاستمرار قهرا فیجب الرجوع إلی شی ء آخر من استصحاب أو غیره بخلاف الثانی لاستقرار الظهور و الحجیه فی جمیع الأفراد و خروج بعض الافراد عن العام لا یضر بحجیته فی البقیه و یجب الرجوع إلی العموم حینئذ و لا یصح الرجوع إلی الاستصحاب لاختلاف الموضوع.

و مع الشک فی أن العموم من أیهما یرجع فی التعیین إلی القرائن الخارجیه و مع عدمها فسیاق العموم یدل علی الاستمراریه و التفرید عنایه زائده منفیه بالأصل، کما أن الإهمال و الاجمال مقطوع بعدمهما، و استفاده صرف الطبیعه من حیث هی مخالف لفرض العموم فیتعین استظهار الاستمراریه هذه خلاصه ما یظهر من کلمات شیخنا الأنصاری قدس سره.

و فیه. أولا: أن العموم الاستمراری یستلزم الأفرادی أیضا غایه الأمر أن التفرید فی العموم الأفرادی مدلول مطابقی للعام، و فی الاستمراری مدلول التزامی، و لا فرق فی اعتبار کل منهما فی المحاورات خصوصا فی العمومات الوارده لجعل القانون الأبدی الدائمی لا سیما فی الوفاء بالعقود و العهود فتسقط الثمره من هذه الجهه.

و ثانیا: أن ما ذکره من أنه فی العموم الاستمراری إذا قطع استمراره لا یجوز التمسک به بعده لتحقق الانفصال مخدوش علی إطلاقه.

نعم، إذا أحرز أبدیه القطع ینقطع الاستمرار مطلقا و فی غیره یصح 
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الخیار فلا یسقط خیاره بذلک (129).

______________________________

التمسک بالعموم، لفرض تحقق الاستمراریه فیه، فیؤخذ بالخارج فی مقدار دلیل الخاص و فی غیره یرجع إلی العام.

نعم، لو کان معنی الاستمرار هو ملاحظه مجموع الزمان من حیث المجموع شیئا واحدا بنحو العام المجموعی لکان قوله رحمه اللّه صحیحا و لکنه خارج عن مفروض البحث.

و ثالثا: ما ذکره فی وجه عدم جریان الاستصحاب فی مورد الشک فیما إذا کان العام مفرّدا و خصص بمخصص من تعدد الموضوع لا وجه له لأن الموضوع فی المقام عنوان المغبون و هو ثابت فی الحالین إلا أن یکون المراد عنوانی العاجز عن رفع غبنه و القادر علیه فیرجع إلی ما قلناه أولا فلا احتیاج إلی هذه التکلفات، فالأصل العملی و اللفظی تدل علی الفوریه.

و لو کان دلیل هذا الخیار منحصرا بالإجماع فالمتیقن منه الفوریه أیضا.

و أما لو کان المدرک قاعده الضرر و الأدله اللفظیه فالتمسک بها للتراخی تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک لشک العرف و المحاوره فی الشمول للتراخی، و کذا لا یصح التمسک بالاستصحاب لإثبات التراخی، للشک فی ان أصل الموضوع المشروع فوری أو بالتراخی و هما متباینان عرفا فیکون الاستصحاب من أسراء حکم من موضوع إلی موضوع آخر.

(129) للإجماع، و لأن الفوریه إنما تکون مع عدم العذر المقبول و الجهل عذر مقبول و المراد به الغفله أو الجهل المرکب.

و أما الشاک المتردد فی الحکم فیمکن أن یلحق بالجاهل، لعدم تمکنه من الفسخ المنجز الفعلی الذی هو المناط فی القدره علی الفسخ و ان تمکن من الفسخ رجاء ثمَّ السؤال عن حکمه لکن لیس المدار فی الإنشائیات عقدا أو حلا 
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و کذا بالنسبه إلی الناسی (130)، و کذا لو کان عالما و کان بانیا علی الفسخ غیر راض بهذا البیع إلا أنه أخر إنشاء الفسخ لغرض صحیح معتبر (131).

نعم، لیس له التوانی فیه بحیث یؤدی إلی ضرر الغابن و تعطیل أمر علیه (132).


مسأله 8: لو علم بالغبن و لم یبن علی الفسخ و لم یکن بصدده، فبدا له بعد ذلک أن یفسخ سقط خیاره

(مسأله 8): لو علم بالغبن و لم یبن علی الفسخ و لم یکن بصدده، فبدا له بعد ذلک أن یفسخ سقط خیاره و لا حق له فی ذلک (133).


مسأله 9: المدار فی الغبن علی القیمه حال العقد

(مسأله 9): المدار فی الغبن علی القیمه حال العقد (134) فلو زادت

______________________________

علی هذا النحو من الإنشاء التعلیقی.

(130) لأنه أیضا عذر مقبول عرفا و شرعا.

(131) لأنه لیس المراد بالفوریه الدقه العقلیه بل الفوریه المتعارفه عند الناس فی أمورهم التی بناؤهم علی إتیانها فورا و لا یرون التأخیر لأجل الأغراض الصحیحه منافیا لها کما هو واضح.

(132) لأن أصل إیجاب الفوریه إنما هو للتحفظ علی مراعاه الغابن و عدم ذهاب حقه، فإذا استلزم التوانی فیه ذهاب حقه فلا وجه لجوازه.

(133) لتحقق التراضی بلا عذر له فیه فیسقط الخیار لا محاله. ثمَّ انه لو ادعی العذر یقبل قوله مع إحراز صدقه و إلا فیکون من موارد المدعی و المنکر لا بد فیه من العمل بموازین القضاء.

(134) لما تقدم فی المسأله السادسه من ان وجود الغبن حین إنشاء المعامله بنفسه موجب لثبوت الخیار و العلم طریق إلیه لا أن یکون له موضوعیه فی ثبوته، فاللزوم فی موقع ثبوت الخیار ضرری لا بد و ان یرتفع بالخیار و زیاده القیمه بعد ذلک لا یؤثر فی منعه لتمامیه علیه الخیار فهو ثابت بتمامیه علته حدوثا و لیست زیاده القیمه من مسقطات الخیار حتی یرتفع بها فالخیار ثابت حدوثا و بقاء لتمامیه المقتضی و فقد المانع.
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بعده و لو قبل اطلاع المغبون لا یسقط الخیار (135)، کما انه لو نقص بعده أو زاد لم یؤثر فی ثبوته (136).


مسأله 10: یسقط هذا الخیار بأمور

(مسأله 10): یسقط هذا الخیار بأمور.

أحدهما: اشتراط سقوطه فی ضمن العقد (137). و یقتصر فی

______________________________

نعم، لو کان منشأ الخیار الغبن المراعی و المعلق علی عدم الزیاده لما کان وجه للخیار حینئذ، و لکنه خلاف ظواهر الأدله، مع أن أصل حدوث المغبونیه فی المعامله مطلقا خلاف أغراض العقلاء الذین یهتمون بحفظ شؤونهم و حیثیّاتهم فلا بد و ان تکون للمغبون حینئذ السلطه علی الخیار تدارکا لهذه الجهه.

(135) لأصاله بقائه و عدم ما یوجب سقوطه إلا إذا ثبت أن أصل ثبوته کان تعلیقیا فلا وجه لجریان الأصل حینئذ لکنه خلاف الظاهر.

(136) لأصاله اللزوم بعد انعقاد العقد بلا خیار و وقوع الزیاده و النقیصه فی ملک الطرف.

(137) لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

و أشکل علیه.

تاره: بأنه تعلیق و لا وجه له فی العقود.

و أخری: بأنه مخالف للجزم المعتبر فیها.

و ثالثه: بأنه من إسقاط ما لم یجب.

و رابعه: بأنه مناف لمقتضی العقد.

و خامسه: بأنه مستلزم للدور لتوقف لزوم الشرط علی لزوم العقد و لزوم العقد علیه.

و سادسه: بلزوم الغرر.

______________________________

(1) سبق فی صفحه: 46.
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السقوط علی خصوص ما کانت العباره ظاهره فیه (138).


مسأله 11: لو کان المشروط سقوط مرتبه خاصه من الغبن، کالعشر فتبین کونه الخمس لم یسقط الخیار

(مسأله 11): لو کان المشروط سقوط مرتبه خاصه من الغبن، کالعشر فتبین کونه الخمس لم یسقط الخیار (139)، بل لو اشترط سقوطه و لو کان فاحشا أو أفحش لا یسقط إلا ما کان کذلک بالنسبه إلی ما یحتمل فی مثل

______________________________

و الکل باطل: لأن التعلق علی الواقع لا مانع فیه فی العقود لا عقلا و لا شرعا، کما لا بأس بعدم الجزم مع إنشاء أصل المعامله علی المتحمل، و إسقاط ما لم یجب إذا کان بلا اقتضاء للثبوت من کل حیثیه و جهه فلا وجه له و أما أن کان مع وجود المقتضی و لو فی الجمله فلا بأس به یکون مثل التحذر عن الوقوع فی خلاف الواقع عند احتماله و لیس من مقتضی العقد خیار الغبن حتی یکون شرط عدمه منافیا لمقتضاه بل العقد لا اقتضاء بالنسبه إلیه. کما لا وجه للدور، لأن لزوم الوفاء بالشرط استفید مما دل علی أن المؤمنین عند شروطهم خرجت الشروط الابتدائیه علی فرض صحه الخروج و بقی الباقی، کما لا وجه للغرر، لأن الغرر المنفی انما هو فیما إذا کان فی أصل المالیه أو فیما یرجع إلیها من الصفات، و أما إذا کانت المالیه محرزه فی الإنشاء المعاملی و کان فیما هو خارج عنها فلا وجه لکونه مانعا حینئذ بل هو واقع فی المعاملات کثیرا، مع أن نفی الغرر لم یحصل من ناحیه ثبوت الخیار حتی یثبت بسقوطه.

و بالجمله: لا یری العرف البیع مع هذا الشرط غرریا فلا یصح التمسک بدلیل نفی الغرر فی المقام لا أقل من الشک فی صدقه.

(128) لاختلاف مراتب الغبن اختلافا کثیرا، و یمکن أن یکون نظر المغبون فی اشتراط سقوطه إلی خصوص بعض المراتب دون جمیعها، و مقتضی إطلاق أدله الخیار الثبوت إلا فیما هو المعلوم من موارد السقوط.

(139) لثبوت الغبن و عدم شمول دلیل السقوط له فیکون له الخیار لا محاله.
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هذه المعامله فقط لا أزید (140) فلو فرض ان ما اشتری بمائه لا یحتمل فیه أن لا یسوی عشره أو عشرین و ان المحتمل فیه من الفاحش إلی خمسین و من الأفحش إلی ثلاثین و شرط سقوط الغبن فاحشا کان أو أفحش لم یسقط الخیار إذا کان یسوی عشرا أو عشرین (141).

الثانی: إسقاطه بعد العقد و لو قبل ظهور الغبن إذا أسقطه علی فرض ثبوته (142). و هذا أیضا کسابقه یقتصر فیه علی مرتبه من الغبن کانت

______________________________

(140) لأن للفاحشیه و الأفحشیه أیضا مراتب متفاوته بالنسبه إلی مورد المعامله و لا بد من أن یکون اللفظ الدال علی السقوط ظاهرا عرفا إما فی التعمیم بالنسبه إلی جمیع المراتب مطلقا أو فی التخصیص ببعضها و إلا یکون مجملا لا اعتبار به.

(141) لإطلاق أدله الخیار بعد ثبوت الغبن الواقعی و عدم ما یصلح للسقوط لعدم طیب نفسه بهذه المرتبه من الغبن.

و ما یقال: من أن الخیار أمر واحد مسبب عن مطلق التفاوت الذی لا یتسامح فیه و لا تعدد فیه فیسقط بمجرد الاسقاط و لیس کحق العرض مختلفا بالنوع فإذا أسقط حق عرض بزعم أنه شتم لا یبلغ القذف فبان کونه قذفا فإنه لا یسقط حینئذ لأجل الاختلاف النوعی بینهما.

مدفوع: بأنه لا فرق بین الاختلاف النوعی و الفردی من هذه الجهه. فکما أن الاختلاف النوعی فی العرض موجب للتقیید یکون الاختلاف الفردی هنا أیضا کذلک.

نعم، لو کان أصل الإسقاط بعنوان الداعی لا التقیید المحض یسقط فی الموردین و لا فرق بینهما علی هذا أیضا. و لو شک فی انه من الداعی أو التقیید فالمرجع استصحاب بقاء الملکیه فی المقام و عدم تأثر الفسخ إلا برضا الطرفین.

(142) لأن لکل ذی حق إسقاط حقه إلا ما خرج بالدلیل، و ما مر من 
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مقصوده عند الاسقاط، فلو أسقط مرتبه خاصه منه کالعشر فبان کونه أزید لم یسقط الخیار بعد العقد (143).


مسأله 12: کما یجوز إسقاط هذا الخیار بعد العقد مجانا یجوز المصالحه عنه بالعوض

(مسأله 12): کما یجوز إسقاط هذا الخیار بعد العقد مجانا یجوز المصالحه عنه بالعوض (144) و لا فرق فیه بین العلم بمرتبه الغبن و الجهل بها إذا صرح بالتعمیم، بأن یصالح عن خیار الغبن الموجود فی هذه المعامله بأی مرتبه کان (145)، و لو أطلق و کان للإطلاق منصرف عرفی فبان الخلاف یبطل الصلح (146)، و کذا لو یکن له منصرف (147) و کذا لو عین مرتبه خاصه و صالح عن خیاره فبان کونه أزید (148).

الثالث: تصرف المغبون بعد العلم بالغبن فیما انتقل إلیه بما یکشف

______________________________

المناقشات فی المسقط الأول یجری هنا أیضا مع جوابها فراجع و تأمل، و یصح الصلح عن هذا الاسقاط بعوض أیضا لوقوع العوض فی مقابل دفع معرضیه البیع عن ثبوت الخیار و هذا غرض صحیح عقلائی یجوز بذل المال بعوضه و لا یحتاج إلی ضم ضمیمه کما عن شیخنا الأنصاری.

(143) لما تقدم فی المسقط الأول بلا فرق فی ذلک بینهما.

(144) لإطلاق أدله جواز الصلح الشامل للمقام أیضا، و تقدم انه یصح الصلح علی کل ما فیه غرض عقلائی و یأتی تفصیله فی محله.

(145) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها لأن التعمیم نوع من التعیین.

(146) لأن الانصراف المعتبر العرفی کالتعیین، فکما انه لو أوقع الصلح علی مرتبه معینه فبان الخلاف لا وجه لصحه الصلح فکذا المقام.

(147) لأن إسقاط المهمل من کل جهه لا وجه له.

(148) لأن ما وقع الصلح علیه غیر واقع و ما هو الواقع لم یرد علیه الصلح فیکون الخیار باقیا فی جمیع هذه الأقسام.
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عن رضاه بالبیع (149). بأن یتصرف البائع المغبون فی الثمن و المشتری المغبون فی المثمن فیسقط خیاره به خصوصا إذا کان تصرفه بالإتلاف أو بما یمنع الرد کالاستیلاد أو بإخراجه عن ملکه کالعتق أو بنقل لازم کالبیع (150). و أما تصرفه قبل العلم بالغبن فلا یسقط به الخیار (151).

______________________________

(149) للأدله الأربعه فمن الکتاب آیه التراضی «1»، الکاشفه عن کون اللزوم یدور مدار إحراز الرضا بالعقد علی کل تقدیر سواء أحرز ذلک من القول أو الفعل، و من السنه ما ورد فی خیار الحیوان بعد العلم بعدم الخصوصیه «2»، و أن المناط کله الرضا بالبیع و عدم وجه للتعبدیه، و من الإجماع إجماع الفقهاء بل العقلاء علی أن العقد المرضی به علی کل تقدیر، بلا فرق بین کون الکاشف عن الرضا هو القول أو الفعل، و من العقل ان فرض الرضا بالعقد و الالتزام به علی کل تقدیر مع فرض الخیار للغبن خلف و هو باطل.

(150) لأن هذه التصرفات أظهر فی الالتزام بالبیع الغبنی عن غیرها عرفا، مع انه نسب إلی المشهور سقوط الخیار بمثل هذه التصرفات قبل العلم بالغبن فیکون سقوطه بها بعد العلم به بالأولی.

(151) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و لکن نسب إلی المشهور سقوطه بالتصرف المخرج عن الملک علی وجه اللزوم کالبیع و العتق للإجماع و لعدم إمکان الرد، و لأن المتیقن من مورد الرد و هو رد العین فقط، و لأن التصرف إقدام علی الضرر.

و الکل باطل: إذ الإجماع غیر متحقق و الرد بالمثل أو القیمه ممکن.

و دعوی: ان المتیقن هو رد العین أول الدعوی و عین المدعی، و کون 

______________________________

(1) سوره النساء: 29 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 8 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) تقدم فی صفحه: 106.
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کتصرف الغابن فیما انتقل إلیه مطلقا (152).


مسأله 13: لو اطلع البائع المغبون علی الغبن و فسخ البیع فإن کان المبیع موجودا عند المشتری باقیا علی حاله استرده منه

(مسأله 13): لو اطلع البائع المغبون علی الغبن و فسخ البیع فإن کان المبیع موجودا عند المشتری باقیا علی حاله استرده منه (153). و ان تلف أو أتلفه رجع إلیه بالمثل أو القیمه (154)، و ان حدث فیه عیب عنده سواء

______________________________

التصرف اقداما علی الضرر مع الجهل بالظن فساده مما لا یخفی علی أحد.

(152) للأصل بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل و یأتی تفصیله فی المسائل الآتیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(153) لانحلال العقد بالفسخ و رجوع کل من العوضین إلی مالکه الأول، فیصیر المبیع حینئذ ملکا للبائع فی ید المشتری و یجب علیه رده إلی مالکه.

ثمَّ إن المغبون إما البائع أو المشتری، أو هما و العین المغبون فیه إما باق علی حاله أو تصرف فیه، و التصرف إما فی المغبون فیه أو فی عوضه أو فیهما و أما أن یکون بما یخرج به عن الملک أو بما یمنع عن الرد کالاستیلاد أو یکون التصرف فی المنفعه خاصه أو یوجب تغیر العین بالزیاده العینیه کغرس الأشجار أو حکمیه کقصاره الثوب أو المشوبه کالصبغ، أو یکون بالنقصان کعیب و نحوه أو بالامتزاج بالمثل مساویا کان أو أجود أو أردی، أو یکون بالامتزاج بغیر المثل علی نحو التمییز أو علی نحو الاضمحلال.

ثمَّ انه أما أن یمکن ازاله المانع قبل اعمال الخیار أولا و هذه صور کثیره ربما تزید علی مأتی صوره نتعرض لعمده صورها إن شاء اللّه تعالی و منها یعلم حکم البقیه إذ لیس فی جمیع هذه المسائل نص خاص و لا دلیل مخصوص بل لا بد من إتمامها بحسب القواعد العامه و لا بد و ان یذکر ذلک کله فی أحکام الخیار لا فی المقام و لکن الفقهاء رحمه اللّه لم یستوفوا تلک المسائل لا فی المقام و لا هناک.

(154) لأصاله بقاء الخیار و عدم تقومه ببقاء العین بل یتحقق بإمکان کان 
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بفعله أو بآفه سماویه استرده مع أرشه (155)، و إذا أخرجه عن ملکه بالعتق أو الوقف أو نقله إلی الغیر بعقد لازم کالبیع فهو بحکم التلف (156).

______________________________

استرداد المالیه أیضا الثابته فی أخذ المثل أو القیمه مع عدم إمکان رد العین و المناط قیمه یوم الدفع و الأحوط التصالح و التراضی.

(155) أما رد العین فلرجوعه إلی مالکه بعد الفسخ. و أما لزوم الأرش فلان الفائت مضمون بجزء من العوض فإذا رد تمام العوض وجب علیه تدارک الفائت ببدله و هو الأرش.

(156) لوقوع ذلک کله صحیحا مع وجود المقتضی و فقد المانع فمقتضی الأصل صحته و عدم نقضه بإعمال الخیار.

و دعوی: أن الخیار حل للعقد من حین حدوثه فیکشف عن وقوع ذلک کله فی غیر محله.

فاسد: لأن معنی کون الخیار حلا للعقد أن الالتزام الحاصل بالعقد الذی هو باق بوجوده الاعتباری ینحل بالخیار لا أن صدور العقد یصیر کأن لم یکن بالنسبه إلی تمام الآثار إذ لا دلیل علیه من عقل أو نقل کیف و المشهور حصول الملکیه بمجرد العقد و لو قبل انقضاء زمان الخیار و جواز ترتیب تمام آثار الملکیه علی الملک الحاصل بالعقد علی ما یأتی فی أحکام الخیار.

نعم، لو تمَّ ما نسب إلی الشیخ من توقفها علی انقضائه لم تقع هذه التصرفات فی الملک حتی تصح ملکه.

مخدوش فی الخیارات الزمانیه فضلا عن مثل الغبن علی ما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی فی أحکام الخیار.

ان قیل حق الخیار أسبق فلا بد و أن یکون أولی بالمراعاه فتبطل تلک التصرفات من هذه الجهه.

یقال. أولا: حق الخیار و الملکیه یحصلان بمجرد العقد و لا وجه للسبق 
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فیرجع إلیه بالمثل أو القیمه (157)، و لو رجعت العین إلی المشتری بإقاله أو عقد جدید فإن کان البائع قد أخذ منه البدل فلا یرجع إلیه بالعین (158)، بل و کذا لو کان قبل أخذ البدل (159)، و لو کان النقل بما هو غیر لازم کالهبه و البیع بالخیار فلیس له إلزام المشتری بالفسخ و الرجوع و تسلیم العین ان أمکن (160).


مسأله 14: لو نقل منفعه العین إلی الغیر بعقد لازم کالإجاره لم یمنع ذلک عن الفسخ

(مسأله 14): لو نقل منفعه العین إلی الغیر بعقد لازم کالإجاره لم یمنع ذلک عن الفسخ (161) کما أنه بعد الفسخ تبقی الإجاره علی

______________________________

و اللحوق بینهما.

و ثانیا: العرف یری هذه التصرفات واقعه عن أهلها و فی محلها فتشملها إطلاقات أدله صحتها.

(157) لما مر من أن ذلک متعین فی مورد التلف فکذا فی المقام.

(158) لانقطاع العلقه بینه و بین المشتری بعد أخذ البدل فمقتضی الأصل عدم تسلطه علی المشتری بدفع العین.

(159) لسقوط حقه عن العین بتحقق النقل اللازم و عوده بعد ذلک یحتاج إلی دلیل و هو مفقود إلا إذا ثبت ان السقوط کان ما دامیا لا دائمیا و هو عین الدعوی و أصل المدعی، و لنا أن نستصحب طبیعی السقوط کما فی الکلی المردد بین الطویل و القصیر.

(160) لأصاله عدم حق له علی هذا الإلزام بعد ان کان المنساق من أدله رد العین خصوص ما إذا کان العین باقیا علی ملک الطرف، و أما بعد خروجه عنه بالنحو الصحیح الشرعی فیستصحب بقاء ملکیته، و أصاله عدم حق الإلزام لأحد و اعمال الخیار و ان کان حق المغبون لکنه أعم من رد العین أو البدل إن کان خروج العین عن ملک الغابن بوجه شرعی و لکن الأحوط التراضی.

(161) لأنه لا مانع من تعدد المالک بالنسبه إلی العین و المنفعه فیرجع العین 
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حالها (162) و ترجع العین إلی الفاسخ مسلوب المنفعه (163) و له سائر

______________________________

بالفسخ إلی المغبون و تبقی المنفعه علی ملک المستأجر فی مده الإجاره.

(162) لأنه إذا ملک شخص العین آنا ما فقد ملک جمیع المنافع المتصوره لها مطلقا فیجوز له إجارتها و عقد الإجاره لازم بالأدله العامه و الخاصه. فما نسب إلی المحقق القمی من انفساخ الإجاره بفسخ البیع، مخالف لما دل علی لزومها من الأدله و إن من ملک العین فی زمان ملک المنفعه المطلقه و یجوز له التصرف فیها بما شاء.

(163) لأن مالکها استوفاها و المنافع المستوفاه قبل الفسخ غیر مضمونه قطعا و المستوفاه بالإجاره قبل الفسخ کالمستوفاه الحقیقیه قبله فلا وجه للضمان فیها.

إن قلت: نعم لا ضمان للمنافع المستوفاه و لکن رجوع العین إلی الفاسخ مسلوبه المنفعه نقص لا بد من تدارکه مع اقتضاء قاعده الضرر ذلک أیضا.

قلت: مقتضی الفسخ رجوع العین إلی الفاسخ علی ما هی علیه حین الفسخ لا حین العقد، و لذا تسالموا علی أن المنافع المستوفاه و النماءات المنفصله لا ترجع إلی الفاسخ و حینئذ فإن لوحظت الإجاره بالنسبه إلی العین بما هو علیه حال العقد یکون ذلک نقصا و ان لوحظت بالنسبه إلی حال الفسخ فلا نقص فی البین و المفروض ان الإجاره وقعت عن حق واقعی شرعی فلا نقص فی البین حتی یلزم تدارکه.

و أما قاعده نفی الضرر فلا وجه لجریانها فی المقام لأن الضرر لم یحصل من ناحیه تشریع الخیار حتی یرتفع الخیار بالقاعده و قد حصل استیفاء المنافع فی ظرف ملکیه المستوفی لها فلا مقتضی للضمان حتی یکون عدم جعل الضمان ضررا من قبل الشارع و یرتفع بالقاعده.

ان قیل: نعم أن هذا کله مبنی علی أن ملکیه المنافع فی ظرف ملکیه العین 
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المنافع غیر ما ملکه المستأجر لو کانت (164)، و الأحوط التراضی بینهما بالنسبه إلی بقیه المده بعد الفسخ إما بأجره المثل أو بتدارک النقص و لا تفاوت بینهما غالبا (165).


مسأله 15: بعد ما فسخ البائع المغبون لو کان المبیع موجودا عند المشتری

(مسأله 15): بعد ما فسخ البائع المغبون لو کان المبیع موجودا عند المشتری و لکن تغیر بتصرفه فاما أن یکون بالنقیصه، أو بالزیاده، أو بالامتزاج، فإن کان بالنقیصه أخذه مع الأرش (166)، و إن کان بالزیاده فاما أن تکون صفه محضه کطحن الحنطه و قصاره الثوب و صیاغه الفضه، أو صفه مشوبه بالعین کالصبغ، أو عینا محضا کالغرس و الزرع و البناء.

أما الأول: فإن لم یکن للزیاده دخل فی زیاده القیمه یرجع إلی العین

______________________________

ملکیه أبدیه دائمیه و لا نسلم ذلک بل هی ملکیه ما دامیه أی: ما دامت العین فی ملک المالک فتفسخ الإجاره بانفساخ ملکیه العین لا محاله.

یقال: ملکیه المنفعه فی ظرف ملکیه العین ما دامیه مما لا یدل علیه دلیل عقلی و لا نقلی بل یظهر منهم الإجماع علی الخلاف، و لذا تسالموا علی عدم بطلان إجاره الأعیان بموت الموجر، فما هو المشهور فی المقام من رجوع العین إلی الفاسخ مسلوب المنفعه فی مده الإجاره هو المنصور.

(164) لأنها تابعه للعین فلا بد من رجوعها إلیه بالفسخ لوجود المقتضی و فقد المانع.

(165) لأن المسأله خلافیه و الاحتیاط حسن فی الاتفاقیات فضلا عن غیرها.

(166) لأن أخذ تمام العوض ملازم لرد تمام المعوض إن کان موجودا بالتمام و لا یتحقق ذلک إلا بتدارک الفائت ببدله و هو الأرش هذا إذا أوجبت النقیصه نقصا مالیا عرفا و إلا أخذ نفس العین بلا أرش لفرض عدم النقیصه المالیه حتی یتدارک بالأرش.
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و لا شی ء علیه (167) کما أنه لا شی ء علی المشتری (168). و أما لو کان لها دخل فی زیاده القیمه یرجع إلی العین (169) و تکون زیاده القیمه للمشتری (170) فیأخذ البائع العین و یدفع إلیه زیاده القیمه (171) و الأحوط التراضی (172) و قد یکون بعض مراتب السمن و النمو فی الشجر و الزرع داخلا فی ما نحن فیه (173)، و لو حصلت الزیاده فی ملک الغابن ثمَّ زالت ففسخ المغبون بعد زوالها لا شی ء علیه (174). کما أنها لو

______________________________

(167) لفرض أن الزیاده غیر موجبه لزیاده القیمه، مع أن ما عمله المشتری إنما عمله فی ملکه و ماله و لنفسه و ما کان کذلک غیر مضمون علی غیره فلا وجه للرجوع علی البائع.

(168) لفرض عدم حصول نقص فی العین حتی یجب علیه التدارک.

(169) لصیرورته ملکا له بالفسخ فیرجع إلی ملکه.

(170) لأن المالیه الزائده فی العین تختص بمن أحدثها فیه.

(171) لأن اشتراکه فی العین لا وجه له، لاختصاص العین بمالکها بعد الفسخ و الشرکه فی المالیه تابعه للشرکه فی العین فإذا کانت الثانیه باطله لا موضوع للأولی أیضا.

نعم، هذه الزیاده نحو صفه توجب زیاده القیمه فلا بد للفاسخ من تدارکها إما بدفع زیاده القیمه أو بأن یتراضیا علی بیع العین مع کون الغابن شریکا فی القیمه بالنسبه مع المغبون.

(172) لأنه حسن فی کل حال خصوصا مع اختلاف الوجوه.

(173) لکونه من الوصف الموجب لزیاده القیمه. ثمَّ انه لا فرق فی حصول الوصف الموجب لزیاده القیمه بین أن یکون بفعل الغابن أو بفعل اللّه تعالی أو بفعل الأجنبی.

(174) لأصاله البراءه عن وجوب شی ء علیه.
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زالت بعد دخولها فی ملک الغبن بالفسخ وجب التدارک علیه (175).

و کذا الثانی: و هو ما لو کانت الزیاده صفه مشوبه بالعین کالصبغ فیأخذ البائع العین و یدفع إلیه زیاده القیمه (176).

و أما الثالث: و هو ما إذا کانت الزیاده عینا محضا فیرجع البائع إلی المبیع (177) و یکون الغرس و الزرع و البناء للمشتری (178).

______________________________

(175) لاستصحاب بقاء الزیاده فی ملکه.

(176) لجریان جمیع ما قلناه فی الوصف الموجب لزیاده القیمه هنا من غیر فرق. بل قیل: ان هنا أولی لشوب العینیه.

و لکنه مخدوش: لأن مثل هذه العینیه فی حکم التلف عرفا فیکون من مجرد الوصف الموجب لزیاده القیمه کما فی القسم السابق و الاحتیاط السابق یجری فی هذا القسم أیضا.

(177) لصیرورته ملکا له بعد الفسخ.

(178) لفرض ان کل ذلک إما عین ماله أو نماء ماله فمقتضی قاعده السلطنه التی هی من القواعد النظامیه العقلائیه تسلطه علی ماله و المفروض أن إحداث هذه الزیاده وقع من أهله و فی محله فلا عدو ان لا فی نفس العین و لا فی نمائها و لیس له سلطنه الإبقاء، لأنه سلطنه علی مال الغیر، مع انه یوجب تضرر المغبون و قاعده الضرر حاکمه علی قاعده السلطنه، کما انه لیس للغابن سلطنه القلع لأنه أیضا سلطنه علی مال الغیر و یوجب تضرر المغبون فلا بد من الجمع بین السلطنتین بحسب القواعد المعتبره فکل من المالکین یملک ذات ماله من دون حصول ضرر علی الآخر فلکل منهما تخلیص ماله عن مال صاحبه مع ملاحظه عدم تضرر الآخر، فإن أراد مالک الغرس ذلک فعلیه طم الحفر و إن أراد مالک الأرض ذلک فعلیه أرش الغرس أی: تفاوت ما بین کون منصوبا دائما و کونه مقطوعا للجمیع بین قاعده السلطنه و قاعده الضرر التی هی من أهم القواعد 
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..........

______________________________

المعتبره و هذا هو الذی یقتضیه العدل و الإنصاف المبنی علیه الشریعه فی عباداته و معاملاته.

إن قلت: إذا کانت خصوصیه النصب إلی ما تقتضیه العاده مستحقه للغابن فلا وجه لاستحقاق المغبون للقلع أصلا لأنه مناف لاستحقاق الغابن لتلک الخصوصیه و یکون القلع حینئذ ضررا فیندفع بقاعده نفی الضرر.

قلت: لا وجه لهذا الإشکال أصلا لفرض أن مالک الغرس یملک هذه الخصوصیه بشرط عدم تضرر الآخر و مع فرض تضرره لا بد له من جبرانه، و کذا مالک الأرض یملک خصوصیه تفریغ أرضه بشرط عدم تضرر لا بد له من تدارکه و هذا الشرط حصل من نتیجه الجمع بین الحقین.

إن قلت: إن الغرس فی الملک المتزلزل بالخیار إسقاط لاحترام المال بالاختیار فلا یکون القطع حینئذ ضرریا حتی یدفع بقاعده نفی الضرر و الضرار.

قلت: الإقدام علی هتک المال إما قصدی أو انطباقی و الأول مفروض العدم و الثانی کذلک أیضا، إذ العرف لا یحکم بهتک المال مع کثره اهتمام الشارع و العقلاء بعدم الضرر و الإضرار بالغیر مع کون أصل التصرف بالحق شرعا و عرفا فالمقام مثل من یأکل شیئا و یمرض ثمَّ یعالج فلیس هذا اقداما علی الضرر حتی مع العلم بأنه یمرض و یعالج.

إن قلت: ان للغابن استیفاء المنفعه الأبدیه عن ملکه فی ظرف کونه مالکا للعین و بالغرس استوفی تلک المنفعه فلیس للمغبون قلعه کما مر فی الإجاره من انه لو استوفی المنفعه بالإجاره تصح الإجاره و لو بعد الفسخ فکذا المقام.

قلت: استیفاء المنفعه الأبدیه إما حقیقی أو اعتباری دفعی و الثانی مفروض العدم فی المقام لفرض عدم الإجاره و کذا الأول، لأن نمو الغرس تدریجی لا یمکن أن یکون دفعیا فحدوث الغرس کان من أهله و فی محله لکن منافعه التدریجیه و ما وقع منها بعد الفسخ لا وجه لأن یستحقها المفسوخ علیه لأنها ملک الفاسخ و قد تجددت فی ملکه فله حق مطالبه عوضها فلا وجه لقیاس 
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..........

______________________________

أحدهما مع الآخر.

نعم، لو آجر المشتری الأرض مده معلومه لغیره للغرس فغرس المستأجر یکون من المقام حینئذ.

إن قلت: إذا کان مقتضی القاعده جواز إبقاء المشتری بالأجره و جواز قلع البائع مع تدارک الضرر فلیکن فی التفلیس أیضا کذلک فإذا أوجد المفلس عینا من غرس أو بناء فیما اشتراه ثمَّ حجر علیه و رجع مالک العین فیجوز للبائع الفاسخ قلع الغرس مع الأرش مع انه نسب إلی الأکثر عدم الجواز حینئذ.

قلت: ذهاب الأکثر أو المشهور لیس دلیلا یعتمد علیه.

نعم، لو تحقق إجماع علی خلاف القاعده یعتمد علیه، مع انه یمکن الفرق بین المفلس و بین المقام بأن الأول طرء الفسخ علی العقد اللازم و فی المقام یکون العقد خیاریا من أول حدوثه.

ثمَّ ان دخول ملک فی ملک آخر إما أن یکون بالباطل حدوثا و بقاء کما إذا غرس شخص أو بنی فی ملک الغیر بغیر إذنه و لم یرض صاحب الأرض بالبقاء فلا حرمه لمثل هذا الغرس و یخرب البناء أبدا إذ «لا حرمه لعرق ظالم» و یجوز لصاحب الأرض أن یقلع الغرس و یخرب البناء بلا شی ء علیه. و أما أن یکون بالحق حدوثا و بقاء کما إذا غرس أو بنی الولد فی ملک والده مثلا بإذنه فمات الوالد و انتقل الملک إلی الولد و قد وقع الغرس و البناء من أهله و فی محله حدوثا و بقاء، و أما أن یکون الحدوث بالباطل و البقاء بالحق کما إذا غرس فی ملک الغیر بغیر إذنه ثمَّ تراضیا بالبقاء بعوض أو بدونه، و أما أن یکون الحدوث بحق و البقاء بالباطل کما فی المقام و قد مر حکمه و لا نص و لا إجماع معتبر فی جمله هذه الصور و لا بد من إتمامها بالقواعد و یأتی ما یتعلق بها فی الأبواب المختلفه و یأتی تفصیل ذلک کله فی المواضع المناسبه إن شاء اللّه تعالی.
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و لیس للبائع إلزامه بالقلع أو الهدم و لو بالأرش (179) و لا إلزامه بالإبقاء و لو مجانا (180)، کما إنه لیس للمشتری حق الإبقاء مجانا و بلا اجره (181) فعلی المشتری إما إبقاؤها بالأجره و إما قلعها مع طم الحفر و تدارک النقص الوارد علی الأرض (182) و للبائع إلزامه بأحد الأمرین (183) لا خصوص أحدهما (184)، و کلما اختاره المشتری من الأمرین لیس للبائع الفاسخ منعه (185).

نعم، لو أمکن غرس المقلوع بدون أن یحدث فیه شی ء إلا تبدل المکان فقط فللبائع إلزامه به (186)،

______________________________

(179) لقاعده نفی الضرر بعد أن کان أصل الحدوث و الاحداث بالحق، و لأصاله عدم ثبوت هذا الحق له.

(180) لأصاله عدم سلطنته و ولایته له علی ذلک بل هو المسلط علی ماله إن شاء أخذه مع طم الحفر و إن شاء ترکه بالاسترضاء.

(181) لما مر من أن الحدوث و إن وقع بحق و لکنه لا حق له فی الإبقاء و البقاء لا حقیقه و لا اعتبارا.

(182) لأنه من الجمع بین الحقین و إعمال العدل و الانصاف فی البین.

(183) لأن هذا من فروع الولایه علی ماله و المفروض ثبوت أحد الأمرین للمشتری شرعا فهو إلزام بالحق علی الحق.

(184) لأنه إلزام بغیر حق بعد کون المشتری مخیرا بین الأمرین شرعا و عدم لزوم ضرر علی البائع، لأنه یتدارک الضرر الوارد علیه مطلقا.

(185) لفرض تخیر المشتری بین الأمرین و انه یتدارک الضرر الوارد علی البائع علی کل من التقدیرین.

(186) لجریان قاعده السلطنه بالنسبه إلی البائع حینئذ بلا معارضه لقاعده 
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و الزرع مثل الغرس فیما مر (187).

و أما الامتزاج فإن کان بالجنس تتحقق الشرکه بحسب الکمیه (188) و إن کان بالأردی أو الأجود لکن مع أخذ الأرش فی الأول و إعطاء زیاده القیمه فی الثانی (189) و الأحوط التراضی (190)، و إن کان الامتزاج بغیر الجنس فإن حکم أهل الخبره بأنه مثل التلف فیرجع إلی المثل أو القیمه (191) و إلا فتثبت الشرکه فی القیمه أو فی العین بنسبه القیمه (192).


مسأله 16: لو کان المغبون هو المشتری فیجری فیه جمیع ما تقدم

(مسأله 16): لو کان المغبون هو المشتری فیجری فیه جمیع ما تقدم

______________________________

الضرر لفرض عدم تضرر المشتری بالقلع و الغرس فی مکان آخر.

(187) لاشتراکهما فی أن إبقاءه ضرر علی مالک الأرض و قلعه ضرر علی مالک الزرع فلا بد من الجمع بین الحقین بما یرتفع به الضرر من البین و مجرد کون مده اشتغال الأرض بالزرع أقل من اشتغالها بالغرس لا یوجب الفرق بینهما من حیث أصل التضرر فإن قلیله و کثیره مرفوع.

نعم، عند المعارضه یجب تقدیم الأقل ضررا کما ثبت فی محله.

(188) لأنهما مالان و من جنس واحد اختلطا فلا محاله تثبت الشرکه.

(189) أما أصل الشرکه فلفرض کون المالین من جنس واحد و أما أخذ الأرش و إعطاء زیاده القیمه فلقاعده نفی الضرر.

(190) خروجا عن خلاف من قال بالشرکه فی القیمه لا فی العین و ان کان لا دلیل له علیه.

(191) لفرض صدق التلف علیه عند أهل الخبره.

(192) لعدم صدق التلف و اختلاط المالین فلا بد من الشرکه فی المالیه أو فی العین و الأحوط التراضی کما فی صوره تردد أهل الخبره فی أنه من التلف أو من الاختلاط فلا بد حینئذ من التصالح.
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فیما إذا کان المغبون هو البائع من غیر فرق (193).


مسأله 17: إذا کان العوض شیئین- ثمنا أو مثمنا- صفقه واحده له التبعیض فی الفسخ

(مسأله 17): إذا کان العوض شیئین- ثمنا أو مثمنا- صفقه واحده له التبعیض فی الفسخ (194). و للطرف أیضا خیار تبعّض الصفقه (195).


مسأله 18: یجری خیار الغبن فی جمیع المعاوضات المالیه

(مسأله 18): یجری خیار الغبن فی جمیع المعاوضات المالیه إلا ما أحرز أن بناءها علی المسامحه (196).


الخامس: خیار التأخیر


اشاره

الخامس: خیار التأخیر: و هو فیما إذا باع شیئا و لم یقبض المبیع و لا تمام الثمن فإنه یلزم البیع ثلاثه أیام فإن أتی المشتری بالثمن فهو أحق بالسلعه و إلا فللبائع فسخ المعامله (197). و قبض بعض المبیع أو

______________________________

(193) لأنه لا نص بالخصوص فی المقام بل لا بد من تطبیق هذه الفروع علی القواعد و مقتضاها عدم الفرق بین کون المغبون هو البائع أو کونه هو المشتری.

(194) لعموم أدله خیار الغبن و إطلاقها الشامل لهذه الصوره أیضا.

(195) لقاعده نفی الضرر، و لأنه من الجمع بین الحقین.

(196) لقاعده نفی الضرر، و الظاهر أن ذکر البیع فی معاقد الإجماعات من باب أنه أهم المعاوضات لا من باب الخصوصیه. هذا مع ان بناء الناس علی عدم التغابن فی الأموال عام بالنسبه إلی جمیع المعاوضات المالیه.

نعم، ما بنی علی التسامح لا موضوع لخیار الغبن فیه بالمقدار المتسامح فیه و لعل منه بعض أقسام الصلح.

(197) لنصوص مستفیضه، مضافا إلی ظهور الاتفاق و الإجماع، و قاعده نفی الضرر فی الجمله، مع ان عرف الناس یرون لزوم مثل هذه المعامله مطلقا مستنکرا و ضررا فأصل الخیار عقلائی و التحدید بکونه بعد ثلاثه أیام شرعی فلا موضوع لجمله من الأبحاث و الإشکالات فی المقام مضافا إلی أن فعلیه التسلیم للعوضین فی المعاملات الحالیه من قبیل الشروط الضمنیه المرتکزه فی أذهان 
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..........

______________________________

الناس، قال علی بن یقطین: «سألت أبا الحسن علیه السّلام: عن الرجل یبیع البیع و لا یقبضه صاحبه و لا یقبض الثمن قال ع: فإن الأجل بینهما ثلاثه أیام فإن قبض بیعه و إلا فلا بیع بینهما» «1»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قلت له:

الرجل یشتری من الرجل المتاع ثمَّ یدعه عنده فیقول: حتی آتیک بثمنه قال علیه السّلام: إن جاء فیما بینه و بین ثلاثه أیام و إلا فلا بیع له» «2»، و فی موثق ابن الحجاج قال: «اشریت محملا فأعطیت بعض ثمنه و ترکته عند صاحبه ثمَّ احتبست أیاما جئت إلی بائع المحمل لآخذه فقال: قد بعته فضحکت ثمَّ قلت:

لا و اللّه لا أدعک أو أقاضیک فقال لی: ترضی بأبی بکر بن عیاش؟ قلت: نعم فأتیته فقصصنا علیه قصتنا فقال أبو بکر بقول من ترید أن أقضی بینکما؟ بقول صاحبک أو غیره؟ قلت: بقول صاحبی قال سمعته من أشتری شیئا فجاء بالثمن ما بینه و بین ثلاثه أیام و إلا فلا بیع له» «3»، و فی موثق ابن عمار عن العبد الصالح علیه السّلام: «من اشتری بیعا فمضت ثلاثه أیام و لم تجی ء فلا بیع» «4».

و أما موثق ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل اشتری جاریه و قال: أجیئک بالثمن فقال علیه السّلام: «إن جاء فیما بینه و بین شهر و إلا فلا بیع له» «5»، شاذ یردّ علمه إلی أهله.

و المنساق من الأخبار المتقدمه نفی البیع المتعارف المعهود بین الناس و هو البیع اللازم، و أما نفی أصل الصحه کما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه و غیره فهو خلاف السیاق و إن کانت کلمه «لا» ظاهره فی نفی الحقیقه و لکنه مسلم فیما إذا لم یکن عرف خاص علی الخلاف بل یمکن أن یقال: أن کثره استعمال کلمه «لا» فی نفی الأثر أظهر من استعمالها فی نفی الحقیقه فیکون المقام من تقدیم الأظهر علی الظاهر، مع أن الشیخ الذی هو الأصل لهذا القول رجع إلی قول المشهور.

و أما احتمال انفساخ العقد شرعا کانفساخه بتلف المبیع قبل القبض أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 6.
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الثمن کلا قبض (198).

______________________________

بطلان البیع رأسا بعد الثلاثه فلا وجه لهما بعد استظهار عدم اللزوم من هذه الأخبار کما مر.

و یشترط فی هذا الخیار أمور.

الأول: عدم قبض المبیع، و یدل علیه مضافا إلی دعوی الإجماع الملازمه الغالبیه بین عدم قبض الثمن المنصوص به فیما تقدم من النصوص و عدم قبض المبیع، و قوله علیه السّلام فی خبر ابن یقطین «فإن قبض بیعه» فإن استعمال المصدر بمعنی اسم المفعول شائع خصوصا مع وجود قرینه علیه فی المقام و هو لفظ «القبض» فلا وجه لما یظهر من صاحب الجواهر من عدم اعتبار عدم قبض المبیع، و یشهد له اشتمال السؤال فیه علی عدم قبض المبیع فإنه و إن لم یصح الاستدلال بالسؤال و لکنه لا یخلو عن شهاده لما قلناه.

و احتمال التشدید فیه فیکون بمعنی قبض البائع الثمن خلاف الظاهر یحتاج إلی قرینه و هی مفقوده فإن استعمال البیع بالتشدید مفردا نادر جدا.

الثانی: عدم قبض تمام الثمن، و یدل علیه النصوص التی تقدم التعرض لها.

الثالث: عدم اشتراط تأخیر تسلیم أحد العوضین، للإجماع علی اعتبار هذا الشرط، مع أنه المنساق عرفا من النصوص فی هذا الحکم المخالف للأصل فلا وجه لخیار التأخیر فی السلف و النسیه، مع أنه لا وجه لخیار التأخیر فیهما من جهه أخری و هی قبض الثمن فی الأول و قبض المثمن فی الثانی.

(198) لأن ظاهر قوله علیه السّلام فی موثق ابن یقطین المتقدم: «فإن قبض بیعه و إلا فلا بیع بینهما» هو قبض تمام المبیع، و کذا قوله علیه السّلام: «من اشتری شیئا فجاء بالثمن ما بینه و بین ثلاثه أیام و إلا فلا بیع له» فإنه ظاهر فی تمام ما وقع علیه البیع من الثمن، و کذا غیره من سائر الأخبار، و یشهد له خبر ابن الحجاج المصرح فیه 
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..........

______________________________

بأنه أعطی بعض الثمن فإنه و إن وقع فی کلام السائل لکن لا یخلو عن شهاده کما تقدم، علی أن المتعارف کان قبض تمام المبیع إلا أن یکون شرط علی الخلاف فی البین و الخیار إنما تثبت عند تخلف هذا المتعارف.

إن قیل: یمکن دعوی الانصراف إلی صوره عدم قبض شی ء من العوضین.

یقال: لا وجه له، مع ان المعاوضات الواقعه بین الناس إنما تقع مع قبض تمام العوضین حالا إلا مع التراضی علی الخلاف.

و دعوی: أن المرجع فی صوره الشک أصاله اللزوم، لا ینفع مع ظهور الأخبار فی الخلاف. و أما احتمال تبعیض الخیار فلا خیار بالنسبه إلی ما قبض و یثبت بالنسبه إلی ما لم یقبض فهو خلاف الأغراض المعاملیه و خلاف المنساق من الأدله لا یصار إلیه إلا مع وجود القرینه علیه و هی مفقوده.
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مسأله 1: یثبت هذا الخیار فیما إذا کان المبیع عینا شخصیا، بل و فی الکلی الذمی أیضا

(مسأله 1): یثبت هذا الخیار فیما إذا کان المبیع عینا شخصیا (199)، بل و فی الکلی الذمی أیضا (200) و الأحوط أن یکون الفسخ برضا

______________________________

(199) نصا و إجماعا بلا خلاف من أحد، و کذا فی الصاع من صبره لأن الکلی فی المعین کالعین الخارجی فی جمله من الجهات.

(200) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و اخری: بحسب المرتکزات.

و ثالثه: بحسب الروایات.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل اللزوم عند الشک فی ثبوت الخیار کما أثبتنا ذلک فی أول الخیارات فراجع.

و أما الثانی: فتسلیم العوضین من البیوع الحاله بعد وقوعها من أهم الأغراض العقلائیه المعاملیه النوعیه التی یعتنون به نحو اعتنائهم بأصل مالهم بلا فرق فی ذلک بین الشخصیات و الکلیات فتکون هذه الجهه کسائر الجهات الموجبه للخیار لدیهم و من أخر ذلک فقد ضیق سلطنه المالک علی ماله و هو فی نفسه نحو ضرر فلا بد من تدارکه بالخیار فلا وجه للتمسک بالأصل مع هذا المرتکز.

و أما الثالث: فقد ذکر فیها البیع أی المبیع، و الشی ء و المتاع و شمول کل ذلک للکلی مما لا ینکر.

نعم، روایه ابن الحجاج المتقدمه ظاهره فی العین الشخصی بقرینه قوله:
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الطرفین (201)، و لا فرق فی الثمن بین أن یکون معینا أو کلیا (202).


مسأله 2: لا فرق فی ثبوت الخیار بینما إذا کان عدم القبض لعذر أولا

(مسأله 2): لا فرق فی ثبوت الخیار بینما إذا کان عدم القبض لعذر أولا (203) و لو قبض أحد العوضین دون الآخر فلا خیار (204)، و کذا لو بذل المشتری الثمن و لم یأخذه البائع أو بالعکس (205).


مسأله 3: یعتبر فی القبض المسقط للخیار أن یکون جامعا

(مسأله 3): یعتبر فی القبض المسقط للخیار أن یکون جامعا

______________________________

«و ترکته عند صاحبه» و لکنه فی سؤال السائل فلیس مخصصا للحکم.

و أما الأخیر: فقد نقل الشیخ فی مکاسبه جمله من أقوالهم مستظهرا منها الاختصاص لکن الشهید لم ینسبه إلا إلی الشیخ مع أن المدار علی الدلیل لا علی کلمات الأصحاب ما لم یصل إلی الإجماع المعتبر و هو ممنوع.

(201) للخروج عن خلاف من ذهب إلی اختصاص خیار التأخیر بما إذا کان المبیع شخصیا دون ما إذا کان کلیا ذمیا.

(202) لما مر فی المبیع و ادعی القطع فی الجواهر بعدم الفرق بینهما فی الثمن.

أقول: و لم أر مخالفا فی ذلک و هذا یشهد لعدم الفرق بینهما فی المبیع أیضا.

(203) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما.

(204) لأصاله اللزوم بعد خروجه عن مورد الأدله.

(205) لأن الخیار نحو إرفاق بالنسبه إلی من عطل حقه و لا وجه للإرفاق فی المقام، مضافا إلی أصاله اللزوم بعد خروجه عن منصرف الأدله أو الشک فی شمولها له.
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للشرائط، فلو کان فاقدا لبعضها لا یسقط به الخیار (206).


مسأله 4: لیس هذا الخیار علی الفور

(مسأله 4): لیس هذا الخیار علی الفور (207). فلو أخر الفسخ لم یسقط الخیار إلا بإحدی المسقطات.


مسأله 5: یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی ضمن العقد

(مسأله 5): یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی ضمن العقد (208)، و بإسقاطه بعد الثلاثه (209)، بل و کذا یسقط بإسقاطه قبلها أیضا (210)، و یسقط أیضا بأخذ الثمن بعد الثلاثه بعنوان الاستیفاء (211)

______________________________

(206) لأن ذلک هو المنساق من القبض فی کل مورد اعتبر فیه و القبض الفاقد لبعض الشرائط کالعدم فیشمله إطلاق الأخبار الداله علی الخیار مع عدم القبض و یأتی التفصیل فی أحکام القبض.

(207) لظهور قوله علیه السّلام فی صحیح زراره «فلا بیع له» «1» فی الإطلاق مضافا إلی استصحاب بقاء الخیار.

(208) لعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط، و قد تقدم ما یتعلق به من البحث فی الخیارات السابقه فراجع. لأن الدلیل و الإشکال و الجواب واحد فی الجمیع و المتعارف بین الناس انه یکفی فی الإسقاط معرضیه الثبوت عرفا و لا یحتاج إلی التحقق الخارجی.

(209) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ من کل جهه فتشمله قاعده ان لکل ذی حق إسقاط حقه ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

(210) لما مر مکررا من کفایه المعرضیه للثبوت فی الإسقاط و السقوط عرفا فلا یکون من إسقاط ما لم یجب.

(211) لأنه إمضاء فعلی للمعامله و إسقاط فعلی للخیار فلا وجه لبقاء الخیار بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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لا بعنوان آخر کالعاریه و غیرها (212)، و لا یسقط بمطالبه الثمن إلا إذا کانت قرینه معتبره فی البین داله علی إنها کاشفه عن الرضا (213). و لا یسقط ببذل المشتری الثمن بعد الثلاثه قبل فسخ البائع (214).


مسأله 6: لا یشترط فی ثبوت خیار التأخیر عدم خیار آخر فی البین

(مسأله 6): لا یشترط فی ثبوت خیار التأخیر عدم خیار آخر فی البین سواء کان مشترکا بین المتعاقدین أو مختصا بأحدهما شرطا کان أو غیره و سواء کان قبل الثلاثه أو حینه أو بعده أو استمر من أول العقد إلی بعد الثلاثه (215).

______________________________

(212) لأصاله بقاء الخیار بعد کون هذا النحو من الأخذ أعم من الإمضاء.

(213) لأن مجرد المطالبه أعم من الرضا إذ یمکن أن یکون لأجل اختبار حال المشتری أو غیره من الأغراض الصحیحه.

(214) للأصل بعد عدم دلیل علی السقوط بذلک.

(215) لأن الخیارات المتعدده حصص خاصه من أقسام الخیار و لا تنافی بین تلک الحصص فی حد ذاتها و لا بین الأغراض المعاملیه المتعلقه بها، و یمکن أن یتعلق بکل واحد منها غرض خاص حتی مع إمکان تحصیل ذلک لغرض من خیار آخر، لأن تعدد أنحاء السلطنه و مناشئها مرغوب فیه عند العقلاء کما یمکن أن یتعلق بکل واحد منها غرض خاص حتی مع إمکان تحصیل ذلک لغرض من خیار آخر، لأن تعدد أنحاء السلطنه و مناشئها مرغوب فیه عند العقلاء کما یمکن أن یتعلق بکل واحد منها أغراض متعدده و هذا واضح لمن راجع وجدانه فما هو المعروف من أن خیار التأخیر ثابت حتی مع وجود خیار آخر مطلقا صحیح لا اشکال فیه.

إن قیل: مع إمکان تدارک البائع ضرره بخیار الشرط مثلا یکون جعل خیار التأخیر له لغوا و باطلا.

یقال: لا اختصاص لهذا الإشکال بالمقام بل یجری فی کل مورد جمع فیه 

ص: 169







مسأله 7: المراد بالثلاثه أیام هو بیاض الیوم و لا یشمل اللیالی

(مسأله 7): المراد بالثلاثه أیام هو بیاض الیوم (216) و لا یشمل اللیالی (217)، و لکن اللیلتین المتوسطتین داخلتان (218) فلو أوقع البیع فی أول النهار یکون آخر الثلاثه غروب النهار (219).

نعم، لو وقع فی اللیل تدخل اللیله الأولی أو بعضها فی المده (220)، و یکفی التلفیق (221). فلو وقع البیع فی أول الزوال یکون مبدأ

______________________________

خیاران أو أکثر و الجواب عنه ما أشرنا إلیه من أن نفس تعدد منشأ السلطه علی حل العقد مرغوب الیه خصوصا فی بعض المعاملات و مع بعض الأشخاص هذا مع إطلاق أدله الخیارات مطلقا و أصاله عدم مانعیه بعضها عن بعض، و صحه اجتماع حقوق متعدده و لو من حیثیات مختلفه. هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام، و من أراد التفصیل بأزید من ذلک فعلیه بمراجعه ما کتبه شیخنا الأنصاری فی المقام ثمَّ حواشی مشایخنا العظام لعله یظفر بفائده أخری من إفادات هؤلاء الأعلام قدس سره.

(216) لأنه المنساق من الیوم عند الإطلاق فی المحاورات، مع ظهور الاتفاق شرعا و لغه.

(217) لخروجها عن إطلاق الیوم عرفا، و شرعا، و لغه.

(218) للاستمرار المتفاهم اعتباره من الأدله و لا یتحقق ذلک إلا بدخولهما کما فی ثلاثه الحیض، و خیار الحیوان و نحوهما مما یعتبر فیه الاستمرار.

(219) لخروج اللیله الأولی و الأخیره عن الأیام الثلاثه و دخول المتوسطین و لا یکون ذلک إلا بما ذکرناه.

(220) لأنه لا معنی للاستمرار المعتبر فیه إلا ذلک.

(221) لأنه لا یتصور وجه معتبر لاعتبار الموضوعیه الخاصه فی الیوم التام و إنما ذکرت الأیام فی نظائر المقام من باب کونها طریقا لکمیه خاصه من الزمان و هی متحققه فی التلفیق کتحققها فی الیوم التام.
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الخیار بعد زوال الیوم الرابع و هکذا.


مسأله 8: لا یثبت هذا الخیار فی غیر البیع

(مسأله 8): لا یثبت هذا الخیار فی غیر البیع من سائر المعاملات (222).


مسأله 9: لو رضی البائع بالتأخیر- أو ضمن الثمن

(مسأله 9): لو رضی البائع بالتأخیر- أو ضمن الثمن ضامن عن المشتری- فلا خیار (223).


مسأله 10: لو اختلفا فی مضی الثلاثه فالقول قول المشتری

(مسأله 10): لو اختلفا فی مضی الثلاثه فالقول قول المشتری (224)، و لو اختلفا فی کون العقد حالا أو مؤجلا أو تحقق القبض و عدمه فالقول قول البائع (225).


مسأله 11: لو تلف المبیع کان من مال البائع فی الثلاثه

(مسأله 11): لو تلف المبیع کان من مال البائع (226) فی الثلاثه

______________________________

نعم، لو کانت قرینه خاصه فی البین داله علی تعین الیوم التام بالخصوص یتعین و لکنها مفقوده مع اختلاف وقوع العقود فی الخارج بحسب الزمان و غلبه عدم وقوعها مقارنا لطلوع الشمس، و قد مر فی مباحث الحیض و خیار الحیوان بعض ما یناسب المقام فراجع.

(222) لأصاله اللزوم بعد اختصاص الأخبار بالبیع.

نعم، لو کان فی البین غبن یثبت الخیار من تلک الجهه فیها.

(223) لعدم الموضوع له فی الصورتین.

(224) لاستصحاب البقاء، سواء کان ذلک من جهه الاختلاف فی مبدأ العقد أو من جهه أخری.

(225) للأصل ما لم تکن قرینه علی خلافه.

(226) للنص، و الإجماع، ففی النبوی المعمول به: «کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه» «1» و روایه ابن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار.
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و بعدها (227).


مسأله 12: إذا باع ما یسرع إلیه الفساد بحیث یفسد لو صار بائتا کالبقول

(مسأله 12): إذا باع ما یسرع إلیه الفساد بحیث یفسد لو صار بائتا- کالبقول، و بعض الفواکه و اللحم فی بعض الأمکنه و الأوقات و نحوها- و بقی عنده و تأخر المشتری من أن یأتی بالثمن و یأخذ المبیع فللبائع

______________________________

متاعا من رجل و أوجبه غیر إنه ترک المتاع عنده و لم یقبضه قال: آتیک غدا إن شاء اللّه فسرق المتاع من مال من یکون؟ قال من مال صاحب المتاع الذی هو فی بیته حتی یقبض المتاع و یخرجه من بیته فإذا أخرجه من بیته فالمبتاع ضامن لحقه حتی یرد إلیه ماله» «1».

(227) لإطلاق ما مر من الحدیثین، و إطلاق معقد الإجماع، و المشهور عدم الفرق فی کونه علی البائع بین ما إذا کان التلف فی الثلاثه أو بعدها، و عن الخلاف دعوی الإجماع علیه.

و نسب إلی جمع من القدماء أن التلف فی الثلاثه من المشتری، و استدلوا علیه.

تاره: بالإجماع.

و اخری: بقاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له.

و ثالثه: بقاعده الخراج بالضمان یعنی: من یکون المال ملکه و منافعه له یکون التلف علیه أیضا و لا ریب فی ان المبیع ملکه و منافعه للمشتری فلا بد و إن یکون تلفه علیه.

و الکل مخدوش: أما الإجماع فموهون.

بدعوی: الإجماع علی الخلاف و فتوی المشهور بعدم الفرق بین کون التلف فی الثلاثه أو بعدها.

و أما قاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له فلا مجری لها فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الخیار.
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الخیار قبل أن یطرأ علیه الفساد فیفسخ البیع و یتصرف فی المبیع کیف یشاء (228).

______________________________

المقام تخصصا لأن القاعده فیما إذا تحقق القبض و المفروض فی المقام عدمه، مع أن موردها أن تزلزل الملک المنتقل إلی ذی الخیار هو الموجب لکون تلفه من مال غیر ذی الخیار کما فی الحیوان المشتری، فإن ملک المشتری له متزلزل فتلفه یکون من البائع و أما إذا لم یکن ملک المنتقل إلیه متزلزلا فتلفه کما هو مقتضی طبع الملک من مالکه و لا ریب فی أن المبیع لیس منتقلا إلی البائع ملکا متزلزلا حتی یکون تلفه من المشتری لمکان خیار البائع بل هو منتقل إلی المشتری انتقالا لازما من طرفه فتلفه بمقتضی طبع الملک علیه و لکن حیث انه قبل القبض یکون من البائع فلا تجری قاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له تخصصا من جهتین کما مر. هذا مضافا إلی ما سیأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی من اختصاص هذه القاعده بخیار المجلس و الشرط و الحیوان و لا تجری فی جمیع أقسام الخیار. و أما قاعده الخراج بالضمان، و من له الغنم فعلیه الغرم فلا ریب فی اعتبارها فی الجمله لکنها مخصصه بقاعده کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه و لا اشکال فیه فما هو المشهور من عدم الفرق بین التلف فی الثلاثه و بعدها متین کما مر.

(228) و قد جعله فی الروضه خیارا مستقلا و سماه بخیار ما یفسده لیومه، و الأصل فیه مرسل محمد بن أبی حمزه عن الصادق علیه السّلام أو الکاظم علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الشی ء الذی یفسد من یومه و یترکه حتی یأتیه بالثمن قال: ان جاء فیما بینه و بین اللیل بالثمن و إلا فلا بیع له» «1»، و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «العهده فیما یفسد من یومه مثل البقول و البطیخ و الفواکه یوم إلی اللیل» «2»، و المراد به تعهد الالتزام بالبیع، و الظاهر عدم کون هذا الخیار تعبدیا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الخیار.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الخیار.
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السادس: خیار الرؤیه


اشاره

السادس: خیار الرؤیه (229) و هو فیما إذا اشتری أو باع شیئا

______________________________

محضا بل المناط فیه عدم تضرر البائع بالتأخیر فمتی حصلت المعرضیه لتحقق الضرر یحصل الخیار قبل حدوثه و علی هذا یصح التعدی إلی ما یفسد فی أقل من الیوم أیضا. بل یتعدی إلی تنزل قیمه السوق أیضا إذا عدّ ذلک ضررا فی عرف المتعاملین و المرجع فی الضرر متعارف أهل الخبره من کل معامله و لیس تشخیص ذلک من شأن الفقیه و فی الشک فی تحققه یرجع إلی أصاله اللزوم.

(229) للإجماع، و لقاعده نفی الضرر، و صحیح جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل اشتری ضیعه و قد کان یدخلها و یخرج منها، فلما أن نقد المال صار إلی الضیعه فقلبها ثمَّ رجع فاستقال صاحبه فلم یقله فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: انه لو قلب منها و نظر إلی تسعه و تسعین قطعه ثمَّ بقی منها قطعه و لم یرها لکان له فی ذلک خیار الرؤیه» «1»، و لا بد من حمله علی صوره تخلف الوصف، و علی ما إذا صح بیع الضیعه إما بوصف القطعه غیر المرئیه أو بکشف ما رآه منها عن ما لم یره و ظاهر هذا الصحیح و إن کان مختصا بالمشتری إلا أن ظاهرهم الاتفاق علی عدم الفرق بینه و بین البائع.

ثمَّ ان دعوی انه لا وجه لأن یعد هذا خیارا مستقلا، لأنه اما یرجع إلی خیار الغبن أو خیار العیب أو خیار الشرط.

مخدوش: إذ لیس المناط فی أقسام الخیارات علی الدقه العقلیه و إلا لأمکن إرجاع جمله منها إلی خیار واحد بل المناط الانظار المعاملیه العرفیه المتعارفه بین الناس.

کما انه لا وجه لدعوی بطلان أصل البیع لأن المقصود هو المقید بوصف خاص و البیع وقع علی غیره، فما وقع علیه العقد لم یقصد و ما قصد لم یقع علیه العقد. لأن الوصف لیس من المقومات بل هو طریق إلی الذات فلا موضوعیه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الخیار حدیث: 1.
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موصوفا غیر مشاهد ثمَّ وجد علی خلاف ذلک الوصف یثبت الخیار، و کذا إذا وجد علی خلاف الرؤیه السابقه (230).

______________________________

(230) المدار فی هذا الخیار تخلف الوصف الذی وقع علیه العقد سواء کان بالتوصیف اللفظی أو بالتواطی علیه أو بالاعتماد علی سبق الرؤیه أو باختبار جزء من أحد العوضین و قیاس البقیه علیه، و ذکر الرؤیه فی الحدیث و کلمات الفقهاء من باب ذکری احدی المصادق و أهمها لا لخصوصیه فیها بالخصوص.
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مسأله 1: الخیار هنا بین الرد و الإمساک مجانا

(مسأله 1): الخیار هنا بین الرد و الإمساک مجانا (231) و لیس لذی الخیار حق أخذ الأرش (232).


مسأله 2: لا یسقط هذا الخیار ببذل الأرش و لا بإبدال العین بعین أخری

(مسأله 2): لا یسقط هذا الخیار ببذل الأرش و لا بإبدال العین بعین أخری (233).

______________________________

(231) لأنه المنساق من إطلاق الخیار، و أخذ الأرش یحتاج إلی دلیل مخصوص و هو مفقود و هذا هو المشهور بین الأصحاب و المتفاهم من صحیح جمیل و معقد الإجماع عرفا فلا وجه لاحتمال التخییر بین الرد و الإمساک و الأرش.

بدعوی: ان الضرر یدفع بذلک أیضا، لأن أخذ الأرش خلاف المتعارف فی المعاملات إلا بدلیل یدل علیه کما فی خیار العیب أو بالتراضی و هو خارج عن محل الکلام، کما لا وجه لتعین أخذ الأرش لذلک أیضا.

(232) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق له.

نعم، یصح ذلک بالتراضی لأن الحق بینهما فیجوز لهما بکل ما تراضیا علیه.

(233) لأصاله بقاء الخیار و عدم سقوطه بعد ثبوته، مع أن التملک الجدید یحتاج إلی معاوضه جدیده و المفروض عدمها.

نعم، یصح التصالح و التراضی علی إسقاطه بکل منهما فیکون عوضا عن إسقاط الحق و لا بأس به.
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نعم، لو کان للوصف المفقود دخل فی الصحه توجه أخذ الأرش (234).


مسأله 3: مورد هذا الخیار بیع العین الشخصیه الغائبه حین المعامله

(مسأله 3): مورد هذا الخیار بیع العین الشخصیه الغائبه حین المعامله (235)، و یشترط فی صحته إما الرؤیه السابقه مع عدم الیقین بزوال تلک الصفات، أو توصیفه بما یرفع به الجهاله الموجبه للغرر بذکر جنسها و نوعها و صفاتها التی تختلف باختلافها الأثمان و یتفاوت لأجلها رغبات الناس (236).


مسأله 4: هذا الخیار فوری

(مسأله 4): هذا الخیار فوری (237)، و لکن الأحوط التراضی مع

______________________________

(234) لدخوله حینئذ فی خیار العیب فیجری علیه حکمه و یخرج من خیار الرؤیه موضوعا.

(235) لظهور الإجماع علی عدم جریانه فی الکلی الذمی، مع انه لا یعقل تخلف الوصف فیه حتی یثبت فیه الخیار، لأنه مع تخلف الوصف لا یتحقق الوفاء أصلا فیجب الدفع ثانیا مع الوصف.

نعم، یجری فی الکلی الخارجی کالصاع من الصبره و الحصه المشاعه.

(236) لأنه بدون ذلک یکون أصل البیع باطلا من جهه الجهاله و الغرر فلا یبقی حینئذ موضوع للخیار مع أن هذا الشرط مجمع علیه عندهم کما لا یخفی علی من تأمل کلماتهم و ان اختلفت تعبیراتهم لکن مئال الکل إلی واحد بعد التأمل و لا ینبغی إطاله الکلام فیما یکون المرجع فیه أهل الخبره لأنهم أعرف بمثل هذه الأمور من الفقیه.

(237) لأصاله اللزوم بعد عدم دلیل علی التراضی، لأن دلیل هذا الخیار إما الإجماع، فالمتیقن منه إنما هو الفور مع ذهاب المشهور إلی الفوریه بل نسب إلی إجماع المسلمین إلا أحمد و الظاهر أنه غیر مخالف أیضا، لإمکان استظهار الفوریه العرفیه من قوله و المشهور أیضا یقولون بذاک فلا مخالف، و إما إطلاق 
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التأخیر (238).


مسأله 5: یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی ضمن العقد

(مسأله 5): یسقط هذا الخیار باشتراط سقوطه فی ضمن العقد، و بإسقاطه بعد الرؤیه (239)، و بالتصرف فی العین بعد الرؤیه تصرفا کاشفا

______________________________

صحیح جمیل المتقدم فلا وجه للتمسک به، لاحتمال أن یکون المراد بقوله «خیار الرؤیه» أی: الخیار عند الرؤیه بحیث تکون الرؤیه ظرفا لحدوثه و إعماله لا منشأ لحدوثه فقط، مع أن الإجماع مقید له علی فرض ثبوت الإطلاق و لا یجوز التمسک باستصحاب بقاء الخیار أیضا، لوجود الإجماع علی الخلاف، مع أن الموضوع غیر محرز، لما مر من احتمال کون الرؤیه ظرفا لإعمال الخیار لا لحدوثه فقط.

(238) لاحتمال أن یکون الإجماع مدرکیا مع إمکان المناقشه فی المدرک إلا إذا ثبت أنه تعبدی محض.

(239) أما الأول: فلعموم دلیل الوفاء بالشرط و قد تقدم التعرض للإشکال الوارد علی هذا الشرط فی اشتراط سقوط سائر الخیارات فی ضمن العقد و أجبنا عنه و لا وجه للتکرار فراجع، إذ الإشکال عین الإشکال و الجواب عین الجواب.

و أما الثانی: فلقاعده ان لکل ذی حق إسقاط حقه إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود و قد مر ما یتعلق بهذا فی الخیارات السابقه أیضا.

نعم، فی المقام إشکال آخر و هو أن إسقاط الخیار هنا یوجب بطلان أصل البیع، لصیرورته غرریا حینئذ فلا یبقی موضوع لأصل الخیار حتی یحکم بسقوطه.

و فیه: ان الغرر إما عرفی، أو شرعی.

أما الأول: فالعرف لا یری هذه المعامله مع شرط سقوط الخیار حین العقد أو إسقاطه بعده غرریا.
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عن الرضاء بالبیع (240)، و المبادره علی الفسخ بعد الرؤیه (241).


مسأله 6: یجری خیار الرؤیه فی غیر البیع أیضا

(مسأله 6): یجری خیار الرؤیه فی غیر البیع أیضا، کالإجاره و الصلح (242).

______________________________

و أما الثانی: فلا بد من وجود دلیل یدل علی أن مثل هذه المعامله غرریه و هو مفقود.

ثمَّ انه لا فرق فی ذلک کله بین کون الرؤیه سبا لحدوث الخیار حین الرؤیه، أو کاشفا عن ثبوته حین العقد.

و الإشکال بأنه علی الأول یلزم من اشتراط سقوطه حین العقد أن یکون من إسقاط ما لم یجب. و قد مر دفعه مکررا بأنه یکفی مجرد المعرضیه العرفیه للإسقاط و لا یعتبر الثبوت الفعلی فیه.

(240) لأنه حینئذ إسقاط فعلی و لا فرق فی الإسقاط بین القولی منه و الفعلی، و کذا التصرف قبل الرد إن کان کاشفا عن الرضا بالبیع علی کل تقدیر.

(241) لما مر من أن الخیار فوری و لکن الأحوط التراضی لو فسخ مع عدم المبادره إلیه.

(242) لظهور الإجماع و تسالمهم علی ثبوت الخیار عند تخلف الوصف، و تقتضیه المرتکزات العرفیه أیضا، فإنهم لا یلتزمون بالالتزام بالعقد عند التخلف بل یرون إیجاب الوفاء به و لم یردعهم الشارع.

ان قیل: أصاله اللزوم رادعه عنهم.

یقال: مع الاستهجان العرفی للزوم و بناء الشرع و العقلاء فی المعاوضات علی عدم التضرر إلا مع الاقدام علیه عن علم و عمد کیف تجزی أصاله اللزوم، و هل تکون قاعده نفی الضرر حاکمه علی أصاله اللزوم؟!! أو یکون بالعکس، مع إمکان حمل الاشتراء فی صحیح جمیل «1»، علی المثال و الغالب لا الخصوصیه،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 174.
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مسأله 7: لو شرط فی متن العقد الابدال مع تخلف الوصف أو بذل التفاوت صح الشرط

(مسأله 7): لو شرط فی متن العقد الابدال مع تخلف الوصف أو بذل التفاوت صح الشرط (243).

______________________________

لاتفاقهم علی التعدی عن المشتری إلی البائع.

مع أن النص مختص بالأول.

و بالجمله: أصاله اللزوم سواء کان لفظیا أو عملیا مأخوذه من بناء العقلاء علی اللزوم فی عقودهم فتجری فی غیر مورد بنائهم علی عدم اللزوم.

(243) لعدم کونه مخالفا للکتاب و السنه حتی یبطل فلا بد من الصحه.

ان قلت: یبطل الشرط من حیث التعلیق، بل البیع أیضا باطل من جهه الغرر سواء کان الشرط الفاسد مفسدا أو لا.

قلنا: التعلیق فی الشرط لا دلیل علی بطلانه، لأن عمده الدلیل علی بطلان التعلیق إنما هو الإجماع و مورده العقد دون الشرط و مطلق الإیقاعات و لا وجه لسرایه التعلیق من الشرط إلی العقد، لأنهما عنوانان مختلفان عرفا و شرعا.

و أما کون البیع غرریا فلا وجه له من عقل أو شرع إذ العرف یقدم علیه و لا یراه غرریا و لم یرد دلیل من الشرع علی کونه غرریا بالخصوص، و شمول نهی النبی عن الغرر «1»، له ممنوع بعد اقدام العرف علیه من غیر استنکار. لأن الغرر فی قوله صلّی اللّه علیه و آله لا بد و ان ینزل علی ما لا یقدم علیه المتعارف لا أن یکون تعبدیا محضا و لا فرق فی ذلک بین کون الشرط بنحو شرط الفعل أو شرط النتیجه بعد اتفاق المحققین علی صحه شرط النتیجه، و لا دلیل علی من یدعی البطلان إلا أن النتائج و المسببات لها أسباب خاصه فی الشریعه و لیس الشرط منها. و هو مردود بأن مقتضی عموم وجوب الوفاء بالشرط وجوبه لکل شرط بالخصوص إلا ما خرج بالدلیل و ما خرج به إنما هو ما خالف الکتاب و السنه و لو کان ذلک باطلا لأشیر إلیه فی الشریعه مع عموم الابتلاء به.

______________________________

(1) راجع صفحه: 8.
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و وجب الوفاء به (244) و مع التخلف یثبت خیار الشرط (245)، و یسقط خیار الرؤیه (246).


مسأله 8: لو اختلفا فقال البائع: لم یقع البیع علی التوصیف و قال المشتری بل وقع علیه و لیس کما وصف

(مسأله 8): لو اختلفا فقال البائع: لم یقع البیع علی التوصیف و قال المشتری بل وقع علیه و لیس کما وصف یقدم قول البائع (247).

______________________________

نعم، لو حکم العرف بعدم الحصول بالشرط أو شک فیه لا یشمله العموم.

(244) لعموم أدله وجوب الوفاء بالشرط.

(245) لوجود المقتضی له و فقد المانع فیشمله الدلیل بلا مدافع.

(246) لعدم الموضوع له بعد هذا الشرط و عدم تضرر فی البین.

(247) لأصاله عدم الخیار، لأن الخیار معلق علی عنوان وجودی و هو العقد علی الموصوف بوصف مفقود فمقتضی الأصل عدم وقوع العقد علیه، و کذا یجری الأصل الموضوعی و هو أصاله عدم التقیید بقید یوجب الخیار بالعدم الأزلی فینتفی به موضوع أصل الخیار رأسا و لا یعارض ذلک بأصاله عدم وقوع العقد علی هذا الموجود، إذ لا أثر له إلا نفی الصحه و هی معلومه مقطوع بها فلا وجه لجریان هذا الأصل بلا اشکال. هذا مع استصحاب بقاء أثر العقد عند الشک فی تأثیر الفسخ.

و أما ما یقال: فی تقدم قول المشتری.

تاره: بأن یده علی الثمن أماره الملکیه فلیس للبائع انتزاعه منه کما عن الشهید رحمه اللّه.

و اخری: بأن الأصل عدم الرضا بهذا الموجود کما عن العلامه فی التذکره.

و ثلاثه: بأن الأصل عدم وصول حقه الیه کما عن المحقق و رابعه: بأن الأصل براءه ذمته عن الثمن کما عن العلامه رحمه اللّه بعد تصحیحه 
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مسأله 9: لو اختلفا فی تعیین الوصف بعد اتفاقهما علی ذکر وصف

(مسأله 9): لو اختلفا فی تعیین الوصف بعد اتفاقهما علی ذکر وصف فقال أحدهما: أن المذکور هو الوصف المفقود و قال الآخر: بل هو الموجود یقدم قول البائع (248) و کذا لو اتفقا علی ذکره و اتفقا فی زواله

______________________________

بمعنی عدم وجوب تسلیمه علیه.

و خامسه: بأن اللزوم معلق علی ورود العقد علی هذا الموجود و الأصل عدمه و هذا الأصل مقدم علی أصاله اللزوم لأن الأول موضوعی و الثانی حکمی مع أن الخیار معلق علی عدم وصول حق المشتری إلیه و هو مطابق للأصل کما عن شیخنا الأنصاری بعد تلخیص کلامه.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلان المشتری بعد اعترافه بصحه العقد یکون یده علی الثمن ید أمانه لا ید ملکیه، مع انه لا کلیه فی هذا الوجه کما لا یخفی.

و أما الثانی: فلأن أصل الرضا معلوم و إلا لکان العقد باطلا فلا یبقی موضوع للخیار.

و أما الثالث: فلان المشتری یعترف بوصول أصل المبیع إلیه و لکنه یدعی شیئا آخر لا بد له من إثباته.

و أما الرابع: فلان أصاله عدم اشتراط التوصیف أصل موضوعی و هو مقدم علی هذا الأصل، لأنه حکمی مع انه معارض بأصاله بقاء ملک المالک علی الثمن.

و أما الأخیر: فلأن حق الخیار شی ء حادث و کل حادث یحتاج إلی سبب و مع الشک فی تحقق سببه فمقتضی الأصل عدمه إلا أن یثبت تحققه بدلیل معتبر یدل علیه و کل ما لم یثبت منشأ الخیار فیه بوجه معتبر یکون موضوع اللزوم بلا إشکال.

(248) لأصاله بقاء ملکیه کل منهما لما انتقل إلیه، و أصاله اللزوم و عدم فسخ 
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أیضا و لکن قال أحدهما بزواله قبل العقد و قال الآخر بزواله بعده (249).


السابع: خیار العیب


اشاره

السابع: خیار العیب (250). و هو فیما إذا وجد المشتری فی المبیع

______________________________

العقد إلا برضائهما.

(249) لجریان أصاله بقاء ملکیه کل واحد منهما علی ما انتقل إلیه فلا أثر للفسخ إلا برضا الطرفین.

(250) لا بد من بیان أمور.

الأول: هل یکون خیار العیب خیارا مستقلا أو یرجع إلی خیار تخلف الشرط أو تبعض الصفقه- بناء علی تنزیل فقد وصف الصحه منزله فقد الجزء- الظاهر هو الأول و ان أمکن تطبیقه ثبوتا علی أحد الأخیرین أیضا کما یأتی فی الجواب عن الإشکال الوارد فی تصویر أصل هذا الخیار.

الثانی: خیار العیب کما هو ظاهر الأخبار إنما هو بیع العین الشخصیه مع الجهل بالعیب مرکبا کان أو بسیطا، و قد مر أن العلم بخصوصیات العوضین الدخیله فی المالیه معتبر فی صحه البیع و من أهم تلک الخصوصیات وصف الصحه و مع الجهل بها یفسد أصل البیع و لا تصل النوبه إلی الخیار حتی یبحث عنه. و أجیب عن هذا الإشکال بوجوه.

منها: الاعتماد إلی أصاله السلامه التی هی من الأصول البنائیه المعاملیه عند الناس و هذا الاعتماد یوجب صحه البیع و مع التخلف یتحقق موضوع الخیار لا محاله، و هذا الأصل من سنخ أصاله الصحه فی الأفعال عند الفقهاء، و أصاله الاستداره فی الأجسام عند الحکماء، و أصاله الصحه فی بدن الإنسان عند الأطباء.

و منها: أن وصف الصحه من قبیل الداعی و الأغراض المعاملیه.

و بعباره أخری: من باب تعدد المطلوب.

و فیه: انه خلاف المرتکز فی الأذهان.
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..........

______________________________

و منها: انه من الشرط البنائی المرکوزی و إن لم یکن من الشرط الذکری بمعنی أن القصد العقلی و البناء المعاملی تعلق بالصحیح، و له وجه لا بأس به، و لذا لو ذکر هذا الشرط فی متن العقد یکون تأکیدا عند نوع المتعاملین لا أن یکون شیئا مستقلا فی مقام بنائهم المعاملی و إلا فیکون هذا الشرط من تحصیل الحاصل بعد تحقق القصد المعاملی و بنائهم علی الصحیح.

نعم، لو کان قصد الصحیح و البناء المعاملی علیه مخالفا للشرط الفعلی الإنشائی لا یکون تأکیدا حینئذ و لا بأس بثبوت الخیارین حینئذ خیار العیب و خیار الشرط. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات و المرجع فی ذلک عرف المحاوره، و أما خبر یونس: «فی رجل اشتری جاریه علی انها عذراء فلم یجدها عذراء قال علیه السّلام: یرد علیه فضل القیمه إذا علم أنه صادق» «1»، فلا وجه للاستدلال به علی أن الخیار خیار العیب فقط، إذ لیس فی مقام بیان ذلک.

و منها: أن مقتضی إطلاق العقد عند نوع المتعاملین فی بنائهم المعاملی هو الصحه. و هذا الوجه حسن أیضا و یمکن إرجاع بعض هذه الوجوه إلی البعض بل یمکن إرجاع الجمیع إلی واحد.

الثالث: لا تعبد فی أصل خیار العیب فی الجمله لأن العقلاء یلومون من التزم بالعیب مع وصول المعیب إلیه و یستنکرون علی البائع إذا لم یقبل المبیع المعیب الذی سلمه إلی المشتری إذا رده إلیه لأجل العیب و اللازم انما هو بیان الردع لا اقامه الدلیل علی الإثبات مع انه قد وردت أخبار مستفیضه داله علیه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

الرابع: لو کان المبیع کلیا و سلّم البائع فردا معیوبا منه فلا ریب فی أن للمشتری حق رد المعیوب، لعدم تحقق الوفاء بالعقد لفرض انه وقع علی الصحیح، فهل یکون هذا ردا لأصل المعاوضه الواقعه علی الکلی کما أن رد المبیع الشخصی رد لأصل المعاوضه الواقعه علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام العیوب.
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..........

______________________________

و بعباره أخری: هل یجری خیار العیب فی المبیع الکلی أو لا؟ قولان نسب إلی جمع الأول و استدل.

تاره: بإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «أیما رجل اشتری شیئا و به عیب و عوار لم یتبرأ الیه و لم یبین له- إلی أن قال- و یرد علیه بقدر ما نقص من ذلک الداء و العیب» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الثوب أو المتاع فیجد فیه عیبا» «2».

بدعوی: شموله للکلی أیضا کشموله للشخصی.

و اخری: بأنه إذا تعین الکلی فی الفرد فقد استقر البیع علیه أیضا فیدخل قهرا فی موضوع خیار العیب.

و بعباره أخری: المبیع الشخصی المعیوب: داخل فی موضوع خیار العیب أولا و بالذات و الکلی داخل فیه ثانیا و بالعرض.

و ثالثه: بأن المتعارف لا یفرق بینهما و الأدله منزله علیه.

و نوقش فی جمیع ذلک.

أما الأخبار فبدعوی: ان فیها قرائن ظاهره فی العین الشخصیه کقوله علیه السّلام فی صحیح زراره: «و به عیب و عوار»، و قوله «یجد فیه» أو «وجد فیه».

و یرد ذلک بأن المراد من مرجع الضمیر (المبیع) و هو یصدق علی الکلی و الشخصی عرفا و لغه و شرعا.

و أما الثانی: فلأن تعیین الکلی الذمی فی الفرد یوجب خارجیه الکلی الذمی و براءه الذمه و أما انقلاب المعاوضه إلی الفرد الخارجی فهو محال لأنه من تحقق المعلول بلا عله ورد الوفاء لا ربط له برد البیع.

و فیه: أن الخارجیه معلقه علی تحقق الغرض المعاملی الأهم و هو الصحه و مع العیب کیف تتحقق الخارجیه من کل جهه. و أما کون انقلاب المعاوضه إلی الفرد الخارجی من تحقق المعلول بلا عله ففیه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخیار حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخیار حدیث: 2 و 3.
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______________________________

أولا: أنا لا نحتاج إلی الانقلاب بل نقول أن المبیع الکلی مورد الخیار و لو مع عدم الانقلاب.

و ثانیا: بعد کون الفرد عین الکلی فلا وجه للانقلاب کما هو واضح فیجری خیار العیب فی الکلی أیضا و لکنه مع ذلک مشکل فی مقابل أصاله اللزوم هذا إذا کان البائع بانیا علی التبدیل و أما مع بنائه علی العدم فالظاهر جریان الخیار هذا فی الکلی الذمی.

و أما الکلی فی المعین فلا إشکال فی جریان خیار العیب فیه إذا کان جمیع أطراف الکلی معیبا و أما ان کان بعض أطرافه کذلک و بقیه الأطراف صحیحا فیکون مثل الکلی الذمی.

الخامس: جواز الرد فی مورد خیار العیب ثابت بالأخبار المستفیضه التی تأتی الإشاره إلی بعضها و بالإجماع و بناء العقلاء علی ما قلناه، و أما التخییر بینه و بین أخذ الأرش فلم یشر إلیه فی خبر من الأخبار إلا فی الفقه الرضوی: «فإن خرج فی السلعه عیب و علم المشتری فالخیار إلیه إن شاء رده و إن شاء أخذه أو رد علیه بالقیمه أرش العیب» «1» و هو مع قصور سنده ظاهر فی التخییر بین أمور ثلاثه: الرد، و الأخذ بتمام الثمن، و أخذ الأرش. إلا أن یقال: بزیاده الهمزه فی قوله «أورد»، و یمکن استفاده الأرش و التخییر بینه و بین الرد من قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «أیما رجل اشتری شیئا و به عیب و عوار لم یتبرأ إلیه و لم یبین له فأحدث فیه بعد ما قبضه شیئا ثمَّ علم بذلک العوار و بذلک الداء انه یمضی علیه البیع و یرد علیه بقدر ما نقص من ذلک الداء و العیب من ثمن ذلک لو لم یکن به» «2».

بدعوی: ظهوره فی التخییر بین الرد و الأرش و حیث انه یسقط الرد بعد التصرف یتعین الفرد الآخر و لا ینافیه ظهوره فی اعتبار کون الأرش من الثمن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الخیار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخیار.
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______________________________

فإنه من باب المثال قطعا، و کذا یمکن استفاده التخییر بین الرد و أخذ الأرش من خبر جمیل عن أحدهما علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الثوب أو المتاع فیجد فیه عیبا. فقال: ان کان الشی ء قائما بعینه رده علی صاحبه و أخذ الثمن، و إن کان الثوب قد قطع أو خیط أو صبغ یرجع بنقصان العیب»، بالتقریب الذی قلناه، مع أن مجموع النصوص بعد رد بعضها إلی بعض و التأمل فی القرائن الخارجیه و الداخلیه یکفی فی إثبات الخیار کما لا یخفی، بل یمکن جعله مطابقا للقاعده.

بدعوی: أن لوصف الصحه أهمیه خاصه عند المتعاملین یرون فقدها قابله للتدارک بالمال أعم من الثمن و غیره، و حیث أن وصف الصحه خارج عن حقیقه العوضین و انه من أهم مقاصد المعامله لا بد و ان یتدارک بالمال لو شاء الطرف ذلک و لم یرد البیع، و طریق هذا الدلیل بالشکل الأول هکذا: وصف الصحه من الأغراض المعاملیه المهمه و الأغراض المعاملیه المهمه فوتها یتدارک بالمال ففوت وصف الصحه یتدارک بالمال و حینئذ، فلو تراضیا الطرفان بالأرش فلا اشکال فیه سواء کان أخذ الأرش مطابقا للقاعده أو مخالفا لها و إن لم یرض البائع بذلک یرد المشتری أصل البیع لئلا یقع الضرر و فی مورد سقوط الرد یتعین علی البائع تدارک ضرر المشتری بالأرش لقاعده ضمان الید لا ضمان المعاوضه.

و بالجمله: بناء المعامله عند العقلاء علی إحراز أصل المالیه فی العوضین فأخذ مال من الطرف بعنوان المعاوضه یقتضی دفع هذا المقدار من المال إلیه، لقاعده الید المرتکزه فی نفوس المتعاملین و المتعاوضین.

و ثمره کون الأرش موافقا للقاعده انه یجری فی جمیع المعاوضات مع فقد وصف الصحه کما یظهر من المحقق فی عوض الخلع، و عن العلامه فی الهبه المعوضه و مال الکتابه، و عن المسالک فی المهر و لعل سکوت النصوص عن التعرض له انما هو لأجل کونه مرتکزا فی النفوس لا لأجل أنه تعبد خاص فی مورد مخصوص لکونه بعیدا جدا، فهو مطابق لهذا البناء فیکون عیبا 
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تخیر بین الفسخ و الإمضاء بالأرش (251).

______________________________

مطابقا للقاعده.

ان قلت: فعلی هذا فلا بد من الأرش عند فقد کل وصف مع انهم لا یقولون به.

یقال: ان لوصف الصحه و فقدها أهمیه خاصه لیست لغیره من سائر الأوصاف، مع أن وصف الصحه أعم ابتلاء من سائر الأوصاف فلا بد و ان یوسع فی الخیار لأجلها بما لا یوسع فی غیرها، مضافا إلی الإجماع علی الاختصاص بخصوص فقد وصف الصحه و لأجل ذلک لا یتعدی إلی فقد سائر الأوصاف.

نعم، فقد وصف الصحه فی سائر المعاوضات یوجب الأرش لما أثبتناه من کونه مطابقا للقاعده، و لذا قال به الأصحاب فی الإجاره و الصداق و نحوهما.

السادس: یجری خیار العیب فی جمیع أقسام البیع ما لم یکن محذور فی البین، و أما سائر المعاوضات فمقتضی ظواهر أدلته اختصاصه بالبیع و عدم الجریان فیها إلا أن یدعی ان ذکر البیع فیها من باب المثال لکل معاوضه أو یدعی القطع بعدم الفرق أو القطع بالمناط. و الکل مخدوش.

نعم، أرش العیب ثابت فی جمیع المعاوضات لکونه مطابقا للقاعده.

(251) للإجماع علی التخییر بینهما، و الأخبار المستفیضه بالنسبه إلی الرد منها خبر جمیل المتقدم، و لما تقدم فی الأمر الخامس بالنسبه إلی الأرش، و لحدیث نفی الضرر.
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مسأله 1: کما یثبت هذا الخیار للمشتری إذا وجد فی المبیع عیبا یثبت للبائع أیضا

(مسأله 1): کما یثبت هذا الخیار للمشتری إذا وجد فی المبیع عیبا یثبت للبائع أیضا إذا وجد فی الثمن عیبا (252).


مسأله 2: المراد بالعیب کل ما کان خلاف المتعارف و خلاف أغلب أفراد ذلک النوع

(مسأله 2): المراد بالعیب کل ما کان خلاف المتعارف و خلاف أغلب أفراد ذلک النوع (253).

______________________________

(252) لأنه بعد کون الخیار مطابقا لتخلف الشرط الضمنی المعاملی و قاعده نفی الضرر یکون مطابقا للقاعده فلا فرق حینئذ بین کون العیب فی المبیع أو فی الثمن أو فی کلاهما و إن کان ظواهر الأخبار و الکلمات فی خصوص المبیع و یمکن حمله علی المثال و الغالب لا الخصوصیه.

(253) للنص، و الإجماع، و العرف، و الاعتبار، و عن أبی جعفر عن أبیه عن آبائه علیه السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کل ما کان فی أصل الخلقه فزاد أو نقص فهو عیب» «1»، و هذه الکلمه المبارکه تأسیس قاعده کلیه فی العیب، و یدل علیه العرف أیضا، و النقص عن الخلقه معلوم لکل أحد و المراد بالزیاده: الزیاده فی غیر جهه الکمالات، فزیاده إصبع واحده مثلا فی العبد أو الأمه نقص بخلاف زیاده حسنها و جمالها بلغت ما بلغت، و المرجع فی النقیصه و الزیاده العینیه هو ثقات أهل الخبره من کل متاع و مع الشک فالمرجع أصاله اللزوم.

و المراد بالنقص و الزیاده ما کان موجبا لنقص المالیه و الأغراض النوعیه المعاملیه، إذ رب شی ء یکون عیبا فی نفسه و لا یوجب النقص فی المالیه و الغرض المعاملی و رب شی ء یوجب النقص فی المالیه و الغرض المعاملی و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العیوب.
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مسأله 3: یثبت الخیار بوجود العیب واقعا حین العقد و إن لم یظهر بعد

(مسأله 3): یثبت الخیار بوجود العیب واقعا حین العقد و إن لم یظهر بعد (254). و ظهوره کاشف عن ثبوته من أول الأمر لا أنه سبب حدوثه (255).


مسأله 4: یسقط الرد بأمور

اشاره
(مسأله 4): یسقط الرد بأمور.


الأول: إسقاط الرد بخصوصه بعد العقد
الأول: إسقاط الرد بخصوصه بعد العقد (256) و لا فرق بین أن یکون

______________________________

یکون عیبا فی نفسه، کما انه یمکن أن یکون شی ء عیبا بالنسبه إلی بعض الأشخاص دون بعض أو بعض البلدان دون بعض فیختلف المعیب و الصحیح اختلافا کثیرا بحسب الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص و فی کل مورد یرجع إلی أهل خبرته، و الحبل عیب فی الإماء سواء کان من البائع أو من غیره للعرف، و النص «1»، و الإجماع و أما فی سائر الحیوانات فلا دلیل علی کونه عیبا فیکون المرجع أصاله اللزوم و عدم تأثیر الرد.

(254) لأن المنساق من کون شی ء موجبا لشی ء آخر بنحو العلیه أو بنحو الاقتضاء أن یکون کذلک بوجوده الواقعی فقط إلا مع قرینه علی الخلاف و هی مفقوده فی المقام.

(255) لأن کل علم کاشف عن المعلوم إذا دل دلیل معتبر علی انه محدث للموضوع أو الحکم و لا دلیل کذلک فی البین، بل ظاهر الأدله خلافه کما فی جمیع الأحکام العقلیه و الشرعیه و العرفیه و الاعتباریه حیث أن العلم طریق فیها إلی الواقع إلا فی موارد نادره حیث أن للعلم فیها موضوعیه خاصه لأدله مخصوصه.

(256) لما مر من ثبوته بالعقد، فیؤثر إسقاطه فی سقوطه لا محاله، و کذا لو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العیوب.
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ذلک قبل ظهور العیب أو بعده (257).

الثانی: اشتراط سقوطه کذلک فی ضمن العقد
الثانی: اشتراط سقوطه کذلک فی ضمن العقد (258)، و یجوز له إسقاط الأرش أیضا فی الصورتین، کما یجوز له إسقاط الأرش فقط (259).

الثالث: التصرف فی المعیب تصرفا مغیرا للعین
الثالث: التصرف فی المعیب تصرفا مغیرا للعین (260) و کذا

______________________________

التزم بالعقد فإنه یسقط الرد و لا یسقط الأرش فی الصورتین أما فی الصوره الأولی فواضح، و أما الثانیه فلأن الالتزام بالعقد أعم من الالتزام بالضرر.

نعم، إن کانت فی البین قرینه مخصوصه علی إسقاط الأرش أیضا تتبع.

(257) لما مر من أن العیب بوجوده الواقعی منشأ للخیار لا بظهوره.

(258) لعموم أدله الوفاء بالشرط الشامل لذلک أیضا بعد وجود المقتضی و فقد المانع.

(259) لأن الحق مطلقا بطرفیه له، و لصاحب الحق إعماله بما شاء و إسقاطه کیف ما شاء.

(259) لأن الحق مطلقا بطرفیه له، و لصاحب الحق إعماله بما شاء و إسقاطه کیف ما شاء.

(260) للنص، و الإجماع ففی الصحیح عن أبی جعفر علیه السّلام: «أیما رجل اشتری شیئا و به عیب و عوار لم یتبرأ الیه و لم یبین له فأحدث فیه بعد ما قبضه شیئا ثمَّ علم بذلک العوار و بذلک الداء انه یمضی علیه البیع و یرد علیه بقدر ما نقص من ذلک الداء و العیب من ثمن ذلک لو لم یکن به» «1»، و المنساق من إحداث الحدث ما کان مغیرا للعین بقرینه خبر جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الثوب أو المتاع فیجد به عیبا قال علیه السّلام: إن کان الشی ء قائما بعینه رده علی صاحبه و أخذ الثمن و إن کان الثوب قد قطع أو خیط أو صبغ رجع بنقصان العیب» «2»، و هو المتیقن من الإجماع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الخیار.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الخیار.
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التصرف الکاشف عن الالتزام بالبیع عرفا (261).

الرابع: تغیر المبیع عما کان علیه و لو بحدوث عیب فیه عند المشتری
الرابع: تغیر المبیع عما کان علیه و لو بحدوث عیب فیه عند المشتری (262)، و کذا لو تصرف فیه بنقل لازم أو جائز من بیع، أو إجاره، أو هبه، أو رهن (263). و لا فرق فی کون التصرف المغیر للعین و الدال علی الرضا بالبیع مسقطا بین وقوعه قبل العلم بالعیب أو بعده (264).

الخامس: التبری من العیوب
الخامس: التبری من العیوب بأن یقول مثلا: بعته بکل عیب (265).

______________________________

(261) لأنه لا فرق فی الالتزام بالبیع بین اللفظ الظاهر فیه أو الفعل الکاشف عنه عرفا، لأن کلا منهما حجه معتبره فی المحاورات و الاحتجاجات.

(262) لأن المنساق من أدله هذا الخیار أن موضوعه إنما هو رد العین کما کان علیه حین العقد و مع عدم إمکانه عقلا أو شرعا فلا موضوع للخیار و إذا تغیر العین بأی تغیر کان فلا موضوع له کما هو واضح.

و خلاصه المقال: ان المسقط إما قولی أو فعلی، أو یکون من شرط السقوط فی ضمن العقد، و إما حدوث حدث فی المبیع بتلف أو نحوه سواء کان بالتصرف أو بغیره بحیث یصدق عدم کون الشی ء قائما بعینه و یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی ان وطی الجاریه من المسقطات و جمیع هذه المسقطات انما هو نحو إرفاق بالبائع فلو رضی بالرد مع ذلک فلا بأس به.

(263) لإطلاق قوله علیه السّلام فیما مر من الصحیح: «فأحدث فیه بعد ما قبضه» الشامل لجمیع ذلک.

(264) لإطلاق الصحیح و خبر جمیل الشامل لکل منهما، مع أن الرضا بالبیع التزام به مطلقا فیکون کإسقاط الرد فی عرف الناس و لا یبعد اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص فیدور حینئذ مدار القرائن الخارجیه.

(265) للنص، و الإجماع، و بناء المعاملات بین الناس علیه فکون هذا الشرط ارتکازیا أقرب من کونه شرعیا و قد مر فی صحیح زراره: «أیما رجل 
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و یسقط به مطالبه الأرش أیضا (266)، و کذا یسقطان معا فیما إذا علم بالعیب و مع ذلک أقدم علی الشراء (267).


مسأله 5: یسقط الأرش فقط فیما إذا اشترط سقوطه کذلک

(مسأله 5): یسقط الأرش فقط فیما إذا اشترط سقوطه کذلک کما مر، و کذا فیما إذا لم یکن العیب موجبا للأرش (268).

______________________________

اشتری شیئا و به عیب و عوار لم یتبرأ إلیه و لم یبین له- الحدیث-» «1».

(266) لعدم موضوع له بعد التبری من العیب، و المرجع فی التبری انما هو عرف المتعاملین فکل ما صدق علیه ذلک یترتب علیه سقوط الخیار سواء کان قولیا أو فعلیا أو کتبیا أو لبناء المتعاملین علیه.

إن قیل: مع التبری یبطل أصل البیع من جهه الغرر فلا یبقی موضوع للخیار حتی یسقط به.

یقال: المرجع فی الغرر الموجب للبطلان إما العرف أو الشرع و کل منهما لا یحکمون ببطلان هذا النحو من البیع.

أما الأول: فلشیوع إقدامهم علی هذا النحو من المعاملات.

و أما الثانی: فلظهور ما مر من الصحیح و غیره فی صحه البیع.

(267) للإجماع، و لأنه هو الذی أقدم علی تضرره فلا وجه لجعل الخیار له بعد ذلک، مع ان المنساق من الأخبار إنما هو صوره الجهل بالعیب و العرف و بناء الناس فی معاملاتهم یشهد بذلک، فلو أقدم المشتری العالم بالعیب علی اشتراء المعیوب من البائع مع علمه به ثمَّ رده و الزم البائع بالقبول لا یری العرف له حق الرد و یستنکرون منه إلزامه البائع بالقبول هذا مع ثبوت علمه به و أما مع اختلافهما فیه فیأتی حکمه.

(268) أما الأول: فلما دل علی الوفاء بالشرط بعد وجود المقتضی و فقد المانع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 191.
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مسأله 6: لو کان المبیع ربویا و ظهر فیه عیب یثبت فیه خیار العیب

(مسأله 6): لو کان المبیع ربویا و ظهر فیه عیب یثبت فیه خیار العیب، و یجوز للمشتری أخذ الأرش أیضا (269).

______________________________

و أما الثانی: فلعدم موضوع له حینئذ فکیف یثبت ما لا موضوع له، و قد مر أن موضوع الأرش العیب بحسب الأغراض المعاملیه، فما کان عیبا بحسب الأغراض المعاملیه النوعیه ففیه الأرش و إن لم یکن عیبا فی نفسه، و ما کان عیبا فی نفسه و لم یعد عند نوع المتعاملین فلا أرش فیه و یختلف ذلک بحسب اختلاف الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص و بذلک یمکن أن یرتفع النزاع بین الفقهاء.

(269) لا ریب فی أن الصحیح و المعیب جنس واحد فی البیع الربوی کما یأتی، و لا ریب أیضا فی تحقق الربا بالزیاده العینیه بل الحکمیه فی الجمله فبیع الربوی بجنسه إذا کان أحدهما صحیحا و الآخر معیبا صحیح بلا تفاضل إجماعا و باطل معه کذلک انما الکلام فی أن أخذ الأرش من الزیاده الموجبه للبطلان أولا، و ما قیل للأول وجوه:

الأول: عدم الفرق فی الربا الحرام بین کون العقد سببا له حدوثا أو بقاء.

الثانی: عدم الفرق بین کون الزیاده بجعل المتعاقدین أو بحکم الشارع.

الثالث: عدم الفرق بین کون الزیاده من نفس أحد العوضین أو بما یساویه من سائر الأموال.

و الکل باطل: لأنه لیس إلا من مجرد الدعوی و لا بد و إن ینقح أولا ان الربا المحرم قصدی أو انطباقی قهری، و علی الأول هل یتقوم بقصد کل منهما أو یکفی قصد أحدهما فقط، و علی فرض کونه قصدیا هل یعتبر أن یکون ذلک بجعل منهما حین إنشاء العقد أو یکفی ذلک و لو فی الأثناء، و کذا بناء علی کونه تعبدیا صرفا، إذ یحتمل فیه جمیع هذه الاحتمالات و المتیقن کونه جعلیا التفاتیا حین إنشاء العقد بإقدام من الطرفین و إثبات غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود،
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و کذا فی بیع الصرف (270)، و لکن الأحوط فی اختیار الأرش أن یکون بعنوان مصالحه جدیده لا بعنوان الأرشیه (271).


مسأله 7: لو کان المبیع صحیحا حین العقد و حدث فیه عیب قبل القبض

(مسأله 7): لو کان المبیع صحیحا حین العقد و حدث فیه عیب قبل القبض کان ذلک کالعیب الحادث قبل العقد فیکون المشتری مخیرا أیضا بین الرد و أخذ الأرش، و کذا العیب الحادث فی زمان أحد الخیارات الثلاثه من المجلس و الشرط و الحیوان، و لو حدث بعد القبض قبل انقضاء زمان الخیار (272).

______________________________

بل مقتضی الأصل و إطلاقات الأدله عدم تحقق الربا مطلقا إلا فی المتیقن من مورد الدلیل، مع أن کون الأرش من الربا المعهود خلاف مرتکزات المتعاملین من الناس و یکفینا الأصل بعد عدم الدلیل علیه.

و بالجمله: الأرش و الربا مخالفان مفهوما و مصداقا و عرفا و شرعا و یأتی فی بیع الصرف ما ینفع المقام.

(270) لأن الأرش إن کان جزء من الثمن یلزم قبض بعض الثمن بعد انقضاء المجلس و هو یوجب بطلان بیع الصرف بالنسبه إلی ما لم یقبض فی المجلس فلا یبقی موضوع للأرش حینئذ و إن لم یکن جزء منه فلا فرق فیه بین أن یقبض فی المجلس أولا و قد مر أنه لیس بجزء منه بل غرامه خارجیه لا ربط له بالعوضین.

(271) خروجا عن خلاف من جعل الأرش من العوضین و أجری علیه أحکامهما و إن لم یکن له دلیل فی البین.

(272) للإجماع، و لأن المستفاد من مجموع الأخبار ان حدث التلف أو النقص قبل القبض و قبل انقضاء زمان الخیار کحدوثهما قبل العقد حکما و إن اختلفا موضوعا و حینئذ فإن کان مورد الخیار الرد فقط یلحقه حکمه و إن کان مورده الرد أو أخذ الأرش یلحقه حکمه أیضا و هذا تنزیل شرعی یستفاد من 
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مسأله 8: کل عیب حدث فی المبیع و کان فی عهده البائع کالحادث قبل القبض أو فی زمان الخیارات الثلاث لا یسقط به الرد

(مسأله 8): کل عیب حدث فی المبیع و کان فی عهده البائع کالحادث قبل القبض أو فی زمان الخیارات الثلاث لا یسقط به الرد (273)، و أما العیب الحادث بعد القبض و بعد انقضاء زمان الخیار فیسقط به الرد (274).


مسأله 9: لو کان التغیر أو التعیب بفعل البائع بلا اذن من المشتری

(مسأله 9): لو کان التغیر أو التعیب بفعل البائع بلا اذن من المشتری

______________________________

الأخبار کقوله علیه السّلام: «کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه» «1»، یعنی أن ضمانه المعاوضی علیه و ذکر التلف من باب المثال لکل ما یصلح أن یکون درکه علی البائع فیشمل المقام، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «و ان کان بینهما شرط أیاما معدوده فهلک فی ید المشتری قبل أن یمضی الشرط فهو من مال البائع» «2». إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی أنه ما لم تتم المعامله بالقبض و مضی زمان الخیار یکون ضمان البائع للتعهد المعاملی باقیا و یأتی فی أحکام الخیار بعض الکلام فالعیب الحادث فی ظرف کون المبیع فی زمان البائع کالعیب الموجود حین العقد سواء کان المبیع صحیحا حین وقوع العقد علیه أو معیبا و فی الثانی یثبت الخیار من جهتین و لا محذور فیه، بل یمکن أن یثبت الخیار من جهات شتی کما لا یخفی.

(273) لفرض أن حدوثه بنفسه سبب مستقل لحدوث الخیار للمشتری فکیف یسقط به الخیار الذی کان ثابتا للمشتری، کما إذا وقع البیع علی المعیب و حدث فیه عیب آخر أیضا فی ظرف بقاء ضمان البائع هذا مع ظهور إجماعهم علی عدم السقوط.

(274) لما مر فی خبر جمیل «3»، من أنه یعتبر فی الرد کون المبیع قائما 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار.

(3) تقدم فی صفحه: 191.
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لا یمنع عن الرد (275).


مسأله 10: إذا رضی البائع برده مع التغیر أو العیب مجانا أو مع الأرش یبقی التخییر

(مسأله 10): إذا رضی البائع برده مع التغیر أو العیب مجانا أو مع الأرش یبقی التخییر (276)، و لو زال التغیر أو العیب الحادث قبل الرد یجوز الرد حینئذ (277).


مسأله 11: لو رد بالعیب السابق قبل ظهور العیب الجدید عنده ثمَّ بان الخلاف یصیر رده باطلا

(مسأله 11): لو رد بالعیب السابق قبل ظهور العیب الجدید عنده ثمَّ بان الخلاف یصیر رده باطلا (278)، فلو أسقط المشتری الأرش بانیا علی اختیار الرد فحدث ما یمنع عنه من عیب أو نحوه فهل یصح الرد حینئذ أو یسقط الخیار بالمره؟ وجهان (279) و الأحوط التصالح و التراضی.


مسأله 12: هذا الخیار موضوعه رد العین

(مسأله 12): هذا الخیار موضوعه رد العین فلو تلف العین و رضی البائع برد البدل أیضا فهل یصح أن یکون ذلک بعنوان خیار العیب أو لا؟

وجهان (280).

______________________________

بعینه، مع أن مفهوم الرد متقوم برد العین کما کان علیه حین البیع فیصح أن یقال انه مع التعیب عند المشتری و التغیر لا موضوع للرد حینئذ تخصصا.

(275) لانصراف الأدله عنه.

(276) لأن سقوط الرد مع التغیر إنما هو لمراعاه حقه و مع إسقاطه لحقه فلا وجه لسقوط التخییر.

(277) لصدق قیام الشی ء بعینه فالمقتضی للرد موجود و المانع عنه مفقود.

(278) لصدق عدم کون المبیع حین الفسخ قائما بعینه.

نعم، لو رضی البائع بذلک فلا شی ء علیه.

(279) من جهه بنائه علی الرد فکأن الذی حدث لا أثر له فی إسقاط الرد، لعدم الموضوع له حینئذ، و من حیث أن مجرد البناء علی الرد من حیث هو بناء قلبی لا أثر له ما لم یکن مبرز لفظی فی البین فیؤثر مسقط الرد أثره.

(280) الظاهر عدم کونه من خیار العیب المعهود و لا بأس به ان کان بعنوان 
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مسأله 13: لو کان سبب العیب سابقا علی العقد و لکن حدوثه کان بعد القبض و بعد انقضاء زمان الخیار

(مسأله 13): لو کان سبب العیب سابقا علی العقد و لکن حدوثه کان بعد القبض و بعد انقضاء زمان الخیار فهل یثبت به الخیار أ و لا (281).


مسأله 14: لو کان معیوبا حین العقد و زال العیب قبل ظهوره یسقط الخیار بطرفیه من الرد و الأرش

(مسأله 14): لو کان معیوبا حین العقد و زال العیب قبل ظهوره یسقط الخیار بطرفیه من الرد و الأرش (282) و إن کان الأحوط التصالح بالنسبه إلی الأرش (283).


مسأله 15: لا یحرم عدم ذکر العیب جلیا کان أو خفیا

(مسأله 15): لا یحرم عدم ذکر العیب جلیا کان أو خفیا (284) إلا إذا انطبق علیه عنوان الغش فیحرم حینئذ (285).

______________________________

التراضی.

(281) یختلف ذلک بحسب الموارد فان عد نفس السبب عیبا عرفا فالخیار ثابت و إلا فلا.

(282) لأن المنساق من الأدله الداله علی الرد و الأرش انما هو العیب المستقر الذی یوجب تضرر الطرف لا الحادث الزائل فإنه کأن لم یکن عند متعارف الناس و یستنکرون من رد المعامله أو طلب الأرش لذلک و لا وجه للرجوع إلی الاستصحاب مع انسباق الاستقرار من أخبار الباب، مضافا إلی تبدل الموضوع فلا مجری للاستصحاب الموضوعی و لا الحکمی.

نعم، لو کان ذلک منافیا لبعض الأغراض النوعیه المعاملیه یثبت الخیار حینئذ لشمول الأدله له.

(283) خروجا عن خلاف من أثبته فی المقام مع حکمه بسقوط الرد.

(284) للأصل بعد عدم دلیل علی الحرمه.

نعم، یستحب ذکر العیب مطلقا کما تقدم فی آداب البیع و الشراء.

(285) للأدله الأربعه کما تقدم فی المکاسب المحرمه فراجع «1».

______________________________

(1) تقدم فی مجلد السادس عشر صفحه: 105- 108.
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مسأله 16: کیفیه أخذ الأرش بأن یقوّم الشی ء صحیحا ثمَّ یقوّم معیبا

(مسأله 16): کیفیه أخذ الأرش بأن یقوّم الشی ء صحیحا ثمَّ یقوّم معیبا و یلاحظ النسبه بینهما ثمَّ ینقص من الثمن المسمی بتلک النسبه (286). فإذا قوّم صحیحا بتسعه و معیبا بسته و کان الثمن عشره ینقص

______________________________

(286) البحث فی الأرش من جهات.

الأولی: لیس الأرش من الأمور التعبدیه حتی نحتاج فی بیانها إلی بیان الشارع، و لا من الموضوعات المستنبطه حتی یحتاج الفقیه إلی إعمال الفکر و الاجتهاد فی الأدله بل هو من الأمور العرفیه الدائره بین التجار و المتعاملین و أهل السوق، فاللازم الرجوع إلی أهل الخبره منهم و إذا رجعنا إلی سواد الناس و أهل السوق یقولون: ان الأرش تتمیم المعیب بمال لیصیر مقابلا للثمن فی المالیه، و هو غرامه خارجه عن ذات العوضین بحسب شخصیتهما و یمکن إرجاع ما فی اللغه و کلمات الفقهاء إلی ما قلناه أیضا.

الثانیه: إذا تأملنا فی المعاملات الدائره بین الناس نری أن لوصف الصحه أهمیه خاصه لیست فی سائر الأوصاف فیرونه من مقومات مالیه المال و إن لم یقع الثمن فی المعامله بإزائه فی ظاهر المعامله لکنه هو الغرض الوحید الملحوظ فی مالیه العوضین فالإنشاء العقدی و إن وقع فی الظاهر علی شخص العوضین بما هما متشخصان فی الخارج و لکن لب المعامله و واقعها یدور مدار التحفظ علی المالیه بأی وجه أمکن فتنحل المعامله فی الواقع هکذا: «أشتری منک هذا الشی ء بکذا و ان نقص من مالیته شی ء لا بد من تدارکه» فالتبانی المعاملی یقع علی هذا النحو من التعهد من الطرفین فیکون أرش العیب و تدارکه من الضمان المعاملی فی مرتکزات الناس و مراداتهم الواقعیه. فهو برزخ بین المعاوضیه المحضه و الغرامه الصرفه.

فما عن جمع منهم الشیخ الأنصاری، و بعض مشایخنا من أن الأرش لیس من ضمان الید لوقوع العقد علی التالف لا أنه من تلف مال المشتری فی ید 
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..........

______________________________

البائع حتی یکون من ضمان الید و لا ضمان المعاوضه لأن المدار فیه ورود التلف علی المعقود علیه قبل القبض أو زمان احدی الخیارات الثلاثه و المفروض عدمه فهو ضمان ثالث خارج عنهما.

مخدوش: فإن الضمان المعاملی عباره عن التعهد بشی ء فی المعامله و لو بحسب اللب و الواقع و عدم الخروج عن عهدته یتحقق الضمان المعاملی حینئذ و یجب التدارک فالبائع التزم بالوصف للمشتری و أخذ لأجله زائدا عما یستحقه علی العین فإذا تبین عدم الوصف وجب علیه أن یخرج عن عهدته بدفع عوضه فیکون مطابقا للقاعده بحسب البناء المعاملی و مرتکزات الناس.

الثالثه: الأرش الذی یضمنه البائع مع کون المبیع معیبا انما هو ما به یتفاوت الصحیح و المعیب بالنسبه إلی الثمن المدفوع کما هو المشهور لا بحسب القیمه الواقعیه، لأن القیمه الواقعیه انما تلحظ مع عدم الإقدام المعاملی الصحیح فی البین و المفروض تحققه عرفا و شرعا لأن ثبوت الخیار یکشف عن صحه البیع و إلا فلا وجه للخیار.

و ما عن بعض مشایخنا من أن المعاوضه لم تتسبب إلی وصف الصحه أصلا بل تستحیل أن تتسبب إلیه حیث ان الوصف لا مال و لا مملوک فلا حکم له شرعا فلا معنی للمعاوضه و لا یمکن أن یؤثر فی التغریم و لا فی الانفساخ.

ففیه. أولا: ان التسبب إلی وصف الصحه انما هو بالإنشاء إلی نفس المعامله فیکون التسبب إلی نفس المعامله تسببا عرفا و شرعا إلی کل ما یتعلق کذلک.

و ثانیا: مالیه الوصف و ملکیته تتبع لمالیه الموصوف و ملکیته عرفا و یصح اعتبار المالیه و الملکیه التبعیه فیه عند العقلاء و هذا المقدار یکفی فی ترتب الأثر و مقتضی الأصل عدم اعتبار الأزید من ذلک.

الرابعه: لیس فی أخبار الباب منافاه لما نسب إلی الأصحاب من أن الأرش نسبه تفاوت القیمتین إلی الثمن لا القیمه الواقعیه، فإن تعبیراتها هکذا:
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______________________________

«ورد البائع علیه قیمه العیب» کما فی خبر عبد الرحمن «1»، و قوله علیه السّلام: «لکن یرجع بقیمه العیب» کما فی خبر ابن میسر «2»، و قوله علیه السّلام: «و لکن یرد علیه بقیمته أو بقدر ما نقصها العیب» کما فی خبر ابن حازم «3»، و قوله علیه السّلام: «ثمَّ یرد البائع علی المبتاع فصل ما بین الصحه و الداء» کما فی خبر طلحه بن زید «4»، و قوله علیه السّلام: «و لکن تقوّم ما بین الصحه و العیب فیرد علی المبتاع» کما فی خبر ابن مسلم «5»، و قوله علیه السّلام: «و له أرش العیب»: کما فی خبر حماد بن عیسی «6»، و قوله علیه السّلام: «و یوضع عنه من ثمنها بقدر عیب إن کان فیها» «7»، و قریب منه صحیح زراره «8»، و لا بد و ان یحمل علی رد ما به التفاوت بعد رد بعضها إلی بعض کقوله علیه السّلام: «ثمَّ یرد البائع علی المبتاع فضل ما بین الصحه و الداء»، و هذه الأخبار إما فی مقام بیان أصل الضمان ساکته عن بیان کیفیته فلا بد من الرجوع إلی القاعده أو قابله الانطباق علی المشهور، مع انه لا وجه للتعبد فی کیفیه أخذ الأرش، و کذا فی تعین أسعار الأشیاء لأن أهل الخبره من الناس یعرفون ذلک.

نعم، لو کان إجحاف فی البین فللحاکم الشرعی إن یتدخل حینئذ ان رأی المصلحه فی ذلک.

الخامسه: ظهر ما مر أن الأرش تدارک المالیه الفائته بما یوازی المسمی لوقوع الإقدام علیه لا بحسب القیمه الواقعیه، لسقوطها بعد الاقدام المعاملی علی قدر خاص من المسمی فالضمان المعاملی بالنسبه إلی تدارک أصل المالیه متحقق قطعا و وجدانا و الثمن انما وقع بإزاء شخص المبیع و بقیه المالیه الفائته غیر متدارکه فلا بد للمالک من تدارکها علی المشتری.

السادسه: یمکن تصویر الأرش المستغرق للقیمه و هو فیما إذا لم یکن العیب موجبا لخروج الشی ء عن المالیه رأسا و لکن یحتاج إلی صرف مقدار قیمته أو أکثر لإزاله عیبه فالبیع صحیح و الخیار ثابت و الأرش متحقق لشمول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 6 و 8 و 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 6 و 8 و 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 6 و 8 و 3.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 4 و 7 و 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 4 و 7 و 1 و 5.

________________________________________
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(6) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 4 و 7 و 1 و 5.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 4 و 7 و 1 و 5.

(8) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 4 و 7 و 1 و 5.
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______________________________

الأدله لهذه الصوره أیضا. و أما إذا کان العیب موجبا لسلب المالیه رأسا فلا موضوع للخیار حینئذ لبطلان البیع و أمثله القسمین کثیره کما لا یخفی.

السابعه: یجوز لهما التراضی عن الأرش بکل ما یتراضیان علیه کما یجوز إسقاط أصله و ذلک کله لأن الحق بینهما حدوثا و بقاء.

بقی الکلام فی أمرین.

أحدهما: انه هل یتعین أن یکون الأرش من عین الثمن أو یجزی من غیره؟

ثانیهما: انه علی فرض الإجزاء من الغیر هل یعتبر أن یکون من النقدین أو یکفی من غیرهما أیضا؟

أما الأول: فلا ریب فی ان الأرش لیس من التکلیف المحض بل هو نحو حق قابل للإسقاط و الانتقال و هذا الحق فی مرتبه ثبوته مردد بین کونه من المالیه المحضه أو مقیده بخصوص الثمینه فقط، و الأول معلوم قطعا و الثانی مشکوک ثبوتا فیجری فیه الأصل إثباتا فلا دلیل علی تعین کونه من الثمن بعد الشک فی أصل اشتغال الذمه بهذه الخصوصیه.

و أما الأخبار فما اشتمل منها علی لفظ «قیمه العیب» أو لفظ «الأرش» فلا ریب فی کونهما أعم من خصوص الثمن و ما اشتمل منها علی لفظ «الثمن» کصحیحی زراره و ابن سنان فإن استفید منه أن ذکره من باب الخصوصیه لإخراج الأرش منه تعینه فی ذلک وجب ذلک، و أما ان احتمل فیه أن ذکره من حیث کونه طرفا لنسبه الأرش إلیه من حیث لحاظ التفاوت بین قیمتی الصحیح و المعیب و طرف تعیین مقدار مالیه الأرش فلا تدل علی تعین کونه منه. و هذا الاحتمال یکفی فی سقوط الاستدلال کما هو واضح.

و أما الثانی: و هو انه هل یتعین أن یکون الأرش من النقدین، أو یکفی کونه من غیرهما من کل ماله مالیه فی الجمله أی شی ء کان فمقتضی الأصل عدم اعتبار خصوصیه النقدیه أیضا، لأن اعتبار أصل المالیه معلوم و خصوصیه 
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من السته اثنان و هکذا (287)، و لا بد فیه من مراجعه أهل الخبره (288)، و یکفی قول واحد منهم مع حصول الوثوق و الاطمئنان (289)، و لا یعتبر

______________________________

النقدیه مشکوکه ثبوتا، فإن کان عرف معتبر علی الخلاف یتبع لا محاله و إلا فیبقی الأصل بحاله.

و عن جمع منهم الشیخ الأنصاری رحمه اللّه أن الأصل فی ضمان المضمونات النقد و هو صحیح فی الجمله فی هذه الأعصار و فی غالب الأمکنه و أما ما قلّت النقود فیها و کانت المعاوضات فیها علی تبادل الأجناس بعضها مع بعض کما أدرکنا بعض تلک الأزمنه فأی دلیل علی تعیین النقدین فیها، و یشهد لذلک ما جعله الشارع فی دیه النفس من النقدین و غیرهما فراجع و طریق الاحتیاط التراضی عند دفع غیر النقدین خصوصا مع جریان العاده علی النقد و لو فی الجمله.

(287) لأن النسبه بین التسعه التی تکون قیمه الصحیح و السته التی تکون قیمه المعیب بالثلث فینقص من الثمن الثلث و هکذا.

(288) لأنهم أعرف بهذه الأمور من الفقیه، بل لا بد للفقیه أن یرجع إلیهم أیضا فی تشخیص هذه الأمور و طریق الاحتیاط التراضی مع ذلک.

(289) لحجیه الوثوق و الاطمئنان عند العقلاء مطلقا سواء کان ذلک فی الأحکام أو فی الموضوعات و لم یرد دلیل علی الردع إلا ما یقال من الآیات و الروایات الناهیه عن العمل بغیر العلم.

و هو مخدوش: لأن المراد بغیر العلم ما لا یعتمد علیه العقلاء و المفروض اعتمادهم علی ما یوثق به و یحصل الاطمئنان به و المراد بالعلم أعم من العلم الوجدانی و کل ما یوجب الوثوق و الاطمئنان و لولاه لاختل النظام، و جمیع ما ورد فی الاعتماد علی ما یوثق به تقریر لبناء العقلاء و مرتکزاتهم.
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التعدد و العداله (290) و الأحوط اعتبارهما (291).


مسأله 17: لو اختلف أهل الخبره فی تقویم الصحیح أو المعیب أو هما معا

(مسأله 17): لو اختلف أهل الخبره فی تقویم الصحیح أو المعیب أو هما معا، فقوّم الصحیح بعضهم بقدر معین و المعیب بقدر آخر منهم فان اتفقت النسبه- کما إذا قوّم بعضهم الصحیح بثمانیه و المعیب بأربعه و بعضهم الصحیح بسته و المعیب بثلاثه فالتفاوت علی کل منهما بالنصف

______________________________

(290) للأصل بعد حصول الوثوق و الاطمئنان و عدم ما یصح الاعتماد علیه، لاعتبار التعدد و العداله إلا ذیل خبر ابن صدقه فی الشبهات الموضوعیه:

«و الأشیاء کلها علی ذلک حتی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینه» «1»، و قوله علیه السّلام: «حتی یجیئک شاهدان یشهدان أن فیه المیته» «2»، و قوله علیه السّلام فی الهلال: «لا أجیز إلا شهاده رجلین عدلین» «3».

بدعوی: استفاده القاعده الکلیه منها لجمیع الشبهات الموضوعیه.

و فیه. أولا: أن استفاده القاعده الکلیه مما ورد فی هذه الموارد القلیله ممنوعه فی مقابل بناء العقلاء علی الاعتماد بمطلق الوثوق فی الموضوعات و یقوم بذلک نظام معاشهم و معادهم.

و ثانیا: أن مورد الأخبار المتقدمه إنما هو الشهاده فی الحسیات دون الاخبار من الحدسیات و المقام من الثانی دون الأول، و لو فرض الشک فی أنه من أیهما لا یصح التمسک بهذه الأخبار فیه أیضا، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(291) خروجا عن خلاف من قال بذلک و إن لم یکن له دلیل معتبر. ثمَّ انه لا ریب فی ان القضیه إما خبریه أو إنشائیه و الأولی تتصف بالشهاده تاره و بالخبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام شهر رمضان.
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فیکون الأرش نصف الثمن (292)، و ان اختلفت النسبه کما إذا قوّم بعضهم.

الصحیح بثمانیه و المعیب بأربعه، و بعضهم الصحیح بثمانیه و المعیب بسته، فتکون النسبه علی الأول بالنصف و علی الأخیر بالربع فیبنی علی الأقل (293) و الأحوط التصالح (294).

______________________________

المحض أخری و مقسمهما الجمله الخبریه و لا ریب فی اختلاف الخبر و الشهاده مفهوما و الاختلاف بینهما فی الجمله.

و قد فرقوا بین الشهاده و الخبر بوجوه.

منها: الفرق من جهه اعتبار التعدد و عدمه فالأول شهاده و الثانی خبر.

و منها: الفرق من جهه الغرض فإن کان مجرد الاعلام فخبر و إلا فشهاده.

و منها: أن ما یحکی عن الحکم أو الموضوع الکلی فخبر و ما کان فی مقام بیان التطبیق فشهاده إلی غیر ذلک مما قیل.

و الکل فیه نحو إشاره إلی المغروس فی الأذهان و إن کان قابلا للخدشه أیضا لکنه من الخدشه فی شرح الاسم فلا وجه لأن یضیع فیها الوقت الثمین و قد ذکرنا بعض الکلام فی کتاب الشهاده.

(292) لأنه لا تعارض بالنسبه إلی طبیعی النصف المستفاد من کلامهما فهما متفقان علیه من هذه الجهه فلا تعارض حینئذ فی البین فیعمل بمقتضی البینتین لوجود المقتضی و فقد المانع.

(293) لأن الثبوت الواقعی للحق بأکثر منه مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه بعد عدم تمامیه الحجیه علی ثبوت الأکثر.

(294) لأن فی المسأله وجوها فینبغی فیها مراعاه الاحتیاط و هی:

الأول: الأخذ بقول الأکثر لأنه مثبت.

الثانی: القرعه لأنها لکل أمر مشتبه.
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______________________________

الثالث: الأخذ بأرجح القولین.

الرابع: الرجوع إلی القرعه فی تعیین أحد القولین.

الخامس: تخییر الحاکم بعد عدم إمکان الجمع و فقد المرجح.

و الکل مخدوش. إذ الأول: مخالف للأصل مع إمکان أن یکون الأقل أیضا مثبتا.

و الثانی: بأنه لا تصل النوبه إلی القرعه إلا بعد فقد کل أصل موضوعی و حکمی، و قد مر أن مقتضی الأصل هو الأقل، مع أن القرعه لا یعمل بها إلا بعد تعاضدها بإجماع الأصحاب أو نص معتبر یدل علیه بالخصوص و هما مفقودان فی المقام، و الثالث مفروض العدم و إلا فمع وجود الترجیح المعتبر فی البین لا بد من العمل به، مع أن تخییر الحاکم فی حقوق الناس لا وجه له، لأنه یرجع إلی التخییر بین أداء الحق إلی مستحقه و ترکه.

ثمَّ انهم استدلوا علی الجمع بین القولین و أخذ النسبه بینهما بوجهین.

أحدهما: قاعده ان الجمع بین المتعارضین أولی من الطرح مهما أمکن.

ثانیهما: انه من الجمع بین الحقین أی البائع و المشتری و ملاحظه الطرفین.

و فیه: أن قاعده أن الجمع مهما أمکن أولی من الطرح لیست من القواعد المعتبره مطلقا و موردها علی فرض اعتبارها إنما هو قول الشخص الواحد أو من کان بمنزلته کالأخبار الصادره عن الأئمه علیه السّلام حیث انهم بأجمعهم لسان واحد، و أما فی الحدسیات و الاجتهادات المختلفه فلا دلیل علیه من عقل أو نقل، و لیس المقام من الجمع بین الحقین، لعدم الموضوع له بل من دوران الأمر بین الاستحقاق و عدمه لاستحقاق المشتری و استحقاق البائع فلا وجه للجمع بین الحقین من هذه الجهه و قد اضطربت الکلمات فی المقام کما لا یخفی علی من راجع المطولات فلا بد من التصالح.
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مسأله 18: لو باع شیئین صفقه واحده فظهر العیب فی أحدهما

(مسأله 18): لو باع شیئین صفقه واحده فظهر العیب فی أحدهما فإن للمشتری أخذ الأرش أو رد الجمیع (295)، و یجوز له التبعیض برد المعیب

______________________________

ثمَّ إن المشهور ملاحظه قیمتی الصحیح و قیمتی المعیب و تنصیف کل من القیمتین فتصیر علی هذا قیمه الصحیح نصف مجموع قیمتی الصحیح و قیمه المعیب نصف مجموع قیمتی المعیب و هذا هو المراد بالقیمه المنتزعه فی کلما تهم ثمَّ ملاحظه نسبه القیمه المنتزعه للصحیح إلی القیمه المنتزعه للمعیب فإن کان التفاوت بینهما بالربع مثلا أخذ من ثمن المسمی ربعه و إن کان بالثمن فثمنه و هکذا.

و أسهل منه ملاحظه مجموع قیمه الصحیح و مجموع قیمتی المعیب و ملاحظه نسبه المجموع إلی المجموع و الأخذ من الثمن بتلک النسبه، فإن النسبه بین المجموعین هی عین النسبه بین نصفیها.

و نسب إلی الشهید رحمه اللّه طریق آخر لأخذ النسبه و هو ملاحظه قیمه المعیب إلی صحیحه فی کل من التقویمین و أخذ الکسر الحاصل من نسبه کل معیب إلی صحیحه ثمَّ تنصیف الکسرین مثلا فالمشهور علی ملاحظه النسبه بین القیمتین المنتزعتین و الشهید علی ملاحظتها بین الکسرین، و الطریقان قد یتحدان و قد یختلفان و الظاهر ان مراد المشهور أیضا ما نسب إلی الشهید، لأنه لیس لتقویم الصحیح و المعیب من حیث هما موضوعیه خاصه بل هو طریقی و مقدمی لملاحظه النسبه و الکسر المتحقق فی البین فالمشهور نظروا إلی المقدمه و الطریق من حیث هو طریق و أوکلوا مورد التفاوت إلی المتعاملین بأن یتراضیا بینهما بما شاء، لأنه قد جرت السیره بین الناس فی هذه الأمور بالتسامح و التراضی. و منه یظهر أن تطویل الکلام فی المقام مما لا ینبغی لندره الابتلاء و بناء الناس علی المسامحه غالبا لا علی الدقه، و الشهید نظر إلی نفس النتیجه أولا و بالذات.

(295) لوجود المقتضی لخیار العیب و فقد المانع عنه فتشمله الأدله لا محاله.
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وحده، و کذا لو اشترک اثنان فی شراء شی ء فوجداه معیبا یجوز لأحدهما رد حصته خاصه و إن لم یوافقه شریکه فی ذلک، و هکذا لو اشترک اثنان فی بیع شی ء فوجد الثمن معیبا یجوز لأحدهما رد حصته خاصه و إن لم یوافقه شریکه (296). و لکن الأحوط عدم الخیار مطلقا إلا برضا الطرفین

______________________________

(296) التعدد الموجب للتبعیض إما فی الثمن أو فی المثمن أو فی البائع أو فی المشتری و البحث فی ذلک.

تاره: بحسب القاعده.

و اخری: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فلا محذور من عقل أو شرع أو عرف فی تعدد حق الخیار بالنسبه إلی أبعاض العوضین و أفراد المتعاملین فالانحلال العرفی انما یتحقق بحسب الأغراض المعاملیه و لیست هذه الانحلالات بید الشارع حتی نتعبد بها بل هی من الاعتباریات العرفیه و سوادهم فما دام رأوا إنها غیر ممتنعه و لم یردع عنها الشرع یصح الأخذ بها، لأن أساس المعاملات و ما یتعلق بها للعرف و منهم إلا مع تحدید شرعی فیها بنص صحیح أو إجماع صریح، و إذا راجعنا العرف لا یرون فی انحلال حق الخیار فی المقام بأسا، فلزوم العقد فی المعیب ضرر علی المشتری، کما ان لزوم العقد بالنسبه إلی الصحیح فی فرض خیار المشتری فی المعیب ضرر علی البائع و نتیجه ارتفاع کلا اللزومین خیار العیب للمشتری و خیار تبعض البیع للبائع، و کذا الکلام فیما إذا تعدّد البائع و اتحد المشتری أو بالعکس فالمقتضی للخیار موجود و المانع عنه مفقود لأن ما یتوهم فیه المانعیه أمور.

الأول: متعلق الخیار مجموع ما وقع علیه العقد.

الثانی: التبعیض مستلزم للضرر علی البائع.

الثالث: مع التبعیض لا یصدق قیام الشی ء بعینه فلا وجه للخیار کما فی 
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خصوصا فی القسم الأول (297).


مسأله 19: لو اختلفا فی العیب و عدمه، أو اختلفا فی کون الموجود عیبا مع عدم إمکان تبین الحال

(مسأله 19): لو اختلفا فی العیب و عدمه، أو اختلفا فی کون الموجود عیبا مع عدم إمکان تبین الحال، أو اختلفا فی أن حدوث العیب کان فی عهده البائع- کما إذا کان قبل القبض أو فی زمان الخیار- أو انه بعد ذلک فالقول قول منکر الخیار فی جمیع ذلک مع یمینه (298).

______________________________

مرسل جمیل «1».

الرابع: انصراف الأدله إلی صوره وحده العقد و وحده الخیار.

و الکل مخدوش. أما الأول: فهو خلاف ظاهر الأدله، و خلاف وجدان المتعاملین فی أغراضهم النوعیه المعاملیه و بعد صحه انحلال حق الخیار لا وجه لهذا الاحتمال.

و أما الثانی: فلا وجه للضرر بالنسبه إلیه بعد ثبوت خیار التبعیض له.

و أما الثالث: فلان متعلق الخیار إذا کان البعض المعیب فلا ریب فی صدق کونه قائما بعینه.

و أما الأخیر: فهو ممنوع و علی فرضه یکون بدویا فمقتضی القاعده جواز التبعیض مطلقا.

و أما بحسب الأدله الخاصه فلیس فی البین إلا دعوی عدم الخلاف بالنسبه إلی القسم الأول فقط و فی کونه من الإجماع المعتبر اشکال إن لم یکن فیه منع.

(297) خروجا عن خلاف من خالف خصوصا فی الصوره الأولی التی ادعی عدم الخلاف فی عدم الخیار فیها.

(298) لأصاله اللزوم فی جمیع تلک الأقسام بعد عدم أصل موضوعی فی البین و لا قرینه معتبره علی الخلاف و أما الیمین فلقطع الخصومه و اللجاج.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 191.
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مسأله 20: لو رد المشتری علی البائع متاعا

(مسأله 20): لو رد المشتری علی البائع متاعا و قال أن هذا متاعک و هو معیب و أنکر البائع ذلک یقدم قول البائع (299)، و إذا اتفقا علی الخیار و اختلفا فی المتاع فقال المشتری هو لک و أنکره البائع فللمشتری إعمال الخیار (300) و یقدم قول البائع فی إنکاره للمبیع المردود (301).


مسأله 21: لو اتفقا علی أصل ثبوت الخیار و اختلفا فی سقوطه و عدمه

(مسأله 21): لو اتفقا علی أصل ثبوت الخیار و اختلفا فی سقوطه و عدمه قدم قول من یدعی عدم السقوط (302).


مسأله 22: العیب الموجب للخیار ما کان قبل العقد، أو بعده و قبل القبض

(مسأله 22): العیب الموجب للخیار ما کان قبل العقد، أو بعده و قبل القبض، أو بعدهما و قبل انقضاء الخیارات الثلاثه (303) و إن کان بعد ذلک فلا یوجب الخیار مطلقا (304) إلا فی موارد أربعه: الجنون، و البرص، و الجذام، و القرن فإنها لو حدثت إلی سنه من یوم العقد یثبت لأجلها الخیار (305) و لأجل ذلک سمیت بأحداث السنه.

______________________________

(299) لأصاله اللزوم و عدم موجب للخیار، و أصاله عدم وقوع بیع البائع علی ما رده المشتری إلیه، و نتیجه هذا النزاع ترجع إلی ثبوت موجب الخیار و عدمه و مقتضی الأصل اللزوم إلا أن یثبت المشتری الخیار.

(300) لاتفاقهما علیه بلا نزاع لهما فیه.

(301) لأصاله عدم وقوع بیعه علی هذا المتاع بالخصوص إلا إذا أثبت المشتری وقوع البیع علیه بالخصوص. و ما نسب إلی الإیضاح من تقدیم قول المشتری لأصاله عدم خیانته.

باطل: لأنه تغییر لصوره النزاع بلا وجه، لأن المناط فی الدعاوی مفادها الظاهری فی المحاورات العرفیه لا کلما أمکن للحاکم الشرعی إرجاع الدعوی إلیه و تطبیقه مع أی أصل من الأصول مهما أمکن.

(302) لاستصحاب بقائه بلا فرق فیه بین أنحاء المسقطات.

(303) لما مر فی المسائل السابقه.

(304) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(305) لقول مولانا الرضا علیه السّلام فی خبر علی بن أسباط: «الخیار فی الحیوان 
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مسأله 23: خیار العیب علی الفور

(مسأله 23): خیار العیب علی الفور (306).

______________________________

ثلاثه أیام للمشتری و فی غیر الحیوان أن یفترقا. و أحداث السنه ترد بعد السنه قلت: و ما أحداث السنه؟ قال علیه السّلام: الجنون و الجذام و البرص و القرن فمن اشتری فحدث فیه هذه الأحداث فالحکم أن یرد علی صاحبه إلی تمام السنه من یوم اشتراه» «1»، و قریب منه غیره و لا بد من حمل ما اشتمل علی ذکر بعضها «2»، دون تمامها علی أنه من باب الاکتفاء بذکر البعض عن الکل، و علی أی تقدیر لا بد و ان تحمل الروایات المخالفه للمشهور «3»، أو ردها إلی أهلها، لعدم مقاومتها لما هو المشهور.

ثمَّ أن القرن شی ء یحدث فی الفرج یمنع من الوطی فما فی ذیل حدیث ابن فضال عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «تردّ الجاریه من أربع خصال: من الجنون و الجذام، و البرص، و القرن. القرن: الحدبه إلا أنها تکون فی الصدر تدخل الظهر و تخرج الصدر» «4»، لا وجه له سواء کان التفسیر من الامام علیه السّلام أو من صاحب الکافی قدس سره.

و حیث أن المسأله غیر ابتلائیه فی هذه الأعصار و ما قاربها فلا وجه للتفصیل مع وجود الأهم فی البین، و فی الرجوع إلی المفصلات غنی و کفایه فإنهم رحمهم اللّه بذلوا الجهد فیما یتعلق بهذه المسائل.

(306) لما عن الغنیه من دعوی الإجماع علیه و لولاه أمکن أن یقال: أن مقتضی إطلاق الأدله و استصحاب بقاء الخیار هو التراخی بناء علی ما هو الحق من عدم الفرق فی جریان الاستصحاب بین الشک فی المقتضی و الشک فی الرافع إلا إذا رجع إلی الشک فی أصل موضوع المستصحب هذا و قد ناقش شیخنا الأنصاری فی الإجماع فراجع.

و أما الإشکال فی الإجماع و مخالفه بعض فلا یضر بعد أن کان منشأ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 1.
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مسأله 24: لو اختلفا فی علم المشتری بالعیب قبل العقد و عدمه

(مسأله 24): لو اختلفا فی علم المشتری بالعیب قبل العقد و عدمه قدم قول منکر العلم به فیثبت الخیار (307)، و لو تسالما علی العیب و اتفقا علی حدوث عیب فیه أیضا و اتفقا علی زوال عیب فی الجمله أیضا و اختلفا فی أن الزائل کان ما وقع علیه العقد و زال قبل القبض فلا خیار فی البین أو ان الزائل العیب الحادث، فالخیار باق (308).


مسأله 25: لو اختلفا فی جهل المشتری بأصل الخیار، أو فوریته

(مسأله 25): لو اختلفا فی جهل المشتری بأصل الخیار، أو فوریته بناء علیها- یقدم قول المنکر (309)، و لو اختلفا فی البراءه من العیوب أو اتفقا علیها و اختلفا فی السماع و عدمه یقدم قول المنکر (310).

______________________________

المخالفه لأجل الاستظهارات الاجتهادیه.

کما أن اقتضاء الفوریه علی کون مدرک خیار العیب قاعده الضرر لأن من له الخیار لو التفت و لم یعمل الخیار فیتحمل الضرر باختیاره فلا وجه للخیار.

مردود: لأن تحمل الضرر شی ء و المساهله فی إعمال الخیار شی ء غیره لا ربط لأحدهما بالآخر کما هو واضح.

(307) لأصاله عدم العلم بالعیب فیقدم قول المشتری.

(308) لأصاله عدم سقوط الخیار.

(309) للأصل مع عدم قرینه علی الخلاف.

(310) للأصل، و ظهور الإجماع. و أما خبر جعفر بن عیسی قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام جعلت فداک المتاع یباع فیمن یزید فینادی علیه المنادی، فإذا نادی علیه برئ من کل عیب فیه، فإذا اشتراه المشتری و رضیه و لم یبق إلا نقد الثمن فربما زهد، فإذا زهد فیه ادعی فیه عیوبا و إنه لم یعلم بها فیقول المنادی:

قد برئت منها فیقول المشتری: لم أسمع البراءه منها أ یصدق فلا یجب علیه الثمن أم لا یصدق فیجب علیه الثمن؟ فکتب علیه السّلام: علیه الثمن» «1» فلا بد من رد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العیوب.
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مسأله 26: المرجع فی موضوع العیب فی کل شی ء أهل الخبره بذلک الشی ء

(مسأله 26): المرجع فی موضوع العیب فی کل شی ء أهل الخبره بذلک الشی ء بلا فرق بین العیب الظاهر و الخفی (311)، و مع الاختلاف فمع سبق السلامه یرجع إلیها و کذا فی العیب (312)، و مع الجهل بالحاله السابقه فلا خیار (313).


مسأله 27: الثفل الخارج عن المتعارف فی الأدهان و نحوها عیب یثبت به الخیار

(مسأله 27): الثفل الخارج عن المتعارف فی الأدهان و نحوها عیب یثبت به الخیار (314).

فائده: ذکر الشهید قدس سره فی المقام خیار التدلس، و خیار تعذر التسلیم،

______________________________

علمه إلی أهله لوهنه باعراض المشهور.

(311) بعد صدق العیب علی الخفی أیضا، و قد مر قول أبی جعفر عن أبیه عن آبائه علیه السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کل ما کان فی أصل الخلقه فزاد أو نقص فهو عیب» «1»، و التشخیص فی جمیع ذلک موکول إلی ثقات أهل الخبره.

(312) للاستصحاب فی کل منهما.

(313) لأصاله اللزوم التی تقدم مکررا اعتبارها.

(314) نصا، و إجماعا ففی خبر ابن عبد العزیز عن الصادق علیه السّلام: «قلت له:

رجل اشتری زق زیت فوجد فیه دردیا قال علیه السّلام: «إن کان یعلم أن ذلک یکون فی الزیت لم یرده و إن لم یکن یعلم أن ذلک یکون فی الزیت رده علی صاحبه» «2».

و لکن الصور أربعه: أن یکون الدردی موجبا لنقص المالیه فی المبیع عرفا فلا ریب فی کونه موجبا لخیار العیب.

الثانیه: ما إذا لم یوجب ذلک و باع الظرف و المظروف المعین بکذا فبان دردی یوجب نقص کمیه المظروف عما زعمه المشتری و البیع صحیح لمعلومیه المبیع عرفا و هذا المقدار یکفی فی الصحه، و نقص کمیه المظروف یکون من قبیل تخلف الداعی الذی لا یضر بالصحه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 189.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 1.
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و خیار الاشتراط أی: عدم تسلیم الشرط لمن اشترط له (315)، و خیار الشرکه (316) و خیار التفلیس (317) و یمکن إدخال جمیع ذلک فیما تقدم من أقسام الخیارات.

______________________________

الثالثه: ما إذا باع ما فی المظروف علی انه مقدار خاص معین فبان کونه ناقصا عما عینه، الظاهر أن البیع صحیح و له حق مطالبه المقدار الناقص و علیه یحمل خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیه السّلام: «أن علیا علیه السّلام قضی فی رجل اشتری من رجل عکه فیها سمن احتکرها حکره فوجد فیها ربّا فخاصمه إلی علی علیه السّلام فقال له علی علیه السّلام لک بکیل الرب سمنا، فقال له الرجل: إنما بعته منک حکره فقال له علی علیه السّلام إنما اشتری منک سمنا و لم یشتر منک ربّا» «1».

الرابعه: لو باع سمنا مثلا مشاهدا مع امتزاجه بما لا یتمول کما إذا باعه سمنا مشاهدا فیه صخره مجهوله المقدار، الظاهر بطلان البیع للجهل بمقداره.

(315) و یصح أن یستدل لها بقاعده الضرر، و یمکن جعلها من صغریات خیار تخلف الشرط بتعمیم الشرط بالشرط البنائی المعاملی العقلائی کما هو کذلک فی الواقع.

(316) کما لو ظهر بعض المبیع أو الثمن الشخصی مستحقا للغیر و یسمی خیار تبعض الصفقه أیضا، و یمکن إدخالهما فی العیب بتعمیم العیب بکل ما فیه نقص فی الغرض المعاملی و إن لم یکن نقصا فی أحد العوضین.

(317) و هو فیما إذا وجد غریم المفلس متاعه فإنه یتخیر بین أخذه مقدما علی الغرماء و بین الصرف بالثمن معهم و هو ثابت بدلیل خاص کما یأتی فی محله.

و بالجمله: یمکن إدخال بعض أقسام الخیارات فی بعضها الآخر و لیس ذلک من النزاع المعنوی فی شی ء و قد تقدم فی الثامن من الأمور التی ذکرناها فی أول مباحث الخیار ما یتعلق بالمقام و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العیوب حدیث: 3.
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فصل فی الشروط و ما یتعلق بها


اشاره

فصل فی الشروط و ما یتعلق بها

______________________________

البحث فی الشروط من جهات.

الأولی: المعنی الجامع للشرط فی جمیع استعمالاته الشد و الربط و یستعمل بهذا المعنی فی التکوینیات کشرطیه المحاذاه للإحراق و طلوع الشمس للنهار، و فی المجعولات الاعتباریه- شرعیه کانت أو عرفیه- کشرطیه الطهاره للصلاه، و القدره علی التسلیم فی البیع مثلا. و یعبر عن القسم الثانی بالتعهد أیضا، لأن التعهد بشی ء نحو شد و ربط له بالعهده، فالجامع القریب بین جمیع موارد استعمالاته انما هو الشد سواء استعمل فی الفقه أو فی الأصول أو العلوم الأدبیه و غیرها، و لو قیل أن ماده الکلمه کانت بحسب الأصل (الشد) فبدلت إحدی الدالین (راء) و الأخری (طاء) توسعه فی الاستعمالات، لم یکن به بأس.

و کیف کان فهل یعتبر أن یکون هذا الشد و الربط فی ضمن التزام آخر أولا؟ مقتضی الأصل و الإطلاق، و استقلالیه المفاهیم الاسمیه فی مرتبه ذاتها عدم اعتبار ذلک، فیصح استعماله مستقلا فی المحاورات الصحیحه العرفیه من دون أن یکون فی ضمن التزام آخر، فیقال: شددت حبل مودتک بعنقی، و ربطت رأیی برأیک، و تعهدت لک بکذا، و شرطت لک علی نفسی بکذا. و الکل صحیح فی المحاورات و لا یعد ذلک غلطا محاوریا، و فی حدیث بریره: «إن قضاء اللّه أحق و شرطه أوثق، و الولاء لمن أعتق» «1»، و عن علی علیه السّلام: «إن شرط اللّه قبل شرطکم» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «ما الشرط فی الحیوان؟ قال علیه السّلام: ثلاثه أیام.

______________________________

(1) التاج الجامع للأصول ج: 2 صفحه: 272 طبعه بیروت.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات الطلاق و شرائطه حدیث: 3.
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______________________________

قلت: و فی غیره. قال علیه السّلام: هما بالخیار حتی یفترقا» «1»، و أطلق علی النذر أیضا، کما فی روایه منصور عن العبد الصالح: «فی من نذر أن یطلق زوجته. قال علیه السّلام:

فلیف للمرأه بشرطها، فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: المؤمنون عند شروطهم» «2». و قد أتعب بعض مشایخنا قدس سره نفسه الشریفه فی إرجاع ذلک کله إلی الالتزام، و لکنه خلاف المنساق منها عرفا.

نعم، الغالب فی الشروط وقوعها فی ضمن التزام آخر، و لکن الغلبه الوجودیه لا تکون مقومه لمفهوم اللفظ، کما هو واضح ثمَّ إنه بعد صدق الشرط علی الشروط الابتدائیه یوجب الوفاء بها أیضا إلا مع وجود دلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه الا دعوی الإجماع علیه.

و فیه. أولا: إنه اجتهادی.

و ثانیا: ان المتیقن منه علی فرض اعتباره خصوص الوعد، و ربما یأتی ما یناسب المقام.

الثانیه: الشرط بمعنی الربط و اللزوم فی أی مورد استعمل یکون مشتقا و لا وجه لجموده مطلقا، فما عن الشیخ الأنصاری قدس سره من إنه إذا استعمل فی ما یلزم من عدمه العدم من دون ملاحظه أن یلزم من وجوده الوجود یکون جامدا و لا مصدر له، فلیس فعلا لأحد، و اشتقاق المشروط و الشارط منه لیس علی الأصل، و لذا لیس بمتضایفین، بل الشارط هو الجاعل و المشروط من جعل له الشرط کالمسبب (بالکسر و الفتح) المشتقین من السبب.

فاسد. أما أولا: فلأنه أیضا بمعنی الربط و اللزوم إلا أن الحاکم به.

تاره: هو العقل.

و أخری: الشارع.

و ثالثه: العرف کما یدل علیه الوجدان.

و الشرط فی جمیع موارد استعمالاته مطلقا مشتق و یتعد باللام، و علی، و فی، یقال: اشترط زید لنفسه علی عمرو، و یشترط الوضوء فی الصلاه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخیار حدیث: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 121.
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______________________________

و الاشتقاق المعنوی سهل المؤنه و نسبه المعنی المشتق منه إلی الفروع المتفرعه عنه نسبه الماده المبهمه من کل حیثیه و جهه إلی الصور العارضه علیه و نسبه اللامتحصل المحض إلی المتحصل و هذا أوضح شی ء لکل من راجع وجدانه.

و أما ثانیا: فلأنه لا یکون عدم التضایف دلیلا علی کونه جامدا إذ لم یذکر أحد عدم ذلک علامه للجمود و وجوده علامه للاشتقاق و إنما هو أمر یصح اعتباره فی المشتقات و یصح ذلک فی المقام أیضا، لأن المشروط بعنوان المجعولیه و المفعولیه مضائف للشارط وجدانا.

نعم، بمعنی المشروط فیه لا تضایف بینهما دقه، و لکنه موجود عرفا و عنایه، و کذا فی الطهاره و الصلاه فإنها مجعول فیها الشرط من الجاعل و لا یلزم أن یکون التضایف بصیغه الفاعل و المفعول بل یکفی بنحو الاعتبار بأی نحو أمکن.

الثالثه: ما هو المتعارف بین الناس فی شروطهم المجعوله فی معاملاتهم و منشئاتهم انما هو الإلزام و الالتزام و هو المنساق من الشروط المذکوره فی السنه، و ظاهر کلمات الفقهاء أیضا.

نعم، لو کانت قرینه فی البین علی أنه من التقیید و الشرط الأصولی لا بد من حمله علیه من جهه القرینه حینئذ، و تظهر فی موردین.

الأول: انه علی الأول لا تبطل المعامله و الإنشاء مع عدمه، بل یثبت حق الإجبار و الخیار، و علی الثانی تبطل مع العدم، و مع الشک فی أنه من أیهما فالأصل بقاء أثر المعامله إلی أن یتبین الحال. هذا إذا صدق عنوان المعامله عرفا بدون القید، و أما مع عدم الصدق أو الشک فیه فمقتضی الأصل عدم ترتیب الأثر. ثمَّ انه بعد فرض الصدق یکون الشرط من الالتزام فیثبت حق الإجبار ثمَّ الخیار ظاهرا.

الثانی: انه عند الإطلاق یحمل علی المعنی الأول، لأنه المنساق المتعارف عند الناس، دون الثانی لأنه اصطلاح خاص یحتاج إلی القرینه.
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مسأله 1: یصح جعل الشرط فی البیع

(مسأله 1): یصح جعل الشرط فی البیع (1)، و کل عقد- لازما کان أو لا- (2).


مسأله 2: یجب الوفاء بالشرط کما یجب الوفاء بأصل العقد المشروط فیه إن کان لازما


اشاره

(مسأله 2): یجب الوفاء بالشرط کما یجب الوفاء بأصل العقد المشروط فیه إن کان لازما (3). و إن کان جائزا فلوجوب الوفاء بالشرط

______________________________

(1) للإطلاق، و الاتفاق، بل الضروره من الفقه، و نصوص خاصه تأتی الإشاره إلی بعضها.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) للنص و الإجماع و بناء العقلاء، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و عن علی علیه السّلام: «من شرط لامرأته فلیف لها به، فان المسلمین عند شروطهم إلا شرطا حرم حلالا، أو حلل حراما» «2». و یدل علیه نفس أدله وجوب الوفاء العقد بعد کون الشرط من متممات أحد العوضین. و أما احتمال إن قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شرطهم» إخبار عن مقامات المؤمنین و معاملاتهم النفسانیه فلا یدل علی الوجوب فساقط لأن هذا الخبر و أمثاله إمضاء و تقریر للقضیه الفطریه التی جبلت النفوس علیها من لزوم الوفاء بالالتزامات مطلقا و الذم و الاستنکار بالنسبه إلی من ینقضها و مدح من یفی بها، و قد ثبت فی محله أن الجمله الخبریه الوارده فی مقام الإنشاء تدل علی الوجوب خصوصا فی مثل المقام لوجود قرائن علیه، منها ما مر من کونه ارتکازیا، و منها قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إلا ما حلل حراما أو حرم حلالا» فإنه ظاهر عرفا فی أن غیره یجب الوفاء به. و منها قوله علیه السّلام: «إلا من عصی اللّه» «3»، کما فی بعض الکتب بناء علی کونه استثناء عن المشروطیه علیه، کما هو الظاهر، و یظهر من الشهید قدس سره فی اللمعه أنه لا یجب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار حدیث: 5.

(3) راجع مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار 3 و لکن فی الروضه للشهید ذکر النص.
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ما دام العقد باقیا وجه (4). و یشترط فی وجوب الوفاء بالشرط أمور.

______________________________

علی المشروط علیه فعل الشرط و انما فائده الشرط جعل العقد عرضه للزوال بتسلط المشروط له علی الخیار مع عدم وفاء المشروط علیه بالشرط. و خلاصه مراده و من تبعه أن تخلف الشرط یوجب الخیار أولا و لیس للشارط إلزام المشروط علیه بالوفاء، للأصل و بناء علی المشهور التخلف یوجب تسلط المشروط له علی إلزام المشروط علیه بالوفاء و مع عدم الإمکان فله الخیار بعد ذلک. و یمکن إرجاع کلام الشهید إلی المشهور أیضا ان کان الشرط عنده بمعنی الإلزام و الالتزام. و أما ان کان بمعنی التقیید فلا إشکال فی الانقلاب أولا، و بذلک یمکن أن یجعل النزاع صغرویا فکل من یقول أن الشرط بمعنی التقیید الأصولی یقول بالخیار مع عدمه، و من یقول بالالتزام یقول بالإجبار.

(4) لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم». و لا ینافی ذلک جواز أصل العقد، لأن جواز أصل العقد شی ء و وجوب الوفاء بالشرط المذکور فیه ما دام العقد باقیا شی ء آخر لا ربط لأحدهما بالآخر، فیکون کوجوب الإنفاق علی الزوجه مع جواز طلاقها فی کل وقت، و کحرمه جمله من الأمور علی المعتکف مع جواز رفع الید عن أصل الاعتکاف فی الیومین الأولین إلی غیر ذلک من الأمثال و النظائر، و لا دلیل علی امتناع ذلک من عقل أو نقل، و لیس دلیل وجوب الوفاء بالشرط منحصرا بدلیل وجوب الوفاء بالعقد حتی یقال: إنه إذا لم یجب الوفاء بالعقد کیف یجب الوفاء بالشرط، کما یظهر ذلک من صاحب الجواهر، لأن قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» أدل دلیل علی وجوب الوفاء بالشرط فهو یکفی فی وجوب الوفاء به و إن لم یجب الوفاء بالعقد.

نعم، لو کان فی البین إجماع معتبر علی عدم وجوب الوفاء به نقول بذلک من جهه التعبّد بالإجماع، و لکنه مشکل بل ممنوع، کما لا یخفی علی من راجع کلماتهم، مع إن ظاهرهم وجوب الوفاء بالشروط المذکوره فی العقود الخیاریه،
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الأول: کونه مقدورا للمشروط علیه

الأول: کونه مقدورا للمشروط علیه، فیلغو ما لا قدره له بالنسبه إلیه (5)، و یکفی الاطمئنان العرفی بقدرته و إن احتمل تخلل مانع فی البین (6)، و منه اشتراط ما هو محرم شرعا (7).

______________________________

فأی فرق بینها و بین الجائزه بالذات.

(5) لاتفاق الفقهاء بل العقلاء علیه، بلا فرق بین کون الشرط فعلا لأحد المتعاقدین أو الثالث، أو وصفا- حالیا أو استقبالیا- أو من شرط النتیجه بعد کفایه نفس الشرط فی تحققه، فإن جمیع ذلک یصح مع القدره، و هی أعم من المباشره أو التسبیب ممن لم یقدر علی شی ء مباشره. و یتمکن منها بواسطه غیره فهو قادر علیه. و یلغو مع عدمها، و فی الرجوع إلی الوجدان فی کل ذلک غنی عن البرهان. و أما لو کان شرط النتیجه مما یحتاج إلی سبب خاص و لا یحصل بمطلق السبب فإن استفید من الشرط التعمیم بالنسبه إلی إحداث ذلک السبب یصح الشرط أیضا و الا فلا.

(6) لأن المرجع فی القدره و عدمها إلی العرف و هم یکتفون بالاطمینان بها حتی مع احتمال تخلل المانع فی اعتبار القدره فی سائر الموارد من العبادات و المعاملات فإنهم مع إحراز القدره یقدمون علی العمل به و إن احتملوا عروض مانع فی البین. ثمَّ انه لا ریب فی اختلاف القدره و عدمها باختلاف الأشخاص و الخصوصیات و المناط فی القدره علی القدره فی ظرف العمل و هو قد یکون حالیا و قد یکون استقبالیا.

(7) لأن الممنوع شرعا کالممنوع عقلا، فیکون من غیر المقدور، مضافا إلی الإجماع، و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إلا شرطا حرّم حلالا أو حلل حراما» «1» فیمکن إدخال هذا الشرط فی اشتراط أن لا یکون الشرط مخالفا للکتاب و السنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار حدیث: 3.
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الثانی: أن لا یکون منافیا لمقتضی العقد

الثانی: أن لا یکون منافیا لمقتضی العقد (8).

______________________________

(8) لبناء العقلاء و إجماع الفقهاء، و لأنه یرجع إلی قصد المتنافیین فی شی ء واحد من جهه واحده و هو محال، فالشرط المنافی لمقتضی العقد خلاف بناء العقلاء فی انشاءاتهم و محاوراتهم، و من المستنکرات بل المستحیلات العادیه فی الجمله لدیهم.

ثمَّ إن الشرط المنافی فمقتضی العقد علی أقسام.

الأول: أن یکون منافیا لنفس العقد من حیث هو کشرط عدم العوض، أو عدم الملکیه فی البیع مثلا.

الثانی: أن یکون منافیا لما هو کالمقوم له عرفا بلا واسطه، کعدم السلطنه علی العوض فی البیع، و عدم الزوجیه فی النکاح مثلا.

الثالث: أن یکون منافیا لما هو المقوم له مع الواسطه، کشرط عدم ترتب آثار السلطنه علی العوض فی البیع، و عدم ترتیب آثار الزوجیه فی النکاح. و لا ریب فی بطلان أصل العقد فی هذه الثلاثه لأنه یرجع إلی قصد المتنافیین و هو محال من العاقل الملتفت إن کان القصد من القصد الجدی، فلا وجه لصحه أصل العقد عند العقلاء، مضافا إلی الإجماع علی البطلان. و إن أحرز أن قصد الشرط من القصد الهزلی لا الجدی فالشرط باطل، لعدم القصد الجدی فیه و العقد صحیح لوجود المقتضی و فقد المانع و إن شک فی أن قصد الشرط من القصد الجدی أو الهزلی یمکن التمسک بأصاله الصحه فی أصل البیع.

الرابع: الشرط المخالف لاقتضاء إطلاق العقد لا لذاته، سواء کان الاقتضاء اقتضاء عرفیا أو شرعیا، و کل منهما اما بلا واسطه أو معها، و هذه الأقسام الأربعه یصح الشرط فیها، لأن المفروض إن الاقتضاء إطلاقی لا ذاتی، و لا ریب فی زوال الاقتضاء الإطلاقی بالشرط فینعدم موضوع المنافاه حینئذ.
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الثالث: أن یکون فیه غرض صحیح عقلائی

الثالث: أن یکون فیه غرض صحیح عقلائی نوعیا أو شخصیا- (9).


الرابع: أن لا یکون مخالفا للأحکام الشرعیه المستفاده من الکتاب و السنه

الرابع: أن لا یکون مخالفا للأحکام الشرعیه المستفاده من الکتاب و السنه (10).

______________________________

الخامس: الشرط المخالف لما هو خارج و لازم للعقد عرفا و قد قرره الشارع، أو ما هو خارج عنه و لازم للعقد شرعا.

و بعباره أخری: الأحکام العرفیه للعقد المقرره شرعا و الأحکام الشرعیه اللازمه له بدوا، و کل منهما إما بلا واسطه أو معها. و الحکم فی جمیع هذه الصور الأربعه البطلان، لظهور الإجماع، مضافا إلی کون الشرط مخالفا للکتاب. هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام، و من أراد التفصیل فلیراجع المکاسب مع ما علق علیه مشایخنا قدس سره.

ثمَّ إنه. تاره: یعلم من الأدله عدم مخالفه الشرط لمقتضی العقد.

و اخری: یعلم بالمخالفه.

و ثالثه: یشک فیها.

و حکم الأولین معلوم، و فی الأخیر یرجع إلی أصاله عدم المخالفه لمقتضی العقد بالعدم الأزلی، و أصاله الإباحه، و الحلیه الوضعیه و التکلیفیه بالنسبه إلی الشرط، و یصح التمسک بالأصول اللفظیه أیضا بعد صدق الشرط علیه عرفا، فإنه حینئذ لیس من التمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه.

(9) لأن العهود و الالتزامات العقلائیه تدور مدار الأغراض الصحیحه، و بدونها یکون لغوا صرفا، مع قصور الأدله عن شمول ما لیس فیه غرض صحیح، مضافا إلی الإجماع علی عدم الاعتبار بما لیس فیه غرض صحیح، و الأغراض تختلف حسب اختلاف الأشخاص و الأمصار و الأعصار.

(10) لأن بناء العقلاء فی عهودهم و مواثیقهم و التزاماتهم علی أن لا یکون ذلک کله مخالفا للقوانین المعتبره لدیهم و لو خولف ذلک یلامون علی 
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______________________________

المخالفه، بل یعاقبون علیها و قد قرر الشرع المبین هذا البناء بأخبار متواتره، کقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «و کل شرط لیس فی کتاب اللّه عز و جل فهو باطل» «1»، و قول علی علیه السّلام فی الصحیح: «إن المسلمین عند شروطهم إلا شرطا حرّم حلالا أو أحلّ حراما» «2»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «من اشترط شرطا مخالفا لکتاب اللّه فلا یجوز له، و لا یجوز علی الذی اشترط علیه» «3». إلی غیر ذلک مما هو کثیر، بل یکفی عدم ثبوت الردع عن بناء العقلاء فی هذا الأمر العام البلوی، و لا نحتاج إلی التقریر. و المراد بالکتاب لیس خصوص الکتاب العزیز بل مطلق القوانین الشرعیه و لو استفیدت من السنه، و انما ذکر الکتاب فی بعض أخبار الباب تجلیلا و احتراما، لأن الأصل الأصیل فی القانون الشرعی، مع انه قد ذکر لفظ (تحلیل الحرام و تحریم الحلال) فی بعض الأخبار کما تقدم و هو قرینه علی أن المراد بکتاب اللّه لیس خصوص ما بین الدفتین بل کلما کتبه اللّه عز و جل علی الأنام و شرّعه من الأحکام علی لسان نبیه و خلفائه العظام علیه السّلام. ثمَّ انه لا بد من الإشاره إلی أمور.

الأول: أخبار الباب مشتمله علی عناوین ثلاثه:

تحلیل الحرام و تحریم الحلال.

الثانی: مخالفه الکتاب.

الثالث: ما یظهر منه اعتبار موافقه الکتاب فی اعتبار الشرط، کقوله علیه السّلام:

«المسلمون عند شروطهم مما وافق کتاب اللّه عز و جل». و إذا عرضنا هذه العناوین الثلاثه علی متعارف الناس و أهل المحاوره یقول بأن المناط کله تحلیل الحرام و تحریم الحلال، و اعتبار عدم المخالفه و الموافقه إنما ذکر علی نحو الطریقیه لتحلیل الحرام و تحریم الحلال لا أن تکون لها موضوعیه خاصه، و إن الموافقه عباره أخری عن عدم المخالفه کما لا ینفک عدم الموافقه عن المخالفه 

______________________________

(1) سنن النسائی باب: 22 من أبواب الطلاق.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار حدیث: 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار حدیث: 5 و 1.
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______________________________

عرفا. فیکون کل من الموافقه و عدم المخالفه عباره أخری عن الآخر فلا واسطه فی البین بحسب المتفاهمات العرفیه فی مثل هذه التعبیرات، فیکون عدم المخالفه عباره عن الموافقه، و المخالفه عباره عن عدم الموافقه، کما یقول السید لعبده أطعنی و لا تخالفنی.

الثانی: الشرط و المشروط من الأمور المتضایفه فتسری صفات کل منهما إلی الآخر فی الجمله، فإذا کان المشروط مخالفا یکون الشرط أیضا کذلک عرفا کاشتراط أن یشرب الخمر- مثلا- و ان کان الشرط مخالفا یکون المشروط کذلک من هذه الجهه و إن لم یکن مخالفا من جهه أخری، کاشتراط أن یترک المباح رأسا، فلا وجه للتفکیک بینهما من حیثیه المخالفه، فلا وجه لتطویل القول فی ذلک، إذ المخالفه جهتیه و اضافیه لا مطلقه و من کل حیثیه و جهه.

الثالث: المراد بالمخالفه صرف وجودها بأی نحو تحققت، لأن لمخالفه القانون مطلقا أهمیه عظیمه خصوصا القوانین الإلهیه، و المرجع فی تشخیص المخالفه الأدله المعتبره فلیسمّ هذه المخالفه بالمخالفه القیاسیه، أی بالنظر إلی الأدله مطلقا، فکل شرط استظهر من الأدله أنه مخالف لقانون الشرعی یکون ساقطا، سواء کانت الأدله من الأدله الأولیه أو الثانویه، فالأقسام ثلاثه لا رابع لها.

فتاره: یدل الدلیل علی ان الشرط مخالف للقانون.

و اخری: یدل علی عدمه.

و ثالثه: یشک فی ذلک. و حکم الأولین معلوم، و الأخیر فی حکم الأول أیضا، لأصاله عدم المخالفه و أصاله الإباحه الوضعیه و التکلیفیه بل یصح التمسک بالعمومات أیضا، لأن الشرط من الموضوعات العرفیه مهما صدق الشرط صح التمسک بالعمومات و لا یکون من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فیجب الوفاء به مطلقا إلا إذا أحرز أنه خلاف القانون، و یأتی بیان جمیع الموارد المشکوکه و ما اختلف الفقهاء فیها فی محالها مع بیان ما 
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الخامس: أن یکون العقد مبنیا علیه إما مطابقه أو تضمنا أو التزاما

الخامس: أن یکون العقد مبنیا علیه إما مطابقه أو تضمنا أو التزاما بأی نحو من الالتزامات العرفیه المحاوریه الملتفت إلیها حین إنشاء العقد (11).

______________________________

یتعلق بها.

(11) لصدق الشرط علی ذلک کله فی المحاورات العرفیه فتشمله الأدله لا محاله، فإن البناءات المعاملیه العقلائیه لیست منحصره بخصوص ما یذکر فی متن العقد، بل المقاولات التی یقاول قبله، و البناءات التی یبنی علیها العقد کالمذکور فی متنه عندهم فی الالتزام و الاحتجاج، و استنکار عدم الوفاء بها، بل لو لا شبهه الإجماع لقلنا بوجوب الوفاء بالشروط الابتدائیه للإطلاقات و العمومات، و لأن عدم الوفاء به مستنکر عرفا خصوصا بالنسبه إلی ذوی المروات.

و استدل علی اعتبار ذکره فی متن العقد.

تاره: بالإجماع.

و اخری: بأن الشرط من أرکان العقد و کالجزء منه فلا بد و أن یذکر فیه.

و ثالثه: بأنه الالتزام، و الالتزام من الإنشائیات و لا یکفی فیها مجرد البناء.

و رابعه: بما ورد فی نکاح المتعه من أن شرط المده لا بد و أن یذکر فی العقد و إلا یصیر من عقد الدوام لا الانقطاع مع البناء علی المده قبل العقد.

و الکل مخدوش: أما الإجماع فلم یحک الا عن الریاض مع إن المتیقن منه إنما هو التقیید الخاص الأصولی لا ما نحن فیه من مطلق الشرط.

و أما الثانی: ففیه إن الشرط غیر الجزء و الرکن عرفا و شرعا و علی فرض کونه منهما فبعد کون العقد مبنیا علیه یکون مع العقد معیّه وجودیه اعتباریه فی مرتبه اعتبار الإنشاء و الالتزام مع ان العقد ینصرف إلیه بعد وجود قرینه حالیه أو مقالیه، کما هو المفروض.

و أما الثالث: فلأن إنشاء العقد إنشاء لجمیع شؤونه الاعتباریه العرفیه 
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السادس: التنجز، و عدم الجهاله المؤدیه إلی الغرر

السادس: التنجز، و عدم الجهاله المؤدیه إلی الغرر، و أن لا یکون مستلزما لمحال (12).


مسأله 3: إذا امتنع المشروط علیه عن الوفاء بالشرط کان للمشروط له إجباره علیه

(مسأله 3): إذا امتنع المشروط علیه عن الوفاء بالشرط کان للمشروط له إجباره علیه (13).

______________________________

و منها ما وقع العقد مبنیا علیه، فالإنشاء إیجاد لجمیع ما یتعلق بالعقد من الالتزامات المعاملیه و البناءات التی بنی العقد علیها فالإنشاء إنشاء انحلالی بالنسبه إلی جمیع ذلک کله، و لو لا أن الدواعی کانت خارجه بالمره عن حدود الإنشاءات عند متعارف الناس لقلنا بأن إنشاء العقد إنشاء لها بالتبع أیضا، و لکنه خلاف المتعارف عند الناس فی انشاءاتهم حیث یرون الدواعی أجنبیه عن الإنشاءات و المنشئات و ان کانت دخیله فی تحریک العزم و الإراده نحوهما.

و أما الأخیر: فیمکن حمله علی سبق المقاوله فقط دون بناء العقد علیه عند الزوجین و حین إنشاء العقد منها، أو کان البناء عند الزوج فقط دون الزوجه.

و بالجمله: الذی یجزی انما هو بناء العقد علی الشرط عند الطرفین عن علم و التفات و توجه فلو نسیا أو أحدهما أو کان البناء من أحدهما دون الآخر فلا أثر له حینئذ.

(12) لا دلیل علی اعتبار التنجز فی أصل العقد فضلا عن الشرط المذکور فیه الا الإجماع و فی شموله للشرط اشکال بل منع. و أما الجهاله فإن رجعت إلی الجهاله فی أصل العقد فیدل علی فساده ما دل علی أن الجهاله فی العقد توجب البطلان، و الا فإن تمَّ دعوی أن بناء العقلاء فی شروطهم و مطلق التزاماتهم علی عدم الغرر و الجهاله، فیکون هذا هو الدلیل علی الاعتبار و الا فلا دلیل له.

و أما الأخیر: فهو یرجع إلی الشرط الأول فلا وجه لذکره مستقلا.

(13) لأن المنساق من الأدله و المرتکز فی أذهان الناس إن هذا نحو حق حاصل للمشروط له کالحق الحاصل له فی عوض ماله، فکما یجوز له المطالبه 
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و إذا تعذر الإجبار کان للمشروط له الخیار (14).


مسأله 4: إذا لم یتمکن المشروط علیه من الشرط

(مسأله 4): إذا لم یتمکن المشروط علیه من الشرط لقصور فیه أو

______________________________

و الإجبار فیه یجوز فی الشرط أیضا، لأن مثل هذه الشروط من فروع العوضین و من متمماتهما یلحقها حکمها إلا ما دل الدلیل علی الخلاف مع إن الإجبار علی أداء الحق من صغریات الأمر بالمعروف الشامل للمقام و غیره.

(14) یسمی هذا فی اصطلاحهم بخیار الشرط أی: عدم الوفاء بالشرط و یصح تسمیته بخیار تخلف الشرط أیضا.

و البحث فی هذا الخیار من جهات.

الأولی: فی دلیل ثبوته و الدلیل علیه قاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه ما لم یدل دلیل علی الخلاف التی هی من القواعد المعتبره فی جمیع العلوم، و لیس فی المقام دلیل علی الخلاف، و المشروط هنا یتردد بین کونه أصل الصحه فیصیر العقد باطلا مع عدم الوفاء بالشرط و بین کونه هو اللزوم فقط فیصیر للمشروط له الخیار، و المتعین هو الأخیر، لأن بناء العرف و العقلاء فی عهودهم و التزاماتهم ملاحظه الشروط و الخصوصیات الخارجه عن مقومات العقد و أرکانه فی مرتبه الالتزام المعاملی لا فی مرتبه ذات الصحه من حیث هی بل یمکن أن یکون هذه الحیثیه مغفوله عنها و انما یکون اهتمامهم بالتزاماتهم شرطا و قیدا.

نعم، لو أحرز بوجه معتبر أن الشرط قید للصحه بعنوان وحده المطلوب یتعین البطلان حینئذ و لکنه لا طریق لهذا الإحراز من عقل أو عرف و یکفی الشک فیه فی جریان أصاله الصحه بعد صدق البیع العرفی علیه فیکون الخیار فی المقام علی طبق القاعده لتحقق الخلل فی نفس الالتزام و الخلل الحاصل فی الالتزام عباره أخری عنه.

و بتعبیر آخر: عرف المتعاملین یرون لزوم المعامله التی لم یف المشروط علیه فیها بالشرط مستنکرا و لم یردعهم الشارع عن ذلک و لیس الخیارات من الأمر التعبدی المحض حتی نحتاج إلی التعبد فیه من الشارع بل هو کأصل 
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لتلف الموضوع یکون للمشروط الخیار فقط و لیس له المطالبه بعوض الشرط ان لم یکن المشروط فی حد نفسه بما یقابل بالمال عرفا (15).

______________________________

العقود و المعاملات من العرفیات المحضه قررهم الشارع علیها بمثل قاعده الضرر و بعین هذا المقال نقول بثبوت الخیار فی تعذر التسلیم و تخلف الوصف و تبعض الصفقه، لکون هذا الخیار مطابقا للقاعده فیجری فی جمیع الموارد إلا مع الدلیل علی الخلاف من إجماع أو غیره.

ان قلت: ان أصاله اللزوم فی کل عقد من الدلیل علی الخلاف فلا وجه لثبوت هذا الخیار.

یقال: مع فرض کون اللزوم فی هذه الموارد مستنکرا عند المتشرعه بل نوع المتعاملین کیف تجری أصاله اللزوم؟! و بما أن هذا الأصل من الأصول العقلائیه فلا بد و ان یجری فیما لا یری العرف محذورا فی جریانه. فالمقتضی لثبوت الخیار موجود و المانع عنه مفقود.

الثانیه: هل یثبت حق للشارط عند تخلف الشرط بنحو یصلح له مطالبه حقه و لو بالإجبار أو لا حق له فی البین و انما یکون له الخیار فقط؟ الظاهر هو الأول، لفرض أن الشرط التزام و هو من مراتب الحق کسائر الالتزامات. و هل یکون ثبوت حق الخیار للمشروط فی عرض ثبوت حق الإجبار أو مترتب علی عدم التمکن منه؟! الظاهر هو الثانی، لأن عمده الوجه فی ثبوت هذا الخیار بناء العقلاء و سیرتهم و المتیقن منه و من قاعده ان المشروط ینتفی بانتفاء شرطه التی استدللنا بها لثبوت الخیار فی المقام انما هو صوره عدم التمکن من استیفاء حقه و هذا هو مقتضی أصاله اللزوم إلا فی المعلوم من مورد ثبوت الخیار و لا دلیل علی الخلاف من إطلاق لفظی أو دلیل لبی.

الثالثه: بعد ثبوت کون الخیار مطابقا للقاعده یجری فی کل عقد مطلقا إلا ما خرج بالدلیل و قد خرج النکاح علی ما یأتی التفصیل فی محله.

(15) أما ثبوت الخیار فلسقوط الالتزام البنائی المعاملی فلا محاله یصیر 
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مسأله 5: لو تعذر الشرط و لم یمکن الرجوع إلی العین لتلف أو نحوه

(مسأله 5): لو تعذر الشرط و لم یمکن الرجوع إلی العین لتلف أو نحوه لا یمنع ذلک عن ثبوت الخیار (16) فلو فسخ یرجع إلی القیمه.

______________________________

العقد جائزا، إذ لا وجه لزوال أصل الصحه مع ان مقتضی الأصل بقاؤها. و أما عدم حق له فی مطالبه العوض فللأصل بعد عدم دلیل علیه.

إن قیل: أن الشروط و إن لم تکن مقابله بالمال فی ظاهر العقد لوقوع المال بإزاء ذات المبیع دون ما هو خارج عنه لکنها لیست مجانا محض بل لوحظت فی عالم اللب و الواقع مقابلا للمال فیکون أخذ العوض حینئذ مطابقا للقاعده کما مر فی خیار العیب.

یقال: فرق بین العیب و تخلف الشرط لأن العیب مما یتعلق بالعوضین أولا و بالذات و الشرط خارج عنهما مع وجود الدلیل فی العیب دون الشرط.

نعم، لو کان المشروط فی حد نفسه مما قد جرت عاده المتعاملین علی اعتبار المالیه له فالظاهر صحه مطالبه العوض حینئذ فالأقسام ثلاثه.

فتاره: لم تجر العاده علی مطالبه العوض به.

و اخری: جرت العاده علیها.

و ثالثه: یشک فی ذلک، و الثالث فی حکم الأول، و فی الثانی یصح المطالبه و ذلک کله لتنزل الأدله علی العرفیات فیکون الشرط الذی یقال بالمال من متممات العوض الذی اشترط الشرط فیه و إن لم یکن من اجزائه عرفا. إن قیل:

أن الشرط من مجرد الالتزام و لیس من التملیک حتی یتحقق فیه الضمان.

یقال: إن کان فیما یقابل بالمال یکون تملیک المشروط فیه تملیکا له بالملازمه العرفیه.

(16) لأن الخیار حق یتعلق بمالیه المال لا بشخصه الخارجی و لو قیل بتعلقه بالعقد أو بشخصیه العوضین فإنما هو من أجل الطریقیه إلی التحفظ علی المالیه لا الخصوصیه الخاصه.
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مسأله 6: یجوز للمشروط له إسقاط شرطه بعوض أو بغیره

(مسأله 6): یجوز للمشروط له إسقاط شرطه (17) بعوض أو بغیره (18).


مسأله 7: کل شرط کان بناء نوع المتعاملین علی تقسیط الثمن بالنسبه إلیه یقسط الثمن علیه

(مسأله 7): کل شرط کان بناء نوع المتعاملین علی تقسیط الثمن بالنسبه إلیه یقسط الثمن علیه (19).


مسأله 8: لیس للمشروط له بعد ثبوت الخیار تأخیر إعمال خیاره ۀ

(مسأله 8): لیس للمشروط له بعد ثبوت الخیار تأخیر إعمال خیاره

______________________________

(17) لأنه نحو حق للشارط علی المشروط علیه، و لکل ذی حق إسقاط حقه إلا ما دل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

نعم، لو کان الشرط من شرط النتیجه فلا موضوع للإسقاط، لأنه بمجرد تمامیه العقد تحصل الملکیه و بعد حصولها لا وجه للإسقاط و ان کان تصح الإقاله و الفسخ بالخیار.

(18) لتسلط الناس علی حقوقهم کتسلطهم علی أموالهم فلهم أن یفعلوا فیها ما یشاؤون إلا مع ورود النهی عنه و لا نهی عن التعویض فی المقام.

(19) کما فی شرط الکمیه الخاصه فإن بناء الناس علی أن للکمیه خصوصیه مقتضیه للتقسیط سواء کانت بنحو التقوم أو بنحو الاشتراط و الأدله منزله علی المتعارف فمقتضی الإطلاقات و العمومات حینئذ التقسیط، و نسب ذلک إلی المشهور أیضا فی متساوی الأجزاء، و فی خبر ابن حنظله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل باع أرضا علی انها عشره أجربه فاشتری المشتری منه بحدوده و نقد الثمن و وقع صفقه البیع و افترقا، فلما مسح الأرض إذا هی خمسه أجربه قال علیه السّلام: إن شاء استرجع فضل ماله و أخذ الأرض و إن شاء رد المبیع و أخذ ماله کله إلا أن یکون له إلی جنب تلک الأرض أیضا أرضون فلیؤخذ و یکون البیع لازما له، و علیه الوفاء بتمام البیع فإن لم یکن له فی ذلک المکان غیر الذی باع فإن شاء المشتری أخذ الأرض و استرجع فضل ماله و إن شاء رد 
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..........

______________________________

الأرض و أخذ المال کله» «1».

ثمَّ ان المبیع إما متساوی الأجزاء أو مختلفها و کل منهما إما أن یتبین النقص فیه أو الزیاده فالأقسام أربعه.

أولها: ما إذا تبین النقص فیه فی متساوی الاجزاء و قد مر حکمه.

ثانیهما: ما تبین النقص فیه فی مختلف الأجزاء و مقتضی البناء المعاملی التقسیط فیه أیضا فالمقتضی موجود و المانع مفقود فتشمله الأدله قهرا و لا مانع فی البین إلا ما نسب إلی الإیضاح من أنه یستحیل من جهه تقومه فیستحیل تقسیط الثمن علیه ففواته کفوات صفه کمال و هو کم، و الکم عوض فیکون کالتدلیس.

أقول: مراده قدس سره: أن الفائت من ذاته حیث انه مختلف الاجزاء لا تعین له و ما لا تعین له یستحیل تقویمه و ما یستحیل تقویمه لا وجه لتقسیط الثمن علیه، و من حیث أنه کم خارجی یکون عرضا محضا، و العرض المحض لا یقابل بالمال کسائر الأوصاف التی یوجب تخلفها الخیار فقط.

و فیه: أن عدم التعین بحسب الدقه العقلیه لا ینافی ثبوت التعین الاعتباری الذی علیه المدار فی المعاوضات و المعاملات عند متعارف الناس و یصح عندهم تحدید مالیه بحسب أنظارهم.

ثالثهما: تبین الزیاده فی متساوی الأجزاء و مقتضی مرتکزات الناس فی معاملاتهم ان الزیاده للبائع و ان أمکن جعلها للمشتری بجعل المبیع المقدار المبهم من کل جهه و لکنه فرض عقلی لا وجه لتدخله فی العرفیات و یثبت الخیار لکل من البائع و المشتری.

أما الأول: فلتخلف الشرط.

و أما الثانی: فلعیب الشرکه و الأحوط لهما التراضی.

رابعها: تبین الزیاده فی مختلف الأجزاء و حکمه حکم الثالث من غیر فرق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الخیار.
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بما یوجب الضرر علی الطرف (20)، و لو اختلفا فی الشرط و عدمه، أو اختلفا فی العمل به و عدمه فالقول قول المنکر (21).


مسأله 9: کل شرط فاسد اختل به شی ء من شرائط صحه العقد فسد العقد به أیضا

(مسأله 9): کل شرط فاسد اختل به شی ء من شرائط صحه العقد فسد العقد به أیضا (22)، و کل شرط فاسد لا یسری فساده إلی أصل العقد فالعقد باق علی صحته و إن فسد الشرط (23). و لکن الأحوط

______________________________

(20) لقاعده نفی الضرر، و ان قیل بأن هذا الخیار علی التراخی.

(21) للأصل فی الموردین إلا أن یثبت خلافه بدلیل معتبر.

(22) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه و هذا الفساد لا یکون ساریا الیه من الشرط بل یکون بالنسبه إلیه من قبیل الواسطه فی الثبوت لا العروض فیصف العقد بالفساد أولا و بالذات کوساطه حرکه السفینه لحرکه جالسها کالجهاله الساریه إلی العوضین و اشتراط خلاف المقتضی الحقیقی للعقد و اشتراط غیر المقدور بحیث یصیر العوض أیضا کذلک عرفا.

(23) لعمومات الأدله، و إطلاقاتها، و أصاله الصحه من غیر دلیل علی الخلاف إلا أمور استدل بها علی ان الشرط الفاسد یوجب فساد العقد.

الأول: أن للشرط قسط من الثمن فإذا سقط لفساده یصیر العوض مجهولا فیبطل العقد من هذه الجهه.

الثانی: أن التراضی العقدی و البناء المعاملی وقع مقیدا به و مع سقوطه فلا تراضی فی البین أصلا فیبطل العقد من هذه الجهه.

الثالث: خبر عبد الملک عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «عن الرجل ابتاع منه طعاما أو ابتاع منه متاعا علی أن لیس علیّ منه وضیعه هل یستقیم هذا؟ و کیف یستقیم وجه ذلک؟ قال علیه السّلام: لا ینبغی» «1» و المراد بالوضیعه کون الخساره فی المعامله علی البائع لا علی المشتری إذا باعه بأقل مما اشتراه، و خبر ابن جعفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام العقود.
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..........

______________________________

عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل باع ثوبا بعشره دراهم ثمَّ اشتراه بخمسه دراهم أ یحل؟ قال علیه السّلام: إذا لم یشترط و رضیا فلا بأس» «1»، و خبر ابن المنذر قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یجیئنی الرجل فیطلب العینه فاشتری له المتاع مرابحه ثمَّ أبیعه إیاه ثمَّ أشتریه منه مکانی قال علیه السّلام: إذا کان بالخیار إن شاء باع و إن شاء لم یبع، و کنت أنت بالخیار ان شئت اشتریت، و إن شئت لم تشتر فلا بأس، فقلت:

ان أهل المسجد یزعمون أن هذا فاسد، و یقولون: إن جاء بعد أشهر صلح قال:

انما هذا تقدیم و تأخیر فلا بأس» «2»، و المراد من العینه هی: ان یبیع من رجل سلعه بثمن معلوم إلی أجل مسمی ثمَّ یشتریها منه بأقل من الثمن الذی باعها به، و محصل مفهوم الخبر انه إذا باعه بشرط أن یبیعه منه أو یشتریه لم یصح البیع الأول و کذا الثانی هذا ما استدل به علی أن الشرط الفاسد مفسد.

و الکل باطل. أما الأول: فلانه لا مقابله بین الشرط و بعض أحد العوضین و إلا لکان جزء و هو خلف بل هو التزام خارجی فی الالتزام البیعی، مع انه لا جهاله فی البین عرفا لمعلومیه ما هو مبیع و ما هو ثمن حین البیع فأین الجهاله الموجبه للبطلان.

و أما الثانی: فلان هذه الشروط عند عرف المتعاملین من قبیل تعدد المطلوب لا وحدته فلا یضر بطلانها و فسادها بصحه أصل البیع.

نعم، لو کانت من الشرط الدقی العقلی و التقیید الحقیقی لتعین البطلان و من هنا یمکن جعل هذا النزاع لفظیا کما لا یخفی.

و بعباره أخری: الشرط و العقد فی المقام من ضم أحد الالتزامین إلی الآخر بنحو الترکب الاعتباری کضم الثوب و الکتاب ثمَّ یبیعهما بثمن واحد لا بنحو الترکیب الحقیقی المزجی کبیع السکنجبین بثمن مثلا بحیث إذا فسد أحد الجزءین فسد البیع.

و أما الثالث: فلفظ «لا ینبغی» فی الروایه الأولی لیس ظاهرا فی عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود 6 و 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود 6 و 4.
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______________________________

الجواز لکونه من الألفاظ اللااقتضائیه و لا مانع من حمله علی الکراهه و القول بأن هذا النحو من البیع مکروه کما ذهب إلیه جمع و علی فرض الحرمه فلا وجه لفساد البیع، لأن المنساق من الخبر أن الشرط المذکور حرام لا أن البیع فاسد و لا ربط للحرمه المولویه بفساد البیع کما ثبت فی محله و أما الروایتان الأخیرتان فلا ربط لهما بالمقام لأن الفساد فی موردهما لدلیل خاص و هو الإجماع کما عن بعض دعواه أو لأجل أن هذا الشرط مستلزم للدور کما عن العلامه و ان أمکن الجواب عنه باختلاف الحیثیات و الجهات، أو لأجل عدم تحقق قصد إنشاء البیع فیه حقیقه کما عن الشهید و ان أمکن الجواب عنه بأنه لا کلیه فیه کما لا یخفی فلا ربط لفساد البیع فیه بفساد الشرط بل یکون بالعکس فیفسد البیع أولا و بالذات و ینتفی موضوع الشرط حینئذ.

مع أن فیها احتمالات.

الأول: ان المراد اشتراط البیع الثانی فی البیع الأول.

الثانی: أن یکون المراد الالتزام فی خارج البیع الأول.

الثالث: أن یکون المراد بالخیار الاختیار فی العقد الأول بحیث لا یکون مجبورا فیه.

الرابع: الاختصاص بخصوص المقام و مع هذه الاحتمالات کیف یستظهر الأخیر! هذا مع أنه یمکن أن یستدل علی صحه العقد و فساد الشرط بصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، «انه ذکر أن بریره کانت عند زوج لها و هی مملوکه، فاشترتها عائشه فأعتقتها فخیرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إن شاءت أن تقر عند زوجها و إن شاءت فارقته و کان موالیها الذین باعوها اشترطوا ولاءها علی عائشه فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الولاء لمن أعتق» «1» و حمله علی أن الشرط لم یکن فی العقد خلاف الظاهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب العتق حدیث: 2.
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التراضی (24)، و مع صحه البیع و فساد الشرط کما قلناه للمشروط له الخیار مع جهله بالحال (25).


مسأله 10: لا فرق فی الشرط الفاسد بین ذکره فی العقد

(مسأله 10): لا فرق فی الشرط الفاسد بین ذکره فی العقد أو بناء العقد علیه (26).


مسأله 11: المقبوض بالشرط الفاسد کالمقبوض بالعقد الفاسد فی الضمان

(مسأله 11): المقبوض بالشرط الفساد کالمقبوض بالعقد الفاسد فی الضمان، و ما مر من الأحکام (27).


مسأله 12: لو اختلفا فی صحه الشرط و فساده

(مسأله 12): لو اختلفا فی صحه الشرط و فساده فالقول قول منکر الفساد (28).


مسأله 13: لا تجری الأحکام الخاصه للبیع بالنسبه إلی الشروط

(مسأله 13): لا تجری الأحکام الخاصه للبیع بالنسبه إلی الشروط فلو باع ثوبا بدرهم و شرط ملکیه حیوان للمشتری، أو باع سلفا و اشترط فیه شیئا علی المشتری أو باع کتابا بدینار و اشترط أن یکون درهما من أحدهما للآخر بدرهم لا یجری خیار الحیوان فی الأول و لا القبض فی المجلس فی الأخیرین (29).

______________________________

(24) خروجا عن خلاف من ذهب إلی أن فساد الشرط یوجب فساد البیع مطلقا کما نسب إلی الشیخ و الإسکافی و ابنی براج و سعید.

(25) لأن تخلف الأغراض المعاملیه یوجب الخیار سواء کان التخلف لعذر عقلی أو شرعی إذ العذر الشرعی کالعقلی فی ذلک.

(26) فیصح العقد بناء علی ما قلنا و یبطل عند من یقول بأن الشرط الفاسد مفسد للعقد، لما مر ان الشروط البنائیه کالشروط الذکریه.

(27) لقاعده الید الجاریه فی المقبوض بالشروط الفاسده أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(28) لأصاله الصحه فی فعل المسلم ان قلنا بجریانها فی مورد التنازع أیضا کما هو ظاهر الکلمات فی جمله من الموارد.

(29) للأصل بعد ظهور أدله خیار الحیوان فیما إذا کان نفس المبیع حیوانا،
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مسأله 14: الأحوط استحبابا الوفاء بالشروط الابتدائیه أیضا

(مسأله 14): الأحوط استحبابا الوفاء بالشروط الابتدائیه أیضا (30).

______________________________

و ظهور أدله اعتبار القبض فی المجلس فیهما إذا کان نفس العوضین من النقدین و نفس العوض سلفا و طریق الاحتیاط واضح.

(30) لشمول الإطلاقات له أیضا و إمکان الخدشه فی الإجماع الذی ادعی علی عدم وجوب الوفاء بالشروط الابتدائیه، و یمکن کون الوعد منه أیضا فیصح أن یکون إنشاء فیتصف حینئذ بالخلف و الوفاء، کما یصح أن یکون خبرا فیتصف بالصدق و الکذب حینئذ، و قد استعمل فی المحاورات الصحیحه فی کل منهما. و یمکن أن یقال: أن حقیقه الوعد إنشاء و یتصف بصفات الخبر بالعنایه، أو یقال: أن المقول إما خبر محض أو إنشاء محض أو ما هو برزخ بینهما و الوعد من الأخیر.
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فصل فی أحکام الخیار


اشاره

فصل فی أحکام الخیار و هی:



إما عامه تعم جمیع الخیارات


اشاره

إما عامه تعم جمیع الخیارات (1) أو یختص ببعضها دون بعض (2) و الأول أمور.



الأول: ان الخیار یسقط بالإسقاط قولا أو فعلا

الأول: ان الخیار یسقط بالإسقاط قولا أو فعلا (3).

______________________________

فصل فی أحکام الخیار

(1) کالسقوط بالإسقاط، وارث الخیار ان مات من له الخیار و نحوهما مما یأتی التعرض له.

(2) کتحدید زمان خیار المجلس بالتفرق، و خیار الحیوان بثلاثه أیام و نحو ذلک.

(3) لأنه لا ریب فی ان الخیار مطلقا نحو حق لصاحبه فی فسخ العقد و إقراره، و یدل علی کونه حقا مرتکزات المتعاملین، و ظهور الإجماع، و سقوطه بالإسقاط، و قوله علیه السّلام: «فذلک رضا منه» «1»، فیما ورد فی مسقطیه التصرف، و وجه الدلاله فیه أن الحکم لا یناط بالرضا و لا یسقط بالإسقاط بلا فرق بین الخیار المجعول من المتعاملین و الخیار المجعول شرعا، و ما یکون مدرکه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 106.
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الثانی: لو مات من له الخیار انتقل خیاره إلی وارثه

اشاره
الثانی: لو مات من له الخیار انتقل خیاره إلی وارثه (4) بلا فرق بین

______________________________

قاعده نفی الضرر.

و دعوی: ان قاعده نفی الضرر إنما تنفی اللزوم فقط و هو عباره أخری عن الجواز الحکمی.

باطل: لأن نفی اللزوم فی المقام عباره عن سلطه إبقاء العقد و إزالته، کما أن اللزوم عباره عن سلطه المدافعه عمن یرید نقض العهد و حله فکل منهما نحو حق للمتعاقدین.

نعم، لا ننکر الجواز الحکمی أیضا و لا مانع من اجتماعهما فی مورد من جهتین کما هو واضح، فإذا ثبت انه حق فکل حق قابل للإسقاط إلا ما ثبت خلافه و قد تقدم ما یدل علی الإسقاط القولی و الفعلی فراجع.

(4) لتحقق أمور ثلاثه فیه، و کل ما تحققت فیه تلک الأمور یکون موروثا.

الأول: انه حق کما مر آنفا و لیس بحکم تعبدی محض حتی لا یورث بإجماع الفقهاء بل العقلاء.

الثانی: انه قابل للانتقال، بإجماع العلماء و وجدان المتعاملین حیث یرون بوجدانهم صحه انتقال هذا الحق إلی ورّاثهم ما لم یکن تعبد شرعی علی الخلاف و هو مفقود.

الثالث: انه غیر معنون بعنوان یختص ذلک العنوان بخصوص صاحب الحق کعنوان التولیه و النظاره و سائر العناوین المختصه بذی الحق التی تمنع عن الانتقال بل لا وجه لاحتماله حینئذ، و مع تحقق هذه الأمور تشمله أدله الإرث الوارده فی الکتاب و السنه و الإجماع کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «من ترک حقا أو مالا فهو لورثته» «1»، و غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 6 صفحه: 154 ط: بیروت.
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أنواع الخیار (5)، و ما هو المانع عن إرث الأموال- کالرقیه. و القتل، و الکفر- مانع عن هذا الإرث أیضا، کما أن ما یحجب عنه- حجب حرمان و هو وجود الأقرب إلی المیت- یحجب هنا أیضا (6).

مسأله 1: لو مات عن دین مستغرق للترکه یورث الخیار و إن لم یورث المال
(مسأله 1): لو مات عن دین مستغرق للترکه یورث الخیار و إن لم یورث المال (7).

______________________________

إن قیل: أن الحقیه و الملکیه قائمه بشخص ذی الحق و المالک فتکون من العناوین المختصه المتقومه بحیاه ذی الحق و لا وجه للإرث حینئذ لتوقف الإرث علی صدق ما ترکه المیت و هما لیسا مما ترک بل زالا و انتفیا بموت المالک و ذی الحق و بزوال حیاته فالمقام خارج عن مورد أدله الإرث تخصصا.

یقال: الملکیه و الحقیه من الصفات ذات الإضافه بلا شبهه، و لا یعقل تحققهما إلا بالمالک و الملک و الحق و ذی الحق انما الکلام فی أن هذه الإضافه إضافه مقومیه أو موردیه و الأخیره معلومه و الأولی مشکوکه و الأصل و الإطلاق ینفیاه فمقتضی العمومات و الإطلاقات کون نفس الحق القابل لانتقال مورد الإرث بذاته و نفسه مطلقا کحق القصاص فإنه موروث إجماعا و لکن لا یرثه الزوج و الزوجه کما یأتی فی محله إنشاء اللّه تعالی و کذا حق الشفعه فإنه موروث حتی للزوج و الزوجه علی ما یأتی، فکل حق قابل للانتقال موروث لوجود المقتضی و فقد المانع «1».

(5) لعموم الأدله و إطلاقها الشامل لجمیع أقسامها.

(6) لعموم أدله ما یمنع عن الإرث و ما یحجب عنه الشامل للمقام أیضا فیکون الموجب لحرمانه من المال موجبا لحرمانه من هذا الحق أیضا.

(7) لتقدم الدین علی الإرث کتابا و سنه و إجماعا فارث المال مفوت للدین بخلاف ارث الخیار فتشمله أدله الإرث من الکتاب و السنه.

______________________________

(1) و راجع المسالک ج: 2، کتاب الشفقه- ط: الحجریه.
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مسأله 2: لو کان مورد الخیار ما یحرم عنه بعض الورثه
(مسأله 2): لو کان مورد الخیار ما یحرم عنه بعض الورثه، کالعقار بالنسبه إلی الزوجه و الحبوه بالنسبه إلی غیر الولد الأکبر ترث الزوجه و غیر الولد الأکبر حق الخیار (8).

______________________________

نعم، لو کان إعمال الخیار موجبا لتفویت حق الدیان یرجع الدیان إلی الحاکم الشرعی للتحفظ علی حقهم، کما انه لو ضمنوا الورثه الدین أو أدوا من مالهم أو تبرع به متبرع لا مانع من ارث المال، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، و کذا الکلام فی إرث حق الرهانه إذا مات المرتهن و کان علیه دین.

(8) لعموم أدله الإرث و إطلاقها من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید بعد عدم کون ارث حق الخیار تابعا لإرث المال إذ لا دلیل علی التبعه و الملازمه من عقل أو نقل أو عرف بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمها لأن الخیار عباره عن حل العقد و من لوازمه رد کل عوض إلی مالکه سواء کان المالک من له الخیار کما هو الغالب أو غیره کما فی المقام فهما حیثیتان مختلفتان ذاتا قد تجتمعان موردا و قد تفترقان و الاختلاف و التفریق بین الحیثیتین صحیح عقلا و عرفا و شرعا.

و الظاهر أن النزاع بین الفقهاء فی المقام صغروی فمن اختار عدم الإرث زعم ان الخیار فرع صحه التسلط و التصرف فی مورد الخیار و مع عدم صحته فلا موضوع لإرث الخیار أصلا و من اختار صحه ارث الخیار و لو مع عدم صحه التصرف فی مورده لاحظ جهه إمکان التفکیک بینهما عقلا و عرفا و الأصل و الإطلاق و صحه جعل الخیار للأجنبی یدل علی صحه هذا القول لأن معنی الخیار حق حل العقد و لازمه رد العوضین إلی مالکهما الفعلی سواء کان من له الخیار أو غیره ورد العین إلی ذی الخیار لیس داخلا فی حقیقه الخیار و لا من لوازمه العقلیه أو العرفیه أو الشرعیه، و فی المسأله أقوال.

أحدها: ما ذکرناه.
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مسأله 3: إذا کان الوارث واحدا یرث حق الخیار فله الفسخ و الإمضاء
(مسأله 3): إذا کان الوارث واحدا یرث حق الخیار فله الفسخ و الإمضاء بلا مزاحم و معارض فی البین (9)، و أما إذا کان متعددا فیثبت حق الخیار لمجموع الورثه من حیث المجموع فی تمام المال کذلک فلا أثر لفسخ بعضهم بدون ضم الباقین لا فی تمام المال و لا فی حصته (10).

______________________________

الثانی: عدم الإرث.

الثالث: التفصیل بین ما إذا کان ما یحرم عنه الوارث منتقلا إلی المیت فیرثه و ما إذا کان منتقلا عنه و کان له الخیار فلا یرثه، و قد ظهر مما ذکرناه بطلان القولین و من أراد التفصیل فلیرجع إلی المطولات خصوصا حواشی بعض مشایخنا کالمحقق الغروی رحمه اللّه علی المکاسب.

(9) لوجود المقتضی لتسلطه علی ذلک و فقد المانع عنه من کل جهه.

(10) الوجوه المتصوره ثبوتا فی الحق الموروث عند تعدد الوارث أربعه:

الأول: أن یکون لکل واحد منهم حقا مستقلا من کل جهه فی عرض الآخر فیصح لکل واحد إعمال حقه من دون مراجعه الباقین، لفرض استقلال الحق فمن بادر إلی الفسخ ینفسخ العقد و لا یبقی حق للأخیرین، لانتفاء موضوع حق الباقین و من بادر و امضی العقد یکون للآخر الفسخ، لفرض بقاء موضوع حقه و استقلاله.

الثانی: أن یکون لکل واحد حق مستقل فی سهمه لأن الحق و إن کان بسیطا فی نفسه و لکنه قابل للانحلال و التحصص بحسب متعلقه.

الثالث: أن یکون هذا الحق لمجموع الورثه من حیث المجموع و یکون المجموع کوارث واحد فلا یصح الفسخ إلا مع اتحاد الجمیع فیه و لا إمضاء إلا کذلک و مع الاختلاف یبقی الخیار علی حاله ما لم یسقط بأحد المسقطات.

الرابع: أن یکون الخیار لطبیعی الوارث الصادق علی الفرد و علی الکل فمن بادر و فسخ لا یبقی الحق بالنسبه إلی البقیه و من بادر و امضی فکذلک 

ص: 241






..........

______________________________

لفرض صدق الطبیعی علیه، و إذا اتفق الکل فسخا أو إمضاء فهکذا أیضا، لصدق الطبیعی علیه أیضا، و کل هذه الوجوه لا بأس بها ثبوتا ما لم یکن فی مقام الإثبات قرینه معتبره عرفیه علی تعیین أحدیها و حیث أن مثل هذه الأمور لها معرضیه عرفیه للمنازعه و التشاجر و الضرر و الإضرار فلا بد من مراعاه هذه الجهه و مراعاتها انما تکون بجعل الجمیع کالواحد و هی تصلح للتعیین إثباتا بعد عدم محذور فی مقام الثبوت، مع ان تجزئه الخیار بحسب متعلقه مخالف للأصل من غیر دلیل ظاهر علیه، کما أن تعدد الحق الواحد حسب تعدد الوارثه کذلک أیضا، کما أن کون المراد الطبیعه المنطبقه علی القلیل و الکثیر لا دلیل علیه فی مقام الإثبات.

ثمَّ إن انتقال الحق سواء کان حق الخیار أو غیره.

تاره: یکون من واحد إلی واحد کما إذا کان کل واحد من المورث و الوارث واحدا.

و اخری: من متعدد إلی واحد کما إذا اشترک الوالدان فی بیع شی ء بخیار و ماتا دفعه عن وارث واحد.

و ثالثه: یکون من واحد إلی متعدد کما إذا باع الوالد شیئا بخیار و مات عن ورثه متعددین.

و رابعه: یکون من متعدد إلی متعدد کما إذا اشترک الوالدان فی بیع شی ء بخیار و مات دفعه عن ورثه متعددین.

ثمَّ انه قد تقدم أن کل واحد من الوجوه الأربعه فی إرث الحق صحیح ثبوتا، لکن المتعارف من عاده الشرع بل العقلاء فی هذه الحقوق التی تکون معرضا للتخاصم و التشاجر و النزاع انما هو مراعاه رأی الکل و نظرهم فسخا أو إمضاء لئلا یقعوا فی الضرر و التشاجر.

هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام و ما قلناه جار فی جمیع الحقوق الموروثه مع تعدد الوارث إلا ما دل دلیل بالخصوص علی الخلاف و یأتی حکم 
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مسأله 4: إذا اجتمع الورثه علی الفسخ فیما باعه مورّثهم
(مسأله 4): إذا اجتمع الورثه علی الفسخ فیما باعه مورّثهم فإن کان عین الثمن موجودا دفعوه إلی المشتری (11) و إن لم یکن موجودا اخرج من مال المیت (12) فإن لم یکن له مال فتشتغل ذمته به فیجب تفریغها بالمبیع المردود إلیه فإن بقی منه شی ء بعد ذلک یکون للورثه (13) و إن لم یف بتفریغ ما علیه یبقی الباقی فی ذمته (14).

______________________________

ارث حق القذف و حق القصاص و حق الشفعه کل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(11) لکون الثمن حینئذ ملکا للمشتری بلا فرق بین أن یقال بأن المثمن یرجع إلی المیت ثمَّ ینتقل إلی الورثه أو أنه یرجع إلی الورثه أولا و بالذات.

(12) لأن للورثه حق حل العقد فقط و أما من جهه النیابه عن المیت أو من جهه أنفسهم فالدلیل ساکت عنه فلا بد فیه من الرجوع إلی القواعد الخارجیه و مقتضاها رجوع کل من العوضین إلی من کان له حین العقد و من خرج من ملکه و هو المیت فیدخل المبیع فی ملکه فلا بد من إخراج العوض من ماله أیضا.

و توهم: أن المیت کالجماد و لا یتصور بالنسبه إلیه ملکیه.

فاسد: لأنها أمر اعتباری یصح اعتبارها بالنسبه إلی المیت أیضا، إذ الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا مع أن ما للوارث حقا کان أو ملکا انما هو متفرع علی ما کان للمیت فمع إمکان الدخول فی ملک المیت و صحه اعتبار ذلک لا وجه لاعتبار ما هو متفرع علیه فلا بد من إخراج العوض من مال المیت، لأنه هو الذی دخل المعوض فی ملکه.

(13) لأن هذا من لوازم دخول المعوض فی ملک المیت و کون العوض علیه فیجری علیه حکم سائر دیون المیت فی وجوب تفریغ ذمته عن ترکته فإن بقی بعد ذلک شی ء یکون للورثه.

(14) لأن ذلک حکم الدیون المتعلقه بذمه المیت. و عن بعض انه علی 
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مسأله 5: لو کان الخیار للأجنبی فمات
(مسأله 5): لو کان الخیار للأجنبی فمات یسقط أصل الخیار (15).

مسأله 6: إذا مات من علیه الخیار لم یسقط خیار صاحبه
(مسأله 6): إذا مات من علیه الخیار لم یسقط خیار صاحبه (16) فیفسخ هو أو وارثه و یسترد العین أو بدلها من الترکه و مع تلفها و عدم الترکه تبقی ذمه المیت مشغوله (17).


الثالث من أحکام الخیار: انه یسقط بالتصرف الکاشف عن الرضا

اشاره
الثالث من أحکام الخیار: انه یسقط بالتصرف الکاشف عن الرضا، کما یسقط بالقول کذلک (18)، و التصرف کذلک ان وقع فیما انتقل عنه کان

______________________________

الورثه کل بنسبه حصته لأن الخیار لهم و هو حصتهم فیکون مورد الخیار لهم أیضا.

و فیه: انه لا ریب فی صحه التفکیک بین نفس حق الخیار من حیث هو و بین مورده فنفس الحق من حیث هو موروث ثمَّ یعمل فی مورده بحسب القواعد العامه فینتقل المورد إلی ملک المیت فیصرف فی دینه و مع عدم وفائه فمقتضی الأصل براءه ذمه الورثه عن الأداء کما إذا لم یکن خیار فی البین فکونه علیهم بنسبه حصصهم خلاف الأصل من غیر دلیل یدل علیه.

(15) لأنه لا وجه لانتقاله إلی ورثه الأجنبی، لاحتمال دخاله نظره بالخصوص فی إعمال الخیار بل هو الظاهر فلا یصح التمسک بأدله الإرث، لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و کذا لا وجه لانتقاله إلی ورثه المالک أیضا للشک فی أن هذا الحق مما ترکه لاحتمال أن یکون الجعل للأجنبی إسقاط الحق بالنسبه إلی نفسه. و منه یظهر الإشکال فی الانتقال إلی نفس المالک لو کان حیا فلا بد من السقوط حینئذ.

(16) للأصل و الإطلاق.

(17) للأدله الداله علی ذلک کله کإطلاق دلیل الخیار، و ما دل علی رد العین مع وجوده و بدله مع تلفه و قد تقدم ذلک کله فراجع.

(18) لأن الظهور الفعلی حجه معتبره عند العقلاء کظهور الأقوال، و المناط 
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فسخا و ان وقع فیما انتقل إلیه کان إجازه (19)، و فی مورد الشک فی ذلک یبقی الخیار (20).

______________________________

کله هو تحقق الرضا بالعقد سواء کان الکاشف عنه فعلا أو قولا أو کتابه.

(19) لأن الأول یکشف عن عدم الرضا بالعقد و الثانی یکشف عن الرضا به فلا بد من ترتب الأثر علیه حینئذ، و المناط کله علی ظهور الفعل فی الکراهه فیدل علی الفسخ أو الرضا فیدل علی الإمضاء.

(20) للأصل، هذا إذا کان الفعل أو القول مجملا و أما مع الظهور العرفی فی الرضا أو الکراهه فالمتبع هو الظهور لکونه حجه عقلائیه.
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مسأله 1: لا أثر لمجرد الرضا القلبی
(مسأله 1): لا أثر لمجرد الرضا القلبی، و الکراهه القلبیه فی الإمضاء و الفسخ ما لم یکن مبرز خارجی فی البین من فعل أو قول (21).

مسأله 2: لو ادعی ذو الخیار انه فسخ
(مسأله 2): لو ادعی ذو الخیار انه فسخ فإن کان ذلک بعد انقضاء زمان الخیار لا یسمع منه بلا حجه شرعیه و إن کان قبله یسمع (22).

مسأله 3: إنکار البیع لیس بفسخ
(مسأله 3): إنکار البیع لیس بفسخ (23).

______________________________

(21) لأن العقود و الإیقاعات بل مطلق التفاهمات العرفیه مطلقا عند العقلاء تدور مدار الابرازات الخارجیه فما لم یکن مبرز خارجی فی البین لا یرتّبون علیه الأثر خصوصا عند الاحتجاج و التخاصم و اللجاج فیدور نظام المعاش فیما بینهم علی ذلک.

نعم، جواز التصرف فی مال الغیر شرعا مع إحراز رضائه و لو لم یصدر منه قول أو فعل شی ء آخر لا ربط له بالعقود و الإیقاعات الدائره بینهم المجعوله لسد باب الخصومه و النزاع و مقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بعد الشک فی شمول أدله تلک العناوین لمجرد قصدها و إرادتها من دون مبرز خارجی من فعل أو قول أو نحوهما، فالفعل المنبعث عن الکراهه القلبیه فسخ و الفعل المنبعث عن الرضا القلبی إمضاء و یکفی فی ذلک الارتکاز الإجمالی و لا یحتاج إلی الالتفات التفصیلی، للأصل بعد تحقق أصل الانبعاث فی الجمله و یأتی فی الرجوع فی الطلاق الرجعی بعض ما یرتبط بالمقام.

(22) لأن من ملک شیئا ملک الإقرار به.

(23) لعدم دلیل علیه، و ما قالوه فی ان إنکار الطلاق رجعه انما هو لدلیل 

ص: 246








مسأله 4: لو صدر منه فسخ و إمضاء للبیع و شک فی المتقدم و المتأخر فالبیع باق
(مسأله 4): لو صدر منه فسخ و إمضاء للبیع و شک فی المتقدم و المتأخر فالبیع باق و لکن لا وجه لاحتمال الخیار (24).

مسأله 5: إذا وکل غیره فی إعمال الخیار فأمضی الوکیل و فسخ الموکل أو بالعکس یقدم ما صدر عن الموکل
(مسأله 5): إذا وکل غیره فی إعمال الخیار فأمضی الوکیل و فسخ الموکل أو بالعکس یقدم ما صدر عن الموکل (25) هذا مع التقارب، و أما مع السبق و اللحقوق فیقدم السابق مطلقا (26).

مسأله 6: لو اشتری عبدا بجاریه مع الخیار و قال أعتقهما
(مسأله 6): لو اشتری عبدا بجاریه مع الخیار و قال أعتقهما لا وجه لتقدیم الفسخ علی الإجازه هنا (27).


الرابع من أحکام الخیار: انه یجوز للطرف الآخر التصرف فی مورد الخیار

الرابع من أحکام الخیار: انه یجوز للطرف الآخر التصرف فی مورد الخیار (28).

______________________________

خاص له لما سیأتی و التعدی عنه قیاس.

(24) أما الأول لأصاله بقاء البیع، و احتمال الخیار منفی للعلم بعدمه إما بالفسخ أو بالإمضاء.

(25) لکون الوکیل متفرعا علیه، و لانعزال الوکیل بعمل الموکل.

(26) إن قلنا بالانعزال من حین فعل الموکل و یقدم قول الموکل مطلقا ان قلنا بالانعزال من حین عقد الوکاله و المسأله سیاله فی موارد کثیره.

(27) لعدم دلیل علیه، و کذا لا وجه لعتق خصوص العبد فقط.

نعم، یمکن أن یقال: ببقاء أثر العقد مع الشک فی الفسخ فی مثل هذا التعبیر و التفصیل یطلب من المطولات.

(28) لحصول الملکیه بمجرد البیع فالمقتضی للجواز و هو سلطنه الناس علی أموالهم موجود و المانع عنه مفقود لأن ما یتوهم من المانع انما هو تعلق حق ذی الخیار به و لکنه مدفوع لأن المانعیه إنما تثبت إذا تعلق الحق بشخصیه 

ص: 247









و کما یجوز ذلک تکلیفا ینفذ وضعا أیضا (29)، و لکن لو أمکنه رد نفس العین بفسخ و إقاله أو شراء ثانیا من المشتری وجب علیه ذلک (30) بل یجبر علیه (31)، و کذا الکلام فی التصرف فی المنافع إتلافا أو نقلا (32)،

______________________________

العین من حیث البقاء و الإبقاء فلا وجه لتصرف الطرف حینئذ أبدا کما فی حق الرهانه، و أما إذا کان الحق متعلقا بالمالیه لا بالشخصیه من حیث الإبقاء فلا مانع فی البین أصلا و التعلق بالنحو الثانی معلوم و بالنحو الأول مشکوک و هو عین الدعوی فلا وجه للاعتماد علیه إلا إذا ثبت ذلک بدلیل خاص و هو مفقود و لا فرق فیه بین جمیع أنحاء الخیارات إلا خیار أستفید من دلیله الالتزام بإبقاء شخص العین من حیث هی، فلا یجوز التصرف حینئذ لمکان هذا الالتزام.

(29) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق بینهما.

(30) لوجوب رد نفس العین مع إمکانه عرفا و لا تصل النوبه إلی بذل العوض حینئذ.

(31) لأن هذا من احدی موارد الحسبه التی تکون للحاکم الشرعی التسلط علیه.

(32) لما تقدم فی التصرف فی العین بلا فرق فی ذلک بینهما من وجود المقتضی- و هو الملکیه ملکیه مستعده للدوام فیملک المنفعه مطلقا فله أن یتصرف فیها بما شاء- و فقد المانع لأن النماء تابع لأصل الملکیه للعین و المفروض حصولها فیملک المفسوخ علیه المنفعه ملکیه حینئذ مطلقه و مقتضی قاعده نفوذ تصرفه فیه بأی نحو شاء و أراد صحه استیفاء منفعه ملکه کیف ما شاء و قد تقدم جمله من الفروع المناسبه للمقام فی أحکام المقبوض بالعقد الفاسد و فی خیار الغبن و غیرها.

ثمَّ انه لا فرق فیما تقدم بین ما إذا لم یکن للمفسوخ علیه خیار من جهه أخری أو کان له ذلک.
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و لو وقع تصرف من قبل من علیه الخیار یوجب ذلک سقوط أصل الخیار (33). و لو علم من القرائن المعتبره ان المقصود من الخیار رد شخص العین من حیث هو لا یجوز تصرف من علیه الخیار تکلیفا (34) و لو خالف و تصرف فبالنسبه إلی نفوذه یکون من صغریات الفضولی فیتوقف علی إمضاء من له الخیار.


الخامس من أحکام الخیار: ان أثره تزلزل العقد فقط

الخامس من أحکام الخیار: ان أثره تزلزل العقد فقط لا أن تکون الملکیه تحدث بعد انقضائه بل هی تحدث بمجرد العقد فیصیر الخیار حق لصاحبه فی ملک الآخر (35).

______________________________

(33) لکشفه عن الرضا بالعقد إلا إذا کانت فی البین قرینه علی الخلاف.

(34) لأن مرجعه إلی التزام إبقاء العین حتی یری ذو الخیار رأیه.

(35) للوجدان، و العرف، و الاعتبار، و ظاهر الأخبار، و العموم و الإطلاق.

أما الأول: فنری بالوجدان أنا إذا اشترینا شیئا مع وجود خیار فی البین أن المبیع دخل فی ملکنا و الثمن خرج عن ملکنا و دخل فی ملک البائع ملکیه متزلزله.

و أما الثانی: فلا ریب فی أن العرف و العقلاء یتوسلون بأسباب المعاملات إلی التملیک و التملک و یجعلونها أسبابا لذلک فعلا من دون توقف علی سبب آخر و یرون إعمال الخیار فسخ الملکیه الحاصله و انقضائه أو إمضاء العقد استحکاما للملکیه لا موجبا لأصل حدوثها.

و لنا أن نستدل علی حصول الملکیه بالعقد من ماده الخیار و الاختیار لأنه لو لا حصول الملکیه لا یتصور معنی صحیح للخیار کما لا یخفی.

و أما الثالث: فالملکیه أمر اعتباری و البیع مثلا سبب لها و البناء العقلائی یشهد بعدم تخلف المسبب عن السبب فی هذه الاعتباریات إلا لعدم المقتضی أو لوجود المانع و هما مفروض الانتفاء.
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______________________________

و أما الرابع: فصحیح ابن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع المتاع بنساء فیشتریه من صاحبه الذی یبیعه منه قال: نعم لا بأس به فقلت له: اشتری متاعی فقال: لیس هو متاعک و لا بقرک و لا غنمک» «1»، فإن ذیله ظاهر فی انتقال الحیوان قبل انقضاء الخیار، مع أنا لا نحتاج إلی الأخبار فی الأمور العرفیه النظامیه لأن ثبوت الردع فیها مانع لا أن نحتاج إلی التعبد.

و أما الأخیر: ففی الإطلاقات و العمومات- کتابا و سنه- الظاهر فی حصول المسبب عند حصول السبب غنی و کفایه، و قد یستدل بالنبوی المعروف: «الخراج بالضمان» «2»، أیضا.

بدعوی: أن المراد بالضمان الخساره لا الغرامه و «الباء» لمجرد الإلصاق و المقارنه و السببیه و الخساره ملازم للملکیه و خساره المبیع مع التلف علی المشتری و الثمن علی البائع فالخراج الذی هو نماء الملک یکون لمالکه قهرا و لکن علی فرض تمامیه هذا الدعوی لا بد من تخصیصه بغیر الخیار المختص بالمشتری إذ الضمان فیه علی البائع للأخبار الآتیه فی المسأله اللاحقه. و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه توقف الملک بعد العقد علی انقضاء الخیار و اختلف من بعده الفقهاء فی أنه عام لجمیع الخیارات أو یختص ببعضها و ان انقضاء زمان الخیار کاشف عن حصول الملکیه حین العقد أو ناقل. و الظاهر أن ذلک کله خلاف المحکمات العرفیه فی المعاوضات النظامیه و الأدله الشرعیه منزله علی العرفیات ما لم یکن تعبد خاص فی البین و العرف یری أن الملکیه تحصل بالعقد و یجعل العقد من الأسباب الناقله لها.

و استدل للشیخ رحمه اللّه بظاهر صحیح ابن سنان الوارد فی خیار الحیوان قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الدابه أو العبد و یشترط إلی یوم أو یومین فیموت العبد و الدابه أو یحدث فیه حدث علی من ضمان ذلک؟ فقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود حدیث: 3.

(2) سنن ابن ماجه باب: 43 من أبواب التجارات.
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______________________________

علی البائع حتی ینقضی الشرط ثلاثه أیام و یصیر المبیع للمشتری شرط البائع أو لم یشترطه» «1»، و فی ذیله قال علیه السّلام: «و إن کان بینهما شرط أیاما معدوده فهلک فی ید المشتری قبل أن یمضی الشرط فهو من مال البائع» «2»، و قریب منه خبر عبد الرحمن «3»، و مرسل ابن رباط «4»، و الأخبار التی ستأتی فی المسأله اللاحقه.

بدعوی: أن قوله علیه السّلام: «فهو من مال البائع» یعنی أن خسارته علیه و نماءه له و هما ملازمان للملکیه فلا یصیر المبیع فی زمان الخیار ملکا للمشتری.

و فیه. أولا: أن هذه الأخبار مختصه بخصوص الحیوان المبیع و التعدی منه إلی غیره و إلی الثمن یحتاج إلی دلیل و هو مفقود فی هذا الحکم المخالف للعمومات و الإطلاقات.

و ثانیا: ان إعراض المشهور عن إطلاقها أوهنها.

و ثالثا: ان هذا حکم من الأحکام کما یأتی فی المسأله اللاحقه و لا ربط له بما نحن فیه إلا إذا ثبت ان منافع المبیع للبائع، و هناک ملازمه بین أن کل من کان الضمان علیه کانت المنافع له و هذا أماره الملکیه، و کذا ثبت أن قاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له تدل علی مورد أن الخیار ملک لمن لا خیار له.

و کل منهما مخدوش.

أما الأولی: فالملازمه لو کانت فهی غالبیه لا أن تکون حقیقیه واقعیه فإن فی مورد الغصب و الإتلاف ضمان مع أنه لیست المنافع للضامن، و قاعده أن التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له تدل علی الملکیه المستقره کما تأتی الإشاره إلیه فی الفرع اللاحق و هذه الأمور لا تقاوم الإطلاقات و العمومات الظاهره فی حصول الملکیه بمجرد تحقق السبب فالمشهور هو المنصور.

و یمکن أن یکون مراد الشیخ رحمه اللّه الملکیه المستقره فیرتفع النزاع حینئذ عن البین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 2، 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 1 و 5.
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السادس من أحکام الخیار: ما جعل من القواعد

السادس من أحکام الخیار: ما جعل من القواعد و هی: أن التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له (36).

______________________________

و یصیر النزاع لفظیا کما هو الغالب فی جمله من النزاعات العلمیه.

(36) البحث فی هذه القاعده من جهات.

الأولی: الأقوال فیها ثلاثه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 17، ص: 252

أحدها: الاختصاص بخیار الحیوان و الشرط لذکرهما فی صحیح ابن سنان- کما تقدم- و قد اختاره صاحب الجواهر رحمه اللّه.

الثانی: جریانها فیهما و فی خیار المجلس أیضا کما یظهر عن شیخنا الأنصاری.

الثالث: التعمیم لکل خیار نسب ذلک إلی المشهور.

الثانیه: الأخبار الوارده فی المقام و هی أربعه منها صحیح ابن سنان المتقدم، و خبر عبد الرحمن قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری أمه بشرط من رجل یوما أو یومین فماتت عنده و قد قطع الثمن علی من یکون الضمان؟ فقال علیه السّلام: لیس علی الذی اشتری ضمان حتی یمضی شرطه» «1»، و منها مرسل ابن رباط عن الصادق علیه السّلام قال: «إن حدث بالحیوان قبل ثلاثه أیام فهو من مال البائع» «2»، و منها النبوی: «فی رجل اشتری عبدا بشرط ثلاثه أیام فمات العبد فی الشرط قال یستحلف باللّه ما رضیه ثمَّ هو برئ من الضمان» «3»، و قد تقدم صحیح ابن سنان المشتمل علی الشرط أیضا، و قد یطلق الشرط علی خیار المجلس أیضا فیمکن أن یستفاد منه مدرک القولین الأولین.

و أما التعمیم بالنسبه إلی جمیع الخیارات فهو مطابق للقاعده بناء علی عدم حصول الملکیه إلا بعد انقضاء الخیار لبقاء العوضین علی ملک مالکها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 5.
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______________________________

الأول حینئذ فیکون التلف علیهما.

و أما بناء علی المشهور من حصول الملکیه بالعقد فالصور المتصوره أربعه.

الأولی: کون الخیار للبائع و تلف المبیع فی ید المشتری، و تلفه علی المشتری مطابق للقاعده الأولیه لکونه ماله و ملکه فتکون خسارته علیه.

الثانیه: کون الخیار للمشتری و تلف الثمن فی ید البائع و کون خسارته علی البائع مطابق للقاعده الأولیه أیضا لکونه ملکه، فتکون تلفه و خسارته علیه.

الثالثه: کون الخیار للمشتری و تلف المبیع فی یده و لا ریب فی کون تلفه من البائع مخالف للقاعده الأولیه.

الرابعه: کون الخیار للبائع و تلف الثمن فی یده و لا ریب فی أن کون تلفه من المشتری مخالف للقاعده الأولیه فإن تمت قاعده: أن التلف فی زمان الخیار ممن لا خیار له بالنسبه إلی هاتین الصورتین الأخیرتین تثبت هذه القاعده علی الإطلاق و بنحو الکلیه و إلا فلا.

الثالثه: استدل علی شمول القاعده لجمیع الخیارات.

تاره: بأن لفظ الشرط الوارد فی مثل صحیح ابن سنان المتقدم شامل لجمیع الخیارات فیشملها الحکم قهرا بقرینه صحیح فضیل عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: ما الشرط فی غیر الحیوان؟ قال علیه السّلام: البیعان بالخیار ما لم یفترقا، فإذا افترقا فلا خیار بعد الرضا منهما» «1»، فیستفاد من مثله ان إطلاق الشرط علی الخیار کان شائعا عند الرواه و لم یکن مخصوصا بخصوص خیار الشرط.

و اخری: بقوله علیه السّلام: «حتی ینقضی الشرط ثلاثه أیام و یصیر المبیع للمشتری» «2»، فإنه فی قوه أن یقال: «حتی یصیر البیع لازما» و هذا المناط جار فی جمیع البیوع الخیاریه فالمناط واحد فی الجمیع فکما فی سائر الموارد التی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخیار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الخیار حدیث: 2.
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______________________________

یستظهر المناط و یعمل به فلیکن المقام کذلک. و لکن الإنصاف ان الجزم بالمناط مشکل.

و ثالثه: بما فی مفتاح الکرامه: «ان قولهم التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له قاعده لا خلاف فیها و لعل الحکمه فی جعل هذه القاعده ترغیب الطرفین إلی الاهتمام بعدم تلف المال حتی یتبین الحال أما ذو الخیار فلأن المال ماله و أما غیره فلأن التلف لو حصل یکون علیه».

الرابعه: لا تجری هذه القاعده فی الخیار المشترک لعدم الموضوع لها فیخرج عنها تخصصا، مضافا إلی ظهور الإجماع علی العدم، و کذا لا یجری فیما إذا کان الخیار للأجنبی، لأنه خلاف المنساق من الأدله، و کذا لا مجری لها فی غیر البیع لأن الحکم خلاف القاعده لا بد و ان یقتصر فیه علی المتیقن من الدلیل.

الخامسه: المتیقن من الأدله و المنصرف العرفی من الأخبار انما هو الخیار المتصل بالعقد فی هذا الحکم المخالف للقاعده فلا تجری قاعده التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له فی الخیار المنفصل عن العقد بالشرط أو فی خیار العیب و الغبن ان قلنا بثبوتهما بعد ظهور الغبن و العیب لا من حین وجودهما الواقعی.

السادسه: ظاهر الأخبار التی هی مدرک القاعده «1»، اختصاصها بتلف المبیع و هو المتیقن من الإجماع علی فرض ثبوته، فالتعدی إلی الثمن بأن یکون فی تلفه فی مده خیار البائع المختص به من مال المشتری مشکل إلا بعد تمامیه أمرین.

أحدهما: تحقق المناط و الملاک الذی تقدم و هو صیروره البیع لازما و خروجه عن معرضیه التزلزل.

ثانیهما: استصحاب ضمان المشتری له الثابت قبل إقباضه للثمن إلی البائع فیفسخ البیع بالتلف و یتلف الثمن من مال المشتری لا محاله.

______________________________

(1) راجع صفحه: 252.
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..........

______________________________

و فیه: ان ضمان الإقباض مع ضمان التلف ممن لا خیار له مختلفان عرفا فلا یثبت الأخیر باستصحاب الأول فإن ضمان الأول ضمان المعاوضی و تدارک عوض المبیع و ضمان الأخیر إنما هو الخساره و النقص المالی الذی یرد علی صاحب المال و این أحدهما من الآخر حتی یثبت بالاستصحاب إلا أن یتمسک بالمسامحه العرفیه.

السابعه: ظاهر الأخبار و المتیقن من الإجماع علی فرض الثبوت اختصاص القاعده بالمبیع الشخصی و التعمیم إلی الکلی المنطبق علی الفرد یحتاج إلی ثبوت أمرین.

أحدهما: تحقق المناط و الملاک و تقدم عدم تمامیته.

ثانیهما: أن بیع الکلی المنطبق علی الفرد کبیع الشخصی عرفا فیشمله کلما ثبت له من الأحکام.

و فیه: انه من مجرد الدعوی بلا دلیل علیه من عقل أو نقل.

الثامنه: تختص القاعده بخصوص التلف سواء کان سماویا أو بحکم الشارع بإتلافه فلا تشمل الإتلاف لأن له حکم آخر فإنه إن کان من ذی الخیار فیوجب سقوط خیاره و إن کان ممن علیه الخیار فلذی الخیار إمضاء البیع و الرجوع إلی المثل أو القیمه و له الفسخ و الرجوع إلی الثمن و ان کان من الأجنبی فکذلک أیضا إلا أن الفاسخ یرجع إلی المفسوخ علیه و هو یرجع إلی المتلف و یصح رجوع الفاسخ إلی المتلف أیضا و للمفسوخ علیه الرجوع إلی الفاسخ أو المتلف مع التلف و لا اختصاص لهذه المسأله بالمقام بل هی سیاله فی جمیع الموارد التی یبقی فیها الخیار أو یتحقق فیها الإقاله مع عدم بقاء العوضین أو أحدهما.

التاسعه: حکم تلف البعض حکم تلف الکل، و کذا تلف وصف الصحه فی انه ممن لا خیار له، لإطلاق ما تقدم من الصحیح «1»، و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) راجع صفحه: 250.
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..........

______________________________

العاشره: مورد قاعده: «التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له» انما هو بعد تحقق القبض و أما قبل القبض فتلف المبیع من البائع سواء کان فی البین خیار أولا، للإجماع، و لقاعده کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه فمع وجود هذه القاعده المعمول بها لا مجال للقاعده الأولی، کما لا وجه لتوهم المعارضه، لإجماعهم علی تقدیم قاعده کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه علی قاعده: (التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له).

الحادیه عشره: ظاهر قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فهلک فی ید المشتری قبل أن یمضی الشرط فهو من مال البائع» «1»، و قول الفقهاء: «التلف فی زمن الخیار ممن لا خیار له» تحقق إضافه حقیقیه لهذا المال إلی من لا خیار له و لا تثبت هذه الإضافه إلا بانفساخ العقد قبل التلف انا ما و دخول المال فی ملک من لا خیار له ثمَّ التلف فی ملکه و لا محذور فیه من عقل أو نقل بل لا بد من الأخذ بهذا الظهور صونا لکلام المتکلم العاقل عن اللغویه أو الحمل علی ما یبعد عن الأذهان العرفیه، فهذا من سنخ دلاله الاقتضاء المعتبره عند أبناء المحاوره مطلقا إذ لا وجه لضمان شخص مال غیره، و أما سائر الاحتمالات المذکوره فی المفصلات مما لا دلیل علیها بل لا قائل بجمله منها کما هو واضح علی المتتبعین.

ان قیل: لا وجه لضمان شخص ملک الغیر بناء علی حصول الملکیه بمجرد العقد، مع أن کون منافع المال لمن له الخیار یقتضی أن یکون العین ملکا له.

یقال: لا موضوع أصلا لهذا الإشکال، لأنه مع فرض انفساخ العقد آنا ما تحقیقا أو تقدیرا و انتقال المال عن من له الخیار إلی من لا خیار له لا یبقی موضوع لتوهم هذا الإشکال.

الثانیه عشره: هل تختص هذه القاعده بما إذا کان الخیار متعلقا بنفس العین من حیث هی أو یعم بما إذا تعلق بمالیه المال؟ ظاهر الأخبار و الکلمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخیار حدیث: 2.
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السابع من أحکام الخیار: انه لو شک فی سقوطه بعد ثبوته یحکم بعدم السقوط

السابع من أحکام الخیار: انه لو شک فی سقوطه بعد ثبوته یحکم بعدم السقوط (37).


الثامن: بعد تحقق الفسخ یجب علی الفاسخ إعلام المفسوخ علیه بالحال لو لم یعلم به

الثامن: بعد تحقق الفسخ یجب علی الفاسخ إعلام المفسوخ علیه بالحال لو لم یعلم به (38)، و یضمن لو تلف فی یده و کذا العوض فی ید المفسوخ علیه (39).

______________________________

و إن کان هو الأول و لکن یحتمل الأخیر، لأن العین طریق إلی التحفظ علی المالیه و علی هذا یصیر إطلاق القاعده موافقا لأصاله بقاء الخیار فیصیر المعنی ان التلف فی زمان الخیار ممن لا خیار له أی: انه لا یوجب سقوط الخیار فإن شاء ذو الخیار فسخ ورد بدل التالف و یأخذ العوض و إن شاء امضی البیع، و علی هذا الاحتمال یسقط البحث عن الجهه الحادیه عشر فتأمل و راجع المفصلات لعلک تجد ترجیحا لهذا الاحتمال.

(37) لاستصحاب بقائه سواء کان منشأ الشک تلف العین أو شی ء آخر فمقتضی الأصل بقاء الخیار إلا أن یدل دلیل بالخصوص علی السقوط بالتلف أو نحو ذلک و قد مر تفصیل ذلک فی أقسام الخیارات.

(38) لصیرورته ملکا للمفسوخ علیه فیجب علیه استرضاؤه فی بقائه تحت یده و لا یجری الاستصحاب لتغیر الموضوع.

(39) لقاعده الید الشامله للمقام أیضا. و احتمال اختصاصها بالید العادیه فلا تشمل مطلق الید.

باطل: بعد ظهور الإطلاق.

نعم، خرج منها الأمانات المالکیه و الشرعیه و بقی الباقی. و اللّه تعالی هو العالم.
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فصل فیما یدخل فی المبیع


اشاره

فصل فیما یدخل فی المبیع



مسأله 1: یدخل فی المبیع کل ما یشمله اللفظ بحسب المتعارف عند الناس

(مسأله 1): یدخل فی المبیع کل ما یشمله اللفظ بحسب المتعارف عند الناس (1)، فلو باع بستانا دخل فیه الأرض و الشجر و النخل و الأبنیه التی فیها و سورها و ما یعد من توابعها و مرافقها کالبئر و الناعور و الحظیره و نحوها (2) و لو باع أرضا لا یدخل فیها النخیل و الأشجار التی فیها، و کذا لا یدخل الزرع فیها (3)

______________________________

فصل فیما یدخل فی المبیع

(1) لأن المدار فی ألفاظ العقود تعمیما و تخصیصا هو المحاورات العرفیه ما لم یرد دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام.

(2) لشمول لفظ البستان لذلک کله ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف و یمکن أن یکون بعض الأبنیه الخاصه خارجه بالقرینه و إلا فظاهر اللفظ هو الشمول للجمیع.

نعم، لو شک فی الشمول و عدمه، فأصاله عدم النقل جاریه. فالأقسام ثلاثه: الشمول عرفا، و عدمه کذلک، و الشک فی الشمول و عدمه و المرجع فی الأخیر أصاله عدم النقل و الانتقال، و الظاهر أن الأشجار الیابسه المنصوبه من القسم الأول فیشملها لفظ البستان.

3) لعدم دخول ذلک کله فی مفهوم الأرض لا لغه و لا عرفا و لا شرعا.
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إلا مع الشرط (4)، و کذا لا یدخل الحمل فی بیع الام و الثمره فی بیع الشجر بلا شرط (5).


مسأله 2: لو باع نخلا فإن کان مؤبرا فالثمره للبائع

(مسأله 2): لو باع نخلا فإن کان مؤبرا فالثمره للبائع (6) و یجب علی المشتری إبقاؤها علی ما جرت به العاده فی إبقاء تلک الثمره (7) و إن لم یکن مؤبرا کان للمشتری (8) و یختص هذا التفصیل بالبیع و أما فی غیره فالثمره للناقل سواء کانت مؤبره أو لا کما انه مختص بالنخل فلا یجری فی

______________________________

(4) لأنه لا ریب فی الشمول حینئذ عرفا، و إجماعا، و نصا ففی صحیح الصفار: «انه کتب إلی أبی محمد علیه السّلام فی رجل اشتری من رجل أرضا بحدودها الأربعه و فیها زرع و نخل و غیرهما من الشجر، و لم یذکر النخل و لا الزرع و لا الشجر فی کتابه، و ذکر فیه انه قد اشتراها بجمیع حقوقها الداخله فیها و الخارجه منها، أ یدخل الزرع و النخل و الأشجار فی حقوق الأرض أم لا؟ فوقع علیه السّلام: إذا ابتاع الأرض بحدودها و ما أغلق علیه بابها فله جمیع ما فیها إن شاء اللّه» «1».

(5) للأصل و العرف و الإجماع.

6) للأصل، و الإجماع، و النص قال علی علیه السّلام: «من باع نخلا قد أبره فثمره للبائع إلا أن یشترط المبتاع ثمَّ قال: قضی به رسول اللّه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی رسول اللّه أن ثمر النخل الذی أبرّها إلا أن یشترط المبتاع» «3».

(7) لأنه لازم الالتزام علی نفسه بکونها للبائع مضافا إلی الإجماع و التسالم علیه.

(8) للإجماع، و مفهوم ما تقدم من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام العقود.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام العقود حدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام العقود حدیث: 3 و 2.
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غیره فالثمره فیه للناقل مطلقا إلا مع الشرط (9).


مسأله 3: إذا باع الأصول و بقیت الثمره للبائع و احتاجت الثمره إلی السقی

(مسأله 3): إذا باع الأصول و بقیت الثمره للبائع و احتاجت الثمره إلی السقی یجوز لصاحبها أن یسقیها (10) و لیس لصاحب الأصول منعه (11)، و کذا العکس (12) و لو تضرر أحدهما بالسقی و الآخر بترکه یقدم حق المشتری (13) و لکن الأحوط التصالح و التراضی بأی نحو کان و لو ببذل الأرش للمتضرر منهما (14).


مسأله 4: لو باع بستانا و استثنی نخله مثلا فله الممر إلیها

(مسأله 4): لو باع بستانا و استثنی نخله مثلا فله الممر إلیها و المخرج و مد جرائدها فی الفضاء و عروقها فی الأرض (15) و لیس للمشتری منع

______________________________

(9) کل ذلک للأصل و الإجماع و اختصاص دلیل التفصیل بخصوص البیع و خصوص النخل ففی غیرهما یرجع إلی الأصل و أما مع الشرط فیصح أن یکون للمنقول إلیه مطلقا، لعموم وجوب الوفاء بالشرط.

(10) لقاعده السلطنه المقتضیه لذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع و التسالم علیه.

(11) لأصاله عدم حق له علی ذلک.

(12) لأنه یجری فیه جمیع ما تقدم فی سابقه من قاعده السلطنه بالنسبه إلی صاحب الأصل، و أصاله عدم حق المنع بالنسبه إلی غیره.

(13) لأن البائع هو الذی أدخل الضرر علی نفسه بإقدامه علی مثل هذا البیع.

(14) لاختلاف الأقوال فی المسأله منها تقدیم قول البائع، لأنه أسبق و منها مراعاه أقوی الضررین و لکن لا دلیل علی کل منهما کما لا یخفی.

(15) لشمول الاستثناء لذلک کله بالتبع أیضا، مضافا إلی الإجماع و النص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قضی النبی صلّی اللّه علیه و آله فی رجل باع نخلا و استثنی غله نخلات فقضی له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالمدخل إلیها و المخرج منها و مد 
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شی ء من ذلک (16)، و إذا باع دارا دخل فیها الأرض و الأبنیه الأعلی و الأسفل إلا أن یکون الأعلی مستقلا عند المتعارف و بنظر أهل الخبره و کذا یدخل السرادیب و الأبواب و الأخشاب المتداخله فی البناء و الأوتاد المثبته فیه بل السلم المثبت علی شبه الدرج و نحو ذلک من آلات الکهرباء و نحوها (17) و لا یدخل الرحی المنصوبه و الشجر و النخل و المفاتیح إلا مع جریان العاده أو الشرط (18).


مسأله 5: الأحجار المخلوقه فی الأرض و المعادن المکتومه فیها تدخل فی بیعها تبعا

(مسأله 5): الأحجار المخلوقه فی الأرض و المعادن المکتومه فیها تدخل فی بیعها تبعا (19) و أما الأحجار المدفونه فیها فهی خارجه (20).

______________________________

جرائدها» «1».

(16) لأصاله عدم حق له علیه بعد شمول الاستثناء لذلک أیضا بالتبع.

(17) لجریان العرف و العاده علی ذلک کله فکل ما کانت أماره معتبره فی البین تدل علی دخوله فی البیع یدخل و کل ما لم تکن اماره علیه یخرج سواء کانت إماره علی الخروج أولا، لأصاله عدم الانتقال و لا بد من مراجعه الثقه من أهل الخبره فإنهم أعرف بهذه الأمور الفقهیه فإن حکموا بالدخول یتبع قولهم، و کذا لو حکموا بعدم الدخول، و فی مورد الشک فالمرجع هو أصاله عدم النقل.

(18) أما خروجها فللأصل، و أما الدخول مع جریان العاده أو الشرط فهو أوضح من أن یستدل علیه.

(19) لحکم العرف بذلک مضافا إلی عدم الخلاف إلا إذا کانت أهمیه عظمی لم یحکم العرف بالتبعیه أو تردد فیها فیرجع إلی الأصل حینئذ و بذلک یمکن أن یجمع بین قول المشهور و من نسب إلیه القول بعدم الدخول.

(20) للأصل بعد عدم حکم العرف بالتبعیه أو شکه فیها.

نعم، لو باعها بکل ما فیها تدخل حینئذ و اللّه تعالی هو العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2.
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فصل فی النقد و النسیئه


اشاره

فصل فی النقد و النسیئه



مسأله 1: من باع شیئا و لم یشترط فیه تأجیل الثمن یکون نقدا و حالا

(مسأله 1): من باع شیئا و لم یشترط فیه تأجیل الثمن یکون نقدا و حالا (1)

______________________________

و هما: من المعاملات النظامیه العامه لا تختص بمذهب و مله بل جاریه فی جمیع الملل و الأدیان و جمیع الأمکنه و الأزمان.

و الشقوق العقلیه بالنسبه إلی العوضین أربعه: لأن کلا منهما إما نقد و یسمی بالنقد، أو المبیع نقد و الثمن مؤجل و یسمی بالنسیه، أو یکون بالعکس و یسمی بالسلف، أو کل منهما مؤجل و یسمی بیع الدین بالدین. و جمیع ذلک من المفاهیم المبینه العرفیه فلا یحتاج إلی البیان و شرح اللفظ.

و الکل صحیح إلا الأخیر فهو باطل بأقسامه الثلاثه.

الأول: بیع الکلی المؤجل بالکلی المؤجل.

الثانی: أن یبیع دینا سابقا علی العقد قبل حلوله أو بعده بدین کذلک.

الثالث: أن یبیع دینا سابقا بکلی مؤجل أو بالعکس و جمیع هذه الأقسام باطل للإجماع، و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا یباع الدین بالدین» «1».

ثمَّ أن بیع الدین بالدین أقسام کثیره ربما تزید علی أربعین قسما تأتی الإشاره إلی بعضها فی کتاب الدین فی مسأله بیع الدین بالدین إن شاء اللّه تعالی.

(1) للإجماع، و ما هو المتعارف بین الناس، و لموثق عمار بن موسی عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الدین و القرض.
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فللبائع بعد تسلیم المبیع مطالبته متی أراد (2) و لیس له الامتناع عن أخذه متی دفعه المشتری إلیه (3).

______________________________

أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری من رجل جاریه بثمن مسمی ثمَّ افترقا فقال علیه السّلام: وجب البیع و الثمن إذا لم یکونا اشترطا فهو نقد» «1»، و إطلاقه کإطلاق الفتاوی یشمل ما إذا قصد التعجیل فیکون ذکر الأجل مانعا عن الحلول لا أن یکون ذکر التعجیل شرطا فیه فیصیر الإطلاق ظاهرا فی التعجیل کما فی النکاح الدائم و المنقطع فإن بذکر المده فیه یصیر منقطعا و إلا فهو دائم کما عن جمع من أنه مطابق للقاعده لا لأجل النص الخاص الوارد فیه کما عن آخرین.

فیکون بیع المعجل أقسام ثلاثه.

الأول: ما أطلق فیه البیع و لم یذکر الأجل.

الثانی: ما ذکر فیه الحلول.

الثالث: ما أطلق و کانت فی البین قرائن داله علی رضا البائع بتأخیر أداء الثمن فإنه أیضا حال و یجوز للبائع مطالبه الثمن فی أی وقت شاء و أراد، و فی القسم الأول و الأخیر لو شرط التعجیل یصح و یکون فی تخلفه الخیار کما فی تخلف کل شرط و معنی اشتراط التعجیل أی الإسراع العرفی للأداء.

(2) لاقتضاء الحلول ذلک عرفا و شرعا، مع ان لکل ذی حق مطالبه حقه بعد ثبوت المقتضی له و فقد المانع عنه کما هو المفروض فی المقام بل یجوز له الإجبار بعد مراجعه الحاکم الشرعی.

(3) لأصاله عدم ثبوت حق الامتناع له کما فی کل حق حال مع أن فی امتناعه عن القبول نحو تسلط علی المدیون و لا وجه له فی ذلک علیه بل قد یکون ضررا و ظلما و هذه قاعده کلیه جاریه فی جمیع الدیون الحاله و حینئذ لو تلف عند المشتری لا یکون ضامنا بعد عزله و عرضه علی البائع و عدم قبوله له،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2.
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و إذا اشترط تأجیله یکون نسیئه (4) و لا یجب علی المشتری دفعه قبل الأجل و إن طولب به (5)، کما انه لا یجب علی البائع أخذه إذا دفعه المشتری قبله (6).


مسأله 2: لا بد فی النسیئه أن تکون المده معینه مضبوطه لا یتطرق إلیها احتمال الزیاده و النقصان

(مسأله 2): لا بد فی النسیئه أن تکون المده معینه مضبوطه لا یتطرق إلیها احتمال الزیاده و النقصان (7) و لا بأس بما یتسامح به عرفا (8).

______________________________

لأصاله البراءه بعد تحقق الأداء عرفا فلا تشمله قاعده الید و یصیر المال بعد العزل و العرض و الامتناع عن القبول یصیر ملکا للدائن لصدق الأداء حینئذ عرفا و لا یجب علی المدیون حفظه للأصل.

(4) لإجماع الفقهاء بل العقلاء، و نصوص کثیره منها ما تقدم من الموثق و تأتی الإشاره إلی بعضها.

(5) لأجل التزامهما بالتأخیر فصار ذلک حقا للمشتری علی البائع مضافا إلی الإجماع.

(6) لأصاله عدم الوجوب بعد رضائه بالتأخیر و الاقدام المعاملی علی النسبیه، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الوجوب. هذا إذا جعل التأخیر حقا لهما بمعنی: انه لا یطالب البائع إلا بعد انقضاء المده و لا یدفع المشتری إلا کذلک، و یجوز أن یجعل حقا للمشتری فقط بمعنی: انه یجوز له التأخیر إلی المده المعینه و فی أی وقت شاء دفعه فیجب علی البائع القبول حینئذ کما یجوز أن یجعل حقا للبائع فقط بمعنی عدم طلبه إلی المده و لکن لو دفعه المشتری قبله فیصح بالأنحاء الثلاثه و یختلف الحکم باختلاف کیفیه الجعل، و المتعارف هو القسم الأول و الإطلاق منزل علیه إلا مع القرینه علی الخلاف. ثمَّ انه یجوز النسیه بالنسبه إلی تمام الثمن و بالنسبه إلی بعضه مده واحده أو نجوما.

(7) لإجماع الفقهاء، و سیره العقلاء، و عدم دلیل علی الخلاف.

(8) لابتناء المعاملات علی العرفیات و المفروض ان العرف یتسامح فیه 
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مسأله 3: لو اشترط التأجیل و لم یعین أجلا، أو عین أجلا مجهولا کان البیع باطلا

(مسأله 3): لو اشترط التأجیل و لم یعین أجلا، أو عین أجلا مجهولا کان البیع باطلا (9) و لا بد فی المده أن تکون معلومه عند المتعاملین فلا یکفی تعیینه الواقعی بعد جهل المتعاملین به (10)، و لا فرق فی المده بین القصیره- کساعه أو ساعتین- و الطویله کمأه سنه مع وجود غرض صحیح فی البین (11).

______________________________

و لا یراه مانعا عن شی ء فتشمله الإطلاقات و العمومات، فلو جعل المده آخر الشهر الهلالی مع احتماله للتمام و النقصان لا بأس به و کذا فی نظائره.

(9) للغرر، و عدم اقدام المتعارف علی مثل هذا القسم من المعامله، و الشک فی شمول الإطلاقات و العمومات لمثله یکفی فی البطلان، لأن التمسک بها حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک فیرجع إلی أصاله عدم النقل و الانتقال بعد عدم صحه التمسک بأصاله الصحه کما هو سیره الفقهاء فی نظائر المقام.

(10) لأن بناء المعاملات عند العرف علی إحراز المتعاملین خصوصیات العوضین و ما یتعلق بهما بحسب نظرهما و توافقها علیهما کذلک و التعیین الواقعی مع عدم احرازهما له لا أثر له فقراهم انهم یرون لاحرازهم نحو موضوعیه فی معاملاتهم و عهودهم.

نعم، لو کانت معلومه فی الواقع و مجهوله لدیهما و لکن کانت فی معرض العلم بهما عرفا بحیث یقدم علی ذلک نوع الناس لا بأس به حینئذ.

(11) للإطلاق، و الاتفاق، و خبر أحمد بن محمد قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام إنی أرید الخروج إلی بعض الجبال فقال: ما للناس بد من أن یضطربوا سنتهم هذه فقلت له: جعلت فداک إنا إذا بعناهم بنسیه کان أکثر للربح قال علیه السّلام: فبعهم بتأخیر سنه قلت بتأخیر سنتین؟ قال: نعم قلت بتأخیر ثلاث؟

قال علیه السّلام: لا» «1»، و فی خبر البزنطی «2»، عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «أن هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أحکام العقود.

(2) الوسائل باب: 1 من أحکام العقود.
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مسأله 4: لو باع شیئا بثمن حالا و بأزید منه إلی أجل

(مسأله 4): لو باع شیئا بثمن حالا و بأزید منه إلی أجل بأن قال بعتک نقدا بعشره و نسیه إلی سنه مثلا بخمسه عشر و قال المشتری قبلت هکذا- فالأحوط التراضی بینهما بأقل الثمن (12). و لو باعه إلی أجل

______________________________

الجبل قد فتح علی الناس منه باب رزق فقال علیه السّلام: إن أردت الخروج فاخرج فإنها سنه مضطربه و لیس للناس بد من معاشهم فلا تدع الطلب فقلت: انهم قوم ملأی و نحن نحتمل التأخیر فنبایعهم بتأخیر سنه قال بعهم قلت سنتین؟ قال:

بعهم قلت: ثلاث سنین؟ قال علیه السّلام: لا یکون لک شی ء أکثر من ثلاث سنین» محمول علی الإرشاد إلی التحفظ علی المال و عدم تضییعه مهما أمکن و الاستفاده منه فی تمام الأحوال و هو أمر مرغوب لدی العقلاء فی جمیع الأعصار، لا أن یکون المراد بهما الحرمه التعبدیه الشرعیه.

و أما احتمال انه لا وجه لتطویل المده لحلول الدیون بالموت، فلا وجه له لأن الحلول بالموت حکم تعبدی شرعی یجری فی المده القصیره و الطویله فعلی هذا الاحتمال لا بد و ان یمنع عن المده القصیره أیضا.

(12) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب القاعده.

و أخری: بحسب الأخبار الخاصه. أما الأولی فإن کان البیع بالنسبه إلی الثمن المردد من حیث التردید فهو محال، لعدم إمکان تعلق القصد بالنسبه إلی المردد من حیث هو، إذ لا ثبوت له بوجه من الوجوه. و إن کان علی وجه التخییر فی اختیار أی الثمنین شاء فالبیع باطل من جهه جهاله العوض. و إن کان البیع بالأقل و الزیاده فی مقابل التأجیل فهو ربا و یکون من الشرط الفاسد فأصل البیع صحیح لما مر من أن الشرط الفاسد غیر مفسد هذه أصول الأقسام و حکمها.

و أما الأخبار فهی علی قسمین.

الأول: قول علی علیه السّلام فی خبر محمد بن قیس: «من ساوم بثمنین أحدهما 
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..........

______________________________

عاجلا و الآخر نظره فلیسم أحدهما قبل الصفقه» «1»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لا یحل صفقتان فی واحده» «2»، و فی خبر آخر ذلک بأن یقول: «إن کان بالنقد فبکذا و إن کان بالنسبه فبکذا» «3»، و قد عمل بهما جمع مع قصور سندهما.

الثانی: خبر ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام من باع سلعه فقال إن ثمنها کذا و کذا یدا بید و ثمنها کذا و کذا نظره فخذها بأی ثمن شئت و جعل صفقتهما واحده فلیس له إلا أقلهما و إن کانت نظره» «4»، و عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیه السّلام: «ان علیا علیه السّلام قضی فی رجل باع بیعا و اشترط شرطین بالنقد کذا، و بالنسیه کذا، فأخذ المتاع علی ذلک الشرط فقال هو بأقل الثمنین و أبعد الأجلین فیقول: لیس له إلا أقل النقدین إلی الأجل الذی أجله بنسیئه» «5»، و هما معتبران و مشهوران بین الأصحاب لأنهم بین عامل بهما أو حامل لهما علی بعض المحامل فلا محذور فی العمل بهما فیکون تحدیدا شرعیا فی مثل هذا القسم من المعامله کما هو عادته فی جمله من الموارد فیحمل الخبران الأولان علی الکراهه کما هو عاده الفقهاء فی الجمع بین مثل هذه الأخبار.

و أما ما عن الشیخ رحمه اللّه من أن الخبرین مخالفان لأدله اعتبار التراضی فی البیع، و ما عن بعض مشایخنا من استلزامها لوقوع غیر المقصود لعدم القصد إلی البیع بأقل الثمنین إلی أبعد الأجلین.

مخدوش: بأنه عرض علیه هذا النحو من البیع و تحقق منهما التراضی بالنسبه إلی هذا القسم من المعامله عرفا کما تحقق منهما القصد إلیها فی الجمله لکل واحد من الثمنین فیصیر البیع مطابقا للقاعده لأن کون مقصود المتعاملین المردد من حیث التردید باطل قطعا لأنه من مجرد الاحتمال العقلی و انما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2 و 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1 و 2.
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و بأزید منه إلی أجل أخر بطل (13).


مسأله 5: إذا کان التأجیل حقا للمدیون

(مسأله 5): إذا کان التأجیل حقا للمدیون مشتریا کان أو غیره- فأسقطه باختیاره یجوز لصاحب الدین مطالبه الدین (14).


مسأله 6: لا یجوز تأجیل الثمن الحال بل مطلق الدین بأزید منه

(مسأله 6): لا یجوز تأجیل الثمن الحال بل مطلق الدین بأزید منه بأن یزید فی ثمنه الذی استحقه البائع مقدارا لیؤجله إلی أجل خاص، و کذا لا یجوز أن یزید فی الثمن المؤجل لیزید فی الأجل سواء وقع ذلک بنحو البیع أو الصلح أو الجعاله أو غیرها (15)، و یجوز ذلک بوجهین.

______________________________

نظرهما إلی التخییر و هو یوجب الجهاله لو لم یکن معین فی البین و المفروض ان الشارع عینه بأقل الثمنین إلی أبعد الأجلین.

(13) للجهاله، و لأنه مستلزم للربا، و یمکن الإشکال فی الأول بعدم کون هذا النحو من الجهاله التی تؤل إلی العلم مانعا کما یمکن أن یشکل فی الثانی بأنه من الشرط الفاسد و قد مر عدم کونه مفسدا، و لا یجری ما تقدم من الخبرین الدالین علی الصحه بأقل الثمنین إلی أبعد الأجلین فی المقام، لاختلاف الموضوع فیکون من القیاس الباطل، و الحق ان هذه المسائل غیر منقحه فی کلماتهم مع فقدان النصوص فیها.

(14) لوجود المقتضی لجواز المطالبه و فقد المانع عنه بعد کون الأصل فی کل حق أن یکون قابلا للإسقاط إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

نعم، لو کان التأجیل حکما شرعیا أو حقا للدائن أو مشترکا بینه و بین المدیون لا یسقط بإسقاط المدیون حینئذ و لکن کل ذلک خلاف الفرض.

(15) لأن کل ذلک من الربا المحرم بالأدله الثلاثه کما یأتی تفصیله فی محله إن شاء اللّه تعالی بل مورد نزول آیه الربا «1»، کان هذا القسم من الزیاده کما 

______________________________

(1) سوره البقره: 275 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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الأول: أن یهدی إلی الدائن هدیه مثلا و الدائن زاد فی المده تقربا إلی اللّه و إحسانا إلیه فقط، و کذا لو کان ذلک بنحو الجعاله أو الصلح بشرط أن لا یجعل متعلقها نفس الزیاده فی المده بل حصلا بالنسبه إلی شی ء آخر و حصلت الزیاده بداع آخر من صله رحم أو إحسان محض أو نحو ذلک (16).

الثانی: أن یجعل الزیاده المبذوله فی عوض معامله أخری من ثمن مبیع أو اجره أو عوض صلح معاوضی مع اشتراط التأخیر فی الدین الحال إلی أجل خاص من غیر أن یجعل ذلک فی مقابل بذل الزیاده (17). و یجوز

______________________________

فصل فی تفاسیر الخاصه و العامه، و یدل علیه صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام «1»، کما یأتی أیضا.

(16) لأصاله الإباحه و البراءه، إطلاق أدله الصلح و الجعاله، و عدم ربط لبذل المال بزیاده المده بل حصل کل منهما مستقلا فی حد نفسه مع عدم اشتراط من أحدهما علی الآخر فی البین، و الربا إنما یأتی من ناحیه الشرط و مجرد کون بذل المال فی الواقع منشأ لحصول الزیاده فی المده لا یضر بعد عدم ذکر لفظی لذلک ظاهرا و الدواعی و الأغراض الواقعیه لا تصیر قیدا فی العقود الإنشائیه ما لم یکن تقیید لفظی فی الظاهر.

(17) للنصوص، و الإجماع منها خبر ابن عمار قال: «قلت للرضا علیه السّلام:

الرجل یکون له المال فیدخل علی صاحبه یبیعه لؤلؤه تسوی مائه درهم بألف درهم و یؤخر عنه المال إلی وقت قال: لا بأس به قد أمرنی أبی ففعلت ذلک» «2»، و منها خبره الآخر قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام یکون لی علی الرجل دراهم فیقول أخّرنی بها و أنا أربحک فأبیعه جبه تقوّم علیّ بألف درهم بعشره آلاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام العقود حدیث: 6.
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عکس ذلک و هو تعجیل المؤجل من الحقوق المالیه المؤجله بنقصان منها بنحو الصلح أو الإبراء أو نحوهما (18).


مسأله 7: لو باع شیئا نسیئه یجوز شراؤه منه قبل حلول الأجل و بعده بجنس الثمن أو بغیره

(مسأله 7): لو باع شیئا نسیئه یجوز شراؤه منه قبل حلول الأجل و بعده بجنس الثمن أو بغیره سواء کان مساویا للثمن الأول أو أزید منه أو أقل، و سواء کان البیع الثانی حالا أو مؤجلا (19)، و ربما یحتال بذلک

______________________________

درهم- أو قال بعشرین ألفا- و أؤخره بالمال قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار الصریحه فی الجواز و الظاهره فی عدم الجواز مع جعل الزیاده فی مقابل التأخیر و لا یقدح فی ذلک کونه نحو حیله من التخلص من الربا بعد اذن الشارع له فی هذه النصوص و عمل الأصحاب بها و هذه کلها من عنایات الشارع و تسهیلاته لأمته و نعمت الحیله ما یفر بها من الباطل إلی الحق.

(18) للأصل، و الإجماع، و النصوص منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یکون علیه دین إلی أجل مسمی فیأتیه غریمه فیقول:

انقدنی من الذی کذا و کذا واضع لک بقیته أو یقول انقدنی بعضا و أمد لک فی الأجل فیما بقی فقال: لا أری به بأسا ما لم یزد علی رأس ماله شیئا یقول اللّه عز و جل فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ «2»، و قریب منه غیره.

(19) للأصل، و الإطلاقات کتابا و سنه، و إطلاق جمله من الأخبار الخاصه کصحیح ابن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع المتاع بنساء فیشتریه من صاحبه الذی یبیعه منه قال علیه السّلام: نعم لا بأس به فقلت له: اشتری متاعی فقال: لیس هو متاعک و لا بقرک و لا غنمک» «3»، و صحیح ابن حازم قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الدین و القرض.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود: 3.
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للتخلص من الربا ببیع من عنده الدراهم شیئا علی من یحتاج إلیها بثمن إلی أجل ثمَّ یشتری منه ذلک الشی ء حالا بأقل من ذلک الثمن فیعطیه الثمن الأقل و یبقی علی ذمته الثمن الأول (20) و انما یجوز ذلک کله إذا لم

______________________________

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل کان له علی رجل دراهم من ثمن غنم اشتراها منه فأتی الطالب المطلوب یتقاضاه فقال له المطلوب: أبیعک هذا الغنم بدراهمک التی ذلک عندی فرضی قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «1».

و أما خبر ابن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل بعته طعاما بتأخیر إلی أجل مسمی فلما حل الأجل أخذته بدراهمی فقال: لیس عندی دراهم و لکن عندی طعام فاشتره منی قال علیه السّلام: لا تشتره منه فإنه لا خیر فیه» «2»، و کذا خبر عبد الصمد بن بشیر قال: «سأله محمد بن القاسم الحناط فقال أصلحک اللّه أبیع الطعام من الرجل: إلی أجل فأجی ء و قد تغیر الطعام من سعره فیقول: لیس عندی دراهم قال: خذ منه بسعر یومه قال: افهم أصلحک اللّه انه طعامی الذی اشتراه منی قال علیه السّلام: تأخذ منه حتی یبیعه و یعطیک قال: أرغم اللّه أنفی رخص لی فرددت علیه فشدد علیّ» «3»، فلا بد من حملهما علی الکراهه، فما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه فی النهایه من منعه من البیع بعد حلول الأجل بنقصان من الثمن، و نسب إلیه رحمه اللّه أیضا من منعه فی خصوص الطعام بأنه بعد الحلول لا یجوز للبائع أخذ الطعام بدلا من الثمن إلا بما یساومه بلا زیاده. لا دلیل علی کل واحد منهما یصح الاعتماد علیه.

(20) و لا ریب فی جواز هذه الحیله، للأصل و إطلاقات أدله البیع و التجاره، و إطلاق بعض ما تقدم من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب السلف: 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب السلف: 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب السلف: 5.
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یشترط فی البیع الأول، فلو اشترط البائع فی بیعه علی المشتری أن یبیعه بعد شرائه أو شرط المشتری علی البائع أن یشتریه منه لم یصح علی الأحوط (21).

______________________________

(21) نسب ذلک إلی المشهور، و استدل علیه.

تاره: بأنه مستلزم للدور لتوقف البیع الأول علی البیع الثانی توقف المشروط علی شرطه و توقف البیع الثانی علی البیع الأول، لأنه متوقف علی الملک و الملک متوقف علی البیع الأول فیکون البیع الثانی متوقفا علیه و هذا هو الدور.

و أخری: بأنه غیر مقدور حین البیع الأول، مع أن هذا النحو من الشرط لغو.

و ثالثه: بخبر ابن منذور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام یجیئنی الرجل فیطلب العینه فاشتری له المتاع مرابحه ثمَّ أبیعه إیاه ثمَّ أشتریه منه مکانی قال علیه السّلام: إذا کان بالخیار إن شاء باع و إن شاء لم یبع، و کنت أنت بالخیار ان شئت اشتریت و ان شئت لم تشتر فلا بأس، فقلت: إن أهل المسجد یزعمون أن هذا فاسد، و یقولون: ان جاء به بعد أشهر صلح قال علیه السّلام: انما هذا تقدیم و تأخیر فلا بأس» «1»، و خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل باع ثوبا بعشره دراهم، ثمَّ اشتراه بخمسه دراهم أ یحل؟ قال علیه السّلام: إذا لم یشترط و رضیا فلا بأس» «2»، هذه أدلتهم.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأن الشرط فی المقام لیس ما یلزم من عدمه العدم حتی یثبت التوقف الدوری بل بمعنی الإلزام و الالتزام المعاملی فلا توقف من هذه الجهه فی البین.

و أما الثانی: فلفرض تحقق الغرض الصحیح فی البین و المعتبر من القدره حین العمل لا حین إنشاء البیع الأول و هو قادر حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4 و 6.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4 و 6.
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مسأله 8: یجوز بیع الثمن الذی یکون نسیئه بأقل منه أو أکثر إلی نفس المشتری أو إلی غیره

(مسأله 8): یجوز بیع الثمن الذی یکون نسیئه بأقل منه أو أکثر إلی نفس المشتری أو إلی غیره (22).

______________________________

و أما الأخیر: فلا ربط له بالمقام فإن المراد منه عدم إیجاب البیع للمشتری الثانی قبل تحقق البیع و تمامیته من البائع الأول فتکون خلاصه مفاده انه إن کان بنحو المقاوله فلا بأس و ان کان بنحو البیع التام الحقیقی فلا موضوع لصحته.

لعدم ملک العین.

نعم، یصح بناء علی الفضولی، فمقتضی الإطلاقات و العمومات و إطلاق دلیل «المؤمنون عند شروطهم» «1» الصحه فی هذه الصوره أیضا، و لکن الأحوط ما هو المشهور من البطلان.

(22) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات و لا یلزم الربا المعاملی لفرض عدم کون العوضین من المکیل أو الموزون بل من النقود الورقیه المعدوده، و لا الربا القرضی، لفرض أن العنوان هو البیع دون القرض.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 239.
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فصل القبض و التسلیم


اشاره

القبض و التسلیم



مسأله 1: یجب علی المتبایعین تسلیم العوضین بعد العقد

(مسأله 1): یجب علی المتبایعین تسلیم العوضین بعد العقد (1) لو

______________________________

القبض و التسلیم و هما: من المعانی العرفیه المختلفه باختلاف الأشیاء غیر المحدود بحد خاص، بل له عرض عریض جدا بالنسبه إلی متعلق المعاوضات و سائر الخصوصیات.

فالقبض عباره عن استیلاء من انتقل إلیه المال علیه و تمام تمکنه فیما ملکه بکل ما شاء و أراد.

و هما: من المدالیل الالتزامیه العقلائیه لکل معاوضه وقعت بینهم فإنهم یلتزمون بهما فی إنشاءاتهم المعاوضیه کأصل التزامهم بها و یجعلون الالتزام المعاملی طریقا خاصا للاستیلاء علی القبض و التسلیم و هو الغرض الأصلی من المعاوضه و لیس القبض من المعانی المستنبطه حتی نحتاج فیه إلی نظر الفقیه، و تنتهی معانیه إلی ما یقرب من عشره.

(1) لمکان التزامهما بذلک المدلول علیه بالالتزام العقدی الصادر منهما، فتدل علیه إطلاق الأدله الثلاثه من الکتاب و السنه و الإجماع علی وجوب الوفاء بالعقد بمفاده المطابقی و الالتزامی العقلائی و هذا الوجوب مطلق علی کل منهما و لیس بمشروط بقبض الآخر.
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لم یشترط التأخیر (2) فلا یجوز لکل منهما التأخیر مع الإمکان إلا برضا صاحبه (3).

______________________________

(2) لأن هذا الحق متقوم بهما فیجوز لهما شرط التأخیر کیف ما شاءا أو أرادا فیشمله حینئذ عموم: «المؤمنون عند شروطهم» و یکون وجوب التسلم فعلا مع شرط التأخیر من الخلف الباطل و مع عدم الشرط، فمقتضی إطلاق الالتزام بالتسلیم فعلیه القبض کما هو مقتضی کل سبب مطلق مع مسببه.

(3) لحصول الالتزام الفعلی بالتسلیم کذلک لکل منهما إلی الآخر فیحرم نقض هذا الالتزام لأدله وجوب الوفاء بالعقد و کل معاهده معاوضیه وقعت بین العقلاء یلزمها أمور ثلاثه فی عرض واحد لزوم الزوجیه للأربعه.

الأول: وجوب الوفاء بها عند العقلاء کافه و یلزمه الوجوب الشرعی الدال علیه بالکتاب و السنه و الإجماع.

الثانی: التزام کل منهما بتسلیم ما انتقل عنه و هذا التزام منطوقی لنفس معاهدتهم بل لو قیل انه عینها حقیقه و مختلفه معها مفهوما لا بأس به.

الثالث: الإجبار فی الجمله عند الامتناع و انحلال البناء المعاملی المعاوضی و المعاهده المعاوضیه إلی هذه الأمور مما تشهد به فطره کل ذی شعور فلا نحتاج إلی تطویل المقال و تکثیر الاحتمال فیما هو عام البلوی لجمیع الناس فی تمام الأحوال.

ثمَّ إن وجوب التقابض مستقل مطلق غیر مشروط بقبض الآخر کما أن أصل وجوب الوفاء بالعقد کذلک بالنسبه إلیهما و من لوازم کون وجوب الوفاء و وجوب القبض مطلقا و غیر مشروط بوفاء الآخر و قبضه أن امتناع أحدهما عن الوفاء و القبض لا یوجب جواز عدم وفاء الآخر و عدم التسلیم علیه لأن عصیان أحدهما لا یوجب جواز عصیان الآخر.

نعم، لو کان ذلک بعنوان التقاص و قلنا بجوازه فی مثل ذلک و وقع بإذن 
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فإن امتنعا أجبرا (4) و لو امتنع أحدهما مع تسلیم صاحبه اجبر الممتنع (5) و لو اشترط کل منهما تأخیر التسلیم إلی مده معینه جاز (6).


مسأله 2: لیس لغیر من اشترط التأخیر الامتناع عن التسلیم

(مسأله 2): لیس لغیر من اشترط التأخیر الامتناع عن التسلیم لعدم تسلیم صاحبه الذی اشترط التأخیر (7).


مسأله 3: یجوز أن یشترط البائع لنفسه سکنی الدار، أو رکوب المرکوب

(مسأله 3): یجوز أن یشترط البائع لنفسه سکنی الدار، أو رکوب المرکوب. أو زرع الأرض أو نحو ذلک من الانتفاعات (8).

______________________________

الحاکم الشرعی یجوز حینئذ.

(4) لمکان التزامهما بالتسلیم فلا بد لهما من القیام بما التزما به و الإجبار عند الامتناع عن الملزمات العقلائیه الشرعیه من أهم الأمور الحسبیه النظامیه التی لا بد لحکام الشرع من القیام بها بل لعامه الناس القادرین علی ذلک لأن ذلک خیر و إحسان محض و من صغریات الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(5) لما مر من أن إجبار الممتنع عن أداء الحق الذی وجب علیه من أهم الأمور الحسبیه النظامیه التی یجب علی حاکم الشرع القیام بها بل علی الناس.

(6) لأن الحق لهما و یدور مدار رضائهما فمع الإطلاق فوری و مع الاشتراط یدور مدار الشرط و یشمله عموم أدله الشرط حینئذ.

(7) لفرض أن وجوب التسلیم بالنسبه إلی من لم یشترط التأخیر فوری فیشمله ما دل علی وجوب التسلیم بلا مزاحم و معارض و بالنسبه إلی من اشترط التأخیر لیس بفوری بل اشترطا علی تأخیره و التزما به فلا حق له للامتناع بعد الالتزام بذلک.

(8) للأصل، و الإجماع، و تسلطه علی جمیع ما یتعلق بماله فله أن یستثنی کلما شاء و أراد، و لا ینافی ذلک وجوب القبض بالنسبه إلی المبیع، و کذا یجوز ذلک للمشتری بالنسبه إلی الثمن إذا کانت له منافع قابله للاستثناء مع تسلیم العین إلی البائع.
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مسأله 4: القبض فی العقود مطلقا بیعا کان أو غیره

(مسأله 4): القبض فی العقود مطلقا بیعا کان أو غیره، سواء کان واجبا شرعیا أو التزاما بنائیا أو کان شرطا للصحه کالصرف بالنسبه إلی العوضین و السلف بالنسبه إلی الثمن، و الهبه و الرهن- یرجع فیه إلی المتعارف و کلما حکم العرف بأنه قبض یثبت بذلک شرعا و ما لم یحکم لا یثبت (9) فإذا رفع البائع یده عن المبیع فیما لا ینتقل- کالدار و العقار- و أذن للمشتری فی الدخول فیها و رفع المنافیات عن ذلک یتحقق القبض به (10)، و کذا فی المنقول مع تحقق التخلیه العرفیه و استیلاء الطرف علیه

______________________________

(9) لأنه لم یرد فیه تحدید شرعی فالمرجع العرف، کما هو کذلک فی جمیع موضوعات الأحکام التی لم یرد فیها التحدید الشرعی، و کل ما ورد عن الفقهاء فی تعریفه لیس تعریفا تعبدیا بل کلها من قبیل تعریف الکلی بالفرد و لا ریب فی اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشیاء و الجامع بین الجمیع هو التخلیه و استیلاء الطرف علیه و هو المستفاد من خبر عقبه بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «حتی یقبض المتاع و یخرجه من بیته» «1»، و هو أیضا لیس أمرا تعبدیا بل إرشاد إلی المرکوز فی الأذهان و الظاهر أن القبض فی جمیع موارد اعتباره له معنی واحد ما لم یدل دلیل خاص علی تحدیده بحد خاص.

و لا ریب فی ان القبض و الإقباض من الأمور المتضایفه قوه و فعلا بحسب جمیع المراتب المتصوره فیهما، فالتخلیه من حیث المعنی الفاعلی قائمه بالبائع مثلا و من حیث المعنی المفعولی بالمشتری و أصل القبض هو الإمساک و هو من الأمور الإضافیه إذا کان بین شخصین أیضا فکلما حکم العرف بتحققه فیه یترتب علیه الحکم شرعا و ما یشک العرف فی تحققه به لا یترتب علیه الحکم فضلا عما إذا حکم بالعدم.

(10) لحکم أهل العرف و أهل الخبره بأنه قبض فیترتب علیه الأحکام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الخیار.
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کاستیلائه علی سائر أمواله (11).

______________________________

الشرعیه المترتبه علیه قهرا فخلاصه معنی القبض فی جمیع موارد اعتباره: عباره عن تحویل السلطه العرفیه و نقلها إلی من انتقل إلیه المال.

(11) لأن القبض له مراتب کثیره عرفا و مقتضی الإطلاقات کفایه أول مراتبه مع الصدق العرفی و المتعارف یکتفون بتحقق الاستیلاء علیه و یسمونه قبضا مع رفع البائع یده و سلطته عنه فالمال الذی وقعت علیه المعاوضه أما داخل تحت سلطه المنتقل عنه أو لا سلطه لأحد علیه أو داخل تحت سلطه المنتقل إلیه و الأولان مفروضا الانتفاء فیتعین الأخیر.

و أما ما اشتهر من أن القبض فی المکیل و الموزون کیله و وزنه حتی جعل ذلک قبضا تعبدیا فلا أصل له و لا بد من التعرض للأخبار التی استدلوا بها لذلک حتی یتبین الحال روی ابن وهب فی صحیحه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه فقال علیه السّلام: ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولیه الذی قام علیه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن حازم: «إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتی تقبضه إلا أن تولیه- الحدیث-» «2».

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «الرجل یشتری الطعام أ یصلح بیعه قبل أن یقبضه؟ قال علیه السّلام: إذا ربح لم یصلح حتی یقبض، و إن کان یولیه فلا بأس، و سألته عن الرجل یشتری الطعام أ یحل له أن یولی منه قبل أن یقبضه؟ قال علیه السّلام:

إذا لم یربح علیه شیئا فلا بأس فإن ربح فلا یبیع حتی یقبضه» «3»، و عن أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری طعاما ثمَّ باعه قبل أن یکیله،

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 16 من أحکام العقود حدیث: 1 و 9.

(3) الوسائل باب: 16 من أحکام العقود حدیث: 1 و 9.
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______________________________

قال علیه السّلام: لا یعجبنی ان یبیع کیلا أو وزنا قبل أن یکیله أو یزنه إلا أن یولیه- الحدیث-» «1».

و التولیه عباره عن بیع الشی ء مساویا مع ما اشتراه بلا زیاده و لا نقیصه، کما أن المرابحه بیعه مع الزیاده علیه، و المواضعه بیعه مع النقیصه منه هذا کله مع الإخبار برأس المال و أما بیعه مع عدم الإخبار به یسمی مساومه سواء زاد علی ما اشتراه أو نقص عنه أو ساواه.

و البحث فی هذه الأخبار من جهتین.

الأولی: أن بیع الشی ء قبل قبضه هل یحرم أو یجوز؟ یأتی فی بعض المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی الجواز مع الکراهه.

الثانیه: هل یستفاد منها أن الکیل و الوزن قبض تعبدی أولا و هذه هی الجهه المربوطه بالبحث فی المقام.

و الحق أن یقال: أن الکیل و الوزن فی المقام فیهما احتمالان.

الأول: أن یکون لهما موضوعیه خاصه فی القبض و لو لم یتحقق القبض خارجا و لم یکونا بعنوان التسلیم و التسلم.

الثانی: أن یقعا من حیث المقدمیه الملازمه عرفا للتسلیم و التسلم عرفا کما هو کذلک فی المکیل و الموزون و العرف یشهد بإراده الاحتمال الثانی دون الأول، فیصیر الکیل و الوزن حینئذ مثل العد فی المعدودات و الذرع فی المذروعات من المقدمات العرفیه للتسلیم و التسلم و القبض فلا منافاه بین هذه الأخبار و ما یشهد به العرف و الاعتبار فی معنی القبض.

ان قیل: فعلی هذا لا فرق فی ذلک بین أقسام البیوع و یصیر استثناء بیع التولیه لغوا.

یقال: حیث ان بیع التولیه کأنه لیس بیعا جدیدا بل کأنه هو عین البیع الأول إلا أن المشتری الأول یولّی المشتری الثانی لقبض ما باعه البائع الثانی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 16.
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مسأله 5: لو تشاحا فی البدأه بالتسلیم بعد بنائهما علی أصله و عدم الامتناع عنه

(مسأله 5): لو تشاحا فی البدأه بالتسلیم بعد بنائهما علی أصله و عدم الامتناع عنه یقدم قول البائع (12).


مسأله 6: لو امتنعا عن القبض- أو أحدهما- و قبض الممتنع بدون رضا صاحبه لم یصح القبض

(مسأله 6): لو امتنعا عن القبض- أو أحدهما- و قبض الممتنع بدون رضا صاحبه لم یصح القبض (13).


مسأله 7: وجوب التسلیم وجوب نفسی مطلق یعم کلا من المتعاوضین فی عرض واحد

(مسأله 7): وجوب التسلیم وجوب نفسی مطلق یعم کلا من المتعاوضین فی عرض واحد (14)، و کذا وجوب تفریغ البائع المبیع من أمواله، و المشتری الثمن کذلک أیضا إن کان عینا مشغولا بأمواله (15) فلو قصرا أو أحدهما فی التفریغ و کان للبقاء أجره وجب دفعها (16) بل و کذا

______________________________

و المفروض تحقق الکیل و الوزن مقدمه للقبض فی البیع الأول فیولی البائع الثانی المشتری الثانی لمباشره القبض و لا محذور حینئذ. و أما سائر أقسام البیع فبیع مستقل لا یکفی فیه ذلک.

و بعباره أخری: بیع التولیه یصیر من صغریات إخبار البائع بالکیل و الوزن و اعتماد المشتری علیه و لو حصل هذا المناط یجوز فی سائر أقسام البیوع من هذه الجهه و لو لم یکن بیع التولیه.

(12) لأن مقتضی المتعارف بدأه البائع بالتسلیم إلا مع القرینه علی الخلاف.

(13) لأن صحته متقومه بأحد أمرین.

إما إقباض ما فی یده لصاحبه فله حینئذ قبض ما فی ید صاحبه مقاصه.

و أما اذن صاحبه فی القبض سواء أقبض ما عنده أم لا و المفروض انتفاء کل منهما فلا یجوز.

(14) لمکان التزامهما المعاوضی الحاصل بینهما.

(15) لأن هذا التفریغ من فروع أصل التسلیم فیدل علیه ما یدل علی أصل وجوب التسلیم و هو أیضا واجب مطلق نفسی کما فی أصل وجوب التسلیم.

(16) لتحقق استیفاء المنفعه من مال الغیر بغیر وجه شرعی.
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لو لم یقصرا فی وجه مطابق للاحتیاط (17).

نعم، لا أجره فی مورد العذر المقبول.


مسأله 8: لو تلف المبیع قبل تسلیمه إلی المشتری کان من مال البائع

(مسأله 8): لو تلف المبیع قبل تسلیمه إلی المشتری کان من مال البائع (18).

______________________________

(17) لأصاله احترام مال الغیر.

(18) هذه هی القاعده المعروفه «کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه» و البحث فیها من جهات.

الأولی: فی مدرکها و یدل علیها مضافا إلی الإجماع النبوی المعروف:

«کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه» «1»، و خبر عقبه بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری متاعا من رجل و أوجبه غیر انه ترک المتاع عنده و لم یقبضه قال: آتیک غدا إن شاء اللّه فسرق المتاع من الرجل من مال من یکون؟ قال علیه السّلام: من مال صاحب المتاع الذی هو فی بیته حتی یقبض المتاع و یخرجه من بیته فإذا أخرجه من بیته فالمبتاع ضامن لحقه حتی یرد ماله إلیه» «2»، و یمکن إقامه وجه عرفی له أیضا.

بدعوی: أن أساس المعاوضات یدور مدار التسلیط الفعلی للطرفین علی العوضین فمع عدمه لا معنی لاعتبار المعاوضه حینئذ.

الثانیه: معنی کون تلف المبیع قبل القبض من مال البائع وقوع نقصان فی ماله لا لزوم غرامه علیه، لأن المعاوضه بالتلف قبل القبض تنفسخ فیرجع کل عوض إلی مالکه الأصلی فیکون تلفه منه و هذا وجه موافق للعرف و الاعتبار أیضا، لما مر من قوام المعاوضه بالتسلط الفعلی من الطرفین علی العوضین و هو الغایه المطلوبه من کل معاوضه و إن لم یکن ذلک شرطا فی مطلق البیع لکن هو 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الخیار.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخیار.
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..........

______________________________

الغرض الأهم من المعاوضه کما لا یخفی، و مع ذهاب موضوع هذا التسلط بالتلف ینعدم موضوع المعاوضه، و یشیر إلی ما قلناه التعبیر فی الحدیث بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «فهو من مال بائعه» فإن المنساق منه ان المال مال البائع فلو کان غرامه لعبّر بقول: «فهو علی بائعه».

الثالثه: مثل التلف تعذر الوصول إلیه عند متعارف الناس لحکم العرف انه کالتلف و قد تقدم فی خبر عقبه ذکر «السرقه» و هو من باب المثال لکل ما تعذر الوصول إلیه.

الرابعه: هذا الضمان لیس قابلا للإسقاط أما بناء علی انه حکم شرعی فلا ریب فیه، لعدم قابلیه الحکم للإسقاط و عدم کونه تحت اختیار المکلف و أما بناء علی کونه من تبعات البناء المعاوضی فکذلک أیضا لأن الإسقاط یرجع إلی اشتراط عدم الانفساخ بنحو شرط النتیجه و الانفساخ لیس بحق فیما لیس فیه خیار حتی یؤثر عدمه بنحو شرط الفعل أو شرط النتیجه فلا موضوع للإسقاط مطلقا.

ان قیل: ان تعذر التسلیم یوجب الخیار فیتحقق موضوع الإسقاط حینئذ فیه دون التلف.

یقال: نعم لو لا ظهور النص و الإجماع علی الانفساخ و قد مر فی خبر عقبه فراجع.

الخامسه: المراد بالقبض فی هذه القاعده لیس خصوص القبض الشرعی المتوقف علی اذن البائع و کونه جامعا للشرائط الشرعیه بل المراد القبض الحقیقی العرفی و استیلاء المشتری علی ما اشتراه و المفروض تحققه و لو بدون اذن البائع.

و بعباره أخری: اذن البائع فی القبض واجب شرعی مستقل بالنسبه إلی هذا الأثر لا أن یکون قیدا فی حقیقته فمقتضی الأصل عدم انفساخ العقد و بقاؤه علی ما کان علیه، کما ان مقتضاه بقاء ملکیه المشتری لما اشتراه و هذا هو 
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______________________________

المتیقن من الإجماع و المنساق من النص کما لا یخفی: فلو أخذ المشتری المبیع بدون رضا البائع و تلف عند المشتری لا تشمله هذه القاعده.

السادسه: لو تسامح المشتری فی القبض مع بذل البائع المبیع یکفی التخلیه و العزل فی رفع هذا الضمان فیصح البیع و لا یحصل الانفساخ و یکون التلف من مال المشتری لا البائع لتحقق القبض. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

السابعه: لو أتلفه المشتری عن علم و عمد فهو کالقبض فیکون التلف من ماله لا من مال البائع، و أما ان کان مع الجهل فمقتضی الأصل عدم تحقق القبض، و لکن لا یجری علیه حکم التلف قبل القبض، لفرض أنه إتلاف و لیس بتلف فإما أن یکون ذلک بواسطه البائع أو الأجنبی فإن کان من البائع فمقتضی الأصل عدم انفساخ العقد و بقاء المعاوضه علی ما کانت علیها و یکون من تعذر التسلیم عرفا و یجری علیه حکمه فیثبت للمشتری الخیار، و أما جریان حکم التلف علیه فینفسخ البیع کما فی صوره التلف السماوی، أو تخیر المشتری بین مطالبه الثمن و الرجوع إلی القیمه فلا دلیل علیه خصوصا الأول و یمکن إرجاع الأخیر إلی خیار تعذر التسلیم.

و إن کان الإتلاف من الأجنبی فقد یستظهر الانفساخ فیه لما مر فی خبر عقبه من ذکر سرقه المتاع و لکنه.

مخدوش إذ السارق غیر معلوم فیجری علیه حکم التلف مع أن السرقه أخص من الإتلاف کما هو معلوم و یمکن اجراء حکم تعذر التسلیم علیه أیضا.

الثامنه: تلف الثمن المعین قبل القبض کتلف المبیع فی جمیع ما مر، لظهور الإجماع و إمکان شمول النبوی و خبر عقبه له أیضا من باب ذکر أحد العوضین و إراده کل منهما فی هذه القاعده و القانون و مساعده الاعتبار له أیضا.

التاسعه: یظهر منهم الإجماع علی جریان الحکم فی سائر المعاوضات أیضا فإن تمَّ و الا فمقتضی الأصل عدم الانفساخ و عدم اللحوق بالبیع.
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فیفسخ البیع و یعود الثمن إلی المشتری (19) و إذا حصل للمبیع نماء کالنتاج و الثمره کان ذلک للمشتری (20) و إن تلف الأصل قبل قبضه عاد الثمن إلیه و له النماء (21)، و لو تلف النماء من غیر تفریط عند البائع لم یضمن (22)، و لو تعیب قبل القبض یتخیر المشتری بین الفسخ و الإمضاء لکل الثمن (23).

______________________________

العاشر: لو تلف بعض المبیع قبل القبض و کان مما یقسّط علیه الثمن انفسخ البیع بالنسبه إلیه، لإطلاق الدلیل، و ظهور الإجماع و إن کان مما لا یقسط علیه الثمن فیجری فیه خیار العیب و الأحوط التراضی بالنسبه إلی الأرش.

(19) لما تقدم فی الجهه الثانیه فراجع.

(20) لأنه تابع للملک و المفروض حصول الملک للمشتری من أول حدوث العقد و تحقق الانفساخ من حین التلف.

(21) جمعا بین قاعدتی تبعیه النماء للملک، و ان التلف قبل القبض من مال بائعه.

(22) لأنه امانه فی یده و لا معنی لتضمین الأمین.

نعم، یضمن مع التفریط و وجهه واضح هذا کله فی النماء المنفصل و أما المتصل فهو للبائع بعد الانفساخ و لکن الظاهر اختلافه باختلاف الموارد، و الاحتیاط فی التراضی بل فی النماء المتصل الموجود حین العقد یضمن البائع و قد ادعی الجواهر القطع بالضمان.

(23) أما أصل ثبوت الخیار فلظهور الإجماع، و قاعده الضرر فله التخییر بین الرد و الإمساک مجانا لذلک.

و توهم اختصاص الخیار بما إذا کان ضمان البائع ضمان غرامه لا ضمان الانفساخ.

مدفوع: لظهور الإجماع علی الخلاف. و أما أخذ الأرش فاختلفوا فیه بعد 
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و الأحوط التصالح بالنسبه إلی الأرش (24).


مسأله 9: لو باع جمله فتلف بعضها انفسخ البیع بالنسبه إلی التالف

(مسأله 9): لو باع جمله فتلف بعضها انفسخ البیع بالنسبه إلی التالف و عاد إلی المشتری ما یخصه من الثمن (25) و له فسخ العقد و الرضا بالموجود بحصه من الثمن (26).


مسأله 10: إذا اختلط المبیع بغیره فی ید البائع اختلاطا لا یتمیز کان المشتری بالخیار

(مسأله 10): إذا اختلط المبیع بغیره فی ید البائع اختلاطا لا یتمیز کان المشتری بالخیار إن شاء فسخ و إن شاء کان شریکا للبائع (27).


مسأله 11: یجب علی البائع مضافا إلی التسلیم تفریغه عما کان فیه

(مسأله 11): یجب علی البائع مضافا إلی التسلیم تفریغه عما کان فیه من أمتعته و غیرها حتی لو کان مشغولا بزرع آن وقت حصاده وجب إزالته

______________________________

اتفاقهم علی أصل خیار العیب و منشأ الخلاف ان الأرش خلاف القاعده و انما یثبت فیما إذا کان الضمان ضمان معاوضه لا ضمان الانفساخ کما فی المقام فلا وجه لثبوته.

و الجواب: انه بعد اختیار الأرش یکون الضمان من ضمان المعاوضه و الغرامه و انما کان ضمان الانفساخ ما دام لم یبنیا علی بقاء العقد و التعهد بلوازمه و أما بعد بقائه و التعهد بلوازمه فمقتضی الأصل بقاء الضمان المعاوضی بجمیع لوازمه و ملزوماته.

(24) ظهر وجهه فیما مر.

(25) لعموم القاعده بالنسبه إلی جمیع ما ینحل إلیه البیع سواء کان من اجزائه أو جزئیاته و ما معه و لو لم یکن من الاجزاء و الجزئیات.

(26) لتبعض الصفقه بالنسبه إلیه فیثبت له الخیار لا محاله.

(27) لأن خصوصیه تفرد المشتری بما اشتراه و عدم الشرکه فیه غرض من الأغراض العقلائیه التی تقع المعاملات مبنیه علیها فهی من الشروط الضمنیه التی یکون تخلفها موجبا للخیار، و یشهد لذلک العرف و العقلاء 
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و لو کانت له عروق تضره بالانتفاع کالقطن و الذره، أو کانت فی الأرض حجاره مدفونه وجب علیه إزالتها و تسویه الأرض و لو کان فیها شی ء لا یخرج إلا بتغیر شی ء من الأبنیه وجب إخراجه و إصلاح ما انهدم (28)، و لو کان فیه زرع لم یبلغ وقت حصاده فله إبقاؤه إلی أوانه من غیر أجره مع اطلاع المشتری علیه (29) و الأحوط التصالح.


مسأله 12: لو باع شیئا فغصبه غاصب معلوم من ید البائع

(مسأله 12): لو باع شیئا فغصبه غاصب معلوم من ید البائع فإن أمکن استعادته فی زمان لا یتضرر به المشتری فلیس له الفسخ (30). و إلا کان له ذلک (31) و تلفه فی هذه المده و إن کثرت من مال البیع (32) و أجره

______________________________

و الاعتبار.

(28) لظهور الإجماع علی ذلک کله و عدم حدوث الاستیلاء التام من المشتری علی ما انتقل إلیه إلا بذلک فالقبض و التسلیم شی ء و التفریغ شی ء آخر و کل واحد منهما واجب نفسی مستقل و لیس التفریغ شرطا لصحه القبض فلو رضی المشتری بتسلیمه مشغولا تمَّ القبض و یجب علی البائع تفریغه بعد ذلک و یجوز للمشتری الامتناع عن القبض قبل التفریغ، و کذا الکلام فیما إذا کان الثمن عینا مشغولا بأمتعه المشتری.

(29) لأنه مع علمه بذلک أقدم علیه باختیاره فلا وجه لأخذ الأجره بعد ذلک.

(30) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(31) لفوات الغرض المعاملی المبنی علیه العقد و هو عدم سلطته علی ماله بل تضرره فیه.

(32) لقاعده ان کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه و إطلاقها یشمل قصر المده و طولها.
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المده لو کانت لها أجره للمشتری (33) و الأحوط التصالح (34) و لو منع البائع من التسلیم بغیر حق ثمَّ سلمه بعد مده کان للمشتری مطالبه الأجره (35).


مسأله 13: لو اشتری شیئا و لم یقبضه

(مسأله 13): لو اشتری شیئا و لم یقبضه فإن کان مما لا یکال و لا یوزن جاز بیعه قبل قبضه (36).

______________________________

(33) لأن الأجره کالنماء فی کونه تابعا للملک.

(34) لاحتمال الفرق بین الأجره و النماء فی هذه الجهه.

(35) لأنه غاصب حینئذ فیؤخذ بعوض المنفعه التی فوتها علی المشتری.

(36) للأصل، و إطلاق أدله الکتاب و السنه، و إجماع الفقهاء بقسمیه کما فی الجواهر، و نصوص خاصه ففی صحیح ابن حزم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتی تقبضه إلا أن تولیه فإذا لم یکن فیه کیل و لا وزن فبعه» «1»، و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوم اشتروا بزا، فاشترکوا فیه جمیعا و لم یقسموه، أ یصلح لأحد منهم بیع بزه قبل أن یقبضه؟ قال علیه السّلام: لا بأس به، و قال ان هذا لیس بمنزله الطعام ان الطعام یکال» «2»، و فی صحیح منصور قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری بیعا لیس فیه کیل و لا وزن إله أن یبیعه مرابحه قبل أن یقبضه و یأخذ ربحه؟

فقال علیه السّلام: لا بأس بذلک ما لم یکن کیل و لا وزن فإن هو قبضه فهو إبراء لنفسه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، مع موافقه الجواز للعرف و الاعتبار أیضا، إذ لا یتصور وجه یصلح للمنع.

و عن جمع الکراهه، لإطلاق النبوی: «لا تبعه حتی تقبضه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1 و 10.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1 و 10.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 21.
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و کذا إذا کان منهما و باع تولیه (37). بل و کذا إذا باع بالمرابحه أیضا (38).

______________________________

و فیه. أولا: انه فی المکیل و الموزون و لم یثبت حدیث مطلقا عن نهی البیع مطلقا عما لا یقبض حتی فی غیر المکیل و الموزون کما اعترف به فی الروضه.

(37) للأصل، و إطلاق أدله الکتاب و السنه، و الإجماع، و نصوص خاصه منها صحیح ابن وهب «1»، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه فقال علیه السّلام: ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولیه الذی قام علیه» و منها ما تقدم من صحیح ابن حازم و غیرهما من الأخبار هذا، و لکن یظهر عن بعض إطلاق الکراهه حتی فی هذه الصوره کراهه خفیفه.

(38) البحث فی هذه المسأله من جهات.

الأولی: عنوان المسأله فی جمله من الکلمات کما ذکرناه فی صدر المسأله غیر مقید بالمکیل و الموزون و لکن أکثر الروایات مشتمله علیهما و لا ریب فی ان العنوان الأعم الوارد فی کلمات الفقهاء انما هو لأجل ترتب الفروع الذی تعرضوا بعد ذلک علیه کما یظهر من الشرائع و غیره.

الثانیه: النهی الوارد فی المعاملات أقسام أربعه: فأما أن یکون للحرمه التکلیفیه، أو للإرشاد إلی الفساد، أو للکراهه التکلیفیه، أو للإرشاد إلی الابتلاء بحزازه و متعبه ینبغی للعاقل المجرب لتحرز عنه و لا تستفاد الکراهه منه حینئذ هذا بناء علی أن الحرمه التکلیفیه فی المعاملات لا تکون إرشادا إلی الفساد إلا ما خرج بالدلیل و أما بناء علیه فتصیر الأقسام ثلاثه کما لا یخفی، و لا بأس بالقول بأن الحرمه التکلیفیه فیها إرشاد إلی الفساد مع عدم القرینه علی الخلاف.

و فی المقام یمکن أن یقال: ان فی بیع المکیل و الموزون قبل القبض معرضیه للانفساخ و منشأیه للخصومه و اللجاج فنهی عنه من هذه الجهه فمعنی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2.
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..........

______________________________

النهی علی هذا أن هذا العمل خلاف عمل العاقل المجرب فی المعامله و هذا القسم من النهی کثیر فی الشریعه فی قسم الآداب کما لا یخفی علی من راجعها.

الثالثه: لو کنا نحن و هذه الأخبار الوارده فی المقام لا نستفید منها الحرمه و البطلان بعد رد بعضها إلی بعض، لأن فی جمله منها: «لا یصلح» أو «لم یصلح» «1»، و هذه الکلمه إما ظاهره فی الکراهه أو مجمله و علی أی حال یوجب سقوط ظهور البقیه فی الحرمه و البطلان مع ان فی بعضها: «لا بأس بذلک ما لم یکن کیل أو وزن» کما تقدم فی صحیح منصور فیدل بالمفهوم علی ثبوت البأس فیهما، و البأس أیضا أعم من الحرمه و الکراهه.

الرابعه: قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم فی البیع قبل القبض:

«لیس به بأس إنما یشتریه منه بعد ما یملکه» «2»، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن حازم فی مفروض المسأله: «لا بأس بذلک انما البیع بعد ما یشتریه» «3»، فجعلا علیه السّلام صحه البیع دائره مدار حصول الملکیه و هما صحیحان معللان و قد ثبت فی محله ان المعلل مقدم علی کل عام و مطلق.

الخامسه: یشهد للجواز بلا کراهه فضلا عن الحرمه صحیح ابن حازم:

«فإن هو قبضه فهو أبرء لنفسه» «4»، و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی:

«عن الرجل یشتری الثمره ثمَّ یبیعها قبل أن یأخذها قال علیه السّلام: لا بأس به إن وجد بها ربحا فلیبع» «5»، فإن إطلاق الثمره یشمل الموضوعه علی الأرض و لا یختص بخصوص ما علی الشجره و یشهد له أیضا خبر المدائنی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القوم یدخلون السفینه یشترون الطعام فیتساومون بها ثمَّ یشتریه رجل منهم فیسألونه فیعطیهم ما یریدون من الطعام فیکون صاحب الطعام هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب العقود حدیث: 5 و 9 و 13 و 22.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8 و 6.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8 و 6.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 18 و 5.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 18 و 5.
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______________________________

الذی یدفعه إلیهم و یقبض الثمن قال علیه السّلام: لا بأس ما أراهم إلا شرکوه» «1» فمن مجموع هذه الأخبار بعد التأمل فی الجمیع یستفاد ان الحکم لیس إلزامیا بل و لا تنزیهیا بل إرشاد محض إلی عدم الوقوع فیما لا یتوقع و یشهد له أیضا استثناء بیع التولیه فی المکیل و الموزون قبل القبض- کما تقدم- لأنه لا یتصور وجه لعدم الصحه و الحرمه فی غیرها و الصحه و الجواز فیها.

نعم، حیث انه یعین فیها العوض المسمی فهی لیست مبنیه علی المداقه فیکون الوقوع فیما لا یتوقع فیها قلیلا أو معدوما، و یشهد له أیضا ما ورد فی جواز بیع السلم بعد حلوله و قبل قبضه «2»، بناء علی اتحاده مع المقام کما اعترف به الشهید فی الروضه و المسالک.

ثمَّ انه ربما یمکن أن یجمع بین نصوص الباب بوجوه أخر.

الأول: القول بالحرمه و البطلان فی المکیل و الموزون و الجواز مع الکراهه فی غیرهما و به یجمع بین الأخبار.

الثانی: القول بالجواز فی التولیه مطلقا للتنصیص علی الجواز فیها کما تقدم و القول بالمنع فی غیرها حملا للأخبار المانعه علی غیر التولیه و المجوزه علیها بقرینه الأخبار المشتمله علی استثناء التولیه.

الثالث: القول بالجواز مع الکراهه فی الجمیع حتی فی المکیل و الموزون و التولیه فی غیر المکیل و الموزون لکن مع شده الکراهه فی المکیل و الموزون و خفتها فی البقیه خصوصا التولیه.

الرابع: طرح الأخبار الداله علی الجواز، لقصور سندها کما نسب إلی الشهید.

أقول: هذه الوجوه من الجمع ثبوتا لا اشکال فیها لأنها عرفیه و شائعه فی الفقه لکن إثباتا لا شاهد لها، لما مر من حمل النهی فیها علی الإرشاد إلی عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود حدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب السلف.
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______________________________

الوقوع فیما لا یتوقع، و أما طرح الأخبار الداله علی الجواز فلا وجه له بعد کثرتها و اعتضادها بالعمومات و الإطلاقات و عمل الأصحاب، لأنهم اعتمدوا علیها و اختلفوا فی کیفیه حملها.

الخامسه من جهات البحث: أن ما تقدم فی الجهه السابقه انما هو مع ملاحظه الأخبار من حیث هی مع قطع النظر عن الکلمات و الأقوال و أما الأقوال فقد أنهاها بعضهم إلی سته.

الأول: القول بالمنع مطلقا حتی فی غیر المکیل و الموزون حکاه فی التذکره عن بعض علمائنا، و عن الشیخ فی المبسوط اختیاره فی باب السلم.

الثانی: الکراهه مطلقا.

الثالث: التفصیل بین المکیل و الموزون، فیکره فیهما دون غیرهما.

الرابع: التفصیل بین الطعام فیحرم و غیره فلا یحرم.

الخامس: التفصیل بین الطعام فیکره و بین غیره فلا یکره.

السادس: التفصیل فی خصوص الطعام بین التولیه فیکره و غیرها فیحرم و یکره فی غیر الطعام من المکیل و الموزون. هذه أقوالهم التی ذکرها العلامه فی التذکره.

و أما الإجماعات المدعاه فی المقام فعن الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط و الخلاف الإجماع علی عدم الجواز فی الطعام و هو موهون بمصیر جمع ممن تقدمه و معظم من تأخره إلی الخلاف بل هو و بنفسه اختار فی نهایته الکراهه فکیف یعتمد علیه، و عن التنقیح الإجماع علی عدم جواز بیع السلم علی من هو علیه قبل القبض، و عن المبسوط علی المنع، و عن التحریر و الدروس الإجماع علی الجواز فی غیر المکیل و الموزون و نسب فی التذکره المنع إلی جماعه منا.

أقول: کیف یعتمد علی هذه الإجماعات غیر الصحیحه المتهافته.

إذا تبین ما ذکرناه.

فنقول: أما الجواز و هو المشهور بین المتأخرین فللأصل و إطلاقات الأدله کتابا و سنه.
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لکنه مکروه (39) هذا إذا باعه علی غیر البائع. و أما إذا باعه علیه فلا اشکال و لا کراهه فی البین (40)، کما لا اشکال فیما إذا ملک شیئا بغیر الشراء-

______________________________

و أما الکراهه فللأخبار الخاصه الوارده فی المقام و هی علی أقسام.

الأول: ما هو ظاهر فی عدم الجوز مثل ما تقدم من صحیح ابن حازم و غیره.

الثانی: ما هو ظاهر فی الجواز کخبر الکرخی عن الصادق علیه السّلام: «اشتری الطعام إلی أجل مسمی فیطلبه التجار بعد ما اشتریته قبل ان أقبضه؟ قال علیه السّلام: لا بأس أن تبیع إلی أجل اشتریت، و لیس لک أن تدفع قبل أن تقبض قلت: فإذا قبضته- جعلت فداک- فلی أن أدفعه بکیله؟ قال علیه السّلام: «لا بأس بذلک إذا رضوا» «1»، و زاد فی الفقیه فیما روی عنه: «قلت اشتری الطعام من الرجل ثمَّ أبیعه من رجل آخر قبل أن أکتاله فأقول أبعث وکیلک حتی یشهد کیله إذا قبضته قال علیه السّلام: لا بأس» «2»، و خبر ابن دراج عنه علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الطعام ثمَّ یبیعه قبل أن یقبضه قال علیه السّلام لا بأس و یوکل الرجل المشتری منه بقبضه وکیله قال علیه السّلام لا بأس» «3».

الثالث: ما هو ظاهر فی الکراهه کخبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «عن رجل اشتری طعاما ثمَّ باعه قبل أن یکیله قال علیه السّلام: لا یعجبنی أن یبیع کیلا أو وزنا قبل أن یکیله أو یزنه إلا أن یولیه کما اشتراه» «4»، و فی صحیح الحلبی التعبیر ب «لا یصلح» «5»، و هو ظاهر فی الکراهه أیضا فیحمل القسم الأول علی الکراهه جمعا، مع انه لا یتصور وجه صحیح للحرمه بعد معلومیه الکیل أو الوزن للطرفین و مع عدمه فالبیع باطل مطلقا و لا اختصاص له بالمکیل و الموزون.

(39) لما مر من استفادتها من مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض.

(40) للاقتصار فی الحکم المخالف للأصل علی منصرف النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.
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کالمیراث، و الصداق، و الخلع- فیجوز بیعه قبل قبضه بلا ریب فیه حرمه أو کراهه (41) کما انه یختص ذلک بخصوص البیع فلا محذور فی جعله صداقا أو أجره أو غیر ذلک، و کذا یختص الحکم بالمبیع فلا یجری فی الثمن (42).


مسأله 14: لو کان له علی غیره طعام من سلم و علیه مثل ذلک

(مسأله 14): لو کان له علی غیره طعام من سلم و علیه مثل ذلک فأمر غریمه أن یکتال لنفسه من الآخر لا بأس بذلک (43).


مسأله 15: مع تعیین الثمن یتعین و مع عدمه فهو النقد الغالب

(مسأله 15): مع تعیین الثمن یتعین و مع عدمه فهو النقد الغالب (44).

______________________________

(41) للأصل و الإطلاق بعد ظهور النصوص الخاصه بخصوص البیع.

(42) للأصل اللفظی و العملی فی ذلک کله بلا دلیل علی الخلاف.

(43) للإطلاقات و العمومات و عدم شمول ما دل علی النهی عن بیع ما لم یقبض حرمه أو کراهه للمقام، إذ المنساق منها عرفا إحداث البیع علی ما اشتراه قبل قبضه لا الأعم منه و من إقرار البیع السابق علی ما لم یقبضه خصوصا بملاحظه التفصیل بین المرابحه و التولیه فإن شیئا منهما لا یتصور إلا فی أحداث المعامله علی ما لم یقبض، فما عن المحقق فی الشرائع من کونه من أفراد بیع ما لم یقبض.

مخدوش، لأنه خلاف الظاهر عند العرف الذی هو المرجع فی تشخیص هذه الأمور. هذا مع إطلاق خبر عبد الرحمن قال: «سألته عن رجل علیه کر من طعام فاشتری کرا من رجل و قال للرجل: انطلق فاستوف حقک قال علیه السّلام لا بأس به» «1».

(44) لبناء العرف و العقلاء علی ذلک، مضافا إلی إجماع الفقهاء، و انصراف الإطلاق إلی الغالب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام العقود.
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مسأله 16: لو ادعی البائع زیاده الثمن و المشتری عدمها یقدم قول البائع مع یمینه

(مسأله 16): لو ادعی البائع زیاده الثمن و المشتری عدمها یقدم قول البائع مع یمینه إن کان المبیع باقیا، و قول المشتری مع یمینه إن کان تالفا (45) سواء کان الثمن کلیا فی الذمه أو شخصیا خارجیا (46).


مسأله 17: لو ادعی أحدهما ان البیع نقد و قال الآخر انه نسیئه

(مسأله 17): لو ادعی أحدهما ان البیع نقد و قال الآخر انه نسیئه یقدم قول من یدعی انه نقد مع یمینه (47).

______________________________

(45) لخبر البزنطی- المشهور عملا و نقلا و ضبطا فی کتب الحدیث- عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یبیع الشی ء فیقول المشتری: هو بکذا و کذا بأقل مما قال البائع فقال علیه السّلام: القول قول البائع مع یمینه إذا کان الشی ء قائما بعینه» «1»، فهو منطوقا و مفهوما یدل علی الحکم المذکور، و یشهد له الاعتبار أیضا لأنه مع بقاء الشی ء یکون بمعرض من أهل الخبره فیراعی البائع فی دعواه مطابقه الواقع مهما أمکنه. و أما مع تلفه فهذه الجهه مفقوده بالنسبه إلیه فتجری أصاله عدم الزیاده بالنسبه إلی ما یقوله المشتری فیقدم قوله مع یمینه و لا فرق بین تقریر الدعوی بنحو المدعی و المنکر أو بنحو التداعی لأن إطلاق الخبر شامل لکل منهما.

(46) لإطلاق الحدیث الشامل لکل منهما.

(47) لأصاله عدم ذکر الأجل، و الأحوط التصالح و التراضی لاحتمال کون المورد من التداعی و یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی جمله من الفروع المتعلقه بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام العقود.
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فصل فی الربا


اشاره

فصل فی الربا و هو حرام (1)، و من الکبائر العظام (2).

______________________________

فصل فی الربا 

(1) بالکتاب المبین، قال اللّه تعالی أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا «1»، و قال تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَهً «2».

و بنصوص متواتره تأتی الإشاره إلیها، و بإجماع المسلمین بل الضروره من الدین.

(2) لذکره بالخصوص فی ما ورد من النصوص فی تعداد الکبائر، ففی صحیح ابن محبوب: «کتب بعض أصحابنا إلی أبی الحسن علیه السّلام یسأله عن الکبائر کم هی؟ و ما هی؟ فکتب علیه السّلام: الکبائر من اجتنب ما وعد اللّه علیه کفر عنه سیئاته إذا کان مؤمنا، و السبع الموجبات: قتل النفس الحرام، و عقوق الوالدین، و أکل الربا- الحدیث-» «3»، و نحوه صحیح عبید بن زراره «4»، و صحیح محمد بن 

______________________________

(1) سوره البقره: 275 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) سوره آل عمران: 130 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 6 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1 و 4.
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مسأله 1: کما یحرم أخذ الربا یحرم دفعه و کتابته، و الشهاده علیه

(مسأله 1): کما یحرم أخذ الربا یحرم دفعه و کتابته، و الشهاده علیه (3). و لا فرق فی الحرمه و الفساد بین حاله الاختیار و الاضطرار (4).

نعم، لو وصلت الضروره إلی حدّ جواز أکل مال الغیر صح الأکل مع التضمین (5).

______________________________

مسلم «1»، و خبر مسعده بن صدقه «2» و غیرها من الأخبار. و قد ورد فیه إنه أشدّ عند اللّه من عشرین زنیه «3»، بل ثلاثین «4»، بل سبعین «5»، کلها بذات محرم فی بیت اللّه الحرام. و یمکن حمل اختلاف الأخبار علی اختلاف الحالات و الأشخاص و الأوقات و الکیفیات.

(3) ففی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: آکل الربا، و موکله و کاتبه و شاهداه فیه سواء «6»، و فی خبر الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیه السّلام فی مناهی النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إنه نهی عن أکل الربا، و شهاده الزور، و کتابه الربا، و قال صلّی اللّه علیه و آله: إن اللّه لعن آکل الربا، و موکله و کاتبه و شاهدیه» «7». و عن علی علیه السّلام: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الربا خمسه: آکله، و موکله، و شاهدیه، و کاتبه» «8».

(4) للإطلاقات الآبیه عن التقیید، و إن مال الغیر لا یحل بالضروره و الاضطرار، و إن الاضطرار لا أثر له فی الأحکام الوضعیه و قد یجعل ذلک من القواعد المعتبره.

(5) لشمول قوله علیه السّلام: «ما من شی ء حرّمه اللّه إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «9». و لکن هذا الاضطرار لا یوجب الإباحه بلا عوض، فیباح مع التضمین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 13.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس حدیث: 6 و 13.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا- کتاب البیع- حدیث: 6 و 5 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا- کتاب البیع- حدیث: 6 و 5 و 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا- کتاب البیع- حدیث: 6 و 5 و 1.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب الربا حدیث: 1 و 3 و 4.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب الربا حدیث: 1 و 3 و 4.

(8) الوسائل باب: 4 من أبواب الربا حدیث: 1 و 3 و 4.

(9) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 18.
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مسأله 2: الربا قسمان: إما معاملی، أو قرضی

(مسأله 2): الربا قسمان: إما معاملی، أو قرضی (6). و الأول هو بیع أحد المثلین بالآخر مع الزیاده العینیه (7). کبیع کیلو من الحنطه بکیلوین

______________________________

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

(6) هذا الحصر استقرائی مطابق للأصل و الإجماع، و ظواهر الأدله التی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

(7) البحث فیه من جهات.

الجهه الأولی: فی أصل الحرمه، و یدل علیها الإجماع، و النصوص المستفیضه بل المتواتره منطوقا و مفهوما منها صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الفضه بالفضه مثلا بمثل، و الذهب بالذهب مثلا بمثل لیس فیه زیاده و لا نقصان، الزائد و المستزید فی النار» «1»، و منها صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل شی ء یکال أو یوزن فلا یصلح مثلین بمثل إذا کان من جنس واحد» «2»، و مفهوم قوله علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «إذا اختلف الشیئان فلا بأس به مثلین بمثل یدا بید» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

الجهه الثانیه: هل الزیاده تختص بالعینیه فقط، أو تشتمل مطلقها- و لو کانت منفعه أو انتفاعا. و کل ما فیه غرض عقلائی- کاشتراط الصلاه فی أول الزوال و مراعاه النظافه فی البدن و اللباس فی تمام الأحوال إلی غیر ذلک من اشتراط الأغراض؟ و الکلام فیه.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الصرف- کتاب التجاره- حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الربا حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الربا حدیث: 1.
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..........

______________________________

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فالمسأله من صغریات الشک فی أصل التکلیف، فالربا بالنسبه إلی الزیاده العینیه و ما فیه المالیه مسلم و بالنسبه إلی غیرها مشکوک فیه فیرجع فیها إلی البراءه فی الحکم التکلیفی و الوضعی و حینئذ یکون المرجع هو إطلاقات أدله البیع من الکتاب و السنه بعد الشک فی أصل شمول أدله الربا لغیر الزیاده العینیه و ما فیه مالیه، فمقتضی الأصل اللفظی و العملی عدم الحرمه.

و أما الثانیه: فقد ادعی أن المنساق من الأخبار إنه یعتبر فی صحه المعامله مع اتحاد الجنس المثلیه، و الزیاده مطلقا یخرجها عن المثلیه.

و فیه: إنه أصل الدعوی و عین المدعی، بل لنا أن نقول إن المنساق منها الزیاده العینیه دون مطلقها، فان المنساق من قولهم علیه السّلام: «الزائد و المستزید فی النار» الزیاده العینیه و غیرها یحتاج إلی إعمال العنایه، و علی فرض الشمول للزیاده الحکمیه، فالمتیقن منها ما کانت لها مالیه عرفیه لا ما لیس لها مالیه أبدا بل لیس فیه إلا الغرض العقلائی. و أما خبر ابن الحجاج- الوارد فی الربا القرضی التی هی أضیق دائره من الربا المعاملی- «سألته عن الرجل کانت لی مائه درهم عددا قضانیها مائه وزنا. قال علیه السّلام: لا بأس ما لم یشترط، و قال علیه السّلام: جاء الربا من قبل الشروط إنما یفسده الشروط» «1».

ففیه. أولا: إنه فی الربا القرضی دون المعاملی.

و ثانیا: المتبادر من الشرط ما کانت فیه مالیه متعارفه کالأعیان و المنافع دون ما لم یکن کذلک و إن کان فیه غرض عقلائی.

و أما الأخیر فادعی الاتفاق علی أن اشتراط مطلق الزیاده من الربا المعاملی.

و فیه. أولا: إن المتیقن منه علی فرض ثبوته الزیاده المالیه.

و ثانیا: عدم ثبوته لمخالفه الأردبیلی و ابن إدریس و المحقق الثانی، مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصرف حدیث: 1.
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______________________________

معلومیه مدرک مثل هذه الإجماعات، کما لا یخفی علی أهله. و لکن الاحتیاط طریق النجاه فی التحرز عن کل ما فیه غرض صحیح عقلائی.

الجهه الثالثه: الوجوه المحتمله فی بطلان المعامله الربویه ثلاثه.

الأول: البطلان مطلقا حتی بالنسبه إلی ما عدی الزیاده.

الثانی: الصحه بالنسبه إلی ما عدی الزیاده مطلقا، سواء کانت الزیاده بعنوان الجزء أو الشرط.

الثالث: البطلان مطلقا إذا کانت بعنوان الجزئیه و الصحه إذا کانت بعنوان الشرط فی ما عدی الزیاده، و قال بکل ذلک قائل. و البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فمقتضی إطلاقات الکتاب و السنه و عموماتها الصحه مطلقا إلا فی خصوص الزیاده، و لا یصح التمسک للبطلان المطلق بإطلاق أدله الربا، لما ثبت فی محله من أن المخصص إذا کان منفصلا و مرددا بین الأقل و الأکثر لا یسری إجماله إلی العام بل یجوز التمسک به بلا کلام. و کذا مقتضی الأصل العملی البراءه العقلیه و النقلیه عن الحرمه بالنسبه إلی غیر الزیاده.

و أما الأدله الخاصه فاستدل علی بطلان أصل المعاوضه مطلقا بوجوه.

الأول: إن الربا إنما هو البیع المشتمل علی الربا فیتوجه النهی إلی نفس البیع مطلقا.

الثانی: الزیاده غیر متمیزه فی المجموع فلا بد من البطلان فی الجمیع.

الثالث: الزیاده جزءا أو شرطا توجب خروج العوضین عن المماثله فیبطل أصل البیع لفقد الشرط.

الرابع: النهی و إن کان عن الزیاده إلا أنه یسری إلی أصل المعامله عرفا.

ص: 299





..........

______________________________

الخامس: إذا کان البائع و الشاهد ملعونین فیبطل أصل البیع بالفحوی.

و کل هذه الوجوه مخدوشه: أما الأول: فلیس علیه دلیل معتبر من عقل أو نقل أو إجماع، و إنما نسب ذلک إلی المسالک و مجمع البیان و ذلک اجتهاد منهما لا ینفع لغیرهما.

و أما الثانی: ففیه. أولا: انه منقوض بما إذا کانت متمیزه.

و ثانیا: إنه یجری علی المبیع حینئذ حکم البیع المشترک مع ملک الغیر فیصح فی المثل و تستخرج الزیاده الباطله باختیارهما أو بالقرعه.

و أما الثالث: فالبیع منحل بالنسبه إلی المماثل و غیره، کما إذا باع مال نفسه مع مال غیره فیصح بالنسبه إلی مقدار المثل و یبطل بالنسبه إلی الزیاده، کما فی جمیع البیوع الواقعه علی ما یجوز و ما لا یجوز.

و أما الرابع: فهو عین المدعی و أصل الدعوی فقد ذکر بعنوان الدلیل.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 17، ص: 300

و أما الأخیر: فاللعن علیهما إنما هو باعتبار الزیاده لا أصل البیع من حیث هو، فکل ما یقال فی بیع ما یملک و ما لا یملک نقول به فی المقام أیضا.

و أما الجهه الرابعه:- و هی البحث بحسب کلمات الفقهاء- فلیس فی البین إجماع علی أحد الأقوال و ان نسب فی الجواهر بطلان أصل البیع إلی ظاهر الأصحاب، و هذه النسبه مع ان المسأله ثلاثه الأقوال متهافته مع عدم کون المسأله معنونه بالتفصیل فی کتب القدماء قدس سره مع انه یمکن أن یستفاد من قوله تعالی وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ «1»، توسعه الأمر فی المعاملات الربویه فی الجمله، فالجزم ببطلان أصل المعامله مشکل جدا و إن کان موافقا للاحتیاط.

الجهه الرابعه: هل تختص حرمه الربا المعاملی بخصوص البیع فقط، أو تعمّ جمیع المعاوضات مطلقا؟ نسب إلی المشهور الأخیر و لکن مقتضی 

______________________________

(1) سوره البقره: 279 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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______________________________

أصالتی البراءه و الصحه، و إطلاقات أدله تلک المعاوضات هو الأول. و استدل للأخیر بأمور.

منها: القطع بوجود المناط فی سائر المعاوضات أیضا.

و منها: جریان حکمه الربا المنصوصه فی النصوص «1»، و هی تعطیل المعاش و زوال اصطناع المعروف.

و منها: إطلاقات أدله الحرمه من الکتاب و السنه، کقوله تعالی وَ حَرَّمَ الرِّبا «2»، و قول الصادق علیه السّلام: «الحنطه و الشعیر رأسا برأس لا یزاد واحد منهما علی الآخر» «3»، و قوله علیه السّلام: «الفضه بالفضه مثلا بمثل لیس فیها زیاده و لا نقصان الزائد و المستزید فی النار» «4»، و عنه علیه السّلام: «کان علی علیه السّلام یکره أن یستبدل وسقا من تمر المدینه بوسقین من تمر خیبر، و لم یکن علی علیه السّلام یکره الحلال» «5» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و الکل مردود. أما الأول: فعهده إثباته علی مدعیه و لا یقدر علی إثباته إلا من أحاط بالوحی و لو ببعض مراتبه.

و أما الثانی: فلا ریب فی عدم جریانها لندره غیر البیع من سائر المعاوضات بین الناس و یدور معاشهم علی البیع و القرض فحرّم الشارع الربا فیهما لتلک الحکمه، مضافا إلی ما ثبت من أن الحکمه لا کلیه فیها لأنها حکمه أصل الجعل لا أن تکون عله المجعول.

و أما الثالث: فانصرافها بل ظهورها فی البیع للقرائن الداخلیه و الخارجیه مما لا ینکر لاشتمال جمله من النصوص علی البیع، مع إن إطلاقات المثل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: من أبواب الربا حدیث: 2 و 9 و 11.

(2) سوره البقره: 275 و راجع ما یتعلق بالآیه الکریمه فی ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الصرف حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الربا حدیث: 1.
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______________________________

و المثلین و الزیاده و المستزید إنما هی لبیان شرط الربا لا لبیان موضوعه و الشک فی ذلک یکفی فی عدم صحه التمسک بمثل تلک الإطلاقات.

و أما الرابع: فمحکومه بالإطلاقات الداله علی تلک المعاوضات إطلاقا لفظیا و حالیا.

و أما الأخیر: فلما ثبت فی محله من أن المرجع فی الشک فی الشرطیه و المانعیه إنما هو البراءه العقلیه و النقلیه فی العبادات و المعاملات مطلقا، فما نسب إلی جمع منهم الفاضل و الحلی و جمع من مشایخنا اختصاص حرمه الربا بخصوص البیع هو المتجه و طریق الاحتیاط معلوم.

الجهه الخامسه: لا ربا فی الإبراء بشرط الإبراء و لا فی زمان الدین مع عدم الشرط، و لا فی الغرامات، و لا فی القسمه. أما بناء علی اختصاصه بالبیع فلعدم کون ذلک کله بیعا. و أما بناء علی تعمیمه لمطلق المعاوضه فلعدم کونها معاوضه عرفا، بل هی عناوین خاصه فی مقابل المعاوضات المخصوصه، و المناط هو ما کانت من إحدی المعاوضات المعهوده المتعارفه لا ما أمکن إرجاعه إلی المعاوضه و لو بالعنایه.

و أما صحیح الحلبی: «عن الرجل یشتری الحنطه فلا یجد صاحبها إلا شعیرا، أ یصلح له أن یأخذ اثنین بواحد؟ قال علیه السّلام: إنما أصلهما واحد» «1»، و صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، «سئل عن الرجل یبیع الرجل الطعام الأکرار فلا یکون عنده ما یتم له ما باعه فیقول له: خذ منی مکان کل قفیز حنطه قفیزین من شعیر حتی تستوفی ما نقص من الکیل قال علیه السّلام: لا یصلح» «2».

فالمنساق منهما إنما هو المبادله لا الوفاء المحض. و من ذلک یظهر وجه عدم جریانه فی الهبه و العطیه و الهدیه و نحوهما و لو کانت الهبه بداعی هبه الزائد فی الطرف، لعدم صدق المعاوضه علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 1.
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______________________________

نعم، لو کان الموهوب فی مقابل المال لصدقت المعاوضه حینئذ، هذا و لکن الأحوط الاجتناب عن شرط الزیاده فی ذلک کله مطلقا.

الجهه السادسه: الزیاده فی أحد المتجانسین.

تاره: تکون معلومه و مشترطه.

و أخری: تکون غیر معلومه و غیر مشترطه فی العقد أصلا و إنما وقع العقد علی المثلین فقط.

و ثالثه: تقع المعاوضه علی المثل بالمثل من دون شرط الزیاده أصلا، و لکن کانت الزیاده متحققه فی الواقع.

و رابعه: تقع الزیاده فی مقابل شی ء خارج عن حقیقه المعاوضه، کما إذا باعه منّا من الحنطه بمنین منها مع جعل المنّ الزائد فی مقابل قراءه القرآن مثلا.

و خامسه: بجعل الزیاده فی مقابل صفه أحد العوضین، کما إذا باعه منا من الحنطه الجیده بمنّ من الردیئه مع جعل المنّ الزائد فی مقابل الجوده.

و سادسه: تقع الزیاده هبه مستقله غیر معوضه فی ضمن المعاوضه، کما إذا باعه منا من الحنطه بمنّ بشرط أن یهبه منا آخر من الحنطه هبه مستأنفه مشتقله. و لا إشکال فی کون القسم الأول، و الخامس، و الأخیر من الربا. للإجماع و ظواهر الأدله. و أما بقیه الأقسام فاستدل علی تحقق الربا فیها بالإجماع، و إطلاق أدله حرمه الربا. و إطلاق ما دل اعتبار المثلیه، و أن «الزائد و المستزید فی النار».

و الکل مخدوش. أما الإجماع فلمخالفه جمع منهم المحقق الأردبیلی، و أما بقیه الأدله فلظهورها فی الزیاده العینیه أو انصرافها إلیها، فیکون التمسک بها فی غیرها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه فیرجع فیها إلی أصاله الحلیه، فالجزم بکونها من الربا مشکل بل ممنوع و ان کان الاحتیاط حسن علی کل حال.

الجهه السابعه: إذا کان جاهلا بالربا حکما أو موضوعا فارتکبها مده 
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طویله أو قصیره ثمَّ علم بذلک لا شی ء علیه، لإطلاق الکتاب و السنه المستفیضه. قال تعالی فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ «1»، و قد فسره أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم «دخل رجل علی أبی جعفر علیه السّلام من أهل خراسان قد عمل الربا حتی کثر ماله، ثمَّ انه سأل الفقهاء فقالوا: لیس یقبل منک شی ء الا أن ترده إلی أصحابه، فجاء إلی أبی جعفر علیه السّلام فقص علیه قصته، فقال له أبو جعفر علیه السّلام مخرجک من کتاب اللّه فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللّهِ و الموعظه التوبه» «2»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل ربا أکله الناس بجهاله ثمَّ تابوا فإنه یقبل منهم إذا عرف منهم التوبه- الحدیث-» «3»، و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا قال علیه السّلام: «فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد وضع ما مضی من الربا و حرّم ما بقی، فمن جهل وسع له جهله حتی یعرفه فإذا عرف تحریمه حرّم علیه و وجب علیه فیه العقوبه إذا رکبه کما یجب علی من یأکل الربا» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی الصحه فی حال الجهل، و إن المالک الحقیقی قد أمضی هذه المعامله، کما صحح العباده الواقعه فی المغصوب مع الجهل، و اختصاص بعض الأحکام بالعالمین به لا محذور فیه من عقل أو شرع و هو واقع کثیرا فی الشریعه فلیکن المقام منه.

و نوقش فی هذه الأخبار.

تاره: بأن المراد منها نفی العقاب.

و أخری: بأنها مخالفه لما ورد من التشدید فی الربا.

و ثالثه: توجب تجرّی الناس علی الربا.

______________________________

(1) سوره البقره: 275 و راجع ما یتعلق بالآیه الکریمه فی ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 7 و 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 7 و 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 3.
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منها، أو کیلو منها بکیلو مع زیاده درهم (8). أو حکمیه کبیع کیلو من الحنطه

______________________________

و رابعه: بأنها مضطربه المتن.

و خامسه: بمعارضتها بما ورد فی صحیح الحلبی الآنف الذکر، و خبر أبی الربیع الشامی «1»، من ردّ ما عدی رأس المال إن کان معزولا إلی غیر ذلک مما ذکره فی الجواهر.

و جمیع ذلک مردود: أما الأولی: فلأنه خلاف ظاهرها عرفا.

و أما الثانیه: فلأن التشدید فی ما إذا لم یکن ترخیص فی البین و هو ینفی موضوع التشدید کما بین الوالد و الولد.

و أما الثالثه: فلأن تقیید الحلیه بما إذا وقع فی ظرف الجهل لا یوجب التجری.

و أما الرابعه: فلأنه لا اضطراب فیها کما لا یخفی علی من نظر فیها بعین التأمل.

و أما الأخیر: فلأنهما محمولان علی الندب و هو جمع شائع فی الفقه. فلا وجه للقول بأنه مع وجود العین یجب الرد و مع التلف لا بأس به، کما لا وجه للقول بأنه لا فرق فی الحرمه بین العالم و الجاهل مطلقا، لأن ذلک کله طرح للأخبار المعتبره و تضییق علی الأمه فی ما وسّعه اللّه تعالی علیهم. و لا وجه لحمل الآیه و الأخبار علی أول الإسلام أو علی صوره عدم العلم بوجود الربا، لأن کل ذلک مخالف لظاهرها و إطلاقها، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین أقسام الجاهل، و لا بین وجود المال و عدمه، و لا بین کون الطرف الآخر عالما أولا، و لا بین الاختلاط و عدمه، و لکن الأحوط الاجتناب مطلقا و الرد إلی المالک مع الإمکان و مع العدم یجری علیه حکم مجهول المالک.

(8) لإطلاق الأدله، و اتفاق الأجله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 4.
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نقدا بکیلو منها نسیئه (9). و لو باع کیلو و نصف من الحنطه مثلا بکیلو منها نسیئه فهل یرتفع الربا بوقوع نصف کیلو فی مقابل الأجل و یصیر حینئذ مثلا بمثل؟ وجهان (10).


مسأله 3: لا یجری الربا فی سائر المعاوضات

(مسأله 3): لا یجری الربا فی سائر المعاوضات و ان کان الأحوط الاجتناب فیها أیضا (11).


مسأله 4: یشترط فی الربا، المعاملی أمران

(مسأله 4): یشترط فی الربا، المعاملی أمران.

الأول: اتحاد العوضین فی الجنس (12)، و ضابطه الاتحاد فی

______________________________

(9) قد تقدم ما یتعلق به فی الجهه الثانیه، فراجع.

(10) یقوی الصحه مع انحلال العقد إلی عقدین عرفا، و مع الشک فالمرجع الأصل و إطلاق أدله البیع. و مع ذلک الأحوط الاجتناب مطلقا.

(11) تقدم ما یتعلق به فی الجهه الرابعه، فراجع.

(12) للإجماع، و النصوص منها صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قلت: ما الربا؟ قال علیه السّلام: دراهم بدراهم مثلین بمثل، و حنطه بحنطه مثلین بمثل» «1»، و منها صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل شی ء یکال أو یوزن فلا یصلح مثلین بمثل إذا کان من جنس واحد،- الحدیث-» «2»، و فی موثق سماعه عنه علیه السّلام: «المختلف مثلان بمثل یدا بید لا بأس» «3»، و قریب منه صحیح محمد بن مسلم «4»، و قوله علیه السّلام: «إذا اختلف الجنسان فبیعوا کیف شئتم» «5»، إلی غیر ذلک من النصوص التی تأتی الإشاره إلیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الربا حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الربا حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الربا حدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الربا حدیث: 4.
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الحقیقه النوعیه الکاشف عنه دخولهما تحت لفظ خاص (13)، فکلما صدق علیه الحنطه، أو الأرز، أو التمر، أو العنب جنس واحد فلا یجوز بیع بعضها ببعض بالتفاضل، و إن تخالفا فی الصفات و الخواص فلا یتفاضل بین الحنطه الردیئه الحمراء و الجیده البیضاء، و مثل ذلک فی التمر و نحوه (14). فإذا اختلف الاسم یصح البیع متفاضلا، فیصح بیع الأرز مع العدس، أو الحنطه و نحو ذلک من مختلفی الاسم متفاضلا (15).

______________________________

(13) لأن المنساق من الأدله أنه لیس المراد بالجنس فی المقام الجنس المنطقی الذی یکون تحته أنواع، بل المراد بالجنس اللغوی العرفی أی النوع المنطقی الذی یکون تحته أصناف، و ذلک لأن الأدله منزله علی العرفیات فکلما له اسم خاص و لم یکن تحته قدر مشترک یسمی باسم خاص کالحنطه و التمر و الزبیب، و الذهب و الفضه و نحوها مما یکون المقادیر المشترکه التی تحتها أصنافا لیس لها اسم خاص، بل تذکر مع الوصف کالحنطه الحمراء أو الصفراء مثلا، أو الجیده أو الردیئه و نحو ذلک و لیس المراد مثل الطعام و الحبّ و نحوهما مما یکون تحته أنواع کثیره کالحنطه و الشعیر و العدس و الماش و نحوها فلا تکون الحنطه و الماش جنسا واحدا من حیث دخولهما تحت مفهوم الحب لعدم مساعده العرف علی ذلک.

نعم، الحب جنس منطقی بالنسبه إلی جمیع ما یدل تحته من الحبوب مطلقا، و لکن المفروض عدم اراده الجنس المنطقی من الأدله.

(14) کل ذلک لصدق الجنس الواحد علی أصناف الحنطه، و کذا أصناف الأرز و التمر و نحوها، فالمناط کله علی وحده الاسم لغه و عرفا و ان اختلفت الأصناف و الصفات.

(15) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، لفرض اختلاف الاسم فیصح لا محاله.
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مسأله 5: لو شک فی مورد فی اتحاد الجنس و عدمه یصح البیع متفاضلا

(مسأله 5): لو شک فی مورد فی اتحاد الجنس و عدمه یصح البیع متفاضلا (16).

______________________________

(16) لأصالتی الحلیه و الإباحه الوضعیه و التکلیفیه، و هی مقدمه علی أصاله عدم النقل و الانتقال، لأن الشک فی النقل و الانتقال مسبب عن الشک فی الحرمه، فمع جریان الأصل فیها یزول الشک فی الحرمه، فلا موضوع لجریان أصاله عدم النقل و الانتقال، بل یصح التمسک بالأصول اللفظیه أیضا، کأصاله الإطلاق و العموم فی البیع و التجاره من الآیات و الروایات. و توهم إنه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه.

فاسد: لما ثبت فی محله من أن المخصص إذا کان منفصلا و تردد بین الأقل و الأکثر یصح التمسک کالعام فی مورد الشک و هو الأکثر، لثبوت حجیته و ظهوره، و فی المقام دلیل المخصص مردد بین- الأقل و هو ما علم فیه اتحاد الجنس- و الأکثر و هو دخول مشکوک اتحاد الجنس تحت دلیل المخصص أیضا فیرجع إلی ظهور العام و حجیته حینئذ.

کما أن توهم: إن الحلیه فی المکیل و الموزون معلقه علی إحراز الاختلاف، لقوله علیه السّلام: «إذا اختلف الجنسان فبیعوا کیف شئتم» فلا بدّ فی الحلیه من إحراز الاختلاف و الا فلا یحلّ.

مردود. أولا: بأنه خلاف السیره و بناء الفقهاء.

و ثانیا: بأنه لا موضوعیه لإحراز الاختلاف من حیث هو، و إنما ذکر ذلک طریقا لعدم إحراز المماثله بوجه شرعی فکل مورد لم یحرز فیه المماثله بطریق معتبر یتحقق فیه الاختلاف و فی المقام بأصاله الحلیه و الإباحه الوضعیه و التکلیفیه لا یبقی مورد للمثلیه، فیکفی ذلک فی الجواز و لا نحتاج إلی إثبات الاختلاف خارجا، بل لنا أن نتمسک بالأصل الموضوعی بالنسبه إلی العدم الأزلی، و هی أصاله عدم المماثله بالعدم الأزلی فیثبت الجواز لا محاله و لا 
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الأمر الثانی: کون العوضین من المکیل و الموزون، فلا ربا فی ما یباع بالعد و الذرع و المشاهده (17).


مسأله 6: الحنطه و الشعیر جنس واحد فی الربا فقط

(مسأله 6): الحنطه و الشعیر جنس واحد فی الربا فقط فلا یصح

______________________________

تعارض بالأصل فی عدم الاختلاف لعدم الاحتیاج إلی إجراء هذا الأصل بعد ترتب الأثر علی عدم المماثله و لو بالعدم الأزلی، کما فی أصاله عدم القرینه، و قد فصلنا البحث فی الأصول فلیرجع إلیه.

(17) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و نصوص مستفیضه، منها صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یکون الرّبا إلا فی ما یکال أو یوزن» «1»، و نحوه صحیح عبید بن زراره «2»، و فی صحیح منصور: «سألته عن الشاه بالشاتین، و البیضه بالبیضتین، قال علیه السّلام: لا بأس ما لم یکن کیلا أو وزنا» «3»، و فی صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل شی ء یکال أو یوزن فلا یصلح مثلین بمثل إذا کان من جنس واحد، فإذا کان لا یکال و لا یوزن فلا بأس به اثنین بواحد» «4» إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و مقتضی إطلاقها، کإطلاقات الأدله الأولیه عدم الفرق فی الجواز بین النقد و النسیئه. فما نسب إلی جمع من القدماء من الاختصاص بالنقد جمودا علی ما فی بعض الأخبار من التعبیر بقوله علیه السّلام: «یدا بید» «5». خلاف التصریح بالتعمیم فی بعضها الأخر.

ثمَّ إن بیع المتجانسین من المکیل و الموزون أقسام.

الأول: نقدا مثلا بمثل، و هذا یجوز بلا إشکال.

الثانی: نقدا متفاضلا لا یجوز بلا إشکال أیضا.

الثالث: نسیئه مثلا بمثل و هذا لا یجوز، لما تسالموا علیه من أن للأجل قسط من الثمن بتحقق التفاضل فیحرم و یبطل من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا- حدیث: 1 و 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا- حدیث: 1 و 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا- حدیث: 1 و 3 و 5.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الربا حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الربا حدیث: 1 و غیره.

ص: 309






التفاضل بینهما (18). و إن لم یکونا کذلک فی الزکاه، فلا یکمل نصاب

______________________________

الرابع: نسیئه متفاضلا لا یجوز علی ما یظهر من المشهور لعمومات المنع، و لکن یمکن جعل الزیاده فی مقابل المده فیتحقق التماثل.

و لبیع المختلفین صور أیضا.

الأولی: نقدا متماثلا.

الثانیه: نقدا متفاضلا، و لا إشکال فی جوازهما نصا و فتوی.

الثالثه: نسیئه متفاضلا یجوز فی غیر ما إذا کان العوضان من الأثمان، و أما فیها فلا یجوز لاشتراط التقابض فی المجلس فیها.

الرابعه: کون أحد العوضین عروضا و الآخر من الأثمان، و هذا یجوز بلا إشکال، لأنه إما سلف أو نسیئه.

الخامسه: کونها من العروض مع کونهما من المکیل أو الموزون یجوز لإطلاق الأدله مع الکراهه، لما یظهر من بعض الأخبار إن حمل علی الکراهه.

و أما إذا حمل علی التقیه فلا موضوع للکراهه أصلا.

(18) للإجماع مضافا إلی النصوص المتواتره، ففی صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل یبیع الرجل الطعام الأکرار فلا یکون عنده ما یتم له ما باعه فیقول له: خذ منی مکان کل قفیز حنطه قفیزین من شعیر حتی تستوفی ما نقص من الکیل. قال علیه السّلام: لا یصلح، لأن أصل الشعیر من الحنطه، و لکن یردّ علیه الدراهم بحساب ما ینقص من الکیل» «1». و فی صحیح عبد الرحمن: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أ یجوز قفیز من حنطه بقفیزین من شعیر فقال علیه السّلام: لا یجوز إلا مثلا بمثل، ثمَّ قال علیه السّلام: إن الشعیر من الحنطه» «2»، و فی صحیح أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «الحنطه و الشعیر رأسا برأس، لا یزاد واحد منهما علی الآخر» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار. و مع هذه الأخبار لا ینظر إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 3.
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أحدهما بالآخر (19).


مسأله 7: یجوز بیع العلس بالسلت، و الأول بالحنطه، و الثانی بالشعیر

(مسأله 7): یجوز بیع العلس بالسلت، و الأول بالحنطه، و الثانی بالشعیر (20)،

______________________________

اختلافهما الاسمی، لأنه من الاجتهاد فی مقابل النص. ثمَّ إن فی بیع المکیل و الموزون صور.

الأولی: بیع المکیل من جنس واحد بالمکیل منه، و لا إشکال فی تحقق الربا فیه مع التفاضل، للإطلاقات و العمومات، و الإجماع الثانیه: بیع الموزون من جنس واحد بالوزن منه متفاضلا، و یتحقق فیه الربا أیضا مع التفاضل، لما مرّ فی سابقه.

الثالثه: بیع المکیل من جنس واحد بالوزن منه و بالعکس مع التفاضل، و هو أیضا من الربا، لشمول الإطلاقات و العمومات لهذه الصوره أیضا، خصوصا بعد قوله علیه السّلام: «ما عدّ عددا و لم یکل و لم یوزن فلا بأس به اثنان بواحد یدا بید و یکره نسیئه» «1»، فجعل علیه السّلام صوره الجواز ما خرج عنها فیکون صرف وجود الکیل و الوزن داخلا فی مورد الربا. مع إن أصل الکیل هو الوزن علی ما قیل.

الرابعه: بیع المکیل بغیر الموزون.

الخامسه: بیع الموزون بغیر المکیل و یجوز التفاضل فی هاتین الصورتین نصا و فتوی بل بالضروره. و هنا بحث آخر فی أنه هل یجوز بیع المکیل وزنا و بالعکس أو لا یجوز، و حکمه الجواز مع عدم الجهاله بالمقدار و عدمه مع الجهل به فیکون الاختلاف فی هذه المسأله من النزاع اللفظی.

(19) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و اختصاص دلیل الواحده بالربا فقط.

(20) للأصل، و الإطلاق، و اختلاف الاسم الکاشف عن اختلاف الجنس عرفا، و لکن ذکر بعض أهل اللغه إن الأول نوع من الحنطه و الثانی نوع من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الربا حدیث: 2.
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و إن کان الأحوط الترک مطلقا (21).


مسأله 8: لکل نوع من الأنواع أصناف کثیره ربما تبلغ المئات بل أکثر

(مسأله 8): لکل نوع من الأنواع أصناف کثیره ربما تبلغ المئات بل أکثر، و جمیع تلک الأصناف من کل نوع تحت جنس واحد، جیده کانت أو ردیئه أو بالاختلاف (22).


مسأله 9: کل شی ء مع أصله و ما یتفرع عنه جنس واحد و إن اختلفا فی الاسم

(مسأله 9): کل شی ء مع أصله و ما یتفرع عنه جنس واحد و إن اختلفا فی الاسم (23). کالسمسم، و الشیرج و اللبن مع الجبن، و المخیض و اللبأ

______________________________

الشعیر، و قد ثبت فی محله إنه لا اعتبار بقول اللغوی ما لم یوجب الوثوق، و لو أوجب الشک فقد تقدم الجواز فی صوره الشک.

(21) خروجا عن خلاف من جعل الأول نوعا من الحنطه. و الثانی نوعا من الشعیر، و قد تقدم فی زکاه الغلات بعض ما ینفع المقام، فراجع.

(22) لفرض اتحاد الاسم فی جمیع ذلک، و المناط کله صدق الاسم عرفا و الاتحاد فیه، و قد قیل إن للأرز فی خصوص الهند ألف و مائه صنف، و للتفاح ثمانمائه قسم، و هکذا فی جمیع الحبوب و الفواکه و غیرهما، و لکن اتحاد کل تلک الأصناف من تلک الأنواع یجعلها من الجنس الواحد فی الربا.

(23) لنصوص خاصه فی موارد مخصوصه. و قد جعل ذلک من القواعد.

ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «الدقیق بالحنطه، و السویق بالدقیق مثل بمثل لا بأس به» «1»، و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «الحنطه بالدقیق مثلا بمثل» «2»، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی العنب بالزبیب، قال علیه السّلام:

لا یصلح إلا مثلا بثمل، و التمر و الرطب بالرطب مثلا بمثل» «3»، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی العنب بالزبیب، قال علیه السّلام: لا یصلح إلا مثلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الربا حدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الربا حدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 3.
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..........

______________________________

بمثل، و التمر و الرطب بالرطب مثلا بمثل» «1»، و فی خبر ابن أبی الربیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما تری فی التمر و البسر الأحمر مثلا، قال علیه السّلام: لا بأس. قلت:

فالبختج و العنب مثلا بمثل، قال: لا بأس» «2»، و فی المرسل: «و ما کیل أو وزن مما أصله واحد فلیس لبعضه فضل علی بعض» «3»، و یدل علیه المستفیضه الوارده فی اتحاد الحنطه و الشعیر «4»، المعلله بأن الشعیر من الحنطه و قد تعدّوا من الموارد المنصوصه إلی غیرها بعدم القول بالفصل. و مقتضی إطلاق کلماتهم عدم الفرق بین تغییر الصوره کالحنطه و الدقیق، و تغییر الحقیقه بالاستحاله- طبیعیه کانت أو صناعیه، کصیروره شی ء ملحا، أو کجعل الخشب بالإحراق رمادا- و جعل بعض الأشیاء بالصناعه أدویه أو أشیاء أخری کالسکر الذی یتحصل من قصبه أو من (الشوندر) علی ما هو الشائع فیهما، و کذا کل مستحال إلیه مع المستحال منه.

و إثبات هذه الکلیه مشکل عقلا و نقلا أما الأول فلاختلاف الاسم و الأثر الکاشف عن اختلاف الحقیقه قطعا، فرب شی ء یضرّ أصله و ینفع فرعه و رب شی ء بالعکس. و أما النقل فهو مختص باختلاف الصوره فقط، کالحنطه و الدقیق، و لا بأس بالتعدی إلی النظائر العرفیه.

و أما ما ورد فی الحنطه و الشعیر من أن جبرائیل أتی بقبضه من حنطه فأخذ منها آدم علیه السّلام و زرع فخرج حنطه و قبضت حواء و زرعت فخرج شعیرا «5».

ففیه انه قضیه فی واقعه لم یعرف حقیقتها فهل کان التغییر بعد الوصول إلی الأرض أو قبله، و کیف کان فنتعبد فیه بأصله و إن لم نفهم خصوصیه التعلیل.

و أما الإجماع فالمتیقن منه- علی فرض اعتباره تغییر الصوره فقط. و لو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الربا حدیث: 12.

(4) تقدمت فی صفحه: 310.

(5) سفینه البحار ح: 1 صفحه: 346
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و غیرها، و التمر و العنب مع خلهما و دبسهما. و کذا الفرعان من أصل واحد، کالجبن و الأقط و الزبد و غیرهما (24).


مسأله 10: اللحوم و الألبان و الأدهان تختلف باختلاف الحیوان المتخذ ذلک منه

(مسأله 10): اللحوم و الألبان و الأدهان تختلف باختلاف الحیوان المتخذ ذلک منه، فیجوز التفاضل بین لحم الغنم و لحم البقر، و کذا بین لبنهما أو دهنهما، و کذا بین ما یتفرع من لبنهما (25). و کذا فی الطیور

______________________________

وصلت النوبه إلی الشک فمقتضی الأصل الجواز، کما تقدم.

و بالجمله الأقسام ثلاثه.

فتاره: یحکم العرف بالاتحاد و إن اختلف فی الاسم فی الجمله.

و أخری: یحکم بالاختلاف.

و ثالثه: یشک فیهما و حکم الأخیرین الجواز مع الاحتیاط فی الثالثه.

(24) بناء علی کلیه هذه القاعده، و لکن الالتزام بها مشکل جدا فی الحلیب و الدهن، و کذا بعض أقسام الجبن الذی زالت الأجزاء المائیه عنه. و کذا الأقط و ذلک لغلبه جهه المائیه فی الحلیب خصوصا فی فصل الربیع، و کذا الکلام فی الحلیب الطبیعی و اللبن الجاف المصنوع فی هذه الأعصار- بناء علی أنه حلیب طبیعی أخذت الأجزاء المائیه منه.

و بالجمله: ان کان بناؤهم فی هذه الکلیه علی العرف فهو یشهد بالخلاف فی جمله من الموارد، و ان کان لدلیل آخر فهو مفقود، و ان کان المناط وحده الاسم و الآثار و الخصوصیات فهو أیضا مفقود و ان کان لاستظهار مما ورد فی الحنطه و الدقیق فهو مسلم فی الجمله و لکن لا تفید الکلیه إلا فی مورد تغیر الصوره فقط، لوحده الشکر و القند مثلا.

و أما وحده الشعیر و الحنطه فهو قضیه فی واقعه خرجت بالدلیل، و إلا فلا بدّ و أن یقال بالربا فی العلف و الحلیب لأن أصل الحلیب من العلف، و کذا فی نظائره من الاستحالات التکوینیه.

(25) للإجماع، و لأن الجنس العرفی فیها یکون هکذا، و مطلق اللحم 
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فیجوز التفاضل بین لحم بعض الطیور مع البعض الآخر إذا اختلفا فی الاسم (26). و الأدهان المتخذه من النباتات تابع لما اتخذ منه فیجوز التفاضل بین دهن السمسم و دهن اللوز (27) و الضمان و المعز جنس واحد، و کذا البقر و الجاموس (28) و الخلّ تابع لما یعمل منه، فیجوز التفاضل بین خلّ العنب و خلّ التمر (29). و لکن خلّ العنب و الزبیب شی ء واحد، و کذا خلّ الرطب و التمر (30).


مسأله 11: الصوف غیر الشعر و هما غیر الوبر 31 و صوف کل حیوان تابع له

(مسأله 11): الصوف غیر الشعر و هما غیر الوبر (31) و صوف کل حیوان تابع له فیجوز التفاضل بین صوف الغنم و صوف البعیر (32). الشحم و الألیه و القلب و الکبد غیر اللحم فیصح التفاضل بینها و بین اللحم، و کذا بین بعضها مع بعض (33).


مسأله 12: ما عمل من جنسین

(مسأله 12): ما عمل من جنسین فإن عدّ من أحدهما عرفا لا یجوز

______________________________

و الدهن و اللبن جنس منطقی لا أن یکون عرفیا، و قد تقدم أن المناط علی العرف.

(26) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(27) لتحقق الاختلاف النوعی العرفی فیختلف الحکم أیضا.

(28) لدخول الأول تحت اسم واحد و هو الغنم، و الثانی کذلک و هو البقر عند المتعارف.

(29) لاختلاف الاسم الموجب لاختلاف الحکم.

(30) لوحده الجنس العرفی فی کل واحد منهما.

(31) لأن کلا منها نوع خاص عرفا، و یختص باسم مخصوص کذلک.

(32) للاختلاف العرفی الموجب لصحه التفاضل.

(33) لشهاده العرف بذلک، مع ان القلب و الکبد یباع عددا لا وزنا فینتفی الربا بینهما و بین غیرهما من هذه الجهه أیضا.
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بیعه معه متفاضلا و إن لم یعدّ أو شک فیه یجوز (34).


مسأله 13: المناط فی کون شی ء مکیلا أو موزونا متعارف البلدان

(مسأله 13): المناط فی کون شی ء مکیلا أو موزونا متعارف البلدان و عند متعارف الناس (35)، و مع الاختلاف فحکم کل بلد علی ما هو المعتاد فیه (36).

______________________________

(34) أما الأول: فلفرض صدق اتحاد الجنس.

و أما الثانی: فلصدق التعدد.

و أما الأخیر: فلما مرّ من الجواز فی صوره الشک فی الوحده و التعدد.

(35) لأنه المنساق من الأدله، و لخبر القمی: «و لا ینظر فی ما یکال أو یوزن الا إلی العامه و لا یؤخذ فیه بالخاصه، فإن کان قوم یکیلون اللحم و یکیلون الجوز فلا یعتبر بهم، لأن أصل اللحم أن یوزن و أصل الجوز أن یعد» «1».

(36) لأنه لم یرد لتحدید المکیل و الموزون شی ء من الشارع فی هذا الأمر العام البلوی مع الحاجه إلیه فی جمیع الأعصار و الأمصار و ما کان کذلک فلا بدّ من الرجوع إلی المتعارف، و مع اختلافه فإن کان شی ء مکیلا فی محل دون آخر فیصدق المکیلیه العرفیه فی ذلک المحل فلا بدّ من شمول الدلیل و انطباقه علیه قهرا، أو لفرض أن الموضوع عرفی لا أن یکون لغویا أو تعبدیا.

و احتمال کون المناط کون شی ء مکیلا عند جمیع الناس مطلقا، أو کون المناط علی عصر الشارع فما کان مکیلا فی عصره فهو مکیل إلی یوم القیامه و لو صار معدودا بعد ذلک و ما کان بالعکس فبالعکس.

فهو سقاط فی هذا الموضوع الذی بنی علی الاختلاف بحسب الأمکنه و الخصوصیات و النبی صلّی اللّه علیه و آله ورد علی ما کان مکیلا أو موزونا فی عصره لا أن یجعل للناس الکیل و الوزن و لم یردع عما کان متعارفا فی عصره، و عدم الردع عما کان فی عصره لا یکون تقریرا بغیر عصره، کما هو واضح، بل الشریعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا حدیث: 6.
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مسأله 14: لا تجری تبعیه الفرع للأصل فی المکیلیه و الموزونیه

(مسأله 14): لا تجری تبعیه الفرع للأصل فی المکیلیه و الموزونیه (37). فما کان أصله مما یکال أو یوزن فخرج منه شی ء لا یکال و لا یوزن لا بأس بالتفاضل بین أصله و ما خرج منه، و کذا بین ما خرج منه

______________________________

أجنبیه عن الموضوعات العرفیه مطلقا، و إنما له تشریع الحکم فقط.

نعم، إذا ورد دلیل معتبر منه علی التحدید فیها، کما فی الکر و المسافه و نحوهما یتبع لا محاله، و لا وجه فی المقام للاستصحاب بأن یقال ان ما کان فی عصره فهو مکیل بالاستصحاب لفرض ان الموضوع تحت اختیار العرف یغیر و یبدل بحسب نظر الحکومات مثلا فی جمیع الأمکنه و البلاد، و ما کان کذلک لا وجه للاستصحاب عند التغییر بل یؤخذ بما هو المتحقق فعلا، و الظاهر ان الموضوع لا یحتاج إلی البحث بأکثر من ذلک فلا وجه للتطویل. و فی مثل ذلک لا وجه لدعوی الإجماع.

ان قلت: نعم و لکن المختلف فی بلدین مثلا لا یدخل تحت إطلاق أحد الخطابین لأنه من الترجیح بلا مرجح، مضافا إلی ما فی خبر القمی المتقدم «و لا یؤخذ فیه بالخاصه» فإنه یشمل ذلک فلا یجری فیه حکم الربا فیرجع حینئذ إلی أصاله الحلیه و الإباحه.

قلت: بل یدخل المختلفین تحت إطلاق کل من الدلیلین بالاعتبارین و لا محذور فیه، لأن انطباق الدلیل علی الموضوع قهری و أما انه لا یؤخذ فیه بالخاصه فیمکن أن یراد به الشاذ الذی یکون خارجا عن المتعارف و یکون خلاف الشائع منه.

(37) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق بعد عدم دلیل علی التبعیه من عقل أو نقل، و کون کل منهما له تحدید خاص فی إحراز کمیته عرفا، و یشهد لذلک نصوص خاصه فی موارد متفرقه، منها خبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«عن بیع الغزل بالثیاب المنسوجه و الغزل أکثر وزنا من الثیاب، قال علیه السّلام: لا 
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بعضه مع بعض (38) و ذلک کالقطن و الکتان، فأن أصلهما و غزلهما یوزن و منسوجهما لا یوزن فلا بأس بالتفاضل بین أصلهما أو غزلهما و بین منسوجهما، و کذا بین أفراد منسوجهما، بأن یباع ثوبان بثوب واحد، و کذا دهن الجوز فإنه موزون و أصله- و هو الجوز- معدود فیجوز التفاضل بینهما.


مسأله 15: إن کان شی ء مکیلا أو موزونا فی حال دون حال، کالثمره غیر موزونه حال کونها علی الشجره

(مسأله 15): إن کان شی ء مکیلا أو موزونا فی حال دون حال، کالثمره غیر موزونه حال کونها علی الشجره و إذا جنیت صارت من الموزون، و کذا الحیوان قبل أن یذبح و یصیر لحما لیس من الموزون، و لکن یصیر منه بعد الذبح و سلخ جلده فیجوز التفاضل بینهما، و کذا یجوز شاه بشاتین بلا إشکال (39).

______________________________

بأس» «1».

(38) لإطلاق أدله البیع کتابا و سنه، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود فیصح لا محاله.

(39) لأن الحیوان یباع مشاهده بحسب المتعارف فلا موضوع للربا فیه، مضافا إلی نصوص خاصه، منها صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «البعیر بالبعیرین، و الدابه بالدابتین یدا بید لیس به بأس» «2»، و منها صحیح داود بن الحصین «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الشاه بالشاتین و البیضه بالبیضتین فقال علیه السّلام: لا بأس ما لم یکن مکیلا أو موزونا» «3»، و منها صحیح عبد الرحمن: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العبد بالعبدین، و العبد بالعبد و الدراهم قال علیه السّلام: لا بأس بالحیوان کله یدا بید» «4»، إلی غیر ذلک من النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الربا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الربا حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الربا حدیث: 2 و 6 ج: 12.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الربا حدیث: 2 و 6 ج: 12.
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مسأله 16: یکره بیع اللحم بالحیوان الحی

(مسأله 16): یکره بیع اللحم بالحیوان الحی (40)، سواء کان من

______________________________

(40) نسب إلی المشهور حرمته، و استدل علیها.

تاره: بإطلاق النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عن بیع اللحم بالحیوان» «1».

و أخری: بقول الصادق علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام کره بیع اللحم بالحیوان» «2»، و قد ورد فی بعض الأخبار «و لم یکن علی علیه السّلام یکره الحلال» «3».

و ثالثه: بالإجماع.

و الکل مخدوش. أما الأول: فهو نبوی عامی، و مناهی النبی صلّی اللّه علیه و آله تستعمل فی الکراهه کثیرا.

و أما الثانی:- علی فرض اعتبار سنده- فلا بد من حمله علی بعض المحامل، مثل أن یراد بالحرام مطلق المرجوح الشامل للمکروه الاصطلاحی و للحرام أیضا، إذ لا ریب فی أنه علیه السّلام یکره المکروه.

و أما الإجماع فلا اعتبار به لذهاب جمع إلی الجواز، مع إن من ذهب إلی المنع ظاهره إنه من جهه الربا و لا مورد للربا فی المقام کما مرّ.

مع إنه یحتمل فی أصل المسأله أن تکون نهیا عما کان متعارفا فی الأعصار القدیمه من دفع غنم إلی القصاب و أخذ اللحم منه تدریجا، بناء علی تحقق الجهاله بالنسبه إلی الحیوان حینئذ لتبدل حالاته من السمن و الهزال و نحوهما، فیصیر البیع غرریا فیبطل من هذه الجهه، و لکنه لا کلیه فی هذا التعلیل، کما لا یخفی.

و یمکن حمل ما ذهب إلیه المشهور من البطلان علی هذه الصوره، و إن کان خلاف ظاهر إطلاق کلامهم، بل تصریح بعضهم، و حیث لم یتم دلیل علی 

______________________________

(1) المعنی لابن قدامه ج: 4 ص: 146 ط بیروت.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الربا حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الربا حدیث: 1.
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جنسه، کبیع لحم الغنم بالشاه، أو بیعه بغیر جنسه (41).


مسأله 17: إذا کان لشی ء حالتان حاله رطوبه و حاله جفاف

(مسأله 17): إذا کان لشی ء حالتان حاله رطوبه و حاله جفاف، کالتمر یکون رطبا ثمَّ یصیر تمرا، و العنب یصیر زبیبا، و کذا الخبز و اللحم و نحوها، یجوز بیع جافه بجافه و رطبه برطبه مثلا بمثل. و لا یجوز بالتفاضل (42) و لا یجوز بیع جافه برطبه بالتفاضل (43) و یکره مثلا بمثل (44) بل الأحوط

______________________________

الحرمه فلا وجه للقول بها.

نعم، حیث إن الکراهه خفیفه المؤنه فلا بأس بالذهاب إلیها.

(41) للإطلاق الشامل لکل منهما.

(42) أما الجواز مثلا بمثل فلاطلاقات الأدله کتابا و سنه، و عدم لزوم الربا فی البین حتی یحرم. و أما عدم الجواز مع التفاضل فللزوم الربا فیشمله ما تقدم من الأدله المانعه.

(43) لإطلاق أدله الربا الشامل لهذه الحاله أیضا.

(44) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب القاعده المستفاده من الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأخبار الخاصه.

و رابعه: بحسب الأقوال.

أما الأولی: فمقتضی أصاله الحلیه و الإباحه التکلیفیه و الوضعیه الجواز.

و أما الثانیه: فمقتضی ما یستفاد من الأدله الوارده فی الربا من جواز بیع المتجانسین مثلا بمثل الجواز أیضا.

و أما الأخبار الخاصه.

منها: النبوی: «سئل صلّی اللّه علیه و آله عن بیع الرطب بالتمر، فقال صلّی اللّه علیه و آله: أ ینقص إذا 
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..........

______________________________

جف؟ قیل: نعم. قال صلّی اللّه علیه و آله لا اذن «1»».

و منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یصلح التمر الیابس بالرطب من أجل أن التمر یابس و الرطب رطب، فإذا یبس نقص» «2».

و منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام کره أن یباع التمر بالرطب عاجلا بمثل کیله إلی أجل، ان التمر ییبس فینقص من کیله» «3».

و منها: صحیح داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یصلح التمر بالرطب إن الرطب رطب و التمر یابس، فإذا یبس الرطب نقص» «4».

و منها: موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن العنب بالزبیب، قال علیه السّلام: «لا یصلح إلا مثلا بمثل. قال: و التمر و الرطب بالرطب مثلا بمثل» «5».

و الأخیران نص فی الجواز مثلا بمثل، و ظاهر فی حرمه التفاضل. و أما الأخبار الأولی فلو کنا نحن و نفسها لنقول فیها بالکراهه لقرائن داخلیه مع قصور بعضها سندا عن إثبات الحرمه، و لو فرض ظهورها فی الحرمه لا بد و ان تحمل علی الکراهه بقرینه الخبرین الأخیرین.

و أما الجهه الأخیره فالأقوال بین إفراط و تفریط.

الأول: عدم الجواز مطلقا لا متساویا و لا متفاضلا، بلا فرق بین الرطوبه الذاتیه و العرضیه، و بلا فرق بین أقسام الرطب و الیابس من الأثمار و غیرها.

الثانی: الجواز مع الکراهه فی مقابل القول الأول.

الثالث: اختصاص الحرمه بخصوص الرطب و التمر، و الجواز فی غیرهما مطلقا.

الرابع: التفصیل فی ما عدی الرطب و التمر بین الرطوبه الذاتیه فیجوز 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 13 من أبواب الربا حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2 و 6 و 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2 و 6 و 3.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2 و 6 و 3.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الربا حدیث: 1 و 2 و 6 و 3.
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الترک (45).


مسأله 18: التفاوت بالجوده و الرداءه فی أفراد الجنس الواحد لا یوجب جواز التفاضل بینهما

(مسأله 18): التفاوت بالجوده و الرداءه فی أفراد الجنس الواحد لا یوجب جواز التفاضل بینهما، فلا یصح بیع کیلو من الحنطه الجیده بکیلوین من الردیئه منها (46)، و لا بیع مثقالین من الذهب الجید بمثقالین من الردی ء منه (47).


مسأله 19: یتخلص من الربا بوجوه


اشاره

(مسأله 19): یتخلص من الربا بوجوه.



الأول: ضم غیر الجنس إلی الطرفین

الأول: ضم غیر الجنس إلی الطرفین، کأن یبیع منا من الحنطه مع درهم بمنین من الحنطه و درهمین (48). أو ضم غیر الجنس إلی الطرف

______________________________

و العرضیه فلا یجوز. و لا مدرک فی البین إلا ما تعرضنا له من الأخبار، فراجع و تأملها بعین الاعتبار.

(45) خروجا عن خلاف ما نسب إلی جمع بل المشهور من المنع مطلقا.

(46) لإطلاق أدله حرمه التفاضل بین أفراد الجنس الواحد الشامل للجید و الردی ء أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع، و النص، ففی خبر سیف التمار: «قلت لأبی بصیر: أحب أن تسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل استبدل قوصرتین فیهما بسر مطبوخ بقوصره فیها تمر مشقق، قال: فسأله أبو بصیر عن ذلک فقال: هذا مکروه، فقال أبو بصیر: و لم یکره؟، فقال علیه السّلام: إن علی بن أبی طالب علیه السّلام کان یکره أن یستبدل وسقا من تمر المدینه بوسقین من تمر خیبر، لأن تمر المدینه أدونهما، و لم یکن علیّ علیه السّلام یکره الحلال» «1».

(47) لما تقدم آنفا، و یأتی فی بیع الصرف ما ینفع المقام.

(48) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب القاعده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الربا حدیث: 1.
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..........

______________________________

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فحیث إن أحد العوضین وقع بإزاء المجموع الآخر لا یلحظ من هذه الجهه نفس الجنس الواحد فی العوضین حتی یأتی فیه التفاضل، فلا یصدق حینئذ معامله الجنس الواحد مع التفاضل. فلا وجه لأن یقال: إن فی ضمن المجموع یقع التفاضل فی الجنس الواحد، لأن حیثیه التفاضل فی الجنس الواحد ملغاه فی البناء المعاملی فی هذا النحو من المعامله، ثمَّ إنه ان قصد وقوع الزیاده فی مقابل غیر الجنس فلا ریب فی الصحه بحسب القاعده، و کذا إن لم یقصد ذلک. لأن المدار فی تصحیح المعاملات علی إمکان تصحیح ذلک لا علی قصد الصحیح فی نظر المتعاملین، فمن باع مال نفسه مع مال غیره جاهلا به أو عالما یصح بالنسبه إلی مال نفسه و یبطل بالنسبه إلی مال غیره إلا مع إجازته، سواء قصد ذلک أو لا. و فی المقام تنصرف الزیاده إلی غیر الجنس قصده المتعاملون أو لا، و هذا هو مقتضی أصاله الصحه فی المعاملات أیضا، بل و کذا فی العبادات، فان المدار فیها علی إمکان التصحیح واقعا- اجتهادا أو تقلیدا- قصد المکلف الصحه أولا، بل لو اعتقد البطلان و کان صحیحا- اجتهادا أو تقلیدا- یصح عمله و بالعکس یبطل.

و أما الأدله الخاصه فتدل علیه النصوص المستفیضه- مضافا إلی الإجماع- منها صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا بأس بألف درهم و درهم بألف درهم و دینارین إذا دخل فیها دیناران أو أقل أو أکثر فلا بأس به» «1». و فی صحیح أبی بصیر عنه علیه السّلام: «سألته عن الدراهم بالدراهم و عن فضل ما بینهما.

فقال علیه السّلام: إذا کان بینهما نحاس أو ذهب فلا بأس» «2». و فی صحیح عبد الرحمن ابن الحجاج: «قلت له: اشتری ألف درهم و دینارا بألفی درهم فقال علیه السّلام: لا بأس بذلک، ان أبی کان أجرأ علی أهل المدینه منی، فکان یقول: هذا، فیقولون: إنما هذا الفرار، لو جاء رجل بدینار لم یعط ألف درهم، و لو جاء بألف درهم لم یعط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 4، 7.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 4، 7.
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الناقص، کأن یبیع منا من حنطه مع درهم بمنین منها (49)، و لو خرجت القیمه مستحقه للغیر لا یضرّ بصحه البیع، سواء أجاز الغیر أولا (50).

______________________________

ألف دینار، و کان یقول لهم: نعم الشی ء الفرار من الحرام الی الحلال» «1».

و هذه الأخبار مطابقه للقاعده علی ما استظهرناه. و مقتضی إطلاقها هو انصراف الزیاده إلی غیر الجنس قصد ذلک أو لا. و لا بد و أن یکون کذلک فی المعاملات التی هی مبنیه علی التسهیل خصوصا فی الفرار من الباطل إلی الحق الذی ینبغی أن یکون الطریق علیه سهلا و یسیرا.

(49) لما تقدم، و لما فی موثق الحسن بن صدقه عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «قلت له: جعلت فداک إنی أدخل المعادن و أبیع الجوهر بترابه بالدنانیر و الدراهم، قال علیه السّلام: لا بأس به. قلت: و أنا أصرف الدراهم بالدراهم، و أصیّر الغله وضحا، و أصیّر الوضح غله. قال: إذا کان فیها ذهب فلا بأس، قال:

فحکیت ذلک لعمار بن موسی الساباطی، فقال لی: کذا قال لی أبوه، ثمَّ قال لی:

الدنانیر أین تکون؟ قلت: لا أدری، قال عمار: قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: یکون مع الذی ینقص» «2».

(50) أما فی صوره الإجازه فلا إشکال فی صحه البیع لوجود المقتضی و فقد المانع.

و أما فی صوره عدم الإجازه فلاستصحاب الصحه من حیث الربا، و لأن المنساق من أدله حرمه الربا حرمه الزیاده فی نفس العقد، و حرمه إحداث الربا بإنشاء العقد، و أما لو لزمت الزیاده من جهه التقسیط، أو من سائر الجهات الطاریه علی العقد فلا دلیل علی الحرمه حینئذ، بل مقتضی الأصل عدمها بعد حدوث إنشاء المعامله صحیحا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الربا حدیث: 1.
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الثانی: أن یبیع کیلو من الحنطه- مثلا- إلی زید بدرهم

الثانی: أن یبیع کیلو من الحنطه- مثلا- إلی زید بدرهم ثمَّ یشتری منه کیلوین من الحنطه بالدرهم (51).


الثالث: ما إذا وهب کل من المتبایعین جنسه للآخر مجانا من غیر قصد المعاوضه

الثالث: ما إذا وهب کل من المتبایعین جنسه للآخر مجانا من غیر قصد المعاوضه، و لا اشتراط الهبه فی الهبه (52).


الرابع: أن یقرض کل منهما جنسه لصاحبه ثمَّ یتبارئا مع عدم الشرط

الرابع: أن یقرض کل منهما جنسه لصاحبه ثمَّ یتبارئا (53) مع عدم الشرط (54).


الخامس: أن یتبایعا بقصد کون المثل فی مقابل المثل

الخامس: أن یتبایعا بقصد کون المثل فی مقابل المثل و کون الزائد هبه مستقله مجانیه (55).

______________________________

(51) لأن التفاضل المحرم إنما هو فی ما إذا کان فی معامله واحده، و هذه معاملتان فتخرج عن مورد الربا تخصصا. هذا و یمکن أن یستشهد بصحیح إسماعیل بن جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الرجل یجی ء إلی صیرفی و معه دراهم یطلب أجود منها فیقاوله علی دراهمه فیزیده کذا و کذا بشی ء قد تراضیا علیه، ثمَّ یعطیه بعد بدراهمه دنانیر، ثمَّ یبیعه الدنانیر بتلک الدراهم علی ما تقاولا علیه مره، قال علیه السّلام: أ لیس ذلک برضا منهما جمیعا؟ قلت: بلی. قال علیه السّلام:

لا بأس» «1».

(52) لأن هذا القسم أیضا خروج موضوعی عن مورد أدله الربا، لأنها فی البیع، أو مطلق المعاوضه، و المفروض ان هذا القسم لیس من کل منهما.

(53) لعدم کون القرض بیعا و لا معاوضه، و هذا القسم خارج عن مورد أدله الربا موضوعا.

(54) لأنه حینئذ یتحقق موضوع الربا القرضی فیحرم من هذه الجهه.

(55) لأنه مشتمل علی عنوانین مستقلین لا ربط لأحدهما بالآخر، و هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 6.
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السادس: أن تکون الزیاده مورد الصلح بعوض أو بلا عوض

السادس: أن تکون الزیاده مورد الصلح بعوض أو بلا عوض شرط فیه مبادله المثل بالمثل أو لم یشرط (56).


السابع: أن یبیع کیلو من الحنطه بدرهم، ثمَّ یعطیه المشتری کیلوین وفاء عما فی ذمته

السابع: أن یبیع کیلو من الحنطه بدرهم، ثمَّ یعطیه المشتری کیلوین وفاء عما فی ذمته (57).


مسأله 20: لو عمل فی أحد العوضین عملا یوجب زیاده القیمه فبیع بجنسه بالتفاضل

(مسأله 20): لو عمل فی أحد العوضین عملا یوجب زیاده القیمه فبیع بجنسه بالتفاضل، کما إذا انقی کیلو من حنطه بأجره درهم مثلا، فبیع بکیلو و نصف بحیث یقع النصف فی مقابل الدرهم لا بأس به (58). و کذا

______________________________

الصوره أیضا خروج موضوعی عن أدله حرمه الربا.

(56) لأنهما عنوانان مستقلان لا ربط لأحدهما بالآخر، و الشرط صحیح موافق لعمومات الکتاب و السنه فلا محذور فیه، و فی الربا القرضی یجوز أن یصالح المقترض الزیاده بعوض أو بلا عوض بشرط أن یقرضه المصالح له شیئا أو بلا شرط، قبل القرض أو حینه. أو بعده، کل ذلک صحیح للأصل و الإطلاق، و عدم اشتراط الزیاده فی العقد القرضی، کما لا یخفی.

(57) لأن الوفاء لا ربط له بالبیع، و قد تقدم انه لا ربا فی الوفاء.

فائده: لا ریب فی أن مطلق الزیاده أعم من الربا، و الربا المحرم العقدی متقوم بالطرفین، فلو کان قصد أحد المتعاملین الربا المحرم، و قصد الآخر الزیاده بعناوین أخری غیر عنوان الربا، فهل یتحقق الربا المحرم حینئذ أو لا؟

مقتضی الأصل هو الأخیر، و لم أجد لهذا الفرع ذکرا فی کلماتهم فی ما تفحصت عاجلا.

(58) لوقوع البیع مثلا بمثل، و وقوع الزیاده فی مقابل الأجره. و أما الأخبار الداله علی اعتبار المثل بالمثل فی السویق و الدقیق و الحنطه کصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «الحنطه بالدقیق مثلا بمثل، و السویق مثلا بمثل الشعیر بالحنطه مثلا بمثل لا بأس به» «1»، و غیره فالمنساق منها ما إذا کانا من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الربا حدیث: 2.
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کلما یصح أن یقع بإزائه مال (59).


مسأله 21: إذا وقعت المعامله الربویه بین شخص و بین الظلمه

(مسأله 21): إذا وقعت المعامله الربویه بین شخص و بین الظلمه، و أخذ ذلک الشخص الزائد یمکن أن یصححها الحاکم الشرعی (60).


مسأله 22: تقدم ذکر بعض الموارد التی لیس فیها الربا المعاملی تخصصا

(مسأله 22): تقدم ذکر بعض الموارد التی لیس فیها الربا المعاملی تخصصا، و قد وردت موارد أخری نفی الشارع فیها الربا المعاملی و الربا القرضی (61) تخصیصا.

الأول: بین الوالد و ولده (62).

الثانی: بین المولی و مملوکه (63).

______________________________

جنس واحد لا ما إذا ضمّ إلی الأقل شی ء آخر یکون بإزاء الأکثر.

(59) لتحقق المماثله حینئذ، و وقوع الزیاده فی مقابل ماله عوض عرفا.

(60) لأن هذا المال الذی وقع بید ذلک الشخص مجهول المالک فی الواقع، فیهب جمیعه لذلک الشخص من باب ولایته علی ذلک، و المسأله سیّاله فی موارد شتی و فی الربا القرضی أیضا.

(61) لإطلاق الدلیل- الذی سیأتی ذکره- الشامل لکل من الربا المعاملی و الربا القرضی.

(62) للإجماع و النص، ففی خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لیس بین الرجل و ولده ربا، و لیس بین السید و عبده ربا» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «لیس بین الرجل و ولده و بینه و بین عبده، و لا بین أهله ربا» «2»، و غیر ذلک من الأخبار، و قد عمل بها الأصحاب.

(63) لما تقدم من النصوص، مضافا إلی الإجماع، و فی صحیح علی بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 1 و 3.

ص: 327







الثالث: بین الرجل و زوجته (64). فیجوز لکل من الطائفتین أخذ الفضل من الآخر (65).

الرابع: بین المسلم و الحربی إذا أخذ المسلم الفضل (66) و یثبت بین المسلم و الذمی (67).

______________________________

جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام: «عن رجل أعطی عبده عشره دراهم علی أن یؤدی العبد کل شهر عشره دراهم أ یحل ذلک؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1».

(64) للإجماع، و ما تقدم من الأخبار.

(65) لأنه یستفاد من إطلاق نفی حرمه الربا بینهما ذلک بعد عدم دلیل علی التخصیص بطرف خاص.

(66) نصا و اتفاقا. ففی الخبر: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لیس بیننا و بین أهل حربنا ربا، نأخذ منهم ألف ألف درهم بدرهم، و نأخذ منهم و لا نعطیهم» «2»، مضافا إلی أن مال الحربی فی ء للمسلم یصح له أخذه بأی وجه أمکن له التوسل به إلی الأخذ منه.

و أما الذمی فإن کان مذهبه جواز الربا و أعطی ذلک یصح أخذه منه لقاعده الإلزام.

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت، فالمشرکون بینی و بینهم ربا؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: فإنهم ممالیک، فقال علیه السّلام: إنک لست تملکهم إنما تملکهم مع غیرک، أنت و غیرک فیهم سواء» «3»، فأسقطه إعراض المشهور عنه، أو حمله علی محامل.

(67) لإطلاق أدله الحرمه من غیر ما یصلح للتخصیص. و ما ورد فی بعض الأخبار عن الصادق علیه السّلام: «لیس بین المسلم و بین الذمی ربا» «4»، فمع قطع النظر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الربا حدیث: 6.
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مسأله 23: لا فرق فی الولد بین الذکر و الأنثی و الخنثی، و لا بین ولد الولد

(مسأله 23): لا فرق فی الولد بین الذکر و الأنثی و الخنثی، و لا بین ولد الولد (68)، و الأحوط الاقتصار علی خصوص الذکر و بلا فصل (69).

و الحکم مخصوص بالأب فلا یشمل الأم فیثبت الربا بینها و بین الولد (70) و لا بد من الاقتصار علی النسبی دون الرضاعی، و علی الأب دون الجد (71).


مسأله 24: النقود الورقیه المعموله بها فی العالم لا یجری فیها الربا المعاملی

(مسأله 24): النقود الورقیه المعموله بها فی العالم لا یجری فیها الربا المعاملی (72).

______________________________

عن سنده و إعراض المشهور عنه محمول علی الحربی بقرینه غیره، مضافا إلی ظهور الإجماع خصوصا إذا أخذ الذمی الفضل، و قد أدعوا القطع علی عدم جوازه.

(68) للإطلاق الشامل للجمیع.

(69) لاحتمال الانصراف و الاختصاص، لکنه ضعیف.

(70) للعمومات و الإطلاقات من دون دلیل علی التخصیص إلا احتمال أن یکون المراد بقوله علیه السّلام: «لیس بین الوالد و ولده ربا» الأعم من الوالدین، و لکنه خلاف الظاهر خصوصا مع ما تقدم من ذکر الرجل فی قول أبی جعفر علیه السّلام.

(71) للاقتصار فی الحکم المخالف للعمومات و الإطلاقات علی المتیقن من مورد الدلیل.

(72) لما تقدم من أنه یعتبر فی الربا المعاملی أن یکون العوضان من المکیل أو الموزون، و النقود الورقیه لیست منهما، بل هی من المعدودات، و لذا اصطلح علی من یبیع غیر المسکوک منها بالصائغ، فیجوز وقوع البیع بینها بالتفاضل.

نعم، لو کانت طریقا إلی الذهب و الفضه بحیث وقعت المعامله بهما عرفا فیجری الربا حینئذ.

و الحمد للّه أولا و آخرا

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 18


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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تتمه کتاب المکاسب و المتاجر


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ



بیع الصرف


اشاره

بیع الصرف و هو: بیع الذهب بالذهب أو الفضه، أو الفضه بالفضه أو بالذهب بلا فرق بین المسکوک منهما و غیره (1) و لا فرق فیه بین الخالص و المغشوش و المرکب من أحدهما مع شی ء آخر حتی الخیوط المصوغه من الذهب أو

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

بیع الصرف

(1) هذا اصطلاح لدی الفقهاء، و یشهد له العرف الخاص فی المسکوک أیضا و قد اصطلح علی من یبیع غیر المسکوک منهما ب (الصائغ) و لا مشاحه فیه و قد جمع فی هذا القسم من البیع حکمان.

أحدهما: الربا کل مع جنسه لأنهما من الموزون.

الثانی: التقابض فی المجلس فی کل منهما و لو بالنسبه إلی غیر جنسه کالذهب بالفضه و بالعکس علی ما یأتی تفصیله.

و لکن البحث فی هذه المسائل ساقط فی هذه الأعصار لرواج المعاملات 
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الفضه و من شی ء آخر (2). و یشترط فی صحته التقابض فی مجلس العقد فلو تفرقا و لم یتقابضا بطل البیع (3)،

______________________________

فی العالم بالنقود الورقیه و لسقوط المعامله بالفضه و الذهب المسکوکین حتی انه یشتری المسکوک منهما و غیر مسکوکهما بالنقود الورقیه أیضا.

و دعوی: أن منشأ اعتبار تلک النقود یرجع إلی الذهب و الفضه لکونها طریقا إلیهما.

مردود. أولا: بأن المنساق من أدله بیع الصرف ما إذا کان الثمن و المثمن بنفسهما من الذهب أو الفضه أو بالاختلاف لا ما إذا کانا شیئا آخر و کان منشأ اعتباره الذهب أو الفضه.

و ثانیا: أن منشأ اعتبار النقود الورقیه المعادن و الصناعات التجاریه و سائر الجهات التی تعتبرها الدول و لیس خصوص الذهب أو الفضه فتصیر غالب المسائل المذکوره فی بیع الصرف من کتب الفقهاء من المسائل الفرضیه إلا ان یبدل اللّه الدهر عودا إلی بدء و لیس ذلک منه تعالی ببعید.

(2) لإطلاق الأدله الشامل لهذا التعمیم، و ظهور إجماعهم علیه أیضا. إلا ان یشکل فی الخیوط المصنوعه من أحدهما انها لیست من جنس أحدهما بل یطلق علیها شی ء آخر عرفا کالکلبتون و غیرها فالتمسک بالإطلاق فیها تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(3) لنصوص مستفیضه- مضافا إلی الإجماع.

منها قول علی علیه السّلام فی خبر ابن قیس: «لا یبتاع رجل فضه بذهب إلا یدا بید، و لا یبتاع ذهبا بفضه إلا یدا بید» «1».

و منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «إذا اشتریت ذهبا بفضه أو فضه بذهب فلا تفارقه حتی تأخذ منه و ان نزی حائطا فانز معه» «2»، إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الصرف 3.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الصرف: 8.
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و لو قبض البعض صح فیه خاصه (4) و بطل بالنسبه إلی ما لم یقبض (5) و یتخیران معا فی إجازه ما صح فیه و فسخه (6)، و کذا إذا بیع أحد النقدین مع غیرهما صفقه واحده و لم یقبض الجمله حتی تفرقا بطل البیع بالنسبه

______________________________

غیر ذلک من الأخبار، و ظاهر النصوص و معقد الإجماع کون القبض شرطا للصحه و قبله لا صحه و لا نقل و لا انتقال.

و نسب إلی الصدوق عدم اشتراط التقابض فی المجلس، لأخبار الساباطی الأربعه المشتمله علی نفی البأس عن بیع الدراهم بالدنانیر نسبه و عن سلف الدنانیر بالدراهم «1»، و موثق زراره عن أبی جعفر قال: «لا بأس أن یبیع الرجل الدنانیر نسیه بمائه أو أقل أو أکثر» «2»، و لکنه لا بد من طرحها أو حملها علی بعض المحامل لمخالفتها للإجماع و النصوص المعمول بها عند الأصحاب.

(4) لوجود المقتضی و فقد المانع بالنسبه إلیه فلا بد من الصحه.

(5) لفقد شرط الصحه بالنسبه إلیه فلا بد من البطلان و لا بأس باختلاف حکم عقد واحد بحسب أجزاء متعلقه لانحلال البیع بالنسبه إلی الاجزاء کما فی بیع ما یملک و ما لا یملک فیصح فی الأول و یبطل فی الأخیر.

(6) لتبعض الصفقه ما لم یکن تفریط فی البین و الا فیختص الخیار بغیر المفرط.

و أما صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ابتاع من رجل بدینار و أخذ بنصفه بیعا و بنصفه ورقا؟ قال علیه السّلام: لا بأس، و سألته هل یصلح أن یأخذ بنصفه ورقا أو بیعا و یترک نصفه حتی یأتی بعد فیأخذ به ورقا أو بیعا؟

فقال: ما أحب ان أترک منه شیئا حتی آخذه جمیعا فلا تفعله» «3»، فهو مجمل لا بد من رده إلی أهله أو حمله علی ما لا یخالف القواعد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الصرف: 10 و 11 و 12 و 13 و 14 ج: 12.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الصرف: 10 و 11 و 12 و 13 و 14 ج: 12.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الصرف حدیث: 9.
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إلی النقد و صح بالنسبه إلی غیره مع الخیار کما مر (7).


مسأله 1: لو فارقا المجلس مصطحبین لم یبطل البیع

(مسأله 1): لو فارقا المجلس مصطحبین لم یبطل البیع فاذا تقابضا قبل ان یفترقا صح (8).


مسأله 2: إنما یشترط التقابض فی معاوضه النقدین إذا کانت بالبیع دون ما إذا کانت بغیره

(مسأله 2): إنما یشترط التقابض فی معاوضه النقدین إذا کانت بالبیع دون ما إذا کانت بغیره، کالصلح و الهبه المعوضه و غیرهما (9).


مسأله 3: یکفی فی القبض کونه فی الذمه و لا یحتاج إلی قبض آخر

(مسأله 3): یکفی فی القبض کونه فی الذمه و لا یحتاج إلی قبض آخر (10)، فلو کان فی ذمه زید دراهم لعمرو فباعها بالدنانیر قبل التفرق صح (11) بل لو و کلّ زید بأن یقبض عنه الدنانیر التی صارت ثمن

______________________________

(7) أما بطلان البیع بالنسبه إلی النقد فلعدم تحقق شرط الصحه و هو القبض فی المجلس. و أما الصحه بالنسبه إلی غیره فلعدم اعتبار القبض فی المجلس فیه و حینئذ فمقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه. و أما الخیار فلتبعض الصفقه کما مر.

(8) لأن المناط بالمجلس فی المقام حاله اجتماع المتبایعین فی مقابل التفرق لا حاله إنشاء المعامله، و یدل علیه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فیما مر من صحیح منصور: «فلا تفارقه حتی تأخذ منه و إن نزی حائطا فانز معه» فإنه نص فی أن المناط فی البطلان علی تحقق المفارقه لا ان یکون المناط حاله اجتماع مجلس إنشاء العقد 

(9) لاختصاص أدله اعتباره بخصوص البیع فیرجع فی غیره إلی الأصل و الإطلاق و العموم.

(10) لأن ما فی الذمه کالمقبوض عرفا و شرعا، لفرض تسلط الشخص علی ذمته کتسلطه علی ما قبض. هذا إذا کانت الذمه مشغوله قبل العقد و ان اشتغلت بالعقد فمع تحقق القبض الخارجی یصح و مع عدمه لا یصح.

(11) لفرض أن الدراهم فی ذمه زید فهی مقبوضه له فعلا و المفروض الدنانیر صارت مقبوضه لعمرو فعلا فتحقق القبض من الطرفین قبل التفرق.
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الدراهم صح أیضا (12).


مسأله 4: إذا اشتری منه دراهم ببیع الصرف ثمَّ اشتری بها منه دنانیر قبل قبض الدراهم لم یصح البیع الثانی

(مسأله 4): إذا اشتری منه دراهم ببیع الصرف ثمَّ اشتری بها منه دنانیر قبل قبض الدراهم لم یصح البیع الثانی (13) فإذا قبض الدراهم بعد ذلک قبل التفرق صح الأول (14) و ان لم یقبضها حتی افترقا بطل الأول أیضا (15).


مسأله 5: إذا کان له علی شخص دراهم فقال للذی علیه الدراهم

(مسأله 5): إذا کان له علی شخص دراهم فقال للذی علیه الدراهم:

______________________________

(12) لأن قبض الوکیل کقبض الموکل فقد تحقق القبض قبل التفرق من کل منهما.

(13) لعدم تحقق قبض الدراهم بعد فی العقد الأول الذی تترتب علیه صحه الثانی فیبطل البیع الثانی من هذه الجهه سواء کانت الدراهم کلیه أو شخصیه، لاعتبار القبض علی أی تقدیر، و ما تقدم من أن ما فی الذمه کالمقبوض إنما هو فیما إذا کانت الذمه مشغوله قبل البیع لا ما إذا اشتغلت به.

و قد یستدل علی البطلان بمفهوم صحیح ابن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الرجل یجیئنی بالورق یبیعها یرید بها ورقا عندی فهو الیقین انه لیس یرید الدنانیر لیس یرید إلا الورق فلا یقوم حتی یأخذ ورقی فاشتری منه الدراهم بالدنانیر فلا تکون دنانیره عندی کامله فأستقرض له من جاری فأعطیه کمال دنانیره و لعلی لا أحرز وزنها، فقال علیه السّلام: أ لیس تأخذ وفاء الذی له؟ قلت بلی، قال علیه السّلام: لیس به بأس» «1»، و لکنه مجمل أو أجنبی عن المقام فراجع المطولات.

(14) لتحقق القبض فیکون المقتضی للصحه موجود و المانع عنه مفقودا فیصح لا محاله و یحصل بذلک منشأ صحه العقد الثانی أیضا.

(15) لما مر من اعتبار القبض قبل التفرق فی بیع الصرف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصرف حدیث: 3.
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«حولها دنانیر» فرضی بذلک و تقبل دنانیر فی ذمته بدل الدراهم صح ذلک و یتحول ما فی ذمته من الدراهم إلی الدنانیر و إن لم یتقابضا (16)، و کذلک لو کان له علیه دنانیر فقال له حولها دراهم (17).


مسأله 6: الدراهم و الدنانیر المغشوشه ان کانت رائجه بین عامه

(مسأله 6): الدراهم و الدنانیر المغشوشه ان کانت رائجه بین عامه

______________________________

(16) للأصل بعد الشک فی أن هذا بیع حتی یجری علیه اشتراط التقابض فی المجلس أولا مضافا إلی الإجماع و النص الخاص کصحیح ابن عمر، قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: تکون للرجل عندی من الدراهم الوضح فیلقانی فیقول کیف سعر الوضح الیوم؟ فأقول له: کذا فیقول أ لیس لی عندک کذا و کذا ألف درهم وضحا؟ فأقول بلی فیقول لی: حولها دنانیر بهذا السعر و أثبتها لی عندک فما تری فی هذا؟ فقال لی إذا کنت قد استقصیت له السعر یومئذ فلا بأس بذلک فقلت: انی لم أوازنه و لم أناقده انما کان کلام منی و منه، فقال أ لیس الدراهم من عندک و الدنانیر من عندک؟ قلت: بلی، قال فلا بأس بذلک» «1»، و غیره من الأخبار، و المراد من الوضح أی: الصحیح الرائج.

(17) للأصل بعد الشک فی ان ذلک من البیع، مضافا إلی الإجماع صحیح عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام یکون عنده دراهم فآتیه فأقول: حولها دنانیر من غیر أن أقبض شیئا؟ قال علیه السّلام: لا بأس قلت: یکون لی عنده دنانیر فآتیه فأقول: حولها دراهم و أثبتها عندک و لم أقبض منه شیئا، قال علیه السّلام: لا بأس» «2»، و حیث ان الحکم مطابق للأصل و قاعده السلطنه یجری فی غیر الصرف أیضا کالنقود الورقیه أیضا، فلو کان له علی أحد نقود و رقیه ایرانیه أو سعودیه، فقال حولها عراقیه یجوز ذلک بعد تراضیهما علیه مع انه لو کان بیعا یجوز ذلک فیها أیضا لعدم اعتبار التقابض فی المجلس فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الصرف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الصرف حدیث: 2.

ص: 10






الناس مع علمهم بأنها کذلک یجوز إخراجها و إنفاقها و المعامله بها (18) و إلا فلا یجوز إنفاقها إلا بعد إظهار حالها (19) بل الأحوط ترک المعامله بها (20).

______________________________

(18) للسیره القطعیه، و عمومات الأدله، و أصاله الإباحه، و نصوص کثیره منها خبر حریز. قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه قوم من أهل سجستان فسألوه عن الدراهم المحمول علیها، فقال علیه السّلام: لا بأس إذا کان جواز المصر» «1»، و ذیله یشمل الدنانیر و ان لم تکن مذکوره فی الصدر بل جمیع هذه النصوص إرشاد إلی السیره لا ان تکون تعبدا شرعیا.

(19) إجماعا و نصا کخبر ابن مسلم، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یعمل الدراهم یحمل علیها النحاس أو غیره ثمَّ یبیعها، قال علیه السّلام: إذا یبین ذلک فلا بأس» «2»، و یشمل ما إذا کان الغش من غیره أیضا لأن الحکم موافق لقاعده نفی الضرر.

(20) لمکاتبه جعفر بن عیسی قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام ما تقول جعلت فداک فی الدراهم التی أعلم انها لا تجوز بین المسلمین إلا بوضیعه، تصیر إلیّ من بعضهم بغیر وضیعه بجهلی به و انما آخذه علی انه جید أ یجوز لی إن آخذه و أخرجه من یدی علی حد ما صار إلیّ من قبلهم؟ فکتب لا یحل ذلک، و کتبت إلیه جعلت فداک هل یجوز أن وصلت إلی رده علی صاحبه من غیر معرفته به، أو إبداله منه و هو لا یدری أنی أبدّله منه أو أرده علیه فکتب لا یجوز» «3»، و خبر المفضل قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فألقی بین یدیه دراهم فألقی إلیّ درهما منها، فقال: أیش هذا؟ فقلت: ستوق، فقال: و ما الستوق؟ فقال:

طبقتین فضه و طبقه من نحاس و طبقه من فضه، فقال علیه السّلام: اکسرها فإنه لا یحل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الصرف حدیث: 10 و 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الصرف حدیث: 10 و 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الصرف حدیث: 8.
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و لو کانت معموله لأجل غش الناس لا یجوز إبقائها (21).


مسأله 7: لو بیعت الفضه بالفضه أو الذهب بالذهب لا بد من مراعاه ان لا یلزم الربا

(مسأله 7): لو بیعت الفضه بالفضه أو الذهب بالذهب لا بد من مراعاه ان لا یلزم الربا (22) و حینئذ یتخلص منه بإحدی الطرق التی تقدم سابقا (23).

و منها: الضمیمه و لو کانت هی الغش فیهما. بخلاف ما إذا بیع الذهب بالفضه أو بالعکس إذ لا رباء حینئذ (24)، و کذا لا رباء فی الریال المعهود إذا بیع بمثله (25)، و کذا فی کسور الریال من النصف و العشر و نحو ذلک.


مسأله 8: یکفی فی الضمیمه وجود الغش إن کان له مالیه عرفیه

(مسأله 8): یکفی فی الضمیمه وجود الغش إن کان له مالیه عرفیه فإذا بیعت فضه مغشوشه بمثلها جاز بالمثل إذا فرض التساوی فی الغش

______________________________

بیع هذا و لا إنفاقه» «1»، و لو لا قصور السند لصلح للجزم بالحرمه مع إمکان حمل إطلاقها علی ما إذا لم یبین الحال. و تقدم فی المکاسب المحرمه ما ینفع المقام «2».

(21) لکونها حینئذ ماده الفساد و الإفساد و یستفاد ذلک مما مر من خبر المفضل أیضا و یجری تمام ما مرّ فی النقود الورقیه، لکون جمیع ما مر مطابق لقاعده نفی الضرر فی الجمله و تقدم فی المکاسب المحرمه مسأله 20 ما ینفع المقام «3».

(22) لأنهما موزونان و مثلیان فیتحقق موضوع الرباء.

(23) و تقدم فی مسأله 19 من المسائل التی یتخلص بها من الربا «4».

(24) لفقد شرط المثلیه.

(25) لأنه من المعدود لا الموزون فلا موضوع للربا فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الصرف حدیث: 5.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 108 و 62.

(3) راجع ج: 16 صفحه: 108 و 62.

(4) راجع ج: 17 صفحه: 322- 327.
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عند أهل الخبره أو کان تفاوت فی البین و لکن کان بحیث یتسامح فیه عرفا (26)، و کذا یجوز بالتفاضل أیضا (27)، و إذا بیعت المغشوشه بالخالصه لا بد و ان تکون للخالصه زیاده علی الفضه المغشوشه لتقع تلک الزیاده فی مقابل الغش (28).


مسأله 9: إذا اشتری فضه معینه بفضه أو بذهب

(مسأله 9): إذا اشتری فضه معینه بفضه أو بذهب فوجدها من غیر

______________________________

(26) لتحقق المثلیه حینئذ فی الجنس الربوی فتشمله الإطلاقات و العمومات الداله علی جواز البیع مثلا بمثل، و کذا فی صوره التفاوت، لفرض انه مما یتسامح فیه فترجع إلی المثلیه أیضا.

(27) لوقوع الزیاده فی مقابل الغش المفروض ان له مالیه یقابل بالمال فلا یلزم محذور الربا حینئذ.

(28) لفرض أن للزیاده مالیه لا بد و ان یقع بإزائها المال و لا ربا حینئذ لوقوع الزیاده بإزاء الغش الذی له مالیه هذا إذا وقعت المعامله بالنسبه إلیها أیضا و لکن لو أعطیت مجانا أو لم یکن لها مالیه فلا یلزم ذلک بل قد تکون الزیاده فی الخالصه موجبه للربا فیبطل البیع من هذه الجهه.

و خلاصه الأقسام سبعه.

الأول: کون الغش یسیرا یتسامح فیه عرفا لا بد فیه من اعتبار المثلیه لئلا یلزم الرباء و لا یجوز التفاضل.

الثانی: کونه مما لا یتسامح فیه و لم یکن له قیمه یجب التماثل و لا یجوز التفاضل.

الثالث: مما لا یتسامح و کانت له قیمه یجوز التفاضل حینئذ لوقوع الزیاده فی مقابل الزیاده.

الرابع: کون کل منهما مشتملا علی الغش الذی له قیمه یجوز التفاضل لانصراف الزیاده إلی الغش.

الخامس: کون کل منهما مشتملا علی الغش مع عدم القیمه له فإن علم 
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الجنس- کالنحاس و الرصاص- بطل البیع (29) و لیس له مطالبه البدل و لا الأرش، کما انه لیس للبائع إلزامه به (30)، و لو وجد بعضه، کذلک بطل فیه و صح فی الباقی (31) و له رد الکل (32)، کما أن له أخذ الجید فقط بحصه من الثمن (33)، و إذا اشتری فضه کلیا فی الذمه بذهب أو فضه و بعد ما قبضها وجد المقبوض- کلا أو بعضا- من غیر الجنس فإن کان قبل ان یتفرقا فللبائع الابدال بالجنس و للمشتری مطالبه البدل (34)، و ان کان بعد التفرق بطل البیع فی الکل أو البعض کما مر (35).

______________________________

مقدار الغش و کانا متساویین یجوز البیع متساویا و لا رباء حینئذ.

السادس: هذه الصوره مع التفاوت فی مقدار الغش لا یجوز لأجل الرباء.

السابع: هذه الصوره مع عدم العلم بالمقدار و لا یجوز لاشتراط العلم بالتساوی کما مر و یتجری هذه الوجوه فی کل ربوی مطلقا إذا کان لأحدهما أو لکل منهما خلیط غشا کان أو غیره. و منه یظهر حکم الخیوط التی تصنع من الذهب و غیره.

(29) لأن ما قصد وقوع البیع علیه لم یقع فی الخارج، و ما وقع علیه البیع لم یکن مقصودا هذا مضافا إلی الإجماع علی البطلان.

(30) لعدم حق لأحدهما علی الآخر بعد بطلان العقد الذی وقع بینهما.

(31) أما البطلان فلما مر فی سابقه. و أما الصحه فی الباقی فلوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله الأدله لا محاله.

(32) لتبعض الصفقه.

(33) لانحلال البیع بالنسبه إلی أجزائه و المفروض ان له الخیار بما شاء و أراد.

(34) لعدم فردیه المقبوض للکی، فیکون هذا القبض کالعدم فعلی البائع الإبدال بمقتضی التزامه و للمشتری المطالبه بمقتضی حقه.

(35) لما تقدم من اعتبار التقابض قبل التفرق لأن بالتفرق قبله یبطل البیع 
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هذا کله إذا کان من غیر الجنس، و لو کان من الجنس و لکن ظهر فیه عیب کخشونه الجوهر و الغش الزائد علی المتعارف و اضطراب السکه و نحوها ففی ما إذا کان المبیع فضه معینه فی الخارج کان له الخیار برد الجمیع أو إمساکه (36) بل له رد المعیب وحده أیضا (37)، و یجوز له أخذ الأرش لو کان العوضان متجانسین- کالفضه بالفضه- فضلا عما اختلفا کالفضه بالذهب أو بالعکس (38) و لا فرق فی ذلک بین کون الأرش من غیر

______________________________

أما فی الکل ان لم یقبض الکل أو فی البعض إن لم یقبض کذلک.

(36) لما تقدم فی خیار العیب الشامل للمقام أیضا.

(37) راجع مسأله 18 من خیار العیب «1»، فقد تقدم تفصیل المقام فیها.

(38) النزاع فی جواز أخذ الأرش فی المتجانسین صغروی لا أن یکون کبرویا، فإن استظهر من الأدله ان الأرش جزء من العوضین یترتب علیه جمیع أحکام العوضین مطلقا فلا یجوز أخذ الأرش للزوم الرباء و کذا لا یجوز أخذه بعد التفرق فی المقام، و ان استظهر العدم لا یترتب علیه تلک الاحکام بلا کلام، و کذا لو شک فیه لأن ترتب أحکام العوضین علیه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه فلا بد من الرجوع إلی الأصل، و ما استشهد به لکونه جزء من الثمن وجوه کلها مخدوشه:

الأول: تعبیر بعض الفقهاء انه جزء من الثمن نسبته إلیه کنسبه قیمه الصحیح إلی المعیب.

و فیه. أولا: انه من باب الغالب.

و ثانیا: لا اعتبار بقول البعض ما لم یکن من الإجماع المعتبر و الظاهر عدم تحققه.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 17 صفحه: 183.
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.....

______________________________

الثانی: ذکر لفظ الرد فی بعض الأخبار کقول أمیر المؤمنین علیه السّلام فی خبر طلحه: «یرد البائع علی المبتاع فضل ما بین الصحه و الداء» «1»، و هی أخبار کثیره وردت فی بیع الجاریه.

الثالث: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «کان علی ابن الحسین علیه السّلام:

لا یرد التی لیست بحبلی إذا أوطأها، و کان یضع له من ثمنها بقدر عیبها» «2»، و مثله غیره.

و فیه: أن الرد أعم من ان یکون من الثمن لأنه یستعمل بمعنی الدفع کما فی الحدیث، «الدعاء یرد القضاء» «3»، و بمعنی الرجوع کما فی قوله تعالی:

فَارْتَدَّ بَصِیراً «4»، أی رجع بصیرا، و فی المقام یصح أن یراد منه الدفع و هو أعم من أن یکون من الثمن أو غیره.

و أما قوله علیه السّلام: «یضع له من ثمنها بقدر عیبها:

ففیه. أولا: انه محمول علی الغالب.

و ثانیا: ان التمسک به لعدم کفایه غیر الثمن یکون من مفهوم اللقب و قد ثبت عدم اعتباره مضافا إلی ما هو المعلوم من ان المناط هو تدارک المالیه و هو یحصل و لو بغیر الثمن و المسأله بحسب الأصل من صغریات الأقل و الأکثر، لأن دفع مقدار تفاوت المالیه معلوم قطعا و خصوصیه کونه من الثمن مشکوکه یرجع فیها إلی الأصل، مع انه لو کان جزء من الثمن فاعتبار التقابض فیما وقع علیه عقد الصرف حین إنشاء المعامله کلا و جزء مسلم و ما خرج عنه و لو کان من تبعاته لا دلیل علی اعتبار التقابض فی المجلس فیه أیضا و مع الشک فی شمول الأدله له یرجع إلی الأصل هذه خلاصه ما ینبغی ان یقال فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام العیوب 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الدعاء.

(4) سوره یوسف: 96.
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النقدین أو منهما (39). هذا فی المبیع الشخصی.

و أما إذا کان کلیا فی الذمه و ظهر عیب فی المقبوض کان له الخیار بین فسخ البیع ورد المقبوض و بین إمضائه و إمساک المعیب بالثمن (40)، کما أن له مطالبه البدل أیضا قبل التفرق (41) و بعده أیضا (42).

______________________________

و أما الکلمات: فنعم ما قاله صاحب الجواهر «قدس» فیها: «و لو أعطیت التأمل حقه فی المقام بان لک أن کثیرا من الکلام دخان بلا ضرام و سفسطه بلا حاصل و متبعه بلا طائل» و لکن لا بد من مراعاه الاحتیاط.

(39) لما مر من أن الأرش نحو غرامه و من تبعات العوضین لا من نفسهما فلا یلزم منه الربا و لا یعتبر فیه التقابض فی المجلس لخروجه عن ما وقع علیه الإنشاء المعاملی و لکن الاحتیاط لا ینبغی ترکه.

(40) لما تقدم فی خیار العیب من جریانه فی المبیع الکلی أیضا «1»

(41) لبقاء أثر البیع بعد عدم تحقق الافتراق حتی یبطل فله المطالبه بحقه.

(42) لأصاله عدم اعتبار القبض فی المجلس بالنسبه إلی البدل إلا مع دلیل یدل علیه و هو مفقود إلا دعوی: ان هذا مقتضی البدلیه و إن البدل فی الواقع هو المبیع فیجری علیه جمیع أحکامه.

و فیه: ان التقابض فی العوضین قد تحقق قبل التفرق، لأن المقبوض و ان کان معیبا إلا أن عیبه لم یخرجه عن حقیقه الجنسیه کما هو المفروض و قد ملکه المشتری و نماؤه له من حین العقد إلی حین الرد فقد وقع أصل البیع صحیحا غایه الأمر ان له طلب حقه الذی حصل له بالبیع، و البیع وقع صحیحا بالقبض الأول، و لذا یجوز له مطالبه البدل و إن کان لم یقع صحیحا فلا وجه لمطالبه البدل بل کان البدل بنفسه بیعا مستقلا مستأنفا.

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 185.
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إن کان الأحوط خلافه (43)، کما انه یجوز له أخذ الأرش فی المتجانسین کالذهب بالذهب فضلا عن المتخالفین کالذهب بالفضه و بعد التفرق فضلا عما قبله (44).


مسأله 10: لا یجوز أن یشتری من الصائغ خاتما أو قرطا مثلا من فضه أو ذهب بجنسه مع زیاده بملاحظه أجرته

(مسأله 10): لا یجوز أن یشتری من الصائغ خاتما أو قرطا مثلا من فضه أو ذهب بجنسه مع زیاده بملاحظه أجرته (45) و یجوز أن یشتریه بغیر جنسه مماثلا و یعین له أجره معینه لصیاغته و لو کانت من نفس الثمن، کما یجوز فیما إذا کان الفص من الصائغ و کان من غیر الجنس أن یجعل الزیاده فی مقابل الفص (46).

______________________________

و الحاصل: ان البدل إما عین المبیع الأول أو جزئه، أو تدارک شی ء حصل لأجل الالتزام فی ضمن البیع الأول و الأولان معلوما العدم و الأخیر لا دلیل علی کونه فی حکم العوضین من کل جهه فلا بد فیه من الرجوع إلی الأصل، و لذا نسب إلی المشهور جواز الأخذ بعد التفرق أیضا.

(43) خروجا عن خلاف من ذهب إلی عدم الجواز کالشهید «ره» و لکن لا دلیل له علیه.

(44) لما أثبتناه:

أولا: من ثبوت خیار العیب فی الکلی أیضا.

و ثانیا: بأن الأرش خارج عن العقد الذی وقع علی العوضین فلا یجری علیه حکم الرباء و لا یعتبر فیه التقابض فی المجلس فراجع ما سبق و تأمل فیه.

(45) لأنه من الربا المحرم.

(46) أما الأول فلأنه خارج عن موضوع الرباء تخصصا فتشمله إطلاقات أدله الجواز و عموماته.

و أما الثانی فلوقوع العقد علی المتماثلین فی الربا و لا ریب فی جوازه نصا و فتوی- کما تقدم- و تعین کون الزیاده فی مقابل الأجره و تشملها عمومات أدله 
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مسأله 11: لو اشتغلت ذمته لشخص بأحد النقود الورقیه

(مسأله 11): لو اشتغلت ذمته لشخص بأحد النقود الورقیه الرائجه فی الدول- المختلفه السعر بعضها مع بعض مع قسم آخر منها یتصور فیه وجوه:

الأول: ان یکون علیه نقد عراقی مثلا و أعطاه من النقد الایرانی مثلا بعنوان الوفاء و الاستیفاء دفعه أو تدریجا فتفرغ ذمته بمقدار ما أعطاه بسعر وقت الأداء (47).

______________________________

الإجاره لوجود المقتضی و فقد المانع و یصیر البائع شریکا مع المشتری بحسب المقدار المجعول له و أما الأخیر فتقع الزیاده فی مقابل الضمیمه، و قد تقدم عدم الرباء حینئذ تخصصا.

(47) لخبر إبراهیم بن میمون عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «فی الرجل یکون له علی رجل دراهم فیعطیه دنانیر و لا یصارفه فتصیر الدنانیر بزیاده أو نقصان، قال: له سعر یوم أعطاه» «1»، و خبر الهاشمی، قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام عن رجل یکون عنده دنانیر لبعض خلطائه فیأخذ مکانها ورقا فی حوائجه و هو یوم قبضت سبعه و سبعه و نصف بدینار، و قد یطلب صاحب المال بعض الورق، و لیست بحاضره فیبتاعها له الصیرفی بهذا السعر و نحوه ثمَّ یتغیر السعر قبل ان یحتسبا حتی صارت الورق اثنی عشر بدینار، هل یصلح ذلک له و انما هی بالسعر الأول حین قبض کانت سبعه و سبعه و نصف بدینار؟

قال علیه السّلام: إذا وقع إلیه الورق بقدر الدنانیر فلا یضره کیف کان الصروف فلا بأس» «2».

و قد وردت الأخبار موافقه للقاعده لأن الذمه اشتغلت بعین النقد العراقی و المفروض ان الأداء لیس بعینه بل ببدله و قد تراضیا علیه و المناط فی تعین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الصرف: 5/ 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الصرف: 1.
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الثانی: أن الدفع و الأخذ بعنوان القرض و الاقتراض ممن اشتغلت ذمته لشخص بالنقود العراقیه یدفع إلیه بعنوان القرض نقودا ایرانیه، و لا ریب فی بقاء اشتغال ذمته بما کانت مشغوله به و اشتغال ذمه الآخذ بالنقود الایرانیه فهناک ذمتان مشغولتان بشیئین و یجوز لکل منهما مطالبه صاحبه عما علیه مع حلول الأجل (48). و لا یقع التهاتر بین الذمتین (49).

الثالث: أن یبیع أحدهما ما فی ذمته بما فی ذمه الآخر مع حلول کل

______________________________

البدل للبدلیه و العوضیه انما هو وقت الأداء عند متعارف الناس فیسقط من الدین بقدر الوفاء بما یتعین حین الأداء و لا بد فیه من معرفه القیمه السوقیه لئلا تبقی الذمه مشغوله بشی ء و لا یلزم ضرر علی المدیون، و یدل علی أصل المدعی فی الجمله إطلاق خبر الحلبی، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له علیه دنانیر؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بأن یأخذ بثمنها دراهم» «1»، و خبره الآخر: «فی الرجل یکون له الدین دراهم معلومه إلی أجل فجاء الأجل و لیس عند الذی حل علیه دراهم، فقال له: خذ منی دنانیر بصرف الیوم، قال علیه السّلام: لا بأس» «2» و نحوهما غیرهما و لیس هذا بیعا لعدم قصد ذلک منهما بل هو وفاء عرفا.

(48) لأن لکل دائن مطالبه مدیونه بما له علیه من الدین مع الحلول بالضروره الفقهیه بل الدینیه.

(49) بناء علی المشهور من اعتبار اتحاد الجنس فی مورد التهاتر و کون النقد العراقی و الایرانی مثلا مختلفا فلا موضوع للتهاتر و لکن اعتبار اتحاد الجنس فی مورد التهاتر غیر مسلم، لأصاله عدمه إلا فیما هو المتیقن منه و أما کون النقد الورقی مختلف مشکل بل ممنوع عرفا و انما الاختلاف بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الصرف: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الصرف: 2.
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منهما (50) و لکن الأحوط الترک (51).

الرابع: إبراء کل منهما ماله علی الآخر أو مصالحه کل منهما ذمته بما فی ذمه الآخر و لا بأس بهما (52).

الخامس: دفع أحد النقدین دفعه أو متدرجا بعنوان الامانه ثمَّ الاحتساب من الدین بعد ذلک و لا بأس به أیضا (53) و یلاحظ السعر عند الاحتساب فی هذه القسمین و لا ینظر إلی اختلاف السعر قبل ذلک (54).


مسأله 12: إذا حصل دین بنقد معین کمأه ریال سعودی مثلا

(مسأله 12): إذا حصل دین بنقد معین کمأه ریال سعودی مثلا سواء کان من الاقتراض أو من ثمن البیع أو غیرهما إلی أجل معلوم و زاد سعر ذلک النقد أو نقص عنه عند حلول الأجل عن سعره یوم الاشتغال لا یستحق إلا عین ذلک النقد و لا ینظر إلی زیاده سعره و نقصانه (55)

______________________________

إضافته من مجرد الاعتبار الخاص فقط و فی مثله لا یقال انه مختلف الجنس.

نعم، لو کان من الدرهم الفضی و الدینار الذهبی لکانا مختلفی الجنسین کما هو واضح.

(50) مقتضی الإطلاقات جوازه إلا إذا شمله النهی عن بیع الدین بالدین و الکالی بالکالی علی ما یأتی و یمکن الاشکال فیه بأن المراد به المؤجل لا الحال المعجل و یأتی التفصیل فی کتاب الدین ان شاء اللّه تعالی و تقدم بعض القول فی النقد و النسیه.

(51) خروجا عن خلاف من جعل هذا أیضا عن بیع الدین بالدین.

(52) لإطلاق دلیل الإبراء و الصلح الشامل للمقام من غیر مانع فی البین.

(53) لقاعده السلطنه، و ظهور الإجماع.

(54) لأنه وقت الانتقال و تفریغ الذمه و الاستقرار، و یشهد له ما تقدم من الأخبار.

(55) الدیون التی تکون فی النقود المتبدله من جهه السعر یتصور 
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مسأله 13: یجوز أن یبیع مثقالا من فضه خالصه من الصائغ مثلا بمثقال من فضه فیها غش متمول

(مسأله 13): یجوز أن یبیع مثقالا من فضه خالصه من الصائغ مثلا بمثقال من فضه فیها غش متمول و یشترط علیه أن یصوغ له خاتما مثلا.

______________________________

علی وجوه:

الأول: أن یکون متعلق الدین الورق النقدی المعین کمأه ریال سعودی مثلا کائنا ما کان السعر من حیث نسبته إلی سائر النقود و لا إشکال فی فراغ الذمه بإعطائه عند حلول الأجل کائنا ما کان السعر بحسب سائر النقود لفرض بناء هذا النحو من الدین علیه و لا یضر زیاده قیمته بحسب سائر النقود أو تساویه معه أو بنقیصه عنه و قد ورد لصوره النقیصه فیمن استقرض دراهم و أسقطها السلطان و جاء بدراهم أخری «1»، من أنه لیس للدائن إلا الدراهم الأولی کما یأتی فی کتاب القرض إن شاء اللّه.

الثانی: ان یعین علیه الأداء حین تساوی سعره مع النقد الآخر أو نقیصه عنه لغرض صحیح فیه و لا إشکال فی الجواز حینئذ للأصل و قاعده السلطنه بلا مانع فی البین من نص أو إجماع.

الثالث: ان یعین علیه تعین السعر حین زیاده سعره علی النقد الآخر کما إذا کان الدین ألف ریال سعودی مثلا و اشترط الدائن علی انه إذا صار سعره ثلاثه آلاف تومان ایرانی یعطیه ألف ریال سعودی الذی هو الدین و کان ذلک الوقت معلوما بحسب القرائن، و مقتضی الأصل و القاعده الجواز أیضا فی غیر القرض. و أما فیه فمبنی علی أن مطلق الشرط و لو کان فیه غرض صحیح فی الجمله مما یوجب الرباء أو لا، فعلی الأول یبطل و علی الأخیر لا بأس به و لا دلیل علی کون مطلق الشرط مما یوجب الربا بل الأصل و الإطلاق ینفیه و المنساق من الأدله إنما هو شرط الزیاده و النفع الخاص علی ما سیأتی تفصیله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الصرف.
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و کذا یجوز ان یقول للصائغ صغ لی خاتما و أنا أبیعک عشرین مثقالا من فضه جیده بعشرین مثقالا من فضه ردیئه مثلا و لا یلزم الرباء فی الصورتین (56).


مسأله 14: لو باع عشره دنانیر عراقیه بمائه ریال سعودی إلا ریال مثلا- صح

(مسأله 14): لو باع عشره دنانیر عراقیه بمائه ریال سعودی إلا ریال- مثلا- صح (57) لکن بشرط أن یعلما نسبه السعر بین العوضین (58)، و کذا الکلام فی جمیع النقود الورقیه العالمیه تماما أو کسرا (59).

______________________________

فی القرض ان شاء اللّه تعالی.

(56) أما فی الأول، فلوقوع زیاده الفضه الخالصه و صیاغه الخاتم فی مقابل الغش فینتفی موضوع الربا، مضافا إلی خبر الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقول للصائغ: صغ لی هذا الخاتم و أبدل لک درهما طازجا بدرهم غله؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، و الطازج الخالص و الغله المغشوش، و هذا الخبر و ان ورد فی الدرهم و لکن حیث أن الحکم موافق للقاعده تعدینا منه إلی مثقال الفضه مثلا فقد ورد الحدیث موافقا للقاعده.

و أما الثانی: فلأنه من إیجاد الداعی لبیع الجنس الواحد مثلا بمثل و لا تشمله أدله حرمه الربا، لعدم وقوع شرطه فی البیع الذی یقع بعد ذلک، و لم یکن تبان علی الشرطیه قبله حتی یکون من الشروط البنائیه فمقتضی الأصل إباحته و الشک فی شمول أدله حرمه الربا له یکفی فی عدم صحه التمسک بأدلته فیه.

(57) للإطلاقات و العمومات من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید.

(58) لئلا یلزم الجهاله فیبطل البیع من هذه الجهه.

(59) لکون الحکم مطابقا للقاعده فیجری فی الجمیع من غیر فرق. ثمَّ ان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الصرف حدیث: 1.
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مسأله 15: النقود المتعارفه بین الناس یتعین بالتعیین

(مسأله 15): النقود المتعارفه بین الناس یتعین بالتعیین فإذا باع نقدا معینا أو اشتری شیئا بنقد معین وجب إعطائه فقط و لا یکفی مثله و إن لم یکن فرق بینهما أبدا (60).

______________________________

الأوراق النقدیه یتصور علی أقسام:

الأول: أن یعلم علما تفصیلیا ان اعتبارها لأجل الذهب الموجود فی خزینه الدوله بحیث یکون کل جزء من الورق النقدی عنوانا مشیرا إلی مقدار خاص من الذهب بحیث کانت المعامله تقع بین الذهب و المبتاع، فالظاهر جریان حکم بیع الصرف فیها إذا ما بیعت بمثلها.

الثانی: ان یعلم تفصیلا ان اعتبارها لأجل شی ء آخر کالمعادن أو غیرها و لا إشکال فی عدم جریان حکم الصرف علیها لعدم تحقق موضوعه.

الثالث: ان یعلم إجمالا بأن مقدارا منها لأجل الذهب الموجود و البقیه لجهات أخری و لا یجری حینئذ حکم الصرف، لأن هذا العلم الإجمالی لیس منجزا، لخروج غالب أطرافه عن مورد ابتلاء کل مکلف.

الرابع: ان یشک فی ان اعتبارها لأی جهه من الجهات الثلاثه المتقدمه، و مقتضی الإطلاقات و أصاله الصحه و أصاله الإباحه صحه البیع مع مثلها متفاضلا و عدم وجوب القبض فی المجلس.

(60) للأدله الأربعه فمن الکتاب آیه التراضی «1» و من السنه قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «2» و من الإجماع إجماع الإمامیه و من العقل قبح التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه و هذا فی الجمله مما لا اشکال فیه.

انما الإشکال فی انه من مجرد الحکم التکلیفی فقط أو یشمل الوضعی أیضا فإذا وقع التراضی علی عشره دنانیر عراقیه معینه مخصوصه و اعطی الدافع 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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.....

______________________________

عشره أخری مثلها و أخذها الطرف جهلا أو نسیانا و تصرف فیها فهل یکون الدافع ضامنا بمقدار عشره دنانیر و هل یترتب علیه أحکام عدم التسلیم؟! و المسأله سیاله فی موارد کثیره، فلو سرق شخص عشره دنانیر مثلا و وضع فی مکان المسروق عشره أخری مثلها فی تمام الأوصاف فهل تقطع یده، و لو نذر صرف عشره معینه علی المساکین و صرف مثلها من کل جهه فهل یجب علیه صرف ما نذره ثانیا بل لا بد من تنقیح البحث من أصله من انه هل یصح تعلق الغرض بالعینیه المحضه فی مثل هذه الأمور الشائعه فی هذه الأعصار لأجل وجود المکائن التی تخرج منها أفراد کثیره من شی ء واحد کل واحد منها عین الآخر فی تمام الأوصاف و هل یکون مثل هذا الغرض صحیحا عند العقلاء أو مستنکرا لدیهم و مقتضی الصناعه عدم الاعتبار و لم أر هذه المسأله محرره فی کلامهم بفروعها.
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فصل فی بیع السلف و یقال له: السلم أیضا


اشاره

فصل فی بیع السلف و یقال له: السلم أیضا (1) و هو ابتیاع کلی مؤجل بثمن حال عکس النسیئه (2).

و یقال للمشتری «المسلم» بکسر اللام، و للثمن «المسلم» بفتحها و للبائع «المسلم إلیه» و للمبیع «المسلم فیه» (3) و هو یحتاج إلی إیجاب و قبول (4). و من خواصه ان کل واحد من البائع و المشتری صالح لأن یصدر منه الإیجاب و القبول من الآخر (5)، فالإیجاب من البائع بلفظ البیع

______________________________

فصل فی بیع السلف

(1) السلم کالسلف لفظا و معنی لاتفاق النص و الفتوی و اللغه علی صحه هذا الإطلاق، و تأتی الإشاره إلی بعض النصوص المشتمل علی لفظ «السلم».

(2) لما هو المعروف بین الناس فی جمیع الملل و الأدیان و الأمکنه و الازمان و دلیل أصل صحه السلف إجماع المسلمین بل الملیین و عمومات الکتاب و السنه بعد کونه قسما من البیع، و إیکال معرفه السلف و النسیه إلی عرف المتعاملین أولی من التعرض له لأن بعض التعریفات ربما یزید المعرف خفاء مع وضوحه بحسب الانظار.

(3) هذه الاستعمالات صحیحه و شائعه فی جمیع الأفعال التی لها متعلقات و إضافات متعدده و کثیره الدوران فی المحاورات و الألسنه.

(4) لأنه عقد و کل عقد متقوم بهما.

(5) للإطلاق، و العموم، و الإجماع من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص 
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و أشباهه بأن یقول: بعتک طنا من الحنطه بصفه کذا إلی أجل کذا بثمن کذا.

و یقول المشتری «قبلت» أو «اشتریت» (6). و أما الإیجاب من المشتری فیختص بلفظی «أسلمت» و «أسلفت» فیقول للبائع «أسلمت إلیک أو أسلفتک مائه دینار فی طن من الحنطه بصفه کذا» و یقول المسلم إلیه و هو البائع «قبلت» (7)، و یصح فیه المعاطاه (8).

______________________________

فیکون کالصلح فی صحه وقوع إیجابه من کل الطرفین 

(6) للعرف، و اللغه و الإطلاق، و العموم بلا مانع فی البین.

(7) لظهور هذا الإنشاء فی البیع المعبر عنه بالسلف عند العرف و أهل المحاورات و یصح الاحتجاج به لدیهم لذلک و ما کان هکذا یکون حجه معتبره فی إبراز المراد و إظهار المقصود و قد مر فی أول کتاب البیع أن المدار علی الظهور مطلقا سواء کان بالذات أو لأجل القرائن و صدور الإیجاب هنا من المشتری مجمع علیه عندهم بل لو صدر الإیجاب من المشتری فی البیع و القبول من البائع لا دلیل لهم علی عدم الصحه إلا شبهه الإجماع، بل مقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه فلو قال من یرید أن یشتری کتابا معینا بدینار بذلت لک هذا الدینار عوضا لکتابک، فقال البائع قبلت یصح و ان کان الأحوط خلافه لشبهه الإجماع، کما انه لا بأس بإنشاء البیع بلفظ: السلم و السلف مع الظهور فیه و لو بالقرینه و کذا العکس فینعقد السلم بلفظ البیع مع القرینه، و أما مع عدم الظهور و لو بالقرینه فلا وجه له.

و یمکن أن یجعل هذا النزاع بینهم لفظیا فراجع و تأمل مع سقوط هذا البحث رأسا لاستقرار السیره البشریه علی المعاطات فی المعاوضات و عدم الإتیان بالصیغه رأسا حتی یبحث عن جهاتها و خصوصیاتها.

(8) للإطلاقات، و العمومات، و السیره. و لا یشکل بأنه لیس فیه تعاط من الطرفین فی البین فلا موضوع للمعاطات فیه لما مر فی محله من ان المعاطاه 
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مسأله 16: مورد السلم. تاره: هو النقود الورقیه بعضها مع بعض. و أخری: مطلق الأمتعه و الأجناس

(مسأله 16): مورد السلم.

تاره: هو النقود الورقیه بعضها مع بعض.

و أخری: مطلق الأمتعه و الأجناس مع کونها من المکیل أو الموزون بعضها مع بعض.

و ثالثه: الأمتعه و الأجناس و غیر المکیل و الموزون مع النقود الورقیه أو الذهبیه أو الفضیه.

و رابعه: الأجناس بعضها مع بعض و اتحاد الجنس و کونها من المکیل أو الموزون.

و خامسه: النقود الذهبیه أو الفضیه بعضها مع بعض مع اتحاد الجنس أو اختلافه و الکل صحیح إلا القسمین الأخیرین (9).


مسأله 17: یشترط فیه أمور


اشاره

(مسأله 17): یشترط فیه أمور:



الأول: ذکر الوصف الرافع للجهاله

الأول: ذکر الوصف الرافع للجهاله و کل ما أمکن ضبط أوصافه التی تختلف القیمه و الرغبات باختلافها یصح السلم فیه (10)، و کل ما توقف

______________________________

ما لم یکن فیه إنشاء لفظی سواء کان فیها تعاط من الطرفین أم من طرف واحد أو لم یکن تعاط أصلا بل کان من مجرد التراضی البیعی کما تتحقق المعاطاه فی النسیه أیضا.

(9) أما صحه الثلاثه الأولی، فللإطلاقات و العمومات بلا مخصص و مقید فی البین، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود فتصح لا محاله.

أما عدم الصحه فی القسم الرابع فلزوم الربا، لأن للأجل قسط من الثمن.

و أما البطلان فی القسم الخامس فلما مر من اعتبار قبض العوضین فی المجلس فی النقدین فیبطل السلف فیها من هذه الجهه.

(10) لأنه مع عدم إمکان ذلک یکون من الغرر المنفی شرعا و عرفا و قد استقر بناء العقلاء و إجماع الفقهاء علی بطلان المعاملات الغرریه، مضافا إلی 
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درک أوصافه و خصوصیاته علی المشاهده لا موضوع للسلف فیه (11) و المرجع فی ذلک أهل الخبره من العرف (12) و یکفی فی التوصیف بما هو المتعارف بالنسبه إلی کل شی ء لا ما یؤدی إلی عزه الوجود و ندرته (13).

______________________________

نصوص خاصه ففی صحیح ابن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا بأس بالسلم فی المتاع إذا وصفت الطول و العرض» «1»، و غیره من الأخبار.

(11) لأنه من بیع المجهول الذی لا یقدم علیه عاقل و یستنکر ممن أقدم علیه و ینسب إلی السفاهه مضافا إلی الإجماع و حدیث الغرر «2»، فراجع شرائط العوضین.

(12) لأنه لیس ذلک من شأن الفقهاء و انما شأنهم بیان الحکم فقط و ربما یکون العامی أعرف بذلک من الفقیه المتبحر فلا وجه للتطویل فی ذلک فی کتب الفقه خصوصا فی هذه الأعصار التی عیّنت تمام الأشیاء بحدود خاصه و أرقام مخصوصه و قیم متعینه. و القاعده الکلیه التی یقولها الفقهاء بل العقلاء: ان کل ما یتوقف رفع الجهل فیه إلی خصوص مشاهدته لا یصح فیه السلف بل و لا جمیع المعاوضات لبناء المعاوضات علی عدم الجهاله الغرریه و اهتمام الناس بأموالهم کاهتمامهم بنفوسهم بل ربما یکون أکثر عند بعضهم و فی مثله لا ینبغی للفقیه التفصیل بل یوکل الأمر إلیهم و من أراد التطویل بلا طائل فلیراجع الحدائق و الجواهر.

(13) لأن هذا هو المناط فی توصیف العوضین عند عدم مشاهدتهما عرفا فی کل معاوضه و لیس المدار علی الدقه من کل حیثیه و جهه، لأنه خارج عن العاده و مستنکر عند نوع المتعاملین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب السلف.

(2) راجع ج: 17 صفحه: 8.
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الثانی: قبض الثمن قبل التفرق عن مجلس العقد

الثانی: قبض الثمن قبل التفرق عن مجلس العقد (14) و لو قبض البعض صح فیه و بطل فی الباقی مع ثبوت الخیار بالنسبه إلی من لم یقصر فی القبض و الإقباض (15) و لو کان الثمن دینا فی ذمه البائع فإن کان مؤجلا لا یجوز جعله ثمنا للمسلم فیه علی الأحوط (16).

______________________________

(14) للإجماع، و السیره خلفا عن سلف و لم ینقل الخلاف إلا عن أبی علی و هو شاذ متروک کما اعترف به فی الدروس، و الظاهر کون القبض شرطا للصحه کما نص علیه جمع من الفقهاء.

(15) اما الصحه فی المقبوض فلوجود المقتضی و فقد المانع. و أما البطلان فلعدم القبض. و أما الخیار فلتبعض الصفقه.

(16) نسب عدم الجواز إلی المشهور و لکن مقتضی الإطلاقات و العمومات الجواز فی هذه الصوره و فی ما یأتی و لا مانع فی البین إلا ما یقال:

انه من بیع الدین بالدین المنهی عنه فلا یصح حینئذ لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا یباع الدین بالدین» «1»، و لما فی الجواهر عن بعض الکتب المعتبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن الرجل یکون له علی الرجل طعام أو بقر أو غنم أو غیر ذلک فأتی المطلوب یبتاع منه شیئا، فقال علیه السّلام: لا یبیعه نسئا و أما نقدا فلیبعه بما شاء» بناء علی أن المراد بالنسإ هنا السلف و فیه: ان الموجود فی کتب الأحادیث: «فأتی المطلوب الطالب» «2»، و ما ذکره تکلف و مختص به.

و علی أی تقدیر لا یصلح کل منهما لإثبات المنع.

أما الأول: فلان المتیقن منه ما إذا کان کل من الثمن و المثمن دینا مؤجلا قبل إنشاء البیع لا ما إذا حصل أحد الدینین بنفس العقد.

و أما الثانی فلما مر و یمکن حمله علی الکراهه لمعارضته علی فرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الدین: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام العقود حدیث: 8.
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و إن کان حالا یجوز (17) و إن کان الأحوط ترکه (18)، و لو جعل الثمن کلیا فی ذمه المشتری ثمَّ حاسبه به بما له فی ذمه البائع المسلم إلیه فلا اشکال فیه و لا وجه للاحتیاط حینئذ (19).


الثالث: تقدیر المبیع بما یعتبر فیه

الثالث: تقدیر المبیع بما یعتبر فیه من الکیل أو الوزن أو العد أو الذرع أو نحوها (20).


الرابع: تعیین أجل مضبوط للمسلم فیه بالأیام أو الشهور أو السنین

الرابع: تعیین أجل مضبوط للمسلم فیه بالأیام أو الشهور أو السنین

______________________________

الصحه و الدلاله بخبر إسماعیل بن عمر: «انه کان علی رجل دراهم فعرض علیه الرجل ان یبیعه بها طعاما إلی أجل فأمر إسماعیل یسأله، فقال: لا بأس بذلک فعاد إلیه إسماعیل فسأله عن ذلک و قال إنی کنت أمرت فلانا فسألک عنها فقلت لا بأس، فقال: ما یقول فیها من عندکم؟ قلت یقولون: فاسد، فقال: لا تفعله فإنی أوهمت» «1»، و لا بد من طرح ذیله أو حمله علی التقیه.

و لذا ذهب جمع إلی الکراهه منهم المحقق فی الشرائع و الفاضل فی التحریر.

(17) للإطلاقات و العمومات بلا مقید و مخصص فی البین.

(18) لاحتمال کونه من بیع الدین بالدین فیشمله إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا یباع الدین بالدین» «2»، لکن تقدم أن المراد به الدین المؤجل الثابت قبل إنشاء العقد لا الحال أو الحاصل بالعقد و الشک فی الشمول یکفی فی عدمه.

(19) لأنه حینئذ استیفاء لا أن یکون معاوضه حتی یتوهم فیه بیع الدین بالدین بل هذا من طرق التخلص عن بیع الدین بالدین و تأتی جمله من أقسام بیع الدین بالدین فی المسائل الآتیه إنشاء اللّه تعالی.

(20) لجمله من النصوص منها قول علی علیه السّلام: «لا بأس بالسلم کیلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب السلف: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الدین حدیث: 1.
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أو نحو ذلک (21).

______________________________

معلوما إلی أجل معلوم، و لا تسلمه إلی دیاس و لا إلی حصاد» «1»، و الدیاس دق السنبل لیخرج منه الحب، و منها خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السلم فی الطعام بکیل معلوم إلی أجل معلوم؟ قال علیه السّلام: لا بأس به» «2»، مضافا إلی إجماع الفقهاء، و سیره العقلاء، و حدیث النهی عن الغرر «3»، و هذا من الشرائط العامه لمطلق المعاوضات و لا اختصاص له بالمقام فیعتبر فی المشاهد المحسوس فضلا عن الغائب. و یعتبر فی صحه السلم فی المعدودات تساوی أفراده عرفا من حیث الکمیه فلو اختلف فیها بما لا یتسامح فیه عرفا فلا یصح السلم فیه للجهاله.

(21) لجمله من النصوص منها النبوی المعمول به: «من أسلف فلیسلف فی کیل معلوم و وزن معلوم و أجل معلوم» «4»، و خبر سماعه قال: «سألته عن السلم و هو السلف فی الحریر و المتاع الذی یصنع فی البلد الذی أنت فیه؟

قال علیه السّلام: نعم، إذا کان إلی أجل معلوم، و سألته عن السلم فی الحیوان إذا و صفته إلی أجل و عن السلف فی الطعام کیلا معلوما إلی أجل معلوم؟ فقال علیه السّلام: «لا بأس به» «5»، مضافا إلی ظهور الإجماع و هذا هو المرتکز فی أذهان الناس و یجعلون هذا النحو من البیع وسیله لقضاء حوائجهم ببیع أجناس و تسلیمها فی المستقبل و أخذ ثمنها فعلا و صرفه فی حوائجهم و هذا هو المنساق من الأخبار أیضا حیث قرر الشارع هذا البیع المتعارف لدیهم إرفاقا بالمحتاجین. و المرجع فی تعیین الأجل إلی العرف و هو یختلف بحسب الأوقات المعتبره لدیهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب السلف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب السلف حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب آداب التجاره: 3.

(4) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب السلف حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب السلف حدیث: 8.
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.....

______________________________

إنما الکلام فی أن ذلک من مقوماته بحیث یکون بیع السلف حالا و بدون ذکر المده باطلا أصلا أو أن ذاک هو الفرد الغالب منه؟ الحق هو الأخیر، لأصاله عدم اعتبار ذکر المده، و إطلاقات جمله من الأدله و ما ذکر فیه الأجل انما هو من باب الغالب لا التقوم الذاتی فالمقتضی لکون هذا البیع حالا موجود و المانع عنه مفقود، لأن ما یحتمل فیه المنع أمور:

الأول: ذکر الأجل فی جمله من الأخبار کما مر.

الثانی: کونه مرتکزا فی أذهان الناس.

الثالث: عدم معهودیه وقوع بیع الحال بلفظ السلم.

و الکل باطل: إذ الأولان من باب الغالب و بیان اعتبار معلومیه الأجل لو ذکر، لا اعتبار أصل الأجل و لزوم ذکره، و أما الأخیر فقد مر أن المناط علی الظهور العرفی و لو بالقرائن، مع انه لا وجه لهذا الإشکال أصلا لأن الکلام فیما إذا قصد السلم حالا لا فیما قصد مطلق البیع.

و بالجمله قد یتفقان علی بیع الحال و یوجد انه بلفظ السلم و لا ربط له بالمقام بل هو یدور مدار ظهور اللفظ فیه و لو بالقرینه و قد یتفقان علی بیع السلف المعهود حالا و نتیجته تخییر المشتری فی المطالبه فی أی زمان شاء و قلنا ان مقتضی الأدله صحته أیضا لا ان یکون البیع الحال المعهود الذی یکون فی مقابل السلم، فالسلف قسمان مؤجل و هو الغالب و حال غیر غالب هذا مضافا إلی صحیح ابن الحجاج، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الطعام من الرجل لیس عنده فیشتری منه حالا؟ قال علیه السّلام: لیس به بأس. قلت:

إنهم یفسدونه عندنا، قال: و أی شی ء یقولون فی السلم؟

قلت: لا یرون به بأسا، یقولون: هذا إلی أجل کان أحق، ثمَّ قال: لا بأس بأن یشتری الطعام و لیس هو عند صاحبه إلی أجل. فقال: لا یسمی له أجلا إلا أن یکون بیعا لا یوجد مثل العنب و البطیخ و شبهه فی غیر زمانه فلا ینبغی شراء ذلک حالا» «1»، هذا مضافا إلی إطلاق المعتبره المستفیضه النافیه للبأس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام العقود: 1.
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فلو جعل الأجل مده مجهوله کان باطلا (22) و لا فرق فی الأجل بعد کونه مضبوطا بین أن یکون قلیلا کیوم بل نصف یوم أو کثیرا کعشرین أو ثلاثین سنه (23).


الخامس: إمکان وجوده وقت الحلول و إن کان معدوما حین العقد

الخامس: إمکان وجوده وقت الحلول و إن کان معدوما حین العقد (24)

______________________________

عن السلم مع الضبط بالمقدار من دون تعرض للأجل و لا ینافیها ذکره فی غیرها بعد ان کان المراد منه الفرد المتعارف من السلف فیستفاد منه ان المناط کله علی القدره علی التسلیم حین مطالبه المشتری مؤجلا کان السلم أو حالا غیر مؤجل و لذا ذهب جمع إلی الصحه.

(22) بالنسبه إلی السلف المعهود المتعارف إجماعا، و لظواهر ما دل من النصوص علی اشتراط المعلومیه و لا یساعد العرف أیضا علی ذکر الأجل المجهول حتی لو کان معلوما فی الواقع و کان مجهولا لدی المتعاملین.

و أما بالنسبه إلی مطلق البیع و السلف الحال فلا وجه لبطلان إلا قاعده: «ما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع» و شمولها للمقام مخدوش لتحقق قصد البیع و السلف فی الجمله و القاعده لا تدل علی لزوم وقوع جمیع ما قصد فی الخارج طبقا لجمیع خصوصیات المقصود بل یکون مفاد اعتبار القصد فی المنشأ المفروع تحققه.

(23) للأصل و الإطلاق، و عدم دلیل علی تحدیده فی طرفی القله الکثره.

و نسب إلی أبی علی تحدیده فی طرف القله بثلاثه أیام و فی طرف الکثره أن لا یکون ثلاث سنین و لا دلیل علیه إلا بعض الأخبار الناهیه عن البیع سنین «1»، المحمول علی الکراهه.

(24) لعدم التمکن من التسلیم عرفا مع عدمه و هذا الشرط یرجع إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العقود حدیث: 3.
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و فی البلد الذی شرط التسلیم فیه إن شرط ذلک (25).


مسأله 18: یجب تعیین بلد التسلیم إن اختلفت الأغراض المعاملیه بذلک

(مسأله 18): یجب تعیین بلد التسلیم إن اختلفت الأغراض المعاملیه بذلک (26) إلا إذا کان متعینا خارجا من انصراف أو نحوه (27).


مسأله 19: إذا جعل الأجل شهرا أو شهرین أو شهور

(مسأله 19): إذا جعل الأجل شهرا أو شهرین أو شهور فإن وقعت المعامله فی أول الشهر یحسب الشهر- واحدا کان أو متعددا- هلالیا (28) تمَّ الشهر أو نقص (29) و إن وقعت المعامله فی أثناء الشهر یحسب کل شهر ثلاثین یوما (30) و یمکن فرض الهلالی أیضا بأن یعد من الشهر اللاحق ما فات من الشهر السابق فإذا وقع العقد فی العاشر من الشهر و کان

______________________________

القدره علی التسلیم التی هی من الشرائط العامه لمطلق البیع و انما أفرده بالذکر للرد علی بعض العامه الذی أبطل السلم علی ما کان معدوما حین العقد مع عدم دلیل له یصلح لذلک کما فصل فی المطولات و قد مر أنه لا یعتبر ذلک فی مطلق البیع فضلا عن السلم و إنما المعتبر هو القدره علی التسلیم حین القبض و الإقباض.

(25) لعدم التمکن من التسلیم بدون ذلک فیه عرفا مع أنه قد اشترط التسلیم فیه.

(26) لأنه بدون التعیین غرر مع فرض اختلاف الأغراض المعاملیه بذلک.

(27) لأنه یصیر التعیین حینئذ لغوا إلا ان یحمل علی التأکید أو کان الغرض تعینه فی غیر مورد الانصراف و نحوه فلا بد من التعیین حینئذ.

(28) لأنه المنساق منه فی المتعارف، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(29) لأنه بعد الانصراف إلی الهلالی عرفا لا وجه لملاحظه التمام و النقصان 

(30) لانسباق الثلاثین من الشهر الانکساری عرفا إلا مع القرینه علی الخلاف.
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الأجل شهرا مثلا حل الأجل فی العاشر من الشهر الثانی و هکذا فربما لا یکون ثلاثین یوما لو کان الشهر الأول ناقصا (31) و الأحوط التصالح (32).


مسأله 20: إذا جعل الأجل إلی جمادی أو الربیع حمل علی أقربهما

(مسأله 20): إذا جعل الأجل إلی جمادی أو الربیع حمل علی أقربهما، و کذا لو جعل إلی الخمیس أو الجمعه حمل إلی الأقرب منهما (33) فیحمل الأجل بأول جزء من رؤیه الهلال فی الأول و بأول

______________________________

(31) لا مکان تصویر الهلالی الذی یکون الشهر حقیقیا فیه عند الإطلاق فیکون هذا أقرب إلی الحقیقه من عد کل شهر ثلاثین و یظهر اختیار ذلک من اللمعه و المبسوط.

(32) لأن الاحتمالات بل الأقوال فی المقام کثیره:

الأول: عد کل شهر ثلاثین یوما.

الثانی: التلفیق مطلقا.

الثالث: عد الشهر الأول ثلاثین و البقیه هلالیه و إتمام الشهر الأول من الشهر الآخر.

الرابع: انکسار الجمیع مطلقا.

الخامس: الانکسار جمیعا و اعتبارها هلالیا و أصل النزاع یدور مدار مراعاه الحقیقه أی الهلالی مهما أمکن و مراعاه ما هو الأقرب إلیها مع عدم الإمکان و لیس فی البین نص و لا إجماع بل المسأله اجتهادیه محضه فکل یتبع ظنه و فی مثل ذلک ینبغی مراعاه الاحتیاط.

(33) لأن الفهم العرفی یساعد الحمل علی الأقرب فی مثل هذه التعبیرات و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا و لا مخالف فی البین إلا ما نسب إلی التذکره فی الجمادی و الربیع بدعوی أنهما یطلقان علی کل ما یسمی بالجمادی و الربیع فالحمل علی الأول ترجیح بلا مرجح و هذا منه غریب لأن الانسباق العرفی یوجب تعین الأول و هو مرجح فالمقام من المشترک المعنوی الذی 
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جزء من نهار الیوم فی الثانی.


مسأله 21: لو اشتری شیئا سلفا لم یجز بیعه قبل حلول الأجل

(مسأله 21): لو اشتری شیئا سلفا لم یجز بیعه قبل حلول الأجل (34) لا علی البائع و لا علی غیره سواء باعه بجنس الثمن الأول أو بغیره و سواء کان مساویا له أو أقل أو أکثر (35) و یجوز بعد حلوله (36) سواء قبضه أو

______________________________

یکون العرف شاهدا علی تعین بعض أفراده عند الإطلاق.

(34) للإجماع، و لأن الملکیه و ان حصلت بالعقد و لکن العرف لا یقدم علی المعاوضه بالنسبه إلی هذا الملک الذی لم یتسلط المالک علیه بعد من کل حیثیه و جهه و لم یحصل الاستیلاء التام له علیه و مع ذلک لا وجه للتمسک بالإطلاقات و العمومات.

(35) لإطلاق معقد الإجماع الشامل لجمیع ذلک، و جریان ما ذکرناه من المناسبه فی الجمیع.

(36) للإطلاقات و العمومات و الإجماع، و النصوص المعموله بها عند الأصحاب منها خبر ابان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی خبر الرجل یسلم الدراهم فی الطعام إلی أجل فیحل الطعام فیقول لی: لیس عندی طعام و لکن انظر ما قیمته فخذ منی ثمنه، فقال: لا بأس بذلک» «1»، و منها مکاتبه ابن فضال: «کتبت إلی ابی الحسن علیه السّلام: الرجل یسلفنی فی الطعام فیجی ء الوقت و لیس عندی طعام أعطیه بقیمته دراهم؟ قال علیه السّلام: «نعم» «2»، و قریب منهما غیرهما، و الظاهر أن الطعام من باب المثال و الغالب فی تلک الأزمنه و لا نحتاج إلی هذه الاخبار بعد موافقه الحکم للقاعده، کما ان اختصاص هذه الأخبار بالبیع علی من هو علیه لا یضر بعد کونه من باب المثال ظاهرا و الاتفاق علی عدم الفرق ثانیا، مضافا إلی الإطلاقات و العمومات فما نسب إلی ابن إدریس من الاختصاص جمودا علی الظاهر لا وجه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف حدیث: 5 و 8.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف حدیث: 5 و 8.
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لم یقبضه علی البائع و علی غیره بجنس الثمن أو مخالفه بالمساوی له أو بالأقل أو الأکثر ما لم یستلزم الربا (37).

______________________________

(37) کل ذلک للإطلاقات و العمومات، و إطلاق ما تقدم من الأدله الخاصه. ثمَّ ان فی المقام أخبار أخری ربما یتراءی منها المخالفه لما تقدم من الأخبار.

منها: خبر ابن جعفر قال: «سألته عن رجل له علی آخر تمر أو شعیر أو حنطه أ یأخذ بقیمته دراهم؟ قال علیه السّلام: إذا قومه دراهم فسد لأن الأصل الذی یشتری به دراهم فلا یصلح دراهم بدراهم- الحدیث-» «1».

و فیه. أولا: أنه ضعیف السند.

و ثانیا: انه ظاهر فی الکراهه.

و ثالثا: یمکن حمله علی ما إذا تحقق الرباء بالزیاده و النقیصه.

و منها: صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «أمیر المؤمنین علیه السّلام: من اشتری طعاما أو علفا إلی أجل فلم یجد صاحبه و لیس شرطه إلا الورق، و ان قال: خذ منی بسعر الیوم ورقا فلا یأخذ إلا شرطه طعامه أو علفه فإن لم یجد شرطه و أخذ ورقا لا محاله قبل أن یأخذ شرطه فلا یأخذ إلا رأس ماله لا تظلمون «2»، و قریب منه صحیحه الآخر «3».

و فیه: ان المنساق منه انما هو فسخ البیع رأسا ورد الثمن الأول لا بیع المسلم فیه ثانیا کما هو مورد البحث فی المقام فلا تعارض له مع ما تقدم مع الأخبار.

و منها: صحیح ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یسلف فی الحنطه و الثمره مائه درهم فیأتی صاحبه حین یحل الذی له فیقول: و اللّه ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 12.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 15 و 9.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 15 و 9.
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نعم، لو کان المسلم فیه مما یکال أو یوزن یکره بیعه قبل قبضه (38).


مسأله 22: إذا دفع المسلم إلیه إلی المشتری بعد حلول الأجل الجنس الذی أسلم فیه

(مسأله 22): إذا دفع المسلم إلیه إلی المشتری بعد حلول الأجل الجنس الذی أسلم فیه و کان دونه من حیث الصفه أو المقدار لم یجب قبوله (39)، و یجوز مع الرضاء و طیب النفس (40). و کذا لو کان من غیر

______________________________

عندی إلا نصف الذی لک فخذ منی إن شئت بنصف الذی لک حنطه و بنصفه ورقا؟ فقال علیه السّلام: لا بأس إذا أخذ منه الورق کما أعطاه» «1».

و فیه: انه أیضا یحتمل فسخ البیع و إیجاد معامله جدیده، مع انه علی فرض الدلاله یمکن الحمل علی الکراهه جمعا کما هو دأب الفقهاء فی أمثال هذه الاخبار، و من الغریب دعوی الإجماع علی عدم الجواز فی هذه المسأله التی فیها سته أقوال أو أکثر مع ذهاب المشهور إلی الجواز فلا بد من رد الأخبار- التی تجاوزت خمسه عشر- بعضها إلی بعض و الحکم بالمحصل منها لا الجمود علی بعضها و الغفله عن الآخر هذا مع ان الإجماع علی الجواز فی غیر الجنس زاد أو نقص فلا بد من تقیید إطلاق بعض هذه الاخبار علی ما إذا کان بالجنس بقرینه الإجماع فراجع.

(38) لأنه حینئذ یصیر من صغریات بیع الشی ء قبل قبضه و قد مر فی النقد و النسیه ان المشهور هو الجواز مع الکراهه و لو قبضه ثمَّ باعه تزول الکراهه.

(39) للإجماع و لأنه لیس نفس حقه، مع تضرره به.

(40) نصوصا و إجماعا، و لأن الحق له فیجوز له إسقاطه مع طیب النفس.

و عن أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السلم فی الحیوان؟ قال علیه السّلام:

لیس به بأس، قلت: أرأیت ان أسلم فی أسنان معلومه أو شی ء معلوم من الرقیق فأعطاه دون شرطه و فوقه بطیبه نفس منهم، فقال: لا بأس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 16.
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الجنس (41) و إذا کان مثله فیهما وجب القبول کغیره من الدیون (42) و کذا إذا کان فوقه من حیث الصفه (43) و أما إذا کان أکثر منه بحسب المقدار لم یجب علیه قبول الزیاده (44).


مسأله 23: إذا حل الأجل و لم یتمکن البائع من أداء المبیع لعارض

(مسأله 23): إذا حل الأجل و لم یتمکن البائع من أداء المبیع لعارض من آفه أو عجز له من تحصیل أو إعوازه فی البلد مع عدم إمکان جلبه من مکان آخر أو غیر ذلک من الاعذار حتی انقضی الأجل کان المشتری بالخیار بین أن یفسخ المعامله و یرجع بثمنه و رأس ماله و بین ان یصبر إلی

______________________________

به» «1»، و فی روایه الحلبی «2»، قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یسلم فی وصف أسنان معلومه و لون معلوم ثمَّ یعطی دون شرطه أو فوقه، فقال علیه السّلام: إذا کان عن طیبه نفس منک و منه فلا بأس» و نحوهما غیرهما.

(41) لأنه لیس بوفاء أصلا، إذا الوفاء لا بد و أن یکون بالجنس نعم لو تراضیا علیه تبرأ ذمه البائع.

(42) لأصاله عدم حق له علی الطرف فی حفظ ماله، مضافا إلی الإجماع هذا مع عدم العذر و أما معه فلا یجب القبول لمکان العذر کما لا یجب علی الطرف حفظ هذا المال فلا بد له من المراجعه إلی الحاکم الشرعی إلا أن یتراضیا علی شی ء.

(43) لأنه حینئذ فرد من أفراد المبیع فیجب علیه القبول مضافا إلی الإجماع هذا إذا لم یکن منه فی البین و إلا فلا دلیل علی وجوب القبول بل مقتضی الأصل عدمه.

(44) لعدم کون الزیاده من أفراد المبیع، و لأصاله عدم وجوب قبول الزیاده خصوصا مع المنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب السلف حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب السلف حدیث: 2 و 1.
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أن یوجد و یتمکن البائع من الأداء (45)، و لهما ان یتراضیا بقیمه وقت الأداء سواء زادت عن الثمن أو ساوت أو نقصت عنه (46) و لیس للمشتری إلزام البائع بأداء قیمه وقت الأداء إن کانت أزید من ثمن المسمی (47).


مسأله 24: لا فرق فی هذا الخیار بین کون التأخیر بتفریط من البائع أو غیره

(مسأله 24): لا فرق فی هذا الخیار بین کون التأخیر بتفریط من البائع أو غیره (48).

نعم، لو کان ذلک لتقصیر من المشتری فلا خیار له حینئذ (49) و لو

______________________________

(45) للنص و الإجماع و تخلف الشرط ففی موثق ابن بکیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أسلف فی شی ء یسلف الناس فیه من الثمار فذهب زمانها و لم یستوف سلفه؟ قال علیه السّلام: فلیأخذ رأس ماله أو لینظره» «1»، و تدل علیه الاعتبارات المعاملیه بین الناس أیضا و لم یخالف فی المسأله أحد منا إلا الحلبی فعین علیه الصبر و نسبه فی الدروس إلی الندره و فی غیره إلی الخطأ و أما احتمال انفساخ البیع لأنه حینئذ کتلف المبیع قبل القبض فمخالف للأصل و النص و الإجماع مع أنه لم یحتمله أحد منا.

(46) لقاعده السلطنه بعد أن الحق یقوم بهما، فلهما ما أراد أو ما شاء اما لم یرد تحدید شرعی فی البین و هو مفقود.

(47) لأصاله عدم الانتقال إلی القیمه، و أصاله براءه ذمه البائع عن وجوب قبول ذلک، و نسب إلی الشهید الثانی ثبوت هذا الحق للمشتری، لأن القیمه بدل عند تعذر الحق.

و فیه: انه مخالف للأصل و إطلاق ما تقدم من موثق ابن بکیر و ظاهر کلمات الأصحاب.

نعم، لا بأس به مع التراضی کما مرّ.

(48) لإطلاق النص و الفتوی الشامل لصورتی التفریط و غیره.

(49) لأنه هو الذی أدخل الضرر علی نفسه و الخیار للإرفاق فلا یشمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 14.
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تعذر البعض دون الجمیع کان للمشتری الخیار بالنسبه إلی ما تعذر، و کذا بالنسبه إلی الجمیع (50).


مسأله 25: هذا الخیار علی التراخی و لیس فوریا

(مسأله 25): هذا الخیار علی التراخی و لیس فوریا، فلو أخر لعذر أو لغیره لا یسقط خیاره (51)، و لو اختار الصبر یصح له الفسخ بعد ذلک (52).


مسأله 26: إذا اتفقا علی أصل القبض و اختلفا فی انه کان قبل التفرق حتی یصح العقد أو بعده حتی یبطل یقدم قول مدعی الصحه

(مسأله 26): إذا اتفقا علی أصل القبض و اختلفا فی انه کان قبل التفرق حتی یصح العقد أو بعده حتی یبطل یقدم قول مدعی الصحه (53)، و لو اختلفا فی تحقق أصل القبض و عدمه فإن کان بعد التفرق بطل العقد و إن کان قبله فالقول قول منکر القبض (54).

______________________________

صوره الإقدام علی التضرر المخالف للإرفاق.

(50) أما الخیار بالنسبه إلی ما تعذر فلوجود المقتضی و فقد المانع فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله و أما بالنسبه إلی الجمیع فلتبعض الصفقه و ظاهرهم الإجماع علی الحکمین.

(51) للأصل و الإطلاق و ظواهر الکلمات بل صریح بعضها، و لعدم دلیل للفوریه إلا أصاله اللزوم فی غیر المتیقن و هی محکومه بإطلاق موثق ابن بکیر کما تقدم فلا وجه للأخذ بالقدر المتیقن مع وجود الإطلاق.

(52) لأن اختیار الصبر لیس لأجل إسقاط حق الخیار بل لأجل أن یظهر الحال و یتفکر فیما یتبین فی المآل.

و بعباره أخری: هو بنحو الترخیص لا العزیمه و إن کان بالنحو الثانی فلیس له الخیار بعد اختیار الصبر و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

(53) لأصاله الصحه الجاریه فی العقود عند الشک فیها، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(54) لأصاله عدم القبض فی القسمین فیبطل العقد إن کانت الدعوی بعد التفرق، و یصح العقد و لا بد من القبض إن کان قبله.
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مسأله 27: لو ظهر عیب فی الثمن المعین

(مسأله 27): لو ظهر عیب فی الثمن المعین فإن کان من غیر الجنس بطل العقد إن کان فی الجمیع و بالنسبه إن کان فی البعض (55). و له حینئذ خیار التبعض (56)، و لو کان العقد علی الکلی یبدّله قبل التفرق (57) و إن کان بعده بطل العقد (58)، و إن کان من الجنس کخشونه الجوهر و نحوها فللبائع الخیار بین الرد و أخذ الأرش (59).

______________________________

(55) لأن ما وقع علیه لم یکن مورد العقد و ما کان مورد العقد لم ینشأ العقد علیه.

(56) لفرض تبعض الصفقه علیه و هو موجب للخیار.

(57) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(58) لما مر من اشتراط عدم التفرق فی قبض الثمن.

(59) لما تقدم وجهه فی أحکام الصرف فراجع، إذ المقام متحد معه من هذه الجهه و جمله الاقسام فیهما ان العیب إما أن یکون من الجنس أو من غیره و علی کل منهما إما أن یکون فی تمام الثمن أو فی بعضه و علی کل حال منها إما ان یظهر قبل التفرق أو بعده و علی کل منها اما ان یکون الثمن کلیا أو معینا فالأقسام سته عشر و حکم الکل واضح بعد التأمل.

ثمَّ انهم قد ذکروا هنا بعض أقسام بیع الدین مع انها لا بد و ان یذکر فی کتاب الدین و لذا تعرضنا لها هناک و لم نتعرض فی المقام مخافه التکرار.

و الحمد للّه أولا و آخرا.
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أقسام البیع بالنسبه إلی الثمن


اشاره

أقسام البیع بالنسبه إلی الثمن أقسام البیع بالنسبه إلی ملاحظه الثمن أربعه:

الأول: بیع شی ء معلوم بثمن معلوم مع تراضیهما علیه من دون ذکر رأس المال و الربح و الخسران و لا یلاحظ ذلک کله فی العقد و یسمی ذلک بالمساومه.

الثانی: البیع برأس المال مع الزیاده و یسمی ذلک بالمرابحه.

الثالث: البیع برأس المال مع النقیصه و یسمی ذلک بالمواضعه.

الرابع: البیع برأس المال من دون زیاده و لا نقیصه و یسمی ذلک بالتولیه، و یأتی ما یتعلق بالتشریک و الکل صحیح (1). و أفضل هذه الأقسام.

______________________________

أقسام البیع بالنسبه إلی الثمن

(1) للإطلاقات، و العمومات، و الإجماع و هذه أقسام عرفیه فی البیع بل تجری فی کل معاوضه و یکفی فیها شرعا عدم ثبوت الردع فکیف بالتقریر، لعموم الأدله و قاعده السلطه و قد ورد النص فیها کما تأتی الإشاره إلیها، مع انا لا نحتاج إلی دلیل خاص و بیان مخصوص و یصح ان یجتمع فی بیع واحد بالنسبه إلی أشخاص متعدده جمیع هذه الاقسام و فی مبیع واحد ذات اجزاء بالنسبه إلی شخص واحد کذلک و قد یذکر قسم خاص و هو التشریک أی: إعطاء بعض المبیع برأس ماله و لم یذکره غیر الشهید فی الدروس و اللمعه و الإطلاق یشمله و ان کان کثیر من الأصحاب لم یذکره.
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المساومه، و المرابحه مکروهه (2).


مسأله 1: یعتبر فی تحقق ما تقدم- من الأقسام الأربعه- القصد و لفظ ظاهر فی العنوان الخاص المنشأ

(مسأله 1): یعتبر فی تحقق ما تقدم- من الأقسام الأربعه- القصد و لفظ ظاهر فی العنوان الخاص المنشأ و یتحقق بالمعاطاه أیضا بعد المقاوله علی تعیین العنوان، و یعتبر فی المرابحه تعیین مقدار الربح و فی المواضعه تعیین مقدار النقیصه (3).


مسأله 2: عباره عقد المرابحه بعد تعیین رأس المال- أو تعینه من الخارج

(مسأله 2): عباره عقد المرابحه بعد تعیین رأس المال- أو تعینه من الخارج أن یقول البائع: بعتک هذا المتاع بما اشتریت و ربح کذا و یقول:

______________________________

(2) للنص و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق أبان: «انی لأکره بیع عشره بإحدی عشره و عشره باثنی عشر و نحو ذلک من البیع و لکن أبیعک بکذا و کذا مساومه، قال: و أتانی متاع من مصر فکرهت أن أبیعه کذلک و عظم علیّ فبعته مساومه» «1».

(3) أما الأول فإنها عناوین قصدیه لا انطباقیه قهریه و یکفی القصد الإجمالی و لا یعتبر التفصیلی، للأصل.

و أما الثانی: فللإطلاقات و العمومات الشامله للمعاطاه أیضا، و قد تقدم فی أول کتاب البیع انها مطابقه للقاعده «2»، و تجری فی جمیع البیوع و المعاوضات.

و أما الثالث: فلتقوم المحاورات العرفیه بالظواهر و لو کانت مستنده إلی القرائن.

و أما الأخیران: فلحدیث النهی عن بیع الغرر «3»، مضافا إلی الإجماع، مع عدم اقدام متعارف العقلاء علی البیع و الشراء بالنسبه إلی المجهول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 226.

(3) تقدم فی صفحه: 32.
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المشتری قبلت أو اشتریت هکذا، و عباره المواضعه أن یقول: بعتک بما اشتریت مع نقصان کذا، و عباره التولیه ان یقول بعتک بما اشتریت (4).


مسأله 3: إذا قال البائع فی المرابحه: بعتک هذا بمائه و ربح درهم فی کل عشره مثلا

(مسأله 3): إذا قال البائع فی المرابحه: بعتک هذا بمائه و ربح درهم فی کل عشره مثلا، و قال فی المواضعه: بعتک بمائه و وضعیه درهم فی کل عشره فإن تبین للمشتری مقدار الثمن و مبلغه بعد ضم الربح أو تنقیص الوضعیه أو کان فی معرض التبین قریبا عرفا بحیث لا یصدق بیع المجهول فی المتعارف عند التجار یصح البیع و إلا یبطل (5).


مسأله 4: لو تعددت النقود و اختلف سعرها و صرفها لا بد من تعیین ذلک

(مسأله 4): لو تعددت النقود و اختلف سعرها و صرفها لا بد من تعیین ذلک و کذا لا بد من ذکر الشروط و الأجل و نحو ذلک مما یتفاوت لأجله الثمن (6).


مسأله 5: إذا اشتری متاعا بثمن معین و لم یحدث فیه ما یوجب زیاده قیمته فرأس ماله ذلک الثمن

(مسأله 5): إذا اشتری متاعا بثمن معین و لم یحدث فیه ما یوجب زیاده قیمته فرأس ماله ذلک الثمن (7) فیجوز عند إخباره عنه أن یقول:

«اشتریت بکذا، أو رأس مالی کذا، أو تقوّم علیّ بکذا أو هو علیّ

______________________________

(4) لظهور کل واحده من هذه التعبیرات فی العناوین الخاصه المنشأ بها و قد تقدم غیر مره ان الظهور العرفی یکفی فی إنشاء العقد و لو کان بواسطه القرینه.

(5) لأن المناط فی الصحه و البطلان علی معلومیه العوضین و عدمها ففی الأول یصح البیع بخلاف الثانی و النزاع فی الصحه و عدمها فی مثل هذه المسأله صغروی لا أن یکون کبرویا و المعرضیه القریبه العرفیه بحکم المعلومیه عرفا إذا کانت بحیث یعتمد علیها متعارف الناس فی معاملاتهم.

(6) لاختلاف الأغراض المعاملیه عند الناس بذلک کله و تحقق الجهاله مع عدم التعیین فیصیر البیع باطلا حینئذ.

(7) لشهاده العرف و اللغه و الشرع بذلک.
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کذا» (8)، و إن أحدث فیه ما یوجب زیاده القیمه، فإن کان بعمل نفسه لم یجز ان یضم أجره عمله إلی الثمن المسمی و یخبر بأن رأس ماله کذا أو اشتریته بکذا (9)، و یجوز أن یذکر کلا من رأس ماله و عمله مستقلا بأن یقول مثلا: «اشتریته بکذا و عملت فیه کذا» (10)، و ان کان باستئجار غیره جاز ان یضم الأجره إلی الثمن و یقول: «بأنه تقوم علیّ أو هو علیّ بکذا» (11)، و لا یجوز ان یقول اشتریته بکذا أو رأس ماله کذا (12).


مسأله 6: لو اشتری متاعا معیبا و رجع بالأرش إلی البائع

(مسأله 6): لو اشتری متاعا معیبا و رجع بالأرش إلی البائع فیجوز ان یخبر بالواقع، و له ان یسقط مقدار الأرش من الثمن و یجعل رأس المال ما بقی فیقول: «رأس مالی کذا» (13)، و لیس له ان یجعل رأس المال الثمن المسمی من دون إسقاط قدر الأرش (14) بخلاف ما إذا حط البائع بعض الثمن فإنه یجوز للمشتری ان یخبر بالأصل من دون إسقاط الحطیط (15).


مسأله 7: یجوز أن یبیع متاعا ثمَّ یشتریه بزیاده أو نقیصه

(مسأله 7): یجوز أن یبیع متاعا ثمَّ یشتریه بزیاده أو نقیصه (16)

______________________________

(8) لأن جمیع هذه التعبیرات عند العرف و أهل المحاوره و الخبره واحد و ان اختلفت التعبیرات.

(9) لأنه کذب و هو حرام.

(10) لکونه صدقا فلا اشکال فیه فیجوز لا محاله.

(11) لأنه صدق فیجوز.

(12) لکونه کذب فلا إشکال فی الحرمه.

(13) لکونه صادقا فی الصورتین فیجوز ما قاله فیهما.

(14) لکونه کذب کما هو معلوم.

(15) لأنها تفضل من البائع علیه و لا دخل لها بالثمن، و کذا کلما کان من هذا القبیل تبرعا کان أو احتسابا من الحقوق.

(16) للإطلاقات و العمومات و قاعده السلطنه و الإجماع.
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إذا لم یشترط علی المشتری بیعه منه (17) و إن کان من قصدهما ذلک (18)، و بذلک ربما یحتال من أراد ان یجعل رأس ماله أزید مما اشتری به المتاع فیشتری متاعا بثمن ثمَّ یبیعه من ابنه أو زوجته أو أجنبی مثلا بثمن أزید فیشتری منه بالثمن الزائد ثمَّ یخبر بالزائد فلم یکذب حینئذ فی الأخبار برأس المال مثل أن یشتری متاعا فی السوق بدینارین ثمَّ یبیعه من ابنه أو زوجته بأربعه ثمَّ یشتریه منه بأربعه فیقول فی مقام المرابحه: ان رأس مالی أربعه فلم یکذب فی رأس المال و صح بیعه بلا إشکال لأنه لیس بأعظم من الکذب الصریح فی الإخبار برأس المال (19) لکنه غش و خیانه (20).

نعم، لو لم یکن ذلک عن مواطاه و بقصد الاحتیال جاز له ذلک و لا

______________________________

(17) لما تقدم فی مسأله 7 من فصل النقد و النسیه «1».

(18) لأن مجرد القصد لا اثر له فی العقود و الإیقاعات مطلقا ما لم یکن له.

مبرز خارجی فی البین.

(19) یأتی آنفا صحه البیع معه.

(20) لأن المشتری اعتمد علی البائع و وثق به فی انه ماکس لنفسه فی بیعه و لم یماکس و اشتری من هذه الجهه بدون المماکسه وثوقا بل یمکن دعوی انصراف الأخبار بالاشتراء عن مثل ذلک، فیصیر من الکذب موضوعا و لا ریب فی حرمه الکذب و التدلیس و الخیانه فی الشریعه، لکن لا یبطل أصل البیع بذلک، للإطلاقات و العمومات، و أصاله الصحه، و لعدم تعلق النهی بذات العوضین فیکون للمشتری الخیار لو اطلع علی ذلک بالبینه أو الإقرار و لکن الأحوط التراضی، لما قد یقال بفساد أصل العقد فی مثل هذه الموارد.

______________________________

(1) راجع المجلد السابع عشر صفحه: 262.
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محذور فیه (21).


مسأله 8: لو ظهر کذب البائع فی اخباره برأس المال

(مسأله 8): لو ظهر کذب البائع فی اخباره برأس المال کما إذا أخبر بأن رأس المال مائه و باعه بربح عشره فظهر إنه کان تسعین صح البیع (22) و یتخیر المشتری بین فسخ البیع و إمضائه بتمام الثمن و هو مائه و عشره فی المثال (23)

______________________________

(21) للأصل و العموم، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، مع أن الخیانه و الغش أمر قصدی و المفروض عدم قصده إلی ذلک بل قصد العدم و مثل ذلک ما إذا اشتری شیئا فی محل من خارج البلد و کانت قیمته فی البلد أغلی من ذلک السعر الذی اشتراه به و المشتری یرید شراءه بالسعر الذی اشتراه فی الخارج فیبیعه البائع إلی أحد بسعر ثمَّ یشتریه منه و فی مقام الإخبار یخبر بالشراء الثانی فإن الظاهر عدم صدق الخیانه علیه و مع ذلک الأولی ترکه و یأتی فی المسأله التالیه ما ینفع المقام.

(22) للأصل و العموم، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و لأن موضوع الصحه هو الإخبار برأس المال لا رأس المال الواقعی فی علم اللّه تعالی، و أولویته من تخلف الوصف و الشرط و الجمله، بل الحکم کذلک لو لم یکن له رأس مال أصلا فضلا عن کونه أقل لأجل الکذب و لا تعلیق لرضاء المشتری علی صدق البائع حتی ینفی بانتفائه بل الظاهر أن صدقه من دواعی الاقدام المعاملی لا أن یکون من القیود التعلیلیه الحقیقیه حتی ینتفی أصل الرضاء بانتفائه، و مع الشک لا تثبت العلیه فلا یتحقق بطلان البیع بل یصح، للإطلاق و العموم فما نسب إلی الأردبیلی رحمه اللّه من بطلان البیع لا وجه له.

(23) عمده دلیلهم علی ثبوت هذا الخیار هو الإجماع و لا ینطبق علی شی ء من الخیارات المعهوده إلا خیار تخلف الشرط البنائی علی ما یأتی بیانه.

ص: 49






و لا فرق بین تعمد الکذب و صدوره غلطا و اشتباها (24) و لا یسقط هذا الخیار بالتلف فیعمل المشتری خیاره و یرد المثل أو القیمه (25).


مسأله 9: لو سلم التاجر متاعا إلی الدلال لیبیعه له و عین له ثمنا معینا

(مسأله 9): لو سلم التاجر متاعا إلی الدلال لیبیعه له و عین له ثمنا معینا و جعل ما زاد علی ذلک له بان قال له: «بعه عشره برأس ماله فما زدت

______________________________

و أما الاستدلال له بحدیث نفی الضرر «1»، و قاعده الغرور «2»، و خیار التدلیس. فلا وجه له إذ المنساق من الأول ما إذا کان العقد ضرریا لا ما إذا حصل الضرر من اخبار البائع، و المنساق من الثانی الضمان لا الخیار، و الأخیر لیس عنوانا مستقلا حتی یتعدی من إطلاق دلیله للمقام.

نعم، کل ذلک یصلح للتأیید.

و یمکن إدخاله فی تخلف الشرط الضمنی فإن بناء نوع المتعاملین علی عدم الخیانه فیما یتعلق بالأغراض المعاملیه و هذا شرط بنائی نوعی فی نوع المعاملات و العهود و علی هذا یتحقق الخیار فی ظهور کل خیانه فی کل ما یتعلق بالغرض المعاملی مما یختلف الأغراض المعاملیه باختلافه و یظهر ذلک من صاحب الجواهر أیضا قال رحمه اللّه و نعم ما قال: «بل الظاهر ثبوته «الخیار» بعدم الأخبار بما یختلف الثمن فضلا عن الکذب». و لا خیار للبائع للأصل بعد عدم دلیل علیه و لو حصل له ضرر لأنه المقدم علیه لکذبه و خیانته.

(24) لإطلاق معقد الإجماع و جریان ما ذکرنا من تخلف الشرط الضمنی البنائی فی الجمیع.

(25) للأصل و عدم ما یصلح للسقوط، إذ لا أثر للتلف بعد التبدل بالمثل أو القیمه و لا یحصل علی البائع ضرر من ذلک کما هو معلوم و قد تقدم فی خیار الغبن و غیره ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 3.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 247.
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علیه فهو لک» لا یجوز له ان یبیعه مرابحه بأن یجعل رأس المال ما عینه التاجر و یزید علیه مقدارا بعنوان الربح (26) بل اللازم إما أن یبیعه مساومه أو یبین ما هو الواقع من أن ما قوّمه التاجر کذا و انما أرید النفع کذا (27) فإن باعه بزیاده کانت الزیاده له (28). و ان باعه بما قومه التاجر صح البیع

______________________________

(26) للنص، و الإجماع، و لأنه کذب إذ لم یقع من التاجر معامله بالنسبه إلی الدلال و إنما صدر منه مجرد الإخبار و المقاوله، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق سماعه: «سئل عن الرجل یحمل المتاع لأهل السوق و قد قوّموا علیه قیمه، و یقولون: بع فما ازددت فلک، فقال علیه السّلام: لا بأس بذلک و لکن لا یبیعهم مرابحه» «1»، و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما تقول فی الرجل یعطی المتاع فیقول له: ما ازددت علی کذا و کذا فهو لک، قال علیه السّلام: لا بأس به» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(27) و لا ریب فی صحه کل منهما للإطلاقات و العمومات و خروجهما عن مورد أدله المنع تخصصا.

(28) البحث فی ذلک.

تاره: بحسب النصوص و أخری: بحسب القاعده.

أما الأولی: فتکفینا النصوص الوارده فی المقام فی صحه ذلک و ظهورها فی تملک الدلّال للزیاده، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الرجل یعطی المتاع فیقال له: ما ازددت علی کذا و کذا فهو لک؟ قال: لا بأس به» «3»، و مثله موثقه الآخر، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «انه قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام العقود حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام العقود حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام العقود حدیث: 4.
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و یکون الثمن له و لم یستحق الدلال شیئا (29) و ان کان الأحوط ارضاءه

______________________________

فی رجل، قال لرجل: بع ثوبی هذا بعشره دراهم فما فضل فهو لک، فقال علیه السّلام:

لیس به بأس» «1»، فدلیل الحکم تام من حیث النصوص.

و أما الثانیه: فالمقام من الجعاله عرفا.

و أشکل علی ذلک. أولا: بعدم تحقق القبول من الدلال.

و ثانیا: بأن المالک لا یملک الربح قبل الظهور حتی یملّکه إلی الدلال.

و ثالثا: بالجهاله إذ لا یعلم مقدار ما زاد قبل حصوله إلا رب العباد.

و الکل باطل. أما الأول: فلما یأتی من أن الجعاله من سنخ الإیقاعات لا العقود و علی فرض کونه من العقود یکفی فیها القبول العملی، لأنه قد توسع فی الجعاله بما لم یتوسع فی غیرها علی فرض کونها من العقود.

أما الثانی: فلا ریب ان المالک مالک للعین و مالک لکل ما یعتبر فی العین اعتبارا صحیحا کالربح الحاصل منه إلا ان الأول فعلی من کل جهه و الثانی اقتضائی شأنی و هو أیضا صحیح یترتب علیه الأثر کجواز تملکیه تماما أو بعضا إلی الغیر بعد الحصول فلا محذور فی الجعاله من هذه الجهه أیضا.

و أما الثالث: فمقدار الزیاده معلوم عندهما إجمالا خصوصا عند الدلال الذی هو من أهل الخبره و إنما تعلق الجهل بالخصوصیه التفصیلیه و مثله لا یضر فی الجعاله المبنیه علی الجهاله فی الجمله.

هذه خلاصه ما ینبغی ان یقال فی المقام و ان شئت التفصیل فراجع المطولات تجد الکلمات مضطربه مشوشه جدا.

(29) أما کون الثمن للتاجر فلأنه عوض ماله الذی اذن فی بیعه فمقتضی القاعده کونه له.

و أما عدم استحقاق الدلال شیئا فلأن من لوازم اقدامه علی کون الزیاده له اقدامه علی المجانیه لو لم تحصل زیاده فی البین فالمجانیه حصلت من هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1.
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بشی ء (30) و إن باعه بالأقل یکون فضولیا یتوقف صحته علی إجازه التاجر (31).


مسأله 10: لو اشتری شخص متاعا أو دارا أو عقارا أو غیرها جاز له ان یشرک فیه غیره بما اشتراه

(مسأله 10): لو اشتری شخص متاعا أو دارا أو عقارا أو غیرها جاز له ان یشرک فیه غیره بما اشتراه بالمناصفه بتنصیف الثمن و بالمثالثه بثلث الثمن و هکذا (32) و یجوز إیقاعه بلفظ التشریک بأن یقول: شرکتک فی هذا المتاع نصفه بنصف الثمن أو ثلثه بثلث الثمن مثلا فقال قبلت (33)، و لو أطلق یتصرف إلی المناصفه (34) و یجوز إیقاعه بالمعاطاه أیضا مع التعیین (35).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 18، ص: 53

______________________________

الجعل المقرر بینهما، هذا مضافا إلی إطلاق ما تقدم من الأخبار.

(30) خروجا عن خلاف من جعل له أجره المثل و ان کان لا دلیل علیه و حرصا علی عدم بطلان سعیه مهما أمکن و إن کان لا دلیل علی وجوبه.

(31) لفرض عدم اذنه فی ذلک فیتحقق موضوع الفضولی قهرا. و نسب إلی المقنعه البطلان و لا دلیل له من عقل أو نقل.

(32) لآیه التراضی «1»، و قاعده السلطنه، و عموم أحل الله البیع «2» بناء علی انه بیع کما هو الحق و عموم أدله بیع التولیه لأنه من صغریاتها.

(33) لما مر غیر مره من ان المدار فی ألفاظ العقود ظهورها عرفا فی العنوان المقصود و لا ریب فی ظهور هذا اللفظ فی عنوان التشریک.

(34) لانصراف التشریک المطلق إلی النصف عرفا إلا مع القرینه علی الخلاف.

(35) لأنه بعد کونه بیعا یجری فیه جمیع ما یجری فی البیع من غیر فرق فتجری المعاطاه فیه.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) سوره البقره: 275.
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فصل فی بیع الثمار و الزرع و الخضروات


اشاره

فصل فی بیع الثمار و الزرع و الخضروات



مسأله 1: لا یجوز بیع الثمار فی النخیل و الأشجار قبل بروزها و ظهورها

(مسأله 1): لا یجوز بیع الثمار فی النخیل و الأشجار قبل بروزها و ظهورها (1)

______________________________

فصل فی بیع الثمار و الزرع و الخضروات

(1) قد اختلفت الأخبار و الکلمات فی هذه المسأله و البحث فیها من جهات:

الأولی: فی أقسام موضوع المسأله.

الثانیه: فی حکمها بحسب الأصل العملی.

الثالثه: فی حکمها بحسب الإطلاقات و العمومات.

الرابعه: فی حکمها بحسب الأخبار الوارده.

الخامس: فی بیان الکلمات فیها.

أما الجهه الأولی: فالأقسام المتصوره ثمانیه:

الأول: بیعها قبل الظهور بضمیمه.

الثانی: بیعها قبله أزید من عام.

الثالث: بعد الظهور مع الضمیمه.

الرابع: بعد الظهور أزید من عام.

الخامس: بعد بدوّ الصلاح سواء کان مع الضمیمه أولا و سواء کان فی عام واحد أو أزید منه.
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______________________________

السادس: قبل الظهور مع عدم القیدین.

السابع: بعد الظهور و قبل بدو الصلاح فی عام واحد.

الثامن: بیع نفس الموجود فعلا علی الشجر لوجود غرض صحیح عقلائی فیه بلا ضمیمه و بلا قید أصلا هذه هی عمده الأقسام الموضوعیه المتصوره فی المقام.

أما الجهه الثانیه: فمقتضی أصاله عدم النقل و الانتقال عدم ترتب الأثر فی جمیع هذه الأقسام کما هو الحال فی جمیع المعاملات و المعاوضات مطلقا عند الشک فی ترتب الأثر.

أما الجهه الثالثه: فمقتضی العمومات و الإطلاقات الصحه فی جمیع هذه الأقسام الثمانیه کما هو کذلک فی جمیع المعاملات و المعاوضات التی یشک فی صحتها و فسادها مع صدق عنوان المعامله علیها عرفا.

و ما یقال: انه فی الصوره السادسه من بیع المعدوم مع أنه غرری، لاحتمال عروض عوارض و آفات تمنع عن الظهور فلا وجه للصحه.

(مدفوع): بأنه مع وجود الماده القریبه إلی الظهور لا معنی لکونه معدوما مطلقا مع فرض اعتبار وجود هذه الماده عند أهل الخبره و ترتب الأثر علیها عندهم.

و أما الغرر فهو محتمل فیها بعد الظهور أیضا، لأن الآفات غیر محدوده بحد خاص و لا یعلمها الا اللّه تبارک و تعالی فکم من ثمرات تحصل الآفه بعد ظهورها و کم من آفات تحصل لها قبل الظهور و مع ذلک تبلغ الثمره إلی نضجها و غایه کمالها و ذلک تقدیر العلیم الحکیم، مع أنه قد حددوا جمیع الآفات الأرضیه و الجویه بالاجهزه الخاصه کما هو معلوم فلا موضوع للغرر و الآفه عند أهل الخبره.

و أما الأخبار فهی علی أقسام:

القسم الأول: موثق ابن یزید قال: «أمرت محمد بن مسلم أن یسأل أبا 
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______________________________

جعفر علیه السّلام عن قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی النخل، فقال أبو جعفر علیه السّلام: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فسمع ضوضاء، فقال ما هذا؟ فقیل له تبایع الناس بالنخل العام، فقال: أما إذا فعلوا فلا تشتروا النخل العام حتی یطلع فیه الشی ء و لم یحرمه» «1»، و فی صحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن شراء النخل و الکرم و الثمار ثلاث سنین أو أربع سنین، فقال علیه السّلام: لا بأس- إلی أن قال- و سئل عن الرجل یشتری الثمره المسماه من أرض فتهلک ثمره تلک الأرض کلها، فقال علیه السّلام: قد اختصموا فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فکانوا یذکرون ذلک فلما رآهم لا یدعون الخصومه نهاهم عن ذلک البیع حتی تبلغ الثمره و لم یحرمه و لکن فعل ذلک لأجل خصومتهم» «2»، و فی موثق ربعی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن لی نخلا بالبصره فأبیعه و أسمی الثمر و استثنی الکر من التمر أو أکثر أو العدد من النخل، فقال علیه السّلام لا بأس قلت: جعلت فداک بیع السنتین، قال علیه السّلام: لا بأس قلت: جعلت فداک إن ذا عندنا عظیم، قال علیه السّلام: أما إنک قلت ذاک لقد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أحل ذلک فتظالموا، فقال صلّی اللّه علیه و آله: لا تباع الثمره حتی یبدو صلاحها» «3».

و منه یظهر ان وجه الحرمه علی فرض ثبوتها تظالم الناس بعضهم بعضا و لا ریب فی حرمه ذلک مطلقا و لو کان فی سنین متعدده، و أظهر من الکل فی عدم الحرمه روایه یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شراء النخل؟ فقال علیه السّلام: کان أبی یکره شراء النخیل قبل أن یطلع ثمره السنه، و لکن السنتین و الثلاث کان یقول: إن لم یحمل فی هذه السنه حمل فی السنه الأخری قال یعقوب: و سألته عن الرجل یبتاع النخل و الفاکهه قبل أن یطلع سنتین أو ثلاث سنین أو أربعا؟ قال: لا بأس إنما یکره شراء سنه واحده قبل أن یطلع مخافه الآفه حتی یستبین» «4»، و مقتضی ظاهرها بل صریحها الجواز مطلقا مع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2 و 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 8.
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______________________________

الکراهه فی العام الواحد قبل بروز الثمره و ظهورها عاما واحدا و بلا ضمیمه و لها نحو حکومه علی سائر أخبار الباب و یستفاد منها ان منشأ تشریع الکراهه کان أمرا خارجا عن حقیقه البیع و هو خصومه الناس و یصیر مفادها کالعمومات و الإطلاقات الجواز مطلقا قبل البروز و لو عاما واحدا و بلا ضمیمه و لکنه یکره فی هذه الصوره.

القسم الثانی: موثق سماعه قال: «سألته عن بیع الثمره هل یصلح شراؤها قبل أن یخرج طلعها؟ فقال علیه السّلام: لا إلا أن یشتری معها شیئا من غیرها رطبه أو بقلا فیقول: اشتری منک هذه الرطبه و هذا النخل و هذا الشجر بکذا و کذا، فإن لم تخرج الثمره کان رأس مال المشتری فی الرطبه و البقل» «1»، و فی موثق ابن عمار «2»، قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا تشتر الزرع ما لم یسنبل، فإذا کنت تشتری أصله فلا بأس بذلک أو ابتعت نخلا فابتعت أصله و لم یکن فیه حمل لم یکن به بأس».

و یمکن حملهما علی الکراهه خصوصا موثق سماعه بقرینه ذکره فی السؤال: «هل یصلح» و الشاهد علی الکراهه ما مر من الخبرین.

القسم الثالث: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و ان اشتریته- أی النخل- فی سنه واحده فلا تشتره حتی یبلغ» «3»، و للبلوغ مراتب أرقی مرتبتها الظهور و هو ظاهر فی الحرمه لو لا ما مر من القسم الأول من الاخبار الموجب لصرفه إلی الکراهه خصوصا مع تذییله بقوله علیه السّلام: «و سئل عن الرجل یشتری الثمره المسماه من أرض فتهلک ثمره تلک الأرض کلها- الحدیث کما تقدم-»، و فی موثق ابن الوشاء قال: «سألت الرضا علیه السّلام هل یجوز بیع النخل إذا حمل؟

قال علیه السّلام: لا یجوز بیعه حتی یزهو، قلت: و ما الزهو جعلت فداک؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الثمار: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الثمار: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.
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______________________________

قال علیه السّلام: یحمر و یصفر و شبه ذلک» «1»، و فی موثق بن موسی قال: «سألته عن الکرم متی یحل بیعه؟ قال علیه السّلام: إذا عقد و صار عروقا» «2»، و فی خبر آخر عنه:

«و صار عقودا» و العقود اسم الحصرم بالنبطیه، و فی حدیث المناهی عنه علیه السّلام:

«و نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله ان یبتاع الثمار حتی تزهو، یعنی تصفر أو تحمر» «3»، و فی النبوی: «نهی عن المخاضره و هو ان یبتاع الثمار قبل أن یبدو صلاحها» «4» إلی غیر ذلک التی عبر فیها.

تاره: ببدو الصلاح کما تقدم فی روایه ربعی.

و أخری: ب «الإطعام» کما فی موثق سماعه «5».

و ثالثه: ب «البلوغ» «6».

و رابعه: ب «الإدراک» «7».

و خامسه: ب «الاستبانه» کما تقدم فی موثق ابن شعیب.

و سادسه: ب «التبیین» کما فیه کذلک.

و یمکن إرجاع الکل إلی معنی واحد لأنها موضوعات عرفیه قابله للتشکیک و لها مراتب مختلفه.

و بالجمله: الموضوع عرفی لا ان یکون تعبدیا شرعیا أو من الموضوعات التی لنظر الفقیه فیها دخل حتی یحتاج إلی البیان و الإطناب بل أهل تلقیح النخل و عمال الأشجار و البساتین ربما یکونوا أعرف بهذه الأمور من الفقیه، و استندوا إلیها للمنع عن صحه البیع قبل بدو الصلاح.

القسم الرابع: صحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام: عن شراء النخل و الکرم و الثمار ثلاث سنین أو أربع سنین، فقال علیه السّلام: لا بأس تقول: إن لم یخرج فی هذه السنه خرج فی قابل» «8»، و صحیح خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 15.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار: 10.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار: 22.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الثمار: 2.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.
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عاما واحدا و بلا ضمیمه (2).

و یجوز بیعها عامین فما زاد (3)

______________________________

لا تشتر النخل حولا واحدا حتی یطعم و ان شئت ان تبتاعه سنتین فافعل» «1»، و قد تقدم فی خبر یعقوب بن شعیب أیضا.

أقول: یستفاد من قوله علیه السّلام، «ان لم یخرج فی هذه السنه خرج فی قابل» ان المناط کله هو الاطمئنان العرفی بالخروج فیشمل ذلک السنه الواحده و کذا قوله علیه السّلام فی روایه أبی بصیر «2»: «حتی تثمر و تأمن ثمرتها من الآفه».

القسم الخامس: خبر محمد بن شریح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری ثمره نخل سنتین أو ثلاثا و لیس فی الأرض غیر ذلک النخل؟

قال علیه السّلام: لا یصلح إلا سنه و لا تشتره حتی یبین صلاحه، قال: و بلغنی انه قال فی ثمر الشجر لا بأس بشرائه إذا أصلحت ثمرته فقیل له: و ما صلاح ثمرته؟ فقال:

إذا عقد بعد سقوط ورده» «3»، هذه هی الأخبار التی وصلت إلینا.

و المتحصل من مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض الجواز مطلقا و لو قبل البروز فی عام واحد و بلا ضمیمه لکن علی کراهه و هذا هو مختار صاحب الحدائق و نسب المیل إلیه إلی جمله من محققی المتأخرین و لکن فی الجواهر ادعی الإجماع علی الخلاف علی تفصیل یأتی.

(2) للإجماع، و لما مر من الاخبار فی القسم الثالث، و ما تقدم من موثق سماعه بالنسبه إلی الضمیمه فی القسم الثانی، و لکن الظاهر ان إجماعهم اجتهادی و الاخبار یمکن حملها علی الکراهه و الإرشاد إلی رفع الخصومه و الضوضاء کما مر فی القسم الأول من الاخبار فلا منشأ للحرمه خصوصا مع حصول الاطمئنان العادی بالحصول من القرائن المعتبره عند أهل الخبره بأوضاع الأشجار و الاثمار و الزرع و نحوها من النباتات.

(3) لما تقدم فی القسم الرابع من الأخبار، مع أن ظاهرهم الإجماع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 10.
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و مع الضمیمه (4) و أما بعد الظهور فإن بدا صلاحها أو کان فی عامین أو مع الضمیمه یجوز بیعها أیضا (5) بل و یجوز بعد الظهور و إن کان قبل بدو الصلاح و مع عدم الضمیمه و فی عام واحد لا فی عامین أو أکثر (6) و لکن یکره ذلک (7).

______________________________

علی الجواز حینئذ.

(4) لموثق سماعه و قد تقدم فی القسم الثانی من الأخبار فراجع و تشهد للصحه العرف و الاعتبار حینئذ أیضا.

(5) للإطلاقات و العمومات و ما مر من الاخبار فی القسم الرابع و ما تقدم من موثق سماعه فإنها تشمل صوره بدو الصلاح بالنسبه إلی أکثر من عام واحد.

(6) لإطلاقات الأدله و عموماتها، و القسم الأول من الاخبار، و انقطاع منشأ الخصومه و الضوضاء بعد الظهور غالبا، و سیره أهل الخبره علی الأقدام بالمعامله لعدم الجهاله و السفاهه و الغرر فیها حینئذ.

(7) لما تقدم فی القسم الثالث و الخامس من الاخبار المحموله علی الکراهه جمعا بینها و بین ما تقدم فی القسم الأول من الاخبار، مع اختلاف التعبیرات فیها من أمارات الکراهه.

فتلخص من جمیع ما تقدم ان للثمرات أحوال أربعه:

الأول: قبل الظهور مطلقا.

الثانی: بعده و قبل بدو الصلاح بمراتبه.

الثالث: بعده و قبل النضج.

الرابع: بعد النضج، و الأخیر جائز بالضروره و بلا قید، و کذا یجوز الثالث أیضا بل و کذا یجوز الثانی أیضا و أما الأول فقد تقدم عدم جوازه عند المشهور و قد ناقشنا فی أدلتهم مع الاطمئنان المتعارف بالحصول و عدم الآفه فراجع.

ثمَّ انه فی کل مورد لم یجز البیع یصح فیه الصلح لتحمله من الجهاله 
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مسأله 2: بدو الصلاح فی التمر احمراره أو اصفراره

(مسأله 2): بدو الصلاح فی التمر احمراره أو اصفراره و فی غیره انعقاد حبه بعد تناثر ورده (8).


مسأله 3: یعتبر فی الضمیمه عند الاحتیاج إلیها کونها مما یجوز بیعها منفرده، و کونه مملوکه للمالک

(مسأله 3): یعتبر فی الضمیمه عند الاحتیاج إلیها کونها مما یجوز بیعها منفرده (9)، و کونه مملوکه للمالک (10). و منها الأصول لو بیعت مع الثمره (11)، و لا فرق بین کون الضمیمه تابعه أو

______________________________

و الغرر ما لا یتحمله غیره من المعاوضات علی ما یأتی فی کتاب الصلح ان شاء اللّه تعالی.

(8) للنص و الإجماع، و اللغه و العرف، ففی خبر ابن شریح: «لا بأس بشرائه إذا صلحت ثمرته فقیل له: ما صلاح ثمرته؟ فقال: إذا عقد بعد سقوط ورده» «1»، و فی خبر الوشاء عن الرضا علیه السّلام: «هل یجوز بیع النخل إذا حمل؟ قال:

لا یجوز بیعه حتی یزهو قلت و ما الزهو جعلت فداک؟ قال: یحمر و یصفر و شبه ذلک» «2»، و الظاهر کونه من الأمور المتعارفه بین أهل البساتین و الزروع و یصح ان یراد به وصول الثمره إلی أوان أکله و لو ببعض مراتبه. و لا وجه فی تعیینه إلی الرجوع إلی الاخبار و إجماع فقهائنا الأخیار و لا یخفی ان لبدو الصلاح و الاحمرار و الاصفرار مراتب کثیره و یکفی صرف وجودها لظهور الإطلاق.

(9) لأنها مخرجه للمعامله عن الغرر و الجهاله و المجازفه فإن لم تکن مما یجوز بیعها منفرده لا أثر لها و یلزم من فرض وجودها عدمه و قد جعل الفقهاء ذلک من القواعد الفقهیه و أرسلوها إرسال المسلمات الفقهیه فی جمیع الموارد.

(10) لأنه بدون ذلک لا یصح بیعها فلا وجه لفرض کونها ضمیمه.

(11) لإطلاق معاقد الإجماعات الشامل لها أیضا، و إطلاق خبر ابن عمار قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا تشتر الزرع ما لم یسنبل فاذا کنت تشتری أصله فلا بأس بذلک، أو ابتعت نخلا فابتعت أصله و لم یکن فیه حمل لم یکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 13 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 13 و 2.
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متبوعه فیصح البیع بکل منهما (12).


مسأله 4: إذا ظهر بعض ثمره البستان جاز بیع ثمرته أجمع الموجوده و المتجدده فی تلک السنه

(مسأله 4): إذا ظهر بعض ثمره البستان جاز بیع ثمرته أجمع الموجوده و المتجدده فی تلک السنه (13) سواء اتحدت الشجره أو تعددت و سواء اتحد الجنس أو اختلف (14)، و کذلک لو أدرکت ثمره بستان جاز بیعها مع ثمره بستان آخر لم تدرک ثمرته (15).

______________________________

به بأس» «1».

(12) لصدق الضمیمه بالنسبه إلیهما عرفا فیشمله إطلاق الدلیل من الإجماع و الاخبار، و فی خبر ابن عمار یکون الثمره تابعا لأصل بیع النخل فتکون الضمیمه متبوعه حینئذ. نعم، الغالب أن الضمیمه تابعه فی القصد و قد ثبت فی محله ان الغلبه لا یوجب التقیید.

(13) للإطلاقات و العمومات من غیر مقید و مخصص مضافا إلی الإجماع لأنه من الضمیمه و للنصوص الخاصه منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن شعیب: «إذا کان الحائط فیه ثمار مختلفه فأدرک بعضها فلا بأس ببیعها جمیعا» «2»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «تقبل الثمار إذا تبین لک بعض حملها سنه و إن شئت أکثر» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(14) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک مع التصریح بالاختلاف فیما مر من صحیح ابن شعیب، و إطلاق الاختلاف و تقریر الإمام له یشمل جمیع أقسام الاختلاف مع صحه فرض الضمیمه بالنسبه إلی الجمیع.

(15) لصدق الضمیمه فیجوز معها مضافا إلی إطلاق النصوص السابقه الشامل لهذه الصوره أیضا و خصوص خبر إسماعیل بن الفضل، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن بیع الثمره قبل ان تدرک؟ فقال: إذا کان له فی تلک الأرض بیع له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الثمار: 3.

(2) و الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الثمار: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الثمار: 4.
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مسأله 5: لو کانت الشجره تثمر فی سنه واحده مرتین تکون المرتان بمنزله عامین

(مسأله 5): لو کانت الشجره تثمر فی سنه واحده مرتین تکون المرتان بمنزله عامین فیجوز بیع ثمرتها فی المرتین قبل الظهور (16).


مسأله 6: إذا باع الثمره سنه أو سنتین أو أزید بیعا صحیحا ثمَّ باع الأصول من شخص آخر لم یبطل بیع الثمره

(مسأله 6): إذا باع الثمره سنه أو سنتین أو أزید بیعا صحیحا ثمَّ باع الأصول من شخص آخر لم یبطل بیع الثمره (17).

فتنتقل الأصول إلی المشتری مسلوبه المنفعه (18) و لو کان جاهلا کان له الخیار فی فسخ بیع الأصول (19) کالعین المستأجره (20).

______________________________

غله قد أدرکت فبیع ذلک کله حلال» «1».

(16) للإطلاقات و العمومات بعد انصراف ما دل علی المنع فی عام واحد عنه مضافا إلی شمول التعلیل الوارد فی موثق ابن شعیب المتقدم: «ان لم یحمل فی هذه السنه حمل فی السنه الأخری» «2»، له إذا المقطوع به انه لیس لتعدد السنه مدخلیه خاصه بل المناط کله تعدد الحمل و الثمره و انما ذکر تعدد السنه طریقا إلی ذلک.

(17) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و لجواز التفکیک بینها فی الملکیه، و یدل علیه خبر الغنوی، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یشتری النخل لیقطعه للجذوع فیدعه فیحمل النخل، قال علیه السّلام: هو له إلا ان یکون صاحب الأرض ساقاه و قام علیه» «3».

(18) لفرض ان البائع استوفی منفعتها بالنقل إلی غیره نقلا صحیحا شرعیا فلا وجه لانتقالها بعد ذلک إلی مشتری الأصول.

(19) للإجماع، و قاعده نفی الضرر.

(20) لأنه إذا باع العین المستأجره یصح البیع بالنسبه إلی العین و لا تبطل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الثمار: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.
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مسأله 7: لا تدخل الثمره الموجوده فی بیع الأصول إلا بالشرط

(مسأله 7): لا تدخل الثمره الموجوده فی بیع الأصول إلا بالشرط (21).


مسأله 8: یجب علی مشتری الأصول إبقاء الثمره مجانا إلی بلوغها

(مسأله 8): یجب علی مشتری الأصول إبقاء الثمره مجانا إلی بلوغها (22).


مسأله 9: لو اختلف فی وقت البلوغ یرجع فی تعیینه إلی ثقات أهل الخبره

(مسأله 9): لو اختلف فی وقت البلوغ یرجع فی تعیینه إلی ثقات أهل الخبره (23)، و مع اختلافهم فلا بد من التصالح و التراضی (24).


مسأله 10: لکل من مالک الأصل و الثمره سقی الشجره

(مسأله 10): لکل من مالک الأصل و الثمره سقی الشجره مع المصلحه و انتفاء الضرر عن الآخر (25).


مسأله 11: لو انتفع أحدهما بالسقی و تضرر الآخر

(مسأله 11): لو انتفع أحدهما بالسقی و تضرر الآخر فإن حکم أهل الخبره بالترجیح یعمل به (26).


مسأله 12: الأوراق التی ینتفع بها انتفاعا شائعا فی حکم الثمره

(مسأله 12): الأوراق التی ینتفع بها انتفاعا شائعا فی حکم الثمره فی هذه الجهه فیجوز بیعها من شخص و بیع الأصل من آخر (27)- کورق التوت، و الحناء، و الخلاف المسمی فی الفارسیه (بید مشک) فی البلدان التی ینتفع بها، و کذا بعض الأوراد (28).

______________________________

الإجاره و لمشتری العین الخیار مع جهله بالإجاره و یأتی التفصیل فی کتاب الإجاره ان شاء اللّه تعالی.

(21) للأصل ما لم تکن قرینه أو شرط علی الخلاف.

(22) لأن ذلک مقتضی إقدامه علیه مضافا إلی ظهور الإجماع.

(23) لأنهم أعرف فی هذه الأمور من غیرهم.

(24) لانقطاع نزاعهم بذلک.

(25) لقاعده السلطنه.

(26) لأنهم المتبع فی هذه الأمور کما عرفت.

(27) لما تقدم فی مسأله 6 بعد فرض المالیه للأوراق.

(28) لما مر فی سابقه و یأتی فی المسائل الآتیه بعض ما یتعلق بها.
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مسأله 13: لا یبطل بیع الثمار بموت بائعها و لا بموت مشتریها

(مسأله 13): لا یبطل بیع الثمار بموت بائعها و لا بموت مشتریها بل تنتقل الثمره إلی ملک ورثه المشتری (29) و یبقی الأصل علی ملک البائع و إن مات ینتقل إلی ورثته (30).


مسأله 14: لو باع الثمره بعد ظهورها أو بدو صلاحها

(مسأله 14): لو باع الثمره بعد ظهورها أو بدو صلاحها فأصیبت بآفه سماویه أو أرضیه قبل قبضها الذی هو التخلیه کان من مال بائعها (31) و کذا النهب و السرقه مما لا یکون المتلف فیه معلوما (32). نعم لو کان المتلف شخصا معینا کان المشتری بالخیار بین فسخ البیع و بین إمضائه و مطالبه المتلف بالبدل (33)، و لو أتلفه المشتری قبل القبض استقر

______________________________

(29) للأصل، و لأنها صارت ملکا للمشتری، و تجری علیها جمیع آثار الملک، و من آثاره الانتقال إلی الورثه عند موت المالک و البائع صار أجنبیا عنها.

(30) لعین ما تقدم فی الثمره من غیر فرق، و مشتری الثمره أجنبی عن الأصل، و کذا لو باع الأصل من شخص و الثمره من آخر یجری علیه هذا الحکم من غیر فرق، فإن مات مشتری الأصل ینتقل إلی ورثته مسلوبه المنفعه کما کان للمورث.

(31) لقاعده أن کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه التی أشرنا إلیها و إلی مدرکها سابقا «1».

(32) لأنه لا ریب فی صدق التلف علی ذلک کله، فتشمله القاعده و قد ذکر السرقه فیما مر من خبر عقبه فی مدرک القاعده «2».

(33) لأصاله اللزوم و عدم انفساخ البیع، و قاعده ضمان المتلف و حیث تعذر التسلیم، للمشتری خیار تعذر التسلیم. و الظاهر عدم الفرق بین کون المتلف هو البائع أو شخصا آخر، و لکن الأحوط التصالح فی الأول لذهاب 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 281.

(2) راجع ج: 17 صفحه: 281.
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العقد (34)، کما انه لو کان التلف بعد القبض کان من مال المشتری مطلقا و لا یرجع إلی البائع بشی ء (35).


مسأله 15: لو تلف بعض المبیع قبل القبض کان من مال البائع أیضا

(مسأله 15): لو تلف بعض المبیع قبل القبض کان من مال البائع أیضا فیأخذ المشتری السلیم بحصته من الثمن (36) و کان له خیار التبعیض (37) و یجری حکم التلف قبل القبض و بعده بالنسبه إلی ثمره السنه الثانیه لو کانت بعض المعقود علیه و لا یکون القبض بالنسبه إلی السنه الأولی قبضا بالنسبه إلی الثانیه حتی یجری فیها حکم التلف بعد القبض فقط (38) و لکن لو ظهر عدم الثمره فی السنه الثانیه أصلا فلا ضمان علی البائع

______________________________

جمع إلی أن إتلاف البائع کالتلف عنده یوجب الانفساخ.

(34) لأن إتلافه کالقبض فیخرج بذلک عن ضمان البائع.

(35) لخروج المال بالقبض عن ضمان البائع و استقرار ملک المشتری علیه فلا وجه للرجوع إلی البائع بشی ء.

ثمَّ ان عمده الأقسام أربعه عشر: لأن الإتلاف إما من البائع و المشتری معا، أو من غیرهما، أو من البائع خاصه، أو من المشتری خاصه، أو من البائع و الأجنبی أو منهما و أجنبی فالأقسام سبعه و جمیع هذه الأقسام إما قبل القبض أو بعده و یظهر حکم الکل بالتأمل فیما ذکرناه فراجع و تأمل فإنه یمکن فرض أقسام أخری أیضا.

(36) لجریان قاعده کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه بالنسبه إلی البعض کجریانها بالنسبه إلی الکل، مضافا إلی الإجماع و یجری فیه أیضا جمیع الأقسام التی تقدمت بالنسبه إلی الکل.

(37) لظهور الإجماع، و قاعده نفی الضرر.

(38) لانحلال البیع بالنسبه إلی السنه الثانیه أیضا فیشملها إطلاق القاعده، مضافا إلی ظهور عدم الخلاف فیه.
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حینئذ (39).


مسأله 16: یجوز ان یستثنی البائع لنفسه حصه مشاعه من الثمره

(مسأله 16): یجوز ان یستثنی البائع لنفسه حصه مشاعه من الثمره کالثلث و الربع أو مقدارا معینا- کمأه کیلوات مثلا- کما یجوز له ان یستثنی ثمره نخل أو شجر معین (40)، فإن خاست الثمره یسقط من الثنیا بحسابه فی الأولین (41).

______________________________

(39) لأن الضمان علیه انما هو فی صوره التلف فقط، و عدم الوجود أصلا لا یصدق علیه التلف عرفا حتی یتحقق موضوع الضمان فمقتضی الأصل لزوم البیع و براءه البائع عن الضمان.

(40) للنص، و الإجماع، و الأصل و قاعده السلطنه، و السیره و فی صحیح ربعی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إن لی نخلا بالبصره فأبیعه و اسمی الثمن و استثنی الکر من التمر أو أکثر أو العدد من النخل، فقال علیه السّلام: لا بأس- الحدیث-» «1»، و خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل یبیع الثمره ثمَّ یستثنی کیلا و تمرا، قال علیه السّلام: لا بأس به، قال: و کان مولی له عنده جالسا، فقال المولی:

إنه لیبیع و یستثنی أو ساقا یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام قال: فنظر إلیه و لم ینکر ذلک من قوله» «2».

و توهم بطلان أصل البیع لاستلزامه الجهاله (فاسد) بعد معلومیه أصل المبیع و مقدار الاستثناء مع انه من الاجتهاد فی مقابل النص.

(41) لأن هذا مقتضی الإشاعه کما هو المفروض و المنساق من مثل هذه التعبیرات فی نظائر المقام هو الحمل علی الإشاعه أیضا و هو الأصل فیها إلا إذا أحرز الخلاف. نعم، لو کان مرادهما الکلی فی المعین لا یسقط من المستثنی شی ء ما دام یکون مقدار الاستثناء باقیا کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب بیع الثمار حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب بیع الثمار حدیث: 1.
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و لا یسقط شی ء منه فی الأخیر (42).


مسأله 17: یجوز بیع الثمره علی النخل و الشجر بکل شی ء یصح ان یجعل ثمنا فی سائر البیوع

(مسأله 17): یجوز بیع الثمره علی النخل و الشجر بکل شی ء یصح ان یجعل ثمنا فی سائر البیوع من النقود و الأمتعه و الطعام و الحبوب و الحیوان و غیرها بل المنافع و الاعمال و نحوها (43). نعم لا یجوز بیع التمر علی النخل بالتمر و هو المسمی بالمزابنه (44). سواء کان مقدارا من تمرها أو

______________________________

(42) لفرض أنه استثنی مقدارا خاصا معینا فإن أصابته آفه تکون علیه فقط و إن سلم فجمیعه له بمقتضی الاستثناء.

(43) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(44) البحث فی المقام من جهتین:

الأولی: فی أن عدم الجواز بحسب القاعده حتی تجری فی جمیع الموارد أو انه للدلیل الخاص فلا بد من الاقتصار علی مورده؟ الحق هو الأخیر لأن مقتضی الإطلاقات و العمومات و أصاله الإباحه الجواز مطلقا إلا إذا دل دلیل خاص علی المنع و یأتی ذکر الأدله التی استدلوا بها علی أن عدم الجواز مطابقا للقواعد العامه و الجواب عنها.

الثانیه: فی الأدله الخاصه الوارده فی المقام و هی علی قسمین:

الأول: ما دل علی عدم الجواز و هو الإجماع و النص، ففی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن المحاقله و المزابنه، قلت: و ما هو؟ قال علیه السّلام: أن یشتری حمل النخل بالتمر و الزرع بالحنطه» «1»، و یمکن الحمل علی اللف و النشر المشوش فبیع الزرع بالحنطه محاقله و بیع النخل بالتمر مزابنه، لکن فی الروایه الثانیه: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن المحاقله و المزابنه، فقال: المحاقله النخل بالتمر و المزابنه بیع السنبل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الثمار: 1.
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.....

______________________________

بالحنطه» «1»، و لا مشاحه فی التسمیه و الاصطلاح بعد حرمه کل منهما، و عدم ثمره عملیه بل و لا علمیه فی التسمیه و إن کانت قد تظهر فی النذر و العهد.

ثمَّ انه قد یستدل علی حرمه بیع التمر علی النخل بالتمر بالقواعد العامه التی تجری فی جمیع الموارد کلزوم اتحاد الثمن و المثمن تاره، و لزوم الربا أخری، و الغرر و الجهاله ثالثه، و بأنه یقل إذا جف رابعه هذه أدلتهم.

و الکل مخدوش: إذ یرد الأول بأنه یکفی فیه الاختلاف بحسب الأغراض الصحیحه و التغایر الاعتباری و لو کان اتحاد فی الجمله بحسب الصوره، مع انه یمکن أن یکون الثمن کلیا و یشترط التأدیه من تمر النخل.

و الثانی: بأنه لا وجه له لأن الربا المعاملی انما یتحقق فیما إذا کان العوضان من المکیل أو الموزون و التمر علی النخل لا یکون منهما عرفا و ان صار منهما بعد الاقتطاف، مضافا إلی ما یأتی من موثق الکنانی من نفی الربا عنه.

و الثالث: بأنه لا وجه للغرر و الجهاله بعد معلومیه التمر علی النخل بحسب التخمین و الحدس الصحیح عند أهل الخبره.

و الرابع: بأنه یضر فیما إذا کانت المعامله ربویه و المفروض فی المقام عدم لزوم الرباء لفقد شرطه فی أحد العوضین کما مر.

القسم الثانی من الأخبار: ما یظهر منها الجواز- مضافا إلی الأصل، و الإطلاقات، و العمومات- کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل قال لآخر: بعنی ثمره نخلک هذا الذی فیها بقفیزین من تمر أو أقل أو أکثر یسمی ما شاء، فباعه، قال علیه السّلام: لا بأس به، و قال: التمر و البسر من نخله واحده لا بأس به فأما إن یخلط التمر العتیق أو البسر فلا یصلح و الزبیب و العنب مثل ذلک» «2»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الثمار: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب بیع الثمار: 1 و 3.
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______________________________

و موثق الکنانی «1»، قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: ان رجلا کان له علی رجل خمسه عشر وسقا من تمر و کان له نخل، فقال له: خذ ما فی نخلی بتمرک، فأبی أن یقبل فأتی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه لفلان علیّ خمسه عشر وسقا من تمر فکلمه یأخذ ما فی نخلی بتمره، فبعث النبی صلّی اللّه علیه و آله إلیه، فقال: یا فلان خذ ما فی نخله بتمرک، فقال: یا رسول اللّه لا یفی، و أبی أن یفعل، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لصاحب النخل أجذذ نخلک فجذه له فکاله فکان خمسه عشر وسقا، فأخبرنی بعض أصحابنا عن ابن رباط و لا أعلم إلا انی قد سمعته منه أن أبا عبد اللّه علیه السّلام، قال: ان ربیعه الرأی لما بلغه هذا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال هذا ربا قلت أشهد باللّه انه لمن الکاذبین، قال: صدقت»، و فی موثق یعقوب بن شعیب قال:

سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول أحدهما لصاحبه:

اختر إما أن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا کیل مسمی و تعطینی نصف هذا الکیل أما زاد أو نقص و أما أن آخذه أنا بذلک؟ قال: نعم لا بأس به» «2»، و فی خبره الآخر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الرجل یکون له علی الآخر مائه کر تمر و له نخل فیأتیه فیقول: أعطنی نخلک هذا بما علیک فکأنه کرهه» «3».

و فیه: أن الأصل و الإطلاقات و العمومات لا مجال للعمل بها فی مقابل ما مر من صحیح الحجاج.

و أما الأخبار فأسقطها عن الاعتبار إعراض المشهور عنها، مع ان إطلاق صحیح الحلبی مخالف للإجماع، إذ لم یقل أحد بالجواز من تمر عین تلک النخله، مع أن ذیله مجمل لم یعلم المراد منه، و موثق الکنانی و خبری ابن شعیب لا ظهور لها فی البیع، و یمکن إراده المصالحه و المراضاه لا خصوص البیع المحرم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب بیع الثمار: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.
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تمر آخر علی النخیل أو موضوعا علی الأرض (45) و الأحوط إلحاق ثمره ما عدی النخیل من الفواکه بها فلا تباع بجنسها (46).


مسأله 18: یجوز الصلح أو الهبه المعوضه و نحوها فی التمر علی النخل بالتمر

(مسأله 18): یجوز الصلح أو الهبه المعوضه و نحوها فی التمر علی النخل بالتمر (47). و الاحتیاط فی ترک کل معاوضه مطلقا (48).

______________________________

(45) لإطلاق الدلیل الشامل لکل منها. و دعوی: ان المتیقن هو الأول خلاف ظاهر الإطلاق. نعم، یصح هذا الدعوی بالنسبه إلی الإجماع لکنه أیضا خلاف ما نسب إلی المشهور من التعمیم، و معه لا وجه لأخذ القدر المتیقن من الإجماع، لأن المشهور أعرف بمراد المجمعین من متأخری المتأخرین.

(46) نسب الإلحاق إلی المشهور فإن کان الحکم فی الملحق به موافقا للقاعده کلزوم الربا أو الجهاله أو نحوهما مما تبطل به أصل المعاوضه فلا ریب فی صحه الإلحاق، بل لا وجه لتسمیته بالإلحاق لأنها بنفسها من احدی صغریات القاعده أیضا، و قد ذکرنا المناقشه فی کون الحکم لأجل القواعد العامه.

و أما ان کان الحکم فی الملحق به لأجل الدلیل الخاص به فلا یجری فی سائر الفواکه فی هذا الحکم المخالف للأصل و العمومات و الإطلاقات.

نعم، احتمال أن یکون ما ورد فی التمر من باب المثال لجمیع الفواکه یجری و لکنه لا یصلح للفتوی کما لا یخفی و ان صلح للاحتیاط.

(47) للجمود علی ظاهر النص الدال علی المنع فی البیع فی هذا الحکم المخالف للأصل و العمومات.

کما ان مقتضی الجمود علی النص أیضا کون تمر النخل مثمنا، و لو کان بالعکس فمقتضی الأصل و الإطلاقات الجواز، و إن کان خلاف الاحتیاط، لاحتمال التعمیم.

(48) لاحتمال عدم اختصاص أدله المنع بخصوص البیع، و إن کان هذا 

ص: 71







مسأله 19: لو مزج التمر بغیره- و جعله ثمنا أو مثمنا- یجوز بیعه بالتمر

(مسأله 19): لو مزج التمر بغیره- و جعله ثمنا أو مثمنا- یجوز بیعه بالتمر (49)، و لو باع الطلع بالتمر کان مزابنه (50).


مسأله 20: لا فرق فی المنع بین کون المبیع نفس ما علی النخله و بین جعله کلیا فی الذمه

(مسأله 20): لا فرق فی المنع بین کون المبیع نفس ما علی النخله و بین جعله کلیا فی الذمه و یشترط أداءه منها (51).


مسأله 21: قد استثنی من حرمه المزابنه العرایا بخرصها تمرا

(مسأله 21): قد استثنی من حرمه المزابنه العرایا بخرصها تمرا (52).


مسأله 22: یجوز ان یبیع ما اشتراه من الثمره بزیاده عما ابتاعه به

(مسأله 22): یجوز ان یبیع ما اشتراه من الثمره بزیاده عما ابتاعه به أو

______________________________

الاحتمال خلاف الظاهر.

(49) للشک فی صدق دلیل المنع بالنسبه إلیه لأن الظاهر منه التمر الخالص دون المخلوط.

(50) لصدق حمل النخل بالنسبه إلیه فیشمله ما تقدم من الصحیح.

(51) للإطلاق الشامل لهما، و إن کان مقتضی الجمود هو الأول فی هذا الحکم المخالف للأصل و الإطلاقات.

(52) للنص و الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق السکونی: «رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی العرایا بأن تشتری بخرصها تمرا، قال: و العرایا: جمع عریه و هی النخله یکون للرجل فی دار رجل آخر، فیجوز له أن یبیعها بخرصها تمرا و لا یجوز ذلک فی غیره» «1»، و فی خبر ابن سلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: انه رخص فی العرایا، واحدتها عریه و هی النخله یعریها صاحبها رجلا محتاجا» «2»، قال فی المجمع: «العریه النخله یعیرها صاحبها غیره لیأکل ثمرتها، فیعروها أی یأتیها من قولهم عروت الرجل أعروه إذا أتیته أو من قولهم أنا عرو من هذا الأمر أی خلو منه سمیت بذلک لأنها استثنیت من جمله النخیل الذی نهی عنها و هی فعیله بمعنی مفعوله و دخلت الهاء لأنه ذهب بها مذهب الأسماء کالنطیحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب بیع الثمار.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب بیع الثمار.
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نقصان قبل قبضه أو بعده (53).


مسأله 23: لا یجوز بیع الزرع بذرا قبل ظهوره

(مسأله 23): لا یجوز بیع الزرع بذرا قبل ظهوره (54)

______________________________

و الأکیله فإذا جی ء بها مع النخله حذفت الهاء، و قیل نخله عری»، و حیث ان الموضوع غیر مبتلی به فی هذه الأعصار فلا وجه للتطویل، و الأحوط فی موارد الشک فی الصدق أن یکون بنحو المصالحه لا البیع.

(53) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عنن الرجل یشتری الثمره ثمَّ یبیعها قبل أن یأخذها؟ قال علیه السّلام: لا بأس به إن وجد ربحا فلیبع» «1»، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیه السّلام: «فی رجل اشتری الثمره ثمَّ یبیعها قبل أن یقبضها، قال علیه السّلام: لا بأس» «2».

(54) للنص، و الإجماع، قال معاویه بن عمار: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول لا تشتر الزرع ما لم یسنبل، فإذا کنت تشتری أصله فلا بأس بذلک» «3»، و عن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الحنطه و الشعیر أشتری زرعه قبل أن یسنبل، و هو حشیش؟ قال علیه السّلام: لا إلا ان یشتریه لقصیل یعلفه الدواب ثمَّ یترکه ان شاء حتی یسنبل» «4» المحمول علی ما إذا لم یکن غرض صحیح فی البین قبل ان یسنبل بقرینه غیرهما من الأخبار و ان حملناه علی الکراهه کما عن الشیخ فلیس فی النصوص ما یدل علی المنع عن بیع الزرع فیکون دلیله منحصرا بالإجماع، و المتیقن منه ما إذا لم یکن غرض صحیح شرعی فی البین. و لکن عمده الصور سبعه:

الأولی: أن یکون بیع نفس البذر المدفون فی الأرض مورد الغرض الصحیح الشرعی المعاملی بأن یراد إخراجه من الأرض، و جمعه لفائده صحیحه مترتبه علی ذلک.

و بعباره أخری: بیعه من باب الوصف بحال الذات لا الوصف بحال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب بیع الثمار: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب بیع الثمار: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: 5 و 10.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: 5 و 10.
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______________________________

المتعلق، و مقتضی الأصل و الإطلاقات و العمومات جواز ذلک، و المنساق مما مر من النص و الإجماع غیر هذه الصوره.

الثانیه: بیعه من حیث کونه منشأ للسنبل و أخذ الحب منه. و بعباره أخری:

بیعه من باب الوصف بحال المتعلق و هذا هو المتیقن من الإجماع و المنساق مما مر من النص الدال علی المنع و عدم الجواز علی فرض تمامیه الدلاله، و استدل علی عدم الجواز بالجهاله و الغرر، و بیع المعدوم و قد ناقشنا فی ذلک کله فی (مسأله 1) من أول الفصل فراجع.

الثالثه: بیع الزرع محصودا مکتفیا بالمشاهده، و مقتضی الأصل و الإطلاقات و العمومات جوازه، کما أن مقتضی السیره جواز الاکتفاء فی تعیینه بالمشاهده.

الرابعه: بیعه أخضر بأن یبیعه هذا الموجود الخارجی، و مقتضی الأصل و الإطلاقات و العمومات الجواز أیضا مضافا إلی نصوص خاصه، منها إطلاق صحیح بکیر بن أعین، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أ یحل شراء الزرع الأخضر؟

قال علیه السّلام: نعم لا بأس به» «1»، و یدل علیه صحیح ابن خالد الذی یأتی بعد ذلک «2».

الخامسه: بیع الزرع مطلقا و یشترط علی المشتری قطعه و إفراغ الأرض منه و هذا جائز أیضا، للإطلاقات و العمومات و الأصل.

السادسه: بیع الزرع و هو حشیش، إن شاء أبقاه المشتری حتی یسنبل، و إن شاء قطعه و هذا صحیح أیضا، للإطلاقات العمومات، و اخبار خاصه یأتی التعرض لها ان شاء اللّه تعالی.

السابع: بیعه قصیلا و یقطعه المشتری قبل ان یسنبل، و مقتضی الإطلاقات و العمومات الجواز و یستفاد ذلک من الأخبار الخاصه أیضا کما سیأتی.

إذا لا بأس بشراء، الزرع فی جمیع أحواله إلا فی صوره واحده کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: 2 و 5.
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و یجوز الصلح عنه (55)، کما یجوز بیعه تبعا للأرض لو باعها و أدخله فی المبیع بالشرط (56).

و أما بعد ظهوره و طلوع خضرته فیجوز بیعه قصیلا بأن یبیعه بعنوان أن یکون قصیلا و یقطعه المشتری قبل أن یسنبل سواء بلغ أوان قصله أو لا (57) و سواء عین مده لإبقائه بالشرط أو أطلق (58) و یجب علی المشتری قطعه إذا بلغ أوانه (59) إلا إذا رضی البائع بإبقائه فیجوز حینئذ (60).

______________________________

(55) لإطلاق أدله الصلح و تحمّل الصلح للجهاله بما لا یتحمّله غیره.

(56) لعموم أدله الشرط الشامل لهذه الصوره، و یقتضیه الأصل أیضا و لا محذور فی البین إلا احتمال سرایه جهاله الشرط إلی المبیع فیفسد أصل البیع حینئذ. و لکنه مردود لأن الشرط فی المقام لیس من الشرط الدقی العقلی و من باب وحده المطلوب، بل هو من باب تعدد المطلوب لو حظ تبعا للمبیع فی إنشاء البیع و ذلک لا یوجب الجهاله فی المبیع المعلوم بحدوده من حیث انه الأصل و انه المقصود الأصلی فی المعامله.

و بالجمله: أصل الغرض المعاملی قائم بالمتبوع فإذا کان معلوما یصح البیع و تغتفر الجهاله فیما هو خارج عن حقیقه المبیع.

(57) لما تقدم فی القسم الرابع من الإطلاقات، و العمومات، و النصوص الخاصه.

(58) أما فی صوره التعین فلا ریب فی الصحه. و أما فی صوره الإطلاق فلانصرافه عرفا إلی قطعه فی أوان القصل لفرض أن المبیع هو القصیل دون غیره، و الانصراف المعتبر کالقرینه المحفوفه بالکلام فهو کالتعیین.

(59) لأن الإبقاء تصرف فی مال البائع و هو الأرض بدون رضاه و هو محرم بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا، فلا بد له من قطعه أو إرضائه.

(60) لفرض إذن المالک بالإبقاء و رضائه به فیجوز لا محاله.
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و لو لم یرض به و لم یقطعه المشتری فللبائع قطعه (61). و الأحوط ان یکون بعد الاستیذان من الحاکم الشرعی مع الإمکان (62)، و له ترکه و المطالبه بأجره أرضه مده بقائه (63) و لو أبقاه إلی أن طلعت سنبلته فالأحوط التصالح و التراضی بینهما (64). و کما یجوز بیع الزرع قصیلا یجوز بیعه من أصله لا بعنوان کونه قصیلا و اشترط قطعه، بل بعنوان کونه

______________________________

(61) لقاعده السلطنه التی هی من أهم القواعد النظامیه المعتبره بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا.

(62) لأن مورد جریان قاعده السلطنه التی هی معتبره بالأدله الأربعه ما إذا کان موردها خاصا و محضا للمالک. و أما فیما إذا کان المورد مما یصلح لأن یکون من المشترک بینه و بین غیره و لو ببعض أجزائه بالنسبه إلی الحد المشترک فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی دفعا لاحتمال وقوع الخصومه مهما أمکن و هذا الوجه یصلح للاحتیاط و لا یصلح للفتوی، لأنه یجب علی البائع ملاحظه عدم تضرر المشتری و عدم الإضرار به.

(63) لأنه من فروع قاعده السلطنه، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(64) لثبوت حق کل منهما فی الجمله فی البین و عدم ثبوت ترجیح لأحد الحقین علی الآخر فلا بد من التصالح لا محاله، لأن الاحتمالات فی السنبله ثلاثه: کونها من توابع أصل البذر لأنه المنشأ و الأصل لحدوثها فتکون للبائع، و کونها من توابع القصیل لأنه الماده القریبه لحدوثها فتکون للمشتری.

و کونها تابعه لکل منهما دخل فی حدوثها فیکون لکل من البائع و المشتری نفس القصیل و أما لو اشتری القصیل و البذر المدفون فی الأرض تبعا للقصیل تکون السنبله للمشتری لأنها من توابع ملکه بمادته القریبه و البعیده، هذا بحسب القواعد.

و أما الأخبار الخاصه فمنها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «فی زرع 
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ملکا للمشتری إن شاء قصله و إن شاء ترکه إلی أن یسنبل (65).


مسأله 24: لا یجوز بیع السنبل قبل ظهوره و انعقاد حبه

(مسأله 24): لا یجوز بیع السنبل قبل ظهوره و انعقاد حبه (66) و یجوز بعد انعقاد حبه سواء کان حبه بارزا کالشعیر أو مستترا کالحنطه منفردا أو مع أصوله، قائما أو حصیدا (67)، و لا یجوز بیعه بحب من جنسه بأن تباع سنابل الحنطه بالحنطه و سنابل الشعیر بالشعیر (68). بل یشمل بیع سنبل

______________________________

بیع و هو حشیش ثمَّ سنبل، قال علیه السّلام: لا بأس إذا قال: ابتاع منک ما یخرج من الزرع فإذا اشتراه و هو حشیش فإن شاء أعفاه و ان شاء تربص به» «1»، و هو ظاهر فیما مر من الصوره السادسه. و منها صحیح زراره قال علیه السّلام: «لا بأس ان تشتری الزرع و القصیل أخضر، ثمَّ تترکه إن شئت حتی یسنبل ثمَّ تحصده، و ان شئت ان تعلف دابتک قصیلا فلا بأس به قبل ان یسنبل فأما إذا سنبل فلا تعلفه رأسا رأسا فإنه فساد» «2»، و منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن خالد: «لا بأس بأن تشتری زرعا اخضر فإن شئت ترکته حتی تحصده، و ان شئت فبعه حشیشا» «3». و منها روایه معلی بن خنیس قال «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أشتری الزرع؟ قال علیه السّلام: إذا کان قد شبر» «4»، و لا بد من حمله علی مطلق الأولویه و الرجحان بقرینه غیره و لیس فی تلک الاخبار ما یخالف القواعد العامه بعد تأمل مجموعها ورد بعضها إلی بعض و الأخذ بالمتحصل من مجموعها.

(65) لما تقدم من الأدله العامه و الخاصه.

(66) للإجماع، و لما تقدم فی الثمره قبل ظهوره و بروزه و قد مر التفصیل فراجع.

(67) للإطلاقات و العمومات و الإجماع و الأصل و إطلاق بعض ما مر من الأخبار الخاصه.

(68) للنص و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه عبد الرحمن: «نهی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 3 و 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 3 و 6 و 4.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 3 و 6 و 4.
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن المحاقله و المزابنه، قلت: و ما هو؟ قال: ان یشتری حمل النخل بالتمر و الزرع بالحنطه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن المحاقله و المزابنه، فقال: المحاقله النخل بالتمر و المزابنه بیع السنبل بالحنطه» «2».

أقول: یمکن أن یکون التفسیر من باب صحه إطلاق کل واحده من المحاقله و المزابنه علی الأخری للمناسبه بینهما فی الجمله، و یمکن أن یکون الإطلاق و هما من الراوی و لا مشاحه فی التسمیه بعد معلومیه الحکم. و عن سماعه عنه علیه السّلام: «عن رجل زارع مسلما أو معاهدا فأنفق فیه نفقه، ثمَّ بدا له فی بیعه، إله ذلک؟ قال علیه السّلام: یشتریه بالورق فإن أصله طعام» «3».

و استدل أیضا بالجهاله، و الغرور، و الرباء، و لزوم اتحاد الثمن و المثمن.

و الکل مخدوش: إذ الجهاله و الغرر منفیان بالرجوع إلی أهل الخبره، و الرباء لا موضوع له فی المقام لأنه انما یتحقق فیما إذا کان العوضان من المکیل أو الموزون، و السنبل فی حاله السنبلیه لیس منهما، و الأخیر یکفی فیه المغایره الاعتباریه، کما إن المتیقن من الإجماع إنما هو فیما إذا کان الحب منه لا من الخارج، و لکن نسب إلی المشهور التعمیم و ادعی الإجماع علیه و یقتضیه إطلاق النصوص و ذکر خصوص الورق فی موثق سماعه المتقدم.

و الاحتمالات فی المحاقله ثلاثه:

الأول: بیع الزرع بحب من جنسه.

الثانی: بیع السنبل بحب من جنسه.

الثالث: بیع سنبل الحنطه و الشعیر بحب منهما.

و المتیقن من الإجماع إلی المنع هو الأخیر و إطلاق الأدله اللفظیه یشمل الثانی.

و الأول لا دلیل علی منعه إلا موثق سماعه و یمکن دعوی انصرافه إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الثمار: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الثمار: 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب بیع الثمار: 4.
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______________________________

أحد الأخیرین فی هذا الحکم المخالف للعمومات و الإطلاقات.

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس أیضا أن یشتری زرعا قد سنبل و بلغ بحنطه» «1»، و صحیح الهاشمی عن الصادق علیه السّلام: «عن بیع حصائد الحنطه و الشعیر و سائر الحصائد، قال علیه السّلام: فلیبعه بما شاء» «2»، و ما سأل الوشاء عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «عن رجل اشتری من رجل أرضا جربانا معلومه بمائه کر علی أن یعطیه من الأرض، فقال علیه السّلام: حرام، فقلت: جعلت فداک فإنی اشتری منه الأرض بکیل معلوم و حنطه من غیرها، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «3» فأسقطها عن الاعتبار إعراض المشهور عنها بل ان إطلاق صحیح الحلبی مخالف للمجمع علیه و صحیح الهاشمی فی الحصائد، و لا إشکال فی جوازه و لا ربط له بالمقام، و کذا خبر الوشاء لأنه فی بیع الأرض لا فی بیع نفس الزرع.

ثمَّ أن المذکور فی الأدله و فتاوی الأجله لفظ الزرع و السنبل، و لا ریب فی شمولهما للحنطه و الشعیر، بل هما المنصرف منهما عند الإطلاق خصوصا فی الأزمنه القدیمه، و لم أظفر بلفظ الشعیر فی الروایات فیما تفحصت عاجلا و إنما المذکور فیها الحنطه، و لکن الزرع و السنبل یشمل الشعیر بلا إشکال، فیکون الشعیر فی المقام کالحنطه کما فی الربا علی إشکال کما یأتی فیستفاد من مجموع الروایات و الکلمات صور أربع:

الأولی: بیع سنبل الحنطه بسنبل الحنطه.

الثانیه: بیع سنبل الشعیر بسنبل الشعیر.

الثالثه: بیع سنبل الحنطه بسنبل الشعیر.

الرابعه: عکس ذلک و بناء علی عدم الفرق بین جعل الحنطه ثمنا أو مثمنا و کذا الشعیر تصیر الأقسام ثمانیه، و الکل باطل لشمول إطلاق الأدله للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب بیع الثمار: 1.

(2) الوافی ج 10 باب: 78 أحکام التجاره و شروط البیع.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.
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الحنطه بالشعیر و سنبل الشعیر بالحنطه علی الأحوط (69) و کذا إلحاق باقی الحبوب بالحنطه کالأرز و الدخن و الذره و غیرها فلا یجوز بیع سنبلها بها علی الأحوط (70).


مسأله 25: لا یجوز بیع الخضر- کالخیار و الباذنجان و البطیخ- قبل ظهورها

(مسأله 25): لا یجوز بیع الخضر- کالخیار و الباذنجان و البطیخ- قبل ظهورها (71) و یجوز بعد انعقادها و تناثر وردها لقطه أو لقطات

______________________________

(69) لما مر من شمول الزرع و السنبل له أیضا، و لکنه مشکل فی الحکم المخالف للإطلاقات و العمومات، مع عدم ذکر له فی الروایات و إن استظهر الإلحاق فی الجواهر تمسکا بإطلاق لفظ الزرع و السنبل و لکنه مخالف للأصل، مع ان کون الإطلاق واردا فی مقام البیان حتی من هذه الجهات مشکل و إن کان مذاق الفقاهه یقتضی الإلحاق.

(70) جمودا علی لفظ الزرع و السنبل الشاملین لها أیضا، لکن لا بأس بالاختلاف هنا فیجوز بیع سنبل الأرز بالدخن مثلا و کذا العکس لما مر من عدم الدلیل علی إلحاق الشعیر بالحنطه فی المقام الذی ألحق بها فی الربا فضلا عن إلحاق سائر الحبوب الذی لم یلحق بعضها ببعض أصلا لا فی الرباء و لا فی غیره، و ان کان الجمود علی لفظی الزرع و السنبل یقتضی الإلحاق و لکنه جمود فی جمود.

(71) للنص و الإجماع، ففی موثق سماعه، قال: «سألته عن ورق الشجر هل یصلح شراؤه ثلاث خرطات أو أربع خرطات؟ فقال علیه السّلام: إذا رأیت الورق فی شجره فاشتر منه ما شئت من خرطه» «1»، و یدل علیه ما مر فی النخل، و یشهد له الجهاله و الغرور. و أما مثل روایه ابن میسر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن بیع النخل سنتین؟ قال علیه السّلام: لا بأس به، و عن الرطبه یبیعها هذه الجزه و کذا و کذا جزه بعدها؟ قال علیه السّلام: لا بأس به، ثمَّ قال: قد کان أبی یبیع الحناء کذا و کذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الثمار حدیث: 2.

ص: 80






معلومه (72)، و المرجع فی اللقطه إلی عرف الزراع و شغلهم و عادتهم (73).

و الظاهر أن ما یقطع منها من الباکوره لا تعد لقطه (74).


مسأله 26: إنما یجوز بیع الخضر- کالخیار و البطیخ- مع مشاهده ما یمکن مشاهدته فی خلال الأوراق

(مسأله 26): إنما یجوز بیع الخضر- کالخیار و البطیخ- مع مشاهده ما یمکن مشاهدته فی خلال الأوراق (75)، و لا یضر عدم مشاهده بعضها المستوره (76)، کما لا یضر عدم تناهی عظمها کلا أو بعضا و عدم تناثر ورد بعضها بل لا یضر انعدام ما عدا الأولی من اللقطات بعد ضمها إلی الأولی (77).


مسأله 27: إذا کان الخضر مما کان المقصود منه مستورا فی الأرض

(مسأله 27): إذا کان الخضر مما کان المقصود منه مستورا فی الأرض، کالجزر و الشلجم و الثوم و نحوها فإن أحرز بتعیین أهل الخبره مقدارها و سائر

______________________________

خرطه» «1»، فالمنساق منهما عرفا بعد الظهور و علی فرض الإطلاق لا بد من تقییده بما مر.

(72) للإطلاقات، و العمومات، و الإجماع بلا مقید فی البین.

(73) لقاعده أن کل ما لم یرد فیه تحدید شرعی یرجع فیه إلی العرف و أهل الخبره به.

(74) لأن المنساق من اللقطه عرفا ما إذا شاع وجود الملقوط لا ما ندر مع أن الشک فی الشمول یکفی فی عدمه 

(75) لأنه بدونها یکون من بیع المجهول و هو غیر جائز.

(76) لأنه کالتابع لما شوهد فیعلم من المشهود غیر المشهود غالبا.

(77) کل ذلک للسیره و الإطلاق و الاتفاق، و ما مر فی النخل من صحه ضم المعدوم إلی الموجود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 و 4 من أبواب بیع الثمار: 11/ 3.

ص: 81







خصوصیاتها یجوز بیعها مستورا فی الأرض (78)، و إلا فیصح الصلح بالنسبه إلیها (79)، و کذا فی مثل البصل مما یکون ظاهره مقصودا أیضا (80).


مسأله 28: یجوز بعد الظهور بیع ما یجز ثمَّ ینمو

(مسأله 28): یجوز بعد الظهور بیع ما یجز ثمَّ ینمو کالرطبه و الکراث و النعناع جزه و جزات معینه، و کذا ما یخرط کورق التوت و الحناء خرطه و خرطات (81)، و المرجع فی الجزه و الخرطه هو المتعارف بین أهل خبره

______________________________

(78) لوجود المقتضی و فقد المانع للبیع حینئذ فتشملها الإطلاقات و العمومات بلا مقید و مخصص.

(79) لتحمّله من الجهاله ما لا یتحمله غیره من المعاوضات کما یأتی فی محله ان شاء اللّه تعالی.

(80) فیجوز بیع الظاهر منفردا کما یجوز بیعه مع أصله، للسیره و الاتفاق و الإطلاق.

(81) للأصل، و الإطلاق، و السیره و الاتفاق و أخبار خاصه، ففی خبر ابن زید قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرطبه تباع قطعتین أو ثلاث قطعات؟

فقال علیه السّلام: لا بأس و أکثرت السؤال عن أشباه هذا، فقال: لا بأس به» «1»، و عن سماعه: «سألته عن ورق الشجر هل یصلح شراؤه ثلاث خرطات أو أربع خرطات؟ فقال علیه السّلام: إذا رأیت الورق فی شجره فاشتر منه ما شئت من خرطه» «2»، و فی خبر ابن میسره «3»، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرطبه یبیعها هذه الجزه و کذا و کذا جزه بعدها؟ قال علیه السلام: لا بأس به، ثمَّ قال: قد کان أبی یبیع الحناء کذا و کذا خرطه» و بعد کون الحکم مطابقا للقاعده و العمومات و الإطلاقات لا نحتاج إلی الأدله الخاصه فهی تطابقها لا أن یکون مخالفا لها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الثمار: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الثمار: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الثمار: 2 و 3.
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هذه الأمور (82)، و لا یضر انعدام بعض الأوراق بعد وجود مقدار یکفی للخرط و إن لم یبلغ أوان خرطه فیضم الموجود إلی المعدوم کانضمام الثمره المتجدده فی السنه أو فی سنه أخری مع الموجود (83).


مسأله 29: إذا کان نخل أو شجر أو زرع بین اثنین مثلا بالمناصفه یجوز ان یتقبل أحد الشریکین حصه صاحبه بخرص معلوم

(مسأله 29): إذا کان نخل أو شجر أو زرع بین اثنین مثلا بالمناصفه یجوز ان یتقبل أحد الشریکین حصه صاحبه بخرص معلوم، بأن یخرص المجموع بمقدار فیتقبل أن یکون المجموع له و یدفع لصاحبه من الثمره نصف المجموع بحسب خرصه زاد أو نقص و یرضی به صاحبه (84) و یصح أن تکون معامله خاصه مستقله و لیس لها صیغه خاصه فتقع بکل

______________________________

(82) لأن الموضوع من العرفیات و لا دخل للشرع فیه فلا بد من الرجوع إلی المتعارف بین أهل الخبره فی هذه الأمور کما تقدم فی اللقطه.

(83) لقاعده صحه انضمام المعدوم مع الموجود فی البیع المستفاد من الإطلاقات و العمومات و الاعتبارات العرفیه المعاملیه و اخبار خاصه تقدمت فی بیع الثمرات من النخل و غیرها.

(84) للنصوص، و الإجماع منها صحیح ابن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول أحدهما لصاحبه: اختر إما أن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا کیل مسمی و تعطینی نصف هذا الکیل زاد أو نقص، و أما ان آخذه أنا بذلک وارده علیک؟ قال: لا بأس بذلک «1»، و فی صحیح الحلبی قال: «أخبرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام إن أباه حدثه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أعطی خیبر بالنصف أرضها و نخلها، فلما أدرکت الثمره بعث عبد اللّه بن رواحه فقوم علیه قیمه و قال لهم: إما أن تأخذوه و تعطونی نصف الثمر و إما أعطیکم نصف الثمر، فقالوا: بهذا قامت السماوات و الأرض» «2»، و فی 

______________________________

(1) الوافی باب: 86 من أبواب أحکام التجاره حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 3.
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لفظ ظاهر فی المقصود عرفا (85).

______________________________

مرسله محمد بن عیسی قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام إن لنا أکره فنزارعهم فیجیئون فیقولون: إنا قد حررنا هذا الزرع بکذا و کذا فأعطوناه و نحن نضمن لکم أن نعطیکم حصتکم علی هذا الحرز، قال: و قد بلغ؟ قلت: نعم، قال علیه السّلام: لا بأس بهذا، قلت: انه یجی ء بعد ذلک فیقول: ان الحرز لم یجی ء کما حرزت و قد نقص، قال: فإذا زاد یرد علیکم؟ قلت: لا، قال: فلکم أن تأخذوه بتمام الحرز کما أنه إن زاد کان له کذلک إذا نقص کان علیه» «1»، و فی موثق أبی الصباح قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله لما افتتح خیبر ترکها فی أیدیهم علی النصف، فلما أدرکت الثمره بعث عبد اللّه بن رواحه إلیهم، فخرص علیهم فجاؤا إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالوا: إنه قد زاد علینا فأرسل عبد اللّه، فقال صلّی اللّه علیه و آله: ما یقول هؤلاء؟

قال: خرصت علیهم بشی ء، فإن شاءوا یأخذون بما خرصت، و إن شاءوا أخذنا، فقال رجل من الیهود: بهذا قامت السماوات و الأرض» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار و الإشکال علیها کما عن ابن إدریس بأنها تخالف القواعد، اجتهاد فی مقابل النص المعمول به لدی الأصحاب بل لدی علماء المسلمین، و مقتضی العمومات جریان المعاطاه فیه أیضا، کما ان مقتضی أصاله اللزوم فی کل عقد لزومه أیضا و یقتضیه ظواهر الأخبار الخاصه الوارده فی المقام أیضا.

(85) لإطلاق هذه الأدله الخاصه و لا دلیل علی لزوم حصر المعاملات فیما هو المعهود منها من عقل أو نقل، کما یصح ان یقع بعنوان الصلح أیضا، بل یصح أن تکون بیعا أیضا إن قصد ذلک و لکنه توسع فیه من حیث اللفظ و من جهات أخری لإطلاق الأدله و یصلح جریانها بالنسبه إلی غیر الشریک و فی غیر الثمار بناء علی کونه من الصلح.

نعم، بناء علی کونها معامله مستقله برأسها لا بد من الاقتصار علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 2.

ص: 84






مسأله 30: إذا مر بثمره نخل أو شجر أو زرع مار مجتازا لا قاصدا إلیها لأجل الأکل جاز له ان یأکل منها بمقدار شبعه و حاجته

(مسأله 30): إذا مر بثمره نخل أو شجر أو زرع مار مجتازا لا قاصدا إلیها لأجل الأکل جاز له ان یأکل منها بمقدار شبعه و حاجته من دون ان یحمل منها شیئا و من دون إفساد للاغصان و إتلاف للثمار (86). و لا فرق

______________________________

خصوص مورد النص، و لکن دعوی القطع بعدم الفرق بین الشرک و غیره و الثمار و غیرها لا بأس به و لو کانت معامله مستقله.

(86) لنصوص مستفیضه بل متواتره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لا بأس بالرجل یمر علی الثمره و یأکل منها و لا یفسد، و قد نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ان تبنی الحیطان بالمدینه لمکان الماره، قال: و کان إذا بلغ نخله أمر بالحیطان فخربت لمکان الماره» «1».

و فی مسائل الصرمی قال: «سألته عن رجل دخل بستانا أ یأکل من الثمره من غیر علم صاحب البستان؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

و فی التوقیع الرفیع: «و أما ما سألته من أمر الثمار من أموالنا یمر به المار فیتناول منه و یأکله هل یحل له ذلک؟ کتب علیه السّلام: إنه یحل له أکله و یحرم علیه حمله» «3».

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق ابن أبی عمیر، قال: «سألته عن الرجل یمر بالنخل و السنبل و الثمر فیجوز له ان یأکل منها من غیر أذن صاحبها من ضروره أو غیر ضروره؟ قال علیه السّلام لا بأس» «4».

و عن ابن مروان قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أمر بالثمره فأکل منها، قال علیه السّلام: کل و لا تحمل، قلت: جعلت فداک إن التجار اشتروها و نقدوا أموالهم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 12 و 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 12 و 11.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: حدیث: 3.
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.....

______________________________

قال علیه السّلام: اشتروا ما لیس لهم» «1».

و عن الصادق علیه السّلام قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و آله فیمن سرق الثمار فی کمه فما أکل منه فلا أثم علیه و ما حمل فیعزر و یغرم قیمته مرتین» «2».

و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن رجل یمر علی ثمره فیأکل منها؟ قال: نعم قد نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ان تستر الحیطان برفع بنائها» «3»، الی غیر ذلک من الأخبار.

و أما صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یمر بالثمره من الزرع و النخل و الکرم و الشجر و المباطخ و غیر ذلک من الثمر، أ یحل له أن یتناول منه شیئا و یأکل بغیر إذن صاحبه؟ و کیف حاله إن نهاه صاحبه، أو أمره القیم فلیس له؟ و کم الحد الذی یسعه ان یتناول منه؟ قال علیه السّلام: لا یحل له أن یأخذ منه شیئا» «4».

و مرسل ابن عبید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له: رجل یمر علی قراح الزرع و یأخذ منه السنبله، قال علیه السّلام: لا. قلت: أی شی ء سنبله؟ قال علیه السّلام: لو کان کل من یمر به یأخذ سنبله کان لا یبقی شی ء» «5»، فلا بد من حملهما علی الأخذ أو الإفساد أو الکراهه فلا تنافی الروایات الصریحه فی جواز الأکل.

ثمَّ انه لا بد من تأسیس الأصل حتی یرجع فی موارد الشک إلیه و مقتضاه:

عدم جواز التصرف مطلقا بالأدله الأربعه إلا مع إذن من المالک الحقیقی و هو الشارع أو المالک الظاهری، و یدور جواز التصرف حینئذ مقدار الإذن کما و کیفا و فی موارد الشک فیهما لا یجوز التصرف أیضا إلا مع وجود إطلاق وارد فی مقام البیان من کل جهه فیتمسک به للجواز فی موارد الشک کما أو کیفا أو هما معا، و أخبار المقام یحتمل أن تکون فی مقام الإذن من المالک الحقیقی و إن لم یرض المالک الظاهری، و هو بعید عن سیاقها، و یحتمل أن تکون فی مقام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 4 و 1 و 2 و 7 و 6.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 4 و 1 و 2 و 7 و 6.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 4 و 1 و 2 و 7 و 6.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 4 و 1 و 2 و 7 و 6.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار: 4 و 1 و 2 و 7 و 6.
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بین ما کان علی الشجر أو متساقطا عنه (87)، و یلحق الخضراوات بالثمار أیضا فی هذا الحکم (88) و الأحوط الاقتصار علی ما إذا لم یعلم کراهه المالک فی الجمیع (89) و لا فرق فی ذلک کله بین الثمار المعهوده فی تلک

______________________________

تغریب الملاک و تحریضهم علی ان یأذنوا لمن یمر فی ذلک، و یزیلوا المانع عنه لأن یتناول من اثمارهم لمصالح تترتب علی ذلک. و المنساق منها هو الأخیر، و یشهد له نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله من أن تبنی الحیطان لمکان الماره- کما تقدم- لیکون ذلک شاهدا علی رضائهم بذلک و علی هذا لا بد و ان یقتصر علی المتیقن من الأدله و هو فیما اجتمعت هذه الشروط فیه:

الأول: کون المرور اتفاقیا لا أن یکون من قصده ذلک لأن یتناول منها شیئا.

الثانی: عدم الإفساد فی الثمار و الأغصان و الجدران و فی سائر الجهات.

الثالث: ان لا یأخذ معه شیئا.

الرابع: بلوغ الثمار أوان اعتیاد أکله فلا یجوز الأکل فی غیرها.

(87) لشمول الإطلاق لکل منهما و إن کان المتیقن هو الأول.

(88) لإطلاق بعض الأخبار، و نقل الإجماع أیضا.

(89) لأنه المتیقن من الأدله بعد عدم استفاده الإذن المطلق الشرعی منها حتی مع عدم رضاء المالک، و لذا اختار بعض الفقهاء عدم الجواز مطلقا، و تردد فیه آخر إلا مع إحراز الرضاء لتطابق الأدله الأربعه علی عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا برضاه، لما مر من صحیح ابن یقطین، و مرسل ابن عبید، و خبر مسعده بن زیاد، عن الصادق علیه السّلام: «انه سئل عما یأکل الناس من الفاکهه و الرطب مما هو لهم حلال؟ فقال علیه السّلام: لا یأکل أحد إلا من ضروره، و لا یفسد إذا کان علیها فناء محاط، و من أجل الضروره نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ان یبنی علی 
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الأزمنه القدیمه و بین المستحدثه بعدها (90).

______________________________

حدائق النخل، و الثمار بناء لکی یأکل منهما کل أحد» «1».

و لکن لا وجه لطرح الأخبار الکثیره التی عمل بها من لا یعمل إلا بالقطعیات لأجل هذه الاخبار بعد إمکان حملها علی المرجوحیه کما هو الجمع الشائع فی الفقه فی نظائر المقام.

و قد استدلوا علی المنع بأمور أخری ظاهره الخدشه و من شاء العثور علیها فلیراجع المطولات، مع ان جمیعها من الاجتهاد فی مقابل النص.

(90) لظهور الإطلاق الشامل للجمیع قدیمها و حدیثها.

و الحمد للّه رب العالمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب بیع الثمار حدیث: 10.
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فصل فی بیع الحیوان الناطق منه و الصامت


اشاره

فصل فی بیع الحیوان الناطق منه و الصامت.



مسأله 1: یجوز استرقاق الحربی أی: الکافر الأصلی

(مسأله 1): یجوز استرقاق الحربی أی: الکافر الأصلی (1)، إذا لم یکن معتصما بعهد أو ذمام (2) سواء کان فی دار الحرب أو فی دار

______________________________

فصل فی بیع الحیوان

(1) للنص، و الإجماع ففی صحیح رفاعه عن أبی الحسن الأول علیه السّلام:

«إن الروم یغزون علی الصقالبه و الروم فیسرقون أولادهم من الجواری و الغلمان فیعمدون إلی الغلمان فیخصونهم ثمَّ یبعثون بهم الی بغداد إلی التجار، فما تری فی شرائهم و نحن نعلم انهم قد سرقوا، و انما أغاروا علیهم من غیر حرب کانت بینهم؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بشرائهم إنما أخرجوهم من الشرک إلی دار السلام» «1»، و عنه «علیه السّلام أیضا فی موثق ابن عبد الحمید: «فی شراء الرومیات، فقال علیه السّلام: اشترهن و بعهن» «2».

(2) لحرمتهم حینئذ بالعهد و الذمام کما تقدم فی کتاب الجهاد، و فی خبر زکریا بن آدم: «سألته عن أهل الذمه أصابهم جوع فأتاه رجل بولده، فقال: هذا لک أطعمه و هو لک عبد؟ فقال علیه السّلام: لا تبتع حرا فإنه لا یصلح لک و لا من أهل الذمه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الحیوان: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب بیع الحیوان: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1 و 2.
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الإسلام، و سواء کان بالسرقه أو الغیله أو القهر و الاغتنام (3)، بل لو قهر الحربی حربیا آخر فباعه صح البیع و إن کان أخاه أو زوجته (4)، بل لو باع الحربی من ینعتق علیه کبنته و ابنه و أبیه و اشتراه المسلم یملکه بعد الشراء و إن لم یکن شراء حقیقیا، بل کان استنقاذا فیثبت الملک للمشتری بالاستیلاء و التسلط علیه (5). و یشکل کونه من الشراء الحقیقی (6).


مسأله 2: إذا استرق المسلم حربیا یسری فی أعقابه و ذراریه

(مسأله 2): إذا استرق المسلم حربیا یسری فی أعقابه و ذراریه (7) ما لم

______________________________

(3) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک بل ذکر السرقه فیما مر من صحیح رفاعه.

(4) لأن المنساق من الأدله ان الحربی کالمباحات الأولیه یملکه کل من أستولی علیه، مضافا إلی خبر اللحام، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یشتری من رجل من أهل الشرک ابنته فیتخذها؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1».

(5) لما مر من ان الحربی کالمباحات الأولیه یملکه کل من استولی علیه بأی نحو و سبب کان الاستیلاء.

(6) لما یأتی من الأدله الداله علی عدم صحه کون الرجل مالکا لعمودیه و الشراء الحقیقی یتوقف علی کون البائع مالکا للمبیع، و لا دلیل علی تخصیص تلک الأدله بخصوص المقام إلا خبر اللحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل یشتری من رجل من أهل الشرک ابنته فیتخذها، قال علیه السّلام: لا بأس» «2» و حمل الاشتراء علی التسبب للتسلط علی البنت و استنقاذها، عن سلطه والدها من أقرب طرق الجمع بین الأدله کما لا یخفی.

(7) لأنها نماء الملک فتتبعه فی الملکیه کما فی سائر الأملاک التی یتبعها نمائها لقاعده تبعیه النماء للملک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 2.
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تعرض الأسباب المحرره (8) و ان کان قد أسلم الرق (9)، و أما المرتد- ملیا کان أو فطریا- فلا یصح استرقاقه (10).


مسأله 3: یملک الرجل کل أحد عدا أحد عشر

(مسأله 3): یملک الرجل کل أحد عدا أحد عشر: الأب و الأم و الأجداد و الجدات و إن علوا و الأولاد و أولادهم ذکورا و إناثا و إن سفلوا و الأخوات و العمات و الخالات و بنات الأخ و بنات الأخت و إن سفلن (11) نسبا

______________________________

(8) لحصول التحرر حینئذ فتنفی التبعیه قهرا.

(9) لعدم المنافاه بین الإسلام و الرقیه إذا کان المولی مسلما.

(10) لأصاله عدم ولایه لأحد علی ذلک إلا بدلیل خاص و هو مفقود بالنسبه إلی غیر الحربی.

(11) للنص و الإجماع قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح عبید بن زراره: «إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو عمته أو خالته أو بنت أخیه أو بنت أخته و ذکر أهل هذه الآیه من النساء عتقوا جمیعا، و یملک عمه و ابن أخیه و ابن أخته و الخال و لا یملک أمه من الرضاعه و لا أخته و لا عمته و لا خالته إذا ملکن عتقن» و قال: «ما یحرم من النسب فإنه یحرم من الرضاع»، و قال: «یملک الذکور ما خلا والدا أو ولد، و لا یملک من النساء ذات رحم محرم قلت: یجری فی الرضاع مثل ذلک؟ قال: نعم، یجری فی الرضاع مثل ذلک» «1»، و قال علیه السّلام أیضا فی خبر أبی عیینه: «إذا ملک الرجل أبویه فهما حران» «2»، و الأبوان یشمل الأجداد و الجدات و إن علو إجماعا، کما إن الولد یشمل ولد الولد و إن سفلوا ذکورا و إناثا، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر الأول علیه السّلام: «إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو خالته، أو عمته عتقوا» «3»، و قال علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن مسلم: «لا یملک الرجل والدیه و لا ولده» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق: 2.
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و رضاعا (12)،

______________________________

(12) لجمله من النصوص منها ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح عبید بن زراره، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «فی امرأه أرضعت ابن جاریتها، قال علیه السّلام: تعتقه» «1»، و فی صحیح عبد الرحمن عن الصادق علیه السّلام:

«سألته عن المرأه ترضع عبدها أ تتخذه عبدا؟ قال علیه السّلام: تعتقه و هی کارهه» «2»، و فی صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه ترضع غلاما لها من مملوکه حتی تفطمه یحل لها بیعه؟ قال: لا حرّم علیها ثمنه أ لیس قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب أ لیس قد صار ابنها» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

و ذکر الأم فی هذه الأخبار من باب المثال لکل رحم رضاعی للقول بعدم الفصل، و تعلیل الصادق علیه السّلام بقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الظاهر فی إن المناط کله حصول علقه الرضاع، کما أن المراد بقوله: علیه السّلام: «تعتقه» حصول العتق قهرا بقرینه سائر الأخبار و ظهور الإجماع.

و هذه النصوص معتبره سندا و دلاله و جهه و عمل بها الأصحاب، فلا بد من حمل غیرها أو طرحها کصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی بیع الام من الرضاعه، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک إذا احتاج» «4»، و موثق ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا اشتری الرجل أباه و أخاه فملکه فهو حر إلا ما کان من قبل الرضاع» «5»، و خبر أبی عیینه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قلت له: غلام بینی و بینه رضاع یحل لی بیعه، قال علیه السّلام: إنما هو مملوک إن شئت بعته و ان شئت أمسکته و لکن إذا ملک الرجل أبویه فهما حران» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار. و فیها 

______________________________

(1)، الوسائل باب: 8 من أبواب العتق: 1 و 2.

(2)، الوسائل باب: 8 من أبواب العتق: 1 و 2.

(3)، الوسائل باب: 8 من أبواب العتق: 1 و 2.

(4) الوافی باب: 81 من أبواب العتق و الانعتاق ج: 6 صفحه: 93.

(5) الوافی باب: 81 من أبواب العتق و الانعتاق ج: 6 صفحه: 93.

(6) الوافی باب: 81 من أبواب العتق و الانعتاق ج: 6 صفحه: 93.
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و یملک ما عدا هؤلاء من الأقارب حتی الأخ (13).

نعم، یکره بالنسبه إلی الأخ (14)، بل یکره أن یملک العم و الخال و أولادهم أیضا (15).

______________________________

مضافا إلی مخالفه هذه الاخبار للمشهور بیننا و موافقتها للمعروف بین غیرنا انه یمکن حمل الرضاع فی هذه الاخبار علی الرضاع غیر الجامع للشرائط عندنا، مع ان خبر أبی عیینه فی الأخ من الرضاع و قد مر جواز تملکه عندنا فلا وجه للمعارضه بینها و بین ما مر من الاخبار المعلله بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و جعل الامام علیه السّلام ذلک من المسلمات.

(13) للإطلاقات و العمومات من غیر مخصص و مقید فی البین مضافا إلی نصوص خاصه منها صحیح عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یملک والده و لا والدته و لا أخته و لا ابنه أخیه و لا عمته و لا خالته، و یملک ما سوی ذلک من الرجال من ذوی قرابته و لا یملک أمه من الرضاعه» «1».

(14) أما أصل جواز التملک، فلما مر من الإطلاقات و العمومات و صحیح عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام: «و یملک ما سوی ذلک من الرجال من ذوی قرابته» و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا یملک الرجل والده و لا والدته و لا عمه و لا خالته، و یملک أخاه و غیره من ذوی قرابته من الرجال» «2»، و قریب منه غیره.

و أما الکراهه فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح عبید بن زراره: «لا یملک الرجل أخاه من النسب و یملک ابن أخیه، و یملک أخاه من الرضاعه» «3»، المحمول علی الکراهه جمعا.

(15) نسب کراهه التملک فیها إلی المشهور، و أستدل لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق حدیث: 4 و 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق حدیث: 4 و 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق حدیث: 6.
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و تملک المرأه کل أحد (16) عدا الإباء و ان علوا و الأولاد و إن نزلوا (17) نسبا و رضاعا (18)، و المراد بعدم ملک هؤلاء عدم استقراره، فلو ملک الرجل و المرأه أحد هؤلاء بناقل اختیاری کالشراء أو قهری کالإرث انعتق علیهما فی الحال (19).

______________________________

تاره: بعدم القول بالفصل بینهم و بین الأخ فی الکراهه.

و أخری: بأن التملک ینافی صله الأرحام و مراعاه الاحترام، و لا بأس بها لأن الکراهه یتسامح فیها بما لا یتسامح فی غیرها. و ثالثه بموثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل یملک ذا رحمه، هل یصلح له ان یبیعه أو یستعبده؟

قال علیه السّلام: لا یصلح له بیعه و لا یتخذه عبدا و هو مولاه و أخوه فی الدین، و أیهما مات ورثه صاحبه إلا أن یکون له وارث أقرب منه إلیه» «1».

(16) للأصل، و العموم، و الإطلاق و الاتفاق.

(17) للنص، و الإجماع ففی خبر أبی حمزه الثمالی، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه ما تملک من قرابتها؟ فقال علیه السّلام: کل أحد إلا خمسه: أبوها و أمها و ابنها و ابنتها و زوجها» «2»، و التعمیم فی الإباء بالنسبه إلی العلو و فی الأولاد بالنسبه إلی النزول للصدق مضافا إلی الإجماع، کما أن عدم ملکیتها لزوجها انما هو مع بقاء الزوجیه و إلا فتملکه و تبطل الزوجیه کما یأتی.

(18) تقدم فی عدم ملک الرجل لا قاربه دلیل التعمیم فلا وجه للتکرار.

(19) لأن فی المقام اجتمعت أمور ثلاثه بحسب الأدله العامه:

الأول: ترتب الملکیه علی أسبابها الخاصه اختیاریه کانت أو قهریه فلا بد و ان یصیر المملوک ملکا للمنتقل إلیه.

الثانی: أدله المقام الظاهره فی الانعتاق قهرا و عدم حصول الملکیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العتق: 1.
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..........

______________________________

الثالث: ما رواه الفریقان عنه صلّی اللّه علیه و آله من قول صلّی اللّه علیه و آله: «لا طلاق قبل نکاح و لا عتق قبل ملک» «1»، و من طرقنا قوله علیه السّلام فی خبر ابن مسکان: «من أعتق ما لا یملک فلا یجوز» «2»، و قریب منهما اخبار آخر، فاختلف آراء الفقهاء «قدست أسرارهم» فی الجمع بین هذه الأمور الثلاثه فمن قائل بفرض حصول الملکیه لأنها من الأمور الاعتباریه و هی خفیفه المؤنه، فتترتب الملکیه الفرضیه فی المقام علی أسبابها الاختیاریه أو القهریه فلا یبقی موضوع لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا عتق قبل ملک» لأن المراد بهذه الملکیه أعم من الحقیقیه و الفرضیه، و المراد بالفرض هنا حصول مصحح الملکیه و هو الشراء فی الملکیه الاختیاریه و الموت فی الملکیه القهریه فیجمع بذلک بین جمیع الأدله و لا بأس به لأنه فرض حسن ثبوتا و إثباتا و لا امتناع فیه لا عرفا و لا شرعا و لا عقلا.

و من قائل بأن أدله المقام إنما تدل علی عدم حصول الملکیه المستقره، و أما عدم حصول الملکیه و لو آنا ما مقدمه لحصول الانعتاق جامعا للشرائط فلا محذور فیه، و یشهد له ظاهر بعض النصوص کقوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم:

«إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو خالته أو عمته عتقوا» «3»، فإنه ظاهر فی أصل حصول طبیعه الملکیه ثمَّ الانعتاق فی الجمله.

و أشکل علیه بأنه مع عدم جواز الملکیه شرعا لا فرق بین المده القصیره و الطویله.

و فیه: ان المدعی عدم شمول الأدله المانعه و انصرافها عن مثل هذه الملکیه المقدمیه المحضه التی لا یترتب علیها أثر إلا الانعتاق.

و من قائل: بأن ترتب المعلول علی العله لیس زمانیا بل رتبی کما ثبت فی محله فبمجرد حصول سبب الملکیه تحصل الملکیه رتبه لا زمانا و بمجرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق حدیث 1، 4 و راجع سنن ابن ماجه ج: 1 باب: 17 من کتاب الطلاق حدیث: 2048.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق حدیث 1، 4 و راجع سنن ابن ماجه ج: 1 باب: 17 من کتاب الطلاق حدیث: 2048.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق: 1.
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و یملک کل من الزوجین صاحبه و لو بعضا (20) لکن یبطل النکاح مطلقا (21).

______________________________

حصول الملکیه یحصل الانعتاق بلا تخلل الزمان بین المعلولین المترتبین علی العله الموجده لهما، و یمکن إرجاع القول الثانی إلی هذا القول ان قصرت عباراته عن ذلک.

(20) للعموم، و الإطلاق. و الاتفاق. و أما ما تقدم من خبر الثمالی «1» الدال علی عدم ملکیه الزوجه لزوجها لا بد من حمله علی عدم الملکیه من حیث النکاح و إلا یکون مخالفا للإجماع.

أما جریان الحکم فی ملک البعض فلظهور الاتفاق، مضافا إلی التصریح به فی بعض النصوص «2».

(21) للنصوص و الإجماع منها موثق ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«فی امرأه لها زوج مملوک فمات مولاه فورثته، قال علیه السّلام: لیس بینهما نکاح» «3»، و منها خبر سعید بن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه حره تکون تحت المملوک فتشتریه هل یبطل نکاحه؟ قال علیه السّلام: نعم لأنه عبد مملوک لا یقدر علی شی ء» «4»، إلی غیر ذلک من الاخبار التی یأتی بعضها فی کتاب النکاح ان شاء اللّه تعالی و هذه الأخبار و ان اختصت بملک الزوجه لزوجها و لکنه لا قائل بالفصل بینهما فی ذلک، مع ان التفصیل فی سبب النکاح قاطع للشرکه و لعل اقتصار الروایات علی کون الزوجه مالکه و الزوج مملوکا لأن بذلک یحرم الوطی مضافا إلی بطلان أصل النکاح بخلاف العکس فإن الوطی حلال بسبب الملک و إن بطل النکاح هذا مضافا إلی استقباح و طی المملوک لمالکه عرفا أیضا بخلاف العکس و انه لا فرق بین الدائم و المنقطع، لاتحاد المدرک و ظهور 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 94.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب نکاح العبید و الإماء: 2 و 4.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب نکاح العبید و الإماء: 2 و 4.
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مسأله 4: الکافر لا یملک المسلم ابتداء

(مسأله 4): الکافر لا یملک المسلم ابتداء و لو کان له مملوک کافر فأسلم المملوک أجبر علی بیعه من مسلم و لمولاه ثمنه (22).


مسأله 5: کل من أقر علی نفسه بالعبودیه حکم علیه بها مع وجود شرائط صحه الإقرار

(مسأله 5): کل من أقر علی نفسه بالعبودیه حکم علیه بها مع وجود شرائط صحه الإقرار من البلوغ و العقل و الاختیار (23). إن لم یکن مشهورا بالحریه (24)،

______________________________

الاتفاق.

و لو ملک ثمَّ زال الملک لفسخ أو نحوه لم یعد النکاح للأصل، و ولد الشبهه فی حکم الصحیح لأنه ولد شرعی بخلاف ولد الزنا لانتفائه شرعا و ان کان الأحوط الإلحاق و الإعتاق اختیارا، لاحتمال ان یکون الحکم مترتبا علی الولدیه التکوینیه دون الشرعیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 18، ص: 97

یجری حکم الرجل و المرأه علی الصبی و الصبیه أیضا، لأن الظاهر ان الحکم من الوضعیات الغیر المختصه بالکاملین، و یشهد له بعض نصوص أم الولد من انعتاقها من نصیب ولدها «1».

(22) لما تقدم فی مسأله 55 من شرائط المتعاقدین.

(23) لقول علی علیه السّلام فی موثق ابن سنان: «الناس کلهم أحرار إلا من أقر علی نفسه بالعبودیه و هو مدرک من عبد أو أمه، و من شهد علیه بالرق صغیرا کان أو کبیرا» «2» و قریب منه غیره، و الظاهر انه من القواعد النظامیه المعتبره عند جمیع العقلاء، و فی جمیع الشرائط کقاعده إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز 

(24) لأن الاشتهار أقوی من الإقرار فلا وجه لقبوله مع وجود قرینه أقوی علی الخلاف مضافا إلی أصاله الحریه فی الإنسان التی هی من الأصول العقلائیه، و یدل علیها ما مر من قول علی علیه السّلام: «الناس کلهم أحرار».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب العتق.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب العتق: 1.
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و لا فرق بین کون المقر له مسلما أو کافرا (25)، و لا یلتفت إلی رجوعه عن إقراره (26).


مسأله 6: لو اشتری عبدا فادعی الحریه لا یقبل قوله إلا بالبینه

(مسأله 6): لو اشتری عبدا فادعی الحریه لا یقبل قوله إلا بالبینه (27).


مسأله 7: إذا أراد مالک الجاریه ان یبیعها و قد وطئها یجب علیه ان یستبرئها قبل بیعها

(مسأله 7): إذا أراد مالک الجاریه ان یبیعها و قد وطئها یجب علیه ان یستبرئها قبل بیعها (28) بحیضه إن کانت تحیض، و بخمسه و أربعین یوما إن کانت لا تحیض و هی فی سن من تحیض بأن کان بیعها بعد انقضاء هذه

______________________________

(25) لإطلاق دلیل الاعتبار مما مر من قول علی علیه السّلام، و قاعده اعتبار الإقرار.

(26) لأن إقراره السابق وقع عن أهله و فی محله فیکون الرجوع لغوا لا محاله. نعم، لو ذکر قرائن معتبره ان إقراره السابق کان باطلا و صدقه الحاکم الشرعی تجری بالنسبه إلیه أصاله الحریه حینئذ.

(27) أما جواز ابتیاعه مع الشک فی حریته فلظاهر ید البائع و فعله، إذ الید أماره الملکیه و الفعل محمول علی الصحه.

و أما قبول الدعوی مع البینه فلإطلاق أدله سماع الدعوی مع البینه و هی حاکمه علی قاعدتی الید و الصحه، مضافا إلی خبر ابن حمران قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ادخل السوق و أرید اشتری جاریه، فتقول: إنی حره، فقال: اشترها إلا أن یکون لها بینه» «1»، و مثله غیره.

(28) للنصوص و الإجماع ففی صحیح حفص عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یبیع الأمه من رجل، قال علیه السّلام: علیه ان یستبرئ من قبل أن یبیع» «2»، و لا بد من تقییده بما إذا وطئها بقرینه غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب بیع الحیوان: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الحیوان: 2 6.
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المده من زمن وطئها (29). و إن لم یستبرئها البائع و باعها صح البیع (30)،

______________________________

(29) للنصوص، و الإجماع منها قول علی علیه السّلام: «تستبرئ الأمه إذا اشتریت بحیضه و إن کانت لا تحیض فبخمسه و أربعین یوما» «1».

و أما صحیح ابن سنان، قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الجاریه و لم تحض؟ قال علیه السّلام: یعتزلها شهرا إن کانت قد مست» «2»، فإما محمول علی الغالب من حصول الحیضه فی الشهر أو علی الندب فیما إذا أخبر البائع بالاستبراء.

و کذا صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یشتری الجاریه فیقع علیها أ یصلح بیعها من الغد؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «3»، فمحمول علی ما إذا وثق البائع إن المشتری یستبرئها مع ان الاستبراء لیس شرطا لصحه البیع کما یأتی.

و أما ما دل علی ان الاستبراء حیضتان کصحیح سعد عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «ادنی ما یجزی من الاستبراء للمشتری و البائع؟ قال علیه السّلام: أهل المدینه یقولون حیضه و کان جعفر علیه السّلام یقول حیضتان» «4»، فلا بد من حمله علی الندب أو طرحه.

(30) لعدم موضوعیه خاصه فی الاستبراء من حیث هو، و إنما هو طریق محض، لاستظهار عدم الحمل فیصح البیع، أو وجوده فیبطل لظهور کون الحمل من البائع، و لانکشاف انه کان من بیع أم الولد و حینئذ فمقتضی الأصل و العمومات و الإطلاقات صحه أصل البیع ما لم ینکشف الخلاف فیترتب آثار صحه البیع ظاهرا من خروج المبیع عن ملک البائع و وجوب التسلیم من حین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الحیوان: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الحیوان: 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الحیوان: 7.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

ص: 99





و المراد بالاستبراء عدم وطئها إلا بعد حیضه أو انقضاء خمسه و أربعین یوما (31)، بل لو لم یعلم ان البائع قد وطأها أو أستبرئها بعد وطئها یجب علیه استبراؤها (32).

نعم، لو علم أو أخبره ثقه انه قد أستبرئها البائع و لم یطأها لم یجب علیه الاستبراء، کما انه لا یجب لا علی البائع و لا علی المشتری لو کان البائع امرأه أو کانت الجاریه صغیره أو یائسه (33).

______________________________

البیع ما لم یثبت الخلاف کما فی سائر الموارد التی یجب الفحص فیها لجهه من الجهات من العبادات و المعاملات، و حیث ان البائع ملتزم بحسب الالتزامات المعاملیه إخراج المبیع عن معرضیه البطلان یجب علیه الاستبراء من هذه الجهه أولا، و إلا فیجری استبراء المشتری أیضا کما نطقت به الروایات لأنه یجری ظهور عدم الحمل سواء کان من البائع أو من المشتری بالاختیار أو بغیره أو بالآلات الحدیثه أو بقول الثقات من أهل الخبره، هذا مع ان النهی عن البیع قبل الاستبراء تعلق بأمر خارج عن العوضین فلا وجه للبطلان کما ثبت فی محله.

(31) للنص کما تقدم، و الإجماع علی أن المراد بالاستبراء فی المقام ترک الوطی.

(32) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا، کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سنان: «إن الذین یشترون الإماء ثمَّ یأتونهن قبل أن یستبرؤهن فأولئک الزناه بأموالهم» «1»، فإن المنساق منه إحراز تحقق الاستبراء خارجا إما من البائع أو المشتری، و هو الذی یقتضیه کثره اهتمام الشارع بعدم اختلاط المیاه و طهاره الولد عن التردد و الارتیاب.

(33) أما الأول فلاعتبار العلم و لا وجه للاستبراء بعد قیام طریق معتبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الحیوان: 5.
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..........

______________________________

علیه.

و کذا الثانی لأن الخبر الموثق به من الحجج العقلائیه قرره الشارع ففی خبر البختری عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یشتری الأمه من رجل فیقول: إنی لم أطأها، فقال علیه السّلام: إن وثق به فلا بأس بأن یأتیها» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «ان ائتمنته فمسها» «2»، و فی خبر ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «إن کان عندک أمینا فمسها» «3»، و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «إن کان عدلا أمینا فمسها، و قال علیه السّلام: إن ذا الأمر شدید» «4»، و لکنه محمول بالنسبه إلی اعتبار العداله علی مجرد الوثاقه و الامانه جمعا بینه و بین غیره الذی یظهر منه صحه الاکتفاء بمجرد الوثاقه و الامانه.

کما أن ما یظهر منه لزوم الاستبراء حتی مع إخبار البائع به «5»، لا بد من حمله إما علی عدم أمانه البائع و ثقته أو علی الندب فلا وجه للمعارضه.

ثمَّ انه لا فرق بین کون الأخبار موافقا للأصل کعدم الاستبراء أو مخالفا له کالاستبراء، کما لا فرق بین کونه من البائع أو من غیره و ذلک کله للإطلاق الشامل لجمیع ذلک.

أما الثالث: فللإجماع، و نصوص مستفیضه منها صحیح رفاعه، قال:

«سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الأمه تکون لامرأه فتبیعها؟ قال علیه السّلام: لا بأس ان یطأها من غیر أن یستبرأها» «6»، و فی صحیح زراره قال: «اشتریت جاریه بالبصره من امرأه فخبرتنی إنه لم یطأها أحد فوقعت علیها و لم أستبرئها فسألت عن ذلک أبا جعفر علیه السّلام، فقال علیه السّلام: هو ذا أنا قد فعلت ذلک و ما أرید أن أعود» «7»، و یجوز هنا إعمال حیله شرعیه لإسقاط الاستبراء بأن یشتری الأمه من الرجل ثمَّ یبیعها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب نکاح العبید: 1 و 4 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب نکاح العبید: 1 و 4 و 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب نکاح العبید: 1 و 4 و 2.

(4) الوافی باب: 203 من أبواب عدد النساء ج: 12 صفحه: 192.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الحیوان: 5.

(6) الوسائل باب: 7 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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مسأله 8: لا یختص وجوب الاستبراء بالبیع و الشراء

(مسأله 8): لا یختص وجوب الاستبراء بالبیع و الشراء، بل کل من ملک أمه بوجه من وجوه التملک وجب علیه قبل وطئها الاستبراء إذا لم یستبرء قبل ذلک حتی لو ملکها بالإرث أو الاسترقاق، و کذا لا یختص بالبائع، بل یعم کل ناقل لها بمثل الصلح و الهبه و غیرهما فیجب علیه الاستبراء بالشروط المتقدمه قبل إیجاد السبب المملک (34).


مسأله 9: إذا باع جاریه حبلی لم یجب علی البائع استبرائها

(مسأله 9): إذا باع جاریه حبلی لم یجب علی البائع استبرائها (35).

نعم، یجب علی کل من انتقلت إلیه الجاریه الحبلی بأی وجه من

______________________________

امرأه ثمَّ یشتریها منها و لکن الأولی ترکها.

و أما الأخیران: فللإجماع، و النص لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الجاریه الصغیره یشتریها الرجل و هی لم تدرک، أو قد یئست من الحیض، فقال علیه السّلام: لا بأس بأن لا یستبرأها» «1»، و ما یظهر من بعض الأخبار خلاف ذلک «2» لا بد من حمله علی الندب أو بعض المحامل.

(34) لأن المناط کله تصفیه الرحم و إخراج النطفه عن الارتیاب، مضافا إلی ظهور إجماع الأصحاب علی التعمیم، و إن ذکر البیع فی الأدله من باب المثال و الغالب لا التقیید، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن صالح: «نادی منادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الناس یوم أو طاس ان استبرؤا سبایاکم بحیضه» «3»، و لا قول بالفصل عندنا بین السبی و غیره من الأسباب المملکه.

(35) لاشتغال الرحم بالحمل فلا تردد فی النطفه و الحمل حتی یکشف الحال بالاستبراء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الحیوان: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب نکاح العبید: 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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التملک ترک وطئها قبل ان ینقضی لحملها أربعه أشهر و عشره أیام (36)، و یکره بعد ذلک (37) فإن وطئها و قد استبان حملها عزل استحبابا فإن لم یعزل فالأحوط وجوبا عدم جواز بیع الولد بل یجب عتقه و جعل شی ء له من ماله یعیش به (38).

______________________________

(36) لصحیح رفاعه عن أبی الحسن علیه السّلام فی الجاریه المشتراه: «قلت فإن کانت حبلی فمالی منها إن أردت؟ قال علیه السّلام: لک ما دون الفرج إلی أن تبلغ فی حملها أربعه أشهر و عشره أیام فإذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أیام فلا بأس بنکاحها فی الفرج، قلت: ان المغیره و أصحابه یقولون: لا ینبغی للرجل أن ینکح امرأته و هی حامل قد استبان حملها حتی تضع فیغدو ولده، قال علیه السّلام: هذا من أفعال الیهود» «1».

(37) لنصوص مطلقه المحموله علی الکراهه جمعا، منها: خبر ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: قال: «فی الولیده یشتریها الرجل و هی حبلی، قال علیه السّلام: لا یقربها حتی تضع ولدها» «2»، و یمکن ان یحمل علی التقیه من المغیریه بل لو لا استقرار الشهره علی الحرمه فی أربعه أشهر و عشره أیام لأمکن استفاده الکراهه منها أیضا لقرائن مذکوره فی المطولات فراجع، فإن الکلمات مختلفه فی المسأله غایه الاختلاف حتی من فقیه واحد فی موارد مختلفه.

ثمَّ ان المتیقن من حرمه و طی الحامل فی أربعه أشهر و عشره أیام انما هو فی القبل فقط دون غیره، لقاعده السلطنه، و أصاله الإباحه و قصور الأدله عن إثبات حرمه غیره.

(38) لموثق إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل اشتری جاریه حاملا قد استبان حملها فوطئها؟ قال علیه السّلام: بئس ما صنع، فقلت:

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب نکاح العبید: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب بیع الحیوان: 2.
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مسأله 10: لو کانت الأمه حائضا حین نقلها الی الغیر یجوز له وطیها

(مسأله 10): لو کانت الأمه حائضا حین نقلها الی الغیر یجوز له وطیها إلا زمان حیضها بلا استبراء لها حینئذ (39).


مسأله 11: المحرّم فی زمان الاستبراء انما هو الوطی فقط

(مسأله 11): المحرّم فی زمان الاستبراء انما هو الوطی فقط و أما سائر الاستمتاعات فلا یحرم (40).

______________________________

ما تقول فیها؟ قال: عزل عنها أم لا؟ قلت: أجنبی فی الوجهین، قال: إن کان عزل فلیتق اللّه و لا یعد، و إن کان لم یعزل عنها فلا یبیع ذلک الولد و لا یورثه، و لکن یعتقه و یجعل له شیئا من ماله یعیش به فإنه قد غذاه بنطفته» «1»، و عن ابن زهره دعوی الإجماع علیه. و من جمع منهم المحقق فی الشرائع کراهه الوطی و استحباب العزل و کراهه بیع الولد و استحباب ان یجعل له شیئا من ماله لظهور التعلیل فیها، و إجماع ابن زهره مخدوش بوجود الخلاف و استناده إلی هذه الموثقه.

(39) لصحیح الحلبی قال: «سألته عن رجل اشتری جاریه و هی حائض؟

قال علیه السّلام: إذا طهرت فلیمسها إن شاء» «2»، و الظاهر أن هذه الحرمه لأجل الحیض لا لأجل الاستبراء، فلا استبراء للحائض.

(40) للأصل، و قاعده السلطنه، و نصوص خاصه، ففی صحیح ابن بزیع عن أبی الحسن علیه السّلام: «یحل للمشتری ملامستها؟ قال علیه السّلام: نعم، و لا یقرب فرجها» «3»، و فی موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «لیس جائزا أن تأتیها حتی تستبرئها بحیضه و لکن یجوز ذلک ما دون الفرج» «4»، و فی موثق ابن محمد قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام بمنی فأردت أن أسأله عن مسأله فجعلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب نکاح العبید: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب نکاح العبید: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب نکاح العبید: 5.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب بیع الحیوان: 4.
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مسأله 12: یکره التفرقه بین الأطفال و أمهاتهم قبل استغنائهم عن أمهاتهم

(مسأله 12): یکره التفرقه بین الأطفال و أمهاتهم قبل استغنائهم عن أمهاتهم (41).


مسأله 13: العبد یملک، فلو ملّکه مولاه شیئا ملکه

(مسأله 13): العبد یملک، فلو ملّکه مولاه شیئا ملکه، و کذا ما حاز لنفسه من المباحات بإذن مولاه أو اشتری فی الذمه بإذنه، و لکن لیس ملکه

______________________________

إهابه قال علیه السّلام: یا عبد اللّه سل، قلت: جعلت فداک اشتریت جاریه، ثمَّ سکت هیبه له، فقال علیه السّلام: أظنک أنک أردت أن تصیب منها فلم تدر کیف تأتی لذلک؟

قلت: أجل جعلت فداک، قال علیه السّلام: و أظنک أردت أن تفخذ لها فاستحییت أن تسأل عنه؟ قلت: لقد منعتنی من ذلک هیبتک، قال علیه السّلام: لا بأس بالتفخیذ لها حتی تستبرئها و إن صبرت فهو خیر لک- الحدیث» «1».

نعم یکره ذلک لقوله علیه السّلام: «و ان صبرت فهو خیر لک».

(41) للأخبار و الاعتبار قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن عمار: «أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بسببی من الیمن، فلما بلغوا الجحفه نفذت نفقاتهم فباعوا جاریه بسبی کانت أمها معهم، فلما قدموا علی النبی صلّی اللّه علیه و آله سمع بکاءها، فقال صلّی اللّه علیه و آله: ما هذه؟ قالوا: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله احتجنا إلی نفقه فبعنا ابنتها، فبعث بثمنها فأتی بها و قال صلّی اللّه علیه و آله: بیعوها جمیعا أو أمسکوها جمیعا» «2».

و فی صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «انه اشتریت له جاریه من الکوفه، قال: فذهبت لتقوم فی بعض الحاجه فقالت: یا أماه، فقال لها أبو عبد اللّه علیه السّلام: أ لک أم؟ قالت: نعم، فأمر بها فردت» «3»، و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من فرّق بین الوالده و ولدها و بین الأخ و أخیه» «4»، إلی غیر ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الحیوان.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب بیع الحیوان.

(4) سنن ابن ماجه باب: 46 من أبواب التجارات حدیث: 3.
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تاما لأنه محجور علیه، و لا ینفذ تصرفاته فیما ملکه بدون اذن مولاه و للمولی السلطه التامه علی ملکه حتی ان له ان ینتزعه منه (42).

______________________________

من الأخبار التی سیاق مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض ظاهر فی الکراهه.

نعم، قد یحرم لجهات خارجیه و بذلک یمکن أن یجمع بین الأقوال.

(42) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الاعتبار.

و رابعه: بحسب الأخبار.

و خامسه: بحسب أنظار فقهائنا الأبرار.

أما الأول: فمقتضاه عدم حصول الملکیه له مع الشک فیها بجمیع أسبابها الاختیاریه و القهریه و لکنه لا وجه للتمسک به فی مقابل الإطلاقات و العمومات الداله علی حصول الملکیه بأسبابها الخاصه اختیاریه کانت أو قهریه، فلا وجه للتمسک به مع وجودها کما ثبت فی الأصول.

أما الثانی: بلا ریب فی شمولها للعبد کشمولها للحر بلا فرق بینهما فی کونهما مصداقا و موردا للإطلاقات و العمومات، فلا فرق بینهما من هذه الجهه لا لغه و لا عرفا و لا شرعا بعد کون الأسباب جامعه للشرائط التی منها إذن المولی بالنسبه إلی العبد.

و أما الثالث: فأی فرق بینه و بین الصغیر بل الجنین و العبد فی صحه اعتبار الملکیه للأولین دون الأخیر، هل هو لعدم المقتضی أو لوجود المانع؟ و لا وجه للأول لفرض وجود الإطلاقات و العمومات الداله علی حصول الملکیه بأسبابها الخاصه و هی تشمل العبید و الأحرار فی عرض واحد مع وجدان الشرائط فالفرق بینهما تحکم محض من هذه الجهه، و لیس العبد کالبهائم بوجدان کل 
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______________________________

ذی شعور. و أما الثانی فلا مانع فی البین إلا بعض ما استدل به علی عدم ملکه و یأتی نقله و دفعه ان شاء اللّه تعالی.

و أما الرابعه: التی هی العمده تکون علی قسمین:

الأول: ما هو ظاهر فی حصول الملکیه له.

و الثانی: ما یظهر منه الخلاف.

و لا بد و ان یعلم أولا ان الملکیه.

تاره: یراد بها مجرد المنشئیه لصحه اعتبارها فقط بلا ترتب أثر من آثارها علیها أبدا فیصح للغیر انتزاع الملک من هذا المالک اقتراحا و بلا سبب و لا یجوز للمالک التصرف فیما یملک بوجه من الوجوه أبدا إلا بإذن الغیر و رضاه.

و أخری: یراد بها ملکیه یترتب علیها جمیع الآثار و التسلط الفعلیه المطلقه علی التصرف بما شاء و کیف ما أراد و الاستیلاء المطلق علی مدافعه کل مزاحم و معارض لها و هذه هی الملکیه التی لا یصلح سلب الملک عنها بخلاف الأولی فإنه یصح سلب الملکیه عنه فی المتعارف کما لو ألقی أحد ماله فی البحر بحیث لا یقدر علی التصرف فیه بوجه من الوجوه فیقول الناس انه فقیر و لا مال له، و یعطونه من الصدقات و لا یترتب علیه آثار الغنی لا شرعا و لا عرفا و مالکیه العبد من هذا القبیل لا من القسم الثانی.

و بذلک یجمع بین الأخبار و کلمات فقهائنا الأخیار فما یظهر منه انه یملک أی: بالقسم الأول من الملک، و ما یظهر منه عدمه أی: بالقسم الأخیر منه.

ثمَّ انه قد استدل علی عدم ملکیته.

تاره: بالآیه الشریف عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1»، و المراد بها عدم القدره مستقلا فی مقابل المولی علی شی ء فلا وجه للاستدلال بها علی عدم حصول الملکیه له بإذن مولاه بالأسباب الخاصه.

و أخری: بالإجماع بتعبیرات مختلفه کالتعبیر بمذهب الأصحاب تاره،

______________________________

(1) سوره النحل: 75.
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______________________________

و بمذهب الإمامیه أخری، و عند علمائنا ثالثه، إلی غیر ذلک من التعبیرات.

و فیه: أن جمیع ذلک دعوی بلا برهان و قول بلا فحص و بیان کیف یعتبر هذا الدعوی مع ان الشهیدین نسبا إلی الأکثر القول بأنه یملک، و الشهید الأول لسان الفقهاء و ترجمانهم فکیف یخفی علیه الإجماع و یظهر علی غیره ثبوت الإجماع.

و ثالثه: بأن ما یملکه العبد ملک للمولی، لقاعده تبعیه النماء فی الملکیه للأصل، و حیث أن أصل العبد ملک للمولی یکون ملکه أیضا کذلک.

و فیه: ان القاعده محکومه بالإطلاقات و العمومات الوارده فی الأسباب المملکه لا ینبغی الارتیاب فی شمولها للعبد، و کما ان مالکیه المولی لعبده مالکیه تصرفیه فکذا بالنسبه إلی ماله أیضا و لیست مالکیته للعبد کمالکیته للحیوان الذی یشتریه من السوق فیذبحه و یقطع أعضائه إربا إربا بل نحو مالکیه خاصه محدوده بحدود مخصوصه و یترتب علی هذه الملکیه ملکه لمنافعه و تصرفاته فبإذنه یملک بالأسباب المملکه و تصرفه فی ملکه منوط بإذن السید أیضا و لا محذور فیه من عقل أو شرع.

و أما الأخبار التی استدل بها علی انه لا یملک فأقسام ثلاثه:

الأول: ما اشتمل علی تعلیل الإمام علیه السّلام لقوله تعالی عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1»، و محتملات عدم القدره ثلاثه:

الأول: عدم القدره التکوینیه و هو باطل قطعا.

الثانی: عدم القدره الشرعیه بدون إذن المولی و هو صحیح.

الثالث: عدم القدره و عدم النفوذ حتی مع إذنه، و لا یستفاد من هذه الأخبار هذا، بل یستفاد من سیاق مجموعها صحته بقرینه قوله علیه السّلام: «انه لم یعص اللّه و انما عصی سیده فإذا أجازه فهو له جائز» «2»، فالاستدلال بهذه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 66 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء: 1.
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______________________________

الأخبار علی المنع لا وجه له، بل لنا أن نتمسک بمثل هذه الأخبار علی الجواز أما الآیه الشریفه ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ «1»، لا ربط لها بعدم ملکیه العبد و إنما هی إرشاد إلی حکم الفطره من ان العبد لیس فی عرض المولی و الخادم لیس فی عرض المخدوم و إلا لاختل النظام.

الثانی من الأخبار: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس قال:

«المملوک ما دام عبدا فإنه و ماله لأهله لا یجوز له تحریر و لا کثیر عطاء و لا وصیه إلا ان یشاء سیده» «2»، و عن ابن سنان فی صحیحه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام مملوک فی یده مال علیه زکاه؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: فعلی سیده؟ قال علیه السّلام: لا لأنه لم یصل إلی سیده و لیس هو للمملوک» «3»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق المتفرق فی الأبواب المتفرقه.

و فیه: أن استفاده نفی السلطه الفعلیه المطلقه بدون إذن المولی من هذه الأخبار مسلمه و أما عدم الملک مطلقا فلا یستفاد منها خصوصا بقرینه سائر الأخبار.

الثالث من الاخبار ما هو ظاهر فی أنه یملک ظهورا عرفیا منها صحیح عمرو بن یزید عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: للمملوک ان یتصدق مما اکتسب و یعتق بعد الفریضه التی کان یؤدیها إلی سیده؟ قال علیه السّلام: نعم، و أجر ذلک له» «4»، و منها صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل أعتق عبدا و للعبد مال لمن المال؟ فقال علیه السّلام: ان کان یعلم ان له مالا تبعه ماله و إلا فهو له» «5»، إلی غیر ذلک من النصوص المتفرقه فی الأبواب الذی لا یسع الفقیه 

______________________________

(1) سوره الروم: 28.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب أحکام الوصایا: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب بیع الحیوان: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب بیع الحیوان: 1.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب العتق: 4.
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مسأله 14: کل حیوان مملوک کما یجوز بیع جمیعه یجوز بیع بعضه المشاع کالنصف و الربع مثلا

(مسأله 14): کل حیوان مملوک کما یجوز بیع جمیعه یجوز بیع بعضه المشاع کالنصف و الربع مثلا (43) بلا فرق بین الناطق و الصامت و لا بین مأکول اللحم و غیره (44).

و أما جزؤه المعین کرأسه و جلده أو یده و رجله أو نصفه الذی فیه رأسه مثلا فإن کان مما یؤکل لحمه، أو لم یکن المقصود منه اللحم و إن حل أکله بل کان المقصود منه الرکوب و الحمل و اداره الرحی و نحو ذلک لم یجز بیعه (45)، و أما إذا کان المقصود منه الذبح مثل ما یشتریه القصابون و یباع منهم یصح بیعه و لا بأس به (46).

______________________________

حصرها علی وجه یقطع بملاحظتها حصول الملکیه له و قد أطنب بعض الفقهاء فی هذه المسأله مع أنها لا تستحق الإطناب مضافا إلی کونها خارجه عن مورد الابتلاء و من شاء العثور علی التفصیل فلیراجع المطولات و لا وجه لتضییع العمر فیما لا موضوع له و لذا ترکنا التعرض لجمله من الفروع التی تعرض لها أصحابنا فی المقام لأنها فرض فی فرض غیر واقع.

(43) للأصل و العموم و الإطلاق و الاتفاق.

(44) للعمومات و الإطلاقات الشامله للجمیع بلا مخصص و مقید فی البین.

(45) للإجماع، و لأن هذا النحو من البیع فی مثل هذه الحیوانات غیر معهود عند متعارف الناس و ربما یعد من السفه لدیهم.

(46) لإطلاقات الأدله و عموماتها من دون مخصص و مقید من إجماع أو غیره، بل قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «اختصم إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام رجلان اشتری أحدهما من الآخر بعیرا و استثنی البائع فی الرأس أو الجلد ثمَّ بدا للمشتری أن یبیعه، فقال للمشتری: هو شریکک فی البعیر علی 
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فإن ذبحه یکون للمشتری ما اشتراه و ان باعه و لم یذبحه بکون المشتری شریکا فی الثمن بنسبه ماله (47) بأن ینسب قیمه الرأس و الجلد مثلا علی تقدیر الذبح إلی البقیه و له من الثمن بتلک النسبه (48)، و کذا

______________________________

قدر الرأس و الجلد» «1»، و عن علی بن الحسین علیه السّلام بإسناده إسباغ الوضوء، قال:

«اختصم إلی علی علیه السّلام رجلان أحدهما باع الآخر بعیرا و استثنی الرأس و الجلد ثمَّ بدا له ان ینحره، قال علیه السّلام: هو شریکه فی البعیر علی قدر الرأس و الجلد» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الغنوی «3»: «فی رجل شهد بعیرا مریضا و هو یباع فاشتراه رجل بعشره دراهم و أشرک فیه رجلا بدرهمین بالرأس و الجلد فقضی ان البعیر برئ فبلغ ثمنه دنانیر، فقال علیه السّلام: لصاحب الدرهمین خمس ما بلغ فإن قال أرید الرأس و الجلد فلیس له ذلک هذا الضرار و قد اعطی حقه إذا أعطی الخمس»، و الکل مطابق للقواعد العامه لأن شرکته فی الرأس و الجلد إنما تکون بحسب المالیه و أما الخصوصیه العینیه فیسلط علیها ما یستلزم ضرر علی الغیر کما إذا ذبح و أما مع لزومه فیسقط تسلطه لأجل الضرر علی الغیر.

(47) لقاعده تسلط الناس علی أموالهم، و لما مر من صحیح الغنوی.

(48) لأن هذا هو المراد من اشتراء الاجزاء و نسبتها إلی الکل عند أهل الخبره بهذه الأمور و یمکن استفادته من صحیح الغنوی أیضا.

و قد یستشکل فی مثل هذا البیع بالجهاله.

و فیه: ان أهل خبره هذه الأمور لا یرون الجهاله فیها و هم المحکم فیها لا الدقیات العقلیه إذ لیست الأحکام مبنیه علیها و لا انظار الفقهاء لأنهم لیسوا بأهل خبره هذه الأمور و قد أطنبوا المقال فی هذا المجال کما لا یخفی علی من راجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب بیع الحیوان.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب بیع الحیوان.
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الحال فیما لو باع حیوانا قصد به اللحم و استثنی الرأس و الجلد، أو اشترک اثنان أو جماعه فی اشتراء حیوان و شرط أحدهم لنفسه الرأس و الجلد أو الرأس و القوائم مثلا، أو أشتری شخص حیوانا ثمَّ شرک غیره معه فی الرأس و الجلد مثلا، کما إذا اشتری شاه بعشره دنانیر ثمَّ شرک شخصا بدینارین بالرأس و الجلد فالکل صحیح فیما یراد ذبحه فإذا ذبح استحق العین و إلا کان شریکا بالنسبه (49).


مسأله 15: لو قال شخص لآخر اشتر حیوانا بشرکتی کان ذلک توکیلا له فی الشراء

(مسأله 15): لو قال شخص لآخر اشتر حیوانا بشرکتی کان ذلک توکیلا له فی الشراء (50) فلو اشتراه حسب استدعاء الأمر کان المبیع بینهما نصفین و علی کل منهما دفع نصف من الثمن (51) إلا إذا صرح بأن الشرکه علی نحو آخر (52)، و لو دفع المأمور عن الآمر ما علیه من الثمن لیس له الرجوع إلیه (53).

______________________________

(49) لأن الحکم فی الجمیع مطابق للعمومات و الإطلاقات و قاعده السلطنه، و عموم «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و قاعده نفی الضرر مضافا إلی ما مر من صحیح الغنوی.

(50) لأنه الظاهر من مثل هذا التعبیر عرفا فیتبع هذا الظهور ما لم یکن قرینه علی الخلاف.

(51) لأنه المنساق من الشرکه، و لأصاله التساوی فی الشرکه إلا مع القرینه علی الخلاف.

(52) أو کانت قرینه لها ظهور عرفی علی الخلاف، لأن القرینه المعتبره صارفه عن الظهور و الانسباق فکیف بالتصریح علیه.

(53) لأنه متبرع بالدفع حینئذ لفرض عدم الإذن له فی ذلک و عدم قرینه علیه و مجرد الإذن فی الشرکه أعم من ذلک عرفا و شرعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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نعم، لو کانت فی البین قرینه معتبره علی أن المقصود الشراء و الدفع عنه ما علیه من الثمن کالشراء من مکان بعید لا یدفع المبیع حتی یدفع الثمن فیرجع حینئذ إلی الآمر بما دفع عنه (54).


مسأله 16: تقدم فی باب الربا أنه یجوز بیع شاه بشاتین

(مسأله 16): تقدم فی باب الربا أنه یجوز بیع شاه بشاتین و کذا سائر الحیوانات (55).


مسأله 17: لو اشتری أمه فوطئها فظهر انها ملک لغیر البائع کان للمالک انتزاعها منه

(مسأله 17): لو اشتری أمه فوطئها فظهر انها ملک لغیر البائع کان للمالک انتزاعها منه (56) و له علی المشتری عشر قیمتها ان کانت بکرا و نصف العشر إن کانت ثیبا (57) و لو حملت منه فالولد حر (58) و کان علیه

______________________________

(54) لأن الإذن فی الشراء ملازم للإذن فی دفع الثمن عنه حینئذ عرفا کما هو الظاهر من أهل الخبره.

(55) لعموم الأدله و إطلاقها و عدم الربا لأنه یعتبر فی تحقق الربا المعاملی کون العوضین من المکیل و الموزون و الحیوان الحی لیس کذلک و تقدم هناک ما ینفع المقام فراجع.

(56) لقاعده السلطنه مضافا إلی الإجماع.

(57) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن صبیح الوارد فی المقام:

«و لموالیها علیه عشر ثمنها إن کانت بکرا و إن کانت غیر بکر فنصف عشر قیمتها بما استحل من فرجها» «1».

(58) للأصل و التبعیه لأشرف الأبوین، و صحیح ابن صبیح عن الصادق علیه السّلام الوارد فی المقام: «قلت: فإن جاءت منه بولد؟ قال علیه السّلام: أولادها منه أحرار إذا کان النکاح بغیر إذن المولی» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید: 1.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید: 1.
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قیمه الولد یوم ولد حیا (59)، و یرجع إلی البائع بما اغترمه للمالک إن کان جاهلا (60).


مسأله 18: إذا اشتری کل من العبدین المأذونین صاحبه عن مولاه

(مسأله 18): إذا اشتری کل من العبدین المأذونین صاحبه عن مولاه فإن اقترن العقدان و کان شراؤهما لأنفسهما بطلا معا (61).

______________________________

(59) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق جمیل: «فی الرجل یشتری الجاریه من السوق فیولدها ثمَّ یجی ء مستحق الجاریه قال علیه السّلام: یأخذ الجاریه المستحق و یدفع إلیه المبتاع قیمه الولد و یرجع علی من باعه بثمن الجاریه و قیمه الولد التی أخذت منه» «1»، و لا یخفی ان هذا من فرض القیمه تعبدا لاحترام نماء مال المالک و إلا فلا وجه لتقویم الحر کما لا یخفی.

(60) لقاعده الغرور، و ما مر فی موثق جمیل.

(61) لعدم إمکان الإبهام المحض فی الأسباب المملکه، و بطلان الترجیح بلا مرجح فلا بد من البطلان و لا موضوع للقرعه هنا لأن موضوعها ما إذا کان فی البین صحیح واقعی و أحرز السبق و اللحوق و اشتبه ظاهرا و مع التقارن لا صحه کذلک فلا وجه للاستدلال لها بالمرسل الذی یأتی، مع انه قاصر سندا و معارض بما عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی سلمه: «فی رجلین مملوکین مفوض إلیهما یشتریان و یبیعان بأموالهما، فکان بینهما کلام فخرج هذا یعدو إلی مولی هذا، و هذا الی مولی هذا، و هما فی القوه سواء فاشتری هذا من مولی هذا العبد، و ذهب هذا فاشتری من مولی هذا العبد الآخر و انصرفا الی مکانهما و تشبث کل منهما بصاحبه، و قال له: أنت عبدی قد اشتریتک من سیدک قال علیه السّلام: یحکم بینهما من حیث افترقا بذرع الطریق فأیهما کان أقرب فهو الذی سبق الذی هو أبعد، و إن کانا سواء فهما ردا علی موالیهما جاءا سواء و افترقا سواء إلا أن یکون أحدهما سبق صاحبه فالسابق هو له ان شاء باع و ان شاء أمسک و لیس له ان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید: 5.
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و إن کان شراؤهما لغیرهما یصحان معا (62)، و ان ترتبا صح السابق بأی وجه معتبر أحرز السبق و اللحوق (63) و أما اللاحق فإن کان الشراء لنفسه فهو باطل (64) و ان کان الشراء لسیده توقف علی إجازته (65).


مسأله 19: لو وطئ الشریک الجاریه المشترکه لأحد علیه مع الشبهه

(مسأله 19): لو وطئ الشریک الجاریه المشترکه لأحد علیه مع الشبهه (66)، و مع عدمها یسقط عنه الحد بقدر نصیبه و یثبت بمقدار نصیب غیره (67) فإن حملت قومت علیه و انعقد الولد حرا و علیه قیمه حصص

______________________________

یضر به» «1»، و لا وجه للعمل بهذه الروایه أیضا لأنها فیما إذا أحرز السبق و اللحوق و اشتبه ظاهرا فلا وجه إلا للبطلان.

(62) لوجود المقتضی للصحه و هو الإذن المطلق منهما و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه. نعم، لو کان الإذن مقیدا بکونه عبدا له تتوقف الصحه علی اجازته.

(63) لشمول أدله الصحه له بلا محذور فیه.

(64) لأنه بعد أن صح السابق یصیر هذا مملوکا للسابق و لا یصح شراء المملوک لمالکه و سیده.

(65) لأنه حینئذ من الفضولی بناء علی زوال الإذن بانتقاله عن ملک الاذن إلی ملک غیره و بذلک یفترق الإذن عن الوکاله، و أما مع عدم زواله فیکفی الإذن السابق و لا یحتاج إلی إجازه لا حقه.

(66) لما یأتی فی کتاب الحدود من سقوطه مع الشبهه إجماعا، و فی الحدیث: «ادرءوا الحدود بالشبهات» «2».

(67) للنصوص، و الإجماع منها خبر ابن سنان، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجال اشترکوا فی أمه فأتمنوا بعضهم علی أن تکون الأمه عنده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب بیع الحیوان.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الحدود: 4.
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الشرکاء من الولد عند سقوطه حیا (68).

______________________________

فوطئها؟ قال علیه السّلام: یدرأ عنه من الحد بقدر ماله فیها من النقد و یضرب بقدر ما لیس له فیها، و تقوم الأمه علیه بقیمه و یلزمها، و إن کانت القیمه أقل من الثمن الذی اشتریت به الجاریه ألزم ثمنها الأول، و إن کانت قیمتها فی ذلک الیوم الذی قومت فیه أکثر من ثمنها الزم ذلک الثمن و هو صاغر، لأنه استفرشها، قلت: فإن أراد بعض الشرکاء شراؤها دون الرجل؟ قال علیه السّلام: ذلک له، و لیس له ان یشتریها حتی تستبرأ و لیس علی غیره ان یشتریها إلا بالقیمه» «1».

(68) أما تقویم الجاریه فللإجماع و النصوص منها ما تقدم فی خبر ابن سنان و نحوه غیره مما هو کثیر، و یحتمل تقویمها بمجرد الوطی مع احتمال الحمل، لأنه أوجب بمجرد ذلک معرضیه سقوط الجاریه عن ملک ملاکها لصیروره کونها معرضا لأم الولد المتشبثه بالحریه.

و أما انعقاد الولد حرا فلقاعده التبعیه لأشرف الأبوین و أصاله الحریه و لیس هو زناء محضا حتی ینفی مطلقا علی فرض شمول النفی لمثل هذه الأمور و عدم اختصاصه بخصوص نفی الإرث فقط کما هو ظاهر حدیث: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» «2».

و أما أن علیه قیمه حصص الشرکاء من الولد فلأنه أتلف علیهم نماء مالهم فیجب علیه القیمه مضافا إلی الإجماع و النص ففی صحیح ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: إذا وطأ رجلان أو ثلاث جاریه فی طهر واحد فولدت فادعوه جمیعا أقرع الوالی بینهم فمن قرع کان الولد ولده و یرد قیمه الولد علی صاحب الجاریه، قال: فإن اشتری رجل جاریه و جاء رجل فاستحقها و قد ولدت من المشتری رد الجاریه علیه و کان له ولدها بقیمته» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب بیع الحیوان.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب نکاح العبید حیث: 1.
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مسأله 20: یستحب لمن اشتری مملوکا ان یغیر اسمه، و یطعمه شیئا من الحلاوه

(مسأله 20): یستحب لمن اشتری مملوکا ان یغیر اسمه، و یطعمه شیئا من الحلاوه، و الصدقه عنه بأربعه دراهم و ان لا یریه ثمنه (69).

______________________________

و أما کون المناط قیمه یوم سقطه حیا فلأنه المتیقن من الأدله و هو أول یوم یصدق الولد علیه و هو الذی تساعده التقویمات المتعارفه، و لأصاله البراءه عن اعتبار تقویم غیره.

و الظاهر جریان الحکم المذکور علی الأمه أیضا فیدرء عنها بقدر ما درء عن الواطئ و تضرب بقدر ما ضرب.

(69) لخبر زراره قال: «کنت جالسا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه رجل و معه ابن له، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما تجاره ابنک؟ فقال: التنخس، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام لا تشتر شیئا و لا عیبا و إذا اشتریت رأسا فلا ترین ثمنه فی کفه المیزان فما من رأس یری ثمنه فی کفه المیزان فأفلح و إذا اشتریت رأسا فغیر اسمه و اطعمه شیئا حلوا إذا ملکته و صدق عنه بأربعه دراهم» «1».

و الحمد للّه رب العالمین و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلی العظیم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب بیع الحیوان حدیث: 1.
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فصل فی الإقاله


اشاره

فصل فی الإقاله

______________________________

البحث فیها من جهات:

الأولی: إنها من الحقوق المجاملیه بین الناس فی عقودهم و عهودهم موافقه لقاعده السلطنه لا أن تکون مخالفه لها نتعبد بها شرعا فقط لأن من شؤون المعاهده بین العقلاء إقاله النادم فی العهود الدائره بینهم سواء کانت الندامه من طرف واحد أو من الطرفین، و قد وردت الروایات مطابقه لهذا الأمر الأخلاقی العرفی.

الثانیه: إنها حق لا أن تکون حکما، لکونها مثل الفسخ عرفا، و صرح فی التذکره بأنها تورث، و علی فرض عدم الإرث کما عن جمع فلا یلزم أن یکون حکما، إذ لیس کل حق موروثا و کل ما لا یورث حکما کما هو واضح.

الثالثه: الإقاله کالفسخ الحاصل بالخیار لکنها تفترق عنه بتوقفها علی تراضی الطرفین، بخلافه فإنه قائم بمن له الخیار فقط فالإقاله رد الملک إلی من کان له قبل العقد بالتراضی، و لیست بیعا مستأنفا فلا تترتب علیها آثار البیع و أحکامه بل لیست عقدا أصلا فهی من سنخ الإیقاعات کالفسخ، و لذا تقع بقول أحدهما مع رضاء الآخر، و لیس کل ما کان متوقفا علی رضاء الطرفین عقدا فتتحقق بلفظ أحدهما و مجرد رضاء الآخر بها- و أنه أحرز ذلک بوجه معتبر کما یأتی- قلبا و لو لم یصدر منه لفظ و لا فعل بل و بفعل أحدهما و رضاء الآخر کذلک.
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و هی: فسخ العقد من الطرفین. و رضاء الأخر به (1) و تجری فی جمیع العقود (2) سوی النکاح (3).


مسأله 1: تقع الإقاله بکل لفظ أفاد المعنی المقصود عرفا

(مسأله 1): تقع الإقاله بکل لفظ أفاد المعنی المقصود عرفا کما إذا قال المتعاقدان أو أحدهما: تفاسخنا أو تقایلنا أو یقول أحدهما للآخر:

(أقلتک) و قبل الآخر، أو التمس أحدهما إقاله الآخر، فأقال، أو رد کل واحد منهما ما انتقل إلیه الی صاحبه بعنوان الإقاله، فتتحقق بالفعل من کل منهما

______________________________

(1) للإطلاقات، و العمومات و ظاهر قوله علیه السّلام: «أیما مسلم أقال مسلما ندامه فی البیع أقاله اللّه عثرته یوم القیامه» «1»، انه یکفی الإقاله من طرف و الندامه من الطرف الآخر کما فی اقاله اللّه تعالی لعبیده النادمین، و قال علیه السّلام أیضا: «أربعه ینظر اللّه عز و جل إلیهم یوم القیامه: من أقال نادما، أو أغاث لهفان، و أعتق نسمه أو زوج عزبا» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص التی وردت مورد التألیف و التسهیل.

(2) للإطلاق و الاتفاق و ذکر البیع فی بعض الأدله من باب الغالب.

(3) للإجماع علی عدم جریانها فیه، و لأن رفع النکاح منحصر بسبب خاص و نصوص مخصوصه کما یأتی تفصیله فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی. و عن بعض عدم جریانها فی الهبه اللازمه، و الضمان و الصدقه لعدم جریان الفسخ فیها و جریان الإقاله ملازم لجریانه.

و فیه: ان مقتضی الإطلاق الدال علی تشریع الإقاله جریانها فی الثلاثه أیضا إلا مع الدلیل المعتبر علی الخلاف أو ثبوت الملازمه بدلیل معتبر و الأول مفقود، و الثانی مشکل و یأتی التفصیل فی محالها و لکن الأحوط عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب التجاره: حدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب آداب التجاره: حدیث: 2 و 5.
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بل تتحقق بالفعل من أحدهما و القول من الآخر (4) و بعد تحقق الإقاله وجب علی من بیده المال رده الی صاحبه (5).


مسأله 2: لا تجوز الإقاله بزیاده عن الثمن و لا نقصان

(مسأله 2): لا تجوز الإقاله بزیاده عن الثمن و لا نقصان فلو أقال المشتری بزیاده عن الثمن الذی اشتری به أو أقال البائع بوضیعه بطلت الإقاله و بقی العوضان علی ملک صاحبهما (6) هذا إذا جعلت الزیاده أو النقیصه من حدود نفس الإقاله و أما ان کانت خارجه عنها کما إذا کانت بجعاله أو شرط أو هبه أو صلح أو بیع مستأنف فیجوز ذلک (7).

______________________________

وقوعها فی الثلاثه.

(4) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و الأصل بعد عدم دلیل یدل علی تعیین خصوصیه خاصه فی البین.

(5) لأنه صار مال الغیر فلا یجوز إمساکه و التصرف فیه بغیر رضاه و مقتضی قاعده الید وجوب رده.

(6) لأن الإقاله المعهوده رد الملک الأول بما کان علیه حین العقد لا ما زید شی ء علیه فإن الزیاده تحتاج إلی تملیک جدید و هو مفقود و لیس من شأن الإقاله ذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع و النص ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن رجل اشتری ثوبا و لم یشترط علی صاحبه شیئا فکرهه ثمَّ رده علی صاحبه فأبی أن یقبله إلا بوضیعه؟ قال علیه السّلام: لا یصلح له أن یأخذه بوضیعه فإن جهل فأخذه فباعه بأکثر من ثمنه رد علی صاحبه الأول ما زاد» «1».

(7) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات من غیر مقید و مخصص فی البین لأن المتیقن من الإجماع و المنساق من النص انما هو البطلان فیما إذا کانت من حدود نفس الإقاله و قیودها لا ما إذا کانت خارجه عنها بالمره و غیر مربوط بها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام العقود حدیث: 1.
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مسأله 3: لا یجری فی الإقاله الفسخ و الإقاله

(مسأله 3): لا یجری فی الإقاله الفسخ و الإقاله (8).


مسأله 4: تصح الإقاله فی جمیع ما وقع علیه العقد و فی بعضه

(مسأله 4): تصح الإقاله فی جمیع ما وقع علیه العقد و فی بعضه و یقسط الثمن حینئذ بالنسبه إلی حصته (9) بل إذا تعدد البائع أو المشتری

______________________________

و ان ذکر فی ضمنها فلیست الزیاده و النقیصه تملیکا بالإقاله بل هو بالشرط الذی التزم به فی الإقاله فیشمله عموم: «المؤمنون عند شروطهم» «1».

إن قلت: ان الشرط یصیر من متممات العوضین فیرجع الزیاده و النقیصه بالأخره إلیهما فتبطل الإقاله، قلت: انه خلف الفرض إذ المفروض انه شی ء مستقل ذکر فیها تحفظا علی ثبوته و استحکامه.

إن قلت: ان فائده الشرط التسلط علی فسخ العقد الذی اشترط فیه مع عدم الوفاء به و الفسخ فی الإقاله غیر معهود لأنها فسخ و لا معنی لتزلزل الفسخ و الفسخ فی الفسخ، قلت: التسلط علی فسخ العقد عند عدم الوفاء بالشرط من إحدی فوائد الشرط لا أن تکون منحصره فیه کما فی الشرط فی ضمن العتق و الوقف و نحوهما مما لا یتسلط المشروط له علی الفسخ فیه مع عدم الوفاء.

إن قلت: ان الذی وجب الوفاء به لا بد و ان یقع فی ضمن العقد و کون الإقاله من العقد أول الکلام قلت: أولا دعوی ان الوفاء الواجب فی الشروط ما کان فی ضمن العقد أول الدعوی لشمول العمومات و الإطلاقات للشروط الابتدائیه أیضا، و لکن نسب إلی المشهور عدم وجوب الوفاء بها کما مر.

و ثانیا: یکفی کونه فی ضمن ما هو لازم- عقدا کان أو غیره- کالعتق و الوقف بناء علی کونه إیقاعا و ایقافا کما هو الحق و یأتی تفصیله فی کتاب الوقف إن شاء اللّه تعالی.

(8) للأصل و انقطاع العلاقه بینهما فلا موضوع فی البین حتی یکون موردا لها، مضافا إلی تسالم الفقهاء علیه.

(9) لإطلاق الأدله الشامل للکل و البعض مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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تصح إقاله أحدهما مع الطرف الآخر و إن لم یوافقه صاحبه (10).


مسأله 5: تلف أحد العوضین أو کلیهما لا یمنع من صحه الإقاله

(مسأله 5): تلف أحد العوضین أو کلیهما لا یمنع من صحه الإقاله فإذا تقابلا رجع بمثله ان کان مثلیا و بقیمته إن کان قیمیا (11) و المناط فی القیمه علی یوم الأداء (12) و الخروج عن الملک ببیع أو هبه أو نحوهما کالتلف (13).


مسأله 6: تلف البعض کتلف الکل یستوجب الرجوع الی البدل فی البعض التالف

(مسأله 6): تلف البعض کتلف الکل یستوجب الرجوع الی البدل فی البعض التالف (14) و حصول العیب یوجب الرجوع الی الأرش (15).


مسأله 7: حق الإقاله کحق الفسخ موروث

(مسأله 7): حق الإقاله کحق الفسخ موروث (16) و لکن الأحوط التراضی من الورثه مستقلا بصلح أو هبه و نحوهما من دون أن یکون ذلک بعنوان حق الورثه للإقاله (17).

______________________________

(10) لقاعده تسلط الناس علی أموالهم، و أصاله عدم حق لصاحبه علیه.

(11) لإطلاق الأدله الشامل لصوره التلف أیضا، و لأصاله المساواه بین الفسخ و الإقاله إلا ما خرج بالدلیل، و قد مر صحه الفسخ حتی مع التلف أیضا.

(12) لأنه وقت تفریغ الذمه و قطع العلقه بینهما بالمره فنعتبر العین فی الذمه إلی وقت فراغها و الأحوط التراضی لأن المسأله خلافیه.

(13) لأن الإقاله تسبیب رد کل من العوضین إلی المالک بحسب مقتضی العقد الأول الواقع بینهما فاذا انتفی مقتضاه ینتفی موضوع الإقاله أیضا، مع أن ذلک هو المتیقن من الإجماع و المنساق من النصوص التی تقدم.

(14) لما مر فی تلف الکل من غیر فرق بینهما فی ذلک.

(15) لقاعده نفی الضرر و الضرار الجاریه فی کل مقام.

(16) لأصاله المساواه بینهما و بین الفسخ بعد ثبوت کونها مثل حق الفسخ.

(17) للاقتصار علی المتیقن من أدله الإقاله و إمکان المناقشه فیما ذکرناه 
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مسأله 8: لا فرق فی صحه الإقاله بین قصر المده بین البیع و بینها

(مسأله 8): لا فرق فی صحه الإقاله بین قصر المده بین البیع و بینها و لا بین طول المده (18).

______________________________

من الأصل و لذا ذهب جمع إلی عدم کونه موروثا.

(18) للإطلاق الشامل لکل منهما ما لم یکن الطول خلاف المتعارف لصحه دعوی الانصراف عنه حینئذ و الحمد للّه أولا و آخرا.
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کتاب الشفعه


اشاره

کتاب الشفعه



مسأله 1: إذا باع أحد الشریکین حصته من شخص أجنبی

(مسأله 1): إذا باع أحد الشریکین حصته من شخص أجنبی فللشریک الآخر مع اجتماع الشروط الآتیه حق تملکها أو انتزاعها من المشتری بما بذله من الثمن و یسمی هذا الحق بالشفعه و صاحبه بالشفیع (1).

______________________________

کتاب الشفعه هذه الماده تستعمل فی اللغه بمعنی التقویه و الإعانه و الزیاده و الضم و لیس ذلک من المشترک اللفظی بل الجامع فی الکل هو الضم إذ به یحصل الزیاده و الإعانه و التقویه و بهذا المعنی استعمل فی اصطلاح السنه و الفقهاء و المتشرعه أیضا لانضمام حصه الشریک إلی شریکه بهذا الحق فتحصل الزیاده و التقویه و الإعانه، و بهذا المعنی یستعمل لفظ الشفاعه أیضا لأنها ضم المجرم إلی من له حق الشفاعه، لعل اللّه تعالی یتجاوز عن المجرم بفعل من له حق الشفاعه و نفس هذا الحق للشافع بفعل من اللّه تعالی بالنسبه إلیه.

و لا ریب فی کونها من الحقوق المجاملیه و هی حق مخالف للأصل ثبت بنصوص متواتره تأتی الإشاره إلیها و إجماع المسلمین و لا بأس بتعریفها بأنها:

«حق لأحد الشریکین فی حصه شریکه عند انتقالها إلی غیره بالبیع».

(1) لما تطابقت علیه أقوال الفقهاء و ان اختلفت تعبیراتهم فی تأدیه هذا المعنی، و لکنه من مجرد الاختلاف فی اللفظ مع کون المراد الواقعی واحدا.
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مسأله 2: تثبت الشفعه فی کل ما لا ینقل إذا کان قابلا للقسمه

(مسأله 2): تثبت الشفعه فی کل ما لا ینقل إذا کان قابلا للقسمه کالأراضی، و البساتین و نحوهما (2).

______________________________

(2) للنصوص المستفیضه من الطرفین و إجماع المسلمین، منها قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الشفعه فی کل شی ء» «1»، و منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا تکون الشفعه إلا لشریکین ما لم یتقاسما» «2»، و عنه أیضا علیه السّلام قال: «قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالشفعه بین الشرکاء فی الأرضین و المساکن، و قال: لا ضرر و لا ضرار، و قال: إذا أرّفت الأرف و حدت الحدود فلا شفعه» «3».

و البحث فی هذه المسأله من جهات.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاعتبار.

و ثالثه: بحسب الأخبار.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل الأولی عدم ثبوت هذا الحق لأنه مسبوق بالعدم فیستصحب.

أما الثانی: فلا ریب فی ثبوت السیره العقلائیه فی الجمله علی تقدیم الشریک علی الأجنبی و هو من الآداب المجاملیه بین الناس فیقدمون الشریک علی الأجنبی عند الدوران بینهما فلو عکس بأن یقدم الأجنبی مع اقتضاء الشریک یقع مورد الملامه و التقبیح.

ان قیل هذا مسلم فی الحق المجاملی الأخلاقی، و انما البحث فی الحق الشرعی الذی یکون للشفیع إلزام المشتری بالأخذ. و لو بدون رضاه و لا یثبت 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 7 صفحه 3 حدث: 19 ط حیدر آباد.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الشفعه: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الشفعه: 1.
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..........

______________________________

ذلک من بناء العرف و العقلاء یقال: حق الاسترجاع و التسلط علیه مساوق لصحه الإلزام به عرفا و هو من فروع ولایه الشریک علی ماله فإن من فروع هذه الولایه دفع المزاحم و المعارض و لو من جهه الشرکه فإن مراعاه خصوصیات الشریک من أهم مقاصد الشرکه.

و أما الأخبار فهی علی قسمین:

الأول: ما یظهر منه التعمیم کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی مرسل یونس:

«الشفعه جائزه فی کل شی ء من حیوان أو أرض أو متاع» «1»، و فی مرسله الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الشفعه لمن هی؟ و فی أی شی ء هی؟ و لمن تصلح؟

و هل تکون فی الحیوان شفعه؟ و کیف هی؟ فقال علیه السّلام: الشفعه جائزه [واجبه] فی کل شی ء من حیوان أو أرض أو متاع إذا کان الشی ء بین الشریکین لا غیرهما فباع أحدهما نصیبه فشریکه أحق به من غیره و إن زاد علی الاثنین فلا شفعه لأحد منهم» «2».

الثانی: جمله من الأخبار الوارده فی المملوک کصحیح الحلبی «3»، عن الصادق علیه السّلام: «انه قال فی المملوک: یکون بین شرکاء فیبیع أحدهم نصیبه فیقول صاحبه: أنا أحق به إله ذلک؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا کان واحدا، قیل له: فی الحیوان شفعه؟ قال علیه السّلام: لا» و ذیله محمول علی ما إذا تعدد الشرکاء بقرینه قوله علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «قال علیه السّلام: لا شفعه فی الحیوان إلا أن یکون الشریک فیه واحدا» «4»، و ظاهر هذه الأخبار بل نصها صحه الشفعه فی المنقول و عدم الاختصاص بخصوص غیر المنقول فتکون شاهدا علی التعمیم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الشفعه: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 7.
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..........

______________________________

الثالث: مرسل الکافی: «الشفعه لا تکون إلا فی الأرضین و الدور فقط» «1»، و لا بد من حمله إما علی الغالب أو علی الحصر الإضافی بقرینه ما مر من صحیح ابن سنان و غیره مضافا إلی قصور سنده.

الرابع: قولهم علیه السّلام: «لا شفعه إلا لشریک غیر مقاسم» «2»، و قوله علیه السّلام:

الشفعه لا تکون إلا لشریک لم یقاسم» «3»، و کذا قوله علیه السّلام: «لا تکون الشفعه إلا لشریکین ما لم یتقاسما» «4»، إلی غیر ذلک مما اشتمل علی مثل هذه التعبیرات و استفادوا منها أن موضوع الشفعه انما هو فیما کان قابلا للقسمه فما لیس قابلا للقسمه لا شفعه فیه.

و فیه: أولا ان مثل هذه الأخبار فی مقام بیان مده ثبوت حق الشفعه للشفیع و لیست متعرضه لبیان شی ء آخر. و ثانیا: انها معارضه بما هو ظاهر فی التعمیم و لا وجه لطرح الظهور لأجل مثل هذه الاحتمالات.

الخامس: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

لا شفعه فی سفینه و لا فی نهر و لا فی طریق» «5».

و فی روایه أخری زیاده: «و لا فی رحی و لا فی حمام» «6».

و فیه: أولا أنه معارض بما دل علی ثبوتها فی الطریق کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن حازم: «ان کان باع الدار و حول بابها إلی طریق غیر ذلک فلا شفعه لهم، و إن باع الطریق مع الدار فلهم الشفعه» «7». و ثانیا: یمکن حمله علی ما إذا کان الشریک أکثر من واحد کما هو الغالب فی السفینه و الحمام و النهر، مع أن للشفعه نحو حق و للحق مراتب متفاوته و یمکن حمل مثل هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الشفعه: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الشفعه: 7.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الشفعه: 6 و 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الشفعه: 6 و 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الشفعه: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب الشفعه: 1 و 2.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب الشفعه: 1.
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بل تثبت فیما ینقل کالثیاب و المتاع و السفینه و الحیوان، و فیما لا ینقل و کان غیر قابل للقسمه کالضیقه من الأنهار و الطرق و الآبار و غالب الأرحیه و الحمامات، و کذا فی الشجر و النخیل و الأبنیه و الثمار علی النخیل و الأشجار (3) و لکن الأحوط للشریک عدم الأخذ بها إلا برضی المشتری کما ان الأحوط للمشتری اجابه الشریک ان أخذ بها (4)، و کذا الأحوط لهما ذلک فی أشیاء خمسه: النهر، و الطریق، و الرحی، و الحمام، و السفینه (5).

______________________________

الأخبار علی نفی بعض مراتب الحق لا نفی أصله بالمره.

هذا مع ان الموضوع عرفی لا ان یکون تعبدیا محضا حتی نحتاج إلی الاستظهار من الأخبار ففی کل مورد یری العرف الشریک أولی من الأجنبی نقول بها إلا مع تنصیص الشارع علی المنع نصا معتبرا غیر قابل للحمل، مع أن جمله من هذه الأخبار قاصره سندا.

الرابعه: و هی البحث بحسب کلمات الفقهاء فهی مضطربه جدا فنسب إلی أکثر المتقدمین التعمیم، بل ادعی المرتضی فی الانتصار الإجماع علیه، و عن جمع کثیر التخصیص منهم الفاضل و والده و ولده، و الشهیدان فی اللمعه، و نسب ذلک إلی المشهور و الظاهر بل المعلوم ان إجماعهم و شهرتهم مستند إلی ما بین أیدینا من النصوص فلا اعتبار بهما، فإذا لم یعتبر إجماعهم فکیف یعتبر لنا أقوالهم التی أنهاها فی الجواهر إلی أربعه.

(3) لما مر من الأخبار التی یمکن أن یستفاد منها التعمیم.

(4) لأنه یجوز الأخذ بها حینئذ قطعا و یعمل بذلک بالروایات المانعه أیضا، لأن المنع علی فرضه انما هو مع عدم الإذن و الرضا من المشتری فکل واحد من الشفیع و المشتری تخلّص من احتمال المنع و جوازه.

(5) لما عرفت من ورود النص فیها بالخصوص و مر ما یتعلق به من إمکان الحمل علی صوره کون الشرکاء أکثر من اثنین، أو علی ما إذا لم یکن 
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مسأله 3: موضوع ثبوت الشفعه إنما هو بیع الحصه المشاعه من العین المشترکه

(مسأله 3): موضوع ثبوت الشفعه إنما هو بیع الحصه المشاعه من العین المشترکه (6) فلا شفعه بالجوار، فلو باع أحد داره أو عقاره لیس لجاره الأخذ بالشفعه (7)، و کذا لا شفعه فی العین المقسومه إذا باع أحد الشریکین حصته المفروزه (8) إلا إذا کانت دارا قد قسمت بعد اشتراکها أو کانت من أول الأمر مفروزه و لها طریق فباع بعض الشرکاء حصته المفروزه من الدار فإنه تثبت الشفعه للآخر لکن إذا بیعت مع طریقها (9).

______________________________

المذکورات قابله للقسمه بناء علی عدم الشفعه فیما لا تقبل القسمه و لکن الحمل الثانی مخدوش لما مر من جریانها فیه.

(6) لظاهر ما تقدم من النصوص من ذکر لفظ «الشریک» فیها مضافا إلی الإجماع.

(7) للأصل، و الإجماع، و النصوص المتقدمه المشتمله علی الشریک الظاهره فی الشرکه المالیه الداله علی عدم الشفعه فی غیرها فلا موضوع للشفعه فی الجوار بلا شرکه بین المتجاورین، و أما النبوی: «جار الدار أحق بالشفعه» «1»، فهو مع قصور سنده یمکن حمله علی عرض البیع علیه أولا أو ان المراد به قسم خاص من الجار و هو الشریک.

(8) للنصوص، و الإجماع منها ما مر من قوله علیه السّلام: «لا تکون الشفعه إلا لشریکین ما لم یتقاسما» «2»، و قریب منه غیره، مع انتفاء موضوع الشفعه حینئذ تخصصا لأنها تکون بالنسبه إلی الشریک و قد انتفت الشرکه بالقسمه.

(9) للنص، و الإجماع، ففی صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دار فیها دور و طریقهم واحد فی عرصه الدار، فباع بعضهم منزله من رجل هل لشرکائه فی الطریق أن یأخذوا بالشفعه؟ فقال علیه السّلام: إن کان باع الدار و حول 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 7 حدیث: 17 و غیره طبعه حیدر آباد.

(2) تقدم فی صفحه: 128.
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و کذا إذا کانت داران تختص کل واحد منهما بشخص و کانتا مشترکتین فی الطریق فبیعت احدی الدارین مع الحصه المشاعه فی الطریق (10)، و أما إذا بیعت الحصه أو الدار مستقلا من دون الطریق بل بقی الطریق علی ما کان علیه من الاشتراک بین الملاک، فلا شفعه حینئذ لا فی الدار و لا فی الطریق (11).

نعم، لو باع حصته من الطریق تثبت فیها الشفعه إن کان قابلا للقسمه (12).

______________________________

بابها الی طریق غیر ذلک فلا شفعه لهم و إن باع الطریق مع الدار فلهم الشفعه» «1»، و قریب منه الفقه الرضوی «2»، و لم یظهر الخلاف فیه إلا من المحقق فإنه قال ان الحکم مخالف للأصل، و کما مر من إطلاق الأدله الداله علی انه لا شفعه مع القسمه.

و فیه: أنه من الاجتهاد فی مقابل النص، إذ الأصل محکوم بالنص الخاص، کما ان إطلاق الأدله مقیده به.

(10) لظهور إطلاق الدلیل الشامل لهذه الصوره أیضا، فیستفاد من إطلاقه انه لا فرق فی مورد ثبوت الشفعه بین ما إذا کان المبیع مقصودا بالبیع مستقلا أو کان ملحوظا تبعا.

(11) أما الأول فلعدم الاشتراک الذی هو موضوع الشفعه. و أما الثانی فلعدم تحقق البیع بالنسبه إلیه أصلا لا مستقلا و لا تبعا فلا وجه للشفعه حینئذ.

(12) لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها فتشمله الأدله لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الشفعه: 1.

(2) مستدرک الوسائل: باب: 4 من کتاب الشفعه حدیث: 2.
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و کذا ان کان غیر قابل للقسمه من جهه الضیق مثلا (13) و إن کان الأحوط فیه التراضی (14). و یجری ما قلناه فی سائر الأملاک المشترکه فی الطریق، کالبستان مثلا (15)، و کذا الاشتراک فی الشرب کالبئر و النهر و الساقیه فإنه کالاشتراک فی الطریق أیضا فیما مر (16).

و لکن الأحوط فیهما التراضی بین الشفیع و الآخر (17).


مسأله 4: لو باع ما فیه حق الشفعه مع ما لیس فیه الشفعه

(مسأله 4): لو باع ما فیه حق الشفعه مع ما لیس فیه الشفعه، کما إذا باع حصته من الدار المشترکه بینه و بین غیره مع دار یملکها مستقلا ببیع

______________________________

(13) لما مر من شمول إطلاق الأدله لما إذا لم یکن المورد قابلا للقسمه أیضا، و قلنا ان ما یستفاد منها اعتبار قبول القسمه لا یدل علی نفی الشفعه عن غیرها.

(14) لذهاب جمع الی اعتبار قابلیه القسمه فی مورد الشفعه تمسکا بالأخبار المشتمله علی القسمه و التقاسم «1»، و تقدم الجواب عنها فراجع.

(15) لعدم خصوصیه فی ذکر الدار فی صحیح ابن حازم المتقدم و انما ورد فی سؤال السائل من جهه انها کانت مورد احتیاجه فی وقت السؤال، و لذا عبر جمع من الفقهاء بالأرض کالمحقق فی الشرائع و العلامه فی القواعد و التحریر.

(16) لأن الظاهر ان ذکر الطریق فی الصحیح من باب ذکر مصداق مرافق الدار و ما تحتاج إلیه من مرافقها و ضروریاتها العامه فیشمل الجمیع.

(17) جمودا علی ظاهر الصحیح، و تمسکا بأصاله عدم حدوث هذا الحق، و ان کان فیهما ما لا یخفی، و خروجا عن مخالفه جمع خصوا الحکم بخصوص الدار و الطریق و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه إلا الجمود و فیه ما مرّ 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 128.
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واحد صفقه واحده کان للشریک الشفعه فی تلک الحصه المشاعه بحصتها من الثمن (18) و لکن الأحوط تراضیهما فی ذلک (19).


مسأله 5: تختص الشفعه بخصوص البیع

(مسأله 5): تختص الشفعه بخصوص البیع، فإذا انتقلت الحصه إلی الأجنبی بالصلح، أو الهبه، أو الخلع، أو الإرث أو غیر ذلک فلا شفعه للشریک (20)،

______________________________

(18) لوجود المقتضی لثبوتها و فقد المانع فیشمله إطلاق الأدله، و اتحاد الصفقه لا یخرج کلا منهما عن حکمه، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(19) لاحتمال أن یکون حق الشفعه فی المجموع بمجموع الثمن و لکنه احتمال ضعیف.

(20) للأصل، و ظهور الإجماع، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الغنوی:

«الشفعه فی البیوع إذا کان شریکا فهو أحق بها بالثمن» «1» و قوله علیه السّلام: أیضا: «إذا کان الشی ء بین شریکین لا غیرهما فباع أحدهما نصیبه فشریکه أحق به من غیره» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار المشتمله علی لفظ «البیع»، و فی صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه علی بیت فی دار و له فی تلک الدار شرکاء قال؟ علیه السّلام: جائز له و لها، و لا شفعه لأحد من الشرکاء علیها» «3»، بناء علی أن نفی الشفعه من جهه الصداق لا من جهه تعدد الشرکاء.

و عن ابن الجنید من المتقدمین و الشهید الثانی التعمیم لکل نقل لأن ذکر البیع فی الأدله من باب المثال و الغالب لا التقیید و صحیح أبی بصیر لأجل تعدد الشرکاء لا الصداق و فی الاجتزاء فی الحکم المخالف للأصل و قاعده السلطنه و الشهره بل الإجماع بهذا المقدار إشکال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الشفعه: 2.
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و الأحوط التراضی فی غیر البیع من سائر النواقل (21)، خصوصا فی الأراضی و المساکن (22).


مسأله 6: انما تثبت الشفعه إذا کانت العین بین شریکین

(مسأله 6): انما تثبت الشفعه إذا کانت العین بین شریکین، فلا شفعه فیما إذا کانت بین ثلاثه فما فوقها (23) من غیر فرق بین أن یکون البائع

______________________________

(21) خروجا عن خلاف ابن الجنید و الشهید.

(22) جمودا علی إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالشفعه بین الشرکاء فی الأرضین و المساکن، و قال: لا ضرر و لا ضرار» «1»، علی ما أسسناه من الأصل من ان الشفعه من الأصول النظامیه العقلائیه، و یمکن أن یستأنس للتعمیم من قوله صلّی اللّه علیه و آله فی تشریع الشفعه: «لا ضرر و لا ضرار».

(23) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «لا تکون الشفعه إلا لشریکین ما لم یقاسما فإذا صاروا ثلاثه فلیس لواحد منهم شفعه» «2»، و مرسل یونس قال: «سألته عن الشفعه لمن هی؟ و فی أی شی ء هی؟ و لمن تصلح؟ و هل تکون فی الحیوان شفعه؟ و کیف هی؟ فقال علیه السّلام: الشفعه جائزه فی کل شی ء من حیوان أو أرض أو متاع إذا کان الشی ء بین شریکین لا غیرهما فباع أحدهما نصیبه فشریکه أحق به من غیره و إن زاد علی الاثنین فلا شفعه لأحد منهم» «3»، إلی غیر ذلک من الاخبار هذا مضافا إلی الإجماع لأن المخالف علی فرض ثبوته مسبوق بالإجماع و ملحوق به فلا أثر لقوله.

و أما ما ذکر فیه من لفظ: «الشرکاء» کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الشفعه بین الشرکاء» «4»، و خبر طلحه بن زید عن الصادق علیه السّلام عن أبیه عن آبائه عن علی علیه السّلام قال:

«الشفعه علی عدد الرجال» «5»، و مثله ما فی خبر السکونی، و خبر ابن سنان عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الشفعه: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الشفعه.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 5.
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اثنین من ثلاثه فکان الشفیع واحدا أو بالعکس (24).

نعم، لو باع أحد الشریکین حصته من اثنین دفعه أو تدریجا فصارت العین بین ثلاثه بعد البیع لا مانع من الشفعه للشریک الآخر (25).

و یجوز حینئذ له التبعیض بأن یأخذ بالشفعه بالنسبه إلی أحد

______________________________

الصادق علیه السّلام: «سألته عن مملوک بین شرکاء أراد أحدهم بیع نصیبه؟ قال: یبیعه- الحدیث-» «1»، إلی غیر ذلک مما یمکن أن یستفاد منه ثبوتها بین أکثر من اثنین أسقطها عن الاعتبار موافقتها للعامه و إجماع الإمامیه علی الخلاف، و قصور سند بعضها، و إمکان الحمل علی ان المراد بالشرکاء أقل الجمع و هو اثنان إلی غیر ذلک من المحامل الممکنه.

(24) لإطلاق الأدله الشامل لکل واحد من الفرضین.

(25) لأن المنساق من الأدله و الفتاوی عدم الشفعه مع الکثره السابقه علی إنشاء البیع کما إذا کان الشی ء مشترکا بین ثلاثه مثلا فباع أحدهم نصیبه لا ما إذا کانت لا حقه علیه. و اختار ذلک جمع منهم الشهید، و عن الفاضل فی القواعد المفروغیه عن صحته.

و توهم شمول الإطلاق لهذه الصوره أیضا.

فاسد: فإن قوله علیه السّلام فی خبر یونس: «إذا کان الشی ء بین شریکین لا غیرهما نصیبه فشریکه أحق به من غیره» ظاهر بل نص فی ان المناط علی الشرکه المجوزه للشفعه و المانعه عنها انما هو قبل إنشاء البیع لا ما حصلت بعده.

و أما قول أبی عبد اللّه فی صحیح ابن سنان المتقدم: «لا تکون الشفعه إلا لشریکین ما لم یتقاسما فإذا صاروا ثلاثه فلیس لواحد منهم شفعه» فلا یدل علی عدم الشفعه فی المقام بدعوی: ان المراد بالصیروره مطلقها حتی تشمل بعد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 7.
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المشتریین دون الآخر (26)، و لکن الأحوط ان یکون أصل الشفعه و التبعیض فیها بالتراضی (27).


مسأله 7: إذا کانت العین مشترکا بین الوقف و الملک المطلق و بیع الطلق لم یکن للموقوف علیه

(مسأله 7): إذا کانت العین مشترکا بین الوقف و الملک المطلق و بیع الطلق لم یکن للموقوف علیه و لو کان واحدا و لا لولی الوقف الشفعه (28).

نعم لو بیع الوقف فی صوره جوازه تثبت لذی الطلق (29) إلا إذا کان الوقف علی أشخاص بأعیانهم و کانوا متعددین (30) و لکنه مشکل (31).


مسأله 8: یعتبر فی ثبوت الشفعه کون الشفیع قادرا علی أداء الثمن

(مسأله 8): یعتبر فی ثبوت الشفعه کون الشفیع قادرا علی أداء الثمن، فلو کان عاجزا عن أدائه فلا شفعه له و ان بذل الضامن أو

______________________________

البیع أیضا بل الظاهر ان لفظه «صاروا» بمعنی «کانوا» بقرینه غیره.

(26) لتعدد البیع الموجب لتعدد الاستحقاق و لیس ذلک من تبعیض حق الشفعه فی البیع الواحد حتی لا یصح ذلک کما یأتی فلا وجه لقیاس أحدهما علی الآخر.

(27) لما نسب إلی جمع من عدم جواز أصل الشفعه حینئذ و نسب إلی آخرین عدم التبعیض فیها علی فرض الجواز مستندا إلی ما مر مع المناقشه فیه.

(28) لأن المنساق من الأدله انما هو ما إذا کان الشریک الذی تثبت له الشفعه مالکا لذات العین لا للتصرف فیه فقط، و قول المرتضی رحمه اللّه ثبوتها لولی الوقف غریب و دعواه الإجماع فی هذه المسأله التی نسب عدم ثبوت الشفعه فیها إلی الأکثر أغرب.

(29) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ فتشمله الأدله لا محاله. و ما یتوهم: من احتمال انصراف الشفعه عن هذه الصوره «مخدوش» بأنه من الانصرافات البدویه التی لا اعتبار بها.

(30) لما مر من اعتبار کون الشفعه بین الشریکین فقط.

(31) لاحتمال انصراف ما دل علی نفیها فیما إذا تعدد الشرکاء عن المقام 
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الراهن (32)، إلا ان یرضی المشتری بالصبر (33)، بل یعتبر فیها إحضار الثمن عند الأخذ بها (34).

و لو اعتذر به فی مکان آخر فذهب لیحضر الثمن فإن کان فی البلد ینتظر ثلاثه أیام، و ان کان فی بلد آخر ینتظر بمقدار یمکن بحسب العاده نقل المال من ذلک البلد بزیاده ثلاثه أیام فإن لم یحضر الثمن فی تلک

______________________________

و اختصاصه بما إذا کان الشرکاء مالکا طلقا للذات، و لذا نسب الجواز إلی جمع منهم الشهید و المحقق الثانی.

(32) للأصل و الاعتبارات العرفیه، و ظهور الاتفاق علیه، و فحوی خبر ابن مهزیار قال: «سألت أبا جعفر الثانی علیه السّلام عن رجل طلب شفعه أرض فذهب علی ان یحضر المال فلم ینض فکیف یصنع صاحب الأرض إن أراد بیعها أ یبیعها أو ینتظر مجی ء شریکه صاحب الشفعه؟ قال علیه السّلام: إن کان معه بالمصر فلینتظر به ثلاثه أیام فإن أتاه بالمال و إلا فلیبع و بطلت شفعته فی الأرض، و ان طلب الأجل إلی أن یحمل المال من بلد إلی آخر فلینتظر به مقدار ما یسافر الرجل إلی تلک البلده و ینصرف و زیاده ثلاثه أیام إذا قدم، فإن وافاه و إلا فلا شفعه له» «1»، فإنه إما أن یکون المراد منه قبل إنشاء البیع من البائع فیدل علی ما بعد إنشائه بالأولویه، و اما أن یکون المراد بعده فیراد بطلب الشفعه من المشتری و یکون المراد بقوله: «إذا أراد بیعها أ یبیعها أو ینتظر» بتنجز البیع و إقراره فیدل علی المقام بالمفاد المطابقی.

(33) لأن هذا الشرط انما هو لمراعاه حق المشتری فإذا رضی بالصبر أو بأخذ الضامن أو بأخذ الرهن فقد أسقط حقه عن التعجیل فلا وجه لسقوط حق الشفعه لأنه بلا موجب حینئذ.

(34) لأنه الظاهر من الفتاوی، و المنساق مما مر من خبر ابن مهزیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الشفعه: 1.
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المده فلا شفعه له (35) إلا أن یرضی المشتری بالصبر (36) و یکفی فی ثلاثه أیام التلفیق و مبدؤها من حین الأخذ بالشفعه لا من زمان البیع (37)، و الصبر إلی ثلاثه أیام أو الانتظار الی ان ینقل المال انما هو فیما إذا لم یتضرر المشتری و إلا فیدور مدار رضاه (38) و لا فرق فی ذلک کله بین کون اشتراء المشتری الحصه نقدا أو نسیئه (39).


مسأله 9: یشترط فی الشفیع الإسلام إذا کان المشتری مسلما

(مسأله 9): یشترط فی الشفیع الإسلام إذا کان المشتری مسلما، فلا شفعه للکافر علی المسلم و ان اشتراه من کافر و تثبت للکافر علی مثله و للمسلم علی الکافر (40)

______________________________

و تشهد له الاعتبارات العرفیه أیضا.

(35) لما مر من خبر ابن مهزیار، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(36) لما تقدم من أن هذا الشرط لمراعاه حقه.

(37) أما الأول فلظهور الإطلاق الشامل للملفق و غیره کما فی نظائر المقام من أیام العاده و الإقامه، و خیار الحیوان و نحوها. و اما الثانی فلظاهر خبر ابن مهزیار.

(38) لأنه المتیقن من مورد إجماعهم علی هذا الشرط و هو المنساق من النص بعد تحکم قاعده نفی الضرر علیه.

(39) لإطلاق النص و الفتاوی الشامل لکل منهما.

(40) أما الأول: فللنص، و الإجماع قال علی علیه السّلام فی خبر طلحه بن زید:

«لیس للیهودی و لا للنصرانی شفعه» «1»، و فی موثق السکونی عن الصادق علیه السّلام:

«لیس للیهودی و النصرانی شفعه» «2»، و المراد منه علی المسلم و ظاهرهم الإجماع علی إلحاق سائر أقسام الکفر بهما و استدلوا علیه بقوله تعالی لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «3»، و بحدیث: «إن الإسلام یعلو و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 1.

(3) سوره النساء: 141.
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مسأله 10: تثبت الشفعه للغائب فله الأخذ بها بعد اطلاعه علی البیع و لو بعد زمان طویل

(مسأله 10): تثبت الشفعه للغائب فله الأخذ بها بعد اطلاعه علی البیع و لو بعد زمان طویل (41).

و إذا کان له وکیل مطلق أو فی خصوص الأخذ بالشفعه جاز له الأخذ بالشفعه للموکل مع اطلاعه علی البیع (42).


مسأله 11: تثبت الشفعه للشریک و ان کان سفیها أو صبیا أو مجنونا

(مسأله 11): تثبت الشفعه للشریک و ان کان سفیها أو صبیا أو مجنونا (43) فیأخذ لهم الولی (44)، بل إذا أخذ الصبیه أو الصبی بإذن الولی صح (45).

______________________________

یعلی علیه» «1»، و فی إجماعهم کفایه لإمکان الخدشه فی دلاله الآیه و الروایه و قد تقدم فی بیع العبد المسلم من الکافر ما ینفع المقام «2»، فراجع.

و أما الثانی: فلظهور الإطلاق و الاتفاق.

و أما الأخیران: فلإطلاق الأدله و الإجماع بل الضروره.

(41) للإطلاق، و الإجماع، و خصوص قول علی علیه السّلام فی ما تقدم من خبر السکونی: «للغائب شفعه» «3»، و أما ثبوته له و لو بعد زمان طویل فللأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق بعد عدم تمکنه للأخذ بها مباشره أو تسبیبا.

(42) لاقتضاء دلیل وکالته ذلک، مضافا إلی الإجماع علی الجواز.

(43) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع، مضافا إلی قول علی علیه السّلام: «وصی الیتیم بمنزله أبیه یأخذ له الشفعه إذا کان له رغبه» «4».

(44) لولایته علی جمیع أمورهم التی یکون المقام منها.

(45) لأنهما بمنزله الآله للولی کما فی سائر التصرفات المالیه فی مالهما بإذنه، کما تقدم فی کتاب البیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث حدیث: 11.

(2) تقدم فی ج: 16 صفحه: 385.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 2.
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مسأله 12: تثبت الشفعه للمفلس

(مسأله 12): تثبت الشفعه للمفلس إذا رضی المشتری ببقاء الثمن فی ذمته أو استبدال الثمن من غیره أو دفعه من ماله بإذن الغرماء (46). و لیس للغرماء الأخذ بها و لا إجبار المفلس علیه و ان بذلوا الثمن (47).


مسأله 13: لو أسقط الولی علی الصبی أو المجنون أو السفیه حق الشفعه لم یکن لهم المطالبه بها

(مسأله 13): لو أسقط الولی علی الصبی أو المجنون أو السفیه حق الشفعه لم یکن لهم المطالبه بها بعد البلوغ و الرشد و العقل (48)، و کذا إذا لم یکن فی الأخذ بها مصلحه فلم یطالب (49)، و لو ترک المطالبه بها مساهله فی حقهم لهم المطالبه بعد الکمال (50).


مسأله 14: إذا کان المبیع مشترکا بین الولی و المولی علیه فباع الولی عنه جاز له أن یأخذ بالشفعه

(مسأله 14): إذا کان المبیع مشترکا بین الولی و المولی علیه فباع الولی عنه جاز له أن یأخذ بالشفعه، و کذا إذا باع الولی عن نفسه فإنه یجوز

______________________________

(46) لوجود المقتضی للثبوت و هو الشرکه و فقد المانع بعد تحقق ما ذکر.

(47) لأصاله عدم هذا الحق لهم و تعلق حقهم بماله لا یستلزم ثبوت حق لهم بالشفعه و الإجبار بوجه من الاستلزام.

(48) لوقوع الاسقاط عن أهله و فی محله فیؤثر أثره لا محاله فلا موجب لعوده بعد ذلک بحدوث کمال الشریک.

(49) لعدم الموضوع لحدوث حق الشفعه حینئذ للشریک فلا یثبت من أصله، فلا موجب لحدوثها بعد ذلک هذا بناء علی اعتبار المصلحه فی تصرفات الولی و ان اکتفینا بمجرد عدم المفسده فیسقط مع المفسده فی الأخذ بها مع عدمها.

و لکن یظهر مما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف عدم السقوط حینئذ بعد الکمال، للإطلاقات و الاستصحاب، و لأن ترک الولی للأخذ بها لا یلازم سقوطها عن المولی علیه بوجه من الملازمه بعد صحه التأخیر فی الأخذ بالشفعه فی الجمله فی المقام و هو حسن إن لم یکن مخالفا للمشهور.

(50) للأصل، و الإجماع بعد أن کان التأخیر لعذر- و هو عدم کمال 
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له ان یأخذ بالشفعه للمولی علیه، و کذا الحکم فی الوکیل إذا کان شریکا مع الموکل (51).


مسأله 15: لو اشتری عامل المضاربه ما یکون مشترکا بین صاحب المال فی المضاربه و بین شخص آخر

(مسأله 15): لو اشتری عامل المضاربه ما یکون مشترکا بین صاحب المال فی المضاربه و بین شخص آخر بحیث یصیر صاحب المال هو الشفیع یملکه صاحب المال بنفس الشراء لا بالشفعه (52).


مسأله 16: یثبت حق الشفعه بمجرد وقوع المعامله سواء کان بالعقد اللفظی أو بالمعاطاه

(مسأله 16): یثبت حق الشفعه بمجرد وقوع المعامله سواء کان بالعقد اللفظی أو بالمعاطاه (53) و لا یتوقف علی انقضاء الخیار

______________________________

الشریک- فأصل الحق ثابت من الأول و اعماله یتوقف علی رفع المانع و مقتضی إطلاق النص و الفتوی هو الثبوت. و لو تضرر المشتری بذلک یمکن تدارک ضرره بالخیار.

(51) کل ذلک لإطلاق أدله الشفعه، و ما دل علی صحه تصرفات الولی فیما یتعلق بمال المولی علیه و الوکیل فیما یتعلق بمورد وکالته مع ظهور الاتفاق علی ذلک کله.

(52) لفرض انه اشتری بعین ماله فلا موضوع للشفعه حینئذ لأنها للشریک علی المشتری لا للمشتری نفسه.

و ما عن جامع المقاصد من انه لا یمتنع ان یستحق الملک بالشراء ثمَّ بالشفعه إذ لا یمتنع اجتماع العلتین علی معلول واحد. لأن علل الشرع معرفات (واضح الفساد) کما فی الجواهر، و قد أثبتنا فی الأصول ان قضیه علل الشرع معرفات لا أصل لها لا من العقل و لا من النقل بل العلل غیر الشرعیه تکون معرفات تاره و حقیقه أخری.

هذا إذا لم یظهر الربح فلا حق للعامل إلا أجره عمله فقط، و أما لو ظهر و قلنا بملکه بمجرد الظهور فیصیر العامل شریکا للمالک بقدر حصته من الربح.

(53) لإطلاق الأدله، و لأنه مسبب عن انتقال الملک إلی المشتری فتترتب علیه آثاره و لوازمه و لا نزاع فی البین إلا ممن یقول بأن الملکیه تحصل بانقضاء 
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مطلقا (54).


مسأله 17: حق الشفعه من الحقوق القائمه بطرف واحد و هو الشفیع

(مسأله 17): حق الشفعه من الحقوق القائمه بطرف واحد و هو الشفیع و لا یحتاج إلی قبول الطرف و لا التقابض فهو مثل حق الخیار إنشاء إیقاعی لا أن یکون عقدا (55). فیحصل الأخذ بها بکل لفظ له ظهور عرفی فی ذلک و لو بقرینه و بکل فعل کان کذلک (56)، فالقول مثل ان یقول:

«أخذت المبیع المذکور بثمنه» و الفعل مثل ان یدفع الثمن و یستقل بالمبیع (57).

______________________________

الخیار لا بمجرد العقد و هو نزاع صغروی تقدم بطلانه فی أحکام الخیار «1».

(54) لعدم دلیل علیه من عقل أو نقل بعد ان أبطلنا توقف حصول الملکیه علی انقضاء الخیار، و قلنا بأنها تحصل بمجرد العقد. نعم، استقرارها یتوقف علی انقضاء الخیار.

(55) لظواهر الأدله کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی ما تقدم: «فشریکه أحق به من غیره» «2»، و قول علی علیه السّلام: «للغائب شفعه» «3»، و قوله علیه السّلام أیضا: «وصی الیتیم بمنزله أبیه یأخذ له الشفعه» «4»، و صرح بذلک جمع من الفقهاء و یظهر من آخرین أیضا، و تقتضیه أصاله عدم اعتبار شی ء آخر فیه بعد ظهور الإطلاقات و العمومات الوارده فی مقام البیان.

(56) لما تقدم فی إعمال حق الخیار من ان ظواهر الأقوال و الأفعال حجه معتبره فی المحاورات العقلائیه یعتمد علیها فی الاحتجاجات و غیرها.

(57) لأن ظهور کل منهما فی اعمال هذا الحق مما لا ینکر عرفا، و کذا نظائرهما من الألفاظ و الافعال الظاهر ظهورا عرفیا فی هذا العنوان الخاص.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 17 صفحه: 249.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الشفعه: 2.
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مسأله 18: لا یجوز للشفیع أخذ بعض المبیع و ترک بعضه

(مسأله 18): لا یجوز للشفیع أخذ بعض المبیع و ترک بعضه، بل أما ان یأخذ الجمیع أو یدع الجمیع (58).


مسأله 19: الشفیع یأخذ بقدر الثمن لا بأکثر منه و لا بالأقل

(مسأله 19): الشفیع یأخذ بقدر الثمن لا بأکثر منه و لا بالأقل (59)، و لا یلزم ان یأخذ بعین الثمن (60) بل له ان یأخذ بمثله إن کان مثلیا (61).

و بالقیمه إن کان قیمیا (62).

______________________________

(58) لانسباق ذلک من الأخبار، و ظهور إجماعهم علیه، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی ذیل بعض أخبار الشفعه: «لا ضرر و لا ضرار» «1»، إذ قد یتضرر المشتری بذلک، و قوله صلّی اللّه علیه و آله حکمه الجعل لا أن یکون عله الحکم المجعول حتی یدور الحکم مداره، و لو کان التبعیض برضاء المشتری فالأحوط أن یقع ذلک بعنوان المصالحه لا الشفعه، لاحتمال عدم صحه التبعیض فیها و لو برضاء المشتری.

(59) للنص و الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الغنوی: «الشفعه فی البیوع إذا کان شریکا فهو أحق بها بالثمن «2».

(60) للقطع بعدم اعتبار ذلک، و تقتضیه سیره المتشرعه بل العقلائیه مضافا إلی تعذر ذلک.

(61) لأنه المنساق مما مر من قوله علیه السّلام: «بالثمن» أی: بقدره و هذا التعبیر ورد فی نصوص الفریقین و العرف و العقل و الإجماع یشهد بذلک أیضا فلا وجه لقول من قال انه یعتبر فی الشفعه رد عین الثمن الذی اشتری به.

(62) للإطلاقات، و العمومات، و إطلاق قوله علیه السّلام: «بالثمن» أی بقدره فی المالیه فیشمل القیمی أیضا، و اختار هذا القول جمع منهم الشیخین فی المقنعه و المبسوط و الشهیدین و الفاضل فی جمله من کتبه و نسب إلی الأکثر، و عن جمع سقوط الشفعه فی القیمی منهم الشیخ فی خلافه، و خلاصه أدلتهم ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الشفعه.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه.
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و الأحوط التراضی (63)، و المرجع فی المثلیه و القیمیه متعارف أهل الخبره (64).


مسأله 20: إذا غرم المشتری شیئا من أجره الدلال أو غیرها أو تبرع له البائع بشی ء لا یلزم علی الشفیع تدارکه

(مسأله 20): إذا غرم المشتری شیئا من أجره الدلال أو غیرها أو تبرع له البائع بشی ء لا یلزم علی الشفیع تدارکه و کذا إذا حط البائع شیئا من

______________________________

الأول: أصاله عدم ثبوتها إلا فی المتیقن و هو المثلی.

الثانی: دعوی الشیخ (رحمه اللّه) الإجماع فی الخلاف علی السقوط.

الثالث: خبر ابن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل اشتری دارا برقیق و متاع و بز و جوهر قال علیه السّلام: لیس لأحد فیها شفعه» «1».

الکل مردود أما الأصل فبالإطلاقات و العمومات الوارده فی مقام التسهیل و الامتنان. و أما الإجماع فلا اعتبار به لمخالفه ناقله له فی مبسوطه و نسب فی المسالک عدم السقوط إلی الأکثر، و فی الدروس نسبه إلی المشهور. و أما الخبر فلیس له ظهور فی أن عدم الشفعه کان لأجل ان الثمن قیمی فلعله کان لأجل عدم الشریک أو لجهه أخری و المنساق منه بقرینه الأنس بمذاق أئمه الدین ان المشتری صرف جمیع أمواله فی اشتراء هذا الدار و تفرد بها لنفسه فنفی علیه السّلام الحکم مشیرا به إلی نفی الموضوع.

(63) ظهر وجه الاحتیاط مما تقدم فلا وجه للتکرار.

(64) لأنهما لیسا من الموضوعات التعبدیه الشرعیه و لا من الموضوعات المستنبطه حتی یرجع فی تعیینهما إلی الفقیه، بل من الأمور العرفیه فلا بد و ان یرجع فیها إلی ثقات خبراء العرف فی کل شی ء و قد تقدم بعض الکلام فیهما فی کتاب البیع عند بیان المقبوض بالعقد الفاسد «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الشفعه حدیث: 1.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 269.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 18، ص: 145
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الثمن للمشتری أو احتسب له من الحقوق لیس للشفیع تنقیصه (65).

نعم لو تصالحا علی شی ء زیاده أو نقیصه مع قطع النظر عن الشفعه لا بأس به (66).


مسأله 21: لو اطلع الشفیع علی البیع فله المطالبه بها فی الحال

(مسأله 21): لو اطلع الشفیع علی البیع فله المطالبه بها فی الحال (67)، و تبطل الشفعه بالمماطله و التأخیر بلا داع عقلائی و عذر شرعی أو عقلی أو عادی (68). بخلاف ما إذا کان التأخیر لعذر من الأعذار- کعدم اطلاعه علی البیع، أو عدم کون المخبر به ثقه لدیه، أو جهله بثبوت حق الشفعه له، أو توهم کثره الثمن فبان قلیلا، أو کونه بحیث یصعب علیه

______________________________

(65) لظاهر قوله علیه السّلام: «فشریکه أحق به من غیره بالثمن» «1»، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(66) لأنه حینئذ خارج عن حقیقه الشفعه فیشمله عموم دلیل جواز الصلح.

(67) لإطلاق الأدله الشامل لأول زمان اطلاعه علی هذا الحق، و ظهور الإجماع علی ان الإهمال و المماطله مع عدم العذر مسقط لهذا الحق، بل لا نحتاج إلی الإجماع لأن الظاهر کونه من المسلمات العرفیه العقلائیه أیضا لأن إبقاء ملک المشتری علی التزلزل بلا داع عقلائی و غرض عرفی نحو ضرر و ظلم بالنسبه إلیه و یستقبح ذلک کله، فالفوریه فی حق الشفعه لیست قیدا لذات الشفعه کسائر الموارد التی تعتبر فیها الفوریه بل مرجعها إلی مبطلیه الإهمال لها بلا غرض صحیح کما یظهر ذلک من مجموع کلماتهم فراجع المطولات.

(68) لما مر من ان الإهمال بلا عذر و المماطله فی التأخیر من دون جهه مسقط لها لا أن تکون الفوریه معتبره فیها و هذا هو المتحصل من مجموع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الشفعه: 2.
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تحصیله إلی غیر ذلک من الأعذار التی لا تحصی- ففی جمیع موارد التأخیر لعذر أی عذر کان نثبت الشفعه (69).


مسأله 22: المراد بالمبادره اللازمه فی الأخذ بالشفعه هو المبادره علی النحو المتعارف الذی جرت به العاده

(مسأله 22): المراد بالمبادره اللازمه فی الأخذ بالشفعه هو المبادره علی النحو المتعارف الذی جرت به العاده، فإذا کان مشغولا بعباده واجبه أو مندوبه لم یجب علیه قطعها، و إذا کان مشغولا بأکل أو شرب لم یجب علیه قطعه و لا یجب علیه الإسراع فی المشی، و یجوز له إن کان غائبا انتظار الرفقه إذا احتاج إلیها عرفا أو انتظار زوال الحر أو البرد إن جرت العاده بذلک، و ان کان فی الحمام و علم بالبیع یجوز له قضاء و طره و أمثال ذلک

______________________________

الکلمات بعد التأمل فیها، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «من اقتضاء إطلاق الأدله ثبوت حقه مطلقا، و لکن خرج منه صوره الإهمال مع عدم عذر أصلا فما لم تتحقق فهو علی حقه و منه یعلم حکم حال الشک و لیس القائل بالفوریه یقول أن الشفعه الثابته هی التی علی جهه الفوریه علی وجه تکون الفوریه قیدا لها و ان الاعذار المزبوره کالمستثنی منها ضروره عدم دلیل له لا علی المستثنی و لا علی المستثنی منه، بل ذکره للأعذار المزبوره غیر مشیر إلی دلیل مخصوص فی شی ء منها کالصریح فیما قلنا بل ذکر غیر واحد من الأصحاب عدم وجوب الاشهاد علی العذر بل فی المسالک لا یجب عندنا مشعر بالإجماع علیه یشهد لذلک أیضا».

أقول: و یشهد للتوسعه فیها ما مر من خبر ابن مهزیار من الإمهال ثلاثه أیام لمن کان فی المصر بالنسبه إلی إحضار الثمن و انه إذا ادعی غیبته فی بلد آخر ینتظر مع ذلک مقدار ذهابه و إیابه «1».

(69) لما تقدم من عدم الدلیل علی الفوریه الخاصه المعهوده فی سائر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 137.
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من الأمور المتعارفه، و کذا مثل تشییع الجنازه و عیاده المریض، و الإتیان بالنافله و نحو ذلک مما لا یصدق علیها المماطله عرفا، و مع صدق المماطله تسقط و مع الشک فیها تثبت (70).


مسأله 23: یجوز للمشتری و الشفیع ان یتراضیا بتأخیر الأخذ بالشفعه

(مسأله 23): یجوز للمشتری و الشفیع ان یتراضیا بتأخیر الأخذ بالشفعه بما شاءا و أرادا (71).


مسأله 24: إذا کان الشفیع غائبا عن محل البیع و علم بوقوعه

(مسأله 24): إذا کان الشفیع غائبا عن محل البیع و علم بوقوعه و کان یتمکن من الأخذ بالشفعه مباشره أو تسبیبا فلم یبادر إلیه سقطت الشفعه (72).


مسأله 25: یقبل قول الشفیع فی وجود العذر بلا بینه و لا یمین

(مسأله 25): یقبل قول الشفیع فی وجود العذر بلا بینه و لا یمین ما لم یکن متهما من غیر فرق بین ما لا یعرف إلا من قبله و غیره (73).

______________________________

الموارد بل المناط عدم صدق المماطله و التسامح.

(70) أما السقوط مع صدق المماطله فللإجماع، و لقاعده الضرر. و أما الثبوت مع الشک فللاستصحاب.

(71) لأن السقوط بالمماطله انما هو لمراعاه المشتری و هذه الفوریه نحو حق له علی الشفیع فیصح للمشتری الإذن فی التأخیر. نعم، لو کان من الحکم الشرعی فلا یجوز و لکن الأحوط أن یکون ذلک بصلح مستقل خارج عن حد الشفعه، لاحتمال ان یکون حکما لا حقا فبالصلح ینتفی أصل موضوع الشفعه و یحدث موضوع آخر حینئذ.

(72) لصدق المماطله و التسامح إلا إذا أبدی عذرا فیقبل قوله فیه.

(73) نسب ذلک إلی ظاهر الأصحاب، لإطلاق أدله ثبوت حقه مطلقا و خرج منه صوره إحراز الاتهام و الإهمال بلا عذر أصلا فما لم یحرز ذلک فهو علی حقه و مقتضی ظاهر حال المسلم و حمل تأخیره فی الأخذ بها علی الصحه انه لیس فی مقام تضییع حق المشتری و الإضرار به.
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مسأله 26: تقدم انه یتحقق الأخذ بالشفعه بالقول کما یتحقق بالفعل

(مسأله 26): تقدم انه یتحقق الأخذ بالشفعه بالقول کما یتحقق بالفعل، و لکن لا یکفی مجرد القول من دون ترتب أثر علیه، فلو أخذ بها قولا و هرب أو ماطل أو لم یقدر علی دفع الثمن بقی المبیع علی ملک المشتری لا أنه ینتقل بالقول الی ملک الشفیع و بالعجز أو الهرب أو المماطله یرجع إلی ملک المشتری (74).


مسأله 27: یجوز للمشتری التصرف فی المبیع بکل ما شاء و أراد

(مسأله 27): یجوز للمشتری التصرف فی المبیع بکل ما شاء و أراد (75) و لا یمنع حق الشفعه عن ذلک (76) و لا یسقط بذلک حق الشفیع (77).

______________________________

(74) لأصاله بقاء الملک علی ملک المشتری و عدم موجب لانتقاله إلی الشفیع و لیس للقول من حیث هو موضوعیه خاصه و انما هو طریق لعدم تحقق المماطله و عدم تضییع حق المشتری و المفروض تحقق ذلک فیصیر القول لغوا محضا.

هذا مضافا إلی ظهور الإجماع علی السقوط، و هذا معنی قول الفقهاء قدّس سرّهم:

لا بد فی الأخذ بالشفعه من استحضار الثمن، أی یعتبر فی ترتیب الأثر علی القول عدم تحقق مماطله و تضییع فی البین و الا فنفس الاستحضار الخارجی للثمن من حیث هو عند الأخذ بالشفعه قولا لا دلیل علیه کما فصل فی المطولات.

(75) لقاعده الناس مسلطون علی أموالهم، و اقتضاء الملکیه الحاصله بنفس العقد لذلک و إطلاقات الأدله و ظهور الإجماع.

(76) للأصل بعد عدم دلیل علیه، فهو کتعلق حق الدین بالشرکه الذی لا یمنع عن تصرف الورثه فیها بما شاءوا و أرادوا مضافا إلی إجماع المسلمین إلا ممن لا یعبأ بقوله من العامه.

(77) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.
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مسأله 28: لو باع المشتری ما اشتراه من الشریک کان للشفیع الأخذ من المشتری الأول بما بذله من الثمن

(مسأله 28): لو باع المشتری ما اشتراه من الشریک کان للشفیع الأخذ من المشتری الأول بما بذله من الثمن فیبطل شراء الثانی (78)، و له الأخذ من الثانی بما بذله من الثمن فیصح الأول (79)، و کذا لو زادت البیوع علی اثنین فإن له الأخذ من المشتری الأول بما بذله من الثمن فتبطل البیوع اللاحقه، و له الأخذ من الأخیر بما بذله من الثمن فیصح جمیع البیوع المتقدمه و له الأخذ من الوسط فیصح ما تقدم و یبطل ما تأخر (80).

______________________________

(78) أما الأخذ من المشتری الأول فلأدله ثبوت حق الشفعه من الإجماع و السنه کما تقدم.

و أما بطلان الشراء الثانی فلانتقال العین إلی الشفیع بحق الشفعه فلا یبقی موضوع لصحته حینئذ، نعم للشفیع اجازته فیصیر صحیحا بالنسبه إلیه.

(79) أما الأخذ من الثانی فلإطلاق أدله الشفعه، و إطلاق قوله علیه السّلام: «فهو أحق بها بالثمن» «1»، الشامل لکل بیع ورد علی العین المشترک واحدا کان أو متعددا فحق الشفعه ثابت مع التعدد کثبوته مع الوحده.

و أما صحه البیع الأول فلوجود المقتضی و فقد المانع، لأن ما یتوهم فیه انما هو تعلق حق الشفیع، و المفروض أنه أعمل حقه و ظفر بقصده و الرضاء بکل لا حق یستلزم الرضاء بسابقه.

(80) لکون الحکم مطابقا للقاعده، لأن بالأخذ بها ینقل المال الی الشفیع فإذا کان فی الأخیر تصح البیوع المتقدمه، لما مر من وجود المقتضی و فقد المانع عن الصحه، و إن کان فی الأول أو الوسط لا موضوع لصحه البیوع اللاحقه و قد تقدم مثله فی ترتب الأیادی المتعاقبه علی مال الغیر فی بیع الفضولی فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه.
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ثمَّ انه لو باعه الشریک إلی المشتری الأول بعشره- مثلا- و باعه المشتری الی آخر بعشرین و باعه الآخر بثلاثین، فبأی مشتری یرجع الشفیع یلزم علیه إعطاء ثمنه الذی اشتراه به فإن رجع إلی الثانی یلزمه إعطاء عشرین و إلی الثالث ثلاثین (81).


مسأله 29: لو تصرف المشتری فیما اشتراه بغیر البیع- کالوقف و الهبه و نحوهما- مما لا شفعه فیه

(مسأله 29): لو تصرف المشتری فیما اشتراه بغیر البیع- کالوقف و الهبه و نحوهما- مما لا شفعه فیه فللشفیع الأخذ بالشفعه فیبطل ذلک کله (82).


مسأله 30: لو تلف المبیع تماما بحیث لم یبق منه شی ء أصلا سقطت الشفعه

(مسأله 30): لو تلف المبیع تماما بحیث لم یبق منه شی ء أصلا سقطت الشفعه (83)، و ان بقی منه شی ء کالدار إذا انهدمت و بقیت

______________________________

(81) لإطلاق قوله علیه السّلام: «فهو أحق بها بالثمن» «1»، الشامل لجمیع ذلک فإن أخذ من الأول دفع عشره و رجع الثالث علی الثانی بثلاثین و الثانی علی الأول بعشرین و لو أخذ من الثانی صح الأول و دفع عشرین الی الثانی و لو أخذ الثالث صح جمیع العقود و دفع ثلاثین، و هکذا فی جمیع العقود المترتبه.

(82) لسبق حقه فتکون صحه ذلک کله منوطا بعدم الأخذ بالشفعه مضافا إلی ظهور إجماعهم علی أن له ابطالها بالأخذ بالشفعه فیکون الترتیب بین الأخذ بالشفعه و بطلانها ترتبا ذاتیا لا زمانیا کما هو کذلک بین کل معلوم و علته. هذا بناء علی أن الأخذ بالشفعه موجب لبطلانها، و أما انه یکشف عن بطلان أصلها فالأمر أوضح لانکشاف وقوعها فی متعلق حق الغیر بلا رضاء منه فلا بد من البطلان لا محاله. نعم له إنفاذ أی منها شاء و أراد.

(83) لانتفاء الموضوع فلا موضوع حتی یتعلق به الحق و احتمال تعلق الحق بأصل المالیه أعم من العین أو المثل و القیمه کما فی الفسخ عند تلف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه.
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عرصتها و أنقاضها أو عابت لم تسقط الشفعه، فللشفیع الأخذ بها و انتزاع ما بقی منها من العرصه و الانقاض مثلا بتمام الثمن أو الترک من دون ضمان علی المشتری (84).


مسأله 31: لو کان التلف بعد الأخذ بالشفعه و کان بفعل المشتری ضمنه

(مسأله 31): لو کان التلف بعد الأخذ بالشفعه و کان بفعل المشتری ضمنه (85)، و کذا إذا کان بفعل الغیر مع أخذ الشفیع بالشفعه و مماطله المشتری فی الإقباض (86).

______________________________

متعلقه خلاف المنساق من أدله المقام و یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل الأصل عدمه.

(84) للأصل، و النص، و الإجماع ففی مرسل ابن محبوب- الذی اعتمد علیه المشهور- قال: «کتبت إلی الفقیه علیه السّلام فی رجل اشتری من رجل نصف دار مشاع غیر مقسوم و کان شریکه الذی له النصف الآخر غائبا فلما قبضها و تحول عنها تهدمت الدار و جاء سیل خارق [جارف] فهدمها و ذهب بها فجاء شریکه الغائب فطلب الشفعه من هذا فأعطاه الشفعه علی أن یعطیه ماله کاملا الذی نقد فی ثمنها فقال له: ضع عنی قیمه البناء فإن البناء قد تهدمت و ذهب به السیل ما الذی یجب فی ذلک؟ فوقّع علیه السّلام: لیس له إلا الشراء و البیع الأول ان شاء اللّه «1»، و یقتضیه إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا کان شریکا فهو أحق بها بالثمن» «2».

و احتمال أن الانقاض صارت منقوله بالانهدام فلا تتعلق بها حق الشفعه «باطل» لتعلق الحق بها و هی غیر منقوله فیستصحب.

(85) لصیروره الحصه ملکا للشفیع بالأخذ بالشفعه فوقع الإتلاف من المشتری لملک الشفیع فیجب علیه الضمان، لقاعده الإتلاف.

(86) لأن المشتری صار سببا لتلف مال الشفیع فالضمان علیه و هو یرجع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الشفعه: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه.

ص: 151






و أما مع عدم مماطلته فی ذلک فیرجع الی من أتلفه (87)، و کذا الکلام فی أرش العیب لو تعیبت الحصه (88).


مسأله 32: لا یشترط فی الأخذ بالشفعه علم الشفیع بالثمن حین الأخذ

(مسأله 32): لا یشترط فی الأخذ بالشفعه علم الشفیع بالثمن حین الأخذ، فلو قال بعد اطلاعه علیها: «أخذت بالشفعه بالثمن بالغا ما بلغ» صح ان علم بعد ذلک (89).

______________________________

الی المتلف و یصح رجوع الشفیع إلی المتلف أیضا، لأن قرار الضمان علیه.

(87) لفرض عدم حصول شی ء من المشتری یوجب ضمانه و جریان قاعده «کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه» فی المقام مشکل بل ممنوع، لأن الشفعه لیست بیعا و لا معاوضه و انما هو نحو حق إیقاعی فقط کما تقدم.

(88) لأن ما قلناه مطابق للقاعده فلا بد من إجرائها فی جمیع صغریاتها هذا خلاصه ما ینبغی ان یقال فی المقام. و أما کلمات الأعلام فقال فی الجواهر و لقد أجاد و نعم ما قال: «و من التأمل فیما ذکرناه یظهر التشویش فی المقام فی جمله من عبارات الأساطین کالفاضل و الشهیدین و غیرهم» فراجعها تجدها کما قال رحمه اللّه.

(89) للأصل، و الإطلاق، و عدم کونها بیعا حتی تعتبر فیها شروط البیع فهو نحو حق إیقاعی یعمل و یئول بعد ذلک إلی المعلومیه و علی فرض شمول دلیل النهی عن الغرر «1»، للشفعه فالمنساق منه الغرر المستقر لا الذی یئول إلی العلم قریبا و عند ترتب الأثر خارجا.

و لکن نسب إلی المشهور اعتباره حین الأخذ بها فلا تصح مع الجهل و ان آل إلی العلم بعد ذلک، و استدل علیه ..

تاره: بأنه غرر منهی عنه «2».

______________________________

(1) تقدم فی ج: 16 صفحه: 347- 351.

(2) تقدم فی ج: 16 صفحه: 347.
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و لکن الأحوط اعتبار علمه به (90).


مسأله 33: الشفعه موروثه

(مسأله 33): الشفعه موروثه (91)،

______________________________

و أخری: بأن الثمن یزید و ینقص و الأغراض تختلف فیه قله و کثره.

و ثالثه: بأن الشفعه علی خلاف الأصل و المتیقن من ثبوتها صوره العلم بالثمن.

و رابعه: بأنه المنساق من نصوصها کما تقدم.

و خامسه: بأنه لا بد من دفعه حین الأخذ بها و لا یمکن دفع المجهول.

و سادسه: بدعوی الإجماع علی اعتبار العلم به.

و الکل مخدوش. أما الأول فلما مر من عدم کونه غررا مع الأول إلی العلم حین تفریغ الذمه و علی فرضه فالغرر المنهی عنه انما هو فی البیع و المعاوضات دون الایقاعیات.

و أما الثانی فهو عباره أخری عن الأول فلا وجه لذکره مستقلا.

و أما الثالث فلأنه مع وجود الإطلاق و العموم لا وجه للأخذ بالمتیقن.

و أما الرابع فلأنه من مجرد الدعوی. نعم، هو نحو احتمال فی الأدله لا تبلغ مرتبه الظهور.

و أما الخامس فیدفع کل ما یرتضیه المشتری. مضافا إلی ما تقدم فی معنی استحضار الثمن فراجع.

و أما الأخیر فعهدته علی مدعیه و لو کان ثابتا لما تمسکوا بهذه الوجوه المخدوشه.

(90) خروجا عن مخالفه ما نسب إلی ظاهر المشهور.

(91) لعموم أدله الإرث کتابا، و سنه، خصوصا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ما ترکه المیت من حق فهو لوارثه» «1»، و لو لم یکن لفظ الحق فیه کفانا إطلاق کلمه «ما»، مع انه 

______________________________

(1) لم نعثر علیه فی المجامع للأحادیث و لکن الشهید «رضی اللّه عنه» ذکره فی المسالک ج: 2 کتاب الشفعه ط. الحجریه.
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و الاحتیاط فی التراضی (92)، و إذا أخذ جمیع الورثه بالشفعه یقسم المشفوع بینهم علی ما فرضه اللّه تعالی فی المواریث (93)، فلو خلف زوجه و ابنا کان الثمن لها و الباقی له و لو خلف ابنا و بنتا کان للذکر مثل حظ الأنثیین (94)، و لیس لبعض الورثه الأخذ بها ما لم یوافقه الباقون (95).

نعم لو عفی بعضهم و أسقط حقه کانت الشفعه لمن لم یعف و یکون

______________________________

قد ادعی المرتضی و ابن إدریس الإجماع علی انها موروثه.

و لکن نسب إلی جمع انها غیر موروثه لخبر طلحه بن زید عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام قال: «ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، قال: لا یشفع فی الحدود، و قال: لا تورث الشفعه» «1»، و هو موافق لجمع من العامه «2»، و مخالف للمعروف بین الإمامیه، فکیف یعتمد علیه فی مقابل العمومات من الکتاب و السنه و دعوی الإجماع من السید و الحلی.

(92) ظهر وجه مما مر.

(93) لإطلاق أدله المواریث من السنه و الکتاب و إجماع الأصحاب علی أن المشفوع یقسم علی ما فرضه اللّه تعالی فی الکتاب، و لأن الوارث یأخذ المال من مورثه فتجری فیه فرائض اللّه تعالی لا أن یأخذه من حیث انه شریک مستقل یأخذ بالشفعه من المشتری حتی یکون التقسیم علی الرؤوس.

(94) لأن هذا هو الفریضه الإلهیه فی القرآن العظیم و ما فصله خلفاؤه فی السنه المبارکه و التقسیم علی الرؤوس یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(95) للزوم التبعیض علی المشتری و قد مر عدم جوازه بل اللازم إما أن یأخذ الجمیع أو یدعه کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الشفعه.

(2) راجع المغنی لابن قدامه کتاب الشفعه صفحه: 536.
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العافی کأن لم یکن رأسا (96).


مسأله 34: إذا باع الشفیع نصیبه قبل ان یأخذ الشفعه یسقط حقه

(مسأله 34): إذا باع الشفیع نصیبه قبل ان یأخذ الشفعه یسقط حقه خصوصا إذا کان بعد علمه بها (97).


مسأله 35: لو أسقط الشفیع حقه قبل البیع لم یسقط

(مسأله 35): لو أسقط الشفیع حقه قبل البیع لم یسقط (98).

______________________________

(96) لأن عفو العافی إنما یسقط استحقاق نفسه لنصیبه المعین من المال لا أنه یسقط أصل حق الشفعه رأسا بحیث تصیر الشفعه کأن لم تکن أصلا فیبقی تمام حق الشفعه لباقی الورثه، لما تقدم من انه لا تبعیض فی حق الشفعه فیأخذ الباقی بالجمیع و یقسمون المال علی حسب الفریضه بینهم بالسهام المفروضه و یصیر العافی کأن لم یکن لفرض انه أسقط حقه من الترکه و یظهر من ذلک انه لا وجه لتردد المحقق رحمه اللّه فی الشرائع.

(97) لأن الشرکه عله للشفعه فمع زوالها لا موجب لحدوث المعلول فتکون مما حدث بلا عله و هو محال.

و احتمال انها عله للشفعه بنحو الإهمال فی الجمله لا العله الحقیقیه، لا دلیل علیه من عقل أو نقل بل خلاف المتیقن فی هذا الحکم المخالف للأصل، مع ان هذا الاحتمال خلاف ظواهر الأدله، فراجع و تأمل.

(98) لا نص معتبر فی هذه المسأله یصح الاعتماد علیه فی استظهار هذا الحکم فلا بد من تطبیقها علی الاعتبارات الصحیحه حتی یتبین حکم المسأله، فنقول: المعروف بین الفقهاء انه لا یصح إسقاط ما لم یجب لأن صدق معنی الإسقاط و الإزاله و الإعدام لا بد له من اعتبار وجود شی ء أولا، ثمَّ سقوطه بالإسقاط و زواله بالإزاله و انعدامه بالأعدام.

و بعباره أخری: هذه المعانی و ألفاظها انما یراد بها رفع الموجود لا دفع ما سیوجد و مع عدم وجود شی ء أو لا یکون استعمال مثل هذه الألفاظ لغوا و باطلا و هذا صحیح فی الجمله و لا ریب فیه إجمالا و لکن الأقسام ثلاثه:
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و کذا إذا شهد علی البیع أو بارک للمشتری لکن الأحوط للمشتری استرضاء الشفیع (99)، و لو کانت فی البین قرینه علی ان المراد الاسقاط

______________________________

الأول: تحقق الشی ء خارجا من کل حیثیه و جهه و لا ریب فی صحه تعلق الإسقاط و الإزاله و الاعدام به کما هو معلوم.

الثانی: عدم التحقق أصلا حتی بمرتبه الاقتضاء و الاستعداد بحیث یکون الشی ء معدوما من جمیع الحیثیات و الجهات أصلا و لا ریب فی عدم صحه استعمال هذه الألفاظ و عدم صدق معانیها فی المحاورات الصحیحه العرفیه حینئذ إلا بنحو من المجاز و العنایه.

الثالث: ثبوت المقتضی للتحقق مع عدم الوصول إلی مرتبه الفعلیه الخارجیه لجهه من الجهات و الظاهر صحه الصدق حینئذ بلا عنایه و مجاز و ذلک لتحقق المقتضی (بالفتح) و ثبوته بتحقق المقتضی (بالکسر) و ثبوته و اعتبار أزید من ذلک منفی بالأصل، و حینئذ نقول: فمجرد الشرکه مقتض للشفعه فیصح للشریک إسقاط الشفعه لتحقق مقتضیها و ثبوتها ثبوتا اقتضائیا بثبوت أصل الشرکه هذا بحسب الاعتبارات العرفیه.

و أما الأخبار فیستفاد من الإطلاقات و العمومات الوارده فی الباب ثبوت الحق الاقتضائی للشریک قبل البیع فیصح له الإسقاط، و یشهد لذلک النبوی المروی عن التذکره: «الشفعه فی کل مشترک فی أرض أو ربع أو حائط لا یصلح أن یبیع حتی یعرض علی شریکه فیأخذ أو یدع» «1»، و فی الدروس قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا یحل له ان یبیع حتی یستأذن شریکه» «2»، و ظهورهما فی ثبوت الحق فی الجمله قبل البیع مما لا ینکر.

(99) وجه الاحتیاط احتمال عدم کفایه الثبوت الاقتضائی فی الإسقاط بل 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 7 کتاب الشفعه حدیث: 1.

(2) المغنی لابن قدامه کتاب الشفعه ج: 5 صفحه: 460.
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بعد البیع یصح و تسقط (100).


مسأله 36: یجوز ان یصالح الشفیع مع المشتری عن شفعته بعوض و بدونه

(مسأله 36): یجوز ان یصالح الشفیع مع المشتری عن شفعته بعوض و بدونه (101)، و یکون أثره سقوطها فلا یحتاج بعد إلی إنشاء مستقل (102) و لو صالح معه علی إسقاطه أو ترک الأخذ بها صح أیضا (103).

و لزم الوفاء به (104) و لو أثم و لم یف به و أخذ بالشفعه ففیما إذا کان مورد الصلح هو الإسقاط یصح أخذه بالشفعه مع الإثم (105) و لا یصح فیما إذا

______________________________

لا بد فیه من الثبوت الفعلی الخارجی و لکن إثباته بالدلیل مشکل إلا دعوی انصراف الأدله إلیه.

(100) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ فتسقط بلا إشکال.

(101) لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الصلح جائز بین المسلمین» «1»، و غیره الشامل لجمیع ذلک.

(102) لأن الغرض الأولی من هذا الصلح و الداعی إلیه هو سقوط هذا الحق فلا وجه لبقائه بعد ذلک.

(103) لجواز الصلح فی کل ما یکون فیه غرض عقلائی غیر منهی عنه، و لا ریب فی کون ما ذکر مما فیه غرض صحیح و لا نهی عنه.

إن قیل: إن مقتضی ذلک مشروعیه الصلح لیفید فائده الطلاق و الوقف و التحریر و نحو ذلک، کما ان فی المقام یفید فائده الإسقاط (یقال): نعم لو لم یکن إجماع علی عدم صحه الصلح فیما یفید هذه الفوائد و إلا لقلنا بجریانه فیها أیضا و ترتب الأثر علیه.

(104) لعموم وجوب الوفاء بالعقود و یأتی انه من العقود اللازمه.

(105) لما ثبت فی محله من ان النهی فی غیر العبادات لا یوجب الفساد إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الصلح: 2.

ص: 157






کان مورده ترک الأخذ بالشفعه (106).


مسأله 37: لو کانت العین مشترکه بین حاضر و غائب و کانت حصه الغائب بید ثالث فباعها بدعوی الوکاله عن الغائب جاز الشراء منه

(مسأله 37): لو کانت العین مشترکه بین حاضر و غائب و کانت حصه الغائب بید ثالث فباعها بدعوی الوکاله عن الغائب جاز الشراء منه و التصرف فیه بأنواع التصرفات (107)، و یجوز للشریک الحاضر الأخذ بالشفعه بعد اطلاعه علی البیع (108)، فإذا حضر الغائب و صدق الوکیل فهو و ان أنکر کان القول قوله بیمینه (109)، فإذا حلف انتزع الحصه من ید الشفیع و کان له علیه عوض المنافع الفائته سواء کانت مستوفاه له أو لا (110).

______________________________

إذا کان نهیا عن أصل السبب أو عن العوضین و المقام لیس من أحدهما بل یکون من قبیل النهی عن البیع فی وقت النداء.

(106) لأن الصلح وقع علی ترک الشفعه و قد سقطت بنفس الصلح و لا وجه للأخذ بما هو ساقط لأنه لا یبقی موضوع للحق بعد إسقاطه.

(107) لاعتبار ظاهر یده و دعواه الوکاله من الدعوی بلا معارض فیقبل ما دام لم ینکشف الخلاف و بعد انکشاف الخلاف یعمل بحسب القواعد فیکون هذا الحکم ظاهریا ما دامیا لا واقعیا حقیقیا کما فی جمیع الامارات و الطرق التسهیلیه الامتنانیه إذا انکشف الخلاف.

(108) لما مر فی سابقه من غیر فرق لأن موضوع الأخذ بالشفعه انما هو الطرق الظاهریه التی یصح التعویل علیها فی ظاهر الشرع أصلا کانت أو أماره أو قاعده فان طابقت الواقع فنعم الوفاق و إلا فیعمل بسائر القواعد کما فی جمیع الموارد التی ینکشف فیها الخلاف.

(109) لأنه منکر، و البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر، هذا إذا لم تکن للوکیل بینه علی الوکاله و إلا فیقدم قوله لأجل البینه.

(110) أما انتزاع الحصه منه فلقاعده «الناس مسلطون علی أموالهم» التی 
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فإن دفعها إلی المالک یرجع بها علی مدعی الوکاله (111).


مسأله 38: لو کان الثمن مؤجلا جاز للشفیع الأخذ بالشفعه بالثمن المؤجل

(مسأله 38): لو کان الثمن مؤجلا جاز للشفیع الأخذ بالشفعه بالثمن المؤجل (112)، و یصح للمشتری إلزام الشفیع بالکفیل لو حصل المقتضی له (113)، و یجوز أیضا الأخذ بثمن حالا مع رضا المشتری به (114).

______________________________

هی من أهم القواعد المعتبره الشرعیه النظامیه کما مر.

و أما الرجوع إلی عوض المنافع مطلقا فلقاعده علی الید الشامله للمنافع المستوفاه و غیرها.

(111) لقاعده ان المغرور یرجع إلی من غره التی هی أیضا من القواعد المعتبره و تقدم اعتبارها «1».

(112) لإطلاق أدله الشفعه الشامل لکلا صورتی تأجیل الثمن و تعجیله و لا محذور فیه و لا منافاه فیه لفوریه الأخذ بالشفعه، لأنها انما تکون فیما إذا لم یکن فی البین غرض صحیح شرعی و تراض من الطرفین فی البین و المفروض حصول التراضی بینهما فی ذلک، و ما مر من خبر ابن مهزیار من بطلان الشفعه بعد ثلاثه أیام «2»، انما هو فیما إذا لم یرض المشتری بالتأخیر عن طیب نفسه به و إلا فلا وجه للسقوط. و کذا توهم أنه لا بد و ان یکون الشفعه بالثمن و التأجیل یخالفه فی صفته و إن لم یخالفه فی ذاته «فإنه باطل لأن ما بذله المشتری بالثمن فی مقابل العین و هو هنا واحد، و انما الاختلاف فی التأجیل حصل برضائهما.

(113) لأن أخذ الکفیل و الاستیثاق للمال من فروع ولایه المالک علی ماله، و من فروع قاعده السلطنه، فالمقتضی لأخذ الکفیل موجود و المانع عنه مفقود.

(114) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره، و لأن الحق بینهما فلهما ان یتراضیا بکل ما شاءا و أرادا ما لم یرد دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 347- 351.

(2) تقدم فی صفحه: 135.
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مسأله 39: الشفعه لا تبطل بالإقاله

(مسأله 39): الشفعه لا تبطل بالإقاله (115). فیکون نماء المبیع بعدها للمشتری و نماء الثمن للبائع کما کان کذلک قبل الإقاله (116)، و لکن الأحوط التصالح و التراضی مطلقا (117).

______________________________

(115) لثبوتها نصا، و فتوی، بأصل حدوث البیع فمقتضی الأصل، و الإطلاق بقاؤها کما ان مقتضی إطلاق أدله الإقاله صحتها أیضا فی مورد ثبوت الشفعه إلا ان للشفیع إزاله الإقاله لسبق حقه فتکون صحتها مراعی بعفو الشفیع فإن حصل استمرت و الا بطلت من حینه.

إن قیل: لا وجه لسبق حق الشفیع، لأن الإقاله أیضا من الحقوق المجاملیه الحاصله بالبیع، مع ان لنا ان نقول بصحه کل منهما فینقل المبیع بالإقاله إلی البائع و یأخذ الشفیع عن البائع فیصحان معا.

یقال: أما حدوث الإقاله بأصل البیع فلا وجه له و هو خلاف ظواهر أدلتها التی هی ظاهره فی حدوثها بالندامه الحاصله بعد البیع، و أما أخذ الشفیع العین من البائع بعد انتقالها إلیه بالإقاله فهو أیضا خلاف ظواهر أدله الشفعه و یظهر من الجواهر الإجماع علی خلافه.

إن قیل: لا تجری الشفعه فی مورد الإقاله لانصراف أدلتها إلی غیر هذه الصوره.

یقال: هذا من مجرد الاحتمال و لا ینافی ظهور الإطلاق.

إن قیل: یتساقطان الحقان بعد التعارض و عدم الترجیح فیبقی العین علی ملک المشتری بلا تقایل و لا شفعه.

یقال: التقایل لا اقتضاء و حق الشفعه لازم و سابق و لا تعارض بین ما هو لا اقتضاء و ما هو سابق.

(116) لأنه لا وجه لبطلان الإقاله إلا هذا فکأن البیع ثابت و الإقاله لم تقع.

(117) لما مر من احتمال سقوط الشفعه من أصلها فی مورد الإقاله و إن کان 
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مسأله 40: ثبوت الخیار للبائع- أی خیار کان- لا ینافی ثبوت حق الشفعه للشفیع

(مسأله 40): ثبوت الخیار للبائع- أی خیار کان- لا ینافی ثبوت حق الشفعه للشفیع (118).


مسأله 41: لیس للشفیع فسخ البیع الواقع بین الشریک و المشتری و لو بالإقاله

(مسأله 41): لیس للشفیع فسخ البیع الواقع بین الشریک و المشتری و لو بالإقالهو عن تراض بینه و بین البائع (119).


مسأله 42: لو کانت العین معیبه فإن علمه المشتری فلا خیار له و لا أرش

(مسأله 42): لو کانت العین معیبه فإن علمه المشتری فلا خیار له و لا أرش (120) و إذا أخذ الشفیع بالشفعه مع علمه بالعیب فلا شی ء له أیضا (121)، و إن کان جاهلا کان له الخیار فی الرد فقط دون اختیار الأرش (122).

______________________________

هذا الاحتمال ضعیفا.

(118) لإطلاق أدله الشفعه، مع ان کل بیع ملازم لخیار المجلس غالبا و تساوی الحقین فی ثبوتها بنفس البیع و إطلاق أدلتها و عدم دلیل علی سقوط أحدهما دون الآخر إلا احتمال انصراف أدله الشفعه عما إذا کان للبائع خیار و هذا الانصراف من مجرد الاحتمال فقط فلا عبره به و لکن الأحوط التراضی مع المشتری.

(119) لأصاله لزومه، و أصاله عدم ثبوت هذا الحق له و انما له حق الأخذ بالشفعه من المشتری فقط مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(120) لأنه أقدم علی شراء المعیوب بعمده و اختیاره فلا وجه لثبوت الخیار له، لأن الخیار و الأرش مجعول لتدارک الضرر و مع الإقدام علی التضرر لا معنی لتدارکه.

(121) لما مر فی سابقه من انه أقدم علی التضرر فلا وجه لتدارک مثل هذا الضرر.

(122) أما خیار الشفیع فی الرد فلقاعده الضرر، و ظهور فتوی الأصحاب علیه مع عدم اقدام منه علیه، لمکان جهله.
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و إذا کان المشتری جاهلا له الأرش و لا خیار له فی الرد (123) و لو أخذ الشفیع بالشفعه یصح له أخذ الأرش من المشتری (124). سواء کان

______________________________

و أما اختصاصه بخصوص الرد دون أخذ الأرش فلأن تشریع الأرش انما هو لأجل تدارک ما فات من المشتری من عوض ماله و تتمیم ما نقص منه و لا موضوع له فی المقام لفرض أن الشفیع یعطی جمیع ما غرمه المشتری من الثمن بلا نقص منه فإما إن یأخذ المبیع المعیوب بالثمن فلا نقص علی المشتری حتی یتدارک بالأرش و إما ان یردّه إلی المشتری فلا موضوع للأرش أیضا.

و منه یظهر ما نسب الی الفاضل و الشهیدین و المحقق الثانی رحمه اللّه من تخییره بین الرد و الأرش و لم یأتوا بدلیل له إلا إطلاق دلیل الأرش و ارتضاه صاحب الجواهر و استحسنه المحقق رحمه اللّه.

و فیه: ان کون الإطلاق واردا لبیان هذه الجهات مشکل بل ممنوع و الأحوط ان یکون أخذه بتراضیهما معا خروجا عن خلاف هؤلاء الأساطین.

(123) أما أصل ثبوت خیار العیب له، فلدلیل خیار العیب الجاری فی المقام بلا کلام و أما عدم تخییره فی الرد فلتعلق حق الشفیع به.

أما تعین الأرش فلجبران النقص المعاملی الحاصل له بالعیب مع الجهل به.

(124) لفرض انه لم یصل تمام عوض ماله إلیه فلا بد من تدارکه و هو یصلح بالأرش.

و توهم: اختصاص أخذ الأرش بالبیع فلا یثبت فی الأخذ بالشفعه.

مردود: لعموم دلیله و هو قاعده نفی الضرر الجاری فی البیع و غیره، کما ان توهم ان إطلاق قوله علیه السّلام فی أخبار الشفعه: «هو أحق بها بالثمن» «1»، عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الشفعه حدیث: 1.
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المشتری قد أخذ الأرش من البائع أو لا بل أسقطه عنه (125).


مسأله 43: إذا اتفق اطلاع المشتری علی العیب بعد أخذ الشفیع للشفعه یجوز له أخذ الأرش من البائع

(مسأله 43): إذا اتفق اطلاع المشتری علی العیب بعد أخذ الشفیع للشفعه یجوز له أخذ الأرش من البائع و علیه دفعه إلی الشفیع (126).

و لو اطلع الشفیع علیه دون المشتری فلیس له مطالبه البائع بالأرش (127) و یجوز له مطالبه المشتری به (128) و الأحوط التصالح و التراضی فی جمیع هذه المسأله و ما قبلها (129).

______________________________

الزیاده و النقیصه بالنسبه إلی الثمن، و هو یشمل حتی الأرش أیضا، مردود فإن الأرش متمم مالیه المبیع لا أن یلحظ فی ناحیته الثمن.

(125) لأن ما وقع من البیع الأول و الشفعه اللاحقه له موضوعان مختلفان من هذه الجهات فکل ما دل الدلیل علی اعتباره فی الأخذ بالشفعه نقول به و ما لم یدل دلیل علیه نعمل فیه بحسب سائر الأدله و لا دلیل من عقل أو نقل یصح الاعتماد علیه للملازمه بین أخذ الشفیع للأرش من المشتری و بین أخذ المشتری له من البائع وجودا و عدما.

(126) أما جواز أخذه الأرش من البائع فلقاعده نفی الضرر. و أما لزوم دفعه إلی الشفیع فلأن الأرش من متممات مالیه المبیع و تتمیم نقصه و مورد الشفعه عند المتعارف و بحسب المنساق من الأدله انما هو تسلیم المبیع تماما و بلا نقص إلی الشفیع إلا مع تراضیهما علی الاکتفاء بالمنقوص.

(127) لکونه أجنبیا بالنسبه إلی الشفیع لأن حق الشفعه یتعلق بملک المشتری لا البائع.

(128) لما مر آنفا فلا وجه للتکرار.

(129) لاضطراب الکلمات و تشویشها حتی ان المحقق قدس سرّه مع بنائه علی التهذیب و التنقیح لم یهذب کتاب الشفعه کسائر الکتب، و کذا صاحب الجواهر «رحمهم اللّه تعالی».
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مسأله 44: لو أراد المالک أو المشتری ان لا یثبت حق الشفعه للشریک

(مسأله 44): لو أراد المالک أو المشتری ان لا یثبت حق الشفعه للشریک أنشئا نقل الملک بالصلح أو الهبه لا البیع (130).


مسأله 45: إذا أقر المالک انه باع نصیبه من أجنبی و أنکر الأجنبی البیع لا یثبت حق الشفعه للشریک

(مسأله 45): إذا أقر المالک انه باع نصیبه من أجنبی و أنکر الأجنبی البیع لا یثبت حق الشفعه للشریک (131).

______________________________

(130) لما تقدم من اختصاص حق الشفعه بخصوص البیع و لا یجری فی سائر النواقل و هناک حیل شرعیه أخری لحرمان الشریک عن حق الشفعه مذکوره فی المطولات، من شاء فلیراجع إلیها.

(131) لأن إقرار العقلاء علی أنفسهم و ان کان صحیحا لکن لا یثبت به ملکیه الأجنبی للنصیب التی هی موضوع ثبوت حق الشفعه و قد مر أن المنساق من الأدله تعلق حق الشفعه بملک المشتری و لا ربط له بالبائع و المفروض عدم ثبوت ملکیه المشتری بمجرد إقرار البائع مع إنکاره.

و لکن، عن جمع منهم الشیخ، و المحقق و الفاضل و الشهیدین ثبوته بمجرد إقرار البائع بالبیع بدعوی: أن حق الشفعه تابع للبیع و قد حصل بالإقرار.

و فیه: انه تابع للبیع من حیث إضافته إلی قبول المشتری لا من حیث إقرار البائع فقط مع إنکار المشتری و قد بالغ الحلی فی رد هذا القول من أراد فلیراجع المطولات.

و الحمد للّه علی کل حال و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلی العظیم.
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کتاب الصلح


اشاره

کتاب الصلح و هو التراضی و التسالم علی أمر (1) من تملیک عین أو منفعه أو

______________________________

کتاب الصلح و هو مشروع بالأدله الأربعه فمن الکتاب آیات منها قوله تعالی:

وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ «1»، و قوله تعالی الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ «2»، و قوله تعالی وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ «3»، التی بإطلاقها تشمل الصلح العقدی المتعارف و غیره، و ذکرنا ما یتعلق بماده (صلح) فی التفسیر «4».

و من السنه نصوص کثیره بین الفریقین تأتی الإشاره إلی بعضها منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الصلح جائز بین المسلمین إلا صلحا أحل حراما أو حرم حلالا» «5»، و منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الصلح جائز بین الناس» «6»، و مثله غیره.

و من الإجماع إجماع المسلمین.

و من العقل حکمه البتی بحسنه فی الجمله ما لم یکن محذور فی البین.

(1) ماده (ص ل ح) فی أی هیئه وجدت و فی أی صوره تحققت تشعر 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 1.

(2) سوره الحجرات: 10.

(3) سوره النساء: 128.

(4) مواهب الرحمن ج: 9 ص: 386 ط. النجف.

(5) سنن ابن ماجه باب: 23 من أبواب الأحکام کتاب الصلح.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب الصلح: 1.
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إسقاط دین أو حق و غیر ذلک (2)، و لا یشترط کونه مسبوقا بالنزاع (3) و إن کان تشریعه فی شرع الإسلام لقطع التجاذب و رفع التنازع بین الأنام (4)، و یجوز إیقاعه علی کل أمر و فی کل مقام (5) إلا إذا کان محرما لحلال أو محللا لحرام (6).

______________________________

بضد الفساد و تکون حلیف الصلاح و السداد و التسالم فی الجمله لغه و شرعا و عرفا، و الصلح محبوب فی فطره الإنسان بل کل ذی شعور من الحیوان و هو انفع العقود و یجتمع مع جمیعها و أوسعها دائره لوقوعه علی ما فی الذمه و من غیر عوض و مع الجهاله.

و بالجمله: فکما إن لفظه سهل یسیر یکون معناه من جمیع جهاته کذلک وفقنا اللّه تعالی للصلاح و الصلح و التصالح بین بنی نوعنا إنه ولی ذلک.

(2) لإطلاق الأدله الشامل لکل ما یصلح أن یکون غرضا للصلح و لم ینه عنه الشرع.

(3) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق فیصح مع سبق التسالم أو النزاع و الإقرار و الإنکار، فلو ادعی علیه شی ء و أنکره، ثمَّ قال المنکر للمدعی:

صالحنی، یصح الصلح کما انه لو أقر تصح المصالحه أیضا.

(4) و یکون هذا من بعض حکم التشریع کحکمه ذهاب أریاح الآباط فی تشریع غسل الجمعه و استبراء الرحم للعده و غیر ذلک مما هو کثیر، و قد أثبتوا ان الحکمه لا تخصص العموم و لا تقید المطلق لکونها حکمه الجعل لا عله المجعول.

(5) لما تقدم من الأصل و الإطلاق و الاتفاق و یأتی تفصیل ذلک کله فی المسائل المستقبله.

(6) لإجماع المسلمین، بل الضروره من الدین و التصریح بذلک فی نصوص المعصومین علیهم السّلام کما یأتی.
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مسائل فی الصلح


مسأله 1: الحق ان الصلح عقد مستقل بنفسه و عنوان برأسه

(مسأله 1): الحق ان الصلح عقد مستقل بنفسه و عنوان برأسه (7)، و لیس کما قیل راجعا إلی سائر العقود و إن أفاد فائدتها (8).

فیفید فائده البیع إذا کان عن عین بعوض و فائده الهبه إذا کان عن عین بلا عوض و فائده الإجاره إذا کان عن منفعه بعوض، و هکذا (9)، فلم یلحقه أحکام سائر العقود و لم یجر فیه شروطها (10) و إن أفاد فائدتها کما أفاد فائده البیع لا یلحقه أحکامه و شروطه فلا یجری فیه الخیارات المختصه بالبیع کخیاری المجلس و الحیوان و لا الشفعه.

و لا یشترط فیه قبض العوضین إذا تعلق بمعاوضه النقدین و ما أفاد فائده الهبه من تملیک عین بلا عوض لا یعتبر فیه قبض العین کما اعتبر فی الهبه و هکذا.

______________________________

(7) لظواهر الأدله، و إجماع الإمامیه و المرتکزات العرفیه.

(8) لأن مجرد إفاده عقد فائده عقد آخر أعم من اتحادهما ذاتا کما هو واضح فما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من أنه بیع مع تعلقه بالعین، و إلی الشافعی انه بیع و إجاره و هبه و عاریه و نحوهما إن أفاده فائدتها قول علیل و بلا مدرک و دلیل.

(9) إفادته لهذه الفوائد فی هذه الموارد وجدانی لکل أحد و لکنه أعم من الاتحاد فی الحقیقه کما هو معلوم.

(10) للأصل و الإجماع بعد کون الاتحاد فی الأثر أعم من الاتحاد فی الذات و الحقیقه، مع أن ظواهر أدله تلک الاحکام و الشروط اختصاصها بخصوص موردها و عدم التعدی عنها.

ثمَّ ان هذه التوسعه و التعمیم فی الصلح من حیث انه ینطبق علی جمیع العقود انما هو من اللطائف التی جعلها اللّه تعالی فی هذه الماده بجمیع هیئاتها و مشتقاتها فجعلها مما یجمع بها الشمل و ینتظم بها الفرق فاذا کانت ماده الصلح فی عالم الاعتبار کذلک فما ذا تکون حقیقته فی عالم الواقع.
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مسأله 2: لما کان الصلح عقدا من العقود یحتاج إلی الإیجاب و القبول مطلقا

(مسأله 2): لما کان الصلح عقدا من العقود یحتاج إلی الإیجاب و القبول مطلقا (11) حتی فیما أفاد فائده الإبراء و إسقاط الحق علی الأقوی (12)، فابراء المدیون من الدین و إسقاط الحق عمن علیه الحق و ان لم یتوقفا علی قبول من علیه الدین أو الحق (13). لکن إذا وقعا بعنوان الصلح توقفا علی القبول (14).


مسأله 3: لا یعتبر فی الصلح صیغه خاصه

(مسأله 3): لا یعتبر فی الصلح صیغه خاصه، بل یقع بکل لفظ أفاد فی متفاهم العرف التسالم أو التراضی علی أمر (15) من نقل عین أو منفعه

______________________________

(11) أما کونه عقدا فتکفی ضروره فقه الإمامیه بل فقه المسلمین بل مرتکزات الناس أجمعین. و أما احتیاج کل عقد إلی الإیجاب و القبول فهو من البدیهیات التی یحکم بها ذو و العقول.

(12) لأصاله عدم سرایه خصوصیه متعلق العقد إلی نفسه و بالعکس فلا ملازمه بینهما من هذه الجهه لا عقلا و لا عرفا و لا شرعا، فیصح أن یکون المتعلق إبراء و إیقاعا و ما تعلق به عقدا و باختلاف الجهه ینتفی محذور التضاد إذا لا منافات بین کون المورد إیقاعا و الوارد علیه عقدا، کما انه یمکن أن یکون المتعلق عبادیا و الأمر الوارد علیه توصلیا کما فی العبادات الاستیجاریه التی تقع مورد الأمر الإجاری.

(13) لا کلیه فی ذلک، فإنه لو کان الإبراء أو الإسقاط مستلزما للمنه علی من علیه الحق و هو لا یرضی بذلک، فالظاهر توقفهما علی رضاه و ذلک لا ربط له بالمقام، أی: صحه وقوع الإیقاع فی الجمله مورد العقد.

(14) لما مر من عدم المنافاه بینهما، فیکون إیقاعا بحسب الذات و عقدا بالعنوان الطارئ علیه و تقدم نظیره فی صحه اجتماع الأمر العبادی و التوصلی فی واحد من جهتین.

(15) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و عدم بناء الفقهاء علی التعرض 
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أو إقرار مشروع بین المتصالحین (16).

نعم، اللفظ الدائر فی الألسن الذی هو کالصریح فی إفاده هذا المعنی من طرف الإیجاب (صالحت) و هو یتعدی إلی المفعول الأول بنفسه و إلی المفعول الثانی ب (عن) أو (علی) فیقول مثلا «صالحتک عن الدار أو منفعتها بکذا» فیقول المصالح «قبلت المصالحه أو اصطلحتها بکذا» (17).


مسأله 4: عقد الصلح لازم من الطرفین لا یفسخ إلا بإقاله المتصالحین

(مسأله 4): عقد الصلح لازم من الطرفین (18) لا یفسخ إلا بإقاله المتصالحین أو بوجود خیار فی اللبن (19) حتی فیما أفاد فائده الهبه الجائزه (20)، و الظاهر جریان جمیع الخیارات فیه إلا خیارات ثلاثه خیار

______________________________

لخصوصیات هذا العقد کما تعرضوا لخصوصیات سائر العقود من الإیجاب و القبول و سائر جهاتها فراجع الشرائع و الجواهر و غیرهما و قد أثبتنا فی کلی العقود انه یقع بکل لفظ له ظهور عرفی فی عنوان العقد المخصوص و لو بالقرائن و هذا یجری فی المقام أیضا.

(16) و ضابطه کل أمر فیه غرض عقلائی غیر منهی عنه شرعا.

(17) لظهور کل ذلک فی المعنی المعهود، و الظاهر وقوعه بکل لفظ و لو مع التمکن من العربیه، بل یقع بالمعاطاه، للعموم، و الإطلاق، و لکثره توسعهم فیه بما لم یتوسعوا فی غیره.

(18) لأصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل کما أثبتناها فی البیع بأدله کثیره فراجع «1».

(19) کما هو شأن کل عقد تجری فیه الإقاله و الفسخ کالبیع و نحوه.

(20) فیکون لازما أیضا و لا منافاه بین کون شی ء جائزا بحسب الذات و لازما من حیث عروض عنوان الصلح علیه و باختلاف الجهتین تذهب المنافاه 

______________________________

(1) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 231- 233.
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المجلس و الحیوان و التأخیر، فإنها مختصه بالبیع (21).

و فی ثبوت الأرش لو ظهر عیب فی العین المصالح عنها أو عوضها فالأحوط التصالح و التراضی بالنسبه إلی الأرش (22).


مسأله 5: متعلق الصلح إما عین أو منفعه أو دین أو حق

(مسأله 5): متعلق الصلح إما عین أو منفعه أو دین أو حق، و علی التقادیر إما أن یکون مع العوض أو بدونه و علی الأول إما أن یکون العوض عینا أو منفعه أو دینا أو حقا، فهذه عشرون صوره کلها صحیحه (23) فیصح الصلح عن عین بعین و منفعه و دین و حق و بلا عوض و عن منفعه بمنفعه و عین و دین و حق و بلا عوض و هکذا (24).

______________________________

من البین.

(21) أما جریان جمیع الخیارات فیه، فلعموم أدلتها الشامل للصلح و لکل عقد لازم أیضا إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخروج.

و أما اختصاص الخیارات الثلاثه بالبیع فلاختصاص أدله ثبوتها به کما مر فی کتاب البیع فراجع «1».

(22) منشأ التردد ان الأرش مخالف للقاعده و مختص بمورد خاص دل علیه الدلیل المخصوص فلا یجری فی غیر ذلک المورد أو أنه موافق للقاعده فیجری فی کل مورد و قد مر فی خیار العیب أنه یمکن جعله مطابقا للقاعده فراجع کتاب البیع خیار العیب.

(23) للإطلاق و الاتفاق، و وجود المقتضی و فقد المانع فتشملها الأدله بلا مدافع.

(24) لما تقدم من توسعه الأمر فی الصلح بما لم یوسع فی غیره من سائر العقود فهو صلح من جمیع شؤونه و نواحیه.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 17 صفحه: 89- 111- 171.
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مسأله 6: الصلح إذا تعلق بعین أو منفعه أفاد انتقالهما إلی المصالح

(مسأله 6): الصلح إذا تعلق بعین أو منفعه أفاد انتقالهما إلی المصالح (25) سواء کان مع العوض أو بدونه (26) و کذا إذا تعلق بدین علی غیر المصالح له أو حق قابل للانتقال کحقی التحجیر و الاختصاص (27)، و إذا تعلق بدین علی المتصالح أفاد سقوطه، و کذا إذا تعلق بحق قابل للإسقاط غیر قابل للنقل و الانتقال کحقی الشفعه و الخیار (28).


مسأله 7: یصح الصلح علی مجرد الانتفاع بعین أو فضاء

(مسأله 7): یصح الصلح علی مجرد الانتفاع بعین أو فضاء، کأن یصالح علی ان یسکن داره أو یلبس ثوبا له مده أو علی ان یکون جذوع سقفه علی حائطه أو یجری مائه علی سطح داره أو یکون میزابه علی عرصه داره أو یکون الممر و المخرج من داره أو بستانه أو علی أن یخرج جناحا فی فضاء ملکه أو علی أن یکون أغصان أشجاره فی فضاء أرضه و غیر ذلک فإن هذه کلها صحیحه سواء کانت بعوض أو بغیر عوض (29).


مسأله 8: إنما یصح الصلح عن الحقوق التی تسقط بالإسقاط

(مسأله 8): إنما یصح الصلح عن الحقوق التی تسقط بالإسقاط

______________________________

(25) لأنه لا فائده فی هذا القسم من الصلح و لو لم تترتب علیه هذه الفائده لصار لغوا و باطلا.

(26) أما مع العوض فلأنه معاوضه حینئذ و هی متقومه بانتقال کل واحد من العوضین إلی کل واحد من المتعاوضین. و أما إذا کان بلا عوض فلانحصار فائدته فیه و إلا فیصیر لغوا.

(27) لأنه لو لا الانتقال إلیه لصار لغوا و باطلا، مضافا إلی اتفاقهم علی الحکم فی جمیع ذلک.

(28) للإجماع، و لزوم اللغویه لو لا هذا الأثر.

(29) للإطلاق، و الاتفاق، و السیره العملیه و الفتوائیه فی کل ذلک، و ما مر من توسع الأمر فی الصلح بما لم یوسع فی غیره.
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کحقی الشفعه و الخیار و نحوهما و ما تکون قابله للنقل و الانتقال کحقی التحجیر و الاختصاص، و من ذلک حق الأولویه لمن بیده الأراضی الخراجیه المسمی فی العرف الحاضر بحق اللزمه.

و أما ما لا تسقط بالإسقاط و لا یقبل النقل و الانتقال فلا یصح الصلح عنها (30) و ذلک مثل حق العزل الثابت للموکل فی الوکاله، و حق مطالبه الدّین الثابت للدّارین فی الدین الحال، و حق الرجوع الثابت للزوج فی الطلاق الرجعی، و حق الرجوع فی البذل الثابت للزوجه فی الخلع و غیر ذلک.


مسأله 9: یشترط فی المتصالحین ما یشترط فی المتبایعین

(مسأله 9): یشترط فی المتصالحین ما یشترط فی المتبایعین من البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (31).

______________________________

(30) بلا إشکال فیه من أحد، بل هو من البدیهیات الفقهیه، لأن ما لا یقبل النقل و الانتقال و لا الإسقاط لا یوجد العاقد عقد الصلح بالنسبه إلیه و لو کان خلاف فی البین انما هو صغروی بمعنی ان بعض هذه الموارد من الحق أو من الحکم و علی الفرض الأول هو من الحقوق القابله للنقل و الإسقاط أو لا، و المشهور فیها أنها حق لا یقبل النقل و لا الإسقاط و العرف مساعد علیه أیضا و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله المختص به ان شاء اللّه.

(31) بالضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه و تقدم فی البیع ما ینفع المقام فراجع «1»، و مقتضی کثره توسع الأمر فی الصلح و عدم دلیل غیر الإجماع علی اعتبار البلوغ فی المتعاقدین صحه عقد الصلح من غیر البالغ إذا کان جامعا للشرائط و کان بإذن الولی و لکنهم لا یقولون به، و کذا یعتبر عدم الحجر لسفه أو غیره إجماعا.

______________________________

(1) المجلد السادس عشر صفحه: 272.
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مسأله 10: الظاهر انه تجری الفضولیه فی الصلح کما تجری فی البیع

(مسأله 10): الظاهر انه تجری الفضولیه فی الصلح کما تجری فی البیع (32) حتی فیما إذا تعلق بإسقاط دین أو حق و أفاد فائده الإبراء و الإسقاط الذین لا تجری فیهما الفضولیه (33).


مسأله 11: یجوز الصلح عن الثمار و الخضر و غیرها قبل وجودها

(مسأله 11): یجوز الصلح عن الثمار و الخضر و غیرها قبل وجودها و لو فی عام واحد و بلا ضمیمه و ان لم یجز بیعها کما مر فی بیع الثمار (34).


مسأله 12: لا إشکال فی انه یغتفر الجهاله فی الصلح

(مسأله 12): لا إشکال فی انه یغتفر الجهاله فی الصلح (35)، فیما إذا تعذر للمتصالحین معرفه المصالح عنه مطلقا، کما إذا اختلط مال أحدهما

______________________________

(32) لما تقدم فی کتاب البیع انها موافقه للقاعده فتجری فی الجمیع إلا ما خرج بالدلیل.

(33) لما ادعی من الإجماع علی عدم جریانها فی الإیقاعات، و لکن المقام من العقود، لما تقدم من عدم المنافاه بین کون نفس الصلح عقدا و متعلقه إیقاعا و لا ملازمه بینهما بوجه لا عرفا و لا عقلا و لا شرعا.

(34) لاغتفار الجهاله فی الصلح بما لم یغتفر فی غیره و توسع الأمر فیه بما لم یوسع فی غیره علی ما هو المتسالم علیه بین فقهاء الفریقین و یستفاد من النصوص أیضا کما یأتی.

(35) للإجماع، و النص و الاعتبار لأن تشریع الصلح لقطع التشاجر و اللجاجه و النزاع و لو کان مبنیا علی المداقه و لو فی الجمله لما وقعت المصالحه المبنیه بذاتها علی المسامحه، و یستفاد من المتواتر بین الفریقین: «الصلح جائز بین المسلمین إلا صلحا أحل حراما أو حرّم حلالا» «1»، التوسعه فی کل جهه من جهات إلا فی جهه واحده و هی تحریم الحلال و تحلیل الحرام، مع انه لیس بنحو الکلیه أیضا فقد ورد جواز الکذب فی الإصلاح «2»، و فی صحیح ابن مسلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الصلح و تقدم فی صفحه: 165.

(2) الوسائل باب: 141 من أبواب أحکام العشره.
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بالآخر و لم یعلما مقدار کل منهما فاصطلحا علی أن یشترکا فیه بالتساوی أو الاختلاف أو صالح أحدهما ما له مع الآخر بمال معین، و کذا إذا تعذر علیهما معرفته فی الحال لتعذر المیزان و المکیال علی الأظهر، و أما مع إمکان معرفتهما بمقداره فی الحال ففیه إشکال (36).

______________________________

عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجلین کان لکل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا یدری کل واحد منهما کم له عند صاحبه، فقال کل واحد منهما لصاحبه: لک ما عندک ولی ما عندی، فقال علیه السّلام: لا بأس بذلک إذا تراضیا و طابت أنفسهما» «1»، فجعل علیه السّلام المناط علی طیبه النفس و التراضی بأی وجه اتفق، و منه یستفاد التعمیم من کل حیثیه و جهه و فی کل شی ء و مورد.

(36) مقتضی الإطلاقات المزبوره الوارده مورد البیان من کل جهه صحه الصلح حتی فی هذه الصوره أیضا، و لا منشأ للتشکیک إلا دعوی الانصراف، و الظاهر کونه من الانصرافات البدویه التی لا اعتبار بها و أی عموم و إطلاق أعم و أکثر توغلا فی الإطلاق من قوله تعالی وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ «2»، فعلق طبیعه الخیر علی طبیعه الصلح بأی نحو وجهه تحقق، و أما دعوی ذکر تعذر المعرفه فی اغتفار الجهاله فی کلمات جمع، أو دعوی أنه من الغرر و هو منفی. لا وجه لکل منهما.

أما الأولی فلأنه لا وجه لذکر تعذر المعرفه و اعتباره فی اغتفار الجهاله ما لم یذکر دلیله، و لم یذکر له دلیلا من إجماع أو غیره.

نعم قد ادعی انسباقه من الأدله و هو أول الدعوی فی مقابل ما مر من الإطلاقات.

و أما الثانیه فلا وجه له أیضا بعد فرض ان الصلح متحمل من الجهاله ما لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح: 1.

(2) سوره النساء: 128.

ص: 174






مسأله 13: إذا کان لغیره علیه دین أو کان منه عنده عین هو یعلم مقدارهما

(مسأله 13): إذا کان لغیره علیه دین أو کان منه عنده عین هو یعلم مقدارهما و لکن الغیر لا یعلم المقدار فأوقعا الصلح بینهما بأقل من حق المستحق لم یحل له الزائد إلا ان یعلمه و یرضی به (37).

نعم، لو رضی بالصلح عن حقه الواقعی علی کل حال بحیث لو بین له الحال لصالح عنه بذلک المقدار بطیب نفسه حل له الزائد (38).


مسأله 14: تقدم فی أحکام الربا المعاملی انه لا یجری حکم الربا المعاملی فی الصلح

(مسأله 14): تقدم فی أحکام الربا المعاملی انه لا یجری حکم الربا المعاملی فی الصلح و حینئذ فلو صلوح عن الربوی بجنسه بالتفاضل صح و إن کان الأحوط ترکه (39)، و لا إشکال مع الجهل و ان احتمل

______________________________

یتحملها غیره، و الأحوط أن یهب کل منهما ماله مجانا إلی صاحبه أو یتصالحا علی إسقاط ما بینهما من الحق ان کان فی الواقع.

(37) للنص، و الإجماع، و لأنه مع عدم الإعلام و الإرضاء بقول مطلق نحو خیانه بالنسبه إلی الطرف، و فی صحیح علی بن أبی حمزه قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل یهودی أو نصرانی کانت له عندی أربعه آلاف درهم فمات ألی أن أصالح ورثته و لا أعلمهم کم کان؟ قال علیه السّلام: لا یجوز حتی تخبرهم» «1»، و فی صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا کان لرجل علی رجل دین فمطله حتی مات ثمَّ صالح ورثته علی شی ء فالذی أخذ الورثه لهم، و ما بقی فللمیت حتی یستوفیه منه فی الآخره، و إن هو لم یصالحهم علی شی ء حتی مات و لم یقض عنه فهو کله للمیت یأخذه به» «2».

(38) لفرض حصول الرضاء و طیب النفس بالزیاده بأی نحو تحققت کما و کیفا فیکون المقتضی للصحه موجودا حینئذ و المانع عنها مفقودا.

(39) أما الصحه فلفرض عدم الربا. و أما الاحتیاط فللخروج عن خلاف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح: 4.
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التفاضل، کما لو کان لکل واحد من شخصین طعام عند صاحبه لا یدری کل واحد منهما کم له عند صاحبه فأوقعا الصلح علی أن یکون لکل منهما ما عنده مع احتمال التفاضل فی البین (40).


مسأله 15: یصح الصلح عن دین بدین حالین أو مؤجلین أو بالاختلاف متجانسین أو مختلفین

(مسأله 15): یصح الصلح عن دین بدین حالین أو مؤجلین أو بالاختلاف متجانسین أو مختلفین سواء کان الدینان علی شخصین أو علی شخص واحد، کما إذا کان له علی ذمه زید وزنه حنطه و لعمرو علیه وزنه شعیر فصالح مع عمرو علی ماله فی ذمه زید بما لعمرو فی ذمته، و الظاهر صحه الجمیع (41)، إلا فی المتجانسین مما یکال أو یوزن مع التفاضل ففیه إشکال من جهه الربا (42).

نعم، لو صالح عن الدین ببعضه- کما إذا کان له علیه دراهم إلی أجل فصالح عنها بنصفها حالا- فلا بأس به (43)، إذا کان المقصود إسقاط

______________________________

من ذهب إلی جریان الرباء المعاملی فیه أیضا کما مر.

(40) لإطلاق ما تقدم من صحیح ابن مسلم «1»، فإن إطلاقه یشمل حتی بناء علی جریان الرباء المعاملی فیه أیضا.

نعم، یخرج منه صوره العلم بالتفاضل، لحکومه أدله حرمه الربا علیه حینئذ بناء علی جریانه فیه و لکن تقدم عدم الجریان.

(41) لإطلاقات أدله الصلح الشامله لجمیع هذه الصور من دون دلیل علی الخلاف.

(42) تقدم عدم جریانه فی الصلح فیصح فی هذه الصوره أیضا و ان کانت الصحه خلاف الاحتیاط.

(43) لعدم کونه من الرباء- لا الرباء القرضی و لا المعاملی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح: 1.
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الزیاده و الإبراء عنها و الاکتفاء بالناقص کما هو المقصود المتعارف فی نحو هذه المصالحه لا المعاوضه بین الزائد و الناقص (44).


مسأله 16: یجوز ان یصطلح الشریکان علی أن یکون الربح و الخسران علی أحدهما و للآخر رأس ماله

(مسأله 16): یجوز ان یصطلح الشریکان علی أن یکون الربح و الخسران علی أحدهما و للآخر رأس ماله (45).

______________________________

أما الأول فلفرض ان هذا العمل صلح و إسقاط ما فی الذمه و لیس بقرض.

و أما الثانی فلأنه مفروض العدم أیضا.

و سیأتی فی کتاب الدین استفاده الحکم من بعض الروایات.

(44) لأنه حینئذ یصیر من الربا المعاملی فیحرم من هذه الجهه مع تحقق سائر شرائطه.

(45) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی أصاله الصحه صحته بعد الشک فی أن مثل هذا الصلح مخالف للشرع بدعوی: ان مقتضی الشرکه کون الربح و الخسران علی الشریکین لا أن یکون الخسران علی أحدهما فقط، أو لیس مخالفا له بدعوی:

ان کونهما مشترکین فی الربح و الخسران هو مقتضی إطلاق الشرکه لا مقتضی ذاتها و حقیقتها فیجوز اشتراط الخلاف، و التصالح کذلک و هذا مقتضی قاعده السلطنه أیضا.

و أما الثانی: فمقتضی إطلاقات أدله الصلح و عموماتها الصحه و الجواز أیضا.

و أما الثالث: ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجلین اشترکا 
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مسأله 17: یجوز للمتداعیین فی دین أو عین أو منفعه أن یتصالحا بشی ء من المدعی به أو بشی ء آخر

(مسأله 17): یجوز للمتداعیین فی دین أو عین أو منفعه أن یتصالحا بشی ء من المدعی به أو بشی ء آخر حتی مع إنکار المدعی علیه، و یسقط بهذا الصلح حق الدعوی، و کذا حق الیمین الذی کان للمدعی علی المنکر، و لیس للمدعی بعد ذلک تجدید المرافعه (46).

لکن هذا فصل ظاهری تنقطع به الدعوی فی ظاهر الشرع و لا یحل به ما أخذه من کان غیر محق منهما (47).

______________________________

فی مال فربحا فیه و کان من المال دین و علیهما دین، فقال أحدهما لصاحبه:

أعطنی رأس المال و لک الربح و علیک التوی، فقال علیه السّلام: لا بأس إذا اشترطا، فإذا کان شرط یخالف کتاب اللّه فهو رد إلی کتاب اللّه عز و جلّ» «1»، و من ذیله یستفاد صحه المسأله علی جمیع فروضها المفروضه ما لم یکن فیها شی ء مخالف لکتاب اللّه تعالی و ان کان مورد ظاهر السؤال هو بعد انتهاء الشرکه لکن خصوصیه المورد لا یخصص إطلاق الحکم الموافق للأصل و العمومات فیصح هذا الصلح فی ابتداء الشرکه و فی أثنائه و فی انتهائه و قد ضبط الحدیث بطرق و متون أخری لا یضر بالمقصود فراجع المطولات.

و أما الأخیر: فادعی الإجماع علی الصحه فی الجمله، و لکن الکلمات مشوشه فی اعتبار بعض القیود فراجعها، و لا محصل للتعرض لها بعد صحه المسأله علی جمیع الفروض ما لم یکن فیه شرط مخالف للشرع.

(46) أما أصل جواز هذا الصلح و صحته، فتدل علیه إطلاقات أدله الصلح و عموماته، و ظهور الإجماع علیه.

و أما سقوط حق الدعوی به فلأن تشریع هذا النحو من الصلح لا یکون إلا لذلک، فلو لم یکن له هذه الفائده لصار لغوا.

(47) للأصل، و النص و الإجماع فعن ابن حمزه قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل یهودی أو نصرانی کانت له عندی أربعه آلاف درهم مات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الصلح: 1.
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فإذا ادعی شخص علی شخص بدین فأنکره ثمَّ تصالحا علی النصف فهذا الصلح و ان أثر فی سقوط الدعوی لکن ان کان المدعی محقا بحسب الواقع فقد وصل إلیه نصف حقه و بقی الباقی علی ذمه المنکر یطالب به فی الآخره إذا لم یکن إنکاره بحق بحسب اعتقاده إلا إذا فرض رضا المدعی باطنا بالصلح عن جمیع ماله فی الواقع (48)، و ان کان مبطلا واقعا یحرم علیه ما أخذه من المنکر (49)، إلا مع فرض طیب نفسه

______________________________

أ لی أن أصالح ورثته و لا أعلمهم کم کان؟ قال: لا یجوز حتی تخبرهم» «1»، و فی صحیح عمر بن یزید عن الصادق علیه السّلام قال: «إذا کان لرجل علی رجل دین فمطله حتی مات، ثمَّ صالح ورثته علی شی ء فالذی أخذ الورثه لهم، و ما بقی فللمیت حتی یستوفیه منه فی الآخره، و ان لم یصالحهم علی شی ء حتی مات و لم یقض عنه فهو کله للمیت یأخذه به» «2»، و فی صحیح هشام بن الحکم عن الصادق علیه السّلام قال: «رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنما أقضی بینکم بالبینات و الایمان و بعضکم ألحن بحجته من بعض فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له به قطعه من النار» «3»، و الحکم مطابق للأصل و قاعده السلطنه أیضا إذ لیست لما شرع من طرق فصل الخصومه موضوعیه خاصه بل طریق محض لإحقاق الحق فیدور ما وصل من الحق إلی صاحبه یسقط فبقدر ما لم یصل یبقی.

(48) لوقوع الصلح علی الجمیع حینئذ بتمامه و کماله فلا یبقی شی ء بعد ذلک حتی یؤخذ به یوم القیامه.

(49) لأصاله بقاء الحق، و عدم موجب لانتقال شی ء منه إلی المدعی کما هو معلوم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الصلح: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه الحکم. 1.
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واقعا (50). بأن یکون للمدعی ما صالح به لا أنه رضی به تخلصا من دعواه الکاذبه (51).


مسأله 18: إذا قال المدعی علیه للمدعی: صالحنی لم یکن هذا إقرارا بالحق

(مسأله 18): إذا قال المدعی علیه للمدعی: (صالحنی) لم یکن هذا إقرارا بالحق، لما عرفت أن الصلح یصح مع الإنکار کما یصح مع الإقرار أما لو قال: «بعنی أو ملکنی» کان إقرارا (52).


مسأله 19: إذا کان لواحد ثوب بعشرین درهما مثلا و لآخر ثوب بثلاثین و اشتبها

(مسأله 19): إذا کان لواحد ثوب بعشرین درهما مثلا و لآخر ثوب بثلاثین و اشتبها و لم یمیز کل منهما ماله عن مال صاحبه، فإن خیّر أحدهما صاحبه فقد أنصفه، فکل ما اختاره یحل له و یحل الآخر لصاحبه (53)، و إن تضایقا فإن کان المنظور و المقصود لکل منهما المالیه- کما إذا اشتریاهما للمساومه و المعامله- بیعا و قسم الثمن بینهما بنسبه مالهما، فیعطی صاحب

______________________________

(50) فیحل حینئذ بالأدله الأربعه فمن الکتاب آیه التراضی «1»، و من السنه قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیب نفسه» «2»، و المفروض تحققه، و من الإجماع إجماع المسلمین مع تحقق طیب النفس علی أی تقدیر، و من العقل إنه صلح مطلق واقعی و هو حسن عقلا.

(51) لأصاله بقاء الحق و عدم ما یوجب انتقاله من طیب النفس علی کل تقدیر.

(52) لأن لفظ «ملکنی» یدل بالدلاله العرفیه علی أن المال ملکک و أطلب منک أن تملکنی مالک و کذا لفظ «بعنی» یدل عرفا علی ان المال منک و أنا أریده منک بیعا.

(53) لوجود المقتضی للحلیه و فقد المانع عنها، لفرض حصول الرضاء 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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العشرین فی المثال سهمین من خمسه و الآخر ثلاثه أسهم منها (54)، و إن کان المقصود و المنظور نفس المالین- کما إذا اشتری کل منهما عباء لیلبسه و لیس لهما نظر إلی القیمه و المالیه- فلا بد من القرعه (55).


مسأله 20: لو أتلف علی شخص ثوبا- و نحوه- قیمته درهم مثلا

(مسأله 20): لو أتلف علی شخص ثوبا- و نحوه- قیمته درهم مثلا فصالحه علی درهمین أو أقل أو أکثر یجوز ذلک (56).


مسأله 21: لو کان معهما درهمان و ادعاهما أحدهما

(مسأله 21): لو کان معهما درهمان و ادعاهما أحدهما و ادعی الآخر

______________________________

و طیب النفس لکل منهما بالتملک و التصرف کذلک.

(54) لوصول حق کل منهما إلی صاحبه بهذا الطریق و المفروض تسالمهما علی إحراز المالیه فقط من دون قصد الخصوصیه العینیه، و یأتی النص الدال علیه أیضا.

(55) لانحصار فصل الخصومه فیها حینئذ، و لأنها لکل أمر مشتبه بعد عدم طریق آخر شرعی أو متعارف لرفع الاشتباه، و فی خبر ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یبضعه الرجل ثلاثین درهما فی ثوب و آخر عشرین درهما فی ثوب، فبعث الثوبین و لم یعرف هذا ثوبه و لا هذا ثوبه، قال علیه السّلام: یباع الثوبان فیعطی صاحب الثلاثین ثلاثه أخماس الثمن، و الآخر خمسی الثمن، قلت: فإن صاحب العشرین قال لصاحب الثلاثین: اختر أیهما شئت، قال: قد أنصفه» «1»، و لعل عدم ذکر القرعه، لعدم تعرض السائل لفرض موضوعها.

(56) لأن نفس العین المتلف فی عهده من أتلفها إلی حین تفریغ ذمته و قد وقع التفریغ بدرهمین أو أقل أو أکثر فلا یکون هذا العمل تبدیلا للدرهم الذی هو قیمه الثوب بالزائد علیه حتی یحتمل فیه الرباء المعاملی بل هو إفراغ للذمه بعین ما اشغلت به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الصلح.
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أحدهما کان لمدعیهما درهم و نصف و للآخر ما بقی (57).

______________________________

(57) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب القاعده العرفیه.

و ثالثه: بحسب الدلیل الخاص.

أما الأول: فمقتضی الأصل بقاء حق الاختصاص بالنسبه إلی أحد الدرهمین إجمالا الذی یدعیهما أحدهما و یعترف به الآخر و انما النزاع فی الآخر الذی یدعیه کل واحد منهما لنفسه، و أما أصاله عدم اختصاص الآخر لکل واحد منهما إما لا تجری أو تجری و تسقط بالمعارضه علی ما فصل ذلک فی الأصول.

أما الثانی: فحیث ان کل واحد منهما مسلط علی ماله و لا ترجیح لکل واحد منهما علی الآخر بوجه من الوجوه فالعقل و العرف یحکم بتنصیفه بینهما جمعا بین حقهما بقدر الإمکان و أن لا یکون نصیب أحدهما الحرمان و هذا الانسباق الذهنی عند العرف یمنع عن احتمال القرعه، مع أن جریانها یحتاج إلی جبر دلیلها بعمل الأصحاب و لا عمل منهم علیها فی المقام بل الارتکاز علی خلافها، بحیث لو امتنع أحدهما عن التنصیف یستنکر ذلک منه و یلام علیه عند العرف و لا یرون بحسب مرتکزاتهم یمینا و حلفا لأحدهما علی الآخر، فهذا الأمر الارتکازی یقتضی التنصیف و هو قاعده ساریه فی جمیع الموارد ما لم ینه عنه الشارع.

و بعباره أو جز: کل مال حصل النزاع فیه.

تاره: یکون تحت ید کل واحد من المتنازعین بحیث لا یکون تفاوت لیدهما أبدا فی البین.

و أخری: لا ید لأحدهما علیه أصلا و هو خارج تحت استیلائهما بالمره.
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..........

______________________________

و ثالثه: یکون تحت ید أحدهما فقط و یدعیه الآخر.

و رابعه: یکون فی یدهما معا و تحت استیلائهما مع اختلاف احدی الیدین علی الأخری بجهه من الجهات.

و المنساق إلی الأذهان فی الأول هو التنصیف، لما مر بلا لزوم حلف و یمین، للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف و یصح أن یسمی هذا بالصلح القهری و لا بأس به، لحکم المتعارف بصحته، و إقدامهم علیه و النص ورد علی طبق هذا المرتکز العرفی.

و الثانی مورد التداعی الذی یحتاج الی حلف کل واحد منهما.

کما إن الثالث یحتاج إلی حلف المنکر بعد عدم البینه للمدعی، و الأخیر یحتاج إلی الترجیح و قد فصل ذلک کله فی کتاب القضاء.

و أما الدلیل الخاص ففی صحیح ابن المغیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجلین کان معهما درهمان فقال أحدهما: الدرهمان لی، و قال الآخر: هما بینی و بینک، فقال علیه السّلام: أما الذی قال هما بینک فقد أقر بأن أحد الدرهمین لیس له و أنه لصاحبه و یقسم الدرهم الثانی بینهما نصفین» «1»، و مثله ما عن السکونی عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام: «فی رجل استودع رجلا دینارین فاستودعه آخر دینارا، فضاع دینار منها، قال: یعطی صاحب الدینارین دینارا و یقسم الآخر بینهما نصفین» «2».

و ظهر مما تقدم انهما موافقان لما هو المرتکز فی الأذهان و لقاعده العدل و الإنصاف التی صرح باعتبارها جمع من الأعیان، و یصح أن یکون هذا صلحا قهریا لا اختیاریا- کما تقدم- و یستدل علی صحته بالنص- کما تقدم- و الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الصلح: حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الصلح: حدیث: 1.
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مسأله 22: لو کان لأحد مقدار من الدراهم و لآخر مقدار منها عند ودعی أو غیره

(مسأله 22): لو کان لأحد مقدار من الدراهم و لآخر مقدار منها عند ودعی أو غیره فتلف مقدار لا یدری انه من أی منهما، فإن تساوی مقدار الدراهم منهما- بأن کان لکل منهما درهمان أو ثلاثه مثلا- یحسب التالف علیهما و یقسم الباقی بینهما نصفین (58).

و إن تفاوتا فأما أن یکون التالف بمقدار ما لأحدهما و أقل مما للآخر أو یکون أقل من کل منهما، فعلی الأول یعطی للآخر ما زاد علی التالف و یقسّم الباقی بینهما نصفین (59) کما إذا کان لأحدهما درهمان و للآخر درهم و کان التالف درهما یعطی صاحب الدرهمین درهما و یقسم الدرهم الباقی بینهما نصفین، أو کان لأحدهما خمسه دراهم و للآخر درهمان و کان

______________________________

(58) لظهور الإجماع، و لما تقدم من القاعده الارتکازیه، و إمکان الاستفاده من قوله علیه السّلام فی الصحیح المتقدم: «و یقسم الدرهم الثانی بینهما نصفین»، لکونه مورد النزاع لکل منهما بالسویه، لأن کل منهما یدعی تمام الدرهم فحکم علیه السّلام بالتنصیف ففی کل مورد یکون المدعی به لأحدهما ما یدعیه الآخر یکون الحکم هو التنصیف فتأمل.

و قول علی علیه السّلام فی المال المشترک: «ما اقتضی أحدهما فهو بینهما و ما یذهب بینهما» «1»، و تقدم فی خبر السکونی ما یشهد له أیضا.

(59) لما مر من الأدله فی سابقه بلا فرق بینه و بین المقام، و فی خبر السکونی عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام: «فی رجل استودع رجلا دینارین فاستودعه آخر دینارا فضاع دینار منها، قال علیه السّلام: یعطی صاحب الدینارین دینارا و یقسمان الدینار الباقی بینهما نصفین» «2»، و قد مر أنه موافق للمرتکزات، و لقاعده العدل و الإنصاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الشرکه: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الصلح.
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التالف درهمین یعطی لصاحب الخمسه ثلاثه و یقسم الباقی (60)،- و هو الدرهمان- بینهما نصفین. و علی الثانی یعطی لکل منهما ما زاد علی التالف (61)، و یقسم الباقی بینهما نصفین، فإذا کان لأحدهما خمسه و للآخر أربعه و کان التالف ثلاثه یعطی لصاحب الخمسه اثنان و لصاحب الأربعه واحدا و یقسم الباقی- و هو الثلاثه- بینهما نصفین، فلصاحب الخمسه ثلاثه و نصف و لصاحب الأربعه اثنان و نصف (62)، هذا کله إذا کان المالان مثلیین کالدراهم و الدنانیر (63)، و أما إذا کانا قیمیین کالثیاب و الحیوان فلا بد من المصالحه أو تعیین التالف بالقرعه (64).


مسأله 23: یجوز إحداث الروشن المسمی فی العرف الحاضر بالشناشیل علی الطرق النافذه و الشوارع العامه

(مسأله 23): یجوز إحداث الروشن المسمی فی العرف الحاضر بالشناشیل علی الطرق النافذه و الشوارع العامه إذا کانت عالیه بحیث لم

______________________________

(60) لعین ما مر فی سابقیه بلا فرق بینها.

(61) بأن یلحظ مقدار التالف أولا إلی حصه کل منهما لیحسب من المجموع و یرد نقص مقدار التلف علیهما ثمَّ یعطی کل واحد منهما ما یخصهما و لا نزاع لأحدهما فیه، ثمَّ یقسم الباقی الذی هو مورد النزاع بینهما بنصفین لما تقدم من الأدله فیکون مجموع المال فی المقام تسعه و تلف ثلثها منها و ثلث آخر لیس مورد النزاع لأحد و هو اثنان من خمسه لصاحب الخمسه و واحد من الأربعه لصاحب الأربعه و بقی ثلث آخر یدعیه کل منهما فیقسم بینهما نصفین لما مر من الأدله فیصیر لکل واحد منهما واحد و نصف.

(62) قد ظهر وجهه ما قلناه.

(63) بحیث لا یکون تفاوت بین أفراده، و یصح لحاظ الإشاعه الفردیه و إلا فالدرهم و الدنانیر قد تکون متفاوته بحسب الأزمنه و الأمکنه، کما أن جمله القیمیات التی کانت قیمیه فی الأزمنه القدیمه صارت مثلیه فی هذه الأعصار.

(64) لتحقق التفاوت بین الأفراد، فلا موضوع حینئذ للتنصیف لأن مورده 
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تضرّ بالماره (65)، و لیس لأحد منعه حتی صاحب الدار المقابل و ان استوعب عرض الطریق بحیث کان مانعا عن إحداث روشن فی مقابله (66). ما لم یضع منه شیئا علی جداره (67).

نعم إذا استلزم الإشراف علی دار الجار ففی جوازه إشکال بل

______________________________

ما إذا کان نصیب کل واحد مثل نصیب الآخر بلا تفاوت بینهما من هذه الجهه و ینحصر الأمر حینئذ بالمصالحه أو القرعه.

(65) للإجماع، و السیره المستمره خلفا عن سلف المنتهیه إلی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(66) کل ذلک لأصاله ثبوت ذلک الحق و لا حق لأحد علیه بعد فرض عدم تحقق ضرر فی البین کما هو المفروض.

إن قیل: إن للطرف الآخر حق فی الهواء فله ان یمنعه عن ذلک.

یقال: الهواء تابع للمحل.

فتاره: یکون موردا لحق خاص لیس لأحد التصرف فیه کالهواء (العمودی) فوق ملک خاص لمالک مخصوص بقدر ما یعتبره العرف.

و أخری: یکون من المشترکات یستحقه کل من سبق إلیه کما فی المقام و نحوه.

و ثالثه: مورد حق اثنین أو أزید کالهواء فی الطرق غیر النافذه.

(67) فإنه لا یجوز ذلک حینئذ إلا بإذنه بالأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و من السنه قوله علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «2»، و من العقل انه ظلم قبیح، و من الإجماع إجماع المسلمین.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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منع (68) و إن جوّزنا مثل ذلک فی تعلیه البناء فی ملکه (69)، فلا یترک الاحتیاط (70).


مسأله 24: لو بنی روشنا علی الجاده ثمَّ انهدم أو هدم

(مسأله 24): لو بنی روشنا علی الجاده ثمَّ انهدم أو هدم، فإن لم یکن من قصده تجدید بنائه لا مانع لأن یبنی الطرف المقابل ما یشغل ذلک الفضاء و لم یحتج إلی الاستیذان من البانی الأول (71). و إلا ففیه إشکال، بل

______________________________

(68) للشک فی تحقق السیره حینئذ، بل الظاهر استنکار المتشرعه لذلک، مع أنه نحو من الإضرار و أصل الصحه و الجواز کانتا مقیده بعدمه، و یشهد له مورد حدیث نفی الضرر و الضرار فی قضیه سمره «1»، کما سیأتی.

(69) لقاعده السلطنه، فإن الظاهر أن الهواء (العمودی) الذی یکون ملک شخص بالملکیه الخاصه ملک له أیضا فله أن یتصرف بما شاء و یمنع الغیر عن التصرف فیه و یصح فیه النقل و الانتقال أیضا، و کذا موارد الحریم المختص ان بنیت الدار فی أرض الموات فإن الظاهر اختصاص هواء الحریم بصاحب الدار کاختصاص نفس الحریم به هذا وجه عدم جواز إحداث مثل هذه الرواشن (الشبابیک).

و أما وجه الجواز فلاحتمال شمول قاعده السلطنه لمثل هذه الرواشن أیضا، و احتمال کون استنکار المتشرعه لذلک علی فرض ثبوته تنزیهیا مجاملیا لا مثل استنکارهم للمحرمات الحقیقیه. هذا إذا لم یرجح حق أحدهما علی الآخر بالمرجحات المتعارفه المعتبره و إلا فلا بد من اتباعها.

(70) ظهر وجهه مما مر فلا وجه للتکرار.

(71) لرجوع الفضاء إلی الإباحه الأوّلیه، فیکون المقتضی للحیازه لکل من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.
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عدم الجواز لا یخلو من قوه فیما إذا هدمه لیبنیه جدیدا (72).


مسأله 25: لو أحدث شخص روشنا علی الجاده لا یجوز للطرف المقابل له أحداث روشن بدون إذن الأول

(مسأله 25): لو أحدث شخص روشنا علی الجاده لا یجوز للطرف المقابل له أحداث روشن بدون إذن الأول إن تضرر الأول به (73)، و لو لم یکن ضرر فی البین فلا بأس به (74)، و المرجع فی الضرر ثقات أهل الخبره بهذه الأمور (75).


مسأله 26: کما یجوز إحداث الروشن علی الجاده یجوز فتح الأبواب المستجده فیها

(مسأله 26): کما یجوز إحداث الروشن علی الجاده یجوز فتح الأبواب المستجده فیها، سواء کانت له باب أخری أم لا، و کذا فتح الشباک و الروازن علیها و نصب المیزاب فیها، و کذا بناء ساباط علیها إذا لم یکن

______________________________

أرادها موجودا و المانع عنه مفقودا فتصح حیازته لکل من سبق إلیها و یترتب علیها الأثر.

و احتمال استصحاب بقاء حق الأول لا وجه له، لأن أصل حدوث أصل هذا الحق مردد بین أن یکون تابعا للروشن حدوثا و بقاء، أو کان إحداث الروشن موجبا لحدوثه مطلقا حتی لو انهدم الروشن، و القسم الأخیر مشکوک فی أصل حدوثه فلیس فی البین متیقن سابق حتی یستصحب فالمقام مثل ما إذا قعد أحد فی محل مشترک ثمَّ قام و راح.

(72) لأصاله بقاء الحق حینئذ عرفا و کون وجود الروشن الأول من الحالات لا المقومات و یکون المقام نظیر الرحل الموضوع فی المحال المشترکه و الأماکن المتبرکه.

(73) لقاعده نفی الضرر و الضرار، مضافا إلی الإجماع.

(74) للأصل، و عموم ما دل علی جواز حیازه کل أحد للمباحات و المشترکات.

(75) لاعتبار قول ثقات أهل الخبره عند العرف و العقلاء و لم یرد عن 
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معتمدا علی حائط غیره (76)، مع عدم إذنه (77) و لم یکن مضرا بالماره و لو من جهه الظلمه (78)، و لو فرض انه کما یضرهم من جهه ینفعهم من جهات أخری کالوقایه عن الحر و البرد و التحفظ عن الطین و غیر ذلک لا یبعد الموازنه بین الجهتین فیراعی ما هو الأصلح (79) و الأولی المراجعه فی ذلک الی حاکم الشرع فیتبع نظره (80)، و کذا یجوز إحداث البالوعه للأمطار فیها مع التحفظ عن کونها مضره بالماره و کذا یجوز نقب سرداب

______________________________

ذلک ردع شرعی بل ورد التقریر بآیه التبیین «1»، و نحوها.

(76) کل ذلک للأصل، و قاعده السلطنه، و السیره المستمره، و ظهور الإجماع.

(77) أما عدم الجواز مع عدم الإذن، فللأدله الأربعه کما مر مرارا.

و أما الجواز معه فکذلک و لا بد فی نصب المیزاب ملاحظه ما هو المتعارف فلو خرج عن المتعارف بحیث یضر بالماره لا یجوز، لقاعده نفی الضرر و الضرار.

(78) لقاعده نفی الضرر و الضرار، مضافا إلی الإجماع و استنکار الناس لذلک.

(79) لأن هذه کلها من حقوق الناس بعضهم علی بعض، و قد جرت سیرتهم علی تقدیم الراجح فیها علی المرجوح و الأرجح علی الراجح.

(80) لأن أمثال هذه الموارد من مظان التشاجر و التخاصم فلا بد من وجود من یقطع التشاجر و هو الحاکم الشرعی، و یجوز اتفاقهما علی نظر الثقه الخبیر بهذه الأمور لأن به یقطع التخاصم أیضا، بل الحاکم الشرعی لو لم یکن بنفسه من أهل الخبره یرجع إلیه فی تشخیص الموضوع ثمَّ یحکم بما ظهر 

______________________________

(1) سوره الحجرات: 6.
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تحت الجاده مع إحکام أساسه و بنیانه و سقفه بحیث یؤمن من الثقب و الخسف و الانهدام (81).


مسأله 27: لا یجوز لأحد إحداث شی ء من روشن أو جناح أو بناء ساباط أو نصب میزاب أو فتح باب أو نقب سرداب

(مسأله 27): لا یجوز لأحد إحداث شی ء من روشن أو جناح أو بناء ساباط أو نصب میزاب أو فتح باب أو نقب سرداب و غیر ذلک علی الطرق غیر النافذه المسماه بالمرفوعه و الرافعه و فی العرف الحاضر بالدریبه إلا بإذن أربابها (82)، سواء کان مضرا أو لم یکن (83)، و کما لا یجوز إحداث شی ء من ذلک لغیر أربابها إلا بإذنهم کذلک لا یجوز لبعضهم إلا بإذن شرکائه فیها (84)، و لو صالح غیرهم معهم أو بعضهم مع الباقین علی إحداث شی ء من ذلک صح و لزم (85). سواء کان مع العوض أو بلا

______________________________

له من نظره.

(81) کل ذلک للأصل و السیره، و ظهور الإجماع، و إطلاق ما دل علی جواز حیازه المباحات مع عدم وجود ضرر علی الغیر فی الحال و المآل، و أما مع وجوده فلا یجوز لقاعده نفی الضرر و الضرار الحاکمه علی ذلک کله.

(82) لأن الطرق غیر النافذه مشترکه بین أربابها و لهم حق الاختصاص بها و لا یجوز التصرف فی متعلق حق الغیر المختص به إلا بإذن صاحبه الثابت، ذلک بالأدله الأربعه من الکتاب و السنه و الإجماع و العقل و قد مر ذلک مکررا فی هذا الکتاب و یأتی فی کتاب الاحیاء ما یتعلق بأحکام الطرق إن شاء اللّه تعالی.

(83) لأن التصرف فی ملک الغیر و حقه حرام مطلقا و لا یدور مدار تحقق الإضرار و عدمه، بالضروره الدینیه فلا یجوز ذلک مع عدم الإذن مطلقا و یجوز معه و یدور مقدار التصرف حینئذ مدار کمیه الإذن و کیفیته کما هو واضح.

(84) لعدم جواز تصرف أحد الشریکین فی مورد الشرکه- ملکا کان أو حقا- إلا بإذن البقیه بالضروره المذهبیه بل الدینیه، و یأتی فی کتاب الشرکه بعض ما یدل علیه إن شاء اللّه تعالی.

(85) أما الصحه فلإطلاق أدله الصلح و عمومها الشامل للمقام أیضا. و أما 
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عوض (86) و یأتی فی کتاب احیاء الموات بعض المسائل المتعلقه بالطریق ان شاء اللّه تعالی.


مسأله 28: لا یجوز لأحد ان یبنی بناء أو یضع جذوع سقفه علی حائط جاره إلا بإذنه و رضاه

(مسأله 28): لا یجوز لأحد ان یبنی بناء أو یضع جذوع سقفه علی حائط جاره إلا بإذنه و رضاه (87)، و إذا التمس ذلک من الجار لم یجب علیه اجابته (88)، و إن استحب له استحبابا مؤکدا من جهه ما ورد من التأکید فی قضاء حوائج الأخوان و لا سیما الجیران و لو بنی أو وضع الجذوع بإذنه و رضاه فإن کان ذلک بعنوان ملزم کالشرط فی ضمن عقد لازم أو بالإجاره أو بالصلح علیه لم یجز له الرجوع (89)، و أما إذا کان مجرد الإذن و الرخصه جاز له الرجوع قبل البناء و الوضع قطعا (90)، و أما بعد ذلک فهل یجوز له الرجوع مع الأرش و عدمه أم لا (91)،

______________________________

اللزوم فلما مر من أن عقد الصلح لازم.

(86) لما مر فی أول الکتاب من أن الصلح یصح مع العوض و بدونه، للعمومات و الإطلاقات الشامله لهما.

(87) لما تقدم غیر مره من حرمه التصرف فیما یتعلق بالغیر بدون رضاه لقولهم علیه السّلام: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «1»، بل بالضروره الدینیه.

(88) للأصل، و قاعده السلطنه، و ظهور الاتفاق.

(89) لأن ما صدر منه صار لازما فی هذه الموارد الخاصه و المفروض کون المقام من بعضها.

(90) لقاعده السلطنه، و أصاله عدم حدوث حق الإبقاء للواضع، و ظاهرهم الاتفاق علیه.

(91) أما الرجوع فلقاعده السلطنه الجاریه فی أصل الحدوث و فی البقاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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مع استحقاق الأجره و عدمه (92).

______________________________

أیضا.

و أما الأرش، فلقاعده من أتلف فإن البناء وقع بعد اذنه صحیحا فهو مال محترم یجب تدارک إتلافه، و أما وجه عدم الأرش فلا إتلاف انما حصل بحکم الشارع بوجوب تفریغ مال الغیر ورده إلیه فالإتلاف مستند إلی صاحب الجذوع الذی یکون هو البانی لا إلی الجار حتی یوجب ضمانه فلا منشأ لضمانه حتی یتعلق به الأرش و الغرامه و حینئذ فمقتضی قاعده السلطنه صحه الرجوع و یجب علی صاحب الجذع تفریغ الجدار ورده سالما إلی صاحبه من دون استحقاقه لأخذ الأرش لما فعل من قلع بنائه، لأن البناء وقع من إقدامه و فعله و الصلح من أمر الشارع لا بتسبیب من صاحب الجدار.

(92) أما عدم جواز الرجوع فلأن الإذن فی وضع الجذع مع الالتفات إلی أنه یبنی علیه و البناء یبقی مده بحسب العاده إسقاط لحق الرجوع ما دام البناء، و الاذن فی الشی ء إذن فی لوازمه العرفیه فیکون إبقاء الوضع لازما علی صاحب الجدار مع استنکار العرف للرجوع بعد الإذن فی الوضع و الشک فی جواز الرجوع و عدمه یکفی فی عدم جواز التمسک بعموم القاعده، لأنه تمسک بالدلیل اللفظی فی الموضوع المشکوک.

و أما استصحاب بقاء الحق فلا یجری أیضا، لأن أصل هذا الحق مردد بین أن یکون حقا فی مجرد الحدوث أو فی الحدوث و البقاء معا و فی مثله لا یجری الأصل، مضافا إلی جریان قاعده نفی الضر بالنسبه إلی صاحب الجذع و لزوم تضییع المال فی القلع.

و أما استحقاق الأجره، فلأنه جمع بین الحقین بناء علی عدم سقوط حق صاحب الجدار عن البقاء.

و أما عدم استحقاقها، فهو مبنی علی لزوم الإبقاء علی صاحب الجدار 
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وجوه و أقوال و المسأله فی غایه الإشکال (93)، فلا یترک الاحتیاط بالتصالح و التراضی بینهما و لو بالإبقاء مع الأجره أو الهدم مع الأرش (94).


مسأله 29: لا یجوز للشریک فی الحائط التصرف فیه ببناء

(مسأله 29): لا یجوز للشریک فی الحائط التصرف فیه ببناء و لا تسقیف و لا إدخال خشبه أو وتد أو غیر ذلک إلا بإذن شریکه (95)، أو إحراز رضاه بشاهد الحال (96) کما هو الحال فی التصرفات الیسیره کالاستناد إلیه أو وضع یده أو طرح ثوب علیه أو غیر ذلک (97)، بل الظاهر إن مثل هذه الأمور الیسیره لا یحتاج إلی إحراز الاذن و الرضا کما جرت به السیر (98).

______________________________

و سقوط حقه عن الرجوع کما مرت الإشاره إلیه.

(93) إذ لیس فیها نص خاص و لا إجماع معتبر و إنما حصلت الأقوال من الأنظار من حیث ملاحظه القواعد العامه و تطبیقها علی المورد ثمَّ المناقشه فی التطبیق و فی مثل ذلک لا بد من الاحتیاط.

(94) لأن بکل منهما مع التراضی یحصل الاحتیاط لا محاله.

(95) لحرمه التصرف فی مال الغیر بدون إذنه عقلا و شرعا، مضافا إلی الإجماع علی ذلک فی المقام.

(96) لأن المناط فی هذه التصرفات علی إحراز الرضا، و شاهد الحال من طرق إحرازه عند العرف.

(97) لجریان السیره المستمره خلفا عن سلف علی هذه التصرفات من غیر منع و إنکار، بل الناس یستقبحون من منع عنها و یستنکرون ذلک.

(98) و یمکن أن یعد مثل هذا من الحقوق المجاملیه اللازمه المراعاه بین الجیران و المؤمنین بعضهم علی بعض فهو نحو حق جعله اللّه تعالی علیهم، فیکون الحق شرعیا لا أن یکون مالکیا.

و منه یظهر عدم أثر منع المالک لو امتنع عن ذلک مع عدم ضرر فی البین 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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نعم، إذا صرّح بالمنع و أظهر الکراهه لم یجز (99).


مسأله 30: لو انهدم الجدار المشترک و أراد أحد الشریکین تعمیره لم یجبر شریکه علی المشارکه فی عمارته

(مسأله 30): لو انهدم الجدار المشترک و أراد أحد الشریکین تعمیره لم یجبر شریکه علی المشارکه فی عمارته (100)، و هل له التعمیر من ماله مجانا بدون إذن شریکه لا إشکال فی أن له ذلک إذا کان الأساس مختصا به و بناه بآلات مختصه به (101)، کما إنه لا إشکال فی عدم الجواز إذا کان الأساس مختصا بشریکه (102)، و أما إذا کان الأساس مشترکا فإن کان قابلا

______________________________

و لکنه علی إطلاقه مشکل و إن صح فی مثل الاستضاءه بنور الغیر و الاستظلال بجداره مع عدم التصرف فی ماله و عدم ضرر علیه.

(99) إن عد تصرفا و کان المورد حقا مالکیا لا من حق اللّه تعالی.

و خلاصه الکلام فی المقام و أمثاله إن المحتملات ثبوتا ثلاثه.

الأول: ان تکون هذه الأمور الیسیره الشائعه بین الناس حقا شرعیا إلهیا مجعولا بین العباد بعضهم علی بعض و لا إشکال فی أنه لا ربط له بالمالک و لیس له حق المنع إلا مع انطباق عنوان الضرر و نحوه علیه.

الثانی: أن یکون حکما شرعیا من دون أن یکون حقا شرعیا و لا مالکیا و حکمه کسابقه من حیث عدم صحه منع المالک، لفرض أنه لا حق له.

الثالث: أن یکون حقا مالکیا و لا یعد مثل هذه الأمور من التصرف الممنوع فی ملک الغیر الذی یکون حراما عقلا و شرعا و دعوی: انصراف التصرف المحرم عن مثله بشهاده استمرار السیره علیها.

(100) للأصل، و قاعده السلطنه، و ظهور الإجماع.

(101) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فیشمله عموم قاعده السلطنه و ظاهرهم عدم الخلاف فیه أیضا.

(102) لأنه تصرف و لا یجوز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه بالأدله الأربعه کما مر مرارا.
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للقسمه لیس له التعمیر بدون إذنه (103).

نعم له المطالبه بالقسمه (104) فیبنی علی حصته المفروزه (105) و إن لم یکن قابلا للقسمه و لم یوافقه الشریک فی شی ء یرفع أمره الی الحاکم (106). لیخیّره بین عده أمور من بیع أو إجاره أو المشارکه معه فی العماره أو الرخصه فی تعمیره و بنائه من ماله مجانا (107)، و کذا الحال لو کانت الشرکه فی بئر أو نهر أو قناه أو ناعور و نحو ذلک، فلا یجبر الشریک علی المشارکه فی التعمیر و التنقیه (108)، و لو أراد الشریک تعمیرها و تنقیتها من ماله تبرعا و مجانا له ذلک علی الظاهر (109)، و لیس للشریک

______________________________

(103) لبقائه علی الاشتراک ما لم یقسم و لا یجوز التصرف فی المال المشترک بدون إذن الشریک عقلا و شرعا.

(104) لأن لکل شریک حق المطالبه بالقسمه فی المال المشترک، للإجماع، و لقاعده السلطنه.

(105) لقاعده السلطنه بعد زوال المانع.

(106) لأنه المرجع فی رفع المشاجره و التخاصم و یجوز لهما التصالح و التراضی علی کل ما یوافقا علیه، إذ المطلوب استرضاء الشریک بوجه معتبر شرعی و التصالح معتبر شرعا و لا موضوعیه لخصوص نظر الحاکم الشرعی بل هو طریق للتراضی.

(107) و لو فرض وجود طریق آخر لإمکان اتفاق رأیهما علیه یکون من أطراف التخییر أیضا، لأن ما ذکروه لیس من باب الحصر بل انما هو من باب الغالب.

(108) لکون الحکم مطابقا للقاعده فیجری فی الجمیع بلا فرق بین المصادیق.

(109) للأصل، و لأنه إحسان محض و لیس فی البین مانع شرعی أو عرفی 

ص: 195





منعه خصوصا إذا لم یمکن القسمه (110)، کما إنه لو أنفق فی تعمیرها فنبع الماء أو زاد لیس له ان یمنع شریکه الغیر المنفق من نصیبه من الماء لأنه من فوائد ملکهما المشترک (111).


مسأله 31: لو کانت جذوع دار أحد موضوعه علی حائط جاره و لم یعلم علی أی وجه وضعت حکم فی الظاهر بکونه عن حق و استحقاق حتی یثبت خلافه

(مسأله 31): لو کانت جذوع دار أحد موضوعه علی حائط جاره و لم یعلم علی أی وجه وضعت حکم فی الظاهر بکونه عن حق و استحقاق حتی یثبت خلافه (112)، فلیس للجار ان یطالبه برفعها عنه، و لا منعه من التجدید لو انهدم السقف (113)، و کذا الحال لو وجد بناء أو مجری ماء أو نصب میزاب من أحد فی ملک غیره و لم یعلم سببه فإنه یحکم فی أمثال ذلک بکونه عن حق و استحقاق إلا أن یثبت کونها عن عدوان أو بعنوان

______________________________

عنه فتشمله أصاله الإباحه و الأدله المرغبه إلی الخیر و الإحسان.

نعم، لو ادعی الطرف التضرر بذلک لا بد حینئذ من مراجعه الحاکم الشرعی.

(110) لإطلاق قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، الشامل للصورتین، مع استنکار العرف لمنعه فی الصوره الثانیه.

(111) هکذا علله جمع منهم صاحب الجواهر رحمه اللّه و هو صحیح و لم یؤثر فیه إلا نقل الطین لا إیجاد عین خارجیه مختصه به حتی یختص بها کما فی بناء الجدار إذا کان بالآلات المختصه بأحدهما.

(112) لقاعده الصحه الجاریه فی فعل المسلم، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(113) لفرض ثبوت الحکم الشرعی الظاهری بأنه کان بحق ما لم یعلم الخلاف و لم یعلم الخلاف بعد. و کذا الحال فی الفرع اللاحق من غیر فرق بینه و بین سابقه فلا وجه للتکرار.

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.
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العاریه التی یجوز فیها الرجوع (114).


مسأله 32: إذا خرجت أغصان شجره إلی فضاء ملک الجار من غیر استحقاق

(مسأله 32): إذا خرجت أغصان شجره إلی فضاء ملک الجار من غیر استحقاق، له ان یطالب مالک الشجره بعطف الأغصان أو قطعها من حد ملکه (115)، و إن امتنع صاحبها یجوز للجار عطفها أو قطعها (116). و مع إمکان الأول لا یجوز الثانی (117).

______________________________

(114) فیجوز للجار المطالبه برفعها حینئذ و المنع عن التجدید، لقاعده السلطنه من غیر دلیل حاکم علیها.

(115) للإجماع، و قاعده السلطنه.

(116) لظهور الاتفاق، و یدل علیه أیضا حدیث سمره بن جندب المعروف بین الخاصه و العامه، ففی صحیح أبی عبیده الحذاء قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام:

کان لسمره بن جندب نخله فی حائط بنی فلان، فکان إذا جاء إلی نخلته ینظر إلی شی ء من أهل الرجل یکرهه الرجل، قال: فذهب الرجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فشکاه، فقال یا رسول اللّه: إن سمره یدخل علیّ بغیر إذنی فلو أرسلت إلیه فأمرته أن یستأذن حتی تأخذ أهلی حذرها منه، فأرسل إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فدعاه فقال: یا سمره ما شأن فلان یشکوک و یقول: یدخل بغیر إذنی فتری من أهله ما یکره ذلک، یا سمره استأذن إذا أنت دخلت فأبی، ثمَّ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یسرک أن یکون ذلک عذق فی الجنه بنخلتک؟ قال: لا، قال: لک ثلاثه؟

قال: لا، قال صلّی اللّه علیه و آله: ما أراک یا سمره إلا مضارا اذهب یا فلان فاقطعها و اضرب بها وجهه» «1».

(117) لحرمه التصرف فی مال الغیر إلا بما هو الأرفق فالأرفق فی دحض ظلمه و عدوانه، مضافا إلی ظهور اتفاقهم علیه، و یشهد له مراعاه النبی صلّی اللّه علیه و آله الأرفق فالأرفق فی قضیه سمره، و حینئذ فلو أمکنه العطف و قطع مع ذلک یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 1.
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______________________________

ضامنا لعدم الإذن الشرعی فی القطع حینئذ فتجری قاعده الید و قاعده من أتلف للضمان من غیر دلیل حاکم علیهما.

ثمَّ أن فی المقام فروعا کثیره الأنسب ذکرها فی کتاب القضاء و یأتی التعرض لها هناک إن شاء اللّه تعالی.
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فصل


اشاره

فصل



مسأله 1: یعتبر فی المصالح عدم الحجر لسفه أو فلس أو رق

(مسأله 1): یعتبر فی المصالح عدم الحجر لسفه أو فلس أو رق (1).



مسأله 2: یجوز للولی أن یصالح عن المولی علیه مع المصلحه

(مسأله 2): یجوز للولی أن یصالح عن المولی علیه مع المصلحه (2)، کما انه یجوز له قبول الصلح له (3).



مسأله 3: لو تصالح شخص مع الراعی بأن یسلم نعاجه إلیه لیرعاها سنه مثلا

(مسأله 3): لو تصالح شخص مع الراعی بأن یسلم نعاجه إلیه لیرعاها سنه مثلا و یتصرف فی لبنها و یعطی مقدارا معینا من الدهن مثلا صحت المصالحه (4)، بل لو آجر نعاجه من الراعی سنه علی ان یستفید من لبنها بعوض مقدار معین من دهن أو غیره صحت الإجاره (5).



مسأله 4: یشترط فی مورد الصلح أن لا یکون من المحرمات الشرعیه

(مسأله 4): یشترط فی مورد الصلح أن لا یکون من المحرمات الشرعیه کالخمر و الخنزیر- و الاعمال و المنافع المحرمه (6).



مسأله 5: لو بان أحد العوضین مستحقا للغیر بطل الصلح فی المعین

(مسأله 5): لو بان أحد العوضین مستحقا للغیر بطل الصلح فی المعین (7)،

______________________________

(1) لفرض حجره فیتوقف صحته علی اذن من الآذن علی ما یأتی فی محله ان شاء اللّه تعالی.

(2) لأن هذا من فروع ولایته.

(3) بل قد یجب ذلک لما تقدم من عموم ولایته خصوصا مع احتیاج المولی علیه.

(4) لشمول عموم أدله الصلح لذلک أیضا.

(5) لتمامیه شرائط الإجاره علی ما یأتی فی کتاب الإجاره.

(6) لتعلق النهی عن نقله و انتقاله بجمیع الوجوه کما مر مکررا.

(7) لثبوت عدم تحقق العوضیه و المفروض انه معین فلا موضوع للتبدل إلی المثل أو القیمه کما لا وجه لقیاس المقام بالمهر فی النکاح إذا ظهر 
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و یصح فی الکلی (8).


مسأله 6: الظاهر أن الهواء المجاور لکل ملک

(مسأله 6): الظاهر أن الهواء المجاور لکل ملک من فوقه أو من جوانبه- تبع لأصل الملک (9).


مسأله 7: یجوز صرف الزکاه- من سهم سبیل اللّه فی المصالحه بین شخصین من المؤمنین أن توقف الصلح بینهما علیه

(مسأله 7): یجوز صرف الزکاه- من سهم سبیل اللّه فی المصالحه بین شخصین من المؤمنین أن توقف الصلح بینهما علیه (10)، کما یجوز المصالحه عن الحقوق المجاملیه مع ترکها بعوض أو غیر عوض (11) بالهبه، بل الأولی عدم ترک ذلک (12).

______________________________

مستحقا للغیر، لأن النکاح لیس من المعاوضات فی شی ء و إطلاق المعاوضه علیه انما هو بالعنایه.

(8) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع بعد ظهور عدم کون المأخوذ فردا من الکلی.

(9) للسیره ما لم یمنع العرف عن ذلک فیجوز للمالک أنحاء التصرفات فیه، کما یجوز الصلح فیه بعوض أو بدونه، و قد تقدم بعض الکلام فی ذلک قریبا.

(10) لما تقدم فی کتاب الزکاه، و لروایه أبی حنیفه سائق الحاج قال: «مر بنا المفضل و أنا و ختنی نتشاجر فی میراث فوقف علینا ساعه ثمَّ قال: تعالوا إلی المنزل فأتیناه فأصلح بیننا بأربعمائه درهم فدفعها إلینا من عنده حتی إذا استوثق کل واحد منا من صاحبه قال: أما انها لیست من مالی و لکن أبو عبد اللّه علیه السّلام أمرنی إذا تنازع رجلان من أصحابنا فی شی ء ان أصلح بینهما و افتدی بها من ماله فهذا من مال أبی عبد اللّه علیه السّلام «1»، بل یجوز وقف مال لأجل ذلک.

(11) لشمول العمومات لها أیضا.

(12) لئلا یؤخذ بها یوم القیمه کما فی الحدیث «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: (1) من أبواب أحکام الصلح: 4.

(2) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره: 24.
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______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الجعاله


اشاره

کتاب الجعاله

و هی: بتثلیث الجیم من المفاهیم المعروفه الدائره بین جمیع فرق الناس.

و ما ذکره الفقهاء- و منهم الماتن- إنما هو بحسب الغالب و إلا فیمکن التعمیم فیها کما یأتی، و هی: أما قولیه، أو کتبیه: کالاعلانات الملصقه علی الجدران أو المنتشره فی الصحف المشتمله علی جعل شی ء لمن وجد الضائعات وردها إلی صاحبها، و إما بنائیه: کما إذا کان عند الناس بناء عرفی علی أن کل من رد ما فقد منهم أن یعطوه شیئا و جرت العاده علی التزامهم بهذا البناء بحیث یکون لمن رد حق المطالبه لما جعل.

و یمکن توسعه الأمر فی الجعاله بأکثر مما هو المشهور من التوسعه بأن یقال: الجعاله متقومه بوجود غرضین صحیحین فیها:

أحدهما: للجاعل و هو وصوله إلی مقصوده.

و الآخر: للطرف و هو حصول نفع له فهی من هذه الجهه تشبه البیع و الإجاره و سائر المعاوضات فی ان کلا من الطرفین یبذل شیئا لأجل أن یستفید شیئا، فلو قیل: کل من حفظ القرآن فله علیّ کذا یکون ذلک جعاله، و کذا لو قیل:

کل من سکن داری فلی علیه کل لیله دینار مثلا، فکل ذلک جعاله لغه و عرفا لأنها فی اللغه و العرف عباره عن: (جعل شی ء لاستیفاء غرض صحیح)، بل و شرعا أیضا، لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و قاعده السلطنه.

نعم، الغالب منها فی الأزمنه القدیمه ما إذا کان جعل العوض من الجاعل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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و هی الالتزام بعوض معلوم علی عمل (1) و یقال للملتزم «الجاعل»

______________________________

بإزاء عمل من العامل، و الغلبه الوجودیه لا یوجب التقیید و یدل علی الإطلاق قوله تعالی وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ «1»، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن رجل قال لرجل: أعطیک عشره دراهم و تعلمنی عملک، و تشارکنی هل یحل ذلک له؟ قال علیه السّلام: إذا رضی فلا بأس» «2»، فإن إطلاق ذیله- و تعلیق الصحه علی مجرد الرضاء بلا قید- یدل علی صحه الجمیع.

(1) اختلفوا فی أن الجعاله من العقود کما نسب إلی ظاهر المشهور، أو من الإیقاعات کما یظهر عن جمع، أو من التسبیبات العرفیه العقلائیه کما فی التسبیبات الشرعیه مثل قوله علیه السّلام: «من تصدق دفع اللّه عنه میته السوء» «3»، أو قوله علیه السّلام فیمن صلی نافله اللیل: «طاب ریحه و کثر رزقه و ابیض وجهه» «4»، أو له من الثواب کذا و کذا، أو فیمن صام أیام البیض فله کذا إلی غیر ذلک مما ورد فی الترغیب إلی فعل الواجبات، و المندوبات، و ترک المحرمات، و المکروهات و الآداب، و المجاملات مما لا یحصی و لا یستقصی فتکون التسبیبات العرفیه العقلائیه أیضا مثل تلک التسبیبات فی الجمله، و الالتزام هو العنوان العام الجامع بین العناوین الثلاثه.

و الثمره العملیه تظهر فی ترتب الأثر الخاص لکل عنوان خاص لو استظهر ذلک من الأدله. و البحث.

تاره: بحسب الأصل العملی.

______________________________

(1) سوره یوسف: 72.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الجعاله ج: 16.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الصدقه: 3.

(4) راجع الوسائل باب: 39 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه.
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______________________________

و أخری: بحسب المرتکزات العرفیه.

و ثالثه: بحسب الاستظهار من الأدله الشرعیه.

أما الأول: فمقتضاه عدم اعتبار خصوصیات کل واحد من العقد و الإیقاع فیها مع وجود الإطلاق فی البین یصح التمسک به، و أما مع عدم وجوده فمقتضاه عدم ترتب الأثر إلا مع وجود دلیل معتبر علیه کما یکون الأمر کذلک فی جمیع العقود و الإیقاعات.

و أما الثانی: فمطلق التسبیبیه هو المتیقن فی الأذهان و الزائد علیه مشکوک لدیهم إلا ان یدل دلیل علیه.

و أما الثالث: فلا یستفاد من قاعدتی الصحه و السلطنه و ما تقدم من خبر علی بن جعفر أزید من التسبیب، و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد و الخصوصیات.

فتاره: ینطبق علیه عنوان العقد.

و أخری: عنوان الإیقاع.

و ثالثه: مطلق التسبیب.

و لا بأس باختلاف شی ء واحد بحسب الخصوصیات و الجهات، فإذا ترکب إنشائها من الإیجاب و القبول تکون عقدا، و إذا أنشأ مع الاکتفاء بمجرد رضاء الطرف و عدم رده تکون إیقاعا و إذا أبرزت بعنوان مجرد جعلها سببا لإبراز المراد و المقصود مع عدم مراعاه شرائط العقد و الإیقاع فیها تکون تسبیبا و هذا أیضا من جهات التوسعه فی الجعاله بما لم یوسّع فی غیرها فیصح انطباق عناوین متعدده علیها مع قصدها و إنشائها.

و أما اعتبار العوض المعلوم فهو مجمع علیه عندهم بل من المسلمات العرفیه العقلائیه، إذ لیست الجعاله من الأمور المجانیه لدی العقلاء فضلا عن الفقهاء.

و أما اعتبار العمل فی موردها فلا ریب فیه عرفا و شرعا و إن کان الأولی 
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و لمن یعمل ذلک العمل «العامل» و للعوض «الجعل» و «الجعیله» (2) و یفتقر إلی الإیجاب (3)، و هو کل لفظ أفاد ذلک الالتزام (4)، و هو إما عام کما إذا قال: «من رد عبدی أو دابتی أو خاط ثوبی أو بنی حائطی مثلا فله کذا».

و إما خاص (5) کما إذا قال لشخص: «إن رددت عبدی أو دابتی مثلا فلک

______________________________

التعمیم بکل ما فیه غرض صحیح و إن لم یصدق علیه العمل بالانظار العرفیه، کما إذا کان شخص جالسا فی مکان و تعلق غرض صحیح للجاعل ببقائه جالسا و عدم حرکته عنه فیقول الجاعل: ان لم تتحرک لک علیّ کذا خصوصا بناء علی أن الحادث غیر محتاج إلی المؤثر فی البقاء.

نعم، بناء علی انه یحتاج إلی المؤثر فی البقاء أیضا کاحتیاجه إلیه فی أصل الحدوث یکون البقاء عمل یصدر منه دقه و ان لم یکن کذلک عرفا و یأتی بعد ذلک ما یتعلق باعتبار معلومیه العمل و العوض إن شاء اللّه تعالی.

(2) و الوجه فی ذلک کله واضح لا یحتاج إلی البیان.

(3) للضروره الفقهیه فی الجمله سواء کان عقدا أو إیقاعا أو من مجرد التسبیب إلا ان فی تسمیته إیجابا علی الأخیرین مسامحه إن کان المراد من الإیجاب ما یقابل القبول. و أما إن کان المراد مطلق المبرز الخارجی فیشمل الجمیع بلا مسامحه و لا اشکال فیه.

(4) قد مر غیر مره ان المناط کله فی ألفاظ العقود و الإیقاعات- بل و التسبیبات مطلقا- الظهور العرفی لإبراز المقصود بأی نحو کان الظهور سواء کان بالذات أو بواسطه القرینه المعتبره العرفیه و ذلک للإطلاقات و العمومات و بناء أهل المحاوره علیه.

نعم، لو دل دلیل خاص علی اعتبار خصوصیه خاصه لا بد من اتباعه و إلا فالمدار علی الإفاده العرفیه عند أهل المحاوره.

(5) هذا التقسیم شرعی، للعمومات و الإطلاقات و عرفی للسیره العملیه،
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کذا» و لا یفتقر الی قبول حتی فی الخاص فضلا عن العام (6).


مسأله 1: الفرق بین الإجاره علی العمل و الجعاله ان المستأجر فی الإجاره یملک العمل علی الأجیر

(مسأله 1): الفرق بین الإجاره علی العمل و الجعاله ان المستأجر فی الإجاره یملک العمل علی الأجیر، و هو یملک الأجره علی المستأجر بنفس العقد (7). بخلافه فی الجعاله حیث انه لیس أثرها إلا استحقاق العامل الجعل المقرر علی الجاعل بعد العمل (8).


مسأله 2: انما تصح الجعاله علی کل عمل محلل مقصود فی نظر العقلاء

(مسأله 2): انما تصح الجعاله علی کل عمل محلل مقصود فی نظر العقلاء کالإجاره (9) فلا تصح علی المحرّم و لا علی ما یکون لغوا عند

______________________________

بل و عقلی أیضا لأنه حصر واقعی و خارجی و لا ثالث لهما فی البین.

(6) للأصل، و العموم، و الإطلاق بعد صحه حصولها بمجرد التسبیب و الإیقاع.

نعم، لو أرید إنشاؤها بعنوان العقد یحتاج إلی القبول حینئذ لفرض عدم قصد التسبیب و الإیقاع المحض فیکون ترتب الأثر حینئذ علی ما لم یقصد و هو باطل، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن قال بالاحتیاج إلی القبول أی فیما إذا قصد العقد و من قال بعدمه أی فیما إذا لم یقصد.

(7) للإجماع، مضافا إلی قاعده السببیه أی: ان إنشاء العقد المملک جامعا للشرائط توجب ترتب المسبب علیه و هو حصول الملکیه للطرفین و تقدم التفصیل فی البیع و سیأتی فی الإجاره فراجع.

(8) لأن الجعاله فی الواقع من صغریات قاعده الاستیفاء أی: ان کل من استوفی عمل الغیر یکون ضامنا لما استوفاه إما بالعوض الجعلی أو الواقعی کمن أمر غیره بعمل له أجره، و مدرک هذه القاعده اتفاق العقلاء فضلا عن الفقهاء، و أصاله احترام المال و العمل التی هی من الأصول النظامیه و حینئذ فقبل الاستیفاء لا موضوع لاستحقاق العامل أصلا کما لا وجه لوجوب الوفاء علی الآمر.

(9) إجماعا من المسلمین بل من العقلاء فیهما، و النصوص المختلفه 
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العقلاء و بذل المال بإزائه سفها کالذهاب إلی الأمکنه المخوفه، و الصعود علی الجبال الشاهقه و الأبنیه المرتفعه و الوثبه من موضع إلی موضع آخر و نحو ذلک (10).


مسأله 3: کما لا یصح الإجاره علی الواجبات العینیه و الکفائیه

(مسأله 3): کما لا یصح الإجاره علی الواجبات العینیه و الکفائیه علی التفصیل الذی مر فی کتابها لا تصح الجعاله علیها (11).


مسأله 4: یعتبر فی الجاعل أهلیه الاستیجار

(مسأله 4): یعتبر فی الجاعل أهلیه الاستیجار من البلوغ و العقل و الرشد (12) و القصد (13) و عدم الحجر و الاختیار (14)، و أما العامل فلا

______________________________

الوارده فی الأبواب المتفرقه الداله علی عدم صحه أخذ العوض علی الحرام، و سیأتی بعضها فی کتاب الإجاره و تقدم فی المکاسب المحرمه فراجع «1».

(10) هذا مع عدم غرض عقلائی شائع علیها کما هو الغالب فیها، و لکن لو ترتب علیها غرض صحیح متعارف فمقتضی الإطلاق الجواز.

(11) قد تکرر بیان عدم جواز أخذ الأجره علی الواجبات العینیه فی هذا الکتاب «2»، و قلنا ان عمده الدلیل علیه الإجماع، و ان إجماعهم ثابت فی الجعاله أیضا بلا فرق بینها و بین الإجاره.

(12) لأنه تصرف مالی و لا یصح التصرف المالی من جمیع من ذکر هذا مضافا إلی الإجماع، و کذا الکلام فیما یأتی من اعتبار عدم الحجر.

(13) لأنه فعل اختیاری و کل فعل اختیاری متقوم بالقصد بالأدله العقلیه، کما قد ثبت ذلک فی محله و تقدم فی شروط المتعاقدین ما یدل علی ذلک «3».

(14) لأنه إنشاء تعویضی، و کل إنشاء تعویضی متقوم بطیب النفس شرعا و عرفا، مضافا إلی الإجماع، و حدیث رفع ما استکرهوا علیه الذی تقدم البحث 

______________________________

(1) تقدم فی المجلد السادس عشر صفحه: 38.

(2) تقدم فی ج: 16 صفحه: 177.

(3) راجع ج: 16 صفحه: 282.
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یعتبر فیه إلا إمکان تحصیل العمل (15)، بحیث لا مانع منه عقلا أو شرعا (16) کما إذا وقعت الجعاله علی کنس المسجد فلا یمکن حصوله شرعا من الجنب و الحائض، فلو کنسا لم یستحقا شیئا علی عملهما (17).

و لا یعتبر فیه نفوذ التصرف، فیجوز أن یکون صبیا ممیزا و لو بغیر إذن الولی (18)،

______________________________

فیه مفصلا «1».

(15) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع، و لأن المناط کله فی الجعاله عند العرف إنما هو حصول النتیجه، و إمکان العمل بأی وجه اتفق ما لم یرد منع شرعی، فالمقصود أولا و بالذات هو ذات العمل لا خصوصیات العامل کما فی الإجاره و نحوها لکن فیها دلت أدله خاصه علی اعتبار شروط فی العامل بخلاف المقام الذی بقی تحت مقتضی الأصل و الإطلاق.

(16) لأن فی مورد المنع العقلی لا یتحقق العمل کما، إذا توقف إتیانه علی أمر محال، و المانع الشرعی کالمانع العقلی فلا موضوع للجعاله فیهما أصلا.

(17) لسلب الشارع اعتبار عملهما رأسا فکأنه لم یصدر منهما عمل حتی یستحقا شیئا، هذا إذا اشترطت المباشره و کان المباشر جنبا، أو حائضا، و أما مع عدم اعتبارها فلا بأس به علیه.

(18) لأن عمل الصبی صحیح فی ذاته و لیس فیه مانع عقلی أو شرعی و المفروض أن مورد الجعاله العمل الصحیح و إمکان تحصیل العمل کما صرح به جمع منهم المحقق فی الشرائع و هو صادق بالنسبه إلی الصبی فتصح الجعاله علیه، و إذن الولی لیس شرطا فی صحه ما یملکه الصبی من ماله و عمله، فهو مالک لعمله و ان لم یأذن فیه الولی و یملک بالحیازه، و إن کانت بغیر إذن الولی و یجوز له أخذ عوض عمله أیضا کذلک، و کذا جمیع حوائجه المتعارفه کقیامه 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 16 صفحه: 282.
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بل و لو کان غیر ممیز أو مجنونا علی الأظهر (19) فجمیع هؤلاء یستحقون الجعل (20).

______________________________

و قعوده و أکله و شربه فالجعاله مع الصبی تکون کحیازه الصبی للمباحات و کما یصح له فی الثانیه الحیازه و یملک ما حازه و لو بدون إذن الولی، فکذا فی الأولی.

نعم، مع المفسده لا بد من مداخله الولی و إعمال ولایته.

إن قیل: المشهور ان قصد الصبی کالعدم فیکون فعله و عمله وقع بلا قصد فیصیر لغوا و باطلا فلا وجه لترتب الأثر علیه.

یقال: لا وجه لاعتبار هذه الشهره و علی فرض الاعتبار تعبدا فالمتیقن منه خصوص عقوده و إیقاعاته لأکل فعل اختیاری یحصل منه، و إلا یکون خلاف الوجدان و خلاف القاعده العقلیه من أن کل فعل اختیاری مسبوق بالإراده و الاختیار.

(19) لما مر من أن الجعاله مع سنخ التسبیبات و المعتبر فیها إمکان تحصیل العمل و حصوله و المفروض تحقق ذلک، فتصح الجعاله و یستحق العامل الجعل بعد العمل.

ان قیل لا یحصل منهما القصد فکیف تصح الجعاله المتقومه بالقصد یقال: القصد بمعنی مطلق الإراده و الاختیار متحقق فیهما، و اعتبار الزائد علیه منفی بالأصل و من ذلک یظهر انه یجوز أن یکون العامل حیوانا معلما لإمکان حصول العمل منه أیضا.

(20) لانطباق ما یعتبر فی عامل الجعاله علیهم و هو إمکان صدور العمل منه.

و قد أشکل فی غیر الممیز و المجنون بعدم حصول القصد منهما، و أجبنا عنه بأن القصد المعتبر فی الفعل الاختیاری حاصل منهما و هو یکفی و لا دلیل علی اعتبار الزائد علیه، بل الأصل و الإطلاق ینفیه.
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مسأله 5: یجوز أن یکون العمل مجهولا فی الجعاله بما لا یغتفر فی الإجاره

(مسأله 5): یجوز أن یکون العمل مجهولا فی الجعاله بما لا یغتفر فی الإجاره (21)، فإذا قال «من رد دابتی فله کذا» صح، و إن لم یعین المسافه و لا شخص الدابه مع شده اختلاف الدواب فی الظفر بها من حیث السهوله و الصعوبه، و کذا یجوز ان یوقع الجعاله علی المردد مع اتحاد الجعل، کما إذا قال «من رد عبدی أو دابتی فله کذا»، أو بالاختلاف کما إذا قال «من رد عبدی فله عشره و من ردّ دابتی فله خمسه» (22).

نعم، لا یجوز جعل موردها مجهولا صرفا و مبهما بحتا، لا یتمکن العامل من تحصیله (23)، کما إذا قال «من وجد و اوصلنی ما ضاع منی فله کذا» بل و کذا لو قال «من رد حیوانا ضاع منی»، و لم یعین انه من جنس الطیور أو الدواب أو غیرها (24)، هذا کله فی العمل، و أما العوض فلا بد

______________________________

(21) للأصل، و السیره، و الإطلاق و الاتفاق، و بناء شرعیه الجعاله علی الجهاله کما صرح به فی الجواهر، و بذلک یقید إطلاق النبوی الناهی عن الغرر «1».

(22) کل ذلک لظهور اتفاقهم علی التوسع فی الجعاله بما لم یوسع فی غیرها، فکل ما صح فی المتعارف الجعاله فیه یصح شرعا أیضا إلا مع ورود المنع الشرعی بالخصوص و لا یستنکر العرف صحه الجعاله فی جمیع الموارد المذکوره.

(23) لعدم اقدام متعارف الناس علی مثله، بل یستنکرون ذلک فلا تشمله الأدله الشرعیه و یکفی الشک فی الشمول فی عدم الشمول، لأنه حینئذ من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک فتجری أصاله عدم استحقاق الجعل.

(24) لما مر فی سابقه.

______________________________

(1) تقدم النبوی فی ج: 17 صفحه 8.
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من تعیینه (25) جنسا و نوعا و وصفا، بل کیلا أو وزنا أو عدا إن کان مکیلا أو موزونا أو معدودا، فلو جعله ما فی یده أو إنائه مثلا بأن قال «من رد دابتی فله ما فی یدی أو ما فی هذا الإناء» بطلت الجعاله (26).

نعم، الظاهر انه یصح ان یجعل الجعل حصه معینه مما یرده و لو لم یشاهد و لم یوصف، بأن قال «من رد دابتی فله نصفها»، و کذا یصح ان یجعل للدلال ما زاد علی رأس المال کما إذا قال «بع هذا المال بکذا و الزائد لک» کما مر فیما سبق (27).


مسأله 6: کل مورد بطلت الجعاله للجهاله استحق العامل أجره المثل

(مسأله 6): کل مورد بطلت الجعاله للجهاله استحق العامل أجره المثل (28)، و الظاهر انه من هذا القبیل ما هو المتعارف (29) من جعل الحلاوه المطلقه لمن دله علی ولد ضائع أو دابه ضاله.

______________________________

(25) لما أرسلوه إرسال المسلمات من ان حکم العوض فی الجعاله حکمه فی الإجاره، و یظهر منهم الإجماع علی لزوم تعیینه، و تقتضیه السیره و المرتکزات العرفیه.

(26) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، و لکن لا ثمره للبطلان بعد استحقاق أجره المثل للعمل، و عدم وجود أجره المسمی کما لا ثمره لاختلافهم فی البطلان و عدمه بعد اتفاقهم علی ثبوت أجره المسمی بعد العمل و اتفاقهم أیضا علی جریان قاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» فی المقام فتأمل و راجع المطولات.

(27) لأن ذلک نحو تعیین إجمالا و قد جرت السیره علیه فی الجمله و لو فرضت الجهاله فهی من الجهاله المغتفره التی یتسامح فیها الناس.

(28) للإجماع، و لقاعده ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده.

(29) تعیین أجره المثل فیما هو المتعارف معلوم لما مر و یمکن أن یراد بالحلاوه أجره المثل أیضا فیکون ما هو المتعارف من موارد ذکر الأجره 
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مسأله 7: لا یعتبر ان یکون الجعل ممن له العمل

(مسأله 7): لا یعتبر ان یکون الجعل ممن له العمل فیجوز ان یجعل جعلا من ماله لمن خاط ثوب زید أو رد دابته (30).


مسأله 8: لو عین الجعاله لشخص و اتی بالعمل غیره لم یستحق ذلک الشخص

(مسأله 8): لو عین الجعاله لشخص و اتی بالعمل غیره لم یستحق ذلک الشخص، لعدم العمل و لا ذلک الغیر، لأنه ما أمر بإتیان العمل و لا جعل لعمله جعل فهو کالمتبرع.

نعم لو جعل الجعاله علی العمل لا بقید المباشره بحیث لو حصل ذلک الشخص العمل بالإجاره و الاستنابه أو الجعاله شملته الجعاله و کان عمل ذلک الغیر تبرعا عن المجعول له و مساعده له استحق المجعول له بسبب عمل ذلک العامل الجعل المقرر (31).


مسأله 9: إذا جعل الجعل علی عمل و قد عمله شخص قبل إیقاع الجعاله

(مسأله 9): إذا جعل الجعل علی عمل و قد عمله شخص قبل إیقاع الجعاله أو بقصد التبرع و عدم أخذ العوض یقع عمله ضائعا و بلا جعل و أجره (32).


مسأله 10: انما یستحق العامل الجعل المقرر

(مسأله 10): انما یستحق العامل الجعل المقرر لو کان عمله

______________________________

المعلومه فإن أجره المثل معلومه نوعا.

(30) للإطلاق، و الاتفاق، و سیره المتشرعه فی الجمله و الانصراف إلی من کون الجعل لمن له العمل غالبی لا اعتبار به.

ثمَّ ان الوجه فی الفرع الآتی واضح لا یحتاج إلی البیان.

(31) لفرض عدم اعتبار المباشره بالنسبه إلی المجعول له و انه یستحق الجعل و لو بالتسبیب بأی نحو حصل.

(32) أما فی الأول: فلعدم وقوع تسبب من الجاعل بعد، حتی یضمن أجره العمل بواسطه التسبب فلا منشأ للضمان أصلا.

و أما فی الثانی: فلفرض ان العامل قصد التبرع فأسقط عوض عمله بذلک فلا وجه لضمان العوض فیه أیضا.
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لأجل ذلک (33).

فیعتبر اطلاعه علی التزام العامل به، فلو عمل لا لأجل ذلک بل تبرعا لم یستحق شیئا (34)، و کذا لو تبین ذلک المخبر، کما إذا أخبر مخبر بأن فلانا قال من رد دابتی فله کذا فردها أحد اعتمادا علی إخباره مع انه لم یقله لم یستحق شیئا لا علی صاحب الدابه و لا علی المخبر الکاذب (35).

نعم لو کان قوله أوجب الاطمئنان لا یبعد ضمانه أجره مثل عمله

______________________________

(33) لأن العمل فی نفسه محتمل لأن یکون لنفس العامل، أو لشخص آخر أو للجاعل و فی مثله لا بد من تعیینه بالإضافه إلی الجاعل کما فی کل فعل قابل للاشتراک مع أن التسبب من الجاعل إلی استیفاء العمل لا یتحقق إلا بعلم العامل مضافا إلی ظهور الاتفاق علی اعتبار ذلک و یکفی فی الإضافه مجرد الداعی الارتکازی الإجمالی و لا یعتبر الالتفات التفصیلی، للأصل و الإطلاق و ظهور الإجماع.

(34) العمل المأتی به.

تاره: یکون تبرعا فلا وجه للاستحقاق، للأصل بعد عدم تحقق الإضافه إلی الجاعل.

و أخری: یکون لغیر الجاعل.

و ثالثه: یؤتی به غافلا عن کل جهه و اضافه بالمره و مقتضی الأصل عدم استحقاقه للعوض فی هذین القسمین أیضا بعد عدم تحقق الإضافه إلی الجاعل و إضافه العمل إلیه حتی یثبت استیفاؤه لعمل العامل.

(35) أما عدم الاستحقاق علی صاحب الدابه فلعدم حصول التسبب لإیجاد العمل فلا وجه لاستحقاق العامل علیه، و أما علی الکاذب فلعدم اضافه العمل إلیه فلا وجه للاستحقاق أیضا فمن أضیف إلیه العمل لم یتسبب و من تسبب لم یضف إلیه العمل.
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للغرور (36).


مسأله 11: لو قال «من دلنی علی مالی فله کذا»

(مسأله 11): لو قال «من دلنی علی مالی فله کذا» فدله من کان ماله فی یده لم یستحق شیئا لأنه واجب علیه شرعا (37)، و أما لو قال «من رد مالی فله کذا» فإن کان المال مما فی رده کلفه و مئونه کالعبد الآبق و الدابه الشارده استحق الجعل المقرر (38)، و إن لم یکن کذلک کالدرهم و الدنانیر لم یستحق شیئا (39).


مسأله 12: إنما یستحق الجعل بتسلیم العمل

(مسأله 12): إنما یستحق الجعل بتسلیم العمل (40) فلو جعل علی رد الدابه إلی مالکها فجاء بها فی البلد فشردت لم یستحق الجعل.

______________________________

(36) لقاعده: «المغرور یرجع إلی من غره» المعمول بها عند الفقهاء کما تقدم «1»، و لا ریب فی حصول التغریر ان حصل ذلک من قوله و هو یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص.

(37) لما مر غیر مره من أنه لا یجوز أخذ العوض علی الواجب و المال کان عنده أمانه شرعیه یجب علیه أعلامها.

(38) لعدم وجوب تحمل الکلفه و المؤنه علیه فی رد مال الغیر إن لم یتسلط علیه عدوانا فیستحق الجعل لما تحمل من الکلفه و المؤنه، و أما إن کان یده ید عدوان فلا یستحق شیئا، بل یجب علیه تحمل الکلفه و المؤنه مقدمه لإیصال المال إلی صاحبه کما تقدم فی کتاب البیع و یأتی فی کتاب الغصب أیضا.

(39) لفرض انه لا کلفه و لا مئونه فی البین فیکون الرد واجبا شرعیا علیه و یصیر مثل القسم الأول.

(40) للإجماع، و لأنه المنساق من الأدله، و للسیره المستمره، و أصاله عدم 

______________________________

(1) راجع ج: 16 ص: 347- 351.
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نعم، لو کان الجعل علی مجرد إیصالها إلی البلد استحقه، کما انه لو کان الجعل علی مجرد الدلاله علیها و إعلام محلها استحق بذلک الجعل (41) و ان لم یکن منه إیصال أصلا.


مسأله 13: لو قال: «من رد دابتی مثلا فله کذا»

(مسأله 13): لو قال: «من رد دابتی مثلا فله کذا» فردها جماعه اشترکوا فی الجعل المقرر بالسویه إن تساووا فی العمل و إلا فیوزع علیهم بالنسبه (42).


مسأله 14: لو جعل جعلا لشخص علی عمل

(مسأله 14): لو جعل جعلا لشخص علی عمل کبناء حائط أو خیاطه ثوب فشارکه غیره فی العمل یسقط عن جعله المعین ما یکون بإزاء عمل ذلک الغیر (43)، فإن لم یتفاوتا کان له نصف الجعل (44) و إلا فبالنسبه، و أما الآخر فلم یستحق شیئا لکونه متبرعا.

نعم، لو لم یشترط علی العامل المباشره بل أرید منه العمل مطلقا و لو

______________________________

الاستحقاق إلا بالتسلیم.

(41) لتوافقهما علی ذلک فیشمله دلیل «المؤمنون عند شروطهم» «1»، مضافا إلی ظهور الإجماع علی الاستحقاق بذلک.

(42) أما استحقاق الجمیع للجعل المقرر فلشمول الإذن للجمیع فیترتب علیه الأثر لا محاله. و أما التساوی فی القسمه مع التساوی فی العمل و الاختلاف فیها مع الاختلاف فی العمل فهو من المسلمات إن لم یکن من الفطریات.

(43) لفرض عدم إتیان العامل بتمام العمل فلا وجه لاستحقاقه لتمام الأجره.

(44) لفرض إتیانه بنصف العمل فلا وجه لاستحقاقه للزائد علیه، و منه یعلم الوجه فی أنه لو لم یکن بقدر النصف انه یستحق بالنسبه و ذلک لأن الأجره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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بمباشره غیره و کان اشتراک الغیر معه بعنوان التبرع عنه و مساعدته استحق المجعول له تمام الجعل.


مسأله 15: الجعاله قبل تمامیه العمل جائزه من الطرفین

(مسأله 15: الجعاله قبل تمامیه العمل جائزه من الطرفین (45) و لو بعد تلبس العامل بالعمل و شروعه فیه (46) فله رفع الید عن العمل، کما ان للجاعل فسخ الجعاله و نقض التزامه علی کل حال (47) فإن کان ذلک قبل التلبس لم یستحق المجعول له شیئا (48)، و أما لو کان بعد التلبس فإن کان

______________________________

تقسط علی مقدار العمل عرفا و ظاهرهم الاتفاق علی ذلک کله و الوجه فی بقیه المسأله واضح لما بینه قدس سرّه بلا موجب للتطویل و الوجه فی الفرع اللاحق واضح أیضا.

(45) إجماعا، و لأن المنساق منها عرفا انها کأمر الغیر بإتیان عمل و لا معنی لللزوم فیه سواء کانت عقدا أو إیقاعا أو من مجرد التسبیب إلی شی ء.

نعم، أمر الشارع یجب اتباعه و هو حکم شرعی لا أن یکون لزوما حقیا.

(46) لإطلاق معقد الإجماع، و استصحاب بقاء الجواز. و أما ما فی الشرائع من انها جائزه قبل التلبس فإن تلبس فالجواز باق من طرف العامل و لازم من طرف الجاعل إلا أن یدفع أجره ما عمل.

فإن أراد باللزوم لزوم دفع الجاعل أجره ما عمله العامل قبل فسخ الجعاله و نقض التزامها فهو حق لا ریب فیه لفرض ان الجاعل استوفی ذلک العمل بتسبیب منه فیجب علیه دفع عوضه، و ان أراد أن الجعاله کالرهن فی الجواز من طرف و اللزوم من طرف آخر فهو مخالف للإجماع و الاستصحاب و لا دلیل علیه من عقل أو نقل.

(47) لأنه لا معنی للجواز إلا ذلک کما هو واضح.

(48) لأن الأجره جعل بإزاء العمل و المفروض انه لم یأت بشی ء منه مضافا إلی الأصل و الإجماع.
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الرجوع من العامل لم یستحق شیئا (49).

و إن کان من طرف الجاعل فعلیه للعامل أجره مثل ما عمل (50) و یحتمل الفرق فی الأول (51)- و هو ما کان الرجوع من العامل- بین ما کان

______________________________

(49) کما عن جمع کثیر- منهم الشهیدین، و المحقق الثانی- بل نسب إلی المشهور، للأصل، و لأنه أقدم علی إسقاط حقه، و لأن العمل کان هو المجموع من حیث المجموع. هذه أدلتهم قدس سرّهم.

و الکل مخدوش فی مقابل أصاله احترام العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه المقرره شرعا بمثل قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، فإن عمل الحر بعد الاستیفاء مال، أما التمسک بالأصل فلا وجه له مع وجود أصاله احترام العمل، و أما الإقدام علی إسقاط الحق فهو مردود لأنه إما انطباقی أو قصدی و المفروض انتفاء کل منهما کما لا یخفی، و أما ان العمل کان هو المجموع من حیث المجموع فهو من مجرد الدعوی ما لم یدل علیه دلیل بالخصوص بل المتعارف فی الأعمال تقسیط العوض علی أبعاضها، اما العوض الجعلی أو الواقعی، و لذا ذهب جمع منهم المحقق فی الشرائع إلی استحقاق العامل للأجره بالنسبه إلی ما عمل، إما من العوض الجعلی إن کان تعارف فیه علی التقسیط أو من أجره المثل إن لم یکن کذلک.

(50) لأصاله احترام العمل، و قاعدتی الغرور و نفی الضرر هذا إذا لم یکن عرف معتبر علی تقسیط الأجره المسماه علی أبعاض العمل و إلا فیستحق من الأجره المسماه بالنسبه.

(51) و الأولی الإیکال إلی العرف و أهل الخبره، و هو مما یختلف باختلاف الأمکنه و الأزمنه و الموارد فإن حکم بعدم استحقاق شی ء فلا یستحق شیئا و إن حکم بتقسیط الأجر المسمی یقسط و إن حکم بأجره المثل تتعین، و إن 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.
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العمل مثل خیاطه الثوب و بناء الحائط و نحوهما مما کان تلبس العامل به بإیجاد بعض العمل و بین ما کان مثل رد الضاله و الآبق و نحوهما مما کان التلبس به بإیجاد بعض مقدماته الخارجه فله من المسمی بالنسبه إلی ما عمل فی الأول، بخلاف الثانی فإنه لم یستحق شیئا.

و المسأله محل إشکال (52)، فلا ینبغی ترک الاحتیاط بالتراضی و التصالح علی کل حال.


مسأله 16: ما ذکرنا من أن للعامل الرجوع عن عمله علی کل حال و لو بعد التلبس و الاشتغال انما هو فی مورد لم یکن فی عدم إنهاء العمل ضرر علی الجاعل

(مسأله 16): ما ذکرنا من أن للعامل الرجوع عن عمله علی کل حال و لو بعد التلبس و الاشتغال انما هو فی مورد لم یکن فی عدم إنهاء العمل ضرر علی الجاعل و إلا فیجب علیه، إما عدم الشروع فی العمل و إما إتمامه بعد الشروع (53) مثلا إذا وقعت الجعاله علی قلع عینه أو بعض العملیات المتداوله بین الأطباء فی هذه الأزمنه، حیث ان الصلاح و العلاج مترتب علی تکمیلها، و فی عدمه فساد لا یجوز له رفع الید عن العمل بعدم التلبس له و الشروع فیه، و لو رفع الید عنه لم یستحق فی مثله شیئا بالنسبه إلی ما عمل بلا إشکال (54).


مسأله 17: لو جعل مقدارا معینا من مسافه معینه فرده من بعض تلک المسافه

(مسأله 17): لو جعل مقدارا معینا من مسافه معینه فرده من بعض تلک المسافه، فإن کان المقصود خصوص الرد و ذکرت المسافه المعینه من

______________________________

تردد فلا بد من التراضی و ذلک کله لأن المسأله عرفیه لا أن تکون تعبدیه.

(52) و یشهد له ما قاله فی الجواهر فی المقام: «ان المسأله غیر محرره فی کلماتهم».

(53) لأن الجعل یقع فی نظائره علی مجموع العمل من حیث المجموع و علی تمامه و لا یکون العمل فیها مبعضا بنظر العرف، مضافا إلی ظهور الإجماع و قاعده نفی الضرر.

(54) لعدم تسبب للجاعل لمثل هذا العمل أصلا و انما تسبب للعمل التام 
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باب الظن بأنه یوجد فیها فیستحق تمام المقدار (55) و ان کان من باب الموضوعیه و تقسیط الجعل علی المسافه یستحق من الجعل بمقدار ما سافر (56)، و إن شک فی أنه من أی القسمین یستحق الأقل (57) و الأحوط التصالح بالنسبه إلی الأکثر (58).


مسأله 18: لو أنکر المالک الجعل أصلا و ادعاه العامل یقدم قول المالک

(مسأله 18): لو أنکر المالک الجعل أصلا و ادعاه العامل یقدم قول المالک (59)، و لو تنازعا فی مقدار الجعل یقدم قول الجاعل مع الیمین (60) و إذا حلف یثبت علیه أقل الأمرین فیما یدعیه العامل (61).


مسأله 19: لو قال المالک للعامل حصل المجعول له من دون سعیک فلا تستحق الجعل

(مسأله 19): لو قال المالک للعامل حصل المجعول له من دون سعیک فلا تستحق الجعل، قال العامل بل حصل بسعیی یقدم قول المالک (62).

______________________________

مقیدا بالتمامیه، بل لو حصل برجوعه عن العمل ضرر علی الجاعل یضمن لقاعده نفی الضرر و ظهور الاتفاق.

(55) لتحقق الرد الذی یکون مدار استحقاق تمامه علیه.

(56) لفرض تقسیط الجعل علی المسافه فلا وجه لاستحقاقه ما زاد علیها.

(57) لأنه المتیقن إن لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف کما هو المفروض.

(58) لاحتمال کون المقام من المتباینین و قد ادعی الإجماع علی لزوم الاحتیاط فیه و لکنه ممنوع صغری و کبری کما تقدم.

(59) لأصاله عدم الجعل إلا ان یثبت بحجه معتبره و هی مفقوده.

(60) لأن الفعل فعله، و أصاله براءه ذمته عما یدعیه العامل.

(61) لاعتراف العامل باستحقاق الأقل ان کان أقل مما یقوله الجاعل و لحجیه الیمین فی قطع الخصومه لو کان ما یقوله الجاعل أقل مما یدعیه العامل و الأحوط التراضی مطلقا.

(62) لأصاله براءه ذمته عن الجعل إلا ان یثبت اشتغالها بوجه معتبر.
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مسأله 20: لو اختلفا فی صحه الجعاله و فسادها یقدم قول مدعی الصحه

(مسأله 20): لو اختلفا فی صحه الجعاله و فسادها یقدم قول مدعی الصحه (63).


مسأله 21: لو اختلفا فی أن الواقع بینهما جعاله أو إجاره یقدم قول من یدعی الثانیه

(مسأله 21): لو اختلفا فی أن الواقع بینهما جعاله أو إجاره یقدم قول من یدعی الثانیه (64).


مسأله 22: لو اختلفا فی تسلیم المجعول له إلی الجاعل و عدمه

(مسأله 22): لو اختلفا فی تسلیم المجعول له إلی الجاعل و عدمه یقدم من یدعی العدم (65).

______________________________

(63) لأصاله الصحه الجاریه فی کل عقد عند تردده بین الصحه و الفساد.

(64) لأصاله اللزوم عند تردد العقد بینه و بین الجواز.

(65) لأصاله عدم الوصول، و لقاعده الید إلا مع حجه معتبره علی الخلاف.
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فصل فی التأمین


اشاره

فصل فی التأمین التأمین: هو الالتزام بتدارک النقص أو التلف- بما هو المقرر عندهم- فی شی ء بعوض معین (1). و لا ریب فی مشروعیته (2).

______________________________

فصل فی التأمین التأمین: من المعاهدات الشائعه بین الناس علی اختلاف أصنافهم و أدیانهم و تتسع فروعه و مسائله باتساع مورده الشامل للجماد- المنقول و غیر المنقول- و النبات، و الحیوان، و الإنسان بأصنافها و أنواعها التی تتعلق بها الأغراض العقلائیه التی بها تزداد الفروع و المسائل.

و نشیر الی بعض کلیاته بنحو الإجمال حسب ما عندنا من الأدله و علی اللّه الاتکال:

(1) هذا التعریف عام یشمل جمیع أقسامه المتصوره من النفس و المال و الاعتبار، و یشمل ذلک المتعاقدین و العوض و العقد بین الطرفین، کما هو معلوم بلا فرق بین إن یعرّف بما ذکرناه أو یقال: «عقد ثمرته حصول تعهد من أحد الطرفین بتعویض الطرف الآخر عن کل خساره أو ضرر یلحق به فی حاله تحقق خطر معین مقابل دفع القسط».

(2) لعموم قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1»، و قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ «2»: و قول النبی 

______________________________

(1) سوره المائده: 1.

(2) سوره النساء: 29.
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مسأله 1: یصح أن یکون التأمین عقدا معاوضیا مستقلا بنفسه فی مقابل سائر العقود

(مسأله 1): یصح أن یکون التأمین عقدا معاوضیا مستقلا بنفسه فی مقابل سائر العقود (3).

______________________________

الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «المسلمون عند شروطهم» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «استوثق من مالک ما استطعت» «2». و شموله للنفس و العرض یکون بالأولی. کما إن شمول الجمیع لکل عقد عرفی إلا ما ورد الردع عنه واضح و لم یرد الردع عنه علی ما یأتی بیانه إن شاء اللّه تعالی.

(3) لما مر من شمول العمومات، و الإطلاقات لکل عقد عرفی لم یردع عنه الشارع، و دلیل الردع مفقود، فشمول العموم و الإطلاق مسلم.

و ما یتوهم من إن التمسک بالإطلاق، و العموم تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک واضح الفساد لفرض صدق العقد و العهد علیه عرفا و لغه.

و قد یستدل علی عدم صحه کونه عقدا مستقلا.

تاره: بأن العقود منحصره فلا یتعدی عنها.

و أخری: بأنها توقیفیه کالعبادات فلا بد من الاقتصار علیها.

و ثالثه: بدعوی الإجماع.

و رابعه: بأصاله عدم ترتب الأثر.

و الکل باطل.

أما الأول: فلان الحصر لیس عقلیا بل استقرائی بحسب تلک الأزمنه التی لم تصل الأفکار إلی ما وصلت إلیه فی هذه الأعصار.

و أما الثانی: فلأن الشارع أخذ موضوع العقود و الإیقاعات عن العرف و اللغه و أهل المحاوره.

و أما الثالث: فعهده إثباته علی مدعیه، مع انه حادث لا أثر له فی کلمات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الخیار حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الرهن: 1.
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کما یمکن أن یکون من الجعاله (4)، أو من غیرها کالصلح مع العوض، و الهبه المعوضه، أو ضمان عین بالعوض (5).

______________________________

القدماء مضافا إلی أنه معلوم المدرک، و أما الأخیر فلا وجه له فی مقابل العمومات و الإطلاقات.

(4) لو أنشأ بهذا العنوان فتشمله أدله الجعاله حینئذ، فیقول المستأمن (المؤمن له) للمؤمن- خاصا أو عاما-: «من تحمل خساره دابتی أو بیتی لو حصلت أعطیه فی کل شهر عشره دنانیر مثلا»، أو یقول المؤمن للمستأمن:

«أ تحمل خساره الدواب أو البیوت و آخذ من صاحبها فی کل شهر عشره دنانیر»، و تقدم صحه کل منهما فی أول کتاب الجعاله و ستأتی المناقشه فی ذلک مع دفعها.

(5) لصحه انطباق کل ذلک علیه لو أنشأ بتلک العناوین و الإشکال علی کونه من الهبه المعوضه یأتی ذکره و دفعه عن قریب.

و أما الإشکال علی انه من ضمان ما لم یجب علی فرض إنشائه بعنوان الضمان.

فمدفوع: بما مر مکررا من انه یجزی المعرضیه العرفیه للضمان و لا ریب فی ثبوت المعرضیه، إذ کل حادث معرض للحوادث و الآفات کما هو معلوم لکل ذی شعور و قد فصلنا القول فی کتاب الضمان.

و من ذلک یظهر بطلان الاشکال علی أنه من ضمان الأعیان غیر المضمونه، لما عرفت.

ففی مقام الثبوت لا إشکال فی صحه انطباق کل من هذه العقود علی التأمین المتعارف.

إنما الکلام فی مقام الإثبات و هو یتوقف علی بیان أمرین.

الأول: تسالم الفقهاء بل العقلاء- کما تقدم- علی ان عناوین العقود 
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و الأول هو الصحیح (6). أیضا.

______________________________

قصدیه و متقومه بالقصد و الاختیار، لا ان تکون انطباقیه قهریه فما لم تقصد لا تقع، و الظاهر بل المعلوم ان عامه الناس فی العالم کله حین یعقدون عقد التأمین لا یخطر ببالهم عنوان خاص من عناوین سائر العقود، فکیف یصح ما لم یقصد؟! أم کیف یترتب الأثر علی ما لم یکن بمقصود و مراد؟! مع تقوم العقود بالقصد الإراده.

نعم، حیث ان الصلح فیما بین العقود مبنی علی التخفیف و التسهیل و المسامحه کما مر فسومح فیه بما لم یتسامح فی غیره حتی انه أثبت فقهاء الفریقین نحوا من الصلح القهری- کما تقدم- فیمکن إدخال المقام فیه.

و لکنه بعید لظهور کلماتهم فی أن الصلح القهری مختص بموارد خاصه یستفاد ذلک من سیاق دلیل خاص، لا أن یکون ذلک مطابقا للقاعده بحیث یصح إدخال کل مورد فی الصلح القهری.

هذا، مع ظهور اتفاقهم علی ان عناوین العقود لا ینشأ بعضها ببعض، فمن یصدر منه عقد التأمین یقصده مستقلا و فی حد نفسه لا أن یقصد من شؤون غیره و تبعا لما سواه من سائر العقود.

الثانی: مقتضی الأصل عند الشک فی کونه تابعا لعقد آخر أو من صغریاته عدم التبعیه و کونه منها.

و ما یتوهم من ان هذا الأصل معارض بأصاله عدم الاستقلالیه.

مدفوع: بأنه مع قصد أصل العقد و ذاته وجدانا ینطبق علیه عنوان الاستقلالیه قهرا فلا شک حتی یجری الأصل فیها حینئذ، فمقتضی الأصل و الوجدان کونه عقدا مستقلا و یکفی فی صحته آیه التراضی «1»، و لا شبهه فیه إلا ما مر ذکره و تقدم جوابه.

(6) لما تقدم فی الأمرین، و أشکل علیه.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.
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نعم، لو أنشأ بعنوان الجعاله یجری علیه حکمها (7).

______________________________

تاره: بأن هذا العقد باطل من جهه الغرر و الجهاله، فإن الخساره الوارده غیر معلومه لأحد لا بحسب أصلها، و لا کمیتها، و کیفیتها، و هکذا أصل التلف فکیف یصح أن یتدارک ذلک بالمال.

و أخری: بأنه معلق علی تحقق الخساره، و ظاهر الفقهاء التسالم علی أن التعلیق فی العقود یوجب البطلان.

و کل من الإشکالین فاسد. أما الأول: فلأنه لا غرر و لا جهاله فی البین مع إقدام العقلاء علی هذا العقد و تحدیدهم للحوادث الوارده إما بنحو العموم أو الخصوص مع التعیین من سائر الخصوصیات و الجهات فلا موضوع حینئذ للغرر و الجهاله أصلا.

و أما الثانی: فلأنه لا تعلیق فی مقام الإنشاء لحصول التزام عقد التأمین بمجرد إنشاء المؤمن جامعا للشرائط و حصول اشتغال ذمه المستأمن بالمال کذلک أیضا و من اللوازم العرفیه لهذا العقد تحمل الخساره الوارده نظیر تحمل الخساره فی سائر موارد الضمانات، مع أنه لا تعلیق فیها، و یصح ان یقال أیضا:

ان هذا القسم من التعلیق لا یضر لأنه تعلیق علی مقتضاه، و هو صحیح کما صرحوا به و التعلیق المبطل فی غیر هذه الصوره علی ما فصلناه فی شرائط العقد «1».

و یمکن ان یقال: ان التأمین عقد مستقل برأسه و إن أفاد فائده جمله من العقود- کالصلح، و الإجاره، و الجعاله، و الهبه المعوضه- فکما ان الصلح عقد مستقل برأسه و یفید فائده هذه العقود فلیکن التأمین کذلک أیضا، لأنه بعد فرض إمکان انطباقه علی کل واحد من هذه العقود یشمله إطلاق أَوْفُوا بِالْعُقُودِ فی ظرف هذه الاستفاده أیضا. کما لا یخفی.

(7) لما تقدم، و مر أن الجعاله من الأسباب فیکون التأمین أیضا کذلک.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 249- 251.
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..........

______________________________

و أشکل علی صحه کونه من الجعاله بوجوه.

الأول: إن فیها لا بد و ان یکون الجعل من الجاعل دون العامل بخلاف المقام یکون الجعل فیه ممن هو بمنزله العامل أی المستأمن (طالب التأمین).

الثانی: فی الجعاله یکون التبادل بین العمل و المال، و فی المقام یکون المال بإزاء تدارک الخطر (تحمل الحوادث المقرره) لا بین المال و العمل.

الثالث: فی الجعاله لا یملک العامل علی الجاعل شیئا، بمجرد الجعل بل بإتیان العمل، و قد جعل ذلک هو الفارق بینها و بین الإجاره بخلاف المقام، فإن المؤمن یملک علی المستأمن القسط و لو قبل العمل.

الرابع: إن فی الجعاله لا یستحق الطرف علی الجاعل شیئا لو لم تحصل الوظیفه المجعوله له، بخلاف المقام فإن المؤمن یستحق القسط علی المستأمن و لو لم یحصل خطر و لا خساره فی البین أصلا.

و الکل مخدوش.

أما الأول فلأن کون الجعل من الجاعل فی الجعالات المتعارفه إنما هو غالبی لا أن یکون من مقومات ذات الجعاله- کما تقدم- فلو قال قائل: «إنی أرد العبد الآبق و آخذ من صاحبه کذا و کذا» و قبل الطرف الآخر یکون ذلک جعاله و ینطبق ذلک علی المقام قهرا.

و أما الثانی: فلأن تقوّم الجعاله بأن یکون فیها غرض عقلائی مع جعل المال سواء کان الغرض العقلائی عملا أو شیئا آخر، بل و لو کان أمر عدمیا کما تقدم بل العقود مطلقا تدور مدار الأغراض الشرعیه العقلائیه إلا ما دل دلیل علی التحدید و التقیید و لم یرد ذلک فی الجعاله و ما ذکره الفقهاء إنما هو من باب المثال، مع ان قولهم لیس بحجه ما لم یدل علیه نص أو إجماع معتبر.

و أما الثالث: فهو صحیح فیما إذا لم یکن شرط و بناء فعلی بینهما علی الخلاف و إلا فالمتبع هو الشرط لأدله وجوب الوفاء به و منه یظهر الجواب عن الرابع.

و احتمال ان مثل هذا الشرط مخالف لمقتضی العقد فیکون باطلا.

مردود: بأنه مخالف لإطلاقه لا لذاته، و مع الشک فالمرجع أصاله عدم 

ص: 225






مسأله 2: عقد التأمین یحتاج إلی الإیجاب و القبول

(مسأله 2): عقد التأمین یحتاج إلی الإیجاب و القبول (8) و یکفی فیهما کل لفظ ظاهر فی إنشاء هذا العنوان (9)، و لا تعتبر فیهما العربیه و لو مع القدره علیها (10)، و تجری فیه المعاطاه و الفضولیه و یکفی فی الإیجاب و القبول وقوعهما بالکتابه (11).

______________________________

المخالفه بالعدم الأزلی، کما أثبتناه فی محله و لکن حیث ان عقد التأمین لم ینص علیه فی الکتاب و السنه ینبغی مراعاه الاحتیاط فیه.

ان قیل ان الجعاله عقد جائز فلا وجه لوجوب الوفاء بهذا الشرط (أی:

دفع المال بالتقسیط).

یقال: أولا مقتضی «المؤمنون عند شروطهم» وجوب الوفاء بالشرط و لو کان فی ضمن العقود الجائزه ما دام العقد باقیا، و إذا زال العقد بسبب من الأسباب یزول موضوع وجوب الوفاء قهرا کما مر فی أول بحث الشروط «1».

و ثانیا: بأن بناء العقلاء علی الالتزام بهذا الشرط یکون مخصصا لما دل علی أن الشروط المأتی بها فی ضمن العقود الجائزه غیر واجب الوفاء لأن عمده الدلیل علی جواز الجعاله الإجماع، و المتیقن من إجماعهم غیر مورد مثل هذا الالتزام الشرطی بین الطرفین.

(8) لأنه عقد- کما قلنا- و کل عقد متقوم بهما عرفا و شرعا، بل و عقلا أیضا إلا إذا نشأ بعنوان الجعاله کما مر.

(9) لأن المناط فی العقود ظهور اللفظ فی عنوان المعقود، و قد تقدم ذلک مرارا.

(10) لإطلاق آیه التراضی «2»، و الوفاء بالعقود «3»، الشامل لکل لغه مطلقا.

(11) لأن المعاطاه و الفضولی موافقان للقاعده فیجریان فی کل عقد إلا ما 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 236.

(2) سوره النساء: 29.

(3) سوره المائده: 1.
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مسأله 3: یعتبر فی المتعاقدین فی التأمین الشرائط العامه- فی کل عقد

(مسأله 3): یعتبر فی المتعاقدین فی التأمین الشرائط العامه- فی کل عقد من البلوغ، و العقل، و الاختیار (12) و عدم الحجر لفلس و سفه و نحوهما (13).


مسأله 4: یصح وقوع الإیجاب و القبول عن کل من المستأمن و المؤمن

(مسأله 4): یصح وقوع الإیجاب و القبول عن کل من المستأمن و المؤمن فیقول المستأمن لجمعیه التأمین بعد تعیین الخصوصیات: «أمّنت داری- مثلا- لک لتدارک الضرر المتوجه إلیه بکذا و کذا» فیقول المؤمن «قبلت» أو یقول المؤمن للمستأمن: «أمّنت دارک عن کل ضرر و خساره لو توجه إلیه» فیقول المستأمن «قبلت» (14). و إن کان الغالب ان الإیجاب من

______________________________

خرج بالدلیل- کالنکاح الذی لا تجری فیه المعاطاه- و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

نعم فی لزوم المعاطاه و لو قبل التصرف کلام مر تفصیل البحث عنه فی أول البیع فراجع.

و أما الوقوع بالکتابه- المسمی فی اصطلاحهم- ب (بولیصه التأمین)- فلسیره المتشرعه بل العقلاء فی هذا الأمر العام البلوی، و لا رادع فی البین من نص ظاهر معتبر، أو إجماع قائم معتمد، مع انها لا تقصر عن المعاطاه بعد إن کانت المکتوبات عنوانا مشیرا إلی التعاطی الخارجی عرفا.

(12) قد تعرضنا لأدله اعتبارها فی أول البیع فراجع «1»، و لا وجه للإعاده.

(13) لأن التصرف تصرف مالی من الطرفین و یعتبر فی التصرف المالی عدم کون المتصرف محجورا کما یأتی فی کتاب الحجر إلا إذا کان بإذن الولی أو الغرماء علی ما سیأتی فی محله.

(14) لتحقق العنوان المذکور بکل منهما عند المتعارف، فیشمله عموم 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 272.
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المستأمن و القبول من المؤمن (أی الجمعیه) (15).

______________________________

أدله العقود لا محاله، و لیس ذلک عادم النظیر فی الفقه و قد مر فی السلف انه یصح ان یقع کل واحد من الإیجاب و القبول من کل واحد من البائع و المشتری، و کذا فی الصلح لو وقع بلفظ التصالح فیصح لکل من المتصالحین إنشاء الإیجاب أو القبول، و فی المقام أیضا یقول أحدهما للآخر: «تصالحنا لتدارک الضرر بکذا و کذا» و یقول الآخر: «قبلت»، و یأتی فی النکاح انه یصح ان یقع إیجابه من کل واحد من الزوجین إذا کان بلفظ التزویج.

نعم، لو وقع عقد التأمین بعنوان الهبه المعوضه بأن یقول المستأمن (طالب التأمین»: «وهبتک ألف دینار- قسطا لمده سنه کل شهر کذا- علی تدارک الضرر أو الخساره إن ورد علی مالی» و یقول المؤمن (الشرکه): «قبلت» فالمشهور عدم صحه هبه ما فی الذمه، لأنه یعتبر فی الهبه قبض الموهوب و القبض متقوم بالتشخص الخارجی فلا یکون الکلی مقبوضا.

و هو ظاهر الخدشه لأن قبض الکلی بقبض فرده، لما أثبتناه فی محله من ان الکلی عین الفرد خارجا فلا وجه للإشکال من هذه الجهه و ان کان الأحوط مراعاه قولهم.

کما یصح ان یقول المؤمن للمستأمن: «وهبتک عوض الخسارات التی سترد علی مالک- مثلا- بما تدفع من الاقساط» و یقول المستأمن للمؤمن «قبلت»، و الإشکال علی هبه ما فی الذمه یجری هنا أیضا مع جوابه.

هذا إذا کان الموهوب کلیا و دفع بالأقساط- کما هو الغالب فی دفع مبلغ التأمین من المستأمن- و أما إذا کان شخصیا خارجیا کما دفع جمیع الاقساط دفعه واحده بألف دینار معین مثلا فلا إشکال من هذه الجهه أصلا.

(15) هذا من باب الغالب و إلا تقدم صحه وقوع کل من الإیجاب و القبول من أیهما کان لما عرفت.
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مسأله 5: التأمین من العقود اللازمه 16 من الطرفین

(مسأله 5): التأمین من العقود اللازمه (16) من الطرفین فلا یجوز لأحدهما الفسخ إلا بأحد موجباته کما سیأتی.


مسأله 6: یجوز لکل واحد من المتعاقدین تعیین کل شرط سائغ شرعا فی متن العقد

(مسأله 6): یجوز لکل واحد من المتعاقدین تعیین کل شرط سائغ شرعا فی متن العقد (17) کما إذا شرط المؤمن (الشرکه أو الجمعیه) علی المستأمن أن یعلمه بما یطرأ علیه من الخطر فی حینه (18)، و یجب أن یکون الشرط جامعا لشرائط الصحه (19).


مسأله 7: لا یجری فی هذا العقد الخیارات إلا خیار الشرط، و خیار الاشتراط أی تخلف الشرط و خیار الغبن

(مسأله 7): لا یجری فی هذا العقد الخیارات (20) إلا خیار الشرط، و خیار الاشتراط (أی تخلف الشرط) و خیار الغبن (21) فی ما إذا کان

______________________________

(16) لما أثبتناه- غیر مره- من أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود فی المقام.

نعم لو أنشأ بعنوان الجعاله یجری علیه حکمها و هو الجواز بالإجماع.

(17) للأصل، و العمومات کقوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، إلا شرطا کان خلاف الکتاب و السنه کما مر.

(18) لأنه شرط سائغ یشمله ما تقدم من العمومات کسائر الشروط الجائزه.

(19) کما تقدم فی مباحث الشروط «2»، فلا وجه للإعاده.

(20) لاختصاص أدله تلک الخیارات بخصوص البیع مثل المجلس و الحیوان و غیرهما فلا یشمل المقام.

(21) لعموم أدله تلک الخیارات الشامله لکل عقد مملک إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

و أما خیار العیب فهو مبنی علی جریانه حتی فیما إذا کان أحد العوضین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور: 4.

(2) راجع ج: 17 صفحه: 219- 226.
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التفاوت بینهما (أی: التعویض، و قسط التأمین) بما لا یتسامح فیه عرفا (22).


مسأله 8: یجوز أن یکون عقد التأمین موقتا بوقت خاص

(مسأله 8): یجوز أن یکون عقد التأمین موقتا بوقت خاص (23) فلا بد من تعیینه و تحدیده (24)، کما یمکن أن یکون دائمیا ما دام حیاه المستأمن مثلا (25).

______________________________

أو کلاهما (مبلغ التأمین الذی تدفعه الشرکه للمستأمن، و أقساط التأمین الذی تدفع للشرکه) کلیا فإن قلنا بجریانه فیه فیجری فی المقام أیضا و إلا فلا.

نعم، لو اعطی القسط و کان معیوبا فلا یقع ذلک فردا عما فی الذمه فکأنه لم یدفع هذا القسط أصلا و تبقی الذمه مشغوله و کذا فی التدارک (أی مبلغ التأمین أو العوض).

(22) لتحقق الضرر حینئذ و هو الموجب للخیار کما تقدم فی خیار الغبن.

(23) لعموم قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «1».

(24) لعدم إقدام العرف و العقلاء علی التوقیت المجهول، و انه غرر.

(25) لعموم قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «2»، و غیره من العمومات- الشامل لهذه الصوره أیضا. و توهم أن أمد الحیاه غیر معلوم فیبطل العقد لهذه الجهه (فاسد) لمعلومیه أمد الحیاه النوعی بأنها لا تتجاوز غالبا عن مائه سنه.

و عمده الإشکال فی المقام ثبوت الجهاله فی المده فیشملها دلیل نفی الغرر، و الإجماع الذی ذکروها فی مده الإجاره و مده المتعه.

و الأول مردود بأن الجهاله المانعه عن صحه العقود هی الجهاله التی یستقبحها المتعاقدون من العقلاء، و فیما إذا أقدموا علیه لا وجه لتحقق البطلان.

و أما الإجماع فمعلوم المدرک فإن مدرک المجمعین قاعده نفی الغرر فهو إجماع اجتهادی لا أن یکون تعبدیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور: 4.

(2) سوره المائده: 1.
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مسأله 9: لا فرق فی مورد التأمین المؤمن علیه بین أن یکون الخطر الوارد علیه محتمل الوقوع فی المستقبل

(مسأله 9): لا فرق فی مورد التأمین (المؤمن علیه) بین أن یکون الخطر الوارد علیه محتمل الوقوع فی المستقبل أو معلوم العدم کذلک أو معلوم الوجود (26).


مسأله 10: لا یختص التأمین بالشرکه المعده لذلک

(مسأله 10): لا یختص التأمین بالشرکه المعده لذلک بل یصح التأمین بین أشخاص بعضهم مع بعض (أی التأمین بالتقابل) (27).

و کذا یجوز التأمین بین أعضاء الشرکه بعضهم مع بعض (28)، کما یجوز ترامی التأمین (أی إعاده التأمین أو التأمین المضاعف) فیؤمن المؤمن مؤمن آخر و هکذا (29)، و یجوز تعدد المؤمن و وحده المستأمن (30) کما یجوز العکس (31).


مسأله 11: یصح تأمین السفن الشاحنات

(مسأله 11): یصح تأمین السفن الشاحنات إن کانت حمولتها من

______________________________

نعم، لا ریب فی تحقق الجهاله فی الجمله و کون مثل هذا موجبا للبطلان و کونه مراد المجمعین أول الدعوی و إن کان الأحوط إیجاد العقد حینئذ بالتصالح أو الجعاله.

(26) لفرض أنه فی جمیع ذلک غرض عقلائی و تقدم ان عقد التأمین یدور مدار ذلک، فیشمله ما تقدم من الأدله.

نعم، فی الاحداث الواقعه قبل عقد التأمین لا وجه للتأمین مع علمهما بذلک کما هو المقرر عندهم أیضا.

(27) لعموم ما تقدم من الأدله لهذه الصوره أیضا بعد توفر الشروط.

(28) لما مر من العموم و الإطلاق.

(29) للأصل، و عموم ما تقدم من الأدله.

(30) مستقلا أو جزءا لأصاله الإباحه الوضعیه و التکلیفیه و قاعده السلطنه مضافا إلی ما تقدم من العمومات.

(31) لعین ما تقدم فی سابقه.
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المحللات، و لو کانت الحموله من المحرمات- کالمسکرات- فیصح تأمین السفن و الشاحنات دون الحموله (البضاعه) (32)، و لو وقع التأمین علیهما معا بعقد واحد یصح بالنسبه إلی السفن و الشاحنات دون الحموله (33)، و أما التأمین علی المکائن التی تولد المحرمات کالخمر فلا یصح تأمینها بوجه إلا إذا کانت من المکائن المشترکه فی نتاجها بین المحرم و المحلل و قصدت المنفعه المحلله، و کذا الکلام فی المخازن (34).


مسأله 12: لو ظهر بطلان عقد التأمین

(مسأله 12): لو ظهر بطلان عقد التأمین فإن کان قبل حدوث الخساره المؤمن علیها و قبل دفع المستأمن شی ء من الأقساط فلا شی ء علیهما (35)، و ان دفع المستأمن بعض الأقساط فیملکه المؤمن- الشرکه- (36)، و لو تحمل الخساره و ظهر البطلان فللمستأمن دفع الأقساط

______________________________

(32) أما الأول فلوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها.

و أما الثانی فلما قدمناه من انه یعتبر فی مورد التأمین ان لا یکون نهی شرعی، و المفروض تحققه فی المقام.

(33) لانحلال العقد بحسب اجزائه کما تقدم فی کتاب البیع.

(34) لما تقدم فی المکاسب المحرمه من کتاب البیع «1»، و لا داعی للإطاله بالتکرار.

(35) لعدم وقوع التزام صحیح بین الطرفین.

(36) لقاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» و المفروض ان المستأمن ضمن إعطاء القسط بداعی تحمل الخساره لو حصلت، فیثبت الضمان لو کان العقد صحیحا و یکون کذلک لو کان العقد فاسدا و لیس للمؤمن (الشرکه) مطالبه ما لم یدفع- أو بقی- من الأقساط لفرض بطلان العقد و زوال 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 63- 66.
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بما هی علیه (37).


مسأله 13: لو خالف أحدهما بما التزم به للآخر

(مسأله 13): لو خالف أحدهما بما التزم به للآخر یثبت الخیار للطرف الآخر (38).


مسأله 14: الأرباح المجتمعه عند المؤمنین الشرکات من الأموال المأخوذه من المستأمنین فی التأمین علی الحیاه

(مسأله 14): الأرباح المجتمعه عند المؤمنین (الشرکات) من الأموال المأخوذه من المستأمنین فی التأمین علی الحیاه یجوز لهم (أی لطالب التأمین) أخذ ما یعطیه المؤمن (39).


مسأله 15: ما تدفعه شرکه التأمین إلی المستأمن فی تأمین الحیاه من الفائده بعنوان الترغیب یجوز أخذه

(مسأله 15): ما تدفعه شرکه التأمین إلی المستأمن فی تأمین الحیاه من الفائده بعنوان الترغیب یجوز أخذه (40).

______________________________

موضوعه، و قد فصلنا ذلک فی کتاب البیع فراجع «1».

(37) لما تقدم فی سابقه من القاعده ما لم ینعدم الموضوع.

(38) لفرض تخلف الشرط الموجب لثبوت الخیار کما تقدم مکررا.

(39) لبناء المستأمنین (الطالبین للتأمین) علی الرضاء فی أخذ هذا النحو من الربح إن کان بعنوان المضاربه.

و دعوی ان مال المضاربه لا بد و ان یکون من النقدین المسکوکین فلا تصح المضاربه بالأوراق النقدیه المتداوله.

باطله: لأن عمده مستند هذا الشرط دعوی الإجماع و هو کان بحسب تلک الأعصار القدیمه فکان اتفاقا اجتهادیا هذا إذا کان بعنوان المضاربه، مع انه لا وجه لموضوع المضاربه و القرض أصلا لأن المال مودع عندهم بعنوان الودیعه المأذون فیها بالتصرف، فحینئذ لا إشکال فی أخذ الربح مع رضائهم.

و اللّه العالم بحقائق الأمور.

(40) لأصاله الإباحه، و التراضی الواقع بینهما علی ذلک فتشمله آیه التراضی «2».

______________________________

(1) ج: 16 صفحه: 275- 286.

(2) سوره النساء: 29.
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.....

______________________________

و توهم: انه من الربا المحرم لوقوع هذه الزیاده فی مقابل ما أعطاه المستأمن للمؤمن.

فاسد: لأن المقام لیس من الربا المعاملی بالضروره و لا من الربا القرضی، إذا لم یقصد القرض، بل قصد الأمانه أو الحفظ عند الشرکه و أذن له فی التصرف فیه.

و لو فرض انه بعنوان القرض أیضا لیس کل ما یدفع المقترض للمقرض ربا محرم، إذ لو أعطاه بعنوان الترغیب أو التشویق، أو غیر ذلک من الأغراض الصحیحه الشرعیه العقلائیه لیس من الربا، و لکن الأحوط ان یرجع إلی الحاکم الشرعی لأخذ هذه المنافع.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب العاریه


اشاره

کتاب العاریه و هی التسلیط علی العین للانتفاع بها علی جهه التبرع (1)، و هی من

______________________________

کتاب العاریه و هی شائعه بین الناس فی جمیع الأمکنه و الأزمان و تمام أهل الملل و الأدیان، و فی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی صفوان بن أمیه فاستعار منه سبعین درعا بأطراقها فقال أ غصبا یا محمد؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله بل عاریه مضمونه» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «جرت فی صفوان بن أمیه الجمحی ثلاث من السنن: استعار منه رسول اللّه سبعین درعا حطمیه فقال:

أ غصبا یا محمد؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: بل عاریه مؤداه» «2»، و هذه الماده تستعمل بمعنی التردد و التحول و تسمی العاریه المتعارفه عاریه لتحولها من ید إلی ید.

(1) قد مر مکررا أن التعاریف المذکوره فی ألسنه الفقهاء لعناوین العقود شروح لفظیه کتعاریف اللغویین لما یذکرونه من اللغات فلا موضوع للنقض و الإبرام فیها لأن موضوعها الحدود الحقیقیه الواقعیه کما ثبت فی محله و إذا راجعنا مرتکزات الناس فی العاریه المتعارفه لدیهم یحکمون بأنها: «تسلیط علی العین للانتفاع بها تبرعا» فتکون کذلک شرعا لأنها لیست من التعبدیات، بل من الأمور العرفیه التی ورد علیها الشرع کسائر العقود و الإیقاعات لا أنها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العاریه 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام العاریه: 2.
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العقود (2) التی تحتاج إلی إیجاب و قبول، فالإیجاب کل لفظ له ظهور عرفی فی إراده هذا المعنی کقوله «أعرتک» أو «أذنت لک فی الانتفاع به» أو «خذه لتنتفع به» و نحو ذلک (3). و القبول کلما أفاد الرضا بذلک (4).

______________________________

أخذت من الشرع حتی تکون تعبدیه- کالصلاه و نحوها- و لعل جمله من العقود المتعارفه أوضح لدی العرف مما ذکره الفقهاء فی تعریفها، و المنساق إلی الأذهان العرفیه فی معنی العاریه هو ما ذکر.

و لیس المراد بالتسلیط التملیک و التملک المعتبر فی العقود المملکه بل مجرد الإذن و الترخیص فی الانتفاع فهی بالحکم أشبه منه بالوضع فالجواز فیها حکمی لا أن یکون وضعیا کما یأتی إن شاء اللّه تعالی، و لا ریب فی أنها مباین مع الرهن لاعتبار الوثیقه للدین فیه دونها.

(2) علی المشهور بین الفقهاء، بل ظاهرهم الإجماع و لکن الانتفاع بمال الغیر مجانا یمکن أن یقع بمجرد إذنه أو اباحته له أو تفویض العین إلیه لهذا الغرض و کل ذلک من الإیقاع فیکون الرد مانعا لا أن یکون القبول شرطا. إلا أن یقال: إن مرادهم بالقبول مجرد رضاء المستعیر بما دفع إلیه المعیر للانتفاع به مجانا، و علی هذا لا ثمره عملیه بین تسمیتها عقدا أو إیقاعا.

نعم، لو قیل بوقوعها بإنشاء المعیر و لو مع غفله المستعیر و عدم توجهه أصلا لکانت الثمره بینهما ظاهره و الظاهر انهم لا یقولون به فهی عقد وسّع فی قبولها بما لم یوسع فی قبول غیرها من العقود.

(3) لأن المناط فی صحه الإیجاب فی کل عقد أن یکون له ظهور عرفی فی العنوان المنشأ و المفروض ظهور کل ذلک فی عنوان العاریه فیصح الاکتفاء بها عند أهل المحاوره، مع إن العقود الجائزه مبنیه علی المسامحه من کل جهه.

(4) لأن المدار فی القبول إبراز الرضاء بما أنشأه المجیب بأی وجه تحقق ذلک إلا إذا ورد تحدید خاص فیه من الشرع و لا تحدید کذلک فی المقام 
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و یجوز أن یکون بالفعل (5) بأن یأخذ العین المعاره بعد إیجاب المعیر بهذا العنوان، بل الظاهر أنه لا یحتاج فی وقوعها و صحتها إلی لفظ أصلا، فتقع بالمعاطاه (6)، کما إذا دفع إلیه قمیصا لیلبسه فأخذه للبس أو دفع إلیه إناء أو بساطا لیستعمله فأخذه و استعمله.


مسأله 1: یعتبر فی المعیر، أن یکون مالکا للمنفعه 7 و له أهلیه التصرف

(مسأله 1): یعتبر فی المعیر، أن یکون مالکا للمنفعه (7) و له أهلیه التصرف فلا تصح اعاره الغاصب عینا أو منفعه و تجری الفضولیه فیها و تصح بإجازه المالک کالبیع و الإجاره (8).

و کذا لا تصح إعاره الصبی و المجنون و المحجور علیه لسفه أو فلس إلا مع إذن الولی و الغرماء (9).

______________________________

فیصح الاکتفاء بما ذکر، مع ان الحکم بکفایه الإیجاب و القبول بما ذکر مطابق للإجماع و الأصل و الإطلاق.

(5) لأنه مبرز للرضاء بالإیجاب فیصح الاکتفاء به مع عدم دلیل علی الخلاف و یصح التمسک بالسیره علی صحته أیضا.

(6) لصدق العاریه علی إیجادها بالمعاطاه أیضا فتشملها الأدله مضافا إلی أصاله الصحه بعد عدم دلیل علی المنع و ظهور السیره المستمره خلفا عن سلف.

(7) لأنها تسلیط الغیر علی الانتفاع بالمال و لا یصح تسلیط الغاصب شخصا علی ما غصبه بالأدله الأربعه کما یأتی فی محله.

(8) لما تقدم فی کتاب البیع من أن عقد الفضولی مطابق للإطلاقات و العمومات إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام فتشمله أدله العاریه بلا مانع فی البین.

(9) لأنها تصرف مالی و لا تصح التصرفات المالیه ممن ذکر إلا بإذن الولی بالضروره الفقهیه کما ثبت کل ذلک فی محله تفصیلا.
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و تصح إعاره الصبی إذا کان بإذن الولی (10).


مسأله 2: لا یشترط فی المعیر ملکیه العین بل یکفی ملکیه المنفعه بالإجاره أو بکونها موصی بها له بالوصیه

(مسأله 2): لا یشترط فی المعیر ملکیه العین بل یکفی ملکیه المنفعه بالإجاره أو بکونها موصی بها (11). له بالوصیه.

نعم إذا اشترط استیفاء المنفعه فی الإجاره بنفسه لیس له الإعاره (12).


مسأله 3: یعتبر فی المستعیر أن یکون أهلا للانتفاع بالعین

(مسأله 3): یعتبر فی المستعیر أن یکون أهلا للانتفاع (13) بالعین فلا

______________________________

(10) أما کون تصرفه صحیحا لفرض إجازه الولی، و أما إنشاؤه فإن قلنا بأن الصبی مسلوب العباره مطلقا فلا یبقی موضوع لإجازه الولی، لفرض کون عباراته کالعدم فلم یقع منه شی ء حتی تتعلق به الإجازه، و إن قلنا بأنه لیس مسلوب العباره بل تکون إنشاءاته کتصرفاته المالیه تصح بالإجازه أیضا، و حیث لا دلیل من عقل أو نقل علی کون الصبی مسلوب العباره مطلقا فتصح إنشاءاته کتصرفاته بالإجازه إلا ما دل الدلیل بالخصوص علی الخلاف.

نعم، الظاهر أن المجنون و بعض مراتب غیر الممیز مسلوب العباره عند العقلاء و تقدم فی کتاب البیع بعض ما ینفع المقام.

(11) لأصاله الصحه، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و حصول الغرض من العاریه علی کل حال، و جریان قاعده السلطنه بالنسبه إلی کفایه ملک المنفعه أیضا، و أما إذا لم یکن مالکا للعین و لا المنفعه بل کان مالکا للانتفاع فمقتضی الأصل عدم صحه الإعاره إلا بإذن المالک، لأصاله عدم الحق لغیر المالک علی التسلیط علی مال المالک بإعاره و نحوها.

(12) لعدم قدرته علیها شرعا، لفرض اشتراط المباشره فی ذلک من الانتفاع.

(13) للإجماع، و للأدله الخاصه الداله علی أنه لا یجوز تسلیط الکافر علی المصحف، و لا المحرم علی الصید مثلا کما مر فی محله و غیر ذلک من 
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تصح استعاره المصحف للکافر و استعاره الصید للمحرم (14)، لا من المحل و لا من المحرم (15).

و کذا یعتبر فیه التعیین (16)، فلو أعار شیئا أحد هذین أو أحد هؤلاء لم یصح و لا یشترط أن یکون واحدا (17) فیصح إعاره شی ء واحد لجماعه کما إذا قال أعرت هذا الکتاب أو الإناء لهؤلاء العشره فیستوفون المنفعه بینهم بالتناوب أو القرعه کالعین المستأجره و کذا یجوز أن یکون عددا غیر محصور کما إذا قال أعرت هذا الشی ء لکل الناس و إن کان الأحوط خلافه (18).

______________________________

الموارد الخاصه.

(14) تقدم بعض ما یتعلق بالأول فی کتاب البیع «1»، و ما یتعلق بالثانی فی کتاب الحج فراجع.

(15) لأن کلا منهما تسلیط للمحرم علی الصید و هو لا یجوز. و أما العکس و هو ما لو کان الصید فی ید محرم فأخذه المحل منه بصوره العاریه یصح لکن فی کونه من العاریه المصطلحه إشکال بل منع، لما مر من إنه یعتبر أن یکون المعیر مالکا للعین أو المنفعه و المحرم لا یملک شیئا من الصید و قد مر التفصیل فی کتاب الحج فراجع.

(16) للإجماع، و السیره العملیه.

نعم، لا یبعد حصول مطلق الإذن فی التصرف لواحد بعد تعیینه بالقرعه لکنه لیس من العاریه المعهوده فی شی ء و لا یترتب علیه أحکامها.

(17) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و لأن العاریه من سنخ الإباحه یتسامح فیها بما لا یتسامح فی غیرها من العقود.

(18) دلیل الجواز أن الکلی المعین له نحو تعین عرفا فی مقابل المجهول 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 386.
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مسأله 4: یعتبر فی العین المستعاره کونها مما یمکن الانتفاع بها منفعه محلله

(مسأله 4): یعتبر فی العین المستعاره کونها مما یمکن الانتفاع بها منفعه محلله مع بقاء عینها (19) کالعقارات و الدواب و الثیاب و الکتب و الأمتعه و الصفر و الحلی بل و فحل الضراب و الهره و الکلب للصید و الحراسه و أشباه ذلک فلا یجوز إعاره ما لا منفعه له محلله کآلات اللهو و کذا آنیه الذهب و الفضه بناء علی عموم حرمه الانتفاع بها و أما بناء علی اختصاص الحرمه باستعمالها فی الأکل و الشرب فلا تجوز إعارتها لخصوص هذه المنفعه (20) و کذا ما لا ینتفع به إلا بإتلافه کالخبز و الدهن و الأشربه و أشباهها (21).

______________________________

المطلق، و لا دلیل علی اعتبار الأزید من ذلک فی العاریه التی هی من سنخ الإباحات المطلقه، و لذا نسب إلی العلامه رحمه اللّه الصحه فیه أیضا، و دلیل عدم الصحه انه غیر معهود فی العقود، و العهود المتعارفه بین الناس و المنساق من أدله العاریه عرفا، و شرعا غیر ذلک فیرجع إلی أصاله عدم تحقق العنوان الخاص بعد الشک فی الصدق، و لکن الظاهر تحقق الإذن، و الإباحه المطلقه فی الجمله فیرجع فی التعیین إما إلی القرعه، أو الی التناوب فی الانتفاع.

(19) للإجماع، و السیره فی العواری المتعارفه، و النهی عن الانتفاع بالمنافع المحرمه فیکون التسلیط علی العین لأجلها باطلا و حراما.

(20) و قد تقدم التفصیل فی فصل الأوانی من کتاب الطهاره «1»، فراجع.

و أما الآلات المشترکه بین المنفعه المحلله، و المحرمه فیجوز إعارتها للمنفعه المحلله بلا إشکال، و کذا تجوز إعارتها مطلقا بلا تقیید للمنفعه المحرمه لفرض وجود المنفعه المحلله فیها فتشملها الأدله و تقدم فی المکاسب المحرمه «2»، و سیأتی فی کتاب الإجاره ما ینفع المقام.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 18، ص: 240

(21) للإجماع علی اعتبار بقاء العین فی مورد العاریه إلا فیما خرج 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 2 صفحه: 142.

(2) راجع ج: 16 ص: 38- 46.
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.....

______________________________

بالدلیل- کما سیأتی- و قد جعل ذلک قاعده فی العاریه و أرسلوها إرسال القواعد الکلیه التی یستدلون بها فی العاریه ثمَّ ذکروا قاعده أخری و هی قولهم: «کلما یصح الانتفاع به مع بقاء عینه تصح إعارته و إجارته» ثمَّ أشکلوا بأن إعاره المنحه جائزه دون إجارتها، و لا بد من بیان إنه ما المراد بقولهم: کلما یصح الانتفاع به مع بقاء عینه؟ و أنه ما المراد بالعین، هل المراد بها عین ما ینتفع به بلا واسطه بالدقه العقلیه أو المراد العین التی تقع مورد الانتفاع عرفا؟

فإن کان المراد هو الأول فهو خلاف ما تسالموا علیه من عدم ابتناء الشرعیات علی الدقائق العقلیه مع إنه مستلزم لبطلان العاریه، و الإجاره فیما إذا أستعیر محل للانتفاع بحرارته، أو ببرودته الوارده علیه و الخارجه عنه- من الآلات الصناعیه الحدیثه مثلا- و القول ببطلانها فیه لا ینبغی ان یصدر عن عاقل فضلا عن فقیه فاضل.

و ان کان المراد العین التی ینتفع بها عرفا بحیث یصدق عرفا الانتفاع و لو مع إتلاف المنفعه فیصح الانتفاع بالشاه مع بقاء عینها عرفا فیصیر المثال مطابقا للقاعده لا مخالفا لها حتی نحتاج إلی القول بأنه تعبد خاص لا بد من الاقتصار علی مورده فلا یتعدی إلی الناقه و البقر، أو نقول أن المثال من مجرد الإباحه المطلقه، أو الوکاله فی الانتفاع لا ان یکون من العاریه کما یظهر من صاحب الجواهر، فالشاه، و الناقه، و البقر، و البئر للاستسقاء، و الحمام لصرف الماء کلها داخل تحت عنوان واحد یصح تطبیقها علی القاعده بالنظر العرفی الذی هو المناط فی الأحکام الشرعیه.

ثمَّ انه قد یستدل علی استثناء المنحه بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله «العاریه مؤداه و المنحه مردوده و الدین مقضی و الزعیم غارم» «1».

و نوقش فیه: بقصور السند کما هو دأبهم فی النبویات و لکن الظاهر ان المتن یشهد بصدوره منه صلّی اللّه علیه و آله، و لکن لا دلاله فیه علی أنها کانت بعنوان العاریه إذ یمکن ان یکون بعنوان مطلق الإذن فی الانتفاع و الإباحه، و کذا الاستدلال 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4 و فی سنن ابن ماجه باب: 5 من کتاب الصدقات حدیث: 2398.

ص: 241






مسأله 5: یجوز إعاره الشاه للانتفاع بلبنها و صوفها

(مسأله 5): یجوز إعاره الشاه للانتفاع بلبنها و صوفها و البئر للاستقاء منها (22).


مسأله 6: لا یجوز استعاره الجواری للاستمتاع بها

(مسأله 6): لا یجوز استعاره الجواری للاستمتاع بها لانحصار سبب حلیتها بالتزویج و ملک العین و بالتحلیل الراجع إلی أحدهما (23) نعم لا

______________________________

بخبر الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یکون له الغنم یعطیها بضریبه سنه شیئا معلوما، أو دراهم معلومه من کل شاه کذا و کذا قال علیه السّلام: لا بأس بالدراهم، و لست أحب أن یکون بالسمن» «1»، و صحیح ابن سنان: «سأله أیضا عن رجل دفع إلی رجل غنمه بسمن، و دراهم معلومه لکل شاه کذا و کذا فی کل شهر.

قال علیه السّلام: لا بأس بالدراهم، و أما السمن فما أحب ذلک إلا أن تکون حوالب فلا بأس بذلک» «2».

بدعوی: أنه إذا جاز مع العوض فبدونه أولی و ذلک لأن الأولویه ممنوعه و علی فرض صحتها لا وجه لتعین کونه عاریه إذ یمکن ان یکون بعنوان الصلح أو الهبه.

(22) صحه عاریه الشاه للانتفاع بلبنها مورد الإجماع و البقیه مطابقه للقاعده التی ذکروها فی العاریه و هی أن مورد العاریه ما یمکن الانتفاع به مع بقاء العین فإن العرف یری ذلک کله انتفاع بالشی ء مع بقاء عین ما ینتفع بها، و یظهر ذلک من کل من مثل لمورد عدم جواز العاریه بعاریه الخبز للأکل فإنه ظاهر بل نص فی ان المراد انما هو زوال عین ما ینتفع به لا العین التی یعد إعدامها انتفاعا من العین الأخری بنظر العرف کالأمثله المذکوره و کإعاره الشجره للانتفاع بثمرها و لکن الأحوط مع ذلک التصالح و التراضی و عدم ترتب الأحکام الخاصه فی غیر المنحه.

(23) علی المشهور للحصر المستفاد من قوله تعالی إِلّا عَلی أَزْواجِهِمْ

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد البائع و شروطه: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد البائع و شروطه: 1 و 4.
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بأس بإعارتهم للخدمه، و لا یجوز للمستعیر أن ینظر إلی ما لا یجوز النظر إلیه منها لو لا الاستعاره إلا بتحلیل المعیر (24).


مسأله 7: لا یشترط تعیین العین المستعاره عند الإعاره

(مسأله 7): لا یشترط تعیین العین المستعاره عند الإعاره، فلو قال:

«أعرنی إحدی دوابک» فقال ادخل «الإصطبل و خذ ما شئت منها» صحت العاریه (25).


مسأله 8: العین التی تعلقت بها العاریه ان انحصرت جهه الانتفاع بها فی منفعه خاصه کالبساط للافتراش

(مسأله 8): العین التی تعلقت بها العاریه ان انحصرت جهه الانتفاع بها فی منفعه خاصه کالبساط للافتراش و اللحاف للتغطیه و الخیمه للاکتنان و أشباه ذلک لا یلزم التعرض لجهه الانتفاع بها عند إعارتها و استعارتها (26).

______________________________

أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ «1»، مضافا إلی ورود النص فیه و یأتی التفصیل فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(24) أما جواز استعارتها للخدمه فللإجماع و قاعده السلطنه، و أما عدم جواز النظر فللأدله الداله علی عدم جواز النظر إلی الأجنبیه مطلقا إلا ما استثنی منها و أما الحلیه بالتحلیل فلأدله التحلیل مضافا إلی الإجماع و یأتی التفصیل فی محله.

(25) للأصل، و الإجماع، و السیره علی عدم اعتبار التعیین فی المجانیات کما إذا قال المالک للفقیر: ادخل المطبخ و خذ و کل ما شئت من الأطعمه، أو قال المضیف للضیف: کل ما شئت من الأغذیه، و استمتع بما ترید من الفرش، و الأمتعه إلی غیر ذلک من الموارد التی جرت علیها سیره العقلاء، و فی المثل المعروف «المجان لا یعد و لا یستبان».

(26) للأصل، و الإجماع، و السیره، و لأن انحصار الانتفاع فی جهه خاصه قرینه عرفیه علی تعین الانتفاع بها، و فی غیر تلک الجهه المعینه یلزمه الاستیذان 

______________________________

(1) سوره المؤمنون: 1.
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و إن تعددت جهات الانتفاع بها کالأرض ینتفع بها للزرع و الغرس و البناء و الدابه ینتفع بها للحمل و الرکوب و نحو ذلک فإن کانت إعارتها و استعارتها لأجل منفعه أو منافع خاصه من منافعها یجب التعرض لها (27) و اختص حلیه الانتفاع للمستعیر بما خصصه المعیر (28) إن کانت لأجل الانتفاع المطلق جاز التعمیم و التصریح بالعموم (29) بأن یقول أعرتک هذه الدابه مثلا لأجل أن تنتفع بها کل انتفاع مباح یحصل منها کما انه یجوز إطلاق العاریه (30). بأن یقول أعرتک هذه الدابه فیجوز للمستعیر الانتفاع بسائر الانتفاعات المباحه المتعلقه بها نعم ربما یکون لبعض الانتفاعات بالنسبه إلی بعض الأعیان خفاء لا یندرج فی الإطلاق ففی مثله لا بد من

______________________________

من المعیر، و یضمن لو تصرف بدون إذنه أو إجازته کما إذا أراد ان یفرش اللحاف، أو یجعل البساط خیمه و ذلک لأصاله حرمه التصرف فی مال الغیر إلا فیما شمله الإذن.

نعم، لو کان التصرف فی غیر الجهه المعهوده بما یکون أخف و أدون منها یمکن ان یشمله الإذن بالفحوی.

(27) لأصاله عدم ثبوت السلطه علی الانتفاع إلا فیما قصده المعیر، و أصاله عدم تحقق العاریه المعهوده إلا بذلک مضافا إلی ظهور الإجماع، و السیره العملیه.

(28) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا فیما إذن فیه و رضی به، مضافا إلی إجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء.

(29) لقاعده: «الناس مسلطون علی أموالهم فیما شاءوا و أرادوا ما لم ینه الشارع عنه»، فإذا أراد تعمیم الانتفاع لا بد من التصریح بمراده لا محاله کما فی سائر المرادات و إبرازها.

(30) لما ثبت فی محله من ان المطلق یشمل جمیع ما یصح انطباقه علیه 
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التنصیص به أو التعمیم علی وجه یعمه (31) و ذلک کالدفن فإنه و إن کان من أحد وجوه الانتفاعات من الأرض کالبناء و الزرع و الغرس و مع ذلک لو أعیرت الأرض اعاره مطلقه لا یعمه الإطلاق (32).


مسأله 9: العاریه جائزه من الطرفین

(مسأله 9): العاریه جائزه من الطرفین (33) فللمعیر الرجوع متی

______________________________

إلا مع القرینه علی الخلاف مضافا إلی الإجماع و السیره.

(31) لأنه مع عدم التنصیص علی التعمیم یشک فی شمول المطلق له حینئذ و قد ثبت فی محله انه لا یجوز التمسک بالدلیل- مطلقا کان أو عاما- فی الموضوع المشکوک و قد جرت علیه سیره أهل المحاوره أیضا فراجع، و تأمل.

هذا، فیما إذا شک فی الشمول و عدمه فضلا عما إذا کانت هناک قرائن داله علی عدم الشمول فلا یصح التصرف حینئذ مطلقا.

(32) و کذا فی جمله من الصناعات التی یوجب تلوث المحل و قذارته مما یوجب تنفر الطباع و لا یرضی بها نوع الملاک.

و بعباره أخری: کلما ینصرف الإطلاق عنه و هو مما یختلف باختلاف الأزمنه، و الأمکنه، و الأشخاص، و لیس له حد معین مخصوص حتی یذکر و کلما یذکر انما هو من باب المثال.

(33) لتقومها بالإذن، و الترخیص حدوثا و بقاء، و لیست من العقود المملکه حتی تجری فیها أصاله اللزوم إذ لم یحصل ملک و حق للمستعیر علی المعیر و کذا العکس، و انما یجوز له الانتفاع لأجل إذن المعیر و اباحته فالجواز فیها حکمی لا أن یکون وضعیا حتی یکون مقابل اللزوم الذی هو مورد أصاله اللزوم فتکون العاریه مثلما إذا إذن المالک لأحد فی الجلوس علی بساطه مثلا هذا مضافا إلی ظهور إجماعهم علی الجواز.

و ما نسب إلی ابن الجنید: من لزومها من طرف المعیر فی عاریه الأرض القراح مده للغرس، و البناء لا دلیل علیه من عقل، أو نقل.
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شاء (34) کما أن للمستعیر الرد متی شاء (35).

نعم، فی خصوص إعاره الأرض للدفن لم یجز للمعیر بعد الدفن و الموت الرجوع عن الإعاره و بنش القبر و إخراج المیت علی الأصح (36).

______________________________

نعم، مثل سائر الموارد التی قیل فیها بعدم جواز رجوع المعیر عن إعارته لأجل جهات خارجیه لا أن یکون اللزوم متعلقا بذات العقد أولا و بالذات کسائر العقود اللازمه.

(34) لما مر من تقومها بإذنه و هو فاعل مختار إن شاء بقی علی إذنه و إن شاء رجع.

(35) لأصاله عدم حدوث ملزم علیه بعد ان کان مفاد العاریه مجرد الإذن الترخیص فی الانتفاع فیکون المستعیر کضیف ورد علی مائده متی أمسک عنها لا محذور فیه.

(36) للإجماع، و لا لأهمیه مراعاه حرمه المیت المحترم عند المتشرعه عن رجوع المعیر فی عاریته بل یلومونه مع لزوم الهتک هذا مع عدم إمکان الجمع بین الحقین بحسب المتعارف فیجمع بینهما ان لم یکن محذور فی البین و تقدم بعض الکلام فی أحکام الأموات.

ثمَّ انه قد استثنی عن جواز رجوع المعیر فی العاریه موارد:

الأول: إعاره الأرض للدفن.

الثانی: العاریه للرهن.

الثالث: ما إذا ترتب علی الرجوع ضرر لا یتدارک.

الرابع: عاریه الحائط لوضع الخشب علیه.

الخامس: عاریه الأرض للزرع و البناء و الغرس مده معلومه إلی غیر ذلک مما ذکروه فی الأبواب المتفرقه.

و الحق ان یقال: ان الإعاره فی هذه الموارد تتصور علی وجوه:
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و أما قبل ذلک فله الرجوع حتی بعد وضعه فی القبر قبل مواراته (37)، و لیس علی المعیر أجره الحفظ و مئونته (38) إذا رجع بعد

______________________________

الأول: ان یکون فی البین التزام بنائی علی الإبقاء فی ضمن عقد العاریه و لو بالدلاله الضمنیه الالتزامیه المکشوفه من القرائن المعتبره و لا ریب فی شمول عموم أدله الوفاء بالشرط و لکنه مبنی علی أن الشروط فی ضمن العقود الجائزه واجبه الوفاء کما عن جمع أولا کما عن آخرین و مقتضی الإطلاق و العموم هو الأول و تقدم التفصیل فی أحکام الشروط من کتاب البیع فراجع «1».

الثانی: ان المعیر بإقدامه علی مثل هذه العواری أسقط حقه عن البقاء بالنسبه إلی ما إذن فیه حدوثا فلا حق له حتی یرجع إلیه و لا کلیه فیه و الظاهر اختلافه باختلاف الموارد و الأشخاص و سائر الجهات، و فی مورد الشک یستصحب بقاء حقه، بل مقتضی قاعده السلطنه بقاؤه أیضا.

الثالث: ان یشک انها من أی القسمین و المرجع استصحاب بقاء الحق فیجوز الرجوع.

الرابع: ان یحدث للمستعیر فی مثل هذه العواری حق أیضا و لا بد حینئذ من ترجیح أحد الحقین علی الآخر بالمرجحات الخارجیه و ملاحظه الأهمیه لأن المسأله من صغریات التزاحم عرفا و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الخصوصیات لا أن تکون جمیع المصادیق داخله تحت کبری واحده و لا بد من تدارک ضرر کل منهما لو لزم من الرجوع ضرر علی کل واحد منهما جمعا بین الحقین لفرض ان أصل حدوث العاریه بحق و غیر عدوان.

(37) لأن عمده الدلیل علی المنع الإجماع و المتیقن منه بعد المواراه و لعدم صدق النبش الذی استدلوا به علی عدم جواز رجوع المعبر.

(38) للأصل، و لأن حفظ المیت المحترم من الواجبات الکفائیه المجانیه 

______________________________

(1) ج: 17 صفحه: 218.
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الحفر قبل الدفن کما انه لیس علی ولی المیت طم الحفر بعد ما کان بأذن من المعیر (39).


مسأله 10: تبطل العاریه بموت المعیر

(مسأله 10): تبطل العاریه بموت المعیر (40)، بل بزوال سلطنته بجنون و نحوه (41).


مسأله 11: یجب علی المستعیر الاقتصار فی نوع المنفعه علی ما عینها المعیر

(مسأله 11): یجب علی المستعیر الاقتصار فی نوع المنفعه علی ما عینها المعیر فلا یجوز له التعدی إلی غیرها (42) و لو کانت أدنی و أقل ضررا علی المعیر (43) و کذا یجب ان یقتصر فی کیفیه الانتفاع علی ما جرت به العاده فلو أعاره دابه للحمل لا یحملها إلا القدر المعتاد بالنسبه إلی ذلک

______________________________

و ان ثبتت الأولویه للولی فی الجمله و ما کان کذلک لا یقابل بالعوض کم مر فی المکاسب المحرمه مع ان الحفر وقع بأذنه و الرجوع وقع بأمر الشارع بعد صحه رجوعه شرعا.

(39) و ما کان بإذن المالک مجانا فلا وجه للضمان بالنسبه إلیه.

(40) لتقومها بالاذن حدوثا و بقاء، و عدم حدوث الملکیه للمستعیر أبدا و مع الموت ینتفی موضوع الإذن فتبطل لا محاله، و کذا الکلام فی جمیع العقود الإذنیه من الودیعه و الوکاله، و کذا تبطل بموت المستعیر الودعی و الوکیل لاختصاص الإذن فی ظاهر العقد بهم فینتفی بموتهم هذا مع ثبوت الإجماع علی ان العقود الجائزه تبطل بموت کل واحد من المتعاقدین.

(41) لأنه لا أثر للإذن بعد زوال السلطنه مضافا إلی الإجماع علی البطلان فیه أیضا.

(42) لحرمه الانتفاع بمال الغیر بدون إذنه بالأدله الأربعه کما مر.

(43) لأن الأدنی و الأقل ضررا مما لم یتعلق به إذن المالک و کل ما لم یتعلق به إذن المالک یحرم الانتفاع بدون اجازته، لما تقدم.
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الحیوان و ذلک المحمول و ذلک الزمان و المکان (44) فلو تعدی نوعا أو کیفیه کان غاصبا و ضامنا و علیه أجره ما استوفاه من المنفعه (45).


مسأله 12: لو أعاره أرضا للبناء أو الغرس جاز له الرجوع

(مسأله 12): لو أعاره أرضا للبناء (46) أو الغرس جاز له الرجوع و له إلزام المستعیر بالقلع لکن علیه الأرش، و کذا فی عاریتها للزرع إذا رجع قبل إدراکه، و یحتمل عدم استحقاق المعیر إلزام المستعیر بقلع الزرع لو

______________________________

نعم، لو کان الأدون مما یشمل الإذن بالفحوی عرفا یجوز الانتفاع به حینئذ لفرض تحقق الإذن فیه أیضا، کما إذا استعار أرضا للزرع یجوز دخوله و إدخال عمله الزرع فیها، لشمول الإذن لذلک عرفا.

(44) و ذلک کله لأصاله احترام کل ما یتعلق بالغیر- عینا و منفعه و انتفاعا- و عدم جواز التصرف إلا برضاه عند جمیع العقلاء فضلا عن الفقهاء و قد ثبت إجماعهم علی ذلک و قد تقدم مرارا إثبات هذا الأصل بالأدله الأربعه.

(45) أما العصیان فبإجماع المسلمین، بل بضروره من الدین، و أما الضمان بالنسبه إلی التعدی فی مال الغیر فکذلک أیضا و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1». و خلاصه معناه کل من أستولی علی مال الغیر بغیر حق فهو له ضامن. و یشهد له بل یدل علیه فی المقام قولهم علیهم السّلام: «إذا استعرت عاریه بغیر إذن صاحبها فهلکت فالمستعیر ضامن» «2».

و أما وجوب تدارک ما استوفاه من المنفعه فلقاعده «علی الید» و أصاله احترام المال، فلا بد من تدارکه إما بالعوض الجعلی أو الواقعی و هذه الأحکام کلها من المسلمات الفقهیه عند الفریقین، بل یمکن ان تعد من الفطریات العقلائیه لو التفت الناس إلی عقولهم.

(43) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی (مسأله 9) عند بیان استعاره الأرض 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: 12 و سنن أبی داود باب: 88 من کتاب البیوع.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب العاریه.
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رضی المستعیر بالبقاء بالأجره و الأحوط لهما التراضی (47) و التصالح و مثل ذلک ما إذا أعار جذوعه للتسقیف ثمَّ رجع بعد ما أثبتها المستعیر فی البناء.


مسأله 13: العاریه أمانه بید المستعیر

(مسأله 13): العاریه أمانه بید المستعیر لا یضمنها لو تلفت إلا بالتعدی أو التفریط (48).

______________________________

للدفن و الدلیل فی الجمیع واحد و إن تعددت المصادیق و الصغریات فلا وجه للإطاله بالتکرار.

(47) لأن هذه المسائل لم یرد فیها نص خاص، و لا بد من تطبیقها علی القواعد العامه و ملاحظه بعضها مع بعض ثمَّ الترجیح، و لا ریب فی أن ذلک یختلف باختلاف الانظار فلذلک اختلفت الأقوال کما مر.

(48) أما کون العاریه أمانه مالکیه فی ید المستعیر فتدل علیه سیره العقلاء بل مرتکزات الناس فضلا عن إجماع فقهاء المسلمین، و یستفاد ذلک من نصوص المعصومین، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «صاحب الودیعه و البضاعه مؤتمنان و لیس علی مستعیر عاریه ضمان، و صاحب العاریه و الودیعه مؤتمن» «1»، و یأتی بعضها الآخر.

و أما انه لا یضمنها بالتلف فلقاعده عدم صحه تضمین الأمین إلا مع الشرط مضافا إلی الإجماع و نصوص مستفیضه، منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن العاریه یستعیرها الإنسان فتهلک أو تسرق؟ فقال علیه السّلام: إن کان أمینا فلا غرم علیه» «2»، و قول الصادق علیه السّلام: «لا غرم علی مستعیر عاریه إذا هلکت أو سرقت أو ضاعت إذا کان المستعیر مأمونا» «3».

و أما قول علی علیه السّلام: «من استعار عبدا مملوکا لقوم فعیب فهو ضامن» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه حدیث: 6 و 7 و 10.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه حدیث: 6 و 7 و 10.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه حدیث: 6 و 7 و 10.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه حدیث: 11.
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نعم، لو شرط الضمان ضمنها و ان لم یکن تعد و لا تفریط (49) کما انه لو کانت العین المعاره ذهبا أو فضه ضمنها شرط فیها الضمان أو لم یشترط (50).


مسأله 14: لا یجوز للمستعیر إعاره العین المستعاره و لا إجارتها إلا بإذن المالک

(مسأله 14): لا یجوز للمستعیر إعاره العین المستعاره و لا إجارتها إلا بإذن المالک (51) فتکون إعارته حینئذ فی الحقیقه اعاره المالک و یکون

______________________________

فلا بد من حمله اما علی الاستعاره بغیر إذن المالک أو علی مورد التعدی.

و أما الضمان مع التعدی أو التفریط فهو من الفطریات التی یحکم بها کل عاقل، و یدل علیه الإجماع و مفهوم النصوص المستفیضه التی مر بعضها.

(49) إجماعا و نصوصا، منها ما رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی قضیه صفوان ففی خبر الفقیه: «استعار النبی صلّی اللّه علیه و آله من صفوان بن أمیه سبعین درعا حطمیه، و ذلک قبل إسلامه، فقال: أ غصب أم عاریه یا أبا القاسم؟

فقال صلّی اللّه علیه و آله: بل عاریه مؤداه، فجرت السنه فی العاریه إذا شرط فیها ان تکون مؤداه» «1»، و منها قول ابی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا هلکت العاریه عند المستعیر لم یضمنه إلا أن یکون اشترط علیه» «2»، و یأتی ما یدل علیه أیضا.

(50) إجماعا و نصوصا، منها صحیح زراره، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

العاریه مضمونه؟ فقال: ما استعرته فتوی (أی تلف) فلا یلزمک تواه إلا الذهب و الفضه فإنهما یلزمان إلا ان تشترط علیه انه متی توی لم یلزمک تواه و کذلک جمیع ما استعرت فاشترط علیک لزمک، و الذهب و الفضه لازم لک و إن لم یشترط علیک» «3».

(51) للأصل، و النص، و الإجماع، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا استعیرت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العاریه: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب العاریه: 2.
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المستعیر وکیلا و نائبا عنه، فلو خرج المستعیر عن قابلیه الإعاره بعد ذلک، کما إذا جن بقیت العاریه الثانیه علی حالها (52).


مسأله 15: إذا تلفت العاریه بفعل المستعیر

(مسأله 15): إذا تلفت العاریه بفعل المستعیر فإن کان بسبب الاستعمال المأذون فیه من دون تعد عن المتعارف لیس علیه ضمان (53).

کما إذا هلکت الدابه المستعاره للحمل بسبب الحمل علیها حملا متعارفا، و إن کان بسبب آخر ضمنها (54) إن کان مثلیا فبالمثل و إلا فبالقیمه و المناط علی قیمه یوم الأداء (55).


مسأله 16: إنما یبرأ المستعیر عن عهده العین المستعاره بردها إلی مالکها أو وکیله أو ولیه

(مسأله 16): إنما یبرأ المستعیر عن عهده العین المستعاره بردها إلی مالکها أو وکیله أو ولیه (56) و لو ردها إلی حرزها الذی کانت فیه بلا ید من

______________________________

عاریه بغیر إذن صاحبها فهلکت فالمستعیر ضامن» «1».

(52) لفرض بقاء المعیر الواقعی علی حاله جامعا لشرائط صحه الإعاره فما خرج عن قابلیه الإعاره لیس بمعیر و ما هو المعیر بقی علیها.

(53) للإطلاق و الاتفاق و بقاء الأمانه التی تنافی الضمان، مضافا إلی السیره فی الاستعمالات المستلزمه عاده للنقص و التلف فإن المتعارف یستنکرون التضمین حینئذ و الا اختصت العاریه بأشیاء خاصه لا تتحمل النقص بالاستعمال.

(54) لتحقق التعدی حینئذ فیضمن نصا کما مر و إجماعا.

(55) لما مر فی المقبوض بالعقد الفاسد فلا وجه للإطاله بالتکرار «2».

(56) لتحقق الرد شرعا فی جمیع ذلک.

أما الأول: فهو واضح لا ریب فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب العاریه: 1.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 266.
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المالک و لا إذن منه لم یبرأ (57) کما إذا رد الدابه إلی الاسطبل و ربطها فیه بلا إذن من المالک فتلفت أو أتلفها متلف.


مسأله 17: إذا استعار عینا من الغاصب فإن لم یعلم بغصبه کان قرار الضمان علی الغاصب

(مسأله 17): إذا استعار عینا من الغاصب فإن لم یعلم بغصبه کان قرار الضمان علی الغاصب (58) فإن تلفت فی ید المستعیر فللمالک الرجوع بعوض ماله علی کل من الغاصب و المستعیر (59) فإن رجع علی المستعیر یرجع هو علی الغاصب (60) فإن رجع علی الغاصب لم یکن له الرجوع علی المستعیر و کذلک بالنسبه إلی بدل ما استوفاه المستعیر من المنفعه فإنه إذا رجع به علی المستعیر یرجع هو علی الغاصب دون العکس (61)، و أما لو کان عالما بالغصب لم یرجع المستعیر علی الغاصب لو رجع المالک علیه بل الأمر بالعکس (62). فیرجع الغاصب علی المستعیر لو

______________________________

و أما الثانی: فلان یده ید الموکل لأجل وکالته.

أما الأخیر: فلاقتضاء ولایته الشرعیه لذلک.

(57) للأصل بعد عدم إذن مالکی و لا شرعی له فی ذلک.

(58) للإجماع، و قاعده الغرور کما مر اعتبارها مکررا بعد فرض کون المستعیر جاهلا بالعیب.

(59) لقاعده الید بعد فرض جریان ید کل من الغاصب و المستعیر علی مال المالک، مضافا إلی الإجماع.

(60) لأن قرار الضمان علیه من جهه کونه غارا و منه یعلم وجه صحه رجوع الغاصب إلی المستعیر لو رجع المالک إلی الغاصب.

(61) لجریان عین ما مر فی سابقه فیه بلا فرق بینهما مع ان الحکم فی الأصل و العکس من المسلمات.

(62) أما عدم رجوع المستعیر علی الغاصب، فلعدم کونه مغرورا لفرض علمه بالعیب فهو بنفسه أقدم علی الضمان و أما رجوع الغاصب علی المستعیر 
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رجع المالک علیه و لا یجوز له أن یرد العین إلی الغاصب بعد ما علم بالغصبیه بل یجب ان یردها الی مالکها (63).


مسأله 18: لو أنکر العاریه بعد طلب المالک لها بطل استیمانه

(مسأله 18): لو أنکر العاریه بعد طلب المالک لها بطل استیمانه (64).


مسأله 19: إذا ادعی المستعیر التلف فالقول قوله مع الیمین

(مسأله 19): إذا ادعی المستعیر التلف فالقول قوله مع الیمین (65) و لو ادعی الرد فالقول قول المالک مع یمینه (66).


مسأله 20: لو قال أعرتک هذا المتاع بشرط ان تعیرنی متاعک الخاص

(مسأله 20): لو قال أعرتک هذا المتاع بشرط ان تعیرنی متاعک الخاص، فالأحوط ان یکون التعویض بعنوان التصالح لا بعنوان العاریه المحضه (67).

______________________________

فلفرض ان التلف وقع عنده فیکون قرار الضمان علیه.

(63) لقوله تعالی إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها «1»، و الغاصب لیس من أهلها کما هو معلوم.

(64) لظهور خیانته، و مقتضی قاعده الید هو الضمان بعد بطلان استیمانه.

(65) اما قبول قوله فلأمانته، و اما الیمین فلأجل قطع الخصومه و اللجاج.

(66) لأصاله عدم الرد إلا إذا ثبت بالحجه المعتبره و المفروض عدمها.

و أما الیمین فلقاعده «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» کما سیأتی.

(67) لما هو المعروف من أن العاریه لا تعوّض بشی ء و لکن لا دلیل لهم من عقل أو نقل.

نعم، الغالب فی العاریه المجانیه، فإن کانت هذه المجانیه مقومه فی ذاتها یصیر الشرط خلاف الکتاب و السنه و إن لم یکن کذلک بل کان خلاف إطلاقها الغالبی فلا بأس بذلک، و کذا ان ثبت إجماع معتبر علی بطلان مثل هذا الشرط فی العاریه مطلقا و إثبات کل واحد منهما دونه خرط القتاد و قد أطالوا البحث فی 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.
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مسأله 21: إذا قال المستعیر أعرتنیها- لدفع العوض عن نفسه

(مسأله 21): إذا قال المستعیر أعرتنیها- لدفع العوض عن نفسه و قال المالک بل آجرتک بکذا- أو وهبتک بکذا- یقدم قول المستعیر (68).


مسأله 22: لو نقصت العین المستعاره بسبب الاستعمال

(مسأله 22): لو نقصت العین المستعاره بسبب الاستعمال (69) ثمَّ تلفت و قد شرط ضمانها ضمن (70).


مسأله 23: لو استعار مرکوبا إلی محل خاص فجاوزه ضمن ما تجاوزه

(مسأله 23): لو استعار مرکوبا إلی محل خاص فجاوزه ضمن ما تجاوزه (71).

______________________________

ذلک و من أراد العثور فلیراجع المطولات.

(68) لأصاله عدم وجوب التعویض علیه- اجاره کانت أو هبه- إلا إذا أثبت المالک ذلک بالبینه.

ان قیل: مقتضی الأصل عدم خروج مال المالک عن سلطته إلا بما هو یدعیه، و مقتضی الأصل عدم صحه تصرف المستعیر إلا فیما یعترف به المالک.

یقال: نعم، لو لم تکن الأصول معارضه بأصاله عدم سلطنته علی أخذ العوض من الغیر وضعا و تکلیفا، و لکن الأحوط التصالح.

(69) فلا ضمان بالنسبه إلی المستعیر، لفرض أنه أمین و النقص لم یحصل بالتعدی و التفریط إلا إذا شرط ضمان النقص و لو حصل بالاستعمال.

(70) مثلا إن کان مثلیا و إلا فبالقیمه و لا ضمان علیه بالنسبه إلی ما نقص لما تقدم.

(71) لأنه غیر مأذون فیه فلا بد له من أجره المثل کما سیأتی فی کتاب الإجاره.

و الحمد لله رب العالمین و لا حول و لا قوه إلا باللّه العلی العظیم.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الودیعه


اشاره

کتاب الودیعه و هی استنابه فی الحفظ، و بعباره أخری هی وضع المال عند الغیر لیحفظه لمالکه (1)، و یطلق کثیرا علی المال الموضوع، و یقال لصاحب المال «المودع» و لذلک الغیر «الودعی» و «المستودع» (2). و هی عقد (3) یحتاج إلی الإیجاب- و هو کل لفظ دال علی تلک الاستنابه، کأن یقول

______________________________

کتاب الودیعه

(1) و هذا هو المعروف عند الناس و المرتکز فی أذهانهم و تقدم غیر مره ان ما یذکر فی تعریف العقود و نحوها شروح لفظیه ربما یکون المعنی المغروس فی الأذهان أظهر مما ذکروه فی تعریفها فلا وقع للنقض و الإبرام و تفصیل الکلام بالنسبه إلیها و أصل هذه الماده أنها تستعمل بمعنی الترک.

یقال: ودعه أی ترکه و هو یکون لدواع کثیره فإذا ترک ماله عند غیره لداعی حفظه یسمی ذلک بالودیعه.

(2) و ظاهر جمع ان الودیعه تطلق علی کل من المودع، و المستودع، کما أن البیع یطلق علی کل من البائع و المشتری.

(3) علی المشهور بین الفقهاء، و تقتضیه مرتکزات الناس حیث یرونها متقومه برضاء الطرفین و ربطا بین القصدین و لیست من مجرد الإذن و الإباحه فی الحفظ، لأن نوع الناس لا یتحملون حفظ مال الغیر إلا بإبراز الرضاء و القبول به فتکون مثل الاستنابه فی العمل تقریبا بل حقیقه، لأن الحفظ عمل محترم قد 
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«أودعتک هذا المال» أو «احفظه» أو «هو ودیعه عندک» و نحو ذلک (4)- و القبول (5) الدال علی الرضا بالنیابه فی الحفظ (6)، و لا یعتبر فیها العربیه بل تقع بکل لغه (7)، و یجوز أن یکون الإیجاب باللفظ، و القبول بالفعل (8)- بأن قال له المالک مثلا هذا المال ودیعه عندک فتسلم المال لذلک- بل یصح وقوعها بالمعاطاه (9) بأن یسلم مالا إلی أحد بقصد أن یکون محفوظا

______________________________

یبذل بإزائه المال عند متعارف الناس.

و أما احتمال انها من مجرد الإذن و الإباحه و الإیقاع و ان الرد مانع لا أن یکون القبول شرطا فهو خلاف ظواهر الکلمات بل الأذهان العرفیه أیضا حیث ان نوع المستودعین یبرزون القبول بأی نحو کان.

(4) لعدم ورود تحدید شرعی فی هذا العقد العام البلوی فی کل عصر و زمان فمقتضی الإطلاقات تحققها بکلما لا یستنکروه أهل المحاوره فی إبراز هذا المعنی المعهود بین الناس و ظاهر الفقهاء التسالم علی ذلک، و قد وسعوا فیها و فی سائر العقود الجائزه بما لم یوسعوا فی العقود اللازمه و العرف و الاعتبار یشهد بذلک أیضا.

(5) لتقوم کل عقد بهما کما هو أوضح من أن یخفی.

(6) الکلام فیه عین ما تقدم فی الإیجاب من غیر فرق.

(7) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، بعد صدق الودیعه علی ما أنشأت بکل لغه.

(8) لتحقق الودیعه بذلک أیضا عند متعارف الناس فتشمله الأدله الشرعیه بعد عدم ورود ردع من الشرع عن ذلک.

(9) لأن المناط فی صحه العقود مطلقا إظهار الرضاء بین الطرفین و الربط بین القصدین و هذا المعنی متحقق فی المعاطاه أیضا فکل عقد یصح إنشاؤه بالمعاطاه حینئذ، للعمومات و الإطلاقات إلا ما خرج بالدلیل علی الخروج فی 
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عنده، و یحفظه فتشمله بهذا العنوان.


مسائل فی الودیعه


مسأله 1: لو طرح ثوبا مثلا عند أحد، و قال: هذا ودیعه عندک

(مسأله 1): لو طرح ثوبا مثلا عند أحد، و قال: هذا ودیعه عندک، فإن قبلها بالقول أو الفعل الدال علیه و لو بالسکوت الدال علی الرضا بذلک صار ودیعه و ترتبت علیها أحکامها (10)، بخلاف ما إذا لم یقبلها حتی فیما إذا طرحه المالک عنده بهذا القصد و ذهب عنه، فلو ترکه من قصد استیداعه و ذهب لم یکن علیه ضمان (11) و إن کان الأحوط القیام بحفظه مع الإمکان (12).



مسأله 2: إنما یجوز قبول الودیعه لمن کان قادرا علی حفظها

(مسأله 2): إنما یجوز قبول الودیعه لمن کان قادرا علی حفظها فمن کان عاجزا لم یجز له قبولها علی الأحوط (13).

______________________________

المقام فیشمله العموم و الإطلاق بلا کلام و یصح فیها تقدیم القبول علی الإیجاب بل هو الشائع فی عاریه الأثاث و نحوها، و ذلک لشمول الأدله لذلک أیضا.

(10) لفرض صدق الودیعه عرفا بعد کفایه السکوت فی الرضا فی مثل المقام فیترتب الحکم حینئذ قهرا.

نعم، لو فرض عدم الاکتفاء بالسکوت فی إحراز الرضا لا وجه لتحققها و ترتب الأثر حینئذ و کذا مع الشک فی الاکتفاء و عدمه.

(11) لأصاله عدم تحقق الودیعه، و أصاله البراءه عن الضمان مضافا إلی الإجماع.

(12) لاحتمال کفایه مجرد الإذن فی تحقق الودیعه المعهوده و إن لم یقبل المستودع ما لم یکن منه رد فی البین و إن کان هذا الاحتمال خلاف المشهور هذا إذا ذهب المستودع بعد طرح المودع و أما إذا وقف و لم یذهب فیمکن ان یجعل ذلک قبولا أیضا.

(13) قال فی المسالک: «و قد تکون محرما، کما إذا کان عاجزا عن الحفظ
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مسأله 3: الودیعه جائزه من الطرفین

(مسأله 3): الودیعه جائزه من الطرفین (14)، فللمالک استرداد ماله متی شاء و للمستودع رده کذلک (15)، و لیس للمودع الامتناع من قبوله (16)، و لو فسخها من المستودع عند نفسه انفسخت و زالت

______________________________

أو غیر واثق من نفسه بالأمانه لما فیه من التعرض للتفریط فی مال الغیر و هو محرم و مثله ما لو تضمن القبول ضررا علی المستودع فی نفسه أو ماله أو بعض المؤمنین»، و أشکل علیه فی الجواهر بأن الحرمه فیما إذا کان عاجزا أو غیر واثق من نفسه لا توجب بطلان العقد لکون النهی متعلقا بما هو خارج عن العقد فالعقد صحیح و یجب علیه الحفظ و عدم الخیانه.

و فیه: کما أن الخیانه فی مال الغیر محرمه کذا تعریض النفس بإیجاد مقدماتها القریبه یستنکر عند الملتزمین بدینهم و یلومون من یفعل ذلک، و لیس ذلک من باب مقدمه الحرام، بل یجعلونه بنفسه منکرا و لو رأوا ذلک من عادل یعیرونه أشد التعییر، بل لا یقتدون به و هذا المقدار یکفی فی لزوم الاحتیاط علی ما ذکره، و لکن مع ذلک الجزم بالحرمه أنسب بمذاق الشرع و کثره اهتمامه بأموال الناس و عدم التدخل فیها إلا مع إذن مالکی أو شرعی.

(14) للإجماع و السیره و تقوم العقود الإذنیه بالترخیص فی الرجوع متی شاء المتعاهدان إلا مع دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف إلا عموم أدله اللزوم القابل للتخصیص بمثل ما مر من الإجماع و غیره و تقدم فی العاریه ما ینفع المقام فراجع، و هل یجوز اشتراط اللزوم فیهما أم لا، وجهان مبنیان علی ان الجواز فیها ذاتی بحیث لا یقبل التغییر أو أنه إطلاقی، مقتضی أصاله عدم الدخل فی الذات هو الثانی.

(15) لأنه لا معنی للجواز إلا ذلک.

(16) للإجماع و أصاله عدم ثبوت هذا الحق بالنسبه إلیه بعد بناء العقد علی الجواز.
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الأمانه المالکیه و صار المال عنده أمانه شرعیه (17)، فیجب علیه رده إلی مالکه أو إلی من یقوم مقامه (18)، أو اعلامه بالفسخ (19)، و کون المال عنده، فلو أهمل فی ذلک لا لعذر عقلی أو

______________________________

(17) أما الانفساخ بفسخ المستودع فهو مقتضی جواز عقد الودیعه حیث تزول برفع الید عن کل من المتعاقدین عن العقد.

و أما زوال الأمانه المالکیه فلتقومها بوجود عقد الودیعه و المفروض زواله بالفسخ فلا معنی لبقاء الحکم مع زوال الموضوع.

و أما صیرورته أمانه شرعیه فلأن کل مال فی ید غیر مالکه إما غصب أو أمانه مالکیه أو شرعیه و المفروض انتفاء الأولین إجماعا فیتعین الأخیر فالامانه المالکیه باقیه إلی أول عروض الأمانه الشرعیه فتنقلب إلیها قهرا فلا موضوع للغصب أصلا.

(18) لإطلاق قوله تعالی إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها «1»، و إطلاق النصوص المستفیضه بل المتواتره الوارده فی رد الأمانات التی یأتی بعضها «2»، الشامله لکل من الأمانات المالکیه و الشرعیه.

(19) لسقوط الأمانه المالکیه بذلک حینئذ حتی عند المودع فیکون الاعلام بمنزله رد الأمانه المالکیه من هذه الجهه و ان حدثت الأمانه الشرعیه من جهه أخری لحدوث موضوعها بمجرد الفسخ.

ثمَّ ان الاعلام هل هو فی عرض الرد بحیث یتخیر المستودع الفاسخ بین رد الودیعه فعلا إلی المودع أو اعلامه بالفسخ- قولا أو کتابا أو نحو ذلک- أو ان الاعلام مترتب علی عدم التمکن من الرد الخارجی ظاهر إطلاق المتن و من عبر کعبارته هو الأول و هو صحیح بناء علی ما یأتی فی (مسأله 15) من انه یکفی فی 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه.
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شرعی ضمن (20).


مسأله 4: یعتبر فی کل من المستودع و المودع البلوغ و العقل

(مسأله 4): یعتبر فی کل من المستودع و المودع البلوغ و العقل، فلا یصح استیداع الصبی و لا المجنون و کذا إیداعهما من غیر فرق بین کون المال لهما أو لغیرهما من الکاملین (21)، بل لا یجوز وضع الید علی ما أودعاه (22) و لو أخذ منهما ضمنه (23) و لا یبرئ برده إلیهما (24)، و إنما یبرئ بإیصاله إلی ولیهما (25).

نعم، لا بأس بأخذه منهما إذا خیف هلاکه و تلفه فی أیدیهما فیؤخذ بعنوان الحسبه فی الحفظ (26)، و لکن لا یصیر بذلک ودیعه و أمانه

______________________________

الرد مجرد رفع الید عن الودیعه و التخلیه بینها و بین المالک و لا یجب النقل، فإن الإعلام بالفسخ مع کونها أمانه شرعیه فی یده و أنه لا یجوز له التصرف فیها بأی وجه بمنزله رفع الید عنها و عن الأمانه الشرعیه عرفا و إن کانت فی یده بعد، لکنه بعنوان آخر لا بعنوان الودیعه المعهوده و لا الأمانه المالکیه فالودیعه زالت بانتفاء موضوعها و ما هو الباقی لیست بودیعه.

(20) لتحقق التفریط و معه یتحقق الضمان کما یأتی فی (مسأله 5).

(21) لدعواهم الإجماع و عدم الخلاف علی کل ذلک و أرسلوه إرسال المسلمات.

(22) لفرض عدم الإذن فی ذلک لا من الشارع و لا من ولیهما فیحرم لا محاله.

(23) للإجماع، و قاعده علی الید.

(24) لأصاله بقاء الضمان بعد إسقاط الشارع یدهما عن الاعتبار.

(25) لأنه صاحب الأمانه شرعا و لا بد أن ترد الأمانات إلی أهلها، مضافا إلی الإجماع.

(26) الأمور الحسبیه هی الأمور الخیریه التی أکد الشارع فی إتیانها و رغب 
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مالکیه (27)، بل تکون أمانه شرعیه (28)، یجب علیه حفظها و المبادره علی إیصالها إلی ولیهما و إعلامه بکونها عنده (29)، و لیس علیه ضمان لو تلف فی یده (30).


مسأله 5: لو أرسل شخص کامل مالا بواسطه الصبی أو المجنون إلی شخص لیکون ودیعه عنده

(مسأله 5): لو أرسل شخص کامل مالا بواسطه الصبی أو المجنون إلی شخص لیکون ودیعه عنده و قد أخذه منهما بهذا العنوان فتصیر ودیعه

______________________________

فیها، بل الظاهر ان بناء العقلاء علی تحسین التعرض لها و استنکار الإعراض عنها کحفظ مال الیتیم و اغاثه اللهفان و نحو ذلک مما هو کثیر لکن بشرطها و شروطها و لا ریب فی ان المقام من إحداها فیکون مأذونا فی ذلک شرعا و لا یعد ذلک من الودیعه المعهوده بل اصطلحوا علیه بالأمور الحسبیه.

(27) لفرض عدم أهلیته للإذن و عدم الاستیذان ممن هو أهل له کالولی فتکون أمانه شرعیه من باب ثبوت الإذن من الشارع فی الأمور الحسبیه مثل قولهم علیهم السّلام: «اللّه فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه» «1»، و غیره مما هو کثیر.

(28) لفرض حصول الإذن من الشارع فی الحفظ من باب الحسبه و لأنه محسن فیشمله قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «2»، و لأن الأمانات منحصره فی المالکیه و الشرعیه فإذا انتفت الأولی تثبت الثانیه لا محاله و لا وجه لتضمین الأمین مطلقا.

(29) لأن ذلک کله حکم الأمانات کلها مالکیه کانت أو شرعیه کما تقدم بعضها و یأتی بعضها الآخر.

(30) بلا تعد و تفریط، لقاعده منافاه الضمان مع الاستیمان سواء کان الاستیمان مالکیا أو شرعیا.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 15 صفحه: 252- 253- و سیأتی فی ص: 266.

(2) سوره التوبه: 91.
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عنده، لکونها حقیقه بین الکاملین و انما الصبی و المجنون بمنزله الآله (31).


مسأله 6: لو أودع عند الصبی و المجنون مالا لم یضمناه بالتلف

(مسأله 6): لو أودع عند الصبی و المجنون مالا لم یضمناه بالتلف (32)، بل بالإتلاف أیضا إذا لم یکونا ممیزین لکونه هو السبب (33).

______________________________

(31) و کذا إذا أرسل المودع الودیعه إلی المستودع بواسطه حیوان معلم أو آله جمادیه یحصل منها هذا الغرض.

(32) لقاعده: «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده»، مع ان المودع أسقط احترام ماله بالإیداع عند من لیس أهلا له شرعا.

(33) کما تقتضیه مرتکزات المتشرعه بل متعارف الناس مطلقا حیث یتوجه اللوم و الاستنکار فی أمثال المورد علی السبب دون المباشر و یوبخونه علی فعله و ینسبونه إلی السفاهه کما لا یخفی، و حیث أن المسأله ابتلائیه لا بأس بالإشاره إلیها بنحو الإجمال و البحث فیها.

تاره: من حیث الحکم التکلیفی بالنسبه إلی ضمان الصبی.

و أخری: من حیث الحکم الوضعی، و علی کل منهما إما أن یکون الصبی غیر ممیز أو یکون ممیزا. أما التکلیفی فلا ریب فی انتفائه نصا و فتوی، بالنسبه إلی الممیز فضلا عن غیره بل هو من ضروریات الدین.

و أما الوضعی فإن کان من قبیل العرض بالنسبه إلی المعروض عرفا کالنجاسه و الطهاره الخبثیه بل الحدث و الطهاره الحدثیه. حیث أن موضوعهما النفس بحسب ظواهر الأدله و إنظار المتشرعه بل المتعارف أیضا و فی مثل هذه الأمور التی موضوعاتها لیست قائمه باعتبار العقلاء بل خارجیه بنفسها اعتبرت أو لا، و نسبه الحکم الوضعی إلیها نسبه العرض إلی المعروض یصح اتصافهم بها عرفا بل و شرعا، للإطلاقات الشامله للجمیع.

إلا أن یقال أن بعض مراتب غیر الممیز بمنزله الحیوان الذی یستنکر العرف اعتبار الحدث و الطهاره الحدثیه بالنسبه إلیه و هکذا المجنون أیضا،
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مسأله 7: یجب علی المستودع حفظ الودیعه بما جرت العاده بحفظها به

(مسأله 7): یجب علی المستودع حفظ الودیعه (34) بما جرت العاده (35) بحفظها به و وضعها فی الحرز الذی یناسبها کالصندوق المقفل للثوب و الدراهم و الحلی و نحوها و الإصطبل المضبوط بالغلق للدابه و المراح کذلک للشاه.

و بالجمله: حفظها فی محل لا یعد معه عند العرف مضیعا و مفرطا و خائنا حتی فیما إذا علم المودع بعدم وجود حرز لها عند المستودع، فیجب علیه بعد ما قبل الاستیداع تحصیله مقدمه للحفظ الواجب علیه (36).

______________________________

و الشک فی صحه الاتصاف یکفی فی العدم للأصل بعد عدم صحه التمسک بالدلیل من جهه الشک فی الموضوع، هذا و إن کان الحکم الوضعی مما یتقوم موضوعه باعتبار العقلاء و مع عدم اعتبارهم أو الشک فیه فلا یبقی موضوع له کالضمان مثلا فإن موضوعه الذمه، و لا یعتبر العرف و العقلاء لغیر الممیز و المجنون فلا موضوع للضمان بالنسبه إلیهما حتی یثبت فیکون اعتبار الضمان من قبیل الحکم بلا موضوع هذا إذا لم یکن فی البین سبب أقوی علی الخلاف و إلا فالمناط هو السبب بلا اشکال فیه کما فی المقام.

(34) للإجماع، بل الضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه و سیره المتشرعه خلفا عن سلف علی التزامهم بذلک مع أن الإیداع و الاستیداع متضمن عند العقلاء علی الشرط الضمنی البنائی فی حفظ الودیعه عند الاستیداع فتشمله ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط بناء علی شمولها للشروط فی ضمن العقود الجائزه أیضا، مضافا إلی أنه لا معنی لأداء الأمانه الواجب بالأدله الأربعه إلا الحفظ مقدمه للأداء فتشمل الحفظ أیضا عین تلک الأدله بالدلاله الالتزامیه، و لا إشکال فی أن الحفظ ملازم لترک التفریط و الخیانه عرفا.

(35) لأنه لم یرد فیه تحدید شرعی بل هو موکول إلی العرف، و هو یختلف باختلاف الودائع و الخصوصیات و سائر الجهات.

(36) وجوب حفظ الأمانه یمکن أن یتصف بالوجوب النفسی کما هو 
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و کذا یجب علیه القیام بجمیع ماله دخل فی صونها من التعیب أو التلف کالثوب بنشره فی الصیف إذا کان من الصوف أو الإبریسم و الدابه یعلفها و یسقیها و یقیها من الحر و البرد. فلو أهمل ذلک ضمنها (37).


مسأله 8: تصح الودیعه باعتبار أصل المالیه لا بلحاظ خصوص العینیه الخارجیه

(مسأله 8): تصح الودیعه باعتبار أصل المالیه لا بلحاظ خصوص العینیه الخارجیه فیودع عنده مائه دینار عراقی مثلا أعم من أن یکون مورد وجوب الحفظ أربع من ورقه خمس و عشرین دینار أو عشر من ورقه عشره دنانیر مع التحفظ علی أصل المالیه (38).


مسأله 9: لو عین المودع موضعا خاصا لحفظ الودیعه اقتصر علیه

(مسأله 9): لو عین المودع موضعا خاصا لحفظ الودیعه اقتصر علیه، و لا یجوز نقلها إلی غیره بعد وضعها فیه و إن کان أحفظ فلو نقلها منه ضمنها (39).

______________________________

المنساق من ظواهر الفتاوی و یمکن أن یکون مقدمیا لأجل وجوب رد الأمانه کتابا «1»، و سنه مستفیضه یأتی بعضها، و یمکن أن یکون من باب الملازمه العرفیه بین حرمه الخیانه و وجوب الحفظ و الکل صحیح.

(37) لتحقق التفریط و الخیانه عرفا بل و شرعا أیضا، لفرض أن حکمه فیهما منزل علی الموضوع العرفی.

(38) للإطلاقات، و العمومات، و مرجع ذلک إلی الإذن فی التصرف و التبدیل مع حفظ أصل المالیه و دعوی ظهور الأدله فی العین خارجی ممنوع لکونه من باب الغالب و ان کان کثره الاهتمام بالودیعه تقتضی کونها بلحاظ العینیه إلا مع القرینه علی الخلاف.

(39) أما عدم جواز نقلها عما عینه المودع فلأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه، و المفروض إن الإذن مقید بوجه خاص فلا یصح التعدی 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.
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نعم، لو کانت فی ذلک المحل فی معرض التلف جاز نقلها إلی مکان آخر احفظ و لا ضمان علیه حتی مع نهی المالک (40) بأن قال لا تنقلها و ان تلفت، و ان کان الأحوط حینئذ مراجعه الحاکم مع الإمکان (41).


مسأله 10: لو تلفت الودیعه فی ید المستودع من دون تعد منه

(مسأله 10): لو تلفت الودیعه فی ید المستودع من دون تعد منه

______________________________

عنه، و أما الضمان فلتحقق التفریط و الخیانه حینئذ.

(40) أما جواز النقل فلأنه من صغریات الحسبه التی أذن فیها الشارع. أما عدم الضمان فلفرض إذن الشارع فی نقله فتکون کالأمانه الشرعیه التی تلفت بلا تعد و لا تفریط، مع أنه إحسان محض، ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، مضافا إلی انه لا تصدق الخیانه و التفریط علی مثل هذا العمل عرفا فلا یتحقق موضوع الخیانه أصلا حتی یثبت الضمان فهی باقیه علی أمانته المالکیه تلفت بلا تعد و لا تفریط فلا وجه للضمان.

و أما تعمیم الجواز حتی فی صوره نهی المالک فلأن نهیه فی أمثال هذه الموارد إنما صدر بزعم أن ما عینه حرز حافظ فإذا تبین الخلاف یزول موضوع النهی بلا إشکال، بل یمکن دعوی القطع برضاه فی بعض الموارد و بذلک تبقی علی أمانتها المالکیه بلا احتیاج إلی إدخالها فی الأمانه الشرعیه.

(41) الرجوع إلی الحاکم الشرعی فی مثل هذه الأمور الحسبیه متوقف علی ان إتیانها متقومه بنظر الحاکم الشرعی کما فی القضاء و الحدود و نحوهما، أو انها مطلوبه من کل من قدر علیها بحسب الوظیفه الشرعیه، مقتضی الإطلاقات و العمومات هو الثانی و طریق الاحتیاط الأول مع الإمکان لأن قولهم علیهم السّلام: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «2» غیر قابل للتخصیص.

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف: 2.
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و لا تفریط لم یضمنها (42)، و کذا لو أخذها منه ظالم قهرا سواء انتزعها من یده أو أمره بدفعها له بنفسه فدفعها کرها (43).

نعم، یقوی الضمان لو کان هو السبب لذلک و لو من جهه إخباره بها أو إظهارها فی محل کان مظنه الوصول إلی الظالم فوصل إلیه بل مطلقا علی احتمال قوی (44).


مسأله 11: لو تمکن من دفع الظالم بالوسائل الموجبه لسلامه الودیعه وجب

(مسأله 11): لو تمکن من دفع الظالم بالوسائل الموجبه لسلامه الودیعه وجب (45) حتی انه لو توقف دفعه عنها علی إنکارها کاذبا بل الحلف علی ذلک جاز بل وجب (46).

______________________________

(42) للإجماع بل الضروره الفقهیه، و نصوص مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام: «صاحب الودیعه و البضاعه مؤتمنان» «1»، مضافا إلی ما ارتکز فی النفوس من منافاه الاستیمان للضمان مع عدم التفریط و الخیانه.

(43) کل ذلک لعدم تحقق التفریط و الخیانه مضافا إلی حدیث: «رفع ما استکرهوا علیه» «2»، الشامل للوضعیات أیضا، هذا مع ظهور الاتفاق.

(44) النزاع فی مثل هذه المسأله صغروی لا أن یکون کبرویا و المرجع فی تخصیص الصغری أهل الخبره من العرف و الصور المفروضه ثلاثه:

الأول: صدق التسبیب من المستودع عند العرف لإتلاف الودیعه.

الثانی: صدق عدمه کذلک.

الثالث: الشک فی انه من التسبیب أو لا، و مقتضی إطلاق أدله عدم الضمان فی الأمانه عدم الضمان بعد صدق الأمانه علیه کما هو المفروض.

و الأحوط التراضی.

(45) لکونه مقدمه للحفظ الواجب علیه و تقدم الوجوب فی مثله.

(46) أما زوال حرمه الکذب لحفظ الودیعه فلأن حرمته تزول بعروض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان: 12.
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فإن لم یفعل ضمن (47)، و فی وجوب التوریه علیه مع الإمکان إشکال أحوط ذلک و أقواه العدم (48).

______________________________

عنوان خاص علیه یکون أرجح عنها و لا ریب فی أن انطباق عنوان حفظ الودیعه علیه یوجب زوال حرمته لکثره ما ورد من الاهتمام بحفظ الودیعه، مضافا إلی الإجماع علیه فی المقام و لیس کذلک سائر المحرمات فلو توقف حفظ الودیعه علی الغیبه مثلا لا یقولون بجوازه.

و أما وجوبه فلأنه مع زوال حرمه الکذب لا بد من وجوبه لوجود المقتضی للوجوب حینئذ و فقد المانع عنه.

و أما الحلف فالجمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا حلف الرجل تقیه لم یضره إذا هو أکره و اضطر إلیه، و قال علیه السّلام: لیس شی ء مما حرم اللّه إلا و قد أحله لمن اضطر إلیه» «1»، و منها خبر بیاع السابری، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه أودعت رجلا مالا فلما حضرها الموت قالت له: إن المال الذی دفعته إلیک لفلانه و ماتت المرأه فأتی أولیاؤها الرجل فقالوا: لصاحبتنا مال لا نراه إلا عندک فاحلف لنا ما لنا قبلک شی ء، أ یحلف لهم؟ قال علیه السّلام: إن کانت مأمونه عنده فلیحلف، و إن کانت متهمه عنده فلا یحلف، و یضع الأمر علی ما کان فإنما لها من مالها ثلثه» «2»، و مثله غیره.

(47) لتحقق التفریط حینئذ، لأنه عباره عما إذا تمکن من الحفظ و لم یفعله عن عمد و اختیار و هذا المعنی ثابت حینئذ عرفا.

(48) ذهب جمع إلی وجوبها لأن بها یجمع بین ترک الکذب و حفظ الودیعه، و آخرون إلی عدم الوجوب لإطلاق الأخبار المرخصه للکذب فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان: 18.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب الأیمان: 16.
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مسأله 12: إذا کانت مدافعته عن الظالم مؤدیه إلی الضرر علی بدنه

(مسأله 12): إذا کانت مدافعته عن الظالم مؤدیه إلی الضرر علی بدنه من جرح و غیره أو هتک فی عرضه أو خساره فی ماله لا یجب تحمله (49) بل لا یجوز فی غیر الأخیر (50) بل فیه أیضا ببعض مراتبه (51).

نعم، لو کان ما یترتب علیها یسیرا جدا بحیث یتحمله غالب الناس کما إذا تکلم معه بکلام خشن لا یکون هاتکا له بالنظر إلی شرفه و رفعه قدره و إن تأذی منه بالطبع فالظاهر وجوب تحمله (52).


مسأله 13: لو توقف دفع الظالم عن الودیعه علی بذل مال له

(مسأله 13): لو توقف دفع الظالم عن الودیعه علی بذل مال له أو

______________________________

المقام «1»، و نظائره و عدم الإشاره فیها إلی التوریه مع أن المفروض فیها الترخیص فی الکذب و مع التوریه لا کذب فی البین حتی یحتاج إلی الترخیص.

(49) للأصل بعد عدم دلیل علیه و انصراف أدله وجوب حفظ الودیعه عن مثله «2»، مع أهمیه حفظ النفس و العرض عن حفظ مال الغیر.

(50) لحرمه هتک العرض و الإضرار بالنفس فلا یتحقق موضوع وجوب الحفظ من جهه حرمه مقدمته و لا ینتقض ذلک بما تقدم فی الکذب لأنه خرج بالنص الخاص کما مر.

(51) کما إذا کان الهتک مما یتأثر منه نوع الناس، و المال مما یضر بالحال فیتحقق موضوع الحرمه و لا یبقی موضوع لوجوب حفظ الودیعه.

(52) لفرض عدم تحقق الهتک و الضرر المحرم و انما تحقق مطلق الإیذاء الذی قد یکون خیالیا و وهمیا و لا دلیل علی حرمته و إن کان هو أیضا خلاف الأخلاق الشرعیه و المجاملات الإنسانیه خصوصا بالنسبه إلی بعض مراتب الإیمان الذی ورد فیه: «ان المؤمن لا یؤذی الذر» و یمکن اختلاف ذلک أیضا باختلاف الأشخاص و الخصوصیات فقد یحرم لأجل لعروض العناوین الثانویه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه 5.
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لغیره فإن کان بدفع بعضها وجب (53) فلو أهمل فأخذ الظالم کلها ضمن المقدار الزائد علی ما یندفع به منها لا تمامها (54). فلو کان یندفع بدفع نصفها فأهمل فأخذ تمامها ضمن النصف و لو کان یقنع بالثلث فأهمل فأخذ الکل ضمن الثلاثین و هکذا، و کذا الحال فیما إذا کان عنده من شخص ودیعتان و کان الظالم یندفع بدفع إحدیهما فأهمل حتی أخذ کلتیهما فإن کان یندفع بإحداهما المعینه ضمن الأخری (55) و إن کان بإحداهما لا بعینها ضمن أکثرهما قیمه (56) و لو توقف دفعه علی المصانعه معه بدفع مال من المستودع لم یجب علیه دفعه تبرعا و مجانا (57).

______________________________

و قد لا یحرم.

(53) و حیث ان بذل المال لحفظ الودیعه لا بد و أن یکون من المودع لأنه یرجع إلی مصلحه نفسه و هی حفظ ماله، و المفروض ان الودیعه أیضا مال المودع فیصح أخذ ما یتوقف علیه حفظها من ماله هذا مع الانحصار کما هو المفروض ظاهرا، و أما مع عدمه فالظاهر التخییر لو لم یکن ترجیح فی البین.

(54) لأن التعدی و التفریط انما حصل بالنسبه إلیه فقط و أما البقیه فقد وجب دفعها إلی الظالم فلا موضوع للتفریط بالنسبه إلیها فلا ضمان.

(55) لتحقق التفریط بالنسبه إلیه فقط فیضمن.

(56) لفرض أن مورد التفریط واحد لا بعینه و یصح انطباقه علی الأکثر قیمه فیصدق التفریط بالنسبه إلیه أیضا.

ان قیل: انه یصدق علی الأقل قیمه أیضا فلا وجه للتخصیص.

یقال: مع صدق التفریط بالنسبه إلی الأکثر یدخل الأقل تحته لا محاله بخلاف العکس فلا موضوع للتخییر بل یتعین الأکثر.

(57) للأصل بعد عدم دلیل من عقل أو نقل علی وجوب بذل المال لحفظ مال الغیر لمصلحته الراجعه إلیه دون الباذل، و ظاهرهم الإجماع أیضا علی عدم 
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و أما مع الرجوع به علی المالک فإن أمکن الاستیذان منه أو ممن یقوم مقامه کالحاکم عند عدم الوصول إلیه لزم (58) فإن دفع بلا استیذان لم یستحق الرجوع به علیه (59) و إن کان من قصده ذلک (60) و إن لم یمکن الاستیذان فله ان یدفع و یرجع به علی المالک إذا کان من قصده الرجوع علیه (61).


مسأله 14: لو کانت الودیعه دابه یجب علیه سقیها و علفها و لو لم یأمره المالک

(مسأله 14): لو کانت الودیعه دابه یجب علیه سقیها و علفها و لو لم یأمره المالک (62). بل و لو نهاه (63) و لا یجب ان یکون ذلک بمباشرته

______________________________

الوجوب فی نظائر المقام.

(58) لأنه متمکن حینئذ من حفظ الودیعه بالنحو الشرعی فتشمله أدله وجوب حفظها.

(59) لعدم حصول تسبیب من المودع لأخذ مال المستودع و لم یحصل استیفاء منه لماله حتی یوجب ضمانه لما صرفه المستودع، فمقتضی الأصل براءه ذمه المودع عن ضمان مثل هذا المال.

(60) لأن مجرد القصد لا أثر له فی الضمان ما لم یکن تسبیب أو استیفاء من الغیر أو إتلاف لماله فی البین و الکل منفی مع إمکان الاستیذان.

(61) لأنه مأذون حینئذ شرعا من باب الحسبه و لم یقصد المجانیه فیجب علی المالک تدارکه لأن صرف المال وقع لمصلحته بإذن من الشارع.

(62) لوجوب حفظ الودیعه شرعا و لا یحصل الوجوب إلا بذلک و لا مدخلیه فی أمر المالک فیه بعد إذن المالک الحقیقی.

نعم، لو کان عدم أمره أو نهیه لأجل قصور فی المستودع یمکن القول ببطلان أصل الودیعه حینئذ.

(63) لأهمیه مراعاه حق اللّه تعالی فی الحیوان من ملاحظه حق الآدمی، و قد ورد التأکید فی مراعاته مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «فی کل کبد حری أجر» «1»، و غیره 

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 1 ماده: (حرر).
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و ان یکون ذلک فی موضعها فیجوز أن یسقیها بواسطه غلامه مثلا و کذا یجوز إخراجها من منزله للسقی و ان أمکن سقیها فی موضعها بعد جریان العاده بذلک (64).

نعم، لو کان الطریق مخوفا لم یجز إخراجها کما انه لا یجوز أن یولی غیره لذلک إذا کان غیر مأمون إلا مع مصاحبه أمین معه (65).

و بالجمله: لا بد من مراعاه حفظها علی المعتاد بحیث لا یعد معها عرفا مفرطا و متعدیا (66) هذا بالنسبه إلی أصل سقیها و علفها و أما بالنسبه إلی نفقتها فإن وضع المالک عنده عینها أو قیمتها أو اذن له فی الإنفاق علیها من ماله علی ذمته فلا إشکال (67)، و إلا فالواجب أولا الاستیذان من

______________________________

مما هو کثیر فی الأبواب المتفرقه.

و أما لو نهاه عن سقی الشجره مثلا، فیمکن القول بلزوم اتباع نهیه إلا إذا رجع ذلک إلی سفاهه المالک فلا یصح أصل الودیعه حینئذ، و لو أخل بذلک و لم یسقه و لم یعلف حتی مات لم یضمن شیئا للمالک لفرض انه أقدم علی إتلاف ماله بالنهی عن التعلیف.

(64) کل ذلک لأن حفظ الودیعه من العرفیات المنزله علیها الأدله الشرعیه، و العرف لا یفرق بین ذلک مع جریان الأصل عن تعیین جهه خاصه و صدق الحفظ عرفا علی ذلک کله.

(65) لأن متعارف الناس لا یقدمون علی الإخراج فی الأول، و علی الاستیمان فی الثانی إلا بالمصاحبه مع الأمین.

(66) لأنه کما ان کیفیه الحفظ و تشخیص خصوصیاته موکوله إلی نظر العرف تعیین التعدی و التفریط أیضا موکول إلی نظره فمع حکمه بهما یترتب حکم التعدی أو التفریط و مع حکمه بالعدم لا موضوع لترتب آثار التعدی أو التفریط و مع الشک یرجع إلی الأصل.

(67) فی وجوب متابعه نظره لکون الأمر بیده لأنه المالک و «الناس 
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المالک أو وکیله (68) فإن تعذر رفع الأمر إلی الحاکم (69). لیأمره بما یراه صلاحا و لو ببیع بعضها للنفقه فإن تعذر الحاکم أنفق هو من ماله (70)، و یرجع به علی المالک مع نیته (71).


مسأله 15: تبطل الودیعه بموت کل واحد من المودع و المستودع أو جنونه

(مسأله 15): تبطل الودیعه بموت کل واحد من المودع و المستودع أو جنونه (72) فإن کان هو المودع تکون فی ید الودعی أمانه شرعیه (73).

______________________________

مسلطون علی أموالهم» «1».

(68) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه و المفروض تمکن الاستیذان منه أو من وکیله.

(69) لأنه لا معنی لحکومته إلا ولایته الشرعیه علی مثل هذه الأمور الحسبیه.

(70) لتحقق موضوع الحسبه حینئذ بالنسبه إلیه فیکون مأذونا شرعا فی الإنفاق.

(71) لأنه مع عدم نیه الرجوع و إمکانها بالنسبه إلیه ینطبق علیه عنوان التبرع و المجان و لا وجه للرجوع مع صدقهما.

نعم، لو کان غافلا عن هذه الجهه أو أنفق فعلا لأن یتأمل بعد ذلک فی الرجوع و عدمه فمقتضی أصاله احترام المال و قاعده «الناس مسلطون علی أموالهم» صحه الرجوع بعد ذلک ان شاء.

(72) للإجماع، و لأن العقود الإذنیه متقومه بالإذن حدوثا و بقاء، و مع زوال موضوع الإذن بالموت و الجنون یزول القصد لا محاله.

(73) لأن المفروض زوال إذن المالک و تعلق خطاب الشارع إلی الودعی برد الودیعه فورا الی مالکها الذی هو ورثه المودع و من لوازم هذا الخطاب کون المال فی یده بإذن الشارع حتی یرده إلی مالکه بعد عدم وجه لکون الید ید 

______________________________

(1) البحار ج 2 باب: 23 من کتاب العلم حدیث: 7 ط: طهران.
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فیجب علیه فورا ردها الی الوارث المودع أو ولیّه أو إعلامهما بها (74)، فإن أهمل لا لعذر شرعی ضمن (57).

نعم، لو کان ذلک لعدم العلم بکون من یدعی الإرث وارثا أو انحصار الوارث فیمن علم کونه وارثا فأخر الرد و الاعلام لأجل التروی و الفحص عن الواقع لم یکن علیه ضمان علی الأقوی (76)، و إن کان الوارث متعددا سلمها إلی الکل أو الی من یقوم مقامهم (77) و لو سلمها إلی البعض من غیر إذن ضمن حصص الباقین (78).

و إن کان هو المستودع تکون أمانه شرعیه فی ید وارثه أو ولیه یجب علیهما ما ذکر من الرد إلی المودع أو اعلامه فورا (79).


مسأله 16: یجب رد الودیعه عند المطالبه

(مسأله 16): یجب رد الودیعه عند المطالبه (80) فی أول وقت

______________________________

العدوان لا فعلا و لا سابقا، هذا مضافا إلی الإجماع علی انقلاب الأمانه المالکیه إلی الشرعیه.

(74) للإجماع بل الضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه و هذا حکم کل أمانه مالکیه عند انقلابها إلی الشرعیه.

(75) لتحقق التفریط فیترتب علیه الضمان لا محاله.

(76) للعذر الشرعی المقبول فی التأخیر فلا موضوع حینئذ للتفریط و لا منشأ للضمان.

(77) لفرض انتقال الملک بالموت إلی الکل فیجب الدفع إلیهم لأنهم الملاک و الدفع إلی من یقوم مقامهم کالدفع إلیهم شرعا.

(78) لعدم وصول حقهم إلیهم فی المال المشترک بین الجمیع، مع ان التسلیم إلی البعض دفع بغیر إذن صاحب الحق بالنسبه إلی حصصهم فیوجب الضمان لا محاله من جهه تحقق التفریط.

(79) الکلام فیه عین الکلام فیما تقدم من غیر فرق.

(80) للضروره الدینیه، و تدل علیه الأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی:
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الإمکان (81) و ان کان المودع کافرا محترم المال (82). بل و إن کان حربیا

______________________________

إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها «1»، و من السنه نصوص مستفیضه منها وصیه أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن سیابه: «علیک بصدق الحدیث و أداء الأمانه» «2»، و فی موثق أبی کهمس: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام عبد اللّه ابن أبی یعفور یقرأک السلام قال علیه السّلام: علیک و علیه السلام، إذا أتیت عبد اللّه فأقرأه السلام و قل له: ان جعفر بن محمد یقول لک: انظر ما بلغ به علی علیه السّلام عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فالزمه فإن علیا علیه السّلام إنما بلغ ما بلغ به عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بصدق الحدیث و أداء الأمانه» «3»، و قوله علیه السّلام: «اتقوا اللّه و علیکم بأداء الأمانه» «4»، و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء، و من العقل حکمه الجزمی بقبح الخیانه.

(81) لأن وجوبه فوری عند کل من قال بوجوبه.

(82) للإجماع، و لأصاله احترام المال، و ظاهر جمله من النصوص و هی علی عناوین یمکن استفاده الإطلاق منها بعد ظهور أن ذکرها من باب المثال:

الأول: قوله علیه السّلام: «لا عذر فیها لأحد أداء الأمانه إلی البر و الفاجر» «5».

الثانی: قوله علیه السّلام: «لو أن قاتل علی علیه السّلام ائتمننی علی أمانه لأدیتها إلیه» «6».

الثالث: قوله علیه السّلام: «أدّوا الأمانه إلی الأسود و الأبیض و إن کان شامیا» «7»، و ظهوره فی التعمیم مما لا ینکر.

الرابع: قوله علیه السّلام: «أدوا الأمانه إلی من ائتمنک و أراد منک النصیحه و لو إلی قاتل الحسین علیه السّلام» «8»، و ظهوره فی التعمیم و لو بالنسبه إلی الحربی مما لا ینکر لأنه علیه السّلام جعل المناط حیثیه الایتمان و النصیحه و هذه الحیثیه تنطبق علی 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 2 و 1 و 3 و 4.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 2 و 1 و 3 و 4.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 2 و 1 و 3 و 4.

(8) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 2 و 1 و 3 و 4.
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مباح المال علی الأحوط (83).

و الذی هو الواجب علیه رفع یده عنها و التخلیه بین المالک و بینها (84)

______________________________

الحربی و غیره.

الخامس: قوله علیه السّلام: «أدّوا الأمانه إلی أهلها و ان کانوا مجوسا» «1».

السادس: قول علی علیه السّلام: «أدّوا الفریضه و الأمانه الی من ائتمنکم و لو إلی قتله أولاد الأنبیاء» «2»، و لا ریب فی شمول مثل هذه التعبیرات لمطلق الکافر الذی یکون محترم المال، و لإطلاق قوله تعالی إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها «3».

(83) لشمول قوله علیه السّلام: «من ائتمنک و أراد منک النصیحه» للحربی أیضا، و لصدق عنوان الخیانه التی هی أخص من احترام المال و اباحته.

و منشأ الإشکال إمکان دعوی انصراف الأدله عنه لفرض اباحه ماله و ان ماله کالمباحات الأولیه للمسلمین فمن استولی منهم علی مال الحربی بأی وجه کان یملکه فلا یبقی موضوع للرد أصلا بعد جواز استیلائهم علی ماله بأی وجه أمکن، و لکن الحکم مع ذلک مشکل لذکر الناصب فی خبر إسماعیل: «ان رجلا قال لأبی عبد اللّه علیه السّلام الناصب یحل لی اغتیاله؟ قال أدّ الأمانه إلی من ائتمنک و أراد منک النصیحه و لو الی قاتل الحسین علیه السّلام» «4»، مع أنه ورد النص بإباحه ماله فی قوله علیه السّلام: «خذ مال الناصب حیثما وجدته و ادفع إلینا بخمسه» «5».

(84) لأنه لیست الودیعه من المعاوضات حتی یتقوم بالتسلیم و التسلم و القبض و الإقباض فبکل وجه سقط عرفا اعتبار الاستنابه و الالتزام بالحفظ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 14.

(3) سوره النساء: 58.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الودیعه: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس: 6.
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لا نقلها إلی المالک (85) فلو کانت فی صندوق مقفل أو بیت مغلق ففتحهما علیه فقال ها هی ودیعتک خذها، فقد أدی ما هو تکلیفه و خرج من عهدته (86). کما أن الواجب علیه مع الإمکان الفوریه العرفیه (87) فلا یجب علیه الرکض و نحوه و الخروج من الحمام فورا و قطع الطعام و الصلاه و إن کانت نافله و نحو ذلک (88) و هل یجوز له التأخیر لیشهد علیه

______________________________

یتحقق رد الودیعه و زوال موضوعها و لا ریب فی سقوطهما بالتخلیه بعنوان الرد فینتفی موضوع الودیعه قهرا، مع أن ظاهرهم الإجماع علی کفایته، مضافا إلی انه یکفی مجرد التخلیه فی المعاوضات أیضا، کما مر ففی المقام تکفی بالأولی.

(85) لأصاله عدم وجوبه علیه بعد صدق الرد بمجرد التخلیه عرفا.

(86) لدلاله مثل هذه الافعال و التعبیرات علی إسقاط التزامه بحفظ الودیعه و جعل نفسه کالأجنبی بالنسبه إلی مال المالک مع إعلام المالک فیتحقق الرد بذلک لا محاله، و لا فرق فیما قلنا بین صوره مطالبه المالک و عدمه فیتحقق بذلک فی الصورتین، لدلاله التخلیه- بین الودیعه و مالکها و القول له خذ ودیعتک- علی الرد فی الصورتین و ان کانت مع سبق مطالبه المالک لودیعته أصرح و أقوی، هذا کله إذا تحققت التخلیه مع اعلام المودع بذلک و ازاله الموانع عن أخذ ماله و أما مع تحقق التخلیه و عدم الاعلام فلا یتحقق الرد بلا کلام و کذا العکس.

(87) أما أصل الفوریه فلأنها المستفاد من سیاق ما ورد فی رد الأمانات مطلقا من الکتاب و السنه مع کثره التأکید فی الرد.

و أما العرفیه فلتنزل جمیع الفوریات الشرعیه علیها الا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخلاف.

و أما اعتبار الإمکان فلأن کل تکلیف مشروط به کما هو معلوم و المراد به التمکن العرفی لا الدقی العقلی لعدم ابتناء الشرعیات علیه کما تقدم مکررا.

(88) لأن جمیع ذلک لا ینافی صدق الفوریه بحکم المتعارف و مع الشک 

ص: 277





قولان (89).

أقواهما ذلک (90) خصوصا لو کان الإیداع مع لإشهاد (91) هذا إذا لم یرخص فی التأخیر و عدم الإسراع و التعجیل و إلا فلا إشکال فی عدم وجوب المبادره (92).


مسأله 17: لو أودع اللص ما سرقه عند أحد لا یجوز له رده علیه مع الإمکان

(مسأله 17): لو أودع اللص ما سرقه عند أحد لا یجوز له رده علیه مع الإمکان (93)،

______________________________

فمقتضی الأصل بقاؤها.

(89) منشأ القول بالمنافاه انه غیر محتاج إلیه لا شرعا و لا عرفا فیکون منافیا للفوریه و منشأ القول بعدم المنافاه: أن فائدته انه یترتب علیه قطع النزاع و المخاصمه فیترتب علیه الفائده فلا یکون منافیا، و الظاهر أن النزاع صغروی فمع وجود الأثر و الفائده لا ینافیها و مع عدم الأثر ینافی و المرجع فیه متعارف المتشرعه.

(90) مع وجود أثر له فی البین عرفا.

(91) لذهاب بعض إلی اختصاص عدم المنافاه للفوریه بهذه الصوره و هو ان انطبق علی الاحتیاج العرفی إلی الإشهاد فعلا لا إشکال فیه و أما مع عدمه فهو من الدعوی بلا دلیل.

(92) لأن وجوب المبادره إنما کان لمراعاه حق المودع و مع رضائه بالتأخیر لا موضوع لوجوبها.

(93) لأنه بمجرد وضع یده علیه صار ضامنا له شرعا و لا تفرغ ذمته إلا برده إلی مالکه لقوله تعالی إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها «1»، و اللص لیس أهلا لها، و لا فرق فی الآیه الکریمه بین الأمانات المالکیه 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.
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بل یکون أمانته شرعیه (94) فی یده فیجب علیه إیصاله إلی صاحبه ان عرفه و إلا عرّف سنه، فإن لم یجد صاحبه تصدق به عنه، فإن جاء بعد ذلک خیره بین الأجر و الغرم، فإن اختار أجر الصدقه کان له، و إن اختار الغرامه غرم له و کان الأجر له (95).


مسأله 18: کما یجب رد الودیعه عند مطالبه المالک یجب ردها إذا خاف علیها من تلف أو سرق أو حرق و نحو ذلک

(مسأله 18): کما یجب رد الودیعه عند مطالبه المالک یجب ردها إذا خاف علیها من تلف أو سرق أو حرق و نحو ذلک (96) فإن أمکن إیصالها إلی المالک أو وکیله الخاص أو العام تعین و إلا فلیوصلها إلی الحاکم لو

______________________________

الصحیحه و الأمانات الشرعیه و المقام یکون من الثانیه کما هو واضح هذا مضافا إلی الإجماع، و قاعده علی الید «1».

(94) أما عدم کونه أمانه مالکیه فلعدم الإذن من المالک.

و أما کونها أمانه شرعیه فلإیجاب الشارع علیه حفظها و إیصالها إلی المالک و لا معنی للأمانه الشرعیه إلا هذا کاللقطه و غیرها مضافا إلی ما یأتی من خبر حفص.

(95) الأصل فی هذا التفصیل- مع موافقته للاعتبار الصحیح عند العرف و العقلاء- خبر حفص المعمول به عند الفقهاء، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل من المسلمین أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعا، و اللص مسلم فهل یرد علیه؟ قال علیه السّلام: لا یرده فإن أمکنه أن یرده علی صاحبه فعل، و إلا کان فی یده بمنزله اللقطه یصیبها فیعرّفها حولا فإن أصاب صاحبها ردها علیه، و إلا تصدق بها و إن جاء بعد ذلک خیره بین الأجر و الغرم فإن اختار الأجر فله، و إن اختار الغرم غرم له فکان الأجر له» «2»

(96) لمعرضیتها للتلف فی الخوف علیها و عدم تمکنه من الحفظ عند 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: 12.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب اللقطه: 1.
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کان قادرا علی حفظها و لو فقد الحاکم أو کانت عنده أیضا فی معرض التلف بسبب من الأسباب أودعها عند ثقه أمین متمکن من حفظها (97).


مسأله 19: إذا ظهر للمستودع إماره الموت بسبب المرض المخوف أو غیره یجب علیه ردها إلی مالکها

(مسأله 19): إذا ظهر للمستودع إماره الموت بسبب المرض المخوف أو غیره یجب علیه ردها إلی مالکها أو وکیله مع الإمکان (98) و إلا فإلی الحاکم (99)، و مع فقده یوصی و یشهد بها (100)

______________________________

حصول الخوف کما هو المفروض فیکون عدم الرد حینئذ تعدیا فلو تلف ضمن، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی وجوب الرد حینئذ.

(97) علی المعروف أما تعین الرد إلی الثلاثه الأولی علی الترتیب فلتحقق الرد إلی نفس المالک فی الأول و إلی من هو مأذون منه فی الأخیرین.

و أما الحاکم الشرعی و الثقه الأمین فللإذن الشرعی فی جواز رد الأمانه المالکیه إلیهما مع عدم إمکان الرد إلی المالک أو وکیله، و المشهور ان الحاکم مقدم علی الثقه الأمین مع إمکان الرد إلیه و قبوله لها، و یمکن دعوی السیره علی خلاف هذا الترتیب فنوع المتشرعین یضعون الامانه مع الخوف عند الثقه من دون مراجعه الحاکم الشرعی بل ینزلون البنوک و المصارف منزله الثقه الأمین من غیر مراجعه الحاکم.

و الظاهر انه مع عدم إمکان ردها إلی المالک أو وکیله تنفسخ الأمانه المالکیه و تصیر الامانه شرعیه و هی ترد إلی الحاکم مع الإمکان و مع عدمه فإلی الثقه الأمین لإذن الشارع لهم فی الحفظ.

(98) لصیروره الأمر برد الأمانه مضیقا و فوریا بالنسبه إلیه حینئذ و یشهد له سیره المتشرعه و المهتمین بحقوق الناس فیحصل التضییق و الفوریه.

تاره: بمطالبه المالک.

و أخری: بخوف الفوت.

(99) لأنه بمنزله مالکها شرعا فیکون الرد إلیه کالرد إلی المالک شرعا.

(100) لانحصار وجوب الحفظ الواجب علیه فعلا فی ذلک، مضافا إلی 
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فلو أهمل عن ذلک ضمن (101) و لیکن الإیصاء و الاشهاد بنحو یترتب علیهما حفظ الودیعه و عدم ذهابها علی مالکها (102) فلا بد من ذکر الجنس و الوصف و تعیین المکان و المالک (103) فلا یکفی قوله عندی ودیعه لبعض الناس فإن مثل هذا لا یجدی فی إیصالها إلی مالکها (104).

نعم، یقوی عدم لزومهما رأسا و من أصله فیما إذا کان الوارث مطلعا علیها و کان ثقه أمینا (105).


مسأله 20: یجوز للمستودع ان یسافر و یبقی الودیعه فی حرزها السابق عند أهله و عیاله

(مسأله 20): یجوز للمستودع ان یسافر و یبقی الودیعه فی حرزها السابق عند أهله و عیاله لو لم یکن السفر ضروریا (106) إذا لم یتوقف

______________________________

ظهور الإجماع و ان اختلفت عباراتهم فی کیفیه التعبیر.

(101) لتحقق التفریط حینئذ عرفا و شرعا فیتحقق الضمان قهرا.

(102) لأنه لا أثر لوجوب الوصیه إلا ذلک و مع عدمه تصیر لغوا بل یتحقق التفریط و الضمان.

(103) و کذا سائر الجهات التی تتوقف کیفیه التعیین علیها المختلفه باختلاف أنحاء الودائع و الأمکنه.

(104) و کذا مثل هذا التعبیر من سائر التعابیر المجمله عرفا.

(105) لکون الوارث حینئذ بنفسه مکلفا شرعا برد الودیعه فیکون بعد فوت المورث هو المکلف بالرد و حیث انه ثقه أمین فلا أثر حینئذ للوصیه إلا التأکید.

و لکن یمکن أن یقال: بأنه یستفاد مما ورد من کثره التأکید و الحث علی رد الودیعه کما تقدم بعضها ان القیام نفس المستودع بالوصیه و الإشهاد نحو موضوعیه خاصه قطعا لعذره و إن علم بقیام الوارث بذلک لو لم یوص به و حینئذ فمقتضی إطلاق وجوب رد الأمانه وجوب الإیصاء و الإشهاد و ان علم بقیام الوارث به.

(106) لأصاله الإباحه بالنسبه إلی السفر، و أصاله البراءه بالنسبه إلی وجوب 
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حفظها علی حضوره و الا فیلزم علیه اما الإقامه و ترک السفر و إما ردها إلی مالکها أو وکیله مع الإمکان و إیصالها إلی الحاکم مع التعذر (107) و مع فقده فالظاهر تعیین الإقامه و ترک السفر (108) و لا یجوز أن یسافر بها و لو مع أمن الطریق و لا إیداعها عند الأمین علی الأحوط لو لم یکن أقوی (109).

______________________________

الإقامه بعد عدم فرض خطر من السفر علی الودیعه.

(107) لانحصار حفظ الودیعه حینئذ فی هذه الأمور فیجب ما تیسر و یسقط ما تعذر و تعسر.

(108) مقدمه لحفظ الامانه الواجب علیه فعلا و هی مقدمه منحصره ان لم نجز له إیداعها عند الأمین و لا أن یسافر بها و إلا فیخیر بین الأمور الثلاثه.

(109) أما عدم جواز السفر بالودائع و الأمانات فإنه المنساق من الأدله و الروایات الوارده فی الاهتمام الأکید بحفظها و التأکید الشدید علی ذلک فی سیره المتشرعه بل المهتمین بحفظ أموالهم و ودائعهم فإنهم لا یسافرون بالأموال خصوصا فی الأزمنه القدیمه التی کانت الأسفار خطیره، و یشیر إلیه قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«ان المسافر و ماله لعلی قلت إلا ما وقی اللّه تعالی» «1»، و مع الشک فی شمول الأدله له لا یصح التمسک بها لأنه من التمسک بها فی الشبهه الموضوعیه فیرجع إلی أصاله عدم جواز هذا التصرف الخاص مع إمکان الحفظ فی السفر.

و أما الوضع عند الأمین فهو أیضا کذلک لکونه مترتبا علی عدم إمکان حفظه بنفسه و المفروض تمکنه منه بترک السفر و علی هذا فیکون بالسفر بها أو وضعها عند الأمین متعدیا یضمن بالتلف.

و ما یقال: فی وجه جواز المسافره بها و الإیداع عند الأمین من انه إذا کان ذلک بقصد حفظ الامانه یشمله إطلاق أدله حفظ الأمانه فلا یکون ذلک تعدیا.

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 4 صفحه: 98 ماده (قلت) و القلت: الهلاک.
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و أما لو کان السفر ضروریا له فإن تعذر ردها إلی المالک أو وکیله و کذا إیصالها إلی الحاکم تعین إیداعها عند أمین (110) فإن تعذر سافر بها محافظا لها بقدر الإمکان (111) و لیس علیه ضمان (112).

نعم، فی مثل سفر الحج و نحوه من الأسفار الطویله الکثیره الخطر اللازم ان یعامل فیه معامله من ظهر له أماره الموت من ردها ثمَّ الإیصاء و الاشهاد بها علی ما سبق تفصیله (113).


مسأله 21: المستودع أمین لیس علیه ضمان لو تلفت الودیعه أو تعیّبت بیده

(مسأله 21): المستودع أمین لیس علیه ضمان لو تلفت الودیعه أو تعیبت بیده (114)

______________________________

لا وجه له: لأن مجرد القصد لا یکفی بل لا بد من انطباق عنوان الحفظ عرفا و عدم صدق التعدی و التفریط کذلک و مقتضی السیره عدم انطباق الأول بل و صدق الثانی خصوصا فی الأمانات الخطیره المهمه.

(110) لکونه حینئذ أحفظ للودیعه من المسافره بها عند متعارف الناس.

(111) لانحصار طریق الحفظ فی المسافره بها حینئذ.

(112) لفرض عدم تحقق عنوان التعدی و التفریط بل کان بانیا علی الحفظ بقدر الإمکان.

(113) لانحصار طریق الحفظ فی ذلک حینئذ و کذا الودائع الخطیره و لو کانت المسافره غیر طویله بحیث یخشی علیها من السفر بها عاده.

(114) إجماعا بل ضروره من الفقه، و نصوصا کثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «صاحب الودیعه و البضاعه مؤتمنان» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لیس لک ان تتهم من ائتمنته و لا تأمنن الخائن و قد جربته» «2»، إلی غیر ذلک من الاخبار و لا یخفی ان هذه الامانه لیست تعبدیه شرعیه بل حصلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الودیعه: 1.
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إلا عند التفریط أو التعدی (115). کما هو الحال فی کل أمین (116) أما التفریط (117)

______________________________

من استیمان المودع و المالک و من القواعد النظامیه أن من استأمن شخصا باختیاره ینافی ذلک تضمینه مع التلف و کذا الحکم فی الأمانات الشرعیه أیضا حیث ان التأمین مطلقا ینافی التضمین مع التلف.

(115) نصا و إجماعا من الفقهاء بل من العقلاء فعن محمد بن الحسن قال:

«کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام: رجل دفع الی رجل ودیعه فوضعها فی منزل جاره فضاعت، هل یجب علیه إذا خالف أمره و أخرجها عن ملکه؟ فوقع علیه السّلام هو ضامن لها إن شاء اللّه» «1»، و تقتضیه قاعده الید بعد زوال أمانته و ثبوت خیانته بالتعدی أو التفریط.

(116) فتزول أمانته و تثبت خیانته بالتعدی أو التفریط فیضمن ما تعدی فیه أو فرط، لقاعده الید و الإجماع و النصوص الوارده فی الأبواب المتفرقه کما سیأتی التنبیه علیها، مع ان الحکم من ضروریات الفقه.

(117) التعدی و التفریط لیسا من الحقائق الشرعیه حتی یحتاج إلی بیان الشارع و لا من الموضوعات المستنبطه حتی یحتاج إلی نظر الفقیه بل هما من المفاهیم العرفیه المختلفه باختلاف الأمانات و الأزمنه و الأمکنه بل الرسوم و العادات فالمرجع فیهما تحقق الصدق العرفی فمع الصدق کذلک لا ریب فی زوال الأمانه و ثبوت الخیانه و تحقق الضمان و مع صدق العدم لا ریب فی بقاء الأمانه و عدم الخیانه و عدم الضمان و مع الشک و التردد فی الصدق و عدمه من أهل العرف فالمرجع أصاله عدم الخیانه و أصاله بقاء الاستیمان و عدم الضمان إلا أن یثبت الخلاف.

إن قیل: ان من کثره اهتمام الشارع بالودائع و الأمانات یستفاد ان المناط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الودیعه: حدیث: 5.
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فهو الإهمال فی محافظتها و ترک ما یوجب حفظها (118) علی مجری العادات بحیث یعدّ معه عند العرف مضیعا و مسامحا (119) کما إذا طرحها فی محل لیس بحرز و ذهب عنها غیر مراقب لها أو ترک سقی الدابه و علفها أو ترک نشر ثوب الصوف و الإبریسم فی الصیف أو أودعها أو سافر بها من غیر ضروره أو ترک التحفظ من الندی فیما تفسده النداوه کالکتب و بعض الأقمشه و غیر ذلک و أما التعدی (120) و هو: ان یتصرف فیها بما لم یأذن له

______________________________

فی عدم الضمان صدق التحفظ فمع عدم صدقه یثبت الضمان سواء صدقت الخیانه أو لا فلا وجه لتثلیث الأقسام.

یقال: انه مخالف لظواهر الکلمات المعلقه للضمان علی التعدی أو التفریط فتکون الأقسام ثلاثه حینئذ.

(118) یصح تفسیر التفریط بالأمر الوجودی أی: الإهمال و المسامحه فی حفظ الشی ء، کما یصح تفسیره بالأمر العدمی أی عدم العنایه و الاهتمام بحفظه، و صغریاته قد تکون وجودیه کطرح الثوب فی مکان یکون معرضا لفساده و قد یکون عدمیا کعدم نشر الصوف مثلا فی الصیف فیفسد و لا ثمره عملیه فی البین إلا دعوی جریان الأصل الموضوعی فیه مع الشک عند کونه وجودیا فلا ضمان علیه و جریانه فیما إذا کان عدمیا أیضا و لکن لا یثبت به الضمان لکونه من الأصل المثبت.

و فیه: انه لا فائده فی جریان الأصل بعد قبول قول المستودع لکونه أمینا مع وجود أصاله عدم الخیانه و بقاء الامانه و أصاله البراءه عن الضمان.

(119) لأن المرجع فی صدق التفریط هو العرف لما تقدم من أن الموضوع من العرفیات لا من الشرعیات التعبدیه و لا العقلیات و لا الموضوعات المستنبطه.

(120) المرجع فیه أیضا هو العرف المختلف باختلاف الجهات 
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المالک مثل ان یلبس الثوب أو یفرش الفراش أو یرکب الدابه (121) إذا لم یتوقف حفظها علی التصرف (122) کما إذا توقف حفظ الثوب و الفراش من الدود علی اللبس و الافتراش أو یصدر منه بالنسبه إلیها ما ینافی الأمانه و یکون یده علیها علی وجه الخیانه کما إذا جحدها لا لمصلحه الودیعه و لا لعذر من نسیان و نحوه (123) و قد یجتمع التفریط مع التعدی کما إذا طرح الثوب أو القماش أو الکتب و نحوها فی موضع یعفّنها أو یفسدها (124).

______________________________

و الخصوصیات.

فتاره: یصدق التعدی.

و أخری: یصدق عدمه.

و ثالثه: یتردد العرف فی الصدق و عدمه، و الحکم واضح مما مر فلا وجه للإعاده.

(121) فإن کل ذلک تصرف یحتاج إلی الإذن و مع عدمه یحرم و لا یجوز بل یکون خیانه.

(122) فإنه یجوز بل یجب حینئذ مقدمه للحفظ الواجب کما مر.

(123) لأن المتشرعه یرون ذلک منافیا للأمانه بل یعدونه من الخیانه.

(124) أما صدق التعدی فلفرض انه تصرف فیه بما لم یأذن به المالک و هو الطرح فی مکان یکون معرضا للفساد و أما صدق التفریط فلفرض أنه أهمل فی عدم أخذه من ذلک المکان الذی یکون معرضا له فیکون تعدیا باعتبار أصل حدوث هذا العمل و تفریطا باعتبار البقاء، و یمکن انطباق التعدی و التفریط باعتبار أصل الحدوث أیضا، لأن التعدی و التفریط من الأمور الإضافیه فیصح أن یکون شی ء واحد تعدیا من حیث عدم الإذن فیه و تفریطا من حیث انطباق عنوان الإهمال و المسامحه فی الحفظ علیه عرفا و بعد تحقق الضمان بتحقق صرف الوجود من کل منهما لا ثمره عملیه بل و لا علمیه للبحث عن اجتماعهما 
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و لعل من ذلک ما إذا أودعه دراهم مثلا فی کیس مختوم أو مخیط أو مشدود فکسر ختمه أو حل خیطه و شده من دون ضروره و مصلحه (125) و من التعدی خلط الودیعه بماله سواء کان بالجنس أو بغیره و سواء کان بالمساوی أو بالأجود أو بالأردی (126).

و أما لو مزجه بالجنس من مال المودع کما إذا أودع عنده دراهم فی کیسین غیر مختومین و لا مشدودین فجعلهما کیسا واحدا ففیه إشکال (127).


مسأله 22: معنی کونها مضمونه بالتفریط و التعدی کون ضمانها علیه

(مسأله 22): معنی کونها مضمونه بالتفریط و التعدی کون ضمانها علیه و لو لم یکن تلفها مستند إلی تفریطه و تعدیه و بعباره أخری تتبدل یده الأمانیه غیر الضمانیه إلی الخیانیه الضمانیه (128).

______________________________

أو افتراقهما.

(125) لأن کسر الختم و حل الخیط فعل غیر مأذون فیه فیکون تعدیا و من حیث انه نحو إهمال و مسامحه فی حفظ الودیعه یکون تفریطا و لا ریب فی کونه مستنکرا عند المتشرعه و یلام المستودع علیه و یتأمل الناس فی إیداع الودیعه لدیه بعد اطلاعهم علی صدور هذا العمل منه فینطبق علیه عنوان الخیانه لدیهم، مع أن صدق التعدی و التفریط یستلزم صدق الخیانه أیضا.

(126) کل ذلک لعدم الإذن من المالک فی الخلط فیکون تعدیا لا محاله بل یکون تفریطا أیضا لصدق الإهمال فی حفظ الودیعه عرفا لأن المتشرعه و المهتمین بحفظ الودائع یعدون ذلک إهمالا فی حفظ الودیعه عرفا و عدم مبالاه بها.

(127) من أنه تصرف غیر مأذون فیه بالخصوص من المالک فیکون تعدیا، و من احتمال ان عدم الختم و الشد قرینه عرفیه علی الإذن فی مثل هذا التصرف فلا یکون تعدیا و یمکن الاختلاف باختلاف الأشخاص و الجهات و سائر القرائن.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(128) للإجماع و النص کما تقدم فی مکاتبه محمد بن الحسن إلی أبی 
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مسأله 23: لو نوی التصرف فی الودیعه و لم یتصرف فیها لم یضمن بمجرد النیه

(مسأله 23): لو نوی التصرف فی الودیعه و لم یتصرف فیها لم یضمن بمجرد النیه (129).

نعم، لو نوی الغصبیه بأن قصد الاستیلاء علیها و التغلب علی مالکها کسائر الغاصبین ضمنها لصیروره یده ید عدوان بعد ما کانت ید استیمان (130) و لو رجع عن قصده لم یزل الضمان (131) و مثله ما إذا جحد الودیعه أو طلبت منه فامتنع من الرد مع التمکن عقلا و شرعا فإنه یضمنها بمجرد ذلک (132) و لم یبرأ من الضمان لو عدل عن جحوده أو امتناعه (133).


مسأله 24: لو کانت الودیعه فی کیس مختوم مثلا ففتحها

(مسأله 24): لو کانت الودیعه فی کیس مختوم مثلا ففتحها و أخذ

______________________________

محمد علیه السّلام «1»، و تدل علیه قاعده الید بعد سقوط الید عن الأمانیه و انقلابها إلی الخیانه.

(129) للأصل بعد عدم صدور فعل منه یشعر بالخیانه و العدوان فلا یزول قبضه عن کونه قبضا عن المالک بمجرد صدور هذه النیه منه.

نعم، لا ریب فی کونه نحو تجری و موجبا لملامه الملاک بل المتشرعه لو أطلعوا علیه.

(130) کما یشهد به الوجدان و اعترف به جمع من الأعیان منهم العلامه و المحقق الثانی و صاحب الجواهر.

(131) لزوال الأمانه بتحقق الخیانه و حصول الاستیمان ثانیا یحتاج إلی حصول إذن جدید من المالک و هو مفقود فتجری أصاله بقاء الضمان حینئذ.

(132) لانقلاب ید الأمانه إلی الخیانه و تحقق العدوان بالوجدان.

(133) لثبوت خیانته حینئذ و لا وجه لعدم الضمان مع تحقق العدوان.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 284.
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بعضها ضمن الجمیع (134) بل المتجه الضمان بمجرد الفتح کما سبق (135) و أما لو لم تکن مودعه فی حرز أو کانت فی حرز من المستودع فأخذ بعضها فإن کان من قصده الاقتصار علیه فالظاهر قصر الضمان علی المأخوذ دون ما بقی (136) و أما لو کان من قصده عدم الاقتصار بل أخذ التمام شیئا فشیئا فلا یبعد أن یکون ضامنا للجمیع (137).


مسأله 25: لو سلمها الی زوجته أو ولده أو خادمه لیحرزوها

(مسأله 25): لو سلمها الی زوجته أو ولده أو خادمه لیحرزوها

______________________________

(134) لصدق الخیانه فی الودیعه فینقلب الاستیمان إلی الخیانه و العدوان.

(135) تقدم فی (مسأله 21) و تقدم وجهه هناک.

(136) لصدق الخیانه بالنسبه إلی المأخوذ و أصاله بقاء الأمانه بالنسبه إلی البقیه بعد عدم وقوع خیانه منه فی حرز المودع و عدم کون الودیعه ملحوظه من حیث المجموع عرفا خصوصا مع بنائه علی إبقاء الأمانه فی البقیه.

(137) لأنه بقصده التعدی فی الجمیع ثبتت الخیانه منه بالنسبه إلی الجمیع فانقلبت الأمانه إلی الخیانه حینئذ و لا یلحظ أخذه متدرجا بعد ذلک لأنه متفرع علی خیانته الأولیه المتحققه بالنسبه إلی قصد أخذ الجمیع.

و منه یظهر انه ینبغی الجزم بالضمان بالنسبه إلی الجمیع.

نعم، لو لم یقصد أخذ الجمیع أولا و کان بانیا علی إبقاء الامانه لکنه حصل له قصد مستقل عند أخذ البعض مقتصرا علیه حین الأخذ ثمَّ بدئ له ان یأخذ البعض الآخر و هکذا حتی أتم الجمیع یکون ضامنا للجمیع لفرض وقوع الخیانه بالنسبه إلی التمام متدرجا فالأقسام ثلاثه:

الأول: أخذ البعض مقتصرا علیه فقط مع البناء علی إبقاء الأمانه فی البقیه أو الغفله عن ذلک.

الثانی: البناء علی المجموع لکن أخذ البعض و اقتصر علیه فقط.

الثالث: أخذ الکل متدرجا مع البناء فی کل مره علی الاقتصار علی خصوص ما أخذ فقط و حکم الکل واضح.
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ضمن (138) إلا أن یکونوا کالآله لکون ذلک بمحضره و باطلاعه و مشاهدته (139).


مسأله 26: إذا فرط فی الودیعه ثمَّ رجع عن تفریطه بأن جعلها فی الحرز المضبوط

(مسأله 26): إذا فرط فی الودیعه ثمَّ رجع عن تفریطه بأن جعلها فی الحرز المضبوط و قام بما یوجب حفظها أو تعدی ثمَّ رجع کما إذا لبس الثوب ثمَّ نزعه لم یبرأ من الضمان (140).

نعم، لو جدد المالک له الاستیمان ارتفع الضمان (141) فهو مثل ما

______________________________

و أما خبر الخثعمی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: الرجل یکون عنده المال ودیعه یأخذ منه بغیر إذن؟ فقال علیه السّلام: لا یأخذ إلا ان یکون له وفاء قلت: أرأیت إن وجد من یضمنه و لم یکن له وفاء و أشهد علی نفسه الذی یضمنه یأخذ منه؟

قال علیه السّلام: نعم» «1»، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر قال: «سألته عن رجل کانت عنده ودیعه لرجل فاحتاج إلیها هل یصلح له أن یأخذ منها و هو مجمع أن یردها بغیر إذن صاحبها؟ فقال علیه السّلام: إذا کان عنده وفاء فلا بأس أن یأخذ و یرده» «2»، فمخالفان لأصول المذهب و لا عامل بهما کما فی الجواهر غیره من الکتب الفقهیه.

(138) لأن الإذن من المودع کان مختصا بخصوص المستودع.

نعم، لو کان إذنه عاما بحیث شملهم أیضا فلا ضمان لفرض التعمیم فی الإذن من المودع مثلا.

(139) لأن حفظهم حفظ نفسه حینئذ لفرض کونهم من مجرد الآله کما لو کان الحفظ بحراسه حیوان.

(140) لانقلاب یده من الأمانه إلی الخیانه و سقوط إذن المالک بذلک فتتمحض یده فی العدوان و لا ریب حینئذ فی تحقق الضمان و العصیان حدوثا و بقاء.

(141) لفرض حصول إذن جدید من المالک فلا یبقی موضوع معه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الودیعه.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الودیعه.
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إذا کان مال بید الغاصب فجعله بیده أمانه فإن الظاهر انه بذلک یرتفع الضمان من جهه تبدل عنوان یده من العدوان إلی الاستیمان و لو أبرأه من الضمان ففی سقوطه بذلک قولان (142).

نعم، لو تلفت العین فی یده و اشتغلت ذمته بعوضها لا إشکال فی صحه الإبراء و سقوط الحق به (143).


مسأله 27: لو أنکر الودیعه أو اعترف بها و ادعی التلف أو الرد

(مسأله 27): لو أنکر الودیعه أو اعترف بها و ادعی التلف أو الرد و لا

______________________________

للضمان.

هذا إذا أخذ المالک الودیعه عنه ثمَّ أعطاه بعنوان الودیعه الثانیه المستقله لا ریب و لا إشکال فیه.

و أما لو کان المال فی ید المستودع و جدد مجرد الإذن فقد یقال ببقاء الضمان للأصل.

و فیه: ان المتشرعه یحکمون بتبدل الموضوع حینئذ فکیف یجری معه الأصل، مع انه قد صار یده بعد الإذن کید المالک فلا یتصور موضوع للضمان مع ذلک.

(142) معروفان مبنیان علی ان مورد الإبراء و الإسقاط لا بد و ان یکون اشتغالا ذمیا متحققا و ثابتا فلا موضوع له فی المقام لعدم ثبوت اشتغال الذمه إلا بعد التلف و المفروض عدم التلف بعد، أو یکفی فیه مجرد المنشئیه الاقتضائیه لاشتغال الذمه و لو لم یکن فعلیا فیصح حینئذ لتحقق المنشئیه و الاقتضاء و التأهل، و الظاهر ان مراتب الاقتضاء و المنشئیه مختلفه فمع صدق الإبراء و الاسقاط عرفا یصح، و مع عدم الصدق أو الشک فیه فمقتضی الأصل البقاء و لعله بذلک یمکن الجمع بین الکلمات فراجع.

(143) لتحقق اشتغال الذمه فعلا فیکون المقتضی للإبراء و الإسقاط موجودا و المانع عنه مفقود فیصح الإبراء و الإسقاط فلا إشکال فیه من أحد حینئذ.
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بینه فالقول قوله بیمینه (144). و کذلک لو تسالما علی التلف و لکن ادعی

______________________________

(144) أما قبول قوله فلظهور الإجماع، و لأنه أمین و محسن فیشمله إطلاق مرسل المقنع المنجبر، قال: «سئل الصادق علیه السّلام عن المودع إذا کان غیر ثقه هل یقبل قوله؟ قال علیه السّلام: نعم و لا یمین علیه» «1»، و قوله علیه السّلام فی موثق ابن صدقه:

«لیس لک ان تأتمن من خانک، و لا تتهم من ائتمنت» «2»، و قول أبی جعفر علیه السّلام:

«لم یخنک الأمین و لکن ائتمنت الخائن» «3»، الذی یستفاد منه حکمان:

الأول: عدم المبادره إلی اتهام الأمین ما لم تثبت خیانته بحجه معتبره.

الثانی: عدم استیمان الخائن فإن الملامه تتوجه إلی المالک دون الخائن الذی یکون ملاما و منفورا علی کل حال.

و أما اعتبار عدم البینه للمالک فی قبول قول المستودع فهو واضح لا ریب فیه لأنها حجه معتبره علی صدق الدعوی و مع وجود الحجه المعتبره علی صدق المدعی لا موضوع لقبول قول المنکر، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» «4».

و أما لزوم الیمین علیه فمقتضی کونه أمینا و محسنا، و فی مصلحه المالک عدم الاحتیاج فی قبول قوله إلیها کما فی جمیع موارد الاستیمانات من المضاربه و غیرها، و فی الفقیه: «قضی مشایخنا (رضی اللّه عنهم) علی أن قول المودع مقبول فإنه مؤتمن و لا یمین علیه» هذا بالنسبه إلی أصل قبول قوله مع صرف النظر عن قطع المنازعه بینهما.

و أما بملاحظه رفع الخصومه و المنازعه فلا بد من أحدهما، لانحصار رفعها بالبینه أو الیمین و مع عدم الأولی- کما هو المفروض- یتعین الثانی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه: 7 و 9.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه: 7 و 9.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الودیعه: 4.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب کیفیه الحکم: 3.
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علیه المودع التفریط أو التعدی (145).


مسأله 28: لو دفعها إلی غیر المالک و ادعی الإذن من المالک فأنکر المالک و لا بینه

(مسأله 28): لو دفعها إلی غیر المالک و ادعی الإذن من المالک فأنکر المالک و لا بینه فالقول قول المالک (146) و أما لو صدّقه علی الإذن، لکن أنکر التسلیم إلی من اذن له فهو کدعواه الرد إلی المالک مع إنکاره فی القول فالقول قوله (147).


مسأله 29: إذا أنکر الودیعه فلما أقام المالک البینه علیها صدقها

(مسأله 29): إذا أنکر الودیعه فلما أقام المالک البینه علیها صدقها، لکن ادعی کونها تالفه قبل ان ینکر الودیعه لا تسمع دعواه (148) فلا یقبل منه الیمین و لا البینه (149) علی إشکال (150)، و أما لو ادعی تلفها بعد ذلک

______________________________

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن قال بعدم اعتبار الیمین أی:

فی أصل قبول قوله و من قال بالاعتبار أی: فی رفع الخصومه و المنازعه.

(145) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(146) لأصاله عدم الإذن و حیث لا بینه فی البین فلا بد من یمینه لقطع الخصومه و المنازعه.

(147) لثبوت وکالته عند المالک حینئذ فتکون دعوی الرد إلیه کدعوی الرد إلی الموکل فی أنه یقدم قول المستودع حینئذ لأنه أمین و محسن و لیس للمالک أن یتهمه کما مر.

(148) لأن دعواه التلف کالإقرار بأصل الودیعه، و هو ینافی إنکاره الأول فیصیر إقراره لغوا و باطلا بإنکاره الأول.

(149) لأن قبولها متفرع علی سماع الدعوی و مع عدم السماع لا موضوع لها ثمَّ انه مع عدم السماع فالظاهر کشف إنکاره عن الخیانه عرفا فیزول الاستیمان و یتحقق الضمان لو تلف.

(150) الأقوال فی المسأله أربعه:

الأول: القبول لأنه دعوی صدر من الکامل فیشمله إطلاق الأدله و لعموم 
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فلا إشکال فی انه تسمع دعواه (151)، لکن یحتاج إلی البینه (152).

______________________________

«البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» «1»، الشامل للمقام أیضا.

الثانی: عدم القبول لأن کلامه متناقض و لا وجه لسماع الکلام المتناقض من حیث الإنکار و دعوی التلف قبله المنافی لإنکار أصل الودیعه عرفا، و لأنه بإنکاره الأول أوجد سبب الضمان، و هذا رجوع منه فلا یقبل.

الثالث: یجوز له إحلاف المالک فقط لا أن یتوجه علی نفسه یمین أو بینه.

الرابع: التفصیل بین ما إذا أظهر لإنکاره سببا ظاهرا فیقبل و بین عدمه فلا یقبل، و لیس فی المسأله دلیل خاص من إجماع أو غیره یعتمد علیه، و انما هی اجتهادیه محضه و النزاع صغروی بینهم.

و الحق انه إن أمکن الجمع بین کلامیه بحسب القرائن المعتبره الحالیه أو المقالیه عند العرف و أبناء المحاوره بحیث لم یرجع إلی التناقض و التهافت و لم یرجع إلی الإنکار بعد الإقرار بسبب الضمان فلا بأس بسماع دعواه لوجود المقتضی، و هو کماله و ظهور قوله و فقد المانع کما هو المفروض فیشمله اعتبار الظواهر فی المحاورات و إن لم یکن کذلک فلا موضوع للسماع حینئذ و ذلک مما یختلف باختلاف الأشخاص و الخصوصیات و الجهات و لا تضبطها ضابطه کلیه، و لعل القول الرابع المنسوب إلی الشهیدین یرجع إلی هذا أیضا و ان کانت عباراتهما غیر وافیه بهذه التفصیل.

(151) لوجود المقتضی للسماع و هو صدور الدعوی من الکامل و فقد المانع و هو عدم لزوم التناقض و التهافت فی الکلام لبطلان إنکاره بتصدیقه للمالک ثمَّ ادعی التلف بعد التصدیق بالودیعه فلا تناقض و لا تنافی فی البین.

(152) لعموم: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» الشامل للمقام بلا محذور فیه و أصاله عدم حجیه الدعوی و عدم قطع الخصومه إلا بحجه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 292.
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مسأله 30: إذا أقر بالودیعه ثمَّ مات

(مسأله 30): إذا أقر بالودیعه ثمَّ مات فإن عینها فی عین شخصیه معینه موجوده حال موته أخرجت من الترکه (153) و کذا إذا عینها فی ضمن مصادیق من جنس واحد موجوده حال الموت کما إذا قال احدی هذه الشیاه ودیعه عندی من فلان، و لم یعینها فعلی الورثه إذا احتملوا صدق المورّث (154) و لم یمیزوا الودیعه عن غیرها أن یعاملوا معها معامله ما إذا علموا إجمالا بأن إحدی هذه الشیاه لفلان، و إذا عین الودیعه و لم یعین المالک کان من مجهول المالک (155) و قد مر حکم الصورتین فی کتاب الخمس (156) و هل یعتبر قول المودع و یجب تصدیقه لو عینها فی معین و احتمل صدقه وجهان (157).

______________________________

معتبره.

(153) لکونه عین مال الغیر باعتراف المورّث فلیس للورثه فیه حق و نصیب فلا بد و ان یرد إلی أهله.

(154) لأنه مع هذا الاحتمال تجری أصاله عدم انتقال المال إلیهم و لا یجوز التمسک بعموم أدله الإرث لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و هو لا یصح فیجب علیهم العمل بالوظیفه الشرعیه و تقدم تفصیلها فی کتاب الخمس، و أما إذا علموا بکذب المورث فلا شی ء علیه.

(155) لأنه عباره عن المال المعلوم الذی لا یعلم مالکه و لا ریب فی انطباقه علی المقام.

(156) تقدم فیه ما یتعلق بتفصیل الأقسام الأربعه المتصوره فی نظیر المقام فراجع القسم الخامس مما یجب فیه الخمس، و هو: المال الحلال المخلوط بالحرام «1».

(157) من انه لا یعرف إلا من قبله فیقبل قوله فیه مع عدم المعارض،

______________________________

(1) راجع ج 11 صفحه: 408- 422.
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و إذا لم یعینها بأحد الوجهین لا اعتبار بقوله إذا لم یعلم الورثه بوجود الودیعه فی ترکته حتی إذا ذکر الجنس و لم یوجد من ذلک الجنس فی ترکته (158) إلا واحد (159) إلا إذا علم ان مراده ذلک الواحد (160).

______________________________

و یشهد له إطلاق خبر هشام بن سالم، قال: «سأل خطاب الأعور أبا إبراهیم علیه السّلام و أنا جالس، فقال: انه کان عند أبی أجیر یعمل عنده بأجر ففقدناه و بقی له من اجره؟ شی ء و لا نعرف له وارثا؟ قال علیه السّلام: اطلبه، قال: قد طلبناه و لم نجده، فقال علیه السّلام: مساکین و حرّک یده، قال: فأعاد علیه. قال: أطلب و اجهد فإن قدرت علیه و إلّا فهو کسبیل مالک حتی یجی ء له طالب فإن حدث بک حدث فأوص به إن جاء له طالب أن یدفع إلیه» «1»، و غیره من الاخبار کما سیأتی فی باب اللقطه إن شاء اللّه تعالی.

و من ان ما لا یعرف إلا من قبل القائل یقبل قوله فیه لیست قاعده معتبره و لم یدل علیه دلیل بالخصوص فی مقابل أصاله عدم الحجیه و عدم وجوب ترتیب الأثر و الخبر ورد فی غیر المقام فلا یجب التصدیق إلا مع حصول الاطمئنان العادی من قوله.

(158) لأصاله البراءه عن وجوب شی ء علیهم بعد عدم حجیه اعتراف المورّث لفرض إجماله.

نعم، یکلفه بالبیان و التفسیر لو أمکن ذلک.

(159) لأن ذکر الجنس أعم من کون ذلک الواحد الذی عنده هو عین ذلک الجنس و عین الودیعه کما هو واضح مثل إذا قال: «عندی ثوب ودیعه» و لم یکن عنده إلا ثوب واحد فیحکم بظاهر الید کونه له بعد عدم ثبوت کونه ودیعه بطریق معتبر.

(160) لثبوت الودیعه و تعیّنها فی الخارج بالعلم، و کذا لو ثبت تعینها بالبینه أو بقرائن معتبره أخری.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب میراث الخنثی: 1.
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فصل


اشاره

فصل



مسأله 1: لو اشترط اللزوم فی الودیعه لزمت

(مسأله 1): لو اشترط اللزوم فی الودیعه لزمت (1).



مسأله 2: یجوز للولی استیداع مال المولی علیه

(مسأله 2): یجوز للولی استیداع مال المولی علیه مع المصلحه إلی الثقه الأمین (2).



مسأله 3: لو اشترط الضمان فی الودیعه حتی مع عدم التعدی و التفریط

(مسأله 3): لو اشترط الضمان فی الودیعه حتی مع عدم التعدی و التفریط فهل یصح الشرط (3) أو لا (4) وجهان یمکن تقریب الأول (5).

______________________________

(1) لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و دعوی إن الشرط مخالف لمقتضی عقد الودیعه مخدوش: بأنه مخالف لإطلاقه لا لذاته، و إن کان الأحوط التراضی.

(2) للإطلاقات و العمومات و اقتضاء ولایته ذلک.

(3) لعموم دلیل الشرط الشامل لهذا أیضا.

(4) بدعوی أن هذا الشرط مخالف لحقیقه الودیعه التی هی الاستیمان و لا ضمان علی الأمین فیفسد الشرط.

(5) بدعوی ان هذا الشرط مخالف لإطلاق عقد الودیعه لا لذاته.

هذا و لکن یظهر من بعض الفقهاء الإجماع علی عدم صحه شرط الضمان فی الودیعه المعهوده فإن تمَّ ذلک یکون هو المعول علیه و به یخصص إطلاق دلیل الشرط و عمومه، و إلا فالمرجع هو العموم و الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور: 4.
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و الأحوط ان یکون ذلک بعنوان التعهد من ماله لخساره التلف لا بشرط الضمان فی الودیعه (6).


مسأله 4: لو اشتبهت العین المودعه بغیرها من مال المستودع

(مسأله 4): لو اشتبهت العین المودعه بغیرها من مال المستودع فإما أن تکونا مثلیین من کل جهه یتخیر المستودع بین أخذ أیهما شاء (7) و کذا لو کانتا قیمیین و کانتا متساویین فی القیمه من کل جهه (8) و أما لو کانتا مختلفین فی القیمه فیجزی دفع ما هو أقل قیمه (9). و لکن الأحوط التصالح (10) سواء کان المودع مدعیا لما هو الأکثر قیمیا و کان المستودع منکرا أو لا (11).


مسأله 5: لو أقام أحد البینه علی انه هو المالک

(مسأله 5): لو أقام أحد البینه علی انه هو المالک فأعطاه المستودع

______________________________

(6) و حینئذ لا یکون منافیا لمقتضی العقد و لا إشکال فی صحه هذا الشرط.

(7) لفرض التساوی بینهما عن کل جهه و عدم حصول ضرر علی المستودع و علی المودع و ذلک کجمله کثیره من الأثاث المنزلیه المستحدثه التی تصدر من المکائن الخاصه بقیاس و میزان واحد.

(8) لجریان عین ما مر آنفا فی القیمی أیضا بعد ما فرض من التساوی.

(9) لأصاله براءه ذمته عن الأکثر، لأن المسأله من صغریات الأقل و الأکثر.

إن قیل: ان مقتضی الأصل الموضوعی عدم حصول فراغ الذمه عن وجوب رد الودیعه إلا بدفع ما هو الأکثر قیمه.

یقال: الشک إنما هو فی أصل وجوب دفع غیر ما هو المعلوم- و هو الأقل- فتجری البراءه بالنسبه إلی الأکثر.

(10) إذ المسأله خلافیه مع إمکان المناقشه فی بعض ما قلناه.

(11) لأصاله عدم اشتغال ذمه المستودع بوجوب دفع ما هو الأکثر قیمه.
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الودیعه ثمَّ بان الخلاف فالظاهر عدم الضمان (12).


مسأله 6: یجوز أن یودع المستودع الودیعه عند شخص أمین بإذن المودع

(مسأله 6): یجوز أن یودع المستودع الودیعه عند شخص أمین بإذن المودع بل یجوز الترامی فیها أیضا بإذنه (13).


مسأله 7: نماء العین المودعه للمودع

(مسأله 7): نماء العین المودعه للمودع (14) إن لم یشرط کونها للمستودع (15).


مسأله 8: تصح الودیعه فی غیر المنقول

(مسأله 8): تصح الودیعه فی غیر المنقول کالعقارات و الأراضی و نحوها (16).


مسأله 9: یجوز، ان یجعل المودع للمستودع جعلا لحفظ الودیعه

(مسأله 9): یجوز، ان یجعل المودع للمستودع جعلا لحفظ الودیعه (17).

______________________________

(12) للأصل بعد عدم صدور تقصیر و تفریط منه فی الفحص مع کونه أمینا و ان البینه حجه معتبره.

نعم، لو عد مقصرا عرفا یتحقق الضمان لقاعده الید و سقوط أمانته بالتقصیر.

(13) کل ذلک لوجود المقتضی من الإذن من المالک و فقد المانع فتشمله الأدله.

(14) لقاعده: «تبعیه النماء للملک».

(15) لأن القاعده المتقدمه إنما تجری فیما إذا لم یکن علی الخلاف شرط فی البین و المفروض تحقق الشرط فیجب الوفاء به، و تقدم وجوب الوفاء بالشروط المذکوره فی ضمن العقود الجائزه.

(16) لعموم الأدله الشامله لجمیع ذلک.

(17) لقاعده السلطنه.

إن قیل: إن الودیعه من العقود المجانیه الإذنیه.

یقال: نعم، لو لا الشرط علی الخلاف.
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مسأله 10: لو أتلف المستودع الودیعه و اشتری مثلها من کل جهه و حیثیه و دفعها إلی المودع

(مسأله 10): لو أتلف المستودع الودیعه و اشتری مثلها من کل جهه و حیثیه و دفعها إلی المودع لا ریب فی أنه أثم و هل یجب علیه اعلامه بذلک؟ (18).


مسأله 11: الأموال المودعه فی المصارف إن کان الإیداع لحفظ عینها بخصوص العینیه لا یجوز للمصرف التصرف فیها

(مسأله 11): الأموال المودعه فی المصارف إن کان الإیداع لحفظ عینها بخصوص العینیه لا یجوز للمصرف التصرف فیها (19)، و إن کان الإیداع لحفظ المالیه من غیر نظر إلی خصوصیه العین یجوز التصرف فیها (20). و لو شک فی ذلک فالظاهر جواز التصرف فیها (21) و إن کان الأحوط خلافه (22).


مسأله 12: ما تعطیه المصارف لأرباب الأموال المودعه فیها یجوز لهم أخذها

(مسأله 12): ما تعطیه المصارف لأرباب الأموال المودعه فیها یجوز لهم أخذها (23).

______________________________

(18) مقتضی الأصل العدم بعد عدم دلیل علی الوجوب و لکن الأحوط الاعلام.

(19) لفرض تقیید المودع حفظ العین من حیث هی.

(20) لأن نظر المالک تعلق بجهه المالیه لا العینیه و المفروض أن المالیه محفوظه فی المصرف.

(21) تنزیلا لمورد الشک علی الغالب من ان نظر المودع فی تلک الأموال حفظ المالیه دون العینیه.

(22) تحفظا لأموال الناس مهما أمکن.

(23) لقاعده السلطنه، و أصاله الإباحه بعد عدم کون المفروض من القرض حتی یشمله دلیل حرمه الرباء القرضی، بل الغالب ان ما تعطیه المصارف انما هو لأجل الترغیب و التشویق.

نعم، لو کان بعنوان القرض لا ریب فی دخوله فی موضوع الربا القرضی ما لم یحلل بنحو شرعی علی ما یأتی تفصیله فی القرض، و کذا لا ریب فی عدم 
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مسأله 13: یستحب أن یودع الإنسان دینه و نفسه و ماله و أهله فی کل صباح عند اللّه تعالی

(مسأله 13): یستحب أن یودع الإنسان دینه و نفسه و ماله و أهله فی کل صباح عند اللّه تعالی (24)، و خصوصا عند اراده السفر (25).


مسأله 14: یکره ایتمان الخائن و شارب الخمر

(مسأله 14): یکره ایتمان الخائن و شارب الخمر (26)، کما یکره

______________________________

کونه داخلا فی موضوع الرباء المعاملی لعدم کونه من المکیل أو الموزون.

و أما لو کان بعنوان المضاربه فیجوز الأخذ أیضا لما یأتی فی محله من صحه المضاربه فی الأوراق النقدیه أیضا و لکن الأحوط التصالح و التراضی مع الحاکم الشرعی.

(24) لأنه لا یضیع لدیه الودائع و لا یخفی علیه الطلائع کما فی جمله من الدعوات.

(25) کما فی جمله من الروایات فی آداب السفر «1»، و غیره و من شاء العثور فلیرجع إلی محالها.

(26) أما الأول فلقوله علیه السّلام فی صحیح حریز قال: «کانت لإسماعیل بن أبی عبد اللّه علیه السّلام دنانیر، و أراد رجل من قریش أن یخرج إلی الیمن، فقال إسماعیل: یا أبه إنّ فلانا یرید الخروج الی الیمن، و عندی کذا و کذا دینار، أ فتری أن أرفعها الیه یبتاع لی بها بضاعه من الیمن، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا بنی أما بلغک أنه یشرب الخمر، فقال إسماعیل: هکذا یقول الناس، فقال: یا بنی لا تفعل، فعصی إسماعیل أباه و دفع الیه دنانیره فاستهلکها و لم یأته بشی ء منها، فخرج إسماعیل، و قضی أن أبا عبد اللّه علیه السّلام حج، و حج إسماعیل تلک السنه فجعل یطوف بالبیت و یقول: اللهم أجرنی و اخلف علیّ. فلحقه أبو عبد اللّه علیه السّلام فهمزه بیده من خلفه، و قال له: یا بنی فلا و اللّه مالک علی اللّه هذا، و لا لک أن یأجرک و لا یخلف علیک، و قد بلغک أنه یشرب الخمر فائتمنته، فقال إسماعیل: یا أبه إنی لم أره یشرب الخمر إنما سمعت الناس یقولون، فقال: یا بنی إن اللّه عز و جل یقول فی کتابه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب آداب السفر إلی الحج.
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تضمین الأمین (27).

______________________________

یُؤْمِنُ بِاللّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ یقول: یصدق اللّه و یصدق المؤمنین فإذا شهد عندک المؤمنون فصدّقهم، و لا تأتمن شارب الخمر إن اللّه عز و جل یقول فی کتابه وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ فأیّ سفیه أسفه من شارب الخمر؟! إن شارب الخمر لا یزوج إذا خطب، و لا یشفع إذا شفع، و لا یؤتمن علی أمانه، فمن ائتمنته علی أمانه فاستهلکها لم یکن للذی ائتمنته علی اللّه أن یأجره و لا یخلف علیه» «1».

(27) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر مسعده بن صدقه: «لیس لک أن تتهم من ائتمنته» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الودیعه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الودیعه حدیث: 1.
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خاتمه الأمانه علی قسمین مالکیه و شرعیه

خاتمه الأمانه علی قسمین مالکیه و شرعیه (1).

أما الأول: فهو ما کان باستیمان من المالک و إذنه سواء کان عنوان عمله ممحضا فی ذلک کالودیعه أو بتبع عنوان آخر مقصود بالذات کما فی الرهن و العاریه و الإجاره و المضاربه فإن العین بید المرتهن و المستعیر و المستأجر و العامل أمانه مالکیه، حیث ان المالک قد سلمها بعنوان الاستیمان و ترکها بیدهم من دون مراقبه فجعل حفظها علی عهدتهم (2).

و أما الثانی: فهو ما لم یکن الاستیلاء علی العین و وضع الید علیها باستیمان من المالک و لا إذن منه، و قد صارت تحت یده لا علی وجه

______________________________

(1) بالإجماع بل بضروره الفقه، فوضع الید علی مال الغیر اما عدوانی أو إذنی، و هو إما من المالک أو من الشارع و لیس فی البین قسم رابع.

(2) و یدل علی ذلک کله اتفاق الفقهاء و سیره العقلاء فی ذلک کله و بناؤهم علی ان إعطاء العین فی هذه الموارد بعنوان الحفظ و التحفظ علیه و لو کان بناء إجمالیا ارتکازیا فلا تقع هذه العقود إلا مبنیه علی هذا البناء.

و بعباره أخری: الاستیمان المالکی ..

تاره: مدلول مطابقی للعقد کما فی الودیعه.

و أخری: التزامی عرفی عقلائی کما فی غیرها مما ذکر و قد تقدم فی العاریه و سیأتی فی الإجاره و المضاربه ما ینفع المقام کما یأتی فی الرهن بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.
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العدوان (3)، بل إما قهرا کما إذا طارته الریح أو جاء بها السیل مثلا فی ملکه و إما بتسلیم المالک لها بدون اطلاع منهما کما إذا اشتری صندوقا فوجد فیه المشتری شیئا من مال البائع بدون اطلاعه أو تسلم البائع أو المشتری زائدا علی حقهما من جهه الغلط فی الحساب و اما برخصه من الشرع کاللقطه و الضاله و ما ینتزع من ید السارق أو الغاصب من مال الغیر حسبه (4).

للإیصال الی صاحبه و کذا ما یؤخذ من الصبی أو المجنون من مالهما عند

______________________________

(3) فإن الأولی أمانه مالکیه، و الثانیه ید ضمان لا استیمان بالأدله الأربعه.

(4) الأمور الحسبیه ما کانت خیرا و إحسانا محضا و علم برضاء الشارع بالقیام بها من الإطلاقات و العمومات مثل قوله تعالی سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ «1»، و قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «2»، و قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «3»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «اللّه فی عون العبد ما کان العبد فی عون أخیه» «4»، و انما الکلام فی ان القیام بها یختص أولا بحاکم الشرع و مع عدم التمکن منه یقوم بها الثقات أو أنه لا ترتیب فی البین فیصح قیام الثقات بها و لو مع التمکن من الحاکم الشرعی قولان؟.

و الحق ان یقال: ان تصدی الحاکم الشرعی أو الإذن منه انما هو لإحراز الوثاقه و القیام بالعمل صحیحا و موافقا للموازین الشرعیه فالمفروض إحراز ذلک کله و علیه فلا نحتاج إلی القول بالترتیب و لا الاستیذان منه، و إن کان ذلک لأجل الموضوعیه فیه، فلا بد منه بلا إشکال، و مع الشک فاعتبار الوثاقه و القیام بالعمل بحسب الوظیفه الشرعیه معلوم و موضوعیه الإذن مشکوکه فالمرجع 

______________________________

(1) سوره الحدید: 21.

(2) سوره البقره: 148.

(3) سوره التوبه: 91.

(4) تقدم فی صفحه: 262.
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خوف التلف فی أیدیهما حسبه للحفظ (5) و ما یؤخذ مما کان فی معرض الهلاک و التلف من الأموال المحترمه کحیوان معلوم المالک فی مسبعه أو مسیل و نحو ذلک فإن العین فی جمیع هذه الموارد تکون تحت ید المستولی علیها أمانه شرعیه یجب علیه حفظها و إیصالها فی أول أزمنه الإمکان إلی صاحبها و لو مع عدم المطالبه و لیس علیه ضمان لو تلف فی یده إلا مع التفریط أو التعدی (6).

کالأمانه المالکیه و یحتمل عدم وجوب إیصالها و کفایه إعلام صاحبها بکونها عنده و تحت یده و التخلیه بینها و بینه بحیث کلما أراد ان یأخذ أخذها بل لا یخلو هذا من قوه (7) و لو کانت العین أمانه مالکیه بتبع

______________________________

فیها هو الأصل فلا یعتبر الاستیذان بعد ذلک إلا إذا دل دلیل بالخصوص علیه و هذا هو مقتضی الإطلاقات و العمومات المرغبه إلی الأمور الحسبیه أیضا.

(5) الکلام فیه و فی نظائره عین الکلام فیما سبق من غیر فرق بینها.

(6) أما ان العین أمانه شرعیه فی هذه الموارد فبالإجماع بل الضروره الفقهیه.

و أما وجوب حفظها فلأنه حکم کل ودیعه مالکیه کانت أو شرعیه إجماعا و نصا کما تقدم.

و أما وجوب الرد و لو مع عدم المطالبه فلإطلاق ما دل من الکتاب و السنه علی رد الأمانات إلی أهلها غیر المقیده فی المقام بالمطالبه کما مر.

و أما عدم الضمان مع التلف فلما مر مرارا من المنافاه بین الضمان و الاستیمان مالکیا کان أو شرعیا.

و أما الضمان مع التعدی و التفریط فللأدله الأربعه و تقدم مکررا.

(7) لإطلاق أدله رد الأمانه و صدقه علی إیجاد المقتضی لاستیلاء المالک علیها، و أصاله عدم وجوب الزائد من ذلک علی الأمین، إلا بدلیل خاص و هو 
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عنوان آخر و قد ارتفع ذلک العنوان کالعین المستأجره بعد انقضاء مده الإجاره و العین المرهونه بعد فک الرهن و المال الذی بید العامل بعد فسخ المضاربه ففی کونها أمانه مالکیه أو شرعیه وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (8).

______________________________

مفقود، و مقتضی إطلاق قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، الوارد فی مقام التسهیل و الامتنان ذلک أیضا.

(8) لأصاله بقاء الإذن من المالک بعد الشک فی زواله، و الشک فی ان التقیید بالعنوان الخاص کان عقلیا حقیقیا الذی یکون مدرکا لانقلاب الأمانه المالکیه الشرعیه و لا یجری استصحاب إذن المالک حینئذ، أو کان مبنیا علی العرف و من باب حصول الداعی بحصول الإذن من المالک للأمین فیرجع إلی بقاء الإذن حینئذ.

و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد و الأشخاص و الخصوصیات.

تمَّ بحمد اللّه و شکره الجزء الثامن عشر، و یتلوه الجزء التاسع عشر مبتدأ بأحکام الإجاره من کتاب العروه الوثقی، و ان تقدم بعض العقود الإذنیه بعد البیع- فی هذا المجلد- علی العقود التملیکیه اللازمه إلا ان ذلک کان لأجل مراعاه ترتیب کتب العروه الوثقی.

محمد الموسوی السبزواری 6/ 2/ 1403 ه ق 

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 19


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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کتاب الإجاره


اشاره

کتاب الإجاره و هی تملیک عمل أو منفعه بعوض، و یمکن أن یقال ان حقیقتها التسلیط علی عین للانتفاع بها بعوض (1). و فیه فصول:

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

کتاب الإجاره

(1) ینبغی الإشاره إلی أمور:

الأول: یقوم نظام بقاء الإنسان علی حیازه المباحات و المعاوضات من أنحاء البیوع و الإجارات، و کذا الزراعه، و الحرف، و الصناعات، و یأتی فی کتاب النکاح أنه أیضا کذلک، بل هو أهمها و لیس هذه کلها من الأمور التشریعیه بل هی فطریه جبلیه تنشأ من حب البقاء، و جلب المنفعه، و دفع المضره إذا لا اختصاص لمثل الإجاره بمله دون أخری و لا بقوم دون آخرین، بل هی معامله نظامیه بین الناس، لأن أصاله احترام العمل و المال من أهم أصولها و علیهما تدور جمله من الأحکام التی ضبطوها فی الکتب الفقهیه بالنسبه إلی المعاملات و لیس للشریعه اصطلاح خاص فیها و جعل مخصوص.
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______________________________

نعم، لها تحدیدها بحدود و قیود ترجع تلک القیود الی المصالح النوعیه أیضا، و علی هذا فمعنی الإجاره من المعانی المرتکزه عند الناس فی جمیع الازمان و الأدیان و لا یحتاج إلی إتعاب الفقیه نفسه فی بیان هذا المعنی العام الابتلائی.

الثانی: قد أسلفنا مرارا أن شرح موضوعات الأحکام من أول الفقه الی آخره شروح لفظیه اسمیه، کشروح اللغویین لمعانی الألفاظ التی ضبطوها فی کتبهم و قد اتفق الکل علی أنه لا یعتبر فی الشروح اللفظیه أن تکون جامعه و مانعه فلا وجه لتزییفها و الإشکال علیها.

الثالث: لا ریب فی ان عناوین المعاوضات و العقود لها اعتبارات.

الأول: لحاظها فی حد نفسها أی: بمعنی اسم المصدر.

الثانی: لحاظها من حیث الصدور عن المسبب لها، أی: من حیث المصدر.

الثالث: لحاظها بآثارها الخاصه و لوازمها المخصوصه بها، و قد خلط القوم بین الجمیع فی تعریفاتهم فالإجاره بالاعتبار الأول: «اضافه مخصوصه و اعتبار خاص بین المستأجر و الأجیر»، ملازم لآثار مخصوصه، و بالاعتبار الثانی:

«تملیک عمل أو منفعه بالعوض أو تسلیط علی العین للانتفاع بها».

و أشکل علی الأول. تاره: بأن الإجاره تتعلق عرفا بالعین، فیقال: آجرتک الدار مثلا و لا تتعلق بالمنفعه، فلا یقال آجرتک منفعه الدار.

و أخری: أن المنفعه معدومه و المعدوم لا یقبل التملیک و التملک مع انها قائمه بالأجیر لا مالک الدار.

و ثالثا: بأن الإجاره قد لا تقتضی تملیک المنفعه کإجاره مخل لأن یحرز فیه الأعیان الزکویه، أو نماء الوقف فإن منفعه المحل حینئذ لا تصیر مملوکه لشخص خاص، کما أشکل علی الأخیر بأنه لا بد من تخصیصه بالأعیان المملوکه و لا یعم عمل الحر، إذ الحر لا یسلط علیه بوجه.
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______________________________

و الکل مخدوش .. أما الأول: فلا ریب فی أن الاستفاده من المنفعه و تملیکها و تملکها متوقفه علی الاستیلاء علی العین، فقول: «آجرتک الدار» یتضمن أمرین بالظهور المحاوری العرفی.

الأول: الاستیلاء علی العین.

الثانی: تملیک المنفعه و الاستیلاء علی العین مأخوذ بنحو الطریقیه إلی تملیک المنفعه لا بنحو الموضوعیه، کالبیع فإنه فیه أخذ بنحو الموضوعیه عرفا و یتبعها الاستیلاء علی المنفعه قهرا.

و بعباره أخری: المفاد المطابقی فی الإجاره أولا و بالذات تملیک المنفعه و من لوازمه الاستیلاء علی العین، و فی البیع یکون بعکس ذلک.

و أما الثانی: فلأن المنفعه و إن کانت معدومه فی الخارج و متدرجه الحصول، لکن یکفی فی اعتبارها و تعلق الغرض العقلائی المعاملی بها تحقق منشأ اعتبارها عرفا، و لا ریب فی تحققه و مقتضی العموم و الإطلاق و السیره عدم اعتبار أزید من ذلک، مع ان الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا، مضافا إلی أن عدم المنفعه لیس من العدم المطلق حتی لا یصلح لکل شی ء، بل من عدم الملکه الذی له نحو حظ من الوجود فیصلح لاعتبار شی ء له کما ثبت فی محله.

و أما الثالث: فلا ریب فی أن الملکیه أما شخصیه، أو نوعیه، أو جهتیه، و الزکاه و ما یتعلق بها من الثانی، و الوقف و ما یتعلق به من الأخیر، بل فی نماء الوقف الخاص تتصور الملکیه الخاصه أیضا، و أما أن المنفعه قائمه بالأجیر فلا یضر بالمقصود لأن لمنفعه المال إضافات، الإضافه إلی المالک الأول لکونها منفعه ماله، و الإضافه إلی نفس المال إضافه العارض بالنسبه إلی معروضه، و الإضافه إلی الأجیر إضافه الاستیفاء الصرف، و جمیع هذه الإضافات صحیحه معتبره لها آثار خاصه فهذا التعریف صحیح لا إشکال فیه من هذه الجهات.

و أما الأخیر: فلا ریب فی أن السلطه الملکیه بحیث یصیر مملوکا کالعبید لا تکون لشخص علی الحر عقلا، و شرعا، و عرفا و أما سلطه استیفاء الحق لمن 

ص: 7





.....

______________________________

له حق علیه، فلا ریب فی ثبوتها علیه و السلطنه فی المقام من هذا القبیل لا من السلطنه الملکیه کما فی العبید، فهذا التعریف أیضا صحیح لا إشکال فیه.

و أما توهم أن السلطنه من الأحکام المترتبه علی الأموال و الحقوق، فلیست هی نفس حقیقه الإجاره (لا وجه له) إذ یکفی فی التعاریف اللفظیه کون المعرف (بالکسر) من اللوازم العرفیه للمعرف (بالفتح)، و إن لم یکن ذاتیا له.

و لنکتف بهذا المقدار فی المقام حتی لا یرد علینا ما أوردناه علی الأعلام من ان الشروح الاسمیه لا وجه للإشکال علیها.

و أما ما عن بعض مشایخنا «1» من: «انها جعل العین فی الکری» فهو صحیح، و لکن لو بدل: «جعل ما یصح أن ینتفع به فی الکری» لکان أولی لیشمل الاستیجار علی الذمه مع عدم اعتبار المباشره.

الرابع: عناوین العقود- کالإجاره و البیع و نحوهما- مفاهیم لها معان واقعیه غیر متقومه بالإنشاء، و لا الاخبار، و لا الوجود، و لا العدم کمفاهیم سائر الألفاظ.

نعم، تتصف عناوین العقود لکل ذلک بحسب اللحاظ الخارج عن مرتبه المفهومیه، فقد یکون مفهوم البیع و الإجاره إنشائیا کما قد یتصف بالاخباریه و بالوجود و العدم و هکذا.

و منه یظهر أن العهد و جعل القرار الإجاری بین الطرفین شی ء، و اللفظ و الفعل المنشأ بهما تلک المعاهده شی ء آخر، و لا ربط لأصلهما بذلک العهد و القرار فضلا عن خصوصیه کون اللفظ حقیقه أو مجاز، أو ماضیا أو غیره.

نعم، للّفظ و الفعل جهه الإبراز عن ذلک العهد و القرار فقط، و یصح الإبراز و الإظهار بکلما تکون فیه هذه الحیثیه و الجهه ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) هو آیه اللّه العظمی المحقق الشیخ محمد حسین الغروی الأصفهانی رحمه اللّه.
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فصل فی أرکانها، و هی ثلاثه


اشاره

فصل فی أرکانها، و هی ثلاثه:

الأول: الإیجاب و القبول (1)، و یکفی فیهما کل لفظ دال علی المعنی المذکور (2) و الصریح منه آجرتک، أو أکریتک الدار- مثلا- فیقول قبلت، أو استأجرت، أو استکریت، و تجری فیها المعاطاه کسائر العقود (3)، و یجوز أن

______________________________

(1) بضروره المذهب إن لم یکن من الدین لفرض انه عقد.

(2) للإطلاقات و العمومات، قال فی الجواهر و ما أحسن ما قال: «ظاهر ما وصل إلینا من الأدله فی المقام و غیره کالبیع و النکاح و نحوهما، التوسعه فیما یعقد به العقد و الاکتفاء بکل لفظ یدل علی إنشاء المراد حقیقه، أو مجازا غیر مستنکر فی أمثاله، و کفی بذلک قاطعا لأصاله عدم النقل و غیرها، و لعل شهره عدم عقد العقود اللازمه بالمجازات محموله علی المستنکره فی ذلک، کاستعمال النکاح فی البیع و بالعکس لا مطلقا، کما لا یخفی علی من تصفح کلماتهم».

أقول: و یدل علیه انه لو کان شی ء معتبرا فی ذلک لأشیر إلیه فی خبر من الأخبار، لأن الموضوع من الأمور الابتلائیه لجمیع المکلفین فی جمیع الأزمان.

(3) لعموم أدلتها و إطلاقها الشامل للإجاره أیضا، و قد أثبتنا فی البیع موافقتها للقاعده فتجری فی جمیع العقود إلا ما خرج بالدلیل.

و ما یقال: من انها صحیحه فی إجاره الأموال حیث یتصور فیها التعاطی، و أما إجاره الحر لعمله فلا تصح لأن الحر لا یملک و عمله معدوم بعد، فکیف یتصور فیه التعاطی من الطرفین.

مردود .. أولا: بأن تسلیم مورد العمل و الفراغ منه تسلیم و إعطاء للعمل عرفا، بل البناء علی الإتیان به لأجل القرار المعاملی یعتبر فیه الإعطاء عرفا.
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یکون الإیجاب بالقول و القبول بالفعل، و لا یصح أن یقول فی الإیجاب بعتک الدار- مثلا- و إن قصد الإجاره (4).

نعم، لو قال بعتک منفعه الدار، أو سکنی الدار مثلا بکذا لا یبعد صحته إذا قصد الإجاره (5).

الثانی: المتعاقدان (6)، و یشترط فیهما البلوغ (7)،

______________________________

و ثانیا: بما تقدم من انه لا یعتبر فیها التعاطی من الطرفین، و یکفی من أحدهما، بل تصلح و إن لم یکن إعطاء فی البین إن وصل کل عوض إلی صاحبه، إذ المراد بالمعاطاه فی کلامهم وصول العوضین الی الطرفین فی عقد جامع للشرائط إلا الإیجاب و القبول اللفظیین.

(4) ان کان ذلک من المجاز المستنکر فی المحاورات و لکنه ممنوع فمقتضی الإطلاقات الصحه.

و ما یتوهم من أنه لا یصح التمسک بها للعلم الإجمالی بورود تقییدات و تخصیصات علیها.

مدفوع: بأن التمسک بها إن کان قبل الفحص عن المقیدات و المخصصات فلم یقل أحد بصحه التمسک حینئذ.

و أما إن کان ذلک بعده و الیأس عن الظفر علیه، فلا ریب فی الجواز حینئذ و قد ثبت ذلک فی الأصول فراجع.

(5) لما مر فی سابقه من غیر فرق. و ما عن بعض مشایخنا «من ان اللفظ آله لإنشاء معناه الحقیقی دون المجازی» مجرد دعوی بلا دلیل علیه لأنه آله لإفهام المقصود بالطرق المحاوریه بأی نحو کان، و من الطرق الشائعه المحاوریه المجازات غیر المستنکره فی العرف.

(6) لأنّها عقد بالضروره الفقهیه بل الدینیه.

(7) قد تکرر فی العقود ذکر اشتراط البلوغ فی المتعاقدین، و نسب إلی 
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و العقل (8)، و الاختیار (9)، و عدم الحجر لفلس، أو سفه، أو رقیه (10).

الثالث: العوضان، و یشترط فیهما أمور:

______________________________

المشهور سلب عباره الصبی مطلقا، و لا دلیل لهم علیه من عقل أو نقل إلا أصاله عدم ترتب الأثر، و حدیث رفع القلم «1»، و قوله علیه السّلام: «عمد الصبی خطأ» «2»، و دعوی الإجماع.

و الکل مخدوش: أما الأصل فلأنه محکوم بإطلاقات الأدله و عموماتها بعد صدق العقد بالنسبه إلی عقد الصبی أیضا کالبالغ.

و أما حدیث رفع القلم فالمنساق منه قلم الإلزام و العقاب لا أصل الصحه، و أما حدیث «ان عمده خطأ» فالمنساق منه بقرینه غیره خصوص الجنایات لا مطلق أفعاله، و أما الإجماع فاعتباره مشکل لحصوله من مثل هذه الأدله، و قد تقدم بعض الکلام فی البیع فراجع.

(8) باتفاق العقلاء فضلا عن الفقهاء إن کان مطبقا و فی دور جنونه ان کان أدواریا، و یدل علیه بعض الاخبار أیضا «3»، و تقدم فی البیع بعض الکلام و یأتی بعضه الآخر فی کتاب الحجر ان شاء اللّه تعالی.

(9) للإجماع، و حدیث رفع ما أکرهوا علیه «4»، و لکن لو لحقه طیب النفس صح و لزم علی ما تقدم تفصیله فی کتاب البیع، کما ان ذلک فی الإکراه بغیر حق، و أما الإکراه بحق فیصح و لا إشکال فیه.

(10) لأن الإجاره تصرف مالی، و هؤلاء محجورون عن التصرف فی أموالهم فلا یجوز لهم ذلک، و لکن لا یبطل أصل عقدهم، بل یتوقف صحته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب القصاص.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.
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الأول: المعلومیه (11)، و هی فی کل شی ء بحسبه (12) بحیث لا یکون هناک غرر، فلو آجره دارا أو حمارا من غیر مشاهده و لا وصف رافع

______________________________

علی إجازه الغرماء، و الولی، و المولی، و مع إجازتهم تصح و تلزم، و مع عدمها تبطل و یأتی التفصیل فی محله إنشاء اللّه تعالی.

(11) عد هذا الشرط فی المعاوضات من الواضحات العرفیه عند المتعاملین مطلقا أولی من أن یستدل علیها بالإجماع و نحوه، لأن الناس یهتمون بأموالهم نحو اهتمامهم بأنفسهم، و لا یقدمون علی المعاوضه بالنسبه إلی المجهول مطلقا، مضافا الی قاعده نفی الغرر التی هی من أهم القواعد النظامیه العقلائیه، سواء کان فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عن الغرر»، أو «عن بیع الغرر» «1»، کما مر فی شرائط العوضین «2»، لأن ذکر البیع من باب أنه أهم المعاوضات لا لخصوصیه فیه فکأنه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن الغرر فی المعاوضات کلها، لأن الأغراض المعاملیه تدور مدار إحراز مالیه العوضین نوعا بحسب الکم و الکیف.

(12) لأن المعلومیه من الأمور الإضافیه العرفیه، و هی تختلف بحسب الأشیاء و لیست من الأمور التعبدیه و لا الموضوعات الصرفه الخارجیه، و لإحراز خصوصیات الأشیاء طرق شتی غیر مضبوطه، و لم یعین له طریق واحد مخصوص لا شرعا، و لا عقلا، و لا عرفا فلا بد من ملاحظه کل شی ء بما تعارف فیه.

ثمَّ إنه لا تعتبر المعلومیه من کل جهه لعدم الدلیل علیها، بل ظاهر السیره و الدلیل خلافه، فقد جرت السیره علی إجاره الأرض بثلث ما یخرج منها مثلا، و قد ورد صحه قباله الأرض بخراجها قل أو کثر «3»، و کذا إجارتها بالنصف، أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب التجاره حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب التجاره.

(3) راجع الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه حدیث: 2.
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للجهاله بطل (13)، و کذا لو جعل العوض شیئا مجهولا.

الثانی: أن یکونا مقدوری التسلیم (14) فلا تصح إجاره العبد الآبق، و فی کفایه ضم الضمیمه هنا کما فی البیع إشکال (15).

______________________________

الثلث، أو نحو ذلک «1».

و أما قوله علیه السّلام: «یتقبل الأرض من أربابها بشی ء معلوم إلی سنین مسماه» «2»، هو محمول علی الثلث، أو الربع بقرینه غیره من الأخبار کما سیأتی، لا أن یکون المراد المعلومیه من کل جهه.

(13) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و أصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم شمول الأدله.

(14) لأن الغرض الاوّلی من القرار المعاملی، و التعهد المعاوضی انما هو التسلیم، و التسلم، و التحفظ علی وصول عوض ما یتبادل علیه المال، فهو من المقومات العرفیه فی المعاوضات بحسب المتعارف، و لا یقدمون علی المعاوضه مع عدم القدره علی التسلیم و یرونها کالعدم، و علی هذا الأمر المعهود بین الناس تنزل الأدله الشرعیه أیضا.

(15) إن کان صحه بیع الآبق مع الضمیمه مطابقه للقاعده تجری فی جمیع المعاوضات، و إن کانت مخالفه لها تختص بخصوص البیع، لورود النص فیه فقط «3». و الظاهر کونها مطابقه للقاعده لأن العقد یقع فی الواقع علی الضمیمه و هی معلومه، و الآبق یکون تبعا لما هو المعلوم، و لا دلیل علی اعتبار المعلومیه فی توابع العوضین، بل مقتضی الإطلاقات عدمه، و کذا لو قلنا بأنه مع تعذر الوصول الی الآبق تصیر معاوضه قهریه مع الضمیمه، و یمکن أن یستفاد کل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الإجاره حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المزارعه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع و شروطه: 2.
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الثالث: أن یکونا مملوکین (16)، فلا تصح إجاره مال الغیر و لا الإجاره بمال الغیر إلا مع الإجازه من المالک (17).

الرابع: أن تکون عین المستأجره مما یمکن الانتفاع بها مع بقائها، فلا تصح إجاره الخبز للأکل مثلا، و لا الحطب للإشعال، و هکذا (18).

الخامس: أن تکون المنفعه مباحه (19)، فلا تصح إجاره المساکن

______________________________

منهما من قوله علیه السّلام فی موثق سماعه: «فإن لم یقدر علی العبد کان الذی نقده فیما اشتری معه» «1»، و احتمال انه علیه السّلام فی مقام بیان الحکم التعبدی لصوره تعذر الآبق ساقط، لظهور قوله علیه السّلام فی أنه للإرشاد إلی أنه قد وصل عوض ماله إلیه فلا موضوع لتوهم البطلان.

(16) بضروره المذهب بل الدین، و یمکن أن یستدل علی البطلان بالأدله الأربعه کما مر مکررا.

(17) لما أثبتناه فی کتاب البیع: ان صحه الفضولی مع الإجازه اللاحقه موافقه للقاعده، فتجری فی جمیع العقود إلا ما دل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام.

(18) لخروج ذلک عن مورد الإجاره تخصصا، لأن استیفاء المنفعه مع بقاء العین شی ء، و الانتفاع بالإتلاف شی ء آخر، و الأول هو مورد الإجاره لغه، و عرفا، و شرعا بخلاف الأخیر، و الخبز و الحطب و نحوهما من الأخیر دون الأول، و یمکن جعل هذا من مقومات الإجاره لا من شروطها الخارجه عن حقیقتها.

(19) بإجماع المسلمین، بل بضروره الدین، و ما عن بعض مشایخنا قدّس سرّه من أن اشتراط مملوکیه المنفعه یغنی عن هذا الشرط فإن المنفعه المحرمه غیر مملوکه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد البیع و شروطه: 2.
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لإحراز المحرمات، أو الدکاکین لبیعها، أو الدواب لحملها، أو الجاریه للغناء، أو العبد لکتابه الکفر، و نحو ذلک، و تحرم الأجره علیها (20).

السادس: أن تکون العین مما یمکن استیفاء المنفعه المقصوده بها (21)، فلا تصح إجاره أرض للزراعه إذا لم یمکن إیصال الماء إلیها مع عدم إمکان الزراعه بماء السماء أو عدم کفایته.

السابع: أن یتمکن المستأجر من الانتفاع بالعین المستأجره (22)، فلا تصح إجاره الحائض لکنس المسجد مثلا (23).

______________________________

مخدوش: لأن المملوکیه قسمان عرفیه و شرعیه، و المقصود بالشرط الثالث المملوکیه العرفیه، و بالشرط الخامس المملوکیه الشرعیه فلا تکرار و لا إشکال فی البین.

(20) للإجماع، و لأنه «إن اللّه إذا حرم شیئا حرم ثمنه» «1»، و تدل علیه أیضا جملات من خبر تحف العقول «2».

(21) لأنه بدون ذلک یکون من الأکل بالباطل المحرم کتابا، و سنه، و إجماعا کما تقدم مکررا.

(22) ما یعتبر فی صحه الإجاره انما هو وجود غرض عقلائی غیر منهی عنه شرعا، سواء کان ذلک هو انتفاع المستأجر، أو شخص آخر، أو أی غرض صحیح.

(23) إذا استلزم المکث و إلا فلا یحرم، کما تقدم فی أحکام الحائض، هذا إذا کانت الإجاره بالمباشره، و أما إن کانت بالأعم منها و من التسبیب فلا إشکال فی الجواز.

و أشکل بعض مشایخنا «3»، هنا أیضا بأنه خرج باشتراط مملوکیه المنفعه 

______________________________

(1) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 39.

(2) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 42.

(3) هو آیه اللّه العظمی المحقق الشیخ محمد حسین النائینی قدّس سرّه.
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مسأله 1: لا تصح الإجاره إذا کان المؤجر أو المستأجر مکرها علیها

(مسأله 1): لا تصح الإجاره إذا کان المؤجر أو المستأجر مکرها علیها (24) إلا مع الإجازه اللاحقه (25)، و الأحوط عدم الاکتفاء بها بل تجدید العقد إذا رضیا (26).

نعم، تصح مع الاضطرار کما إذا طلب منه ظالم مالا فاضطر إلی إجاره دار سکناه لذلک فإنها تصح حینئذ کما أنه إذا اضطر إلی بیعها صح (27).

______________________________

فیکون ذکر هذا الشرط مستدرکا.

و فیه: إن اختلاف الجهه یوجب التعدد و هذا الشرط من قبیل القدره علی التسلیم، و هی: إما عرفیه و قد تقدم فی الشرط الثانی: أو شرعیه و هی مذکوره فی هذا الشرط.

(24) للإجماع، و حدیث رفع ما أکرهوا علیه «1».

(25) للإطلاقات و العمومات بعد ثبوت المقتضی و فقد المانع، و حدیث رفع الإکراه امتنانی لا یشمل رفع الأثر بعد لحوق الإجازه، لأنه خلاف الامتنان حینئذ.

(26) خروجا عن خلاف من ذهب إلی بطلان أصل عقد المکره، فلا موضوع أصلا للحوق اجازته، و قد تعرضنا للأدله التی استدلوا بها علی البطلان و أجبنا عنها فی کتاب البیع عند ذکر اعتبار الاختیار فی البیع، فراجع و تأمل.

(27) لوجود طیب النفس فی موارد الاضطرار دون الإکراه لأن إراده المضطر و اختیاره صادره عن نفسه، و لیست مقهوره تحت إراده الغیر.

نعم، حدثت حادثه ضروریه أوجبت حدوث الإراده لنفس المضطر عن نفسه بنفسه و بطیب نفسه به، و لکن إراده المکره مقهوره تحت إراده الغیر، و من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس حدیث: 1.
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مسأله 2: لا تصح إجاره المفلس- بعد الحجر علیه- داره أو عقاره

(مسأله 2): لا تصح إجاره المفلس- بعد الحجر علیه- داره أو عقاره (28).

نعم تصح إجارته نفسه لعمل أو خدمه (29)، و أما السفیه فهل هو کذلک- أی: تصح إجاره نفسه للاکتساب مع کونه محجورا عن إجاره داره مثلا- أو لا؟ وجهان: من کونه من التصرف المالی و هو محجور، و من أنه لیس تصرفا فی ماله الموجود بل هو تحصیل للمال و لا تعدّ منافعه من أمواله (30) خصوصا إذا لم یکن کسوبا، و من هنا یظهر النظر فیما ذکره بعضهم من حجر السفیهه من تزویج نفسها، بدعوی أن منفعه البضع مال، فإنه أیضا محل

______________________________

طبع البشر أنه لا تطیب نفسه بقهر الغیر علیه مطلقا، فما هو المشهور من وجود طیب النفس فی المضطر دون المکره مطابق للوجدان، و إذا کان طیب النفس موجودا فی المضطر کما قلنا تصح عقوده و إیقاعاته لوجود المقتضی، و فقد المانع فتشملها العمومات و الإطلاقات بلا مدافع، و لا ریب فی وجود عقود و إیقاعات اضطراریه بین الناس یرتب المتشرعه علیها آثار الصحه، فکم من مضطر اضطر لبیع داره و إجاره محله للاحتیاج إلی مال لمداواه مریضه و نحوه، و کم مضطر اضطر الی طلاق زوجته إلی غیر ذلک.

(28) لأنه تصرف مالی و هو ممنوع عنه.

(29) لعدم کون إعماله موردا لحق الغرماء، فلا یتعلق بها الحجر و انما یتعلق حقهم بأموالهم الموجوده حین الحجر علیه.

نعم، یجوز الحجر علی أمواله الموجوده حین الحجر علیه.

نعم، یجوز الحجر علی أمواله المتجدده أیضا.

(30) لأن المنساق من الأموال التی یقع الحجر علیها الأموال الموجوده فی الخارج حین الحجر، لا مثل العمل الذی له منشأیه تحصیل المال.

نعم، تحقق السفه منشأ للحجر علیه، سواء کان فی أمواله الموجوده أو فیما یحصل من المال، لفرض انه سفیه فی حفظ ماله، و فی کیفیه تحصیله 
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إشکال (31).


مسأله 3: لا یجوز للعبد أن یؤجر نفسه أو ماله أو مال مولاه إلا بإذنه

(مسأله 3): لا یجوز للعبد أن یؤجر نفسه أو ماله أو مال مولاه إلا بإذنه أو إجازته (32).


مسأله 4: لا بد من تعیین العین المستأجره

(مسأله 4): لا بد من تعیین العین المستأجره (33)، فلو آجره أحد هذین العبدین أو إحدی هاتین الدارین لم یصح (34)، و لا بد أیضا من تعیین

______________________________

أیضا، فالعله الموجبه فی الحجر علیه فی ماله الموجود ثابته فی تحصیله للمال أیضا، فلا وجه للتفکیک بینهما بعد الاشتراک فی العله.

(31) ظهر مما ذکرناه أنه لا إشکال فیه لوجود السفه فیه أیضا، و هو العله التامه للحجر علیه أینما وجدت.

و یظهر منهم الاتفاق علی اعتبار الرشد فی صحه تزویج المرأه، و فی صحیح الفضلاء: «المرأه التی ملکت نفسها غیر السفیهه، و لا المولی علیها، تزویجها بغیر ولی جائز» «1»، و فی موثق زراره: «إذا کانت المرأه مالکه أمرها- تبیع و تشتری و تعتق و تشهد و تعطی من مالها ما شائت- فإن أمرها جائز، تزوج إن شائت بغیر إذن ولیها، و إن لم تکن کذلک فلا یجوز تزویجها إلا بأمر ولیها» «2»، و یظهر منه وحده المناط فی التزویج و فی التصرف فی المال، و یأتی التفصیل فی کتاب الحجر ان شاء اللّه تعالی.

(32) کتابا، و سنه «3»، و إجماعا، قال تعالی عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «4»، و مر التفصیل.

(33) اتفاقا من الفقهاء، بل العقلاء.

(34) لأن المردد من حیث التردید لا وجود له عقلا و لا اعتبار به عرفا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد النکاح حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح حدیث: 6.

(3) راجع المجلد الثامن عشر صفحه: 105- 109.

(4) سوره النحل: 75.
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نوع المنفعه (35)، إذا کانت للعین منافع متعدده (36).

نعم، تصح إجارتها بجمیع منافعها مع التعدد (37)، فیکون المستأجر مخیرا بینها (38).


مسأله 5: معلومیه المنفعه إما بتقدیر المده کسکنی الدار شهرا

(مسأله 5): معلومیه المنفعه إما بتقدیر المده کسکنی الدار شهرا و الخیاطه یوما أو منفعه رکوب الدابه إلی زمان کذا (39)، و إما بتقدیر العمل کخیاطه الثوب- المعلوم طوله و عرضه و رقّته و غلظته- فارسیه أو رومیه (40)، من غیر تعرض للزمان (41).

______________________________

و شرعا، فلا موضوع لتعلق العقد به.

نعم، لو وقعت الإجاره من حیث الطبیعی الموجود فیهما، أو الکلی فی المعین تصح، و لا محذور مع تساوی الافراد بحسب المتعارف.

(35) الکلام فیه عین الکلام فی تعین العین المستأجره فیما تقدم من الدلیل، مضافا إلی قاعده نفی الغرر فیهما.

(36) لأنه مع انحصار المنفعه بالتعین الخارجی یغنی عن التعیین و کذا لو کان فی البین انصراف معتبر فیما إذا تعددت المنافع.

(37) لوجود المقتضی للصحه، و فقد المانع عنها حینئذ فتشمله الأدله لا محاله.

(38) إن لم یتمکن من الجمع بینها فی الاستیفاء و إلا فیجمع بینها لفرض ان جمیع المنافع له بواسطه الإجاره، و یأتی فی مسأله الأجیر الخاص بعض الکلام فی المنافع المتضاده و تحقیق القول فیه.

(39) للإجماع، و لسیره المتشرعه خلفا عن سلف، و قاعده نفی الغرر.

(40) لأن تعین المنفعه فی هذا النحو من العمل یکون بذلک فی العرف و الإطلاقات و العمومات منزله علیه، و لم یرد تحدید شرعی علی خلافه فلا بد فیها من الأخذ بما هو المتعارف.

(41) لأنه لیس للزمان دخلا فی خصوصیه مثل هذه الأعمال، فیکون ذکره 
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نعم، یلزم تعیین الزمان الواقع فیه هذا العمل (42)، کأن یقول الی یوم الجمعه مثلا، و إن أطلق اقتضی التعجیل (43)، علی الوجه العرفی (44)، و فی مثل استئجار الفحل للضراب یعین بالمره و المرتین (45)، و لو قدّر المده و العمل علی وجه التطبیق فإن علم سعه الزمان له صح (46)، و إن علم عدمها بطل (47)، و إن احتمل الأمران ففیه قولان (48).

______________________________

لغوا من هذه الجهه بعد حصول التعیین بغیره.

(42) لجریان السیره علی ذکر زمان العمل فی مثل هذه الأعمال و اختلاف الأغراض المعاملیه باختلاف طول المده و قصرها، فلا بد من التعیین حینئذ.

(43) لأن مقتضی الملکیه المطلقه و السلطه الفعلیه بل و الشرط البنائی فی المعاوضات، انما هو دفع العوض عند مطالبه مالکه له فی البیع و الإجاره، و غیرهما من المعاوضات إلا مع القرینه علی الخلاف و هی مفقوده.

(44) لأنه المتعارف فی التعجیل فی الأداء فی المعاوضات و غیرها، إلا مع دلیل معتبر علی تحدید خاص و هو مفقود.

(45) المرجع فیه أهل خبره هذه الأمور، و ربما یکون التحدید بغیر ذلک عندهم.

(46) لشمول إطلاقات أدله الإجاره، و ما یتوهم منه البطلان إما الغرر أو تعذر الإتیان إن أرید التطبیق الحقیقی، و کلاهما مردودان:

أما الغرر فالعرف أصدق شاهد بخلافه.

و أما التعذر فهو کذلک أیضا، إذ لیس المراد به التطبیق الدقی العقلی، بل بحسب المتعارف و المسامحات العرفیه فیما جرت به السیره.

(47) لعدم القدره علی التسلیم حینئذ.

(48) مبنیان علی ان إحراز العجز مانع أو ان إحراز القدره شرط، فعلی الأول تصح الإجاره، لفرض عدم إحراز العجز، و علی الثانی تبطل لفرض عدم 
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مسأله 6: إذا استأجر دابه للحمل علیها لا بد من تعیین ما یحمل علیها

(مسأله 6): إذا استأجر دابه للحمل علیها لا بد من تعیین ما یحمل علیها بحسب الجنس إن کان یختلف الأغراض باختلافه، و بحسب الوزن و لو بالمشاهده و التخمین إن ارتفع به الغرر، و کذا بالنسبه إلی الرکوب لا بد من مشاهده الراکب أو وصفه، کما لا بد من مشاهده الدابه أو وصفها حتی الذکوریه و الأنوثیه إن اختلفت الأغراض بحسبهما.

و الحاصل أنه یعتبر تعیین الحمل و المحمول علیه و الراکب و المرکوب علیه من کل جهه یختلف غرض العقلاء باختلافها (49).


مسأله 7: إذا استأجر الدابه لحرث جریب معلوم

(مسأله 7): إذا استأجر الدابه لحرث جریب معلوم، فلا بد من مشاهده الأرض أو وصفها علی وجه یرتفع الغرر (50).


مسأله 8: إذا استأجر دابه للسفر مسافه لا بد من بیان زمان السیر

(مسأله 8): إذا استأجر دابه للسفر مسافه لا بد من بیان زمان السیر من

______________________________

إحراز الشرط، و حیث إن المنساق من القدره علی التسلیم فی المعاوضات هو إحراز القدره بحسب أنظارهم، فتبطل فی مورد الشک إلا مع قرینه معتبره فی البین علی الإحراز، هذا إذا کان بعنوان التقیید، و أما ان کان بعنوان الشرط الخارجی فیصح و للطرف خیار تخلف الشرط مع تبین الخلاف.

(49) لأن اختلاف قیم الأشیاء و أعواضها یدور مدار الأغراض العقلائیه التی یقوم أساس المعاوضات علیها عند الناس، و تدور الإطلاقات، و العمومات علی طبقها کما لا یخفی، و حدیث رفع الغرر «1» ورد أیضا مقررا لهذه الطریقه المتعارفه.

(50) و کذا کل ما له دخل فی حرث الأرض، من قربها إلی الماء أو بعدها عنه، و سائر الجهات التی یعرفها أهل خبره هذه الأمور، لأن کل ذلک مما تختلف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب آداب التجاره حدیث: 3 و قد سبق فی ج: 17 صفحه: 8 بعض مصادر أخری.
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لیل أو نهار (51)، إلا إذا کان هناک عاده متبعه (52).


مسأله 9: إذا کانت الأجره مما یکال أو یوزن لا بد من تعیین کیلها

(مسأله 9): إذا کانت الأجره مما یکال أو یوزن لا بد من تعیین کیلها أو وزنها و لا تکفی المشاهده، و ان کانت مما یعدّ لا بد من تعیین عددها، و تکفی المشاهده فیما یکون اعتباره بها (53).


مسأله 10: ما کان معلومیته بتقدیر المده

(مسأله 10): ما کان معلومیته بتقدیر المده لا بد من تعیینها شهرا أو سنه أو نحو ذلک (54)، و لو قال آجرتک الی شهر أو شهرین بطل (55)، و لو قال

______________________________

الأغراض المعاملیه بها، و تختلف الرغبات و الأغراض بحسبها.

(51) لاختلاف الأغراض المعاملیه بذلک، فلا بد من التعیین فرارا من الجهاله و الغرر.

(52) لأنها حینئذ تعیّن خارجی یغنی عن التعیین الذکری.

(53) اما اعتبار تعین الکیل و الوزن و العد فیما یعتبر فیه ذلک، فللإجماع و السیره خلفا عن السلف، و عدم الغرر بناء علی ما أسلفنا من أنه قاعده نظامیه عقلائیه فی المعاوضات کلها، و لیست تعبدیه حتی نحتاج إلی دلیل علیها، بل یکفی عدم ثبوت الردع.

و أما عدم کفایه المشاهده فی المکیل و الموزون و المعدود، فلعدم رفع الجهاله و الغرر بها، و لو فرض رفع الجهل و الغرر بها فیصح الاکتفاء حینئذ، إذ لیس للکیل و الوزن و العد موضوعیه خاصه، بل کل ذلک طریق لإحراز مقدار مالیه المال، و یمکن أن تکون مشاهده أهل الخبره مثل الکیل و الوزن و العد، کما یمکن ان یحمل علی ذلک ما عن المحقق رحمه اللّه من الاکتفاء بالمشاهده و منه یعلم صحه الاکتفاء بالمشاهدات فیما جرت فیه الاکتفاء بها فی التعیین.

(54) لما تقدم فی المسأله السابقه من غیر فرق فی ذلک بینهما.

(55) للتردید المنافی للتعیین إن کان المقصود هو المردد.

و أما إن کان المراد شهرا واحدا أو شهرین کذلک، فلجهاله أول وقت 
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آجرتک کل شهر بدرهم مثلا ففی صحته مطلقا، أو بطلانه مطلقا، أو صحته فی شهر و بطلانه فی الزیاده فإن سکن فأجره المثل بالنسبه إلی الزیاده، أو الفرق بین التعبیر المذکور و بین أن یقول آجرتک شهرا بدرهم فإن زدت فبحسابه بالبطلان فی الأول و الصحه فی شهر فی الثانی أقوال (56): أقواها الثانی (57). و ذلک لعدم تعیین المده الموجب لجهاله الأجره بل جهاله

______________________________

استیفاء المنفعه فتبطل الإجاره من هذه الجهه، إلا إذا کانت فی البین قرینه معتبره داله علی الاتصال بزمان حدوث الإجاره فتصح حینئذ.

(56) نسب الأول إلی الشیخ، و ابنی جنید، و زهره، و الثانی إلی المشهور بین المتأخرین، و الثالث إلی المقنعه، و النهایه، و اختاره فی الشرائع، و الأخیر إلی القواعد.

(57) البحث فی هذه المسأله:

تاره: بحسب الأذهان العرفیه.

و أخری: بحسب الإطلاقات و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب الدقیات العقلیه.

أما الأول: فمقتضی المرتکزات بینهم أنهم لا یرون فی ذلک کله جهاله و غررا، بل السیره استقرت علی ذلک فی مثل الفنادق و جمله من المساکن و المحال التی أعدت للأجره، بحیث یکتبون ذلک و یجعلونه علامه عامه حتی یعلم به الواردون إلیها، و لو کان جهل و غرر فی البین لا یقدمون علیه هذا الإقدام الشائع فی جمیع البلاد فی هذا الأمر العام البلوی لهم.

و بعباره أخری: التردید فی مشیه المستفید و إرادته لا فی کیفیه الاستفاده و قدر العوضین و شی ء من مالیتهما، و لا دلیل علی لزوم معلومیه مشیه المستفید بعد معلومیه العوضین عرفا.
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المنفعه أیضا (58)، من غیر فرق بین أن یعین المبدأ أو لا (59) بل علی فرض

______________________________

و أما الثانی: فمقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه بعد صدق الإجاره علی ذلک کله عرفا.

و أما الثالث: فلیس فی البین إلا حدیث نفی الغرر، و قد مر عدم صدقه عرفا و لو فرض الشک فی صدقه لا یصح التمسک به فی المقام، لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک بلا کلام.

و الأخبار: فمنها خبر أبی حمزه، عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یکتری الدابه فیقول: اکثریتها منک إلی مکان کذا و کذا، فإن جاوزته فلک کذا و کذا زیاده، و یسمی ذلک؟ قال: لا بأس به کله» «1»، و منه یستفاد التوسعه، و عدم اعتبار الدقه فی الخصوصیات، و کذا خبر الصیقل قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی رجل اکتری دابه إلی مکان معلوم فجاوزه، قال علیه السّلام:

یحسب له الأجر بقدر ما جاوزه» «2».

و أما الأخیر: فقد فصل بعض مشایخنا (المحقق الغروی رحمه اللّه) الکلام فی المقام کما فی عادته قدّس سرّه بأنه لا موضوع للتملیک و التملک و الملکیه فی المقام، و خلاصه تفصیله أنه لا وجود للمردد من حیث هو، فلا یعقل أن تتعلق به الملکیه التی هی من عوارض الموجود هذا، و لکنه خلط بین الدقیات العقلیه و الاعتباریات العرفیه، و المقام و نظائره من الأخیر دون الأولی، و کم من شی ء لا یصح بحسب الدقیات العقلیه و لکنه صحیح و واقع بنظر العرف، و کم شی ء یکون بالعکس فالأقوی هو القول الأول.

(58) تقدم عدم الجهاله فیهما و انما الجهل فی مشیه المستفید، و لا دلیل علی اعتبار العلم بعد معلومیه العوضین عرفا.

(59) و لکن المعلومیه مع تعیین المبدأ و لو انصرافا تکون أبین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الإجاره: 2.
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عدم تعیین المبدأ یلزم جهاله أخری (60)، الا أن یقال إنه حینئذ ینصرف إلی المتصل بالعقد، هذا إذا کان بعنوان الإجاره، و أما إذا کان بعنوان الجعاله فلا مانع منه، لأنه یغتفر فیها مثل هذه الجهاله (61)، و کذا إذا کان بعنوان الإباحه بالعوض (62).

______________________________

و أجلی کما لا یخفی.

(60) لا تضر تلک الجهاله بعد الانصراف الذی سیقول به رحمه اللّه، و هذا کله إذا وقع أصل الإجاره هکذا و أما لو وقع علی شهر معین و کانت الزیاده من الشرط فی ضمن عقد الإجاره فالصحه أولی، لأن الشرط یتحمل من الجهاله ما لا یتحملها غیره.

(61) لما هو المعروف بین الفقهاء، و تقتضیه سیره المتشرعه، بل و سیره العقلاء أیضا فی اغتفار الجهاله فی الجمله فی الجعاله.

و قد أشکل علی کون المقام من الجعاله بوجهین.

الأول: إن الجعاله انما تکون بإزاء عمل محترم دون منافع الأموال.

الثانی: إن الجعل و الالتزام فیها ممن یبذل المال دون الطرف.

و کلاهما مردودان .. أما الأول: فلأنها بإزاء کل ما فیه غرض عقلائی- عملا محترما کان أو غیره- فکأن صاحب المحل یقول من أعطانی کل شهر کذا أعطیته المنفعه الخاصه من داری، و لا ریب فی شمول أدله الجعاله لذلک.

و أما الثانی: فلأن فی الجعاله البذل یکون من کل من الجاعل و العامل، من أحدهما المال، و من الآخر کل ما فیه غرض صحیح عقلائی لأنها من المعاوضات، و إن لم یکن من العقود بحیث یتوقف علی القبول اللفظی من العامل بل یکون ما یصدر منه قبولا.

(62) لأنها أیضا صحیحه، و تکفی فی صحتها الإطلاقات و العمومات و قاعده السلطنه، و یکفینا ذلک ما لم یثبت الردع و هو غیر ثابت.
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مسأله 11: إذا قال ان خطت هذا الثوب فارسیا- أی بدرز- فلک درهم

(مسأله 11): إذا قال ان خطت هذا الثوب فارسیا- أی بدرز- فلک درهم و إن خطته رومیا- أی بدرزین- فلک درهمان، فإن کان بعنوان الإجاره بطل، لما مر من الجهاله (63). و إن کان بعنوان الجعاله کما هو ظاهر العباره

______________________________

و أشکل علیه .. أولا: بأن العقود محصوره فیما هو المعروف فیها، و الإباحه بالعوض لیست من أحدها.

و ثانیا: انها تحتاج إلی إنشاء خاص، فلا تقع بلفظ الإجاره.

و ثالثا: بأنها قصدیه لا انطباقیه قهریه.

و الکل مردود .. أما الأول: فلا دلیل علی الحصر من عقل أو نقل، بعد شمول العمومات و الإطلاقات لکل ما لم یکن داخلا فی المحصور أیضا.

و أما الثانی: فلما مر من عدم دلیل علی اعتبار لفظ خاص فی عناوین العقود.

نعم، لا تقع بالمجاز لمستنکر فی المحاورات، و المفروض ان المقام لیس من المستنکرات.

و أما الثالث: فلأن قصد الإباحه بالعوض موجود وجدانا فی ضمن قصد الإجاره و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک، بل مقتضی الإطلاقات عدمه.

(63) هکذا علل کل من قال بالبطلان فی هذه المسأله، و لکنه مردود بأن المرجع فی الجهاله إلی العرف و أهل الخبره، و المتعارف من الناس لا یرون الجهاله فیها لا فی العمل و لا فی الأجره، بل و لا یرون إبهاما فیما یستحق من الأجره و یحکمون بفطرتهم بالتخییر فیه، فلا منشأ للبطلان حینئذ فی المسأله و نظائرها، و لذا ذهب جمع إلی الصحه منهم المحقق فی الشرائع و العلامه فی جمله من کتبه و الحق معهم، و للإطلاقات و العمومات بعد الصدق العرفی.

و توهم: انه لا وجه للتمسک بها لأن مقام الإثبات فرع إمکان مقام الثبوت، و إذا کان فی مقام الثبوت غیر ممکن فلا وجه لمقام الإثبات.
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صح (64)، و کذا الحال إذا قال إن عملت العمل الفلانی فی هذا الیوم فلک درهمان و إن عملته فی الغد فلک درهم (65)، و القول بالصحه إجاره فی الفرضین ضعیف (66)، و أضعف منه القول بالفرق بینهما بالصحه فی

______________________________

مدفوع: بأن مقام الثبوت صحیح و ممکن بحسب الانظار العرفیه، و إن أمکن بیان امتناعه بحسب بعض الاصطلاحات الحکمیه، و لکنه خارجه عن المبانی الفقهیه رأسا، و لا فرق فی الصحه بین أن یکون التردید بین المختلفین أو بین الأقل و الأکثر.

کما لا فرق فی الصحه بین أن یکون نفس التخییر مورد الإجاره، أو کان موردها أحد الفردین معینا و شرط علی أنه لو فعل الفرد الآخر لکان أجرته کذا.

نعم، القسم الثانی أولی بالصحه کما لا یخفی.

ما یقال: من ان المردد بما هو مردد لا وجود له، فلا یقبل التملیک و التملک.

مردود: بأن المراد بالمردد الذی لا یقبلهما المردد من کل جهه ظاهرا و واقعا، لا مثل موارد التخییر الذی یکون الموضوع فیها معینا و مبینا عرفا، فالمسأله خارجه عن مورد التردید موضوعا لکثره وقوع التخییرات فی المحاورات وضعا و تکلیفا.

و أما الاستدلال للصحه بما یأتی فی المسأله التالیه من صحیح محمد الحلبی فهو مخدوش لما یأتی بیانه فی تلک المسأله.

(64) لما تقدم فی المسأله السابقه.

(65) القول فیه عین القول فی سابقه جوازا، و تقدم أن دلیل المنع باطل، فلا وجه للتکرار.

(66) ظهر مما تقدم انه لا وجه للقول بالمنع- و إن نسب إلی جمع منهم المحقق و الشهید الثانیین، و بعض مشایخنا قدّس سرّه اختار ذلک أیضا- إلا الجمود علی 
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الثانی دون الأول (67)، و علی ما ذکرناه من البطلان فعلی تقدیر العمل یستحق أجره المثل (68). و کذا فی المسأله السابقه إذا سکن الدار شهرا أو أقل أو أکثر.


مسأله 12: إذا استأجره أو دابته لیحمله أو یحمل متاعه

(مسأله 12): إذا استأجره أو دابته (69) لیحمله أو یحمل متاعه إلی

______________________________

ظاهر التردید مع انه فی الواقع معلوم و شائع فی العرف، و منشأه الخلط بین التردید فی التکوینیات- التی أثبتوا امتناع تعلق الوجود به- و التردید فی الاعتباریات التی تدور مدار صحه الاعتبارات العرفیه بحسب أنظار العرف، و هذه المغالطه صارت منشأ لتغیر جمله من المسائل عن مجاریها العرفیه، التی یجب أن یبتنی علیها فی الشریعه السمحه السهله.

(67) لعل وجهه ان الثانی أقرب الی مفاد ما یأتی من صحیح محمد الحلبی، و لکن لم نظفر علی قائل هذا القول، لأن المسألتین متحدتان منعا و جوازا و دلیلا بحسب القواعد العامه، و أما بحسب الدلیل الخاص بالمقام فلم یدعیه أحد.

(68) لأصاله احترام الأموال و الأعمال التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه، و لکن قد مر صحه الإجاره فلا تصل النوبه إلی أجره المثل، و إن کان الاحتیاط فی التراضی خروجا عن خلاف من خالف، و إن لم یکن له دلیل یصح الاعتماد علیه کما مر.

و أما احتمال استحقاق الأقل من أجره المثل و الأجره المسماه لإقدامه علیه، فلا وجه له لعدم الأثر لإقدامه بعد بطلان الإجاره، لأنه کان مقیدا بصحتها، و کذا الکلام فی جمیع موارد بطلان العقود المعاوضیه.

(69) الکلام فی هذه المسأله من جهات:

الأولی: الأغراض المعاملیه تختلف حسب اختلاف الخصوصیات و الجهات المحفوفه بالمعاوضه من الزمان و المکان، و قله المنفعه و کثرتها،
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.....

______________________________

و السیر فی اللیل أو النهار، و الوقت الخاص، و غیر ذلک مما لا تعد و لا تحصی، و جمیع تلک الجهات تقع مورد القرار المعاملی و التعهد المعاوضی، فیقع جمیعها مورد الجعل و الإنشاء إما بالذات أو بالعرض، و فی الوجدان غنی عن إقامه البرهان و إثبات ذلک کله إما بالتصریح أو بالانصراف الصحیح، أو بالقرائن المعتبره و جمیع ما ذکر قیود و حدود للبناء المعاوضی و القرار المعاملی، و قد یعبر عن القید المقوم بالعنوان أیضا کما إذا استأجر دابته بعنوان الفرسیه فبان بغلا مثلا.

نعم، قد یطلق العنوان علی نوع المعامله کالإجاره و البیع و نحوهما، و لکنه لیس مرادا فی المقام.

الثانیه: دواعی المعاملات غیر الأغراض المعاملیه موضوعا و أثرا، أما الموضوع فلأن الدواعی من قبیل العلل الخارجیه لحصول إراده المعامله، و الأغراض من قبیل العلل الداخلیه للمعامله.

و أما الأثر فلأن تخلف الداعی لا یضر و لا یوجب الخیار بخلاف تخلف الأغراض المعاملیه التی یبذل بإزائها المال فإن تخلفها قد یوجب بطلان المعامله، و قد یوجب الخیار علی تفصیل یأتی ان شاء اللّه تعالی.

الثالثه: الأغراض المعاملیه.

تاره: من القیود المقومه لذات المعامله.

و أخری: من الشروط الخارجیه عنها، و الشرط.

تاره: بنحو وحده المطلوب.

و أخری: بنحو تعدد المطلوب، و مرجع وحده المطلوب إلی القید المقوم أیضا فهما متحدان حکما و إن اختلفا موضوعا و اعتبارا.

و ثالثا: یشک فی أنها قید مقوم أو شرط خارجی.

و حکم الأول انه مع تختلف القید تبطل أصل المعامله مطلقا، لفرض دوران إنشاء أصل المعامله مداره فیکون کما لو استأجر فرسا فأعطاه حمارا، أو 
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مکان معین فی وقت معین بأجره معینه کأن استأجر منه دابه لإیصاله إلی کربلاء قبل لیله النصف من شعبان و لم یوصله، فإن کان ذلک لعدم سعه الوقت و عدم إمکان الإیصال فالإجاره باطله (70)، و إن کان الزمان واسعا و مع هذا

______________________________

استأجره للخیاطه فعمل عملا آخر، و کذا إن کان بنحو الشرطیه و کان بنحو وحده المطلوب لرجوعه فی حاق الواقع إلی القیدیه أیضا.

و أما إن کان بنحو تعدد المطلوب فتخلفه یوجب الخیار علی ما تقدم فی الخیارات، و إن کان من مجرد الداعی فتخلفه لا یوجب البطلان و لا الخیار للسیره و الإجماع.

و أما إن شک فی أنه من أی من الأقسام، فمقتضی أصالتی الصحه و اللزوم صحه العقد و عدم الخیار إلا إذا کان فی البین اختلاف عرفی موضوعی فیبطل العقد حینئذ.

ثمَّ إنه عند الشک فی وحده المطلوب و تعدده یمکن إجراء أصاله عدم التعدد، فیثبت وحده المطلوب قهرا.

و من ذلک کله یظهر ان لحاظ وحده المطلوب و تعدده فی القید المقوم لا وجه له.

نعم، یمکن ذلک فی القید الاصطلاحی الأصولی.

الرابعه: لا فرق فیما مر بین کون مورد القید و الشرط الأعمال أو الذمیات أو الخارجیات، لجریان هذه الاعتبارات فی الخارجیات أیضا لأن الاعتبار خفیف المؤنه.

و ما یقال: بأنها خارجه عن هذا التقسیم لکفایه مجرد الإذن و الرضا فیها عند العقلاء فلا وجه لتعدد المطلوب فیها.

مخدوش: لصحه هذه الاعتبارات فیها وجدانا لأنها کالاعتبارات الثلاثه التی تعرض لکل ماهیه جواهرا کانت أو عرضا.

(70) لعدم القدره علی التسلیم فتبطل الإجاره من هذه الجهه.
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قصر و لم یوصله، فإن کان ذلک علی وجه العنوانیه و التقیید (71) لم یستحق شیئا من الأجره، لعدم العمل بمقتضی الإجاره أصلا (72)، نظیر ما إذا استأجره لیصوم یوم الجمعه فاشتبه و صام یوم السبت، و إن کان ذلک علی وجه لیصوم یوم الجمعه فاشتبه و صام یوم السبت، و إن کان ذلک علی وجه الشرطیه بأن یکون متعلق الإجاره الإیصال إلی کربلاء و لکن اشترط علیه الإیصال فی ذلک الوقت فالإجاره صحیحه و الأجره المعینه لازمه (73)، لکن له خیار الفسخ من جهه تخلف الشرط (74)، و معه یرجع

______________________________

(71) تقدم ان العنوانیه و التقیید بنحو المقومیه بمعنی واحد و یغنی ذکر أحدهما علی الآخر.

(72) لفرض إن الزمان الخاص کان مقوما حقیقه للأجره، و کان من مقوماته الذاتیه فمع انتفاء مثل هذا المقوم و الذاتی لا بد و أن ینتفی أصل الإجاره و إلا یلزم الخلف و هو معلوم البطلان، و کذا فی مسأله الصوم الذی ذکر فی المتن، و کما إذا استأجره لقراءه سوره (یس) فقرأ سوره (تبارک) مثلا إلی غیر ذلک من الأمثله فی موارد التباین و التضاد الحقیقی، و کذا الاختلاف العرفی، و یظهر من الفقهاء الإجماع علیه، و یستفاد ذلک من النصوص الوارده فی الأبواب المختلفه، و بذلک یدفع احتمال أن الأجیر یستحق المسمی و یستحق المستأجر علیه قیمه العمل.

(73) هذا، إذا کان الاشتراط علی نحو تعدد المطلوب کما هو المتعارف من الشروط فی أبواب العقود و علیه المحققون فی مسأله الشرط الفاسد، حیث قالوا: انه لا یفسد، و أما إذا کان بنحو وحده المطلوب و القید المقوم فحکمه حکم ما مر فی المقومات الذاتیه.

(74) لما تقدم فی أقسام الخیارات من إن منها خیار تخلف الشرط، و هو جار فی جمیع العقود إلا ما دل دلیل خاص علی خلافه، و لا دلیل فی المقام کذلک.
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إلی أجره المثل (75).

و لو قال و إن لم توصلنی فی وقت کذا فالأجره کذا أقل مما عین أولا فهذا أیضا قسمان (76)، قد یکون ذلک بحیث یکون کلتا الصورتین من الإیصال فی ذلک الوقت و عدم الإیصال فیه موردا للإجاره، فیرجع إلی قوله آجرتک بأجره کذا إن أوصلتک فی الوقت الفلانی و بأجره کذا إن لم أوصلک فی ذلک الوقت، و هذا باطل للجهاله، نظیر ما ذکر فی المسأله السابقه من البطلان (77)، إن قال إن عملت فی هذا الیوم فلک درهمان (إلخ)، و قد یکون مورد الإجاره هو الإیصال فی ذلک الوقت و یشترط علیه

______________________________

(75) لأصاله احترام العمل بعد بطلان أجره المسمی. و احتمال استحقاق أقل الأمرین من أجره المسمی و أجره المثل لإقدامه علیه.

مدفوع: بأن الإقدام کان مقیدا بصحه المعاوضه، و المفروض عدمها فلا وجه لجریان قاعده الإقدام حینئذ.

نعم، لو أحرز الإقدام کان مطلقا، و غیر مقید بصحه العقد یتعین الأقل فیما إذا کان المسمی أقل من أجره المثل لفرض اقدامه علیه مطلقا، و کأنه أهدر مقدارا من مالیه ماله فلا موجب للاستحقاق حینئذ و أما إن کانت أجره المثل أقل فیتعین ذلک أیضا لفرض ان الشارع أسقط مالیه ماله بأکثر من ذلک من جهه تعیین أجره المثل لمقدار ماله.

(76) ظاهر قوله «ره» فی المقسم أقل مما عین أولا تعینه فیما یأتی من القسم الثانی، فالقسم الأول خارج عن المقسم و لا ربط له، لأن المقسم عباره عما إذا کانت الإجاره واحده و القسم یکون من إجارتین علی تقدیرین.

(77) تقدم اختیار الصحه فی المسأله السابقه، فکذا فی المقام، و قلنا بأن مثل هذه الجهاله لا تضر تبعا للسیره العرفیه فی الجمله، و لفتوی جمع من الأعلام بالصحه فی المسأله السابقه.
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أن ینقص من الأجره کذا علی فرض عدم الإیصال (78)، و الظاهر الصحه (79)، فی هذه الصوره لعموم «المؤمنون عند شروطهم» و غیره مضافا الی صحیحه محمد الحلبی (80).

______________________________

(78) لیس المراد جعل أجره أخری أنقص من الجعل الأول حتی یرجع إلی القسم الأول و یکون مکررا، و یصیر قوله رحمه اللّه بالبطلان و الصحه هنا متهافتا لفرض کون أحدهما عین الآخر، و لا یکون المراد الإجاره فی وقت خاص معین علی نحو التقیید فتصیر أصل الإجاره باطلا مع التخلف، کما مر، فلم یبق مورد للشرط حینئذ بل المراد الإجاره علی الإیصال فی ذلک الوقت بنحو الإجمال.

ثمَّ ذکر هذا الشرط بنحو شرط النتیجه، أو أن یتملک من الأجره بنحو شرط الفعل، و لا ریب فی صحته حینئذ و عدم لزوم التکرار.

(79) للإطلاقات و العمومات، و عموم أدله الشروط، و عن جمع منهم المحقق الثانی البطلان، للتعلیق و الجهاله، و لحمل الصحیح علی الجعاله.

و الکل مخدوش: إذ الأولان لا بأس بهما فی الشروط کما هو بناء الفقهاء، و الأخیر لا وجه له بعد انسباق الإجاره منه و فهم المعظم خصوص الإجاره منه أیضا.

(80) قال: «کنت قاعدا إلی قاض و عنده أبو جعفر علیه السّلام جالس، فجائه رجلان، فقال أحدهما: إنی تکاریت إبل هذا الرجل لیحمل لی متاعا إلی بعض المعادن، فاشترطت علیه أن یدخلنی المعدن یوم کذا و کذا لأنها سوق أخاف أن یفوتنی، فإن احتبست عن ذلک حططت من الکراء لکل یوم احتبسته کذا و کذا، و أنه حبسنی عن ذلک الیوم کذا و کذا یوما، فقال القاضی: هذا شرط فاسد وفّه کراه، فلما قام الرجل أقبل إلی أبو جعفر علیه السّلام، فقال: شرطه هذا جائز ما لم یحط بجمیع کراه» «1»، و لعل نظر القاضی فی حکمه بفساد الشرط أنه غیر مقدور، إذ لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الإجاره: 2.
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و لو قال إن لم توصلنی فلا أجره لک فإن کان علی وجه الشرطیه بأن یکون متعلق الإجاره هو الإیصال الکذائی فقط و اشترط علیه عدم الأجره علی تقدیر المخالفه صح (81)، و یکون الشرط المذکور مؤکدا لمقتضی العقد (82).

______________________________

یعلم عروض الحوادث المانعه عن الوصول إلی المقاصد إلا اللّه تعالی.

و فیه: إن المناط فی القدره إنما هو الجهات الظاهره المعلومه بحسب القرائن لا الواقعه الثابته فی علم اللّه تعالی، لأن ظهور الموانع الواقعیه توجب بطلان أصل الإجاره کما یأتی.

(81) للأصل و إطلاق أدله الشروط و عمومها الشامل للمقام.

(82) لأن مقتضی العقد المعاوضی و الأغراض المعاملیه فی المعاوضات مطلقا، انما هو جعل العوض بإزاء المعوض فی مقام نفس الإنشاء و مرتبه التسلیم، بحیث لو لم یسلم المعوض فلا عوض حینئذ من حیث القرار المعاملی الشامل لإنشائه و تسلیمه، فیصیر ذکر عدم الأجره علی فرض عدم الإیصال الکذائی مؤکدا للمدلول العرفی من عقد الإجاره، و مبینا للازمه من حیث الغرض المعاملی المعاوضی، و لیس ذلک شیئا خارجا عن حقیقه العقد بما هو المتعارف بین الناس، فلا محاله یکون مؤکدا له. و لکن أشکل علیه بوجوه:

الأول: ان الاقدام المعاملی انما هو علی التحفظ علی المال، فإذا سقط المسمی بالشرط فلا بد من ثبوت أجره المثل.

و فیه: إنه کذلک لو لم یکن من العامل إقدام فی ضمن عقد الإجاره علی سقوط الأجره مطلقا مع المخالفه، و قبوله بشرط عدم الأجره مع المخالفه إقدام منه علی ذلک.

الثانی: إن الإقدام المعاملی و الغرض المعاوضی انما هو علی التحفظ 
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و إن کان علی وجه القیدیه بأن جعل کلتا الصورتین موردا للأجره إلا أن فی الصوره الثانیه بلا أجره (83).

______________________________

علی المال بأی وجه أمکن، و شرط عدم الأجره انما یسقط الأجره المسماه دون أجره المثل، فهی ثابته بمقتضی الإقدام المعاملی الحاصل علی التحفظ علی المال و عدم المجانیه المحضه.

و فیه: إن المتفاهم عرفا من مثل هذا الشرط فی نظائر المقام عدم شی ء له أصلا لا أجره المسمی و لا المثل ترغیبا له علی الاهتمام بإتیان العمل المستأجر علیه، و لو فرض ثبوت أجره المثل فهو قد یوجب التساهل و التوانی لعلم الأجیر بأن عمله لا یذهب هدرا و إن توانی و تساهل.

الثالث: انه مخالف لما فی ذیل صحیح الحلبی من قوله علیه السّلام: «شرط هذا جائز ما لم یحط بجمیع کراه» إذ یستفاد من مفهومه ان شرط إسقاط جمیع الأجره غیر جائز.

و فیه: ان المتیقن منه علی فرض ثبوت المفهوم له انما هو ما إذا رجع إلی الفرع الآتی من قول: (آجرتک بلا أجره) بأن ینحل العقد إلی إجارتین، إجاره علی شی ء مع الأجره و إجاره علی شی ء آخر بلا أجره و یأتی تفصیل القول فیه.

(83) عمده الأقسام أربعه:

الأول: آجرتک بلا أجره إن وصلتنی فی غیر الوقت المخصوص، فإن کان المقصود منها الإجاره حدوثا و بقاء مع عدم الأجره و الالتفات إلی أن الإجاره معاوضه خاصه، فلا ینبغی أن یصدر هذا من العاقل، لأنه تناقض واضح و بطلانه غنی عن البیان.

الثانی: قصد الإجاره حدوثا فقط و قصد الهبه المجانیه بقاء، و هذا ممکن ثبوتا و إثباتا إن کانت قرینه معتبره علیه فی مقام الإثبات، و تسالما علیه، و المفروض عدمها بحیث یعتمد علیها فی المحاورات عرفا.
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یکون باطلا (84)، و لعل هذه الصوره مراد المشهور القائلین بالبطلان (85)، دون الأولی حیث قالوا: «و لو شرط سقوط الأجره إن لم یوصله لم یجز».


مسأله 13: إذا استأجر منه دابه لزیاره النصف من شعبان مثلا

(مسأله 13): إذا استأجر منه دابه لزیاره النصف من شعبان مثلا و لکن لم یشترط علی المؤجر ذلک و لم یکن علی وجه العنوانیه أیضا و اتفق أنه لم یوصله، لم یکن له خیار الفسخ، و علیه تمام المسمی من الأجره، و إن لم یوصله إلی کربلاء أصلا سقط من المسمی بحساب ما بقی و استحق بمقدار

______________________________

الثالث: قصد الإجاره حقیقه حدوثا و بقاء و شرط إسقاط الأجره عن رضی و طیب نفس، و هذا أیضا صحیح ثبوتا و إثباتا مع وجود قرینه علی استظهاره عرفا.

الرابع: الشک فی أنه من أی الأقسام؟ و مقتضی أصاله الصحه، الصحه أیضا لو لم یکن ظاهرا فی القسم الأول، و کذا الکلام فی قول: بعتک بلا ثمن.

(84) إن انحلت الإجاره إلی إجارتین، إجاره خاصه فی یوم کذا بمقدار معین، و إجاره أخری فی یوم آخر بلا أجره، تبطل الثانیه إن کان من القسم الأول مما مر من الأقسام الأربعه، و لکنه خلاف المتعارف و بعید عن الإجاره الدائره بین الناس و لا تبطل الإجاره الأولی للأصل بعد عدم دلیل علی البطلان، و إن لم تنحل إلی إجارتین عرفا بل کانت حصه خاصه من الإجاره بحیث یسری عدم الأجره إلی ذات تلک الحصه فتصیر تلک الحصه الخاصه من الذات من الإجاره بلا أجره، فیبطل أصل الإجاره حینئذ، و علی هذا تکون عبارته کعباره جمع من الفقهاء قاصره عن إفاده المطلوب، و ان کان مورد البطلان المردد بین ما فیه الأجره و ما لا أجره فیه لا بنحو إجارتین کما فی القسم الأول.

(85) مقتضی بناء المشهور علی اتباع النص مهما أمکنهم ذلک، انما هو الصوره الأولی تبعا منهم لظاهر ما مر من قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح:

«شرط هذا جائز ما لم یحط بجمیع کراه» «1»، و کذا ظاهر ما نسب إلیهم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الإجاره.
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ما یوصله إلی کربلاء أصلا سقط من المسمی بحساب ما بقی و استحق بمقدار ما مضی، و الفرق بین هذه المسأله و ما مر فی المسأله السابقه أن الإیصال هنا غرض وداع، و فیما مرّ قید أو شرط (86).

______________________________

قولهم رحمه اللّه «و لو شرط سقوط الأجره إن لم یوصل لم یجز» ثمَّ انه مع بطلان الإجاره یصح جعاله أو صلحا أو إباحه معوضه کما مر.

(86) تقدم ان المقصود المعاملی إما قید مقوم للمعامله، أو شرط خارجی عنها، أو من مجرد الداعی لإیجادها، و تخلف الأول یوجب البطلان، و تخلف الثانی یوجب الخیار، و أما الثالث فتخلفه لا یوجب شیئا أبدا کل ذلک باتفاق العقلاء فضلا عن الفقهاء، و یأتی تفصیل هذه الفروع فی المسائل الآتیه.
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فصل الإجاره من العقود اللازمه


اشاره

فصل الإجاره من العقود اللازمه (1)، لا تنفسخ إلا بالتقابل (2)، أو شرط الخیار لأحدهما، أو کلیهما (3). إذا اختار الفسخ، نعم الإجاره المعاطاتیه جائزه (4) یجوز لکل منهما الفسخ ما لم تلزم بتصرفهما أو تصرف أحدهما

______________________________

(1) للأصل و الإجماع و الإطلاقات و العمومات، و نصوص خاصه منها صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یتکاری من الرجل البیت أو السفینه سنه أو أکثر من ذلک أو أقل؟ قال علیه السّلام: الکراء لازم له إلی الوقت الذی تکاری إلیه» «1»، و قد تعرضنا لإثبات أصاله اللزوم فی کل عقد مطلقا فی کتاب البیع بما لا مزید علیه فراجع «2».

(2) للإجماع، و لما مر فی بحث الإقاله من أنها من الحقوق المجاملیه بین الناس فی عقودهم، قررها الشارع مضافا إلی بعض الإطلاقات الوارده فی مقام التسهیل و التألیف کقوله علیه السّلام: «من أقال مسلما أقال اللّه عثرته یوم القیامه» «3»، و ذکر البیع فی بعض الاخبار «4»، من باب الغالب لا التخصیص، لإباء العرف عن التخصیص هذا و إن قیل بأنها عقد مستأنف فلا ینبغی الإشکال حینئذ.

(3) لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «5»، الشامل للمقام أیضا.

(4) بناء علی جوازها مطلقا ما لم تلزم بإحدی الملزمات، و قد ناقشنا فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الإجاره.

(2) سبق فی ج: 16 صفحه: 231.

(3) سنن ابن ماجه: 26 من أبواب التجارات: 2199.

(4) راجع المجلد الثامن عشر صفحه: 119.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور: 4.
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فیما انتقل إلیه (5).


مسأله 1: یجوز بیع العین المستأجره قبل تمام مده الإجاره

(مسأله 1): یجوز بیع العین المستأجره قبل تمام مده الإجاره (6)، و لا تنفسخ الإجاره به، فتنتقل إلی المشتری مسلوبه المنفعه مده الإجاره (7).

نعم، للمشتری مع جهله بالإجازه خیار فسخ البیع (8)، لأن نقص

______________________________

ذلک فی بیع المعاطاه و استظهرنا اللزوم لو لا الإجماع المعتبر علی الجواز و هو مشکوک التحقق و إن کان منقولا.

(5) یمکن أن یقال: ان المعاطاه فیها مساوقه للّزوم غالبا، لأنها تتحقق إما بالشروع فی العمل فی المقدره بنفس العمل، أو بتسلیم العین فی المقدره بالزمان، و کلاهما یستلزم جزء من العوض.

(6) لقاعده السلطنه المطلقه للمالک، فله تقطیع ماله بأی وجه شاء و أراد، و الإطلاقات و العمومات، و نصوص خاصه منها مکاتبه أبی همام: «انه کتب إلی أبی الحسن علیه السّلام فی رجل استأجر ضیعه من رجل فباع المؤجر تلک الضیعه بحضره المستأجر، و لم ینکر المستأجر البیع، و کان حاضرا له شاهدا، فمات المشتری و له ورثه هل یرجع ذلک الشی ء فی میراث المیت أو یثبت فی ید المستأجر إلی أن تنقضی إجارته؟ فکتب علیه السّلام: یثبت فی ید المستأجر الی أن تنقضی إجارته» «1».

(7) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق و نصوص خاصه تقدم بعضها.

و توهم: ان المنفعه تابعه للعین، فاذا زال عین ملک المالک لا وجه لتسلطه علی المنفعه، فتکون الإجاره باطله.

مردود: بأن المالک کان مسلطا علی المنفعه تسلطا مرسله مطلقه، و قد أخرج المنفعه عن ملکه بالإجاره بمقتضی سلطنته، و کان المقتضی لذلک موجودا و المانع عنه مفقودا حین الإجاره، فلا وجه لتوهم بطلانها.

(8) للإجماع و قاعده نفی الضرر، لأن استیفاء المنفعه من أهم الأغراض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الإجاره: 1.
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المنفعه عیب (9)، و لکن لیس کسائر العیوب مما یکون المشتری معه مخیرا بین الرد و الأرش فلیس له أن لا یفسخ و یطالب بالأرش (10)، فإن العیب الموجب للأرش ما کان نقصا فی الشی ء فی حد نفسه مثل العمی و العرج و کونه مقطوع الید أو نحو ذلک (11)، لا مثل المقام الذی العین فی حد نفسها

______________________________

المعاملیه النوعیه بین الناس، فالحرمان عنه یوجب تزلزل العقد لفقدان هذا الغرض النوعی المعاملی.

(9) نسب إلی المشهور أن هذا الخیار خیار العیب و هو صحیح، لأن البناء الواقعی اللبی النوعی فی المتعاملین علی صحه المال الذی وصل إلیهم و الانتفاع به، فهذا بناء واقعی لبی ذکر فی اللفظ أو لم یذکر، و جمیع المعاوضات تدور مدار هذا البناء الواقعی و التخلف عن ذلک عیب، سواء کان بنقص فی الذات کما فی العیب المعهود فی البیع أو المنفعه کما فی المقام.

و الإشکال علیه: بأنه لو کان من خیار العیب المعهود یلزم التخییر بین الرد و الأرش.

موهون: بما ذکر فی المتن و لیس کل خیار عیب یکون ذو الخیار فیه مخیرا بین الرد و أخذ الأرش، کما مر فی خیار العیب فلیکن المقام مما یتعین فیه الرد دون أخذ الأرش، لظهور الإجماع علیه.

(10) لظهور الإجماع علیه، و بناء علی هذا لا فرق بین أن یسمی هذا خیار العیب أو خیار تخلف الشرط اللبی البنائی، إذ لا ثمره عملیه بل و لا علمیه فیه بعد عدم الأرش بالإجماع، و ان صح بتراض من الطرفین.

(11) کما هو صریح کلماتهم فی العیب الموجب للأرش و یقتضیه قوله علیه السّلام: «کل ما کان فی أصل الخلقه فزاد أو نقص فهو عیب» «1»، و غیره من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العیوب.
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لا عیب فیها (12)، و أما لو علم المشتری أنها مستأجره و مع ذلک أقدم علی الشراء فلیس له الفسخ أیضا (13).

نعم، لو اعتقد کون مده الإجاره کذا مقدارا فبان أنها أزید له الخیار أیضا (14)، و لو فسخ المستأجر الإجاره رجعت المنفعه فی بقیه المده إلی البائع لا إلی المشتری (15).

نعم، لو اعتقد البائع و المشتری بقاء مده الإجاره و أن العین مسلوبه المنفعه إلی زمان کذا و تبین أن المده منقضیه، فهل منفعه تلک المده للبائع حیث إنه کأنه شرط کونها مسلوبه المنفعه إلی زمان کذا أو للمشتری لأنها تابعه للعین ما لم تفرز بالنقل الی الغیر أو بالاستثناء و المفروض عدمها؟

وجهان، و الأقوی الثانی (16).

______________________________

(12) بل و لو کان فیها عیب فی حد نفسها و لم یوجب ذلک نقصانا فی المنفعه لا یوجب ذلک خیارا للمستأجر لفرض عدم الضرر و النقص بالنسبه إلیه.

(13) لأنه مع علمه بذلک أقدم علی تسلم العین مسلوبه المنفعه، و أقدم علی الضرر، فلا وجه للخیار کما فی خیار العیب فی البیع إن أقدم المشتری علی الاشتراء مع علمه بالعیب، و تقدم تفصیله فی کتاب البیع.

(14) لتحقق النقص و الضرر حینئذ من دون اقدام علیه، فلا بد من تدارکه بالخیار.

(15) لأن البیع وقع علی العین المسلوبه المنفعه مده خاصه، و قد استوفاها البائع فی تلک المده فی ظرف إطلاق ملکیته و إرسالها فالمقتضی لذلک الاستیفاء الخاص کان موجودا و المانع عنه مفقودا فلا یبقی بعد ذلک موضوع لقاعده تبعیه النماء للملک، لأنها تجری فیما إذا لم تستوف المنفعه بوجه صحیح شرعی و إلا فلا مجری لها کما هو معلوم.

(16) لقاعده تبعیه النماء للملک ما لم یفرز أو لم یستوف استیفاء واقعیا،
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نعم، لو شرطا کونها مسلوبه المنفعه إلی زمان کذا بعد اعتقاد بقاء المده کان لما ذکر وجه (17).

ثمَّ بناء علی ما هو الأقوی من رجوع المنفعه فی الصوره السابقه إلی المشتری فهل للبائع الخیار أو لا؟ وجهان، لا یخلو أولهما من قوه خصوصا إذا أوجب ذلک له الغبن (18). هذا إذا بیعت العین المستأجره علی غیر المستأجر، أما لو بیعت علیه ففی انفساخ الإجاره وجهان، أقواهما العدم (19). و یتفرع علی ذلک أمور:

______________________________

و المناط فی الافراز و الاستیفاء الواقعی منهما لا الاعتقادی مع تبین الخلاف.

(17) بدعوی: ان هذا الشرط له موضوعیه خاصه حینئذ، و لکنه باطل: لأنه لم یشترط کون المنفعه للبائع فی تلک المده إلا بعنوان الإجاره التی تبین عدمها، فبقی قاعده تبعیه النماء للملک حینئذ بلا مقید و مخصص.

نعم، لو استثنی المده مطلقا و لو لم تکن بعنوان الإجاره صح الاستثناء حینئذ، و لیس للمشتری شی ء من المنفعه فی تلک المده، و لعل مراده قدّس سرّه ذلک و ان قصرت عبارته عن افادته.

(18) لا إشکال فی ثبوت الخیار فی هذه الصوره لأدله خیار الغبن الشامله لکل معاوضه، کما لا وجه لعدم الخیار فی غیر هذه الصوره لأصاله اللزوم بعد عدم دلیل علی الخیار، لا من الإجماع و لا من الاخبار.

(19) أما أصل جواز لبیع العین المستأجره إلی نفس المستأجر فیصح، للأصل و الإطلاق و الاتفاق، و أما صحه الإجاره و عدم انفساخها فهو المشهور بین الفقهاء.

نعم، ذکر للانفساخ وجوه کلها باطله:

الأول: ما عن جامع المقاصد من انه کما لا یمکن نکاح المملوکه، و لا بقاء النکاح بعد الملک، فکذا ملک العین یمنع عن بقاء ملک المنافع 
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منها: اجتماع الثمن و الأجره علیه (20) حینئذ.

و منها: بقاء ملکه للمنفعه فی مده تلک الإجاره لو فسخ البیع بأحد أسبابه (21) بخلاف ما لو قیل بانفساخ الإجاره.

______________________________

فی عرض ملک العین.

و فیه: أنه قیاس لا نقول به.

و ثانیا: انه مع الفارق لأن الزوجیه و الملکیه شرعا متقابلان لا یجتمعان- کما یأتی فی کتاب النکاح- بخلاف ملکیه العین و ملکیه المنافع، فلا دلیل علی تقابلهما لا من العقل و لا من النقل و لا من الاعتبار الصحیح العقلائی.

الثانی: ما عنه أیضا ان المنفعه نماء الملک و تابعه له، و حیث ان المستأجر صار مالکا للعین فتصیر الأجره فی مقابل نماء ملکه، فتکون المعاوضه علی مال المالک بماله.

و فیه: ما مر من ان المنفعه کانت للبائع و قد استوفی عوضها بملکیته المطلقه المرسله، فالأجره وقعت من المستأجر للبائع لا من المستأجر لنفسه حتی یلزم المحذور.

الثالث: ما عن المحقق الأردبیلی من ان النماء تابع للملک، فیلزم مالکیه المستأجر له من هذه الجهه، و المفروض انه مالک له من حیث الإجاره أیضا، فیلزم اجتماع ملکین علی مملوک واحد و اجتماع علتین علی معلول واحد.

و فیه: ان اختلاف الحیثیه و الجهه یرفع هذه الغائله کما هو واضح، و لعمری ان مثل هذه الشبهات لا ینبغی أن تصدر من الأفاضل، فکیف بالأکابر فإحتمال الانفساخ لأجل هذه الشبهات ضعیف جدا.

(20) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب لا محاله.

(21) لأنهما حینئذ موضوعان مختلفان لا ربط لأحدهما بالآخر، و یکون لکل منهما حکمه.
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و منها: إرث الزوجه من المنفعه فی تلک المده (22) لو مات الزوج المستأجر بعد شرائه لتلک العین، و إن کانت مما لا ترث الزوجه منه بخلاف ما لو قیل بالانفساخ بمجرد البیع.

و منها: رجوع المشتری بالأجره لو تلف العین بعد قبضها و قبل انقضاء مده الإجاره، فإن تعذر استیفاء المنفعه یکشف عن بطلان الإجاره (23)، و یوجب الرجوع بالعوض و إن کان تلف العین علیه.


مسأله 2: لو وقع البیع و الإجاره فی زمان واحد

(مسأله 2): لو وقع البیع و الإجاره فی زمان واحد کما لو باع العین مالکها علی شخص و آجرها وکیله علی شخص آخر و اتفق وقوعهما فی زمان واحد، فهل یصحان معا و یملکها المشتری مسلوبه المنفعه کما لو سبقت الإجاره، أو یبطلان معا للتزاحم فی ملکیه المنفعه، أو یبطلان معا بالنسبه إلی تملیک المنفعه فیصح البیع علی أنها مسلوبه المنفعه تلک المده فتبقی المنفعه علی ملک البائع؟ وجوه، أقواها الأول (24)، لعدم التزاحم فإن البائع لا یملک المنفعه و إنما یملک العین و ملکیه العین توجب ملکیه

______________________________

(22) لعموم أدله إرثها مما ترکه الزوج و لیست المنفعه مما لا ترثها الزوجه، و أما بناء علی الانفساخ فتکون المنفعه تابعه للعین، فحیث لا ترث من العین لا ترث منها أیضا لفرض انها غیر مستوفاه بناء علی الانفساخ.

(23) هذا التعلیل شامل لکلتا صورتی انفساخ الإجاره و عدمه.

نعم، علی تقدیر الانفساخ بالبیع تعود إلیه فی ضمن الأجره من زمان البیع فهذه الثمره ساقطه علی کلا التقدیرین.

(24) لقاعده السلطنه فإن المالک له ما لان العین و المنفعه، و له أن یتصرف فیهما بما شاء و أراد، سواء کان تصرفه فیهما عرضیا أم طولیا، و قد مر أن تبعیه النماء للملک انما تکون فیما إذا لم یفرز، و أما مع الأفراز فلا موضوع للتعبیه کما هو واضح.
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المنفعه للتبعیه و هی متأخره عن الإجاره (25).


مسأله 3: لا تبطل الإجاره بموت المؤجر و لا بموت المستأجر علی الأقوی

(مسأله 3): لا تبطل الإجاره بموت المؤجر و لا بموت المستأجر علی الأقوی (26).

______________________________

(25) یعنی: ان التبعیه لا موضوع لها مع الإجاره لأنها إفراز للنماء عن التبعیه، فکل تبعیه للنماء انما یلحظ بالنسبه إلی العین إن لم تکن إجاره فی البین، فهی متأخره عن الإجاره اعتبارا بهذا المعنی.

و عن بعض مشایخنا الإشکال علی قول الماتن.

أولا: بأن التقدم و التأخر بین تملیک العین و تملیک المنفعه طبیعی لا زمانی و التقدم و التأخر الطبیعی لا ینافی التقارن الزمانی.

ثانیا: بأن ملک المنفعه بمقتضی التبعیه متأخر عن ملک العین بالبیع لا عن الإجاره، لأن الإجاره و إن کانت فی عرض البیع المتقدم علی ملک المنفعه إلا ان ما فی المتقدم علی شی ء لیس متقدما علی ذلک الشی ء.

و ثالثا: ان الإجاره لها المعیه مع البیع بالزمان لا بالطبع لأن المعیه بالطبیعه إنما هی بین معلولی عله واحده لا مثل المقام.

و الکل مخدوش: و منشأ الخدشه الخلط بین التکوینیات المتحققه الخارجیه و الاعتباریات العرفیه و العقلائیه، و الخلط بین العرفیات المبنیه علیها الفقه و الدقیات العقلیه التی لا ربط لها بالفقه، و إذا راجعنا فی المقام متعارف الناس یقولون وصلت العین إلی المشتری مسلوبه المنفعه لقاعده سلطنه المالک علی ماله، و منفعه ماله فأفرز کلا منهما بما شاء و أراد و استوفی عوض کل من مالیه بمعاوضه مستقله.

(26) لوقوعها جامعه للشرائط مقتضیه للدوام إلی المده المعینه من غیر دلیل علی انفساخها بالموت من عقل أو نقل، فمقتضی الاستصحاب و أصاله اللزوم و الإطلاقات و العمومات الصحه و اللزوم. و ما استدل به علی البطلان أمور 
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.....

______________________________

کلها مخدوشه:

الأول: ملک المنفعه تابع لملک العین، فإذا زال ملک العین بالموت یبطل ملک المنفعه أیضا فتبطل الإجاره.

و فیه: انه کان مالکا للمنفعه ملکیه مرسله مطلقه فاستوفی عوض ملکه فی مده معینه جامعا للشرائط حین الاستیفاء فلا وجه للبطلان.

الثانی: أن المستأجر رضی بأن یستوفی المنفعه من ملک المؤجر فقط فتنفسخ الإجاره مع فقده.

و فیه: انه حین الإجاره کانت المنفعه ملکا للمؤجر ملکیه مرسله مطلقه، فالاستیفاء یکون من ملک المؤجر و إن تبدل مالک العین.

الثالث: خبر الهمدانی الذی استدل به علی الصحه تاره و علی البطلان أخری، و هو علی نسخه الکافی- الذی هو أضبط من غیره- هکذا: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام سألته عن امرأه آجرت ضیعتها عشر سنین علی أن تعطی الإجاره [الأجره] فی کل سنه عند انقضائها لا یقدم لها شی ء من الإجاره [الأجره] ما لم یمض الوقت «1»، فماتت قبل ثلاث سنین أو بعدها، هل یجب علی ورثتها إنفاذ الإجاره إلی الوقت أم تکون الإجاره منقضیه بموت المرأه؟

فکتب علیه السّلام: إن کان لها وقت مسمی لم یبلغ فماتت فلورثتها تلک الإجاره، فإن لم تبلغ ذلک الوقت و بلغت ثلثه أو نصفه أو شیئا منه فتعطی ورثتها بقدر ما بلغت من ذلک الوقت إن شاء اللّه» «2»، و قول السائل: (ما لم یمض الوقت)، و قوله علیه السّلام: (إنفاذ الإجاره إلی الوقت) یحتمل معنیان:

الأول: مده أصل الإجاره و وقتها، فیصیر جواب الامام علیه السّلام حینئذ:

«فلورثتها تلک الإجاره»، أی لهم إمضاؤها وردها لفرض انفساخها بموت المؤجر، و قوله علیه السّلام: «فتعطی ورثتها بقدر»، أی: تعطی بقدر إرثهم لانفساخ 

______________________________

(1) فی نسخه التهذیب: ما لم ینقص الوقت، کما عن الوافی ج: 10 باب: 66 من أبواب الإجاره.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب أحکام الإجاره: 1.
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نعم، فی إجاره العین الموقوفه إذا آجر البطن السابق تبطل بموته بعد الانتقال الی البطن اللاحق، لأن الملکیه محدوده (27). و مثله ما لو کانت المنفعه موصی بها للمؤجر ما دام حیا (28)، بخلاف ما إذا کان المؤجر هو المتولی للوقف و آجر لمصلحه البطون إلی مده، فإنها لا تبطل بموته و لا بموت البطن الموجود حال الإجاره (29)، و کذا تبطل إذا آجر نفسه للعمل بنفسه من

______________________________

الإجاره، فیکون الحدیث علی هذا دلیل علی انفساخ الإجاره و بطلانها.

الثانی: أن یکون المراد بالوقت فی جمیع موارد کلمات السائل الوقت المضروب لدفع الأجره، لا مده أصل الإجاره، و تکون کلمه اللام فی قوله علیه السّلام:

«فلورثتها تلک الإجاره» بمعنی الاختصاص، یعنی: ان الإجاره لهم لقیامهم مقام مورثهم، و لیس لهم حینئذ نقض الإجاره و ردها، کما لیس للمورّث ذلک و حینئذ یکون دلیلا لصحه الإجاره و مع هذین الاحتمالین لا مجال للاستدلال بالخبر لا علی البطلان و لا علی الصحه، فلا بد حینئذ من الرجوع إلی الأصل و العمومات الداله علی الصحه و اللزوم.

(27) بزمان حیاه البطن السابق فیکون تصرفه فیما بعد موته فضولیا فإن أمضاه البطن اللاحق یصح و إلا فلا.

و دعوی: أن ملکیه کل بطن للمنافع مرسله مطلقه کملکیه نفس المالک، فکما لا تبطل الإجاره بموت نفس المالک فکذا فی الموقوف علیه.

باطل: لأن تلاحق البطون و فرض الملکیه للجمیع یمنع عن الملکیه المرسله المطلقه کما هو واضح.

(28) فیصیر تصرفه فیما بعد موته أیضا فضولیا تکون صحته دائره مدار اجازه الورثه لانتقال المال إلیهم حینئذ.

(29) لأنه حینئذ کعین المالک فی أن ولایته تقتضی التصرف المطلق و المرسل غیر المحدود بحد خاص.
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خدمه أو غیرها، فإنه إذا مات لا یبقی محل للإجاره (30)، و کذا إذا مات المستأجر الذی هو محل العمل من خدمه أو عمل آخر متعلق به نفسه (31).

و لو جعل العمل فی ذمته لا تبطل الإجاره بموته (32)، بل یستوفی من ترکته (33)، و کذا بالنسبه إلی المستأجر إذا لم یکن محلا للعمل بل کان مالکا له علی المؤجر، کما إذا آجره للخدمه من غیر تقیید بکونها له، فإنه إذا مات تنتقل الی وارثه فهم یملکون علیه ذلک العمل (34)، و إذا آجر الدار و اشترط علی المستأجر سکناه بنفسه لا تبطل بموته (35)، و یکون للمؤجر خیار الفسخ (36).

نعم، إذا اعتبر سکناه علی وجه القیدیه تبطل بموته (37).

______________________________

(30) إذا کان التقیید بنحو وحده المطلوب، و أما إن کان بنحو تعدد المطلوب فلا تبطل الإجاره، و یستوفی من ترکته.

(31) لأنه ظاهر حینئذ فی وحده المطلوب، و أما لو کانت فی البین قرینه معتبره علی أنه من تعدد المطلوب فلا تبطل الإجاره.

(32) لأنه حینئذ فی الذمه، و الذمه لا تبطل بالموت، بل تعتبر عرفا و شرعا و لو بعده.

(33) کما فی کل حق تعلق بالذمه خالقیا کان أو خلقیا.

(34) لإطلاق أدله الإرث الشامل لهذا أیضا.

(35) إذا کان الاشتراط بنحو تعدد المطلوب لا بنحو وحده المطلوب و الا فتبطل، لأنه حینئذ من التقیید الحقیقی، فلا موضوع للصحه مع فقده کما یأتی منه رحمه اللّه فی ذیل هذه المسأله.

(36) لأنه علی هذا من تخلف الشرط و لاختلاف الأغراض المعاملیه بمثل هذه الشروط، سواء کانت مذکوره فی العقد أو وقع العقد مبنیا علیها.

(37) لأنه بناء علی هذا من القید المقوّم، و لا ریب فی انعدام الشی ء 
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مسأله 4: إذا آجر الولی أو الوصی الصبی المولّی علیه مده

(مسأله 4): إذا آجر الولی أو الوصی الصبی المولّی علیه مده تزید علی زمان بلوغه و رشده، بطلت فی المتیقن بلوغه فیه، بمعنی أنها موقوفه علی إجازته (38)، و صحت واقعا و ظاهرا بالنسبه إلی المتیقن صغره (39)، و ظاهرا بالنسبه إلی المحتمل (40)، فإذا بلغ له أن یفسخ علی الأقوی- أی لا یجیز (41)- خلافا لبعضهم (42)، فحکم بلزومها علیه لوقوعها من أهلها فی محلها فی وقت لم یعلم لها مناف، و هو کما تری.

نعم، لو اقتضت المصلحه اللازمه مراعاه إجارته مده زائده علی زمان

______________________________

بانعدام مقوّمه و ما له دخل فی ذاته حقیقیا کان أو اعتباریا.

(38) لأنه لا ولایه لهما بالنسبه إلی بعد البلوغ، فیکون التصرف غیر مأذون فیه شرعا فیتوقف علی إجازه من له الحق، کما فی جمیع العقود الفضولیه.

(39) لوجود المقتضی للصحه و هو الولایه الشرعیه و فقد المانع عنها، فلا بد من الصحه و اللزوم.

(40) لأصاله عدم البلوغ و الولایه و الصحه.

(41) لقاعده السلطنه.

(42) عن الخلاف: الجزم بذلک لوقوع الإجاره من أهلها و فی محلها فی وقت لم یعلم لها مناف فتستصحب.

و عن الجواهر الرد علیها بأنها: «بالنسبه إلی الحال المفروض لیس من أهلها، و لا فی محلها و الجهل لا مدخلیه له فی تغییر حکم الموضوع».

أقول: منشأ النزاع إنه کما ان أصل ولایه الولی محدوده بکمال المولّی علیه، و تنقطع ولایته بعد کماله، هل تکون تصرفاته التی تقع فی المولّی علیه- نفسا أو مالا- فی ظرف فعلیه ولایته جامعه للشرائط هکذا أیضا فتکون محدوده بعروض الکمال؟ مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه، و لا ملازمه من عقل أو نقل بین تحدید أصل الولایه بحد خاص و تحدید التصرف الصحیح الواقع فیها بذلک، بل مقتضی الأصل عدمها فما اختاره الشیخ رحمه اللّه، و تبعه سید 
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البلوغ بحیث تکون إجارته أقل من تلک المده خلاف مصلحته، تکون لازمه لیس له فسخها بعد بلوغه (43)، و کذا الکلام فی إجاره أملاکه (44).


مسأله 5: إذا آجرت امرأه نفسها للخدمه مده معینه فتزوجت قبل انقضائها لم تبطل الإجاره

(مسأله 5): إذا آجرت امرأه نفسها للخدمه مده معینه فتزوجت قبل انقضائها لم تبطل الإجاره و إن کانت الخدمه منافیه لاستمتاع الزوج (45).


مسأله 6: إذا آجر عبده أو أمته للخدمه ثمَّ أعتقه لا تبطل الإجاره

(مسأله 6): إذا آجر عبده أو أمته للخدمه ثمَّ أعتقه لا تبطل الإجاره بالعتق (46)، و لیس له الرجوع علی مولاه بعوض تلک الخدمه فی بقیه المده،

______________________________

مشایخنا «1»، فی المقام هو المتّبع مضافا إلی ظهور الاتفاق علی الصحه.

(43) لإطلاق دلیل ولایته حینئذ.

(44) الأمر فیها أسهل لإطلاق قوله تعالی وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ الشامل لهذه الصوره أیضا.

(45) لسلب المنفعه بوجه صحیح شرعی، فلا وجه لرجوعها بعد ذلک لفرض سلطنه المرأه علی نفسها فی مثل هذه الإجاره سلطنه مرسله مطلقه، و قد جعلتها لغیرها و سلبیتها عن نفسها.

ثمَّ ان الظاهر اتحاد هذه المسأله مع ما تقدم فی مسأله 31 من کتاب الحج، من انه إذا نذر الزیاره قبل الاستطاعه ثمَّ استطاع من حیث الکبری، فما بالهم اختلفوا فی تلک المسأله و اتفقوا فی المقام؟!! و لعل وجه الوفاق فی المقام صیروره المنفعه متعلقه لحق الغیر، فیرجع بالسبق الزمانی حینئذ علی حق الزوج، و کذا فی (مسأله 6) من فصل الحج الواجب بالنذر فاختلفوا فیها أیضا دون المقام.

ثمَّ انه لو وقعت إجاره المرأه نفسها و تزویجها فی آن واحد نظیر ما مر فی (مسأله 2) من هذا الفصل، فالظاهر اتحاد الحکم فی المسألتین فراجع و تأمل.

(46) لما یأتی من قوله: «لأنه کان مالکا»، و للأصل و العموم و الإطلاق و ظهور الاتفاق و القول بالخلاف لبعض الشافعیه لا لأحد من أصحابنا الذین 

______________________________

(1) الفقیه آیه اللّه العظمی السید أبو الحسن الأصفهانی قدّس سرّه.
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لأنه کان مالکا لمنافعه أبدا و قد استوفاها بالنسبه إلی تلک المده، فدعوی أنه فوّت علی العبد ما کان له حال حریته، کما تری.

نعم، یبقی الکلام فی نفقته فی بقیه المده إن لم یکن شرط کونها علی المستأجر و فی المسأله وجوه:

أحدها: کونها علی المولی (47)، لأنه حیث استوفی بالإجاره منافعه فکأنه باق علی ملکه (48).

الثانی: أنه فی کسبه إن أمکن له الاکتساب لنفسه فی غیر زمان الخدمه (49)، و إن لم یمکن فمن بیت المال (50)، و إن لم یکن فعلی المسلمین (51) کفایه.

______________________________

أطبقوا علی بطلانها بالبیع.

(47) نسب ذلک إلی القواعد و لا دلیل علیه بعد زوال الملکیه و مقتضی أصاله البراءه عدم الوجوب.

(48) هذا التنظیر علیل و لا أثر له بعد أصاله البراءه و انقطاع الملکیه حقیقیا، و لا أظنه یلتزم به فی مثله، و هو ما إذا أجر داره مده ثمَّ باعها و احتاجت الدار إلی نفقه لإصلاحها.

نعم، لا یبعد أن یقال: ان هذا من شؤون التزام عقد الإجاره، فإن جهات حفظ العین و جعلها معرضا للاستفاده علی المالک المجیر.

(49) لا ینبغی أن یکون هذا مورد النزاع، و الظاهر کونه من المسلمات لدیهم و خارجا عن مورد البحث، فلا وجه لعده قولا فی مقابل ما یأتی من القول الخامس.

(50) إن انطبق علیه عنوان المصالح العامه بأن یکون ترک الإنفاق علیه مهانه لعامه المسلمین، أو یری ولی بیت المسلمین مصلحه فی ذلک.

(51) بلا إشکال فیه إن کان بقدر حفظ النفس و سد الرمق، و أما الزائد علی 
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الثالث: أنه إن لم یکن اکتسابه فی غیر زمان الخدمه ففی کسبه و إن کان منافیا للخدمه (52).

الرابع: أنه من کسبه، و یتعلق مقدار ما یفوت منه من الخدمه بذمته (53).

الخامس: أنه من بیت المال من الأول (54)، و لا یبعد قوه الوجه الأول (55).


مسأله 7: إذا وجد المستأجر فی العین المستأجره عیبا سابقا

(مسأله 7): إذا وجد المستأجر فی العین المستأجره عیبا سابقا علی العقد و کان جاهلا به، فإن کان مما تنقص به المنفعه فلا إشکال فی ثبوت الخیار له بین الفسخ و الإبقاء (56)،

______________________________

ذلک فمقتضی الأصل و الإجماع عدم الوجوب، کما هو کذلک فی الإنفاق الواجب علیهم کفایه بالنسبه إلی حفظ سائر النفوس المحترمه.

(52) من باب تقدیم الأهم- و هو حفظ النفس- علی المهم و هو خدمه المولی.

و دعوی: ان العرف یری التصرف فی المنفعه التی هی مال المولی مقدما علی التصرف فی سائر أمواله لحفظ النفس، و کذا إن احتمل تقدیمه علی التصرف فی سائر الأموال، و أما مع التقدیم العرفی و لا احتماله فلا وجه لتعین ذلک.

(53) لأنه من الجمع بین الحقین إن لم یکن طریق آخر فی البین.

(54) إن انطبق علیه احدی مصارف بیت المال، و إلا فلا وجه له کما مر.

(55) تبین مما مر أن الوجه الثانی أوجه.

(56) للإجماع، و لأن عهده العین من حیث السلامه المتوقف علیها تمام الانتفاع علی المؤجر حدوثا و بقاء إلا مع شرط الخلاف، و هذه عهده نوعیه معتبره فی الإجارات مطلقا و الأدله الشرعیه منزّله علی ذلک فلا بد له من الخروج عن هذه العهده، و مع عدمه فللمستأجر الخیار، لقاعده: «نفی الضرر و الضرار» 
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و الظاهر عدم جواز مطالبته الأرش (57)، فله الفسخ أو الرضا بها مجانا.

نعم، لو کان العیب مثل خراب بعض بیوت الدار فالظاهر تقسیط الأجره، لأنه یکون حینئذ من قبیل تبعض الصفقه (58)، و لو کان العیب مما لا تنقص معه المنفعه کما إذا تبین کون الدابه مقطوعه الإذن أو الذنب فربما یستشکل فی ثبوت الخیار معه، لکن الأقوی ثبوته إذا کان مما یختلف به الرغبات و تتفاوت به الأجره (59)، و کذا له الخیار إذا حدث فیها عیب

______________________________

التی هی من أهم القواعد النظامیه المعتبره.

(57) لظهور اتفاقهم علیه إلی زمان الشهید رحمه اللّه فتردد فیه، و عن المحقق الثانی انه الأصح، و لقولهما وجه إن کان ثبوت الأرش فی النقائص المعاوضیه مطابقا للقاعده، أو کان النقص فی المقام مما تقسّط علیه الأجره، و أما إن کان مخالفا للقاعده و انما ثبت فی البیع بالدلیل الخاص به أو کان النقص مما لا تسقّط علیه الأجره، فلا وجه له کما هو واضح، و یمکن حمل کلامهما علی النقص الذی تقسط علیه الأجره، فلا مخالف حینئذ فی البین، و قد تعرضنا فی کتاب البیع عند بیان خیار العیب بعض الکلام فراجع.

(58) لأن مدرک الخیار حینئذ القواعد العامه غیر المختصه بمورد دون آخر کقاعده نفی الضرر، و تخلف الشرط البنائی المعاملی و القرار المعاوضی فیصیر أصل العقد مورد للخیار، کما فی جمیع موارد خیار تبعض الصفقه لا خصوص ما قسّطت علیه الأجره فی المقام.

(59) لأن اختلاف الأغراض المعاوضیه التی تتفاوت بها الرغبات و الأعواض فی جمیع المعاوضات من أهم القواعد العامه فیها، فیکون منشأ الخیار غیر مختص بمورد دون آخر، بل یجری فی الجمیع مع هذه الجهه.

و أما ما لا یوجب تفاوت الأعواض و الرغبات فلا منشأ للخیار حینئذ لا من ناحیه حدیث نفی الضرر و لا من جهه أخری، فالمرجع أصاله اللزوم.
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بعد العقد و قبل القبض (60)، بل بعد القبض أیضا و إن کان استوفی بعض المنفعه و مضی بعض المده (61). هذا إذا کانت العین شخصیه و أما إذا

______________________________

(60) لأن البناء المعاوضی النوعی و القرار المعاملی مطلقا وقع علی تسلیم الصحیح و تسلّمه، و یکون ذلک من الشروط البنائیه و تخلفه یوجب الخیار فی کل عقد معاوضی، و لا یختص بمورد خاص، فیکون ثبوت الخیار هنا أیضا موافقا للقواعد العامه.

(61) لأن البناء المعاملی و القرار المعاوضی وقع علی الصحیح حتی تنقضی المده، و لم یتحقق ذلک، فلا بد من التدارک بالخیار، مع أن المنفعه حیث انها متدرجه الوجود فبالنسبه إلی استیفاء المنافع المستقبله یکون من العیب قبل القبض و یجری حکمه فی المقام أیضا.

و أشکل علیه. أولا: بأنه مخالف لما علیه بناؤهم من عدم الخیار لو غصب العین غاصب بعد القبض.

و ثانیا: بأنه مخالف لما بنوا علیه من الانفساخ من حین التلف، لو تلف العین المستأجره بعد القبض کما یأتی فی الفصل الآتی.

و ثالثا: بأن تسلیم المنافع المتدرجه الوجود انما یتحقق بتسلیم العین، فلا وجه لتصویر التلف قبل القبض.

و الکل باطل. أما الأول: فلأنه لا منافاه بین المقام و بین ما بنوا علیه، لأن فی مورد غصب العین وقع الظلم و الغصب علی المستأجر خصوصا لو کان ذلک لمعانده من الغاصب معه فقط، فلا وجه لخیاره علی المؤجر.

نعم، لو کان غصب الغاصب لمعانده منه مع المؤجر کان للخیار وجه، و لم یعلم منهم القول بعدمه حینئذ راجع (مسأله 11) من الفصل التالی.

و أما الثانی: فلا وجه لمنافاته للمقام أیضا، لأن زوال موضوع الانتفاع مباین عرفا و حقیقه مع بقائه و حدوث عیب فیه.
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کانت کلیه و کان الفرد المقبوض معیبا فلیس له فسخ العقد (62)، بل له مطالبه البدل (63).

نعم، لو تعذر البدل کان له الخیار فی أصل العقد (64).


مسأله 8: إذا وجد المؤجر عیبا سابقا فی الأجره و لم یکن عالما به

(مسأله 8): إذا وجد المؤجر عیبا سابقا فی الأجره و لم یکن عالما به کان له فسخ العقد و له الرضا به (65)، و هل له مطالبه الأرش معه؟ لا یبعد ذلک، بل ربما یدعی عدم الخلاف فیه (66)، لکن هذا إذا لم تکن الأجره

________________________________________
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و أما الثالث: فلأن تسلیم المنفعه بتسلیم العین شی ء و کونها متدرجه الوجود فی الخارج شی ء آخر، و الأول ملحوظ بنحو الاجمال، و الثانی بنحو التفصیل و التحلیل، و لکل منهما حکم ینافی الآخر.

(62) لأصاله اللزوم، و ظهور الإجماع، و عدم انحصار مورد الإجاره فی خصوص المعیب بل موردها فی الذمه فلا مقتضی للخیار أصلا.

(63) لبقاء اشتغال الذمه بعد، و عدم فراغها بدفع المعیب.

(64) لکونه حینئذ من موارد تعذر التسلیم، و لا ریب فی أن فیه الخیار لحدیث نفی الضرر و الضرار «1».

(65) لقاعده السلطنه.

(66) بناء علی ما قربناه فی خیار العیب من صحه کون الأرش مطابقا للقاعده یجری فی جمیع المعاوضات بلا احتیاج إلی التمسک بعدم الخلاف و المناقشه، و قال المحقق بثبوته فی عوض الخلع، و العلامه فی الهبه و مال الکتابه، و الشهید الثانی فی المهر، و لیس أقوالهم لأجل ورود دلیل فی هذه الموارد بالخصوص، بل لأجل ما ارتکز فی أذهانهم من کونه مطابقا للقاعده، مع أن المهر بل الخلع لیسا من المعاوضه الحقیقیه المصطلحه، فیلزمهم القول به فی جمیع المعاوضات الحقیقیه بالأولی، فالأرش یثبت فی کل ما کان المنقول عینا سواء کان بالبیع أم بغیره فما قالوا فی البیع انما هو من باب المثال لا الخصوصیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات: 3.
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منفعه عین، و إلا فلا أرش فیه، مثل ما مر فی المسأله السابقه من کون العین المستأجره معیبا. هذا إذا کانت الأجره عینا شخصیه، و أما إذا کانت کلیه فله مطالبه البدل (67) لا فسخ أصل العقد (68) إلا مع تعذر البدل علی حذو ما مرّ فی المسأله السابقه (69).


مسأله 9: إذا أفلس المستأجر بالأجره کان للمؤجر الخیار بین الفسخ و استرداد العین

(مسأله 9): إذا أفلس المستأجر بالأجره کان للمؤجر الخیار بین الفسخ و استرداد العین و بین الضرب مع الغرماء (70) نظیر ما إذا أفلس المشتری بالثمن، حیث إن للبائع الخیار إذا وجد عین ماله.


مسأله 10: إذا تبین غبن المؤجر أو المستأجر فله الخیار

(مسأله 10): إذا تبین غبن المؤجر أو المستأجر فله الخیار (71)، إذا لم یکن عالما به حال العقد إلا إذا اشترطا سقوطه فی ضمن العقد (72).


مسأله 11: لیس فی الإجاره خیار المجلس و لا خیار الحیوان

(مسأله 11): لیس فی الإجاره خیار المجلس و لا خیار الحیوان، بل و لا خیار التأخیر علی الوجه المذکور فی البیع (73)، و یجری فیها خیار

______________________________

(67) لعدم تحقق الوفاء بالمعیب.

(68) لعدم موجب للفسخ أصلا مع إمکان الوفاء بالصحیح.

(69) لما تقدم من حدیث نفی الضرر و الضرار الموجب لثبوت الخیار.

(70) للإجماع و حدیث نفی الضرر، و ما ورد فی البیع بعد عدم فهم الخصوصیه، و یأتی فی کتاب الفلس تفصیل المقام.

(71) لحدیث نفی الضرر و الضرار و القطع بعدم خصوصیه للبیع فی ثبوت خیار الغبن فیه، بل المناط کله المبادله و المعاوضه المالیه، فیشمل جمیع المعاوضات إلا ما خرج بالدلیل.

(72) لاختصاص ثبوت خیار الغبن بما إذا لم یکن إقدام علیه عن علم به، و کذا یختص الخیار بما إذا لم یشترط سقوطه فی ضمن العقد، فراجع ما فصلناه فی خیار الغبن و سائر الخیارات.

(73) الخیارات أقسام أربعه:
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الشرط حتی للأجنبی، و خیار العیب، و الغبن،- کما ذکرنا- بل یجری فیها سائر الخیارات کخیار الاشتراط، و تبعض الصفقه، و تعذر التسلیم، و التفلیس، و التدلیس، و الشرکه، و ما یفسد لیومه، و خیار شرط ردّ العوض

______________________________

منها: ما ثبت بدلیل خاص بخصوص البیع.

و منها: ما ورد فیه دلیل فی البیع من غیر استفاده الخصوصیه، بل لأجل نفی الضرر و الضرار.

و منها: ما انحصر دلیله فی حدیث نفی الضرر «1».

و منها: ما یکون بحسب القرار المعاملی و البناء المعاوضی کخیار الشرط.

و الأول: لا وجه لجریانه فی غیر مورد دلیله لفرض الاختصاص به، و مقتضی أصاله اللزوم عدم الجریان، و لا محذور فی جریان البقیه فی کل معاوضه مالیه لفرض کونه مطابقا للقاعده.

و أشکل علی ثبوت سائر الخیارات فی مثل الإجاره بوجهین:

الأول: ان الأرش فی خیار العیب علی خلاف القاعده، فلا بد من الاقتصار علی خصوص مورده و هو البیع.

و فیه: ما مر من صحه أخذ الأرش مطابقا للقاعده، فراجع خیار العیب.

الثانی: ان غایه ما یدل علیه حدیث نفی الضرر و نحوه من الأدله العامه انما هو نفی اللزوم، و أما ثبوت حق خاص لذی الخیار کما هو المفسر به عند الفقهاء من انه حق خاص یوجب الاستیلاء علی فسخ العقد فلا یثبت بذلک.

و فیه. أولا: أن نفی اللزوم الحقی عباره أخری عن الاستیلاء الحقی علی الفسخ، و هو عباره أخری عن الخیار المعهود.

و ثانیا: ان الخیار لیس أمرا تعبدیا شرعیا، بل هو من الحقوق النوعیه المعاملیه فثبوته بثبوت أصل الحق مطلقا ما لم یرد من الشارع دلیل علی التحدید و التقید بشی ء، و المفروض عدمه فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات: 3.
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نظیر شرط ردّ الثمن فی البیع (74).


مسأله 12: إذا آجر عبده أو داره مثلا ثمَّ باعه من المستأجر لم تبطل الإجاره

(مسأله 12): إذا آجر عبده أو داره مثلا (75) ثمَّ باعه من المستأجر لم تبطل الإجاره، فیکون للمشتری منفعه العبد مثلا من جهه الإجاره قبل انقضاء مدتها لا من جهه تبعیه العین، و لو فسخت الإجاره رجعت الی البائع و لو مات بعد القبض رجع المشتری المستأجر علی البائع بما یقابل بقیه المده من الأجره و ان کان تلف العین علیه، و اللّه العالم.

______________________________

(74) کل ذلک لعموم أدله تلک الخیارات الشامل لجمیع المعاوضات من حدیث نفی الضرر و عموم: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و الفرق بین خیار الشرط و الاشتراط ان الثانی عباره عن خیار تخلف الشرط و الأول هو خیار شرط شی ء، و عند تخلف الشرط یثبت خیار الاشتراط.

ثمَّ ان الظاهر ان الخیار الذی لا یجری فی الإجاره، کخیاری المجلس و الحیوان یجوز اشتراطه فیها، لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «2».

و أشکل علیه بوجهین .. الأول: انه من الشرط المخالف للکتاب.

و فیه: ان عدم الثبوت لقصور الدلیل لا لاعتبار عدمه فی عقد الإجاره، فلا یکون مخالفا للکتاب.

الثانی: ان خیار المجلس مغیّی بالافتراق و لا حد له شرعا، و فی المقام ان حدده بوقت یخرج عن موضوع خیار المجلس مثل ساعه أو ساعتین مثلا.

و فیه: انه یشترط فی خیار المجلس بما هو المعهود فی الشریعه، و کذا فی خیار الحیوان بما هو المعهود منه فیما یمکن إثباته من أحکام یثبت و ما لا یمکن لا یثبت.

(75) هذه المسأله مکرره مع ما تقدم فی ذیل مسأله 1 من هذا الفصل، و لا وجه للتکرار فی شرحها فراجع ما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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فصل یملک المستأجر المنفعه فی إجاره الأعیان


اشاره

فصل یملک المستأجر المنفعه فی إجاره الأعیان، و العمل فی الإجاره علی الاعمال بنفس العقد من غیر توقف علی شی ء (1) کما هو مقتضی سببیه العقود، کما أن المؤجر یملک الأجره ملکیه متزلزله به کذلک (2)، و لکن لا

______________________________

(1) لإطلاق أدله سببیه العقود المملّکه للملکیه، و منها عقد الإجاره مضافا إلی الإجماع و بناء العقلاء فی مطلق معاوضاتهم المملّکه، و قاعده عدم تخلف المسبب عند تمامیه المقتضی و فقد المانع.

نعم، لو کانت فی البین قرینه معتبره علی التأجیل من شرط أو نحوه تتبع لا محاله.

(2) أی: یملک الأجره بنفس العقد من غیر توقف علی شی ء لما مر فی سابقه من غیر فرق، و لکن لا وجه لقوله «ره»: «ملکیه متزلزله» من عقل أو نقل، فملکیه المؤجر للأجره مستقره أیضا.

نعم، لو حصل مانع عن الاستیفاء تنفسخ الإجاره کما یأتی تفصیله، و لا ربط للانفساخ بتزلزل الملکیه حدوثا بالنسبه إلی الأجیر، فإن الانفساخ یکون بالنسبه إلی الطرفین و لا معنی للانفساخ إلا حدوث الملکیه المطلقه قبله.

ان قیل: نعم، و لکن حیث ان المنفعه متدرجه الوجود- بخلاف الأجره- و ملکیه الأجره تکون بإزائها و لا وجه للملکیه المطلقه للأجره بإزاء ما هو متدرج الوجود فتصیر متزلزله لا محاله.

یقال: المنفعه بحسب الوجود الخارجی و إن کانت متدرجه الوجود غالبا، و لکن بحسب الوجود الاعتباری یصلح لحاظها شیئا واحدا فتکون کالأجره من هذه الجهه، مع ان هذا الإشکال مغالطه بین أصل حصول الملکیه و وجوب 
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یستحق المؤجر مطالبه الأجره إلا بتسلیم العین أو العمل، کما لا یستحق المستأجر مطالبتهما إلا بتسلیم الأجره، کما هو مقتضی المعاوضه (3)، و تستقر ملکیه الأجره باستیفاء المنفعه أو العمل أو ما بحکمه (4)، فأصل الملکیه للطرفین موقوف علی تمامیه العقد (5) و جواز المطالبه موقوف

______________________________

التسلیم الذی یأتی البحث عنه، و لا ربط لأحدهما بالآخر فلا فرق فی ملکیه الطرفین فی کون کل منهما مستقره.

(3) لأن المعاوضه من الأمور الإضافیه القائمه بالطرفین من حیث أحکامهما التکلیفیه و الوضعیه، فوجوب الوفاء بالعقد و وجوب التسلیم یعم المتعاوضین فی عرض واحد، کما ان حصول الملکیه لهما أیضا کذلک، لأن ذلک کله من فروع العهد الذی قاما به، و کذا استحقاق المطالبه بحسب الاقتضاء، و من حیث انه من لوازم الملکیه فهو أیضا ثابت لهما فی عرض واحد، و لکنه أقرب إلی الحکم الشرعی من الحق.

و أما استحقاقهما بحسب الخارج و من حیث ترتبه علی تسلیمه للعوض الذی وجب علیه دفعه، فهو لا یتحقق إلا بعد التسلیم للعوض، ففرق بین أن یقول أحد المتعاوضین للآخر: «قد تمَّ العقد فأعطنی عوض مالی»، و هذا من فروع وجوب الوفاء بالعقد و من سنخ الحکم الشرعی الإرشادی، أو یقول أحدهما للآخر: «أعطیتک ملکک الذی کان عندی لم لا تعطنی ملکی الذی عندک»، و هذا هو الحق المحض، و ثبوت هذا الحق بحسب الذات لأحدهما متوقف علی تسلیم الآخر کما هو معلوم.

(4) ظهر مما مر ان استقرار الأجره للمؤجر حاصل بنفس العقد أیضا و انما یحصل الانفساخ بحصول المانع، کما ان للمستأجر الفسخ لو امتنع المؤجر کما یأتی.

(5) للإطلاق و الاتفاق، و السیره.
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علی التسلیم (6)، و استقرار ملکیه الأجره موقوف علی استیفاء المنفعه أو إتمام العمل أو ما بحکمهما (7)، فلو حصل مانع عن الاستیفاء أو عن العمل تنفسخ الإجاره- کما سیأتی تفصیله-

______________________________

نعم، نسب إلی الشیخ رحمه اللّه توقفها علی انقضاء الخیار، و هو مخدوش کما تعرضنا له فی کتاب البیع.

(6) فی التعبیر بالجواز مسامحه واضحه فإن التکلیفی منه حصل بتمامیه العقد، و کذا الوضعی الاقتضائی منه، فالمراد به الوضعی الحقیقی الخارجی.

(7) تقدم ان الاستقرار یحصل بتمامیه العقد و إن أراد من الاستقرار زوال موضوع الفسخ و الانفساخ رأسا فهو صحیح، و لکن لا اختصاص له بملکیه الأجره بل یجری فی ملکیه المنفعه أیضا و لا مشاحه فی الاصطلاح.

إن قیل: قد ادعی الإجماع علی عدم استحقاق العامل الأجره علی وجه یجب علی المستأجر بذلها له مع عدم الشرط و العاده، مضافا إلی الضرر علیه بتسلیم الأجره علی عمل لا یدری حصوله.

یقال: أما الإجماع فالمتیقن منه علی فرض اعتباره هو الحق الفعلی الخارجی، کما قلناه و هو مسلم، و أما الضرر فهو معارض بالمثل، لاحتمال عدم دفع الأجره أیضا، فلا بد و أن یلحظ کل مرتبه بما هو فی عرضه لا غیره مما هو فی طوله.

و یظهر من ذلک ثبوت حق الامتناع عند امتناع الآخر، و مع التعاسر توضع الأجره عند ثالث حتی یعمل العامل عمله و یأخذه، و جمیع هذه الأمور و الحقوق منطو فی أصل القرار المعاملی و العهد المعاوضی الواقع بینهما، فکل ذلک متفرع تفرع المفصل علی المجمل کما هو واضح لمن تأمل.

هذا، خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام.

و أما کلمات الأعلام فهی مشوشه فراجع المطولات، و یشهد لبعض ما 
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مسأله 1: لو استأجر دارا مثلا و تسلمها و مضت مده الإجاره استقرت الأجره علیه

(مسأله 1): لو استأجر دارا مثلا و تسلمها و مضت مده الإجاره استقرت الأجره علیه، سواء سکنها أو لم یسکنها باختیاره (8)، و کذا إذا استأجر دابه للرکوب أو لحمل المتاع الی مکان کذا و مضی زمان یمکن له ذلک وجب علیه الأجره و استقرت، و ان لم یرکب أو لم یحمل (9) بشرط أن یکون مقدّرا بالزمان المتصل بالعقد (10)، و أما إذا عینا وقتا فبعد مضی ذلک الوقت (11).

هذا، إذا کانت الإجاره واقعه علی عین معینه شخصیه فی وقت معین، و أما ان وقعت علی کلی و عیّن فی فرد و تسلمه فالأقوی أنه کذلک

______________________________

قلناه خبر الغنوی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، قال: «سألته عن رجل استأجر أجیرا فلم یأمن أحدهما صاحبه، فوضع الأجر علی یدی رجل فهلک ذلک الرجل و لم یدع وفاء و استهلک الأجر، فقال علیه السّلام: المستأجر ضامن لأجر الأجیر حتی یقضی إلا ان یکون الأجیر دعاه إلی ذلک فرضی به، فإن فعل فحقه حیث وضعه و رضی به» «1».

(8) لوجود المقتضی- و هو العقد المملّک، و تحقق التسلیم- و فقد المانع، مضافا إلی الإجماع و السیره، و ظاهر النصوص التی یأتی التعرض لبعضها.

(9) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق بین الفرعین.

(10) لتعین المده حینئذ و مضیها، فیکون المقتضی لاستقرار الأجره موجودا من کل جهه، و المانع عنه مفقودا کذلک.

(11) لأنه قبل مجی ء تلک المده أو قبل انقضائها لا وجه لاستقرار أصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الإجاره: 1.
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مع تعیین الوقت و انقضائه (12).

نعم، مع عدم تعیین الوقت فالظاهر عدم استقرار الأجره المسماه و بقاء الإجاره (13)، و إن کان ضامنا لأجره المثل لتلک المده من جهه تفویته المنفعه علی المؤجر (14).


مسأله 2: إذا بذل المؤجر العین المستأجره للمستأجر

(مسأله 2): إذا بذل المؤجر العین المستأجره للمستأجر و لم یتسلم حتی انقضت المده استقرت علیه الأجره (15)، و کذا إذا استأجره لیخیط له ثوبا معینا مثلا فی وقت معین و امتنع من دفع الثوب إلیه حتی مضی ذلک

______________________________

الأجره فی الأول، لعدم مجی ء وقت استیفاء المنفعه، و لا لاستقرار تمامها فی الثانی، لفرض عدم استیفاء تمام المنفعه و تأتی الفروع المتعلقه بهذه المسأله فی المسائل الآتیه.

(12) لتحقق التسلیم الذی هو شرط استقرار الأجره، لأن تسلیم الکلی انما هو بتسلیم الفرد کما هو معلوم.

(13) إن لم یعین الوقت أصلا فی الإجاره تبطل من جهه الغرر و الجهاله إن کان تعیین المنفعه بتعیین المده کما هو المفروض فی هذه المسأله، فلا یبقی موضوع لبحث استقرار الأجره و عدمه، و ان عین المده فی الجمله و أوکل التعیین التفصیلی إلی اختیار المؤجر أو کان التعیین التفصیلی موکولا إلی اختیار أی واحد منهما اختار ذلک فتستقر الأجره لتحقق التسلیم الجامع للشرائط، لأن ذلک تعیین للکلی عرفا فیکون هذا القسم کالقسم الأول، و إن أوکل التعیین إلی اختیار المستأجر و سلم المؤجر العین إلیه و لم یختر لا تستقر الأجره المسماه، لفرض ان التعیین موکول إلی اختیاره، و لم یختر، و لکن یجب علی المستأجر دفع أجره المثل إلی المؤجر للمنافع الفائته تحت یده، و لعل بما ذکرناه یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع.

(14) هذا فی القسم الأخیر الذی تعرضنا له دون سائر الأقسام.

(15) لتحقق التسلیم من ناحیه المؤجر و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک 
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الوقت، فإنه یجب علیه دفع الأجره (16)، سواء اشتغل فی ذلک الوقت مع امتناع المستأجر من دفع الثوب إلیه بشغل آخر لنفسه أو لغیره أو جلس فارغا (17).


مسأله 3: إذا استأجره لقلع ضرسه و مضت المده التی یمکن إیقاع ذلک فیها

(مسأله 3): إذا استأجره لقلع ضرسه و مضت المده التی یمکن إیقاع ذلک فیها و کان المؤجر باذلا نفسه استقرت الأجره (18)، سواء کان المؤجر حرا أو عبدا بإذن مولاه (19)، و احتمال الفرق بینهما بالاستقرار فی الثانی دون الأول (20)، لأن منافع الحر لا تضمن الا بالاستیفاء، لا وجه له

______________________________

فیه، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه، مضافا إلی ظهور الاتفاق ممن تعرض للمسأله، و تقتضیه السیره المتعارفه بین الناس.

(16) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(17) لتحقق مناط استحقاق الأجره عرفا فی جمیع الصور، و هو التسلیم و مع تحققه لا فارق بین جمیع الصور إلا بدلیل خاص یدل علیه، و هو مفقود.

(18) لتحقق التسلیم عرفا فالمقتضی للاستقرار موجود و المانع عنه مفقود فتستقر لا محاله.

(19) لتحقق التسلیم العرفی فی کل منهما من دون فرق بینهما.

(20) نسب هذا الفرق إلی المحقق الثانی «ره» فی جامع المقاصد، فقال:

«بأن العبد یصیر تحت الید فیصیر المستأجر مسلّطا علیه لاستیفاء منفعته بخلاف الحر فإنه لا یکون کذلک، فلا یثبت فیه التسلط فلا یتحقق فیه التسلیم».

و فیه: أن هذا الفرق حصل من المغالطه بین التسلط علی الذات و التسلط علی استیفاء المنفعه، و لا ریب فی أنه لا یحصل التسلط علی الذات فی الحر بخلاف العبد، فیصح التسلط علی ذاته، لفرض انه مملوک کسائر الأعیان المملوکه، و لکن لا نحتاج الی هذا النحو من التسلط فی المقام، و ما هو المحتاج الیه انما هو التسلط علی استیفاء المنفعه، و هو یحصل بالتسلیم فی کل منهما 
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لأن منافعه بعد العقد علیها صارت مالا للمستحق (21)، فإذا بذلها و لم یقبل کان تلفها منه، مع أنا لا نسلم أن منافعه لا تضمن إلا بالاستیفاء بل تضمن بالتفویت أیضا (22). إذا صدق ذلک کما إذا حبسه و کان کسوبا فإنه

______________________________

علی حد سواء و ملکیه الذات لا ربط لها بالمقام رأسا فما ینفع المقام- و هو استیلاء المستأجر علی استیفاء المنفعه بالتسلیم- حاصل فیها، و ما لا ینفع و هو ملکیه الذات لا أثر له فی المقام حتی یکون مناط الفرق، و کذا لا فرق بین أن یکون العمل کلیا فی الذمه أو جزئیا لتحقق الاستیلاء لاستیفاء المنفعه بالتسلیم فی کل منهما، فما نسب إلی الشیخ الأنصاری من الفرق بینهما باستقرار الأجره فی الجزئی دون الکلی لا وجه له.

(21) لصحه إطلاق المال علیه لغه و عرفا و شرعا، لأنه فی اللغه ما تمیل إلیه النفس، و هذا المعنی موجود فیه بلا إشکال و إلا فلا یبذل بإزائه المال، و لا ریب فی صحه اعتبار المالیه فیه عرفا و کذا شرعا، فتترتب احکام المعاوضه الشرعیه علیه.

نعم، للمالیه مراتب متفاوته لا تترتب آثار بعض مراتبها علیه، و هذا لا یوجب سلب آثار مطلق المالیه عنه، و تقدم فی کتاب الزکاه فی أوصاف المستحقین، و فی الحج فی أحکام الاستطاعه ما ینفع المقام.

بل نقول من رأس: أنه لا دلیل من عقل أو نقل علی اعتبار المالیه فی عوضی المعاوضات مطلقا، بل المناط کله علی تحقق الغرض العقلائی غیر المنهی عنه شرعا سمی مالا أو لا، فلیست المالیه داخله فی قوامها بنحو التقوم الذاتی.

نعم، الغالب المتعارف فیها ذلک، بل المالیه ملحوظه طریقا لتحقق الغرض العقلائی، فلو کان مال لا غرض للعقلاء بالنسبه إلیه لا یقدمون علی المعاوضه علیه، و لا ریب فی تحقق الغرض العقلائی فی عمل الحر، بل هو من مهام أغراضهم و علیه یدور نظام معاشهم.

(22) لأن الضمان یتحقق بقطع سلطنه الشخص عما یملکه و یستولی 
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یصدق فی العرف أنه فوت علیه کذا مقدارا.

هذا، و لو استأجره لقلع ضرسه فزال الألم بعد العقد لم تثبت الأجره لانفساخ الإجاره حینئذ (23).


مسأله 4: إذا تلفت العین المستأجره قبل قبض المستأجر بطلت الإجاره

(مسأله 4): إذا تلفت العین المستأجره قبل قبض المستأجر بطلت الإجاره (24)،

______________________________

علیه، ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا ریب فی أن الشخص مالک لعمله و مستول علیه، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا توهم ان الضمان لدفع الخساره، و التفویت لیس خساره بل هو فوت الفائده.

و فیه .. أولا: ان الضمان إنما هو للقهر علی السلطه الملکیه و الفصل بین الشخص و استیلائه علی ملکه، و لا ریب فی تحققه فی المقام.

و ثانیا: انه أی خساره أشد من حرمان العامل عن عوض عمله، مع ان أصاله احترام العمل من أهم الأصول النظامیه، کأصاله احترام النفس و العرض و المال.

و ما عن بعض مشایخنا من ان نسبه عمل الحر إلی عامله نسبه الفعل إلی الفاعل لا نسبه الملک إلی المالک و فیه: انه لا مانع من اجتماع النسبتین فی عمل الحر، ففی عین انه فعل للفاعل ملک له أیضا.

(23) لزوال أصل موضوع الاستیجار ان لم یکن غرض عقلائی آخر فی قلعه، هذا و لو استأجره لقلع ضرسه حین الألم، و لکن استعمل المستأجر دواء زال ألمه و کان المؤجر باذلا نفسه، یمکن ان یقال انه من تفویت منفعه المؤجر فیضمن، و الأحوط التصالح و التراضی.

(24) للإجماع، مع ان ملکیه المنفعه تدور مدار بقاء العین المنتفع بها عند متعارف الناس، فلا منفعه فی البین حینئذ حتی تصح الإجاره، و یشهد للمقام 
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و کذا إذا تلفت عقیب قبضها بلا فصل (25)، و أما إذا تلفت بعد استیفاء منفعتها فی بعض المده فتبطل بالنسبه إلی بقیه المده (26)، فیرجع من الأجره بما قابل المتخلف من المده (27)، إن نصفا فنصف و إن ثلثا فثلث مع تساوی الأجزاء بحسب الأوقات، و مع التفاوت تلاحظ النسبه (28).


مسأله 5: إذا حصل الفسخ فی أثناء المده بأحد أسبابه تثبت الأجره المسماه

(مسأله 5): إذا حصل الفسخ فی أثناء المده بأحد أسبابه تثبت الأجره المسماه بالنسبه إلی ما مضی و یرجع منها بالنسبه إلی ما بقی- کما ذکرناه فی البطلان- علی المشهور (29)، و یحتمل قریبا أن یرجع تمام المسمی

______________________________

قاعده: «کل مبیع تلف قبل قبضه فمن مال بائعه» «1»، و خبر عقبه بن خالد الذی تقدم فی کتاب البیع «2»، و الفرق ان التلف فی البیع یوجب الانفساخ، و فی المقام یوجب بطلان أصل الإجاره و الفارق هو الإجماع.

(25) لأن صحه الإجاره تدور مدار وجود المنفعه، و مع انعدامها لا وجه لصحه الإجاره.

(26) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(27) لأن وجود المنفعه و إمکان استیفائها شرط لصحه الإجاره حدوثا و بقاء، فتبطل مع الانعدام و الزوال، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(28) لئلا یتحقق الضرر بالنسبه إلی کل واحد من المؤجر و المستأجر.

(29) أرسل ذلک إرسال المسلمات من غیر نقل خلاف فی البین، و استدل علیه بوقوع القرار المعاملی و التعهد المعاوضی علی الأجره المسماه، و تراضیا علیها فتستقر بعض تلک الأجره بالنسبه إلی المنافع المستوفاه، و ترجع بعضها بالنسبه إلی غیر المستوفاه، مع أن العقد المملک الإجاری انحلالی انبساطی بالنسبه إلی اجزاء الزمان المتدرجه الوجود، فیثبت أثره فیما ثبت العقد و ینفی 

______________________________

(1) راجع القاعده فی ج: 17 صفحه: 281.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخیار.
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و یکون للمؤجر أجره المثل بالنسبه إلی ما مضی، لأن المفروض أنه یفسخ العقد الواقع أولا و مقتضی الفسخ عود کل عوض إلی مالکه (30)، بل یحتمل أن یکون الأمر کذلک فی صوره البطلان أیضا، و لکنه بعید (31).

______________________________

فیما انتفی.

ان قیل: نعم و لکنه تبعیض فی مقتضی الفسخ، و هو غیر معهود، بل قد یدعی الإجماع علی خلافه، إذ الفسخ هو حل العقد و ردّ کل عوض بتمامه إلی مالکه الأولی و من انتقل عنه، و عن المشهور انه لا یصح التبعیض فی خیار العیب و المجلس، و لیس ذلک إلا لأجل ان أثر العقد إما أن یبقی أو ینحل، و لا وجه لأن یبعض.

یقال: مقتضی انحلال العقد بحسب الأجزاء ذاتیه کانت أو زمانیه الموافق للعرف هو صحه التبعیض فی الفسخ، إلا مع الدلیل علی الخلاف من إجماع أو غیره و فی الموارد التی لا یصح فیها التبعیض انما هو لأجل المانع من إجماع أو غیره، و أما فی المقام فلا إشکال فیه لظهور الاتفاق علیه.

(30) هذا صحیح لو لم یکن عقد الإجاره انحلالیا و إلا فلا وجه له، و مقتضی ظهور الاتفاق و بناء العرف، و النصوص الوارده فی موارد متفرقه کون عقد الإجاره انحلالیا مثل ما ورد فیمن استأجر أجیرا لیحج «1»، فمات أو للحمل و قصر عنه «2»، أو استأجر دابه إلی مسافه فأعیت «3»، أو استأجر أجیرا لیحفر بئرا فأعیی «4»، و یأتی التعرض لها فی محالها إن شاء اللّه تعالی.

(31) بل مخالف لظاهر الاتفاق و النصوص الوارده فی الباب الدالین علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام النیابه فی الحج.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أحکام الإجاره.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الإجاره.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الإجاره.
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مسأله 6: إذا تلف بعض العین المستأجره تبطل بنسبته

(مسأله 6): إذا تلف بعض العین المستأجره تبطل بنسبته و یجی ء خیار تبعض الصفقه (32).


مسأله 7: ظاهر کلمات العلماء أن الأجره من حین العقد مملوکه

(مسأله 7): ظاهر کلمات العلماء أن الأجره من حین العقد مملوکه للمؤجر بتمامها، و بالتلف قبل القبض أو بعده أو فی أثناء المده ترجع إلی المستأجر کلا أو بعضا من حیث البطلان، کما هو الحال عندهم فی تلف المبیع قبل القبض، لا أن یکون کاشفا عن عدم ملکیتها من الأول، و هو مشکل (33)، لأن مع التلف ینکشف عدم کون المؤجر مالکا للمنفعه إلی تمام المده فلم ینتقل ما یقابل المتخلف من الأول إلیه، و فرق واضح بین تلف المبیع قبل القبض و تلف العین هنا، لأن المبیع حین بیعه کان مالا موجودا قوبل بالعوض، و أما المنفعه فی المقام فلم تکن موجوده حین العقد (34).

______________________________

کون عقد الإجاره انحلالیا فیما إذا کان البطلان فی الأثناء، و أما إذا کان البطلان من الأول فله حکم آخر یأتی التعرض له فی مسأله 16 إنشاء اللّه تعالی.

(32) أما البطلان بالنسبه إلی ما تلف فلانعدام موضوع المنفعه کذلک.

و أما خیار التبعض فلقاعده نفی الضرر، و تأتی فیه الأقسام الثلاثه التی تقدمت فی (مسأله 4) من کون التلف قبل القبض أو بعده بلا فصل أو بعد مده و الحکم هو الحکم بلا فرق.

(33) لا إشکال فیه لإطلاق سببیه العقد للمالکیه فی جمیع المعاوضات بلا فرق بین الإجاره و غیرها، و یأتی بیان فساد المناقشه التی ذکرها رحمه اللّه.

(34) أصل هذا الإشکال حصل عن جمع من العامه، فقالوا: إن المنافع معدومه، و المعدوم لا یملک و حیث انها تدریجیه الوجود یصح حصول ملک المنفعه الموجوده تدریجا بتدریجیه الوجود، و حیث أن الإجاره معاوضه فلا یعقل ملک تمام الأجره دفعه، و ملک ما یقابلها تدریجا فلا محاله تملک الأجره 
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و لا فی علم اللّه إلا بمقدار بقاء العین (35)، و علی هذا فإذا تصرف فی الأجره یکون تصرفه بالنسبه الی ما یقابل المتخلف فضولیا (36).

و من هذا یظهر أن وجه البطلان فی صوره التلف کلا أو بعضا انکشاف عدم الملکیه للمعوض (37).

______________________________

تدریجیا لا دفعه هذه خلاصه ما یمکن ان یقال فی المقام.

و فیه .. أولا: ان ذلک مغالطه بین الوجود الحقیقی و الوجود الاعتباری و لا ریب ان الملکیه من الاعتباریات و هی خفیفه المؤنه جدا، کما ان لحاظ المنفعه المتدرجه الوجود بنحو الوحده اللحاظیه الاعتباریه من حیث الطریقیه إلی ما یتحقق فی الخارج صحیح و لا ریب فیه، فلا یلزم تملیک المعدوم و لا تعلق الموجود بالمعدوم، بل تعلق أمر اعتباری بأمر اعتباری آخر و لا محذور فیه من عقل أو شرع أو عرف فالمنفعه المتدرجه الوجود موجوده فی المقام بالوجود الاعتباری و له أثر فلا فرق بین الإجاره و البیع من هذه الجهه إلا ان العین فی البیع موجود خارجی بخلاف الإجاره فإن تمام المنفعه فیها ملحوظه بالوجود الاعتباری الوحدانی.

و ثانیا: انه مستلزم لعدم تملک المنافع إلا بالاستیفاء و حینئذ لا تصح الإجاره إلا بالاستیفاء فی تمام المده فلا یستحق المؤجر شیئا من الأجره بالعقد بل بتفویت المنافع.

(35) ظهر مما تقدم أنها موجوده بالوجود الاعتباری اللحاظی من حیث الطریقیه إلی الخارج المتدرج الوجود.

(36) لا وجه للفضولیه بناء علی ما قلناه، لفرض ان الأجره بتمامها صارت ملکا للمؤجر بمجرد تمامیه العقد، و المنفعه بتمامها صارت ملکا للمستأجر کذلک، فکیف یتحقق موضوع الفضولیه و تظهر الثمره فی نماء الأجره فإنه للمؤجر بناء علی ما قلناه، و للمستأجر أو مشترکا بینهما بنسبه الزمانین بناء علی ما قاله القوم.

(37) بناء علی عدم حصول الملکیه بنفس العقد و بناء علی عدم انحلاله،
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مسأله 8: إذا آجر دابه کلیه و دفع فردا منها فتلف لا تنفسخ الإجاره

(مسأله 8): إذا آجر دابه کلیه و دفع فردا منها فتلف لا تنفسخ الإجاره، بل ینفسخ الوفاء (38) فعلیه أن یدفع فردا آخر (39).


مسأله 9: إذا آجره دارا فانهدمت فإن خرجت عن الانتفاع بالمرهبطلت

(مسأله 9): إذا آجره دارا فانهدمت فإن خرجت عن الانتفاع بالمره بطلت (40)، فإن کان قبل القبض أو بعده قبل أن یسکن فیها أصلا رجعت الأجره بتمامها، و إلا فبالنسبه (41)، و یحتمل تمامها فی هذه الصوره أیضا و یضمن أجره المثل بالنسبه إلی ما مضی، لکنه بعید (42)، و إن أمکن الانتفاع بها مع ذلک (43)، کان للمستأجر الخیار بین الإبقاء و الفسخ (44)،

______________________________

و الأول خلاف المشهور و الثانی خلاف التحقیق.

(38) لکون ما وقعت علیه الإجاره غیر ما دفع، فلا یقع وفاء لا محاله و مقتضی الأصل و الإطلاق بقاء أصل الإجاره هذا مضافا إلی الإجماع.

(39) لعموم وجوب الوفاء بالعقد بعد بقائه و عدم انحلاله.

(40) لانعدام مورد الانتفاع فلا موضوع للصحه، و کذا إذا خرجت عن الانتفاع الذی استأجرها له بنحو التقیید و لا اختصاص للحکم بالدار بل یجری فی جمیع الأعیان المستأجره کذلک.

(41) لأن هذا معنی بطلان الإجاره من الأول أو انفساخها فی الأثناء و المراد بقوله رحمه اللّه قبل أن یسکن أی قبل مجی ء الزمان الذی عین فی العقد للسکنی.

(42) و قد مر انه مخالف لظاهر الاتفاق، و لما هو المنساق من العقد من الانحلال بحسب الأجزاء ذاتیه کانت أو زمانیه.

(43) أی: انتفاعا من سنخ ما استؤجر له عرفا بحسب المراتب المیسوره لا انتفاعا مباینا معه، کما إذا استأجر دارا للسکنی فانهدمت بحیث لا تلیق إلا لمحل الحیوانات و السیاره مثلا.

(44) لقاعده نفی الضرر و هذا الخیار خیار التبعض بالنسبه إلی زمان 
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و إذا فسخ کان حکم الأجره ما ذکرنا (45)، و یقوی هنا رجوع تمام المسمی مطلقا و دفع أجره المثل بالنسبه إلی ما مضی لأن هذا مقتضی فسخ العقد- کما مر سابقا (46)- و إن انهدم بعض بیوتها بقیت الإجاره بالنسبه إلی البقیه (47)، و کان للمستأجر خیار تبعض الصفقه (48)، و لو بادر المؤجر الی تعمیرها بحیث لم یفت الانتفاع أصلا لیس للمستأجر الفسخ حینئذ علی الأقوی (49)، خلافا للثانیین (50).

______________________________

الانتفاع إن أمکن الإعاده فی مده قصیره، بحیث لا یتضرر المستأجر هذا بالنسبه إلی المنفعه الفائته، و أما بالنسبه إلی المنافع الآتیه فهو من تعذر التسلیم و لا مانع من اجتماع خیارین فی مورد واحد مع تعدد الجهه.

(45) من رجوع تمام الأجره إلیه إن کان ذلک قبل أن یسکن و إلا فبالنسبه.

(46) و تقدم انه صحیح بناء علی عدم انحلال العقد بحسب الاجزاء- زمانا کانت أو زمانیا- و أما مع الانحلال فلا وجه له و استظهرنا من القرائن الأخر.

(47) لوجود المقتضی- و هو الأصل و الإطلاق، لبقائها- و فقد المانع، و قد مر مکررا انحلال عقد الإجاره بحسب الاجزاء و الجزئیات، و تبطل بالنسبه إلی ما انهدم لانعدام الموضوع.

(48) بالنسبه إلی زمان الانتفاع إن لم یمکن الإعاده فی زمان لا یضر به المستأجر، و بالنسبه إلی المنافع الآتیه فهو من خیار تعذر التسلیم.

(49) لعدم ضرر یوجب الخیار حینئذ لأن ثبوت الخیار لزوال المنفعه و المفروض عدم زوالها، فلا وجه للخیار حینئذ.

(50) أی المحقق الثانی فی جامع المقاصد و الشهید الثانی فی المسالک و تمسکا للبقاء باستصحاب البقاء بعد أصل الثبوت بمجرد الإنهدام.

و فیه: أن أصل الثبوت مشکوک فیما إذا لم یفت الانتفاع أصلا فکیف یستصحب البقاء فیما یکون أصل ثبوته و تحققه مشکوکا؟! فالأقسام خمسه:
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مسأله 10: إذا امتنع المؤجر من تسلیم العین المستأجره یجبر علیه

(مسأله 10): إذا امتنع المؤجر من تسلیم العین المستأجره یجبر علیه (51)، و إن لم یمکن إجباره للمستأجر فسخ الإجاره (52)، و الرجوع بالأجره، و له الإبقاء و مطالبه عوض المنفعه الفائته، و کذا إن أخذها منه بعد

______________________________

الأول: عدم فوت الانتفاع عرفا أصلا لا فعلا و لا شأنا، و مقتضی الأصل عدم ثبوت الخیار فیه.

الثانی: الفوت بالدقه العقلیه لا بالنظر العرفی و مقتضی ان الأدله منزله علی العرفیات عدم الخیار فیه أیضا.

الثالث: الفوت الشأنی لا الفعلی، کما إذا انهدم المسکن الصیفی فی الشتاء أو بالعکس، و بادر المؤجر إلی التعمیر بحیث یصدق عرفا انه لا نقض لمسکنه الشتوی فی الشتاء و لمسکنه الصیفی فی الصیف، و مقتضی الأصل عدم الخیار فیه أیضا.

الرابع: ما إذا سافر المستأجر فی مده شهرین مثلا إلی محل و انهدم بعض بیوت الدار المحتاج إلیه فی تلک المده، و عمرها المؤجر بعد شهرین مثلا و سکنها بلا فوت منفعه بالنسبه إلیه إلا فی زمان مسافرته التی اختارها بنفسه و باختیاره، و لا وجه للخیار أیضا، لعدم ضرر بالنسبه إلیه و لا منشأ له.

الخامس: ما إذا کان الخراب و الانهدام- و لو آنا ما- منافیا لشرف مثله بحیث یعد ذلک نقصا له فیثبت الخیار، لقاعده نفی الضرر و الضرار.

(51) لأن هذا من موارد الحسبه التی یکون الحاکم الشرعی بل المؤمنون مسلطا علیه، و للمستأجر هذا الحق أیضا من جهه أخری، و ذلک لأن الاستیلاء علی الإجبار مباشره أو تسبیبا من لوازم القرار المعاملی، و التعهد المعاوضی الواقع بینهما، مضافا إلی أن لآحاد المؤمنین حق النهی عن المنکر، و لا ریب فی ان هذا منکر بالنسبه إلی الممتنع.

(52) لأصاله اللزوم، و لأن من لوازم القرار المعاملی و تعهد المعاوضه 
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التسلیم بلا فصل (53). أو فی أثناء المده (54)، و مع الفسخ فی الأثناء یرجع بما یقابل المتخلف من الأجره، و یحتمل قویا (55) رجوع تمام

______________________________

انما هو حق الفسخ لأحدهما إذا امتنع الآخر من الوفاء به.

و نسب إلی الشیخ و العلامه انفساخ الإجاره تنزیلا للامتناع منزله التلف.

و فیه: انه لا دلیل لهذا التنزیل إلا ثبوت الإجماع بإلحاق الإجاره بالبیع و کون الحکم فی البیع هکذا أی: کون الامتناع کالتلف.

بدعوی: انه المستفاد من روایه عقبه بن خالد حیث ذکر فیها السرقه «1»، و بها یصیر المبیع ممتنع الأداء عرفا.

و فیه: ان کلا من ثبوت الإجماع و استفاده الامتناع من السرقه و إنه کالتلف مشکل، فالمرجع أصاله اللزوم إلا إذا ثبت الفسخ.

(53) لعین ما تقدم فی الامتناع عن أصل الأداء، إذ لیس المراد بالأداء مجرد الحدوث فقط بل الأداء بحسب القرار المعاملی، و هو ما کان بحیث یستفید المستأجر فی زمان وقع علیه عقد الإجاره و أقدما علیه.

و عن المحقق و الشهید الثانیین لزوم العقد و عدم الخیار لتحقق التسلیم عرفا، فلا منشأ للخیار بعد ذلک.

و فیه: ان أخذ المؤجر العین المستأجره بعد التسلیم علی قسمین:

الأول: من حیث انه مالک العین و آجرها و یجب علیه رفع یده عنها حدوثا و بقاء.

الثانی: انه ظالم من الظلمه و یکون فی مقام الظلم و العدوان مطلقا و لا ریب فی أن القسم الأول یکون ظلمه ظلما بالنسبه إلی القرار المعاملی و التعهد المعاوضی، و الثانی یأتی حکمه فی المسأله التالیه.

(54) لجریان عین ما تقدم فی سابقه هنا أیضا.

(55) تکرر فی کلماته رحمه اللّه إبداء هذا الاحتمال، و تکرر منا انه لا وجه له بناء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الخیار.
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الأجره و دفع أجره المثل لما مضی- کما مر نظیره سابقا- لأن مقتضی فسخ العقد عود تمام کل من العوضین الی مالکهما الأول، لکن هذا الاحتمال خلاف فتوی المشهور.


مسأله 11: إذا منعه ظالم عن الانتفاع بالعین قبل القبض تخیر بین الفسخ و الرجوع بالأجره

(مسأله 11): إذا منعه ظالم عن الانتفاع بالعین قبل القبض تخیر بین الفسخ و الرجوع بالأجره و بین الرجوع علی الظالم بعوض ما فات (56)،

______________________________

علی تحلیل العقد بالنسبه إلی الاجزاء الذاتیه و الزمانیه مع انه فی المقام مخالف لظاهر الاتفاق کما مر.

و یحتمل فی جمیع مثل هذه الموارد وجه ثالث و هو التخییر بین الوجهین، لعدم ترجیح بینهما فی البین.

و فیه: ان الترجیح فی الخیار بین فسخ الإجاره و الرجوع بالأجره و بین الإبقاء و مطالبه عوض المنفعه الفائته ثابت من جهه الشهره و لا أقل من احتماله فکیف یتحقق التخییر مع هذا الاحتمال؟!

(56) أما أصل ثبوت حق الفسخ له فلما مر فی المسأله السابقه فیما إذا امتنع المؤجر عن التسلیم، و أما الرجوع إلی الظالم فلاستیلائه علی مال الغیر بغیر حق فیصح للغیر الرجوع إلیه، لقاعده الید و لکن ضمان المؤجر ضمان المعاوضه، و ضمان الظالم ضمان الغرامه و عن المحقق الثانی احتمال جواز الرجوع إلی المؤجر بأجره المثل.

و فیه: انه خلط بین ضمان المعاوضه و ضمان الغرامه، و لا وجه لذلک و لکن الظالم ..

تاره: معاند للمؤجر و لأجل الظلم علیه و المعانده معه یستولی علی المنفعه.

و أخری: یکون معاندا للمستأجر، و لأجل الظلم علیه و العناد معه یستولی علیها.
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و یحتمل قویا تعین الثانی (57) و إن کان منع الظالم أو غصبه بعد القبض یتعین الوجه الثانی (58)، فلیس له الفسخ حینئذ (59)، سواء کان بعد القبض فی ابتداء المده أو فی أثنائها (60)، ثمَّ لو أعاد الظالم العین المستأجره

______________________________

و ثالثه: ظالم بنفسه بلا خصوصیه و معانده لأحد منهما فی البین.

و رابعه: للمعانده فی کل منهما.

و العرف فی الأول یحکم بتعین الرجوع إلی المؤجر، و فی الثانی بتعین الرجوع إلی الظالم، و فی الأخیرین یتخیر بین الرجوع إلی أیهما شاء و یظهر من إطلاق المشهور تعین الرجوع إلی المؤجر.

هذا کله إن لم نقل ان الظلم کالتلف یوجب الانفساخ، و إلا فلا تصل النوبه إلی هذه التشقیقات، و لکن لا بد من مراعاه الاحتیاط فی هذه المسائل المختلفه فیها الأنظار الفاقده للنص الخاص.

(57) فیما إذا کان ظلم الظالم علی المستأجر و معانده له یحکم العرف بتعینه حینئذ، و لم یعلم من المشهور مخالفه ذلک.

(58) لتمامیه التسلیم من طرف المؤجر حینئذ، و وقوع الظلم علی المستأجر فقط.

و توهم: أن منع الظالم قبل القبض إذا کان قادحا فی حصول التسلیم الذی تبتنی علیه المعاوضه کان قادحا بعد القبض أیضا.

مردود: بأن المنع بعد القبض انما وقع علی مال المستأجر و ملکه بعد انقطاع علاقه المؤجر عنه رأسا.

نعم، لو کان الظالم انما ظلم من جهه عناده للمؤجر، و من حیث ان المال کان ماله، یمکن القول بالخیار و صحه الرجوع إلی المؤجر.

(59) لأصاله اللزوم و عدم ثبوت موجب الفسخ بالنسبه إلیه لفرض تحقق التسلیم جامعا للشرائط من طرف المؤجر.

(60) لجریان أصاله اللزوم فی کل منهما، و الظلم انما ورد علی مال المستأجر.
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فی أثناء المده إلی المستأجر فالخیار باق (61)، لکن لیس له الفسخ إلا فی الجمیع (62). و ربما یحتمل (63) جواز الفسخ بالنسبه إلی ما مضی من المده فی ید الغاصب و الرجوع بقسطه من المسمی و استیفاء باقی المنفعه، و هو ضعیف للزوم التبعیض فی العقد (64)، و إن کان یشکل الفرق بینه و بین ما ذکر من مذهب المشهور من إبقاء العقد فیما مضی و فسخه فیما بقی، إذ اشکال تبعیض العقد مشترک بینهما (65).


مسأله 12: لو حدث للمستأجر عذر فی الاستیفاء

(مسأله 12): لو حدث للمستأجر عذر فی الاستیفاء کما لو استأجر دابه لتحمله الی بلد فمرض المستأجر و لم یقدر- فالظاهر البطلان إن اشترط المباشره علی وجه القیدیه (66)، و کذا لو حصل له عذر آخر، و یحتمل عدم

______________________________

(61) لأن المعقود علیه کان مجموع المنفعه بتمام اجزائها و المفروض انه لم یستلم ذلک، و لکن یشکل ذلک فیما إذا کان زمان حبس الظالم قصیرا بحیث لم یتضرر المستأجر بذلک أو کان فی زمان لا یستفاد من العین منفعه فی ذلک الزمان، کما إذا غصب جهاز التبرید فی الشتاء مثلا ورده فی أول الصیف بحیث لم یتضرر المستأجر بشی ء أبدا.

(62) للزوم التبعیض و خلاف مقتضی العقد بالنسبه إلی المؤجر.

و فیه: أنه یمکن تدارک ذلک کله بإثبات الخیار له أیضا، مضافا إلی ما مر من أن العقد الإجاری انحلالی بحسب الأجزاء الزمانیه.

(63) یظهر ذلک من المحقق الثانی فی جامع المقاصد.

(64) تقدم إمکان منع التضعیف بإثبات الخیار للمؤجر، مضافا إلی ان کون العقد الإجاری انحلالیا یساعد التبعیض لا أن ینافیه.

(65) و قد مر انحلال عقد الإجاره بحسب أجزاء الزمان، و هو مما یؤید المشهور.

(66) لتعذر استیفاء المنفعه حینئذ لأن اعتبار المباشره علی قسمین:
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البطلان (67).

نعم، لو کان هناک عذر عام بطلت قطعا (68) لعدم قابلیه العین للاستیفاء حینئذ (69).


مسأله 13: التلف السماوی للعین المستأجره أو لمحل العمل موجب للبطلان

(مسأله 13): التلف السماوی للعین المستأجره أو لمحل العمل موجب للبطلان (70)، و منه إتلاف الحیوانات (71)، و إتلاف المستأجر

______________________________

الأول: أن یکون بعنوان المقومیه لعقد الإجاره، و کونه من ذاتیاته کنفس العقد و المتعاملین.

الثانی: أن یکون بعنوان الشرط الخارج عن الحقیقه و الذات و بعنوان تعدد المطلوب، فإذا کان من قبیل الأول ینتفی أصل العقد بانتفائه کانتفائه بانتفاء العقد أو أحد المتعاملین أو هما معا، و إن کان من قبیل الثانی فتخلفه یوجب الخیار للشارط، و لو شک فی أنه من أیهما فمقتضی أصاله الصحه عدم بطلان العقد و مقتضی ان ذکر هذه القیود غالبا من باب الشرط کونه شرطیا خارجیا، فیثبت الخیار مع التخلف و الأحوط التراضی.

(67) لا وجه لهذا الاحتمال مع القیدیه و المقومیه الذاتیه أصلا، و نسب عدم البطلان و تخییر المؤجر و المستأجر إلی القواعد، و لکن کلامه غیر ظاهر فی القیدیه الحقیقیه.

(68) لعدم تحقق المعاوضه مع عدم المنفعه.

(69) هذا التعلیل مخدوش إن لم یرجع إلی ما قلناه، لأن تعلیله رحمه اللّه یرجع إلی عدم المقتضی للمنفعه، و محل الکلام فی وجود المانع بعد ثبوت المنفعه، فعدم المنفعه لوجود المانع لا لعدم المقتضی.

(70) لذهاب أصل المالیه بالنسبه إلی المنفعه، فلا یبقی موضوع للصحه أصلا.

(71) لأن المراد بالتلف السماوی ما لم یستند إلی الفاعل المختار ذی 
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بمنزله القبض (72)، و إتلاف المؤجر موجب للتخییر بین ضمانه و الفسخ (73)، و إتلاف الأجنبی موجب لضمانه (74)، و العذر العام بمنزله التلف (75)، و أما العذر الخاص بالمستأجر کما إذا استأجر دابه لرکوبها

______________________________

الشعور و الاختیار فیشمل الحیوانات أیضا.

نعم، قد یکون إتلاف الحیوان مستندا إلی إنسان فیقدم السبب حینئذ علی المباشر، و هو قد یکون نفس المؤجر أو المستأجر أو الأجنبی، و الثانی بمنزله القبض و الأول یوجب التخییر و الأخیر یکون کمنع الظالم الذی تقدم حکمه فی (مسأله 11).

(72) لأن الإتلاف لا یتحقق إلا بالاستیلاء علیه و الاستیلاء علی شی ء عباره عن القبض کما تقدم فی کتاب البیع.

و توهم: ان هذا انما هو القبض الفرضی، و المنساق من أدله القبض انما هو القبض الخارجی دون الفرضی.

فاسد: لأن الإتلاف استیلاء اعتباری عرفی، و لا فرق فی صحه هذا الاعتبار بین بقاء المقبوض خارجا تحت استیلاء المستولی أو تلفه بمجرد استیلائه علیه، لصحه الاعتبار فی کل واحد منهما، مضافا إلی أن الحکم من المسلمات عندهم.

(73) أرسل ذلک إرسال المسلمات، أما الضمان فلقاعده الإتلاف و أما الفسخ فلتخلف المقصود و الغرض المعاملی المقتضی للخیار بمقتضی القرار المعاوضی، مع ان ظاهرهم التسالم علی الحکم.

(74) أی یضمن للمستأجر ما أتلفه علیه، سواء کان ذلک فی إتلاف العین المستأجره أو فی إتلاف محل العمل فیضمن فی کل منهما العین مسلوبه المنفعه للمؤجر و مالیه المنفعه للمستأجر، و لا محذور فیه بوجه، و الظاهر ثبوت الخیار للمستأجر أیضا، لما مر من تخلف الغرض و المقصود المعاملی.

(75) فیوجب البطلان، کما ان التلف السماوی یوجبه و المراد بالعذر العام ما یعم المستأجر و المؤجر و غیرهما، کقله المیاه و شده الریاح بحیث یذهب 
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بنفسه فمرض و لم یقدر علی المسافره (76) أو رجلا لقلع سنه فزال ألمه (77)، أو نحو ذلک، ففیه إشکال، و لا یبعد أن یقال (78) انه یوجب البطلان إذا کان بحیث لو کان قبل العقد لم یصح معه العقد.


مسأله 14: إذا آجرت الزوجه نفسها بدون إذن الزوج فیما ینافی حق الاستمتاع وقفت علی اجازه الزوج

(مسأله 14): إذا آجرت الزوجه نفسها بدون إذن الزوج فیما ینافی حق الاستمتاع وقفت علی اجازه الزوج (79) بخلاف ما إذا لم یکن منافیا

______________________________

بأثمار الأشجار، و نحو ذلک بل و من ذلک ما یحصل من ناحیه الحکومه کمنعه عن زرع بعض المزروعات لمصلحه تراها.

(76) قد تقدم ما یتعلق بهذا الفرع من التفصیل فی أول مسأله 12، فراجع و لا وجه للتکرار.

(77) و لم یکن للمستأجر غرض صحیح آخر فی قلعه، و إلا فلا وجه للبطلان.

(78) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات، و لیست فی البین قاعده کلیه یعتمد علیها فی جمیع الموارد.

(79) الاحتمالات فی هذه المسأله ثلاثه:

بطلان إجارتها مطلقا، و الصحه مطلقا، و التفصیل بین المنافاه مع حق الزوج فتبطل. و عدمها فتصح.

و الأول و الأخیر قولان معروفان، و أما الثانی فقد قربه بعض محققی مشایخنا قدّس سرّهم.

و وجه الأول ان إجارتها لنفسها تصرف فی متعلق حق الغیر، فلا بد من البطلان أی التوقف علی الإجازه، فیکون بطلان الإجاره من جهه اجتماع حقین متضادین مع عدم قدره الأجیر علی التسلیم شرعا، و کذا المستأجر لا یقدر علی التسلیم شرعا، لفرض کون المورد متعلقا لحق الغیر فلا بد فی الصحه من الإجازه.
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فإنها صحیحه، و إذا اتفق إراده الزوجه للاستمتاع کشف عن فسادها (80).


مسأله 15: قد ذکرنا سابقا أن کلا من المؤجر و المستأجر یملک

(مسأله 15): قد ذکرنا سابقا أن کلا من المؤجر و المستأجر یملک ما

______________________________

و یمکن الخدشه فیه بأنه لا تنافی بین حق الزوج بناء علی کونه من الکلی فی المعین، کما هو الظاهر و حق المستأجر، سواء کان کذلک أیضا أو مع تعیین الزمان و الخصوصیه، لأن الکلی فی المعین لا ینافی غیره فی مقام الإنشاء و لا المطالبه و انما یصیر فردا بالتحقق و الوجود الخارجی فقط، فإذا تحقق الاستمتاع خارجا لا یتحقق الإرضاع قهرا فی زمان تحقق الاستمتاع، و حینئذ إن کان وجوب التمکین للاستمتاع مقتضیا لحرمه الإرضاع من حیث المقدمیه لا تقدر المرأه علی تملیکه و تسلیمه شرعا و لا یقدر المستأجر علی تسلّمه أیضا لذلک، و لکن أثبتنا فی الأصول فی مسأله الضد عدم الحرمه لا من جهه المقدمیه و لا من جهه أخری، و علی فرض الحرمه شرعا فمثل هذا النهی لا یوجب الفساد.

ان قیل: کما أن تعین الکلی فی الفرد بوجوده خارجا کذلک یکون بالولایه علی تعیینه أیضا، و المفروض إن للزوج ولایه علی التعیین أی: تعیین زمان الاستمتاع، فیلزم حینئذ اجتماع ملکین متضادین فی مورد واحد.

یقال: الولایه ثابته لکونه مالکا للاستمتاع، و لکن لا ربط له بتعیین وجوده، فإنه عرفا و عقلا لا یوجد إلا بوجود الفرد.

و منه یظهر وجه صحه احتمال الثانی لو لم یکن إجماع علی خلافه، و الظاهر عدمه و لو کان فهو حاصل من اجتهاداتهم لا أن یکون تعبدیا.

(80) تقدم ان اراده الاستمتاع لا أثر لها فی تحقق الکلی خارجا و تعیینه، و ما یوجب التحقق و التعیین انما هو تحقق الاستمتاع خارجا، و مع ذلک لا یکشف عن فساد تلک الإجاره بل یدخل فی المسأله السابقه من إتلاف الأجنبی للمنفعه، و الأحوط التراضی.
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انتقل إلیه بالإجاره بنفس العقد (81)، و لکن لا یجب تسلیم أحدهما إلا بتسلیم الآخر (82)، و تسلیم المنفعه بتسلیم العین، و تسلیم الأجره بإقباضها (83)، إلا إذا کانت منفعه أیضا فبتسلیم العین التی تستوفی منها (84)، و لا یجب علی واحد منهما الابتداء بالتسلیم (85)، و لو تعاسرا أجبرهما الحاکم (86)، و لو کان أحدهما باذلا دون الآخر و لم یمکن جبره کان للأول الحبس (87) الی أن یسلم الآخر.

هذا کله إذا لم یشترط فی العقد تأجیل التسلیم فی أحدهما، و الا کان

______________________________

(81) لأن هذا مقتضی سببیه العقد للتملیک ما لم یکن قید آخر فی البین کما هو المفروض فی المقام.

(82) إذا تمَّ العقد یحصل أمران وضعی- و هو الملکیه- و تکلیفی و هو وجوب التسلیم، و هذا الوجوب یحصل لکل منهما فی عرض واحد.

نعم، استحقاق المطالبه لأحدهما لا یحصل إلا بعد تسلیم الآخر کما صرح به فی أول الفصل السابق.

(83) للإجماع و السیره فی کل منهما، مع أنه لا یمکن استیفاء المنفعه إلا بتسلیم العین.

(84) لأنه لا یمکن استیفاء المنفعه إلا بذلک.

(85) للأصل بعد شمول الأدله لکل منهما فی عرض واحد.

(86) لأن هذا من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها، و هذا من احدی مراتب النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف بالمرتبه الشدیده.

(87) لأن هذا من اللوازم العرفیه لحقیقه المعاوضه فیکون العوض فی مقابل العوض و التسلیم فی مقابل التسلیم، و حق الحبس فی مقابل الحبس، و یستفاد ذلک کله من الأقدام المعاملی الواقع بینهما بجمیع مدالیله المطابقیه و الالتزامیه.
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هو المتبع (88)، هذا و أما تسلیم العمل فإن کان مثل الصلاه و الصوم و الحج و الزیاره و نحوها فبإتمامه (89)، فقبله لا یستحق المؤجر المطالبه، و بعده لا یجوز للمستأجر المماطله (90)، الا أن یکون هناک شرط أو عاده فی تقدیم الأجره فیتبع (91)، و الا فلا یستحق، حتی لو لم یمکن له العمل الا بعد أخذ الأجره کما فی الحج الاستئجاری إذا کان المؤجر معسرا، و کذا فی مثل بناء جدار داره أو حفر بئر فی داره أو نحو ذلک (92)، فإن إتمام العمل تسلیم (93)،

______________________________

(88) لأدله وجوب الوفاء بالشرط.

(89) لأن ذلک هو المتعارف فی تسلیم العمل و یصدق بذلک التسلیم لغه و عرفا و کذا عقلا لأن التسلیم لا یکون إلا بالإیجاد و الإیجاد لا یکون إلا بالإتمام.

(90) أما الأول فلفرض عدم تحقق التسلیم منه، و أما الثانی فلعدم جواز حبس مال الغیر بغیر رضاه و غیر الإذن الشرعی بالأدله الأربعه.

(91) أما الأول فلوجود الشرط اللفظی، و أما الثانی فلأنه من الشرط البنائی هو کالشرط اللفظی، و کل منهما مورد شمول أدله وجود الوفاء بالشرط.

(92) لأن التسلیم المعتبر فی العقد المعاوضی بالنسبه إلی ما لا یتوقف علی أخذ الأجره و ما یتوقف علیه علی حد سواء، و هو إیجاد العمل و إتمامه خارجا، فلا یتحقق تسلیم العمل إلا بذلک و یجب علی المؤجر مقدمه صرف المال من نفسه ثمَّ تدارکه مما یأخذ من الأجره بعد إتمام العمل، و لا یستحق مطالبه الأجره قبل ذلک لفرض انه لم یسلم العمل، بل لو فرض عدم تمکن الأجیر من إیجاد العمل إلا بأخذ الأجره، لأجل عدم مال له و عدم تمکنه من تحصیله کانت الإجاره باطله من جهه عدم القدره علی التسلیم إلا بنحو الخلف المحال، و هو استحقاق الأجره قبل العمل مع انه لا یستحقها إلا بعده.

(93) و المفروض ان الإتمام یتوقف علی المال، فلا بد للمؤجر من صرف المال مقدمه للإتمام الذی یکون عباره عن التسلیم.
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و لا یحتاج إلی شی ء آخر (94)، و أما فهی مثل الثوب الذی أعطاه لیخیطه، أو الکتاب الذی یکتبه، أو نحو ذلک مما کان العمل فی شی ء بید المؤجر فهل یکفی إتمامه فی التسلیم فبمجرد الإتمام یستحق المطالبه أو لا، إلا بعد تسلیم مورد العمل فقبل أن یسلم الثوب مثلا لا یستحق مطالبه الأجره؟

قولان (95)،

______________________________

(94) من قبض المستأجر و أخذه له و نحو ذلک، لأن کل ذلک لا موضوع له فی العمل المحض الذی هو قائم بالمؤجر فقط.

(95) أختار الأول جمع منهم المحقق فی الشرائع، و تبعه صاحب الجواهر. و استدلوا بما فی المتن، و اختار الثانی جمع آخر منهم العلامه فی القواعد و تبعه بعض مشایخنا.

و خلاصه ما استدل به علی طوله ان العمل ..

تاره: یلحظ من حیث نفس الصدور و الوجود.

و أخری: یلحظ باعتبار الأثر المتحقق فیه فی الخارج.

و الأول: یکفی فیه الفراغ من العمل، و یکون الفراغ منه تسلیمه کالعبادات الاستیجاریه.

و الثانی: یکون تسلیمه بتسلیم مورده کالخیاطه و القصاره و نحوها.

و فیه: أوّلا: ان الملحوظ من جمیع الأعمال انما هو الآثار، و العمل طریق محض إلیه لکن الآثار مختلفه، فتاره تکون محسوسه، و أخری غیر محسوسه و هذا لا یوجب الفرق بینها فی المقام.

و ثانیا: للأثر المتحقق فی الخارج جهتان: الصدور و الإیجاد و الإتمام، و جهه انه شی ء فی حد نفسه.

و بعباره أخری: جهه لحاظ المصدر، و جهه لحاظ اسم المصدر، و یصح التفکیک بین الجهتین شرعا و عرفا مع اجتماعهما فی شی ء واحد، فمن الجهه الأولی قائم بالمؤجر و تسلیمه بإتمامه، و من الجهه الثانیه تکون من المستأجر 
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أقواهما الأول، لأن المستأجر علیه نفس العمل (96)، و المفروض أنه قد حصل، لا الصفه الحادثه فی الثوب مثلا- و هی المخیطیه- حتی یقال انها فی الثوب و تسلیمها بتسلیمه، و علی ما ذکرنا فلو تلف الثوب مثلا بعد تمام الخیاطه فی ید المؤجر بلا ضمان یستحق أجره العمل (97)، بخلافه علی القول الآخر (98)، و لو تلف مع ضمانه أو أتلفه وجب علیه قیمته مع وصف المخیطیه (99)، لا قیمته قبلها و له الأجره المسماه (100)، بخلافه علی القول الآخر فإنه لا یستحق الأجره و علیه قیمته غیر مخیط (101)،

______________________________

و لا ربط لها بالمؤجر.

(96) من حیث الإضافه الصدوریه إلی العامل، سواء کان له أثر اعتباری غیر مرئی أو أثر خارجی مرئی.

(97) لتحقق التسلیم و هو تمام العمل.

(98) لأن التسلیم بناء علیه انما یتحقق بتسلیم الأثر الخارجی للعمل، و هو الخیاطه الموجوده فی الثوب، و لا یتحقق ذلک إلا بتسلیم الثوب.

(99) لحصول التسلیم بإتمام الخیاطه و الفراغ منها، فالتلف مع الضمان أو الإتلاف وقع علی ملک الغیر مع کون وصف المخیطیه للغیر.

(100) لتحقق التسلیم من ناحیته و هو إتمام العمل.

(101) أما عدم استحقاق الأجره، فلعدم تحقق التسلیم بناء علی هذا القول إلا بتسلیم مورد العمل.

و أما أنّ علیه قیمته غیر مخیط فلفرض ان عنوان المخیطیه لم یقبض بعد فیکون من التلف أو الإتلاف قبل القبض، و قد تقدم ما یتعلق به فی المسائل السابقه هذا.

و فیه: ان الثوب بوصف المخیطیه ملک للمستأجر.

نعم، المؤجر لا یستحق مطالبه الأجره علی عمله قبل تسلیمه إلیه، و لکن إذا أعطی المؤجر قیمته مخیطا استحق مطالبه الأجره لأنه سلم بدل العمل إلیه.
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و أما احتمال عدم استحقاقه الأجره (102)، مع ضمانه القیمه مع الوصف (103)، فبعید (104)، و ان کان له وجه (105). و کذا یتفرع علی ما ذکر أنه لا یجوز حبس العین بعد إتمام العمل الی أن یستوفی الأجره، فإنها بیده أمانه، إذ لیست هی و لا الصفه التی فیها موردا للمعاوضه، فلو حبسها ضمن (106)، بخلافه علی القول الآخر.


مسأله 16: إذا تبین بطلان الإجاره رجعت الأجره إلی المستأجر

(مسأله 16): إذا تبین بطلان الإجاره رجعت الأجره إلی المستأجر، و استحق المؤجر أجره المثل بمقدار ما استوفاه المستأجر من المنفعه (107).

______________________________

(102) لعدم تحقق التسلیم منه حتی یستحق مطالبه الأجره.

(103) لفرض ان الوصف ملک للمستأجر فلا بد له من تدارکه مع التلف أو الإتلاف.

(104) لأنه مع التلف لا موضوع للصحه حتی یتحقق الضمان المعاوضی لبطلان المعاوضه.

نعم، مع الإتلاف یتحقق ضمان التغریم و لا ربط له بالمعاوضه.

(105) لا وجه له، لأنه ان کانت الإجاره صحیحه و لم تبطل فیکون الضمان بالأجره المسمی لا بالقیمه، و ان بطلت الإجاره کما فی تلف المبیع قبل القبض فلا موضوع للضمان أصلا، أما بالنسبه إلی المسمی فللبطلان و أما بالنسبه إلی القیمه فلعدم ضمان الأمین.

نعم، یصح الضمان فی صوره الإتلاف بلا إشکال.

(106) إلا إذا کان بعنوان التقاص، و کان بإذن الحاکم الشرعی فلا ضمان حینئذ فی هذه الصوره أیضا.

(107) لأن العقود المعاوضیه مطلقا انما تکون طریقا لإحراز مالیه المال و عدم صیروره المال هدرا و باطلا، و ذکر العوض المسمی إنما هو لأجل ذلک لا لأجل موضوعیه خاصه فیه، بحیث لو بطل لصار المال هدرا و أصل التعویض 
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أو فاتت تحت یده (108)، إذا کان جاهلا بالبطلان خصوصا مع علم المستأجر (109)، و أما إذا کان عالما فیشکل ضمان المستأجر، خصوصا إذا کان جاهلا، لأنه بتسلیمه العین إلیه قد هتک حرمه ماله (110)، خصوصا إذا

______________________________

باطلا، و کل عاقل یرجع إلی وجدانه یجد ذلک من نفسه، و هذا هو لباب معنی قاعده الاقدام و الاحترام و الإتلاف و الید و نفی الضرر و القاعده المتصیده منها، و هی: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده»، فلا وجه لتطویل القول فیها بعد مراجعه الوجدان و بناء المتعاملین من نوع الإنسان غنی عن إقامه البرهان، و من ینکر ما قلناه انما ینکره باللسان و یعترف به بالجنان و التشکیک فی ذلک کالتشکیک فیما هو واضح بالعیان، و إلیه یرجع الإجماع المدعی فی کلمات جمع من الأعیان.

(108) لبناء القرار المعاملی و العهد المعاوضی علی التحفظ علی أصل مالیه المال مطلقا و ذکر المسمی یکون طریقا إلیه، فإذا بطل المسمی لا یبطل أصل القرار و العهد المعاوضی مطلقا، و یجری فی المقام جمیع ما مر فی الفرع المتقدم آنفا.

(109) لأنه حینئذ فی مقام الطغیان و العدوان، فلا بد و أن لا یهمل مجازاه لظلمه.

(110) قد تکرر هذا التعلیل لعدم الضمان فی المعاوضات من انه مع العلم بالفساد قد هتک المال فلا حرمه له حتی یتحقق الضمان، لأن الضمان یدور مدار احترام المال، و لکن هذا التعلیل علیل و قول بلا دلیل، لأن هتک المال إما قصدی أو انطباقی عرفی أو شرعی و الأول مفروض الانتفاء، لفرض انه قصد المعاوضه و المعامله لا أن یقصد المجانیه المحضه حتی یتحقق هتک المال و کونه بلا عوض، و کذا الثانی لأن العرف یرونه معامله و معاوضه باطله کسائر المعاملات الفاسده الدائره فیما بینهم، فمع علمهم بالفساد یطلبون العوض و یحکمون بالضمان لا أن یحکموا بالمجانیه و هتک المال و انه من الإباحه بلا عوض، و کذا الثالث إذ لیس فی البین إلا الإطلاقات و العمومات و قاعده: «ما یضمن بصحیحه 

ص: 87





کان البطلان من جهه جعل الأجره ما لا یتمول شرعا أو عرفا (111)، أو إذا کان إجاره بلا عوض (112).

______________________________

یضمن بفاسده»، أما الإطلاقات و العمومات فتشمل العقود الفاسده کشمولها للصحیحه بعد صدق الإجاره علی الإجاره الفاسده عرفا، و مورد القاعده هو المعاوضه فی مقابل الأمانات و المجانیات، و المفروض صدق المعاوضه علیها و التحفظ علی عوض المال إلا أن الشارع لم یقرر عوض المسمی، و هو أعم من سقوط أصل العوض کما هو معلوم.

و بالجمله کثره اهتمام الناس بأموالهم نحو اهتمامهم بأنفسهم تقتضی التعویض إلا إذا أحرزت المجانیه بوجه معتبر، و هذا هو معنی أصاله احترام المال.

(111) بدعوی أنه مع الالتفات إلی هذه الجهه یکون التسلیط مجانیا لا تعویضیا.

و فیه أنه .. تاره: نقطع بحصول قصد المجانیه.

و أخری: نقطع بعدمه.

و ثالثه: نشک فیه، و لا کلام فی القسم الأول من أحد فی تحقق المجانیه، و لیس ذلک محل البحث و النزاع، و کذا لا کلام لأحد فی تحقق الضمان و عدم تحقق المجانیه فی الثانی، فیلغی ظهور اللفظ لو فرض ظهوره فی المجانیه لأجل القطع بالخلاف، فیکون عدم الضمان و تحقق المجانیه حینئذ من تحقق المعلول بلا عله و هو محال، و کذا الثالث فإن المرجع فیه أصاله احترام المال، و لیست هذه الأمور تعبدیه حتی نلتمس فیها دلیلا شرعیا، و لا من الموضوعات المستنبطه حتی نحتاج إلی مراجعه کلمات الفقهاء، بل هی من الأمور العرفیه و الاستظهارات المحاوریه، فاللازم الرجوع إلی العرف و أهل المحاوره.

(112) الکلام فیه عین الکلام فی الفرع السابق، فإن علم انه قصد العاریه و قلنا بأنه یقع العقد بغیر اللفظ المأنوس به تکون عاریه صحیحه، و إن قلنا بعدم الوقوع تکون عاریه فاسده، و لا ضمان فیها علی التقدیرین و إن علم بأنه قصد 
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و دعوی: أن إقدامه و إذنه فی الاستیفاء إنما هو بعنوان الإجاره و المفروض عدم تحققها، فإذنه مقید بما لم یتحقق.

مدفوعه: بأنه إن کان المراد کونه مقیدا بالتحقق شرعا فممنوع، إذ مع فرض العلم بعدم الصحه شرعا لا یعقد قصد تحققه إلا علی وجه التشریع المعلوم عدمه (113)، و إن کان المراد تقیّده بتحققها الإنشائی فهو حاصل، و من هنا یظهر حال الأجره أیضا فإنها لو تلفت فی ید المؤجر یضمن عوضها إلا إذا کان المستأجر عالما ببطلان الإجاره (114)، و مع ذلک دفعها الیه، نعم إذا کانت موجوده له أن یستردها (115)، هذا.

و کذا فی الإجاره علی الأعمال إذا کانت باطله یستحق العامل أجره

______________________________

الإجاره المعهوده، و مع ذلک تلفظ بهذا اللفظ فیسقط اعتبار لفظه لأنه من الجمع بین المتنافیین، و إن شک فی ذلک کله فأصاله احترام المال جاریه بعد الشک فی أنه أسقط احترامه أو لا.

(113) لا ربط للمقام بالتشریع و عدمه فی نفس التعویض، لأن مقتضی اهتمام الناس بأموالهم بناؤهم علی التعویض مطلقا إلا مع التصریح علی الخلاف، أو ظهور کذلک معتبر عند المحاوره و التشریع فی السبب علی فرض تحققه لا ینافی هذا البناء الذی هو من أهم أمورهم النظامیه، و الرجوع إلی مرتکزات الناس فی معاملاتهم الفاسده الکثیره الدائره بینهم، فإنهم بارتکازهم لا یفرقون بینها و بین الصحیحه فی قصد التعویض، فلا یفرقون بین قول:

«آجرتک الدار لتعمل فیه الخمر»، و بین قول: «آجرتک الدار لتسکن فیه» مع قصد التعویض فی کل منهما، و کذا بین: «آجرتک الدار هذا الشهر بدینار أو بخمر أو بخنفساء مثلا، مع عدم المالیه الشرعیه فی الثانی و عدم المالیه العرفیه فی الآخر.

(114) تقدم ان العلم بالبطلان أعم من قصد المجانیه و إسقاط العوض.

(115) لأصاله بقاء ملکیته و عدم موجب لزوالها.
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المثل لعمله دون المسماه (116)، إذا کان جاهلا بالبطلان، و أما إذا کان عالما فیکون هو المتبرع بعمله (117). سواء کان بأمر من المستأجر أو لا، فیجب علیه رد الأجره المسماه (118)، أو عوضها و لا یستحق أجره المثل (119)، و إذا کان المستأجر أیضا عالما فلیس له مطالبه الأجره مع تلفها (120)، و لو مع عدم العمل من المؤجر (121).

______________________________

(116) أما استحقاق أجره المثل، فلأصاله احترام العمل و أما عدم استحقاق المسماه فلبطلان الإجاره.

(117) تقدم مرارا أن العلم بالفساد أعم من قصد المجانیه و التبرع، کما أن أمر المستأجر و عدم أمره لا دخل له فی المجانیه أیضا.

نعم، فی الأمر استیفاء تسبیبی للعمل و یکون الضمان فیه لتسبیب منه، فلا وجه لسقوط العوض حتی مع کون العامل عالما بالفساد بعد عدم کون العلم بالفساد عله لقصد المجانیه، و فی مورد عدم أمر الآمر یکون التسبب منحصرا فی عقد الإجاره فقط و لا ریب فی سقوطه بالنسبه إلی المسمی، و یبقی أصاله احترام العمل موجبه لاستحقاق أجره المثل من غیر دلیل معتبر علی الخلاف.

(118) لأن هذا هو مقتضی بطلان الإجاره و کذا عوضها عند تلفها.

(119) مقتضی أصاله احترام العمل هو الاستحقاق إلا إذا أحرزت المجانیه بدلیل معتبر و هو مفقود.

(120) بدعوی انه مع العلم بالفساد سلّطه علیها مجانا، فلا حق بعد تلفها له علیه و قد مر مرارا ان هذه الدعوی ساقطه رأسا، إذ العلم بالفساد أعم من إسقاط احترام المال.

(121) لفرض أن المستأجر سلط المؤجر علی الأجره مجانا و بلا عوض مع علمه بالفساد، فلا أثر لعلمه و عدم العمل.

و فیه: أن هذا الفرض فرض محض لا یؤثر فی تحقق المجانیه خارجا مع 
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مسأله 17: یجوز إجاره المشاع، کما یجوز بیعه، و صلحه

(مسأله 17): یجوز إجاره المشاع (122)، کما یجوز بیعه، و صلحه، و هبته، و لکن لا یجوز تسلیمه إلا بإذن الشریک إذا کان مشترکا (123).

نعم، إذا کان المستأجر جاهلا بکونه مشترکا کان له خیار الفسخ للشرکه (124)، و ذلک کما إذا آجره داره فتبین أن نصفها للغیر و لم یجز ذلک الغیر فإن له خیار الشرکه، بل و خیار التبعض، و لو آجره نصف الدار مشاعا و کان المستأجر معتقدا أن تمام الدار له فیکون شریکا معه فی منفعتها فتبین أن النصف الآخر مال الغیر فالشرکه مع ذلک الغیر، ففی ثبوت الخیار له حینئذ

______________________________

أصاله احترام العمل التی تطابقت الأدله علیها.

و توهم: ان الضمان مطلقا انما کان بعنوان الإجاره، فإذا بطل ما یترتب به علیه و هو الضمان.

فاسد: لأن فی المعاوضات یتحقق ضمانان طولیان مترتبان:

الأول: ضمان البنائی المعاوضی، و العهد و القرار المعاملی.

الثانی: ضمان التحفظ علی أصل المالیه و احترام العمل، و مع فساد الأول و بطلانه لا وجه لزوال الثانی بل الأول طریق الیه عند نوع المتعاملین لا أن یکون له موضوعیه خاصه فی عرضه، و الثانی هو الأصل الأصیل الذی تدور علیه أصاله احترام المال، و العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه البشریه.

(122) لعمومات الأدله و إطلاقاتها الشامله للشخصی الخارجی، و الکلی المشاع، و الکلی الذمی، و الکلی فی المعین.

(123) لفرض ان المال مشترک فی مشاع بینه و بین غیره، و لا یجوز التصرف فی المشاع بغیر إذن الشریک، و لکن إذا سلمه بدون إذن الشریک صح التسلیم و ان عصی لفرض تحقق التسلیم فی ضمن الجمیع و المؤجر مسلط علی ماله.

(124) و هی نحو نقص و عیب فی الشی ء، و لذا أرجع هذا الخیار إلی خیار العیب أو الی خیار تخلف الشرط الضمنی البنائی، و لم یذکروه مستقلا فی عداد سائر الخیارات.
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وجهان (125)، لا یبعد ذلک إذا کان فی الشرکه مع ذلک الغیر منقصه له.


مسأله 18: لا بأس باستئجار اثنین دارا علی الإشاعه

(مسأله 18): لا بأس باستئجار اثنین دارا علی الإشاعه (126)، ثمَّ یقتسمان مساکنها بالتراضی أو بالقرعه (127)، و کذا یجوز استئجار اثنین دابه للرکوب علی التناوب ثمَّ یتفقان علی قرار بینهما بالتعیین فرسخ بفرسخ، أو غیر ذلک، و إذا اختلفا فی المبتدئ یرجعان إلی القرعه، و کذا یجوز استئجار اثنین دابه مثلا لا علی وجه الإشاعه بل نوبا معینه بالمده أو بالفراسخ، و کذا یجوز إجاره اثنین نفسهما علی عمل معین علی وجه

______________________________

(125) لا دلیل علی منعه مطلقا و لا علی ثبوته کذلک، و مقتضی أصاله اللزوم لزوم العقد.

نعم، ثبوته یدار مدار فوت الغرض المعاملی و المقصود الأهم العقدی، و هو یختلف باختلاف الموارد و الأشخاص، فرب شریک یرغب الیه الناس و رب شریک یفر منه الکل، و هو نقص بل لا نقص أعظم منه.

(126) یصح کل ما ذکر فی هذه المسأله لإطلاق أدله الإجاره و عموماتها الشامل لجمیع ذلک، و لا دلیل علی التخصیص و التقیید، فیجری فی کل من المؤجر و المستأجر الشخصی الخارجی و الکلی المشاع و الکلی فی المعین، و یصح الجمیع مع تحقق الشرائط من المعلومیه و عدم الغرر و الجهاله، و أما تصویر الکلی الذمی فیهما فهو مشکل.

(127) یأتی فی کتاب القسمه إن شاء اللّه تعالی ان القسمه.

تاره: قسمه تراضی و هی ما إذا کانت القسمه مستلزمه للرد أو للضرر علی الشریک الآخر، فیصح الامتناع عن القسمه و لا یجبر علیها، و تسمی هذه بقسمه التراضی.

و أخری: لا رد و لا ضرر فی البین، و تسمی هذه بقسمه الإجبار، فلا یصح لأحد الشرکاء الامتناع عن القسمه و إن امتنع اجبر علیها، و الظاهر جریان کل منهما فی المنافع کجریانهما فی الأعیان.

ص: 92






الشرکه کحمل شی ء معین لا یمکن إلا بالمتعدد.


مسأله 19: لا یشترط اتصال مده الإجاره بالعقد علی الأقوی

(مسأله 19): لا یشترط اتصال مده الإجاره بالعقد علی الأقوی (128)، فیجوز أن یؤجره داره شهرا متأخرا عن العقد بشهر أو سنه، سواء کانت مستأجره فی ذلک الشهر الفاصل أو لا (129)، و دعوی البطلان من جهه عدم القدره علی التسلیم، کما تری، إذ التسلیم لازم فی زمان الاستحقاق لا قبله.

هذا، و لو آجره داره شهرا و أطلق انصرف إلی الاتصال بالعقد (130)، نعم، لو لم یکن انصراف بطل (131).

______________________________

(128) لإطلاقات الأدله و عموماتها من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص إلا أمور: کمنافاه الانفصال للقدره علی التسلیم و هی معتبره حین العقد، و إن الإنشاءات علل لما یترتب علیها من الآثار و مع التأخیر یلزم انفکاک العله عن المعلول و هو محال، و ان استحقاق المطالبه و التسلیم من مقتضیات العقد فالانفصال مناف لمقتضی العقد فیکون باطلا، و کل هذه الأمور باطله.

أما الأول: فلما ذکر فی المتن.

و أما الثانی: فلان العقد عله لما یترتب علیه من الأثر، لا من العله التکوینیه بل من العلل الاعتباریه التی تدور مدار صحه الاعتبار العرفی کیف ما تحقق، و یصح اعتبار انفصال المده عن العقد عند متعارف الناس.

و أما الأخیر: فلأنه لیس من مقتضیات ذات العقد من حیث هو بل یکون مقتضی إطلاقه فإذا قید بالانفصال فلا منافاه بین المطلق و المقید.

(129) لشمول إطلاق الأدله لکلیهما.

(130) لانسباق الاتصال بالعقد عند متعارف الناس ما لم یکن قرینه علی الخلاف.

(131) لأجل الغرر و الجهاله. لکن یمکن أن یقال: إن العرف یحکم بالمنفعه الحالیه فی الإجارات مطلقا إلا مع القرینه علی الخلاف، و هذا حکم عرفی غیر الانصراف اللفظی، مضافا إلی أصاله الصحه إن فرض الشک فیها.
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فصل العین المستأجره فی ید المستأجر أمانه


اشاره

فصل العین المستأجره فی ید المستأجر أمانه (1) فلا یضمن تلفها أو تعیّبها (2)

______________________________

(1) الأمانه إما مالکیه أو شرعیه.

و الأولی عباره عن تسلیط المالک شخصا علی ماله برضاه، و هو إما عقدی کالودیعه و یعبر عنها بالأمانه بالمعنی الأخص، و إما تسلیط محض لغرض صحیح عقلائی و یعبر عنه بالأمانه بالمعنی الأعم، کما فی العین المستأجره و المرهونه و المضارب بها و العاریه و نحوها، و الأمانه الشرعیه انما إذا کان التسلیط علی المال بحکم الشارع کما فی أموال القصر و مورد اللقطه و مجهول المالک، و الأمانه فی المقام مالکیه لظهور الإجماع و سیره متعارف الناس، و النصوص الوارده فی الأبواب المتفرقه «1»، و یتبع الأمانه المالکیه حکم الشارع بالاستئمان أیضا.

(2) لقاعده منافاه التضمین مع التأمین المستدل علیها بالإجماع، و سیره العقلاء، و الاخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه، و عن علی علیه السّلام فی صحیح ابن قیس: «و لا یغرم الرجل إذا استأجر الدابه ما لم یکرهها أو یبغها غائله» «2»، و یدل علیه أیضا صحاح ابن جعفر و الحلبی و أبی ولّاد «3».

و توهم: إن قاعده عدم تضمین الأمین تختص بالأمین علی الحفظ و لا 

______________________________

(1) تقدم بعضها فی المجلد: 18 صفحه: 275، 302.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الإجاره 6- 3- 1.
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إلا بالتعدی أو التفریط (3) و لو شرط المؤجر علیه ضمانها بدونهما فالمشهور عدم الصحه، لکن الأقوی صحته (4).

______________________________

تشمل المقام.

مردود: بأنه خلاف الوجدان مع قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح:

«صاحب الودیعه و البضاعه مؤتمنان، و قال علیه السّلام: لیس علی مستعیر عاریه ضمان، و صاحب العاریه و الودیعه مؤتمن» «1»، فلا وجه للإشکال علی القاعده.

(3) لقاعده الإتلاف و انقلاب الأمانه إلی الخیانه حینئذ فلا موضوع للتأمین حتی ینافیه التضمین.

(4) استدل علی بطلان هذا الشرط بأنه مخالف لمقتضی العقد و مخالف للأخبار الداله مفهوما و منطوقا علی انه لا ضمان فی العین المستأجره «2»، فیکون هذا الشرط مخالفا للسنه فیصیر باطلا لا محاله لأنه یعتبر فی صحه الشرط مطلقا ان لا یکون منافیا لمقتضی العقد و لا مخالفا للسنه کما مر فی باب الشروط من کتاب البیع.

و الجواب: ان اقتضاء العقد علی قسمین اقتضاء ذاتی، و اقتضاء إطلاقی، و کذا مخالفه الکتاب و السنه، و شرط الضمان فی المقام مخالف للاقتضاء الإطلاقی للعقد و السنه، فیکون مقیدا لذلک الإطلاق لا أن یکون منافیا للاقتضاء الذاتی لکل منهما حتی یکون فاسدا و باطلا لأصاله الصحه بعد الشک فی الصحه و الفساد و انه من المخالفه مع أی الاقتضائین و لأصاله عدم المخالفه للاقتضاء الذاتی منهما بالعدم الأزلی.

و أورد علی أصاله عدم المخالفه بوجهین:

الأول: بأنه مثبت لأن أصاله عدم جعل الحکم بنحو یکون مخالفا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب أحکام العاریه: 6.

(2) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام الإجاره.
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و أولی بالصحه إذا اشترط علیه أداء مقدار مخصوص من ماله علی تقدیر التلف أو التعیب لا بعنوان الضمان (5)،

______________________________

للاقتضاء الذاتی بالعنوان الکلی لا ینطبق علی خصوص هذا الفرد إلا بناء علی الأصل المثبت.

و فیه: أن أصاله عدم المخالفه متحده مع جمیع ما یتصور لها من الافراد عقلا و عرفا، لأن الکلی عین الفرد وجودا و اعتبارا فلا اثنینیه فی البین حتی یتحقق موضوع الأصل المثبت.

نعم، للوهم أن یفرض الاثنینیه فرضا وهمیا لا واقعیا، و لکن لا شأن للوهم فی العلوم مطلقا.

الثانی: انها معارضه بأصاله عدم المخالفه للاقتضاء الإطلاقی فتسقطان بالمعارضه.

و فیه .. أولا: أن المدار فی صحه الشرط و عدمها علی المخالفه و عدمها للاقتضاء الذاتی لا علی الموافقه و عدمها للاقتضاء الإطلاقی کما هو واضح.

و ثانیا: علی فرض صحه المعارضه و التساقط فالمرجع أصاله الصحه حینئذ، و لکن الأحوط ما نسب إلی المشهور فلا بد من التراضی.

ثمَّ انه لا فرق فی الصحه علی القول بها بین کون شرط الضمان بنحو شرط الفعل کأن یقول: «آجرتک داری و شرطت علیک تدارکها مع التلف» أو یکون بنحو شرط النتیجه کأن یقول: «آجرتک داری و شرطت علیک الضمان مع التلف» بناء علی صحه شرط النتیجه، بل لو قلنا بعدم صحتها یمکن أن نقول بصحتها فی الضمان لأن التضمین مما یصح فی تحققه مجرد إنشاءه و لو بنحو الشرط، و العرف و الإطلاق یشهد لما قلناه و قد مر فی أحکام الشروط من کتاب البیع و یأتی فی کتاب النذر ما ینفع المقام کما یأتی فی الفرع التالی خبر موسی بن بکیر الشاهد لصحه شرط الضمان.

(5) لأن ما هو محل البحث و الخلاف إنما هو الضمان الاصطلاحی لا مطلق تدارک الخساره فإنه یکفی فی صحته الأصل و إطلاق أدله الشروط.
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و الظاهر عدم الفرق فی عدم الضمان مع عدم الأمرین بین أن یکون التلف فی أثناء المده أو بعدها (6). إذا لم یحصل منه منع للمؤجر عن عین ماله إذا طلبها (7) بل خلی بینه و بینها (8)، و لم یتصرف بعد ذلک فیها (9).

ثمَّ هذا إذا کانت الإجاره صحیحه، و أما إذا کانت باطله ففی ضمانها وجهان أقواهما العدم (10)، خصوصا إذا کان المؤجر عالما بالبطلان (11)، حین الإقباض دون المستأجر.

______________________________

(6) لأصاله عدم الضمان من غیر دلیل حاکم علیها، و نسب إلی الشیخ و الإسکافی الضمان بعد المده لقاعده «الید».

و فیه: انه لا وجه للتمسک بها بعد المده لأن العین بعدها أما أمانه مالکیه أو شرعیه، و لا معنی لتضمین الأمین شرعیه کانت أو مالکیه.

(7) بحیث یصدق عرفا أن المال خرج عن تحت استیلائه و دخل فی سلطنه صاحب المال، و لکنه لم یتصرف بالعمد و الاختیار.

(8) مع صدق القبض و الإقباض، بذلک عرفا و إلا یکون ضامنا لقاعده «الید» بعد تحقق العدوان.

(9) تقدم أن الملاک تحقق الاستیلاء علیه من المؤجر.

(10) لأنه لا فرق فی الاستیمان علی العین المستأجره بین الإجاره الصحیحه و الفاسده، فإن المالک یستأمن المستأجر علی العین فیهما لاستفاده المنفعه، و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و تقتضیه قاعده: «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده» فإذا لم یضمن العین فی الإجاره الصحیحه فلا یضمن فی الإجاره الفاسده أیضا، و تقدم بیان القاعده أصلا و عکسا و ما أشکل علیها و الجواب عنه فی کتاب البیع «1».

(11) لما مر من تحقق احتمال الإقدام علی المجانیه حینئذ مطلقا، و لکن مر أن العلم بالفساد أعم من المجانیه.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 252.
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مسأله 1: العین التی للمستأجر بید المؤجر الذی آجر نفسه

(مسأله 1): العین التی للمستأجر بید المؤجر الذی آجر نفسه لعمل فیها کالثوب آجر نفسه لیخیطه أمانه، فلا یضمن تلفها أو نقصها (12)، إلا بالتعدی أو التفریط (13)، أو اشتراط ضمانها علی حذو ما مر فی العین المستأجره (14)، و لو تلفت، أو أتلفها المؤجر، أو الأجنبی قبل العمل، أو فی الأثناء بطلت الإجاره (15)، و رجعت الأجره بتمامها أو بعضها إلی المستأجر (16)، بل لو أتلفها مالکها المستأجر کذلک أیضا (17).

______________________________

(12) لما تقدم من قاعده: «عدم ضمان الأمین» مضافا إلی ظهور الإجماع مع عدم التهمه.

(13) لانقلاب الأمانه إلی الخیانه، فیکون مقتضی عموم قاعده علی الید الضمان حینئذ.

(14) لکن الفرق بینهما ان المشهور فی العین المستأجره عدم صحه اشتراط الضمان بخلاف المقام فإن المشهور صحه اشتراطه، و استندوا إلی خبر موسی بن بکر: «عن رجل استأجر سفینه من ملاح فحمّلها طعاما و اشترط علیه إن نقص الطعام فعلیه، قال علیه السّلام: جائز، قلت: انه ربما زاد الطعام قال علیه السّلام: یدعی الملاح انه زاد شیئا؟ قلت: لا، قال علیه السّلام: هو لصاحب الطعام الزیاده و علیه النقصان إذا کان قد اشترط ذلک» «1»، و إطلاقه یشمل الضمان الاصطلاحی و تدارک الخساره کما یشمل شرط الفعل و شرط النتیجه، بل هو ظاهر فی شرط النتیجه.

(15) لانعدام موضوعها و تعذر العمل فلا موضوع للصحه أصلا.

(16) لأنه لا معنی لبطلان القرار المعاملی و التعهد المعاوضی إلا رجوع کل مال إلی صاحبه.

(17) لتحقق تعذر العمل فی هذه الصوره فلا یبقی موضوع للصحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الإجاره حدیث: 5.
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نعم، لو کانت الإجاره واقعه علی منفعه المؤجر بأن یملک منفعته الخیاطی فی یوم کذا یکون إتلافه لمتعلق العمل بمنزله استیفائه لأنه بإتلافه إیاه فوت علی نفسه المنفعه (18)، ففرق بین أن یکون العمل فی ذمته (19)، أو أن یکون منفعته الکذائیه للمستأجر، ففی الصوره الأولی التلف قبل العمل موجب للبطلان و رجوع الأجره إلی المستأجر و إن کان هو المتلف، و فی الصوره الثانیه إتلافه بمنزله الاستیفاء و حیث انه مالک لمنفعه المؤجر و قد فوّتها علی نفسه فالأجره ثابته علیه.


مسأله 2: المدار فی الضمان علی قیمه یوم الأداء

(مسأله 2): المدار فی الضمان علی قیمه یوم الأداء (20) فی

______________________________

(18) بل لأن تسلیم المؤجر نفسه للعمل الذی وقعت علیه الإجاره و عدم استیفاء المستأجر لذلک العمل یوجب استقرار الأجره، کما مر فی (مسأله 1) من أول الفصل، و لا تصل النوبه إلی هذا التعلیل الذی ذکره.

(19) بناء علی ما قلناه من إن تسلیم المؤجر نفسه للعمل الذی وقعت علیه الإجاره و عدم استیفاء المستأجر له یوجب استقرار الأجره لا فرق بین الصورتین، و کذا بناء علی إطلاق قوله رحمه اللّه فیما مر من (مسأله 13) من ان إتلاف المستأجر بمنزله القبض، فإنه یشمل کلتا الصورتین، فالمقتضی للتسلیم من طرف المؤجر موجود و المانع مفقود و التقصیر من طرف المستأجر، و ما ذکره من التعلیل واضح.

(20) أما أصل ثبوت الضمان فی وضع الید علی الأموال المحترمه مطلقا فهو ثابت بالأدله الأربعه بلا فرق بین المثلیات و القیمیات، و یمکن أن یعد هذا من الفطریات البشریه و یدور علیه نظام معاملاتهم و حفظ أموالهم.

و أما ان المدار فی قیمه القیمیات علی أی وقت فقد اختلفت فیه الأقوال اختلافا کثیرا عمدتها ثلاثه:

الأول: یوم العدوان لصحیح أبی ولّاد لقوله علیه السّلام فیه: «قیمه بغل یوم 
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.....

______________________________

خالفته» «1»، بناء علی کون الظرف قید للقیمه.

الثانی: قیمه یوم التلف و هو المشهور.

الثالث: قیمه یوم الدفع و الأداء و هو قول محققی المتأخرین.

و لا بد من بیان ما هو المأنوس فی أذهان الناس فی الضمان مع تلف العین.

و ثانیا: بیان أنه هل ورد فیها نص تعبدی یتعبد به أو لا؟.

و ثالثا: ما هو مقتضی القاعده الکلیه المطلقه فی جمیع الموارد حتی تتبع مطلقا.

أما الأول: فتطابقت آراء العقلاء علی أن کل من استولی علی مال الغیر لا بد له من خروجه عن عهدته، إما برد عینه أو بدله، و لیس النبوی المعروف:

«علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «2»، إلا بیانا لهذا المرتکز العقلائی و الأمر النوعی النظامی، و لا وجه للمناقشه فی سنده بأن فی سنده سمره بن جندب و قیل فیه انه شر البریه، لأن القاعده نظامیه لا تعبدیه حتی یلتمس فیها صحه السند، کما لا وجه لتطویل البحث فی متنه بأن الوجوب المستفاد منه هل هو تکلیفی أو وضعی؟ و علی الأول هل المراد وجوب أداء نفس المأخوذ أو وجوب أداء البدل أو وجوب الحفظ، لأن کل ذلک من التطویل بلا طائل، لأنا إذا عرضناه علی العرف یتبادر منه فی أذهانهم ان کل ذی عهده لمال محترم لا بد و أن تفرغ عهدته بالعین أو البدل، فالحکم وضعی یتبعه التکلیف، و هذا واضح لا ریب فیه کما لا ریب فی أنه مع بقاء العین و إمکان رده إلی صاحبه لا وجه للانتقال إلی البدل مثلا أو قیمه، ثمَّ مقتضی الأنس الذهنی أنه وقت الأداء حیث إنه وقت تفریغ الذمه و قطع العلاقه بین الضامن و الطرف هو وقت تعیین المالیه إلا مع دلیل علی الخلاف، فلو أدی الضامن مالیته وقت الدفع و الأداء لا یستنکر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: 2 و فی سنن ابن ماجه باب: 5 من کتاب الصدقات حدیث: 2400.
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______________________________

منه عرفا، و لکن لو طالب الطرف مالیته وقت آخر لا یقبل قوله إلا بحجه معتبره تدل علی صحه قوله، و لا بد له من إثبات ذلک بوجه معتبر مع أن تقویم نوع الأشیاء إنما یلحظ تقویما فعلیا عند الصرف و الحاجه لا أن یکون من التقویم التعلیقی فیکون التقویم فی المضمونات عند الحاجه هو وقت الأداء و الدفع.

و أما الثانی: قد یستظهر من صحیح أبی ولّاد أن المدار فی الضمان علی وقت العدوان، و قد اختاره جمع.

و فیه .. أولا: ان الاحتمالات فی متعلق الظرف ثلاثه کما تقدم فی کتاب البیع و لا معین فی البین لخصوص هذا الاحتمال.

و ثانیا: انه علی فرض الاستظهار لا یستفاد منه إلا حدوث طبیعی الضمان فی یوم المخالفه، و أما انه قیمه خصوص ذلک الیوم أو غیره فلا یستفاد ذلک منه.

و ثالثا: یبعد ذلک فیما إذا کان التفاوت فاحشا کما إذا کانت قیمه یوم العدوان درهما و حین الأداء خمسه مثلا.

و رابعا: لو کان الصحیح ظاهر فیما ذکر عرفا کیف ترتقی الأقوال فی المسأله الی أکثر من عشره؟! و کیف ینسب إلی المشهور اختیار یوم التلف بدعوی ان الضمان لا بد له من متعلق فما دام العین یکون موجودا یکون متعلقه نفس العین، و مع تلفه إما أن یزول الضمان بزوال المتعلق و هو خلاف الضروره أو یتعلق بالقیمه و هو المطلوب، مضافا إلی ما ورد فی من أعتق حصته من عبد انه یقوّم قیمته یوم أعتق «1».

و فیه. أولا: ان زوال العین من الخارج لا یوجب زوالها عن الاعتبار الذمی، فهی و ان تلفت خارجا و لکنها باقیه فی الذمه اعتبارا، فالضمان ثابت بالنسبه إلی نفس العین إلی حین فراغ الذمه و لا یفرّق فیه بین وجود العین فی الخارج و عدمه، و أما الخبر فلا بد فیه من اعتبار یوم العتق لزوال المالیه عنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق حدیث: 3- 4.
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______________________________

حینئذ، و لا وجه لمالیته بعد العتق لا خارجا و لا اعتبارا، إذ الحر لا یملک بوجه و لا تعتبر الملکیه فیه أیضا اعتبارا صحیحا إلا بفرض الوهم الذی لا أثر له.

و ثانیا: یشکل ذلک فیما إذا کانت القیمه یوم العدوان کثیرا و یوم التلف صارت قلیله، کما إذا کانت القیمه یوم العدوان خمسه دراهم و صارت یوم التلف درهما مثلا، فلا وجه لإطلاق هذا القول أیضا، و یجاب عما ورد فی العتق بذلک أیضا فإنه لا یدل علی أزید من حدوث طبیعی الضمان یوم العتق، و أما الخصوصیه فلا تستفاد منه، و کذا یشکل علیه بالإشکال الثانی أیضا فیما إذا تفاوتت القیمه تفاوتا کثیرا، ثمَّ ان هذا الأمر العام البلوی کیف کان مسکوتا عنه و لم یرد فیه إلا صحیح أبی ولّاد المجمل متنا، و خبر العتق القاصر سندا و المجمل متنا أیضا، فلا بد و ان تکون فی البین قاعده ارتکازیه أوکل الأمر إلیها.

و أما الثالث: و هو بیان القاعده فی نظائر المقام، فنقول: ان لکل عین من الأعیان جهات و حیثیات.

الأولی: المالیه المحضه التی بها یقوم سوق الأنام، و یتم النظام.

الثانیه: ما یرد علیها من الرخص و الغلاء و ارتفاع القیمه السوقیه و انحطاطها.

الثالثه: شخصیتها الخارجیه من حیث کونها موجودا خارجیا.

الرابعه: منافعها التی هی أیضا من أهم شؤون مالیتها.

الخامسه: اعتبار وجودها فی الذمه و ان تلفت فی الخارج، و هذا اعتبار صحیح عقلا و شرعا، و لا ملازمه بین التلف الخارجی و سقوط الاعتبار الذمی لأنهما کالوجود الخارجی و الذهنی، فإن انعدام الشی ء من الخارج لا یوجب الانعدام الذهنی، فالعین باقیه فی الذمه و معتبر فیها الی حین فراغ الذمه فیکون المناط علی قیمه یوم الأداء و الدفع، و لو حصل ارتفاع القیمه فی البین فهو علی قسمین:

الأول: ما یکون حاصلا و زائلا بسرعه.
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القیمیات، لا یوم التلف (21)، و لا أعلی القیم (22) علی الأقوی.


مسأله 3: إذا أتلف الثوب بعد الخیاطه ضمن قیمته مخیطا

(مسأله 3): إذا أتلف الثوب بعد الخیاطه ضمن قیمته مخیطا (23) و استحق الأجره المسماه، و کذا لو حمل متاعا إلی مکان معین ثمَّ تلف مضمونا أو أتلفه، فإنه یضمن قیمته فی ذلک المکان لا أن یکون المالک مخیرا بین تضمینه غیر مخیط بلا أجره أو مخیطا مع الأجره، و هکذا لا أن یکون فی المتاع مخیرا بین قیمته غیر محمول فی مکانه الأول بلا أجره أو

______________________________

الثانی: ما یکون له ثبات و استمرار فی الجمله و لا اعتبار بالأول عند العرف، و أما الثانی فهو معتبر فیشکل غمض النظر عنه.

نعم، لو کان العین موجوده خارجا و دفع نفس العین فلا أثر لارتفاع القیمه مطلقا، و لکن فیه أیضا إشکال إذا کانت مده الارتفاع معتدا بها، و کان تأخیر الأداء بتعمد ممن فی یده المال، و کذا فی صوره التلف التی تکون من تنزیل بقاء العین اعتبارا.

هذه غایه ما یمکن أن یقرب ان المناط علی قیمه وقت الأداء، و لکن الأحوط التصالح و التراضی.

(21) نسب ذلک إلی المشهور و تقدم دلیله و المناقشه فیه.

(22) اختاره جمع لأن زمان ارتفاع القیمه کانت العین تحت یده فتشمله قاعده «علی الید».

و فیه .. أولا: انه معارض بزمان انخفاضه.

و ثانیا: إن الحاصل الزائل لا أثر له عند متعارف الناس.

نعم، لو کان زمان الارتفاع معتدا به عرفا، و کان التأخیر بتعمد من الضامن یشکل عدم ضمانه، و حینئذ ینبغی التصالح.

(23) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی (مسأله 15) من الفصل السابق فراجع.
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فی ذلک المکان مع الأجره کما قد یقال (24).


مسأله 4: إذا أفسد الأجیر للخیاطه أو القصاره أو التفصیل الثوب ضمن

(مسأله 4): إذا أفسد الأجیر للخیاطه أو القصاره أو التفصیل الثوب ضمن، و کذا الحجام إذا جنی فی حجامته، أو الختّان فی ختانه، و کذا الکحّال، أو البطّار، و کل من آجر نفسه لعمل فی مال المستأجر إذا أفسده یکون ضامنا إذا تجاوز عن الحدّ المأذون فیه و ان کان بغیر قصده، لعموم «من أتلف» و للصحیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «فی الرجل یعطی الثوب لیصبغه فقال علیه السّلام: کل عامل أعطیته أجرا علی أن یصلح فأفسد فهو ضامن» (25) بل

______________________________

(24) بدعوی: ان المقام من تلف الوصف الموجب للخیار لا من تلف العین الموجب للضمان.

و فیه: انه من التکلیف البعید بلا دلیل علیه، و مجرد إمکان إرجاعه إلی تلف الوصف بالإمکان العقلی لا یوجب کونه منه عرفا حتی یتحقق موضوعه لدی العرف، و کان هو المنسبق إلی أذهانهم.

(25) هذا هو صحیح الحلبی «1»، و مثله صحیح أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القصار هل علیه ضمان؟ فقال علیه السّلام: نعم کل من یعطی الأجر لیصلح فیفسد فهو ضامن» «2»، فیکون مستند الضمان قاعده الإتلاف، و الإجماع، و النص الخاص و تتمیم البحث فی المقام من جهات:

الأولی: من القواعد النظامیه قاعده «ان إتلاف مال الغیر یوجب الضمان»، و أطبق فقهاء المسلمین علیها أیضا، و لا فرق فیها بین المباشره و التسبیب و الاختیار و عدمه، کما لا یعتبر البلوغ و العقل و غیر ذلک مما هو معتبر فی التکلیف فمتی صح انتساب الإتلاف إلی شخص یترتب علیه الضمان، فالإتلاف المباشری أو التسبیبی یوجب الضمان مع تقدیم السبب علی المباشر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 19.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 13.
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.....

______________________________

و یأتی تفصیل ذلک فی کتاب الغصب و الدیات بلا فرق فی ذلک بین موارد الاستیمانات و غیرها، و بلا فرق أیضا بین ما إذا کان فعل المتلف عله تامه للإتلاف، أو حصل الإتلاف من فعله بنحو التولید، أو کان فعله من قبیل الشرط للإتلاف.

الثانیه: بعد ان مر أنه یکفی فی الإتلاف الموجب للضمان مجرد صحه انتساب التلف الی المتلف لا فرق فیه بین العمد و الخطأ، ففی صوره الخطأ یثبت الضمان بالإتلاف لصحه الانتساب.

نعم، فی بعض موارد الخطأ یکون الضمان علی العاقله کما یأتی فی کتاب الدیات، و لکنه لا ینافی ثبوت أصل الضمان بالخطإ.

الثالثه: لو کان استیفاء المنفعه فی مورد متوقفا علی الإتلاف کاستیجار المرأه للإرضاع، و البئر للاستسقاء، أو حصول نقص فی العین المستأجره کاستیجار المرکوب للمسافره مده طویله، بحیث یلازم حصول النقص منه عرفا فلا منشأ للضمان حینئذ لفرض بناء مثل هذا الاستیجار علی الإتلاف و النقص، فیکون إقداما علی إسقاط الضمان مع الإتلاف و منه ختان طفل مریض یموت بالختان عرفا بل لا یصح شرط الضمان فی مثل استئجار المرأه للإرضاع و البئر للاستسقاء بالنسبه الی إتلاف اللبن و الماء.

الرابعه: الأقسام المتصوره ثلاثه:

الأول: الإتلاف و هو إما مباشری أو تسبیبی بأی وجه صح الانتساب عرفا، و یتحقق الضمان فی ذلک کله.

الثانی: التلف و لا وجه للضمان فیه، لکونه أمینا و لا وجه لتضمین الأمین کما مر.

الثالث: الشک فی إنه من أیهما، و مقتضی الأصل عدم الضمان بعد عدم صحه التمسک بالأدله اللفظیه للضمان، أو لعدمه من جهه الشک فی الموضوع إلا أن یتمسک بالضمان الاحتیاطی الذی أسسه أمیر المؤمنین علیه السّلام احتیاطا لأموال 
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______________________________

الناس، فإنه یشمل صوره الشک کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یضمن القصّار و الصائغ احتیاطا للناس، و کان أبی یتطول علیه إذا کان مأمونا» «1»، و یستفاد من صدره و ذیله ثبوت الضمان، لأن التطول و التفضل لا یکون إلا مع ثبوت الضمان، و مثله خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا «2»، و فی خبر السکونی عنه علیه السّلام أیضا، قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یضمن الصباغ و القصّار و الصائغ احتیاطا علی أمتعه الناس، و کان لا یضمن من الغرق و الحرق و الشی ء الغالب» «3»، و ذیله دلیل علی عدم الضمان مع التلف کما مر، و حکم أمیر المؤمنین علیه السّلام بالضمان لیس مطلقا حتی مع عدم التعدی و التفریط، بل هو حکم بالضمان ما لم یثبت عدمه بالبینه أو الحلف، و کذا صحیح آخر للحلبی الظاهر أن المناط فی عدم الضمان انما هو ثبوت التلف بوجه معتبر، و یبقی مورد الشک مشمولا لأدله الضمان ما لم یثبت خلاف ذلک شرعا، حیث قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

فیه: «و لم یقم البینه و زعم أنه قد ذهب الذی ادعی علیه، فقد ضمنه إن لم تکن له بینه علی قوله» «4» و قریب منه خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا «5».

الخامسه: هاهنا مسائل ..

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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الأولی: التلف بلا تعد و لا تفریط، و قد مر عدم الضمان فیه.

الثانیه: الإتلاف و الإفساد مباشره أو تسبیبا، و هذه هی مورد بحثنا التی ثبتت الضمان فیها.

الثالثه: دعوی التلف و مقتضی القاعده انه لا یقبل منه إلا بالبینه أو الیمین خصوصا مع الاتهام و یأتی فی (مسأله 9 من فصل التنازع) فلا یختلط أحد القسمین بمورد الکلام.

السادسه: الأخبار الوارده فی المقام أقسام منها ما تقدم من صحیح الحلبی، و أبی الصباح الواردین فی مقام بیان القاعده الکلیه، و فی سیاقها بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من حدیث: 4 و 12 و 6.

(2) الوسائل باب: 29 من حدیث: 4 و 12 و 6.

(3) الوسائل باب: 29 من حدیث: 4 و 12 و 6.

(4) الوسائل باب: 29 من حدیث: 3 و 5.

(5) الوسائل باب: 29 من حدیث: 3 و 5.
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ظاهر المشهور ضمانه و إن لم یتجاوز عن الحد المأذون فیه (26)، و لکنه مشکل (27). فلو مات الولد بسبب الختان مع کون الختّان حاذقا من غیر أن یتعدی عن محل القطع بأن کان أصل الختان مضرا به فی ضمانه

______________________________

الأخبار الأخر «1»، و منها الأخبار الوارده فی التضمین الاحتیاطی الذی أسسه أمیر المؤمنین علیه السّلام احتیاطا لأموال الناس و هو أیضا قاعده کلیه تقتضی التضمین مطلقا إلا فیما نص فیه علی الخلاف و العرف و الاعتبار أیضا یشهد بلزوم هذا التضمین الاحتیاطی، خصوصا إذا استولی الفساد علی أهل الزمان و شاع عدم الاهتمام بالدین عند الناس.

و منها: خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لا یضمن الصائغ و لا القصّار و لا الحائک إلا أن یکونوا متهمین فیخوف بالبینه و یستحلف لعله یستخرج منه شیئا» «2»، و فی سیاقه بعض الأخبار الأخر، و لا بد من حمل مثل هذه الأخبار علی صوره دعوی التلف بلا إحراز صدقه فیه، فلا بد من إثباته حینئذ بالبینه أو الحلف و بذلک یجمع بین جمیع أخبار الباب و کلمات الأصحاب، فراجع و تأمل.

(26) لإطلاق کلماتهم و إطلاق النصوص الشاملان لهذه الصوره أیضا کما یشمل صوره حضور المالک و غیبته.

(27) الأقسام ثلاثه .. فتاره: یکون الفساد من لوازم العمل الاستیجاری و الفعل المأذون فیه بحسب المتعارف مع علم الاذن بذلک، فلا وجه للضمان حینئذ لفرض الاقدام علی الفساد و سقوط الضمان فی مثل هذه الإجاره، کما تقدم البحث فیه فی الجهه الثالثه.

و أخری: لا یکون کذلک.

و ثالثه: یشک فیه أنه من أیهما، و مقتضی ما تقدم من أدله الضمان فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 104.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الإجاره: 11.
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إشکال (28).


مسأله 5: الطبیب المباشر للعلاج إذا أفسد ضامن

(مسأله 5): الطبیب المباشر للعلاج إذا أفسد ضامن، و ان کان حاذقا (29)، و أما إذا لم یکن مباشرا بل کان آمرا ففی ضمانه إشکال (30) إلا أن یکون سببا و کان أقوی من المباشر (31) و أشکل منه إذا کان واصفا

______________________________

صوره الإفساد و التضمین الاحتیاطی الذی أسسه علی علیه السّلام الضمان فی هذین القسمین، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن یظهر منه عدم الضمان أی فی القسم الأول، و من یظهر منه الضمان أی فی القسمین الأخیرین.

(28) تبین مما مر أنه لا ضمان مع عدم تحمل الولد له لهزال أو مرض أو نحوهما، بحیث کان الموت من لوازم الختان بالنسبه إلیه عرفا و فی غیره یکون ضامنا لما مر.

(29) لجمیع ما تقدم فی المسأله السابقه من النصوص و الإجماع و قاعده الإتلاف، و خبر السکونی: «من تطبب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیه و إلا فهو ضامن» «1»، و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین المباشر للعلاج أو الذی یخبر عن الداء و الدواء کما هو الغالب خصوصا فی الأزمنه القدیمه، و القول بعدم الضمان من جهه الإذن فی العلاج.

مردود: لأن الإذن انما هو فی العلاج دون الفساد.

(30) و قد اختار جمع عدم الضمان فإن کان ذلک لأجل ان الإذن یوجب عدم الضمان فقد مر انه أعم من ذلک، و إن کان دعوی ظهور الأدله فی المباشره فهو من مجرد الدعوی، و مخالف للانسباق المحاوری إذا کان فی مقام العلاج و اعمال صنعته و مهنته مع انه مخالف للتضمین الاحتیاطی الذی أسسه علی علیه السّلام کما تقدم.

(31) الظاهر أن موارد الطبابه تکون غالبا من السبب الذی هو أقوی من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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من دون أن یکون آمرا، کأن یقول: إن دواءک کذا و کذا، بل الأقوی فیه عدم الضمان (32)، و ان قال: الدواء الفلانی نافع للمرض الفلانی، فلا ینبغی الإشکال فی عدم ضمانه (33). فلا وجه لما عن بعضهم (34) من التأمل فیه، و کذا لو قال: لو کنت مریضا بمثل هذا المرض لشربت الدواء الفلانی.


مسأله 6: إذا تبرأ الطبیب من الضمان و قبل المریض أو ولیه

(مسأله 6): إذا تبرأ الطبیب من الضمان و قبل المریض أو ولیه و لم یقصّر فی الاجتهاد و الاحتیاط برئ علی الأقوی (35).

______________________________

المباشر و فی مثله لا إشکال فی الضمان، و مع الشک فی أنه من أیّهما یشمله التضمین الاحتیاطی الذی أسسه أمیر المؤمنین علیه السّلام کما تقدم فیما سبق.

(32) إن لم یصدق التسبیب عرفا و لم یکن من الشک فی التسبیب و عدمه أیضا، و الظاهر ان المسأله تختلف باختلاف الموارد و الأشخاص و الخصوصیات.

(33) هذه الصوره أیضا مختلفه باختلاف الخصوصیات و الأشخاص، فقد تکون من التسبیب و قد تکون من الشک فی أنه من السبب أو لا، و قد تکون من مجرد حکایه شی ء من دون أن تکون من التسبیب أو الشک فیه، فإذا قلنا أن مورد الشک یضمن فیه احتیاطا فلا بد من ملاحظه الجهات و القرائن حتی لا یختلف الموضوع فیختلف لأجله الحکم.

(34) الظاهر أن النزاع صغروی لما قلناه من اختلاف الحکم باختلاف الخصوصیات و الجهات، فلا نزاع فی الواقع فی أصل الکبری فطریق الاحتیاط فی جمیع هذه الموارد أخذ البراءه من الطرف أو التراضی و التصالح.

فرع: الظاهر ضمان أصحاب الصیادله لو أعطوا دواء یضر المریض خطأ، سواء کان ذلک فی أصل الدواء أو فی کمیته أو کیفیته، لقاعدتی الضرر و الإتلاف، و ما مر من النصوص السابقه خصوصا التضمین الاحتیاطی الذی جعله علی علیه السّلام کما مر.

(35) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام من 
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مسأله 7: إذا عثر الحمال فسقط ما کان علی رأسه أو ظهره مثلا ضمن لقاعده الإتلاف

(مسأله 7): إذا عثر الحمال فسقط ما کان علی رأسه أو ظهره مثلا- ضمن (36) لقاعده الإتلاف.


مسأله 8: إذا قال للخیاط مثلا إن کان هذا یکفینی قمیصا فاقطعه

(مسأله 8): إذا قال للخیاط مثلا إن کان هذا یکفینی قمیصا فاقطعه،

______________________________

تطبب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیه و إلا فهو له ضامن» «1»، و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

و یمکن أن یجعل ذلک موافقا للقاعده أی: قاعده السلطنه و الإذن فی الشی ء بنحو لا یستعقب الضمان و لا ریب فی أن للمالک و الولی أن یأذن هذا النحو من الإذن.

و بعباره أخری لهما أن یدفعا الضمان، کما أن لهما أن یرفعاه فلا وجه لما نسب إلی الحلی و غیره من عدم صحه التبری لأنه إسقاط ما لم یجب، و حملا للخبر علی ما بعد الجنایه، إذ الحمل بعید عن مساق الخبر عرفا و إسقاط ما لم یجب، لا بأس به إذا کان فی معرض الوجوب عرفا، مع ما مر من أنه دفع لا أن یکون رفعا حتی یکون من إسقاط ما لم یجب.

(36) لإطلاق قول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «الأجیر المشارک هو ضامن إلا من سبع، أو من غرق، أو حرق، أو لص مکابر» «2»، و إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«فی رجل حمل متاعا علی رأسه فأصاب إنسانا فمات أو انکسر منه شی ء فهو ضامن» «3»، مضافا إلی قاعده الإتلاف و ما قررناه من التضمین الاحتیاطی إلا إذا ثبت کونه من التلف فلا ضمان علیه حینئذ، و من قال بعدم الضمان و جعله من التلف یکون نزاعه صغرویا لا أن یکون کبرویا، و لا فرق فی صوره الضمان بینما إذا کان السقوط باختیاره و عمده أو لا، فکلما صح اضافه السقوط إلیه ضمن بأی وجه صحت الإضافه و النسبه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 121.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الإجاره حدیث: 4 و 11.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الإجاره حدیث: 4 و 11.
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فقطعه فلم یکف، ضمن فی وجه (37) و مثله لو قال: هل یکفی قمیصا، فقال: نعم (38) فقال: اقطعه، فلم یکفه، و ربما یفرق بینهما (39) فیحکم بالضمان فی الأول دون الثانی، بدعوی عدم الإذن فی الأول دون الثانی.

و فیه: ان فی الأول أیضا الإذن حاصل (40) و ربما یقال بعدم الضمان فیهما للإذن فیهما، و فیه أنه مقید بالکفایه إلا أن یقال إنه مقید باعتقاد الکفایه و هو حاصل (41)، و الأولی الفرق (42). بین الموارد و الأشخاص بحسب صدق الغرور (43) و عدمه أو تقید الإذن و عدمه، و الأحوط مراعاه الاحتیاط.

______________________________

(37) لاستناد الإفساد إلی فعله مع عدم الإذن فیه، لفرض ان الإذن کان مقیدا بوجه خاص بخصوصیه، و هی منتفیه فینتفی أصل الإذن لا محاله.

ثمَّ انه لا اختصاص لهذه المسأله بالخیاطه، و یجری حکمها فی البناء و النجاره و الحیاکه و غیرها لأن الحکم لا بد و ان ینقح بحسب القاعده و هی عامه فی جمیع الموارد و لیس فی المقام نص خاص یتعبد به.

(38) لجریان عین ما تقدم فی سابقه فیه أیضا. و احتمال الفرق بینهما یأتی التعرض له و لما فیه من الإشکال.

(39) نسب ذلک إلی القواعد و تبعه فی الجواهر.

(40) لکنه مقید بالکفایه لا ان یکون مطلقا و لا أثر للمقید مع انتفاء القید.

(41) إذا کان لنفس الاعتقاد موضوعیه خاصه فهو حاصل لا محاله، و لکنه لیس کذلک بل هو طریق إلی ما فی الخارج و المفروض انه غیر حاصل بلا فرق من هذه الجهه أیضا بین الصورتین.

(42) و هذا هو المتعین فیکون نزاعهم فی هذا الفرع أیضا صغرویا لا أن یکون کبرویا.

(43) بأن یحصل من قوله الاطمئنان للاذن فیأذن فیه للاطمئنان الحاصل 

ص: 111






مسأله 9: إذا آجر عبده لعمل فأفسده

(مسأله 9): إذا آجر عبده لعمل فأفسده ففی کون الضمان علیه، أو علی العبد یتبع به بعد عتقه، أو فی کسبه إذا کان من غیر تفریط و فی ذمته یتبع به بعد العتق إذا کان بتفریط، أو فی کسبه مطلقا، وجوه و أقوال (44) أقواها الأخیر، للنص الصحیح (45).

هذا فی غیر الجنایه علی نفس أو طرف و إلا فیتعلق برقبته و للمولی فداؤه بأقل الأمرین من الأرش و القیمه (46).

______________________________

من قول الخیاط، فیکون المأذون ضامنا من جهه التسبیب لوقوع الفساد فی مال الغیر.

(44) نسب الأول إلی النهایه، و جمع آخر لما فی الحسن عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: فی رجل، کان له غلام استأجره منه صائغ أو غیره، قال علیه السّلام: إن کان ضیع شیئا أو أبق منه فموالیه ضامنون» «1»، و نسب الثانی إلی الحلی و المحقق الثانی لقاعده الإتلاف الصادقه بالنسبه الی العبد، و اختار الثالث فی المسالک لأن إذن المولی لعبده فی العمل یکون کإسقاطه حقه عن کسبه، و أما فی صوره التفریط فحیث لا إذن من المولی فیه فلا بد و ان یکون فی ذمته و اختار الأخیر فی الشرائع و تبعه غیره.

(45) و هو صحیح ابی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل استأجر مملوکا فیستهلک مالا کثیرا، فقال علیه السّلام: لیس علی مولاه شی ء، و لیس لهم ان یبیعوه، و لکنه یستسعی و ان عجز عنه فلیس علی مولاه شی ء و لا علی العبد شی ء» «2»، و یحمل حسنه السابق علی أن موالیه ضامنون فی کسبه حملا للمطلق علی المقید فلا تنافی بینهما، کما لا وجه لقول المسالک فی مقابل هذا الصحیح لأنه کالاجتهاد فی مقابل النص.

(46) یأتی التفصیل فی کتاب الدیات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام الإجاره: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام الإجاره: 3.
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مسأله 10: إذا آجر دابه لحمل متاع فعثرت و تلف أو نقص لا ضمان علی صاحبها

(مسأله 10): إذا آجر دابه لحمل متاع فعثرت و تلف أو نقص لا ضمان علی صاحبها (47) إلا إذا کان هو السبب بنخس أو ضرب (48).


مسأله 11: إذا استأجر سفینه أو دابه لحمل متاع فنقص أو سرق لم یضمن صاحبها

(مسأله 11): إذا استأجر سفینه أو دابه لحمل متاع فنقص أو سرق لم یضمن صاحبها (49).

نعم، لو اشترط علیه الضمان صح لعموم دلیل الشرط و للنص (50).


مسأله 12: إذا حمل الدابه المستأجره أزید من المشترط أو المقدار المتعارف مع الإطلاق ضمن تلفها أو عوارها

(مسأله 12): إذا حمل الدابه المستأجره أزید من المشترط أو المقدار المتعارف مع الإطلاق ضمن تلفها أو عوارها (51). و الظاهر ثبوت

______________________________

(47) للأصل بعد فرض عدم تسبیب منه للتلف أو النقص، مضافا إلی قاعده «عدم تضمین الأمین»، و لصحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یستأجر الجمال فیکسر الذی یحمل علیه أو یهریقه، قال علیه السّلام: إن کان مأمونا فلیس علیه شی ء، و ان کان غیر مأمون فهو ضامن» «1»، و سیأتی فی موجبات الضمان فی کتاب الدیات ما یتعلق بالمقام فراجع.

(48) لحصول التسبیب الی التلف أو النقص منه حینئذ فیثبت موجب الضمان و کذا فی صوره الشک لما تقدم من التضمین الاحتیاطی الذی أسسه أمیر المؤمنین علیه السّلام، و لکن الأحوط التراضی.

(49) لما تقدم فی المسأله السابقه مع فرض عدم التفریط و التسبیب.

(50) هو خبر موسی بن بکر، و قد تقدم فی (مسأله 1) من أول الفصل فراجع.

(51) لقاعده الإتلاف و تحقق التعدی، و للإجماع، و النصوص الداله علی الضمان فیما إذا تجاوز عن المسافه المعینه کصحیح أبی ولّاد «2»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إن کان جاز الشرط فهو ضامن» «3»، و قوله علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب أحکام الإجاره: 2.
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أجره المثل لا المسمی (52).

______________________________

أیضا فی خبر الصیقل: «و إن عطب الحمار فهو ضامن» «1»، و مقتضی إطلاق النص و الفتوی ضمان تمام القیمه، و احتمال ان الضمان انما هو بالنسبه إلی مقدار غیر المأذون فقط دون التمام.

مخدوش .. أولا: بکونه مخالفا لظاهر النص فیکون کالاجتهاد فی مقابله.

و ثانیا: ان منشأ الضمان هو تحقق عنوان التعدی و العدوان المنطبق علی فعله و عمله، و لا ریب فی تحقق هذا العنوان بالنسبه إلی هذا الموجود الخارجی، فیوجب الضمان بالنسبه إلیه و التحلیل العقلی و ان أمکن حتی بالنسبه إلی الجزء الذی لا یتجزی خارجا لکنه بمعزل عن الأحکام الشرعیه المبنیه علی العرفیات.

(52) الوجوه المتصوره فی هذه المسأله أربعه:

الأول: ما إذا کانت الإجاره مقیده بالکمیه الخاصه تقییدا حقیقیا بحیث تبطل أصل الإجاره مع زوال القید و لا ریب فی أن حکمها حینئذ بطلان أصل الإجاره مع حمل الزیاده، کما فی زوال کل عنوان یکون مقوما لها- مثل ما إذا آجره فرس فبان حمارا مثلا- کما لا ریب فی ثبوت أجره المثل للزائد و المزید علیه، و ما حکی عن المقدس الأردبیلی من ثبوت أجره المثل فی المجموع إن کان مراده هذه الصوره فلا إشکال فیه لکونه مطابقا للقاعده، و حیث انه مطابق للقاعده فالمشهور أیضا یقولون به إذ لا نص علی الخلاف حتی یتعبد به علی خلاف القاعده.

الثانی: ما إذا لم تکن الکمیه الخاصه من التقیید الحقیقی، بل کان لداع مخصوص- کأن لا یتعب الدابه کثیرا مثلا- و لا ریب فی صحه الإجاره بالنسبه إلی الکمیه المسماه و ثبوت أجره المثل بالنسبه إلی الزائد، و هذا هو المشهور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الإجاره: 2.
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.....

______________________________

و یبعد عن المحقق الأردبیلی ان یخالف المشهور فی هذه الصوره لأن حکم کل من الزائد و المزید علیه مطابق للقاعده.

الثالث: ما إذا کان ذکر الکمیه الخاصه من باب تعیین أجره کل ما یزاد بنسبه تلک الکمیه إذا کانت الزیاده معلومه بحسب المتعارف، کما إذا قال:

«آجرتک الدابه لتحمل علیها عشرین کیلوا- مثلا- و ان زدت خمس کیلوات، فبحسابه» بناء علی صحه هذا الإجاره و عدم البطلان للجهاله فلا إشکال حینئذ فی تقسیط المسمی بالنسبه إلی الزیاده فإن کان مراد ما نسب إلی المقنعه من ثبوت أصل المسمی فی المقدار المذکور، و بحسابه فی الزیاده هذه الصوره فالظاهر ان الکل متفقون علیه بلا نزاع حینئذ فی البین، و إن کانت فی البین قرینه علی ان الزائد علی الکمیه المستأجره یحسب بأزید من المسمی تتبع تلک القرینه.

الرابع: ما إذا شک فی أنه من أی الأقسام، و الظاهر الحاقه بالقسم الثانی لأن بقیه الأقسام بعیده عن الإجاره الشائعه عند متعارف الناس، و لا ریب فی اختلاف الموضوع باختلاف الخصوصیات و الجهات، و لکن مقتضی القواعد العامه ما ذکرناه.

فروع: الأول: لا فرق فی ضمان المستأجر لأجره الزائد بین تعمده و خطأه، و لا بین علم المؤجر و جهله.

نعم، لو علم منه التبرع بأجره الزائد فلا ضمان حینئذ لمکان التبرع.

الثانی: لو حمل نفس المؤجر الزیاده عن الکمیه الخاصه علی المرکوب فلا ضمان علی المستأجر، للأصل و مجرد وصول النفع إلیه لا یوجب الضمان بعد عدم تسبب منه إلیه.

الثالث: لو کان حمل الزائد بفعل أجنبی و لم یکن بتسبیب من المؤجر و المستأجر فالضمان علی الأجنبی، و لو کان بأمرهما فالضمان علی المستأجر لأن ذلک استیفاء لمنفعه المرکوب بالنسبه الیه، و لا ینفع لدفع الضمان عن 
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مع عدم التلف (53) لأن العقد لم یقع علی هذا المقدار من الحمل.

نعم، لو لم یکن ذلک علی وجه التقیید ثبت علیه المسماه و أجره المثل بالنسبه إلی الزیاده.


مسأله 13: إذا اکتری دابه فسار علیها زیاده عن المشترط ضمن

(مسأله 13): إذا اکتری دابه فسار علیها زیاده عن المشترط ضمن، و الظاهر ثبوت الأجره المسماه بالنسبه إلی المقدار المشترط و أجره المثل بالنسبه إلی الزائد (54).


مسأله 14: یجوز لمن استأجر دابه للرکوب أو الحمل أن یضربها

(مسأله 14): یجوز لمن استأجر دابه للرکوب أو الحمل أن یضربها إذا وقفت علی المتعارف أو یکبحها باللجام أو نحو ذلک علی المتعارف (55)، إلا مع منع المالک من ذلک (56)، أو کونه معها و کان

______________________________

المستأجر أذن المؤجر و أمره لأنه أعم من التبرع، کما هو واضح.

و منه یعلم حکم ما إذا کان بأمر المستأجر دون المؤجر.

ثمَّ إنه یأتی من الماتن فی (مسأله 6) من الفصل التالی لزوم أجره المثل و أجره المسماه، و هو مناف لما اختاره من المقام فی ثبوت أجره المثل فقط، و یأتی هناک بعض ما یرتبط بالمقام.

(53) بل و مع التلف أیضا فیجتمع علیه ضمان العین و ضمان المنفعه الزائده المستوفاه لقاعدتی الید و الإتلاف، و صحیح أبی ولّاد «1».

(54) لظاهر صحیح أبی ولّاد «2»، مضافا إلی الإجماع.

(55) لأن الأدله منزله علی المتعارف، و المفروض ان هذا هو المتعارف بین الناس.

(56) مجرد منع المالک ما لم یذکر فی ضمن العقد لا أثر له فلو منع من دون شرط فی العقد لا أثر له بعد کون المتعارف ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الإجاره حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الإجاره حدیث: 1.
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المتعارف سوقه هو (57)، و لو تعدی عن المتعارف أو مع منعه ضمن نقصها أو تلفها (58).

أما فی صوره الجواز ففی ضمانه مع عدم التعدی إشکال، بل الأقوی العدم، لأنه مأذون فیه (59).


مسأله 15: إذا استؤجر لحفظ متاع فسرق لم یضمن إلا مع التقصیر فی الحفظ

(مسأله 15): إذا استؤجر لحفظ متاع فسرق لم یضمن (60) إلا مع التقصیر فی الحفظ (61) و لو لغلبه النوم علیه (62) أو مع اشتراط الضمان (63)، و هل یستحق الأجره مع السرقه؟ الظاهر لا، لعدم حصول العمل المستأجر علیه، إلا أن یکون متعلق الإجاره الجلوس

______________________________

(57) لأنه بعد کون المتعارف سوقه هو بنفسه فلیس للمستأجر حینئذ صرف الدابه لعدم حق له علیها من هذه الجهه.

(58) لقاعده الإتلاف و للاتفاق.

(59) مجرد الإذن أعم من عدم الضمان، و الأولی التعلیل بأنه مع تعارف ذلک لا یکون من التعدی و العدوان حتی یستعقب الضمان.

(60) لأنه أمین و لا وجه لتضمین الأمین إلا مع العدوان، و فی الصحیح:

«عن رجل استأجر أجیرا فأقعده علی متاعه فسرق، قال علیه السّلام: هو مؤتمن» «1».

و نسب الی ابن إدریس الضمان لما یأتی من خبر إسحاق بن عمار، و لکنه مهجور لدی الأصحاب من هذه الجهه إذ لم ینسب العمل به فی المقام إلا إلی ابن إدریس.

(61) لتحقق التعدی حینئذ فلا بد من الضمان لقاعده الإتلاف.

(62) إن عد ذلک من التقصیر عرفا و إلا فلا وجه للضمان.

(63) تقدم ما یتعلق به فی (فصل العین المستأجر أمانه) فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الإجاره ذیل الحدیث: 3.
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عنده (64)، الغرض هو الحفظ لا أن یکون هو المستأجر علیه.


مسأله 16: صاحب الحمام لا یضمن الثیاب

(مسأله 16): صاحب الحمام لا یضمن الثیاب (65) إلا إذا أودع و فرّط أو تعدّی (66)، و حینئذ یشکل صحه اشتراط الضمان أیضا لأنه أمین محض (67) فإنه إنما أخذ الأجره علی الحمام و لم یأخذ علی الثیاب (68).

______________________________

(64) الظاهر ان هذا هو مورد الإجاره لأنه هو المقدور للمؤجر و أما المحفوظیه بمعنی نتیجه عمله فهو أمر آخر و هو من الداعی و لا یضر تخلفه فی المعاملات، فالنزاع فی هذا الفرع یصیر صغرویا کما لا یخفی، فمن یقول بالاستحقاق یری ان المستأجر علیه هو الجلوس عنده، و من یقول بعدمه یری ان المستأجر علیه هو تحقق الحفظ خارجا.

(65) للأصل، و النصوص، و الإجماع ففی خبر ابن عمار، عن جعفر، عن أبیه علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام کان یقول لا ضمان علی صاحب الحمام فیما ذهب من الثیاب، لأنه إنما أخذ الجعل علی الحمام و لم یأخذ علی الثیاب» «1»، و نحوه خبر أبی البختری «2»، و فی خبر غیاث «3»: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی بصاحب حمام وضعت عنده الثیاب فضاعت فلم یضمنه، و قال علیه السّلام: إنما هو أمین»، و لا إشکال فی أنه لا یجب حفظ مال الغیر إلا بقرار عقدی أو وجوب شرعی، و کلاهما منتفیان فی مثل الحمام و الفندق و نحوهما، لأن الأجره فیهما إنما تؤخذ بإزاء شی ء آخر.

(66) فیجب الحفظ حینئذ من جهه الودیعه الحاصله بینهما و مع العدوان یتحقق الضمان قهرا.

(67) و ظاهرهم الاتفاق علی انه لا یصح اشتراط الضمان فی الأمین المحض و فیه ما أشرنا فی (مسأله 3) من فصل فی الودیعه.

(68) هذا التعلیل فی کلمات الفقهاء مأخوذ مما مر فی خبر ابن عمار،

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الإجاره 3 و 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الإجاره 3 و 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الإجاره 3 و 2 و 1.
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نعم، لو استؤجر مع ذلک للحفظ أیضا ضمن مع التعدی أو التفریط و مع اشتراط الضمان أیضا لأنه حینئذ یأخذ الأجره علی الثیاب أیضا فلا یکون أمینا محضا (69).

______________________________

فحفظ الثیاب لیس فی عهده صاحب الحمام لا من حیث الإجاره و لا من حیث الودیعه.

نعم، لا ریب فی ان صاحب الثیاب راض بکون ثیابه عند الحمامی، و هو أعم من الرضا الحاصل فی ضمن عقد الإجاره و عنوان الودیعه.

(69) الأمین المحض من کان نائبا عن المالک فی الحفظ فقط من دون أخذ أجره و یعبر عنه بالودیعه بالمعنی الأخص، و فی المقام یکون حفظ الثیاب مورد الإجاره و أخذ الأجره، ففرق بینهما من هذه الجهه، و عمده الفرق بینهما جواز اشتراط الضمان فی الإجاره علی ما مر بخلاف الودیعه و الأمین المحض حیث یظهر منهم الاتفاق علی عدم صحه هذا الشرط فیها.
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فصل یکفی فی صحه الإجاره کون المؤجر مالکا للمنفعه


اشاره

فصل یکفی فی صحه الإجاره کون المؤجر مالکا للمنفعه، أو وکیلا عن المالک لها، أو ولیا علیه، و إن کانت العین للغیر (1). کما إذا کانت مملوکه بالوصیه، أو بالصلح، أو بالإجاره، فیجوز للمستأجر أن یؤجرها من المؤجر أو من غیره لکن فی جواز تسلیمه العین إلی المستأجر الثانی بدون إذن المؤجر إشکال (2).

______________________________

(1) لأن ما هو المعتبر فی صحه الإجاره انما السلطنه علی إیجاد عقد الإجاره و تملیک المنفعه بها، سواء کانت العین و المنفعه مملوکه له حقیقه أو لا، بل کان مسلطا علی نقلها بوجه شرعی، و کذا الکلام فی البیع و سائر العقود المعاوضیه، و الوجه فی ذلک الإطلاقات و العمومات و ظهور الاتفاق.

(2) نسب جواز التسلیم بدون اذن المؤجر إلی المشهور، و نسب المنع إلی العلامه و الحلی، و عن ابن الجنید التفصیل بین کون الثانی أمینا فیجوز، و لا بد من تنقیح البحث أولا بحسب القاعده ثمَّ بحسب الأخبار الوارده.

أما الأول: فصحه الإجاره الثانیه کما هو المفروض ملازمه عرفا لصحه الدفع و الاستیمان لاستیفاء المنفعه لفرض عدم شرط و قید فی البین من المؤجر الأول فهما متلازمان عند العرف و المتشرعه، فیکون دلیل أحد المتلازمین دلیلا علی الآخر أیضا و الإذن فی شی ء إذن فی لوازمه.

و لعل نظر العلامه و الحلی حیث منعا عن ذلک إلی ان الملازمه انما تکون بین صحه الإجاره و التمکین من الاستفاده و الاستیلاء علیها و دفع الموانع عنها 
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______________________________

و کل ذلک أعم من الاستیمان.

و فیه: ان التمکین من الاستفاده إما مع التضمین لو تلفت العین بلا تعد و تفریط، أو مع عدم الضمان، و الأول مخالف لفرض صحه الإجاره عرفا و شرعا و الناس بحسب فطرتهم لا یقدمون علی ذلک.

الثانی: هو المطلوب و هو المأنوس فی الأذهان.

و أما قول ابن الجنید فالظاهر أن مراده عدم ظهور أماره الخیانه و التعدی فیه، و إلا فلا یجوز و هذا من المتفق علیه بین الکل، لأنه من التسلیم إلی الخائن و هو موجب للضمان بلا إشکال، و لا یقول بذلک المشهور أیضا فلا مخالف فی الحقیقه فی المسأله بین الفقهاء.

و أما الثانی: فمن الاخبار صحیح ابن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل استأجر دابه فأعطاها غیره فنفقت، ما علیه؟ قال علیه السّلام: إن کان شرط أن لا یرکبها غیره فهو ضامن لها، و إن لم یسم فلیس علیه شی ء» «1»، و هو ظاهر فیما نسب إلی المشهور و لا وجه لحمله علی وضعها أمانه فی ید الغیر کما فی الجواهر، لأنه مخالف لإطلاق نفی الضمان، و من الأخبار ما ورد من النصوص المطلقه فی إجاره الأرض و غیرها بمساو الأجره أو بالأقل أو الأکثر- علی ما سیأتی التعرض لها فی المسأله الآتیه- فإنها ظاهر فی جواز التسلیم:

و منها: خبر الصفار قال: «کتبت إلی الفقیه علیه السّلام: فی رجل دفع ثوبا الی القصّار لیقصّره، فدفعه القصّار إلی قصّار غیره لیقصّره، فضاع الثوب، هل یجب علی القصّار أن یرده إذا دفعه إلی غیره، و إن کان القصّار مأمونا؟ فوقع علیه السّلام: هو ضامن له إلا أن یکون ثقه مأمونا إن شاء اللّه» «2»، و نحوه مکاتبه محمد بن علی بن محبوب «3».

و فیه: أن مفاده انه مع التلف و ثبوته شرعا لا ضمان و مع غیره یکون فیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الإجاره:

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الإجاره: 18.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الإجاره: 18.
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فلو استأجر دابه للرکوب أو لحمل المتاع مده معینه فآجرها فی تلک المده أو فی بعضها من آخر یجوز، و لکن لا یسلمها الیه بل یکون هو معها و ان رکبها ذلک الآخر أو حمّلها متاعه، فجواز الإجاره لا یلازم تسلیم العین بیده (3)، فإن سلمها بدون اذن المالک ضمن (4)، هذا إذا کانت الإجاره الأولی مطلقه، و أما إذا کانت مقیده کأن استأجر الدابه لرکوب نفسه فلا یجوز إجارتها من آخر (5)، کما أنه إذا اشترط المؤجر عدم إجارتها من غیره أو اشترط استیفاء المنفعه بنفسه لنفسه کذلک أیضا أی لا یجوز إجارتها من الغیر (6).

نعم، لو اشترط استیفاء المنفعه بنفسه، و لم یشترط کونها لنفسه جاز أیضا إجارتها من الغیر بشرط أن یکون هو المباشر للاستیفاء لذلک الغیر (7)،

______________________________

الضمان، و لیس هذا إلا معنی الإجاره الصحیحه فیکون المستفاد من الجمیع شیئا واحدا و مطابقا للقاعده هذا، مع ان مورده عین المستأجر لا عین المؤجر و الکلام فی الثانی دون الأول إلا ان یدعی القطع بعدم الفرق.

(3) إن کان نظره إلی صحه التفکیک بینهما عقلا فهو صحیح، إذ لا ملازمه بینهما کذلک، و إن کان مراده قدّس سرّه عدم الملازمه بحسب المتعارف و ظواهر الأدله فهو خلاف المنساق منهما کما لا یخفی.

(4) لتحقق العدوان منه حینئذ سواء تلف أو تعب عند المستأجر الثانی بلا تعد أو معه، و هذه هی الثمره بین القول بجواز الدفع بلا إذن منه و عدمه.

(5) لما یأتی منه رحمه اللّه من عدم کونه مالکا للمنفعه المطلقه بل یملک رکوب نفسه فقط.

(6) لأنه لا إجاره إلا فیما یتسلط علیه شرعا، و المفروض عدم تسلطه کذلک، فلو آجر تکون فضولیه و تتوقف صحته علی إذن المالک.

(7) للإطلاقات بعد عدم تخلفه عن مقتضی الإجاره الأولی فی شی ء.
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ثمَّ لو خالف و آجر فی هذه الصور (8).

______________________________

(8) أی الصور الأربعه: و هی ما إذا کانت مقیده، أو اشترط عدم الإجاره من الغیر، أو اشترط استیفاء المنفعه بنفسه لنفسه، أو اشترط استیفاء المنفعه بنفسه. ثمَّ انه هل لا بأس بالإشاره إلی أمور توضیحا للمقام:

الأمر الأول: اشتراط استیفاء المنفعه بنفسه یمکن أن یکون من الالتزام فی ضمن الالتزام، و یمکن أن یکون بتضییق دائره المملوک فی إنشاء أصل عقد الإجاره، و ذلک لسلطنه المالک علی ملکه بجمیع الشؤون المتصوره فیه ما لم یمنع عنه مانع عقلی أو شرعی، و لا مانع کذلک فی البین.

و عن بعض مشایخنا «1»، المنع عن ذلک ببیان أن طبیعی سکنی الدار مثلا من شؤون الدار و قائم بها و لیس وصفا للمالک و قائما به، و لا یکون تحت سلطته و اختیاره حتی یکون له حق التوسعه و التضییق.

و فیه: أن طبیعی السکنی له إضافه إلی الدار و إضافه أخری إلی مالکها، و هاتان الإضافتان متلازمتان قوه و فعلا و اعتبارا فی کل جهه تتصور فیهما، فکما یصح اعتبار ضیق منفعه الدار وسعتها بالنسبه إلی الدار یصح اعتبار تملیک ملک المنفعه الوسیعه أو الضیقه، إذ الاعتبار خفیف المؤنه و لیس من الوجودات العینیه الخارجیه، بل له نحو تحقق فی مقابل الذهنیات و الخارجیات، و هو أعم منهما من کل جهه.

الأمر الثانی: اشتراط استیفاء المنفعه بنفسه إما بنحو شرط الوصف أو بنحو شرط النتیجه أو الفعل، و الکل صحیح أما الأخیر فواضح کأن یقول:

آجرتک الدار بشرط أن تسکنها بنفسک.

أما الثانی کأن یقول آجرتک الدار بشرط کون السکنی لک فقط.

و أشکل علیه بأن شرط النتیجه علی فرض الصحه إنما یصح فیما إذا کفی 

______________________________

(1) هو الشیخ محمد حسین الغروی الأصفهانی قدّس سرّه.
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______________________________

نفس الشرط فی حصولها کشرط ملکیه کذا و استحقاق کذا مثلا، و فی المقام لا یکفی الشرط فی حصول النتیجه لأن السکنی من شؤون المستأجر لا المؤجر بلا سلطنه له بالنسبه إلیه حتی یکفی فیه شرط النتیجه.

و فیه: ان مرجع شرط النتیجه فی المقام إلی أن المستأجر محجور عن جمیع التصرفات إلا السکنی بنفسه و لا ریب فی أن ذلک داخل تحت سلطنه المؤجر و یکون من شؤونه.

و الأول کأن یقول: آجرتک الدار بوصف سکناک فقط.

و أشکل علیه: بأن السکنی قائم بالمستأجر و لیس تحت سلطنه المؤجر حتی یتعلق به.

و فیه: ان أصل السکنی ملک المؤجر و له السلطنه علیه فالوصف المتعلق بالمملوک تحت اختیار المالک بالتبع، لأن ذلک من حدود ملکه و قیوده کما إذا قال المالک: آجرتک الدار بشرط کونک هاشمیا مثلا.

الأمر الثالث: قد تشکل صحه الإجاره الثانیه بأن المنفعه فیها لیست ملکا لأحد، فلا وجه لکون المستأجر الثانی مالکا لها أیضا لأنه بعد تقیید المنفعه فی الإجاره الأولی باستیفائها المستأجر بنفسه تصیر الحصه الخاصه منها التی لا یعقل التعدی عنها مملوکه للمستأجر، فلا یعقل ان یکون استیفاء المستأجر الثانی استیفاء، لما ملکه المتسأجر الأول لعدم کونه مالکا إلا للحصه التی یستوفیها علی فرض الاستیفاء و لیست مملوکه للمؤجر أیضا، لأن المنافع متضاده، فما کان المؤجر مالکا لها ملکها إلی المستأجر الأول و استیفاء المستأجر الثانی ضد لذلک فیلزم التضاد فی مرتبه الملکیه، و هو غیر جائز کالتضاد فی الأشیاء الخارجیه و هذه هی الشبهه المشهوره فی ان المنافع المتضاده لا تملک بالنسبه إلی المالک الواحد، و کذا بالنسبه إلی المالکین من جهه عدم القدره علی التسلیم بالنسبه إلیهما.

و هذا الإشکال ساقط من أصله، لأن المنافع مطلقا حیثیات قائمه بالعین،
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و هی بالقوه فی مقام قیامها بالعین، و مهمله بلا تعیین فیها فی تلک المرتبه، و یمکن أن تفرض فیها إضافات و نسب، و هی أیضا بنحو القوه و الإهمال و الإجمال و عدم التعیین بذاتها، و جمیع إضافاتها و نسبها المهمله مملوکه لمالک العین و لا یعقل التضاد فی تلک المرتبه، لأنه من صفات الموجودات العینیه الخارجیه و المفروض انها فی تلک المرتبه من مجرد القوه و الاستعداد المحض، فاذا خرجت جهه من جهاتها عن ملک المالک بتملیکه لها إلی المستأجر الأول بقیت بقیه الجهات علی ملکه، لأنه لا موجب لانتقالها عنه إلی غیره إلا لأحد أمور سته کلها مخدوشه:

الأول: النقل إلی المستأجر الأول یوجب النقل إلیه من تمام الجهات.

و فیه: انه خلف لفرض ان النقل إلیه من جهه خاصه لا من کل جهه.

الثانی: تضاد المملوکین فیتضاد الملکان، و لا یمکن الجمع بینهما بالنسبه إلی المالک المؤجر.

و فیه: ما مر من عدم التضاد فیما هو بالقوه، مع أن الملکیه من الأمور الاعتباریه و الضدیه تختص بالأعیان الخارجیه.

الثالث: إذا خرج ما بالقوه إلی الفعلیه ینحصر فیه، فلا فرد له أصلا إلا ما صار بالفعل.

و فیه: انه لا دلیل علی هذا الانحصار من عقل أو نقل بل کل ما بالقوه إذا صار بعض جهاته و إضافاته بالفعل تبقی بقیه جهاته علی ما کانت علیه.

الرابع: ما هو بالقوه و یکون غیر متعین بواحد و لا یعقل خروج بعض جهاته الأخر علی القوه.

و فیه: انه واحد و لکن لیس بواحد شخصی حقیقی خارجی، بل واحد نوعی اعتباری لا ینافی تحقق جهات من الحیثیات فیه کما هو واضح.

الخامس: المنافع المتضاده غیر مقدوره عرضا، فهی غیر مملوکه لأن کل غیر مقدور کذلک غیر مملوک.
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و فیه: أنه لا دلیل علی هذه الکلیه من عقل أو نقل بل الملکیه شی ء و القدره شی ء آخر یصح اعتبار کل منهما مع قطع النظر عن الآخر، سواء لوحظت القدره بالنسبه إلی التسلیم أو الی الاستیفاء و قد جرت سیره الفقهاء فی المعاملات علی اشتراط الملکیه و القدره کل منهما متعددا غیر مربوطه إحداهما بالأخری.

السادس: الملکیه نحو من السلطنه و لا سلطنه للمالک علی المتضادین.

و فیه: ما مر مرارا من عدم التضاد فیما هو بالقوه و فی ما هو من الاعتباریات، مع ان اختلاف الحیثیه یرفع التضاد علی فرض تحققه، فلا محذور فی ملکیه المنافع المتضاده بنحو ما قلناه، مع ان الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا تصح بکل ما أمکن الاعتبار العرفی بالنسبه إلیها.

الأمر الرابع: لا ریب فی ان المنافع مطلقا یصح اعتبار الملکیه فیها کما یصح اعتبار المالکیه أیضا فیها، و لا یصح تملیک المنافع المتضاده لعدم القدره علی التسلیم، کما لا یصح استیفاؤها فی عرض واحد أیضا لعدم القدره علیه و فی العرف و الوجدان فی ذلک کله غنی عن إقامه البرهان، فلا یستحق المالک الأجره المسماه بالنسبه إلی المستأجر الثانی من جهه عدم قدرته علی التسلیم و عدم قدره المستأجر علی الاستیفاء لفرض أن المالک استوفاها و أخذ الأجره المسماه من المستأجر الأول بإزائها فلا یبقی موضوع لاستیفاء غیره لتلک المنفعه فلا وجه لضمانه له من هذه الجهه، و إن صح من حیث تفویت المال علی صاحبه فیضمن له من هذه الجهه لا من حیث الإجاره.

نعم، إذا کانت المنافع متفاوته فی المالیه فما یکون أکثر مالیه هو المضمون، فاذا فرض ان المنفعه المستوفاه أو الفائته بالتفویت متساویه فی المالیه للمنفعه المملوکه بالإجاره الأولی لا یضمن للمالک شیئا لاستیفاء المالک مالیه ماله بالأجره المسماه فی الإجاره الأولی، فلا یضمن المستأجر الثانی إلا مالیه ما ملکه المستأجر الأول بالتفویت لا بالاستیفاء.
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ففی الصوره الأولی- و هی ما إذا استأجر الدابه لرکوبه نفسه- بطلت، لعدم کونه مالکا إلا رکوبه نفسه (9) فیکون المستأجر الثانی ضامنا لأجره المثل للمالک (10) إن استوفی المنفعه (11)، و فی الصوره الثانیه و الثالثه فی بطلان الإجاره و عدمه وجهان مبنیان علی أن التصرف المخالف للشرط

______________________________

و أما إذا کانت المنفعه المستوفاه أو المضمونه ذات مالیه زائده علی مالیه ما ملکه المستأجر الأول فهی مضمونه علی المستأجر الثانی للمالک، لأن ملک الزیاده لماله المضاف إلیه بإضافه الملکیه، و هذا هو أثر کون المنفعه باقیه علی مالک مالکه، و یمکن تصویر بقاء ملکیته مطلقا بنحو الترتب، و لو بحسب المرتبه الفعلیه للملکیه فإن الممتنع من اجتماع الملکیه للمنافع المتضاده فی مرتبه الفعلیه انما هو فیما إذا کانت عرضیه من کل جهه لا ما إذا فرضت طولیه، کما فی اجتماع الخطابین التکلیفیین الطولیین، و کذا الکلام فی القدره علی التسلیم و القدره علی الاستیفاء فإنه یجوز فرضهما بنحو الترتب طولا.

(9) فلا تصح الإجاره منه، لعدم الملکیه و لا تصح اجازه هذه الإجاره من المالک، لفرض انه أخرج هذه الملکیه عن نفسه و جعلها للمستأجر الأول، و لکن بناء علی ما احتملناه أخیرا من صحه فرض ملکه بنحو الترتب یصح له اجازه هذه الإجاره للمستأجر الأول، کما أن للمستأجر الأول ان یجیزها للمالک، لأن الحق لا یعدوهما بناء علی عدم تصور الملک بلا مالک مع صحه اعتبار الملکیه کما هو المفروض.

(10) بناء علی صحه اعتبار الملکیه للمالک و لو بنحو الترتب، و أما بناء علی عدم صحته فلا وجه لکون أجره المثل له.

نعم، یستحق الزیاده عن المسمی کما مر فی الأمر الرابع و یأتی ما یناسب المقام فی (مسأله 6).

(11) و إن لم یستوف المنفعه فهو ضامن من حیث التفویت.
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باطل (12) لکونه مفوتا لحق الشرط، أو لا بل حرام و موجب للخیار (13)، و کذا فی الصوره الرابعه (14) إذا لم یستوف هو بل سلمها إلی ذلک الغیر.


مسأله 1: یجوز للمستأجر مع عدم اشتراط المباشره و ما بمعناها

(مسأله 1): یجوز للمستأجر مع عدم اشتراط المباشره و ما بمعناها أن یؤجر العین المستأجره بأقل مما استأجر، و بالمساوی له مطلقا- أی شی ء کانت- بل بأکثر منه أیضا إذا أحدث فیها حدثا، أو کانت الأجره من غیر جنس الأجره السابقه (15)، بل مع عدم الشرطین أیضا فیما عدا البیت و الدار و الدکان و الأجیر و أما فیها فإشکال (16).

______________________________

نعم، یصح ضمانه للزیاده للمالک بنحو ما مر.

(12) المراد بالبطلان هو التوقف علی إجازه الشارط لا البطلان المطلق بحیث لا یقبل الصحه بالإجازه أیضا، و علی أی حال فثبوت الحق فی الجمله فی مورد الشرط للشارط مما لا ینکره العرف المنزل علیه الأدله.

(13) التعبیر قاصر جدا و حق العباره ان یقال: انه مع تخلف الشرط فی المقام هل تکون الإجاره الثانیه فضولیه بالنسبه إلی المالک، فیصح له الإجازه بناء علی ثبوت الحق فی مورد الشرط أو لا بل یوجب الخیار فقط؟.

(14) الظاهر ثبوت الخیار فی هذه الصوره لو لم یمکن الإلزام بالعمل بالشرط وجها واحدا.

(15) کل ذلک للإطلاقات و العمومات و أصاله الصحه و ظهور الإجماع، و یأتی البحث عن اتحاد الجنس و اختلافه فی التنبیه الثالث.

(16) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصول و القواعد و الإطلاقات و العمومات.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأول: فمقتضی أصاله الصحه و قاعده السلطنه و العمومات و الإطلاقات الجواز فیها مطلقا کما فی غیرها، فإن ثبت الحکم فیها یکون مخالفا للأصل و العمومات و الإطلاق، و لا بد من الاقتصار علی ما تطابقت علیه 
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النصوص و لم یکن له معارض و مناف مخصوص.

و أما الثانی: فالعناوین الوارده فی الأخبار سته:

الأول: البیت و الدار، و هما واحد.

الثانی: الحانوت، و هو الدکان.

الثالث: الأرض.

الرابع: الرحی.

الخامس: الأجیر.

السادس: السفینه «1»، و یأتی حکم العمل فی المسأله التالیه.

و نسب الجواز مع الکراهه إلی أکثر علمائنا، و نسب إلی جمع الحرمه لما وصل إلینا من الأخبار، و لا بد من بیانها حتی یتبین الحال فنقول: أما البیت و الدار و الحانوت و الأجیر فقد نص علی حرمه فضل الأجره فیها، ففی خبر أبی الربیع عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الرجل یتقبل الأرض من الدهاقین ثمَّ یؤجرها بأکثر مما یتقبلها، و یقوم فیها بحط السلطان؟

فقال علیه السّلام: لا بأس به إن الأرض لیست مثل الأجیر و لا البیت إن فضل الأجیر و البیت حرام» «2»، و فی خبر أبی المعزی: «ان هذا لیس کالحانوت و لا الأجیر إن فضل الحانوت و الأجیر حرام» «3»، و فی خبر ابن المثنی: «ان فضل البیت حرام و فضل الأجیر حرام» «4»، هذه الأخبار التی استدل بها علی حرمه فضل الأجره فی الثلاثه بدعوی ظهور لفظ الحرمه الوارد فی الکتاب و السنه فی الحرمه المعهوده المصطلح علیها بین الفقهاء.

و فیه .. أولا: ان ذلک من مجرد الدعوی.

نعم، لو کان هذا اللفظ مما ورد فیه الإثم و السحت و نحوهما من القرائن الخارجیه و الداخلیه، مما یدل علی العقاب و اراده الحرمه الاصطلاحیه لکان لهذه الدعوی وجه، و اما المقام الذی یکون أصل الحکم فیه مخالفا للأصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 و 20 من أبواب الإجاره.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الإجاره حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الإجاره حدیث: 4 و 5.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الإجاره حدیث: 4 و 5.

ص: 129





.....

______________________________

و الإطلاق و القاعده فلا وجه لهذا الظهور مع احتمال إراده مطلق المنع.

و ثانیا: انها معارضه بصحیح الحلبی: «فی الرجل یستأجر الدار ثمَّ یؤجرها بأکثر مما استأجرها به، قال علیه السّلام: «لا یصلح إلا أن یحدث فیها شیئا» «1»، فإن لفظ (لا یصلح) إما ظاهر فی الکراهه الاصطلاحیه أو مجمله من هذه الجهه، و علی الأول یکون صارفا للفظ الحرمه عن الحرمه الاصطلاحیه علی فرض ظهورها، و علی الثانی یکون من القرینه المجمله الموجب لإجمال ذی القرینه.

نعم، لو کانت الحرمه ظاهره فی الحرمه الاصطلاحیه فلا وجه لسرایه الإجمال حینئذ، و لکنه أول الدعوی کما مر، فالحق مع أکثر الفقهاء حیث نسب إلیهم الکراهه.

و أما الرحی ففی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «إنی لأکره أن استأجر رحی وحدها ثمَّ أوجرها بأکثر مما استأجرتها به إلا أن یحدث فیها حدثا أو یغرم فیها غرامه» «2»، و قریب منه صحیح ابن خالد «3»، و لا ریب فی ظهورهما فی الکراهه المعروفه ما لم یکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده.

و أما السفینه فلیس فیها إلا خبر ابن عمار، عن جعفر علیه السّلام، عن أبیه عن إبائه علیهم السّلام کان یقول: «لا بأس ان یستأجر الرجل الدار أو الأرض أو السفینه ثمَّ یؤجرها بأکثر مما استأجرها إذا أصلح فیها شیئا» «4»، فإنه بالمفهوم یدل علی البأس مع عدم الزیاده و الإصلاح.

و فیه: ان البأس فی المفهوم أعم من الحرمه کما هو واضح.

أما الأرض: فما ورد فیها من الأخبار أقسام ثلاثه:

الأول: ما هو ظاهر بل نص فی الجواز کخبر الشامی و أبی المعزی و ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الإجاره: 4.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الإجاره: 5.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الإجاره: 1.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب الإجاره: 2.
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المثنی «1».

الثانی: ما یدل علی التفصیل بین الإجاره و المزارعه، فلا یجوز فی الأولی بالأکثر و یجوز فی الثانیه به لخبر الحلبی و ابن عمار «2»، و لعل المراد بقوله علیه السّلام:

«لأن هذا مضمون و ذلک غیر مضمون» «3»، هو بیان الفرق بین الإجاره و المزارعه، و عبر عن الإجاره بالضمان لوجوب الأجره فیها علی کل حال بخلاف المزارعه فإن أجرتها غیر مضمونه، و لکن فی خبر أبی بصیر «مصمتان» «4»، بالصاد المهمله بدل «مضمونان» و لعل المراد واحد إن لم یکن من الغلط.

الثالث: ما یدل علی عدم جواز کل من الإجاره و المزارعه بالأکثر کخبر الهاشمی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل استأجر من السلطان من أرض الخراج بدراهم مسماه أو بطعام مسمی ثمَّ آجرها و شرط لمن یزرعها أن یقاسمه النصف أو أقل من ذلک أو أکثر، و له فی الأرض بعد ذلک فضل أ یصلح له ذلک؟

قال علیه السّلام: نعم، إذا حفر لهم نهرا أو عمل لهم شیئا یعینهم بذلک فله ذلک، قال و سألته عن الرجل استأجر أرضا من أرض الخراج بدراهم مسماه أو بطعام معلوم فیؤجرها قطعه قطعه أو جریبا جریبا بشی ء معلوم، فیکون له فضل فیما استأجر من السلطان و لا ینفق شیئا، أو یؤجر تلک الأرض قطعا علی أن یعطیهم البذر و النفقه فیکون له فی ذلک فضل علی إجارته و له تربه الأرض، أو لیست له؟ فقال له: إذا استأجرت أرضا فأنفقت فیها شیئا أو رممت فیها فلا بأس بما ذکرت» «5»، بناء علی أن الإجاره فیه أعم من الإجاره المصطلحه فیشمل المزارعه أیضا کما یظهر عن جمع، و یطلق الإجاره علی المزارعه إطلاقا شائعا.

و أحسن طریق للجمیع هو حمل الأخبار المانعه علی الکراهه مع اختلاف مراتبها ففی الإجاره بالمرتبه الشدیده، و فی المزارعه بالمرتبه الخفیفه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الإجاره: 3 و 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الإجاره: 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الإجاره: 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الإجاره: 6 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب أبواب الإجاره: 6 و 3 و 4.
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فما نسب إلی الأکثر من الکراهه فی فضل الأجره مطلقا هو الموافق للتحقیق بعد التأمل الدقیق.

و ینبغی التنبیه علی أمور:

الأول: ان الحکم- کراهه أو حرمه- مخصوص بخصوص السبعه المنصوصه، و التعدی عنها إلی مطلق فضل الأجره فی مطلق الإجاره فی هذا الحکم المخالف للأصل و الإطلاق و حمل ما ورد فی الأخبار علی المثال مشکل جدا، و دون إثباته خرط القتاد.

الثانی: هل الحرمه علی فرض ثبوتها تکلیفیه محضه أو وضعیه، و هل تختص بخصوص الزیاده أو تعم أصل الإجاره وجوه؟ المنساق من الأدله هو الحرمه التکلیفیه بالنسبه إلی خصوص الزیاده و إثبات غیره یحتاج الی دلیل و هو مفقود.

الثالث: إذا کانت الأجره فی الإجاره اللاحقه من غیر جنس أجره الإجاره السابقه فظاهرهم الجواز حینئذ، و فی الجواهر دعوی الإجماع علیه، و لم یذکر فیما وصل إلینا من النصوص اسم عن تغایر الجنسین، فإن کان مراد من اعتبر ذلک انه مع الاتحاد یلزم الرباء فهو فاسد، إذ لیس المقام من الربا القرضی و لا المعاملی قطعا، و إن أراد أن هذا نحو ربا خاص فی مقابل الربا القرضی فلا دلیل علیه و للأصل و حصر الرباء فی الشریعه فیما هو المعهود منه ینفیه، و إن کان مرادهم أن لفظ الأکثر و الفضل الوارد فی الأخبار «1». ظاهر فی الأکثر و الفضل فیما إذا کانت الأجرتان من جنس واحد، و أما مع الاختلاف فلا یصدق هذا اللفظ.

و فیه: أن الأکثر و الفضل یصدق علی الأکثر و الأفضل مالا بلا إشکال، فیصح أن یقال: عشره دنانیر أکثر من عشره دراهم مثلا، و لها فضل علیها، و أما اعتبار اتحاد الجنس فاستفادته من هذه الأخبار التی وصلت إلینا فی المقام مشکل جدا، و لا أقل من الشک فیه فلا یصح التمسک لاعتباره بهذه الاخبار لأنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام الإجاره.
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فلا یترک الاحتیاط بترک إجارتها بالأکثر (17)، بل الأحوط إلحاق الرحی و السفینه بها أیضا فی ذلک (18)، و الأقوی جواز ذلک مع عدم الشرطین فی الأرض علی کراهه (19) و إن کان الأحوط الترک فیها أیضا (20)، بل الأحوط الترک فی مطلق الأعیان (21)، إلا مع إحداث حدث فیها، هذا.

______________________________

من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و علی أی حال یکفی التغایر الاعتباری کنقد دوله مع دوله أخری.

(17) أما حسن الاحتیاط فللخروج عن خلاف جمع من الفقهاء، حیث نسب إلیهم المنع مستندا الی ما تقدم من الأخبار القاصره الدلاله علی المنع بعد رد بعضها إلی بعض، و ملاحظه المجموع من حیث المجموع.

و أما وجوب الاحتیاط فظهر مما تقدم عدم دلیل علیه، بل الأصل و القاعده و الإطلاقات تنفیه.

(18) یجری هنا أیضا عین ما تقدم فی الاحتیاط السابق علیه من غیر فرق.

(19) تقدمت النصوص الوارده فی الأرض «1»، و انه لا یستفاد منها أزید من الکراهه بعد رد بعضها الی بعض.

(20) خروجا عن خلاف من ذهب إلی المنع و إن کان لا دلیل له علیه کما مر.

(21) بناء علی التعدی عما ورد فی النصوص إلی إجاره مطلق الأعیان کما نسب ذلک إلی جمع منهم السیدین و الشیخین، و لا دلیل لهم علیه إلا حمل ما ورد فی النصوص علی مجرد المثال لکل عین توجد، و التعلیل الوارد فی قوله علیه السّلام لبیان الفرق بین الإجاره و المزارعه: «أن هذا مضمون و ذلک غیر مضمون» «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 147.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام الإجاره: 1.
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و کذا لا یجوز أن یؤجر بعض أحد الأربعه المذکوره بأزید من الأجره، کما إذا استأجر دارا بعشره دنانیر و سکن بعضها و آجر البعض الآخر بأزید من العشره فإنه لا یجوز بدون إحداث حدث (22).

و أما لو آجر بأقل من العشره فلا إشکال (23)، و الأقوی الجواز بالعشره أیضا (24)، و إن کان الأحوط ترکه (25).

______________________________

و فیه: أن التعدی فی هذا الحکم المخالف للأدله نحو تعد فی الأحکام و التعلیل لیس من العله الحقیقیه و إنما هی تقریبیه فی مورد النصوص.

نعم، لا ریب فی صلاحیته لحسن الاحتیاط أو الکراهه فی سائر الأعیان أیضا لأنهما خفیفتا المؤنه کما هو معلوم.

(22) لفحوی ما مر من الأخبار الوارده فی تمام البیت و الدار، و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «لو أن رجلا استأجر دارا بعشره دراهم، فسکن ثلثیها و آجر ثلثها بعشره دراهم لم یکن به بأس، و لا یؤجرها بأکثر مما استأجرها به إلا أن یحدث فیها شیئا» «1»، فإن الضمیر فی الجمله الأخیره إن رجع الی کل الدار یدل علی المقام بالفحوی، و ان رجع إلی ثلث الدار فهو نص فی المقام، و فی خبر أبی الربیع المروی عن الفقیه: «لو أن رجلا استأجر دارا بعشره دراهم فسکن ثلثیها و آجر ثلثها بعشره دراهم لم یکن به بأس، و لکن لا یأجرها بأکثر مما استأجرها» «2».

(23) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و قاعده السلطنه، و ما تقدم من صحیح الحلبی، و غیره.

(24) للأصل و الإطلاق و قاعده السلطنه، و ما مر من صحیح الحلبی و خبر أبی الربیع.

(25) خروجا عن خلاف ما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من المنع لکونه ربا إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الإجاره: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب أحکام الإجاره: 3.
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مسأله 2: إذا تقبل عملا من غیر اشتراط المباشره و لا مع الانصراف إلیها

(مسأله 2): إذا تقبل عملا من غیر اشتراط المباشره و لا مع الانصراف إلیها یجوز أن یوکله إلی عبده أو صانعه أو أجنبی (26)، و لکن الأحوط

______________________________

کانت الأجره من جنس واحد، و لمضمر سماعه المشتمل علی المنع عن بیع المرعی بأزید مما اشتراه أو بالمساوی «1»، بناء علی إراده الإجاره من البیع، و لخبر ابن جعفر «2»، المشتمل علی السؤال عن ذکر الإجاره بالأنقص و لو قلیلا، بدعوی: ان ذلک هو منتهی الجواز.

و فیه: ان هذه الاستشعارات لا تعارض ما دل من الأصول و الأدله الداله علی الجواز، و لکن الاحتیاط حسن علی کل حال.

فروع الأول: لو ارتفعت أجره المثل عن المسمی فی الإجاره الأولی فهل یشمل دلیل المنع- حرمه أو کراهه- لهذه الصوره أیضا مثلا إذا کانت أجره المثل حین الإجاره الأولی کل سنه مائه دینار مثلا فصارت بعد مده مأتی دینار هل تصح اجاره الدار بمائتین مع عدم إحداث الحدوث أو لا؟ یمکن القول بالأول بدعوی انصراف الأدله عن هذه الصوره.

الثانی: هل یکفی فی إحداث الحدث الرافع للمنع مطلقا أو لا بد و أن تکون بمقدار الزیاده التی یزیدها فی الإجاره الثانیه، مقتضی الإطلاق هو الأول و یظهر من الشرائع الثانی.

الثالث: هل تعتبر فی الزیاده الرافعه للمنع ان تکون بإذن المالک أو تشمل مطلقها، و لو مع عدم رضاه و منعه مقتضی المتفاهم عند المتشرعه هو الأول، ثمَّ أن الظاهر ان التبییض و التلوین و کل ما توجب زیاده رغبات الناس من الزیاده الرافعه للمنع.

(26) للعموم و الإطلاق و الاتفاق، و لا معنی لعدم الاشتراط عرفا إلا ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الإجاره: 6 و 8.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الإجاره: 6 و 8.
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عدم تسلیم متعلق العمل کالثوب و نحوه إلی غیره من دون إذن المالک، و إلا ضمن (27) و جواز الإیکال لا یستلزم جواز الدفع کما مر نظیره فی العین المستأجره، فیجوز له استئجار غیره لذلک العمل بمساوئ الأجره التی قررها فی إجارته أو أکثر (28)، و فی جواز استئجار الغیر بأقل من الأجره إشکال (29)، إلا أن یحدث حدثا أو یأتی ببعض، فلو آجر نفسه لخیاطه

______________________________

(27) تقدم ما یتعلق بالضمان و عدمه فی أول الفصل، و لا فرق بینه و بین المقام أصلا، فمع الاستظهار من القرائن جواز التسلیم لا إشکال فیه من أحد، و مع استظهار عدمه منها کما إذا لم یکن ثقه و أمینا لا یجوز و الظاهر انه لا یقول بعدم الضمان حینئذ أحد، و مع الشک فمنشأ الضمان و عدمه صحه التمسک بإطلاق صحه الإجاره الثانیه، فمع صحه التمسک به لا ضمان و مع عدمها یثبت الضمان، و الظاهر صحه التمسک کما لا یخفی، و علی أی تقدیر فالنزاع بین الفقهاء فی الضمان و عدمه صغروی، و یزید المقام علی ما مر فی العین المستأجره ان الغالب فی مثل الخیاطه تسلیم الثوب إلی الصنّاع و لا یخیطه من یتقبله بنفسه، و هذه قرینه عامه علی رضا المالک بالتسلیم إلی غیره.

(28) للأصل، و العموم و الإطلاق و الاتفاق و قاعده السلطنه.

(29) نسب المنع الی المشهور، و الجواز الی جمع منهم الشهیدین و العلامه و المحقق الثانی.

و استدل المانعون بأخبار منها صحیحه ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «انه سئل عن الرجل یتقبل بالعمل فلا یعمل فیه و یدفعه الی آخر فیربح فیه، قال علیه السّلام: لا» «1»، و بصحیح أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یتقبل العمل فلا یعمل و یدفعه إلی آخر یربح فیه، قال علیه السّلام: لا» «2»، و هذه هی النسخه الصحیحه و یأتی نقله بنسخه أخری غیر صحیحه، و استدلوا أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 1 و 4.
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ثوب بدرهم یشکل استئجار غیره لها بأقل منه، إلا أن یفصله أو یخیط شیئا منه (30) و لو قلیلا، بل یکفی أن یشتری الخیط أو الإبره (31) فی جواز

______________________________

بمفهوم قوله علیه السّلام: «لا بأس قد عمل فیه» «1»، فإنه یدل علی البأس ما لم یعمل.

و فیه أن البأس أعم من الحرمه کما لا یخفی.

و استدل المجوزون بأمور ..

منها: الأصل و الإطلاق و العموم.

و فیه: انها محکومه بالأدله المانعه لو تمت دلالتها.

و منها: خبر علی الصائغ عن الصادق علیه السّلام: «أتقبل العمل ثمَّ أقبله من غلمان یعملون معی بالثلثین، فقال «ع»: لا یصح ذلک إلا ان تعالج معهم فیه.

قلت: فإنی أذیبه لهم، فقال علیه السّلام: لا بأس ذلک عمل» «2»، و أشکل علیه، بأن کلمه «لا یصلح» لا اقتضاء بالنسبه إلی الکراهه و الحرمه فتحمل فی المقام علی الحرمه بقرینه ما تقدم من صحیح ابن مسلم، و یمکن الإشکال علیه بأن هذه الکلمه لها الظهور العرفی فی عدم الحرمه فتصلح لصرف النهی عن ظاهره.

و منها: صحیح ابن حمزه المتقدم علی ما رواه ابن إدریس من تبدیل کلمه «لا» بکلمه «لا بأس»، ثمَّ قال علیه السّلام: «لا بأس فیما تقبلت من عمل استفضلت فیه»، فإن ذیله کبیان قاعده کلیه للجواز مطلقا و صدره و إن کان مشتملا علی العمل و هو انسق لکنه وقع فی کلام السائل فلا یقید به إطلاق کلام الإمام فی الذیل.

و فیه: انه یمکن تقیید الذیل بالصدر و إن کان القید فی کلام السائل فتأمل.

و الحق ان الجزم بالمنع مشکل کما أن الجزم بالجواز أیضا کذلک و طریق الاحتیاط واضح.

(30) فیجوز حینئذ نصا کما تقدم و إجماعا.

(31) لخبر أبی محمد الخیاط عن مجمع عن الصادق علیه السّلام قال: «أتقبل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره: 7.
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الأقل، و کذا لو آجر نفسه لعمل صلاه سنه أو صوم شهر بعشره دراهم مثلا فی صوره عدم اعتبار المباشره یشکل استئجار غیره بتسعه مثلا إلا أن یأتی بصلاه واحده أو صوم یوم واحد مثلا (32).


مسأله 3: إذا استؤجر لعمل فی ذمته لا بشرط المباشره یجوز تبرع الغیر عنه

(مسأله 3): إذا استؤجر لعمل فی ذمته لا بشرط المباشره یجوز تبرع الغیر عنه (33).

______________________________

الثیاب أخیطها ثمَّ أعطیها الغلمان بالثلثین، فقال علیه السّلام: أ لیس تعمل فیها؟ فقلت:

أقطعها و اشتری لها الخیوط، قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، فإن تقریره علیه السّلام لما قاله الراوی من شراء الخیوط یدل علی المطلوب.

إن قیل: ان التقریر یرجع إلی المجموع من حیث المجموع أی القطع و شراء الخیوط، و لا ریب فی أن القطع عمل فینطبق علی الأخبار المشتمله علی أنه إن عمل فیه لا بأس.

یقال: الظاهر أن المناط صرف مال فیه سواء انطبق ذلک علی العمل کما هو الغالب أم صرف مال آخر فیه، فذکر العمل فیه فی بعض الأخبار انما هو من باب الغالب فلا یصلح للتقیید.

(32) قد یقال بخروج العمل المحض عن أخبار المقام لأن المنساق منها العمل فی العین الخارجی کالثوب و نحوه بقرینه ما ذکر فی الأخبار من العمل فیه و ذکر الخیاطه و الصیاغه فی بعضها «2»، فیبقی العمل المحض علی مقتضی الأصل و الإطلاق و هو الجواز مطلقا.

و فیه: ان العمل و الخیاطه و الصیاغه إنما هو من باب المثال لاعتبار وجود العین الخارجی فی مورد العمل، و لکن مع ذلک فیه تأمل لأن الحکم مخالف للأصل و الإطلاق لا بد و إن یقتصر فیه علی ظاهر الدلیل.

(33) للأصل، و الإطلاق، و السیره بلا فرق بین کون مورد الإجازه عملا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره: 6.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الإجاره: 4.
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و تفرغ ذمته بذلک، و یستحق الأجره المسماه (34).

نعم، لو أتی بذلک العمل المعین غیره لا بقصد التبرع عنه لا یستحق الأجره المسماه (35) و تنفسخ الإجاره حینئذ لفوات المحل، نظیر ما مر سابقا من الإجاره علی قلع السن فزال ألمه، أو لخیاطه ثوب فسرق أو حرق.


مسأله 4: الأجیر الخاص

(مسأله 4): الأجیر الخاص (36)،- و هو من آجر نفسه علی وجه یکون جمیع منافعه للمستأجر فی مده معینه، أو علی وجه تکون منفعته

______________________________

محضا أو عملا متعلقا بالعین الخارجی.

(34) لفرض أن المتبرع تبرع عن الأجیر فکأن الأجیر أتی بالعمل بنفسه.

(35) لعدم إضافه العمل حینئذ إلی الأجیر لأن الإضافه إلیه متقومه بالقصد و المفروض عدم تحققه، فلا وجه لاستحقاقه الأجره.

نعم، یحتمل ضمان العامل للأجیر من حیث تفویت المال علیه.

(36) المراد بالخاص هنا- کما فی سائر الموارد- الخصوصیه الخارجیه فی مقابل العام و الکلی و تتحقق تلک الخصوصیه.

تاره: بالنسبه إلی خصوصیه ذات العمل کالخیاطه مثلا فی مقابل سائر الأعمال.

و أخری بالنسبه إلی الزمان المخصوص.

و ثالثه: بالنسبه إلیهما معا و یمکن فرضها بالنسبه إلی المکان أیضا، ثمَّ إن الخصوصیه.

تاره: بنحو التقوم الذاتی و لو فی الاعتباریات.

و أخری: بنحو الشرطیه الخارجه عن الذات، و الجامع بین الجمیع صیروره العمل بواسطه تلک الخصوصیه مورد حق الغیر، فلا یصح التصرف فیه بغیر إذنه.
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الخاصه کالخیاطه مثلا له، أو آجر نفسه لعمل مباشره مده معینه أو کان اعتبار المباشره أو کونها فی تلک المده أو کلیهما علی وجه الشرطیه لا القیدیه- لا یجوز له أن یعمل فی تلک المده لنفسه أو لغیره بالإجاره أو الجعاله أو التبرع عملا ینافی حق المستأجر إلا مع إذنه (37)، و مثل تعیین المده تعیین أول زمان العمل بحیث لا یتوانی فیه إلی الفراغ (38).

نعم، لا بأس بغیر المنافی (39) کما إذا عمل البناء لنفسه أو لغیره فی اللیل، فإنه لا مانع منه إذا لم یکن موجبا لضعفه فی النهار، و مثل إجراء عقد أو إیقاع أو تعلیم أو تعلم فی أثناء الخیاطه و نحوها، لانصراف المنافع عن مثلها.

هذا و لو خالف و أتی بعمل مناف لحق المستأجر فإن کانت الإجاره علی الوجه الأول بأن یکون جمیع منافعه للمستأجر و عمل لنفسه فی تمام المده أو بعضها فللمستأجر أن یفسخ (40) و یسترجع تمام الأجره المسماه

______________________________

(37) لأن التصرف فی متعلق حق الغیر بدون إذنه حرام بالأدله الأربعه کما تقدم مرارا، مضافا إلی الإجماع فی المقام، و خبر إسحاق ابن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام: عن الرجل یستأجر الرجل بأجر معلوم فیبعثه فی ضیعته و یعطیه رجل آخر دراهم، و یقول: اشتر بهذا کذا و کذا و ما ربحت بینی و بینک؟

فقال: إذا اذن له الذی استأجره فلیس به بأس» «1».

(38) لأنه أیضا نحو تعیین و لا یعد من الأجیر العام المطلق عرفا، فیکون تصرفه تصرفا فی متعلق حق الغیر و یتوقف علی إذنه.

(39) لأن تصرفه حینئذ لا یکون تصرفا فی متعلق حق الغیر، فلا یکون حراما، لفرض عدم المنافاه، فتشمله أدله الصحه من الأصل و الإطلاق و العموم.

(40) لفرض کون العمل منافیا لحقه فلم یتحقق التسلیم الذی یعتبر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الإجاره.
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أو بعضها (41)، أو یبقیها و یطالب عوض الفائت من المنفعه بعضا أو کلا (42)، و کذا إن عمل للغیر تبرعا (43) و لا یجوز له علی فرض عدم الفسخ مطالبه الغیر المتبرع له بالعوض، سواء کان جاهلا بالحال أو عالما، لأن المؤجر هو الذی أتلف المنفعه علیه دون ذلک الغیر (44) و إن کان ذلک الغیر آمرا له بالعمل (45)، إلا إذا فرض علی وجه یتحقق معه صدق الغرور (46)، و إلا فالمفروض أن المباشر للإتلاف هو المؤجر (47).

______________________________

الإجاره فتکون له السلطه علی حقه إبقاء أو فسخا، کما هو مقتضی سلطه کل ذی حق علی حقه بدفع المنافی عن حقه و إثباته و هذا هو حق الفسخ الثابت فی المقام.

(41) لعموم قاعده السلطنه الشامله للکل و البعض من غیر ما یصلح للتخصیص، و أما بناء علی عدم التبعیض فی الفسخ فیفسخ فی الکل، و یکون له المسمی و علیه عوض البعض المستوفی.

(42) لقاعده السلطنه الشامله للإبقاء لذلک أیضا، بل لا معنی لحق الفسخ إلا التخییر بین الإبقاء و الإزاله.

(43) لتعلق حقه بذات العمل الصادر منه سواء کان لنفسه أم لغیره تبرعا، فیتخیر المستأجر حینئذ بین فسخ إجارته و بین إبقائها کما مر.

(44) لعدم صحه انتساب الإتلاف إلیه لا مباشره و لا تسبیبا.

(45) حیث إن الآمر استوفی بأمره عمل الأجیر الذی هو ملک للمستأجر من دون تبرع من مالکه، فیجوز للمالک الرجوع الیه و أخذ عوض ملکه عنه، و تبرع الأجیر لا أثر له بعد عدم کونه مالکا و لا مأذونا من المالک فی ذلک.

(46) صدق الغرور مشکل و علی فرضه فهو موجب لرجوع الأجیر إلیه لا المستأجر، إلا أن یقال: انه بذلک یصیر أقوی من الأجیر فیرجع المستأجر إلیه حینئذ.

(47) نعم المباشر هو الأجیر، و لکن مستوفی المنفعه عرفا هو الآمر 
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و إن کان عمل للغیر بعنوان الإجاره أو الجعاله فللمستأجر أن یجیز ذلک (48) و یکون له الأجره المسماه فی تلک الإجاره أو الجعاله (49)، کما أن له الفسخ و الرجوع إلی الأجره المسماه، و له الإبقاء و مطالبه عوض المقدار الذی فات (50) فیتخیر بین الأمور الثلاثه (51).

و إن کانت الإجاره علی الوجه الثانی و هو کون منفعته الخاصه للمستأجر فحاله کالوجه الأول.

إلا إذا کان العمل للغیر علی وجه الإجاره أو الجعاله و لم یکن من نوع العمل المتسأجر علیه، کأن تکون الإجاره واقعه علی منفعه الخیّاطی فآجر نفسه للغیر للکتابه أو عمل الکتابه بعنوان الجعاله، فإنه لیس

______________________________

و المستوفی أقوی من المباشر بحسب المتعارف و لا أقل من التساوی، فیجوز الرجوع إلی کل منهما.

(48) لان العقد وقع علی ما یتعلق به فله السلطنه علی حله و إبقائه، و له إثبات المنافی لما یتعلق به و ازالته علی ما تقدم فی بیع الفضولی.

(49) بلا فرق بین کون الإجاره أو الجعاله الثانیه واقعه علی الشخص أو علی الذمه.

أما الأول: فلأن العقد الثانی وقع علی عین ماله فتکون له الأجره المسماه.

و أما الثانی: فلأن ما فی الذمه یتعین فیما یقع فی الخارج فیصیر مال المستأجر عرفا بعد التعین و بالجمله العرف یراه مال المستأجر.

(50) و یجوز له الرجوع إلی کل من الأجیر و المستوفی لکون کل منهما سبب للضمان، الأول بالمباشره و الثانی بالاستیفاء.

(51) و هناک وجه رابع، و لعله أحوط و هو إبقاء إجاره نفسه ورد الإجاره الثانیه و الرجوع إلی مستأجرها بأجره مثل العمل، لفرض انه المستوفی لمال المالک، و وجه الاحتیاط انه مع تمکن المستأجر الأول من استیفاء ماله بلا حرج 
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للمستأجر إجازه ذلک، لأن المفروض أنه مالک لمنفعه الخیّاطی (52) فلیس له إجازه العقد الواقع علی الکتابه فیکون مخیرا بین الأمرین (53) من الفسخ و استرجاع الأجره المسماه و الإبقاء و مطالبه عوض الفائت.

و إن کانت علی الوجه الثالث فکالثانی، إلا انه لا فرق فیه فی عدم صحه الإجازه بین ما إذا کانت الإجاره أو الجعاله واقعه علی نوع العمل المستأجر علیه أو علی غیره، إذ لیست منفعه الخیاطه- مثلا- مملوکه للمستأجر حتی یمکنه إجازه العقد الواقع علیها، بل یملک عمل الخیاطه فی ذمه المؤجر (54)، و إن کانت علی الوجه الرابع و هو کون اعتبار المباشره أو المده المعینه علی وجه الشرطیه لا القیدیه ففیه وجهان: یمکن أن یقال بصحه العمل للغیر بعنوان الإجاره أو الجعاله من غیر حاجه إلی

______________________________

و مشقه فمقتضی الأصل عدم تسلطه علی فسخ عقد نفسه.

(52) هذا التعلیل علیل، أما بناء علی صحه تملک المنافع المتضاده کما اخترناه سابقا فلا إشکال فی صحه تعلق الإجاره، و اما بناء علی عدمها فتصح الإجازه أیضا، لأنه لا یعتبر فی صحه الإجازه کونها متعلقه بالملک، بل یکفی کون موردها حقا أیضا کحق الرهانه و نحوه، سواء کان الحق ثابتا أولا و بالذات أو بالواسطه و الملازمه.

(53) ظهر مما مر تخییره بین الأمور الثلاثه بل الأربعه.

(54) بعد عدم اعتبار کون مورد الإجازه ملکا للمجیز و کفایه مجرد الحقیه تصح الإجازه هنا أیضا، لفرض کون الإجاره الثانیه منافیه لحق المستأجر الأول، ففی جمیع الصور تصح الإجاره، سواء کانت الإجاره الثانیه مماثلا للإجاره الأولی أم ضدا لها بأی نحو من المضاده و المنافاه، لفرض ثبوت حق له فی الجمله سواء کان بلا واسطه أم معها فتنفع إجازته فی الصحه و تبطل الإجاره مع عدمها.
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الإجازه (55)، و إن لم یکن جائزا من حیث کونه مخالفه للشرط الواجب العمل، غایه ما یکون أن للمستأجر خیار تخلف الشرط، و یمکن أن یقال بالحاجه إلی الإجازه لأن الإجاره أو الجعاله منافیه لحق الشرط فتکون باطله بدون الإجازه (56).


مسأله 5: إذا آجر نفسه لعمل من غیر اعتبار المباشره

(مسأله 5): إذا آجر نفسه لعمل من غیر اعتبار المباشره و لو مع تعیین المده، أو من غیر تعیین المده و لو مع اعتبار المباشره جاز عمله للغیر و لو علی وجه الإجاره قبل الإتیان بالمستأجر علیه، لعدم منافاته له من حیث إمکان تحصیله لا بالمباشره أو بعد العمل للغیر، لأن المفروض عدم تعیین المباشره أو عدم تعیین المده، و دعوی أن إطلاق العقد من حیث الزمان یقتضی وجوب التعجیل، ممنوعه (57)، مع أن لنا ان نفرض الکلام فیما لو کانت قرینه علی عدم إراده التعجیل.


مسأله 6: لو استأجر دابه لحمل متاع معین شخصی أو کلی

(مسأله 6): لو استأجر دابه لحمل متاع معین شخصی أو کلی علی وجه التقیید فحمّلها غیر ذلک المتاع، أو استعملها فی الرکوب لزمه الأجره

______________________________

و بالجمله: المحذور المانع عن صحه الإجاره الثانیه انما هو من ناحیه مراعاه حق المستأجر الأول، فیجوز له إزاله هذا المحذور بالإجازه.

(55) لا وجه لهذا الاحتمال لما مر فی الشروط من کتاب البیع و فی بعض المسائل السابقه، من أن الشرط یوجب ثبوت حق فی الجمله للشارط علی المشروط علیه للتنفیذ و الإسقاط، فیتحقق موضوع الإجازه حینئذ.

(56) و هذا هو الحق و حینئذ فیرجع الأجیر إلی من عمل له بأجره المثل، لقاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

(57) کیف تکون ممنوعه مع اعترافه قدّس سرّه فی (مسأله 5) من أول کتاب الإجاره من ان الإطلاق یقتضی التعجیل، و هو المعروف بین الأصحاب، و یشهد له المتعارف بین الناس أیضا.
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المسماه و أجره المثل (58) لحمل المتاع الآخر أو للرکوب، و کذا لو استأجر عبدا للخیاطه فاستعمله فی الکتابه، بل و کذا لو استأجر حرا لعمل معین فی زمان معین و حمله علی غیر ذلک العمل مع تعمده و غفله ذلک

______________________________

(58) هذا الفرع من فروع مسأله ملکیه المنافع المتضاده و من ثمراتها، و قد صححناها فی أول هذا الفصل «1»، فلا إشکال ثبوتا فی أصل هذا الفرع، و إنما أشکل إثباتا بوجوه:

الأول: ان ذلک مما لم یقل به أحد.

و فیه: ان ذلک لعله لما کان فی أذهانهم من امتناع ملکیه المنافع المتضاده فالمسأله مبنائیه لا ان تکون لأجل دلیل وصل إلیهم، و لم یصل ذلک إلینا، و مخالفه الفقهاء فی اجتهاداتهم شائعه فی الفقه من أوله إلی آخره.

نعم، لو کان قول مخالف للإجماع لا بد من طرحه حینئذ إن کان الإجماع معتبر، و لا وجه للإجماع فی هذه المسائل الاجتهادیه الخلافیه.

الثانی: انه خلاف المرتکز العرفی و مذاق الفقاهه.

و فیه: أما مخالفه مذاق الفقاهه فلما ارتکز فی أذهانهم من امتناع ملکیه المنافع المتضاده، و أما المرتکز العرفی فوجوب أجره المسمی و أجره المثل موافق لمرتکزات الآخذین و مخالف لمرتکزات المعطین لهما، و بأی وجه یرجع الثانیه علی الأولی.

الثالث: انه مخالف لظهور کلماتهم فی الموارد المتفرقه من الغصب، و غیره فی المنافع المتضاده من ضمان أعلی المنافع قیمه.

و فیه .. أولا: انه ما لم تصل إلی الإجماع لا اعتبار بها لأنها کلها اجتهادیه فی مثل هذه المسأله التی فیها خلاف عظیم بینهم ربما تصل أقوالهم فیها إلی سبعه أو أکثر.

______________________________

(1) راجع صفحه: 124.
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.....

______________________________

و ثانیا: بعد ظهور بنائهم علی امتناع ملکیه المنافع المتضاده یکون قولهم هذا بنائیا.

الرابع: انه مخالف لصحیح أبی ولّاد «1»، حیث حکم أبو عبد اللّه علیه السّلام فیه بدفع أجره المثل، و لم یذکر علیه السّلام عن أجره المسمی شیئا لا نفیا و لا إثباتا.

و فیه: أن المتأمل فی الروایه یری ان الإمام علیه السّلام فی مقام رد أبی حنیفه القائل بعدم وجوب أجره المثل مستدلا بما ذکره علیه السّلام فی الروایه و لیس فی مقام بیان شی ء آخر حتی یتمسک بإطلاقه.

نعم، کل ما سأل أبو ولّاد من الإمام علیه السّلام أجابه علیه السّلام لذلک، و لکن لا ربط للسؤالات و الأجوبه بالمقام.

و بالجمله مقتضی الالتزام المعاملی الصادر منه أولا و العمل الذی صدر منه بعده و أصاله احترام المال هو تعدد الأجره نظیر ما إذا أقر أحد بعین لشخص، ثمَّ أقر به لآخر فیجب علیه تسلیم العین إلی الأول و القیمه إلی الأخیر، و المراد بالتنظیر التشبیه فی الجمله لا من کل جهه.

ثمَّ انه قد مر أن المملوک فی المنافع المتضاده طبیعی المنفعه بنحو الإهمال و الإجمال المنطبق علی الجمیع متضاده کانت أو لا، مستوفاه کانت أو لا، و أما احتمال انه هو الواحد المردد أو أحدها فی ظرف عدم الآخر، فلا دلیل علیه لا ثبوتا و لا إثباتا.

و الاشکال: بأنه لو کان المملوک الطبیعی المهمل من کل جهه المنطبق علی المستوفاه و غیرها یضمن الغاصب جمیع المنافع مطلقا مستوفاه کانت أو لا، مع أنهم لا یقولون به، بل یخصصون الضمان بخصوص المستوفاه فقط.

مدفوع: بأنه لا بأس بالقول بالضمان مطلقا، و یشهد له ما ینقل من أن «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال»، و لکن لا بد من الاحتیاط فی هذه المسائل المتعارضه الآراء و الدلائل مع عدم تنقیحها کما هو حقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الإجاره: حدیث 1.
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الحر و اعتقاده أنه العمل المستأجر علیه (59) و دعوی: أن لیس للدابه فی زمان واحد منفعتان متضادتان، و کذا لیس للعبد فی زمان واحد إلا إحدی المنفعتین من الکتابه أو الخیاطه فکیف یستحق أجرتین، مدفوعه بأن المستأجر بتفویته علی نفسه و استعماله فی غیر ما یستحق کأنه حصلت له منفعه أخری (60).


مسأله 7: لو آجر نفسه للخیاطه- مثلا- فی زمان معین

(مسأله 7): لو آجر نفسه للخیاطه- مثلا- فی زمان معین فاشتغل بالکتابه للمستأجر مع علمه بأنه غیر العمل المستأجر علیه لم یستحق شیئا، أما الأجره المسماه فلتفویتها علی نفسه بترک الخیاطه، و أما أجره المثل للکتابه- مثلا- فلعدم کونها مستأجرا علیها فیکون کالمتبرع بها، بل یمکن أن یقال بعدم استحقاقه لها و لو کان مشتبها غیر متعمد، خصوصا مع جهل المستأجر بالحال (61).

______________________________

(59) لا أثر لهذا الاعتقاد فإن تسبیب الغیر لاستیفاء منفعه الأجیر یوجب الضمان لعوض المنفعه، سواء اعتقد انه العمل المستأجر علیه أو لا، و لعل نظره قدّس سرّه من ذکر هذه الجمله انه مع علمه بأنه غیر العمل المستأجر علیه یقصد التبرع فلا یستحق شیئا، و هو مشکل أیضا لأنه مع تسبیب المستأجر لاستیفاء منفعه الأجیر لا أثر لهذا العقد بالنسبه إلیه و یأتی فی (مسأله 19) من الفصل التالی ما ینفع المقام.

(60) لا ریب فی أنه منفعه أخری غیر ما استأجر علیه، کما لا ریب فی حصول التسبیب لاستیفاء هذه المنفعه من طرف المستأجر فاستوفی و حصل منفعه أخری، فیلزمه عوضها، و لا وجه لإشکال بعض علیه کما لا یخفی.

(61) لأنه لا یتصور تسبیب منه لاستیفاء المنفعه حینئذ، و حیث إن الأجیر هو الذی فوت عوض عمله بعمده و اختیاره فلا وجه للتمسک بأصاله احترام العمل حینئذ.
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مسأله 8: لو آجر دابته لحمل متاع زید من مکان إلی آخر

(مسأله 8): لو آجر دابته لحمل متاع زید من مکان إلی آخر فاشتبه و حملها متاع عمرو لم یستحق الأجره علی زید، و لا علی عمرو (62).


مسأله 9: لو آجر دابته من زید مثلا فشردت قبل التسلیم الیه

(مسأله 9): لو آجر دابته من زید مثلا فشردت قبل التسلیم الیه أو بعده فی أثناء المده بطلت الإجاره (63) و کذا لو آجر عبده فأبق، و لو غصبهما غاصب فإن کان قبل التسلیم فکذلک، و ان کان بعده یرجع المستأجر علی الغاصب بعوض المقدار الفائت من المنفعه، و یحتمل التخییر (64) بین الرجوع علی الغاصب و بین الفسخ فی الصوره الأولی و هو ما إذا کان الغصب قبل التسلیم.


مسأله 10: إذا آجر سفینته لحمل الخل- مثلا- من بلد الی بلد

(مسأله 10): إذا آجر سفینته لحمل الخل- مثلا- من بلد الی بلد فحملها المستأجر خمرا لم یستحق المؤجر إلا الأجره المسماه، و لا یستحق أجره المثل لحمل الخمر، لأن أخذ الأجره علیه حرام (65) فلیست هذه

______________________________

(62) أما الأول: فلعدم الإتیان بعمله المستأجر علیه.

و أما الثانی: فلعدم التسبیب منه فی استیفاء المنفعه، فلا وجه لوجوب الأجره علیه.

(63) لتعذر استیفاء المنفعه إذا کان ذلک من الأول و تعذر الاستیفاء فی بقیه المده إذا کان ذلک فی الأثناء، و تقدم فی (مسأله 3) من الفصل الثالث نظیر المقام.

(64) تقدم الکلام فیه فی (مسأله 11) من الفصل الثالث، و قد اضطرب کلامه فی الموردین فراجع و تأمل.

(65) حرمه استیفاء المنفعه علی من یستوفیها لا یوجب عدم استحقاق المالک عوض ماله ان لم یکن تسبیب من ناحیته فی فعل الحرام، کما فی ضمان الغاصب المنافع المستوفاه للمالک مع حرمه الاستیفاء علیه، و لزوم مهر المثل علی الزانی مع کون المرأه مشتبهه، و علی هذا فلو کانت أجره حمل الخمر أکثر 
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المسأله مثل مسأله إجاره العبد للخیاطه فاستعمله المستأجر فی الکتابه.

لا یقال: فعلی هذا إذا غصب السفینه و حملها خمرا کان اللازم عدم استحقاق المالک أجره المثل لان أجره حمل الخمر حرام، لأنا نقول: إنما یستحق المالک أجره المثل للمنافع المحلله الفائته فی هذه المده و فی المسأله المفروضه لم یفوّت علی المؤجر منفعه، لأنه أعطاه الأجره المسماه لحمل الخل بالفرض.


مسأله 11: لو استأجر دابه معینه من زید للرکوب الی مکان فاشتبه و رکب دابه أخری له لزمه الأجره المسماه للأولی

(مسأله 11): لو استأجر دابه معینه من زید للرکوب الی مکان فاشتبه و رکب دابه أخری له لزمه الأجره المسماه للأولی (66) و أجره المثل للثانیه، کما إذا اشتبه فرکب دابه عمرو فإنه یلزمه أجره المثل لدابه عمرو و المسماه لدابه زید حیث فوّت منفعتها علی نفسه.

______________________________

من أجره حمل الخل وجب علیه إعطاء الزیاده، لإمکان فرض کونها ملکا للمالک.

(66) مع تحقق التسلیم و التمکین من استیفاء المنفعه فی المده المعینه.

فروع:

الأول: لو اشتبه المالک و أعطی إلی المستأجر شیئا آخر غیر ما استأجره لا یستحق الأجره المسماه لعدم تحقق التسلیم منه، و یستحق أجره المثل بالنسبه إلی ما أعطاه مع استفاده المستأجر منه.

الثانی: فی صوره اشتباه المستأجر لو علم المالک باشتباهه و مع ذلک سکت عن إعلامه، لأن یأخذ منه الأجرتین المسماه و المثل، فهل تجب علی المستأجر الأجرتان أیضا؟ وجهان الظاهر هو الأول.

الثالث: هل یجری هذا الحکم فیما اتحدا من کل جهه کالأشیاء التی تخرج من معمل واحد بقالب واحد، متحد من حیث القیمه و الانتفاع و الرغبات 
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مسأله 12: لو آجر نفسه لصوم یوم معین عن زید- مثلا

(مسأله 12): لو آجر نفسه لصوم یوم معین عن زید- مثلا ثمَّ آجر نفسه لصوم ذلک الیوم عن عمرو لم تصح الإجاره الثانیه (67)، و لو فسخ الأولی بخیار أو إقاله قبل ذلک الیوم لم ینفع فی صحتها (68). بل و لو أجازها ثانیا (69)، بل لا بد له من تجدید العقد لأن الإجازه کاشفه و لا یمکن الکشف هنا لوجود المانع حین الإجاره (70)، فیکون نظیر من باع

______________________________

أو لا؟ الظاهر هو الأخیر إن عد قصد الخصوصیه فی أحدها دون الآخر من اللغو المحض عند المتعارف.

الرابع: فی صوره اشتباه المستأجر و أخذه شیئا آخر مما استأجره إن تصرف المالک فیما آجره یجب علیه أجره المثل للمستأجر، فیأخذ منه الأجره المسماه فی الإجاره و یعطیه أجره المثل لتصرفه فیه.

الخامس: لا فرق فی جمیع ما مر بین الاشتباه و العمد إلا تحقق الإثم فی الثانی دون الأول.

(67) بلا إجازه من زید و تصح مع إجازته لأن المانع منحصر فی حقه فقط، فیزول بالإجازه.

(68) الجزم به مشکل و المسأله من صغریات نظیر من باع شیئا ثمَّ ملک، و ما إذا باع الراهن العین المرهونه ثمَّ فک الرهن، و هی محل البحث بینهم کما مر فی بیع الفضولی.

(69) هذا من مجرد الدعوی و یأتی وجهه.

(70) نعم، و لکن هذا المانع تعلیقی علی رضا المستأجر الأول، و لیس مانعا دائمیا فإذا أجاز و رضی یستکشف انه فی الواقع و فی علم اللّه تعالی لم یکن مانع فی البین أصلا، فتصح الإجاره الثانیه حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع واقعا.
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شیئا ثمَّ ملک (71) بل أشکل (72).

______________________________

(71) و قد مر فی الفضولی انه یصح مع الإجازه لا ان یکون باطلا أصلا بحیث لا یقبل الإجازه.

(72) لم یظهر وجه للأشکلیه بل الأمر بالعکس.

و ما یتوهم فی وجه أشکلیه المقام من أن عدم القدره علی الضد الثانی یوجب خروجه عن صلاحیه الملک، فالمانع فیه ذاتی بخلاف مسأله من باع ثمَّ ملک فإن المانع فیه عرضی، و هو تبدل المالک من دون قصور فی ذات المملوک.

فاسد: بما مر من أن القدره علی التسلیم أو الاستیفاء لا ربط لها بمرتبه الملکیه، فإنهما شیئان مستقلان لا ربط لأحدهما بالآخر فی مرتبه المفهوم و التحقق و الاعتبار، فإذا لوحظ المقام و مسأله من باع شیئا ثمَّ ملک بالنسبه إلی حال إنشاء العقد فکل منهما غیر مالک لمتعلق العقد ظاهرا، و إذا لو حظ بالنسبه إلی بعد الإجازه و التنفیذ فکل منهما مالک له فی علم اللّه تعالی، فأی فرق بینهما حتی یکون المقام أشکل منه، و الظاهر أن مسأله «من باع شیئا ثمَّ ملک» أشکل من المقام لما أشیر إلیه من عدم المقتضی، و هو عدم الملک فی مسأله «من باع» بخلاف المقام فإنه لأجل المانع و هو عدم القدره علی التسلیم، و قد مر صحه ملکیه المنافع المتضاده فراجع و تأمل.
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فصل لا یجوز إجاره الأرض 1 لزرع الحنطه أو الشعیر


اشاره

فصل لا یجوز إجاره الأرض (1) لزرع الحنطه أو الشعیر بما یحصل منها من الحنطه أو الشعیر، لا لما قیل من عدم کون مال الإجاره موجودا حینئذ لا فی الخارج و لا فی الذمه، و من هنا یظهر عدم جواز إجارتها بما یحصل منها و لو من غیر الحنطه و الشعیر، بل عدم جوازها بما یحصل من أرض أخری أیضا، لمنع ذلک فإنهما فی نظر العرف و اعتبارهم بمنزله الموجود کنفس المنفعه و هذا المقدار کاف فی الصحه نظیر بیع الثمار سنتین أو مع ضم الضمیمه فإنها لا تجعل غیر الموجود موجودا مع أن البیع وقع علی

______________________________

(1) مقتضی الإطلاقات و العمومات و أصاله الصحه صحه مثل هذه الإجارات مطلقا، و استدل علی البطلان بالأدله الثلاثه العقل، و الإجماع، و السنه.

أما الأول: فلأن مال الإجاره معدوم و التملیک صفه وجودیه، و لا یصح تعلق الصفات الوجودیه بالمعدوم.

و فیه .. أولا: انه لیس من العدم المطلق بل من عدم الملکه و له حظ من الوجود، کما ثبت فی محله فیصح تعلق الملکیه به حینئذ.

و ثانیا: ان التملیک و التملّک و الملکیه من الاعتباریات و لیست من الخارجیات لا من الأعیان و لا من العوارض، و الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا تدور مدار صحه الاعتبار کیف ما اعتبر، و إن لم یصح ذلک فی العقلیات الدقیقه، هذا مضافا إلی ما ذکر فی المتن.

أما الثانی: فالظاهر أنه علی فرض تحققه انما حصل مما بأیدینا من الأخبار فلا اعتبار به.
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.....

______________________________

أما الثالث: الاخبار الخاصه- التی هی العمده- الوارده فی المزارعه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «لا تستأجر الأرض بالتمر و لا بالحنطه و لا بالشعیر و لا بالأربعاء و لا بالنطاف، قلت: و ما الأربعاء؟ قال علیه السّلام: الشرب، و النطاف فضل الماء، و لکن تقبلها بالذهب و الفضه و النصف و الثلث و الربع» «1»، و مثله خبره الآخر بزیاده قوله علیه السّلام: «لأن الذهب و الفضه مضمون و هذا لیس بمضمون» «2»، و منها خبر ابن یسار قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن إجاره الأرض بالطعام، قال: إن کان من طعامها فلا خیر فیه» «3»، و مثله خبر أبی برده «4»، و منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر یونس بن عبد الرحمن: «العله فی ذلک ان الذی یخرج منها حنطه و شعیر و لا یجوز إجاره حنطه بحنطه و لا شعیر بشعیر» «5»، و منها صحیح الحلبی: «لا تستأجر الأرض بالحنطه ثمَّ تزرعها حنطه». «6»،

و المتأمل فی هذه الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض لا یستفید أزید من الکراهه، کما یظهر ذلک من المحقق «ره» فی النافع و تبعه العلامه فی بعض کتبه.

و استدل بعضهم للمنع بلزوم الغرر و الربا و اتحاد العوضین. و هو مخدوش بأن المحصول فی المزارعه معلوم نوعا عند أهل الخبره بها مع أنها مبنیه علی المسامحه من هذه الجهه، و أما الآفات السماویه فهی تعم جمیع الأشیاء فإذا لوحظت الإجاره بالنسبه إلیها یلزم الغرر فی جمله منها، و أما لزوم الرباء.

ففیه. أولا: انه مبنی علی جریانه فی غیر البیع من سائر المعاوضات و هو مشکل کما مر فی محله.

و ثانیا: المقام خارج عن الربا تخصصا لأن العوض یقع بإزاء العمل بلا 

______________________________

(1) الوافی باب: 165 من أبواب أحکام الأرضین و المیاه صفحه: 137 المجلد العاشر.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه حدیث:.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه حدیث: 9.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه حدیث: 3.
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المجموع بل للأخبار الخاصه (2).

و أما إذا آجرها بالحنطه أو الشعیر فی الذمه لکن بشرط الأداء منها ففی جوازه إشکال (3)، و الأحوط العدم لما یظهر من بعض الاخبار (4)، و إن کان یمکن حمله علی الصوره الأولی (5). و لو آجرها بالحنطه أو الشعیر من غیر اشتراط کونهما منها فالأقوی جوازه (6).

______________________________

اتحاد فی جنس العوضین حتی یلزم الرباء و منه یعلم دفع إشکال اتحاد العوضین أیضا.

(2) و حیث ان الحکم- حرمه أو کراهه- مخالف للأصول و القواعد فلا بد من الاقتصار علی خصوص مورد النصوص، و هو خصوص الإجاره لزرع الحنطه بحنطه منها، و لزرع الشعیر بشعیر منها من دون تعد إلی سائر الحبوب و الأشیاء، و لا سائر الأقسام فی الحنطه و الشعیر أیضا.

(3) مقتضی الأصول و القواعد الجواز، و لیس فی الاخبار الخاصه ما یصلح للمنع إلا بعض الإطلاقات التی لا بد من تقییدها بغیرها من الأخبار، ففی صحیح ابن یسار: «إن کان من طعامها فلا خیر فیه» «1»، و مثله خبر أبی برده «2»، فیقیّد بهما إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «لا تؤاجر الأرض بالحنطه و لا بالشعیر» «3»، و المنساق من قوله علیه السّلام «من طعامها» هو خصوص ما إذا کان شخصیا خارجیا، و شموله لما إذا کان فی الذمه و شرط إعطائها من طعامها خلاف المنساق منه عرفا فی هذا الحکم المخالف للأدله.

(4) و هو إطلاق خبر أبی بصیر المتقدم.

(5) کما هو المتعارف فی الفقه من أوله إلی آخره من حمل المطلق علی المقید خصوصا فی الأحکام المخالفه للأصول و القواعد.

(6) للإطلاقات و العمومات و قاعده السلطنه، و شمول تعلیل الجواز فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 5 و 9 و 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 5 و 9 و 2.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 5 و 9 و 2.
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نعم، لا یبعد کراهته (7)، و أما إجارتها بغیر الحنطه و الشعیر من الحبوب فلا إشکال فیه (8)، خصوصا إذا کان فی الذمه (9) مع اشتراط

______________________________

الذهب له من قوله علیه السّلام: «لأن الذهب و الفضه مضمون و ذلک لیس بمضمون» «1»، من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص إلا إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تستأجر الأرض بالحنطه ثمَّ تزرعها حنطه» «2»، و فیه ان الأخذ بإطلاقه خلاف المشهور إذ لم یعملوا بهذا الإطلاق فلا بد من حمله علی الکراهه.

(7) لأن الکراهه خفیفه المؤنه و قابله للمسامحه فیصلح لها ما تقدم من صحیح الحلبی بعد حمله علیها.

(8) للأصل و الإطلاق و قاعده السلطنه و خروجه عن مورد النصوص المانعه.

نعم، فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لا تؤجر الأرض بالحنطه و لا بالشعیر و لا بالتمر و لا بالأربعاء و لا بالنطاف» «3»، لکن المشهور لا یقولون بجمیع ما فی الذیل، و ظاهر جمله من الکلمات التعمیم لکل ما یخرج من الأرض، و الظاهر انه اجتهاد منهم فلا اعتبار به ما لم یکن إجماعا معتبرا، و یمکن استفاده التعمیم لمطلق ما یخرج من الأرض من قوله علیه السّلام: «ان هذا لیس بمضمون»، ان ثبت انه عله تامه للمنع و لکنه مشکل بل ممنوع، کما انه لو کان المنع مطابقا للقاعده لعمّ الجمیع أیضا، و لکنه ممنوع کما مر و لعل نظر من عمّ المنع إلی جمیع الحبوب إلی ما ارتکز فی ذهنه من تلک الأمور التی ناقشنا فیها.

(9) لأن المنساق من الأدله علی فرض تمامیه دلالتها علی المنع ما إذا کان العوض شخصیا خارجیا لا ما إذا کان فی الذمه أولا و بالذات، و اشترط الأداء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه: حدیث: 2.
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کونه منها أو لا.


مسأله 1: لا بأس بإجاره حصه من أرض معینه مشاعه

(مسأله 1): لا بأس بإجاره حصه من أرض معینه مشاعه، کما لا بأس بإجاره حصه منها علی وجه الکلی فی المعیّن مع مشاهدتها علی وجه یرتفع به الغرر (10)، و أما إجارتها علی وجه الکلی فی الذمه فمحل إشکال، بل قد یقال بعدم جوازها لعدم ارتفاع الغرر بالوصف و لذا لا یصح السلم فیها، و فیه أنه یمکن وصفها علی وجه یرتفع فلا مانع منها إذا کان کذلک (11).


مسأله 2: یجوز استئجار الأرض لتعمل مسجدا

(مسأله 2): یجوز استئجار الأرض لتعمل مسجدا (12) لأنه منفعه محلله (13)، و هل یثبت لها آثار المسجد من حرمه التلویث و دخول الجنب و الحائض و نحو ذلک قولان، أقواهما العدم (14).

______________________________

منها و لکن الاحتیاط حسن فی جمیع ذلک.

________________________________________
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(10) کل ذلک للعموم و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(11) لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها فتشمله الأدله قهرا.

(12) فتشمله الأدله العامه و الخاصه.

(13) یکفی مطلق الغرض الصحیح غیر المنهی عنه شرعا، سواء عد ذلک منفعه أم لا.

(14) لا ریب فی أن المساجد التی تکون فی الخارج مؤبده. إنما البحث فی أن التأبید مقوّم لحقیقه المسجدیه، بحیث لو جعل شخص محلا مسجدا ألف سنه أو أقل أو أکثر لا یکون ذلک مسجدا لغه و عرفا و شرعا، أو أنه أیضا مسجد کسائر المساجد المؤبده؟.

نسب الأول إلی المشهور و لا دلیل لهم علی ذلک من عقل أو نقل إلا أصاله عدم ترتب الأثر و دعوی الإجماع علیه، و لأن المسجد مثل التحریر و لا 
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نعم، إذا کان قصده عنوان المسجدیه لا مجرد الصلاه فیه (15).

و کانت المده طویله کمائه سنه أو أزید لا یبعد ذلک لصدق المسجد علیه حینئذ (16).


مسأله 3: یجوز استئجار الدراهم و الدنانیر للزینه

(مسأله 3): یجوز استئجار الدراهم و الدنانیر للزینه أو لحفظ الاعتبار أو غیر ذلک من الفوائد التی لا تنافی بقاء العین (17).

______________________________

وجه للتحریر المحدود.

و الکل مخدوش. أما الأول: فهو محکوم بإطلاق المسجد علیه عرفا و لغه، بل شرعا أیضا إذ المسجد عباره عن المعبد و لیس من الحقائق التعبدیه الشرعیه لأن لکل مذهب- حقا کان أو باطلا- معبد و مسجد و إنما أضاف الشرع حدودا و قیودا و أحکاما خاصه لهذه الحقیقه المعهوده، کما فی سائر الحقائق العرفیه، مع ان أصاله عدم اعتبار التأبید مقدمه علیها.

و توهم: إنه حقیقه شرعیه و أمر تعبدی.

فاسد: کما لا یخفی علی من راجع العرف و اللغه.

و أما الدلیل الآخر و انه مثل التحریر فهو عین المدعی کما لا یخفی، فإن ثبت إجماع علی ذلک فهو الدلیل و إثباته مشکل بل ممنوع، فالجزم بالعدم مشکل بعد فرض انها جعلت مسجدا و فرض صدق المسجد علیه.

(15) لا ریب فی أن جعل محل لمجرد الصلاه فیه أعم من عنوان المسجدیه، و محل البحث هو الثانی دون الأول إذ لم یقل أحد بعدم جواز استیجار محل لفعل الصلاه فیه، و لا إشکال فی عدم ترتب آثار المسجد علیه.

(16) مع صدق المسجد لا فرق بین المده الطویله و القصیره، فالأقسام ثلاثه: الصدق علیه، عدم الصدق علیه، الشک فی الصدق و عدمه. و فی الأخیرین لا تترتب أحکام المسجدیه بخلاف الأول.

(17) و کذا الکلام فی النقود الورقیه و غیرها مما یکون فی إجارتها غرض 
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مسأله 4: یجوز استئجار الشجر لفائده الاستظلال

(مسأله 4): یجوز استئجار الشجر لفائده الاستظلال و نحوه کربط الدابه به أو نشر الثیاب علیه (18).


مسأله 5: یجوز استئجار البستان لفائده التنزه

(مسأله 5): یجوز استئجار البستان لفائده التنزه لأنه منفعه محلله عقلائیه (19).


مسأله 6: یجوز الاستئجار لحیازه المباحات

(مسأله 6): یجوز الاستئجار لحیازه المباحات (20) کالاحتطاب و الاحتشاش و الاستقاء، فلو استأجر من یحمل الماء له من الشط مثلا ملک

______________________________

صحیح غیر منهی عنه شرعا. و الإشکال علیه بأن هذا لا یعد منفعه و لا مالیه فیه.

ساقط: من أصله لأن للمنافع مراتب کثیره و المالیه أیضا هو ذلک مع انه یکفی وجود الغرض الصحیح غیر المنهی عنه، و إن لم یعد ذلک منفعه و لم یعد من الأموال أیضا، و کذا یجوز إجاره العطور للاستشمام و نحو ذلک، فکلما فیه غرض کذلک تصح إجارته للعمومات و الإطلاقات. و توهم المنع لعدم جواز وقفها.

فاسد. أما أولا: فلعدم الملازمه بینهما عقلا و شرعا.

و ثانیا: بأن عدم جواز وقفها عین المدعی.

(18) المناط کله وجود الغرض الصحیح غیر المنهی عنه أی شی ء کان، فمع وجوده تصح الإجاره، للعمومات و الإطلاقات، و مع العدم لا تصح لأنه أکل للمال بالباطل.

(19) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه فمع الغرض الصحیح غیر المنهی عنه تصح الإجاره، أی غرض کان و مع العدم لا تصح، لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(20) للأصل، و الإطلاقات و العمومات، مضافا إلی السیره، و لا یخفی ان مقتضی الأصل جواز الوکاله و النیابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و یدل علیه السیره و بناء الفقهاء علی بیان ما خرج عن هذا الأصل بدلیل خاص دل علیه،
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______________________________

و مقتضی الأصلین العملی و اللفظی عدم اعتبار المباشره فی شی ء من التوصلیات إلا ما خرج بالدلیل، فصحه النیابه فی حیازه المباحات لا إشکال فیه لما مر من الأصل و الإطلاق و السیره قدیما و حدیثا، فالمحاز ملک للمنوب عنه و إن أخذه النائب لأنه لیس معنی النیابه إلا هذا.

و توهم: انه مخالف لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أحیا أرضا مواتا فهی له» «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «للید ما أخذت و للعین ما رأت» «2»، فإن المنساق من هذه التعبیرات ان لنفس الاحیاء و الأخذ موضوعیه خاصه و أثر وضعی بالنسبه إلی المحیی و الآخذ، فهو یصیر مالکا لا المنوب عنه، و إن قصد النائب الحیازه له لأنه لیس للقصد أثر فیما هو من الأمور الوضعیه.

مدفوع: أولا: بأن نفس هذه التعبیرات ظاهره فی أن الحیازه أمر قصدی اختیاری لأن إضافه الفعل إلی الفاعل المختار ظاهره فی اعتبار القصد و الاختیار.

و ثانیا: أن الأخذ و الإحیاء تصح نسبتهما إلی المباشر کما تصح الی المنوب عنه، و المتبرع عنه إذا کان تسبیب منه فی البین، کما مر فی سائر الموارد و النسبه إلی الأول من نسبه الفعل إلی الفاعل، و إلی الثانی من نسبه الفعل إلی الغایه، و هی أولی و أقوی لأنها منشأ و عله لفعل الفاعل و فاعلیته، و قد ثبت ذلک فی محله کما فی مثل البناء و الخیاطه و نحوهما من سائر الصنائع التی یؤتی بها نیابه أو تبرعا، فتکون لها إضافتان و یکون القصد لنفسه منافیا لانطباق عنوان النیابه و التبرع علیه إلا إذا کانتا بحیث لم تکن منافاه و مضاده فی البین.

و ثالثا: لو کانت هذه هی الحیازه المتعارفه و لم یعقل الاستیجار و التبرع فیها ابدا فهو مخالف للسیره و الإطلاقات و العمومات، فهذا هو الحیازه الواقعه فی الخارج.

و أما ما یمکن تصویرها فی الذهن و مقام الثبوت فهو أقسام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات: 5 ج 17.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب الصید: 1.
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ذلک الماء بمجرد حیازه السقاء (21) فلو أتلفه متلف قبل الإیصال إلی

______________________________

الأول: کون المحاز ملکا للحائز و لو لم یقصد الحیازه أصلا، سواء قصد نفسه أو قصد غیره فالحیازه غیر متقومه بالقصد و الاختیار، و تکون من الوضعیات المحضه و لا دلیل علی هذا الاحتمال من عقل أو نقل، و مخالف لأصاله عدم حصول الملکیه، و قد تقدم توهم شمول الإطلاقات له مع دفعه.

الثانی: تقوّمها بقصد ذات الحیازه من حیث هی و صیروره المحاز ملکا للحائز، سواء قصد نفسه أم لا، و سواء قصد الغیر أم لا، و هذا أیضا باطل، لأن عنوان الحیازه من العناوین ذات الإضافه لا بد و ان یقصد فیه من یحوز له و لو إجمالا و ارتکازا.

الثالث: أن یکون المحاز ملکا لمن له سبیبه فی الحیازه بإجاره أو جعاله، سواء قصد الحائز أم لا و سواء قصد نفسه أم لا، و هذا الوجه حسن فی الجمله و لکنه مخدوش من حیث إخراجها عن العناوین القصدیه أی: قصد من یحوز له و لو إجمالا.

الرابع: أن یکون ملکا لمن قصد له الحیازه، سواء کان تسبیب منه أم لا، فیشمل المتبرّع عنه أیضا، بل و نفسه إن قصد تملیک نفسه، و الظاهر انسباق هذا الوجه من الحیازه فی المتفاهمات العرفیه إلا فی بعض صور قصد النفس الذی- تأتی الإشاره إلیه- فهی متقوّمه بقصد عنوان الحیازه و لو بتهیئه بعض مقدماتها و قصد من یحاز له و لو بنحو الإجمال و الارتکاز، هذه خلاصه الکلام فی المقام، و أما کلمات الفقهاء فهی مختلفه مع ان بعضها ظاهره الخدشه.

(21) لأن الأجیر حینئذ بمنزله الآله و کنفس المستأجر من غیر فرق فی الأحکام المترتبه کما فی سائر موارد الوکاله و النیابه من العقود و الإیقاعات و الأفعال و سائر الجهات.
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المستأجر ضمن قیمته له (22) و کذا فی حیازه الحطب و الحشیش.

نعم، لو قصد المؤجر کون المحوّز لنفسه فیحتمل القول بکونه له (23) و یکون ضامنا للمستأجر عوض ما فوته علیه من المنفعه، خصوصا إذا کان المؤجر آجر نفسه علی وجه یکون تمام منافعه فی الیوم الفلانی للمستأجر، أو یکون منفعته من حیث الحیازه له، و ذلک لاعتبار النیه فی التملک بالحیازه و المفروض أنه لم یقصد کونه للمستأجر (24) بل قصد نفسه، و یحتمل القول بکونه للمستأجر لأن المفروض أن منفعته من طرف الحیازه له فیکون نیّه کونه لنفسه لغوا، و المسأله مبنیه علی أن الحیازه من الأسباب القهریه لتملک الحائز و لو قصد الغیر (25)، و لازمه عدم صحه الاستئجار لها (26). أو یعتبر فیه نیّه التملک و دائره مدارها (27) و لازمه

______________________________

(22) لقاعده من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.

(23) هذا الاحتمال ساقط إذا کان قصده لنفسه مکذبا للاستیجار و منافیا و مضادا له، و یکون ظاهر إقدامه الإجاری مقدما علیه.

(24) الالتزام الإجاری قصد لکون الحیازه و التملک للمستأجر فیصیر قصده لنفسه لغوا لا محاله.

(25) تقدم ان مقتضی الأصل عدم حصول الملکیه بمجرد الحیازه، بل لا بد من قصد التملک و لو بنحو الإجمال.

(26) ان لم یکن غرض صحیح غیر تملک المحوز فی البین و إلا فتصح الإجاره إذا الصحه تدور مدار الأغراض الصحیحه، و لکن أصل هذا الوجه ساقط لا دلیل علیه من عقل أو نقل.

(27) و هو الحق الذی لا محیص عنه و لو بنحو الإجمال و الارتکاز، و مجرد الداعی فقط کما فی سائر موجبات الملک، حیث لا یلتفت إلی التملک تفصیلا بل قد یکون ذلک مغفولا عنه عند إیجاد السبب، و الحیازه من أهم 
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صحه الإجاره و کون المحوز لنفسه إذا قصد نفسه إن کان أجیرا للغیر (28) و أیضا لازمه عدم حصول الملکیه له إذا قصد کونه للغیر من دون أن یکون أجیرا له أو وکیلا عنه و بقاؤه علی الإباحه إلا إذا قصد بعد ذلک کونه له بناء علی عدم جریان التبرع فی حیازه المباحات و السبق إلی المشترکات، و إن کان لا یبعد جریانه، أو أنها من الأسباب القهریه لمن له تلک المنفعه (29)، فإن لم یکن أجیرا یکون له و إن قصد الغیر فضولا فیملک بمجرد قصد الحیازه و إن کان أجیرا للغیر یکون لذلک الغیر قهرا و إن قصد نفسه أو قصد غیر ذلک الغیر، و الظاهر عدم کونها من الأسباب القهریه مطلقا فالوجه

______________________________

أسباب الملک و أولها، و یکفی القصد فی حصول نیه التملک، و قصده کما فی جمیع الأسباب التولیدیه، و لعل بذلک یجمع بین الکلمات فمن یقول باعتبار قصد التملک أی الإجمالی، و لو من باب أن قصد السبب قصد للمسبب فی التولیدیات و من یقول بعدم الاعتبار أی: التفصیلی الالتفاتی منه.

(28) یمکن أن یقال: أن قصد النفس ساقط حینئذ لأنه بما وقع منه من الالتزام الإجاری قد أسقط هذا القصد، و جعله مورد حق المستأجر عند المزاحمه فبالإجاره قصد التملک للغیر، فلا یبقی موضوع لقصد نفسه، مع انه یمکن تصحیح ملک المستأجر باختلاف الرتبه ففی الرتبه الأولی یتملک لنفسه إن قصد ذلک، و ینتقل هذا التملک إلی المستأجر فی الرتبه الثانیه لأجل الالتزام الإجاری الصادر منه و لا محذور فیه.

(29) هذا الاحتمال ساقط، بل الحیازه مقتض للملکیه فی الجمله کسائر الأسباب المملکه، و لا بد و ان تتم سائر جهاتها بحسب الأدله و القواعد و ذلک، لأن أصل اقتضائها للملکیه فی الجمله معلوم و خصوصیه القهریه مشکوکه فیرجع فیها إلی الأصل، و الإطلاقات و العمومات الوارده فی الحیازه لیست فی مقام البیان من کل جهه حتی یصح التمسک بها لإثبات القهریه، بل هی فی مقام 
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الأول غیر صحیح، و یبقی الإشکال فی ترجیح أحد الأخیرین، و لا بد من التأمل (30).


مسأله 7: یجوز استئجار المرأه للرضاع

(مسأله 7): یجوز استئجار المرأه للرضاع (31)، بل للرضاع (32)

______________________________

بیان أصل الاقتضاء فیها کما هو المرکوز فی الأذهان.

(30) یظهر من التأمل فیما قدمناه و فی الحیازه الواقعه فی الخارج بین الناس انها من مقتضیات الملکیه، و یعتبر فیها القصد فی جمیع جهاتها، و عند تزاحم القصدین لا بد و إن یعمل بما یوجب تقدیم أحدهما عرفا.

(31) لوجود المقتضی، و فقد المانع فیشمله الأصل و الإطلاق و الاتفاق، فإنه منفعه محلله و یصح الاستیجار لکل منفعه محلله فیکون مثل إجاره العامل، و قال تعالی: فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «1». و الإرضاع فعل محلل من أفعالها و منفعه من منافعها و لیس من الأعیان حتی یشکل علیه بأن الإجاره لنقل المنفعه لا العین، کالإشکال فی إجارتها للرضاع و الشجره للثمر و الفحل للضراب و نحو ذلک مما یأتی فی (مسأله 12).

(32) لوجود المقتضی للصحه- و هو الارتضاع و لا ریب فی أنه منفعه محلله- و فقد المانع فتشمله الأدله لا محاله.

و ما یقال: فی وجه البطلان من أن الإجاره لنقل المنافع لا الأعیان، و فی هذه الموارد یستلزم نقل العین فلا وجه للصحه.

مردود .. أولا: المنفعه فی العرف اعتبار خاص قائم بشی ء أعم من أن تکون عینا کالأمثله التی فی (مسأله 12) أو حیثیه قائمه بالشی ء کسکنی الدار مثلا فیقال فی العرف: «منفعه البستان کانت کذا»، و «منفعه الدار کانت هکذا»:

و «منفعه أرضی فی کل سنه ألف کیلو حنطه» مثلا فإطلاق المنفعه علی الأعیان المستخرجه من الشی ء کثیر فی المحاورات.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 6.
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بمعنی الانتفاع بلبنها و إن لم یکن منها فعل (33) مده معینه و لا بد من مشاهده الصبی الذی استؤجرت لارضاعه لاختلاف الصبیان، و یکفی وصفه علی وجه یرتفع الغرر، و کذا لا بد من تعیین المرضعه شخصا أو وصفا علی وجه یرتفع الغرر.

نعم، لو استؤجرت علی وجه یستحق منافعها أجمع التی منها الرضاع لا یعتبر حینئذ مشاهده الصبی أو وصفه (34)، و إن اختلفت الأغراض بالنسبه إلی مکان الإرضاع لاختلافه من حیث السهوله و الصعوبه و الوثاقه و عدمها لا بد من تعیینه أیضا (35).


مسأله 8: إذا کانت الامرأه المستأجره مزوّجه

(مسأله 8): إذا کانت الامرأه المستأجره مزوّجه لا یعتبر فی صحه

______________________________

و ثانیا: المنفعه علی قسمین:

الأول: ما تکون حیثیه خاصه بلا استتباع للعین کسکنی الدار مثلا.

الثانی: ما إذا کانت المنفعه مستتبعه للعین کمنفعه الشجر و الشاه و نحوهما کما أن العین التی هی مورد البیع قد یکون مستتبعا للمنفعه و قد لا یکون کذلک، و کلا القسمین فی الأول یصح أن تقع مورد الإجاره کما ان کلیهما فی الثانی یصح أن یقع مورد البیع، و أما دعوی الإجماع فی المقام جوازا أو منعا فلا وجه له إذا المسأله اجتهادیه لا أن تکون تعبدیه.

(33) مراده من الانتفاع الارتضاع أی: ارتضاع الطفل من ثدیها، بلا فعل منها، و أما مع وجود فعل منها فلا إشکال فی الجواز لأنها عامله حینئذ، و تأخذ أجره عملها.

(34) لفرض أن الإجاره وقعت حینئذ علی مطلق منافعها بأی مرتبه من الکمیه و الکیفیه، فلا معنی للمشاهده و التوصیف حینئذ و یکونان لغوا مع کون المقصد و المتعلق هو المطلق من کل جهه.

(35) لأن عدم التعیین حینئذ غرر و جهاله یوجب البطلان لا محاله.
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استئجارها إذنه (36)، ما لم یناف ذلک لحق استمتاعه، لأن اللبن لیس له (37) فیجوز لها الإرضاع من غیر رضاه، و لذا یجوز لها أخذ الأجره من الزوج علی إرضاعها لولده سواء کان منها أو من غیرها (38).

نعم، لو نافی ذلک حقه لم یجز إلا بإذنه (39)، و لو کان غائبا فآجرت نفسها للإرضاع فحضر فی أثناء المده و کان علی وجه ینافی حقه انفسخت الإجاره (40) بالنسبه إلی بقیه المده.


مسأله 9: لو کانت الامرأه خلیّه فآجرت نفسها للإرضاع أو غیره

(مسأله 9): لو کانت الامرأه خلیّه فآجرت نفسها للإرضاع أو غیره من الاعمال ثمَّ تزوجت قدّم حق المستأجر علی حق الزوج فی صوره المعارضه (41) حتی أنه إذا کان وطؤه لها مضرّا بالولد منع منه (42).


مسأله 10: یجوز للمولی إجبار أمته علی الإرضاع إجاره أو تبرعا

(مسأله 10): یجوز للمولی إجبار أمته علی الإرضاع إجاره أو تبرعا

______________________________

(36) للأصل و الإطلاق، و أصاله عدم حق له علی مثل ذلک منها، و نسب إلی جمع اعتبار إذنه لعدم الصحه بدونه، و لأن منافعها له و الأول عین المدعی و فساد الثانی أظهر من أن یخفی.

(37) فلا حق له علیها و هکذا الإرضاع و الارتضاع.

(38) للعمومات و الإطلاقات من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید، و نسب إلی المبسوط المنع و لا دلیل له علیه من عقل أو نقل.

و دعوی: أنها أخذت عوضا للاستمتاع فلا وجه لأن تأخذ عوضا أخر بطلانها غنی عن البیان.

(39) لأنه حینئذ تصرف فی حق الغیر فلا بد من إذنه بالأدله الأربعه.

(40) لا وجه للانفساخ بل للزوج حق الإنفاذ و الرد، کما فی جمیع العقود الفضولیه الوارده علی مورد حق الغیر.

(41) لأصاله اللزوم و أصاله عدم ثبوت حق للزوج علی المنع.

(42) لما مر من تقدیم حق المستأجر علی حق الزوج.
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قنّه کانت أو مدبره أو أم ولد (43)، و أما المکاتبه المطلقه فلا یجوز له إجبارها، بل و کذا المشروطه (44)، کما لا یجوز فی المبعّضه (45) و لا فرق بین کونها (46) ذات ولد یحتاج إلی اللبن أو لا لإمکان إرضاعه من لبن غیرها.


مسأله 11: لا فرق فی المرتضع بین أن یکون معینا أو کلیا

(مسأله 11): لا فرق فی المرتضع بین أن یکون معینا أو کلیا، و لا فی المستأجره بین تعیین مباشرتها للإرضاع أو جعله فی ذمتها (47)، فلو مات الصبی فی صوره التعیین أو الامرأه فی صوره تعیین المباشره انفسخت الإجاره (48) بخلاف ما لو کان الولد کلیا أو جعل فی ذمتها فإنه لا تبطل بموته أو موتها (49) إلا مع تعذر الغیر من صبی أو مرضعه (50).


مسأله 12: یجوز استئجار الشاه للبنها، و الأشجار للانتفاع بأثمارها

(مسأله 12): یجوز استئجار الشاه للبنها، و الأشجار للانتفاع بأثمارها.

______________________________

(43) کل ذلک لقاعده السلطنه و ظهور الاتفاق.

(44) للأصل بعد قصور سلطنه المالک لأجل الکتابه.

(45) لقصور سلطنه المالک من حیث تحرر بعض المملوک مع ان الإجبار خلاف الأصل لا بد فیه من السلطنه المطلقه.

إن قیل: ان أم الولد أیضا تشبثت بالحریه لأجل ولدها، و لا یجوز بیعها فلا یصح إجبارها أیضا.

یقال: الفارق هو الإجماع کما ادعاه بعض.

(46) لإطلاق دلیل سلطنه المالک الشامل للصورتین.

(47) کل ذلک لإطلاق دلیل الإجاره الشامل لجمیع الصور.

(48) لانعدام موضوعها، فلا وجه لبقاء الإجاره بعد زوال موضوعها.

(49) ففی صوره موت الصبی یسلم إلیها المستأجر صبیا آخر، و فی صوره موت المرضعه یستأجر مرضعه أخری من ترکتها.

(50) فتبطل الإجاره من جهه تعذر التسلیم.
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و الآبار للاستقاء، و نحو ذلک (51)، و لا یضر کون الانتفاع فیها بإتلاف الأعیان، لأن المناط فی المنفعه هو العرف و عندهم یعد اللبن منفعه للشاه، و الثمر منفعه للشجر و هکذا.

و لذا قلنا بصحه استئجار المرأه للرضاع و ان لم یکن منها فعل بأن انتفع بلبنها فی حال نومها أو بوضع الولد فی حجرها و جعل ثدیها فی فم الولد من دون مباشرتها لذلک، فما عن بعض العلماء (52) من إشکال الإجاره فی المذکورات لان الانتفاع فیها بإتلاف الأعیان و هو خلاف وضع الإجاره، لا وجه له (53).

______________________________

(51) للإطلاقات و العمومات الشامله لجمیع ذلک و لا مانع فی البین إلا ما تعرض له فی المتن و أجاب عنه.

و کذا یجوز استیجار الدجاج لبیضها، و المرعی لرعی الأنعام فیها، و یدل علی الصحه صحیح ابن سنان: «عن رجل دفع إلی رجل غنمه بسمن و دراهم معلومه لکل شاه کذا و کذا فی کل شهر، قال علیه السلام: لا بأس بالدراهم، و أما السمن فلا أحب ذلک إلا أن تکون حوالب، فلا بأس بذلک» «1»، و مثله خبر الحلبی «2»، بناء علی کونهما من الإجاره و إلا فلا ربط لهما بالمقام.

(52) نسب إلی المشهور البطلان فی الشاه، و فی الأشجار ادعی عدم الخلاف فی البطلان.

و لکن الشهره علی فرض الثبوت و عدم الخلاف مستندان إلی الإشکال المردود فإذا سقط البناء ینهدم المبنی لا محاله، و قد مر فی استیجار المرأه للارتضاع بعض الکلام فراجع.

(53) لأن الأدله الشرعیه منزّله علی العرفیات فاذا لم یری العرف به بأسا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد البیع: 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد البیع: 4 و 1.
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مسأله 13: لا یجوز الإجاره لإتیان الواجبات العینیه کالصلوات الخمس

(مسأله 13): لا یجوز الإجاره لإتیان الواجبات العینیه کالصلوات الخمس، و الکفائیه (54). کتغسیل الأموات و تکفینهم و الصلاه علیهم، و کتعلیم القدر الواجب من أصول الدین و فروعه، و القدر الواجب من تعلیم القرآن کالحمد و سوره منه، و کالقضاء و الفتوی و نحو ذلک، و لا یجوز

______________________________

و لم یرد عنه نهی بالخصوص فتشمله الأدله لا محاله، و قد مر مرارا ان الدقیات العقلیه لا اعتبار بها فی الشرعیات المبنیه علی العرفیات خصوصا فی المعاملات.

و توهم: ان المنفعه الملحوظه فی الإجاره ما کانت فی مقابل العین فلا تشمل نفس العین.

فاسد: لأن ذلک انما هو من باب الغالب لا أن یکون مقوما لذات المنفعه، فإن ماده [نفع] تستعمل فی ضد الضرر فیشمل جمیع ما یجلب منه الخیر من الأعیان و عوارضها، و النافع من أسماء اللّه الحسنی و یعم الجمیع بلا اشکال.

و النفع: الخیر و ما یتوصل به الإنسان إلی غیره و لا ریب فی شموله للأعیان و غیرها.

نعم، فی باب الإجاره عند الفقهاء یستعمل فی مقابل العین من باب الغالب، کما هو کذلک فی جمیع اصطلاحات الفقهاء لا التقوم الذاتی المنطقی لأنه بمعزل عن اصطلاحهم، و الإشکال انما نشأ من الخلط بین الغلبه الخارجیه و التقوّم الذاتی، و هذا النحو من الخلط کثیر فی تعاریفهم، و لذا لا وقع للإشکال علی هذه التعاریف أصلا بأنها غیر مطّرده و لا منعکسه، و کذا لا وجه لابتناء مبنی علیها و دعوی إجماع علی هذا المبنی.

(54) هذا المسأله مکرره فی الفقه فی موارد کثیره و استدل علیه ..

تاره: بأن الإیجاب یوجب سقوط الاحترام، فلا مال و لا احترام فیکون أخذ العوض أکلا للمال بالباطل.
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.....

______________________________

و أخری: بأن العامل حیث انه مقهور علیه لمکان الإیجاب، فیکون العمل صادرا بلا إذنه و رضاه لمکان القهر علیه.

و ثالثه: بأنه لا ملکیه فیه لمکان القهر علیه بالإیجاب.

و رابعه: بأن العمل الواجب ملک للّه تعالی، و لا یصح العقد علی ملک الغیر.

و خامسه: بعدم ترتب آثار الملک علیه من الإبراء و الإقاله و نحوهما.

و سادسه: بأن بذل المال علی ما یتعین علی الأجیر لغو و باطل.

و سابعه: بأن فائده الواجب ترجع إلی نفس الأجیر، فلا فائده فیه بالنسبه إلی المستأجر فتکون الإجاره من أکل المال بالباطل.

و هذه الوجوه کلها فاسده:

أما الأول: فلان نفی المالیه عن العمل خلاف وجدان الناس، لأنه یمیل إلیه الناس فیبذلون بإزائه المال، کما هو مشاهد بالوجدان، و لا ریب فی أن الوجوب لا یوجب سقوط الاحترام بحیث یصیر العمل وجوده کالعدم، و یکون لغوا و باطلا من کل جهه، بل لنا أن نقول ان إیجابه یؤکد احترامه.

و أما الثانی: فبطلانه غنی عن البیان لوجود الرضا و الإذن وجدانا فی الواجبات کوجودهما فی المباحات.

و أما الثالث: فالقهر لا یوجب سلب الملکیه کما فی وجوب بیع الطعام عند المخمصه.

و أما الرابع: فلأن جمیع الموجودات من أعیانها و أعراضها و اعتباریاتها و تمام الأعمال ملک للّه تعالی، و هذه الملکیه الحقیقیه لا تنافی الملکیه الاعتباریه للعبد لما یتعلق به عینا کان أو عملا واجبا کان أو لا، و عدم کون زمان العمل الواجب بید المکلف شرعا لا ینافی مالکیته لعمله عرفا و شرعا.

و أما الخامس: فترتب جمیع آثار الإجاره لعموم أدلتها الشامل لهذه الصوره أیضا، فهی من حیث عقد الإجاره تترتب و إن لم تترتب من حیث ذات 
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الإجاره علی الأذان (55).

نعم، لا بأس بارتزاق القاضی و المفتی و المؤذن من بیت المال (56)، و یجوز الإجاره لتعلیم الفقه و الحدیث و العلوم الأدبیه و تعلیم القرآن ما عدا المقدار الواجب و نحو ذلک (57).

______________________________

الوجوب فإن الوجوب إذا لو حظ بحسب ذاته لا تترتب تلک الآثار، و إذا لو حظ من حیث کونه مورد عقد الإجاره تترتب و لا محذور فیه أبدا لإمکان اختلاف شی ء واحد بحسب الحیثیات و الجهات.

و أما السادس: فلا ریب فی أنه إذا کان فی بذل المال غرض صحیح لا یکون لغوا و باطلا کما هو واضح و مورد البحث فیما إذا کان فی البین غرض صحیح، دون غیره.

و منه یظهر فساد الوجه السابع فإنه إذا کان فی الإجاره غرض صحیح ترجع الفائده إلی المستأجر أیضا.

و الحق أن هذه الوجوه انما قیل من باب ضیق الخناق فإنهم حیث رأوا قطعیّه الحکم بین الفقهاء خلفا عن سلف من غیر تعرض لدلیله، و ذکر متأخری المتأخرین هذه الوجوه شاهدا للمطلب لا أن یکونوا فی مقام بیان الاستدلال الحقیقی، فعمده الدلیل هو الإجماع و کونه من القطعیات، و الذی یسهل الخطب ان کل واجب عینیا کان أو کفائیا محفوف بمقدمات و مقارنات من الآداب و الخصوصیات تصح الإجاره بالنسبه إلیها، و إن لم تصح بالنسبه إلی ذات الواجب من حیث هی فتسقط ثمره هذا البحث رأسا.

(55) لما تقدم فی الأذان و الإقامه راجع (مسأله 9) من فصل یستحب فیها أمور و (مسأله 64) من المکاسب المحرمه.

(56) لأنها معده لمصالح المسلمین و هذه کلها من أهم مصالحهم.

(57) کل ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق.
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مسأله 14: یجوز الإجاره لکنس المسجد و المشهد و فرشها

(مسأله 14): یجوز الإجاره لکنس المسجد و المشهد و فرشها و إشعال السراج و نحو ذلک (58).


مسأله 15: یجوز الإجاره لحفظ المتاع أو الدار أو البستان مده معینه

(مسأله 15): یجوز الإجاره لحفظ المتاع أو الدار أو البستان مده معینه (59) عن السرقه و الإتلاف، و اشتراط الضمان (60)، لو حصلت السرقه أو الإتلاف و لو من غیر تقصیر، فلا بأس بما هو المتداول (61) من اشتراط الضمان علی الناطور إذا ضاع مال، لکن لا بد من تعیین العمل و المده و الأجره علی شرائط الإجاره.


مسأله 16: لا یجوز استئجار اثنین للصلاه عن میت واحد فی وقت واحد

(مسأله 16): لا یجوز استئجار اثنین للصلاه عن میت واحد فی وقت واحد، لمنافاته للترتیب المعتبر فی القضاء (62) بخلاف الصوم فإنه لا یعتبر فیه الترتیب (63) و کذا لا یجوز استئجار شخص واحد لنیابه الحج الواجب عن اثنین (64)

______________________________

(58) لعموم الأدله و إطلاقها الشامله لذلک کله.

(59) لعمومات أدله الإجاره و إطلاقاتها الشامله لذلک کله.

(60) تقدم ما یتعلق به فی فصل العین المستأجره فی ید المستأجر أمانه، فقد قلنا هناک بصحه شرط الضمان، سواء کان بنحو شرط الفعل أم النتیجه.

(61) لعموم أدله الشرط و یمکن إدخال ما تعارف فی هذه الأعصار مما اصطلحوا علیه ب (التأمین) فی هذا القسم من الإجاره، و لا محذور فیه و قد تقدم التفصیل فی کتاب الجعاله.

(62) قد أثبتنا عدم وجوب الترتیب فی صلاه القضاء فی (مسأله 19) کتاب الصلاه (فصل فی القضاء) فلا بأس باستئجار اثنین أو أکثر عن میت واحد فی وقت واحد لقضاء صلاته.

(63) فیجوز استیجار ثلاثین شخصا مثلا لقضاء شهر رمضان واحد فی یوم واحد عن میت واحد، راجع کتاب الصوم فصل أحکام القضاء (مسأله 8).

(64) راجع کتاب الحج فصل فی النیابه (مسأله 26).
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و یجوز ذلک فی الحج المندوب (65).

و کذا فی الزیارات (66)، کما یجوز النیابه عن المتعدد تبرعا فی الحج و الزیارات (67)، و یجوز الإتیان بها لا بعنوان النیابه بل بقصد إهداء الثواب لواحد أو متعدد (68).

______________________________

(65) للأصل و الإطلاق و الاتفاق، و نصوص خاصه منها صحیح ابن إسماعیل قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام کم أشرک فی حجتی؟ قال علیه السلام: کم شئت» «1»، و فی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السلام: «أشرک أبوی فی حجتی؟

قال علیه السلام: نعم، قلت: أشرک أخوتی فی حجتی؟ قال علیه السلام: نعم إن اللّه عز و جل جاعل لک حجا و لک أجر بصلتک إیاهم» «2»، و نحوهما غیرهما، و إطلاقها یشمل النیابه و إهداء الثواب أیضا، و الظاهر أن ذکر الحج فیها من باب المثال فیشمل کل ما فیه ثواب مضافا إلی ما ورد فی الزیاره، و تأتی إلیه الإشاره و قد مر فی (مسأله 26) من فصل النیابه من کتاب الحج بعض الکلام.

(66) للأصل، و الإطلاق و الاتفاق، و قول أبی الحسن موسی علیه السلام: «إذا أتیت قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فقضیت ما یجب علیک فصل رکعتین ثمَّ قف عند رأس النبی صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ قل: السلام علیک یا نبی اللّه عن أبی و أمی و ولدی و خاصتی و جمیع أهل بلدی حرهم و عبدهم و أبیضهم و أسودهم، فلا تشأ ان تقول للرجل قد أقرأت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عنک السلام إلا کنت صادقا» «3».

(67) لظاهر ما مر من النصوص و إطلاق الترغیب إلی الخیرات و الحسنات من غیر ما یصلح للتقیید، و لا ریب فی أن ذلک فی الخیرات و الحسنات، و یکفینا نفس تلک الأدله بلا احتیاج إلی التماس دلیل آخر.

(68) لأن الثواب حقه و عوض عمله له ان یفعل فیه کل ما یشاء، و یجعله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب النیابه فی الحج: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب النیابه فی الحج: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب النیابه فی الحج: 1.
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مسأله 17: لا یجوز الإجاره للنیابه عن الحی فی الصلاه

(مسأله 17): لا یجوز الإجاره للنیابه عن الحی فی الصلاه (69) و لو فی الصلوات المستحبه (70).

______________________________

لکل من یرید واحدا کان أو متعددا، و فی مرسل الفقیه: «قال رجل للصادق علیه السلام جعلت فداک انی کنت نویت ان أدخل فی حجتی العام أبی أو بعض أهلی فنسیت، فقال علیه السلام: الآن فأشرکهما» «1»، و نحوه خبر ابن المغیره «2»، و بعد کون الحکم مطابقا للقاعده لا نحتاج إلی التمسک بالأخبار لأنها وردت مطابقه للقاعده، و قد تقدم فی کتاب الصلاه و الحج بعض ما یرتبط بالمقام و یأتی فی (مسأله 21) بعض الکلام.

(69) للإجماع علی عدم جوازها فی الصلوات الواجبه، و اعتبار المباشره فیها فی زمان الحیوه.

(70) مقتضی الأصل جواز النیابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و خرجت الصلوات الواجبه بالدلیل، و لا دلیل علی خروج الصلوات المندوبه فتبقی تحت الأصل، و یمکن أن یستدل علی صحه النیابه فیها بأمور:

الأول: کثره ما ورد فی الشرع من التسهیل و المسامحه فیها کجواز قطعها فی الأثناء، و جواز الإتیان بها جالسا أو ماشیا اختیارا، و عدم الشک فیها مع أنها ثنائیه، و جواز ترک السوره فیها اختیارا و جواز ترکها رأسا إلی غیر ذلک من کثره التساهل فیها مما یوجب القطع بصحه النیابه فیها.

الثانی: ما تسالم علیه الفقهاء من أن القیود المعتبره فیها من باب تعدد المطلوب لا أن تکون من وحده المطلوب، فلتکن المباشره أیضا کذلک فتصح النیابه فیها عمدا و اختیارا فی زمان الحیوه.

و توهم: ان ذلک مناف لأصاله المساواه بین الفریضه و النافله إلا ما خرج بالدلیل، و حیث لا تصح النیابه فی الفریضه زمن الحیوه فالنافله أیضا کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب النیابه فی الحج: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب النیابه فی الحج: 2 و 1.
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.....

______________________________

مردود: بأن مدرکها إما الإجماع أو حدیث: «کل سنه إنما تؤدی علی جهه الفرض» «1»، و المتیقن من الأول مثل الطهاره و الأرکان، و المنساق من الثانی ذلک أیضا بعد ورود کثره التخصیصات علیه.

الثالث: قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر ابن مروان: «ما یمنع الرجل منکم ان یبر والدیه حیین و میتین یصلی عنهما و یتصدق عنهما، و یحج عنهما، و یصوم عنهما فیکون الذی صنع لهما و له مثل ذلک» «2»، و عن ابن أبی حمزه: «قلت لأبی إبراهیم علیه السلام: أحج و أصلی و أتصدق عن الاحیاء و الأموات من قرابتی و أصحابی؟ قال علیه السلام: نعم تصدق عنه وصل عنه و لک أجر بصلتک إیاه» «3»، و لا وجه لحملهما علی صلاه الطواف و الزیاره بقرینه ما یأتی من الحدیث کما عن صاحب الوسائل، و هو خبر ابن جندب قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السلام أسأله عن الرجل یرید أن یجعل أعماله فی البر و الصله و الخیر أثلاثا، ثلثا له و ثلثین لا بویه، أو یفردهما بشی ء مما یتطوع به، و إن أحدهما حیا و الآخر میتا؟ فکتب: أما إلی المیت فحسن جائز و أما الحی فلا إلا البر و الصله» «4»، بناء علی ضبط (الصلاه) بدل (الصله) فی سؤال السائل، و بناء علی أن الحدیث من النیابه فی العمل لا من التشریک فی الثواب، و کلا البنائین لا یناسب سیاق السؤال و الجواب.

و أما خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام: «عن رجل جعل ثلث حجه لمیت و ثلثها لحی، فقال علیه السلام: للمیت ذلک و للحی فلا» «5»، فلا بد من حمله أو طرحه لما مر من النص علی جواز التبرع بالحج عن الحی، و لعل وجه المنع فی هذا الحدیث هو أن الحی بعد باق و یتمکن بنفسه من عمل الخیر، و المیت انقطع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب تکبیره الإحرام حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلاه: 1 و 9.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلاه: 1 و 9.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب قضاء الصلاه: 16.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب النیابه فی الحج: 9.
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نعم، یجوز ذلک فی الزیارات و الحج المندوب (71)، و إتیان صلاه الزیاره لیس بعنوان النیابه بل من باب سببیه الزیاره (72) لاستحباب الصلاه بعدها رکعتین، و یحتمل جواز قصد النیابه فیها لأنها تابعه للزیاره، و الأحوط إتیانها بقصد ما فی الواقع.


مسأله 18: إذا عمل للغیر لا بأمره و لا إذنه لا یستحق علیه العوض

(مسأله 18): إذا عمل للغیر لا بأمره و لا إذنه لا یستحق علیه العوض (73)

______________________________

عن الدنیا بالکلیه فلا بد و أن یراعی جانبه أکثر من مراعاه الحی فلیس هذا الحدیث مربوطا بالمقام.

إن قیل: ان مقتضی الأصل بقاء التکلیف الاستحبابی، فلا یسقط بإتیانه نیابه عنه.

یقال. أولا: الشک فی أصل الموضوع و ان جعل هذا التکلیف بنحو یثبت بعد إتیان النائب، أو أنه یسقط و مع هذا الشک لا وجه لجریان الأصل.

و ثانیا: علی فرض الجریان فهو محکوم بما مر من الأدله التی استظهرنا منها الجواز.

إن قیل: إنه خلاف الإجماع.

یقال: لم أظفر عاجلا علی الشهره المعتبره علی المنع فضلا عن الإجماع علیه، فمقتضی الصناعه هو الجواز.

(71) نصا و إجماعا و تقدم ما یرتبط بالمقام فی کتاب الحج.

(72) الظاهر شمول نفس النیابه للصلاه أیضا، کشمول الکل للأجزاء فأصل النیابه منبسطه علی تمام العمل من أول الشروع فیه إلی آخره و الصلاه أیضا تابعه للزیاره التی استنیب فیها تبعیه الجزء للکل، کما سیصرح به رحمه اللّه بعد ذلک.

(73) للأصل بعد عدم تسبیب من الغیر لا عقدا و لا أمرا و لا تجری قاعده 
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و إن کان بتخیل أنه مأجور علیه فبان خلافه (74).


مسأله 19: إذا أمر بإتیان عمل فعمل المأمور ذلک

(مسأله 19): إذا أمر بإتیان عمل فعمل المأمور ذلک فإن کان بقصد التبرع لا یستحق علیه أجره (75) و ان کان من قصد الآمر إعطاء الأجره (76).

و إن قصد الأجره و کان ذلک العمل مما له أجره استحق (77) و إن

______________________________

احترام العمل، لأن العامل هو الذی أقدم علی هتک عمله.

(74) لأنه لا أثر للخیالات، بل الاعتقادات فی أبواب الضمان، بل لا بد و أن تنطبق علی القواعد المعتبره و لا قاعده تقتضی الضمان فی المقام.

(75) لفرض انه هتک عمله بقصده التبرع مع ان الحکم إجماعی.

(76) لأن قصد صاحب العمل مقدم عرفا علی قصد الآمر، و حیث انه قصد التبرع و المجانیه فلا یبقی موضوع لقصد الآمر.

(77) لأصاله احترام العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه، و توهم ان الضمان لا بد و ان یکون إما للید أو بالإتلاف، و الکل منتف هنا مع أن أصاله الاحترام لا تفید أزید من الحکم التکلیفی، و لا یستفاد منه الحکم الوضعی.

فاسد: لان الید و العقد و الإتلاف طریق إلی الاستیلاء علی ما یتعلق بالغیر، فکل من استولی علی ما یتعلق بالغیر بأی نحو من الاستیلاء، مباشره أو تسبیبا لا بد له من تدارک عوضه إلا إذا ثبتت المجانیه بوجه معتبر، و لا ریب فی تحقق الاستیلاء التسبیبی هنا بالأمر، و أما أن أصاله احترام العمل و المال و العرض و النفس انما تفید الحکم التکلیفی فقط فهو مما لا شاهد علیه، بل الشواهد علی خلافه فهی بجامع الاحترام تفید الأعم من الحکم التکلیفی و الوضعی، و لو فرض استظهار خصوص الحکم التکلیفی منها فالمقام مما یستلزمه الحکم الوضعی بحسب الانظار العرفیه.
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کان من قصد الآمر إتیانه تبرعا (78) سواء کان العامل ممن شأنه أخذ الأجره و معدا نفسه لذلک أو لا (79)، بل و کذلک إن لم یقصد التبرع و لا أخذ الأجره فإن عمل المسلم محترم (80) و لو تنازعا بعد ذلک فی أنه قصد التبرع أو لا قدم قول العامل لأصاله عدم قصد التبرع بعد کون عمل المسلم محترما، بل اقتضاء احترام عمل المسلم ذلک (81) و إن أغمضنا عن جریان أصاله عدم التبرع، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون العامل ممن شأنه و شغله أخذ الأجره و غیره إلا ان یکون هناک انصراف أو قرینه علی کونه بقصد التبرع أو علی اشتراطه.

______________________________

(78) لأن المدار فی الإفاده و الاستفاده و الاحتجاجات علی ظواهر الألفاظ لا المقاصد و المنویات، إلا إذا أبرزت بقرینه معتبره مقالیه أو حالیه.

(79) لجریان أصاله الاحترام و استیفاء منفعه الغیر فی کل منهما.

نعم، لو لم یکن من شأنه أخذ الأجره و کان ذلک من القرینه الحالیه المعتبره علی المجانیه بحیث یعتمد العرف علیها، و کان الأمر استدعاء صرفا و التماسا محضا یشکل ثبوت الأجره حینئذ، و لعل نظر من فرق بینهما إلی هذه الصوره.

(80) کأصاله احترام المال عند الشک فی أن صاحب المال راض بالتصرف فیه أو لا، و أصاله احترام النفس عند الشک فی انه مهدور الدم أو لا، و أصاله احترام العرض عند الشک فی أنه مهتوک أو لا، فیجری الأصل فی کل ذلک و یثبت الاحترام، و لیس لنا التمسک بالأدله اللفظیه، لأنه من التمسک بالدلیل فی الشبهه المصداقیه.

ثمَّ إنه لو لم یکن تواط منهما علی أجره معینه فالمتیقن هو أجره المثل، و أما مع التواطؤ و المقاوله یتعین ما تواطئا علیه، و یجری علیها حکم الإجاره المعاطاتیه و لو کان ذاک من توکیل العامل فی تعین الأجره.

(81) و هذا أصل معتبر عقلا و شرعا، و لا ربط له بقاعده المقتضی و المانع 
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مسأله 20: کل ما یمکن الانتفاع به منفعه محلله مقصوده للعقلاء

(مسأله 20): کل ما یمکن الانتفاع به منفعه محلله مقصوده للعقلاء مع بقاء عینه یجوز إجارته، و کذا کل عمل محلل مقصود للعقلاء عدا ما استثنی یجوز الإجاره علیه و لو کان تعلق القصد و الغرض به نادرا (82) لکن فی صوره تحقق ذلک النادر (83).

بل الأمر فی باب المعاوضات الواقعه علی الأعیان أیضا کذلک، فمثل حبه الحنطه لا یجوز بیعها لکن إذا حصل مورد یکون متعلقا لغرض العقلاء و یبذلون المال فی قبالها یجوز بیعها.

______________________________

کما عن سید مشایخنا «1»، فی حاشیته.

(82) جمیع المعاملات و المعاوضات الدائره بین الناس تدور مدار الأغراض العقلائیه غیر المنهی عنها شرعا، و تلک الأغراض تختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و تکون ..

تاره: نوعیه، و أخری: صنفیه، و ثالثه: شخصیه، و الأدله الشرعیه تشمل جمیع ذلک، و مالیه الأموال أیضا تدور مدار الأغراض العقلائیه فکل ما لیس لهم غرض فیه لا یبذلون بإزائه المال، و تعبیرات الفقهاء فی عناوین العقود و المعاملات مطلقا لا بد و إن یرجع إلی هذا، و خلاصه مقصودهم ذلک أیضا و إن قصرت عباراتهم عنه.

(83) إذ مع عدم تحققه تصیر المعامله سفهیه فتبطل حینئذ لفرض ندره الغرض و عدم إقدام النوع علیه.

إن قیل: المعروف ان تخلف الدواعی فی المعاملات لا یوجب البطلان، و هل الأغراض إلا الدواعی.

یقال: الغرض غیر الداعی، إذ الأول انما ینتزع من ذات الشی ء باعتبار 

______________________________

(1) و هو السید أبو الحسن الأصفهانی رحمه اللّه.
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مسأله 21: فی الاستئجار للحج المستحبی أو الزیاره

(مسأله 21): فی الاستئجار للحج المستحبی أو الزیاره لا یشترط ان یکون الإتیان بها بقصد النیابه بل یجوز أن یستأجره لاتیانها بقصد إهداء الثواب إلی المستأجر أو الی میته (84)، و یجوز ان یکون لا بعنوان النیابه و لا إهداء الثواب (85) بل یکون المقصود إیجادها فی الخارج من حیث إنها من الأعمال الراجحه فیأتی بها لنفسه و لمن یرید نیابه أو إهداء.

______________________________

خصوصیه فیه- نوعیه کانت تلک الخصوصیه أو شخصیه- و الداعی أمر خارج عن العوضین تلحظ فی مرتبه حصول إراده إیجاد المعامله، مثلا الغرض النوعی من شراء الخبز هو دفع الجوع، و الداعی لاشترائه یمکن ان یکون ضیافه الضیف مثلا، فإذا لم تتحقق الضیافه لا یقول أحد ببطلان المعامله، و لکن إذا لم یترتب علیها الغرض النوعی بأن کان غیر قابل للأکل و دفع الجوع أصلا یبطل البیع حینئذ، و قد یطلق فی الاستعمالات أحدهما علی الآخر.

(84) لأن هذا غرض صحیح عقلائی و شرعی یصح أن یبذل بإزائه المال.

و توهم: ان ترتب الثواب مشکوک فتبطل الإجاره من حیث الجهاله.

فاسد: لأن الإجاره إنما تصح علی ما هو مقتض للثواب، و إهدائه بحسب الموازین الشرعیه لا بما هو عله تامه منحصره للصحه و الثواب و إلا لبطلت الإجاره علی جمله کثیره مما یؤتی بها لأجل الثواب إذ لا یعلم العلیه التامه المنحصره إلا اللّه تعالی.

(85) لأن کل ما فیه غرض صحیح عقلائی غیر منهی عنه شرعا تصح الإجاره بالنسبه إلیه، و لا ریب أن المقام داخل تحت هذه الکبری، کما لا ریب فی أن نفس الحج و الإحجاج مطلوب لدی الشارع مباشره أو تسبیبا بأی نحو کان، و لکن الظاهر أن قصد نفس الحج مع قصد الغیر یلازم إما النیابه أو إهداء الثواب، فلا وجه لعد هذا قسما مستقلا فی مقابل القسمین الأولین.

نعم، یصح الفرق فی فرض العقل و لکنه غیر ما یقع فی الخارج.
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مسأله 22: فی کون ما یتوقف علیه استیفاء المنفعه کالمداد للکتابه

(مسأله 22): فی کون ما یتوقف علیه استیفاء المنفعه کالمداد للکتابه و الإبره و الخیط للخیاطه- مثلا- علی المؤجر أو المستأجر قولان (86)، و الأقوی وجوب التعیین (87) إلا إذا کان هناک عاده ینصرف إلیها الإطلاق (88)، و ان کان القول بکونه مع عدم التعیین و عدم العاده علی المستأجر لا یخلو عن وجه أیضا (89) لأن اللازم علی المؤجر لیس إلا العمل.

______________________________

(86) هذه المسأله عرفیه لا أن تکون شرعیه حتی یتبع فیها نظر الفقیه و العرف یختلف بحسب اختلاف الأعصار و الأمصار، فما کان فیه عرف متبع انه علی المستأجر أو علی المؤجر یتبع شرعا أیضا من باب الشرط الضمنی و القرار المعاملی فتشملها الأدله الداله علی اللزوم لا محاله، و لا موضوع للبحث و النظر فیه بل لا بد و أن یبحث عن حکم صوره الشک التی یتحیر فیها العرف بحسب الأصول و القواعد، أما الأصول النافیه فلا تجری فی الطرفین لمنافاتها للعلم الإجمالی بالوجوب علی أحدهما، فلا مجری للأصول العملیه النافیه بهذا المعنی و یأتی جریانها بوجه آخر.

و أما التمسک بإطلاق وجوب مقدمیه الواجب حیث أن تسلیم ما یتمکن به من استیفاء المنفعه المقصوده واجب علی المؤجر مطلقا، بمقتضی القرار المعاملی، و مقتضی إطلاق وجوب العمل علی الأجیر کون جمیع ما له دخل فی إتیانه علیه من باب المقدمیه للواجب المطلق إلا ما خرج بالدلیل، فهو لا یصح أیضا لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه فلا بد من التعیین.

(87) لما ظهر وجهه من البیان السابق، و لکن یأتی وجه وجیه لکونها علی المستأجر.

(88) فهی المتبعه حینئذ من باب انه کالشرط الضمنی، و لا فرق بینه و بین الشرط الذکری عند العرف.

(89) لأصاله عدم وجوب ما زاد علی ذات العمل المحض علی الأجیر،
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مسأله 23: یجوز الجمع بین الإجاره و البیع- مثلا

(مسأله 23): یجوز الجمع بین الإجاره و البیع- مثلا بعقد واحد (90) کأن یقول بعتک داری و آجرتک حماری بکذا، و حینئذ یوزع العوض علیهما بالنسبه و یلحق کلا منهما حکمه، فلو قال آجرتک هذه الدار و بعتک هذا الدینار بعشره دنانیر فلا بد من قبض العوضین بالنسبه إلی البیع

______________________________

و أصاله اشتغال ذمه المستأجر عما وجب علیه من تسلیم ماله دخل فی العمل، و ما یمکن استیفاء المنفعه المقصوده منها و جعل هذا الوجه هو الأقوی بعض مشایخنا و استوجهه بعضهم «قدس سرهم» فی حواشیهم الشریفه علی المقام.

إن قیل: مع وجوب العمل مطلقا یجب مقدماته أیضا.

یقال: نعم، و لکن وجوبها أعم من کونه مجانا أو من مال الأجیر أو من المستأجر.

(90) للإطلاق و الاتفاق و أصاله الصحه، و یجوز الجمع بین عقود کثیره کالبیع و الإجاره و النکاح و الصلح أیضا بعقد واحد، لما مر من الأصل و الإطلاق و الاتفاق.

و أشکل علیه .. تاره: بأنه خلاف المتعارف.

و أخری: بجهاله العوض.

و ثالثه: بالشک فی شمول الأدله له.

و الکل باطل. أما الأول: فلا إشکال فیه بعد وجود الإطلاق و الاتفاق فی البین.

و أما الثانی: ففیه. أولا: انه یکفی معلومیه العوض بما یجعل عوضا فی العقد و لا یعتبر المعلومیه بعد التقسیط.

و ثانیا: نفرض الکلام فیما إذا کان معلوما ذلک أیضا بالمقاوله قبل العقد و البناء علیه.

و أما الأخیر: فهو تشکیک فی الواضحات لا أن یکون من الشک المتعارف فی المحاورات.
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فی المجلس (91)، و إذا کان فی مقابل الدینار بعد ملاحظه النسبه أزید من دینار أو أقل منه بطل بالنسبه إلیه للزوم الربا (92)، و لو قال آجرتک هذه الدار و صالحتک علی هذا الدینار بعشره دنانیر مثلا فإن قلنا بجریان حکم الصرف من وجوب القبض فی المجلس و حکم الربا فی الصلح فالحال کالبیع (93)، و إلا فیصح بالنسبه إلی المصالحه أیضا.


مسأله 24: یجوز استئجار من یقوم بکل ما یأمره

(مسأله 24): یجوز استئجار من یقوم (94) بکل ما یأمره من حوائجه (95) فیکون له جمیع منافعه، و الأقوی أن نفقته علی نفسه لا علی المستأجر (96).

______________________________

(91) إن قلنا بشمول أدله اعتبار القبض فی المجلس فی بیع الصرف لمثل الفرض، و لکنه مشکل و یکفی الشک فی الشمول فی الرجوع إلی الأصل.

(92) إن قلنا بعدم شمول ما دل علی أن الضمیمه مانعه عن لزوم الربا لمثل المقام، و لکنه ممنوع و الظاهر الشمول فلا ربا لأجل الضمیمه.

(93) تقدم ما ینفع المقام فی کتاب البیع فراجع.

(94) للإطلاق و الاتفاق و السیره فی الخادم و الخادمه، فالمقتضی للصحه موجود و المانع مفقود فتشمله الأدله لا محاله.

(95) و یحمل علی المتعارف بالنسبه إلی مقدوره، فلا جهاله و لا غرر فی البین.

(96) للأصل بعد عدم کون ذلک من مقومات الإجاره و شئونها، و عن جمع منهم المحقق فی الشرائع انها علی المستأجر و لم یأتوا بشی ء یصلح للتأیید فضلا عن الدلاله، و الظاهر ان هذه المسأله أیضا عرفیه و لیست بشرعیه حتی یتبع فیها نظر الفقیه.

و أما صحیح ابن سالم قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن رجل استأجر رجلا بنفقه و دراهم مسماه علی ان یبعثه إلی أرض، فلما ان قدم أقبل رجل من 
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إلا مع الشرط أو الانصراف من جهه العاده (97)، و علی الأول لا بد من تعیینها (98) کما و کیفا إلا أن یکون متعارفا و علی الثانی علی ما هو المعتاد المتعارف، و لو أنفق من نفسه أو أنفقه متبرع یستحق مطالبه عوضها علی الأول، بل و کذا علی الثانی لأن الانصراف بمنزله الشرط (99).

______________________________

أصحابه یدعوه إلی منزله الشهر و الشهرین فیصیب عنده ما یغنیه عن نفقه المستأجر، فنظر الأجیر إلی ما کان ینفق علیه فی الشهر إذا هو لم یدعه فکافأ به الذی یدعوه فمن مال من تکون تلک المکافأه؟ أمن مال الأجیر أو من مال المستأجر؟ قال علیه السلام: إن کان فی مصلحه المستأجر فهو من ماله، و إلا فهو علی الأجیر.

و عن رجل استأجر رجلا بنفقه مسماه، و لم یفسر شیئا علی أن یبعثه إلی أرض أخری، فما کان من مئونه الأجیر من غسل الثیاب و الحمام فعلی من؟

قال علیه السلام: علی المستأجر» «1»، ففیه انه لا ربط له بالمقام لأنه فی الاستیجار لمنفعه خاصه لا جمیع المنافع، کما هو محل الکلام مع ان الظاهر منه کون النفقه مأخوذه قیدا فی الإجاره و هو أیضا غیر الفرض.

(97) أما الشرط فیشمله أدله وجوب الوفاء به، و أما الانصراف العادی فهو کالقرینه المحفوفه بعقد الإجاره فیکون بمنزله الشرط أیضا.

(98) المراد بالأول صوره الشرط، و یکفی التعین الإجمالی للأصل و عدم جریان العاده علی الاستقصاء فی ذلک مع أن شمول أدله نفی الغرر «2»، لمثل الشرط مشکل أیضا بل لنا أن نقول أن الشرط منزّل علی المتعارف و إن لم یعین أبدا، و لا یلزم حینئذ التعین لا إجمالا و لا تفصیلا.

(99) فیوجب- کالشرط- ثبوت حق للأجیر علی المستأجر فله السلطه علی مطالبه حقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 21.
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مسأله 25: یجوز أن یستعمل الأجیر مع عدم تعیین الأجره

(مسأله 25): یجوز أن یستعمل الأجیر مع عدم تعیین الأجره و عدم إجراء صیغه الإجاره (100).

فیرجع إلی أجره المثل (101)، لکنه مکروه (102) و لا یکون حینئذ من الإجاره المعاطاتیه- کما قد یتخیل- لأنه یعتبر فی المعامله المعاطاتیه اشتمالها علی جمیع شرائط تلک المعامله عدا الصیغه، و المفروض عدم تعیین الأجره فی المقام (103) بل عدم قصد الإنشاء منهما (104).

______________________________

نعم، لو تبرع المتبرع عن المستأجر فلا حق للأجیر حینئذ لفرض وصول حقه إلیه من طرف المستأجر بتبرع المتبرع.

(100) للأصل و الاتفاق و قاعده السلطنه.

(101) لأصاله احترام العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه.

(102) إجماعا و نصا، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی خبر مسعده: «من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یستعمل الأجیر حتی یعلمه بما أجّره» «1»، و صحیح سلیمان الجعفری: «أن مولانا الرضا علیه السلام ضرب غلمانه و غضب غضبا شدیدا، حیث استعانوا برجل فی عمل و ما عینوا له أجرته، فقال له سلیمان لم تدخل علی نفسک؟ قال علیه السلام: قد نهیتهم عن مثل هذا غیر مره، و أعلم أنه ما من أحد یعمل لک شیئا من غیر مقاطعه، ثمَّ زدته علی ذلک الشی ء ثلاثه أضعاف علی أجرته إلا ظن أنک قد أنقصته أجرته، و إذا قاطعته ثمَّ أعطیته أجرته حمدک علی الوفاء فاذا زدته حبه عرف ذلک لک و رأی انک قد زدته» «2»، و هو أیضا محمول علی الکراهه بقرینه ذیله مضافا إلی الإجماع.

(103) التعیین الإجمالی لأجره المثل متحقق نوعا، و هذا المقدار یکفی فی التعیین و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه.

(104) بناؤهما علی هذا الموضوع قصد للإنشاء منهما فإن قصد الإنشاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الإجاره: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الإجاره: 2.
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و لا فعل من المستأجر (105)، بل یکون من باب العمل بالضمان (106)، نظیر الإباحه بالضمان کما إذا أذن فی أکل طعامه بضمان العوض، و نظیر التملیک بالضمان کما فی القرض علی الأقوی من عدم کونه معاوضه فهذه الأمور عناوین مستقله غیر المعاوضه (107)، و الدلیل علیها السیره، بل الأخبار أیضا (108)، و أما الکراهه فللأخبار أیضا (109).


مسأله 26: لو استأجر أرضا مده معینه فغرس فیها

(مسأله 26): لو استأجر أرضا مده معینه فغرس فیها أو زرع ما لا یدرک فی تلک المده فبعد انقضائها للمالک أن یأمره بقلعها (110).

بل و کذا لو استأجر لخصوص الغرس أو لخصوص الزرع و لیس له

______________________________

خفیف المؤنه جدا.

(105) لا یتحقق عنوان الاستعمال إلا بصدور ما یدل علیه من المستأجر من فعل أو قول أو نحوه، و لا ریب فی أنه فعل فی مقابل الإنشاء العقدی اللفظی.

(106) مراده استیفاء منفعه الغیر الموجب للضمان و تقدم فی (مسأله 19) نظیر المقام.

(107) لا دلیل من عقل أو نقل علی حصر العقود بما ذکرها الفقهاء، بل و لا علی حصر المعاوضات فیها فکلما کان عن تراض و یصح یترتب علیه الأثر إلا مع ورود النهی عنه شرعا، سواء سمی بعنوان من العناوین المعنونه بالتبویب أم لا.

(108) کالخبرین المتقدمین بل تدل علی الصحه العمومات و الإطلاقات أیضا.

(109) یعنی الکراهه فی المقام لما من الخبرین مضافا إلی الإجماع، و یمکن زوال الکراهه إذا کان الأجیر من أهل القناعه و کان بناؤه علی عدم قبول شی ء زائدا علی أجره المثل لما یستفاد من ذیل صحیح الجعفری المتقدم.

(110) لقاعده سلطنه الناس علی أموالهم و عمده الأقسام فی المسأله أربعه:
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.....

______________________________

الأول: ان یذکر الغرس أو الزرع الذی لا یدرک فی المده المعینه فی عقد الإجاره عاده، و حکمه أن للمالک قلعها بعد انقضاء المده لقاعده السلطنه، و لا تعارض القاعده بلزوم الضرر علی صاحب الغرس و الزرع لإقدامه علیه، و فی مثله لا تجری قاعده الضرر کما هو معلوم خصوصا إذا أمکن الانتفاع بما لم یدرک أیضا، أو أمکن عاده قلع الغرس و غرسه فی محل آخر من دون ضرر علیه فی البین.

الثانی: أن یکون المراد مجرد حدوث الغرس أو الزرع بلا نظر إلی البقاء، فیجوز للمالک القلع و لیس لصاحبهما معارضته، لأن مورد الإجاره کان هو الحدوث فقط دون البقاء.

الثالث: أن یکون الزرع أو الغرس مما یدرک فی المده المعینه عاده، فاتفق حدوث حادث سماوی منع عن ذلک، و لا یلزم علی المالک الضرر علی الصبر إلی الدرک و لیس للمالک القلع حینئذ لقصور سلطنته عن الإضرار بالغیر، لفرض عدم التضرر بالبقاء حتی یلزم تعارض الضررین، فلا تجری قاعده السلطنه بالنسبه إلیه مع أن متعارف الناس یوبخون المالک لو بادر إلی القلع فی هذه الصوره.

بل لنا ان نقول ان ذکر المده المعینه لا موضوعیه فیها، بل طریق للدرک عند حدوث الموانع السماویه و الالتزام الإجاری فی حاق الواقع وقع علی زمان الدرک، و لا یلزم بطلان الإجاره لمعلومیه المده عند متعارف الناس من أهل الخبره بتلک الأمور، و لو مع ملاحظه العوارض السماویه.

الرابع: عین هذه الصوره مع تضرر المالک بالبقاء، و لا بد لهما من التصالح و التراضی و لو امتنعا أجبرهما الحاکم الشرعی جمعا بین الحقین و دفعا عن التضرر مهما أمکن من البین، و المسأله مذکوره فی موارد مختلفه من الفقه و لها أقسام أخر تعرضنا لها فی الموارد المناسبه لها.
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الإبقاء و لو مع الأجره، و لا مطالبه الأرش مع القلع لأن التقصیر من قبله (111).

نعم، لو استأجرها مده یبلغ الزرع فاتفق التأخیر لتغیر الهواء أو غیره أمکن أن یقال بوجوب الصبر علی المالک مع الأجره، للزوم الضرر (112) إلا أن یکون موجبا لتضرر المالک (113).

______________________________

(111) هذا هو القسم الثانی الذی تعرضنا له، هذا مع عدم رضا المالک بالإبقاء مع الأجره أو الأرش مع القلع و إلا فیجوز کل منهما مع الرضا.

(112) هذا هو القسم الثالث الذی تعرضنا له.

(113) هذا هو القسم الرابع الذی تعرضنا له، و قلنا أن حکمه التصالح مع الرضا و إلا فیجبرهما الحاکم الشرعی علیه، و هذه الفروع تذکر فی کتاب المزارعه کما صنعه المحقق فی الشرائع.
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فصل فی التنازع


اشاره

فصل فی التنازع



مسأله 1: إذا تنازعا فی أصل الإجاره قدّم قول منکرها

(مسأله 1): إذا تنازعا فی أصل الإجاره قدّم قول منکرها مع الیمین (1)، فإن کان هو المالک استحق أجره المثل (2)، دون ما یقوله المدعی (3).

______________________________

فصل فی التنازع

(1) التنازع فی أصل وقوع الإجاره.

تاره: یکون قبل استیفاء المنفعه و لا إشکال من أحد فی أن القول قول المنکر سواء کان هو المالک أم طرفه، للأصل و قاعده: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر»، فیرجع کل مال إلی صاحبه بلا محذور فی البین، و إن کان بعد الاستیفاء المقتضی لثبوت أجره المثل لو لا الإجاره، فمقتضی طبع هذا القسم من هذا النزاع بحسب المتعارف أن یکون المالک منکرا للإجاره مع زیاده أجره المثل علی المسماه، و المتصرف منکر لها مع زیاده أجره المسماه علی أجره المثل، فیصح حینئذ إطلاق قول جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع من أن القول قول المنکر بیمینه.

(2) لتحقق الاستیفاء فلا بد من العوض و هو أجره المثل إلا إذا ثبت الخلاف بحجه معتبره، و المفروض عدم الثبوت بعدم قیام البینه علی دعوی المدعی.

(3) ما یدعیه المدعی فی مال الإجاره إما مساو لأجره المثل أو انقص 
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و لو زاد عنها لم یستحق تلک الزیاده (4)، و إن وجب علی المدعی المتصرف إیصالها الیه (5)، و إن کان المنکر هو المتصرف فکذلک (6)، لم یستحق المالک إلا أجره المثل و لکن لو زادت عما یدعیه من المسمی لم یستحق الزیاده لاعترافه بعدم استحقاقها و یجب علی المتصرف إیصالها إلیه هذا إذا کان النزاع بعد استیفاء المنفعه، و إن کان قبله رجع کل مال إلی صاحبه.

______________________________

منها أو أزید، و الأول ثابت للمالک لأجل الاستیفاء و لا ربط له بدعوی المدعی و لا یتصور للنزاع ثمره حینئذ، فدعوی المدعی یکون حینئذ من الدعاوی غیر الملزمه فلا وجه للتوجه الیمین علی المنکر، و فی الثانی تصح الدعوی و تکون له ثمره و یصح توجه الیمین علی المالک حینئذ کما قلناه أنه المتعارف و مقتضی طبع مثل هذه الدعاوی، و فی الثالث و هو ما إذا ادعی المدعی الزیاده علی أجره المثل کما إذا قال الأجیر: «انما وقع هی الإجاره و الأجره عشره دنانیر»، و قال المالک لم یکن إجاره و أجره المثل ثمانیه دنانیر مثلا لا تکون الدعوی ملزما لفرض أن المدعی یعترف بکون حق المنکر عشره دنانیر، فلا موضوع لتوجه الیمین علی المنکر، فیجب علی المدعی بذل الزیاده إلی المنکر لاعترافه باستحقاقه لها سواء قبلها المنکر أو لا.

(4) لأن الشارع حکم علیه بأنه یستحق أجره المثل و المفروض انها أنقص مما یدعیه الطرف.

(5) لأجل اعترافه بأن المالک یستحقها هذا إذا کان صادقا فیما بینه و بین اللّه و إلا فلا وجه للوجوب.

(6) یجری فیه جمیع ما مر من الأقسام الثلاثه فیما إذا کان المالک منکر من غیر فرق، و لعل إطلاق کلماتهم «من أن الیمین علی المنکر» منزل علی ما قلناه أولا من فرض المسأله بطبعها العادی، أو أن بناؤهم علی لزوم الحلف علی 
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مسأله 2: لو اتفقا علی أنه أذن للمتصرف فی استیفاء المنفعه

(مسأله 2): لو اتفقا علی أنه أذن للمتصرف فی استیفاء المنفعه و لکن المالک یدعی أنه علی وجه الإجاره بکذا أو الإذن بالضمان و المتصرف یدعی أنه علی وجه العاریه ففی تقدیم أیهما وجهان، بل قولان (7).

______________________________

المنکر فی کل دعوی مطلقا و لو لم یکن ملزما، و کل منهما بعید عن سیاقها فراجعها فی المطولات لعلک تفهم غیر ما أطلعنا علیه و یأتی فی کتاب القضاء ان شاء اللّه تعالی ما ینفع فی نظائر المقام.

(7) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاستیناس من الأدله.

و ثالثه: بحسب موازین القضاء.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فالأصل الموضوعی فی المقام هو أصاله احترام المال التی هی مقدمه علی جمیع الأصول الحکمیه کأصاله البراءه، و لا یعدل عنها إلا بحجه معتبره و دلیل قاطع، و مع وجود أصاله الاحترام لا تصل النوبه إلی أصاله البراءه کما هو المتسالم بین المحققین و الاعلام.

و توهم: ان أصاله الاحترام لا تفید أزید من الحکم التکلیفی.

شطط من الکلام و مخالف للوجدان و طریقه الفقهاء، بل و مرتکزات الأنام فلا مدفع عن ثبوت أجره المثل.

و أما الثانی: فروی ابن عمار فی صحیحه، عن أبی الحسن علیه السلام فیمن استودع رجلا ألف درهم فضاعت، فقال الرجل انها ودیعه، و قال الآخر: إنها قرض، قال علیه السلام: «المال لازم له إلا أن یقیم البینه أنها کانت ودیعه» «1»، و هذه الروایه مطابقه لما تقدم من أصاله احترام المال إلا إذا ثبت الخلاف بحجه معتبره فلا موقع لأصاله البراءه رأسا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أحکام الودیعه: 1.
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من أصاله البراءه (8)، بعد فرض کون التصرف جائزا، و من أصاله احترام مال المسلم الذی لا یحل إلا بالإباحه و الأصل عدمها (9)، فتثبت

______________________________

و أما الثالث: فلا حجه فی البین تتقدم علی أصاله الاحترام إلا الحلف الصادر من مدعی الودیعه و هو ساقط رأسا لتعارضه مع الحلف الصادر عن مدعی الإجاره، فلا بد من الرجوع إلی الأصل و لا أصل إلا أصاله الاحترام مع انه لا تنافی بین أصاله البراءه فی المقام و أصاله الاحترام، لأن أصاله البراءه عما یدعیه المالک من الأجره المسماه لا تستلزم البراءه عن العوض مطلقا.

و أما الرابعه: فعن جمع منهم الشیخ و الشهید تقدیم قول مدعی العاریه لأصاله البراءه.

و عن آخرین منهم المحقق فی الشرائع تقدیم قول المالک فی دعوی الإجاره لأصاله الاحترام و بعد وضوح أصل المبنی و ثبوته لا وجه لصرف الوقت فی البیان و بیان سقوطه.

ثمَّ إن أجره المثل أما مساویه مع الأجره المسماه أو تکون أزید أو تکون انقص و لا إشکال فی الأول، و فی الثانی لیس للمالک مطالبه الزیاده لاعترافه بعدم استحقاقه لها و کذا فی الأخیر لفرض سقوط دعواه بالنسبه إلی الزیاده بالتحالف، و تجری أصاله البراءه عنها بالنسبه إلی مستوی المنفعه، و ربما یمکن أن یجمع بذلک بین شتات الکلمات و ان بعد عن ظواهر العبارات.

(8) کیف تجری البراءه مع وجود أصل موضوعی معتبر فی البین و هو أصاله احترام المال، مضافا إلی ما مر من عدم المنافاه بین أصاله البراءه عما یدعیه المالک من الزیاده علی أجره المثل و بین أصاله الاحترام بالنسبه إلی أجره المثل.

(9) و هذا أیضا أصل موضوعی مقدم علی أصاله البراءه.

إن قیل: انها معارضه بأصاله عدم الإجاره فتسقط بالمعارضه، فلا 
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أجره المثل بعد التحالف، و لا یبعد ترجیح الثانی (10) و جواز التصرف أعم من الإباحه.


مسأله 3: إذا تنازعا فی قدر المستأجر علیه

(مسأله 3): إذا تنازعا فی قدر المستأجر علیه قدّم قول مدعی الأقل (11).


مسأله 4: إذا تنازعا فی رد العین المستأجر علیه قدّم قول المالک

(مسأله 4): إذا تنازعا فی رد العین المستأجر علیه قدّم قول المالک (12).

______________________________

مجری لها.

یقال: لا وجه للمعارضه لاختلاف الرتبه لأن دعوی الإجاره و العاریه یسقطان بالتحالف فلا وجه لجریان أصاله عدم الإجاره.

(10) ظهر مما مر أنه المتعین لأصاله الاحترام.

(11) للأصل الموضوعی و هو أصاله عدم وقوع الإجاره إلا علی ما توافقا علیه و الأصل الحکمی، و هو أصاله البراءه فیصیر مدعی الزائد مدعیا و القائل بخلافه منکرا فیجری علیه حکم المدعی و المنکر.

نعم، لو فرض کون الأقل و الأکثر ملحوظا بشرط لا یصیر من التداعی و لکنه من مجرد الفرض الذهنی لا الوقوع الخارجی، و لا فرق فیما قلناه بین کون النزاع بالنسبه إلی المنفعه أو بالنسبه إلی الأجره.

(12) للأصل و دعوی الإجماع، و کذا فی رد العین المرهونه و العاریه و رد مال المضاربه ورد ما بید الوکیل.

إن قیل: أن دعوی التلف مسموعه فی جمیع الموارد المذکوره لأنه أمین و عدم تصدیقه فی دعوی التلف من اتهام المؤتمن، و قد ورد أنه: «لیس لک ان تتهم من ائتمنته» «1»، و قوله علیه السلام: «صاحب العاریه مؤتمن و صاحب البضاعه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الودیعه: 1.
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مسأله 5 إذا ادعی الصائغ، أو الملاح، أو المکاری تلف المتاع

(مسأله 5) إذا ادعی الصائغ، أو الملاح، أو المکاری تلف المتاع من غیر تعدّ و لا تفریط و أنکر المالک التلف، أو ادعی التفریط، أو التعدی قدم قولهم (13) مع الیمین علی الأقوی (14).

______________________________

مؤتمن» «1»، فما الفارق بین المقامین مع اشتراکهما فی الایتمان و الاتهام، و هذه الأخبار مقدمه علی أصاله عدم الرد.

یقال: عمده الوجه دعوی الإجماع علی الفرق بین التلف و الرد، فإن ثبت فهو و الا فالکل مشترک فی کبری الاتهام، و قد استوجه بعض مشایخنا کون دعوی الرد کدعوی التلف فی جمیع الموارد، لأن کلا منهما اتهام لمن جعل أمینا، و النص و الاعتبار العرفی ینفیه، و علی أی تقدیر سواء قدم قول المالک أو قول طرفه لا بد فی ثبوت قوله بحجه معتبره علمیه کبینه أو حلف، لأن الدعاوی و الأقوال الاقتراحیه لا أثر لها شرعا، بل و لا عند کافه العقلاء.

(13) نصوصا و فتوی و یأتی التعرض لبعض النصوص.

(14) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأخبار الخاصه الوارده فی المقام.

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم حجیه کل دعوی بل کل قول، إلا إذا ثبت قوله بحجه معتبره من بینه أو حلف أو حصول اطمینان عادی بصدقه، فلا وجه لقبول قول مدعی التلف فی المقام بمجرد اقتراحه لذلک، و هذا هو الموافق لموازین القضاء و ان البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر، فلا بد له فی إثبات دعواه إما من إقامه البینه أو الحلف، فمقتضی الأدله العامه عدم سماع کل دعوی إلا بأحدهما سواء کان المدعی متهما أو لا و إن کان ذلک فی صوره الاتهام أولی، و هذا أیضا مقتضی التضمین الاحتیاطی الذی أسسه أمیر المؤمنین علیه السلام فی أمتعه الناس فأسقط علیه السلام دعوی التلف إلا حفظا مع أحدهما للأموال لخفه دعوی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العاریه: 6.
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.....

______________________________

التلف خصوصا إذا استولی الفساد علی أهل الزمان فما أسسه علیه السلام موافق للأصل و القاعده و الارتکاز العرفی، و حیث ان مدعی التلف فی المقام هو مدع یجوز إقامه البینه و حیث انه أمین یجوز تحلیفه.

و أما الأخبار الخاصه: فمنها قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام ضمن القصار و الصائغ احتیاطا للناس، و کان أبی یتطول علیه إذا کان مأمونا» «1»، و المراد بصدره لیس الحکم بالضمان مطلقا- و لو ثبت أن التلف کان مع عدم التعدی و لا التفریط- بل الحکم بالضمان إلا مع ثبوت أحدهما، و هذا هو الموافق لذیل الحدیث، و الموافق لسائر ما ورد فی الباب من الأخبار لأن المحصل من مجموعها انه لا ضمان مع إحراز الصدق، و یضمن فی غیره و منها صحیح ابن مسکان عن الصادق علیه السلام: «سألته عن قصّار دفعت إلیه ثوبا فزعم إنه سرق من بین متاعه؟ قال علیه السلام: فعلیه ان یقیم البینه انه سرق من بین متاعه و لیس علیه شی ء و ان سرق متاعه کله فلیس علیه شی ء» «2»، و هو ظاهر فی ان المناط کله إحراز صدقه لا التعبد بمجرد قوله علیه السلام: «بعد أن یکون الرجل أمینا» «3»، و قریب منه صحیح الحلبی عنه علیه السلام أیضا «4».

و منها خبر بکر بن حبیب عنه علیه السلام أیضا: «أعطیت جبه إلی القصّار فذهبت بزعمه، قال: إن اتهمته فاستحلفه و إن لم تتهمه فلیس علیه شی ء» «5»، و المراد بالاتهام عدم أماره معتبره علی صدقه، کما أن المراد بعدم الاتهام وجود أماره علی الصدق بقرینه خبر أبی بصیر عنه علیه السلام أیضا: «لا یضمن الصائغ و لا القصّار و لا الحائک إلا أن یکونوا متهمین، فیخوف بالبینه، و یستحلف لعله یستخرج منه شی ء» «6»، إذ المنساق من ذیله أن کل ذلک طریق لإحراز صدقه فلا وجه لأن یقال: انه لا معنی للبینه بالنسبه إلی الأمین و لا التضمین، لأن کل ذلک صحیح إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره: حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 2 و 3.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الإجاره حدیث: 16.
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مسأله 6: یکره تضمین الأجیر

(مسأله 6): یکره تضمین الأجیر (15) فی مورد ضمانه من قیام البینه علی إتلافه، أو تفریطه فی الحفظ، أو تعدیه، أو نکوله عن الیمین، أو نحو ذلک.


مسأله 7: إذا تنازعا فی مقدار الأجره قدم قول المستأجر

(مسأله 7): إذا تنازعا فی مقدار الأجره قدم قول المستأجر (16).

______________________________

حصل الاطمئنان العادی بصدقه فی دعوی التلف لا أن یتعبد بقوله، و لو مع عدم إحراز الصدق فاجتمع مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض علی شی ء واحد، و لم یعلم مخالفه أحد من المحققین لذلک فضلا عن المشهور.

إن قیل: نعم، و لکنه خلاف «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» لأن فی المقام یصح إقامه البینه و الحلف بالنسبه إلیه.

یقال: لا بأس به فی المقام لما مر فی خبر أبی بصیر، و قریب منه خبر حمّاد عن الحلبی عن الصادق علیه السلام: «فی حمّال یحمل معه الزیت فیقول: قد ذهب أو أهرق أو قطع علیه الطریق، فإن جاء ببینه عادله انه قطع علیه أو ذهب فلیس علیه شی ء و إلا ضمن» «1».

(15) نسب ذلک إلی الأصحاب و استندوا الی خبر ابن منصور عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یحمل المتاع بالأجر فیضیع المتاع فتطیب نفسه إن یغرمه لأهله أ یأخذونه؟ فقال لی: أمین هو؟ قلت: نعم؟ قال علیه السلام فلا یأخذ منه شیئا» «2»، و المتیقن من إجماعهم علی فرض التحقق و المنساق من الحدیث ثبوت الکراهه بشرطین.

الأول: إحراز الأمانه حدوثا و بقاء و کان الإتلاف من باب «أن الجواد قد یکبو».

الثانی: أن یغرم بطیب نفسه من دون مطالبه صاحب المال و مع عدم الشرطین لا کراهه فی البین.

(16) لأصاله عدم الزیاده و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الإجاره: 16 و 12.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب أحکام الإجاره: 16 و 12.
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مسأله 8: إذا تنازعا فی أنه آجره بغلا أو حمارا أو آجره هذا الحمار

(مسأله 8): إذا تنازعا فی أنه آجره بغلا أو حمارا أو آجره هذا الحمار مثلا أو ذاک فالمرجع التحالف (17)، و کذا لو اختلفا فی الأجره أنها عشره دراهم أو دینار (18).


مسأله 9: إذا اختلفا فی أنه شرط أحدهما علی الآخر شرطا أو لا

(مسأله 9): إذا اختلفا فی أنه شرط أحدهما علی الآخر شرطا أو لا

______________________________

(17) نسب ذلک إلی المشهور، لانطباق ضابط التحالف علیه و هو أن لا یتفق الخصمان علی أمر واحد فی ظاهر التخاصم، کما فی سائر موارد التحالف.

و عن بعض مشایخنا «قدس سرهم» فی حاشیته الشریفه علی المقام ما هذا لفظه «الأقوی تقدیم قول المؤجر مع یمینه علی نفی ما یدعیه المستأجر فی الأول، و تقدیم قول المتسأجر مع یمینه علی نفی ما یدعیه المؤجر فی الثانی»، فجعل قدّس سرّه المقام من المدعی و المنکر لأنه بعد اتفاقهما علی استحقاق المالک للأجره، فالنزاع انما هو فی استحقاق المستأجر لمنفعه ما یدعیه فیکون هو المدعی و المالک ینفیه فیکون منکرا فالمقام من صغریات المدعی و المنکر، لفرض اتفاقهما علی شی ء و الاختلاف فی شی ء آخر فلا یکون من مورد التحالف.

و هو حسن لو کان هذا هو المتفاهم من مثل هذا النزاع عرفا، هذا إذا کان النزاع قبل التصرف و استیفاء المنفعه، و أما إن کان بعد انقضاء المده فبعد یمین المالک یدفع المستأجر الیه أجره المثل عن المنفعه المستوفاه فیما یدعیه لأصاله احترام المال کما مر، و أما المنفعه التی یدعی وقوع الإجاره علیها فتلزمه لها الأجره المسماه المتفق علیها بینهما لأنه هو الذی فوتها باختیاره.

(18) و فیه أیضا یرجع إلی المدعی و المنکر لاتفاقهما علی أن منفعه العین المستأجره صارت ملکا للمستأجر و یختلفان فی الأجره، فالمؤجر یدعی أنها عشره دراهم و المستأجر یدعی إنها دینار، و مرجعه إلی إنکار دعوی المؤجر فتصیر من المدعی و المنکر و إن أمکن جعله من مورد التحالف.
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فالقول قول منکره (19).


مسأله 10: إذا اختلفا فی المده أنها شهر أو شهران مثلا فالقول قول منکر الأزید

(مسأله 10): إذا اختلفا فی المده أنها شهر أو شهران مثلا فالقول قول منکر الأزید (20).


مسأله 11: إذا اختلفا فی الصحه و الفساد قدّم قول من یدعی الصحه

(مسأله 11): إذا اختلفا فی الصحه و الفساد قدّم قول من یدعی الصحه (21).


مسأله 12: إذا حمل المؤجر متاعه إلی بلد

(مسأله 12): إذا حمل المؤجر متاعه إلی بلد فقال المستأجر

______________________________

(19) للأصل و ظهور الإجماع إذا کانت الدعوی هکذا کما هو الظاهر بأن یکون أصل الإجاره مسلما عندهما، و کان الاختلاف فی ذکر الشرط و عدمه فلا إشکال فی انه من المدعی و المنکر، و أما إذا کان التخاصم فی خصوص عنوان ذکر الشرط و عدمه من حیث کونهما عنوانین مستقلین ملفوظین، و هو المعبر عنه بمصب الدعوی لعدم اتفاقهما علی أمر واحد حینئذ، و قد قال بعض الأعاظم رحمه اللّه فی شرحه: «بإمکان إرجاع جمله من الدعاوی المذکوره فی المتن إلی التداعی، بأن یجعل نفس ما صدر من کل من المتخاصمین من حیث هو مورد النزاع مع قطع النظر عن سائر الجهات»، و فیه أن مصب الدعوی لا بد و ان یلحظ بحسب المتفاهم العرفی لا بحسب الفرض الذهنی و مصبه فی نظائر المقام ما ینسبق إلی الذهن من ظاهر الکلام، فلا فرق بین المصب و المنسبق الظاهری حینئذ.

(20) لأصاله عدم وقوع العقد علی الزیاده، و نسب إلی الشیخ القرعه و إلی العلامه التحالف فیما اختلفا فی الأجره و المده معا، و لا وجه للقرعه مع جریان الأصل کما لا وجه للتحالف لوجود قدر متیقن للنزاع فی البین.

(21) لأصاله الصحه عند الشک فیها و هی من الأصول النظامیه المقرره فی الشرعیه الإسلامیه خصوصا فی أبواب المعاملات مطلقا، و قد نقحنا المقام فیها فی تهذیب الأصول من شاء فلیرجع إلیه.
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أستأجرک علی أن تحمله إلی البلد الفلانی غیر ذلک البلد و تنازعا (22)، قدم قول المستأجر (23).

فلا یستحق المؤجر أجره حمله (24)، و إن طلب منه الرد إلی المکان الأول وجب علیه (25)، و لیس له رده إلیه إذا لم یرض (26)، و یضمن له إن

______________________________

(22) یمکن کون النزاع بینهما من المدعی و المنکر بأن یدعی المستأجر:

آجرتک لتحمل المتاع إلی النجف مثلا و یقول الأجیر: ما أجرتنی لحمل المتاع الیه، و هذا ظاهر عرفا فی المدعی و المنکر، و یجری علیه أحکامهما کما یمکن جعل النزاع من التداعی بأن ادعی المستأجر: آجرتک لتحمل المتاع إلی النجف، و قال الأجیر: أجرتنی لأحمل المتاع إلی الکوفه مثلا، فیصیر من المتداعیین، و یستظهر هذا من التفریعات التی ذکرها رحمه اللّه للمسأله مع انه یمکن أن یجعل ذلک أیضا من المدعی و المنکر بوجه آخر بأن یجعل الأجره المشترکه بین المحلین مسلمه عندهما، و کان النزاع فی الزائد علیها و إن کان ظاهر فرض المتن هو التداعی.

(23) إن کان التخاصم من المدعی و المنکر لأصاله عدم استحقاق الأجیر لما یدعیه، و أما بناء علی کون النزاع من التداعی فالحکم هو التحالف إن کان المنساق العرفی من النزاع ذلک، فیکون نزاع الفقهاء فی المقام صغرویا لا أن یکون نزاعا فی الکبری، و تشخیص ذلک بنظر القاضی الذی یستقضی لدیه لا بنظر غیره ممکن یکون غائبا عن المتخاصمین.

(24) لأصاله عدم الاستحقاق بعد حلف المستأجر علی نفی ما ادعاه المؤجر، و هذا الحلف لازم سواء کان الموضوع من التحالف أو من المدعی و المنکر لأصاله عدم الحجیه إلا إذا أقام المؤجر بینه علی دعواه.

(25) لأنه قطع استیلاء المالک عن ماله فی ظاهر الشرع فیجب علیه تدارکه عرفا و شرعا فیشمله مثل قاعده الید.

(26) لأنه تصرف فی مال الغیر بدون رضاه، و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا.
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تلف أو عاب لعدم کونه أمینا حینئذ فی ظاهر الشرع (27).


مسأله 13: إذا خاط ثوبه قباء و ادعی المستأجر أنه أمره بأن یخیطه قمیصا

(مسأله 13): إذا خاط ثوبه قباء (28). و ادعی المستأجر أنه أمره بأن یخیطه قمیصا فالأقوی تقدیم قول المستأجر، لأصاله عدم الاذن (29)، فی خیاطته قباء، و علی هذا فیضمن له عوض النقص الحاصل من ذلک (30)

______________________________

(27) و من لوازم عدم الاستیمان ثبوت الضمان مع التلف و لو بلا تعد و تفریط.

(28) هذا الفرع مذکور فی کتب الفریقین، و کیفیه ذکره مختلفه فعلی بعضها یکون من التداعی کما قرره فی المتن، و علی بعضها الآخر یکون من المدعی و المنکر.

أما الأول: فهو فیما إذا کان قرار معاملی فی البین و ادعی أحدهما أن مورده قطع القباء، و الآخر أن مورده قطع القمیص، و حکمه التحالف و سقوط کل من الدعویین، و الرجوع الی أصاله البراءه عن استحقاق الأجره، و أصاله عدم الإذن فی القطع قباء، و لا مجری لأصاله احترام العمل لسقوطها بحلف الطرف، و یضمن الخیاط أرش النقص الحاصل من قطعه قباء لقاعده الإتلاف.

و أما الثانی: فهو أن یکون النزاع فی أصل الأمر الموجب لاستیفاء العمل لا بنحو تملک المنفعه و الاستیجار، فیدعی الخیاط: «أمرتنی بقطع القبا»، و ینکر المالک و قوله مطابق للأصل فیقدم لأصاله عدم صدور الاذن فی القباء، و لیس للخیاط أجره المثل إذ لم یثبت من المالک ما یوجب استیفاء عمل الخیاط فذهب عمله هدرا و باطلا، بل یضمن أرش الثوب لما مر من قاعده الإتلاف بعد عدم الاذن فیه من المالک فالنتیجه واحده و إن کان إثباتها ..

تاره: بحلف المنکر إن کان النزاع من المدعی و المنکر و أخری: بالتحالف إن کان من التداعی.

(29) هذا أصل موضوعی یجری علی کلا التقدیرین سواء کان النزاع من المدعی و المنکر أم من التداعی، و کذا أصاله البراءه عما یدعیه الطرف.

(30) لقاعدتی الید و الإتلاف بعد سقوط أمانته بحلف المالک، أما للتداعی 
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و لا یجوز له نقضه إذا کان الخیط للمستأجر (31) و إن کان له کان له (32).

و یضمن النقص الحاصل من ذلک (33) و لا یجب علیه قبول عوضه لو طلبه المستأجر، کما لیس علیه قبول عوض الثوب لو طلبه المؤجر (34)، هذا.

______________________________

أو لأجل کون المقام من المدعی و المنکر.

(31) لأنه تصرف فی مال الغیر و یدور التصرف مدار إذنه و رضاه.

(32) لقاعده السلطنه إن عد الخیط مالا عرفا، و أما إن عدت الخیاطه إتلافا للمال عرفا فی الثوب لیحصل هیئه خاصه منه فی الثوب کإتلاف الألوان فی البیوت و الجدران، و کالجص و الاسمنت الذی یصرف فی البناء إن قلع لا مالیه له الی غیر ذلک من الأمثله و هی کثیره، فتتبدل کل ذلک الی القیمه لا أن یکون لمالکها حق أخذها لفرض صدق التلف، و إن فرض أن الإتلاف کان بعمده و اختیاره فلیس له السلطه علی الأخذ لعدم الموضوع و إقدامه علی هتک ماله باختیاره إن کان متوجها إلی أنه لا حق له.

إن قیل: إن تصرفه فی خیطه علی فرض بقاء المالیه له تصرف فی الثوب أیضا، و هو لا یجوز الا برضا صاحب الثوب مطلقا.

یقال: ان مقتضی السلطنه المطلقه التی تکون لصاحب الخیط جواز تصرفه فی ماله، و مع تصرفه و عدم رضائه ببقائه لا یبقی موضوع لسلطنه المالک سلطنه مطلقه، لفرض أن السلطنه المطلقه مقیده برضا صاحب الخیط و المفروض عدمه.

نعم، لو کان یتضرر المالک بذلک یمکن أن یقال بالتبدیل الی المثل أو القیمه جمعا بین الحقین، و یأتی فی أحکام الشرکه و أقسامها بعض ما ینفع المقام، و لذا أجملنا الکلام و لم نتعرض لما یتصور من الاقسام لئلا تضطرب الافهام.

(33) لحصول النقض بفعله فتشمله أدله الضمان.

(34) لقاعده السلطنه فیه و فی سابقه.
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و لو تنازعا فی هذه المسأله المتقدمه قبل الحمل و قبل الخیاطه فالمرجع التحالف (35).


مسأله 14: کل من یقدم قوله فی الموارد المذکوره علیه الیمین

(مسأله 14): کل من یقدم قوله فی الموارد المذکوره علیه الیمین

______________________________

(35) لدعوی کل منهما فی ظاهر دعواه غیر ما یدعیه الآخر، و عدم وجود قدر جامع فی مورد النزاع و التخاصم فی الزائد علیه حتی یصیر النزاع من المدعی و المنکر.

و فیه: أن الدعوی مطلقا، سواء کان فی مورد التداعی أو فی مورد المدعی و المنکر لا بد و أن یکون له أثر ملزم فعلی حتی یستحق الدعوی و المطالبه به حین تقریر الدعوی، و فی المقام متفقان علی استحقاق الأجره و المستأجر یطالب الأجیر بالعمل الخاص و هو ینکره فهما من المدعی و المنکر.

نعم، إن طالب الأجیر المستأجر بحق فعلی ملزم یکونان من المتداعیین، و لکنه لیس بحق فعلی بل حق تعلیقی علی عمله لو عمل به، و فی مثله لیست الدعوی ملزمه فهو من المتداعیین بمعنی أن أحدهما له الدعوی الفعلی و الآخر له الدعوی الاستقبالی، و فی تعمیم التحالف الی هذا النحو من الدعوی إشکال بل منع لکونه خلاف الموازین المقرره فی کتاب القضاء، و لذا قال سید مشایخنا فی حاشیته الشریفه علی المقام و نعم ما قال: «بل یقدم قول المؤجر فی المسألتین مع یمینه علی نفی ما یدعیه المستأجر» و محل تنقیح هذه المسائل انما هو کتاب القضاء فراجع.

فروع: لا بأس بالإشاره إلیها و إن کان لها محل آخر.

الأول: یأتی فی کتاب القضاء ان حکم الحاکم لا یغیر الواقع عما هو علیه، لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الایمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له قطعه من النار» «1»، فالحاکم الذی یحکم ببطلان کلا الدعویین فی مورد التحالف مع العلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه القضاء: 1.

ص: 201






.....

______________________________

الإجمالی بکون إحداهما ثابتا فی الواقع یصیر حکمه خلاف الواقع، فلا اعتبار به و قد أجیب عنه بوجوه تعرضنا لبعضها فی حجیه القطع من کتابنا (تهذیب الأصول)، منها أن مصلحه اعتبار حکم الحاکم أقوی من مفسده الوقوع فی خلاف الواقع لان الواقع تحت سلطه الشارع فله أن یحکم فیه بما یشاء و یتخیر فیه بما یرید.

الثانی: قد أثبتنا فی کتاب القضاء أنه یجب تنفیذ حکم الحاکم الجامع للشرائط بالأدله الأربعه، ففی مورد التحالف الذی یعلم إجمالا بمخالفه حکمه للواقع کیف یجب هذا لتنفیذ مع العلم بأنه خلاف الواقع؟! و لیس الحکم إلا کسائر الحجج التی لا اعتبار بها مع العلم بمخالفتها للواقع.

و یمکن أن یجاب بأن الشارع فی مورد الحکم رفع الید عن الواقع لکثره أهمیه الحکم و المصالح الکثیره المترتبه علی تنفیذه و عدم رده، کما رفع الید عن الواقع فی مورد التقیه و التکالیف الاضطراریه و مفسده ترک الواقع متدارکه بمصلحه هی أهم منها، و لا محذور فی ذلک من عقل أو نقل بل هو واقع کثیرا فی الفقه، و کلما یقال فی عدم جواز مقاصه ذی الحق بعد الیمین و إن علم ثبوت حقه و کذب المنکر الذی وردت فیه النصوص «1»، یقال فی نفس اعتبار الحکم و حجتیه أیضا.

و أما ما تقدم من قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح فهو ان ما ورد لسد باب من یعلم بکذب نفسه و مع ذلک یدعی أو ینکر، و لاعتبار کثره الاهتمام بالجزم بالدعوی، و أما إذا لم یکن کذلک بل کان کل منهما معتقدا لصدقه فی مقاله، فلا یشمل الصحیح له لانحصار حسم النزاع حینئذ فی الترافع لدی الحاکم، و لم یصدر من المتنازعین قصور و لا تقصیر و سیأتی الکلام فی حکم الحاکم فی القضاء.

الثالث: لیس للمدعی بعد حلف طرفه مطالبه حقه منه و لا مقاصته و لا تسمع دعواه بعد ذلک إجماعا و نصا، قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن أبی یعفور:

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 48 من أبواب الإیمان ج: 16.
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للآخر (36).

______________________________

«الیمین قد أبطلت کلما ادعاه قبله مما قد استحلفه علیه، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

من حلف لکم علی حق فصدقوه، و من سألکم باللّه فأعطوه، ذهبت الیمین بدعوی المدعی و لا دعوی له» «1»، و فی خبر النخعی عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یکون له علی الرجل المال فیجحده، قال علیه السلام: «إن استحلفه فلیس له أن یأخذ شیئا، و ان ترکه و لم یستحلفه فهو علی حقه» «2»، و فی صحیح ابن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل وقع لی عنده مال فکابرنی علیه و حلف ثمَّ وقع له عندی مال آخذه لمکان مالی الذی أخذه و أجحده و أحلف علیه کما صنع؟ قال علیه السلام: إن خانک فلا تخنه و لا تدخل فیما عتبته علیه» «3»، إلی غیر ذلک مما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

الرابع: لا فرق فی سقوط الدعوی بالیمین بین کون الدعوی دینا أو عینا، لظهور الاتفاق علی عدم الفرق، و یقتضیه بعض الإطلاقات أیضا و لیس المقام محل ذکر هذه المسائل و انما محلها کتاب القضاء علی ما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

(36) لأصاله عدم الحجیه و الاعتبار إلا إذا اقترن بما یصح علیه الاعتماد من حلف أو بینه أو علم بالصدق أو نحو ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب کیفیه القضاء 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب کیفیه القضاء: 1.

(3) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به: 7.
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خاتمه


اشاره

خاتمه فیها مسائل:



الأولی: خراج الأرض المستأجره فی الأراضی الخراجیه علی مالکها

الأولی: خراج الأرض المستأجره فی الأراضی الخراجیه علی مالکها (1).

و لو شرط کونه علی المستأجر صح علی الأقوی (2) و لا یضر کونه

______________________________

خاتمه

(1) لظهور تسالمهم علیه من غیر خلاف یعرف بینهم، و المراد بالمالک من بیده الأرض و من أستولی علیها فعلا و آجرها إلی المستأجر، و إلا فالأراضی الخراجیه ملک للمسلمین لمن کان منهم موجودا حین الفتح و من سیوجد إلی یوم الدین، و المراد بالأرض الخراجیه ما کانت محیاه حین الفتح، و قد تقدم أقسام الأرضین و أحکامها فی کتاب البیع «1».

(2) لعموم أدله الشرط الشامل للمقام و ظهور الاتفاق و السیره. و أشکل علیه.

تاره: بالجهاله و جوابه ما ذکر فی المتن مع أن الخارج معلوم غالبا و لو کان تفاوت فهو یسیر قابل للمسامحه، مضافا إلی أن الجهاله فی الشرط و الإجاره مغتفره فی الجمله.

و أخری: بأن مورد الحق شرعا هو المؤجر فهذا الشرط یکون مخالفا للسنه.

و فیه. أولا أن کون مورد الحق هو المؤجر إنما هو بنحو الاقتضاء لا بنحو 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 59- 71.
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مجهولان حیث القله و الکثره لاغتفار مثل هذه الجهاله عرفا، و لإطلاق بعض الأخبار (3).


الثانیه: لا بأس بأخذ الأجره علی قراءه تعزیه سید الشهداء

الثانیه: لا بأس بأخذ الأجره علی قراءه تعزیه سید الشهداء و سائر

______________________________

الانحصار، فیصح توجیه إلی الغیر، و ثانیا أن مفاد الشرط هو أداء ما علی صاحبه لا أن یکون مفاده توجیه الخطاب و التکلیف الشرعی إلیه حتی یکون مخالفا للسنه.

(3) کصحیح ابن سرحان عن الصادق علیه السلام: «الرجل تکون له الأرض علیها خراج معلوم و ربما زاد و ربما نقص فیدفعها الی رجل علی أن یکفیه خراجها و یعطیه مائتی درهم فی السنه، قال علیه السلام: لا بأس» «1»، و نحوه صحیح ابن شعیب «2»، و هما ظاهران بل نصان فی التردد بین الأقل و الأکثر و انه لا بأس به، و یدل علیه أیضا إطلاق صحیح یعقوب بن شعیب الآخر، عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الرجل تکون له الأرض من أرض الخراج فیدفعها إلی الرجل علی أن یعمرها و یصلحها و یؤدی خراجها فما کان من فضل فهو بینهما؟ قال علیه السلام: لا بأس» «3»، و خبر ابن میمون «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قریه لأناس من أهل الذمه لا أدری أصلها لهم أم لا، غیر أنها فی أیدیهم و علیه إخراج فاعتدی علیهم السلطان، فطلبوا إلیّ فأعطونی أرضهم و قریتهم علی أن أکفیهم السلطان بما قل أو کثر، ففضل لی بعد ذلک فضل بعد ما قبض السلطان ما قبض قال علیه السلام: لا بأس بذلک لک ما کان من فضل» «4»، و نحوهما غیرهما و إطلاقها یشمل ما إذا کان الخراج شرطا أو عوضا، کما أن إطلاقها تشمل الإجاره و المزارعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه: 2.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه: 2.
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الأئمه صلوات اللّه علیهم (4)، و لکن لو أخذها علی مقدماتها من المشی إلی المکان الذی یقرأ فیه کان أولی (5).


الثالثه: یجوز استئجار الصبی الممیز من ولیه الإجباری

الثالثه: یجوز استئجار الصبی الممیز من ولیه الإجباری أو غیره- کالحاکم الشرعی- لقراءه القرآن و التعزیه و الزیارات (6)، بل الظاهر جوازه لنیابه الصلاه عن الأموات بناء علی الأقوی من شرعیه عباداته (7).


الرابعه: إذا بقی فی الأرض المستأجره للزراعه بعد انقضاء المده

الرابعه: إذا بقی فی الأرض المستأجره للزراعه بعد انقضاء المده

______________________________

(4) لأصاله الصحه و إطلاقات الأدله بعد تحقق جمیع شرائط الإجاره التی منها تعیین کیفیه القراءه و کمیتها، و لو بحسب العاده المعروفه من القارئ.

(5) تنزها عن المشاعر المذهبیه عن تلوثها بالمادیات الجسمانیه، و لاحتمال الجهاله فی الکیفیه و الکمیه المانعه عن صحه الإجاره، و یمکن أن یجعل ذلک کله من الإباحه بالعوض مع التراضی التی لا یعتبر فیها شی ء غیر رضا الطرفین.

(6) لإطلاق الأدله و أصاله الصحه بلا فرق بین کون قراءه القرآن و الزیاره و التعزیه متقومه بقصد القربه أو کان المراد مجرد إتیانها أما الأول فلا ریب فی تحقق القربه منه.

و دعوی: أن عباداته ساقطه لأنها بالنسبه إلی الصبی تمرینیه لا حقیقیه.

باطل: لما مر غیر مره فی هذا الکتاب من شمول إطلاق أدله العبادات و عمومها له أیضا و حدیث الرفع «1»، إنما یرفع الوجوب و العقاب علی الترک لا أن یرفع أصل التشریع.

(7) فیشمله الإطلاق و العموم الدال علی صحه الاستنابه عن المیت و لا وجه لدعوی الانصراف عنه، مع أنه تکفی المشروعیه فی حق المنوب عنه فی صحه النیابه بالنسبه إلی النائب فإن المسافر مثلا یصح له النیابه عن الحاضر فی صلاه التمام و بالعکس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات: 11 و غیره.
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أصول الزرع فنبتت فإن لم یعرض المستأجر عنها کانت له (8)، و إن أعرض عنها و قصد صاحب الأرض تملکها کانت له (9). و لو بادر آخر إلی

______________________________

(8) لقاعده التبعیه مضافا إلی الإجماع، و مثله ما حمله السیل و ما تناثر من الحاصل و الفرخ و البیض، فکل فرع تابع لأصله فی الملکیه شرعا و بالسیره العقلائیه ما لم یجعله مالک الأصل مباحا لکل من استولی علیه.

(9) البحث فی نظیر هذه المسأله من جهات:

الأولی: عمده الأقسام فی مثل الفرض أربعه:

الأول: وجود أماره معتبره علی أن المالک أعرض عنه و أباح تملکه لکل من استولی علیه.

الثانی: وجود أماره علی أنه لم یعرض و لم یبح تملکه لمن استولی علیه.

الثالث: وجود أماره علی الإعراض دون الإباحه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 19، ص: 207

الرابع: الشک فی کل منهما.

و لا بد من بیان أحکام الأقسام بحسب الأصل و القاعده أولا، ثمَّ التعرض لما ورد من النصوص، ثمَّ بیان الکلمات.

فنقول: مقتضی الأصل عدم حصول الملکیه للآخذ مطلقا إلا مع وجود دلیل معتبر علیها، و لا ریب فی خروج القسم الأول عن تحت الأصل لفرض وجود الأماره علی الاعراض و الإباحه، فیکون المأخوذ کالمباحات الأولیه التی یملکها من حازها و أخذها بالإجماع و النص و السیره بل الضروره، کما لا ریب فی خروج القسم الثانی عن مورد البحث للأصل و لوجود الأماره علی عدم الاعراض و الإباحه، فالمال باق علی ملک مالکه بلا شبهه و ریبه و لا یجوز لأحد التصرف فیه.

و أما الثالث: فمقتضی الأصل بقاء المال علی ملک مالکه، و مقتضی الاعراض المتحقق بالفرض جواز تصرف غیره فیه و إلا فلا معنی للاعراض 
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.....

______________________________

عرفا، لأنه عباره عن صحه تصرف الغیر بحسب المتعارف، و منه یظهر حکم القسم الرابع فإن مقتضی الأصل عدم جواز تصرف الغیر فیه و عدم صحه تملکه.

الثانیه: مقتضی الأصل عدم کون الاعراض موجبا للخروج عن الملک و عدم کونه مملکا، لأن عدم کون الاعراض موجبا للخروج الملک و عدم کون مملکا، لأن موجبات الخروج عن الملک و أسباب التملیک محدوده شرعا و هو لیس منها و یأتی التعرض للنصوص التی قد یقال باستفاده کون الاعراض مملکا منها و الخدشه فیها.

الثالثه: هل الإعراض و الإشراف علی التلف و الضیاع أماره معتبره علی إباحه التملک حتی یصیر الشی ء کالمباحات الأولیه؟ مقتضی الأصل العدم إلا إذا کانا مقرونین بقرائن معتبره تدل علی ذلک.

نعم، لو تمت دلاله النصوص علی أن الاعراض و الاشراف علی التلف سبب شرعی تعبدی لإباحه التملک، و لو لم یکن ذلک من قصد المالک تتبع النصوص لا محاله.

الرابعه: من الأخبار الواصله إلینا ما ورد عن الصادق علیه السلام فی خبر السکونی عن أمیر المؤمنین علیه السلام: «إذا غرقت السفینه و ما فیها فأصابه الناس، فما قذف به البحر علی ساحله فهو لأهله و هم أحق به، و ما غاص علیه الناس و ترکه صاحبه فهو لهم» «1»، و ظهور لفظ الترک فی الإعراض مما لا ینکر، و لکن لا یستفاد منه اباحه التملک کما لا یستفاد من قوله علیه السلام: «فهو لهم» حصول الملکیه للآخذ.

نعم، لا ریب فی استفاده حق الاختصاص منه، و عن الصادق علیه السلام فی خبر الشعیری فی السفینه المغروقه: «أما ما أخرجه البحر فهو لأهله اللّه أخرجه، و أما ما اخرج بالغوص فهو لهم و هم أحق به» «2»، و الکلام فیه عین الکلام فی خبر السکونی، و یمکن أن یستفاد من لفظ الأحق مجرد الحقیقه لا الملکیه، و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح ابن سنان: «من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاه من الأرض قد کلت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب اللقطه: 1 و 2 ج: 17.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب اللقطه: 1 و 2 ج: 17.
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______________________________

و قامت و سیبها صاحبها لما لم تتبعه فأخذها غیره، فأقام علیها و أنفق نفقه حتی أحیاها من الکلام و من الموت فهی له و لا سبیل له علیها، و انما هی مثل الشی ء المباح» «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی خبر مسمع: «أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یقول فی الدابه إذا سرحها أهلها أو عجزوا عن علفها أو نفقتها فهی للذی أحیاها، قال:

و قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل ترک دابه بمضیعه، قال علیه السلام: إن کان ترکها فی غیر کلأ و لا ماء و أمن فهی لمن أحیاها» «2»، و صحیح هشام بن سالم عن الصادق علیه السلام: «قال: جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه إنی وجدت شاه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: هی لک أو لأخیک أو للذئب. فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنی وجدت بعیرا، فقال صلّی اللّه علیه و آله معه حذاؤه و سقاؤه- حذاؤه: خفه، و سقاؤه: کرشه- فلا تهجه» «3»، إلی غیر ذلک من الاخبار و کلمه «اللام» فیها و إن کانت لمجرد الاختصاص الذی هو أعم من الملکیه.

لکن یمکن أن یقال أن العرف یستفید منها الملکیه بعد قصد التملک، کما أن مقتضی الأخوه الإیمانیه بل وجدان الإنسانیه انه لو انقطعت علاقه المالک و دار أمره بین التلف أو إباحته المطلقه لکل من یملکه انه یقدم الثانی علی الأول، و لو لم یکن ملتفتا إلیه تفصیلا فهو ثابت فی حاق قصده واقعا، مع أنه یمکن أن یقال: انه عند انقطاع سلطه المالک عن ماله فی هذه الموارد یجری علیه حکم المباحات الأولیه أعرض المالک عنه أو لا، اباحه لمن تملکه أولا، و لا محذور فیه إلا أصاله بقاء سلطنته و هی محکومه بإطلاق بعض هذه الأخبار و هذا حکم شرعی حکمته التحفظ علی عدم ضیاع المال کبیع الحاکم مال المالک الممتنع عن البیع فی المخمصه لحکمه عدم ضیاع النفوس، مع ان الملکیه أمر اعتباری عرفی إنما تعتبر بلحاظ الآثار، فإذا انعدمت الآثار فأی وجه للاعتبار حینئذ فلا وجه لأصاله بقاء الملکیه حینئذ، مع أن العرف یراه منقطع العلاقه بالنسبه إلی هذا الشی ء، و هذه الاخبار وردت علی طبق هذا المرتکز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: 2 و 3 و 1 ج: 17.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: 2 و 3 و 1 ج: 17.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: 2 و 3 و 1 ج: 17.
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______________________________

العرفی لا أن یکون تعبدا فی شی ء.

و أما الکلمات فلیس فی البین إجماع معتبر علی تفصیل شقوق المسأله یصح الاعتماد علیه.

نعم، نسب إلی المشهور عدم العمل بإطلاق هذه الأخبار، و انه یضمن الآخذ للشاه فی الفلاه. و هل تصح هذه النسبه؟! ثمَّ علی فرض الصحه هل یکون ذلک من الإعراض الموهن، لا بد من التأمل فی کل منهما و یأتی فی کتاب الاحیاء ما ینفع المقام.

فرعان:

الأول: ما ینثر فی الأعراس و فی المشاهد المشرفه، و عند قدوم الحجیج، و نحو ذلک أو یوضع فی مجالس الضیافه لا ریب فی حلیه أکلها، للسیره و لظهور الإباحه.

و أما الأخذ و البیع بعده فیشکل ذلک لعدم جریان سیره المتشرعه علیه و الشک فی شمول الإباحه له.

نعم، لو کان ما ینثر من الدراهم و الدنانیر فهو قرینه علی صحه التملک للأخذ و الصرف فی أی مصرف شاء.

الثانی: المنساق مما مرّ من الأخبار ما إذا ترک المالک ماله بعمده و اختیاره من دون جبر أحد و لا إکراه و تقدم حکمه.

و أما إن کان ذلک لأجل أحدهما کالأموال التی تصادرها الحکومات فی المارک أو غیرها فهل یجوز أخذها لو استولی علیه شخص، و هل یجوز شراؤها من الحکومه أو لا؟ أما مع قدره المالک علی أخذها بأی وجه من الوجوه- بالواسطه أو بلا واسطه- فلا یجوز، لبقاء ملکه و عدم زواله و لا یجوز التصرف فی مال الغیر بغیر رضاه بالأدله الأربعه، و أما مع قطع علاقته عنه بالمره و عدم قدرته علی استرجاعه بوجه من الوجوه بحیث صار کماله التالف عند العرف فقد قال شیخنا المحقق الشیخ ضیاء الدین العراقی قدّس سرّه فی بحثه الشریف 
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تملکها ملک (10).

و إن لم یجز له الدخول (11) فی الأرض إلا بإذن مالکها.


الخامسه: إذا استأجر القصاب لذبح الحیوان فذبحه علی غیر الوجه الشرعی بحیث صار حراما ضمن قیمته

الخامسه: إذا استأجر القصاب لذبح الحیوان فذبحه علی غیر الوجه الشرعی بحیث صار حراما ضمن قیمته (12)، بل الظاهر ذلک إذا أمره

______________________________

ما هذا لفظه: «الإعراض علی قسمین.

الأول: الاعراض القصدی العمدی سواء کان بطیب النفس کما فی الأشیاء الجزئیه الیسیره التی تلقی فی المزابل و أبواب الدور و نحوها، أو لأجل ضروره دعت إلیه کما فی جمیع موارد الدوران بین تلف النفس و المال فإن مقتضی الفطره الإعراض عن المال، فیترک المال عمدا حفظا للنفس فیتحقق الاعراض، و کذا لو کانت فی البین ضروره أخری داعیه الیه.

الثانی: الإعراض الانطباقی العرفی بأن یحکم العرف بقطع علاقته عن ماله، و انه لا مال له و لا سلطنه له علی هذا المال أبدا لأجل قهر القاهر و ظلم الظالم، فتکون نسبه المال إلی صاحبه کنسبته الی الأجنبی إلا باعتبار ما کان الذی لیس له أثر إلا فی الفرض فقط.

نعم، إذا أرتفع المانع تعود الملکیه و آثارها، و لکن البحث فی صوره وجود المانع فیکون حینئذ کالإعراض عن عمد و اختیار فی ترتب أحکام الاعراض علیه»، و یأتی فی کتاب الأحیاء تفصیل القول إن شاء اللّه تعالی.

(10) إذا أعرض عنه صاحبه و اباحه لکل من أخذه یصیر من المباحات فیملکه کل من أخذه و قصد حیازته، و لا بد من تقیید إطلاق المتن بما ذکر کما مر فی سابقه.

(11) إن کانت فی البین أماره علی المنع من سور أو تحجیر أو نحو ذلک، و أما مع عدمها فمقتضی السیره جواز العبور لدخول ما لم یستلزم الضرر علی المالک.

(12) لقاعده الإتلاف فیه و فی نظائره، و تقدم ما یتعلق بنظیر المقام فی مسأله 4) من فصل کون العین المستأجره أمانه.
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بالذبح تبرعا، و کذا فی نظائر المسأله.


السادسه: إذا آجر نفسه للصلاه عن زید فاشتبه و أتی بها عن عمرو

السادسه: إذا آجر نفسه للصلاه عن زید فاشتبه و أتی بها عن عمرو فإن کان من قصده النیابه عمن وقع العقد علیه و تخیل أنه عمرو فالظاهر الصحه عن زید و استحقاقه الأجره (13)، و إن کان ناویا النیابه عن عمرو علی وجه التقیید لم تفرغ ذمه زید و لم یستحق الأجره (14) و تفرغ ذمه عمر و إن کانت مشغوله (15) و لا یستحق الأجره من ترکته لأنه بمنزله التبرع (16)، و کذا الحال فی کل عمل مفتقر إلی النیه (17).

______________________________

(13) لفرض انه قصد المنوب عنه الحقیقی واقعا و انما وقع الخطأ فی التطبیق، و هو لا یضر بشی ء فالمقتضی لصحه الإجاره و استحقاق الأجره موجود و المانع عنه مفقود و تقدم نظیر المسأله فی صلاه الجماعه أیضا.

(14) لأن ما قصده علی وجه التقیید لیس هو المنوب عنه و ما هو المنوب عنه لم یقصد أصلا، و النیابه متقومه بالقصد فکیف تبرأ ذمه من لم یقصد.

(15) لوجود المقتضی لفراغ ذمته- و هو قصد العامل تفریغ ذمه عمرو- و فقد المانع عنه فتفرغ ذمه عمرو لا محاله.

(16) لعدم تحقق أی جهه من الجهات یوجب تسبب عمرو إلی استیفاء هذا العمل من إجاره أو أمر، و تقدم نظیر المسأله فی (مسأله 18) من فصل لا یجوز إجاره الأرض لزرع الحنطه أو الشعیر فراجع.

(17) فإن فیه أقسام ثلاثه.

الأول: قصد المستأجر حقیقه.

الثانی: قصد غیره علی نحو الخطأ فی التطبیق و فیهما تبرأ ذمه المستأجر و یستحق الأجیر الأجره.

الثالث: قصد الغیر علی وجه التقیید فتبرأ ذمه الغیر، و لا یستحق الأجیر الأجره علیه و لا تبرأ ذمه المستأجر، و تقدم حکم نفس الإجاره و الفروع المتعلق 
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السابعه: یجوز أن یؤجر داره- مثلا- إلی سنه بأجره معینه

السابعه: یجوز أن یؤجر داره- مثلا- إلی سنه بأجره معینه و یوکل المستأجر فی تجدید الإجاره عند انقضاء المده (18) و له عزله بعد ذلک (19).

و إن جدّد قبل أن یبلغه خبر العزل لزم عقده (20) و یجوز أن یشترط فی ضمن العقد أن یکون وکیلا عنه فی التجدید بعد الانقضاء، و فی هذه الصوره لیس له عزله (21).


الثامنه: لا یجوز للمشتری ببیع الخیار بشرط رد الثمن للبائع أن یؤجر

الثامنه: لا یجوز للمشتری ببیع الخیار بشرط رد الثمن للبائع أن یؤجر

______________________________

بها فی الأجیر الخاص و غیره فراجع.

(18) لعموم أدله الوکاله الشامله للمقام أیضا.

(19) لأن الوکاله عقد جائز من الطرفین یجوز لکل منهما الرجوع عنها بلا محذور فی البین.

(20) لوقوعه عن أهله و فی محله لما یأتی فی کتاب الوکاله ان شاء اللّه تعالی من أنه یعتبر فی سقوط تصرفات الوکیل وصول خبر العزل الیه، و ما لم یبلغ ذلک یکون تصرفه نافذا و إن کان معزولا فی الواقع.

(21) لوجوب الوفاء بالشرط و لو کان من شرط النتیجه إذا کان نفس الشرط کافیا فی تحققه کما فی المقام، إذ الوکاله متقومه بالإذن و الرضا و هما یستکشفان بمجرد الشرط أیضا، و کذا لو کان مرجع الشرط إلی شرط أن لا یعزله، و لکن لا بد فی إیجاد عقد الإجاره من استجماعه للشرائط فلو کان الموکل کارها للإجاره أو لخصوصیه منها لا بد من مراعاه رضاه، لأن بقاء الوکاله أعم من بقاء سائر الجهات.

نعم، لو کانت الوکاله المشروطه وکاله تفویضیه من کل حیثیه و جهه بحیث یکون الموکل بعد التوکیل کالأجنبی فالظاهر سقوط رضاه حینئذ، و لکنه مشکل أیضا.
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المبیع أزید من مده الخیار للبائع (22) و لا فی مده الخیار من دون اشتراط الخیار حتی إذا فسخ البائع یمکنه أن یفسخ الإجاره، و ذلک لأن اشتراط الخیار من البائع فی قوه إبقاء المبیع علی حاله حتی یمکنه الفسخ فلا یجوز تصرف ینافی ذلک (23).


التاسعه: إذا استؤجر لخیاطه ثوب معین لا بقید المباشره فخاطه شخص آخر

التاسعه: إذا استؤجر لخیاطه ثوب معین لا بقید المباشره فخاطه شخص آخر تبرعا عنه (24)، استحق الأجره المسماه، و إن خاطه تبرعا عن المالک لم یستحق المستأجر (25)، شیئا و بطلت الإجاره (26)، و کذا إن لم یقصد التبرع عن أحدهما (27).

و لا یستحق علی المالک أجره لأنه لم یکن مأذونا من قبله و إن کان

______________________________

(22) إن تعلق الحق برد عین المبیع من حیث هی و الوجه فی المنع حینئذ واضح لأنه تصرف فی حق الغیر بدون إذنه، و هو باطل بالأدله الأربعه کما تقدم مرارا فیکون من صغریات الفضولی، فإن أجاز من له الخیار یصح و إلا یبطل، و أما إن کان متعلق حق الخیار مالیه المال دون خصوصیه العین فیصح التصرف بلا إشکال، بلا فرق فیه علی کلا التقدیرین بین الخیارات الأصلیه و الخیارات الاشتراطیه، و قد تعرضنا لبعض المقال فی الخیارات فراجع.

(23) فیکون من موارد الفضولی کما مر.

(24) أی: عن الأجیر و الوجه فی استحقاقه الأجره واضحه لأن المتبرع عن الأجیر کأحد عمال الأجیر حینئذ فیصدق وفاء الأجیر بما استؤجر علیه مع عدم المباشره کما هو المفروض.

(25) أی الأجیر و الوجه فی عدم استحقاقه واضح لعدم صدور مورد الإجاره عنه لا مباشره و لا تسبیبا و لا تبرعا عنه.

(26) لزوال موضوعها و انعدامه فلا موضوع حینئذ لبقاء الإجاره.

(27) فلا یستحق الأجیر شیئا لعدم صدور عمل منه لا مباشره و لا تسبیبا 
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قاصدا لها أو معتقدا أن المالک أمره بذلک (28).


العاشره: إذا آجره لیوصل مکتوبه إلی بلد کذا إلی زید- مثلا- فی مده معینه

العاشره: إذا آجره لیوصل مکتوبه إلی بلد کذا إلی زید- مثلا- فی مده معینه فحصل مانع فی أثناء الطریق أو بعد الوصول إلی البلد فإن کان المستأجر علیه الإیصال و کان طیّ الطریق مقدمه لم یستحق شیئا (29)، و إن کان المستأجر علیه مجموع السیر و الإیصال استحق بالنسبه (30) و کذا الحال فی کل ما هو من هذا القبیل، فالإجاره مثل الجعاله قد تکون علی العمل المرکب من أجزاء و قد تکون علی نتیجه ذلک العمل (31).

فمع عدم حصول تمام العمل فی الصوره الأولی یستحق الأجره بمثل ما أتی به (32) و فی الثانیه لا یستحق شیئا، و مثل الصوره ما إذا جعلت الأجره فی مقابله مجموع العمل من حیث

______________________________

و لا تبرعا، عنه فلا وجه لاستحقاقه الأجره و تبطل الإجاره لزوال موضوعها.

(28) لأن مجرد الاعتقاد لا یوجب استحقاق شی ء ما لم یطابق الواقع و المفروض عدمه، إذ لم یصدر من طرف المالک شی ء یوجب ضمانه للعوض من عقد إجاره أو تسبیب لاستیفاء منفعه.

(29) لعدم تحقق المستأجر علیه فلا وجه للاستحقاق حینئذ هذا بالنسبه إلی أجره المسماه، و أما من جهه احترام أصل العمل فلا بد من استحقاقه لأجره المثل.

إلا أن یقال: إن إقدامه المعاملی علی النتیجه إسقاط لاحترام عمله بالنسبه إلی الأجزاء.

(30) لفرض انبساط الإجاره علی الجمیع فلا بد من تقسیط الأجره کذلک.

(31) مع معلومیتها بحسب المتعارف فی الإجاره حتی لا یلزم الغرر و الجهاله. و أما الجعاله فهما مغتفران فیها کما تقدم.

(32) لاحترام العمل، و المفروض أن الإجاره وقعت بنحو تقسیط الأجره علی الأجزاء.
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المجموع (33)، کما إذا استأجره للصلاه أو الصوم فحصل مانع فی الأثناء عن إتمامها.


الحادیه عشره: إذا کان للأجیر علی العمل خیار الفسخ فانفسخ قبل الشروع فیه فلا إشکال

الحادیه عشره: إذا کان للأجیر علی العمل خیار الفسخ فانفسخ قبل الشروع فیه فلا إشکال (34) و إن کان بعده استحق أجره المثل (35)، و إن کان فی أثنائه استحق بمقدار ما أتی به من المسمی أو المثل علی الوجهین المتقدمین (36)، إلا إذا کان المستأجر علیه المجموع من حیث المجموع فلا یستحق شیئا (37)، و إن کان العمل مما یجب إتمامه بعد الشروع فیه کما فی الصلاه بناء علی حرمه قطعها و الحج بناء علی وجوب إتمامه فهل

______________________________

(33) لا أثر للمجموع من حیث المجموع، و لا الاستغراق و الأفراد فی المقام فلیس نظیر العام، بل المناط کله علی قابلیه الأجزاء لتقسیط الأجره علیها، فتقسط الأجره بأی نحو کانت الأجزاء، و عدم قابلیتها له فلا وجه للتقسیط حینئذ بأی نحو کانت الأجزاء لفرض عدم قابلیتها له، و لو فرض أن اجزاء الصلاه قابله للتقسیط من حیث الفاتحه و السوره و نحوهما لتقسط الأجره علیها أیضا، و نظیر المقام خیار تبعض الصفقه فإنه انما یثبت فیما إذا کانت الأجزاء مورد الغرض و الاعتبار و إلا فلا وجه للخیار.

(34) لأن له حق الخیار و قد أعمل حقه بلا مانع فی البین، و حکم المقدمات قد تقدم فی (مسأله 22) من فصل لا یجوز إجاره الأرض.

(35) لفرض عدم التبرع و تحقق القرار المعاوضی و المعاملی بینهما فإذا بطل العوض المسمی بالفسخ یثبت لا محاله، هذا مضافا إلی ظهور الإجماع و کونه أولی من الإجاره الفاسده التی یستحق الأجیر فیها أجره المثل.

(36) راجع (مسأله 5) من فصل یملک المستأجر المنفعه فی إجاره الأعیان.

(37) إن لم تکن الأبعاض قابله للتقسیط و التبعیض و إلا فیستحق کما مر.
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هو کما إذا فسخ بعد العمل أو لا وجهان، أوجههما الأول (38).

هذا إذا کان الخیار فوریا کما فی خیار الغبن إن ظهر کونه مغبونا فی أثناء العمل و قلنا إن الإتمام مناف للفوریه، و إلا فله أن لا یفسخ إلا بعد الإتمام، و کذا الحال إذا کان الخیار للمستأجر (39)، إلا أنه إذا کان المستأجر علیه المجموع من حیث المجموع و کان فی أثناء العمل یمکن أن یقال إن الأجیر یستحق بمقدار ما عمل من أجره المثل (40)، لاحترام عمل المسلم، خصوصا إذا لم یکن الخیار من باب الشرط (41).

______________________________

(38) لصدق أن المستأجر استوفی عمل الأجیر بالقرار المعاوضی و العقد المعاملی عند العرف فیجب علیه أجره المسماه، و حیث أن تمام العمل منسوب إلی المنوب عنه لفرض أن الأجیر لم یقصد التبرع بعد الفسخ بعد قصد الواقع بحسب الحکم الشرعی فیلزم علی المستأجر عوض المسمی لما استوفاه من المنفعه.

و توهم: أن لازم ذلک ثبوت الأجره و إن لم یتم العمل.

فاسد: إذ لیس المستأجر علیه هو مجرد الحدوث فقط بل الحدوث من حیث کونه طریقا إلی تفریغ الذمه و قد حصل ذلک ظاهرا فی المقام فلا بد من استحقاق الأجره.

(39) فتجری فیه أیضا جمیع الأقسام الخمسه التی تقدمت فی صوره کون الخیار للأجیر من غیر فرق بینهما.

(40) إذا کانت للأبعاض مالیه فلا فرق فیه بین ما إذا کان الخیار للأجیر أو للمستأجر فی الاستحقاق، لجریان قاعده الاحترام فی کل منهما، فلا فرق أیضا فی عدم استحقاق شی ء.

(41) لعدم اقدام منه حینئذ علی إسقاط احترام عمله لأن الخیار حینئذ بحکم الشارع و لا دخل لإقدامه فیه، بخلاف ما إذا کان بنحو الشرط فإن الأجیر 
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الثانیه عشره: کما یجوز اشتراط کون نفقه الدابه المستأجره

الثانیه عشره: کما یجوز اشتراط کون نفقه الدابه المستأجره و العبد و الأجیر المستأجرین للخدمه أو غیرها علی المستأجر إذا کانت معینه بحسب العاده أو عیناها علی وجه یرتفع الغرر، کذلک یجوز (42) اشتراط کون نفقه المستأجر علی الأجیر أو المؤجر بشرط التعیین أو التعین الرافعین للغرر، فما هو المتعارف من إجاره الدابه للحج و اشتراط کون تمام النفقه و مصارف الطریق و نحوها علی المؤجر لا مانع منه (43) إذا عینوها

______________________________

لأجل قبوله للشرط کأنه أقدم علی هتک عمله.

و فیه: أن الاقدام علی الشرط أعم من الاقدام علی هتک العمل عرفا و وجدانا بل و کذا الاقدام علی أصل المعامله مع العلم بفسادها فإنه أعم من الإقدام علی الهتک کما مر مرارا.

(42) لعموم أدله الشرط الشامل لجمیع ذلک، مضافا إلی ظهور الاتفاق علی الصحه.

(43) عمل الحملداریه یتصور علی وجوه.

الأول: إجاره النفس للإحجاج بالمسافرین بجمیع ما یتعلق بهم، و لو بصرف الأعیان کإجاره الصبّاغ و الغسّال و الخیّاط و المرأه أنفسهم للصبغ و الغسل و الإرضاع.

الثانی: إجاره المرکوب للحج بجمیع ما یتعلق بسفر الحج من المنزل و الطعام و الخدمه و نحو ذلک.

الثالث: إجاره النفس لأن یکون معهم فی مصالحهم و أغراضهم من دون صرف مال منه أبدا.

الرابع: إجاره النفس لأن یکون مرشد أعمال حجهم فقط.

الخامس: إجاره الحملدار الحجیج فی مده معینه بقدر معین لأن یقوم بشؤونهم.
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علی وجه رافع للغرر.


الثالثه عشره: إذا آجر داره أو دابته من زید إجاره صحیحه بلا خیار له

الثالثه عشره: إذا آجر داره أو دابته من زید إجاره صحیحه بلا خیار له ثمَّ آجرها من عمرو کانت الثانیه فضولیه (44)، موقوفه علی إجازه زید، فإن أجاز صحت له (45)، و یملک هو الأجره (46) فیطلبها من عمرو، و لا یصح له إجازتها علی أن تکون الأجره للمؤجر و إن فسخ الإجاره الأولی بعدها لأنه لم یکن مالکا للمنفعه حین العقد الثانی (47).

______________________________

السادس: اباحه عمله و عمل من معه من خدمه و عمال، و اباحه منفعه ما معه و اباحه أعیان ما معه فیما یصرف عنه بالعوض مع عدم الغرر.

السابع: ما هو مرکب مما ذکر، و الکل صحیح للعمومات و الإطلاقات مع إحراز الخصوصیات و الجهات الموجبه لاختلاف الرغبات و الأغراض الموجبه لاختلاف العوض.

(44) لأنه تصرف فی مورد حق الغیر بغیر إحراز رضاه، و کل ما کان کذلک یکون من الفضولی کما مر فی محله.

(45) یعنی صحت لزید لأن المنفعه ملکه و ماله.

(46) لأنه عوض ملکه و ماله.

(47) بناء علی أنه یشترط فی المعاوضه أن یدخل العوض فی ملک من یخرج منه العوض، و یدخل المعوض فی ملک من یخرج العوض من ملکه، لا تصح هذه الإجازه لأن المنفعه تخرج من ملک زید و العوض یدخل فی ملک المؤجر، و هذا خلاف ما یعتبر فی المعاوضه.

و لکن الکلام فی أصل هذا الشرط و منشأ اعتباره فإن کان المراد به ما هو الغالب الواقع ما فی الخارج من المعاوضات فلا ریب فی أنه کذلک، و أما إن کان المراد أن ذلک یعتبر فی قوام ذاتها بحیث لو لم تکن کذلک لا تتحقق ذات المبادله و المعاوضه أصلا فلا دلیل علیه من عقل أو نقل، و إن نسب إلی 
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و ملکیته لها حال الفسخ لا تنفع إلا إذا جدد الصیغه (48) و إلا فهو من قبیل من باع شیئا ثمَّ ملک (49).

______________________________

المشهور. تاره، و ادعی عدم الخلاف فیه أخری، و لکنه لا وجه لکل منهما، لأن الأصل فی الدعوی العلامه رحمه اللّه فی جمله من کتبه و لم یستدل علیه، غیر أن معنی المعاوضه و المبادله یقتضی ذلک.

و هو مردود، لأن المبادله و المعاوضه تقوم بکون مال بدل مال آخر و کون أحد المالین عوضا عن الآخر، و أما دخل اشتراط دخول المعوض فی ملک من خرج منه العوض و بالعکس فی قوام المبادله و المعاوضه فهو مشکوک منفی بالأصل و الإطلاق.

إن قیل: فعلی هذا یجتمع عند المؤجر عوضان لمنفعه ماله.

الأول: ما أخذه من زید.

و الثانی: ما أجازه زید فی الإجاره الثانیه.

یقال: لا بأس به مع اختلاف الجهه لأن العوض الثانی کان لزید فأجازه له لغرض صحیح، و قد مر فی المنافع المتضاده بعض ما ینفع المقام.

(48) ظهر مما مر أن ذلک مما لا وجه له لأنه بعد صحه المعاوضه بلحاظ نفس تبادل المالین مع قطع النظر عن لحاظ إضافتهما إلی المالکین لا وجه لهذا التفریع، لأن کلا منهما عنوان ملحوظ مستقل فی حد نفسه و ماده المعاوضه و المبادله غیر متقومه باللحاظین من کل جهه، کما فی سائر استعمالات باب المفاعله کالمطالعه و المشایعه و المطالبه، فلا الهیئه تقتضی ذلک بنحو التقوم و لا الماده.

نعم مقتضی الغلبه الخارجیه ذلک فبأی وجه تؤخذ الغلبه الوجودیه الخارجیه مقوما للمفهوم و الذات ثمَّ تبنی علی ذلک فروع و مسائل مع إمکان التفکیک بینهما عقلا و عرفا، و قد تقدم بعض الکلام فیه فی کتاب البیع فراجع.

(49) تقدم فی کتاب البیع صحته مع الإجازه فراجع. فإنه لا وجه للإعاده.

ص: 220





و لو زادت مده الثانیه عن الأولی لا یبعد لزومها علی المؤجر (50) فی تلک الزیاده و أن یکون لزید إمضاؤها بالنسبه إلی مقدار مده الأولی.


الرابعه عشره: إذا استأجر عینا ثمَّ تملکها قبل انقضاء مده الإجاره

الرابعه عشره: إذا استأجر عینا ثمَّ تملکها قبل انقضاء مده الإجاره بقیت الإجاره علی حالها (51)، فلو باعها و الحال هذه لم یملکها المشتری إلا مسلوبه المنفعه فی تلک المده (52) فالمنفعه تکون له و لا تتبع العین. نعم، للمشتری خیار الفسخ إذا لم یکن عالما بالحال (53) و کذا الحال إذا تملک المنفعه بغیر الإجاره فی مده ثمَّ تملک

______________________________

(50) لأنه حینئذ مالک للمنفعه فی الجمله حین العقد الثانی، فلا یلزم المحذور المتقدم علی فرض صحه کونه محذورا.

(51) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(52) لأصاله لزوم الإجاره السابقه و عدم بطلانها، و لا دلیل علی خلاف هذا الأصل یکون حاکما علیه إلا تبعیه المنفعه للعین، و لا تجری هذه القاعده فی المقام لأنها قاعده اقتضائیه کجمله من القواعد الأخر، فإذا فقد المانع عن جریانها تصیر من العله التامه فیؤثر أثرها حینئذ، و المانع فی المقام أن المالک أخرج المنفعه عن التبعیه فی مده خاصه برضائه و رضا المستأجر. فلا تجری القاعده تخصصا لعدم الموضوع لها. فمع موافقتهما علی قطع التبیعه و التفکیک بنی العین و المنفعه کیف تجری القاعده.

و توهم أن التفکیک کان ما دامیا أی ما دام لم یملک العین لا أن یکون دائمیا حتی بعد تملکه، حینئذ تحدث تبعیه أخری لتجدد المالک لشخص آخر فتشمله قاعده التبعیه، و لا ترجیح لتقدیم القاعده فی التبعیه الأولی دون الأخیره.

مدفوع: بأن الدوران فیها بین التخصص و التخصیص فإن جریان القاعده فی الأولی یوجب زوال الموضوع فی الثانیه بخلاف العکس فإنه لا بد من تخصیص القاعده و هو بلا مخصص.

(53) لقاعده الضرر الموجبه للخیار.
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العین کما إذا تملکها بالوصیه أو بالصلح أو نحو ذلک فهی تابعه للعین إذا لم تکن مفروزه (54) و مجرد کونها لمالک العین لا ینفع فی الانتقال إلی المشتری.

نعم، لا یبعد تبعیتها للعین إذا کان قاصدا لذلک حین البیع (55).


الخامسه عشره: إذا استأجر أرضا للزراعه

الخامسه عشره: إذا استأجر أرضا للزراعه مثلا- فحصلت آفه سماویه أو أرضیه توجب نقص الحاصل لم تبطل (56).

و لا یوجب ذلک نقصا فی مال الإجاره (57) و لا خیارا للمستأجر (58).

نعم، لو شرط علی المؤجر إبراءه من ذلک بمقدار ما نقص بحسب تعیین أهل الخبره ثلثا أو ربعا أو نحو ذلک، أو أن یهبه ذلک المقدار إذا کان مال الإجاره عینا شخصیه فالظاهر الصحه (59)، بل الظاهر صحه اشتراط

______________________________

(54) لأن الافراز مع توافقهما علی إسقاط لقاعده التبعیه، فلا تجری القاعده حینئذ.

(55) لا یکفی مجرد القصد فی الإنشائیات مطلقا ما لم یکن مبرز خارجی فی البین من لفظ أو قرینه معتبره فیکون إنشاء حینئذ مشتملا علی تملیک العین و المنفعه معا، و هو صحیح و لا إشکال فیه و یصیر هذا إسقاطا للإفراز السابق.

(56) للأصل و ظهور الاتفاق.

(57) لوقوع مال الإجاره بعوض طبیعی المنفعه بحسب المتعارف لا بعوضها لو لم تکن آفه فی البین.

(58) لعدم موجب له من نقص فی العین أو ضرر من طرف المالک فی البین إذ الآفه حصلت فی ملک المستأجر کما إذا حصلت فی سائر أملاکه.

(59) لعموم أدله الشرط و اغتفار الجهاله فیها بما لا یغتفر فی غیرها لو فرض ثبوت جهاله فی البین.
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البراءه علی التقدیر المذکور بنحو شرط النتیجه (60)، و لا یضره التعلیق لمنع کونه مضرا فی الشروط (61).

نعم، لو شرط براءته علی التقدیر المذکور حین العقد بأن یکون ظهور النقص کاشفا عن البراءه من الأول فالظاهر عدم صحته لأوله إلی الجهل بمقدار مال الإجاره حین العقد (62).


السادسه عشره: یجوز إجاره الأرض مده معلومه بتعمیرها

السادسه عشره: یجوز إجاره الأرض مده معلومه بتعمیرها و اعمال عمل فیها من کری الأنهار و تنقیه الآبار و غرس الأشجار و نحو ذلک (63) و علیه یحمل قوله (64)، «لا بأس بقباله الأرض من أهلها بعشرین سنه أو أکثر فیعمرها و یؤدی ما خرج علیها» و نحوه غیره.

______________________________

(60) و هو صحیح فی المقام لکفایته فی تحقق المشروط عند المتشرعه و المتعارف من الناس، و لا مانع فی البین فتشمله إطلاق أدله الشروط لا محاله، و مثله شرط سقوط الخیار، و قد ورد النص فی صحه أخذ البراءه لمن تطبب أو تبیطر «1»، و لیس ذلک کله إلا من شرط النتیجه مع اتفاق الکل علی الصحه فیها.

(61) لأن عمده دلیل کونه مانعا عن الصحه انما هو الإجماع و لو فرض اعتباره فالمتیقن منه بل مورد کلماتهم انما هو نفس العقد.

(62) إن قلنا بأن هذا النحو من الجهاله یوجب البطلان أیضا و لا دلیل علیه لأن الجهاله المانعه ما کانت فی أحد العوضین أو هما حین أنشأ العقد بحسب العرف و المفروض عدمها.

(63) مع مراعاه عدم لزوم الغرر و الجهاله.

(64) فعن الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: «لا بأس بقباله الأرض من أهلها بعشرین سنه أو أقل أو أکثر فیعمرها و یؤدی ما خرج علیها و لا یدخل 

______________________________

(1) راجع صفحه: 108.
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السابعه عشره: لا بأس بأخذ الأجره علی الطبابه

السابعه عشره: لا بأس بأخذ الأجره علی الطبابه و إن کانت من الواجبات الکفائیه، لأنها کسائر الصنائع واجبه بالعرض (65) لانتظام نظام معائش العباد، بل یجوز و إن وجبت عینا (66) لعدم من یقوم بها غیره،

______________________________

أصلا فی شی ء من القباله» «1»، و قریب منه صحیحه الآخر «2»، و صحیح یعقوب بن شعیب «3»، عنه علیه السلام أیضا: «الرجل یعطی الأرض الخربه و یقول أعمرها و هی ملک ثلاث سنین أو خمس سنین أو ما شاء اللّه، قال علیه السلام: لا بأس» و مثلها غیرها و لکن الوجوه المحتمله فی مثل هذه الأخبار أربعه.

الأول: أن تکون الأرض من إجاره العین.

الثانی: إجاره العمل بأن یؤجر العامل نفسه بمنفعه الأرض.

الثالث: أن تکون هذه معامله خاصه فی مقابل الإجاره و الجعاله.

الرابع: أن تکون من الجعاله المعهوده.

و الکل صحیح و المتبع علی التعیین القرائن المعتبره.

(65) یعنی: واجبه بالمعنی الأعم من بذل العمل مجانا أو بعوض، لا أن یکون المراد تقوم الوجوب بالعوض حتی لا تجب بدونه کما قد یتوهم.

و خلاصه الکلام فی نظائر المقام ان حبس المال و العمل مع احتیاج الناس إلیهما حرام لا أن یکون البذل المجانی واجبا، فهذه الاعمال النظامیه نظیر الطعام عند احتیاج الناس إلیه حیث یشتری من صاحبه بسعر الوقت مع وجوب بذله و حرمه احتکاره.

(66) لأنه لیس من الواجبات العبادیه حتی یشمله دلیل المنع علی فرض تمامیته، بل واجب نظامی، و کما أن تنظیم النظام النوعی یقتضی بذل العمل نفس هذا التنظیم یقتضی بذل المال بإزائه أیضا لئلا یتعطل صاحبه و لأن یرغب غیره فی تحصیله و استکماله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 93 من أبواب ما یکتسب به: 3.

(2) الوسائل باب: من أبواب المزارعه.

(3) الوسائل باب: من أبواب المزارعه.
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و یجوز اشتراط کون الدواء علیه (67). مع التعیین الرافع للغرر، و یجوز أیضا مقاطعته علی المعالجه إلی مده أو مطلقا (68)، بل یجوز المقاطعه علیها بقید البرء (69)، أو بشرطه إذا کان مظنونا (70) بل مطلقا، و ما قیل من عدم جواز ذلک لأن البرء بید اللّه فلیس اختیاریا له و أن اللازم مع إراده ذلک أن یکون بعنوان الجعاله لا الإجاره. فیه: أنه یکفی کون مقدماته العادیه اختیاریه (71) و لا یضر التخلف فی بعض الأوقات، کیف و إلا لم یصح

______________________________

(67) لعموم أدله الشرط الشامل لجمیع ذلک کالبنّاء و الخیّاط و نحوهما، و اشتراط کون ما یحتاج إلیه العمل علیهم.

(68) بنحو لم یکن فی البین غرر مانع عن صحه الإجاره فتبطل الإجاره حینئذ و إن صحت بعنوان الجعاله.

(69) إذا کان من عادته حصول البرء بمعالجته لهذا المرض غالبا، کما فی المتخصصین لمعالجه بعض الأمراض الذین اعتادوا لبرء المریض بحیث لیست فی الإجاره جهاله، و لا فرق حینئذ بین جعل البرء غایه للإجاره أو قیدا للعمل أو شرطا فیه لفرض عدم جهالته علی کل تقدیر، و أما إن لم یکن من عادته ذلک فالإجاره باطله فی الصور الثلاثه إلا فی الأخیره بناء علی أن الشرط الفاسد لا یفسد أن قلنا بأن الجهاله فی الشرط توجب فساده.

(70) لعدم الجهاله حینئذ سواء حصل الظن من اعتیاد الطبیب ببرء هذا المرض أو من الخارج لرفع الجهاله علی أی تقدیر، و کل ذلک صار مطابقا للسیره فی هذه الأعصار.

(71) مع انه نسلم أن البرء بید اللّه تعالی و لکن أبی اللّه إلا أن یجری الأمور إلا بأسبابها، و جعل سبب البرء الرجوع الی الطبیب، و استعمال الدواء فیرجع ذلک إلی إراده اللّه تعالی و الناتج کلها بإراده اللّه و مشیته و لکنه تعالی جعل أسبابا ظاهریه مؤدیه إلیها غالبا.
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بعنوان الجعاله أیضا (72).


الثامنه عشره: إذا استؤجر لختم القرآن لا یجب أن یقرأه مرتبا بالشروع من الفاتحه و الختم بسوره الناس

الثامنه عشره: إذا استؤجر لختم القرآن لا یجب أن یقرأه مرتبا بالشروع من الفاتحه و الختم بسوره الناس بل یجوز أن یقرأ سوره فسؤره علی خلاف الترتیب، بل یجوز عدم رعایه الترتیب فی آیات السوره أیضا (73).

______________________________

و ما یقال: من أن اختیاریه المقدمات إنما تنفع فیما إذا لم تتخلل بینها و بین حصول المطلوب إراده فاعل المختار و إلا فلا أثر لاختیاریه المقدمات.

مردود: بأنه یصح تخلل إراده البشر و أما إراده اللّه تعالی التی تعلقت أزلا بترتب الأسباب علی مسبباتها فلا یجری هذا الکلام فیها، فالمناط کله صدق الاختیاریه عرفا و لو باختیاریه بعض المقدمات کما فی جمیع الأمور.

(72) یظهر منهم کفایه مجرد صحه الانتساب فی الجعاله و لو لم تکن المقدمات اختیاریه فهی أوسع دائره من الإجاره بکثیر، فلو قال المریض فی الجعاله للطبیب: لو حصل اتفاق فی برئی بعلاجک فلک جعل کذا تصح الجعاله، مع أن الفقهاء لا یقولون بصحه الإجاره.

(73) کل ذلک للإطلاق و لا دلیل علی خلافه إلا دعوی الانصراف إلی ما هو المتعارف، و لکنه بدوی لا اعتبار به.

نعم، لو کانت قرینه معتبره فی البین علی الترتیب یتعین الأخذ بها فالنزاع فی المسأله صغروی لا أن یکون کبرویا، و الظاهر إنه لا یصح خلاف الترتیب فی حروف الکلمه لکونه غلطا بل یشکل الجواز فی بعض الآیات أیضا.

و أما ما یقال: من أنه ان کان المراد الجنس، أی: جنس القرآن فیجوز خلاف الترتیب، و إن کان المراد خصوص ما هو المعهود المتعارف فلا یصح.

ففیه: إن المراد ما هو المعهود المتعارف بما له من الحکم الشرعی و هو عدم وجوب الترتیب شرعا للأصل بعد عدم دلیل علیه.
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و لهذا إذا علم بعد الإتمام أنه قرأ الآیه الکذائیه غلطا أو نسی قراءتها یکفیه قراءتها فقط (74).

نعم، لو اشترط علیه الترتیب وجب مراعاته (75)، و لو علم إجمالا بعد الإتمام أنه قرأ بعض الآیات غلطا من حیث الأعراب أو من حیث عدم أداء الحرف من مخرجه أو من حیث الماده فلا یبعد کفایته و عدم وجوب الإعاده، لأن اللازم القراءه علی المتعارف و المعتاد و من المعلوم وقوع ذلک من القارئین غالبا إلا من شذ منهم.

نعم، لو اشترط المستأجر عدم الغلط أصلا لزم علیه الإعاده مع العلم به فی الجمله (76) و کذا الکلام فی الاستئجار لبعض الزیارات المأثوره أو غیرها و کذا فی الاستئجار لکتابه کتاب أو قرآن أو دعاء أو نحوها لا یضرّ فی استحقاق الأجره إسقاط کلمه أو حرف أو کتابتهما غلطا (77).


التاسعه عشره: لا یجوز فی الاستئجار للحج البلدی أن یستأجر شخصا من بلد المیت إلی النجف

التاسعه عشره: لا یجوز فی الاستئجار للحج البلدی أن یستأجر شخصا من بلد المیت إلی النجف و شخصا آخر من النجف إلی مکه أو الی المیقات و شخصا آخر منها إلی مکه، إذ اللازم أن یکون قصد المؤجر من البلد الحج (78) و المفروض أن مقصده النجف مثلا و هکذا، فما أتی به من

______________________________

(74) لفرض عدم وجوب الترتیب و هذا من ثمراته.

(75) لعموم وجوب الوفاء بالشرط.

(76) لمکان الالتزام بالشرط الذی التزما به.

(77) لا بد من تقییده بعدم التعمد و عدم کونه علی خلاف المتعارف، و الوجه فیه حینئذ ما مر منه رحمه اللّه من وقوع ذلک غالبا و الإجاره منزله علی الغالب، فلا یضر و لا تبطل الإجاره بذلک.

(78) الحج البلدی یکون علی قسمین:

الأول: أن یتصدی نائب واحد لمباشره ذلک من حین الخروج من البلد 
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السیر لیس مقدمه للحج (79)، و هو نظیر أن یستأجر شخصا لعمره التمتع و شخصا آخر للحج، و معلوم أنه مشکل (80)، بل اللازم علی القائل بکفایته أن یقول بکفایه استئجار شخص للرکعه الأولی من الصلاه و شخص آخر للثانیه و هکذا یتمم (81).

______________________________

إلی الفراغ من الاعمال، و هذا لا یصح فیه استنابه شخص آخر لاعتبار وحده النائب و مباشرته بنفسه فی جمیع مقدمات السیر فیه إلی الفراغ من العمل، و الظاهر أن هذا هو المنساق من الحج البلدی عرفا فلا یجوز تعدد النائب فی السیر لأجل ذلک، سواء قلنا بوجوب مطلق المقدمه أم بخصوص الموصله منها لأن مبنی الحکم شی ء آخر لا کیفیه وجوب المقدمه.

الثانی: أن یکون السیر و الذهاب لأجل النیابه عن المنوب عنه، سواء کان ذلک بمباشره شخص واحد أم أشخاص متعدده بحیث کان سیرهم و ذهابهم طولا لأجل النیابه عن المنوب عنه، و هو خلاف المنساق من الحج البلدی عند المتشرعه، فلا یصح سواء قیل بوجوب مطلق المقدمه أم خصوص الموصله منها، لأن مبنی عدم الصحه شی ء آخر لا ربط له بوجوب الموصله و عدمه و منه تظهر الخدشه فیما ذکره بعض مشایخنا من ابتناء المسأله علیه.

(79) لا ریب فی أنه مقدمه فی الجمله، و لکنه لا تنفع هذه المقدمه لفرض اعتبار وحده المباشر للسیر من البلد الی الفراغ من العمل، و یمکن أن یکون مراده بنفی المقدمه نفی أصل النیابه فیه من باب نفی الحکم بلسان نفی الموضوع.

(80) مر ما یتعلق به فی کتاب الحج (فصل فی صوره حج التمتع) الشرط الخامس «1»، و لکن القیاس مع الفارق لأن مسأله الحج و نحوه من التفکیک فی الجزء و ما نحن فیه من التفکیک فی الشرط الخارجی.

(81) هذا أیضا لا ربط له بالمقام لأنه من التفکیک فی الاجزاء الداخلیه 

______________________________

(1) راجع ج: 12 صفحه: 362.
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العشرون: إذا استؤجر للصلاه عن المیت فصلی و نقص من صلاته بعض الواجبات غیر الرکنیه سهوا

العشرون: إذا استؤجر للصلاه عن المیت فصلی و نقص من صلاته بعض الواجبات غیر الرکنیه سهوا، فإن لم یکن زائدا علی القدر المتعارف الذی قد یتفق أمکن أن یقال لا ینقص من أجرته شی ء (82)، و إن کان الناقص من الواجبات و المستحبات المتعارفه أزید من المقدار المتعارف ینقص من الأجره بمقداره (83) إلا أن یکون المستأجر علیه الصلاه الصحیحه المبرئه للذمه (84)، و نظیر ذلک إذا استؤجر للحج فمات بعد الإحرام و دخول الحرم حیث إن ذمه المیت تبرأ بذلک، فإن کان المستأجر علیه ما یبرئ الذمه (85) استحق تمام الأجره و إلا فتوزع و یتسرد ما یقابل بقیه الأعمال.

______________________________

لعمل واحد له شخصیه فی النیابه، و لا ملازمه بوجه بین صحه التفکیک فی النیابه فی الشرط الخارج عن العمل رأسا و بین التفکیک فیها فی الاجزاء، بل الشرائط الداخلیه أیضا کالطهاره و الاستقبال بالنسبه إلی الصلاه.

(82) لجریان الطریقه العرفیه علی ذلک و الإجاره منزله علی هذه الطریقه.

(83) لما مر مرارا من تقسیط الأجره علی الأجزاء.

(84) بحسب القواعد الثانویه الشرعیه من التجاوز و الفراغ، و لا تعاد، و نحوها، و الظاهر أن هذا هو المراد فلا ینقص من أجرته شی ء إلا مع التصریح بالخلاف.

(85) کما هو الظاهر من حال المسلمین، و قد تقدم ما یتعلق بفروع هذه المسأله فی کتاب الحج «1»، (مسأله 10) من فصل النیابه فی الحج فلا وجه للإعاده و التکرار.

و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا و الصلاه علی رسوله و أوصیائه المعصومین.

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی عشر صفحه: 243.
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کتاب المضاربه


اشاره

کتاب المضاربه بسم اللّه الرحمن الرحیم و تسمی قراضا عند أهل الحجاز، و الأول من الضرب، لضرب العامل فی الأرض لتحصیل الربح، و المفاعله باعتبار کون المالک سببا له (1)

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

کتاب المضاربه

(1) قد مر مرارا أن المفاعله غیر متقومه بالطرفین «1»، کما فی الاستعمالات الصحیحه کقوله تعالی وَ مَنْ یُهاجِرْ فِی سَبِیلِ اللّهِ «2»، و قوله تعالی یُراؤُنَ النّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللّهَ «3»، و قوله تعالی وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا «4»، إلی غیر ذلک من الآیات الشریفه، و فی المحاورات العرفیه یقال:

ساعده التوفیق، و عاجله بالعقوبه، و بارزه 

______________________________

(1) راجع صفحه: 219- 220.

(2) سوره النساء: 100.

(3) سوره النساء: 142.

(4) سوره آل عمران: 167.
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و العامل مباشرا، و الثانی من القرض بمعنی القطع (2) لقطع المالک حصه من ماله و دفعه إلی العامل لیتجر به، و علیه العامل مقارض بالبناء للمفعول، و علی الأول مضارب بالبناء للفاعل، و کیف کان عباره عن دفع الإنسان (3) مالا الی غیره لیتجر به علی أن یکون الربح بینهما (4) لا أن یکون تمام

______________________________

بالمحاربه إلی غیر ذلک من الاستعمالات الصحیحه، و المنساق من هیئه المفاعله مجرد تعدیه الماده و إنهائها إلی الغیر، مثلا الکتابه لا تقتضی إلا تعدیه الماده إلی المکتوب، فیقال: کتب الحدیث من دون التعدیه إلی المکتوب إلیه، بخلاف کاتبه فإنه یدل علی تعدیتها إلی الغیر هذا هو المنساق منها، و أما التقوم بالطرفین فقد یکون و قد لا یکون.

(2) و الأولی أن یراد مطلق القطع حتی یشمل تقطیع الربح أیضا فی ما بینهما.

(3) و الدفع عباره أخری عن إنشاء العقد فإن أنشأ بالدفع فهی معاملیه فعلیه، و إن أنشأ بالقول فالدفع یکون من آثاره، فیصح التعبیر بکل منهما.

(4) بل هو: الإذن فی الإتجار بالمال للاشتراک فی ربحه.

و لیس فیها تعویض معاملی، و لا جعل شی ء لأحدهما علی رقبه الآخر بل هی: «اعتبار خاص بین شخصین یکون من أحدهما المال و من الآخر العمل»، فهی نحو من أنحاء الشرکه فإنها إما فی العین أو فی المنفعه أو فی الحق أو بین المنفعه و العین، کما فی المقام و یأتی فی کتاب الشرکه تفصیل الکلام، و تلحق المضاربه أحکام عقود کثیره کالوکاله و الودیعه و الشرکه و حکم أجره المثل و الغصب و الجعاله و الصلح.

ثمَّ إن المضاربه من العقود المتعارفه بین الناس من قدیم الأیام، و هی من بعض ما یقوم به معاش العباد فی جمیع الأزمنه و البلاد، کما فی جمیع العقود و مثلها لا بد و أن یؤخذ بما تطابقت علیه آراؤهم ما لم یظهر من الشرع خلافهم،
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الربح للمالک (5) و لا یکون تمامه للعامل.

و توضیح ذلک أن من دفع مالا إلی غیره للتجاره.

تاره علی أن یکون الربح بینهما و هی مضاربه.

و تاره: علی أن یکون تمامه للعامل. و هذا داخل فی عنوان القرض إن کان بقصده (6).

و تاره علی أن یکون تمامه للمالک و یسمی عندهم باسم البضاعه.

و تاره لا یشترطان شیئا و علی هذا أیضا یکون تمام الربح للمالک فهو

______________________________

و یأتی تفصیل هذا الإجمال إن شاء اللّه تعالی.

(5) من جهه قاعده التبعیه فیه لأنها معتبره ما لم تکن جعل من المتعاقدین علی الخلاف کما فی المقام.

(6) لا ریب فی تقوم کل عقد بالقصد کما مر فی الشرائط العامه فی البیع، و فی المقام إن قصد القرض یترتب علیه حکمه قهرا، و إن لم یقصد القرض یکون من المضاربه الفاسده، و یأتی حکمها فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ ان القصد فی المقام یکون علی أقسام:

الأول: أن یقصد کل منهما القرض، و لا ریب فی صحته، و لکنه مبنی علی صحه إنشاء القرض بغیر لفظه الظاهر فیه، و لا بأس به مع وجود قرینه علیه.

الثانی: أن یقصد کل منهما المضاربه مع هذا الشرط و هو من المضاربه الفاسده.

الثالث: أن یقصد المالک القرض، و قبل العامل علی ما أعطاه المالک مع عدم التفاته إلی انه قصد القرض.

الرابع: أن یقصد العامل القرض و إعطائه المالک بعنوان المضاربه، و لا ریب فی بطلانه، و من ذلک یظهر بطلان القسم الخامس، و هو أن یقصد المالک القرض و یقصد العامل المضاربه لعدم اجتماعهما علی شی ء واحد.
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داخل فی عنوان البضاعه و علیهما یستحق العامل أجره المثل (7) لعمله إلا أن یشترطا عدمه أو یکون العامل قاصدا للتبرع، و مع عدم الشرط و عدم قصد التبرع أیضا له أن یطالب الأجره إلا أن یکون الظاهر منهما فی مثله عدم أخذ الأجره، و إلا فعمل المسلم محترم (8) ما لم یقصد التبرع.

و یشترط فی المضاربه الإیجاب و القبول (9) و یکفی فیهما کل دال

______________________________

(7) لقاعده احترام العمل، و لکن الأقسام الأربعه:

1- قصد العامل التبرع و وجود دال علیه لفظا.

2- شرط عدم الأجره للعامل و لا ریب فی عدم الاستحقاق فی القسمین، لإقدامه علی المجانیه.

3- ظهور الحال أو المقال فی التبرع مع الشک فی قصده له.

4- عدم ظهور علیه أصلا فی البین، و مقتضی أصاله احترام العمل هو استحقاق أجره المثل فی القسمین الأخیرین، و کذا لو شک فی أنه من أی الأقسام الأربعه.

(8) لا ریب فی کون قاعده: «احترام العمل» من أهم القواعد النظامیه و معنی احترامه لزوم تدارکه لمن استوفاه، بل لمن فوته ما لم یدل دلیل شرعی علی الخلاف.

نعم، ربما یقال بقیام الإجماع علی عدم التدارک بالتفویت، و هو مخدوش أن أرید به الکلیه و لا معنی للزوم التدارک إلا الضمان فلا وجه لما یقال من عدم دلاله القاعده علی الضمان.

(9) لأنها متقومه بالتراضی من الطرفین بالوجدان، و کل ما کان کذلک هو عقد، و کل عقد متقوم بالإیجاب و القبول، و هذا من مرتکزات طرفی المضاربه و لم یرد من الشرع ما یشیر إلی الخلاف، بل ظواهر الأدله التقریر کما لا یخفی.

و منه یظهر الفرق بین العقد و الإیقاع بحسب ذاتهما لا بحسب من یصدر 
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قولا أو فعلا (10)، و الإیجاب القولی کأن یقول: «ضاربتک علی کذا» و ما یفید هذا المعنی فیقول «قبلت»


و یشترط فیها أیضا بعد البلوغ، و العقل و الاختیار


اشاره

و یشترط فیها أیضا بعد البلوغ، و العقل و الاختیار (11)، و عدم الحجر لفلس (12)، أو الجنون (13)، أمور:



الأول: أن یکون رأس المال عینا

الأول: أن یکون رأس المال عینا (14) فلا تصح بالمنفعه، و لا بالدین فلو کان له دین علی أحد لم یجز أن یجعله مضاربه إلا بعد قبضه و لو أذن

______________________________

منهما، لأن الإیقاع بذاته و طبیعته متقوم بالواحد دون العقد.

و توهم: أن الفرق بینهما بحسب الموقع و المنشئ فإنه إذا أنشأ العقد من ولی الطرفین فهو إیقاع، و إن أنشأ منهما أو وکیلهما فهو عقد.

فاسد: لکونه خلاف المتعارف فی العقود و الإیقاعات إذ لا ریب ان ولی الطرفین ینحل الی ولایتین، و کذا عقده ینحل إلی إیجاب و قبول منهما.

(10) أما الأول فلما تقدم مرارا من کفایه کل مظهر لفظی للمعنی المقصود فی إبرازه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

و أما الثانی فلان المعاطاه موافقه للقاعده إلا ما نص فیه علی الخلاف، و هو مفقود.

(11) هذه کلها من الشرائط العامه لکل عقد، و قد تعرضنا لمدرکها فی البیع و ما لحقه من العقود فلا وجه للإعاده.

(12) عدم الحجر لفلس معتبر فی صاحب المال لا فی العامل، لتعلق الحجر بماله دون عمله کما یأتی فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی، و یأتی من الماتن رحمه الله فی الثالثه من مسائل ختام المضاربه ذلک أیضا.

(13) لا بد من تبدیله بالسفه لان ذکر العقل یغنی عن الجنون، و إلا فلا بد من التعرض لموجبات عدم الحجر، و هی کثیره کما یأتی فی محله.

نعم، خرج الصغیر بالبلوغ.

(14) للإجماع، و إلا فمقتضی الإطلاقات الصحه فی المنفعه و الدین أیضا،
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للعامل فی قبضه ما لم یجدد العقد بعد القبض.

نعم، لو وکله علی القبض و الإیجاب من طرف المالک و القبول منه بأن یکون موجبا قابلا صح و کذا لو کان له علی العامل دین لم یصح جعله قراضا إلا أن یوکله فی تعیینه ثمَّ إیقاع العقد علیه بالإیجاب و القبول بتولی الطرفین.


الثانی: أن یکون من الذهب أو الفضه المسکوکین بسکه المعامله

الثانی: أن یکون من الذهب أو الفضه المسکوکین بسکه المعامله بأن یکون درهما أو دینارا (15)، فلا تصح بالفلوس و لا بالعروض بلا خلاف بینهم، و إن لم یکن علیه دلیل سوی دعوی الإجماع.

نعم، تأمل فیه بعضهم (16) و هو فی محله لشمول العمومات إلا أن

______________________________

و یشهد لذلک العرف و الوجدان لفرض اعتبار المالیه فیهما، فأی مانع بعد ذلک من شمول الأدله لهما؟

نعم، فی خبر السکونی عن الصادق علیه السلام قال: «أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل له علی رجل مال فیتقاضاه و لا یکون عنده، فیقول: هو عندک مضاربه، قال علیه السلام:

لا یصلح حتی تقبضه منه» «1»، و لکن لفظ: «لا یصلح»، لیس له ظهور فی المنع إن لم یکن ظاهر فی الکراهه.

(15) لا دلیل علیه إلا الإجماع کما یأتی منه، و لا وجه له لو فرض تحققه لأن الرائج فی تلک الأعصار کان الدرهم و الدینار فوقع الإجماع علیه، و لو کانت مثل هذه الأعصار التی یکون المتداول فیها النقود الورقیه لوقع الإجماع علیه أیضا و طریق الاحتیاط أن یکون بعنوان الجعاله.

(16) و هو کل من لم یعتن بمثل هذه الإجماعات. و الحق ان قدماء أصحابنا «رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین» جمدوا علی ما هو فی أعصارهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام المضاربه.
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یتحقق الإجماع و لیس ببعید (17) فلا یترک الاحتیاط، و لا بأس بکونه من المغشوش الذی یعامل به (18)، مثل الشامیات و القمری و نحوها.

نعم، لو کان مغشوشا یجب کسره (19) بأن کان قلبا لم یصح (20) و إن کان له قیمه، فهو مثل الفلوس، و لو قال للعامل بع هذه السلعه و خذ ثمنها قارضا لم یصح (21) إلا أن یوکله فی تجدید العقد علیه بعد أن نض ثمنه.

______________________________

فصار بذلک تعقیدا فی جمله من مسائل الفقه بعدهم، کما لا یخفی علی الخبیر.

(17) بأن کان غالبا لا من باب التقیید الأبدی.

(18) لفرض جریان المعامله به و رواجه فی السوق، فلا یضر غشه بشی ء من هذه الجهه.

(19) لقوله علیه السلام: فی روایه موسی بن بکر بعد ما أخذ الدینار و قطعه نصفین: «القه فی البالوعه حتی لا یباع شی ء فیه غش» «1»، و فی خبر المفضل:

«اکسرها فإنه لا یحل بیع هذا و لا إنفاقه» «2»، و لا بد و أن یحمل علی الغش الذی لا یعامل به، و قد تقدم التفصیل فی بیع الصرف مسأله 6 «3».

(20) لما تقدم من وجوب کسره و حرمه المعامله به فی کتاب البیع (مسأله 20) من المکاسب المحرمه «4»، فلا وجه للإطلاله بالتکرار.

(21) الأقسام ثلاثه ..

الأول: أن یکون ذلک بعنوان الوکیل، کما ذکره الماتن فلا إشکال فی الصحه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 86 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الصرف حدیث: 5.

(3) راجع المجلد الثامن عشر صفحه: 10.

(4) تقدم فی المجلد السادس عشر صفحه: 62.
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الثالث: أن یکون معلوما قدرا و وصفا، و لا تفکی المشاهده

الثالث: أن یکون معلوما قدرا و وصفا (22)، و لا تفکی المشاهده و إن زال به معظم الغرر (23).


الرابع: أن یکون معینا، فلو أحضر مالین و قال: «قارضتک بأحدهما

الرابع: أن یکون معینا، فلو أحضر مالین و قال: «قارضتک بأحدهما أو

______________________________

الثانی: أن یکون بعنوان الإذن فی المضاربه أعم من السلعه و ثمنها- و هذا مبنی علی صحه جعل المضاربه فی غیر النقدین- فتصح سواء جعل نفس السلعه مال المضاربه أو باعها و جعل الثمن مال المضاربه کما مر.

الثالث: أن یکون تعلیقا فی عقد المضاربه علی بیع السلعه و اکتفی بذلک فی الإیجاب بأن یرجع الإیجاب إلی قوله: «ضاربتک إن بعت السلعه و نقّدت ثمنه»، فان قلنا بأن مثل هذا التعلیق یوجب البطلان فلا یتحقق عقد المضاربه بذلک، و إن قلنا بالعدم کما هو الحق لأن هذا تعلیق علی مقتضی العقد فتصح المضاربه.

(22) نسب ذلک إلی المشهور بل ادعی علیه الإجماع و شهرتهم و إجماعهم مستند إلی حدیث نفی الغرر «1».

و لو فرض إقدام المتعارف علی غیر المعلوم دقه من حیث القدر و الوصف لا ریب فی شمول الإطلاق و العموم له، فلا بد و ان یقید هذا الشرط بما قلناه، مع أن المضاربه جائزه من الطرفین- کما سیأتی فی مسأله 2- و بنائهم علی التسامح فی العقود الجائزه فی الجمله.

(23) لعدم إقدام المتعارف بالنسبه إلیه أیضا فلا تشمله الأدله، بل یشمله حدیث نفی الغرر «2»، و لا اختصاص له بالبیع کما مر فی محله.

نعم، لو کان الجهاله مما یئول إلی العلم، و کان فی معرض ذلک عرفا، و کانا بانیین علیه کمال موضوع فی صندوق، فأوقعا المضاربه علیه و فتحا الصندوق و حسبا المال و تسلمه العامل، فلا دلیل علی بطلانه إلا دعوی أصاله 

______________________________

(1) راجع صفحه: 21.

(2) راجع صفحه: 21.
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بأیهما شئت» لم ینعقد (24) الا أن یعین ثمَّ یوقعان العقد علیه.

نعم، لا فرق بین أن یکون مشاعا أو مفروزا (25) بعد العلم بمقداره و وصفه، فلو کان إملال مشترکا بین شخصین فقال أحدهما للعامل قارضتک بحصتی فی هذا المال صح مع العلم بحصته من ثلث أو ربع و کذا لو کان للمالک مائه دینار مثلا فقال: «قارضتک بنصف من هذا المال» صح (26).

______________________________

الفساد. و هی محکومه بأصاله الصحه و الإطلاقات بعد رأی العرف ذلک من المضاربه.

(24) لا دلیل علیه إلا دعوی الإجماع، و المتیقن منه علی فرض تحققه ما إذا کانت فی البین جهاله عرفا و أما مع العدم فمقتضی الإطلاق الصحه، کما لو أحضر عنده ألف دینار عراقی مثلا فی مجموعه و ألف آخر فی مجموعه أخری، و قال: قارضتک بأحدهما أو بأیهما شئت، فلا وجه للبطلان، و کذا لو أحضر عنده ألف دینار عراقی و بقدره من نقد دوله أخری، و کذا لو أحضر عنده ألف دینار و ألفین آخر، مع تحقق سائر شروط المضاربه، و کذا لو قال: ان عملت فی السوق الفلانی فخذ هذا الألف، و إن عملت فی غیره فخذ الألفین، و الوجه فی ذلک کله عدم الجهاله فی المضاربه عرفا.

و الظاهر انه لیس المراد بعدم التعیین- فی قولهم- المردد من کل حیثیه و جهه إذ لا یحتمله أحد فکیف یقع موردا للأغراض المعاملیه؟! هذا و لکن طریق الاحتیاط أن یکون بعنوان الصلح أو الجعاله.

(25) لظهور الإطلاق و الاتفاق و السیره العرفیه فی المضاربات المعهوده عندهم.

و توهم: عدم صدق الإطلاق فلا یصح التمسک به.

باطل: للصدق العرفی وجدانا عند کل أحد، و قد أثبتنا أن المناط فی الصدق- و خروج الشبهه عن الموضوعیه- العرفی فلا بأس بالتمسک به.

(26) لتحقق المعلومیه عرفا فی جمیع ذلک.
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الخامس: أن یکون الربح مشاعا بینهما

الخامس: أن یکون الربح مشاعا بینهما، فلو جعل لأحدهما مقدارا معینا و البقیه للآخر أو البقیه مشترکه بینهما لم یصح (27).


السادس: تعیین حصه کل منهما، من نصف أو ثلث أو نحو ذلک

السادس: تعیین حصه کل منهما (28)، من نصف أو ثلث أو نحو ذلک الا أن یکون هناک متعارف ینصرف إلیه الإطلاق.

______________________________

(27) استدل علیه .. تاره: بالإجماع.

و أخری: بعدم الوثوق بحصول الزیاده، فلا تتحقق الشرکه.

و ثالثه: بالنصوص التی وردت فی المضاربه، منها قول أبی الحسن علیه السلام فی موثق ابن عمار: «الربح بینهما و الوضعیه علی المال» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یمکن الخدشه فی الکل أما الإجماع فعهده تحققه بوجه معتبر علی مدعیه و المظنون أن منشأه سائر ما ذکروه فی وجه البطلان، و أما عدم الوثوق فلا کلیه فیه.

و هو نزاع صغروی، و أما قوله علیه السلام: «الربح بینهما»، فیحتمل فیه وجوه ثلاثه:

الأول: مشترک بینهما.

الثانی: علی کل ما جعلاه.

الثالث: بینهما فی الجمله و تعین خصوص الأول یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و مقتضی قاعده السلطنه صحه الجمیع و طریق الاحتیاط فی غیر صوره الإشاعه أن یکون بنحو الجعاله و التصالح و التراضی، و سیأتی فی المساقاه ما ینفع المقام.

(28) أرسلوه إرسال المسلمات بلا خلاف و لا إشکال، و تقتضیه المرتکزات العرفیه أیضا سدا لباب النزاع و الخصومه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المضاربه: 5.
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السابع: أن یکون الربح بین المالک و العامل

السابع: أن یکون الربح بین المالک و العامل، فلو شرطا جزءا منه لأجنبی عنهما لم یصح (29).

الا أن یشترط علیه عمل متعلق بالتجاره (30).

نعم، ذکروا أنه لو اشترط کون جزء من الربح لغلام أحدهما صح و لا بأس به، خصوصا علی القول بأن العبد لا یملک، لأنه یرجع الی مولاه، و علی القول الآخر یشکل (31)، الا أنه لما کان مقتضی القاعده صحه

______________________________

ثمَّ إن التعیین یتصور علی أقسام:

الأول: التعیین فی مقابل التردد المحض، تقدم انه لا یقدم علیه أحد.

الثانی: التعیین التفصیلی من کل جهه، و لا دلیل علی اعتباره من عقل أو نقل.

الثالث: التعیین بحسب الجمله و الإجمال بنحو یجعلونه فی الأغراض المعاملیه و هذا صحیح، و لا ریب أن هذا مراد الفقهاء أیضا، فیصح أن یقول:

«ضاربتک مثل مضاربه زید مع عمرو» مع کون هذه المضاربه معلومه لدیهما.

(29) نسب ذلک إلی المشهور و استندوا إلی أن قوام المضاربه بأن یکون الربح بین العامل و المالک و هو عین المدعی کما تری، و یأتی من الماتن أن مقتضی القاعده الصحه.

و أما أن یقال: أن هذا هو المنساق من النصوص المتقدمه.

و فیه: انها فی مقام بیان ما هو الغالب من انهم یجعلون الربح بینهما لا للأجنبی، فلیس لنا أن نقول إنما هو الغالب فی الخارج من مقومات الحقیقه.

(30) لأنه یصیر عاملا و یدخل فیما یأتی من (مسأله 27).

(31) لو قلنا بعدم جواز جعله لثالث یمکن دعوی الانصراف عن هذه الصوره لحکم العرف بأن الغلام تابع لمولاه سواء ملک أم لا.
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الشرط حتی للأجنبی (32) و القدر المتیقن من عدم الجواز ما إذا لم یکن غلاما لأحدهما فالأقوی الصحه مطلقا، بل لا یبعد القول به فی الأجنبی

______________________________

(32) لعموم أدله الشروط «1»، و آیه التجاره عن تراض، و «أَوْفُوا بِالْعُقُودِ» «2»، و لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «3»، و لا مانع عنه فی البین إلا ما یقال: من أنه خلاف الإجماع، و خلاف مقتضی عقد المضاربه، و یکون من شرط النتیجه و هو باطل.

و الکل مخدوش: .. أما الأول: فهو استنادی اجتهادی کما یظهر من کلماتهم لا أن یکون تعبدیا.

و أما الثانی: فعلی فرض التسلیم فهو مناف لمقتضی الإطلاق لا أن یکون منافیا لقوام الذات.

و أما الأخیر: فقد مر غیر مره انه صحیح فیما إذا کان نفس الشرط کافیا فی تحققه، و لم یقم دلیل بالخصوص علی المنع عنه.

إن قیل: أن بناء المضاربه کما هو الغالب علی کون الربح بینهما فإذا شرط للأجنبی یکون خارجا عنها فتبطل.

یقال: نعم، إن أحرز بدلیل ان ما ذکر من مقوماتها الذاتیه، بحیث إذا انتفی و لو فی الجمله تنتفی أصل المضاربه فهو حق لا ریب فیه، و لکن إن کان من مقتضیاتها الغالبیه مع عدم الشرط فلا محذور فی البین، و الشک فی انه من أی القسمین یجزی فی التمسک بالعمومات و الإطلاقات و جریان أصاله عدم کونه من المقومات الذاتیه یکفی فی الرجوع إلی الأصل، کما أثبتنا فی باب الشروط.

و أما ما عن صاحب الجواهر و تبعه بعض المعاصرین من أن هذه العقود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.

(2) سوره المائده: 1.

(3) سوره النساء: 29.

ص: 241





أیضا و ان لم یکن عاملا، لعموم الأدله (33).


الثامن: ذکر بعضهم أنه یشترط أن یکون رأس المال بید العامل

الثامن: ذکر بعضهم أنه یشترط أن یکون رأس المال بید العامل، فلو اشترط المالک أن یکون بیده لم یصح، لکن لا دلیل علیه (35)

______________________________

الثلاثه أی: المضاربه و المساقاه و المزارعه علی خلاف القاعده فلا بد و إن یقتصر فیها علی المتیقن، و المراد بالقاعده هنا قاعده تبعیه النماء للأصل فخرج من هذه القاعده فی المقام خصوص کون الربح بین العامل و المالک فقط، و بقی الباقی تحت القاعده فلا یصح مطلقا.

ففیه. أولا: أن هذه القاعده من القواعد العقلائیه تابعه لکیفیه الجعل و خصوصیه القرار المعاملی بأی نحو یرضی الطرفان، و یکفی فی اعتبار هذه القاعده العامه البلوی عدم ثبوت الردع عنها، و لم یثبت عنها الردع بوجه.

و ثانیا: لا ریب فی حکومه قاعده «الناس مسلطون علی أموالهم» علی قاعده التعبیه لأن الربح مال المالک فله أن یجعل لمن یشاء و بما یشاء بعد رضا العامل أیضا به، کما هو المفروض إذ الحق بینهما و لهما التوسعه و التضییق ما لم یرد نهی شرعی فی البین.

و ثالثا: بأن العقود الثلاثه مما ورد الشرع علیها الا ان یرد من الشرع و فی مثله لا بد من الأخذ بالإطلاق مطلقا مع الصدق عرفا ما لم یرد نهی بالخصوص علی الخلاف.

و دعوی: عدم الصدق عرفا خلاف الوجدان کما یظهر بأدنی تأمل.

(33) أی: أدله المضاربه و الشروط فإن عمومها و إطلاقها یشمل الجمیع إلا ما نص علی التخصیص بدلیل معتبر، و الاحتیاط فی جعل ذلک خارجا عن حقیقه المضاربه و کونه بعنوان التراضی و المصالحه.

(34) هو العلامه رحمه اللّه فی قواعده و قد خالف نفسه فی تذکرته کما یأتی.

(35) بل مقتضی أصاله الصحه، و کذا الإطلاقات الصحه، و استدل فی 

ص: 242






فلا مانع أن یتصدی العامل للمعامله مع کون المال بید المالک- کما عن التذکره.


التاسع: أن یکون الاسترباح بالتجاره

التاسع: أن یکون الاسترباح بالتجاره و أما إذا کان بغیرها کأن یدفع الیه لیصرفه فی الزراعه- مثلا- و یکون الربح بینهما یشکل صحته، إذ القدر المعلوم من الأدله هو التجاره (36)، و لو فرض صحه غیرها للعمومات-

______________________________

جامع المقاصد لاعتباره بأن یکون المال بید غیر العامل «خلاف وضع المضاربه».

و فیه: أن المناط کله تسلط العامل علی المال بأی وجه کان، فلو کان المال فی المصارف و البنوک المجعوله لوضع الأموال فیها و أذن المالک للعامل فی الإتجار به فلا بأس، لعمومات الأدله و إطلاقاتها بعد الصدق العرفی، و ذلک لأن کل عقد یتصور علی أقسام:

الأول: إحراز الصدق شرعا و عرفا، و لا ریب فی صحه التمسک بإطلاق الأدله و عموماتها عند الشک فی شرطیه شی ء فیه لوجود المقتضی و فقد المانع.

الثانی: عدم إحراز الصدق کذلک، و لا ریب فی عدم صحه التمسک بهما و المرجع حینئذ أصاله عدم ترتب الأثر.

الثالث: الشک فی الصدق کذلک، و هو کالقسم الثانی لعدم صحه التمسک بهما فی الشبهات الموضوعیه.

الرابع: إحراز الصدق عرفا و الشک فی الصدق شرعا و یصح التمسک بهما حینئذ لأن العقود کلها إمضائیه فمع الصدق العرفی یتمسک بهما مطلقا فی نفی القیدیه المشکوکه، و لذا أثبتنا فی الأصول أنه لا ثمره لنزاع الصحیح و الأعم فیها.

الخامس: عکس ذلک و لا یصح التمسک بهما حینئذ، لفرض أنها عرفیه إمضائیه.

نعم، یصح إزاله الشک العرفی بالتأمل فی الصدق الشرعی.

(36) و هو المنساق من المضاربه عرفا و لغه أیضا.
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کما لا یبعد- (37) لا یکون داخلا فی عنوان المضاربه.


العاشر: أن لا یکون رأس المال بمقدار یعجز المعامل عن التجاره به

العاشر: أن لا یکون رأس المال بمقدار یعجز المعامل عن التجاره به مع اشتراط المباشره من دون الاستعانه بالغیر، أو کان عاجزا حتی مع الاستعانه بالغیر و الا فلا یصح، لاشتراط کون العامل قادرا علی العمل (38) کما أن الأمر کذلک فی الإجاره للعمل فإنه إذا کان عاجزا تکون باطله (39)، و حینئذ فیکون تمام الربح للمالک (40) و للعامل أجره عمله مع جهله.

______________________________

و یمکن الإشکال فی کلا الدلیلین إما الأول فلأنه لا وجه للتمسک بالقدر المتیقن مع وجود الإطلاقات و العمومات فی البین مع الصدق العرفی.

و أما الثانی فلأنه مسلم لکنه غالبی.

نعم، لو شک فی الصدق العرفی فالمرجع أصاله عدم ترتب الأثر.

(37) لعدم دلیل علی حصر العقود فیما هو المعهود بل مقتضی العمومات و الإطلاقات صحه کل عقد ما لم یکن دلیل بالخصوص علی بطلانه.

(38) اشتراط القدره علی العمل شرط عقلی کما فی سائر الموارد و لکن الوجوه المتصوره فی هذا الشرط ثلاثه:

الأول: أن یکون صرف وجود القدره شرطا للصحه مطلقا و لو کان عاجزا بالنسبه إلی الجمیع.

الثانی: أن تکون القدره بنحو الوجود الانبساطی شرطا لها فتصح فی المقدور و تبطل فی غیره.

الثالث: القدره بالنسبه إلی المجموع من حیث المجموع شرطا لها فتبطل بصرف وجود العجز و لو بالنسبه إلی جزء یسیر من المال، و مقتضی الارتکازات العرفیه المنزله علیها الأدله هو الثانی إلا أن تکون قرینه معتبره فی البین علی الأخیر.

(39) یجری فیه ما مر فی سابقه.

(40) بل یکون الربح منبسطا بالنسبه إلی المقدور و غیره فله من الربح بما 
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بالبطلان (41)، و یکون ضامنا لتلف المال (42)، الا مع علم المالک بالحال (43).

______________________________

قدر علیه و الأحوط التصالح.

(41) لأصاله احترام العمل فیستحق العوض عند العرف و العقلاء إلا إذا أسقط الشارع أو العامل احترام العمل، و المفروض عدم تحقق ذلک.

هذا حکم الجهل بالبطلان. و أما مع العلم به فهو علی أقسام:

الأول: أن یکون متبرعا بالعمل من کل جهه و لا ریب فی عدم الاستحقاق حینئذ لمکان الإقدام و التبرع.

الثانی: أن یکون بانیا علی أخذ العوض کما فی جمیع العقود الفاسده الواقعه بین الناس حیث أن بناؤهم علی أخذ العوض و لا ریب فی الاستحقاق حینئذ ما لم یرد ردع من الشرع.

الثالث: أن یشک فی أن العامل قاصد للتبرع أو لا؟ مقتضی أصاله احترام العمل استحقاق العوض حینئذ.

(42) لا وجه للضمان بالنسبه إلی المقدور لصحه المضاربه و کونه أمینا و کذا لا وجه له بالنسبه إلی غیر المقدور، لقاعده: «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده»، و إن صرح به فی الشرائع و المسالک و قیده المحقق الثانی بصوره جهل المالک.

إلا أن یقال: إنه مع عدم القدره لیس بمضاربه أصلا و مقتضی قاعده الید فیه الضمان حینئذ مطلقا.

و فیه: ما لا یخفی و الأحوط التراضی.

(43) لأنه حینئذ إقدام منه علی إتلاف ماله بلا ضمان، و لکن قد تقدم غیر مره أن العلم بالفساد لا یوجب المجانیه و إسقاط احترام المال.
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و هل یضمن حینئذ جمیعه، لعدم التمیز مع عدم الإذن فی أخذه علی هذا الوجه، أو القدر الزائد لأن العجز انما یکون بسببه فیختص به، أو الأول إذا أخذ الجمیع دفعه، و الثانی إذا أخذ أولا بقدر مقدوره ثمَّ أخذ الزائد و لم یمزجه مع ما أخذه أولا؟ أقوال: أقواها الأخیر (44) و دعوی أنه بعد أخذ الزائد یکون یده علی الجمیع و هو عاجز عن المجموع من حیث المجموع و لا ترجیح الآن لأحد أجزائه إذ لو ترک الأول و أخذ الزیاده لا یکون عاجزا- کما تری- إذ الأول وقع صحیحا و البطلان مستند الی الثانی (45) و سببه و المفروض عدم المزج. هذا، و لکن ذکر بعضهم (46) أن مع العجز المعامله صحیحه فالربح مشترک و مع ذلک یکون العامل ضامنا مع جهل

______________________________

(44) الظاهر أنه لا وجه له أصلا أما بناء علی بطلان أصل المضاربه و جریان قاعده: «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده»، فلا وجه للضمان أصلا، و أما بناء علی عدم جریان القاعده فلا بد من الضمان بالنسبه إلی الجمیع لقاعده «الید»، و أما بناء علی ما اخترناه من التبعیض فلا ضمان بالنسبه إلی المقدور لأجل المضاربه الصحیحه و انها لا یضمن بصحیحها، و کذا بالنسبه إلی غیر المقدور لأن «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده».

(45) مع وحده المضاربه و عدم تعدده و وقوعها علی المجموع کیف یصح هذا التفکیک مع أن نسبه المضاربه إلی الأول و الآخر علی حد سواء.

إلا أن یقال: بتحلیل عقد المضاربه مع وحدتها صوره إلی عقود کثیره فتصح بالنسبه إلی المقدور و تبطل بالنسبه إلی غیره، و هو یرجع الی ما قلناه.

و الحق إن کلماتهم غیر منقحه فی المقام کما لا یخفی علی من راجعها من الأعلام.

(46) نقله فی الجواهر عن المسالک.
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المالک، و لا وجه له لما ذکرنا (47). مع أنه إذا کانت المعامله صحیحه لم یکن وجه للضمان (48).

ثمَّ إذا تجدد العجز فی الأثناء وجب علیه رد الزائد (49)، و الا ضمن (50).


مسأله 1: لو کان له مال موجود فی ید غیره أمانه أو غیرها فضاربه

(مسأله 1): لو کان له مال موجود فی ید غیره أمانه أو غیرها فضاربه علیها صح (51)، و ان کان فی یده غصبا أو غیره مما یکون الید فیه ید ضمان فالأقوی أنه یرتفع الضمان بذلک (52).

______________________________

(47) قال فی الجواهر فی المقام: «لعل المتجه فی مفروض المسأله الفساد من غیر فرق بین حالی العلم و الجهل، و ذلک لمعلومیه اعتبار قدره العامل علی العمل فی الصحه نحو ما ذکروه فی الإجاره ضروره لغویه التعاقد مع العاجز عن العمل الذی هو روح هذه المعامله، فضلا عن معلومیه بطلان وکاله من هو عاجز عن العمل، إذ هو أولی بذلک من الوصی الذی حکموا ببطلان وصایته مع عجزه عن القیام فیما أوصی به- إلی أن قال- و من ذلک ظهر لک سقوط جمله من الکلمات».

(48) لمنافاه التأمین للتضمین کما مر فی کتاب الإجاره و المفروض فی المقام ان العامل أمین.

(49) لأن القدره معتبره حدوثا و بقاء، فتبطل المضاربه بفقدها و تحقق العجز.

(50) لقاعده الید بعد خروجها عن التأمین، و بطلان المضاربه، فالمقتضی للضمان موجود و المانع عنه مفقود.

(51) لتحقق القبض. فیشمله الإطلاق و عدم دلیل علی قبض مستأنف جدید، کما هو کذلک فی قبض العین الموقوفه و المرهونه و بیع الصرف و السلم، و کذا فی مثل الودیعه و العاریه.

(52) لانقلاب ید الضمان بعد الإذن الی الاستیمان.
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لانقلاب الید حینئذ فینقلب الحکم، و دعوی ان الضمان مغیی بالتأدیه و لم تحصل، کما تری (53)، و لکن ذکر جماعه (54) بقاء الضمان إلا إذا اشتری به شیئا و دفعه الی البائع فإنه یرتفع الضمان به لأنه قد قضی دینه بإذنه، و ذکروا نحو ذلک فی الرهن أیضا و أن العین إذا کانت فی ید الغاصب فجعله رهنا عنده انها تبقی علی الضمان (55). و الأقوی ما ذکرنا فی المقامین لما ذکرنا (56).


مسأله 2: المضاربه جائزه من الطرفین یجوز لکل منهما فسخها

(مسأله 2): المضاربه جائزه من الطرفین (57) یجوز لکل منهما فسخها (58) سواء کان قبل الشروع فی العمل أو بعده، قبل حصول الربح

______________________________

هذا مضافا إلی ظهور الإطلاق و اتفاقهم علی الحکم.

(53) لأن المراد بالتأدیه إنما هو استیلاء المالک علی ماله و سلطنته علیه و بإذنه فی المضاربه یتحقق ذلک.

(54) بل نسبه فی الحدائق إلی الشهره، و لا دلیل لهم إلا أصاله بقاء الضمان.

و فیه: انه مع الإذن کیف یجری الأصل لأن الإذن الحاصل و لو بالالتزام یذهب موضوع الأصل کما هو معلوم.

(55) و المدرک فی الجمیع ما تقدم من أصاله الضمان، و التمسک بقاعده الید. و لا وجه لهما کما تقدم.

(56) من انقلاب ید العدوان و ارتفاع الضمان بإذن المالک، سواء حصل إذنه فی ضمن العقود اللازمه من الطرفین أو من طرف واحد أو العقود الإذنیه کما فی المقام، و سواء حصل الإذن بالمطابقه أو بالالتزامات العرفیه.

(57) للإجماع، و تسالم الفقهاء علیه: و به یخرج عن أصاله اللزوم فی العقود مطلقا.

(58) أی: رفع الید عنها، فالمالک یرجع عن إذنه و العامل یمتنع عن العمل 
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أو بعده، نض المال أو کان به عروض، مطلقا کانت أو مع اشتراط الأجل و ان کان قبل انقضائه (59).

نعم، لو اشترط فیها عدم الفسخ الی زمان کذا یمکن أن یقال بعدم جواز فسخها قبله، بل هو الأقوی، لوجوب الوفاء بالشرط (60). و لکن عن

______________________________

فی أی وقت شاءا، و أما ما حصل من الربح قبل ذلک فلا یزول حکمه بذلک للأصل.

(59) کل ذلک لقاعده السلطنه علی المال و العمل مع عدم دلیل حاکم علیها، و هذا معنی جواز العقد من الطرفین، و لا معنی للجواز إلا صحه رفع الید عن القرار المعاملی ما لم یعرض ملزم فی البین.

(60) و لکن هذا الشرط یتصور علی وجوه:

الأول: شرط لزوم المضاربه فی مقابل تشریع الجواز لها شرعا.

الثانی: أن یکون الشرط تشدیدا للالتزام الحاصل بأصل العقد و نحو توثیق له، و شرط انه لو لم یف المشروط علیه بالشرط کان للشارط رفع العقد من جهتین جهه أصل جوازه و جهه تخلف الشرط، و لا مانع عنه فی البین کما إذا اجتمعت خیارات متعدده فی البیع مثلا.

الثالث: أن یکون العقد الجائز من مجرد الظرف للشرط من قبیل القضیه الحینیه فیجب الوفاء به ما دام العقد باقیا، فإذا رفع لأجل جوازه ینتفی موضوع وجوب الوفاء، کما إذا نذر أحد ان یقرأ القرآن ما دام فی المسجد فیجوز له الخروج عنه فینتفی موضوع وجوب الوفاء بالنذر.

و لا ریب فی بطلان الأول نصا و إجماعا، و فی کونه مبطل للعقد بحث معروف من أن الشرط الفاسد مفسد أولا؟ و قد مر تفصیله فی کتاب البیع «1».

و أما الأخیرین فلا مانع من شمول عموم الوفاء بالشروط لهما و لیس هذا 

______________________________

(1) راجع المجلد السابع عشر صفحه: 232.
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المشهور بطلان الشرط المذکور (61). بل العقد أیضا (62)، لأنه مناف لمقتضی العقد (63)،

______________________________

من الشروط الابتدائیه التی ادعی الإجماع علی عدم وجوب الوفاء بها لأن المتیقن من إجماعهم علی فرض اعتباره غیر ذلک.

و أما دعوی: أن شرط اللزوم فی العقود الجائزه ممتنع لأن لزومه متوقف علی لزوم العقد، و المفروض أن لزوم العقد یحصل منه و هو ممتنع.

غیر صحیحه: لأن البطلان مسلم إن أرید من ذکر الشرط اللزوم المطلق للعقد من کل جهه للموقوف و الموقوف علیه لا اللزوم التعلیقی الإجمالی، فحینئذ یشمله عموم أدله الشروط بعد عدم شمول إجماعهم لذلک من أن الشروط الابتدائیه غیر واجبه الوفاء فیجب الوفاء به ما دام العقد باقیا.

(61) إن کان بالوجه الأول مما مر و لا أقل من انه المتیقن من کلامهم، و لا بد فی الشهرات و الإجماعات من الأخذ بالمتیقن مع الشک فی التعمیم و إن کان یظهر من بعض کلماتهم التعمیم، و کذا لو قیل بأن تلک الشروط مستلزم للدور و أما بناء علی ما تصورناه فلا محذور فیه.

(62) بناء علی أن الشرط الفاسد مفسد و هو یصح فیما إذا کان بعنوان التقیید الحقیقی، و أما إن کان بعنوان الالتزام فی الالتزام فلا دلیل علی بطلان العقد، بل مقتضی الإطلاقات و العمومات صحته و إن اقترن بما هو فاسد فی نفسه، و تقدم حمل ما عن المشهور علی الوجه الأول من أقسام الشروط.

(63) الأقسام ثلاثه:

الأول: ثبوت کون تشریع الجواز اقتضائیا و بنحو العلیه التی لا یتغیر و لا یتبدل، و لا ریب حینئذ فی أن الشرط مخالف لمقتضاه.

الثانی: ثبوت أن ذلک بنحو اللااقتضائی، و لا ریب فی صحه الشرط حینئذ لعدم منافاه ما فیه الاقتضاء مع ما هو بنحو اللااقتضاء.
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و فیه منع بل هو مناف لإطلاقه (64)، و دعوی أن الشرط فی العقود الغیر اللازمه غیر لازم الوفاء ممنوعه (65).

نعم، یجوز فسخ العقد فیسقط الشرط (66) و إلا فما دام العقد باقیا

______________________________

الثالث: الشک فی أنه من أیهما و مقتضی أصاله عدم تشریع العقد بنحو ینافیه الشرط إلحاقه بالقسم الثانی، و قد مر فی باب الشرط بعض الکلام فراجع.

(64) لأن الشک فی أنه مناف للإطلاق أو للذات یکفی فی عدم ثبوت کونه منافیا للذات، لأن المنافاه للإطلاق معلوم علی أی تقدیر و المنافاه للذات مشکوک فیرجع فیها إلی أصاله عدم المنافاه بالمعنی الذی ذکرناه فی باب الشروط فی البیع فراجع.

(65) لأنه لم یستدل علی هذا المنع إلا بأمور قابله للخدشه منها دعوی الإجماع.

و فیه: أنه علی فرض ثبوته اجتهادی لا أن یکون تعبدیا.

و منها: أنه ما لم یجب الوفاء بالعقد الذی اشترط ذلک الشرط کیف یجب الوفاء بالشرط، و لیس ذلک إلا من زیاده الفرع علی الأصل.

و فیه: أن لزوم العقد شرعا شی ء و بناء المتعاقدین علی إبقائه و عدم رفع الید عنه شی ء آخر، فما دام الموضوع باقیا و کانا بانیین علی عدم رفع الید عنه یشمل الشرط الذی ذکر فیه عموم الأدله الداله علی لزوم الوفاء بالشرط.

نعم، لهما رفع الید عن الموضوع و ازالته و لا منافاه بینه و بین لزوم الشرط مع بقاء الموضوع، کما أن أحکام الزوجیه بواجباتها و محرماتها مترتبه علی الزوجیه، مع انه یجوز للزوج إزاله جمیع ذلک متی شاء و أراد بالطلاق، و کذا أحکام الاعتکاف بواجباتها و محرماتها مترتبه علیه مع أنه یجوز للمعتکف رفع الید عن اعتکافه فی الیومین الأولین.

(66) لأنه یصیر حینئذ من زوال الحکم بزوال الموضوع، و لا یجری علیه 
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یجب الوفاء بالشرط فیه (67)، و هذا إنما یتم فی غیر الشرط الذی مفاده عدم الفسخ مثل المقام فإنه یوجب لزوم ذلک العقد (68) هذا، و لو شرط عدم فسخها فی ضمن عقد لازم آخر فلا إشکال فی صحه الشرط و لزومه (69) و هذا یؤید ما ذکرنا من عدم کون الشرط المذکور منافیا لمقتضی العقد، إذ لو کان منافیا لزم عدم صحته فی ضمن عقد آخر أیضا (70)، و لو شرط فی عقد مضاربه عدم فسخ مضاربه أخری سابقه صح، و وجب الوفاء به (71). إلا أن یفسخ هذه المضاربه فیسقط الوجوب (72) کما أنه لو اشترط فی مضاربه مضاربه أخری فی مال آخر أو

______________________________

حکم الشرط الابتدائی أیضا لانصرافه الی غیر المقام، و هو ما إذا ذکر الشرط مستقلا من غیر ارتباطه بشی ء.

(67) فیکون کالشرط المذکور فی البیع الخیاری مثلا، فیجب علی الشارط الوفاء به مع أنه یجوز له ازاله الموضوع بفسخ العقد إن کان له الخیار.

(68) تقدم أن شرط عدم الفسخ أعم من لزوم العقد فراجع.

(69) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، و لکن و إذا کان الشرط بنحو الوجه الثانی أو الثالث فیما مر فی الوجوه الثلاثه المتصوره فی ذکر الشرط فی المقام دون القسم الأول.

(70) ظهر مما مر أن ذکر الشرط إن کان بنحو الوجه الأول لا یصح فی ضمن العقد الآخر أیضا، إن ثبت أن المضاربه عله للجواز لا أن یکون لا اقتضاء بالنسبه إلیه.

(71) لما مر من شمول دلیل وجوب الوفاء بالشرط فی العقود الجائزه أیضا فهذا الفرع و تالیه موافق للدلیل و مخالف للمشهور، و طریق الاحتیاط فی جمیع هذه الفروع التصالح و التراضی.

(72) لقاعده زوال الحکم بزوال موضوعه و زوال کل عرض بانعدام معروضه.
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أخذ بضاعه منه أو قرض أو خدمه أو نحو ذلک وجب الوفاء به (73) ما دامت المضاربه باقیه، و إن فسخها سقط الوجوب، و لا بد أن یحمل ما اشتهر من أن الشروط فی ضمن العقود الجائزه غیر لازمه الوفاء علی هذا المعنی (74)، و إلا فلا وجه لعدم لزومها مع بقاء العقد علی حاله- کما اختاره صاحب الجواهر قدّس سرّه- بدعوی: أنها تابعه للعقد لزوما و جوازا (75)، بل مع جوازه هی أولی بالجواز (76)، و أنها معه شبه الوعد (77)، و المراد من قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ اللازمه منها (78) لظهور الأمر فیها فی الوجوب المطلق، و المراد من

______________________________

(73) لما مر آنفا من غیر فرق.

(74) و یمکن أن یقال إنّا لا نحتاج إلی هذا الحمل لأنّ عمده دلیلهم علی عدم وجوب الوفاء إنما هو الإجماع، و لو تمَّ یکون المتیقن منه هذا المعنی، و إن کان لا یحتمله ظواهر کلماتهم و لکنه لا اعتبار به بعد موافقه الدلیل و کثره الاختلاف فی تعبیراتهم کما لا یخفی علی من راجعها.

(75) هذا الدلیل عین المدعی کما لا یخفی علی من تأمل فیه.

(76) لا وجه للأولویه أصلا، لأن دلیل وجوب الوفاء بالشرط یشمل الشرط بلا دلیل علی الخلاف، و أما العقد فثبت جوازه بدلیل مخصوص.

(77) هذا أیضا عین المدعی کما لا یخفی.

(78) لا ربط لهذا الاستدلال بالمقام، إذ لیس الکلام فی العقد و انما البحث فی الشرط المذکور فیه مع البناء علی إبقاء العقد، مع أن کون المراد بآیه أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1» خصوص اللازمه من العقود خلاف ما استدل به هو قدّس سرّه و غیره علی أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل فهذه الآیه و أمثالها من الأدله 

______________________________

(1) سوره المائده: 1.
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قوله علیه السلام «المؤمنون عند شروطهم» بیان صحه أصل الشرط لا اللزوم (79) و الجواز، إذ لا یخفی ما فیه.


مسأله 3: إذا دفع إلیه مالا و قال اشتر به بستانا مثلا أو قطیعا من الغنم

(مسأله 3): إذا دفع إلیه مالا و قال اشتر به بستانا مثلا أو قطیعا من الغنم، فإن کان المراد الاسترباح بهما بزیاده القیمه صح مضاربه (80)، و ان کان المراد الانتفاع بنمائهما بالاشتراک ففی صحته مضاربه وجهان: من أن الانتفاع بالنماء لیس من التجاره فلا یصح، و من أن حصوله یکون بسبب الشراء فیکون بالتجاره، و الأقوی البطلان (81) مع إراده عنوان المضاربه إذ هی ما یکون الاسترباح فیه بالمعاملات و زیاده القیمه (82) لا مثل هذه الفوائد.

______________________________

الثمانیه التی ذکروها لإثبات أصاله اللزوم فی کل عقد مطلقا إلا ما ثبت خلافه.

(79) هذا خلاف طریقته رحمه اللّه فی الاستدلال به علی اللزوم فی موارد کثیره من الجواهر و طریقه الفقهاء، بل و خلاف المنساق من ظواهر اللفظ، لأن سیاقه بیان الحکم الوضعی و هو اللزوم فی فرض صحه الموضوع.

(80) لکونه من المضاربه عرفا و لغه و شرعا فتشمله إطلاقات أدلتها و عموماتها.

(81) تردد المحقق رحمه اللّه فی الشرائع و منشأه شمول أدله المضاربه له و عدمه، و الشک فی الشمول یکفی فی جریان أصاله عدم ترتب الأثر، و فی الجواهر: «لم أجد من جزم بالصحه من أصحابنا».

و فیه: أنه لیس بدلیل یصح الاعتماد علیه فکم من حکم لم یجزم به فی الطبقه السابقه و جزموا به اللاحقون، و یأتی تنقیح المقام.

(82) لا ریب فی أن هذا هو الغالب من المضاربه، و أما کون ذلک مقوما لحقیقتها فهو أول الدعوی، و یمکن أن یقال: ان زیاده القیمه طریق إلی حصول الفائده و الاسترباح فی الاشتراک فی المال و العمل فتصح بکل ما حصل فیه هذه 
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نعم، لا بأس بضمها إلی زیاده القیمه و ان لم یکن المراد خصوص عنوان المضاربه فیمکن دعوی صحته للعمومات (83).


مسأله 4: إذا اشترط المالک علی العامل أن یکون الخساره علیهما

(مسأله 4): إذا اشترط المالک علی العامل أن یکون الخساره علیهما (84) کالربح أو اشترط ضمانه لرأس المال ففی صحته وجهان، أقواهما الأول، لأنه لیس شرطا منافیا لمقتضی العقد- کما قد یتخیل- بل إنما هو مناف لإطلاقه (85) إذ مقتضاه کون الخساره علی المالک و عدم

______________________________

الجهه، سواء کان بالمضاربه الشائعه المعهوده أو بما تکون غیر معهوده، و طریق الاحتیاط فی التراضی.

(83) لعدم دلیل علی حصر العقود فیما هو المعهود کما مر مرارا، و لا وجه لأصاله عدم ترتب الأثر مع صدق العموم عرفا.

(84) کون الخساره علی العامل یتصور علی وجهین:

الأول: أن تتدارک من الربح، و هذا صحیح و متدارک شرط ذلک أو لا، و یکون الشرط حینئذ مؤکدا لما یأتی فی (مسأله 35) من أن الربح وقایه لرأس المال.

الثانی: انه لو تلف من رأس المال شی ء و لم یحصل الربح یتدارک العامل ما تلف من کیسه و هذا هو المراد بالبحث فی المقام، و من ذلک تظهر الخدشه فی قول من قال: (ان هذا الشرط کأنه شرط غیر معقول).

(85) البحث فیه.

تاره: بحسب الأصل.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 19، ص: 255

و أخری: بحسب الأخبار.

و ثالثه: بحسب العرف.

أما الأول فأصاله عدم تقید المضاربه شرعا بهذا القید الذی ینافیه هذا الشرط جاریه بلا معارض و لا مزاحم، فیصح هذا الشرط بحسب الأصل 
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ضمان العامل إلا مع التعدی أو التفریط (86).


مسأله 5: إذا اشترط المالک علی العامل أن لا یسافر مطلقا

(مسأله 5): إذا اشترط المالک علی العامل أن لا یسافر مطلقا، أو الی البلد الفلانی، أو إلا الی البلد الفلانی، أو لا یشتری الجنس الفلانی، أو إلا

______________________________

و بمقتضی ما ذکرنا مرارا من أن مثل المضاربه بالنسبه إلی هذه الشروط لا اقتضائی لا أن یکون مقتضیا لعدمها بنحو العلیه التامه.

و أما الثانی: فمنها قول الصادق علیه السلام فی موثق ابن عمار: «الربح بینهما و الوضیعه علی المال» «1»، و قوله علیه السلام: «له من الربح و لیس علیه من الوضیعه شی ء إلا أن یخالف أمر صاحب المال» «2»، و هذه الاخبار تحتمل وجوها:

الأول: أن تکون بیانا لحقیقه المضاربه عرفا و لغه و شرعا بحیث ینافیه تقیید خلافه.

الثانی: أن تکون بیانا للحکم الشرعی التعبدی لمطلق ما یسمی مضاربه عرفا.

الثالث: أن تکون حکما شرعیا للمضاربه المطلقه لا مطلق المضاربه، و المنساق منها عرفا هو أحد الأخیرین، و إثبات غیره یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل یمکن أن یقال أن المنصرف منها خصوص الأخیر، و الشک فی إراده غیرها یکفی فی عدم جواز التمسک بهذه الأخبار لإراده الوجه الأول فیصح الشرط بحسب المنساق من الأخبار أیضا.

و أما الثالث: فمقتضی بنائهم علی صحه کل شرط فی کل قرار معاملی بینهم إلا إذا ثبت الردع عنه بدلیل معتبر، فیصح الشرط بحسب العرف أیضا لفرض عدم ثبوت الردع.

(86) لأنه لا ریب فی الضمان من جهه العدوان بالأدله الأربعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المضاربه: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 4 و 1.
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الجنس الفلانی، أو لا یبیع من زید مثلا، أو إلا یشتری من شخص، أو إلا من شخص معین، أو نحو ذلک من الشروط فلا یجوز له المخالفه (87)، و إلا ضمن المال لو تلف بعضا أو کلا و ضمن الخساره مع فرضها (88)، و مقتضی القاعده و إن کان کون تمام الربح للمالک علی فرض إراده القیدیه (89) إذا أجاز المعامله، و ثبوت خیار تخلف الشرط

______________________________

(87) کل ذلک لعموم وجوب الوفاء بالشرط فی کل قرار معاملی- لازما کان أو جائزا- لأن مثل هذا الشرط یصیر من سنخ المقومات لهذا القرار المعاملی، و لعدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بالقید الذی قید الإذن فی التصرف فیه بذلک القید، و هذا وجدانی لکل عاقل فحینئذ لا ریب فی بطلان تصرفه إن خالف.

(88) کل ذلک لقاعده: «الید» و عدم دلیل حاکم علیها، و قاعده تضمین الأمین لا تجری فی المقام لفرض خروجه عن الأمانه بالتعدی و التصرف فیما لم یأذن فیه.

مضافا إلی النص الوارد- علی طبق القاعده- عن محمد بن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن الرجل یعطی المال مضاربه و ینهی أن یخرج به فخرج؟ قال علیه السلام: یضمن المال و الربح بینهما» «1»، و مثله غیره.

(89) تکرر مکررا أن القید المتعارف.

تاره: یلحظ بنحو التقوم الذاتی.

و أخری: بنحو الالتزام الخارج عن حقیقه الذات لکن بنحو الالتزام الوضعی.

و ثالثه: خارجه عن حقیقه الذات لکن بنحو الموضوع للحکم التکلیفی فقط، فیصیر مثل إیجاب شی ء فی واجب آخر من دون أن یکون قیدا أو شرطا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 4.
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علی فرض کون المراد من الشرط التزام فی الالتزام (90) و کون تمام الربح له علی تقدیر الفسخ، إلا ان الأقوی (91) اشتراکهما فی الربح علی ما قرر، لجمله من الأخبار (92) الداله علی ذلک، و لا داعی إلی حملها علی بعض

______________________________

و فی الأول: یتعین البطلان و فی الثانی یثبت الخیار.

و فی الأخیر: لا هذا و لا ذاک و انما یتحقق الإثم فقط، و یصح انطباق الثلاثه علی المورد و علی کل مورد یکون من هذا السنخ.

(90) عن بعض مشایخنا: «أن الالتزام فی الالتزام انما یکون فی العقود اللازمه دون الإذنیه، إذ لیس فیها التزام حتی یتصور فیها الالتزام فی الالتزام».

و فیه: أن المقام مثل البیع الخیاری الذی یتحقق فیه الشرط، فکما أنه صحیح و جائز مع کون العقد جائزا، فأی فرق بینهما مع جواز العقد فی کل منهما حتی یتصور الالتزام فی الالتزام فی العقود الجائزه الخیاریه دون الإذنیه مع اشتراکهما فی الجواز، و لا ریب فی أن للالتزام مراتب متفاوته و تشمل تلک المراتب العقود اللازمه و الخیاریه و الإذنیه.

(91) نسب ذلک إلی المشهور بین الأصحاب أیضا.

(92) و هی کثیره منها الصحاح المشتمله علی أنه إذا خالف أمر المالک أو نهیه أو شرطه فهو ضامن و الربح بینهما، ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «سألته عن الرجل یعطی المال مضاربه، و ینهی أن یخرج به فخرج؟ قال علیهما السلام: یضمن المال و الربح بینهما» «1»، و فی صحیح أبی الصباح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 1.
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المحامل (93) و لا إلی الاقتصار علی مواردها (94) لاستفاده العموم من بعضها الآخر (95).

______________________________

الکنانی عن أحدهما علیه السلام: «فی الرجل یعمل بالمال مضاربه، قال علیه السلام: له الربح و لیس علیه من الوضیعه شی ء إلا أن یخالف عن شی ء مما أمر صاحب المال» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و یمکن کونها مطابقه للقاعده أیضا لأن مخالفه تلک الشروط موجبه لخروج العامل عن الأمانه، و لا ریب فی أن الغرض من المضاربه انما هو الاسترباح و استنماء المال، و ذکر الشروط انما هو لزعم أن الربح یکون مع ذلک الشرط لا بدونه فلا أثر لمثل هذا القسم من الشرط فی الواقع إلا خروج العامل من الأمانه إلی المخالفه بحسب الظاهر، فیصیر مثل هذه الشروط من سنخ تخلف الداعی الذی لا یوجب البطلان و لا الخساره.

(93) کحمل الاشتراط علی إراده الضمان إن تخلف مع کون الإذن فی أصل المضاربه مطلقا غیر مقید به، و ربما یستظهر ذلک من صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «فی المال الذی یعمل به مضاربه له من الربح و لیس علیه من الوضعیه شی ء إلا أن یخالف أمر صاحب المال، فإن العباس کان کثیر المال و کان یعطی الرجال یعملون به مضاربه و یشترط علیهم أن لا ینزلوا بطن واد و لا یشتروا ذا کبد رطبه فإن خالفت شیئا مما أمرتک به فأنت ضامن المال» «2».

(94) و هو مخالفه المالک فی أمره بالسفر إلی جهه خاصه أو مخالفه أمره باشتراء شی ء خاص بعینه، و الحق أن هذا الاقتصار من الجمود الذی لا وجه له و ان استظهر ذلک من عباره الشرائع حیث اقتصر علی ذکر مخالفه المالک فی السفر و مخالفه أمره فی اشتراء شی ء خاص بعینه، مع ما اشتهر من أن المورد لا یکون مخصصا لعموم الحکم.

(95) ففی صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فی رجل دفع الی رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 7.
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مسأله 6: لا یجوز للعامل خلط رأس المال مع مال آخر لنفسه

(مسأله 6): لا یجوز للعامل خلط رأس المال مع مال آخر لنفسه أو غیره (96)، إلا مع إذن المالک عموما- کأن یقول اعمل به علی حسب ما تراه مصلحه إن کان هناک مصلحه- أو خصوصا (97) فلو خلط بدون الإذن ضمن التلف (98) إلا أن المضاربه باقیه و الربح بین المالین علی

______________________________

مالا یشتری به ضربا من المتاع مضاربه فذهب فاشتری به غیر الذی أمره، قال علیه السلام: هو ضامن و الربح بینهما علی ما شرط» «1»، و فی صحیح الکنانی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المضاربه یعطی الرجل المال یخرج به إلی الأرض، و ینهی أن یخرج به الی أرض غیرها، فعصی فخرج به إلی أرض أخری فعطب المال؟ فقال علیه السلام: هو ضامن فإن سلم فربح فالربح بینهما» «2»، فإن الظاهر إطلاقها لکل مورد.

(96) لعدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه و بما أذن فیه.

(97) لوجود المقتضی للجواز حینئذ و فقد المانع عنه.

إلا أن مثل هذه الشروط من الملاک یتصور علی أقسام:

الأول: ما یکون شرطا مقبولا عند العقلاء و أقدم علی مثل هذا الشرط متعارف الناس أیضا.

الثانی: ما إذا کان للمالک غرض عقلائی شخصی فی مثل هذا الشرط.

الثالث: ما إذا کان من مجرد الاقتراح الذی لم یقدم علیه نوع العقلاء مع أن العامل لا یری المصلحه فیه فهل یجب متابعه هذا الشرط أو لا؟.

و هذا یجری فی جمیع الشروط المذکوره فی الباب.

(98) لتحقق التعدی الموجب لخروجه عن الاستیمان فیوجب الضمان لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه حدیث: 6.
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النسبه (99).


مسأله 7: مع إطلاق العقد یجوز للعامل التصرف علی حسب ما یراه

(مسأله 7): مع إطلاق العقد یجوز للعامل التصرف علی حسب ما یراه من حیث البائع و المشتری و نوع الجنس المشتری (100)، لکن لا یجوز له أن یسافر من دون إذن المالک (101)، إلا إذا کان هناک متعارف ینصرف إلیه الإطلاق و ان خالف فسافر فعلی ما مر فی المسأله المتقدمه (102).


مسأله 8: مع إطلاق العقد و عدم الإذن فی البیع نسیئه لا یجوز له ذلک

(مسأله 8): مع إطلاق العقد و عدم الإذن فی البیع نسیئه لا یجوز له ذلک (103) إلا أن یکون متعارفا ینصرف إلیه الإطلاق (104).

و لو خالف فی غیر مورد الانصراف فإن استوفی الثمن قبل اطلاع المالک فهو (105).

______________________________

(99) للنصوص التی تقدم بعضها، مضافا إلی الإجماع.

(100) لأنه لا وجه للإطلاق إلا ذلک مضافا إلی ظهور الاتفاق، و یمکن أن یستفاد من سیاق الأخبار المتقدمه.

(101) لما مر من عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا فیما هو المأذون فیه إلا إذا کان الإطلاق شاملا له أیضا.

(102) فیتحقق الضمان و الربح بینهما، و فی الصحیح: «سألته عن الرجل یعطی المال مضاربه، و ینهی أن یخرج به فخرج؟ قال علیه السلام: یضمن المال و الربح بینهما» «1».

(103) یکفی الشک فی الإذن فی عدم جواز التصرف، لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بالإذن من صاحب المال.

(104) فیجوز حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع فتصح النسیئه.

(105) لتبدل النسیئه بالحلول و استیفاء الثمن فتصح المضاربه، کما یأتی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المضاربه: 1.
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و إن أطلع المالک قبل الاستیفاء فإن أمضی فهو (106)، و إلا فالبیع باطل (107) و له الرجوع علی کل من العامل و المشتری (108) مع عدم وجود المال عنده أو عند مشتر آخر منه (109). فإن رجع علی المشتری بالمثل أو القیمه لا یرجع هو علی العامل، إلا أن یکون مغرورا من قبله (110) و کانت القیمه أزید من الثمن فإنه حینئذ یرجع بتلک الزیاده علیه (111). و إن رجع علی العامل یرجع هو علی المشتری

______________________________

(مسأله 34) فلا وجه لبطلانها و احتیاجها إلی اجازه المالک.

نعم، لو کان فی نفس النسیه من حیث هی غرض عقلائی و فات ذلک الغرض تحتاج صحه المضاربه حینئذ إلی إجازه المالک، و منه یظهر انه لا وجه للتقیید بقبل اطلاع المالک فتصح المضاربه بعد استیفاء الثمن، و لو کان بعد اطلاعه بل هذه الصوره أولی بالصحه، لأنه یمکن رضا المالک بما وقع بعد اطلاعه و سکوته.

(106) فتصح المضاربه لاستجماع شرائط الصحه.

(107) لصدوره بلا إذن من له الإذن.

(108) لجریان ید الجمیع علی ماله فیجری علیه حکم تعاقب الأیادی علی مال المالک.

(109) مع تحقق التفریط من العامل الموجب للضمان، بلا فرق بین وجود المال و عدمه فمع وجوده و تعاقب الأیادی علیه یرجع المالک إلی کل من شاء فی أخذ عین ماله، و مع التلف یرجع الی المثل أو القیمه.

(110) أما عدم رجوع المشتری علی العامل فلکون التلف تحت یده فیکون قرار الضمان علیه، و هذا هو حکم جمیع موارد تعاقب الأیادی من رجوع کل سابق إلی اللاحق دون العکس، و أما رجوعه إلیه فی صوره الغرور من قبله فلقاعده أن «المغرور یرجع إلی من غره».

(111) لأن الغرور انما حصل بالنسبه إلی الزیاده فقط، و أما بالنسبه إلی 

ص: 262





بما غرم (112) إلا أن یکون مغرورا منه (113) و کان الثمن أقل فإنه حینئذ یرجع بمقدار الثمن (114).


مسأله 9: فی صوره إطلاق العقد لا یجوز له أن یشتری بأزید من قیمه المثل

(مسأله 9): فی صوره إطلاق العقد لا یجوز له أن یشتری بأزید من قیمه المثل، کما أنه لا یجوز أن یبیع بأقل من قیمه المثل (115)، و إلا بطل (116).

نعم، إذا اقتضت المصلحه أحد الأمرین لا بأس به (117).

______________________________

مقدار الثمن فقد أقدم المشتری بنفسه علی ضمان المبیع به فلا غرور فیه.

(112) یعنی: إن رجع المالک الی العامل یرجع العامل إلی المشتری بما غرم للمالک، لکون المال تحت ید المشتری و کون التلف عنده، و لقاعده: «رجوع کل سابق إن رجع إلیه المالک إلی اللاحق فی الأیادی المتعاقبه»، کما فصلناها فی کتاب البیع.

(113) أی یکون المشتری مغرورا من العامل.

(114) أما الرجوع بمقدار الثمن فلفرض کون التلف فی ید المشتری و عدم الغرور بالنسبه إلیه، بل هو أقدم علی أخذ المبیع بالثمن فلا بد له من دفعه إن لم یدفعه سابقا و الا فلا شی ء علیه بالنسبه إلی الثمن، و أما عدم الرجوع بالزیاده علی الثمن فلفرض أن المشتری مغرور من العامل فلا وجه لرجوع العامل علیه فیغرمها العامل بلا رجوع منه إلی أحد.

(115) لعدم الإذن فی الصورتین، مضافا إلی الإجماع علی عدم الجواز فیهما.

(116) أی: تتوقف الصحه علی إجازته فإذا أجاز صح.

(117) لشمول الإذن له حینئذ إن کان بما هو المتعارف، لأن الإذن و الإطلاق منزل علی ما هو الشائع و المفروض أن ما فیه المصلحه هو کذلک، و أما إذا کان علی خلاف المتعارف فهو مشکل إن لم یکن ممنوعا.
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مسأله 10: لا یجب فی صوره الإطلاق أن یبیع بالنقد

(مسأله 10): لا یجب فی صوره الإطلاق أن یبیع بالنقد (118)، بل یجوز أن یبیع الجنس بجنس آخر (119)، و قیل بعدم جواز البیع (120) إلا بالنقد المتعارف، و لا وجه له إلا إذا کان جنسا لا رغبه للناس فیه غالبا (121).


مسأله 11: لا یجوز شراء المعیب إلا إذا اقتضت المصلحه

(مسأله 11): لا یجوز شراء المعیب (122) إلا إذا اقتضت المصلحه (123)، و لو اتفق فله الرد أو الأرش علی ما تقتضیه المصلحه (124).


مسأله 12: المشهور- علی ما قیل- أن فی صوره الإطلاق یجب أن یشتری بعین المال

(مسأله 12): المشهور- علی ما قیل- أن فی صوره الإطلاق یجب أن یشتری بعین المال (125)، فلا یجوز الشراء فی الذمه (126)، و بعباره أخری یجب أن یکون الثمن شخصیا من مال المالک لا کلیا فی الذمه

______________________________

(118) أی بنقد البلد، و لکنه مشکل مع کون البیع به شائعا متعارفا.

(119) إن کان هذا شائعا بین الناس.

(120) قال فی الشرائع: «یقتضی إطلاق الإذن البیع نقدا بثمن المثل من نقد البلد»، و الظاهر أن مراده ما إذا انصرف الإذن إلیه و لا نزاع فی البین لاتفاق الکل علی اعتبار نقد البلد حینئذ.

(121) بحیث لا یشمله إطلاق الإذن.

(122) لعدم الإذن أو الشک فی شموله له.

(123) لصحه استکشاف الإذن من المصلحه مضافا إلی ظهور الإجماع.

(124) لأن العامل کوکیل المالک لا بد له من مراعاته لمصلحه الموکل مهما أمکنه.

(125) صرح بذلک فی الشرائع، و کذا فی اللمعه و حیث أن الشهید التزم بأن لا یذکر الا المشهور یمکن استفاده الشهره من ذکره رحمه اللّه.

(126) مقاله المشهور علی فرض صحه النسبه إلیهم تحتمل وجوها:

الأول: الشراء فی ذمه المالک مستقلا و إثبات شی ء فی ذمته و إلزامه 
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و الظاهر أنه یلحق به الکلی فی المعین أیضا (127)، و علل ذلک بأنه القدر المتیقن، و أیضا الشراء فی الذمه قد یؤدی إلی وجوب دفع غیره (128)، کما إذا تلف رأس المال قبل الوفاء و لعل المالک غیر راض بذلک، و أیضا إذا اشتری بکلی فی الذمه لا یصدق علی الربح أنه ربح مال المضاربه، و لا یخفی ما فی هذه العلل (129) و الأقوی- کما هو المتعارف- جواز الشراء فی الذمه و الدفع من رأس المال (130) ثمَّ إنهم لم یتعرضوا لبیعه،

______________________________

بتأدیته، إن لم یکن أداؤه من مال المضاربه.

الثانی: شراؤه فی ذمته بقید أدائه من مال المضاربه.

الثالث: الشراء فی ذمه العامل من حیث أنه عامل المضاربه، و یرجع هذا الی الثانی کما یأتی و لا ریب فی بطلان الأول، و أما الأخیران فلا وجه لبطلانهما و یمکن أن یکون مراد المشهور هو الأول أیضا، فلا وجه للإشکال علیه لاتفاق الکل علی بطلانه، و حینئذ فیصیر النزاع لفظیا فمن یقول بالبطلان یرید الأول و هو المتفق علیه بینهم کما قلنا، و من یستظهر منه الصحه یرید أحد الأخیرین و تأتی وجوه أخری فی کلام الماتن.

(127) لا وجه للإلحاق بناء علی ما قلنا، و کذا بناء علی ما استظهره رحمه اللّه لأن المتیقن من أدلتهم علی فرض ما إذا کان الشراء فی الذمه المحضه لا فیما إذا کانت له خارجیه، و لو فی الجمله کالکلی فی المعین.

(128) قد ذکر الوجهان فی الجواهر.

(129) إذ الأول مردود بظهور الإطلاق فی الکلمات، و الثانی بأنه یمکن ثبته و ضبطه بما لا یؤدی إلی الخلاف، و الأخیر بأنه مخالف للصدق العرفی، فإن العرف یراه مال المضاربه و لو بالنظر المسامحی.

(130) بناء علی ما قلناه من الاحتمال فی کلام المشهور یکون هذا مسلما بینهم، و بلا إشکال فیه لدیهم.
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و مقتضی ما ذکروه وجوب کون المبیع أیضا شخصیا لا کلیا (131) ثمَّ الدفع من الأجناس التی عنده، و الأقوی فیه أیضا جواز کونه کلیا و إن لم یکن فی التعارف مثل الشراء. ثمَّ إن الشراء فی الذمه یتصور علی وجوه:

أحدها: أن یشتری العامل بقصد المالک و فی ذمته من حیث المضاربه.

الثانی: أن یقصد کون الثمن فی ذمته من حیث إنه عامل و وکیل عن المالک و یرجع الی الأول، و حکمها الصحه و کون الربح مشترکا بینهما علی ما ذکرنا، و إذا فرض تلف مال المضاربه قبل الوفاء کان فی ذمه المالک یؤدی من ماله الآخر (132).

الثالث: أن یقصد ذمه نفسه و کان قصده الشراء لنفسه و لم یقصد الوفاء حین الشراء من مال المضاربه ثمَّ دفع منه، و علی هذا الشراء صحیح (133) و یکون غاصبا فی دفع مال المضاربه من غیر إذن المالک إلا إذا کان مأذونا فی الاستقراض و قصد القرض (134).

الرابع: کذلک لکن مع قصد دفع الثمن من مال المضاربه حین الشراء

______________________________

(131) یمکن أن یقال أن غلبه وقوع ذلک فی الخارج منعهم عن التعرض له، و إلا فمقتضی الإطلاق صحه ذلک أیضا.

(132) بحیث یعد ذلک من فروع المضاربه و متمماتها حتی لا یحتاج الی عقد مضاربه جدیده بعد ذلک.

(133) لأصاله الصحه، و لکنه یخرج عن عنوان المضاربه حینئذ لفرض صحه الشراء لنفسه فیخرج عن کونه عاملا للمضاربه لو لم یکن فی البین قرینه علی الخلاف کما هو المفروض.

(134) أو یبیع ما اشتراه لنفسه عن المالک بقصد الوفاء بمال المضاربه، أو غیر ذلک مما یصح انتسابه الی المالک.
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حتی یکون الربح له (135)، فقصد نفسه حیله منه، و علیه یمکن الحکم بصحه الشراء (136) و إن کان عاصیا فی التصرف فی مال المضاربه من غیر إذن المالک و ضامنا له بل ضامنا للبائع أیضا حیث إن الوفاء بمال الغیر غیر صحیح (137)، و یحتمل القول ببطلان الشراء لأن رضی البائع مقید بدفع الثمن (138) و المفروض أن الدفع بمال الغیر غیر صحیح فهو بمنزله السرقه کما ورد فی بعض الأخبار أن من استقرض و لم یکن قاصدا للأداء فهو سارق، و یحتمل صحه الشراء و کون قصده لنفسه لغوا بعد أن کان بناؤه الدفع من مال المضاربه فإن البیع و إن کان بقصد نفسه وکیلا فی ذمته إلا أنه ینصب علی هذا الذی یدفعه فکأن البیع وقع علیه (139)، و الأوفق بالقواعد الوجه الأول (140)، و بالاحتیاط الثانی، و أضعف الوجوه الثالث (141)، و إن لم یستبعده الآقا البهبهانی قدّس سرّه.

______________________________

(135) بناء علی عدم جریان قاعده تبعیه النماء للمال فی المقام لأجل قصد نفسه و هو مبنی علی تقدیم قصد نفسه علی القاعده، و هذا أول الکلام و یأتی من الماتن الإشاره الی ما قلناه.

(136) لما مر من أصاله الصحه لو لا ما مر من قاعده تبعیه النماء للمال.

(137) أی: بلا اجازه من المالک.

(138) نعم، و لکن غیر مقید بدفع الثمن من خصوص مال المضاربه و لو کان مقیدا به لا وجه للبطلان أیضا لمکان قاعده التبعیه.

(139) فیکون من تعیین الکلی فی المعین بقرینه کونه عاملا و مال المضاربه بیده، و یمکن وجود قرائن أخری فی البین.

(140) و إلیه یرجع الوجه الثانی، بل و بعض الوجوه الأخر لجریان قاعده التبعیه بناء علی ما قلناه.

(141) لو لا قاعده التبعیه.
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الخامس: أن یقصد الشراء فی ذمته من غیر التفات إلی نفسه و غیره (142)، و علیه أیضا یکون المبیع له، و إذا دفعه من مال المضاربه یکون عاصیا (143)، و لو اختلف البائع و العامل فی أن الشراء کان لنفسه أو لغیره و هو المالک المضارب یقدم قول البائع، لظاهر الحال (144). فیلزم بالثمن من ماله و لیس له إرجاع البائع إلی المالک المضارب (145).


مسأله 13: یجب علی العامل بعد تحقق عقد المضاربه ما یعتاد بالنسبه إلیه

(مسأله 13): یجب علی العامل بعد تحقق عقد المضاربه ما یعتاد بالنسبه إلیه و إلی تلک التجاره فی مثل ذلک المکان و الزمان من العمل، و تولی ما یتولاه التاجر لنفسه من عرض القماش و النشر و الطی و قبض الثمن و إیداعه فی الصندوق و نحو ذلک مما هو اللائق و المتعارف (146)،

______________________________

(142) یمکن إرجاعه إلی الوجه الثانی إذا کان الاشتراء بما هو عامل مع أن مقتضی قاعده التبعیه کون الربح للمال.

(143) أو لم تجر العاده علی مثل هذه التصرفات فی مال المضاربه، و کذا فیما مر مما حکم قدّس سرّه فیه بالعصیان.

(144) ذکره المحقق رحمه اللّه فی الشرائع و تبعه غیره، و إطلاقه ممنوع إلا إذا حصل الاطمئنان العادی منه کما فی سائر الموارد التی یعتمد فیها علی ظاهر الحال.

نعم، یمکن أن یقال أن قصده مما لا یعرف إلا من قبله، و فی مثله جری بناؤهم علی تقدیم قول القاصد، مع أن ظاهر إضافه البیع الی نفسه یقتضی ذلک أیضا و لکنهما علی إطلاقهما مشکل فی موارد الخصومات.

(145) إن ثبت دعوی البائع بحجه معتبره و لم یر المالک المضارب قلب المعامله إلی نفسه، و إلا فالظاهر الجواز فیما إذا أعطی العامل الثمن من مال المالک المضارب.

(146) کل ذلک لفرض جریان العرف و العاده بذلک و أدله المضاربه منزله 
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و یجوز له استئجار من یکون المتعارف استئجاره مثل الدلال و الحمال و الوزان و الکیال و غیر ذلک (147)، و یعطی الأجره من الوسط (148)، و لو استأجر فیما یتعارف مباشرته بنفسه فالأجره من ماله (149) و لو تولی بنفسه ما یعتاد الاستئجار له فالظاهر جواز أخذ الأجره إن لم یقصد التبرع (150)، و ربما یقال بعدم الجواز، و فیه أنه مناف لقاعده احترام عمل المسلم المفروض عدم وجوبه علیه (151).


مسأله 14: قد مر أنه لا یجوز للعامل السفر من دون إذن المالک

(مسأله 14): قد مر أنه لا یجوز للعامل السفر من دون إذن المالک (152)، و معه فنفقته فی السفر من رأس المال (153)، إلا إذا اشترط

______________________________

علی العرفیات، و ربما یکون العامی أعرف بها من الفقیه فلا وجه لبسط قولهم فی هذه الأمور 

(147) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(148) لأنه المطلوب علی کل حال و فی جمیع الأحوال.

(149) لأنه خلاف المأذون فیه حینئذ و حیث لا اذن فلا بد من الخساره فی ماله.

(150) لشمول إطلاق عقد المضاربه و جواز أخذ الأجره علی العمل المحترم نفسه أیضا.

(151) و عدم قصده التبرع و حصول التسبیب فی الجمله من المالک فهذا العمل فی الحقیقه یکون مما استوفاه المالک تسبیبا فلا یعقل وجه لعدم الضمان حینئذ.

(152) لأنه تصرف فی مال الغیر بدون اذنه و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا.

(153) لأن الإذن فی الشی ء اذن فی لوازمه المتعارفه، و لظهور الإجماع، و لما یأتی من صحیح ابن جعفر.
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المالک کونها علی نفسه (154)، و عن بعضهم (155)، کونها علی نفسه مطلقا، و الظاهر أن مراده فیما إذا لم یشترط کونها من الأصل (156)، و ربما یقال له تفاوت ما بین السفر و الحضر (157)، و الأقوی ما ذکرنا من جواز أخذها من أصل المال بتمامها من مأکل و مشرب و ملبس و مسکن و نحو ذلک مما یصدق علیه النفقه، ففی صحیح علی بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السلام: فی المضارب ما أنفق فی سفره فهو من جمیع المال فإذا قدم بلده فما أنفق فمن نصیبه، هذا و أما فی الحضر فلیس له أن یأخذ من رأس المال شیئا (158)، إلا إذا اشترط علی المالک ذلک.


مسأله 15: المراد بالنفقه ما یحتاج إلیه من مأکول و ملبوس

(مسأله 15): المراد بالنفقه ما یحتاج إلیه من مأکول و ملبوس و مرکوب و آلات یحتاج إلیها فی سفره و أجره المسکن و نحو ذلک (159)،

______________________________

(154) فیکون علیه حینئذ لمکان الشرط.

(155) نسب ذلک إلی الشیخ بدعوی: أن بناء العامل فی المضاربه کون مقدار من الربح له فقط، و حینئذ فجمیع ما یصرف فی تحصیله یکون علیه.

و فیه .. أولا: أنه مع تصریح المالک و بناء المتعاملین علی کون النفقه لأحدهما فقط کیف تصح هذه الدعوی؟! و ثانیا: إن بناء العامل فی المضاربه کون مقدار من الربح له و الخساره إما علی المالک أو علیهما، فلا یتصور وجه لقوله رحمه اللّه مطلقا.

(156) بل هو المتعین علی ما قلناه.

(157) نسب ذلک إلی الشیخ أیضا بدعوی أن التفاوت هو الذی حصل بالسفر المأذون فیه فیشمله الإذن دون غیره.

و فیه: أن المتعارف و السیره علی خلافه.

(158) لأصاله حرمه التصرف فی مال الغیر إلا بإذن صریح أو نص صحیح.

(159) لحکم العرف بأن ذلک کله من نفقه السفر.
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و أما جوائزه و عطایاه و ضیافاته و مصانعاته فعلی نفسه (160)، إلا إذا کانت التجاره موقوفه علیها (161).


مسأله 16: اللازم الاقتصار علی القدر اللائق

(مسأله 16): اللازم الاقتصار علی القدر اللائق، فلو أسرف حسب علیه (162).

نعم، لو قتر علی نفسه أو صار ضیفا عند شخص لا یحسب له (163).


مسأله 17: المراد من السفر، العرفی، لا الشرعی

(مسأله 17): المراد من السفر، العرفی (164)، لا الشرعی فیشمل السفر فرسخین أو ثلاثه، کما أنه إذا أقام فی بلد عشره أیام أو أزید کان نفقته من رأس المال لأنه فی السفر عرفا.

نعم، إذا أقام بعد تمام العمل لغرض آخر مثل التفرج أو لتحصیل مال له أو لغیره مما لیس متعلقا بالتجاره فنفقته فی تلک المده علی نفسه (165)، و إن کان مقامه لما یتعلق بالتجاره و لأمر آخر بحیث یکون کل منهما عله مستقله لو لا الآخر، فإن کان الأمر الآخر عارضا فی البین فالظاهر جواز أخذ

______________________________

(160) لعدم کونها من نفقه السفر عرفا فالأقسام ثلاثه، ما یعلم أنه من نفقه السفر، و ما یشک فی أنه من نفقته، و ما یعلم بأنه لیس منها، و لا یجوز الأخذ إلا فی الأول.

(161) فتکون من نفقه التجاره حینئذ کما یهدی إلی الظالم لئلا یمنع عن التجاره و لأن یسهل طریقها.

(162) لعدم الإذن فیکون ضامنا.

(163) لأن المناط فی النفقه الصرف الفعلی لا الاقتضائی.

(164) لأنه المنصرف عند العرف و الأدله منزله علیه إلا مع وجود الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(165) لعدم کون إقامته لأجل ما یتعلق بالتجاره، فلا تصرف النفقه حینئذ من رأس المال.
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تمام النفقه من مال التجاره (166)، و إن کانا فی عرض واحد ففیه وجوه:

ثالثها التوزیع (167)، و هو الأحوط فی الجمله، و أحوط منه کون التمام علی نفسه، و إن کانت العله مجموعهما بحیث یکون کل واحد جزءا من الداعی فالظاهر التوزیع (168).


مسأله 18: استحقاق النفقه مختص بالسفر المأذون فیه

(مسأله 18): استحقاق النفقه مختص بالسفر المأذون فیه (169)، فلو سافر من غیر إذن أو فی غیر الجهه المأذون فیه أو مع التعدی عما أذن فیه لیس له أن یأخذ من مال التجاره (170).


مسأله 19: لو تعدد أرباب المال کأن یکون عاملا لاثنین أو أزید

(مسأله 19): لو تعدد أرباب المال کأن یکون عاملا لاثنین أو أزید أو

______________________________

(166) للصدق العرفی بأن السفر للتجاره فیشمله إطلاق الدلیل، مع أن عروض العوارض غالبی.

نعم، مع عدم الصدق کذلک فهی علی نفسه لأصاله عدم الإذن بعد الشک فی شمول إطلاق الأدله له.

(167) إن لم یصدق عرفا إنه لمصلحه التجاره أو شک فیه و إلا فعلی المالک.

(168) للصدق العرفی بالنسبه إلی کل منهما فیلحق کلا حکمه، و خلاصه القول: أن منشأ بقائه أما منحصر فی غرض المضاربه، أو منحصر فی غرض نفسه، أو مشترک بینهما، أو کل من الغرضین منشأ علی سبیل المبادله بحیث لو لم یکن أحدهما لکفی الآخر فی المنشأیه، و فی الأول یکون علی المالک و فی الثانی علی نفسه و فی الثالث یوزع، و فی الآخر یمکن أن یکون علی المالک لصدق انه فی غرض المضاربه و لکن الأحوط التصالح.

(169) لما مر من ان الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه العرفیه و من اللوازم العرفیه أخذ النفقه.

(170) لأصاله عدم حق له علیه إلا فیما هو المأذون فیه.
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عاملا لنفسه و غیره توزع النفقه (171)، و هل هو علی نسبه المالین أو علی نسبه العملین قولان (172).


مسأله 20: لا یشترط فی استحقاق النفقه ظهور ربح

(مسأله 20): لا یشترط فی استحقاق النفقه ظهور ربح (173) بل ینفق من أصل المال و إن لم یحصل ربح أصلا.

نعم، لو حصل الربح بعد هذا تحسب من الربح (174) و یعطی المالک تمام رأس ماله ثمَّ یقسم بینهما (175).


مسأله 21: لو مرض فی أثناء السفر فإن کان لم یمنعه من شغله

(مسأله 21): لو مرض فی أثناء السفر فإن کان لم یمنعه من شغله فله أخذ النفقه (176) و إن منعه لیس له (177) و علی الأول لا یکون منها ما

______________________________

(171) لتعدد الموضوع فیتعدد الحکم لا محاله.

(172) مقتضی کون مورد المضاربه هو المال و العمل متفرع علیه هو الأول، و لکن الظاهر ان العرف و أهل الخبره بهذه الأمور أعرف من الفقیه فیرجع إلیهم و الأحوط التراضی أو التصالح.

(173) لأن صرف النفقه مقدمه لتحصیل الربح، فکیف یجعل متوقفا علی حصوله، هذا مضافا إلی الأصل و الإطلاق.

(174) لأن الربح وقایه لحفظ رأس المال عما یرد علیه من النقص، و بعد حصوله یجبر النقص ثمَّ یقسم کما یأتی تفصیل ذلک فی المسائل الآتیه.

(175) لبناء المضاربه علی التحفظ حینئذ علی رأس المال و جبر نقصه من الربح.

(176) لوجود المقتضی له و فقد المانع فله أخذها حینئذ فیشمله الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(177) لما یقال من السفر حال المرض لیس للتجاره فلا وجه لأخذها حینئذ، و فی إطلاقه منع خصوصا إن کان زمان المرض قصیرا و ما أنفقه فیه یسیرا.
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یحتاج إلیه للبرء من المرض (178).


مسأله 22: لو حصل الفسخ أو الانفساخ فی أثناء السفر

(مسأله 22): لو حصل الفسخ أو الانفساخ فی أثناء السفر فنفقه الرجوع علی نفسه (179)، بخلاف ما إذا بقیت و لم تنفسخ فإنها من مال المضاربه (180).


مسأله 23: قد عرفت الفرق بین المضاربه و القرض و البضاعه

(مسأله 23): قد عرفت الفرق بین المضاربه و القرض و البضاعه، و أن فی الأول الربح مشترک، و فی الثانی للعامل، و فی الثالث للمالک، فإذا قال خذ هذا المال مضاربه و الربح بتمامه لی کان مضاربه فاسده (181)، إذا

______________________________

(178) لأنه لیس لمصلحه المضاربه بل من المصلحه الشخصیه لنفس العامل، و لا ربط لها بالمالک هذا و لکنه مشکل علی إطلاقه.

(179) لزوال موضوع المضاربه، مضافا إلی ظهور الاتفاق و لکن الأقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا عد الرجوع أجنبی عن المضاربه رأسا و لم یحصل تسبیبا من المالک.

الثانی: ما إذا کان من شؤونها عرفا و حصل تسبیب منه.

الثالث: الشک فی انه من أیهما، و فی الأول لا وجه لوجوب النفقه بل لا وجه لاحتماله، و فی الثانی یتعین الوجوب، و فی الأخیر مقتضی الأصل عدم الوجوب و التمسک بدلیل المضاربه فی القسم الأخیر لا وجه له لفرض الشک فی الموضوع.

(180) للأصل موضوعا و حکما، و لأن السفر ذهابا و إیابا کان من مصالحها فیصح للعامل أخذ نفقه الرجوع أیضا کما مر.

(181) یمکن أن یجعل جمله (و الربح بتمامه لی) قرینه معتبره علی أنه أراد من المضاربه البضاعه، و فساد المضاربه علی فرض تحققها مبنی علی أن یکون هذا الشرط فاسدا، و علی أن الشرط الفاسد مفسد، و قد أثبتنا بطلان الثانی فی 
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علم أنه قصد الإبضاع (182)، فیصیر بضاعه و لا یستحق العامل أجره (183)، إلا مع الشرط أو القرائن الداله علی عدم التبرع و مع الشک فیه و فی إراده الأجره یستحق الأجره أیضا لقاعده احترام عمل المسلم (184)، و إذا قال خذه قراضا و تمام الربح لک فکذلک مضاربه فاسده (185)، إلا إذا علم أنه أراد القرض (186)، و لو لم یذکر لفظ المضاربه بأن قال خذه و اتجر به و الربح بتمامه لی کان بضاعه (187)، إلا مع العلم بإراده المضاربه

______________________________

کتاب البیع و أنه لا یکون مفسدا، و أما الأول ففیه بحث و تفصیل قد تقدم.

(182) بل و کذا لو احتمل أیضا و تکون جمله (و الربح بتمامه لی) قرینه معینه لهذا الاحتمال.

(183) لتقوم البضاعه بذلک و المفروض انه إما معلوم کونه بضاعه أو لفظه ظاهر فیها لاحتفافه بجمله (و الربح بتمامه لی).

(184) و هی من الأصول النظامیه العقلائیه و لا اختصاص لها بالمسلم بل تشمل کل من لم یسقط عمله عن الاحترام إما بقصد التبرع أو أن الشارع أسقط احترام عمله، و یمکن جریان أصاله عدم قصد التبرع بناء علی أن قصد التبرع مانع عن الأجره لا أن یکون قصد الأجره شرط فی استحقاقها، و الظاهر أنه کذلک احتفاظا علی احترام المال و العمل مهما أمکن.

(185) یمکن أن یجعل قوله: «و تمام الربح لک» انه أراد تملیک العین و جعل ذلک من القرض لا القراض کما یمکن أن یجعل من المضاربه مع إهداء جمیع الربح له، و لا بأس بذلک للتوسع فی الهدیه بما یتوسع فی غیرها.

(186) أو یحتمل ذلک و یجعل قوله: «و تمام الربح لک» قرینه معینه لهذا الاحتمال.

(187) لظهور لفظه فی ذلک. و أما اشتغال ذمته بأجره المثل للعامل فالظاهر تحققه لمکان التسبیب و الاحترام إلا مع صدق التبرع و المجانیه.
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فتکون فاسده (188)، و لو قال خذه و اتجر به و الربح لک بتمامه فهو قرض (189)، إلا مع العلم بإراده المضاربه ففاسد (190)، و مع الفساد فی الصور المذکوره یکون تمام الربح للمالک (191)، و للعامل أجره عمله (192)، إلا مع علمه بالفساد (193).


مسأله 24: لو اختلف العامل و المالک فی أنها مضاربه فاسده

(مسأله 24): لو اختلف العامل و المالک فی أنها مضاربه فاسده أو قرض (194).

______________________________

(188) مر التفصیل فیه فلا وجه للإعاده.

(189) لظهور اللفظ فیه عرفا، و لکنه مبنی علی صحه إنشاء العقود بغیر ألفاظها المتعارفه.

و أما توهم: أن القرض غیر مقصود للمالک فلا وجه له.

مردود: لأن طریق استفاده المقاصد مربوطه بظواهر اللفظ، و المفروض أن لفظه ظاهر فیه.

(190) أما إراده المضاربه و جعل اللفظ کاشفا عنها فلا بأس به لفرض اکتفاء العرف بذلک مع اطلاعهم علی هذا العلم و التبانی.

و أما الفساد فمبنی .. أولا: علی أن هذا الشرط فاسد أو لا؟

و ثانیا: علی أن الشرط الفاسد مفسد أو لا؟

و قد أثبتنا عدم کونه مفسدا و کون أصل الشرط فاسدا مورد البحث.

(191) لقاعده التبعیه مع عدم القرینه علی الخلاف.

(192) لقاعده الاحترام و أصاله عدم قصد التبرع بناء علی ما مر و تحقق الاستیفاء بالتسبیب.

(193) قد مر مرارا أن العلم بالفساد لا یوجب سقوط الاحترام مع الاستیفاء.

نعم، لو علم انه مع العلم بالفساد قصد التبرع لا أجره له حینئذ.

(194) فیدعی المالک القرض مع الخسران أو التلف لتضمین العامل و عدم 
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أو مضاربه فاسده أو بضاعه (195)، و لم یکن هناک ظهور و لا قرینه معینه (196)، فمقتضی القاعده التحالف (197)، و قد یقال بتقدیم قول من یدعی الصحه، و هو مشکل إذ مورد الحمل علی الصحه ما إذا علم أنهما أوقعا معامله معینه و اختلفا فی صحتها و فسادها لا مثل المقام الذی یکون الأمر دائرا بین معاملتین علی إحداهما صحیح و علی الأخری باطل، نظیر ما

______________________________

استحقاقه لاجره عمله، و یدعی العامل المضاربه الفاسده لنفی الضمان عن نفسه و استحقاقه لأجره المثل، و یمکن فرضه مع حصول الربح أیضا فیدعی المالک المضاربه الفاسده فیکون الربح له و العامل القرض لیکون الربح له.

(195) فیدعی المالک البضاعه مع الخسران لتضمین العامل و هو یدعی المضاربه الفاسده لنفی الضمان عن نفسه، و أما حصول الربح فیدعی المالک البضاعه لیکون تمام الربح له و عدم شی ء للعامل ان کان بناؤه علی التبرع بالعمل، و أما إن کان بناؤه علی أخذ أجره المثل فلا ثمره لهذا النزاع من هذه الجهه لأنه یستحق أجره المثل علی أی تقدیر، سواء کان الواقع بینهما مضاربه فاسده أم بضاعه.

(196) لأنه مع وجودهما لا بد من أتباعهما و الحکم بمفادهما فلا نزاع حینئذ فی البین.

(197) هذه الدعوی تتصور علی وجوه:

الأول: أن لا یکون ملزما فلا أثر له لأن العامل فی کلتا الصورتین لا یضمن المال لعدم تضمین الأمین، و لیس له شی ء من الربح فیهما و له أجره العمل، لقاعده الاحترام ما لم یکن اقدام علی التبرع و المجانیه، فأی إلزام فی البین یکون مورد النزاع نفیا أو إثباتا حتی یکون مورد التحالف أو المدعی و المنکر مع تقوّم التخاصم مطلقا بوجود ملزم فی البین.

الثانی: أن یحرر المالک دعواه بنحو لا یستحق العامل معه الأجره علی 
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إذا اختلفا فی أنهما أوقعا البیع الصحیح أو الإجاره الفاسده مثلا (198)، و فی مثل هذا مقتضی القاعده التحالف و أصاله الصحه لا تثبت کونه بیعا مثلا (199)، لا إجاره أو بضاعه صحیحه مثلا لا مضاربه فاسده.


مسأله 25: إذا قال المالک للعامل خذ هذا المال قراضا و الربح بیننا

(مسأله 25): إذا قال المالک للعامل خذ هذا المال قراضا و الربح بیننا

______________________________

عمله فیدعی علیه التبرع و هو ینکر ذلک، و مع عدم البینه یحلف المنکر و یثبت قوله لأنه لا ریب فی أن التخاصم حینئذ من المدعی و المنکر.

الثالث: أن یقرر بنحو التحالف بأن یکون نظیر المالک مثلا إلی أنه قرض، و العامل إلی أنها مضاربه فاسده بلحاظ نفس هذین الموضوعین فقط مع قطع النظر عن لوازمهما، لکن هذا النحو من الدعوی بعید عن دعاوی العقلاء و یمکن أن یکون من اللغو لما مر آنفا من وجود اعتبار ملزم فی التخاصم مطلقا.

(198) هذه عباره الجواهر.

و فیه .. أولا: أنه أصل الدعوی و عین المدعی.

و ثانیا: انهما اتفقا علی وقوع عقد بینهما و اختلفا فی صحته و فساده، و الفساد ینفی بالأصل کما قاله فی الجواهر.

و ثالثا: کل منهما ینفی صدور العقد الفاسد عن صاحبه بالأصل، و مقتضی التوسعه فی أصاله الصحه التی هی أهم الأصول النظامیه شمولها لجمیع ذلک کله إلا مع الدلیل علی الخلاف.

(199) و فیه أن المفاد المطابقی للأصل نفی الفساد فیما وقع بینهما، و هو حکم وضعی شرعی و لا وجه لکونه مثبتا.

و تلخص: أن أصاله الصحه التی هی من أهم الأصول النظامیه و أعمها تجری فی کل مورد شک فیه بین الصحه و الفساد، إلا مع وجود دلیل معتبر علی الخلاف.
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صح (200) و لکل منهما النصف، و إذ قال و نصف الربح لک فکذلک، و کذا لو قال و نصف الربح لی، و إن الظاهر أن النصف الآخر للعامل (201)، و لکن فرق بعضهم (202)، بین العبارتین و حکم بالصحه فی الأولی لأنه صرح فیها بکون النصف للعامل و النصف الآخر یبقی له علی قاعده التبعیه، بخلاف العباره الثانیه فإن کون النصف للمالک لا ینافی کون الآخر له أیضا علی قاعده التبعیه فلا دلاله فیها علی کون النصف الآخر للعامل، و أنت خبیر بأن المفهوم من العباره عرفا کون النصف الآخر للعامل (203).


مسأله 26: لا فرق بین أن یقول خذ هذا المال قراضا

(مسأله 26): لا فرق بین أن یقول خذ هذا المال قراضا و لک نصف ربحه أو قال خذه قراضا و لک ربح نصفه فی الصحه و الاشتراک فی الربح بالمناصفه (204)، و ربما یقال بالبطلان فی الثانی (205) بدعوی أن مقتضاه کون ربح النصف الآخر بتمامه للمالک، و قد یربح النصف فیختص به أحدهما أو یربح أکثر من النصف فلا یکون الحصه معلومه، و أیضا قد لا

______________________________

(200) لأصاله الصحه و ظهور الإطلاق و الاتفاق.

(201) أما فی الأول فلظاهر اللفظ عرفا و أما فی الأخیرین فللتنصیص و الحق أن إیکال ذلک کله إلی متعارف المحاورات أولی من التعرض له.

(202) قاله فی الشرائع و قرره فی المسالک معللا بما فی المتن و التعلیل علیل، و یمکن أن یجعل النزاع لفظیا بالاختلاف بحسب الخصوصیات و الجهات المحفوفه بالکلام، و اختلاف عرف بعض البلاد مع بعض.

(203) لأن ذلک هو المنساق من هذه العباره و فی المحاورات العرفیه و هی مقدمه علی قاعده التبعیه کما تقدم.

(204) لظهور اللفظ فی المضاربه المعهوده و لفظ «النصف» فی تنصیف الربح بینهما سواء قیل بنحو العباره الأولی أو الثانیه.

(205) نسب الی الشیخ رحمه اللّه فی أحد قولیه مستدلا بما فی المتن.
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یعامل إلا فی النصف، و فیه أن المراد ربح نصف ما عومل به و ربح فلا إشکال (206).


مسأله 27: یجوز اتحاد المالک و تعدد العامل مع اتحاد المال

(مسأله 27): یجوز اتحاد المالک و تعدد العامل (207) مع اتحاد المال أو تمیز مال کل من العاملین، فلو قال ضاربتکما و لکما نصف الربح صح و کانا فیه سواء و لو فضل أحدهما علی الآخر صح أیضا و إن کانا فی العمل سواء فإن غایته اشتراط حصه قلیله لصاحب العمل الکثیر، و هذا لا بأس به (208)، و یکون العقد الواحد بمنزله عقدین مع اثنین، و یکون کما لو قارض أحدهما فی نصف المال بنصف و قارض الآخر فی النصف الآخر بربع الربح و لا مانع منه (209)، و کذا یجوز تعدد المالک و اتحاد

______________________________

(206) لأنه بعد صدق المضاربه علیه فی متعارف الناس الغیر المبنی علی الدقه تترتب علیها أحکامها قهرا، و العرف لا یفرق بین الصورتین فی کون کل منهما من المضاربه إلا مع احتفاف الکلام بقرائن خاصه و المفروض عدمها، و أما احتمال الجهاله فلا یخفی عدم ثبوتها فی مثل هذا التعبیر مع سائر التعبیرات التی تقال فی عقد المضاربه.

(207) عمده الصور ثمانیه:

الأول: وحده المالک و العامل.

الثانی: تعدد کل منهما.

الثالث: وحده المالک و تعدد العامل.

الرابع: وحده العامل و تعدد المالک، و کل منهما إما مع التساوی فی الربح أو مع التفاضل فیه، و الکل صحیح لإطلاق دلیل المضاربه الشامل لجمیع ما یتصور فیها من الأقسام ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک.

(208) للأصل و العموم و الإطلاق الشامل لجمیع تلک الصور.

(209) لما مر فی سابقه.
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العامل بأن کان المال مشترکا بین اثنین فقارضا واحدا بعقد واحد بالنصف، مثلا متساویا بینهما أو بالاختلاف بأن یکون فی حصه أحدهما بالنصف و فی حصه الآخر بالثلث أو الربع- مثلا- و کذا یجوز مع عدم اشتراک المال بأن یکون مال کل منهما ممتازا و قارضا واحدا مع الاذن فی الخلط مع التساوی فی حصه العامل بینهما، أو الاختلاف بأن یکون فی مال أحدهما بالنصف و فی مال الآخر بالثلث أو الربع (201).


مسأله 28: إذا کان مال مشترکا بین اثنین فقارضا واحدا

(مسأله 28): إذا کان مال مشترکا بین اثنین فقارضا واحدا و اشترطا له نصف الربح و تفاضلا فی النصف الآخر بأن جعل لأحدهما أزید من الآخر مع تساویهما فی ذلک المال أو تساویا فیه مع تفاوتهما فیه، فإن کان من قصدهما کون ذلک النقص علی العامل بالنسبه إلی صاحب الزیاده بأن یکون کأنه اشترط علی العامل فی العمل بماله أقل مما شرطه الآخر له، کأن اشترط هو للعامل ثلث ربح حصته، و شرط له صاحب النقیصه ثلثی ربح حصته- مثلا- مع تساویهما فی المال فهو صحیح (211)، لجواز اختلاف الشریکین فی مقدار الربح المشترط للعامل (212).

و إن لم یکن النقص راجعا إلی العامل بل علی الشریک الآخر بأن یکون المجعول للعامل بالنسبه إلیهما سواء، لکن اختلفا فی حصتهما بأن لا یکون علی حسب شرکتهما، فقد یقال فیه بالبطلان لاستلزامه زیاده

______________________________

(210) کل ذلک لظهور الإطلاق و أصاله الصحه.

(211) و یقوم عقد المضاربه مقام عقد الشرکه أیضا مع قصدها من دون احتیاج إلی إیجاد عقد الشرکه، لما مر من أن عقد المضاربه یشتمل علی عقود کثیره.

(212) مراده ظواهر الإطلاقات و قاعده السلطنه، فلا وجه لجعله من 
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لأحدهما علی الآخر مع تساوی المالین أو تساویهما مع التفاوت فی المالین بلا عمل من صاحب الزیاده لأن المفروض کون العامل غیرهما، و لا یجوز ذلک فی الشرکه و الأقوی الصحه (213)، لمنع عدم جواز الزیاده لأحد الشریکین بلا مقابلتها لعمل منه فإن الأقوی جواز ذلک بالشرط (214) و نمنع کونه خلاف مقتضی الشرکه (215)، بل هو خلاف

______________________________

المصادره کما عن بعض.

(213) لصدق المضاربه علی الجمیع فتشملها إطلاق أدلتها من غیر محذور مضافا إلی أصاله الصحه و آیه التراضی «1».

(214) لا ریب فی أن الشرکه هنا مالیه لا أن تکون عقدیه، و العقد الواقع بین الشریکین منحصر بالمضاربه فقط فلا بد و إن یبحث فی أن الشرکه المالیه التی تقتضی التساوی فی الربح مع تساوی المالین بلا عمل زائد من أحدهما، هل یکون هذا النحو من التساوی مقتضی ذات هذا القسم من الشرکه بحیث لا یقبل التخلف و لو بالشرط فی ضمن عقد المضاربه الواقعه علی المالین، أو أنه یقبل التخلف بذلک؟ الحق هو الأخیر لقاعده السلطنه فإن صاحب المال فی الشرکه المالیه مسلط علی ماله و ربح ماله و کل ما یتعلق به کما و کیفا و من سائر الجهات و علی فرض الصحه لا فرق بین أن یکون الشرط من شرط الفعل أو النتیجه لصحتها فی نظائر المقام.

(215) لما مر من أن مقتضی قاعده السلطنه هو التسلط علی المالین بأی نحو شاء کل واحد من الشریکین.

نعم، عند عدم التعرض لشی ء من الخصوصیات یکون المنساق منها التساوی فیصیر التساوی مقتضی الإطلاق فیتغیر بالشرط لا أن یکون مقتضی الذات حتی لا یتغیر به.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.
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مقتضی إطلاقها، مع أنه یمکن أن یدعی الفرق بین الشرکه و المضاربه و إن کانت متضمنه للشرکه (216).


مسأله 29: تبطل المضاربه بموت کل من العامل و المالک

(مسأله 29): تبطل المضاربه بموت کل من العامل و المالک (217)، أما الأول فلاختصاص الاذن به (218)، و أما الثانی فلانتقال المال بموته إلی وارثه فإبقاؤها یحتاج إلی عقد جدید بشرائطه فإن کان المال نقدا صح (219)، و إن کان عروضا فلا، لما عرفت من عدم جواز المضاربه علی غیر النقدین، و هل یجوز لوارث المالک إجازه العقد بعد موته، قد یقال (220) بعدم الجواز لعدم علقه له بالمال حال العقد بوجه من الوجوه (221) لیکون واقعا علی ماله أو متعلق حقه. و هذا بخلاف إجاره

______________________________

(216) لا ریب فی أن الشرکه التی تتضمنها المضاربه لیست من الشرکه العقدیه المستقله بین أصل المالین، بل الشرکه بین المالک و العامل فی الربح و لا ربط للشرکه العقدیه بالمقام مع أنه ینتج عکس المقصود، لأن المراد إثبات صحه اشتراط التفاضل، و المضاربه بمعزل عن ذلک لأنها عقد جائز لا أثر للشرط و لزومه فیها، و یمکن أن یکون مراده رحمه اللّه بدعوی الفرق بینهما بعد لزوم الشرط فی المضاربه مع بقائها و عدم رفع الید عنها، کما مر منه قدّس سرّه أن المضاربه فی المقام أوسع دائره من الشرکه لأنها جعلت فی موضوع الشرکه فالشرط یکون فی المضاربه فی الواقع لا أن یکون فی الشرکه فتأمل.

(217) لأنها جائزه و هذا من شؤون العقود الجائزه، مضافا إلی الإجماع و ما ذکره فی المتن.

(218) یمکن تعمیم الإذن للعامل و وارثه بأن یذکره المالک فی عقد المضاربه کما لا یخفی.

(219) تقدم سابقا صحه المضاربه بالعروض أیضا فی الجمله.

(220) یظهر ذلک من المحقق فی الشرائع.

(221) یمکن إثبات العلقه الاقتضائیه کما یأتی منه.
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البطن السابق فی الوقف أزید من مده حیاته فإن البطن اللاحق یجوز له الإجازه لأن له حقا بحسب جعل الواقف، و أما فی المقام فلیس للوارث حق حال حیاه المورث أصلا و إنما ینتقل إلیه المال حال موته، و بخلاف إجازه الوارث لما زاد من الثلث فی الوصیه و فی المنجز حال المرض علی القول بالثلث فیه فإن له حقا فیما زاد فلذا یصح إجازته، و نظیر المقام إجاره الشخص ماله مده مات فی أثنائها علی القول بالبطلان بموته فإنه لا یجوز للوارث إجازتها، لکن یمکن أن یقال (222)، یکفی فی صحه الإجازه کون المال فی معرض الانتقال إلیه و إن لم یکن له علقه به حال العقد فکونه سیصیر له کاف، و مرجع إجازته حینئذ إلی إبقاء ما فعله المورث له قبوله و لا تنفیذه فإن الإجازه أقسام: قد تکون قبولا لما فعله الغیر کما فی إجازه بیع ماله فضولا، و قد تکون راجعا إلی إسقاط حق کما فی إجازه المرتهن لبیع الراهن و إجازه الوارث لما زاد عن الثلث، و قد تکون إبقاء لما فعله المالک کما فی المقام (223).


مسأله 30: لا یجوز للعامل أن یوکل وکیلا فی عمله أو یستأجر أجیرا إلا بإذن المالک

(مسأله 30): لا یجوز للعامل أن یوکل وکیلا فی عمله أو یستأجر أجیرا إلا بإذن المالک (224).

______________________________

(222) و هو الحق کما تأتی الإشاره إلی دلیله.

(223) الأولی أن یعلل ذلک بأن المضاربه من العقود الإذنیه یکفی فی تحققها کل ما کان مبرزا للإذن و الرضا قولا کان أو فعلا، أو بالاختلاف بأن یکون قولا من طرف و فعلا من طرف آخر، و لا ریب فی أن الإجازه مبرزه للرضا فتکفی مع قبول الطرف.

و بذلک یظهر فساد جمله من الکلمات حیث بنوا صحه الإجازه علی ثبوت الولایه فراجع و تأمل.

(224) لأصاله عدم حق له علی ذلک، و أصاله عدم صحه التصرف فی مال 
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نعم، لا بأس بالتوکیل أو الاستئجار فی بعض المقدمات علی ما هو المتعارف (225)، و أما الإیکال إلی الغیر وکاله أو استئجار فی أصل التجاره فلا یجوز من دون إذن المالک، و معه لا مانع منه، کما أنه لا یجوز له أن یضارب غیره إلا بإذن المالک (226).


مسأله 31: إذا أذن فی مضاربه الغیر

(مسأله 31): إذا أذن فی مضاربه الغیر فإما أن یکون بجعل العامل الثانی عاملا للمالک أو بجعله شریکا معه فی العمل و الحصه و إما بجعله عاملا لنفسه، أما الأول فلا مانع منه و تنفسخ مضاربه نفسه علی الأقوی (227)، و احتمال بقائها مع ذلک لعدم المنافاه کما تری (228)، و یکون الربح مشترکا بین المالک و العامل الثانی و لیس للأول شی ء (229)،

______________________________

الغیر إلا بإذنه.

(225) لأن التعارف یکون قرینه عرفیه علی ثبوت الإذن.

(226) کل ذلک لأصاله عدم حق له علی مثل هذه التصرفات إلا بإذن صریح أو شاهد صحیح.

(227) لکفایه ذلک فی الرجوع عن الإذن فی المضاربه الأولی الواقعه مع نفس العامل عند العرف فتبطل لا محاله.

(228) لأن بقاؤها من الجمع بین المتنافیین فلا بد إما من بطلان الأولی أو الثانیه، و العرف یری أن الإذن فی المضاربه الثانیه عن المالک مستقلا ابطال للأولی. هذا بحسب الأنظار المسامحیه العرفیه المبتنیه علیها المسائل الفقهیه و أما بحسب التحقیق کما جزم به فی الجواهر صحه ذلک لأنها من سنخ الإذن و الوکاله، و یجوز فیهما جعل وکیلین عرضیین، بل یتصور أقسام کثیره یظهر موضوعها و أحکامها لمن تأمل.

(229) لأنه لا معنی لبطلان المضاربه الأولی و صحه الثانیه إلا ذلک بناء علی ما قلناه و أما بناء علی التحقیق فیشترکان أو یقتسمان.
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إلا إذا کان بعد أن عمل عملا و حصل ربح فیستحق حصته من ذلک (230)، و لیس له أن یشترط علی العامل الثانی شیئا من الربح بعد أن لم یکن له عمل بعد المضاربه الثانیه (231) بل لو جعل الحصه للعامل فی المضاربه الثانیه أقل مما اشترط له فی الأولی کأن یکون فی الأولی بالنصف و جعله ثلثا فی الثانیه لا یستحق تلک الزیاده (232) بل ترجع إلی المالک، و ربما یحتمل جواز اشتراط شی ء من الربح أو کون الزیاده له، بدعوی أن هذا المقدار و هو إیقاع عقد المضاربه ثمَّ جعلها للغیر نوع من العمل یکفی فی جواز جعل حصه من الربح له (233)، و فیه أنه وکاله لا مضاربه (234).

______________________________

(230) لأجل صحه المضاربه الأولی ما لم یرجع عنها، و المفروض عدم الرجوع إلا بعد حصول مقدار من الربح، فلا بد من أن تؤثر المضاربه الصحیحه الأولی أثرها، و أما بناء علی الصحه فیشترکان أو یقتسمان فی البقیه.

(231) لأصاله عدم حق له علی ذلک.

نعم، بناء علی جواز جعل شی ء من الربح للأجنبی یصح هذا الشرط و قد تقدم فی أول کتاب المضاربه فراجع، و کذا بناء علی صحه التشریک.

(232) لقاعده تبعیه النماء للمالک بلا معارض فی البین.

(233) احتمله فی الجواهر و علله بما فی المتن.

(234) الأقسام ثلاثه:

الأول: أن یعلم من حال المالک أنه راض بشرط شی ء من الربح لتحصیل هذا الغرض.

الثانی: أن یعلم بعدم رضائه به.

الثالث: أن یشک فی رضائه و عدمه، و الشرط صحیح بناء علی الأول دون الأخیرین، و لعل نظر صاحب الجواهر إلی الأول و لا فرق بناء علیه بین کونه وکاله أو مضاربه بعد شمول الإذن و الرضا للشرط أیضا.
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و الثانی أیضا لا مانع منه (235)، و تکون الحصه المجعوله له فی المضاربه الأولی مشترکه بینه و بین العامل الثانی علی حسب قرارهما.

و أما الثالث فلا یصح من دون ان یکون له عمل مع العامل الثانی و معه یرجع إلی التشریک (236).


مسأله 32: إذا ضارب العامل غیره مع عدم الإذن من المالک

(مسأله 32): إذا ضارب العامل غیره مع عدم الإذن من المالک فإن أجاز المالک ذلک کان الحکم کما فی الإذن السابق فی الصور المتقدمه فیلحق کلا حکمه (237) و إن لم یجز بطلت المضاربه الثانیه (238)، و حینئذ فإن کان العامل الثانی عمل و حصل الربح فما قرر للمالک فی المضاربه الأولی فله (239)، و أما ما قرر للعامل فهل هو أیضا له أو للعامل الأول أو مشترک بین العاملین؟ وجوه و أقوال (240)، أقواها الأول (241)، لأن المفروض بطلان المضاربه الثانیه فلا یستحق العامل الثانی شیئا، و ان العامل الأول لم یعمل حتی یستحق فیکون تمام الربح للمالک إذا أجاز

______________________________

(235) فتفسخ المضاربه الأولی عن المالک و تحدث مضاربه أخری مع عاملین شریکین، لأن الإذن فی التشریک یقتضی ذلک و هذا من لوازمه العرفیه.

(236) فلا یکون قسما مستقلا و لا یکون عاملا لنفسه لأنه لیس بمالک فلا یصح له ذلک.

(237) لأن الإجازه اللاحقه کالإذن السابق عرفا و شرعا و عقلا، و قد تقدم ذلک فی بیع الفضولی فراجع فلا وجه للتکرار.

(238) لتقوم صحتها بإذن المالک أو إجازته و المفروض انتفاؤهما.

(239) أی: للمالک لقاعده تبعیه النماء للملک و لما وقع بینهما من القرار فی عقد المضاربه.

(240) لم یظهر کونها لأصحابنا و نسب إلی الشافعیه کما فی المسالک.

(241) أی: للمالک لما مر من قاعده التبعیه.
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تلک المعاملات الواقعه علی ماله، و یستحق العامل الثانی أجره عمله مع جهله بالبطلان علی العامل الأول، لأنه مغرور من قبله (242)، و قیل یستحق علی المالک، و لا وجه له (243)، مع فرض عدم الاذن منه له فی العمل.

هذا إذا ضاربه علی أن یکون عاملا للمالک، و اما إذا ضاربه علی ان یکون عاملا له و قصد العامل فی عمله العامل الأول فیمکن ان یقال ان الربح للعامل الأول (244)، بل هو مختار المحقق فی الشرائع، و ذلک بدعوی أن المضاربه الأولی باقیه بعد فرض بطلان الثانیه و المفروض ان العامل قصد العمل للعامل الأول فیکون کأنه هو العامل فیستحق الربح (245)،

______________________________

(242) قد مر مکررا أن المناط فی عدم استحقاق أجره المثل قصد المجانیه لا العلم بالفساد و لا جهه أخری فمع عدم قصدها یستحق أجره المثل جاهلا کان بالفساد أو عالما به.

(243) و إن کان له وجه مع الإجازه اللاحقه من المالک للمعاملات الواقعه منه، بل یمکن القول بالاستحقاق الطولی أیضا لفرض إن عمل العامل الأول یرجع إلی المالک، و هذا یرجع إلیه أیضا بواسطته فیتحقق الاستیفاء الطولی فی الجمله.

(244) بعد فرض کون العامل الأول کالآله المحضه للمالک کیف یتصور کون الربح له؟! و لو فرض کونه له فهو من حیث کونه عاملا فیرجع بالأخره إلی المالک.

نعم، لو قال أحد أنه له من حیث نفسه فی عرض المالک یکون له حینئذ و لکن لا أظن إن مثل المحقق یقول بذلک فلا بد من التصرف فی عباره المحقق لو فرض ظهورها فیما ذکر.

(245) قصد العمل للعامل الأول یتصور علی قسمین:
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و علیه اجره عمل العامل إذا کان جاهلا بالبطلان (246)، و بطلان المعامله لا یضر بالإذن الحاصل منه للعمل له (247)، لکن هذا انما یتم إذا لم یکن المباشره معتبره فی المضاربه الأولی و اما مع اعتبارها فلا یتم (248)، و یتعین کون تمام الربح للمالک إذا أجاز المعاملات و إن لم تجز المضاربه الثانیه.


مسأله 33: إذا شرط أحدهما علی الآخر فی ضمن عقد المضاربه

(مسأله 33): إذا شرط أحدهما علی الآخر فی ضمن عقد المضاربه مالا أو عملا کأن اشترط المالک علی العامل أن یخیط له ثوبا أو یعطیه

______________________________

الأول: قصد العمل له من حیث انه عامل فیرجع إلی المالک بلا إشکال.

الثانی: أن یقصد له فی حد نفسه من حیث هو، و هذا یصح أن یکون الربح له کما اختاره المحقق، لکن مع التفات العامل الثانی بأن المال مضاربه من المالک کیف یتحقق منه هذا القصد، فلا بد لهم (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین) من التفصیل من هذه الجهه.

(246) إن لم یقصد المجانیه و إلا فلا أجره له کان عالما بالفساد أو جاهلا به.

(247) یعنی یتحقق من العامل الأول استیفاء عمل العامل الثانی فیضمن العامل الأول أجره المثل له بالاستیفاء. فتلخص: أن الاقسام أربعه:

الأول: أن یقصد العامل الثانی العمل للمالک.

الثانی: أن یقصد العمل للعامل الأول من حیث انه عامل.

الثالث: أن یقصد العمل للعامل الأول من حیث نفسه فی عرض المالک.

الرابع: الشک فی قصد العامل الثانی.

و لا ریب أن الربح للمالک فی القسمین الأولین، بل و کذا لا ریب فی البطلان فی الثالث و الربح فیه أیضا للمالک لقاعده التبعیه و کذا الرابع.

ففی جمیع الأقسام یرجع الربح بالأخره إلی المالک.

(248) یمکن القول بأنه یتم حتی مع اعتبار المباشره لأنه و إن تخلف عن 
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درهما أو نحو ذلک أو بالعکس فالظاهر صحته (249)، و کذا إذا اشترط أحدهما علی الآخر بیعا أو قرضا أو قراضا أو بضاعه أو نحو ذلک (250)، و دعوی أن القدر المتیقن ما إذا لم یکن من المالک إلا رأس المال و من العامل إلا التجاره، مدفوعه بأن ذلک من حیث متعلق العقد فلا ینافی اشتراط مال أو عمل خارجی فی ضمنه (251)، و یکفی فی صحته عموم أدله الشروط (252)، و عن الشیخ الطوسی رحمه اللّه فیما إذا اشترط المالک علی العامل بضاعه بطلان الشرط دون العقد فی أحد قولیه و بطلانهما فی القول الآخر، قال: لأن العامل فی القراض لا یعمل عملا بغیر جعل و لا قسط من الربح و إذا بطل الشرط بطل القراض لأن قسط العامل یکون مجهولا، ثمَّ قال: و إن قلنا أن القراض صحیح و الشرط جائز لکنه لا یلزم الوفاء به لأن البضاعه لا یلزم القیام بها کان قویا (253)، و حاصل کلامه فی وجه

______________________________

الشرط و ذلک یوجب الضمان لکنه لا یوجب الحرمان عن الحصه بعد حصول الربح و قد تقدم فی مسأله 5 فراجع.

(249) لعموم أدله الشروط و إطلاقها الشامل لجمیع هذه الشروط کما یأتی من الماتن، و لیست فیها مخالفه للکتاب و السنه و لمقتضی العقد حتی تبطل، مضافا إلی ظهور الإجماع- بعد بطلان قول من ذهب إلی الخلاف- و السیره ما لم یکن محذور فی البین.

(250) لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(251) مع أن الأخذ بالقدر المتیقن إنما یکون فی مورد إجمال الدلیل، و مع کونه مبین و فی مقام البیان فلا وجه للأخذ بالقدر المتیقن.

(252) بعد صدق المضاربه عرفا علی ما اشترط فیها بعض الشروط أیضا فلا مجال لتوهم أن التمسک بالإطلاق لا یصح لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(253) هذا مبنی علی أن الشروط فی العقود الجائزه غیر لازم الوفاء و أما مع 
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بطلانهما أن الشرط المفروض مناف لمقتضی العقد فیکون باطلا و ببطلانه یبطل العقد لاستلزامه جهاله حصه العامل من حیث إن للشرط قسطا من الربح و ببطلانه یسقط ذلک القسط و هو غیر معلوم المقدار، و فیه منع کونه منافیا لمقتضی العقد فإن مقتضاه لیس أزید من أن یکون عمله فی مال القراض بجزء من الربح، و العمل الخارجی لیس عملا فی مال القراض، هذا مع أن ما ذکره من لزوم جهاله حصه العامل بعد بطلان الشرط ممنوع، إذ لیس الشرط مقابلا بالعوض فی شی ء من الموارد و إنما یوجب زیاده العوض فلا ینقص من بطلانه شی ء من الحصه حتی تصیر مجهوله (254)، و أما ما ذکره فی قوله: و إن قلنا (إلخ) فلعل غرضه أنه إذا لم یکن الوفاء بالشرط لازما یکون وجوده کعدمه فکأنه لم یشترط فلا یلزم الجهاله فی الحصه، و فیه أنه علی فرض إیجابه للجهاله (255)، لا یتفاوت الحال بین لزوم العمل به و عدمه حیث إنه علی التقدیرین زید بعض العوض لأجله، هذا و قد یقرر فی وجه بطلان الشرط المذکور أن هذا الشرط لا أثر له أصلا لأنه لیس بلازم الوفاء حیث إنه فی العقد الجائز و لا یلزم من تخلفه أثر

______________________________

لزومها ما دام العقد باقیا فلا قوه فیه أصلا.

(254) و علی فرض صیرورتها مجهوله لا تضر هذه الجهاله لکونها عارضه علی العقد لا أن تکون حادثه حینه، مع أن الجهل فی الجمله یغتفر فی المضاربه لبنائها علی مثل هذا النحو من الجهاله.

(255) لا یرد هذا الإشکال علی الشیخ لأنه لا یقول بإیجاب الجهاله فی ما ذکره، و إنما تعرض لذلک احتمالا ثمَّ رده بأن الشرط فی العقود الجائزه لیس کالضمیمه لأحد العوضین، فلا یقع شی ء من العوض بإزائه علی کل من تقدیری صحته و فساده فلا منشأ لإیجاب فساده جهاله العوض لأنه کإیجاب الشی ء لما یلازم نقیضه.
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التسلط علی الفسخ حیث إنه یجوز فسخه و لو مع عدم التخلف، و فیه أولا ما عرفت سابقا من لزوم العمل بالشرط فی ضمن العقود الجائزه ما دامت باقیه و لم تفسخ و إن کان له أن یفسخ حتی یسقط وجوب العمل به، و ثانیا لا نسلم أن تخلفه لا یؤثر فی التسلط علی الفسخ إذ الفسخ الذی یأتی من قبل کون العقد جائزا إنما یکون بالنسبه إلی الاستمرار، بخلاف الفسخ الآتی من تخلف الشرط، فإنه یوجب فسخ المعامله من الأصل، فإذا فرضنا أن الفسخ بعد حصول الربح فإن کان من القسم الأول اقتضی حصوله من حینه فالعامل یستحق ذلک الربح بمقدار حصته، و إن کان من القسم الثانی یکون تمام الربح للمالک و یستحق العامل أجره المثل لعمله و هی قد تکون أزید من الربح و قد تکون أقل فیتفاوت الحال بالفسخ و عدمه إذا کان لأجل تخلف الشرط (256).


مسأله 34: یملک العامل حصته من الربح بمجرد ظهوره

(مسأله 34): یملک العامل حصته من الربح بمجرد ظهوره من غیر توقف علی الإنضاض أو القسمه لا نقلا و لا کشفا علی المشهور، بل الظاهر الإجماع علیه (257)، لأنه مقتضی اشتراط کون الربح بینهما، و لأنه

______________________________

(256) و لکنه مبنی علی أن الفسخ بأحد أسبابه من حین إنشاء الفسخ، أو من أول البیع، و فیه نزاع معروف بینهم و قد فصلنا القول فیه فی الخیارات من کتاب البیع فراجع.

و ثانیا: أنه لا محذور فی تحقق منا شی ء کثیره لرفع العقد ففی المقام لرفعه منشآن أحدهما من ناحیه تخلف الشرط و الآخر من ناحیه الجواز.

(257) قال فی المسالک: «لا یکاد یتحقق خلاف و لا نقل فی کتب الخلاف عن أحد من أصحابنا».

أقول: و هو الذی تقتضیه مرتکزات المتعارف أیضا، فإن العمال فی المضاربات الواقعه بین الناس یرون أنفسهم ذا ملک و مال بمجرد ظهور 
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مملوک (258) و لیس للمالک فیکون للعامل، و للصحیح: «رجل دفع إلی رجل ألف درهم مضاربه فاشتری أباه و هو لا یعلم، قال: یقوّم فإن زاد درهما واحدا انعتق و استسعی فی مال الرجل» إذ لو لم یکن مالکا لحصته لم ینعتق أبوه (259).

نعم، عن الفخر عن والده (رحمهما اللّه) أن فی المسأله أربعه أقوال و لکن لم یذکر القائل و لعلها من العامه (260).

أحدها: ما ذکرنا.

الثانی: أنه یملک بالانضاض لأنه قبله لیس موجودا خارجیا، بل هو مقدر موهوم.

الثالث: أنه یملک بالقسمه لأنه لو ملک قبله لاختص بربحه، و لم یکن وقایه لرأس المال.

الرابع: أن القسمه کاشفه عن الملک سابقا لأنها توجب استقراره، و الأقوی ما ذکرنا لما ذکرنا، و دعوی أنه لیس موجودا کما تری (261).

______________________________

الربح من دون توقف علی شی ء.

(258) المراد من الملکیه هنا المملوکیه الاعتباریه العرفیه و لا ریب فی أن العامل و المالک- بل و غیرهما- یعتبر أن مالکیه العامل للحصه بعد الظهور، فلا منشأ للخدشه.

(259) و ما یقال: من انه من الانعتاق فلا ربط له بالمقام.

مردود: بأن الانعتاق بلا سبب غیر ممکن لأنه من حصول المعلول بلا عله فلا بد له من سبب، و السبب هو الملکیه الحاصله للمشتری.

(260) یظهر من التذکره انها للعامه دون أصحابنا.

(261) و کل هذه الأقوال باطله.

أما الأول: فلما قاله رحمه اللّه.
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و کون القیمه أمرا وهمیا ممنوع (262)، مع أنا نقول إنه یصیر شریکا فی

______________________________

و أما الثانی: فلأن الملکیه أمر اعتباری یکفی فیها الوجود الاعتباری، و مع ظهور الربح یعتبر الوجود الاعتباری للربح عرفا لأن الزائد علی رأس المال موجود بالوجود الاعتباری، و هذا المقدار یکفی فی صحه اعتبار الملکیه مع انه لا تعتبر فی المالیه و الملکیه الوجود العینی الخارجی لصحه اعتباره. و أما التعبیر بأنه «مقدر موهوم» خلط بین الاعتباریات المبنیه علیها جمله کثیره من المسائل الفقهیه، و بین الوهمیات التی لا فرض لها إلا فی الوهم مع أن بینهما فرق واضح عقلا و عرفا و شرعا.

و أما الثالث: فلأن الملکیه علی أقسام تعرضنا لها فی موارد کثیره من کتاب البیع منها الملکیه المتزلزله، و ملکیه العامل من هذا القبیل و تستقر ببقاء رأس المال. و أما قوله: «لو ملک- قبل القسمه- لاختص بربحه» لا وجه له لأن هذه الملکیه متزلزله- منوطه ببقاء رأس المال- و غیر مستقره فلا یختص بالعامل إلّا بعد تسلیم رأس المال إلی المالک.

و أما الرابع: فمقتضی ظواهر الأدله حصول الملکیه للعامل من حین ظهور الربح مطلقا فلا وجه للکشف، و لعله أراد بالکشف الملکیه المتزلزله کما قلنا فلا نزاع حینئذ فی البین.

(262) مقتضی ظهور تسالمهم أن له مطالبه القسمه عدم کون القیمه وهمیا و لا یعتبر فی المالیه و الملکیه الوجود العینی الخارجی لصحه اعتبار المالیه و الملکیه فی الذمیات بلا إشکال، بل المناط کله فیهما صحه الاعتبار لدی العقلاء و لا ریب فی صحه اعتبارها فی القیمه الحاصله للعین الخارجیه التی تزداد بها الرغبات فی العین.

ثمَّ أن القیمه و ارتفاعها علی أقسام.

الأول: المستقر منها فعلا، و لا ریب فی صحه المالیه و الملکیه و تعلق 
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العین الموجوده بالنسبه (263) و لذا یصح له مطالبه القسمه، مع أن المملوک لا یلزم أن یکون موجودا خارجیا فإن الدین مملوک مع أنه لیس فی الخارج (264)، و من الغریب إصرار صاحب الجواهر قدّس سرّه علی الإشکال فی ملکیته بدعوی أنه حقیقه ما زاد علی عین الأصل و قیمه الشی ء أمر وهمی لا وجود له لا ذمه و لا خارجا، فلا یصدق علیه الربح (265).

______________________________

الخمس بذلک لفرض زیاده المالیه و الملکیه.

الثانی: ما تحصل و تزول، کجمله من زیادات الأسعار التی تتحقق و تزول فی زمان یسیر کقیمه بعض أوراق المالیه فی بعض الموارد.

الثالث: ما یکون له تحقق بحیث یعتنی به عند التجار، و قد ذکرنا فی کتاب الخمس الفرق بین هذین القسمین مراتب فی تعلق الخمس و عدمه فراجع.

(263) لأن زیاده القیمه من مراتب وجود العین موجوده بوجودها و معتبره بنفس اعتبارها، و لکن جعل نفس زیاده القیمه من الاعتباریات العقلائیه التی تتعلق بها الأغراض المعاملیه أولی من هذه التکلفات.

(264) لأن المالیه و الملکیه تدور مدار صحه الاعتبار و لا ریب فی صحه اعتبار المال و الملک لما فی الذمه.

و توهم: إن ما فی الذمه حیث أن له مطابق خارجی یصح اعتبار الملک و المال فیه بخلاف المقام حیث انه لیس له مطابق خارجی.

فاسد: لأن الربح و الاسترباح و زیاده القیمه من أهم المقاصد العقلائیه و أغراضهم المعاملیه و أهم الاعتبارات العرفیه، فکیف لا تکون لها خارجیه مع أن خارجیه الاعتبارات العرفیه و الثروه المالیه تدور مدار ذلک.

(265) خلاصه قول صاحب الجواهر: إن ما زاد علی العین من الوهمیات، و لیست الوهمیات مما تتعلق بها الأحکام الشرعیه، لکونها قائمه بالوهم و الخیال، و هذا منه قدّس سرّه بعید لأنه جعل فی کتابه الشریف فی موارد مختلفه الزیاده 
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نعم، لا بأس أن یقال إنه بالظهور ملک أن یملک بمعنی أن له الإنضاض فیملک (266)، و أغرب منه أنه قال: «بل لعل الوجه فی خبر عتق الأب ذلک أیضا (267) بناء علی الاکتفاء بمثل ذلک فی العتق المبنی علی السرایه»، إذ لا یخفی ما فیه (268)، مع أن لازم ما ذکره کون العین بتمامها ملکا للمالک حتی مقدار الربح (269)، مع أنه ادعی الاتفاق علی عدم کون مقدار حصه العامل من الربح للمالک (270). فلا ینبغی التأمل فی أن

______________________________

و القیمه و الأرباح من الاعتباریات کما لا یخفی علی المتفحص فیه- هذا مضافا إلی أنه مخدوش فی حد نفسه- مخالف لأقواله الشریفه فی موارد من کتابه، فلا بد و إن یحمل علی نفی الفعلیه المطلقه لا نفی المعرضیه من کل جهه.

(266) مع صحه اعتبار الملکیه له فعلا بنظر العرف لا نحتاج إلی هذا التکلف و نقول: «ملک أن یملک»، و لیس هذا إلا الأکل من القفا.

(267) الحق أن هذا بعید من مثل صاحب الجواهر لأن «ملک أن یملک» لیس موجبا للعتق، بل هو اقتدار علی تحصیل سبب العتق و لم یقل أحد أنه موجب للعتق بل و لا ینبغی أن یقال.

(268) لکونه مخالفا للأصل و العرف لأن ملکه لأن یملک أباه علی فرض کونه موجبا لعتق أبیه لا ربط له بالمقام، فإنه ملک أن یملک قیمه أبیه لا نفسه حتی یوجب العتق لو فرض کونه صحیحا.

(269) لأن صاحب الجواهر قدّس سرّه حیث جعل الربح أمرا وهمیا فمقتضی قاعده التبعیه کون الربح و العین للمالک هذه خلاصه إشکال الماتن رحمه اللّه علیه و لکنه غیر وارد إذ لیس المراد بما ذکره نفی الحیثیه عن الربح رأسا و لا کونه معرضا لملکیه العامل، کیف و انه صرح بعد ذلک بأنه ملک أن یملک فمراده قدّس سرّه من قوله: «قیمه الشی ء أمر وهمی» عدم الوجود الخارجی و الذمی لا نفی کل حیثیه بالنسبه إلی العامل.

(270) تبین مما قلنا أن صاحب الجواهر رحمه اللّه لا یقول بأن مقدار حصه العامل 
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الأقوی ما هو المشهور (271).

نعم، إن حصل خسران أو تلف بعد ظهور الربح خرج عن ملکیه العامل لا أن یکون کاشفا عن عدم ملکیته من الأول (272)، و علی ما ذکرنا یترتب علیه جمیع آثار الملکیه من جواز المطالبه بالقسمه و إن کانت موقوفه علی رضی المالک، و من صحه تصرفاته فیه من البیع و الصلح و نحوهما، و من الإرث (273) و تعلق الخمس و الزکاه و حصول الاستطاعه (274) للحج و تعلق حق الغرماء به و وجوب صرفه فی الدین مع المطالبه إلی غیر ذلک.


مسأله 35: الربح وقایه لرأس المال فملکیه العامل له

(مسأله 35): الربح وقایه لرأس المال (275) فملکیه العامل له

______________________________

للمالک، بل هو فی مقام نفی الفعلیه و إثبات المعرضیه.

(271) و هو المرتکز فی أذهان الناس أیضا و یمکن توجیه کلام مثل صاحب الجواهر رحمه اللّه إلیه أیضا.

(272) إلا إذا صدق فی عرف التجار أن هذه التجاره غیر رابحه من الأول فیصح الکشف حینئذ، و لعل مراد من یقول بالکشف ذلک أیضا فلا نزاع حینئذ فی البین، کما لا نزاع بین القول بالکشف و الملکیه المتزلزله، کما قد یقال فی ملکیه المرأه لتمام المهر قبل الطلاق، و بالطلاق قبل الدخول یرجع النصف إلی الزوج.

(273) الإرث ثابت علی أی تقدیر سواء کان بالنسبه إلی المال أو إلی الحق الثابت علی کل تقدیر، لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من ترک حقا أو مالا فهو لورثته» «1».

(274) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و المبانی.

(275) للإجماع و السیره، و لأن مقتضی قاعده التبعیه کون جمیع الربح 

______________________________

(1) لم أعثر علی مصدر الحدیث فی المجامع إلا أن الفریقین أوردوه فی کتبهم الفقهیه الاستدلالیه و تلقوه بالقبول فقد أورده الشهید فی المسالک ج: 2 کتاب الشفعه فی مسأله أن الشفعه تورث، ط الحجریه، و فی المغنی لابن قدامه ج: 6 صفحه: 154 کتاب الإجاره ط: بیروت.

ص: 297






بالظهور متزلزله (276) فلو عرض بعد ذلک خسران أو تلف یجبر به إلی أن تستقر ملکیته، و الاستقرار یحصل بعد الإنضاض و الفسخ و القسمه فبعدها إذا تلف شی ء لا یحسب من الربح (277). بل تلف کل علی صاحبه (278).

و لا یکفی فی الاستقرار قسمه الربح فقط (279) مع عدم الفسخ بل و لا قسمه الکل کذلک و لا بالفسخ مع عدم القسمه (280) فلو حصل خسران أو

______________________________

للمالک خرج منها صوره عدم تحقق الخسران و بقی الباقی، و أما حصول الملکیه فی الجمله للعامل فهو لأجل بناء المضاربه علیه، و مع أن الربح عند متعارف التجار إنما یلحظ بعد التحفظ علی رأس المال و مع تحقق الخسران فیه فلیس بناؤهم علی احتساب الربح ما لم یجبر أصل المال به و أما الاستدلال بقول الصادق علیه السلام فی موثق ابن عمار: «الربح بینهما و الوضیعه علی المال» «1»، فأسقطه عن الاعتبار ظهور ذیله فی کون الوضیعه علی رأس المال مطلقا فهو مما لا یقول به أحد.

نعم، لا بأس بالاستدلال بظاهر صدره بناء علی صحه التقطیع فی الروایات و تقدم فی الخمس ما یصلح للمقام، و إن کان إجراء جمیع ما مر فی الخمس فیما نحن فیه یحتاج إلی بسط الکلام.

(276) إذ لا معنی لکونه وقایه لرأس المال إلا ذلک.

(277) للأصل، و ظهور الإجماع، و انتهاء المضاربه بذلک، فلا معنی لتدارک ضرر الغیر بملک شخص آخر.

(278) لما مر من استقرار الملکیه لکل منهما، و صیروره کل منهما أجنبیا عن الآخر.

(279) لأصاله بقاء حکم المضاربه، مضافا إلی ظهور الإجماع و کذا الکلام فی قسمه الکل لو لم یکن ذلک فسخا فعلیا.

(280) هذا یتصور علی أقسام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المضاربه حدیث: 3.
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تلف أو ربح کان کما سبق فیکون الربح مشترکا و التلف و الخسران علیهما و یتم رأس المال بالربح (281).

نعم، لو حصل الفسخ و لم یحصل الإنضاض و لو بالنسبه إلی البعض و حصلت القسمه فهل تستقر الملکیه أم لا؟ إن قلنا بوجوب الإنضاض علی العامل فالظاهر عدم الاستقرار، و إن قلنا بعدم وجوبه (282) ففیه وجهان

______________________________

الأول: أن یکون عدم القسمه کاشفا عن أن الفسخ کان لأجل غرض صحیح فی البین لا أن یکون لأجل إبطال عقد المضاربه أصلا من حیث الموضوع و الحکم، و لا ریب فی بقاء المضاربه موضوعا و حکما حینئذ و یترتب علیها جمیع آثارها.

الثانی: عکس ذلک بأن یکون الفسخ قرینه علی أن عدم القسمه کان لأجل جهه من الجهات الخارجیه لا لأجل بقاء عقد المضاربه، و لا ریب فی بطلان المضاربه حینئذ.

الثالث: الشک فی انه من أی القسمین، و الظاهر صحه جریان الاستصحاب موضوعا و حکما لفرض الشک فی تأثیر الفسخ و عدم استظهار شی ء بالنسبه إلیه، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

و توهم: أن هذا الأصل تعلیقی فلا اعتبار به.

مردود: بأنه قد أثبتنا فی الأصول اعتبار الاستصحاب التعلیقی مطلقا.

و ثانیا: کیف یکون تعلیقیا مع أنه غیر معلق لا فی ظاهر الدلیل و لا فی الواقع علی شی ء، و لیس فی البین إلا الیقین السابق و الشک اللاحق.

نعم، یمکن أن یتخیل و یجعل ذلک من التعلیقی، و هذا جار فی جمله کثیره من الاستصحابات المطلقه کما لا یخفی علی أهله.

(281) لأن هذا من آثار بقاء المضاربه، و المفروض بقاؤها فی القسم الأول و الأخیر.

(282) و هو الأقوی للأصل بعد عدم دلیل علیه من نص أو إجماع معتبر.
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أقواهما الاستقرار (283)، و الحاصل إن اللازم أولا دفع مقدار رأس المال للمالک، ثمَّ یقسم ما زاد عنه بینهما علی حسب حصتهما فکل خساره و تلف قبل تمام المضاربه یجبر بالربح و تمامیتها بما ذکرنا من الفسخ و القسمه (284).


مسأله 36: إذا ظهر الربح و نضّ تمامه أو بعض منه فطلب أحدهما قسمته

(مسأله 36): إذا ظهر الربح و نضّ تمامه أو بعض منه فطلب أحدهما قسمته، فإن رضی الآخر فلا مانع منها (285) و إن لم یرض المالک لم یجبر علیها (286) لاحتمال الخسران بعد ذلک و الحاجه إلی جبره به، قیل (287):

______________________________

(283) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات، و لیست المسأله تعبدیه صرفه حتی یرجع فیها إلی الشرع، و لا من الموضوعات المستنبطه حتی یتبع فیها نظر الفقیه، فإن دلت القرائن الخارجیه علی بقاء المضاربه و أن الفسخ و القسمه و الإنضاض وقع لغرض یعمل بها، و إن دلت علی انقطاع المضاربه یعمل بها أیضا، و إن لم یکن شی ء منها فی البین و بقی الموضوع علی الإهمال و الإجمال و التحیر فأصاله بقاء المضاربه موضوعا و حکما جاریه. و منه یظهر أن الاختلاف لفظی فتأمل تعرف ذلک.

کما یظهر من ذلک انه لا وجه لتعلیق الحکم علی وجوب الإنضاض و عدمه، إذ لا ربط له بقطع المضاربه إلا إذا کان من القرائن المعتبره علی انقطاعها بذلک فیرجع إلی ما قلناه.

(284) و هذا هو مقتضی المرتکزات فی المضاربات الدائره بینهم من تدارک الخساره بالربح فلیس، فی البین تعبد شرعی من هذه الجهه حتی نحتاج إلی نقل الأقوال.

(285) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها.

(286) لأصاله عدم السلطنه علی إجبار الغیر إلا بدلیل یدل علیها. هذا مضافا إلی ما فی المتن، و لکن کل ذلک مبنی علی عدم تمامیه المضاربه.

(287) نسب ذلک إلی العلامه فی قواعده.
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و إن لم یرض العامل فکذلک أیضا (288)، لأنه لو حصل الخسران وجب علیه ردّ ما أخذه و لعله لا یقدر بعد ذلک علیه لفواته فی یده و هو ضرر علیه، و فیه أن هذا لا یعدّ ضررا (289) فالأقوی انه یجبر إذا طلب المالک (290)، و کیف کان إذا اقتسماه ثمَّ حصل الخسران فإن حصل بعده ربح یجبر فهو، و إلا ردّ العامل أقل الأمرین من مقدار الخسران و ما أخذ من الربح لأن الأقل إن کان هو الخسران فلیس علیه إلا جبره و الزائد له و إن کان هو الربح فلیس علیه إلا مقدار ما أخذ، و یظهر من الشهید (291) رحمه اللّه أن قسمه الربح موجبه لاستقراره و عدم جبره للخساره الحاصله بعدها (292) لکن قسمه مقداره لیست قسمه له من حیث إنه مشاع فی جمیع المال فأخذ مقدار منه لیس أخذا له فقط حیث قال- علی ما نقل عنه-: «إن المردود أقل الأمرین مما أخذه العامل من رأس المال لا من الربح، فلو کان رأس المال مائه و الربح عشرین فاقتسماه العشرین، فالعشرون التی هی الربح مشاعه فی الجمیع نسبتها إلی رأس المال نسبه السدس فالمأخوذ سدس

______________________________

(288) هذا و ما قبله مبنی علی عدم تمامیه المضاربه عرفا، و إلا فیصح الإجبار حینئذ لاستقرار ملکیه کل منهما لحصته من الربح حینئذ فمقتضی قاعده السلطنه صحه الإجبار حینئذ.

(289) لإمکان التحفظ من أن یتصرف، بل و لو تصرف و أغرم علیه أیضا لکون غرامته بدلا عن تصرفه.

(290) مع صدق تمامیه المضاربه عرفا.

(291) و لا دلیل من شرع أو عرف ما دامت المضاربه باقیه.

(292) لعل نظر رحمه اللّه إلی صوره عدم تمامیه المضاربه کما یظهر من تعلیله.

و أما ما وجه به صاحب الجواهر کلام الشهید من حمله علی صوره فسخ المضاربه فهو حمل بعید کما لا یخفی علی من راجع تمام کلامه فی المسالک.
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الجمیع فیکون خمسه أسداسها من رأس المال و سدسها من الربح فإذا اقتسماها استقر ملک العامل علی نصیبه من الربح و هو نصف سدس العشرین، و ذلک درهم و ثلثان یبقی معه ثمانیه و ثلث من رأس المال، فإذا خسر المال الباقی ردّ أقل الأمرین مما خسر و من ثمانیه و ثلث».

و فیه (293) مضافا إلی أنه خلاف ما هو المعلوم من وجوب جبر الخسران الحاصل بعد ذلک بالربح السابق إن لم یلحقه ربح و ان علیه غرامه ما أخذه منه- أنظار أخر:

منها: إن المأخوذ إذا کان من رأس المال فوجوب ردّه لا یتوقف علی حصول الخسران بعد ذلک.

و منها: أنه لیس مأذونا فی أخذ رأس المال فلا وجه للقسمه المفروضه.

و منها: إن المفروض أنهما اقتسما المقدار من الربح بعنوان أنه ربح لا بعنوان کونه منه و من رأس المال، و دعوی انه لا یتعین لکونه من الربح بمجرد قصدهما مع فرض إشاعته فی تمام المال، مدفوعه: بأن المال بعد حصول الربح یصیر مشترکا بین المالک و العامل، فمقدار رأس المال مع حصه من الربح للمالک و مقدار حصه الربح المشروط للعامل له، فلا وجه لعدم التعین بعد تعیینهما (294) مقدار مالهما فی هذا المال، فقسمه الربح فی الحقیقه قسمه لجمیع المال و لا مانع منها (295).

______________________________

(293) نقل رحمه اللّه کل ذلک من الجواهر.

(294) إذ لا ینفک التعین عن التعیین الذی لهما حق ذلک لکونهما من الصفات الإضافیه کما هو معلوم.

(295) لفرض ثبوت حق لهما علیها فیکون المقتضی موجودا و المانع مفقودا کما هو المفروض.
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مسأله 37: إذا باع العامل حصته من الربح بعد ظهوره صح

(مسأله 37): إذا باع العامل حصته من الربح بعد ظهوره صح مع تحقق الشرائط من معلومیه المقدار و غیره، و إذا حصل خسران بعد هذا لا یبطل البیع (296)، بل یکون بمنزله التلف فیجب علیه جبره بدفع أقل الأمرین (297) من مقدار قیمه ما باعه و مقدار الخسران.


مسأله 38: لا إشکال فی أن الخساره الوارده علی مال المضاربه

(مسأله 38): لا إشکال فی أن الخساره الوارده علی مال المضاربه تجبر بالربح (298) سواء کان سابقا علیها أو لاحقا ما دامت المضاربه باقیه و لم یتم عملها (299).

نعم، قد عرفت ما عن الشهید (300) من عدم جبران الخساره اللاحقه بالربح السابق إذا اقتسماه و أن مقدار الربح من المقسوم تستقر

______________________________

(296) لأصاله لزومه، و عدم موجب لبطلانه إلا توهم أن الخسران یکشف عن بطلان البیع، إما لعدم الملک أو لتعلق حق المالک بجبر خسران رأس ماله و هو فاسد لفرض تحقق الملکیه الظاهریه، و هی تکفی فی صحه البیع و لزومه بعد إمکان جعل الخسران بمنزله التلف و مجرد الشک فی اللزوم و عدمه یکفی فی الرجوع إلی أصاله اللزوم.

(297) لأصاله عدم وجوب الزائد علیه هذا بالنسبه إلی المالک، و أما بالنسبه إلی المشتری فالبیع لازم بالثمن المسمی لقرار المعاوضه علیه جامعا للشرائط.

ثمَّ إن دفع القیمه إنما هو فی ما إذا کان المورد قیمیا، و أما مع کونه مثلیا فیجب دفع المثل.

(298) لبناء المضاربه علی التحفظ علی أصل المال بالربح الحاصل عند العرف.

(299) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(300) و قد عرفت أنه لا وجه له إلا إذا کان الإنضاض و القسمه کافیا فی الاستقرار، و لا کلیه فی ذلک لاختلاف ذلک باختلاف الأغراض و الخصوصیات.
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ملکیته. و أما التلف فإما أن یکون بعد الدوران فی التجاره أو بعد الشروع فیها أو قبله، ثمَّ إما أن یکون التالف البعض أو الکل، و أیضا إما أن یکون بآفه من اللّه سماویه أو أرضیه أو بإتلاف المالک أو العامل أو الأجنبی علی وجه الضمان (301)، فإن کان بعد الدوران فی التجاره فالظاهر جبره بالربح (302) و لو کان لاحقا مطلقا سواء کان التالف البعض أو الکل کان التلف بآفه أو بإتلاف ضامن من العامل أو الأجنبی (303)، و دعوی: أن مع الضمان کأنه لم یتلف لأنه فی ذمه الضامن، کما تری (304).

نعم، لو أخذ العوض یکون من جمله المال (305)، بل الأقوی ذلک إذا کان بعد الشروع فی التجاره (306)، و إن کان التالف الکل کما إذا اشتری فی الذمه و تلف المال قبل دفعه إلی البائع فأداه المالک أو باع العامل المبیع

______________________________

(301) و حکم جمیع تلک الصور لا بد و إن ینقح بحسب القواعد العامه و یأتی التعرض لبعضها.

(302) لظهور الإجماع علیه و عدم الخلاف فیه، و العرف یشهد له أیضا ما لم یکن منهما شرط علی الخلاف.

(303) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(304) أصل الدعوی کانت من جامع المقاصد، و ضعّفها جمع منهم، نفسه رحمه اللّه، و وجه الضعف انه مخالف لإطلاق معقد الإجماع، و لأن الضمان لا ینافی الجبران عرفا و عقلا و شرعا، فالجبران حکم ثابت بالأصل، و الضمان حکم ثانوی حصل بالتلف، و لا تنافی بینهما فإن انجبر بالربح یسقط الضمان، و إلا فیثبت الضمان و یسقط الانجبار بالربح.

(305) لأنه لا خسران و لا تلف حینئذ فیکون رأس المال تاما و تماما ما لم یکن غرض آخر فی البین.

(306) لجریان ما مر آنفا فیه أیضا.
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و ربح فأدی (307). کما ان الأقوی فی تلف البعض الجبر و إن کان قبل الشروع أیضا (308) کما إذا سرق فی أثناء السفر قبل أن یشرع فی التجاره أو فی البلد أیضا قبل أن یسافر، و اما تلف الکل قبل الشروع فی التجاره فالظاهر انه موجب لانفساخ العقد، إذ لا یبقی معه مال التجاره حتی یجبر أو لا یجبر (309).

نعم، إذا أتلفه أجنبی و أدی عوضه تکون المضاربه باقیه، و کذا إذا أتلفه العامل (310).


مسأله 39: العامل أمین

(مسأله 39): العامل أمین (311).

______________________________

(307) کل ذلک لصدق المضاربه علی عمل العامل للعقد السابق الواقع بینه و بین المالک، و احتمال أنه إذا دفعه المالک عند تلف الکل فهو أجنبی عن المضاربه السابقه.

فاسد: لفرض أن دفعه للمال إنما هو بعنوان إبقاء المضاربه السابقه لا بعنوان آخر.

هذا کله إذا لم یکن التلف مورد فقد غرض عقلائی بالنسبه إلی المالک و إلا فتبطل المضاربه.

(308) لتحقق عقد المضاربه الموجب لترتب أحکامها مطلقا ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و هو مفقود إلا احتمال الانصراف، و لکنه بدوی لا اعتبار به.

(309) لو کان مورد المضاربه عین المال من حیث هو، و أما لو کان الموضوع مالیه المال بنحو الاعتبار العرفی فهی باقیه اعتبارا، و لو بأن یبدلها المالک بمال آخر کما فی صوره الإتلاف.

(310) لبقاء المالیه و إن تلفت العین فالمضاربه باقیه ببقاء المال.

(311) للإجماع، و السیره، و ظواهر الأدله و هذا الأمانه أمانه مالکیه و تکون شرعیه ثانویه تقریرا لما فعله المالک، و الظاهر انه من المسلمات الفطریه فضلا 
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فلا یضمن إلا بالخیانه (312) کما لو أکمل بعض مال المضاربه أو اشتری شیئا لنفسه فأدی الثمن من ذلک، أو وطأ الجاریه المشتراه أو نحو ذلک، أو التفریط بترک الحفظ، أو التعدی بأن خالف ما أمره به أو نهاه عنه کما لو سافر مع نهیه عنه أو عدم إذنه فی السفر، أو اشتری ما نهی عن شرائه، أو ترک شراء ما أمره به فإنه یصیر بذلک ضامنا (313) للمال لو تلف و لو بآفه سماویه و إن بقیت المضاربه کما مر، و الظاهر ضمانه للخساره الحاصله بعد ذلک أیضا (314)، و إذا رجع عن تعدّیه أو خیانته فهل یبقی الضمان أو لا؟

وجهان، مقتضی الاستصحاب بقاؤه کما ذکروا فی باب الودیعه أنه لو أخرجها الودعی عن الحرز بقی الضمان و إن ردها بعد ذلک إلیه (315)،

______________________________

عن الفقهیه، و تدل علیه نصوص کثیره فی أبواب متفرقه تقدمت جمله منها فی کتاب الودیعه و غیرها «1».

(312) لانقلاب الموضوع حینئذ فیصیر الأمین خائنا فتشمله قاعده «الید» لا محاله.

(313) لتحقق الخیانه فی جمیع ذلک کله، و هی عباره أخری عن التعدی و التفریط، و تقدم فی کتاب الودیعه معنی کل منهما «2».

(314) للأصل بعد بقاء المضاربه، و عدم دلیل علی الخلاف، و بعد تحقق الموضوع تشمله جمیع الأدله الداله علی جبران الخسران بالربح.

ثمَّ الظاهر انه لا فرق بین ضمان المال و ضمان الوضیعه لاتحاد منشأ الضمان- و هی تحقق الخیانه- فی کل واحد منهما إلا مع وجود قرینه علی اختلافهما حکما، و هو یحتاج إلی التأمل.

(315) تقدم کل ذلک فی (مسأله 24 و 26) من أحکام الودیعه فلا وجه 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 19، ص: 306

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 284- 286.

(2) راجع ج: 18 صفحه: 284- 287.
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و لکن لا یخلو عن إشکال لأن المفروض بقاء الإذن (316) و ارتفاع سبب الضمان (317)، و لو اقتضت المصلحه بیع الجنس فی زمان و لم یبع ضمن الوضیعه (318) إن حصلت بعد ذلک، و هل یضمن بنیه الخیانه مع عدم فعلها؟ وجهان (319) من عدم کون مجرد النیه خیانه، و من صیروره یده حال النیه بمنزله ید الغاصب، و یمکن الفرق بین العزم علیها فعلا و بین العزم علی أن یخون بعد ذلک.


مسأله 40: لا یجوز للمالک أن یشتری من العامل شیئا من مال المضاربه

(مسأله 40): لا یجوز للمالک أن یشتری من العامل شیئا من مال المضاربه لأنه ماله (320).

______________________________

للإعاده بالتکرار.

(316) بقاؤه مشکل جدا، و ما ذکره قدّس سرّه عین المدعی لأنه کان مقیدا بالأمانه حدوثا و بقاء و المفروض زوالها فی الجمله فبأی وجه یجزم ببقاء الإذن، و یمکن الاختلاف باختلاف الخصوصیات و الجهات فربما یحکم ببقاء الاستیمان و ربما یحکم بعدمه و ربما یتردد فیه.

(317) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(318) لتحقق الخیانه و ارتفاع الأمانه.

(319) الظاهر هو الأول إن کان فی مقام الغصب و التغلب علی المالک لأنه لو اطلع الناس علی نیته لعدوه من الخائنین مع الفرض، فعدم عد النیه من الخیانه إنما هو لأجل عدم الاطلاع علیها، و منه یظهر ان الفرق الذی ذکره قدّس سرّه غیر صحیح إذا لوحظ باعتبار اطلاع العرف علی نیته، إذ العرف یعدونه من الخیانه سواء کان بانیا علیها فعلا أو فیما بعد ذلک، و تقدم التفصیل فی کتاب الودیعه «1».

(320) إن کان المانع منحصرا بهذا فقط، فیمکن دفعه لأن المالک مسلط 

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 288.

ص: 307






نعم، إذا ظهر الربح یجوز له أن یشتری حصه العامل منه (321) مع معلومیه قدرها، و لا یبطل بیعه بحصول الخساره بعد ذلک فإنه بمنزله التلف، و یجب علی العامل ردّ قیمتها (322) لجبر الخساره کما لو باعها من غیر المالک، و أما العامل فیجوز أن یشتری من المالک قبل ظهور الربح بل بعده (323). لکن یبطل الشراء بمقدار حصته من المبیع لأنه ماله (324).

نعم، لو اشتری منه قبل ظهور الربح بأزید من قیمته بحیث یکون الربح حاصلا بهذا الشراء یمکن الإشکال فیه حیث إن بعض الثمن حینئذ یرجع إلیه من جهه کونه ربحا (325) فیلزم من نقله إلی البائع عدم نقله من

______________________________

علی ماله فیبدل بعض ماله ببعضه الآخر لغرض عقلائی، کما إذا کان عنده مائه دینار عراقی مثلا فبدلها بألف ریال سعودی من ماله و وضع المبدّل فی خزینته بهذا العنوان، و لا مانع فیه من عقل أو شرع إلا أن یقال أن التبدیل أعم من البیع و الشراء.

نعم، الغالب فی المعاوضات اختلاف المالکین و تغایرهما، و یمکن دعوی انصراف الأدله عما إذا اشتری ماله بماله، و لکنه انصرافه بدوی و ظاهرهم التسالم علی جواز تحلیل المالک أمته إلی عبده بلا حاجه إلی قبول العبد و یمکن أن یستأنس منه الجواز فی المقام.

(321) لاختلاف المالکین حینئذ.

(322) بعد إقدام المالک علی الثمن المسمی، و عدم جبر الزیاده إن کانت القیمه أکثر یجبر برد نفس ثمن المسمی و لو کان أقل من القیمه لأجل إقدام المالک علیه.

(323) لوجود المقتضی للشراء منه و فقد المانع عنه فتشمله الأدله لا محاله.

(324) تقدم ما یتعلق بهذا التعلیل.

(325) أی بالنسبه إلی رأس المال و إن کان خسرانا بالنسبه إلی المشتری،
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حیث عوده إلی نفسه، و یمکن دفعه بأن کونه ربحا متأخر عن صیرورته للبائع فیصیر أولا للبائع الذی هو المالک من جهه کونه ثمنا و بعد أن تمت المعامله و صار ملکا للبائع و صدق کونه ربحا یرجع إلی المشتری الذی هو العامل علی حسب قرار المضاربه فملکیه البائع المتقدمه طبعا (326)، و هذا مثل ما إذا باع العامل مال المضاربه الذی هو مال المالک من أجنبی بأزید من قیمته فإن المبیع ینتقل من المالک و الثمن یکون مشترکا بینه و بین العامل، و لا بأس به فإنه من الأول یصیر ملکا للمالک ثمَّ یصیر بمقدار حصه العامل منه له بمقتضی قرار المضاربه، لکن هذا علی ما هو المشهور من أن مقتضی المعاوضه دخول المعوض فی ملک من خرج عنه العوض و أنه لا یعقل غیره، و أما علی ما هو الأقوی من عدم المانع من کون المعوض لشخص و العوض داخل فی ملک غیره و أنه لا ینافی حقیقه المعاوضه (327) فیمکن أن یقال: من الأول یدخل الربح فی ملک العامل بمقتضی قرار المضاربه فلا یکون هذه الصوره مثالا للمقام و نظیرا

______________________________

و الأول هو المناط فی ملک العامل لا الثانی، فلا یرد ما ذکره بعض الأعاظم فی المقام من أن بذل العامل أزید من قیمه السلعه خساره علیه- إلخ.

(326) یمکن فیه تصویر التقدم و التأخر الزمانی الفرضی أیضا کما مر.

(327) لأن القرارات المعاملیه تدور مدار الأغراض الصحیحه ما لم ینه عنها الشارع فمهما تحقق غرض صحیح غیر منهی عنه تشمله الإطلاقات و العمومات، سواء کان ذلک علی ما هو الغالب من دخول العوض فی ملک من خرج منه المعوض، أو کان غیر ذلک مع تحقق غرض صحیح فی البین.

و توهم: انه لا یتحقق معنی المعاوضه إلا بأن یدخل المعوض فی ملک من خرج عنه العوض لتقوم ذات المعاوضه بذلک.

مخدوش: فإن أول من ظهر منه ذلک العلامه رحمه اللّه و تبعه غیره بیان ذلک: إن 
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له (328).


مسأله 41: یجوز للعامل الأخذ بالشفعه من المالک فی مال المضاربه

(مسأله 41): یجوز للعامل الأخذ بالشفعه من المالک فی مال المضاربه و لا یجوز العکس (329)، مثلا إذا کانت دار مشترکه بین العامل و الأجنبی فاشتری العامل حصه الأجنبی بمال المضاربه یجوز له إذا کان قبل ظهور الربح أن یأخذها بالشفعه، لأن الشراء قبل حصول الربح یکون للمالک فللعامل أن یأخذ تلک الحصه بالشفعه منه، و أما إذا کانت الدار مشترکه بین المالک و الأجنبی فاشتری العامل حصه الأجنبی لیس للمالک الأخذ بالشفعه لأن الشراء له فلیس له أن یأخذ بالشفعه ما هو له.


مسأله 42: لا إشکال فی عدم جواز وطء العامل للجاریه

(مسأله 42): لا إشکال فی عدم جواز وطء العامل للجاریه التی اشتراها بمال المضاربه بدون إذن المالک (330) سواء کان قبل ظهور الربح

______________________________

قوام المعاوضه و البدلیه بأن یکون شی ء عوض عن شی ء آخر، و أما دخول العوض فی ملک من خرج عنه المعوض فهو غالبی فی المعاوضات و لیس من لوازم ذات التبدیل و التعویض، و تقدم بعض الکلام فی الإجاره «1» و البیع «2»، فراجع و لا وجه للإعاده بالتکرار.

(328) لأن البحث فی المقام کان مبنیا علی ما هو المشهور بین الفقهاء و ما ذکرناه عنوان مستقل صحیح للعمومات و الإطلاقات و تحقق الغرض الصحیح و لا ربط له بما هو المشهور المبنی علیه المقام و نظیره.

(329) أما جواز الأول فلوجود المقتضی للأخذ بالشفعه و فقد المانع فتشمله أدله الشفعه، و أما عدم الجواز فی الثانی فلعدم موضوع للشفعه حینئذ علی ما ذکره فی المتن.

(330) لأصاله الحرمه فی الأعراض إلا أن یدل علی الحلیه دلیل صحیح أو 

______________________________

(1) راجع صفحه: 217.

(2) تقدم فی ج: 16 صفحه: 220.
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أو بعده، لأنها مال الغیر أو مشترکه بینه و بین الغیر الذی هو المالک (331).

فان فعل کان زانیا یحد مع عدم الشبهه (332) کاملا إن کان قبل حصول الربح و بقدر نصیب المالک إن کان بعده، کما لا إشکال فی جواز وطئها إذا أذن له المالک (333) بعد الشراء و کان قبل حصول الربح، بل یجوز بعده علی الأقوی (334) من جواز تحلیل أحد الشریکین (335) صاحبه وطأ الجاریه المشترکه بینهما، و هل یجوز له وطؤها بالإذن السابق فی حال إیقاع عقد المضاربه أو بعده قبل الشراء أم لا؟ المشهور علی عدم الجواز، لأن التحلیل إما تملیک أو عقد و کلاهما لا یصلحان قبل الشراء (336). و الأقوی- کما عن الشیخ قدّس سرّه فی النهایه- الجواز لمنع کونه أحد الأمرین (337)، بل

______________________________

نص صریح و هو مفقود.

(331) و لا یجوز لأحد الشریکین وطی الجاریه المشترکه من دون تحلیل من الآخر نصا و إجماعا، کما سیأتی فی کتاب النکاح.

(332) أما الزنا فلعدم تحقق موجب الحلیه کما مر، و أما الحد فلترتبه علی ثبوت موضوعه قهرا و هو متحقق، و یأتی فی محله، و أما الشبهه فلأن فی مورد وطی الشبهه لا زنا فلا حد له لأنه وطی محلل شرعا، و یترتب علیه جمیع أحکام وطئ المحلل إلا ما خرج بالدلیل کما یأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(333) لوجود المقتضی و فقد المانع، لکن یأتی إن شاء اللّه تعالی أن مجرد الإذن لا یکفی فی جواز الوطی إلا إذا کان بعنوان التحلیل.

(334) لقاعده السلطنه، و بعض الاخبار التی یأتی فی کتاب النکاح فلا وجه لذکره هنا.

(335) علی ما یأتی تفصیله فی کتاب النکاح و لا وجه للإعاده هنا.

(336) فیرجع إلی أصاله حرمه التصرف حینئذ.

(337) بل و لو کان من أحد الأمرین فلا ریب فی أن المناط فیهما حصول 
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هو إباحه و لا مانع من إنشائها قبل الشراء إذا لم یرجع عن اذنه بعد ذلک کما إذا قال اشتر بمالی طعاما ثمَّ کل منه (338). هذا مضافا إلی خبر

______________________________

عنوان التحلیل فهو الجامع بینهما، و لأجل کونهما مشتملا علی هذا الجامع یوجبان الحلیه، و التحلیل لیس إلا الإذن فی الوطی، و الحصر بینهما کما فی ظاهر الآیه الشریفه إِلّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ «1»، إنما هو لوجود الجامع بینهما فیصح التحلیل بنفس تحقق الجامع أیضا، فلا وجه حینئذ للرجوع إلی أصاله عدم ترتب الأثر مع وجود الإذن و التحلیل الجامع بین الأمرین.

إن قیل: ظاهر الحصر إنشاء التحلیل بأحدهما فقط فما لم ینشأ بأحدهما فلا یحصل التحلیل و لا أثر للإذن حینئذ.

یقال: مع العلم بأن الجامع هو عنوان الإذن و التحلیل و عدم انحصار عنوان التحلیل و الإذن بصیغه خاصه، بل یحصلان بأی لفظ ظاهر فیه ظهور عرفی و لو بالقرینه فلا مانع منه لشمول العمومات له.

نعم، لو شک فی الحصول شکا مستقرا لا یصح التمسک بالعمومات حینئذ، فیرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر.

(338) فیحصل منه إنشاءان مترتبه لا أن یکون الثانی من مجرد إحراز الرضا القلبی حیث یکتفی به و لو لم یکن إنشاء فی البین کما فی صحه الصلاه فی مکان الغیر مع العلم بالرضا و إن لم یظهر منه إنشاء الرضا أبدا، فلا فرق من هذه الجهه بین المثال و بین ما نحن فیه بعد صدق کون الثانی إنشاء مبرزا عرفا، و مترتبا علی الأول و عدم کونه من مجرد الرضا القلبی من دون إبرازه فی الخارج فیکون المقام مثل أن یقول شخص: «اشتر لی بیتا و هی عمری لک ما دامت حیاتک» فیصح العمری بعد الشراء، و لا یحتاج إلی إنشاء جدید بالنسبه إلی العمری.

______________________________

(1) سوره المؤمنون: 6.
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الکاهلی (339) عن أبی الحسن علیه السلام: «قلت: رجل سألنی أن أسألک أن رجلا أعطاه مالا مضاربه یشتری ما یری من شی ء، و قال له: اشتر جاریه تکون معک و الجاریه إنما هی لصاحب المال إن کان فیها وضیعه فعلیه و إن کان ربح له فللمضارب أن یطأها؟ قال علیه السلام: نعم». و لا یضر ظهورها فی کون الشراء من غیر مال المضاربه من حیث جعل ربحها للمالک، لأن الظاهر عدم الفرق بین المضاربه و غیرها فی تأثیر الإذن السابق و عدمه،

______________________________

نعم، لو قال: «اشتر لی بیتا و أجعلها عمری لک» یحتاج حینئذ إلی إنشاء آخر کما هو واضح.

(339) ظهر مما ذکرنا أن الخبر «1»، ورد علی طبق القاعده لا أن یکون مخالفا لها، و لا ریب فی اعتبار سنده و صراحه منه، و المناقشه فیه بأنه متروک مبنیه علی اجتهاد من ترکه فیکون الترک اجتهادیا لا أن یکون لأجل أنه وصل إلیه حجه معتبره داله علی ترکه و لم یصل إلینا فلا وجه للاعتماد علی مثل هذا الترک أبدا.

و أما الإشکال علی متنه.

أولا: بأن الجاریه لم تکن من مال المضاربه لقول السائل: «هی لصاحب المال».

و ثانیا: أن قول المالک: «اشتر جاریه تکون معک» لا یدل علی کونها من مال المضاربه لأن الکون معه أعم من ذلک.

و ثالثا: أن مراد المالک من قوله: «تکون معک» أن تکون الجاریه فراشا للعامل فلا ربط للحدیث بالمضاربه.

و الکل باطل .. أما الأول: فلظهور قوله: «انما هی لصاحب المال» فی کونه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المضاربه.
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و أما وطء المالک لتلک الجاریه فلا بأس به (340) قبل حصول الربح بل مع الشک فیه لأصاله عدمه، و أما بعده فیتوقف علی إذن العامل فیجوز معه علی الأقوی من جواز إذن أحد الشریکین صاحبه (341).


مسأله 43: لو کان المالک فی المضاربه امرأه

(مسأله 43): لو کان المالک فی المضاربه امرأه فاشتری العامل زوجها فإن کان بإذنها فلا إشکال فی صحته (342) و بطلان نکاحها (343) و لا ضمان علیه و إن استلزم ذلک الضرر علیها بسقوط مهرها (344) و نفقتها (345)، و إلا ففی المسأله أقوال: البطلان مطلقا للاستلزام المذکور فیکون خلاف مصلحتها، و الصحه کذلک لأنه من أعمال المضاربه المأذون

______________________________

من مال المضاربه ظهور عرفیا فی هذه القضیه الواقعه بینهما.

و أما الثانی: فلأن ظهور السؤال و الجواب فی مورد المضاربه خصوصا مع اهتمام الناس بأموالهم و عدم بذلها لغیرهم سیما فی مثل الجواری یدل علی کونها من مال المضاربه، و بذلک یظهر الجواب عن الثالث أیضا لأن بذل الجاریه مجانا للغیر بعید عن السیاق.

(340) لوجود المقتضی و فقد المانع بالنسبه إلیه.

(341) یأتی التفصیل فی محله و لا وجه للتکرار هنا.

(342) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فتشمله الأدله قطعا.

(343) لما یأتی فی کتاب النکاح من أنه لو اشترت الزوجه زوجها یبطل النکاح بینهما و ظاهرهم التسالم علیه، و یقتضیه المرتکز العرفی أیضا، و قد ذکروا قاعده کلیه و هی: «لا یجتمع الملک مع النکاح».

(344) فیه تفصیل یأتی فی کتاب النکاح.

(345) لأن هذا الضرر إنما جاء من ناحیه الحکم الشرعی، مع انها لو کانت متوجهه إلی ذلک لکانت مقدمه علیه بنفسها فلا تجری قاعده الضرر حینئذ، هذا مضافا إلی ما یأتی من الماتن فی توجیه عدم الضرر.
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فیها فی ضمن العقد کما إذا اشتری غیر زوجها، و الصحه إذا أجازت بعد ذلک، و هذا هو الأقوی، إذ لا فرق بین الإذن السابق و الإجازه اللاحقه، فلا وجه للقول الأول مع أن قائله غیر معلوم و لعله من یقول بعدم صحه الفضولی إلا فیما ورد دلیل خاص، مع أن الاستلزام المذکور ممنوع لأنها لا تستحق النفقه إلا تدریجا فلیست هی مالا لها فوّته علیها و إلا لزم غرامتها علی من قتل الزوج، و أما المهر فإن کان ذلک بعد الدخول فلا سقوط و إن کان قبله فیمکن أن یدعی عدم سقوطه أیضا بمطلق المبطل و إنما یسقط بالطلاق فقط، مع أن المهر کان لسیدها لا لها (346). و کذا لا وجه للقول الثانی بعد أن کان الشراء المذکور علی خلاف مصلحتها، لا من حیث استلزام الضرر المذکور (347) بل لأنها ترید زوجها لأغراض أخر و الإذن الذی تضمنه العقد منصرف عن مثل هذا، و مما ذکرنا ظهر حال ما إذا اشتری العامل زوجه المالک، فإنه صحیح مع الإذن السابق أو الإجازه اللاحقه، و لا یکفیه الإذن الضمنی فی العقد للانصراف (348).


مسأله 44: إذ اشتری العامل من ینعتق علی المالک

(مسأله 44): إذ اشتری العامل من ینعتق علی المالک فإما أن یکون بإذنه أو لا، فعلی الأول و لم یکن فیه ربح صح و انعتق علیه (349) و بطلت المضاربه بالنسبه إلیه لأنه خلاف وضعها أو خارج عن عنوانها، حیث إنها مبنیه علی طلب الربح المفروض عدمه، بل کونه خساره محضه فیکون

______________________________

(346) لا بد من تذکیر الضمیرین لأن المفروض مملوکیه الزوج لا الزوجه کما انه لا بد و إن یقید بما إذا لم یهب السید المهر إلی أحدهما.

(347) لما مر من الوجهین فی عدم الضرر.

(348) لو لم یکن بدویا و کذا فی سابقه.

(349) لشمول أدله الانعتاق لهذه الصوره بلا إشکال و تقدم التفصیل فی 
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صحه الشراء من حیث الإذن من المالک لا من حیث المضاربه، و حینئذ فإن بقی من مالها غیره بقیت بالنسبه إلیه (350) و إلا بطلت من الأصل و للعامل أجره عمله (351) إذا لم یقصد التبرع، و إن کان فیه ربح فلا إشکال فی صحته (352)، لکن فی کونه قراضا- فیملک العامل بمقدار حصته من العبد (353)، أو یستحق عوضه علی المالک للسرایه (354)- أو بطلانه مضاربه و استحقاق العامل أجره المثل لعمله (355) کما إذا لم یکن ربح، أقوال، لا یبعد ترجیح الأخیر (356) لا لکونه خلاف وضع المضاربه للفرق

______________________________

کتاب البیع فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(350) لانحلال العقد و انبساطه بحسب أجزائه فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود.

(351) أما البطلان فلانتفاء موضوع الصحه، و أما أجره العمل فلاحترامه و تحقق التسبیب من المالک، فإن هذا النحو من التسبیب من موجبات الضمان عرفا، و إن لم یکن مطلق الإذن موجبا له.

(352) لتحقق طبیعی الملکیه بالنسبه إلی غیر من ینعتق علیه، و هو موجب للصحه فتشمله العمومات و الإطلاقات.

(353) لعموم الأدله الشامل لهذه الصوره بناء علی عدم السرایه.

(354) جمعا بین الحقین و تغلیبا للحریه مهما أمکن، مضافا إلی ما تقدم فی (مسأله 34) من الصحیحه.

(355) أما البطلان فلکونه خلاف المتعارف فی المضاربات المعهوده و الشک فی شمول الأدله له یجزی فی عدم صحه التمسک بها، و أما استحقاق الأجره فلفرض احترام العمل، و تحقق التسبیب فی الجمله.

(356) لصحه دعوی انصراف أدله المضاربه علی فرض شمولها عن مثل الفرض.
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بینه و بین صوره عدم الربح، بل لأنه فرع ملکیه المالک المفروض عدمها و دعوی أنه لا بد أن یقال إنه یملکه آنا ما ثمَّ ینعتق أو تقدر ملکیته حفظا لحقیقه البیع علی القولین فی تلک المسأله و أی منهما کان یکفی فی ملکیه الربح، مدفوعه (357) بمعارضتها بالانعتاق الذی هو أیضا متفرع علی ملکیه المالک فإن لها أثرین فی عرض واحد ملکیه العامل للربح و الانعتاق و مقتضی بناء العتق علی التغلیب تقدیم الثانی، و علیه فلم یحصل للعامل ملکیه نفس العبد (358) و لم یفوت المالک علیه أیضا شیئا (359) بل فعل ما یمنع عن ملکیته (360)، مع أنه یمکن أن یقال إن التفویت من الشارع لا منه (361) لکن الإنصاف أن المسأله مشکله (362) بناء علی لزوم تقدم ملکیه المالک و صیرورته للعامل بعده، إذ تقدم الانعتاق علی ملکیه العامل عند المعاوضه فی محل المنع (363).

______________________________

(357) أی: فی خصوص المقام لوجود معارض أقوی و إلا فأصل الدعوی صحیحه کما تقدم فی کتاب البیع.

(358) مع انه بناء علی أن ملکیته متفرعه علی ملکیه المالک و مع عدم حصولها له و تحقق الانعتاق فکیف تحصل ملکیه العامل؟!

(359) إن لم یکن الإذن فی الشراء من التسبیب و إلا فبحصول التسبیب.

حصل التفویت، و الظاهر کونه تسبیب عرفا کما فی جمیع القرارات المعاملیه.

(360) و هذا عباره أخری عن التفویت.

(361) لکن لو لم یکن قرار معاملی بینهما کیف یتحقق التفویت من الشارع و هل یمکن تحقق الحکم بلا موضوع؟!

(362) ظهر مما ذکرنا عدم الإشکال علی ما قلناه.

(363) لأن دلیل تغلیب العتق اقتضائی امتنانی لا یجری فیما إذا کان معارضا بشی ء آخر و أمکن الجمع بینهما کما فی المقام.
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نعم، لو قلنا إن العامل یملک الربح أولا بلا توسط ملکیه المالک بالجعل الأولی حین العقد و عدم منافاته لحقیقه المعاوضه لکون العوض من مال المالک و المعوض مشترکا بینه و بین العامل- کما هو الأقوی- لا یبقی إشکال (364)، فیمکن أن یقال بصحته مضاربه (365)، و ملکیه العامل حصته من نفس العبد علی القول بعدم السرایه (366)، و ملکیته عوضها إن قلنا بها. و علی الثانی- أی إذا کان من غیر إذن المالک- فإن أجاز فکما فی صوره الإذن (367)، و إن لم یجز بطل الشراء (368) و دعوی البطلان و لو مع الإجازه لأنه تصرف منهی عنه (369) کما تری إذ النهی لیس عن المعامله بما هی بل لأمر خارج فلا مانع من صحتها مع الإجازه (370)، و لا

______________________________

(364) و قد قررنا ذلک فیما سبق فراجع (مسأله 40).

(365) بعد صدقها علیه عرفا.

و أما دعوی: أن مال المضاربه لا بد و إن یکون موردا للتقلیب و التقلب و النقل و الانتقالات المتوارده، فإن أرید بذلک تقوم حقیقتها به فلا ریب فی بطلانه. و ان أرید به أن الغالب فیها ذلک فهو صحیح، و لکن لا یعتبر فی قوام ذاته بعد الصدق العرفی.

(366) بناء علی اختصاصها بالعتق الاختیاری دون غیره کما هو المنساق من أدله السرایه.

(367) لما مر مکررا من عدم الفرق بین الإذن السابق و الإجازه اللاحقه.

(368) لصدوره حینئذ عن غیر أهله و فی غیر محله.

(369) لکونه موجبا لتلف مال المالک.

و فیه: ما ذکره رحمه اللّه و خلاصته أن المالک مسلط علی ماله فله الإجازه بکل ما شاء و أراد.

(370) لأن المقام من صغریات الفضولی، و قد أثبتوا صحته مع حصول 
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فرق فی البطلان مع عدمها بین کون العامل عالما بأنه ممن ینعتق علی المالک حین الشراء أو جاهلا (371)، و القول بالصحه مع الجهل لأن بناء معاملات العامل علی الظاهر فهو کما إذا اشتری المعیب جهلا بالحال، ضعیف، و الفرق بین المقامین واضح (372) ثمَّ لا فرق فی البطلان بین کون الشراء بعین مال المضاربه أو فی الذمه بقصد الأداء منه و إن لم یذکره لفظا (373).

نعم، لو تنازع هو و البائع فی کونه لنفسه أو للمضاربه قدم قول البائع (374).

______________________________

الإجازه، و کونها موافقه للقاعده، و مراده من النهی فی المقام النهی عن التصرف فی جمیع العقود الفضولیه لا النهی المختص بالمقام حتی یستشکل بعدم وجوده، و قد أثبتنا فی بیع الفضولی إن مثل هذا النهی لا أثر له أصلا بعد حصول الإجازه فراجع.

(371) لعدم أثر لعلمه و جهله، و إنما المناط کله صحه انتساب الشراء إلی المالک.

(372) لأن الظاهر فی الأشیاء الصحه و یمکن إحرازها بالأمارات المعتبره، أو بأصاله الصحه، و یشملها إذن المالک حینئذ لا محاله لکون ذلک متعارفا فی التجارات المتداوله بین الناس، و الظاهر فی الممالیک انهم لیسوا ممن ینعتق علی المالک، مع أن فی مورد العیب لا ترد خساره علی المالک لتدارکه بالخیار بخلاف المقام إذ لا وجه لرجوع الحر إلی المملوکیه، و العبودیه، و هذا فرق واضح بین المقامین.

(373) لوقوع الشراء فی الصورتین بمال المضاربه و المفروض عدم اجازه المالک لها فیهما.

(374) لکون قوله مطابقا للظاهر علی التقدیرین فإنه إن ادعی المضاربه 
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و یلزم العامل به ظاهرا (375) و إن وجب علیه التخلص منه (376). و لو لم یذکر المالک لفظا و لا قصدا کان له ظاهرا و واقعا (377).


مسأله 45: إذا اشتری العامل أباه أو غیره ممن ینعتق علیه

(مسأله 45): إذا اشتری العامل أباه أو غیره ممن ینعتق علیه فإن کان قبل ظهور الربح و لا ربح فیه أیضا (378) صح الشراء و کان من مال القراض (379)، و إن کان بعد ظهوره، أو کان فیه ربح (380) فمقتضی القاعده و إن کان بطلانه لکونه خلاف وضع المضاربه فإنها موضوعه- کما مر- للاسترباح بالتقلیب فی التجاره، و الشراء المفروض من حیث

______________________________

یکون قوله مطابقا لظاهر حال العامل من حیث هو عامل، و إن ادعی أن المشتری اشتراه لنفسه یکون مطابقا لظاهر الخطاب، و لکن لا بد من إثبات قوله بالبینه إن أمکن و إلا فبالیمین کما انه لا بد من تقییده بما إذا لم یکن أظهر فی البین.

(375) لأنه لا معنی لتقدیم قوله إلا إلزام خصمه به ظاهرا، و أما الواقع فلا یتغیر عما هو علیه.

(376) لما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی من أن موازین القضاء انما ینفع فی رفع الخصومه ظاهرا، و لکن الواقع باق علی حاله.

(377) لحجیه ظاهر لفظه فی قوله اشتریت بالنسبه إلی نفسه حینئذ من دون قرینه علی الخلاف لا واقعا و لا ظاهرا.

(378) أی: ما دام فی ید العامل، و یمکن أن یجعل هذه الکلمه «لا ربح فیه أیضا» بیانا و تأکیدا لموضوع الصحه و عدم الانعتاق، فکأنه قال قبل ظهور الربح مع انه لا ربح فیه واقعا، و هذا قسم من الأقسام التی یتعرض لها بعد ذلک.

(379) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها لفرض أن العامل لا شی ء له من هذه المعامله حتی یملک شیئا من العبد، و یوجب ذلک العتق فلا بد حینئذ من الصحه.

(380) أی: معرضیته للربح عند متعارف التجار و صیرورته فعلیا بعد ذلک،
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استلزامه للانعتاق لیس کذلک (381)، إلا أن المشهور بل ادعی علیه الإجماع (382) صحته، و هو الأقوی (383) فی صوره الجهل بکونه ممن ینعتق علیه، فینعتق مقدار صحته من الربح منه و یسری فی البقیه و علیه عوضها للمالک مع یساره و یستسعی العبد فیه مع إعساره (384)، لصحیحه ابن أبی عمیر، عن محمد بن قیس عن الصادق (385): «فی رجل دفع إلی رجل ألف درهم مضاربه فاشتری أباه و هو لا یعلم، قال علیه السلام:

یقوّم فإن زاد درهما واحدا انعتق و استسعی فی مال الرجل».

و هی مختصه بصوره الجهل (386) المنزل علیها إطلاق کلمات العلماء

______________________________

و هذا هو القسم الثانی.

(381) کون مال المضاربه فی معرض التقلیب و التقلب مسلّم، و لکن کون ذلک مقوما لحقیقتها أول الدعوی.

نعم، الغالب فی المضاربات الواقعه خارجا هو ذلک فلا نسلم کون البطلان مقتضی القاعده بحسب ذات المضاربه.

(382) یظهر ذلک عن جمع منهم صاحب السرائر و الجواهر، و المتیقن من هذا الإجماع خصوص الصحه فی الجمله لا سائر الجهات المربوطه بالمسأله من تعیین الساعی فی بقیه القیمه و سائر الفروع المتفرعه علیه، بل لا بد فیها من الرجوع إلی الدلیل.

(383) ظهر مما من أن الصحه موافقه للعمومات و الإطلاقات بعد عدم کون التقلیب و التقلب من مقوماتها الذاتیه کما تقدم.

(384) هذه الفروع موضع تنقیحها محل آخر، و لا یکتفی فیها بهذا الإجمال الذی ذکره رحمه اللّه.

(385) لا وجه للاختصاص بعد کونه ورد فی کلام السائل، و ما هو المسلم من أن المورد لا یکون مخصصا لإطلاق الجواب.

(386) یمکن القول بالتعمیم إلی صوره العلم من جهه بناء العتق علی 
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أیضا (387)، و اختصاصها بشراء الأب لا یضر بعد کون المناط کونه ممن ینعتق علیه (388) کما أن اختصاصها بما إذا کان فیه ربح لا یضر أیضا بعد عدم الفرق بینه و بین الربح السابق (389)، و إطلاقها من حیث الیسار و الإعسار فی الاستسعاء أیضا منزل علی الثانی جمعا بین الأدله (390)، هذا و لو لم یکن ربح سابق (391) و لا کان فیه أیضا لکن تجدد بعد ذلک قبل أن یباع (392) فالظاهر أن حکمه أیضا

______________________________

التغلیب مطلقا، و لأصاله الصحه فی المقام، و لما مر آنفا من أن مورد السؤال لا یکون مقیدا لإطلاق الحکم فتنزیل إطلاق الکلمات علی ما ذکر تنزیل بغیر دلیل.

(387) فیکون ذکر الأب مثالا لعنوان من ینعتق علیه فیشمل جمیع ما مر فی کتاب البیع من الأقارب «1».

(388) الربح فیمن ینعتق علیه یتصور علی أقسام.

الأول: الربح الحاصل حین الشراء و بقائه مستمرا.

الثانی: الربح الحاصل حین الشراء و زواله بعده بقلیل.

الثالث: المعرضیه العرفیه للربح فی ید العامل- و لکن لم یحصل بعد- بحیث یقال أن المعامله رابحه. و سیأتی القسم الرابع.

(389) أی: دلیل الانعتاق القهری و دلیل السرایه، و ما دل علی انه مع تمکنه فعلیه، و مع عدمه یستسعی العبد، و تفصیل هذا الإجمال لا بد و إن یذکر فی محله مع خروج جمیع هذه الفروع فی هذه المسأله عن مورد الابتلاء.

(390) أی: الحاصل حین حدوث الشراء.

(391) ما دام فی ید العامل و هذا هو القسم الرابع.

(392) أما الانعتاق فلفرض ملک العامل لبعض من ینعتق علیه، و أما السرایه 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 18 صفحه: 91.
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الانعتاق و السرایه بمقتضی القاعده (393) مع إمکان دعوی شمول إطلاق الصحیحه أیضا (394) للربح المتجدد فیه فیلحق به الربح الحاصل من غیره لعدم الفرق (395).


مسأله 46: قد عرفت أن المضاربه من العقود الجائزه


اشاره

(مسأله 46): قد عرفت أن المضاربه من العقود الجائزه (396)، و أنه یجوز لکل منهما الفسخ إذا لم یشترط لزومها فی ضمن عقد لازم، بل أو

______________________________

فلقاعده السرایه، و بناء العتق علی التغلیب التی ثبتت فی محلها.

(393) مع أن ما هو المسلم بین أصحابنا، و المرکوز فی أذهان الأنام تغلیب الحریه مهما أمکنهم ذلک.

(394) کما إذا کان مال المضاربه مرکبا من من ینعتق علیه و من غیره فربح فی غیره، فیجری فیه جمیع ما تقدم من الصور و أحکامها لفرض صحه انتساب الربح إلی المجموع و منه من ینعتق علیه.

نعم، لو کانت التجاره متغایره عرفا بأن کان بالنسبه إلی من ینعتق علیه تجاره مستقله و لم یربح فیه بشی ء و کان غیره أیضا مستقله و ربح فیه و کانت التجارتان متباینتان فی عرف التجار فلا وجه للإلحاق حینئذ، و بذلک یمکن أن یجمع بین کلماتهم المشتته فراجع و تأمل.

(395) تقدم فی المسأله الثانیه من أول الکتاب فلا وجه للإعاده خوفا من الإطاله بالتکرار.

(396) لعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط الشامل لذلک کله، و الإشکال علیه منحصر بأنه مخالف لذات المضاربه لبناء ذاتها علی الجواز فلا تقبل التغییر لکون تغییرات الذات و انقلابه محال کما ثبت فی محله.

و فیه: إنه صحیح إذا ثبت أن الذات ذاتی بالذاتی المنطقی، و هو باطل لأن الاعتباریات بمعزل عن ذلک، بل هی اعتباریات عقلائیه لا اقتضائیه بالنسبه إلی العوارض الخارجیه، و کونها عن اقتضاء ذاتی یحتاج إلی عنایه زائده و وجود 
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فی ضمن عقدها أیضا (397). ثمَّ قد یحصل الفسخ من أحدهما و قد یحصل البطلان و الانفساخ لموت أو جنون أو تلف مال التجاره بتمامها أو لعدم إمکان التجاره لمانع أو نحو ذلک (398)، فلا بد من التکلم فی حکمها من حیث استحقاق العامل للأجره و عدمه، و من حیث وجوب الإنضاض (399) علیه و عدمه إذا کان بالمال عروض، و من حیث وجوب الجبایه علیه و عدمه إذا کان به دیون علی الناس، و من حیث وجوب الرد إلی المالک و عدمه، و کون الأجره علیه أو لا، فنقول: إما أن یکون الفسخ من المالک أو العامل، و أیضا إما أن یکون قبل الشروع فی التجاره، أو فی مقدماتها، أو بعده قبل ظهور الربح، أو بعده فی الأثناء، أو بعد إتمام التجاره بعد إنضاض الجمیع، أو البعض، أو قبله قبل القسمه، أو بعدها، و بیان أحکامها فی طی مسائل (400).


الأولی: إذا کان الفسخ أو الانفساخ و لم یشرع فی العمل

الأولی: إذا کان الفسخ أو الانفساخ و لم یشرع فی العمل و لا فی مقدماته فلا إشکال و لا شی ء له و لا علیه (401)، و إن کان بعد تمام العمل

______________________________

دلیل خاص علیه و هو مفقود و مقتضی الأصل عدمها.

(397) أما حصول الفسخ من أحدهما أو من کلیهما فلا ریب فی انحلال المضاربه به لأن هذا هو معنی جواز المضاربه. و أما البطلان فی البقیه فهو واضح إما لزوال الموضوع أو لفقد شرائط الصحه کما تقدم.

(398) الإنضاض: هو جعل المال نقدا بعد أن کان متاعا.

(399) فهذه کلها موضوعات للفروع الآتیه.

(400) أما عدم الإشکال فی انفساخ المضاربه فلزوال موضوعها، و منه یظهر حکم انه لا شی ء له و لا علیه إذ لم یحصل منه عمل حتی یستحق شیئا.

(401) فلا إشکال فی تمامیه المضاربه و انه لا شی ء للعامل و لا علیه زائدا عما بنیا علیه من الربح فیقتسمانه.
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و الإنضاض فکذلک (402) إذ مع حصول الربح یقتسمانه و مع عدمه لا شی ء للعامل و لا علیه إن حصلت خساره (403) إلا أن یشترط المالک کونها بینهما علی الأقوی من صحه هذا الشرط (404) أو یشترط العامل علی المالک شیئا إن لم یحصل ربح (405)، و ربما یظهر من إطلاق بعضهم (406) ثبوت أجره المثل مع عدم الربح، و لا وجه له أصلا (407) لأن بناء المضاربه علی عدم استحقاق العامل لشی ء سوی الربح علی فرض حصوله کما فی الجعاله.


الثانیه: إذا کان الفسخ من العامل فی الأثناء قبل حصول الربح

الثانیه: إذا کان الفسخ من العامل فی الأثناء قبل حصول الربح فلا أجره له لما مضی من عمله (408)، و احتمال استحقاقه لقاعده الاحترام لا

______________________________

(402) أما عدم شی ء للعامل فلفرض عدم حصول الربح فینتفی حقه الاقتضائی بانتفاء الموضوع، و أما عدم شی ء علیه إن حصلت خساره فلأنه لا بد و إن یجبر الخساره بالربح لا من مال العامل و المفروض عدم الربح.

(403) تقدم التفصیل فی (مسأله 4) فلا وجه للتکرار بالإعاده.

(404) بناء علی صحه هذا الشرط کما هو الظاهر.

و دعوی: کونه مخالف لمقتضی المضاربه.

مردود: بأنه مخالف لإطلاقها الغالبی لا ذاتها.

(405) یظهر ذلک من العلامه فی التذکره.

(406) لما مر و یأتی من إقدامه علی العقد الذی بناؤه علی عدم الاستحقاق لشی ء إلا بعض الربح فقط، و لم یحصل ذلک.

(407) لما تقدم من إقدام العامل علی أن ما یکون له إنما هو من الربح- لو حصل- لا من غیره.

(408) لإقدامه علی أن ما یستحقه إنما هو من الربح فقط فهو قد حصر عوض عمله فی الربح فقط باختیاره، و أسقط احترام عمله من هذه الجهه.
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قولان، أقواهما العدم أیضا بعد کونه هو المقدم علی المعامله الجائزه التی مقتضاها عدم استحقاق شی ء إلا الربح (409)، و لا ینفعه بعد ذلک کون إقدامه من حیث البناء علی الاستمرار (410).


الثالثه: لو کان الفسخ من العامل بعد السفر بإذن المالک

الثالثه: لو کان الفسخ من العامل بعد السفر بإذن المالک و صرف جمله من رأس المال فی نفقته فهل للمالک تضمینه مطلقا أو إذا کان لا لعذر منه؟ وجهان، أقواهما العدم لما ذکر من جواز المعامله و جواز الفسخ فی کل وقت فالمالک هو المقدم علی ضرر نفسه (411).

______________________________

(409) مضافا إلی أصاله براءه ذمه المالک عن إعطاء شی ء له، و منشأ القول الآخر الذی هو ثبوت أجره العمل قاعده الاحترام أولا، و التسبیب من المالک ثانیا، و الاستیفاء ثالثا.

و الکل مخدوش لأن ذلک کله فیما إذا لم یکن إقدام من العامل علی إسقاط ذلک کله، و هو اقدامه علی العقد الجائز الذی هو فی معرض الزوال فکأنه أقدم علی هتک حرمه عمله، و لکن الحکم مع ذلک مشکل لصدق الاستیفاء و الاحترام فی العقود الجائزه إذا فسخ الطرف أو انفسخ عند المتشرعه فالأحوط لهما التراضی.

(410) لعدم ربط لهذا البناء بالضمان فمع صدق الاستیفاء و نحوه یضمن کان بانیا علیه أو لا و مع عدم الصدق لا ضمان کذلک.

(411) بإقدامه علی المعامله الجائزه کما مر نظیر ذلک فی ذیل المسأله الثانیه بالنسبه إلی العامل، و لکن إطلاق القول بالنسبه إلی صوره عدم العذر مشکل إن لم یکن ممنوعا لإطلاق ما مر من النص «1»، من أخذه لنفقه السفر فلا یترک الاحتیاط.

______________________________

(1) ذکره الماتن فی صفحه: 270 و فی الوسائل باب: 6 من أبواب المضاربه حدیث:
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الرابعه: لو حصل الفسخ أو الانفساخ قبل حصول الربح و بالمال عروض لا یجوز للعامل التصرف فیه بدون إذن المالک ببیع و نحوه

الرابعه: لو حصل الفسخ أو الانفساخ قبل حصول الربح و بالمال عروض لا یجوز للعامل التصرف فیه بدون إذن المالک ببیع و نحوه (412)، و إن احتمل تحقق الربح بهذا البیع، بل و إن وجد زبون (413) یمکن أن یزید فی الثمن فیحصل الربح (414).

نعم، لو کان هناک زبون بان علی الشراء بأزید من قیمته لا یبعد جواز إجبار المالک علی بیعه منه، لأنه فی قوه وجود الربح فعلا، و لکنه مشکل مع ذلک (415). لأن المناط کون الشی ء فی حد نفسه زائد القیمه (416) و المفروض عدمه (417)، و هل یجب علیه البیع و الإنضاض إذا طلبه

______________________________

(412) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه، و المفروض زواله و انتفاؤه.

(413) الزبون: دفع المال لأن یشتری به فعلا و یطلق علی المشتری.

(414) فی جمیع هذه الموارد مع إقدام متعارف التجار علی البیع فیها یمکن أن یقال بأن له مطالبه المالک بتمکینه من البیع لفرض ثبوت حق اقتضائی له أیضا: فیکون جمیع ذلک من شؤون حقه الاقتضائی.

(415) لأصاله عدم ثبوت حق الإجبار لأحد علی أحد. و لو بدل رحمه اللّه قوله: «لا یبعد جواز إجبار المالک» ب «یصح له مطالبه المالک» لسلم عن هذا الإشکال.

(416) هذا مسلم لا ریب فیه بالنسبه إلی اشتراک العامل مع المالک فی العروض و أما استحقاقه لتحصیل الربح فمناطه المعرضیه العرفیه للبیع، سواء کان ذلک لزیاده القیمه السوقیه أو لوجود الراغب الفعلی الشخصی فیه بالزیاده فلا فرق فیهما من هذه الجهه، و لکن مقتضی الأصل عدم الولایه علی الإجبار فی القسمین للعامل ببیع حصته و طلب القیمه بناء علی کونه شریکا مع المالک بعد ظهور الربح.

(417) و لو فرض وجوده یشکل الإجبار أیضا.
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المالک أو لا؟ قولان أقواهما عدمه (418)، و دعوی أن مقتضی قوله علیه السلام:

«علی الید ما أخذت حتی تؤدی» وجوب رد المال إلی المالک (419) کما کان، کما تری (420).


الخامسه: إذا حصل الفسخ و الانفساخ بعد حصول الربح قبل إتمام العمل أو بعده

الخامسه: إذا حصل الفسخ و الانفساخ بعد حصول الربح قبل إتمام العمل أو بعده و بالمال عروض فإن رضیا بالقسمه کذلک فلا إشکال (421)، و إن طلب العامل بیعها فالظاهر عدم وجوب إجابته (422)، و إن احتمل ربح فیه خصوصا إذا کان هو الفاسخ (323)، و إن طلبه المالک ففی وجوب

______________________________

نعم، تصح المطالبه بالبیع علی کل حال.

(418) لأصاله البراءه عن الوجوب بعد عدم دلیل علیه هذا إذا لم یکن تعارف علی الخلاف.

(419) بدعوی: انه یجب علیه البیع و الإنضاض و لو من دون إجبار مقدمه لرد المال- إلی المالک- الذی هو واجب بمقتضی قاعده الید.

(420) لأن قاعده الید تدل علی وجوب رد المال کما أذن المالک فیه، و المفروض انه أذن فی التغییر و التبدیل بحسب عقد المضاربه، فلا منشأ لوجوب الإنضاض- مقدمه للرد- مع هذا الإذن بل هو تصرف فی مال الغیر من دون إحراز إذنه، بل مقتضی وجوب رد الأمانه إلی صاحبه وجوب الرد بلا إنضاض.

(421) لوجود المقتضی لصحه القسمه حینئذ و فقد المانع عنها فتصح لا محاله.

(422) للأصل بعد زوال القرار العقدی بینهما بواسطه الفسخ أو الانفساخ إلا إذا کان عرف معتبر علی لزوم الإجابه حینئذ فیتبع لا محاله لبناء العقد علیه عرفا، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن یقول بالوجوب أی: فیما إذا کان عرف معتبر علی البیع حینئذ و من یقول بالعدم أی فی صوره عدمه.

(423) لأن الفسخ حصل من ناحیته فلا وجه لوجوب اجابته.
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إجابته و عدمه وجوه (424)، ثالثها التفصیل بین صوره کون مقدار رأس المال نقدا فلا یجب و بین عدمه فیجب، لأن اللازم تسلیم مقدار رأس المال کما کان (425) عملا بقوله صلّی اللّه علیه و آله «علی الید» (426) و الأقوی عدم الوجوب مطلقا (427)، و إن کان استقرار ملکیه العامل للربح موقوفا علی (الإنضاض) (428)، و لعله یحصل الخساره بالبیع (429)

______________________________

(424) وجه وجوب الإجابه ان ذلک مع طلبه من متممات المضاربه و ان حصل الفسخ و الانفساخ صوره، و وجه عدم الوجوب الجمود علی تمامیه المضاربه بأحدهما و صیروره المالک أجنبیا بالفسخ و الانفساخ فلا موضوع للوجوب حینئذ، و یظهر أن نزاعهم فی الوجوب و عدمه صغروی، و المرجع متعارف التجار فقد یحکمون بأن البیع من متمماته، و قد یحکمون بالعدم، و مع الشک فالمرجع أصاله البراءه عن الوجوب إن صدق انقطاع المضاربه بالکلیه عرفا، و مع عدم الصدق المرجع استصحاب بقاء لوازم المضاربه، و هذه خلاصه أقوالهم المتشتته فراجع و تأمل.

(425) اللازم انما هو التسلیم بمالیه المال لا بعین شخصیه، و ذلک لا ینافی وجوب إجابته فی البیع.

(426) بناء علی انقطاع المضاربه بالکلیه. و أما بناء علی بقائها و لو فی الجمله عرفا یشکل التمسک بإطلاقه فی نظائر المقام مما للغیر فیه حق اقتضائی، إذ للعامل حینئذ حق اقتضائی فی المال فله أن یعمل حقه کیف ما یرید.

(427) هذا الإطلاق ممنوع فیما إذا کان متعارف التجار علی الخلاف، و تقدم فی (مسأله 35) ما یناسب المقام.

(428) هذا مسلّم و لکن لا ربط له بوجوب اجابه المالک و عدمه.

(429) دلیل آخر لعدم وجوب الإجابه.
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إذ لا منافاه (430)، فنقول لا یجب علیه الإنضاض بعد الفسخ (431) لعدم الدلیل علیه (432)، لکن لو حصلت الخساره بعده قبل القسمه بل أو بعدها یجب جبرها بالربح (433) حتی أنه لو أخذه یسترد منه.


السادسه: لو کان فی المال دیون علی الناس فهل یجب علی العامل أخذها

السادسه: لو کان فی المال دیون علی الناس فهل یجب علی العامل أخذها و جبایتها بعد الفسخ أو الانفساخ أم لا؟ وجهان، أقواهما العدم (434) من غیر فرق بین أن یکون الفسخ من العامل أو المالک (435).


السابعه: إذا مات المالک أو العامل قام وارثه مقامه

السابعه: إذا مات المالک أو العامل قام وارثه مقامه فیما مر من الأحکام (436).

______________________________

و فیه: أن هذا الاحتمال جار فی کل بیع یقع فی المضاربه.

نعم، لو فرض تسامح من العامل فی ذلک لا یجب الإجابه.

(430) أی: لا منافاه بین جبر الخساره بالربح و استقرار ملکیه العامل علی الإنضاض.

(431) بیان لعدم المنافاه.

(432) إن تمت المضاربه عرفا، و قد تقدم فی (مسأله 35) ما یرتبط بالمقام فراجع و تأمل.

(433) مع بقاء المضاربه، و الحق أن متعارف التجار فی المضاربه أعرف بهذه الخصوصیات من غیرهم فلا وجه لهذا الإتعاب لفظا و معنی.

(434) الظاهر اختلاف ذلک أیضا بحسب اختلاف المتعارف بین التجار و العمال و أنواع المضاربات فإن عقد المضاربه ینزل علی ما هو المتعارف.

(435) و لا بد من الاحتیاط فی هذه المسائل الفاقده للدلائل.

(436) لانتقال المال و الحق إلی الورثه فینتقل الحکم لا محاله بانتقال موضوعا، إلا إذا کان الحق مختصا بالعامل أو کان شی ء من مجرد الحکم فقط کوجوب الإنضاض علی ما قیل فلا وجه للإرث حینئذ.
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الثامنه: لا یجب علی العامل بعد حصول الفسخ أو الانفساخ أزید من التخلیه

الثامنه: لا یجب علی العامل بعد حصول الفسخ أو الانفساخ أزید من التخلیه بین المالک و ماله (437)، فلا یجب علیه الإیصال إلیه (438).

نعم، لو أرسله إلی بلد آخر غیر بلد المالک و لو کان بإذنه یمکن دعوی وجوب الرد إلی بلده، لکنه مع ذلک مشکل (439)، و قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«علی الید ما أخذت» أیضا لا یدل علی أزید من التخلیه (440)، و إذا احتاج الرد إلیه إلی الأجره فالأجره علی المالک (441) کما فی سائر الأموال.

نعم، لو سافر به بدون إذن المالک إلی بلد آخر و حصل الفسخ فیه یکون حاله حال الغاصب (442) فی وجوب الرد و الأجره، و إن کان ذلک

______________________________

(437) لما مر فی أحکام القبض و التسلیم من أنهما عباره أخری عن التخلیه بین المال و مالکه.

(438) مقتضی وجوب رد الأمانات إلی أهلها هو الإیصال، إلا إذا کان نفس التخلیه و إعلام المالک بذلک إیصالا عرفا فیجزی حینئذ فیصیر النزاع لفظیا.

(439) لأصاله البراءه عن الوجوب من غیر دلیل حاکم علیها، إلا إذا کانت قرینه معتبره علی الخلاف فتتبع لا محاله لوقوف قرار عقد المضاربه علیها حینئذ.

(440) إن لم تکن قرینه معتبره فی البین علی الخلاف، و الا فهی المتبعه.

(441) لأنها حینئذ من مصالح المالک فلا بد و ان تکون علیه، و مقتضی الأصل عدم وجوبها علی العامل.

(442) لأنه غاصب حینئذ بالنسبه إلی الخصوصیه التی أقدم علیها بدون إذن المالک فیشمله إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1»، فتکون الخسارات علیه لقوله علیه السلام: «الغصب کله مردود» «2».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب حدیث: 3.
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منه للجهل بالحکم الشرعی (443) من عدم جواز السفر بدون إذنه.


مسأله 47: قد عرفت أن الربح وقایه لرأس المال

(مسأله 47): قد عرفت أن الربح وقایه لرأس المال (444) من غیر فرق بین أن یکون سابقا علی التلف أو الخسران أو لاحقا فالخساره السابقه تجبر بالربح اللاحق و بالعکس (445)، ثمَّ لا یلزم أن یکون الربح حاصلا من مجموع رأس المال، و کذا لا یلزم أن تکون الخساره وارده علی المجموع، فلو اتجر بجمیع رأس المال فخسر ثمَّ اتجر ببعض الباقی فربح یجبر ذلک الخسران بهذا الربح، و کذا إذا اتجر بالبعض فخسر ثمَّ اتجر بالبعض الآخر أو بجمیع الباقی فربح (446)، و لا یلزم فی الربح أو الخسران أن یکون مع بقاء المضاربه حال حصولها فالربح مطلقا جابر للخساره و التلف مطلقا (447) ما دام لم یتم عمل المضاربه (448)، ثمَّ إنه یجوز

______________________________

(443) لعدم إناطه الأحکام الوضعیه بالعلم و العمد إجماعا، و لا فرق فی الجهل بین القصور و التقصیر.

(444) للإجماع و السیره کما تقدم فی (مسأله 35).

(445) لشمول ما ذکروه من الدلیل لجمیع ذلک کله.

(446) کل ذلک لأن المناط صدق الخسران و صدق الربح، و مهما تحقق خسران و ربح یجبر الخسران بالربح لتعلق الحکم فی الدلیل علی وجود الربح و وجود الخسران من غیر لحاظ تقدم أحدهما علی الآخر زمانا.

(447) المراد بالإطلاق فی المقامین تقدم الربح علی الخسران أو بالعکس.

(448) لبناء المضاربه علی أن یتحفظ علی الربح وقایه لرأس المال و علیه السیره المستمره عند الناس، و أما أن غایه ذلک محدوده بعد تمامیه عمل المضاربه و بعد التمامیه فلا جبران للخسران فهو واضح لا ریب فیه لأنه من انتفاء الحکم بانتفاء موضوعه حینئذ، و قد تقدم فی (مسأله 35) أن تمامیتها باستقرار ملکیه العامل للربح عرفا، و أما مع عدمها فمجرد الأخذ أعم من بطلان 
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للمالک أن یسترد بعض مال المضاربه فی الأثناء (449)، و لکن تبطل بالنسبه إلیه و تبقی بالنسبه إلی البقیه و تکون رأس المال (450)، و حینئذ فإذا فرضنا أنه أخذ بعد ما حصل الخسران أو التلف بالنسبه إلی رأس المال مقدارا من البقیه ثمَّ اتجر العامل بالبقیه أو ببعضها فحصل ربح یکون ذلک الربح جابرا للخسران أو التلف السابق بتمامه (451)، مثلا إذا کان رأس المال مائه فتلف منها عشره أو خسر عشره و بقی تسعون، ثمَّ أخذ المالک

______________________________

المضاربه، و تمامیتها و بطلانها تختلف باختلاف الموارد و الخصوصیات و لیس فیهما حد محدود یتعرض له الفقیه.

(449) لقاعده السلطنه و جواز عقد المضاربه.

(450) أما البطلان بالنسبه إلی ما أخذ فلانتفاء موضوع الصحه بالنسبه إلیه، و أما بقاؤها بالنسبه إلی البقیه فللأصل، و العموم و الإطلاق بعد کون الحکم انبساطیا لا أن یکون مجموعیا من حیث المجموع، فما یأتی منه فی (مسأله 12) من مسائل الختام من بطلان أصل المضاربه لو فسخ أحد الشریکین عقد المضاربه مع انه مخالف للتحقیق مناف للمقام أیضا، مضافا إلی أن ما هناک أولی بالصحه من المقام، ثمَّ أن استرداد بعض مال المضاربه یکون علی أقسام.

الأول: ما إذا کانا بانیین علی إبقاء المضاربه بعد ذلک.

الثانی: ما إذا شک فی بنائهما.

الثالث: ما إذا کان ذلک کاشفا عن تمامیه المضاربه و إتمامها، و جمیع الأحکام المذکوره فی هذه المسأله مبنی علی القسمین الأولین.

(451) مع بطلان المضاربه بالنسبه إلی ما أخذه المالک من رأس المال کما اعترف رحمه اللّه لا وجه لملاحظته جزء من مال المضاربه فی الانجبار و عدمه لصیرورته حینئذ کسائر أموال المالک الخارجه عن مورد المضاربه رأسا.

نعم، لو لم یکن الأخذ بعنوان إبطال المضاربه بالنسبه إلی المأخوذ و لم 
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من التسعین عشره و بقیت ثمانون فرأس المال تسعون (452)، و إذا اتجر بالثمانین فصار تسعین فهذه العشره الحاصله ربحا تجبر تلک العشره و لا یبقی للعامل شی ء (453)، و کذا إذا أخذ المالک بعد ما حصل الربح مقدارا من المال- سواء کان بعنوان استرداد بعض رأس المال أو هو مع الربح (454) أو من غیر قصد إلی أحد الوجهین- ثمَّ اتجر العامل بالباقی أو ببعضه فحصل خسران أو تلف یجبر بالربح السابق بتمامه (455) حتی المقدار الشائع منه فی الذی أخذه المالک، و لا یختص الجبر بما عداه حتی

______________________________

یصدق البطلان بالنسبه إلیه عرفا کما مر، أو شککنا فیه فمقتضی الأصل بقاء المضاربه، و یترتب علیه أحکامها کما تقدم آنفا فحینئذ أن الربح و الخسران یلحظ بالنسبه إلی ما وقع علیه عقد المضاربه، و هو التمام هذا إذا لم یکن عرف معتبر بین التجار علی الخلاف و إلا فیتبع ما هو المتعارف.

(452) أی: بلحاظ العشره التی یربح العامل بعد ذلک و یجبر بها الخسران، کما یأتی منه رحمه اللّه.

(453) لفرص التساوی بین الربح و الخسران فلا موضوع لثبوت شی ء للعامل مع بقاء عقد المضاربه.

(454) بعد تحقق الربح یثبت حق العامل فیما أخذه المالک لانفساخ المضاربه بالنسبه إلی المأخوذ کما مر، فلا بد فیه من رد سهم العامل إلیه لاستقرار ملک العامل فی حصته من ربحه.

نعم، لو لم یکن الأخذ بعنوان فسخ المضاربه و لم ینطبق علیه ذلک عرفا لکان ما ذکره رحمه اللّه حقا.

(455) لما مر من عدم الفرق بین کون الربح قبل الخسران أو بالعکس، لکن کل ذلک مبنی علی عدم تمامیه المضاربه و مع تمامیتها لا وجه للجبران و الخسران حینئذ فقوله رحمه اللّه: «أو هو مع الربح» إن کان ذلک کاشفا لدی المتعارف 

ص: 334





یکون مقدار حصه العامل منه باقیا له (456) مثلا إذا کان رأس المال مائه فربح عشره ثمَّ أخذ المالک عشره ثمَّ اتجر العامل بالبقیه فخسر عشره أو تلف منه عشره یجب جبره بالربح السابق حتی المقدار الشائع منه فی العشره المأخوذه، فلا یبقی للعامل من الربح السابق شی ء، و علی ما ذکرنا فلا وجه لما ذکره المحقق و تبعه غیره (457) من أن الربح اللاحق لا یجبر مقدار الخسران الذی ورد علی العشره المأخوذه، لبطلان المضاربه بالنسبه إلیها فمقدار الخسران الشائع فیها لا ینجبر بهذا الربح فرأس المال الباقی بعد خسران العشره فی المثال المذکور لا یکون تسعین، بل أقل منه بمقدار حصه خساره العشره المأخوذه، و هو واحد و تسع فیکون رأس المال الباقی تسعین إلا واحد و تسع و هی تسعه و ثمانون إلا تسع (458)، و کذا لا وجه لما ذکره بعضهم فی الفرض الثانی (459) أن مقدار الربح الشائع فی

______________________________

عن تمامیه المضاربه فلا وجه للجبران حینئذ.

نعم، قوله: «من غیر قصد إلی أحد الوجهین» لا یستظهر منه تمامیه المضاربه لاستصحاب بقائها مع عدم هذا القصد.

(456) لما مر من جبران الخسران فی أی وقت حصل بالربح مطلقا ما دامت المضاربه باقیه.

(457) الحق إن هذا النزاع صغروی فمن یقول ببقاء المضاربه بالنسبه إلی ما أخذه المالک لا بد و ان یقول بلحاظ الخسران و الجبر بالنسبه إلیه أیضا، و من یقول ببطلان المضاربه بالنسبه إلیه فلا موضوع للجبر و الخسران بالنسبه إلی المأخوذ حینئذ، و قد مر التفصیل فی ذلک.

(458) و الوجه فیه واضح بناء علی بطلان المضاربه فی العشره، و لکن قد مر أن الاسترداد أعم من ذلک.

(459) أی ما أخذ المالک- بعد ما حصل الربح- مقدارا من رأس المال.
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العشره التی أخذها المالک لا یجبر الخسران اللاحق و أن حصه العامل منه یبقی له و یجب علی المالک رده إلیه (460) فاللازم فی المثال المفروض عدم بقاء ربح للعامل بعد حصول الخسران المذکور (461)، بل قد عرفت سابقا أنه لو حصل ربح و اقتسماه فی الأثناء، و أخذ کل حصته منه ثمَّ حصل خسران أنه یسترد من العامل مقدار ما أخذ (462)، بل و لو کان الخسران بعد الفسخ قبل القسمه بل أو بعدها إذا اقتسما العروض (463)، و قلنا بوجوب الإنضاض علی العامل و أنه من تتمات المضاربه (464).


مسأله 48: إذا کانت المضاربه فاسده فإما أن یکون مع جهلهما بالفساد

(مسأله 48): إذا کانت المضاربه فاسده فإما أن یکون مع جهلهما بالفساد، أو مع علمهما، أو علم أحدهما دون الآخر، فعلی التقادیر الربح بتمامه للمالک لإذنه فی التجارات و إن کانت مضاربته باطله (465).

نعم، لو کان الإذن مقیدا بالمضاربه توقف ذلک علی إجازته و إلا

______________________________

(460) لفرض شیوع حصه العامل فیما أخذه.

(461) بناء علی سقوط ما أخذه المالک عن مورد المضاربه و عدم ربح فی البقیه.

(462) بناء علی تمامیه المضاربه بمثل الاقتسام الذی حصل بینهما، و لکنه أول الدعوی.

(463) کل ذلک مبنی علی تمامیه المضاربه و انقضائها رأسا بینهما بما ذکره قدّس سرّه، و هو عین المدعی و مخالف للمتعارف بین المضاربین، و مع الشک فی بقاها و انقضائها مقتضی الأصل هو البقاء.

(464) قد تقدم أن ذلک فیما لو کانت أماره معتبره داله علی بقاء المضاربه.

(465) لأن عنوان المضاربه طریق عرفی و شرعی إلی تحقق التجاره و الاسترباح فالإذن فیها معلوم بلا اشکال، و مقتضی تبعیه النماء للملک کون الربح للمالک.
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فالمعاملات الواقعه باطله (466)، و علی عدم التقیید أو الإجازه یستحق العامل مع جهلهما أجره عمله (467)، و هل یضمن عوض ما أنفقه فی السفر علی نفسه لتبین عدم استحقاقه للنفقه أو لا، لأن المالک سلطه علی الإنفاق مجانا؟ وجهان، أقواهما الأول (468) و لا یضمن التلف و النقص (469)، و کذا الحال إذا کان المالک عالما دون العامل فإنه یستحق الأجره و لا یضمن التلف و النقص (470)، و إن کانا عالمین أو کان العامل

______________________________

(466) الأقسام ثلاثه ..

الأول: إحراز الإذن فی أصل التجاره حتی مع بطلان المضاربه یکون الربح للمالک بلا إشکال.

الثانی: إحراز تقیید الإذن بخصوص المضاربه الصحیحه فقط و لا إشکال فی بطلان أصل المعاملات، فلا موضوع للربح حتی یکون للمالک إلا إذا أجازها و حینئذ یدور مدار کیفیه الإجازه، فإن أجازها لنفسه بنحو الشرکه فی الربح یکون للعامل أیضا، و إلا فلا ربح له.

الثالث: الشک فی أنه من أی القسمین و مقتضی الأصل عدم التقیید بعد ثبوت أصل الإذن فیکون الحکم کالقسم الأول.

(467) لقاعده احترام العمل التی هی من أهم القواعد النظامیه المعتبره بین العقلاء مع تحقق التسبیب منه عرفا، و یأتی منه رحمه اللّه خلاف ذلک فی المسأله السادسه من مسائل الختام.

(468) لقاعدتی «الید» و «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»، و لکنهما محکومتان بقاعده «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده»، و بقاعده «الإقدام» و «الاذن مجانا فی صرف المال»، و انه لا تضمین علی الأمین فلا ضمان حینئذ فیکون الثانی هو الأقوی.

(469) لعین ما تقدم فی سابقه.

(470) أما استحقاق الأجره فلقاعده احترام العمل. و أما عدم ضمان التلف 
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عالما دون المالک فلا أجره له لإقدامه علی العمل مع علمه بعدم صحه المعامله (471) و ربما یحتمل فی صوره علمهما أنه یستحق حصته من الربح من الجعاله (472)، و فیه أن المفروض عدم قصدها (473)، کما أنه ربما یحتمل استحقاقه أجره المثل إذا اعتقد أنه یستحقها مع الفساد، و له وجه (474)، و إن کان الأقوی خلافه (475)، هذا کله إذا حصل ربح و لو قلیلا، و أما مع عدم حصوله فاستحقاق العامل الأجره و لو مع الجهل مشکل لإقدامه علی عدم العوض لعمله مع عدم حصول الربح (476). و علی هذا

______________________________

و النقص فلما مر فی سابقه من قاعده عدم تضمین الأمین.

(471) قد مر مکررا فی هذا الکتاب أن مجرد العلم بالفساد لا یوجب الإقدام المجانی بالنسبه إلی المال و العمل.

(472) بناء علی کونه عقدا لا من باب مجرد التسبیب و إلا فهما متباینان.

نعم، لو قلنا أن التسبیب بها یحصل بعقد المضاربه أیضا تصح حینئذ و لا إشکال فیه، و الاختلاف بین ذاتهما لا یضر بهذا الانطباق.

(473) لو لم یکف قصد عنوان المضاربه المشتمله علی الجعاله أیضا فی الجمله لقصد الجعاله إجمالا لکان الإشکال فی موقعه، و لکن عدم الکفایه مشکل لبنائهم علی التسهیل فی الجعاله بکل ما أمکنهم ذلک کما تقدم فی کتاب الجعاله فلا وجه للتکرار.

(474) لعدم جریان دلیلهم علی نفی الاستحقاق بالإقدام المجانی فی هذه الصوره، و لکن بناء علی ما مر منا مکررا من أن العلم بالفساد لا یوجب الإقدام المجانی لا فرق بین الصورتین.

(475) جمودا علی أن العلم بالفساد یوجب الإقدام المجانی، و لکن لا دلیل علیه کما عرفت مکررا.

(476) یمکن أن یکون حصول الربح من باب مجرد الداعی، و المعروف 
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ففی صوره حصوله أیضا یستحق أقل الأمرین من مقدار الربح و أجره المثل (477)، لکن الأقوی خلافه (478)، لأن رضاه بذلک کان مقیدا بالمضاربه (479) و مراعاه الاحتیاط فی هذا و بعض الصور المتقدمه أولی (480).


مسأله 49: إذا ادعی علی أحد أنه أعطاه کذا مقدارا مضاربه

(مسأله 49): إذا ادعی علی أحد أنه أعطاه کذا مقدارا مضاربه و أنکر و لم یکن للمدعی بینه فالقول قول المنکر مع الیمین (481).


مسأله 50: إذا تنازع المالک و العامل فی مقدار رأس المال

(مسأله 50): إذا تنازع المالک و العامل فی مقدار رأس المال الذی أعطاه للعامل قدّم قول العامل بیمینه (482) مع عدم البینه (483) من غیر فرق بین کون المال موجودا أو تالفا مع ضمان

______________________________

بینهم أن تخلف الداعی لا یضر و حینئذ فتجری قاعده «احترام العمل» فیستحق الأجره.

(477) لأن الأقل إن کان هو مقدار الربح فهو قد أقدم علیه، و ان کان أجره المثل فإقدامه باطل لفرض فساد المضاربه.

(478) و حینئذ فإن فسدت المضاربه فیکون الضمان بالمثل و لا وجه لأقل الأمرین حینئذ.

(479) لو لم یکن ذلک من باب الداعی و إلا فلا أثر له.

(480) بل لازم فی الجمله فی هذه المسائل التی لیست فیها دلیل معتبر إلا الظنون الاجتهادیه.

(481) أما سماع قول المنکر فلمطابقه قوله للأصل، و أما الیمین فلقاعده «أن البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر»، و مع فقد الأولی یتعین الأخیر لا محاله.

(482) لما یأتی من أصاله عدم إعطاء الأزید مما یقوله العامل.

(483) لما عرفت فی المسأله السابقه من غیر فرق.

ص: 339







العامل (484) لأصاله عدم إعطائه أزید مما یقوله و أصاله براءه ذمته إذا کان تالفا بالأزید، هذا إذا لم یرجع نزاعهما إلی النزاع فی مقدار نصیب العامل من الربح (485) کما إذا کان نزاعهما بعد حصول الربح و علم أن الذی بیده هو مال المضاربه (486)، إذ حینئذ النزاع فی قله رأس المال و کثرته و یرجع إلی النزاع فی مقدار نصیب العامل من هذا المال الموجود إذ علی تقدیر قله رأس المال یصیر مقدار الربح منه أکثر فیکون نصیب العامل أزید و علی تقدیر کثرته بالعکس (487). و مقتضی الأصل کون جمیع هذا المال للمالک (488) إلا بمقدار ما أقرّ به للعامل، و علی هذا أیضا لا فرق بین کون المال باقیا أو تالفا بضمان العامل، إذ بعد الحکم بکونه للمالک إلا کذا

______________________________

(484) ذکر هذا القید لأجل انه مع عدم الضمان فی صوره التلف لا أثر للدعوی حتی تسمع، و لا بد فی الدعوی المسموعه من وجود الأثر الشرعی کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(485) المناط فی الدعوی المقرره مفهومها المطابقی، و أما لوازمها فإن کان لفظ الدعوی ظاهرا فیها ظهورا عرفیا یقبل الدعوی فیه، و إن لم یکن کذلک فلا وجه لقبول الدعوی بل لا بد و ان یقرر بنحو ظاهر فی المدعی.

(486) أی: رأس المال مع الربح الحاصل منه.

(487) کما إذا کان فی ید العامل ألف دینار مثلا من مال المضاربه، و قال: إن رأس المال کان مأتی دینار- مثلا و الباقی ربح فیکون نصیبه من الربح أربعمائه- علی فرض التنصیف- و فی الفرض إذا کان رأس المال أربعمائه مثلا یصیر نصیبه ثلاثمائه من ستمائه.

أقول: هذا فی الجمله صحیح لا إشکال فیه مع ظهور الدعوی فی ما قلناه.

(488) خصوصا إذا کان ظهور الربح لارتفاع القیمه السوقیه لا لأجل شراء مال بأقل قیمته أو بیعه بأکثر منها. ثمَّ انه لا وجه لاحتمال کون هذا الأصل 
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مقدار منه فإذا تلف مع ضمانه لا بد أن یغرم المقدار الذی للمالک.


مسأله 51: لو ادعی المالک علی العامل أنه خان أو فرّط فی الحفظ

(مسأله 51): لو ادعی المالک علی العامل أنه خان أو فرّط فی الحفظ فتلف، أو شرط علیه أن لا یشتری الجنس الفلانی، أو لا یبیع من زید، أو نحو ذلک فالقول قول العامل فی عدم الخیانه و التفریط (489) و عدم شرط المالک علیه الشرط الکذائی (490)، و المفروض أن مع عدم الشرط (491) یکون مختارا فی الشراء و فی البیع بین من أی شخص أراد.

نعم، لو فعل العامل ما لا یجوز له إلا بإذن من المالک کما لو سافر أو باع بالنسیئه و ادعی الإذن من المالک فالقول قول المالک فی عدم الإذن (492)، و الحاصل أن العامل لو ادعی الإذن فیما لا یجوز إلا بالإذن قدم فیه قول المالک المنکر، و لو ادعی المالک المنع فیما یجوز إلا مع المنع قدم قول العامل المنکر له (493).


مسأله 52: لو ادعی العامل التلف و أنکر المالک قدم قول العامل

(مسأله 52): لو ادعی العامل التلف و أنکر المالک قدم قول العامل

______________________________

محکوما بقاعده الید لاعتراف ذی الید بأن أصل المال للمالک.

(489) لأنه أمین فلا یضمن بمجرد دعوی الخیانه ما لم تثبت بالحجه المعتبره.

(490) المنساق عرفا من تقریر هذا الدعوی أن یکون النزاع فی الإطلاق و التقیید العرفی الظاهری فالعامل یدعی الإطلاق و المالک یدعی التقیید بالشرط، و مقتضی المحاورات جریان أصاله عدم التقیید فی نظیر ذلک.

نعم، یمکن تقریر الدعوی بوجه آخر و علی هذا الوجه یخرج من المدعی و المنکر.

(491) هذه الجمله عباره أخری عما یأتی بعد ذلک من قوله رحمه اللّه: «و لو ادعی المالک المنع فیما یجوز إلا مع المنع».

(492) لأصاله عدم الإذن إلا إذا ثبت بحجه معتبره.

(493) وجه تقدیم القولین فی الموضعین انه مقتضی الأصل فی کل منهما.
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لأنه أمین (494) سواء کان بأمر ظاهر أو خفی (495)، و کذا لو ادعی الخساره أو ادعی عدم الربح أو ادعی عدم حصول المطالبات فی النسیئه مع فرض کونه مأذونا فی البیع بالدین و لا فرق فی سماع قوله بین أن یکون الدعوی قبل فسخ المضاربه أو بعده (496).

نعم، لو ادعی بعد الفسخ التلف بعده ففی سماع قوله لبقاء حکم أمانته و عدمه لخروجه بعده عن کونه أمینا (497) وجهان و لو أقرّ بحصول الربح ثمَّ بعد ذلک ادعی التلف أو الخساره و قال إنی اشتبهت فی حصوله لم یسمع منه لأنه رجوع عن إقراره الأول (498). و لکن لو قال ربحت ثمَّ

______________________________

(494) و مقتضی أمانته و بناء المالک علیها فی عقد المضاربه عدم صحه تضمینه إلا بعد ثبوت خیانته.

(495) لفرض ثبوت أمانته فی الموردین فتشمله إطلاق ما دل علی انه لا تضمین علی الأمین کما تقدم.

(496) لشمول أمانته المالکیه لجمیع ذلک إلا مع دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(497) زوال عقد المضاربه بالفسخ لا یوجب خروج الأمین عن أمانته مع کون وضع یده علی المال بإذن مالکی شرعی و بلا وجه محرم، و منه یظهر قوه الوجه الأول فیسمع قوله بیمینه.

(498) لأنه رجوع عن إقراره الأول إذا عد ذلک منافیا للإقرار فلا یقبل ذلک، و لکن إن کان ذلک بنحو التفسیر و البیان أو الشرح أو بیان منشأ الاشتباه فلا وجه لکونه رجوعا عن الإقرار ما لم تکن قرینه علی الخلاف فی البین، فلو أقرّ بأن لزید بن عمرو علیّ عشره دنانیر، ثمَّ قال بعد ذلک اشتبهت و الدائن زید بن خالد لا یعد هذا رجوعا عن الإقرار إذ لم یثبت الإقرار الأول بعد حتی یتحقق الرجوع عنه.
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تلف أو ثمَّ حصلت الخساره قبل منه (499).


مسأله 53: إذا اختلفا فی مقدار حصه العامل و أنه نصف الربح مثلا- أو ثلثه قدم قول المالک

(مسأله 53): إذا اختلفا فی مقدار حصه العامل و أنه نصف الربح مثلا- أو ثلثه قدم قول المالک (500).


مسأله 54: إذا ادعی المالک أنی ضاربتک علی کذا

(مسأله 54): إذا ادعی المالک أنی ضاربتک علی کذا مقدار و أعطیتک فأنکر أصل المضاربه أو أنکر تسلیم المال إلیه فأقام المالک بینه علی ذلک فادعی العامل تلفه لم یسمع منه (501) و أخذ بإقراره المستفاد من إنکاره الأصل (502).

نعم، لو أجاب المالک بأنی لست مشغول الذمه لک بشی ء ثمَّ بعد الإثبات ادعی التلف، قبل منه لعدم المنافاه بین الإنکار من الأول و بین دعوی التلف (503).

______________________________

نعم، لو قال لزید بن عمرو علیّ عشره دنانیر، ثمَّ قال: لیس له علیّ شی ء یعد هذا فی العرف و العقل من الرجوع عن الإقرار الأول، و سیأتی فی کتاب الإقرار تفصیل ما یتعلق بالمقام.

(499) لأنه أمین فیشمله إطلاق ما دل علی عدم تضمین الأمین.

(500) لأصاله تبعیه النماء للملک فیکون جمیع النماء له إلا ما أقر به لغیره، مضافا إلی ظهور الإجماع علی تقدیم قوله ما لم یثبت العامل قوله بحجه معتبره.

(501) یعنی یحکم علیه بالضمان و لا یسمع قوله فی التلف مع یمینه کما کان یسمع قبل الإنکار و اقامه المالک البینه علی بطلان إنکاره، و ذلک لخروجه عن الأمانه بإنکار أصل المضاربه أو إنکار التسلیم، و الظاهر قبول البینه منه لو أقامها علی التلف، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(502) لا یخفی قصور العباره و حق التعبیر أن یقال: لأنه معترف بالمال علی فرض ثبوت المضاربه، و قد ثبتت بالبینه الشرعیه فلا موضوع لسماع إنکاره مع الیمین.

(503) لأنه یمکن أن یکون التلف بلا ضمان بأن وقع بلا تعد و تفریط، و لا 
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مسأله 55: إذا اختلفا فی صحه المضاربه الواقعه بینهما و بطلانها

(مسأله 55): إذا اختلفا فی صحه المضاربه الواقعه بینهما و بطلانها قدم قول مدعی الصحه (504).


مسأله 56: إذا ادعی أحدهما الفسخ فی الأثناء و أنکر الآخر قدّم قول المنکر

(مسأله 56): إذا ادعی أحدهما الفسخ فی الأثناء و أنکر الآخر قدّم قول المنکر (505) و کل من یقدّم قوله فی المسائل المذکوره لا بد له من الیمین (506).


مسأله 57: إذا ادعی العامل الرد و أنکره المالک قدم قول المالک

(مسأله 57): إذا ادعی العامل الرد و أنکره المالک قدم قول المالک (507).


مسأله 58: لو ادعی العامل فی جنس اشتراه أنه اشتراه لنفسه و ادعی المالک أنه اشتراه للمضاربه قدّم قول العامل

(مسأله 58): لو ادعی العامل فی جنس اشتراه أنه اشتراه لنفسه و ادعی المالک أنه اشتراه للمضاربه قدّم قول العامل، و کذا لو ادعی أنه

______________________________

یعد دعوی العامل عدم اشتغال ذمته للمالک خیانه للمالک حتی یسقط عن الأمانه کما سقط فی الصوره السابقه.

(504) لأصاله الصحه الجاریه فی جمیع العقود المتنازع فی صحتها و فسادها، و کذا کل عقد شک فی صحته و فساده من سائر الجهات کما تقدم فی کتاب البیع.

(505) لأصاله عدم حدوث الفسخ إلا إذا ثبت بدلیل و هو مفقود.

(506) لأصاله عدم سقوط النزاع إلا بحجه معتبره، و هی منحصره فی البینه.

و الیمین، و مع عدم البینه فلا بد من الیمین، و مجرد السماع لیس له موضوعیه فی سقوط الدعوی بل هو طریق لإعمال موازین القضاء، و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(507) لأصاله عدم الرد فیقبل قول المالک مع یمینه.

و ما یقال: من انه أمین و قبول قول الأمین کالأماره الموجوده، فلا تصل النوبه إلی الأصل.

مردود: للشک فی شمول ما دل علی قبول قول الأمین للمقام فیتعین 

ص: 344









اشتراه للمضاربه و ادعی للمالک أنه اشتراه لنفسه، لأنه أعرف بنیته (508)، و لأنه أمین فیقبل قوله، و الظاهر أن الأمر کذلک (509) لو علم أنه أدّی الثمن من مال المضاربه بأن ادعی أنه اشتراه فی الذمه لنفسه ثمَّ أدّی الثمن من مال المضاربه و لو کان عاصیا فی ذلک (510).


مسأله 59: لو ادعی المالک أنه أعطاه المال مضاربه و ادعی القابض أنه أعطاه قرضا یتحالفان

(مسأله 59): لو ادعی المالک أنه أعطاه المال مضاربه و ادعی القابض أنه أعطاه قرضا یتحالفان (511) فإن حلفا أو نکلا للقابض أکثر

______________________________

الرجوع إلی الأصل.

(508) أی: القاعده المعروفه فی الفقه: «أن کل ما لا یعلم إلا من قبل القائل یقبل قوله فیه بیمینه» ما لم تکن حجه علی الخلاف.

(509) لجریان العله المذکوره فی المتن فی هذه الصوره أیضا من کونه أعرف بنیته، و اعترافه بخیانته و عصیانه لا یوجب انتفاء کونه أعرف بنیته.

إن قیل: ظاهر الإعطاء من مال المضاربه انه اشتراه لها.

یقال: نعم لو لم یدع انه اشتراه لنفسه، و هذا الظاهر ینفع فی صوره الشک لا فی صوره الاعتراف بالخلاف.

(510) بناء علی شمول القاعده التی قدمناها لهذه الصوره أیضا و شمول انه لا تضمین علی الأمین لها و الأول مشکل و الثانی أشکل.

(511) یمکن تقریر هذا الدعوی بنحو یکون من التحالف، کما یمکن تقریره بنحو یکون من المدعی و المنکر، و المناط علی کیفیه التقریر لدی الحاکم و استظهاره لذلک.

أما الأول: فبأن یکون الدعوی فی نصف الربح مثلا حیث أن القابض یدعی تمام الربح لأنه یدعی القرض فیکون تمام الربح له لتبعیه النماء للأصل، و المالک یدعی استحقاق حصته کالنصف مثل فاستحقاق القابض للنصف مما اتفقا علیه، و النزاع بینهما فی النصف الآخر، و کل منهما یدعیه لنفسه فلو کانت 
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الأمرین من أجره المثل (512)، و الحصه من الربح، إلا إذا کانت الأجره زائده عن تمام الربح فلیس له أخذها لاعترافه بعدم استحقاق أزید من الربح.


مسأله 60: إذا حصل تلف أو خسران فادعی المالک انه أقرضه و ادعی العامل أنه ضاربه

(مسأله 60): إذا حصل تلف أو خسران فادعی المالک انه أقرضه و ادعی العامل أنه ضاربه قدم قول المالک مع الیمین (513).

______________________________

صوره النزاع هکذا فهو مورد التداعی، و بعد التحالف أو النکول یقسم المال بینهما.

و أما الثانی: فلأنه بعد إقرار القابض العامل بعدم استحقاقه لأجره عمله لإقراره بأنه استقراض لنفسه أیضا، و المالک معترف ثبوت حصه من الربح للعامل لاعترافه بالمضاربه فینحصر النزاع فی غیر تلک الصحه و القابض العامل یدعی الإقراض، و هو مخالف للأصل و المالک ینکره فیصیر من المدعی و المنکر، و أما دعوی المالک المضاربه فدعوی غیر ملزمه و لا أثر لها شرعا لاعترافه باستحقاق العامل القابض لحصه من الربح، فلا یتوجه الحلف إلیه حتی یکون من التحالف. و بالجمله کیفیه تقریر الدعوی و القرائن المحفوفه بها مختلفه، و لا بد للحاکم من ملاحظتها ثمَّ الحکم بما حصل له.

(512) لا وجه لأجره المثل بعد اتفاقهما علی عدم استحقاقه لها، بل له الحصه من الربح باعتراف المالک، و یقسم الزائد بینهما إن کان المورد من التحالف و تحالفا، و یکون للمالک ظاهرا إن حلف علی نفی دعوی القابض إن کان المورد من المدعی و المنکر.

(513) لأصاله الضمان فی الأموال التالفه عند غیر ملاکها التی هی من الأصول العقلائیه و الثابته بالنص «1»، و الإجماع و هی مقدمه علی أصاله البراءه عن الضمان هذا إذا سقطت الأصول الموضوعیه بالتعارض، کأصاله عدم 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب.
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مسأله 61: لو ادعی المالک الإبضاع و العامل المضاربه یتحالفان

(مسأله 61): لو ادعی المالک الإبضاع و العامل المضاربه یتحالفان (514) و مع الحلف أو النکول منهما یستحق العامل أقل الأمرین

______________________________

الإقراض و أصاله عدم القراض، و لنا أن نقول بأنه تجری أحدهما دون الأخری فإن أصاله عدم الإقراض تجری و یکون مفادها المطابقی عدم ضمان القابض، و أما أصاله عدم القراض لا تنفع فی الضمان إلا إذا ثبت عنوان موجب له من قرض أو نحوه، فیصیر هذا الأصل مثبتا و تجری حینئذ أصاله عدم الإقراض بلا معارض، و یشهد لما ذکرناه خبر ابن عمار قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل استودع رجلا ألف درهم فضاعت، فقال الرجل کانت عندی ودیعه، و قال الآخر: انما کانت لی علیک قرضا؟ فقال علیه السّلام: المال لازم إلا أن یقیم البینه انها کانت ودیعه» «1»، و طریق الاحتیاط التراضی.

(514) یمکن فرض التداعی فی هذه الصوره، کما یمکن فرض المدعی و المنکر، و کل منهما تابع لکیفیه تقریر الدعوی.

أما الأول: فله أقسام.

الأول: أن یدعی المالک الإبضاع بلا أجره.

الثانی: أن یدعیه بأجره مثل تکون أقل من الحصه المدعاه مما حصل من الربح.

الثالث: أن یدعیه بأجره تکون مباینه لها، ففی جمیع هذه الصور یصح فرض التداعی و التحالف لتباین الدعویین عرفا.

و أما الثانی: فهو أیضا أقسام.

الأول: کون الإبضاع مع الأجره للعامل و هی محیطه بتمام الربح فمقتضی تسالمهما علی احترام العمل و ان الربح هو القدر المشترک بینهما یقر به المالک و یدعیه العامل فیستحق العامل تمام الربح، و یکون المالک مدعیا للسقوط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الودیعه حدیث: 1.

ص: 347






من الأجره و الحصه من الربح (515)، و لو لم یحصل ربح فادعی المالک المضاربه لدفع الأجره و ادعی العامل الإبضاع استحق العامل بعد التحالف أجره المثل لعمله (516).


مسأله 62: إذا علم مقدار رأس المال و مقدار حصه العامل

(مسأله 62): إذا علم مقدار رأس المال و مقدار حصه العامل و اختلفا فی مقدار الربح الحاصل فالقول قول العامل (517) کما أنهما لو اختلفا فی

______________________________

بالحصه فیقدم قول العامل بیمینه.

الثانی: کون الأجره دون الحصه أو بقدرها، و العامل یدعی التمام و المالک ینکره، و یقدم قول المالک بیمینه.

الثالث: کون الأجره أزید من الحصه و دون تمام الربح و یقدم قول المالک بیمینه فی الزائد علی الأجره.

و بالجمله: کیفیه الحکم تختلف بکیفیه تقریر الدعوی، و یمکن أن یجعل النزاع بذلک لفظیا، إذ لا نزاع مع تعین الموضوع و ظهوره عرفا فی تقریر الدعوی.

(515) لو کانت الأجره أقل من الحصه فهما متسالمان علی استحقاق العامل لقدر الأجره من جهه احترام عمله، و حینئذ یکون العامل مدعیا للزائد فیقدم قول المالک بیمینه، و لو کانت الحصه أقل من الأجره فاستحقاق العامل لها متفق علیه بینهما فلا نزاع فیه بینهما و المالک یقر باستحقاق العامل للزائد علیها و العامل ینکر ذلک فیؤخذ المالک بإقراره و یعمل العامل بحسب تکلیفه فیما بینه و بین اللّه تعالی، و یأتی فی کتاب الإقرار بعض ما ینفع المقام.

(516) بعد اتفاقهما علی احترام عمله و تحقق التسبیب من المالک لا وجه للتحالف، بل یحلف العامل علی نفی القراض و یحکم بأجره المثل، و یمکن أن تفرض المسأله بنحو آخر.

(517) لأنه أمین، و لأصاله عدم حدوث ربح زائد علی ما یدعیه العامل.
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حصوله و عدمه کان القول قوله (518)، و لو علم مقدار المال الموجود فعلا بید العامل و اختلفا فی مقدار نصیب العامل منه فإن کان من جهه الاختلاف فی الحصه أنها نصف أو ثلث فالقول قول المالک قطعا (519)، و إن کان من جهه الاختلاف فی مقدار رأس المال فالقول قوله أیضا، لأن المفروض أن تمام هذا الموجود من مال المضاربه أصلا و ربحا، و مقتضی الأصل کونه بتمامه للمالک إلا ما علم جعله للعامل، و أصاله عدم دفع أزید من مقدار کذا إلی العامل لا تثبت کون البقیه ربحا (520)، مع انها معارضه بأصاله عدم حصول الربح أزید من مقدار کذا فیبقی کون الربح تابعا للأصل إلا ما خرج (521).


مسائل


اشاره

مسائل:



الأولی: إذا کان عنده مال المضاربه فمات فإن علم بعینه فلا اشکال

الأولی: إذا کان عنده مال المضاربه فمات فإن علم بعینه فلا اشکال (522)، و إلا فإن علم بوجوده فی الترکه الموجوده من غیر تعیین فکذلک (523)

______________________________

(518) لأصاله عدم حدوث الربح، و لأنه أمین کما مر.

(519) لما یأتی من أن مقتضی قاعده التبعیه کون جمیع ما فی ید العامل للمالک إلا بقدر ما أقر به للعامل، و لا ینفعه ثبوت یده علی المال لاعترافه بأن المال مال الغیر.

(520) لکونها من الأصول المثبته التی لا اعتبار بها.

(521) بعد فرض أن ید العامل ید أمانه و لیست أماره للملکیه.

(522) فی کونه للمالک و عدم تعلق حق الورثه به، و قد ذکر الفقهاء صورا سته و تبعهم الماتن و هذه إحداها.

(523) هذه هی الصوره الثانیه و حکمها ما ذکره فی المتن للعلم بوجود مال 
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و یکون المالک شریکا مع الورثه بالنسبه (524) و یقدم علی الغرماء إن کان المیت مدیونا لوجود عین ماله فی الترکه، و إن علم بعدم وجوده فی ترکته و لا فی یده و لم یعلم أنه تلف بتفریط أو بغیره أو رده علی المالک فالظاهر عدم ضمانه (525) و کون جمیع ترکته للورثه، و إن کان لا یخلو عن إشکال بمقتضی بعض الوجوه الآتیه (526)، و أما إذا علم ببقائه فی یده إلی ما بعد

______________________________

الغیر فی الترکه فی الجمله.

(524) مقتضی الأصل عدم حدوث هذه الشرکه إلا أن یدل علیها دلیل بالخصوص، و المال الموجود من غیر تعیین فی المقام یتصور علی أقسام.

الأول: أن یکون هذا المال ممزوجا و غیر متمیز عن مال العامل کما إذا کان مال المضاربه حنطه أو مثلها من الحبوب و امتزجت بمثلها من مال العامل، و فی هذه الصوره تتحقق الشرکه لتحقق موضوعها بلا إشکال.

الثانی: أن یکون متمیزا فی حد نفسه، و لکن المال تردد فی جمله أموال المالک من نوعه و سنخه، کما إذا کان مال المضاربه من سنخ القماش و اشتبه بسنخه من قماش العامل، فالجزم بالشرکه فی هذه الصوره مشکل جدا، و یشهد له ما ورد فی الدرهم الودعی «1»، فلا بد من التراضی و التسالم.

الثالث: ما إذا اشتبه أن المورد من أی القسمین المذکورین، و الحکم فی هذه الصوره أیضا مشکل لأصاله عدم تحققها من غیر دلیل یدل علیها، و التمسک بالأدله اللفظیه للشرکه تمسک بالعام بدلیل لم یحرز موضوعه، فحکم المصنف صحیح فی القسم الأول فقط، و یأتی فی کتاب الشرکه ما ینفع المقام.

(525) هذه هی الصوره الثالثه و وجه عدم الضمان أصاله براءه ذمته عن الضمان، و قاعده «عدم تضمین الأمین عند الشک فیه».

(526) بناء علی أن صرف حدوث الید بأی وجه کان منشأ للضمان إلا إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصلح حدیث: 1.
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الموت (527) و لم یعلم أنه موجود فی ترکته الموجوده أو لا بأن کان مدفونا فی مکان غیر معلوم أو عند شخص آخر أمانه أو نحو ذلک، أو علم بعدم وجوده (528) فی ترکته مع العلم ببقائه فی یده بحیث لو کان حیا أمکنه الإیصال إلی المالک أو شک فی بقائه (529) فی یده و عدمه أیضا، ففی ضمانه فی هذه الصور الثلاث و عدمه خلاف و إشکال علی اختلاف مراتبه، و کلمات العلماء فی المقام و أمثاله کالرهن و الودیعه و نحوهما مختلفه، و الأقوی الضمان فی الصورتین الأولیین، لعموم قوله علیه السّلام: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» حیث إن الأظهر شموله للأمانات أیضا (530)، و دعوی خروجها لأن المفروض عدم الضمان فیها، مدفوعه بأن غایه ما یکون خروج بعض الصور منها (531) کما إذا تلفت بلا تفریط أو ادعی

______________________________

علم بالخلاف و لو لم تکن الید ثابته فعلا. و لکنه دعوی بلا دلیل کما سیأتی فی بعض الصور الآتیه.

(527) هذه هی الصوره الرابعه و سیأتی حکمها.

(528) هذه هی الصوره الخامسه.

(529) هذه هی الصوره السادسه و سیأتی حکم الصورتین.

(530) عدم تضمین الأمین مما یوافق العرف و الوجدان و الشرع فالأمانات خارجه عن مورد الید إما تخصصا أو تخصیصا، و الظاهر هو الثانی لأن الظاهر من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1»، الید المبتنیه علی الرد لا الید المبتنیه علی الاستیمان و الأمانه، و فی موارد الشک لا یصح التمسک بقاعده الید لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(531) ظاهرهم الاتفاق علی خروج الأمانات مطلقا- شرعیه کانت أو 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب، و فی کنز العمال ج: 10 صفحه: 42 حدیث: 2257 ط: حیدر آباد.
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تلفها کذلک إذا حلف و اما صوره التفریط و الإتلاف و دعوی الرد فی غیر الودیعه و دعوی التلف و النکول عن الحلف فهی باقیه تحت العموم (532)، و دعوی ان الضمان فی صوره التفریط و التعدی من جهه الخروج عن کونها أمانه أو من جهه الدلیل الخارجی، کما تری لا داعی إلیها (533). و یمکن ان یتمسک بعموم ما دل علی وجوب رد الأمانه (534) بدعوی ان الرد أعم

______________________________

مالکیه- ما لم یثبت التعدی أو التفریط، مع انه لو علم خروج بعض الصور و شک فی المقام فی انه من الداخل أو الخارج لا یصح التمسک به لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه.

(532) ففی جمیع ذلک یتصور أقسام ثلاثه.

الأول: ثبوت الخیانه فلا إشکال فی الضمان حینئذ.

الثانی: مجرد دعوی ذلک کما ذکره فی المتن مع النکول عن الحلف فی کل واحد منها، و الظاهر کونه کالقسم الأول إن کان نکوله عن الحلف من طرق إحراز اتهامه.

الثالث: ما إذا لم تکن خیانه و اتهام فی البین، و کانت الید مسبوقه بالأمانه، فلا محذور من استصحاب الاستیمان حینئذ فلا وجه للضمان.

(533) الداعی هو الوجدان الحاکم بأن المتعدی ضامن و الأمین لا یضمن و هذا من القرائن المحفوفه.

نعم، أصاله الضمان فی مال الغیر الذی یقع فی الید یمکن جریانها بناء علی أنها أصل مستقل برأسها من غیر استناد فیها إلی قاعده الید، و هی من الأصول النظامیه العقلائیه، و لکنه مشکل لأنه لو کان هذا الأصل من الأصول النظامیه المعتبره لما وقع الخلاف من الفقهاء فی نظائر المقام مع أن ما دل علی عدم صحه تضمین الأمین حاکم علیها.

(534) لا وجه لإثبات الضمان به لأنه تکلیفی محض.
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من رد العین ورد البدل و اختصاصه بالأول ممنوع (535) الا تری انه یفهم من قوله علیه السّلام: «المغصوب مردود» وجوب عوضه عند تلفه (536)، هذا مضافا إلی خبر السکونی (537) عن علی رضی اللّه عنه: انه کان یقول: «من یموت و عنده مال مضاربه قال إن سماه بعینه قبل موته فقال هذا لفلان فهو له و إن مات و لم یذکر فهو أسوه الغرماء».

______________________________

نعم، یثبت الضمان بالتفریط و عموم وجوب رد الأمانه لا یثبت التفریط بلا إشکال.

نعم، یمکن أن یقال إن من کثره اهتمام الشارع بل العقلاء برد الأمانات- کما سبق فی کتاب الودیعه- یستکشف أن الرد أعم من التکلیفی و الوضعی فیمکن إثبات الضمان بما دل علی وجوب رد الأمانه أیضا.

(535) بیان الاختصاص أن الضمان انما یثبت بدلیل معتبر کما فی موارد الغصب، و أما مع الشک فی أصل ثبوته کما فی المقام فلا وجه له أصلا.

و بالجمله عدم جواز تضمین الأمین إلا بعد ثبوت التعدی و التفریط مقدم علی الحکم بالضمان فی المقام. و وجه المنع استفاده الضمان من کثره ما ورد من اهتمام الشارع و العقلاء بالتحفظ علی الأمانات کما عرفت فتأمل.

(536) الفرق انه فی المغصوب یثبت الضمان عرفا و شرعا بالعین مع وجوده، و بالبدل مع التخلف بخلاف المقام الذی یشک فی أصل ثبوته.

(537) و فیه .. أولا: أن المنساق منه إنما صوره العلم بوجود المال لدیه، و ثانیا: لا بد من تخصیصه فی صوره التلف بما إذا ثبت التعدی و التفریط، إذ لا وجه للضمان بدونه قطعا، و مقتضی الأصل عدم التفریط فلا وجه لضمان المیت فی الصور الثلاثه الأخیره من هذه الجهه هذا حکم ضمان المیت.

و أما حکم الورثه بالنسبه إلی التصرف فی الترکه فقد یقال: بأن مقتضی العلم الإجمالی بوجود مال الغیر فی الترکه انه لا یجوز لهم التصرف فیها فی 
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و اما الصوره الثالثه: فالضمان فیها أیضا لا یخلو عن قوه (538) لأن الأصل بقاء یده علیه إلی ما بعد الموت (539). و اشتغال ذمته بالرد عند المطالبه (540)، و إذا لم یمکنه ذلک لموته یؤخذ من ترکته بقیمته (541)، و دعوی ان الأصل المذکور معارض بأصاله براءه ذمته من العوض و المرجع بعد التعارض قاعده الید المقتضیه لملکیته، مدفوعه بأن الأصل الأول حاکم علی الثانی (542)، هذا مع انه یمکن الخدشه فی قاعده الید

______________________________

الصورتین الأولتین من الثلاثه الأخیره.

و فیه: أن العلم الإجمالی إذا کان بعض أطرافه خارجا عن مورد الابتلاء لا تنجز له، و المفروض أن مال الغیر فیها خارج عن مورد ابتلاء الورثه لعدم قدرتهم علی التصرف فیه فمقتضی عمومات الإرث و قاعده السلطنه جواز تصرفهم فیما ورثوا من مورثهم، و طریق الاحتیاط واضح.

(538) ظهر من جمیع ما مر انه لا قوه فیه فراجع و تأمل.

(539) مجرد بقاء الید لا یوجب الضمان لفرض کونه أمینا إلا إذا ثبت التعدی أو التفریط و مقتضی الأصل عدمهما فتجری أصاله البراءه بلا محذور فی البین.

(540) لکنه لا یثبت التفریط المعلق حکم الضمان فی الأدله علیه. و أما الإشکال علی هذا الأصل بأنه تعلیقی قد أجبنا عنه فی الأصول بصحه الاستصحابات التعلیقیه فراجع.

(541) لا وجه لهذا الحکم ما لم یثبت عند الورثه ضمانه للمال، و مع عدم الضمان کیف یلزمون بدفع القیمه خصوصا مع وجود القصر بینهم؟!

(542) ان ثبت به الضمان، و لکن تقدم أنه لا یثبت الضمان إلا إذا ثبت التعدی أو التفریط، و الأصل عدمهما فتکون أصاله عدم التعدی أو التفریط مقدمه علی أصاله بقاء یده و حاکمه علیها، و حینئذ فلا یبقی موضوع لمعارضه 
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بأنها مقتضیه للملکیه إذا کانت مختصه (543). و فی المقام کانت مشترکه و الأصل بقاؤها علی الاشتراک (544) بل فی بعض الصور یمکن ان یقال إن یده ید المالک من حیث کونه عاملا له کما إذا لم یکن له شی ء أصلا فأخذ رأس المال و سافر للتجاره و لم یکن فی یده سوی مال المضاربه فإذا مات یکون ما فی یده بمنزله ما فی ید المالک (545) و إن احتمل ان یکون قد

______________________________

أصاله بقاء الید مع أصاله البراءه و حکومه الأولی علی الثانیه.

(543) هذا من مجرد الدعوی بلا دلیل علیه، و مخالف لعموم الدلیل و إطلاقه، إذ المنساق من الکلمات أنها أماره علی الاختصاص و بها ینفی الاشتراک عند الشک فیه.

(544) لا ریب فی تحقق الید و مع تحققها کیف یجری الأصل؟! و حینئذ فمن یقول باستفاده الاختصاص من قاعده الید لا مجری للأصل و من یقول باستفاده الملکیه منها فالأمر أوضح.

ثمَّ ان المال الذی یکون تحت ید شخص آخر یتصور علی أقسام:

الأول: ما إذا أحرز الاشتراک و ان الید ید اشتراکیه لا اختصاصیه، و فی مثله لا وجه لاستفاده الاختصاص من الید لفرض العلم باختلاف، و لا ریب أن المقام لیس منه.

الثانی: ما إذا کان مختصا حدوثا و شک فی الاشتراک بقاء، و لا ریب فی استفاده الاختصاص من ظاهر الید مضافا إلی الأصل.

الثالث: ما إذا کان مشکوکا من الأول مثل المقام حیث انه یشک فی انه أدی مال المضاربه أو أن المال الباقی عنده من المضاربه؟ لا ریب فی استفاده الاختصاص من الید.

(545) هذا مسلم بالنسبه إلی ما أحرز أنه مال المالک لا بالنسبه إلی ما شک فی انه من مال المالک أو لا فإن الید حینئذ أماره علی انه لذی الید.
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تلف جمیع ما عنده من ذلک المال و انه استفاد لنفسه ما هو الموجود فی یده، و فی بعض الصور یده مشترکه بینه و بین المالک کما إذا سافر و عنده من مال المضاربه مقدار و من ماله أیضا مقدار.

نعم، فی بعض الصور لا یعد یده مشترکه أیضا فالتمسک بالید بقول مطلق مشکل (546). ثمَّ إن جمیع ما ذکر إنما هو إذا لم یکن بترک التعیین عند ظهور أمارات الموت مفرطا و إلا فلا إشکال فی ضمانه (547).


الثانیه: ذکروا من شروط المضاربه التنجیز

الثانیه: ذکروا من شروط المضاربه التنجیز، و انه لو علقها علی أمر متوقع بطلت (548)، و کذا لو علقها علی أمر حاصل إذا لم یعلم بحصوله.

نعم، لو علق التصرف علی أمر صح (549) و إن کان متوقع الحصول، و لا دلیل لهم علی ذلک إلا دعوی الإجماع علی ان اثر العقد لا بد ان یکون حاصلا من حین صدوره (550)، و هو ان صح إنما یتم فی التعلیق علی

______________________________

(546) قد مر أن الید أماره علی الاختصاص ما لم یکن دلیل أقوی علی الخلاف و لیس کذلک.

(547) لکونه خائنا حینئذ و خارج عن الأمانه فتشملها قاعده الید لا محاله.

(548) المضاربه من صغریات سائر العقود التی قالوا ببطلان التعلیق فیها، و قد ذکرنا جمیع أدلتهم و ناقشنا فیها فی الشرائط العامه للبیع «1»، و لعل عدم تعرض جمع من الفقهاء لهذا الشرط لعدم تمامیه الدلیل لدیهم.

(549) لأصاله الصحه و العمومات و الإطلاقات مع أن المورد خارج عن دلیل البطلان تخصصا لفرض عدم التعلیق فی العقد.

(550) هذا أحد أدلتهم- و هو العمده منها- لبطلان التعلیق، و بعضهم ذکروا ذلک فی اشتراط التنجیز، و آخرون ذکروه لبطلان التعلیق و مرجعهما إلی واحد،

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 249.
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المتوقع حیث إن الأثر متأخر و اما التعلیق علی ما هو حاصل فلا یستلزم التأخیر (551)، بل فی المتوقع أیضا إذا أخذ علی نحو الکشف بأن یکون المعلق علیه وجوده الاستقبالی لا یکون الأثر متأخرا (552).

نعم، لو قام الإجماع علی اعتبار العلم بتحقق الأثر حین العقد تمَّ فی صوره الجهل، لکنه غیر معلوم (553). ثمَّ علی فرض البطلان لا مانع من

______________________________

و لو فرض تحقق الإجماع فالظاهر أن منشأه ما أدعوه من الأدله الاجتهادیه بأنظارهم فإذا بطلت الأدله فلا وجه لإجماعهم.

(551) بل التعلیق علی المتوقع لا یستلزم التأخیر فی مقام الإنشاء و إنما المتأخر هو المنشأ، و لا بأس به کما فصلناه فی البیع فراجع.

(552) مع أن هذا الشرط الذی ذکروه فی المقام- و فی جمله من العقود لو کان له دلیل- لیس من الشروط التعبدیه، بل لا بد و أن یرجع إلی استنکار الأذهان السلیمه و أهل المحاوره المستقیمه فما استنکروه یبطل و ما لم یستنکروه یصح، فلا وجه لتطویل البحث فی ذلک، و المتیقن من إجماعهم علی فرض تحققه انما هو ما استنکره أهل المحاوره فقط.

(553) لکثره اختلاف کلماتهم فی مورد نقل هذا الإجماع فبعضهم نقلوه فی اعتبار التنجیز و آخرون نقلوه فی بطلان التعلیق، و الظاهر أن مرادهما واحد فلا وجه لجعل ذلک منشأ لبطلان الإجماع کما عن بعض.

نعم، بعض الفقهاء ذکروا ذلک فی التعلیق علی أمر غیر حاصل، و بعضهم فصلوا بین معلوم الحصول فیما بعد و قالوا بصحته و بین مجهول الحصول فلا یصح، و لا ریب أن للجهل مراتب فرب مجهول الحصول یکون متوقع الحصول و بمنزله معلوم الحصول لدیهم، و ما کان هذا حاله فکیف یمکن أن یدعی إجماع معتبر علی جامع واحد بین هذه التفاسیر التی ذکروها، مضافا إلی أن نفس المجمعین یستدلون بأدله خاصه، فلو کان الإجماع صحیحا لدیهم فما 
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جواز التصرف و نفوذه من جهه الإذن لکن یستحق حینئذ أجره المثل لعمله (554) إلا أن یکون الإذن مقیدا بالصحه فلا یجوز التصرف أیضا (555).


الثالثه: قد مر اشتراط عدم الحجر بالفلس فی المالک

الثالثه: قد مر اشتراط عدم الحجر بالفلس فی المالک و اما العامل فلا یشترط فیه ذلک لعدم منافاته لحق الغرماء.

نعم، بعد حصول الربح یمنع من التصرف إلا بالاذن من الغرماء بناء علی تعلق الحجر بالمال الجدید (556).

______________________________

وجه استدلالهم بغیره.

(554) کما تقدم مرارا من احترام العمل و حصول التسبیب.

(555) الأقسام ثلاثه.

الأول: تقیید الإذن بالصحه.

الثانی: إطلاق الإذن بالنسبه إلی الصحه و عدمها.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 19، ص: 358

الثالث: عدم إحراز الإطلاق بالنسبه إلیهما، و لا یجوز التصرف فی الأول بلا إشکال کما انه یجوز فی الثانی کذلک، و أما الثالث فحیث إن صحه التصرف منوطه بإحراز الإذن و المفروض عدم إحرازه فلا یجوز التصرف فیصیر کالقسم الأول.

و توهم الرجوع إلی الإطلاق. لا وجه له فی هذا القسم لفرض عدم إحراز الإطلاق و الشک فیه.

(556) سیأتی الإشکال فیه فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی، ثمَّ علی فرض تعلق الحجر بالمال الجدید یعتبر عدم محذور آخر فی البین مثل کونه وقایه لرأس المال.

نعم، بعد تمامیه المضاربه یکون المحذور منحصرا بتعلق الحجر بماله الجدید.
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الرابعه: تبطل المضاربه بعروض الموت

الرابعه: تبطل المضاربه بعروض الموت کما مر أو الجنون أو الإغماء کما مر فی سائر العقود الجائزه، و ظاهرهم عدم الفرق بین کون الجنون مطبقا أو أدواریا (557)، و کذا فی الإغماء بین قصر مدته و طولها، فإن کان إجماعا (558)، و إلا فیمکن ان یقال بعدم البطلان فی الأدواری و الاغماء القصیر المده، فغایه الأمر عدم نفوذ التصرف حال حصولهما (559) و اما بعد الإفاقه فیجوز من دون حاجه إلی تجدید العقد سواء کانا فی المالک أو العامل (560)، و کذا تبطل بعروض السفه لأحدهما (561) أو الحجر للفلس

______________________________

(557) فی الأدواری و فی قصر المده فی الإغماء کلام یأتی.

(558) ظاهرهم ثبوت الإجماع، کما أن ظاهر المجمعین عدم الفرق بین طول المده و قصرها. و لکن یمکن أن یقال: أن مدرک المجمعین علی فرض تحققه إنما هو ما ارتکز فی الأذهان من زوال القرار المعاملی و العقدی و لو آنا ما و عوده یحتاج إلی دلیل، و یمکن أن یناقش فیه بأنه لو زال انما یزول عن مرتبه الالتفات الفعلی التفصیلی، و أما فی واقع النفس فیکون باقیا کما فی نیه العبادات حین الغفله عنها فعلا و توجه النفس إلی غیرها. ففی ما إذا کانت مده الإغماء قصیر و الأدوار أیضا کذلک و شککنا فی بقاء مرتکزات النفس و زوالها عن محلها یستصحب البقاء لا محاله.

نعم، فی الأدواری الکثیر المده و الإغماء کذلک خصوصا بعض مراتب الإغماء و الجنون یمکن أن یقال عرفا بزوال جمیع المرتکزات حتی من خزانه النفس، و لکنه مع ذلک مشکل لما ثبت فی محله من إن معلومات النفس لا تزول بالموت فکیف بمثل الجنون و الإغماء.

(559) لظهور إجماعهم فی ذلک.

(560) فی بعض موارد قصر الأدواری و الإغماء کما تقدم.

(561) لا دلیل علیه إلا ظهور الإجماع و هو مشکل، لأن سفه الآذن لا یوجب 
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فی المالک أو العامل أیضا (562) إذا کان بعد حصول الربح إلا مع إجازه الغرماء (563).


الخامسه: إذا ضارب المالک فی مرض الموت صح

الخامسه: إذا ضارب المالک فی مرض الموت صح و ملک العامل الحصه و إن کانت أزید من اجره المثل علی الأقوی من کون منجزات المریض من الأصل (564) بل و کذلک علی القول بأنها من الثلث لأنه لیس مفوتا لشی ء علی الوارث، إذ الربح أمر معدوم و لیس مالا موجودا للمالک و إنما حصل بسعی العامل (565).


السادسه: إذا تبین کون رأس المال لغیر المضارب

السادسه: إذا تبین کون رأس المال لغیر المضارب سواء کان غاصبا أو جاهلا بکونه لیس له فإن تلف فی ید العامل أو حصل خسران فلمالکه الرجوع علی کل منهما (566)، فإن رجع علی المضارب لم یرجع علی

______________________________

بطلان عمل المأذون إذا کان حصول الإذن فی حال الرشد و الکمال.

(562) مقتضی الأصل عدم بطلان المضاربه فی صوره حجر العامل بالفلس، و إن کان ممنوعا عن تصرفه فی حصته.

(563) لعل مراده بطلان تصرف العامل فی حصته أیضا، و أما بطلان أصل المضاربه بعروض الفلس فلا دلیل علیه بل الأصل ینفیه.

(564) فصلنا ذلک فی کتاب الحجر عند بیان منجزات المریض فراجع و لا وجه للتکرار.

(565) نعم و لکن سببه کان من المالک، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد فإذا کان الاسترباح نوعیا عرفیا بحیث أن کل من عمل بهذا المقدار من المال ربح الربح الخاص، و کانت الورثه من أهل ذلک یمکن أن یعد تفویتا بخلاف غیر هذه الصوره.

(566) أما الرجوع علی کل منهما فلجریان یدهما علی المال. و أما جعل الخسران نظیر التلف فلا وجه له فإنه إذا أجاز المالک المعاملات التی حصلت 
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العامل (567)، و إن رجع علی العامل رجع- إذا کان جاهلا- علی المضارب، و إن کان جاهلا أیضا لأنه مغرور من قبله (568)، و إن حصل ربح کان للمالک إذا أجاز المعاملات الواقعه علی ماله (569) و للعامل اجره المثل علی المضارب مع جهله (570) و الظاهر عدم استحقاقه الأجره علیه مع عدم حصول الربح لأنه أقدم علی عدم شی ء له (571) مع عدم حصوله، کما انه لا یرجع علیه إذا کان عالما بأنه لیس له لکونه متبرعا بعمله حینئذ (572).

______________________________

بها الخسران لم یرجع علی أحد بشی ء، فإن ردها رجع بأصل ماله لا بالخسران فقط، إذا لا وجه لجعله مثل التلف فی هذا الحکم.

(567) إن کان العامل جاهلا بالحال لأن یده حینئذ ید أمانه، و أما إن کان عالما فیصح الرجوع إلیه أیضا لجریان یده علی المال و سقوط أمانته مع علمه بالغصب.

(568) فتشمله قاعده «المغرور یرجع إلی من غره» و إطلاقها یشمل ما إذا کان الغار عالما أو جاهلا به إذا کان فی مقام تحمیل المال علی شخص.

(569) لکون الربح نماء ماله، و المفروض أنه أجاز المعامله الواقعه علیه فیملکه حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع.

(570) لقاعده احترام العمل و حصول التسبیب.

(571) هذا مخالف لقاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده»، و قد تقدم منه رحمه اللّه الفتوی بما ینافی المقام فی (مسأله 48) فراجع، کما تقدم منا غیر مره أن العلم بالفساد لا یوجب الإقدام علی المجانیه.

نعم، لو قصد التبرع یسقط احترام ماله حینئذ.

(572) لا ریب فی أن علمه بأنه لیس له، لیس ملازما لقصد التبرع کاشتراء شی ء من السارق مع علمه بالسرقه.
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السابعه: یجوز اشتراط المضاربه فی ضمن عقد لازم

السابعه: یجوز اشتراط المضاربه (573) فی ضمن عقد لازم (574) فیجب علی المشروط علیه إیقاع عقدها مع الشارط (575) و لکن لکل منهما فسخه بعده (576)، و الظاهر انه یجوز اشتراط عمل المضاربه علی العامل بأن یشترط علیه أن یتجر بمقدار کذا من ماله إلی زمان کذا علی أن

______________________________

(573) الظاهر سقوط لفظ «عقد» من قلمه الشریف کما سیصرح فیما بعد.

(574) لعموم أدله الشروط و إطلاقها الشامل للمقام بعد عدم کونه مخالفا للکتاب و السنه.

و توهم: أن حقیقه المضاربه غیر قابله للاشتراط.

فاسد: إذ لیس المراد بالاشتراط اشتراط نفس العمل الخارجی بقید وجوده الخارجی و تقومه به، بل المراد الوجود العنوانی الاعتباری الإنشائی من حیث کونه طریقا إلی ما فی الخارج بإیجاد سببه من عقد المضاربه و سائر ما یتعلق به کما فی جمیع الإنشائیات و الاعتباریات.

(575) لعموم ما دل علی وجوب الوفاء بالشرط من النص «1»، و الإجماع.

(576) لأن المشروط کان إیجاد العقد علی حسب الوظیفه الشرعیه و المفروض انه حصل، و بعد ذلک یترتب علیه حکمها من جواز عقد المضاربه و صحه الفسخ فیها لفرض أن هذا من حدود المضاربه الشرعیه.

نعم، لو اشترط لزوم المضاربه فقد تقدم ما یتعلق به فی (مسأله 2) من أول الکتاب فراجع.

و الحاصل: إن اشتراط عقد المضاربه فی ضمن عقد لازم یتصور علی وجوه.

الأول: مجرد إنشاء عقد المضاربه علی ما هو المعهود فی الشریعه من غیر نظر إلی الجری العملی فیها مع تعلق غرض صحیح بذلک، و لا ریب حینئذ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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یکون الربح بینهما نظیر شرط کونه وکیلا فی کذا فی عقد لازم (577) و حینئذ لا یجوز للمشروط علیه فسخها کما فی الوکاله (578).


الثامنه: یجوز إیقاع المضاربه بعنوان الجعاله

الثامنه: یجوز إیقاع المضاربه بعنوان الجعاله (579) کأن یقول إذا اتجرت بهذا المال و حصل ربح فلک نصفه فیکون جعاله تفید فائده المضاربه (580)،

______________________________

فی تحقق الشرط کما لا ریب فی عدم خروج هذه المضاربه عن حقیقتها الشرعیه من الجواز بالنسبه إلی الطرفین.

الثانی: أن یکون نظرهما إلی جعل المضاربه الجائزه لازما فاشترطوا فی ضمن عقد لازم لأجل هذا الغرض، و لا ریب حینئذ فی عدم جواز الفسخ لکل منهما بناء علی ما تقدم فی (مسأله 2).

الثالث: ما إذا لم یعلم أن المراد هو الأول أو الأخیر، فلا یجوز التمسک بعموم دلیل وجوب الوفاء بالشرط لعدم إحراز الموضوع لأنه إن کان مجرد إنشاء العقد فقد وقع، و إن کان غیره فلم یعلم انه المراد أو لا، فیرجع حینئذ إلی دلیل الجواز فی المضاربه.

(577) کل ذلک لعموم دلیل وجوب الوفاء بالشرط الشامل لکل ذلک بعد عدم کونه مخالفا للکتاب.

(578) لصیروره العمل واجبا علیه بالشرط کما فی سائر الشروط السائغه، و ظاهرهم الاتفاق علیه فی المقام، و فی شرط الوکاله و إن کان شروط الوکاله من شرط النتیجه.

(579) لأصاله الصحه، و قاعده السلطنه، و عموم دلیل الجعاله.

(580) لتقوم المضاربه بمطلق إحراز الإذن فی التجاره الشامل لجمیع صور حصول الإذن، و إبرازه فی الخارج، و تحمل کل من الجعاله و المضاربه من المسامحه ما لا یتحملها غیرهما من العقود فالمقتضی حینئذ موجود و لا مانع 
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و لا یلزم ان یکون جامعا لشروط المضاربه (581).

فیجوز مع کون رأس المال من غیر النقدین (582) أو دینا أو مجهولا جهاله لا توجب الغرر (583)، و کذا فی المضاربه المشروطه فی ضمن عقد بنحو شرط النتیجه (584) فیجوز مع کون رأس المال من غیر النقدین.

______________________________

فی البین إلا ما یتوهم.

تاره: من أن الجعاله إیقاع و المضاربه عقد و بینهما تباین.

و فیه: ما أثبتناه سابقا من أن الجعاله یصح أن تکون من الإیقاع کما یصح أن تنطبق علی العقد، و یصح أن تکون من مطلق التسبیب فهی الجامع بین الجمیع، و تتصور بصور مختلفه.

و أخری: بأن المضاربه مخالف لدلیل (أن الربح تابع للأصل)، فلا بد من الاقتصار فیها علی غیر المقام.

و فیه: بعد فرض کون الجعاله تقید فائده المضاربه فی المقام فیشملها عین دلیل صحه المضاربه من النص و الإجماع غایه الأمر أن الفرق هو الاختلاف فی التعبیر بینهما.

(581) للأصل و إطلاق دلیلها و إفادتها لفائده المضاربه أعم من أن تکون شروط المضاربه معتبره فیها.

(582) لأن هذا الشرط- علی فرض اعتباره- معتبر فی عنوان المضاربه المعهوده لا فیما یفید فائدتها، و لا ریب فی أن الإذن أعم منها عرفا و شرعا.

(583) لما مر من تحمل الجعاله لذلک کله.

(584) لأن تحمل الجعاله للمسامحه فی حصولها بنحو لا یتحمله غیرها أوجب حصولها، و لو بنحو شرط النتیجه أیضا مع أن أساس المضاربه متقوم بالإذن، و هو یحصل من شرط النتیجه أیضا فلا وجه للإشکال فیه من هذه الجهه لحصول الإذن بنفس هذا، و لا أظن أحدا یستشکل فیه فیصح حصول المضاربه 
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التاسعه: یجوز للأب و الجد الاتجار بمال المولی علیه

التاسعه: یجوز للأب و الجد الاتجار بمال المولی علیه بنحو المضاربه (585) بإیقاع عقدها، بل مع عدمه أیضا بأن یکون بمجرد الإذن منهما (586) و کذا یجوز لهما المضاربه بماله مع الغیر علی ان یکون الربح مشترکا بینه و بین العامل و کذا یجوز ذلک للوصی فی مال الصغیر مع ملاحظه الغبطه و المصلحه و الأمن من هلاک المال (587).


العاشره: یجوز للأب و الجد الإیصاء بالمضاربه بمال المولی علیه

العاشره: یجوز للأب و الجد الإیصاء بالمضاربه بمال المولی علیه (588) بإیقاع الوصی عقدها لنفسه أو لغیره مع تعیین الحصه من الربح أو إیکاله إلیه (589)، و کذا یجوز لهما الإیصاء بالمضاربه فی حصه الصغیر

______________________________

بنحو شرط النتیجه فی المضاربه الحقیقیه، أیضا، و لا نحتاج إلی تکلف إرجاعها إلی الجعاله فی المضاربه.

(585) لولایتهما علی ذلک، و للإجماع و النصوص التی یأتی التعرض لبعضها فی الوصیه.

(586) فیصیر من سنخ المضاربه المعاطاتیه لا العقدیه.

(587) کل ذلک لعموم ولایتهم الشامل لجمیع ذلک کله مضافا إلی أدله خاصه منها صحیحه محمد بن مسلم، عن الصادق علیه السّلام: «فی مال الیتیم، قال:

العامل به ضامن و للیتیم الربح إذا لم یکن للعامل مال، و قال: إن عطب اداه» «1»، و منها روایات أخری ذکرت فی کتاب الوصیه.

(588) هذه المسأله مذکوره فی کتب القوم فی موردین.

الأول: فی کتاب الوصیه.

الثانی: فی کتاب المضاربه.

(589) لعموم ولایته و ظهور الإجماع و أصاله الصحه بعد الولایه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 75 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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من ترکتهما بأحد الوجهین (590)، کما انه یجوز ذلک لکل منهما بالنسبه إلی الثلث المعزول لنفسه (591) بأن یتجر الوصی به أو یدفعه إلی غیره مضاربه و یصرف حصه المیت فی المصارف المعینه للثلث (592). بل و کذا یجوز الإیصاء منهما بالنسبه إلی حصه الکبار أیضا (593) و لا یضر کونه ضرارا علیهم من حیث تعطیل ما لهم إلی مده (594) لأنه منجبر بکون الاختیار لهم فی فسخ المضاربه و إجازتها، کما أن الحال کذلک بالنسبه إلی ما بعد البلوغ فی الصغیر فإن له أن یفسخ أو یجیز، و کذا یجوز لهما الإیصاء

______________________________

(590) إذ لا فرق بعد ثبوت الولایه لهما بین إیقاعهما بنفسهما المضاربه، أو الإیصاء بإیقاع المضاربه فی حصه المولی علیه لفرض ثبوت ولایته مطلقا.

و توهم: انه لا وجه للقسم الثانی لعدم الولایه علی الحصه بعد لأنه من المال المتجدد.

باطل: لأنه مقتضی ولایته مراعاه ما هو الصلاح و الأصلح للمولی علیه فعلا أو شأنا کما یدل علیه أن لهما تزویج المولی علیه مع المصلحه، فالمصلحه الشأنیه تکفی فی ثبوت الولایه و إن لم تکن فعلیه من کل جهه.

(591) لوجود المقتضی و فقد المانع فیشمله الإطلاق بلا محذور.

(592) لقاعده السلطنه، مضافا إلی الإطلاقات و العمومات بلا مانع فی البین و لا اختصاص لهذا الحکم بخصوص الأب و الجد کما یظهر منه قدّس سرّه، بل یجوز لکل أحد أن یوصی بالمضاربه فی ثلثه المعزول أو یوجد مضاربه بنفسه فیه.

(593) إن کان فیها غرض صحیح عند المتعارف، لعموم أدله الوصیه بالخیر و لا محذور فیه إلا توهم أنه ضرر علی الکبار.

و فیه: انه لیس ضررا مالیا قطعا، و لو فرض انه تصرف فی سلطنته فهو منجبر بالخیار کما فی المتن فلا ضرر فی البین علی أحد.

(594) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد فقد یکون نفعا و قد یکون 
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بالاتجار بمال القصیر علی نحو المضاربه بأن یکون هو الموصی به (595) لا إیقاع عقد المضاربه لکن إلی زمان البلوغ أو أقل، و أما إذا جعل المده أزید فیحتاج إلی الإجازه بالنسبه إلی الزائد (596)، و دعوی: عدم صحه هذا النحو من الإیصاء لأن الصغیر لا مال له حینه و إنما ینتقل إلیه بعد الموت و لا دلیل علی صحه الوصیه العقدیه فی غیر التملیک فلا یصح أن یکون إیجاب المضاربه علی نحو إیجاب التملیک بعد الموت (597)، مدفوعه:

بالمنع (598)، مع أنه الظاهر من خبر خالد بن بکر الطویل فی قضیه ابن

______________________________

ضررا و قد لا یکون شی ء منهما، و بعد انجبار الضرر بالخیار لا محذور مطلقا هذا إذا لم تعد الوصیه إضرارا بالورثه و حیفا بالنسبه إلیهم و إلا فتبطل من أصلها و لا تصل النوبه إلی الخیار.

(595) لأصاله الصحه و عموم أدله الوصیه بلا مانع فی البین من الضرر و غیره، مضافا إلی عموم أدله ولایتهما.

(596) لأن التصرف بالنسبه إلی الزائد کان بلا مجوز شرعی، و یکون من الفضولی فیحتاج إلی الإجازه لا محاله هذا إذا لم تکن مصلحه فی التصرف فی الزائد، و إلا فالوصیه نافذه من دون حاجه إلی الإجازه فالأقسام ثلاثه.

الأول: الوصیه الضرریه و هی باطله.

الثانی: ما إذا کانت فیها المصلحه حدوثا و بقاء و هی نافذه.

الثالث: ما إذا شک فی انه من أیهما، و مقتضی قاعده الصحه الحمل علیها فیکون مثل القسم الثانی، و لکن الأحوط فی الزائد الإجازه من الورثه.

(597) لأنه تعلیق، و التعلیق لا یصح إلا فی الوصیه التملیکیه فقط دون غیرها، سواء کانت عقدا أم إیقاعا.

(598) لان عمده الدلیل علی بطلان التعلیق انما هو الإجماع، و المتیقن منه ما إذا کان التعلیق علی غیر مقتضی العقد فلا یشمل مثل المقام.

ص: 367





أبی لیلی و موثق محمد بن مسلم المذکورین فی باب الوصیه (599)، و أما بالنسبه إلی الکبار من الورثه فلا یجوز بهذا النحو لوجوب العمل بالوصیه (600)، و هو الاتجار فیکون ضررا علیهم من حیث تعطیل حقهم من الإرث (601) و إن کان لهم حصتهم من الربح خصوصا إذا جعل

______________________________

(599) ففی خبر خالد بن بکر قال: «دعانی أبی حین حضرته الوفاه، فقال: یا بنی اقبض مال إخوتک الصغار، و أعمل به، و خذ نصف الربح، و أعطهم النصف، و لیس علیک ضمان، فقدمتنی أم ولد أبی الی ابن أبی لیلی، فقالت: إن هذا یأکل أموال ولدی. قال: فاقتصصت علیه ما أمرنی به أبی، فقال لی ابن أبی لیلی: إن کان أبوک أمرک بالباطل لم أجزه، ثمَّ اشهد علی ابن ابی لیلی ان أنا حرکته فأنا له ضامن، فدخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقصصت علیه قصتی، ثمَّ قلت له: ما تری؟ فقال: أما قول ابن أبی لیلی فلا استطیع رده، و أما فیما بینک و بین اللّه عز و جل فلیس علیک ضمان» «1»، و فی موثق ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «انه سئل عن رجل أوصی إلی رجل بولده و بمال لهم و أذن له عند الوصیه أن یعمل بالمال و أن یکون الربح بینه و بینهم؟ فقال: لا بأس به من أجل أن أباه قد أذن له فی ذلک و هو حی» «2»، فإن إطلاقهما یشمل الإیصاء بالاتجار أیضا و ان کان فیهما احتمالات أخری کما ذکر فی المطولات، و منه یظهر أن تعبیر الماتن ب (الظاهر) مشکل مع وجود الاحتمالات الأخری.

(600) نصا و إجماعا کما یأتی فی محله، و حیث إن نفس المضاربه مورد الوصیه لا یجوز فسخها و تغییرها بالأدله الثلاثه.

(601) لا کلیه فی کون هذا ضررا و تعطیلا للحق کما إذا مات الموصی فی اللیل مثلا و حصل الربح فی المضاربه فی أول یوم موته، و حصل الإنضاض فی عصر هذا الیوم، و انفسخت المضاربه و حصلت قسمه الترکه فی ثانی یوم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب الوصایا حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب الوصایا حدیث: 2 و 1.
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حصتهم أقل من المتعارف (602).


الحادیه عشره: إذا تلف المال فی ید العامل بعد موت المالک من غیر تقصیر

الحادیه عشره: إذا تلف المال فی ید العامل بعد موت المالک من غیر تقصیر فالظاهر عدم ضمانه، و کذا إذا تلف بعد انفساخها بوجه آخر (603).


الثانیه عشره: إذا کان رأس المال مشترکا بین اثنین فضاربا واحدا

الثانیه عشره: إذا کان رأس المال مشترکا بین اثنین فضاربا واحدا ثمَّ فسخ أحد الشریکین هل تبقی بالنسبه إلی حصه الآخر أو تنفسخ من الأصل؟ وجهان أقربهما الانفساخ (604).

نعم، لو کان مال کل منهما متمیزا و کان العقد واحدا لا یبعد بقاء العقد بالنسبه إلی الآخر (605).

______________________________

الموت أو ثالثه، فأی ضرر و أی تعطیل للحق حینئذ؟! نعم، لو طالت المده قد یلزم ذلک فتتوقف صحتها بالنسبه إلی حصتهم علی إجازتهم.

نعم، لو عد مثل هذه الوصیه حیفا و إضرارا فتبطل من أصلها، و لا تصل النوبه إلی الإجازه.

(602) هذه الصوره تعد من الحیف فی الوصیه فتبطل من أصلها، و الحق انه قدّس سرّه خلط بین الفروع و المسائل الکثیره المتصوره فی هذه المسائل، و لم یبینها حق التبیین.

(603) لأنه أمین و عدم خروجه عن الأمانه بذلک کله و لا ضمان علی الأمین، و منه یظهر أن التعبیر ب (الظاهر) لا وجه له.

(604) بدعوی: أن المضاربه کانت واحده فلا تتبعض.

و فیه: أن مقتضی الأصل بقاؤها، و یمکن تحلیل العقد الواحد و اختلافه بقاء و فسخا بالنسبه إلی أجزاء متعلقه، و قد مر منه رحمه اللّه ما هو ظاهر المنافاه فی (مسأله 47) عند قوله رحمه اللّه: «و لکن تبطل بالنسبه الیه و تبقی بالنسبه إلی البقیه»، فراجع.

(605) و کذا لو کان المال مشاعا بینهما و إن کان العقد متعددا 
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الثالثه عشره: إذا أخذ العامل مال المضاربه و ترک التجاره به إلی سنه مثلا

الثالثه عشره: إذا أخذ العامل مال المضاربه و ترک التجاره به إلی سنه مثلا فإن تلف ضمن (606)، و لا یستحق المالک علیه غیر أصل المال (607) و إن کان آثما فی تعطیل مال الغیر.


الرابعه عشره: إذا اشترط العامل علی المالک عدم کون الربح جابرا للخسران مطلقا

الرابعه عشره: إذا اشترط العامل علی المالک عدم کون الربح جابرا للخسران مطلقا فکل ربح حصل یکون بینهما، و إن حصل خسران بعده أو قبله أو اشترط أن لا یکون الربح اللاحق جابرا للخسران السابق أو بالعکس فالظاهر الصحه (608)، و ربما یستشکل بأنه خلاف وضع المضاربه، و هو کما تری (609).


الخامسه عشره: لو خالف العامل المالک فیما عینه جهلا أو نسیانا

الخامسه عشره: لو خالف العامل المالک فیما عینه جهلا أو نسیانا أو

______________________________

لأصاله بقاء الإذن.

(606) لقاعده الید بعد سقوط أمانته بتعطیل مال الغیر عمدا.

(607) لعدم إتلافه مالا للمالک، و انما صار تعطیله موجبا لعدم حصول النفع له، و مقتضی الأصل عدم ضمانه.

(608) لأن المضاربه لا اقتضاء بالنسبه إلی هذه الجهات.

نعم، الغالب کون الربح بینهما و الوضیعه علی رأس المال کما فی الأخبار «1»، و ذلک لا یوجب تقوم حقیقتها بذلک.

(609) لأن وضع المضاربه علی أن یکون الربح تحت اختیارهما بأی نحو شاءوا و أرادوا، و إن کان الغالب فیها علی ما هو المذکور فی الأخبار «2»، لکنه لا یوجب التقوم الذاتی و لکن الاحتیاط فی عدم إجراء أحکام خصوص المضاربه علیه و إن صح للعامل العمل لأجل الإذن الحاصل من المالک فیه، و یکون الربح بینهما علی ما تراضیا علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المضاربه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المضاربه حدیث: 5.
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اشتباها کما لو قال لا تشتر الجنس الفلانی أو من الشخص الفلانی مثلا فاشتراه جهلا فالشراء فضولی موقوف علی إجازه المالک (610)، و کذا لو عمل بما ینصرف إطلاقه إلی غیره فإنه بمنزله النهی عنه (611)، و لعل منه ما ذکرنا سابقا من شراء من ینعتق علی المالک مع جهله بکونه کذلک، و کذا الحال إذا کان مخطئا فی طریقه التجاره (612) بأن اشتری ما لا مصلحه فی شرائه عند أرباب المعامله فی ذلک الوقت بحیث لو عرض علی التجار حکموا بخطئه.


السادسه عشره: إذا تعدد العامل

السادسه عشره: إذا تعدد العامل کأن ضارب اثنین بمائه مثلا بنصف الربح بینهما متساویا أو متفاضلا، فإما أن یمیز حصه کل منهما من رأس المال کأن یقول علی أن یکون لکل منه نصفه، و إما أن لا یمیز، فعلی الأول الظاهر عدم اشتراکهما فی الربح و الخسران و الجبر (613) إلا مع الشرط (614)، لأنه بمنزله تعدد العقد، و علی الثانی یشترکان فیها (615).

______________________________

(610) لوقوعه بلا إذن و فی غیر محله فیصح بالإجازه.

(611) فإن الانصراف المعتبر کالنهی، بل یکفی عدم ثبوت الإذن، و لا یحتاج إلی إثبات النهی.

(612) فإن الخطأ خارج عن منصرف إطلاق الإذن فیکون فضولیا لا محاله، و لکنه مسلّم فیما إذا کان الخطأ عن تقصیر، و لکن لو کان عن قصور و کان اتفاقیا فالظاهر کونه معفوا، و شمول الإطلاق له لأن المالک لو آخذ العامل بذلک یلازم علی المؤاخذه فیستفاد منه شمول الإذن له.

(613) لإذن المنساق من تمییز الحصه قطع الاشتراک مطلقا، و ما یأتی منه رحمه اللّه من انه بمنزله تعدد العقد.

(614) تقدم فی المسأله الرابعه عشر فلا وجه للتکرار.

(615) لفرض الإشاعه و عدم التمییز و الاشتراک فهما حینئذ من لوازم عدم التمییز.
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و إن اقتسما بینهما فأخذ کل منهما مقدارا منه (616) إلا أن یشترطا عدم الاشتراک فیها (617) فلو عمل أحدهما و ربح و عمل الآخر و لم یربح أو خسر یشترکان فی ذلک الربح و یجبر به خسران الآخر (618)، بل لو عمل أحدهما و ربح و لم یشرع الآخر بعد فی العمل فانفسخت المضاربه یکون الآخر شریکا و إن لم یصدر منه عمل لأنه مقتضی الاشتراک فی المعامله (619)، و لا یعد هذا من شرکه الأعمال- کما قد یقال- فهو نظیر ما إذا آجرا نفسیهما لعمل بالشرکه فهو داخل فی عنوان المضاربه (620) لا الشرکه، کما أن النظیر داخل فی عنوان الإجاره.


السابعه عشره: إذا أذن المالک للعامل فی البیع و الشراء نسیئه

السابعه عشره: إذا أذن المالک للعامل فی البیع و الشراء نسیئه فاشتری نسیئه و باع کذلک فهلک المال فالدین فی ذمه المالک (621)، و للدیان- إذا علم بالحال أو تبین له بعد ذلک- الرجوع علی کل

______________________________

(616) أی من رأس المال لأن هذا الأخذ لا یوجب الاختصاص فرأس المال باق بعد علی الإشاعه بینهما.

(617) فی ضمن عقد لازم، أو فی ضمن عقد المضاربه بناء علی وجوب الوفاء بالشرط المذکور فی ضمن العقود الجائزه أیضا ما دام العقد باقیا و الإشکال: علی صحه هذا الشرط بأنه مناف للشرکه فیبطل من هذه الجهه.

مدفوع: بأن هذا النحو من الشرکه التی هی نحو مضاربه فی الواقع لا اقتضاء من هذه الجهات، فلا بأس بالشرط للإطلاقات و العمومات.

(618) هذا متفرع علی اشتراط الاشتراک.

(619) إن لم یکن قرینه عرفیه علی الخلاف.

(620) لتباینهما علی المضاربه بالفرض.

نعم، هی مضاربه یتعدد فیها العامل کما أن ما ذکره من التنظیر إجاره یتعدد فیها الأجیر.

(621) لأنه أذن فی الاستدانه فیکون علیه لا محاله.
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منهما (622)، فإن رجع علی العامل و أخذ منه رجع هو علی المالک (623)، و دعوی: أنه مع العلم من الأول لیس له الرجوع علی العامل لعلمه بعدم اشتغال ذمته، مدفوعه: بأن مقتضی المعامله ذلک (624)، خصوصا فی المضاربه، و لا سیما إذا علم أنه عامل یشتری للغیر و لکن لم یعرف ذلک الغیر أنه من هو و من أی بلد، و لو لم یتبین للدیان أن الشراء للغیر یتعین له الرجوع علی العامل فی الظاهر و یرجع هو علی المالک (625).


الثامنه عشره: یکره المضاربه مع الذمی خصوصا إذا کان هو العامل

الثامنه عشره: یکره المضاربه مع الذمی خصوصا إذا کان هو العامل لقوله علیه السّلام: «لا ینبغی للرجل المسلم أن یشارک الذمی و لا یبضعه بضاعه و لا یودعه ودیعه و لا یصافیه الموده» و قوله علیه السّلام: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام کره مشارکه الیهودی و النصرانی و المجوسی إلا أن یکون تجاره حاضره لا یغیب عنها المسلم» (626) و یمکن أن یستفاد من هذا الخبر کراهه مضاربه من لا یؤمن منه فی معاملاته من الاحتراز عن الحرام.


التاسعه عشره: الظاهر صحه المضاربه علی مائه دینار مثلا

التاسعه عشره: الظاهر صحه المضاربه علی مائه دینار مثلا

______________________________

(622) أما المالک فلالتزامه بکون الدین علیه. و أما العامل فلجریان یده علی المال. هذا مع بقاء المضاربه و أما مع انفساخها بالمره و تمامیتها من کل جهه فالعامل یصیر کالأجنبی، إلا أن یقال أن یده السابق موجب لصحه الرجوع إلیه.

(623) لفرض تفرع ید العامل علیه.

(624) فإن القرار المعاملی عند العقلاء أنه یرجع کل واحد من المتعاملین.

إلی آخر فی الدرک الحاصل له فی تلک المعامله، و هذا القرار المعاملی العقلائی ممضاه شرعا بالعمومات و الإطلاقات.

(625) لأنه السبب فی ذلک فیستقر الضمان علیه.

(626) کما فی خبر علی بن رئاب «1»، و خبر السکونی «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الشرکه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الشرکه حدیث: 2.
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کلیا (627) فلا یشترط کون مال المضاربه عینا شخصیه فیجوز إیقاعهما العقد علی کلی ثمَّ تعیینه فی فرد، و القول بالمنع لأن القدر المتیقن العین الخارجی من النقدین ضعیف، و أضعف منه احتمال المنع حتی فی الکلی فی المعین إذ یکفی فی الصحه العمومات (628).

متمم العشرین: لو ضاربه علی ألف- مثلا- فدفع إلیه نصفه فعامل به

______________________________

(627) للعمومات و الإطلاقات الشامله لذلک أیضا. و لکن عن جمع دعوی الإجماع علی عدم صحه المضاربه علی الدین. و یمکن أن یقال: إن المتیقن منه علی فرض اعتباره ما إذا کان الدین علی ذمه الأجنبی أو العامل دون نفس المالک، فإن ذمه المالک کنقده الخارجی عرفا خصوصا إن کان من ذوی الاعتبار و الشرف- قولا و عملا و مالا- هذا إذا کان الکلی مضافا إلی الذمه.

و أما لو کان المراد نفس الکلی من حیث هو من غیر إضافه حین عقد المضاربه فالظاهر الصحه أیضا.

و توهم: أن الکلی من غیر إضافه إلی الذمه أو الخارج لا وجود له، فلا وجه للصحه.

باطل: لأنه یکفی اعتبار الوجود إذا کان فی معرض التعیین- کما فی المقام- إذ الاعتبار خفیف المؤنه کما هو واضح.

(628) ربما یستشکل فی التمسک بالعمومات.

أولا: بأن المضاربه مخالفه للأصل فلا بد من الاقتصار فیها علی القدر المتیقن.

و ثانیا: بما ورد فی الروایات «حتی تقبضه» «1».

و لا وجه لهما: أما الأول: فلا مخالفه فیها للأصل إلا ما یقال: من أن النماء تابع للأصل، فیکون تمامه للمالک، و فی المضاربه یتبعض فیکون مخالفا للأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب المضاربه.
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ثمَّ دفع إلیه النصف الآخر فالظاهر جبران خساره أحدهما بربح الآخر لأنه مضاربه واحده و أما لو ضاربه علی خمسمائه فدفعها إلیه و عامل بها و فی أثناء التجاره زاده و دفع خمسمائه أخری، فالظاهر عدم جبر خساره إحداهما بربح الأخری (629). لأنهما فی قوه مضاربتین.

نعم، بعد المزج و التجاره بالمجموع یکونان واحده (630).

______________________________

و فیه: إن النماء تابع للأصل إذا لم یتحقق فیه جعل و قرار معاملی، و الا فالمدار علی الجعل ورودا أو حکومه علی المبنیین و مع تحقق الجعل و تراضیهما علیه کیف یعقل أن یکون مخالفا للأصل؟! و العجب من مثل صاحب الجواهر حیث تعرض لذلک و أوقع غیره فی هذه المغالطه.

و أما الثانی: فنستدل بنفس الحدیث إذا کان الکلی فی معرض القبض و الإقباض کما هو الغالب فی القرارات المعاملیه الدائره بین الناس خصوصا فی هذه الأعصار، لأن المراد من قوله علیه السّلام: «حتی یقبض» لیس خصوص القبض الخارجی، بل المراد الاطمئنان العرفی بالتسلیط علی المال کما فی جمله من الصکوک المتداوله فی هذه الأعصار مع انه لیس من قبض النقد و انما العامل صار مسلطا علی المال.

(629) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف القرائن و الخصوصیات، فقد تعد کونهما مضاربه واحده، و قد تعد متعدده، و فی مورد التعدد لا یجبر السابق باللاحق، للشک فی موضوع الجبران.

(630) یمکن أن یجعل النزاع بینهم لفظیا لأن الظاهر اختلاف ذلک أیضا باختلاف الجهات و الخصوصیات، فقد یحکم العرف بالوحده و قد یحکم بالتعدد.

تمَّ کتاب المضاربه و آخر دعوانا أن الحمد للّه رب العالمین و صلّی اللّه علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 20


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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کتاب الشرکه


اشاره

کتاب الشرکه

______________________________

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه و رسوله محمد و آله الطیبین الطاهرین حماه معالم الدین و معاهده هذه الماده- ش ر ک- تستعمل فی المعنی الأعم من العین و المنفعه و الانتفاع و الحق و النیه و القصد- کما فی الریاء حیث أطلق علیه المشرک فی جمله من الأخبار «1»- و المعبود و غیر ذلک من موارد استعمالاته فی الکتاب و السنه، و فی بعض الأخبار إن النطفه قد تصیر شرک الشیطان و إن لم یذکر الزوج اسم اللّه تعالی عند المواقعه «2»، و کذا الشرکه فی النسب و الوطن و غیرهما مما لا یخفی.

و استعمالاتها فی الکتاب و السنه- و منها اصطلاح الفقهاء- عین المعنی اللغوی العرفی.

المذکور فی المتن لا أن یکون فی البین اصطلاح خاص بینهم و حقیقه شرعیه أو متشرعه.

و لا ریب فی ان مورد بحث الفقهاء لبعض أنواع الشرکه العرفیه اللغویه لا یوجب ذلک أن یکون لهم اصطلاح خاص فی مقابل العرف و اللغه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمه العبادات: 13.

(2) راجع الوسائل باب: 68 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه: 6.
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و هی: عباره عن کون شی ء واحد (1) لاثنین أو أزید ملکا أو حقا (2) و هی إما (واقعیه قهریه) کما فی المال أو الحق الموروث، و إما (واقعیه اختیاریه) من غیر استناد إلی عقد کما إذا أحیا شخصان أرضا مواتا بالاشتراک، أو حفرا بئرا، أو اغترافا ماء، أو اقتلعا شجرا، و إما (ظاهریه قهریّه) (3) کما إذا امتزج مالهما من دون اختیارهما و لو بفعل

______________________________

نعم، تختلف استعمالاته بحسب اختلاف المتعلق و الأغراض کما یأتی تفصیله.

و لا وجه للنقض و الإبرام فی المقام.

کما لا وجه لإنکار صاحب الحدائق الشرکه العقدیه رأسا لأنه فاسد بلا کلام بل مخالف لإجماع الخاص و العام کما سیأتی، فمهما صدقت الشرکه عرفا تترتب علیها الأحکام.

نعم، منشأ الشرکه لها مراتب متفاوته عرفا یکفی فی ترتب أحکامها مجرد الصدق العرفی، و فی مورد الشک لا یصح التمسک بدلیل الشرکه و لا تترتب أحکامها علیه لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(1) المراد بالوحده الوحده الاعتباریه العرفیه لا الدقیه الحقیقیه البسیطه من کل جهه.

إن قیل: فعلی هذا یصدق الشرکه فیما إذا بنی دارا و کان جصّها مثلا من أحد و حجرها من آخر.

یقال: لا بأس بذلک بعد الصدق العرفی و إن کان الظاهر من کلمات الفقهاء اختصاصها ببعض أقسامها.

(2) منفعه أو انتفاعا و بلا فرق بین ما فی الخارج أو ما فی الذمه لصدق مفهوم الشرکه فی جمیع ذلک.

(3) إذا سقط تمییز المالین و بطل جهه الاختصاص عرفا تکون الشرکه 
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أجنبی بحیث لا یتمیز أحدهما من الآخر، سواء کانا من جنس واحد کمزج حنطه بحنطه أو جنسین کمزج دقیق الحنطه بدقیق الشعیر، أو دهن اللوز بدهن الجوز أو الخلل بالدبس، و إما (ظاهریه اختیاریه) کما إذا مزجا باختیارهما لا بقصد الشرکه فإن مال کل منهما فی الواقع ممتاز عن الآخر (4)، و لذا لو فرض تمییزهما اختص کل منهما بماله (5)، و أما الاختلاط مع التمییز (6).

______________________________

واقعیه أیضا لا ظاهریه فقط فعد هذا القسم بإطلاقه فی مقابل القسم الأول مشکل بل ممنوع، و الظاهر أن المراد من الظاهریه القهریه الشرکه الحکمیه أی:

فی الحکم الظاهری.

و خلاصه تفصیله رحمه اللّه یرجع إلی أن الامتزاج قد یوجب الشرکه الواقعیه الحقیقه، و هو فیما إذا حصل خلط و امتزاج تام بین المائعین المتجانسین- کالماء بالماء مثلا- و غیر المتجانسین کدهن الجوز بدهن اللوز مثلا، و مثله بحسب العرف خلط الجامدات الناعمه بعضها ببعض کالأدقه بل لا یبعد أن یلحق بها ذوات الحبات الصغیره کالخشخاش و الدخن و السمسم و نحوها.

و قد یوجب شرکه ظاهریه حکمیه کخلط الحنطه بالحنطه و الشعیر بالشعیر و نحوها، و کذا الدراهم المتماثله لو اختلط علی نحو یرفع الامتیاز بینهما أصلا فیتحقق الشرکه حینئذ، فالشرکه إما واقعیه أو عرفیه أو ظاهریه حکمیه.

(4) إن کان المراد بالامتیاز فی الواقع الامتیاز فی علم اللّه تعالی ففی الشرکه الواقعیه القهریه أیضا ممتاز کل منهما عن الآخر فی علم اللّه تعالی، و إن کان الامتیاز بحسب علومنا و واقع إدراکاتنا ففی بعض أقسام هذا القسم أیضا لا تمایز بینهما کما هو واضح.

(5) هذا الفرض یجری فی جمیع موارد الاشتراک و لا اختصاص له بالمقام.

(6) إن کان المراد من التمییز إمکانه عرفا فلا إشکال فی عدم تحقق 
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فلا یوجب الشرکه و لو ظاهرا (7)، إذ مع الاشتباه مرجعه الصلح القهری أو القرعه (8)، و إما (واقعیه) مستنده إلی عقد غیر عقد الشرکه کما إذا ملکا

______________________________

الشرکه حینئذ لا ظاهرا و لا واقعا لفرض تمییز کل واحد من المالین عن الآخر و حینئذ فلا معنی لقوله رحمه اللّه بعد ذلک: «إذ مع الاشتباه» لفرض إمکان التمییز و إن کان المراد به التمیز الواقعی و إن تعسر ذلک عرفا فالشرکه محققه فحینئذ یصح قوله: «إذ مع الاشتباه» لأنّ کل ممیز واقعی یمکن أن یصیر مورد الاشتباه مع غیره ظاهرا، و لکنه لا وجه حینئذ لقوله رحمه اللّه: «و مرجعه الصلح القهری أو القرعه»، بل یتعین الشرکه الحکمیه.

نعم، لو فرض التمیز الواقعی بین المالین و عدم تحقق الشرکه عرفا و حصل الاشتباه بین المالین فالمرجع حینئذ الصلح أو القرعه کما إذا اشتبهت السلعه الخارجه من مصنع واحد- بدون امتیاز بینها- أحدها لزید و الآخر لعمرو و لکن اشتبه کل منهما بالآخر، و الظاهر أن مراده من عبارته رحمه اللّه هذا القسم.

(7) هذا الإطلاق مخالف للعرف فی بعض أقسام الاختلاط فإنهم یرون الشرکه حقیقه، و یشهد له الوجدان أیضا.

(8) یعنی أنهما یکونان فی مقام تمییز الحق لا أن یتحققا فی موضوع الاشتراک لما تقدم من عدم حکم العرف بالاشتراک.

ثمَّ أن المعروف بین الفقهاء اصطلاحات ثلاثه:

الأول: الشرکه الحقیقه.

الثانی: الشرکه الحکمیه «أی عدم جواز تصرف أحد المالکین فی المال بدون إذن الآخر، و صحه مطالبه القسمه، و کون عوض المالین مشترکا بین المالکین».

الثالث: اشتباه مال أحد المالکین بالآخر، و یأتی تفصیل الجمیع إن شاء اللّه تعالی فی مطاوی الکتاب، و أما الشرکه الظاهریه التی اصطلح علیها الماتن 
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شیئا واحدا بالشراء أو الصلح أو الهبه أو نحوها (9).

و إما (واقعیه) منشأه بتشریک أحدهما الآخر فی ماله (10) کما إذا اشتری شیئا فطلب منه شخص أن یشرکه فیه و یسمی عندهم بالتشریک، و هو صحیح لجمله من الأخبار (11)، و إما (واقعیه) منشأه بتشریک کل منهما الآخر فی ماله، و یسمی هذا بالشرکه العقدیه و معدود من

______________________________

تبعا لصاحب الجواهر فلیس قسما خاصا فی مقابل الشرکه الحقیقه و الحکمیه بل راجع إلی أحدهما و لا مشاحه فی الاصطلاح.

(9) فیتحقق الشرکه بالضروره الشرعیه بل العرفیه، ثمَّ أن المرجع فی تحقق الشرکه هو المتعارف کما فی جمیع الموضوعات للأحکام، و إذا راجعنا إلی العرف ..

تاره: یحکم بتحقق الشرکه.

و أخری: یشک فی تحققها و یتردد فی صدقه.

و ثالثا: یحکم بالاختلاط دون الشرکه فالحکم فی الأول معلوم فتشمله أدله الشرکه.

و أما الثانی: فلا یمکن التمسک بدلیل الشرکه لفرض الشک فی تحققها، فلا بد إما من الرجوع إلی الصلح أو القرعه فیکون کالقسم الثالث.

(10) و الفرق بینه و بین سابقه أن الأول منشأ الشرکه بتحقق العقد- غیر عقد الشرکه- بینهما بخلاف الثانی فإنه من مجرد فعل التشریک.

(11) منها صحیح ابن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یشارک فی السلعه؟ قال علیه السّلام: إن ربح فله و إن وضع فعلیه» «1»، و صحیح الحلبی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یشتری الدابه و لیس عنده نقدها، فأتی رجل من أصحابه فقال یا فلان انقد عنی هذه الدابه و الربح بینی و بینک فنقد عنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الشرکه: 1.
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العقود (12)، ثمَّ إن الشرکه قد تکون فی عین، و قد تکون فی منفعه (13).

______________________________

فنفقت الدابه؟ قال علیه السّلام: ثمنها علیهما لأنّه لو کان ربح فیها لکان بینهما» «1»، و یمکن استفاده ذلک من إطلاق صحیح ابن عمار أیضا، قال: «قلت للعبد الصالح علیه السلام لرجل یدل الرجل علی السلعه، فیقول: اشترها و لی نصفها فیشتریها الرجل و ینقد من ماله، قال علیه السّلام: له نصف الربح، قلت: فإن وضع یلحقه من الوضیعه شی ء؟ قال: علیه من الوضیعه کما أخذ الربح» «2». و نحوه غیره، و دعوی ظهورها فیما إذا ملکا شیئا واحدا بالشراء أو الصلح أو الهبه أو نحوها بلا شاهد.

و یمکن تطبیق الصحه علی عموم مثل قاعده السلطنه أیضا.

(12) بلا خلاف فیه بین العامه و الخاصه بناء علی کونها عقدا کما هو المشهور خلافا لصاحب الحدائق حیث أنکر الشرکه العقدیه، بل یظهر منه إنکار الشرکه المنشأه بالصیغه مطلقا مدعیا أن ذلک لا یستفاد من النصوص، و المنساق من کلمات الفقهاء أیضا الشرکه المالیه الخارجیه.

و فیه: أولا أنه یکفی العمومات و الإطلاقات بعد صدق العقد و العهد علیه عرفا، فلا نحتاج إلی دلیل خاص.

و ثانیا: تدل علیه صحاح الحلبی و هشام المتقدمه و ابن رئاب «3»، فإن ظهورها فی الشرکه العقدیه مما لا ینکر و علی فرض الخدشه فی الظهور فإطلاقها یشملها.

بل یمکن دعوی وقوعها بالإذن من طرف واحد و عدم رد الآخر فتکون من الإیقاعات لا من العقود، لأن إظهار الرضا بالشرکه و الإذن فیها خفیف المؤنه جدا، و الإجماع لو تمَّ انما هو بلحاظ الغالب لا التقوم.

(13) أو انتفاع و کل ما فیه غرض صحیح، و اقتصار الفقهاء علی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الشرکه: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الشرکه: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الشرکه حدیث: 1.
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و قد تکون فی حق، و بحسب الکیفیه إما بنحو الإشاعه، و إما بنحو الکلی فی المعین (14)، و قد تکون علی وجه یکون کل من الشریکین أو الشرکاء مستقلا فی التصرف (15)، کما فی شرکه الفقراء فی الزکاه و الساده فی الخمس و الموقوف علیهم فی الأوقاف العامه و نحوها (16).


مسأله 1: لا تصح الشرکه العقدیه إلا فی الأموال

(مسأله 1): لا تصح الشرکه العقدیه إلا فی الأموال بل الأعیان (17).

______________________________

دون بعض لعله یکون من باب ذکر الأهم الغالب دون الاستقصاء.

(14)، قد مر أنه لیس للشرکه المبحوث عنها عند الفقهاء حقیقه شرعیه و لا متشرعه، بل اللفظ بحسب معناه اللغوی العرفی جعل مورد بحثهم فمع الصدق عرفا تصح و مع عدم الصدق أو صدق العدم لا تصح، و لا دلیل علی اختصاص الشرکه بخصوص مورد الإشاعه فقط، بل المناط کله کما مر الصدق العرفی.

(15) إن کان مراده رحمه اللّه بالاستقلال الاستقلال بعد القبض فلا ربط له بالشرکه لحصول التقسیم حینئذ، و إن کان مراده الاستقلال قبل القبض فلا وجه له لعدم استقلال کل واحد من الفقراء و الساده فی التصرف فی مورد الخمس و الزکاه، إذ لیست ولایه التقسیم للفقیر و الساده و إنما هو للمالک و حاکم الشرع فی بعض الحالات کما تقدم فی کتاب الزکاه، کما تقدم فیه أن تعلق حق الفقراء و الساده لیس بنحو الشرکه الحقیقه فی العین، بل هو نحو حق تعلق بمالیه المال فراجع و تأمل، و لعله أراد بقوله رحمه اللّه: «مستقلا فی التصرف» أی فی الجمله و لو بملاحظه الاستیلاء علی القبض.

(16)، الأوقاف العامه إما أن تکون الشرکه فیها فی المنفعه کوقف الأشجار المثمره للفقراء، و أما أن تکون من الشرکه فی الانتفاع کوقف المدارس و الکتب و نحوها، و لیس للموقوف علیهم الولایه علی القسمه و إنما هی للمتولی و مع عدمه فللحاکم الشرعی کما یأتی فی محله.

(17) أما عدم صحتها إلا فی الأموال فلعدم صحتها فی الوجوه و الأعمال.
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فلا تصح فی الدیون، فلو کان لکل منهما دین علی شخص فأوقعا العقد علی کون کل منهما بینهما لم یصح، و کذا لا تصح فی المنافع (18) بأن کان لکل منهما دار مثلا و أوقعا العقد علی أن یکون منفعه کل منهما بینهما بالنصف مثلا، و لو أراد ذلک صالح أحدهما الآخر نصف منفعه داره بنصف منفعه دار الآخر، أو صالح نصف منفعه داره بدینار- مثلا- و صالحه الآخر نصف منفعه داره بذلک الدینار، و کذا لا تصح شرکه الأعمال- و تسمی شرکه الأبدان أیضا (19)- و هی أن یوقعا العقد علی أن یکون

______________________________

و أما اعتبار کونها فی الأعیان فلما یأتی من اعتبار الامتزاج فیها و یتعذر الامتزاج فی غیر الأعیان الخارجیه.

و فیه: أنه لو کان المانع منحصرا بذلک لأمکن دفعه بأنه یمکن أن یعتبر الامتزاج فیها بالصلح مقدمه للشرکه، فیصالح أحدهما النصف المشاع مما فی ذمته إلی الآخر، و کذا العکس، بحیث یصیر ما فی الذمه مشترکا و مشاعا بینهما، و هذا اعتبار حسن عرفا و لا مانع فیه شرعا فیتحقق شرط الشرکه حینئذ.

(18) لا دلیل له أیضا إلا تعذر الامتزاج فیها، و هذا جمود منهم علی لفظ الامتزاج الظاهر فی مزج العین الخارجیه. و لیس فی الأخبار لفظ الامتزاج.

و یمکن أن یراد به سقوط الاختصاص بأی وجه أمکن عرفا.

نعم، الغالب فی الشرکه الشرکه العینیه الخارجیه، فلو لم یکن إجماع معتبر فی البین أمکن القول بالتعمیم بالنسبه إلی الدیون و المنافع أیضا، مع ملاحظه تصحیح رفع الاختصاص بأی نحو أمکن عرفا.

(19) للإجماع محصله و منقوله فی کتب کثیره، و الظاهر أنه اجتهادی حصل من ملاحظتهم عدم الامتزاج فیها، و لو فرض صحه اعتباره فیها بنحو من الأنحاء صحت الشرکه العقدیه فیها أیضا، و لا یشملها إجماعهم علی المنع حینئذ إذ المتیقن- علی فرض اعتباره- غیر هذه الصوره.
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أجره عمل کل منهما مشترکا بینهما (20)، سواء اتفق عملهما کالخیاطه مثلا أو کان عمل أحدهما الخیاطه و الآخر النساجه، و سواء کان ذلک فی عمل معین أو فی کل ما یعمل کل منهما (21)، و لو أرادا الاشتراک فی ذلک صالح أحدهما الآخر نصف منفعته المعینه أو منافعه إلی مده کذا بنصف منفعه أو منافع الآخر، أو صالحه نصف منفعته بعوض معین و صالحه الآخر أیضا نصف منفعته بذلک العوض. (22)،

______________________________

و أما توهم أن الشرکه فی الأبدان باطله لاختصاص کل من الشریکین بفائده عمله و نتیجته فلا موضوع للشرکه.

فاسد: إذ لا نقول بالشرکه مع قید الاختصاص و إنما نقول بها بعد إلقاء ذلک و اعتبار الامتزاج عرفا.

و أما الاستدلال علی بطلان الشرکه فیها بالأصل و الغرر فلا وجه له مع صدق العموم کما هو المفروض، و الغرر لا وجه له أصلا لأن الکلام فیما إذا کان المورد جامعا للشرائط من کل جهه و فاقدا للموانع کذلک، مع أنه لا وجه للغرر.

بعد تبانی الشرکاء علی التعیین و بیان الخصوصیات کیف ما اتفقوا علیه.

(20) مع قطع النظر عن لحاظ الخلط و الامتزاج بأی وجه أمکن، و أما مع اعتبار ذلک اعتبارا صحیحا فلا محذور فیه.

(21) لشمول إجماعهم لجمیع ذلک، و لعدم تحقق المزج و الخلط الذی هو شرط صحه الشرکه فی الجمیع و قد ناقشنا فی الإجماع.

و أما الامتزاج فهو یدور مدار صحه اعتباره عرفا فبأی وجه أمکن ذلک فیتحقق به موضوع صحه الشرکه العقدیه حینئذ.

(22) فیتحقق بذلک موضوع الشرکه العقدیه. إن قیل بعد تحقق نتیجتها بنفس المصالحه أو بعنوان آخر لا وجه لعقد الشرکه و الشرکه العقدیه لأنه لغو حینئذ.
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و لا تصح أیضا شرکه الوجوه (23)، و هی أن یشترک اثنان وجیهان لا مال لهما بعقد الشرکه علی أن یبتاع کل منهما فی ذمته إلی أجل و یکون ما یبتاعه بینهما فیبیعانه و یؤدیان الثمن، و یکون ما حصل من الربح بینهما (24)، و إذا أرادا ذلک علی الوجه الصحیح و کلّ کل منهما الآخر فی الشراء فاشتری لهما و فی ذمتهما (25)،

______________________________

یقال: سیأتی اعتبار الامتزاج فی الشرکه العقدیه قبل العقد أو بعده.

و یمکن إیراد هذا الإشکال علی اعتبار هذا الشرط أیضا، و المناط کله ترتب الغرض الصحیح علی الشرکه العقدیه، و هذا النحو من التصالح طریق لتصحیح الشرکه العقدیه لترتب غرض صحیح علیها، لأن العقود تدور مدار الأغراض الصحیحه التی لم یرد ردع عنها.

(23) یظهر منهم الإجماع علیه، و یمکن الاستدلال علیه بعدم الامتزاج أیضا، و یمکن الإشکال فی کل من الدلیلین کما مر خصوصا فی الإجماع لاختلاف کلماتهم فی بیان الشرکه الوجوه.

(24) نسب هذا إلی الأشهر، و عن بعض أنها أن یبتاع وجیه فی الذمه و یفوض بیعه إلی خامل بشرط أن یکون الربح بینهما، و عن آخر هی أن یشترط وجیه لا مال له و خامل ذو مال لیکون العمل من الوجیه و المال من الخامل، و یکون المال فی یده لا یسلمه إلی الوجیه و یکون الربح بینهما، و الکل صحیح فی نفسه مع التراضی خصوصا الأخیر فإنه نحو مضاربه و لا إشکال فیه إلا شبهه انه إذا کان المبیح عن شخص یکون الثمن له، لأن هذا هو معنی المبادله، و قد أجبنا عن ذلک فی أول البیع فراجع، و إنما الکلام فی تحقق الشرکه العقدیه المعهوده بذلک و لا دلیل لهم علی البطلان إلا ما تقدم و قد مرت المناقشه فیه.

(25) فیصح حینئذ لعموم دلیل الوکاله و إطلاقه الشامل لذلک أیضا، و لو کان لهما غرض صحیح فی الشرکه العقدیه یصح إیجادها مع ملاحظه 

ص: 14





و شرکه المفاوضه أیضا باطله (26)، و هی أن یشترک اثنان أو أزید علی أن یکون کل ما یحصل لأحدهما من ربح تجاره أو زراعه أو کسب آخر أو إرث أو وصیه أو نحو ذلک مشترکا بینهما، و کذا کل غرامه ترد علی أحدهما تکون علیهما.

فانحصرت الشرکه العقدیه الصحیحه بالشرکه فی الأعیان (27) المملوکه فعلا و تسمی بشرکه العنان (28).

______________________________

اعتبار الامتزاج.

(26) لا دلیل لهم علی الفساد إلا الإجماع بقسمیه.

و أما الاستدلال للبطلان بکون الربح تابعا للمال و إن الغرامه علی الغریم فقط، فهذا النحو من الشرکه خلاف الکتاب فهو مردود لأن تبعیه الربح للمال و کون الغرامه علی الغریم لا ریب فیه بحسب العنوان و الحکم الأولی، و أما إذا جعل المالک الرابح بعض ربح ماله للغیر برضاه، أو أعطی شخص بعض غرامه الغریم برضاه فأی مانع فیه فیکون ذلک نحوا من التبرع و الإحسان، و هما مضافا إلی حسنهما خفیف المؤنه یحصل بالإظهار بأی وجه تحقق.

(27) الشرکه العقدیه الصحیحه أقسام ثلاثه:

الأول: الشرکه العقدیه فی مال واحد التی اصطلحوا علیه بالتشریک و تقدم صحته نصا و فتوی «1»، و یصح تسمیته ب- «الشرکه العقدیه» کما یستفاد من النص «2»، و الفتوی.

الثانی: عقد شرکه بین المالین لمالکین لغرض صحیح، و یشمله الإطلاقات و العمومات فتصح أیضا، و لا یعتبر فیها الامتزاج للأصل.

الثالث: الشرکه العقدیه المعهوده فیها المزج.

(28) لأن العنان زمام الفرس المستوی طرفاه، و فی المقام یستوی الحق 

______________________________

(1) راجع صفحه: 9.

(2) راجع صفحه: 9.
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مسأله 2: لو استأجر اثنین لعمل واحد بأجره معلومه صح

(مسأله 2): لو استأجر اثنین لعمل واحد بأجره معلومه صح و کانت الأجره مقسمه علیهما بنسبه عملهما (29)، و لا یضر الجهل بمقدار حصه کل منهما حین العقد لکفایه معلومیه المجموع (30)، و لا یکون من شرکه الأعمال التی تکون باطله بل من الشرکه الأموال (31)، فهو کما لو استأجر کلا منهما لعمل (32) و أعطاهما شیئا واحدا بإزاء أجرتهما، و لو اشتبه مقدار عمل کل منهما فإن أحتمل التساوی حمل علیه لأصاله عدم زیاده عمل أحدهما علی الآخر (32).

______________________________

بین الشریکین.

(29) أما الصحه فللعمومات و الإطلاقات.

و أما التقسیم بنسبه العمل فلأنه المنساق فی المقام إلا مع القرینه علی الخلاف.

(30) لصدق المعلومیه فی الجمله و أصاله عدم اعتبار الأزید من ذلک کما فی بیع الصفقه.

(31) أما عدم کونه من شرکه الأعمال فلعدم وقوع عقد الشرکه بین العاملین للاشتراک فی العمل.

و أما کونه من الشرکه فی الأموال فلاشتراکهما فی المال الذی هو عوض عملهما إن کان عینا خارجیا أو دفعه المالک إلیهما دفعه و مجتمعا، و أما لو دفع الی کل منهما حصته الخاصه به فلا اشتراک فی المال أیضا.

(32) بقدر معین من المال لتصح الإجاره لکل واحد منهما مستقلا قبل وصول المال المشترک إلیهما.

(33) إن کانت الزیاده مما یتسامح فیها بحسب المتعارف و تراضیا فلا إشکال و لا نحتاج إلی إجراء أصاله عدم الزیاده، و کذا إن کانت مما لا یتسامح فیها و تصالحا و تراضیا علیها و إن تشاحا فالأصول الموضوعیه لا تصلح لإثبات 
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و إن علم زیاده أحدهما علی الآخر (34) فیحتمل القرعه فی المقدار الزائد، و یحتمل الصلح القهری (35).


مسأله 3: لو اقتلعا شجره، أو اغترفا ماء بآنیه واحده، أو نصبا معا شبکه للصید، أو أحییا أرضا معا

(مسأله 3): لو اقتلعا شجره، أو اغترفا ماء بآنیه واحده، أو نصبا معا شبکه للصید، أو أحییا أرضا معا، فإن ملّک کل منهما نصف منفعه بنصف منفعه الآخر اشترکا فیه بالتساوی، و إلا فلکل منهما بنسبه عمله و لو بحسب القوه و الضعف (36)، و لو اشتبه الحال فکالمسأله السابقه (37)، و ربما یحتمل التساوی مطلقا لصدق اتحاد فعلهما فی السببیه و اندراجهما فی قوله «من حاز ملک»، و هو کما تری (38).


مسأله 4: یشترط علی ما هو ظاهر کلماتهم فی الشرکه العقدیه

(مسأله 4): یشترط علی ما هو ظاهر کلماتهم فی الشرکه العقدیه مضافا إلی الإیجاب و القبول و البلوغ و العقل و الاختیار (39)، و عدم الحجر

______________________________

التساوی لکونها ساقطه بالمعارضه، فلا بد من التصالح.

(34) إجمالا مع الجهل بکمیه الزیاده.

(35) لو لم یکن فی البین طریق عرفی أو أصل موضوعی لإحراز مقدار الزیاده.

(36) مع إحراز الکمیه و الکیفیه بالطرق المعتبره العرفیه، و إلا فلا بد من التصالح 

(37) علی ما تقدم الکلام فی ذیلها.

(38) أما الاحتمال فهو ما صاحب الجواهر.

و أما الخدشه فیه فلأنه خلاف مرتکزات العرف من تفاوت استحقاق الحصه بتفاوت مراتب العمل کمیه و کیفیه.

(39) لأنه عقد و یشترط جمیع ذلک فی العقد و المتعاقدین بالأدله العامه التی تقدمت مکررا فی البیع و غیره فراجع، و فی عدم الاختیار یصح العقد بالإجازه اللاحقه بعد تحقق الاختیار و رفع الإکراه.
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لفلس أو سفه (40)- امتزاج المالین (41)

______________________________

(40) لأنه تصرف مالی و یعتبر فی کل تصرف مالی عدم الحجر، و لکنه یصح بإمضاء الغرماء و إذن الولی.

(41) نسب هذا الشرط إلی المشهور، و لکن البحث فیه.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم اعتبار هذا الشرط بعد صدق الشرکه عرفا بدون هذا الشرط، و لو مع لحاظ الوحده الاعتباریه عند الشریکین التی هی أعم من الامتزاج، کما فی کل شرط مشکوک فی کل عقد.

و دعوی: أن مقتضی الأصل الموضوعی عدم ترتب الأثر و معه لا تصل النوبه إلی الحکمی.

مردود: بأنه إنما یتمسک به فی مورد عدم الصدق العرفی أو الشک فیه، و أما مع الصدق العرفی فتدفع الشرائط المشکوکه بالأصل و الإطلاق، کما فی جمیع القیود المشکوکه فی کل العقود.

و أما الثانیه: فلیس فیما وصل إلینا من النصوص لفظ «الامتزاج»، و إنما وردت مطلقات تدل علی صحه أصل الشرکه أو بیان بعض أحکامها و مقتضاها کفایه الوحده الاعتباریه عرفا و لو لم تکن بنحو الامتزاج فی أی نحو من الشرکه.

و أما الأخیره فلیس فی البین إلا دعوی الإجماع علی اعتبار الامتزاج و لا ریب أن للامتزاج مراتب مختلفه، و عن العلامه التعبیر ب- (الاختلاط) و دعوی الإجماع علی الصحه فیه، و لکنه لا یدل علی اعتبار الامتزاج فی الصحه لأن الاختلاط أعم من الامتزاج کما هو معلوم، فلا دلیل علی اعتبار هذا الشرط لیصح الاعتماد علیه.
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سابقا علی العقد (42) أو لا حقا بحیث لا یتمیز أحدهما من الآخر (43) من النقود کانا أو من العروض، بل اشترط جماعه (44).

اتحادهما فی الجنس و الوصف و الأظهر عدم اعتباره (45)، بل یکفی الامتزاج علی وجه لا یتمیز أحدهما من الآخر (46) کما لو امتزج دقیق الحنطه بدقیق الشعیر و نحوه، أو امتزج نوع من الحنطه بنوع آخر، بل لا یبعد کفایه امتزاج الحنطه بالشعیر (47)، و ذلک للعمومات العامه

______________________________

إلا أن یقال: ان مرادهم فیما أدعوا فیه الإجماع الامتزاج بالمعنی العام الشامل للاختلاط أیضا.

(42) فیکون عقد الشرکه حینئذ کاشفا عن تحقق الشرکه الحقیقه و دالا علی الإذن فی التصرف.

(43) عدم التمییز إما دقی عقلی أو عرفی دقی أو عرفی مسامحی، و اعتبار الأول لا دلیل علیه من عقل أو نقل بل الدلیل علی خلافه لعدم ابتناء الأحکام الشرعیه علی الدقیقات العقلیه مطلقا، و کذا الثانی لأنه أیضا قید مشکوک یرجع فیه إلی الأصل و الإطلاق.

(44) منهم الشهید و المحقق الثانیین و المحقق الأول فی الشرائع، و عن ابن إدریس دعوی الإجماع علیه.

(45) لإطلاق الأدله الشامل لمختلف الجنس و الوصف أیضا، و لا دلیل علی الاتحاد إلا دعوی الإجماع، و هو مخدوش لظهور المخالفه عن جمع منهم العلامه فی القواعد، و الشیخ رحمه اللّه فی ظاهر المبسوط مع احتمال أن یکون اعتبار اتحاد الجنس و الوصف عند من اعتبرهما لأجل تحقق عدم التمییز عرفا لا لأجل الموضوعیه فیهما.

(46) عدم التمییز بنحو ما مر بالنظر العرفی المسامحی.

(47) لصدق المزج و الخلط عرفا، و قد مر أنه لیس المراد بعدم التمییز فی 
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کقوله تعالی (أَوْفُوا بِالْعُقُودِ)، و قوله علیه السّلام «المؤمنون عند شروطهم» و غیرهما (48)، بل لو لا ظهور الإجماع علی اعتبار الامتزاج أمکن منعه مطلقا (49) عملا بالعمومات، و دعوی عدم کفایتها لإثبات ذلک (50) کما تری (51)، لکن الأحوط مع ذلک أن یبیع کل منهما حصه مما هو له بحصه

______________________________

الواقع و لا بالنظر الدقی العرفی، بل بالنظر المسامحی العرفی، و العرف و إن کان یری الحنطه و الشعیر ممیزا فی بادی النظر لکن تعذر تمییز أحدهما عن الآخر، خصوصا إذا کان کثیرا یلحقها بالخلط و عدم التمییز العرفی فتشمله الأدله.

(48) و دعوی أن ذلک من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک مردود: بعد فرض الصدق العرفی، کما أن الإجماع علی اعتبار الخلط و عدم التمییز لا یشمل ذلک.

مخدوش: أیضا لفرض صدقهما کذلک.

(49) للامتزاج و الاختلاط عرض عریض جدا و مراتب متفاوته، خصوصا فی هذه الأزمان التی کثرت الأشیاء التی تصدر من المعامل الخاصه بشکل واحد مخصوص مساو فی الجمیع بلا فرق و تفاوت أصلا، فإذا اختلط بعضها مع بعض یصدق الامتزاج و الاختلاط عرفا، و یشملها إطلاق کلماتهم أیضا، مع أن لحاظ الوحده الاعتباریه أیضا اختلاط و امتزاج فی مرحله الاعتبار لأنه خفیف المؤنه، و لم یظهر من إجماعهم ما یخالف ذلک، و ما مثلوا به من الأمثله انما هو من باب المثال بحسب الغالب فی تلک الأزمان کما هو العاده فی غالب أمثلتهم.

(50) منشأه أن العقد انما یفید الإذن فی التصرف، و الشرکه الملکیه لا بد و أن تحصل بالامتزاج، و العقد غیر متکفل لذلک فمقتضی الأصل حینئذ عدم ترتب الأثر، و یمکن أن یستظهر هذه الدعوی عن الشیخ و المسالک و جامع المقاصد.

(51) لأن المنساق من الشرکه العقدیه عرفا إنما هو لحاظ الوحده 
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مما للآخر أو یهبها کل مهما للآخر أو نحو ذلک فی غیر صوره الامتزاج الذی هو المتیقن (52)، هذا و یکفی فی الإیجاب و القبول کل ما دل علی الشرکه من قول أو فعل (53).


مسأله 5: یتساوی الشریکان فی الربح و الخسران مع تساوی المالین

(مسأله 5): یتساوی الشریکان فی الربح و الخسران مع تساوی المالین (54)، و مع زیاده فنسبه الزیاده ربحا و خسرانا (55)، سواء کان العمل من أحدهما أو منهما مع التساوی فیه أو الاختلاف أو من متبرع أو أجیر (56)، هذا مع الإطلاق، و لو شرطا فی العقد زیاده لأحدهما فإن کان

______________________________

الاعتباریه فی المالین و الإذن فی التصرف من المالکین، و کل عقد شرکه متکفل لذلک شرعا و عرفا و إجماعهم علی اعتبار المزج و الخلط لیس إلا بیانا لما هو المرتکز فی الأذهان مما یصدق معه المزج و الخلط العرفی، و هو مما یتفاوت بحسب الأشیاء بل الأعصار و الأمصار کما مر.

و تلخیص المقام: ان کل مورد صدق المزج و الخلط بأی مرتبه من مراتبهما یتحقق الشرکه العقدیه للإطلاقات و العمومات، و لا یکون من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(52) للامتزاج مراتب کثیره عرفا تختلف بحسب الأشیاء و الأزمان فأی مرتبه هو المتیقن و فی أی عصر یلاحظ ذلک مع اختلاط العرف أیضا، و المتیقن من کل جهه و بقول مطلق هو الدقی العقلی و هو بمعزل عن الشرعیات، ثمَّ المتیقن فی العرف أیضا یختلف باختلاف الخصوصیات و الجهات فالأولی الإیکال إلی متعارف الخبراء من کل جنس.

(53) ظاهر ظهورا عرفیا و لو بالقرائن فی الشرکه و الإذن فی التصرف، و قد تعرضنا لاعتبار الظهور العرفی و فی الإنشائیات مطلقا فی أول البیع فراجع.

(54) للإجماع و السیره و أصاله تبعیه الربح للمال.

(55) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(56) لأن المناط فی تساوی الربح و الخسران و تفاوتهما نفس المال من 
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للعامل منهما أو لمن عمله أزید فلا إشکال و لا خلاف علی الظاهر عندهم فی صحته (57)، أما لو شرطا لغیر العامل منهما أو لغیر من عمله أزید ففی صحه الشرط و العقد (58)، و بطلانهما (59)، و صحه العقد و بطلان الشرط (60) فیکون کصوره الإطلاق، و أقوال أقواها الأول (61)، و کذا لو شرطا کون الخساره علی أحدهما أزید، و ذلک لعموم «المؤمنون عند شروطهم»، و دعوی أنه مخالف لمقتضی العقد کما تری (62).

______________________________

حیث هو، ما لم تکن قرینه علی الخلاف من شرط، و نحوه و المفروض عدمه.

(57) و عن جمع دعوی الإجماع علیه، و تقتضیه المرتکزات العرفیه أیضا و السیره المستمره.

(58) نسب ذلک إلی جمع منهم المرتضی و العلامه، و سیأتی وجهه.

(59) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق و هو مبنی علی أن الشرط فاسد، و الشرط الفاسد یوجب فساد العقد، و سیأتی بطلان الأول و تقدم فی أبواب الشروط بطلان الثانی فراجع.

(60) نسب ذلک إلی جمع أیضا، و هو مبنی علی أن الشرط فاسد و لکنه لا یوجب فساد العقد.

(61) کما اختاره فی الجواهر، و اختار الأخیر صاحب النافع و الغنیه و الکافی.

(62) لأن اقتضاء العقد لشی ء علی قسمین:

الأول: أن یکون بنحو العلیه التامه المنحصره بحیث لا یقبل التخلف.

الثانی: أن یکون من مجرد الاقتضاء من دون أن یصل إلی مرتبه العلیه و یکون قابلا للتغیر و التبدل بالشرط و نحوه، و اقتضاء الشرکه لتساوی الربح و الخسران من قبیل الثانی دون الأول، و الشک فی کونه من العله التامه المنحصره یکفی فی عدمها، لأن ذلک قید مشکوک مدفوع بالأصل کما فی سائر القیود 
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نعم، هو مخالف لمقتضی إطلاقه، و القول بأن جعل الزیاده لأحدهما من غیر أن یکون له عمل یکون فی مقابلتها لیس تجاره بل هو أکل بالباطل کما تری باطل (63)، و دعوی أن العمل بالشرط غیر لازم لأنه

______________________________

المشکوکه، مع أن التساوی و التفاضل من شؤون سلطنه الشریکین و مقتضی إطلاق سلطنتهم کونهما تحت اختیارهما مطلقا.

و دعوی: ان مثل هذا الشرط مخالف للسنه.

باطل: و لا وجه له إلا بناء علی إحراز کون الشرکه بالنسبه إلی عدم التفاضل من العله التامه المنحصره و مع الشک فیه و دفع هذا القید بالأصل کیف یکون مثل هذا الشرط مخالفا للسنه، فأصل هذا النزاع صغروی بینهم فمن أثبت کون عقد الشرکه مقتضیا للتساوی بنحو العلیه التامه المنحصره فلا ریب و لا إشکال فی أن الشرط باطل، و مخالف للسنه و مخالف لمقتضی العقد أیضا.

و من لم یثبت ذلک جعل جمیع فروع التساوی و التفاضل تحت اختیار الشریکین لا ریب و لا إشکال فی عدم کونه مخالفا للسنه و لا لمقتضی العقد.

و احتمال: أن هذا النحو من الجعل غیر صحیح لعدم إحراز تقریر الشارع له.

مدفوع: بأنه یکفی فی طریق إحرازه قاعده السلطنه و أصاله الصحه ما لم یثبت عنه نهی الخصوص فی المقام.

(63) نسب هذا القول إلی جامع المقاصد و استدل علیه بجمیع ما دل علی حرمه أکل مال الغیر بالباطل من الآیات و الروایات کما سبق.

و وجه بطلان قوله رحمه اللّه أنه لیس المقام من الباطل فی شی ء لا لغه و لا عرفا و لا شرعا لفرض إذن صاحب المال و رضاه بذلک، فکیف یکون باطلا مع تراضیهما علیه و عدم وصول نهی من الشارع.

و توهم: أن الإذن و الرضاء مقید بصحه عقد الشرکه، و هو یصیر باطلا 
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فی عقد جائز (64).

مدفوعه أولا: بأنه مشترک الورود إذ لازمه عدم وجوب الوفاء به فی صوره العمل أو زیادته (65)، و ثانیا: بأن غایه الأمر جواز فسخ العقد (66) فیسقط وجوب الوفاء بالشرط و المفروض فی صوره عدم الفسخ فما لم یفسخ یجب الوفاء به (67)، و لیس معنی الفسخ حل العقد من الأول بل من حینه فیجب الوفاء فمقتضاه مع الشرط إلی ذلک الحین (68)، هذا و لو شرطا

______________________________

لمکان هذا الشرط.

فاسد: لما مر من عدم بطلان عقد الشرکه بذلک لعدم کون هذا الشرط شرطا فاسدا و منافیا لمقتضی العقد علی ما مر.

(64) المراد بهذا العقد الجائز خصوص عقد الشرکه المعهوده دون التشریک فی البیع الذی تقدم فإنه عقد لازم، و دون المعامله بین الشریکین فی الزیاده لغرض صحیح عقلائی فإنه أیضا لازم فإن کل ذلک من احتمال خلاف الظاهر کما لا یخفی فلا وجه لإطاله الکلام فی ذلک.

ثمَّ أن کون عقد الشرکه جائز أول الدعوی، إذ یمکن القول بلزومه- کما اختاره بعض مشایخنا- نعم، یکون لکل من الشریکین مطالبه القسمه، و هی غیر کون ذات العقد جائزا.

(65) مع أنه جائز و صحیح إجماعا کما تقدم فیستکشف منه انه لا وجه لبطلان أصل هذا الشرط.

(66) مر أن هذا أول الدعوی.

نعم، یجوز لکل منهما مطالبه القسمه الرافعه لموضوعها.

(67) لوجود المقتضی و فقد المانع فلا بد من الوفاء به حینئذ، فیکون علی فرض الجواز مثل العقود الجائزه التی مر منه مرارا من أنه یجب الوفاء بالشرط المذکور فیها ما دام العقد باقیا.

(68) لتحقق المقتضی للوفاء إلی ذلک الحین و فقد المانع عنه فیجب 
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تمام الربح لأحدهما بطل العقد لأنه خلاف مقتضاه (69).

نعم، لو شرطا کون تمام الخساره علی أحدهما فالظاهر صحته لعدم کونه منافیا (70).

______________________________

الوفاء به لا محاله، ثمَّ أن هذا الشرط یتصور علی وجوه:

الأول: أن یکون مفاد الشرط کون المقدار الزائد من الربح للمشروط له بلا عمل منه فی نفس عقد الشرکه.

الثانی: أن یتملک الشارط الزائد لنفسه، ثمَّ یملّکه للمشروط له بنفس عقد الشرکه.

الثالث: عین وجه السابق مع کون التملیک بعقد آخر، و الکل صحیح لا بأس به لعموم الوفاء بالشرط.

إلا ما یقال فی الوجه الأول من إن معنی الشرکه أن یکون تمام ربح المال لصاحبه فمع صحه هذه الشرکه لا وجه لصحه الشرط و مع صحه الشرط تبطل أصل الشرکه فهما متنافیان لا یجتمعان.

و هذا الإشکال مردود بأن الشرکه بالنسبه إلی هذه الجهه اقتضائیه لا أن تکون من العله التامه المنحصره، و یکفی الشک فی العلیه فی عدمها لأنها قید مشکوک یرجع فیها إلی الأصل فیصح الشرط للعمومات، و تصح الشرکه لعدم المنافاه.

(69) لأن العرف لا یری هذا من الشرکه أو یشک فی الصدق و عدمه فلا یصح التمسک بالأدله حینئذ لأجل الشک فی الصدق.

و لیس لنا أن نقول أن الشرکه بالنسبه إلی هذه الجهه اقتضائیه أیضا، و لیست من العله التامه المنحصره لفرض عدم مساعده العرف لذلک، فما عن بعض من أنه لا فرق بین تمام الربح و بعضه فاذا کان فی بعضه یصح الشرط فلیصح فی تمامه أیضا مخدوش کما عرفت.

(70) لأن الغرض الأهم من الشرکات بین الناس إنما هو الاسترباح- و هی 
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مسأله 6: إذا اشترطا فی ضمن العقد کون العمل من أحدهما

(مسأله 6): إذا اشترطا فی ضمن العقد کون العمل من أحدهما أو منهما مع استقلال کل منهما أو مع انضمامهما فهو المتبع و لا یجوز التعدی (71)، و إن أطلقا لم یجز لواحد منهما التصرف إلا بإذن الآخر (72).

و مع الإذن بعد العقد أو الاشتراط فیه فإن کان مقیدا بنوع خاص من التجاره لم یجز التعدی عنه (73)، و کذا مع تعیین کیفیه خاصه، و إن کان مطلقا فاللازم الاقتصار علی المتعارف من حیث النوع و الکیفیه (74)، و یکون حال المأذون حال العامل فی المضاربه فلا یجوز البیع بالنسیئه بل و لا الشراء بها و لا یجوز السفر بالمال (75) و إن تعدی عما عین له أو عن

______________________________

الجهه الغالبه فیها نوعا- و الخساره انما تلحظ فی المرتبه اللاحقه عن الاسترباح لأن تمام همه الشریکین فی الاسترباح و المدافعه عن الخساره مهما أمکنهم ذلک، فالخساره تلحظ فی رتبه المدافعه لا فی رتبه الاقتضاء و الجلب فعدم التساوی فی الخساره لیس فی مرتبه اقتضاء الشرکه حتی یکون بشرط کون تمامها علی أحد الشریکین منافیا لمقتضی العقد.

و من ذلک تظهر الخدشه فی جمله من الحواشی علی الکتاب و بعض الشروح من کونها مثل التساوی فی الربح لأن مرتبه الخساره مرتبه الدفع بأی وجه أمکن، و مرتبه الربح مرتبه الجلب.

(71) لوجوب الوفاء بالشرط و حرمه نقضه، و هذا یشمل جمیع موارد الشرکه الصحیحه مطلقا و لو کانت الحصه بالعنوان الثانی من صلح أو بیع أو نحوهما کما مر.

(72) لأصاله عدم جواز التصرف فی المال المشترک إلا بالإذن إن لم یکن نفس العقد کاشفا عن الإذن.

(73) لفرض تقیید الإذن بجهه خاصه و فی غیرها یرجع إلی الأصل.

(74) لانصراف الإذن إلی المتعارف ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(75) کل ذلک لأنّها من غیر المتعارف فلا یشملها الإذن.
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المتعارف ضمن الخساره و التلف (76)، و لکن یبقی الإذن بعد التعدی أیضا (77)، إذ لا ینافی الضمان بقاءه (78)، و الأحوط مع إطلاق الإذن ملاحظه المصلحه و إن کان لا یبعد کفایه عدم المفسده (79).


مسأله 7: العامل أمین فلا یضمن التلف

(مسأله 7): العامل أمین (80) فلا یضمن التلف (81) ما لم یفرط أو یتعد (82).

______________________________

نعم، لو کان ذلک متعارف فی زمان أو مکان یشملها الإذن حینئذ.

(76) لقاعده الید و ظهور الإجماع لو لم یجز الطرف.

(77) لأصاله بقائه إلا إذا قلنا أن الخیانه توجب زوال الإذن رأسا، و تقدم فی الودیعه و نظائره ما ینفع المقام، و یمکن التفصیل بحسب الخیانات و مواردها و أشخاص الخائنین 

(78) لو لم یسقط الإذن بالخیانه.

(79) أما اعتبار المصلحه فلدعوی أن غالب الشرکاء یلاحظون المصلحه فی شرکتهم، و لا بد من ملاحظتها من هذه الجهه.

و أما کفایه عدم المفسده فلأن هذا الغالب لا یوجب تقییدا فی عنوان الشرکه و حینئذ فمقتضی الأصل و الإطلاق عدم ملاحظه المصلحه.

نعم المفسده مما یقطع باعتبار عدمها.

(80) لفرض اذن الشریک فی تصرفه حینئذ و استیمانه علیه، و یعبر عن هذا بالاستئمان المالکی.

(81) لقاعده عدم تضمین الأمین المستدل علیها بالإجماع و النصوص کما تقدم «1»، و مرتکزات العرف و العقلاء و تقدم بعض ما یناسب المقام فی الإجاره و المضاربه أیضا فراجع.

(82) لقاعده الید بعد سقوط أمانته بالتعدی أو التفریط لقاعده زوال الأمانه 

______________________________

(1) تقدم بعضها فی ج: 18 صفحه: 283.
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مسأله 8: عقد الشرکه من العقود الجائزه

(مسأله 8): عقد الشرکه من العقود الجائزه (83) فیجوز لکل من الشریکین

______________________________

بجمیع مراتب الخیانه التی منها التعدی و التفریط، بلا فرق بین الأمانه الشرعیه و المالکیه.

(83) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الدلیل.

و ثالثه: بحسب التحلیل العرفی.

أما الأول: فمقتضی أصاله اللزوم فی کل عقد لزومه إلا ما خرج بالدلیل، و قد أسسنا هذا الأصل فی أول البیع و الخیارات فراجع.

و أما الثانی: فلیس فی البین إلا دعوی الإجماع من الغنیه و التذکره علی جواز عقد الشرکه، و المتیقن منه علی فرض اعتباره مطالبه کل من الشریکین القسمه و رجوعهما عن الإذن فینتفی موضوع الشرکه لا محاله، کما انه یجوز للزوج الطلاق فینتفی موضوع النکاح الدائم و یجوز له هبه المده فی البقیه فینتفی موضوع النکاح المنقطع، و هذا لا ربط له بجواز العقد لأن القسمه و الرجوع عن الإذن غیر مربوط بجواز العقد الذی هو حکم شرعی.

و أما الأخیر: فالشرکه.

تاره، تشریک فی البیع.

و أخری: شرکه خارجیه اذنیه.

و ثالثه: عقدیه إنشائیه بشروطها التی مرت.

أما الأولی: فلا إشکال فی لزومها للأدله الداله علی لزوم البیع و ظهور الإجماع.

و أما الثانیه: فلا عقد فیها حتی یبحث فیه عن لزومه و جوازه، و انما فیه مجرد الرضا و الإذن و لا ربط لهما بالعقد، بل هما من سنخ الإیقاع و لکن یأتی فی 
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فسخه لا بمعنی أن یکون الفسخ موجبا للانفساخ من الأول أو من حینه بحیث تبطل الشرکه (84)، إذ هی باقیه ما لم تحصل القسمه (85)، بل بمعنی جواز رجوع کل منهما عن الإذن فی التصرف الذی بمنزله عزل الوکیل عن الوکاله (86)، أو بمعنی مطالبه القسمه (87)، و إذا رجع أحدهما

______________________________

(مسأله 9) إمکان کونها عقدا أیضا فیجری علیها حکم الشرکه العقدیه.

و أما الأخیره فالعقد فیها بحسب الأصل لازم و لا دلیل علی جوازه غیر ما مر من الإجماع و تقدم المتیقن منه فما اختاره جمع من مشایخنا قدّس سرّهم من لزوم عقد الشرکه بنفسه هو المتیقن.

نعم، لأحد الشریکین ازاله موضوع هذا اللزوم رأسا، فالجواز فیه من باب الوصف بحال المتعلق لا بحال الذات و لعل هذا مراد الجمیع و ان قصرت عباراتهم عن ذلک فراجع و تأمل.

(84) لأن الشرکه متقومه بامتزاج المالین أو وحدتهما العرفیه و کل منهما أجنبی عن العقد و إن کان من شرط صحته فالشرکه الخارجیه باقیه ما لم تحصل القسمه، و الرجوع عن الإذن یزیل موضوع الشرکه العقدیه فینعدم لا محاله لا أن ینفسخ و فرق بین إعدام الموضوع أصلا و بین فسخه.

(85) و هذا هو الذی ذکرناه سابقا فی بیان وجه الجواز فالشرکه العقدیه لازمه لأصاله اللزوم فی کل عقد، و جواز مطالبه القسمه شی ء آخر لا ربط له بلزوم أصل العقد.

(86) فهو إعدام لموضوع الوکاله فی مرحله البقاء و لا ربط له بالفسخ، و کذا لو جن الوکیل أو نحو ذلک مما یوجب زوال أصل الموضوع، و هذا أیضا لا ینافی لزوم عقد الشرکه کما فی کل عقد لازم یزول موضوعه بما هو رافعا له.

(87) أما أصل مطالبه القسمه فلا ریب فی جوازه لقاعده السلطنه.

و أما عدم کونها موجبا لانفساخ العقد فلما مر من أنه باق ما دامت الشرکه 
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عن إذنه دون الآخر فیما لو کان کل منهما مأذونا لم یجز التصرف للآخر و یبقی الجواز بالنسبه إلی الأول (88)، و إذا رجع کل منهما عن إذنه لم یجز لواحد منهما (89)، و بمطالبه القسمه یجب القبول علی الآخر (90)، و إذا أوقعا الشرکه علی وجه یکون لأحدهما زیاده فی الربح أو نقصان فی الخساره یمکن الفسخ بمعنی إبطال هذا القرار (91)، بحیث لو حصل بعده ربح أو خسران کان بنسبه المالین علی ما هو مقتضی إطلاق الشرکه (92).


مسأله 9: لو ذکرا فی عقد الشرکه أجلا لا یلزم

(مسأله 9): لو ذکرا فی عقد الشرکه أجلا لا یلزم (93) فیجوز لکل

______________________________

الخارجیه باقیه و ما لم تقسم المالان.

نعم، لا یجوز حینئذ التصرف لکشفها عن سقوط الإذن فیه بحسب الظاهر.

(88) أما عدم جواز التصرف بالنسبه إلی الآخر فلعدم الإذن. و أما الجواز بالنسبه إلی الأول فلبقاء الإذن بالنسبه إلیه.

(89) لسقوط الإذن بالنسبه إلی کل منهما فلا یجوز لهما التصرف حینئذ.

(90) لأن هذا من مقتضیات قرار الشرکه الواقعه بینهما، لأن قوامها بتوافق الشریکین فیما یتعلق بمقاصد الشرکه، و القسمه من أهم مقاصدها، و لکن لا بد و أن یقید ذلک بما إذا لم یکن ضرر فی البین.

(91) لقاعده أن کل شرط یجوز إسقاطه، و لا یضر ذلک ببقاء الشروط فیه إلا إذا کان الشرط مقوما له فیسقط حینئذ و یحتاج فی بقائه إلی استئنافه.

(92) لزوال الشرط و القید بالفسخ فیه و یبقی الإطلاق علی حاله.

(93) الشرکه إما اذنیه فقط من دون عقد من الشریکین فی البین و أما عقدیه بشروطها التی مرت الإشاره إلیها، و فی الأولی تدور مدار الإذن- سعه و ضیقا کمیه و کیفیه- و یصح التحدید فیها بالتحدید المعین کما شاء و أرادا، و حیث انها لیست بعقد فلا موضوع للشرط فی ضمن العقد بالنسبه إلیها مطلقا.
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منهما الرجوع قبل انقضائه (94) إلا أن یکون مشروطا فی ضمن عقد لازم فیکون لازما (95).

______________________________

إلا أن یقال: حیث أن إذن کل منهما مربوط بإذن الآخر فی حاق الواقع فهی أیضا من التعهد من کل منهما فی مقابل الآخر فیجری فیه کل ما یجری فی الشرکه العقدیه إذ لا یعتبر فی عقدها لفظ مخصوص، بل یحصل بکل ما یکون مفهما للمعنی المتعارف لدی الناس و لو کان بالفعل و الکتابه و نحوهما، و حینئذ فعدم لزوم الشرط فی مثل هذه الشرکه لظهور إجماعهم علیه و جواز مثل هذا العقد و تسالمهم علی عدم لزوم الشرط فی العقود الجائزه و اعتبار مثل هذا الإجماع و التسالم مشکل، و علی أی تقدیر یمکن القول بلزوم الشرط ما دام العقد باقیا و ینتفی موضوعه بالرجوع عن الإذن لزوال العهد و الإذن فیزول الشرط لا محاله هذا بناء علی کونه من العقد.

و أما بناء علی کونه من مجرد الإیقاع فلا وجه للزوم الشرط بناء علی عدم وجوب الوفاء بالشروط الابتدائیه کما هو المشهور، و بناء علی عدم وجوب الوفاء بالشرط المذکور فی الإیقاعیات کما ادعی علیه الإجماع.

و أما الشرکه العقدیه فعدم لزوم الوفاء بالشرط لأنها عقد جائز و المشهور عدم وجوب الوفاء به.

و فیه: أنه یمکن القول بوجوب الوفاء ما دام العقد باقیا، و قد مر من الماتن مکررا، مع أنا قلنا بلزوم الشرکه العقدیه و انما الجواز فی مطالبه القسمه.

(94) لو رجع کل من أراد الرجوع عن أصل إذنه فی الشرکه الخارجیه و الشرکه العقدیه لإبطال الشرط لکان أولی، لأنه یصح حتی علی القول بلزوم هذا الشرط لکونه إزاله لأصل الموضوع.

(95) بناء علی کون جواز عقد الشرکه من مجرد الاقتضاء دون العلیه التامه و إلا فلا أثر للشرط، و کونه بالنسبه إلی الجواز من العله التامه مشکوک و من مجرد 
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مسأله 10: لو ادعی أحدهما علی الآخر الخیانه

(مسأله 10): لو ادعی أحدهما علی الآخر الخیانه أو التفریط فی الحفظ فأنکر علیه الحلف مع عدم البینه (96).


مسأله 11: إذا ادعی العامل التلف، قبل قوله مع الیمین

(مسأله 11): إذا ادعی العامل التلف، قبل قوله مع الیمین لأنه أمین (97).


مسأله 12: تبطل الشرکه بالموت و الجنون

(مسأله 12): تبطل الشرکه بالموت و الجنون و الإغماء و الحجر بالفلس أو السفه بمعنی أنه لا یجوز للآخر التصرف (98).

و أما أصل الشرکه فهی باقیه (99).

نعم، یبطل أیضا ما قرراه من زیاده أحدهما فی النماء بالنسبه إلی ما له

______________________________

الاقتضاء معلوم فیرجع فی المشکوک إلی الأصل.

(96) لقاعدتی انه «لیس فی الدعوی علی الأمین إلا الیمین مع عدم البینه» نصا و إجماعا کما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی، و أن «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر».

(97) و لیس علی الأمین إلا الیمین، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین کون دعوی التلف بالسبب الخفی أو الجلی.

(98) لما یظهر منهم الإجماع علی الحکم فی الجمیع، و لقاعده أن «کل ما هو شرط حدوثا شرط بقاء إلا مع الدلیل علی الخلاف» و هو مفقود فی المقام، مع أن الموت یوجب تعلق حق الورثه بالمال، و الفلس یوجب تعلق الغرماء، و السفه یوجب التوقف علی نظر الحاکم الشرعی و أما فی غیرها فمقتضی الاستصحاب البقاء لو لا ظهور الإجماع علی الخلاف.

(99) للأصل و ظهور الإجماع مع أنه لا بد فی إفراز الحقوق و تعیین الحصه من عمل خاص، و لا ربط لما ذکر بالعمل المفید لإفراز الحق و تعیین الحصه، و حینئذ لو أجازت الورثه أو الغرماء أو الحاکم الشرعی تبقی أصل الشرکه علی صحتها و یصح التصرف إلی أن یفرز الحق و تتعین الحصه.
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أو نقصان الخساره کذلک (100)، و إذا تبین بطلان الشرکه فالمعاملات الواقعه قبله محکومه بالصحه (101)، و یکون الربح علی نسبه المالین لکفایه الإذن المفروض حصوله (102).

نعم، لو کان مقیدا بالصحه (103) تکون کلها فضولیا بالنسبه إلی من یکون إذنه مقیدا (104)، و لکل منهما أجره مثل عمله بالنسبه إلی حصه

______________________________

(100) لقاعده بطلان الشرط بزوال المشروط، و بطلانه هذا مع عدم اجازه الورثه أو الغرماء أو الحاکم الشرعی و إلا فیصح العقد و یترتب علیه صحه الشرط أیضا.

(101) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(102) أی: من أول حصول العقد إلی حین البطلان بناء علی أن الشرکه العقدیه نحو إذن خاص، و بزوال الخصوصیه لا یزول أصل الإذن فی عالم الاعتبار.

کما قالوا: انه بزوال الوکاله لا یزول أصل الإذن المتحقق فی ضمنها، فلا یکون تصرفات الوکیل تصرفا عدوانیا إلا إذا دلت القرائن علی تقیید أصل الإذن ببقاء خصوص الوکاله فیسقط أصل الإذن حینئذ، و أما بناء علی أن الشرکه العقدیه لیست إلا أصل الإذن فمع بطلانها یسقط الإذن لا محاله، و کذا الکلام فی شرط الزیاده أو کون الخساره علی أحدهما فإنّه أیضا یمکن أن یلحظ بنحو تعدد المطلوب من أصل الإذن و خصوصیه أخری، فلا ینتفی أصل الإذن بانتفاء الشرط کما یمکن أن یلحظ بنحو التقیید و وحده المطلوب فینتفی أصل الإذن بانتفائه حینئذ.

(103) أی: کان الإذن بنحو وحده المطلوب یعنی فی خصوص الشرکه الخاصه الصحیحه فقط.

(104) لأنه مع التقیید بالصحه لا وجه له للصحه مع فرض عدمها فیکون 
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الآخر إذا کان العمل منهما، و إن کان من أحدهما فله أجره مثل عمله (105).


مسأله 13: إذا اشتری أحدهما متاعا و ادعی أنه اشتراه لنفسه


اشاره

(مسأله 13): إذا اشتری أحدهما متاعا و ادعی أنه اشتراه لنفسه و ادعی الآخر أنه اشتراه بالشرکه فمع عدم البینه القول قوله مع الیمین لأنه أعرف بنیته (106)، کما أنه کذلک لو ادعی أنه اشتراه بالشرکه و قال الآخر إنه اشتراه لنفسه فإنه یقدم قوله أیضا لأنه أعرف و لأنه أمین (107).

______________________________

فضولیا لا محاله، و متوقف علی الإجازه اللاحقه لفرض سقوط الإذن مع البطلان.

(105) لا بد و ان یبین أولا أنه هل تکون فی الشرکه الصحیحه أجره العمل العامل سواء کان من أحدهما أو هما معا، أو یکون العمل فیها مجانیا مطلقا؟

مقتضی المتعارف بین الناس هو الثانی لأن العرف یری هذا النحو من العمل کالعمل فی مال نفس العامل، فکما أنه لا أجره للعامل الذی یعمل فی مال نفسه فکذا فی المقام لأن عمله فی مصلحه نفسه فلا أجره له، و حینئذ فمقتضی قاعده: «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده» عدم الأجره للعمل فی صوره بطلان الشرکه أیضا.

نعم، لو قلنا بثبوت الأجره للعمل فی الشرکه الصحیحه تثبت فی الباطله أیضا لقاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده»، هذا إذا لم یقصد العامل التبرع و إلا فلا أجره فی البین أصلا لأجل التبرع.

(106) فیدخل فی القاعده المشهوره المعمول بها عند الأصحاب من أن:

«قبول قول کل من لا یعرف المقول إلا من قبله»، بل قد یقال أنها من القواعد العقلائیه.

(107) فیقبل قوله فی الفعل الذی أو تمن فیه و له نظائر کثیره فی الفقه، و قد تقدم فی کتاب الطهاره قاعده: «أن کل من استولی علی شی ء فقوله مقبول فیه».
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فصل فی القسمه

فصل فی القسمه «1» و هی: تعیین حصه الشرکاء بعضها عن بعض (1) و لیست ببیع و لا صلح و لا معاوضه، و إن اشتملت علی الرد (2) فلیس فیها الشفعه و لا خیار المجلس و لا خیار الحیوان (3)، و لا یدخلها الربا و إن عممناها لجمیع

______________________________

فصل فی القسمه

(1) کما فی اللغه و العرف و الشرع، و لیس فی الشرع فیها اصطلاح خاص کما فی غیرها من موضوعات الأحکام.

ثمَّ أن القسمه مشروعه بالأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی «وَ إِذٰا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أُولُوا الْقُرْبیٰ» «2»، و قوله تعالی «وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْمٰاءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ» «3»، و من السنه قوله علیه السّلام: «الشفعه لا تکون إلا لشریک لم یقاسم» «4»، و مثله غیره.

و من الإجماع إجماع المسلمین. و من العقل قاعده السلطنه التی هی من القواعد النظامیه العقلائیه.

(2) لعدم اعتبار قصد ذلک کله فیها، بل تتحقق بقصد نفس ذاتها و مفهومها، هذا مع اختلافها مع جمیع المعاوضات فی اللوازم الکاشف عن الاختلاف فی الملزوم مضافا إلی إجماع الإمامیه علی عدم کونها منها.

(3) لاختصاص کل ذلک بالبیع، و القسمه لیست ببیع.

______________________________

(1) هذه التکمله- لکتاب الشرکه- من إضافات سیدنا الوالد قدس السّره.

(2) سوره النساء: 8.

(3) سوره القمر: 28.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الشفعه: 6 ج: 17.
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المعاوضات (4)، بل تکون أمرا مستقلا بنفسها (5).


مسأله 1: یشترط فیها الرضا فی تعیین الحصه فی الشرکه الأشیاء حتی فی قسمه الإجبار

(مسأله 1): یشترط فیها الرضا فی تعیین الحصه فی الشرکه الأشیاء حتی فی قسمه الإجبار (6)، و لو لم یتراضیا یتعین القرعه (7)، و إذا کانت الشرکه بنحو الکلی فی المعین فالتعیین باختیار من وجب علیه الدفع کالبائع فی البیع و المتولی فی الوقف، و المالک فی الزکاه و الخمس (8).

و یمکن أن یصیر الکلی فی المعین من الإشاعه فیعتبر رضاء الجمیع حینئذ (9).


مسأله 2: یجوز تصدی الشریکین للقسمه بنفسهما

(مسأله 2): یجوز تصدی الشریکین للقسمه بنفسهما أو بوکیلهما و لو کان أحدهما عن الآخر، و لا یعتبر فی الوکیل الإیمان و العداله بل و لا البلوغ و یکفی الوثوق و المعرفه بکیفیه القسمه (10).

______________________________

(4) لفرض عدم کون القسمه معاوضه کما هو واضح، فلا یجری فیها الربا المعاوضی لانتفاء الموضوع.

(5) کما هو ظاهر العرف و یظهر إجماع الفقهاء علیه أیضا.

نعم، تشتمل علی معنی التعاوض لکن لا بعنوان المعاوضه حتی یترتب علیها أحکامها.

(6) للإجماع و أصاله عدم التعیین إلا بذلک، و أما قسمه الإجبار فالجبر إنما یکون فی أصل القسمه لا فی تعین الحصه، فلا بد من التراضی.

(7) لانحصار التعین فیها حینئذ.

(8) لأن تکلیف وجوب الدفع مختص بمن ذکر فتکون سلطنه الإخراج له أیضا، و مع الامتناع تکون للحاکم الشرعی.

(9) کما إذا کانت صبره مشتمله علی عشره أصوع مثلا فباع کل صاع لشخص خاص، فتصیر حینئذ من الشرکه الإشاعیه فی اشتراط رضا الجمیع فی تعیین حصه کل واحد منهم لفرض تحقق الإشاعه حینئذ.

(10) کل ذلک للأصل و الإطلاقات، و عموم سلطنه الناس علی أموالهم 
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مسأله 3: لو احتاجت الوکاله فیها إلی أجره

(مسأله 3): لو احتاجت الوکاله فیها إلی أجره تکون علیهما، و کذا لو احتاجت القسمه إلیها و لو بدون الوکاله (11).


مسأله 4: لا یحتاج أصل القسمه إلی القرعه

(مسأله 4): لا یحتاج أصل القسمه إلی القرعه (12)، و تتحقق بدونها مع التراضی أیضا.

نعم، لو توقف رفع التنازع علیها لا بد من القرعه حینئذ (13) و إن کان الأحوط القرعه مطلقا. (14).


مسأله 5: لا بأس بقسمه بعض المال المشترک

(مسأله 5): لا بأس بقسمه بعض المال المشترک و إبقاء بعضه علی الاشتراک، و کذا یجوز مع تعدد الشرکاء إفراز حصه بعضهم و إبقاء حصه الباقین علی الاشتراک (15).

______________________________

و عدم الدلیل علی الخلاف.

نعم بناء علی انها معامله، یعتبر البلوغ هنا أیضا و لکن المبنی و أصل البناء مخدوش و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(11) لأنها من مصالحها فتکون علیهما إلا أن تختص إحداهما بخصوصیه تکون من مصالحه فقط، فلا تکون علی الآخر حینئذ.

(12) للأصل، و لکفایه التراضی بینهما، و لأن القرعه انما هی فیما إذا انحصر رفع النزاع بها، فلا یشمل ما إذا تراضیا علی شی ء فلا موضوع لها فی المقام تخصصا.

(13) فما فی الجواهر من توقفها علی القرعه مطلقا لتوقف رفع النزاع علیها مخدوش کما هو معلوم مما تقدم.

(14) خروجا عن خلاف جمع، حیث قالوا باحتیاجها إلیها مطلقا بل ربما ینسب ذلک إلی اتفاق الأصحاب، و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه کما لا یخفی علی من راجع المطولات و تأمل.

(15) کل ذلک لقاعده السلطنه، و أصاله الإباحه.
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مسأله 6: لا بد فی القسمه من تعدیل السهام

(مسأله 6): لا بد فی القسمه من تعدیل السهام (16)، و هو أقسام ثلاثه (17).

الأول: أن تکون القسمه بحسب الأجزاء کیلا أو وزنا أو عددا أو مساحه و تسمی «قسمه الافراز» (18)، و هی جاریه فی المثلیات مطلقا- کالحبوب و الادهان و الخل و الألبان و نحوها- و کذا فی القیمیات المتساویه الأجزاء- کجمله کثیره من المزروعات و الکثیر مما یخرج من معمل واحد بقالب واحد- و کذا فی الأراضی المتساویه الاجزاء (19).

الثانی: أن تکون القسمه بحسب القیمه و المالیه کجمله القیمیات إذا تعددت مثل الجواهر و الأنعام و الأشجار إذا تساوی بعضها مع بعض من

______________________________

(16) لأن القسمه متقومه بذلک عرفا و شرعا.

(17) یمکن أن نجعل هذه القسمه قسمه عقلیه بأن یقال: القسمه إما أن تشتمل علی الرد أو لا؟ و الثانی إما فی المثلیات أو لا، فتحصل بذلک الأقسام الثلاثه المعروفه بین الفقهاء للقسمه، و اصطلحوا فی الأول علی قسمه الرد، و فی الثانی علی قسمه الإفراز، و فی الأخیر علی قسمه التعدیل، و علی أی حال هذه القسمه صحیحه و واقعه فی الخارج، و ظاهر الفقهاء الإجماع علی صحتها و وقوعها فی الخارج.

(18) و هو بمعنی العزل یقال: فرزت الشی ء أفرزه أی أعزله عن غیره، و هذه القسمه متقومه بتساوی الأجزاء من حیث المالیه کما هو معنی المثلیه و ما یلحق بها.

(19) المرجع فی ذلک أهل الخبره من العرف فکلما حکم العرف بأنه مثلی یجری فیه قسمه الأفراز، و ذلک یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات و لیس فی ذلک تعبد شرعی، کما انه لیس لنظر الفقیه فیه دخل إلا إذا کان من أهل خبره هذه الأمور.

ص: 38






حیث القیمه، و یسمی ذلک «قسمه التعدیل» (20)، کما إذا اشترک اثنان فی ثلاثه أغنام مثلا قد ساوی قیمه أحدهما مع اثنین منها فیعدل ذلک و یجعل الواحد سهما و الاثنان سهما آخر (21) الثالث: ما تسمی ب- «قسمه الرد» و هی ما إذا احتاجت القسمه إلی ضم مقدار من المال إلی بعض السهام لیعادل السهم الآخر (22) کما إذا کان بین اثنین شیئان قیمه أحدهما خمسه دنانیر و الآخر أربعه دنانیر فاذا ضم الأول إلی الثانی نصف دینار ساوی مع الأول (23).


مسأله 7: الأموال المشترکه، قد لا تجری فیها إلا قسمه الافراز

(مسأله 7): الأموال المشترکه (24)، قد لا تجری فیها إلا قسمه الافراز، و هو فیما إذا کان من جنس واحد من المثلیات کما إذا اشترک اثنان

______________________________

(20) لاحتیاجها الی لحاظ المالیه و تعدیلها بالنسبه إلی حصه الشرکاء.

(21) فیحصل بذلک العدل و الإنصاف بالنسبه إلی المالکین، و إن تعدد موضوع مالهما بالنسبه إلی أحدهما و اتحد بالنسبه إلی الآخر.

(22) لتقوّم تعدیل الحصص برد المال من أحد الشرکاء، و من هذه الجهه تسمی بقسمه الرد.

(23) و تطابق التسمیه مع المسمی لغه و عرفا و شرعا.

و یأتی قسم رابع تسمی قسمه التراضی، و هی ما إذا کانت القسمه مشتمله علی الضرر و تراضیا علی تحمل الضرر.

و قسم خامس و هی قسمه الإجبار، و لکن هذین القسمین بحسب الحکم، و الأقسام الثلاثه السابقه بحسب الموضوع.

(24) هذه المسأله تتعرض لبیان ما یجری فیه قسم واحد من أقسام القسمه و ما یجری فیه قسمان منها و ما یجری فیه الأقسام الثلاثه و صورها معلومه مما یأتی، و الظاهر صحه جریان قسمه الرد فی الجمیع بعد التراضی به کما یصح جریان الجمیع فی الجمیع بالتصالح.
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أو أزید فی وزنه حنطه (25)، و قد تتعین فیها قسمه التعدیل، کما إذا اشترک اثنان فی ثلاثه أغنام قد ساوی أحدهم مع اثنین منهم بحسب القیمه (26)، و قد تتعین قسمه الرد کما إذا کان بین اثنین أغنام قیمه أحدهما خمسه دنانیر و الآخر أربعه (27) و قد تجری قسمه الافراز و التعدیل معا (28)، و ذلک فیما إذا اشترک اثنان فی جنسین مثلیین مختلفی القیمه و المقدار و کانت قیمه أقلهما مساویه لقیمه أکثرهما، کما إذا کان بین اثنین وزنه من حنطه و وزنتان من شعیر و کانت قیمه من حنطه مساویه لقیمه وزنتین من شعیر فاذا قسم المجموع بجعل الحنطه سهما یکون من قسمه التعدیل، و إذا قسم کل منهما منفردا یکون من قسمه إفرازه (29)، و قد تجری فیها قسمه الافراز و الرد معا کما فی المثال السابق إذا فرض کون قیمه الحنطه خمسه عشر درهما و قیمه الشعیر عشره، و قد تجری فیها قسمه التعدیل مع قسمه الرد کما إذا کان بینهما ثلاثه أغنام أحدها یقوم بعشره دنانیر و اثنان منهما کل منهما بخمسه فیکن أن یجعل الأول سهما و الآخران سهما فتکون من

______________________________

(25) لأن المفروض أن المورد مشاع بین الشریکین أو الشرکاء و أنه من جنس واحد فتتعین حینئذ قسمه الأفراز فقط، و کذا فی جمیع المثلیات.

(26) لأن المفروض أن مورد القسمه قیمی و لیس بمثلی، کما أن المفروض اختلاف قیمه مورد الشرکه فلا یمکن إلا قسمه التعدیل.

(27) لفرض اختلاف القیمه، و لا یمکن تعیین حق الشرکاء الا برد ما یتدارک به حقه و تتساوی الحقوق هذه کلها مما یختص المورد بقسمه واحده، و هی ثلاثه أقسام کما مر 

(28) هذا شروع فی بیان ما یمکن أن یجری فیه قسمین من ما تقدم من صور القسمه.

(29) و الوجه فیهما یعلم مما مر فلا وجه لتکرار بالإعاده.
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قسمه التعدیل، و إن یجعل الأول مع واحد من الآخرین سهما و الآخر منهما مع عشره دنانیر سهما فتکون من قسمه الرد، و قد تجری فیها کل من قسمتی الافراز و الرد، کما إذا کان بینهما وزنه حنطه کانت قیمتها اثنی عشر درهما مع وزنه شعیر قیمتها عشره فیمکن قسمه الافراز بتقسیم کل منهما منفردا و قسمه الرد بجعل الحنطه سهما و الشعیر مع درهمین سهما.

و قد تجری الأقسام الثلاثه کما إذا اشترک اثنان فی وزنه حنطه قیمتها عشره دراهم مع وزنه شعیر قیمتها خمسه و وزنه حمص قیمتها خمسه عشر، فاذا قسمت کل منها بانفرادها کانت قسمه إفراز، و إن جعلت الحنطه مع الشعیر سهما و الحنطه مع عشره دراهم سهما کانت قسمه الرد، و لا إشکال فی صحه الجمیع مع التراضی (30)، و أما قسمه الرد مع إمکان غیرها فقد یشکل فی صحتها بعد التراضی، و قالوا: یحتاج بعد ذلک إلی صلح أو هبه و الإشکال ضعیف (31)، و إن کان الأحوط التراضی بالصلح أو

______________________________

(30) لقاعده السلطنه، و تحقق التراضی، و ظهور الإجماع.

(31) خلاصه الإشکال فیها: انها حیث تشتمل علی الرد و العوض تکون من المعاوضات، فتحتاج إلی ما تحتاج إلیه سائر المعاوضات من الإیجاب و القبول و سائر الشرائط صحتها و لزومها، و مع عدم الإیجاب و القبول تصیر من المعاطاه و لا تلزم إلا بعد التصرف، و مع عدم معلومیه العوضین تبطل أصلا فلا وجه للأصل الصحه حینئذ إلا بعد التعدیل و القرعه و الرضا بعد القرعه، و نسب هذا القول إلی جمع منهم الشیخ الطوسی و الشهید قدس سرّهما.

و فیه: أن القسمه و المعاوضه عنوانان مختلفان لغه و عرفا و شرعا کما مر.

و مطلق الاشتمال علی الرد أعم من کونها معاوضه اصطلاحیه.

و نعم ما قال فی الجواهر: «و کأنّه اشتبه علیهم العوض و المعاوضه المصطلحه، و لا ریب فی الفرق بینهما و أقصی ما فی قسمه الرد الأول لا الثانی 
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الهبه (32).


مسأله 8: لا یعتبر فی القسمه تعیین مقدار السهام

(مسأله 8): لا یعتبر فی القسمه تعیین مقدار السهام بعد إن کانت معدله (33)، فلو کانت صبره من حنطه مجهوله الوزن بین ثلاثه أقسام معدله بمکیال مجهول المقدار، أو کانت بینهم عرصه متساویه الأجزاء فجعلت ثلاثه أجزاء متساویه بخشبه أو حبل لا یدری کمیه ذراعها صحت القسمه (34).


مسأله 9: إذا طلب أحد الشریکین القسمه بأحد أقسامها

(مسأله 9): إذا طلب أحد الشریکین القسمه بأحد أقسامها لیس للآخر الامتناع عنها (35)، و مع الامتناع یجبر علیها (36).

______________________________

کما هو واضح بأدنی تأمل.

نعم، لو لم نقل بأنها من أفراد القسمه بل هی قسمه و معاوضه اعتبر حینئذ قصد معاوضه خاصه و تعین المعوض عنه و غیر ذلک مما فی تلک المعاوضه التی یتفقان علی إنشائها»، فراجع و تأمل فیه علی طوله.

(32) خروجا عن خلاف من اعتبر ذلک.

(33) لفرض تحقق التراضی و التعادل بما یأتی من الکیفیه فلا وجه للتعیین بعد ذلک، و مقتضی الأصل عدمه.

(34) إذ المقصود فیها التعادل و التراضی و قد حصلا، و المفروض انها لیست ببیع و لا معاوضه.

(35) أما جواز مطالبه الشریک للقسمه فلقاعده السلطنه، و أما عدم صحه امتناع الشریک الآخر فلأنه تفویت لحق الغیر و تضییق لسلطنته بلا مجوز شرعی.

(36) لأن ذلک من صغریات النهی عن المنکر، و من الأمور الحسبیه التی لا بد من قیام الحاکم الشرعی بها، و مع عدم إمکان التوصل إلیه یتصدی ذلک الثقات من أهل الخبره، و تسمی هذه القسمه «قسمه الإجبار» کما تقدم.
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نعم، لو استلزمت القسمه ضررا علی الشریک الآخر لا تصلح القسمه إلا برضاه (37)، فإذا کان المال المشترک مما لا یمکن فیه إلا قسمه الافراز أو التعدیل من دون ضرر فی البین أجبر الممتنع (38)، کما إذا کان شریکین فی أنواع متساویه الأجزاء- کالحنطه و الشعیر و التمر و الزبیب- و طلب أحدهما قسمه کل نوع بانفراده قسمه الافراز أجبر الممتنع، و کذا إن طلب قسمتها بالتعدیل ما لم یکن ضرر فی البین، و إن کان الأحوط التراضی فی الأخیر (39)، و کذا الکلام فی الأرض و الدار و الدکان و نحوها إذا کانت متساویه الأجزاء فیجری فیها قسمه الرد و التعدیل و یجبر الممتنع مع عدم الضرر.

______________________________

(37) لقاعده «نفی الضرر و الضرار» و تسمی هذه القسمه «قسمه التراضی» کما تقدم، و لو کان عدم القسمه أیضا ضررا علی الشریک الآخر یلاحظ أقوی الضررین، و المرجع فی تشخیص الضرر ثقات أهل الخبره و أهل المعرفه بالشی ء المقسوم.

ثمَّ أنه یظهر عن جمع أنه لو اشتملت القسمه علی الرد یجوز لمن یلزمه الرد من الشریکین الامتناع عن القسمه و لا یجبر علیها.

و فیه: أنه لا موضوع للرد من حیث هو بل المناط کله تحقق الضرر، و تقدم أن القسمه مطلقا لیست من المعاوضه الاصطلاحیه و إن اشتملت علی الرد و لکن الأحوط التراضی.

(38) لفرض عدم الضرر فی البین، و حینئذ یجبر الممتنع لإحقاق حق الغیر و إیصال حقه الیه، و قد مر أن الأحوط فی قسمه التعدیل مطلقا التراضی، سواء کان ذلک قبل القسمه أو حینها أو بعدها.

(39) خروجا عن مخالفه القول بکون قسمه الرد فی معنی المعاوضه فیحتاج إلی تراضی الطرفین، و قد مر ضعفه فراجع.
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مسأله 10: الدار ذات العلو و السفل المشترکه لا بد من قسمتها

(مسأله 10): الدار ذات العلو و السفل المشترکه لا بد من قسمتها بحیث لا یتضرر أحد الشرکاء لا من حیث قرار البناء و لا من حیث الهواء بحسب نظر الثقات من أهل الخبره بهذه الأمور بأی نحو رأوا ذلک، فإن تراضوا بذلک و إلا یجبر الممتنع مع عدم ضرر فی البین (40)، و کذا فی دار ذات بیوت أو خان ذات حجر بین الشرکاء، و طلب بعض الشرکاء القسمه أجبر الباقون مع عدم الضرر (41).


مسأله 11: إذا کانت بین الشرکاء أرض مشتمله علی نخیل و أشجار فقسمتها بما فیها بالتعدیل

(مسأله 11): إذا کانت بین الشرکاء أرض مشتمله علی نخیل و أشجار فقسمتها بما فیها بالتعدیل (42) تکون قسمه إجبار فإذا طلبها أحد الشرکاء یجبر الآخر إن لم یکن ضرر فی البین (43)

______________________________

(40) لأن المرجع فی تشخیص هذه الأمور الخبراء الثقات من المهندسین و المعمارین من تثبتهم و تأملهم فی إحقاق الحقوق، و یختلف ذلک بحسب الخصوصیات و الأمکنه و سائر الجهات، و لیس تعیین ذلک من شأن الفقیه، و مع عدم إمکان الوصول إلیهم و تعاصر الشرکاء لا بد من التصالح و التراضی و الرجوع الی الحاکم الشرعی فیقطع نزاعهم بالقرعه.

(41) لقاعده السلطنه و لزوم إیصال کل ذی حق الی حقه من باب الحسبه و أما مع الضر کما إذا کان الشرکاء کثیرا و المحل ضیقا فلا موضوع للإجبار، لقاعده نفی الضرر و الضرار فلا بد من التصالح و التراضی بأی وجه اتفقوا علیه.

نعم، لو لم یتصالحوا أیضا یجبرهم الحاکم علی التخلص بما یوجب النزاع.

(42) بأن تکون القسمه فیها بحسب القیمه کما مر من أن هذا هو المراد بقسمه التعدیل.

(43) لما مر فی سابقه من غیر فرق، و أما مع الضرر فلا بد من التراضی و تسمی ب- «قسمه التراضی» حینئذ.
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مسأله 12: إذا کانت بین الشرکاء أرض مزروعه یجوز قسمه کل من الأرض و الزرع

(مسأله 12): إذا کانت بین الشرکاء أرض مزروعه یجوز قسمه کل من الأرض و الزرع- قصیلا کان أو سنبلا- علی حده (44)، و تکون القسمه قسمه إجبار (45)، و أما قسمتهما معا فهی قسمه تراض (46) لا یجبر الممتنع علیها إلا إذا انحصرت القسمه الخالیه عن الضرر فیها فیجبر علیها (47).

هذا إذا کان الزرع قصیلا أو سنبلا (48)، و أما إذا کان حبا مدفونا أو مخضرا فی الجمله و لم یکمل نباته (49)، فلا إشکال فی قسمه الأرض وحدها و بقاء الزرع علی إشاعته (50)، کما إنه لا یجوز قسمه الزرع مستقلا (51).

______________________________

(44) للأصل، و لقاعده السلطنه.

(45) لفرض عدم الضرر فی البین فیجبر الممتنع حینئذ من باب قاعده لزوم إحقاق الحق، و لو فرض وجود الضرر فلا بد من التراضی.

(46) لأنها غالبا أما مستلزمه للرد أو للضرر مع عدمه فیتعین التراضی حینئذ، و لا وجه لإجبار الممتنع إذ لا وجه لإجبار الممتنع عن الضرر علی التضرر.

(47) لفرض عدم الضرر حینئذ فیتحقق موضوع قسمه الإجبار.

(48) لتحقق القسمه فی الأرض و الزرع معا و فی کل منهما وحده حینئذ، فیتحقق موضوع ما ذکر من القسمه.

(49) بحیث لم تکن مالیته معینه بنظر أهل الخبره و لم یکن طریق معتبر إلی ذلک لدیهم.

(50) أما صحه قسمه الأرض فلوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها، و أما بقاء الزرع علی إشاعته فللأصل.

(51) لمکان الجهاله و عدم تعیین حصه الشرکاء بوجه معتبر.

ص: 45






نعم، یجوز قسمه الأرض بزرعها بحیث یجعل الزرع من توابعها (52)، و لکن الأحوط قسمه الأرض وحدها و التصالح و التراضی بالنسبه إلی الزرع (53).


مسأله 13: لو کانت بین الشرکاء دکاکین متعدده متجاوزه أو منفصله

(مسأله 13): لو کانت بین الشرکاء دکاکین متعدده متجاوزه أو منفصله- فإن أمکن قسمه من کل منها بانفراده و طلبها بعض الشرکاء و طلب بعضهم قسمه بعضها فی بعض بالتعدیل لکی یتعین حصه کل منهم فی دکان تام أو أزید یقدم ما طلبه الأول مع عدم الضرر (54)، و حینئذ فیجبر البعض الآخر (55).

نعم إذا انحصرت القسمه الخالیه عن الضرر فی النحو الثانی یجبر الأول (56).

______________________________

(52) لتعین حصه الشرکاء حینئذ، و انما الجهاله فیما هو تابع محض و لا تضر الجهاله فیه.

(53) جمودا علی لزوم تعین الحصه حتی فی التابع من المقسوم.

(54) لأنها أملاک متعدده عرفا و لکل واحد منها خصوصیه خاصه لا توجد فی الآخر فلا یضم بعضها إلی بعض، فلیست مثل الأرض بحیث یکون المجموع منها کملک واحد، و کذا الحنطه أو الشعیر أو نحوهما مما هو متساوی الأجزاء.

(55) لفرض عدم کون القسمه مستلزمه للضرر فیتحقق موضوع الإجبار علی إیصال الحق إلی صاحبه و عدم تعطیله.

(56) لوجوب إیصال الحق الی صاحبه و عدم تعطیله، و المفروض انحصار عدم الضرر فیه فیتحقق موضوع الإجبار لا محاله، و لو کانت کل من القسمتین خالیه عن الضرر فالحکم هو التخییر، و لو امتنع مع ذلک أحدهما یجبره الحاکم من باب الحسبه.
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مسأله 14: لو کان بین الشرکاء ما لا تقبل القسمه

(مسأله 14): لو کان بین الشرکاء ما لا تقبل القسمه الخالیه عن الضرر کالحمام و نحوها لم یجبر الممتنع (57).

نعم، لو أمکن تدارک الضرر بوجه صحیح عرفی یجبر حینئذ (58).


مسأله 15: لو کان حصه أحد الشرکاء العشر مثلا و هو لا یصلح للانتفاع بها

(مسأله 15): لو کان حصه أحد الشرکاء العشر مثلا و هو لا یصلح للانتفاع بها و یتضرر بالقسمه دون باقی الشرکاء، فلو طلب هو القسمه لغرض صحیح یجبر البقیه (59) و لم یجبر هو لو طلبها الآخرون (60).


مسأله 16: المرجع فی تحقق الضرر متعارف أهل الخبره

(مسأله 16): المرجع فی تحقق الضرر متعارف أهل الخبره، فیکفی فیه نقصان فی العین أو فی القیمه بسبب القسمه بما لا یتسامح فیه عاده بالنسبه إلی المال المقسوم و إن لم یسقط المال عن قابلیه الانتفاع بالمره (61).

______________________________

(57) لأن مورد الإجبار ما إذا لم یکن ضرر فی البین و المفروض تحققه فلا موضوع له حینئذ.

(58) لتحقق موضوع الإجبار، حینئذ لفرض إمکان تدارک الضرر فیکون وجوده کالعدم.

(59) لفرض عدم الضرر بالنسبه إلیهم فیتحقق موضوع الإجبار لا محاله.

(60) لفرض تحقق الضرر فلا وجه لإجباره.

نعم، لو لزم الضرر علی الآخرین من عدم القسمه یلاحظ أقوی الضررین حینئذ، و مع التساوی یصح الإجبار.

(61) لقاعده أن «کل ما لم یرد فیه تحدید من الشارع لا بد و أن یرجع فیه إلی العرف»، کما تقدم مکررا و المقام کذلک إذ لم یرد تحدید شرعی للضرر فیما نحن فیه، فلا بد و إن یرجع إلی العرف فمع الحکم بالضرر لا یتحقق موضوع الإجبار، و مع حکمه بعدم الضرر یصح الإجبار، و مع الشک فیه و فی عدمه فمقتضی عموم قاعده «السلطنه» و قاعده «لزوم إحقاق الحقّ» مطلقا صحه 
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مسأله 17: لا بد فی القسمه من تعدیل السهام

(مسأله 17): لا بد فی القسمه من تعدیل السهام (62) ثمَّ القرعه (63).

______________________________

الإجبار، و لکن الأحوط التراضی و التصالح.

(62) لأن هذا من مقومات القسمه و لا تتحقق إلا بذلک فهو مع کونه مقوما لها یکون مورد إجماع الفقهاء أیضا.

(63) البحث فی القرعه من جهات:

الأولی: فی اعتبار أصل القرعه. و لا ریب فی اعتبارها فی الجمله بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب ما ورد فی قصتی کفاله مریم «1»، و إلقاء یونس فی البحر «2»، و من السنه نصوص مستفیضه بین العامه «3»، و الخاصه منها قول أبی الحسن علیه السّلام: «کل مجهول ففیه القرعه» «4»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «لیس من قوم تقارعوا ثمَّ فوضوا أمرهم إلی اللّه إلا خرج سهم المحق» «5»، و عن الصادق علیه السّلام:

«القرعه سنه» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و من الإجماع إجماع الإمامیه- بل المسلمین- علی اعتبارها فی الجمله، و الظاهر صحه دعوی جریان بناء العقلاء علی التمسک بها فی الحیره المطلقه فتصیر الأدله أربعه، فلا وجه لما نسب إلی بعض من أنها نحو من القمار.

ثمَّ ان الظاهر عدم اختصاص القرعه بخصوص المسلمین بل هی دائره بین الناس فی الجمله علی ما نقل.

نعم، تخفیف کیفیه الاستقراع کما ان الظاهر انه لیست لها کیفیه خاصه، بل تحصل بکلما حصلت به استخراج المجهول بإیکال الأمر إلی ما هو خارج عن 

______________________________

(1) و هی قوله تعالی «وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلٰامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ» سورۀ آل عمران: 44.

(2) کما فی قوله تعالی فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ سوره الصافات: 141.

(3) راجع سنن ابن ماجه باب: 20 من کتاب الأحکام.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم 11 و 6 و 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم 11 و 6 و 1.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم 11 و 6 و 1.
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.....

______________________________

الاختیار، و ما ورد فی بعض الأخبار «1» من الکیفیه انما هی من باب بیان احدی الطرق و المصادیق، و إلا فالإطلاقات الوارده فیها غیر قابله للتقیید بذلک.

الثانیه: لا ریب فی ان موردها الشبهات الموضوعیه المطلقه من کل حیثیه و جهه علی نحو تنقطع الید عن کل أماره و قاعده و أصل و اجتهاد ظنی، و مع ذلک لا بد من الانجبار بعمل الأصحاب فی مورد جریانها لأن تشخیص موردها صعب جدا علی الفقیه فضلا عن غیره.

الثالثه: هل تکون لها موضوعیه خاصه فی القسمه و تکون شرطا لصحتها و لو مع رضاء الشرکاء بالقسمه بدونها، بحیث لو عدلت السهام و حصل التراضی من کل جهه- حدوثا و بقاء- لا تحصل القسمه إلا بالقرعه أو أنها طریق محض لقطع التنازع لو وقع نزاع فی البین و انحصر رفعه بالقرعه و تراضیا علیها؟ الحق هو الأخیر لإطلاق قوله تعالی لٰا تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إِلّٰا أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ «2»، الداله علی کفایه التراضی مطلقا.

و القسمه و إن لم تکن تجاره لکن یستفاد من الآیه الکریمه أن المناط کله فی حلیه المالیات التراضی و ذکر التجاره من باب الغالب، و لقاعده «السلطنه» و قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «3»، و إطلاق ما ورد فی قسمه الدین کخبر غیاث عن علیّ علیه السّلام: «فی رجلین بینهما مال منه بأیدیهما و منه غائب عنهما، فاقتسما الذی بأیدیهما، و أحال کل واحد منهما من نصیبه الغائب فاقتضی أحدهما و لم یقتض الآخر قال علیه السّلام: ما اقتضی أحدهما فهو بینهما و ما یذهب بینهما» «4»، و مثله غیره فإن عدم ذکر القرعه یکشف عن کفایه الرضاء بالقسمه مطلقا و لو بدون القرعه، و عن صاحب الجواهر اشتراط صحه القسمه بالقرعه 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم: 19.

(2) سوره النساء: 29.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أحکام الشرکه: 1.
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أما کیفیه التعدیل (64)

______________________________

و لم یأت بدلیل إلا المصادره فراجع و تأمل.

الرابعه: لیس عند الإمامیه شی ء تکون له موضوعیه خاصه فی إثبات مؤداه من الأمارات و القواعد و البینات و الایمان و القضاء و الفتوی و الأصول مطلقا و غیرها، بل جمیعها قد تصیب الواقع و قد تخطئ فما ورد فی القرعه من أنه «ما تنازع قوم ففوضوا أمرهم إلی اللّه عز و جل إلا خرج سهم المحق» «1»، و مثله ما تقدم عن أبی جعفر علیه السّلام و خبر ابن حکیم قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن شی ء، فقال لی: کل مجهول ففیه القرعه، قلت له: أن القرعه تخطئ و تصیب، قال: کل ما حکم اللّه به فلیس بمخطئ» «2»، فلا بد من حمل لها علی اعتبار القرعه فی الحکم الظاهری و قطع النزاع و فصل الخصومه لا الإصابه الدائمیه بالنسبه إلی الحکم الواقعی، کما ورد فی قولهم علیه السّلام بالنسبه إلی الحاکم الشرعی بأن الراد علیه «کالراد علینا» «3».

(64) لا یخفی أن الشرکاء إما أن یکونوا قد تساوت حصصهم أو لا، و کل منهما إما فی متساوی الأجزاء من حیث القیمه أو لا، فالأقسام أربعه:

الأول: التعدیل علی قدر السهام المتساوی فی الحصص و القیمه، و تتحقق ذلک فی متفقه الإجزاء بحسب القیمه.

الثانی: التعدیل بحسب القیمه فیما إذا تساوت الحصص قدرا لا قیمه، کما فی مختلفه الأجزاء من حیث القیمه مع کون الحصص متساویه فتعدل السهام من حیث القیمه لانحصار عدم الضرر فیه حینئذ.

الثالث: التعدیل بحسب أقل السهام، کما إذا اختلفت الحصص فی متفقه الأجزاء کما إذا کان لأحدهم النصف و للآخر الثلث و الثالث السدس و کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم: 13 و 5 و 11.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم: 13 و 5 و 11.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب کیفیه الحکم: 1.

ص: 50





فإن کانت حصص الشرکاء متساویه (65)- کما إذا کانوا اثنین و لکل منهما نصف أو ثلاثه و لکل منهم ثلث و هکذا- یعدل السهام بعدد الرؤوس، فیجعل سهمین متساویین إن کانوا اثنین، و ثلاثه أسهم متساویات إن کانوا ثلاثه، و هکذا و یعلّم کل سهم بعلامه تمیزه عن غیره فإذا کانت قطعه أرض متساویه الأجزاء بین ثلاثه مثلا تجعل ثلاث قطع متساویه بحسب المساحه و یمیز بینها إحداها الأولی و الأخری الثانیه و الثالثه الثالثه، و إذا کانت دار مشتمله علی بیوت بین أربعه مثلا تجعل أربعه أجزاء متساویه بحسب القیمه و تمیز کل منهما بممیز، کالقطعه الشرقیه و الغربیه و الشمالیه و الجنوبیه المحدودات بحدود کذائیه.

و إن کانت الحصص متفاوته- (66) کما إذا کان المال بین ثلاثه سدس لعمرو و ثلث لزید و نصف لبکر- یجعل السهام علی أقل الحصص، ففی المثال تجعل السهام سته معلمه کل منها بعلامه کما مر.

و أما کیفیه القرعه (67) ففی الأول- و هو فیما إذا کانت الحصص إن متساویه- تؤخذ رقاع بعدد رؤوس الشرکاء رقعتان إذا کانوا اثنین و ثلاث

______________________________

المورد متفقه الاجزاء من حیث القیمه، و مقتضی القاعده فیه التعدیل بحسب أقل السهام فتعدل القسمه حینئذ أسداسا، هذا إذا لم یکن فیه کسر و إلا تعدل القسمه بعدد ینطبق علیها کما إذا کان النصف فی مفروض المسأله لاثنین فإنه لا تصح القسمه حینئذ أسداسا، بل یتحقق التعدیل حینئذ بتقسیمها باثنی عشر جزء لأنه الذی فیه الثلث و السدس و الربعان صحیحا.

(65) هذا هو القسم الأول الذی ذکرناه.

(66) هذا هو القسم الثالث الذی تعرضنا له.

(67) للقرعه طرق و أنحاء و هذه الطریقه التی ذکرها سید مشایخنا فی وسیلته أحسنها و أخصرها اکتفینا بها.
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کانوا ثلاثه و هکذا، و یتخیر بین أن یکتب علیها أسماء الشرکاء (68) علی إحداها زید و أخری عمرو و ثالثه بکر مثلا، أو أسماء السهام علی إحداها أول و علی أخری ثانی و علی الأخری ثالث مثلا، ثمَّ تشوش و تستر و یؤمر من لم یشاهدها فیخرج واحده واحده، فإن کتب علیها اسم الشرکاء یعین السهم الأول و یخرج رقعه باسم ذلک السهم قاصدین أن یکون هذا السهم لکل من خرج اسمه، فکل من خرج اسمه یکون ذلک السهم له ثمَّ یعین السهم الثانی، و یخرج رقعه أخری لذلک السهم فکل من خرج اسمه کان السهم له و هکذا و إن کتب علیها اسم السهام یعین أحد الشرکاء و یخرج رقعه فکل سهم خرج اسمه کان ذلک السهم له ثمَّ یخرج رقعه أخری لشخص آخر و هکذا.

و أما فی الثانی- و هو ما کانت الحصص متفاوته کما فی المثال المتقدم الذی قد تقدم انه یجعل السهام علی أقل الحصص و هو السدس- یتعین فیه أن تؤخذ الرقاع بعدد الرؤوس یکتب مثلا علی إحداها زید و علی الأخری عمرو و علی الثالثه بکر و تستر کما مر، و یقصدان کل من خرج اسمه علی سهم کان له ذلک مع ما یلیه بما یکمل تمام حصته ثمَّ یخرج إحداها علی السهم الأول فإن کان علیها اسم صاحب السدس تعین له، ثمَّ یخرج أخری علی السهم الثانی فإن کان علیها اسم صاحب الثلث کان الثانی و الثالث له، و یبقی الرابع و الخامس و السادس لصاحب النصف و لا یحتاج إلی إخراج الثالثه، و إن کان علیها اسم صاحب النصف کان له الثانی و الثالث و الرابع، و یبقی الأخیر لصاحب الثلث، و إن کان ما خرج

______________________________

(68) لإطلاق أدله القرعه الشامل لجمیع ذلک مضافا إلی ما یأتی فی المسأله التالیه من أنه لیست لها کیفیه خاصه، و إنما المناط کله قطع النظر عن 
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علی السهم الأول صاحب الثلث کان الأول و الثانی له، ثمَّ یخرج أخری علی السهم الثالث فإن خرج اسم صاحب السدس کان ذلک له، و یبقی الثلاثه الأخیره لصاحب السدس، و إن خرج صاحب النصف کان الثالث و الرابع و الخامس له و یبقی السادس لصاحب السدس، و قس علی ذلک غیرها.


مسأله 18: الظاهر إنه لیست للقرعه کیفیه خاصه

(مسأله 18): الظاهر إنه لیست للقرعه کیفیه خاصه (69) و إنما یکون کیفیتها منوطه بمواضعه القاسم و المتقاسمین بإناطه التعین بأمر لیس لإراده المخلوق مدخلیه مفوضا للأمر إلی الخالق جل شأنه، سواء کان بکتابه رقاع أو إعلام علامه فی حصاه أو نواه أو ورق أو خشب أو غیر ذلک.


مسأله 19: الأقوی إنه إذا بنوا علی التقسیم و عدلوا السهام و أوقعوا القرعه قد تمت القسمه

(مسأله 19): الأقوی إنه إذا بنوا علی التقسیم و عدلوا السهام و أوقعوا القرعه قد تمت القسمه و لا یحتاج إلی تراض آخر بعدها (70) فضلا عن إنشائه، و إن کان هو الأحوط فی قسمه الرد (71).

______________________________

الاختیار و إیکال الأمر الی اللّه تعالی.

(69) للأصل و الإطلاق و لتحقق المقصود مع التراضی بغیر ما ذکره الفقهاء أیضا بعد إیکال الأمر إلی اللّه تعالی.

(70) لإطلاق أدله القسمه و القرعه، و أصاله عدم اعتبار رضاء مستأنف بعد عدم الدلیل علیه.

و توهم: أن القرعه إنما هو لتمییز ذوی الحقوق و تمیز حقهم، فلا بد بعد ذلک فی صحه التصرف من رضاء جدید لاستصحاب بقاء منع التصرف.

مدفوع: بأنه بعد رضائهم أو لا بالتمییز و رضائهم بالقرعه و إیکال الأمر الی اللّه تعالی تکون القرعه کالعقد الواقع بینهم، فیکون اعتبار الرضاء المستأنف بعد ذلک من اللغو الباطل فهو مثل ما إذا قیل بأنه لا بد فی البیع مثلا من رضاء مستأنف بعد تمامیه العقد و الفراغ منه.

(71) خروجا عن خلاف من اعتبر الرضاء المستأنف، و خروجا عن 
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مسأله 20: إذا طلب بعض الشرکاء المهایاه فی الانتفاع بالعین المشترکه

(مسأله 20): إذا طلب بعض الشرکاء المهایاه فی الانتفاع بالعین المشترکه أما بحسب الزمان بأن یسکن هذا فی شهر و ذاک فی شهر مثلا.

و أما بحسب الأجزاء بأن یسکن هذا فی الفوقانی و ذاک فی التحتانی مثلا لم یلزم علی شریکه القبول و لم یجبر إذا امتنع (72).

نعم یصح مع التراضی (73) لکن لیس بلازم (74) فیجوز لکل منهما الرجوع هذا فی شرکه الأعیان، و أما فی الشرکه المنافع فینحصر إفرازها بالمهایاه (75) لکنها فیها أیضا غیر لازمه (76).

نعم، لو حکم الحاکم الشرعی بها فی مورد لأجل حسم النزاع و الجدال یجبر الممتنع و تلزم (77).

______________________________

خلاف من جعل قسمه الرد بیعا، و قد تقدم منعه فراجع.

(72) للأصل و قاعده السلطنه هذا إذا أمکنت القسمه بحیث یکون لکل منها نصیب من العلو و السفل بحسب التعدیل، و أما إن لم یکن ذلک فیجب علیه القبول و یجبر علیه مع الامتناع لوجوب إحقاق الحق و انحصاره فیه حینئذ.

(73) لوجود المقتضی للصحه حینئذ- و هو التراضی- و فقد المانع عنها.

(74) لأنه من مجرد التبانی و التراضی و لیس بعقد حتی تشمله أصاله اللزوم فی العقد فمقتضی قاعده السلطنه و الأصل جواز الرجوع لکل منهما.

(75) لعدم إمکان تقسیمها غالبا إلا بذلک.

نعم، یمکن فرض قسمه المنفعه بحسب الأجزاء فی بعض الموارد کما إذا استأجر مثلا آله لأجل الاستفاده من حرارتها أو برودتها، فیمکن التقسیم بأن توضع فی محل علی أن یکون طرف الیمین مثلا لأحد و الیسار مثلا لآخر.

(76) لقاعده السلطنه، و أصاله صحه الرجوع و أرسل ذلک فی الدروس و الروضه و اللمعه إرسال المسلمات.

(77) لوجوب إنفاذ حکم الحاکم و عدم جواز نقضه کما یأتی فی کتاب 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 20، ص: 55
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مسأله 21: القسمه فی الأعیان إذا وقعت و تمت لزمت

(مسأله 21): القسمه فی الأعیان إذا وقعت و تمت لزمت (78)، و لیس لأحد من الشرکاء أبطالها و فسخها (79) بل لیس لهم فسخها و أبطالها بعنوان الإقاله (80).

نعم، یجوز التبادل بعنوان البیع (81) کما یجوز تغییر القسمه فی ضمن عقد لازم (82).


مسأله 22: لا تشرع القسمه فی الدیون المشترکه

(مسأله 22): لا تشرع القسمه فی الدیون المشترکه (83) فإذا کان

______________________________

القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(78) لإفراز الحق بالتراضی و تحقق السلطنه المطلقه من کل جهه لکل واحد من الشرکاء علی ماله، و لا معنی للسلطنه المطلقه إلا دفع المزاحم و المنافی کما انه لا معنی للزوم إلا هذا.

(79) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق بعد زوال السلطنه الأولیه بالإفراز المقرون بالتراضی.

(80) لعدم جریان الإقاله فی غیر البیع.

(81) لعموم أدله البیع و الصلح الشامل للمقام أیضا.

(82) لعموم أدله الشرط الشامل لهذا بعد عدم کونه مخالفا للکتاب و السنه.

(83) لما یأتی من النص، و لأصاله عدم تعیین ما أخذه أحدهما للآخذ، و أصاله بقائه علی ملک الدافع لأن المشترک بینهما کلی ضروره تلازم ملک کل منهما بالقبض علی ملک الآخر، فلیس لکل منهما نصف مستقل عن الآخر حتی یتعین له بقبضه فقط.

هذا مضافا إلی ظهور الإجماع إلا من ابن إدریس، و صحیح ابن خالد قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین کان لهما مال بأیدیهما و منه متفرق عنهما فاقتسما بالسویه ما کان فی أیدیهما و ما کان غائبا عنهما فهلک نصیب أحدهما مما کان غائبا و استوفی الآخر، علیه أن یرد علی صاحبه؟ قال علیه السّلام: نعم ما یذهب 
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لزید و عمرو معا دیون علی الناس بسبب یوجب الشرکه کالإرث فأرادا تقسیمها قبل استیفائها فعدلا بین الدیون و جعلا ما علی الحاضر مثلا لأحدهما و ما علی البادی لأحدهما لم یفرز بل تبقی إشاعتها فکل ما حصل کل منهما یکون لهما و کل ما یبقی علی الناس یکون بینهما (84).

نعم، لو اشترکا فی دین علی أحد و استوفی أحدهما حصته بأن قصد کل من الدائن و المدیون أن یکون ما یأخذه وفاء و أداء لحصته من الدین المشترک الظاهر تعینه له و بقاء حصه الشریک فی ذمه المدیون (85).


مسأله 23: لو ادعی أحد الشریکین الغلط فی القسمه

(مسأله 23): لو ادعی أحد الشریکین الغلط فی القسمه أو عدم التعدیل فیها و أنکر الآخر لا تسمع دعواه إلا بالبینه (86)، فإن أقامها علی

______________________________

بماله» «1»، و موثق ابن سنان عنه علیه السّلام أیضا: «عن رجلین بینهما مال منه دین و منه عین، فاقتسما العین و الدین فتوی الذی کان لأحدهما من الدین أو بعضه و خرج الذی للآخر أ یرد علی صاحبه؟ قال علیه السّلام: نعم ما یذهب بماله» «2»، و مثله غیره، و عن ابن إدریس الاستدلال علی مدعاه بأنه یجوز إبراز أحد الشریکین أو هبته لحصته فیجزی قبضه أیضا، و أما الأخبار فهی أخبار آحاد لا اعتبار بها.

و فیه: ان الأول قیاس لا اعتبار به، و الأخبار بین صحیح و موثق فلا وجه لردها.

(84) کما هو مورد النصوص المتقدمه و مورد کلمات الفقهاء.

(85) لانصراف النصوص السابقه عنه و کون المتیقن من الإجماع غیره، و لا ریب فیه إن کان ذلک بنحو التصالح، و أما مع عدمه فمقتضی إطلاق ما مر من النصوص عدم تحقق القسمه فیه أیضا.

(86) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا بثبوته شرعا، و هو منحصر فی المقام ببینه المدعی أو یمین المنکر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الشرکه: 2.
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دعواه نقضت القسمه و احتاج إلی قسمه جدیده (87)، و إن لم یکن بینه کان له إحلاف الشریک (88).


مسأله 24: إذا قسم الشریکان فصار فی حصه هذا بیت و فی حصه الآخر بیت آخر

(مسأله 24): إذا قسم الشریکان فصار فی حصه هذا بیت و فی حصه الآخر بیت آخر، و قد کان یجری ماء أحدهما علی الآخر لم یکن للثانی منعه إلا إذا اشترطا حین القسمه رد الماء عنه، و مثل ذلک لو کان مسلک البیت الواقع لأحدهما فی نصیب الآخر من الدار (89).


مسأله 25: لا یجوز قسمه الوقف بین الموقوف علیهم

(مسأله 25): لا یجوز قسمه الوقف بین الموقوف علیهم (90) إلا إذا وقع تشاح بینهم مؤدیا إلی خرابه لا یرتفع غائلته إلا بالقسمه (91).

نعم، یصح قسمه الوقف عن الطلق (92) بأن کان ملک واحد نصفه.

______________________________

(87) لکشف البینه عن عدم تحقق القسمه حقیقه لأن فائدتها تمییز الحق و ثبت بالبینه عدم حصوله.

(88) لانحصار قطع النزاع فی إقامه البینه أو الحلف، و مع عدم الأولی تتعین الثانیه کما فی جمیع موارد تحقق المدعی و المنکر هذا إذا کانت القسمه بنظر الشریکین و کانا مباشرا لها، و أما إن کانت القسمه بتعیین حاکم الشرع قاسما معینا ففی ادعاء الغلط علی القاسم یرجع إلی الحاکم الشرعی المعین له.

(89) کل ذلک لأن القسمه مبنیه علی عدم الضرر بالنسبه إلی أحد الشرکاء فیما اقتسم و معه تبطل القسمه إلا إذا رضی بالضرر و أقدم علیه باختیاره فتصح القسمه حینئذ، و سیأتی فی کتاب أحیاء الموات بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.

(90) لأن الحق لیس بمنحصر فی المتقاسمین و لا ولایه للمتولی لذلک للأصل بعد عدم دلیل علی ثبوتها، مضافا إلی ظهور إجماعهم علی عدم الجواز.

(91) لدوران الأمر بین زوال أصل عنوان الوقف أو بقائه فی الجمله و تقسیمه، و الثانی أولی عرفا و شرعا بلا إشکال فیجوز قسمه الوقف فی کل مورد یجوز بیعه مع انحصار التخلص فی القسمه.

(92) أرسله فی الجواهر إرسال المسلمات لإطلاق أدله القسمه من غیر ما 
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المشاع وقفا و نصفه ملکا، بل الظاهر جواز قسمه وقف عن وقف (93)، و هو فیما إذا کان ملک بین اثنین فوقف أحدهما حصته علی ذریته مثلا و الآخر حصته علی ذریته فیجوز افراز أحدهما عن الآخر بالقسمه، و المتصدی لذلک الموجودون من الموقوف علیهم و ولی البطون اللاحقه (94).


مسأله 26: لو تحققت القسمه بین الشرکاء

(مسأله 26): لو تحققت القسمه بین الشرکاء ثمَّ ظهر شریک آخر و کانت شرکته بنحو الإشاعه تبطل القسمه (95)، و لو ظهر بعد القسمه کون بعض المقسوم مستحقا للغیر و کان معینا فی حصه أحد الشریکین بطلت القسمه (96)، و لو کان ذلک مشاعا فی حصص الشرکاء بالسویه تصح القسمه (97)، و لو قسّم الورثه ترکه مورثهم ثمَّ ظهر علی المیت دین فإن أدوا الدین من غیر الإرث تصح القسمه (98)، و إلا فیباع من الترکه ما یفی بالدین (99).

______________________________

یصلح للمنع، بل قال بصحتها و لو کانت مستلزمه للرد؛ و الوجه إطلاق أدله القسمه بعد عدم محذور فی البین.

(93) لوجود المقتضی- و هو ثبوت الحق و الشرکه، و إطلاق أدله القسمه- و فقد المانع عنها من نص أو إجماع أو نحو ذلک، فلا بد من الصحه.

(94) لأصاله عدم ثبوت الولایه لهذه القسمه لغیرهم و مع التشاح و التنازع لا بد من مراجعه الحاکم الشرعی.

(95) لکشف ذلک عن عدم تحقق التعدیل فی السهام علی ما هی علیها فی الواقع.

(96) لعدم تحقق التعدیل فلا وجه للصحه.

(97) لتحقق التعدیل حینئذ.

(98) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها.

(99) لانحصار طریق تفریغ ذمه المیت بذلک بعد کون الشرکه متعلق حق 
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مسأله 27: تجری الفضولیه فی القسمه

(مسأله 27): تجری الفضولیه فی القسمه بأن یقسم مال الشرکاء شخص أجنبی فأجازوا قسمته (100).


مسأله 28: لو نهی الوالد أولاده عن قسمه أموالهم

(مسأله 28): لو نهی الوالد أولاده عن قسمه أموالهم و خالفوا و قسموا المال ففی بطلان القسمه وجهان؟ (101).


مسأله 29: تبقی الشرکه بین أربابها ما لم یقسم المال

(مسأله 29): تبقی الشرکه بین أربابها ما لم یقسم المال و لو کان عدم التقسیم لأجل مانع من الخوف من الظالم أو نحوه (102)، و لو أجبر الظالم الشرکاء علی القسمه فاقتسموا بینهم فمع تحقق طیب النفس بها تصح (103)، و مع عدمه تبقی الشرکه بحالها (104).


مسأله 30: تجری القسمه فی مثل المکائن و السیارات و نحوها

(مسأله 30): تجری القسمه فی مثل المکائن و السیارات و نحوها لو کانت متعدده (105)، و أما لو انفردت و کانت مشترکه بین اثنین أو أکثر فتنحصر القسمه بالمهایاه حینئذ (106).

______________________________

الدیان فی الجمله.

(100) لشمول دلیل القسمه لهذه أیضا بعد الإجازه.

(101) من کون القسمه من مظاهر نهی الوالد فلا تصح، و من أن النهی إنما هی تکلیفی محض فتصح و ان أثموا بالمخالفه، فلا یترک الاحتیاط بالاسترضاء و لو بعد القسمه.

(102) لأصاله بقاء الشرکه ما لم تتحقق القسمه.

(103) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(104) للأصل فلا تترتب أقسام القسمه علی مثل هذا التقسیم.

(105) لوجود المقتضی و فقد المانع و هی إما تعدیل أو غیرها.

(106) لعدم جریان سائر أقسام القسمه فیها کما هو واضح.
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


کتاب المزارعه


اشاره

کتاب المزارعه

______________________________

الحمد للّه الذی جعل الأرض مهادا و فراشا و جعل الزرع للأنام قوتا و معاشا و الصلاه و السلام علی خیر البریه و آله الذین أصبح الناس إلی موائد فضائلهم عطاشا.

المعروف فی فن الأدب فی المفاعله انها لحاظ الفعل من حیث المساس بالغیر، و ینسب الفعل المشتق منها إلی من هو الأصیل و مع کون الأصاله فی الطرفین یعبر عنه بالتفاعل، و ظاهر هم أن المفاعله قائمه بالطرفین، و لکن الاستعمالات الفصیحه القرآنیه و غیرها تشهد بالخلاف قال تعالی یُخٰادِعُونَ اللّٰهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا «1»، و قوله تعالی وَ مَنْ یُهٰاجِرْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ «2»، و کذا قوله تعالی شَاقُّوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ «3»، إلی غیر ذلک من الآیات المبارکه، و کذا یقال: «ساعده التوفیق» و «بارزه بالمحاربه» و «عاجله بالعقوبه» إلی غیر ذلک مما لا یصح فیها نسبه الماده إلی الطرفین.

فالحق أن هیئه المفاعله لمجرد تعدیه الماده و انهائها إلی الغیر مثال ذلک 

______________________________

(1) سوره البقره: 9.

(2) سوره النساء: 100.

(3) سوره الأنفال: 13.
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.....

______________________________

أن الکتابه لا تقضی إلا تعدیه الماده إلی المکتوب، فیقال: «کتب الحدیث» من دون تعدیتها إلی المکتوب إلیه بخلاف کاتبه فإنه یدل علی تعدیتها إلی الغیر، و لو أرید إفاده هذا المعنی فی المجرد لقیل: «کتب إلیه» فلا فرق بین کاتبه و کتب إلیه من هذه الجهه لا أن یکون مفاد الأول کتابه الغیر إلیه أیضا.

نعم، هیئه الفاعل تدل علی نسبه متقومه بالطرفین کالمعانی الإضافیه المتقومه بهما من الأبوه و البنوه و نحوهما، فمعنی المزارعه فی المقام هو الفعل من حیث التعدیه إلی الغیر، سواء کان للغیر دخل فیها مباشره أو تسبیبا بأی نحو کان، کما ان الفاعل المزارع أیضا کذلک فلا تعتبر فیه المباشره و إن کان الغالب فیه المباشره، و قد تعرضنا لبعض ذلک فی أول کتاب المضاربه أیضا.

ثمَّ أن المزارعه کانت من هبوط آدم علیه السّلام و ستکون إلی انقراض العالم.

لأن بها قوام حیاه الإنسان بل الحیوان و بها یقوم نظام المعاش و المعاد، و هی أول مبادی النسل و الحیاه؛ و قد اهتم اللّه تعالی و اعتنی بالزرع فی القرآن العظیم بما لم یهتم و لم یعتن بشی ء من مثله فنسب طبیعی الزرع إلی ذاته الأقدس و افتخر به- و لا یفتخر إلا بما هو راجح- قال تعالی أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا نَسُوقُ الْمٰاءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً «1»، و قال تعالی أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزّٰارِعُونَ «2»، و قال تعالی الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ «3»، و الخب ء بإطلاقه یشمل الزرع، کما سیأتی- و المعادن و الکنوز.

و المزارعین أعرف بها من الفقهاء- خصوصا فی هذه الأزمان التی جعلت المزارعه من الفنون التی یهتمون بتعلمها و تعلیمها، و یبحثون فی جمیع جهاتها و نواحیها- و یمکن بحسب التحلیل أن تکون علی أقسام:

______________________________

(1) سوره السجده: 17.

(2) سوره الواقعه: 64.

(3) سوره النمل: 25.
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و هی المعامله علی الأرض بالزراعه بحصه من حاصلها (1)، و تسمی مخابره أیضا و لعلها من الخبره بمعنی النصیب- کما یظهر من مجمع البحرین (2)- و لا إشکال فی مشروعیتها (3)، بل یمکن دعوی استحبابها، لما دل علی استحباب الزراعه بدعوی کونها أعم من المباشره

______________________________

الأول: بأن تکون کإجاره الأملاک فتقع المعامله علی الأرض للزراعه بحصه من حاصلها فتکون الحصه کأجره الأرض، و قد تقدم الکلام فیه فی (فصل لا یجوز إجازه الأرض لزرع الحنطه) من کتاب الإجاره.

الثانی: من قبیل إجاره النفس و تقبل بعض الأعمال فتکون الأجره- و هو بعض الحاصل من الأرض- عوضا للعمل، کما فی الإجاره علی سائر الأعمال.

الثالث: أن تکون معامله مستقله کما هو مرتکز الزارعین و ظاهر عنوان الفقهاء حیث جعلوها عنوانا مستقلا فی عوض الإجاره.

الرابع: مشارکه خاصه بین المالک و العامل و لها أحکام خاصه تأتی الإشاره إلیها فی محلّها، و لا بأس بکونها معامله مستقله للسیره و الأدله الخاصه سواء کانت من سنخ المشارکات فتکون نحو تسبب إلی الاشتراک فی النتیجه بما بنیا علیه. أو المعاوضات، و تصح بکل ما وقع علیه التراضی بحسب اختلاف الأزمنه و الأمکنه و المزروع و نحوها مع مراعاه ما تأتی من الشرائط.

ثمَّ انه مع اختلاف موضوعی الإجاره و المزارعه عرفا فلا ریب فی اختلاف أحکامهما، و قد تقدم أحکام الإجاره و سیأتی أحکام المزارعه فی المسائل الآتیه.

(1) و هذا هو المعروف بین الفقهاء و المتعارف بین المزارعین مطلقا.

(2) و هناک احتمالات أخر مذکوره فی القاموس و جمله من الکتب الفقهیه.

(3) بل هی من ضروریات الفقه بین المسلمین.
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و التسبیب (4)، ففی خبر الواسطی «قال: سألت جعفر بن محمد علیهما السّلام عن الفلاحین قال: هم الزارعون کنوز اللّه فی أرضه و ما فی الأعمال شی ء أحب إلی اللّه من الزراعه و ما بعث اللّه نبیا إلا زارعا إلا إدریس علیه السّلام فإنه کان خیاطا» و فی آخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «الزارعون کنوز الأنام یزرعون طیب أخرجه اللّه و هم یوم القیامه أحسن الناس مقاما و أقربهم منزله یدعون المبارکین»، و فی خبر عنه علیه السّلام قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و آله أی الأعمال خیر، قال: زرع یزرعه صاحبه و أصلحه و أدّی حقه یوم حصاده، قال: فأی الأعمال بعد الزرع؟

قال: رجل فی غنم له قد تبع بها مواضع القطر یقیم الصلاه و یؤتی الزکاه، قال: فأی المال بعد الغنم؟ خیر، قال: البقر یغدو بخیر و یروح بخیر قال:

فأی المال بعد البقر خیر؟ قال: الراسیات فی الوحل المطعمات فی المحل.

نعم المال النخل، من باعها فإنما ثمنه بمنزله رماد علی رأس شاهق اشتدت به الریح فی یوم عاصف إلا أن یخلف مکانها (5)، قیل: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأی المال بعد النخل خیر؟ فسکت فقام إلیه رجل، فقال له: فأین الإبل؟ قال: فیها الشقاء و الجفاء و العناء (6).

______________________________

(4) و یمکن أن یستدل علی الاستحباب مطلقا بإطلاق الآیه المبارکه الداله علی الاستباق إلی الخیرات «1»، و التعاون «2»، و ما تقدم من الآیات، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ابتغوا الرزق فی خبایا الأرض» «3»، و هی جمع خبیثه و أراد بالخبایا الزرع کما فی قول الشاعر:

تتبع خبایا الأرض و أدع ملیکها لعلک یوما أن تجاب و ترزقا 

(5) و عن بعض دعوی التجربه فی ذلک.

(6) یعنی: أن من یتخذ الإبل تکون فیه هذه الصفات غالبا.

______________________________

(1) سوره البقره: 148.

(2) سوره المائده: 2.

(3) النهایه لابن الأثیر ج: 2 صفحه: 3.
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و بعد الدار (7)، تغدو مدبره، و تروح مدبره (8)، لا یأتی خیرها إلا من جانبها الأشأم (9)، اما إنها لا تعدم الأشقیاء الفجره» (10) و عنه علیه السّلام:

«الکیمیاء الأکبر الزراعه»، و عنه علیه السّلام: إن اللّه جعل أرزاق أنبیائه فی الزرع و الضرع (11) کیلا یکرهوا شیئا من قطر السماء» و عنه علیه السّلام: «إنه سأله

______________________________

(7)، لعل مراده صلّی اللّه علیه و آله أن الإبل لأجل بطوء حرکتها تکون بعیدا عن دار صاحبها غالبا، أو لأنها لأجل انه غیر مألوفه من جهه کیفیه خلقها و شکلها بخلاف سائر البهائم.

(8) کنایه عن عدم البرکه فیها لا عینا و لا ثمنا، و عن الصادق علیه السّلام: «فی الغنم إذا أقبلت أقبلت و إذا أدبرت أقبلت، و البقر إذا أقبلت أقبلت و إذا أدبرت أدبرت، و الإبل إذا أقبلت أدبرت و إذا أدبرت أدبرت» «1»، و الأول کنایه عن البرکه فی عینه، و ثمنه، و الثانی کنایه عن البرکه فی عینه دون ثمنه، و الأخیر کنایه عن عدم البرکه لا عینا و لا ثمنا.

(9) کنایه عن انها لا تحلب و لا ترکب إلا من الجانب الأیسر و الشمال و قال تعالی أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَهِ «2»، یرید بها أصحاب الشمال.

(10) یوضح هذه الجمله ما فی معانی الأخبار: «قیل یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فمن یتخذها بعد ذا؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: فأین الأشقیاء الفجره» «3»، و یدل علی ذلک أیضا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إن الجفاء و القسوه فی الفدادین» «4»، و تشهد له التجربه أیضا.

(11) و هو عباره أخری عن الرعی لما ورد: «ما بعث اللّه نبیا إلا راعی غنم» «5»، و تقدم فی أول المکاسب ما یتعلق بالمقام «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الدواب: 2.

(2) سوره الواقعه: 9.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب أحکام الدواب: 4.

(4) النهایه لابن الأثیر ج: 3 صفحه: 419.

(5) لا تقدم فی ج: 16 صفحه: 11 فراجع.

(6) لا تقدم فی ج: 16 صفحه: 11 فراجع.
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رجل فقال له: «جعلت فداک أسمع قوما یقولون إن المزارعه مکروهه، فقال علیه السّلام: ازرعوا فلا و اللّه ما عمل الناس عملا أحل و لا أطیب منه» (12)، و یستفاد من هذا الخبر ما ذکرنا من أن الزراعه أعم من المباشره و التسبیب (13)، و أما ما رواه الصدوق مرفوعا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: انه نهی عن المخابره قال: و هی المزارعه بالنصف أو الثلث أو الربع، فلا بد من حمله علی بعض المحامل لعدم مقاومته لما ذکر، و فی مجمع البحرین: و ما روی من أنه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن المخابره، کان ذلک و حین تنازعوا فنهاهم عنها.

و یشترط فیها أمور:

أحدهما: الإیجاب و القبول (14)، و یکفی فیهما کل لفظ دال، سواء کان حقیقه أو مجازا مع القرینه (15) کزارعتک أو سلمت إلیک الأرض علی أن تزرع علی کذا، و لا یعتبر فیهما العربیه، و لا الماضویه (16) فیکفی الفارسی، و غیره (17)، و الأمر کقوله ازرع هذه الأرض علی کذا (18)، أو

______________________________

(12) لعل مراد القوم ما سمعوه من النهی عن المخابره من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و لم یفهموا معناه و قالوا بکراهه أصل المزارعه.

(13) کما هو المعروف بین الناس فی جمیع الأزمنه و الأمکنه و یقتضیه الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(14) لکونها عقدا و العقد متقوم بهما بالضروره.

(15) لما مر مرارا من أن المناط فی الإنشاءات مطلقا الظهور العرفی المعتبر فی المحاورات، سواء کان الظهور مستندا إلی الحقیقه أو المجاز کما تقدم فی أول البیع.

(16) للأصل و الإطلاق بعد صدق المزارعه علی الجمیع.

(17) للإطلاق الشامل له مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(18) لظهوره العرفی المحاوری فی المزارعه المعهوده بین الناس بلا 
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.....

______________________________

دلیل علی الخلاف فلا بد من الصحه لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها؛ و المعاملات العرفیه لا بد فی المنع عن شی ء منها من الردع عن الشارع، و مع عدم ثبوته تکفی الإطلاقات للصحه بعد الصدق العرفی، و قد صرح به فی الشرائع و یدل علیه صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل یعطی الرجل أرضه و فیها ماء أو نخل أو فاکهه، و یقول: اسق هذا من الماء و أعمره و لک نصف ما أخرج اللّه عز و جل منه؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1» بناء علی عدم الفرق من هذه الجهه بین المزارعه و المساقاه کما هو مقتضی المرتکزات العرفیه، و یشهد له خبر نضر بن سوید عن عبد اللّه بن سنان انه قال:

«فی الرجل یزارع فیزرع أرض غیره، فیقول: ثلث للبقر، و ثلث للبذر، و ثلث للأرض، قال: لا یسمی شیئا من الحب و البقر و لکن یقول: أزرع فیها کذا و کذا إن شئت نصفا و إن شئت ثلثا» «2»، فإن الظاهر انه نقل عن الإمام علیه السّلام لکونه من خواصه علیه السّلام، و کذا یدل علی التوسعه فی عقد المزارعه خبر أبی الربیع الشامی عن الصادق علیه السّلام: «انه سئل عن الرجل یزرع أرض رجل آخر فیشترط علیه ثلثا للبذر و ثلثا للبقر؟ فقال علیه السّلام: لا ینبغی أن یسمی بذرا و لا بقرا و لکن یقول لصاحب الأرض: أزرع فی أرضک و لک منها کذا و کذا نصف أو ثلث أو ما کان من شرط- الحدیث- «3»، فإن وقوعها بلفظ متکلم المضارع یدل علی التوسعه فیها مما لا یوسع فی غیرها.

و یمکن أن یجعل ذلک مقتضی القاعده أیضا إذ المناط فی العقود و الإیقاعات إبراز المراد بلفظ مفهم عرفی محاوری ما لم یرد فیه ردع شرعی و المقام کذلک بل ورد التقریر بصحیح یعقوب.

إن قیل: فیصح بناء علی هذا فی سائر المعاملات أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه: 5.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه: 10.
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المستقبل، أو الجمله الاسمیه مع قصد الإنشاء بها (19).

و کذا لا یعتبر تقدیم الإیجاب علی القبول (20)، و یصح الإیجاب من کل من المالک و الزارع (21)، بل یکفی القبول الفعلی بعد الإیجاب القولی علی الأقوی (22).

______________________________

یقال: نعم، لو لا ظهور إجماعهم علی عدم الجواز فیها فلا وجه لمناقشه المسالک فی المقام بل تقویته عدم الصحه بلفظ الأمر.

(19) لتحقق الظهور العرفی فی المزارعه المعهوده فی جمیع ذلک فلا بد من الصحه و الإجزاء بعد شمول الإطلاق له أیضا، مع أن المستفاد من النصوص المتقدمه تسهیل الأمر فیها بما لم یسهل فی غیرها کما عرفت.

(20) لأن القبول عباره عن إبراز الرضاء بما أنشأه الطرف فیصح تعلقه بما یأتی کما یصح تعلقه بما سبق، فالمعامله متقومه بالطرفین و إبراز الرضاء بتبادل العوضین فکل منهما ابتدأ یکون طرف المعامله عرفا موجبا کان من ابتدأ أو قابلا، و تقدم فی صحه تقدم القبول علی الإیجاب فی البیع ما ینفع المقام.

(21) لتحقق المعاهده المعروفه بکل منهما، و کذا الحال فی جمیع العقود فیصح الإیجاب من کل واحد من الطرفین فیجوز فی البیع أن یقول المشتری:

«اشتریت منک الثوب بدرهم» و یقول البائع «قبلت»، و فی النکاح یقول الزوج للزوجه: «أنکحتک نفسی» و تقول الزوجه «قبلت» و کذا فی سائر العقود و لکن الأحوط فی النکاح ما هو المتعارف من کون الإیجاب من طرف الزوجه، و یدل علی ذلک فی المقام ما تقدم من خبری نضر بن سوید و أبی الربیع الشامی.

(22) لأنه لا فرق فیما یکون مبرزا للمعنی المعهود بین اللفظ و الفعل، و کل منهما معتبر فی المحاورات العرفیه فی إبراز مقاصدهم المتعارفه من غیر استهجان بینهم لذلک و لم یثبت ردع عنه شرعا بل مقتضی الإطلاقات التقریر، فکلما تحقق عقد و عهد تشمله الإطلاقات و العمومات الداله علی الصحه، سواء 
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و تجری فیها المعاطاه (23)، و إن کانت لا تلزم إلا بالشروع فی العمل (24).

الثانی: البلوغ، و العقل، و الاختیار (25)، و عدم الحجر لسفه، أو فلس (26)، و مالکیه التصرف فی کل من المالک و الزارع (27).

نعم، لا یقدح حینئذ فلس الزارع إذا لم یکن منه مال، لأنه لیس

______________________________

کان الإیجاب و القبول لفظین أو فعلین أو بالاختلاف، هذا مع الصدق العرفی و أما مع عدم الصدق کذلک أو الشکل فیه فلا وجه لشمول الأدله له، و المرجع حینئذ أصاله عمد ترتب الأثر و بذلک یمکن أن یجمع بین الأقوال فمن قال بعدم الصحه أی فیما إذا شک فی الصدق و من قال بالصحه أی فی مورد الصدق العرفی.

(23) لعموم أدلتها و إطلاقها الشامل لکل معامله إلا ما خرج بالدلیل- کما تقدم فی أول البیع- و لا دلیل فی المقام علی الخلاف، کما تقدم أن المراد بالمعاطاه ما تکون خالیه عن الإیجاب و القبول اللفظی، سوآء تحقق التعاطی من الطرفین أو من طرف واحد فتتحقق بالإعطاء و الأخذ أیضا.

(24) بناء علی عدم لزومها إلا بالتصرف کما نسب إلی المشهور، و ادعی علیه الإجماع و تقدم الکلام فی أول البیع.

(25) هذه کلها من الشرائط العامه لکل عقد و معامله، و تعرضنا لأدله اعتبارها فی أول البیع و هی تجری فی الجمیع بلا فرق فلا وجه للإعاده.

(26) لأن المزارعه تصرف مالی إن کان من الزارع مال، و التصرفات المالیه یعتبر فیها عدم الحجر و تصح بنظر الحاکم الشرعی فی الأول و الغرماء فی الثانی.

(27) یعنی أنه تصح المزارعه بمالکیه التصرف أعم من ملک العین و المنفعه و الانتفاع و لا تختص بملک العین فتجری فی الأراضی الخراجیه و الموقوفه و ما کانت ملکا للغیر و وقعت المزارعه بإذنه، و کذا فی البذر إن أذن مالکه بکون نمائه للزارع مثلا فتخرج عن قاعده «تبعیه النماء للملک» حینئذ.
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تصرفا مالیا (28).

الثالث: أن یکون النماء مشترکا بینهما، فلو جعل الکل لأحدهما لم یصح مزارعه (29).

الرابع: أن یکون مشاعا بینهما، فلو شرطا اختصاص أحدهما بنوع- کالذی حصل أولا- و الآخر بنوع آخر، أو شرطا أن یکون ما حصل من القطعه الأخری للآخر لم یصح (30).

الخامس: تعیین الحصه بمثل النصف أو الثلث أو الربع أو نحو ذلک فلو قال ازرع هذه الأرض علی أن یکون لک أو لی شی ء من حاصلها بطل (31).

السادس: تعیین المده بالأشهر و السنین، فلو أطلق بطل (32).

______________________________

(28) فینتفی شرطیه عدم الحجر حینئذ تخصصا لا تخصیصا.

(29) لقوله علیه السّلام فی الصحیح: «لا تقبل الأرض بحنطه مسماه، و لکن بالنصف و الثلث و الربع و الخمس لا بأس به، و لا بأس بالمزارعه بالثلث و الربع و الخمس» «1»، مضافا إلی الإجماع هذا إذا کان بعنوان المزارعه و أما إن کان بعنوان المصالحه فلا بأس به.

(30) لظهور الإجماع، و ما تقدم من الصحیح، مضافا إلی أن الإشاعه هو المعهود بین الناس فی مزارعاتهم فتنزل الأدله علیه.

(31) لما تقدم من الأخبار، مضافا إلی الإجماع.

(32) لظهور الإجماع، و تعارف ذلک فی المزارعات المعهوده بین الناس فتنزل الأدله علیه.

و أما الاستدلال علیه بحدیث: «نفی الغرر»، «2» و بأنها لازمه فلا بد من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه و المساقاه: 3.

(2) تقدم فی ج: 17 صفحه: 8.
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نعم، لو عین المزروع أو مبدأ الشروع فی الزرع لا یبعد صحته إذا لم یستلزم غررا (33)، بل مع عدم تعیین ابتداء الشروع أیضا إذا کانت الأرض

______________________________

تعیین الأجل فیها کما یظهر عن المحقق، و بحدیث أبی الربیع الشامی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن أرض یرید رجل أن یتقبلها، فأی وجوه القباله أحل؟ قال علیه السّلام: یتقبل الأرض من أربابها بشی ء معلوم إلی سنین مسماه فیعمر و یؤدی الخراج» «1».

فمخدوش إذ الأول لم یثبت إطلاقه، و الثانی أصل المدعی بنحو الکلیه، و الأخیر لم یعلم کونه من المزارعه المعهوده.

نعم، یصلح کل ذلک للاستشهاد به للمقام، و لکنه مع ذلک لا موضوعیه لتعین المده من حیث هی، و المناط کله إحراز إدراک النماء بوجه معتبر و لو لم تکن المده معلومه تفصیلا، و یدل علیه إطلاق خبر الکرخی عن الصادق علیه السّلام:

«أشارک العلج فیکون من عندی الأرض و البذر و البقر و یکون علی العلج القیام و السقی و العمل فی الزرع حتی یصیر حنطه أو شعیرا، و تکون القسمه فیأخذ السلطان حقه، و یبقی ما بقی علی أن للعلج منه الثلث و لی الباقی، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «2»، فلم یذکر فیه المده بل ذکر الإدراک فقط فیکون سائر الأخبار الذی ذکر فیها ثلاث سنین أو خمس سنین «3»، طریقا لذلک.

(33) بل و مع استلزامه له فی الجمله بما هو متسامح فی المزارعه عند المتعارف، و فی الجواهر ما لفظه: «و لا نهی عن مطلق الغرر علی وجه یشمل هذه المعامله التی هی بنیت علیه»، و بالجمله المدار علی المتعارف فی کل زمان و مکان فی هذه المعامله التی هی شائعه بین الناس الغیر المبنیه علی المداقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المزارعه حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب المزارعه.

ص: 71





مما لا یزرع فی السنه إلا مرّه (34) لکن مع تعیین السنه (35) لعدم الغرر فیه، و لا دلیل علی اعتبار التعیین تعبدا و القدر المسلم من الإجماع علی تعیینها غیر هذه الصوره (36)، و فی صوره تعیین المده لا بد و أن تکون بمقدار یبلغ فیه الزرع فلا تکفی المده القلیله التی تقصر عن إدراک النماء (37).

السابع: أن تکون الأرض قابله للزرع و لو بالعلاج، فلو کانت سبخه لا یمکن الانتفاع بها، أو کان یستولی علیها الماء قبل أو ان إدراک الحاصل أو نحو ذلک، أو لم یکن هناک ماء للزراعه و لم یمکن تحصیله و لو بمثل حفر البئر أو نحو ذلک و لم یمکن الاکتفاء بالغیث بطل (38).

______________________________

(34) لأن المده معلومه حینئذ بحسب المتعارف لدی الزارعین، و لا دلیل علی اعتبار الأزید من هذا المقدار من التعیین بل مقتضی الإطلاق عدمه.

(35) بل و مع التعیین أیضا إذا کانت المده التی یدرک فیها الزرع معلوما عاده لعدم الغرر حینئذ فیها کما یأتی من الماتن.

(36) و إجماعهم علی فرض الاعتبار لیس تعبدیا بل حصل من ارتکازاتهم العرفیه فی مثل هذه الأمور، فیرجع بالأخره إلی نظر متعارف أهل الخبره بهذه الأمور.

(37) لأنها حینئذ من السفه الذی لا یقدم علیه العقلاء، و الظاهر أن المدار علی ادراک النماء، لأن قوام المزارعه به و تعیین المده طریق إلیه لا أن تکون له موضوعیه خاصه، و حینئذ فلو کان ادراک النماء معلوما و لم تکن المده معلومه تفصیلا لا بأس به.

و من ذلک یعلم أن المده لو کانت قلیله و لم تنطبق علی ادراک النماء فهو سفه، و إن کانت کثیره بحیث یحصل النماء قبله فهو لغو.

(38) کل ذلک لأن البطلان فی جمیعها من السالبه المنتفیه بانتفاء 
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الثامن: تعیین المزروع من الحنطه و الشعیر و غیرهما مع اختلاف الأغراض فیه، فمع عدمه یبطل (39)، إلا أن یکون هناک انصراف یوجب التعیین (40)، أو کان مرادهما التعمیم (41) و حینئذ فیتخیر الزارع بین أنواعه.

التاسع: تعیین الأرض و مقدارها فلو لم یعینها بأنها هذه القطعه أو تلک القطعه أو من هذه المزرعه أو تلک أو لم یعین مقدارها بطل مع اختلافها بحیث یلزم الغرر (42).

نعم، مع عدم لزومه لا یبعد الصحه کأن یقول: «مقدار جریب من هذه القطعه من الأرض التی لا اختلاف بین أجزائها» أو «أی مقدار شئت منها» و لا یعتبر کونها شخصیه فلو عین کلیا موصوفا علی وجه یرتفع الغرر فالظاهر صحته (43)،

______________________________

الموضوع فتکون أصل هذه المعامله- مضافا إلی أنها سفهیه- باطله بالذات.

(39) لاختلاف الأغراض العقلائیه فی ذلک فی جمله من الأراضی اختلافا کثیرا، و مع عدمه یوجب الجهاله بل قد یوجب الضرر إن لم تکن الأرض معده لکل زراعه و کانت معده لزراعه مخصوصه.

(40) لأن الانصراف المعتبر بمنزله التعیین اللفظی.

(41) و کانت الأرض صالحه لذلک عند المتعارف و لا إشکال حینئذ فی الصحه أن أقدم الناس علیه لفرض التعیین بنحو التعمیم، و لو فرض وجود غرر فی الجمله فهو مغتفر فی المزارعه.

نعم، یضر الغرر الغیر المتسامح فیه بلا إشکال، و أما مع عدم الإقدام من الناس بالنسبه إلی التعمیم فلا ریب فی البطلان.

(42) الغیر المغتفر فی المزارعه و الذی لا یتسامح فیه متعارف الناس فی هذه المعامله المبنیه علی الغرر فی الجمله لدیهم.

(43) کل ذلک لأن هذه المعامله لیست مبنیه علی المداقه و المکایسه من 
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و حینئذ یتخیر المالک فی تعیینه (44).

العاشر: تعیین کون البذر علی أی منهما و کذا سائر المصارف و اللوازم إذا لم یکن هناک انصراف مغن عنه و لو بسبب التعارف (45).


مسأله 1: لا یشترط فی المزارعه کون الأرض ملکا للمزارع

(مسأله 1): لا یشترط فی المزارعه کون الأرض ملکا للمزارع، بل یکفی کونه مسلطا علیها بوجه من الوجوه کأن یکون مالکا لمنفعتها بالإجاره أو الوصیه أو الوقف علیه، أو مسلطا علیها بالتولیه کمتولی الوقف العام أو الخاص و الوصی، أو کان له حق اختصاص بها بمثل التحجیر و السبق و نحو ذلک (46)، أو کان مالکا للانتفاع بها کما إذا أخذها بعنوان

______________________________

هذه الجهات فمقتضی الإطلاقات الصحه ما لم یدل دلیل علی المنع، و لا فرق فی الکلی بین کونه من الکلی فی المعین أو غیره لشمول الإطلاق للجمیع مع وجود السیره فی الجمله.

(44) لأن من لوازم جعل المورد غیر معین بالخصوص هو تخییر من استولی علیه کما فی جمیع العقود المتضمنه للکلی، و یمکن جعل التخییر بالنسبه إلی الزارع إن استفید ذلک من القرائن.

(45) فیتبع المتعارف حینئذ لأنه کالتعیین، و یأتی فی مستقبل الکلام ما ینفع المقام.

(46) کل ذلک للأصل و الإطلاق و السیره و المستمره فی الوقف، و عدم ما یصلح للمنع مطلقا.

و ما یقال: من أن حق التحجیر و نحوه یفید الأولویه بالاحیاء و لا یفید الاختصاص بمنافعه.

مدفوع: بأنه یجوز جعل المزارعه فیه من متممات مالکیه من له حق السبق و حق التحجیر، إذ لا یعتبر فی حدوث هذا الحق و فی وصوله إلی مرتبه الملکیه المباشره قطعا کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.
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المزارعه فزارع غیره أو شارک غیره، بل یجوز أن یستعیر الأرض للمزارعه (47).

نعم، لو لم یکن له فیها حق أصلا لم یصح مزارعتها (48)، فلا یجوز المزارعه فی الأرض الموات مع عدم تحجیر أو سبق أو نحو ذلک فإن المزارع و العامل فیها سواء.

نعم، یصح الشرکه فی زراعتها مع اشتراک البذر أو بإجاره أحدهما نفسه للآخر فی مقابل البذر أو نحو ذلک، لکنه لیس حینئذ من المزارعه المصطلحه (49)، و لعل هذا مراد الشهید قدس سرّه فی المسالک (50) من عدم جواز المزارعه فی الأراضی الخراجیه التی هی للمسلمین قاطبه إلا مع الاشتراک فی البذر أو بعنوان آخر، فمراده هو فیما إذا لم یکن للمزارع جهه اختصاص بها، و إلا فلا إشکال فی جوازها بعد الإجاره من السلطان، کما

______________________________

(47) لشمول الإطلاقات لکل فرد من أفراد هذه المعامله المبنیه علی المسامحه ما لم یدل دلیل علی المنع و هو مفقود.

(48) لأصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم شمول الأدله لذلک أو الشک فی الشمول.

(49) لتغایر الموضوعین شرعا و عرفا و عقدا و لغه کما هو معلوم.

(50) و قد حمل فی الجواهر کلام الشهید علی ذلک أیضا، و قال: «و دعوی ظهور کلامه فی اعتبار ملکیه العین فی المزارعه مقطوع بفسادها فإن القواعد و النصوص و الفتاوی صریحه فی خلافها، و یبعد خفاء مثل ذلک علی مثله» أقول یعنی: بملاحظه النصوص و القواعد و مقام فقاهه الشهید یکون کلامه غیر ظاهر فی عدم اعتبار ملکیه العین فی المزارعه، و إلا فلو خلی کلامه عن هذه الجهات الخارجیه یکون کلامه ظاهرا فی اعتبار ملکیه العین فراجع المسالک و تأمل.
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یدل علیه جمله من الأخبار (51).


مسأله 2: إذا أذن لشخص فی زرع أرضه

(مسأله 2): إذا أذن لشخص فی زرع أرضه علی أن یکون الحاصل بینهما بالنصف أو الثلث أو نحوهما فالظاهر صحته، و إن لم یکن من المزارعه المصطلحه (52) بل لا یبعد کونه منها أیضا (53)، و کذا لو أذن

______________________________

(51) کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنه سئل عن مزارعه أهل الخراج بالربع و النصف و الثلث؟ قال: نعم، لا بأس به قد قبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خیبر أعطاها الیهود حین فتحت علیه بالخبر، و الخبر: هو النصف» «1»، و خبر الفیض بن المختار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام جعلت فداک ما تقول فی أرض أتقبلها من السلطان ثمَّ أوجرها أکرتی علی أن ما أخرج اللّه منها من شی ء کان لی من ذلک النصف أو الثلث بعد حق السلطان؟ قال علیه السّلام: لا بأس به کذلک أعامل أکرتی» «2»، و ما تقدم من صحیح ابن شعیب فی الشرط العاشر فراجع.

(52) أما أصل الصحه فلوجود المقتضی لها و هو تراضی الطرفین علی هذه المعامله و فقد المانع عنها، إذ المانع المتوهم فی المقام إنما هو الغرر و لا وجه له بعد معلومیه العمل و سائر الجهات و مقدار الحاصل بحسب المتعارف مع عدم بناء المتعارف علی المداقه فی هذه الأمور فتشمله إطلاق التجاره عن تراض.

و أما عدم کونه من المزارعه المعهوده فقیل فیه إن مجرد الإذن من الإیقاع، و المزارعه عقد لازم فلا وجه لکونه منها.

و هو باطل، لأن الإذن مع العمل یصیر عقدا و تقدم فی الشرط الأول جواز کون القبول فعلا، و قد اغتفر فی المزارعه ما لم یغتفر فی غیرها من العقود.

(53) لصدق المزارعه فیشمله إطلاق دلیلها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه و المساقاه: 8.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب المزارعه و المساقاه: 3.
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لکل من یتصدی للزرع و إن لم یعین شخصا، و کذا لو قال: «کل من زرع أرضی هذه أو مقدارا من المزرعه الفلانیه فلی نصف حاصله أو ثلثه»- مثلا- فأقدم واحد علی ذلک (54)، فیکون نظیر الجعاله (55) فهو کما لو

______________________________

نعم، لو تردد العرف فی الصدق و عدمه یشکل التمسک بالإطلاق حینئذ، و لکن الظاهر عدم ترددهم فی الصدق فیکون للمزارعه عرض عریض جدا، فکلما صدق علیه هذا العنوان یترتب علیه حکمها، سواء کان بنحو ما هو المعهود بین الفقهاء أو بغیره مما یقدم علیه المتعارف من العقلاء.

(54) و کل ذلک من المزارعه المعهوده بین الناس لأنهم یقدمون علی هذا المورد بعنوان انها من المزارعه الشائعه بینهم، و لم یرد نهی عن ذلک فتشملها الإطلاقات و العمومات و توهم أن هذه کلها إیقاع لا أن یکون من العقود مع أن المزارعه عقد، فلا وجه لکونها من المزارعه المعهوده.

مدفوع، بأن ما ذکر عقد مرکب من اللفظ و الفعل و لا بأس به فی المزارعه کما مر.

ثمَّ ان الفرق بین هذه الأقسام واضح لا یحتاج إلی البیان، إذ الأول تخصیص للإذن بشخص مخصوص، و الثانی تعمیم فی الإذن، و الثالث من مجرد التسبیب.

(55) المقصود من التنظیر و التشبیه إنما هو فی مجرد حدوث التسبب إلی شی ء و الإذن فی تحصیله، لا أن یکون المقصود من التشبیه کون الجعاله إیقاعا أو عقدا أو من مجرد التسبب المحض إلی حصول شی ء، إذ لیس المقصود فی المقام التعرض له، و الوجوه المتصوره فی الجعاله ثلاثه- کما تقدم- کونها عقدا مرکبا من إیجاب لفظی و قبول فعلی، و لکن وسع فیه بما لم یوسع فی غیرها من العقود، کعدم المقارنه بین الإیجاب و القبول، و عدم لزوم مخاطب خاص 
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.....

______________________________

للقبول، و صحه کون القابل صغیرا بل و غیر ممیز.

کما قیل و نحو ذلک مما لا یقولون به فی سائر العقود، و لا بأس بذلک بعد دلاله الدلیل فیصح جعلها عقدا مع هذه التوسعه بعد دلاله الدلیل علی صحتها بنحو الإطلاق، کما یصح کونها إیقاعا، کما یصح أن تکون من سنخ التسبیبات الصادره من الشارع مثل قوله: من فعل کذا فله کذا، فلا یکون حینئذ عقدا و لا إیقاعا، و یختلف ذلک باختلاف الموارد و القرائن و الخصوصیات.

فتاره: ینطبق علیه عنوان العقد.

و أخری: عنوان الإیقاع.

و ثالثه: عنوان مجرد التسبب و لا محذور من عقل أو شرع فی أن ینطبق علی شی ء واحد عناوین مختلفه بحسب الجهات و الخصوصیات.

و بذلک یمکن أن یجمع بین شتات الکلمات کما تقدم فی کتاب الجعاله.

و لا یخفی أن الجعاله و المزارعه و المضاربه مبنیه علی الجهاله فی الجمله.

ثمَّ أن الجعاله جعل الجاعل شیئا علی نفسه لغیره علی فرض حصول العمل من الغیر، و حیث إن هذا کان هو الغالب فی الأزمنه القدیمه عبر بذلک، و یصح أن یقال: «انها جعل الجاعل شیئا علی نفسه علی فرض وصول عوض إلیه»، مثل قول صاحب الفندق: «کل من بات فی فندقی فلی علیه کل لیله دینار مثلا»، و یشمله عموم دلیل الجعاله، و لا ینافی العموم کون بعض الأفراد أغلبی الوجود فی الخارج فی عصر صدور الروایات.

و بالجمله الجعاله بالمعنی اللغوی شامل للجمیع، و بهذا المعنی تکون مورد بحث الفقهاء، و غلبتها الوجودیه فی فرد لا یوجب انحصارها فیه فالجعاله بجمیع مراتبها صحیحه، للإطلاقات و العمومات.

إن قیل: فعلی ما قلت لیست للجعاله حقیقه معلومه معینه، لکونها عقدا تاره و إیقاع أخری و تسببا ثالثه.

یقال: حقیقتها التسبب إلی حصول المقصود بعقد کان أو إیقاع أو 
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قال: «کل من بات فی خانی أو داری فعلیه فی کل لیله درهم» أو «کل من دخل حمامی فعلیه فی کل مره ورقه» فإن الظاهر صحته للعمومات إذ هو نوع من المعاملات العقلائیه (56)، و لا نسلم انحصارها فی المعهودات (57)، و لا حاجه إلی الدلیل الخاص لمشروعیتها، بل کل معامله عقلائیه صحیحه إلا ما خرج بالدلیل الخاص، کما هو مقتضی العمومات.


مسأله 3: المزارعه من العقود اللازمه لا تبطل إلا بالتقایل

(مسأله 3): المزارعه من العقود اللازمه (58) لا تبطل إلا بالتقایل (59) أو الفسخ بخیار الشرط أو بخیار الاشتراط- أی تخلف بعض الشروط المشروطه علی أحدهما (60).

و تبطل أیضا بخروج الأرض عن قابلیه الانتفاع لفقد الماء أو استیلائه أو نحو ذلک (61)، و لا تبطل بموت أحدهما (62) فیقوم وارث المیت

______________________________

غیرها، و ذلک لمکان التوسعه فیها بما لا یوسع فی غیرها من حیث الجهاله، و هذه التوسعه تستلزم عرفا التوسعه فی السبب أیضا.

(56) هذا إذا لم تدخل فی موضوع الجعاله، و إلا فتشملها أدله نفس الجعاله بلا احتیاج إلی جعلها معامله مستقله.

(57) بل مقتضی العمومات و الإطلاقات عدم الانحصار کما یأتی فی المتن.

(58) لما تقدم فی أول البیع من أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل.

(59) لإطلاق دلیله الدال علی جریانه فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل.

(60) لإطلاق أدله الخیارین الدال علی جریانهما فی المزارعه أیضا، و کذا جمیع الخیارات التی لا تختص بخصوص البیع و یجری دلیله فی کل معامله.

(61) لانتفاء الموضوع فتنتفی المعاهده الا محاله بانتفاء موضوعها.

(62) للأصل و ظهور الإجماع.
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منهما مقامه (63).

نعم، تبطل بموت العامل مع اشتراط مباشرته للعمل، (64)، سواء کان قبل خروج الزرع أو بعده (65)، و اما المزارعه المعاطاتیه فلا تلزم إلا بعد التصرف (66) و أما الإذنیه فیجوز فیها الرجوع دائما (67)، لکن إذا کان بعد الزرع و کان البذر من العامل یمکن دعوی لزوم إبقائه إلی حصول الحاصل لأن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه (68)، و فائده و الرجوع أخذ

______________________________

(63) لعموم أدله الإرث الشامل لذلک أیضا.

(64) لانتفاء الموضوع إن کان اعتبار المباشره بنحو التقیید الحقیقی و وحده المطلوب، و أما إن کان بنحو تعدد المطلوب فیوجب ذلک ثبوت الخیار للمالک و ینتقل الحق إلی وارث العامل متعلقا بحق الخیار للمالک.

(65) لانتفاء الموضوع الشامل لکل واحد من الصورتین، و أما حصه العامل فإن کان عمله مشروطا بإتمام العمل بنحو التقیید الحقیقی فلا شی ء له من الحصه و لیست له أجره المثل أیضا لإقدامه علی هتک عمله، و إن لم یکن کذلک فله من الحصه ما تعاهدا علیه فتنتقل الحصه إلی الورثه حینئذ.

(66) لما تقدم فی أول البیع من عدم لزومها إلا بعد التصرف علی المشهور فراجع.

(67) لأنها مزارعه اصطلاحیه، لکن تعاهدهما علی عدم اللزوم و الرجوع مهما شاءا یمنع عن شمول ما دل علی لزوم کل عقد لمثلها، و تکون کمزارعه جعلا فیها الخیار بأن یرجعا عنها مهما شاءا و أرادا.

(68) لأن المتعارف من الإذن فی الزرع عند أهل الخبره بهذه الأمور بل عند العقلاء مطلقا بعد توجههم إلی أن الغرض المهم من الزرع هو الثمره و النتیجه، إنما هو الإذن فی البقاء إلی حصول النتیجه لا فی مجرد حدوث الزرع، فیکون الإبقاء و البقاء من اللوازم المتعارفه فیشمله الإذن بالدلاله الالتزامیه، و هذا 
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أجره الأرض منه حینئذ و یکون الحاصل کله للعامل (69).


مسأله 4: إذا استعار أرضا للمزارعه ثمَّ أجری عقدها لزمت

(مسأله 4): إذا استعار أرضا للمزارعه (70) ثمَّ أجری عقدها لزمت (71)، لکن للمعیر الرجوع فی إعارته (72) فیستحق أجره المثل

______________________________

هو معنی القاعده المعروفه: «أن فی الشی ء إذن فی لوازمه» و یمکن استفاده اعتبار القاعده من الأخبار أیضا کما سیأتی فی محله، فیسقط حینئذ حق رجوع المالک عن إذنه عند العرف، لأنه أسقط هذا الحق بنفسه فی الاذن بالإبقاء بالدلاله الالتزامیه المعتبره عرفا، و من ذلک یظهر ان ما أطال به بعض الشراح من الإشکال علی الماتن لا وجه له.

ثمَّ انه قد ذکروا نظیر هذه المسأله فی موارد متعدده منها ما تقدم فی الرجوع عن الإذن بعد الدفن «1»، و منها ما مر فی الرجوع عن الإذن بعد الشروع فی الصلاه «2»، و غیره مما مر و قد أطالوا الکلام فی کل واحد من تلک الموارد مع عدم نص خاص فی البین، و من أثبت جواز الرجوع لا بد له أن یتمسک بقاعده السلطنه، و من منعه لا بد له أن یسقط القاعده من جهه إقدام المالک عن الإبقاء کما مر فیصیر النزاع فی الجمیع صغرویا.

(69) لقاعده تبعیه النماء للملک.

(70) مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار کون الأرض ملکا لصاحب الأرض فی المزارعه، بل یکفی مجرد استیلائه علی الانتفاع منها بأی وجه أمکن شرعا مباشره أو تسبیبا.

(71) لما تقدم من لزوم عقد المزارعه، فالمقتضی للزوم- و هو التسلط علی الانتفاع من الأرض- موجود و المانع عنه مفقود.

(72) أما احتمال جواز الرجوع فلعدم لزوم العاریه، و قاعده «سلطنه الناس 

______________________________

(1) راجع ج: 4 صفحه: 258.

(2) تقدم فی ج: 5 صفحه: 404.
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لأرضه علی المستعیر (73) کما إذا استعارها للأجره فآجرها بناء علی ما هو الأقوی من جواز کون العوض لغیر مالک المعوض (74).


مسأله 5: إذا شرط أحدهما علی الآخر شیئا فی ذمته

(مسأله 5): إذا شرط أحدهما علی الآخر شیئا فی ذمته أو فی الخارج

______________________________

علی أموالهم».

و أما احتمال عدم جوازه لأن إقدام المعیر علی إعاره أرضه للزراعه التزام منه ببقاء العاریه إلی حین حصول النتیجه، و هذه المسأله من احدی الموارد التی مرت الإشاره إلیها آنفا من أنهم أطالوا الکلام فیها، مع أن الالتفات إلی أن المعیر التزام بالبقاء و الإبقاء یسقط حق المعیر عن الرجوع، فلا مجال لبعض التطویلات.

(73) یعنی بالنسبه إلی ما بعد الرجوع لا ما قبله لفرض کون المستعیر مأذونا فی التصرف فیها ما لم یرجع المعیر عن إذنه، و لا وجه لأجره المثل مع الإذن.

(74) للإطلاقات و العمومات الشامله لما إذا کان العوض ملکا لمالک المعوض و لما إذا لم یکن کذلک، مع أن المقام لا ربط له بما ذکره قدس سرّه، لأن المفروض أنه مستول علی استیفاء المنفعه- مباشره أو تسبیبا- و یکفی فی صحه المزارعه و الإجاره التسلط علی استیفاء المنفعه مطلقا، و لا نحتاج إلی ملک العین، فلا وجه للإشکال بأن الاستعاره إباحه الانتفاع و المنفعه، و الإجاره استیفاء بعوض المنفعه فإنه مردود، بأنه إذا کان المعیر ملتفتا إلی ذلک فکأنه أباح الانتفاع و المنفعه بالمعنی الأعم من ذاتهما و عوضهما.

و أما حدیث أنه لا بد و أن یکون العوض لمالک المعوض فلا ریب فی انه من الأمور الغالبیه، و أما کونه مقوما لحقیقه المعاوضه فلم یثبت بعقل أو نقل لأن قوام المعاوضه بتبادل المالین و یستلزم ذلک تبادل المالکین فی الجمله، و الغالب فیه دخول المعوض فی ملک مالک العوض، و قد یکون العوض 
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- من ذهب أو فضه أو غیرهما- مضافا إلی حصته من الحاصل صح (75).

و لیس قراره مشروطا بسلامه الحاصل (76)، بل الأقوی صحه استثناء مقدار معین من الحاصل لأحدهما مع العلم ببقاء مقدار آخر لیکون مشاعا بینهما (77).

______________________________

لشخص و المعوض لشخص آخر کما فی قول المالک: «اشتر بمالی لنفسک شیئا»، و قد تقدم البحث فیه فی أول البیع فراجع.

و أما احتمال أن فی الاستعاره للإجاره أن المعیر یملک الأجره ثمَّ هو ینقلها إلی المؤجر و فی مثل اشتر بمالی لنفسک شیئا تملیک المال، أولا، إلی المشتری ثمَّ إنشاء البیع أو تملک ما اشتراه المشتری أولا، ثمَّ رده إلی المشتری.

فتکلف و خارج عن سیاق الاستعاره للإجاره.

(75) نسب ذلک إلی المشهور و عامه المتأخرین، لعموم أدله الشروط الشامل لجمیع ما ذکر فی المقام، و یدل علیه أیضا خبر ابن الیسع قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یزرع له الحراث بالزعفران، و یضمن له علی أن یعطیه فی کل جریب أرض یمسح علیه وزن کذا و کذا درهما، فربما نقص و غرم و ربما استفضل و زاد؟ قال علیه السّلام: لا بأس به إذا تراضیا» «1».

(76) للأصل و الإطلاق بعد عدم دلیل علی هذا الشرط إلا تنظیر المقام باستثناء أرطال معلومه من الثمره فی البیع، لأنه لو تلف البعض منه سقط بحسابه.

و فیه: أنه قیاس أولا و مع الفارق ثانیا؛ لأن المقام الشرط فی الذمه و المقیس علیه فی الخارج و حصه خارجیه.

نعم، لو کان فی البین انصراف معتبر إلی اشتراط السلامه أو قرینه معتبره داله علیه یتبع لا محاله، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(77) کما عن جمع منهم الشیخ و ابنی البراج و إدریس و غیرهم للأصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب المزارعه و المساقاه: 1.
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.....

______________________________

و الإطلاق، و نسب إلی المشهور البطلان، و استدل علیه.

تاره:- کما عن المحقق فی الشرائع- بجواز أن لا تحصل الزیاده فینتفی الإشاعه و موضوع المزارعه.

و أخری: بعدم المشروعیه بعد کون العقود متلقاه من الشارع، و هذا النحو من المزارعه لم تتلق منه کما عن المحقق الثانی فی جامع المقاصد.

و ثالثه: بأن ذلک خلاف وضع المزارعه کما عن المسالک.

و رابعه: بأنه من سنخ تملیک المعدوم و هو باطل.

و الکل مردود .. أما الأول: فلا وجه له مع اشتراط العلم ببقاء مقدار آخر یکون مشاعا بینهما.

کما لا وجه للثانی بعد العمومات و الإطلاقات المنزل علی العرفیات إلا مع دلیل علی الخلاف و هو مفقود، و لا أساس لکون العقود متلقاه من الشارع أصلا لأنها عرفیات معتبره مطلقا إلا ما ثبت الردع عنها، کما قررنا ذلک فی هذا الکتاب مکررا.

و کذا الثالث لأن وضع المزارعه علی الإشاعه فی الجمله و هو فی المقام حاصل.

و أما الرابع فلا ریب فی بطلانه، لأن المعدوم علی أقسام:

الأول: العدم المطلق من کل حیثیه و جهه بحیث لا احتمال لانقلابه إلی الوجود و العاقل بما هو عاقل لا یقدم علی العقد و المعامله بالنسبه إلیه.

الثانی: العدم الذی اصطلحوا علیه ب- (عدم الملکه)، أی: ما من شأنه أن ینقلب إلی الوجود و له آثار خاصه فی فنی الأصول و المعقول.

الثالث: العدم الفعلی الذی له معرضیه عرفیه للوجود، و یقدم علیه العرف و العقلاء بالعقد علیه و ترتیب الأثر، و یصح أن یصیر موردا للتملیک و النقل و الانتقال باعتبار المعرضیه العرفیه، و علی ذلک یدور جمله من المباحث الفقهیه خصوصا فی المعاملات، و من ذهب إلی عدم الصحه بالنسبه إلی قسم الأخیر خلط بین الأقسام و لم یفرق فیها فی الأحکام کما هو واضح، و التفصیل هنا بأزید من ذلک من التطویل بلا طائل.
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فلا یعتبر إشاعه جمیع الحاصل بینهما علی الأقوی (78) کما یجوز استثناء مقدار البذر لمن کان منه أو استثناء مقدار خراج السلطان أو ما یصرف فی تعمیر الأرض (79)، ثمَّ القسمه، و هل یکون قراره فی هذه الصوره مشروطا بالسلامه کاستثناء الأرطال فی بیع الثمار (80) أو لا؟

وجهان (81).

______________________________

(78) للأصل و الإطلاق بعد صدق المزارعه عرفا و لا دلیل علی الخلاف، و ما ذکر من الدلیل علی الخلاف مرت الخدشه فیها.

(79) لإطلاق الأدله، و السیره فی الجمله، و خبر الکرخی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أشارک العلج فیکون من عندی الأرض و البذر و البقر، و یکون علی العلج القیام و السقی و العمل فی الزرع حتی یصیر حنطه أو شعیرا، و تکون القسمه فیأخذ السلطان حقه و یبقی ما بقی علی أن للعلج منه الثلث و لی الباقی، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک، قلت: فلی علیه أن یرد علی مما أخرجت الأرض البذر و یقسم ما بقی؟ قال: انما شارکته علی أن البذر من عندک و علیه السقی و القیام» «1»، و فی صحیح ابن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل تکون له الأرض من أرض الخراج فیدفعها إلی الرجل علی أن یعمرها و یصلحها و یؤدی خراجها و ما کان من فضل فهو بینهما؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «2».

(80) تقدم ما یتعلق باستثناء الأرطال فی بیع الثمار فراجع «3».

(81) بعد کون مفروض المسأله استثناء هذه الأمور من الحاصل یتعین الأول و یسری النقص إلی المستثنی أیضا، و لا یبقی للاحتمال الثانی موضوع.

هذا إذا کان ذلک بعنوان الاستثناء و الإشاعه، و أما إن کان علی الذمه فقد تقدم حکمه، و إن کان بعنوان الکلی فی المعین فلا ینقص منه شی ء ما دام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه 1، 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه 1، 2.

(3) تقدم فی ج: 18 صفحه: 67.
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مسأله 6: إذا شرط مده معینه یبلغ الحاصل فیها غالبا فمضت و الزرع باق لم یبلغ

(مسأله 6): إذا شرط مده معینه یبلغ الحاصل فیها غالبا فمضت و الزرع باق لم یبلغ فالظاهر أن للمالک الأمر بإزالته بلا أرش (82)، أو إبقائه و مطالبه الأجره إن رضی العامل بإعطائها (83)، و لا یجب علیه الإبقاء بلا أجره، کما لا یجب علیه الأرش مع إراده الإزاله لعدم حق للزارع بعد المده و الناس مسلطون علی أموالهم (84)، و لا فرق بین أن یکون ذلک

______________________________

الکلی باقیا.

(82) أما جواز الإزاله فیظهر منهم التسالم علیه، و أرسله فی الشرائع و التحریر و المسالک و غیرها إرسال المسلمات، و تدل علیه قاعده السلطنه و لا تعارض بقاعده الضرر بدعوی: إن الإزاله ضرر علی العامل لأن إبقاء الزرع محدود بحد معین غالبا فکأن الإقدام المعاملی وقع علی هذا الحد المعین عرفا، و وقع علی التضرر لو لم یبلغ الزرع إلی هذا الحد المعین.

و أما عدم الأرش فهو مقتضی الأصل من غیر دلیل علی الخلاف و ظاهرهم- ممن عدی العلامه- التسالم علیه، کما أن ظاهرهم فی المغارسه ذلک أیضا.

(83) لقاعده: «ان الاستفاده من مال الغیر لا بد له من العوض و البدل ما لم تکن مجانیه فی البین».

(84) و لا تعارض بقاعده الضرر للإقدام المعاملی علی حد معین، و مع عدم بلوغ المقصود فی ذلک الحد فهو إقدام علی التضرر و لو حصل، فلا موضوع لجریان قاعده الضرر من جهه إقدامه علیه.

نعم، لو کان فی البین شرط أو قرینه معتبره علی الإبقاء إلی بلوغ المقصود و لو بعد الحد المعین یتبع و لیس للمالک الإزاله حینئذ لحکومه قاعده الضرر علی قاعده السلطنه، و لکن لو تضرر المالک بالإبقاء أیضا کما یتضرر الزارع بالقلع لا بد حینئذ من ملاحظه أقوی الضررین أو تصالح منهما فی البین.
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بتفریط الزارع أو من قبل اللّه کتأخیر المیاه أو تغیر الهواء (85)، و قیل بتخییره (86) بین القلع مع الأرش و البقاء مع الأجره، و فیه ما عرفت (87) خصوصا إذا کان بتفریط الزارع (88) مع أنه لا وجه لإلزامه العامل بالأجره بلا رضاه (89).

نعم، لو شرط الزارع علی المالک إبقاءه إلی البلوغ بلا أجره أو معها إن مضت المده قبله لا یبعد صحته (90) و وجوب الإبقاء علیه.

______________________________

(85) لإطلاق الدلیل الشامل لکل ذلک کما مر.

(86) نسب ذلک إلی العلامه فی قواعده مع أنه فی تحریره ذهب إلی الخلاف.

(87) من أن مقتضی الأصل عدم الأرش بعد عدم دلیل علیه.

(88) فإنه هو الذی أدخل الضرر حینئذ علی نفسه جزما فلا وجه لتدارک المالک له بالأرش.

(89) لأصاله عدم هذا الحق بالنسبه إلی المالک و انّما له السلطنه علی ماله فقط.

(90) لعموم أدله الشروط و إطلاقها الشامل للمقام و لم یذکروا مانعا فی البین إلا انه من الجهاله، بل ذکر بعضهم أن الجهاله تتعدی إلی عقد المزارعه فیبطل أصل العقد.

و غفلوا عن أن المزارعه مبنیه علی الجهاله فی الجمله حتی أن صاحب الجواهر فی أول کتاب المزارعه أعترف بذلک، و فی المقام أشکل فقال فی أول الکتاب؛ «و لا نهی عن مطلق الغرر علی وجه یشمل هذه المعامله التی هی مبنیه علیه».

و الحق أن الغرر و الجهاله علی قسمین:

الأول: ما لا یقدم علیه متعارف الناس و لو أقدم علیه لاموه و وبّخوه، و لا 
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مسأله 7: لو ترک الزارع الزرع بعد العقد

(مسأله 7): لو ترک الزارع الزرع بعد العقد و تسلیم الأرض إلیه حتی انقضت المده ففی ضمانه أجره المثل للأرض (91)- کما إنه یستقر علیه

______________________________

ریب فی أنه غیر مقدم علیه عرفا، و لا نحتاج إلی النهی عنه شرعا فیکون النهی عنه إرشادا إلی ما ارتکز فی أذهانهم کما فی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «نهی عن بیع الغرر» «1».

أو «نهی عن الغرر» «2».

الثانی: الغرر الذی بناء متعارف الناس علی المسامحه فیه بحیث لو بنی أحد علی المداقه و المکایسه یلام و یوبخ، و لا وجه لنفیه فی الشریعه المبنیه علی التسهیل و التیسیر، و الغرر فی المقام علی فرض وجوده من الثانی لا الأول فراجع حالات الناس فی مزارعاتهم و تأمل، فلا وجه لبطلان الشرط فضلا عن سرایته إلی بطلان العقد، هذه خلاصه ما قرره بعض مشایخنا العظام «قدست أسرارهم فی دار السلام».

(91) قال به جمع- منهم المحقق فی الشرائع- و نسب إلی ظاهر الأصحاب أیضا، للتفویت، و الإتلاف، و قاعده «الید» و قاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» و قاعده «نفی الضرر».

و الکل مردود. أما الأولان: فلأنه لا تفویت و لا إتلاف المال الغیر فی البین، إذ لا مال بعد حتی یتحقق التفویت، و الإتلاف و یثبت الضمان و انما یجب علیه الاستنماء و تسلیم الحصه بعد القسمه، و هذا یوجب الإثم بالمخالفه لما التزمه علی نفسه بالعقد لا الضمان.

إن قیل: إن التفویت من حیث کونه سببا لتضرر المالک فیثبت الضمان من هذه الجهه.

یقال: لا تضرر علی المالک فی شی ء و إنما هو عدم وصول النفع إلیه، کما إذا حبس أحد حرا فحرمه و منعه عن عمله و لا یقولون فیه بالضمان.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 17: صفحه: 8.

(2) تقدم فی ج: 17: صفحه: 8.
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المسمی فی الإجاره (92)- أو عدم ضمانه أصلا (93) غایه الأمر کونه

______________________________

و منه یظهر أنه لا وجه لجریان قاعده «الید» إذ لیس تحت ید العامل شی ء إلا الأرض و هی أمانه لم ینقص منها شی ء فلا وجه للضمان، کما أنه لا موضوع لقاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» أیضا.

أما الأول: فلأن الأرض أمانه و فی الأمانه الصحیحه لا ضمان فی البین.

و أما ثانیا: فلأن المنساق من القاعده ما إذا کان الفساد من الأول لا مثل المقام.

و أما توهم: أن الضمان هنا ضمان المعاوضه و لا ربط له بالید و الإتلاف لأن الأرض إنما أعطیت إلی العامل بإزاء العمل، و تقدم فی معنی المزارعه أنها اما إجاره الأرض للعمل أو إجاره النفس فیکون الضمان ضمان المعاوضه.

ففیه أولا: أنه لم یعلم من الأدله کونها من الإجاره موضوعا.

نعم، هو احتمال من الاحتمالات ثبوتا، إذ یحتمل کونها من المشارکات لا المعاوضات.

و ثانیا: إن ظاهر قاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» فی المعاوضات انما هو فیما إذا کانت المعاوضه فاسده من الأول لا فیما إذا امتنع أحد المتعاوضین عن الوفاء بما التزم فیبطل أصل العقد حینئذ، فلا بد فی الضمان من الاستناد إلی قاعده أخری، و التمسک لإثبات الضمان بقاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و أما قاعده: «نفی الضرر» فإنما یوجب الخیار لا الضمان.

(92) القیاس مع الفارق لأن فی الإجاره المنفعه خرجت من ملک المالک و دخل فی ملک المستأجر و تسلمها بتسلم العین، و فی المقام لم یملک العامل شیئا و انما حصل له حق التصرف فی الأرض و الزرع و استنمائه فلا ربط لأحدهما بالآخر.

(93) لعدم موجب له کما مر.
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آثما (94) بترک تحصیل الحاصل، أو التفصیل بین ما إذا ترکه اختیارا فیضمن أو معذورا فلا (95)، أو ضمانه ما یعادل الحصه المسماه من الثلث أو النصف أو غیرهما بحسب التخمین فی تلک السنه (96)، أو ضمانه بمقدار تلک الحصه من منفعه الأرض من نصف أو ثلث و من قیمه عمل الزارع (97)، أو الفرق بین ما إذا اطّلع المالک علی ترکه للزرع فلم یفسخ المعامله لتدارک استیفاء منفعه أرضه فلا یضمن و بین صوره عدم اطلاعه إلی أن فات وقت الزرع فیضمن (98) وجوه، و بعضها أقوال.

فظاهر بل صریح جماعه الأول، بل قال بعضهم یضمن النقص

______________________________

(94) لوجوب الوفاء بالعقود مع التمکن و عدم العجز فیکون ترکه إثما لا محاله.

(95) تقدم انه لا منشأ لضمان أجره الأرض مع الاختیار فضلا عن العذر،

(96) لا دلیل له إلا الإتلاف و تقدم انه لا وجه له، إذ لیس فی الخارج مال للمالک و أتلفه العامل حتی یضمن، و کذا بالنسبه إلی التفویت.

(97) أی: بمقدار ما یصرف من العمل فی استنماء حصه المالک لکون هذا المقدار ملکا للمالک.

و فیه: أما بالنسبه إلی ضمان الحصه فلما تقدم فی سابقه من عدم دلیل و کذا بالنسبه إلی قیمه العمل فلا ضمان أیضا للأصل، و لأنه لم یصر ملکا للمالک، و إنما العمل للعامل و یجب علیه دفع حصه المالک من عمله بمقتضی معاهدته.

(98) أما عدم الضمان فی الأول فمعلوم لاقدام العامل بنفسه علی عدم النفع.

و أما الضمان فی الأخیر فلا بد و أن یکون مدرکه إحدی الوجوه التی ذکرت فی أول المسأله، و تقدم أن کلها مردوده فلا وجه للضمان أصلا.
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الحاصل بسبب ترک الزرع إذا حصل نقص (99) و استظهر بعضهم الثانی، و ربما یستقرب الثالث، و یمکن القول بالرابع، و الأوجه الخامس، و أضعفها السادس (100).

ثمَّ هذا کله إذا لم یکن الترک بسبب عذر عام و إلا فیکشف عن بطلان.

المعامله (101)، و لو انعکس المطلب بأن امتنع المالک من تسلیم الأرض

______________________________

(99) ان کان هذا من جهه التفریط فلا ریب و لا إشکال فی ضمانه، و إلا فلا وجه له لقاعده «عدم تضمین الأمین إلا مع التعدی و التفریط».

(100) ظهر من جمیع ما تقدم انه لا وجه لجمیع الأقوال إلا الثانی، لأن الضمان مطلقا یدور مدار إحدی الوجوه المزبوره فی الوجه الأول، و ظهر مما مر ضعفها بلا فرق فی ذلک کله بین کون الأرض تحت استیلاء العامل أو المالک أو هما معا لجریان الأصل و عدم تمامیه دلیل الضمان فی الجمیع، کما أنه ظهرت الخدشه لإثبات الضمان بقاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

و یمکن اختلاف الحکم باختلاف الجهات و الخصوصیات الخارجیه الغیر المحدوده بحد خاص، فتصیر تلک الخصوصیات.

تاره: منشأ للضمان عند أهل الخبره.

و أخری: موجبا للنقص الحاصل فیصیر جمیع تلک الأقوال من باب النزاع اللفظی المختلف باختلاف تلک الخصوصیات المحفوفه بالموضوع، و لکن الأحوط التراضی مطلقا خصوصا فیما إذا کانت الأرض تحت استیلاء العامل 

(101) لما مر فی الشرط السابع من اشتراط کون الأرض قابله للزراعه فینتفی المشروط بانتفاء الشرط، و لا ضمان حینئذ علی العامل بوجه للأصل بعد عدم دلیل علیه.

نعم، لو أمکن زرع شی ء آخر غیر ما ذکر فی عقد المزارعه و أذن له 
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بعد العقد فللعامل الفسخ (102) و مع عدمه ففی ضمان المالک ما یعادل حصته من منفعه الأرض (103) أو ما یعادل حصته من الحاصل بحسب التخمین (104)، أو التفصیل بین صوره العذر و عدمه (105)، أو عدم الضمان حتی لو قلنا به فی الفرض الأول بدعوی الفرق بینهما (106).

______________________________

المالک و لم یفعل دخل فی المسأله السابقه.

(102) لأن التسلیم من الشروط البنائیه الارتکازیه العقلائیه المقرره شرعا فمع عدم تحققه یثبت خیار تخلف الشرط لا محاله.

(103) لکون الزارع مسلطا علی الأرض، و المالک قد حال بین الزارع و بین انتفاعه بعمله فی الأرض التی یکون الزارع مسلطا علیه بمقتضی القرار المزارعی.

و فیه: انه مخالف لما تسالموا علیه من أن منافع الحر انما یضمن بالاستیفاء لا بالتفویت، و جمیع ما تقدم فی المسأله السابقه لعدم الضمان یجری هنا أیضا.

(104) لأن حق العامل فی الواقع فی حصته فقط لا فی تمام الأرض و منفعتها فالتفویت انما هو بالنسبه إلی حقه فقط فلا بد من الضمان.

و فیه: إن الضمان لا بد و أن یتحقق بالنسبه إلی ملک الغیر، و لا موضوع للملک بعد فلا وجه للضمان إلا إذا رجع ذلک إلی ضمان حرمانه عن ثمره عمله و لا یقولون به فی الحرّ کما مرّ.

(105) ظهر مما مر أنه لا دلیل علی الضمان فی صوره عدم العذر فضلا عن وجوده.

(106) بدعوی: أنه لا شی ء للزارع هنا حتی یضمن بخلاف المسأله السابقه، فإن الأرض و منفعتها کانت للمالک عطلها الزارع فیتصور فیها الضمان یظهر ذلک من الجواهر.
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وجوه (107).


مسأله 8: إذا غصب الأرض بعد عقد المزارعه غاصب

(مسأله 8): إذا غصب الأرض بعد عقد المزارعه غاصب و لم یمکن الاسترداد منه فإن کان ذلک قبل تسلیم الأرض إلی العامل تخیر بین الفسخ و عدمه (108)، و إن کان بعده لم یکن له الفسخ (109)، و هل یضمن

______________________________

و فیه: ما مر فی المسأله السابقه من عدم وجه صحیح للضمان فیها لا ضمان الید و لا المعاوضه فکذا فی المقام.

(107) ظهر من جمیع ما مر أنه لا وجه للضمان لا فی المسأله السابقه و لا فی المقام، و المصنف استوجه فی المسأله السابقه الوجه الخامس و سکت فی المقام، مع أن المسألتین داخل تحت کبری واحده فلا وجه للتفریق بینهما.

و یمکن اختلاف ذلک أیضا باختلاف الجهات و الخصوصیات المحفوفه بالموضوعات الخارجیه، و یختلف الحکم بلحاظها لا محاله، و لیس کل واحد من الموردین حینئذ داخله تحت کبری واحده حتی تتعارض فیها الأقوال، بل کل من قال بقول لاحظ خصوصیه خاصه فی نظره لو أطلع علیه الآخر لقالوا بقوله أیضا.

(108) لأن من الشروط البنائیه العقلائیه المقرره شرعا فی کل معامله التسلیم و التسلم، و مع عدم تحققه یثبت خیار تخلف الشرط، و لکن لا أثر لفسخه و عدمه لانفساخ المزارعه بعد التمکن من العمل و لا ضمان علی العامل للمالک، و کذا العکس کما مر.

نعم، مع عدم الفسخ یدخل العامل فی مورد الاحتمالات الآتیه بالنسبه إلی ضمان الغاصب.

(109) لأصاله اللزوم فیحتمل ضمان الغاصب للعامل، کما یأتی فی الاحتمالات و لا أثر لهذا اللزوم غیر هذا.
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الغاصب تمام منفعه الأرض فی تلک المده للمالک فقط (110)، أو یضمن له بمقدار حصته من النصف أو الثلث من منفعه الأرض و یضمن له أیضا له بمقدار حصته من النصف أو الثلث من منفعه الأرض و یضمن له أیضا مقدار قیمه حصته من عمل العامل حیث فوّته علیه (111) و یضمن للعامل أیضا مقدار حصته من منفعه الأرض (112)؟ وجهان (113)، و یحتمل ضمانه لکل منهما ما یعادل حصته من الحاصل بحسب التخمین (114).


مسأله 9: إذا عین المال نوعا من الزرع

(مسأله 9): إذا عین المال نوعا من الزرع من حنطه أو شعیر أو غیرهما تعین و لم یجز للزارع التعدی عنه (115)، و لو تعدی إلی غیره

______________________________

(110) لبقاء منفعه الأرض علی ملک المالک و عدم انتقاله إلی العامل، للأصل بعد عدم دلیل علیه، و إنما یجب علی المالک تسلیمها إلی العامل للقرار الذی وقع بینهما فی استنماء الأرض فالمنفعه فاتت تحت ید الغاصب، و مقتضی قاعده «الید» ضمانه لها بجمیع ما فاتت أعم مما وقعت مورد عقد المزارعه و غیرها.

(111) و لکنه لا دلیل علی کون تفویت کل منفعه یوجب الضمان، بل مقتضی الأصل عدمه إلا ما دل علیه الدلیل بالخصوص و هو مفقود.

(112) بدعوی: أن المالک و العامل أقدما علی تحدید المنفعه بحد خاص فکأنهما أسقطا جمیع المنافع إلا ما بنیا علیه من المنفعه، فلا وجه لضمان جمیع المنافع.

و فیه: أن ضمان الید انما هو بالنسبه إلی جمیع ما ثبت ید الغاصب علیه، و لا ریب فی کونه جمیع المنافع الأعم مما بنیا علیه و من غیره کما فی سائر الموارد.

(113) الظاهر هو الأول لو لم تکن قرینه خارجیه یستفاد منها تعیین غیره.

(114) ظهر مما تقدم انه لا وجه له، و الأحوط لهما التصالح و التراضی.

(115) لوجوب الوفاء بالعقد، مضافا إلی الإجماع.
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ذهب بعضهم (116) إلی أنه إن کان ما زرع أضر مما عینه المالک کان المالک مخیرا بین الفسخ (117)، و أخذ أجره المثل للأرض و الإمضاء و أخذ الحصه من المزروع مع أرش النقص الحاصل من الأضر و إن کان أقل ضررا لزم و أخذ الحصه منه (118)، و قال بعضهم (119)، یتعین أخذ أجره المثل للأرض مطلقا (120) لان ما زرع غیر ما وقع علیه العقد فلا یجوز أخذ الحصه منه مطلقا، و الأقوی (121) إنه إن علم أن المقصود مطلق الزرع و أن الغرض من التعیین ملاحظه مصلحه الأرض و ترک ما یوجب ضررا فیها، یمکن أن یقال إن الأمر کما ذکر من التخییر بین الأمرین (122) فی صوره کون المزروع أضر و تعیین الشرکه فی صوره کونه

______________________________

(116) کالمحقق فی الشرائع و العلامه فی التذکره و الشهید فی اللمعه.

(117) أما أصل ثبوت الخیار فلقاعده «نفی الضرر و الضرار»، و أما التخییر بین الأمرین المذکورین فلعدم شق ثالث فی البین، و لا إشکال فی ضمان العامل فی المقام للتعدی، و لکن تأتی الخدشه فی أصل ثبوت الخیار.

(118) أما اللزوم فلما دل علی لزوم المزارعه، و یترتب علیه أخذ الحصه هذا إذا أحرز أن التعیین بنحو تعدد المطلوب، و أما إن کان بنحو التقیید الحقیقی فلا وجه للزوم کما یأتی و منه یظهر حکم المساوی، فالتعدی أما إلی أکثر ضررا أو إلی الأقل أو إلی المساوی و حکم الأخیرین واحد.

(119) کالمحقق و الشهید الثانیین و من تبعهما فحکموا بضمان أجره المثل فی جمیع صور التعدی لقاعده «الید» بعد بطلان العقد.

(120) لعدم حق العامل بعد فرض بطلان أصل العقد.

(121) کیف یکون هذا أقوی مع ما یأتی منه من أن التحقیق خلافه.

(122) لا وجه للخیار مع إمکان تدارک ضرره بوجه آخر- من أخذ التفاوت من العامل الذی حصل النقص بتجاوزه- فیستحق أخذ الحصه مع کون تعیین 
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أقل ضررا (123)، لکن التحقیق مع ذلک خلافه (124)، و إن کان التعیین لغرض متعلق بالنوع الخاص لا لأجل قله الضرر و کثرته فإما أن یکون التعیین علی وجه التقیید و العنوانیه (125)، أو یکون علی وجه تعدد المطلوب و الشرطیه، فعلی الأول إذا خالف ما عین فبالنسبه إلیه یکون کما لو ترک الزرع أصلا (126) حتی انقضت المده (127)، فیجری فیه الوجوه

______________________________

الحصه من باب تعدد المطلوب، لفرض شمول العقد لمطلق المزروع و کون التعیین من باب تعدد المطلوب کما أن له أخذ التفاوت کما مر لمکان التعدی، و إن کان التعیین بنحو وحده المطلوب فلا موضوع لأخذ الحصه لبطلان العقد فیتعین أخذ أجره المثل.

(123) مع کون التعیین من باب تعدد المطلوب لا الوحده.

ثمَّ ان المراد بوحده المطلوب و تعدده انما هو الوحده و التعدد بحسب الأغراض المعاملیه النوعیه العرفیه، و لا ریب فی صحه تصویر ذلک عندهم کما أن المراد بالشرطیه و القیدیه ذلک أیضا و یعتبر عن القیدیه بالعنوانیه أیضا.

نعم، الشرطیه بالمعنی الأعم یصح انطباقها علی کل من وحده المطلوب و تعدده، و لکن إذا أطلقت فی مقابل القیدیه یراد بالشرطیه تعدد المطلوب، و لا وجه للإشکال علی الماتن و غیره و تطویل الکلام فی ذلک کما عن بعض.

(124) لما مر آنفا من إمکان جبر النقص بوجه آخر فلا وجه للخیار فی مقابل أصاله اللزوم.

(125) المراد بالعنوانیه هو التقیید الأصولی، و الشرط أعم من التقیید الأصولی و غیره.

(126) لأن ما قید به العقد لم یقع و ما وقع لم یکن العقد مقیدا و معنونا به فیصیر شی ء آخر غیر عقد المزارعه فیدخل فی موضوع تلک المسأله.

(127) إذ لا فرق فی الترک بین أن یترک الزرع رأسا و یعطل الأرض، أو زرع 
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السته المتقدمه فی تلک المسأله، و أما بالنسبه إلی الزرع الموجود فإن کان البذر من المالک فهو له (128)، و یستحق العامل أجره عمله علی إشکال فی صوره علمه بالتعیین و تعمده الخلاف لإقدامه حینئذ علی هتک حرمه عمله (129)، و إن کان البذر للعامل کان الزرع له (130) و یستحق المالک علیه أجره الأرض (131) مضافا إلی ما استحقه من بعض الوجوه المتقدمه (132)، و لا یضر استلزامه الضمان للمالک من قبل أرضه

______________________________

غیر ما أمر به المالک لأنه أیضا ترک لما وقع علیه العقد.

(128) لقاعده التبعیه التی هی من القواعد العقلائیه المقرره فی الشریعه.

(129) و لم یحصل تسبب من المالک لاستیفاء عمله حتی یکون ضامنا لأجره عمله من جهه أصاله الاحترام فی العمل؛ لأن ما تسبب به المالک لم یحصل و ما حصل لم یکن للمالک تسبب إلیه فمقتضی الأصل عدم الضمان، و کذا فی صوره جهل العامل لأصاله براءه ذمته عن الضمان بعد عدم تحقق تسبب منه إلیه، و هذه الجهه مثل صورتی العلم و الجهل معا کما أن العامل لا یکون ضامنا لقیمه البذر و أجره الأرض لأن ذلک إحسان بالنسبه إلی المالک و مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1».

و توهم ان التسبب فی الذات و الطبیعه یکفی فی التسبب للفرد فیحصل التسبب من المالک فیکون ضمانا للمسمی.

فاسد لأنه فیما إذا کانت الافراد داخله تحت طبیعه واحده لا فیما إذا کانت هناک طبیعتین مختلفتین کما فی المقام.

(130) لما تقدم من قاعده التبعیه.

(131) لفرض انتفاعه منها بغیر ما أذن به المالک.

(132) إن قلنا بالضمان فیه و تقدم أنه لا وجه له.

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.
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مرتین (133) علی ما بینا فی محله لأنه من جهتین (134)، و قد ذکرنا نظیر ذلک فی الإجاره أیضا (135).

و علی الثانی (136) یکون المالک مخیرا بین أن یفسخ المعامله لتخلف شرطه (137)، فیأخذ أجره المثل للأرض (138) و حال الزرع الموجود حینئذ ما ذکرنا من کونه لمن له البذر (139) و بین أن لا یفسخ

______________________________

(133) أی: ضمان الأرض لقاعده «الید» بعد بطلان المعاوضه و ضمان استیفاء منفعه الأرض مخالفه المالک فیما عینه للزرع.

(134) أی: جهه استیفاء المنفعه و جهه ضمان الید بالنسبه إلی الأرض.

(135) راجع (مسأله 6) من (فصل یکفی فی صحه الإجاره کون المؤجر مالکا للمنفعه)، هذا إذا أمکن تصویر ضمانین فی المقام ضمان المعاوضه و ضمان الید، و أما مع عدم إمکانه فالتنظیر فی غیر المحل.

(136) أی: ما إذا أخذ التعیین بنحو تعدد المطلوب و الشرطیه الخارجیه عن قوام المزارعه.

(137) و یسمی هذا بخیار الاشتراط کما فی جمیع موارد تخلف الشرط.

(138) إذا کان البذر للعامل یعنی بالنسبه إلی الزمان المتقدم علی الفسخ، و أما بالنسبه إلی ما بعده فیصح لهما التراضی بالإبقاء مع الأجره إن کان البذر من العامل، کما أنه یجوز للمالک القلع حینئذ، و أما إن کان البذر للمالک فلا وجه لاستحقاقه أجره مثل الأرض علی العامل لفرض أن الزرع وقع بإذن المالک و یکون له.

(139) لما مر من قاعده التعبیه، لکن إذا کان البذر للمالک و صار الحاصل له یستحق العامل علیه أجره العمل، لأن عمله وقع بإذنه فیکون محترما بخلاف الصوره السابقه التی کان التعیین بعنوان تقیید أصل المعامله به و کونه من مقوماته بحیث ینعدم أصلها و أصل الإذن عند التخلف 
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و یأخذ حصته من الزرع الموجود بإسقاط حق شرطه (140)، و بین أن لا یفسخ و لکن لا یسقط حق شرطه أیضا بل یغرم العامل (141) علی بعض الوجوه السته المتقدمه و یکون حال الزرع الموجود کما مر من کونه لمالک البذر (142).

______________________________

فتسقط أجره عمله لعدم الإذن.

(140) لقاعده ان لکل ذی حق إسقاط حقه إلا إذا دل دلیل علی الخلاف، و إذا أسقط حقه تصح المزارعه بلا شرط و تصیر حصته له.

(141) یعنی لا یسقط حق شرطه، و یطالب العامل بعوض التصرف الغیر المأذون فیه من جهه مخالته للشرط فیصیر تصرفه بلا إذن لا محاله.

و فیه: أولا أن المفروض أن الإذن انحلالی فلا وجه لاحتمال عدم الإذن فی أصل المزارعه کما فی کل معامله اشترط فیها شرط و خولف الشرط حیث انه لا وجه لاحتمال عدم الإذن و الا لفسد أصل المعامله، و هو مناف لاعتراف المالک بالإذن، و تقدم أن هذا هو الفارق بین المقومیه و الشرطیه.

و ثانیا: لا وجه للتغریم و الضمان عند تخلف الشرط مع کون المالک معترفا بالإذن، و لا یقولون به فی سائر موارد خیار الاشتراط، و انما یوجب تخلف الشرط الخیار فقط إلا إذا ثبت بدلیل خارجی ثبوت الأرش فی البین کما فی خیار العیب و اشترط البکاره و الختان عند بعض، و تقدم التفصیل فی خیار العیب و لا دلیل علیه فی المقام.

و ثالثا: لا وجه لکون الغرامه علی بعض الوجوه المتقدمه کما صرح قدس سرّه بذلک، لأنه علی فرض ثبوت الغرامه فهو تابع لدلاله دلیلها علی فرض ثبوت الدلیل لها، مع أنه تقدم فیها عدم الضمان فکیف بالمقام الذی یکون المالک معترفا بالإذن، ثمَّ علی فرض صحه تغریم العامل فهو علی ما به التفاوت بین الزرعین، و لکن أصل التغریم باطل کما مر.

(142) کیف یکون لمالک البذر مع اعترافهما ببقاء العقد و عدم تحقق 
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مسأله 10: لو زارع علی أرض لا ماء لها فعلا لکن أمکن تحصیله

(مسأله 10): لو زارع علی أرض لا ماء لها فعلا لکن أمکن تحصیله بعلاج من حفر سیاقیه أو بئر أو نحو ذلک فإن کان الزارع عالما بالحال صح و لزم و إن کان جاهلا کان له خیار الفسخ (143)، و کذا لو کان الماء مستولیا علیها و أمکن قطعه عنها (144)، و أما لو لم یمکن التحصیل فی الصوره الأولی أو القطع فی الثانیه کان باطلا (145)، سواء کان الزارع عالما أو جاهلا (146)، و کذا لو انقطع فی الأثناء و لم یمکن تحصیله أو استولی علیها و لم یمکن قطعه (147)، و ربما یقال بالصحه مع علمه بالحال (148)،

______________________________

الفسخ و الانفساخ، بل الزرع الموجود یکون بینهما علی حسب القرار الذی بنیا علیه.

(143) أما الأول فللإطلاقات و العمومات الداله علی الصحه و اللزوم الشامله لهذه الصوره.

و أما الثانی فلأنه من تخلف الشرط البنائی الذی هو کتخلف الشرط الذی لا بد من تقییده بما إذا کان فی تحصیله ضرر للعامل، و إلا فلا وجه للخیار لفرض أن الشرط حینئذ کان حاصلا فلا وجه لخیار تخلف الشرط.

(144) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(145) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و تقدم فی الشرط السابع اعتبار هذا الشرط فراجع.

(146) لأن شرط عدم المانع و وجود المقتضی للزراعه فی الأرض شرط واقعی لا یفرق فیه بین صورتی العلم و الجهل.

(147) لأن الشرط استمراری لا أن یکون حدوثیا فقط کما هو مقتضی السیره و ظواهر الأدله.

(148) یظهر ذلک من الشرائع و القواعد، و لعل نظرهما رحمهم اللّه إلی قاعده الإقدام علی هتک العمل.
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و لا وجه له (149)، و إن أمکن الانتفاع بها بغیر الزرع لاختصاص المزارعه بالانتفاع بالزرع.

نعم، لو استأجر أرضا للزراعه مع علمه بعدم الماء و عدم إمکان تحصیله أمکن الصحه لعدم اختصاص الإجاره بالانتفاع بالزرع إلا أن یکون علی وجه التقیید فیکون باطلا أیضا (150).


مسأله 11: لا فرق فی صحه المزارعه بین أن یکون البذر من المالک أو العامل أو منهما

(مسأله 11): لا فرق فی صحه المزارعه بین أن یکون البذر من المالک أو العامل أو منهما (151)، و لا بد من تعیین ذلک إلا أن یکون هناک

______________________________

(149) لعدم تحقق موضوع المزارعه بعد عدم صلاحیه الأرض للزرع و إن أقدم العامل علی هتک عمله، و یمکن أن یکون نظرهما إلی صوره إمکان تحصیل الماء للعامل بصعوبه فتصح حینئذ للإقدام علی تحمله للصعوبه بنفسه.

(150) لانتفاء المقید بانتفاء القید المقوم، و یمکن أن یکون مراد المحقق و العلامه ما إذا استأجر الأرض بداعی الزرع مع علم العامل بعدم القابلیه فتکون الإجاره صحیحه لأن تخلف الداعی لا یوجب بطلان العقد، و لو شک فی أنه من الداعی أو التقیید فمقتضی الظاهر هو الثانی إلا مع القرینه علی الأول.

(151) للإطلاق، و السیره، و ظهور الاتفاق، و ما ورد فی بعض الأخبار من ذکر بعض الأقسام لیس من باب التخصیص به، بل من باب الغالب فی تلک الأزمنه أو من باب المثال، کخبر ابن شعیب عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن المزارعه؟ فقال علیه السّلام: النفقه منک و الأرض لصاحبها فما خرج اللّه من شی ء قسم علی الشطر، و کذلک أعطی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خیبر حین أتوه فأعطاهم إیاها علی أن یعمروها و لهم النصف مما أخرجت» «1»، و خبر الکرخی عنه علیه السّلام أیضا:

«أشارک العلج فیکون من عندی الأرض و البذر و البقر و یکون علی العلج القیام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه.
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معتاد ینصرف إلیه الإطلاق (152)، و کذا لا فرق بین أن تکون الأرض مختصمه بالمزارع أو مشترکه بینه و بین العامل (153)، و کذا لا یلزم أن یکون تمام العمل علی العامل فیجوز کونه علیهما، و کذا الحال فی سائر المصارف.

و بالجمله هنا أمور أربعه: الأرض و البذر و العمل و العوامل، فیصح أن یکون من أحدهما أحد هذه و من الآخر البقیه، و یجوز أن یکون من کل منهما اثنان منها، بل یجوز أن یکون من أحدهما بعض أحدها و من الآخر

______________________________

و السقی و العمل فی الزرع حتی یصیر حنطه أو شعیرا فتکون القسمه، فیأخذ السلطان حقه و یبقی ما بقی علی أن للعلج منه الثلث و لی الباقی، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «1»: و لیس للفقیه التداخل فی هذه الموضوعات لأن الزارعین أعرف بهذه الأمور منهم و الأدله وردت علی طبق مرتکزاتهم، و لو قلنا بأن فی هذا الأمر النوعی النظامی یکون منع الشارع مانعا لا أن یکون بیانه لحدوده و قیوده شرطا لکان قولا صحیحا.

(152) أما الأول فلظهور الاتفاق، و سیره الزارعین علیه دفعا للخصومه و اللجاج و تمسکا بالتعیین لدی الاحتجاج.

و أما الأخیر فلأن الانصراف المعتبر بمنزله التعیین.

(153) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

نعم، الغالب فی بعض الأمکنه کون الأرض من المالک، و هو لا یوجب تقیید أصل المزارعه المأذون فیها شرعا کما هو معلوم.

و ما عن بعض الشراح من أن ذلک یتوقف علی صدق المزارعه و هو مشکوک.

مردود، بأنّ المناط فی الصدق انما هو علی الصدق العرفی عند المزارعین و الدهاقین لا الصدق عند نظر الفقیه الذی یکون بنائه علی التشکیک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه.
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البقیه، کما یجوز الاشتراک فی الکل فهی علی حسب ما یشترطان (154)، و لا یلزم علی من علیه البذر دفع عینه فیجوز له دفع قیمته، و کذا بالنسبه إلی العوامل کما لا یلزم مباشره العامل بنفسه فیجوز له أخذ الأجیر علی العمل إلا مع الشرط (155).


مسأله 12: الأقوی جواز عقد المزارعه بین أزید من اثنین

(مسأله 12): الأقوی جواز عقد المزارعه بین أزید من اثنین بأن تکون الأرض من واحد و البذر من آخر و العمل من ثالث و العوامل من رابع، بل یجوز أن یکون بین أزید من ذلک کأن یکون بعض البذر من واحد و بعضه الآخر من آخر، و هکذا بالنسبه إلی العمل و العامل، لصدق المزارعه (156) و شمول الإطلاقات، بل یکفی العمومات

______________________________

حتی فی العرفیات المسلمه.

و قد راجعنا بعض خبراء المزارعین و ثقاتهم فقالوا إن کل ذلک مزارعه.

(154) لعموم ما یدل علی وجوب الوفاء بالشرط ما لم یکن نهی شرعی فی البین و هو مفقود، و لأن الحق لا یتعدی منهما فلهما أن یتراضیا علیه بکل ما شاء اللّه و أرادا، و قد وسع فی المزارعه بما لم یوسع فی غیره تسهیلا علی المزارعین.

نعم، الغالب فی بعض البلاد کون الأرض من المالک، و ذلک لا یوجب تقوم أصل المزارعه بذلک.

و من ذلک ظهر حکم الصور الکثیره التی ذکروها فی المقام فلا وجه لعدها تفصیلا بعد وضوح أصل الکبری.

(155) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و السیره فی الجمله و عدم دلیل علی المنع بعد تحقق التراضی علی ما بنیا علیه فلهما أن یتراضیا بکل ما أرادا.

و توهم: أن الأصل فی العمل المباشره.

باطل، بل الأصل فیه الأعم منه لبناء الفقهاء علی أن کل عمل یقبل النیابه إلا ما خرج بالدلیل.

(156) أشکل علیه بعدم الصدق تاره، و بعدم عموم فی المزارعه یشمل هذا 
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العامه (157)، فلا وجه لما فی المسالک من تقویه عدم الصحه بدعوی أنها علی خلاف الأصل فتتوقف علی التوقیف من الشارع و لم یثبت عنه ذلک.

و دعوی: أن العقد لا بد أن یکون بین طرفین موجب و قابل فلا یجوز ترکبه من ثلاثه أو أزید علی وجه تکون أرکانا له، مدفوعه: بالمنع فإنه أول الدعوی (158).

______________________________

أخری.

و کلاهما باطل. أما الأول: فالوجدان و العرف و اللغه یحکم بأنها مزارعه بین أکثر من اثنین.

نعم، لعل الغالب کونها بین اثنین و لا ریب فی أن الغلبه الوجودیه لا تکون من المقومات.

و أما الثانی فأی عموم أقوی و أولی من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ازرعوا و اغرسوا فلا و اللّه ما عمل الناس عملا أحل و لا أطیب منه» «1»، و هو یشمل جمیع ما یتصور فیها من فروض الموضوع إلا ما دل دلیل علی الخلاف.

و ما یتوهم: انه فی مقام بیان أصل الجواز فلا یشمل الفروض المتصوره فی موضوعها.

مدفوع: بأن کل عموم ورد فی مقام التشریع یتمسک به مطلقا إلا مع وجود مخصص فی البین و هو مفقود، مضافا إلی ما تقدم من أن فی هذه المعامله النوعیه النظامیه نحتاج إلی ورود ردع عن شی ء منها بالخصوص و الا فمطلق التراضی کاف فیها.

(157) أشکل علیها بأنها لا تکفی فی صدق المزارعه.

و هذا الإشکال عجیب لأنه بعد قصد المزارعه و الانطباق القهری علی ما وقع و الصدق العرفی أیضا کیف لا تکفی العمومات لإثباتها.

(158) لا ریب فی تقوم العقد بالموجب و القابل، و لکن لا دلیل علی اعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب المزارعه و المساقاه: 1.
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مسأله 13: یجوز للعامل أن یشارک غیره فی مزارعه

(مسأله 13): یجوز للعامل أن یشارک غیره فی مزارعه (159)، أو یزارعه فی حصته (106)، من غیر فرق بین أن یکون البذر منه أو من المالک (161).

______________________________

کونهما واحدا بالوحده الشخصیه فیصح بکلما تتحقق به نظام المعامله و المعاهده و القرار المعاملی، و أصل الاشتباه حصل من اقتصار النظر إلی ما هو الواقع فی الخارج خصوصا فی الأزمنه القدیمه من کون کل عقد بین اثنین شخصین، و أما التمسک لعدم الصحه بین أکثر من اثنین بمثل خبر أبی الربیع الشامی من المنع عن التسمیه للبذر ثلثا و البقر ثلثا «1»، فلا ربط له بالمقام.

أما أولا فلأن مورده کون المزارعه بین الاثنین.

و أما ثانیا فلسقوطه بالإعراض فالعمومات و الإطلاقات متبعه مع الصدق العرفی، و أما مع الشک فی الصدق العرفی فتصح علی ما ترضوا علیه لعموم:

تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ «2»، و إن لم یدخل فی عنوان المزارعه.

(159) المراد بهذه المشارکه جعل الغیر مزارعا مثل نفسه، و اعتبار هذه الصفه بالنسبه إلیه و هو صحیح عرفا بلا إشکال.

(160) لقاعده السلطنه و ظهور الإجماع فی کل منهما.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(161) أما فی الصوره الأولی فلکونه ملکه، و «الناس مسلطون علی أموالهم» «3».

و أما فی الصوره الثانیه فلفرض کونه مسلطا من المالک علی تنمیته فحصل للعامل نحو حق بالنسبه إلیه مع عدم قید المباشره، و لا وجه لعدم اعتبار المباشره إلا جواز نقل هذا الحق إلی الغیر تماما أو إتماما، و تقتضیه أصاله جواز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه و المساقاه: 10.

(2) سوره النساء: 29.

(3) البحار ج: 2 ص 272 ط الحدیثه.
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و لا یشترط فیه إذنه (162).

نعم، لا یجوز تسلیم الأرض إلی ذلک الغیر إلا بإذنه (163)، و إلا کان ضامنا کما هو کذلک فی الإجاره أیضا (164)، و الظاهر جواز نقل مزارعته إلی الغیر بحیث یکون کأنه هو الطرف للمالک بصلح و نحوه بعوض و لو من خارج أو بلا عوض (165)، کما یجوز نقل حصته إلی الغیر سواء کان

______________________________

النیابه و الوکاله فی کل شی ء إلا ما دل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام، فما نسب فی المسالک إلی بعض من عدم الصحه فیما إذا کان البذر للمالک لا وجه له علی فرض وجود هذا القول، و لکن عن جمع عدم الظفر علیه و لا علی قائله لا من العامه و لا من الخاصه و علی فرض وجود هذا القول یمکن حمله علی ما إذا کانت فی البین قرینه داله علی المنع.

(162) لأن عدم اعتبار کون المزارعه بنفسه لنفسه إذن فی صحه النیابه و الإیکال إلی الغیر کلا أو بعضا کما فی الإجاره مع عدم اشتراط المباشره.

(163) لأصاله عدم التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه.

هذا إذا لم یستفاد من عدم اعتبار المباشره اذنه فی التسلیم بالملازمه العرفیه، و إلا فلا نحتاج إلی إذن جدید لفرض حصول الإذن سابقا بالملازمه العرفیه.

(164) لا ریب فی الضمان مع عدم الإذن- و لو بالملازمه- لتطابق العقل و النقل علیه.

أما الأول فلأنه ظلم.

و أما الأخیر فلقوله تعالی لٰا تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «2»، و تقتضیه قاعده «الید».

(165) لأنه لا ریب فی حصول حق للعامل فی المزارعه، و یجوز لکل ذی 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.
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ذلک قبل ظهور الحاصل أو بعده (166)، کل ذلک لأن عقد المزارعه من العقود اللازمه الموجبه لنقل منفعه الأرض (167)، نصفا أو ثلثا أو نحوهما إلی العامل فله نقلها إلی الغیر بمقتضی قاعده السلطنه، و لا فرق فیما ذکرنا بین أن یکون المالک شرط علیه مباشره العمل بنفسه أو لا (168)، إذ لا منافاه بین صحه المذکورات و بین مباشرته للعمل إذ لا یلزم فی صحه المزارعه مباشره العمل فیصح أن یشارک أو یزارع غیره و یکون هو المباشر دون ذلک الغیر (169).

______________________________

حق نقل حقه إلی غیره بعوض أو غیر عوض إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(166) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

و توهم: انه قبل ظهور الحاصل لا وجود للحصه حتی تقبل النقل.

مردود: بأنه لا ریب فی تعلق الحق بها، و یکفی فی متعلق الحق صحه الاعتبار العرفی و لو لم یکن فعلیا من کل وجه فینقل هذا الحق المعتبر عرفا؛ إذ الاعتباریات خفیفه المؤنه من کل جهه.

(167) لا ریب فی ثبوت هذا الحق شرعا و عرفا، کما ان مقتضی أصاله سلطنه الناس علی أموالهم و حقوقهم صحه نقل هذا الحق، فالمقتضی للنقل موجود و المانع عنه مفقود، و لا فرق بین کون متعلق الحق هو المنفعه أو الانتفاع لثبوت أصل الحق القابل للنقل علی کل تقدیر.

(168) یأتی آنفا ان فی بعض أقسام المباشره لا یجوز ذلک کما یأتی فی (مسأله 15) بعض ما یرتبط بالمقام.

(169) المباشره فی المقام علی أقسام أربعه:

الأول: عدم ملاحظتها و تقییدها أصلا.

الثانی: التقیید بها بأن یکون العمل بنفسه و من نفسه.
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مسأله 14: إذا تبین بطلان العقد

(مسأله 14): إذا تبین بطلان العقد فإما أن یکون قبل الشروع فی العمل، أو بعده و قبل الزرع بمعنی نثر الحب فی الأرض، أو بعده و قبل حصول الحاصل، أو بعده، فإن کان قبل الشروع فلا بحث و لا إشکال (170)، و إن کان بعده و قبل الزرع بمعنی الإتیان بالمقدمات من حفر النهر و کری الأرض و شراء الآلات و نحو ذلک فکذلک (171).

نعم، لو حصل وصف فی الأرض یقابل بالعوض من جهه کریما أو حفر النهر لها أو إزاله الموانع عنها کان للعامل قیمه ذلک الوصف (172)، و إن لم یکن کذلک و کان العمل لغوا فلا شی ء له (173)، کما أن الآلات لمن أعطی ثمنها (174)، و إن کان بعد الزرع کان الزرع لصاحب البذر (175)، فإن کان للمالک کان الزرع له و علیه للعامل أجره عمله

______________________________

الثالث: التقیید بها بأن یکون العمل بنفسه سوآء کان من نفسه أو من غیره.

الرابع: التقیید بها بأن یکون العمل بنفسه لغیره، و فی الکل یجوز المشارکه مع الغیر إلا فی القسم الثانی.

(170) فی أنه لا یجب شی ء علی العامل و لا علی المالک مطلقا من قسمه شی ء أو أجره کل ذلک للأصل و الإجماع بعد عدم وقوع عمل من العامل، کما هو المفروض.

(171) بناء علی أن المعامله کانت علی الزرع و المقدمات کانت خارجه عنها مطلقا، و إلا فعمله محترم لا بد للمالک من تدارک عوض عمله بعد حصول التسبب منه إلی استیفاء منفعه عمله، و المناط کله حکم ثقات أهل الخبره فی تعیین الموضوع.

(172) لاحترام عمله فیحترم أثر عمله قهرا.

(173) للأصل و العرف و الإجماع.

(174) لأن ذلک هو مقتضی المعاوضه، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(175) لقاعده «التبعیه» و ظهور الإجماع.
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و عوامله (176)، و إن کان للعامل کان له و علیه أجره الأرض للمالک (177)، و إن کان منهما کان لهما علی النسبه نصفا أو ثلثا و لکل منهما علی الآخر أجره مثل ما یخصه من تلک النسبه (178)، و إن کان من ثالث فالزرع و له علیه للمالک أجره الأرض و للعامل أجره عمله و عوامله (179) و لا یجب علی المالک إبقاء الزرع إلی بلوغ الحاصل (180) إن کان التبین قبله بل له أن یأمر بقلعه و له أن یبقی بالأجره إذا رضی صاحبه و إلا فلیس له إلزامه بدفع الأجره (181)، هذا کله مع الجهل بالبطلان، و أما مع العلم فلیس للعالم منهما الرجوع علی الآخر بعوض أرضه أو عمله لأنه هو الهاتک لحرمه ماله أو عمله فکأنه متبرع به (182)، و إن کان الآخر أیضا

______________________________

(176) لقاعده «الضمان فی استیفاء العمل المحترم» التی هی من القواعد النظامیه المقرره شرعا.

(177) لقاعده «الضمان فی استیفاء منفعه مال الغیر».

(178) جمعا بین القاعدتین قاعده «تبعیه النماء للمالک» و قاعده «الضمان» بالاستیفاء.

(179) أما کون الزرع له فلقاعده التبعیه، و أما الأخیران فلقاعده الضمان بالاستیفاء.

(180) لأن «الناس مسلطون علی أموالهم» «1»، و هی قاعده نظامیه مقرره شرعا حتی لو تضرر صاحب البذر بذلک لفرض أن العقد فاسد و بنائهم علی جریان أحکام الغصب علی العقد الفاسد، و لکن فیه تفصیل تعرضنا له فی المقبوض بالعقد الفاسد.

(181) للأصل بعد عدم دلیل علی ثبوت هذه الولایه للمالک.

(182) لا ریب فی أن العلم بالبطلان شرعا فی المعاملات الباطله أعم من 

______________________________

(1) البحار ج: 2 صفحه: 272 ط الحدیثه.
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عالما بالبطلان، و لو کان العامل بعد ما تسلم الأرض ترکها فی یده بلا زرع فکذلک یضمن أجرتها للمالک مع بطلان المعامله لفوات منفعتها تحت یده (183)، إلا فی صوره علم المالک بالبطلان لما مر (184).


مسأله 15: الظاهر من مقتضی وضع المزارعه ملکیه العامل

(مسأله 15): الظاهر من مقتضی وضع المزارعه ملکیه العامل لمنفعه الأرض (185) بمقدار الحصه المقرره له و ملکیه المالک للعمل علی العامل بمقدار حصته و اشتراک البذر بینهما علی النسبه (186)، سواء کان

______________________________

التبرع و المجانیه بالنسبه إلی المال و العمل، فأصاله احترامهما جاریه إلا مع دلیل معتبر علی الخلاف مضافا إلی قاعده «الید».

(183) فتشمله قاعده «الید» الموجبه للضمان.

(184) و مر أن العلم بالبطلان لا توجب المجانیه، لا المجانیه القصدیه لفرض عدم قصدها و لا الانطباقیه القهریه لفرض عدم الانطباق عرفا لکثره المعاملات الباطله لدیهم.

(185) فیه: أولا إن کون ذلک مقتضی وضع المزارعه من مجرد الدعوی لاختلافها باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات.

و ثانیا: إن مجرد ثبوت الحق فی الجمله لکل منهما علی الآخر ببذل ما جعل علیه مما له دخل فی المزارعه مسلم لا إشکال فیه.

و أما ملکیه العامل لمنفعه الأرض بقدر الحصه المقرره له، و ملکیه العامل علی المالک بمقدار حصته إلی آخر ما قاله رحمه اللّه، فشی ء تتبع القرائن الخارجیه فمع وجودها تثبت و مع عدمها یکون مقتضی الأصل عدمها و إن ثبت الحق فی الجمله، و لا ریب فی أن الحق أعم من الملکیه.

(186) لا وجه لهذا الاشتراک لا ثبوتا و لا إثباتا، بل هو تابع للقرار الواقع بینهما فقد یکون علی الاشتراک و قد یکون علی غیره، و مع الإطلاق یتبع ما هو المتعارف و مع عدم التعارف لا بد من التعیین.
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منهما أو من أحدهما أو من ثالث فإذا خرج الزرع صار مشترکا بینهما علی النسبه (187) لا أن یکون لصاحب البذر إلی حین ظهور الحاصل (188)، فیصیر الحاصل مشترکا من ذلک الحین- کما ربما یستفاد من بعض الکلمات (189)- أو کونه لصاحب البذر إلی حین بلوغ الحاصل و إدراکه فیصیر مشترکا فی ذلک الوقت- کما یستفاد من بعض آخر (190).

نعم، الظاهر جواز إیقاع العقد علی أحد هذین الوجهین مع التصریح و الاشتراط به من حین العقد (191)، و یترتب علی هذه الوجوه ثمرات:

______________________________

(187) هذا أیضا مما لا وجه له بل یجری فیه عین ما تقدم فی سابقه بلا فرق.

(188) لا وجه لهذه الکلیه بل تابع للخصوصیات و الجهات الخاصه، و مع عدمها لا بد من التراضی.

(189) کقولهم فی تعریف المزارعه: بأنها «المعامله علی الأرض بحصه من حاصلها».

و فیه. أولا: یمکن أن یکون المراد من الحاصل المعنی الأعم الشامل لجمیع المراتب.

و ثانیا: انهم لاحظوا المراتب الدانیه المنطویه فی المرتبه العلیا و لذا عبروا بهذه العباره.

(190) کل ذلک تابع للجعل و القرار المعاملی الواقع بینهما بأی نحو تبانیا علیه ما لم یکن نهی شرعی فی البین، کما انه مبنی علی ما هو المتعارف فی کل زمان و مکان، و مع عدم التعارف و عدم القرار المعاملی الظاهر فی شی ء لا بد من التصالح و التراضی، و لیس هذه الأمور من الموضوعات المستنبطه حتی یرجع فیها إلی الفقیه و یکون نظره متبعا فیها.

(191) للعمومات و الإطلاقات إلا إذا کان الشرط منافیا للکتاب و السنه 
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منها: کون التبن أیضا مشترکا بینهما علی النسبه علی الأول دون الأخیرین (192) فإنه لصاحب البذر.

و منها: فی مسأله الزکاه (193).

و منها: فی مسأله الانفساخ أو الفسخ فی الأثناء (194) قبل ظهور الحاصل.

و منها: فی مسأله مشارکه الزارع مع غیره (195) و مزارعته معه.

و منها: فی مسأله ترک الزرع إلی أن انقضت المده (196) إلی غیر ذلک.


مسأله 16: إذا حصل ما یوجب الانفساخ فی الأثناء قبل ظهور الثمر أو بلوغه

(مسأله 16): إذا حصل ما یوجب الانفساخ فی الأثناء قبل ظهور الثمر أو بلوغه کما إذا انقطع الماء عنه و لم یمکن تحصیله أو استولی علیه و لم یمکن قطعه أو حصل مانع آخر عام فالظاهر لحوق حکم تبین البطلان.

______________________________

فیسقط حینئذ، و کذا لو کان منافیا لمقتضی العقد إن ثبت أن له مقتضی دائمیا بحیث لا ینبغی أن یتخلف عنه.

(192) لأنه علی الأول وقع جزء من المزارعه فیشترکان فیه بخلاف الأخیرین.

(193) لوجود المقتضی لوجوبها و فقد المانع، و یأتی التعرض لذلک فی (مسأله 21).

(194) فیکون الزرع الموجود مشترکا بینهما، و یأتی التعرض له فی (مسأله 17).

(195) لا اختصاص لهذه الثمره بالوجه الأول، إذ تصح المشارکه علی جمیع الوجوه مع عدم اشتراط المباشره.

(196) فإن البذر علی الوجه الأول مشترک بینهما بخلاف الأخیر فإنه لصاحب البذر.
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من الأول علی ما مر (197)؛ لأنه یکشف عن عدم قابلیتها للزرع (198).

فالصحه کانت ظاهریه فیکون الزرع الموجود لصاحب البذر، و یحتمل بعیدا (199) کون الانفساخ من حینه فیلحقه حکم الفسخ فی الأثناء علی ما یأتی فیکون مشترکا بینهما علی النسبه.


مسأله 17: إذا کان العقد واجدا لجمیع الشرائط

(مسأله 17): إذا کان العقد واجدا لجمیع الشرائط و حصل الفسخ فی الأثناء إما بالتقایل أو بخیار الشرط- لأحدهما أو بخیار الاشتراط بسبب تخلف ما شرط علی أحدهما، فعلی ما ذکرنا من مقتضی وضع المزارعه- و هو الوجه الأول من الوجوه المتقدمه- فالزرع الموجود مشترک بینهما علی النسبه، و لیس لصاحب الأرض علی العامل أجره أرضه و لا للعامل أجره عمله بالنسبه إلی ما مضی لأن المفروض صحه المعامله و بقاؤها إلی حین الفسخ (200)، و أما بالنسبه إلی الآتی فلهما التراضی علی البقاء إلی

______________________________

(197) فی المسأله التاسعه فراجع.

(198) إذ لیس المراد للقابلیه مثل الزرع صرف وجود القابلیه فقط، بل المراد القابلیه الاقتضائیه إلی حین حصول النتیجه.

(199) الظاهر الاختلاف باختلاف الموارد و الخصوصیات فقد تساعد علی تبین البطلان من الأول و قد تساعد علی کونه من حینه، و مع انتفاء القرائن فالعرف یساعد علی کونه من حینه و الاحتیاط فی التراضی.

(200) بناء علی أن المتعارف فی المزارعه کون الفسخ من حین حدوثه لا من الأول و إلا فیجری علیه حکم المسأله التاسعه.

و ما یقال: من أن تأثیر الفسخ و إن کان من حینه إلا انه یوجب رجوع کل من العوضین أو ما بحکمهما إلی من انتقل عنه.

و فیه: انه إن أرید بذلک رجوع کل من العوضین من حین إنشاء الفسخ فهذا عین المسأله السابقه فی الحکم، و إن أرید بذلک رجوع کل من العوضین 
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البلوغ بلا أجره أو معها، و لهما التراضی علی القطع قصیلا (201)، و لیس للزارع الإبقاء إلی البلوغ بدون رضی المالک (202) و لو بدفع أجره الأرض، و لا مطالبه الأرش إذا أمره المالک بالقلع و للمالک مطالبه القسمه (203)، و إبقاء حصته فی أرضه إلی حین البلوغ و أمر الزارع بقطع حصته قصیلا (204)، هذا و أما علی الوجهین الآخرین فالزرع الموجود لصاحب البذر (205)، و الظاهر عدم ثبوت شی ء علیه من أجره الأرض أو العمل لأن المفروض صحه المعامله إلی هذا الحین (206)، و إن لم یحصل للمالک أو العامل شی ء من الحاصل فهو کما لو بقی الزرع إلی الآخر و لم یحصل حاصل من جهه آفه سماویه أو أرضیه و یحتمل ثبوت الأجره علیه

______________________________

إلی من انتقل عنه من حین إنشاء العقد فهو خلف لأنه عباره أخری عن کون الفسخ من حین أصل العقد لا من حین إنشاء الفسخ.

(201) لأن الحق لا یعدوهما فلهما أن یتراضیان علیه.

(202) لأنه خلاف سلطنه المالک علی ماله.

نعم، لو تضرر الزارع بالصلح و لم یتضرر بالإبقاء کان له الإبقاء بالأجره، لحکومه قاعده «نفی الضرر» علی قاعده «السلطنه».

(203) لقاعده «أن لکل شریک مطالبه إفراز حصته مع عدم مانع فی البین» کما هو المفروض.

(204) لقاعده «السلطنه»، و لکن لا بد و أن یقید ذلک بما إذا لم یتضرر الزارع بالقطع، و أما إن تضرر هو و لم یتضرر المالک بالبقاء یبقیه لقاعده «نفی الضرر».

(205) لقاعده «التبعیه» من غیر دلیل علی الخلاف فی البین.

(206) و لا إشکال فیه إن ثبت أن بذل المالک الأرض للزارع أو بذل العامل عمله کان مجانا و تبرعا، و أما مع عدم إحراز ذلک فلا بد من تدارک العوض، لأصاله احترام المال و العمل بعد التسبب إلی الاستیفاء.
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إذا کان هو الفاسخ (207).

فذلکه: قد تبین مما ذکرنا فی طی المسائل المذکوره أن هنا صورا:

الأولی: وقوع العقد صحیحا جامعا للشرائط و العمل علی طبقه إلی الآخر حصل الحاصل أو لم یحصل لآفه سماویه أو أرضیه (208).

الثانیه: وقوعه صحیحا مع ترک الزارع للعمل إلی أن انقضت المده سواء زرع غیر ما وقع علیه العقد أو لم یزرع أصلا (209).

الثالثه: ترکه العمل فی الأثناء بعد أن زرع اختیار أو لعذر خاص به (210).

الرابعه: تبین البطلان من الأول (211).

______________________________

(207) مقتضی قاعده «الضمان بالاستیفاء» هو الضمان مطلقا، سواء کان هو الفاسخ أو غیره فیضمن العامل أجره الأرض و المالک عوض العمل مع التسبب إلی استیفاء عمله، و الأحوط التراضی، فالضمان إما بالمسمی أو بالاستیفاء.

و الأول: فیما إذا کان الفسخ من حینه فیکون الضمان بالمسمی بالنسبه إلی ما مضی.

و الثانی: فیما تبین بطلان العقد أو کان الفسخ من حین العقد، و هذه هی القاعده المطرده فی جمیع الموارد، و تقدم فی المسائل السابقه و یأتی فی اللاحقه منها ما ینساب المقام.

(208) فیتحقق ضمان المعاوضه حینئذ و یکون الحاصل لهما علی ما بنیا علیه هذا مع حصول الحاصل، و أما مع عدمه فمقتضی الأصل انه لا ضمان لأحدهما علی الآخر إلا إذا کان شرط فی البین فیتبع الشرط لا محاله.

(209) تقدم ما یتعلق بذلک فی المسأله السابعه السابعه فراجع.

(210) راجع المسأله السابعه فإن حکم هذه الصوره یستفاد منها أیضا.

(211) مر التفصیل فی المسأله الرابعه عشره.
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الخامسه: حصول الانفساخ فی الأثناء لقطع الماء أو نحوه من الأعذار العامه (212).

السادسه: حصول الفسخ بالتقایل أو بالخیار فی الأثناء (213)، و قد ظهر حکم الجمیع فی طی المسائل المذکوره، کما لا یخفی (214).


مسأله 18: إذا تبین بعد عقد المزارعه أن الأرض کانت مغصوبه

(مسأله 18): إذا تبین بعد عقد المزارعه أن الأرض کانت مغصوبه فمالکها مخیر بین الإجازه (215)، فتکون الحصه له سواء کان بعد المده أو قبلها فی الأثناء أو قبل الشروع بالزرع بشرط أن لا یکون هناک قید أو شرط لم یکن معه محل للإجازه (216)، و بین الرد (217)، و حینئذ فإن کان قبل الشروع فی الزرع فلا إشکال (218)، و إن کان بعد التمام فله أجره المثل لذلک الزرع و هو لصاحب البذر (219).

______________________________

(212) تقدم فی المسأله السادسه عشره.

(213) راجع المسأله السابعه عشره.

(214) و لا بد من تطبیق جمیع تلک الأحکام علی القواعد العامه، إذ لیس فی المقام دلیل مخصوص یتعبد به.

(215) لأصاله سلطنه المالک علی ماله التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه کیف ما شاء و أراد ما لم یمنعه عن ذلک مانع شرعی، و المفروض عدمه.

(216) بأن کانت الإجازه معه خلاف المشروع، و أما فی غیر ذلک فالقید و الشروط کلها قابله للإجازه لفرض تعلقها بحق الغیر.

(217) لأنه لا معنی لسلطنه ذی الحق علی حقه و استیلائه علیه إلا هذا.

(218) فإن أجاز تصح المزارعه بینه و بین العامل، و إن رد فلا غرامه فی البین لعدم عمل منه بعد.

(219) أما کون الزرع لصاحب البذر فلقاعده التبعیه، و أما أن للمالک أجره 
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و کذا إذا کان فی الأثناء (220) و یکون بالنسبه إلی بقیه المده الأمر بیده فإما یأمر بالإزاله و إما یرضی بأخذ الأجره (221) بشرط رضا صاحب البذر (222)، ثمَّ المغرور من المزارع و الزارع یرجع فیما خسر علی غارّه (223)، و مع عدم الغرر فلا رجوع (224).

و إذا تبین کون البذر مغصوبا فالزرع لصاحبه (225)، و لیس علیه

______________________________

المثل فلأصاله الاحترام فی المال و العمل و قاعده السلطنه.

ثمَّ أن أجره الأرض قد تؤخذ من صاحب البذر، و قد تؤخذ من العامل و المدار علی قوه السبب أو المباشر.

(220) لجریان عین ما تقدم فی الابتداء فی الأثناء أیضا من غیر فرق فی البین.

(221) کل ذلک لسلطنته علی ماله، و لو أمر بالإزاله فلا أرش علیه للأصل و ما ورد من أنه: «لیس لعرق ظالم حق» «1»

(222) لما مر من قاعده «السلطنه» و أصاله احترام المال و العمل.

(223) لأن رجوع المغرور إلی الغار من المرتکزات بین الناس فی معاملاتهم و لم یرد ردع عنه فی هذا الأمر العام البلوی، مضافا إلی ما أرسلوه إرسال المسلمات فی الکتب الفقهیه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله: «المغرور یرجع إلی من غره» و جعلوه من القواعد المعتبره، و قد ورد فی بعض الصغریات من طرقنا کما إذا دلست الزوجه فإن الزوج یرجع إلی المدلس، و علل علیه السّلام ذلک بقوله: «کما غر الرجل و خدعه» «2».

(224) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(225) لقاعده التبعیه المتبعه فی جمیع الموارد من غیر دلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الغصب حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس: 1.
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أجره الأرض و لا أجره العمل (226).

نعم، إذا کان التبین فی الأثناء کان لمالک الأرض الأمر بالإزاله (227) هذا إذا لم یکن محل للإجازه کما إذا وقعت المعامله علی البذر الکلی لا المشخص فی الخارج (228)، أو نحو ذلک أو کان و لم یجز، و إن کان له محل و أجاز یکون هو الطرف للمزارعه (229)، و یأخذ الحصه التی کانت للغاصب (230) و إذا تبین کون العامل عبدا غیر مأذون فالأمر إلی مولاه (231) و إذا تبین کون العوامل أو سائر المصارف مغصوبه فالمزارعه

______________________________

(226) لعدم تسبب منه لاستیفاء منفعه الأرض و العمل حتی یضمن، و لکن علی الزارع أجره الأرض إن کان هو الغاصب للبذر مع جهل مالک الأرض، و علی المالک أجره عمل الزارع إن کان عکس ذلک.

(227) لقاعده السلطنه بلا أرش علیه لما مر.

(228) الوجه فی ذلک کله انه لو کان البذر شخصیا و أجاز مالکه تکون الإجازه تصحیحا بالنسبه إلی من أوقع المزارعه لا بالنسبه إلی أصل المزارعه، و أما لو کان کلیا فتکون تصحیحا بالنسبه إلی ذات المزارعه فیتحقق موضوع الإجازه حینئذ.

و فیه: أن مورد الإجازه تصحیح ما لولاها لکان لغوا و باطلا، و هذا الأثر ثابت لها فی المقام کما لا یخفی فتصح الإجازه علی کل من التقدیر، ثمَّ یعمل فیه بحسب القواعد العامه سیما بناء علی خروج البذر عن حقیقه المزارعه مطلقا و کونها عباره عن تعهد خاص بین العامل و صاحب الأرض بشروط خاصه.

(229) لوجود المقتضی و فقد المانع فتقع له لا محاله بناء علی ما تقدم من صحه کون البذر طرفا للمزارعه، و أما بناء علی عدمها فلا وجه لذلک.

(230) لانقلاب الموضوع فینقلب الحکم لا محاله.

(231) فإذا أجاز المولی کانت الحصه له و مع عدم الإجازه تبطل المزارعه،
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صحیحه (232) و لصاحبها أجره المثل أو قیمه الأعیان التالفه (233)، و فی بعض الصور یحتمل جریان الفضولیه و إمکان الإجازه کما لا یخفی (234)،


مسأله 19: خراج الأرض علی صاحبها

(مسأله 19): خراج الأرض علی صاحبها، و کذا مال الإجازه إذا کانت مستأجره، و کذا ما یصرف فی إثبات الید عند أخذها من السلطان و ما یؤخذ لترکها فی یده (235)، و لو شرط کونها علی العامل بعضا أو کلا صح (236)، و إن کانت ربما تزاد و ربما تنقص علی الأقوی (237)، فلا یضر مثل هذه الجهاله للأخبار (238)، و أما سائر المؤمن کشق الأنهار و حفر

______________________________

و حینئذ فإن کان البذر من صاحب الأرض کان علیه أجره عمل العبد، و إن کان من غیره کان علی العبد أجره مثل الأرض.

(232) لخروج جمیع ذلک عن حقیقه المزارعه کما مر.

(233) لقاعده احترام المال و العمل مطلقا الموجب للضمان بالمثل أو القیمه.

(234) لکون الفضولیه علی طبق القاعده فتجری فی المقام بلا إشکال، و لا وجه لمجرد الاحتمال.

(235) کل ذلک للأصل بالنسبه إلی الزارع، و السیره المستمره خلفا عن سلف.

(236) لعموم «المؤمنون عند شروطهم» «1»، الشامل لجمیع ذلک، مضافا إلی ظهور الاتفاق و إطلاق ما یأتی من الأخبار الخاصه.

(237) لإطلاق أدله الشروط، و أصاله الصحه، و عدم دلیل علی قادحیه مطلق الجهاله فی الشرط.

(238) کصحیح ابن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل تکون له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور: 4.
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الآبار و آلات السقی و إصلاح النهر و تنقیته و نصب الأبواب مع الحاجه إلیها و الدولاب و نحو ذلک مما یتکرر کل سنه أو لا یتکرر فلا بد من تعیین کونها علی المالک أو العامل إلا إذا کان هناک عاده ینصرف الإطلاق إلیها (239)، و أما ما یأخذه المأمورون من الزارع ظلما من غیر الخراج فلیس علی المالک (240)، و إن کان أخذهم ذلک من جهه الأرض.

______________________________

الأرض علیها خراج معلوم و ربما زاد و ربما نقص فیدفعها إلی رجل علی أن یکفیه خراجها و یعطیه مأتی درهم فی السنه، قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، و مثله ما رواه فی الفقیه، عن یعقوب بن شعیب، عنه علیه السّلام أیضا «2»، و فی صحیح یعقوب بن شعیب کما فی الکافی عنه علیه السّلام أیضا قال: «سألته عن الرجل تکون له الأرض من أرض الخراج فیدفعها إلی الرجل علی أن یعمرها و یصلحها و یؤدی خراجها و ما کان من فضل فهو بینهما؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «3»، و إطلاقها یشمل المزارعه أیضا لو لم نقل بأنها المتیقن منها باعتبار شیوعها و غلبتها، و إطلاقها یشمل صوره جهاله الخراج لو لم نقل بظهورها فیها فلا وجه لإشکال بعض الشارح فی المقام.

(239) هذه هی القاعده المتبعه فی المقام، و الظاهر ان إیکال ذلک إلی المتعارف بین الزارعین المختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات أولی من تفصیل القول فیه، لأن الفقیه لیس من أهل الخبره لذلک فکلما کان متعارفا بینهم فی أمثال ذلک یصح و ما لم یتعارف لا بد من التعیین قطعا لحسم ماده النزاع من البین.

(240) الأقسام ثلاثه.

فتاره: بعد ذلک من الخراج و من تبعاته عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه حدیث: 1 و ملحقه.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه حدیث: 1 و ملحقه.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه: 2.
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مسأله 20: یجوز لکل من المالک و الزارع أن یخرص علی الآخر

(مسأله 20): یجوز لکل من المالک و الزارع أن یخرص علی الآخر (241) بعد إدراک الحاصل (242) بمقدار منه بشرط القبول و الرضا

______________________________

و أخری: یکون من غیره عند المتعارف.

و ثالثه: یشک فی أنه من أیهما، ففی الأول یکون علی المالک، و أما فی الأخیرین فمقتضی الأصل عدم وجوبه علیه فلا بد من التعیین، و أما خبر الکندی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إنی آجرت قوما أرضا فزاد السلطان علیهم، قال علیه السّلام: أعطهم فضل ما بینهما، قلت،: أنا لم أظلمهم و لم أزد علیهم، قال: إنما زادوا علی أرضک» «1»، فیمکن حمله علی القسم الأول.

(241) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأول فمقتضی أصاله الجواز بالمعنی الوضعی و التکلیفی الصحه و الإباحه، فلا محذور فی هذا العمل بحسب التکلیف و الوضع بمقتضی الأصل العملی.

و أما الثانی فمقتضی العمومات و الإطلاقات الصحه أیضا فیطابق الأصل العملی و اللفظی علیها.

و أما الأدله الخاصه فلا خلاف فی المسأله فی الجمله إلا ما نسب إلی ابن إدریس، و عن الحدائق دعوی الإجماع علیه.

(242) مقتضی أصاله الجواز- بالمعنی الوضعی و التکلیفی- و الإطلاق الجواز حتی قبل الإدراک إذا کان فی معرض الإدراک عرفا و کان التخریص معلوما عند أهل الخبره بذلک.

إن قیل: ما لیس بموجود کیف یخرص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المزارعه و المساقاه: 10.
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من الآخر (243).

______________________________

یقال: إذا کان له منشئیه الوجود و عرف أهل الخبره بحسب اختباراتهم الخصوصیات و الجهات صح التخریص کما لا یخفی، و یظهر ذلک من إطلاق بعض الأخبار أیضا کصحیح ابن شعیب الذی رواه المشایخ الثلاثه، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول أحدهما لصاحبه اختر إما أن تأخذ النخل بکذا و کذا کیل (کیلا) مسمی و تعطینی نصف هذا الکیل إما زاد أو نقص، و إما أن آخذه أنا بذلک و أرده علیک قال علیه السّلام: نعم، لا بأس به» «1»، و إطلاقه یشمل صورتی الإدراک و عدمه، و دعوی ظهوره فی الأول بلا دلیل.

نعم، فی بعض الأخبار ذکر الإدراک کالأخبار الوارده فی قضیه خیبر مثل صحیح الحلبی «2»، قال: «أخبرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أن أباه حدثه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أعطی خیبر بالنصف أرضها و نخلها فلما أدرکت الثمره بعث عبد اللّه بن رواحه فقوم علیه قیمه، و قال لهم: إما أن تأخذوه و تعطونی نصف الثمر (الثمن. خ ل) و إما أعطیکم نصف الثمر، فقالوا: بهذا قامت السماوات و الأرض»، و یمکن حمله علی الغالب أو علی بیان أحد الأفراد الشائعه لا التقوم الحقیقی.

إن قیل: إن الحکم حیث انه خلاف الأصل لا بد و أن یقتصر فیه علی القدر المتیقن و هو ما بعد الإدراک.

یقال: قد مر أنه موافق لأصاله الجواز و الصحه و الإطلاق فلا وجه لکونه مخالفا، کما لا وجه لجریان أصاله عدم ترتب الأثر مع ذلک.

(243) لأن المنساق من الأخبار أن ذلک من العقود، و هو ظاهر الکلمات أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 1 و 2.
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لجمله من الأخبار هنا و فی الثمار (244).

فلا یختص ذلک بالمزارعه و المساقاه (245)، بل مقتضی الأخبار

______________________________

(244) أما ما ورد هنا کخبر سهل قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام عن الرجل یزرع له الحراث بالزعفران، و یضمن له علی أن یعطیه فی کل جریب أرض یمسح علیه وزن کذا و کذا درهما فربما نقص و غرم و ربما استفضل و زاد؟

قال علیه السّلام: لا بأس به إذا تراضیا» «1»، و خبر محمد بن عیسی عن بعض أصحابه قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إن لنا أکره فنزارعهم فیقولون: قد حزرنا هذا الزرع بکذا و کذا فأعطوناه و نحن نضمن لکن أن نعطیکم حصه علی هذا الحرز، قال:

و قد بلغ؟ قلت: نعم، قال: لا بأس بهذا، قلت: فإنه یجی ء بعد ذلک فیقول لنا ان الحرز لم یجی ء کما حرزت قد نقص، قال: فإذا زاد یرد علیکم؟ قلت: لا، قال:

فلکم أن تأخذوه بتمام الحرز کما أنه إذا زاد کان له، کذلک إذا نقص» «2»، و مثله غیره.

و أما ما ورد فی الثمار کصحیح یعقوب بن شعیب و الحلبی المتقدمین «3»، و تقدم فی بیع الثمار ما ینفع المقام «4».

(245) و ما ورد فی قضیه خیبر من الأخبار موردها المساقاه بلا إشکال فیها، ففی صحیح أبی الصباح الکنانی قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول إن النبی صلّی اللّه علیه و آله لما أفتتح خیبر ترکها فی أیدیهم علی النصف فلما أدرکت الثمره بعث عبد اللّه بن رواحه إلیهم فخرص علیهم فجاؤا إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله، فقالوا: إنه قد زاد علینا فأرسل إلی عبد اللّه، فقال: ما یقول هؤلاء؟ قال: خرصت علیهم بشی ء فإن شاءوا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام الزراعه: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب أحکام المزارعه: 4.

(3) تقدما فی صفحه: 122.

(4) راجع ج: 18 صفحه: 83.
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جوازه فی کل زرع مشترک أو ثمر مشترک (246)، و الأقوی لزومه بعد القبول (247) و إن تبین بعد ذلک زیادته أو نقیصته، لبعض تلک الأخبار، مضافا إلی العمومات العامه (248)، خلافا لجماعه (249).

و الظاهر أنه معامله مستقله (250).

______________________________

یأخذون بما خرجت و إن شاءوا أخذنا، فقال رجل من الیهود: بهذا قامت السماوات و الأرض» «1»، و نحوه غیره.

(246) أما بناء علی کون الحکم موافقا للعمومات و الإطلاقات فلا إشکال فیه لکفایتهما فی الصحه، و أما بناء علی استفادته من الأخبار الخاصه فلإطلاق بعض الأخبار المتقدمه و کون ما ذکر فیها من باب الغالب فی تلک الأعصار، و إن المناط کله تحقق التراضی و عدم الغرر فی البین.

(247) لأصاله اللزوم فی کل عقد- قولی أو فعلی- إلا ما خرج بالدلیل.

(248) أما بعض تلک الأخبار فهو خبر محمد بن عیسی المتقدم، و أما العمومات فهی قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «3».

(249) نسب إلی إیضاح النافع و المیسیه و شرح الإرشاد عدم اللزوم، و لا دلیل لهم فی مقابل أصاله اللزوم فی کل عقد و ظاهر بعض ما مر من الأخبار.

(250) لأنها من الأمور الابتلائیه بین الناس فی کل عصر، و لم یشر فی الأخبار إلی أی عنوان من عناوین العقود المعهوده، و کذا عبارات القدماء الذین تعرضوا لهذه المعامله، و یمکن جعلها تبعا لما یخرص فیه ..

تاره: یکون من توابع المزارعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب بیع الثمار: 3.

(2) سوره المائده: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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و لیست بیعا (251) و لا صلحا معاوضیا (252)، فلا یجزی فیها إشکال اتحاد العوض و المعوض (253)، و لا إشکال النهی عن المحاقله و المزابنه (254) و لا إشکال الربا و لو بناء علی ما هو الأقوی من عدم اختصاص حرمته بالبیع (255) و جریانه فی مطلق

______________________________

و أخری: من توابع المساقاه.

و ثالثه: من توابع بیع الثمار.

و الصحیح أنه یعم الجمیع بلا إشکال.

(251) و قد ادعی فی مفتاح الکرامه الاتفاق علی عدم کونه بیعا، و تقتضیه المرتکزات أیضا إذ فرق بین تبدیل مال معین بمال معین و تخریص و تقدیر مشاع بمشاع آخر، مع أن المتصدین لهذا التخریص لا یقصدون البیع.

(252) نسب إلی جمع- منهم الدروس- أنه نوع من الصلح، و هو من مجرد الدعوی و لا دلیل لهم علیه من عقل أو نقل، بل مرتکزات المتصدین لهذه المعامله تأبی ذلک و إنما المرتکز فی نفوسهم مجرد التقدیر الإجمالی.

و یمکن أن یکون مرادهم التصالح و التراضی بالمعنی الأعم الذی یشمل التخریص أیضا و لا بأس به کما قلنا.

(253) لأنه لیس من المعاوضات، مع انه لو کان منها یکفی الاختلاف الجهتی فی نفی الاتحاد.

(254) الأولی: بیع سنابل الحنطه مثلا بالحنطه.

و الثانیه: بیع التمر علی النخیل بالتمر، و تقدم فی بیع الثمار ما ینفع المقام فراجع و لا وجه للإعاده، و أما جهه عدم جریان إشکالهما فی المقام انه لیس بیعا و إنما هو تخریص و تقدیر.

(255) لأن الشک فی جریانه فی المقام یکفی فی عدم جواز التمسک بعموم حرمه الربا، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک 
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المعاوضات (256) مع أن حاصل الزرع و الشجر قبل الحصاد و الجذاذ لیس من المکیل و الموزون (257)، و مع الإغماض عن ذلک کله یکفی فی صحتها الأخبار الخاصه، فهو نوع من المعامله عقلائیه ثبتت بالنصوص و لتسم بالتقبل (258) و حصر المعاملات فی المعهودات ممنوع (259).

نعم، یمکن أن یقال إنها فی المعنی راجعه إلی الصلح الغیر المعاوضی (260) فکأنهما یتسالمان علی أن یکون حصه أحدهما من المال المشترک کذا مقدارا و البقیه للآخر شبه القسمه أو نوع منها، و علی ذلک یصح إیقاعها بعنوان الصلح (261) علی الوجه المذکور مع قطع النظر عن الأخبار أیضا علی الأقوی من اغتفار هذا المقدار من الجهاله فیه إذا

______________________________

فیکون المرجع أصاله الحلیه وضعا و تکلیفا.

(256) راجع (فصل فی الربا) من کتاب البیع فقد تعرضنا فیه «1»، لما ینفع المقام.

(257) لا عرفا و لا شرعا کما صرح به فی الجواهر.

(258) و التخریص، و التقدیر. و لا اختصاص لهذه الألفاظ بتحققه بل یتحقق بکل لفظ یفید هذا المعنی.

(259) لأنه لا دلیل علی هذا الحصر من عقل أو نقل.

نعم، ما حصروه من الغالب الواقع فی الخارج فیکون من الحصر الاتفاقی الغالبی لا الحقیقی، و علی فرض الحصر الحقیقی فالمقام من إحدی أفرادها للنصوص الخاصه المتقدمه.

(260) لکنه تکلف مستغنی عنه مع دلاله النص علی صحته و لو لم تدخل تحت عنوان الصلح، مع أنه مبنی علی صحه إنشاء الصلح بغیر لفظه.

(261) یصح إیقاع کل معامله بعنوان الصلح من غیر اختصاص بالمقام و من 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 301.
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ارتفع الغرر بالخرص المفروض (262)، و علی هذا لا یکون من التقبیل و التقبل.

ثمَّ إن المعامله المذکوره لا تحتاج إلی صیغه مخصوصه (263)، بل یکفی کل لفظ دال علی التقبل، بل الأقوی عدم الحاجه إلی الصیغه أصلا فیکفی فیها مجرد التراضی (264) کما هو ظاهر الأخبار و الظاهر اشتراط کون الخرص بعد بلوغ الحاصل و إدراکه فلا یجوز قبل ذلک (265)، و القدر المتیقن من الأخبار کون المقدار المخروص علیه من حاصل ذلک الزرع (266)، فلا یصح الخرص و جعل المقدار فی الذمه من جنس ذلک الحاصل (267).

______________________________

غیر توقف علی أن ما نحن فیه أصل مستقل بنفسه، أو داخل تحت احدی العناوین المعهوده.

(262) یصح الصلح و لو لم یرتفع الغرر به لأنه قد اغتفر من الغرر فی الصلح ما لم یغتفر فی غیره، مع أن أصل تحقق الجهاله عند أهل خبره هذه الأمور لا وجه له أصلا کما لا یخفی علی من راجعهم.

(263) لیس هذا مختصا بهذه المعامله، بل جمیع العقود یجزی فیها کل لفظ یکون ظاهرا فی إبراز عنوانها بلا فرق بین لفظ دون آخر.

(264) مع تحقق مبرز عنه فی البین لفظ کان أو فعلا.

(265) تقدم الإشکال فیه، و المناط کله معرفه أهل الخبره و صحه حکمهم بالمقدار کان ذلک بعد الإدراک أو لم یکن، و ما یستظهر من الأخبار من کونه بعد الإدراک إنما هو غالبی لا أن یکون مقوما حقیقیا، و کذا ما ذکره جمع من الفقهاء و إلا فلو فرض تخریص حقیقی قبل الإدراک یکون ذلک کما بعده عند الخبراء بذلک.

(266) نسب ذلک إلی المشهور و دلیلهم انه المنساق من النصوص.

(267) لا دلیل علی منعه لا بحسب القواعد العامه و لا بحسب النصوص.
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نعم، لو أوقع المعامله بعنوان الصلح علی الوجه الذی ذکرنا لا مانع من ذلک فیه لکنه کما عرفت خارج عن هذه المعامله (268).

ثمَّ إن المشهور بینهم أن قرار هذه المعامله مشروط بسلامه الحاصل (269)، فلو تلف بآفه سماویه أو أرضیه کان علیهما، و لعله لان تعیین الحصه فی المقدار المعین لیس من باب الکلی فی المعین (270) بل هی باقیه علی إشاعتها (271) غایه الأمر تعیینها فی مقدار معین مع احتمال أن ذلک من الشرط الضمنی بینهما (272)، و الظاهر أن المراد من الآفه الأرضیه ما کان من غیر الإنسان، و لا یبعد لحوق إتلاف متلف من الإنسان أیضا به (273)، و هل یجوز خرص ثالث حصه أحدهما أو کلیهما فی

______________________________

أما الأول: فلأن التخریص کالتعیین و ما فی الذمه معین أیضا، فلا یلزم الغرر و لا الربا لفرض کون ما خرص من غیر المکیل و الموزون.

و أما الثانی: فلو سلم أنه المنساق منها فهو من باب الغالب، و لا یستفاد منه التقیید کما ثبت فی محله.

(268) أی: عنوانا فإنه یصیر حینئذ من الصلح لا من التخریص المعهود، کما فی کل صلح ورد فی مورد عنوان من عناوین المعاملات المعهوده.

(269) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات من غیر ذکر دلیل علیه، و یمکن أن یجعل دلیله انه من اللوازم العرفیه لهذا القرار المعاملی لأن التخریص للعین، و فی العین یلازم ذلک الإشاعه عرفا حدوثا و بقاء نفعا و ضررا فتکون الإشاعه من کل جهه من اللوازم العرفیه و الإقدامیه لهذا الترخیص الخاص.

(270) لأن ذلک عنایه خاصه لا بد من التعرض لها و الالتفات إلیها، و مع عدم الذکر فمقتضی الأصل هو الإشاعه.

(271) للأصل و عدم موجب للانقلاب عنها.

(272) و الظاهر أنه الغالب فی هذا التخریص.

(273) بل ینبغی الجزم به لأن مناط کون التلف علیهما هو الإشاعه، و هو 
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مقدار؟ وجهان، أقواهما العدم (274).


مسأله 21: بناء علی ما ذکرنا من الاشتراک من أول الأمر فی الزرع

(مسأله 21): بناء علی ما ذکرنا من الاشتراک من أول الأمر فی الزرع یجب علی کل منهما الزکاه إذا کان نصیب کل منهما بحدّ النصاب، و علی من بلغ نصیبه إن بلغ نصیب أحدهما (275)، و کذا إن اشترطا الاشتراک حین ظهور الثمر لأن تعلق الزکاه بعد صدق الاسم و بمجرد الظهور لا یصدق، و إن اشتراط الاشتراک بعد صدق الاسم أو حین الحصاد و التصفیه فهی علی صاحب البذر منهما لأن المفروض أن الزرع و الحاصل له إلی ذلک الوقت فتتعلق الزکاه فی ملکه (276).

______________________________

موجود فی تلف الإنسان أیضا.

(274) بناء علی کون الحکم موافقا للقاعده لا بأس به و یکفی فیه العمومات بعد عدم جهاله فی البین بتخمین أهل الخبره، بل و کذا بناء علی النصوص الخاصه إن قلنا بأن ذکر المالک و الزارع فیها من باب الغالب و المثال کما هو الظاهر.

(275) لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ لوجوب الزکاه فی نصیبهما أو نصیب أحدهما و الصور أربع:

الأولی: الاشتراک من أول الأمر.

الثانیه: الاشتراک من حین ظهور الثمر.

الثالثه: الاشتراک قبل الظهور بمده معلومه.

الرابعه: الاشتراک بعد الحصاد و التصفیه، و فی غیر الأخیره تجب الزکاه علیهما مع تحقق الشرائط بالنسبه إلیهما، و علی أحدهما مع تحققها بالنسبه إلیه قط، و فی الأخیره تجب علی المالک البذر، و قد مر فی کتاب الزکاه ما ینفع المقام.

(276) إذ لا موضوع لتعلق الزکاه لصاحبه، لفرض تعلقها به قبل ذلک.
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مسأله 22: إذا بقی فی الأرض أصل الزرع بعد انقضاء المده و القسمه فنبت بعد ذلک فی العام الآتی

(مسأله 22): إذا بقی فی الأرض أصل الزرع بعد انقضاء المده و القسمه فنبت بعد ذلک فی العام الآتی فإن کان البذر لهما فهو لهما و إن کان لأحدهما فله (277)، إلا مع الإعراض و حینئذ فهو لمن سبق (278)، و یحتمل أن یکون لهما مع عدم الاعراض (279) مطلقا (280)، لأن المفروض شرکتهما فی الزرع و أصله و إن کان البذر لأحدهما أو الثالث و هو الأقوی (281)، و کذا إذا بقی فی الأرض بعض الحب فنبت فإنه مشترک بینهما مع عدم الإعراض (282).

نعم، لو کان الباقی حب مختص بأحدهما اختص به.

ثمَّ لا یستحق صاحب الأرض أجره لذلک الزرع النابت علی الزارع فی صوره الاشتراک أو الاختصاص به و إن انتفاع بها إذ لم یکن ذلک من

______________________________

(277) کل ذلک لقاعده التعبیه التی هی من القواعد العقلائیه المقرره.

(278) بناء علی أن الإعراض یوجب الخروج عن الملک و مقتضی الأصل عدمه إلا مع قرینه معتبره علیه، و یجوز التصرف لمن سبق إلیه لظاهر الحال، و یأتی فی کتاب الأحیاء و القضاء تمام المقال.

(279) و کذا معه لعدم کون الأعراض موجبا لزوال الملکیه بل مقتضی الأصل بقائها.

(280) یفسره قوله رحمه اللّه بعد ذلک: «و إن کان البذر لأحدهما أو لثالث».

(281) لأن الاشتراک إنما یکون فی جمیع التبدلات و التطورات الحاصله فی الزرع مطلقا ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(282) أما الاشتراک فی الحب فهو مبنی علی کونه مشترکا بینهما ببعض الوجوه المتقدمه، و سیصرح الماتن آنفا حکم الحب المختص بأحدهما.

و أما قید عدم الاعراض فلا وجه له، لما مر من أن الاعراض لا یوجب زوال الملکیه.
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فعله و لا من معامله واقعه بینهما (283).


مسأله 23: لو اختلفا فی المده و أنها سنه أو سنتان- مثلا- فالقول قول منکر الزیاده

(مسأله 23): لو اختلفا فی المده و أنها سنه أو سنتان- مثلا- فالقول قول منکر الزیاده، و کذا لو قال أحدهما أنها سته أشهر و الآخر قال إنها ثمانیه أشهر (284).

نعم، لو ادعی المالک مده قلیله لا تکفی لبلوغ الحاصل و لو نادرا ففی تقدیم قوله إشکال (285)، و لو اختلفا فی الحصه قله و کثره فالقول قول صاحب البذر المدعی للقله (286)، هذا إذا کان نزاعهما فی زیاده المده أو الحصه و عدمها، و أما لو اختلفا فی تشخیص ما وقع علیه العقد و أنه وقع علی کذا أو کذا فالظاهر التحالف (287) و إن کان خلاف إطلاق

______________________________

(283) و بعباره أخری: لیس من صاحب الحب استیفاء لمنفعه الأرض و لا تسبیب منه للضمان فلا وجه للضمان حینئذ للأصل هذا بالنسبه إلی الحدوث.

و أما بالنسبه إلی البقاء فله الأمر بالقلع أو الإبقاء بالأجره کما انه لو کان لصاحب الأرض تسبیب لسقوط الحب و نبته یکون من أصل الحدوث.

(284) کل ذلک لأصاله عدم التعرض للزیاده، مضافا إلی ظهور الاتفاق، و مع ذلک لا تصل النوبه إلی استصحاب بقاء المزارعه.

(285) لمعارضه أصاله عدم الزیاده بظهور بناء العقلاء علی عدم الإقدام بهذا المقدار، مضافا إلی أصاله الصحه.

(286) لأصاله عدم تسلط الطرف علی ما زاد عما یعترف به صاحب البذر الذی یکون تمام النماء له لقاعده التبعیه و أصاله عدم خروج ما زاد عما یعترف به عن ملکه.

(287) کما عن جمع، منهم المحقق الثانی و صاحب الجواهر فی المقام و لکن نسب إلی معظم الأصحاب أن القول قول مدعی الأقوال مطلقا و إن کان 
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کلماتهم، فإن حلفا أو نکلا فالمرجع أصاله عدم الزیاده (288).


مسأله 24: لو اختلفا فی اشتراط کون البذر أو العمل أو العوامل علی أیهما فالمرجع التحالف

(مسأله 24): لو اختلفا فی اشتراط کون البذر أو العمل أو العوامل علی أیهما فالمرجع التحالف (289)، و مع حلفهما أو نکولهما تنفسخ المعامله (290).


مسأله 25: لو اختلفا فی الإعاره و المزارعه

(مسأله 25): لو اختلفا فی الإعاره و المزارعه فادعی الزارع أن

______________________________

تحریر الدعوی فی تشخیص ما وقع علیه العقد فلم یفرقوا بین هذه الصوره و الصوره السابقه من هذه الجهه، و عن صاحب الجواهر تقویته فی کتاب البیع، و الوجه فی ذلک أن المنساق من مثل هذه الدعاوی غالبا بمدلولها المحاوری انما هو النزاع فی الزیاده و النقیصه المالیه، و هما الغرض الأقصی من النزاع سواء کانت صوره الدعوی بمدلولها المطابقی الزیاده و النقیصه کما فی الصوره الأولی أو بمدلولها المحاوری العرفی.

و بالجمله: الظهور العرفی حجه معتبره سواء استند إلی الدلاله المطابقیه أو السیاقیه فلا یبقی موضوع للتحالف، بل یکون المقام من المدعی و المنکر و یجری فیها حکم الصوره السابقه.

(288) ظهر مما مر عدم الاحتیاج إلی التحالف بل یحلف مدعی الأقل فقط.

(289) لا وجه للتحالف، لأن مرجع النزاع عرفا إلی التضمین و عدمه فیتحقق المدعی و المنکر لا محاله فمع عدم البینه للمدعی یحلف المنکر و یثبت قوله من غیر احتیاج إلی التحالف، و کذا فی کل مورد یرجع النزاع عرفا إلی تضمین الغیر لمال أو إثبات إتلاف بالنسبه إلی الغیر.

(290) لا إشکال فیه بناء علی یکون المقام من التحالف، لتعارض النکولین أو الحلفین و تساقطهما، و أما بناء علی کون المقام من المدعی أو المنکر فیحلف المنکر و یسقط أصل الدعوی.
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المالک أعطاه الأرض عاریه للزراعه و المالک ادعی المزارعه فالمرجع التحالف أیضا (291)، و مع حلفهما أو نکولهما تثبت أجره المثل للأرض (292).

______________________________

(291) لأصاله عدم المزارعه و عدم العاریه، فکل منهما یدعی خلاف الأصل مع أن أصاله تبعیه النماء للبذر معارضه بأصاله الضمان بالنسبه إلی الأرض فلا بد من التحالف، و لکن الظاهر عدم جریان أصاله الضمان فی الأرض لاتفاقهما علی أن الزارع مأذون فیها فیرجع النزاع إلی أن المالک یدعی الحصه لنفسه و الزارع ینکرها.

(292) یصح ذلک إن تساوت أجره المثل مع حصه المالک التی یدعیها و یعترف بأنه لا أجره للأرض معها، و لا ثمره حینئذ بین تقدیم قول المالک أو سقوطه بالتعارض و الرجوع إلی أجره المثل، و أما بناء علی کونها أکثر فلا وجه له، لاعتراف المالک بأنه لا تستحق الزیاده.

و القول بسقوط دعواه بالتحالف کما عن الحدائق فلا یکون استحقاق أجره المثل مخالفا لدعواه.

لا وجه له، لأن سقوط الدعوی إنما هو بالنسبه إلی مورد النزاع و أما ما هو خارج عن مورده و یکون الکلام ظاهرا فیه ظهورا عرفیا محاوریا فلا وجه للسقوط لو کان له أثر، و لو کانت أجره المثل أقل من الحصه تثبت أجره المثل بعد التحالف بناء علی کون المقام من التداعی و لا وجه لها و لا لاستحقاق الحصه بناء علی کونه من المدعی و المنکر بعد حلف المنکر علی نفی المزارعه.

و یمکن أن یکون اختلاف الحکم باختلاف تقریر الدعوی و الخصوصیات المحفوفه بها فیکون المرجع حینئذ فی تشخیص کونه من التداعی أو من المدعی و المنکر نظر الحاکم، و منه یظهر انه یمکن جعل 
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فإن کان بعد البلوغ فلا إشکال (293)، و إن کان فی الأثناء فالظاهر جواز الرجوع للمالک (294)، و فی وجوب إبقاء الزرع إلی البلوغ علیه مع

______________________________

النزاع بین الفقهاء- فی المقام من أنه من أیهما- لفظیا، کما أنه یظهر من ذلک کله إجمال قول الماتن. رحمه اللّه فی المقام.

(293) أما بناء علی کون المقام من المدعی و المنکر و حلف المنکر علی نفی المزارعه فلا شی ء للمالک ظاهرا لاعتبار الیمین فی إسقاط النزاع، و الحکم بکون النزاع لمن حلف بحسب الحکم الظاهری، و إن کان الواقع لا یتبدل عما هو علیه لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله کما فی صحیح هشام: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض فأیما رجل اقطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له به قطعه من النار»، «1» فعلی هذا لو کان المنکر کاذبا فیما بینه و بین اللّه تعالی لا یجوز له التصرف، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

و أما بناء علی کون المقام من التداعی فبعد سقوط الإعاره و المزارعه یعمل بحسب القواعد العامه فیکون الزرع لصاحب البذر لقاعده التبعیه و علیه أجره الأرض للاستیفاء.

(294) لفرض سقوط المزارعه بواسطه حکم الحاکم کسقوط العاریه به أیضا فیجوز للمالک الرجوع فی أرضه و ترتیب أثر عدم المزارعه، و لکنه یتم بناء علی ثبوت الموضوعیه لحکم الحاکم، و أما بناء علی کونه طریقا محضا کما هو الظاهر منهم فلا وجه له مع اعترافه بعقد المزارعه و هی لازمه لا یرتفع إلا بالتقایل.

إلا أن یقال: إن إنفاذ حکم الحاکم مقدم فی بعض الموارد علی ملاحظه اعتراف المعترف بخلاف حکم الحاکم تحفظا علی اعتبار الحکم مهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی: 1.
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الأجره إن أراد الزارع و عدمه و جواز أمره بالإزاله وجهان (295)، و إن کان النزاع قبل نثر الحب فالظاهر الانفساخ بعد حلفهما أو نکولهما (296).


مسأله 26: لو ادعی المالک الغصب و الزارع ادعی المزارعه

(مسأله 26): لو ادعی المالک الغصب و الزارع ادعی المزارعه فالقول قول المالک مع یمینه علی نفی المزارعه (297).

______________________________

أمکن، و لکنه محل تأمل لإطلاق ما مر من، صحیح هشام و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(295) أما وجه جواز أمره بالإزاله فلقاعده السلطنه بعد سقوط الدعویین مطلقا بحکم الحاکم.

و أما وجه وجوب الإبقاء مع الأجره فلقاعده الإقدام حیث إن المالک أقدم باعترافه علی الزرع فهما متفقان علی ثبوت الإذن إما عاریه أو مزارعه، فلا تجری قاعده الضرر بالنسبه إلیه من جهه إقدامه علیه، و حینئذ فمقتضی قاعده نفی الضرر عدم صحه أمره للزارع للقلع، بل و فی استحقاقه طلب الأجره إذا کانت أکثر من الحصه علی صحه دعواه المزارعه بحث تقدمت الإشاره إلیه و لکن الاحتیاط فی التراضی.

(296) بناء علی أن لحکم الحاکم موضوعیه خاصه فی نفی الدعویین، و أما بناء علی أنه طریق محض فالمالک ملزم بإقراره و اعترافه، و لا وجه للانفساخ مع اعترافه باللزوم.

(297) لأن المنساق العرفی المحاوری من هذا الدعوی أن أصل النزاع فی دعوی المزارعه و إنکارها، فالزارع مدع لها و المالک منکر لها فیقدم قول المنکر مع الیمین، و بعد تقدیم قوله یترتب آثار الغصب فدعوی الغصبیه طریق إلی بیان إنکار المزارعه.

نعم، لو کانت لدعوی الغصبیه موضوعیه خاصه یصیر من التداعی ظاهرا و بعد سقوطهما بالحکم یرجع إلی قاعده السلطنه بالنسبه إلی الأرض فتکون 
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مسأله 27: فی الموارد التی للمالک قلع زرع الزارع

(مسأله 27): فی الموارد التی للمالک قلع زرع الزارع هل یجوز له ذلک بعد تعلق الزکاه و قبل البلوغ، قد یقال بعد الجواز (298) إلا أن یضمن حصتها للفقراء لأنه ضرر علیهم، و الأقوی الجواز و حق الفقراء یتعلق بذلک الموجود و إن لم یکن بالغا (299).


مسأله 28: یستفاد من جمله من الأخبار أنه یجوز لمن بیده الأرض الخراجیه أن یسلمها إلی غیره لیزرع لنفسه

(مسأله 28): یستفاد من جمله من الأخبار أنه یجوز لمن بیده الأرض الخراجیه أن یسلمها إلی غیره لیزرع لنفسه و یؤدی خراجها عنه، و لا بأس به (300).

______________________________

النتیجه متحده سواء فرض من المدعی و المنکر أو من التداعی.

(298) نسب ذلک إلی ابن الجنید؛ و لکن یظهر من ذیل کلامه الذی نقله فی الجواهر انه فی المزارعه الصحیحه دون الفاسده.

(299) لمکان ولایته فی الجمله، و لأن حقهم لا یزید علی حق صاحب الزرع فمع جوازه بالنسبه إلیه، یجوز بالنسبه إلیهم أیضا.

(300) و یدل علیه الأصل أیضا، و فی خبر ابن میمون قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قریه الأناس من أهل الذمه لا أدری أصلهم لهم أم لا غیر إنها فی أیدیهم و علیها خراج، فاعتدی علیهم السلطان، فطلبوا إلی فأعطونی أرضهم و قریتهم علی أن أکفیهم السلطان بما قل أو کثر، ففضل لی بعد ذلک فضل بعد ما قبض السلطان ما قبض؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک لک ما کان من فضل» «1»، و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب المزارعه و المساقاه: 2.
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مسائل متفرقه


اشاره

مسائل متفرقه



الأولی: إذا قصر العامل فی تربیه الزرع فقلّ الحاصل فالظاهر ضمانه التفاوت

الأولی: إذا قصر العامل فی تربیه الزرع فقلّ الحاصل فالظاهر ضمانه التفاوت (1) بحسب تخمین أهل الخبره کما صرح به المحقق القمی قدس سرّه فی أجوبه مسائله.



الثانیه: إذا ادعی المالک علی العامل عدم العمل بما اشترط فی ضمن عقد المزارعه من بعض الشروط

الثانیه: إذا ادعی المالک علی العامل عدم العمل بما اشترط فی ضمن عقد المزارعه من بعض الشروط أو ادعی علیه تقصیره فی العمل علی وجه یضر بالزرع و أنکر الزارع عدم العمل بالشرط أو التقصیر فیه فالقول قوله، لأنه مؤتمن فی عمله (2)، و کذا لو ادعی علیه التقصیر فی حفظ

______________________________

(1) إن کان عقد المزارعه وقع علی العمل التام بقید التمامیه یبطل العقد بالإخلال بها، و یکون الزرع لصاحب البذر لقاعده التبعیه، و علیه أجره الأرض إن کان هو الزرع و لا أجره لعمله إن کان البذر للمالک، لفرض إقدامه علی هتک عمله بالتقصیر فی إتمام العمل فلا ضمان علی الزارع للمالک علی التقدیرین.

و إن کان عقد المزارعه انحلالیا بحسب الإجزاء و المراتب فبالنسبه إلی ما أتی به تصح المزارعه علی ما قررا علیه و تبطل بالنسبه إلی ما لم یأت، و لا وجه للضمان علی هذا التقدیر أیضا.

و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص و الموارد و الخصوصیات.

فیتحقق الضمان حینئذ فی الجمله إن حصل تفاوت عرفا، و تقدم فی المسأله السابعه ما ینفع المقام فراجع.

(2) و إن کان مقتضی الأصل عدم العمل بالشرط فلا بد من تقدیم قول المالک، و لکن قد تسالم الفقهاء و جرت السیره علی قبول قول الأمین مع عدم البینه علی الخلاف، و هذه قاعده متبعه فی جمیع الموارد و هی: «قبول 
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الحاصل بعد ظهوره و أنکر (3).


الثالثه: لو ادعی أحدهما علی الآخر شرطا متعلقا بالزرع، و أنکر أصل الاشتراط فالقول قول المنکر

الثالثه: لو ادعی أحدهما علی الآخر شرطا متعلقا بالزرع، و أنکر أصل الاشتراط فالقول قول المنکر (4).


الرابعه: لو ادعی أحدهما علی الآخر الغبن فی المعامله فعلیه إثباته

الرابعه: لو ادعی أحدهما علی الآخر الغبن فی المعامله فعلیه إثباته (5) و بعده له الفسخ. (6)


الخامسه: إذا زارع المتولی للوقف الأرض الموقوفه بملاحظه مصلحه البطون إلی مده لزم

الخامسه: إذا زارع المتولی للوقف الأرض الموقوفه بملاحظه مصلحه البطون إلی مده لزم و لا تبطل بالموت (7)، و أما إذا زارع البطن المتقدم من الموقوف علیهم الأرض الموقوفه ثمَّ مات فی الأثناء قبل انقضاء المده فالظاهر بطلانها من ذلک الحین، لانتقال الأرض إلی البطن

______________________________

قول الأمین فیما ائتمن علیه»، سواء کانت الأمانه مالکیه- کما فی المقام و نحوه- أو شرعیه- کالأب و الجد و الحاکم الشرعی- أو عرفیه کقبول قول کل من استولی علی شی ء فیما استولی علیه من حیث الطهاره و النجاسه و نحوهما لأن أهل العرف یرونه مؤتمنا بالنسبه إلی ما استولی علیه، و من فروع ذلک أیضا قاعده «من ملک شیئا ملک الإقرار به»، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(3) لأنه أمین و لأصاله الصحه فی فعله.

(4) لأصاله عدم الاشتراط إلا أن یثبت بدلیل و المفروض عدمه.

(5) لأصاله عدم اعتبار قوله إلا إذا ثبت بحجه معتبره.

(6) لظهور الإجماع علی عدم اختصاص خیار الغبن بخصوص البیع، بل یجری فی جمیع المعاملات.

(7) أما اللزوم فلأصاله اللزوم- فی کل عقد- الثابته بالأدله المعتبره التی تقدمت فی کتاب البیع.

و أما عدم البطلان بالموت فلأنه عقد صدر عن أهله و فی محله فمقتضی الأصل اللزوم و عدم البطلان.
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اللاحق، کما أن الأمر کذلک فی إجارته لها (8)، لکن استشکل فیه المحقق القمی قدس سرّه بأن عقد المزارعه لازمه و لا تنفسخ إلا بالتقایل أو ببعض الوجوه التی ذکروها و لم یذکروا فی تعدادها هذه الصوره مع أنهم ذکروا فی الإجاره بطلانها إذا أجر البطن المتقدم ثمَّ مات فی أثناء المده، ثمَّ استشعر عدم الفرق بینهما بحسب القاعده فالتجأ إلی أن الإجاره أیضا لا تبطل بموت البطن السابق فی أثناء المده و إن کان البطن اللاحق یتلقی الملک من الواقف لا من السابق و أن ملکیه السابق کانت إلی حین موته بدعوی أنه إذا آجر مده لا تزید علی عمره الطبیعی و مقتضی الاستصحاب بقاؤه بمقداره، فکما أنها فی الظاهر محکومه بالصحه کذلک عند الشارع و فی الواقع فبموت السابق ینتقل ما قرره من الأجره إلی اللاحق لا الأرض بمنفعتها- إلی آخر ما ذکره من النقص و الإبرام- و فیه ما لا یخفی، و لا ینبغی الإشکال فی البطلان بموته فی المقامین (9).

______________________________

(8) لأن فی الوقف الترتیبی تسلط کل بطن و حقه فی العین الموقوفه محدود بحیاته فقط، فلیس له التصرف فیها بما یتعلق بما بعد حیاته فلو تصرف کذلک ثمَّ مات ینکشف بطلان تصرفه من حین موته.

(9) مقتضی أصاله عدم الولایه و عدم السلطنه علی التصرف فیما زاد علی عمره هو البطلان فیما زاد علیه مطلقا.

و بعباره أخری: سلطنه کل بطن ما دامیه ظاهرا و واقعا لا دائمیه فیکون البطلان مستندا إلی عدم المقتضی، و لا ینتقض ذلک بما إذا آجر شخص داره مثلا ثمَّ مات أو باع الدار حیث لا تبطل الإجاره بالموت و البیع، لأن ملکیه المالک للمنفعه کانت مطلقه غیر محدوده بحد شرعی لا ظاهرا و لا واقعا، فله السلطنه المطلقه علی ملکه المطلق بما شاء و أراد بخلاف المقام الذی لیس له السلطنه المطلقه، و قد تقدم فی (مسأله 1 و 3) من کتاب الإجاره (فصل الإجاره 
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السادسه: یجوز مزارعه الکافر مزارعا کان أو زارعا

السادسه: یجوز مزارعه الکافر مزارعا کان أو زارعا (10).


السابعه: فی جمله من الأخبار النهی عن جعل ثلث للبذر و ثلث للبقره و ثلث لصاحب الأرض

السابعه: فی جمله من الأخبار النهی عن جعل ثلث للبذر و ثلث للبقره و ثلث لصاحب الأرض و أنه لا ینبغی أن یسمی بذرا و لا بقرا فإنما یحرم الکلام، و الظاهر کراهته (11)، و عن ابن الجنید و ابن البراج حرمته فالأحوط الترک (12).


الثامنه: بعد تحقق المزارعه علی الوجه الشرعی یجوز لأحدهما بعد ظهور الحاصل أن یصالح الآخر عن حصته

الثامنه: بعد تحقق المزارعه علی الوجه الشرعی یجوز لأحدهما (13) بعد ظهور الحاصل أن یصالح الآخر عن حصته بمقدار معین من جنسه أو غیره بعد التخمین (14) بحسب المتعارف بل لا بأس به قبل ظهوره أیضا (15)، کما أن الظاهر جواز مصالحه أحدهما مع الآخر عن حصته فی هذه القطعه من الأرض بحصه الآخر فی الأخری، بل الظاهر

______________________________

من العقود اللازمه) ما ینفع المقام فراجع.

(10) للأصل و الإطلاق و الاتفاق، و ما تقدم من قضیه خیبر و موثق سماعه فی (مسأله 12).

(11) لإعراض الأصحاب عن ظاهر تلک الأخبار، فلا تصلح مستندا للحرمه لهذه الجهه، و تقدمت الإشاره إلیها فی (مسأله 12).

(12) خروجا عن مخالفتهم.

(13) لقاعده السلطنه، و عموم أدله الصلح، و لا ربا فی المقام بعد عدم کونه من المکیل و الموزون کما تقدم.

(14) بل یجوز قبله أیضا لاغتفار الغرر فی الصلح بما لم یغتفر فی غیره کما تقدم فی کتاب الصلح.

(15) مع الاطمئنان العادی بالحصول و لو من القرائن، و أما مع عدمه فلا موضوع للصلح حینئذ فیبطل من هذه الجهه.

و بذلک یمکن جعل النزاع بین من جوز هذا الصلح و بین من لم یجوزه لفظیا فراجع و تأمل.
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جواز تقسیمهما بجعل إحدی القطعتین لأحدهما و الأخری للآخر (16)، إذ القدر المسلم لزوم جعل الحصه مشاعه من أول الأمر و فی أصل العقد (17).


التاسعه: لا یجب فی المزارعه علی أرض إمکان زرعها من أول أمر

التاسعه: لا یجب فی المزارعه علی أرض إمکان زرعها من أول أمر (18)، و فی السنه الاولی، بل یجوز المزارعه علی أرض بائره لا یمکن زرعها إلا بعد إصلاحها و تعمیرها سنه أو أزید، و علی هذا إذا کانت أرض موقوفه وقفا عاما أو خاصا و صارت بائره یجوز للمتولی أن یسلمها إلی شخص بعنوان المزارعه إلی عشر سنین أو أقل أو أزید حسبما تقتضیه المصلحه علی أن یعمرها و یزرعها إلی سنتین مثلا لنفسه (19)، ثمَّ یکون الحاصل مشترکا بالإشاعه بحصه معینه.

______________________________

(16) کل ذلک للأصل، و قاعده السلطنه، و إطلاق أدله الصلح.

(17) و المفروض حصولها، فالمقتضی لصحه ما ذکر موجود و المانع عنه مفقود.

(18) للأصل و الإطلاق و السیره و ظهور الاتفاق بلا وجود مقید فی البین،

(19) لأن مقتضی الإطلاقات و العمومات عدم اعتبار کون الحاصل مشترکا بین العامل و الزارع من أول إنشاء عقد المزارعه، بل یکفی الاشتراک فی الجمله، سواء کان ذلک من أوله إلی آخره أو من الأول فقط أو من الوسط أو من الآخر لاختلاف أغراض المعاملیه بذلک فیشمل الجمیع، للإطلاقات و العمومات و لا مقید فی البین إلا دعوی الانصراف إلی القسم الأول، و علی فرض صحته فهو بدوی لا وجه لاعتباره.

و دعوی: انه مخالف لظاهر الفتاوی، و القول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تقبل الأرض بحنطه مسماه، و لکن بالنصف و الثلث و الربع لا بأس به.
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العاشره: یستحب للزارع، کما فی الأخبار الدعاء عند نثر الحب

العاشره: یستحب للزارع، کما فی الأخبار الدعاء عند نثر الحب (20) بأن یقول: «اللهم قد بذرنا و أنت الزارع و اجعله حبا متراکما»، و فی بعض الأخبار (21) «إذا أردت أن تزرع زرعا فخذ قبضه من البذر و استقبل القبله» و قل أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزّٰارِعُونَ ثلاث مرات، ثمَّ تقول: «بل اللّه الزارع» ثلاث مرات، ثمَّ قل «اللهم اجعله حبا مبارکا و ارزقنا فیه السلامه» ثمَّ انثر القبضه التی فی یدک فی القراح (22) و فی خبر آخر (23) لما هبط آدم علیه السّلام إلی الأرض احتاج إلی الطعام و الشراب فشکی ذلک إلی جبرائیل؟ فقال له جبرائیل: یا آدم کن حراثا، فقال علیه السّلام: فعلمنی دعاء، قال: قل «اللهم اکفنی مئونه الدنیا و کل هول دون الجنه و ألبسنی العافیه حتی تهنئنی المعیشه».

تمَّ کتاب المزارعه

______________________________

و قال: لا بأس بالمزارعه بالثلث و الربع و الخمس» «1».

مردود، لأن مقتضی إطلاق الفتاوی و مثل هذه النصوص کفایه الإشاعه فی الجمله و دعوی ظهورها فی أنه لا بد فی کون الإشاعه من أول الحاصل إلی آخره عین المدعی و أصل الدعوی، و علی فرض عدم کونه من المزارعه المعهوده یکون عقدا مستقلا و قد أثبتنا مرارا صحه ذلک.

(20) کما فی خبر شعیب «2».

(21) کما فی روایه ابن بکیر «3».

(22) القراح: المزارع التی لیس علیها بناء و لا شجر و الجمع أقرحه.

(23) کما فی روایه مسمع «4». و الحمد للّه رب العالمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه و المساقاه: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب المزارعه و المساقاه

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المزارعه و المساقاه

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب المزارعه و المساقاه.

ص: 142






بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب المساقاه


اشاره

کتاب المساقاه و هی معامله علی أصول ثابته (1) بحصه من ثمرها، و لا إشکال فی

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی یسوق الماء إلی الأرض الجرز فیخرج به عنبا و زیتونا و نخیلا و الصلاه و السّلام علی محمد الذی سقی من الشراب الطهور و الرحیق المختوم و من کأس کان مزاجها زنجبیلا و آله الذین کانوا بعلمهم و عملهم للدین الحنیف هادیا و دلیلا.

(1) لم یرد لفظ «المساقاه» فی الکتاب و السنه و لا فی أحادیث الأئمه علیهم السّلام، کما یأتی فی المسأله الرابعه.

نعم، ذکر معناها فی الجمله فی صحیح ابن شعیب «1»، کما یأتی فی المتن، و لعله لذلک لم یجعل متقدمو المحدثین و لا متأخریهم للمساقاه کتابا مستقلا و جعلوها تبعا للمزارعه، بل عن بعض الفقهاء أن المزارعه تطلق فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه و المساقاه: 2.
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.....

______________________________

الأخبار علی ما یشمل المساقاه فیمکن استفاده أحکام المساقاه منها.

و هو استظهار وجیه لوجود الجامع القریب بینهما و هو استنماء الجسم النامی و لعله لذلک أجمل المساقاه فی الأخبار و لم یعنون لها کتاب مستقل فی کتب الأحادیث، و عن بعض متتبعی مشایخنا رحمه اللّه أن فروع المساقاه و أحکامها لا بد و أن یستفاد من القواعد العامه إذ لیس فیها دلیل خاص بها.

و قد تقدم فی أول المزارعه ما ینفع للمقام أیضا لأن کلا منهما من المفاعله بلا فرق بینهما من هذه الجهه.

ثمَّ إن المساقاه بالمعنی العام- المتطور بأطوار الأزمنه و الأمکنه فطورا بالرش من الآبار و آخر بالدوالی من الأنهار و ثالثه بالمکائن الحدیثه منها و رابعه بما یسمی ب- (الآبار الارتوازیه) إلی غیر ذلک- من المفاهیم العرفیه المعلومه عند عمال الجنان و البساتین، و اللازم للفقیه الرجوع إلیهم فی تشخیص ذلک خصوصا فیما قارب هذه الأعصار التی اهتم الناس بتربیه الأشجار مطلقا کثیرا و وضعوا له علما خاصا و خبراء متخصصین.

ثمَّ أن الفقهاء قد یعبرون فی تعریفها بما فی المتن أی «المعامله علی أصول ثابته ..» و قد یعبرون بقولهم: «نابته» و لا ریب فی کون التعبیر الثانی أعم من الأول فیشمل مثل (البطیخ و الباذنجان) و نحوهما و المزارعه أیضا، لکن حیث یذکرونها فی مقابل المزارعه لا بد و أن یحمل علی معنی خاص لا تشمل المزارعه و یأتی فی (مسأله 3) بعض الکلام.

و یمکن أن یقال: أن المساقاه إما ملحق بالإجاره حکما، أو تکون منها موضوعا فیملک صاحب الأصول علی العامل العمل کالمستأجر بالنسبه إلی الأجیر، و لکنه اغتفر فی المساقاه من الجهاله ما لم یغتفر فی الإجاره، کما أن ظاهر الأصحاب عدم وقوعها بلفظ الإجاره و لکنه بلا دلیل بعد توسعه الأمر فی المساقاه من کل جهه حتی ألفاظ عقدها کما یأتی.

ص: 144





مشروعیتها فی الجمله (2)، و یدل علیها- مضافا إلی العمومات- خبر یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «سألته عن الرجل یعطی الرجل أرضه و فیها رمان أو نخل أو فاکهه و یقول اسق هذا من الماء و اعمره و لک نصف ما أخرج؟ قال علیه السّلام لا بأس» و جمله من أخبار خیبر، منها صحیح الحلبی قال «أخبرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أن أباه حدثه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أعطی خیبرا بالنصف أرضها و نخلها فلما أدرکت الثمره بعث عبد اللّه بن رواحه (إلخ)، هذا مع أنها من المعاملات العقلائیه و لم یرد نهی عنها و لا غرر فیها (3) حتی یشملها النهی عن الغرر.

و یشترط فیها أمور:

الأول: الإیجاب و القبول (4)، و یکفی فیهما کل لفظ دال علی المعنی المذکور ماضیا کان، أو مضارعا، أو أمرا (5)، بل الجمله الاسمیه مع

______________________________

(2) للإجماع، و السیره خصوصا فی الأزمنه القدیمه، و خصوصا فی الحجاز حیث کان غالب سقی الأشجار من الآبار و یستأجرون العامل لذلک بحصه من الحاصل.

(3) أی: زائدا علی الغرر الذی هو من لوازمها المتعارفه، و إلا فحاصل المزارعه و المساقاه فی معرض الغرر و الحوادث و الآفات الأرضیه و السماویه.

(4) لأنها عقد و کل عقد متقوم بهما.

(5) لأن المناط کله الظهور العرفی فی إنشاء المعامله المقصوده، و لو کان الظهور مستندا إلی القرائن و لیس المراد الظهور اللغوی حتی یتوهم أن الأمر لیس إنشاء للمفهوم لغه فلا یقع به الإیجاب و القبول، و یتکلف فی صحه وقوع الإیجاب و القبول به بأنه یرجع إلی الإذن، و من لوازم الإذن عرفا الإیجاب و القبول لأنه مردود بأنه یمکن أن یکون الأمر ظاهرا فی المحاورات العرفیه، و لو بالقرائن فی إنشاء المفهوم و لا نحتاج إلی شی ء زائد غیر الظهور المحاوری.
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قصد الإنشاء بأی لغه کانت (6)، و یکفی القبول الفعلی (7) بعد الإیجاب القولی، کما أنه یکفی المعاطاه (8).

الثانی: البلوغ، و العقل، و الاختیار (9).

الثالث: عدم الحجر لسفه، أو فلس (10).

______________________________

إن قیل: فعلی هذا یمکن أن یقال بصحه إنشاء کل عقد بلفظ الأمر مع أنهم لا یقولون بها.

یقال: لا بأس بذلک إذا کان فیه ظهور عرفی لو لا دعوی الإجماع و إثباته علی عهده مدعیه.

(6) لإطلاق أدله العقود الشامل لجمیع ذلک و عدم دلیل علی التقیید بشی ء فی المقام.

(7) لأن المناط کله فی القبول إظهار الرضاء بالإیجاب، و هو کما یحصل بالقول یحصل بالفعل أیضا و لا دلیل علی التقیید بالقول فی المقام بل الأصل و الإطلاق ینفیه.

(8) لإطلاق أدله العقود الشامل للفعلی منها کشموله للقولی إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، فالأقسام أربعه:

الأول: کون الإیجاب و القبول کلاهما فعلیین.

الثانی: کونهما لفظیین.

الثالث: الإیجاب لفظی و القبول فعلی.

الرابع: عکس ذلک و الکل صحیح لإطلاق الأدله و عدم ما یصلح للتقیید.

(9) تقدم مرارا دلیل اعتبار هذه الأمور فی العقود مطلقا، لأنها من الشرائط العامه فی کل إنشاء و ذکر أدلتها فی البیع یجزی عن ذکرها فی سائر العقود فلا وجه للإطلاقه بالتکرار.

(10) لأن هذه المعامله تصرف مالی و المحجور ممنوع منه کما یأتی فی 

ص: 146





الرابع: کون الأصول مملوکه عینا و منفعه، أو منفعه فقط، أو کونه نافذ التصرف فیها لولایه، أو وکاله، أو تولیه (11).

الخامس: کونها معینه عندهما معلومه لدیهما (12).

السادس: کونها ثابته مغروسه فلا تصح فی الودی أی الغسل قبل الغرس (13).

السابع: تعیین المده بالأشهر و السنین (14) و کونها بمقدار یبلغ فیه الثمر غالبا (15).

______________________________

کتاب الحجر هذا إذا کان من العامل مال أیضا، و أما إن لم یکن منه مال بل کان علیه مجرد العمل فقط ففلسه لا یضر بالصحه.

(11) و ذلک کله لأن عقد المساقاه تصرف خاص فی الأصول لا بد فی صحته من إذن مالکی أو شرعی و إلا یقع باطلا.

(12) ذکر التعیین یغنی عن ذکر المعلوم لدیهما فیکون الثانی تأکیدا للأول، و الدلیل علی اعتبار التعیین السیره و ظهور الإجماع و عدم إقدام متعارف الناس علی المعامله بما هو مجهول مطلق.

نعم، یغتفر فیها الجهاله فی الجمله و لا تعتبر المداقه فی التعیین من کل جهه، للسیره فی ذلک أیضا.

(13) لأن ذلک هو الذی یقع فی الخارج من المساقاه و هو المنساق مما ورد فی هذا المساق، مضافا إلی ظهور الإجماع علی اعتباره.

ثمَّ أن الودی بالیاء المشدده ک- (غنی) هو الفسیل و صغار النخیل.

(14) للإجماع و السیره، و لأن هذا هو المنساق مما ورد فی تشریع هذه المعامله مع عدم إقدام متعارف الناس فی معاملاتهم مطلقا علی ما یتحقق فیه الغرر و الجهاله، بل یلام لدیهم من أقدم علیه و یوبّخ و لم یرد ردع عن ذلک بل الأدله الشرعیه منزله علی هذه المرتکزات.

(15) إن احتاج الشجر إلی السقی، و أما إن استغنی عنه لرطوبه الهواء أو 
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نعم، لا یبعد جوازها فی العام الواحد إلی بلوغ الثمر من غیر ذکر الأشهر لأنه معلوم بحسب التخمین و یکفی ذلک فی رفع الغرر (16)، مع أنه الظاهر من روایه یعقوب بن شعیب المتقدمه (17).

الثامن: أن یکون قبل ظهور الثمر (18) أو بعده و قبل البلوغ بحیث کان یحتاج بعد إلی سقی أو عمل آخر، و أما إذا لم یکن کذلک ففی صحتها

______________________________

لجهات أخری فلا موضوع للمساقاه حینئذ کما یأتی بعض الکلام فی الشرط الثامن.

(16) الحق أن إیکال هذه الأمور إلی خبراء عمال النخیل و البساتین و الأشجار أولی من تعرض الفقیه لها، إذ لیست هذه الأمور من التعبدیات الصرفه، کما أنه لیس الفقیه أهل خبره هذه الأمور بل لا بد له أن یرجع إلیهم فقد یری الفقیه موردا غررا بحسب نظره و هو لیس غررا لدیهم، مع أن المساقاه تختلف بحسب الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات و الخصوصیات التی لا تضبطها ضابطه کلیه، و لعله لأجل ذلک أجمل أئمه الدین هذا الموضوع و لم یبینوا تفاصیله مع کونه ابتلائیا فأوکلوا ذلک إلی العارفین بهذه الأمور 

(17)، إطلاقه «1»، یشمل صوره قصد الدوام و صوره ما إذا کانت المده معلومه بالتخمین، و عن الجواهر ظهوره فی الصوره الأولی.

و فیه: انه من مجرد المدعی کما لا یخفی.

(18) الأقسام خمسه:

الأول: قبل ظهور الثمره مع الاحتیاج إلی السقی و العمل.

الثانی: بعد الظهور و قبل البلوغ مع الاحتیاج المذکور و ظاهر الفقهاء صحه المساقاه فیهما، و تقتضیه السیره و المرتکزات و العمومات و الإطلاقات أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه: 2 و تقدم فی صفحه: 143.
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إشکال (19)، و إن کان محتاجا إلی حفظ أو قطوف أو نحو ذلک.

التاسع: أن یکون الحصه معینه مشاعه (20)، فلا تصح مع عدم تعیینها إذا لم یکن هناک انصراف (21)، کما لا تصح إذا لم تکن

______________________________

الثالث: قبل الظهور مع عدم الاحتیاج إلی السقی و العمل أصلا، و إن احتاج إلی الاقتطاف و نحوه.

الرابع: بعد الظهور و قبل البلوغ مع عدم الاحتیاج إلیهما، و إن احتاج إلی بعض الأمور فإن کانت المساقاه من الإجاره موضوعا و إن اغتفر فی المساقاه الجهاله فی الجمله دون الإجاره فالظاهر الصحه، لوجود عمل قابل لأن یستأجر لإتیانه، و إن کانت عنوانا مستقلا فمقتضی المرتکزات و الإجماع المدعی عدم الصحه فلا تشملها عموم وجوب الوفاء بالعقد و إطلاقه.

إلا أن یقال: انها یشمله مع وجود الغرض العقلائی فی البین فتکون معامله مستقله و إن لم تکن داخله فی الإجاره و الجعاله، و من ذلک یظهر حکم القسم الخامس و هو ما إذا لم یکن عمل فی البین أصلا و لکن کان هناک غرض عقلائی فی إنشاء هذه المعامله، و یأتی فی (مسأله 1) أیضا بعض الأقسام و هی مکرره مع المقام کما یأتی فی (مسأله 10) أیضا، و یظهر من قول الماتن المنافاه مع المقام فراجع.

(19) بناء علی ما مر من التفصیل فی الأقسام، و إنها تختص بما إذا کان فی المورد عمل خاص من سقی، و نحوه و أما بناء علی التعمیم بکل ما فیه غرض صحیح فلا إشکال فیه.

(20) أما التعیین فلظهور الإجماع، و المنساق من النصوص.

و سیره المتشرعه بل العقلائیه قدیما و حدیثا.

و أما الإشاعه فقد أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه و ادعی جمع من الفقهاء نفی الخلاف فیه بین الأصحاب.

(21) أما عدم الصحه مع عدم التعیین فلانتفاء المشروط بانتفاء الشرط.
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مشاعه (22) بأن یجعل لأحدهما مقدارا معینا و البقیه للآخر.

نعم، لا یبعد جواز أن یجعل لأحدهما أشجارا معلومه (23)، و للآخر أخری، بل و کذا لو اشترط اختصاص أحدهما بأشجار معلومه و الاشتراک فی البقیه أو اشترط لأحدهما مقدار معین مع الاشتراک فی البقیه إذا علم

______________________________

و أما اعتبار الانصراف فلأن الانصراف المعتبر کالتعین.

(22) لما مر من انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(23) بأن تجعل الحصه المشاعه الواقعه علیها العقد فی النخلات المعلومه، و هذا صحیح لا إشکال فیه.

و أما ما قیل: من أنه متناف فی نفسه مع اعتبار الإشاعه، و مخالف لکلام الفقهاء، و مخالف للأدله الخاصه- لاقتضائها المنع من هذه الصوره- و العامه لاقتضائها الجواز فی الصوره الأولی مردود: أما الأول فلأن مورد الإشاعه هی الثمره و مورد التعیین النخلات فکیف یتحقق التنافی حینئذ.

نعم، لو کان مورد التخصیص خصوص الثمره، من حیث هی مع قطع الإشاعه من کل جهه لتحقق التنافی و ظاهر المتن خلافه.

و أما الثانی: فلأن المخالفه مسلمه إن قطعت الثمره عن الإشاعه من کل جهه و اما لو بقیت فی الجمله و لو مع الشرکه مع بقیه الثمار فی الجمله فأی مخالفه حینئذ؟ لأن تخصیص الأشجار أعم من تخصیص الأثمار.

و من ذلک کله یظهر الجواب عن الإشکال الثالث لأن مورد الأدله الخاصه الاختصاص بالنسبه إلی الثمره لا الشجر مع بقاء الإشاعه فی الجمله.

و دعوی: أن ما ذکره هنا مناف لما ذکره فی المزارعه (فلا وجه لها)، لأن فی مورد المزارعه ورد الدلیل بالخصوص بالمنع عن هذه الجهه بخلاف المقام، فإن ما وصل إلینا من الأدله إنما هو الإشاعه فی الجمله فی الثمر، سواء کانت 
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کون الثمره أزید من ذلک المقدار و أنه تبقی بقیه (24).

العاشر: تعیین ما علی المالک من الأمور و ما علی العامل من الأعمال (25).

______________________________

الشجر مختصه أو لا فالفرق بینهما واضح إلا أن یقال: أن المزارعه أصل للمساقاه من کل حیثیه و جهه و یترتب أحکام المزارعه علی المساقاه من کل جهه، و إثبات هذه الکلیه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

نعم، لو جعل أصل السهم من الأول فی النخلات المعلومه بطلت بعنوان المساقاه علی ما هو ظاهر کلماتهم.

و یمکن أن یقال بصحته إجاره، لفرض اشتمال المساقاه علی عنوان الإجاره کما مر، و هذا المقدار من القصد یکفی و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه بل مقتضی إطلاق أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1»، عدمه بعد صدق العقد علیه عرفا.

(24) کل منهما لتحقق الإشاعه فی الجمله، فتشمله الأدله، مضافا إلی أصاله الصحه و عموم أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «2» و من ذلک یعلم أن ما توهم من أنه لا بد من الإشاعه فی جمیع الثمر قول بلا دلیل و توهم علیل، و لو فرض استظهار ذلک فلا ریب أنه من باب الغالب لا المقوّم.

(25) أما أصل تعیین ما علی المالک و ما علی العامل فی الجمله بنحو الکبری الکلیه فهو مجمع علیه بین الفقهاء بل من ضروریات الفقه؛ و تدل علیه السیره قدیما و حدیثا.

و أما تعیین الصغریات فهو لیس من وظیفه الفقه و الفقیه لاختلافها باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات و الخصوصیات الغیر المنضبطه بضابطه کلیه کلما تعارف کونه علی العامل فی کل زمان و مکان لا بد من تعیینه، و کلما تعارف کونه علی المالک فکذلک و ما شک فیه من أنه علی أیهما لا بد فیه 

______________________________

(1) سوره المائده: 1.

(2) سوره المائده: 1.
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إذا لم یکن هناک انصراف (26).


مسأله 1: لا إشکال فی صحه المساقاه قبل ظهور الثمر

(مسأله 1): لا إشکال فی صحه المساقاه قبل ظهور الثمر (27)، کما لا خلاف فی عدم صحتها بعد البلوغ و الإدراک بحیث لا یحتاج استکشافه إلی عمل غیر الحفظ و الاقتطاف (28)، و اختلفوا فی صحتها إذا کان بعد الظهور قبل البلوغ، و الأقوی کما أشرنا إلیه صحتها (29) سواء کان العمل مما یوجب الاستزاده أو لا، خصوصا إذا کان فی جملتها بعض الأشجار التی بعد لم یظهر ثمرها (30).


مسأله 2: الأقوی جواز المساقاه علی الأشجار التی لا ثمر لها

(مسأله 2): الأقوی جواز المساقاه علی الأشجار التی لا ثمر لها و إنما ینتفع بورقها (31) کالتوت و الحناء و نحوهما.

______________________________

من الرجوع إلی أهل الخبره، و مع عدم الإمکان لا بد من التراضی و التصالح، و یأتی فی (مسأله 9) ما ینفع المقام.

(26) لأن الانصراف المعتبر کالتعیین.

(27) للإطلاق، و الاتفاق، و السیره بعد صدق عنوان المساقاه فی الجمله، و تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی الشرط الثامن أیضا.

(28) لا اعتبار بدعوی عدم الخلاف فی مثل هذه المسأله الاجتهادیه، مع أنه یمکن القول بالصحه بجعلها من الإجاره أو تعمیم المساقاه موضوعا للأغراض اللاحقه لکل غرض عقلائی یتعلق بهذا العمل الخاص، و ذلک یتخلف باختلاف الخصوصیات و الجهات.

(29) للإطلاقات و العمومات و السیره فی الجمله، و ظهور الاتفاق إلا ممن لا یعتد بخلافه لکثره مناقشاته فی المسلمات.

(30) ظهر مما مر صحه المساقاه بعنوانها الأعم خصوصا فیما إذا أو أوجبت الاستزاده، أو کان هناک أشجار بعد لم یظهر ثمرها فإن صحه المساقاه فیها مما لا یقبل الإنکار.

(31) نسب الجواز إلی المشهور، و یساعده القاعده المرتکزه فی أذهان 
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مسأله 3: لا یجوز عندهم المساقاه علی أصول غیر ثابته

(مسأله 3): لا یجوز عندهم المساقاه علی أصول غیر ثابته (32)

______________________________

العقلاء من صحه المعامله علی کلما فیه غرض صحیح عقلائی غیر منهی عنه شرعا، و هذه القاعده تشمل جمیع المعاملات، بیعا کانت أو إجاره أو مساقاه أو مزارعه أو غیرها- و یکفی عدم ورود المنع عن الشرع بعد عموم مثل أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1»، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود فما هو المشهور هو المنصور، فلا وجه للتمسک بأصاله عدم ترتب الأثر بعد وجود العموم و عدم ورود النهی.

إن قیل إن المساقاه یتحمل من الجهاله ما لا یتحملها غیره فلا بد فیه من الاقتصار علی المتیقن.

یقال: بعد صدق المساقاه لغه و عرفا تترتب علیها آثارها قهرا فلا وجه للإشکال، فما ذکره فی الجواهر من التفصیل بین ما إذا کان تبعا فتصح و إلا فلا تصح. لا وجه له بعد الصدق عرفا مطلقا، و تقتضیه المرتکزات أیضا.

(32) جمودا علی هذه اللفظه التی ذکرها جمع من الفقهاء و لم یرد هذه الجمله (أصول غیر ثابته) فی نص حتی یتعبد به.

نعم، ذکر الرمان و النخل و الشجر فی بعض النصوص «2»، و لأصاله عدم ترتب الأثر إلا فی المتیقن من الأدله و الکلمات.

و فیه: أما الکلمات فما لم یکن إجماع معتبر لا اعتبار بها، و أما ذکر سقی النخل و الرمان و الشجر فی الروایات فیمکن حملها علی الغالب و المثال، و أما أصاله عدم ترتب الأثر فلا أثر لها مع عمومات العقود و إطلاقها فیصح أن یقال:

إن المساقاه المذکوره فی کلماتهم ما یکون الغرض الأهم منها السقی لغرض 

______________________________

(1) سوره المائده: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه.
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کالبطیخ و الباذنجان و القطن و قصب السکر و نحوها و إن تعددت اللقطات فیها کالأولین، و لکن لا یبعد الجواز للعمومات (33)، و إن لم یکن من المساقاه المصطلحه (34) بل لا یبعد الجواز فی مطلق الزرع کذلک، فإن مقتضی العمومات الصحه بعد کونه من المعاملات العقلائیه، و لا یکون من المعاملات الغرریه عندهم غایه الأمر أنها لیست من المساقاه

______________________________

تنمیه النباتات، أو ما یصلح به طریق الاستسقاء و إن لم یکن سقی فعلی فی البین فیجوز إطلاقها علی جمیع ذلک و لو بالمسامحه العرفیه، و له أفراد کثیره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 20، ص: 154

فتاره: یکون السقی بالنسبه إلی الأصول الثابته و هو الغالب.

و أخری: بالنسبه إلی القطن و الباذنجان.

و ثالثه: بالنسبه إلی مطلق الزرع و لا محذور فی ذلک من عقل أو نقل إلا دعوی غلبه الاستعمال فیما له أصول ثابته، و هی لا توجب الاختصاص بما هو الغالب و حینئذ فعامل المزارع.

تاره: یتکفل الأمران أی السقی و سائر الجهات.

و أخری: هو یتکفل سائر الجهات و یأخذ المالک للسقی شخصا آخر، و یأتی فی المسأله الثانیه ما ینفع المقام.

و نسب إلی الشیخ جواز المساقاه علی مثل البقل الذی یجز مره بعد أخری و نسب إلی جامع الشرائع جوازها فی الباذنجان.

(33) و احتمال أنها لیست فی مقام التفصیل، فإنما هو فی مقام أصل التشریع إجمالا فلا یصح التمسک بها.

باطل لما أثبتناه فی محله من أن عمومات العقود و المعاوضات منزله علی الصدق العرفی، فمع الصدق کذلک یتمسک بها ما لم یرد نهی عنه بالخصوص و لا ریب فی صدق العقد عرفا علی کل ذلک.

(34) یمکن أن تکون من المساقاه المصطلحه علی ما بیناه.
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المصطلحه (35)


مسأله 4: لا بأس بالمعامله علی أشجار لا تحتاج إلی السقی

(مسأله 4): لا بأس بالمعامله علی أشجار لا تحتاج إلی السقی (36) لاستغنائها بماء السماء أو لمصّ أصولها من رطوبات الأرض و إن احتاجت إلی إعمال أخر، و لا یضر عدم صدق المساقاه حینئذ فإن هذه اللفظه لم ترد فی خبر من الأخبار (37) و إنما هی من اصطلاح العلماء و هذا التعبیر منهم مبنی علی الغالب، و لذا قلنا بالصحه إذا کانت المعامله بعد ظهور الثمر و استغنائها من السقی، و إن ضویق نقول بصحتها و إن لم تکن من المساقاه المصطلحه (38).


مسأله 5: یجوز المساقاه علی فسلان مغروسه

(مسأله 5): یجوز المساقاه علی فسلان مغروسه (39)، و إن لم تکن

______________________________

(35) ظهر مما تقدم انه یمکن کونها منها، مع إمکان استفادتها من إطلاق الأدله الخاصه کصحیح یعقوب بن شعیب عن الصادق علیه السّلام: «و کذلک أعطی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خیبرا حین أتوه فأعطاهم إیاها علی أن یعمروها و لهم النصف مما أخرجت» «1».

(36) للأصل، و الإطلاق بعد کون السقی من إحدی الأغراض لهذه المعامله لا أن یکون تمام الغرض بنحو العلیه التامه، مع إطلاق بعض أخبار المقام کما تقدم فی صحیح یعقوب بن شعیب.

(37) قد ورد ذکر سقی النخیل و الرمان و الشجر فی الأخبار «2»، و تقدم ما یصلح لعدم الاختصاص بما ورد فراجع.

(38) یمکن جعل ذلک منها أیضا علی ما مر و طریق الاحتیاط فی جمیع ذلک التصالح و التراضی.

(39) لظهور الاتفاق و الإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه و المساقاه: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه حدیث: 2 و غیره.
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مثمره إلا بعد سنین بشرط تعیین مده تصیر مثمره فیها و لو بعد خمس سنین أو أزید.


مسأله 6: قد مرّ أنه لا تصح المساقاه علی ودی غیر مغروس

(مسأله 6): قد مرّ أنه لا تصح المساقاه علی ودی غیر مغروس، لکن الظاهر جواز إدخاله فی المعامله علی الأشجار المغروسه بأن یشترط علی العامل غرسه (40) فی البستان المشتمل علی النخیل و الأشجار و دخوله فی المعامله بعد أن یصیر مثمرا (41)، بل مقتضی العمومات صحه المعامله علی الفسلان الغیر المغروسه إلی مده تصیر مثمره (42) و إن لم تکن من المساقاه المصطلحه (43).


مسأله 7: المساقاه لازمه لا تبطل إلا بالتقایل

(مسأله 7): المساقاه لازمه (44) لا تبطل إلا بالتقایل أو الفسخ بخیار الشرط، أو تخلف بعض الشروط، أو بعروض مانع عام موجب للبطلان، أو نحو ذلک (45).

______________________________

(40) لعموم أدله الشروط، و ما مر فی الشرط السادس من عدم الجواز إنما هو فیما إذا کان مستقلا لا تبعا.

(41) إن کان المراد بذلک تعلیق إنشاء المساقاه علی ذلک یکون ذلک من التعلیق، و ظاهرهم البطلان فیه إلا أن یقال: إن ذلک مغتفر فیها کاغتفار الجهاله فیها، و إن کان المراد تعلیق التخصیص بعد أن یصیر مثمرا فلا بأس به.

(42) تقدم وجه الصحه فی مسأله 3 و 4 و تقدم إمکان إدخال ذلک کله فی المساقاه موضوعا أیضا و طریق الاحتیاط التراضی.

(43) مر إمکان إدخالها فی المساقاه المصطلحه و لو بالمسامحه العرفیه.

(44) لما تقدم فی کتاب البیع فی المعاطاه من الأدله الداله علی لزوم کل عقد إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام بل اجمعوا علی لزومها من غیر خلاف بینهم.

(45) لأن کل ذلک مما یزول بها العقد اللازم کما مر فی البیع فلا وجه 
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مسأله 8: لا تبطل بموت احد الطرفین

(مسأله 8): لا تبطل بموت احد الطرفین (46)، فمع موت المالک ینتقل الأمر إلی وارثه، و مع موت العامل یقوم مقامه وارثه (47)، لکن لا یجبر علی العمل (48) فإن اختار العمل بنفسه أو بالاستئجار فله، و إلا فیستأجر الحاکم من ترکته من یباشره (49) إلی بلوغ الثمر ثمَّ یقسم بینه و بین المالک.

______________________________

للإعاده بالتکرار.

(46) للأصل و ظهور الإجماع. و نسب إلی الشیخ بطلانها بالموت، و إلی المهذب البارع و المقتصر: أن کل من قال ببطلان الإجاره بالموت قال ببطلان المساقاه به أیضا.

و کلا القولین بلا دلیل، و الثانی قیاس، مع ما مر فی الإجاره من عدم بطلانها بالموت فراجع فلا وجه للإطاله بالتکرار.

(47) لأن هذا الحق قابل للنقل إلی الوارث إجماعا، و کل حق کان کذلک ینقل إلی الورثه بالضروره الفقهیه.

و توهم: أن الموروث انما هو فیما إذا کان الحق حقا للمورث لا أن یکون علیه، و فی المقام یمکن أن یکون حق العمل علی العامل و حق البدل علی المالک.

فاسد: لأن کل حق یمکن أن یکون بالدلاله الالتزامیه لشخص و هو بعینه علی الآخر.

و دعوی: أنه لا بد و أن یکون مورد الإرث الترکه لا نفس الحق و حینئذ یجبرها الحاکم علی إحقاق الحق. أکل من القفا کما لا یخفی.

(48) لأصاله عدم الولایه لأحد علی إجباره فإن الحق المنتقل إلی الورثه إنما هو حق تخلیص ذمه المورث عن العمل أعم من المباشره، فیکون مخیرا بینهما من دون إجبار لأحدهما فی البین کما هو کذلک فی کل موضوع تخییری.

(49) لأن العمل المستوفی بالمال له مالیه عرفا و شرعا فیصیر کالدین 

ص: 157






نعم، لو کانت المساقاه مقیده بمباشره العامل تبطل بموته (50)، و لو اشترط علیه المباشره لا بنحو التقیید فالمالک مخیر (51)، بین الفسخ لتخلف الشرط و إسقاط حق الشرط و الرضا باستئجار من یباشر.


مسأله 9: ذکروا أن- مع إطلاق عقد المساقاه جمله من الأعمال علی العامل و جمله منها علی المالک،

(مسأله 9): ذکروا أن- مع إطلاق عقد المساقاه (52) جمله من

______________________________

حینئذ، ثمَّ ان الأقسام ثلاثه:

الأول: قیام الوارث مباشره أو تسبیبا إلی العمل.

الثانی: عدم قیام أحد بهذا العمل مباشره أو تسبیبا فلا بد من الإخراج من ترکته، و یکون المتصدی للإخراج الحاکم الشرعی من باب الحسبه، لفرض امتناع الورثه عن تفریغ ذمه المیت، و الظاهر جواز تصدی الورثه للإخراج من أصل الترکه أیضا لما مر من أن الحق من الحقوق المالیه، و لکن الاحتیاط فی الاستیذان من الحاکم الشرعی أیضا لأصاله عدم ولایتهم علی التصرف فی سهام الصغار لاحتمال کون هذا الحق من الحقوق التی یعمل فی تحصیل المال لا أن یکون مالا أولا و بالذات.

الثالث: عدم قیام الوارث و عدم المال و الترکه له فتبطل أصل المساقاه لانتفاء موضوعها حینئذ.

(50) لمکان التقیید بالمباشره الغیر الممکنه بعد الموت فینتفی المشروط بانتفاء شرطه.

(51) لما ذکرناه فی کتاب البیع من ثبوت خیار الشرط عند تخلفه الغیر المختص بعقد دون عقد إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و المرجع فی تشخیص التقیید و الشرط متعارف أذهان المتشرعه لا الدقیات العقلیه کما تقدم التفصیل فی بحث الشرط.

(52) قد تعرضنا مکررا انه لیس بیان هذه الأمور من شأن الفقیه لأنها مختلف بحسب اختلاف الأزمنه و الأمکنه، و لها عرف خاص بها فی کل محل 
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الأعمال علی العامل و جمله منها علی المالک، و ضابط الأولی ما یتکرر کل سنه، و ضابط الثانیه (53) ما لا یتکرر نوعا و إن عرض له التکرر فی بعض الأحوال، فمن الأول إصلاح الأرض بالحفر فیما یحتاج إلیه و ما یتوقف علیه من الآلات و تنقیه الأنهار و السقی و مقدماته کالدلو و الرشا و إصلاح طریق الماء و استقائه إذا کان السقی من بئر أو نحوه، و إزاله الحشیش المضره و تهذیب جرائد النخل و الکرام و التلقیح و اللقاط و التشمیس و إصلاح موضعه و حفظ الثمره إلی وقت القسمه، و من الثانی حفر الآبار و الأنهار و بناء الحائط و الدولاب الدالیه و نحو ذلک مما لا یتکرر نوعا، و اختلفوا فی بعض الأمور أنه علی المالک أو العامل مثل البقر الذی یدیر الدولاب و الکش للتلقیح و بناء الثلم و وضع الشوک علی الجدران و غیر ذلک، و لا دلیل علی شی ء من الضابطین، فالأقوی انه إن کان هناک انصراف فی کون شی ء علی العامل أو المالک فهو، و إلا فلا بد من ذکر ما یکون علی کل منهما رفعا للغرر، و مع الإطلاق و عدم الغرر یکون علیهما معا لان المال مشترک بینهما فیکون ما یتوقف علیه تحصیله علیهما (54).


مسأله 10: لو اشترطا لکون جمیع الأعمال علی المالک

(مسأله 10): لو اشترطا لکون جمیع الأعمال علی المالک فلا خلاف بینهم فی البطلان لأنه خلف و ضع المساقاه (55).

______________________________

تتحقق فیها المساقاه من القری و البساتین و الفلوات فمع تحقق العرف الخاص یتبع لا محاله و مع تردد العرف لا بد من التراضی بأی نحو کان.

(53) ظهر مما مر عدم الکلیه لهذه الضابطه أیضا.

(54) الظاهر أن ذلک من الالتزامات البنائیه العقلائیه فی المشترکات بینهم، فیکون سبب التحصیل أیضا مشترکا ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

(55) کونه خلاف إطلاقها مسلم، و أما کونه خلاف وضعها مع وجود 
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نعم، لو ابقی العامل شیئا من العمل علیه و اشترط کون الباقی علی المالک فإن کان مما یوجب زیاده الثمره (56) فلا إشکال فی صحته (57).

و إن قیل بالمنع (58) من جواز العمل علی المالک و لو بعضا منه- و إلا کما فی الحفظ- و نحوه ففی صحته قولان أقواهما الأول (59)، و کذا الکلام إذا کان إیقاع عقد المساقاه بعد بلوغ الثمر و عدم بقاء عمل إلا مثل الحفظ و نحوه و إن کان الظاهر فی هذه الصوره عدم الخلاف فی

______________________________

غرض عقلائی شرعی فی البین فی هذا النحو من المساقاه فغیر مسلم.

نعم، لو لم یکن غرض عقلائی فی البین فلا تنعقد المعامله أصلا لعدم غرض عقلائی شرعی فیها فتکون من مجرد الوعد بإعطاء شی ء للعامل، و المشهور عدم لزوم الوفاء بالوعد.

(56) أی: ما أبقاه العامل لنفسه.

(57) لأصاله الصحه و إطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره.

(58) نسب ذلک إلی الشیخ فی مبسوطه، و إلی صاحب الوسیله و جامع الشرائع، و استدل الشیخ بأن مقتضی المساقاه أن یکون تمام العمل علی العامل.

و فیه: أنه مقتضی إطلاقها لا أن یکون مقتضی ذاتها، و ربما یستدل أیضا بما رود عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی قضیه خیبر «1»، حیث یستفاد منه کون العمل علی العامل.

و فیه: انه لیس فی المقام البیان من هذه الجهات حتی یصح التمسک بإطلاقه.

(59) أصل الصحه فی الجمله مسلم إنما الکلام فی أن ذلک مساقاه صحیحه أو لا، بل نحو إجاره أو مصالحه بینهما و تراض بینهما و لا إشکال فی 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.
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بطلانه (60) کما مر.


مسأله 11: إذا خالف العامل فترک ما اشترط علیه من بعض الأعمال

(مسأله 11): إذا خالف العامل فترک ما اشترط علیه من بعض الأعمال فإن لم یفت وقته فللمالک إجباره علی العمل (61)، و إن لم یمکن فله الفسخ و إن فات وقته فله الفسخ بخیار تخلف الشرط، و هل له ان لا یفسخ و یطالبه بأجره العمل بالنسبه إلی حصته بمعنی ان یکون مخیرا بین الفسخ و بین المطالبه بالأجره؟ وجهان، بل قولان أقواهما ذلک (62)

______________________________

صحه الأقسام الأخیره، و أما بعنوان المساقاه فهی مبنیه علی التعمیم فی المساقاه المعهوده حتی بالنسبه إلی هذه المرتبه و هو مشکل بل خلاف ظواهر الکلمات، و تقدم فی الشرط الثامن و المسأله الأولی بعض الکلام فراجع.

(60) أی: من حیث المساقاه و أما بعنوان الإجاره أو التصالح فلا إشکال فی الصحه.

(61) لأن للمالک ولایه استیفاء حقه بمقتضی القرار المعاملی الحاصل بینهما، و من لوازم ثبوت هذا الحق- و وجوب الوفاء بالعقد- صحه الإجبار عند الامتناع مع ترتب أثر علی إجباره کما هو المفروض مع بقاء الوقت.

نعم، لو کان تنازع و تخاصم فی البین لا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی حینئذ فیکون هو المتصدی للإجبار إن تحقق موضوعه لدیه، و یأتی بعض الکلام فی (مسأله 26) إن شاء اللّه تعالی.

(62) الشروط ثلاثه أقسام:

الأول: ما کانت له مالیه عرفیه فی ذاته مع قطع النظر عن وقوعه شرطا بحیث یعاوض بالمال مستقلا.

الثانی: ما لیس کذلک بحسب المتعارف و لکن یکون فی اشتراطه غرض صحیح عقلائی.

الثالث: ما شک فی أنه من أیهما، و الظاهر تحقق الضمان فی الأول،
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و دعوی (63) أن الشرط لا یفید تملیک العمل المشروط لمن له علی وجه یکون من أمواله بل أقصاه التزام من علیه الشرط بالعمل و إجباره علیه و التسلط علی الخیار بعدم الوفاء به، مدفوعه: بالمنع من عدم إفادته التملیک و کونه قیدا فی المعامله لا جزاء من العوض یقال بالمال لا ینافی إفادته لملکیه من له الشرط (64) إذا کان عملا من الأعمال علی من علیه، و المسأله سیاله فی سائر العقود (65) فلو شرط فی عقد البیع علی المشتری- مثلا- خیاطه ثوب فی وقت معین و فات الوقت فللبائع الفسخ أو المطالبه بأجره الخیاطه، و هکذا.

______________________________

لفرض کونه مالا عرفا و یقابل بالمال عند المتعارف فیکون مثل هذا الشرط من متممات مالیه العوضین، و فی الأخیرین لا وجه للضمان للأصل بعد کون وجود مطلق الغرض العقلائی أعم من اعتبار المالیه فیه، و الظاهر حکم متعارف الناس بالضمان فی الأول إذا طلب المشترط له من المشترط علیه العوض لا یلام و لا یوبخ بل یلام من خالف ذلک، و بالجمله حق المطالبه للمشروط له ثابت فی مخالفه هذا القسم من الشرط.

(63) یظهر ذلک عن جمع- منهم صاحب الجواهر و منهم الماتن فی حاشیته علی المکاسب- و خلاصه الدعوی أن مفاد الشرط لیس إلا الحکم التکلیفی فقط دون الوضعی.

و التأمل فی الشروط المتعارفه بین الناس و انها تفید شی ء زائدا علی الحکم التکلیفی یغنی فی فساد هذه الدعوی، و قد تقدم فی مباحث الشروط تفصیل المقام فراجع و لا وجه للإطاله بالتکرار.

(64) لا ریب مثل هذه الشروط من متممات العوض فیتحقق تملیکها بکل ما یتحقق به تملیک نفس العوض عرفا بالمطابقه بالنسبه إلی نفس العوض، و بالملازمه إلی مثل هذه الشروط فلا محذور من هذه الجهه.

(65) قد تعرضنا لذلک فی بحث الشروط کما مر.
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مسأله 12: لو شرط العامل علی المالک أن یعمل غلامه معه صح

(مسأله 12): لو شرط العامل علی المالک أن یعمل غلامه معه صح (66)، أما لو شرط أن یکون تمام العمل علی غلام المالک فهو کما لو شرط أن یکون تمام العمل علی المالک، و قد مرّ عدم الخلاف فی بطلانه (67) لمنافاته لمقتضی وضع المساقاه، و لو شرط العامل علی المالک أن یعمل غلامه فی البستان الخاص بالعامل فلا ینبغی الإشکال فی صحته (68)، و إن کان ربما یقال بالبطلان (69)، بدعوی أن عمل الغلام فی قبال عمل العامل فکأنه صار مساقیا بلا عمل منه، و لا یخفی ما فیها (70)، و لو شرطا أن یعمل غلام المالک للعامل تمام عمل المساقاه بأن یکون عمله له بحیث یکون کأنه هو العامل ففی صحته وجهان، لا یبعد الأول لأن الغلام حینئذ کأنه نائب عنه فی العمل بإذن المالک، و إن کان لا یخلو عن إشکال (71) مع ذلک، و لازم القول بالصحه الصحه فی صوره اشتراط تمام

______________________________

(66) للأصل، و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(67) راجع المسأله العاشره.

(68) لأن عمل غلام العامل کعمل العامل، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود.

(69) قاله المحقق فی الشرائع ثمَّ تردد فیه.

(70) لما فیها أولا ان عمل الغلام ملک للعامل فکأنه عمله.

و ثانیا: أن مورد البطلان ما إذا کان تمام عمل المساقاه من أولها إلی آخرها عن غیر المالک لا ما إذا کان بعض العمل من غیره و المقام من الثانی لا الأول.

(71) منشأه أن الحصه انما تقع للعامل حینئذ بلا عوض فتخرج عن عنوان المعاوضه فتنقلب حقیقتها إلی سنخ المجانیات.

و فیه: أنه بعد فرض کون الغلام نائبا عن العامل فی العمل بإذن المالک فکأن العامل عمل ذلک بنفسه کما هو مقتضی النیابه، و عدم اعتبار المباشره کما 
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العمل علی المالک بعنوان النیابه عن العامل (72).


مسأله 13: لا یشترط أن یکون العامل فی المساقاه مباشرا للعمل بنفسه

(مسأله 13): لا یشترط أن یکون العامل فی المساقاه مباشرا للعمل بنفسه (73)، فیجوز له أن یستأجر فی بعض أعمالها أو فی تمامها و یکون علیه الأجره، و یجوز أن یشترط کون أجره بعض الأعمال علی المالک (74) و القول بالمنع لا وجه له (75) و کذا یجوز أن یشترط کون الأجره علیهما معا (76).

______________________________

هو المفروض فیکون کما إذا استأجر العامل الذی لم تعتبر مباشرته بنفسه لنفسه أولا فتتحقق المعاوضه بلا إشکال.

(72) لا بأس به مع تحقق النیابه شرعا العمومات أدلتها الشامله للمقام أیضا.

(73) للإطلاق و الاتفاق و السیره و أصاله الصحه.

(74) کل ذلک لظهور الاتفاق و عموم أدله الشرط.

(75) نسب هذا القول إلی الشیخ رحمه اللّه، و استدل بأنه مناف لموضوع المساقاه التی هی دفع الأصول من المالک، و فیه أنه مناف لإطلاقها لا لذاتها مع أن دفع الأصول لا ینافی دفع شی ء آخر لغرض المساقاه.

(76) لأن المساقاه عباره عن التعاهد علی استثمار الشجر بکل وجه أمکن، و لم یرد نهی شرعی و لیس فی المقام نهی کذلک فتشمله أدله المساقاه و أصاله الصحه.

و توهم عدم إطلاق فی أدله المساقاه حتی یشمل الفرض فیصیر حینئذ عامله أخری لا المساقاه المعهوده.

باطل لأن ظهور إطلاق مثل خبر ابن شعیب «1»، المتقدم یشمل الفرض 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.
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فی ذمتهما أو الأداء من الثمر (77)، و أما لو شرط علی المالک أن یکون أجره تمام الأعمال علیه أو فی الثمر ففی صحته وجهان:

أحدهما: الجواز (78) لأن التصدی (79) لاستعمال الأجراء نوع من العمل، و قد تدعو الحاجه إلی من یباشر ذلک لمعرفته بالآحاد من الناس و أمانتهم و عدمها، و المالک لیس له معرفه بذلک.

و الثانی: المنع لأنه خلاف وضع المساقاه (80)، و الأقوی الأول (81) هذا، و لو شرطا کون الأجره حصه مشاعه من الثمر بطل للجهل بمقدار مال الإجاره فهی باطله (82).

______________________________

فراجع أخبار الباب و تأمل.

(77) لعموم دلیل الشرط الشامل لکل منها.

(78) سواء کانت الأجره علی العامل و یشترط علی المالک و فأیها من ماله أو کانت الأجره علی المالک أولا و العمل المستأجر علیه للعامل، و إطلاق دلیل الشرط یشمل کلا منهما.

(79) خلاصه الدلیل أن العامل لیس بمنعزل عن العمل مطلقا بل یستعمل الأجراء و یسیطر علیهم، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا المقدار من العمل من العامل فی المساقاه.

نعم، لعل الغالب صدور الأزید و لکنه من باب الغالب لا التقیید.

(80) هذا الدلیل عین الدعوی.

نعم، هو خلاف الغالب الواقع منها فی الخارج و مخالفه الغالب لا یضر بلا إشکال.

(81) لوجود المقتضی للصحه و هو التعاهد علی سقی الشجر مع غرض صحیح فی البین و فقد المانع من عقل أو نقل فلا بد من الصحه.

(82) إن لم یغتفر فی المساقاه هذا المقدار من الجهاله و إثبات عدم 
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مسأله 14: إذا شرطا انفراد أحدهما بالثمر بطل العقد

(مسأله 14): إذا شرطا انفراد أحدهما بالثمر بطل العقد (83) و کان جمیعه للمالک (84)، و حینئذ فإن شرطا انفراد العامل به استحق أجره المثل لعمله (85)، و إن شرطا انفراد المالک به لم یستحق العامل شیئا لأنه حینئذ متبرع بعمله (86).

______________________________

الاغتفار بهذا المقدار مشکل بل ممنوع- خصوصا عند الخبراء بالأثمار و کیفیه نشوها و نموها- و مخالف لتصریحاتهم بأنه یغتفر فی المساقاه ما لم یغتفر فی غیرها من الجهاله فلا یکون الشرط باطلا و لا أصل المساقاه.

(83) أما بطلان أصل المساقاه فلتقومها بکون الثمر بینهما فیکون الشرط خلاف وضعها.

و أما بطلان أصل العقد مطلقا فلا دلیل علیه فیکون عنوانا آخر غیر المساقاه و تشمله العمومات فتصح.

(84) لقاعده «التبعیه» من غیر معارض فی البین.

(85) لقاعده «أن الاستیفاء موجب للضمان» إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(86) لأن شرط انفراد المالک بالثمر قصد للتبرع بالعمل بالملازمه العرفیه فالتبرع هنا قصدی ضمنی، فلا وجه لإشکال صاحب الجواهر فی عدم تحقق التبرع، فإنه رحمه اللّه إن أراد نفیه أصلا و لو کان بالدلاله الضمنیه و الملازمه العرفیه فهو خلاف المحاورات العرفیه، و إن أراد نفی الدلاله المطابقیه علیه فله وجه، و لکنه لا أثر له بعد اعتبار الدلاله الملازمیه و السیاقیه فی المحاورات.

کما لا وجه لجریان قاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» لأن مورد القاعده غیر المجانیات و التبرعیات.

نعم، یجری عکس القاعده و هی قاعده «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده» فإن مورد العکس إنما هو التبرعیات.
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مسأله 15: إذا اشتمل البستان علی أنواع

(مسأله 15): إذا اشتمل البستان علی أنواع کالنخل و الکرم و الرمان و نحوها من أنواع الفواکه- فالظاهر عدم اعتبار العلم بمقدار کل واحد (87) فیجوز المساقاه علیها بالنصف أو الثلث أو نحوهما و إن لم یعلم عدد کل نوع إلا إذا کان الجهل بها موجبا للغرر (88).


مسأله 16: یجوز أن یفرد کل نوع بحصه مخالفه للحصه من النوع الآخر

(مسأله 16): یجوز أن یفرد کل نوع بحصه مخالفه للحصه من النوع الآخر کأن یجعل النخل بالنصف و الکرم بالثلث و الرمان بالربع مثلا و هکذا (89)، و اشترط بعضهم (90) فی هذه الصوره العلم بمقدار کل نوع،

______________________________

(87) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و السیره فی الجمله.

(88) غررا لا تتحمله المساقاه المبنیه علیه فی الجمله کما هو المتسالم علیه بین الأصحاب، و تقتضیه السیره المستمره بین أهل السقی و الملاک.

(89) لظهور اتفاق الأصحاب، و إطلاق ما مر من صحیح ابن شعیب «1»، بعد حمل ما ورد فیه علی المثال و الغالب و یصح دعوی القطع بعدم الفرق بین هذا و بین ما إذا کانت الحصه مشاعه فی المجموع بحسب مرتکزات ملاک البساتین و عمالها.

نعم، دعوی القطع لا ریب فی کون إشاعه الحصه فی المجموع أسهل و أیسر غالبا و ذلک لا یوجب تخصیص الصحه بهذا القسم.

(90) أصل الشرط فی الجمله مسلم بین الکل فی صورتی اتحاد الحصه و تعددها کما أن أصل وجود الغرر فی الجمله فی الصورتین و اغتفاره مسلم أیضا.

نعم، فی صوره التعدد یکون الغرر موزعا علی الحصص فینسبق إلی الذهن انه أکثر مما إذا اتحدت الحصص، و لکن إذا لوحظت الحصص من حیث 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.
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و لکن الفرق بین هذه و صوره اتحاد الحصه فی الجمیع غیر واضح (91)، و الأقوی الصحه مع عدم الغرر (92) فی الموضعین و البطلان معه فیهما.


مسأله 17: لو ساقاه بالنصف مثلا إن سقی بالسیح ففی صحته قولان

(مسأله 17): لو ساقاه بالنصف مثلا إن سقی بالسیح ففی صحته قولان (93)، أقواهما الصحه لعدم إضرار مثل هذه الجهاله لعدم إیجابها الغرر مع أن بناءها علی تحمله خصوصا علی القول بصحه مثله فی الإجاره کما إذا قال إن خطت رومیا فبدرهمین و إن خطت فارسیا فبدرهم (94).

______________________________

المجموع فلا یکون فرق بین الصورتین حینئذ.

(91) بل لا فرق بینهما إلا لحاظ الحصه بوجودها الجمعی تاره و بوجودها التفریقی أخری، و کذا بالنسبه إلی لحاظ الغرر و هذا لا یوجب فرقا لا فی الموضوع و لا فی الحکم و انما هو فرق اعتباری لا أثر له فی الخارج.

(92) غررا غیر مغتفر فی المساقاه کما مر سابقا، و وجه الصحه وجود المقتضی لها و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه و شمول الأدله، و أما البطلان مع الغرر غیر المغتفر فوجهه واضح.

(93) نسب البطلان إلی جمع بل إلی الأشهر و تردد فیه المحقق فی الشرائع، و لا مدرک له إلا دعوی تحقق الغرر و الجهاله فیبطل من هذه الجهه فالنزاع فی مثل هذه المسأله صغرویه فمن یستظهر الغرر یقول بالبطلان و من یستظهر عدمه یقول بالصحه، و المرجع فی تشخیصه العرف و الظاهر انه لا یحکم بالجهاله لا فی المقام علی الجهاله لی الجمله و لا فی مثل الإجاره و یمکن الاختلاف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و الأشخاص، و مع الشک فی صدق الغرر و الجهاله فمقتضی أصاله الصحه و الإطلاقات و العمومات الصحه بعد صدق المساقاه عرفا.

نعم، مع عدم الصدق العرفی تجری أصاله عدم ترتب الأثر.

(94) فقد اختلفوا فی الصحه و الفساد فیه بین العامه و الخاصه و منشأ 
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مسأله 18: یجوز أن یشترط أحدهما علی الآخر شیئا من ذهب أو فضه أو غیرهما

(مسأله 18): یجوز أن یشترط أحدهما علی الآخر شیئا من ذهب أو فضه أو غیرهما (95)، مضافا إلی الحصه من الفائده، و المشهور کراهه اشتراط المالک علی العامل شیئا من ذهب أو فضه، و مستندهم فی الکراهه غیر واضح (96).

کما أنه لم یتضح اختصاص الکراهه بهذه الصوره (97)، أو جریانها بالعکس أیضا، و کذا اختصاصها بالذهب و الفضه أو جریانها فی مطلق الضمیمه، و الأمر سهل (98).


مسأله 19: فی صوره اشتراط شی ء من الذهب و الفضه

(مسأله 19): فی صوره اشتراط شی ء من الذهب و الفضه أو غیرهما

______________________________

الاختلاف تحقق الغرر و عدمه، و یمکن فرض عدمه فی سنخ هذه المعاملات إذا کان کل واحد من الفرضین معلوما عند المتعارف و کان المورد فی معرض التعیین عرفا فلا مانع من الصحه حینئذ لا من جهه الغرر و لا من جهه أخری.

و توهم أن المردد لا وجود له فی الخارج و التملیک و التملک عرض لا بد له من وجود موضوع خارجی.

فاسد: لأنه خلط بین الأمور الحقیقه و الأمور الاعتباریه فالتملیک و التملک بما جعلاه موردا لهما فی الاعتبار لا بحسب الوجود الخارجی حتی یقال انه لا وجود لهما فی الخارج فیکون التملیک و التملک بلا موضوع.

(95) لظهور الاتفاق، مضافا إلی إطلاق أدله الشروط إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

(96) لا دلیل لهم علیها إلا إرسالها إرسال المسلمات فی جمله من الکتب، و دعوی الإجماع علیها کما عن بعض 

(97) حیث أن مستندهم فیها خصوص دعوی الإجماع فلا بد من الاقتصار علی مورده و المتیقن منه و هو الاختصاص بهذه الصوره فقط.

(98) لتحمل الکراهه من المسامحه فی دلیلها ما لا یتحملها غیرها فتصح 
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علی أحدهما إذا تلف بعض الثمره هل ینقص منهما شی ء أو لا؟

وجهان (99).

أقواهما العدم (100) فلیس قرارهما مشروطا بالسلامه.

نعم، لو تلفت الثمره بجمیعها أو لم تخرج أصلا ففی سقوط الضمیمه و عدمه أقوال (101).

______________________________

دعوی الکراهه بقول فقیه معتمد به فضلا عن قول جمع أو دعوی الإجماع علیها.

(99) مبناهما انحلال العقد بالنسبه إلی أجزاء العوضین و عدمه و علی الأول فهل الشرط ینحل أیضا بالنسبه إلیهما أو لا؟

أما انحلال العقد بالنسبه إلی العوضین فیقتضیه المرتکزات العرفیه و بناء الأصحاب فی جمله من الموارد کبیع ما یملک و ما لا یملک.

و أما انحلال الشرط فمقتضی الأصل عدمه و الظاهر عدم ارتکاز فی البین علی الانحلال.

إن قیل: ان الشرط ملحوظ من متممات العوضین فیجری فیه ما یجری فیهما.

یقال: اللحاظ صحیح فی الجمله لا من کل جهه و یکفی الشک فی التعمیم فی عدمه فیرجع إلی أصاله عدم الانحلال حینئذ لأنه قید حاصل مشکوک لم یدل علیه دلیل.

نعم لو استفید من القرائن المعتبره الداخلیه أو الخارجیه تبعیه الشرط حتی من هذه الجهه یجری الانحلال فیه، و یمکن أن یجعل هذا النزاع بینهم لفظیا.

(100) ظهر مما مر أنه لا کلیه فی ذلک بل تدور مدار القرائن و الاستظهارات الداخلیه و الخارجیه، و تجری فی مورد الشک أصاله عدم الانحلال.

(101) أما السقوط فادعی الإجماع علیه، و أما عدم السقوط فلم نظفر علی 
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ثالثها الفرق (102) بین ما إذا کانت للمالک علی العامل فتسقط و بین العکس فلا تسقط.

رابعها الفرق (103) بین صوره عدم الخروج أصلا فتسقط و صوره التلف فلا، و الأقوی عدم السقوط مطلقا (104)، لکونه شرطا فی عقد لازم

______________________________

قائله فیما تفحصت عاجلا.

(102) یظهر ذلک من المسالک.

(103) اختاره بعض مشایخنا رحمه اللّه فی حاشیته الشریفه علی الکتاب، و هو صحیح فیما إذا کانت قرینه علی هذا التفریق فی البین من ارتکاز عرفی أو تعارف خارجی أو نحو ذلک.

(104) البحث فیه ..

تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب العمومات و الإطلاقات.

و ثالثه: بحسب بالارتکازات.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فمقتضاه عدم السقوط لأنه أنشأ صحیحا فتجری استصحاب الصحه بل اللزوم.

و أما الثانیه: فمقتضاهما ذلک أیضا لو جرت، و لکن الشأن فی الجریان لأن بناء القرارات المعاملیه فی مثل هذه الشروط انما هو الالتزام بها فی ظرف تحقق العوضین واقعا، فحقیقه هذه الشروط فی حاق الواقع تکون هکذا و إن کانت التزاما فی الالتزام بحسب مقام الإنشاء، و لکن تکون مقیده بمثل نتیجه التقیید اللبی بالسلامه بحسب الارتکاز النفسی الأمری فمثل هذه الشروط تکون مشروط بالسلامه بنحو الشرط الضمنی الارتکازی، و حینئذ لا یصح التمسک بالإطلاق و العموم و الشک فی الجریان یکفی فی عدم الجریان و منه یظهر 
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فیجب الوفاء به (105)، و دعوی (106) أن عدم الخروج أو التلف کاشف عن عدم صحه المعامله من الأول لعدم ما یکون مقابلا للعمل أما فی صوره کون الضمیمه للمالک فواضح، و أما مع کونها للعامل فلأن الفائده رکن فی المساقاه فمع عدمها لا یکون شی ء فی مقابل العمل و الضمیمه المشروطه لا تکفی فی العوضیه (107) فتکون المعامله باطله من الأول و معه لا یبقی وجوب الوفاء بالشرط مدفوعه- مضافا إلی عدم تمامیه بالنسبه إلی صوره التلف لحصول العوض بظهور الثمره (108) و ملکیتها و إن تلف بعد ذلک- بأنا نمنع کون المساقاه معاوضه بین حصه من الفائده و العمل بل حقیقتها (109).

______________________________

البحث فی الجهه الثالثه.

و أما الرابعه: فلم نظفر علی قائل بعدم السقوط مطلقا.

(105) لو لا التقیید اللبی بالسلامه و الشرط الضمنی المعاملی بها.

(106) نسب ذلک إلی المحقق الثانی فی جامعه.

(107) لفرض أنها شرط خارجی لا أن یکون من المقوم الداخلی.

(108) إن کان لنفس ظهور الثمره موضوعیه خاصه فی تحقق المساقاه فله وجه، و لکن الظاهر بین أهل السقی أنه طریق لتحقق النتیجه و استیفائها، و یدل علی ذلک ظواهر الأدله أیضا.

(109) هذا أول الدعوی و عین المدعی، مع أنه مخالف لما مر منه رحمه اللّه فی أول المساقاه و مخالف لظواهر الأدله و کلمات الفقهاء، بل و الارتکازات العرفیه فی مثل هذه المعاوضه بین العمل و الحصه وجدانا مع أنه علی تعبیره قدس سرّه تکون إیقاعا لا عقدا و لا یقول به أحد، بل أصل الشرط حینئذ یصیر لغوا لظهور إجماعهم علی عدم تدخل الشروط فی الإیقاعات إلا ما خرج بالدلیل کالنذر مثلا.
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تسلیط من المالک للعامل علی الأصول للاستنماء له (110) و للمالک و یکفیه احتمال الثمر و کونها فی معرض ذلک، و لذا لا یستحق العامل أجره عمله (111) إذا لم یخرج أو خرج و تلف بآفه سماویه أو أرضیه فی غیر صوره ضم الضمیمه بدعوی الکشف عن بطلانها من الأول و احترام عمل المسلم، فهی نظیر المضاربه حیث إنها أیضا تسلیط علی الدرهم أو الدینار للاسترباح له و للعامل، و کونها جائزه دون المساقاه لا یکفی فی الفرق، کما أن ما ذکره فی الجواهر من الفرق بینهما بأن فی المساقاه یقصد المعاوضه بخلاف المضاربه التی یراد منها الحصه من الربح الذی قد یحصل و قد لا یحصل و أما المساقاه فیعتبر فیها الطمأنینه بحصول الثمره و لا یکفی الاحتمال، مجرد دعوی لا بینه لها (112)، و دعوی أن من المعلوم أنه لو علم من أول الأمر عدم خروج الثمر لا یصح المساقاه و لازمه البطلان إذا لم یعلم بذلک ثمَّ انکشف بعد ذلک، مدفوعه بأن الوجه فی عدم الصحه کون

______________________________

(110) إن کان المراد بهذه العباره انها معاوضه فهو مخالف لما یظهر من صدر کلامه، و إن کان مراده أن هذا داع و تخلفه لا یضر فهو مخالف لظواهر الکلمات الداله علی کونها معاوضه.

(111) لا ربط لسقوط أجره العمل بالمقام لأنه لقاعده الإقدام علی العمل بإزاء الحصه الحاصله إقدام علی عدم الأجره و إسقاط احترام العمل علی تقدیر عدم حصولها.

(112) الظاهر أن البینه هی الوجدان؛ لوجدان کل عاقل بأنه لا یقدم علی عقد إلا مع الطمأنینه العرفیه بحصول نتیجه العقد فهما و غیرهما من سائر العقود متحده من هذه الجهه.

نعم، مراتب الطمأنینه مختلفه کما أن مراتب العمل تکون کذلک شده و ضعفا فالعمل فی المساقاه کثیر و فی مثل المضاربه قلیل فی الجمله.
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المعامله سفهیه مع العمل بعدم الخروج من الأول (113). بخلاف المفروض، فالأقوی ما ذکرنا (114) من الصحه و لزوم الوفاء بالشرط و هو تسلیم الضمیمه، و إن لم یخرج شی ء أو تلف بالآفه.

نعم، لو تبین عدم قابلیه الأصول للثمر إما لیبسها أو لطول عمرها أو نحو ذلک کشف عن بطلان المعامله من الأول (115)، و معه یمکن استحقاق العامل للأجره إذا کان جاهلا بالحال (116).


مسأله 20: لو جعل المالک للعامل مع الحصه من الفائده ملک حصه من الأصول مشاعا أو مفروزا

(مسأله 20): لو جعل المالک للعامل مع الحصه من الفائده ملک حصه من الأصول مشاعا أو مفروزا ففی صحته مطلقا (117)، أو عدمها

______________________________

(113) بطلان المساقاه حینئذ واضح علی المشهور، و أما البطلان کونه عقد آخر مع غرض عقلائی فی البین فلا دلیل علیه، بل بطلان المساقاه أیضا مع ترتب غرض عقلائی علی هذا العمل- من حیث سقی الأشجار و ما یتعلق بها- أول الکلام لأن خروج الثمر من إحدی الفوائد و أهمها لا أن تکون منحصره فیها.

(114) بل الأقوی ما قدمناه.

(115) یجری فیه ما تقدم فی صوره العلم بعدم الخروج من الأول.

(116) المناط صدق التبرع و صدق عدمه فمع صدقه لا یستحق و مع صدق عدمه یستحق، و مع الشک تجری أصاله احترام العمل.

و الحق: إن تعرض الفقهاء لهذه الفروع لا بد و أن یکون بعد الرجوع إلی أهل الخبره بهذه الأمور و کیفیه جعلهم و إقدامهم علی هذه المعامله، فربما ینکشف لدیهم من مراجعتهم أمور حکموا بصحتها و هی باطله لدیهم و لا یقدمون علیه أو حکموا ببطلانها بحسب ما وصل إلی أنظارهم و هی صحیحه لدیهم فتشمله الإطلاقات و العمومات حینئذ مع عدم نهی خاص فی البین، و قد أثبتوا أن هذا هو المناط فی التمسک بالإطلاقات و العمومات فی المعاملات.

(117) لم نظفر علی قائل بها کذلک کما أعترف به جمع من الفقهاء و لم 
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کذلک (118)، أو التفصیل (119)، بین أن یکون ذلک بنحو الشرط فیصح أو علی وجه الجزئیه فلا، أقوال.

و الأقوی الأول للعمومات (120)، و دعوی: ان ذلک علی خلاف

______________________________

نجد قائلا بالصحه و لو بنحو الأقرب کما عن بعض.

(118) نسبه فی الجواهر إلی الأکثر؛ و فی مفتاح الکرامه و عن الریاض دعوی عدم مخالف لعدم الصحه.

(119) جعله فی الجواهر موافقا للتحقیق.

ثمَّ أن الفرق بین الشرطیه و الجزئیه إن کان بمجرد الاعتبار فلا بأس به، و إن کان من حیث ترتب الأثر فلا فرق بینهما من هذه الجهه خصوصا بناء علی إفاده الشرط للملک، هذا إذا کان لحاظ الجزئیه و الشرطیه بالجعل الثانوی کما فی المقام.

نعم، لو کانت الجزئیه بالجعل الأولی فالفرق بینهما و بین الشرط واضح کما لا یخفی.

(120) یصح التمسک بعمومات ما ورد فی المساقاه کما مر من صحیح ابن شعیب «1»، و توهم عدم کونه واردا مورد البیان ساقط لأن ظاهر الإطلاق حجه مطلقا فی جمیع أطواره و شؤونه إلا مع القرینه علی الخلاف، کما یصح التمسک بعموم قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «2»، و مع قصد المساقاه ینطبق علیها قهرا لو لم یکن مانع فی البین و مقتضی الأصل عدمه.

إن قیل: مقتضی الأصل عدم ترتب الأثر.

یقال: أنه صحیح إذا لم تصدق المساقاه عرفا و أما مع صدقها فالأدله تشمله و لا تصل النوبه إلی الأصل.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.

(2) سوره المائده: 1.
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وضع المساقاه کما تری (121)، کدعوی أن مقتضاها أن یکون العمل فی ملک المالک، إذ هو أول الدعوی (122)، و القول بأنه لا یعقل أن یشترط علیه العمل فی ملک نفسه، فیه أنه لا مانع منه إذا کان المشارط فیه غرض أو فائده (123) کما فی المقام حیث إن تلک الأصول و إن لم یکن للمالک الشارط إلا أن عمل العامل فیها ینفعه فی حصول حصه من نمائها، و دعوی أنه إذا کانت تلک الأصول للعامل بمقتضی الشرط فاللازم تبعیه نمائها لها (124) مدفوعه بمنعها بعد ان کان المشروط له الأصل فقط (125) فی عرض تملک حصه من نماء الجمیع.

نعم لو اشترط کونها له علی وجه یکون نماؤها له تمامها کان کذلک (126) لکن علیه تکون تلک الأصول بمنزله المستثنی من

______________________________

(121) فإن ذلک خلاف إطلاق غالبها لا خلاف ذاتها و طبیعی المساقاه أینما تحققت.

(122) و علی فرض صحه الدعوی فهو أیضا من باب الغالب لا طبیعی ذات المساقاه بحیث یصدق علی کون العمل فی الجمله فی ملک المالک أیضا.

(123) لأن المعاملات و الشروط مطلقا تدور مدار الأغراض الصحیحه العقلائیه الغیر المنهی عنها، و لا ریب فی ثبوت الغرض الصحیح فی المقام کما بینه قدس سرّه.

(124) لقاعده «تبعیه النماء للملک» فیکون النماء للعامل و لیس للمالک منه شی ء.

(125) فلا تشمل القاعده للمقام للتخصیص و کل قاعده قابله للتخصیص کما هو معلوم.

(126) أی: أنه یصیر حینئذ من اشتراط عمل العامل فی ملک نفسه و لا یصح حینئذ لکنه فیما إذا لم یکن غرض عقلائی فی مثل هذا النحو من 
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العمل (127) فیکون العمل فیما عداها مما هو للمالک بإزاء الحصه من نمائه مع نفس تلک الأصول.


مسأله 21: إذا تبین فی أثناء المده عدم خروج الثمر أصلا هل یجب علی العامل إتمام السقی؟

(مسأله 21): إذا تبین فی أثناء المده عدم خروج الثمر أصلا هل یجب علی العامل إتمام السقی؟ قولان، أقواهما العدم (128).


مسأله 22: یجوز أن یستأجر المالک أجیرا للعمل

(مسأله 22): یجوز أن یستأجر المالک أجیرا للعمل مع تعیینه نوعا و مقدارا بحصه من الثمره أو بتمامها بعد الظهور و بدوّ الصلاح (129)، بل و کذا قبل البدوّ (130) بل قبل الظهور أیضا إذا کان مع الضمیمه الموجوده أو عامین (131)، و أما قبل الظهور عاما واحدا بلا ضمیمه فالظاهر عدم

______________________________

الشرط و إلا فیصح.

(127) فکأنه ینحل هذا العقد إلی هبه تلک الأصول للعامل و إلی المساقاه فی غیرها و لا إشکال فیه لشمول العمومات و الإطلاقات له.

و الحاصل: من جمیع ما مر أنه مع انطباق عنوان المساقاه علی ما ذکر تصح و تشمله الأدله و مع عدم الانطباق أو الشک فیه لا یصح بعنوان المساقاه و یصح بعنوان التصالح و التراضی.

(128) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الأغراض فمع بقاء غرض صحیح للسقی یجب و مع عدمه لا یجب لانفساخ العقد حینئذ، و هذا مما یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات و الخصوصیات، و بذلک یمکن أن یجعل النزاع بینهم لفظیا.

(129) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(130) أی بعد الظهور و قبل بدو الصلاح و ذلک لشمول العمومات و الإطلاقات لهذه الصوره أیضا بعد فرض کونه متمولا و قابلا للبقاء إلی الکمال و الاستکمال.

(131) لوجود المقتضی- و هی المالیه العرفیه و إقدام العقلاء علیه- و فقد 
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جوازه، لا لعدم معقولیه تملیک ما لیس بموجود، لأنا نمنع عدم المعقولیه بعد اعتبار العقلاء وجوده لوجوده المستقبلی، و لذا یصح مع الضمیمه أو عامین حیث إنهم اتفقوا علیه فی بیع الثمار و صرح به جماعه هاهنا، بل لظهور اتفاقهم علی عدم الجواز کما هو کذلک فی بیع الثمار، و وجه المنع هناک خصوص الأخبار الداله علیه، و ظاهرها أن وجه المنع الغرر لا عدم معقولیه تعلق الملکیه بالمعدوم، و لو لا ظهور الإجماع (132) فی المقام لقلنا بالجواز مع الاطمئنان بالخروج بعد ذلک کما یجوز بیع ما فی الذمه مع عدم کون العین موجودا فعلا عند ذیها بل و إن لم یکن فی الخارج أصلا، و الحاصل أن الوجود الاعتباری (133) یکفی فی صحه تعلق الملکیه فکأن العین موجوده فی عهده الشجر کما أنها موجوده فی عهده الشخص.

______________________________

المانع و هو الغرر، مع أنه یصح نصا «1»، و إجماعا فی البیع و هو أولی بملاحظه عدم الغرر فیه فیستأنس منه للمقام أیضا و لیس ذلک من القیاس الباطل بل من الاستیناس بمورد النص فیما لم یرد فیه نص مع فرض تمامیه الدلیل علیه.

(132) و عدم کونه حاصلا مما ارتکز فی أذهانهم الشریفه من احتمال الغرر.

(133) لأن الملکیه و التملیک و التملک من الأمور الاعتباریه العرفیه النظامیه فکل ما صح اعتباره عرفا و لم یرد نص علی خلافه یعتبر شرعا أیضا لابتناء الشرع فیها علی العرفیات إلا مع التصریح بالخلاف.

و بعباره أوضح: الشجره مال فعلی و هی منشأ لاعتبار مال عرفی فعلی و العقلاء یرتبون علیه الأثر، و لم یرد نهی شرعی فی البین فتکون الشجره کماده لمال یخرج بالتدریج.

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 58.

ص: 178






مسأله 23: کل موضع بطل فیه عقد المساقاه یکون الثمر للمالک

(مسأله 23): کل موضع بطل فیه عقد المساقاه یکون الثمر للمالک و للعامل أجره المثل لعمله (134)، إلا إذا کان عالما بالبطلان (135) و مع ذلک أقدم علی العمل، أو کان الفساد لأجل اشتراط کون جمیع الفائده للمالک (136) حیث إنه بمنزله المتبرع فی هاتین الصورتین فلا یستحق أجره المثل علی الأقوی و إن کان عمله بعنوان المساقاه (137).


مسأله 24: یجوز اشتراط مساقاه فی عقد مساقاه

(مسأله 24): یجوز اشتراط مساقاه فی عقد مساقاه (138) کأن یقول:

«ساقیتک علی هذا البستان بالنصف علی أن أساقیک علی هذا الآخر بالثلث» و القول بعدم الصحه (139) لأنه کالبیعین فی بیع المنهی

______________________________

(134) أما الأول فلقاعده التبعیه و أما الثانی فلقاعده احترام العمل.

(135) العلم بالبطلان أعم من قصد المجانیه و صدقها عرفا، فلیس فی البین مجانیه- لا قصدیه و لا انطباقیه قهریه- حتی یسقط احترام العمل کما فی جمیع المعاملات الفاسده الواقعه بین الناس إذ لا یتوهمون فیها صدق عنوان المجانیه، و لذا یجری فیها أدله الضمان کما هو واضح معلوم، و منه یظهر انه لا وجه فی المقام لتطویل الکلام بأکثر مما ذکرنا.

(136) مع قصد المجانیه أو صدقها علیه عرفا، و إلا فهو أعم من التبرع بالعمل و کونه مجانیا فیستحق الأجره مطلقا ما لم یعلم المجانیه المحضه.

(137) قد عرفت أن المناط قصد المجانیه أو صدقها عرفا بلا شک و تردد منهم فیها فتترتب أحکامها بعد تحقق المجانیه عرفا لتحقق الموضوع حینئذ بلا کلام، و المفروض فی المقام عدم قصد المجانیه و لا انطباقها علیه عرفا غایه الأمر أنه قصد المعامله الفاسده.

(138) لأصاله الصحه، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق و عموم أدله الشرط فالعرف و الشرع و العقل لا یأباه.

(139) نسب ذلک إلی مبسوط الشیخ رحمه اللّه.
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عنه (140)، ضعیف (141) لمنع کونه من هذا القبیل، فإن المنهی عنه البیع حالا بکذا و مؤجلا بکذا أو البیع علی تقدیر کذا بکذا و علی تقدیر آخر بکذا، و المقام نظیر أن یقول: «بعتک داری بکذا علی ان أبیعک بستانی بکذا»، و لا مانع منه لأنه شرط مشروع فی ضمن العقد (142).


مسأله 25: یجوز تعدد العامل

(مسأله 25): یجوز تعدد العامل (143) کأن یساقی مع اثنین بالنصف له و النصف لهما مع تعیین عمل کل منهما بینهم أو فیما بینهما و تعیین حصه کل منهما (144).

و کذا یجوز تعدد المالک (145) و اتحاد العامل کما إذا کان البستان مشترکا بین اثنین فقالا لواحد ساقیناک علی هذا البستان بکذا، و حینئذ فإن کانت الحصه المعینه للعامل منهما سواء کالنصف أو الثلث- مثلا- صح

______________________________

(140) فعن الصادق عن آبائه علیهم السّلام فی مناهی النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: «و نهی عن بیعین فی بیع» «1»، و فی روایه أخری: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن سلف و بیع؛ و عن بیعین فی بیع» «2».

(141) بل قیاس لا وجه له فأین البیع و أین المساقاه، مع أن الحدیث مجمل احتمل فیه وجوه فراجع المطولات.

(142) فیشمله إطلاق أدله الشروط و عمومها.

(143) للإطلاق و ظهور الاتفاق و السیره.

(144) لئلا یلزم الغرر الموجب للبطلان.

(145) لظهور الاتفاق و السیره فی الجمله، بل و الإطلاق بعد حمل ما یستفاد من الأخبار من المالک الواحد علی المثال لا الخصوصیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد البیع حدیث: 12.

(2) الوافی الجزء: 3 الصفحه: 95.
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و إن لم یعلم العامل (146) کیفیه شرکتهما و أنهما بالنصف أو غیره، و إن لم یکن سواء کان یکون فی حصه أحدهما بالنصف و فی حصه الآخر بالثلث- مثلا- فلا بد من علمه بمقدار حصه کل منهما لرفع الغرر و الجهاله (147) فی مقدار حصته من الثمر.


مسأله 26: إذا ترک العامل العمل بعد إجراء العقد ابتداء

(مسأله 26): إذا ترک العامل العمل بعد إجراء العقد ابتداء أو فی الأثناء فالظاهر أن المالک مخیر بین الفسخ أو الرجوع إلی الحاکم الشرعی (148) فیجبره علی العمل، و إن لم یمکن استأجر من ماله من یعمل عنه أو بأجره مؤجله إلی وقت الثمر فیؤدیها منه أو یستقرض علیه

______________________________

(146) لفرض أن العامل یعلم بمقدار حصته و هو یکفی فی رفع الغرر المعاملی عرفا سواء علم کیفیه شرکتهما أو لا.

(147) إن کان هناک غرر و جهاله و توقف رفعهما علی العلم بمقدار حصتهما و إلا فلا یحتاج إلی ذلک کما فی الصوره الأولی.

(148) البحث فیه من جهات:.

فتاره: من حیث حکم الفسخ.

و أخری: من حیث أنه أی خیار من الخیارات المعهوده؟

و ثالثه: فی أنه ثابت مطلقا أو بعد عدم إمکان الإجبار.

و رابعه: من حیث الرجوع إلی الحاکم الشرعی.

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم أثر للفسخ إلا برضاء الطرفین، و هو مقتضی أصاله اللزوم أیضا إلا أن تنطبق علیه إحدی الخیارات المعهوده.

و أما الثانیه: فلا یبعد انطباق خیار تخلف الشرط الضمنی البنائی العقلائی، لأن بناء متعارف العقلاء فی هذه الأمور علی الالتزام بذلک ضمنا و تبانیهما فی القرار المعاملی علیه فیکون کالشرط المذکور فی العقد فی أن تخلفه یوجب الخیار.

ص: 181






و یستأجر من یعمل عنه (149)، و إن تعذر الرجوع إلی الحاکم أو تعسر

______________________________

و أما الثالثه: فمقتضی أصاله اللزوم، و إن لکل ذی حق إحقاق حقه، و صحه قیام المؤمنین بالأمور الحسبیه فی الجمله صحه الإجبار منه و مع عدم الإمکان أو عدم الأثر له یتحقق الخیار.

إن قیل: فعلی هذا یجوز الإجبار فی کل خیار قبل إعماله مع أنهم لا یقولون به.

یقال: نعم، و لکن إطلاق أدله الخیارات یدفع هذا الاحتمال لو کان الإطلاق واردا مورد البیان حتی من هذه الجهه، مع أنه قد تقدم فی خیار الشرط صحه الإجبار، و فی أحکام الخیارات بعض ما یتعلق به.

و أما الرابعه: فإن قلنا بجواز تصدی المؤمنین لمثل ذلک من الأمور الحسبیه و لو مع التمکن من الحاکم الشرعی خصوصا لذی الحق فلا تصل النوبه إلیه، و إن قلنا بتوقفه مطلقا علی نظره و تصدیه؛ فلیس لذی الحق ولایه الإجبار و لا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی؟

و الحق فیه التفصیل فإن کان المورد موردا للنزاع و الخصومه فلا بد من الرجوع إلیه، و إن أمکن ذلک عرفا بلا منازعه و خصومه یجوز له ذلک لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل معروف صدقه» «1»، و عموم أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(149) لأن کل ذلک من الأمور الحسبیه و النظامیه التی لا بد لحکام الشرع القیام بها و الترتیب، بینما ذکر إنما هو بحسب خصوصیات حال الشخص الغیر المضبوطه تحت ضابطه کلیه، و أنما هی قضایا شخصیه فی وقائع خاصه منوطه بنظر الحاکم، و نقطع برضاء الشارع بتدخل حکام الشرع لمثل هذه الأمور، فلا وجه لتوهم أنه لم یثبت أن الاستیجار و الاستقراض من وظائف القاضی لأن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف حدیث: 5.
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فیقوم بالأمور المذکوره عدول المؤمنین (150)، بل لا یبعد جواز إجباره

______________________________

الاصطلاح بین الناس و تمشیه أمورهم بما لم ینه عنه الشارع من أهم وظائفه فهو منصوب للقیام بمصالح الناس مباحه کانت أو راجحه، و لا ریب فی أن هذه کلها من المصالح بالمعنی الأعم و قد نصب لذلک.

(150) لأن کل ذلک من الأمور الحسبیه عند المتشرعه، فیشمله إطلاق مثل قولهم علیه السّلام: «اللّه فی عون المؤمن ما کان المؤمن فی عون أخیه» «1»، و کثره ما ورد فی الترغیب فی السعی لقضاء حوائج الناس.

و کون تصدیهم فی طول تصدی الحاکم الشرعی لا دلیل علیه بعد کونه علی طبق الموازین الشرعیه، و لو بتقلید من یصح تقلیده و عدم محذور شرعی فی البین.

و توهم أصاله عدم الولایه إلا بعد عدم التمکن من الوصول إلی الحاکم الشرعی.

فاسد: إذ لیس نحو ذلک من الولایه و إنما هو سعی فی قضاء الحاجه المطلوب بفطره العقلاء و لو سمی مثل ذلک ولایه فلا مشاحه فی الاصطلاح.

و توهم: انه مع إمکان تدارک ضرره بالخیار فلا وجه لتدخل عدول المؤمنین.

مدفوع: بأن مقتضی المرتکزات ترتب الخیار علی عدم التمکن من وصوله إلی حقه خصوصا مع سهولته و لو بتدخل عدول المؤمنین یمکنه ذلک.

ثمَّ أنه یکفی الوثوق و الخبرویه فی التدخل بالموازین الشرعیه و لا دلیل علی اعتبار العداله الاصطلاحیه فی مثل ذلک و قال فی الجواهر و نعم ما قال:

«و قد ذکرنا فی غیر المقام إمکان ثبوت هذه الولایه التی هی من الحسبه و الإحسان لفساق المؤمنین مع تعذر العدل»، فالخیر و الإحسان و إقامه العدل فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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بنفسه أو المقاصه من ماله أو استئجار المالک عنه ثمَّ الرجوع علیه أو نحو ذلک (151).

و قد یقال (152) بعدم جواز الفسخ إلا بعد تعذر الإجبار و إن اللازم کون الإجبار من الحاکم مع إمکانه، و هو أحوط (153) و إن کان الأقوی التخییر بین الأمور المذکوره (154)، هذا إذا لم یکن مقیدا بالمباشره

______________________________

بنی الإنسان من شؤون الحقوق الإنسانیه بعضهم علی بعض یحکم بحسنه و لزومه الفطره و ذکر العداله فی کلمات الفقهاء طریقی لاتقان العمل و إتیانه علی طبق الموازین الشرعیه لا أن یکون لها نحو من الموضوعیه.

(151) کل ذلک لأن لذی الحق إحقاق حقه بما لم یرد فیه نهی شرعی بعد امتناع من علیه الحق عن الوفاء و لم یرد نهی شرعی عما ذکر، بل مقتضی ما ورد فی جواز دفاع الشخص عن نفسه و عرضه و ماله و ما ورد من أن: «لیّ الواجد بالدین یحل عقوبته» «1»، جواز کل ذلک.

و توهم عدم شمول ذلک للعمل.

مدفوع، بأنه لا ریب فی ثبوت الحق فی مورد العمل أیضا و للشخص القیام بإحقاق حق بما لم ینه عنه الشرع.

(152) یظهر ذلک من جمله من العبارات بل أرسل إرسال المسلمات و هو الذی تقتضیه المرتکزات، و أصاله اللزوم و عدم تأثیر للفسخ.

(153) لا ریب فی حسنه أما وجوبه فلا دلیل علیه بل مقتضی الأصل عدمه.

نعم، لو کان إجبار نفسه أو تصدی عدول المؤمنین له فاقدا للشرائط الشرعیه المعتبره فی الإجبار تعین الرجوع إلی الحاکم الشرعی حینئذ.

(154) و هی: الإجبار بنفسه، و الفسخ، و الرجوع إلی الحاکم، و المقاصه، و الاستیجار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4.
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فیکون مخیرا بین الفسخ و الإجبار (155)، و لا یجوز الاستئجار عنه للعمل (156).

نعم، لو کان اعتبار المباشره بنحو الشرط لا القید (157) یمکن إسقاط حق الشرط (158) و الاستئجار عنه أیضا.


مسأله 27: إذا تبرع عن العامل متبرع بالعمل جاز إذا لم یشترط المباشره

(مسأله 27): إذا تبرع عن العامل متبرع بالعمل جاز إذا لم یشترط المباشره (159)، بل لو أتی به من غیر قصد التبرع عنه أیضا کفی، بل و لو

______________________________

و لکن لا بد و أن یقید التخییر بما إذا لم یکن ترجیح شرعی أو عرفی فی أحد الأطراف و إلا یتعین الأخذ بالراجح.

(155) العرف و الاعتبار یحکم بتقدم الإجبار علی الفسخ خصوصا إذا مکن بالسهوله و لو بالتوصل إلی المؤمنین.

(156) لأنه خلاف أصل القرار المعاملی الذی وقع بینهما و تبانیا علیه من اعتبار المباشره.

(157) قد یقال: ان شرط مقومات موضوع العقد خلاف المرتکز العرفی، إذ یکون حینئذ فی مثل «آجرتک علی أن تخیط ثوبی و اشترطت علیک أن تخیطه مباشره»، فتصیر الخیاطه مملوکه علی الأجیر من جهتین جهه العقد و جهه الشرط و هذا خلاف المرتکز العرفی.

و فیه: أنه لیس فی مثله ملکیتان عرضیتان عرفا و وجدانا بل ملکیه واحده تحصل بالعقد و هناک قید خارجی أخذ بنحو تعدد المطلوب، فهناک التزام عقدی و التزام آخر حاصل فی طوله و مترتبا علیه و هو کثیر الوقوع عرفا و شرعا و عقلا فالشروط من حدود الملکیه الاولی و فی طولها لا أن تکون فی عرضها.

(158) لقاعده أن لکل ذی حق إسقاط حقه إلا ما خرج بالدلیل.

(159) لأن العمل بقصد التبرع منسوب إلیه فیستحق الحصه حینئذ المفروض عدم اعتبار المباشره و کفایه مجرد الانتساب و لو بالتبرع عنه.
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قصد التبرع عن المالک کان کذلک أیضا و إن کان لا یخلو عن إشکال (160) فلا یسقط حقه من الحاصل، و کذا لو ارتفعت الحاجه إلی بعض الأعمال کما إذا حصل السقی بالأمطار و لم یحتج إلی النزح من الآبار خصوصا إذا کانت العاده کذلک (161)، و ربما یستشکل بأنه نظیر الاستئجار لقلع الضرس إذا انقلع بنفسه فإن الأجیر لا یستحق الأجره لعدم صدور العمل المستأجر علیه منه، فاللازم فی المقام أیضا عدم استحقاق ما یقابل ذلک العمل، و یجاب بأن وضع المساقاه و کذا المزارعه علی ذلک، فإن المراد حصول الزرع و الثمره فمع احتیاج ذلک إلی العمل فعله العامل و إن استغنی عنه بفعل اللّه أو بفعل الغیر سقط و استحق حصته، بخلاف الإجاره فإن المراد منها مقابله العوض بالعمل منه أو عنه، و لا بأس بهذا الفرق فیما هو المتعارف سقوطه أحیانا کالاستقاء بالمطر مع بقاء سائر الأعمال، و أما لو کان علی خلافه کما إذا لم یکن علیه إلا السقی و استغنی عنه بالمطر أو نحوه کلیه فاستحقاقه للحصه مع عدم صدور عمل منه أصلا

______________________________

(160) إن قلنا ان المقصود فی المساقاه انما هو جعل العامل شأنا لا فعلا و من کل جهه یصح کل ذلک و لا إشکال فیه.

لانطباق هذا العنوان بالنسبه إلی العامل و یستحق الحصه حینئذ، و أما أن قلنا بأن المقصود منه فعلیه صدور العمل منه مباشره أو انتسابا فإن انتسب عمل المتبرع إلیه بوجه من الوجوه تصح أیضا و تستحق الحصه.

و أما إن لم ینتسب العمل إلیه بوجه من الوجوه فلا وجه لاستحقاقه للأجره و یمکن اختلاف ذلک بحسب اختلاف الموارد و الخصوصیات و الأغراض.

(161) فتکون العاده حینئذ قرینه علی أن المقصود من جعل العامل و القرار المعاملی معه إنما بلحاظ الاقتضاء الشأنیه لا بحسب العمل الفعلی من کل جهه،
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مشکل (162).


مسأله 28: إذا فسخ المالک العقد بعد امتناع العامل عن إتمام العمل یکون الثمر له

(مسأله 28): إذا فسخ المالک العقد بعد امتناع العامل عن إتمام العمل یکون الثمر له و علیه أجره المثل للعامل بمقدار ما عمل (163).

هذا إذا کان قبل ظهور الثمر (164)، و إن کان بعده یکون للعامل حصته (165).

و علیه الأجره للمالک (166) إلی زمان إلی البلوغ إن رضی بالبقاء و إلا الإجبار علی القطع بقدر حصته (167)، إلا إذا لم یکن له قیمه أصلا

______________________________

و فی نفس ذلک الشأنیه و الاقتضاء غرض صحیح عقلائی.

(162) إن کان فی البین غرض عقلائی و لو شأنا و اقتضاء متعلقا بهذا العنوان یصح و لا إشکال فیه.

(163) أما ان الثمره للمالک فلقاعده (التبعیه) و أما ان علیه أجره المثل للعمل، فلقاعده: «ان الاستیفاء موجب للضمان» إما بالمسمی أو بالمثل، و حیث انتفی الأول بالفسخ تعین التأنی، لکن الأحوط التصالح و التراضی بالنسبه إلی ما وقع منه من العمل قبل الفسخ، لاحتمال کون الفسخ من حینه لا من أول العقد فیستحق مقدارا من الحصه حینئذ بقدر عمله بعد انحلال الحصه علی أجزاء العمل و لکن هذا الاحتمال لا وجه له.

(164) لأنه حینئذ یصیر بالفسخ کالأجنبی بالنسبه إلی الثمره الحاصل بعد الفسخ.

(165) لوجود المقتضی لملکیه العامل لها و هو القرار المعاملی و فقد المانع عنها لأن الفسخ انما هو من حین حدوثه لا من حین العقد.

(166) أی: أجره الأرض لفرض زوال حقه فی إبقاء حصه فیها بالفسخ فیکون کالأجنبی بالنسبه إلی هذه الجهه.

(167) لقاعده السلطنه إلا إذا تضرر العامل بالقطع فلیس له الإجبار لحکومه 
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فیحتمل أن یکون للمالک (168) کما قبل الظهور.


مسأله 29: قد عرفت أنه یجوز للمالک مع ترک العامل العمل أن لا یفسخ

(مسأله 29): قد عرفت (169) أنه یجوز للمالک مع ترک العامل العمل أن لا یفسخ و یستأجر عنه و یرجع علیه إما مطلقا کما لا یبعد أو بعد تعذر الرجوع إلی الحاکم، لکن یظهر من بعضهم (170) اشتراط جواز الرجوع علیه بالإشهاد علی الاستئجار عنه فلو لم یشهد لیس له الرجوع علیه حتی بینه و بین اللّه.

و فیه ما لا یخفی، فالأقوی أن الإشهاد للإثبات ظاهرا و إلا فلا یکون شرطا للاستحقاق فمع العلم به أو ثبوته شرعا یستحق الرجوع و إن لم یکن أشهد علی الاستئجار.

نعم، لو اختلفا فی مقدار الأجره فالقول قول العامل فی نفی الزیاده (171)، و قد یقال بتقدیم قول المالک لأنه أمین، و فیه ما لا یخفی (172) و أما لو اختلفا فی أنه تبرع عنه أو قصد الرجوع علیه فالظاهر

______________________________

قاعده «نفس الضرر» علی قاعده «السلطنه».

(168) حیث أن الاشتراک بین المالک و العامل کان فی المالیه و الملکیه معا، و الأولی أعم من الثانیه فنفی الثانیه لا یستلزم نفی الأولی، فتکون المالیه مشترکه، بینهما فلا بد للمالک من استرضاء العامل حینئذ بأی طریق أمکن.

(169) تقدم ما یتعلق بذلک فلا وجه للإعاده.

(170) یستظهر ذلک من الشرائع و القواعد، و لکن علو مقام تحقیقهما و فقاهتهما یجل عن أن ینسب إلیهما دخل ذلک فی مرحله الثبوت فی هذه المسأله التی لا نص فیها و لا إجماع و إنما فیها اجتهاد محض، و لا بأس بذلک فی مقام الإثبات، قطعا لمنشإ المخاصمه و اللجاج.

(171) لأصاله عدم الزیاده فیقدم قوله من جهه المطابقه للأصل.

(172) لمنع کونه أمینا لأن مجرد جواز الاستیجار تکلیفا أعم من أمانته 
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تقدیم قول المالک لاحترام ماله و عمله (173) إلا إذا ثبت التبرع و إن کان لا یخلو عن إشکال (174)، بل یظهر عن بعضهم تقدیم قول العامل (175).


مسأله 30: لو تبین بالبینه أو غیرها أن الأصول کانت مغصوبه

(مسأله 30): لو تبین بالبینه أو غیرها أن الأصول کانت مغصوبه فإن أجاز المغصوب منه المعامله صحت المساقاه (176)، و إلا بطلت و کان تمام الثمره للمالک المغصوب منه (177)، و یستحق العامل أجره المثل علی الغاصب (178).

______________________________

بالمعنی المعهود ثمَّ منع تقدیم قول کل أمین ثانیا حتی فی مورد التنازع و التخاصم، و أما تقدیم قوله لقاعده: «من ملک شیئا ملک الإقرار به» بدعوی دلالتها علی حجیه قوله فی کل ما یتعلق بملکه فکلیتها مطلقا عین المدعی و أصل الدعوی.

(173) و هذا الأصل من الأصول المسلمه العقلائیه التی قرره الشارع یجری فی صوره الاستیفاء و فی صوره النزاع فی المجانیه و عدمها ما لم یثبت الخلاف، بل أصاله الضمان فیما یتعلق بالغیر إلا مع ثبوت المجانیه أصل معتبر و معول علیها فی أبواب الضمانات.

(174) ذکره فی الجواهر من أن أصاله عدم التبرع لا تثبت الضمان.

و فیه: أنا لا نثبت الضمان بأصاله عدم التبرع بل نثبته بقاعده «احترام المال و العمل» إلا إذا ثبتت المجانیه.

(175) لأصاله البراءه عن الضمان.

و فیه: إنه لا تصل النوبه إلیها مع وجود قاعده الاحترام.

(176) لما ذکرناه فی کتاب البیع من أن صحه الفضولی مع الإجاره مطابقه للقاعده فتجری فی جمیع الموارد إلا ما خرج بالدلیل.

(177) لقاعده: «تبعیه النماء للأصل» إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(178) لقاعده: «احترام العمل و المال» التی هی من أهم القواعد المقرره.
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إذا کان جاهلا بالحال (179)، إلا إذا کان مدعیا عدم الغصبیه و أنها کانت للمساقی إذ حینئذ لیس له الرجوع علیه لاعترافه بصحه المعامله (180).

و ان المدعی أخذ الثمره منه ظلما، هذا إذا کانت الثمره باقیه، و أما لو اقتسماها و تلفت عندهما فالأقوی أن للمالک الرجوع بعوضها علی کل من الغاصب و العامل بتمامه (181)، و له الرجوع علی کل منهما بمقدار حصته (182) فعلی الأخیر لا إشکال (183)، و إن رجع علی أحدهما بتمامه رجع علی الآخر بمقدار حصته (184) إلا إذا اعترف بصحه العقد و بطلان دعوی المدعی للغصبیه لأنه حینئذ معترف بأنه غرمه ظلما (185).

______________________________

(179) قد مر مکررا أن المناط فی عدم الضمان صدق عنوان المجانیه عرفا و الجهل بالحال أعم منها کما هو معلوم.

(180) فتکون الحصه المقرره فی المساقاه للعامل حینئذ.

(181) نسب هذا القول إلی العلامه و من تأخر عنه لفرض جریان ید کل منهما علی التمام فتشملها قاعده «علی الید ما أخذت حتی تؤدیه» «1».

(182) لفرض تحقق تلف حصه کل منهما فی یده فیکون قرار الضمان علیه.

(183) فی أنه لا یرجع إلی غیره لثبوت قرار الضمان بالنسبه إلیه فی حصته التی تلفت تحت یده.

(184) لأن قرار الضمان علی من تلف المال عنده کما ثبت ذلک فی تعاقب الأیادی فیرجع بالنصف مثلا إلی من تلف المال عنده و استقر الضمان علیه.

(185) و کل منهما معترف بأن حصته ملک نفسه و یعترف کل منهما للآخر بذلک أیضا و مع هذا الاعتراف لا موضوع للضمان أصلا.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الودیعه: حدیث: 12 و فی باب: 1 من أبواب الغصب حدیث: 4.
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و قیل إن المالک مخیر (186) بین الرجوع علی کل منهما بمقدار حصته و بین الرجوع علی الغاصب بالجمیع فیرجع هو علی العامل بمقدار حصته (187)، و لیس له الرجوع علی العامل بتمامه (188) إلا إذا کان عالما بالحال (189)، و لا وجه له بعد ثبوت یده علی الثمر بل العین أیضا (190)،

______________________________

(186) یظهر ذلک من الشرائع أما الرجوع إلی کل منهما بحصته فلفرض ثبوت یده علیها و تلفها عنده، و أما الرجوع إلی الغاصب بالجمیع فلجریان یده علیه فتشمل قاعده «الید» جمیع ذلک.

(187) لفرض تحقق تلفها لدیه فیکون قرار الضمان علیه.

(188) بدعوی أن العامل لیس مسلطا و مستولیا علی الأشجار و لا ثمرها و انما تصرف فی حصته فقط، و هذه الدعوی مخدوشه بنحو الکلیه.

و الظاهر کون النزاع لفظیا ..

فتاره: یکون العامل مسلطا علی الکل بخلاف المالک.

و أخری: یکون بالعکس.

و ثالثه: یکون کل واحد منهما کذلک.

و رابعه: یکون کل منهما مسلطا علی البعض فقط.

و خامسه: یشک فی أنه من أی من تلک الصور؛ و الحکم فیه هو الرجوع إلی الأصول موضوعیه کانت أو حکمیه، و الفارق حکم العرف و القرائن المعتبره و یلحق کل صوره حکمها بحسب القواعد.

(189) بحیث صدق عرفا أنه مستول علی التمام و إلا فلیس مجرد العلم بالحال موجبا للاستیلاء علی الجمیع، مع أن الضمان من الوضعیات التی لا یدور مدار العلم و الجهل.

(190) ان صدق الاستیلاء علی الکل بحسب المتعارف، و مع الشک 
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فالأقوی ما ذکرنا لأن ید کل منهما ید ضمان (191) و قرار الضمان علی من تلف فی یده العین (192)، و لو کان تلف الثمره بتمامها فی ید أحدهما کان قرار الضمان علیه.

هذا، و یحتمل فی أصل المسأله کون قرار الضمان علی الغاصب مع جهل العامل لأنه مغرور من قبله (193).

______________________________

فالحکم فیه هو الرجوع إلی الأصول- موضوعیه کانت أو حکمیه- کما مر.

(191) لا ریب فی أن الید ید ضمان و انما الکلام فی تشخیص أنه علی الکل أو البعض علی ما مر.

(192) بلا إشکال فیه کما ثبت ذلک عرفا و شرعا فی مسأله تعاقب الأیادی علی شی ء فراجع کتاب البیع، و سیأتی فی کتاب الغصب هذا إذا لم یکن غرور فی البین و إلا ف- «المغرور یرجع إلی من غره» و لو کان المغرور قد تلف العین فی یده.

(193) و صحه رجوع المغرور إلی غاره فیما اغترمه من المرتکزات العقلائیه التی یکفی فیها عدم ثبوت الردع عن الشارع، و قد تسالم الأصحاب فی مختلف موارد الفقه من أوله إلی آخره و أرسلوا إرسال المسلمات القاعده المعروفه: «المغرور یرجع إلی من غره» الذی ورد علی طبقه النصوص فی موارد شتی- کضمان شاهد الزور «1»، و تدلیس الزوجه- المشتمله علی جواز الرجوع إلی المدلس بالمهر المعلله لذلک.

تاره: بأنه دلّس.

و أخری: بأنه غرّ و خدع «2»، فأصل القاعده مما لا کلام فیها، و تقدم فی موارد من البیع «3» بعض الکلام و یأتی فی الغصب و القصاص و الدیات ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 11 من أبواب الشهادات.

(2) الوسائل باب: 2، و 6 و 7 من أبواب العیوب و التدلیس- النکاح.

(3) راجع ج: 16 صفحه: 346.
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و لا ینافیه ضمانه لأجره عمله (194) فإنه محترم (195) و بعد فساد

______________________________

یناسب المقام.

(194) وجه توهم المنافاه انه یحصل للعامل حینئذ عوضان لعمله و لا یمکن اجتماعهما.

الأول: الحصه التی أتلفها و استفاد منها التی هی عوض عمله فی الواقع.

الثانی: أجره عمله علی الغاصب فمع استفادته من الحصه لا وجه للأجره و مع الأجره لا وجه لکون الحصه له، بل لا بد و أن تکون للمالک فعلی العامل عوض الحصه للمالک و علی الغاصب الأجره للعامل فلا وجه لعدم کون العامل ضامنا لشی ء أبدا.

(195) خلاصه الجواب أن أصاله احترام العمل و کون صدوره مستندا إلی غرور الغاصب یوجب ضمان الغاصب لأجره العمل و هذا مما لا ریب فی کونها عوض العمل، و أما الحصه فسقطت عن العوضیه شرعا لفساد المعامله فلا یجتمع عوضان لعمل العامل لا عرفا و لا شرعا، و حینئذ فمقتضی قاعده الإتلاف کون العامل ضامنا للحصه للمالک و لکن حیث أنه مغرور عن الغاصب یسقط ضمانه، لقاعده الغرور.

و توهم أنه لیس من شأن إثبات قاعده الغرور، شیئین أجره المثل للعمل و إسقاط الحصه المسماه.

مدفوع، بأنه لا محذور فیه بعد انحلال القاعده إلی کل غرور یتحقق فی مورد جریانها کما هو مقتضی کل قاعده بالنسبه إلی مصادیقها.

إن قیل: یلزم من جریانها استفاده العامل للحصه التی فوتها.

یقال: لا محذور فیه بعد إن لم تکن دلیل آخر حاکم علی القاعده، بل لو قیل من لوازم قاعده الغرور استفاده المغرور فی الجمله لم یکن به بأس ما لم یکن دلیل علی الخلاف من إجماع أو غیره، و لذا أقوی سید مشایخنا فی المقام 
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المعامله لا یکون الحصه عوضا عنه فیستحقها، و إتلافه الحصه إذا کان بغرور من الغاصب لا یوجب ضمانه له (196).


مسأله 31: لا یجوز للعامل فی المساقاه أن یساقی غیره

(مسأله 31): لا یجوز للعامل فی المساقاه أن یساقی غیره مع اشتراط المباشره أو مع النهی عنه (197).

و أما مع عدم الأمرین ففی جوازه مطلقا (198) کما فی الإجاره و المزارعه و إن کان لا یجوز تسلیم الأصول إلی العامل الثانی إلا بإذن المالک، أو لا یجوز مطلقا (199) و إن أذن المالک أو لا یجوز إلا مع إذنه (200) أو لا یجوز قبل ظهور الثمر و یجوز بعده (201) أقوال، أقواها

______________________________

هذا الاحتمال و لکن الأحوط التراضی و التصالح.

(196) أی: ضمان العامل للمالک ما أتلفه من الحصه.

(197) لأصاله عدم ترتب الأثر، و ظهور الإجماع. و لو خالف مع ذلک یکون من صغریات الفضولی.

(198) نسب ذلک إلی ظاهر الإسکافی و بعض متأخر المتأخرین.

(199) نسب ذلک إلی المشهور مستدلا علیه بأن المساقاه لا یجوز إلا علی أصل مملوک للمساقی، و لا یخفی أن هذا الدلیل عین المدعی کما یأتی فی المتن.

(200) یظهر ذلک من المسالک و نسب إلی العلامه فی المختلف.

(201) استظهر ذلک من المسالک أیضا و لیس له دلیل ظاهر و لا بد أولا من بیان مورد نزاع القوم ثمَّ بیان ما هو الحق فی المقام: یمکن أن یکون مورد نزاعهم مساقاه الغیر بأن یکون الغیر عاملا له و یکون هو بنفسه عاملا لمالک الأصول بلا صدور عمل منه أصلا إلا التسبب فی عمل الغیر، و یمکن أن یکون مرادهم کون الغیر عاملا للمالک و کونه مشرفا علی عمله من دون صدور عمل منه غیر ذلک، کما یمکن أن یکون المراد تبعیض عمل المساقاه بینهما.
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الأول (202).

و لا دلیل علی القول بالمنع مطلقا أو فی الجمله (203) بعد شمول العمومات (204) من قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ و کونها علی الأصل فاللازم الاقتصار علی القدر المعلوم، ممنوع بعد

______________________________

و الظاهر صحه الکل لو کان فی البین غرض صحیح لفرض عدم اعتبار المباشره فتشملها أدله المساقاه الشامله لکل من المباشره و التسبیب.

و دعوی: الظهور فی الأولی إن صح فهو غالبی لا أن یکون حقیقیا، کما أن دعوی أنه لیس فی المساقاه عموم و لا إطلاق یشمل هذه الفروض إلا بعض المجملات و ما ورد فی قضیه خیبر «1».

ساقطه، لکفایه مثل صحیحی الحلبی و ابن شعیب «2»، فی استفاده هذه الفروع مع أنها ابتلائیه و عدم ورود المنع عنها و إمکان تطبیقها علی القواعد کما یأتی.

(202) لأنه لا معنی لإسقاط قید المباشره إلا الرضاء بجمله هذه الفروع فالتفصیل بین الإذن و عدمه ساقط مع الالتفات الإجمالی إلا أن إسقاط المباشره یتضمن جمیع هذه الفروع و لو بنحو انطواء الجزء فی الکل.

(203) بل سیره المتشرعه فی بعض استقرت علی الجواز من غیر نکیر من أحد علیهم.

(204) و توهم إنها لا تثبت المساقاه المعهوده.

فاسد، إذ الانطباق مع قصد المساقاه المعهوده قهری فی العقود المقوّمه بالقصد، و المفروض أنه لم تقصد معامله أخری غیرها حتی یثبتها العموم و إلا یلزم وقوع ما لم یقصد و هو باطل فیما یتقوم بالقصد.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 155.

(2) الوسائل باب: 8- 10 من أبواب المزارعه.
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شمولها (205)، و دعوی أنه یعتبر فیها کون الأصل مملوکا للمساقی أو کان وکیلا عن المالک أو ولیا علیه، کما تری إذ هو أول الدعوی (206).


مسأله 32: خراج السلطان فی الأراضی الخراجیه علی المالک

(مسأله 32): خراج السلطان فی الأراضی الخراجیه علی المالک لأنه إنما یؤخذ علی الأرض (207) التی هی للمسلمین لا الغرس الذی هو للمالک و إن أخذ علی الغرس فبملاحظه الأرض، و مع قطع النظر عن ذلک أیضا کذلک فهو علی المالک مطلقا إلا إذا اشترط کونه علی العامل أو علیهما بشرط العلم بمقداره (208).


مسأله 33: مقتضی عقد المساقاه ملکیه العامل

(مسأله 33): مقتضی عقد المساقاه ملکیه العامل للحصه من الثمر من

______________________________

(205) و تحقق السیره فی الجمله.

(206) و النصوص الخاصه «1»، الوارده فی المساقاه- کما تقدم بعضها- و إن کانت ظاهره فی کون الأصل مملوکا للمساقی لکن البحث فی أن ذلک بنحو التقوم أو بنحو الغالب، و الثانی معلوم و الأول مشکوک و لا دلیل علی اعتباره بنحو التقیید و التقوم من عقل أو نقل فلا وجه لتطویل الکلام فیه علی جمیع ذلک کما عن الجواهر و غیره بعد صدق المساقاه عرفا.

(207) الأموال التی یأخذها السلطان من الأراضی علی أقسام:

الأول: أن تکون مجعوله علی الأرض فقط.

الثانی: أن تکون مجعوله علی الغرس الذی غرس فیها.

الثالث: أن تکون مجعوله علی تعمیر الأرض و استنماء الغرس.

و الأولان علی المالک لکون العامل أجنبیا عنهما و الأخیر علیهما لأن لکل منهما دخل فیه مباشره و تسبیبا.

(208) بما یرتفع به الجهاله الغیر المغتفره فی المساقاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المزارعه: 9.
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حین ظهوره، و الظاهر عدم الخلاف فیه (209)، إلا من بعض العامه حیث قال بعدم ملکیته له إلا بالقسمه قیاسا علی عامل القراض حیث إنه لا یملک الربح إلا بعد الإنضاض، و هو ممنوع علیه حتی فی المقیس علیه (210).

نعم، لو اشترطا ذلک فی ضمن العقد لا یبعد صحته (211)، و یتفرع علی ما ذکرنا فروع:

منها: ما إذا مات العامل بعد الظهور قبل القسمه مع اشتراط مباشرته للعمل فإن المعامله تبطل من حینه و الحصه تنتقل إلی وارثه علی ما ذکرنا (212).

______________________________

(209) و یقتضیه ظاهر نصوص الباب مضافا إلی اتفاق کلمات الأصحاب.

(210) مع أنه مع الفارق لأن الربح وقایه لرأس المال کما مر، فلا بد و أن یتحفظ مهما أمکن عن التقسیم بخلاف المقام.

(211) لعموم أدله وجوب الوفاء بالشروط الشامل لذلک أیضا و توهم: أنه من الشرط الذی یکون محددا لموضوع العقد و أدله المساقاه قاصره عن شموله.

مدفوع: بأن نفس الشرط لیس منافیا للشرع و کل شرط کذلک یصح اشتراطه فی کل عقد فتشمله أدله ذلک العقد لفرض أن تلک الأدله تشمل العقد المشروع و المفروض أن هذا عقد مشروع.

(212) هذه الفروع الأربعه تشترک فی حصول الفسخ بعد الظهور و قبل القسمه إما بسبب غیر اختیاری کالموت أو سبب اختیاری، و الحکم فی الجمیع واحد و هو استحقاق العامل للحصه بناء علی ملکیته من حین الظهور و عدم استحقاقه لها بناء علی الملکیه من حین القسمه بل یستحق أجره عمله.

أما بطلان المعامله من حین الموت فلانتفاء موضوع المباشره بالموت فتصیر من قبیل السالبه المنتفیه بانتفاء الموضوع.
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و منها: ما إذا فسخ أحدهما بخیار الشرط أو الاشتراط بعد الظهور و قبل القسمه أو تقایلا (213).

و منها: ما إذا حصل مانع عن إتمام العمل بعد الظهور (214).

و منها: ما إذا أخرجت الأصول عن القابلیه لإدراک الثمر لیبس أو فقد الماء أو نحو ذلک بعد الظهور، فإن الثمر فی هذه الصور مشترک بین المالک و العامل، و إن لم یکن بالغا (215).

و منها: فی مسأله الزکاه (216) فإنها تجب علی العامل أیضا إذا بلغت حصته النصاب کما هو المشهور لتحقق سبب الوجوب و هو الملکیه له حین الانعقاد أو بدوّ الصلاح علی ما ذکرنا، بخلافه إذا قلنا بالتوقف علی القسمه.

______________________________

و أما انتقال الحصه إلی الورثه فلعموم «ما ترکه المیت فهو لوارثه» «1».

(213) فیستحق العامل حصته بناء علی المشهور؛ و أما بناء علی ملکیته بالقسمه فیکون الجمیع للمالک و یستحق العامل أجره علمه لقاعده الاحترام.

(214) الکلام فیه عین الکلام فی سابقیه من غیر فرق.

(215) أما مع صدق الثمر عرفا فیصح و لا إشکال فیه و أما مع عدم صدقه بالنسبه إلی ما مضی فإن اکتفینا فی صحه المساقاه بمجرد وجود الغرض الصحیح العقلائی فیه فلا إشکال فیه أیضا، و أما مع عدم الاکتفاء بذلک و عدم صدق الثمر فلا موضوع لصحه المساقاه.

(216) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی الشرط الخامس من شروط وجوب الزکاه «2»، و لا وجه للتکرار مع قرب العهد فراجع.

______________________________

(1) راجع ج: 18 ص: 198.

(2) راجع ج: 11 صفحه: 16.
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نعم، خالف فی وجوب الزکاه علیه ابن زهره هنا و فی المزارعه بدعوی أن ما یأخذه کالأجره، و لا یخفی ما فیه من الضعف لأن الحصه قد ملکت بعقد المعاوضه أو ما یشبه المعاوضه لا بطریق الأجره، مع أن مطلق الأجره لا تمنع من وجوب الزکاه بل إذا تعلق الملک بها بعد الوجوب و أما إذا کانت مملوکه قبله فتجب زکاتها کما فی المقام، و کما لو جعل مال الإجاره لعمل زرعا قبل ظهور ثمره فإنه یجب علی المؤجر زکاته إذا بلغ النصاب فهو نظیر ما إذا اشتری زرعا قبل ظهور الثمر، هذا و ربما یقال بعدم وجوب الزکاه علی العامل فی المقام. و یعلل بوجهین آخرین (217).

أحدهما: أنها إنما تجب بعد إخراج المؤن و الفرض کون العمل فی مقابل الحصه فهی من المؤن (218) و هو کما تری و إلا لزم احتساب أجره عمل المالک و الزارع لنفسه أیضا فلا نسلم أنها حیث کانت فی قبال العمل تعد من المؤن (219).

الثانی: أنه یشترط فی وجوب الزکاه التمکن من التصرف و فی المقام

______________________________

(217) احتملهما صاحب الجواهر فی کلام ابن زهره.

(218) تقدم ما یتعلق بهذه المسأله فی (مسأله 18) من زکاه الغلات فراجع.

(219) مع انها لو کانت من المؤن لا یلازم سقوط الزکاه من الحصه، إذ قد تکون أجره العمل أقل منها بکثیر کما هو واضح، و المدار فی المؤن علی المالیه التی تصرف لأجل الغله.

و أما ما فرق به فی الجواهر بین عمل المالک و عمل العامل فی المقام، بأن الثانی مضمون علی المالک بالحصه فیعد من المؤنه بخلاف عمل المالک فإنه غیر مضمون بشی ء فلا وجه لعده من المؤن فهو غیر فارق، لأن عمل العامل غیر مضمون علی نفسه أیضا کعمل المالک فلا فرق بینهما من هذه الجهه.
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و إن حصلت الملکیه للعامل بمجرد الظهور إلا أنه لا یستحق التسلم إلا بعد تمام العمل، و فیه مع فرض تسلیم عدم التمکن (220) من التصرف أن اشتراطه مختص بما یعتبر فی زکاته الحول (221) کالنقدین و الانعام لا فی الغلات ففیها و إن لم یتمکن من التصرف حال التعلق یجب إخراج زکاتها بعد التمکن علی الأقوی کما بین فی محله، و لا یخفی أن لازم کلام هذا القائل عدم وجوب زکاه هذه الحصه علی المالک أیضا کما اعترف به فلا یجب علی العامل لما ذکر و لا یجب علی المالک لخروجها عن ملکه.


مسأله 34: إذا اختلفا فی صدور العقد و عدمه فالقول قول منکره

(مسأله 34): إذا اختلفا فی صدور العقد و عدمه فالقول قول منکره (222)، و کذا لو اختلفا فی اشتراط شی ء علی أحدهما و عدمه (223)، و لو اختلفا فی صحه العقد و عدمها قدّم قول مدعی الصحه (224)، و لو اختلفا فی قدر حصه العامل قدّم قول المالک المنکر

______________________________

(220) التمکن من التصرف له مراتب متفاوته، فالتمکن من التصرف للمال المختص بالشخص نحو من التمکن، و لا ریب فی عدم تحققه بالنسبه إلی المال المشترک، و التمکن من التصرف فی المال المشترک نحو من التمکن، و لا ریب فی تحقق الثانی فی المقام و لا دلیل علی اعتبار أزید منه.

و بالجمله: قدره الشرکاء علی التقسیم فیما بینهم تمکن من التصرف عرفا و إلا لما وجبت علی المالک أیضا.

(221) قد تکرر ذلک منه رحمه اللّه فقد أشکل فی (مسأله 17) من مسائل ختام الزکاه فی الاختصاص و فی مسأله 41 جعل الأظهر عدم اعتباره فیما لا یعتبر فیه الحول و فی المقام جعله أقوی، و قد تعرضنا للمسأله فی الموردین و ان اعتبار التمکن من التصرف فی الجمیع هو الأقرب.

(222) لأصاله عدم صدور العقد إلا أن یثبت خلافه بحجه معتبره.

(223) لأصاله عدم تحقق الشرط إلا أن یثبت خلافه بحجه شرعیه.

(224) لأصاله الصحه المسلمه عند الکل فی أبواب المعاملات.
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للزیاده، و کذا لو اختلفا فی المده (225)، و لو اختلفا فی قدر الحاصل قدّم قول العامل (226).

و کذا لو ادعی المالک علیه سرقه أو إتلافا أو خیانه (227) و کذا لو ادعی علیه أن التلف کان بتفریطه إذا کان أمینا له کما هو الظاهر (228)، و لا یشترط فی سماع دعوی المالک تعیین مقدار ما یدعیه علیه بناء علی ما هو الأقوی من سماع الدعوی المجهوله (229) خلافا للعلامه فی التذکره فی المقام (230).


مسأله 35: إذا ثبتت الخیانه من العامل بالبینه أو غیرها هل له رفع ید العامل علی الثمره أو لا؟ قولان

(مسأله 35): إذا ثبتت الخیانه من العامل بالبینه أو غیرها هل له رفع ید العامل علی الثمره أو لا؟ قولان:

______________________________

(225) لأصاله تبعیه النماء للأصل فیهما هذا إذا لم تکن الأشجار فی ید العامل و تحت سلطنته عرفا، و أما لو صدق انها فی یده و تحت استیلائه فیمکن تقدیم قوله لقاعده «الید» 

(226) مع کون الثمره تحت یده و استیلائه، و لو کان فی ید المالک یقدم قوله، لقاعده «الید» فی المورد.

(227) لأصاله عدم ذلک کله إلا إذا ثبت بحجه معتبره.

(228) لأن ظاهر حال الملاک انهم لا یساقون إلا مع الأمین و الوجه فی عدم ضمانه حینئذ قاعده «عدم صحه تضمین الأمین» إلا بعد ثبوت خیانته بحجه معتبره.

(229) لعمومات أدله سماع الدعوی و إطلاقاتها من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید، و یأتی الکلام فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(230) و لیس له وجه ظاهر إلا أن یکون مراده من الجهاله ما لا یرجع إلی محصل عرفی فی الدعوی و لو بعد التفسیر و هو مسلم عند الکل، و بذلک یمکن أن یجعل النزاع لفظیا و یأتی فی محله ما ینفع المقام.
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أقواهما العدم لأنه مسلط علی ماله (231)، و حیث إن المالک أیضا مسلط علی حصته فله أن یستأجر أمینا یضمه مع العامل (232)، و الأجره علیه لأن ذلک لمصلحته و مع عدم کفایته فی حفظ حصته جاز رفع ید العامل (233) و استئجار من یحفظ الکل و الأجره علی المالک أیضا (234).


مسأله 36: قالوا المغارسه باطله

(مسأله 36): قالوا المغارسه باطله (235) و هی: «أن یدفع أرضا إلی غیره لیغرس فیها علی أن یکون المغروس بینهما» سوآء اشترط کون حصه من الأرض أیضا للعامل أو لا، و وجه البطلان، الأصل بعد کون ذلک علی خلاف القاعده بل ادعی جماعه الإجماع علیه.

______________________________

(231) مضافا إلی أصاله عدم ولایه للمالک علی ذلک، و فی الجواهر: «أن احتمال رفع یده لم أجده قولا لأحد من أصحابنا و لا لغیرهم»، و حکی عن المبسوط فی المقام: «قیل ینتزع من یده و یکتر من یقوم مقامه»، و هو غریب لعدم معرفه هذا القائل و أغرب منه استدلال الإیضاح لعموم النص علیه.

(232) لقاعده «السلطنه» و أصاله الإباحه.

(233) اختاره فی المسالک لقاعده «نفی الضرر و الضرار» المقدمه علی قاعده «السلطنه»، و لکنه مشکل و طریق الاحتیاط أن یکون بعد مراجعه الحاکم الشرعی.

(234) لأن ذلک من مصالحه و لو کانت لأجل العمل، فمقتضی القاعده کونها علی العامل و إن کانت لهما فیقسط علیهما.

(235) البحث. تاره: بحسب الأصل و أخری: بحسب العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 20، ص: 202

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضاه عدم ترتب الأثر لو لم نقل بجریان أصاله الجواز 

ص: 202






نعم، حکی عن الأردبیلی و صاحب الکفایه الإشکال فیه لإمکان استفاده الصحه من العمومات، و هو فی محله إن لم یتحقق الإجماع (236)، ثمَّ علی البطلان یکون الغرس لصاحبه (237) فإن کان من مالک الأرض فعلیه أجره عمل الغارس (238)

______________________________

بالمعنی التکلیفی و الوضعی و بجریان أصاله الصحه فی کل ما لم یرد فیه نهی شرعی بالخصوص من المعاملات و هو محل البحث.

و أما الثانی: فلا ریب فی أن مقتضاها الصحه و اللزوم کما فی سائر العقود و دعوی: انصرافها إلی المساقاه المتعارف.

باطله لأن غلبه الوجود علی فرض تسلیمها فی المقام لا أثر لها فی الانصراف المعول علیه کما ثبت فی محله، کما أن دعوی: أن العقود توقیفیه و لا بد و أن یقتصر علی ما عنونت مما لا ینبغی الإصغاء إلیه بعد کونها عرفیات إمضائیه بالعمومات و الإطلاقات، لا أن تکون تعبدیه تأسیسه کما أثبتنا ذلک غیر مره.

و أما الثالث: فمقتضی إطلاق صحیح ابن شعیب عن الصادق علیه السّلام الصحه أیضا قال: «سألته عن الرجل تکون له الأرض من أرض الخراج فیدفعها إلی الرجل علی أن یعمرها و یصلحها و یؤدی خراجها و ما کان من فضل فهو بینهما؟

قال علیه السّلام: لا بأس- إلی أن قال- و سألته عن المزارعه، فقال: النفقه منک و الأرض لصاحبها-» «1»، و قریب منه غیره و إطلاقها یشمل المغارسه أیضا.

و أما الأخیر فادعی جمع الإجماع علی البطلان و المتیقن منه علی فرض اعتباره انما هو البطلان بعنوان المساقاه المعهوده لا بطلان أصل المغارسه تعبدا.

(236) و لو تحقق لکان المتیقن منه ما ذکرنا.

(237) لأصاله بقاء ملکه علیه و عدم ما یوجب خروجه عن ملکه.

(238) لقاعده «أن استیفاء عمل الغیر یوجب ضمان المستوفی له».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المزارعه و المساقاه: 2.
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إن کان جاهلا بالبطلان (239)، و إن کان للعامل فعلیه أجره الأرض للمالک (240) مع جهله به (241) و له الإبقاء بالأجره أو الأمر بقلع الغرس أو قلعه بنفسه (242).

و علیه أرش نقصانه إن نقص من جهه القلع (243)، و یظهر من جماعه (244) أن علیه تفاوت ما بین قیمته قائما و مقلوعا و لا دلیل

______________________________

(239) تقدم مرارا أن المناط فی عدم الضمان و سقوطه صدق التبرع عرفا و تحقق عنوان هتک العمل کذلک، و لا دخل للعلم و الجهل فی ذلک فمع صدقهما لا ضمان و إن کان العامل جاهلا، و مع عدم الصدق یضمن المالک و إن کان العامل عالما.

(240) لأصاله احترام ملک الغیر و ماله حدوثا و بقاء إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(241) تقدم مکررا أنه لا أثر للجهل بل المناط کله صدق هتک المال و التبرع به عرفا فلا ضمان حینئذ مع هذا الصدق، و مع العدم یتحقق الضمان مطلقا.

(242) کل ذلک لقاعده «السلطنه» التی هی من أهم القواعد المقرره فی جمیع الشرائع الإلهیه إلا مع وجود دلیل معتبر علی الخلاف و هو مفقود، و الظاهر ترتب الأخیر علی عدم إمکان أحد الأولین، و أما مع إمکان أحدهما، فیشکل جوازه لأنه تصرف فی ملک الغیر من دون إذنه مع إمکان وصول المالک إلی حقه بدونه.

(243) لقاعده «نفی الضرر و الضرار» المتسالم علیها نصوصا «1»، و إجماعا و هی حاکمه علی قاعده «السلطنه» کما ثبت فی محله.

(244) استظهر ذلک من عباره الشرائع حیث قال فی المقام: «و علیه أرش 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.
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علیه (245) بعد کون المالک مستحقا للقلع (246)، و یمکن حمل کلام بعضهم علی ما ذکرنا من أرش النقص الحاصل بسبب القلع إذا حصل بأن انکسر (247) مثلا بحیث لا یمکن غرسه فی مکان آخر، و لکن کلمات الآخرین لا تقبل هذا الحمل بل هی صریحه فی ضمان التفاوت بین القائم و المقلوع حیث قالوا مع ملاحظه أوصافه الحالیه من کونه فی معرض الإبقاء مع الأجره أو القلع، و من الغریب ما عن المسالک من ملاحظه کون قلعه مشروطا بالأرش لا مطلقا فإن استحقاقه للأرش من أوصافه و حالاته فینبغی أن یلاحظ أیضا فی مقام التقویم، مع أنه مستلزم للدور کما

______________________________

النقصان بالقلع»، و کذا من عبر مثل هذه العباره من الفقهاء إذ یستفاد منها ثبوت أصل التفاوت ما بین قیمته قائما و مقلوعها لا أرش النقصان لو حصل.

(245) من نص معتبر، أو إجماع کذلک، و أما بحسب القواعد فیأتی التفصیل فیها.

(246) لأن معنی استحقاقه للقلع أن حاله قیام الغرس و حاله قلعه متساویان بالنسبه إلی سلطنته.

نعم، لو حصل نقص یضمنه لقاعده «نفی الضرر» کما تقدم.

و ما یقال: من أن ضمان المالک لأجره العامل لو کان الغرس للمالک یلازم الإذن فی غرس العامل، و الإذن یستلزم ضمان الصفه الحاصله من نصب الغرس فی الأرض الفائته بقلعه.

مدفوع، بأن ضمان الأجره من لوازم احترام العمل عرفا و عدم صدوره مجانا و لغوا و هو أعم من الإذن السابق.

(247) لیس ثبوت الأرش منحصرا بهذه الصوره، بل کان ما کان القلع موجبا لفوت غرض معتبر عقلائی فی المقلوع یوجب ذلک ثبوت الأرش، و بذلک یمکن أن یجمع بین جمله من الکلمات.
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اعترف به (248).

ثمَّ إنه إن قلنا بالبطلان یمکن تصحیح المعامله بإدخالها تحت عنوان الإجاره (249) أو المصالحه أو نحوهما (250) مع مراعاه شرائهما کأن تکون الأصول مشترکه بینهما إما بشرائها بالشرکه (251) أو بتملیک أحدهما للآخر نصفا منها- مثلا- إذا کانت من أحدهما فیصالح صاحب الأرض مع العامل بنصف منفعه أرضه- مثلا- أو بنصف عینها علی أن یشتغل بغرسها و سقیه إلی زمان کذا أو یستأجره للغرس و السقی إلی زمان کذا بنصف منفعه الأرض مثلا (252).

______________________________

(248) لأنه قدس سرّه قال فی تعریف الأرش فی المقام: «و المراد بالأرش تفاوت ما بین قیمته فی حالتیه علی الوضع الذی هو علیه و هو کونه باقیا بأجره و مستحقا للقلع «بالأرش»، و لا ریب فی أن أخذ المعرف (بالفتح) فی المعرف (بالکسر) دور واضح کما لا یخفی.

(249) فإن کان الغرس من المالک یستأجر العامل علی العمل بنصف الغرس فقط مثلا أو مع الأرض، و إن کان من العامل فیستأجر الأرض علی أن یغرس فیها نصف الغرس مثلا و هکذا.

(250) أما المصالحه فتدور مدار تراضیهما کیف ما اتفقا علیه مع تحقق الشرائط الشرعیه؛ و أما نحوهما فلم نعهد معاوضه تکون نحوهما فی هذه الجهه، و لعل مراده قدس سرّه غیرهما کأن یبیع مالک الأرض حصه معینه من الأرض إلی العامل بأن یعمل العامل بشرط أن یکون له بعض الغرس أیضا.

(251) و لو بأن یوکل أحدهما الآخر فی أن کلما یشتریه من الفسیل یشتریه لهما بالاشتراک.

(252) لکن لا بد و أن یستوضح أن دلیل بطلان المغارسه یدل علی بطلانها مطلقا حتی لو تعنونت بعنوان آخر أو یدل علی البطلان فیما إذا کانت بعنوان 
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مسأله 37: إذا صدر من شخصین مغارسه

(مسأله 37): إذا صدر من شخصین مغارسه و لم یعلم کیفیتها و أنها علی الوجه الصحیح أو الباطل بناء علی البطلان یحمل فعلهما علی الصحه (253) إذا ماتا أو اختلفا فی الصحه و الفساد.

______________________________

خصوص المساقاه فقط، و علی هذا لا وجه لهذه التکلفات لفرض شمول دلیل المنع للجمیع و علی الثانی أیضا لا وجه لها، لفرض اختصاص دلیل المنع بخصوص عنوان المساقاه فقط، و لا یشمل المغارسه فلا موضوع للمنع حتی یتکلف فی دفعه.

(253) بناء علی جریان أصاله الصحه فیما إذا صدر عقد و تردد بین عنوانین بأحدهما یکون صحیحا و بالآخر یکون فاسدا، و لا یبعد ذلک لأنها من الأصول الامتنانیه التسهیلیه و هما تقتضیان التوسعه فی مجراها مهما وجد إلیها سبیل.

فروع الأول: لا فرق فی المساقاه بین أن یکون فی بلد واحد أو فی بلاد متعدده، فإذا کان المالک له بساتین کثیره فی محال متعدده یجوز له أن یساقی شخص واحدا أو أشخاص لذلک لظهور العموم و الإطلاق.

الثانی: لا یعتبر فی المساقاه کون الشخص مالکا للأشجار فکل من کانت له سلطنه علیها بإجاره أو استعاره یجوز له أن یساقی شخصا، و ذلک للإطلاق و العموم.

الثالث: یجوز للحاکم الشرعی أن یساقی علی الأشجار النابته فی الأراضی الخراجیه بما یراه من المصلحه، و کذلک لمتولی الأوقاف الخاصه و العامه و ذلک کله لولایتهم علی ذلک، و لعموم الأدله، کما یجوز لولی الیتیم ذلک أیضا.

الرابع: لا فرق فی مالک الأرض و المساقی بین أن یکونا مسلمین أو لا،
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.....

______________________________

فالأقسام أربعه:

الأول: کون المالک و المساقی مسلمین.

الثانی: کونهما کافرین.

الثالث: المالک مسلم و المساقی کافر.

الرابع: عکس ذلک، فکل ذلک جائز للإطلاق و الاتفاق، و ما ورد فی المزارعه «1»، و المساقاه من النصوص «2».

الخامس: یکره قطع الأشجار المثمره لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا تقطعوا الثمار فیصب اللّه علیکم العذاب صبا» «3»، المحمول علی الکراهه جمعا «4» و إجماعا.

و الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب المزارعه.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المزارعه و المساقاه.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب المزارعه و المساقاه: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب المزارعه و المساقاه: 1 و 3.
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تذنیب

تذنیب

______________________________

فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من أراد أن یلقح النخل إذا کان لا یجوز عملها و لا یتبعل بالنخل فیأخذ حیتانا صغارا یابسه فیدقها بین الدقین ثمَّ یذر فی کل طلعه منها قلیلا و یصرّ الباقی فی سرّه نظیفه ثمَّ یجعله فی قلب النخل ینفع بإذن اللّه تعالی»، و عن الصدوق فی کتاب العلل بسنده عن عیسی بن جعفر العلوی عن آبائه علیهم السّلام «أن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: مرّ أخی عیسی بمدینه فإذا فی ثمارها الدود فسألوا إلیه ما بهم؟ فقال علیه السّلام: دواء هذا معکم و لیس تعلمون أنتم قوم إذا غرستم الأشجار صببتم التراب و لیس هکذا یجب بل ینبغی أن تصبوا الماء فی أصول الشجر ثمَّ تصبوا التراب کی لا یقع فیه الدود فاستأنفوا کما وصف فأذهب عنهم ذلک»، و فی خبر عن أحدهما علیه السّلام قال: تقول إذا غرست أو زرعت، «و مثل کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُهٰا ثٰابِتٌ وَ فَرْعُهٰا فِی السَّمٰاءِ تُؤْتِی أُکُلَهٰا کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّهٰا»، و فی خبر آخر إذا غرست غرسا أو نبتا فأقرا علی کل عود أو حبه «سبحان الباعث الوارث» فإنه لا یکاد یخطئ إن شاء اللّه تعالی.

تمَّ کتاب المساقاه 
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الضمان


اشاره

کتاب الضمان و هو من الضمن (1)، لأنه موجب لتضمن ذمه الضامن للمال الذی

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی ضمن لنا العفو و الإحسان و الصلاه و السلام علی مفخر الإنسان و آله الذین یصل الناس بهم إلی درجات الجنان.

(1) علی ما هو المعروف بین الإمامیه و تقتضیه جمیع الاشتقاقات المتفرعه عنه فی الاستعمالات المتعارفه المحاوریه، و یتعدی بالتضعیف فیقال:

«ضمنه المال» أی: ألزمته إیاه، و أما احتمال کون کل من الضمن و الضمان أصلا برأسه، و الأول بمعنی الظرفیه و الثانی بمعنی التعهد فهو ساقط، لأن المراد بالظرفیه و الضمنیه المعنی الأعم من الحقیقی و الاعتباری و التعهد لیس إلا الظرفیه الاعتباریه، فیکون احتمال الاستقلالیه فی الضمان لمعنی التعهد من لزوم ما لا یلزم.

و الحق: أن الضمان أقسام ثلاثه:

الأول: الضمان المتعارف بحسب الغالب أی: اشتغال ذمه المضمون عنه بشی ء و ضمان شخص آخر له.

الثانی: ما له معرضیه قریبه للثبوت و هو واقع فی الخارج کثیرا عند الناس.
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علی المضمون له، فالنون فیه أصلیه کما یشهد له سائر تصرفاته من الماضی و المستقبل و غیرهما، و ما قیل (2) من احتمال کونه من الضم فیکون النون زائده (3) واضح الفساد إذ مع منافاته لسائر مشتقاته (4) لازمه کون المیم مشدده (5)، و له إطلاقان (6)، إطلاق بالمعنی الأعم

______________________________

الثالث: تعهد و التزام من شخص بوفاء ما ثبت لشخص آخر، و الکل صحیح بلا إشکال للإطلاق و أصاله الصحه و یأتی تفصیل کل من الأقسام فی مستقبل الکلام.

ثمَّ أنه لا یخفی أن الضمان مصدر و هو تضمین رد العین أو مثله أو قیمته أو غیر ذلک مما یعتبر فی المتعارف، و المضمون عنه هو المدیون و المضمون له هو الدائن و الضامن هو من یقوم به عقد التضمین.

(2) نسب ذلک إلی أکثر العامه، و عن بعض اللغویین أنه غلط.

(3) لقاعده: «ان کل ما لیس فی المصدر فهو زائد».

(4) لوجود ال- (نون) فی جمیع المشتقات و فی جمیع الاستعمالات المحاوریه الصحیحه، و احتمال کونه من الاشتقاقات الکبیره.

فاسد: لعدم تعارفه فی الاستعمالات المتعارفه و انما یصدر لأجل الضروره کما هو معروف من طریقه الأدباء.

(5) و إلا یکون الفعل ثنائیا و هو باطل باتفاق اللغویین.

(6) الظاهر أنه لیس للفقهاء، فیه اصطلاح خاص زائد علی ما هو المنسبق من هذا اللفظ فی العرف فینسبق منه.

تاره: المعنی العام.

و أخری: المعنی الخاص، و الاختلاف انما هو بحسب القرائن الخارجیه و الجامع انما هو الضمنیه الذمیه التی یصح التعبیر عنها ب- «العهده» و «التعهد» أیضا، فالتعهد إن کان بالنفس یسمی «کفاله» أیضا، و إن کان بالمال ممن لیس 
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الشامل للحواله و الکفاله أیضا فیکون بمعنی التعهد بالمال أو النفس، و إطلاق بالمعنی الأخص و هو التعهد بالمال عینا أو منفعه أو عملا (7) و هو المقصود من هذا الفصل.

و یشترط فیه أمور:

أحدها: الإیجاب (8)،

______________________________

علیه یسمی «ضمانا» بالمعنی الأخص، و یدخل فیه «ضمان الأعیان» بناء علی صحته، و إن کان ممن علیه مال یسمی ب- «الحواله» هذا بحسب الغالب و إلا فالحواله علی البری ء یصح کما یأتی فی محله، فالضمان المبحوث عنه فی المقام: «تعهد بمال ثابت فی ذمه الشخص لآخر»، و هذا هو معناه لغه و عرفا و شرعا.

(7) کما إذا آجر شخص نفسه لآخر لعمل من بناء أو خیاطه أو نحوهما فیصح اعتبار المالیه فی العمل فیضمنه شخص ثالث.

(8) الاحتمالات فی الضمان ثبوتا ثلاثه:

الأول: کونه عقدا محتاجا إلی الإیجاب و القبول کما ینسب إلی ظاهر المشهور.

الثانی: کفایه إحراز رضاء المضمون له و لو لم یقبل ظاهرا.

الثالث: عدم الاحتیاج إلی إحراز رضاء المضمون له أصلا فضلا عن قبوله، بل یکون منعه مانعا عن حصول التعهد الضمانی لا أن یکون إحراز رضاه شرطا.

نعم، بعض أحکام الضمان متوقف علی اذنه کما یأتی فی (مسأله 12)، و یمکن توجیه الأخیر بأن الضمان من سنخ الوفاء و الأداء فهو من المعانی الإیقاعیه لا العقدیه المتقومه حقیقتها بالإیجاب و القبول.

نعم، بعض أحکامه مترتب علی رضاء المجنون له و إذنه و لیس ذلک 
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و یکفی فیه کل لفظ دال (9) بل یکفی الفعل (10) الدال- و لو بضمیمه القرائن- علی التعهد و الالتزام بما علی غیره من المال.

و الثانی: القبول من المضمون له، و یکفی فیه أیضا کل ما دل علی ذلک من قول أو فعل، و علی هذا فیکون من العقود (11) المفتقره إلی

______________________________

داخلا فی حقیقته و قوامه، و حیث أنه مع عدم إذن المضمون له فیه معرضیه التخاصم و التشاجر نسب إلی المشهور إطلاق اعتبار القبول و إلا فهو خارج عن حقیقته، و یأتی فی المسائل الآتیه إن حقیقه الضمان «تعهد مال لحفظ اعتبار المضمون عنه و شأنه و حیثیته».

(9) و لو بالقرائن العرفیه المعتبره کما أثبتناه غیر مره فی موارد مختلفه فراجع کتاب البیع.

(10) لأن الظهور الفعلی حجه معتبره لدی العقلاء کالظهور القولی ما لم یرد دلیل معتبر علی الخلاف و هو مفقود فی المقام، و مر تحقیق ذلک فی المعاطاه، و الظهور الفعلی فی المقام کما إذا کان علی عاتق المضمون له حمل فرفعه الضامن و جعله علی عاتق نفسه أو نحو ذلک من الأفعال المقرونه بالقرائن المعتبره.

(11) نسب ذلک إلی المشهور، و عن جامع المقاصد دعوی الإجماع علیه، و یظهر من الخلاف عدم اعتبار رضاء المضمون له فضلا عن قبوله، فلا وجه لدعوی الإجماع حینئذ.

و تنقیح البحث.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاعتبار.

و ثالثه: بحسب الاستظهار من الأدله.

و رابعه: بحسب کلمات الأجله.
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.....

______________________________

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بدون رضاء المضمون له- سابقا أو مقارنا أو لاحقا- لکن صدور عنوان الضمان عن الضامن و إقدامه علیه و کونه کالأداء و الوفاء مع کونه موثوقا به کالأماره التی یسقط معها هذا الأصل و الشک فی جریان الأصل مع هذا الإقدام یکفی فی عدم جریانه فلا وجه للتمسک به.

أما الثانیه: فإذا تحقق الضمان عن الضامن، و کان ضمانا معتبرا لدی العرف یری متعارف الناس کون المال علی عاتق الضامن و یحکمون بأن حق المطالبه للمضمون له بالنسبه إلی الضامن دون المضمون عنه، لإقدامه علی ذلک باختیاره فیرون انتقال الحق بمجرد إقدام الضامن، و یقولون للمضمون له لیس لک الرجوع إلی المضمون عنه إذا لم یکن محذور فی البین من اهانه أو نحو ذلک علی المضمون له.

أما الثالثه: فعمده ما استدل به علی اعتبار رضی المضمون له صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یموت و علیه دین فیضمنه ضامن للغرماء، فقال علیه السّلام: «إذا رضی به الغرماء فقد برئت ذمه المیت» «1»، و هذا الصحیح یحتمل معنیان.

الأول: أن یکون فی مقام بیان اشتراط رضاء المضمون له.

الثانی: أن یکون فی مقام بیان کون الضمان ضمانا معتبرا من شخص موثوق به، و المنساق منه هو الثانی، و علی فرض الأول فلیس لاعتباره موضوعیه خاصه و إنما هو طریق لإحراز الاطمئنان العرفی بالأداء، مع أنه مع وجود الاحتمال الثانی لا وجه للجزم بالأول مع ظاهر خبر أبی سعید الخدری، قال:

«کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی جنازه، فلما وضعت قال صلّی اللّه علیه و آله: هل علی صاحبکم من دین؟ قالوا: نعم، درهمان، فقال صلّی اللّه علیه و آله: صلّوا علی صاحبکم، فقال علی علیه السّلام: هما علیّ یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أنا لهما ضامن، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علیه ثمَّ أقبل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أحکام الضمان: 1.
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الإیجاب و القبول، کذا ذکروه، و لکن لا یبعد دعوی عدم اشتراط القبول علی حد سائر العقود اللازمه بل یکفی رضی المضمون له سابقا أو لاحقا (12) کما عن الإیضاح و الأردبیلی، حیث قالا یکفی فیه الرضا و لا یعتبر القبول العقدی، بل عن القواعد و فی اشتراط قبوله احتمال، و یمکن استظهاره من قضیه المیت المدیون الذی امتنع النبی صلّی اللّه علیه و آله أن یصلی علیه حتی ضمنه علی علیه السّلام (13)، و علی هذا فلا یعتبر فیه ما یعتبر فی العقود من الترتیب و الموالاه و سائر ما یعتبر فی قبولها (14)، و أما رضی المضمون

______________________________

علی علی علیه السّلام فقال: جزاک اللّه عن الإسلام خیرا، و فک رهانک کما فککت رهان أخیک» «1»، و فی خبر جابر بن عبد اللّه: «أن النبی صلّی اللّه علیه و آله کان لا یصلی علی رجل علیه دین فأتی بجنازه، فقال: هل علی صاحبکم دین؟ فقالوا: نعم دیناران، فقال: صلّی اللّه علیه و آله: صلوا علی صاحبکم، فقال أبو قتاده: هما علیّ یا رسول الله صلّی اللّه علیه و آله، قال: فصلی علیه فلما فتح اللّه علی رسوله قال: أنا أولی بالمؤمنین من أنفسهم، فمن ترک مالا فلورثته، و من ترک دینا فعلیّ» «2».

و أما الأخیر: فلیس فی المسأله إجماع یصح الاعتماد علیه علی اعتبار أصل رضاء المضمون له فضلا عن قبوله.

(12) المعتبر هو تحقق الوفاء و لو مع عدم رضاء المضمون له إذا لم یکن حرج و ضرر فی البین کما یأتی.

(13) تقدم ذکره فراجع.

(14) لعدم الموضوع لها علی ما بیناه فیکون الحکم بلا موضوع فالضمان من سنخ المعانی الإیقاعه لا قبول فیه کما فی ضمان النفس المعبر عنه ب- «الکفاله»، فلا وجه للبحث عن القبول فضلا عن شرائط العقد، و الظاهر أن هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الضمان 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الضمان 2 و 3.
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عنه فلیس معتبرا فیه (15)، إذ یصح الضمان التبرعی فیکون بمنزله وفاء دین الغیر تبرعا حیث لا یعتبر رضاه، و هذا واضح فیما لم یستلزم الوفاء أو الضمان عنه ضررا علیه أو حرجا من حیث کون تبرع هذا الشخص لوفاء دینه منافیا لشأنه کما إذا تبرع و ضیع دینا عن شریف غنی قادر علی وفاء دینه فعلا (16).

الثالث: کون الضامن بالغا عاقلا، فلا یصح ضمان الصبی و إن کان مراهقا (17) بل و إن أذن له الولی علی إشکال (18)، و لا ضمان

______________________________

المعنی فی الجمله مرتکز فی أذهان جمیع الفقهاء من خاصتهم و عامتهم، و الخلط انما حصل من ملاحظه بعض أحکام الضمان مع أصل موضوعه و هو کثیر بینهم رحمه اللّه کما لا یخفی علی الخبیر المتتبع، و یأتی فی أول کتاب الحواله بعض ما ینفع المقام.

(15) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و ما یذکره قدس سرّه بعد ذلک تبعا لغیره من الفقهاء.

(16) فمقتضی قاعده «نفی الحرج» و «الضرر» اعتبار رضاه حینئذ».

(17) لدعوی الإجماع عن جمع علیه، و قد تقدم فی بطلان بیع الصبی ما ینفع المقام فراجع.

(18) لأن الدلیل إن کان هو الإجماع فالمتیقن منه غیر هذه الصوره، و إن کان غیره فقد أشکلنا علیه فی کتاب البیع «1»، فراجع، و علی فرض تمامیتها فهی منصرفه عن صوره إذن الولی؛ و کون الصبی ممیزا، بل یمکن استفاده الجواز و الصحه عن الآیه الکریمه وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ، حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ «2»، و کذا خبر السکونی عن الصادق علیه السّلام:

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 271.

(2) سوره النساء: 6.
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المجنون (19) إلا إذا کان أدواریا فی دور إفاقته (20)، و کذا یعتبر کون المضمون له بالغا عاقلا (21)، و أما المضمون عنه فلا یعتبر فیه ذلک (22) فیصح کونه صغیرا أو مجنونا.

نعم لا ینفع إذنهما فی جواز الرجوع بالعوض (23).

الرابع: کونه مختارا فلا یصح ضمان المکره (24).

______________________________

«نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن کسب الإماء فإنها إن لم تجد زنت إلا امه قد عرفت بصنعه ید، و نهی عن کسب الغلام الصغیر الذی لا یحسن صناعه بیده فإن لم یجد سرق» «1»، و قد تقدم فروض أحکام الصبی فی بعض المباحث السابقه «2».

(19) لاتفاق الفقهاء- بل العقلاء- علی أنه مسلوب العباره و الفعل.

(20) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع فتشمله الأدله بلا مدافع.

(21) بناء علی المشهور من اعتبار رضاه إذ لا اعتبار برضاء الصبی و المجنون، و تقدم التفصیل فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(22) للأصل و الإطلاق، و الاتفاق بعد عدم دخاله رضاه فی قوام الضمان بوجه إلا فیما مر من مورد الضرر و الحرج.

(23) لمکان الحجر علیهما فلا ینفع إذنهما.

(24) للإجماع، و لما دل علی رفع الإکراه «3»، الظاهر فی الرفع المطلق حتی السببیه خصوصا بملاحظه صحیح البزنطی عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی الرجل یستکره علی الیمین فیحلف بالطلاق و العتاق و صدقه ما یملک أ یلزمه ذلک؟ فقال علیه السّلام: لا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله وضع عن أمتی ما أکرهوا علیه و ما لم یطیقوا و ما أخطأوا» «4»، و کذا الکلام فی المضمون له بناء علی اعتبار قبوله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 273.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان: 12.
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الخامس: عدم کونه محجورا لسفه (25) إلا بإذن الولی (26)، و کذا المضمون له (27)، و لا بأس بکون الضامن مفلّسا (28) فإن ضمانه نظیر اقتراضه فلا یشارک المضمون له مع الغرماء (29)، و أما المضمون له فیشترط عدم کونه مفلّسا (30) و لا بأس بکون المضمون عنه سفیها أو مفلسا (31)، لکن لا ینفع إذنه فی جواز الرجوع علیه (32).

السادس: أن لا یکون الضامن مملوکا غیر مأذون من قبل مولاه علی المشهور (33) لقوله تعالی لٰا یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْ ءٍ (34)، و لکن لا یبعد

______________________________

(25) لأن حجره مانع عن التصرف فی ماله و فی ذمته.

(26) علی ما یأتی فی کتاب الحجر.

(27) بناء علی اعتبار قبوله و رضاه إذ لا أثر للرضاء و القبول مع الإکراه و الحجر لما مر.

(28) لأن الضمان تصرف فی ذمته و عهدته لا فی ماله.

(29) لأن المال صار مورد حق الغرماء و اختصوا به فلا یشارکهم غیرهم إلا برضائهم.

(30) لعدم ترتب الأثر علی رضاء المحجور علیه و قبوله هذا بناء علی اعتبارهما فیه و إلا فلا موضوع لاشتراط هذا الشرط فیه.

(31) ما لم یکن الضمان حرجا و ضررا علیه و إلا فلا بد من مراجعه ولیه فی الأول و مراعاه إذنه فی الثانی.

(32) ما دام الحجر باقیا فی المفلس و أما بعد زواله فلا محذور فی الرجوع علیه.

(33) و اختاره الشهیدان و المحققان و حکی عن المبسوط أیضا.

(34) و الضمان شی ء فلا یقدر علیه خصوصا بقرینه صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «المملوک لا یجوز طلاقه و لا نکاحه إلا بإذن سیده، قلت: فإن کان 
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صحه ضمانه و کونه فی ذمته یتبع به بعد العتق کما عن التذکره و المختلف، و نفی القدره منصرف عما لا ینافی حق المولی (35)، و دعوی أن المملوک لا ذمه له کما تری (36) و لذا لا إشکال فی ضمانه لمتلفاته، هذا و أما إذا أذن له مولاه فلا إشکال فی صحه ضمانه (37)، و حینئذ فإن عین کونه فی ذمته لنفسه أو فی ذمه المملوک یتبع به بعد عتقه أو فی کسبه فهو المتبع (38) و إن أطلق الإذن ففی کونه فی ذمه المولی، أو فی کسب المملوک أو فی ذمته یتبع به بعد عتقه.

______________________________

السید زوّجه، بید من الطلاق؟ قال علیه السّلام: بید السید ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لٰا یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْ ءٍ «1»، و یأتی فی کتاب الطلاق أن هذا انما هو فیما إذا تزوج العبد أمه سیده، و أما إذا تزوج حره أو أمه غیر سیده فالطلاق بیده لا بید سیده و هذا تخصیص فی الصحیح و لا بأس به.

(35) و فیه: أنه یمکن الإشکال علیه بأن المنساق من الآیه الکریمه «2»، أن حیثیه المملوکیه هی المناط لنفی القدره فنفی القدره مطلق ما دامت المملوکیه باقیه إلا ما خرج بالدلیل المخصوص و هو مفقود فی المقام؛ و من ذلک یظهر فساد ما عن بعض من أن متعلق القدره أنما هو المال، لما قلناه من أن مناط سقوط القدره المملوکیه و هی تعم المال و غیره.

(36) لم نظفر علی صاحب هذه الدعوی، و علی فرض وجوده لا دلیل له بل لعله خلاف الوجدان.

(37) لوجود المقتضی و فقد المانع، مضافا إلی الإجماع.

(38) و لا نزاع لأحد ظاهرا فی لزوم اتباع القرینه مع وجودها و ظاهرهم مسلمیه الحکم لدیهم حینئذ، و یقتضیه عموم أدله لزوم الوفاء بالشرط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب مقدمات الطلاق: 1.

(2) سوره النحل: 75.
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أو کونه متعلقا برقبته، وجوه و أقوال، أوجهها الأول لانفهامه عرفا (39) کما فی إذنه للاستدانه لنفقته أو لأمر آخر و کما فی إذنه فی التزویج حیث إن المهر و النفقه علی مولاه، و دعوی الفرق (40)، بین الضمان و الاستدانه بأن الاستدانه موجبه لملکیته، و حیث إنه لا قابلیه له (41) لذلک یستفاد منه کونه علی مولاه بخلاف الضمان حیث إنه لا ملکیه فیه، مدفوعه بمنع عدم قابلیته للملکیه و علی فرضه أیضا لا یکون

______________________________

(39) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموالی و العبید و سائر الجهات، و النزاع فی مثله صغروی لا أن یکون کبرویا، و مقتضی ما ارتکز فی الأذهان من أن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه هو صحه رجوع العبد إلی المولی فیما ضمن بإذنه، و لا تصل النوبه حینئذ إلی أن ذلک یرجع إلی التوکیل فی الضمان عن المولی حتی یرد علیه إشکال صاحب الجواهر رحمه اللّه، بل یکون معنی ذلک:

«اضمن أنت و أنا أعطیک مال الضمان»، و لا محذور فیه هذا مع صحه الانفهام عرفا.

و أما مع الشک فیه فالظاهر تعلقه بذمته بعد اعتبار الذمه، لأنه المنساق منه عرفا، و التعلق بالکسب أو الرقبه یحتاج إلی عنایه خاصه و مقتضی الأصل و الاعتبار عدمها إلا مع وجود القرینه معتبره فی البین.

و بالجمله: الذمه أوسع الأشیاء و أعمها تقدم علی غیرها إلی مع القرینه علی الخلاف.

و توهم: أن الانفهام العرفی إنما هو بالنسبه إلی الأداء دون اشتغال الذمه.

فاسد، لأن المتفاهم العرفی من الأداء إنما هو عن تعهد ذمی لا مجرد الأداء و لو بأن یرجع إلی العبد بعد ذلک.

(40) هذه الدعوی لصاحب الجواهر.

(41) بعد ثبوت القابلیه له للملکیه کما مر فی الزکاه لا وجه لهذه الدعوی.
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فارقا بعد الانفهام العرفی (42).

السابع: التنجیز، فلو علق الضمان علی شرط کأن یقول: «أنا ضامن لما علی فلان إن أذن لی أبی»، أو «أنا ضامن إن لم یف المدیون إلی زمان کذا، أو إن لم یف أصلا» (43).

بطل علی المشهور (44)، لکن لا دلیل علیه بعد صدق الضمان و شمول العمومات العامه إلا دعوی الإجماع فی کلی العقود (45) علی أن اللازم ترتب الأثر عند إنشاء العقد من غیر تأخیر (46).

______________________________

(42) مع ثبوته و عدم القرینه علی الخلاف.

(43) یمکن أن یکون هذا المثال خارجا عن التعلیق الممنوع لأنه تعلیق علی مقتضی العقد، و حیث ان عمده الدلیل علی المنع الإجماع یمکن أن یقال أن المتیقن منه غیر هذه الصوره.

(44) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات الفقهیه فی العقود و الإیقاعات إلا ما خرج بالدلیل کالتدبیر و النذر المعلق و الوصیه التملیکیه.

(45) تعرضنا له فی البیع «1» و غیره.

(46) هذا من احدی الوجوه التی استدلوا بها علی عدم صحه التعلیق فی الإنشاءات مطلقا، عقدا کان أو إیقاعا.

و خلاصته: أن الأثر لا ینفک عن المؤثر، و المؤثر فعلی فلا بد و أن یکون الأثر کذلک، و هذا معنی قولهم: «إن الوجود لا ینفک عن الإیجاد».

و بطلان هذا الدلیل واضح لأن الإنشاء فیه جهتان:

الأولی: أنه لفظ من اللافظ، و لا ریب فی أنه معلوم التلفظ و یوجد فی الخارج بمجرد إراده المتلفظ.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 274.
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أو دعوی منافاه التعلیق للإنشاء (47)، و فی الثانی ما لا یخفی (48)، و فی الأول منع تحققه فی المقام (49)، و ربما یقال لا یجوز تعلیق الضمان و لکن یجوز تعلیق الوفاء علی شرط مع کون الضمان مطلقا (50)، و فیه أن تعلیق الوفاء عین تعلیق الضمان و لا یعقل التفکیک (51).

______________________________

الثانیه: المعنی القائم بهذا اللفظ، و لا ریب فی أن المعنی تابع لکیفیه إراده المتکلم به.

فتاره: یریده مطلقا.

و أخری: معلقا علی شی ء و کل منهما إنشاء عرفا فهو من هذه الجهه مثل الأخبار ..

فتاره یقال: «قام زید».

و أخری: یقال: «یقوم زید إن جاء عمرو» و کل منهما إخبار، و قد تعرضنا فی اعتبار التنجیز فی البیع ما ذکر فی وجه اعتباره و أشکلنا علی الجمیع فراجع.

(47) هذا عباره أخری عن الوجه الأول.

و یرید علیه ما أوردنا علیه بلا فرق بینهما فلا وجه للتکرار.

(48) لما مر فی سابقه آنفا إذ لا فرق بین الدلیلین بحسب الواقع.

(49) الظاهر عدم الفرق بین المقام و غیره بعد إطلاق معقد إجماعهم علی عدم صحه التعلیق فی العقد و الإیقاعات مطلقا.

(50) یظهر ذلک من الریاض.

(51) التفکیک واقع فکیف لا یعقل لما سیأتی فی (مسأله 7) من ضمان دین الحال مؤجلا و بالعکس و لا وجه للتفکیک إلا هذا، فراجع و تأمل فالتفکیک واقع و صحیح و لعله یساعد الأذهان العرفیه علی صحه التفکیک أیضا، فقد أثبتنا غیر مره أن هذه الأمور عرفیات لم یخطأه الشارع، و یمکن الاختلاف بالجهه فیکون الضمان من جهه فعلیا و من جهه أخری معلقا و لا بأس به أیضا.
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نعم، فی المثال الثانی یمکن أن یقال بإمکان تحقق الضمان منجزا مع کون الوفاء معلقا علی عدم وفاء المضمون له، لأنه یصدق أنه ضمن الدین (52).

علی نحو الضمان فی الأعیان المضمونه (53) إذ حقیقه قضیه تعلیقیه، إلا أن یقال بالفرق بین الضمان العقدی و الضمان الیدی (54).

الثامن: کون الدین الذی یضمنه ثابتا فی ذمه المضمون عنه (55)،

______________________________

(52) أشکل علیه. أولا: بأنه خلاف ظاهر المثال الثانی.

و ثانیا: بأنه من ضم ذمه إلی ذمه أخری.

و فیه: أن الأول من مجرد المناقشه اللفظیه و الثانی لیس من ضم ذمه إلی ذمه أخری لأن الضم الممنوع انما هو فیما إذ لوحظ کل واحد من الذمتین مستقلا و لو حظ ضم کل واحد منهما إلی الآخر فیتحقق ضم ذمه إلی أخری، و أما فی المثال الثانی فلوحظ ذمه المدیون کالعدم ففی فرض عدمه أنشأ الضامن الضمان لنفسه فلا موضوع لضم ذمه إلی ذمه أخری.

(53) یأتی تفصیله فی (مسأله 38) و نبین هناک أن الضمان فیها أیضا فعلی.

نعم، له أحکام تعلیقیه لا أن یکون ذات الضمان من حیث هو تعلیقیا و فرق واضح بینهما کما لا یخفی، و یصح أن یجعل لضمان الدین أیضا أحکاما تعلیقیه.

(54) الفرق بینهما واضح، إذ الأول إنشائی و الثانی وضعی و لکل منهما أحکام و آثار.

نعم، بناء علی نظره قدّس سرّه یکون ضمان العین تعلیقیا، و أما بناء علی التحقیق فالضمان فیه أیضا فعلی و له حکم تعلیقی و لا محذور فیه من عقل أو نقل.

(55) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات الفقهیه فی متون الفقه و شروحها و لا 
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سواء کان مستقرا کالقرض و العوضین فی البیع الذی لا خیار فیه أو متزلزلا کأحد العوضین فی البیع الخیاری، کما إذا ضمن الثمن الکلی للبائع أو المبیع الکلی للمشتری أو المبیع الشخصی قبل القبض (56)، و کالمهر قبل الدخول و نحو ذلک (57) فلو قال أقرض فلانا کذا و أنا ضامن، أو بعه نسیئه و أنا ضامن لم یصح علی المشهور، بل عن التذکره الإجماع قال: لو قال لغیره مهما أعطیت فلانا فهو علیّ لم یصح إجماعا (58)، و لکن ما ذکروه

______________________________

بأس بکونه من الإجماع.

(56) الظاهر عدم کونه قابلا للضمان لأن کون «تلف المبیع قبل قبضه من مال بائعه» أما حکم شرعی أو من تبعات المعاوضه القائمه بخصوص المتعاوضین فلا یقبل الاسقاط و لا النقل و الانتقال.

(57) لشمول ظاهر کلماتهم للجمیع بلا استثناء منهم لشی ء من ذلک.

(58) الوجوه التی استدل بها علی المنع ثلاثه: الإجماع، و عدم صدق الضمان علیه، و أنه من ضمان ما لم یجب.

و یمکن الخدشه فی الکل أما الإجماع فهو من اجتهاداتهم، و أنظارهم الشریفه فی المسأله لا أن یکون تعبدیا، مع أنه لا دلیل لهم علی استثناء الفروع الآتیه و هو من موهنات الإجماع أیضا.

و أما عدم صدق الضمان علیه فإن أرید به الاستعمال الغالبی فهو مسلم، لأن الغالب فی استعماله انما هو فی مورد اشتغال ذمه المضمون عنه فعلا، و أما إن أرید به تقوم حقیقه الضمان به فهو ممنوع، بل هو تعهد مال عن شخص سواء کان ثابتا فعلا أو فی معرض الثبوت عرفا بحیث کان کالثابت بحسب المتعارف بین الناس، و لمعرضیه الثبوت مراتب متفاوته بعدا و قربا بالنسبه إلی تحقق اشتغال الذمه و ثبوته و لعله لا یساعد العرف علی صدقه بالنسبه إلی بعض مراتبه البعیده.
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من الشرط ینافی جمله من الفروع الآتیه (59)، و یمکن أن یقال بالصحه إذا حصل المقتضی للثبوت و إن لم یثبت فعلا بل مطلقا، لصدق الضمان و شمول العمومات العامه و إن لم یکن من الضمان المصطلح عندهم، بل یمکن منع عدم کونه منه أیضا (60).

التاسع: أن لا تکون ذمه الضامن مشغوله للمضمون عنه بمثل الدین الذی علیه علی ما یظهر من کلماتهم (61) فی بیان الضمان بالمعنی الأعم حیث قالوا إنه بمعنی التعهد بمال أو نفس، فالثانی الکفاله، و الأول إن کان ممن علیه للمضمون عنه مال فهو الحواله، و إن لم یکن فضمان بالمعنی الأخص، و لکن لا دلیل علی هذا الشرط (62) فإذا ضمن للمضمون

______________________________

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن منع عنه إنما هو فی المعرضیه البعیده و هو المتیقن من الإجماع، و من یجوزه أی: فی المعرضیه القریبه العرفیه بحیث یکون کالثابت.

و أما الأخیر فهو عین المدعی کما لا یخفی و حقیقه الضمان فی الواقع انما هو جعل اعتبار للمضمون عنه لئلا یضیع شأنه و حیثیته بین الناس، و بهذا المعنی یشمل الدین الثابت و غیره.

(59) تعرض لبعضها فی (مسأله 33).

(60) تقدم أن الضمان بحسب العرف علی أقسام ثلاثه و أن حقیقه الضمان تعهد مالی عن شخص نتیجته حفظ اعتبار المضمون عنه و شأنه، و هذا متحقق فی جمیع ماله معرضیه الثبوت معرضیه عرفیه ففعلیه المال تلحظ فی طرف الضامن من حیث تعهده له لا فی طرف المضمون عنه، و یأتی فی (مسأله 28) ما یرتبط بالمقام.

(61) کما عن جمع منهم المحقق و العلامه.

(62) بل الأصل و الإطلاق ینفیه، مع أن هذا التقسیم لا یتم بناء علی صحه 

ص: 225





عنه (63) بمثل ما له علیه یکون ضمانا، فإن کان بإذنه یتهاتران (64) بعد أداء مال الضمان، و إلا فیبقی الذی للمضمون عنه علیه و تفرغ ذمته مما علیه بضمان الضامن تبرعا، و لیس من الحواله لأن المضمون عنه علی التقدیرین لم یحل مدیونه (65) علی الضامن حتی تکون حواله، و مع الإغماض عن ذلک غایه ما یکون أنه یکون داخلا فی کلا العنوانین (66) فیترتب علیه ما یختص بکل منهما مضافا إلی ما یکون مشترکا.

______________________________

الحواله علی البرء کما یأتی فی (مسأله 5) من کتاب الحواله.

(63) أی ضمن عن المضمون عنه.

(64) مع تحقق شرائط التهاتر کما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(65) أی: دائنه و حاصل الکلام أن الضمان و الحواله عنوانان مختلفان عرفا و لغه و شرعا، لتقوم الحواله بالمحیل و المحال علیه بخلاف الضمان فإنه متقوم بالضامن کما قلناه و المضمون له متفرع علیه و أما الفرق بینهما باختصاص الحواله بالمدیون للمحیل و اختصاص الضمان بالبری ء فلا دلیل علیه من عقل أو نقل بل الإطلاقات و العمومات و الأصل ینفی ذلک کله.

نعم، ما ذکروه هو الغالب لا أن یکون من المقومات الحقیقه و کم اشتبه القیود الغالبیه بالمقومات الحقیقه فی کلماتهم الشریفه؟

(66) و لا محذور فیه بعد صحه صدقهما عرفا إذ الآثار مترتبه علی الصدق العرفی فیترتب علیه الأثر المشترک کما یترتب علیه الآثار المختصه، و لیس ذلک بعادم النظیر فی الفقه.

و توهم: أن الحواله و الضمان متباینان مفهوما لا یمکن اجتماعهما فی الواحد من مجرد الدعوی بلا دلیل، و لو فرض کونهما متباینان و تصادقهما علی واحد بالاعتبار مما لا إشکال فیه.
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العاشر: امتیاز الدین و المضمون له و المضمون عنه عند الضامن (67) علی وجه یصح معه القصد إلی الضمان (68)، و یکفی التمیز الواقعی (69) و إن لم یعلمه الضامن، فالمضر هو الإبهام و التردید، فلا یصح ضمان أحد الدینین (70) و لو لشخص واحد علی شخص واحد علی وجه التردید مع فرض تحقق الدینین، و لا ضمان دین أحد الشخصین و لو لواحد، و لا

______________________________

(67) بإجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء.

(68) لأن المبهم و المردد لا وجود له خارجا و لا ذهنا، إذ الوجود مطلقا- ذهنیا کان أو خارجیا- مساوق للتشخیص فلا تترتب آثار العقود و الإیقاعات مطلقا علی المبهم و المردد.

هذا فی المردد الواقعی المستقر و من کل جهه، و أما ما کان فی معرض التعیین فیأتی الکلام فیه.

(69) للأصل و الإطلاق، و عدم دلیل علی اعتبار أزید من ذلک 

(70) البطلان فی هذا النحو من التردید مشهور بین الفقهاء فی المقام و فی البیع.

و الإجاره عند قولهم المعروف: «إن خطته فارسیا فبدرهم و إن خطته رومیا فبدرهمین». و نظائرهما و لنا فیه کلام تعرضنا له مکررا، لأن التردید علی قسمین:

الأول: ما إذا کان مستقرا بحیث لم یکن مفاد العقد مضبوطا عند متعارف الناس و لا ریب فی بطلانه.

الثانی: ما إذا کان فی معرض التعیین العرفی و کان بناء متعارف الناس الاقدام علیه فلا دلیل علی البطلان فی مثل هذا النحو من التردید، لأن عمده الدلیل علی هذا الشرط فی الجمیع دعوی الإجماع و عدم الاقدام من الناس، و المتیقن من الأول صوره التردید المستقر، و الثانی مفروض الانتفاء لفرض 
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ضمان دین لأحد الشخصین و لو علی واحد (71) و لو قال ضمنت الدین الذی علی فلان و لم یعلم أنه لزید أو لعمرو، أو الدین الذی لفلان و لم یعلم أنه علی زید أو علی عمرو صح، لأنه متعین، واقعا (72)، و کذا لو قال ضمنت لک علی الناس، أو قال ضمنت عنک کلما کان علیک لکل من کان من الناس (73).

و من الغریب ما عن بعضهم (74) من اعتبار العلم بالمضمون عنه و المضمون له بالوصف و النسب، أو العلم باسمهما و نسبهما، مع أنه لا دلیل

______________________________

ثبوت الاحترام من متعارف الناس و طریق الاحتیاط واضح.

و بعباره أخری: ما یئول إلی التعیین مثل التعیین الواقعی فی المقام و هم یقولون بکفایه التعیین الواقعی و لو لم یکن معینا ظاهرا کما یأتی منه رحمه اللّه.

(71) کل ذلک إذا لم یکن فی معرض التعیین القریب العرفی.

(72) إذا کان المناط هو التعیین الواقعی و ما هو فی معرض التعین فیصح فی الموردین الأولین مع تحقق سائر الشرائط.

(73) لأنه من الکلی الاستغراقی و هو معلوم فی مقابل الإبهام و التردید، لأنه مثل ما إذا قال: «أضمن جمیع دیونک»، و لا ریب فی صحته عرفا و عدم مانع عنه شرعا فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(74) نسب ذلک إلی المبسوط. و الحق أن یقال: إن الضمانات علی قسمین:

الأول: ما هو المعروف الذی لیس فی معرض التشاجر و التخاصم عرفا و لا یعتبر فیه شی ء سوی ما مر.

الثانی: ما إذا کان فی معرض ذلک و یعتبر فی الثانی ضبط جمیع الخصوصیات و الجهات دفعا للخصومه و اللجاج و تسهیلا لموضوع حکم الحاکم لو رجع إلیه، مع أن العرف یبادرون إلی ذلک فی هذا القسم و قد وقع 
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علیه أصلا (75)، و لم یعتبر ذلک فی البیع الذی هو أضیق دائره من سائر العقود (76).


مسأله 1: لا یشترط فی صحه الضمان العلم بمقدار الدین

(مسأله 1): لا یشترط فی صحه الضمان العلم بمقدار الدین، و لا بجنسه (77) و یمکن أن یستدل علیه- مضافا إلی العمومات العامه، و قوله صلّی اللّه علیه و آله «الزعیم غارم» (78)- بضمان علی بن الحسین علیهما السّلام لدین عبد اللّه بن

______________________________

الخلط بین القسمین فی کلمات الاعلام.

(75) بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه إلا فی ما تقدم مما إذا کان معرضا للخصومه و اللجاج، و یشهد لعدم الاعتبار ضمان علی علیه السّلام و أبی قتاده لدین المیت «1»، مجملا بمرأی من النبی صلّی اللّه علیه و آله و محضره بلا تعرض منهما لأی خصوصیه.

(76) لا نسلم کونه أضیق دائره من سائر العقود فقد وسع فیه من جمیع الجهات، لصحه المعاطاه و الفضولی فیه، و کذا النسیه، و السلف و التولیه و المرابحه و المواضعه و المساومه.

و أنحاء الخیار التی ربما تبلغ أربعه عشر قسما، فالبیع أم العقود و أصلها و أوسع دائره من جمیعها، و أعم ابتلاء لعامه الناس من جمیعها، و ما کان کذلک لا بد و أن یوسع فیه الشرع بکل ما أمکنه کما هو عادته المقدسه فیما هو مورد ابتلاء العامه.

(77) نسب ذلک إلی أکثر الأصحاب، للإطلاقات و العمومات بعد صدق الضمان عرفا علیه.

(78) هذا النبوی مذکور فی کتب القوم و هو من جوامعه صلّی اللّه علیه و آله و تمام الحدیث: «العاریه مؤداه و المنحه مردوده و الدین مقتضی و الزعیم غارم» «2»،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 216.

(2) سنن أبی داود باب 88 فی تضمین العاریه من کتاب البیوع حدیث: 3565 و فی مستدرک الوسائل باب: من أبواب الضمان.
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الحسن، و ضمانه لدین محمد بن أسامه (79) لکن الصحه مخصوصه بما

______________________________

و إطلاقه یشمل جمیع أقسام الضمان مطلقا إلا ما خرج بالدلیل، و أما خبر ابن خالد فقال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: جعلت فداک قول الناس: الضامن غارم، فقال علیه السّلام: لیس علی الضامن غرم الغرم علی أکل المال» «1»، فیمکن الجمع بینهما بحمل النبوی علی ما إذا وقع الضمان بلا إذن المضمون عنه، أو حمله علی الغرم غیر المستقر و حمل خبر ابن خالد علی الغرم المستقر فالنبوی أثبت الغرم غیر المستقر و الخبر نفی الغرم المستقر فإن الضامن یرجع إلی المضمون عنه فلا وجه لطرح النبوی.

(79) أما الأول فعن الفقیه قال: «روی أنه احتضر عبد اللّه بن الحسن فاجتمع إلیه غرماؤه فطالبوه بدین لهم، فقال لهم: ما عندی ما أعطیکم و لکن ارضوا بمن شئتم من أخی و بنی عمی علی بن الحسین علیهما السّلام أو عبد اللّه بن جعفر، فقال الغرماء: أما عبد اللّه بن جعفر فملی مطول، و أما علی بن الحسین فرجل لا مال له صدوق و هو أحبهما إلینا فأرسل إلیه فأخبره الخبر، فقال علیه السّلام:

أضمن لکم المال إلی غله، و لم یکن له غله، فقال القوم: قد رضینا، فضمنه فلما أتت الغله أتاح اللّه تعالی له المال فأداه» «2».

و أما الثانی: فی خبر فضیل و عبید عن الصادق علیه السّلام قال: «لما حضر محمد بن أسامه الموت دخل علیه بنو هاشم، فقال لهم: قد عرفتم قرابتی و منزلتی منکم و علیّ دین فأحب أن تقضوه عنی، فقال علی بن الحسین علیه السّلام: ثلث دینک علیّ، ثمَّ سکت و سکتوا، فقال علیّ بن الحسین علیه السّلام: علیّ دینک کله، ثمَّ قال علی بن الحسین علیه السّلام: أما انه لم یمنعنی أن أضمنه أولا إلا کراهه أن یقولوا:

سبقنا» «3»، و إطلاقه یشمل جمیع أقسام الجهل بالخصوصیات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الضمان: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الضمان: 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الضمان: 1.
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إذا کان له واقع معین (80)، و أما إذا لم یکن کذلک کقولک «ضمنت شیئا من دینک» فلا یصح، و لعله مراد من قال (81)، إن الصحه إنما هی فیما إذا کان یمکن العلم به بعد ذلک، فلا یرد علیه (82) ما یقال من عدم الإشکال فی الصحه مع فرض تعینه واقعا و إن لم یمکن العلم به فیأخذ بالقدر المعلوم (83) هذا و خالف بعضهم (84) فاشترط العلم به، لنفی الغرر و الضرر، و رد بعدم العموم فی الأول لاختصاصه بالبیع أو مطلق المعاوضات (85) و بالإقدام فی الثانی (86)، و یمکن الفرق بین الضمان

______________________________

(80) لما یظهر منهم الاتفاق علی البطلان فی مورد عدم التعین الواقعی.

(81) یظهر ذلک من العلامه و المحقق و الشهید الثانیین، و هو المطابق لما اخترناه من أنه یکفی المعرضیه العرفیه.

(82) یظهر ذلک من صاحب الجواهر، و الظاهر أنه لیس من الإشکال و إنما هو تقریر للتصحیح بکل ما أمکن الطریق إلی التعیین و لو کان ذلک من الأخذ بالمتیقن أو القرعه أو نحوهما.

(83) فی الدوران بین الأقل و الأکثر، و تصح القرعه و نحوها فی المتباینین.

(84) نسب ذلک إلی الشیخ و القاضی و ابن إدریس و بعض آخر.

(85) سواء استظهر الاختصاص بالبیع أو مطلق المعاوضات لیست القاعده من التعدبیات الشرعیه، بل هی من الأمور العقلائیه التی کشف عنها الشارع، فإن العقلاء بفطرتهم العقلائیه یتحرزون عن الغرر و یلومون من یقدم علیه.

هذا فیما إذا تحقق الإقدام علیه عرفا، و لکن فیما إذا لم یکن إقدام عرفی علی الغرر لأوله إلی التعیین إما لوجود القدر المتیقن أو للقرعه و التخییر و نحوهما فأی غرر حینئذ فی البین یبطل البیع أو مطلق المعاوضه أو الضمان لأجل الغرر.

(86) مع تحقق الإقدام ینتفی موضوع الغرر، لأنه ما لا یقدم علیه العرف 
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التبرعی و الاذنی فیعتبر فی الثانی دون الأول، إذ ضمان علی بن الحسین علیهما السّلام کان تبرعیا (87) و اختصاص نفی الغرر بالمعاوضات ممنوع بل یجری فی مثل المقام الشبیه بالمعاوضه إذا کان بالإذن مع قصد الرجوع علی الاذن، و هذا التفصیل لا یخلو عن قرب (88).


مسأله 2: إذا تحقق الضمان الجامع لشرائط الصحه

(مسأله 2): إذا تحقق الضمان الجامع لشرائط الصحه انتقل الحق من ذمه المضمون عنه إلی ذمه الضامن (89) و تبرأ ذمه المضمون عنه بالإجماع و النصوص (90)

______________________________

و العقلاء، و المفروض تحقق الاقدام و عدم استنکار من المتعارف لذلک.

(87) إن کان المراد بالتبرع عدم الإذن ففی ضمان السجاد علیه السّلام تحقق الالتماس من المضمون عنه فضلا عن الإذن کما تقدم، و إن کان المراد عدم الرجوع إلی المضمون عنه فله وجه.

(88) لا قرب فیه و الأقرب عدم الفرق بین القسمین فی عدم اشتراط العلم فیها للأول القریب العرفی إلی العلم و فی مثله لا غرر و لا ضرر، لعدم جریانهما مع الاقدام الصحیح المتعارف.

و تلخیص المقام: ان الضمان قسم من قضاء الحاجه المطلوب مطلقا بأی نحو کان الا مع النص الصحیح الصریح علی الخلاف، فیصح بکل ما لا یستنکره المتعارف و تشمله الإطلاقات و العمومات.

(89) بضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب.

(90) أما الأول فهو قریب من ضروریات فقهنا فضلا عن الإجماع و هو مذهب جمع من فقهاء العامه أیضا، و یشهد له الاعتبار العقلائی أیضا فی الضمانات المتحققه عند الناس.

و أما الثانی: فهی من الفریقین أما من طرقنا ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یموت و علیه دین فیضمنه ضامن للغرماء، فقال علیه السّلام:
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خلافا للجمهور (91) حیث إن الضمان عندهم ضم ذمه إلی ذمه، و ظاهر کلمات الأصحاب عدم صحه ما ذکروه حتی مع التصریح به علی هذا النحو، و یمکن الحکم بصحته حینئذ للعمومات (92).

______________________________

إذا رضی به الغرماء فقد برئت ذمه المیت» «1» و ما تقدم من خبر محمد بن أسامه، و أما من طرقهم فخبر أبی سعید الخدری و خبر جابر» «2»

(91) نسب ذلک إلی عامتهم علی اختلاف فیما بینهم فی أن للمضمون له الرجوع إلی کل منهما کما عن جمع منهم «3»، أو أنه لا رجوع إلا إلی الضامن إلا فی موارد خاصه فیصح الرجوع إلی المضمون عنه، و تقدم عدم وجه صحیح لأصل مبناهم فضلا عما بنوا علیه.

(92) البحث فی هذا الفرع من جهات:

الأولی: هل یکون ضم ذمه إلی ذمه أخری ممتنع عقلا أو عرفا أو شرعا أو لا بل هو واقع؟ لا ریب و لا إشکال فی الثانی کما فی الأیادی المتعاقبه التی لم یلحظ فیها البدلیه، و کما فی المقام حیث یلحظ فی ذلک، و الوجه فیه أن اشتغال الذمه من الاعتباریات و هی خفیفه المؤنه یصح اعتبارها بأی نحو یتصور ما لم یکن مانع عقلی أو شرعی فی البین و هو مفقود فی المقام.

الثانیه: الاختلاف بین الخاصه و العامه فی معنی الضمان المعهود اختلاف اجتهادی فی نفس الضمان من حیث هو مع قطع النظر عن الطواری و سائر الجهات، و أما فیها فلا بد و أن یرجع إلی القواعد العامه و العمومات و الإطلاقات فطبیعی ضم ذمه إلی ذمه أخری صحیح فی الشریعه إلا فی الضمان المعهود مع تجرده عن أی عنوان کان من شرط أو نحوه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الضمان حدیث: 1.

(2) کنز العمال ج: 6 حدیث: 961 و 954 کتاب الدین.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 5 صفحه: 83 ط: بیروت.
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مسأله 3: إذا أبرأ المضمون له ذمه الضامن برئت ذمته و ذمه المضمون عنه

(مسأله 3): إذا أبرأ المضمون له ذمه الضامن برئت ذمته و ذمه المضمون عنه (93) و إن أبرأ ذمه المضمون عنه لم یؤثر شیئا فلا تبرأ ذمه الضامن لعدم المحل للإبراء بعد براءته بالضمان (94) إلا إذا استفید منه الإبراء من الدین الذی کان علیه بحیث یفهم منه عرفا إبراء ذمه

______________________________

الثالثه: قد تقدم فی الشروط فی کتاب البیع: أن کل شرط شک فی کونه مخالفا لکتاب اللّه تعالی أو لا؟ تجری فیه أصاله الصحه و عدم المخالفه ما لم یکن دلیل معتبر علی الخلاف، إذا تبین هذا فنقول:

إذا تحقق هذا التصریح یکون ذلک اتفاق منهما علی أمر هو جائز فی حد نفسه و هو متضمن للضمان أیضا، و عمده الدلیل علی بطلان الضمان بالمعنی الذی ذهب إلیه العامه هو ظهور الإجماع، و المتیقن منه علی فرض اعتباره غیر هذه الصوره و مع الشک تصل النوبه إلی أصاله الصحه و عدم مخالفه الشرط للکتاب، بل و عمومات و إطلاقات الضمان بعد صدق الضمان علیه عرفا، و إطلاقات أدله الشروط بعد صدق الشرط.

و لکن الأحوط ما هو ظاهر کلمات الأصحاب.

(93) أما براءه ذمه الضامن فمن جهه الإبراء فلا دین فی البین حینئذ حتی تشتغل به ذمه الضامن.

و أما براءه ذمه المضمون عنه فهو مترتب علی براءه ذمه الضامن، لأن إبراء الدین عنه من حیث انه دین مستلزم لسقوط أصل الدین الذی کان علی المضمون عنه.

و بعباره أخری: ذمه الضامن طریق إلی ذمه المضمون عنه و إسقاط ذمته إسقاط لذمه المضمون عنه عرفا.

(94) إبراء ذمه المضمون عنه علی قسمین:

الأول: إبراء ذمته بما له من الآثار و التبعات و الخصوصیات بحیث أن 
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الضامن (95)، و أما فی الضمان بمعنی ضم ذمه إلی ذمه فإن أبرأ ذمه المضمون عنه برئت ذمه الضامن أیضا و إن أبرأ ذمه الضامن فلا تبرأ ذمه المضمون عنه (96) کذا قالوا، و یمکن أن یقال ببراءه ذمتهما علی التقدیرین (97).

______________________________

یکون طریقا إلی إبراء ذمه الضامن، فلا إشکال حینئذ فی برأیه الضامن.

الثانی: أن یلحظ ذمه المضمون عنه بنحو الموضوعیه و لا موضوع للإبراء بالنسبه إلیه، لکونه من تحصیل الحاصل لفرض سقوط ذمته بالضمان فتبقی ذمه الضامن مشغوله.

(95) لسقوط الفرع بسقوط أصله.

(96) لأن إسقاط الوثیقه لا یستلزم سقوط أصل الدین.

(97) بأن یجعل طبیعه الإبراء بأی وجه تحقق کالاستیفاء فکما انه یوجب سقوط الذمتین فکذا فی الإبراء، و لکن هذا التنظیر لا کلیه فیه و یدور مدار وجود القرائن المعتبره فإن دلت علی أنه کالاستیفاء و تسقط الذمتان و الا تبقی ذمه المضمون عنه مشغوله، و لکن الأذهان المتعارفه تری الاسقاط و الإبراء و الاستیفاء کشی ء واحد إلا أن تدل قرینه خارجیه معتبره علی التفصیل و الفرق بینها.

فرع: لو أراد شخص أن یصیر ضامنا لشخص آخر لأخذ دین من مصرف من المصارف الحکومیه، و المصرف لم یقبل ضمانه إلا بتأمین و دفع المضمون عنه مبلغا للضامن لأن یصرف فی مصارف التأمین، فلما تمَّ الضمان و استلم الدائن الدین من المصرف مات الضامن، و أخذ المصرف المال من إداره التأمین فهل تبقی ذمه المضمون عنه مشغوله؟

یمکن أن یکون من سقوط الضمان قهرا، لأن الضامن لم یخسر شیئا 
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مسأله 4: الضمان لازم من طرف الضامن و المضمون له

(مسأله 4): الضمان لازم من طرف الضامن و المضمون له (98) فلا یجوز للضامن فسخه حتی لو کان بإذن المضمون عنه (99) و تبین إعساره، و کذا لا یجوز للمضمون له فسخه و الرجوع علی المضمون عنه لکن بشرط ملاءه الضامن حین الضمان أو علم المضمون له بإعساره (100) بخلاف ما لو کان معسرا حین الضمان و کان جاهلا بإعساره ففی هذه الصوره یجوز له الفسخ علی المشهور، بل الظاهر عدم الخلاف فیه (101) و یستفاد من بعض الأخبار أیضا (102)، و المدار کما أشرنا إلیه فی الإعسار و الیسار

______________________________

و سیأتی فی بعض الفروع ما یناسب ذلک.

(98) لأصاله اللزوم بناء علی کونه عقدا کما نسب إلی المشهور مضافا إلی الإجماع، و مقتضی أصاله اللزوم- فی کل التزام عقلائی إلا ما خرج بالدلیل- هو اللزوم فیه حتی بناء علی کونه من سنخ الإیقاع أیضا، و أما من طرف المضمون عنه فلا وجه لملاحظه اللزوم و الجواز بالنسبه إلیه، لأن من لا یعتبر رضاه فی تحقق عنوان الضمان لا موضوع لملاحظه اللزوم و الجواز بالنسبه إلیه.

نعم، له إذهاب موضوع الضمان بأداء الدین.

(99) کل ذلک لأنه لا معنی للزوم إلا ذلک مضافا إلی الإجماع فی کل منهما.

(100) أرسل کل منهما إرسال المسلمات الفقهیه، و یظهر منهم الإجماع علیه.

(101) و عن صاحب الغنیه دعوی الإجماع علیه.

(102) و هو موثق ابن الجهم قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل مات و له علیّ دین و خلف ولدا رجالا و نساء و صبیانا، فجاء رجل منهم فقال: أنت فی حلّ مما لأبی علیک من حصتی و أنت فی حل مما لإخوتی و أخواتی و أنا ضامن لرضاهم عنک؟ قال: یکون فی سعه من ذلک وحل، قلت: فإن لم یعطهم؟ قال:
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.....

______________________________

کان لک فی عنقه، قلت: فإن رجع الورثه علیّ فقالوا أعطنا حقنا؟ فقال: لهم ذلک فی الحکم الظاهر فأما بینک و بین اللّه فأنت منها فی حل إذا کان الذی حللک یضمن لک عنهم رضاهم فیحمل لما ضمن لک قلت: فما تقول فی الصبی لأمه أن تحلل؟ قال: نعم، إذا کان لها ما ترضیه أو تعطیه، قلت: فإن لم یکن لها؟ قال:

فلا، قلت: فقد سمعتک تقول انه یجوز تحلیلها، قال: إنما أعنی بذلک إذا کان لها، قلت: فالأب یجوز تحلیله علی ابنه؟ فقال له: ما کان لنا مع أبی الحسن علیه السّلام أمر یفعل فی ذلک ما شاء، قلت: فإن الرجل ضمن بی عن ذلک الصبی و أنا من حصته فی حل فإن مات الرجل قبل أن یبلغ الصبی فلا شی ء علیه قال: و الأمر جائز علی ما شرط لک» «1»، فإن قوله علیه السّلام: «فما تقول فی الصبی لامه أن تحلل؟

قال: نعم، إذا کان لها ما ترضیه و تعطیه» مشعر باعتبار الملائه.

و أشکل علیه ..

تاره: بأنه فی التحلیل لا الضمان.

و أخری: بأن المنساق منه أن الملائه شرط الصحه لا اللزوم.

و ثالثه: بأنه مختص بالصبی و أمه فلا یشمل المقام.

و الکل مخدوش أما الأول فلأن التحلیل فی الحدیث أعم من الضمان بقرینه قوله علیه السّلام: «إذا کان الذی حللک یضمن لک عنهم رضاهم» فإن المراد بهذه الجمله تعهد الرضاء و لو بالضمان أیضا.

و أما الثانی: فلأن المنساق من مجموع الحدیث صدرا و ذیلا إنما هو السؤال و الجواب عن لزوم هذا الالتزام الحاصل فی البین و لیس فیه إشاره إلی الصحه، مع أنه إذا استفید شرطیه الصحه، فکلما هو شرط للصحه یکون شرطا للزوم أیضا.

و أما الأخیر: فلا ریب فی کونه من باب المثال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الضمان: 1.
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علی حال الضمان (103) فلو کان موسرا ثمَّ أعسر لا یجوز له الفسخ (104) کما أنه لو کان معسرا ثمَّ أیسر یبقی الخیار (105)، و الظاهر عدم الفرق فی ثبوت الخیار مع الجهل بالإعسار بین کون المضمون عنه أیضا معسرا أو لا (106) و هل یلحق بالإعسار تبین کونه مماطلا مع یساره فی ثبوت الخیار أو لا؟ وجهان (107).

______________________________

(103) أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه، و عن المحقق الثانی دعوی الاتفاق علیه، و تقتضیه المرتکزات فإن المتعارف لا یرون لضمان المعسر أثرا.

و لکن الأقسام أربعه:

الأول: معسرا فعلا و لا یعلم یساره.

الثانی: موسر فعلا و لا یعلم إعساره.

الثالث: معسر فعلا و یعلم یساره.

الرابع: موسر فعلا و یعلم إعساره.

و شمول الإجماع علی المنع للصوره الثالثه مشکل و المتیقن منه الصوره الأولی، کما ان المتیقن من المرتکزات ذلک أیضا، کما ان شموله لصحه فی الصوره الأخیره مشکل أیضا.

(104) لاستصحاب اللزوم من غیر دلیل علی الخلاف.

(105) فیما إذا کان معسرا حین الضمان و علم بیساره بعد ذلک فثبوت الخیار فیه مشکل بل ممنوع، لأصاله اللزوم من غیر دلیل حاکم علیها.

(106) لإطلاق معقد الإجماع و الفتاوی الشامل للجمیع.

(107) من الجمود علی المتیقن من الإجماع، و ظاهر الکلمات المستفاد منها الاختصاص بالإعسار.

و من أن المتفاهم عرفا من کون الإعسار موجبا للخیار انما هو مراعاه حال المضمون و عدم تعطیل ماله و حقه و وقوعه فی المشقه، و هذه الجهه موجوده فی 

ص: 238






مسأله 5: یجوز اشتراط الخیار 108 فی الضمان للضامن

(مسأله 5): یجوز اشتراط الخیار (108) فی الضمان للضامن

______________________________

المماطله بل ربما تکون المشقه فیها أکثر، و یشهد لثبوت الخیار قاعده «نفی الضرر و الضرار» أیضا.

(108) النزاع فی صحه اشتراط الخیار فی الضمان و عدمه نزاع صغروی، فمن یقول بجریان الخیار فیه یجعل اللزوم حقیا لأن الحق قائم بالمتعاقدین، فلهما إبقاء هذا الحق کما لهما ازالته، و من یقول بعدم الصحه یجعله حکمیا و الحکم الشرعی غیر قابل للإزاله، و لا بد و أن یبین ان الأصل فی اللزوم العقدی هو الحقی منه إلا ما خرج بالدلیل، أو أن الأصل هو اللزوم الحکمی إلا ما خرج بالدلیل؟

الحق هو الأول، لأن کل عقد یقع بین المتعاقدین لیس إلا جعل تعهد منهما علی قرار معلوم بینهما، و هذا التعهد عباره عن اللزوم و هو عباره أخری عن ثبوت حق مجعول بینهما بالإنشاء الاختیاری، و قرره الشارع بالعمومات و الإطلاقات إلا ما خرج بالدلیل من کونه لزوما حکمیا أو حکم الشارع فیه بالجواز، و کما أن حدوث هذا الحق المجعول یکون تحت الاختیار بقائه یکون کذلک، و لا معنی لکون البقاء تحت الاختیار إلا صحه جعل الخیار فیجری فی الضمان اللازم جمیع ما یجری فی سائر أقسام اللزوم الحقی بلا فرق بینهما إلا ما دل دلیل مخصوص علی الفرق بینهما.

و أما توهم أن الضمان نحو استیثاق و الخیار ینافیه.

مردود، بأنه إذا کان باتفاق منهما فلا ینافی الاستیثاق لفرض تراضیهما علی جعل الخیار.

و دعوی: أن الخیار یلازم صحه الإقاله فما لا إقاله فیه لا وجه لثبوت الخیار.

باطل، لأنه لم یعرف الا من قبل قائله.
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و المضمون له، لعموم أدله الشروط، و الظاهر جواز اشتراط شی ء لکل منهما (109) کما إذا قال الضامن: «أنا ضامن بشرط أن تخیط لی ثوبا»، أو قال المضمون له: «أقبل الضمان بشرط أن تعمل لی کذا»، و مع التخلف یثبت للشارط خیار تخلف الشرط (110).


مسأله 6: إذا تبین کون الضامن مملوکا

(مسأله 6): إذا تبین کون الضامن مملوکا و ضمن من غیر إذن مولاه أو بإذنه و قلنا إنه یتبع بما ضمن بعد العتق لا یبعد ثبوت الخیار للمضمون له (111).


مسأله 7: یجوز ضمان الدین الحال حالا و مؤجلا

(مسأله 7): یجوز ضمان الدین الحال حالا و مؤجلا، و کذا ضمان المؤجل حالا و مؤجلا بمثل ذلک الأجل أو أزید أو أنقص (112)، و القول بعدم صحه الضمان إلا مؤجلا (113) و أنه یعتبر فیه الأجل کالسلم،

______________________________

(109) لعموم أدله الشروط و عدم دلیل علی المنع، فیکون المقتضی للجواز موجودا و المانع عنه مفقودا، و ما عن التذکره «لو ضمن رجل عن غیره ألفا و شرط المضمون له أن یدفع الضامن أو المضمون عنه کل شهر درهما لا یحسبه من مال الضمان بطل الشرط إجماعا» لا وجه له أبدا، کما لا وجه لدعواه الإجماع إلا احتمال کونه من الربا المحرم و هو ممنوع کما هو واضح لتباین الضمان مع الربا المعاملی و القرض لغه و عرفا و شرعا.

فلیس الضمان من الربا لا موضوعا و لا حکما.

(110) لعموم دلیله الشامل لکل شرط خولف فیه.

(111) لأنه إما من الإعسار موضوعا أو ملحق به عرفا.

(112) کل ذلک لأصاله الصحه، و عموم الأدله، و السیره فی الجمله، و ظهور الاتفاق بعد ضعف قول من خالف کما یأتی.

(113) نسب هذا القول إلی ابنی حمزه و البراج و الشیخ فی النهایه، و لعل أنظارهم الشریفه إلی ما إذا اتفقا علی کون أصل الضمان بأجل کما حمل علیه 

ص: 240







ضعیف (114) کالقول بعدم (115) صحه ضمان الدین المؤجل حالا أو بأنقص (116) و دعوی أنه (117) من ضمان ما لم یجب کما تری.

______________________________

ابن إدریس کلام الشیخ، و لکنه خلاف الظاهر من کلماتهم علی ما فهمه الأصحاب منها.

(114) لکونه مخالفا للأدله الداله علی الصحه بلا دلیل له یصح الاعتماد علیه.

(115) نسب هذا القول إلی الشیخ رحمه اللّه، و استدل علیه بأن الفرع لا یکون أقوی من الأصل، و ضعف هذا الدلیل واضح لأنه لا فرع و لا أصل فی المقام بعد تحقق التراضی منهما علی جعل المؤجل حالا.

(116) لأن الحق متقوم بهما فلهما أن یعملا فیه کلما شاءا و أرادا ما لم ینه الشارع عنه و هو مفروض العدم.

(117) نسب ذلک إلی ولد العلامه فخر الدین بدعوی: أن الحلول صفه زائده علی أصل الحق فیکون من ضمان ما لم یجب و أعجب به والده العلامه رحمه اللّه.

و الحق جلاله مقامهم قدس سرّه أجل عن أن یعتمدوا فی الأحکام الإلهیه علی مثل هذه الوجوه الضعیفه، و إنما جرت أمثال ذلک لیعلم الطبقات اللاحقه أن الإنسان حلیف الخطأ و إن بلغ أقصی الذروه العلیا فی الفکر و الفهم، و تلک سنه اللّه التی جرت فی عباده وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللّٰهِ تَبْدِیلًا «1».

ثمَّ إن الأقسام کثیره لأن المضمون إما أن یکون حالا أو مؤجلا، و کل منهما إما أن یضمن حالا أو مؤجلا، و الأخیر أن یکون الأجل مساویا لأجل الدین أو أقل أو أکثر، و فی کل ذلک إما أن یکون الضمان بسؤال المضمون عنه أو تبرعا و فی الجمیع إما أن یکون الضمان بما یساوی أصل الدین أو بالأقل أو بالأکثر،

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 62.
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مسأله 8: إذا ضمن الدین الحال مؤجلا

(مسأله 8): إذا ضمن الدین الحال مؤجلا بإذن المضمون عنه فالأجل للضمان لا للدین (118) فلو أسقط الضامن أجله و أدی الدین قبل الأجل یجوز له الرجوع علی المضمون عنه (119) لأن الذی علیه کان حالا و لم یصر مؤجلا بتأجیل الضمان.

و کذا إذا مات قبل انقضاء أجله و حل ما علیه و أخذ من ترکته یجوز لوارثه الرجوع علی المضمون عنه، و احتمال صیروره أصل الدین مؤجلا (120).

______________________________

و فی الکل مقتضی أصاله الصحه و العموم و الإطلاق هو الصحه مع ثبوت الرضاء، و یأتی التفصیل فی المسائل الآتیه.

(118) لفرض أنه اشترط فی الضمان و لا ربط له بأصل الدین فهو حق التزم به فی خارج أصل الدین.

(119) أما صحه إسقاط الأجل، فلأن لکل شارط إسقاط شرطه إلا ما خرج بالدلیل.

لأنه نحو من الحق القابل للإسقاط کما مر فی محله.

و أما جواز الرجوع إلی المضمون عنه حینئذ فلوجود المقتضی لذلک و فقد المانع عنه، لأن المانع قد حصل من ناحیه شرط التأجیل و المفروض سقوطه بالإسقاط و قد صرح بذلک جمع منهم الشهید و المحقق الثانیین.

(120) نسب القول بذلک إلی جمع منهم العلامه و الشیخ، و ما یصلح لاعتمادهم علیه وجهان:

الأول: إن تقیید الضمان تقیید لأصل الدین عرفا.

الثانی: إن الدین الأصلی قد فرغت عنه ذمه المضمون عنه، فلا یتصف بالحلول أو التأجیل، و إطلاق ما دل علی صحه رجوع الضامن إلی المضمون عنه بعد الأداء یقتضی الرجوع إلیه فی المقام أیضا.
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حتی بالنسبه إلی المضمون عنه، ضعیف (121).


مسأله 9: إذا کان الدین مؤجلا فضمنه الضامن کذلک فمات

(مسأله 9): إذا کان الدین مؤجلا فضمنه الضامن کذلک فمات و حل ما علیه و أخذ من ترکته لیس لوارثه الرجوع علی المضمون عنه إلا بعد حلول أجل أصل الدین (122)، لأن الحلول عن الضامن بموته لا یستلزم الحلول علی المضمون عنه، و کذا لو أسقط أجله و أدی الدین قبل الأجل لا یجوز له الرجوع علی المضمون عنه إلا بعد انقضاء الأجل (123).


مسأله 10: إذا ضمن الدین المؤجل حالا بإذن المضمون عنه

(مسأله 10): إذا ضمن الدین المؤجل حالا بإذن المضمون عنه فإن

______________________________

و کل منهما مردود أما الأول فلأنهما موضوعان مختلفان و لا تلازم بین تقیید أحدهما و تقیید الآخر لا بالملازمه العقلیه و لا العرفیه و لا الشرعیه کما هو واضح.

و أما الثانی: فلأن تفریق ذمه المضمون عنه إنما هو بلحاظ حال الضمان، و أما بلحاظ ما بعد الأداء فالاشتغال ثابت فالسقوط جهتی لا من کل جهه و هذه الجهه هی جهه اعتباریه تصح أن تکون منشأ الفرق.

هذا إذا لم تکن قرینه معتبره علی الرجوع أو علی عدمه فی البین و ألا تتبع القرینه حینئذ.

(121) ظهر وجه الضعف مما مر.

(122) أرسل ذلک إرسال المسلمات فی جمله من کتب الفقهیه معللا فی بعضها بما فی المتن، و هو صحیح و لا خدشه فیه إلا ما یتوهم من أن دین المضمون عنه قد سقط بالضمان فلا وجه لاعتبار الحلول و التأجیل بالنسبه إلیه، و تقدم الجواب عنه من أن هذا السقوط سقوط جهتی لا من کل جهه و بقول مطلق، و یصح تصویر الحلول و التأجیل بالنسبه إلی هذا النحو من السقوط الذی لا یکون بنحو الإطلاق من کل جهه.

(123) لفرض کون أصل أداء الحق کان مؤجلا فمقتضی الأصل بقائه.
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فهم من إذنه رضاه بالرجوع علیه یجوز للضامن ذلک، و إلا فلا یجوز إلا بعد انقضاء الأجل، و الإذن فی الضمان أعم من کونه حالا (124).


مسأله 11: إذا ضمن الدین المؤجل بأقل من أجله

(مسأله 11): إذا ضمن الدین المؤجل بأقل من أجله و أداه لیس له الرجوع علی المضمون عنه إلا بعد انقضاء أجله (125) و إذا ضمنه بأزید من أجله فأسقط الزائد و أداه جاز له الرجوع علیه علی ما مر (126) من أن

______________________________

(124) بلا إشکال فیه بحسب الأنظار العرفیه فی محاوراتهم و خصوماتهم و احتجاجاتهم، لأن الإذن فی الضمان المؤجل حالا أعم من الإذن فی الرجوع إلی المضمون عنه حالا، لأنهما موضوعان مختلفان عرفا، و تتفاوت الأغراض العقلائیه بالنسبه إلی کل منهما عند متعارف الناس، و لکن تشتت أقوالهم فی هذه المسأله.

أحدها: جواز الرجوع إلی المضمون عنه مطلقا فیما إذا أذن فی ضمان المؤجل حالا نسب ذلک إلی القواعد و التنقیح.

ثانیها: أنه یجوز مع التصریح بالإذن لا مع الإطلاق نسب ذلک إلی ظاهر المفاتیح.

ثالثها: الإشکال فی صوره الإطلاق، و الفتوی بالجواز فی صوره التصریح نسب ذلک إلی الإیضاح.

و الکل مخدوش: لأنه من النزاع اللفظی؛ إذ المدعی انه مع وجود قرینه معتبره عرفیه علی الرجوع إلی المضمون عنه فعلا یصح الرجوع إلیه، و مع العدم لا یصح الرجوع و هذا مما لا ینبغی أن ینازع فیه عاقل فضلا عن فاضل و منه یعلم ما فی بقیه الأقوال فی المسأله.

(125) هذه المسأله نظیر سابقتها فیجزی فیها جمیع ما مر فی السابقه دلیلا و قولا و ردا.

(126) راجع المسأله الثامنه.
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أجل الضمان لا یوجب صیروره أصل الدین مؤجلا، و کذا إذا مات بعد انقضاء أجل الدین قبل انقضاء الزائد فأخذ من ترکته فإنه یرجع علی المضمون عنه.


مسأله 12: إذا ضمن بغیر إذن المضمون عنه برئت ذمته

(مسأله 12): إذا ضمن بغیر إذن المضمون عنه برئت ذمته و لم یکن له الرجوع علیه (127)، و إن کان أداؤه بإذنه أو أمره (128) إلا أن یأذن له فی الأداء عنه تبرعا منه فی وفاء دینه کأن یقول: «أدّ ما ضمنت عنی و ارجع

______________________________

(127) لفرض رضاء المضمون له باستیفاء دینه من الضمان، و تقدم عدم اعتبار رضاء المضمون عنه فی تحقق الضمان.

(128) لأن الإذن فی الأداء و الأمر به أعم من تعهده بما یؤدیه الضامن إذا کانت فی البین قرینه عرفیه علی أنه أعم، و أما إن کانت فی البین قرینه علی الخلاف أو کان الأمر أو الإذن مجملا من هذه الجهه فیدخل المقام تحت قاعده «أن استیفاء عمل الغیر یوجب الضمان» مع عدم دلیل علی خلافه من إجماع أو غیره.

ثمَّ أنهم ذکروا فی المقام صورا أربع و أدعوا الإجماع علی عدم ضمان المضمون عنه فی اثنین منها، کما أدعوا الإجماع علی ضمانه فی اثنین آخرین:

الأولی: الضمان بغیر إذن المضمون عنه و الأداء بغیر الإذن أیضا.

الثانیه: الضمان بغیر الإذن و الأداء بالإذن و أدعوا بالإجماع علی عدم ضمان المضمون عنه فی الصورتین؛ و یقتضیه أصاله البراءه أیضا، و لا بد من تقیید الصوره الثانیه بما إذا لم تکن قرینه فی البین علی کون إذنه کاشفا عن تعهده و إلا فیکون ضامنا.

الثالثه: الإذن فی الضمان و کون الأداء بالإذن أیضا.

الرابعه: الإذن فی الضمان و کون الأداء بغیر الإذن، و أدعوا الإجماع علی الضمان فی الصورتین و هو صحیح و موافق لقاعده التسبیب.
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به علیّ»، علی إشکال فی هذه الصوره أیضا (129) من حیث إن مرجعه حینئذ إلی الوعد الذی لا یلزم الوفاء به و إذا ضمن بإذنه (130) فله الرجوع علیه بعد الأداء و إن لم یکن بإذنه لأنه بمجرد الإذن فی الضمان اشتغلت ذمته من غیر توقف علی شی ء.

نعم، لو أذن له فی الضمان تبرعا فضمن لیس له الرجوع علیه لأن الإذن علی هذا الوجه کلا إذن (131).

______________________________

(129) مقتضی القاعده احترام المال و العمل مطلقا، إلا إذا ثبت بدلیل معتبر بسقوط الاحترام من صاحب المال و العمل بالتبرع و المجانیه، أو أسقط الشارع الأقدس اعتباره، و هذا القاعده من القواعد النظامیه العقلائیه التی قررها الشارع تتبع فی جمیع الموارد، و المرجع فی صدق التبرع و المجانیه و الوعد انما هو العرف، فمع صدق هذه العناوین لا وجه لضمان المضمون عنه لفرض أن الضامن تبرع و قضی دین المضمون عنه مجانا، کما أنه مع صدق مجرد الوعد بالإحسان من المضمون عنه لا شی ء علیه أیضا، لأن الوعد بالإحسان لا یوجب اشتغال الذمه و إن عد مخالفته خلاف المجاملات الأخلاقیه الشرعیه بل العرفیه، و أما مع صدق العدم أو الشک فیه فمقتضی قاعده «الاحترام» هو الضمان بعد حصول الاستیفاء و التسبب منه عرفا کما هو المفروض فی المقام.

(130) هذا هو القسم الثالث و الرابع و تقدم أن الحکم مجمع علیه فیهما و أما خبر ابن خالد قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام، جعلت فداک قول الناس: الضامن غارم، فقال علیه السّلام: لیس علی الضامن غرم بل الغرم علی من أکل المال» «1»، فلا وجه للأخذ بإطلاقه بل لا بد من حمله علی ما لا ینافی الإجماع.

(131) حق التعبیر أن یعلل بأنه أقدم علی دفع ماله مجانا فلا وجه للرجوع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الضمان: 1.

ص: 246






مسأله 13: لیس للضامن الرجوع علی المضمون عنه

(مسأله 13): لیس للضامن الرجوع علی المضمون عنه فی صوره الإذن إلا بعد أداء مال الضمان- علی المشهور بل الظاهر عدم الخلاف فیه (132)- و إنما یرجع علیه بمقدار ما أدّی (133) فلیس له المطالبه قبله، إما لأن ذمه الضامن و إن اشتغلت حین الضمان بمجرده إلا أن ذمه المضمون عنه لا تشتغل إلا بعد الأداء و بمقداره، و إما لأنها تشتغل حین الضمان لکن بشرط الأداء فالأداء علی هذا کاشف عن الاشتغال من حینه، و إما لأنها و إن اشتغلت بمجرد الضمان إلا أن جواز المطالبه مشروط بالأداء، و ظاهرهم هو الوجه الأول (134)، و علی أی حال لا خلاف فی أصل الحکم (135) و إن کان مقتضی القاعده جواز المطالبه و اشتغال ذمته من حین الضمان (136)

______________________________

إلی المضمون عنه.

(132) بل مجمع علیه بین کل من ادعی الإجماع علی الحکم مع تقییده، بالأداء کما هو مورد غالب کلماتهم.

(133) بناء علی أنه لیس لنفس الضمان من حیث هو موضوعیه خاصه لاشتغال ذمه المضمون عنه بالنسبه إلی الضامن، بل المناط کله تفریغ ذمه المضمون عنه کلا أو بعضا، و یأتی تفصیل الکلام بعد ذلک.

(134) نسب ذلک إلی المسالک و قواه فی الجواهر و نسبه القول بذلک إلی ظاهرهم کما فعله رحمه اللّه مشکل کما سیأتی، و هنا وجه رابع و هو حصول الاشتغال بمجرد الضمان لکن متزلزلا و مع عدم الأداء یزول الاشتغال 

(135) سیأتی المناقشه فی ذلک.

(136) لفرض حصول التسبیب من المضمون عنه بالإذن فی الضمان من حین حصوله، فالضمان نحو استفاده للمضمون عنه من الضامن بسبب إذنه فی تحقق الضمان بینهما، فمن حین حصول هذه الاستفاده یتحقق اشتغال ذمته 
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فی قبال اشتغال ذمه الضامن (137) سواء أدّی أو لم یؤدّ، فالحکم المذکور علی خلاف القاعده (138) ثبت بالإجماع و خصوص الخبر «عن

______________________________

قهرا، و الأداء شی ء آخر لا ربط له بحصول اشتغال ذمه المضمون عنه بمجرد إقدامه علی الإذن، و هذا مطابق للمرتکزات العرفیه أیضا، فإن مقتضاها تحقق الضمانین فی آن واحد فبمجرد تحقق اشتغال ذمه الضامن للمضمون له یتحقق ضمان المضمون عنه للضامن أیضا، فیثبت الضمان بالنسبه إلی المضمون عنه لحصول التسبب منه فی الرتبه السابقه علی الأداء و لا یخرج منها إلا بدلیل علی الخلاف.

(137) لتلازم الضمانین عرفا بعد أن کان الضمان بالإذن من المضمون عنه.

(138) إن کان المراد بالحکم المذکور المطالبه بالأداء فلا ریب فی کونه مطابقا لقاعده: «أن استیفاء مال الغیر یوجب الضمان»، و إن کان المراد ضمان المضمون عنه بمجرد حصول الضمان فلم یقم إجماع و لا حدیث علی خلافه حتی نترک قاعده «حصول الضمان بالتسبیب»، و الملازمه بین الضمانین بالملازمه العرفیه لأجل ذلک.

و بعباره أخری: نحن ندعی الملازمه العرفیه فی الجمله و للملازمه مراتب متفاوته شده و ضعفا، و لعل الخلط بین المراتب أوجب الاختلاط بین الاعلام، و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه و جماعه اشتغال ذمه المضمون عنه من حین الضمان فکیف یتحقق الإجماع علی أن اشتغال ذمته انما یتحقق بعد الأداء نعم نسب ذلک إلی العلامه و اشتهر بعده و لیس ذلک من الإجماع المصطلح فی شی ء.

و أما الخبر فهو موثق عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ضمن عن رجل ضمانا ثمَّ صالح علیه؟ قال علیه السّلام: لیس له إلا الذی صالح 
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رجل ضمن ضمانا ثمَّ صالح علیه قال: لیس له إلا الذی صالح علیه» بدعوی: الاستفاده منه أن لیس للضامن إلا ما خسر (139)، و یتفرع علی ما ذکروه (140)،

______________________________

علیه» «1»، و نحوه موثق ابن بکیر «2»، و لا ربط لهما بأن اشتغال ذمه المضمون عنه یحصل بالأداء، بل هما فی مقام بیان حکم تکلیفی و هو وجوب الأداء علی المضمون عنه بقدر ما صالح علیه، و هو غیر أصل حدوث طبیعی اشتغال الذمه.

من حیث حدوث الضمان.

(139) الظاهر أن قضیه انه «لیس للضامن إلا ما خسر» شرعیه و عرفیه أیضا و حدوث طبیعی الاشتغال للضامن بالنسبه إلی المضمون له، و کذا حدوث طبیعی الاشتغال بالنسبه إلی المضمون عنه للضامن غیر مرتبه الأداء و هما مختلفان، فالأداء شی ء و طبیعی الاشتغال فی الجمله شی ء آخر.

(140) أی: وجوب أداء المضمون عنه ما حسره الضامن لا أصل ما ضمن و هذا هو المطابق للعرف أیضا، لأن طبیعی اشتغال الذمه الحاصل بأصل الضمان فإنه حصل بمجرد تسبیب المضمون عنه للضمان بواسطه إذنه فیه، فطبیعی أصل الضمان حصل من المضمون عنه للضامن بمجرد حدوث الضمان و تحدیده بحد خاص حاصل بما خسره الضامن، و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات و ان بعد عن ظاهر بعضها.

ثمَّ إن الوجه فی تفرع الفروع الخمسه المذکوره فی المقام علی ما ذکروه واضح لا ریب فیه، لقاعده أن «استیفاء مال الغیر موجب للضمان» عرفا و عقلا و شرعا.

و هناک قاعده أخری أشرنا إلیها و هی أن «التسبیب لوقوع الغیر فی الضمان یوجب ضمان المسبب (بالکسر)» و الضمان فی القاعده الثانیه له،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الضمان: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الضمان: 1 و 2.
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أن المضمون له لو أبرأ (141) ذمه الضامن عن تمام الدین لیس له الرجوع علی المضمون عنه أصلا و إن أبرأه من البعض (142) لیس له الرجوع بمقداره، و کذا لو صالح معه بالأقل (143) کما هو مورد الخبر- و کذا لو ضمن عن الضامن ضامن تبرعا (144) فأدّی فإنه حیث لم یخسر بشی ء لم یرجع علی المضمون عنه و إن کان بإذنه، و کذا لو وفاه عنه غیره تبرعا (145).


مسأله 14: لو حسب المضمون له علی الضمان ما علیه خمسا أو زکاه أو صدقه

(مسأله 14): لو حسب المضمون له علی الضمان ما علیه خمسا أو زکاه أو صدقه فالظاهر أن له الرجوع علی المضمون عنه (146).

______________________________

طریقیه إلی ما خسره الضامن لا أن یکون له موضوعیه من کل جهه، و یأتی تفصیل جمله من الفروع المناسبه للمقام فی موجبات الضمان فی الغصب و الدیات، و تقدم بعضها فی أحکام الصید فی الحج فراجع.

(141) هذا هو الفرع الأول، و الوجه فی عدم رجوع الضامن إلی المضمون عنه واضح، لعدم تحقق خساره بالنسبه إلی الضامن حتی یرجع فیها إلی المضمون عنه.

(142) هذا هو الفرع الثانی و ظهر وجهه مما سبق، لأن الضامن یرجع إلی المضمون عنه فیما استوفاه من المال، و المفروض انه لم یستوف إلا البعض و لم یتحقق خساره الضامن إلا بالنسبه إلیه.

(143) هذا هو الفرع الثالث و هو مطابق لقاعده أن ضمان المضمون عنه إنما هو بقدر الخساره، فالخبر المتقدم ورد مطابقا للقاعده لا مخالفا لها.

(144) هذا هو الفرع الرابع و الوجه فیه واضح لما ذکره قدس سرّه و تعرضنا له أیضا.

(145) هذا هو الفرع الخامس و وجهه واضح لما تقدم مرارا.

(146) سقوط اشتغال ذمه الضامن عن الدین الذی ضمنه علی أقسام:

الأول: أن یخسر مقدار الدین من ماله، و لا ریب فی ضمان المضمون عنه 
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و لا یکون ذلک فی حکم الإبراء (147) و کذا لو أخذه منه ثمَّ ردّه علیه هبه (148)، و أما لو وهبه ما فی ذمته فهل هو کالإبراء أو لا؟

______________________________

حینئذ لما مر.

الثانی: أن یعطی أحد أصل الدین لخصوصیه فی المضمون عنه، و لا ریب فی سقوط الذمتین لزوال أصل الدین من البین.

الثالث: أن یوفی الدین شخص من حیث إضافته إلی الضامن و لخصوصیه فیه أیضا بحیث یصدق عرفا أن الضامن خسر المال، و یصح له الرجوع إلی المضمون عنه حینئذ.

الرابع: أن یشک فی أنه من أی الأقسام، و مقتضی الاستصحاب ضمان المضمون عنه فی هذا القسم أیضا بعد ما مر من حدوث ضمانه بمجرد تحقق الضمان، و احتمال أن المناط فی الرجوع إلی المضمون عنه تحقق الغرامه الخارجیه عرفا من الضامن و لا یتحقق فی مورد الشک و لا فیما إذا احتسب المال علی الضامن من الحقوق.

مدفوع، بأن للغرامه مراتب مختلفه منها الخارجیه الحقیقیه المتحققه بأداء الضامن المال من کیسه.

و منها الاعتباریه العرفیه بحیث یصدق أن الضامن بنفسه و من حیث هو صار سببا لفراغ ذمه المضمون عنه، و لا ریب فی صدقه فیما إذا احتساب المال علی الضامن من الحقوق، و کذا فی مورد الشک لصدق السببیه فی الجمله مضافا إلی ما مر من الاستصحاب.

(147) لأن الإبراء تعلق بنفس الدین و هو مضاف أولا و بالذات إلی المضمون عنه فیشمل الإبراء ذات الدین المضاف إلی المضمون عنه أیضا فتسقط ذمته لا محاله.

(148) لأنه تملیک مستأنف لا ربط له بالدین السابق الذی خسره الضامن 
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وجهان (149)، و لو مات المضمون له فورثه الضامن لم یسقط جواز الرجوع به علی المضمون عنه (150).


مسأله 15: لو باعه أو صالحه 151 المضمون له

(مسأله 15): لو باعه أو صالحه (151) المضمون له بما یساوی أقل من الدین أو وفاه الضامن بما یساوی أقل منه، فقد صرح بعضهم (152) بأنه لا یرجع علی المضمون عنه إلا بمقدار ما یساوی (153) و هو مشکل بعد کون الحکم علی خلاف القاعده (154) و کون القدر المسلم غیر هذه الصور، و ظاهر خبر الصلح الرضا من الدین بأقل منه لا ما إذا صالحه بما

______________________________

و دفعه إلی المضمون له فمقتضی خسرانه المال ضمان المضمون عنه.

(149) وجه الأول أن الهبه تعلقت بما فی الذمه- و هو الدین- و الدین أولا و بالذات مضاف إلی المضمون عنه فتشمل ذات الدین الهبه المتعلقه بالدین فیکون کالإبراء.

و وجه الثانی انها کالاحتساب علی الضامن من الحقوق.

و فیه: أن الاحتساب من الحقوق متعلق أولا بالضامن، و الهبه فی المقام تعلقت أولا بالدین و تکون لها إضافه إلی المضمون عنه، و عن بعض مشایخنا «1»، فی حاشیته الشریفه أن الهبه فی المقام حقیقه الإبراء.

(150) لتحقق الغرامه، و الإرث ملک مستأنف لا ربط له بالضمان.

(151) فی العباره مسامحه و الظاهر (لو باع أو صالح).

(152) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق و العلامه، و الشهید الثانی.

(153) حق العباره أن یقال: یصح له الرجوع إلی المضمون عنه بمقدار ما یسوی.

(154) إن کان المراد من القاعده تحمّل الضامن أصل الدین بحده من 

______________________________

(1) هو المحقق آیه اللّه العظمی الشیخ آغا ضیاء الدین العراقی قدّس سرّه.
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یساوی أقل منه (155)، و أما لو باعه أو صالحه أو وفاه الضامن بما یساوی أزید فلا إشکال فی عدم جواز الرجوع بالزیاده (156).


مسأله 16: إذا دفع المضمون عنه إلی الضامن مقدار ما ضمن قبل أدائه

(مسأله 16): إذا دفع المضمون عنه إلی الضامن مقدار ما ضمن قبل أدائه، فإن کان ذلک بعنوان الأمانه لیحتسب بعد الأداء عما له علیه فلا إشکال (157) و یکون فی یده أمانه لا یضمن لو تلف إلا بالتعدی أو التفریط (158) و إن کان بعنوان وفاء ما علیه فإن قلنا باشتغال ذمته حین الضمان و إن لم یجب علیه دفعه إلا بعد أداء الضامن، أو قلنا باشتغاله حینه بشرط الأداء بعد ذلک علی وجه الکشف فهو صحیح و یحتسب وفاء (159)، لکن بشرط حصول الأداء من الضامن علی التقدیر الثانی و إن قلنا إنه لا تشتغل ذمته إلا بالأداء و حینه- کما هو ظاهر المشهور- فیشکل صحته وفاء، لأن المفروض عدم اشتغال ذمته بعد فیکون فی یده کالمقبوض بالعقد الفاسد (160) و بعد الأداء لیس له الاحتساب إلا بإذن

______________________________

المضمون عنه فحکمهم موافق لها، و إن کان المراد بها غرامه الضامن و خسارته فحکمهم مخالف لها و مخالف للخبر أیضا کما یأتی.

(155) لکن العرف لا یفرق بین الصورتین کما لا یخفی.

(156) لأنه لا ربط للزیاده بالدین المضمون، و مقتضی الأصل و العرف و السیره عدم اشتغال ذمه المضمون عنه بها.

(157) فی صحه ذلک لقاعده «السلطنه».

(158) لقاعده «عدم تضمین الأمین» إلا مع ثبوت تعدیه أو تفریطه.

(159) لفرض تحقق اشتغال ذمه المضمون عنه للضامن بمجرد الضمان فیصح اعتبار الوفاء حینئذ.

(160) إلا أن تعد المعرضیه القریبه للاشتغال بمنزله الاشتغال فی الآثار بنظر أهل العرف و فیه: تأمل.
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جدید (161) أو العلم ببقاء الرضاء به.


مسأله 17: لو قال الضامن للمضمون عنه: «ادفع عنی إلی المضمون له ما علی من مال الضمان» فدفع

(مسأله 17): لو قال الضامن للمضمون عنه: «ادفع عنی إلی المضمون له ما علی من مال الضمان» فدفع، برئت ذمتهما معا أما الضامن فلأنه قد أدّی دینه، و أما المضمون عنه فلأن المفروض أن الضامن لم یخسر- کذا قد یقال (162)- و الأوجه أن یقال إن الضامن حیث أمر المضمون عنه بأداء دینه فقد اشتغلت ذمته بالأداء و المفروض أن ذمه المضمون عنه أیضا مشغوله له حیث إنه أذن له فی الضمان فالأداء المفروض موجب لاشتغال ذمه الضامن من حیث کونه بأمره و لاشتغال ذمه المضمون عنه حیث إن الضمان بإذنه و قد و فی الضامن فیتهاتران (163) أو یتقاصان (164)، و إشکال صاحب الجواهر فی اشتغال ذمه الضامن بالقول المزبور فی غیر محله (165).

______________________________

(161) مقتضی الأصل بقاء الإذن الأول و لا یحتاج إلی الإذن الجدید.

(162) حکی ذلک عن الشرائع و المسالک.

(163) یمکن أن یکون مراد الشرائع و المسالک ذلک أیضا، و إن قصرت عبارتهما عن أدائه.

(164) کون المقام من التهاتر معلوم و کونه من التقاص مشکوک بل الظاهر عدمه کما لا یخفی.

(165) أما إشکاله قدس سرّه فقال: «إن أداء دین الضامن المأذون بمال المضمون بإذن الضامن لا یقتضی اشتغال ذمه الضامن بمثله، إذ لیس هو قد صار بذلک قرضا علیه مع عدم قصده و عدم توقف وفاء الدین علی کونه مملوکا للمدیون کما أنه لا یستحق رجوعا علی المضمون عنه لعدم حصول الأداء منه فلا تقاص حینئذ لعدم ثبوت المالین فی ذمه کل منهما»، و أما کونه فی غیر محله فلأن المقام لا ربط له بالقرض بل هو من باب الاستیفاء بالأمر و هو من موجبات 
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مسأله 18: إذا دفع المضمون عنه إلی المضمون له من غیر إذن الضامن برئا معا

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(مسأله 18): إذا دفع المضمون عنه إلی المضمون له من غیر إذن الضامن برئا معا (166) کما لو دفعه أجنبی عنه.


مسأله 19: إذا ضمن تبرعا فضمن عنه ضامن بإذنه

(مسأله 19): إذا ضمن تبرعا فضمن عنه ضامن بإذنه و أدی لیس له الرجوع علی المضمون عنه بل علی الضامن (167) بل و کذا لو ضمن بالإذن فضمن عنه ضامن بإذنه بالأداء یرجع علی الضامن و یرجع هو علی المضمون عنه الأول.


مسأله 20: یجوز أن یضمن الدین بأقل منه برضی المضمون له

(مسأله 20): یجوز أن یضمن الدین بأقل منه برضی المضمون له (168) و کذا یجوز أن یضمنه بأکثر منه، و فی الصوره الأولی لا یرجع علی المضمون عنه مع إذنه فی الضمان إلا بذلک الأقل (169) کما أن فی

______________________________

الضمان عرفا کما مر مکررا.

(166) لانتفاء موضوع الضمان حینئذ رأسا مضافا إلی ظهور الإجماع، و کذا الکلام فی دفع الأجنبی.

(167) معنی العباره: أن شخصا ضمن تبرعا عن شخص و ضمن شخص ثالث عن الضامن بإذنه و أدی المال لیس للضامن الثانی الرجوع إلی المضمون عنه الأول، لعدم ضمانه عنه بإذنه بل یرجع إلی الضامن الأول لأنه ضمن عنه بإذنه، و کذا الکلام بعینه فی قوله: «و کذا لو ضمن بالإذن».

(168) لأن معنی الضمان هو انتقال تمام ما فی ذمه المضمون عنه إلی ذمه الضامن بنحو الاقتضاء لا العلیه التامه، بحیث لو حدد أصل الدین بحد خاص- قله أو کثره- یبطل أصل الضمان، فتحقق طبیعی الضمان مسلم و التحدید انما حصل برضاء الطرفین فلا محذور فیه من العرف و الشرع و العقل، و دعوی: أن قوام الضمان بأن یکون بمقدار الضمان و مع الاختلاف فلا یتحقق موضوعه دعوی بلا شاهد بل علی خلافه الشواهد.

(169) لفرض أنه خسر بهذا المقدار.
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الثانیه لا یرجع علیه إلا بمقدار الدین (170) إلا إذا أذن المضمون عنه فی الضمان بالزیاده (171).


مسأله 21: یجوز الضمان بغیر جنس الدین

(مسأله 21): یجوز الضمان بغیر جنس الدین، کما یجوز الوفاء بغیر الجنس (172) و لیس له أن یرجع علی المضمون عنه إلا بالجنس (173) الذی علیه إلا برضاه.


مسأله 22: یجوز الضمان بشرط الرهانه

(مسأله 22): یجوز الضمان بشرط الرهانه (174) فیرهن بعد الضمان، بل الظاهر جواز اشتراط کون الملک الفلانی رهنا بنحو شرط

______________________________

(170) لتحقق الإذن و الخسران بهذا المقدار بلا إشکال.

(171) فیرجع الضامن إلی المضمون عنه بالزیاده حینئذ لاستیفائه للزیاده بإذنه فیها.

(172) لأن ذلک متوقف علی رضاء الضامن و المضمون له فیصح بکل ما رضیا به و المفروض تحققه منهما بغیر الجنس، کما أن الوفاء بغیر الجنس متوقف علی رضاء الدائن مع ورود النص فیه کما فی خبر ابن جعفر عن أخیه، قال: «سألته عن رجل له علی آخر کرّ من حنطه أ یصلح له أن یأخذ بکلیها شعیرا أو تمرا؟ قال علیه السّلام: إذا تراضیا فلا بأس» «1»، و ظهور الإجماع علیه.

و توهم أنه مخالف لمعنی الضمان فإنه متقوم بانتقال نفس ما فی الذمه.

مردود، بأن تقوم الضمان إنما هو بحفظ أصل المالیه و انتقاله و انتقال نفس ما فی الذمه من مقتضیات إطلاقه لا ذاته کما لعله واضح.

(173) مع عدم إذنه فی الضمان بغیر الجنس فیشمله إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «لیس له إلا ما صالح علیه» «2»، و أما مع الإذن فله أن یرجع إلیه کما یأتی منه رحمه اللّه.

(174) لإطلاق أدله الشروط و عمومها الشامل للمقام أیضا هذا فی شرط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب السلف: 13.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الضمان: 1.
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الضمان، بل الظاهر جواز اشتراط کون الملک الفلانی رهنا بنحو شرط النتیجه فی ضمن عقد الضمان (175).


مسأله 23: إذا کان علی الدین الذی علی المضمون عنه رهن فهل ینفک بالضمان أو لا؟

(مسأله 23): إذا کان علی الدین الذی علی المضمون عنه رهن فهل ینفک بالضمان أو لا؟ یظهر من المسالک و الجواهر انفکاکه لأنه بمنزله الوفاء (176).

______________________________

الفعل، و أما شرط النتیجه فسیأتی.

(175) مقتضی إطلاق أدله الشروط و عمومها صحه الشرط مطلقا، سواء کان من شرط الفعل أو شرط النتیجه إلا مع الدلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی شرط النتیجه إلا دعوی أن الناتج غیر مقدوره و إن لها أسباب خاصه فی الشریعه لیس الشرط منها، و إن الشرط تملیک و لا یتصور التملیک فی النتیجه.

و الکل مخدوش: أما الأول فلأنها مقدوره بأسبابها، و القدره علی السبب قدره علی المسبب شرعا و عقلا و عرفا.

و أما الثانی فلأن الشرط من جمله الأسباب عرفا، و إطلاق أدله الشرط منزل علی العرف.

و أما الأخیر فهو من مجرد الدعوی، إذ الشرط نحو التزام و تعهد خاص قرره الشارع بأدله الشروط و لا ریب فی تحققهما فی شرط النتیجه أیضا، مع ورود النص به فی شرط الضمان فی الإجاره «1»، و العاریه «2»، و شرط الأجل فی النسیئه و السلف «3»، و غیر ذلک، و علی ما قلناه ورد النص مطابقا للعمومات و الإطلاقات.

(176) و کل من قال بالصحه عللها بذلک، و هو تعلیل حسن عرفا فی 

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 98.

(2) راجع ج: 18 صفحه: 251.

(3) راجع ج: 18 صفحه: 31.
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لکنه لا یخلو عن إشکال (177) هذا مع الإطلاق، و أما مع اشتراط البقاء أو عدمه فهو المتبع (178).


مسأله 24: یجوز اشتراط الضمان فی مال معین علی وجه التقیید

(مسأله 24): یجوز اشتراط الضمان فی مال معین علی وجه التقیید (179) أو علی نحو الشرائط فی العقود من کونه من باب الالتزام فی

______________________________

الجمله فی الموارد التی یری المضمون بواسطه الضمان ماله حاضرا لدیه.

(177) الإشکال ان الضمان لیس إلا نقل المال من ذمه إلی أخری؛ فلا ربط له بسقوط وثیقه الدین، و الضمان الصحیح لدی العرف وثیقه حیه ناطقه لها شعور و ادراک و تقبل التفهم و التفاهم، و مع الوثیقه الأقوی مع موضوع للوثیقه الضعیفه مع أن الرهن رهن لذمه المضمون عنه فإذا سقطت الذمه بالضمان فلا وجه لبقاء الرهن علیها.

(178) لأدله وجوب الوفاء بالشرط کما تقدم فی محله.

(179) أما أصل جواز ذلک فلإطلاق أدله الضمان، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه، و أما صحه کونه علی وجه التقیید فبأن یقید الضمان بمال مخصوص، أو یقید نفس المضمون بمال مخصوص، أو یقید الأداء أنه أداء لما اشتغلت من حیث ذمته بالضمان کذلک، و الکل صحیح مع وجود غرض صحیح فی البین، لأصاله الصحه، و إطلاق أدله الشروط الشامل لهذا النحو من الجعل أیضا، و لا یختص بخصوص الالتزام، و الظاهر تلازم العناوین المذکوره، و معنی التقیید هنا أی: جعله دخیلا فی قوام الضمان الذی هو من الاعتباریات، و هی خفیفه المؤنه تدور حقائقها مدار کیفیه الاعتبار و عدم محذور عقلی أو شرعی فیه کما هو المفروض فی المقام.

إن قیل مع التقیید هل تشتغل ذمه الضامن بشی ء أو لا؟ و علی الأول لا وجه للتقیید، و علی الثانی لا وجه للضمان.

یقال: نظیر المقام نظیر العین المنذوره بناء علی أن النذر المتعلق بالعین 
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الالتزام (180)، و حینئذ یجب علی الضامن الوفاء (181) من ذلک المال بمعنی صرفه فیه، و علی الأول إذا تلف ذلک المال یبطل الضمان (182)

______________________________

یوجب اشتغال الذمه و ثبوت حق للمنذور له فی العین و نظیر الزکاه من جهه.

(180) بلا إشکال فیه من أحد؛ لعموم أدله الشروط الشامل لذلک.

(181) لوجوب الوفاء بکل شرط حاصل فی ضمن عقد سواء کان بنحو التقیید أو بنحو الالتزام فی الالتزام.

(182) لفرض أنه جعل مقوما اعتباریا للضمان، فأصل الالتزام الضمانی حدث متقوما بهذه الخصوصیه الذاتیه الجعلیه من المتعاقدین، فتکون بمنزله المقومات الذاتیه التی تنتفی الذات المخصوصه بانتفائها، و لا بأس بذلک لأن خصوصیات الجعل تدور مدار جعل الجاعل فیصیر بعد الجعل کالذاتی.

إن قلت: أنه لا فرق بین القید و الشرط من هذه الجهه لفرض کون کل واحد منهما خارجا عن مرتبه الذات، فالتخلف فی کل واحد منهما یوجب الخیار إلا أنه فیما إذا کان بنحو الالتزام خیار تخلف الشرط و فیما إذا کان بنحو التقیید خیار تخلف الوصف.

قلت: بعد فرض أنه إذا کان بنحو التقیید جعل ذلک ذاتیا اعتباریا بخلاف ما إذا کان بنحو الالتزام فالفرق بینهما ظاهر.

إن قیل ان جعل الذاتی للعقود خارج عن عهده المکلف بل هو تحت اختیار الشارع فلا وجه لهذا الجعل.

یقال: العقود تحت سلطه الشارع بلا إشکال لکن قد قلنا مکررا انه یکفی فی ذلک عدم ثبوت الردع، و للمفروض عدم ثبوته فی المقام فبأی وجه جعل العقد فی عالم الاعتبار سواء جعل شی ء بعنوان الذاتی له أو بنحو آخر، و لم یرد فیه ردع یشمله دلیل التقریر من العموم و الإطلاق بعد عدم مانع فی البین.
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و یرجع المضمون له علی المضمون عنه (183) کما أنه إذا نقص یبقی الناقص فی عهدته (184)، و علی الثانی لا یبطل (185) بل یوجب الخیار لمن له الشرط من الضامن أو المضمون له أو هما (186) و مع النقصان یجب علی الضامن من الإتمام مع عدم الفسخ (187).

و أما جعل الضمان فی مال معین من غیر اشتغال ذمه الضامن بأن

______________________________

(183) لکونه من لوازم بطلان الضمان کما فی جمیع الموارد التی یبطل فیها الضمان.

(184) لفرض بطلان الضمان بالنسبه إلیه.

(185) لفرض کونه خارجا عن حقیقه الضمان بحسب الجعل الشرعی و الجعل الاعتباری العقدی.

(186) أما أصل ثبوت الخیار فلعدم إمکان الوفاء بالشرط و هو موجب للخیار کما تقدم فی أحکام الشروط.

و أما کونه للضامن أیضا إذا کان الشرط له، فقد یقال: بعدم صحته لأن مرجعه حینئذ إلی التزام المضمون له قبوله إن أداه الضامن إلیه فلا یخلف منه حتی یثبت به الخیار للضامن.

و لا یخفی بطلانه، لأن مرجع الشرط- إذا کان الشرط للضامن- إلی التزام أن یؤدی الضامن المال من المال المعین، و مع التلف ینقص هذا الالتزام فیکون له الخیار، و إن کان الخیار لهما فمرجعه إلی التزام من الضامن بأن یؤدی المال من المال المخصوص، و التزام من المضمون له بأن یقبله و مع التلف یکون لهما الخیار فما ذکره فی المتن هو الصحیح.

(187) لأن الشرط کان خارجا من حقیقه العقد و هو واقع علی الضمان المال و المنساق منه عرفا تمام المال و المفروض أنه التزام بالعقد بلا شرط.
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یکون الدین فی عهده ذلک المال فلا یصح (188).


مسأله 25: إذا أذن المولی لمملوکه فی الضمان فی کسبه

(مسأله 25): إذا أذن المولی لمملوکه فی الضمان فی کسبه فإن قلنا إن الضامن هو المولی- للانفهام العرفی أو لقرائن خارجیه- یکون من اشتراط الضمان فی مال معین و هو الکسب الذی للمولی، و حینئذ فإذا مات العبد تبقی ذمه المولی مشغوله إن کان علی نحو الشرط فی ضمن العقود و یبطل إن کان علی وجه التقیید (189)، و إن انعتق یبقی وجوب الکسب علیه (190)، و إن قلنا إن الضامن هو المملوک و إن مرجعه إلی رفع الحجر عنه بالنسبه إلی الضمان فإذا مات لا یجب علی المولی شی ء و تبقی ذمه المملوک مشغوله یمکن تفریغه بالزکاه و نحوها، و إن انعتق یبقی الوجوب علیه.

______________________________

(188) غایه ما یقال: فی وجه عدم الصحه أن المال لا عهده له حتی یتعلق به الضمان و لیس لهم دلیل غیر ذلک.

و فیه: إن الاعتباریات خفیفه المؤنه، و العهده من الأمور الاعتباریه العقلائیه فلا یعتبرون العهده لمن لا یتمکن من المال أصلا بخلاف من یتمکن منه، و مرجع التمکن إلی المال فالعهده الاعتباریه ترجع بالآخره إلیه و الضامن واسطه فی الإیصال لا أن یکون له موضوعیه خاصه، و مرجع تعین الضمان و العهده فی مال معین أن المضمون له یصح أن یأخذ المال بدون اطلاع الضامن لفرض تعلق حقه به، و قد تقدم فی المسأله الخامسه عشر من مسائل ختام الزکاه: أن الحاکم الشرعی یجوز له أن یقترض علی عهده الزکاه فراجع، فکل من له السلطه و الولایه علی شی ء یجوز له اعتبار أی جعل بالنسبه إلیه ما لم ینه عنه الشارع.

(189) أی: تقییدا حقیقیا مقوما، و وجه البطلان واضح لتبدل الموضوع و العنوان علی هذا.

(190) لا وجه له مع کون الضامن هو المولی کما هو المفروض إلا إذا کان 
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مسأله 26: إذا ضمن اثنان أو أزید عن واحد

(مسأله 26): إذا ضمن اثنان أو أزید عن واحد فإما أن یکون علی التعاقب أو دفعه، فعلی الأول الضامن من رضی المضمون له بضمانه (191) و لو أطلق الرضا بهما کان الضامن هو السابق (192) و یحتمل قویا کونه کما إذا ضمنا دفعه (193) خصوصا بناء علی اعتبار القبول من المضمون له فإن الأثر حاصل بالقبول نقلا لا کشفا، و علی الثانی إن رضی بأحدهما دون الآخر فهو الضامن (194)، و إن رضی بهما معا ففی بطلانه (195) کما عن المختلف و جامع المقاصد و اختاره صاحب الجواهر أو التقسیط (196) بینهما بالنصف أو بینهم بالثلث إن کانوا ثلاثه

______________________________

قبول العبد للضمان فی کسبه بنحو یشمل بعد العتق أیضا فتصیر هذه الصوره مثل الصوره الأخیره من هذه الجهه.

(191) لاعتبار رضاه کما مر و حینئذ فإن رضی بضمان أحدهما دون الآخر صح سواء کان هو الأول أو الوسط أو الأخیر لتحقق شرائط الضمان بالنسبه إلیه حینئذ، و إن رضی بأحدهما ثمَّ رضی بالآخر صح فی الأول دون الآخر، لأنه مع اجتماع شرائط الصحه بالنسبه إلی الأول لا یبقی موضوع للآخر.

(192) لأنه مع صحه انطباق رضاه علی الأول کما هو المفروض لا یبقی موضوع للثانی.

(193) فیجری فیه التفصیل الآتی.

(194) لوجود المقتضی للصحه فیه حینئذ و فقد المانع فلا بد من الصحه.

(195) لأن تقدیم أحدهما علی الآخر من الترجیح بلا مرجح، و التقسیط یحتاج إلی دلیل و هو مفقود فی المقام، و ضمان کل واحد منهما عرضا مستقلا لا وجه له إذ المال الواحد لا یکون فی ذمتین مستقلتین و طولا یرجع إلی الوجه الأخیر فیتعین البطلان.

(196) نسبه فی مفتاح الکرامه إلی ابن الجنید، و لکن عبارته غیر ظاهره فیه 
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و هکذا، أو ضمان کل منهما فللمضمون له مطالبه من شاء کما فی تعاقب الأیدی (197) وجوه أقواها الأخیر (198) و علیه إذا أبرأ المضمون له واحدا منهما برئ دون الآخر (199) إلا إذا علم إرادته إبراء أصل الدین (200) لا خصوص ذمه ذلک الواحد (201).

______________________________

و استدل علیه بعد جریان أصاله الصحه فی الضمان و عدم صحه سائر الأقسام کما مر انه طریق العدل و الإنصاف.

و فیه: أنه لم تثبت قاعده العدل و الانصاف بنحو الکلیه.

نعم، هی جاریه فیما عمل به الأصحاب لا مثل المقام الذی اختلفوا فیه علی أقوال.

(197) نسب ذلک إلی ابن حمزه و ارتضاه العلامه فی درسه و یسمی بضمان الاشتراک، کما أن ضمان الواحد عن الکثیر یسمی بضمان الانفراد.

(198) لکونه غیر عادم النظیر کما فی الواجبات الکفائیه فی التکلیفیات و تعاقب الأیادی علی المال المغضوب فی الوضعیات، و یشهد له مذاق العرف و سیره المتشرعه فی الرجوع فی أموالهم إلی کل من جرت یده علیها من غیر استنکار لذلک فیما بینهم بل یستنکر قول من منعهم عن ذلک.

و ما یقال من أنه صحیح بناء علی أن الضمان: ضم ذمه إلی ذمه أخری کما نسب إلی العامه، و أما بناء علی أنه انتقال المال من ذمه إلی ذمه أخری فلا وجه له.

باطل: لفرض أن الانتقال طولی لا أن یکون عرضیا، و لا محذور فیه من عقل أو نقل.

(199) لأنه لا معنی لاشتغال الذمم طولا إلا هذا.

(200) و کذا لو أراد استیفاء أصل الدین من فعله هذا و کل منهما خلاف الظاهر یحتاج إلی قرینه معتبره فی البین.

(201) و تلخیص المقام أن الوجوه المتصوره فی الضمان أربعه:
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مسأله 27: إذا کان له علی رجلین مال فضمن کل منهما ما علی الآخر بإذنه

(مسأله 27): إذا کان له علی رجلین مال فضمن کل منهما ما علی الآخر بإذنه فإن رضی المضمون له بهما صح (202)، و حینئذ فإن کان الدینان متماثلین جنسا و قدرا تحول ما علی کل منهما إلی ذمه الآخر (203)، و یظهر الثمر فی الإعسار و الیسار، و فی کون أحدهما علیه رهن دون الآخر (204) بناء علی افتکاک الرهن بالضمان، و إن کانا مختلفین قدرا أو جنسا أو تعجیلا و تأجیلا أو فی مقدار الأجل فالثمر ظاهر (205)، و إن رضی المضمون له بأحدهما دون الآخر کان الجمیع علیه (206)، و حینئذ فإن أدی الجمیع رجع علی الآخر بما أدّی حیث إن

______________________________

الأول: الوحده فی کل من الضامن و المضمون له.

الثانی: التعدد فی الجمیع.

الثالث: الوحده فی الضامن و التعدد فیهما.

الرابع: التعدد فیه و الوحده فیهما، و فی موارد التعدد إما أن یکون بنحو الطبیعه الساریه فی الجمیع أو من سنخ الحکم التخییری، و الکل صحیح ما لم یکن محذور فی البین کما مر.

(202) بلا خلاف و لا إشکال فی الصحه من أحد، و تقتضیها أصاله الصحه و إطلاق أدله الضمان.

(203) لأنه لا معنی للضمان الصحیح إلا هذا.

(204) أما الإعسار و الیسار فإن ظهر کون أحدهما معسرا حین الضمان یتخیر المضمون له فی فسخ الضمان، فإذا فسخ استقر تمام المال علی الموسر و أما الرهن فقد تقدم حکمه فی (مسأله 23) فراجع.

(205) فلا تحول فی جمیع تلک الأقسام إلا فی القسم الأول فی المقدار المشترک علی تأمل فیه أیضا.

(206) أما دین نفسه فلعدم الأداء لا مباشره و لا ضمانا لفرض عدم رضاء 
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المفروض کونه مأذونا منه، و إن أدّی البعض فإن قصد کونه مما علیه أصلا أو مما علیه ضمانا فهو المتبع و یقبل قوله إن ادعی ذلک (207)، و إن أطلق و لم یقصد أحدهما فالظاهر التقسیط (208) و یحتمل القرعه، و یحتمل کونه مخیرا فی التعیین بعد ذلک (209) و الأظهر الأول، و کذا الحال فی نظائر

______________________________

المضمون له به، و أما دین صاحبه فلانتقاله إلیه بالضمان.

(207) لظهور الإجماع و بناء العقلاء فی قبول من لا یعرف المقول إلا من قبله، لأنه أعرف بنیه نفسه.

نعم، لو کان ذلک فی مورد التخاصم یحتاج حینئذ إلی ضم الیمین لو لم یمکن إقامه البینه لقطع النزاع و الخصومه.

(208) بل الظاهر لزوم اتباع القرائن، و مع عدمها تصل النوبه إلی ما ذکره قدس سرّه.

أما التقسیط فهو اما قصدی أو قهری و الأول مفروض العدم.

و الثانی لا دلیل علی تعیینه فی المقام بعد إمکان بعض الوجوه التالیه إلا أن یقال: انه من العدل و الإنصاف المغروس فی الوجدان.

و فیه: انه فی مقام الثبوت لا بأس به، و لکن لا دلیل علیه فی مقام الإثبات.

و أما القرعه فلا یعمل بها إلا فیما عمل بها الأصحاب، و لم یحرز ذلک فی المقام.

و أما الأخیر فأشکل علیه بأنه بعد أن ملک الآخذ المال بالقبض لا یتصور وجه للتعیین حینئذ لعدم الموضوع له فی ملک الغیر، و یمکن أن یجاب عنه بأن ملک الآخذ یکون مراعا بتعیین المعطی فلا ملکیه له قبل التعین.

و هنا وجه رابع و هو الانصراف القهری إلی ما لا أثر له إلا براءه الذمه فقط من دون أمر آخر فی البین متوقف علی القصد، کفک رهن أو رجوع إلی الغیر بعوض أو نحو ذلک.

(209) أما احتمال القرعه فلدعوی شمول عموم دلیلها للمقام، و لکنه 
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المسأله کما إذا کان علیه دین علیه رهن و دین آخر لا رهن علیه فأدّی مقدار أحدهما، أو کان أحدهما من باب القرض و الآخر ثمن مبیع، و هکذا، فإن الظاهر فی الجمیع التقسیط (210)، و کذا الحال إذا أبرأ المضمون له مقدار أحد الدینین مع عدم قصد کونه من مال الضمان أو من الدین الأصلی و یقبل قوله إذا ادعی التعیین فی القصد لأنه لا یعلم إلا من قبله (211).


مسأله 28: لا یشترط علی الضامن حین الضمان بثبوت الدین علی المضمون عنه

(مسأله 28): لا یشترط علی الضامن حین الضمان بثبوت الدین علی المضمون عنه (212).

______________________________

مشکل لما عرفت و لأنها انما تثبت فی مورد التحیر المطلق من کل جهه، و بعد احتمال وجوه فی المقام و استظهار تعیین بعضها بحسب الإفهام فلا وجه لها حینئذ.

و أما احتمال التعیین بعد ذلک فلا بأس به بعد کون المورد باقیا علی ما کان حین إنشاء الضمان و الوجه فی ذلک کونه تحت اختیاره ما لم یلزم بملزم شرعی، و المفروض عدم ذلک ما لم یعین و تقدم ما أشکل علیه مع دفعه.

(210) بل الظاهر فی الجمیع ملاحظه القرائن و لو کانت مرتکزه غیر ملتفت إلیها تفصیلا، و مع عدمها، یمکن أن یقال بالانصراف إلی ما لیس له أثر خاص و مع العدم فالتقسیط أو التعیین بعد ذلک، و تقدم فی کتاب الزکاه نظیر ذلک.

(211) قد یجعل ذلک کقاعده بأن: «کلما لا یعلم إلا من قبل المدعی یقبل قوله فیه بلا بینه مع عدم المنازع فی البین»، کدعوی الفقر و دعوی السیاده و نحو ذلک و لکن إثبات الکلیه لذلک مشکل فلا بد من التمسک به من جبر یعمل الأصحاب و قرائن معتبره.

(212) أرسله المحقق و الشهید الثانیین إرسال المسلمات، لقاعده الصحه من غیر دلیل علی الخلاف إلا دعوی انه مع عدم العلم به یتحقق الغرر و هو منفی 
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کما لا یشترط العلم بمقداره (213) فلو ادعی رجل علی آخر دینا فقال «علیّ ما علیه» صح، و حینئذ فإن ثبت بالبینه یجب علیه أداؤه سواء کانت سابقه أو لا حقه (214)، و کذا إن ثبت بالإقرار السابق علی الضمان أو بالیمین المردوده کذلک (215)، و أما إذا أقر المضمون عنه بعد الضمان، أو

______________________________

بقاعده «نفی الغرر» فیبطل أصل الضمان حینئذ، و قد نسب ذلک فی مفتاح الکرامه إلی ظاهر الأصحاب.

و فیه: أولا أن النسبه إلی ظاهر الأصحاب مشکل.

نعم، ظاهر الشرائع و القواعد ذلک.

و ثانیا: أنه لا غرر فیه لا عرفا و لا عقلا، لأن المضمون عنه إما مدیون أو لا، و علی الأول یتحقق موضوع الضمان قهرا و فی الواقع، و علی الثانی لا موضوع له أصلا فأین یتحقق الغرر؟ و یمکن أن یستأنس لذلک بما مر فی المسأله الأولی من عدم اعتبار العلم بقدر الدین إذ یستفاد منه أن الضمان مبنی علی المسامحه.

(213) تقدم ما یتعلق به فی المسأله الأولی فراجع.

(214) لعموم دلیل اعتبار البینه من الإجماع و قوله علیه السّلام: «و الأشیاء کلها علی هذا حتی یتبین غیر ذلک أو تقوم به البینه» «1»، و المراد بالسبق و اللحقوق سبق قیام البینه علی الضمان أو لحوقه له.

(215) أما الثبوت بالإقرار الثابت علی الضمان، فلعموم إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز و هو من القواعد المعتبره شرعا و عرفا.

و أما الیمین المردوده فکما إذا أنکر المضمون عنه الدین الذی یدعیه المضمون له، و لم یکن له بینه علی دعواه فتوجه علی المضمون عنه الیمین علی نفی دعوی المضمون له فلم یحلف ورد الیمین إلی المضمون له فحلف علی ثبوت دعواه و یثبت الدین حینئذ، و الیمین المردوده حجه فی إثبات الحق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به: 4.
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ثبت بالیمین المردوده فلا یکون حجه علی الضامن إذا أنکره (216) و یلزم المضمون عنه بأدائه فی الظاهر (217) و لو اختلف الضامن و المضمون له فی ثبوت الدین أو مقداره فأقر الضامن أو رد الیمین علی المضمون له فحلف لیس له الرجوع علی المضمون عنه إذا کان منکرا (218) و إن کان أصل الضمان بإذنه، و لا بد فی البینه المثبته للدین أن تشهد بثبوته حین الضمان فلو شهدت بالدین اللاحق أو أطلقت و لم یعلم سبقه علی الضمان

______________________________

و فصل الخصومه کما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

و أما قوله رحمه اللّه «کذلک» أی قبل الضمان کما هو واضح.

(216) لعدم الاعتبار بإقراره، لکونه فی حق الغیر، و کذا الیمین المردوده من هذه الجهه بناء علی کونها کالإقرار و إن کانت حجه لدی الحاکم فی فصل الخصومه، و لا بأس بأن یکون شی ء حجه من جهه و غیر حجه من جهه أخری کما یأتی ذلک فی کتاب القضاء.

(217) أخذ له بإقراره و یمینه بالنسبه إلی نفسه لجواز التفکیک فی مفاد الحجج کما یأتی فی محله و تنظر فی هذا اللزوم شیخنا المحقق الآغا ضیاء الدین العراقی قدس سرّه فی حاشیته الشریفه لأنه إن کان مشغول الذمه قبل الضمان فقد برئت بالضمان، و إن لم یکن مشغول الذمه فلا موجب للأداء.

و یمکن المناقشه فیه بأنه بالإقرار یثبت اشتغال الذمه ثبوتا ظاهریا کما فی جمیع موارد ثبوت الدعاوی، و الانتقال إلی ذمه الضامن إنما هو فی الرتبه المتأخره، و یمکن التفکیک بین الرتبتین عقلا و عرفا، فإذا وردت خدشه علی الرتبه الأخیره من حیث کونه من الإقرار فی حق الغیر تبقی الرتبه الأولی سالمه عن الإشکال، و لعله لذلک قرر المسأله علی ما فی المتن بقیه مشایخنا قدس سرّه.

(218) لعدم حجه شرعیه لثبوت الدین فی ذمه المضمون عنه أما الإقرار فلعدم کونه حجه فی حق الغیر کما فی جمیع الموارد، و کذا الیمین المردوده إلی 

ص: 268





أو لحوقه لم یجب علی الضامن أداؤه (219).


مسأله 29: لو قال الضامن «علیّ ما تشهد به البینه» وجب علیه أداء ما شهدت بثبوته حین التکلم بهذا الکلام

(مسأله 29): لو قال الضامن «علیّ ما تشهد به البینه» وجب علیه أداء ما شهدت بثبوته حین التکلم بهذا الکلام (220) لأنها طریق إلی الواقع و کاشف عن کون الدین ثابتا حینه (221) فما فی الشرائع الحکم بعدم الصحه لا وجه له، و لا للتعلیل الذی ذکره بقوله «لأنه لا یعلم ثبوته فی الذمه» إلا أن یکون مراده فی صوره إطلاق البینه المحتمل للثبوت بعد الضمان (222)، و أما ما فی الجواهر من أن مراده بیان عدم صحه ضمان ما

______________________________

المضمون له، لأنها کالإقرار فلا تنفذ بالنسبه إلی الغیر.

(219) للأصل بعد عدم قیام حجه معتبره علی ثبوت الدین حال الضمان،

(220) لأنه هو الظاهر من سیاق هذا الجمله المذکوره فی لسانه.

(221) أی: حین الضمان، و هذا من المسلمات فی المحاورات المستفاده من مثل هذه الجمله «علی ما تشهد به البینه» ثمَّ ان هذه الجمله یحتمل ثبوتا فیها أمور:

الأول: ما قلناه و استفدناه من المحاورات.

الثانی: أعم من الثبوت الفعلی و ما یثبت بعد ذلک.

الثالث: خصوص ما یثبت بعد ذلک و الاحتمالان الآخران صحیح ثبوتا، و لکن ظاهر هذا الکلام آب عن إثباته بحیث یصح الاحتجاج به فی المحاورات إلا مع وجود قرینه معتبره علی تعیین أحدهما، و من ذلک یمکن أن یجعل النزاع فی الصحه و عدمه لفظیا یعنی: أن من یقول بالصحه أی الشهاده الفعلیه، و من یقول بعدم الصحه أی: فی أحد الاحتمالین الآخرین الذی قلنا بقصور الکلام عن إثباته فی مقام الاحتجاج، و من یقول بالصحه فیها أیضا أی مع وجود القرینه المعتبره بحیث یصح الاحتجاج.

(222) و هذا هو القسم الأخیر الذی ذکرناه.
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یثبت بالبینه من حیث کونه کذلک لأنه من ضمان ما لم یجب حیث لم یجعل العنوان ضمان ما فی ذمته لتکون البینه طریقا بل جعل العنوان ما یثبت بها و الفرض وقوعه قبل ثبوته بها، فهو کما تری لا وجه له (223).


مسأله 30: یجوز الدور فی الضمان

(مسأله 30): یجوز الدور فی الضمان (224) بأن یضمن عن الضامن ضامن آخر و یضمن عنه المضمون عنه الأصیل و ما عن المبسوط من عدم صحته لاستلزامه صیروره الفرع أصلا و بالعکس، و لعدم الفائده لرجوع الدین کما کان، مردود بأن الأول غیر صالح للمانعیه (225) بل الثانی أیضا کذلک، مع أن الفائده تظهر فی الإعسار و الیسار و فی الحلول و التأجیل

______________________________

(223) لبعده عن ظاهر الکلمات، مع انه لا بد، و أن یذکر هذا الفرع حینئذ فی أول بیان شروط الضمان، و بناء علی توجیه صاحب الجواهر یصیر النزاع لفظیا بینهم کما مر فإن کان من ضمان ما لا یجب فلا یصح لظهور اتفاقهم علیه و إلا فیصح.

و خلاصه کلماتهم فی توجیه کلام صاحب الشرائع و من تبعه وجوه.

فتاره: یحمل علی ضمان المجهول کما عن مفتاح الکرامه.

و أخری: علی ضمان ما لیس مفروض الثبوت حال الضمان کما عن المسالک و جامع المقاصد.

و ثالثه: علی ضمان ما لم یجب کما عن صاحب الجواهر.

و رابعه: علی عدم العلم بالثبوت حتی بعد الضمان و یمکن أن یکون الکل من تفسیر ما لا یرضی صاحبه.

(224) لإطلاق الأدله و أصاله الصحه و عدم المانع من عقل أو نقل.

(225) إذ لا مانع فی صیروره الفرع أصلا و بالعکس فی الاعتباریات القائمه بالاعتبار، و کذا الإشکال الثانی لأن عدم الفائده لا یوجب خروج المورد عن تحت الإطلاق و الأصل بعد وجود غرض صحیح فی البین بل هو الفائده حینئذ 

ص: 270






و الإذن و عدمه (226) و کذا یجوز التسلسل بلا إشکال (227).


مسأله 31: إذا کان المدیون فقیرا یجوز أن یضمن عنه بالوفاء من طرف الخمس

(مسأله 31): إذا کان المدیون فقیرا یجوز أن یضمن عنه بالوفاء من طرف الخمس أو الزکاه أو المظالم أو نحوها من الوجوه التی تنطبق علیه إذا کانت ذمته مشغوله بها فعلا (228). بل و إن لم تشتغل فعلا علی

______________________________

فلا معنی لنفی الفائده بقول مطلق.

(226) بلا إشکال فیه و مر نظیره فی المسأله السابعه و العشرین.

(227) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(228) لأنه من أحسن موارد عون المؤمن المأذون فیه عقلا و شرعا و المرغب إلیه بنصوص مستفیضه منها قولهم علیهم السّلام: «اللّه تعالی فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه المؤمن» «1»، فمثل هذه الأدله یعطی نحو إذن شرعی و ولایه شرعیه لذوی الحقوق فی صرف حقوقهم فی مصارف الفقراء، إلا فیما دل دلیل خاص علی توقفه علی إذن شخص خاص کسهم الإمام علیه السّلام ورد المظالم بناء علی توقف أدائه علی الإذن، و کذا المتواتره الوارده فی الترغیب إلی قضاء حاجه المؤمن «2»، فیضمن و یؤدی فیما لا یحتاج إلی الإذن أو یضمن و یؤدی ثمَّ یستأذن ممن له الإذن فلا مانع من ذلک من عقل أو شرع.

إن قیل: فیما یحتاج إلی الإذن ثمَّ یستأذن یکون من الفضولی.

یقال: لا بأس به لما أثبتناه انه موافق للقاعده و عمده إشکالهم رحمه اللّه فی المقام عدم ولایه المالک لذلک.

و فیه: انه لا ریب فی أن ولایه الصرف له فی مطلق الصدقات إلا فی سهم الإمام علیه السّلام ورد المظالم علی قول، مع أن ما ذکرناه من النصوص اذن و ولایه عرفا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 25 من أبواب فعل المعروف.
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.....

______________________________

و بالجمله: ولایه الحسبه للمؤمنین لمثل هذه الأمور ثابته قطعا لمن تأمل فی مذاق الشریعه المقدسه السمحه السهله فیصح الضمان حینئذ.

و الإشکال علیه أولا: بأن الصحه متوقفه علی ثبوت الولایه للضامن و الأصل عدمها کما ثبت فی محله.

مردود، بأن الولایه عباره عن صحه القیام بالعمل و الإذن من الشارع فیه، و ظهر مما مر صحه کل منهما فتحقق الولایه قهرا و اعتبار الزائد علی ذلک مشکوک و منفی بالأصل.

و ثانیا: بأن فی مثل الخمس و نحوه تملیک للمستحق و لا وجه لتملیک الضامن فلا یصح ذلک.

و هو مخدوش أولا بأنه لا فرق فی الصدقات مطلقا من الزکاه و الخمس فإن استفادوا ذلک من کلمه «اللام» فی قوله تعالی فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ «1»، هنا و بین تلک الکلمه فی قوله تعالی إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ «2»، و المتحصل من مجموع الاثنین فی الموردین بیان مصرف المال.

نعم، یتملک المستحق بالأخذ و هذا غیر أن یقصد المعطی التملیک کما هو واضح.

و ثانیا: علی فرض انه یعتبر التملیک فأی مانع من أن یقصد التملیک بعد کون المورد مأذون من الشارع الذی هو ولی الملک بالعمومات و الإطلاقات التی مرت الإشاره إلیها.

و دعوی: أن کلامه هنا مناف لما مر منه قدس سرّه فی (مسأله 24) فیمکن دفع المنافاه بأن مراده فی (مسأله 24) المال الخاص المعین الذی لیس للمضمون له معرضیه أخذه بدون الضمان، و هو غیر متحقق فی المقام لفرض أن للمضمون له معرضیه أخذ الحقوق المنطبقه علیه، و هذا المقدار من الفرق یکفی فی رفع 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 11.

(2) سوره التوبه: 60.
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إشکال (229).

______________________________

التنافی کما هو معلوم.

و توهم انه من صرف الحقوق فی الوفاء عن ذمه المالک فلا یصح مطلقا- زکاه کان أو غیرها.

فاسد: لأن ذمه المالک یتصور علی قسمین:

الأول: ذمه شخصیه من حیث هو.

الثانی: کونه طریقا إلی الوفاء عن ذمه المدیون الذی تنطبق علیه الحقوق و لا إشکال فیه و المقام من الثانی دون الأول.

ثمَّ انه لا فرق بین أن یکون ذلک من الضمان الاصطلاحی أو التعهد بالوفاء المنطبق علیه عرفا.

و دعوی: أنه حینئذ یرجع إلی الوعد الذی لا یجب الوفاء به.

مردود، لفرض انه تعهد بذلک، و لفرض صدق الضمان علیه عرفا فکیف یکون هذا وعدا؟!

(229) منشأه انه اختص الضمان بما لا تحقق و لا ثبوت له، فیکون من اشتراط الضمان فی مال معین لا وجود له فیبطل.

و فیه: ان محتملات هذا الضمان ثلاث:

الأول: أنه یضمن دینه و یشترط بأن یحصل دینه من الحقوق، و هو صحیح لصحه اشتراط شی ء فی الضمان.

الثانی: انه فی معرض ثبوت الحق معرضیه قریبه عرفیه، و هو أیضا صحیح، لأنه لیس من ضمان ما لم یجب عرفا.

الثالث: أن لا یکون من هذین القسمین فلا یشترط تحصیل دینه من حقوق غیره، و لیس بنفسه معرضا له و لا یضمن بالذمه المطلقه، و الظاهر البطلان حینئذ فلا یبقی بعد ذلک مورد للإشکال.

ص: 273






مسأله 32: إذا کان الدین الذی علی المدیون زکاه أو خمسا جاز أن یضمن عنه ضامن للحاکم الشرعی

(مسأله 32): إذا کان الدین الذی علی المدیون زکاه أو خمسا جاز أن یضمن عنه ضامن للحاکم الشرعی (230) بل و لآحاد الفقراء علی إشکال (231).


مسأله 33: إذا ضمن فی مرض موته

(مسأله 33): إذا ضمن فی مرض موته فإن کان بإذن المضمون عنه فلا إشکال فی خروجه من الأصل، لأنه لیس من التبرعات بل هو نظیر القرض و البیع بثمن المثل نسیئه، و إن لم یکن بإذنه فالأقوی خروجه من الأصل کسائر المنجزات.

نعم، علی القول بالثلث یخرج منه (232).


مسأله 34: إذا کان ما علی المدیون یعتبر فیه مباشرته

(مسأله 34): إذا کان ما علی المدیون یعتبر فیه مباشرته لا یصح ضمانه کما إذا کان علیه خیاطه ثوب مباشره و کما إذا اشترط أداء الدین من مال معین للمدیون، و کذا لا یجوز ضمان الکلی فی المعین کما إذا باع

______________________________

(230) لأن له الولایه علی الصدقات و الاستیلاء علیها فیصح صدق المضمون له بالنسبه إلیه عرفا و شرعا، فتشمله العمومات و الإطلاقات قهرا.

(231) منشأه انه لیس لهم ملکیه فعلیه أو حق فعلی حتی یصح الضمان، و لکنه مخالف للأدله الداله علی «أن اللّه تعالی شرّک بین الأغنیاء و الفقراء فی الأموال» «1»، و المشهور ذهبوا إلی أن هذه الشرکه شرکه عینیه خارجیه، و ذهب المحققون من متأخر المتأخرین إلی أن الشرکه شرکه حقیه إما بنحو حق الرهانه أو حق منذور التصدق أو نحو حق خاص و متعلقه الکلی فی المعین، و قد فصلنا القول فی کتاب الزکاه و الخمس فراجع، فلا إشکال فی صحه الضمان بناء علی الشرکه العینیه و کذا بناء علی الحقیه فراجع و تأمل.

(232) المسأله مبنیه علی أن منجزات المریض فی مرض الموت هل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب المستحقین للزکاه: حدیث: 4.
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صاعا من صبره معینه، فإنه لا یجوز الضمان عنه و الأداء من غیرها مع بقاء تلک الصبره موجوده (233).


مسأله 35: یجوز ضمان النفقه الماضیه للزوجه

(مسأله 35): یجوز ضمان النفقه الماضیه للزوجه لأنها دین علی الزوج (334) و کذا نفقه الیوم الحاضر لها إذا کانت ممکنه فی صبیحته لوجوبها علیه حینئذ (235) و إن لم تکن مستقره لاحتمال نشوزها فی أثناء النهار بناء علی سقوطها بذلک (236)، و أما النفقه المستقبله فلا یجوز

______________________________

تخرج من الأصل أو من الثلث، و فصلنا القول فیها فی کتاب الوصیه و اخترنا خروجها من الأصل فراجع، و الوجه فی صدر المسأله واضح حسب ما ذکره قدّس سرّه.

(233) الفروع الثلاثه المذکوره فی هذه المسأله لا تخلو عن أقسام ثلاثه:

الأول: أن تکون اشتراط المباشره و الأداء من المال المعین و الکلی فی المعین من باب وحده المطلوب دقه حقیقیه فلا موضوع للضمان حینئذ لأنه خلف.

الثانی: أن یکون ذلک کله من تعدد المطلوب کما هو الغالب فی مثل هذه الأمور عرفا، و الظاهر الجواز.

الثالث: ما إذا شک فی أنه من أی القسمین، و مقتضی أصاله الصحه و الإطلاقات و العمومات الحاقه بالقسم الثانی، هذا إذا کانت الخصوصیه قیدا لعمل المضمون عنه، و أما إذا کانت قیدا لنظره فلا ریب فی صحه الضمان حینئذ فتقع خیاطه الضامن بنظر المضمون عنه و أدائه للدین من المال المعین بنظره و وفائه له من الکلی فی المعین کذلک.

(234) سیأتی تفصیله فی النفقات من کتاب النکاح.

(235) فیکون المقتضی لاشتغال الذمه موجودا و المانع عنه مفقودا فیصح الضمان لا محاله، فإن المتعارف بین الناس انهم یرون أن الزوج مشغول الذمه بالإنفاق علی زوجته بما هو متعارف بین طبقاتهم المختلفه.

(236) هذا بناء علی الثبوت المستقر أول الیوم ثمَّ السقوط بالنشوز من 
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ضمانها عندهم لأنه من ضمان ما لم یجب، و لکن لا یبعد صحته لکفایه وجود المقتضی و هو الزوجیه (237)، و أما نفقه الأقارب فلا یجوز ضمانها بالنسبه إلی ما مضی لعدم کونها دینا علی من کانت علیه (238) إلا إذا أذن

______________________________

الأول و لکنه لا دلیل علیه، و کذا بناء علی الثبوت المتزلزل المراعی بعدم النشوز کما هو المنساق من الأدله.

و أما الثبوت فی الذمه مطلقا أو الثبوت و السقوط بالنشوز من حینه فمقتضی الأصل عدمهما و عدم دلیل ظاهر علیهما، و یأتی التفصیل فی النفقات فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

(237) مع إحراز عدم النشوز بالقرائن المعتبره و کون مده الضمان مده یسیره یمکن أن یقال بالصحه لأنه بمنزله الثابت عرفا، و تقدم فی الشرط الثامن من شروط الضمان ما ینفع المقام فراجع.

(238) للأصل و الإجماع و سیره المتشرعه و عدم قضاء ما فات عنهم من نفقه الأقارب.

و دعوی: ان الأصل هو القضاء فی کل حق مالی لآدمی کما عن صاحب الجواهر.

مخدوش، لظهور الکلمات فی أنها من مجرد الحکم التکلیفی کنجاه النفس المحترمه من الجوع و الهلاکه، و لم یحتمل أحد القضاء لو فات نجاه النفس المحترمه عن شخص.

و بالجمله الاحتمالات ثلاثه:

الأول: ثبوت کونها حقا مالیا لآدمی.

الثانی: الشک فی أنها حق أو من مجرد الحکم.

الثالث: ثبوت کونها من مجرد الحکم التکلیفی، و مقتضی الأصل عدم القضاء فی الأخیرین إلا بدلیل صحیح یدل علیه و هو مفقود، و یأتی فی أحکام 
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للقریب أن یستقرض و ینفق علی نفسه أو أذن له الحاکم فی ذلک (239).

إذ حینئذ یکون دینا علیه، و أما بالنسبه إلی ما سیأتی فمن ضمان ما لم یجب- مضافا إلی أن وجوب الإنفاق حکم تکلیفی و لا تکون النفقه فی ذمته- و لکن مع ذلک لا یخلو عن الإشکال (240).


مسأله 36: الأقوی جواز ضمان مال الکتابه

(مسأله 36): الأقوی جواز ضمان مال الکتابه سواء کانت مشروطه أو مطلقه (241).

______________________________

النفقات تتمه الکلام.

(239) لثبوت الإذن الشرعی فی الاستقراض فی کل منهما فیصیر دینا علی المنفق و یتحقق موضوع الضمان حینئذ.

(240) وجه الإشکال أن الوجوب التکلیفی عن قسمین:

الأول: ما کان تکلیفیا محضا غیر منوط بالمال کوجوب رد السلام مثلا.

الثانی: ما کان متعلقه المال بحیث یکون الوجوب بدون ملاحظته کاللغو الباطل، و فی مثله یمکن أن یقال بالاشتغال فی الجمله کما فی ما نحن فیه فیتحقق منشأ الاشتغالین التکلیفی و الوضعی- فی الذمه- فی الجمله.

و لکن إرسالهم بأن وجوب نفقه الأقارب تکلیفی محض یوجب و هن الإشکال.

و الحاصل أن الإنفاق أقسام ثلاثه:

الأول: ذمی محض فیتبعه الوجوب التکلیفی کنفقه الزوجه.

الثانی: تکلیفی محض کانجاء النفس المحترمه، إذ لم یتوهم أحد اشتغال الذمه فیه لو ترک.

الثالث: ما هو مشوب بهما کنفقه الأقارب، و هذا وجه حسن ثبوتا و الاستدلال علیه بظواهر الأدله لو لا إجماعهم علی عدم اشتغال الذمه فی الأخیر، و لکن البحث فی اعتبار مثل هذا الإجماع، و یأتی الکلام فی أحکام النفقات.

(241) کما عن جمع کثیر منهم المحققین و الشهیدین و العلامه، و عن بعض 
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لأنه دین فی ذمه العبد (242)، و إن لم یکن مستقرا لإمکان تعجیز نفسه (243)، و القول بعدم الجواز مطلقا أو فی خصوص المشروطه معللا بأنه لیس بلازم و لا یؤول إلی اللزوم، ضعیف (244) کتعلیله، و ربما یعلل بأن لازم ضمانه لزومه مع أنه بالنسبه إلی المضمون عنه غیر لازم فیکون فی الفرع لازما مع أنه فی الأصل غیر لازم و هو أیضا کما تری (245).


مسأله 37: اختلفوا فی جواز ضمان مال الجعاله

(مسأله 37): اختلفوا فی جواز ضمان مال الجعاله قبل الإتیان بالعمل، و کذا مال السبق و الرمایه فقیل لعدم الجواز لعدم ثبوته فی الذمه قبل العمل، و الأقوی وفاقا لجماعه الجواز (246)، لا لدعوی ثبوته فی الذمه من الأول و سقوطه إذا لم یعمل، و لا لثبوته من الأول بشرط مجی ء العمل فی المستقبل إذ الظاهر أن الثبوت إنما هو بالعمل بل لقوله تعالی:

وَ لِمَنْ جٰاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ، و لکفایه المقتضی للثبوت (247).

______________________________

دعوی عدم الخلاف فی المطلقه.

(242) بلا إشکال فیه من أحد و یقتضیه العرف و الوجدان.

(243) فیسقط الدین حینئذ بسقوط اعتبار الذمه بعد العجز عن الأداء.

(244) نسب هذا القول إلی الشیخ فی المبسوط و وجه ضعفه أنه لا دلیل علی اعتبار اللزوم و الرجوع إلیه فی صحه الضمان، و انما المعتبر هو الدین فعلا أو ما هو له معرضیه قریبه عرفا.

(245) لأنه لا دلیل من عقل أو نقل علی بطلانه، و مقتضی أصاله الصحه و الإطلاق صحته کما فی ضمان الثمن مثلا فی زمن الخیار، فالدلیلان باطلان سوآء عد کل واحد منهما دلیلا مستقلا للاختلاف الاعتباری الذی یکون بینهما أو أرجع الأول إلی الثانی.

(246) منهم الشیخ و العلامه.

(247) إذا کان قریبا عرفا کما هو الواقع کثیرا بین الناس فی هذه الأعصار،
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فی صحه الضمان و منع اعتبار الثبوت الفعلی، کما أشرنا إلیه سابقا (248).


مسأله 38: اختلفوا فی جواز ضمان الأعیان المضمونه

(مسأله 38): اختلفوا فی جواز ضمان الأعیان المضمونه کالغصب و المقبوض بالعقد الفاسد و نحوهما علی قولین، ذهب إلی کل منهما جماعه، و الأقوی الجواز (249) سواء کان المراد ضمانها بمعنی التزام

______________________________

و یمکن أن یقال: إن الضمان علی الأقسام:

الأول: ما کان تحویلا لذمه المضمون عنه فی الدین الفعلی.

الثانی: ما کان کذلک فیما کان له معرضیه قریبه للفعلیه.

الثالث: ما کان التزاما و تعهدا للمضمون عنه بشی ء و الکل صحیح للعموم و الإطلاق و أصاله الصحه، و واقع فی الخارج عند العرف، فلا یکون التمسک بالعمومات و الإطلاقات من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک کما عن بعض مشایخنا «1» قدس سرّه، و لا موجب للاقتصار علی القسم الأول، من عقل أو نقل، فلیکن نظائر المقام من القسم الأخیر، و ما هو المعروف من أن الضمان: «نقل ذمه إلی ذمه أخری» انما هو من باب الغالب لا من باب التخصیص.

و من ذلک یظهر أنه یمکن أن یکون نزاعهم فی مثل هذه الفروع صغرویا لا أن یکون نزاعا علمیا کبرویا.

(248) راجع الشرط الثامن من شروط الضامن.

(249) تبعا لجمع منهم الشیخ و المحقق و العلامه «رحمهم اللّه تعالی» و لا بد من بیان أمور:

الأول: الضمان کسائر عناوین العقود و الإیقاعات من المفاهیم العرفیه یدور تحققها مدار الصدق العرفی ما لم یردع الشارع عنه، فمهما یصح صدقه کذلک تشمله الأدله، و مقتضی المرتکزات صحه العقد، و لا یکون التمسک 

______________________________

(1) هو المحقق العراقی رضوان اللّه تعالی علیه.
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ردّها عینا (250) و مثلها أو قیمتها علی فرض التلف أو کان المراد ضمانها

______________________________

بالعمومات و الإطلاقات من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک کما مر.

الثانی: الظاهر أن الضمان بأی وجه کان سواء کان ضمانا عقدیا أو ضمان الید لا ربط له بالحکم الشرعی و إن وجب الوفاء فی الأول و الأداء فی الثانی کما فی جمیع الوضعیات التی یکون فی موردها حکم شرعی، فاحتمال المنع فی المقام من هذه الجهه کما نسب إلی جامع المقاصد مخدوش.

الثالث: کما یصح اعتبار الدین فی ذمه الضامن و نقله من ذمه المضمون عنه إلیها کذلک یصح اعتبار العین فی ذمته أیضا، إذ الاعتبار خفیف المؤنه جدا.

و عن جمع من محققی مشایخنا قدّس سرّه فی الأعیان المغصوبه و ما یلحق بها إن نفس العین فی ذمه الغاصب بشخصها ثمَّ تتبدل إلی المالیه مثلا أو قیمه حین الأداء مع التلف أو تعذر رد الشخص أو النوع، فیجوز فی المقام اعتبار نفس العین فی ذمه الضامن کما فی ضمان الدین بلا محذور فیه.

الرابع: تقدم فی بیان الشرط السابع من شروط الضمان عدم الدلیل علی بطلان التعلیق فی الضمان إلا الإجماع و تحققه فی المقام مشکل، لذهاب، جمع إلی الصحه، مع أنه فی الواقع من التعلیق علی مقتضی العقد، و منه یظهر المناقشه فی دعوی الإجماع فی أصل المسأله، فلا دلیل علی بطلانه من هذه الجهه أیضا، مع أن معنی الضمان هو التعهد و هو فعلی مطلقا و التعلیق انما هو فی أثره لا فی ذات التعهد کما لا یخفی، و فی مثله لا دلیل علی البطلان أصلا بل هو واقع فی العقود کثیرا کالجعاله و السبق و الرمایه و السلف و النسیئه و غیرها.

(250) الوجوه المحتمله ثلاثه:

الأول: ضمان العین بمعنی تعهد ردها عینا مع البقاء ورد مالیتها مع التلف، و المالیه إما بالمثل أو بالقیمه فیتحقق الضمان أولا و بالذات بالعین و مع التلف بالبدل.
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بمعنی التزام مثلها أو قیمتها إذا تلفت، و ذلک لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله «الزعیم غارم» و العمومات العامه مثل قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و دعوی أنه علی التقدیر الأول (251) یکون من ضمان العین بمعنی الالتزام بردها مع أن الضمان نقل الحق من ذمه إلی أخری.

و أیضا لا إشکال فی أن الغاصب أیضا مکلف بالرد فیکون من ضم

______________________________

الثانی: تعهد المثل أو القیمه إذا تلف فتعلق الضمان أولا و بالذات بالبدل لکن فی ظرف تلف العین.

الثالث: ضمان المالیه المتحققه فی العین و البدل طولا، و الفرق بینه و بین الوجه الأول أن فی الوجه الأول تعلق العهد أولا و بالذات بنفس العین الشخصیه بخلاف الوجه الأخیر فإنه تعلق بالمالیه المتحققه بخصوص العینیه.

تاره: و بالبدل.

أخری: بحیث یکون التقیید داخلا و القید خارجا.

و کل هذه الوجوه ثبوتا لا محذور فیه و یأتی التعرض للإشکالات و الجواب عنها.

(251) هذا هو الإشکال الأول، کما أن قوله رحمه اللّه: «من ضم ذمه إلی ذمه أخری» هو الإشکال الثانی، و قوله رحمه اللّه: «من ضمان ما لم یجب» هو الإشکال الثالث، و قد ذکر هذه الإشکالات فی جامع المقاصد و المسالک و غیرهما؛ و قد ذکر إشکال أنه حکم شرعی لا یقبل الضمان و لیس بحکم وضعی و هو من مجرد الادعاء کما مر، و کل هذه الإشکالات مخدوشه:

أما الأول: فلإمکان اعتبار العین فی العهده سواء کانت عهده شخص أو أشخاص طولا کما فی الأیادی المتعاقبه و توهم: انه یلزم وجود شی ء واحد فی محلین لأن العین موجوده فی الخارج فلو وجدت فی الذمه یلزم المحذور.
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.....

______________________________

مدفوع: بأنه لا محذور فی تعدد الوجود إذا کان بالاختلاف کما فی الوجود الخارجی و الذهنی و الاعتباری، و فی المقام أحد الوجودین خارجی و الآخر اعتباری فلا محذور من هذه الجهه، و لا ینافی ذلک کون الضمان نقل الحق من ذمه إلی أخری لعدم المنافاه بین المثبتین بعد کونهما موافقا للعرف و الاعتبار، و کون الغالب فیه کونه نقل الحق لا یوجب تقوم حقیقته به مع إمکان تصویر التعمیم فیه، و هذا الإشکال عام فی جمله من عناوین العقود التی عرّفت، بما هو الغالب فیها، مع أن حقائقها أعم منه و قد تقدم نظیره فی أول کتاب البیع.

أما الثانی: فإن کان ذلک عرضیا لا یصح عندنا، و إن کان طولیا کما فی الأیادی المتعاقبه فلا محذور فیه، و قد تقدم فی (مسأله 26).

أما الأخیر فقد مر غیر مرّه أنه مع المنشائیه القریبه العرفیه لیس من ضمان ما لم یجب عرفا و إن کان کذلک دقه و لکن الشرعیات لیست مبنیه علی الدقیات.

أما الإشکال علی التمسک بالعمومات بأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک فلا وجه له، لفرض أن العرف یراه ضمانا، فالموضوع محرز عرفا و الأدله منزله علیه.

و أما الإشکال علی النبوی: «الزعیم غارم» «1»، بخبر حسن بن خالد قال:

«قلت لأبی الحسن علیه السّلام جعلت فداک قول الناس الضامن غارم. فقال علیه السّلام: لیس علی الضامن غرم الغرم علی آکل المال» «2»، فالمراد به استقرار الغرم علیه لا نفی تحقق الغرم و لو فی الجمله ثمَّ صحه الرجوع فیما غرم إلی المضمون عنه، فإن الغرم فی الجمله الضامن مقوم حقیقه الضمان کما هو معلوم فلا تنافی بین النبوی و الحدیث.

فیصح جعل النبوی من أدله الضمان بعد شهاده نفس الکلام بصدوره عنه صلّی اللّه علیه و آله.

______________________________

(1) تقدما فی صفحه: 230.

(2) تقدما فی صفحه: 230.
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ذمه إلی أخری و لیس من مذهبنا، و علی الثانی یکون من ضمان ما لم یجب، کما أنه علی الأول أیضا کذلک بالنسبه إلی رد المثل أو القیمه عند التلف، مدفوعه بأنه لا مانع منه بعد شمول العمومات غایه الأمر أنه لیس من الضمان المصطلح (252) و کونه من ضمان ما لم یجب لا یضر بعد ثبوت المقتضی (253) و لا دلیل علی عدم صحه ضمان ما لم یجب من نص أو إجماع- و إن اشتهر فی الألسن- بل فی جمله من الموارد حکموا بصحته (254) و فی جمله منها اختلفوا فیه فلا إجماع (255) و أما ضمان الأعیان الغیر المضمونه کمال المضاربه و الرهن و الودیعه قبل تحقق سبب

______________________________

(252) بعد ما تقدم فی الشرط السابع من صحه کون الضمان فی ضمان الأعیان المضمونه فعلیا و آثاره تعلیقیا یصیر هذا من الضمان المصطلح و لا إشکال فیه.

(253) خصوصا إذا کانت له معرضیه قریبه عرفا.

(254) الظاهر أن تلک الموارد هی التی تکون فیها المعرضیه العرفیه بحیث لا یتشکک المتعارف فی صحه الضمان فیها.

(255) هذا، و أما الإشکال علی ضمان الأعیان المضمونه بأنه لا وجه له أصلا، لأن هذا الضمان إما بمعنی الوعد بالوفاء أو بمعنی التزام الوفاء عمن وجب الوفاء علیه شرعا، فإن کان المراد به هو الأول فلا ریب و لا إشکال فی أن مورد الوعد لا یجب الوفاء فیخرج عن موضوع الضمان قهرا، فإن کان المراد به هو الثانی فهو مثل ما إذا التزم أحد بإتیان الفریضه الیومیه عن شخص آخر، و لا ریب فی عدم صحته و عدم السقوط عن الآخر و عدم کفایه إتیان الضامن فلا معنی للضمان علی التقدیرین أصلا.

فاسد: لأنه خلط بین الحکم التکلیفی و الوضعی، إذ لا ریب فی عدم صحه الضمان فی مورد الأحکام التکلیفیه العینیه بالنسبه إلیها، و أما إذا کانت فی المورد 
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ضمانها من تعدّ أو تفریط فلا خلاف بینهم فی عدم صحته (256). و الأقوی بمقتضی العمومات صحته أیضا (257).

______________________________

جهه وضعیه فلا إشکال فی صحه الضمان کذلک فیجب علی المضمون عنه الخروج عن تلک الجهه الوضعیه، کما یصح الضمان بالنسبه إلیها توثیقا للوفاء و الأداء بعد کون الضمان کالرهن علی الشی ء من جهه و إن کان غیره من جهات.

(256) ادعی فی الجواهر: عدم الإشکال و الخلاف فیه، و نسبه فی التذکره إلی علمائنا معللین بأنه غیر مضمونه العین و لا مضمونه الرد فلا موضوع للضمان فیها.

و فیه: أن دعوی عدم الخلاف و النسبه إلی العلماء (رحمهم اللّه) مع ما ذکروه من التعلیل یکشف عن استنادهما إلی العله المذکوره لا أن یکون إجماعا تعبدیا، و أما العله فصحیحه لا بأس بها؛ و لکن یتصور الضمان فیها.

تاره: بلحاظ عدم موجب الضمان أصلا و الحق معهم لأن ما لا یتصور فیه موجب الضمان یکون الضمان لغوا حینئذ.

و أخری: یلحظ مع لحاظ موجبه و لا مانع حینئذ من عقل أو نقل من صحه اعتبار هذا الضمان فیرجع إلی الضمان الفعلی التعلیقی الأثر، و لا محذور فیه أصلا و شمول إجماعهم- علی فرض تحققه- لمثله مشکل بل ممنوع.

(257) أی: بلحاظ الطواری الموجبه للضمان، و قد ظهر صحته مما قلنا آنفا، فلا وجه للإشکال علیه کما عن جمع من مشایخنا (رحمهم اللّه) لعدم الموضوع للتمسک بالعمومات أو التشکیک فیه فکیف یتمسک فیه بالعمومات؟! و فیه: بعد إمکان فرض صحته فیکون الموضوع عرفی یصح التمسک فیه بالعمومات.

و خلاصه المقام لنا أن نقول: بصحه الضمان فی کل ما فرض فیه غرض صحیح غیر منهی شرعا، و ضمان الأعیان المضمونه و الغیر المضمونه یمکن أن 

ص: 285






مسأله 39: یجوز عندهم بلا خلاف بینهم ضمان درک الثمن

(مسأله 39): یجوز عندهم بلا خلاف بینهم (258) ضمان درک الثمن (259) للمشتری إذا ظهر کون المبیع مستحقا للغیر، أو ظهر بطلان البیع لفقد شرط من شروط صحته إذا کان ذلک بعد قبض الثمن- کما قید به الأکثر (260)- أو مطلقا- کما أطلق آخر (261)- و هو الأقوی (262) قیل:

و هذا مستثنی من عدم ضمان الأعیان (263) هذا و أما لو کان البیع صحیحا

______________________________

یکون فیها غرض صحیح بل هو کثیر الوقوع فی المسائل المستحدثه العصریه.

(258) کما عن جمع منهم صاحب الجواهر، و عن الشهید و المحقق الثانیین دعوی اطباق الناس علیه.

(259) یعنی یتعهد الضامن تدارک الثمن للمشتری عند عروض العوارض المذکوره و خوف المشتری أن یذهب ثمنه الذی أعطاه إلی البائع.

(260) نسب ذلک فی مفتاح الکرامه إلی أکثر الکتب ما عدی المبسوط و الشرائع و اللمعه، و فی الوسیله و التذکره و التحریر بأنه یصح مع قبض الثمن و لا یصح مع عدمه، و فی الجواهر: «أن مراد من لم یصرح به هو ما صرح به الأکثر من التقیید» ضروره عدم دخوله فی عهده البائع الذی هو المضمون عنه إلا بقبضه.

(261) منهم الشیخ و المحقق و الشهید کما مر و حمل صاحب الجواهر إطلاق کلامهم علی أن مرادهم ما نسب إلی الأکثر و لم یتعرضوا له لوضوحه 

(262) لأن هذا نحو تأمین و استیثاق من المشتری لحفظ ماله عن التلف و الضیاع عند ظهور کون المبیع مستحقا للغیر، و لا مانع عنه من عقل أو شرع أو عرف بعد أن کان من لوازم الضمان الاستیثاق عرفا، و کون الغالب فیه انتقال الحق من ذمه المضمون عنه إلی ذمه الضامن لا یوجب تخصص ذاته و حقیقته التی تکون أوسع من الغالب بخصوص مورد الغلبه.

(263) نسب هذا القول إلی جامع المقاصد و منشأ الاستثناء ذهاب الأکثر إلی صحته و إطباق الناس علیها مع اختلافهم فی ضمان الأعیان المضمونه مع 
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و حصل الفسخ بالخیار أو التقایل أو تلف المبیع قبل القبض فعلی المشهور لم یلزم الضامن و یرجع علی البائع لعدم ثبوت الحق وقت الضمان فیکون من ضمان ما لم یجب بل لو صرح بالضمان إذا حصل الفسخ لم یصح بمقتضی التعلیل المذکور.

نعم، فی الفسخ بالعیب السابق أو اللاحق اختلفوا فی أنه هل یدخل فی العهده و یصح الضمان أو لا؟ فالمشهور علی العدم، و عن بعضهم دخوله و لازمه الصحه مع التصریح بالأولی، و الأقوی فی الجمیع الدخول مع الإطلاق (264) و الصحه مع التصریح، و دعوی أنه من ضمان ما لم یجب (265) مدفوعه بکفایه وجود السبب، هذا بالنسبه إلی ضمان عهده

______________________________

صدق التعهد و الالتزام فی المقام- کما مر فی شرح المسأله السابقه- و الجامع العنوانی القریب العرفی بین الأقسام الثلاثه التی تعرضنا لها هناک هو الضمان و التعهد و لا وجه لجعل ضمان الدرک مغایرا للقسمین الأخیرین کما فعله فی المسالک، فراجع و تأمل فإنه رحمه اللّه لم یأت بدلیل صحیح علی المغایره.

(264) هذا الاختلاف فی فروع هذه المسأله و نظائرها لفظی بینهم فکل من یقول بعدم صحه الضمان فیما لا یجب مطلقا لا بد له من القول بعدم صحه الضمان فی جمیع هذه الموارد، و من یقول بصحته لا بد له من القول بالصحه فی الجمیع، و حیث قلنا بالصحه فیما له منشئیه قریبه عرفا و غرض صحیح شرعی فی البین للثبوت و ذلک لإقدام المتعارف علیه و عدم الاستنکار منهم له فیصح فی الجمیع، و لا نحتاج حینئذ إلی إطاله البحث فی کل فرع مستقلا فإن المناط کله وجود غرض فیه غیر منهی عنه شرعا- کما تقدم- فمع وجوده تشمله الأدله قطعا و مع عدمه لا موضوع للضمان قهرا.

(265) هذه الدعوی مکرره فی کلماتهم الشریفه و هی أساس ما أفتوا به من عدم صحه الضمان فی أمثال هذه الموارد، و لعلهم أرادوا بقولهم: «ما لم یجب» 
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الثمن إذا حصل الفسخ، و أما بالنسبه إلی مطالبه الأرش فقال بعض من منع من ذلک بجوازها لأن الاستحقاق له ثابت عند العقد فلا یکون من ضمان ما لم یجب، و قد عرفت أن الأقوی صحه الأول أیضا و إن تحقق السبب حال العقد کاف، مع إمکان دعوی أن الأرش أیضا لا یثبت إلا بعد اختیاره و مطالبته فالصحه فیه أیضا من جهه کفایه تحقق السبب، و مما ذکرنا ظهر حال ضمان درک المبیع للبائع (266).


مسأله 40: إذا ضمن عهده الثمن فظهر بعض المبیع مستحقا

(مسأله 40): إذا ضمن عهده الثمن فظهر بعض المبیع مستحقا فالأقوی اختصاص ضمان الضامن بذلک البعض و فی البعض الآخر یتخیر المشتری بین الإمضاء و الفسخ لتبعض الصفقه فیرجع علی البائع بما قابله، و عن الشیخ قدس سرّه جواز الرجوع علی الضامن بالجمیع، و لا وجه له (267).

______________________________

أی: ما لم یجب فعلا و لا استعدادا و هو صحیح بلا إشکال فیه، و لکن لو أرادوا عدم الوجوب الفعلی مع الثبوت الاقتضائی الاستعدادی فهو مخالف للوجدان و العرف، بل العقل أیضا و الظاهر أنهم لا یقولون به و إن کانت عباراتهم مطلقه فی الشمول لهذه الصوره أیضا.

(266) یظهر وجه الصحه فیه فیما مر.

و أما ما یقال: من الضمان فی جمیع ذلک لیس من الضمان المصطلح لعدم المضمون عنه فیها فعلا فمخدوش لأن العنوان الاعتباری کاف ما دام یصح الاعتبار عرفا کما فی سائر الاعتباریات، و لا ریب فی صحه اعتبار المضمون عنه بالنسبه إلی المشتری و البائع فی المقام.

(267) لعدم جواز المقتضی للرجوع إلیه بالنسبه إلی الجمیع، لکون الضمان مقیدا بما ظهر، مستحقا للغیر و هو البعض دون الجمیع، و بهذا یدفع الإشکال عن الماتن بما ذکره بعض الشراح من أن مقتضی مبنی الماتن رحمه اللّه حیث قال بصحه الضمان فی المقام هو صحه الرجوع إلی الجمیع.
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مسأله 41: الأقوی وفاقا للشهیدین قدّس سرهما صحه ضمان ما یحدثه المشتری

(مسأله 41): الأقوی وفاقا للشهیدین قدّس سرهما صحه ضمان ما یحدثه المشتری من بناء أو غرس فی الأرض المشتراه إذا ظهر کونها مستحقه للغیر و قلع البناء و الغرس فیضمن الأرش و هو تفاوت ما بین المقلوع و الثابت عن البائع، خلافا للمشهور لأنه من ضمان ما لم یجب (268) و قد عرفت کفایه السبب، هذا و لو ضمنه البائع قیل لا یصح أیضا (269)

______________________________

وجه الدفع أن الضمان مقید فی الواقع بما ظهر مستحقا للغیر بعضا کان أو جمیعا.

(268) کل من منع عن صحه هذا الضمان علل عدم الصحه بذلک فالنزاع فی هذه المسأله أیضا لفظی فمن یذهب إلی صحه ضمان ما لم یجب مع وجود المعرضیه القریبه العرفیه یقول بالصحه، و من لا یقول بها لا بد له من القول بالبطلان فلا وقع لمثل هذا النزاع، و لا وجه للتعبد بقول المشهور بعد مساعده العرف و الاعتبار علی خلافه.

(269) نسب عدم الصحه إلی الشیخ رحمه اللّه و جمع من متأخر المتأخرین و استدلوا لعدم الصحه بأمور:

الأول: انه من ضمان ما لم یجب.

الثانی: انه لغو و تحصیل للحاصل لثبوت الضمان بحکم الشرع فلا وجه له حینئذ فیکون مثل الضمان الشخص عن نفسه.

الثالث: استنکار العرف لذلک و عدم کفایه تعدد الجهه لتعدد الضمان هذه هی الأدله التی استدل بها لعدم الصحه.

و الکل باطل أما الأول: فلما مر مرارا من أنه لا دلیل من عقل أو نقل علی هذه القاعده بنحو الکلیه خصوصا إذا کانت فی البین معرضیه قریبه للثبوت بحیث یراه العرف کأنه ثابت.

و أما الثانی: فلا إمکان فرض الثمره کما ذکر فی المتن تبعا للمسالک 
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کالأجنبی و ثبوته بحکم الشرعی لا یقتضی صحه عقد الضمان المشروط بتحقق الحق حال الضمان، و قیل بالصحه لأنه لازم بنفس العقد فلا مانع من ضمانه لما مر من کفایه تحقق السبب (270) فیکون حینئذ للضمان سببان نفس العقد و الضمان بعقده، و یظهر الثمر فیما لو أسقط المشتری عنه حق الضمان الثابت بالعقد فإنه یبقی الضمان العقدی (271) کما إذا کان لشخص خیاران بسببین فأسقط أحدهما، و قد یورد علیه (272) بأنه لا معنی لضمان شخص عن نفسه و المقام من هذا القبیل، و یمکن أن یقال لا مانع منه مع تعدد الجهه (273) هذا کله إذا کان بعنوان عقد الضمان، و أما

______________________________

و ضمان الشخص عن نفسه لا بأس به إذا فرض فیه غرض عقلائی.

و اما الأخیر: فلا استنکار من العرف بعد توجهه إلی الثمره فی الجمله.

و أما دعوی: عدم کفایه تعدد الجهه بالنسبه إلی شخص واحد فهو من مجرد الدعوی بعد کون الاعتباریات قابله لکل اعتبار ما لم یمنع عنه العقل أو الشرع، فیصیر المقام مثل: من نذر إتیان ما ثبت علیه وضعا أو تکلیفا، و التعدد الاعتباری یکفی فی الاعتباریات مطلقا و لا نحتاج إلی القول بالتأکید.

(270) فلا موضوع حینئذ لتوهم کونه من ضمان ما لم یجب لفرض وجود السبب و تحققه.

(271) لکون کل منهما، أمران مستقلان و لا تلازم بینهما ثبوتا و سقوطا فیصح ثبوت أحدهما و سقوط الآخر.

(272) هو صاحب الجواهر قدس سرّه.

(273) الجهه الأولی: حاصله من الالتزام الطبیعی الذی التزم علی نفسه بجمیع ما یتعلق به من الغرر و الدرک لا ربط بالتسلیم.

و الثانیه: تحصل بعقد الضمان المستأنف و التعدد الواقعی الحاصل بینهما لاختلافهما وجدانا، و کذا اختلاف الأثر بینهما أیضا.
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إذا اشترط ضمانه فلا بأس به (274) و یکون مؤکدا لما هو لازم العقد.


مسأله 42: لو قال عند خوف غرق السفینه «ألق متاعک فی البحر و علیّ ضمانه» صح

(مسأله 42): لو قال عند خوف غرق السفینه «ألق متاعک فی البحر و علیّ ضمانه» صح بلا خلاف بینهم، بل الظاهر الإجماع علیه و هو الدلیل عندهم (275) و أما إذا لم یکن لخوف الغرق بل لمصلحه أخری من خفه

______________________________

نعم، موضوعهما ذمه واحده کما مر فی نذر شخص ما ثبت علیه وضعا أو تکلیفا.

و أشکل علیه بأن الجهه تعلیلیه و الجهه التعلیلیه لا توجب التعدد فی المتعلق فلا أثر لتعدد مثل هذه الجهه.

نعم، لو کانت الجهه تقییدیه یکون لها أثر لتعددها واقعا کما هو معلوم.

و فیه: منع کونها تعلیلیه حقیقیه دقیه فی مثل هذه الأمور الاعتباریه العرفیه القابله لأی اعتبار و فرض صح أن یفرض، فیدور ذلک مدار صحه الاعتبار بأی وجه اعتبر و لا وجه لخلط الدقیات العقلیه بالاعتباریات العرفیه، و لنا أن نرجع فی نفی التعلیلیه إلی الأصل فنقول: أصل تعدد الجهه اعتبارا معلوم و نشک فی خصوصیه التعلیلیه و المرجع فیها الأصل، کما فی سائر القیود و الخصوصیات المشکوکه.

(274) لعموم أدله الشروط الشامل لکل شرط لم یقم علی خلافه دلیل.

و توهم أن الضمان لیس من الماهیات التشکیکیه حتی یقبل التأکید خلاف الوجدان فأین ضمان الملک للرعیه و ضمان بعضهم لبعض، مع أن عدم التشکیک فی الماهیه محل بحث و نظر کما هو معلوم لأهل الخبره و البصر.

(275) ادعی جمع إجماع المسلمین علیه منهم الشیخ و العلامه (رحمهم اللّه) و استثنوا أبا ثور و لم یعتنوا بخلافه لشذوذه و تعرضوا لأصل المسأله فی کتب الفریقین فی کتاب الضمان و الدیات و غیرهما بالمناسبات، و کبری المسأله أن الضمان هل یختص بنقل الحق الثابت کما هو الغالب فیه أو یعم جمیع 
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السفینه أو نحوها فلا یصح عندهم (276) و مقتضی العمومات صحته أیضا.

______________________________

التعهدات التی فیها أغراض عقلائیه، و قد تکرر منا مرارا أن الحق هو الثانی لأصاله الصحه و عموم قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1» و عدم دلیل علی الردع.

(276) لا دلیل لهم علی عدم الصحه إلا أن الضمان إنما هو نقل الحق و لا ریب فی أنه الغالب فیه، و أما کونه مقوما لحقیقه الضمان فلا دلیل علیه من عقل أو نقل، و الأدله الشرعیه المشتمله علی النقل إنما هو تعرض للغالب لا لبیان الذات و الحقیقه کما هو واضح لذوی البصیره، فالمدار کله علی وجود الغرض الصحیح الغیر المنهی عنه فمع وجوده یصح و مع العدم لا یصح.

و یمکن إرجاع نزاعهم فی الصحه و عدمها إلی النزاع الصغروی.

هذا إذا قال: «الق متاعک فی البحر و علی ضمانه»، أو نحو ذلک مما فیه أغراض عقلائیه، و أما لو قال: «الق متاعک فی البحر» مثلا و اقتصر علیه و لم یقل «علی ضمانه» فادعی الإجماع علی عدم الضمان حینئذ و هو مشکل جدا، و أشکل منه تمسکهم بالأصل و ذلک لأصاله احترام المال و حصول التسبیب منه إلی تلفه، و یمکن حمل مورد الإجماع علی فرض اعتباره ما إذا لم یکن الآمر أهلا لأن یتبع أمره وعد الإلقاء من تسامح المأمور عرفا فلا موجب للضمان حینئذ، لفرض استناد التلف إلی نفس المالک حینئذ.

و أما تنظیر المقام بقصه الخضر علیه السّلام فلا ربط بها لأن قصه الخضر من الأسرار الواقعیه و ما نحن فیه فی التشریعیات فلا ربط لأحدهما بالآخر، و لذلک أشکل موسی علیه السّلام علی الخضر لأن موسی کان مراعیا للشرع و الخضر کان مراعیا للإسرار الباطنیه فی الجمله.

______________________________

(1) سوره المائده: 1.
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تتمه


اشاره

تتمه قد علم من تضاعیف المسائل المتقدمه الاتفاقیه أو الخلافیه، أن ما ذکروه فی أول الفصل من تعریف الضمان و أنه نقل الحق الثابت من ذمه إلی أخری و أنه لا یصح فی غیر الدین و لا فی غیر الثابت حین الضمان، لا وجه له و انه أعم من ذلک حسب ما فصل (1).



مسأله 1: لو اختلف المضمون له و المضمون عنه

(مسأله 1): لو اختلف المضمون له و المضمون عنه فی أصل الضمان فادعی أنه ضمنه ضامن و أنکره المضمون له فالقول قوله (2) و کذا لو ادعی (3) أنه ضمن تمام دیونه و أنکره المضمون له لأصاله بقاء ما کان علیه، و لو اختلفا فی إعسار الضامن حین العقد و یساره فادعی المضمون له

______________________________

(1) هذا کالتخلیص لجمله من المسائل السابقه، و کل ما ذکره قدس سرّه فی التتمه صحیح لمساعده العرف و عدم استنکاره لها و عدم ثبوت ردع شرعی عنها فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود فتشملها الأدله لا محاله کما تقدم.

(2) أی: قول المنکر لأصاله عدم تحقق الضمان و أصاله بقاء ما کان علی المضمون عنه و عدم انتقاله إلی ذمه ما لم یثبت بحجه معتبره، و المفروض عدم الثبوت.

(3) فیقدم قول المنکر أیضا، لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق من أصاله عدم الضمان و أصاله بقاء الدین، و لا مانع من جریان الأصل السببی و المسببی معا إذا لم یکن بینهما تمانع و إن اختلف رتبتهما إذ السببی مقدم علی المسببی کما فصل فی محله.
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إعساره فالقول قول المضمون عنه (4) و کذا لو اختلفا فی اشتراط الخیار للمضمون له و عدمه فإن القول قول المضمون عنه، و کذا لو اختلفا فی صحه الضمان و عدمها (5).


مسأله 2: لو اختلف الضامن و المضمون له فی أصل الضمان

(مسأله 2): لو اختلف الضامن و المضمون له فی أصل الضمان، أو فی ثبوت الدین و عدمه، أو فی مقداره، أو فی مقدار ما ضمن، أو فی اشتراط تعجیله، أو تنقیص أجله إذا کان مؤجلا، أو فی اشتراط شی ء علیه زائدا علی أصل الدین، فالقول قول الضامن (6) و لو اختلفا فی اشتراط تأجیله مع کونه حالا، أو زیاده أجله مع کونه مؤجلا، أو وفائه أو إبراء و المضمون له عن جمیعه، أو بعضه، أو تقییده بکونه من مال معین و المفروض تلفه، أو اشتراط خیار الفسخ للضامن، أو اشتراط شی ء علی المضمون له، أو اشتراط کون الضمان بما یساوی أقل من الدین قدم قول المضمون له. (7).

______________________________

(4) لأصاله الصحه و اللزوم، مع أن مقتضی الظاهر أن المعسر لا یقدم علی الضمان هذا مع الجهل بالحاله السابقه، و أما إذا کان مسبوقا بالإعسار و الیسار فمقتضی الأصل بقائهما، و لکن مع سبق الإعسار یمکن أن یقال بجریان أصاله الصحه و تقدمها علی الاستصحاب ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(5) لأصاله عدم جعل الخیار فی الأول و أصاله الصحه فی الثانی.

(6) لأصاله عدم اعتبار کل ما یدعیه المضمون له فی جمیع هذه الفروع إلا أن یثبت ذلک بحجه معتبره، و المفروض عدمها فیقدم قول الضامن لا محاله لمطابقته للأصل.

(7) لأصاله عدم اعتبار کل ما یدعیه الضامن فی جمیع هذه الفروع إلا أن یثبت دعواه بحجه معتبره و المفروض عدمها، فیقدم قول المضمون له لا محاله لمطابقته للأصل.
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مسأله 3: لو اختلف الضامن و المضمون عنه فی الإذن و عدمه

(مسأله 3): لو اختلف الضامن و المضمون عنه فی الإذن و عدمه، أو فی وفاء الضامن حتی یجوز له الرجوع و عدمه، أو فی مقدار الدین الذی ضمن و أنکر اشتراط المضمون عنه الزیاده، أو فی اشتراط شی ء علی المضمون عنه، أو اشتراط الخیار للضامن قدم قول المضمون عنه (8) و لو اختلفا فی أصل الضمان، أو فی مقدار الدین الذی ضمنه و أنکر الضامن الزیاده فالقول قول الضامن (9).


مسأله 4: إذا أنکر الضامن الضمان فاستوفی الحق منه بالبینه

(مسأله 4): إذا أنکر الضامن الضمان فاستوفی الحق منه بالبینه لیس له الرجوع علی المضمون عنه المنکر للإذن أو الدین لاعترافه بکونه أخذ منه ظلما (10).

______________________________

(8) لأصاله عدم اعتبار کل ما یدعیه الضامن إلا إذا ثبت بحجه معتبره و هی مفقوده فیقدم قول المضمون عنه لمطابقته للأصل.

ثمَّ ان فی دعوی الضامن الوفاء إن صدقه المضمون له احتمل العلامه إلزام المضمون عنه بالأداء لأن المضمون له أقر بالوفاء فیؤخذ بإقراره، و فیه: أن هذا الإقرار بالنسبه إلی الغیر لا أثر له فلا اعتبار به فیبقی دعوی الضامن حینئذ بلا حجه معتبره علی ثبوته و الأصل مع المضمون عنه فیقدم قوله.

ثمَّ ان نزاعهما فی اشتراط شی ء علی المضمون عنه لا بد و إن یتصور فی ضمن عقد آخر و الا فهو لیس طرفا فی عقد الضمان حتی یشترط علیه و فی ضمنه، فإطلاق کلام الماتن لا بد و إن یقید بذلک.

(9) لأصاله عدم تحقق الضمان و عدم الزیاده إلا إذا ثبت بحجه معتبره من طرف المضمون عنه، و المفروض عدمه.

(10) حق المسأله أن تقرر هکذا «لو ادعی المضمون له ضمان شخص و أنکره الضامن و أثبت المضمون له ذلک بالبینه ..»، فالمأخوذ باق علی ملک الضامن و لم یخرج عن ملکه لأن خروجه عنه لا بد و أن یکون بوجه معتبر،
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نعم، لو کان مدعیا مع ذلک للإذن (11) فی الأداء بلا ضمان و لم یکن منکرا لأصل الدین و فرض کون المضمون عنه أیضا معترفا بالدین و الإذن فی الضمان جاز له الرجوع علیه (12) إذ لا منافاه بین إنکار الضمان و ادعاء الإذن فی الأداء فاستحقاقه الرجوع معلوم غایه الأمر أنه یقول إنه ذلک

______________________________

و البینه التی یعترف کل من الضامن و المضمون عنه ببطلانها کیف تکون ملزمه للحکم بینهما، و مع بقاء المال علی الملک الضامن و عدم خروجه عنه و ورود الظلم علیه باعترافه کیف یتوهم صحه رجوعه إلی المضمون عنه المنکر للإذن أو أصل الدین؟! إن قیل: أن البینه حجه شرعیه؛ فإذا شهدت بالضمان تثبت لوازمها، و منها الرجوع إلی المضمون عنه تعبدا.

یقال: مع اعتراف الضمان بأن الظلم ورد علیه کیف تکون البینه حجه بالنسبه إلیه مع أن حجیه البینه فی لوازمها مطلقا محل بحث.

(11) حق هذا الفرع أن یعنون هکذا: «لو أنکر الضامن و اعترف بالإذن فی الأداء بلا ضمان، و صدقه المضمون عنه فی ذلک مع اعترافه بأصل الدین، و استوفی المضمون له الحق من الضامن بالبینه یجوز للضامن الرجوع إلی المضمون عنه»، و دلیل صحه الرجوع حینئذ واضح لفرض أن المضمون عنه استوفی مال الضامن بسبب إذنه فی الأداء، و لا ریب فی أن الإذن فی الأداء استیفاء المال الغیر عرفا و شرعا، و لا یحتاج الاستیفاء إلی عقد لازم و وجوب الأداء علی المؤدی، و قد جرت السیره علی استیفاء أموال الغیر و أعمالهم بمجرد الإذن ثمَّ دفع العوض و یصیر وجود السببیه لغو لثبوت الحق بتوافقهما علی الإذن و الأداء.

نعم، لو أنکر المضمون عنه الأداء تصیر البینه حجه علیه.

(12) أخذا له باعترافه حیث یعترفه بالدین؛ و الإذن فی الضمان تضمن 
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للإذن فی الأداء و المضمون عنه یقول إنه للإذن فی الضمان فهو کما لو ادعی علی شخص أنه یطلب منه عشر قرانات قرضا و المدعی ینکر القرض و یقول إنه یطلبه من باب ثمن المبیع فأصل الطلب معلوم، و لو لم یعترف المضمون عنه بالضمان أو الإذن فیه و ثبت علیه ذلک بالبینه فکذلک یجوز له الرجوع علیه مقاصه عما أخذ منه (13) و هل یجوز للشاهدین علی الإذن فی الضمان حینئذ أن یشهدا بالإذن من غیر بیان کونه الإذن فی

______________________________

للإذن فی الأداء أیضا ما لم تکن قرینه علی الخلاف عرفا.

إن قیل: أولا أن الإذن فی الضمان أعم من الإذن فی الأداء فلم یتحقق منه تسبیب لاستیفاء مال الضامن.

و ثانیا: إن الضامن یدعی الإذن فی الأداء بلا ضمان فیعترف بعدم استحقاقه للرجوع إلی المضمون عنه فکیف یصح الرجوع حینئذ.

یقال: أما تضمن الضمان للإذن مع عدم القرینه علی الخلاف، فالظاهر کونه من الانسباقیات العرفیه.

و أما دعوی الضامن الإذن فی الأداء بلا منافاه بینهما کما ذکره قدس سرّه، و یکون المقام نظیر المثال الذی ذکره فلا یبقی مجال لتوهم أن هذا الأداء کالعدم فلا وجه للرجوع.

(13) أما بیان موضوع المقاصمه فی المقام فهو أن المضمون له ظلم علی الضامن فیجوز للمظلوم أن یقاص من مال الظالم أین ما وجده لما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی کتاب القضاء من الأدله علی جوازه عند تعذر وصول المظلوم إلی حقه إلا بذلک مثل قوله تعالی جَزٰاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُهٰا «1»، و قوله تعالی:

فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ «2»، و أخبار 

______________________________

(1) سوره الشوری: 40.

(2) سوره البقر: 194.
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الضمان أو کونه الإذن فی الأداء؟ الظاهر ذلک (14)، و إن کان لا یخلو عن إشکال (15)، و کذا فی نظائره کما إذا ادعی شخص علی آخر أنه یطلب قرضا و بینته تشهد بأنه یطلبه من باب ثمن المبیع لا القرض فیجوز لهما أن

______________________________

مستفیضه تأتی الإشاره إلیها فی محله، و حیث إن مال المضمون له عند المضمون عنه، یصح للضامن أخذه مقاصه.

إن قیل: المقاصه مختصه بالعین و لا تشمل الدین و علی فرض جریانها فیه أیضا، فما وجه اختصاصها بهذه الصوره فلم لا تجری فی الصوره السابقه التی جزم فیها بقوله: «جاز له الرجوع علیه».

یقول: أما اختصاص المقاصه بالعین فهو خلاف إطلاق الآیات الکریمه و جمله من الأخبار «1».

نعم السؤال فیها هو العین و هو لا یکون مخصصا للحکم کما ثبت فی محله، مع أنه یظهر عن جمع منهم العلامه رحمه اللّه ظهور التسالم علی جوازها فی الدین.

و أما اختصاصها بهذا الفرض فقط فلأنه فی الفرض السابق اعترف المضمون عنه بالدین و الإذن فی الضمان فیؤخذ باعترافه، و مع هذا الاعتراف لا یبقی موضوع للمقاصه لأن موضوعها الجحود و المماطله و هو غیر جاحد و لا مماطل، فلا موضوع لها حینئذ فی الفرع السابق بخلاف المقام، و سیأتی ما یتعلق بالمقاصه فی تاب القضاء.

(14) بناء علی شمول عموم حجیه البینه لما شهدت بالجنس أو النوع أو الشخص.

(15) وجه الإشکال. تاره: أن المنساق من أدله اعتبار الشهاده خصوصا مثل قوله علیه السّلام: «علی مثل هذا فاشهد أو دع» «2»، هو ما إذا کان شخصا خاصا أی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الشهادات حدیث: 3.
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یشهدا بأصل الطلب من غیر بیان أنه للقرض أو لثمن البیع علی إشکال (16).


مسأله 5: إذا ادعی الضامن الوفاء و أنکر المضمون له

(مسأله 5): إذا ادعی الضامن الوفاء و أنکر المضمون له و حلف لیس له الرجوع علی المضمون عنه إذا لم یصدقه فی ذلک (17)، و إن صدقه جاز له الرجوع إذا کان بإذنه و تقبل شهادته له بالأداء (18)، إذا لم یکن هناک مانع من تهمه أو غیرها مما یمنع من قبول الشهاده (19).

______________________________

الشهاده بتمام الحدود و القیود دون غیرها.

و یرده بأن إطلاق أدله الشهاده و عمومها یشمل ما لو کان النوع أو الجنس موردا للأثر و شهدت بالجنس و إن اختلفا فی الصنف مثلا، کما إذا شهدا بأصل النجاسه و قال أحدهما أنها لملاقاه الدم و قال الآخر انها لملاقاه العذره مثلا، فیثبت الأثر حینئذ هذا إذا لم ینف کل منهما قول الآخر و الا فیشکل الاعتماد علیها حینئذ.

و أخری: بأن المشهود به هو نفس الإذن من حیث هو و لا أثر له مع أن المشهود به لا بد و أن یکون له أثر شرعی، و یرده بأن الأثر هو التسبیب لاستیفاء مال الضامن له فیجب تدارکه علیه کما تقدم.

(16) لکنه أوهن من السابق لأن الجامع القریب و هو الدین موجود و له أثر معلوم.

(17) لعدم ثبوت الوفاء بوجه شرعی بل مقتضی الأصل عدمه فلا موجب للرجوع.

(18) أما جواز الرجوع فلأخذه بإقراره و اعترافه.

و أما قبول شهاده المضمون عنه للضامن بالأداء فلعموم أدله قبول الشهاده مع عدم المانع عنه، مع أن ظاهرهم التسالم علیه فی المقام.

(19) کما هو کذلک فی جمیع الشهادات مع اقترانها بالمانع کما یأتی فی 
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مسأله 6: لو أذن المدیون لغیره فی وفاء دینه بلا ضمان فوفی جاز له الرجوع علیه

(مسأله 6): لو أذن المدیون لغیره فی وفاء دینه بلا ضمان فوفی جاز له الرجوع علیه (20) و لو ادعی الوفاء و أنکر الإذن قبول قول المأذون لأنه أمین من قبله (21) و لو قید الأداء بالإشهاد و ادعی الاشهاد و غیبه الشاهدین قبل قوله أیضا (22) و لو علم عدم إشهاده لیس له الرجوع (23).

نعم، لو علم أنه وفاه و لکن لم یشهد یحتمل جواز الرجوع علیه لأن الغرض من الاشهاد العلم بحصول الوفاء و المفروض تحققه (24).

(تمَّ کتاب الضمان)

______________________________

محله إن شاء اللّه تعالی، و المرجع متعارف ثقات المتشرعه فمع حکمهم بها لا اعتبار بالشهاده، و الظاهر أن من التهمه ما إذا کان الضامن معسرا و لم یعلم المضمون له بإعساره و حینئذ یصح له الفسخ و الرجوع إلی المضمون عنه مع عدم ثبوت الأداء فیدفع المضمون عنه بشهادته رجوع الدین إلی ذمته.

(20) لأن الإذن فی الوفاء استیفاء المال الغیر عرفا فلا بد له من التدارک إذا کانت قرینه معتبره فی البین علی العدم.

(21) أی: أنکر المدیون صدور الإذن منه فی الأداء قبل قول المأذون، لأنه أمین من قبل المدیون و الدلیل علی قبول قول الأمین سیره المتشرعه بل العقلائیه الجاریه فی جمع الموارد و قاعده «کل من استولی علی شی ء فقوله معتبر فیما استولی علیه».

(22) لما مر فی سابقه.

(23) لأن الإذن کان مقیدا بالإشهاد فإذا انتفی الإشهاد ینتفی الإذن أیضا لقاعده: «الشرط ینتفی بانتفاء المشروط».

(24) هذا صحیح إن علم المدیون من نفسه أن غرضه کان ذلک، و أما إن کان غرضه من الإشهاد شی ء آخر من الأغراض الصحیحه العقلائیه فلا وجه لهذا التعلیل فیکون الإذن منتفیا لما مر من انتفاء المقید بانتفاء قیده.

و الحمد للّه رب العالمین.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الحواله


اشاره

کتاب الحواله و هی عندهم «تحویل المال من ذمه إلی ذمه» (1)، و الأولی أن یقال إنها «إحاله المدیون دائنه إلی غیره» أو «إحاله المدیون دینه من ذمته إلی ذمه غیره» (2)، و علی هذا فلا ینتقض طرده بالضمان فإنه و إن کان تحویلا من الضمان للدین من ذمه المضمون عنه إلی ذمته إلا أنه لیس فیه الإحاله

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی أحال عامه عباده علی رحمته الواسعه الغیر المتناهیه- فضلا عن خاصتهم- فما أجود المحیل و ما أعظم المحال علیه و ما أرفع شأن المحتال و الصلاه و السلام علی خلّص أحبائه محمد و آله الذین هم الأصل فی هذه الحواله و هم الشهداء علیها یوم القیامه.

(1) نسب هذا التعبیر إلی کل من یری صحه الحواله علی البری ء کالعلامه و غیره.

(2) وجه الأولویه أن هذین التعبیرین أجمع لخصوصیات الحواله من التعبیر الأول و کل ما کان التعریف أجمع للخصوصیات کان أحسن کما هو معلوم.
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المذکوره (3)، خصوصا إذا لم یکن بسؤال من المضمون عنه (4) و یشترط فیها مضافا إلی البلوغ، و العقل، و الاختیار (5). و عدم السفه فی الثلاثه (6) من المحیل و المحتال و المحال علیه، و عدم الحجر بالسفه (7) فی المحتال

______________________________

ثمَّ أنه قد تقدم غیر مره أن العقود الدائره بین الناس فی جمیع الملل- و منها الحواله- تکون بمعناها المرتکز فی أذهان الأنام مورد الأحکام فی الشریعه المقدسه الإسلامیه و انظار الفقهاء العظام، و إن اختلفوا فی بعض الجهات و الخصوصیات لا أن تکون لها حقیقه شرعیه أو متشرعه کما ثبت ذلک فی الأصول و فی الفقه غیر مره فتفصیل الفقهاء فیها نقضا و إبراما لا وجه له.

(3) لحکم العرف بالتفاوت بین العنوانین و تعریفهما فیکفی نفس مرتکزاتهم فی التفرقه بینهما، و إن قصر بعض التعبیرات عن إفاده هذا المرتکز.

(4) لأنه لا منشأ لتوهم الحواله حینئذ فیه حتی من التوهم البدوی.

(5) هذه الثلاثه من الشرائط العامه لصحه کل عقد و إیقاع فرغنا عن أدله اعتبارها فی أول البیع فراجع إذ لا وجه للتکرار.

(6) لأن السفیه محجور عن التصرف المالی و الحواله مستلزمه للتصرف فی کل واحد من الثلاثه إما إعطاء کما فی المحیل و المحال علیه أو أخذا کما فی المحتال، ثمَّ ان الحواله متقومه بأشخاص ثلاثه أحدهم الدائن و المدیون معا و الآخر دائن فقط و هو المحتال و الثالث مدیون فقط و هو المحال علیه، کما إذا کان زید مدیون لعمرو ألف دینار و دائن لبکر ألف دینار فیحیل عمروا إلی بکر.

(7) حق التعبیر أن یعبر ب- (الفلس) لذکر السفه قبل ذلک و الفرق بینهما أن السفه لا یجوز له التصرف لا فی ماله و لا فی ذمته، بخلاف المفلس، فإنه لا یجوز له التصرف فی ماله و یجوز له التصرف فی ذمته، کما یأتی فی محله و علی هذا فإذا کان المحال علیه مفلسا و قبل الحواله علی ذمته لا إشکال فیه.
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و المحال علیه بل و المحیل (8) إلا إذا کانت الحواله علی البری ء فإنه لا بأس به فإنه نظیر الاقتراض منه (9)- أمور:

أحدها: الإیجاب و القبول، علی ما هو المشهور بینهم حیث عدوّها من العقود اللازمه (10)، فالإیجاب من المحیل و القبول من المحتال، و أما المحال علیه فلیس من أرکان العقد و إن اعتبرنا رضاه مطلقا أو إذا کان بریئا، فإن مجرد اشتراط الرضا منه لا یدل علی کونه طرفا و رکنا للمعامله (11).

______________________________

(8) أما المحتال فإن کان حجره فی ماله الذی یطلبه من المحیل لا یعتبر فیه عدم الفلس فیأخذ ماله من المحال علیه و یصرفه فیما شاء و أراد، و إن کان طلبه من مورد الحجر أیضا یجوز له أخذه و لا یجوز له صرفه إلا برضاء الغرماء.

و أما المحال علیه فیجوز له قبول الحواله فی ذمته لأن المفلس غیر محجور بالنسبه إلی ذمته و لا یصح فی أمواله التی حجرت علیه لتعلق حق الغرماء بها.

و أما المحیل فإن کان ماله الذی عند المحال علیه من موارد حجره فلا تصح الحواله لمکان الحجر و تعلق حق الغرماء به، و إن لم یکن کذلک بأن کان زائدا علی حق الغرماء و استثنوه برضائهم و تحملوا ورود الضرر علیهم بمقدار ما استثنوه فتصح الحواله لا محاله.

(9) و یصح للمفلس الاقتراض علی ذمته لکونه غیر محجور بالنسبه إلی الذمه.

(10) أرسل ذلک فی الکتب الفقهیه إرسال المسلمات و عد فی عداد الضروریات الفقهیه.

(11) لأنه لا ریب فی أن اعتبار رضاء أحد فی عقد أعم من کونه طرفا للعقد، کاعتبار رضاء العمه فی نکاح بنت الأخ، و رضاء الأب فی نکاح بنته البکر بناء علی اعتباره و نحوهما.
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و یحتمل أن یقال یعتبر قبوله أیضا (12) فیکون العقد مرکبا من الإیجاب و القبولین (13)، و علی ما ذکروه یشترط فیها ما یشترط فی العقود

______________________________

(12) اعترف فی الجواهر بعدم وجدان القائل به و یمکن أن یراد بالقبول وجود مبرز ظاهری لرضاه لا القبول الاصطلاحی المعتبر فی العقد، و العرف یساعد علی اعتبار هذا خصوصا فی الحواله علی البری ء و الحواله بغیر جنس ما علی المحال علیه فیصیر هذا النزاع بینهم لفظیا فراجع الکلمات.

(13) و لا محذور فیه، کما أنه یصح انحلاله فی الواقع إلی عقدین، و هو أیضا صحیح کما فی انحلال کل عقد یقع علی بیع ذات أجزاء أو جزئین.

و تلخیص القول فی الحواله ان الوجوه المحتمله أربعه:

الأوّل: کونها عقدا منحلا إلی عقدین أو مرکبا من قبولین معتبرا فیه جمیع ما یعتبر فی سائر العقود و لا بأس ثبوتا و لکن لا دلیل علیه إثباتا.

الثانی: عین الوجه الأوّل بتوسعه فیه بما لم یوسع فی سائر العقود من الموالاه و نحوها، و هو أیضا صحیح و تقتضیه السیره فی الجمله.

الثالث: عدم اعتبار قبول المحال علیه و کون منعه مانعا لا أن یکون قبوله شرطا و له وجه وجیه ثبوتا.

الرابع: کونها إیقاعا و هو ما کان قائما بشخص واحد فی مقابل العقد القائم بشخصین.

و لکن المتحصل من مجموع کلماتهم ان الإیقاع علی قسمین:

الأوّل: ما کان قائما بشخص واحد بلا توقف علی رضاء شخص آخر کالطلاق و الظهار و الإیلاء و الإقرار و العتق و نحوها.

الثانی: ما کان قائما بشخص واحد و توقف علی رضاء شخص آخر کنذر الزوجه مع الزوج أو الولد مع الوالد، و المشهور جعلوه من الإیقاع أیضا کما جعلوا الخلع من الإیقاع مع أنه یتوقف علی رضاء الزوجه و بذلها المال، و عن 
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اللازمه من الموالاه بین الإیجاب و القبول و نحوها، فلا تصح مع غیبه المحتال أو المحال علیه أو کلیهما بأن أوقع الحواله بالکتابه (14).

و لکن الذی یقوی عندی کونها من الإیقاع (15) غایه الأمر اعتبار

______________________________

جمع- منهم المحقق- جعل الجعاله من الإیقاع مع أنها تتوقف علی رضاء العامل.

مع انهم ذکروا التفلیس و الحجر فی العقود و لا ریب فی عدم کونهما منها إلا بتکلف أن الغرماء یطلبون من الحاکم الحکم بالتفلیس، أو أن الحاکم یحکم بالحجر إذا طلب منه ذلک بعد ثبوت السفه و نحوه من موارد الحجر.

و عن جمع جعل الوقف و الوصیه من الإیقاع أیضا، و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله إن شاء اللّه تعالی، فیصح أن تکون الحواله من القسم الثانی من الإیقاعات، و لیس حصر العقود و الإیقاعات فیما ذکروه حصرا عقلیا أو تعبدیا شرعیا حتی لا یصح التغییر و التبدیل، بل هو من اجتهادات الفقهاء و استقرائهم و یمکن أن یکون نظر آخرین علی خلافهم فیتبع الآخر إن أقام الدلیل علی بطلان قولهم، و مع عدم ذلک و استناد قول الآخرین إلی حجه معتبره لا بد من التأمل فی ترجیح أحد القولین.

(14) مقتضی السیره أو سعیه الأمر فی الحواله من سائر العقود خصوصا فی هذه الأعصار فقد وسع الأمر فی البیع الذی هو أم العقود فکیف بالحواله؟! و قد شاع إنشاء البیع بالکتابه مع عدم تعاط بینهما فی البین، بل الثمن فی المصرف و المبیع فی المخزن حتی مع التمکن من اللفظ، و کذلک فی الحواله کما هو الشائع.

(15) أشکل علیه.

تاره: بأنه ضعیف.

و أخری: بأن دلیله أضعف منه.
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الرضا من المحتال أو منه و من المحال علیه و مجرد هذا لا یصیره عقدا (16)، و ذلک لأنها نوع من وفاء الدین (17) و إن کانت توجب انتقال الدین من

______________________________

و ثالثه: بأنه ممتنع.

و الکل باطل. أما الأول: فلأنه من مجرد الدعوی کما یظهر وجهه فیما یأتی، و لم یعلم مخالفته بالمعنی الذی یبینه من الإیقاع، فخلاصه ما قالوا فیه: إن الحواله و الضمان متغایران مع الوفاء إذا الوفاء تأدیه الدین إلی مالکه و المدیون هو المسلط علی ذلک و لیس لصاحب الدین الامتناع منه مع حلول الدین، و المحیل لا یؤدی ما فی ذمته إلی مالکه بل ینقله إلی ذمه أخری، و هو تصرف فی ذمه الغیر و فی ملکه بلا إذن منه فلا بد من القبول فتکون عقدا لا إیقاعا.

و فیه: أنه مغالطه بین قسمی الإیقاع إذ لا یقول أحد بأن الحواله و الضمان إیقاع کالعتق و مطلق الطلاق، کیف و هم یصرحون باعتبار الرضاء من المحتال و المحال علیه بل المراد من الإیقاع فی المقام عدم الاحتیاج إلی القبول کالعقود، و هو أعم من عدم اعتبار الرضا فیکون المقام کنذر الزوجه و الولد بالنسبه إلی رضاء الزوج و الوالد، فکما أن فیهما یکفی الرضاء کیف ما تحقق من دون اعتبار ما یعتبر فی الإیجاب و القبول فکذا فی المقام.

و من ذلک یظهر ما فی دعوی الامتناع مع أنه لم یأت بدلیل له إلا ما مر من انها حینئذ تصرف فی مال المحتال حینئذ من دون رضاه.

(16) کما فی نذر الزوجه و الولد المعتبر فیه رضاء الزوج و الوالد.

(17) لأن الجامع القریب العرفی بین الوفاء و الحواله و الضمان تفریغ الذمه، و له مراتب متفاوته فعنوان الجامع یصح أن یکون قائما بشخص واحد.

نعم، بعض مراتبه یحتاج إلی رضاء آخر بحسب الخصوصیات الخارجیه، و ذلک لا یوجب تباین الذات و الحقیقه فیکون المقام 
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ذمته إلی ذمه المحال علیه (18)، فهذا النقل و الانتقال نوع من الوفاء و هو لا یکون عقدا و إن احتاج إلی الرضا من الآخر کما فی الوفاء بغیر الجنس (19) فإنه یعتبر فیه رضی الدائن و مع ذلک إیقاع، و من ذلک یظهر أن الضمان أیضا من الإیقاع (20) فإنه نوع من الوفاء و علی هذا فلا یعتبر فیهما شی ء مما یعتبر فی العقود اللازمه و یتحققان بالکتابه و نحوها (21)، بل یمکن دعوی أن الوکاله أیضا کذلک (22)، کما ان الجعاله کذلک و ان کان یعتبر

______________________________

کأنواع البیوع المتحده بحسب الذات و المختلفه بحسب الخصوصیات، و لیس مراده قدس سرّه انها عین حقیقه الوفاء حتی یرد علیه إشکال بعض الشراح و المحشین (رحمه اللّه علیهم).

(18) هذا بیان للفرق بین مطلق الوفاء و الحواله، و لا بأس به بعد کون الجامع القریب بینهما تفریغ الذمه و وفاء الدین فی الجمله.

(19) فإن العرف یراه وفاء لا أن یحکم بأنه معاوضه بین الدین و الجنس الآخر.

(20) و لا محذور فیه من عقل أو نقل کما تقدم و إن کان المشهور ذکروه فی العقود «و رب شهره لا أصل لها».

(21) للإطلاقات و العمومات بعد صدق العنوان المعهود علی کل ذلک عرفا، بل یصح التمسک بأصاله الصحه أیضا.

(22) قال رحمه اللّه فی کتاب الوکاله من الملحقات: «و الأقوی عدم کونها (أی الوکاله) من العقود فلا یعتبر فیها القبول».

أقول: لتقوم الوکاله بالإذن فی العمل المأذون فیه سواء حصل القبول من المأذون أو لا، و قد ذکروا أنه لو قال: وکلتک فی بیع داری فباعه صح البیع و إن لم یحصل منه قبول، بل و إن غفل عن النیابه و الوکاله لأن ذلک قبول لإیجاب الموکل.
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فیها الرضا من الطرف الآخر (23)، ألا تری أنه لا فرق بین أن یقول: «أنت مأذون فی بیع داری» أو قال: «أنت وکیل» مع أن الأول من الإیقاع قطعا (24).

الثانی: التنجیز (25) فلا تصح مع التعلیق علی شرط أو وصف، کما

______________________________

و توهم: أنه یعتبر رضاء الوکیل و کلما یعتبر فیه رضاء شخص آخر فی عقد.

ممنوع: صغری و کبری، نعم الغالب فیها ذلک و الإشکال علیهم (رحمهم اللّه تعالی) انهم خلطوا الغالب بالحقیقه.

و أما عن جمع من مشایخنا من وضوح الفرق بین الإذن و الوکاله فإن أرادوا به الفرق الاعتباری الغالبی فهو حق، و إن أرادوا به الواقعی الحقیقی فهو أول الدعوی، و قد ذهب الماتن رحمه اللّه إلی أن الوقف و الوصیه أیضا من الإیقاع، و یأتی تفصیل ذلک کله فی محله إن شاء اللّه تعالی.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(23) تقدم أن مجرد اعتبار الرضا من الطرف لا یدل علی کونه من العقود.

(24) و جامع الإذن متحقق فیهما و متقوم لهما.

نعم، للوکاله جهات خاصه مطلق الإذن یکون أعم منها إلا إذا قید الإذن بها أیضا، فیکون للإذن و الوکاله مراتب کثیره متفاوته لا بد و إن یلحظ کل مرتبه من الإذن فی عرض مرتبه من الوکاله لا أن تختلط المراتب.

فما عن بعض مشایخنا (رحمهم اللّه تعالی) «1»: «ان الوکاله تفویض و إعطاء سلطنه و ذلک لا یحصل إلا بالقبول» صحیح فی الوکاله المطلقه لا مطلق الوکاله کما عرفت.

(25) ذکروا اعتباره فی عامه العقود و بعض الإیقاعات و لم یذکروا له دلیلا 

______________________________

(1) الفقیه السید أبو الحسن الأصفهانی قدس سرّه.
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هو ظاهر المشهور و لکن الأقوی عدم اعتباره- کما مال الیه بعض متأخری المتأخرین.

الثالث: الرضا من المحیل و المحتال بلا إشکال (26)، و ما عن بعضهم (27) من عدم اعتبار رضی المحیل فیما لو تبرع المحال علیه بالوفاء بأن قال للمحتال: «أحلت بالدین الذی لک علی فلان علی نفسی»، و حینئذ فیشترط رضی المحتال و المحال علیه دون المحیل لا وجه له إذ المفروض لا یکون من الحواله بل هو من الضمان (28)، و کذا من المحال

______________________________

صحیحا من عقل أو نقل، و لکنهم اعتمدوا فیه علی الإجماع المتسالم بینهم خلفا عن سلف.

و احتمال استناد إجماعهم علی ما ذکروه من الأدله المخدوشه، موجود فالاعتماد علیه مشکل و رفع الید عنه مع هذا التسالم أشکل؛ مع أنه لم یذکر هذا الشرط المحقق فی الشرائع و الشهیدان فی الروضه و شرحها، و لم یتعرض له فی الجواهر أیضا فی المقام و کذا غیرهم، و مع ذلک کیف یعتمد علی مثل هذا الإجماع، مع أن المتعرضین عبر بعضهم بالتنجیز و آخر بعدم التعلیق فراجع شرائط عقد البیع.

(26) للإجماع المحصل بین الفقهاء و المستفیض نقله عنهم، و للسیره العملیه بین المتشرعه بل الناس.

(27) لم یتعرضوا أن هذا البعض من الخاصه أو من العامه، و علی کل تقدیر هو ممن یصلح لأن یعتنی بقوله أو لا، و إن کانت العباره المذکوره فی المتن ذکرت فی جمله من الکتب.

(28) لصدق نقل ما فی ذمه إلی ذمه أخری علیه عرفا، و یلزم ذلک التعهد أیضا فتشمله أحکام الضمان قهرا، إن قلنا بصحه إنشاء عقد بما هو من ألفاظ عقد آخر و إلا فمقتضی الأصل عدم صحه ترتیب آثار الضمان و لا آثار الحواله 
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علیه إذا کان بریئا أو کانت الحواله بغیر جنس ما علیه (29) و أما إذا کانت بمثل ما علیه ففیه خلاف (30).

______________________________

علیه، و مثل ذلک کل مورد کان فیه تعهد للدین فی الجمله بحیث یصح انطباق الضمان علیه و أنشأ بلفظ الحواله.

(29) لأصاله عدم براءه ذمه المحیل بمثل هذه الحواله ما لم یقبل المحال علیه بعد الشک فی شمول أدله الحواله لمثلها، و لقاعده السلطنه فإن التصرف فی ذمه البری ء أو فی ذمه شخص بغیر ما فی ذمته مخالف لسلطنته المطلقه فلا یصح إلا برضاه.

(30) نسب إلی المشهور بل ادعی الإجماع علی اعتبار رضاه فی هذه الصوره أیضا و هو الذی یقتضیه مذاق الفقاهه و مرتکزات المتشرعه مع کثره اختلاف الأغراض و الرغبات فی هذه الأمور، و یمکن أن یستدل بأصاله عدم سلطنه المحتال علی المحال علیه إلا برضاه، و کذا أصاله عدم تسلط المحیل علی إعطاء سلطنته للمحتال علی المحال علیه إلا برضاه لاختلاف الأشخاص فی السلطات وجدانا.

و دعوی: ان سلطنته فی الجمله علی المحال علیه ثابته بلا إشکال فینقلها إلی المحتال.

فاسده: لأن سلطنته انما هو فی طلب ماله و علی ما فی ذمته بحسب الموازین الشرعیه، و أما سلطنته علی إعطاء عین هذه السلطه إلی شخص آخر فمقتضی الأصل عدمها إلا إذا ثبت بدلیل شرعی.

و دعوی: ان ما فی ذمه المحال علیه ملک للمحیل و هو مسلط علی ملکه کیف ما یشاء فله إعطاء ملکه إلی من شاء.

مخدوش .. أولا: بأنه عین الدعوی الأوّل.

و ثانیا: بأن ملک ما فی الذمه شی ء و التسلیط علی نفس الذمه شی ء آخر،
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و لا یبعد التفصیل (31) بین أن یحوله علیه بما له علیه بأن یقول أعطه من

______________________________

و لا ملازمه بین ثبوت التسلط الأوّل و التسلیط الثانی.

إن قیل: فعلی هذا لا یصح بیعه أیضا إلی شخص آخر إلا برضا المحال علیه لأنه نحو تسلیط للمشتری علی ما فی ذمه المحال علیه، و کذا الوکاله فی استیفائه لأنها نحو تسلط علی ذمه الغیر.

یقال: الفارق ظهور الإجماع علی جوازهما بدون رضاه بخلاف الحواله، و نسب إلی أبی الصلاح عدم اعتبار رضاء المحال علیه، و تبعه بعض آخر و استدلوا علی ذلک ..

تاره: بأن الحواله عباره عن اقامه المحیل المحتال مقام نفسه.

و أخری: بأن الحواله إلقاء للدین بمال المحیل الذی یکون فی ذمه المحال علیه.

و ثالثه: بمنزله توکیل للمحال علیه فی وفاء دین المحیل.

و الکل مخدوش: إلا إذا رجع إلی ما یأتی من التفصیل.

(31) ظاهره رحمه اللّه من هذا التفصیل أن الحواله قد یکون توکیل من المحیل للمحتال لأخذ دینه من المحال علیه کما نسب إلی أبی الصلاح و من تبعه و جعل، ذلک دلیلا لعدم اعتبار رضاء المحال علیه.

و یرد علیه .. أولا: إن الوکاله و الحواله عنوانان متغایران لا ربط لأحدهما بالأخری.

و ثانیا: إن الوکاله أیضا تتوقف علی رضاء الوکیل، و یمکن أن یکون المراد أن ذات الحواله علی قسمین:

الأوّل: ما کان فیها تسلیط للمحتال علی المحال علیه لأخذ الدین، و حینئذ نحتاج إلی قبول المحال علیه لفرض أنها تسلیط علی الغیر و لا یصح ذلک بدون رضاه.
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الحق الذی لی علیک، فلا یعتبر رضاه فإنه بمنزله الوکیل (32) فی وفاء دینه و إن کان بنحو اشتغال ذمته للمحتال و براءه ذمه المحیل بمجرد الحواله (33) بخلاف ما إذا و کله فإن ذمته المحیل مشغوله إلی حین الأداء (34) و بین أن یحوّله علیه من غیر نظر إلی الحق الذی له علیه علی نحو الحواله علی البری ء فیعتبر رضاه لأن شغل ذمته (35) بغیر رضاه علی خلاف القاعده، و قد یعلل (36) باختلاف الناس فی الاقتضاء فلا بد من

______________________________

الثانی: ما کان فیها جعل الدین تحت اختیار المحتال و إلقاء الدین نحوه إلقاء اعتباریا و حینئذ بقبول المحتال تتم الحواله کما إذا رمی المال خارجا نحو المحتال فأخذه فلا فرق بین الإلقاء و الرمی الاعتباری و الخارجی من هذه الجهه، و علی هذا فالتعبیر بالوکاله فیه مسامحه واضحه، و هذا التقسیم حسن ثبوتا و موافق للأذهان المتعارفه إثباتا و الجامع القریب بین القسمین انتقال الدین من ذمه المحیل إلی ذمه المحتال.

(32) هذا تشبیه من جهه فی الجمله لا أن یکون المراد أن هذا القسم من الوکاله حقیقه حتی یثبت نقیض المطلوب، و ذلک لفرض اعتبار رضاء الوکیل فی صحه الوکاله بالضروره هذا بناء علی ما بینا فی مفاد التفصیل.

(33) لفرض أن المحیل کأنه رمی دینه إلی المحتال و قبله المحتال أیضا، فلا وجه بعد ذلک لبقاء اشتغال ذمه المحیل.

(34) لأن الوکاله لها طریقیه إلی الأداء لا أن تکون لها موضوعیه بخلاف الحواله فی المقام فإن لها موضوعیه برأیه المحیل بعد قبول المحتال.

(35) هذا تعلیل لاشتراط الحواله إلی البری ء بقبوله و هو صحیح لا إشکال فیه.

(36) ذکر هذا التعلیل جمع منهم صاحب المسالک و هو صحیح عرفا إذ ربما یکون مطالبه شخص عن شخص آخر یعد هتکا و توهینا عند 
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رضاه، و لا یخفی ضعفه (37) کیف و إلا لزم عدم جواز بیع دینه علی غیره مع أنه لا إشکال فیه (38).

الرابع: أن یکون المال المحال به ثابتا فی ذمه المحیل سواء کان مستقرا أو متزلزلا، فلا تصح فی غیر الثابت سواء و جد سببه کمال الجعاله قبل العمل و مال السبق و الرمایه قبل حصول السبق أو لم یوجد سببه أیضا کالحواله بما یستقرضه، هذا ما هو المشهور (39) و لکن لا یبعد کفایه حصول السبب (40) کما ذکرنا فی الضمان بل لا یبعد الصحه فیما إذا قال أقرضنی کذا و خذ عوضه من زید فرضی و رضی زید أیضا، لصدق الحواله (41) و شمول العمومات، فتفرغ ذمه المحیل و تشتغل ذمه المحال

______________________________

المتعارف فکم فرق بین مطالبه شخص متدین متشرع و مطالبه عامی لا یعتنی بقیم الأشخاص أبدا، و نعوذ باللّه من سوء الاقتضاء.

(37) ظهر مما مر أنه متین.

(38) لو لم یکن إجماع فی البین لقلنا فیه أیضا بذلک خصوصا مع کونه مستلزما للهتک.

(39) و غن جمع دعوی الإجماع علیه، منهم صاحب الحدائق.

و قد یقال إن ذلک مقتضی مفهوم الحواله أیضا، فلا یتحقق هذا المفهوم بدون ذلک.

و فیه: أنه علی فرض صحته أعم من الثبوت الحقیقی و الاعتباری الذی یکفی فیه المعرضیه العرفیه.

(40) بأن یکون للدین معرضیه قریبه للثبوت بحیث یصح تنزیل هذه المعرضیه منزله الثبوت عند متعارف الناس، و تقدم الکلام فی الشرط الثامن من الشرائط صحه الضمان فراجع، فإنه متحد مع الحواله من هذه الجهه فی دلیل الجواز و المنع نقضا و إبراما و اشکالا و حلا.

(41) صدقا ترتیبا عرفا و هو یکفی فیکون فردا من الحواله.

ص: 313





بعد العمل و بعد الاقتراض.

الخامس: أن یکون المال المحال به معلوما جنسا و قدرا للمحیل و المحتال، فلا تصح الحواله بالمجهول علی المشهور (42) للغرر، و یمکن أن یقال بصحته إذا کان آئلا إلی العلم (43) کما إذا کان ثابتا فی دفتره علی

______________________________

و أشکل علیه .. تاره: بأنه صحیح، و لکنه لیس من الحواله و لا عقد الضمان، بل من باب الاستیفاء الموجب للضمان.

و أخری: بأنه یرجع إلی التعلیق و هو مما یوجب البطلان.

و ثالثه: بأن مفاد هذه الجمله أن العوض قد یؤخذ من زید لا أن الدین ینقل إلی ذمه زید.

و الکل مخدوش .. أما الأوّل: فلأن المفروض قصد الحواله مع أنه لا بأس بانطباق عناوین متعدده صحیحه علی شی ء واحد، و حینئذ یکون المدار علی ما هو المقصود.

و أما الثانی: فلأن المناط فی التعلیق المبطل علی ظاهر الکلام لا علی إمکان الإرجاع إلی التعلیق، و الا فیمکن إرجاع جمله مما لا تعلیق فیه إلی المعلق.

و أما الثالث: ففیه مضافا إلی أنه مناقشه مثالیه- و لیس ذلک من دأب العلماء- انه مع تبانیهما علی الحواله و قصدهما لها کیف یتحقق ذلک، فالإشکال الصحیح منحصر بأن فی الحواله إن کان ثبوت الدین فعلا معتبرا لا تصح الحواله و إن کانت المعرضیه القریبه العرفیه کافیه تصح، و الثانی أقرب إلی الأذهان المتعارفه و الأول جمود من الفقهاء من غیر دلیل علیه و إن کان هو الأحوط.

(42) و عن النهایه دعوی الإجماع علیه.

(43) أولا قریبا عرفا، و أصل النزاع فی نظائر المقام مبنی علی أن الغرر المنفی شرعا و الذی لا یقدم علیه العقلاء فی عقودهم و عهودهم صرف وجود 
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حد ما مر فی الضمان من صحته مع الجهل بالدین، بل لا یبعد الجواز مع عدم أوله إلی العلم بعد إمکان الأخذ بالقدر المتیقن (44)، بل و کذا لو قال «کلما شهدت به البینه (45) و ثبت أخذه من فلان».

نعم، لو کان مبهما کما إذا قال: «أحد الدینین اللذین لک علی خذ من فلان» بطل (46)،

______________________________

الغرر و لو آنا ما، أو الغرر الثابت المستقر المستلزم للخطر و الخسران بالنسبه إلی من أقدم علیه، الظاهر هو الثانی و مع الشک فالمرجع العمومات و الإطلاقات إن صدق عنوان العقد الخاص علیه عرفا، و مع تشکیک العرف فی الصدق و عدمه فالمرجع أصاله الصحه، ثمَّ انه قد تکرر منا أن قاعده نفی الغرر من القواعد النظامیه العقلائیه یکفی فیها عدم ثبوت الردع، و لا نحتاج فیها إلی ثبوت دلیل خاص من الشرع.

(44) لأن وجود القدر المتیقن کالمعلوم فیخرج بذلک عن الغرر.

(45) لعدم الغرر فیه عند متعارف الناس.

إن قیل: فلیکن مثله صحیحا فی جمیع العقود مثل أن یقول: «بعتک بما یعینه أهل الخبره من الثمن»، أو یقول: «آجرتک بما یعینه أهل الخبره من الأجره» و کذا فی سائر المعاوضات یقال: لا بأس بالصحه بعد عدم الغرر فیها عرفا، و عدم استنکار المتشرعه و متعارف الناس لذلک.

(46) علل البطلان فی المقام و نظائره بأن المردد لا تحقق له لا خارجا و لا ذهنا فلا موضوع علی هذا للحواله التی هی من الاعتباریات المحتاجه إلی الموضوع، و هذا عین الإشکال الذی ذکروه فی الواجب التخییری و الواجب الکفائی و أتعبوا أنفسهم فی الجواب مع أن تصویر الواجب التخییری و الواجب الکفائی فی الأذهان العرفیه أوضح مما أجابوا به، مضافا إلی ظهور الخدشه فی 
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و کذا لو قال «خذ شیئا من دینک (47) من فلان»، هذا و لو أحال الدینین علی نحو الواجب التخییری أمکن الحکم بصحته لعدم الإبهام فیه حینئذ (49).

السادس: تساوی المالین أی المحال به و المحال علیه جنسا و نوعا و وصفا علی ما ذکره جماعه (49) خلافا لآخرین (50) و هذا العنوان و إن کان عاما (51).

______________________________

کل واحد من الأجوبه کما فصلناه فی الأصول، و لکن لا بد من التفصیل فی المقام بأنه مع تساوی الدینین من کل جهه کما و کیفا یلحظ فیه الجامع القابل للانطباق علی کل واحد منهما، و هو متعین یصح تعلق الحواله به و إن کان مختلفا یکون المتیقن هو مورد الحواله و العرف یساعد علی هذا التفصیل فلا وجه للبطلان بقول مطلق.

(47) الظاهر صحه الرجوع فیه إلی القدر المتیقن العرفی لا الدقی العقلی حتی یقال: بأنه مستهجن و القدر المتیقن العرفی یختلف باختلاف مقدار الدین و الأشخاص و سائر الخصوصیات.

(48) لأن عنوان الواجب التخییری مبین و معلوم عند عامه الناس، و ما ذکره العلماء فی الأصول فی تصویره بحث علمی دقی عقلی لا أن یکون عرفیا، و الأدله منزله علی العرفیات لا الدقیات العقلیه، و الفرق بین هذه الصوره و الصوره السابقه التی حکم فیها بالبطلان أن فی هذه موضوع الحواله عنوان التخییر و هو معلوم مبین عرفا، و فی سابقه هو ذات المعنون المردد مع أنا ذکرنا وجه الصحه فیها أیضا.

(49) منهم الشیخ رحمه اللّه علی ما نسب إلیه و ابنی البراج و حمزه و القاضی، و فی مفتاح الکرامه دعوی عدم وجدان ذلک فی الوسیله.

(50) منهم العلامه فی التذکره و الشهیدین فی اللمعه و شرحها.

(51) فیشمل الحواله علی البری ء و من هو مشغول الذمه، و الظاهر أن منشأ 
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إلا أن مرادهم- بقرینه التعلیل بقولهم تفصیا من التسلط (52) علی المحال علیه بما لم تشتغل ذمته به إذ لا یجب علیه أن یدفع إلا مثل ما علیه- فیما کانت الحواله علی مشغول الذمه (53) بغیر ما هو مشغول الذمه به کأن یحیل من له علیه دراهم علی من له علیه دنانیر بأن یدفع بدل الدنانیر دراهم، فلا یشمل ما إذا أحال من له علیه الدراهم علی البری ء بأن یدفع الدنانیر أو علی مشغول الذمه بالدنانیر بأن یدفع الدراهم و لعله لأنه وفاء بغیر الجنس برضی الدائن، فمحل الخلاف ما إذا أحال علی من علیه جنس بغیر ذلک الجنس، و الوجه فی عدم الصحه ما أشیر إلیه من أنه لا یجب علیه أن یدفع إلا مثل ما علیه، و أیضا الحکم علی خلاف القاعده و لا إطلاق فی خصوص الباب و لا سیره کاشفه و العمومات منصرفه إلی العقود المتعارفه (54)، و وجه الصحه أن غایه ما یکون أنه مثل الوفاء بغیر الجنس و لا بأس به (55) و هذا هو الأقوی.

______________________________

اعتبار هذا الشرط هو عدم صحه الحواله علی البری ء و إن اعتبره غیر واحد ممن یری جواز الحواله علی البری ء.

(52) ذکر هذا التعلیل رحمه اللّه فی الشرائع، ثمَّ تردد و ظاهره التردد فی أصل الحکم و فی تعلیله.

(53) خلاصه کلامه رحمه اللّه من هذا التفصیل ان هناک عناوین ثلاثه:

الأوّل: الحواله علی مشغول الذمه بغیر ما اشتغلت ذمته به.

الثانی: الوفاء بغیر الجنس مع رضاء الدین.

الثالث: الحواله علی البری ء و مورد الخلاف خصوص الأوّل دون الأخیرین، فإنه لا خلاف فیه لأحد مع رضاء الدائن و المحال علیه کما انه لا خلاف عندهم فی عدم الصحه مع الرضاء.

(54) أدله عدم الصحه بدون رضاء المحال علیه صحیحه لا مناقشه فیها.

(55) دلیل الصحه أیضا تام لا خدشه فیه، لکن مع رضاء الدائن و المحال 
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ثمَّ لا یخفی أن الإشکال (56) إنما هو فیما إذا قال: «أعط مما لی علیک من الدنانیر دراهم» بأن أحال علیه بالدراهم من الدنانیر التی علیه، و أما إذا أحال علیه بالدراهم من غیر نظیر إلی ما علیه من الدنانیر فلا ینبغی الإشکال فیه، إذ هو نظیر إحاله من له الدراهم علی البری ء بأن یدفع الدنانیر و حینئذ فتفرغ ذمه المحیل من الدراهم و تشتغل ذمه المحال علیه بها و تبقی ذمه المحال علیه مشغوله بالدنانیر و تشتغل ذمه المحیل له بالدراهم فیتحاسبان بعد ذلک، و لعل الخلاف أیضا مختص بالصوره الأولی لا ما یشمل هذه الصوره أیضا، و علی هذا فیختص الخلاف بصوره واحده و هی ما إذا کانت الحواله علی مشغول الذمه بأن یدفع من طرف ما علیه من الحق بغیر جنسه کأن یدفع من الدنانیر التی علیه دراهم.


مسأله 1: لا فرق فی المال المحال به بین أن یکون عینا فی الذمه

(مسأله 1): لا فرق فی المال المحال به بین أن یکون عینا فی الذمه،

______________________________

علیه فیصیر هذا النزاع بینهم لفظیا.

نعم، لو کان نظر المجوزین إلی الجواز حتی مع عدم رضاء المحال علیه و جواز الوفاء بغیر الجنس حتی مع عدم رضاء الدائن لصار النزاع معنویا، و لکنه لا وجه له و یکفی فی عدم صحته أصاله عدم تسلط المحیل و المدیون علی ذلک إلا بدلیل معتبر یدل علیه و هو مفقود.

(56) هذا التفصیل الذی ذکره قدس سرّه صحیح ثبوتا، و لکن الشی ء الذی یبقی علیه انه مع رضاء المحال علیه مطلقا لا فرق بین قسمی التفصیل أبدا فی الصحه، و مع عدم رضائه لا فرق بینهما فی عدم الصحه، و یکفی أصاله عدم السلطه للمحیل علی هذا التبدیل.

نعم، لو قلنا ان مناط صحه الحواله مطلقا مالیه المال التی تکون فی ذمه المحال علیه تصح الحواله بغیر الجنس رضی المحال علیه أو لا، و لکنه دعوی بلا دلیل.

ص: 318






أو منفعه، أو عملا لا یعتبر فیه المباشره و لو مثل الصلاه و الصوم و الحج و الزیاره و القراءه سواء کانت علی بری أو علی مشغول الذمه بمثلها (57) و أیضا لا فرق بین أن یکون مثلیا کالطعام أو قیمیا کالثوب (58) و القول بعدم الصحه فی القیمی للجهاله ضعیف، و الجهاله مرتفعه بالوصف الرافع لها (59).


مسأله 2: إذا تحققت الحواله برئت ذمه المحیل و إن لم یبرئه المحتال

(مسأله 2): إذا تحققت الحواله برئت ذمه المحیل و إن لم یبرئه المحتال (60) و القول بالتوقف علی إبرائه ضعیف، و الخبر الدال علی تقیید

______________________________

(57) کل ذلک لوجود المقتضی و فقد المانع فتشملها الأدله بلا مدافع و یظهر منهم التسالم علیه أیضا، و الفرق بین المنفعه و العمل هو الفرق بین الفعل و نتیجه الفعل، و کون الحواله علی المنفعه غیر متعارفه لا یضر بالصحه بعد عدم مانع عقلی أو شرعی عنها فی البین کما هو المفروض إلا دعوی انصراف الأدله المعلوم کونه بدویا.

(58) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(59) أما القول فنسب إلی الشیخ رحمه اللّه و ابن حمزه، و أما ضعفه فلعدم دلیل علی صحه هذا القول من عقل أو نقل بعد ما مر من أن الجهاله التی تکون معرضا للزوال لا أثر لها، لأن الجهاله المانعه الجهاله المستقره لا الزائله مع أن القیمیات معلومه أیضا کالمثلیات فلا وجه لتخصیص الجهاله بالأولی کما هو أوضح من أن یخفی.

(60) إذ لا معنی لقبول الحواله من المحتال بعمده و اختیاره إلا ذلک عرفا و عقلا و شرعا، لأن الحواله الصحیحه کالوفاء، و کما أنه بعد الوفاء لا معنی لبقاء اشتغال الذمه فکذا بعد الحواله التی قبلها المحتال و یدل علیه النصوص أیضا کخبر أبی أیوب: «سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یحیل الرجل بالمال أ یرجع 
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عدم الرجوع علی المحیل بالإبراء من المحتال، المراد منه القبول (61) لا اعتبارها بعده أیضا و تشتغل ذمه المحال علیه للمحتال فینتقل الدین إلی

______________________________

علیه؟ قال علیه السّلام: لا یرجع علیه أبدا إلا أن یکون قد أفلس قبل ذلک» «1»، و کذا نحوه خبر منصور بن حازم «2»، و فی خبر عقبه بن جعفر عن أبی الحسن علیه السّلام:

«سألته عن الرجل یحیل الرجل بالمال علی الصیرفی، ثمَّ تغیر حال الصیرفی أ یرجع علی صاحبه إذا احتال و رضی؟ قال علیه السّلام: لا» «3»، فإن ظهورها فی عدم اعتبار إبراء المحتال مما لا ینکر، و احتمال تقییدها بما یأتی من صحیح زراره بعید عن سیاقها المطابق للمرتکزات.

(61) أما القول فهو لجمع من القدماء منهم القاضی و الحلبی و الشیخ فی نهایته؛ و أما الخبر فهو صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یحیل الرجل بما کان له علی رجل آخر، فیقول له الذی احتال: برئت مما لی علیک، فقال علیه السّلام:

إذا أبرأه فلیس له أن یرجع علیه، و إن لم یبرأه فله أن یرجع إلی الذی أحاله» «4»، و قد حمل هذا الصحیح جمعا بینه و بین ما تقدم من النصوص الآبیه عن التقیید بالإبراء علی محامل.

منها: ما فی المتن تبعا لجمع من الفقهاء و هو أحسن حمل ذکر فی المقام.

و منها: حمله علی ما إذا شرط الإبراء فی عقد الحواله.

و منها: حمله علی ما إذا ظهر بعد الحواله إفلاس المحال علیه فأبرأه المحتال.

و الظاهر أن طرح الحدیث أولی من هذه المحامل البعیده عن سیاقه، مع أنه موافق للمحکی عن الحسن البصری و مخالف للمشهور بینهم، و یستنکر مفاده متعارف الناس و یناسب أقوال الحسن البصری کما لا یخفی علی من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الضمان 1 و 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الضمان 1 و 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الضمان 1 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الضمان.
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ذمته (62)، و تبرأ ذمه المحال علیه للمحیل (63) إن کانت الحواله بالمثل بقدر المال المحال به، و تشتغل ذمه المحیل للمحال علیه إن کانت علی برئ (64) أو کانت بغیر المثل و یتحاسبان بعد ذلک (65).


مسأله 3: لا یجب علی المحتال قبول الحواله و إن کانت علی ملیّ

(مسأله 3): لا یجب علی المحتال قبول الحواله و إن کانت علی ملیّ (66).


مسأله 4: الحواله لازمه فلا یجوز فسخها بالنسبه إلی کل من الثلاثه

(مسأله 4): الحواله لازمه (67) فلا یجوز فسخها بالنسبه إلی کل من الثلاثه.

نعم، لو کانت علی معسر مع جهل المحتال بإعساره یجوز له الفسخ و الرجوع علی المحیل (68) و المراد من الإعسار أن لا یکون له ما یوفی

______________________________

راجع أقواله فی معارفه و فقهه فلیرد إلی أهله أو یطرح.

(62) لما مر من النصوص، مضافا إلی الإجماع، و لأنه لا معنی لرضاه بالحواله إلا ذلک.

(63) لتقوم الحواله بذلک عرفا و شرعا.

(64) لأن استیفاء مال الغیر موجب للضمان عقلا و شرعا و عرفا لحکم الجمیع بصحه قاعده «الاحترام».

(65) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(66) للأصل، و الإجماع، و أما النبوی الشریف: «إذا أحیل أحدکم علی الملی فلیحتل» «1»، فظهوره فی المجاملات الأخلاقیه مما لا ینکر فلا یستفاد منه حکم إلزامی.

(67) لأصاله اللزوم و الإجماع، و ظاهر بعض ما تقدم من النصوص کخبر عقبه بن جعفر و نحوه.

(68) للإجماع و ما تقدم من خبر ابن حازم و أبی أیوب هذا مع جهل 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 5 صفحه: 332، حدیث 333 ط: حیدر آباد.
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دینه زائدا علی مستثنیات الدین، و هو المراد من الفقر فی کلام بعضهم (69) و لا یعتبر فیه کونه محجورا (70) و المناط الإعسار و الیسار حال الحواله و تمامیتها (71) و لا یعتبر الفور فی جواز الفسخ (72) و مع إمکان الاقتراض و البناء علیه یسقط الخیار للانصراف علی إشکال، و کذا مع وجود المتبرع (73).

______________________________

المحتال بالحال، و أما علمه بالإعسار فلا وجه للخیار، لإقدامه علیه مع علمه به.

(69) المناط کله عدم التمکن من أداء الدین بحسب ما ورد فی الشریعه مع ملاحظه المستثنیات، سواء عبر بالإعسار کما عبر به العلامه رحمه اللّه أو بالفقر کما عبر به المحقق رحمه اللّه، أو بالإفلاس کما مر فی خبر أبی أیوب و الحقیقه واحده و ان اختلفت التعبیرات.

(70) للأصل و إطلاق ما تقدم من النص، و لأن المناط فی الموضوعات الأحکام واقعها و مقام الإثبات طریق إلی الواقع.

(71) لظهور الإجماع و قوله علیه السّلام فیما تقدم من خبر أبی أیوب: «إلا أن یکون قد أفلس قبل ذلک» «1»، الشامل لصوره مقارنه الإفلاس للحواله خرج صوره عروضه بعد تمامیه الحواله و بقی الباقی، و أما عروض الإفلاس بعد تمامیه الحواله فلا وجه للخیار، و المرجع فیه حینئذ إلی قوله تعالی وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ «2».

(72) لإطلاق الفتوی بحیث یظهر منهم الاتفاق علیه، و إطلاق ما تقدم من النصوص و علی هذا فلا وجه للتمسک بأصاله اللزوم بناء علی انحلالها بانحلال الآنات المتصوره فی العقد، و منها الآن الذی یکون بعد الاطلاع علی ثبوت الخیار و الإهمال فی إعماله و ذلک لکونها محکومه بما مر من الإطلاق:

(73) مقتضی الأصل بقاء الخیار و عدم سقوطه بعد ثبوته.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 319.

(2) سوره البقره: 280.
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مسأله 5: الأقوی جواز الحواله علی البری ء

(مسأله 5): الأقوی جواز الحواله علی البری ء (74) و لا یکون داخلا

______________________________

و أشکل علیه. أولا: بأن أدله ثبوت الخیار منصرفه من هذه الصوره فلا خیار أصلا حتی یستصحب بقائه.

و ثانیا: بأنه مع التمکن من الاقتراض أو وجود المتبرع نشک فی تحقق موضوع الاستصحاب فلا یجری من جهه الشک فی الموضوع.

و ثالثا: ما عن الإیضاح من انه مبتن علی ان علل الشرع معرفات أو علل حقیقه، و علی الثانی هل الباقی مستغن عن المؤثر أو محتاج إلیه فعلی الأولین یثبت الخیار بخلاف الأخیر.

هذه خلاصه ما قالوا فی المقام.

و الکل مخدوش .. أما الأول: فلعدم الاعتبار بهذه الانصرافات لکونها بدویه ادعائیه.

و أما الثانی: فلأن موضوع الإعسار باق وجدانا، و القدره علی الاقتراض أو وجود المتبرع لا ترفع الإعسار، و أما الأخیر فالأحکام الإلهیه أجل من أن یبتنی علی هذه الأمور التی تکون بمعزل عن الأذهان العرفیه، مع أنها من الأمور المغالطه القابله للخدشه فی محالها کما لا یخفی علی من راجعها، و قد ذکر رحمه اللّه مثل هذه المبانی فی جمله من الفروع کما هو معلوم لدی المطلع الخبیر.

ثمَّ ان الماتن لم یذکر تجدد الیسار، و الکلام فیه عین الکلام فی وجود المتبرع و إمکان الاقتراض فی جریان استصحاب الخیار لکن الإشکال الثانی و هو الشک فی الموضوع هنا قوی.

(74) للإطلاق و الاتفاق و السیره فی الجمله، و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه المنع لأصاله عدم ترتب الأثر، و احتمال کون الحواله اعتیاضا لا استیفاء فلا موضوع لها حینئذ مع البری ء إذ لا معاوضه معه.

و فیه: أن الأصل محکوم بالإطلاق و الاتفاق و احتمال الاعتیاض فی 
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فی الضمان (75).


مسأله 6: یجوز اشتراط خیار الفسخ لکل من الثلاثه

(مسأله 6): یجوز اشتراط خیار الفسخ لکل من الثلاثه (76).


مسأله 7: یجوز الدور فی الحواله

(مسأله 7): یجوز الدور فی الحواله، و کذا یجوز الترامی بتعدد المحتال علیه و اتحاد المحال علیه (77).


مسأله 8: لو تبرع أجنبی عن المحال علیه برئت ذمته

(مسأله 8): لو تبرع أجنبی عن المحال علیه برئت ذمته (78). و کذا

______________________________

الحواله خلاف العرف و الوجدان و خلاف مفهومها و انما یکون هذا الاحتمال من تخریجات الشافعیه بلا دلیل علیه حتی لدیهم.

(75) لا لغه و لا عرفا و لا شرعا لأن الحواله انتقال الدین من ذمه المحیل إلی ذمه المحال علیه و الضمان هو التعهد بالدین و من آثاره هو انتقال الدین إلی عهده الضامن فهما متباینان مفهوما.

نعم، یشترکان فی بعض الآثار و هو أعم من اتحاد الحقیقه.

(76) لظهور الإجماع و عموم أدله نفوذ کل شرط إلا ما خالف الکتاب و یجری فی الحواله أیضا جمیع ما مر فی (مسأله 5) من کتاب الضمان.

(77) کل ذلک للإطلاق و ظهور الاتفاق و المراد بالدوران أن یحیل المحال علیه فی بعض المراتب علی المحیل الأوّل.

و البقیه واضحه لا تحتاج إلی البیان.

(78) لأن المناط کله وصول الدائن إلی دینه و قد حصل ذلک، و لا یعتبر فی وفاء الدین المباشره للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، و ما ورد فی أداء الوارث دین مورثهم «1»، و الوالد دین الوالد و انه یکتب بذلک بارا «2»، و أداء دین الفقیر من الزکاه «3».

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الدین و القرض.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الدین و القرض.
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لو ضمن عنه ضامن برضی المحتال (79) و کذا لو تبرع المحیل عنه (80).


مسأله 9: لو أحال علیه فقبل و أدی

(مسأله 9): لو أحال علیه فقبل و أدی ثمَّ طلب المحیل بما أدّاه فادعی أنه کان له علیه مال و أنکر المحال علیه فالقول قوله مع عدم البینه، فیحلف علی براءته و یطالب عوض ما أداء لأصاله البراءه من شغل ذمته للمحیل، و دعوی: ان الأصل أیضا عدم اشتغال ذمه المحیل بهذا الأداء، مدفوعه: بأن الشک فی حصول اشتغال ذمته و عدمه مسبب عن الشک فی اشتغال ذمه المحال علیه و عدمه و بعد جریان أصاله براءه ذمته (81) یرتفع الشک، هذا علی المختار من صحه الحواله علی البری ء، و أما علی القول بعدم صحتها فیقدم قول المحیل لأن مرجع الخلاف إلی صحه الحواله و عدمها و مع اعتراف المحال علیه بالحواله یقدم قول مدعی الصحه و هو المحیل (82).

______________________________

(79) تقدم التفصیل فی کتاب الضمان فراجع.

(80) لعین ما تقدم فی الفرع الأوّل من هذه المسأله.

(81) مع وجود الأصل الموضوعی- و هو أصاله عدم الاشتغال- لا تصل النوبه إلی الأصل الحکمی.

(82) و یترتب علیه أثر الصحه و هو اشتغال ذمه المحال علیه بالمال المحال به و برئت ذمه المحیل بأدائه، ان قیل: إن اثر أصاله الصحه انما یترتب فی الجمله و من جهه ما لا من کل جهه و هو فی المقام اشتغال ذمه المحال علیه فقط، و أما براءه ذمه المحیل عن دین المحتال فهی قاصره عن إثباتها، کما إذا وقع عقد و شک فی بلوغ أحد المتعاقدین فحکم بصحه العقد، لقاعده الصحه لا یحکم ببلوغ المشکوک بلوغه فی سائر أموره المغایره مع مجری قاعده الصحه، و کما إذا شک بعد الفراغ من صلاه الظهر انه کان متطهرا أو لا لیحکم بصحه صلاه الظهر و أما صحه دخوله فی صلاه العصر فلا یحکم بها.
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و دعوی: ان تقدیم قول مدعی الصحه إنما هو إذا کان النزاع بین المتعاقدین و هما فی الحواله المحیل و المحتال، و أما المحال علیه فلیس طرفا و إن اعتبر رضاه فی صحتها.

مدفوعه: أولا بمنع عدم کونه طرفا فإن الحواله مرکبه من إیجاب و قبولین.

و ثانیا: یکفی اعتبار رضاه فی الصحه (83) فی جعل اعترافه بتحقق المعامله حجه علیه بالحمل علی الصحه.

نعم، لو لم یعترف بالحواله بل ادعی أنه أذن له أداء دینه یقدم قوله لأصاله البراءه، من شغل ذمته فبإذنه فی أداء دینه له مطالبه عوضه و لم یتحقق هنا حواله بالنسبه إلیه حتی تحمل علی الصحه.

و إن تحقق بالنسبه إلی المحیل و المحتال لاعترافهما بها.


مسأله 10: قد یستفاد من عنوان المسأله السابقه

(مسأله 10): قد یستفاد من عنوان المسأله السابقه حیث قالوا: «لو أحال علیه فقبل و أدی» فجعلوا محل الخلاف ما إذا کان النزاع بعد الأداء، أن حال الحواله حال الضمان فی عدم جواز مطالبه العوض إلا بعد الأداء، فقبله و إن حصل الوفاء بالنسبه إلی المحیل و المحتال لکن ذمه المحیل لا تشتغل للمحال علیه البری ء إلا بعد الأداء، و الأقوی حصول الشغل بالنسبه

______________________________

یقال: أن أصل هذا الاشکال مبنی علی أن الأصول و القواعد المعتبره مثل الاماره حتی تکون معتبره فی لوازمها أو لا؟ و مقتضی التحقیق عدم الاعتبار کما أثبتناه فی الأصول، لأن الشک فی الاعتبار یکفی فی عدمه بعد عدم ثبوت دلیل علیه، و یمکن دعوی الملازمه العرفیه بین قبول دعوی المحیل و صحه الحواله فلا یری العرف التفکیک بینهما.

(83) مع انه یکفی فی الحمل علی الصحه مجرد قابلیه الحمل و مجرد وجود أثر فی البین.
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الی المحیل بمجرد قبول المحال علیه (84)، إذا کما یحصل به الوفاء بالنسبه إلی دین المحیل بمجرده فکذا فی حصوله بالنسبه إلی دین المحال علیه للمحیل إذا کان مدیونا له و حصول شغل ذمه المحیل له إذا کان بریئا، و مقتضی القاعده فی الضمان أیضا تحقق شغل المضمون عنه للضامن بمجرد ضمانه إلا أن الإجماع و خبر الصلح (85) دلّا علی التوقف علی الأداء فیه، و فی المقام لا إجماع و لا خبر، بل لم یتعرضوا لهذه المسأله، و علی هذا فله الرجوع علی المحیل و لو قبل الأداء (86)، بل و کذا لو أبرأه المحتال أو وفّاه بالأقل أو صالحه بالأقل فله عوض ما أحاله علیه بتمامه

______________________________

(84) تصویر هذا الاشتغال بالنسبه إلی الحواله علی البری ء صحیح، و أما بالنسبه إلی الحواله علی المدیون فیحتاج إلی التکلف بأن یقال باشتغال ذمه المحیل بالنسبه إلی المحال علیه آنا ما ثمَّ سقوطه بالتهاتر، و هو تکلف لا نحتاج الیه و تطویل بلا طائل.

ثمَّ انه یمکن دعوی الملازمه العرفیه فی الجمله بین حصول الوفاء بقبول المحال علیه و اشتغال ذمه المحیل للمحال علیه.

نعم، لا ریب فی أن لهذه الملازمات العرفیه مراتب متفاوته شده و ضعفا، فالملازمه بین الأداء و الاشتغال شدیده و بین القبول و الاشتغال دونها فی الشده، و به یمکن أن یجمع بین کلمات الاعلام بعد التأمل فی مرتکزات الأنام.

(85) تقدم فی (مسأله 13) من کتاب الضمان انه لا أصل لدعوی هذا الإجماع و لا وجه للتمسک بخبر الصلح فراجع و تأمل.

(86) إن کان المراد بهذا الرجوع الرجوع الاقتضائی الشأنی لکون المحیل فی معرض الرجوع علیه فی الحواله علی البری ء فله وجه لفرض ثبوت الشأنیه و المعرضیه، و أما إن کان المراد به الرجوع إلی حق ثابت فعلی من کل جهه فالجزم به مشکل لأن المنساق إلی الأذهان أن مثل هذا الحق فی الحواله یترتب 
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مطلقا إذا کان بریئا (87).


مسأله 11: إذا أحال السید بدینه علی مکاتبه بمال الکتابه المشروطه أو المطلقه صح

(مسأله 11): إذا أحال السید بدینه علی مکاتبه بمال الکتابه المشروطه أو المطلقه صح، سواء کان قبل حلول النجم أو بعده لثبوته فی ذمته (88).

______________________________

علی أداء المحال علیه و وفائه لا أن تثبت للمحیل علی المحال علیه حق فعلیه هذه المطالبه حتی قبل أداء المحال علیه و بمجرد تحقق الحواله إلا بنحو تأتی الإشاره إلیه.

(87) إن کان هذا قیدا لجمیع الموارد المذکوره من إبراء المحتال و الوفاء بالأقل أو المصالحه به فرجوع المحال علیه إلی المحیل بتمام مقدار الحواله بعید عن الأذهان العرفیه، لأن المحتملات فی الحواله علی البری ء ثلاثه:

الأوّل: کونها ضمانا واقعا، لکن مع الاختلاف فی العباره و لا بأس به بعد استفاده الضمان منها عرفا، و حکمه ما تقدم من أن تدارک المضمون عنه للضامن انما هو بقدر الخساره لا أن یجب التدارک بمجرد تحقق عقد الضمان.

الثانی: أن تکون التزاما خاصا من المحال علیه علی نفسه بأن یعطی هذا المقدار الخاص أی: قدر المحال به إلی المحیل مطلقا و علی أی تقدیر و لا ریب فی عدم کون هذا من الحواله المصطله، بل تکون هبه مستقله تجری علیها أحکامها الخاصه بها من الجواز و اللزوم و غیرهما.

الثالث: أن تکون عین الحواله المعروفه إلا أن فی الحواله المعروفه مال المحال به ثابت فی ذمه المحال علیه بقدر ما خسر و یجوز له مطالبه المقدار قبل الأداء استیثاقا لما یؤدی بعد ذلک، و أما ثبوت حق مطالبه تمام مقدار الحواله حتی مع إبراء المحتال أو الوفاء بالأقل فإثباته بحسب ما بأیدینا مشکل.

(88) فیکون المقتضی لصحه الحواله موجودا و المانع عنها مفقودا فتشمله الأدله.
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و القول بعدم صحته قبل الحلول (89) لجواز تعجیز نفسه ضعیف، إذ غایه ما یکون کونه متزلزلا فیکون کالحواله علی المشتری بالثمن فی زمان الخیار، و احتمال عدم اشتغال ذمه العبد لعدم ثبوت ذمه اختیاریه له فیکون وجوب الأداء تکلیفیا، کما تری (90).

ثمَّ أن العبد بقبول الحواله یتحرر لحصول وفاء مال الکتابه بالحواله، و لو لم یحصل الأداء منه فإذا أعتقه المولی قبل الأداء بطل عتقه (91) و ما عن المسالک من عدم حصول الانعتاق قبل الأداء لأن الحواله لیست فی حکم الأداء بل فی حکم التوکیل، و علی هذا إذا أعتقه المولی صح و بطلت الکتابه و لم یسقط عن المکاتب الحواله لأنه صار لازما للمحتال و لا یضمن السید ما یغرمه من مال الحواله (92).

فیه نظر من وجوه (93) و کأن دعواه أن الحواله لیست فی حکم

______________________________

(89) نسب هذا القول إلی الشیخ و القاضی (رحمهم اللّه) مستدلا بما فی المتن و ضعفه ظاهر بما ذکره.

(90) لا دلیل علیه من عقل أو نقل و مخالف لمرتکزات الناس حیث یرونه ذات ذمه تکلیفیه و وضعیه.

(91) لحصول التحرر بالوفاء فلا یبقی موضوع للعتق بعد ذلک فیبطل لا محاله.

(92) أما قوله رحمه اللّه: «إن الحواله لیست فی حکم الأداء بل هی فی حکم التوکیل»، فهو من مجرد الادعاء و لم یذکر له دلیلا حتی نری صحته و بطلانه مع أن المتعارف یرونها بحکم الأداء و إن لم یکن منه موضوعا، و أما قوله: «صح و بطلت الکتابه» فهو صحیح علی مبناه رحمه اللّه لوجود المقتضی للصحه علی هذا و فقد المانع، و أما قوله: «و لم یسقط عن المکاتب» فقد ذکر رحمه اللّه وجهه، و أما قوله:

«و لا یضمن السید ما یغرمه من مال الحواله» فلعل نظره إلی الأصل و یأتی ما فیه.

(93) ذکرها فی الجواهر منها عدم کون الحواله توکیلا و الا لم یکن وجه 
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الأداء إنما هی بالنظر إلی ما مر من دعوی توقف شغل ذمه المحیل للمحال علیه علی الأداء کما فی الضمان فهی و إن کان کالأداء بالنسبه إلی المحیل و المحتال فبمجردهما یحصل الوفاء و تبرأ ذمه المحیل لکن بالنسبه إلی المحال علیه و المحیل لیس کذلک، و فیه منع التوقف المذکور کما عرفت فلا فرق بین المقامین فی کون الحواله کالأداء فیتحقق بها الوفاء (94).


مسأله 12: لو باع السید مکاتبه سلعه فأحاله بثمنها صح

(مسأله 12): لو باع السید مکاتبه سلعه فأحاله بثمنها صح لأن حاله حال الأحرار من غیر فرق بین سیده و غیره (95) و ما عن الشیخ من المنع ضعیف (96)


مسأله 13: لو کان للمکاتب دین علی أجنبی

(مسأله 13): لو کان للمکاتب دین علی أجنبی فأحال سیده علیه من

______________________________

لانتقال المال من ذمه المحیل إلی المحال علیه فی الحواله علی البری.

و منها: انها لو کانت توکیلا ینتفی موضوع التوکیل بالعتق فلا یبقی معنی لما ذکره من لزوم المال للمحتال.

و منها: أن لزوم المال للمحتال ملازم عرفا لاشتغال ذمه السید لأجل الاستیفاء.

(94) و حینئذ یتحقق الانعتاق و یبطل عتق المولی بعد ذلک کما ذکره رحمه اللّه فی المتن.

(95) فیکون المقتضی للصحه فی کل منهما موجودا و المانع عنها مفقودا فتصح فیهما لا محاله.

(96) مع أنه تفرد و لم ینسب هذا القول إلی غیره و استدل علیه بأن الکتابه من العقود الجائزه و لو اشتری شیئا من سیده لزمه ثمنه، و یمکن فسخ الکتابه فیلزم حینئذ ثبوت شی ء فی ذمه العبد لسیده و هو باطل.

و فیه: أنه مردود صغری و کبری، أما الصغری فلا دلیل علی أن الکتابه من العقود الجائزه مع عمومات اللزوم بالنسبه إلی کل عقد، و أما الکبری فلا وجه 
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مال الکتابه صح (97) فیجب علیه تسلیمه للسید و یکون موجبا لانعتاقه (98) سواء أدی المحال علیه المال للسید أم لا (99).


مسأله 14: لو اختلفا فی ان الواقع منهما کانت حواله أو وکاله فمع عدم البینه یقدم قول منکر الحواله

(مسأله 14): لو اختلفا فی ان الواقع منهما کانت حواله أو وکاله (100) فمع عدم البینه یقدم قول منکر الحواله سواء کان هو المحیل أو المحتال، و سواء کان ذلک قبل القبض من المحال علیه أو بعده، و ذلک لأصاله بقاء اشتغال ذمه المحیل للمحتال، و بقاء اشتغال ذمه المحال علیه للمحیل، و أصاله عدم ملکیه المال المحال به للمحتال، و دعوی أنه إذا کان بعد القبض یکون مقتضی الید ملکیه المحتال فیکون المحیل المنکر للحواله مدعیا فیکون القول قول المحتال فی هذه الصوره، مدفوعه بأن مثل هذه الید لا یکون إماره علی ملکیه ذیها، فهو نظیر ما إذا دفع شخص و ادعی أنه دفعه أمانه و قال الآخر دفعت لی هبه أو قرضا فإنه لا یقدم قول

______________________________

لبطلان البیع من الأوّل علی فرض امتناع ثبوت شی ء فی ذمه العبد لسیده بل ینفسخ البیع من حین فسخ الکتابه مع أن امتناع ثبوت شی ء فی ذمه العبد لسیده أول الدعوی.

(97) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع فتشمله العمومات قهرا، و منه یعلم الوجه فی وجوب التسلیم إلی السید لأنه من مقومات الصحه و لوازمها.

(98) لأنه بقبول المحال علیه تبرء ذمه العبد فینعتق قهرا بمقتضی عقد الکتابه، مع إنه لا خلاف فیه عندهم.

(99) لعدم أثر له بعد فراغ ذمه العبد عن مال الکتابه.

(100) قد تعرض رحمه اللّه فی هذه المسأله فروعا أربعه إلی قوله رحمه اللّه: «أو بعده»، و ذلک لأن المنکر انما هو المحیل أو المحتال و علی کل منهما إما أن یکون النزاع قبل القبض أو بعده، و یقدم قول منکر الحواله المذکوره، للأصول الثلاثه المذکوره فی المتن.
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ذی الید (101) هذا کله إذا لم یعلم اللفظ الصادر منهما و أما إذا علم و کان ظاهرا فی الحواله أو فی الوکاله فهو المتبع (102) و لو علم أنه قال «أحلتک علی فلان» و قال «قبلت» ثمَّ اختلفا فی أنه حواله أو وکاله، فربما یقال إنه یقدم قول مدعی الحواله لأن الظاهر من لفظ أحلت هو الحواله المصطلحه و استعماله فی الوکاله مجاز فیحمل علی الحواله، و فیه منع الظهور المذکور (103).

______________________________

(101) للشک فی شمول دلیل اعتبار قاعده الید لمثل المقام لأنه إما الإجماع، و بناء العقلاء، أو أدله لفظیه وارده فی موارد مختلفه، و المتیقن من الأوّل و المنساق من الأخیر غیر هذه الصوره، بل الشک فی شمول دلیل الاعتبار یکفی فی عدم الاعتبار لأصاله عدم الحجیه إلا بدلیل معتبر.

نعم، لو کان مورد اعتبار قاعده الید طبیعی الید بأی نحو تحقق لکان للقبول وجه، و لکنه أول الدعوی و لم یثبت ذلک بدلیل.

(102) هذا هو الفرع الخامس و السادس المذکور فی هذه المسأله و الوجه فیهما معلوم، لأن الظاهر حجه معتبره و علیه المدار فی الاحتجاجات و المخاصمات و لا إشکال فی هذین الفرعین عند أحد.

(103) البحث .. تاره: بحسب الأصل العملی.

و أخری: بحسب الظهور الطبیعی اللفظی.

و ثالثه: بحسب الاستظهار العرفی.

أما الأولی: فمقتضاه عدم تحقق الحواله للأصول الثلاثه التی مرت فی الفروع الأربعه فی أول المسأله، و قد نسب ذلک إلی الشیخ رحمه اللّه و لکن لا ربط لذلک بالنزاع فی الظهور و عدمه، کما أن تقدیم الوکاله بدعوی أن المتکلم أعرف بقصده لا ربط له أیضا بهذا النزاع.

و أما الثانیه: فدعوی منع الظهور اللفظی لهذه الماده و متفرعا بها فی 
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نعم، لفظ الحواله ظاهر فی الحواله المصطلحه و أما ما یشتق منها کلفظ «أحلت» فظهوره فیها ممنوع، کما أن لفظ الوصیه ظاهر فی الوصیه المصطلحه و أما لفظ «أوصیت» أو «أوصیک بکذا» (104) فلیس کذلک فتقدیم قول مدعی الحواله فی الصوره المفروضه محل منع.


مسأله 15: إذا أحال البائع من له علیه دین علی المشتری بالثمن

(مسأله 15): إذا أحال البائع من له علیه دین علی المشتری بالثمن أو أحال المشتری البائع بالثمن علی أجنبی برئ أو مدیون للمشتری ثمَّ بان بطلان البیع بطلت الحواله فی الصوره (105) لظهور عدم اشتغال ذمه

______________________________

الحواله المعهوده مکابره کما لا یخفی علی من راجع إلی وجدانه فی الجمله.

و منه یظهر الوجه فی الثالثه، إذ الاستظهار مترتب علی الظهور هذا إذا لاحظنا نفس ماده «ح و ا ل ه»، و لکن مع ملاحظه النزاع الواقع فی البین فإن صار قرینه علی الإجمال أو علی الخلاف تتبع لا محاله کما أنه لو کانت فی البین قرائن خارجیه علی تعین إحداهما، و لکن المفروض عدم ذلک کله.

و بالجمله: إنکار الظهور العرفی فی الحواله المعهوده خلاف الوجدان کما صرح به بعض مشایخنا «1»، و منه یعلم سقوط احتمال إراده مطلق التحویل بالمعنی اللغوی الذی هو مطلق النقل من محل إلی محل آخر لما ثبت فی محله من أن الظهور العرفی مقدم علی المعنی اللغوی.

(104) یمکن أن یقال: ان کلمه «أوصیک» کثیرا ما یستعمل فی غیر الوصیه المعهوده کما فی مقامات النصیحه و الوعظ و الإرشاد.

ثمَّ أنه یمکن أن یجعل النزاع فی ظهور لفظ «أحلت» فی الحواله المعهوده و عدمه لفظیا کما لا یخفی، فمن ینکر الظهور ینکره فیما إذا کانت فی البین قرائن علی الإجماع حالیه کانت أو مقالیه، و لا ریب فی تسالم الکل علیه.

(105) أی: بطلت من أصلها لا أن یعرضها البطلان بعد انعقادها صحیحه،

______________________________

(1) المحقق آیه اللّه العظمی الشیخ آغا ضیاء الدین العراقی قدس سرّه.
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المشتری للبائع و اللازم اشتغال ذمه المحیل للمحتال، هذا فی الصوره الثانیه، و فی الصوره الأولی و إن کان المشتری محالا علیه و یجوز الحواله علی البری إلا أن المفروض إراده الحواله علیه من حیث ثبوت الثمن فی ذمته (106) فهی فی الحقیقه حواله علی ما فی ذمته لا علیه (107) و لا فرق بین أن یکون انکشاف البطلان قبل القبض أو بعده (108) فإذا کان بعد القبض یکون المقبوض باقیا علی ملک المشتری (109) فله الرجوع به و مع تلفه یرجع علی المحتال فی الصوره الأولی و علی البائع فی الثانیه (110).

______________________________

و الوجه فی ذلک فقدانها لشرط الصحه من الأوّل کما فی المتن مضافا إلی ظهور إجماعهم علی ذلک.

(106) بلا إشکال فیه إذا لوحظت هذه الحیثیه قیدا للحواله حینئذ من أصلها لانتفاء المقید بانتفاء قیده، و أما إذا لم تلحظ هذه الحیثیه أصلا أو کانت ملحوظه بنحو الداعی لا بعنوان التقیید فلا وجه للبطلان، بل مقتضی أصاله الصحه عدم البطلان.

(107) و الفرق بینهما واضح، لأن الذمه فی الأوّل لوحظت بعنوان التقیید فتبطل الحواله مع عدم اشتغال الذمه بخلاف الأخیر فإنه إما إن لم یلحظ فیه شی ء أبدا بل لوحظت ذات الحواله من حیث هی أو لوحظ الاشتغال بعنوان الداعی لا التقیید.

(108) لأن انتفاء المقید بانتفاء القید من الأمور الحقیقه التی لا فرق فیه بین الحالات.

(109) للأصل بعد عدم حدوث ما یوجب انتقاله عنه.

(110) لقاعده «علی الید» الجاریه فی المحتال فی الصوره الأولی و فی البائع فی الصوره الثانیه.
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مسأله 16: إذا وقعت الحواله بأحد الوجهین ثمَّ انفسخ البیع بالإقاله أو بأحد الخیارات فالحواله صحیحه

(مسأله 16): إذا وقعت الحواله بأحد الوجهین ثمَّ انفسخ البیع بالإقاله أو بأحد الخیارات فالحواله صحیحه لوقوعها فی حال اشتغال ذمه المشتری بالثمن (111) فیکون کما لو تصرف أحد المتبایعین فی ما انتقل إلیه ثمَّ حصل الفسخ فإن التصرف لا یبطل بفسخ البیع و لا فرق بین أن یکون الفسخ قبل قبض مال الحواله أو بعده فهی تبقی بحالها (112).

و یرجع البائع علی المشتری بالثمن (113) و ما عن الشیخ رحمه اللّه و بعض آخر (114) من الفرق بین الصورتین و الحکم بالبطلان فی الصوره الثانیه و هی ما إذا أحال المشتری البائع بالثمن علی أجنبی لأنها تتبع البیع (115) فی هذه الصوره حیث أنها بین المتبایعین بخلاف الصوره الأولی ضعیف (116) و التبعیه فی الفسخ و عدمه ممنوعه.

______________________________

(111) و عدم حدوث ما یوجب البطلان، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود کما فی المثال الذی یذکره بعد ذلک.

(112) لشمول دلیل الصحه- و هو وجود المقتضی لها و فقد المانع عنها- لکلتا صورتی کون الفسخ قبل قبض مال الحواله أو بعده.

(113) الصحیح عکس ذلک بأن یقال: یرجع المشتری علی البائع بالثمن کما هو معلوم.

(114) حکی البطلان فی الصوره الثانیه عن مبسوط الشیخ معللا له بما فی المتن و قواه فی مجمع البرهان و تردد فی بیع الشرائع، و الأصل فی الجمیع قول الشیخ رحمه اللّه و تعلیله کما لا یخفی علی من راجع الکلمات.

(115) و إذا بطل المتبوع بطل التابع، و یمکن تصویر هذا الاستدلال بنحو الشکل الأوّل فیقال: هذه الحواله تابعه للبیع و کل ما هو تابع لشی ء یبطل ببطلان متبوعه، فهذه الحواله تبطل ببطلان متبوعه.

و لکن یأتی أن هذه مغالطه لا أن یکون برهانا.

(116) لأن التبعیه لها مراتب کثیره، ذاتیه و وجودیه و شأنیه و اعتباریه 

ص: 335






نعم، هی تبع للبیع حیث أنها واقعه علی الثمن و بهذا المعنی لا فرق بین الصورتین (117) و ربما یقال (118) ببطلانها إن قلنا إنها استیفاء و تبقی

______________________________

و فرضیه و تامه و ناقصه.

و قضیه کل ما بطل المتبوع بطل التابع لا تجری فی جمیع ذلک کما هو واضح، و التبعیه بنحو الإجمال حاصله فی الصورتین فلا إشکال کما انها بحسب بعض مراتبها مفقوده فی کلتا الصورتین فلا موجب لاختصاص البطلان بالصوره الثانیه، مع أن التفکیک بین التابع و المتبوع بالحیثیات و الاعتبارات سائغ فی الفقه بل فی کل علم.

(117) لأن ذلک تبعیه جهتیه و فی الجمله، لا ینافی التفکیک من جهات أخری بحسب الأدله و المقتضیات.

(118) ذکره العلامه فی القواعد و قال رحمه اللّه «فی وجه ذلک انه مع کون الحواله استیفاء تبطل لأنها نوع إرفاق فإذا بطل الأصل بطلت هیئه الإرفاق، و إن قلنا انها اعتیاض لم تبطل کما لو استبدل عین الثمن ثوبا ثمَّ رد بالعیب فإنه یرجع بالثمن لا الثوب»، و خلاصه کلامه رحمه اللّه إن الاستیفاء خفیف المؤنه فإن کانت استیفاء یذهب أثره و یضمحل بأدنی شی ء و إن کانت معاوضه فأثرها یبقی و لا یزول للزومها، و لا بد أولا من بیان حقیقه الحواله ثمَّ بیان ما یتعلق بکلامه، قیل فی وجه إن الحواله لیست استیفاء: «بأنها لیست وفاء حال وقوعها إذ لم یصل إلی الدائن شی ء من ماله، و لا حال القبض من المحال علیه لفراغ ذمته قبل ذلک، و إنما القبض وفاء عما فی ذمه المحال علیه عوضا عما فی ذمه المحیل، فإن ذلک غیر مقصود و لا هو مفهوم من الحواله عرفا- إلی أن قال- و لو کانت اعتیاضا جری علیها حکم بیع الصرف».

و فیه: إن الوفاء یترتب علی تمام هذا العمل المعهود مجموعه من بدیه إلی ختامه، و لا إشکال فیه من عقل أو شرع أو عرف کما فی سائر العقود حیث 
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إن قلنا إنها اعتیاض، و الأقوی البقاء و إن قلنا إنها استیفاء (119) لأنها معامله مستقله لازمه لا تنفسخ بانفساخ البیع، و لیس حالها حال الوفاء بغیر معامله لازمه کما إذا اشتری شیئا بدراهم مکسره فدفع إلی البائع الصحاح أو دفع بدلها شیئا آخر وفاء (120) حیث إنه إذا انفسخ البیع یرجع إلیه ما دفع من الصحاح أو الشی ء الآخر لا الدراهم المکسره فإن الوفاء بهذا النحو لیس

______________________________

إن الأثر مترتب علی تحقق مجموع أجزائها و شرائطها، و یصح اعتبار الاعتیاض فیها أیضا کما یصح اعتباره فی القرض و أدائه.

إذ الاعتبار خفیف المؤنه و أحکام الصرف مختصه بمورده لا تجری فیما إذا تعنون الحواله عرفا، و الوفاء قد یکون ملازما للاعتیاض لاشتماله علی معنی التسلیم و لا محذور فی أن تنزع من عقد واحد جهات من عقود کثیره، من عقل أو شرع أو عرف هذا ما یتعلق بما قیل من عدم کونها وفاء، و لا اعتیاضا.

و أما ما یتعلق بقول العلامه رحمه اللّه من انها تبطل إن قلنا أنها وفاء و تصح إن قلنا انها اعتیاض، فإن أراد من الوفاء الارفاقی المجاملی الغیر المقرون باللزوم فالحق معه و لکنه من مجرد الفرض و ان الوفاء فی الحواله یتحقق فی العقد اللازم، و إن أرید به الوفاء العقدی فلا وجه للبطلان کما هو معلوم فیصیر هذا النزاع لفظیا.

(119) مراده قدس سرّه الاستیفاء القرین للزوم لا الاستیفاء المجاملی الارفاقی فلا وجه لإشکال بعض الشراح و لا بعض المحشین (رحمهم اللّه تعالی).

(120) أشکل علیه بعض الشراح أن هذا لا یکون وفاء لأنه لا بد و أن یکون بما فی الذمه.

و فیه: إن الوفاء بمعنی الأداء و التسلیم بما یحصل به فراغ الذمه، سواء کان بعین ما فی الذمه أو بغیره مما تراضیا علیه کما لا یخفی من راجع موارد 
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معامله لازمه (121) بل یتبع البیع فی الانفساخ، بخلاف ما نحن فیه حیث إن الحواله عقد لازم و إن کان نوعا من الاستیفاء.


مسأله 17: إذا کان له عند وکیله أو أمینه مال معین خارجی

(مسأله 17): إذا کان له عند وکیله أو أمینه مال معین خارجی فأحال دائنه علیه لیدفع إلیه بما عنده فقبل المحتال و المحال علیه وجب علیه الدفع إلیه (122) و إن لم یکن من الحواله المصطلحه (123) و إذا لم یدفع له الرجوع علی المحیل لبقاء شغل ذمته، و لو لم یتمکن من الاستیفاء منه ضمن الوکیل المحال علیه إذا کانت الخساره الوارده علیه مستندا إلیه، للغرور (124).

(تمَّ کتاب الحواله)

______________________________

استعمالاته فی الشرع و العرف.

(121) هذا إذا لم یصدق علیه عنوان العقد من العقود و کان من مجرد الوفاء من دون انطباق أی عنوان علیه فإنه لا موضوع للزوم حینئذ، و أما لو کان داخلا تحت عقد من العقود و صدق علیه ذلک عرفا فتشمله أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و لعل البحث فی هذه المسأله بین اللزوم و عدمه یکون من النزاع اللفظی حینئذ.

(122) لالتزامه بذلک علی نفسه بقبول الحواله و إسقاط المالک حق الإرجاع إلیه بإذنه بالدفع إلی المحتال.

(123) لعدم انتقال الدین من ذمه المحیل إلی ذمه المحال علیه، کما أنه لا یجری حکم الحواله علی البری ء أیضا.

(124) إن أوجب أمانته ایتمان المحال علیه فحصل له الغرور بذلک عرفا لأن الغرور من الموضوعات العرفیه و لا یتقوم بالضمان، بل بکل ما حکم العرف بصدقه یترتب علیه حکمه، و اللّه تعالی هو العالم.

و الحمد للّه أولا و آخرا.

ص: 338






بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الکفاله


اشاره

کتاب الکفاله «1» و هی: التعهد و الالتزام بإحضار نفس لمن له الحق متی طلبه (1).



مسأله 1: الکفاله عقد واقع بین الکفیل و صاحب الحق و هو المکفول له

(مسأله 1): الکفاله عقد واقع بین الکفیل و صاحب الحق و هو المکفول له- (2) و یشترط فیها أمور:

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السّلام علی محمد و آله الطاهرین.

(1) یدل علیه اللغه و عرف عامه الناس و هو المعهود بین المتشرعه خلفا عن سلف، و یظهر منهم الإجماع علیه.

(2) أما کونه عقدا فیدل علیه الإجماع، بل الضروره الفقهیه.

و أما کونه بین الکفیل و المکفول له فهو مما لا خلاف فیه بین الفقهاء و من 

______________________________

(1) هذا الکتاب و ما یلیه من الکتب الفقهیه سوی قسم من مسائل کتاب النکاح و الوصیه- لسیدنا الوالد قدس سرّه.
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الأول: الإیجاب من الکفیل و القبول من المکفول له (3).


مسأله 2: یکفی فی الإیجاب کل لفظ ظاهر فی التعهد المزبور

(مسأله 2): یکفی فی الإیجاب کل لفظ ظاهر فی التعهد المزبور کأن یقول: «کفلت لک نفس فلان» أو «أنا کفیل لک بإحضاره» و نحو ذلک و فی القبول کل ما هو ظاهر فی الرضاء بذلک (4).

الثانی: یعتبر فی الکفیل الشرائط العامه- کالبلوغ و العقل و الاختیار- و التمکن من الإحضار (5)

______________________________

المسلمات لدیهم، و أنما الخلاف فی اعتبار قبول المکفول و یأتی تفصیل القول فیه فی المسأله التالیه، و المراد بقبول المکفول له هنا أعم من قبول نفسه إن کان کاملا أو ولیه ان لم یکن کذلک کما یأتی فی المسأله الآتیه أیضا.

ثمَّ أن المراد بالحق الثابت أعم من العین و الدین لإطلاق الکلمات و تصریح جمع بالتعمیم، بل ظاهر الإطلاق یشمل مطلق الحق و لو کان حق إثبات الدعوی علی المکفول.

و قد تقدم الفرق بین الکفاله و الضمان و الحواله «1»، فلا وجه للتکرار بالإعاده.

(3) للإجماع و السیره و التسالم علیه فتوی و عملا.

(4) لما تقدم غیر مره انه یکفی فی تحقق العقود کل لفظ له ظهور عرفی محاوری فی عنوان العقد المنشأ، سواء استند الظهور إلی الحقیقه أو إلی المجاز بواسطه القرینه المعتبره، لشمول الإطلاقات و العمومات فیصح و یجزی لا محاله و إن شئت التفصیل فراجع ما قلناه فی عقد البیع.

(5) الثلاثه الأولی من الشرائط العامه لکل عقد و تقدم دلیل اعتبارها مفصلا فی عقد البیع فراجع.

______________________________

(1) راجع صفحه: 212.
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مسأله 3: لا یشترط فی المکفول له البلوغ و العقل

(مسأله 3): لا یشترط فی المکفول له البلوغ و العقل (6) فتصح الکفاله للصبی و المجنون إن قبلها الولی (7).

الثالث: رضاء الکفیل و المکفول له بلا إشکال (8) و کذا المکفول علی الأحوط (9)

______________________________

و أما دلیل اعتبار الأخیر فمضافا إلی الإجماع أن الکفاله متقومه بذلک عرفا، فإنها عباره عن التعهد و الالتزام بالإحضار.

و العاقل لا یلتزم بما لا یقدر علیه و لا یتمکن منه، فاعتبار التمکن من الإحضار من لوازم اعتبار العقل لزوما عرفیا.

(6) کما إذا جنی شخص علی صبی أو مجنون و کفل شخص لهما بإحضار الجانی لإقامه الدعوی علیه و إثبات حق الجنایه، و کذا فی سائر موارد الحقوق نفسیه کانت أو عرضیه أو مالیه، فالمقام نظیر الضمان حیث تقدم انه لا یعتبر فی المضمون عنه البلوغ و العقل.

(7) لفرض ان الکفاله عقد و هو متقوم بالإیجاب و القبول، فاذا لم یتحقق القبول من المکفول له یقوم ولیه مقامه فی ذلک، فالبلوغ و العقل شرط فی المکفول له من باب الوصف بحال المتعلق أی من حیث العقد لا من باب الوصف بحال الذات، و فی الکفیل معتبر من حیث الوصف بحال الذات فعلی هذا لو کفل صبی أو مجنون بإذن الولی و إیجابه لا تصح الکفاله، و ذلک معلوم فی المجنون لعدم الاعتبار بلفظه و فعله عند العقلاء، و أما فی الصبی فهو المشهور و تقدم البحث عنه فی أول کتاب البیع، و مثل ذلک ما إذا قدر کلب شخص علی إحضار المکفول و وقع عقد الکفاله بین صاحب الکلب و المکفول له.

(8) للإجماع و ضروره عدم صحه الالتزام بحق من دون رضاء الطرفین.

(9) نسب إلی المشهور عدم اعتبار رضاه و نسبه العلامه فی التذکره إلی 
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بل ینبغی الاحتیاط فی جعله طرفا للعقد (10) بأن یکون عقدها مرکبا من إیجاب و قبولین من المکفول له و المکفول (11).


مسأله 4: تصح الکفاله بإحضار من علیه حق مالی

(مسأله 4): تصح الکفاله بإحضار من علیه حق مالی (12)، و لا

______________________________

علمائنا؛ و تمسکوا أیضا بإطلاق أدله الوکاله و ان الکفیل بمنزله الوکیل الذی لا یشترط وکالته فی رضاء الموکل علیه و أنه بمنزله المضمون عنه.

فکما لا یعتبر رضاه لا یعتبر رضاء الکفیل أیضا.

و عن جمع منهم الشیخ و ابنی حمزه و إدریس اعتبار رضاه و قواه العلامه فی تحریره، و عن صاحب الجواهر تقویته أیضا، لأن الأدله المذکوره لعدم اعتباره ساقطه أما الشهره و الإجماع فلا اعتبار بهما مع فتوی جمع بالخلاف و مخالفه العلامه الذی هو مدعی الإجماع لنفسه، و أما الإطلاق فالشک فی أصل ثبوته یکفی فی عدم اعتباره، و أما البقیه فأشبه بالقیاس من الاستدلال.

نعم، هنا شی ء و هو أن العرف یری تقوم الکفاله برضاء الکفیل و المکفول له و یرون إحضاره المکفول من لوازم عقد الکفاله لا من مقوماته فرضاه علی فرض اعتباره یکون هکذا فالجهات الوضعیه العقدیه تتم برضاء الکفیل و المکفول له، و یکون ما یتعلق بالمکفول کوجوب التسلیم بالنسبه إلی المتعاوضین، و حیث إن الکفاله استیلاء من الکفیل علی إحضار المکفول و النفوس مختلفه فی ذلک اختلافا کثیرا، و بعض النفوس یستنکرون استیلاء بعض الأشخاص علیهم و یتأذون من ذلک یمکن اعتبار رضاه من هذه الجهه.

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن یعتبر رضاه أی: فی المرتبه الخارجه عن مرتبه ذات الکفاله و من لا یعتبره أی: فی مرتبه قوام ذات الکفاله.

(10) لعدم الاکتفاء المتعارف فی مثل هذه الأمور بمجرد الرضاء القلبی ما لم یکن مبرز خارجی فی البین و هو یلازم کونه طرفا للعقد کما لا یخفی.

(11) کما تقدم نظیره فی الضمان.

(12) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها فتشمله أدله الکفاله، مضافا إلی ظهور إجماعهم علی الصحه.
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یشترط العلم بمبلغ ذلک المال (13).

الرابع: أن یکون المال ثابتا فی الذمه بحیث یصح ضمانه (14) و یکفی المعرضیه العرفیه للثبوت أیضا (15) فتصح بالنسبه إلی مال الجعاله بعد حصول السبب و إن لم یعمل العامل بعد (16).


مسأله 5: تصح کفاله کل من یستحق علیه الحضور إلی مجلس الشرع

(مسأله 5): تصح کفاله کل من یستحق علیه الحضور إلی مجلس الشرع بأن تکون علیه دعوی مسموعه و إن لم تقم البینه علیه بالحق (17) و لا تصح کفاله من علیه عقوبه من حد أو تعزیر (18).

______________________________

(13) للأصل بعد عدم دلیل علی اعتباره و تعلق الغرض بإحضار بدن المکفول لا کمیه الحق الذی علیه و کیفیته.

(14) لأن الکفاله نحو من الضمان و مع عدم ثبوت الحق یکون من ضمان ما لم یجب و هو لا یصح علی المشهور، و لکن قد مر مکررا أنه یکفی المعرضیه العرفیه للثبوت.

(15) لأنها بمنزله الثابت عرفا.

(16) لثبوت المعرضیه القریبه بالنسبه إلی المال حینئذ، و یصح من الناس الاستیثاق علی أموالهم مع تحقق المعرضیه للثبوت و وجود السبب.

(17) لثبوت حق الدعوی بالسماع و کل حق ثابت تصح الکفاله فیه، و تفصیل الحق بالبینه لا ربط له فی ثبوت أصل حق الدعوی فإنه مقدم علی تفصیله کما هو معلوم.

(18) لما رواه الفریقان عن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا کفاله فی حد» «1»، الشامل للتعزیر أیضا، مضافا إلی الإجماع و لکن نفی الکفاله فی الحد علی أقسام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الضمان و فی المغنی لابن قدامه ج: 5 صفحه: 97 ط: بیروت.
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مسأله 6: الکفاله علی أقسام ثلاثه إما معجله، أو مؤجله

(مسأله 6): الکفاله علی أقسام ثلاثه إما معجله، أو مؤجله (19) فحینئذ یعتبر تعیین الأجل علی وجه لا یختلف زیاده و نقصا (20)، أو مطلقه فتکون مثل الأول (21).


مسأله 7: عقد الکفاله لازم

(مسأله 7): عقد الکفاله لازم (22).

______________________________

الأوّل: بعد ثبوته و إمکان إقامته فعلا.

الثانی: بعد ثبوته و عدم إمکان اقامته فعلا لوجود محذور فی البین.

الثالث: بعد تحقق دعوی الحد و إمکان إثباته.

الرابع: بعد تحقق الدعوی و عدم إمکان الإثبات، و هل یشمل قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«لا کفاله فی حد»، جمیع هذه الأقسام أو یختص بالقسم الأوّل؟ الظاهر هو الاختصاص.

ثمَّ أنه هل یشمل حقوق الناس أیضا أو یختص بحق اللّه فقد الظاهر هو الثانی لما سیأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(19) لإطلاق الأدله الشامل لهما، و للإجماع فی التأجیل و علی المشهور فی التعجیل و عن ابن إدریس: «انه حق الیقین»، و لکن عن جمع منهم الشیخین فی المقنعه و النهایه عدم صحتها حالا (معجلا) و لم یستدلوا بدلیل یصح الاعتماد علیه إلا دعوی انها إذا کانت حاله تکون بلا فائده.

و فیه: إن الفوائد غیر محدوده بحد خاص بل هی کسائر الأغراض العقلائیه تختلف باختلاف الجهات و الخصوصیات، مع أن هذا النزاع صغروی لا یلیق بالعلماء.

(20) للإجماع، و قاعده نفی الغرر؛ و ما عن بعض العامه من جواز الجهاله هنا کما فی العاریه قیاس أولا، و مع الفارق ثانیا للزوم الکفاله و جواز العاریه.

(21) لأن التعجیل هو المنساق من العقود عند الإطلاق لدی متعارف الناس کما فی سائر الإنشاءات المطلقه عقدا کان أو إیقاعا.

(22) لأصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل علی الخروج فی المقام، و تقدم أدله إثبات أصاله اللزوم فی کل عقد فی أول البیع فراجع فلا وجه 
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لا یجوز فسخه إلا بالإقاله (23)، و یجوز جعل الخیار فیه لکل من الکفیل و المکفول له مده معینه (24).


مسأله 8: یصح للمکفول له أن یطالب الکفیل

(مسأله 8): یصح للمکفول له أن یطالب الکفیل إن کانت الکفاله مطلقه أو معجله مع حلول الحق، و بعد الأجل إن کانت مؤجله (25)، فإن کان المکفول حاضرا وجب علی الکفیل إحضاره (26)، فإن أحضره و سلّمه تسلیما تاما بحیث یتمکن المکفول له منه فقد برئ مما علیه (27).

______________________________

للتکرار أصلا.

(23) کما هو شأن کل عقد لازم بناء علی جریان الإقاله فی کل عقد لازم، و تقدم ما یتعلق به فی (فصل الإقاله) من کتاب البیع فراجع.

(24) أما جواز جعل الخیار لکل منهما، فلعموم أدله الشرط.

و ما یقال: من أن الکفاله و الضمان فی حاق الواقع یرجعان إلی الاستیثاق و شرط الخیار ینافی ذلک، فیکون من الشروط المخالفه لمقتضی العقد فتفسد الشرط و یفسد العقد.

باطل: لأنه إذا کان الشرط برضی المتعاقدین لا ینافی ذلک الاستیثاق الحاصل فی البین.

و أما اعتبار تعیین المده فللإجماع، و قاعده نفی الغرر.

(25) لوجود المقتضی للمطالبه و فقد المانع عنها فعلا فی القسمین الأولین، و بعد الأجل فی القسم الأخیر فیثبت حق المطالبه لا محاله، مضافا إلی مسلمیه ثبوت حق المطالبه عندهم.

(26) لأن هذا هو الذی التزم الکفیل علی نفسه فی العقد الواقع بینهما فیجب الوفاء به.

(27) لخروجه عن عهده ما التزم به فلا موضوع لوجوب شی ء آخر علیه 
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مسأله 9: لو امتنع الکفیل عن إحضار المکفول، فللمکفول له مطالبه حبسه عند الحاکم

(مسأله 9): لو امتنع الکفیل عن إحضار المکفول، فللمکفول له مطالبه حبسه عند الحاکم حتی یحضره أو یؤدی ما علیه (28).

______________________________

بعد ذلک.

(28) نسب ذلک إلی جمع منهم ابن إدریس و المحقق و الشهیدین لابتناء الکفاله علی ذلک عرفا و لأن ذلک هو المقصود بین المتعاقدین فی الکفاله، إذ المقصود فی الکفالات استیفاء ما علی المکفول، و الالتزام بإحضاره طریق إلی ذلک، و لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عمار: «أتی أمیر المؤمنین برجل قد تکفل بنفس رجل فحبسه، و قال أطلب صاحبک» «1»، و فی خبر أصبغ بن نباته قال:

«قضی أمیر المؤمنین فی رجل تکفل بنفس رجل أن یحبس و قال له: أطلب صاحبک» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر ابن عمار: «إن علیا علیه السّلام أتی برجل کفل برجل بعینه فأخذ بالمکفول فقال: أحبسوه حتی یأتی بصاحبه» «3»، و هذه الأخبار و إن اقتصر فیها علی خصوص الحبس لکن یمکن حملها علی ذکر أحد الفردین و الاستغناء به عن الآخر لأن الحبس أشد علی الشخص من غیره، مع أنه قد ذکر الفرد الآخر فی أخبار أخری کقول أبی عبد اللّه علیه السلام: «الکفاله خساره و غرامه» «4»، و قوله علیه السّلام مکتوب فی التوراه: «الکفاله ندامه و غرامه» «5»، و غیرهما فیقید بها إطلاق الاخبار المتقدمه و هذه الأخبار و إن کانت قاصره سندا لکنها تشهد للقرینه لتقیید الأخبار السابقه.

و احتمال أن لنفس الإحضار موضوعیه خاصه لا أن یکون طریقا إلی الأداء کما یتحقق الدعوی مثلا، مع أن الأداء من خصوص المکفول ربما یکون مورد غرض عقلائی، و لذا اختار بعض تعیین الإحضار و هو صحیح واقعا، و لکن لا دلیل له إثباتا لأن ملاحظه هذه الخصوصیات من الفروع المتعلقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الضمان.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الضمان.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الضمان.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الضمان: 2 و 5.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الضمان: 2 و 5.
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مسأله 10: لو کان المکفول غائبا

(مسأله 10): لو کان المکفول غائبا فإن کان مکانه معلوما یمکن الکفیل رده منه أمهل بقدر ذهابه و مجیئه (29) فإذا مضی قدر ذلک و لم یأت به من غیر عذر حبس کما مر (30)، و إن کان غائبا غیبه منقطعه لا یعرف موضعه و انقطع خبره لم یکلف الکفیل إحضاره (31)، و هل یلزم بأداء ما علیه؟ الأقرب ذلک (32) خصوصا إذا کان بتفریط من الکفیل بأن طالبه المکفول له و کان متمکنا منه فلم یحضره حتی هرب (33).

______________________________

بالموضوع و تشخیصها منوطه بنظر الحاکم الشرعی فهی بمنزله الأحکام المترتبه لا أن تکون من مقومات ذات موضوع الکفاله.

(29) یجب ذلک مقدمه إن لم یکن طریق للإحضار إلا بذلک.

(30) لوجود المقتضی للحبس حینئذ و فقد المانع عنه فتشمله ما تقدم من الأدله.

(31) لأن التکلیف بالإحضار مشروط بالقدره علیه و المفروض عدمها فینتفی التکلیف قهرا.

(32) لما مر من أن مقتضی الکفاله إحضار الغریم أو أداء ما علیه من المال و الأصل بقاء هذا الأدلاء إلی أن یحصل المسقط، مع أن الکفیل وثیقه کالرهن فإذا تعذر استیفاء الحق ممن علیه الحق یستوفی من الوثیقه.

نعم، بناء علی عدم التخییر فی مورد الکفاله و انحصار موردها بالإحضار فقط لا موضوع للإلزام بالمال حینئذ، و عن جمع عدم وجوب المال علیه عند عدم التمکن من الإحضار، و نسب ذلک إلی التذکره و المسالک و غیرهما فإن کان هذا القول منهم من جهه ذهابهم إلی عدم التخییر و وجوب الإحضار فقط فهو نزاع مبنائی، و قد تقدم استظهار التخییر و إن کان هذا القول منهم مع وجوب التخییر فلا دلیل لهم علیه کما هو معلوم.

(33) لأنه إذا قلنا فی الصوره السابقه بضمان المال یکون الضمان فی هذه 
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نعم، لو کان بحیث لا یرجی الظفر به بحسب العاده یشکل صحه الکفاله من أصلها (34).

______________________________

الصوره بالفحوی.

(34) بناء علی أن التمکن من الإحضار شرط الصحه حدوثا و بقاء تبطل أصل الکفاله، لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، و إن قلنا بأنه یکفی فی الصحه التمکن منه فی مجرد الحدوث فقط تصح و لکن الشأن فی صحه هذا الاحتمال، مع أن المتعارف فی الوثائق المعهوده بین الناس مراعاه التمکن من الأداء مطلقا.

ثمَّ انه قد ذکر المشهور من الفقهاء انه لو قال الکفیل: «إن لم أحضره کان علیّ کذا» لم یلزم منه إلا إحضاره دون المال، و لو قال: «علیّ کذا- إلی کذا- إن لم أحضره» وجب علیه ما شرط من المال، و الأصل فی المسألتین موثقتا البقباق الأولی: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل کفل لرجل بنفس رجل، و قال: إن جئت به و إلا علیک «فعلیّ» خمسمائه درهم، قال علیه السّلام: علیه نفسه و لا شی ء علیه من الدراهم، فإن قال: علیّ خمسمائه درهم إن لم أدفعه إلیه، قال: تلزمه الدراهم إن لم یدفعه إلیه» «1»، و المنساق من الجمله الأولی «رجل کفل بنفس رجل» أن الکفاله تمت بنفس هذه الجمله بإیجابها من الکفیل و قبولها من المکفول له و إن الکفاله کانت غیر متضمنه لمال فی عهده المکفول بل کانت لأغراض صحیحه أخری بقرینه قوله: «و قال إن جئت به» فإنه لو کانت متضمنه لمال فی عهده المکفول فمقتضی العاده بیان دفع نفس ذلک المال.

و حینئذ فتتم الکفاله بهذه الجمله و حکمها وجوب دفع المکفول نفسه لا وجوب شی ء آخر علی الکفیل.

و أما قوله: «و قال إن جئت به و إلا فعلیک خمسمائه درهم» فهو کلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الضمان: 1.
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مسأله 11: إذا لم یحضر الکفیل المکفول فأخذ منه المال

(مسأله 11): إذا لم یحضر الکفیل المکفول فأخذ منه المال، فإن لم یأذن له المکفول لا فی الکفاله و لا فی الأداء لیس له الرجوع علیه بما أداه (35)، و إذا أذن له الأداء کان له أن یرجع به علیه، سواء أذن له فی الکفاله أیضا أم لا (36)، و إن أذن فی الکفاله دون الأداء فإن کان إذنه فیها

______________________________

المکفول له صدر منه بعد تمامیه عقد الکفاله، فإن کان الکفیل قبله یکون من الشروط الابتدائیه لا یجب الوفاء به علی المشهور و إن لم یکن قبله فلا یجب الوفاء بالأولی و هذا هو المطابق للقاعده و لما قاله الفقهاء فی المسأله الأولی، و أما ذیل الحدیث و هو قوله: «فإن قال علی خمسمائه درهم، إن لم أدفعه الیه» فهو أیضا مطابق للقاعده إذا قال ذلک الکفیل و جعله من قیود الکفاله حین أنشأ عقدها کما لعله المنساق من الحدیث فتطابقت القاعده و قول المشهور و ذیل الحدیث.

الثانیه: ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی العباس أیضا قال: «سألته عن الرجل یکفل بنفس الرجل إلی أجل فإن لم یأت به فعلیه کذا و کذا درهما؟ قال:

ان جاء به إلی أجل فلیس علیه مال و هو کفیل بنفسه أبدا إلا أن یبدأ بالدراهم فإن بدأ بالدراهم فهو لها ضمان إن لم یأت به إلی الأجل الذی أجله» «1»، و هذا الموثق أیضا مطابق للقاعده و للمشهور لأن قوله «فإن لم یأت به فعلیه کذا و کذا درهما» لم یعلم انه من قیود الکفاله التی ذکرها الکفیل، بل المقتضی أصاله عدم التقیید عدم کونه قیدا له.

نعم، ان بدأ الکفیل بالدراهم یکون ظاهرا فی التقیید حینئذ عرفا فهذا الموثق موافق للقاعده أیضا بکلا جزئیه بعد التدبر و التأمل هذا، و أما الکلمات فهی مضطربه جدا کما لا یخفی علی من راجع المطولات.

(35) لأصاله براءه ذمته بعد عدم حصول تسبیب منه فی الاستیفاء.

(36) لصدق استیفاء مال الغیر بعد الإذن، و لقاعده الاحترام فیجب الأداء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب أحکام الضمان: 2.
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ملازما عرفا للأداء یرجع الیه (37) و الا فلا (38).


مسأله 12: لو عین الکفیل فی الکفاله مکان التسلیم تعین فلا یجب علیه تسلیمه فی غیره

(مسأله 12): لو عین الکفیل فی الکفاله مکان التسلیم تعین (39) فلا یجب علیه تسلیمه فی غیره، و لو طلب ذلک المکفول له لم تجب اجابته (40)، کما انه لو سلمه فی غیر ما عین لم یجب علی المکفول له تسلمه (41).


مسأله 13: لو أطلق عقد الکفاله و لم یعین مکان التسلیم

(مسأله 13): لو أطلق عقد الکفاله و لم یعین مکان التسلیم فإن أوقعا العقد فی بلد المکفول له أو بلد قراره انصرف إلیه (42) و إن أوقعاه فی

______________________________

(37) لما مر فی سابقه من صدق الاستیفاء إذ لا فرق فی الصدق العرفی بین الدلاله المطابقیه و الالتزامیه.

(38) لعدم حصول استیفاء منه لمال الغیر بوجه لا بالدلاله المطابقیه و لا بالالتزام.

نعم، لو تضرر الکفیل بشی ء و کان ذلک مستندا إلی المکفول له عرفا فمقتضی قاعده «نفی الضرر» لزوم تدارکه علیه.

(39) لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و الالتزام الواقع بینهما.

(40) أما عدم وجوب التسلیم علی الکفیل فی غیره فللأصل و الإجماع، و کذا الکلام بالنسبه إلی عدم وجوب إجابه المکفول له.

(41) لأصاله عدم وجوب التسلّم علیه فی غیر ما عین، مضافا إلی الإجماع.

نعم، یجب علیه التسلم فی موضع التعیین لأن ذلک من لوازم العقد الواقع بینهما عرفا.

(42) کما فی نظائر المقام من المعاوضات و السلم و إعطاء الزکاه و سائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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بریه أو بلد غربه لم یکن من قصده القرار و الاستقرار فیه، فإن کانت قرینه علی التعیین فهو بمنزلته (43) و إلا بطلت الکفاله من أصلها (44)


مسأله 14: یجب علی الکفیل التوسل بکل وسیله مشروعه لإحضار المکفول

(مسأله 14): یجب علی الکفیل التوسل بکل وسیله مشروعه لإحضار المکفول، حتی أنه لو احتاج إلی الاستعانه بشخص قاهر لم یکن فیها مفسده أو مضره دینیه أو دنیویه لم یبعد وجوبها (45).


مسأله 15: لو کان المکفول غائبا

(مسأله 15): لو کان المکفول غائبا و احتاج حمله إلی مئونه فعلی المکفول نفسه (46)، و لو صرفها الکفیل لا بعنوان التبرع، له أن یرجع بها علیه (47)

______________________________

الحقوق و نحوها، و هذا الانصراف معتبر عند متعارف الناس فیعتبر شرعا أیضا.

(43) لأن القرائن المعتبره کالظواهر حجه فی المحاورات العقلائیه.

(44) للغرر و الجهاله، و عدم اقدام متعارف الناس علی مثل هذا الکفاله.

(45) أما وجوب الاستعانه لإحضار المکفول بکل وسیله مشروعیه فلأن إحضاره بالطرق المشروع من مقومات الکفاله فیشمله ما دل علی وجوب الوفاء بالعقد و الالتزام الصحیح الجامع للشرائط.

و أما صحه التوسل بالقاهر مع عدم المفسده فلأنه أیضا من مقدمات تحصیل الواجب علیه بالالتزام العقدی الواقع بینهما.

(46) لأنه السبب فی صرف هذه فتشمله قاعده «التلف بالتسبیب».

(47) لما مر من کونه سببا فیکون الضمان علیه.

ثمَّ إن المؤن المصروفه أقسام ثلاثه:

الأوّل: ما یحکم العرف بکونها من ناحیه المکفول و للظفر أو الحمل به و لا ریب فی کونها علیه.

الثانی: ما إذا حکم بأنها لیس من ناحیه المکفول و لا تنسب الیه و لیست 
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علی إشکال فی بعضها (48).


مسأله 16: ینحل عقد الکفاله بأمور

(مسأله 16): ینحل عقد الکفاله بأمور:

الأول: لو برأ ذمه الکفیل بإحضار المکفول، أو حضوره و تسلیم نفسه تسلیما تاما (49).

الثانی: لو أخذ المکفول له المکفول طوعا أو کرها بحیث تمکن من استیفاء حقه أو إحضاره مجلس الحکم (50).

الثالث: ما إذا أبرأ المکفول له الحق الذی علی المکفول.

الرابع: ما إذا رفع المکفول له یده عن الکفاله.

الخامس: ما إذا أدی المکفول حق المکفول له (51).

السادس: ما إذا مات الکفیل أو المکفول (52).

______________________________

للظفر أو الحمل به، فلا یرجع بها إلیه للأصل بعد عدم صدق التسبیب.

الثالث: ما یشک فی انها من أی القسمین؛ و مقتضی الأصل براءه ذمه المکفول فیها أیضا و لکن الأحوط التراضی.

(48) ظهر وجه الاشکال مما مر.

(49) لحصول الغرض فلا معنی لبقاء الکفاله بعد ذلک، و لا دلیل علی اعتبار کون ذلک من الکفیل بنفسه إلا أن یکون شرط فی البین و هو خلف الفرض.

(50) لزوال الموضوع بحصول الغرض کما مر.

(51) کل ذلک لانتفاء الموضوع فلا وجه لبقاء الحکم بعد ذلک.

(52) أرسلوا بطلانها بموت الکفیل إرسال المسلمات و یظهر منهم الإجماع علیه و هو صحیح إذا کانت بعنوان مباشره الکفیل للإحضار بنفسه، و أما أن کان بعنوان الأعم من المباشره و التسبیب فیمکن أن یقال بانتقال الحق إلی ورثته لأصاله بقاء الحق، أی: حق الإحضار الحاصل بالعقد إلا أن یقال: بأنه لیس 
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مسأله 17: لو مات المکفول له فالکفاله باقیه

(مسأله 17): لو مات المکفول له فالکفاله باقیه و ینتقل حق المکفول له إلی ورثته (53).


مسأله 18: لو نقل المکفول له الحق

(مسأله 18): لو نقل المکفول له الحق الذی علی المکفول إلی غیره ببیع أو صلح أو حواله بطلت الکفاله (54).


مسأله 19: من خلّی غریما من ید صاحبه قهرا و إجبارا ضمن إحضاره أو أداء ما علیه

(مسأله 19): من خلّی غریما من ید صاحبه قهرا و إجبارا ضمن إحضاره أو أداء ما علیه (55)، و لو خلی قاتلا من ید ولی الدم لزمه إحضاره أو إعطاء الدیه و إن کان القتل عمدا (56).

______________________________

من الحقوق القابله للنقل و الانتقال عرفا فتأمل.

و أما بطلانها بموت المکفول فلزوال الموضوع.

نعم، لو کان غرض صحیح یترتب علی رؤیه جثته تبقی الکفاله إلی أن یحصل الغرض.

(53) لعموم أدله الإرث بعد أصاله بقاء الحق.

(54) لزوال موضوع الکفاله، و لصیروره من وقع العقد غیر واجب الوفاء بالنسبه إلیه و من وجب الوفاء بالنسبه إلیه غیر من وقع معه العقد هذا مع عدم إذن الکفیل فی ذلک أو إجازته له و لا فالظاهر الصحه و تصیر کفاله جدیده.

(55) للإجماع، و قاعده «نفی الضرر و الضرار» و فحوی ما یأتی فی الفرع التالی.

(56) إجماعا و نصا ففی صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل قتل رجلا عمدا فرفع إلی الوالی فدفع الوالی إلی أولیاء المقتول لیقتلوه فوثب علیهم قوم فخلصوا القاتل من أیدی الأولیاء، فقال علیه السّلام: أری أن یحبس الذین خلصوا القاتل من أیدی الأولیاء حتی یأتوا بالقاتل قیل فإن مات و هم فی السجن؟

قال علیه السّلام: فإن مات فعلیهم الدیه یؤدونها جمیعا إلی أولیاء المقتول «1»».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الضمان.
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مسأله 20: یجوز ترامی الکفالات

(مسأله 20): یجوز ترامی الکفالات (57) بأن یکفل کفیل آخر ثمَّ یکفل کفیل الکفیل کفیل آخر و هکذا، و حیث إن الکل فروع الکفاله الأولی و کل لاحق فرع سابقه فلو ابرأ المستحق الکفیل الأول أو أحضر الأول المکفول الأول أو مات أحدهما برئوا أجمع، و لو برأ المستحق بعض من توسط برئ هو و من بعده دون من قبله، و کذا لو مات برئ من کان فرعا له.


مسأله 21: لو نهی الوالد ولده عن الکفاله فخالف و عصی

(مسأله 21): لو نهی الوالد ولده عن الکفاله فخالف و عصی و تکفل و لکن أحضر المکفول لدی المکفول له یترتب علیه الأثر، و کذا لو نذر أن لا یکفل شخصا ینعقد نذره و تجب الکفاره مع المخالفه (58).


مسأله 22: یجوز الکفاله مع العوض و غیر العوض

(مسأله 22): یجوز الکفاله مع العوض و غیر العوض سواء کان

______________________________

(57) لوجود المقتضی و فقد المانع و ظهور الإطلاق و الاتفاق، و حکم باقی المسأله واضح لا یحتاج إلی البیان، و کذا یجوز کفاله واحد عن اثنین أو أکثر کما یجوز العکس أیضا تخییرا أو ترتیبا أو جمعا، و حکم الکل واضح بأدنی التأمل.

فرع: لو توجه إلی شخص دعوی حاضرا و المدعی یرید أن یحبسه لغرض، و تکفل له أحد بأن یطلقه و أن یحضره متی طلبه و الا غرم غرامه خاصه، فهل تکون هذه من الکفاله المعهوده موضوعا أو حکما أو لا یکون منها لا موضوعا و لا حکما، و شاع هذا النحو من الکفاله فی هذه الأعصار؟

و الظاهر کونها من الکفاله المعهوده موضوعا لأن المراد بقولهم فی تعریفها هی: «التعهد و الالتزام لشخص بإحضار نفس له حق علیها» أو ما قلناه أعم من أن یکون ذلک الشخص غائبا فعلا أو حاضرا و أرید إحضاره بعد مده نعم الغالب هو الأوّل.

(58) أما المعصیه فلمخالفه الوالد و أما ترتب الأثر فلتحقق الموضوع و کذا الکلام فی النذر.
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العوض علی المکفول أو المکفول له أو الأجنبی (59).


مسأله 23: تجری الفضولیه فی الکفاله

(مسأله 23): تجری الفضولیه فی الکفاله و تصح مع الإجازه اللاحقه کما تصح مع الاذن السابق (60).


مسأله 24: یجوز کفاله المسلم عن الکافر

(مسأله 24): یجوز کفاله المسلم عن الکافر و بالعکس و إن کان الأحوط ترک العکس (61).


مسأله 25: لو تضرر الکفیل بالکفاله

(مسأله 25): لو تضرر الکفیل بالکفاله فلا یجب علی المکفول له تدارکه إن لم یکن منه تسبیب فی البین (62).


مسأله 26: یکره التعرض للکفالات

(مسأله 26): یکره التعرض للکفالات و قد قال مولانا الصادق علیه السّلام فی خبر لبعض أصحابه: «ما لک و الکفالات أما إنها أهلکت القرون الأولی» و عنه علیه السّلام: «الکفاله خساره غرامه و ندامه» (63).

______________________________

(59) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک، و لقاعده «السلطنه».

(60) لما مر فی کتاب البیع من أن الفضولیه موافقه للقاعده تجری فی کل عقد إلا ما دل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(61) أما الأوّل فلإطلاق الأدله، و کذا الأخیر؛ و منشأ التردد احتمال أن یکون ذلک من السبیل المنفی فی الآیه المبارکه «1».

(62) لأصاله براءه ذمه المکفول له عن ذلک.

(63) و عنه علیه السّلام: أیضا مکتوب فی التوراه: «الکفاله ندامه و غرامه» «2»، هذا مع عدم المصلحه الراجحه فی البین و إلا فقد تجب کانجاء المؤمن من القتل، و قیل فی مدح فی ذی الکفل أنه کفل سبعین نبیا من القتل «3»، کما أنها فی غیر کفاله الیتیم و نحوه من الضعفاء و الا فقد ورد فی مدحها ما تبهر منه و هی غیر الکفاله 

______________________________

(1) سوره النساء: 141.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الضمان حدیث: 5.

(3) راجع مجمع البحرین ماده کفل.
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مسأله 27: یجوز اشتراط کل شرط سائغ فی عقد الکفاله

(مسأله 27): یجوز اشتراط کل شرط سائغ فی عقد الکفاله سواء کان للکفیل أو للمکفول أو للمکفول له أو للجمیع (64) و تصح اشتراط أصل الکفاله إلی مده معینه (65).


مسأله 28: لو أنکر الکفیل الکفاله و ادعاها المکفول له

(مسأله 28): لو أنکر الکفیل الکفاله و ادعاها المکفول له فإن ثبت دعوی المدعی بحجه معتبره یقبل قوله و الا فیحلف المنکر علی نفی الکفاله (66).

تمَّ کتاب الکفاله.

______________________________

المذکوره.

(64) لعموم أدله الشروط الجاریه فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود.

(65) لما تقدم من العموم و تبطل الکفاله بعد انقضاء المده لا محاله.

(66) أما الأوّل فلأن الحجه المعتبره یترتب علیها الأثر الشرعی و هو ثبوت الدعوی، و أما الثانی فلانحصار قطع النزاع حینئذ بحلف المنکر.

و الحمد للّه أولا و آخرا.

تمَّ الجزء العشرون بحمد للّه بانتهاء کتاب الکفاله و یبتدئ الجزء الواحد و العشرون بکتاب الدین و القرض.

20، 9، 1403 محمد الموسوی السبزواری.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 21


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام
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کتاب الدین و القرض


اشاره

کتاب الدین و القرض الدین هو المال الکلی الثابت فی ذمه شخص لآخر بسبب من الأسباب (1)، و یقال لمن اشتغلت ذمته «المدیون» و «المدین» و للآخر

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه الذی استقرض مما وهبنا فقال جلّ شأنه وَ أَقْرِضُوا اللّهَ قَرْضاً حَسَناً «1»، و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الّذین یکون العمل بمنهجهم علینا دینا فیسئل عنه یوم القیامه.

(1) کما فی اللغه و العرف و الشرع، فهما من المفاهیم المبینه بین الناس قدیما و حدیثا خلفا عن سلف فی کل عصر و زمان و یتحدان فی المعنی اللغوی و العرفی و الشرعی، إذ لیس اصطلاح الفقهاء فیهما مخالفا للعرف و اللغه فلا وجه للنقض و الإبرام فی شرح الاسم، و لا اختصاص لهما بشریعه الإسلام.

______________________________

(1) سوره المزمل: 20.
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«الدائن» و «الغریم»، و سببه إما الاقتراض، أو أمور أخر اختیاریه- کجعله مبیعا فی السلم، أو ثمنا فی النسیئه، أو أجره فی الإجاره، أو صداقا فی النکاح، أو عوضا فی الخلع و غیر ذلک (2)- أو قهریه کما فی موارد الضمانات و نفقه الزوجه الدائمه و نحو ذلک و له أحکام مشترکه و أحکام مختصه بالقرض (3).

______________________________

و الدین أعم من القرض کما هو واضح.

و أما اعتبار کونه مالا فلأنه المنساق منه فی عرف المتشرعه فلا یطلق الدین عندهم علی ثبوت مجرد الحق المحض أو الحکم فی الذمه، و لکن یمکن أن یکون ذلک من باب الغالب لا التقوم الحقیقی.

و علیه فکلما هو ثابت فی ذمه الشخص الآخر فهو دین مالا کان أو حقا بل أو حکما، و یشهد له قوله صلّی اللّه علیه و آله فی نیابه الحج عن المیت: «دین اللّه أحق أن یقضی» «1».

و أما اعتبار الکلی فهو مبنی علی عدم صحه اعتبار الأعیان الخارجیه بشخصیتها فی الذمه کما نسب إلی المشهور، و أما بناء علی الصحه کما هو الحق فیصح أن یکون ما فی الذمه شخصیا أیضا لأن الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا.

و أما الذمه و تسمی ب «العهده» أیضا فهی لیست من الأمور التکوینیه الخارجیه من الجواهر و الاعراض الأصلیه، بل هی أمر اعتباری عقلائی اعتبرها العقلاء لأغراضهم و مقاصدهم الصحیحه الدخیله فی نظام معاشهم و معادهم، و اقرتها الشریعه المقدسه الإسلامیه من عباداتها إلی دیاتها و أما أسبابه فهی کثیره متفرقه فی أبواب الفقه قد مضی بعضها و تأتی بقیتها إن شاء اللّه تعالی.

(2) کالکفارات إن کانت أسبابها اختیاریه و النذر إن لم تتعلق بالأعیان.

(3) تأتی الأحکام المختصه بالقرض فی محله.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب وجوب الحج و فی الشرح الکبیر للمغنی ج: 6 کتاب الوصیه صفحه: 463، و فی کنز العمال ج: 5 حدیث: 549 کتاب الحج ط- حیدر آباد.
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أحکام الدین


اشاره

أحکام الدین



مسأله 1: الدین إما حال

(مسأله 1): الدین إما حال، و هو ما کان للدائن مطالبته و اقتضاؤه، و یجب علی المدیون أداؤه مع التمکن و الیسار فی کل وقت (4)، و إما مؤجل فلیس للدائن حق المطالبه، و لا یجب علی المدیون القضاء إلا بعد انقضاء المده المضروبه و حلول الأجل (5) و تعیین الأجل.

تاره: بجعل المتداینین کما فی السلم و النسیئه.

و أخری: بجعل الشارع (6) کالنجوم و الأقساط المقرره فی الدیه کما یأتی فی بابه إن شاء اللّه تعالی.



مسأله 2: إذا کان الدین حالا أو مؤجلا

(مسأله 2): إذا کان الدین حالا أو مؤجلا و قد حلّ الأجل فکما یجب

______________________________

(4) للإجماع فی کل ذلک بل الضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه.

(5) أما وجوب الأداء بعد حلول الأجل فتقدم وجهه فی سابقه آنفا، و أما عدم الوجوب قبله فللأصل و الإجماع بل الضروره، و أنه لا معنی لضرب المده و تعیین الأجل إلا ذلک فدلیل المسأله وجدانی لا نحتاج الی دلیل من الخارج بعد تقریر الشارع بالعمومات و الأدله الخاصه کما یأتی.

(6) هذا الحصر استقرائی شرعی و یمکن أن یکون عقلیا أیضا إذ لا یعقل تعیین المده لمن لا یکون مسلطا علیها، و المسلط علیها إما الشارع أو المتداینان و لا ثالث فی البین إلا الظالم و لا اعتبار بتعیینه بالضروره، و تقدم ما یتعلق بالسلف و النسیئه فی کتاب البیع «1»، و یأتی ما یدل علی الأخیر فی الدیات إن شاء 

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 26.
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علی المدیون الموسر أداؤه عند مطالبه الدائن کذلک یجب علی الدائن أخذه و تسلمه إذا صار المدیون بصدد أدائه و تفریغ ذمته (7)، و أما الدین المؤجل

______________________________

اللّه تعالی.

(7) أما وجوب أداء الدین عند الحلول و المطالبه و الیسر فتدل علیه الأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ «1».

و ذکرنا فی التفسیر أن الآیه المبارکه تکشف عن حقیقه واقعیه یضمرها کل إنسان «2».

و من السنه نصوص مستفیضه منها قول أبی جعفر علیه السّلام: «کل ذنب یکفّره القتل فی سبیل اللّه إلا الدین لا کفاره له إلا أداؤه» «3»، و من الإجماع إجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء.

و من العقل إن حبس مال الغیر مع التمکن من الأداء و عدم المحذور فیه ظلم و هو قبیح.

و أما وجوب القبول علی الدائن فیدل علیه ظهور الإجماع و هو العمده و سقوط حقه فی التأخیر بالحلول، و إن وجوب الوفاء فی مثل هذا القسم من الدین یستلزم وجوب القبول عرفا بعد عدم حکمه أخری له، بل یمکن أن یجعل وجوب القبول من اللوازم العرفیه لوجوب الوفاء عند وجود المقتضی و فقد المانع، و من الأمور البنائیه النوعیه و أدله وجوب وفاء الدین و أدائه وردت علی هذا البناء الارتکازی العرفی.

إن قیل: بناء علی أن وجوب الوفاء و الأداء یستلزم وجوب القبول فیجب 

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) راجع المجلد الثامن من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن صفحه: 116 ط- النجف الأشرف.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الدین و القرض.
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قبل حلول أجله فلا إشکال فی أنه لیس للدائن حق المطالبه (8) و إنما الإشکال فی أنه هل یجب علیه القبول لو تبرع المدیون بأدائه أم لا؟ وجهان بل قولان أقواهما الثانی (9)، إلا إذا علم بالقرائن أن التأجیل لمجرد إرفاق علی المدیون من دون أن یکون حقا للدائن (10).

______________________________

القبول علی الطرف فی کل مورد وجب فیه الأداء علی المعطی کما فی الصدقات الواجبه و النذور و الکفارات.

یقال: لا بأس بالقول بالوجوب فیها أیضا إلا أن وجوب القبول فی المقام عینی و فیها کفائی لتعدد الفقراء و الحاکم الشرع الذی له الولایه فی أخذها و دفعها.

نعم، فی النذر المخصوص یکون مثل المقام لو لم یکن إجماع علی الخلاف، و لم أر المسأله محرره فی کلماتهم فیما تفحصت عاجلا، و لا بد من التأمل و التفحص بأکثر من ذلک.

(8) للأصل، و الإجماع، و لأنه لا معنی للتأجیل إلا ذلک عرفا.

(9) للأصل بعد عدم دلیل صالح لوجوبه علیه إلا دعوی أن وجوب القبول متفرع علی مطلق الوفاء لا علی وجوبه مع تمام المقتضی و فقد المانع و کذا یکون البناء العرفی أیضا علیه لکنه من مجرد الدعوی بلا شاهد بل علی خلافه الشواهد کما لا یخفی، و أوهن من ذلک التمسک بالسیره إذ فیه علی فرض قبول السیره فهی انما تکون علی مجرد قبول الدائن لا علی الوجوب علیه.

(10) فیجب القبول حینئذ لفرض عدم التأجیل للدین، بل هو حال علی کل حال و التأخیر إرفاق و مساهله بالنسبه إلی المدیون لا أن یکون من ثبوت حق فی البین، و حکم الدین الحال انه کلما دفعه المدیون وجب قبوله علی الدائن، و بذلک یمکن أن یجمع بین القولین.
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مسأله 3: قد عرفت أنه إذا أدی المدیون دینه الحال یجب علی الدائن أخذه

(مسأله 3): قد عرفت أنه إذا أدی المدیون دینه الحال یجب علی الدائن أخذه، فإذا امتنع أجبره الحاکم لو التمس منه المدیون (11)، و لو تعذر إجباره أحضره عنده و مکّنه منه بحیث صار تحت یده و سلطانه عرفا، و به تفرغ ذمته (12)، و لو تلف بعد ذلک فلا ضمان علیه و کان من مال الدائن (13)، و لو تعذر علیه ذلک فله أن یسلمه إلی الحاکم (14) و به تفرغ ذمته، و هل یجب علی الحاکم القبول؟ فیه تأمل و إشکال (15)، و لو لم یوجد الحاکم له أن یعین الدین فی مال مخصوص و یعزله و به تبرأ ذمته.

______________________________

(11) أما أصل ولایه الحاکم علی الإجبار فی الجمله فلأن أمثال هذه الأمور من الأمور الحسبیه التی له القیام بها.

و أما توقفه علی التماس المدیون فلأن الحق حقه لا یتحقق موضوع الإجبار من الحاکم إلا بالتماسه لدیه و طلبه منه، کما فی کل حق یترتب علیه الأثر عند الحاکم الشرعی فإنه لا بد من طلب ذی الحق إحقاق حقه منه.

(12) لأن هذا أداء و وفاء للدین بالنسبه إلیه حینئذ عند العرف، فیصدق أنه أدی دینه و وفی به عرفا فیترتب علیه أثره و هو فراغ الذمه قهرا.

(13) لفرض تحقق موضوع الأداء و الوفاء عرفا فیترتب علیه جمیع الآثار شرعا، و من الآثار أنه لو تلف المال بعد ذلک یکون من مال الدائن و لا ضمان علی المدیون حینئذ.

(14) لمکان ولایته علی مثل هذه الأمور حسبه و انحصار طریق تفریغ ذمه الدائن فیه، و قد اشتهر «أن السلطان ولی الممتنع»، بل روی: «أن السلطان ولیّ من لا ولی له» «1».

(15) من أصاله عدم الوجوب علیه بعد کون المتیقن فیما مر من الأدله 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 21 حدیث: 966 النکاح ط-: حیدر آباد.
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و لیس علیه ضمان لو تلف من غیر تفریط منه (16)، هذا إذا کان الدائن حاضرا و امتنع من أخذه.

______________________________

خصوص الدائن فقط، و عدم دلیل یدل علی الوجوب علیه فی المقام.

و من أنه لا وجه لوجوب الأداء و الوفاء إلا تفریغ ذمه المدیون، و لا تفرغ إلا بقبول الدائن أو ممن یکون مأذونا فی ذلک شرعا و هو الحاکم فلا وجه للاختصاص بخصوص الدائن فقط فیکون هذا نحو حق للمدیون علی من له أهلیه القبول مالکیه کانت أو شرعیه، فکأنه بالأداء و الوفاء یطالب بحقه فیلزم أداء حقه.

و منه یظهر أن الأقوی وجوب القبول علیه أیضا، مع أن القبول لمثل هذه الأمور نحو من الأمور الحسبیه التی یجب علی الحاکم القیام بها کفایه.

(16) أما جواز العزل فلا ریب فی أنه من أقرب الطرق حینئذ إلی الاهتمام بالأداء و الوفاء و مرغوب فیه لدی المتشرعه و الذین یهتمون برد أموال الناس إلیهم مهما أمکنهم ذلک، مع أنه خیر محض و إحسان فتشمله الآیه الکریمه:

فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «1»، و قوله تعالی ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «2»، و یصدق علیه عرفا أن الدائن فی عون أخیه فیشمله قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون العبد ما کان العبد فی عون أخیه» «3»، و من جمیع ذلک یمکن استظهار الإذن فیه شرعا فیترتب علیه الأثر و هو عدم الضمان لو تلف بلا تفریط لا محاله، بل یمکن دعوی العلم برضاء نوع الدائنین بذلک أیضا لکونه من طرق حفظ أموالهم و لو علموا به لأذنوا فیه مع فرض عدم إمکان وصول المال إلیهم.

و أما الدلیل الخاص علی وجوب العزل فی المقام من نص أو إجماع فلم 

______________________________

(1) سوره البقره: 148.

(2) سوره التوبه: 91.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف.
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مسأله 4: لو کان الدائن غائبا

(مسأله 4): لو کان الدائن غائبا و لا یمکن إیصال المال الیه و أراد المدیون تفریغ ذمته أوصله إلی الحاکم عند وجوده (17)، و فی وجوب القبول علیه الإشکال السابق (18)، و لو لم یوجد الحاکم یبقی فی ذمته إلی أن یوصله إلی الدائن أو من یقوم مقامه (19).

______________________________

أظفر علیه فیما تفحصت عاجلا.

نعم، ادعی الإجماع علی وجوبه حال الوفاه، و لو فرض أن ذکر حال الوفاه فی کلامهم من باب المثال لکل مورد تعذر فیه الإیصال إلی المالک یشمل المقام أیضا.

و اما عدم الضمان لو تلف حینئذ بلا تفریط فلفرض استظهار الإذن من الشارع و الرضا من الدائن فیه، و معه لا وجه للضمان مع عدم التفریط.

إن قیل الإبقاء فی الذمه أحسن بالنسبه إلی الدائن من العزل لأنه مع الإبقاء فیها یرجع إلی المدیون متی شاء و مع العزل و التلف بلا تفریط لا موضوع لرجوعه لفرض عدم ضمانه حینئذ.

یقال: لا وجه لهذا الإشکال مع فعلیه وجوب الأداء مع الحلول بأی مرتبه من الأداء أمکن، مع أنه لا وجه لترجیح حق الدائن علی حق المدیون فی تفریغ ما فی ذمته الحال فعلا بلا مانع فی البین عنه.

ثمَّ إن الظاهر أن ما ذکر من المراتب مترتبه لا تصل النوبه الی کل لاحقه مع التمکن من سابقتها، فلو تعدی من المرتبه السابقه مع التمکن منها إلی اللاحقه و تلف یضمن لحصول التعدی حینئذ.

(17) لمکان ولایته علی القبول شرعا فیکون قبوله کقبول نفس الدائن بعد تعذر الإیصال إلیه.

(18) تقدم تقویه الوجوب فراجع.

(19) کالوارث و مع العدم فإلی الحاکم الشرعی لو تجدد له التمکن منه،
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.....

______________________________

و ذلک لأصاله بقاء اشتغال ذمته و عدم الفراغ إلا بذلک بعد عدم دلیل علی صحه التفریغ بغیره بعد الاعراض عن خبر نصر بن حبیب الدال علی التصدق قلیلا قلیلا، قال: «کتبت إلی العبد الصالح علیه السّلام» لقد وقعت عندی مائتا درهم و أربعه دراهم و أنا صاحب فندق و مات صاحبها و لم أعرف له ورثه فرأیک فی إعلامی حالها و ما أصنع بها فقد ضقت بها ذرعا؟ فکتب علیه السّلام اعمل فیها و أخرجها صدقه قلیلا قلیلا حق یخرج» «1»، مع ظهور صدره فی موت صاحب المال و اختلافه مع الخبر الآخر الظاهر فی جواز الإبقاء أمانه، قال: «کتبت إلی العبد الصالح علیه السّلام:

إنی أتقبل الفنادق فینزل عندی الرجل فیموت فجأه و لا أعرفه و لا أعرف بلاده و لا ورثته فیبقی المال عندی کیف أصنع به؟ و لمن ذلک المال؟ قال: أترکه علی حاله» «2».

ثمَّ إن ظاهر جمله من الأخبار وجوب نیه أداء الدین خصوصا إذا کان ذو الحق غائبا، فعن عبد الغفار المجازی، عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل مات و علیه دین؟ قال: إن کان أتی علی یدیه من غیر فساد لم یؤاخذه اللّه إذا علم من نیته إلا من کان لا یرید أن یؤدی عن أمانته فهو بمنزله السارق- الحدیث-» «3».

و عن أبی خدیجه عن الصادق علیه السّلام قال: «أیما رجل أتی رجلا فاستقرض منه مالا و فی نیته أن لا یؤدیه فذلک اللص العادی» «4».

و عن زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یکون علیه الدین لا یقدر علی صاحبه و لا علی ولی له و لا یدری بأی أرض هو؟ قال علیه السّلام: لا جناح علیه بعد أن یعلم اللّه منه أن نیته الأداء» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار و قد عمل بها جمع من الأصحاب رحمه اللّه، و هو الموافق لکثره اهتمام الشارع بأموال الناس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب میراث الخنثی حدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب میراث الخنثی حدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب الدین و القرض.

ص: 13






مسأله 5: لو انقطع خبر الدائن بالمره وجب علی المدیون نیه القضاء بالدین

(مسأله 5): لو انقطع خبر الدائن بالمره وجب علی المدیون نیه القضاء بالدین و الوصیه به عند الوفاه (20)، و إن جهل خبره و قطع بموته وجب تسلیمه إلی ورثته (21)، و مع عدم معرفتهم أو مع عدم التمکن من الوصول إلیهم یتصدق (22).


مسأله 6: لو استقرض و لم ینو الأداء من حین الاقتراض

(مسأله 6): لو استقرض و لم ینو الأداء من حین الاقتراض فهل یبطل أصل القرض حتی یکون تصرف المدیون فیما استدانه حراما أو لا؟

وجهان (23).

______________________________

و حقوقهم.

(20) أما وجوب نیه القضاء، مضافا إلی ما مر من النصوص فهو من لوازم الإسلام فی غیر المقام فضلا عنه فی المقام.

و أما وجوب الوصیه مضافا لما مر فی أبواب التجهیزات من وجوبها فی حقوق الناس عند ظهور أمارات الموت، و سیأتی فی کتاب الوصیه أیضا خبر هشام بن سالم قال: «سأل خطاب الأعور أبا إبراهیم علیه السّلام و أنا جالس فقال: أنه کان عند أبی أجیر یعمل عنده بالأجر ففقدناه و بقی له من أجره شی ء و لا نعرف له وارثا؟ قال: فاطلبه، قال: قد طلبناه و لم نجده، فقال: مساکین، و حرک یدیه، قال فأعاد علیه قال: اطلب و اجهد- الی أن قال- فإن حدث بک حدث فأوص به إن جاء له طالب أن یدفع الیه» «1»، و مثله غیره.

(21) لانتقال المال بحسب قطعه إلی الورثه فیجب التسلیم إلیهم.

(22) لقوله علیه السّلام: «إن لم تجد له وارثا و علم اللّه منک الجهد فتصدق من به» «2»، و تقدم ما یدل علی ذلک و سیأتی فی أحکام اللقطه ما یتعلق بالمقام.

(23) من عدم رضاء الدائن واقعا بتصرفه فی المال مع اطلاعه علی هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب میراث الخنثی.

(2) الفقیه: ج: 4 حدیث: 770.

ص: 14







الظاهر هو الأول (24).


مسأله 7: یجوز التبرع بأداء دین الغیر حیا کان أو میتا

(مسأله 7): یجوز التبرع بأداء دین الغیر حیا کان أو میتا (25). و به تبرأ

______________________________

النیه فلا یجوز له التصرف.

و من کون الظاهر هو الاقتراض و الدائن راض به ظاهرا فیجری علیه حکم القرض.

هذا و لکن مقتضی الأصل عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا مع إحراز رضاه و من ینوی عدم الأداء لم یحرز بوجدانه الرضاء، و للمسأله نظائر کثیره تقدم بعضها فی کتاب الطهاره فی (مسأله 16) من الغسل لو نوی عدم إعطاء حق صاحب الحمام حین الغسل فراجع «1».

(24) ظهر مما مر وجهه.

(25) للأصل و الإجماع و السیره و نصوص کثیره منها ما عن الصادق علیه السّلام:

«من أحب الأعمال إلی اللّه عز و جل إدخال السرور علی المؤمن إشباع جوعته أو تنفیس کربته أو قضاء دینه» «2»، و مثله غیره و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین الحی و المیت، مع ما ورد فی الأخیر من الأخبار الکثیره منها ما عن ابن خنیس قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إن لعبد الرحمن بن سیابه دینا علی رجل قد مات و کلمناه أن یحلله فأبی، فقال: ویحه أما یعلم أن له بکل درهم عشره إذا حلله فاذا لم یحلله فإنما له درهم بدل درهم» «3»، و قد ورد فی أداء دین الوالدین أخبار أیضا منها خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إن العبد لیکون بارا بوالدیه فی حیاتهما، ثمَّ یموتان فلا یقضی عنهما دیونهما و لا یستغفر لهما فیکتبه اللّه عاقا.

______________________________

(1) راجع ج: 3 صفحه: 87.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب فعل المعروف: حدیث: 6 و 20.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الدین و القرض.

ص: 15






ذمته (26) و إن کان بغیر إذنه بل و إن منعه (27)، و یجب علی من له الدین القبول کما فی أدائه عن نفسه (28).


مسأله 8: لا یتعین الدین فیما عینه المدین

(مسأله 8): لا یتعین الدین فیما عینه المدین، و لا یصیر ملکا للدائن ما لم یقبضه (29) إلا إذا سقط اعتبار قبضه بسبب الامتناع کما مر (30)، فلو کان علیه درهم و أخرج من کیسه درهما لیدفعه الیه وفاء عما علیه و قبل وصوله بیده تلف کان من ماله، و بقی ما فی ذمته علی حاله (31).


مسأله 9: یحل الدین المؤجل إذا مات المدیون

(مسأله 9): یحل الدین المؤجل إذا مات المدیون قبل

______________________________

و انه لیکون عاقا لهم فی حیاتهم غیر بار بهما فاذا ماتا قضی عنهما الدین و استغفر لهما فیکتبه اللّه عز و جل بارا، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن أحببت أن یزید اللّه فی عمرک فسر أبویک و قال: البر یزید فی الرزق» «1».

(26) إذ لا معنی لأداء الدین إلا ذلک عقلا و شرعا.

(27) لأن الوفاء الصحیح الشرعی من الوضعیات التی توجب سقوط الدین قهرا حتی مع منع المدیون.

نعم، لو کان المتبرع فی مقام المنه و الأذیه و الإهانه یمکن دعوی عدم شمول الأدله له حینئذ فلا یکون وفاء صحیحا شرعیا.

(28) لفرض أنه أداء و وفاء صحیح شرعی فیشمله ما دل علی وجوب قبوله مما مر.

(29) للأصل و الإجماع.

(30) و تقدم ما یتعلق به فی المسأله الثالثه فراجع.

(31) لأصاله عدم فراغ ذمته بالتعین و العزل إلا مع دلیل یدل علیه و هو مفقود فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الدین و القرض.

ص: 16







حلول الأجل (32)، و لو مات الدائن یبقی علی حاله (33)

______________________________

(32) نصا و إجماعا فعن السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام انه قال: «إذا کان علی الرجل دین إلی أجل و مات الرجل حل الدین» «1»، و فی صحیح حسین بن سعید: «سألته عن رجل أقرض رجلا دراهم إلی أجل مسمی ثمَّ مات المستقرض أ یحل مال القارض عند موت المستقرض منه، و للورثه من الأجل ما للمستقرض فی حیاته؟ فقال: إذا مات فقد حل مال القارض» «2».

ثمَّ انه إن قلنا بسقوط الذمه و عدم اعتبارها بعد الموت أصلا یکون الحکم موافقا للقاعده لعدم الموضوع لبقاء الأجل و المده حینئذ فیدور الأمر بین حلول الدین، أو بقائه إلی الأجل المعلوم فی ذمه المدیون، أو انتقاله إلی الورثه مع الأجل و الثانی من قبیل ثبوت العرض بلا موضوع و الثالث خلاف الأصل بلا دلیل علیه فیتعین الأول.

و أما إن قلنا بصحه اعتبار الذمه بعد الموت أیضا فدلیل حلول الدین بموت المدیون منحصر بالنص و الإجماع، و یکفینا ذلک رادعا عن سقوط اعتبار الذمه فی المقام.

ثمَّ إن ظاهر إطلاق النص و الفتوی عدم الفرق بین أن یکون علی الدین رهن أو لا.

(33) نسب ذلک إلی المشهور لأصاله بقاء الذمه بالنسبه إلی المدیون و صحه اعتباره عرفا، فیشمله إطلاق دلیل الأجل و المده و أصاله بقائها فیترتب علیه الحکم قهرا، و یشهد لذلک المرتکزات العرفیه أیضا فلا یرون الأجل باطلا بموت الدائن.

نعم، فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «إذا مات الرجل حلّ ما له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الدین و القرض.

ص: 17





ینتظر ورثته انقضاء الأجل (34) فلو کان الصداق مؤجلا إلی مده معینه و مات الزوج قبل حلوله استحقت الزوجه مطالبته بعد موته (35) بخلاف ما إذا ماتت الزوجه، فلیس لورثتها المطالبه قبل انقضاء المده (36) و لا یلحق بموت الزوج طلاقه، فلو طلقها یبقی صداقها المؤجل علی حاله (37).


مسأله 10: لا یلحق بموت المدیون تحجیره بسبب الفلس

(مسأله 10): لا یلحق بموت المدیون تحجیره بسبب الفلس، فلو کان علیه دیون حاله و دیون مؤجله یقسم ماله بین أرباب: الدیون الحاله، و لا یشارکهم أرباب: المؤجله (38).


مسأله 11: لا یجوز بیع الدین بالدین

(مسأله 11): لا یجوز بیع الدین بالدین (39) فیما إذا کانا مؤجلین بأن

______________________________

و ما علیه من الدین» «1»، و لا ریب فی شموله للدائن أیضا و نوقش فیه بضعف السند تاره، و الإعراض أخری، و بالحمل علی مثل السکنی و الرقبی ثالثه.

و لا ریب فی أن الأخیر خلاف الظاهر، و یشهد لصحه الأولین انه لو کان الحدیث مسلما لدیهم لاتفقوا علی ماله کما اتفقوا علی ما علیه، فیکشف عدم اتفاقهم علی ماله عن وجود خلل فیه أوجب ذلک سقوط الحدیث مع أن ظاهر الحدیث فی مقام بیان قاعده کلیه و مع ذلک لم یعتمدوا علیه.

(34) لما مر من أصاله بقاء الأجل بعد صحه اعتبار الذمه للمدیون.

(35) لفرض موت المدیون فیحل دینه لما مر.

(36) لفرض موت الدائن فیبقی الأجل بحاله و الذمه علی اعتبارها.

(37) للأصل و الإطلاق و الاتفاق، و توهم انصراف التأجیل إلی بقاء الزوجیه. فاسد، لأنه من مجرد الدعوی لا اعتبار به ما لم تکن من القرینه العرفیه و معها لا کلام من أحد فی عدم الإلحاق.

(38) لإطلاق دلیل التأجیل مضافا إلی الأصل و ظهور الاتفاق.

(39) إجماعا و نصا فی الجمله قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر طلحه ابن زید:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.

ص: 18







کان العوضان کلاهما دینا قبل البیع (40) کما إذا کان لأحدهما علی الآخر طعام کوزنه من حنطه و للآخر علیه طعام آخر کوزنه من شعیر فباع الشعیر بالحنطه، أو کان لأحدهما علی شخص طعام و للآخر علی ذلک الشخص طعام آخر فباع ماله علی ذلک الشخص بما للآخر علی ذلک الشخص، أو کان لأحدهما طعام علی شخص و للآخر طعام علی شخص آخر فبیع أحد الطعامین بالآخر، و أما إذا لم یکن العوضان کلاهما دینا قبل البیع و إن صارا معا أو صار أحدهما دینا بسبب البیع- کما إذا باع ماله فی ذمه الآخر بثمن فی ذمته نسیئه مثلا- فله شقوق و صور کثیره (41) لا یسعها هذا المختصر.

______________________________

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا یباع الدین بالدین» «1»، و عن طرق العامه عنه صلّی اللّه علیه و آله: «لا یجوز بیع الکالی بالکالی» «2»، و المراد بالکالی الدین.

(40) لأن هذا هو المتیقن من الإجماع و المنصرف الیه من النص بعد کون الحکم مخالفا للإطلاقات و العمومات و قاعده السلطنه، و تقدم فی بیع السلف بعض ما ینفع المقام.

(41) إجمال بعضها: أن کلا من المبیع و الثمن لا تخلو عن أقسام خمسه:

الأول: أن یکون دینا سابقا مؤجلا فعلا.

الثانی: أن یکون مؤجلا سابقا و لکن حل الأجل.

الثالث: أن یکون دینا سابقا غیر مؤجل بل حالا.

الرابع: أن یکون دینا لا حقا حالا.

الخامس: أن یکون دینا لا حقا مؤجلا و ضرب الخمسه فی خمسه یصیر خمسه و عشرین هذا فی ما إذا کان بیع الدین علی غیر المدیون، و أما إن کان بیع الدین علی المدیون فتصیر الأقسام سته و أربعین لإضافه واحد و عشرین قسما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الدین و القرض.

(2) کنز العمال ج: 4 حدیث: 413 ط: حیدر آباد.

ص: 19






مسأله 12: یجوز تعجیل الدین المؤجل بنقصان مع التراضی

(مسأله 12): یجوز تعجیل الدین المؤجل بنقصان مع التراضی (42)، و هو الذی یسمی فی الوقت الحاضر فی لسان التجار ب «النزول» و لا یجوز تأجیل الحال و لا زیاده أجل المؤجل بزیاده (43).

نعم، لا بأس بالاحتیاط بجعل الزیاده المطلوبه فی ثمن مبیع مثلا و یجعل التأجیل و التأخیر إلی أجل معین شرطا علی البائع، بأن یبیع الدائن من الدین مثلا ما یسوی عشره دراهم بخمسه عشر درهما علی أن لا یطالب المشتری عن الدین الذی علیه إلی وقت کذا، و مثله ما إذا باع المدیون من الدائن ما یکون قیمته خمسه عشر درهما بعشره شارطا علیه تأخیر الدین إلی وقت کذا (44).

______________________________

إلی الأقسام المتقدمه و سقوط أربع صور الدین بالدین اللاحق، کما لا یخفی هذا فی غیر السلم و أما فیه تفصیل لا یسعه المقام.

(42) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله قاعده السلطنه بلا مدافع مضافا إلی النص و الإجماع، ففی خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یکون علیه الدین إلی أجل مسمی فیأتیه غریمه فیقول: انقدنی من الذی لی کذا و کذا و أضع لک بقیته، أو یقول: انقد لی بعضا و أمد لک فی الأجل فیما بقی علیک، قال علیه السّلام: لا اری به بأسا ما لم یزد علی رأس ماله شیئا» «1»، و فی خبر أبان عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الرجل یکون له علی الرجل الدین فیقول له قبل أن یحل الأجل عجل لی النصف من حقی علی أن أضع عنک النصف أ یحل ذلک لواحد منهما؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

(43) لما تقدم فی خبر الحلبی مضافا إلی الإجماع.

(44) لأن ذلک کله معامله مستقله لا ربط لها بأصل الدین فتشملها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصلح.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الصلح.

ص: 20







مسأله 13: لا یجوز قسمه الدین المشترک

(مسأله 13): لا یجوز قسمه الدین المشترک (45) فإذا کان لاثنین دین مشترک علی ذمم متعدده- کما إذا باعا عینا مشترکه بینهما من أشخاص أو کان لمورثهما دین علی أشخاص فورثاه فجعلا بعد التعدیل ما فی ذمه بعضهم لأحدهما و ما فی ذمه آخرین لآخر- لم یصح و بقی ما فی الذمم علی الاشتراک

______________________________

الإطلاقات و العمومات الداله علی الصحه، و إن ترتب علیها النتیجه التی قصداها قهرا، و یشمله قوله علیه السّلام: «نعم الشی ء الفرار من الحرام إلی الحلال» «1»، هذا مضافا إلی الإجماع علی الصحه، و تقدم فی السلف بعض ما ینفع المقام.

(45) لأصاله بقاء المال المشترک علی اشتراکه و عدم تعیّنه بقبض بعض الشرکاء إلا مع رضا الجمیع به، و أصاله عدم انتقاله عن ملک الدافع إلی غیره إلا بذلک، و لا یعارض ذلک بقاعده السلطنه و إطلاق دلیل القسمه إذ لا موضوع لهما مع بقاء الشرکه و عدم رضا الشرکاء مع إمکان الاستیذان منهم، و یشهد لذلک مرتکزات المتشرعه أیضا هذا مضافا إلی نصوص خاصه کصحیح ابن خالد قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین کان لهما مال بأیدیهما و منه متفرق عنهما فاقتسما بالسویه ما کان فی أیدیهما و ما کان غائبا عنهما، فهلک نصیب أحدهما مما کان غائبا و استوفی الآخر، علیه أن یزد علی صاحبه؟ قال علیه السّلام: نعم ما یذهب بما له» «2»، و موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجلین بینهما مال منه دین و منه عین فاقتسما العین و الدین فتوی الذی کان لأحدهما من الدین أو بعضه و خرج الذی للآخر، أ یرد علی صاحبه؟ قال: نعم ما یذهب بما له» «3»، و مرسل ابن حمزه قال: «سئل أبو جعفر علیه السّلام عن رجلین بینهما مال منه بأیدیهما و منه غائب عنهما فاقتسما الذی بأیدیهما، و أحال کل واحد منهما من نصیبه الغائب فاقتضی أحدهما و لم یقتض الآخر، قال علیه السّلام: ما اقتضی أحدهما فهو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الشرکه.

ص: 21






السابق فکل ما استوفی منها یکون بینهما (46) و کل ما توی و تلف یکون منهما.

نعم، الظاهر کما مرّ فی کتاب الشرکه أنه إذا کان لهما دین مشترک علی أحد یجوز أن یستوفی أحدهما منه حصته، فیتعین له و تبقی حصه الآخر فی ذمته، و هذا لیس من قسمه الدین فی شی ء (47).


مسأله 14: یجب علی المدیون عند حلول الدین

(مسأله 14): یجب علی المدیون عند حلول الدین و مطالبه الدائن السعی فی أدائه بکل وسیله (48) و لو ببیع سلعته و متاعه و عقاره أو مطالبه

______________________________

بینهما ما یذهب بماله» «1»، و هذا هو المشهور بین الأصحاب بل ادعی علیه الإجماع.

و هناک احتمالان بل قولان آخران أحدهما أنه تصح القسمه و یملک القابض حصته لانحلال الدین و تعدده حسب تعدد الشرکاء، فکأنه دیون متعدده حسب تعددهم.

ثانیهما: أنه یملک القابض ما قبضه، و لکن یجب علیه تکلیفا دفع حصص الشرکاء و حمل أخبار المقام علیه.

و الظاهر کونهما من باب: الاجتهاد فی مقابل النص کما لا یخفی علی من تأمل و تدبر هذا کله إذا کان بعنوان القسمه.

و أما إذا کان بعنوان المصالحه أو البیع أو نحوهما فلا بأس، لإطلاق أدله هذه العناوین و عدم شمول أدله المقام لها.

(46) لأنه لا معنی للشرکه إلا ذلک، مع أنه المستفاد مما مر من النصوص.

(47) لفرض حصول التراضی بین الدائن و المدیون و الشریک بأن تکون الحصه المأخوذه للقابض فزال موضوع الشرکه بذلک راجع (مسأله 22) من القسمه.

(48) لإطلاق أدله وجوب وفاء الدین و أدائه عند حلوله و طلب الدائن له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الشرکه.

ص: 22






غریم له أو إجاره أملاکه و غیر ذلک (49)، و هل یجب علیه التکسب اللائق بحاله من حیث الشرف و القدره؟ وجهان بل قولان (50) أحوطهما ذلک

______________________________

و تمکن المدیون من أدائه الظاهره فی الفوریه العرفیه و وجوب السعی فیه مهما أمکن عرفا، مضافا إلی الإجماع بل الضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه بل عرفیه ارتکازیه بین الناس أجمعین.

(49) و یختلف ذلک باختلاف الأشخاص و الخصوصیات بل الأزمنه و الأمکنه فإن طرق التمکن من أداء الدین موکول إلی المتعارف إلا ما استثناه الشرع.

(50) مقتضی القاعده هو الوجوب بعد عدم الحرج و المشقه علیه کما هو المفروض، و منشأ الاختلاف اختلاف الأخبار، فمقتضی إطلاق مثل خبر غیاث ابن إبراهیم، عن جعفر، عن أبیه علیه السّلام: «أن علیا علیه السّلام کان یحبس فی الدین فإذا تبین له حاجه و إفلاس خلی سبیله حتی یستفید مالا» «1»، و کذا خبر السکونی عن جعفر، عن أبیه، عن علی علیهم السّلام: «ان امرأه استعدت علی زوجها انه لا ینفق علیها، و کان زوجها معسرا فأبی أن یحبسه، و قال: إن مع العسر یسرا» «2»، عدم وجوب الکسب فإنه لو وجب لأشار علیه السّلام إلیه، و یشهد له إطلاق قوله تعالی:

وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ «3»، و لکن مقتضی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن علیا علیه السّلام کان یحبس فی الدین ثمَّ ینظر فإن کان له مال أعطی الغرماء، و إن لم یکن له مال دفعه إلی الغرماء فیقول لهم: اصنعوا به ما شئتم، إن شئتم و أجروه، و إن شئتم استعملوه» «4»، وجوب التکسب کما هو الظاهر منه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الحجر.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحجر.

(3) سوره البقره: 280.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الحجر حدیث: 3.

ص: 23





خصوصا فیما لا یحتاج إلی تکلف و فیمن شغله التکسب بل وجوبه حینئذ قوی جدا (51).

نعم، یستثنی من ذلک بیع دار سکناه (52) و ثیابه المحتاج إلیها و لو للتجمل و دابه رکوبه و خادمه إذا کان من أهلهما و احتاج إلیهما، بل و ضروریات بیته من فراشه و غطائه و ظروفه و إنائه لأکله و شربه و طبخه و لو

______________________________

و یمکن المناقشه فی استفاده الوجوب الشرعی لأنه علیه السّلام أو کله إلی اختیارهم و لم یحکم فیه بشی ء من رأیه، فکأنه تعریض لهم بأنه إذا ثبت إعساره ینبغی أن یخلی سبیله و لا یکلف بشی ء و حینئذ فیؤخذ بإطلاق الآیه الکریمه و مثله خبر غیاث.

و لکنه مشکل للشک فی ثبوت الإعسار مع القدره الفعلیه علی الکسب اللائق بحاله عرفا و عدم وقوعه فی المشقه و الحرج و معه لا یصح التمسک بالأدله اللفظیه، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک فتصل النوبه إلی قاعده الاشتغال.

و یمکن أن یفصل بین من کانت عادته التکسب و العمل قبل الإعسار و یقدر من کسبه لأداء دینه و لو ببعضه، وجب علیه ذلک و علیه یحمل خبر السکونی، و بین من لم یکن معتادا لذلک و أراد إحداث الکسب فی عمره بعد الإعسار فلا یجب و علیه یحمل مثل خبر غیاث و الآیه الکریمه، لأن هذا نحو حرج علیه بین بنی نوعه، و یختلف ذلک باختلاف الأشخاص و الجهات فلا تنافی علی هذا بین الاخبار.

(51) ظهر وجه القوه مما مر.

(52) حیث ان استثناء المستثنیات مخالف لقاعده الاشتغال و عمومات أدله أداء الدین و إطلاقاته لا بد من البحث فیه.

تاره: بحسب القاعده.

و أخری: بحسب الأدله الخاصه.

ص: 24





.....

______________________________

أما الأولی: فمقتضی قاعده «نفی العسر و الحرج»- التی هی من أهم القواعد النظامیه المقرره شرعا- استثناء ما یقع المدیون ببیعه فی العسر و الحرج غیر اللائق بشأنه المتعارف بین صنفه.

إن قیل: أن هذه القاعده امتنانیه و القواعد الامتنانیه لا بد و أن یلاحظ فیها النوع، و من الامتناع علی المدیون فی الاستثناء یلزم خلاف الامتنان علی الدائن فلا وجه للتمسک بها.

یقال: المنه حکمه الجعل لا عله المجعول و الحرج فی مورد جریانه شخصیه لا نوعیه، فإذا تحقق الحرج بالنسبه إلی المدیون یزول موضوع الحرج بالنسبه إلی الدائن لفرض انه مأمور لعدم مطالبه دینه و عدم إیقاع المدیون فی الحرج، و حینئذ فیصبر إلی المیسره.

فلا وجه لملاحظه التعارض بینهما، و هذا الاشکال وارد فیما إذا لم یکن للدائن دار بخلاف المدیون و کان بیع المدیون، داره وافیا بأداء دینه و وافیا بشراء الدائن دارا لنفسه أیضا مع أن الدار من المستثنیات المنصوصه کما یأتی.

و بالجمله: لا ریب فی صدق ذی العسره علی من اضطر إلی بیع ضروریات معاشه، فتشمله الآیه الکریمه الداله علی نفی الحرج «1»، و قوله تعالی وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ «2».

و الظاهر مساعده العرف لذلک أیضا، و حینئذ فلا وجه لتحدید خاص بالنسبه إلی المستثنیات بل المناط الاحتیاج و الضروره.

و أما الثانیه: فقد ورد فی الروایات استثناء الدار و الضیعه و هی أرض الغله و الجاریه، ففی صحیح برید العجلی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إن علیّ دینا و أخاف إن بعت ضیعتی بقیت و ما لی شی ء، فقال علیه السّلام: لا تبع ضیعتک» «3»، و فی خبر إبراهیم بن عثمان قال: «قلت: رجل لی علیه دراهم و کانت داره رهنا فأردت 

______________________________

(1) سوره الحج: 78.

(2) سوره البقره: 280.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین.

ص: 25





لأضیافه (53) مراعیا فی ذلک کله مقدار الحاجه بحسب حاله و شرفه، و أنه بحیث لو کلف ببیعها لوقع فی عسر و شده و حزازه و منقصه (54)، و هذه کلها من مستثنیات الدین لا خصوص الدار و المرکوب بل لا یبعد أن یعد منها

______________________________

أن أبیعها، قال: أعیذک باللّه أن تخرجه من ظل رأسه» «1»، و فی خبر زراره «2»، قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أن لی علی رجل دینا و قد أراد أن یبیع داره فیعطینی، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: أعیذک باللّه أن تخرجه من ظل رأسه»، و یمکن حمل ما ذکر فیها علی المثال بقرینه خبر الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «لا تباع الدار و لا الجاریه فی الدین، ذلک انه لا بد للرجل من ظل یسکنه و خادم یخدمه» «3»، حیث جعل علیه السّلام المدار علی اللابدیه فیستفاد منه أن المستثنی کل ما لا بد منه، مع أنه یمکن التمسک بالفحوی فإنه إذا استثنی الخادم فاللباس و الفراش و أجهزه البیت یستثنی بالأولی.

(53) ظهر وجه ذلک کله مما مر- حیث إن کل ذلک مما لا بد منه فیشملها خبر الحلبی، و الظاهر کون ما حدث فی هذه الأعصار من الأثاث و لوازم البیت من المستثنیات مع الاحتیاج إلیها بحسب المتعارف، کالاحتیاج إلی الفراش و الغطاء و نحوهما لفرض صدق انها مما لا بد منها، و لکن الأحوط التراضی فی غیر المستثنیات الأولیه و کذا لوازم صنعه و کسبه بل و رأس ماله ان کان یقع فی العسر و الحرج مع صرفها فی الدین لصدق ان کل ذلک مما لا بد منه، و لفحوی استثناء الخادم.

(54) لأن هذا هو المنساق فی مثل هذا الحکم المخالف لقاعده الاشتغال، و عمومات وجوب الوفاء بالدین و إطلاقاته مع کون أصل هذا الاستثناء انما هو لأجل قاعده «نفی العسر و الحرج»، فلا بد فی أن یقتصر علی ما یدفع به العسر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین حدیث: 4 و 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین حدیث: 4 و 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.
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الکتب العلمیه لأهلها بمقدار حاجته بحسب حاله و مرتبته (55).


مسأله 15: لو کانت دار سکناه أزید عما یحتاجه سکن ما احتاجه

(مسأله 15): لو کانت دار سکناه أزید عما یحتاجه سکن ما احتاجه و باع ما فضل عن حاجته، أو باعها و اشتری ما هو أدون مما یلیق بحاله (56)، و إذا کانت له دور متعدده و احتاج إلیها سکناها لم یبع شیئا منها، و کذلک الحال فی المرکوب و الثیاب و نحوهما (57).


مسأله 16: لو کانت عنده دار موقوفه علیه تکفی لسکناه حسب حاله و شرفه و له دار مملوکه

(مسأله 16): لو کانت عنده دار موقوفه علیه تکفی لسکناه حسب حاله و شرفه و له دار مملوکه فالأحوط لو لم یکن الأقوی أن یبیع المملوکه و یکتفی بالموقوفه (58).

______________________________

و الحرج و المنقصه، و فی غیره یرجع إلی قاعده الاشتغال و الإطلاقات و العمومات.

(55) تقدم ما یصلح دلیلا لهذین الفرعین مع قوه احتمال أن یکون ما ذکر فی الأخبار من المسکن و الخادم و الضیعه من باب ذکر المثال لکل ما یحتاج الیه المدیون بحسب حاله فی کل عصر و زمان و مکان، و یمکن استفاده استثناء رأس المال من استثناء الضیعه أیضا.

(56) جمعا بین قاعده الاشتغال و أدله وجوب وفاء الدین مهما أمکن و بین عدم وقوعه فی الحرج و المشقه مضافا إلی ظهور الإجماع، و خبر مسعده ابن صدقه قال: «سمعت جعفر بن محمد علیهما السّلام، و سئل عن رجل علیه دین و له نصیب فی دار و هی تغل غله فربما بلغت غلتها قوته، و ربما لم تبلغ حتی یستدین، فإن هو باع الدار و قضی دینه بقی لا دار له؟ فقال: إن کان فی داره ما یقضی به دینه و یفضل منها ما یکفیه و عیاله فلیبع الدار و إلا فلا» «1».

(57) لإطلاق دلیل الاستثناء و قاعده نفی العسر و الحرج، و ظهور الاتفاق.

(58) لانصراف أدله الاستثناء عن مثله، و لا أقل من الشک فی شمولها له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین و القرض حدیث: 7.
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مسأله 17: إنما لا تباع دار السکنی فی أداء الدین ما دام المدیون حیا

(مسأله 17): إنما لا تباع دار السکنی فی أداء الدین ما دام المدیون حیا، فلو مات و لم یترک غیر دار سکناه تباع و تصرف فی الدین (59).


مسأله 18: معنی کون الدار و نحوها من مستثنیات الدین

(مسأله 18): معنی کون الدار و نحوها من مستثنیات الدین أنه لا یجبر علی بیعها لأجل أدائه، و لا یجب علیه ذلک (60) و أما لو رضی به لقضائه جاز للدائن أخذه (61).

نعم، ینبغی أن لا یرضی ببیع مسکنه، و لا یصیر سببا له و إن رضی هو به و اراده، کما فی خبر عثمان ابن أبی زیاد (62).

______________________________

فیرجع إلی قاعده الاشتغال.

(59) لأدله وجوب أداء الدین بعد حلوله مطلقا بعد ان کان المنساق من أدله الاستثناء خصوص حال حیاه المدیون، کما هو ظاهر مثل ما یأتی من خبر عثمان بن زیاد حیث یستفاد منه أن الحکم أخلاقی لا أن یکون إلزامیا، مضافا إلی تسالم الأصحاب علیه.

(60) لفرض استثنائها عن الوجوب و الإجبار شرعا.

(61) لفرض أن المدیون أدی دینه برضاه و الدائن یستحق أصل الدین منه و إن فعل مرجوحا فی قبول مثل هذا الدین الذی باع المدیون داره و أداه، و الاستثناء الشرعی ترخیصی لا أن یکون إلزامیا.

(62) عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت: رجل لی علیه دراهم و کانت داره رهنا فأردت أن أبیعها، قال: أعیذک باللّه أن تخرجه من ظل رأسه» «1»، و قریب منه خبر إبراهیم بن هاشم: «أن محمد بن عمیر رحمه اللّه کان رجلا بزازا فذهب ماله و افتقر و کان له علی رجل عشره آلاف درهم فباع دارا له کان یسکنها بعشره آلاف درهم و حمل المال الی بابه، فخرج الیه محمد بن أبی عمیر فقال: ما هذا؟ فقال: هذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین و القرض حدیث: 3.
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مسأله 19: لو کان عنده متاع أو سلعه أو عقار زائدا علی المستثنیات

(مسأله 19): لو کان عنده متاع أو سلعه أو عقار زائدا علی المستثنیات لا تباع إلا بأقل من قیمتها یجب بیعها للدین عند حلوله (63) و مطالبه صاحبه، و لا یجوز له التأخیر و انتظار من یشتریها بالقیمه.

نعم، لو کان ما یشتری به أقل من قیمته بکثیر جدا بحیث یعدّ بیعه به تضییعا للمال و إتلافا له لا یبعد عدم وجوب بیعه (64).


مسأله 20: کما لا یجب علی المعسر الأداء و القضاء یحرم علی الدائن إعساره بالمطالبه و الاقتضاء

(مسأله 20): کما لا یجب علی المعسر الأداء و القضاء یحرم علی الدائن إعساره بالمطالبه و الاقتضاء، بل یجب أن ینظر إلی الیسار (65). کما

______________________________

مالک الذی علیّ، قال: ورثته؟ قال: لا، قال وهب لک؟ قال: لا فقال: هو من ثمن ضیعه بعتها؟ فقال: لا فقال: ما هو؟ فقال: بعت داری التی أسکنها لأقضی دینی فقال محمد بن ابی عمیر: حدثنی ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: لا یخرج الرجل من مسقط رأسه بالدین ارفعها فلا حاجه لی فیها، و اللّه إنی لمحتاج فی وقتی هذا إلی درهم واحد، و ما یدخل ملکی درهم واحد» «1».

(63) لصدق التمکن من أداء الدین عرفا، و شیوع اختلاف قیم الأشیاء و أسعارها قله و کثره بین الناس، و الأدله الشرعیه وردت علی ما هو الشائع المتعارف.

(64) لانصراف الأدله عن هذه الصوره، بل الظاهر انه مع صدق إضاعه المال و إفساده أنه یحرم ذلک، و لکن لو فعل الحرام و أدی دینه تبرأ ذمته لتعلق النهی بأمر خارج عن المعامله.

نعم، لو کان المدیون سفیها لا یصح بیعه لمکان الحجر علیه علی ما یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(65) للأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ «2»، و من الإجماع إجماع الإمامیه، و من النصوص نصوص کثیره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین و القرض حدیث: 5.

(2) سوره البقره: 280.
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فی جمله من الأخبار (66).


مسأله 21: مماطله الدائن مع القدره معصیه کبیره

(مسأله 21): مماطله الدائن مع القدره معصیه کبیره (67)، بل یجب علیه نیه القضاء (68) مع عدم القدره بأن یکون من قصده الأداء عند القدره.


مسأله 22: لو امتنع المدین عن أداء الدین و لم یمکن إجباره

(مسأله 22): لو امتنع المدین عن أداء الدین و لم یمکن إجباره یجوز

______________________________

یأتی التعرض لها، و یمکن الاستشهاد لقبحه ببناء العقلاء أیضا، لأنهم یستنکرون مثل ذلک.

(66) ففی موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: قال: «و إیاکم و إعسار أحد من إخوانکم المسلمین أن تعسروه بشی ء یکون لکم قبله و هو معسر، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقول: لیس لمسلم أن یعسر مسلما، و من أنظر معسرا أظله اللّه یوم القیامه بظله یوم لا ظل إلا ظله» «1»، و فی الموثق عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کما لا یحل لغریمک أن یمطلک و هو مؤسر فکذلک لا یحل لک أن تعسره إذا علمت أنه معسر» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(67) لما مر فی بحث العداله من الضابط فی بیان المعصیه الکبیره من أنها عباره عما أوعد علیها بالنار، أو ذکر فی النص فی عداد المعاصی الکبیره، أو ورد النص بأنه مثل ما أوعد علیه النار، و قد ورد جمیع ذلک فی المقام.

ففی النبوی المعمول فی المقام: «من مطل علی ذی حق حقه و هو یقدر علی أداء حقه فعلیه کل یوم خطیئه عشار» «3»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «مطل الغنی ظلم» «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لی الواجد بالدین یحل عرضه و عقوبته» «5».

(68) نصا، و إجماعا ففی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یکون علیه الدین لا یقدر علی صاحبه و لا علی ولیّ له و لا یدری بأی أرض هو؟ قال علیه السّلام: لا جناح علیه بعد أن یعلم اللّه منه أن نیته الأداء» «6»، و تقدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الدین و القرض حدیث: 21 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الدین و القرض حدیث: 21 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الدین و القرض حدیث: 21 و 3 و 4.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب الدین و القرض.
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للدائن المقاصه من ماله و أخذ مقدار دینه عنه (69)، و لا یشترط فی صحه المقاصه بعد تحقق موضوعها مراجعه الحاکم الشرعی (70).


مسأله 23: إذا کان المدین حاضرا و لم یکن ممتنعا

(مسأله 23): إذا کان المدین حاضرا و لم یکن ممتنعا و لکن لم یمکن إیصال الدین إلی الدائن لوجود مانع فی البین و أمکن للدائن أخذ مقدار دینه من مال المدیون یجوز له ذلک (71).

______________________________

قوله علیه السّلام: «من استدان فلم ینو قضاه کان بمنزله السارق» و غیره.

(69) کتابا، و سنه، و إجماعا قال تعالی فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و ذکرنا فی التفسیر أن الآیه الشریفه توضع حدا للمجازاه و تمنع التعدی «2»، و کذا قوله تعالی فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «3».

و من السنه خبر ابن دراج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یکون له علی الرجل الدین فیجحد فیظفر من ماله الذی جحده أ یأخذه و إن لم یعلم الجاحد بذلک؟ قال علیه السّلام: نعم» «4»، و فی صحیح أبی بکر الحضرمی: «قلت له:

رجل لی علیه دراهم فیجدنی و حلف علیها أ یجوز لی إن وقع له قبلی دراهم ان أخذ منه بقدر حقی؟ فقال علیه السّلام: نعم» «5»، و فی صحیح ابن رزین: «قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام: إنی أخالط السلطان فتکون عندی الجاریه فیأخذونها و الدابه الفارهه یبعثون فیأخذونها ثمَّ یقع لهم عندی المال فلی أن آخذه؟

فقال علیه السّلام: خذ مثل ذلک و لا تزد علیه» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(70) لإطلاق الأدله و عدم ما یصلح للتقیید.

(71) لصحه دعوی أن موضوع المقاصه عدم إمکان وصول صاحب الحق 

______________________________

(1) سوره البقره: 194.

(2) راجع المجلد الثالث من مواهب الرحمن ما یتعلق بالآیه الکریمه.

(3) سوره النحل: 126.

(4) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به.

(5) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به.

(6) الوسائل باب: 83 من أبواب ما یکتسب به.
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مسأله 24: لا فرق فی مورد المقاصه بینما إذا کان من نوع الدین أو غیره

(مسأله 24): لا فرق فی مورد المقاصه بینما إذا کان من نوع الدین أو غیره، بل یجوز بیع بعض أموال المدین و أخذ عوضه عن دینه (72).


مسأله 25: لو علم بتعلق دین بذمته و تردد بین الأقل و الأکثر أو المتباینین یجب علیه الأقل فی الأول

(مسأله 25): لو علم بتعلق دین بذمته و تردد بین الأقل و الأکثر أو المتباینین یجب علیه الأقل فی الأول و الأحوط الأکثر، و یتخیر فی الثانی و الأحوط التراضی (73).


مسأله 26: یجوز المقاصه إلی بعض الحق دون تمامه

(مسأله 26): یجوز المقاصه إلی بعض الحق دون تمامه (74).


مسأله 27: إذا علم بأن علیه مقدار معین من الدین

(مسأله 27): إذا علم بأن علیه مقدار معین من الدین و لا یعلم بأنه من حق الناس أو مثل الزکاه و الخمس و لم یدر صاحبه علی الأول یدفعه إلی

______________________________

إلی حقه سواء کان ذلک لطغیان من المدین و ظلم منه، أو لأجل عدم إمکان الأداء کما إذا حبسه ظالم و لم یتمکن أحد من العثور علی حاله و الاستخبار عنه لا فی القریب العاجل و لا فی البعید الآجل، و الاحتیاط حینئذ فی مراجعه الحاکم الشرعی.

(72) لإطلاق ما دلّ من الأدله المتقدمه.

هذا إذا لم یکن عین المال موجودا و أمکن أخذه بلا مشقه و إلا فیأخذ عین ماله.

(73) لأصاله البراءه عن الأکثر فی الأول و عدم دلیل علی وجوب الاحتیاط فی المالیات فی الثانی- و إن وجب فی غیرها مما لا یوجب الضرر- و قد ادعی الإجماع علی عدم وجوبه کما تقدم مکررا.

(74) لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

و قوله تعالی فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، إنما هو فی مقام نفی التعدی لا فی مقام اعتبار أن یکون مورد الاقتصاص بقدر الحق فقط.

______________________________

(1) سوره البقره: 194.
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الفقیر بقصد ما فی الذمه (75).


مسأله 28: لو نذر أن لا یستدین

(مسأله 28): لو نذر أن لا یستدین أو نهاه والده عن الدین، فخالف و استدان لا ریب فی تحقق الإثم، و الکفاره فی الأول و لکنه یملک ما استدانه (76).


مسأله 29: لو باع الذمی ما لا یصح للمسلم تملکه

(مسأله 29): لو باع الذمی ما لا یصح للمسلم تملکه کالخمر و الخنزیر- جاز للمسلم أخذ ثمنه عوضا عن دینه (77).

______________________________

(75) لأنه لو کان من الدین فحکمه التصدق مع الفرض و لو کان من الحقوق فکذلک، و الأحوط أن یدفعه إلی الحاکم الشرعی مع بیان الحال لأن المقام من صغریات الحسبه و هی مورد ولایته، و تقدم فی الزکاه و خمس مجهول المالک نظیر هذا الفرع.

(76) أما الإثم و ترتب الکفاره فللمخالفه، و أما الصحه فلما مر مکررا من أن النهی التکلیفی لا یوجب بطلان العقد.

(77) نصا، و إجماعا ففی الصحیح عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل کان له علی رجل دراهم فباع خمرا و خنازیر و هو ینظر إلیهم فقضاه فقال علیه السّلام: لا بأس به أما للمقتضی فحلال، و أما للبائع فحرام» «1»، و مثله غیره هذا إذا عمل الذمی بشرائط الذمه، و مع عدمه فلا یجوز کما لو کان البائع مسلما أو حربیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 2.
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القرض و احکامه


اشاره

القرض و احکامه القرض هو تملیک مال لآخر بالضمان (1) بأن یکون علی عهدته أداؤه بنفسه أو بمثله أو بقیمته، و یقال للملک «المقرض» و للمتملک «المقترض» و «المستقرض».



مسأله 1: یکره الاقتراض مع عدم الحاجه

(مسأله 1): یکره الاقتراض مع عدم الحاجه (2)، و تخف کراهته مع الحاجه، و کلما خفت الحاجه اشتدت الکراهه، و کلما اشتدت خفت إلی أن

______________________________

القرض: من العقود الدائره بین الناس فی کل عصر و زمان و کل مذهب و مکان حدده الشارع بحدود خاصه کما هو دأبه فی جمیع العقود المتعارفه بین الناس.

(1) أما اشتماله علی التملیک فهو قریب من الواضحات بین کل مقرض و مقترض و من المسلمات بین الناس.

و أما اشتماله علی الضمان فهو أیضا کذلک، إذ لیس من المجانیات وجدانا و لا من المعاوضات المحضه کالبیع و نحوه.

و إن اشتمل علی التعویض فی الجمله فهو برزخ بین المعاوضه المحضه و الضمان المحض، حتی یقال: انه تملیک مال بالعوض.

و فی مراجعه الوجدان فی کل ذلک غنیّ عن اقامه البرهان، و هذا هو مذهب محققی الفقهاء أیضا فلا وجه للتعرض للتطویلات التی لا طائل تحتها.

(2) أما أصل جواز الاقتراض فی الجمله فتدل علیه السیره خلفا عن سلف حتی من الأئمه علیهم السّلام، فعن الصادق علیه السّلام: «مات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و علیه دین، و قتل أمیر المؤمنین علیه السّلام و علیه دین، و مات الحسن علیه السّلام و علیه دین، و قتل 
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زالت (3)، بل ربما وجب لو توقف علیه أمر واجب کحفظ نفسه أو عرضه و نحو ذلک (4)، و الأحوط لمن لم یکن عنده ما یوفی به دینه و لم یترقب حصوله عدم الاستدانه إلا عند الضروره (5).

______________________________

الحسین علیه السّلام و علیه دین» «1».

مضافا إلی الأصل و الإطلاقات و العمومات. و أما الکراهه فلنصوص کثیره منها خبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر بن محمد قال علی علیهم السّلام: «إیاکم و الدین فإنه مذله بالنهار، و مهمّه باللیل، و قضاء فی الدنیا و قضاء فی الآخره» «2»، و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الدین رایه اللّه عز و جل فی الأرضین فإذا أراد أن یذل عبدا وضعه فی عنقه» «3»، أی: ربقه و قلاده إلی غیر ذلک من الروایات.

(3) لجمله من الأخبار منها خبر موسی بن بکر عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال: «من طلب الرزق من حله لیعود به علی نفسه و عیاله کان کالمجاهد فی سبیل اللّه فإن غلب علیه فلیستدن علی اللّه و علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله ما یقوت به عیاله» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فیما ذکر بعد رد بعضها إلی بعض.

(4) و یمکن عروض الأحکام الخمسه التکلیفیه علیه، فالواجب و المکروه و المباح کما مر، و الحرام کما إذا استدان و کان بانیا علی عدم الوفاء و العدوان، و المستحب کما إذا استدان للسعی فی قضاء حوائج المؤمنین و نحو ذلک مع تحقق سائر الجهات.

(5) نسب حرمه القرض مع عدم التمکن من الأداء إلی الحلبی و الکراهه إلی الشیخ رحمه اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4 و 10.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4 و 10.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الدین و القرض حدیث: 2.
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مسأله 2: إقراض المؤمن من المستحبات الأکیده

(مسأله 2): إقراض المؤمن من المستحبات الأکیده (6) سیما لذوی

______________________________

و مقتضی إطلاق النصوص و الفتوی الجواز مطلقا.

و استند الأول إلی ظاهر موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «لا یستقرض علی ظهره إلا و عنده وفاء، و لو طاف علی أبواب الناس فردوه باللقمه و اللقمتین و التمره و التمرتین إلا أن یکون له ولی یقضی دینه من بعده، و لیس منّا من میّت إلا جعل اللّه له ولیا یقوم فی عدته و دینه فیقضی عدته و دینه» «1»، و موثقه الآخر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل منا یکون عنده الشی ء یتبلغ به و علیه دین أ یطعمه عیاله حتی یأتیه اللّه بمیسره فیقضی دینه أو یستقرض علی نفسه فی خبث الزمان و شده المکاسب أو یقبل الصدقه؟ قال: یقضی مما عنده دینه، و لا یأکل أموال الناس إلا و عنده ما یؤدی إلیهم حقوقهم» «2»، و حملهما الشیخ علی الکراهه بقرینه ما تقدم من إطلاق قول أبی الحسن موسی علیه السّلام: فی روایه موسی بن بکر، و لکن یمکن حمله علی ما إذا کان معتمدا علی شی ء أو شخص فی الجمله و إن کان خلاف إطلاق قوله علیه السّلام: «فلیستدن علی اللّه و علی رسوله» «3»، و لکن حیث یحتمل أن یکون المراد به الاعتماد علی أداء دینه من الصدقات یشکل الأخذ بالإطلاق من کل جهه فما احتاط به رحمه اللّه هو الصحیح.

و لکن کون الاحتیاط واجبا کما هو الظاهر مشکل لظهور إعراض المشهور عن موثق سماعه.

و أما استثناء الضروره فلانصراف دلیل المنع حرمه أو کراهه عنها کما هو معلوم، لأن الضرورات تبیح المحظورات.

(6) قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «القرض الواحد بثمانیه عشر و ان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الدین و القرض حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الدین و القرض حدیث: 3.

(3) تقدم فی صفحه: 35.
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الحاجه لما فیه من قضاء حاجته و کشف کربته (7)

______________________________

مات حسبتها من الزکاه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «مکتوب علی باب الجنه الصدقه بعشره و القرض بثمانیه عشر» «2».

قال فی الحدائق ما خلاصته: «إن الصدقه بعشره حیث أن نفس الدرهم المتصدق به یحسب فی ضمن العشره لأنه لا یرجع إلی المتصدق فیکون أصل الثواب تسعه و بزیاده نفس درهم الصدقه یصیر عشره، و أصل ثواب القرض أیضا کذلک، و لکن حیث أن درهم القرض یرجع إلی المقترض مع الثواب فیصیر تسعه عشر لأن درهم القرض یرجع إلی المقرض مع فضله الثواب الذی اکتسبه من انطباق عنوان القرض علیه فالمقرض یستفید تسعه من الثواب بالإقراض و تسعه أخری بثواب القرض.

و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من أقرض مؤمنا قرضا ینظر به میسوره کان ماله فی زکاه، و کان هو فی صلاه من الملائکه» «3»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من أقرض أخاه المسلم کان له بکل درهم أقرضه وزن جبل أحد من جبال رضوی و طور سیناء حسنات، و إن رفق به فی طلبه جاز علی الصراط کالبرق الخاطف اللامع بغیر حساب و لا عذاب، و من شکا إلیه أخوه المسلم فلم یقرضه حرّم اللّه عز و جل علیه الجنه یوم یجزی المحسنین» «4».

(7) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من کشف عن مسلم کربه من کرب الدنیا کشف اللّه عنه کربه یوم القیامه، و اللّه فی عون العبد ما کان العبد فی حاجه أخیه» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الدین و القرض حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب فعل المعروف حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الدین و القرض حدیث: 3 و 5.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الدین و القرض حدیث: 3 و 5.

(5) راجع الوسائل باب: 29 من أبواب المعروف.
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مسأله 3: القرض عقد من العقود

(مسأله 3): القرض عقد من العقود یحتاج إلی إیجاب کقوله:

«أقرضتک» و ما یؤدی معناه، و قبول دال علی الرضا بالإیجاب (8)، و لا یعتبر فی عقده العربیه بل یقع بکل لغه، و تجری المعاطاه فیه بإقباض العین و قبضها بهذا العنوان من دون احتیاج إلی صیغه (9).


مسأله 4: یعتبر فی المقرض و المقترض ما یعتبر فی المتعاقدین

(مسأله 4): یعتبر فی المقرض و المقترض ما یعتبر فی المتعاقدین فی سائر المعاملات من البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (10).


مسأله 5: یعتبر فی المال أن یکون عینا مملوکا

(مسأله 5): یعتبر فی المال أن یکون عینا مملوکا، فلا یصح إقراض الدین و لا المنفعه، و لا ما لا یصح تملکه کالخمر و الخنزیر (11).

و لا یعتبر کونه عینا شخصیا (12) فیصح إقراض الکلی، بأن یوقع العقد

______________________________

(8) أما کونه عقدا فهو من ضروریات الفقه لو لم یکن من الدین.

و أما توقف کل عقد علی الإیجاب و القبول الأعم من القولی و الفعلی فهو أظهر من أن یحتاج إلی بیان و إقامه برهان- کما تقدم فی البیع- بلا فرق فی ذلک بین حصول الملکیه فیه بمجرد القبض أو کانت متوقفه علی التصرف، لأن التصرف حینئذ یکون کاشفا عن تحقق العقد المقتضی لحصول الملکیه.

(9) ذلک کله للإطلاقات و العمومات الشامله لکل ذلک، و سیره المتشرعه بل العقلاء خلفا عن سلف أکبر شاهد علی جریان المعاطاه فیه.

(10) تقدم فی شرائط المتعاقدین فی البیع، فیجری جمیع ما ذکر هناک فی المقام من غیر فرق و لا وجه للتکرار فی کل عقد لکون ما ذکر فیه من الشرائط العامه لکل عقد یجری فی جمیع أبواب العقود من الفقه فیکفی ذکرها فی أم العقود- الذی هو البیع- عن التعرض لها فی سائر العقود.

(11) للإجماع فی کل ذلک.

(12) لإطلاق النصوص و الفتاوی، و السیره المستمره قدیما و حدیثا.
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علی الکلی و إن کان إقباضه لا یکون إلا بدفع عین شخصی (13).


مسأله 6: مال القرض إما مثلی أو قیمی

(مسأله 6): مال القرض إما مثلی أو قیمی، و یعتبر فی الأول ضبط أوصافه و خصوصیاته التی تختلف باختلافها القیمه و الرغبات (14) کالحبوبات و الأدهان.

و أما الثانی فیجزی فیه معرفه القیمه کالأغنام و الجواهر، فلا یجوز إقراض ما لا یمکن ضبط أوصافه إلا بالمشاهده کاللحم و الجواهر و نحوهما (15).

______________________________

(13) أما وقوع العقد علی الکلی فی المقام فلوجود المقتضی- و هو صحه اعتباره بالذمه- و فقد المانع فتشمله الأدله کما مر.

و أما قبض الکلی بقبض الفرد فهو قریب من الوجدانیات إن لم یکن من البدیهیات.

(14) لإجماع الفقهاء، و بناء العقلاء و السیره المستمره، و للنبوی المشتمل علی النهی عن الغرر «1»، مضافا إلی ما مر من أن القرض برزخ بین المعاوضه المحضه و الضمان المحض و لیس ضمانا بحتا و لا معاوضه صرفه کما هو معلوم، لاتفاقهم علی أنه عقد، و کل عقد لا بد و أن یصان عن الجهاله ما لم یتسامح فیه کما فی الصلح و الجعاله مثلا لأن تشریع العقد لقطع المنازعه، و الجهاله منشأ لها فلا یجتمعان.

(15) بلا اشکال فیه إن استلزم ذلک الجهاله و الغرر و التنازع، و أما مع عدم استلزام ذلک کله مثل ما إذا عیّنت خصوصیات الجواهر و اللحوم أو سائر الأشیاء المعدنیه بأرقام خاصه و قوالب معینه تصدر من معمل واحد کما فی هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب التجاره.
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مسأله 7: لا بد أن یقع القرض علی معین، فلا یصح إقراض المبهم کأحد هذین

(مسأله 7): لا بد أن یقع القرض علی معین، فلا یصح إقراض المبهم کأحد هذین، و أن یکون معلوما قدره بالکیل فیما یکال أو الوزن فیما یوزن و العدّ فیما یقدر بالعد، فلا یصح إقراض صبره من طعام جزافا (16)، و لو قدر بکیله معینه و ملأ إناء معین غیر الکیل المتعارف أو وزن بصخره معینه غیر العیار المتعارف عند العامه لم یبعد الاکتفاء به (17)، لکن الأحوط خلافه (18).


مسأله 8: یشترط فی صحه القرض القبض و الإقباض

(مسأله 8): یشترط فی صحه القرض القبض و الإقباض فلا یملک

______________________________

الأعصار، فأقرض شیئا منها مع ضبط الأرقام و القوالب التی شاع جعلها طریقا معتبرا لإحراز المالیه فأی مانع عن عدم صحه القرض حینئذ، و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین قول ابن إدریس و غیره فراجع و تأمل.

(16) کل ذلک لظهور الإجماع، و حدیث نفی الغرر «1»، و سیره المتشرعه و بناء العقلاء علی الاهتمام بتحفظ مقدار ما لهم فی مقام الإعطاء و أخذ المثل أو القیمه بحیث یستنکرون من خالف ذلک، و الأدله الشرعیه الوارده فی القرض منزله علی هذا ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(17) لتحقق التعیین فی الجمله فی مقام الأداء و الوفاء فلا غرر و لا جهاله، و المتیقن من الإجماع و بناء العقلاء الدال علی منع الجهاله غیر هذه الصوره، و لیس القرض معاوضه حقیقه من کل جهه حتی یقال: أن ذلک لا یصح فی المعاوضات کما مر فی کتاب البیع فلا بد و ان لا یجوز فی القرض أیضا، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود.

(18) لکونه خلاف المتعارف من التعیین المعتبر فی المالیات.

إن قلنا: بأن هذا النحو من التعیین حتی فی القرض خصوصا بعد ما ورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب التجاره. و قد تقدم فی ج: 17 ص: 8.
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المستقرض المال المقترض إلا بعد القبض (19)، و لا یتوقف علی التصرف (20).

______________________________

من جواز اقتراض الخبز و الجوز «1»، و الأداء منهما و فیهما الصغیر و الکبیر الکاشف ذلک عن التسامح فی القرض فی الجمله و لعل بناء القرض فی الأزمنه القدیمه فی القری و البوادی کان علی هذا.

(19) أما کون القبض شرطا للصحه فهو من المسلمات عندهم، و تقتضیه المرتکزات بین العقلاء حیث انهم قبل القبض لا یحکمون بصحه القرض بل یرونه لغوا و باطلا.

و أما حصول الملکیه بالقبض فللإجماع الدال علی أنه یملک بالقبض و لا یملک بمجرد القبول من دون القبض، فهو مخالف لسائر العقود المملکه من هذه الجهه فإن فیها تحصل الملکیه بمجرد العقد، و یدل علیه مرتکزات المقترضین فإنهم یرون أنفسهم بعد القبض ذوی ملک حادث و سلطان علی المال المقروض و یرون التصرف فی ملکهم و مورد سلطانهم و لا یرون التصرف مملکا ملکا حادثا مسبوقا بالعدم حتی بعد القبض.

(20) علی المشهور لما مر من حکم العرف بأن الإقراض و الاقتراض یتم بالقبض و التصرف شی ء خارج عن حقیقته واقع فی ملک المقترض فإن دل دلیل علی اعتباره فی حصول الملکیه نقول به، و إلا فالعرف هو المحکم و الأدله الشرعیه منزله علیه.

و تدل علیه أیضا إطلاق النصوص الداله علی أن زکاه مال القرض علی المقترض «2»، فإنه لو لم یملکه بمجرد القبض لا وجه لهذا الإطلاق، و لا بد و أن یشیر فیها إلی اعتبار التصرف فی وجوبها أیضا بعد القبض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب من تجب علیه الزکاه.
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مسأله 9: القرض عقد لازم

(مسأله 9): القرض عقد لازم (21) فلیس للمقرض فسخه و الرجوع

______________________________

و استدل علیه أیضا بأن التصرف فرع الملکیه فلو علل الملک به لزم تقدیم الشی ء علی نفسه.

و نوقش فیه بأنه یکفی فی صحه التصرف الإذن فیه و هو حاصل بنفس الإقراض و لا یتوقف علی الملک حتی یلزم المحذور.

و فیه: أنه لا یکفی مجرد الإذن فی کل تصرف فإن بعض التصرفات یتوقف علی الملک کالوطی و العتق، و البیع علی المشهور مع أن مفاد الإذن هو القبض تملکا کما أن بناء القابض علیه أیضا فتحصل الملکیه بالقبض، و لا تصل النوبه إلی احتمال حصولها بالتصرف، و لذا التجأ جمع إلی جعل التصرف کاشفا عن سبق الملک بالقبض.

و قد یستدل لعدم حصول الملکیه إلا بالتصرف بأصاله عدم حصولها إلا به و تنظیر القرض علی الإباحه بالعوض، فکما أن فیها لا یحصل الملک إلا بالتصرف فکذا فی المقام.

و فیه: أنه لا وجه للأول فی مقابل ما ارتکز فی النفوس من أن المقترضین یرون أنفسهم أصحاب ملک و سلطان بالنسبه إلی المال المقروض بمجرد القبض، و لا یفرقون بینه و بین سائر أملاکهم المستقله بمحض قبضه.

و یرد الثانی بأنه قیاس مع أنه مع الفارق لأن الإباحه بالعوض معاوضه شرعا و عرفا، و القرض کما مر برزخ بین المعاوضه و الضمان، و هو بالثانی أشبه کما لا یخفی.

(21) لأصاله اللزوم فی کل عقد مطلقا إلا ما خرج الدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی القرض و یأتی ما ذکر دلیلا للجواز و المناقشه فیه، و قد ذکرنا أدله أصاله اللزوم فی کل عقد فی أول کتاب البیع فراجع.
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بالعین المقترضه لو کانت موجوده (22).

نعم، للمقرض عدم الإنظار (23) و مطالبه المقترض بالأداء و القضاء

______________________________

و استدل الشیخ لجواز عقد القرض.

تاره بالإجماع علی أنه من العقود الجائزه.

و أخری: بأنه لا یزید علی الهبه.

و ثالثه: بأنه إذا استحق المقرض المطالبه بالمثل أو القیمه فله المطالبه بالعین بالأولی.

و الکل مخدوش أما الإجماع ففیه أولا: انه کیف یصح مع شهره عدم صحه رجوع المقرض علی المقترض بالعین.

و ثانیا: أن المراد بالجواز فی کلامهم أن لکل منهما فسخ المقصد المهم من القرض و هو الإنظار الذی هو مبنی القرض عند المتعارف غالبا، و هو مما لا ریب فیه، فالإجماع علی فرض صحته علی جواز فسخ الإنظار لکل منهما و لا ربط له بلزوم ذات العقد الذی هو محل البحث، فیصیر هذا النزاع بینهم لفظیا فمن یقول بالجواز أی: صحه فسخ الإنظار، و من یقول باللزوم أی: ذات العقد من حیث هو، و مع اختلاف الحیثیتین لا ثمره للنزاع فی البین.

و أما الثانی: فإنه من مجرد الدعوی و من القیاس الباطل.

و أما الأخیر فبمنع الأولویه مع أن الرجوع انما هو فیما إذا فسخ الإنظار و هو صحیح لا إشکال فیه.

فتلخص: أن ذات الملک أینما تحقق یقتضی السلطه و دفع المزاحم و المنافی إلا بالتراضی، و لا معنی لللزوم إلا هذا، و المفروض أن القرض یفید ملکیه المقترض للمقترض کما مر.

(22) لأنه لا معنی للزوم العقد إلا عدم سلطه الطرف علی الفسخ إلا مع وجود احدی الموجبات للفسخ و کلها مفقوده فی المقام.

(23) لأن الإنظار و التأجیل لیس من مقوّمات حقیقه القرض کنفس تملیک 
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و لو قبل قضاء و طره (24) أو مضی زمان یمکن فیه ذلک.


مسأله 10: لو کان المال المقترض مثلیا

(مسأله 10): لو کان المال المقترض مثلیا کالحنطه و الشعیر و الذهب و الفضه و نحوها- ثبت فی ذمه المقترض مثل ما اقترض (25)، و لو کان قیمیا-

______________________________

المال بل هو أمر خارج عن حقیقته و داخل تحت سلطه المقرض إن شاء انظر و إن شاء لم ینظر، کما هو ظاهر الروایات المرغبه إلی الإنظار و عدم التعجیل فی المطالبه کقول أبی جعفر علیه السّلام: «یبعث یوم القیامه قوم تحت ظل العرش وجوههم من نور- إلی أن قال- فینادی مناد هؤلاء قوم کانوا ییسرون علی المؤمنین و ینظرون المعسر حتی ییسر» «1»، و کذا قوله علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

من أراد أن یظله اللّه فی ظل عرشه یوم لا ظل إلا ظله فلینظر معسرا أو لیدع له من حقه» «2»، إلی غیر ذلک و قد تقدم بعضها أیضا.

نعم، لو شرط التأجیل و الإمهال فی ضمن عقد لازم لیس له ذلک إلا برضا المقترض.

(24) لما اتفقت علیه کلمه الأصحاب فی مقابل مالک حیث قال: «انه لا یجوز للمقرض مطالبه المقترض قبل قضاء و طره من العین أو مضی مده یمکن فیه ذلک».

(25) ضمان المثل بالمثل و القیمی بالقیمه قاعده متفقه علیها فی الفقه فی أبواب الضمانات مطلقا، و هی مطابقه لما هو المتعارف بین العقلاء، و لو کان نزاع فی البین فهو صغروی أی: أن الشی ء الفلانی مثلی أو قیمی فهذه القاعده مما ینبغی أن یستدل بها لا علیها، و قد تقدم فی کتاب البیع عند البحث فی المقبوض بالعقد الفاسد ما ینفع المقام فراجع.

ثمَّ إن المثلیات فی هذه الأعصار کثیره مثل ما یخرج من الظروف و الأوانی و الصحون و غیرها من أثاث البیت من المعامل الحدیثه بقالب واحد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الدین و القرض.
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کالغنم و نحوها- ثبت فی ذمته قیمته (26)، و فی اعتبار قیمه وقت الاقتراض أو قیمه حال الأداء و القضاء وجهان (27) الأحوط التراضی و التصالح فی مقدار التفاوت بین القیمتین لو کان.


مسأله 11: یجوز فی قرض المثلی أن یشترط المقرض علی المقترض أن یؤدیه من غیر جنسه

(مسأله 11): یجوز فی قرض المثلی أن یشترط المقرض علی المقترض أن یؤدیه من غیر جنسه (28) بأن یؤدی عوض الدراهم مثلا دنانیر و بالعکس، و یلزم علیه ذلک (29)

______________________________

و قیاس خاص، و لا یبعد إلحاق طاقات الأقمشه بها أیضا.

(26) تقدم وجهه فی سابقه.

(27) قد تقدم فی بحث المقبوض بالعقد الفاسد أنه یصح اعتبار نفس العین فی الذمه بلا محذور فیه من شرع أو عرف أو عقل، فالعین باقیه فی الذمه و لو تلفت فی الخارج و یصح اعتبارها فیها إلی أن تفرغ الذمه منها، و الفراغ انما یتحقق بالأداء کما هو واضح من أن یخفی فراجع هناک فلا وجه للإعاده، و بذلک تسقط جمله من الأقوال لأن مسأله تعیین وقت استقرار الضمان ذات أقوال کثیره جدا و لیس لغالبها دلیل یصح الاعتماد علیه، فراجع المطولات و منه یظهر وجه الاحتیاط.

ثمَّ إن فی المقام فروعا کثیره تذکر بالمناسبه تعرضنا لجمله منها فی المقبوض بالعقد الفاسد، و یأتی جمله منها فی کتاب الغصب.

(28) لقاعده السلطنه، و عموم أدله الشروط بعد کون الأداء بالجنس من باب الترخیص و الاقتضاء لا الحکم التعبدی الشرعی، أو الأمر الذاتی غیر القابل للتغییر و التبدل.

(29) للأدله الداله علی وجوب الوفاء بالشرط کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «1»، و غیره الشامله للمقام أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور.
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بشرط أن یکونا متساویین فی القیمه (30)، أو کان ما شرط علیه أقل قیمه مما اقترض (31).


مسأله 12: لو کان المال المقترض مثلیا

(مسأله 12): لو کان المال المقترض مثلیا، کالدراهم و الدنانیر و الحنطه و الشعیر (32) کان وفاؤه و أداؤه بإعطاء ما یماثله فی الصفات من

______________________________

(30) للحذر عن الربا علی ما سیأتی.

(31) لما سیأتی من جواز کون الزیاده للمقترض و إن شرط ذلک لیس من الرباء.

(32) المرجع فی المثلیه و القیمه متعارف أهل الخبره بذلک الشی ء فإن حکموا بالمثلیه فهو مثلی و إن حکموا بالقیمه یکون قیمیا، و إن ترددوا فالأحوط التصالح و التراضی فیما به التفاوت، و تقدم ما ینفع المقام فی أحکام المقبوض بالعقد الفاسد.

و أما اعتبار رد المثل فی المثلی فمعهودیته بین الناس و جریان السیره علیه قدیما و حدیثا یغنینا عن إقامه الدلیل علیه، و یشهد له فی المقام ما ورد فی قرض الخبز و الجوز «1»، و ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی ضمان القصعه بمثلها ففی الخبر: «قالت عائشه ما رأیت صانعا طعاما مثل صفیه، صنعت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طعاما و بعثت به أخذنی أفکل «2»، فکسرت الإناء فقلت یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما کفاره ما صنعت؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: إناء مثل إناء و طعام مثل طعام» «3»، و قد مر فی کتاب البیع فی ضمان المثلی و القیمی التمسک بالآیه الشریفه فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی «4»، و غیرها من الآیات فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدین و القرض.

(2) أفکل: بفتح الهمزه و الکاف. وفاء ساکنه و هی الرعده من برد أو خوف و المراد أن عائشه لما رأت حسن الطعام الذی صنعته صفیه أخذتها الرعده.

(3) سنن أبی داود باب: 89 من البیوع حدیث: 3568.

(4) سوره البقره الآیه: 194.
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جنسه (33)، سواء بقی علی سعره الذی کان له وقت الاقتراض أو ترقی أو تنزل (34) و هذا هو الوفاء الذی لا یتوقف علی التراضی، فللمقرض أن یطالب المقترض به و لیس له الامتناع و لو ترقی سعره عما أخذه بکثیر، کما أن المقترض لو أعطاه للمقرض لیس له الامتناع و لو تنزل بکثیر (35).

و یمکن أن یؤدی بالقیمه أو بغیر جنسه، بأن یعطی بدل الدراهم دنانیر مثلا أو بالعکس (36).

لکن هذا النحو من الأداء و الوفاء یتوقف علی التراضی (37) فلو أعطی

______________________________

(33) لأنه حینئذ أحد أفراد الکلی الثابت فی الذمه، و ینطبق الکلی علیه حقیقیا انطباق الطبیعی علی أفراده.

(34) لأن تنزل القیمه و ترقیها لا دخل له بکون الشی ء فردا حقیقیا لما هو ثابت فی الذمه و کونه مثلا للعین المقترضه فیحصل الوفاء حقیقه مضافا إلی ظهور الإجماع فی المقام.

(35) لما مر من کونه الفرد الحقیقی لما فی الذمه و ینطبق ما فی الذمه علیه انطباق الکلی علی أفراده فلا یبقی موضوع حینئذ لاعتبار الرضاء زائدا علی أصل الأداء الذی تحقق بصدق ما فی الذمه علی ما أداه صدقا واقعیا حقیقیا.

(36) نصا و إجماعا ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یکون له الدین دراهم معلومه إلی أجل فجاء الأجل و لیس عند الذی حل علیه دراهم، فقال له: خذ منی دنانیر بصرف الیوم قال: لا بأس به» «1»، و فی روایه علی بن جعفر قال: «سألته عن رجل له علی رجل دنانیر فیأخذ بسعرها ورقا؟ فقال:

لا بأس به» «2»، إلی غیر ذلک من الاخبار الکثیره.

(37) لأصاله بقاء اشتغال الذمه بالمثل إلا إذا تراضیا بغیره، و الحق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الصرف حدیث: 2 و 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الصرف حدیث: 2 و 7.
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بدل الدراهم دنانیر فللمقرض الامتناع من أخذها (38) و لو تساویا فی القیمه، بل و لو کانت الدنانیر أغلی کما أنه لو أراده المقرض کان للمقترض الامتناع (39) و إن تساویا فی القیمه أو کانت الدنانیر أرخص.


مسأله 13: إذا کان المال المقترض قیمیا

(مسأله 13): إذا کان المال المقترض قیمیا فقد مر أنه تشتغل ذمه المقترض بالقیمه (40).

______________________________

لا یعدوهما فلهما أن یتراضیا بکل ما شاءا قلیلا کان أو کثیرا.

ثمَّ إن المراد بالمثلیه المثلیه العرفیه لا الدقیه العقلیه لما ورد فی جواز اقتراض الخبز و الجوز مع اختلاف کل منهما فی الصغر و الکبر و سائر الجهات، ففی خبر ابن سیابه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن عبد اللّه بن أبی یعفور أمرنی أن أسألک: إنا نستقرض الخبز من الجیران فنرد أصغر منه أو أکبر؟ فقال علیه السّلام:

نحن نستقرض الجوز الستین و السبعین فیکون فیه الکبیره و الصغیره فلا بأس» «1»، و فی خبر ابن عمار «2»، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: استقرض الرغیف من الجیران و نأخذ کبیرا و نعطی صغیرا و نأخذ صغیرا و نعطی کبیرا، قال علیه السّلام: لا بأس».

(38) لأن الحق له فله الامتناع عن أخذ ما یکون غیر حقه.

(39) لأنه غیر ما ثبت فی ذمته فله الامتناع عن أداء غیر ما ثبت فی ذمته و الاقتصار علی أداء خصوص ما فی الذمه.

(40) لأنها الکلی الذی یکون ثابتا فی الذمه، و ینطبق علیها ما أداه انطباق الکلی علی الأفراد و اشتغال الذمه بالقیمه فی القیمیات، و یدل علیه- مضافا إلی دعوی الإجماع- السیره بین الناس أیضا فینزل إطلاق أدله وجوب أداء الدین علی ما هو المعهود المتسالم علیه عند العرف و لا فرق فی ذلک کله بینما إذا قلنا باشتغال ذمه المقترض بالمثل أو القیمه بمجرد القرض أو أن العین باقیه إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الدین و القرض.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الدین و القرض.
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و إنما تکون بالنقود الرائجه (41)، فأداؤه الذی لا یتوقف علی التراضی بإعطائها (42)، و یمکن أن یؤدی بجنس آخر من غیر النقود بالقیمه لکنه یتوقف علی التراضی (43).


مسأله 14: لو شک فی أن المال المقترض مثلی أو قیمی، فالأحوط دفع المثل لو أمکن

(مسأله 14): لو شک فی أن المال المقترض مثلی أو قیمی، فالأحوط دفع المثل لو أمکن، و مع التعذر فالقیمه (44).


مسأله 15: لو کانت العین المقترضه موجوده

(مسأله 15): لو کانت العین المقترضه موجوده فأراد المقرض أداء الدین بإعطائها أو أراد المقترض ذلک ففی جواز امتناع الآخر تأمل

______________________________

حین تفریغها و حینئذ تتبدل بأحدهما.

(41) لأن ظاهر القیمه فی المتعارف إنما هو النقود الرائجه إلا أن تکون قرینه علی الخلاف و الفرض عدمها.

(42) لفرض شیوعها ثمَّ أن الأداء علی قسمین:

الأول: ما لا یتوقف علی التراضی بل لا بد للدائن من أخذه، و هو المثل فی المثلیات الشائعه فیها إعطاء المثل و النقود الرائجه فی القیمیات الشائعه إعطاؤها.

الثانی: ما یتوقف علی التراضی و هو ما إذا کان فی المثل بغیر المثلی و فی القیمی بغیر النقود الرائجه و هذا هو مراد العباره.

(43) و هذا هو القسم الثانی الذی تعرضنا له.

(44) أما الأول فلما نسب إلی المشهور من أنه الأصل فی الوفاء و التعویض، و یقتضیه إطلاق ما تقدم من الأدله المشتمله علی المثل.

و لکن یحتمل أن یکون المراد بالمثل فیها و فیما نسب إلی المشهور المثلیه فی المالیه فیشمل القیمیه کما تقتضیه المرتکزات.

و أما الثانی فلانحصار الأداء و الوفاء فیها حینئذ، و تقدم فی البیع الفاسد ما ینفع المقام.
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و إشکال (45) فلا یترک الاحتیاط بالاسترضاء (46).


مسأله 16: لو شرط التأجیل فی القرض صح

(مسأله 16): لو شرط التأجیل فی القرض صح و لزم العمل به، و کان کسائر الدیون المؤجله لیس للمقرض مطالبته قبل حلول الأجل (47).


مسأله 17: لو شرط علی المقترض أداء القرض

(مسأله 17): لو شرط علی المقترض أداء القرض و تسلیمه فی بلد

______________________________

(45) من أن العین المقترضه صارت ملکا للمقترض فله حق الامتناع عن أدائها، و المفروض أن المتعارف فی القرض الضمان فی المثلی بالمثل، و فی القیمی بالقیمه فللمقرض حق الامتناع عن القبول.

و من أنه إذا لم یکن لهما حق الامتناع عن القبول فی المثل و القیمه ففی دفع العین لا یکون لهما هذا الحق بالأولی، و لعل العرف یساعد علی هذا.

(46) ظهور وجهه مما مر.

(47) لوجود المقتضی- بناء علی لزوم عقد القرض- و فقد المانع فتشمله إطلاقات أدله الشروط و عموماتها بلا مدافع، بل و کذا بناء علی جوازه أیضا ما دام العقد باقیا، لما تقدم فی أحکام الشروط فراجع إلا أن یکون إجماع معتبر علی خلافه و عهده إثباته علی مدعیه.

و نوقش فی لزوم هذا الشرط فی المقام أولا: بأنه خلاف المشهور حیث نسب إلی المشهور عدم اللزوم حتی مع الشرط.

و ثانیا: أن التأجیل حکمی لا أن یکون حقیا فلا یتغیر بالشرط کما هو کذلک فی کل حکم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 21، ص: 50

و فیه: أما الشهره فهی مبنیه علی ذهابهم إلی أن القرض من العقود الجائزه، و کل عقد جائز لا یقبل الشرط و هو ممنوع صغری و کبری. و أما أن التأجیل حکم لا یقبل التغییر بالشرط، فلا دلیل علیه من عقل أو نقل.

نعم، نفس التأجیل و الإنظار مستحب، و هو لا یدل علی أن یکون التأجیل بذاته حکما شرعیا کما لا یخفی.
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معین صح و لزم (48).

و إن کان فی حمله مئونه (49)، فإن طالبه فی غیر ذلک البلد لم یلزم علیه الأداء (50)، کما أنه لو أداه فی غیره لم یلزم علی المقرض القبول (51)، و إن أطلق القرض و لم یعین بلد التسلیم، فالذی یجب علی المقترض أداؤه فیه- لو طالبه المقرض و یجب علی المقرض القبول لو أداه المقترض فیه- هو بلد القرض (52)، و أما غیره فیحتاج إلی التراضی (53) و إن کان الأحوط

______________________________

(48) أما الصحه فللنص و الإجماع، ففی موثق ابن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قلت له: یسلف الرجل الورق علی أن ینقدها إیاه بأرض أخری، و یشترط علیه ذلک، قال: لا بأس» «1»، و فی موثق أبی الصباح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یبعث بمال إلی أرض، فقال للذی یرید أن یبعث به أقرضنیه و أنا أوفیک إذا قدمت الأرض، قال علیه السّلام: لا بأس» «2»، و عن علی علیه السّلام: «لا بأس أن یأخذ الرجل الدراهم بمکه و یکتب لهم سفاتج أن یعطوها بالکوفه» «3».

و أما اللزوم فلعموم قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «4».

(49) لأن المقترض بقبوله للشرط قبل المئونه أیضا مع التفاته الی ذلک، و یجوز لهما جعل المؤنه علی المقرض.

(50) للأصل بعد کونه خلاف ما شرط.

(51) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق بینهما.

(52) لأنه المتعارف بین الناس و المنسبق إلی الأذهان فی المحاورات و الاحتجاجات و المخاصمات.

(53) لأصاله عدم ثبوت حق لکل منهما علی الآخر فی ذلک، فلا بد من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 بیع الصرف حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 14 بیع الصرف حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 14 بیع الصرف.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور.
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للمقترض مع عدم الضرر و عدم الاحتیاج إلی مئونه الحمل الأداء لو طالبه الغریم فیه (54).


مسأله 18: یجوز أن یشترط فی القرض إعطاء الرهن

(مسأله 18): یجوز أن یشترط فی القرض إعطاء الرهن أو الضامن أو الکفیل (55)، و کل شرط سائغ لا یکون فیه النفع للمقرض و لو کان مصلحه له (56).


مسأله 19: لو اقترض دراهم ثمَّ أسقطها السلطان

(مسأله 19): لو اقترض دراهم ثمَّ أسقطها السلطان و جاء بدراهم غیرها لم یکن علیه إلا الدراهم الأولی (57).

______________________________

التصالح و التراضی حینئذ.

(54) نسب وجوب الأداء علی المقترض فیما طالبه الغریم إلی القواعد، و لعله لأن المقرض صاحب الحق فله السلطنه علی التعیین.

و فیه: أنه لا ملازمه بین کونه صاحب الحق و کون سلطنه تعیین محل الطلب الیه لا شرعا و لا عقلا و لا عرفا، و لا بد و ان یقید ذلک بما إذا لم یکن شرط فی البین و إلا یمکن أن یدخل فی الربا المحرم إن عممناه لکل ما فیه غرض عقلائی إلا ما خرج بالدلیل و لا ریب فی حسن الاحتیاط.

(55) للسیره المستمره فی کل ذلک قدیما و حدیثا، و یمکن استفاده الجواز من إطلاق النصوص الوارده فی الرهن أیضا کما سیأتی.

(56) بناء علی عدم تعمیم الربا لکل ما فیه غرض عقلائی، و إلا فیشکل فی غیر ما جرت السیره علی الجواز فیه کالرهن و نحوه.

(57) إسقاط الدراهم و الدنانیر علی أقسام:

الأول: إسقاط الرواج الفعلی مع بقاء أصل المالیه من کل جهه بلا فرق من هذه الجهه بین السابقه و اللاحقه.

الثانی: إسقاط أصل المالیه رأسا فلیست للسابقه مالیه رأسا.

الثالث: تغیر السعر فی الجمله بین السابقه و اللاحقه مع بقاء الرواج 
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نعم، فی مثل الصکوک المتعارفه (58) فی هذه الأزمنه المسماه ب

______________________________

و سائر الجهات، و مقتضی قاعده ضمان المثلی بالمثل هو اشتغال الذمه بالمثل فی القسم الأول و الأخیر، کما أن مقتضی بناء القرض و سائر الضمانات علی تحفظ المالیه مهما أمکن ذلک هو اشتغال الذمه بالقیمه فی الوسط هذا ما هو بناء متعارف الناس فی هذا الموضوع، فإن ورد تعبد شرعی معتبر علی الخلاف نتعبد به و الا فنحمل النص علیه، فیصیر مفاد النص و ما هو المتعارف واحدا، و الأخبار الوارده فی المقام علی قسمین:

أحدهما: ما عن محمد بن عیسی عن یونس قال: «کتبت إلی الرضا علیه السّلام إن لی علی رجل ثلاثه آلاف درهم، و کانت تلک الدراهم تنفق بین الناس تلک الأیام، و لیست تنفق الیوم، فلی علیه تلک الدراهم بأعیانها أو ما ینفق الیوم بین الناس؟ فکتب علیه السّلام إلیّ: لک أن تأخذ منه ما ینفق بین الناس کما أعطیته ما ینفق بین الناس» «1»، و لا بد من حمله علی ما مر من القسم الثانی جمعا بینه و بین ما یأتی.

ثانیهما: ما عنه أیضا قال: «کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام أنه کان لی علی رجل عشره دراهم، و إن السلطان أسقط تلک الدراهم و جائت دراهم أعلی من تلک الدراهم الأولی، و لها الیوم وضیعه، فأی شی ء لی علیه، الأولی التی أسقطها السلطان أو الدراهم التی أجازها السلطان؟ فکتب علیه السّلام: لک الدراهم الأولی» «2»، و قریب منه خبر عباس بن صفوان قال: «سأله معاویه بن سعید عن رجل استقرض دراهم عن رجل، و سقطت تلک الدراهم أو تغیرت، و لا یباع بها شی ء الصاحب الدراهم الدراهم الأولی أو الجائزه التی تجوز بین الناس؟

فقال علیه السّلام: لصاحب الدراهم الدراهم الأولی» «3»، و لا بد من حملهما علی سقوط الرواج الفعلی لا سقوط أصل المالیه المحفوظه جمعا بینهما و بین ما مر.

(58) هذا داخل فی القسم الثانی مما تقدم من الأقسام الثلاثه و یمکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الصرف حدیث: 1 و 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الصرف حدیث: 1 و 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الصرف حدیث: 1 و 2 و 4.

ص: 53





(النوط) و (الاسکناس) و غیرهما إذا سقطت عن الاعتبار الظاهر اشتغال الذمه بالدراهم و الدنانیر التی تتناول هذه الصکوک بدلا عنها، لأن الاقتراض فی الحقیقه یقع علی الدراهم أو الدنانیر التی هی من النقدین و من الفضه و الذهب المسکوکین، و ان کان فی مقام التسلیم و الإیصال یکتفی بتسلیم تلک الصکوک و إیصالها.

نعم، لو فرض وقوع القرض علی الصک الخاص بنفسه- بأن قال مثلا أقرضتک هذا الکاغذ الکذائی المسمی بالنوط الکذائی (59)- کان حالها حال الدراهم فی أنه إذا أسقط اعتبارها لم یکن علی المقترض إلا أداء الصک، و هکذا الحال فی المعاملات و المهور الواقعه علی الصکوک.


مسأله 20: لو أدی المدیون دینه من المال غیر المخمس

(مسأله 20): لو أدی المدیون دینه من المال غیر المخمس أو غیر المزکی لا تبرأ ذمته إن کان تمام الدین منه، و بمقداره إن کان بعضه منه (60)،

______________________________

استفاده حکمه فی الجمله مما مر فی القسم الأول من الأخبار، و تقدم فی کتاب الصرف (مسأله 13) حکم زیاده السعر و نقیصته فراجع.

(59) بأن یکون لنفس الورق من حیث هو موضوعیه خاصه کما فی الطوابع الرائجه فی البرید فی جمیع الدول.

(60) الأقسام المتصوره فی المسأله ثلاثه:

الأول: أن یکون ما أداه بتمامه من الحق.

الثانی: أن یکون ما أداه من بعض الحق و بعضه الآخر من مال نفسه.

الثالث: أن یکون مقدار الحق باقیا فی بقیه ماله و أدی الدین من بعضه.

أما الأول فلا ریب فی عدم سقوط الدین و بقائه لفرض أن المؤدی مال الغیر بناء علی الشرکه الحقیقیه، و متعلق حقه بناء علی أنه من مجرد تعلق الحق، و منه یظهر حکم القسم الثانی بالنسبه إلی البعض، و أما الثالث فإن قلنا بأن الحق من الکلی فی المعین صح الأداء و إن قلنا بأنه من المشاع فی الجمیع لا یصح.
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و لا فرق فیه بین علم الدائن بالحال و جهله (61)، و یجوز للحاکم الشرعی إمضاء ذلک إن رأی فیه المصلحه فتبرأ ذمه المدیون حینئذ (62).


مسأله 21: لو شک فی أصل الدین

(مسأله 21): لو شک فی أصل الدین، أو علم به و شک فی الوفاء لا یجب علیه شی ء فی الأول و یجب علیه الوفاء فی الثانی (63).


مسأله 22: لو ادعی الدافع إن ما أعطاه دین

(مسأله 22): لو ادعی الدافع إن ما أعطاه دین و ادعی الآخذ أنه هبه یقدم قول الدافع مع عدم البینه علی الخلاف (64).


مسأله 23: لو ادعی المدیون الوفاء

(مسأله 23): لو ادعی المدیون الوفاء و أنکره الدائن یقدم قول الدائن ما لم یکن حجه علی الخلاف (65).

______________________________

(61) لأن ذلک تکلیف متعلق بالمدیون و لا ربط له بالدائن.

نعم، لو علم الدائن بالحال یحرم علیه الأخذ.

(62) لمکان ولایته علی ذلک، و تقدم فی کتاب الزکاه ما یتعلق بالمقام فراجع فلا وجه للإعاده.

(63) للأصل فی الموردین کما هو واضح.

(64) لأن الدافع أعرف بنیته ما لم تکن حجه علی الخلاف کما فی نظائر المقام.

(65) لأصاله عدم الدفع إلا مع البینه علی الخلاف.
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فصل فی الربا القرضی


اشاره

فصل فی الربا القرضی و هو الاقتراض مع شرط الزیاده علی التفصیل الآتی.



مسأله 1: لا یجوز شرط الزیاده

(مسأله 1): لا یجوز شرط الزیاده (1) بأن یقرض مالا علی أن یؤدی المقترض أزید مما اقترضه، سواء اشترطاه صریحا أو أضمراه بحیث وقع

______________________________

حرمه الربا القرضی من الضروریات بین المسلمین و قد شدد الشارع فیها بما لم یشدد فی غیرها، و یدل علیها القرآن الکریم بقوله تعالی أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا «1»، و قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللّهِ وَ رَسُولِهِ «2» و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق بمضار الربا «3»، کما تدل علیها السنه المستفیضه بین الفریقین، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الربا سبعون حوبا أیسرها أن ینکح الرجل أمه» «4»، و قد لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «آکل الربا و موکله و شاهدیه و کاتبه» «5»، و غیرهما من الروایات، و عن الصادق علیه السّلام: «درهم ربا أشد من سبعین زنیه کلها بذات محرم» «6»، و عنه علیه السّلام أیضا: «آکل الربا لا یقوم حتی یتخبطه الشیطان من المس» «7».

(1) هذه هی المسأله العامه البلوی بین الناس و لا بد من بیان أمور:

______________________________

(1) سوره البقره: 275.

(2) سوره البقره: 278- 279.

(3) راجع المجلد الرابع من مواهب الرحمن صفحه: 418 ط- بیروت.

(4) سنن ابن ماجه کتاب التجارات باب: 58 حدیث: 2274.

(5) سنن ابن ماجه کتاب التجارات باب: 58 حدیث: 2274.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الربا حدیث: 23.
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______________________________

الأول: فی الأخبار الوارده فی المقام المعلقه لحرمه الربا القرضی علی الشرط و عدم الحرمه مع عدمه و هی جمله من الأخبار: منها موثق ابن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یکون له مع رجل مال قرضا فیعطیه الشی ء من ربحه مخافه أن یقطع ذلک عنه فیأخذ ماله من غیر أن یکون شرط علیه؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک ما لم یکن شرطا» «1»، و منها خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «من أقرض رجلا ورقا فلا یشترط إلا مثلها، فإن جوزی أجود منها فلیقبل، و لا یأخذ أحد منکم رکوب دابه أو عاریه متاع یشترط من أجل قرض ورقه» «2»، و فی موثق ابن عمار «3»، قال: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام:

الرجل یکون له عند الرجل المال قرضا فیطول مکثه عند الرجل لا یدخل علی صاحبه منفعه فینیله الرجل الشی ء بعد الشی ء کراهیه أن یأخذ ماله حیث لا یصیب منه منفعه أ یحل ذلک؟ قال: لا بأس إذا لم یکن بشرط».

و منها خبر ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أعطی رجلا مائه درهم علی أن یعطیه خمسه دراهم أو أقل أو أکثر؟ قال علیه السّلام: هذا الربا المحض» «4»، و فی خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: قال: «إذا أقرضت الدراهم ثمَّ جائک بخیر منها فلا بأس إذا لم یکن بینکما شرط» «5».

و منها خبر خالد بن الحجاج قال: «سألته عن الرجل کانت لی علیه مائه درهم عددا قضانیها مائه وزنا؟ قال علیه السّلام: لا بأس ما لم یشترط و قال: جاء الربا من قبل الشرط انما یفسده الشرط» «6»، هذه جمله من الأخبار الوارده فی أبواب الرباء القرضی المعلقه للحرمه علی الشرط و للحلیه علی عدمه، و فی النبوی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 11 و 13.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 11 و 13.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 18.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب الصرف حدیث: 1.
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______________________________

«کل قرض جر منفعه فهو ربا» «1»، المحمول علی صوره الشرط بقرینه غیره مما تقدم.

و بإزائها قول أبی جعفر علیه السّلام: «خیر القرض ما جر منفعه» «2»، و مثله غیره مما استفاض، و لا بد من حمله علی صوره عدم الشرط جمعا و إجماعا بقرینه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الرباء رباءان: ربا یؤکل و ربا لا یؤکل، فأما الذی یؤکل فهدیتک إلی الرجل تطلب منه الثواب أفضل منها فذلک الربا الذی یؤکل و هو قول اللّه عز و جلّ وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللّهِ و أما الذی لا یؤکل فهو الذی نهی اللّه عز و جل عنه و أوعد علیه النار» «3»، فلا تنافی فی البین.

الثانی: القرض تاره: یکون بداعی الزیاده و طمعا فیها من دون شرط و تبان علیها أصلا، و لا ریب فی عدم کونه من الربا المحرم نصا- کما تقدم- و إجماعا.

و أخری: بلا داع و لا طمع فیها أصلا، و لکن یعلم المقرض أن المقترض یعطیه زیاده، و هذا کسابقه و هما من خیر القرض الذی یجر نفعا.

و ثالثه: لا شرط و لا تبانی فی البین و لا داعی للزیاده و لا علم بها أیضا و یقع القرض مجردا عن ذلک، و لکن المقرض یرغّب المقترض فی إعطاء الزیاده بعد تحقق القرض و هو یعطی الزیاده و لیس ذلک من الربا أیضا، لأن الربا المحرم ما إذا اشترطت الزیاده حین العقد أو وقع العقد مبنیا علیها بل هو من القرض الذی یجر نفعا.

و رابعه: لیس کل ذلک قبل العقد بالتبانی و لا حینه بالشرط، و لکن المقرض یأخذ الزیاده من مال المقترض فضوله ثمَّ یجیزه المقترض، أو یستفید 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 6 صفحه: 123: حدیث: 937 ط: حیدر آباد.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 6 و 8 و 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الربا حدیث: 1.
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______________________________

المقرض من المقترض فائده عینا کانت أو منفعه برضی منه، و هذا أیضا لیس من الربا المحرم لعدم الشرط حین العقد و لا التبانی علیها و بعض أفراده منصوص بالجواز کما سیأتی.

و خامسه: یکون أخذ، الزیاده بالشرط علیه حین العقد أو التبانی علیه قبل العقد و إنشاء العقد مبنیا علیه، و هو عباره أخری عن الشرط أیضا، و هذا هو الربا القرضی المحرم فی الشریعه المقدسه بالأدله الثلاثه الکتاب، و السنه، و الإجماع کما سبق.

الثالث: الزیاده المشروطه فی القرض إما عینیه أو حکمیه کالأعمال و المنافع و الصفات و نحوها أو من مجرد الانتفاع، أو لیست من ذلک کله بل یکون فی الشرط غرض عقلائی صحیح و لیس بلغو عند العرف و جمیع ذلک.

تاره: بالنسبه إلی المقترض.

و أخری: بالنسبه إلی المقرض.

و ثالثه: بالنسبه إلی أجنبی لا ربط له بأحدهما أصلا، و لا بأس باشتراط الزیاده بالنسبه إلی المقترض إجماعا و نصا تأتی الإشاره إلیه فی الفروع الآتیه و أما بالنسبه إلی المقرض فشرط الزیاده العینیه ربا نصا و إجماعا کما تقدم و أما شرط الزیاده الحکمیه، أو شرط ما فیه غرض عقلائی بالنسبه إلیه فمورد البحث فی أنه من الربا المحرم أو لا، و کذا شرط مطلق الزیاده بالنسبه إلی الأجنبی مع عدم ربط له إلی المقرض أصلا؟

و استدل علی هذا التعمیم و تحقق الربا فی الجمیع بأمور:

الأول: إجماع الإمامیه بل المسلمین فی الجمله.

الثانی: بما تقدم من الأخبار منطوقا و مفهوما.

الثالث: إطلاق أدله حرمه الربا من الکتاب و السنه.

و نوقش فی الجمیع أما الإجماع فإن المتیقن منه اشتراط الزیاده العینیه أو المنفعه لخصوص المقرض فلا یشمل مطلق ما فیه غرض عقلائی.
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و أما الثانی و الثالث: فبأن إطلاقات أدله الاشتراط منطوقا و مفهوما و سائر إطلاقات أدله حرمه الربا منصرفه إلی ذلک أیضا.

الرابع: ظهور اتفاقهم علی صحه اشتراط الرهن، و إطلاق ما ورد من صحه اشتراط التسلیم فی بلد آخر الشامل لما فیه النفع للمقرض أیضا، ففی خبر ابن شعیب عن الصادق علیه السّلام: قال: «یسلف الرجل الورق علی أن ینقدها إیاه بأرض أخری و یشترط علیه ذلک قال علیه السّلام: «لا بأس» «1».

و فی خبر أبی الصباح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یبعث بمال إلی أرض فقال للذی یرید أن یبعث به: أقرضنیه و انا أوفیک إذا قدمت الأرض قال علیه السّلام: لا بأس» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و قد تدفع المناقشه أما فی الإجماع فبظهور بعض الکلمات فی التعمیم و معه لا وجه للأخذ بالمتیقن.

و فیه: أنه لیس من الإجماع الحقیقی حینئذ لکون المسأله خلافیه فی عصر دعوی الإجماع أیضا فکیف یستظهر الإجماع من الجمیع؟!.

و أما فی الأدله فبأن الانصراف لو فرض فهو بدوی و غالبی، و مثل هذا الانصراف لا اعتبار به کما ثبت فی محله.

و فیه: أنا لا ندعی الانصراف حتی یقال أنه بدوی بل نقول بظهور الأدله فی العینیه و ما یلحق بها، و بالأخص بحسب ملاحظه الأزمان القدیمه.

و أما اشتراط الرهن و التسلیم فی بلد آخر خرج بالإجماع و النص و لا بأس به و لا وجه للتعدی منهما إلی غیرهما.

و فیه: إن النص ورد لأجل التسهیل و التیسیر علی الناس، و هذا المناط موجود فی سائر الأغراض الصحیحه.

الخامس: عموم النبوی المعمول به: «کل قرض یجر منفعه فهو فاسد» «3»، أو «ربا» «4» الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الصرف حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الصرف حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین حدیث: 4.

(4) کنز العمال ج: 6 حدیث: 937 ص: 123 ط- حیدر آباد- الهند.
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القرض مبنیا علیه (2)، و هذا هو الربا القرضی الذی ورد التشدید علیه فی الشریعه المقدسه (3).


مسأله 2: لا فرق فی الزیاده بین أن تکون عینیه

(مسأله 2): لا فرق فی الزیاده بین أن تکون عینیه کما إذا أقرضه عشره دراهم علی أن یؤدی اثنی عشر، أو عملا کخیاطه ثوب له، أو منفعه، أو انتفاعا، کالانتفاع بالعین المرهونه عنده، أو صفه مثل أن یقرضه دراهم مکسوره علی أن یؤدیها صحیحه.

______________________________

و فیه: أن المنساق عرفا لدی الناس منه العین أو ما بحکمه، و أما مجرد الأغراض الصحیحه فلا وجه له و الشک فی الشمول یکفی فی عدم صحه التمسک بالعموم.

السادس: إن مقتضی الأصل العملی بقاء العین المقترضه علی ملک المقرض و عدم صحه التصرف فیها بعد فساد أصل القرض، لأن ظواهر الأدله فی باب القرض أن نفس القرض المشتمل علی الربا فاسد بنفسه لا أن یکون ذلک مبنیا علی أن الشرط الفاسد مفسد أولا حتی یقال ان التحقیق أنه لیس بمفسد کما تقدم فی بحث الشروط، و حینئذ ینقل المال إلی المقترض و ان فسد الشرط لکن المقام لیس کذلک لفساد أصل النقل و الانتقال، فالمال باق علی ملک المقرض.

و فیه: أنه لا وجه للتمسک بالأصل مع صدق العقد و شمول العموم له و کون العقد باطلا مسلم إنما الکلام فی أنه باعتبار الزیاده العینیه أو باعتبار مطلق ما یترتب علیه أثر عرفی و الأول مسلم و الثانی مشکوک.

(2) لأن هذا أیضا بمنزله الاشتراط اللفظی لفرض بنائهما علی الالتزام به و جعل أصل العقد عنوانا مظهرا لما بنیا علیه.

(3) و تقدم بعض الروایات فی أول هذا الفصل و فی کتاب البیع فی الربا المعاملی.
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و کذا لا فرق بین أن یکون المال المقترض ربوبا بأن کان من المکیل و الموزون و غیره بأن کان معدودا کالجوز و البیض (4).


مسأله 3: إذا أقرضه شیئا و شرط علیه أن یبیع منه شیئا بأقل من قیمته

(مسأله 3): إذا أقرضه شیئا و شرط علیه أن یبیع منه شیئا بأقل من قیمته أو یؤجره بأقل من أجرته کان داخلا فی شرط الزیاده (5).

نعم، لو باع المقترض من المقرض مالا بأقل من قیمته و شرط علیه أن

______________________________

(4) کل ذلک لإطلاق الأدله له، و إطلاق معقد الإجماع الشامل لجمیع ذلک کله.

و أما ما ورد فی جواز إقراض الدراهم المکسوره و یأخذ دراهم صحیحه کامله، کصحیح یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقرض الرجل الدراهم الغله فیأخذ منه الدراهم الطازجیه طیبه بها نفسه؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به» «1»، لا بد و أن یحمل علی صوره عدم الاشتراط کما هو الظاهر منه و من صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إذا أقرضت الدراهم ثمَّ جاءک بخیر منها فلا بأس إذا لم یکن بینکما شرط» «2»، مع أن صحیح ابن شعیب علی فرض ثبوته معارض لإطلاق صدر صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «من أقرض رجلا ورقا فلا یشترط إلا مثلها فإن جوزی أجود منها فلیقبل و لا یأخذ أحد منکم رکوب دابه أو عاریه متاع یشترط من أجل قرض ورقه» «3».

(5) لشمول قول نبینا الأعظم: «کل قرض یجر منفعه فهو ربا» «4»، له أیضا، و کذا إطلاقات الروایات، مضافا إلی الإجماع فیصیر مقتضی الإطلاقات أن شرط کل زیاده یوجب الربا إلا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصرف حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الدین و القرض.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 11.

(4) تقدم فی صفحه: 60.
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یقرضه مبلغا معینا لا بأس به (6)، و إن أفاد فائده الأول (7) و به یحتال فی الفرار عن الربا کسائر الحیل الشرعیه (8) و لنعم الفرار من الحرام إلی الحلال (9).


مسأله 4: لا إشکال فی تحقق الربا القرضی

(مسأله 4): لا إشکال فی تحقق الربا القرضی فیما إذا قصد المقرض و المقترض عنوان الربا من حیث أنه عنوان خاص، و لکن لو اختلف قصدهما بأن قال المقرض: «أقرضک عشره دنانیر علی أن تعطینی دینارا نفعا و ربا» و قال المقترض: «لا أعطیک ربا و لکن أعطیک هدیه أو زکاه أو خمسا أو نحو ذلک من العناوین المنطبقه علی المقرض»، فهل یکون هذا داخلا فی الربا المحرم أیضا أولا؟ وجهان (10).

______________________________

(6) لعدم کونه من شرط الزیاده فی القرض، بل هو بیع مستقل و قرض کذلک.

(7) فی استفاده المقرض نفعا لکنه یختلف مع الأول موضوعا کما مر.

(8) قد ذکرنا بعضها فی الربا المعاملی فراجع.

(9) کما هو مورد النص «1».

(10) من حیث یصدق أنه: «جر النفع» فی الجمله فیحرم.

و من حیث أن المقترض نفی ما أنشأه المقرض فکأنه لم یقبل إیجابه فلم یتحقق عقد حتی یتحقق الربا و المفروض تقومه بالعقد فقد أعطی الزیاده مع تصریحه بنفی الشرط فلا وجه للحرمه حینئذ.

إن قیل: فعلی هذا لا وجه لتصرف المقترض فی ما أخذه من المقرض لعدم تحقق العقد القرضی بینهما.

یقال: التصرف منوط بالعلم بالرضا و هو متحقق کما هو المفروض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف حدیث: 1.
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مسأله 5: إنما تحرم الزیاده مع الشرط

(مسأله 5): إنما تحرم الزیاده مع الشرط، و أما بدونه فلا بأس به (11)، بل یستحب ذلک للمقترض (12) حیث أنه من حسن القضاء و «خیر الناس أحسنهم قضاء» (13) بل یجوز ذلک إعطاء و أخذا لو کان الإعطاء لأجل أن یراه المقرض حسن القضاء فیقرضه کل ما احتاج إلی الاقتراض، أو کان الاقتراض لأجل أن ینتفع من المقترض لکونه حسن القضاء و یکافئ من أحسن الیه بأحسن الجزاء بحیث لو لا ذلک لم یقرضه (14).

______________________________

هذا و العرف یساعد الأخیر و الاحتیاط یوافق الأول.

(11) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها کقول أبی جعفر علیه السّلام: «خیر القرض ما جر منفعه» «1».

(12) للإجماع، و السیره النبویه «2»، و النصوص منها قوله علیه السّلام: «خیر القرض ما جر منفعه» «3».

(13) کما هو مورد النص «4»، و فی الحدیث: «بارک اللّه علی سهل البیع سهل الشراء سهل القضاء سهل، الاقتضاء» «5».

(14) للإطلاقات و العمومات، و لأن هذه الأمور لیست متوقفه علی قصد القربه حتی ینافیها قصد الخلاف مضافا إلی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام:

«قلت له الرجل یأتیه النبط بأحمالهم فیبیعها لهم بالأجر، فیقولون له: أقرضنا دنانیر فأنا نجد من یبیع لنا غیرک و لکنا نخصک بأحمالنا من أجل أنک تقرضنا.

فقال: لا بأس به إنما یأخذ دنانیر مثل دنانیره و لیس بثوب إن لبسه کسر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین حدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الصرف حدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین حدیث: 6.

(4) صحیح مسلم ج 10 صفحه: 700 ط- دار الکتب العلمیه.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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نعم، یکره أخذه للمقرض (15)، خصوصا إذا کان إقراضه لأجل ذلک، بل یستحب انه إذا أعطاه المقترض شیئا بعنوان الهدیه و نحوها یحسبه عوض طلبه، بمعنی أنه یسقط منه بمقدار (16).


مسأله 6: إنما یحرم شرط الزیاده للمقرض

(مسأله 6): إنما یحرم شرط الزیاده للمقرض علی المقترض فلا بأس

______________________________

ثمنه، و لا دابه إن رکبها کسرها، و إنما هو معروف یصنعه إلیهم» «1»، و خبر ابن دراج عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: أصلحک اللّه إنا نخالط نفرا من أهل السواد فنقرضهم القرض و یصرفون إلینا غلاتهم فنبیعها لهم بأجر و لنا فی ذلک منفعه فقال: لا بأس، قال: و لو لا ما یصرفون إلینا من غلاتهم لم نقرضهم، قال علیه السّلام: لا بأس» «2».

(15) لخبر الصفار قال: «کتبت إلی الأخیر علیه السّلام: رجل یکون له علی رجل مائه درهم فیلزمه فیقول له: انصرف إلیک إلی عشره أیام و أقضی حاجتک، فإن لم انصرف فلک علیّ ألف درهم حالّه من غیر شرط، و أشهد بذلک علیه ثمَّ دعاهم إلی الشهاده فوقع علیه السّلام لا ینبغی لهم أن یشهدوا إلا بالحق و لا ینبغی لصاحب الدین أن یأخذ إلا الحق إنشاء اللّه» «3»، و خبر ابن عمار عن العبد الصالح علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل یرهن العبد أو الثوب أو الحلی أو المتاع من متاع البیت فیقول صاحب الرهن للمرتهن: أنت فی حل من لبس هذا الثوب فالبس الثوب و انتفع بالمتاع و استخدم الخادم؟ قال علیه السّلام: هو له حلال إذا أحله و ما أحب له أن یفعل» «4»، و خبر الحلبی عن الصادق علیه السّلام: انه کره للرجل أن ینزل علی غریمه، قال: لا یأکل من طعامه و لا یشرب من شرابه و لا یعتلف من علفه» «5».

(16) لخبر غیاث بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام قال: «إن رجلا أتی علیا علیه السّلام فقال: إن لی علی رجل دینا فأهدی إلیّ هدیه، قال علیه السّلام: أحسبه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 10 و 12 و 14 و 15.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 10 و 12 و 14 و 15.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 10 و 12 و 14 و 15.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 10 و 12 و 14 و 15.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب الدین و القرض حدیث: 2.
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بشرطها للمقترض (17)، کما إذا أقرضه عشره دراهم علی أن یؤدی ثمانیه، أو أقرضه دراهم صحیحه علی أن یؤدیها مکسوره، فما تداول بین التجار من أخذ الزیاده و إعطائها فی الحوائل المسماه عندهم ب (صرف البرات) و یطلقون علیه بیع الحواله و شراؤها إن کان بإعطاء مقدار من الدراهم و أخذ الحواله من المدفوع إلیه بالأقل منه لا بأس به، کما إذا احتاج أحد إلی إیصال مبلغ إلی بلد فیجی ء عند التاجر و یعطی له مائه درهم علی أن یعطیه الحواله بتسعین درهما علی طرفه فی ذلک البلد، حیث أن فی هذا القرض یکون مائه درهم فی ذمه التاجر و هو المقترض و جعل الزیاده له.

إن کان بإعطاء الأقل و أخذ الحواله بالأکثر یکون داخلا فی الربا، کما إذا احتاج أحد إلی مقدار من الدراهم و یکون له المال فی بلد آخر فیجی ء عند التاجر و یأخذ منه تسعین درهما علی أن یعطیه الحواله بمائه درهم علی من کان عنده المال فی بلد آخر لیدفع إلی طرف التاجر فی ذلک البلد، حیث إن التاجر فی هذا الفرض قد أقرض تسعین و جعل له زیاده عشره، فلا بد لأجل التخلص من الربا من إعمال بعض الحیل الشرعیه (18).

______________________________

دینک علیه» «1».

(17) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و قاعده السلطنه، و اختصاص أدله حرمه الربا القرضی بما إذا کان شرط الزیاده للمقرض، و إطلاق قوله علیه السّلام: «خیر القرض ما جر منفعه» «2»، بعد اختصاص قوله علیه السّلام: «کل قرض جر نفعا فهو ربا» «3» بخصوص شرط الزیاده للمقرض.

(18) من صلح أو هبه أو إیقاع هذا العمل بعنوان البیع و الشراء بأن یبیع مائه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الدین و القرض حدیث: 1 و 6.

(3) تقدم فی صفحه: 60.
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مسأله 7: لو ارتکب الربا القرضی عالما عامدا لا یبطل أصل القرض

(مسأله 7): لو ارتکب الربا القرضی عالما عامدا لا یبطل أصل القرض و إنما الفاسد هو الزیاده المشروطه (19)، فیکفی رد الزائد مع جوده لصاحبه إن کان معلوما (20)، و أما لو کان مجهولا فمع وجوده یکون فی حکم مجهول المالک (21)، و مع تلف الزائد و صیرورته فی الذمه یلحقه حکم المظالم (22).


مسأله 8: إذا علم بوقوع عقد ربوی فی ضمن معاملاته و لکن جهل عدده

(مسأله 8): إذا علم بوقوع عقد ربوی فی ضمن معاملاته و لکن جهل عدده أو علم بالعقد و جهل بمقدار الزیاده المشترطه فی القرض یکفی إخراج القدر المتیقن منها فی الصورتین (23)، و الأحوط المصالحه مع المالک إن

______________________________

درهم بتسعین درهم لوجود غرض صحیح فی هذه المعامله، فیخرج الموضوع بذلک عن القرض الربوی لعدم کونه قرضا، و کذا عن المعامله الربویه لعدم کون العوضین من المکیل أو الموزون کما هو معلوم.

(19) للأصل و الإطلاق، و عدم الدلیل علی البطلان إلا ما ذکروه من الوجوه المخدوشه و قد فصلنا الکلام فی الربا المعاملی «1»، إذ المسألتان من باب واحد فلا مبرر للإعاده.

(20) لوجود المقتضی لوجوب الرد حینئذ و فقد المانع عنه فتشمله عمومات الأدله مثل قاعده «الید» و نحوه.

(21) لانطباق عنوان مجهول المالک علی صاحب المال حینئذ قهرا و قد فصلنا القول فی ذلک فی کتاب الخمس و سیأتی فی کتاب اللقطه.

(22) لأن رد المظالم فی اصطلاح الفقهاء عباره عن مال الغیر إذا تلف و صار فی الذمه، و هذا هو الفرق بین مجهول المالک و رد المظالم إذ الأول عین خارجی و الثانی ذمی، فیرجع فیه إلی الحاکم الشرعی.

(23) لما أثبتناه فی الأصول من جریان البراءه عند تردد متعلق التکلیف 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 299.
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عرفه (24)، و مع الحاکم الشرعی إن کان مجهولا (25).


مسأله 9: إذا علم إجمالا بوجود الربا فی ماله المعلوم

(مسأله 9): إذا علم إجمالا بوجود الربا فی ماله المعلوم و لکنه اختلط به و لم یعلم الربا تفصیلا فمع معرفه المالک یصالح معه (26)، و مع الجهل بالقدر و المالک یجب تخمیسه (27).


مسأله 10: إذا قلد فی بعض المسائل الربویه من یقول بصحه الارتکاب موضوعا أو حکما

(مسأله 10): إذا قلد فی بعض المسائل الربویه من یقول بصحه الارتکاب موضوعا أو حکما ثمَّ قلد من یقول بعدم الجواز فیها، فبالنسبه إلی ما مضی یصح و لا شی ء علیه و إن بقی عینه (28)، و لا یجوز له الارتکاب ما دام یقلد من یقول بالربا فیها (29).


مسأله 11: لو ارتکب الربا مع الجهل بالحکم

(مسأله 11): لو ارتکب الربا مع الجهل بالحکم أو ببعض الخصوصیات أو بالموضوع لیس علیه شی ء (30)، و لکن الأحوط التصالح

______________________________

بین الأقل و الأکثر فراجع کتابنا (تهذیب الأصول).

(24) خروجا عن خلاف من ذهب إلی وجوب الأکثر عند دوران الأمر بین الأقل و الأکثر.

(25) لأن هذا من صغریات الحسبه التی یکون المرجع فیها الحاکم الشرعی.

(26) لأنه لا شک حینئذ فی فراغ الذمه بالمصالحه و المراضاه.

و أما احتمال القرعه أو التعیین بنحو آخر ففیه تفصیل ذکرناه فی کتاب الخمس.

(27) لما مر فی کتاب الخمس فی المورد الخامس من الموارد التی یجب الخمس فیها فراجع.

(28) لفرض انه کان معتمدا فی صحه الارتکاب علی الحجه الشرعیه و هی التقلید الصحیح.

(29) لفرض أن مقلده یقول بالحرمه.

(30) لجمله من الأخبار منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام «کل ربا أکله 
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مع المالک إن أمکن و مع العدم ان یجری علیه حکم مجهول المالک (31).


مسأله 12: إذا ورث مالا و علم أن فیه الربا

(مسأله 12): إذا ورث مالا و علم أن فیه الربا و لم یعلم انه الربا المحلل أو المحرم لا شی ء علیه (32)، و کذا لو شک فی أصل الربا (33)، و إن علم أنه الربا المحرم و کان جمیع الأطراف موردا لابتلائه وجب علیه الاجتناب (34) و إن لم یکن کذلک فلا شی ء علیه (35).

______________________________

الناس بجهاله ثمَّ تابوا فإنه یقبل منهم إذا عرف منهم التوبه» «1»، و فی صحیح ابن مسلم: «دخل رجل علی أبی جعفر علیه السّلام من أهل خراسان قد عمل الربا حتی کثر ماله ثمَّ انه سأل الفقهاء فقالوا: لیس یقبل منک شی ء إلا ان ترده إلی أصحابه، فجاء إلی أبی جعفر علیه السّلام فقص علیه قصته، فقال له أبو جعفر علیه السّلام، مخرجک من کتاب اللّه فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللّهِ و الموعظه التوبه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و قد مر ما یتعلق بها و المناقشه فیها فی الربا المعاملی فراجع «3»، إذ المسألتان من باب واحد فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(31) خروجا عن المناقشات التی ذکرها صاحب الجواهر المتقدمه فی الربا المعاملی فراجع هناک.

(32) لأصاله الصحه الجاریه فی فعل المسلم.

(33) لما تقدم فی سابقه مضافا إلی الأصل.

(34) لحجیه العلم الإجمالی کالتفصیلی، و یجری فیه الأقسام المتقدمه فی کتاب الخمس.

(35) لأصالتی الصحه و البراءه، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال:

«أتی رجل أبی علیه السّلام فقال: إنی ورثت مالا و قد علمت أن صاحبه الذی ورثته منه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 2 و 7.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 2 و 7.

(3) راجع ج: 17 صفحه: 303.
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نعم إن کان عینه موجودا رده إلی مالکه إن علم به و إلا یجری علیه حکم مجهول المالک حینئذ (36).


مسأله 13: یمکن التخلص من الربا بأمور

(مسأله 13): یمکن التخلص من الربا بأمور:

الأول: أن یبیع المقرض ماله إلی المقترض بما شاءا من الثمن مثل ان یبیع له مائه دینار بمائه و ثلاثه دنانیر إلی مده معلومه (37).

الثانی: أن یعطی ماله مضاربه إلی المقرض (أو المصرف) و یتصالحا فی الربح أو فی الزیاده (38).

الثالث: أن یتقارضا مثلا بمثل من غیر شرط الزیاده و یهب المقترض

______________________________

قد کان یربی- و قد عرف أن فیه رباء و استیقن ذلک- و لیس یطیب لی حلاله لحال علمی فیه، و قد سألت فقهاء أهل العراق و أهل الحجاز فقالوا لا یحل أکله، فقال أبو جعفر علیه السّلام: إن کنت تعلم بأن فیه مالا معروفا ربا و تعرف أهله فخذ رأس مالک ورد ما سوی ذلک، و إن کان مختلطا فکله هنیئا فإن المال مالک، و اجتنب ما کان یصنع صاحبه فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد وضع ما مضی من الربا و حرم علیهم ما بقی فمن جهل وسع له جهله حتی یعرفه فاذا عرف تحریمه حرم علیه و وجب علیه فیه العقوبه إذا رکبه کما یجب علی من یأکل الربا» «1».

(36) لما عرفت وجه ذلک مکررا فلا وجه للتکرار.

(37) لخروج ذلک موضوعا عن القرض بل هو معامله مستقله لا ربط لها بالقرض و الشرط الزیاده فیه.

(38) لأنه لیس من القرض المشروط فیه الزیاده بل هو مضاربه و التصالح فی الربح حذرا عن اعتبار الإشاعه فیها و تقدم فی أحکام المضاربه ذلک فراجع فلا وجه للإعاده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 3.
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(أو البنک) الزیاده هبه مستقله إلی المقرض (39).

الرابع: أن تکون الزیاده صلحا مستقلا بعد القرض لا أن یکون مشروطا فی عقد القرض (40).


مسأله 14: لو أعطی المالک ماله إلی المصارف

(مسأله 14): لو أعطی المالک ماله إلی المصارف أو البنوک أو غیرهما بعنوان الودیعه مع الإذن فی تصرفهم فیها یجوز له أخذ الزیاده حینئذ منهم (41).


مسأله 15: لو اضطر إلی القرض الربوی أو معامله ربویه- لا یحل به الربا

(مسأله 15): لو اضطر إلی القرض الربوی أو معامله ربویه- لا یحل به الربا (42).


مسأله 16: القروض الربویه الواقعه بین الکفار صحیحه

(مسأله 16): القروض الربویه الواقعه بین الکفار صحیحه بعد

______________________________

(39) و هذا أیضا کسابقه خروج موضوعی عن القرض.

(40) لأن کلا منهما عنوان مستقل لا ربط له بالآخر أصلا و کل ذلک خروج موضوعی کما عرفت.

ثمَّ أنه لو وقع القرض الربوی بین بعض المصارف و شخص فهل یجوز للحاکم الشرعی التخلص عنه بما یراه بالطرق الشرعیه؟ مقتضی عموم ولایته ذلک.

(41) أما جواز أصل هذا العمل أی: عنوان الاستیداع فلا اشکال فیه کما تقدم فی کتاب الودیعه.

و أما صحه أخذ الزیاده فلأجل أن المفروض أنه لیس قرضا مشروطا فیه الزیاده لکونها عنوان مباین عرفا و شرعا مع القرض.

نعم، لو کان مراده من الاستیداع الاستقراض المعهود تحرم الزیاده حینئذ مع شرط الزیاده فیه و لکن ذلک بعید جدا من مرادهم.

(42) لإمکان التخلص بإعطاء الزیاده بعنوان مطلق العطیه لا الربا المحرم أو إعطائها بإحدی الوجوه المتقدمه.
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إسلامهم (43)، و إن لم یسلموا، فإن کانت صحیحه علی مذهبهم یمکن تصحیحه بالنسبه إلینا أیضا (44).


مسأله 17: وردت موارد نفی الشارع فیها الربا مطلقا تقدم ذکرها فی الربا المعاملی

(مسأله 17): وردت موارد نفی الشارع فیها الربا مطلقا تقدم ذکرها فی الربا المعاملی (45).

______________________________

(43) لقوله تعالی فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ «1» الشامله للفرض، و لحدیث: «الإسلام یجب ما قبله» «2»، و لقول أبی جعفر علیه السّلام:

«من أدرک الإسلام و تاب عما کان عمله فی الجاهلیه وضع اللّه عنه ما سلف، فمن ارتکب الربا بجهاله و لم یعلم أن ذلک محظور فلیستغفر اللّه فی المستقبل و لیس علیه فیما مضی شی ء» «3»، الشامل لما إذا کانت العین الربویه موجوده أیضا.

(44) لعموم قاعده الإلزام، و لما مر من تعلیل جواز استیفاء الدین من الذمی من ثمن خمر أو خنزیر الشامل للمقام أیضا، فعن داود بن سرحان قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کانت له علی رجل دراهم فباع خنازیر أو خمرا و هو ینظر فقضاه؟ قال علیه السّلام: لا بأس أما للمقضی فحلال و أما للبائع فحرام» «4».

ثمَّ أنه لو کان المقرض من الفرق الذین یرون حلیه الربا فی مذهبهم فمقتضی قاعده (الإلزام) أیضا صحه الأخذ منه.

(45) الموارد المذکوره خروج حکمی عن الربا القرضی و المعاملی و هی أربعه تقدم تفصیلها «5»، فلا وجه للإعاده بالتکرار، إذ الربا المعاملی و القرضی 

______________________________

(1) سوره البقره: 275.

(2) تقدم فی المجلد السابع صفحه: 288.

(3) أورد بعض الخبر فی المستدرک: باب: 5 من أبواب الربا حدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الدین.

(5) راجع ج: 17 صفحه: 327.
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مسأله 18: یجوز أخذ المال- قرضا أو غیره- من البنوک و المصارف مسلما کان أهلها أولا

(مسأله 18): یجوز أخذ المال- قرضا أو غیره- من البنوک و المصارف مسلما کان أهلها أولا (46).


مسأله 19: لا یجوز للمملوک أن یتصرف فی ماله بالقرض و الاقتراض إلا بإذن سیده

(مسأله 19): لا یجوز للمملوک أن یتصرف فی ماله بالقرض و الاقتراض إلا بإذن سیده (47).

______________________________

من باب واحد إلا ما أخرجه الدلیل.

(46) لأصاله الإباحه و الحلیه و إن علم باشتمالها علی أموال محرمه، لعدم کون جمیع الأطراف موردا للابتلاء.

نعم، لو علم إجمالا باشتمال ما أخذ علی الحرام یرجع إلی الحاکم الشرعی حینئذ.

(47) لأنه ممنوع من التصرف و لا یصح منه شی ء إلا بإذن سیده کما تقدم فی موارد متعدده.

و هناک فروع کثیره منعنا عن التعرض لها عدم الابتلاء بها فی هذه الأعصار.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الرهن


اشاره

کتاب الرهن و هو دفع العین للاستیثاق علی الدین (1) و یقال للعین «الرهن»

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی جعل الأبدان مرهونه بالأعمال و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین.

هذه الماده- ر- ه- ن- أینما استعملت تدل علی الثبات و الدوام و الحبس و التوثیق و التشدید و التأکید قال تعالی کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ «1»، و قال تعالی فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ «2»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «أنفسکم مرهونه بأعمالکم» «3»، و بهذا المعنی استعملت فی کلمات الفقهاء، فالرهن ثابت و دائم و محبوس ما دام الدین باقیا فلیس لهم اصطلاح خاص بل تبعوا العرف و اللغه کما فی جمیع موضوعات الأحکام من العقود و الإیقاعات.

(1) و قد عبر بالاستیثاق فی الروایات ففی صحیح ابن سنان: «یرتهن الرجل بماله رهنا قال علیه السّلام: نعم استوثق من مالک» «4»، و غیره.

______________________________

(1) سوره الطور. 21.

(2) سوره البقره: 283.

(3) الوافی ج 7: صفحه 53 باب: 58 من أبواب فضل شهر رمضان.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الرهن حدیث: 1.
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و «المرهون» و لدافعها «الراهن» و لآخذها «المرتهن»، و یحتاج إلی العقد المشتمل علی الإیجاب و القبول (2)، و الأول من الراهن، و هو کل لفظ أفاد المعنی المقصود فی متفاهم أهل المحاوره کقوله: «رهنتک» أو «أرهنتک» أو «هذا وثیقه عندک علی مالک» و نحو ذلک، و الثانی من المرتهن، و هو کل لفظ دال علی الرضا بالإیجاب (3)، و لا یعتبر فیه العربیه (4) بل الظاهر عدم اعتبار الصیغه فیه أصلا فیقع بالمعاطاه (5).


مسأله 1: یشترط فی الراهن و المرتهن البلوغ

(مسأله 1): یشترط فی الراهن و المرتهن البلوغ و العقل و القصد

______________________________

ثمَّ أن هذا إذا لو حظ بالمعنی المصدری و أما إذا لو حظ بالمعنی الاسمی فیصیر منسلخا عن معنی المصدر یکون اسما للوثیقه الخاصه، کالفرق بین الغسل و الغسل فلیس فی الرهن حقیقه شرعیه بل و لا متشرعه.

(2) أما کونه عقدا فهو من المسلمات بل من ضروریات الفقه، کما ان تقوم کل عقد بالإیجاب و القبول أیضا کذلک.

(3) تقدم غیر مره أن المناط فی عناوین العقود ابرازها باللفظ الظاهر فی المعنی المقصود عند العرف و أهل المحاوره، فکل ما کان کذلک یجزی و یصح و لو کان مجازا و ما لم یکن کذلک لا یجزی و لا یکتفی به کما هو الحال فی جمیع المکالمات و الاحتجاجات الدائره بین الناس فی العرفیات الدائره بینهم ما لم یدل دلیل شرعی علی الخلاف.

(4) لإطلاق الأدله بعد عدم دلیل علی التقیید بها فیقع بکل لغه و لو مع التمکن منها و إن کان الأحوط مراعاتها حینئذ.

(5) لما تقدم فی کتاب البیع أن مقتضی العمومات و الإطلاقات فی کل عقد إن الفعلی منه کالقولی إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام فتشملها الأدله بلا کلام.
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و الاختیار (6)، و فی خصوص الأول عدم الحجر بالسفه و الفلس (7)، و یجوز لولی الطفل و المجنون رهن مالهما مع المصلحه و الغبطه (8).


مسأله 2: یشترط فی صحه الرهن القبض

(مسأله 2): یشترط فی صحه الرهن القبض من المرتهن (9) بإقباض

______________________________

(6) للإجماع علی أن هذه کلها من الشرائط العامه لکل عقد مطلقا.

نعم، البلوغ و العقل و القصد شرط الصحه، و الاختیار شرط للزوم، و تقدم فی شرائط المتعاقدین من کتاب البیع ما ینفع المقام.

(7) لأنه تصرف مالی، و هما ممنوعان عنه کما یأتی فی کتاب الحجر.

(8) للإجماع، و اقتضاء ولایته ذلک. و المرجع فی المصلحه و الغبطه نظر ثقات أهل الخبره.

(9) لا ریب فی وجوب القبض تکلیفا فی الرهن عند الجمیع للإجماع، و لأن الرهن التزام من الراهن بإعطاء الوثیقه للدین و قبول من المرتهن لذلک الالتزام فیجب الوفاء به للعمومات و الإطلاقات.

و إنما الاختلاف فی حکمه الوضعی أی: انه شرط للصحه أو شرط للزوم أو لا یتوقف الرهن علیه لا صحه و لا لزوما و إنما هو واجب تکلیفی فقط؟

فذهب جمع إلی الأول مدعین علیه الإجماع، و جمع آخر إلی الثانی مع دعوی الإجماع علیه أیضا.

و لا ریب فی سقوط إجماعهم أولا بالمعارضه، و ثانیا بأن الظاهر کونه من الإجماعات الاجتهادیه لا التعبدیه المحضه حتی تکون حجه فالعمده حینئذ الأدله الخاصه و هی قوله تعالی فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ «1»، و قول أبی جعفر علیه السّلام:

«لا رهن إلا مقبوضا» «2».

و أشکل علی دلاله الآیه أولا بأنها إرشاد إلی ما هو واقع فی الخارج لا أن 

______________________________

(1) سوره البقره: 283.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الرهن حدیث: 1.
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.....

______________________________

تکون فی مقام التشریع.

و ثانیا: أن ذلک فی سیاق الشهاده قرینه علی أنه من المندوبات لا من الوضعیات.

و علی الحدیث بأنه فی مقام نفی الکمال لا نفی أصل الصحه أو اللزوم فلا یصح الاستدلال بالآیه و الحدیث لکل من شرط الصحه أو اللزوم.

و فیه: أما الخدشه علی دلاله الآیه فغیر وارده لأن المنساق من الآیات الوارده فی بیان الأحکام أن تکون تشریعیه لا إرشادیه إلا مع قرینه معتبره علیه، و علی فرض أن تکون إرشادیا فهی إرشاد إلی الصحیح عند الناس فی رهونهم و وثاقهم، و مقتضی مرتکزاتهم اعتبار القبض و تسلط المرتهن علیها.

و بالجمله: مقتضی مرتکزات الدائنین کون استیلائهم علی الوثیقه شرطا للصحه و الآیه الکریمه نزلت علی طبق هذا المرتکز، و مع الشک فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بعد عدم صحه التمسک بالأدله اللفظیه، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و من ذلک یظهر عدم ورود الخدشه علی دلاله الحدیث أیضا، لأن المنساق من سنخ هذه التعبیرات نفی الحقیقه و الذات إلا مع القرینه علی الخلاف.

ثمَّ إنه قال الفقیه الهمدانی و نعم ما قال: «و من المحتمل قریبا مساوقه اللزوم مع الصحه عندهم فی الرهن لعدم الوثوق بالرهن الجائز، فمن عبّر بأنه شرط فی لزومه أراد أنه شرط فی صیرورته لازما نافذا عند الشارع، و من نفاه قال انه یصح بدون ذلک و صحته لا ینفک عن اللزوم- إلی أن قال- و إطلاق اللازم علی المؤثر خصوصا إذا کانت ماهیته مساوقه للزوم لیس بمستبعد فی کلمات قدماء الأصحاب»، ثمَّ استظهر رحمه اللّه عن المسالک أن نزاعهم فی أن القبض شرط لصحه الوقف أو فی لزومه من هذا القبیل أیضا فراجع.

أقول: و علی هذا یصیر هذا النزاع الذی أطیل فیه الکلام لفظیا فراجع و تأمل.
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من الراهن أو بإذن منه (10)، و لو کان فی یده شی ء ودیعه أو عاریه بل و لو غصبا فأوقعا عقد الرهن علیه کفی، و لا یحتاج إلی قبض جدید (11)، و لم

______________________________

(10) لأن القبض بلا إذن ممن له الإذن کالعدم لا یترتب علیه الأثر و یکون فاسدا، مضافا إلی الإجماع علی اعتبار الإذن فیه.

و ما یقال: من أنه بمجرد تحقق عقد الرهن یتعلق حق المرتهن بالعین المرهونه فله أخذها و لو من دون إذن الراهن.

مردود: بأن تعلق الحق بناء علی کون القبض شرطا للصحه لیس فعلیا من کل جهه بل معلق علی اقباض الراهن، و المفروض أنه متوقف علی الإذن و کذا لو کان شرطا للزوم، أو لم یکن شرطا فإن المنساق من جعل شی ء وثیقه للدین إذن المدیون فیه لا استیلاء الدائن علیه و لو من دون إذنه، فإن مقتضی الأصل عدم صحته و عدم ترتب أثر الرهن علیه و لا یصح التمسک بإطلاقات الرهن، لفرض الشک فی الموضوع، و الظاهر استنکار المتشرعه بل مطلق الملاک لما إذا أخذ المرتهن العین المرهونه من الراهن بلا إذنه و إجازته، و یکفی هذا فی اعتبار الإذن بعد عدم ثبوت الردع عنه شرعا.

(11) لأن کل ذلک قبض، فتشمله إطلاق أدله اعتبار القبض لوجود المقتضی و فقد المانع.

و دعوی: انه إذا کان غصبا فهو فاسد فیکون کالعدم و کالقبض بلا إذن فی عدم الاعتبار به (لا وجه له)، إذ فیه أولا: أن النهی فی غیر العباده لا یوجب الفساد.

و ثانیا: أنه فاسد ما دام اتصافه بالغصبیه، و أما إذا اتصف بالرهنیه عرفا فلا وجه للفساد حینئذ لاختلاف الحیثیتین و الجهتین الموجب لاختلاف الحکم قهرا، و لا یحتاج إلی مضی زمان بین زوال ید العدوان و حدوث الارتهان لأن الزوال و الحدوث اعتباری رتبی لا أن یکون خارجیا زمانیا فلا وجه لما عن 
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یزل الضمان فی الغصب (12).

و لو رهن المشاع لا یجوز تسلیمه إلی المرتهن إلا برضا شریکه (13)، و لکن لو سلمه إلیه فالظاهر کفایته فی تحقق القبض الذی هو شرط لصحته، و إن تحقق العدوان بالنسبه إلی حصه شریکه (14).


مسأله 3: إنما یعتبر القبض فی الابتداء

(مسأله 3): إنما یعتبر القبض فی الابتداء، و لا یعتبر استدامته (15)، فلو قبضه المرتهن ثمَّ صار فی ید الراهن أو غیره بإذن الراهن أو بدونه لم

______________________________

بعض من اعتباره فی المقام.

إن قیل: نعم القبض السابق فی الودیعه و العاریه کان بعنوانهما و قد زال و نشک حینئذ فی إذن آخر عند حدوث الرهن فیحتاج الیه.

یقال: القبض حصل فی الحالتین وجدانا، و الحالتان بعد حصول سببهما من الأمور الانطباقیه القهریه لا توجب اختلافا فی ذات القبض و إنما توجب اتصاف ذات القبض لعرض خارجی عنوانی بلا تغیر ذاتی فیه کما هو واضح.

(12) للأصل و إطلاق دلیل الضمان إلا إذا کان العنوان ظاهرا فی إسقاطه.

(13) لحرمه التصرف فی المال المشترک إلا برضا الشرکاء، و تقدم التفصیل فی کتاب الشرکه فراجع.

(14) أما تحقق القبض فلفرض تسلیم الراهن العین المرهونه إلی المرتهن وجدانا.

و أما تحقق العدوان فلفرض انه تصرف فی مال الشریک بغیر إذنه بتسلیمه إلی المرتهن فیکون آثما لا محاله، فیصیر المقام کالتصرف فیما یملکه المتصرف و فیما لا یملکه.

(15) لإجماع الإمامیه مضافا إلی الإطلاقات و العمومات بناء علی استفاده کفایه صرف وجود القبض منها کما هو الظاهر لا الطبیعه الساریه المستمره إلی حین وفاء الدین فإنه یحتاج إلی القرینه و هی مفقوده.
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یضر و لم یطرأه البطلان (16).

نعم، للمرتهن استحقاق إدامه القبض و کونه تحت یده (17) فلا یجوز انتزاعه منه إلا إذا شرط فی العقد کونه بید الراهن أو ید ثالث (18).


مسأله 4: یشترط فی المرهون أن یکون عینا مملوکا یمکن قبضه و یصح بیعه

(مسأله 4): یشترط فی المرهون أن یکون عینا مملوکا یمکن قبضه و یصح بیعه (19)، فلا یصح رهن الدین قبل قبضه (20)، و لا رهن

______________________________

(16) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(17) لأنه لا معنی لکون المال وثیقه للدین إلا هذا بحسب الانظار المتعارفه و الأدله الشرعیه منزله علیها.

(18) لشمول عموم أدله الشروط فیصح و ینفذ و یکون المشروط له کالوکیل للمرتهن حینئذ، فلا تنافی بین استحقاقه الذاتی و اشتراط کون العین عند غیره.

(19) أما اعتبار العینیه فعمده دلیلهم السیره و الإجماع، فلا وجه بعد ذلک للتمسک بالإطلاقات.

و أما اعتبار المملوکیه، فغنی عن البیان، لأن ما لا ملکیه له عرفا و شرعا کیف یجعل وثیقه للدین، مع أنه لا یمکن للدائن استفاده ماله منه بعد امتناع المدیون عن الأداء.

و منه یعلم الوجه فی إمکان القبض و صحه البیع إذ لا معنی للرهن عرفا إلا استیلاء المرتهن علی العین المرهونه و بیعه عند امتناع الراهن عن أداء الدین، مع أن اعتبار کل ذلک من المجمع علیه لدیهم، و تقدم ما یدل علی اعتبار القبض فی الرهن فراجع.

(20) لأن مقتضی مرتکزات الناس فی الرهون الدائره لدیهم أنهم یرون وثیقه دینهم حاضرا لدیهم، فکأن دینهم موجودا لدیهم و لم یغب عنهم و لا معنی للرهن عندهم إلا هذا، و الشارع قرر طریقتهم لأنه لم یأت بمعنی مخترع 
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المنفعه (21) و لا الحر و الخمر و الخنزیر (22)، و لا مال الغیر إلا بإذنه أو إجازته (23)، و لا الأرض الخراجیه (24)، و لا الطیر المملوک فی الهواء إذا کان غیر معتاد عوده (25)، و لا الوقف و لو کان خاصا (26).


مسأله 5: لو رهن ما یملکه مع ملک غیره فی عقد واحد

(مسأله 5): لو رهن ما یملکه مع ملک غیره فی عقد واحد صح فی

______________________________

للرهن فیکون قوام الرهن بذلک عرفا و شرعا، و هذا المعنی لا یتحقق فی الدین قبل قبضه کما هو معلوم خصوصا مع کثره مسامحه الناس فی أداء دیونهم و عدم مبالاتهم فی الوثیقه لها و الاهتمام بها، و قد یدعی الإجماع علی أنه لا یصح رهن الدین و لکن فی الجواهر: «دون تحصیله خرط القتاد».

(21) للإجماع، و السیره، و علل بأنه لا یمکن قبضها، و بأنها متدرجه الوجود فما مضت منها فاتت و ما بقت ربما لا تفی بقدر الدین.

و یرد الأول بأن قبض العین قبض لها کما فی سائر الموارد، و الثانی بإمکان إیجار العین و جعل الأجره رهنا، و الرد الأول صحیح و الثانی خلف.

(22) لعدم الملکیه شرعا فی الجمیع بضروره المذهب بل الدین.

(23) للإطلاق و الاتفاق فی کل من المستثنی و المستثنی منه، و ظاهرهم جریان الفضولیه فی الرهن أیضا، لإطلاق ما دل علی صحه الفضولی الشامل للرهن أیضا فراجع ما ذکرناه فی بیع الفضولی.

(24) لعدم الملکیه الشخصیه فیها إجماعا و نصا «1».

(25) لعدم القدره علی التسلیم.

(26) لعدم جواز بیعه کما مر فی کتاب البیع فلا موضوع لاستیفاء الدین من ثمنه، و علی فرض جواز بیعه فی بعض الموارد لا بد و أن یشتری بثمنه بدله کما مر فلا أثر له بالنسبه إلی الدین.

ثمَّ أنه قد تذکر فی المقام قاعده أن «کل ما جاز بیعه جاز رهنه»، و هی فی 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 66.
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ملکه، و وقف فی ملک غیره علی إجازه مالکه (27).


مسأله 6: لو کان له غرس أو بناء فی الأرض الخراجیه لا إشکال فی صحه رهن ما فیها مستقلا

(مسأله 6): لو کان له غرس أو بناء فی الأرض الخراجیه لا إشکال فی صحه رهن ما فیها مستقلا، و کذا مع أرضها بعنوان التبعیه، و أما رهن أرضها مستقلا ففیه إشکال (28).


مسأله 7: لا یعتبر أن یکون الرهن ملکا لمن علیه الدین

(مسأله 7): لا یعتبر أن یکون الرهن ملکا لمن علیه الدین (29)، فیجوز لشخص أن یرهن ماله علی دین غیره تبرعا و لو من غیر إذنه، بل و لو

______________________________

الجمله لا بأس بها لأنها المتیقن من إجماعهم لو تمَّ و أما کلیتها بحیث تکون من القواعد فلم تثبت بدلیل معتبر من نص أو إجماع، فلا وجه للنقض و الانتقاض بعد عدم الکلیه فیها.

(27) أما الصحه فی ملکه فلوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها بعد أن کان الرهن انحلالیا بالنسبه إلی العین المرهونه.

و أما التوقف علی الإجازه فی غیر ما یملکه فلأنه من صغریات الفضولی و دلیله یشمل المقام.

(28) أما جواز رهن نفس الغرس و البناء فلفرض کونه مالکا لها فیشملها إطلاق أدله الرهن و ظاهرهم الإجماع علیه أیضا، و أما رهن الأرض تبعا للأثر فلحصول الملکیه الشخصیه التبعیه أیضا، فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا فیشملها الإطلاق و الاتفاق.

و أما الإشکال فی الأخیر فهو مبنی علی أن الملکیه التبعیه الحاصله للأرض تبعیه تقییدیه حقیقیه للأثر بحیث لو القی قیدیه الأثر و لحاظه لا ملکیه أصلا، أو أن الأثر منشأ لحصول الملکیه التبعیه قهرا ما دام باقیا قیدت الأرض به أو لا، لو حظ فی العقد أو لا، و لا یبعد مساعده الأذهان العرفیه علی الثانی، و یأتی فی کتاب الأحیاء ما ینفع المقام.

(29) لإطلاق أدله الرهن و قاعده «سلطنه الناس علی أموالهم» فلمالک 
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مع نهیه (30)، و کذا یجوز للمدیون أن یستعیر شیئا لیرهنه علی دینه (31)، و لو رهنه و قبضه المرتهن لیس لمالکه الرجوع (32)، و یبیعه المرتهن (33)، کما یبیع ما کان ملکا للمدیون، و لو بیع کان لمالکه مطالبه المستعیر بما بیع به (34)، لو بیع بالقیمه أو بالأکثر و بقیمه تامه لو بیع بأقل من قیمته (35)، و لو عین له أن یرهنه علی حق مخصوص من حیث القدر أو الحلول

______________________________

العین أن یرهن ماله علی دین کل من شاء و أراد مع حصول وثیقه الدین بذلک عرفا فلا مانع فی البین و یقتضیه الأصل أیضا.

(30) لا بد و أن یقید بما إذا لم تحصل منه و مهانه علی من علیه الدین من صاحب المال و إلا فالظاهر مراعاه إذنه.

(31) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(32) لأن الإذن فی الإرهان مع الالتفات إلی أن الرهن وثیقه للدین و فی معرض البیع لأداء الدین التزام منه بإبقاء ماله عرضه لهذا الغرض إن لم یؤد المدیون دینه، فکأنه التزم علی نفسه بإبقاء المال لدین من علیه الحق إلی ان یتبین الحال.

(33) إذ لا معنی لجعل المالک ماله رهنا لدین الغیر إلا هذا فالمالک أذن بالالتزام للمرتهن فی جعل ماله وثیقه لدین الغیر أن یبیعه وفاء للدین عند عدم وصول دینه الیه.

(34) لقاعده «السلطنه» بالنسبه إلی المعیر بعد فرض عدم تملیک العین بالنسبه إلی المستعیر، فهی باقیه علی ملک المعیر کما فی کل عاریه و مقتضی کون البیع عن إذن من مالک العین هو صحه مطالبه المعیر بعوض ماله، سواء کان هو القیمه الواقعیه أم أکثر منها لفرض کون کل منهما عوض ماله الذی أذن فی بیعه.

(35) لعدم شمول الإذن المالکی لهذه الصوره، فمقتضی قاعده «السلطنه» 
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أو الأجل أو عند شخص معین لم یجز له مخالفته (36)، و لو أذنه فی الرهن مطلقا جاز له الجمیع (37) و تخیر.


مسأله 8: لو کان الرهن علی الدین المؤجل

(مسأله 8): لو کان الرهن علی الدین المؤجل و کان مما یسرع الیه الفساد قبل الأجل فإن شرط بیعه قبل أن یطرأ علیه الفساد صح الرهن، و یبیعه الراهن أو یوکل المرتهن فی بیعه (38).

و إن امتنع أجبره الحاکم (39)، فإن تعذر باعه الحاکم (40)، و مع فقده باعه المرتهن (41)،

______________________________

صحه مطالبته بالقیمه التامه، کما ان مقتضی قاعده «الید» بعد عدم شمول الإذن لها هو ذلک أیضا.

نعم، لو فرض وجود قرینه معتبره فی البین علی الإذن فی البیع مطلقا حتی بالأقل لیس له مطالبه القیمه التامه، لفرض إذنه فی البیع بالأقل.

(36) لأصاله عدم حق له فی غیر ما عین له، مضافا إلی الإجماع.

(37) لثبوت إطلاق الإذن الشامل للجمیع، فیتخیر فیما شاء من موارد الإذن.

(38) أما صحه الرهن فللإطلاق و الاتفاق و وجود المقتضی و فقد المانع.

و أما صحه البیع من الراهن أو توکیل المرتهن فیه فلقاعده السلطنه بعد عدم مزاحمه حق الغیر لمکان الشرط.

(39) لأن هذا من احدی موارد الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها، و لأن جعله و نصبه لاحقاق الحق و رفع الظلم و الباطل و ما نحن فیه من احدی مصادیقهما.

(40) لانحصار موضوع الحسبه حینئذ بنفس الحاکم بعد فرض سقوط المباشره من الطرف للتعذر، فتشمله أدله ولایته.

(41) لأنه حینئذ إحسان و معروف فیمکن استفاده الإذن له من قوله تعالی:
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فإذا بیع یجعل ثمنه رهنا (42)، و کذلک الحال لو أطلق و لم یشترط البیع و لا عدمه (43)، و أما لو شرط عدم البیع إلا بعد الأجل بطل الرهن (44)، و لو رهن ما لا یتسارع إلیه الفساد فعرض ما صیره عرضه للفساد کالحنطه لو ابتلّت لم ینفسخ الرهن (45)، بل یباع و یجعل ثمنه رهنا (46).


مسأله 9: لا إشکال فی أنه یعتبر فی المرهون کونه معینا

(مسأله 9): لا إشکال فی أنه یعتبر فی المرهون کونه معینا، فلا یصح رهن المبهم (47)، کأحد هذین.

______________________________

ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، و قوله علیه السّلام: «کل معروف صدقه» «2»، و قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «3»، بعد فرض أن البیع حینئذ اعانه للخیر بالنسبه للمالک لصون ماله عن الفساد.

(42) لأن الرهنیه متقومه بقدر خاص من المالیه و تبدیل صوره العین المرهونه لعذر شرعی لا یوجب زوال الرهنیه عن أصل المالیه، فحق الرهانه ثابت بالنسبه إلیها و الصوره الخاصه کانت طریقا لإحرازها فالمدار علیها و هی المناط فی الوثیقه کما لا یخفی، فلا نحتاج حینئذ فی جعله رهنا إلی عقد جدید.

(43) لتحقق موضوع بیع العین المرهونه مع ثبوت المعرضیه للفساد فیجری فیه جمیع ما تقدم بلا فرق بینهما.

(44) لعدم صحه جعل مثل هذا وثیقه للدین عند العرف لکونه فی معرض الزوال بلا بدل فلا یتحقق موضوع الرهن و لا الوثیقه.

(45) للأصل، و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(46) کما تقدم فی الفرع السابق من غیر فرق، و یکون المتصدی للبیع علی نحو ما مر مترتبا.

(47) للإجماع، و قاعده «نفی الغرر» الشامله للمقام أیضا، و لکن المتیقن 

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 2.
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نعم، یصح رهن الکلی فی المعین (48) کصاع من صبره و شاه من هذا القطیع، و قبضه إما بقبض الجمیع أو بقبض ما عینه الراهن منه (49) فإذا عین بعد العقد صاعا أو شاه و قبضه المرتهن صح و لزم (50)، و لا یصح رهن المجهول من جمیع الوجوه (51)، کما إذا رهن ما فی الصندوق المقفل، و إذا رهن الصندوق بما فیه صح بالنسبه إلی الظرف دون المظروف (52).

و أما المعلوم الجنس و النوع المجهول المقدار کصبره من حنطه

______________________________

من الإجماع و المتفاهم من القاعده ما إذا لم یکن فی معرض التعیین عرفا و الا فشمول دلیل المنع له مشکل بل ممنوع، و کذا یشکل المنع فیما إذا کان الشیئان من معمل واحد و قیاس واحد فإنه لا إبهام و لا غرر فی رهن أحدهما بهما، فیختار المرتهن أیهما شاء کما فی جمله من المصنوعات الحدیثه لأن المرجع فی الإبهام و التعیین متعارف أهل الخبره بالأشیاء، فمع عدم حکمهم بالإبهام تشمله الإطلاقات و العمومات.

(48) للتعیین فی الجمله و لا دلیل علی اعتبار أزید منه مع المعرضیه القریبه العرفیه للتعیین من کل جهه فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(49) لکونه مالکا فیکون حق التعیین و القبض له.

نعم، لو وقع تنازع فی البین فی جهه من الجهات لا بد من التراضی أو الرجوع إلی الحاکم الشرعی.

(50) لوجود المقتضی لهما و فقد المانع عنهما فتشمله أدله الصحه و اللزوم.

(51) للاتفاق، و لأنه لا یتحقق منه تمام الاستیثاق.

(52) لتحقق الجهاله فی المظروف دون الظرف، و لکن لا بد و أن یقید ذلک بما إذا کان الظرف قابلا للرهانه عرفا لا ما إذا لم تکن له مالیه أصلا 
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مشاهده فالظاهر صحه رهنه (53).


مسأله 10: یشترط فیما یرهن علیه أن یکون دینا ثابتا فی الذمه

(مسأله 10): یشترط فیما یرهن علیه أن یکون دینا ثابتا فی الذمه (54)، لتحقق موجبه من اقتراض أو إسلاف مال أو شراء أو استئجار

______________________________

بالنسبه إلی الدین.

(53) للعمومات و الإطلاقات بعد مسامحه الناس فی هذا المقدار من الجهاله فی الرهون الشائعه بینهم، فتنزل الأدله علی هذا الشائع المتعارف و طریق الاحتیاط واضح.

(54) صحه الرهن علی الدین الثابت فی الذمه لا إشکال فیها من أحد و تدل علیها ظواهر الأدله، و الإجماع و السیره القطعیه بین الأمه.

و أما عدم الصحه علی ما لم یستقر فی الذمه حین الرهن و یستقر فیها بعده فالمشهور فیه البطلان، و استدل علیه.

تاره: بظواهر الأدله.

و أخری: بالإجماع.

و ثالثه: بعدم صدق وثیقه الدین قبل حصوله.

و رابعه: بأنه خلاف المتعارف فلا تشمله الأدله.

و یمکن المناقشه فی الثالثه بأن جعل الرهن بلحاظ حال حصول الدین فیما بعد لا بقید عدم حصوله فعلا فلا محذور منه، و فی الأخیر بأن عدم التعارف لا یوجب عدم شمول الإطلاق له کما هو واضح إلا إذا رجع الدلیل إلی ظهور فیما هو المتعارف، و حینئذ فهو العمده مع ظهور الإجماع.

و من ذلک یظهر أنه لا دلیل علی بطلان الرهن علی الدین المقارن حصوله لتحقق الرهن، لأن المتیقن من الإجماع هو سبق الرهن زمانا علی الدین الحادث لا حقا کذلک، و أما التقارن الزمانی فداخل تحت العمومات و الإطلاقات و إن کان الأحوط ترکه.

ص: 88






عین بالذمه و غیر ذلک (55)، حالا کان الدین أو مؤجلا (56)، فلا یصح الرهن علی ما یقترض أو علی ثمن ما یشتریه فیما بعد، فلو رهن شیئا علی ما یقترض ثمَّ اقترض لم یصر بذلک رهنا، و لا علی الدیه قبل استقرارها بتحقق الموت و إن علم أن الجنایه تؤدی إلیه، و لا علی مال الجعاله قبل تمام العمل (57).


مسأله 11: کما یصح فی الإجاره أن یأخذ المؤجر الرهن علی الأجره التی فی ذمه المستأجر کذلک یصح أن یأخذ المستأجر الرهن

(مسأله 11): کما یصح فی الإجاره أن یأخذ المؤجر الرهن علی الأجره التی فی ذمه المستأجر کذلک یصح أن یأخذ المستأجر الرهن علی العمل الثابت فی ذمه المؤجر (58).


مسأله 12: الظاهر أنه یصح الرهن علی الأعیان المضمونه

(مسأله 12): الظاهر أنه یصح الرهن علی الأعیان المضمونه (59)، کالمغصوبه و العاریه المضمونه و المقبوض بالسوم و نحوها، و أما عهده الثمن أو المبیع أو الأجره أو عوض الصلح و غیرها لو خرجت مستحقه

______________________________

(55) کالمهر و الدیه الثابته و نحوهما.

(56) لصدق الثبوت فی الذمه بالنسبه إلی کل منهما.

(57) کل ذلک لفقد شرط الصحه و هو الدین الثابت فی الذمه.

(58) لکون کل منهما دین ثابت فی الذمه فیشملها إطلاق أدله الرهن.

(59) مورد الرهن إما دین أو عین غیر مضمونه- کالعاریه و الودیعه و نحوهما- أو عین مضمونه- کالمغصوب و العاریه المضمونه و نحوهما- أو عهده الثمن و المبیع و نحوهما، و لا ریب فی صحه الرهن فی الأول، کما لا إشکال فی عدم صحته فی الثانی للإجماع.

و قد وقع الخلاف فی الثالث فعن جمع منهم الشهیدین الصحه للعمومات و الإطلاقات.

و نسب إلی الأکثر عدم الصحه و استدل علیه.

تاره: بالأصل.
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.....

______________________________

و أخری: باختصاص الأدله بالدین إما ظاهرا أو انصرافا.

و ثالثه: بأنه إذا صح الرهن فیها صح فی غیر المضمون أیضا.

و الکل مخدوش. أما الأصل، فلا وجه له مع وجود الإطلاق و العموم کما هو معلوم، و أما اختصاص الأدله بالدین فهو إما لأجل الانصراف إلی الغالب الذی لا اعتبار به کما ثبت فی محله، أو لأجل کون المورد هو الدین و هو أیضا لا یوجب التخصیص، و أما الملازمه فلا دلیل علیه من عقل أو نقل، مع أن المستفیضه المشتمله علی الاستیثاق من المال شامل للأعیان المضمونه مثل قول الصادق علیه السّلام: «استوثق من مالک ما استطعت» «1»، خرج غیر المضمونه بالإجماع و بقی الباقی، و الظاهر مساعده العرف علی صحه الرهن علی الأعیان المضمونه أیضا.

و أما الرابع: و هو ضمان عهده المبیع إن ظهر مستحقا للغیر و کذا الثمن و المهر و نحوها، فربما یقال بعدم تحقق الرهن فیها لعدم ثبوت موضوعه و هو الاستحقاق للغیر فعلا، فکیف یتحقق الرهن بل و مع الشک فی الصدق لا یصح التمسک بالأدله، لأنه حینئذ تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و فیه: أنه لا ریب فی صدق المال فی هذه الموارد فیشملها إطلاق قوله علیه السّلام: «استوثق من مالک ما استطعت» «2»، و تکفی المعرضیه لکون المال للغیر عرفا فی صحه الرهن علیها مهما صدق الاستیثاق علی المال بحسب المتعارف، و مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار فعلیه الاستحقاق للغیر.

و بالجمله: المدار علی صحه إطلاق الرهن و عدم استنکاره عرفا صدق الاستیثاق.

و أما دعوی أن هذه الأمور مبنیه علی الإرفاق و الرهن علیها ینافی الإرفاق ممنوع صغری و کبری.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرهن حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الرهن حدیث: 5.
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للغیر ففی صحه الرهن علیها تأمل و إشکال (60).


مسأله 13: لو اشتری شیئا بثمن فی الذمه جاز جعل المبیع رهنا علی الثمن

(مسأله 13): لو اشتری شیئا بثمن فی الذمه جاز جعل المبیع رهنا علی الثمن (61).


مسأله 14: لو رهن علی دینه رهنا ثمَّ استدان مالا آخر من المرتهن

(مسأله 14): لو رهن علی دینه رهنا ثمَّ استدان مالا آخر من المرتهن جاز جعل ذلک الرهن رهنا علی الثانی أیضا (62)، و کان رهنا علیهما معا، سواء کان الثانی مساویا للأول فی الجنس و القدر أو مخالفا، و کذا له أن یجعله علی دین ثالث و رابع إلی ما شاء و کذا إذا رهن شیئا علی دین جاز أن یرهن شیئا آخر علی ذلک الدین و کانا جمیعا رهنا علیه.


مسأله 15: لو رهن شیئا عند زید ثمَّ رهنه عند آخر أیضا باتفاق من المرتهنین

(مسأله 15): لو رهن شیئا عند زید ثمَّ رهنه عند آخر أیضا باتفاق من المرتهنین کان رهنا علی الحقین إلا إذا قصدا بذلک فسخ الرهن الأول و کونه رهنا علی خصوص الدین الثانی (63).

______________________________

و بعباره أخری: الرهن یصح للتوثیق الفعلی الاحتیاطی أیضا.

(60) ظهر وجهه مما مر مع جوابه.

(61) لشمول ما تقدم من الأدله لهذه الصوره أیضا.

(62) لإطلاق أدله الرهن الشامل لجمیع الصور المفروضه فی هذه المسأله فالمقتضی للصحه فی جمیعها موجود و المانع عنها مفقود بعد رضاء المرتهن بذلک، و الأقسام ثلاثه.

فتاره: یرهن المال الواحد رهنا لدیون کثیره عند مرتهن واحد.

و أخری: یرهن أموالا متعدده رهنا لدین واحد عند مرتهن واحد.

و ثالثه: یرهن المال الواحد لدیون کثیره عند أشخاص متعددین بإذنهم و إجازتهم.

و الکل صحیح للإطلاق و یأتی القسم الأخیر فی المسأله التالیه.

(63) فیتعین رهنا للثانی حینئذ لزوال الأول بالفسخ.
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مسأله 16: لو استدان اثنان من واحد کل منهما دینا

(مسأله 16): لو استدان اثنان من واحد کل منهما دینا ثمَّ رهنا عنده مالا مشترکا بینهما و لو بعقد واحد ثمَّ قضی أحدهما دینه انفکت حصته عن الرهانه و صارت طلقا (64)، و لو کان الراهن واحدا و المرتهن متعددا- بأن کان علیه دین لاثنین فرهن شیئا عندهما بعقد واحد- فکل منهما مرتهن للنصف مع تساوی الدین (65)، و مع التفاوت فالظاهر التقسیط و التوزیع بنسبه حقهما (66)، فإن قضی دین أحدهما انفک عن الرهانه ما یقابل حقه (67)، هذا کله فی التعدد ابتداء، و أما التعدد الطارئ فالظاهر إنه لا عبره به (68)، فلو مات الراهن عن ولدین لم ینفک نصیب أحدهما بأداء حصته من الدین، کما أنه لو مات المرتهن عن ولدین فأعطی أحدهما نصیبه من الدین لم ینفک بمقداره من الرهن.


مسأله 17: لا یدخل الحمل الموجود فی رهن الحامل

(مسأله 17): لا یدخل الحمل الموجود فی رهن الحامل و لا الثمر فی رهن النخل و الشجر، و کذا ما یتجدد (69)،

______________________________

(64) لوجود المقتضی للطلقیه و فقد المانع عنها، فتحقق لا محاله و أما جواز استدانه اثنین عن واحد و رهن شی ء مشترک بینهما عنده فیدل علی صحته الأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(65) لکون تساوی الدینین قرینه عرفیه معتبره علی کون کل منهما مرتهن للنصف.

(66) لحکم العرف بذلک ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(67) لأنه لا وجه للتوزیع بالنسبه إلی الارتهان إلا هذا فینفک الرهن بالرهن بالنسبه إلی ما یؤدی من الدین، و یبقی بالنسبه إلی ما بقی منه.

(68) لأصاله بقاء الرهانه بالنسبه إلی ما وقع الرهن علیه و التعدد الطارئ علی العین المرهونه لا یوجب انحلاله إلی اثنین بعد ما أنشأ بعنوان واحد عن واحد بواحد.

(69) لاختلاف ذلک کله مع العنوان المذکور فی عقد الرهن الواقع علی 
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إلا إذا اشترط دخولها (70).

نعم، الظاهر دخول الصوف و الشعر و الوبر فی رهن الحیوان، و کذا الأوراق و الأغصان حتی الیابسه فی رهن الشجر (71)، و أما اللبن فی الضرع و مغرس الشجر و رأس الجدار- أعنی موضع الأساس من الأرض-

______________________________

الحیوان الحامل و علی النخل و الشجر و نحوها، فلا وجه للدخول مضافا إلی ظهور الإجماع.

(70) فیدخل حینئذ لمکان الشرط الذی یجب الوفاء به، أو کان هناک تعارف معتبر.

(71) کل ذلک لمکان التبعیه العرفیه فیما ذکر و عدم ملاحظتها شیئا مستقلا فی مقابل الحیوان و الشجر، بل لا یری الحیوان و الشجر إلا مرکبا عنهما کترکیب البیت من الجدران و نحوها، فالأقسام ثلاثه:

فتاره: یحکم العرف بالتعدد اعتبارا.

و أخری: یحکم بالوحده الاعتباریه.

و ثالثه: یشک فی ذلک، و فی الأولی لا یدخل، و فی الثانیه یدخل، و فی الأخیره مقتضی الأصل الأزلی عدم الدخول أیضا بعد الشک فی شمول الدلیل له و عدم صحه التمسک به حینئذ لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و حیث إن التمسک بالأصل الأزلی خلاف الانظار العرفیه فلا بد من التصالح و التراضی.

و یمکن جعل المسأله من باب الأقل و الأکثر لأن الأقل علم بتحقق الرهن به و الأکثر مشکوک من هذه الجهه فیرجع إلی الأصل فیجری الأصل فی العدم المحمولی أیضا بلا محذور فیه، و هکذا بعینه حکم التبعیه.

فتاره: یحکم العرف بالتبعیه.

و أخری: یحکم بعدمها.
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ففی دخولها تأمل و إشکال (72)، لا یبعد عدم الدخول و إن کان الأحوط التصالح و التراضی (73).


مسأله 18: الرهن لازم من جهه الراهن

(مسأله 18): الرهن لازم من جهه الراهن، و جائز من طرف المرتهن (74).

فلیس للراهن انتزاعه منه بدون رضاه (75)، إلا أن یسقط حقه من الارتهان أو ینفک الرهن بفراغ ذمه الراهن من الدین بالأداء أو الإبراء أو غیر ذلک (76)، و لو برأت ذمته من بعض الدین فالظاهر بقاء الجمیع،

______________________________

و ثالثه: یشک فیها.

(72) من صحه کون ذلک کله من التبعیه فی الجمله، فیدخل کل ذلک فی الرهن.

و من صحه التشکیک فی التبعیه خصوصا فی بعض أقسامها فلا وجه للجزم بالتبعیه حینئذ.

(73) ظهر وجهه مما ذکرنا.

(74) للإجماع فی کل منهما و به یخرج عن جریان أصاله اللزوم بالنسبه إلی المرتهن، مضافا إلی أن الجواز من طرف الراهن ینافی کون الرهن وثیقه للدین و حبسا بالنسبه إلیه.

و عن جمع منهم صاحب الجواهر أنه لا یجوز اشتراط الخیار للراهن لکونه خلاف الاستیثاق و الحبس، فیکون منافیا لمقتضی العقد هذا بعد تمامیه الرهن بالقبض و أما قبله، فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بعد الشک فی شمول الأدله له، و لا یبعد جریان الخیار باعتبار وثاقه المالیه فتتبدل العین إلی غیرها مع بقاء الرهانه.

(75) لأنه لا معنی للزوم إلا هذا.

(76) کالصلح و الهبه و الاحتساب من الحقوق المنطبقه علیه، و الوجه فی ذلک کله واضح لزوال موضوع الرهن بذلک کله فلا یبقی رهن بعدها حتی 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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رهنا (77)، علی ما بقی إلا إذا اشترطا التوزیع، فینفک منه علی مقدار ما برأ منه، و یبقی رهنا علی مقدار ما بقی، أو شرطا کونه رهنا علی المجموع من حیث المجموع، فینفک الجمیع بالبراءه عن بعض الدین (78).


مسأله 19: لا یجوز للراهن التصرف فی الرهن إلا بإذن المرتهن

(مسأله 19): لا یجوز للراهن التصرف فی الرهن إلا بإذن المرتهن (79)، سواء کان ناقلا للعین کالبیع أو المنفعه کالإجاره أو مجرد

______________________________

یبحث عن حکمه.

(77) علی ما یأتی وجهه آنفا.

(78) الأقسام أربعه:

الأول: رهن المجموع علی کل جزء من الحق.

الثانی: رهن المجموع علی صرف وجود الحق مطلقا و لو بجزء منه.

الثالث: رهن الأجزاء المشاعه علی الأجزاء کذلک.

الرابع: رهن المجموع من حیث المجموع کذلک.

و حکم الکل واضح ففی الأول لا ینفک من الرهن شی ء بسقوط بعض الدین لفرض کونه رهنا علی کل جزء من المجموع، و مثله الثانی لفرض وجود الدین و الحق و لو بجزء منه، و أما الثالث فینفک من الرهن بمقدار ما وفّی و یبقی منه بقدر ما بقی من الدین، و أما الرابع فینفک الجمیع بسقوط بعض الدین و لو کان یسیرا لزوال المجموع من حیث المجموع به کما هو واضح، و حیث إن المنساق من إطلاق الرهن هو القسم الأول یبقی جمیع الرهن و لو سقط بعض الدین.

نعم، لو شرط التوزیع ینفک من الرهن بقدر ما سقط الدین علی حسب الشرط.

(79) أما أصل عدم الجواز فی الجمله فللإجماع و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الراهن و المرتهن ممنوعان من التصرف» «1»، و لأن جواز التصرف من الراهن ینافی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 6.
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الانتفاع به و إن لم یضر به کالرکوب و السکنی و نحوها (80)، فإن تصرف بغیر الناقل أثم، و لم یترتب علیه شی ء (81)، إلا إذا کان بالإتلاف، فیلزم قیمته و تکون رهنا (82)، و إن کان بالبیع أو الإجاره أو غیرهما من النواقل وقف علی إجازه المرتهن (83)، ففی مثل الإجاره تصح بالإجازه، و بقیت

______________________________

الحبس و الاستیثاق الذی یتقوم به الرهن عرفا.

و أما الجواز بإذن المرتهن فلفرض أن المنع من جهه حقه المتعلق بالمرهون، فإذا رضی فلا موضوع لعدم الجواز بعد رضاه کما هو معلوم.

(80) للإطلاق و الاتفاق الشامل للجمیع، و أما التصرفات التی تکون لمصلحه العین المرهونه، فمقتضی الأصل الجواز بعد انصراف أدله المنع عن مثلها.

(81) أما الإثم فلأنه خالف الحکم الشرعی الفعلی المنجز، و أما عدم ترتب شی ء علیه فلفرض بقاء العین المرهونه بلا حصول نقص فیه من جهه تصرفه فلا موجب للضمان لأنه تصرف فی ملکه.

و أما صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل رهن جاریته قوما أ یحل له أن یطأها؟ قال علیه السّلام: إن الذین ارتهنوها یحولون بینه و بینها، قلت:

أرأیت إن قدر علیها خالیا؟ قال: نعم لا أری به بأسا» «1»، و مثله صحیح الحلبی إلا أن فیه «لا أری هذا علیه حراما» «2»، فاسقطهما عن الاعتبار موافقتهما للعامه و هجر الأصحاب عنهما.

(82) أما لزوم المثل أو القیمه فلفرض أنه أتلف متعلق حق الغیر من حیث المالیه و وثاقه الدین، و أما أنه رهن فلفرض أنه العوض بدل المعوض من هذه الجهه لا أن یکون ملکا للمرتهن، فمقتضی کون المعوض کالعوض أنه یکون رهنا کما کان العوض کذلک.

(83) لتعلق حق المرتهن به فیتوقف علی اجازته کما فی کل عقد وقع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام الرهن حدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب أحکام الرهن حدیث: 2 و 1.
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الرهانه علی حالها (84) بخلافها فی البیع، فإنه یصح بها و تبطل الرهانه (85)، کما أنها تبطل بالبیع إذا کان عن إذن سابق من المرتهن (86).


مسأله 20: لو أتلف العین المرهونه متلف

(مسأله 20): لو أتلف العین المرهونه متلف فإن کان مثلیا یضمن بالمثل و إلا فبالقیمه (87)، و تبقی الرهانه علی حالها (88).

______________________________

علی مال الغیر أو متعلق حقه، و قد مر فی بیع الفضولی ما ینفع المقام فراجع.

(84) لاختلاف موردهما فالعین متعلق حق المرتهن و المنفعه مورد استفاده المستأجر و المفروض أن المرتهن أجاز ذلک، فیکون المقتضی لصحه الإجازه و بقاء الرهانه موجودا و المانع عنهما مفقودا فتصح الإجاره و تبقی الرهانه لا محاله.

(85) أما صحه البیع فلوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها فتصح لا محاله.

و أما بطلان الرهانه فلفرض أن الراهن نقل العین المرهونه إلی غیره و المرتهن أجاز ذلک، و مقتضی إطلاق اجازته أنها منقوله إلیه مطلقا بلا تسلط للمرتهن علیه بوجه من الوجوه و لا معنی لبطلان الرهانه إلا هذا.

و بعباره أخری: اجازته لبیع العین المرهونه إسقاط للرهن عرفا.

نعم، لو کانت قرینه معتبره فی البین داله علی أن اجازته للبیع کانت مقیده بکون العین مرهونه لدیه و قبل المشتری و الراهن ذلک کانت الرهانه باقیه، و یکون المشتری بمنزله الراهن إن کان بناء البیع و الإجازه عندهم علی ذلک.

(86) لأنه لا فرق بین الإذن السابق و الإجازه اللاحقه من جهه الدلاله علی الرضا إلا بالسبق و اللحوق، و هو لا بأس به کما مر فی الفضولی.

(87) أما أصل الضمان فلقاعده الید و الإجماع.

و أما کونه بالمثل أو القیمه فلأنهما الأصل فی التلف.

(88) للأصل و الإطلاق إلا إذا قیدت بخصوص العینیه فقط فیبطل حینئذ 
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مسأله 21: لا یجوز للمرتهن التصرف فی الرهن بدون إذن الراهن

(مسأله 21): لا یجوز للمرتهن التصرف فی الرهن بدون إذن الراهن (89)، فلو تصرف فیه برکوب أو سکنی و نحوهما ضمن العین لو تلفت تحت یده للتعدی (90)، و لزمه أجره المثل لما استوفاه من المنفعه (91)، و لو کان ببیع و نحوه أو بإجاره و نحوها وقع فضولیا (92)، فإن أجازه الراهن صح، و کان الثمن و الأجره المسماه له (93)، و کان الثمن رهنا

______________________________

لانتفاء الموضوع.

(89) لأنه لا یجوز لأحد التصرف فی مال غیره إلا بإذنه بالأدله الأربعه کما تقدم، مضافا إلی ما مر من النبوی «الراهن و المرتهن ممنوعان من التصرف» «1».

(90) و هو یوجب الضمان لقاعده «علی الید» مضافا إلی الإجماع، و لا تشمله قاعده «عدم ضمان الأمین» لخروجه عن الأمانه بالتعدی.

(91) للإجماع و قاعده «علی الید» و أصاله الاحترام فی مال الغیر التی هی من الأصول النظامیه العقلائیه، و أما ما یدل علی الجواز فمحمول إما علی صوره الإذن من الراهن أو علی العلم بالرضا، أو مساواه ما استفاد لما أنفق من باب أجره المثل، کقول علی علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الظهر یرکب إذا کان مرهونا و علی الذی یرکب نفقته، و الدر یشرب إذا کان مرهونا و علی الذی یشرب نفقته» «2»، و مثله غیره.

(92) لأن العقد الفضولی عباره عن عقد وقع علی مال الغیر أو مورد حقه بدون إذنه، و لا ریب فی تحقق الأول فی المقام لفرض کون العین المرهونه ملکا للراهن بلا کلام.

(93) للإجماع و لوجود المقتضی لملکیته لها و فقد المانع کما هو واضح فالثمن عوض ملکه و الأجره عوض منفعه ملکه بلا مانع فی البین.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 95.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الرهن حدیث: 2.
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فی البیع (94)، لم یجز لکل منهما التصرف فیه إلا بإذن الآخر (95)، و بقی العین رهنا فی الإجاره (96)، و إن لم یجز کان فاسدا (97).


مسأله 22: منافع الرهن- کالسکنی و الرکوب

(مسأله 22): منافع الرهن- کالسکنی و الرکوب و کذا نماءاته المنفصله- کالنتاج و الثمر و الصوف و الشعر و الوبر- و المتصله- کالسمن و الزیاده فی الطول و العرض- کلها للراهن (98)، سواء کانت موجوده حال الارتهان أو وجدت بعده (99)، و لا یتبعه فی الرهانه إلا نماءاته المتصله (100).


مسأله 23: لو رهن الأصل و الثمره أو الثمره منفرده صح

(مسأله 23): لو رهن الأصل و الثمره أو الثمره منفرده صح (101)،

______________________________

(94) لظهور کون اجازه الراهن اجازه للبیع بهذا القید، و لأصاله بقاء الرهنیه و عدم ما یوجب زوالها.

(95) لأن هذا من أحکام مطلق الرهن الصحیح و المفروض انه رهن صحیح.

(96) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(97) للأصل و الإجماع بل الضروره من المذهب إن لم یکن من الدین.

(98) لقاعده التبعیه، مضافا إلی إجماع الفقهاء و النصوص، ففی موثق ابن عمار عن الصادق علیه السّلام «أنه سأله عن رجل ارتهن دارا لها غله لمن الغله؟

قال علیه السّلام لصاحب الدار» «1»، و فی خبر أبی العباس عنه علیه السّلام أیضا: «و قضی فی کل رهن له غله أن غلته تحسب لصاحبه علیه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(99) لفرض تحقق النماء فی الصورتین فتشملهما قاعده التبعیه.

(100) لما تقدم فی (مسأله 16) فراجع.

(101) للإطلاق و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الرهن حدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الرهن حدیث: 3 و 4.
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فلو کان الدین مؤجلا و أدرکت الثمره قبل حلول الأجل فإن کانت تجفف و یمکن إبقاؤه بالتجفیف جففت و بقیت علی الرهن، و إلا بیعت و کان الثمن رهنا (102).


مسأله 24: لیس للراهن أن یجعل منافع العین المرهونه للمرتهن

(مسأله 24): لیس للراهن أن یجعل منافع العین المرهونه للمرتهن (103).


مسأله 25: یجوز للراهن أن یؤجر العین المرهونه إلی المرتهن بأجره المثل

(مسأله 25): یجوز للراهن أن یؤجر العین المرهونه إلی المرتهن بأجره المثل أو أکثر أو أقل مع عدم الشرط (104).


مسأله 26: إذا کان الدین حالا أو حل و أراد المرتهن استیفاء حقه

(مسأله 26): إذا کان الدین حالا أو حل و أراد المرتهن استیفاء حقه فإن کان وکیلا عن الراهن فی بیع الرهن و استیفاء دینه منه فله ذلک من دون مراجعه إلیه (105)، و إلا لیس له أن یبیعه (106) بل یراجع الراهن و یطالبه بالوفاء و لو ببیع الرهن أو توکیله فی بیعه (107)، فإن امتنع من ذلک رفع

______________________________

(102) أما التجفیف فلأنه من مقدمات إبقاء الرهن مع الإمکان فیجب ذلک مقدمه و الظاهر أنه لو کانت له مئونه فهی علی الراهن، لکونها من فروع حفظ ماله و وثیقه لدینه.

و أما جواز البیع فلانحصار حفظ المالیه فیه حینئذ.

و أما کون الثمن رهنا فلأجل أن البیع إنما یقع لأجل التحفظ علی المالیه و الوثاقه الدینیه.

(103) لأنه من الربا المحرم.

(104) لکون الإجاره مستقله غیر مرتبطه بالدین فلا موضوع للربا.

(105) لفرض بقاء الإذن السابق فلا وجه بعده للمراجعه، و مع الشک فی بقائه یستصحب بقاءه مع عدم اماره علی الخلاف.

(106) للأصل و الإجماع.

(107) لأن ذلک کله من فروع استیلائه و سلطنته علی مطالبه حقه مضافا إلی 
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أمره إلی الحاکم لیلزمه بالوفاء أو البیع (108)، فإن امتنع، علی الحاکم إلزامه باعه علیه بنفسه أو بتوکیل الغیر و لو کان هو المرتهن نفسه (109)، و مع فقد الحاکم أو عدم اقتداره علی إلزام بالبیع أو علی البیع علیه، لعدم بسط الید باعه المرتهن بنفسه (110)، و استوفی حقه أو بعضه من ثمنه إذا ساواه أو کان أقل، و إن کان أزید کان الزائد عنده أمانه شرعیه (111)، یوصله إلی صاحبه.


مسأله 27: لو لم یکن عند المرتهن بینه مقبوله

(مسأله 27): لو لم یکن عند المرتهن بینه مقبوله لإثبات دینه و خاف من أنه لو اعترف عند الحاکم بالرهن جحد الراهن الدین فأخذ منه الرهن بموجب اعترافه و طولب منه البینه علی حقه جاز له بیع الرهن من دون مراجعه إلی الحاکم (112)، و کذا لو مات الراهن و خاف المرتهن جحود

______________________________

ظهور الإجماع علی صحه ما ذکر.

(108) لأن المورد حینئذ من الأمور الحسبیه التی لا بد للناس من الرجوع إلیه، و لا بد له من القیام بها بما یقتضیه نظره.

(109) لعموم ولایته و اعتبار نظره الشامل لجمیع ذلک بحسب ما تقتضیه خصوصیات الموضوع مع أن ذلک کله من المسلمات بین الفقهاء.

(110) لقاعده «نفی الضرر» و «نفی الحرج» بعد انحصار استنقاذ حقه فی ذلک.

(111) لما مر من ثبوت الإذن شرعا فی التصرف فیه فتکون أمانه شرعیه لا محاله بعد عدم إمکان إجراء حکم التعدی علیه.

(112) للإجماع، و ما یأتی من المکاتبه بعد القطع بعدم الخصوصیه لموردها، مضافا إلی قاعده نفی الضرر و الحرج، و یمکن أن یستشهد له فی الجمله بما ورد فی المقاصه «1».

______________________________

(1) راجع صفحه: 31.
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الوارث (113).


مسأله 28: لو وفی بیع بعض الرهن بالدین اقتصر علیه علی الأحوط لو لم یکن الأقوی

(مسأله 28): لو وفی بیع بعض الرهن بالدین اقتصر علیه علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (114).

______________________________

(113) إجماعا و نصا ففی خبر سلیمان بن حفص المروزی: «أنه کتب إلی أبی الحسن علیه السّلام: فی رجل مات و له ورثه فجاء رجل فادعی علیه مالا و ان عنده رهنا، فکتب علیه السّلام: إن کان له علی المیت مال و لا بینه له علیه، فلیأخذ ماله بما فی یده و لیرد الباقی علی ورثته، و متی أقر بما عنده أخذ به و طولب بالبینه علی دعواه و أوفی حقه بعد الیمین، و متی لم یقم البینه و الورثه ینکرون فله علیهم یمین علم یحلفون باللّه ما یعلمون أن له علی میتهم حقا» «1».

(114) لأصاله عدم جواز التصرف فی ما یتعلق بالغیر إلا بدلیل خاص یدل علیه، و المتفاهم من الأدله الداله علی جواز البیع لاستیفاء الدین هو الاقتصار علی مقدار الدین، و مع الشک لا یصح التمسک بالإطلاق لأجل الشک فی الموضوع.

و قد یستدل لجواز بیع الکل بخبر إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام:

«عن الرجل یکون عنده الرهن فلا یدری لمن هو من الناس، قال علیه السّلام: لا أحب أن یبیعه حتی یجی ء صاحبه، فقلت: لا یدری لمن هو من الناس، فقال: فیه فضل أو نقصان؟ قلت: فإن کان فیه فضل أو نقصان، قال علیه السّلام: إن کان فیه نقصان فهو أهون یبیعه فیؤجر فیما نقص من ماله، و إن کان فیه فضل فهو أشدهما علیه یبیعه و یمسک فضله حتی یجی ء صاحبه» «2».

و فیه: انه یمکن حمله علی ما إذا لم یمکن بیع البعض کما أنه المتیقن من الإجماع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الرهن.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الرهن حدیث: 2.
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و بقی الباقی أمانه عنده (115)، إلا إذا لم یمکن التبعیض و لو من جهه عدم الراغب أو کان فیه ضرر علی المالک فیباع الکل (116).


مسأله 29: إذا کان الرهن من مستثنیات الدین

(مسأله 29): إذا کان الرهن من مستثنیات الدین کدار سکناه و دابه رکوبه جاز للمرتهن بیعه (117)، و استیفاء طلب منه کسائر الرهون.

______________________________

و احتمال أن یکون صرف وجود جواز البیع و لو فی الجمله منشأ لجواز بیع الکل لا دلیل له یصح الاعتماد علیه فی مقابل الأصل بعد الشک فی شمول دلیل جواز البیع لمثله، کما أن رهن الکل لیست قرینه معتبره لجواز بیعه لصحه أن تکون العین المرهونه أکثر من الدین کما هو الغالب.

(115) لأصاله بقاء أمانیته، بعد الإذن الشرعی فی البیع فی الجمله و لخبر ابن عمار المتقدم: «یبیعه و یمسک فضله حتی یجی ء صاحبه».

(116) لقاعده: «نفی الضرر» و «الحرج» مضافا إلی ظهور الإجماع علیه و ما مر من خبر ابن عمار.

(117) لسبق حقه و کونه وثیقه دینه، و ظهور الإجماع.

و أما خبر إبراهیم بن عثمان عن الصادق علیه السّلام: «قلت: رجل لی علیه دراهم و کانت داره رهنا فأردت أن أبیعها، قال علیه السّلام: أعیذک اللّه أن تخرجه من ظل رأسه» «1»، فلا بد من حمله علی مطلق المرجوحیه لظهوره فیها و إعراض الأصحاب عن حرمه البیع.

و لکن نسب إلی الصدوق رحمه اللّه الاشتراک مع الغرماء لخبر مهجور شاذ ففی خبر عبد اللّه بن الحکم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أفلس و علیه دین لقوم و عند بعضهم رهون، و لیس عند بعضهم فمات و لا یحیط ماله بما علیه من الدین؟ قال: یقسم جمیع ما خلف من الرهون و غیرها علی أرباب الدین بالحصص» «2»، و فی خبر سلیمان بن حفص المروزی قال: «کتبت إلی أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الدین حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الرهن حدیث: 1.
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مسأله 30: إذا کان الراهن مفلسا

(مسأله 30): إذا کان الراهن مفلسا أو مات و علیه دیون للناس کان المرتهن أحق من باقی الغرماء باستیفاء حقه من الرهن (118)، فإن فضل شی ء یوزع علی الباقین بالحصص (119)، و إن نقص الرهن عن حقه استوفی بعض حقه من الرهن و یضرب بما بقی من الغرماء فی سائر أموال الراهن لو کان (120).


مسأله 31: الرهن أمانه فی ید المرتهن لا یضمنه

(مسأله 31): الرهن أمانه فی ید المرتهن لا یضمنه لو تلف أو تعیب من دون تعد و تفریط (121)، و یصدّق قوله فی دعوی التلف مع

______________________________

الحسن علیه السّلام فی رجل مات و علیه دین و لم یخلف شیئا إلا رهنا فی ید بعضهم فلا یبلغ ثمنه أکثر من مال المرتهن أ یأخذ بماله أو هو و سائر الدیان فیه شرکاء؟

فکتب علیه السّلام جمیع الدیان فی ذلک سواء یتوزعونه بینهم بالحصص» «1».

(118) لأصاله بقاء حقه و ظهور الإجماع و أنه لا معنی للوثاقه الدینیه إلا هذا، و أما الخبران المتقدمان فقد مر ما فیهما فراجع.

(119) لأنه مال المدیون من غیر تعلق حق خاص به، و کل ما کان کذلک یوزع علی الغرماء بالحصص.

(120) لفرض کونه دائنا لم یف الرهن بدینه فیکون ما بقی من دینه کسائر الغرماء فی مال المدیون، مضافا إلی ظهور الإجماع فی ذلک کله.

(121) إجماعا و نصوصا ففی صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل رهن عند رجل رهنا فضاع الرهن، قال: هو من مال الراهن و یرتجع المرتهن بماله علیه» «2»، و فی صحیح إسحاق بن عمار: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الرجل یرتهن العبد فیصیبه عور أو ینقص من جسده شی ء علی من یکون نقصان ذلک؟ قال علیه السّلام: علی مولاه- الحدیث-» «3»، و فی خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا:

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الرهن حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الرهن حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الرهن حدیث: 4.
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الیمین (122)، من غیر فرق بین ذهابه وحده أو مع جمله من ماله (123).

______________________________

«الرجل یرهن الغلام أو الدار فتصیبه الآفه علی من یکون؟ قال علیه السّلام: علی مولاه، ثمَّ قال علیه السّلام: أرأیت لو قتل قتیلا علی من یکون؟ قلت: هو فی عنق العبد، قال:

ألا تری فلم یذهب مال هذا، ثمَّ قال: أرأیت لو کان ثمنه مائه دینار فزاد و بلغ مأتی دینار لمن کان یکون؟ قلت: لمولاه، قال: کذلک یکون علیه ما یکون له» «1»، و فی النبوی المعروف: «لا یغلق الرهن من صاحبه الذی رهنه له غنمه و علیه غرمه» «2»، و کذا النبوی الآخر: «الخراج بالضمان» «3».

و أما ما یظهر منه الخلاف- کخبر ابن بکیر: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرهن، فقال: إن کان أکثر من مال المرتهن فهلک أن یؤدی الفضل إلی صاحب الرهن، و إن کان أقل من ماله فهلک الرهن أدی إلیه صاحبه فضل ماله، و إن کان سواء فلیس علیه شی ء» «4». و فی خبر عبد اللّه بن الحکم: «سألت الصادق علیه السّلام عن رجل رهن عند رجل رهنا علی ألف درهم، و الرهن یساوی ألفین فضاع؟ فقال:

یرجع علیه بفضل ما رهنه، و إن کان أنقص مما رهنه علیه رجع علی الراهن بالفضل، و إن کان الرهن یسوی ما رهنه علیه فالرهن بما فیه» «5»، و مثلهما غیرهما من الأخبار- فلا بد من حمله علی التفریط أو طرحه.

و أما الضمان مع التعدی أو التفریط فبالإجماع إن لم یکن من الضروره الفقهیه، و قد مر غیر مره ثبوته معهما فی جمیع الأمانات المالکیه و الشرعیه.

(122) لقاعده «تصدیق قول الأمین مع الیمین».

(123) لشمول القاعده و إطلاق ما تقدم من الأدله لکلتا الصورتین، و أما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الرهن حدیث: 6.

(2) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب الرهن: 3 ج حدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 7 من أبواب الخیار حدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الرهن حدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الرهن حدیث: 5.
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نعم، لو کان فی یده مضمونا لکونه مغصوبا أو عاریه مضمونه مثلا ثمَّ ارتهن عنده لم یزل الضمان (124)، إلا إذا أذن له المالک فی بقائه تحت یده فیرتفع الضمان علی الأقوی (125)، و إذا أنفک الرهن بسبب الأداء أو الإبراء أو نحو ذلک یبقی أمانه مالکیه فی یده لا یجب تسلیمه إلی المالک إلا مع المطالبه کسائر الأمانات (126).

______________________________

مرسل أبان عن الصادق علیه السّلام قال: سألته کیف یکون الرهن بما فیه إذا کان حیوانا أو دابه أو ذهبا أو فضه أو متاعا فأصابه جانحه حریق أو لصوص فهلک ماله أجمع أو نقص متاعه و لیس له علی مصیبته بینه؟ قال علیه السّلام: إذا ذهب متاعه کله فلم یوجد له شی ء فلا شی ء علیه، و إن ذهب من بین ماله و له مال فلا یصدق» «1»، فمضافا إلی قصور سنده و معارضته بصحیح جمیل المتقدم و غیره یمکن حمله علی مورد الاتهام.

(124) للأصل بعد کون تحقق عنوان الارتهان أعم من الإذن فی القبض شرعا و عرفا.

(125) لعدم المقتضی للضمان حینئذ إلا توهم توقف القبض الصحیح علی الإقباض الخارجی و هو باطل، لأن عدم الإذن فی القبض سابقا ثمَّ وجوده لا حقا وجدانی، و هما صفتان مختلفتان توجبان الاختلاف الاعتباری فیما یکون فی ید المرتهن و هو یجزی فی الاختلاف الاعتباری العنوانی، و لا دلیل علی اعتبار أزید منه، فالقبض و الإقباض.

تاره: خارجی.

و أخری: اعتباری، فیصیر المقام من الثانی دون الأول و مقتضی المتعارف بین الناس إجزاء الثانی أیضا، و یکون انقلاب الید العدوانی إلی الأمانی حینئذ قهریا لا محاله.

(126) أما بقاء الأمانه المالکیه فللاستصحاب، و أما عدم وجوب التسلیم،

______________________________

(1) التهذیب: ج: 7 صفحه 173 حدیث: 766 و فی الوسائل باب: 9 من الرهن.
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مسأله 32: لا تبطل الرهانه بموت الراهن و لا بموت المرتهن

(مسأله 32): لا تبطل الرهانه بموت الراهن و لا بموت المرتهن (127)، فینتقل الرهن إلی ورثه الراهن مرهونا (128)، علی دین مورثهم و ینتقل إلی ورثه المرتهن حق الرهانه (129)، فإن امتنع الراهن من استئمانهم کان له ذلک (130)، فإن اتفقوا علی أمین (131)، و إلا سلمه الحاکم إلی من یرتضیه (132)، و إن فقد الحاکم فعدول المؤمنین (133).


مسأله 33: لو ظهر للمرتهن أمارات الموت یجب علیه الوصیه

(مسأله 33): لو ظهر للمرتهن أمارات الموت یجب علیه الوصیه

______________________________

فلأصاله البراءه عنه.

(127) للأصل و الإجماع و إطلاق الأدله.

(128) أما انتقال الرهن إلی الورثه فلأدله الإرث، و أما کونه مرهونا فلما مر فی سابقه من غیر فرق.

(129) لظهور الإجماع علی أن هذا الحق قابل للانتقال إلی الورثه مضافا إلی إطلاق بعض أدله الإرث «1»، الشامل للحق القابل للانتقال أیضا.

(130) لأصاله بقاء سلطنته علی ملکه، و حق الاستیمان علیه بالنسبه إلی کل من شاء و أراد بعد زوال من استأمنه بالموت، و عدم الملازمه بین إرث حق الرهانه و الامانه بوجه من الوجوه.

(131) یسلم الرهن الیه لوجود المقتضی حینئذ للتسلیم و فقد المانع عنه إذا الحق بینهم و لا یعدوهم.

(132) لکون المورد حینئذ من الأمور الحسبیه التی یرجع فیها إلی الحاکم الشرعی و یتبع نظره فیها.

(133) لانتهاء الأمر إلیهم فی مثل هذه الأمور بعد فقد الحاکم الشرعی و العلم برضا الشارع بتصدّیهم لذلک حینئذ.

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 153.
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بالرهن و تعیین المرهون و الراهن و الإشهاد کسائر الودائع (134)، و لو لم یفعل کان مفرطا و علیه ضمانه (135).


مسأله 34: لو کان عنده رهن قبل موته

(مسأله 34): لو کان عنده رهن قبل موته ثمَّ مات و لم یعلم بوجوده فی ترکته لا تفصیلا و لا إجمالا (136)، و لم یعلم کونه تالفا بتفریط منه لم یحکم به فی ذمته (137) و لا بکونه موجودا فی ترکته (138)، بل یحکم

______________________________

(134) للإجماع، و هذا حکم جمیع الأمانات مطلقا- شرعیه کانت أو مالیکه- و قد تقدم ما یتعلق بذلک فی أحکام الأموات و کتاب الودیعه، و سیأتی فی کتاب الوصیه أیضا.

(135) بلا إشکال فیه من أحد لتحقق التفریط الموجب للضمان نصا کما تقدم و فتوی.

(136) أما مع العلم التفصیلی به، فلا ریب فی حکمه.

و أما مع العلم الإجمالی فتجری فیه الصور الأربعه التی تقدمت فی کتاب الخمس «1».

و أما خبر القلاء قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل مات أخوه و ترک صندوقا فیه رهون بعضها علیه اسم صاحبه و بکم هو رهن و بعضها لا یدری لمن هو و لا بکم هو رهن فما تری فی هذا الذی لا یعرف صاحبه؟ قال علیه السّلام: هو کماله» «2»، فلا بد من حمله علی صوره عدم العلم بالرهن أصلا أو طرحه.

(137) لأصاله براءه ذمته بعد عدم موجب لاشتغالها به و لاحتمال کونه تالفا بلا تفریط، فلا منشأ للضمان حینئذ لکونه مشروطا بأمر وجودی لا بد من إحرازه و هو التفریط، و لا طریق لإحرازه بل مقتضی أصاله الصحه عدمه.

(138) لأن ظاهر یده علی الترکه أماره الملکیه ما لم یعلم الخلاف 

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 410.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الرهن حدیث: 1.
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بکونها لورثته (139).

نعم، لو علم أنه قد کان موجودا فی أمواله الباقیه إلی بعد موته و لم یعلم أنه باق فیها أم لا کما إذا کان سابقا فی صندوقه داخلا فی الأموال التی کانت فیه و بقیت إلی زمان موته و لم یعلم أنه قد أخرجه و أوصله إلی مالکه أو باعه و استوفی ثمنه أو تلف بغیر تفریط منه أم لا لم یبعد أن یحکم ببقائه فیها (140)، فیکون بحکم معلوم البقاء و قد مر بعض ما یتعلق بهذه المسأله فی بعض مسائل المضاربه.

______________________________

و المفروض عدمه، و لا یجری استصحاب البقاء لفرض وجود أماره الملکیه علی الخلاف و هی ظاهر الید.

(139) لعموم أدله الإرث مثل قوله علیه السّلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1»، الشامل للمقام فلا محذور فی البین.

(140) لاستصحاب البقاء لو لا احتمال شمول إطلاق خبر القلاء، و لکن الظاهر عدم وجود عامل بإطلاقه.

نعم، تجری قاعده الید الحاکمه علی الاستصحاب البقاء، مع أن احتمال التلف من غیر تفریط موجب لأصاله البراءه عن وجوب الإخراج بالنسبه إلی الورثه، و کذا احتمال الإخراج و الإیصال إلی صاحبه موافق لظاهر حال المسلم خصوصا إذا کان ممن یعتنی بدینه، و کل ذلک توجب الخدشه فی جریان الاستصحاب، و لعل وجه عدم جزمه رحمه اللّه بالفتوی من هذه الجهات.

ثمَّ إن فی المقام صورا سته:

الأولی: أن یعلم بکون الرهن فی جمله الترکه و حکمها وجوب الإخراج إن علم تفصیلا، و التصالح و التراضی إن علم إجمالا، و قد مر صور الإجمال فی 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره.
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مسأله 35: لو اقترض من شخص دینارا مثلا برهن و دینارا آخر منه بلا رهن

(مسأله 35): لو اقترض من شخص دینارا مثلا برهن و دینارا آخر منه بلا رهن ثمَّ دفع إلیه دینارا بنیه الأداء و الوفاء فإن نوی کونه عن ذی الرهن سقط و انفک رهنه، و إن نوی کونه عن الآخر لم ینفک الرهن (141) و بقی

______________________________

کتاب الخمس فلا وجه للإعاده فراجع.

الثانیه: أن یعلم أنه کان عند المیت رهنا و لم یعلم أنه فی الترکه أو تلف بغیر تفریط أو لا؟ و حکمها عدم وجوب الإخراج و کون تمام المال للورثه.

الثالثه: هذه الصوره مع العلم بأنه لیس فی الترکه أصلا و حکمها کالصوره السابقه من غیر فرق، بل کون الترکه فی هذه الصوره للورثه أولی من السابقه کما لا یخفی.

الرابعه: أن یعلم تلفه فی ید المرتهن فی زمان حیاته، و لم یعلم أنه علی وجه الضمان أو لا، و حکمها أنه لا شی ء علی الورثه للأصل بعد عدم ثبوت التفریط بل مقتضی ظاهر حال المسلم عدمه.

الخامسه: یعلم أنه کان عنده إلی أن مات و أنه لم یتلف إلا أنه لم یوجد فی ترکته، نسب إلی أکثر العلماء الضمان و لعله لوجوده عنده و عدم التلف و ان عدم الوجدان فی الترکه أعم من التلف بلا ضمان، فیتحقق الضمان لا محاله.

و عن العلامه «ان الذی یقتضیه النظر عدم الضمان» أقول: لعله لظاهر الید، و عموم أدله الإرث.

و یمکن الخدشه فیه بصحه الانتقال إلی الورثه، و لکن یجب علیهم تفریغ ذمه میتهم من ترکته، فما نسب إلی أکثر الأصحاب هو الموافق للعلم بکونه عند المیت إلی أن مات.

السادسه: هذه الصوره مع احتمال کون التلف بعد الموت و الظاهر عدم الضمان فیها، للأصل بعد عدم التفریط.

(141) الوجه فیهما واضح أما فی الأول، فلوجود المقتضی لانفکاک الرهن 
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دینه، و إن لم یقصد إلا أداء دینار من الدینارین من دون تعیین کونه عن ذی الرهن أو غیره لا إشکال فی عدم انفکاک الرهن (142)، و هل یوزع علی الدینین فإذا أکمل أداء دین ذی الرهن انفک رهنه أو یحسب ما دفعه أداء لغیر ذی الرهن و یبقی ذو الرهن بتمامه لا ینفک رهنه إلا بأدائه؟

وجهان (143).


مسأله 36: یقبل إقرار الراهن بالإقباض، إلا مع القرینه علی الخلاف

(مسأله 36): یقبل إقرار الراهن بالإقباض (144)، إلا مع القرینه علی الخلاف (145)، و تسمع دعواه لو ادعی المواطاه علی الإقرار مع الیمین (146).


مسأله 37: لو اختلفا ما علی الرهن قله أو کثره

(مسأله 37): لو اختلفا ما علی الرهن قله أو کثره مثل ما لو قال

______________________________

و هو القصد و التعیین و فقد المانع فلا بد من الانفکاک لا محاله.

و أما الثانی فلفرض أنه عین الأداء فیما لا رهن علیه فکیف ینفک الرهن فیما لم یقصد لانفکاکه، فیکون من قبیل حصول المعلول بلا عله.

(142) للأصل بعد بعدم تحقق قصد بالنسبه إلیه.

(143) وجه التوزیع أن الاحتساب لکل واحد منهما بالخصوص بلا مرجح، و العدل و الانصاف یقتضی التوزیع.

و وجه الاحتساب لغیر ذی الرهن أنه قهری بعد کون فک الرهن قصدیا إرادیا فی صوره تعدد الدین کما فی المقام و المفروض عدم تحققه، علیه یشکل فک نصف الرهن فی صوره التوزیع أیضا لفرض عدم القصد الیه.

(144) لعموم قوله علیه السّلام: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1».

(145) لسقوط الإقرار حینئذ و عدم الاعتبار به.

(146) لأن کل دعوی لها أثر تقبل و أما إثباتها إما یحتاج إلی بینه أو یمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار حدیث: 1.
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الراهن: الدین مائه دینار، و قال المرتهن: إنه أکثر یقدم قول الراهن (147).


مسأله 38: لو اختلفا فی متاع

(مسأله 38): لو اختلفا فی متاع فقال المالک انه ودیعه و قال الممسک أنه رهن یقدم قول المالک مع الیمین (148).


مسأله 39: لو أذن الراهن فی بیع الرهن

(مسأله 39): لو أذن الراهن فی بیع الرهن و رجع ثمَّ اختلفا، فقال

______________________________

(147) للأصل إلا أن یثبت المرتهن دعواه بالبینه، و لجمله من الأخبار منها خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل یرهن عند صاحبه رهنا لا بینه بینهما فیه فادعی الذی عنده الرهن أنه بألف و قال صاحب الرهن إنه بمائه، قال علیه السّلام: البینه علی الذی عنده الرهن أنه بألف، و إن لم یکن له بینه فعلی الراهن الیمین» «1»، و قریب منه خبر ابن أبی یعفور «2»، و خبر عبید بن زراره «3».

و أما ما یظهر منه الخلاف کخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «فی رهن اختلف فیه الراهن و المرتهن، فقال: الراهن هو بکذا و کذا، و قال المرتهن: هو بأکثر، قال علی علیه السّلام: یصدق المرتهن حتی یحیط بالثمن لأنه أمینه» «4»، فهو معرض عنه، مع موافقته للعامه.

(148) لأصاله عدم الرهانه و لا یعارض بأصاله عدم الودیعه لأن أصل الأمانه مسلمه بین الطرفین.

فیکون النزاع من المدعی و المنکر فإن أثبت الممسک الرهنیه بحجه معتبره فهو و إلا فالقول قول المالک، و لأصاله عدم حق للممسک علی المالک بالنسبه إلی خصوص هذا المتاع، و یدل علیه صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل رهن عند صاحبه رهنا فقال الذی عنده الرهن: ارتهنته عندی بکذا و کذا، و قال الآخر إنما هو عندک ودیعه، فقال: البینه علی الذی عنده الرهن أنه بکذا و کذا فإن لم یکن له بینه فعلی الذی له الرهن الیمین» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 1 و 2 و 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 1 و 2 و 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 1 و 2 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الرهن حدیث: 1 و 2 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الرهن حدیث: 1.
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المرتهن: رجعت بعد البیع، و قال الراهن: بل قبله یقدم قول المرتهن (149).


مسأله 40: إذا ادعی الراهن أن العین المرهونه کان فرسا

(مسأله 40): إذا ادعی الراهن أن العین المرهونه کان فرسا و ادعی المرتهن أنها کانت غنما بطل الرهن (150).

______________________________

و ما یظهر منه الخلاف کخبر ابن صهیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متاع فی ید رجلین أحدهما یقول استودعتکه و الآخر یقول هو رهن؟ فقال علیه السّلام:

القول قول الذی یقول هو: انه رهن إلا أن یأتی الذی ادعی أنه أودعه بشهود «1»، و فی موثق ابن أبی یعفور: «علی صاحب الودیعه البینه فإن لم یکن بینه حلف صاحب الرهن» «2»، فمعرض عنه مضافا إلی ضعف السند، مع إمکان حمله بما لا یعارض المقام و النزاع و سقوط الدعوی.

و أما الیمین فلأجل قطع الخصومه.

(149) لأصاله بقاء الإذن فیصح البیع.

و توهم أن هذا من الأصول المثبته لتوقفه علی إثبات بقاء الإذن إلی بعد البیع.

فاسد، لأنا لا نحتاج إلی إثبات البعدیه و غیرها من العناوین، بل نستصحب بقاء الإذن إلی حین وقوع البیع فیصح البیع لا محاله.

(150) لأصاله عدم وقوع الرهن علی کل واحد منهما، بل نرجع إلی أصاله عدم ترتب أثر الرهن بعد تعارض الأصلین و سقوطهما بالمعارضه و عدم طریق لإثبات قول کل واحد منهما، مع أن المنساق من الرهن الصحیح و لزومه من طرف الراهن غیر هذه الصوره.

و بعد عدم صحه ترتب الأثر یسقط العلم الإجمالی بوقوع رهن فی الجمله عن التأثیر، مع أن الاختلاف من طرف المرتهن فی العین المرهونه رجوع منه فی الرهن.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الرهن حدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الرهن حدیث: 3 و 2.
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مسأله 41: لو اختلفا فی رد الرهن فالقول قول الراهن مع یمینه

(مسأله 41): لو اختلفا فی رد الرهن فالقول قول الراهن مع یمینه (151).


مسأله 42: لو اختلف الراهن و المرتهن فی القیمه المضمونه بالتفریط فالقول قول الراهن

(مسأله 42): لو اختلف الراهن و المرتهن فی القیمه المضمونه بالتفریط فالقول قول الراهن (152).


مسأله 43: الرهون الدائره فی المصارف علی أقسام

(مسأله 43): الرهون الدائره فی المصارف علی أقسام:

الأول: ما إذا کان أخذ النقد من المصرف بعنوان القرض و دفع العین إلیه لأجل الرهن علی الدین و اشترط المصرف أن یبیع الرهن عند الأجل لاستیفاء دینه و هذا صحیح (153).

الثانی: هذه الصوره بعینها مع اشتراط الزیاده و أخذ النفع و هذه الصوره باطله (154).

الثالث: لو أخذ القرض و دفع الرهن و أعطی الراهن شیئا للمصرف لأجره عمل مشروع من دون شرط فی عقد الرهانه أصلا، و هذا صحیح (155).

الرابع: ما إذا کان قرضا محضا و رهن علیه من دون شرط الزیاده و لکن أعطی الراهن شیئا تبرعا إلی المصرف لأجل أغراض صحیحه مشروعه فإنه یجوز بلا إشکال (156).

______________________________

(151) لأصاله عدم الرد إلا أن یثبت الرد بحجه معتبره.

(152) لأصاله البراءه عن الأکثر إلا أن یثبت الراهن الزیاده بحجه معتبره، و لا ربط للمقام بمسأله بقاء أمانه المرتهن أو خروجه عنها کما لا یخفی.

(153) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها.

(154) لکونها من الربا المحرم التی تقدم تفصیلا.

(155) لعدم کونه من الربا المحرم کما مر.

(156) لأنه خارج عن موضوع الربا من جهه عدم الشرط فی البین 

ص: 114









مسأله 44: ینبغی للمسلم أن یکون وثوقه لأخیه المسلم أکثر من وثوقه إلی الرهن

(مسأله 44): ینبغی للمسلم أن یکون وثوقه لأخیه المسلم أکثر من وثوقه إلی الرهن خصوصا إذا کان المرتهن أهل أمانه و ثقه (157).

______________________________

کما تقدم.

(157) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من کان الرهن عنده أوثق من أخیه المسلم فاللّه منه برئ» «1»، أو «أنا منه برئ»، و لکن فی خبر سالم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الخبر الذی روی أن من کان بالرهن أوثق منه بأخیه المؤمن فأنا منه برئ؟ قال: ذلک إذا ظهر الحق و قام قائمنا أهل البیت» «2»، هذا بعض الکلام فی کتاب الرهن و الحمد للّه أولا و آخرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الرهن.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الرهن.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الحجر


اشاره

کتاب الحجر و هو فی الأصل بمعنی المنع (1)، و شرعا کون الشخص ممنوعا فی

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین.

المنع و التضییق فی الجمله متحقق فی جمیع مشتقات هذه الماده- ح- ج- ر- سواء استعملت فی الحرام کما فی قوله تعالی وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً «1»، أی حراما محرّما لأن الحرام یمنع المکلف عن ارتکابه، أو فی العقل کما فی قوله تعالی هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ «2»، لأن العقل یمنع الإنسان عن ارتکاب القبائح أو فی غیرهما، فهو متضمن للمنع فی الجمله لغه و شرعا و عرفا فلیس للفقیه اصطلاح جدید فیه بل هو بالمعنی اللغوی و العرفی موضوع بحث الفقهاء.

ثمَّ ان سلب النفوذ فی موارد الحجر معلوم و اما سلب أصل الأهلیه مطلقا فیحتاج إلی دلیل یدل علیه، فإذا لیس کل محجور علیه مسلوب العباره و الإراده مطلقا.

(1) کما عرفت آنفا. ثمَّ إن الحجر فی الجمله علی قسمین:

______________________________

(1) سوره الفرقان: 22.

(2) سوره الفجر: 5.
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الشرع عن التصرف فی ماله (2)، بسبب من الأسباب و هی کثیره (3)، نذکر منها ما هو العمده و هی سته:

الأول: الصغر.

الثانی: الجنون.

الثالث: السفه.

الرابع: الفلس.

الخامس: مرض الموت.

السادس: الرق.

______________________________

الأول: من یحجر علیه لحق نفسه.

الثانی: من یحجر علیه لحق غیره.

فالأول الصبی و المجنون و السفیه، و الثانی أقسام منها المفلس و غیره.

(2) فیکون الحجر فی الاصطلاح من احدی مصادیق مطلق المنع الذی یستعمل فیه لفظ الحجر.

(3) متفرقه فی الأبواب المختلفه کالرهن و الارتداد و الکتابه، و قد ذکرنا فی البیع بعضها فراجع.
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الأول: الصغر


اشاره

الأول: الصغر



مسأله 1: الصغر- و هو الذی لم یبلغ حد البلوغ

(مسأله 1): الصغر- و هو الذی لم یبلغ حد البلوغ محجور علیه شرعا لا تنفذ تصرفاته فی أمواله (4)، ببیع و صلح و هبه و إقراض و إیداع و اعاره و غیرها، و إن کانت فی غایه الغبطه و الصلاح (5)، بل لا یجدی فی

______________________________

(4) کتابا کقوله تعالی وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «1» و ذکرنا فی التفسیر معنی الآیه المبارکه و ما یتعلق بالابتلاء و الرشد «2»، و سنه، و إجماعا من الفقهاء بل العقلاء فی الجمله، و یمکن الاستدلال بدلیل العقل أیضا لأن فی تصرف الصبی معرضیه قریبه للفساد و الإفساد و التضییع و العقل یحکم بقبح ذلک کله، أما الأخبار ففی خبر ابن حمران عن أبی جعفر علیه السّلام: «الجاریه إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم، و دفع إلیها مالها و جاز أمرها فی الشراء و البیع، و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع و لا یخرج من الیتم حتی یبلغ خمس عشره سنه أو یحتلم أو یشعر أو ینبت قبل ذلک» «3»، و فی خبر هشام عن الصادق علیه السّلام: انقطاع یتم الیتیم بالاحتلام و هو أشده و إن احتلم و لم یونس منه رشده و کان سفیها، أو ضعیفا فلیمسک عنه ولیه ماله» «4»، و فی خبر عیص بن القاسم عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الیتیمه متی یدفع إلیها مالها؟ قال علیه السّلام: إذا علمت أنها لا تفسد و لا تضیع» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(5) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع ذلک.

______________________________

(1) سوره النساء: 6.

(2) راجع مواهب الرحمن ج: 7 صفحه: 268 طبعه النجف الأشرف.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الحجر حدیث: 3.
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الصحه إذن الولی سابقا و لا إجازته لا حقا عند المشهور (6).


مسأله 2: کما أن الصبی محجور علیه بالنسبه إلی ماله کذلک محجور علیه بالنسبه إلی ذمته

(مسأله 2): کما أن الصبی محجور علیه بالنسبه إلی ماله کذلک محجور علیه بالنسبه إلی ذمته، فلا یصح منه الاقتراض و لا البیع و الشراء فی الذمه بالسلم و النسیئه و إن کانت مده الأداء مصادفه لزمان بلوغه، و کذلک بالنسبه إلی نفسه، فلا ینفذ منه التزویج، و لا الطلاق و لا إجاره نفسه، و لا جعل نفسه عاملا فی المضاربه أو المزارعه أو المساقاه و غیر ذلک (7).

نعم، یجوز له حیازه المباحات (8)، بالاحتطاب و الاحتشاش و نحوهما و یملکها بالنیه (9)، بل و کذا یملک الجعل فی الجعاله

______________________________

(6) لذهابهم إلی أن قصد الصبی کالعدم، و تمسکوا لذلک بقوله علیه السّلام:

«عمد الصبی خطأ» «1»، و تقدم فی أول کتاب البیع ما ینفع المقام.

(7) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و تصریحهم بأن قصد الصبی کالعدم فی العقود و الإیقاعات مطلقا، و سیأتی مزید بیان فی کتابی النکاح و الطلاق.

(8) لأنها من قبیل الأسباب التولیدیه لحصول الملک لمن حاز و لیست من العقود و لا الإیقاعات.

(9) أی: نیه التملک لأصاله عدم حصول الملکیه إلا بذلک و یکفی فیها النیه الإجمالیه الارتکازیه المنبعثه عن قصد نفس الحیازه، لأن حیازه المباحات لا تکون غالبا إلا لأجل تملکها، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا المقدار من النیه.

و ما یقال: من أنه لا وجه لاعتبار نیه الصبی و قصده کما هو المشهور.

مردود: بأن القصد المنفی إنما هو قصده لإنشاء العقد أو الإیقاع لا مطلق القصد کقصده لأفعاله الإرادیه الاختیاریه کمشیه و قیامه و قعوده و حرکاته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب القصاص.
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بعمله (10)، و إن لم یأذن له الولی فیهما (11).


مسأله 3: یعرف البلوغ، فی الذکر و الأنثی

(مسأله 3): یعرف البلوغ (12)، فی الذکر و الأنثی بأحد أمور ثلاثه:

الأول: نبات الشعر الخشن علی العانه (13)، و لا اعتبار بالزغب

______________________________

و سکناته، و ما ورد من أن «عمد الصبی خطأ» «1»، إنما هو تنزیل حکمی شرعی لمصالح کثیره لا أن یکون أمرا حقیقیا خارجیا بحیث لم یتصف أفعاله بالعمد أصلا.

(10) لأنها أیضا من قبیل الأسباب التولیدیه.

(11) لأن ما هو من قبیل الأسباب لا وجه لإناطتها بالإذن کالنجاسه الحاصله للصبی بملاقاه النجاسه، و الطهاره الحاصله له بالغسل بالماء.

(12) البلوغ حاله طبیعیه تکوینیه کالصباوه و الشیخوخه و الهرم جعلها اللّه فی الإنسان بل فی مطلق الحیوان الذی له توالد و تناسل إبقاء للنوع، و یحدث لعروض تلک الحاله التمایل الجنسی، و لیس البلوغ أمرا تعبدیا و لا من الحقیقه الشرعیه و لا یختص أصله بمله دون أخری و لا بحیوان دون آخر کسائر الحالات الطبیعیه العارضه للحیوان.

نعم، یمکن اختلاف علاماته فی الإنسان باختلاف المذاهب و الأدیان، و هو أعم من اختلاف الذات و الحقیقه، و ما وصل إلینا من الشریعه فی العلامات القطعیه و ما ذکره غیرنا غایتها إنها ظنیه و لا اعتبار بها، بل مقتضی الأصل عدم الاعتبار.

(13) إجماعا و نصوصا من الفریقین «2»، فعن الصادق علیه السّلام: «الغلام إذا زوّجه أبوه و لم یدرک کان الخیار له إذا أدرک و بلغ خمس عشره سنه أو شعر فی وجهه أو ینبت فی عانته» «3»، و ما ورد عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العاقله کتاب القصاص.

(2) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه: 58 و المغنی لابن قدامه ج: 4 صفحه: 514.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح حدیث: 9.
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و الشعر الضعیف (14).

الثانی: خروج المنی (15)، سواء خرج یقظه أو نوما بجماع أو

______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عرضهم یومئذ علی العانات فمن وجده أنبت قبله، و من لم یجده أنبت ألحقه بالذراری» «1»، و النصوص و ان اختصت بالذکر إلا انه قام الإجماع علی عدم الفرق فی هذه العلامه بین الذکر و الأنثی، فدلیل التعمیم فی الحقیقه مختص بالإجماع، کما أن اعتبار الخشونه أیضا کذلک، إذ لم نجد لفظها فیما وصل إلینا من النصوص، کما أن ما یظهر منه کفایه نبات الشعر علی الوجه کقوله علیه السّلام فیما تقدم: «أو شعر فی وجهه» محمول أو مطروح.

(14) قطعا و إجماعا فیهما.

(15) کتابا قال تعالی وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ «2»، و قال تعالی أیضا وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا «3»، و سنه مستفیضه بین الفریقین فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «رفع القلم عن ثلاثه عن الصبی حتی یحتلم» «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله لمعاذ: «خذ من کل حالم دینارا» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: «انقطاع یتم الیتیم الاحتلام و هو أشده» «6»، و فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله: «یا علی لا یتم بعد احتلام» «7»، و عنه علیه السّلام: «علی الصبی إذا احتلم الصیام» «8»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و إجماعا من المسلمین، و الأنثی کالذکر فی ذلک للإطلاق و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب جهاد العدو.

(2) سوره النساء: 6.

(3) سوره النور: 59.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(5) سنن أبی داود کتاب الأماره حدیث: 3038 صفحه 167 ج 3.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الحجر حدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 9 و 10.

(8) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 9 و 10.
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احتلام أو غیرهما (16).

الثالث: السنّ، و هو فی الذکر إکمال خمس عشره سنه هلالیه، و فی الأنثی تسع سنین (17).

______________________________

(16) لإطلاق الأخبار و معاقد الإجماعات الشامل لجمیع ذلک، و لا بد و أن یکون ذلک فیما یمکن عاده، فلو کان علی خلاف العاده کما إذا کان فیما دون التسعه فی الأنثی و دون العشره فی الذکر یشکل الحکم بکونه بلوغا کما عن بعض الفقهاء، و لکن الأحوط ترتب آثار البلوغ عملا بالإطلاق إلا إذا علم بعدم کونه منیا، و لا فرق فی هاتین العلامتین بین الذکر و الأنثی إجماعا و لإطلاق الأدله.

(17) إجماعا، و نصوصا منها صحیح ابن محبوب عن عبد العزیز عن حمزه بن حمران قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام متی یجب علی الغلام أن یؤخذ بالحدود التامه و یقام علیه و یؤخذ بها؟ فقال علیه السّلام: إذا خرج عن الیتیم و أدرک، قلت: فلذلک حد یعرف؟ فقال علیه السّلام: إذا احتلم أو بلغ خمس عشره سنه أو أشعر أو أنبت قبل ذلک أقیمت علیه الحدود التامه و أخذ بها و أخذت له، قلت:

فالجاریه متی تجب علیها الحدود التامه و تؤخذ بها و تؤخذ لها؟ قال علیه السّلام: إن الجاریه لیست مثل الغلام، إن الجاریه إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم و دفع إلیها مالها و جاز أمرها فی الشراء و البیع و أقیمت علیها الحدود التامه و أخذ لها و بها، و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع و لا یخرج من الیتیم حتی یبلغ خمس عشره سنه أو یحتلم أو یشعر أو ینبت قبل ذلک» «1».

و هذا الصحیح من محکمات أخبار الباب و مبیناتها و مما یشهد متنه بصحه سنده کما لا یخفی علی أهله، و لا بد من رد غیره الیه أو طرحه عند المعارضه، و مقتضی الأصل و الإجماع و المنساق من الأدله هو إکمال خمسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 2.
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.....

______________________________

عشر سنه فی الذکر و تسع سنین فی الأنثی کما فی سائر الأخبار المشتمله علی العدد فی جمیع الموارد، إذ المنساق منها عرفا هو إکمال العدد، فلا وجه لباقی الأقوال من کفایه إکمال الأربع عشر کما نسب إلی ابن الجنید أو الدخول فی الخمس عشر کما حکی عن بعض و لم یعرف القائل به و احتمل اتحاده مع قول ابن الجنید، أو الدخول فی الأربع عشر کما نسب إلی السیوری و غیره أو ثلاث عشر سنه تمسکا ببعض الأخبار کخبر أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السّلام: «قلت له:

جعلت فداک فی کم تجری الأحکام علی الصبیان؟ قال فی ثلاث عشره و أربع عشره قلت: فإنه لم یحتلم فیها، قال: و إن کان لم یحتلم فإن الأحکام تجری علیه» «1»، لقصور کل ذلک عن معارضه ما هو المشهور، مع إمکان الحمل علی صوره تحقق الإنبات أو الاحتلام أو مجاز الأول و المشارفه فیما إذا کان التحدید بالأقل من خمسه عشر.

و أما خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا یدخل بالجاریه حتی یأتی لها تسع سنین أو عشر سنین» «2»، و مثله خبر أبی بصیر فلا وجه لجعله للتحدید فی هذا الأمر العام البلوی لأن التردید ینافی التحدید کما هو معلوم فلا بد من حمله علی العوارض الخارجیه من تحمل بعض الجواری للدخول بها فی تسع سنین و بعضها لعدم تحمل ذلک إلا بعده، مع أنه لا یعارض أخبار التسع «3»، لفرض کونه مثبتا و لا تعارض بین المثبتین و إنما التعارض فی ذکر العشره و هو محمول علی ما قلناه.

و بالجمله: اختلاف نفوس الذکور فی الاحتلام و الإنبات، و اختلاف الإناث فی تحمل الدخول و عدمه أوجب أن تکون العلامه من الموضوعات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الوصایا حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 45 مقدمات النکاح حدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات، 2، 3 من الوصایا حدیث: 12 و 15 من الوقوف و الصدقات حدیث: 4.
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کذلک (18).


مسأله 4: لا یکفی البلوغ فی زوال الحجر عن الصبی

(مسأله 4): لا یکفی البلوغ فی زوال الحجر عن الصبی، بل لا بد معه من الرشد و عدم السفه بالمعنی الذی سنبینه (19).

______________________________

التشکیکیه بالنسبه إلی التحدید الزمانی و السنی.

ثمَّ إن المنساق من الأدله و الفتاوی أن لکل واحد من هذه العلامات الثلاثه موضوعیه خاصه، فلو تقدم أحدها علی الآخرین یتحقق البلوغ بما تقدم و تکون البقیه کاشفا عن تحققه سابقا کما هو شأن جمیع العلامات المتعدده التی تجعل لکل شی ء شرعا أو عرفا.

نعم، السبب للبلوغ فی الواقع واحد و هو وصول النفس إلی حدوث التمایل الجنسی فیها و الثلاثه المذکوره فی الشرع علامات کشف الشرع عنها.

هذا بالنسبه إلی أصل البلوغ الشرعی للرجل و المرأه من حیث تعلق الواجبات و المحرمات بهما غیر القابله للتغییر و التبدیل.

و أما بالنسبه إلی الجهات الخارجیه فیمکن للحاکم الشرعی تحدیدها بوقت معین بحسب ما تقتضیه المصلحه، کما إذا حدد فی التصدی للمعاملات الکلیه الخطره لمن بلغ سبعه عشر سنه مثلا، و هذا لیس تحدید فی أصل البلوغ بل تحدید لموضوع حکم تقتضیه المصلحه لذلک.

(18) لأن المنساق من الأدله الهلالیه کما تقدم غیر مره.

(19) للأصل، و الإجماع، و قوله تعالی وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «1»، و النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «انقطاع یتم الیتیم بالاحتلام و هو أشده و إن احتلم و لم یؤنس منه رشده و کان سفیها أو ضعیفا فلیمسک عنه ولیه ماله» «2»، و المراد 

______________________________

(1) سوره النساء: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الحجر حدیث: 1.
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مسأله 5: ولایه التصرف فی مال الطفل

(مسأله 5): ولایه التصرف فی مال الطفل و النظر فی مصالحه و شؤونه لأبیه وجده لأبیه (20)، و مع فقدهما للقیم من أحدهما، و هو الذی أوصی أحدهما بأن یکون ناظرا فی أمره (21)، و مع فقد الوصی تکون الولایه و النظر للحاکم الشرعی (22)، و أما الأم و الجد للأم و الأخ فضلا عن الأعمام و الأخوال فلا ولایه لهم علیه بحال (23).

نعم، الظاهر ثبوتها لعدول المؤمنین مع فقد الحاکم (24).

______________________________

بالولی الأب و الجد و یتم الکلام فی وصیهما بالقول بعدم الفصل، و یأتی فی السفه ما ینفع المقام.

(20) إجماعا بل ضروره من الفقه، و تدل علیه نصوص مختلفه فی الأبواب المتفرقه منها قوله صلّی اللّه علیه و آله لرجل: «أنت و مالک لأبیک» «1»، الشامل للجد أیضا، و منها ما ورد فی نکاح الصغیره «لیس لها مع أبیها أمر» «2»، و غیره من الأخبار علی ما یأتی التفصیل فی کتاب النکاح.

(21) لقاعده: «أن کل ما جاز فعله حال الحیاه جازت الوصیه به بعد الممات إلا ما خرج بالدلیل»، و لا دلیل علی الخروج فی المقام مضافا إلی الإجماع و السیره المستمره بین المتشرعه.

(22) لأن ذلک من أهم الأمور الحسبیه التی لا بد له من قیامه بها مضافا إلی الإجماع علی أنه ولی من لا ولی له.

(23) للأصل، و الإجماع، و اختصاص أدله الولایه علیه بمن ذکر، و سیأتی فی النکاح ما یتعلق بالمقام.

(24) لانطباق الأمور الحسبیه التی لا یجوز تعطیلها و لا بد من القیام بها قهرا علیهم حینئذ، و تقدم فی کتاب البیع ما ینفع المقام و ذکرنا أنه یکفی الوثوق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح و أولیائه حدیث: 3.
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مسأله 6: الظاهر أنه لا یشترط العداله فی ولایه الأب و الجد

(مسأله 6): الظاهر أنه لا یشترط العداله فی ولایه الأب و الجد (25)، فلا ولایه للحاکم مع فسقهما (26)، لکن متی ظهر له و لو بقرائن الأحوال الضرر منهما علی المولّی علیه عزلهما و منعهما من التصرف فی أمواله (27)، و لا یجب علیه الفحص عن عملهما و تتبع سلوکهما (28).


مسأله 7: الأب و الجد مستقلان فی الولایه

(مسأله 7): الأب و الجد مستقلان فی الولایه (29)، فینفذ تصرف

______________________________

و لا تعتبر العداله إلا طریقا لإحراز القیام بالوظیفه الشرعیه بالنسبه إلی مال الصغیر و نفسه.

(25) للأصل، و الإطلاق، و ان المناط کله فی ولایتهما القیام بمصالح الصبی نفسا و مالا، و قد یکون غیر العادل أبصر بها من العادل، و قد ذکر لاعتبار العداله فیهما ما لا تخفی الخدشه فیه تعرضنا فی کتاب البیع و أشکلنا علیه «1».

و هل یعتبر الإسلام فیما إذا کان المولی علیه مسلما أو لا؟ الأحوط هو الاعتبار، و علی هذا لو ارتد الأب عن صغار مسلمین تنقطع ولایته عنهم فترجع إلی الحاکم الشرعی.

(26) إذ لا تصل النوبه إلی ولایه الحاکم مع وجودهما و عدم اعتبار العداله فیهما کما مر.

نعم، مع اعتبارها یکون وجود غیر العادل کالعدم فیثبت موضوع ولایه الحاکم حینئذ.

(27) لسقوط ولایتهما حینئذ فیتصدی الحاکم حینئذ إلی عزلهما و منعهما عن التصرف من باب النهی عن المنکر.

(28) للأصل بعد عدم دلیل علی الوجوب مع دعوی الإجماع علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه.

(29) لإطلاق دلیل ولایتهما الشامل لحال الانفراد و غیره مضافا إلی 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 408.
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السابق منهما و لغی اللاحق (30)، و لو اقترنا ففی تقدیم الجد (31)، أو الأب (32)، أو عدم الترجیح (33)، و بطلان تصرف کلیهما وجوه، بل أقوال، فلا یترک الاحتیاط (34).


مسأله 8: الظاهر أنه لا فرق بین الجد القریب و البعید

(مسأله 8): الظاهر أنه لا فرق بین الجد القریب و البعید (35)، فلو کان له أب وجد و أب الجد و جدّ الجد فلکل منهم الولایه.


مسأله 9: یجوز للولی بیع عقار الصبی مع الحاجه

(مسأله 9): یجوز للولی بیع عقار الصبی مع الحاجه و اقتضاء المصلحه (36)، فإن کان البائع هو الأب و الجد جاز للحاکم تسجیله و إن لم یثبت عنده أنه مصلحه (37)، و أما غیرهما کالوصی فلا یسجله إلا بعد

______________________________

الإجماع.

(30) لعدم الموضوع لتصرف اللاحق مع صحه تصرف السابق کما هو المفروض لوقوعه عن أهله و فی محله.

(31) لما ورد من تقدیمه فی النکاح «1»، فیقدم فی غیره بالأولی.

(32) لکونه أقرب و انه السبب فی ولایه الجد.

(33) لأن ما ذکر من المرجحات أمور ظنیه لا أن یکون مورد نص أو معقد إجماع معتبر فلا اعتبار بها.

(34) و هو یحصل بتوافقهما معا فیما یتصرفان و عدم تحقق أی تصرف منهما إلا بعد توافقهما علیه.

(35) لصدق الجد علیهما لغه و عرفا و شرعا فتشملهما الأدله.

(36) إذ لا معنی للولایه إلا العمل بما فیه الحاجه و المصلحه للمولّی علیه.

(37) لأن کونه صلاحا عند الولی یکفی فی صحه البیع و اعتباره مطلقا و لا أثر لنظر الحاکم الشرعی بعد وجود الولی و أمانته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح و أولیائه.
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ثبوت کونه مصلحه عنده علی الأحوط (38).


مسأله 10: یجوز للولی المضاربه بمال الطفل

(مسأله 10): یجوز للولی المضاربه بمال الطفل و إبضاعه (39)، بشرط وثاقه العامل و أمانته (40)،

______________________________

(38) لأصاله عدم ترتب الأثر علی تسجیله و حکمه إلا بذلک، و لا یجری هذا الأصل فیما إذا کان البائع ولیا لأن کونه ولیا کالأماره المقدمه علی هذا الأصل، و لکن الأقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا أحرز الحاکم وثاقه الوصی و أمانته.

الثانی: ما إذا شک فی ذلک.

الثالث: ما إذا أحرز العدم، و تجری عین هذه الأقسام فی الولی أیضا، و فی القسم الأول یصح التسجیل من دون فحص، لفرض إحراز الوثاقه و الأمانه، و فی الثانی تجری قاعده الصحه فیهما فیصح التسجیل بلا فحص، و فی الثالث لا یجوز التسجیل من دون الفحص مطلقا بلا فرق بین الولی و الوصی عنه من هذه الجهه فی الأقسام الثلاثه.

إلا أن یقال: بعدم تحقق القسم الثانی بالنسبه إلی الولی لمکان رأفته، فکأن المال مال نفسه فیبذل جهده فی جلب المصلحه و دفع المفسده فیما یفعل بخلاف الوصی فإنه أجنبی عن مال المولّی علیه، فیشکل جریان قاعده الصحه بالنسبه إلیه مع إمکان التفحص عن الحال بسهوله، و العرف یساعد علی ما قلناه.

(39) لإطلاق الأدله مضافا إلی النص و الإجماع و فی خبر بکر بن حبیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل دفع الیه مال یتیم مضاربه، فقال علیه السّلام: إن کان ربح فللیتیم و إن کان وضیعه فالذی أعطی ضامن» «1»، و قریب منه غیره، و تقدم فی کتاب الزکاه ما ینفع المقام کما سیأتی فی کتاب الوصیه بعض ما یتعلق بالمقام.

(40) لأنه المنساق من الأدله، و المتیقن من الاتفاق فیرجع فی غیره إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المضاربه.
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فإن دفعه إلی غیره ضمن (41).


مسأله 11: یجوز للولی تسلیم الصبی إلی أمین یعلّمه الصنعه

(مسأله 11): یجوز للولی تسلیم الصبی إلی أمین یعلّمه الصنعه، أو إلی من یعلّمه القراءه و الخط و الحساب و العلوم العربیه و غیرها من العلوم النافعه لدینه و دنیاه (42) و یلزم علیه أن یصونه عما یفسد أخلاقه فضلا عما یضر بعقائده (43).


مسأله 12: یجوز لولی الیتیم إفراده بالمأکول

(مسأله 12): یجوز لولی الیتیم إفراده بالمأکول و الملبوس من ماله و ان یخلطه بعائلته و یحسبه کأحدهم فیوزع المصارف علیهم علی الرؤوس فی المأکول و المشروب و أما الکسوه فیحسب علی کل شخص کسوته، و کذا الحال فی الیتامی المتعددین، فیجوز لمن یتولی إنفاقهم إفراد کل و إن یخلطهم فی المأکول و المشروب و یوزع المصارف علیهم علی الرؤوس دون الکسوه و یحسب علی کل واحد ما یحتاج إلیه منها (44).

______________________________

أصاله عدم الولایه بعد عدم شمول الدلیل له أو الشک فی الشمول مع ما تقدم من النص الظاهر فی الضمان.

(41) لتحقق التعدی و التفریط حینئذ فیخرج عن الاستیمان بذلک فیتحقق الضمان قهرا.

(42) لأن ذلک کله من لوازم ولایته، مضافا إلی السیره و الإجماع.

(43) لأن ذلک من أهم جهات ولایته علیه بل لم تشرع الولایه إلا لذلک فیلزم علیه القیام بها، و تقتضیه سیره المتشرعه خلفا عن سلف و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:

«کلکم راع و کلکم مسؤول عن رعیته» «1».

(44) کل ذلک للأصل، و إطلاق أدله الولایه، و ظهور الإجماع و ظاهر الآیه الکریمه:

______________________________

(1) کنز العمال ج: 6 ص: 11 حدیث: 91 ط- حیدر آباد.
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مسأله 13: إذا کان للصغیر مال علی غیره

(مسأله 13): إذا کان للصغیر مال علی غیره جاز للولی أن یصالحه عنه ببعضه مع المصلحه (45)، لکن لا یحل علی المتصالح باقی المال (46)، و لیس للولی إسقاطه بحال (47).

______________________________

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ وَ اللّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ «1»، و فی روایه أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام: «تخرج من أموالهم قدر ما یکفیهم و تخرج من مالک قدر ما یکفیک ثمَّ تنفقه، قلت: أرأیت إن کانوا یتامی صغارا و کبارا و بعضهم أعلی کسوه من بعض و بعضهم آکل من بعض و ما لهم جمیعا؟ فقال: أما الکسوه فعلی کل إنسان منهم ثمن کسوته، و اما الطعام فاجعلوه جمیعا فإن الصغیر یوشک أن یأکل مثل الکبیر» «2»، و فی خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال: «قلت له: یکون للیتیم عندی الشی ء و هو فی حجری أنفق علیه منه، و ربما أصیب مما یکون له من الطعام، و ما یکون منی إلیه، أکثر قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و لأن ذلک تسهیل علی الأولیاء لیرغبوا فی الاهتمام بشؤون الیتامی.

(45) لإطلاق دلیل ولایته الشامل لکل ما فیه المصلحه للصغیر، و المفروض تحققها لحفظ بقیه المال عرفا، و لکن لا بد و أن تکون تلک المصلحه مما یعتنی بها عند المتشرعه، و مع العدم أو الشک فیه لا یجوز ذلک للولی، لأصاله عدم الولایه بعد الشک فی شمول الإطلاق لها.

(46) للأصل بعد عدم ثبوت حق له، و جواز الدفع من الولی لمصلحه فیه لا یلازم جواز الأخذ کما فی کل مال یدفع إلی الظالم مثلا لدفع ظلمه.

(47) لأنه إضرار بالنسبه إلی الصغیر فلا ولایه له علیه، کما لا ولایه له علی إتلاف ماله، و لا إشکال فیه فیما إذا لم یکن فی البین مصلحه راجحه، و أما معها 

______________________________

(1) سوره البقره: 220.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل باب: 73 من أبواب ما یکتسب به حدیث: 1 و 4.

ص: 131







مسأله 14: ینفق الولی علی الصبی بالاقتصاد

(مسأله 14): ینفق الولی علی الصبی بالاقتصاد لا بالإسراف و لا بالتقتیر ملاحظا له عادته و نظراءه، فیطعمه و یکسوه ما یلیق بشأنه (48).


مسأله 15: لو ادعی الولی الإنفاق علی الصبی

(مسأله 15): لو ادعی الولی الإنفاق علی الصبی أو علی ماله أو دوابه بالمقدار اللائق و أنکر بعد البلوغ أصل الإنفاق أو کیفیته فالقول قول الولی مع الیمین (49)،

______________________________

فالظاهر الجواز فیما إذا کانت مساویه فضلا عما إذا کانت أکثر کما إذا کان الدین مثلا عشره دنانیر فأسقطه الولی و دفع المدیون إلی الصغیر عشره أو اثنتی عشره دنانیر هدیه مثلا، و أما إذا کانت أقل کما إذا أسقط عشره دنانیر و وصل من المدیون إلی الصغیر ثمانیه و لم یکن فیه مصلحه فلا یصح.

و أما إذا کانت مصلحه للصغیر فالظاهر الجواز أیضا لعموم أدله الولایه مع وجود المصلحه.

و منه یظهر ما فی المتن «لا یسقط بحال».

و یمکن أن یقال:- و إن کان خلاف الظاهر- ان نظر الماتن قدس سرّه إلی عدم السقوط مطلقا بالنسبه إلی المدیون لما مر فی سابقه من أنه لا یحل للمتصالح باقی المال، ففی مورد الإسقاط لا یسقط عن المدیون شی ء، و ان کان فعل الولی جائزا من جهه انطباق عنوان المصلحه علیه أیضا، فلا إشکال حینئذ علی العباره، أو یکون مراده إسقاط باقی المال فتبرأ ذمه المتصالح أصلا.

(48) لأن ذلک کله هو المعروف بین المتشرعه، بل متعارف الناس فتنزل الأدله علیه لا محاله مضافا إلی الإجماع علی اعتبار ذلک کله، و قد ورد النص فی عدم التقتیر فی الإنفاق فعن عیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الیتیم تکون غلته فی الشهر عشرین درهما کیف ینفق علیه منها؟ قال علیه السّلام: قوته من الطعام و التمر، و سألته: أنفق علیه ثلثها؟ قال علیه السّلام: نعم و نصفها» «1».

(49) أما تقدم قوله فلأنه ولی و أمین و کل منهما بمنزله الاماره المقدمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب ما یکتسب به.
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إلا أن یکون مع الصبی البینه (50).

______________________________

علی الأصل الذی یکون مع المنکر فلا بد من تقدیم قول الولی حینئذ. و أما الیمین فلقطع الخصومه و النزاع من البین.

(50) فیعمل بالبینه حینئذ لکونها حجه معتبره علی خلاف قول الولی و الأمین، کما فی کل مقام قامت حجه معتبره علی خلاف قولهما فیقدم بلا إشکال.

إن قیل: أنه لا وجه لاعتبار البینه فی المقام لأنها علی المدعی و الیمین علی من أنکر کما فی الحدیث «1»، و فی المقام یکون الصبی منکرا لا مدعیا فلا موضوع لقبول بینته.

یقال: بأن مقتضی إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان- الحدیث-» «2»، قبولها حتی من المنکر ما لم یکن دلیل معتبر علی الخلاف، و کذا إطلاق ما دل علی اعتبار البینه «3».

نعم، قد أشکل علی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الایمان» أنه فی مقام أصل التشریع فی الجمله فلا یصح التمسک بإطلاقه لقبول البینه من المنکر، مع أن ظاهر الفقهاء أن البینه من المنکر بینه نفی و لا تقبل بینه النفی لاعتبار الجزم فی مورد البینه و النفی أعم من الجزم بمورده، و لکنه مردود بأن قوله علیه السّلام: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر»، إنما هو من باب الغالب لا الحد و الحصر الحقیقی، و الظاهر أن کلمات الفقهاء أیضا کذلک محمول علی ما إذا لم یکن جزم بمفادها فی النفی، و أما إن کان المشهود به فی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 3 من أبواب کیفیه الحکم حدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب کیفیه الحکم حدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 1 و 2 من أبواب کیفیه الحکم.
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مسأله 16: لو أقر الصبی بالبلوغ

(مسأله 16): لو أقر الصبی بالبلوغ لا یقبل قوله إلا بالاختبار (51).


مسأله 17: لو شک فی بلوغ الصغیر یحکم بعدمه

(مسأله 17): لو شک فی بلوغ الصغیر یحکم بعدمه، و یقبل قول الولی فی الصغر و الکبر إن لم یکن معارض فی البین (52).

______________________________

البینه مجزوما به کالبینه علی الإثبات فلا دلیل لهم علی عدم الاعتبار و لو کانت من المنکر، بل یکفینا عمومات حجیه البینه حینئذ، و أما اعتبار الجزم فلا ریب و لا إشکال فیه حتی فی النفی و الا فلا وجه لاعتبارها کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی هذا مع تضمن دعوی الصبی الإثبات أیضا فإنه یرجع فی حاق الواقع إلی مطالبه حقه من الولی، فتأمل فإن مناط صدق الإثبات و النفی هو المدلول المطابقی العرفی لا إمکان الإرجاع إلیهما بأی وجه أمکن.

ثمَّ أن فی تعبیر الماتن رحمه اللّه بقوله: «إلا أن یکون مع الصبی بینه» إشاره إلی أنه لا یعتبر أن یکون قیام البینه من قبل الصبی فلو قامت بینه من الخارج علی کذب الولی فی دعواه یسقط قوله أیضا إن کان ذلک عند الحاکم الشرعی.

(51) لما سیأتی فی کتاب الإقرار من اعتبار البلوغ فی المقر، و سیأتی تفصیل دعوی السن و الاحتلام هناک إن شاء اللّه تعالی.

(52) أما الأول فللاستصحاب، و أما الثانی فلأنه ولی و أمین و ذلک من مقتضیات ولایته و أمانته، و أما إذا کان فی البین معارض فلا بد من التثبت لیعلم الحال.

ص: 134








الثانی: الجنون


اشاره

الثانی: الجنون



مسأله 1: المجنون کالصغیر فی جمیع ما ذکر

(مسأله 1): المجنون کالصغیر فی جمیع ما ذکر (53).

نعم، فی ولایه الأب و الجد و وصیهما علیه إذا تجدد جنونه بعد بلوغه و رشده أو کونها للحاکم إشکال (54)، فلا یترک الاحتیاط بتوافقهما معا.

______________________________

(53) للأصل، و الإجماع، و إطلاق الأدله فیما إذا اتصل الجنون بالصغر فلا إشکال فیه من أحد.

(54) البحث فیه تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الإطلاقات.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فمقتضی الأصل عدم ولایتهما علیه بعد انقطاعها بالبلوغ و الرشد.

و أما الثانیه: فالشک فی شمول أدله ولایتهما للفرض یکفی فی عدم الشمول، لأنه مع الشک فیه یکون التمسک بها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و هو غیر جائز هذا مع ثبوت إطلاق فی أدله ولایتهما فی البین، و أما مع العدم فالأمر أوضح.

و أما الثالثه: فادعی الشهره بل الإجماع علی طرفی النقیض فعن بعض ادعاء الشهره و عن آخر ادعاء الإجماع علی عدم الفرق بین الجنون المتصل و المنفصل فی ثبوت ولایتهما علی کل منهما، و عن آخر دعوی الشهره بل الإجماع علی الفرق بین المتصل فتثبت الولایه لهما علیه و المنفصل فلا ولایه لهما علیه.

مع هذا الخلاف کیف یعتمد علی أحد القولین و حینئذ فالمجنون إذا 
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مسأله 2: المجنون الأدواری فی حال جنونه ممنوع عن التصرف

(مسأله 2): المجنون الأدواری فی حال جنونه ممنوع عن التصرف (55)، و أما بعد الإفاقه فیکون کالعاقل (56).


مسأله 3: البالغ السکران الفاقد للقصد تبطل عباداته و معاملاته

(مسأله 3): البالغ السکران الفاقد للقصد تبطل عباداته و معاملاته و لا ولایه لأحد علیه (57)، و أما المغمی علیه فقد مر حکمه سابقا.


مسأله 4: لا فرق فی الجنون بین الاختیاری منه

(مسأله 4): لا فرق فی الجنون بین الاختیاری منه کشرب دواء یوجبه- أو غیره (58).

______________________________

تجدد جنونه بعد بلوغه و رشده یکون ممن لا ولی له، و کل من لا ولی له فالحاکم ولیه.

و لکن یمکن أن یقال: أن المناط کله فی ثبوت ولایتهما إنما هو شفقتهما و رأفتهما و أنسبهما بأحوال المولّی علیه فیکونان أبصر بما یتعلق بحفظه و منافعه و مضاره، و هذا المناط موجود فیما انفصل جنونه عن صغره و لا بأس بصحه دعوی القطع بهذا المناط و وجوده نوعا فیهما و العرف بحسب ارتکازاته یعترف به أیضا، و لکن لا یترک الاحتیاط الذی ذکره فی المتن و یکفی الاحتیاط فیهما استیذان الولی من الحاکم، و کذا الکلام فی وصیهما من غیر فرق لأن شفقه الأب و الجد اقتضت وصیتهما إلی الشخص المخصوص و اختیارهما له دون غیره.

(55) لما تقدم من عموم الدلیل الشامل للمطبق و الأدواری.

(56) لعمومات الأدله الشامله له.

(57) أما بطلانهما فلفقد القصد و عدم الاعتماد علی قصده لو فرض صدوره منه عند العقلاء و یجب علیه قضاء عباداته.

و أما الولایه فلأصاله عدمها لأحد علیه من أب أو جد أو الحاکم لأنه بمنزله النائم یزول سکره فی أمد معین.

(58) للإطلاق الشامل لهما و ان ذهب جمع إلی وجوب قضاء عباداته حینئذ.
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الثالث: السفه


اشاره

الثالث: السفه السفیه هو الذی لیس له حاله باعثه علی حفظ ماله و الاعتناء بحاله، یصرفه فی غیر موقعه، و یتلفه بغیر محله و لیست معاملاته مبنیه علی المکایسه و التحفظ عن المغابنه، لا یبالی بالانخداع فیها، یعرفه أهل العرف و العقلاء بوجدانهم إذا وجدوه خارجا عن طورهم و مسلکهم (59)، بالنسبه إلی أمواله تحصیلا و صرفا.

______________________________

السفه و الرشد لیسا من الموضوعات التعبدیه الشرعیه و لا من الموضوعات المستنبطه بل هما من العرفیات غیر مختصه بمذهب دون آخر و لا بطائفه دون أخری، و المرجع فی تعیینهما هو العرف و هما من الأمور التشکیکیه و لهما مراتب متفاوته، و قد أطلق السفیه علی شارب الخمر «1»، بل علی کل ظالم کما فی الحدیث الوارد فی تفسیر قوله تعالی لا یَنالُ عَهْدِی الظّالِمِینَ «2»: «لا یکون السفیه أما التقی» «3»، و یطلق أیضا علی کل من یخوض فیما لا یفهم و ما لا ینبغی الخوض منه کما فی قوله تعالی سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النّاسِ ما وَلّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ «4».

(59) و هذا هو المرتکز فی أذهان الناس فی معناه و موارد إطلاقه فی المحاورات العرفیه فیکون المرجع فی معنی السفه و الرشد هو العرف دون غیره إذا أطلق بالنسبه إلی المال و الحال.

و نعم ما قال فی الجواهر: «إن تطویل الکلام فی معنی الرشد من تضییع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 و 35 من أبواب الوصایا.

(2) البقره: 124.

(3) الوافی باب: 4 من أبواب وجوب الحجه حدیث: 2 جزء: 2 ص: 18.

(4) البقره: 142.
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مسأله 1: السفیه محجور علیه شرعا

(مسأله 1): السفیه محجور علیه شرعا (60)، لا ینفذ تصرفاته فی ماله ببیع و صلح و إجاره و هبه و إیداع و عاریه و غیرها و لا یتوقف حجره

______________________________

العمر»، و یعلم منه أن التطویل فی معنی السفه أیضا کذلک، و لیس المراد بالسفیه الأبله الذی ورد فی مدحه ما ورد «1»، إذ المراد بالأبله الممدوح من کان یهتم بدینه غایه الاهتمام و له عقل کامل و لکنه یکون غافلا عن الشر و عما یهتمون به أهل الدنیا فی شؤون دنیاهم و یبذلون جهدهم فی متاع الحیاه الدنیا، و الأبله من یهتم بالآخره بخلاف أهل الدنیا، فیصیر أبلها عند الناس لکونه علی خلاف طریقتهم فی الاهتمام بالدنیا.

(60) یمکن أن یستدل علی ثبوت الحجر للسفیه بالأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ ابْتَلُوا الْیَتامی (حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ) فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «2»، و قوله تعالی وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللّهُ لَکُمْ قِیاماً وَ ارْزُقُوهُمْ فِیها وَ اکْسُوهُمْ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً «3»، فإن ظهورهما فی حجر السفیه عن التصرف مما لا ینکر عند العرف.

و من السنه نصوص کثیره منها قول الصادق علیه السّلام فیما تقدم من خبر هشام:

«و ان احتلم و لم یؤنس منه رشده و کان سفیها أو ضعیفا فلیمسک عنه ولیه ماله» «4»، و فی خبر بیاع اللؤلؤ: «إذا بلغ و کتب علیه الشی ء أمره إلا أن یکون سفیها أو ضعیفا» «5»، و فی خبر ابن سنان: «جاز له کل شی ء الا أن یکون ضعیفا أو سفیها» «6» إلی غیر ذلک من النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصوم المندوب حدیث: 25 و 26.

(2) سوره النساء: 6.

(3) سوره النساء: 5.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الحجر حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الحجر حدیث: 5.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 3.
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علی حکم الحاکم علی الأقوی (61)، و لا فرق بین أن یکون سفهه متصلا بزمان صغره أو تجدد بعد البلوغ (62)، فلو کان سفیها ثمَّ حصل له الرشد

______________________________

و من الإجماع: إجماع الفقهاء بل العقلاء.

و من العقل: إن فی تصرفاته المالیه معرضیه قریبه لفساد المال و إفساده و تضییعه، و کل ذلک من القبائح النظامیه العقلائیه فیحکم العقل حکما بتیا بلزوم رفع هذه القبائح بإشراف حاکم الشرع علی أفعاله.

(61) لإطلاق الکتاب، و السنه، و السیره، و ان ترتب الحکم علی ثبوت الموضوع قهری إلا مع دلاله دلیل علی الاشتراط بشی ء و هو مفقود هذا مضافا إلی أصاله عدم الاشتراط بعد وجود الإطلاق.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 21، ص: 139

و لکن نسب إلی المشهور التوقف علی حکمه لأصاله عدم تحقق السفه و عدم تحقق الحجر و أصاله الصحه فی تصرفاته المالیه إلا بعد حکم الحاکم علیه بالسفه، و لأنه من الموضوعات الاجتهادیه الاختلافیه فلا بد فی ثبوته من الرجوع إلی الحاکم الشرعی و حکمه بتحققه.

و الکل مخدوش إذ الأصل محکوم بإطلاق الوارد فی مقام البیان ظاهرا، و الموضوع من الموضوعات العرفیه الذی یعرفه کل من کان معاشرا معه، بل لا بد للفقیه أن یراجع من یعاشره و یصاحبه للاطلاع علی الموضوع ما لم یکن بنفسه معاشرا له، فیکون السفه کالصغر و الرقیه من الموضوعات الخارجیه التی یترتب علیها الحجر قهرا مع تحققها خارجا حکم بها الحاکم أو لا بل أطلع علیها أو لا.

نعم، لو کان فی ثبوته معرضیه للنزاع و الجدال و الإهانه یتوقف ثبوته علی حکم الحاکم دفعا لذلک کله، و یمکن أن یکون نظر المشهور إلی ذلک و إن لم یظهر هذا من کلماتهم.

(62) لشمول ما ذکر من الأدله لکل منهما من غیر فرق بینهما.
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ارتفع حجره فإن عاد إلی حالته السابقه حجر علیه، و لو زالت فک حجره، و لو عاد عاد الحجر علیه و هکذا (63).


مسأله 2: ولایه السفیه للأب و الجدّ

(مسأله 2): ولایه السفیه للأب و الجدّ و وصیهما (64) إذا بلغ سفیها، و فیمن طرأ علیه السفه بعد البلوغ للحاکم الشرعی (65).


مسأله 3: کما أن السفیه محجور علیه فی أمواله کذلک فی ذمته

(مسأله 3): کما أن السفیه محجور علیه فی أمواله کذلک فی ذمته بأن یتعهد مالا أو عملا، فلا یصح اقتراضه و ضمانه، و لا بیعه و شراؤه بالذمه و لا إجاره نفسه، و لا جعل نفسه عاملا فی المضاربه أو المزارعه أو المساقاه و غیر ذلک (66).


مسأله 4: معنی عدم نفوذ تصرفات السفیه عدم استقلاله

(مسأله 4): معنی عدم نفوذ تصرفات السفیه عدم استقلاله، فلو کان بإذن الولی أو إجازته صح و نفذ (67).

______________________________

(63) لأن ترتب الحکم علی ثبوت الموضوع قهری و ارتفاعه کذلک.

(64) کما عن جمع بل عن مجمع البرهان و المفاتیح «أنه لا خلاف فیه»، و لکن عن صاحب الجواهر المناقشه فی ثبوت عدم الخلاف فی المال، و استدلوا علی ثبوت ولایتهما معا بالاستصحاب، و ظاهر الأدله کقوله تعالی:

فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «1»، و قول الصادق علیه السّلام کما تقدم: «ان احتلم و لم یؤنس منه رشده و کان سفیها أو ضعیفا فلیمسک عنه ماله ولیه» «2»، و لا ریب فی ظهورها فی توجیه الخطاب إلی ولی الصغیر و هو الأب و الجد، و وصی الأب و الجد کأحدهما.

(65) لانحصار الولایه فیه حینئذ، و أنه ولی من لا ولی له.

(66) لأن کلّ تصرف مالی لا ینفذ إلا بإذن الولی.

(67) لوجود المقتضی للصحه و النفوذ و فقد المانع عنها، لأن السفیه لیس 

______________________________

(1) سوره النساء: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الحجر حدیث: 1.
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نعم، فی مثل العتق و الوقف (68)، مما لا یجری فیه الفضولیه یشکل صحته (69)، بالإجازه اللاحقه من الولی، و لو أوقع معامله فی حال سفهه

______________________________

مسلوب العباره بل هو محجور علیه من جهه انخداعه و عدم مکایسته.

فإذا کانت تصرفاته مع إذن الولی أو إجازته فلا موضوع للحجر لأن التصرف ینسب إلی الولی حینئذ دون السفیه، فکل تصرف حصل منه بإشراف الولی سابقا أو لاحقا، فمقتضی العمومات الصحه بعد عدم صحه التمسک بدلیل حجر السفیه لعدم الموضوع له حینئذ.

(68) أما العتق فلأنه إیقاع، و ادعی الإجماع علی عدم جریان الفضولیه فیه.

و یرد علیه ما أشکلنا فیه سابقا فی بحث الفضولی و إن قلنا بأنه عقد کما هو المشهور فلا دلیل لهم علی عدم جریان الفضولیه فیه إلا دعوی اعتبار قصد القربه فیه، و کل ما یعتبر فیه لا تجری فیه الفضولیه و هو ممنوع صغری و کبری و لعل مراد المشهور بما نسب إلیهم من اعتبار القربه فی الوقف اعتباره شأنا أی:

لا بد و أن یکون بنحو یصح أن یتقرب به لا أن یکون المراد اعتبار قصد القربه فی قوام ذاته کما فی العبادات مثل الصلاه و الصیام و نحوهما، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(69) إن قلنا بجریان الفضولیه فیهما فلا بد من الجزم بالصحه، و إن قلنا بالعدم فلا بد من الجزم بالبطلان فلا وجه للإشکال و التردید، و لعل نظره رحمه اللّه إلی خروج المقام عن موضوع الفضولی و عدم ربط له به أصلا لأن الصحه فی المقام و عدمها مبنیه علی سقوط المعرضیه عن الانخداع و عدمه و مع إذن الولی تسقط المعرضیه، و لو قلنا بعدم جریان الفضولی فی مثل العتق و الوقف و مع عدم السقوط لا ینفع الإذن و لو قلنا بجریانها فیهما.

ثمَّ ان الظاهر أن المعرضیه للانخداع حکمه فی الحجر علی السفیه ما لم 
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ثمَّ حصل له الرشد فأجازها کانت کإجازه الولی (70).


مسأله 5: لا یصح زواج السفیه بدون إذن الولی أو إجازته

(مسأله 5): لا یصح زواج السفیه (71) بدون إذن الولی أو إجازته،

______________________________

یتحقق رشده لا أن تکون عله تامه منحصره، فعلی هذا فی مثل زماننا هذا عینت أسعار غالب الأشیاء و مقادیرها من قبل السلطه یکون السفیه محجور علیه أیضا بالنسبه إلیها ما لم یثبت رشده و زوال سفهه.

(70) لفرض اعتبار نظره و رأیه حین الرشد و زوال سفهه فالمقتضی لصحه الإجازه موجود و المانع عنها مفقود.

(71) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله.

و ثالثه: بحسب الکلمات.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم الحجر و عدم ولایه لأحد علیه فی زواجه کسائر أفعاله الاختیاریه من أکله و شربه و قیامه و قعوده و طاعاته و غیرها.

و أما الثانی: فصریح الآیه الکریمه «1»، هو الاختصاص بالمال، و کذا صحیح، عیص بن القاسم و هشام، فعن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الیتیمه متی یدفع إلیها مالها؟ قال علیه السّلام: إذا علمت انها لا تفسد و لا تضیع» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا:

«انقطاع یتم الیتیم الاحتلام و هو أشده و ان احتلم و لم یؤنس منه رشد و کان سفیها أو ضعیفا فلیمسک عنه ولیه ماله» «3»، و أما ما اشتمل علی جواز الأمر کخبر أبی الحسین الخادم: «إذا بلغ و کتب علیه الشی ء جاز علیه أمره إلا أن یکون 

______________________________

(1) سوره النساء: 6.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا: 9 و تقدم فی ص 154.
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.....

______________________________

سفیها أو ضعیفا» «1»، و مثله غیره «2»، فالمراد بها بقرینه غیرها جواز الأمر فی البیع و الشراء کخبر ابن حمران عن أبی جعفر علیه السّلام: «دفع إلیها مالها و جاز أمرها فی الشراء و البیع، و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع و لا یخرج من الیتیم حتی یبلغ خمس عشره سنه أو یحتلم- الحدیث-» «3».

و أما مفهوم صحیح سنان عن الصادق علیه السّلام: «إذا بلغ أشده ثلاث عشره سنه و دخل فی الأربع عشره وجب علیه ما وجب علی المسلمین- إلی أن قال- و جاز له کل شی ء إلا أن یکون ضعیفا أو سفیها» «4»، فلا بد من تقییده بمنطوق خبر هشام المتقدم «5».

و لکن یمکن أن یقال: ان ذکر المال فی الأدله و ذکر البیع و الشراء فی جواز الأمر إنما هو من باب الغالب لا التقیید الحقیقی، و المناط فی الحجر علیه ثبوت المعرضیه العرفیه للانخداع فإذا وجد فی الزواج یترتب علیه الحجر قهرا، مع أن لنا أن نتمسک بالفحوی بدعوی: أنه إذا ثبت الحجر فی المال من الانخداع یثبت فی الزواج بالأولی، لاهتمام الناس بخصوصیاته أکثر من اهتمامهم بالمال.

و لکنه مع ذلک مشکل، إذ لنا أن نقول لیس مطلق الانخداع فی کل شی ء موجبا للحجر بل خصوص الانخداع فی المال فقط، و یرجع فی البقیه مطلقا إلی الأصل بعد فقد الدلیل هذا کله بالنسبه إلی ذات النکاح.

و أما المهر فهو تصرف مالی فلا بد من کونه بإشراف الولی لا محاله، و غایه ما یمکن أن یقال: إن الزواج ملازم عرفا للتصرف المالی فیجری علیه حکم التصرف المالی من هذه الجهه.

و أما الأخیر فیظهر من المحقق رحمه اللّه فی الشرائع توقفه علی إذن الولی أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الحجر حدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الشهادات حدیث: 18.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الحجر حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد البیع حدیث: 3 و 2.
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لکن یصح طلاقه و ظهاره و خلعه، و یقبل إقراره إذا لم یتعلق بالمال کما لو أقر بالنسب أو بما یوجب القصاص و نحو ذلک (72)، و لو أقر بالسرقه یقبل فی القطع دون المال (73).


مسأله 5: لا ریب فی صحه عبادات السفیه و عدم توقفها علی إذن الولی

(مسأله 5): لا ریب فی صحه عبادات السفیه و عدم توقفها علی إذن الولی (74)، و أما العبادات المتوقفه علی المال مثل الزکاه و الحج فیصح أن یقال بعدم توقف صحتها علیه أیضا (75).

______________________________

حیث قال: «و لو أذن له الولی النکاح جاز».

هذا إذا کان سفیها فی المالیات و فی الزواج و أما لو کان سفیها فی النکاح و لم یکن سفیها فی المالیات، فمقتضی ما ذکرناه ثبوت الحجر علیه أیضا فی النکاح، و لکن قال السید فی العروه: «لم أر من تعرض له» فالأقسام ثلاثه: السفیه فی المال و فی الزواج، و السفیه فی المال فقط دون الزواج، و السفیه فی الزواج فقط دون المال.

(72) کل ذلک لعدم التصرف المالی، و ظهور الإجماع علی عدم الحجر فیها، و أما إذا کان الخلع مستلزما للتصرف المالی فمقتضی الإطلاقات حجره بالنسبه إلیه.

ثمَّ لا یخفی أن الإقرار بالنسب قد یوجب المال فلا بد و أن لا یکون محجورا بالنسبه إلیه أیضا، کما إذا أقر بنسب یکون فی رتبته فیرث أو أقر بأحد العمودین فیوجب الإنفاق.

نعم، قد لا یوجبه کما لو أقر بالسبب البعید مع وجود القریب أو أقر بأحد العمودین مع استغنائه عن الإنفاق علیه.

(73) لأن الأول لیس من التصرف المالی فلا حجر علیه فیه بخلاف الثانی فإنه محجور فیه.

(74) لعدم کونها من التصرفات المالیه حتی یتوقف علی الإذن.

(75) لکونه بالغا عاقلا فتشمله جمیع أدله تلک التکالیف بلا محذور.
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مسأله 6: لو وکل شخص السفیه فی بیع أو هبه أو إجاره مثلا جاز

(مسأله 6): لو وکل شخص السفیه فی بیع أو هبه أو إجاره مثلا جاز و لو کان وکیلا فی أصل المعامله لا مجرد إجراء الصیغه (76).


مسأله 7: لو حلف السفیه أو نذر علی فعل شی ء أو ترکه مما لا یتعلق بماله انعقد حلفه و نذره

(مسأله 7): لو حلف السفیه أو نذر علی فعل شی ء أو ترکه مما لا یتعلق بماله انعقد حلفه و نذره (77)، و لو حنث کفّر کسائر ما أوجب الکفاره (78)، کقتل الخطأ أو الإفطار فی شهر رمضان، و هل یتعین علیه الصوم و لو تمکن منه أو یتخیر بینه و بین الکفاره المالیه کغیره؟ وجهان، أحوطهما الأول (79)، بل لا یخلو من قوه.

______________________________

نعم، لو استظهر من حاله إعمال السفه فیها یتولی الولی صرف المال حینئذ.

(76) أما الصحه و الجواز فی مجرد اجراء العقد فلا ریب و لا اشکال فیه، للإطلاقات و العمومات بعد عدم کون السفیه مسلوب العباره.

و أما فی أصل المعامله فلأنه و إن کان تصرفا مالیا لکنه لیس من نفسه و لنفسه بل للأجنبی و تحت إشرافه و نظره فلا وجه للحجر فیه، لأن ظواهر الأدله ثبوت الحجر علی السفیه فی ماله لا فی مال الغیر بعد إذنه و توکیله.

(77) للإطلاق و الاتفاق، و لیس من التصرف المالی حتی یکون محجورا علیه.

(78) لأن الکفاره عند حصول سببها تکلیف شرعی لا وجه للحجر علیها- کسائر تکالیفه الشرعیه المترتبه علی الأسباب الخاصه- کالضمان و الطهاره و النجاسه و کفارات الإحرام و نحوها.

(79) منشأ التردد أن أدله الحجر المالی هل تشمل مثل المقام مع التمکن من عدم صرف المال و عدم الحرج علیه فیکون مثل الفقیر و العبد فی هذه الجهه أو لا؟

بدعوی: کون الکفاره مطلقا حکما شرعیا فلا تشملها أدله الحجر،
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نعم، لو لم یتمکن من الصوم تعین غیره (80)، کما إذا فعل ما یوجب الکفاره المالیه علی التعیین، کما فی کفارات الإحرام کلها أو جلها (81).


مسأله 8: لو کان للسفیه حق القصاص جاز أن یعفو عنه

(مسأله 8): لو کان للسفیه حق القصاص جاز أن یعفو عنه بخلاف الدیه و أرش الجنایه (82).


مسأله 9: لو أطلع الولی علی بیع أو شراء مثلا من السفیه و لم یر المصلحه فی إجازته

(مسأله 9): لو أطلع الولی علی بیع أو شراء مثلا من السفیه و لم یر المصلحه فی إجازته فإن لم یقع إلا مجرد العقد ألغاه (83)، و إن وقع تسلیم و تسلم للعوضین فما سلمه إلی الطرف الآخر یسترده و یحفظه (84)، و ما تسلمه و کان موجودا یرده إلی مالکه، و إن کان تالفا ضمنه السفیه، فعلیه مثله أو قیمته (85)، لو قبضه بغیر إذن من مالکه، و إن کان بإذن منه و تسلیمه لم یضمنه (86)، و قد تلف من مال مالکه.

______________________________

و یمکن القول بالشمول لکونه تصرفا مالیا فلا قصور فی شمول الأدله له إلا دعوی الانصراف و کونه من الانصرافات المعتبره أول الکلام مع تمکن السفیه من غیره، و إمکان أن یجعل ذلک وسیله لإعمال السفه فی ماله بما شاء.

(80) لفرض عدم التمکن إلا من المالی فیکون حینئذ کسائر الواجبات المالیه المتعینه بالنسبه إلیه التی لا تشملها أدله الحجر کالحج و الإنفاق و نحوهما.

(81) کما تقدم مفصلا فی کتاب الحج فراجع.

(82) أما صحه عفوه لحق القصاص فلأنه لیس بمالی.

و أما عدم الصحه فی الدیه فلأنها مالیه و هو محجور عن التصرف المالی.

(83) لمکان ولایته علیه، بل هو ملغی مع عدم الإذن بلا حاجه إلی الغایه.

(84) لأنه لا معنی لولایته علیه إلا حفظ ماله و رعایه حاله.

(85) کل ذلک لقاعده «الید» و الإجماع بعد کون أصل التسلیم باطلا و بغیر إذن من له الإذن.

(86) بدعوی: أنه مع علمه بسفاهته أقدم علی هتک ماله و ألغی احترامه 
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نعم، یقوی الضمان لو کان المالک الذی سلمه الثمن أو المبیع جاهلا بحاله (87)، خصوصا إذا کان التلف بإتلاف منه (88)، و کذا الحال فیما لو اقترض السفیه و أتلف المال (89).


مسأله 10: لو أودع شخص ودیعه عند السفیه فأتلفها ضمنها علی الأقوی

(مسأله 10): لو أودع شخص ودیعه عند السفیه فأتلفها ضمنها علی الأقوی (90).

______________________________

فلا وجه للضمان مع ذلک، و لکن یمکن الإشکال فی هذا الإطلاق لأن العلم بفساد المعامله لا یوجب هتک المال عرفا، کما فی جمیع المعاملات الفاسده الواقعه بین الناس مع العلم بالفساد لأن الهتک إما قصدی أو انطباقی و المفروض عدم القصد لهتک المال و الانطباق القهری خلاف المتعارف بین الناس فی المعاملات الدائره بینهم، مع أن مقتضی قاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» الضمان مطلقا.

نعم، لو صدق ذلک عرفا و صدق أنه أعطاه المال مجانا لا وجه للضمان حینئذ.

(87) لعدم صدق الإقدام علی الهتک و المجانیه حینئذ مع الجهل بالفساد، و قد مر فی البیع الفاسد بعض ما ینفع المقام فراجع و لا فرق فیه بین الجهل بالحکم أو الجهل بالموضوع.

(88) لظهور إجماعهم علی الضمان فی صوره الإتلاف و أن المباشر للإتلاف مقدم علی السبب حینئذ.

(89) لکون الحکم مطابقا للقاعده فتشمل جمیع الصغریات.

(90) لقاعده الإتلاف، و ظهور الإجماع، و تقدیم المباشر علی السبب هذا إذا لم یکن المقام من قوه السبب علی المباشر و إلا فیقدم السبب حینئذ فلا ضمان علی السفیه، و یمکن الاختلاف باختلاف السفهاء فرب دفع مال إلی السفیه یعد من الإقدام علی هتک المال، فحینئذ لا وجه لضمانه، و بذلک یمکن 
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سواء علم المودع بحاله أو جهل بها (91).

نعم، لو تلفت عنده لم یضمنه (92) حتی مع تفریطه فی حفظها (93).

______________________________

أن یجمع بین کلماتهم فمن یظهر منه الضمان کما عن المحقق و الشهید الثانیین أرادوا صوره ما إذا لم یکن المورد من إقدام المالک علی هتک ماله، و من قال بعدم ضمانه کما یظهر من تردد المحقق یرید بذلک ما إذا کان المورد من موارد اقدام المالک علی هتک ماله، فلا ضمان علی السفیه حینئذ کالمجنون.

و أما خبر حریز قال: «کانت لإسماعیل بن أبی عبد اللّه دنانیر و أراد رجل من قریش أن یخرج إلی الیمن، فقال إسماعیل یا أبه ان فلانا یرید الخروج إلی الیمن و عندی کذا و کذا دینارا أ فتری ان أدفعها الیه یبتاع لی بها بضاعه من الیمن؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا بنی أما بلغک أنه یشرب الخمر- إلی أن قال- و دفع إسماعیل إلیه دنانیره، فاستهلکها و لم یأته بشی ء منها، فخرج إسماعیل و قضی أن أبا عبد اللّه علیه السّلام حج و حج إسماعیل تلک السنه فجعل یطوف بالبیت و یقول: «اللهم أجرنی و أخلف علیّ» فلحقه أبو عبد اللّه علیه السّلام فهمزه بیده من خلفه، و قال له: یا بنی فلا و اللّه مالک علی اللّه هذا، و لا لک أن یأجرک و لا یخلف علیک و قد بلغک أنه یشرب الخمر فأتمنته- إلی أن قال- و لا تأتمن شارب الخمر أن اللّه عز و جل یقول فی کتابه وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ فأی سفیه أسفه من شارب الخمر؟- الحدیث» «1»، فأسقطه عن الاعتبار لکونه فی مقام النهی عن ائتمان الخائن فلا ربط له بائتمان السفیه.

نعم أطلق علیه السّلام السفیه علی شارب الخمر و هو إطلاق حسن و إرشاد إلی خیانته و الکلام فی غیر ذلک.

(91) لشمول إطلاق ما ذکر للصورتین.

(92) لأنه استأمن السفیه و لا وجه لتضمین الأمین.

(93) إذ لا أثر لحفظ السفیه شرعا حتی یفرق فیه بین التفریط و عدمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الودیعه حدیث: 1.
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مسأله 11: لا یسلّم إلی السفیه ماله ما لم یحرز رشده

(مسأله 11): لا یسلّم إلی السفیه ماله ما لم یحرز رشده (94).

و إذا اشتبه حاله یختبر (95)، بأن یفوّض إلیه مده معتدا بها بعض الأمور مما یناسب شأنه (96)، کالبیع و الشراء و الإجاره و الاستئجار لمن یناسبه مثل هذه الأمور، و الرتق و الفتق فی بعض الأمور، مثل مباشره الإنفاق فی مصالحه أو مصالح الولی و نحو ذلک فیمن یناسبه ذلک، و فی السفیهه یفوض إلیها ما یناسب النساء من إداره بعض مصالح البیت و المعامله مع النساء من الإجاره و الاستئجار للخیاطه أو الغزل أو النساجه و أمثال ذلک، فإن أنس منه الرشد بأن رأی منه المداقه و المکایسه و التحفظ عن المغابنه فی معاملاته و صیانه المال من التضییع و صرفه فی موضعه و جریه مجری العقلاء دفع إلیه ماله و إلا فلا.

______________________________

فتبقی قاعده «عدم تضمین الأمین» بلا معارض و لا مدافع بعد کون حفظ السفیه کالعدم شرعا بل عند العقلاء أیضا، و لا إشکال فیه مع العلم بسفاهته و أما مع الجهل به فیکون کذلک لإلغاء الشارع احترام فعله لأجل سفاهته فتأمل.

(94) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(95) لا ریب فی أن الاختبار له طریقیه لا أن تکون له موضوعیه خاصه فیجب مع ترتب واجب علیه علی ما یأتی من التفصیل.

(96) کیفیه الاختبار و کمیته موکوله إلی المتعارف و لیس أمرا تعبدیا شرعیا و یختلف باختلاف الأشخاص و العادات و الأمکنه، و المناط کله حکم الثقات المطلعین علی السفه و الرشد، فمع حکمهم بثبوت الموضوع یترتب الحکم لا محاله.

و أما المرسل عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «فی قوله تعالی وَ ابْتَلُوا الْیَتامی من کان فی یده مال بعض الیتامی فلا یجوز له أن یعطیه حتی یبلغ النکاح و یحتلم، فإذا احتلم و وجب علیه الحدود و إقامه الفرائض و لا یکون مضیعا و لا 
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مسأله 12: إذا احتمل حصول الرشد للصبی قبل البلوغ یجب اختباره قبله

(مسأله 12): إذا احتمل حصول الرشد للصبی قبل البلوغ یجب اختباره قبله (97) لیسلّم إلیه ماله بمجرد بلوغه لو آنس منه الرشد، و إلا ففی کل زمان احتمل فیه ذلک عند البلوغ أو بعده (98)، و أما غیره فإن

______________________________

شارب خمر و لا زانیا، فاذا آنس منه الرشد دفع الیه المال، و أشهد علیه فاذا کانوا لا یعلمون أنه قد بلغ فلیمتحن بریح إبطه أو نبت عانته، و إذا کان ذلک فقد بلغ، فیدفع الیه ماله إذا کان رشیدا» «1»، فلا وجه للاعتماد علیه لقصور سنده و إعراض الأصحاب عنه.

(97) لظاهر الآیه الکریمه وَ ابْتَلُوا الْیَتامی «2»، فإن المستفاد منها أن مجرد البلوغ لا یوجب رفع الحجر بل لا بد من ثبوت الرشد أیضا فمن احتمل عدم رشده فی صغره لا بد و أن یختبر لإثبات الرشد فیه حتی یدفع إلیه ماله عند بلوغه، و مقتضی الأصل الموضوعی عدم ثبوت الرشد أیضا إلا بحجه معتبره و هو الاختبار، و لا یخفی أن بعض مراتب الصباوه ملازم لعدم الرشد و لذلک ذکر اللّه تعالی الابتلاء و الاختبار فی الآیه الشریفه.

ثمَّ إن هذا الوجوب مقدمی لوجوب تسلیم المال الیه و هو غیر محدود بوقت خاص، بل وقته کل ما احتمل فیه حصول الرشد للاحتفاظ علی المال و قطع الولایه علی الرشید البالغ و حرمه تصرفه فی مال الغیر إلا بإذنه، و یمکن أن یقال: إن هذا الوجوب عقلی لدوران أمر الولی بین حرمه التصرف فی مال المولّی علیه إن کان رشیدا و وجوب حفظه إن کان سفیها و العقل فی مثله یحکم بوجوب الاختبار دفعا للضرر المحتمل علی مخالفته.

(98) إذ المناط کله جریان أصاله بقاء عدم الرشد الذی کان فی حال الصباوه، و جریان أصاله بقاء الحجر و هی مع احتمال البقاء سواء کان الاحتمال 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الحجر حدیث: 1.

(2) سوره النساء: 6.
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ادعی حصول الرشد له و احتمله الولی یجب اختباره (99)، و إن لم یدّع حصوله ففی وجوب الاختبار بمجرد الاحتمال إشکال لا یبعد عدم الوجوب بل لا یخلو من قوه (100).


مسأله 13: لو شک فی شخص أنه سفیه أو لیس بسفیه

(مسأله 13): لو شک فی شخص أنه سفیه أو لیس بسفیه فإن کان له حاله سابقه بالرشد یحکم بعدم سفاهته (101) و إن لم یکن کذلک یختبر (102).

______________________________

قبل البلوغ أو حینه أو بعده و لا واقع لهذا الاحتمال إلا الابتلاء و الاختبار.

(99) لان دعواه علی الولی لا یقبل إلا بحجه معتبره للولی، و الاختبار حجه معتبره له.

(100) لأصاله بقاء السفه و الحجر و ولایه الولی، و ظهور الإجماع علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه ما لم یدل علیه دلیل بالخصوص و تنظیر المقام بما ورد فی الیتیم «1»، قیاس لا نقول به.

نعم، لو فرض الشک فی بقاء الموضوع و تبدله یشکل جریان الأصل حینئذ، کما ان التمسک بالإجماع علی عدم وجوب الفحص فی الشبهات الموضوعیه للمقام مشکل لما ذکرناه فی الأصول من أن الشبهات التی لها معرضیه عرفیه للوقوع فی خلاف الواقع لا بد من الفحص فیها و لو کانت موضوعیه، فلا بد فی بقاء ولایه الولی حینئذ من إثبات الموضوع له و هو الاختبار و الظاهر تعین هذا، لا أن یکون المراد بالاحتمال الذی یذهب بأدنی تأمل فلا بد من الاحتیاط بالاختبار.

(101) لاستصحاب بقاء الرشد، و أصاله عدم الولایه لأحد علیه.

(102) لأصاله عدم ترتب الأثر علی تصرفاته المالیه بعد الشک فی شمول 

______________________________

(1) سوره النساء: 6.
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مسأله 14: لو أقر شخص علی نفسه بالسفاهه یقبل إقراره إن کان مأمونا فیحجره الحاکم

(مسأله 14): لو أقر شخص علی نفسه بالسفاهه یقبل إقراره إن کان مأمونا فیحجره الحاکم (103).


مسأله 15: یثبت السفه بما یثبت به غیره من الموضوعات من العلم و الشیاع و البینه

(مسأله 15): یثبت السفه بما یثبت به غیره من الموضوعات من العلم و الشیاع و البینه (104).


مسأله 16: قد یصل العبد من جهه الانقطاع إلی اللّه تعالی

(مسأله 16): قد یصل العبد من جهه الانقطاع إلی اللّه تعالی الی حد لا یعتنی بالدنیا و ما فیها فلیس هذا بسفیه و إن اعتبره الناس منه (105).

______________________________

العمومات لمثله، و الشک فی جریان أصاله الصحه.

نعم، لو جرت أصاله الصحه فلا یبقی موضوع للاختبار و یختلف الموضوع باختلاف الموارد.

(103) لما سیأتی فی کتاب الإقرار من أن «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و المفروض أنه عاقل فیتحقق الموضوع و یترتب علیه الحکم من الحجر إن لم تکن قرینه علی الخلاف.

(104) لحجیه ذلک کله کما ذکرناه مرارا.

(105) لعدم انطباق عنوان السفه علیه بل هو ممن قیل فیه «نرجو شفاعه من لا تقبل شهادته»، و لو کان ذلک سفیها لعم السفه و الحجر جمله من أولیاء اللّه تعالی و أحبائه المخلصین، و لا ینبغی لعاقل أن یتفوه بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار.
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الرابع: المفلس


اشاره

الرابع: المفلس و هو من حجر علیه عن ماله لقصوره عن دیونه (106).



مسأله 1: من کثرت علیه الدیون و لو کانت أضعاف أمواله یجوز له التصرف فیها

(مسأله 1): من کثرت علیه الدیون و لو کانت أضعاف أمواله یجوز له التصرف فیها بأنواعه و نفذ أمره فیها بأصنافه و لو بإخراجها جمیعا عن ملکه مجانا أو بعوض ما لم یحجر علیه الحاکم الشرعی (107).

______________________________

ماده الإفلاس (ف- ل- س) بجمیع مشتقاته تنبئ عن حاله العسر سواء کانت مسبوقه بالیسر أم لا، و لا یبعد أن یکون غالب استعمالاته فیما إذا کانت مسبوقه بالیسر، و فی الحدیث: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: أ تدرون ما المفلس؟

قالوا: المفلس فینا من لا درهم له و لا متاع، فقال صلّی اللّه علیه و آله: إن المفلس من أمتی من یأتی یوم القیامه بصلاه و صیام و زکاه و یأتی قد شتم هذا و قذف هذا و أکل مال هذا و سفک دم هذا و ضرب هذا فیؤخذ هذا من حسناته و هذا من حسناته فإن فنیت حسناته قبل أن یقضی ما علیه أخذ من خطایاهم فطرحت علیه ثمَّ طرح فی النار» «1».

و أما الحجر علیه فهو خارج عن حقیقته لیس منه و لا جزء مفهومه کما فی جمیع موارد الحجر من الصغر و الرق بل هو حکم شرعی.

(106) هذا هو المعروف بین الفقهاء، و إنما ذکر الحجر فی تعریفه لابتناء جمله من المسائل علیه لا لأنه داخل فی معناه اللغوی أو العرفی کما عرفت، و لذا یصح أن یقال: لم یحجر الحاکم علی المفلس بعد أو طلب الغرماء من الحاکم أن یحجر علی المفلس إلی غیر ذلک من الاستعمالات الصحیحه الداله علی صحه التفکیک بینهما.

(107) کل ذلک لقاعده السلطنه، و الإجماع، و إطلاق الأدله.

______________________________

(1) صحیح مسلم باب: 15 من أبواب کتاب البر و الصله.
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نعم، لو کان صلحه عنها أو هبتها مثلا لأجل الفرار من أداء الدیون یشکل الصحه (108)، خصوصا فیما إذا لم یرج حصول مال آخر له باکتساب و نحوه (109).

______________________________

(108) أما الحرمه التکلیفیه للفرار عن الدین، فیدل علیها بالفحوی ما دل علی حرمه المماطله فی أداء الدین و انها من المعاصی الکبیره، و قد تقدم فی أحکام الدین «1» فراجع.

و أما بطلان الصلح و الهبه فیمکن أن یستدل علیه بأن عنوان الفرار عن الدین إذا انطبق علی عقد من العقود ینطبق علیه قهرا تفویت حق الغیر و تضییعه و الإضرار به، و لا ریب فی فساد ذلک کله و بطلانه.

و بعباره أخری: المنساق إلی الأذهان- خصوصا لدی المتشرعه- الحرمه التکلیفیه و الوضعیه معا لا خصوص الأولی فقط، کما فی کل ما یوجب تفویت حق الغیر و تضییعه.

و یمکن الإشکال فیه بأن الحرمه التکلیفیه مسلمه لما مر من الفحوی و أما الفساد و الحرمه الوضعیه فلا تستفاد من الأدله فی مقابل عمومات الصلح و الهبه و أصاله الصحه، و یکفی الشک فی تحققها فی التمسک بأصاله الصحه إلا أن یقال: انه مع انطباق عنوان تفویت حق الغیر و تضییعه علی الصلح و الهبه، لا وجه للشک فی الفساد لأن المتشرعه یستنکرون صحه مثل هذا الصلح و الهبه و یرونهما نحو تعد بالنسبه إلی الدائن و تفویتا لحقه الثابت علی المدیون، و حینئذ فیرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر علیهما بعد عدم صحه التمسک بالإطلاق و العموم للشک فی الصدق و استنکار المتشرعه لصحه الصلح و الهبه فلا تجری معه أصاله الصحه أیضا.

(109) لصدق التفویت و التضییع و الإضرار حینئذ، و قد عرفت أن المدار 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 30.
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مسأله 2: لا یجوز الحجر علی المفلس إلا بشروط أربعه

(مسأله 2): لا یجوز الحجر علی المفلس إلا بشروط أربعه (110).

الأول: أن تکون دیونه ثابته شرعا (111).

الثانی: أن تکون أمواله من عروض و نقود و منافع و دیون علی الناس- ما عدا مستثنیات الدین- قاصره عن دیونه (112).

الثالث: أن تکون الدیون حاله فلا حجر علیه لأجل الدیون المؤجله (113) و إن لم یف ماله بها لو حلت (114)، و لو کان بعضها حالا و بعضها مؤجلا فإن قصر ماله عن الحاله یحجر علیه (115) و إلا فلا (116).

الرابع: أن یرجع الغرماء کلهم أو بعضهم إلی الحاکم و یلتمسوا منه الحجر علیه (117).

______________________________

علی صدق هذه العناوین عرفا.

(110) للأصل و الإجماع، و ما عن العلامه من زیاده شرط خاص و هو المدیونیه لا وجه له أما أولا فلأن الدین موضوع البحث و مورد الشرط، و ثانیا فلأنه یرجع إلی الشرط الأول.

(111) لأصاله بقاء سلطنته علی أمواله، و أصاله عدم تحقق الحجر علیه إلا بذلک، مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(112) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(113) لعدم استحقاق المطالبه مع التأجیل فلا موضوع للحجر علیه حینئذ.

(114) للأصل بعد توقف الحجر علی مطالبه الغرماء له و لیس لهم حق المطالبه فعلا من جهه عدم حلول الأجل.

(115) لوجود المقتضی حینئذ للحجر علیه و فقد المانع عنه.

(116) لعدم الموضوع للحجر علیه حینئذ لأن شرطه قصور المال عن الدین الحال.

(117) للأصل، و لأن الحق لهم و لا معنی للحجر مع عدم مطالبه من له 
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مسأله 3: بعد ما تمت الشرائط الأربعه و حجر علیه الحاکم و حکم بذلک

(مسأله 3): بعد ما تمت الشرائط الأربعه و حجر علیه الحاکم و حکم بذلک (118).

______________________________

الحق.

نعم، لو کان الحاکم الشرعی ولیا شرعیا للمفلس یصح له الحجر علیه بنظره بلا التماس أحد منه لأن الحق له حینئذ، و لو سئل المفلس بنفسه عن الحاکم الحجر علیه من دون التماس الغرماء لا یحجر الحاکم علیه للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(118) لأن الحجر علیه لا بد و أن یستند إلی حجه معتبره و هی حکم الحاکم الشرعی فی هذا الموضوع الذی هو مظنه النزاع و الخصومه، و لو تعذر الحاکم الشرعی و تمت الشرائط الأربعه عند عدول المؤمنین فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بحجر غیره، و إن کان مقتضی إطلاق بعض أدله الحسبه ترتبه کقوله علیه السّلام: «اللّه فی عون المؤمن ما دام المؤمن فی عون أخیه» «1»، و لم أر عاجلا تعرضا لهذه المسأله فی الکلمات.

و أما إنکار أصل حجر المفلس کما عن صاحب الحدائق لأنه لا دلیل علیه من الاخبار فلا وجه له أما أولا فلعدم انحصار الدلیل فی الاخبار بل الإجماع المسلم بین الفقهاء دلیل علیه.

و ثانیا: قد ذکر ذلک بنحو الإجمال فی الأخبار أیضا کموثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یحبس فی الدین فاذا تبین له حاجه و إفلاس خلی سبیله حتی یستفید مالا» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «أن علیّا علیه السّلام کان یفلس الرجل إذا التوی علی غرمائه ثمَّ یأمر به فیقسم ماله بینهم بالحصص فإن أبی باعه فقسم بینهم» «3»، و فی خبر الأصبغ بن نباته «قضی فی الدین انه یحبس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الحجر حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الحجر حدیث: 1.
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تعلق حق الغرماء بأمواله (119)، و لا یجوز له التصرف فیها بعوض کالبیع و الإجاره و بغیر عوض کالوقف و الهبه إلا بإذنهم أو إجازتهم (120)،

______________________________

صاحبه فإن تبین إفلاسه و الحاجه فیخلی سبیله» «1»، فالحجر علی المفلس نحو احتیاط و احتفاظ بالنسبه إلی أموال الناس یحکم بصحته العقلاء و الظاهر جریان سیرتهم علیه فی الجمله.

(119) المحتملات فی تحجیر المفلس ثلاثه:

الأول: أن یکون من مجرد الحکم بحرمه تصرفه فی أمواله للدیون التی تکون علیه و قصور أمواله عنها.

الثانی: أن یتبدل حق الغرماء من ذمته إلی أمواله.

الثالث: أن لا یحدث حق لهم فی ماله و لکنهم أولی بالتصرف فیها من دون حدوث حق لهم فیها، و ظاهر الکلمات هو الثانی، و یمکن إرجاع الأخیر إلیه أیضا، و لم یبینوا أن هذا الحق من سنخ أی حق من الحقوق هل کحق الرهانه أو من غیره؟ فأصل الحق ثابت و سائر خصوصیاته منفی بالأصل و لعل العرف یساعد علی أنه کحق الرهانه.

ثمَّ أن الوجه فی تعلق حق الغرماء بأمواله- أنه بعد سقوط اعتبار الذمه للمفلس لعدم اعتبار العرف له مال مطلقا إلا أمواله الخارجیه- یدور الأمر بین سقوط دین الغرماء مطلقا أو تبدل ما فی ذمه المفلس إلی أمواله الخارجیه، و الأول خلاف الأصل و الإجماع بل الضروره فیتعین الثانی، فلم یتبدل أصل دین الغرماء و أنما تبدل ظرفه و محله جمعا بین الحقین و رعایه للعدل و الإنصاف فی البین.

(120) لفرض تعلق حق الغرماء بأمواله نظیر تعلق حق المرتهن بالعین المرهونه، و لا وجه لتعلق الحق إلا أنه لا تنفذ تصرفات المالک بدون إذن ذی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب کیفیه الحکم ج: 18.
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و إنما یمنع عن التصرفات الابتدائیه فلو اشتری شیئا سابقا بخیار ثمَّ حجر علیه فالخیار باق (121) و کان له فسخ البیع و إجازته.

نعم، لو کان له حق مالی سابقا علی الغیر لیس له إسقاطه و إبراؤه کلا أو بعضا (122).


مسأله 4: إنما یمنع عن التصرف فی أمواله الموجوده فی زمان الحجر علیه

(مسأله 4): إنما یمنع عن التصرف فی أمواله الموجوده فی زمان الحجر علیه، و أما الأموال المتجدده الحاصله له بغیر اختیاره کالإرث أو باختیاره بمثل الاحتطاب و الاصطیاد و قبول الوصیه و الهبه، و نحو ذلک ففی شمول الحجر لها إشکال (123).

______________________________

الحق أو إجازته.

(121) لأن أصل الخیار کان من تصرفاته السابقه علی الحجر علیه و إعماله تابع لأصله، و لو شک فی أن اعمال الخیار مورد الحجر أو لا؟ فأصاله الصحه و عدم تعلق الحجر به جاریه کما لا یخفی.

(122) لأن الإسقاط تصرف مالی یقع بعد الحجر علیه فلا ینفذ منه إلا بإذن الغرماء أو إجازتهم.

(123) من أصاله عدم تعلق الحجر بالمتجدد فلا حجر بالنسبه إلیه و الشک فی شمول الحجر بالنسبه إلیه و نفوذ حکم الحاکم فیه یکفی فی صحه الرجوع إلی الأصل فیهما.

و من أن الحکمه و المصلحه فی الحجر إنما هو مراعاه حال الدیان، و هذه الحکمه و المصلحه موجوده فی المتجدد کوجودها فی المال السابق فیثبت الحجر بالنسبه إلیه أیضا.

و فیه: أن المنساق من الحجر عرفا إنما هو المال الموجود حینه و تعلقه بالمتجدد خلاف الأنظار العرفیه فالأصل باق بحاله، و الحکمه و المصلحه المذکوره و إن اقتضی الحجر فی المتجدد أیضا و لکنه من مجرد الحکمه- ما لم 
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نعم، لا إشکال فی جواز تجدید الحجر علیها (124).


مسأله 5: لو أقرّ بعد الحجر بدین سابق صح

(مسأله 5): لو أقرّ بعد الحجر بدین سابق صح (125) و شارک المقرّ له مع الغرماء (126).

______________________________

یشمل المورد إنشاء حکم الحاکم بالحجر علیه- لا یکفی فی تحقق الحجر لأن الحکمه من طرق الصحه فی مقام الثبوت و هو لا یتم بدون تمامیه مقام الإثبات.

(124) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ.

(125) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و ظهور الإجماع بالنسبه إلی نفسه.

(126) کما عن جمع منهم المحقق فی الشرائع، و استدل علیه.

تاره: بأن الإقرار کالبینه فکما أن فیها یشارک الغرماء المقر له فکذا فی الإقرار.

و أخری: بأن الحجر فی المقام حدث من حکم الحاکم لا من حدوث حق للغرماء فی المال حتی یکون الإقرار فی حق الغیر.

و ثالثه: بالملازمه العرفیه بین القبول لنفسه و القبول فی حق الغرماء.

و رابعه: بأن الغرماء یرضون بذلک مع اطلاعهم علیه غالبا.

و الکل مخدوش إذ الأول قیاس مع أنه أول الدعوی، و الثانی خلاف ظاهر الکلمات، و الثالث یحتاج إلی دلیل علی إثبات الملازمه و هو مفقود، و الأخیر لا ریب فیه مع إحراز الرضا إنما البحث فی غیره و هو الإقرار فی حق الغیر فلا یسمع إلا أن یقال: إن الشک فی کون هذا الحق من الحقوق التی ینافیه مثل هذا الإقرار یکفی فی جریان أصاله الصحه فی الإقرار.

و بالجمله الأقسام أربعه:

الأول: إن لا یکون الإقرار فی حق الغیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار 2 ج 16.
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و کذا لو أقرّ بدین لا حق (127)، و أسنده إلی سبب لا یحتاج رضا الطرفین مثل الإتلاف و الجنایه و نحوهما، و أما لو أسنده إلی سبب یحتاج إلی ذلک کاقتراض و الشراء بما فی الذمه و نحو ذلک (128)، نفذ الإقرار فی حقه (129)، لکن لا یشارک المقر له مع الغرماء (130).


مسأله 6: لو أقر بعین من الأعیان التی تحت یده لشخص لا إشکال فی نفوذ إقراره فی حقه

(مسأله 6): لو أقر بعین من الأعیان التی تحت یده لشخص لا إشکال فی نفوذ إقراره فی حقه (131)، فلو سقط حق الغرماء و انفک الحجر لزمه

______________________________

الثانی: أن یشک فی ذلک و هو صحیح فی الصورتین و یشارک المقر له مع الغرماء.

الثالث: أن یکون الإقرار فی حق الغیر فیبطل أصل الإقرار.

الرابع: أن یکون تحلیل الإقرار إلی جهتین یکون فی حق نفسه من جهه و فی حق الغیر من جهه أخری، فیقبل بالنسبه إلی نفسه و یبطل بالنسبه إلی الغیر.

و یمکن أن یجعل المدار علی حصول الاطمئنان النوعی برضا الغرماء فمعه ینفذ و مع عدمه لا أثر له، و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

(127) بناء علی ما ذکرنا لا فرق بین جمیع صور المسأله ما دام یصدق علیه أن الإقرار فی حق الغیر و هو لا یقبل.

(128) لأنه بالنسبه إلی الغرماء إقرار فی حق الغیر و هو لا یقبل إلا بقبوله و رضاه، و قد مر أن الحکم فی جمیع صور المسأله هکذا: «ما دام یصدق الإقرار فی حق الغیر عرفا».

(129) لوجود المقتضی للنفوذ و فقد المانع عنه فینفذ لا محاله.

(130) لأنه بالنسبه إلیهم إقرار فی حق الغیر، کما إذا أقر بأنه مدیون لزید بألف دینار مثلا یقبل إقراره بالدین لکن لا یشارک فی ما حجر المقر علیه.

(131) لعموم قوله علیه السّلام: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، من غیر دلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار.
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تسلیمها إلی المقرّ له أخذا بإقراره.

و أما نفوذه فی حق الغرماء بحیث تدفع إلی المقرّ له فی الحال ففیه إشکال الأقوی العدم (132).


مسأله 7: بعد ما حکم الحاکم بحجر المفلس

(مسأله 7): بعد ما حکم الحاکم بحجر المفلس و منعه عن التصرف فی أمواله یشرع فی بیعها (133)، و قسمتها بین الغرماء بالحصص و علی نسبه دیونهم مستثنیا منها مستثنیات الدین (134)، و قد مرت فی کتاب

______________________________

علی الخلاف.

(132) لکونه من الإقرار فی حق الغیر عرفا.

و ما یقال: من أنه بالإقرار یخرج عن مورد حق الغیر فلا وجه للتمسک لبطلان الإقرار من هذه الجهه.

مردود: لکونه متوقفا علی عدم سبق الحجر علیه و أما مع سبقه فقد تعلق حقهم بالمال، بل یمکن أن یقال بتعلق الحق تعلقا شأنیا قبل الحجر علیه أیضا.

و فی المسأله أقوال خمسه من شاء العثور علیها و علی بطلانها فلیراجع المطولات کالجواهر إذ لا طائل لنقلها ثمَّ بیان فسادها مع وجود الأهم فی البین فی مثل عصرنا هذا.

(133) لأنه من نتیجه ولایته علی الحجر بعد تمامیه الشرائط و إنما الکلام فی أن ذلک علی سبیل مطلق الرجحان، لأنه سعی فی قضاء حاجه الغرماء و إیصال حقهم إلیهم و حفظه عن المعرضیه للتضییع فیشمله جمیع ما دل علی رجحان السعی فی قضاء حوائج الناس و المسارعه و الاستباق إلی الخیرات، أو علی سبیل الوجوب کما فی جمیع موارد الأمور الحسبیه؟ الظاهر هو الأخیر خصوصا مع مطالبه الغرماء لذلک.

(134) لإطلاق أدله استثنائها الشامل للمقام أیضا کما تقدم «1»، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) راجع صفحه: 24.
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الدین، و کذا أمواله المرهونه عند الدّیان لو کان، فإن المرتهن أحق باستیفاء حقه من الرهن (135)، الذی عنده و لا یحاصه فیه سائر الغرماء و قد مر فی کتاب الرهن.


مسأله 8: إن کان من جمله مال المفلس عین اشتراها و کان ثمنها فی ذمته کان البائع بالخیار

(مسأله 8): إن کان من جمله مال المفلس عین اشتراها و کان ثمنها فی ذمته کان البائع بالخیار (136)، بین أن یفسخ البیع و یأخذ عین ماله

______________________________

(135) لأصاله بقاء حقه و ظهور الإجماع مع سبق حقه، فلا یعارضه حق آخر و تقدم فی الرهن ما ینفع المقام «1».

(136) هذا هو خیار التفلیس الذی ذکره الشهید قدّس سرّه فی اللمعه، و یمکن أن یجعل هذا الخیار مطابقا للقاعده لسبق حق البائع و صحه تعلق الغرض بعین المال کتعلقه بمالیه المال فله الخیار من هذه الجهه.

هذا مضافا إلی ظهور الإجماع و النبوی المعمول به «من وجد عین ماله عند مفلس فهو أحق به من الغرماء» «2»، و صحیح عمر بن یزید عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یرکبه الدین فیوجد متاع رجل عنده بعینه قال علیه السّلام: لا یحاصه الغرماء» «3»، بناء علی أن المراد منه لو بضمیمه کلام الأصحاب فسخ العقد لا عدم المحاصه، و إلا لوجب التعرض لزیادته علی دینه و نقیصته، و مثله مرسل جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل باع متاعا من رجل فقبض المشتری المتاع، و لم یدفع الثمن ثمَّ مات المشتری و المتاع قائم بعینه، فقال: إذا کان المتاع قائما بعینه رد إلی صاحب المتاع و لیس للغرماء أن یحاصوه» «4»، و صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل باع من رجل متاعا إلی سنه فمات المشتری قبل أن یحل ماله و أصاب البائع متاعه بعینه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 104.

(2) کنز العمال ج: 4 کتاب التفلیس حدیث: 1385 ط- حیدر آباد.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الحجر حدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الحجر حدیث: 2 و 1.
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و بین الضرب مع الغرماء بالثمن و لو لم یکن له مال سواها (137).


مسأله 9: قیل هذا الخیار علی الفور

(مسأله 9): قیل هذا الخیار علی الفور (138)، فإن لم یتبادر بالرجوع فی العین تعین له الضرب مع الغرماء (139)، و هو الأحوط (140) لکن الظاهر العدم (141).

نعم، لیس له الإفراط فی تأخیر الاختیار بحیث یتعطل أمر التقسیم علی الغرماء (142)، فإذا وقع منه ذلک خیّره الحاکم (143)، بین الأمرین

______________________________

له أن یأخذه إذا خفی له؟ قال: إن کان علیه دین و ترک نحوا مما علیه فلیأخذه ان أخفی له فإن ذلک حلال له، و لو لم یترک نحوا من دینه فإن صاحب المتاع کواحد ممن له علیه شی ء یأخذ بحصته و لا سبیل له علی المتاع» «1»، و موردهما و إن کان فی المیت إلا أن ما هو المعروف من أن المورد لا یخصص الحکم الوارد یشمل المقام.

(137) لإطلاق الأخبار مع ظهور خبر أبی ولاد فی ذلک.

(138) استقربه فی محکی التذکره و جامع المقاصد، و جعله أولی فی المسالک لأن الخیار خلاف الأصل، فیقتصر فیه علی المتیقن.

(139) لسقوط حق الفسخ حینئذ بالنسبه إلیه فیتعین علیه الضرب مع الغرماء.

(140) لأنه جمع بین الحقین، و أنه الأشهر فی کلام الأصحاب کما عن جامع المقاصد.

(141) لإطلاق الدلیل من غیر ما یصلح للتقیید.

(142) لکونه إضرارا بالنسبه إلیهم، فیشمله حدیث نفی الضرر «2».

(143) لأن ذلک من الأمور الحسبیه التی لا بد له من تصدیها مع وجود 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الحجر حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات.
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فإن امتنع عن اختیار أحدهما ضربه مع الغرماء بالثمن.


مسأله 10: یعتبر فی جواز رجوع البائع بالعین

(مسأله 10): یعتبر فی جواز رجوع البائع بالعین حلول الدین فلا رجوع لو کان مؤجلا (144).


مسأله 11: لو کانت العین من مستثنیات الدین

(مسأله 11): لو کانت العین من مستثنیات الدین لیس للبائع أن یرجع إلیها علی الأظهر (145).


مسأله 12: المقرض کالبائع

(مسأله 12): المقرض کالبائع فی أن له الرجوع فی العین المقترضه لو وجدها عند المقترض (146)، بل و کذا المؤجر (147) فإن له فسخ الإجاره إذا حجر علی المستأجر قبل استیفاء المنفعه (148).


مسأله 13: لو وجد البائع أو المقرض

(مسأله 13): لو وجد البائع أو المقرض بعض العین المبیعه أو

______________________________

المقتضی و فقد المانع.

(144) لعدم استحقاقه المطالبه حینئذ فلیس له حق الفسخ لترتبه علی استحقاق المطالبه.

(145) لأدله استثنائها الشامله للمقام أیضا، و منشأ التردد إمکان دعوی انصرافها عما نحن فیه فهو مخدوش لأنه بدوی لا اعتبار به.

(146) لصدق أن المتاع قائم بعینه، و صدق وجدان العین المذکور فی الأدله فیشمل جمیع ذلک و یکون ذکر البیع فی بعضها «1»، من باب المثال، و کذا یشمله إطلاق الکلمات أیضا.

(147) الکلام فیه عین الکلام فی المقرض فلا وجه للإعاده.

(148) لفرض أن ملک المؤجر موجود و یصدق أنه قائم بعینه حینئذ، و لکن لو کان بعد الاستیفاء فلا شی ء للمالک حینئذ یکون أولی به، فتشتغل ذمه المستأجر لا محاله لها.

______________________________

(1) راجع صفحه: 162.
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المقترضه کان لهما الرجوع (149)، إلی الموجود بحصته من الدین و الضرب بالباقی مع الغرماء (150)، کما أن لهما الضرب بتمام الدین معهم (151)، و کذا إذا استوفی المستأجر (152) بعض المنفعه کان للمؤجر فسخ الإجاره بالنسبه إلی ما بقی من المده بحصتها من الأجره و الضرب مع الغرماء بما قابلت المنفعه الماضیه کما إن له الضرب معهم بتمام الأجره (153).


مسأله 14: لو زادت فی العین المبیعه

(مسأله 14): لو زادت فی العین المبیعه أو المقترضه زیاده

______________________________

(149) لصدق وجود عین المال علی الموجود.

فیشمله إطلاق الأدله الداله علی التخییر، و صدق التلف بالنسبه إلی الباقی، فیرجع إلی أصاله اللزوم، مضافا إلی ظهور عدم الخلاف.

و تبعض الصفقه هنا لا أثر له لکونه من مقتضیات الدلیل الدال علی هذا الحکم.

و توهم: أنه لا وجه للتمسک بالإطلاق هنا بعد تلف البعض لعدم صدق کون المتاع قائما بعینه.

مدفوع: بأن المراد بکونه قائما بعینه البقاء فی الجمله فی مقابل التلف تماما.

(150) لتحقق الدین بالنسبه إلی الباقی حینئذ.

(151) لصدق عدم قیام المتاع بعینه فیترتب علیه حکمه و هو الضرب مع الغرماء فی تمامه.

(152) الکلام فیه عین الکلام فی البیع فلا یحتاج إلی الإعاده فراجع و تأمل.

(153) لصدق الدین و حجر المدیون، فتشمله الأدله الداله علی ضرب الدائن مع الغرماء فی المال.
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متصله (154)، کالسمن تتبع الأصل فیرجع البائع أو المقرض إلی العین کما هی، و أما الزیاده المنفصله کالحمل و الولد و اللبن و الثمر علی الشجر فهی للمشتری و المقترض و لیس للبائع و المقرض الرجوع إلی الأصل (155).


مسأله 15: لو تعیبت العین عند المشتری مثلا

(مسأله 15): لو تعیبت العین عند المشتری مثلا فإن کان بآفه سماویه

______________________________

(154) الزیاده المتصله علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما یحکم فیها العرف بالتبعیه المحضه کالسمن الیسیر الذی لا یلحظ مستقلا مثلا.

الثانی: ما یلحظ مستقلا و لها أهمیه کبیره من حیث القیمه و المالیه، کالحیوان المهزول الذی لیست له قیمه معتنی بها فصار سمینا بحیث تغیر مع حالته الأولی بالکلیه من حیث القیمه و من سائر الجهات.

الثالث: ما یشک العرف فی انه من أی القسمین.

و لا ریب فی تحقق التبعیه بالنسبه إلی الأصل فی القسم الأول، لحکم العرف بذلک فتکون الزیاده للبائع و المقترض لکونها تابعه للأصل، و حیث إن الأصل لهما تکون الزیاده أیضا کذلک.

و أما القسم الثانی: فلا وجه للتبعیه لکونها کالمباین بالنسبه إلی الأصل عرفا فکیف تکون تابعه له.

و أما الأخیر: فیمکن أن یقال فیه بالتبعیه لأصاله التبعیه فی الزیاده المتصله عرفا إلا ما خرج بالدلیل، و مدرک هذا الأصل هو حکم العرف به و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.

(155) لأن الزیاده المنفصله لیست عین مال البائع و المقرض حتی یصح لهما أخذها بل حدثت فی ملک المشتری و المقترض، فمقتضی قاعده التبعیه کونها للمشتری أو المقترض کما فی سائر الموارد من النماءات المنفصله التی حدثت فی ملک شخص ثمَّ زالت ملکیته عن الأصل بسبب من الأسباب.
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أو بفعل المشتری فللبائع أن یأخذها کما هی بدل الثمن و أن یضرب بالثمن مع الغرماء (156)،

______________________________

(156) و هذا هو المشهور بین الفقهاء لشمول إطلاق دلیل التخییر لهذه الصوره أیضا، مع أن ظاهرهم الإجماع علیه، و التوهم السابق فی تلف البعض جار فی المقام مع جوابه بل بالأولی لصدق بقاء تمام العین بلا تلف بعض منه، فاذا صح التخییر فی تلف البعض صح فی بقاء الکل عرفا مع العیب.

ثمَّ إن أخذ البائع للعین بدل الثمن من مقتضیات رفع البیع و فسخه بینه و بین المشتری فإنه إذا ارتفع البیع رجع کل من العوضین إلی مالکه عینا أو بدلا.

و توهم: أن العین فی ید المشتری غیر مضمونه علی البائع فلا وجه لتعلق حقه بها، کما أنه لا وجه لتعلق الغرماء به بعد فرض تعلق حق البائع به.

مدفوع: بأن تعلق حق البائع به لأجل ما مر من النصوص و تعلق حق الغرماء به لفرض صدق إنها من مال المشتری.

نعم، الشارع جعل البائع أولی و أحق بها فجعل له الخیار.

ثمَّ إن العیب الحاصل إما بآفه سماویه أو بفعل المشتری أو بفعل البائع أو بفعل الأجنبی، و فی الکل إما أن تکون مما یوجب استحقاق الأرش للبائع أولا، و اختلفت الأقوال بین الإفراط و التفریط، فمن قائل بعدم الثبوت و الاستحقاق أصلا، لأن الأرش کنماء الملک فیکون للمشتری فلا وجه لاستحقاق البائع له، و الشارع إنما جعل له الفسخ فی الموجود من ماله فقط فإذا فسخ یرجع الموجود الیه دون غیره.

و خدشه هذا القول ظاهره لأن التنظیر بالنماء قیاس و حصول النقص فی مال البائع بعد رجوعه إلیه وجدانی فلا وجه لعدم تدارکه مطلقا.

و من قائل بثبوته له مطلقا لأن الفسخ یوجب رجوع مال البائع الیه فإذا کان فیه نقصان جزءا و صفه لا بد من تدارکه علیه، لقاعده نفی الضرر و لیس الأرش 
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و کذا لو حصل بفعل البائع (157)، و أما إن کان بفعل الأجنبی فالبائع بالخیار (158)، بین أن یضرب مع الغرماء بتمام الثمن و بین أن یأخذ العین معیبا و حینئذ فیحتمل أن یضارب الغرماء (159) فی جزء

______________________________

إلا هذا.

و من مفصل بینما إذا کان من حصل بفعله العیب ضامنا له کالأجنبی فیثبت الأرش و من لا یکون ضامنا، فلا وجه لثبوته لأنه إن حصل بآفه سماویه فقد حصل فی ملک المشتری و لا موجب لضمان أحد له، و إن حصل بفعل المشتری فهو تصرف منه فی ملکه و لا موجب للضمان أیضا.

إلا أن یقال: ان هذا ضمان یغتفره العرف و العقلاء بعد حکم الشارع بصحه رجوع البائع إلی عینه و ثبوت الخیار له لعدم عود ماله کاملا إلیه فیصح اعتبار الضمان حینئذ عرفا، و علی هذا لا فرق فی ثبوت الأرش بین تمام الأقسام ما دام العرف یعتبر مثل هذا الضمان، لأنه من الوضعیات العرفیه یدور مدار اعتبار العرف و عدم ردع الشارع عنه، بل مقتضی عموم قاعده «نفی الضرر» تقریره.

(157) لأن ثبوت الأرش له مستلزم لثبوت الأرش للمالک لنفسه فی ماله بما جناه بیده و هو بعید جدا فلا وجه للأرش حینئذ.

و عن جمع أنه کالأجنبی لفرض انقطاع علاقته عن المال بعد البیع ما لم یرجع إلیه لخیاره و التصرف وقع بعد البیع و قبل ثبوت الخیار له، بل و کذا لو وقع بعد ثبوت الخیار و قبل أخذ العین فإنه باق علی ملک المشتری بعد و یکون البائع کالأجنبی عنه فیما یأتی من الحکم.

(158) لما تقدم من النص «1».

(159) نسب هذا الاحتمال إلی المشهور لأنه لو یتضارب بتمام الأرش یلزم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 162.
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من الثمن نسبته إلیه کنسبه الأرش إلی قیمه العین، و یحتمل أن یضاربهم فی تمام الأرش (160)، فإذا کان الثمن عشره و قیمه العین عشرین و أرش النقصان أربعه،- خمس القیمه- فعلی الأول یضاربهم فی اثنین و علی الثانی فی أربعه و لو فرض العکس بأن کان الثمن عشرین و القیمه عشره و کان الأرش اثنین- خمس العشره- یکون الأمر بالعکس یضاربهم فی أربعه علی الأول و فی اثنین علی الثانی و المسأله محل إشکال (161)، فالأحوط للبائع أن یقتصر علی أقل الأمرین و هو الاثنان فی الصورتین (162).


مسأله 16: لو اشتری أرضا فأحدث فیها

(مسأله 16): لو اشتری أرضا فأحدث فیها بناء أو غرسا ثمَّ فلّس کان للبائع الرجوع إلی أرضه (163)،

______________________________

الجمع بین العوض و المعوض.

(160) هذا الاحتمال من العلامه، و أجاب فی جامع المقاصد عن إشکال لزوم الجمع بین العوض و المعوض فی بعض الفروض بخروج المقام عن المعاوضه تخصصا، لأن المقام من باب غرامه الفائت لا من باب المعاوضه حتی یلزم المحذور.

(161) تنزیلا للمقام بما ذکر فی غیره من أخذ تفاوت القیمه، و لکنه لا یخلو من قیاس من اختلاف الموردین و لا نص و لا إجماع فی البین کما اعترف به و إنما بنیت المسأله علی الظنون الاجتهادیه القابله للنقض و الإبرام و بسط الکلام.

(162) بناء علی کون المورد من موارد أخذ التفاوت، و لکن تقدم أنه لا یخلو من شبهه القیاس فی البین و لا دلیل یصح الاعتماد علیه فحینئذ یکون الاحتیاط فی التخلص بالتصالح و التراضی.

(163) لصدق انها عین ماله مضافا إلی الإجماع.
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لکن البناء و الغرس للمشتری (164)، و لیس له حق البقاء و لو بالأجره (165) فإن تراضیا علی البقاء مجانا أو بالأجره (166)، و إلا فللبائع إلزامه بالقلع (167)، لکن مع دفع الأرش (168)، کما أن للمشتری القلع لکن مع طمّ الحفر (169)، و الأحوط للبائع عدم إلزامه بالقلع (170) و الرضا ببقائه و لو بالأجره إذا أراده المشتری (171).

______________________________

(164) للأصل، و الإجماع.

(165) لفرض أن الأرض ملک الغیر و لا یصح التصرف فی ملک الغیر و لو إبقاء- لما کان حدوثه بحق- إلا برضاه.

(166) لأن الحق لهما، فلهما أن یتراضیا بما شاءا.

(167) لقاعده السلطنه، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(168) جمعا بین الحقین و دفعا للتضرر من البین.

(169) أما تسلطه علی القلع فلأن المقلوع ماله فیکون مسلطا علیه، مضافا إلی إطلاق ما دل علی أن الرجوع إلی العین الشامل لمثل ذلک أیضا. و أما لزوم طم الحفر فلدفع تضرر البائع بالحفر.

(170) استوجهه فی الشرائع لأنهما قد وضعا بحق خاص خالص للمالک و فی ملکه فلیس لأحد حق فیهما مطلقا إلا برضاه.

و فیه: أن الشک فی أن حدوث هذا الحق للمشتری دائمی أو ما دائمی یکفی فی صحه قلعه مع الأرش، لإطلاق ما دل علی رجوع العین إلیه، الظاهر فی رجوعها إلیه بجمیع أنحاء سلطاته من دفع المزاحمات و المنافیات کما کانت کذلک قبل البیع.

(171) ثمَّ أنه قد یشکل فی جواز أخذ الأجره للبائع من المشتری، لأن 
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مسأله 17: لو خلط المشتری مثلا ما اشتراه بماله

(مسأله 17): لو خلط المشتری مثلا ما اشتراه بماله فإن کان بغیر جنسه لیس للبائع الرجوع فی ماله و بطل حقه من العین (172).

و إن کان بجنسه کان له ذلک (173) سواء خلط بالمساوی أو الأردی أو الأجود و بعد الرجوع یشارک المفلس بنسبه مالهما فی المقدار لکن فیما إذا اختلط بالمساوی اقتسماه عینا بنسبه مالهما و أما فی غیره فیباع المجموع و یخص کل منهما من الثمن بنسبه قیمه ماله، فإذا خلط منّا من زیت یسوی درهما بمن من زیت یسوی درهمین یقسم الثمن بینهما أثلاثا، و إذا أراد أحدهما البیع لیس للآخر الامتناع.

نعم، لصاحب الأجود مطالبه القسمه العینیه بنسبه مقدار المالین فإنه قد رضی بدون حقه، و لیس للآخر الامتناع و مطالبه البیع و تقسیم الثمن بنسبه القیمه هذا، و لکن فی أصل المسأله و هو کون البائع أحق بماله فی صوره الامتزاج عندی تأمل و إشکال (174)، فالأحوط عدم الرجوع إلا مع

______________________________

الحق و منه یظهر أن الأحوط ترک أخذ الأجره إلا برضاه أو یرضی بالبقاء بلا أجره، لاحتمال أن یکون مجرد الوضع بحق شیئا یلزم إبقائه و عدم السلطنه علی إزالته و لو بأجره.

(172) المناط فی سقوط حقه عن العین و صیرورته کسائر الغرماء صدق أن المتاع لیس قائما بعینه و صدق عدم التمییز فیصیر حینئذ کسائر الغرماء لفرض عدم التمییز بین ماله و سائر أموال المفلس، و یکون ماله بحکم التلف و یکون کباقی الغرماء الذین ذهبت أموالهم و تعلق حقهم بأموال المفلس.

(173) مع عدم التمییز و صدق أن المتاع لیس قائما بعینه کیف یکون له ذلک؟! مع أن موضوع حق البائع هو کون المتاع قائما بعینه بل و مع الشک فیه لا یصح التمسک بهذا الإطلاق لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(174) لصدق عدم قیام المتاع بعینه لا أقل من الشک فی ذلک و کونها من 
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رضا الغرماء.


مسأله 18: لو اشتری غزلا فنسجه أو دقیقا فخبزه أو ثوبا فقصره أو صبغه لم یبطل حق البائع من العین

(مسأله 18): لو اشتری غزلا فنسجه أو دقیقا فخبزه أو ثوبا فقصره أو صبغه لم یبطل حق البائع من العین علی إشکال فی الأولین (175).


مسأله 19: غریم المیت کغریم المفلس

(مسأله 19): غریم المیت کغریم المفلس فإذا وجد عین ماله فی ترکته کان له الرجوع إلیه لکن بشرط أن یکون ما ترکه وافیا بدین الغرماء (176)، و إلا فلیس له ذلک بل هو کسائر الغرماء یضرب بدینه معهم و إن کان المیت قد مات محجورا علیه (177).


مسأله 20: یجری علی المفلس إلی یوم قسمه ماله

(مسأله 20): یجری علی المفلس إلی یوم قسمه ماله نفقته و کسوته (178)، و نفقه من یجب علیه نفقته و کسوته علی ما جرت علیه

______________________________

جمله أموال المفلس معلوم فیتعلق بها حق الغرماء فلا بد للبائع من التراضی بینهم.

(175) لصدق کون المتاع قائما بعینه فی الأخیر و الشک فی ذلک فی الأولین.

(176) للإجماع، و صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل باع من رجل متاعا إلی سنه فمات المشتری قبل أن یحل ماله و أصاب البائع متاعه بعینه، له أن یأخذه إذا خفی له؟ قال علیه السّلام: إن کان علیه دین و ترک نحوا مما علیه فلیأخذه ان حق له فإن ذلک حلال له، و لو لم یترک نحوا من دینه فإن صاحب المتاع کواحد ممن له علیه شی ء یأخذ بحصته و لا سبیل له علی المتاع» «1».

(177) للإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا.

(178) للإجماع و النبوی: «إذا کان أحدکم فقیرا فلیبدأ بنفسه فإن کان له 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب أحکام الحجر حدیث: 3.
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عادته (179)، و لو مات قدم کفنه (180)، بل و سائر مؤن تجهیزه من السدر و الکافور و ماء الغسل و نحو ذلک (181) علی حقوق الغرماء و یقتصر علی الواجب علی الأحوط و إن کان القول باعتبار المتعارف بالنسبه إلی أمثاله لا یخلو من قوه (182).


مسأله 21: لو قسم الحاکم مال المفلس بین غرمائه

(مسأله 21): لو قسم الحاکم مال المفلس بین غرمائه ثمَّ ظهر غریم آخر لم ینقض القسمه علی الأقوی (183)، بل یشارک مع کل منهم علی

______________________________

فضل فلیبدأ مع نفسه بمن یعول» «1»، و لسبق وجوب ذلک علی حق الغرماء المقدم علی حقهم بمقتضی فتوی الأصحاب و لخبر علی بن إسماعیل: «عن رجل من أهل الشام أنه سأل أبا الحسن علیه السّلام عن رجل علیه دین قد فدحه و هو یخالط الناس و هو یؤتمن یسعه شراء الفضول من الطعام و الشراب، فهل یحل له أم لا؟ و هل یحل أن یتطلع من الطعام أم لا یحل له إلا بقدر ما یمسک به نفسه و یبلغه؟ قال علیه السّلام: لا بأس بما أکل» «2».

(179) لأنه المنساق من الأدله و المتسالم علیه بین الأصحاب.

(180) لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «أول ما یبدأ به من المال الکفن» «3»، مضافا إلی الإجماع.

(181) لأن الظاهر أن الکفن ذکر مثالا للتجهیزات الواجبه مع ظهور الإجماع علیه، و تقدم بعض الکلام فی أحکام التجهیزات فراجع.

(182) أما الاحتیاط فللاقتصار علی المتیقن من الأدله، و أما اعتبار المتعارف فلصحه دعوی أن المنساق من الأدله کما فی نفقاته فی حال حیاته خصوصا مع کثره اهتمام الشارع بحفظ شؤون المؤمن حیا و میتا، و تقدم فی أحکام التجهیزات بعض ما ینفع المقام.

(183) کما اختاره فی جامع المقاصد معللا بأن القسمه وقعت عن أهلها 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 6 حدیث: 1680 صفحه: 220 ط- حیدر آباد الهند.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الدین و القرض.

(3) راجع مسأله 9 و 10 من الدین صفحه 16.
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الحساب فإذا کان مجموع ماله ستین و کان له غریمان یطلب أحدهما ستین و الآخر ثلاثین فأخذ الأول أربعین و الثانی عشرین، ثمَّ ظهر ثالث یطلب منه عشره یأخذ من الأول أربعه و من الثانی اثنین فیصیر حصه الأول سته و ثلاثین و الثانی ثمانیه عشر و الثالث سته یأخذ کل منهم ثلاثه أخماس طلبه و هکذا.


مسأله 22: لو قال المفلس هذا المال أمانه لغائب عندی

(مسأله 22): لو قال المفلس هذا المال أمانه لغائب عندی و لم یکن له بیّنه یقبل قول المفلس مع الیمین (184) و یقر فی یده، و لو قال إنه لحاضر و صدّقه دفع إلیه (185)،

______________________________

و فی محلها فیملک المقسوم علیهم ما قبضوه، و أما ما قبضوه زائدا علی حقهم فیجب علیهم رده إلی الغریم الذی ظهر بعد القسمه.

و فیه: ان مقتضی الأصل بقاء المال علی الإشاعه و عدم تحقق القسمه و عدم ملکیه المقسوم علیهم لما قبضوه و عدم تعینه لهم بعد عدم الحصر الواقعی فیهم، و إنما کان حصرا ظاهریا انکشف خلافه فیکون وجود هذه القسمه کالعدم، و لذا اختار جمع نقض القسمه بمعنی تبین بطلانه فیستأنف الحاکم القسمه من رأس، و لعل الأذهان العرفیه تساعد علی هذا، و الظاهر أن القائلین بعدم النقض لا یقولون به فی صوره الخطأ فی القسمه و النسیان و الجهل و التعبد و نحو ذلک بل یقولون ببطلانها فیها، فلیکن المقام أیضا کذلک، و منه یظهر حکم ما لو وجد الغریم الآخر عین ما له فی أموال المفلس.

و تظهر الثمره بین القولین فی موارد منها النماء فإنه للمفلس بناء علی النقض فیصرف فی دیونه و للمقسوم علیهم بناء علی العدم.

(184) لأنه من الأمور التی لا تعلم إلا من قبله، و المفروض عدم وجود بینه فی البین، فیقبل قوله مع الیمین إلا إذا أقام الغرماء بیّنه مقبوله علی أن المال ملکه لا أن یکون أمانه عنده.

(185) لوجود المقتضی و فقد المانع، و أصاله عدم تعلق حق الغرماء به.
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و إن أکذبه قسم بین الغرماء (186).


مسأله 23: إذا باع شقصا و فلّس المشتری کان للشریک المطالبه بالشفعه

(مسأله 23): إذا باع شقصا و فلّس المشتری کان للشریک المطالبه بالشفعه و یکون البائع أسوه مع الغرماء فی الثمن (187).


مسأله 24: إذا باع شیئا سلفا ثمَّ فلس المشتری

(مسأله 24): إذا باع شیئا سلفا ثمَّ فلس المشتری و حل الأجل یرجع البائع إلی عین ماله مع وجوده و یضرب مع الغرماء إن کان تالفا (188).


مسأله 25: لو جنی علی المفلّس جان خطأ تعلق حق الغرماء بالدیه

(مسأله 25): لو جنی علی المفلّس جان خطأ تعلق حق الغرماء بالدیه (189)، و إن کان عمدا کان بالخیار بین القصاص و أخذ الدیه (190)

______________________________

(186) لأن ظاهر الید أنه ماله و المفروض عدم حجه علی الخلاف.

(187) أما الأول فلإطلاق أدله الشفعه الشامله للمقام أیضا، مضافا إلی دعوی الإجماع علی ثبوتها.

و أما الثانی فلفرض کون مال البائع فی ید المشتری، فیکون البائع أسوه مع الغرماء.

هذا إذا أخذ الشفیع المال بالشفعه و أما مع بقائه عند المشتری ثمَّ عرض الحجر علیه للفلس فیمکن أن یقال: بأن البائع أحق بماله، و لکنه یشکل أیضا بأن الأحقیه إنما تثبت فیما إذا لم یتعلق به حق الغیر و المفروض تعلق حق الشفیع.

(188) أما إن وجد البائع عین ماله عند المسلم الیه فلما مر من دلیله سابقا و أما لو وجده تالفا فلإطلاق الأدله الداله علی أن ماله أسوه للغرماء، و فی المسأله تفصیل آخر و من شاء فلیراجع المطولات.

(189) لأنها ماله و یتعلق حق الغرماء بأمواله، و یمکن الإشکال بأن المنساق من الأدله تعلق حق الغرماء بما له من الأموال الموجوده لا الحاصله بالجنایه، فالعمده هو الإجماع لو تمَّ.

(190) لما سیأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی من التخییر فی صوره 
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إن بذلت له و لا یتعین علیه قبول الدیه (191).


مسأله 26: لا تحل الدیون المؤجله بالحجر و تحل بالموت

(مسأله 26): لا تحل الدیون المؤجله بالحجر و تحل بالموت (192).


مسأله 27: لو مات المفلس حل ما علیه و لا یحل ما له

(مسأله 27): لو مات المفلس حل ما علیه (193)، و لا یحل ما له (194).

______________________________

العمد بینهما.

(191) للأصل، و لأنه اکتساب و لا یجب علیه ذلک، و لکنه مشکل لو لم یکن إجماع للشک فی شمول الاکتساب لمثل قبول الدیه.

(192) أما الأول فللأصل بعد اعتبار کون الحجر بالنسبه إلی الدیون الحالیه، و أما الثانی فلنصوص تقدم بعضها فی کتاب الدین فلا وجه للإعاده «1».

(193) نصا کما تقدم فی أحکام الدین، و إجماعا.

(194) للأصل و دعوی الإجماع، و عدم صحه القیاس علی ما علیه.

______________________________

(1) راجع مسأله 9 و 10 من الدین صفحه: 16.
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الخامس: المرض


اشاره

الخامس: المرض المریض إذا لم یتصل مرضه بموته فهو کالصحیح یتصرف فی ماله بما شاء و کیف شاء، و ینفذ جمیع تصرفاته فی جمیع ما یملکه (195).

إلا فیما أوصی بأن یصرف شی ء بعد موته (196) فإنه لا ینفذ فیما زاد علی ثلث ما یترکه (197)، کما أن الصحیح أیضا کذلک و یأتی تفصیل ذلک فی محله (198).

______________________________

(195) بالأدله الأربعه فمن الکتاب مفهوم قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و من السنه نصوص کثیره فی أبواب متفرقه منها قوله علیه السّلام:

«الرجل أحق بماله ما دام فیه الروح» «2»، و قریب منه غیره، و یدل علیه قاعده السلطنه أیضا، و من الإجماع إجماع الإمامیه، و من العقل حکم العقلاء اجمع قولا و عملا بثبوت هذه الولایه لصاحب المال مع عدم مانع فی البین، و فی الحقیقه یرجع حکمهم هذا إلی قاعده السلطنه التی هی من القواعد العقلیه النظامیه.

(196) للنصوص المستفیضه منها قوله علیه السّلام: «تجاز الوصیه ما لم یتعد الثلث» «3»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یموت ما له من ماله؟ فقال علیه السّلام: ثلث ماله و للمرأه أیضا» «4»، و الإجماع الدال علی أن الوصیه تخرج من الثلث إلا مع اجازه الورثه کما سیأتی فی کتاب الوصیه.

(197) لما مر آنفا و یأتی فی کتاب الوصیه أیضا.

(198) راجع کتاب الوصیه.

______________________________

(1) سوره النساء: 29.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصیه حدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصیه حدیث: 5 و 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصیه حدیث: 5 و 2.
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و أما إذا اتصل مرضه بموته لا إشکال فی عدم نفوذ وصیته بما زاد علی الثلث کغیره (199)، کما أنه لا إشکال فی نفوذ عقوده المعاوضیه المتعلقه بماله کالبیع بثمن المثل و الإجاره بأجره المثل و نحو ذلک (200)، و کذا أیضا لا إشکال فی جواز انتفاعه بماله بالأکل و الشرب و الإنفاق علی نفسه و من یعوله و الصرف علی أضیافه و فی مورد یحفظ شأنه و اعتباره و غیر ذلک (201)، و بالجمله کل صرف یکون فیه غرض عقلائی مما لا یعدّ سرفا و تبذیرا أی مقدار کان و إنما الإشکال و الخلاف فی مثل الهبه و العتق و الوقف و الصدقه و الإبراء و الصلح بغیر عوض و نحو ذلک من التصرفات التبرعیه، فی ماله مما لا یقابل بالعوض و یکون فیه إضرار بالورثه و هی المعتبر عنها بالمنجزات (202)، و انها هل هی نافذه من الأصل بمعنی نفوذها و صحتها مطلقا، و إن زادت علی ثلث ماله بل و إن تعلقت بجمیع ماله بحیث لم یبق شی ء للورثه أو هی نافذه بمقدار الثلث فإن زادت یتوقف صحتها و نفوذها فی الزائد علی إمضاء الورثه و الأقوی هو الأول (203).

______________________________

(199) لما تقدم آنفا و یأتی فی کتاب الوصیه أیضا.

(200) لإطلاق أدله تلک العقود، و قاعده السلطنه و السیره و الإجماع.

(201) لما مر من قاعده السلطنه، و الإجماع، و سیره المتشرعه بل یکون منعه عن ذلک مستنکرا لدی العقلاء اجمع.

(202) و قد کتبوا فیها رسائل کثیره و منشأها اختلاف الآراء و النصوص کما تأتی الإشاره إلیها فی محله.

(203) نسب ذلک إلی أکثر القدماء، و فی الریاض نسبته إلی المشهور و عن الغنیه و الانتصار دعوی الإجماع علیه و استدل له.

تاره: بقاعده السلطنه.
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______________________________

و أخری: بأصاله الصحه.

و ثالثه: باستصحاب الصحه.

و رابعه: بالأدله الأربعه الداله علی لزوم العقد و صحتها کما تقدم «1».

و خامسه: بإطلاقات کل عقد و تصرف و إیقاع.

و خامسه: بالسیره و الإجماعات المنقوله و عن الشیخ نسبته ذلک إلی أخبار الطائفه.

و سادسه: بالأخبار الکثیره الخاصه الناصه أو الظاهره فی ذلک کصحیح صفوان عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یعطی الشی ء من ماله فی مرضه، فقال علیه السّلام: إذا أبان فهو جائز و إن أوصی به فهو من الثلث» «2»، و المراد من الإبانه التنجیز بقرینه المقابله الوارده فیه و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الرجل یکون له الولد أ یسعه أن یجعل ماله لقرابته؟ قال علیه السّلام: هو ماله یصنع ما شاء به إلی أن یأتیه الموت إن لصاحب المال أن یعمل بماله ما شاء ما دام حیا إن شاء و هبه و إن شاء تصدق به و إن شاء ترکه إلی أن یأتیه الموت فإن أوصی به فلیس له إلا الثلث إلا أن الفضل فی أن لا یضیع من یعوله و لا یضر بورثته» «3».

و خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «المیت أحق بماله ما دام فیه الروح یبین، به قال: نعم فإن أوصی به فلیس له إلا الثلث» «4».

و فی خبر أبی المحامد عنه علیه السّلام أیضا: «الإنسان أحق بماله ما دامت الروح فی بدنه» «5» و خبر الساباطی «صاحب المال أحق بماله ما دام فیه شی ء من الروح یضعه حیث یشاء» «6»، و فی خبره الآخر: «الرجل أحق بماله ما دام فیه الروح إن أوصی به کله فهو جائز» «7»، فیشمل المنجز بالفحوی و هذه الأخبار مع تعاضدها بالشهره القدیمه و الأصول العقلیه تجزی فی الحکم، بل واحد منها یجزی فلا 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 231.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.

(7) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 6 و 2 و 7 و 8 و 4 و 5.
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______________________________

وجه للإطاله فی نقل جمیعها، و لا المناقشه فی سند بعضها أو دلاله بعضها الآخر فإن ذلک باطل کما لا یخفی علی من راجع المفصلات خصوصا رساله المحقق الیزدی التی أوردها فی ختام حاشیته الشریفه علی المکاسب، فإنه أحسن ما وضع فی المسأله علی ما ظفرنا علیه.

هذا خلاصه ما استدل به للقول الأول و هو الخروج من الأصل.

القول الثانی: الخروج من الثلث و عدم الخروج من الأصل نسب ذلک إلی المشهور بین المتأخرین.

تاره: و إلی الأکثر أخری و إلی عامه المتأخرین ثالثه، و عن الغنیه دعوی الإجماع علیه و لا یخفی أن فی دعوی الغنیه الإجماع تهافتا منه لنقله الإجماع علی القول الأول أیضا.

و لا بد من التأمل فی النسبه إلی الأکثر أو المشهور أیضا کما لا یخفی علی المتأمل فی الکلمات و المتفحص فیها، و دلیلهم اخبار ادعی فی جامع المقاصد تواترها و هی طوائف:

أحدها: ما دل علی أن للرجل عند موته ثلث ماله کخبر یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یموت ما له من ماله؟ فقال علیه السّلام: له ثلث ماله و للمرأه أیضا» «1»، و فی خبر ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام ما للرجل من ماله عدن موته؟ قال علیه السّلام: الثلث و الثلث کثیر» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا:

«للرجل عند موته ثلث ماله و إن لم یوص فلیس علی الورثه إمضاؤه» «3»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه تصدق علیکم عند وفاتکم بثلث أموالکم» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار و ظهورها فی الوصیه و لو بقرینه غیرها مما لا ینکر فلا وجه للتطویل بأکثر مما ذکرنا.

الثانیه: ما ورد فی خصوص العتق و هی أقسام من الأخبار منها خبر عقبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا حدیث: 10 و 2 و 8 و 7.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا حدیث: 10 و 2 و 8 و 7.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا حدیث: 10 و 2 و 8 و 7.

(4) مستدرک الوسائل باب: 9 من أبواب الوصایا حدیث: 3.
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______________________________

بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل حضره الموت فأعتق مملوکا له لیس له غیره فأبی الورثه أن یجیزوا ذلک کیف القضاء فیه؟ قال علیه السّلام: ما یعتق منه إلا ثلثه» «1»، و مثله غیره.

و منها: ما عن محمد بن مسلم قال: «سألته عن رجل حضره الموت فأعتق غلامه و أوصی بوصیته و کان أکثر من الثلث قال علیه السّلام: یمضی عتق الغلام و یکون النقصان فیما بقی» «2»، و قریب منه غیره.

و منها: ما عن زراره عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أعتق مملوکه عند موته و کان علیه دین، فقال علیه السّلام: إن کان قیمته مثل الذی علیه و مثله جاز عتقه و إلا لم یجز» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده فی العتق و عدها من المقام بعید جدا کما لا یخفی علی الأعلام، لأن المنساق من کلماتهم فی أبواب العتق انها مسأله أخری لا ربط لها بالمنجّزات مع إمکان حمل بعضها علی الوصیه کخبر علی بن عقبه تجد شاهدا علی ما قلنا، فعن الصادق علیه السّلام: «فی رجل حضره الموت فأعتق مملوکا له لیس له غیره، فأبی الورثه أن یجیزوا ذلک کیف القضاء فیه؟ قال علیه السّلام:

ما یعتق منه إلا ثلاثه و سائر ذلک الورثه أحق بذلک و لهم ما بقی» «4».

الثالثه: الأخبار الداله علی عدم الصحه فی بعض المنجزات کالنحله کما فی خبر جراح المدائنی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عطیه الوالد لولده یبینه قال علیه السّلام: إذا أعطاه فی صحته جاز» «5»، و العطیه کما فی خبر سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عطیه الوالد لولده؟ فقال: أما إذا کان صحیحا فهو ماله یصنع به ما شاء و أما فی مرضه فلا یصلح» «6»، و الصداق کما فی صحیح الحلبی قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصایا حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الوصایا حدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصایا حدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 14 ج 13.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 11، 15 ج 13.
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مسأله 1: لا إشکال و لا خلاف فی أن الواجبات المالیه

(مسأله 1): لا إشکال و لا خلاف فی أن الواجبات المالیه التی یؤدیها المریض فی مرض موته کالخمس و الزکاه و الکفارات تخرج من الأصل (204).

______________________________

«سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون لامرأته علیه الصداق أو بعضه فتبرئه منه فی مرضها؟ فقال علیه السّلام: لا و لکنها إن وهبت له جاز ما وهبت له من ثلثها» «1»، و فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «أنه کان یرد النحله فی الوصیه و ما أقر به عند موته بلا ثبت و لا بینه ردّه» «2»، و الحق أن ظهورها فی الکراهه بملاحظه مجموع أخبار الباب بعد رد بعضها إلی بعض مما لا ینکر فلا وجه لعدها معارضا لما ثبت بالأصول العقلیه و النقلیه المتقدمه.

الرابعه: ما عن علی علیه السّلام: «ما أبالی أضررت بولدی أو سرقتهم ذلک المال» «3»، و مثله غیره.

و فیه: ان المنساق منها عرفا الوصیه بالزائد علی الثلث لإخراج المال عن ملک الورثه رأسا قبل الموت فلا ربط لها بالمقام أیضا.

فخلاصه الکلام: إن کل من لاحظ جمیع الأخبار الوارده من بدئها إلی ختامها یحکم بفطرته بترجیح الأخبار الداله علی صحه المنجّزات من الأصل علی الأخبار الداله علی انها من الثلث لو فرض التعارض مع أنه لا موضوع للتعارض کما مر، و لا أدری ما بالهم «رحمهم اللّه تعالی» حکموا بالحمل علی الکراهه فی موارد کثیره من الفقه من موارد التعارض بحمل ما دل علی المنع علیها، و فی المقام قالوا بالبطلان فیا لیتهم قالوا بالجواز مع الکراهه لیوافق ذلک مع أقوالهم فی سائر أبواب الفقه.

(204) للإجماع، و لأنها دین و کل دین یخرج من الأصل، أما الصغری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا حدیث: 11، 15 ج 13.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصایا حدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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مسأله 2: البیع و الإجاره المحاباتیان

(مسأله 2): البیع و الإجاره المحاباتیان کالهبه بالنسبه إلی ما حاباه (205)، فیدخلان فی المنجزات التی هی محل الإشکال و الخلاف فإذا باع شیئا یسوی مائه بخمسین فقد أعطی المشتری خمسین کما إذا وهبه (206).


مسأله 3: الصدقه و إن کانت من المنجزات

(مسأله 3): الصدقه و إن کانت من المنجزات کما أشرنا إلیه لکن الظاهر أنه لیس منها ما یصدق المریض لأجل شفائه و عافیته بل هی ملحقه بالمعاوضات فکأن المریض یشتری به حیاته و سلامته (207).


مسأله 4: لو قلنا بکون المنجزات ینفذ من الثلث

(مسأله 4): لو قلنا بکون المنجزات ینفذ من الثلث یشکل القول به فی المرض الذی یطول سنه أو سنتین أو أزید (208)، إلا فیما إذا وقع التصرف فی أواخره القریب من الموت، بل ینبغی أن یقتصر علی المرض

______________________________

فلإطلاق الدین علیها عند المتشرعه، و أما الکبری فللنص «1»، و الإجماع، و تقدم فی کتاب الحج و یأتی فی الوصیه بعض ما ینفع المقام.

(205) لتحقق ملاک الهبه فیها و هو عدم العوض و تحقق المجانیه بالنسبه إلی ما حاباه.

(206) فیتحقق المجانیه حینئذ و یصیر من صغریات المقام.

(207) مع أن الظاهر انصراف الأدله عنها و هی تختلف باختلاف الأشخاص و الجهات و الأمر سهل بعد اختیار أن المنجزات من الأصل.

(208) الموجود فی النصوص لفظ «المرض» «2» و «حضره الموت» و «عند موته» «3»، و «و حضرته الوفاه» «4»، و المنساق منها بعد رد بعضها إلی بعض هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصیه.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصیه حدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصیه حدیث: 3 و 4 و 6.

(4) الوسائل باب: 43 من أبواب الوصیه حدیث: 1.
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المخوف (209)، الذی یکون معرضا للخطر و الهلاک فمثل حمی یوم خفیف اتفق الموت به علی خلاف مجاری العاده یمکن القول بخروجه (210)، کما انه ینبغی الاقتصار علی ما إذا کان الموت بسبب ذلک المرض الذی وقع التصرف فیه فإذا مات فیه و لکن بسبب آخر من قتل أو افتراس سبع، أو لذع حیه و نحو ذلک یکون خارجا (211).


مسأله 5: لا یبعد یلحق بالمرض

(مسأله 5): لا یبعد یلحق بالمرض حال کونه معرض الخطر و الهلاک کأن یکون فی حال المراماه فی الحرب أو فی حال إشراف السفینه علی الغرق أو کانت المرأه فی حال الطلق (212).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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مسأله 6: لو أقرّ بدین أو عین من ماله

(مسأله 6): لو أقرّ بدین أو عین (213) من ماله فی مرض موته

______________________________

المرض المتصل بالموت عرفا اتصالا قریبا بحیث یصدق عند المتعارف أن هذا المرض صار سببا قریبا لموته، و فی موارد الشک یرجع إلی قاعده السلطنه و الصحه، مع أنه بعد أن بطل أصل المبنی لا وجه لهذا البحث أصلا لعدم الفرق حینئذ بین المریض و الصحیح متصلا کان مرضه بموته أو لا.

(209) لیس فی الأدله هذا اللفظ و إنما ذکره الشیخ رحمه اللّه و من تبعه و لعلهم أرادوا ما ذکرناه أیضا.

(210) لما مر من قاعدتی السلطنه و الصحه.

(211) لما مر فی سابقه من قاعدتی السلطنه و الصحه بعد عدم صحه التمسک بما دل علی الخروج من الثلث لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(212) بدعوی أن المناط کله ظهور أماره الموت و قرب وقوعه عرفا فیشمل ذلک کله، و لکنه من مجرد الدعوی کما لا یخفی علی من تأمل فی الأخبار المتقدمه.

(213) لإطلاق الأدله الشامل لهما و لکن جل الأخبار مشتمل علی الدین «1»،

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب أحکام الوصایا.
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لوارث أو أجنبی (214)، فإن کان مأمونا غیر متهم نفذ إقراره فی جمیع ما أقرّ به و إن کان زائدا علی ثلث ماله بل و إن استوعبه (215)، و إلا فلا ینفذ

______________________________

و إن کان بعضها متضمن للعین «1»، أیضا و فیه غنی و کفایه فی التعمیم لهما.

(214) لشمول إطلاق الأدله لکل واحد منهما کما یأتی، و یمکن أن یکون الإقرار بغیر الدین و العین کالإقرار بمنفعه شی ء مثلا أو الانتفاع به.

(215) المنساق من المنجّزات فی مورد بحث الفقهاء هو إنشاء التصرف تملیکا أو نحوه أو الالتزام بأحدهما فیکون الإقرار خارجا عن مورد بحثهم تخصصا، لکونه إخبارا لا إنشاء فلا ملازمه بین المسألتین لا بحسب الأقوال و لا بحسب الأدله فلا بد و أن یعمل فی الإقرار بحسب القواعد العامه أولا، ثمَّ بحسب الأدله الخاصه المنافیه لها و الجمع بینها ثمَّ العمل بالمتحصل منه فیما خالف القواعد العامه، مقتضاها النفوذ مطلقا مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «2»، و قوله علیه السّلام: «المؤمن أصدق علی نفسه من سبعین مؤمنا علیه» «3»، و قوله علیه السّلام: «لا أقبل شهاده الفاسق إلا علی نفسه» «4»، و لا یبعد انصرافها عن مورد التهمه فی مثل المقام الذی یکون الإقرار مضرا بالغیر فیصیر مفادها متحدا مع ما یستفاد من الأخبار بعد الجمع بینهما کما یأتی، و هی علی أقسام أربعه:

الأول: ما هو مطلق فی النفوذ کخبر أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مریض أقر عند الموت لوارث بدین له علیه؟ قال: یجوز ذلک قلت فإن أوصی لوارث بشی ء، قال علیه السّلام: جائز» «5»، و خبر سعد بن سعد «6»، عن الرضا علیه السّلام: «عن رجل مسافر حضره الموت فدفع ماله إلی رجل من التجار،

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 و 58 و 59 و 60 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج: 16.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار حدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الإقرار حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 4 و 6.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 4 و 6.
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______________________________

فقال له: إن هذا المال لفلان بن فلان لیس لی فیه قلیل و لا کثیر فادفعه الیه یصرفه حیث یشاء، فمات و لم یأمر صاحبه الذی جعل له بأمر و لا یدری صاحبه ما الذی حمله علی ذلک کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یضعه حیث یشاء»، و خبر السکونی عن علی علیه السّلام: فی رجل أقر عند موته لفلان و فلان لأحدهما عندی ألف درهم ثمَّ مات علی تلک الحال، فقال علی علیه السّلام: أیهما أقام البینه فله المال، و إن لم یقم واحد منهما البینه فالمال بینهما نصفان» «1»، فمقتضی إطلاق هذه الأخبار نفوذ الإقرار مطلقا و لکن یقید بما یأتی من القسم الرابع.

الثانی: خبر إسماعیل بن جابر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أقر لوارث له و هو مریض بدین له علیه؟ قال علیه السّلام یجوز علیه إذا أقر به دون الثلث» «2»، و خبر سماعه قال: «سألته عمن أقر للورثه بدین علیه و هو مریض؟

قال علیه السّلام: یجوز علیه ما أقر به إذا کان قلیلا» «3»، إذ المراد منه الثلث للإجماع علی عدم اعتبار القله بما هی فهذا القسم مطلق فی الخروج من الثلث.

الثالث: خبر مسعده بن صدقه عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهم السّلام قال:

«قال علی علیه السّلام: لا وصیه لوارث و لا إقرار له بدین، یعنی إذا أقر المریض لأحد من الورثه بدین له فلیس له ذلک» «4»، و فی خبر السکونی عنه علیه السّلام أیضا: «أنه کان یرد النحله فی الوصیه و ما أقر به عند موته بلا ثبت و لا بینه رده» «5»، و هذا القسم یطرح أو یحمل علی التقیه.

الرابع: صحیحه أبی أیوب عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أوصی لبعض ورثته إن له علیه دینا، فقال علیه السّلام: إن کان المیت مرضیا فأعطه الذی أوصی له» «6»، و فی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: الرجل یقر لوارث بدین، فقال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الوصیه حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 9 و 13 و 12.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 9 و 13 و 12.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 9 و 13 و 12.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 8.
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فیما زاد علی ثلثه (216)، و المراد بکونه متهما وجود أمارات یظن معها

______________________________

یجوز إذا کان ملیا» «1»، و فی خبر العلاء قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه استودعت رجلا مالا فلما حضرها الموت قالت له: إن المال الذی دفعته إلیک لفلانه و ماتت المرأه فأتی أولیاؤها الرجل فقالوا: إنه کان لصاحبتنا مال و لا نراه إلا عندک فاحلف لنا مالها قبلک شی ء أ فیحلف لهم؟ فقال علیه السّلام: إن کانت مأمونه عنده فیحلف لهم، و إن کان متهمه فلا یحلف و یضع الأمر علی ما کان، فإنما لها من مالها ثلثه» «2»، و فی روایه أبی بصیر قال: «سألته عن رجل معه مال مضاربه فمات و علیه دین، و أوصی أن هذا الذی ترک لأهل المضاربه أ یجوز ذلک؟

قال علیه السّلام: نعم، إذا کان مصدقا» «3»، و فی مکاتبه محمد بن عبد الجبار عن العسکری علیه السّلام: «إن کان الدین صحیحا معروفا مفهوما فیخرج الدین من رأس المال إن شاء اللّه، و إن لم یکن الدین حقا أنفذ لها ما أوصت به من ثلثها کفی أو لم یکف «4»، و بهذا القسم من الأخبار نقید ما تقدم من الإطلاقات، و لا یبقی مجال للشک بعد وجوده لما ذکره المشهور إذ المراد من قولهم علیهم السّلام فیما تقدم-: «إذا کان مصدقا» أو «مرضیا» أو «ملیا» أو «مأمونه» أو «إن کان الدین صحیحا معروفا مفهوما فیخرج من رأس المال»- عدم التهمه فی إقراره فلهذا القسم من النصوص نحو حکومه و شرح بالنسبه إلی ما مر من الأقسام، و المتحصل منها أن المتهم ینفذ إقراره من الثلث و غیره من الأصل لعناوین کثیره و هی ملازمه عرفا لعدم الاتهام، فلا مجال للبحث عن أن الاتهام مانع أو المأمونیه شرط.

و أما الأقوال فأنهاها بعضهم إلی عشره لا فائده فی التعرض لها وردها بعد وضوح الأمر بحمد اللّه تعالی.

(216) للقسم الرابع من النصوص الذی له حکومه علی سائر الأقسام فتقید إطلاقاتها به لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 5 و 20.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 5 و 20.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 10 و 14.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب الوصیه حدیث: 10 و 14.
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بکذبه (217) کأن یکون بینه و بین الورثه معاداه یظن معها بأنه یرید بذلک اضرارهم، أو کان له محبه شدیده مع المقر له یظن معها بأنه یرید بذلک نفعه.


مسأله 7: إذا لم یعلم حال المقر

(مسأله 7): إذا لم یعلم حال المقر و أنه کان متهما أو مأمونا ففی الحکم بنفوذ إقراره فی الزائد علی الثلث و عدمه إشکال (218) فالأحوط التصالح بین الورثه و المقر له (219).


مسأله 8: إنما یحسب الثلث فی مسألتی المنجزات و الإقرار

(مسأله 8): إنما یحسب الثلث فی مسألتی المنجزات و الإقرار بالنسبه إلی مجموع ما یترکه فی زمان موته (220) من الأموال عینا أو دینا أو منفعه أو حقا مالیا یبذل بإزائه المال کحق التحجیر (221)، و هل تحسب الدیه من

______________________________

(217) لأن هذا هو المنساق من الاتهام و عدم المأمونیه و نحوها الوارد کل ذلک فی النصوص المتقدمه.

(218) مقتضی أصاله عدم حجیه الإقرار عند الشک فیها عدم النفوذ، و لا حاکم علی هذا الأصل إلا إطلاقات أدله المقام و لا وجه للتمسک بها لأن الشبهه مصداقیه سواء کان الاتهام مانعا أو الوثوق شرطا، و لا بد من إحراز الموضوع علی کل حال ثمَّ التمسک بالدلیل و لا بأصاله الصحه لأنها لا تثبت الموضوع المعلق علیه الحکم.

نعم، تجری أصاله عدم المانعیه بالعدم الأزلی بناء علی کون الاتهام مانعا، و لکنه خلاف ظواهر الأدله بعد رد بعضها إلی بعض و صدرها إلی ذیلها الظاهره بعد ذلک فی شرطیه الوثوق بالصدق.

(219) خروجا عن خلاف من أجری العمومات، و أصاله الصحه الجاریه فی المقام.

(220) للإجماع، و لأنه المنساق من الأدله.

(221) و حق الشفعه و حق نصب الشبکه و نحوهما.
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الترکه و تضم إلیها و یحسب الثلث بالنسبه إلی المجموع أم لا، وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من الرجحان (222).

______________________________

(222) و هو المشهور المدعی علیه الإجماع و استدلوا بنصوص بعضها وارده فی الدیه بقتل الخطأ کخبر محمد بن قیس، عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:

«قضی أمیر المؤمنین فی رجل أوصی لرجل بوصیه مقطوعه غیر مسماه من ماله ثلثا أو ربعا أو أقل من ذلک أو أکثر ثمَّ قتل بعد ذلک الموصی فودی فقضی فی وصیته انها تنفذ من ماله و من دیته کما أوصی» «1».

و عنه أیضا قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام رجل أوصی لرجل بوصیه من ماله ثلث أو ربع فیقتل الرجل خطأ یعنی الموصی، فقال علیه السّلام: یجاز لهذه الوصیه من ماله و من دیته» «2».

و مثله غیره و بعضها وردت فی مطلق الدیه مثل خبر عبد الحمید قال:

«سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن رجل قتل و علیه دین و أخذ أهل الدیه الدیه من قاتلهم أ علیهم أن یقضوا الدین؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: و هو لم یترک، قال علیه السّلام: أما إذا أخذوا الدیه فعلیهم أن یقضوا الدین» «3»، و مثله خبر یحیی الأزرق «4»، و بعضها الآخر وردت فی خصوص العمد کروایه ابن أبی حمزه عن أبی الحسن علیه السّلام: «قلت فإن هو قتل عمدا و صالح أولیاؤه قاتله علی الدیه فعلی من الدین علی أولیائه من الدیه أو علی إمام المسلمین؟ فقال علیه السّلام: بل یؤدوا دینه من دیته التی صالحوا علیها أولیاؤه فإنه أحق بدیته من غیره» «5».

و قد تعدوا «قدس أسرارهم» من الدین الوارد فی تلک النصوص، قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الوصایا حدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الوصایا حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الدین حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الدین حدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 59 من أبواب القصاص فی النفس حدیث: 2.
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.....

______________________________

السید المحقق الیزدی فی الرساله التی کتبها فی منجزات المریض فی ختام حاشیته الشریفه علی المکاسب «نعم یشکل فی العمدیه من جهه عدم النص»، و فیه لفظ العمد ورد فیما مر من الأخبار، ثمَّ قال: «إلا انک قد عرفت تعدی الأصحاب و لعله من جهه التعلیل فی الخبر الأخیر من کونه «أحق بدیته»، بل یمکن أن یقال أنه بمقتضی القاعده أیضا حیث أن الدیه عوض عن نفس المقتول فهی إما تکون له أولا و لکونه غیر قابل للمال أو غیر محتاج إلیه تدفع إلی وارثه، و یکون التعلیل فی الخبر شاهدا علی ذلک، و من ذلک یظهر التعدی إلی المنجزات و الأقاریر أیضا، و لم یذکر فی خبر من الأخبار مع إمکان الاستدلال علی ذلک بما مر فی خبر إسحاق «ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: إذا قبلت دیه العمد فصارت مالا فهی میراث کسائر الأموال» «1»، إذ الحکم بکونها میراثا یقتضی ما ذکرنا من احتسابها من الترکه المفروض کون ثلثها للمیت، و یؤید ذلک تسالم الأصحاب علی کونها إرثا و أنها یرثها کل مناسب و مسابب و إن کان ممن لا یرث حق القصاص- إلی أن قال- و إن أبیت عن ذلک کله.

فأقول: إن ذلک کله مما یورث الشک فی المطلب فنرجع إلی عمومات أدلتها الحاکمه بالنفوذ مطلقا، و من الأصل إذ القدر المسلم من الخارج عنها ما إذا لم یخرج من الثلث حتی مع ملاحظه الدیه فإذا خرج من ثلث المجموع منها و من الترکه نرجع إلی تلک العمومات- إلی أن قال- و أما دیه الجنایه علیه بعد الموت کقطع رأسه حیث أن فیه مائه دینار علی ما دل علیه جمله من الأخبار، و الجنایه علی سائر أطرافه بما یوجب الدیه أو الأرش علی ما ذکروه فی باب الدیات، فیظهر من تلک الأخبار انها لا تصل إلی الوارث بل هی للمیت یحج بها عنه أو یتصدق بها عنه و سیأتی ما ینفع المقام فی کتاب القصاص إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب موانع الإرث حدیث: 1.
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مسأله 9: ما ذکرنا من عدم النفوذ فیما زاد علی الثلث فی الوصیه

(مسأله 9): ما ذکرنا من عدم النفوذ فیما زاد علی الثلث فی الوصیه و فی المنجزات علی القول به إنما هو إذا لم یجز الورثه و إلا نفذتا بلا إشکال (223)، و لو أجاز بعضهم نفذ بمقدار حصته (224)، و لو أجازوا بعضا من الزائد عن الثلث نفذ بقدره (225).


مسأله 10: لا إشکال فی صحه إجازه الوارث بعد موت المورّث

(مسأله 10): لا إشکال فی صحه إجازه الوارث بعد موت المورّث، و هل تصح منه فی حال حیاته بحیث تلزم علیه و لا یجوز له الرد بعد ذلک أم لا؟ قولان أقواهما الأول (226)، خصوصا فی الوصیه (227)، و إذا رد فی حال الحیاه یمکن أن یلحقه الإجازه بعد ذلک علی الأقوی (228).

______________________________

(223) و لا خلاف فیه لأن المنع إنما هو لمراعاه حقهم و مع إجازتهم یکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا.

(224) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(225) لوجود المقتضی للصحه فی ذلک المقدار و فقد المانع عنها فینفذ لا محاله.

(226) للقطع بأن المناط فی المنع إنما هو مراعاه حقهم و التوفیر علیهم فمع انفاذهم للمنجز و الإقرار و الوصیه لا وجه یتصور للبطلان و التعلیق علی الإجازه، و دعوی: أنه لا حق لهم فی المال فی زمان الحیاه لا وجه له إن أرید به نفی الحق مطلقا حتی اقتضاء.

نعم، هو الصحیح فی نفی الحق الفعلی من کل جهه بل لنا أن نقول أن مقتضی العمومات الأولیه نفوذ الأقاریر و التصرفات حتی المعلّقه علی الموت لأن ملکه أبدی لا أن یکون موقتا بالحیاه حتی یکون تصرفه تصرفا فی مال الغیر، و منه یظهر الوجه فی عدم صحه النقض لرجوعه إلی نقض الحکم الشرعی و هو لا یصح.

(227) لما تقدم أیضا من ورود النص فیها.

(228) تقدم ذلک فی بیع الفضولی عند التعرض لتخلل رد المالک بین عقد 
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مسأله 11: لو تصرف فی حال سکرات الموت مع کمال شعوره یصح تصرفاته

(مسأله 11): لو تصرف فی حال سکرات الموت مع کمال شعوره یصح تصرفاته (229).

______________________________

الفضولی و الإجازه، و اخترنا هناک عدم مانعیه الرد و عدم تأثیره فی بطلان الإجازه اللاحقه، و لکن الاحتیاط هناک خوفا من دعوی الإجماع من بعض علی البطلان و إن ناقشنا فی اعتباره، و لم نظفر علی من یدعی الإجماع فی المقام علی البطلان حتی یصلح ذلک الاحتیاط.

(229) لأنه خارج عن موضوع مرض الموت و إن لحق بالمیت فی بعض الأحکام الأخری علی ما یأتی بعضها فی کتاب القصاص.
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السادس: الرق

السادس: الرق المملوک ممنوع عن التصرف فی ماله إلا بإذن من مولاه (230).

______________________________

(230) کتابا و سنه و إجماعا فمن الکتاب قوله تعالی ضَرَبَ اللّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1»، و من السنه أخبار کثیره منها ما عن محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «أنه قال فی المملوک ما دام عبدا فإنه و ماله لا یجوز له تحریر و لا کثیر عطاء و لا وصیه إلا أن یشاء سیده» «2»، و قریب منه غیره، و من الإجماع إجماع الإمامیه بل المسلمین و المسأله غیر مبنیه علی أنه یملک ماله أو لا کما هو واضح، و سیأتی فی کتاب الطلاق ما ینفع المقام کما تقدم فی کتاب القرض ما یتعلق بالمقام.

هذا بعض الکلام فی کتاب الحجر و الحمد للّه رب العالمین.

______________________________

(1) سوره النحل: 75.

(2) الوسائل باب: من أبواب الوصایا حدیث: 1.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الوکاله


اشاره

کتاب الوکاله و هی تولیه الغیر فی إمضاء أمر (1) أو استنابته فی التصرف فیما کان له ذلک (2).

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین.

و هی- بالفتح أو الکسر من العقود الإذنیه- المتعارفه بین الناس.

(1) کما فی اللغه و العرف و بهذا المعنی المرتکز فی النفوس و الشائع بین الناس وقع موضوعا لجمله من الأحکام الشرعیه لا أن تکون لها حقیقه شرعیه أو متشرعه، و حقیقه معناها عند العرف و اللغه التفویض و الاعتماد، و یترتب علیهما الاستنابه فی التصرف فیما کان له ذلک.

(2) تقدم أن الاستنابه متفرعه علی أصل التفویض و الاعتماد الذین هما المعنی الحقیقی و العرفی للوکاله أولا و بالذات.

ثمَّ إنه لا بد من تقیید الاستنابه بحال الحیاه لیحصل الفرق بینها و بین الوصیه التی هی استنابه بعد الموت، کما أن الفرق بینها و بین الودیعه و المضاربه هو أن الاستنابه فی الوکاله مدلول مطابقی لها بخلافهما فإنها من المدالیل 
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و حیث أنها من العقود (3) تحتاج إلی إیجاب و قبول (4) و یکفی فی الإیجاب کل ما دل علی التولیه و الاستنابه المزبورتین کقوله «وکلتک» أو «أنت وکیلی فی کذا» أو «فوضته إلیک» أو «استنبتک فیه» و نحوها (5) بل

______________________________

الالتزامیه لهما، کما أن الفرق بینها و بین العاریه ظاهر لأن العاریه تسلیط علی العین للانتفاع بها مجانا فلا ربط لها بالوکاله.

(3) علی المشهور بین الأصحاب و لا ریب فی کونها عقدا إذا تحقق فیها الإیجاب و القبول إنما الکلام فیما تسالموا علیه من أنه لو قال: «وکلتک فی بیع داری» فباعه یصح البیع، و ظاهر إطلاق کلامهم الصحه و لو کان قبل القبول، و جعل نفس البیع قبولا خلاف المنساق من کلامهم.

نعم، لا بأس بدعوی الانصراف الیه، کما أن الاکتفاء بمجرد الرضا لا یخرجه عن الفضولیه فتحتاج الصحه إلی إجازه لاحقه من المالک مع أنهم لا یقولون به، مع أنها لو کانت من العقود لاعتبر فیها مقارنه القبول للإیجاب و لا یقولون به بل یجوزون وکاله حاضر لغائب، و کل ذلک شاهد علی عدم تقومها بالعقدیه، فتکون حقیقتها الاعتماد و التفویض و الإیکال و یکون الرد مانعا لا أن یکون القبول شرطا، و یشهد لعدم کون الوکاله من العقود موارد استعمال التوکیل فی القرآن الکریم «1»، و السنن المعصومیه و المتعارف بین أهل اللغه و العرف، فإن المنساق من هذه الکلمه (الوکاله) التفویض و الاعتماد و إیکال الأمر الظاهر کل ذلک فی قیام المعنی بشخص واحد، کما أنه یشهد لعدم کونها عقدا کثره توسع الفقهاء فیها و عدم اعتبارهم جمله من شرائط العقد فیها، و لکن الأحوط ما هو المشهور.

(4) لأنها عقد بناء علی المشهور و کل عقد متقوم بهما علی ما تقدم فی کتاب البیع.

______________________________

(1) سوره الأنعام: 89.
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الظاهر کفایه قوله «بع داری» مثلا قاصدا به الاستنابه فی بیعها (6) و فی القبول کل ما دل علی الرضا (7) بل الظاهر أنه یکفی فیه فعل ما و کل فیه (8) کما إذا أوکله فی بیع شی ء فباعه أو شراء شی ء فاشتراه له، بل یقوی وقوعها بالمعاطاه (9) بأن سلم إلیه متاعا لیبیعه فتسلمه لذلک (10) بل لا یبعد تحققها بالکتابه (11) من طرف الموکّل و الرضا بما فیها من طرف

______________________________

(5) مما له ظهور عرفی فی المعنی المراد و یعتمد علیه المتعارف فی المحاورات، و تقدم غیر مره اعتبار هذا الظهور و صحه الاکتفاء به عند الشارع.

(6) لظهور قوله حینئذ فی الوکاله المعهوده و لو بواسطه القرینه، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا النحو من الظهور بل مقتضی الأصل عدمه بعد صدق عنوان الوکاله علیه عرفا.

نعم، لو لم یصدق أو شک فیه فمقتضی الأصل عدم تحققها کما لا یخفی.

(7) لاعتبار الرضا المکشوف عنه بالکشف المعتبر لدی العقلاء بل الفقهاء ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(8) فإنه کاشف عن رضاه بالإیجاب مع التفاته إلیه، و أما مع غفلته عنه بالمره فلا طریق لإحراز الکاشفیه لیصح الاعتماد علیه و حینئذ فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر.

(9) لما مر فی البیع من أنها موافقه للقاعده فتشمل کل عقد إلا ما خرج بدلیل خاص و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

(10) فیحصل الفعل من الطرفین من أحدهما التسلیم و من الآخر التسلّم و هما فعلان فی مقابل الإیجاب و القبول القولیین.

(11) لفرض أن الطرفین قصدا الوکاله بهذا العنوان المبرز عنهما فی الخارج، و لم یرد تحدید خاص للعنوان المبرز للوکاله شرعا فیصح بکل ما حصل ما لم ینه الشارع و لا نهی فی المقام کما لا یخفی، و یمکن جعل ذلک من 
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الوکیل و إن تأخر وصولها إلیه مده (12) فلا یعتبر فیه الموالاه بین إیجابها و قبولها.

و بالجمله یتسع الأمر فیها بما لا یتسع فی غیرها من العقود (13) حتی أنه لو قال الوکیل «أنا وکیلک فی بیع دارک» مستفهما فقال «نعم» صح و تمَّ (14)

______________________________

المعاطاه إذ لا فرق فیها بین ما إذا تحققت بالفعل الذی هو فعل بالعنوان الأولی للتسلیم و التسلّم، أو مرآه لما هو الفعل و هی الکتابه فیکون إطلاق المعاطاه علیه بالمسامحه، لعدم حصول فعل من الطرفین و لا بأس به کما مر فی البیع فراجع، کما أنه یمکن أن یکون عنوانا مستقلا فی مقابل اللفظ و المعاطاه، و دلیل صحته العمومات و الإطلاقات بعد صدق عنوان الوکاله علیه عرفا و قد شاع الاکتفاء بالکتابه فی جمله من العقود الإذنیه فی هذه الأعصار من غیر استنکار من أحد.

(12) إجماعا و نصا تأتی الإشاره إلیه.

(13) هذا هو المعروف بین الفقهاء و احتمال أن ما وسع فیه لیس من الوکاله و إنما هو من مجرد الإذن و الترخیص بالنسبه إلی الحکم التکلیفی فقط لا أن یکون بعنوان عقد الوکاله خلف، لفرض أن مورد التوسعه فی کلماتهم إنما هو عقد الوکاله فی مقابل سائر العقود کما لا یخفی علی من تأمل الکلمات.

(14) لفرض قصدهما الوکاله المعهوده بما صدر عنهما، و لیس فی البین ما یدل علی تحدید خاص و تعیین شی ء مخصوص فی العنوان المبرز للوکاله من نص أو إجماع معتبر، فلا بد من الصحه حینئذ إلا ما یقال: من أن مقتضی الأصل عدم تحقق عنوان الوکاله المعهوده و عدم ترتب آثارها.

یقال: بعد قصدهما الوکاله و صدق الوکاله عرفا علی ما صدر لا وجه لعدم ترتب الأثر بل یتمسک بأدله صحه الوکاله لتحقق موضوعها عرفا.

نعم، لو شک فی الصدق العرفی تجری حینئذ أصاله عدم تحقق الوکاله 
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و إن لم نکتف بمثله فی سائر العقود (15).


مسأله 1: یشترط فیها التنجیز

(مسأله 1): یشترط فیها التنجیز (16) بمعنی عدم تعلیق أصل الوکاله بشی ء کأن یقول مثلا إذا قدم زید و جاء رأس الشهر وکلتک أو أنت وکیلی فی أمر کذا.

نعم لا بأس بتعلیق متعلق الوکاله و التصرف الذی استنابه فیه (17) کما لو قال: «أنت وکیلی فی أن تبیع داری إذا قدم زید و وکلتک فی شراء کذلک فی وقت کذا».

______________________________

و عدم ترتب آثارها و هو خلف الفرض، و الظاهر أن النزاع صغروی فمن یقول بالصحه یستظهر الصدق العرفی للوکاله علیه و من یقول بعدمها یشک فی ذلک.

(15) لدعوی الإجماع علی صحه الوکاله حینئذ بخلاف سائر العقود.

(16) علی المشهور و دلیله منحصر بدعوی الإجماع، و قد یستدل بأمور أخر تعرضنا لها فی البیع و ناقشنا فی الجمیع فراجع، و کون الإجماع من الإجماع المعتبر أول الدعوی.

ثمَّ إنه علی فرض بطلان الوکاله مع التعلیق و عدم التنجیز هل یبطل أصل الإذن أیضا؟ مقتضی الأصل بقاؤه إلا أن یقال ان المنساق من الإذن إنما هو الحصه الخاصه منه، و حینئذ لا یبقی شی ء حتی یستصحب.

(17) للأصل و الإطلاق و السیره بعد عدم دلیل علی بطلان التعلیق فی أصل الوکاله غیر دعوی الإجماع فضلا عن متعلقه.
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شرائط الموکل و الوکیل


اشاره

شرائط الموکل و الوکیل



مسأله 2: یشترط فی کل من الموکل و الوکیل

(مسأله 2): یشترط فی کل من الموکل و الوکیل البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (18)، فلا یصح التوکیل و لا التوکل من الصبی و المجنون و المکره.

و فی الموکل کونه جائز التصرف فیما وکل فیه فلا یصح توکیل المحجور علیه لسفه أو فلس فیما حجر علیهما فیه (19) دون ما لم یحجر علیهما فیه کالطلاق (20) و نحوهما.

و فی الوکیل کونه متمکنا عقلا و شرعا من مباشره ما توکل فیه (21) فلا تصح وکاله المحرم فیما لا یجوز له کابتیاع الصید و إمساکه و إیقاع عقد

______________________________

(18) هذه کلها من الشرائط العامه فی کل عقد تعرضنا لدلیلها فی عقد البیع، و یغنی ذلک عن التعرض لها مستقلا فی کل عقد إذ الدلیل واحد و المصادیق متعدده فراجع، و قد أشرنا انه لا دلیل لهم علی اعتبار البلوغ فی مجرد إجراء الصبی العقد إذا کان الصبی ممیزا فیه و حصل منه العقد جامعا للشرائط و إن کان خلاف الاحتیاط.

(19) للإجماع، و لأنه لمکان حجره شرعا لا اختیار له فی ما وکل فیه فیکون توکیله باطلا من هذه الجهه أیضا.

(20) لوجود المقتضی للصحه حینئذ مع تحقق سائر الشرائط و فقد المانع فتشمله الأدله فیصح لا محاله.

(21) لاعتبار القدره فی متعلق الوکاله و غیر المقدور شرعا کغیر المقدور عقلا، مضافا إلی الإجماع، و کذا الکلام فیما لا یجوز التسبیب منه فیه فلا تجوز 
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النکاح (22).


مسأله 3: لا یشترط فی الوکیل الإسلام

(مسأله 3): لا یشترط فی الوکیل الإسلام فتصح وکاله الکافر بل و المرتد و إن کان عن فطره عن المسلم و الکافر (23).

إلا فیما لا یصح وقوعه من الکافر (24) کابتیاع مصحف أو مسلم علی إشکال (25)، فیما إذا کان لمسلم و کاستیفاء حق أو مخاصمه مع مسلم علی تردد خصوصا إذا کان لمسلم (26).


مسأله 4: تصح وکاله المحجور علیه

(مسأله 4): تصح وکاله المحجور علیه لسفه أو فلس عن غیرهما ممن لا حجر علیه لاختصاص ممنوعیتها بالتصرف فی أموالهما (27).

______________________________

الوکاله منه فیه.

(22) لعدم القدره علیه شرعا کما تقدم فی کتاب الحج فراجع.

(23) للإطلاق کقوله علیه السّلام: «من وکل رجلا علی إمضاء أمر من الأمور فالوکاله ثابته أبدا حتی یعلمه بالخروج» «1»، و العموم و الاتفاق، و أصاله الصحه.

(24) البطلان فی هذه الموارد مبنی علی ان وکاله الکفار فیها سبیل و استیلاء علی المسلم و القرآن حتی ینفی بآیه نفی السبیل «2»، و کذا بالنسبه إلی المصحف أو أنه لیس من السبیل، و قد مر التفصیل فی کتاب البیع فراجع و یأتی بعض الکلام فی کتاب القضاء.

(25) منشأ الإشکال هل أنه من السبیل المنفی أو لا؟ و تقدم التفصیل فی البیع.

(26) ظهر مما تقدم فی وجه الإشکال و ظهر منشأ التردد هنا أیضا.

(27) کما تقدم فی حجر السفیه «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوکاله حدیث: 1.

(2) سوره النساء: 141.

(3) راجع صفحه: 145.
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مسأله 5: لو جوزنا للصبی بعض التصرفات فی ماله

(مسأله 5): لو جوزنا للصبی بعض التصرفات فی ماله کالوصیه بالمعروف لمن بلغ عشر سنین کما یأتی جاز له التوکیل فیما جاز له (28).


مسأله 6: ما کان شرطا فی الموکل و الوکیل

(مسأله 6): ما کان شرطا فی الموکل و الوکیل ابتداء شرط فیهما استدامه (29) فلو جنّا أو أغمی علیهما أو حجر علی الموکل بالنسبه إلی ما وکل فیه بطلت الوکاله (30) و لو زال المانع احتاج عودها إلی توکیل جدید (31).

______________________________

(28) للملازمه العرفیه بین جوازها و جواز الوکاله.

(29) استدل علیه. تاره: بالإجماع.

و أخری: بأن الوکاله متقومه بالإذن و هو یبطل مع عروض أحدهما، و الثانی عین المدعی مع أنه یمکن اختلاف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات.

نعم، لا ریب فی أن ما هو المشهور هو الأحوط.

(30) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و لما مر من الدلیل علی البطلان و لا یجری استصحاب بقاء الإذن لوجود الدلیل علی الخلاف.

(31) لأن الإذن السابق قد زال و الوکاله الجدیده تحتاج إلی إذن جدید.
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شرائط الموکل فیه و موارده


اشاره

شرائط الموکل فیه و موارده



مسأله 7: یشترط فیما وکل فیه أن یکون سائغا فی نفسه

(مسأله 7): یشترط فیما وکل فیه أن یکون سائغا فی نفسه (32) و ان یکون للموکل السلطنه شرعا علی إیقاعه فلا توکیل فی المعاصی کالغصب و السرقه و القمار و نحوهما و لا فیما لیس له السلطنه علی إیقاعه کبیع مال الغیر من دون ولایه له علیه و لا یعتبر القدره علیه خارجا مع کونه مما یصح وقوعه منه شرعا (33) فیجوز لمن لم یقدر علی أخذ ماله من غاصب إن یوکل فی أخذه منه من یقدر علیه.



مسأله 8: إذا لم یتمکن شرعا أو عقلا

(مسأله 8): إذا لم یتمکن شرعا أو عقلا من إیقاع أمر إلا بعد حصول أمر غیر حاصل حین التوکیل کتطلیق امرأه لم تکن فی حبالته و تزویج من کانت مزوجه أو معتده و إعتاق عبد غیر مملوک له و نحو ذلک لا إشکال فی جواز التوکیل فیه تبعا لما تمکن منه (34) بأن یوکله فی إیقاع المراتب علیه ثمَّ إیقاع ما رتب علیه بأن یوکله مثلا فی تزویج امرأه له ثمَّ طلاقها أو شراء عبد له ثمَّ إعتاقه أو شراء مال ثمَّ یبیعه و نحو ذلک، و أما التوکیل فیه استقلالا من دون التوکیل فی المرتب علیه ففیه اشکال (35)، بل الظاهر عدم

______________________________

(32) للإجماع بل الضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه فیه و فی تالیه.

(33) للأصل و الإطلاق و السیره و ظهور الاتفاق.

(34) لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها فتکون من وکالتین مترتبتین لا محذور فیهما فکل منهما مترتبه الثانیه علی الأولی، و کذا لو وکله فی الکلی الذی یشمل المترتب و المترتب علیه بأن وکله فی جمیع أموره مطلقا.

(35) من أن الموکل فیه غیر مقدور أولا و بالذات و من أنه مقدور بالبیع من 
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الصحه (36)، من غیر فرق بین ما کان المرتب علیه غیر قابل للتوکیل کانقضاء العده و بین غیره فلا یجوز أن یوکل فی تزویج المعتده بعد انقضاء العده و المزوجه بعد طلاق زوجها أو بعد موته و کذا فی طلاق زوجه سینکحها أو إعتاق عبد سیملکه أو بیع متاع سیشتریه و نحو ذلک (37).


مسأله 9: یشترط فی الموکل فیه أن یکون قابلا للنیابه

(مسأله 9): یشترط فی الموکل فیه أن یکون قابلا للنیابه (38)، بأن لم

______________________________

حیث حفظ کلام العاقل عن اللغویه له فیکون وکیلا للمترتب علیه.

(36) لصدق عدم القدره علی الموکل فیه عرفا، و حفظ کلام العاقل عن اللغویه من الأمور التی لا یلتفت إلیها عامه الناس.

نعم، لو کانت الوکاله منصرفه إلی الوکاله المترتب علیه أیضا تصح و تصیر مثل القسم الأول حینئذ.

(37) لما مر من عدم القدره علی الموکل فیه عرفا ابتداء و بالذات فی ذلک کله.

(38) بإجماع الفقهاء و مرتکزات العقلاء ثمَّ إن الأقسام ثلاثه:

الأول: ما لا تقبل النیابه شرعا.

الثانی: ما تقبلها کذلک.

الثالث: ما یشک فی أنه من أی القسمین، و حکم الأولین واضح و مقتضی العمومات و الإطلاقات و أصاله الصحه و أصاله عدم اعتبار المباشره إلحاقه بالقسم الثانی فلا مجری مع العموم و الإطلاق، و أصاله الصحه لأصاله عدم ترتب الأثر، لحکومه الجمیع علیها، و المراد بالعموم و الإطلاق عموم دلیل ما وکل فیه و إطلاقه عقدا کان أو إیقاعا أو فعلا آخر خصوصا ما انطبق علیه إعانه المؤمن و قضاء حاجته، و علی هذا تصح دعوی أصاله صحه النیابه فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «و قد یستفاد من التأمل فی کلام الأصحاب أن الأصل جواز الوکاله فی کل شی ء کما یومئ إلی ذلک ذکر 
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یعتبر فی مشروعیه وقوعه عن الإنسان إیقاعه بالمباشره کالعبادات البدنیه من الطهارات الثلاثه و الصلوات و الصیام فرضها و نفلها (39)، دون المالیه منها کالزکاه و الخمس و الکفارات فإنه لا یعتبر فیها المباشره (40) فیصح التوکیل و النیابه فیها إخراجا و إیصالا إلی مستحقیها (41).


مسأله 10: یصح التوکیل فی جمیع العقود

(مسأله 10): یصح التوکیل فی جمیع العقود (42) کالبیع و الصلح و الإجاره و الهبه و العاریه و الودیعه و المضاربه و المزارعه و المساقاه و القرض و الرهن و الشرکه و الضمان و الحواله و الکفاله و الوکاله و النکاح إیجابا و قبولا فی الجمیع، و کذا فی الوصیه و الوقف و فی الطلاق و الإعتاق و الإبراء و الأخذ بالشفعه و إسقاطها، و فسخ العقد فی موارد ثبوت الخیار و إسقاطه.

نعم الظاهر أنه لا یصح التوکیل فی الرجوع إلی المطلقه فی

______________________________

الدلیل فیما لا یصح فیه من النص علی اعتبار المباشره و نحوها مما یمتنع من الوکاله دون ما صحت فیه».

أقول: و علی هذا ینبغی للفقهاء التعرض لما لا تجوز فیه الوکاله لا ما تجوز فیه لأن الثانی کثیر جدا دون الأول کما لا یخفی علی المتأمل فی الکلمات.

(39) لاعتبار المباشره فی ذلک کله بالإجماع بل الضروره الفقهیه.

(40) للإجماع، و السیره العملیه قدیما و حدیثا، مضافا إلی ظواهر الأدله الوارده فی الزکاه، و إطلاق أدله جمیعها الذی مقتضاها عدم اعتبار المباشره، و أن المناط کله إنما هو وصول المال إلی المورد بأی وجه تحقق ذلک.

(41) تقدم فی کتاب الزکاه ما یتعلق بالمقام.

(42) للإجماع و السیره العملیه، و الأصل الذی تعرض له صاحب الجواهر فیما مر من کلامه.
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الطلاق الرجعی (43)، کما أنه لا یصح فی الیمین و النذور و العهد و اللعان و الإیلاء و الظهار (44) و الشهاده و الإقرار (45) علی إشکال فی الأخیر.


مسأله 11: یصح التوکیل فی القبض و الإقباض

(مسأله 11): یصح التوکیل فی القبض (46) و الإقباض فی موارد لزومهما کما فی الرهن و القرض و الصرف بالنسبه إلی العوضین، و السلم بالنسبه إلی الثمن و فی إبقاء الدیون و استیفائها و غیرها (47).


مسأله 12: یجوز التوکیل فی الطلاق

(مسأله 12): یجوز التوکیل فی الطلاق غائبا کان الزوج أم حاضرا (48) بل یجوز توکیل الزوجه فی أن تطلق نفسها أو بأن توکل الغیر

______________________________

(43) مقتضی جمیع ما تقدم هو جوازها فیه أیضا إن لم یکن التوکیل بنفسه رجوعا فینتفی موضوع الوکاله حینئذ إذ الرجوع خفیف المؤنه جدا کما یأتی فی محله.

(44) مقتضی ما تقدم جواز الوکاله فی إجراء الصیغه فی جمیع ذلک لو لم یکن إجماع فی البین و هو غیر معلوم.

(45) لا دلیل لهم علی عدم جریان الوکاله فیهما إلا دعوی انصراف أدلتها عنهما، و لا یخفی أنه أول الدعوی و هذا وجه الإشکال الذی ذکر فی المتن و هو لا یختص بخصوص الإقرار بل یجری فی الشهاده أیضا، و إن کان دعواه فی الإقرار أقوی من الشهاده.

(46) للإجماع و السیره و قاعده السلطنه.

(47) لما مر فی سابقه.

(48) لإطلاق أدله الطلاق الشامل للمباشره و التوکیل و حدیث: «الطلاق بید من أخذ بالساق» «1»، فی مقام بیان الولایه علی اختیار الطلاق لا فی مقام مجری صیغته بعد استناده إلی من أخذ بالساق، کما أن خبر زراره الدال علی 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 7 کتاب الطلاق صفحه: 360.
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الزوج أو عن نفسها (49).


مسأله 13: یجوز الوکاله و النیابه فی حیازه المباح

(مسأله 13): یجوز الوکاله و النیابه فی حیازه المباح (50) کالاستقاء و الاحتطاب و الاحتشاش و غیرها، فإذا وکل و استناب شخصا فی حیازتها و قد حازها بعنوان النیابه عنه کانت بمنزله حیازه المنوب عنه و صار ما حازه ملکا له (51).

______________________________

عدم جواز الوکاله فی الطلاق «1»، لا اعتبار به لإعراض الأصحاب و مخالفته للسیره المستمره بین المسلمین فی کل عصر، و کذا من فرّق بین الغائب و الحاضر فلا یجوز فی الثانی بخلاف الأول لا دلیل له یصح الاعتماد علیه.

(49) کل ذلک لإطلاق أدله الطلاق، و أصاله الصحه، و إن الأصل صحه النیابه فی کل شی ء و بکل نحو إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

نعم، فی الأخیر یصیر الوکیل فی الطلاق وکیلا عن الوکیل و لا بأس به مع شمول إطلاق الوکاله لهذا النحو من التوکیل أیضا.

(50) لما مر مرارا من الأدله الشامله للوکاله فی حیازه المباحات أیضا.

(51) لأن الوکیل حینئذ بمنزله الآله للموکل فکأنه وقعت الحیازه له من الموکل.

ثمَّ إن الوکیل فی حیازه المباح.

تاره: یقصد الحیازه للموکل.

و أخری: یقصدها لنفسه.

و ثالثه: لا یقصدها بل تقع منه غفله و بلا قصد، و علی الکل اما أن تقع فی محل مباح أجنبی عن الموکل، و أخری فیما له نحو حق فیه تعرضنا لبعض أحکامها فی خمس المعدن و فی الإجاره لحیازه المباحات، و تأتی جمله أخری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من مقدمات الطلاق.
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مسأله 14: یشترط فی الموکل فیه التعیین

(مسأله 14): یشترط فی الموکل فیه التعیین (52) بأن لا یکون مجهولا أو مبهما فلو قال وکلتک من غیر تعیین أو علی أمر من الأمور أو علی شی ء مما یتعلق به و نحو ذلک لم یصح.

نعم لا بأس بالتعمیم أو الإطلاق (53) کما نفصله.

______________________________

منها فی کتاب حیازه المباحات.

(52) لإجماع الفقهاء و بناء العقلاء و سیره المتشرعه و حدیث نفی الغرر «1».

(53) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل الذی تقدم عن صاحب الجواهر، و یأتی التفصیل المتعلق بکل منها.

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 8.
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أقسام الوکاله و أحکامها


اشاره

أقسام الوکاله و أحکامها



مسأله 15: الوکاله إما خاصه و إما عامه و إما مطلقه

(مسأله 15): الوکاله إما خاصه و إما عامه و إما مطلقه (54)، فالأولی ما تعلقت بتصرف معین فی شخص معین کما إذا وکله فی شراء عبد شخصی معین و هذا مما لا إشکال فی صحته (55)، و أما الثانیه فإما عامه من جهه التصرف و خاصه من جهه متعلقه کما إذا وکله فی جمیع التصرفات الممکنه فی داره المعینه من بیعها و هبتها و إجارتها و غیرها و إما بالعکس کما إذا وکله فی بیع جمیع ما یملکه و إما عامه من کلتا الجهتین کما إذا وکله فی جمیع التصرفات الممکنه فی جمیع ما یملکه أو فی إیقاع جمیع ما کان له فیما یتعلق به بحیث یشمل التزویج له و طلاق زوجته.

و کذا الثالثه قد تکون مطلقه من جهه التصرف خاصه من جهه متعلقه کما إذا وکله فی أنه إما أن یبیع داره المعینه بیعا لازما أو خیاریا أو یرهنها أو یؤجرها و أوکل التعیین إلی نظره و قد تکون بالعکس کما إذا احتاج إلی بیع أحد أملاکه من داره أو عقاره أو دوابه أو غیرها فوکل شخصا فی أن یبیع أحدها و فوّض الأمر فی تعیینه بنظره (56) و مصلحته و قد تکون مطلقه من

______________________________

(54) و الثلاثه من المفاهیم المبیّنه العرفیه الشائعه عند الناس، و ما یأتی من ذکر بیانها کذلک، کما أن الحصر بینها فی ذلک إجمالا و بنحو الکلیه استقرائی و یمکن أن یکون عقلیا و إلا فیمکن تشقیق أقسام أخری من هذه الکلیات.

(55) إجماعا بل ضروره من المذهب إن لم یکن من الدین.

(56) و یطلق علیه الوکیل المفوض و حیث إن للتفویض مراتب کثیره شده 
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کلتا الجهتین کما إذا وکله فی إیقاع أحد العقود المعاوضیه من البیع أو الصلح أو الإجاره مثلا علی أحد أملاکه من داره أو دکانه أو خانه مثلا و أوکل التعیین من الجهتین إلی نظره و الظاهر صحه الجمیع (57) و إن کان بعضها لا یخلو من مناقشه لکنها مندفعه (58).


مسأله 16: قد مر أنه یعتبر فی الموکّل فیه التعیین

(مسأله 16): قد مر أنه یعتبر فی الموکّل فیه التعیین و لو بالإطلاق أو التعمیم فإنهما أیضا نحو من التعیین (59)، و یقتصر الوکیل فی التصرف علی ما شمله عقد الوکاله (60) صریحا أو ظاهرا و لو بمعونه القرائن الحالیه أو المقالیه (61)

______________________________

و ضعفا یمکن أن یطلق علی غیر هذه الصوره أیضا الوکیل المفوّض بحسب مراتب التفویض.

(57) و کذا تصح لو کانت بنحو التخییر بین أمرین أو أمور مطلقا، و ذلک کله لأصاله صحه الوکاله فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج.

(58) أما المناقشه فهی احتمال الجهاله فی صوره التردید و احتمال الضرر فی صوره الإطلاق، و الأولی مندفعه بتحمل الوکاله للجهاله بما لا یتحمله سائر العقود، و أما الأخیره فاطمینان الموکل بالوکیل و أنه لا یفعل له إلا ما فیه المصلحه یدفع هذا الاحتمال.

(59) لأن الإطلاق هی الطبیعه المنطبقه علی کل فرد و العموم هو السریان فی الافراد و لکل منهما نحو تعین فی مقابل الإهمال المحض و أهل العرف یکتفون بالإطلاق و العموم و لا یکتفون بالمهمل من کل جهه، و لا وجه لتکرار هذه الجمله بعد ما مرت فی شرائط الموکل فیه (مسأله 14).

(60) لأصاله عدم صحه تصرفه فی غیره، مضافا إلی الإجماع و سیره المتشرعه.

(61) لاعتبار جمیع ذلک فی المحاورات الدائره بین الناس و عدم ثبوت 
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و لو کانت هی العاده الجاریه (62) علی أن من یوکل فی أمر کذا یرید ما یشمل کذا کما إذا وکله فی البیع بالنسبه إلی تسلیم المبیع أو فی الشراء بالنسبه إلی تسلیم الثمن (63) دون قبض الثمن و المثمن (64) إلا إذا شهدت قرائن الأحوال بأنه قد وکله فی البیع أو الشراء بجمیع ما یترتب علیها.


مسأله 17: لو خالف الوکیل عما عین له

(مسأله 17): لو خالف الوکیل عما عین له و أتی بالعمل علی نحو لم یشمله عقد الوکاله فإن کان مما یجری فیه الفضولیه کالعقود توقفت صحته علی اجازه الموکل و إلا بطل (65)، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون التخالف بالمباینه کما إذا وکله فی بیع داره فآجرها أو ببعض الخصوصیات

______________________________

الردع عنها شرعا فیصح الاعتماد علیها.

(62) لأنها معتبره بین الملتزمین بتلک العاده و المفروض عدم وصول الردع عنها من الشرع فلا بد من إتباعها.

(63) لأنه المتعارف فی الوکاله فی البیع و الشراء فتنزّل الوکاله علی ما هو المتعارف.

(64) لعدم شمول الوکاله فی مجرد البیع لهما مع أن الشک فی الشمول یکفی فی عدم الصحه ما لم تکن قرینه معتبره فی البین تدل علی الشمول.

(65) أما التوقف علی الإجازه فلفرض أن التصرف وقع بغیر إذن من له الإذن.

و أما الصحه معها فلما مر فی بیع الفضولی من أن التصرفات الفضولیه مع اجازه من له حق الإجازه صحیحه إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

و أما البطلان مع عدمها فللعمومات و الإطلاقات الداله علی بطلان التصرف فیما یتعلق بالغیر بدون إذنه.
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کما إذا وکله فی أن یبیع نقدا فباع نسیه أو بالعکس، أو یبیع بخیار فباع بدونه أو بالعکس أو یبیعه من فلان فباعه من غیره و هکذا (66).

نعم، لو علم شمول التوکیل لفاقد الخصوصیه أیضا صح (67) کما إذا وکله فی أن یبیع السلعه بدینار فباعها بدینارین حیث إن الظاهر عرفا بل المعلوم من حال الموکل أن تحدید الثمن بدینار إنما هو من طرف النقیصه فقط لا من طرف النقیصه و الزیاده معا فکأنه قال إن ثمنها لا ینقص عن دینار.

نعم، لو فرض وجود غرض صحیح فی التحدید به زیاده و نقیصه کان بیعها بالزیاده کبیعها بالنقیصه فضولیا یحتاج إلی الإجازه، و من هذا القبیل ما إذا وکله فی أن یبیعها فی سوق مخصوص بثمن معین فباعها فی غیرها بذلک الثمن، فربما یفهم عرفا أنه لیس الغرض إلا تحصیل الثمن فیکون ذکر السوق المخصوص من باب المثال، و لو فرض احتمال وجود غرض عقلائی فی تعیینها احتمالا معتدا به لم یجز التعدی عنه (68).


مسأله 18: لو وکلت امرأه زوجها فی شی ء

(مسأله 18): لو وکلت امرأه زوجها فی شی ء أو بالعکس ثمَّ حصل الطلاق بینهما تبقی الوکاله علی حالها إلا أن تکون قرینه فی البین علی

______________________________

(66) لأن کل ذلک من صغریات الفضولی و لا فرق بین جمیع أقسامه فی الصحه مع الإجازه و البطلان بدونها.

(67) مع وجود مبرز خارجی فی البین من لفظ أو قرینه معتبره یدل علیه و إلا فلا یخرج عن الفضولیه بناء علی أن مجرد العلم بالرضا من دون مبرز فی الخارج یدل علیه لا یخرج العقد عن الفضولیه، و قد مر التفصیل فی کتاب البیع فراجع و کذا الکلام فی جمیع الأمثله المذکوره.

(68) و إن تعدی یکون من موارد الفضولی.
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ارتباط بقائها ببقاء الزوجیه (69).


مسأله 19: یجوز للولی کالأب و الجد للصغیر

(مسأله 19): یجوز للولی کالأب و الجد للصغیر أن یوکل غیره فیما یتعلق بالمولّی علیه مما له الولایه فیه (70).


مسأله 20: لا یجوز لوکیل أن یوکل غیره

(مسأله 20): لا یجوز لوکیل أن یوکل غیره (71) فی إیقاع ما توکل فیه لا عن نفسه و لا عن الموکل (72) إلا بإذن الموکل و یجوز بإذنه بکلا النحوین (73) فإن الموکل فی إذنه أحدهما بأن قال مثلا «وکل غیرک عنی أو عنک» فهو المتبع و لا یجوز له التعدی عما عینه (74) و لو أطلق فإن وکله فی أن یوکل کما إذا قال مثلا «وکلتک فی أن توکل غیرک» فهو إذن فی توکیل الغیر عن الموکل و إن کان مجرد الإذن فیه کما إذا قال وکل غیرک فهو

______________________________

(69) أما بقاء الوکاله فللأصل و الإطلاق و أما ذهابها مع القرینه فلفرض تحدید البقاء بحد خاص و هو بقاء الزوجیه.

(70) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و السیره العملیه من المتشرعه.

(71) لأصاله عدم حق له علی ذلک و أصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم دلیل حاکم علیها.

(72) لجریان الأصلین المذکورین فی کل واحد منهما، و المراد بعدم الجواز عدم الصحه و عدم ترتب الأثر إن کان من مجرد إنشاء عقد الوکاله.

نعم، لو سلم إلی الوکیل ما وکل فیه بلا إذن من الموکل یکون ذلک حراما تکلیفیا أیضا.

(73) لوجود المقتضی للصحه فیهما حینئذ و فقد المانع عنها فتصح بکل واحد منهما لا محاله.

(74) أما الصحه فیما عین فلفرض وجود الإذن فیه بالخصوص و أما عدم جواز التعدی عنه فللأصل کما مر.
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إذن فی توکیله عن نفسه علی تأمل (75).


مسأله 21 لو کان الوکیل الثانی وکیلا عن الموکل

(مسأله 21) لو کان الوکیل الثانی وکیلا عن الموکل کان فی عرض الوکیل الأول (76) فلیس له أن یعزله و لا ینعزل بانعزاله بل لو مات الأول یبقی الثانی علی وکالته (77) و أما لو کان وکیلا عن الوکیل کان له أن یعزله و کانت وکالته تبعا لوکالته (78)، فینعزل بانعزاله أو بدونه، و هل للموکل أن یعزله حتی من دون أن یعزل الوکیل الأول لا یبعد أن یکون له ذلک (79).


مسأله 22: یجوز أن یتوکل اثنان فصاعدا عن واحد فی أمر واحد

(مسأله 22): یجوز أن یتوکل اثنان فصاعدا عن واحد فی أمر واحد (80) فإن صرح الموکل بانفرادهما جاز لکل منهما الاستقلال فی

______________________________

(75) الظاهر أن ذلک کله تابع للاستفاده من القرائن المعتبره حالیه کانت أو مقالیه، و مع عدمها یؤخذ بالمتیقن و هو أیضا یختلف باختلاف الحالات و الجهات، و لا ریب فی أن الاحتیاط فی الاستیذان و الاستجازه جدیدا.

(76) لعدم ربط للوکیل الأول حینئذ بالنسبه إلیه لفرض أنه وکیل عن الموکل مستقلا فی عرضه.

(77) لأنه لا وجه للاستقلالیه و عدم التبعیه إلا ذلک.

(78) لفرض أنه وکیل عنه و مأذون من قبله من دون ربط له بالموکل فی هذه الجهه.

(79) لأن الموکل هو الأصل للوکیل الأول و هو و إن کانت له جهه استقلالیه و لکن مع عزل الموکل یشک فی شمول الإذن فی التوکیل حتی لهذه الصوره.

نعم، لو کانت فی البین قرینه تدل علی أنه لا أثر لعزل الموکل مطلقا حتی مع عدم عزل الوکیل لا ینعزل حینئذ بعزل الموکل، بل لا بد من عزل الوکیل الأول للوکیل الثانی حتی ینعزل.

(80) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.
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التصرف من دون مراجعه الآخر (81) و إلا لم یجز الانفراد لأحدهما (82) و لو مع غیبه صاحبه أو عجزه (83) سواء صرح بالانضمام و الاجتماع أو أطلق (84) بأن قال مثلا وکلتکما أو أنتما وکیلای و نحو ذلک، و لو مات أحدهما بطلت الوکاله رأسا (85) مع شرط الاجتماع أو الإطلاق المنزل منزلته و بقی وکاله الباقی فیما لو صرح بالانفراد (86).


مسأله 23: الوکاله عقد جائز من الطرفین

(مسأله 23): الوکاله عقد جائز من الطرفین (87) فللوکیل أن یعزل نفسه مع حضور الموکل و غیبته و کذا للموکل أن یعزله (88)، لکن انعزاله بعزله مشروط ببلوغه إیاه (89) فلو أنشأ عزله و لکن لم یطلع علیه الوکیل

______________________________

(81) لأنه لا معنی للاستقلال إلا ذلک.

(82) لفرض عدم الإذن معه فیصیر تصرفه من موارد الفضولی فمع الإجازه اللاحقه یصح و إلا فلا.

(83) لفرض عدم الإذن فی حال الانفراد، و الغیبه و العجز لا یوجب حدوث الإذن للأصل.

(84) أما مع التصریح فهو واضح و أما مع الإطلاق فللانصراف إلیه لو لم تکن قرینه علی الخلاف.

(85) لقاعده انتفاء الکل بانتفاء أحد أجزائه مضافا إلی الإجماع.

(86) لوجود المقتضی لبقاء وکالته و انتفاء المانع عنه فتبقی لا محاله.

(87) للإجماع، و ظواهر النصوص المتفرقه فی الأبواب المختلفه «1»، یأتی التعرض لبعضها.

(88) لأنه لا معنی للعقد الجائز إلا ذلک.

(89) علی المشهور للنص، بل ادعی علیه الإجماع، ففی صحیح ابن سالم 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 و 3 من أبواب الوکاله.
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.....

______________________________

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل وکّل آخر علی وکاله فی أمر من الأمور و أشهد له بذلک شاهدین، فقام الوکیل فخرج لإمضاء الأمر فقال: اشهدوا أنی قد عزلت فلانا عن الوکاله، فقال علیه السّلام: إن کان الوکیل أمضی الأمر الذی وکّل فیه قبل العزل فإن الأمر واقع ماض علی ما أمضاه الوکیل، کره الموکل أم رضی، قلت: فإن الوکیل أمضی الأمر قبل أن یعلم العزل أو یبلغه أنه قد عزل عن الوکاله، فالأمر علی ما أمضاه؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت له: فإن بلغه العزل قبل أن یمضی الأمر ثمَّ ذهب حتی أمضاه لم یکن ذلک بشی ء؟ قال علیه السّلام: نعم، إن الوکیل إذا وکل ثمَّ قام عن المجلس فأمره ماض أبدا و الوکاله ثابته حتی یبلغه العزل عن الوکاله بثقه یبلغه أو یشافهه بالعزل عن الوکاله» «1».

و فی روایه علاء بن سیابه «2»، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه وکلت رجلا بأن یزوجها من رجل فقبل الوکاله فأشهدت له بذلک، فذهب الوکیل فزوجها ثمَّ إنها أنکرت ذلک الوکیل، و زعمت أنها عزلته عن الوکاله فأقامت شاهدین أنها عزلته؟ فقال علیه السّلام: ما یقول من قبلکم فی ذلک؟ قلت: یقولون ینظر فی ذلک فإن کانت عزلته قبل أن یزوج فالوکاله باطله و التزویج باطل و إن عزلته و قد زوجها فالتزویج ثابت علی ما زوّج الوکیل، و علی ما أنفق معها من الوکاله إذا لم یتعد شیئا مما أمرت به و اشترطت علیه فی الوکاله. ثمَّ قال: یعزلون الوکیل عن وکالتها و لم تعلمه بالعزل؟ قلت: نعم یزعمون أنها لو وکلت رجلا و أشهدت فی الملإ و قالت فی الخلإ اشهدوا أنی قد عزلته أبطلت وکالته بلا أن تعلم فی العزل و ینقضون جمیع ما فعل الوکیل فی النکاح خاصه، و فی غیره لا یبطلون الوکاله إلا أن یعلم الوکیل بالعزل، و یقولون: المال منه عوض لصاحبه و الفرج لیس منه عوض إذا وقع منه ولد، فقال علیه السّلام: سبحان اللّه ما أجور هذا الحکم و أفسده إن النکاح أحری و أحری أن یحتاط فیه و هو فرج و منه یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوکاله حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوکاله حدیث: 1.
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لم ینعزل (90) فلو أمضی أمرا قبل أن یبلغه العزل و لو بإخبار ثقه کان ماضیا نافذا (91).


مسأله 24: تبطل الوکاله بموت الوکیل

(مسأله 24): تبطل الوکاله بموت الوکیل و کذا بموت الموکل (92) و إن لم یعلم الوکیل بموته (93)

______________________________

الولد إن علیّا علیه السّلام أتته امرأه تستعدیه علی أخیها فقالت: یا أمیر المؤمنین إنی وکلت أخی هذا بأن یزوجنی رجلا و أشهدت له ثمَّ عزلته من ساعته تلک فذهب فزوجنی ولی بیّنه أنی قد عزلته قبل أن یزوجنی، فأقامت البینه، فقال الأخ: یا أمیر المؤمنین إنها وکلتنی و لم تعلمنی أنها عزلتنی عن الوکاله حتی زوجتها کما أمرتنی، فقال لها: ما تقولین؟ قالت: قد أعلمته یا أمیر المؤمنین، فقال لها: أ لک بینه بذلک؟ فقالت: هؤلاء شهودی یشهدون بأنی قد عزلته فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: کیف تشهدون؟ قالوا: نشهد أنها قالت اشهدوا أنی قد عزلت أخی فلانا عن الوکاله بتزویجی فلانا و إنی مالکه لأمری قبل أن یزوجنی، فقال:

أشهدتکم علی ذلک بعلم منه و محضر؟ فقالوا: لا، فقال: تشهدون أنها علمته بالعزل کما أعلمته الوکاله؟ قالوا: لا، قال علیه السّلام: أری الوکاله ثابته و النکاح واقعا، أین الزوج؟ فجاء فقال علیه السّلام: خذ بیدها بارک اللّه لک فیها، فقالت: یا أمیر المؤمنین أحلفه أنی لم أعلمه العزل و لم یعلم بعزلی إیاه قبل النکاح، قال علیه السّلام:

و تحلف؟ قال: نعم یا أمیر المؤمنین فحلف فأثبت وکالته و أجاز النکاح»، و یدل علی ذلک صحیحه معاویه بن وهب.

(90) لما تقدم من النص.

(91) لما مر فی صحیح ابن سالم.

(92) للإجماع و انسباق حال الحیاه من الوکاله بطرفیها إلا مع وجود قرینه معتبره علی الخلاف و هی منتفیه، مع أن فی أصل الوکاله بعد الموت بحث إلا إذا انطبقت علی الوصیه.

(93) لزوال موضوع الوکاله بمجرد موت الموکل و عدم دلیل علی اعتبار علمه، کما مر فی صوره عزله.
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و بعروض الجنون و الإغماء (94) علی کل منهما، و أما الحجر علی الموکل فتبطل الوکاله أیضا إن کان موردها التصرفات المالیه فی مال الموکل (95)، و بتلف ما تعلقت به الوکاله (96) و یفعل الموکل ما تعلقت به الوکاله کما لو وکله فی بیع سلعه ثمَّ باعها أو فعل ما ینافیه کما لو وکله فی بیع عبد ثمَّ أعتقه (97).


مسأله 25: کل مورد تبطل الوکاله فیه یجب علی الوکیل دفع العین الموکل فیه إلی الموکل فورا

(مسأله 25): کل مورد تبطل الوکاله فیه یجب علی الوکیل دفع العین الموکل فیه إلی الموکل فورا و إلا ضمن لو تلف (98)، و أما لو لم یتمکن من الفوریه و تلف حینئذ فلا ضمان علیه (99).


مسأله 26: یجوز التوکیل فی الخصومه

(مسأله 26): یجوز التوکیل فی الخصومه و المرافعه (100) فیجوز

______________________________

(94) للإجماع، و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین المطبق و الأدوار و القلیل و الکثیر فی الثانی.

(95) لفرض تحقق المنع من الموکل عن التصرف فیه کما سبق فی کتاب الحجر.

(96) کتوکیله فی تزویج امرأه فماتت أو عتق عبد فمات، و أما لو وکّله فی بیع شی ء أو شرائه فإن استفیدت من القرائن التخصیص بالعین فتبطل أیضا، و إن استفیدت منها التعمیم إلی البدل تبقی الوکاله و الحق التعبیر بزوال موضوع الوکاله أو قیدها حتی یکون أعم و یشمل ما إذا شرطت العداله فظهر فسقه.

(97) لانتفاء الموضوع فی ذلک کله.

(98) أما وجوب الدفع إلی الموکل فورا فلما ادعی علیه الإجماع من فوریه دفع أموال الناس و حقوقهم إلیهم، و أما الضمان مع عدم دفعه فورا و تمکنه منه فلتحقق التفریط.

(99) لأصاله بقاء الأمانه الشرعیه و لا تضمین بالنسبه إلی الأمین.

(100) لما مر من الأدله العامه، مضافا إلی السیره فی المقام ما لم تکن 
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لکل من المدعی و المدعی علیه أن یوکل شخصا عن نفسه بل یکره لذوی المروات من أهل الشرف و المناصب الجلیه (101) أن یتولوا المنازعه و المرافعه بأنفسهم خصوصا إذا کان الطرف بذی اللسان و لا یعتبر رضا صاحبه (102) فلیس له الامتناع عن خصومه الوکیل.


مسأله 27: الوکیل فی الخصومه

(مسأله 27): الوکیل فی الخصومه إن کان وکیلا عن المدعی کانت وظیفته بث الدعوی علی المدعی علیه عند الحاکم و اقامه البینه و تعدیلها و تحلیف المنکر و طلب الحاکم علی الخصم و القضاء علیه، و بالجمله کل ما یقع وسیله إلی الإثبات (103)، و أما الوکیل عن المدعی علیه فوظیفته

______________________________

لإبطال حق أو إحقاق باطل و یجوز أخذ الأجره فی مورد جوازه.

(101) لقول علی علیه السّلام: «إن للخصومه قحما و إن الشیطان لیحضرها و إنی لأکره أن أحضرها» «1»، مع استنکار النفوس الآبیه عن التعرض لمقابله ذوی الألسن البذیئه، و أما مخاصمه النبی صلی اللّه علیه و آله مع صاحب الناقه الی رجل من قریش «2»، و مخاصمه علی علیه السّلام فی درع طلحه إلی شریح «3»، و مخاصمه السجاد علیه السّلام مع زوجته الشیبانیه إلی قاضی المدینه، فلعلها لجهات خارجیه موجبه لرفع الکراهه.

(102) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(103) لأن ذلک کله من شأن المدعی و وظیفته، و المفروض أنه وکیل فیما هو وظیفه المدعی، و لا یجوز له التخطی عما عین الموکل له شیئا إلا بإذنه.

نعم، لو کان وکیلا فی فصل الدعوی بأی نحو اقتضته الشریعه یجوز له فصلها بأی نحو شاء.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 5 صفحه: 205 کتاب الوکاله ط بیروت.

(2) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی حدیث: 6.
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الإنکار و الطعن علی الشهود و اقامه بینه الجرح و مطالبه الحاکم بسماعها و الحکم بها، و بالجمله علیه السعی فی الدفع ما أمکن (104).


مسأله 28: لو ادعی منکر الدین مثلا فی أثناء مرافعه وکیله و مدافعته عنه الأداء و الإبراء انقلب مدعیا

(مسأله 28): لو ادعی منکر الدین مثلا فی أثناء مرافعه وکیله و مدافعته عنه الأداء و الإبراء انقلب مدعیا (105)، و صارت وظیفه وکیله إقامه البینه علی هذه الدعوی و طلب الحکم بها من الحاکم (106)، و صارت وظیفه وکیل خصمه الإنکار (107) و الطعن فی الشهود و غیر ذلک.


مسأله 29: لا یقبل إقرار الوکیل فی الخصومه علی موکله

(مسأله 29): لا یقبل إقرار الوکیل فی الخصومه علی موکله (108) فلو أقرّ وکیل المدعی القبض أو الإبراء أو قبول الحواله أو المصالحه أو بأن الحق مؤجل أو أن البینه فسقه أو أقرّ وکیل المدعی علیه بالحق للمدعی لم یقبل (109)، و بقیت الخصومه علی حالها (110) سواء أقرّ فی

______________________________

(104) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(105) لتحقق دعوی الإبراء أو الأداء منه وجدانا، و هو مباین مع إنکار أصل الدین لغه و عرفا و شرعا، و لا ربط لأحدهما بالآخر فلا محاله یصیر مدعیا و ینقلب إلیه.

(106) لأنه لیس وظیفه المدعی أو الوکیل إلا ذلک کما یأتی فی کتاب القضاء.

(107) لأنه إذا صار المنکر مدعیا یصیر طرف النزاع منکرا للأداء و الإبراء و إلا فلا نزاع بینهما و هو خلف.

(108) لأنه خلاف جعل الوکاله فی تقریر الدعوی و خلاف المنساق من الوکاله فلا یشمله إطلاق الوکاله فیکون کالمدعی علی الموکل فلا یقبل دعواه إلا بالبینه.

(109) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(110) للأصل بعد عدم قیام حجه شرعیه علی فصلها.
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مجلس الحکم أو فی غیره (111) لکن ینعزل و تبطل وکالته و لیس له المرافعه لأنه بعد الإقرار ظالم فی الخصومه بزعمه.


مسأله 30: الوکیل فی الخصومه لا یملک الصلح عن الحق

(مسأله 30): الوکیل فی الخصومه لا یملک الصلح عن الحق و لا الإبراء منه (112) إلا أن یکون وکیلا فی ذلک أیضا بالخصوص (113).


مسأله 31: یجوز أن یوکل اثنین فصاعدا فی الخصومه

(مسأله 31): یجوز أن یوکل اثنین فصاعدا فی الخصومه کسائر الأمور (114) فإن لم یصرح (115) باستقلال کل واحد منهما لم یستقل بها أحدهما بل یتشاوران و یتباصران (116)، و یعضد کل واحد منهما صاحبه و یعینه علی ما فوض إلیهما.


مسأله 32: إذا وکل الرجل وکیلا بحضور الحاکم

(مسأله 32): إذا وکل الرجل وکیلا بحضور الحاکم فی خصوماته و استیفاء حقوقه مطلقا أو فی خصومه شخصیه ثمَّ قدّم الوکیل خصما لموکله و نشر الدعوی علیه یسمع الحاکم دعواه علیه (117)، و کذا إذا

______________________________

(111) لجریان ما قلناه فی کل منهما.

(112) لعدم شمول الوکاله فیهما لهما، لخروجهما عن عنوان الخصومه لغه و عرفا و شرعا.

(113) لتحقق الوکاله فیهما حینئذ فتصح فیهما أیضا لا محاله کما فی أصل الخصومه.

(114) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(115) یکفی الظهور العرفی فی ذلک و لو لم یکن تصریح فی البین.

(116) لأن الاستقلالیه خصوصیه زائده یشک فی شمول الإطلاق لها بخلاف التشاور و التباصر فإن الإطلاق یشمله عرفا لو لم یکن هو المنساق منه کذلک.

(117) لوجود المقتضی للسماع و فقد المانع عنه حینئذ لکونه کنفس المدعی فیترتب علیه الأثر لا محاله.
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ادعی عند الحاکم أن یکون وکیلا فی الدعوی و أقام البینه عنده (118) علی وکالته و أما إذا ادعی الوکاله من دون بینه علیها فإن لم یحضر خصما عنده أو أحضر و لم یصدقه فی وکالته لم یسمع دعواه (119)، و أما إذا صدقه فیها فالظاهر أنه یسمع دعواه (120)، لکن لم یثبت بذلک وکالته عن موکله بحیث یکون حجه علیه (121) فإذا قضت موازین القضاء بحقیه المدعی یلزم المدعی علیه بالحق (122)، و أما إذا قضت بحقیه المدعی علیه فالمدعی علی حجته فإذا أنکر الوکاله تبقی دعواه علی حالها (123).


مسأله 33: إذا وکله فی الدعوی و تثبیت حقه علی خصمه و ثبته لم یکن له قبض الحق

(مسأله 33): إذا وکله فی الدعوی و تثبیت حقه علی خصمه و ثبته لم یکن له قبض الحق (124) فللمحکوم علیه أن یمتنع عن تسلیم ما ثبت علیه إلی الوکیل (125).

______________________________

(118) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(119) لعدم کونه مدعیا و لم یثبت کونه وکیلا عنه بطریق معتبر فلا وجه لترتب الأثر علی دعواه.

(120) لأن حق الرد و النقض و الإبرام منحصر به و المفروض أنه صدقه فلا مانع فی البین من القبول.

(121) للأصل بعد عدم طریق معتبر لإثباته إلا أن یکون ثقه، و قلنا بثبوت الموضوعات بقول الثقه أیضا کثبوتها بالبینه.

(122) لتمامیه موازین الحکم حینئذ لدی الحاکم الشرعی.

(123) للأصل بعد عدم تمامیه موازین الحکم لا بمباشره المدعی و لا بوکیل معتبر عنده.

(124) للأصل بعد عدم شمول مورد الوکاله له لاختصاصه بإثبات الحق لا قبضه.

(125) لأصاله عدم ثبوت هذه السلطنه و الولایه له و أصاله عدم سقوط 

ص: 222







مسأله 34: لو وکله فی استیفاء حق له علی غیره

(مسأله 34): لو وکله فی استیفاء حق له علی غیره فجحده من علیه الحق لم یکن للوکیل مخاصمته و المرافعه معه، و تثبیت الحق علیه (126) ما لم یکن وکیلا فی الخصومه (127).


مسأله 35: لو نذر أن لا یتصدی للوکاله فوکله غیره

(مسأله 35): لو نذر أن لا یتصدی للوکاله فوکله غیره و قبل و أتی بموردها فعل حراما و یجب علیه الکفاره (128)، و لکن یصح ما فعله (129).


مسأله 36: یجوز التوکیل بجعل و بغیر جعل

(مسأله 36): یجوز التوکیل بجعل و بغیر جعل (130)، و إنما یستحق الجعل فیما جعل له الجعل بتسلیم العمل الموکل فیه (131)، فلو وکله فی البیع أو الشراء و جعل له جعلا کان للوکیل مطالبه الموکل به بمجرد إتمام المعامله و إن لم یتسلم الموکل الثمن أو المثمن، و کذا لو وکله فی المرافعه و تثبیت حقه استحق الجعل بمجرد إتمام المرافعه و ثبوت الحق و إن لم یتسلمه الموکل (132).

______________________________

الحق الثابت علیه بذلک.

(126) لاختصاص الإذن بخصوص استیفاء الحق دون المخاصمه لإثباته و لو خاصمه و أثبت ذلک ثمَّ اجازه الموکل یکون من صغریات الفضولی.

(127) من تصریح بذلک أو ظهور معتبر و لو بالدلاله الملازمه المعتبره عرفا.

(128) لمخالفه النذر و یأتی فی کتاب الکفارات مقدارها.

(129) لما قلنا فی الأصول من أن النهی فی غیر العبادات لا یوجب الفساد.

(130) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و السیره المستمره قدیما و حدیثا.

(131) للأصل و الإجماع و لأنه المنساق من الوکاله ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(132) لصدق تمامیه عمل الوکیل بإتمام العمل و کون تسلم الموکل خارجا 
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مسأله 37: لو وکله فی قبض دینه من شخص فمات قبل الأداء لم یکن له مطالبه وارثه

(مسأله 37): لو وکله فی قبض دینه من شخص فمات قبل الأداء لم یکن له مطالبه وارثه (133).

نعم، لو کانت عباره الوکاله شامله له کما لو قال اقبض حقی الذی علی فلان کان له ذلک (134).


مسأله 38: لو وکله فی استیفاء دینه من زید

(مسأله 38): لو وکله فی استیفاء دینه من زید فجاء إلی زید للمطالبه فقال زید للوکیل: خذ هذه الدراهم و اقض بها دین فلان- یعنی موکله- فأخذها صار الوکیل وکیل زید فی قضاء دینه (135)، و کانت الدراهم باقیه علی ملک زید ما لم یقبضها صاحب الدین (136) فلزید استردادها ما دامت فی ید الوکیل (137).

و لو تلفت عنده بقی الدین بحاله (138)، و لو قال خذها عن الدین الذی تطالبنی به لفلان فأخذها کان قابضا للموکل (139)، و برئت ذمه زید و لیس له الاسترداد (140).

______________________________

عنه ما لم یکن شرطا علی الخلاف.

(133) لعدم شمول مطالبه الدین عن شخص للمطالبه من وارثه ما لم تکن قرینه ظاهره فی الشمول له أیضا.

(134) لشمول الوکاله للوکاله فی الأخذ عن الوارث أیضا.

(135) لظهور قول زید فی الوکاله عنه فی أداء دینه عرفا فیتبع هذا الظهور لا محاله.

(136) للأصل بعد عدم حصول ما یوجب الخروج عن ملکه.

(137) لقاعده السلطنه بعد کونه باقیا علی ملکه و عدم خروجه عنه.

(138) للأصل بعد عدم حصول ما یوجب سقوطه.

(139) لظهور عبارته فی أنه إنفاذ لما یطلبه الوکیل عن الموکل.

(140) أما براءه ذمته فلوصول الحق إلی صاحبه لفرض أن ید الوکیل فی 
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مسأله 39: الوکیل أمین بالنسبه إلی ما فی یده لا یضمنه

(مسأله 39): الوکیل أمین (141) بالنسبه إلی ما فی یده لا یضمنه (142) إلا مع التفریط أو التعدی (143) کما إذا لبس ثوبا توکل فی بیعه أو حمل علی دابه توکل فی بیعها، لکن لا تبطل بذلک وکالته (144) فلو باع الثوب بعد لبسه صح بیعه (145) و إن کان ضامنا له لو تلف قبل أن یبیعه (146) و بتسلیمه إلی المشتری یبرأ عن ضمانه (147).


مسأله 40: لو وکله فی إیداع مال فأودعه بلا إشهاد فجحد الودعی لم یضمنه الوکیل

(مسأله 40): لو وکله فی إیداع مال فأودعه بلا إشهاد فجحد الودعی لم یضمنه الوکیل (148)

______________________________

الأخذ کید الموکل فیه فقد وصل الحق إلی الموکل بسبب توکیله الصحیح الحاصل منه، و أما أنه لیس له الاسترداد فلصیروره المال ملکا للموکل بأخذ وکیله و لیس له أخذ ملک الغیر إلا بإذنه.

(141) لإجماع الفقهاء و بناء العقلاء.

(142) لمنافاه الضمان للاستیمان نصا «1»، و إجماعا، و قد تکرر ذلک فی کتاب الودیعه و الإجاره و غیرهما فراجع.

(143) لقاعده الید بعد خروجها عن الأمانه و انقلابها إلی الخیانه للتعدی و التفریط.

(144) للأصل بعد عدم اعتبار العداله فی الوکیل.

(145) لفرض بقاء الوکاله فقد صدر البیع عن الوکیل الشرعی و لا بد من الصحه حینئذ.

(146) لانقلاب یده من الأمانه إلی الخیانه.

(147) لوصول الحق إلی أهله فلا یبقی موضوع للضمان.

(148) للأصل بعد کون الوکاله فی الإیداع مطلقه فلم یحصل من الوکیل 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب الودیعه.
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إلا إذا وکله فی أن یودعه عنده مع الإشهاد (149) و کذا الحال فیما لو وکله فی قضاء دینه فأداه بلا إشهاد و أنکر الدائن (150).


مسأله 41: إذا وکله فی بیع سلعه أو شراء متاع

(مسأله 41): إذا وکله فی بیع سلعه أو شراء متاع فإن صرّح یکون البیع أو الشراء من غیره أو بما یعم نفسه فلا إشکال (151)، و إن أطلق و قال أنت وکیلی فی أن تبیع هذه السلعه أو تشتری لی المتاع الفلانی فهل یعم نفس الوکیل فیجوز أن یبیع السلعه من نفسه أو یشتری له المتاع من نفسه أم لا؟ وجهان بل قولان أقواهما الأول (152) و أحوطهما الثانی (153).

______________________________

التعدی أو التفریط حتی یضمن.

(149) لتحقق التعبدی حینئذ، و کذا الحال لو کان فی البین انصراف أو قرینه معتبره علی الاشهاد بحیث یسقط الإطلاق عن الظهور الإطلاقی.

(150) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(151) لتعین الأول فی الغیر تصریحا و التصریح بالإطلاق فی الثانی الشامل لنفسه و غیره و یصح کل منهما بلا إشکال، و کذا لو کان کل منهما بالظهور المعتبر و لو لم یکن تصریح فی البین.

(152) لشمول الإطلاق لنفسه أیضا کما قال به جماعه، و نسب إلی المشهور المنع لخبر معمر الزیات عن الصادق علیه السّلام قال: «جعلت فداک إنی رجل أبیع الزیت یأتی من الشام فآخذ لنفسی مما أبیع؟ قال علیه السّلام: ما أحب لک ذلک، قال:

إنی لست أنقص لنفسی شیئا مما أبیع، قال علیه السّلام: بعه من غیرک و لا تأخذ منه شیئا، أ رأیت لو أن رجلا قال لک: لا أنقصک رطلا من دینار کیف کنت تصنع؟ لا تقر به» «1»، و لکنه یمکن استظهار الکراهه منه.

(153) ظهر وجه الاحتیاط مما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب آداب التجاره حدیث: 2.
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مسأله 42: لو تعدی الوکیل فی مورد الوکاله

(مسأله 42): لو تعدی الوکیل فی مورد الوکاله ثمَّ تاب و تلفت العین بعد التوبه فالأحوط الضمان (154).


مسأله 43: لو اشتبه الوکیل فی مورد الوکاله

(مسأله 43): لو اشتبه الوکیل فی مورد الوکاله و أوجب خساره علی الموکل ففی ضمانه وجه (155).


مسأله 44: لو وکل وکیلین علی وجه الاستقلالی

(مسأله 44): لو وکل وکیلین علی وجه الاستقلالی فی إخراج ما علیه من الحقوق الشرعیه فأخرجها کل منهما بدفعها إلی مستحقه برئت ذمه الموکل بما دفعه الأول و له استرداد ما دفعه الثانی إن کان موجودا عند المستحق (156)، و إذا کان تالفا فلا ضمان علیه کما لا ضمان علی الوکیل أیضا (157) و إن أخرجاه دفعه تخیر بین الرجوع علی کل من الفقیرین مع وجوده و مع تلفه لا ضمان (158)، و هذا بخلاف ما لو کان علیه دین لشخص فوکل وکیلین فی أدائه فأداه کل منهما فإن له أن یرجع بالزائد و لو

______________________________

(154) لتحقق الخیانه، و احتمال أن التوبه یذهبها و ان التضمین إنما هو فی ظرف الخیانه دون ما بعد التوبه مشکل لکونه خلاف أنظار المتشرعه الملتزمین بدینهم و لذا نسب إلی المشهور الضمان مطلقا، و تقدم فی الودیعه و العاریه ما یناسب المقام فراجع.

(155) لأن موضوع عدم تضمین الأمین إنما هو فی مورد استلزم صحه انتسابه إلی الخیانه، و المفروض فی المقام اتفاقهما علی عدم الخیانه فیشمله إطلاق قاعده الید و التسبیب أو المباشره.

(156) أما براءه ذمه الموکل بدفع الأول للانطباق القهری فلا یبقی موضوع للحق حینئذ، و أما أن له استرداد ما دفعه الثانی فلقاعده السلطنه.

(157) لأصاله البراءه بعد کون التسبیب من قبل الموکل.

(158) أما جواز الرجوع فی صوره البقاء فلقاعده السلطنه و أما عدم الجواز مع التلف فلأصاله البراءه.
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مع التلف (159).


مسأله 45: تثبت الوکاله بالعلم و البینه

(مسأله 45): تثبت الوکاله بالعلم و البینه و إقرار الموکل (160) و لا یثبت بغیر ذلک إلا إذا أفاد العلم (161).


مسأله 46 یجوز للمالک أن یوکل غیر الأمین

(مسأله 46) یجوز للمالک أن یوکل غیر الأمین فی مال نفسه دون مال غیره کمال القصر و الوقف و غیرهما (162).


مسأله 47 لو اتفقا فی أصل الوکاله

(مسأله 47) لو اتفقا فی أصل الوکاله و اختلفا فی ما هو دائر بین المتباینین أو بین الأقل و الأکثر أو بین المطلق و المقید یقدم قول الموکل (163).


مسأله 48: لو اختلفا فی العمل بمورد الوکاله

(مسأله 48): لو اختلفا فی العمل بمورد الوکاله فقال الموکل ما عملت فیه و قال الوکیل بل عملت بما وکلتنی فیه یقدم قول الوکیل (164).


مسأله 49: إذا وکله فی شراء شی ء

(مسأله 49): إذا وکله فی شراء شی ء و اختلفا فی قدر الثمن فقال الوکیل اشتریته بکذا و قال الموکل اشتریته بأقل منه یقدم قول

______________________________

(159) لأن ما دفعه کان بإزاء طلبه و لم یکن بدون عوض فهو کما لو أعطاه أزید من طلبه لأجل الاشتباه فی الحساب فیجب رد الزائد بخلاف الحقوق الشرعیه التی لم تکن بإزائها عوض فمع التلف لیس له الرجوع.

(160) للإجماع بل الضروره الفقهیه فی کل ذلک کما تقدم.

(161) للأصل بعد عدم دلیل علی الثبوت بغیر ما ذکر، و یأتی فی کتاب الشهادات ما ینفع المقام.

(162) أما الأول فلقاعده السلطنه إن لم ینطبق علیه عنوان السفاهه و أما الثانی فلعدم الولایه.

(163) لأصاله عدم تعلق الوکاله بما یدعیه الوکیل إلا بعد إثباته بحجه شرعیه و لأن الموکل أعرف فی مورد الوکاله من غیره.

(164) لأنه أمین و قوله یقبل فی ما ائتمن فیه إلا إذا ثبت خلافه بدلیل معتبر.
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الوکیل (165)، و کذا لو اختلفا فی تصرف الوکیل و عمله بما وکل فیه من بیع أو شراء أو قبض حق أو وفاء دین أو نحو ذلک و عدمه یقدم قول الوکیل أیضا (166).


مسأله 50: لو اشتری الوکیل شیئا

(مسأله 50): لو اشتری الوکیل شیئا فقال الموکل اشتریته لی و قال الوکیل إنما اشتریته لغیرک أو لنفسی قدم قوله مع الیمین (167).


مسأله 51: إذا اختلفا فی الوکاله فالقول قول منکرها

(مسأله 51): إذا اختلفا فی الوکاله فالقول قول منکرها (168)، و لو اختلفا فی التلف أو فی تفریط الوکیل فالقول قول الوکیل (169)، وإذا اختلفا فی دفع المال إلی الموکل فالظاهر أن القول قول الموکل (170)

______________________________

(165) لأنه أمین و أعرف بما فعله إلا أن یثبت المدعی خلافه بحجه شرعیه، و لا وجه لإجراء أصاله عدم الزیاده مع ما دل علی عدم تضمین الأمین «1».

(166) لفرض استیمانه و لیس لمن استأمن الأمین أن یتهمه- کما فی الحدیث- «2» إلا بحجه معتبره.

(167) لأنه أعرف بقصده إلا أن تکون حجه معتبره علی الخلاف. و أما الیمین فلفصل الخصومه.

(168) للأصل و الاتفاق.

(169) لأصاله عدم التلف و أصاله الصحه فی عمل المسلم و عدم صدور الخیانه منه.

(170) لأصاله عدم الدفع کما فی جمیع الموارد التی تکون من هذا القبیل و هذا القول نسب إلی جماعه فلم یفرقوا بین صوره الجعل و غیرها فی تقدیم قول الموکل، کما فی جمیع الموارد التی یختلف فیها فی الدفع و عدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الودیعه.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الودیعه.
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خصوصا إذا کانت بجعل (171)، و کذا الحال فیما إذا اختلف الوصی و الموصی له فی دفع المال الموصی به إلیه و الأولیاء حتی الأب و الجد إذا اختلفوا مع المولّی علیه بعد زوال الولایه علیه فی دفع ماله إلیه فإن القول قول المنکر فی جمیع ذلک (172).

نعم، لو اختلف الأولیاء مع المولّی علیهم فی الإنفاق علیهم أو علی ما یتعلق بهم فی زمان ولایتهم فالظاهر أن القول قول الأولیاء بیمینهم (173).

______________________________

(171) نسب الی المشهور التفصیل بین ما إذا کانت بجعل فیقدم قول الموکل و بینما إذا کانت بغیر جعل فیقدم قول الوکیل، لأنه مع عدم الجعل محسن محض کالودعی فیدل علی قبول قوله ما دل علی قبول قول الودعی.

و إن کان بجعل فقد أخذ لمصلحه نفسه فیعمل حینئذ بحسب الأصل و قاعده «أن الیمین علی من أنکر» و فیه: أن مقتضی قاعده الید أن کل من کان فی یده مال الغیر لا بد و ان یثبت إیصاله إلیه بطریق معتبر شرعی مطلقا بجعل کان أو غیره إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام و الودعی خرج بالدلیل و هو الإجماع الخاص بها.

(172) لأصاله عدم الدفع و مقتضی قاعده الید إثبات الدفع بطریق معتبر فی جمیع ذلک.

(173) لظاهر الحال، و لأنهم المؤتمنون من اللّه تعالی و کان طرف النزاع هو اللّه تعالی، و لیست هذه الولایه بجعل من المولی علیه فیکفی یمینهم فیما بینهم و بین اللّه فی قطع النزاع و الخصومه.

و الحمد للّه رب العالمین 
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الإقرار


اشاره

کتاب الإقرار و هو الإخبار الجازم بحق لازم (1) علی المخبر أو بنفی حق له کقوله: له أو لک علیّ کذا أو عندی أو فی ذمتی کذا أو هذا الذی فی یدی لفلان أو لیس لی حق علی فلان و ما أشبه ذلک (2) بأی لغه کان، بل یصح

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین عبر عنه بالاعتراف أیضا و أصل الماده یدل علی الثبوت و التحقق، و هو من الأمور الشائعه بین الناس بأجمعهم و لیس بعقد لعدم تقوم تحققه بالاثنین کالعقود، کما أنه لیس بإیقاع لعدم کونه من الإنشائیات بل هو إخبار جازم.

نعم، یمکن أن یکون متعلقه إنشاء کما لو أقر بأنه أعتق عبده أو باع داره.

(1) هذا من اصطلاح الفقهاء و هو الموافق للعرف و اللغه أیضا.

(2) کل ذلک لموافقته للعرف و الوجدان.

بل اللغه و یصح أن یکون متعلقه إثباتا کما یصح أن یکون نفیا، و یصح تعلقه بکل شی ء عینا کان أو منفعه أو انتفاعا أو حقا أو مستتبعا لحق سواء کان 
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إقرار العربی بالعجمی و بالعکس (3) و الهندی و الترکی و بالعکس إذا کان عالما بمعنی ما تلفظ به فی تلک اللغه (4)، و المعتبر فیه الجزم (5) بمعنی عدم إظهار التردید و عدم الجزم به فلو قال: «أظن أو احتمل أنک تطلبنی کذا» لم یکن إقرارا.


مسأله 1: یعتبر فی صحه الإقرار

(مسأله 1): یعتبر فی صحه الإقرار بل فی حقیقته و أخذ المقرّ بإقراره کونه دالا علی الإخبار المزبور بالصراحه أو الظهور (6) فإن احتمل إراده

______________________________

من حق اللّه تعالی أو من حق الناس، و بالجمله کلما یترتب علیه أثر شرعی تکلیفیا کان أو وضعیا یصح أن یقع مورد الإقرار للإجماع و السیره و القاعده العقلائیه التی قررها الشارع «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «المؤمن أصدق علی نفسه من سبعین مؤمنا» «2»، مضافا إلی النصوص المتفرقه الوارده فی الأبواب المختلفه من أول الفقه إلی آخره التی تقدم بعضها و یأتی بعضها الآخر.

(3) للأصل و الإطلاق و الاتفاق فمهما صدق الموضوع عرفا فیشمله الحکم قهرا.

(4) لإجماع الفقهاء و بناء العقلاء علی أن من لا یفهم معنی اللفظ لا یترتب الأثر علی ما تلفظ به، و وجدان کل عاقل ملتفت مقر أقوی شاهد علی ذلک.

(5) لأن الإقرار من القرار و الاستقرار و ذلک ینافی التردید و الظن هذا مضافا إلی الإجماع.

(6) کما فی کل لفظ یترتب علیه الأثر فی المحاورات العرفیه فما لم یکن للفظ ظهور فی المعنی المراد لا یکون حجه فیما أفاد بل لا إفاده و لا استفاده إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج حدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار حدیث: 2.
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غیره احتمالا یخل بظهوره عند أهل المحاوره لم یصح (7) و تشخیص ذلک راجع إلی العرف و أهل اللسان (8) کسائر التکلمات العادیه و کل کلام و لو لخصوصیه مقام یفهم منه أهل اللسان أنه قد أخبر بثبوت حق علیه أو سلب حق عن نفسه من غیر تردید کان ذلک إقرارا، و کل ما لم یفهم منه ذلک من جهه تطرق الاحتمال الموجب للتردد و الإجمال لم یکن إقرارا (9).


مسأله 2: لا یعتبر فی الإقرار صدوره من المقر ابتداء و کونه مقصودا بالإفاده

(مسأله 2): لا یعتبر فی الإقرار صدوره من المقر ابتداء و کونه مقصودا بالإفاده (10)، بل یکفی کونه مستفادا من تصدیقه لکلام آخر (11) و استفاده ذلک من کلامه بنوع من الاستفاده (12) کقوله (نعم) أو (بلی) أو

______________________________

بالظهور و لو بالقرینه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(7) لعدم الاعتماد علیه حینئذ فی المحاورات المتداوله لدی العقلاء.

(8) لأنه من الموضوعات العرفیه الدائره بین الناس التی أمضاها الشارع کسائر الموضوعات من الإخباریات و الإنشائیات، و لم یرد تحدید من الشرع علی خلاف ما هو المتداول بین الناس فی المقام حتی یتبع فلا بد حینئذ من اتباع ما هو المتعارف بینهم.

(9) لأن المدار فی الثبوت و العدم موکول إلی العرف بل فی مورد الشک لا یترتب علیه أثر الإقرار أیضا، للأصل بعد عدم صحه التمسک بدلیل الإقرار لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(10) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و المراد من قوله: «مقصودا بالإفاده» الدلاله المطابقیه.

(11) لاعتبار الدلالات الالتزامیه السیاقیه فی المحاورات.

(12) المعتبره فی المحاوره فیتحقق موضوع الإقرار لا محاله لدیهم و یصح به الاحتجاج عند المخاصمه و اللجاج.
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(أجل) فی جواب من قال لی (علیک کذا) أو قال (أ لیس لی علیک کذا) و کقوله فی جواب من قال (استقرضت ألفا) أو (لی علیک ألف رددتها) أو (أدیتها)، لأنه إقرار منه بأصل ثبوت الحق علیه و دعوی منه بسقوطه، و مثل ذلک ما إذا قال فی جواب من قال (هذه الدار التی تسکنها لی اشتریتها منک) فإن الأخبار بالاشتراء اعتراف منه بثبوت الملک له (13) و دعوی منه بانتقالها إلیه، و من ذلک ما إذا قال لمن یدعی ملکیه شی ء معین ملکنی (14).

نعم، قد توجد قرائن علی أن تصدیقه لکلام الآخر لیس تصدیقا حقیقیا له فلم یتحقق الإقرار (15) بل دخل فی عنوان الإنکار کما إذا قال- فی جواب من قال لی علیک ألف دینار- نعم أو صدقت محرکا رأسه مع صدور حرکات منه دلت علی أنه فی مقام الاستهزاء و التهکم و شده التعجب و الإنکار (16).

______________________________

(13) و تدل علیه بالدلاله الالتزامیه التی تکون معتبره عند الناس، و بالجمله الدلالات الالتزامیه المعتبره فی المحاورات تکفی فی الإقرار.

(14) فإنه اعتراف عرفی بعدم تحقق الملکیه بل استدعاء للتملک من المالک فعلا، و مثل ذلک ما إذا ادعی علی أحد أنه صار مرتدا فقال المدعی علیه:

(استغفر اللّه) فإنه اعتراف بالذنب.

(15) لأن القرائن المعتبره حالیه کانت أو مقالیه قد تصادم الصراحه فضلا عن الظهور، و حینئذ فالاعتماد علی القرینه دون ذیها عند متعارف الناس صریحه کانت أو ظاهره، بل تنتفی الصراحه أو الظهور المعتمد علیه حینئذ فی المحاورات للاستقرار بنائهم علی الأخذ بالقرینه عند وجودها.

(16) لأن اعتبار الدلالات الالتزامیه أو السیاقیه فی المحاورات إنما یکون إذا لم تکن قرائن معتبره حالیه أو مقالیه علی الخلاف، و المقام من وجود القرینه 
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مسأله 3: یشترط فی المقر به أن یکون أمرا

(مسأله 3): یشترط فی المقر به أن یکون أمرا لو کان المقرّ صادقا فی اخباره کان للمقرّ له حق إلزام علیه و مطالبته به (17) بأن یکون مالا فی ذمته عینا أو منفعه أو عملا أو ملکا تحت یده أو حقا یجوز مطالبته کحق الشفعه و الخیار و القصاص و حق الاستطراق فی درب و إجراء الماء فی نهر و نصب المیزاب علی ملک و وضع الجذوع علی حائط أو یکون نسبا أوجب نقصا فی المیراث أو حراما فی حق المقر و غیر ذلک (18).


مسأله 4: یشترط فی المقر له أن یکون ممن یملک المقر به

(مسأله 4): یشترط فی المقر له أن یکون ممن یملک المقر به فلا یصح الإقرار لمسلم بخمر أو خنزیر (19).


مسأله 5: إنما ینفذ الإقرار بالنسبه إلی المقر

(مسأله 5): إنما ینفذ الإقرار بالنسبه إلی المقر و یمضی علیه فیما یکون ضررا علیه (20)

______________________________

المعتبره علی الخلاف.

(17) لأن الإقرار اعتراف بثبوت حق للمقر له علی المقر و لکل ذی حق مطالبه حقه بعد ثبوته.

(18) مما یکون مفاد الإقرار ثبوت حق للمقر له علی المقر بالدلاله المطابقیه أو الالتزامیه المعتبره عند أهل المحاوره.

(19) لعدم صحه تملک المقر له لما أقر به شرعا إلا إذا کان الخمر مباحا بأن کان فی طریق الاستحاله إلی الخلیه.

(20) للإجماع، و السیره، و ظاهر قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و یکفی لاعتباره عدم ردع الشارع عنه فضلا عن تقریره صلّی اللّه علیه و آله لأنه حکم مرکوز فی الأذهان فی زمان البعثه و بعدها مضافا إلی أنه ورد فی موارد کثیره- کما یأتی- عنوان أنه (أقر علی نفسه).

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الإقرار ج: 3.
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لا بالنسبه إلی غیره (21) و لا فیما یکون فیه نفع المقر إذا لم یصدّقه الغیر (22) فإذا أقرّ بزوجیه امرأه لم تصدّقه تثبت الزوجیه بالنسبه إلی وجوب إنفاقها علیه لا بالنسبه إلی وجوب تمکینها منه (23).


مسأله 6: یصح الإقرار بالمجهول و المبهم

(مسأله 6): یصح الإقرار بالمجهول و المبهم (24) و یقبل من المقرّ (25)، و یلزم و یطالب بالتفسیر و البیان و رفع الإبهام (26)، و یقبل منه ما فسّره به (27)، و یلزم به لو طابق التفسیر مع المبهم بحسب العرف و اللغه (28) و أمکن بحسبهما ان یکون مرادا منه فلو قال لک علی شی ء ألزم التفسیر فاذا فسره بأی شی ء کان مما یصح أن یکون فی الذمه علی العهده یقبل منه و إن لم یکن متمولا کحبه من حنطه (29)، و أما لو قال لک علیّ

______________________________

(21) للأصل و حدیث نفی الضرر «1»، مضافا إلی الإجماع.

(22) لأنه حینئذ من مجرد الدعوی، و لا بد من إثباته شرعا و إلا فلا أثر له.

(23) لأن الإنفاق ضرر و التمکین نفع فیثبت فی الأول دون الثانی.

(24) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «2»، و ظهور الإجماع.

(25) للإطلاق و الاتفاق و أصاله عدم اعتبار التعیین.

(26) لبناء العقلاء و إجماع الفقهاء.

(27) لأنه لا یعرف إلا من قبله بلا معارض فی البین فیقبل لا محاله ما طابق التفسیر للمحاورات العرفیه و لم یکن مستهجنا لدیهم.

(28) لأنه من المخالفه لهما یکون لغوا و لا أثر لما هو لغو لدی العرف.

(29) لأن حبه الحنطه شی ء و کذا کل ما لا مالیه له، و یصدق علیه الشی ء عرفا کخرقه بالیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات: 3 ج: 17.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار: 2 ج: 16.
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مال لم یقبل منه (30) إلا إذا کان ما فسره به من الأموال لا مثل حبه من حنطه أو حفنه من تراب أو الخمر أو الخنزیر (31).


مسأله 7: لو قال لک أحد هذین مما کان تحت یده أو لک علیّ

(مسأله 7): لو قال لک أحد هذین مما کان تحت یده أو لک علیّ إما وزنه من حنطه أو شعیر الزم بالتفسیر و کشف الإبهام (32) فإن عین الزم به (33) و لا یلزم بغیره (34) فإن لم یصدقه المقرّ له و قال لیس لی ما عینت سقط حقه لو کان المقر به فی الذمه (35)، و لو کان عینا کان بینهما مسلوبا بحسب الظاهر عن کل منهما (36)، فیبقی إلی أن یتضح الحال و لو برجوع

______________________________

(30) لعدم کون حبه الحنطه مالا إذ المال ما یبذل بإزائه المال و لا یبذل بإزاء حبه الحنطه المال.

(31) لعدم المالیه فی الجمیع أما فی الأخیر فشرعا و أما فی الأولین فعرفا، و الشرع مطابق للعرف فیهما أیضا.

(32) لإجماع الفقهاء و بناء العقلاء و ألزم من قبل الحاکم الشرعی و ثقات المؤمنین لأن ذلک من إحدی الأمور الحسبیه التی هی وظیفه الحاکم الشرعی، و هی عباره عما یثبت به إحقاق الحق و وصول کل ذی حق إلی حقه التی یرجع فیها العامه إلی رؤسائهم و کبرائهم.

(33) لفرض أن حق التعیین له فلا بد من قبول قوله مع عدم المعارض و المدافع.

(34) للأصل بعد عدم دلیل علی الإلزام.

(35) لفرض أنه نفی ما أقر به المقر فی ذمته فتبرأ الذمه مما أقر به ظاهرا لا محاله و لو أنشأ الإبراء و قلنا بصحه مثل هذا الإبراء تبرأ الذمه واقعا أیضا، و لو أثبت المقر له بحجه معتبره أن فی ذمه المقر شی ء آخر غیر ما أقر به تبرأ ذمه المقر عما نفاه المقر له و تثبت فی ذمته ما أثبته بالحجه المعتبره.

(36) لنفی کل منهما العین عن نفسه فیؤخذ کل منهما بحسب ظاهر 
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المقرّ عن إقراره أو المنکر عن إنکاره (37)، و لو ادعی عدم المعرفه حتی یفسره فإن صدقه المقر له فی ذلک و قال أنا أیضا لا أدری فلا محیص عن الصلح أو القرعه مع احتمال الحکم بالاشتراک (38)، و الأحوط هو الأول (39)، و ان ادعی المعرفه و عین أحدهما فإن صدقه المقر فذاک (40)

______________________________

اعترافه، و لکن العلم الإجمالی بأنه من أحدهما باق بحاله بعد العلم بأنه لا یخلو عن أحدهما، کما هو المفروض فلا یجوز لأحدهما التصرف فیه بدون رضا الآخر کما لا یجوز ذلک لثالث أیضا بدون رضائهما.

(37) للعلم الإجمالی بأنه من أحدهما فما لم ینحل هذا العلم یبقی علی حاله، و انحلاله یتحقق بما ذکر فی المتن أو بطریق آخر من بینه أو مصالحه أحدهما حقه للآخر علی فرض الثبوت فیسقط العلم الإجمالی عن الأثر حینئذ، کما أنه ینحل و یسقط عن الأثر برجوع المقر عن إقراره أو المنکر عن إنکاره لصیرورته لشخص واحد حینئذ.

(38) أما الصلح فلا ریب فی صحته فی نظائر المقام للإجماع و إطلاق الأدله.

و أما القرعه فعموم دلیلها یشمل المقام أیضا و لکن العمل بها فی مورده لا بد من إحراز عمل الأصحاب بها.

و أما احتمال الاشتراک فهو مبنی علی التعدی مما ورد «1»، فی الدنانیر الثلاثه المودعه عند شخص ثمَّ تلف واحد منها بلا تعیین فی البین من أن لصاحب الدینارین دینار و الدینار الآخر بینهما، و العمل به فی مورده بلا تراض من کل منهما مشکل و التعدی إلی غیر مورده مع عدم التراضی أشکل.

(39) ظهر وجه الاحتیاط مما مر.

(40) لعدم الموضوع للمنازعه مع توافقهما علی شی ء واحد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الصلح حدیث: 1.
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و إلا فله أن یطالبه بالبینه (41)، و مع عدمها فله أن یحلفه (42)، و إن نکل أو لم یمکن إحلافه یکون الحال کما لو جهلا معا فلا محیص عن التخلص بأحد الوجوه الثلاثه المتقدمه (43).


مسأله 8: إذا قال المدعی «لی علیک ألف دینار» مثلا

(مسأله 8): إذا قال المدعی «لی علیک ألف دینار» مثلا فقال الآخر انقده فهو إقرار إن لم تکن قرینه علی الخلاف (44).


مسأله 9: کما لا یضرّ الإبهام و الجهاله فی المقر به لا یضران فی المقر له

(مسأله 9): کما لا یضرّ الإبهام و الجهاله فی المقر به لا یضران فی المقر له (45) فلو قال هذه الدار التی بیدی أیضا لأحد هذین یقبل (46) و یلزم بالتعیین فمن عینه یقبل و یکون هو المقرّ له فإن صدقه الآخر فذاک (47) و إلا تقع المخاصمه بینه و بین من عینه المقر (48)، و لو ادعی عدم المعرفه و صدقاه فی ذلک سقط عنه الإلزام بالتعیین (49) و لو ادعیا أو

______________________________

(41) لکون المقام حینئذ من موارد المدعی و المنکر.

(42) لانحصار قطع الخصومه فی الحلف حینئذ، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء.

(43) لأنه لا یقطع التنازع بینهما إلا بأحدهما.

(44) لما مر سابقا من أن الإقرار یقع بالمفاهیم الالتزامیه أیضا.

(45) لصدق الإقرار عرفا و شرعا فلا بد من ترتب أحکامه علیه قهرا و منها الإلزام بالتعیین.

(46) لکونه حینئذ من لوازم صحه إقراره مع عدم المنازع.

(47) لعدم منازع فی البین حینئذ أصلا فیتعین القبول لا محاله.

(48) لصدق المدعی علی المقر و المنکر علی الطرف الآخر فیتحقق موضوع التنازع و التخاصم بینهما حینئذ.

(49) لانحصار الحق بینهم و توافقهم علی شی ء واحد فلا موضوع للإلزام حینئذ أصلا.

ص: 239







أحدهما علیه العلم کان القول قوله بیمینه (50).


مسأله 10: لا یجوز التعلیق فی الإقرار

(مسأله 10): لا یجوز التعلیق فی الإقرار و لو کان علی مشیه غیره (51).


مسأله 11: یعتبر فی المقر البلوغ و العقل

(مسأله 11): یعتبر فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (52) فلا اعتبار بإقرار الصبی و المجنون و السکران و کذا الهازل و الساهی و الغافل و کذا المکره.

نعم، لا یبعد صحه إقرار الصبی إذا تعلق بماله أن یفعله کالوصیه بالمعروف ممن له عشر سنین (53).


مسأله 12: السفیه إن أقرّ بمال فی ذمته

(مسأله 12): السفیه إن أقرّ بمال فی ذمته أو تحت یده لم یقبل (54)

______________________________

(50) لأنه منکر و قوله مطابق للأصل و مقتضی القاعده تقدیم قول المنکر مع الیمین إلا أن یقیم المدعی بینه علی دعواه.

(51) لمنافاته للجزم المعتبر فی قوام الإقرار بلا فرق فی أقسامه.

و أما لو کان علی مشیه اللّه تبارک و تعالی تبرکا فلا بأس به، لعدم کونه منافیا للجزم الظاهری.

(52) أما الأول فللإجماع علی أن الصبی مسلوب العباره و یقتضیه بناء العقلاء فی الجمله، و أما الثانی فلإجماع الفقهاء بل العقلاء و حدیث رفع القلم «1»، و أما الثالث فلعدم ترتب الأثر علی ما صدر بغیر قصد بفطره من العقول، و أما الأخیر فلحدیث الرفع «2»، و الإجماع بل و بناء العقلاء أیضا.

(53) یأتی التفصیل فی کتاب الوصیه إن شاء اللّه تعالی.

(54) لکونه محجورا علیه بالنسبه إلی المال بعد ثبوت سفهه، و تقدم تفصیل المقال فی کتاب الحجر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات حدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.
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و یقبل فیما عدا المال کالطلاق و الخلع و نحوهما (55)، و إن أقر بأمر مشتمل علی مال و غیره کالسرقه لم یقبل بالنسبه إلی المال و یقبل بالنسبه إلی غیره (56) فیحد من أقرّ بالسرقه و لا یلزم بأداء المال (57).


مسأله 13: المملوک لا یقبل إقراره بما یوجب حدا علیه

(مسأله 13): المملوک لا یقبل إقراره بما یوجب حدا علیه و لا بجنایه أوجبت أرشا أو قصاصا أو استرقاقا و لا بمال تحت یده من مولاه (58) أو من نفسه بناء علی ملکه (59).

نعم، لو کان مأذونا فی التجاره من مولاه یقبل إقراره بما یتعلق بها (60)، و یؤخذ ما أقر به مما فی یده فإن کان أکثر لم یضمنه المولی (61) بل یضمنه المملوک یتبع به إذا أعتق (62) کما أنه لو أقر بما یوجب مالا

______________________________

(55) للإطلاق و الاتفاق و عدم دلیل علی التقیید، و یمکن أن یقبل فی الخلع بالنسبه إلی خصوص الطلاق دون الفداء.

(56) أما عدم القبول بالنسبه إلی المال فلکونه محجورا علیه فیه، و أما القبول بالنسبه إلی غیره فللإطلاق و الاتفاق.

(57) لعدم ثبوته علیه لفرض حجره. و أما الحد فلاعتبار إقراره بالنسبه إلی موضوعه.

(58) کل ذلک لأنه إقرار بالنسبه إلی الغیر فیتوقف قبوله علی إذنه مضافا إلی ظهور الإجماع فی الجمیع.

(59) لأنه و إن قلنا بملکه کما هو الحق لکنه محجور عن التصرف فیه فتتوقف صحه إقراره علی إذن مولاه، و تقدم فی الحجر ما ینفع المقام فراجع.

(60) لأن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه عرفا ما لم تکن قرینه علی الخلاف، فیکون مأذونا فی الإقرار حینئذ.

(61) لأن شمول الإذن لذلک خلاف المتعارف فیبقی علی أصاله ثبوت الحجر علیه.

(62) لشمول دلیل الإقرار له حینئذ و حجره إنما یمنع عن ترتب الأثر علیه 
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علی ذمته من إتلاف و نحوه یقبل فی حقه و یتبع به إذا أعتق (63).


مسأله 14: یقبل إقرار المفلس بالدین سابقا و لاحقا

(مسأله 14): یقبل إقرار المفلس بالدین سابقا و لاحقا و یشارک المقر له مع الغرماء علی التفصیل الذی تقدم فی کتاب الحجر، کما تقدم الکلام فی إقرار المریض بمرض الموت و إنه نافذ إلا مع التهمه فینفذ بمقدار الثلث (64).


مسأله 15: إذا ادعی الصبی البلوغ

(مسأله 15): إذا ادعی الصبی البلوغ فإن ادعاه بالإنبات اختبر و لا یثبت بمجرد دعواه (65).

و کذا إن ادعاه بالسن فإنه یطالب بالبینه (66)، و أما لو ادعاه بالاحتلام فی الحد الذی یمکن وقوعه فثبوته بقوله بلا یمین بل مع الیمین محل تأمل و اشکال (67).

______________________________

حین الرقیه لا بعد العتق.

(63) أما قبول أصل الإقرار، فللعموم و الإطلاق و أما ترتب الأثر بعد العتق فلوجود المقتضی و فقد المانع فلا بد من ترتیب الأثر بلا مانع و لا مدافع.

(64) تقدم الوجه فی ذلک کله فراجع.

(65) أما عدم الثبوت بمجرد دعواه فلاعتبار البلوغ فی المقر کما مر، و أما الاختبار فیجب مقدمه للتکالیف الإلزامیه المتعلقه به و بولیه، و محل النبت لیس بعوره و لو کان عوره فلا محذور فیه من جهه الاضطرار إلی الرؤیه کما یجوز للطبیب المضطر إلیها.

(66) أما عدم قبوله بمجرد ادعائه فلما مر، و أما الاحتیاج إلی البینه فلانحصار طریق الإثبات فیها بحسب الظاهر و إمکان إقامتها بلا تعذر و تعسر و إن تعذر إقامتها یدخل فی الفرع اللاحق.

(67) أما القبول بلا یمین فلقاعده إن کل ما لا یعلم إلا من قبل المدعی یقبل قوله فیه بلا یمین.
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مسأله 16: یعتبر فی المقر له أن یکون له أهلیه الاستحقاق

(مسأله 16): یعتبر فی المقر له أن یکون له أهلیه الاستحقاق (68) فلو أقر لدابه مثلا لغی.

نعم، لو أقر لمسجد أو مشهد أو مقبره أو رباط أو مدرسه و نحوها بمال فالظاهر قبوله و صحته (69) إذ المقصود من ذلک فی المتعارف اشتغال ذمته ببعض ما یتعلق بها من غله موقوفاتها أو المنذور أو الموصی به لمصالحها و نحوها (70).


مسأله 17: لو أقر لحمل یصح الإقرار

(مسأله 17): لو أقر لحمل یصح الإقرار و صح ملکیه الحمل له کالإرث و النذر و نحوهما (71).


مسأله 18: إذا کذّب المقر له المقر فی إقراره

(مسأله 18): إذا کذّب المقر له المقر فی إقراره فإن کان المقر به دینا أو حقا لم یطالب به المقر و فرغت ذمته فی الظاهر (72)، و إن کان عینا

______________________________

و فیه: إن کون ذلک قاعده یعتمد علیها مطلقا أول الکلام، و انما یتبع فی موارد خاصه لأجل أدله مخصوصه، مع أنه یلزم إثبات الموضوع بإجراء القاعده و الحکم لا یثبت به الموضوع کما هو المعلوم.

و أما الاحتیاج إلی الیمین فلأصاله عدم الاعتبار إلا بالبینه أو ما هو بمنزلته و الیمین کالبینه مع تعذرها عاده.

و أما الإشکال فهو أن صحه الیمین متوقفه علی البلوغ کما یأتی فلو توقف البلوغ علیها یکون الدور الباطل.

(68) لسیره العقلاء و إجماع الفقهاء.

(69) لصحه اعتبار المال بالنسبه إلیهما فیقال مال المسجد و مال المدرسه فیصح اشتغال الذمه له به.

(70) کل ذلک من المسلمات الفقهیه إن لم تکن من ضروریاتها و یدل علیه وجدان المتشرعه أیضا.

(71) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فتشمله الأدله لا محاله.

(72) لانحصار الحق فی المقر له و المفروض أنه نفی الحق عن نفسه فلا 
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کانت مجهول المالک بحسب الظاهر (73) فتبقی فی ید المقر أو فی ید الحاکم (74) إلی أن یتبین مالکه هذا بحسب الظاهر، و أما بحسب الواقع فعلی المقرّ بینه و بین اللّه تفریغ ذمته من الدین و تخلیص نفسه من العین (75) بالإیصال إلی المالک و إن کان بذمته فی أمواله، و لو رجع المقر له عن إنکاره یلزم المقر بالدفع إلیه (76).


مسأله 19: إذا أقر بشی ء ثمَّ عقبه بما یضاده و ینافیه

(مسأله 19): إذا أقر بشی ء ثمَّ عقبه بما یضاده و ینافیه یؤخذ بإقراره و یلغی ما ینافیه (77)، فلو قال: له علیّ عشره لا بل تسعه یلزم بالعشره و لو قال له علیّ کذا و هو من ثمن الخمر أو بسبب القمار یلزم بالمال و لا یسمع منه ما عقبه، و کذا لو قال عندی ودیعه و قد هلکت فإن إخباره بتلف الودیعه و هلاکها ینافی قوله (عندی) الظاهر فی وجودها عنده.

نعم، لو قال: «کانت له عندی ودیعه و قد هلکت» فهو بحسب الظاهر

______________________________

موضوع للحق حتی یتحقق اشتغال الذمه به.

(73) لما مر من انحصار الحق بحسب الظاهر فی المقر له، و المفروض أنه نفاها عن نفسه فهی عین لم یعلم مالکها ظاهرا فیثبت موضوع مجهول المالک.

(74) یمکن أن تکون الأمانه فی ید المقر أمانه مالکیه إن ادعی أنه أعطاه المقر له بعنوان من العناوین غیر المملکه کالعاریه و الودیعه مثلا، و یمکن أن تکون أمانه شرعیه کما إذا أخذ مالا بعنوان الالتقاط ثمَّ علم أن صاحبه فلان فأقر له بالمال، و أما الحاکم فالظاهر أن المال فی یده أمانه شرعیه من جهه ولایته علی مثل هذه الأموال شرعا.

(75) لفرض أنه یعلم بکونه مدیونا للغیر و إن العین ملک لغیره فیلزمه العقل علی العمل بعلمه.

(76) لوجود المقتضی للإلزام حینئذ و فقد المانع عنه.

(77) المدار فی ذلک کله علی الاستظهارات العرفیه و بعد تمامیه الإقرار 
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إقرار بالإیداع عنده سابقا (78) و لا تنافی بینه و بین طرو الهلاک علیها لکن هذا دعوی منه لا بد من فصلها علی الموازین الشرعیه (79).


مسأله 20: لیس الاستثناء من التعقیب المنافی

(مسأله 20): لیس الاستثناء من التعقیب المنافی (80) بل یکون المقر به ما بقی بعد الاستثناء إن کان الاستثناء من المثبت و نفس المستثنی إن کان الاستثناء من المنفی لأن الاستثناء من الإثبات نفی و من النفی إثبات فلو قال له «علیّ عشره إلا درهما» أو «هذه الدار التی بیدی لزید إلا الغرفه الفلانیه» کان إقرار بالتسعه و بالدار ما عدا الغرفه، و لو قال «ما علیّ شی ء إلا درهم» أو «لیس له من هذه الدار إلا الغرفه الفلانیه» کان إقرارا بدرهم و الغرفه هذا إذا کان الاخبار بالإثبات أو النفی متعلقا بحق الغیر علیه و أما لو کان متعلقا بحقه علی الغیر کان الأمر بالعکس (81)، فلو قال «لی علیک عشره إلا

______________________________

تثبت حجیته بحسب المحاورات إلا إذا ثبت ما ینافیه بحجه معتبره أقوی و أظهر من الإقرار بحیث تکون من القرینه المعتبره علی خلافه عرفا، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص و الخصوصیات، و مع الشک یتبع الظهور الأول إن استقر ظهوره بحسب المحاورات.

و بالجمله المدار فی حجیه الإقرار و کیفیه الأداء علی المتفاهمات العرفیه کما فی سائر الموارد، و قد ادعی الإجماع علی الأخذ بالإقرار و طرح ما ینافیه.

(78) لظهور کلامه فی ذلک عرفا.

(79) کما فی جمیع الدعاوی الصادره عن کل مدع فلا یترتب علیها الأثر إلا بعد الثبوت.

(80) لأن المستثنی و المستثنی منه کالجمله الواحده فی المحاورات و نسبه الاستثناء إلی المستثنی منه نسبه القرینه إلی ذیها بحسب المتعارف بین الناس فلا تنافی بینهما عرفا، و بقیه المسأله واضحه لا تحتاج إلی البیان.

(81) لأن الانفهام العرفی هو ذلک کما أثبته الأدباء فی النحو فی باب 
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درهما» أو «لی هذه الدار إلا الغرفه الفلانیه» کان إقرارا بالنسبه إلی نفی حقه عن الدراهم الزائده علی التسعه و نفی ملکیه الغرفه، فلو ادعی بعد ذلک استحقاقه تمام العشره أو تمام الدار حتی الغرفه لم یسمع منه و لو قال «لیس لی علیک إلا درهم» أو «لیس لی من هذه الدار إلا الغرفه الفلانیه» کان إقرار منه بنفی استحقاق ما عدا درهم و ما عدا الغرفه (82).


مسأله 21: الاستثناء المستغرق باطل

(مسأله 21): الاستثناء المستغرق باطل (83) و کذا لو أقر بشی ء ثمَّ اضرب عنه فیؤخذ بإقراره (84).


مسأله 22: لو أقر بعین لشخص ثمَّ أقر بها لشخص آخر

(مسأله 22): لو أقر بعین لشخص ثمَّ أقر بها لشخص آخر کما إذا قال هذه الدار لزید ثمَّ قال بل لعمرو حکم بکونها للأول و أعطیت له و أغرم للثانی بقیمتها (85).

______________________________

الاستثناء.

(82) لما مر من أن هذا هو المستفاد من الکلام عرفا.

(83) لاستقباحه لدی العرف فیلزم بما أقره أولا.

(84) لأنه حینئذ یصیر من الإنکار بعد الإقرار فلا عبره بإنکاره کما تقدم.

نعم، إن کانت فی البین قرینه معتبره علی الخلاف یؤخذ أیضا بما أضرب.

(85) لشمول «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، لکل منهما مضافا إلی الإجماع، و حیث إنه لا یمکن إعطاء العین للثانی بعد صیرورتها ملکا للأول یعطی القیمه إلیه مع أنه کالتلف علی الثانی و الحائل بینه و بین ماله فلا بد له من دفع القیمه إلیه، و للقاعده المعروفه لدیهم من أن کل إقرارین معتبرین متساویین یجمع بینهما بدفع العین إلی الأول و القیمه الی الثانی، ففرق بین ما إذا کان المقر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 235.
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مسأله 23: من الأقاریر النافذه الإقرار بالنسب

(مسأله 23): من الأقاریر النافذه الإقرار بالنسب (86) کالبنوه

______________________________

به مضادا للأول و بین ما إذا کان المقر له، مضادا له ففی الأول یؤخذ بالإقرار الأول و یلغی الثانی و فی الأخیر یجمع بینهما بدفع العین إلی الأول و القیمه الی الثانی.

و لکن یمکن المناقشه فی المثال من جهه احتمال الإجمال أحیانا و حق المثال أن یقال: إذا قال هذه الدار لزید ثمَّ قال: هذه الدار بعینها لعمرو.

و الأمر سهل بعد وضوح المقصود هذا إذا لم یصدّقه المقر له الأول و الا فتکون لعمرو و لیس لزید منهما شی ء لمکان تصدیقه انها لعمرو، کما أن مفروض الکلام فیما إذا کان المقر مأمونا عن السهو و الغلط و الإضراب و نحوهما مما یحتمل فی کلامه و الا فلا اعتبار بإقراره بناء علی الأولین، و یتعین المقر به للثانی بناء علی الأخیر.

و أما جریان حکم التداعی علی المقر به بین المقر له الأول و الثانی کما نسب الی أبی علی لا دلیل علیه کما یأتی فی محله.

و أما القول بأن الإقرار الثانی فاسد، لأنه إقرار فی حق الغیر فلا وجه له، لفرض إمکان الجمع بین الإقرارین بدفع العین إلی المقر له الأول و القیمه إلی الثانی فأی وجه للفساد حینئذ.

ثمَّ إنه هل یتعدی إلی ما إذا کان المقر له ثلاثه أو أربعه و هکذا أو یقتصر علی الاثنین فقط مقتضی جعلهم الحکم مطابقا للقاعده هو الأول فراجع المطولات و تأمل.

(86) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و إجماع المسلمین، و نصوص خاصه یأتی التعرض لبعضها فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج: 16.
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و الأخوه و غیرهما و المراد بنفوذه إلزام المقر و أخذه بإقراره بالنسبه إلی ما علیه من وجوب إنفاق أو حرمه النکاح أو مشارکته معه فی إرث أو وقف و نحو ذلک (87)، و أما ثبوت النسب بین المقر و المقر به بحیث یترتب جمیع آثاره ففیه تفصیل و هو أنه إن کان الإقرار بالولد و کان صغیرا غیر بالغ یثبت ولادته بإقراره إذا لم یکذبه الحس و العاده (88) کالإقرار ببنوه من یقاربه فی السن بما لم تجر العاده بتولده من مثله و لا الشرع (89) کإقراره ببنوه من کان ملتحقا بغیره من جهه الفراش و نحوه و لم ینازعه فیه منازع (90) فحینئذ یثبت بإقراره کونه ولدا له و یترتب جمیع آثاره (91).

______________________________

(87) لأن ثبوت الموضوع شرعا مستلزم لثبوت جمیع أحکامه المترتبه علیه قهرا.

(88) لصیروره الإقرار لغوا مع جریان العاده علی خلافه فیکون من الممتنع العادی.

(89) لأن الممتنع شرعا کالممتنع عقلا و عاده فلا أثر لمثل هذه الأقاریر.

(90) لکونه من صغریات التنازع حینئذ و لا بد من مراجعه الحاکم الشرعی.

(91) لتحقق الموضوع عرفا و شرعا فیترتب علیه جمیع الآثار قهرا، و عمده الدلیل علی التعمیم الإجماع، و أما الأخبار فاستفاده التعمیم منها مشکله جدا فمنها قول علی علیه السّلام: «إذا أقر الرجل بالولد ساعه لم ینتف عنه أبدا» «1»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل ادعی ولد امرأه لا یعرف له أب ثمَّ انتفی من ذلک؟ قال علیه السّلام: لیس له ذلک» «2»، و فی خبر عبد الرحمن بن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه تسبی من أرضها و معها الولد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 102 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب میراث ولد الملاعنه حدیث: 3.
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و یتعدی إلی أنسابهما (92) فیثبت بذلک کون ولد المقر به حفیدا للمقر و ولد المقر أخا للمقر به و أبیه جده، و یقع التوارث بینهما و کذا بین أنسابهما بعضهم مع بعض، و کذا الحال لو کان کبیرا و صدّق المقر فی إقراره مع الشروط المزبوره (93) و إن کان الإقرار بغیر الولد و إن کان ولد ولد فإن کان المقر به کبیرا و صدّقه أو کان صغیرا و صدّقه بعد بلوغه یتوارثان (94) إذا لم یکن لهما وارث معلوم و محقق (95)، و لا یتعدی

______________________________

الصغیر فتقول هو ابنی و الرجل یسبی فیلقی أخاه فیقول: هو أخی، و لیس لهم بینه إلا قولهم؟ فقال: ما یقول الناس فیهم عندکم؟ قلت: لا یورثونهم لأنه لم یکن لهم علی ولادتهم بینه، و انما هی ولاده الشرک، فقال: سبحان اللّه إذا جائت بابنها أو بابنتها و لم تزل مقره به و إذا عرف أخاه و کان ذلک فی صحه منهما و لم یزالا مقرین بذلک ورث بعضهم من بعض» «1»، و غیرها من الأخبار کما سیأتی فی محله.

(92) لکون ذلک أیضا من الآثار المترتبه علی ثبوت الموضوع، و المفروض أنه ثبت بالإقرار فیترتب علیه جمیع الآثار المذکوره عرضا و طولا مع الواسطه و بدونها.

(93) لوجود المقتضی للقبول حینئذ و فقد المانع فیقبل الإقرار فی جمیع الآثار بلا مانع و مدافع.

(94) لصحه مثل هذا الإقرار فیترتب علیه الأثر و لا بد من تقییده بإمکان الصدق عقلا و شرعا کما مر.

(95) و لا أثر للإقرار حینئذ لأنه یکون فی حق الغیر مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم اعتباره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب میراث ولد الملاعنه حدیث: 1.
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التوارث إلی غیرهما من أنسابهما حتی إلی أولادهما (96)، و مع عدم التصادق و وجود وارث محقق لا یثبت بینهما النسب الموجب للتوارث بینهما إلا بالبینه (97).


مسأله 24: إذا أقر بولد صغیر فثبت نسبه

(مسأله 24): إذا أقر بولد صغیر فثبت نسبه ثمَّ بلغ فأنکر لم یلتفت إلی إنکاره (98).


مسأله 25: إذا أقر أحد ولدی المیت بولد آخر له

(مسأله 25): إذا أقر أحد ولدی المیت بولد آخر له و أنکر الآخر لم یثبت نسب المقر به (99) فیأخذ المنکر نصف الترکه (100) و یأخذ المقر الثلث، حیث إن هذا نصیبه بمقتضی إقراره و یأخذ المقر به السدس و هو تکمله نصیب المقر و قد تنقص بسبب إقراره.

______________________________

(96) للأصل و الإجماع و اختصاص دلیل التعدی بخصوص ما إذا کان المقر له ولدا.

(97) لانحصار طریق الثبوت فیها حینئذ.

(98) لأصاله بقاء النسبه مضافا إلی الإجماع و ظاهرهم عدم فائده الإنکار حتی مع الیمین.

(99) للأصل، و کونه من الإقرار فی حق الغیر و هو الأخ المنکر للنسب فلا یسمع من هذه الجهه.

(100) لأنه حصته باعتقاده و إنکاره للأخ الثالث مضافا إلی الإجماع و هو مطابق للقاعده أیضا، و أما الخبر: «قضی علی علیه السّلام فی رجل مات و ترک ورثه فأقر أحد الورثه بدین علی أبیه أنه یلزم ذلک فی حصته بقدر ما ورث.

و لا یکون ذلک فی ماله کله، و إن أقر اثنان من الورثه و کانا عدلین أجیز ذلک علی الورثه، و إن لم یکونا عدلین ألزما فی حصتهما بقدر ما ورثا و کذلک إن أقر بعض الورثه بأخ أو أخت إنما یلزمه فی حصته» «1»، و معناه کما اعترف به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الوصایا حدیث: 5.
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مسأله 26: لو کان للمیت إخوه و زوجه فأقرت بولد له کان لها الثمن

(مسأله 26): لو کان للمیت إخوه و زوجه فأقرت بولد له کان لها الثمن (101) و کان الباقی للولد إن صدقها الاخوه (102) و إن أنکروا کان لهم ثلاثه أرباع و للزوجه الثمن و باقی حصتها للولد (103).


مسأله 27: إذا مات صبی مجهول النسب

(مسأله 27): إذا مات صبی مجهول النسب فأقر إنسان ببنوته ثبت نسبه و کان میراثه للمقر إذا کان له مال (104).


مسأله 28: ینفذ إقرار المریض کالصحیح

(مسأله 28): ینفذ إقرار المریض کالصحیح (105) و یصح إلا فی مرض الموت مع التهمه فلا ینفذ إقراره فیما زاد علی الثلث سواء أقر لوارث أو أجنبی، و قد تقدم فی کتاب الحجر (106).


مسأله 29: لو أقر الورثه بأسرهم بدین علی المیت

(مسأله 29): لو أقر الورثه بأسرهم بدین علی المیت (107) أو

______________________________

جمع منهم الشیخ إنما یلزم بقدر ما یصیب فی حصته فیکون موافقا للقاعده أیضا.

(101) أخذا لها بإقرارها بوجود الولد للمیت و لو لا الإقرار کان لها الربع.

(102) لثبوت وراثته لتمام المال حینئذ بلا مزاحم و لا مدافع فکأن المیت مات عن زوجه و ولد.

(103) لعدم ثبوت ولد للمیت عندهم فیکون ربع الترکه للزوجه و البقیه- و هی ثلاثه أرباع- للإخوه التی هی المرتبه الثانیه من الورثه بعد عدم وارث فی الطبقه الأولی، و حیث إن الزوجه أقرت بالولد فیقع النقص علیها و یکون لها الثمن و الباقی للولد أخذا لها بإقرارها.

(104) أما ثبوت النسب فللإجماع و أما کون الإرث للمقر فلأنه ولده شرعا فیترتب علیه الحکم قهرا.

(105) للإطلاق و الاتفاق.

(106) و تقدم ما یتعلق به فراجع.

(107) لثبوت الحجه الشرعیه علی تحقق الدین بالنسبه إلی المیت.
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بشی ء من ماله للغیر کان مقبولا (108) لأنه کإقرار المیت و لو أقر بعضهم و أنکر البعض، فإن أقرّ اثنان و کانا عدلین ثبت علی المیت و کذا العین للمقر له بشهادتهما و إن لم یکونا عدلین أو کان المقر واحدا نفذ إقرار المقر فی حق نفسه خاصه (109)، و یؤخذ منه الدین الذی أقر به مثلا بنسبه نصیبه من الترکه فإذا کانت الترکه مائه و نصیب کل من الوارثین خمسون فأقر أحدهما لأجنبی بخمسین و کذبه الآخر أخذ المقر له من نصیب المقر خمسه و عشرین و کذا الحال فیما إذا أقر بعض الورثه بأن المیت أوصی لأجنبی بشی ء و أنکر البعض (110).


مسأله 30: لو أقر بأن للّه علیّ مائه دینار مثلا

(مسأله 30): لو أقر بأن للّه علیّ مائه دینار مثلا فإن بین خصوصیاته صرفه فی ذلک و إلا فیعطیه إلی الحاکم الشرعی مع بیان الموضوع له (111).


مسأله 31: لو تنازع المقر و المقر له

(مسأله 31): لو تنازع المقر و المقر له فقال المقر له أقررت بمائه دینار

______________________________

(108) للعمومات و الإطلاقات مضافا إلی الإجماع، و لأن الحق حقهم فلهم أن یقروا بما شاءوا، و لعل هذا هو المراد من قوله «لأنه کإقرار المیت».

و لا نحتاج إلیه بعد شمول الأدله لنفس إقرار الورثه.

(109) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1».

(110) یدل علی الحکم المذکور فی هذه المسأله ما تقدم من قضاء علی علیه السّلام بذلک مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه، و کون الحکم المذکور بأقسامه مطابقا للقاعده.

(111) لأنه علی الأول مأمور بصرفه فی ما بینه و علی الثانی حیث لا یعلم بالمصرف یعطیه إلی الحاکم الشرعی و یری نظره فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار.
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مثلا و أنکره المقر یحلف المنکر إن لم یکن للمقر له بینه (112).


مسأله 32: إذا تنازع المقر و المقر له

(مسأله 32): إذا تنازع المقر و المقر له فقال المقر: «أقررت لک بشاه» و قال المقر له «إنما أقررت ببقره» مثلا یجری علیه حکم التداعی (113).


مسأله 33: لو أشار إلی شخص

(مسأله 33): لو أشار إلی شخص و قال: «هذا الزید الجالس یطلبنی مائه دینار» ثمَّ بان أنه عمرو و لیس بزید لا یتحقق الإقرار بالنسبه إلی الجالس و یکون الإقرار بالنسبه إلی زید (114).

______________________________

(112) لأن المقام من موارد المدعی و المنکر فیجری علیه حکمه و هو أن البینه للمدعی و الیمین علی من أنکر.

(113) فیحلف کل منهما علی نفی ما یدعیه الآخر و حینئذ فعلی المقر دفع الشاه إلی المقر له، لاعترافه بأنها له، و تقدم نظائر هذه المسأله فی موارد کثیره کالمضاربه و الإجاره و البیع و غیره.

(114) أما الأول فلظهوره فی المقر له و أما الثانی فلدلاله اللفظ علی الإقرار بالنسبه إلی زید عرفا فیکون ذکر الجلوس من باب الخطأ فی التطبیق هذا بعض الکلام فی الإقرار و الحمد للّه رب العالمین.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الهبه


اشاره

کتاب الهبه و هی تملیک عین مجانا و من غیر عوض (1) و قد یعبر عنها بالعطیه

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین و هی من الأمور الدائره بین الناس فی جمیع الملل و الأدیان و فی جمیع الأمکنه و الأزمان معروفه لدیهم و قد تعد من المجاملات المتعارفه لدیهم، و بهذا المعنی المعروف عند الناس تعلق بها جمله من الأحکام فالموضوع عرفی و ان کان بعض أحکامه شرعیه کسائر موضوعات الأحکام، و لها إطلاق عام یشمل العطیه و نحوها و إطلاق خاص، و المحقق فی الشرائع لاحظ الإطلاق العام و عبر ب (کتاب الهبات) و جمع من الفقهاء لاحظ الإطلاق الخاص فعبروا ب (کتاب الهبه).

(1) هذا هو الإطلاق الخاص لدی الفقهاء و تستعمل فی هذا المعنی عرفا و لغه أیضا، و لکن موارد استعمالاتها أعم فتستعمل فی هبه غیر العین أیضا کما فی قوله تعالی وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً «1»، و فی الدعاء «و هب لی الأنس 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 8.

ص: 255







و النحله (2)، و هی عقد یفتقر إلی إیجاب و قبول (3).

و یکفی فی الإیجاب کل لفظ دل علی التملیک المذکور (4) مثل

______________________________

بک و بأولیائک» «1»، و کذا قوله علیه السّلام فیه أیضا: «و هب لی نورا أمشی به فی الناس» «2»، کما أنها تستعمل أعم من التملیک کقوله تعالی وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا «3»، و قوله تعالی وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ «4»، الی غیر ذلک من الاستعمالات الفصیحه، و هذه الاستعمالات بلحاظ المعنی العام لها الشامل لمطلق العطاء.

(2) کما تقدم فی مورد الآیات الشریفه.

ثمَّ إن العطیه و النحله أعم من الهبه لصدقها علی الوقف و الصدقه و السکنی و العمری و نحوها، کما أن الهبه أعم من الصدقه و الهدیه فی الجمله فلها معنی أعم و معنی أخص یطلق فی مقابل الصدقه و الهدیه و نحوهما فیکون بینهما العموم من وجه.

(3) علی المعروف بین الأصحاب خلفا عن سلف حیث عدوها من العقود و کل عقد متقوم بهما.

و لکن لو قیل إن المجانیات مطلقا من سنخ الأسباب و القبض معتبر فیها لا أن تکون من العقود و یکون القبول اللفظی معتبرا فی تحققها لکان له وجه موافق للاعتبار. و المرتکزات أیضا.

(4) لما مر غیر مره أن المناط فی إنشاء العناوین العقدیه ظهور اللفظ فیها و الظهور حجه معتبره عرفیه مطلقا ما لم یحد من الشرع بحد خاص معلوم، و هو 

______________________________

(1) الدعاء الخامس و العشرون فی الصحیفه السجادیه.

(2) الدعاء السادس و العشرون فی الصحیفه السجادیه.

(3) سوره مریم: 53.

(4) سوره الأنبیاء: 72.
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وهبتک أو ملکتک أو هذا لک و نحو ذلک و فی القبول کل ما دل علی الرضا (5) بالإیجاب، و لا یعتبر فیه العربیه (6) و الأقوی وقوعها بالمعاطاه (7) بتسلیم العین و تسلمها بعنوان التملیک و التملک (8).


مسأله 1: یعتبر فی کل من الواهب و الموهوب له البلوغ

(مسأله 1): یعتبر فی کل من الواهب و الموهوب له البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (9) و فی الواهب عدم الحجر علیه بسفه أو فلس (10)، و تصح من المریض بمرض الموت و إن زاد علی الثلث بناء علی ما هو الأقوی من أن منجزات المریض تنفذ من الأصل کما تقدم فی کتاب الحجر (11).


مسأله 2: یعتبر فی الواهب أن یکون مالکا

(مسأله 2): یعتبر فی الواهب أن یکون مالکا (12) فلا یصح هبه مال

______________________________

مفقود فی المقام.

(5) یجری فیه ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(6) لإطلاق الأدله الشامل لغیر العربیه من غیر ما یصلح للتقیید بها من نص أو إجماع معتبر.

(7) لما تقدم فی أول البیع من أنها موافقه للقاعده ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(8) و لیس هذا إلا المعاطاه فی الهبه.

(9) هذه کلها من الشرائط العامه لکل عقد بل لکل إنشاء عقدا کان أو إیقاعا، و قد تعرضنا لأدلتها فی کتاب البیع عند بیان شرائط المتعاقدین فراجع، و یصح قبول الولی عن الموهوب له غیر الکامل بدلیل ولایته الشامل لمثل ذلک.

(10) لأنها تصرف مالی و هما ممنوعان عن التصرفات المالیه و تصح بإذن الغرماء أو إجازتهم کما تصح بإذن الولی فی السفیه.

(11) راجع ما قدمناه هناک.

(12) لأصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه.
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الغیر إلا بإذنه أو بإجازته (13)، و کذا یعتبر فی الموهوب له أن یصح تملکه للموهوب (14) فلا تصح هبه المصحف و العبد المسلم للکافر (15).


مسأله 3: یشترط فی الموهوب أن یکون عینا فلا تصح هبه المنافع

(مسأله 3): یشترط فی الموهوب أن یکون عینا فلا تصح هبه المنافع (16)،

______________________________

(13) لما أثبتناه فی البیع من صحه الفضولی فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل.

(14) لأنه مع صحه الانتقال لا یتحقق موضوع عقد الهبه.

(15) لما مر فی البیع من عدم صحه نقلهما إلی الکافر من آیه نفی السبیل «1» و دعوی الإجماع و غیرهما.

(16) استدل علی عدم صحه هبه المنافع.

تاره: بأنها خلاف ظواهر الأخبار المقتصر فیها علی خصوص العین.

و أخری: بظهور الإجماع علی عدم جوازها.

و ثالثه: بأنها ترجع إلی العاریه أو الإجاره أو السکنی أو العمری.

و الکل باطل.

أما الأول: فلأنها من باب الغالب.

و أما الثانی: فلأنه غیر حاصل و علی فرضه فمدرکه معلوم، و أما الأخیر فلأنه لا محذور فی أن یکون شیئا قابلا لانطباق عقود متعدده علیه و حینئذ فیکون المائز هو القصد فتختلف الآثار بذلک لا محاله.

ثمَّ إن العین یشمل العین الشخصیه الخارجیه و المشاع و الکلی فی المعین بل المردد، و الکل صحیح للتوسع فی الهبه بما لم یتوسع فی غیرها، و یأتی فی کتاب النکاح صحه هبه المده للمتمتعه بها و صحه هبه إحدی الزوجات لیلتها لضرتها فراجع.

______________________________

(1) سوره النساء: 141.
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و أما الدین فإن کانت لمن علیه الحق صحت بلا إشکال (17) و أفادت فائده الإبراء (18) و یعتبر فیها القبول (19) علی الأحوط لو لم یکن الأقوی و إن لم یعتبر فی الإبراء علی الأقوی (20) و الفرق بین هذه الهبه و الإبراء أن الثانی إسقاط لما فی ذمه المدیون (21) و هذه تملیک له، و إن کان یترتب علیه السقوط کبیع الدین علی من علیه الدین و إن کانت لغیر من علیه الحق

______________________________

(17) للعموم و الإطلاق و ظهور الاتفاق و لا یحتاج إلی القبض لأن ما فی الذمه بمنزله القبض.

(18) لأن الإبراء إسقاط ما فی الذمه و هبه ما فی الذمه مستلزم للإسقاط عرفا.

(19) لأن المدلول المطابقی للّفظ وقع بعنوان الهبه عرفا، و هی تحتاج إلی القبول و إن استلزم هذا المدلول المطابقی لازما و هو الإبراء و المدار فی العقود علی المدالیل المطابقیه و لوازمها.

(20) نسب إلی المشهور عدم اعتبار القبول فی الإبراء و هو الموافق للاعتبارات العرفیه أیضا، و عن جمع اعتبار القبول فیه أیضا لأصاله عدم ترتب الأثر إلا به.

و فیه: أن الأصل لا مجال له مع ظهور قول الدائن فی الإسقاط و شهاده العرف لعدم حق علی المدیون له بعد ذلک.

نعم، یمکن التفصیل بینما إذا کان الإبراء فی معرض المنه و الاستهانه علی الطرف، فیعتبر القبول حینئذ و بین ما إذا لم یکن کذلک فلا یعتبر، و لعله بذلک یجمع بین الکلمات.

(21) یعنی أولا و بالذات فبالمدلول المطابقی و یترتب علیه عدم صحه رجوع الدائن بعد ذلک لفرض فراغ الذمه و سقوطها فلا شی ء له فیها حتی یصح له الرجوع إلیها، و أما فی الهبه فقد ملّکه شیئا فیصح له الرجوع إلی ما ملّکه ما لم 
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ففیه إشکال (22).


مسأله 4: یشترط فی صحه الهبه قبض الموهوب له

(مسأله 4): یشترط فی صحه الهبه قبض الموهوب له (23) و لو فی غیر مجلس العقد و یشترط فی صحه القبض کونه بإذن الواهب (24).

______________________________

یکن منع شرعی فی البین، و علی هذا فلو کان بعنوان الهبه و أفاد فائده الاسقاط ثمَّ رجع یجوز أن یقال أن الاسقاط کان ما دامیا لا دائمیا کالإبراء الحاصل بغیر الهبه.

(22) نسب إلی المشهور عدم الصحه لأنه کلی لا وجود له فی الخارج فلا یتحقق فیه القبض فلا تصح الهبه من هذه الجهه.

و الخدشه فیه ظاهره لان قبض الکلی یتحقق بقبض الفرد فإذا کان مأذونا فی القبض لنفسه فیقبض، فیثبت القبض شرعا مع أن ما فی الذمه کالمقبوض فلا إشکال فیه من هذه الجهه.

(23) نصا و إجماعا فعن الصادق علیه السّلام: «الهبه لا تکون أبدا هبه حتی یقبضها» «1»، و قریب منه غیره و ظهورها فی نفی الصحه مما لا ریب فیه.

و أما قوله علیه السّلام: «الهبه جائزه قبضت أو لم تقبض، قسمت أو لم تقسم و النحل لا یجوز حتی تقبض» «2»، فأسقطه عن الاعتبار بما هو أظهر منه کما مر و مخالفته للمشهور، فالقول بأنه شرط للّزوم لا الصحه مستندا إلیه ساقط، بل لا وجه له لأن الهبه جائزه مطلقا قبض أو لم یقبض إلا فی موارد خاصه دل فیها دلیل خاص علی اللزوم کما یأتی.

و من ثمرات کون القبض شرطا للصحه ان النماء المتخلل للواهب لا الموهوب له.

(24) بلا خلاف فیه بین العقلاء فضلا عن الفقهاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الهبات حدیث: 7 و 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الهبات حدیث: 7 و 4.
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نعم، لو وهب ما کان فی ید الموهوب له صح و لا یحتاج إلی قبض جدید (25)، و لا مضی زمان یمکن فیه القبض، و کذا لو کان الواهب ولیا علی الموهوب له کالأب و الجد للولد الصغیر و قد وهبه ما فی یده صح بمجرد العقد، لأن قبض الولی قبض عن المولی علیه و الأحوط أن یقصد القبض عن المولّی علیه بعد الهبه (26) و لو وهب الصغیر غیر الولی فلا بد

______________________________

(25) لأن المناط فی القبض الصحیح الشرعی استیلاء القابض علی المال و سلطته علیه بوجه شرعی، و هو حاصل فی المقام بعد الهبه فلا وجه لقبض جدید و لا مضی زمان و لا لقصد قبض مستأنف للأصل فی جمیع ذلک بعد صدق القبض عرفا و إن المال مال الموهوب عند الموهوب له بعد إنشاء الهبه.

إن قیل: أن القبض لا بد و أن یکون بإذن من الواهب و لم یصدر منه إذن فیه.

یقال: هبه الواهب ماله إلی من یکون المال لدیه مستلزم عرفا لرضا الواهب و اذنه فی قبض الموهوب له للمال بقاء و إن یأذن حدوثا هذا مع علمه بأن المال عنده و کذا مع جهله أیضا، لأن الملازمه بین هبه المال و رضا الواهب بکونه تحت استیلاء الموهوب له واقعی لا ربط له بالعلم و الجهل و الدلالات الالتزامیه معتبره فی المحاورات ما لم تکن قرینه علی الخلاف، هذا مع انصراف ما دل علی القبض عن مثل الفرض، و یمکن الاستشهاد بما یأتی فی الأخبار الوارده فی الولی کما یأتی.

(26) أما صحه أصل هذه الهبه فللإجماع و النص، ففی موثق داود عن الصادق علیه السّلام: «الهبه و النحله ما لم تقبض حتی یموت صاحبها، قال: هی میراث فإن کانت لصبی فی حجره فأشهد علیه فهو جائز» «1» و قریب منه خبر أبان «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الهبات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الهبات حدیث: 1.
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من القبض (27) و یتولاه الولی (28).


مسأله 5: إذا وهبه دینا له علی غیره

(مسأله 5): إذا وهبه دینا له علی غیره و کان الموهوب له مدیونا لذلک الغیر بقدره صح (29) و تبرأ ذمه المدیون بذلک (30).


مسأله 6: لا یشترط فی الهبه أن یکون المال الموهوب معلوم المقدار

(مسأله 6): لا یشترط فی الهبه أن یکون المال الموهوب معلوم المقدار فتصح هبه الصبره أو بعضها مع عدم العلم بمقدارها، و کذا تصح هبه الدین الذی لم یعلم مقداره (31).

______________________________

و أما أنه لا یحتاج إلی قبض جدید فلإطلاق الأخبار و لما ذکره فی المتن مضافا إلی انصراف ما دل علی اعتبار القبض عن المقام کما لا یخفی.

و أما الاحتیاط المذکور فقیل فی وجهه إن قبض الولی صالح للهبه و غیرها و صرفه إلی الهبه ترجیح بلا مرجح.

و فیه: أنه مع تصریح الولی بالهبه یختص القبض بها حینئذ فلا وجه للقصد الجدید بعد قصد الهبه و استلزامه لکون القبض لها عرفا.

نعم، یصلح مثل هذه الوجوه للاحتیاط.

(27) لما مر من الإطلاق و الاتفاق من غیر تقیید فی البین.

(28) لما مر غیر مره من عدم الاعتبار بفعل الصغیر.

نعم، یصح أن یکون آله للإیصال إلی الولی و وقع ذلک بإذن الولی أیضا.

(29) لشمول الإطلاق لهذه الصوره أیضا، مضافا إلی أصاله الصحه بعد عدم مانع فی البین.

و أما تحقق القبض فیصح أن یسلمه الواهب فیدفعه إلی الموهوب له، کما یجوز أن یأذن له فی قبضه منه، و یصح القول بالتهاتر أیضا.

(30) لما عرفت آنفا.

(31) کل ذلک لأصاله الصحه و إطلاق الأدله و بنائها علی المسامحه بما لا یتسامح فی غیرها من العقود.
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مسأله 7: یجوز أن یکون الموهوب کلیا فی العین

(مسأله 7): یجوز أن یکون الموهوب کلیا فی العین کصاع من صبره معینه أو کلیا فی ذمه الواهب مثل أن یهبه منا من الحنطه فی ذمته أو عشره دنانیر (32) و کذا الفرد المردد (33).


مسأله 8: یجوز للراهن هبه العین المرهونه مع إجازه المرتهن

(مسأله 8): یجوز للراهن هبه العین المرهونه مع إجازه المرتهن (34)، و کذا تصح للمعیر أو المودع هبه العین المعاره و المودعه (35)، و أما هبه المستعیر و الودعی فیتوقف علی إذن مالکهما (36).


مسأله 9: یجوز للمؤجر هبه العین المستأجره

(مسأله 9): یجوز للمؤجر هبه العین المستأجره و لکن قبضها یتوقف علی إذن المستأجر (37)، کما یجوز للمستأجر هبه العین المستأجره و لکنها تتوقف علی إذن المؤجر (38)، و کذا یجوز للمالک هبه العین

______________________________

نعم، لو کانت الهبه معاوضیه و مبتنیه علی المداقه فلا یجوز حینئذ.

(32) لأصاله الصحه و لإطلاق الأدله و ظهور الاتفاق.

(33) لشمول الإطلاقات له أیضا، و تسامح الناس فی الهبه فلا یشمله ما ورد فی البیع من دعوی الإجماع علی المنع، فیکون التخییر للواهب.

نعم، لا یجوز ذلک فی الهبه المعوضه کما هو واضح.

(34) أما أصل جوازها للراهن فلأن المال ملکه فتصح لوجود المقتضی، و أما التوقف علی اجازه المرتهن فلفرض أن حقه تعلق بالعین فلا بد من إذنه.

(35) لوجود المقتضی و فقد المانع و یمکن أن یکون هذا رجوعا عن الودیعه و العاریه.

(36) لما تقدم من جریان الفضولی فی الهبه.

(37) أما الأول فلفرض کونها ملکا للواهب فیتصرف فیه بما یشاء.

و أما الثانی: فلفرض تعلق حق المستأجر باستیفاء المنفعه من العین المستأجره.

(38) فالهبه حینئذ تصیر من الهبه الفضولیه.
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المغصوبه منه إن تمکن الموهوب له من قبضها (39).


مسأله 10: القبض فی الهبه کالقبض فی البیع

(مسأله 10): القبض فی الهبه کالقبض فی البیع، و هو فی غیر المنقول کالدار و البستان التخلیه برفع یده عنه و رفع المنافیات و الإذن للموهوب له فی التصرف بحیث صار تحت استیلائه، و فی المنقول الاستقلال و الاستیلاء علیه بالید أو ما هو بمنزلته کوضعه فی حجره أو فی جیبه و نحو ذلک (40).


مسأله 11: یجوز هبه المشاع لإمکان قبضه

(مسأله 11): یجوز هبه المشاع (41) لإمکان قبضه و لو بقبض المجموع بإذن الشریک أو بتوکیل المتهب إیاه فی قبض الحصه الموهوبه

______________________________

(39) لشمول إطلاق الأدله لهذه الصوره، و کذا یجوز العکس أیضا بأن یهب الغاصب العین المغصوبه متوقفا علی إجازه المالک لما مر من جریان الفضولیه فیها.

(40) القبض من الأمور المتعارفه بین الناس فی عقودهم و معاملاتهم و مجاملاتهم، و یختلف ذلک باختلاف متعلقه فکلما حکم المتعارف بأنه قبض فهو قبض شرعی أیضا و کل ما حکم بعدمه فلا یتحقق فیه القبض الشرعی، لتنزل الأحکام الشرعیه علی الموضوعات العرفیه ما لم تکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده فی المقام، و فی موارد الشک یرجع إلی أصاله عدم تحقق القبض ما لم یکن أصل موضوعی علی خلافه، و ما ذکر فی المتن هو المشهور بین الأعلام و هو المرتکز أیضا فی أذهان الأنام من قدیم الأیام، و قد تقدم فی کتاب البیع ما یتعلق بالقبض.

(41) للإطلاق و الاتفاق و السیره و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن دار لم تقسم فتصدق بعض أهل الدار بنصیبه من الدار؟ قال علیه السّلام: یجوز، قلت: أرأیت إن کانت هبه؟ قال علیه السّلام: یجوز» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الهبات حدیث: 1.
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عنه، بل الظاهر تحقق القبض الذی هو شرط للصحه فی المشاع باستیلاء المتهب علیه من دون إذن الشریک أیضا (42)، و ترتب الأثر علیه و إن کان تعدیا بالنسبه إلیه (43).


مسأله 12: لا یعتبر الفوریه فی القبض

(مسأله 12): لا یعتبر الفوریه فی القبض و لا کونه فی مجلس العقد (44) فیجوز فیه التراخی عن العقد و لو بزمان کثیر و لو تراخی یحصل الانتقال إلی الموهوب له من حینه، فما کان له من النماء سابقا علی القبض یکون للواهب (45).


مسأله 13: لو مات الواهب بعد العقد و قبل القبض بطل العقد

(مسأله 13): لو مات الواهب بعد العقد و قبل القبض بطل العقد و انفسخ و انتقل الموهوب إلی ورثته و لا یقومون مقامه فی الإقباض فیحتاج إلی إیقاع هبه جدیده بینهم و بین الموهوب له کما أنه لو مات الموهوب له لا یقوم ورثته مقامه فی القبض بل یحتاج إلی هبه جدیده من الواهب إیاهم (46).


مسأله 14: لا فرق فی القبض المعتبر فی الهبه بین القبض الموهوب

(مسأله 14): لا فرق فی القبض المعتبر فی الهبه بین القبض الموهوب

______________________________

(42) لما مر من أن القبض عباره عن استیلاء القابض علی المال برضا المالک و هو متحقق فی المقام قطعا و انما عصی بالتصرف فی مال الشریک و هو خارج عن حقیقته، و النهی الخارج عن حقیقه ما یتعلق بالعقود لا یوجب البطلان و إن تحقق العصیان کما ثبت ذلک فی محله.

(43) فیحصل القبض و إن عصی بالتعدی کما عرفت.

(44) کل منهما للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(45) لما مر من أن القبض شرط للصحه فالموهوب باق علی ملک الواهب إلی حین القبض و یتبعه نماؤه لا محاله.

(46) لما تقدم من کون القبض شرطا للصحه فمع عدم تحققه کأن لم یقع عقد الهبه أصلا، و منه یعلم أن فی التعبیر بالانفساخ مسامحه و ذکره مستدرک.
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له بنفسه أو ولیه أو وکیله بل الظاهر جریان الفضولیه فی القبض أیضا (47).


مسأله 15: لا یتحقق القبض بإتلاف الموهوب له العین الموهوبه

(مسأله 15): لا یتحقق القبض بإتلاف الموهوب له العین الموهوبه (48) بل الظاهر ضمانه للواهب (49).


مسأله 16: الإقرار بالهبه لیس إقرارا بالقبض

(مسأله 16): الإقرار بالهبه لیس إقرارا بالقبض (50).


مسأله 17: لو وهب شیئین لشخصین لکل واحد منهما أحدهما

(مسأله 17): لو وهب شیئین لشخصین لکل واحد منهما أحدهما أو شیئا واحدا لهما علی سبیل الإشاعه فقبلا و قبضا صح، و لو قبض أحدهما دون الآخر صح بالنسبه إلی القابض، و کذا لو کان وکیلا عن الآخر فی القبض (51).


مسأله 18: إذا تمت الهبه بالقبض

(مسأله 18): إذا تمت الهبه بالقبض فإن کانت لذی رحم- أبا کان أو أما أو ولدا أو غیرهم (52)- و کذا إن کانت للزوج أو الزوجه علی الأقوی

______________________________

(47) أما الأولان فلأن قبضهما قبض الموهوب له.

و أما الأخیر فلأنه یصیر بعد الإجازه قبضه أیضا.

(48) لأن الإتلاف أعم من القبض.

(49) لصدق تلف مال الغیر حینئذ.

نعم، لو التفت إلی الهبه و أتلفه بعنوان أنه ماله فلا منشأ للضمان حینئذ.

(50) لکونها أعم منه إلا إذا کانت قرینه فی البین داله علی أن المراد بها الهبه الجامعه للشرائط فحینئذ یکون الإقرار بها إقرار بالقبض بالملازمه لا بالمطابقه.

(51) الوجه فی جمیع ذلک واضح کما عرفت فی المسائل السابقه.

(52) المراد بالأولین مطلقهما و إن علوا، و المراد بالولد مطلقه و إن نزل، و المراد من غیرهم من کان ذی رحم عرفا و إن حل نکاحه لظهور الإطلاق فی الجمیع.
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لم یکن للواهب الرجوع فی هبته (53)، و إن کانت لأجنبی غیر الزوج

______________________________

(53) أما اللزوم و عدم صحه الرجوع بالنسبه إلی ذی رحم فللإجماع و النصوص منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «الهبه و النحله یرجع فیها صاحبها إن شاء حیزت أو لم تحز إلا لذی رحم فإنه لا یرجع فیها» «1»، و منها صحیح عبد الرحمن عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یهب الهبه أ یرجع فیها أنشأ أم لا؟

فقال علیه السّلام: تجوز الهبه لذوی القرابه و الذی یثاب عن هبته و یرجع فی غیر ذلک إنشاء» «2»، و إطلاق مثلهما یشمل کل من صدق علیه أنه ذو رحم عرفا.

و أما ما یظهر منه جواز الرجوع حتی فی الرحم کقول الصادق علیه السّلام فی خبر داود: «الهبه و النحله فإنه یرجع فیها حازها أو لم یحزها و إن کانت لذی قرابه» «3»، فلا بد من حمله أو طرحه لوهنه بالإعراض و معارضته بما هو أقوی منه فلا وجه لما نسب إلی جمع من الجواز حتی فیه.

و أما اللزوم بالنسبه إلی الزوجین فلصحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «إنما الصدقه محدثه إنما کان الناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ینحلون و یهبون، و لا ینبغی لمن أعطی اللّه شیئا أن یرجع فیه و ما لم یعط للّه و فی اللّه فإنه یرجع فیه نحله کانت أو هبه حیزت أو لم تحز، و لا یرجع الرجل فیما یهب لامرأته و لا المرأه فیما تهب لزوجها حیز أو لم یحز، لأن اللّه تعالی یقول وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً، و قال فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً، و هذا یدخل فی الصداق و الهبه» «4».

و نسب إلی المشهور الجواز مع الکراهه لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیه السّلام: «أنه سأل عن رجل کانت له جاریه فآذته امرأته فیها فقال: هی علیک صدقه، فقال علیه السّلام: إن کان قال ذلک للّه فلیمضها و إن لم یقل فله أن یرجع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الهبات حدیث: 2 و 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الهبات حدیث: 2 و 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الهبات حدیث: 2 و 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 3 و 7 من أبواب الهبات حدیث: 1.
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و الزوجه کان له الرجوع فیها ما دامت العین باقیه (54) فإن تلفت کلا أو بعضا فلا رجوع (55)، و کذا لا رجوع إن عوّض المتهب عنها (56) و لو کان یسیرا من غیر فرق بین ما کان إعطاء العوض لأجل اشتراط له فی الهبه و بین غیره بأن أطلق فی العقد لکن المتهب أثاب الواهب و أعطاه العوض (57) و کذا لا رجوع فیها لو قصد الواهب فی هبته القربه و أراد بها

______________________________

إن شاء فیها» «1»، مع اشتمال صحیح زراره علی ما لا یقول به أحد و هو قوله علیه السّلام:

«أو لم یحز» إذ لم یقل أحد بعدم جواز الرجوع فیما لم یقبض.

و فیه: أن صحیح ابن مسلم فی مقام بیان حکم الصدقه و انه إذا قال «للّه» یتحقق موضوع الصدقه و إن لم یقل ذلک فلا یتحقق موضوعها. و لا ربط له بالهبه، و أما اشتمال صحیح زراره علی ما لا یقول به أحد فلا یضر بصحه التفکیک فی خبر واحد بالعمل ببعضه و طرح بعضه الآخر.

ثمَّ إن الظاهر أنه لا فرق فی الزوجه بین الدائمه و المنقطعه إلا مع قصر زمان الانقطاع فیصح دعوی الانصراف عنها.

(54) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و جمله من النصوص منها قول الصادق علیه السّلام: «إذا کانت الهبه قائمه بعینها، فله أن یرجع و إلا فلیس له» «2».

(55) لأن موضوع الرجوع کون الهبه قائمه بعینها و مع تلف البعض لا یصدق ذلک فضلا عن تلف الکل کما فی سائر الموارد التی أخذ هذا العنوان فی ظاهر الدلیل فلا تجری أصاله جواز الرجوع حینئذ.

(56) للإجماع و إمکان انصراف ما دل علی جواز الرجوع عن هذه الصوره.

(57) لإطلاق معقد الإجماع الشامل لجمیع ذلک و إمکان دعوی انصراف أدله الجواز عن الجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الهبات حدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الهبات.
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وجه اللّه تعالی (58).


مسأله 19: یلحق بالتلف التصرف الناقل

(مسأله 19): یلحق بالتلف التصرف الناقل کالبیع و الهبه أو المغیر للعین بحیث یصدق معه عدم قیام العین بعینها کالحنطه یطحنها و الدقیق یخبزه و الثوب یفصله أو یصبغه و نحو ذلک (59) دون غیر المغیر کالثوب یلبسه و الفراش یفرشه و الدابه یرکبها أو یعلفها أو یسقیها و نحوها فإن أمثال ذلک لا یمنع عن الرجوع (60)، و من الأول علی الظاهر الامتزاج الرافع للامتیاز و لو بالجنس (61) کما أن من الثانی- علی الظاهر- قصاره

______________________________

(58) إجماعا و نصوصا منها قوله علیه السّلام: «ما جعل للّه عز و جل فلا رجعه له فیه» «1»، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «لا یرجع فی الصدقه إذا ابتغی وجه اللّه» «2» و عن الصادق علیه السّلام: «لا ینبغی لمن أعطی اللّه شیئا أن یرجع فیه و ما لم یعط للّه و فی اللّه فإنه یرجع فیه نحله کانت أو هبه» «3»، الی غیر ذلک من الأخبار.

مع أنها تدخل فی الهبه المعوضه و لا رجوع فیها، مضافا إلی إمکان کونها من الصدقه و لا وجه للرجوع فیها أیضا.

(59) کل ذلک لصدق عدم کون الموهوب قائما بعینه فیسقط الرجوع فی جمیع ذلک، لتعلق جواز الرجوع علی خصوصیه العینیه المتشخصه بالخصوصیات الخاصه التی منها بقاؤه علی ملک المتهب و عدم انتقاله منه الی غیره.

(60) للأصل بعد صدق کون الشی ء قائما بعینه عرفا فی جمیع ذلک و مع الشک یرجع إلی کون الشی ء قائما بعینه و عدم تغییره عما کان علیه.

(61) لصدق عدم کون الشی ء قائما بعینه عرفا و إن صدق ذلک بالدقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الهبات حدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الهبات حدیث: 1 و 2.
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الثوب (62).


مسأله 20: لو أعار الموهوب له العین الموهوبه

(مسأله 20): لو أعار الموهوب له العین الموهوبه أو أودعها لا یسقط جواز الرجوع فی الهبه الجائزه (63).


مسأله 21: لو تصرف الأجنبی فی العین الموهوبه

(مسأله 21): لو تصرف الأجنبی فی العین الموهوبه بلا التفات و تسبیب من الموهوب له یشکل حینئذ جواز الرجوع (64).


مسأله 22: لو شک فی أن الهبه قائمه بعینها

(مسأله 22): لو شک فی أن الهبه قائمه بعینها أو لا فالأحوط عدم الرجوع إلا بالتراضی (65).

______________________________

العقلیه لکن المدار فی الشرعیات علی العرفیات دون العقلیات.

(62) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الثیاب ففی بعضها یصدق أن الثوب قائم بعینه و فی بعضها یصدق العدم و فی بعضها یشک فی ذلک، و حکم الکل واضح.

(63) لصدق أن الموهوب قائم بعینه و لیس ذلک من التصرف الموجب للزوم.

(64) لإطلاق قوله علیه السّلام: «إذا کانت الهبه قائمه بعینها فله أن یرجع و إلا فلیس له» «1»، و المفروض عدم القیام بعینها إلا أن یدعی الانصراف عن ذلک لکنه مشکل کما لا یخفی.

(65) منشأ جواز الرجوع أصاله الإباحه بعد عدم صحه التمسک بالدلیل و الأصل الموضوعی، لکونه من الشک فی الموضوع.

و أما منشأ عدم جواز الرجوع فلاحتمال أن یکون الشک داخلا فی مفهوم قوله علیه السّلام: «إذا کانت الهبه قائمه بعینها» فتصیر الأقسام ثلاثه:

إحراز کون الهبه قائمه بعینها، إحراز عدمها، الشک فیهما فتکون 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 268.
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مسأله 23: فیما جاز للواهب الرجوع فی هبته

(مسأله 23): فیما جاز للواهب الرجوع فی هبته لا فرق بین الکل و البعض، فلو وهب شیئین لأجنبی بعقد واحد یجوز له الرجوع بأحدهما، بل لو وهب شیئا واحدا یجوز له الرجوع فی بعضه مشاعا أو معینا و مفروزا (66).


مسأله 24: الهبه إما معوضه أو غیر معوضه

(مسأله 24): الهبه إما معوضه أو غیر معوضه و المراد بالأولی ما شرط فیها الثواب و العوض و إن لم یعط العوض أو عوض عنها و إن لم یشترط فیها العوض (67).


مسأله 25: إذا وهب و أطلق لم یلزم علی المتهب إعطاء الثواب و العوض

(مسأله 25): إذا وهب و أطلق لم یلزم علی المتهب إعطاء الثواب و العوض سواء کانت من الأدنی للأعلی أو العکس، أو من المساوی للمساوی (68)، و إن کان الأولی بل الأحوط فی الصوره الأولی إعطاء العوض (69) و کیف کان لو اعطی العوض لم یجب علی الواهب قبوله (70)، و إن قبل و أخذه لزمت الهبه و لم یکن له الرجوع فیما وهبه و لم

______________________________

الصورتان الأخیرتان داخلتین فی مورد عدم الجواز.

(66) کل ذلک للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(67) لصدق الهبه المعوضه عرفا علی کل منهما فیتعلق بها حکم المعوضه قهرا.

(68) کل ذلک للأصل و ظهور الإجماع.

(69) خروجا عما نسب إلی أبی الصلاح من لزوم إعطاء العوض حینئذ و لا دلیل له علی قوله إلا إذا کان مراده رحمه اللّه ما إذا علم من القرائن التی منها هدیه الأدنی للأعلی أنها بعنوان العوض و البناء علیه، و کذا لا دلیل لما نسب إلی الشیخ من وجوب التعویض مطلقا.

(70) للأصل و الإطلاق و الاتفاق بناء علی عدم الاعتناء بمخالفه أبی الصلاح فی بعض صغریات المسأله.
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یکن للمتهب أیضا الرجوع فی ثوابه (71).


مسأله 26: إذا شرط الواهب فی هبته علی المتهب إعطاء العوض

(مسأله 26): إذا شرط الواهب فی هبته علی المتهب إعطاء العوض بأن یهبه شیئا مکافاه و ثوابا لهبته و وقع منه القبول علی ما اشترط، و کذا القبض للموهوب یلزم علیه دفع العوض (72) فإن دفع لزمت الهبه الأولی علی الواهب (73) و إلا فله الرجوع فی هبته (74).


مسأله 27: لو وهب شیئا و کانت فی البین قرائن داله علی أنها بعنوان العوض

(مسأله 27): لو وهب شیئا و کانت فی البین قرائن داله علی أنها بعنوان العوض و لم یکن فی اللفظ شی ء یدل علیه فالظاهر وجوب دفع العوض (75).

______________________________

(71) کل ذلک لصیرورتها هبه معوضه حینئذ، و هی لازمه کما مر و یتفرع علیه جمیع هذه الفروع.

(72) لکونها من الهبه المعوضه عرفا و هی لازمه.

و ما یقال: من أن المراد بها ما إذا کان العوض فیها بالعنوان الأولی لا بعنوان الشرط لأنه حینئذ من الشرط فی العقود الجائزه و لا یلزم الوفاء به.

مخدوش: أولا أنه أول الدعوی، لأن مقتضی عموم «المؤمنون عند شروطهم» «1»، وجوب الوفاء بها أیضا ما دام العقد باقیا و قد خرج الشرط الابتدائی فقط لدعوی الإجماع و بقی الباقی.

و ثانیا: ان هذا النحو من الهبه یصدق علیها عرفا أنها معوضه فیشملها دلیل اللزوم لا محاله و طریق الاحتیاط فی التراضی.

(73) لصیرورتها معوضه بذلک أیضا فیلزم الوفاء بها.

(74) لعدم التعویض فلا موجب لوجوب الوفاء بها.

(75) لفرض اعتبار تلک القرائن عند المتعارف فتکون کالقرینه اللفظیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور حدیث: 4.
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مسأله 28: لو عین العوض فی الهبه المشروط فیها العوض تعین

(مسأله 28): لو عین العوض فی الهبه المشروط فیها العوض تعین و یلزم علی المتهب بذل ما عین (76)، و لو أطلق بأن شرط علیه أن یثیب و یعوض و لم یعین العوض فإن اتفقا علی قدر فذاک (77)، و إلا وجب علیه أن یثیب بمقدار الموهوب مثلا أو قیمه (78).


مسأله 29: الظاهر أنه لا یعتبر فی الهبه المشروط فیها العوض

(مسأله 29): الظاهر أنه لا یعتبر فی الهبه المشروط فیها العوض أن یکون التعویض المشروط بعنوان الهبه بأن یشترط علی المتهب أن یهبه شیئا، بل یجوز أن یکون بعنوان الصلح عن شی ء بأن یشترط علیه أن یصالحه عن مال أو حق فإذا صالحه عنه و تحقق منه القبول فقد عوضه و لم یکن له الرجوع فی هبته، و کذا یجوز أن یکون إبراء عن حق أو إیقاع عمل له (79) کخیاطه ثوبه أو صیاغه خاتمه و نحو ذلک فإذا أبرأه عن ذلک الحق أو عمل له ذلک العمل فقد أثابه و عوضه.


مسأله 30: إذا اشترط المتهب علی الواهب عدم رجوعه

(مسأله 30): إذا اشترط المتهب علی الواهب عدم رجوعه فی ضمن عقد لازم لزم، و کذا إذا اشترط فی ضمن عقد الهبه (80).

______________________________

المذکوره فی الکلام، و لکن الاحتیاط فی التراضی، لذهاب بعض إلی عدم الاعتبار بالقرائن الحالیه فی العقود و الإیقاعات و إن کان لا دلیل له علی ذلک فیما إذا کانت القرینه معتبره و اعتمد علیها أهل المحاورات.

(76) کل منهما لعموم وجوب الوفاء بالشرط بعد کون العقد من العقود اللازمه.

(77) لأن الحق بینهما فلهما أن یتراضیا بما شاءا و أرادا.

(78) لأصاله البراءه عن الزائد، مع أن المنساق من التعویضات مطلقا عند العرف هو التساوی بین العوضین.

(79) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق، فیعتبر فی العوض أن یکون جامعا للشرائط الصحه.

(80) أما الأول فلعموم أدله وجوب الوفاء بالشرط.
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مسأله 31: إذا اشترط الواهب علی المتهب

(مسأله 31): إذا اشترط الواهب علی المتهب أن یکون له الخیار فی فسخ العقد إلی مده معینه جاز له، و حینئذ له الفسخ و الرجوع حتی فی هبه ذی الرحم أو بعد التلف (81).


مسأله 32: لو رجع الواهب فی هبته فیما جاز له الرجوع

(مسأله 32): لو رجع الواهب فی هبته فیما جاز له الرجوع و کان فی الموهوب نماء منفصل حدث بعد العقد و القبض کالثمره و الحمل و الولد و اللبن فی الضرع کان من مال المتهب (82) و لا یرجع إلی الواهب بخلاف المتصل کالسمن فإنه یرجع الیه (83)، و یحتمل أن یکون ذلک مانعا عن الرجوع لعدم کون الموهوب معه قائما بعینه و لا یخلو من قوه (84).

______________________________

و أما الثانی فهو مبنی علی أن الشروط المذکوره فی ضمن العقود الجائزه لازم الوفاء أو لا؟ و قد مر ما یتعلق به فی البیع فی أحکام الشرط فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(81) أما أصل جواز اشتراط الخیار فلعموم أدله الشرط.

و أما صحته فی مثل الهبه الجائزه فلأنه یمکن أن یتعلق الجواز بعقد واحد من جهتین جهه الذات و جهه الشرط، و لا محذور فیه من عقل أو نقل کما تقدم فی أحکام الشروط.

و أما صحته فی الهبات اللازمه فلإطلاق أدله الشروط، و لیس ذلک منافیا لمقتضی العقد لأن المراد بالمنافی ما کان منافیا بالعنوان الأولی أو ما قام الدلیل علی أنه مناف لا مثل المقام الذی هو مناف للإطلاق.

(82) لقاعده تبعیه النماء للأصل، و الأصل له فیکون النماء له أیضا.

(83) نسب ذلک إلی المشهور و ادعی الإجماع علیه لأن السمن یعد من حالات نفس العین عرفا لا من نماءآتها.

(84) لأن المرجع فی عدم کون الشی ء قائما بعینه هو العرف، و الظاهر حکمهم بذلک خصوصا فی بعض أفراد السمن، و الحاصل أن النماء أقسام 
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مسأله 33: لو مات الواهب بعد إقباض الموهوب لزمت الهبه

(مسأله 33): لو مات الواهب بعد إقباض الموهوب لزمت الهبه و إن کانت لأجنبی و لم تکن معوضه و لیس لورثته الرجوع (85)، و کذلک لو مات الموهوب له فینتقل الموهوب إلی ورثته انتقالا لازما (86).


مسأله 34: لو باع الواهب العین الموهوبه

(مسأله 34): لو باع الواهب العین الموهوبه فإن کانت الهبه لازمه بأن کانت لذی رحم أو معوضه أو قصد بها القربه یقع البیع فضولیا فإن أجاز المتهب صح و إلا بطل (87)، و إن کانت غیر لازمه فالظاهر صحه البیع

______________________________

ثلاثه:

الأول: المنفصل خارجا کالثمرات المقطوفه.

الثانی: المنفصل اعتبارا کالثمرات غیر المقطوفه الکائنه علی الشجر بل الأکمام، و الظاهر أن هذا القسم من القسم الأول أیضا.

الثالث: مثل السمن و عدّه من تبدل العین و تغیرها أقرب من أن یعد من النماء، و مع الشک فاستصحاب کونه من مراتب العین و مظاهره جاریه فیکون للواهب کنفس العین.

(85) کل ذلک لأصاله اللزوم، مع أن جواز الرجوع للواهب حکم شرعی له، و لیس حقا حتی یورث فلا موضوع للإرث إلا إذا أحرز أنه حق قابل للإرث، و مع الشک فی أنه حکم أو حق أو أنه علی فرض کونه حقا قابلا للإرث أو لا، لا یجوز الرجوع إلی عموم «ما ترکه المیت فهو لوارثه» «1»، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و ذلک لا یصح کما ثبت فی محله.

(86) أما الانتقال فلعموم «ما ترکه المیت فلوارثه» «2»، و أما اللزوم فلصدق عدم کون العین قائمه بعینها فلا وجه للرجوع و لا بد من اللزوم قهرا.

(87) لصیروره الموهوب ملک الغیر بالهبه اللازمه فالواهب تصرف فی مال الغیر بدون إذنه فیصیر البیع فضولیا قهرا و تتوقف صحته علی إجازه 

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 153.

(2) راجع ج: 18 صفحه: 153.
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و وقوعه من الواهب و کان رجوعا فی الهبه (88) هذا إذا کان ملتفتا إلی هبته و أما لو کان ناسیا أو غافلا و ذاهلا ففی کونه رجوعا قهریا تأمل و إشکال (89) فلا یترک الاحتیاط (90).


مسأله 35: الرجوع إما بالقول

(مسأله 35): الرجوع إما بالقول کأن یقول رجعت و ما یفید معناه و إما بالفعل کاسترداد العین و أخذها من ید المتهب، و من ذلک بیعها بل و إجارتها و رهنها إذا کان ذلک بقصد الرجوع (91).

______________________________

من له حق الإجازه.

(88) لصدق الرجوع فی الهبه علیه عرفا إذا کان مع العمد و الالتفات کما هو المفروض.

و دعوی: أن صحه البیع متوقفه علی الرجوع إذ «لا بیع إلا فی ملک» «1»، فإذا توقف الرجوع علی البیع یکون ذلک دورا باطلا.

مدفوعه. أولا: أنه لیس المراد بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا بیع إلا فی ما یملک» «2»، ملکیه المبیع بل المراد به مالکیه البیع و صحه صدوره منه سواء کان مالکا للمبیع أم لا، و لا ریب فی أن للواهب حق بیع الموهوب و سلطنته علیه.

و ثانیا: أنه لا اثنینیه فی المقام حتی یتحقق الدور الذی هو متقوم بذلک بل لا یصدر من الواهب إلا البیع فقط، و حیث إنه مناف لبقاء الهبه فینتزع عنه الرجوع عند المتعارف فلا وجه للدور حینئذ.

(89) من الإطلاقات و العمومات المنطبقه علی موضوعاتها قهرا و من أن الانطباق القهری فی الإنشائیات المتوقفه علی التوجه و الالتفات من کل جهه خلاف المتعارف فیها إلا ما دل علیه دلیل بالخصوص.

(90) لإمکان المناقشه فی کل واحد من الجوابین، و لکن لیس کل مناقشه مما یعتنی بها فالاحتیاط حسن لا أن یکون واجبا.

(91) لا تحتاج هذه المسأله إلی التطویل لأن کل ما فیها موافق للوجدان 

______________________________

(1) راجع: ج: 17 صفحه: 26.

(2) راجع: ج: 17 صفحه: 26.
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مسأله 36: لا یشترط فی الرجوع إطلاق المتهب

(مسأله 36): لا یشترط فی الرجوع إطلاق المتهب فلو أنشأ الرجوع من غیر اطلاعه صح (92).


مسأله 37: یستحب العطیه للأرحام

(مسأله 37): یستحب العطیه للأرحام (93) الذین أمر اللّه تعالی أکیدا بصلتهم و نهی شدیدا عن قطیعتهم فعن مولانا الباقر علیه السّلام قال فی کتاب علی علیه السّلام «ثلاثه لا یموت صاحبهن أبدا حتی یری وبالهن البغی و قطیعه الرحم و الیمین الکاذبه یبارز اللّه بها و إن أعجل الطاعه ثوابا لصله الرحم و إن القوم لیکونون فجارا فیتواصلون فتنمی أموالهم و یثرون و ان الیمین الکاذبه و قطعیه الرحم لیذران الدیار بلاقع من أهلها»، و خصوصا الوالدین الذین أمر اللّه تعالی ببرهما فعن مولانا الصادق علیه السّلام أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله و قال أوصنی قال: «لا تشرک باللّه شیئا و إن أحرقت بالنار و عذبت إلا و قلبک مطمئن بالإیمان و والدیک فأطعهما و برهما حیین کانا أو میتین و إن أمراک أن تخرج من أهلک و مالک فأفعل فإن ذلک من الإیمان»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لا سیما الأم التی یتأکد برها و صلتها أزید من الأب کما وردت فی روایات کثیره (94).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 21، ص: 277

______________________________

و الإطلاق و الاتفاق و تقدم فی أحکام الخیار ما ینفع المقام.

(92) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(93) بالأدله الأربعه و رجحانها ثابت بفطره العقول و إجماع الفقهاء بل العقلاء، و أما الکتاب ففی آیات متکرره رغب فیها إلی صله الأرحام التی تشمل الهبه کقوله تعالی وَ اتَّقُوا اللّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ «1»، و أما السنه ففی نصوص متواتره من الفریقین الداله إلی الترغیب بصلتهم «2»، التی منها الهبه.

(94) و الأخبار فی ذلک کثیره ففی روایه ابن أبی عمیر عن أبی 

______________________________

(1) سوره النساء: 1.

(2) الوسائل باب: 71 و 18 و 19 من أبواب النفقات.
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مسأله 38: یجوز تفضیل بعض الولد علی بعض فی العطیه

(مسأله 38): یجوز تفضیل بعض الولد علی بعض فی العطیه علی کراهیه (95)، و ربما یحرم إذا کان سببا لإثاره الفتنه و الشحناء و البغضاء المؤدیه إلی الفساد، کما أنه ربما یفضّل التفضیل فیما إذا یؤمن من الفساد و یکون لبعضهم خصوصیه موجبه لأولویه رعایته.


مسأله 39: الصلح فی مقام الهبه

(مسأله 39): الصلح فی مقام الهبه لا یجری علیه حکم الهبه (96).


مسأله 40: لو تبین أن الموهوب بعد قبضه مستحقا للغیر بطلت

(مسأله 40): لو تبین أن الموهوب بعد قبضه مستحقا للغیر بطلت

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أبرّ؟ قال: أمک، قال: ثمَّ من؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: أمک، قال: ثمَّ من؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: أمک، قال: ثمَّ من؟ قال صلّی اللّه علیه و آله:

أباک» «1»، و قریب منه روایه معلی بن خنیس «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(95) أما الجواز فللأصل و الإطلاق و الاتفاق مضافا إلی نصوص خاصه منها روایه محمد بن قیس قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یفضل بعض ولده علی بعض؟ فقال علیه السّلام: نعم و نساءه» «3»، و فی روایه محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یکون له الولد من غیر أم یفضل بعضهم علی بعض؟ قال:

لا بأس» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما الکراهه فلما رواه السکونی: «نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی رجل له ابنان فقبّل أحدهما و ترک الآخر، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: فهلا واسیت بینهما» «4»، و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «ساووا بین أولادکم فی العطیه» «5»، و فی آخر «اتقوا اللّه و اعدلوا بین أولادکم» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(96) للأصل و ظهور الإجماع فلا یعتبر فی تحققه القبض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 94 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) الوسائل باب: 94 من أبواب أحکام الأولاد.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الهبات حدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الهبات حدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 91 من أبواب أحکام الأولاد حدیث: 3.

(6) کنز العمال ج: 22 النکاح حدیث: 347، 354.
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الهبه (97).


مسأله 41: إذا تبین فساد الهبه بعد القبض

(مسأله 41): إذا تبین فساد الهبه بعد القبض و تلف العین الموهوبه فإن کانت مجانیه فلا ضمان و إن کانت معوضه یضمن (98).


مسأله 42: إذا اختلفا فی أنه کان هبه أو رشوه قدم قول مدعی الهبه

(مسأله 42): إذا اختلفا فی أنه کان هبه أو رشوه قدم قول مدعی الهبه (99)، و لو أعطاه شیئا و لم یعلم أنه أراد الصلح أو الهبه لم یجر علیه الأحکام الخاصه لکل منهما (100).


مسأله 43: لو علم أنه قصد التملیک من غیر أن یقصد عنوانا معینا من صلح أو هبه أو غیرهما

(مسأله 43): لو علم أنه قصد التملیک من غیر أن یقصد عنوانا معینا من صلح أو هبه أو غیرهما فالظاهر جریان أحکام الهبه علیه (101).

______________________________

(97) لعدم تحقق القبض الشرعی فلا وجه للصحه، و تصح بإجازه المالک کما تقدم.

(98) أما فی الصوره الأولی فللأصل و قاعده «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده»، و أما فی الصوره الثانیه فلقاعده الإقدام و ما «یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

ثمَّ إن الضمان بأقل الأمرین من القیمه و العوض معلوم و ضمان الزائد علیه یحتاج إلی دلیل و هو مفقود و الأحوط التراضی بالنسبه إلی الزائد.

(99) لأصاله الصحه الجاریه فی فعل المسلم.

(100) للأصل ما لم تکن قرینه علی الخلاف. نعم، یستفاد الإذن فی التصرف فی الجمله.

(101) لأن کونه من العطیه معلوم و انها بمنزله الهبه.

هذا بعض الکلام فی الهبه.

و الحمد للّه رب العالمین 
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب السبق و الرمایه


اشاره

کتاب السبق و الرمایه و هو قرار معاوضی مشروع (1) لغرض التمرین علی الجهاد فی

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین

(1) بالأدله الأربعه فمن الکتاب إطلاق قوله تعالی وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ «1»، الشامل للتهیئه التمرینیه أیضا مع أن المقاتله مع الأعداء و المناضله معهم تحتاج إلی تعلیم و تعلم فی کل عصر و زمان، و قد بین علی علیه السّلام بعض هذا العلم فی بعض خطبه «2».

و أما السنه فلما رواه الفریقان عنه صلّی اللّه علیه و آله: أنه سابق، ففی روایه طلحه عن الصادق علیه السّلام: «أغار المشرکون علی سرح المدینه فنادی فیها مناد: یا سوء صباحاه، فسمعها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الجبل فرکب فرسه فی طلب العدو، و کان 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 60.

(2) راجع نهج البلاغه خطبه 66 فی تعلیم الحرب و المقاتله.
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سبیل اللّه تعالی (2).


مسأله 1: لا سبق إلا فی نصل أو خف أو حافر

(مسأله 1): لا سبق إلا فی نصل أو خف أو حافر (3)، و یقع بالعقد اللفظی و بالمعاطاه (4).

______________________________

أول أصحابه لحقه أبو قتاده علی فرس له، و کان تحت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سرج دفّتاه لیف لیس فیه أشر و لا بطر فطلب العدو فلم یلقوا أحدا، و تتابعت الخیل فقال أبو قتاده: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إن العدو قد انصرف فإن رأیت أن نستبق، فقال: نعم، فاستبقوا فخرج رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله سابقا علیهم ثمَّ أقبل علیهم، فقال: أنا ابن العواتک من قریش إنه لهو الجواد البحر- یعنی فرسه-» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أن الملائکه لتنفر عند الرهان و تلعن صاحبه ما خلا الحافر و الخف و الریش و النصل، و قد سابق رسول اللّه أسامه بن زید و أجری الخیل» «2»، و أما الإجماع فمن المسلمین بل من جمیع العقلاء الذین لهم جند و جیش مع عدم ارتکابهم لما هو غیر المشروع.

و أما العقل فلا ریب فی حکمه بحسن ما وظفه الشارع.

(2) للإجماع علی المشروعیه فیه حینئذ.

(3) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المعروف بین الفریقین: «لا سبق إلا فی حافر أو نصل أو خف» «3»، و النصل هو السهام و السیوف و الحراب، و الحافر هو الخیل و الحمیر و البغال، کما یقال للإبل و الفیله الخف مضافا إلی الإجماع، و سیأتی حکم المسابقه بغیر المنصوص.

(4) لما مر فی کتاب البیع من إن المعاطاه موافقه للقاعده فتشملها الأدله فیکون عقدا مستقلا بنفسه، کما یصح أن تکون من الجعاله فیجری فیه حینئذ ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب السبق و الرمایه: 2، 6 و فی سنن أبی داود باب: 60 من کتاب الجهاد حدیث: 275 ج: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب السبق و الرمایه: 2، 6 و فی سنن أبی داود باب: 60 من کتاب الجهاد حدیث: 275 ج: 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب السبق و الرمایه: 4.
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مسأله 2: یعتبر فی الطرفین البلوغ و العقل

(مسأله 2): یعتبر فی الطرفین البلوغ و العقل و عدم الحجر (5) و تعیین سائر الخصوصیات (6).


مسأله 3: یشترط فیه شروط

(مسأله 3): یشترط فیه شروط.

الأول: أن یکون المتسابقان قادرین علی المسابقه و الرمایه (7) فلو علم قصورهما أو أحدهما بطل العقد (8)، و المناط القدره حین العمل لا حین إنشاء العقد (9).

الثانی: تعیین العوض (10) إن بنیا علیه، و یجوز إیقاع المسابقه

______________________________

ذکرناه فی الجعاله من کونها إیقاعا أو من مجرد التسبیبات، و علی فرض إیقاعه بعنوان العقد یکون لازما لما أثبتناه من أصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام، کما یصح أن یکون إجاره للإطلاق الشامل له.

(5) لاعتبارها فی کل قرار معاوضی لفظیا کان أو فعلیا کما تقدم فی کتاب البیع.

(6) إن وقع بعنوان العقد إجاره کان أو مستقلا بنفسه، لما تقدم فی کتاب الإجاره من اعتبارها فی الإجاره و کذلک فی تمام العقود، و أما لو وقع بعنوان الجعاله فاغتفر فیها من الجهاله ما لم یغتفر فی غیرها کما مر فی کتاب الجعاله و حینئذ یکون جائزا.

(7) للإجماع و لاعتباره القدره فی کل معامله کما تقدم فی البیع.

(8) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

(9) لما تقدم فی کتاب الإجاره من أن المناط کله تحقق التسلیم و التسلم علی ما بنیا علیه. فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(10) لما مر فی کتاب البیع و الإجاره من أن القرارات المعاملیه لا یقدم 
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و الرمایه بلا عوض (11).


مسأله 4: لا فرق فی العوض أن یکون من المتسابقین

(مسأله 4): لا فرق فی العوض أن یکون من المتسابقین أو من أحدهما أو أجنبی أو من بیت المال (12).


مسأله 5: یجوز أن یکون العوض المجعول عینا أو دینا

(مسأله 5): یجوز أن یکون العوض المجعول عینا أو دینا حالا أو مؤجلا (13).


مسأله 6: لا بد و أن یکون العوض

(مسأله 6): لا بد و أن یکون العوض المجعول للسابق أو الناضل أو للمحلل مع الشرط (14)

______________________________

علیها العقلاء بلا تعیین عوض، و لحدیث نفی الضرر «1»، و فی روایه غیاث:

«أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أجری الخیل و جعل سبقها أواقی من فضه» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أجری الخیل التی أضمرت من الحصی إلی مسجد بنی زریق و سبقها من ثلاث نخلات، فأعطی السابق عذقا و أعطی المصلی عذقا و اعطی الثالث عذقا» «3».

(11) لإطلاق الأدله الشامل له، و فرض تراضیهما کذلک.

(12) لشمول إطلاق الدلیل للجمیع مع أن بیت المال للمصالح العامه و المقام منها.

(13) للإطلاق و أصاله الصحه بعد عدم ورود دلیل علی التحدید بحد خاص.

(14) أما الأول، فلأنه المنساق من هذا القرار المعاملی، و تقدم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «جعل سبقها أواقی من فضه» أو «فأعطی السابق عذقا و أعطی المصلی عذقا»، و السابق هو الذی یتقدم بالمعنق و الکتد، و المصلی هو الذی یحاذی رأسه صلوی السابق، و الصلوان ما عن یمین الذنب و شماله، هذا مضافا إلی اتفاقهم علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب السبق و الرمایه.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب السبق و الرمایه.
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فلو جعل للأجنبی أو للمسبوق بطل العقد (15).


مسأله 7: یملک المتسابق و الناضل العوض بعد انتهاء العمل لا بالعقد

(مسأله 7): یملک المتسابق و الناضل العوض بعد انتهاء العمل لا بالعقد (16).


مسأله 8: لو ظهر استحقاق العوض للغیر ضمن الباذل مثله

(مسأله 8): لو ظهر استحقاق العوض للغیر ضمن الباذل مثله أو قیمته، و الأحوط التصالح بالعوض و أجره المثل (17).


مسأله 9: لا یشترط فیه المحلل

(مسأله 9): لا یشترط فیه المحلل و هو الذی یدخل بین المتراهنین لتعیین السابق منهما- (18) و لو شرط وجوده لزم (19).

الثالث: تقدیر المسافه فی السبق ابتداء و غایه، و کذا عدد الإصابه و صفتها فی الرمی (20).

الرابع: تعیین ما یتسابق علیه بالمشاهده فلا یکفی التعیین بالوصف (21).

______________________________

و أما الثانی فلعموم وجوب الوفاء بالشرط إن سبق بنفسه.

(15) لمنافاته لمقتضی العقد.

(16) لبناء وضع المسابقه علی ذلک فهی من سنخ الجعاله من هذه الجهه.

(17) لفرض التزامه بالعوض فإذا ظهر مستحقا للغیر مع عدم إجازته بطل المسمی و ضمن المثل أو القیمه، و تقدم وجه الاحتیاط فی أحکام القبض فراجع.

(18) للأصل و الإطلاق.

(19) لعموم وجوب الوفاء بالشروط.

(20) لتقوم السباق و الرمایه بذلک، و الظاهر عدم الفرق بین جعله عقدا مستقلا أو أدخلت فی الإجاره و الجعاله، و مع عدم التعیین یصیر العقد باطلا لزوالها بذاتها و الحاصل: لا بد من تعیین الخصوصیات و الکیفیات التی تتعلق بها الأغراض الصحیحه فی الرمی و السبق.

(21) لبناء العقد علیه، و لعدم تعیین الخصوصیات إلا بالمشاهده.
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مسأله 10: تصح المسابقه فی غیر ما تقدم

(مسأله 10): تصح المسابقه فی غیر ما تقدم کالعدو و السباحه و الآلات المستعمله فی الحرب فی هذه الأعصار إن کان فیه غرض صحیح شرعی غیر منهی عنه (22).


مسأله 11: إذا اختلفا فی السابق

(مسأله 11): إذا اختلفا فی السابق فإن کانت قرینه و إلا فلا وجه لتقدیم أحدهما علی الآخر و لا یملکان العوض (23).


مسأله 12: لو اختلفا فی مقدار العوض

(مسأله 12): لو اختلفا فی مقدار العوض فالقول مع منکر الزیاده بیمینه (24).


مسأله 13: إذا فسد العقد فلا أجره للغالب

(مسأله 13): إذا فسد العقد فلا أجره للغالب (25).

______________________________

نعم، لو فرض وصف یکون بمنزله المشاهده فی اعتماد الناس علیه یکون کالمشاهده حینئذ.

(22) لکن بعنوان الجعاله أو الإجاره لا بعنوان العقد المعهود المختص بالخف و الحافر و النصل و حینئذ یشترط فیه ما یشترط فیهما.

(23) أما مع القرینه فلفرض اعتبارها عرفا.

و أما مع عدمها فلعدم تحقق الموضوع کذلک فلا وجه لاستحقاق العوض.

(24) أما الأول فلأصاله عدم الزیاده إلا أن یثبت بدلیل معتبر و أما الحلف فلقطع النزاع.

(25) لتوقف استحقاق الأجره علی صحه العقد و المفروض عدمها، و لکن یتحقق الضمان لقاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الغصب


اشاره

کتاب الغصب و هو الاستیلاء علی ما للغیر من مال أو حق عدوانا (1) و قد تطابق العقل و النقل کتابا (2)، و سنه (3) و إجماعا علی حرمته و هو من أفحش

______________________________

(1) و هذا هو مفهومه عرفا بل و لغه أیضا، و هو مصطلح الفقهاء أیضا لا أن یکون لهم اصطلاح خاص فیه، و لیس الاستیلاء علی مورد الاحتکار و الشفعه و أخذ الزوجه نفقتها من الغصب، لعدم کونه عدوانا لفرض إذن الشارع فیه و إن لم یرض المالک به، و کذا فی مورد الحدود و القصاص و الدیات علی ما سیأتی.

(2) کقوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و قوله تعالی وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النّاسِ یَسْتَوْفُونَ وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ «2»، الدال بالملازمه علی حرمه غصب مال الغیر، و کذا قوله تعالی السّارِقُ وَ السّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما «3».

(3) متواتره بین الفریقین «4»، و فی النبوی «لا یحل مال امرء مسلم إلا 

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

(2) سوره المطففین: 1- 3.

(3) سوره المائده: 38.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب ج: 17 و فی کنز العمال ج: 10 صفحه: 105 کتاب الغصب من قسم الأقوال.
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الظلم الذی قد استقل العقل بقبحه (4)، و فی النبوی: «من غصب شبرا من الأرض طوقه اللّه من سبع أرضین یوم القیامه» و فی نبوی آخر: «من خان جاره شبرا من الأرض جعله اللّه طوقا فی عنقه من تخوم الأرض السابعه حتی یلقی اللّه یوم القیامه مطوقا إلا أن یتوب و یرجع»، و فی آخر «من أخذ أرضا بغیر حق کلف أن یحمل ترابها إلی المحشر»، و من کلام أمیر المؤمنین علیه السّلام: «الحجر الغصب فی الدار رهن علی خرابها».


مسأله 1: المغصوب إما عین مع المنفعه من مالک واحد

(مسأله 1): المغصوب إما عین مع المنفعه من مالک واحد أو مالکین و إما عین بلا منفعه، و إما منفعه مجرده و إما حق مالی متعلق بالعین (5).

فالأول: کغصب الدار من مالکها و کغصب العین المستأجره إذا غصبها غیر المؤجر و المستأجر فهو غاصب للعین من المؤجر و للمنفعه من المستأجر.

و الثانی: کما إذا غصب المستأجر العین المستأجره من مالکها مده الإجاره.

______________________________

بطیب نفس منه» «1»، و فی خطبته صلّی اللّه علیه و آله یوم النحر: «إن دمائکم و أموالکم حرام کحرمه یومکم هذا فی بلدکم هذا» «2».

(4) فلا یختص قبحه بالشریعه المقدسه الإسلامیه بل یعم غیرها أیضا کما ذکرنا فی التفسیر.

(5) یمکن أن یجعل هذا التقسیم عقلیا کما لا یخفی علی من تأمل فیها.

ثمَّ أنه ینبغی تقدیم أمور:

الأول: أن الفرق بین الغصب و الضمان بالعموم من وجه لتحقق الضمان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی حدیث: 1.

(2) الوافی ج: 9 باب: حرمه القتل و شده أمره صفحه: 82.
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.....

______________________________

فی جمیع المعاملات الفاسده الدائره بین الناس مع ثبوت التراضی بینهما فیها مع أنه لا غصب فیها موضوعا و إن کانت العقود الفاسده بحکم الغصب کما مر فی البیع، و تحقق الغصب بلا ضمان کما إذا أخذ شخص دینارا من صندوق أحد و وضع مکانه دینارا آخر مثله فی جمیع الخصوصیات، أو غصب أحد ماء من شخص و أشربه إلی نفس المالک عند شده عطشه بناء علی أنه لا ضمان فیه، و کذا فی بعض الحقوق حیث یتحقق فیه الغصب و لا ضمان فیه و موارد اجتماعهما کثیره کما لا یخفی علی کل أحد.

الثانی: لیس للغصب حکم خاص به بل یستفاد حکمه من القواعد العامه الواصله إلینا فی الضمانات.

نعم، قد تذکر فی الکتب الفقهیه «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال»، و لم یبین أنه حدیث معصومی أو کلام من غیر المعصوم، و علی الأول هل له سند یعتنی به أو لا؟ و سمعت عن بعض المتفحصین «1»، أنها کانت من فقه غیر المسلمین و دخلت فی فقههم و علی أی تقدیر فلا بد من العمل من تطبیقه علی سائر القواعد.

الثالث: المرجع فی صدق الغصب و الاستیلاء علی المغصوب إنما هو نظر متعارف الناس و هو یختلف باختلاف سائر الخصوصیات و الجهات التی لا تضبطها ضابطه کلیه، فمع الصدق یترتب الحکم و مع صدق العدم لا موضوع له و مع الشک فی الصدق و عدمه فالمرجع الأصول الموضوعیه و مع عدمها فالحکمیه.

الرابع: التصرف فی مال الغیر من دون إذنه حرام و لکنه لا یعد غصبا للمال إلا إذا کان بعنوان الاستیلاء علیه فمن دخل دار الغیر بدون إذنه لأخذ شی ء منها فعل حراما، و لکنه لا یعد غاصبا للدار عند الناس.

نعم، هو غاصب للشی ء المستولی علیه بعد أخذه إن لم یکن له.

______________________________

(1) هو الشیخ المحقق المتتبع الشیخ محمد جواد البلاغی قدّس سرّه.
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و الثالث: کما إذا غصب المؤجر العین المؤجره و انتزعها من ید المستأجر و استولی علی منفعتها مده الإجاره.

و الرابع: کما إذا استولی علی أرض محجره أو العین المرهونه بالنسبه إلی المرتهن الذی له فیها حق الرهانه (6) و من ذلک غصب المساجد و المدارس و الربط و القناطر و الطرق و الشوارع العامه (7) و غصب المکان الذی سبق إلیه أحد فی المساجد و المشاهد (8).

______________________________

(6) لصدق الاستیلاء علی حق الغیر فی کل منها فیتحقق الغصب بالنسبه إلی هذا الحق المستولی علیه عدوانا و یترتب علیه حکمه.

(7) لتحقق التسلط و الاستیلاء علی الحق العام لجمیع المسلمین أو الناس أجمعین فی جمیع ذلک فیتحقق الغصب موضوعا و حکما لعدم تفرقه العرف فی العدوان بین العدوان علی الفرد أو النوع، بل الثانی أعظم و أقوی فی العدوان.

و ما یتوهم من عدم تحقق الغصب فیها لعدم اعتبار الملکیه للغیر فیها.

مدفوع: بکفایه الاستیلاء علی حق الغیر عدوانا فی تحقق الغصب، و إن شئت قلت أن مورد الغصب إما ملک أو حق و کل منهما إما شخصی أو نوعی، و العرف و العقل و الشرع یحکم بتحقق الغصب فی الجمیع، و یأتی فی المتن آنفا ما ینفع المقام.

(8) المحتملات فی السبق إلی مکان أربعه:

الأول: حرمه الإزعاج ما دام السابق موجودا فیه من دون حصول حق له فی المحل أبدا لا حدوثا و لا بقاء، و انما هی من مجرد الحکم التکلیفی فقط فلو أزعجه غیره و صلی فی مکانه تصح صلاته و إن أثم بالازعاج.

الثانی: حدوث حق له فی المحل ما لم یعرض عنه فلو أزعجه غیره و صلی فی مکانه تبطل صلاته سواء کان رحله موجودا فیه أو لا.
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مسأله 2: المغصوب منه قد یکون شخصا

(مسأله 2): المغصوب منه قد یکون شخصا کما فی غصب الأعیان و المنافع المملوکه للأشخاص و الحقوق کذلک، و قد یکون هو النوع کما فی غصب مال تعین خمسا أو زکاه (9) قبل أن یدفع إلی المستحق و غصب

______________________________

الثالث: دوران ثبوت الحق مدار وجود الرحل و عدم الإعراض.

الرابع: دورانه مدار عدم الإعراض سواء کان هناک رحل منه أو لا، و لیس فی البین إلا قول علی علیه السّلام: «سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل» «1»، و ظهور کلمه «أحق» فی عدم کون الموضوع من مجرد الحکم التکلیفی مما لا ریب فیه، کما أن ظهور هذه الجمله فی دوران الحکم مدار وجوده کذلک و أما ذکر الغایه فهو لأجل انتهاء الغایه و ان الشخص لا یتعداها إلا نادرا فیکون من تحدید الکون بحسب الغالب فی تلک الأزمنه التی تکثر فیها الواردون إلی المساجد و لو لغیر العباده، و کانت من جمله مجامعهم لجمله من أغراضهم لا أن یکون فی مقام بیان تحدید الحق فی المکان کان فیه السابق أو لم یکن.

ثمَّ انه مع بقاء السابق فی المحل أو بقاء رحله فیه و ذهابه لقضاء حاجه فالمتشرعه یرون حقه باقیا کما یرونه أجنبیا عن المحل مع الإعراض عنه، و أما فی صوره ذهابه لقضاء الحاجه و قصد العود عما قریب مع عدم الرحل فمقتضی الأصل بقاء حقه لو لم یجر عموم دلیل اشتراک المکان و أنه لکل من سبق، و یأتی بعض الکلام فی المشترکات إن شاء اللّه تعالی.

(9) لأن تعلقها إما بنحو الحق أو بنحو الملک، و علی الأول یکون من غصب حق النوع و علی الأخیر یکون من غصب ملک الغیر، و مر ما یتعلق بذلک فی کتاب الزکاه، و کذا غصب ما یتعلق بالمساجد و المشاهد من الفرش و الأثاث و الآلات فإن الجمیع یکون المغصوب منه نوعیا لا شخصیا إن کان الوقف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب التجاره حدیث: 1.
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الرباط المعد لنزول القوافل و المدرسه المعده لسکنی الطلبه فإذا استولی علی حجره قد سکنها واحد من الطلبه و انتزعها منه فهو غاصب لحق الشخص و إذا استولی علی أصل المدرسه و منع عن أن یسکنها الطلبه فهو غاصب لحق النوع (10).


مسأله 3: للغصب حکمان تکلیفیان

(مسأله 3): للغصب حکمان (11) تکلیفیان و هما الحرمه و وجوب رفع الید و الرد إلی المغصوب منه أو ولیه (12)، و حکم وضعی (13) و هو الضمان بمعنی کون المغصوب علی عهده

______________________________

للجهات العامه المنتفعه بها فی تلک الأماکن، و سیأتی فی کتاب الوقف بعض ما ینفع بالمقام.

(10) لفرض أن المدرسه و غیرها- مثل المستشفیات و المکتبات و ما فیها من الآلات- موقوفه للنوع، و کذا فی کل غصب یتعلق بکل حق نوعی کغصب الأعیان الموقوفه.

(11) بالضروره الدینیه لکل منهما بالفطره من ذوی العقول السلیمه و الأذهان المستقیمه، و کل واحد من الحکمین حکم مستقل له دلیل مخصوص فدلیل الحرمه الأدله الأربعه کما تقدم، و دلیل وجوب الرد مثل قوله علیه السّلام «الغصوب کله مردود» «1»، مضافا إلی إجماع المسلمین بل العقلاء.

(12) یأتی تفصیل المقام فی مستقبل الکلام راجع (مسأله 18).

(13) الحکم التکلیفی لا یتعلق إلا بالکامل بالبلوغ و العقل، و الوضعی یتعلق بالصبی و المجنون أیضا فإذا غصب الصبی أو المجنون شیئا یتعلق بهما الضمان، و لکن لا وجه لتعلق وجوب الرد بهما لأن التکلیف الشرعی ما کان مستلزما للعقاب علی المخالفه و عقاب الصبی و المجنون قبیح عقلا، و تفصیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب: 3.
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الغاصب و کون تلفه و خسارته علیه و أنه إذا تلف یجب علیه دفع بدله و یقال لهذا الضمان ضمان الید (14).

______________________________

المسأله یطلب من علم الکلام فیتعلق تکلیف الرد لولیهما، کما إذا لاقی بدن الصبی أو المجنون النجاسه فینجس بدنهما و لکن لا یجب علیها التطهیر و الأول حکم وضعی و الثانی تکلیفی، و للمسأله نظائر کثیره فی الفقه من أوله إلی آخره و قد أشرنا إلی الفرق بینهما فی الأصول أیضا.

(14) و هناک سببان آخران یأتی فی (مسأله 33)، و الید العدوانی من أهم موجبات الضمان عقلا و قد قرره النبی الأعظم بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1»، و یعد هذا من جوامع الکلم التی اختص صلّی اللّه علیه و آله به من بین سائر الأنبیاء و افتخر صلّی اللّه علیه و آله بها علیهم «2»، و البحث فی الحدیث الشریف من جهات:

الأولی: لا وجه للبحث عن سند هذا الحدیث بعد ما کان متنه من القواعد الفطریه قررها الشارع لا أن یکون تعبدیا، و لبابها یرجع إلی قبح الظلم و العدوان المستقل به کل ذی شعور من الإنسان، مع أن العامه و الخاصه نقلوه فی کتبهم الحدیثیه و الفقهیه الاستدلالیه متعمد علیه و علی الفروع المتفرعه علیه فلا وجه للبحث عن السند فی مثله بعد ما تقدم.

الثانیه: لیس المراد بالید: الجارحه الخاصه بل المراد بها ذکر السبب الغالبی و إراده المسبب و هو الاستیلاء علی الشی ء و هو یختلف باختلاف مراتب المستولی علیه اختلافا کثیرا جدا جامعها مطلق الاستیلاء، و المرجع فی تعیینه متعارف الناس و أهل الخبره بالأمور فکل ما حکم العرف بتحقق الاستیلاء علیه یتحقق الغصب، و یشمله إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله، و کل ما حکم بعدم 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب: 4 و فی کنز العمال ج: 10 حدیث: 2257 کتاب الغصب.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مکان المصلی حدیث: 2.
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مسأله 4: یجری الحکمان التکلیفیان فی جمیع أقسام الغصب

(مسأله 4): یجری الحکمان التکلیفیان فی جمیع أقسام الغصب ففی الجمیع الغاصب یأثم و یجب علیه رفع الید و رد المغصوب إلی المغصوب منه (15)، و أما الحکم الوضعی و هو الضمان فیختص بما إذا کان المغصوب من الأموال عینا کان أو منفعه فلیس فی غصب الحقوق هذا الضمان أعنی ضمان الید (16) علی إشکال فی بعضها کحقی التحجیر

______________________________

تحقق الاستیلاء علیه فلا یتحقق الغصب، و ما تردد فی وجوده و عدمه فالمرجع الأصول الموضوعیه و مع عدمها فأصاله البراءه عن الضمان، و لکن الاحتیاط التراضی فی موارد الشک اهتماما بأموال الناس مهما أمکن.

الثالثه: یشمل الحدیث الأعیان و المنافع و الانتفاعات و الحقوق، لأن المراد بالید کما تقدم الاستیلاء و هو متحقق بالنسبه إلی الجمیع مع بناء الفقهاء علی التعمیم بل و بناء العقلاء أیضا کذلک، و عدم الردع بل ثبوت التقریر و یعدونها الکل من أهم القواعد العامه الجاریه فی جمیع الموارد.

الرابعه: لا ریب فی ورود التخصیص علی هذه القاعده کما هو شأن المحاوره، و من أظهر موارد التخصیص موارد المجانیه و الأمانه شرعیه کانت أو مالکیه، و قد تعرضنا لجمیع ذلک کله فی مواردها المناسبه.

الخامسه: من متفرعات قاعده الید ما اشتهر فی المعاملات من قاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده و ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده» و فصلنا القول فی البیع فراجع.

(15) نصا و إجماعا فی کل منهما و ضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب و الدین.

(16) الحقوق علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما جرت العاده علی مقابلتها بالمال، و هی موجوده خصوصا فی هذه الأزمان و سیما فی بعض البلدان و لا ریب فی تحقق الضمان فیه.
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و الاختصاص (17).


مسأله 5: لو استولی علی حر فحبسه لا یتحقق الغصب

(مسأله 5): لو استولی علی حر فحبسه لا یتحقق الغصب لا بالنسبه إلی عینه و لا بالنسبه إلی منفعته و إن أثم بذلک (18) و ظلمه سواء کان کبیرا أو صغیرا (19)

______________________________

الثانی: ما جرت العاده علی عدم المقابله بالمال بل یستنکر ذلک لدی العرف، و لا یتحقق الضمان فیه لفرض عدم العوض المالی فیه فلا موضوع للضمان تخصصا.

الثالث: ما یترددون فیه و لا یستنکرون أخذ العوض فیه و لا یقدمون علی إعطائه أیضا فقد یکون و قد لا یکون، و مقتضی الأصل عدم الضمان حینئذ.

(17) نقلوا أن حق الاختصاص فی السبق إلی دخول مطب بعض الأطباء یعاوض بالمال، و قد أدرکنا أن حق الاختصاص فی السبق إلی المکان عند منبر بعض الوعاظ المهمین کان یعاوض بالمال إلی غیر ذلک مما یقال، و أما معاوضه حق التحجیر بالمال فهی شائعه فی القری و الأریاف و البوادی و کانوا یسألون کثیرا عن أحکامها.

(18) أما الإثم فلأنه ظلم و لا ریب فی کونه إثما عقلا و شرعا، و أما عدم الضمان بالنسبه إلی العین فلعدم کون الحر مالا و انما یضمن بسبب الجنایه علیه، و المفروض انتفاؤها و أما عدم ضمان المنفعه فلعدم استیفائها و تحدیدها بحد خاص بحیث تعتبر عند المتعارف مالا، مضافا إلی ظهور الإجماع إلا ممن لا یعتد بخلافه.

نعم، لو کان أجیرا خاصا من کل جهه لشخص، أو کانت أوقاته محدوده بمال خاص کما ینقل عن بعض أرباب الصنائع و الحرف المهمه فإن أوقاتهم محدوده بمال خاص للاشتغال بالعمل یصدق الاستیلاء العدوانی بما یتعلق بالغیر فتشمله قاعده الید و التسبیب و الإتلاف حینئذ.

(19) لإطلاق ما مر من الدلیل الشامل لهما مضافا إلی ظهور الاتفاق علی 
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فلیس علیه ضمان الید الذی هو من أحکام الغصب (20)، فلو أصابه حرق أو غرق أو مات تحت استیلائه من غیر تسبیب منه لم یضمن (21)، و کذا لا یضمن منفاعه کما إذا کان صانعا و لم یشتغل بصنعته فی تلک المده فلا یضمن أجرته (22).

نعم، لو استوفی منه بعض منافعه کما إذا استخدمه لزمه أجرته (23) و کذا لو تلف بتسبیب منه مثل ما إذا حبسه فی دار فیه حیه مؤذیه فلدغته أو فی محل السباع فافترسته ضمنه من جهه سببیته للتلف (24) لا لأجل الغصب و الید.

______________________________

عدم الفرق.

(20) لأن ضمان الید انما یتحقق بالمال أو حق یقابل بالمال و المفروض انتفاؤهما إلا فیما ذکرناه.

(21) لأصاله البراءه عن الضمان بعد عدم تحقق الاستیلاء علی ما یقابل بالمال.

(22) لما مر فی سابقه من غیر فرق إلا إذا صدق إتلاف مال الغیر فیتحقق الضمان لا محاله، و بعباره أخری: الأجره المستوفاه مضمونه سواء کان الاستیفاء لنفس الغاصب أو کان المستوفی غیره فأتلفها الغاصب علی الغیر.

(23) لقاعده أن کل من استوفی المنفعه المحترمه یجب علیه التعویض عنها و هذه القاعده من صغریات قاعده الید أیضا، و تجری فی الید العدوانی و المعاوضی معا أما الأول فبالعوض الواقعی و أما الثانی فبالعوض الجعلی.

(24) لأن أسباب الضمان ثلاثه نصا کما مر و إجماعا، الید، و التسبیب و الإتلاف و هما أعم من الید و الغصب، و کون ذلک کله من موجبات الضمان من القضایا التی دلیلها معها کما هو مغروس فی الأذهان و لا یحتاج إلی إقامه دلیل و برهان، و هی من الأمور النظامیه و یأتی هنا و فی کتاب الدیات تتمه الکلام.
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مسأله 6: لو منع غیره عن إمساک دابته المرسله

(مسأله 6): لو منع غیره عن إمساک دابته المرسله أو من القعود علی فراشه أو عن الدخول فی داره أو عن بیع متاعه لم یکن غاصبا، لعدم وضع الید علی ماله و إن کان عاصیا و ظالما له من جهه منعه فلو هلکت الدابه أو تلف الفراش أو انهدمت الدار أو نقصت قیمه المتاع بعد المنع لم یکن علی المنافع ضمان من جهه الغصب و الید (25)، و هل علیه ضمان من جهه أخری أم لا؟ أقواهما العدم فی الأخیر (26) و هو ما إذا نقصت القیمه، و أما فی غیره فإن کان الهلاک و التلف و الانهدام غیر مستند إلی منعه بأن کانت بآفه سماویه و سبب قهری لا یتفاوت فی ترتبها بین ممنوعیه المالک و عدمها لم یکن علیه ضمان قطعا (27)، و أما إذا کان مستندا إلیه کما إذا کانت الدابه ضعیفه أو فی موضع السباع و کان المالک یحفظها فلما منعه المانع و لم یقدر علی حفظها وقع علیه الهلاک فللضمان وجه بل لا یخلو من قوه (28).

______________________________

(25) لما مر من عدم ثبوت وضع الید علی المال و ان أثم و ظلم فی صیرورته موجبا لتضرر الغیر.

(26) لعدم تفویت مال علیه لا مباشره و لا تسبیبا، و إنما النقصان حصل لعوارض خارجیه عن اختیار الغاصب و المالک و الاستناد فی الضمان إلی قاعده الضرر و الضرار یحتاج إلی الانجبار و هو مفقود.

(27) لعدم وقوع الهلاک و التلف من الغاصب لا مباشره و لا تسبیبا، و انما یستند إلی الآفه السماویه.

(28) لصحه استناد التلف و الهلاک حینئذ إلی الغاصب فیثبت الضمان بالتسبیب، و لکن لوضوح السبب و خفائه مراتب و مع الشک فی تحققه فالمرجع أصاله البراءه عن الضمان، و یمکن أن یجعل النزاع فی الضمان و عدمه فی نظیر المقام لفظیا کما لا یخفی.
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مسأله 7: حیث عرفت أن المدار فی تحقق الغصب علی استیلاء الغاصب علی المغصوب

(مسأله 7): حیث عرفت أن المدار فی تحقق الغصب علی استیلاء الغاصب علی المغصوب و صیرورته تحت یده عرفا بدون إذن صاحبه فلیعلم أنه یختلف ذلک باختلاف المغصوبات (29)، ففی المنقول غیر الحیوان یتحقق بأخذه بالید أو بنقله إلیه أو إلی بیته أو دکانه أو مخزنه و غیرها مما یکون محرزا لأمواله (30) و لو کان ذلک بأمره (31)، فلو نقل حمّال بأمره متاعا من الغیر بدون إذنه إلی بیته أو طعاما منه إلی مخزنه کان بذلک غاصبا للمتاع و الطعام (32)، و یلحق بالأخذ بالید قعوده علی البساط و الفراش بقصد الاستیلاء (33).

______________________________

(29) هذا قریب من الوجدانیات فلا یحتاج إلی التماس دلیل و لا نظر فقیه فلذات الاستیلاء مراتب متفاوته شده و ضعفا و للمستولی علیه أیضا مراتب، فأین الاستیلاء علی جوهره صغیره من الاستیلاء علی سفینه کبیره، و أین الاستیلاء علی خاتم یدار فی الید و الاستیلاء علی خزائن لا تحصی بالعد، و الجامع صدق الاستیلاء عرفا فمع صدقه یترتب حکم الغصب بالید و مع صدق عدمه لا یترتب حکمه و إن تحقق الضمان لجهه أخری، و مع التردد فالمرجع أصاله البراءه عن الحکم الخاص بالغصب و إن تحقق الضمان لجهه أخری أیضا و لیس للغصب حکم خاص به إلا ما أرسل من أن «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال»، و فی کونه حدیثا مرسلا إشکال و علی فرضه فلا بد فی العمل به من الانجبار و هو مفقود.

(30) لأن کل ذلک یصدق علیه القبض و الاستیلاء عرفا بل وجدانا.

(31) لفرض أن المأمور یطیع أمره فیکون فعل المأمور فعل الآمر و یتحقق القبض بالنسبه إلی الآمر.

(32) أی کان الآمر غاصبا لصدق الاستیلاء علی مال الغیر علیه عرفا لأن الضابط الکلی فی تحقق الاستیلاء إنما هو الصدق العرفی.

(33) لأنه استیلاء علی مال الغیر عدوانا فیکون غصبا قهرا.
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و أما فی الحیوان ففی الصامت منه یکفی الرکوب علیه أو أخذ مقوده و زمامه بل و کذا سوقه بعد طرد المالک أو عدم حضوره إذا کان یمشی بسیاقه و یکون منقادا لسائقه (34) فلو کانت قطیع غنم فی الصحراء معها راعیها فطرده و استولی علیها بعنوان القهر و الانتزاع من مالکها و جعل یسوقها و صار بمنزله راعیها یحافظها و یمنعها عن التفرق و التشتت.

فالظاهر أنه یکفی ذلک فی تحقق الغصب لصدق الاستیلاء و وضع الید عرفا (35)، و أما فی العبید و الإماء فیکفی مع رفع ید المالک أو عدم حضوره القهر علیه بحبسه عنده أو فی بیته و استخدامه فی حوائجه (36) هذا کله فی المنقول.

و أما غیر المنقول فیکفی فی غصب الدار أن یسکنها أو یسکن غیره ممن یأتمر بأمره فیها بعد إزعاج المالک عنها أو عدم حضوره، و کذا لو أخذ مفاتیحها من صاحبها قهرا أو کان یغلق الباب و یفتحه و یتردد فیها.

و کذلک الحال فی الدکان و الخان (37)، و أما البستان فإن کان لها باب و حیطان فیکفی فی غصبها أخذ المفتاح و غلق الباب و فتحه مع التردد فیها بعنوان الاستیلاء و بعض التصرفات فیها، و کذا الحال فی غصب القریه و المزرعه (38) هذا کله فی غصب الأعیان.

______________________________

(34) لصدق الاستیلاء علی الحیوان عدوانا بذلک کله فیتحقق موضوع الغصب قهرا.

(35) و کذا الکلام فی المراکب الحدیثه کالسیارات و غیرها.

(36) لصدق الاستیلاء العدوانی بذلک کله.

(37) لأنه یصدق فی ذلک کله الاستیلاء العدوانی کما هو معلوم بالوجدان.

(38) لأن جمیع هذه التصرفات مع قصد الاستیلاء العدوانی من مصادیق 
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و أما غصب المنافع فإنما هو بانتزاع العین ذات المنفعه عن مالک المنفعه و جعلها تحت یده (39)، کما فی العین المستأجره إذا أخذها المؤجر أو شخص ثالث من المستأجر و استولی علیها فی مده الإجاره سواء استوفی تلک المنفعه التی ملکها المستأجر أم لا (40).


مسأله 8: لو دخل الدار و سکنها مع مالکها

(مسأله 8): لو دخل الدار و سکنها مع مالکها فإن کان المالک ضعیفا غیر قادر علی مدافعته و إخراجه و اختص استیلاؤه و تصرفه بطرف معین منها اختص الغصب و الضمان بذلک الطرف دون الأطراف الأخر (41)، و إن کان استیلاؤه و تصرفاته و تقلباته فی أطراف الدار و أجزائها بنسبه واحده و تساوی ید الساکن مع ید المالک علیها فالظاهر کونه غاصبا للنصف فیکون ضامنا له خاصه بمعنی أنه لو انهدمت تمام الدار ضمن الساکن نصفها و لو انهدم بعضها ضمن نصف ذلک البعض، و کذا یضمن نصف منافعها (42)، و لو فرض أن المالک و الساکن أزید من واحد ضمن الساکن الغاصب بالنسبه فإن کانا اثنین ضمن الثلث و إن کانوا ثلاثه ضمن

______________________________

الغصب الحرام عند جمیع الأنام.

(39) لأن المنفعه تابعه للعین فلا تدخل تحت الید و الاستیلاء إلا بتبعها.

(40) لتحقق الاستیلاء علی المنفعه فی الصورتین و الاستیفاء خارج عن حقیقه الاستیلاء کما هو واضح لا یخفی.

(41) أما اختصاص الغصب بما هو مستول علیه و متصرف فیه فلتحقق الاستیلاء علیه فقط، و أما عدمه بالنسبه إلی الأطراف الأخر فلعدم موضوع للغصب بالنسبه إلیها فلا وجه لترتب حکم الغصب علیها، و الضابط أنه یکون الغاصب کأحد الشریکین أو الشرکاء بنسبه المال إلا أن الشریک یکون بحق و الغاصب شریک ظلما و عدوانا.

(42) لفرض تسلطه علیه عدوانا فیضمن لا محاله.
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الربع و هکذا (43)، هذا إذا کان المالک ضعیفا، و أما لو کان الساکن ضعیفا بمعنی أنه لا یقدر علی مقاومه المالک و أنه کلما أراد أن یخرجه من داره أخرجه فالظاهر عدم تحقق الغصب، بل و لا الید فلیس علیه ضمان الید.

نعم علیه بدل ما استوفاه من منفعه الدار ما دام کونه فیها لو کان لها بدل (44).


مسأله 9: لو أخذ بمقود الدابه فقادها و کان المالک راکبا علیها

(مسأله 9): لو أخذ بمقود الدابه فقادها و کان المالک راکبا علیها فإن کان فی الضعف و عدم الاستقلال عما به المحمول علیها کان القائد غاصبا لها بتمامها و یتبعه الضمان (45)، و لو کان بالعکس بل کان المالک الراکب قویا قادرا علی مقاومته و مدافعته فالظاهر عدم تحقق الغصب من القائد أصلا فلا ضمان علیه (46) لو تلفت الدابه فی تلک الحال.

______________________________

(43) لما مر من أن الضابط هو أن یجعل الغاصب بمنزله أحد الشریکین أو الشرکاء بنسبه مقدار ما غصبه.

(44) أما عدم تحقق الغصب فلعدم تحقق الاستیلاء عدوانا فإنه حینئذ یکون کضیف ضعیف متی أراد المضیف أن یطوی بساط الضیافه له أن یفعل ذلک فلا یصدق علی مثل هذا الضیف أنه مسلّط و مستول علی مال المضیف، و أما عدم تحقق ضمان الید فلعدم تحقق الموضوع له لفرض عدم تحقق الاستیلاء عرفا.

و أما أن علیه بدل ما استوفاه من المنفعه إن کان له بدل فلقاعده الإتلاف و إن ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده، و أما عدم البدل فیما لا بدل له فلعدم الموضوع للبدل حینئذ فلیس علیه إلا الإثم.

(45) لتحقق الاستیلاء العدوانی عرفا لکون الراکب کالمحمول الجامد حینئذ، فیترتب علیه حکمه و هو الضمان قهرا.

(46) لعدم فرض الاستیلاء العدوانی من القائد مع کون الراکب قاهرا 
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نعم، لا إشکال فی ضمانه لها لو اتفق تلفها بسبب قوه لها (47) کما یضمن السائق لها لو کان لها جماح فشردت بسوقه فوقعت فی بئر أو سقطت عن مرتفع فتلفت (48).


مسأله 10: إذا اشترک اثنان فی الغصب

(مسأله 10): إذا اشترک اثنان فی الغصب فإن لم یستقل واحد منهما بانفراده بأن کان کل واحد منهما ضعیفا و إنما کان استیلاؤهما علی المغصوب و دفع المالک بالتعاضد و التعاون فالظاهر اشتراکهما فی الید و الضمان، فکل منهما یضمن النصف (49)، و أما إذا کان کل واحد منهما مستقلا فی الاستیلاء بأن کان کل منهما کافیا فی دفع المالک و القهر علیه أو لم یکن المالک حاضرا، فالظاهر أن کل واحد منهما ضامن للتمام (50) فیتخیر المالک فی تضمین أیهما شاء کما یأتی فی الأیادی المتعاقبه.


مسأله 11: غصب الأوقاف العامه

(مسأله 11): غصب الأوقاف العامه کالمساجد و المقابر و المدارس و القناطر و الربط المعده لنزول المسافرین و الطرق و الشوارع العامه و نحوها و الاستیلاء علیها و إن کان حراما و یجب ردها و رفع الید عنها، لکن الظاهر

______________________________

و مسلطا علیه، فیکون القائد حینئذ کحیوان یقود حیوانا آخر و یکون الراکب مسلطا علیهما.

(47) لتحقق التسبیب إلی التلف فیترتب علیه الضمان لا محاله.

(48) لتحقق التسبیب إلی التلف من السائق حینئذ فیضمن قهرا.

(49) لاقتضاء الاشتراک فی العله الاشتراک فی المعلول عقلا و شرعا و عرفا ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(50) لفرض تحقق الاستیلاء العدوانی من کل واحد منهما، و فرض کفایه کل منهما فی الاستقلال فیکون کل واحد منهما ضامنا للتمام لوجود المقتضی و فقد المانع فیتخیر المالک فی الرجوع إلی کل واحد منهما بلا إشکال.
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أنه لا یوجب الضمان لا عینا و لا منفعه ضمان الید (51)، فلو غصب مسجد أو مدرسه أو رباطا و وضع الید علیها فانهدمت تحت یده من دون تسبیب

______________________________

و توهم: أن ذلک ممتنع لما ثبت فی محله من امتناع توارد العلتین علی معلول واحد.

فاسد: أولا بأن الممتنع انما هو تواردهما مستقلا فی عرض واحد علی معلول واحد و المقام طولی لا أن یکون عرضیا.

و ثانیا: بان الامتناع إنما هو فی العلل الحقیقیه التکوینیه لا فی الأمور الاعتباریه و المقام من الأخیره لا الأولی، و یأتی فی الأیادی المتعاقبه بقیه الکلام و لو کان أحدهما تبعا للآخر فإن کان فی التبعیه کالآله المحضه، فالضمان علی المتبوع و إلا فعلیه أیضا بنسبه تبعیته و مقدارها.

(51) أما أصل حرمه الغصب فیها و وجوب رفع الید بعد الغصب فلعموم أدله حرمته و وجوب رفع الید عن المغصوب من الکتاب و السنه و الإجماع و حکم العقل کما تقدم، بل الغصب فیها أقبح فی مرتکزات المتشرعه بل العقلاء عن غصب الأملاک الشخصیه لأن نسبه الظلم الشخصی إلی الظلم النوعی نسبه القطره إلی البحر سیما إذا کان مورد حق اللّه تعالی أیضا، فإنه اجتراء علی الخالق فلا وجه لملاحظه نسبه إثمه مع الإثم الشخصی الجزئی.

و أما أنه لیس فی الحکم الوضعی أی الضمان لا عینا و لا منفعه فاستدل علیه.

تاره: بعدم الملک و المالک فیها.

و أخری: بالسیره و دعوی الإجماع.

و ثالثه: بأن جمیع الناس فیها شرع سواء فلا اختصاص للغاصب بها إلا مجرد الإثم و هو حاصل له.

و رابعه: بتغلیب حق اللّه تعالی فیها.
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منه لم یضمن (52) عینهما کما أنه لو کانت تحت یده مده ثمَّ رفع یده عنها لم یکن علیه أجرتها فی تلک المده (53).

نعم، الأوقاف العامه علی العناوین الکلیه کالفقراء و الطلبه بنحو وقف المنفعه یوجب غصبها الضمان عینا و منفعه (54)،

______________________________

و الکل مخدوش أما الأولی: فیکفی اعتبار الملکیه و لا ریب فی صحته و أما المالک أی من یستولی علیها فهو المتولی مع وجوده و مع العدم فالحاکم الشرعی.

و أما الثانیه: فتحققها من المتشرعه ممنوع و من غیرهم لا وجه لاعتبارها ما لم تکن عقلائیه و هو أول الدعوی، و أما الإجماع فعهده إثباته علی مدعیه، و أما کون الناس فیها شرع سواء أی: فی الانتفاع بها لا فی سائر الجهات، و أما الأخیر فهو من مجرد الدعوی بلا دلیل، و لذا نسب إلی الدروس الضمان مطلقا عینا و منفعه و طریق الاحتیاط واضح.

(52) لأن الإتلاف بالتسبیب أو المباشر موجب للضمان مطلقا بلا فرق بین الأوقاف العامه و غیرها، و ما ذکروه فی عدم الضمان علی تمامیته إنما هو فی ضمان الید دون الإتلاف.

(53) لما مر من عدم ضمان الید فیها، لکن لو استوفی المنفعه مباشره أو تسبیبا یشکل عدم الضمان حینئذ، لقصور دلیلهم عن شمول هذه الصوره علی فرض التمامیه.

و بالجمله: أصاله الاحترام فی حق الغیر و المال الذی یستفید منه الغیر من الأصول النظامیه العقلائیه التی لا یخرج عنها إلا بدلیل قاطع و برهان ساطع.

(54) لوجود المقتضی للغصب و هی الملکیه الجهتیه فی الجمله و المالکیه النوعیه و فقد المانع، فتشملها العمومات و الإطلاقات بلا محذور و مدافع.
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فإذا غصب خانا أو دکانا أو بستانا کانت وقفا علی الفقراء أو الطلبه علی أن یکون منفعتها و نماؤها لهم ترتب علیه الضمان، فإذا تلفت تحت یده کان ضامنا لعینها و إذا کانت تحت یده مده ثمَّ ردها کان علیه أجره مثلها فیکون غصبها کغصب الأعیان المملوکه للأشخاص (55).


مسأله 12: إذا حبس حرا لم یضمن

(مسأله 12): إذا حبس حرا لم یضمن لا نفسه و لا منافعه ضمان الید حتی فیما إذا کان صانعا فلیس علی الحابس أجره صنعته مده حبسه (56).

______________________________

(55) لفرض انها حینئذ فرد من أفراد الغصب کالمملوکه للأشخاص فیشمله العموم شمول الکلی لجمیع الأفراد، و کذا الکلام فی الفرش و الأثاث و سائر الأشیاء الموقوفه بنحو الأوقاف العامه فلیس فیها ضمان الید.

نعم، فیما کانت موقوفه علی الجهات بنحو الأوقاف الخاصه یثبت فیها ضمان الید کالأوقاف الخاصه، و فیما تردد بینهما فمقتضی أصاله البراءه عدم الضمان بضمان الید لو لم یکن تسبیب و إتلاف فی البین.

(56) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات فی جمیع الطبقات و ابتنوا علیه مسائل کثیره فی موارد متفرقه، و استدلوا علیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بعدم المالیه الفعلیه حتی تقع تحت الاستیلاء و یتحقق ضمان الید فلا موضوع للغصب فیه و إن ثبت الإثم من جهه الظلم.

و ثالثه: بالسیره خلفا عن سلف لعدم الضمان إلا فی موارد خاصه، فلیس عین الحر مالا و لا ملکا لأحد حتی یتحقق فیه الغصب و ضمان الید و لا منفعته الاقتضائیه و قدرته علی صنعته أی صنعه کانت.

نعم، له أحکام خاصه بالنسبه إلی الجنایات الوارده علیه و علی منافعه کما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی و لکنها لا ربط لها بضمان الید و الغصب الاصطلاحی.
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نعم، لو کان أجیرا لغیره ضمن منفعته الفائته للمستأجر و کذا لو استخدمه و استوفی منفعته کان علیه أجره عمله (57) هذا کله فی حبس الحر، و أما لو غصب عبدا أو دابه مثلا ضمن منافعها سواء استوفاها

______________________________

و ما نسب إلی جمع منهم العلامه من أن منافع الحر تضمن بالتفویت فإن أراد به الاستیفاء فهو حق لا ریب فیه و إن أراد مطلق الفوات و لو بلا استیفاء و تسبیب فی البین فلا دلیل علیه بل هو علی خلافه کما مر.

(57) أما الأول فللإتلاف.

و أما الثانی فللاستیفاء و هما من موجبات الضمان بالأدله الأربعه کما تقدم.

ثمَّ أن منافع الحر علی أقسام:

الأول: المنفعه الاقتضائیه المحضه بحیث لم تصل إلی أی مرتبه من الفعلیه و لو بالمرتبه الضعیفه کما إذا کان ذو حرفه و صنعه بحیث لو تحققت المقتضیات و فقدت الموانع لاشتغل بعمله و استفاد عوضه و حبس مثله لا یوجب ضمان العین و لا ضمان العمل، لما مر.

الثانی: ما إذا کان له المعرضیه القریبه للعمل و لکن لم یشتغل بالعمل بعد کمن کان فی طریق ذهابه إلی شغل معین فحبسه.

الثالث: ما إذا وقع العقد الإجاری بینه و بین الغیر لعمل خاص بعوض معین فحبس قبل الشروع فی العمل أو فی أثنائه.

الرابع: ما إذا کان دقائق أوقاته محدوده بحسب الجعل العمومی بعوض خاص معین کما إذا کتب شخص خاص ماهر فی فن خاص فی بطاقاته أن صرف کل دقیقه من وقتی بکذا من المال أو کان ذلک له بجعل الحکومه مثلا، و فی الکل مع صدق إتلاف المال علی الطرف مباشره أو تسبیبا یثبت الضمان و مع العدم لا وجه للضمان.

ص: 306





الغاصب أم لا (58).


مسأله 13: لو منع حرا أو عبدا عن عمل له أجره

(مسأله 13): لو منع حرا أو عبدا عن عمل له أجره من غیر تصرف و استیفاء و لا وضع یده علیه لم یضمن عمله و لم یکن علیه أجرته و إن أثم بمنعه و کان ظلما (59).


مسأله 14: یلحق بالغصب فی الضمان المقبوض بالعقد

(مسأله 14): یلحق بالغصب فی الضمان المقبوض بالعقد المعاوضی الفاسد (60)، فالمبیع الذی یأخذه المشتری و الثمن الذی

______________________________

(58) لأن المنفعه فیهما مال الغیر و إتلاف مال الغیر یوجب الضمان بلا فرق بین الاستیفاء و عدمه.

(59) أما الإثم و الظلم فلا ریب فیه لأنه ظلم و الظلم حرام بالأدله الأربعه بجمیع مراتبه التی یصدق علیها الظلم و العدوان.

و أما عدم ضمان الید فلفرض عدم وضع الید علیه فیکون منتفیا بانتفاء الموضوع، کما أن المفروض عدم موجب لضمان آخر من الاستیفاء.

نعم، لو کان مطلق التفویت و التسبیب المطلق موجبا للضمان لکان ضامنا و لکنه ممنوع و إن کان الاحتیاط فی التراضی.

(60) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات الفقهیه فی کتابی البیع و الغصب و ظاهرهم الإجماع علیه، فیکون موضوع أحکام الغصب کل نقل و انتقال لا یکون جامعا للشرائط الشرعیه سواء کان من الغصب العدوانی أو من النواقل غیر الشرعیه و لو کان مع الرضا جمیع المعاملات الفاسده لخلل فی أحد العوضین أو أحد الطرفین أو فی غیرهما مما هو معتبر شرعا، و قولهم هذا مطابق للقواعد العامه لأنه لیس للغصب حکم خاص به من الضمان و ما یترتب علیه غیر العمومات التی یثبت بها الضمان و أحکامه.

نعم، لو ثبت قضیه «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال» یکون ذلک حکما مخصصا به و قد مر أنها غیر ثابته.
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یأخذه البائع فی البیع الفاسد یکون فی ضمانهما کالمغصوب (61)، سواء علما بالفساد أم جهلا به (62)، و کذلک الأجره التی یأخذها المؤجر فی الإجاره الفاسده (63)، و أما المقبوض بالعقد الفاسد غیر المعاوضی فلیس فیه الضمان (64) فلو قبض المتهب ما وهب له بالهبه الفاسده لیس علیه

______________________________

(61) لبطلان النقل و الانتقال شرعا فیجری علیه حکم الغصب قهرا أی:

العمل بالقواعد العامه الوارده فی الضمان کقاعده الید و الإتلاف و التسبیب و نحوها.

(62) لأن العلم و الجهل لا أثر لهما فی الوضعیات التی منها الضمان.

نعم، لو کان العلم بالفساد موجبا لتحقق المجانیه و التسلیط المجانی و بلا عوض لا وجه للضمان حینئذ لتنافی المجانیه مع الضمان کما هو واضح و لا یحتاج إلی بیان، و هذا معنی ما اصطلحوا علیه بقاعده: «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» أی: المعاوضات التی فیها الضمان فإن کانت صحیحه فبالعوض المسمی و إن کانت فاسده فبالمثل أو القیمه، لفرض عدم المجانیه و تحقق القرار المعاوضی بین الطرفین، و قد تعرضنا لبعض ما یتعلق بها فی کتاب البیع.

(63) لأن ضمان الید مطابق للقاعده لا یختص بعقد دون آخر و لا بمعاوضه دون أخری فکلما جرت علیه ید غیر شرعیه لا بد فیه من الضمان بالمثل أو القیمه بعد عدم الاعتبار بالعوض المسمی، لعدم إمضاء الشارع له هذا حکم أصل القضیه المعروفه «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» مضافا إلی قاعده الإتلاف و أصاله احترام المال.

(64) هذا حکم عکس القضیه المعروفه لدیهم و هو «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده» أی: أن المجانیات لا ضمان فیها لفرض المجانیه فیکون تحقق الضمان فیها خلف بلا فرق بین صحیحها و فاسدها لفرض تحقق 
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ضمان (65)، و کذا یلحق بالغصب المقبوض بالسوم (66)، و المراد بها ما یأخذه الشخص لینظر فیه أو یضع عنده لیطلع علی خصوصیاته لکی

______________________________

المجانیه فیهما فالقضیه أصلا و عکسا من الواضحات، ففی الأصل أن بناء القرار المعاوضی علی العوض و إلا لزم الخلف، ففی الصحیح بالمسمی و فی الفاسد بالعوض الواقعی و فی العکس أن بناء المجانیات علی عدم العوض و إلا لزم الخلف بلا فرق فیها بین الصحیح و الفاسد لفرض تحقق التسلیط المجانی فی کل منهما، و قد أطیل الکلام فی القضیتین أصلا و عکسا و من أراد العثور علیه فلیراجع مکاسب شیخنا الأنصاری مع أن القضیتین من الوجدانیات فی الجمله بعد التأمل و التدبر.

(65) لتنافی المجانیه و الضمان عقلا و شرعا بل و عرفا لکونهما من الجمع بین المتنافیین کما هو واضح فلا یمکن الجعل التشریعی فی مورد ینافیه و یضاده بحسب العقل و العرف.

(66) لقاعده الید الشامله لکل من جرت یده علی مال الغیر و لو کان بإذنه ما لم یکن فی البین قرار بنائی أو معاوضی و العدوان من احدی طرق الضمان لا أن یکون الضمان مختصا به، فلا وجه لما یقال: من أن الإذن ینافی الضمان إذ لا دلیل علیه من عقل أو نقل بل هما شاهدان علی أنه أعم من عدم الضمان، و یصح أن یقال: أن الإذن فی المقبوض بالسوم إذن تضمینی بمعنی أن البائع یعطی السلعه إلی المشتری مشروطا بالشرط البنائی علی أنه لو تلف فی یده یعطیه بدله کما لا اختصاص للضمان بالمقبوض بالسوم، بل یجری فی کل مقبوض یأخذه القابض بإذن من صاحبه لیری ما فیه صلاحه من تملکه أو تبدیله بغیره کقبض المرأه المال لیکون مهرا لها و الرجل لیکون عوض الخلع إلا إذا کان نفس القبض من حیث هو موجبا للضمان، کقبض الدین مثلا أو قبض البائع الثمن و المشتری المثمن إلی غیر ذلک.
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یشتریه (67) إذا وافق نظره فهذا فی ضمان آخذه فلو تلف عنده ضمنه (68).


مسأله 15: لو أخذ مال الغیر غصبا

(مسأله 15): لو أخذ مال الغیر غصبا ثمَّ وضعه فی محله فتلف بعد ذلک یضمن (69).

نعم، لو تاب بعد الوضع و تلف المال یشکل ضمانه (70).


مسأله 16: یجب رد المغصوب إلی مالکه ما دام باقیا

(مسأله 16): یجب رد المغصوب إلی مالکه ما دام باقیا (71) و إن کان فی رده مئونه، بل و إن استلزم رده الضرر علیه (72) حتی أنه لو أدخل

______________________________

(67) قد عرفت عدم الاختصاص به فکل مقبوض لغرض صحیح بإذن المالک مضمون بضمان الید إلا ما خرج بالدلیل کالودائع و الأمانات فإنها لیست مضمونه بضمان الید، بل بالتعدی أو التفریط و تقدم أن الإذن فی القبض أعم من سقوط الضمان بل نفس الإذن فی الواقع إذن تقییدی بالضمان لو تلف، بل الشک فی أن الإذن یوجب سقوط الضمان أو لا.

یکفی فی عدم السقوط عموم «قاعده الید» و أصاله احترام أموال الناس بلا شبهه و التباس.

(68) علی المشهور لما تقدم من أن البناء و الإعطاء لیس بمجانی.

(69) لقاعده الید و استصحاب الضمان الحاصل بمجرد أخذه.

(70) لأصاله البراءه بعد انقطاع حکم یده بالتوبه.

(71) بضروره المذهب إن لم یکن من الدین.

و الفطره السلیمه من ذوی العقول المستقیمه، و قولهم علیهم السّلام: «الغصب کله مردود» «1»، و قول علی علیه السّلام: «الحجر الغصب فی الدار رهن علی خرابها» «2».

(72) کل ذلک لإطلاق الأدله، و قاعده الید و غیرها، و لأن الغاصب هو الذی أقدم علی تضرره بغصبه مال الغیر، فالضرر إنما جاء من قبل نفسه و من إقدامه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب 3 و 5.
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الخشبه المغصوبه فی بناء لزم علیه إخراجها و ردها لو أرادها المالک و إن أدی إلی خراب البناء (73)، و کذا إذا أدخل اللوح المغصوب فی سفینه

______________________________

علیه بوضع یده علی المغصوب.

إن قیل: نعم، و لکن یقید ذلک کله بقاعده نفی الحرج و الضرر.

یقال: ظاهرهم الإجماع علی عدم جریانهما فی المقام.

(73) لقول علی علیه السّلام: «الحجر الغصب فی الدار رهن علی خرابها» «1»، مضافا إلی الإجماع، و قاعده الإقدام و إطلاقها یشمل ما إذا وضع المغصوب فی محل من البناء یمکن أن ینهدم ذلک المحل و أطرافه لیخرج المغصوب بنحو یسیر، و کذا إذا کان تمام البناء موضوعا علی المغصوب مثلا بحیث یکون هو القاعده لتمام البناء بأجزائها و جزئیاتها و لو أخرج ذلک لانهدم البناء الذی یکون للغاصب و قد کلّف ملیون دینار مثلا کما جرت العاده فی إنشاء مثل هذه الأبنیه فی هذه الأعصار کثیرا، و کذا فی مثل السفن المصنوعه فی هذه الأعصار التی تصرف فی صنعها مبالغ طائله فلو کان المغصوب فی بعض مواضعها المهمه الذی یوجب إخراجه غرق أصل السفینه التی تکون للغاصب هذا إذا لم یرض المالک بالمثل أو القیمه و الا فللغاصب دفع ذلک.

ثمَّ إن الغصب تاره: عمدی عدوانی.

و أخری: یکون جهلا بالغصب ثمَّ بعد البناء یعلم به.

و ثالثه: یکون بالمعاملات الفاسده التی تکون فی حکم الغصب، و هل یشمل حکمهم بالهدم إذا توقف الإخراج علیه جمیع هذه الصور؟ و فی صوره العدوان تاره یکون الإخراج مع عدم توبه الغاصب أو إخراج بعد ندامته و توبته؟

و هل یشمل الحکم صوره الندامه أیضا؟ و لم أر شرحا وافیا لهذه الفروع فی المقام و أما الاستشهاد للمقام بقوله تعالی فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ «2»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب 3 و 1.

(2) سوره البقره: 173.
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یجب علیه نزعه (74) إلا إذا خیف من قلعه الغرق الموجب لهلاک نفس محترمه أو مال محترم (75)، و هکذا الحال فیما إذا خاط ثوبه بخیوط مغصوبه فإن للمالک إلزامه بنزعها و یجب علیه ذلک و إن أدی إلی فساد الثوب (76)، و إن ورد نقص علی الخشب أو اللوح أو الخیط بسبب إخراجها و نزعها یجب علی الغاصب تدارکه (77) هذا إذا کان یبقی للخارج من الخشبه و المنزوع من الخیط قیمه، و أما إذا کان بحیث لا یبقی له قیمه بعد الإخراج أصلا کما إذا کان الخیط ضعیفا یفسد بنزعه فالظاهر إنه بحکم التالف فیلزم الغاصب بدفع البدل و لیس للمالک مطالبه العین (78).

______________________________

حیث أنه یدل علی سقوط احترام العادی مطلقا فهو صحیح فی الجمله لا بنحو الکلیه.

(74) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(75) قیده جمع بغیر مال الغاصب فإنه لا حرمه له لأجل هتک حرمته بظلمه و عدوانه بل عن بعض سقوط حرمه نفس الغاصب أیضا، فلو دافعه المالک لأجل أخذ ماله و قتله حینئذ یکون دمه هدرا، و تحقیق هذه الفروع یحتاج إلی صحه و رفع تشویش البال نسأل اللّه تعالی أن یمنّ علینا بهما و لعلنا نتعرض لبعضها فی موجبات الضمان فی کتاب القصاص إن شاء اللّه تعالی.

(76) أما الأول فلقاعده السلطنه، و أما الثانی فلقاعده الید، و الأخیر فلقاعده الإقدام علی التضرر بالغصب و هتک مال الغیر، و الظاهر أن الخیاطه بالمکائن بمنزله التلف فیبدل إلی القیمه.

(77) لقاعدتی الید و الإتلاف، و الإجماع.

(78) أما الأول فلحکم العرف بذلک فإن المتعارف لا یرون للعین حینئذ بقاء و اعتبارا و ینزلونه منزله التلف.

ص: 312






مسأله 17: لو امتزج المغصوب بما یمکن تمیزه

(مسأله 17): لو امتزج المغصوب بما یمکن تمیزه و لکن مع المشقه کما إذا مزج الشعیر المغصوب بالحنطه أو الدخن بالذره یجب علیه أن یمیزه و یرده (79).


مسأله 18: یجب علی الغاصب مع رد العین

(مسأله 18): یجب علی الغاصب مع رد العین بدل ما کانت لها من المنفعه فی تلک المده إن کانت لها منفعه سواء استوفاها کالدار یسکنها و الدابه رکبها أو لم یستوفها بل کانت العین معطله (80).


مسأله 19: إذا کانت للعین منافع متعدده

(مسأله 19): إذا کانت للعین منافع متعدده و کانت معطله فالمدار علی المنفعه المتعارفه بالنسبه إلی تلک العین (81)، و لا ینظر إلی مجرد قابلیتها لبعض المنافع (82) فمنفعه الدار بحسب المتعارف هی السکنی و إن کانت قابله فی نفسها بأن تجعل محرزا أو مسکنا لبعض الدواب و غیر

______________________________

و أما الثانی فلتعین التعویض فیها حینئذ، و أما الأخیر فلقاعده «نفی الضرر» بالنسبه إلی الغاصب.

(79) لإمکان رد العین المغصوبه إلی المالک فتشمله أدله وجوب رد العین المغصوبه إلی مالکه مع الإمکان، و أما تحمل المشقه فلتسبیبه لها بالغصب فلا بد من تحمله لها.

(80) لقاعدتی الید و الإتلاف مباشره أو تسبیبا، و الإجماع علی عدم الفرق فی ضمان منافع المغصوب بین الفوات و التفویت.

(81) لأنها المرتکز فی أذهان الناس و المنساق من الأدله بلا شبهه و التباس.

(82) للأصل و الإجماع و بناء العرف علی اعتبار منفعه خاصه لکل شی ء، و لا ینظرون إلی مجرد المنفعه الاقتضائیه ما لم تصر فی معرض الفعلیه عندهم فکأن المنافع الاقتضائیه لا تعد منفعه لدیهم خصوصا إذا کان الاقتضاء بعیدا و توقفت فعلیته علی تحقق أمور کثیره.
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ذلک فلا ینظر إلی غیر السکنی (83)، و منفعه بعض الدواب کالفرس بحسب المتعارف الرکوب و منفعه بعضها الحمل و إن کانت قابله فی نفسها لأن تستعمل فی إداره الرحی و الدولاب أیضا (84)، فالمضمون فی غصب کل عین هو المنفعه المتعارفه بالنسبه إلی تلک العین و لو فرض تعدد المتعارف منها فیها کبعض الدواب التی تعارف استعمالها فی الحمل و الرکوب معا فإن لم تتفاوت أجره تلک المنافع ضمن تلک الأجره (85)، فلو غصب یوما دابه تستعمل فی الرکوب و الحمل معا و کانت أجره کل منهما فی کل یوم درهما کان علیه درهم واحد (86)، و إن کانت أجره بعضها أعلی ضمن الأعلی فلو فرض أن أجره الحمل فی کل یوم درهمان و أجره الرکوب درهم کان علیه درهمان (87)، و الظاهر أن الحکم کذلک مع الاستیفاء أیضا فمع تساوی المنافع فی الأجره کان علیه أجره ما استوفاه (88) و مع التفاوت کان أجره الأعلی سواء استوفی الأعلی أو

______________________________

(83) لأن المتعارف عند الناس من منفعتها هو السکنی و غیرها مغفول عنه إلا إذا لوحظت بعنوان مستقل خاص و المفروض عدمه.

(84) لما مر فی الدار سابقا.

(85) لما یأتی آنفا.

(86) لعدم الفوات إلا لمنفعه واحده بدلیه، و المفروض أن جمیع الأبدال متساویه فی الأجره فلا تشتغل الذمه إلا بأجره واحده کذلک.

(87) لصدق التفویت بالنسبه إلی الأعلی فتشتغل الذمه به لا محاله.

(88) أما أجره ما استوفاه فلقاعدتی الید و الإتلاف، و أما عدم لزوم شی ء آخر علیه فللأصل بعد عدم صدق التفویت، لأن المنفعه کانت بدلیه و مع استیفاء أحد الأبدال لا یعقل وجود منفعه أخری للعین حتی یتحقق التفویت بالنسبه إلیها.
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الأدنی (89).


مسأله 20: إن کان المغصوب منه شخصا یجب الرد إلیه

(مسأله 20): إن کان المغصوب منه شخصا یجب الرد إلیه أو إلی وکیله إن کان کاملا و إلی ولیه إن کان قاصرا (90) کما إذا کان صبیا أو مجنونا فلو رد فی الثانی إلی نفس المالک لم یرتفع منه الضمان (91)، و إن کان المغصوب منه هو النوع کما إذا کان المغصوب وقفا علی الفقراء وقف منفعه فإن کان له متولی خاص یرده إلیه و إلا فیرده إلی الولی العام و هو الحاکم (92)، و لیس له أن یرده إلی بعض افراد النوع (93) بأن یسلمه فی المثال المذکور إلی أحد الفقراء.

______________________________

(89) أما إذا کانت المستوفاه هو الأعلی، فلقاعده الإتلاف، و أما إذا کانت هو الأدنی فلتفویت الأعلی علی المالک فیضمن من جهه التفویت.

(90) أما وجوب رد المغصوب إلی شخص المغصوب منه، فللضروره المذهبیه بل الدینیه و إطلاق دلیل الید «1»، و حدیث «المغصوب کله مردود» «2»، و أما صحه الرد إلی وکیله فلأن ید الوکیل کید الموکل بمقتضی الإذن فی الوکاله، و أما لزوم الرد إلی الولی، فلأن المولی علیه قاصر عن صحه الرد إلیه و الأخذ منه من کل جهه فیکون الرد إلیه کالعدم بالإجماع و الأصل.

(91) للأصل و الإجماع و قصور المولی علیه عن القبض و الإعطاء و الفعل و القول و سائر الجهات.

(92) أما الأول فلولایته المجعوله من الواقف لمثل هذه الأمور.

و أما الثانی فللولایه الشرعیه المجعوله له لکلیه الأمور الحسبیه التی یکون المقام من أحدها.

(93) لأصاله عدم براءه عهده الغاصب بذلک و أصاله عدم ولایه الآخذ 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب: 4 و فی سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 95.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب.
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نعم، فی مثل المساجد و الشوارع و القناطر بل الربط إذا غصبها یکفی فی ردها رفع الید عنها و إبقاؤها علی حالها (94)، بل یحتمل أن یکون الأمر کذلک فی المدارس فإذا غصب مدرسه یکفی فی ردها رفع الید عنها و التخلیه بینها و بین الطلبه (95)، لکن الأحوط الرد إلی الناظر الخاص لو کان و إلا فإلی الحاکم (96).


مسأله 21: إذا کان المغصوب و المالک کلاهما فی بلد الغصب

(مسأله 21): إذا کان المغصوب و المالک کلاهما فی بلد الغصب فلا إشکال (97)، و کذا إن نقل المال إلی بلد آخر و کان المالک فی بلد الغصب فإنه یجب علیه عود المال إلی ذلک البلد و تسلیمه إلی المالک (98)، و أما إن کان المالک فی غیر بلد الغصب فإن کان فی بلد المال فله إلزامه بأحد أمرین إما بتسلیمه له فی ذلک البلد و إما بنقله إلی بلد الغصب (99)، و أما إن

______________________________

علی الأخذ مع کون الآخذ و غیره من سائر الموقوف علیهم علی حد سواء فی ذلک، فکفایه أخذه من الترجیح بلا مرجح بالنسبه إلی الموجودین و کذا بالنسبه إلی سائر الطبقات.

(94) لصدق رد العین علی ما کانت علیه قبل الغصب فإنها کانت قبله غیر ممنوعه عن قاصدیها فرجعت إلی الحاله الأولی و أزیل المانع عن واردیها.

(95) لصدق قطع سلطنه الغاصب و رفع یده عن المغصوب و زوال المانع عن وصول المغصوب منهم إلی حقهم و لا معنی للرد إلا هذا.

(96) جمودا علی المتیقن من تفریغ الذمه.

(97) فی وجوب الدفع إلیه لوجود المقتضی و فقد المانع فیؤثر دلیل وجوب الرد أثره لا محاله.

(98) من باب المقدمیه خصوصا بعد کون الغاصب هو الذی صار سببا لذلک.

(99) أما صحه الإلزام بالتسلیم فی ذلک البلد، فلقاعده السلطنه و وجود 
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کان فی بلد آخر فلا إشکال فی أن له إلزامه بنقل المال إلی بلد الغصب (100)، و هل له إلزامه بنقل المال إلی البلد الذی یکون فیه المالک؟

فیه إشکال (101).

______________________________

المقتضی و فقد المانع، و أما صحه الإلزام بالنقل إلی بلد الغصب فلإطلاق قوله علیه السّلام: «المغصوب کله مردود» «1»، الظاهر فی رده إلی محل الغصب، و لقاعده السلطنه و ظهور الإجماع.

(100) لما مر من إطلاق دلیل رد المغصوب الظاهر فی رده إلی محل الغصب.

(101) من قاعده السلطنه و إطلاق أدله رد المغصوب، و قضیه «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال» فیصح له إلزام الغاصب بنقل المال إلیه.

و من أن مفاد القاعده إنما هو فی صحه الاستیلاء علی ماله و أما السلطنه علی طرق الاستیلاء بأی وجه أمکن فلا یستفاد ذلک من القاعده ما لم یکن من الغاصب تسبیب فی البین، و أما التمسک بإطلاق أدله رد المغصوب فإن کان من الغاصب تسبیب فی البین کما فی بلد الغصب فلا ریب فی الشمول و إن لم یکن منه تسبیب فیشک فی الشمول و معه لا یصح التمسک بالإطلاق، و أما قضیه «الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال» فلم یعلم أنه حدیث أو غیره، و علی أی تقدیر هل یصح الأخذ بإطلاقه أو لا؟ و الکل محل نظر و بحث و مقتضی الأصل عدم سلطنه المالک علی غیر أخذ ماله فضلا عن فعل الأشق.

نعم، مع الامتناع تصل النوبه إلی الإجبار کما فی أخذ کل حق و لو لم یکن الطرف غاصبا، کما أن تعزیر الحاکم و حدّ الغاصب إن فعل ما یوجبه شی ء آخر لا ربط له بالأخذ بأشق الأحوال، و من ذلک کله یظهر أنه لا موجب لإلزامه بنقل المال إلی بلد الغاصب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب.
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مسأله 22: لو حدث فی المغصوب نقص و عیب وجب علی الغاصب أرض النقصان

(مسأله 22): لو حدث فی المغصوب نقص و عیب وجب علی الغاصب أرض النقصان (102) و هو التفاوت بین قیمته صحیحا و قیمته معیبا (103) و رد المعیوب إلی مالکه (104)، و لیس للمالک إلزامه بأخذ المعیوب و دفع تمام القیمه (105)، و لا فرق علی الظاهر بین ما کان العیب مستقرا و بین ما کان مما یسری و یتزاید شیئا فشیئا حتی یتلف المال بالمره (106)، کما إذا عرضت علی الحنطه أو الأرز بلّه و عفونه ففی الثانی أیضا یجب علی الغاصب أرض النقصان و تفاوت القیمه بین کونها مبلوله و غیر مبلوله فإن للحنطه المبلوله أیضا قیمته عند العرف و أهل

______________________________

(102) لأصاله الضمان فی ید الغاصب بالنسبه إلی جمیع ما وضع یده عیله من المغصوب بذاته و اجزائه و جزئیاته و صفاته، و هذا الأصل من الأصول النظامیه المقرره بقاعده الید و الإتلاف و التسبیب و التفویت و الفوات إلی غیر ذلک مما هو من دفائن العقول و لم یردع عنها نبی و لا رسول بل قرروها کما هو واضح.

(103) لأن هذا هو المراد بالأرش فی نظائر المقام کما مر بعض الکلام فیه فی کتاب البیع عند بیان خیار العیب فراجع.

(104) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(105) لأصاله عدم سلطنته علی ذلک و انما هو مسلط علی أخذ عین ماله و عوض ما حصل من النقص علیه و یتحقق ذلک بأخذ العین و الأرش.

نعم، لو کان النقص من التلف یتبدل بالقیمه حینئذ و لکنه خلف الفرض.

(106) إیکال تشخیص هذه الأمور إلی أهل الخیره أولی من تعرض الفقیه لها فإن حکموا بالتلف یتعین القیمه، و إن حکموا بعدمه یتعین رد العین، و إن ترددوا فی ذلک فالمرجع الاستصحاب و یجزی رد العین مع تدارک النقص إن حصل.
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الخبره (107).


مسأله 23: لو کان المغصوب باقیا

(مسأله 23): لو کان المغصوب باقیا لکن نزلت قیمته السوقیه رده و لم یضمن نقصان القیمه ما لم یکن ذلک بسبب نقصان فی العین (108).


مسأله 24: لو تلف المغصوب أو ما بحکمه

(مسأله 24): لو تلف المغصوب أو ما بحکمه کالمقبوض بالعقد الفاسد و المقبوض بالسوم قبل رده إلی المالک ضمنه بمثله إن کان مثلیا أو بقیمته إن کان قیمیا (109)، و المراد بالمثلی ما تساوت قیمه أجزائه (110)

______________________________

(107) أما رد العین فلبقائها و عدم تلفها فتشملها قاعده «الید»، و أما الأرش فللإجماع و قاعده «الید»، و ما ورد فی الموارد المتفرقه التی نقطع بعدم الخصوصیه فیها.

(108) أما وجوب رد المغصوب مع بقائه فللأدله الداله علیه من العقل و النقل کما تقدم.

و أما عدم ضمان شی ء علی الغاصب مع عدم نقص فی العین فللأصل بعد صدق الأداء مضافا إلی الإجماع و قاعده نفی الضرر و إن الظالم لا یظلم و عدم تحقق إتلاف شی ء من الغاصب علی المغصوب منه.

(109) للإجماع و لأنه المنسبق إلی أذهان الناس فی الضمانات الدائره بینهم فإذا کان المضمون مثلیا تبادر أذهانهم إلی دفع المثل، و لو لم یقبله المالک یستنکر ذلک منه و یلام علیه و إن کان قیمیا فکذلک بالنسبه إلی القیمه.

نعم، قد یحصل الخلاف فی کون شی ء مثلیا أو قیمیا و لا ربط له بمسلمیه أصل الکبری لدیهم کما أن هذا مع عدم التراضی بینهما بأصل تدارک المالیه المطلقه و إلا فیجوز دفع القیمه فی المثلی أیضا و بالعکس، و الظاهر أن بناء عامه الناس علی هذا لأن اعتبار المثلیه عندهم یکون طریقا لإحراز أصل المالیه لا الخصوصیه فیها إلا نادرا خصوصا إذا کان المثل کثیر الوجود أو کان أخذ القیمه أسهل للمالک من جهه.

(110) نسب هذا التعریف إلی المشهور، و قیده جمع منهم صاحب 
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لتقاربها فی غالب الصفات و الخواص (111) کالحبوبات من الحنطه و الشعیر و الأرز و الذره و الدخن و الماش و العدس و غیرها، و کذا الادهان و عقاقیر الأدویه و نحوها، و المراد من القیمی ما یکون بخلافه کالعبید و الإماء و أنواع الحیوان کالفرس و البغل و الحمار و الغنم و البقر

______________________________

الجواهر رحمه اللّه ان المراد بالمساواه فی الغالب ما له دخل فی المالیه و ان المراد بالمساواه فی أشخاص الأصناف و لعله مراد الجمیع، إذ لیس المراد بالمساواه المساواه فی مجرد التسمیه لأن الأصناف المسماه باسم واحد متفاوته فی المالیه و الرغبات کثیرا، کما أنه لیس المراد المساواه بالدقه العقلیه ظاهرا و باطنا لعدم ابتناء الشرع علی مثل ذلک مع أن العلم بها مختص بعلام الغیوب، کما أنه لا وجه للتعبد فی معنی المساواه لأصاله عدمه و لو کان لظهر و بان فی هذا الموضوع العام البلوی، و لم تصل النوبه إلی نزاع الفقهاء بل المراد المثلیه عند عامه الناس و سوادهم کما هو کذلک فی جمیع موضوعات الأحکام إلا ما حددها الشارع بحدود و قیود، و المفروض عدمه فی المقام.

(111) أی: ما تتفاوت بها المالیه و الأغراض المعاملیه و هذا هو المراد من المتعارف أو العرف الذی أصر علیه جمع، لما مر من أن التساوی الدقی العقلی غیر مراد بل متعذر و التعبدی الشرعی لا اسم له و لا أثر، و کونه من الموضوعات المستنبطه غیر معلوم بل معلوم العدم، و علی فرض احتماله فیکون متخذا من العرف أیضا، کما أن اللغه أیضا کذلک فی نظائر المقام إلا إذا دل دلیل علی مخالفه اللغه و العرف و لا أثر له فی المقام.

ثمَّ إن المثلیه من الأمور التشکیکیه لها مراتب کثیره جدا شده و ضعفا جلاء و خفیه ظاهرا و باطنا، و المرتبه الأولی منها ساقطه قطعا و إلا لکفت المثلیه الاسمیه و المرتبه القصوی متعذره نوعا بل قد مر اختصاصها بعلم اللّه تعالی، و حینئذ فیتعین الأوسط و العرف یحکم به أیضا راجع الکلمات فی المطولات 
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و غیرها (112)، و کذا الجواهر الکبار (113) و الثیاب و الفرش و البسط و أنواع المصنوعات و غیرها (114).


مسأله 25: إنما یکون مثل الحنطه مثلیا

(مسأله 25): إنما یکون مثل الحنطه مثلیا إذا لوحظ أشخاص کل صنف منها علی حده و لم یلاحظ أشخاص صنف مع أشخاص صنف آخر (115) منها مباین له فی کثیر من الصفات و الخصوصیات فإذا تلف

______________________________

تجدها مشوشه جدا و قد سقط ذلک کله فی هذه الأعصار بفضل الآلات و الأجهزه المشخصه و المعینه للأشیاء من جمیع خصوصیاتها و جهاتها.

(112) و هذا هو المشهور بین الفقهاء و خلاصه دلیلهم أن الحیوان حیث أن له باطن مخصوص و مزاج خاص لیس للعرف و العقلاء طریق معتبر لإحراز التساوی بین فرد من القسم مثلا و فرد آخر منه حتی یحکموا بالمثلیه لخفاء الباطن و المزاج الحیوانی علی الناس فیکون قیمیا لا محاله.

و یمکن المناقشه فیه أنه علی إطلاقه مشکل لما توفر فی هذه الأعصار بفضل الأجهزه الخاصه لتحدید و تعیین مراتب المزاج و الصحه و سائر الجهات فی الحیوان، و أصبح هذا الأمر سهلا یسیرا علی أهله هذا بالنسبه إلی إحراز المزاج فی الجمله، و أما الخصوصیات الفردیه الدقیه فلا یعلمها إلا علام الغیوب و تقدم أن الأحکام الشرعیه غیر مبتنیه علیها.

نعم، ما ذکروه من الدلیل علی فرض التمامیه یصح بالنسبه إلی العصور السابقه و الأزمنه القدیمه لا فی عصرنا هذا الذی تغیرت فیه جمله من الأشیاء التی کانت قیمیه فصارت مثلیه کما لا یخفی.

(113) لو لم یعین المثلیه بالآلات و الأجهزه المعده لتعیین ذلک و حینئذ لا فرق بین کبارها و صغارها.

(114) قد ثبتت المثلیه فی جلها بل کلها فی هذه الأعصار بفضل المکائن المولده لها بمثال واحد من کل جهه ماده و صوره متحده کذلک.

(115) لعدم تحقق المثلیه حینئذ عرفا و لا شرعا بل و لا لغه أیضا بل یعد 
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عنده مقدار من صنف خاص من الحنطه یجب علیه دفع ذلک الصنف لا صنف آخر (116).

نعم، التفاوت الذی بین أشخاص ذلک الصنف لا ینظر إلیه (117)، و کذلک الأرز فإن فیه أصنافا متفاوته جدا فأین العنبر من الحویزاوی أو غیره، فإذا تلف عنده مقدار من العنبر یجب علیه دفع ذلک المقدار منه لا من غیره، و کذلک الحال فی العنبر و أصنافه و الأدهان و غیر ذلک مما لا یحصی (118).


مسأله 26: لو تعذر المثل فی المثلی ضمن قیمته

(مسأله 26): لو تعذر المثل فی المثلی ضمن قیمته (119)، و إن

______________________________

شخص کل صنف مباینا للصنف الآخر من حیث الصفات و سائر الجهات.

(116) لتغایر الصنفین عرفا فیخرجان بذلک عن المثلیه العرفیه.

(117) لأنه لو فرض ملاحظه هذه الجهات لانعدمت المثلیه غالبا فی الضمانات، لاختلاف أفراد صنف واحد فی جمله من الخصوصیات حتی أن أهل البساتین یقولون أن ثمره شجره واحده تختلف بعض أطرافها عن طرفها الآخر من جهه کثره إشراق الشمس أو القمر أو السهیل أو نحو ذلک مما جربوها، فلا یمکن الإحاطه به إلا للّه تبارک و تعالی.

و خلاصه القول: ان إیکال معرفه المثلی و القیمی إلی المتعارف فی کل زمان و مکان اولی من التعرض للنقض و الإبرام و اطاله الکلام، و فی صوره التردد بین المثلیه و القیمیه یترتب علیه حکم القیمیه، و قد تقدم دلیلها فی کتاب البیع عند البحث عن قاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده» فراجع فلا وجه للتکرار.

(118) لعین ما مر فی سابقه آنفا.

(119) لقبح التکلیف بما لا یطاق، و قاعده «نفی الضرر و الضرار» بتأخیر الحق عن المالک فیتعین القیمه جمعا بین الحقین، و لإطلاق مثل «الغصب کله 
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تفاوتت القیمه و زادت و نقصت بحسب الأزمنه بأن کان له حین الغصب قیمه و فی وقت تلف العین قیمه و یوم التعذر قیمه و الیوم الذی یدفع القیمه إلی المغصوب منه قیمه فالمدار علی الأخیر (120)، فیجب علیه دفع تلک القیمه فلو غصب منا من الحنطه کان قیمتها درهمین فأتلفها فی زمان کانت الحنطه موجوده و کانت قیمتها ثلاثه دراهم ثمَّ تعذرت و کانت قیمتها أربعه دراهم ثمَّ مضی زمان و أراد أن یدفع القیمه من جهه تفریغ ذمته و کانت

______________________________

مردود» «1»، الشامل للمثل عند وجوده و القیمه مع تعذره هذا مع ظهور الإجماع.

و حیث یجب علیه دفع القیمه فعلا یجب علی المالک قبولها، لأن القیمه عند تعذر المثل کنفس المثل فی جمیع الجهات إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخلاف، فکما أن بدلیه المثل عن العین مطلقه عن جمیع الجهات کذلک بدلیه القیمه عن المثل عند تعذره، إذ المناط فی الکل هو تدارک المالیه و هو موجود فی الجمیع موضوعا مترتبا فیکون کذلک حکما فلیس للمالک الامتناع عن القبول خصوصا مع تضرر الغاصب بذلک.

(120) هذه المسأله من المسائل التی تشتت فیها الأنظار و اضطربت فیها الأقوال بین الخاصه و العامه و ربما یرتقی إلی أزید من عشره، مع أن جلها غیر مستنده إلی رکن وثیق، و من أراد العثور علیها فلیراجع المطولات و کیف کان تلخیص المقام فی أمور:

الأول: لا ریب فی أن للعین بقاء خارجی و بقاء اعتباری ذمی و الدلیل علی الأول وجدان کل ذی شعور، و علی الثانی العقل و العرف و الشرع.

أما الأول فلما أثبتوه فی الفنون العقلیه من صحه اعتبار الممتنعات فی الذهن و عالم الاعتبار فضلا عن الممکنات فالانعدام الخارجی لا ینافی البقاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال حدیث: 4 کتاب الخمس.
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.....

______________________________

الاعتباری مطلقا، فمع وجود العین فی الخارج یجب ردها و بعد تلفها تکون بنفسها فی الذمه و یکون دفع المثل بدلا منها و مع تعذر المثل نفس العین باقیه فی الذمه لا یتغیر و لا یتبدل إلا بفراغ الذمه منها و هو زمان الأداء.

و أما الثانی: فلمرتکزات الناس من أنه إذا أتلف زید إناء عمرو مثلا یصح أن یقول المالک للمتلف أطلب منک إنائی حتی فیما إذا تعذر المثل فأصل صحه الطلب الإنشائی ثابت له إلی تفریغ الذمه فلو لا الثبوت الذمی للعین لکان هذا الطلب من طلب الممتنع و لا یقولون به.

و أما الأخیر: فالأدله الشرعیه تشمل الاعتباریات الذمیه کما تشمل الأعیان الخارجیه فمهما وجد العقل لصحه الاعتبار سبیلا فلا وجه لملاحظه القیمه مع صحه اعتبار بقاء العین فی الذمه، کما لا وجه لصحه اعتبارها مع بقاء العین فی الخارج و یمکن أن یستفاد ذلک من ظاهر قوله صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1»، فإن ظاهره أن نفس المأخوذ ثابت علی الید التی هی طریق إلی الثبوت فی العهده إلی حین أداء نفس ما کانت فی العهده و هی العین.

الثانی: لا ریب فی أنه مع الأداء یسقط اعتبار المثل عن الذمه لأنه حینئذ لغو.

نعم، لو کان الأداء ما دامیا لا دائمیا واقعیا یکون سقوط الاعتبار کذلک أیضا.

الثالث: المناط فی مالیه المال المتدارکه المالیه الفعلیه المستقره لا الحادثه الزائله خصوصا مع قله زمان الحدوث و سرعه الزوال.

نعم، لا ریب فی أن للمالک مطالبه ماله فی أی وقت شاء و أراد و لکنه غیر مالیه المال بحیث یلزم الغاصب بدفعه.

نعم، لو کان من الغاصب تقصیر فی تفویت تلک المالیه علی المالک یمکن القول باستقرارها حینئذ کما إذا ارتفعت قیمه المغصوب إلی ألف مثلا 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب حدیث: 4.
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قیمه الحنطه فی ذلک الزمان خمسه دراهم یجب علیه دفع هذه القیمه (121).

______________________________

و طلبه المالک حینئذ و تمکن الغاصب من الأداء و مع ذلک تساهل فیه حتی تنزلت یصدق حینئذ تسببه علی المالک، و لکن إذا تبادلت القیم صعودا و نزولا من دون طلب من المالک و لا تسبب من الغاصب إلا مجرد الغصب الذی ربما یکون مغفولا عنه بالمره فلا تسبیب و لا تفویت، و الشک فی صدقها زائد علی مسمی الغصب یکفی فی عدم صحه التمسک بالأدله، لأنه تمسک بالدلیل فی موضوع لم یحرز.

و من ذلک یظهر أنه لا وجه لما قالوا فی ضمان أعلی القیم سواء کان من حین الغصب إلی حین التلف أو من حین الغصب إلی وقت الإعواز أو من حین الغصب إلی حین الدفع إلی غیر ذلک مما قالوا فی ضمان أعلی القیمه مما لا وجه له إلا توهم أن زمان القیمه العلیا زمان الغصب أیضا فتشمله عمومات أدله رد المغصوب، و لکنه باطل لأنه لا ریب فی کونه زمان الغصب، کما أن زمان انخفاض القیمه أیضا کذلک و لکن تعین زمان التدارک بزمان الأعلی من مجرد الدعوی بعد زواله و عدم استقراره بل مقتضی الأصل و القاعده التی أرسله فقهاؤنا من: «ان الظالم لا یظلم» عدمه.

الرابع: تدارک المغصوب و المضمون بالعقود الفاسده من الأمور العامه البلوی لجمیع الناس، و فی مثله لا بد و أن یعتنی به الشارع اعتناء کاملا مبینا کما هو شأنه فی جمیع الأحکام الابتلائیه لو کان فی ذلک شی ء من التعبدیات، و عمده ما ورد فیه صحیح أبی ولاد «1»، و قد تعرضنا له فی المقبوض بالعقد الفاسد و استند بعض إلیه فی أن المناط علی یوم الغصب و قلنا بعدم ظهوره فیه فراجع فلا وجه للتکرار.

(121) و الاحتیاط فی التراضی خصوصا مع التقصیر من الغاصب.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 269.
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مسأله 27: یکفی فی التعذر الذی یجب معه دفع القیمه

(مسأله 27): یکفی فی التعذر الذی یجب معه دفع القیمه فقدانه فی البلد و ما حوله مما ینقل منها إلیه عاده (122).


مسأله 28: لو وجد المثل بأکثر من ثمن المثل وجب علیه الشراء

(مسأله 28): لو وجد المثل بأکثر من ثمن المثل وجب علیه الشراء و دفعه إلی المالک (123).


مسأله 29: لو وجد المثل و لکن تنزّل قیمته لم یکن علی الغاصب إلا إعطائه

(مسأله 29): لو وجد المثل و لکن تنزّل قیمته لم یکن علی الغاصب إلا إعطائه، و لیس للمالک مطالبته بالقیمه و لا بالتفاوت (124) فلو غصب منا من الحنطه فی زمان کانت قیمتها عشره دراهم و أتلفها و لم یدفع مثلها قصورا أو تقصیرا إلی زمان قد تنزلت قیمتها و صارت خمسه دراهم لم یکن علیه إلا إعطاء منّ من الحنطه، و لم یکن للمالک مطالبه القیمه و لا مطالبه خمسه دراهم مع منّ من الحنطه بل لیس له الامتناع عن الأخذ (125) فعلا و إبقائها فی ذمه الغاصب إلی أن تترقی القیمه إذا کان الغاصب یرید الأداء و تفریغ ذمته فعلا (126).

______________________________

(122) لأن التعذر إما دقی عقلی أو تعبدی شرعی أو أمر عرفی، و الأول لیس مناط الأحکام و الثانی لا وجود له فی نظائر المقام فالمتعین هو الأخیر.

نعم، العاده تختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و الأشیاء ففی کل زمان و مکان و شی ء له حکمه الخاص به بحسب المتعارف فیها.

(123) لإطلاق وجوب المثل الشامل لهذه الصوره أیضا لکن لا بد من تقییده بما لم یکن حرج فی البین لأنه المنفی فی الشرع.

(124) لإطلاق أداء المثل و أصاله البراءه عن الزائد علیه و ظهور الإجماع.

(125) لأنه أداء شرعی و کل أداء شرعی یجب علی الطرف أخذه و لا یصح له الامتناع منه إجماعا.

(126) لوجود المقتضی لوجوب القبول حینئذ و فقد المانع فیجب القبول لا محاله.
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مسأله 30 لو سقط المثل عن المالیه بالمره من جهه الزمان أو المکان

(مسأله 30) لو سقط المثل عن المالیه بالمره من جهه الزمان أو المکان، فالظاهر أنه لیس للغاصب إلزام المالک بأخذ المثل، و لا یکفی دفعه فی ذلک الزمان أو المکان فی ارتفاع الضمان لو لم یرض به المالک (127)، فلو غصب جمدا فی الصیف و أتلفه و أراد أن یدفع إلی المالک مثله فی الشتاء أو قربه ماء فی مفازه فأراد أن یدفع إلیه قربه ماء عند الشط لیس له ذلک (128)، و للمالک الامتناع فله أن یصبر و ینتظر زمانا أو مکانا آخر فیطالبها بالمثل الذی له القیمه، و له أن یطالب الغاصب بالقیمه فعلا کما فی صوره تعذر المثل (129) و حینئذ فالظاهر أنه یراعی قیمه المغصوب فی زمان الغصب و مکانه (130).

______________________________

نعم، لا بأس بالإبقاء مع رضا الغاصب بذلک.

(127) أما الأول فلأصاله عدم ثبوت هذا الحق بالنسبه إلی الغاصب فی مفروض المقام بعد صدق عدم وصول ماله إلیه عرفا.

و أما الثانی فلأصاله بقاء الضمان بعد الشک فی سقوطه بذلک.

و أما الثالث فلأن الحق لا یعدوهما فلهما أن یتراضیا بما شاءا و أرادا.

(128) أی: لیس له إلزام المالک بذلک و لکن لو قبل المالک و رضی فیسقط ذمه الغاصب حینئذ.

(129) لقاعده نفی الضرر و الضرار، و لأن السقوط عن المالیه کالتعذر بل أشد منه عرفا.

(130) لعدم الموضوع لملاحظه زمان الأداء لفرض ذهاب المالیه رأسا إلا أن تلحظ المالیه التقدیریه، و لا دلیل علی ذلک من عقل أو نقل فیکون المنساق من أدله رد المغصوب حینئذ هو زمان الغصب و مکانه بعد عدم أماره معتبره علی الخلاف.
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مسأله 31: لو تلف المغصوب و کان قیمیا کالدواب و الثیاب ضمن قیمته

(مسأله 31): لو تلف المغصوب و کان قیمیا کالدواب و الثیاب ضمن قیمته، فإن لم تتفاوت قیمته فی الزمان الذی غصبه مع قیمته فی زمان تلفه فلا إشکال (131)، و إن تفاوتت بأن کانت قیمته یوم الغصب أزید من قیمته یوم التلف أو العکس فهل یراعی الأول أو الثانی فیه قولان مشهوران (132)، لا یخلو ثانیهما من رجحان لکن الأحوط التراضی (133)

______________________________

(131) فیصح دفع قیمته أی وقت شاء و أراد لفرض عدم التفاوت بین القیم المفروضه.

(132) أما أصل الضمان بالقیمه فهو من المسلمات بین الکل، لفرض کون الشی ء قیمیا لا مثلیا.

و أما ضمان یوم الغصب فاستدل علیه.

تاره: بأنه أول وقت دخول العین فی العهده و حیث لا مثل تتعین قیمه ذلک الوقت.

و أخری: بقول الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی ولاد: «قیمه بغل یوم خالفته» «1»، أی یوم الغصب.

و یردّ الأولی بأن کونه یوم الانتقال إلی العهده مسلمه و لکن تعین کون القیمه قیمه ذلک الوقت أصل الدعوی و عین المدعی کما لا یخفی.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح فهو مجمل، لأن تعلق وجوب القیمه لیوم الغصب أعم من کون القیمه قیمه ذلک الیوم فالاستناد فی هذا الحکم العام البلوی إلی هذا المجمل مما لا ینبغی، و فیه احتمالات أخر استند إلیها آخرون لما اختاروه من القول، و قد أشرنا إلی الحدیث فیما مر من بیع الفاسد.

و هناک وجه آخر لعله أرجح منهما و هو کون المناط علی یوم الدفع، لما مر من بقاء العین إما خارجا أو اعتبارا إلی حین فراغ العهده منها و هو یوم الدفع.

(133) أما الرجحان للقول الثانی فلما مر من بقاء العین خارجا و اعتبارا و أما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الغصب حدیث: 1.
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و التصالح فیما به التفاوت هذا إذا کان تفاوت القیمه من جهه السوق و تفاوت رغبه الناس (134)، و أما إن کان من جهه زیاده و نقصان فی العین کالسمن و الهزال فلا إشکال فی أنه یراعی أعلی القیم و أحسن الأحوال (135)، بل لو فرض أنه لم یتفاوت قیمه زمانی الغصب و التلف من هذه الجهه لکن حصل فیه ارتفاع بین الزمانین ثمَّ زال ضمن ارتفاع قیمته الحاصل فی تلک الحال (136) مثل أنه کان الحیوان هازلا حین الغصب ثمَّ سمن ثمَّ عاد إلی الهزال و تلف فإنه یضمن قیمته حال سمنه (137).


مسأله 32: إذا اختلفت القیمه باختلاف المکان

(مسأله 32): إذا اختلفت القیمه باختلاف المکان کما إذا کان المغصوب فی بلد الغصب بعشره و فی بلد التلف بعشرین، فالظاهر اعتبار محل التلف (138).

______________________________

الاحتیاط فلأن المسأله من المسائل الاجتهادیه الخلافیه بین العامه و الخاصه و فی مثلها ینبغی مراعاه الاحتیاط.

(134) کما هو الظاهر من صحیح أبی ولاد «1»، و المنساق من کلمات جمع و المصرح به فی کلام آخرین.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 21، ص: 329

(135) لأن الزیاده حینئذ تکون للمالک مطلقا و تفویت الغاصب لها یوجب ضمانه لها.

(136) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(137) لقاعده «الید» بعد صیروره السمن مال المالک لکونه نماء ملکه و فات تحت ید الغاصب.

(138) نسب کل منهما إلی جمع، و دلیل الأول إطلاق صحیح أبی ولاد من باب الملازمه العرفیه بین الزمان و المکان فإذا دل علی الأول یدل علی الثانی بالملازمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الغصب حدیث: 1.

ص: 329







مسأله 33: تقدم أنه لو تلف المغصوب یجب علی الغاصب دفع بدله إلی المالک مثلا

(مسأله 33): تقدم أنه لو تلف المغصوب یجب علی الغاصب دفع بدله إلی المالک مثلا أو قیمه کذلک فیما إذا تعذر علی الغاصب عاده تسلیمه، کما إذا سرق أو دفن فی مکان لا یقدر علی إخراجه أو أبق العبد أو شردت الدابه و نحو ذلک فإنه یجب علیه إعطاء مثله أو قیمته ما دام کذلک (139)، و یسمی ذلک البدل «بدل الحیلوله» (140)، و یملک المالک البدل مع بقاء المغصوب فی ملکه (141)، و إذا أمکن تسلیم المغصوب

______________________________

و دلیل الثانی أن زمان التلف و مکانه إنما هو زمان الانتقال إلی القیمه و مکانه.

و فیه: أن کلا منهما من الاستحسانات التی لا یصح الاعتماد علیها فی الأحکام إلا إذا أوجب الظهور العرفی و هو أول الدعوی، و یمکن الاختلاف باختلاف الأمکنه و سائر الجهات و لا بد من التصالح و التراضی فیما به التفاوت.

(139) لأن المناط کله فی الغصب قطع استیلاء المالک علی ماله سواء کان القطع دائمیا أو ما دامیا کما فی موارد الحیلوله، فالمال و إن کان موجودا فی الواقع لکن المال الذی لا سلطه للمالک علیه کالعدم هذا مضافا إلی ظهور الإجماع علیه، و تقدم فی أحکام بدل الحیلوله فی البیع الفاسد بعض الکلام فراجع.

(140) لأن البدل بدل عن صیروره الغاصب حائلا بین المالک و السلطنه الفعلیه علی ماله، و أما أصل المال و ذاته فهو باق علی ملک المالک بلا نقص فیه بالنسبه إلی ذات المال کیف ما شاء.

(141) لأن لملک کل مالک اعتبارات منها ذات العین من حیث الذات مع قطع النظر عن سائر الجهات و الخصوصیات، و منها فعلیه سلطنته و تصرفه فیه بکل ما شاء و بینهما فرق واضح، فکم من مال لمالک لا سلطنه له، علیه و کم من مسلط علی مال لا ملک له بالنسبه إلیه، و البدل فی المقام بدل عن قطع السلطنه الفعلیه و ذات العین باق علی ملک المالک لعدم دلیل علی خروجه عنه فإذا عاد 
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ورده یسترجع البدل (142).


مسأله 34: لو کان للبدل نماء و منافع فی تلک المده کان للمغصوب منه

(مسأله 34): لو کان للبدل نماء و منافع فی تلک المده کان للمغصوب منه (143).

نعم، نماؤه المتصل کالسمن تتبع العین فإذا استرجعها الغاصب استرجعها بنمائها (144)، و أما المبدل فلما کان باقیا علی ملک مالکه فنماؤه و منافعه له (145)، لکن الغاصب لا یضمن منافعها غیر المستوفاه

______________________________

بدل المبدل یرجع حینئذ البدل إلی ملک مالکه الأول کما هو شأن کل ما دامی.

(142) لانقلاب موضوع البدلیه المادامیه فی زوالها بالمره فیرجع البدل المادامی إلی مالکه لا محاله.

(143) لقاعده تبعیه النماء للملک المسلمه بین الکل، و المفروض أن العین کان ملکا للمغصوب منه فی تلک المده فیتبعه النماء لا محاله فملک المغصوب منه النماء المنفصل ملکا مستقرا تاما.

إن قیل: فلیکن ملکیه هذا النماء أیضا ملکیه ما دامیه کالعین لا ملکیه دائمیه من جهه تبعیته للعین.

یقال: أصل التبعیه مسلمه و کونها محدوده بحد خاص مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل لعدم الدلیل علیها فی النماء و إنما هو فی أصل العین، فالمقتضی فی النماء موجود و المانع عنه مفقود بخلاف ملکیه العین لتحقق المانع عن الملکیه المطلقه کما هو واضح.

(144) لکونه من مراتب نفس العین و تابع له فی بقائه علی ملک المغصوب منه فیسترجعها الغاصب مع النماء، و لا یضمن الغاصب عوض النماء للأصل و إطلاق دلیل عود البدل إلیه فإنه یشمل العود مع ما علیه من الزیاده، و هل للمالک إزالته مع إمکانها؟ الظاهر العدم.

(145) لقاعده تبعیه النماء للملک المتسالم علیها بین الفقهاء بل العقلاء.
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فی تلک المده علی الأقوی (146).


مسأله 35: القیمه التی یضمنها الغاصب فی القیمیات

(مسأله 35): القیمه التی یضمنها الغاصب فی القیمیات و فی المثلیات عند تعذر المثل هو نقد البلد من الذهب و الفضه المضروبین بسکه المعامله، و هذا هو الذی یستحقه المغصوب منه کما هو کذلک فی جمیع الغرامات و الضمانات (147) فلیس للضامن دفع غیره إلا بالتراضی (148) بعد مراعاه قیمه ما یدفعه مقیسا إلی النقدین (149).


مسأله 36: الظاهر إن الفلزات و المعادن المنطبعه

(مسأله 36): الظاهر إن الفلزات و المعادن المنطبعه کالحدید و الرصاص و النحاس کلها مثلیه (150) حتی الذهب و الفضه مضروبین أو غیر مضروبین، و حینئذ تضمن جمیعها بالمثل و عند التعذر تضمن بالقیمه کسائر المثلیات (151) المتعذر المثل، نعم فی خصوص الذهب و الفضه تفصیل (152)، و هو أنه إذا قوم بغیر الجنس کما إذا قوم الذهب بالدرهم أو

______________________________

(146) لأصاله البراءه عن ضمان المنافع غیر المستوفی فی صوره التعذر و الإجماع الدال علی ضمان منافع المغصوب مطلقا المتیقن منه غیر هذه الصوره.

(147) لأنها المنساق منها عند العرف فینزل علیها إطلاق الدلیل بعد عدم وجه معتبر علی الخلاف.

(148) لأنه تبدیل للحق عما هو المتعارف المنزل علیه الأدله الشرعیه، و کل ما هو تبدیل للمتعارف الذی هو مدلول الأدله لا بد فیه من استرضاء الطرف.

(149) لأنهما الأصل فی التقویم فی کل زمان و مکان فلا بد من إرجاع الغیر إلیهما.

(150) لشهاده متعارف الناس و ذوی الخبره منهم بذلک.

(151) لحکم الشرع و العرف فی کل منهما بذلک کما تقدم التفصیل فی کل منهما فراجع.

(152) هذا التفصیل لأجل التحفظ من الربا بناء علی جریان الربا المعاملی 
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قوم الفضه بالدینار فلا إشکال (153)، و أما إذا قوم بالجنس بأن قوم الفضه بالدرهم أو قوم الذهب بالدینار فإن تساوی القیمه و المقوم وزنا کما إذا کانت الفضه المضمونه المقومه عشره مثاقیل فقومت بثمانیه دراهم و کان وزنها أیضا عشره مثاقیل فلا إشکال أیضا (154)، و إن کان بینهما التفاوت بأن کانت الفضه المقومه عشره مثاقیل مثلا و قد قومت بثمانیه دراهم وزنها ثمانیه مثاقیل فیشکل دفعها غرامه عن الفضه لاحتمال کونه داخلا فی الربا (155) فیحرم کما أفتی به جماعه (156) فالأحوط أن یقوم بغیر الجنس (157) بأن یقوم الفضه بالدینار و الذهب بالدرهم حتی یسلم من شبهه الربا (158).

______________________________

حتی فی الغرامات مع تحقق المثلیه و الفاضل.

(153) لاختلاف الجنس فیخرج عن موضوع الربا قهرا.

(154) لعدم التفاضل و إن اتحد الجنس فلا ربا لا محاله، لفقد هذا الشرط.

(155) لتحقق شرطی الربا المعاملی و هما المثلیه و التفاضل فمن ذهب إلی التعمیم فی الربا حتی للغرامات یتحقق الربا و من قال بالعدم فلا، و قد قلنا سابقا بعدم جریانه فی غیر البیع من المعاوضات فضلا عن الضمانات و الغرامات «1».

(156) نسب إلی المشهور جریانه فی غیر البیع، و یظهر من المحقق و الشیخ جریانه فی الضمانات، و تقدم فی الربا المعاملی بعض الکلام فراجع.

(157) خروجا عن خلاف من ذهب الی جریان الربا فیها و تنزها عن هذه الشبهه، و لکن البحث ساقط فی هذه الأعصار لانقلاب النقود الذهبیه و الفضیه إلی النقود الورقیه الرائجه و لا موضوع للربا المعاملی فیها لعدم کونها من المکیل أو الموزون.

(158) بناء علی جریانها فی غیر البیع أیضا حتی فی الغرامات و تقدم 

______________________________

(1) راجع ما یتعلق بذلک فی ج: 17 صفحه: 300- 303.
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مسأله 37: لو تعاقبت الأیادی الغاصبه علی عین ثمَّ تلفت

(مسأله 37): لو تعاقبت الأیادی الغاصبه علی عین ثمَّ تلفت بأن غصبها شخص عن مالکها ثمَّ غصبها من الغاصب شخص آخر ثمَّ غصبها من الثانی شخص ثالث و هکذا ثمَّ تلفت ضمن الجمیع (159)، فللمالک أن یرجع ببدل ماله من المثل أو القیمه إلی کل واحد منهم و إلی أکثر من واحد بالتوزیع متساویا أو متفاوتا (160) حتی أنه لو کانوا عشره مثلا له أن یرجع إلی الجمیع و یأخذ من کل عشر ما یستحقه من البدل، و له أن یأخذ من واحد منهم النصف و الباقی من الباقین بالتوزیع متساویا أو بالتفاوت (161) هذا حکم المالک معهم و أما حکم بعضهم مع بعض فأما الغاصب الأخیر

______________________________

الکلام فیه.

(159) لجریان قاعده الید التی تکون من أدله الضمان بالنسبه إلی الجمیع، و کذا جمیع أدلته لبیّه کانت أو لفظیه.

(160) الوجوه المتصوره أربعه:

الأول: أن یأخذ ماله من الجمیع مستقلا و هو باطل، لأن المال الواحد لیس له إلا ضمان واحد.

الثانی: أن یأخذ ماله من الجمیع متبادلا و لا ریب فی صحته ثبوتا و إثباتا، فالمضمون واحد و الضمان کذلک لکنه بدلی لا أن یکون عرضیا و استقلالیا.

الثالث: أن یکون الضمان بقدر معین فإن کانت الأیادی ثلاثه فلکل واحد منها الثلث، و إن کانت أربعه فالربع، و هکذا و هو وجه حسن ثبوتا و لکن لا دلیل علی تعیینه إثباتا من عقل أو نقل.

الرابع: أن یکون الاختیار إلی المالک و هو حسن ثبوتا و إثباتا لموافقته لقاعده السلطنه الثابته للمالک من دون محذور فی البین من عقل أو نقل.

(161) کل ذلک لقاعده سلطنه المالک و عدم محذور فی البین من الضرر علی الأیادی فالمقتضی موجود و المانع مفقود مضافا إلی ظهور الإجماع.
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الذی تلف المال عنده فعلیه قرار الضمان (162) بمعنی أنه لو رجع علیه المالک و غرمه لم یرجع هو علی غیره بما غرمه (163) بخلاف غیره من الأیادی السابقه فإن المالک لو رجع إلی واحد منهم فله أن یرجع علی الآخر الذی تلفت المال عنده (164) کما أن لکل منهم الرجوع علی تالیه و هو علی تالیه (165)، و هکذا إلی أن ینتهی إلی الأخیر (166).


مسأله 38: لو غصب شیئا مثلیا فیه صنعه محلله

(مسأله 38): لو غصب شیئا مثلیا فیه صنعه محلله کالحلی من الذهب و الفضه و کالآنیه من النحاس و شبهه فتلف عنده أو أتلفه ضمن مادته بالمثل

______________________________

(162) لوجود المقتضی لقراره علیه و فقد المانع عنه.

أما الأول فلجریان یده علیه و أما الأخیر فلعدم لحوق ید أخری علی یده فیستقر الضمان بالنسبه إلیه لا محاله مضافا إلی إجماعهم علیه.

و بعباره أخری: الحکم بالنسبه إلی الأیادی السابقه تکلیفی فعلی مع تحقق الشرائط و وضعی اقتضائی بخلاف الأخیر فإن الحکم بالنسبه إلیه تکلیفی فعلی و وضعی کذلک مع تحقق الشرائط هذا مضافا إلی الإجماع و شهاده العرف و الاعتبار بذلک.

(163) للإجماع بل الضروره الفقهیه بعد جریان یده علیه و تلف المال لدیه.

(164) لما مر من أن قرار الضمان علیه فیکون الرجوع إلی من جرت یده علی المال إنما هو بنحو الطریقیه و الرجوع إلی من تلف المال لدیه بنحو الموضوعیه، و تقدم فی بیع الفضولی ما یناسب المقام «1».

(165) لفرض جریان ید التالی علی المال فلکل سابق الرجوع إلی التالی هذا مع أن الحکم فی جمیع ذلک من المسلمات لدیهم.

(166) لاستقرار الضمان بالنسبه إلیه حینئذ.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 339- 343.
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و صنعته بالقیمه (167)، فلو غصب قرطا من ذهب کان وزنه مثقالین و قیمه صنعته و صیاغته عشره دراهم ضمن مثقالین من ذهب بدل مادته و عشره دراهم قیمه صنعته (168)، و یحتمل قریبا (169) صیرورته بعد الصیاغه و بعد ما عرض علیه الصنعه قیمیا فیقوم القرط مثلا بمادته و صنعته و یعطی قیمته السوقیه (170) و الأحوط التصالح، و أما احتمال کون المصنوع مثلیا مع صنعته فبعید جدا (171).

نعم، لا یبعد ذلک بل قریب جدا فی المصنوعات التی لها أمثال متقاربه جدا (172)، کالمصنوعات بالمکائن و المعامل المعموله فی هذه الأعصار من أنواع الظروف و الأدوات و الأثواب و غیرها فتضمن کلها

______________________________

(167) عملا بالدلیلین و جمعا بین الحقین و رفعا للخصومه من البین مع ظهور الإجماع و شهاده العرف بذلک هذا أحد الاحتمالات، و الاحتمال الآخر أنه قیمی بجملته، و الاحتمال الثالث أنه مثلی کما یأتی التعرض لها.

(168) لتحقق المالیه فی کل من الماده و الهیئه.

(169) الظاهر بل المعلوم اختلاف ذلک باختلاف الأشیاء و الأمکنه و الأزمنه فرب شی ء یصیر بعد الصنع مثلیا، و هو کثیر جدا فی هذه الأعصار و رب شی ء یصیر قیمیا و رب شی ء یجمع فیه الأمران المثلیه للماده و القیمیه للصنعه و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات و الاحتمالات مع أنه لیس للفقیه التدخل فی الأمور العرفیه و إنما یکون له بیان الحکم الکلی لها، و طریق الاحتیاط مطلقا التصالح و التراضی خصوصا فی موارد التردد و الشک فی أن المورد من أی الأقسام.

(170) المرجع فی ذلک ثقات أهل الخبره فی هذه الأشیاء.

(171) لا یعد فیه بعد حکم أهل الخبره بذلک کما سیأتی.

(172) بل قد یکون من العینیه عرفا.
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بالمثل مع مراعاه صنفها (173).


مسأله 39: لو غصب المصنوع و تلف عنده الهیئه و الصنعه فقط

(مسأله 39): لو غصب المصنوع و تلف عنده الهیئه و الصنعه فقط دون الماده رد العین و علیه قیمه الصنعه (174)، و لیس للمالک إلزامه بإعاده الصنعه (175) کما أنه لیس علیه القبول لو بذله الغاصب و قال إنی أصنعه کما کان سابقا (176).


مسأله 40: لو کانت فی المغصوب المثلی صنعه محرمه غیر محترمه

(مسأله 40): لو کانت فی المغصوب المثلی صنعه محرمه غیر محترمه کما فی آلات القمار و الملاهی و آنیه الذهب و الفضه و نحوها لم یضمن الصنعه سواء أتلفها خاصه أو مع ذیها فیرد الماده لو بقیت إلی المالک، و لیس علیه شی ء لأجل الهیئه و الصنعه (177).


مسأله 41: إذا تعیب المغصوب فی ید الغاصب

(مسأله 41): إذا تعیب المغصوب فی ید الغاصب کان علیه أرش النقصان و لا فرق فی ذلک بین الحیوان و غیر الحیوان (178).

______________________________

(173) بحیث یحکم أهل الخبره بأن ما یعطیه الغاصب عین ما تلف.

(174) لأن الفائت إنما هو الصنعه فقط فهو المضمون دون ما هو باق و قابل للرد بعینه.

(175) لأصاله عدم ولایه المالک علی هذا الإلزام بعد کون الضمان بالقیمه شرعا و عرفا، و لأصاله براءه ذمه الغاصب عن وجوب قبوله بعد الشک فی صدق عموم وجوب رد المغصوب لذلک لفرض الضمان بالقیمه بالنسبه إلی المغصوب.

(176) لأصاله البراءه عن وجوب القبول خصوصا مع المنه.

(177) لأن سقوط الهیئه عن المالیه شرعا أسقط التعویض لها رأسا فما لا مالیه له فی الشریعه کیف یصح فرض القیمه فیه إلا إذا کان بنحو فرض القیمه للخمر و الخنزیر عند الذمی و ذلک یحتاج إلی الدلیل بالخصوص و هو مفقود.

(178) أما ضمان الأرض فلقاعده الید و الإجماع، و أما التعمیم للحیوان 
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نعم، اختص العبید و الإماء ببعض الأحکام، و تفاصیل لا یسعها المقام (179).


مسأله 42: لو غصب شیئین

(مسأله 42): لو غصب شیئین فنقص قیمه کل واحد منهما منفردا عنها فیما إذا کانا مجتمعین کمصراعی الباب و الخفین فتلف أحدهما أو أتلفه ضمن قیمه التالف مجتمعا ورد الباقی مع ما نقص من قیمته بسبب انفراده (180).

فلو غصب خفین کان قیمتهما مجتمعین عشره و کان قیمه کل منهما منفردا ثلاثه فتلف أحدهما عنده ضمن التالف بقیمته مجتمعا و هی خمسه ورد الآخر مع ما ورد علیه من النقص بسبب انفراده و هو اثنان فیعطی للمالک سبعه مع أحد الخفین، و لو غصب أحدهما و تلف عنده ضمن التالف بقیمته مجتمعا و هی خمسه فی الفرض المذکور (181)، و هل یضمن النقص الوارد علی الثانی و هو اثنان حتی تکون علیه سبعه (182)

______________________________

و غیره فللإطلاق و الاتفاق.

(179) بل لا موضوع لها فی هذه الأیام فیکون صرف الوقت فیها من ترجیح المرجوح علی الراجح الذی لا یرتکبه ذوو الأفهام.

(180) أما ضمان قیمه التالف، فلقاعده الید و الإجماع و عمومات الأدله، و أما ضمان النقص الحاصل فلقاعده ضمان الغاصب کل نقص یکون فی یده علی المغصوب و یشهد لها العرف و السیره أیضا بل الظاهر عدم الخلاف فیه إلا ممن لم یثبت خلافه.

(181) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(182) لأن الغصب بالنسبه إلیه و إن لم یحصل لکن حصل التسبیب بالنسبه إلی هذا النقص و هو من موجبات الضمان أیضا کما عن جمع منهم المحقق و الشهید الثانیین.
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أم لا (183)؟ فیه وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (184).


مسأله 43: لو زادت بفعل الغاصب زیاده فی العین المغصوبه

(مسأله 43): لو زادت بفعل الغاصب زیاده فی العین المغصوبه فهی علی أقسام ثلاثه:

أحدها: أن یکون أثرا محضا کتعلیم الصنعه فی العبد و خیاطه الثوب بخیوط المالک و غزل القطن و نسج الغزل و طحن الطعام و صیاغه الفضه و نحو ذلک.

ثانیها: أن تکون عینیه محضه کغرس الأشجار و البناء فی الأرض البسیطه و نحو ذلک.

ثالثها: أن تکون أثرا مشوبا بالعینیه کصبغ الثوب و نحوه (185)، و سیأتی أحکامها فی المسائل الآتیه.


مسأله 44: لو زادت فی العین المغصوبه

(مسأله 44): لو زادت فی العین المغصوبه بما یکون أثرا محضا ردها کما هی (186)، و لا شی ء له لأجل تلک الزیاده و لا من جهه أجره

______________________________

(183) لأصاله البراءه بعد الشک فی کون هذا النحو من التسبیب المتدارک بضمان الأصل یوجب الضمان، و لا وجه لقیاس المقام بالفرع السابق لأنه باطل أولا و مع الفارق ثانیا لدخول الجزئین تحت ید الغاصب فی الفرع الأول فیشمله القبض الغصبی بخلاف المقام، و قد تردد المحقق فی الشرائع و حکی ذلک عن التحریر أیضا.

(184) لصدق تحقق النقص بواسطه الغصب فیکون مثل الفرع الأول عرفا و إن لم یکن مثله بالدقه العقلیه التی لیست هی مناط الأحکام الشرعیه.

(185) هذا التقسیم عقلی واضح و لا یحتاج إلی التفصیل و التطویل و إذا شک فی أنه من أی الأقسام لا یلحقه الحکم الخاص بأحدها.

(186) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1»، و سائر 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من کتاب الغصب حدیث: 4.
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العمل (187)، و لیس له إزاله الأثر و اعاده العین إلی ما کانت بدون إذن المالک حیث أنه تصرف فی مال الغیر بدون إذنه، بل لو أزاله بدون إذنه ضمن قیمته للمالک (188)، و إن لم یرد نقص علی العین (189) و للمالک إلزامه بإزاله الأثر و اعاده الحاله الأولی للعین إذا کان فیه غرض عقلائی (190)، و لا یضمن الغاصب حینئذ قیمه الصنعه (191).

نعم، لو ورد نقص علی العین ضمن أرش النقصان (192).


مسأله 45: لو غصب أرضا فزرعها أو غرسها فالزرع و الغرس و نماؤها للغاصب

(مسأله 45): لو غصب أرضا فزرعها أو غرسها فالزرع و الغرس و نماؤها للغاصب (193)، و علیه أجره الأرض ما دامت مزروعه أو

______________________________

إطلاقات رد المغصوب المتقدمه.

(187) لأنه من جهه تصرفه فی المغصوب هتک ماله و عمله شرعا فلا شی ء له مضافا إلی الإجماع، و قد ذکر دلیل الحکم اللاحق فی المتن فلا وجه للتکرار، و وجه صیرورته ملکا للمالک أنه قد زالت ملکیه الغاصب عنه شرعا فتنقل إلی المالک تبعا للعین لا محاله.

(188) لفرض أنه صار ملکا للمالک شرعا فیضمن قیمته مع التلف.

(189) لفرض أن نفس الأثر من حیث هو صار ملکا للمالک فهو و إن کان عرضا للعین و لکن یصح لحاظه مستقلا بالنسبه إلی الحکم الشرعی کلحاظه کذلک أیضا.

(190) لقاعده السلطنه الجاریه فی ذلک کله فلا یجوز التصرف لغیر من له السلطان.

(191) لفرض أن المالک ألزمه بالإزاله و لا معنی للضمان حینئذ.

(192) لقاعده الید و غیرها من أدله الضمان.

(193) لقاعده تبعیه النماء للملک مضافا إلی الإجماع و قول الصادق علیه السّلام:
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مغروسه (194)، و یلزم علیه إزاله غرسه و زرعه و إن تضرر بذلک (195)، و علیه أیضا طعام الحفر و أرش النقصان إن نقصت الأرض بالزرع

______________________________

«للزارع زرعه و لصاحب الأرض کراء أرضه» «1»، و أما الموثق عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل اکتری دارا و فیها بستان فزرع فی البستان و غرس نخلا و أشجارا و فواکه و غیر ذلک و لم یستأمر صاحب الدار فی ذلک، فقال علیه السّلام: علیه الکراء و یقوم صاحب الدار الزرع و الغرس قیمه عدل فیعطیه الغارس و إن کان استأمره فی ذلک، و إن لم یکن استأمره فی ذلک فعلیه الکراء و له الغرس و الزرع یقلعه و یذهب به حیث یشاء» «2»، فمع أنه مروی عن التهذیب و الفقیه بدون (الواو) أی: «إن کان استأمره و إن لم یکن استأمره فعلیه الکری» «3»، و علی هذا لا مخالفه فی البین، و أما ما نسب إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من زرع فی أرض قوم بغیر إذنهم فلیس له من الزرع شی ء و له نفقته» «4»، فلا وجه للأخذ بإطلاقه لما عرفت مما ورد من أهل البیت علیهم السّلام.

(194) لما تقدم من النص، مضافا إلی الإجماع و قاعده الید.

(195) أما وجوب الإزاله فللأدله الأربعه کما تقدم مرارا.

و أما التعمیم لصوره التضرر أیضا لأنه هو الذی أقدم علی التضرر فالضرر انما جاء من قبله، و فی خبر عبد العزیز قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن أخذ أرضا بغیر حقها و بنی فیها، قال علیه السّلام: یرفع بناؤه و تسلم التربه إلی صاحبها لیس لعرق ظالم حق، ثمَّ قال علیه السّلام: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من أخذ أرضا بغیر حق کلف أن یحمل ترابها إلی المحشر» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الغصب حدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الغصب حدیث: 1 و 2.

(3) الوافی ج: 10 صفحه: 144.

(4) سنن البیهقی ج: 6 کتاب المزارعه باب: 5 صفحه حدیث: 136.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الغصب ج: 17.
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و القلع (196) إلا أن یرضی المالک بالبقاء مجانا أو بالأجره (197)، و لو بذل صاحب الأرض قیمه الغرس أو الزرع لم یجب علی الغاصب إجابته، و کذا لو بذل الغاصب أجره الأرض أو قیمتها لم یجب علی صاحب الأرض قبوله (198)، و لو حفر الغاصب فی الأرض بئرا کان علیه طمها مع طلب المالک (199)، و لیس له طمها مع عدم الطلب (200) فضلا عما لو منعه (201)، و لو بنی فی الأرض المغصوبه بناء فهو کما لو غرس فیها فیکون البناء للغاصب إن کان أجزاؤه له و للمالک إلزامه بالقلع فحکمه حکم الغرس فی جمیع ما ذکره (202).


مسأله 46: لو غرس أو بنی فی أرض غصبها

(مسأله 46): لو غرس أو بنی فی أرض غصبها و کان الغرس و أجزاء البناء لصاحب الأرض کان الکل للمالک (203)، و لیس للغاصب قلعها أو

______________________________

(196) کل ذلک لقاعده «الید» و الإجماع القولی و العملی من الفقهاء بل المتشرعه.

(197) لعدم موضوع للغصب حینئذ حتی یجری علیه حکمه، مع أنه مجمع علیه بین الفقهاء بل العقلاء.

(198) لقاعده السلطنه و أصاله عدم الوجوب عند الشک فیه ما لم تقم علیه حجه معتبره.

(199) لوجوب رد العین کما کانت إلی المالک مع الإمکان، و المفروض أنه ممکن مع طلبه فالمقتضی للوجوب موجود و المانع عنه مفقود.

(200) لحرمه التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(201) یعلم حکمه من سابقیه بالأولویه.

(202) للإجماع، و لأن الحکم موافق للقاعده و لا فرق فیها بین المصادیق و ورود ما تقدم من النص فی الزرع و الغرس لا یوجب التخصیص بهما بعد کونه موافقا للقاعده.

(203) أما الأرض و البناء و الغرس، فلفرض کونها له سابقا علی الغرس 
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مطالبه الأجره (204) و للمالک إلزامه بالقلع و الهدم إن کان له غرض عقلائی فی ذلک (205).


مسأله 47: لو غصب ثوبا و صبغه بصبغه

(مسأله 47): لو غصب ثوبا و صبغه بصبغه فإن أمکن إزالته مع بقاء مالیه له کان له ذلک (206) و لیس لمالک الثوب منعه کما أن للمالک إلزامه به (207)، و لو ورد نقص علی الثوب بسبب إزاله صبغه ضمنه الغاصب (208)، و لو طلب مالک الثوب من الغاصب أن یملکه الصبغ بقیمته لم یجب علیه إجابته (209)، کالعکس بأن یطلب الغاصب منه أن یملکه الثوب هذا إذا أمکن إزاله الصبغ، و أما إذا لم یمکن الإزاله أو تراضیا علی

______________________________

و البناء أما عمل الغاصب فلا أجره له لفرض کونه حراما و غصبا فهو أقدم علی هتک عمله.

(204) أما عدم جواز القلع فلأنه تصرف فی ملک الغیر من دون اذنه، و أما عدم جواز مطالبه الأجره فلأنه لا أجره للحرام مع أنه أقدم علی هتک عمله بالتصرف الغصبی.

(205) لقاعده تسلط المالک علی استرداد ماله کما کان مضافا إلی ظهور الإجماع.

(206) لأن الصبغ ماله و «الناس مسلطون علی أموالهم» «1».

(207) أما الأول فلأصاله عدم حق للمالک علیه فی ذلک بعد سلطنته علیه، و أما الثانی فلقاعده السلطنه الداله علی سلطنته علی تفریغ ماله عن کل ما شاء و أراد من مال الغیر بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(208) لقاعده «الید» و الإجماع.

(209) للأصل و الإجماع فیه و فی عکسه.

______________________________

(1) البحار ج: 2 صفحه: 272 حدیث: 7 ط- طهران.
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الثوب هذا إذا أمکن إزاله الصبغ، و أما إذا لم یمکن الإزاله أو تراضیا علی بقائه اشترکا فی الثوب المغصوب بنسبه القیمه (210) فلو کان قیمه الثوب قبل الصبغ یساوی قیمه الصبغ کان بینهما نصفین، و إن کانت ضعف قیمته کان بینهما أثلاثا ثلثان لصاحب الثوب و ثلث لصاحب الصبغ فإن بقیت قیمه کل واحد منهما محفوظه من غیر زیاده و لا نقصان فالثمن بینهما علی نسبه مالیهما و لم یکن علی الغاصب ضمان، کما إذا کانت قیمه الثوب عشره و قیمه الصبغ عشره و قیمه الثوب المصبوغ عشرین لو کانت قیمه الثوب عشرین و قیمه الصبغ عشره و قیمه المجموع ثلاثین فیکون الثمن بینهما بالتنصیف فی الأول و فی الثانی أثلاثا، و کذا لو زادت قیمه المجموع تکون الزیاده بینهما بتلک النسبه فلو فرض أنه بیع الثوب المصبوغ فی الأول بثلاثین کانت العشره الزائده بینهما بالسویه، و لو بیع فی الفرض الثانی بأربعین کانت العشره الزائده بینهما أثلاثا ثلثان لصاحب الثوب و ثلث لصاحب الصبغ، و إن نقصت قیمته مصبوغا عن قیمتهما منفردین کما إذا کانت قیمه کل منهما عشره و کانت قیمه الثوب مصبوغا خمسه عشر فإن کان ذلک من جهه انتقاص الثوب بسبب الصبغ ضمنه الغاصب (211)، و إن کان بسبب تنزل القیمه السوقیه فهو محسوب علی صاحبه و لا یضمنه الغاصب (212).

______________________________

(210) لأنه حینئذ من المال المشترک الذی تقدم أقسامها و أحکامها، و الضمان بنسبه القیمه إنما هو من الجمع بین الحقین و إعمال العدل و الإنصاف فی البین، و الوجه فی باقی المسأله واضح لا یحتاج إلی البیان.

(211) لحصول نقص مال المالک بسببه.

(212) للأصل بعد عدم کونه سببا للنقص بخلاف ما إذا کان سببا له فیضمنه 
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مسأله 48: لو صبغ الثوب المغصوب بصبغ مغصوب

(مسأله 48): لو صبغ الثوب المغصوب بصبغ مغصوب (213) حصلت الشرکه بین صاحبی الثوب و الصبغ بنسبه قیمتها (214)، و لا غرامه علی الغاصب لو لم یرد نقص علیهما و إن ورد ضمنه الغاصب لمن ورد علیه (215)، فلو فرض أن قیمه کل من الثوب و الصبغ عشره و کانت قیمه الثوب المصبوغ خمسه عشر ضمن الغاصب لهما خمسه لکل منهما اثنان و نصف.


مسأله 49: لو مزج الغاصب المغصوب بغیره

(مسأله 49): لو مزج الغاصب المغصوب بغیره أو امتزج فی یده بغیر اختیاره مزجا رافعا للتمیز بینهما فإن کان بجنسه و کانا متماثلین لیس أحدهما أجود من الآخر أو أردی تشارکا فی المجموع بنسبه مالیهما (216) و لیس علی الغاصب غرامه بالمثل أو القیمه بل الذی علیه تسلیم المال و الاقدام علی الافراز و التقسیم بنسبه المالین أو البیع و أخذ کل منهما

______________________________

حینئذ من جهه الإتلاف و التسبیب.

(213) الفرق بین الفرع السابق و هذا الفرع أن الصبغ فی السابق کان من نفس الغاصب و هنا کان من الغیر فیتحقق الغصب بشیئین الثوب و الصبغ.

(214) أما حصول الشرکه فلفرض اختلاط المال و عدم إمکان التفریق و أما کونها بنسبه المالین فلإحقاق الحقین و عدم طریق آخر غیر ذلک فی البین.

(215) أما عدم الغرامه علی الغصاب فللأصل بعد عدم موجب لها أبدا، و أما لزومها فی الثانی فلاستناد النقص إلیه فتشمله قاعده الید و الإجماع، و حکم بقیه المسأله واضح.

(216) الأقسام ثلاثه:

الأول: مزج الجنسین المتحدین ذاتا و صفه.

الثانی: المختلفین فی الصفه مثل الجوده و الرداءه المتحدین جنسا.

الثالث: المختلفین جنسا المتحدین وصفا، و تعرضنا لحکم الجمیع فی 
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حصته من الثمن کسائر الأموال المشترکه (217)، و إن خلط المغصوب بما هو أجود أو أردئ منه تشارکا أیضا بنسبه المالین إلا أن التقسیم و توزیع الثمن بینهما بنسبه القیمه (218) فلو خلط منا من زیت قیمته خمسه بمن منه قیمته عشره کان لکل منهما نصف المجموع (219)، لکن إذا بنیا علی القسمه یجعل ثلاثه أسهم و یعطی لصاحب الأول سهم و لصاحب الثانی سهمان و إذا باعاه یقسم الثمن بینهما أثلاثا، و الأحوط فی مثل ذلک أعنی اختلاط مختلفی القیمه من جنس واحد البیع و توزیع الثمن بنسبه القیمه لا التقسیم بالتفاضل بنسبتها من جهه شبهه لزوم الربا فی الثانی کما قال به جماعه هذا إذا مزج المغصوب بجنسه، و أما إذا اختلط بغیر جنسه فإن کان فیما یعد معه تالفا کما إذا اختلط ماء الورد المغصوب بالزیت ضمن المثل (220)، و لم یکن کذلک کما لو خلط دقیق الحنطه بدقیق الشعیر أو

______________________________

کتاب الشرکه و قلنا أن الحکم فی الجمیع مجمع علیه مع أنه موافق للعدل و الإنصاف.

(217) أما عدم لزوم غرامه علی الغاصب، فلفرض عدم حصول نقص منه علی المال فلا موضوع لها علی کل حال و أما البقیه فلوجوب رد المغصوب إلی مالکه، و لا یحصل الرد إلا بذلک کما هو واضح.

(218) أما الاشتراک فی المالین فلوجود المقتضی له و فقد المانع عنه، و أما کون التقسیم بنسبه القیمه فلفرض التفاوت فی الصفه الموجب لاختلاف القیمه مضافا إلی الإجماع فی کل منهما.

(219) أی: بحسب الملک و الحق الواقعی المعلوم عند اللّه تعالی، و أما بحسب التقسیم و الإفراز فیأتی حکمه.

(220) لقاعده الید و سائر أدله رد المغصوب بعد صدق التلف علی المورد عرفا.
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خلط الخل بالعسل فالظاهر أنه بحکم الخلط بالأجود أو الردی ء من جنس واحد (221) فیشترکان فی العین بنسبه المالین و یقسمان العین و یوزعان الثمن بینهما بنسبه القیمتین کما مر (222).


مسأله 50: لو خلط المغصوب بالأجود أو الأردی

(مسأله 50): لو خلط المغصوب بالأجود أو الأردی و صار قیمه المجموع المخلوط أنقص من قیمه الخلیطین منفردین فورد بذلک النقص المالی علی المغصوب ضمنه الغاصب (223)، کما لو غصب منا من زیت جید قیمته عشره و خلطه بمن منه ردی قیمته خمسه و بسبب الاختلاط یکون قیمه المنین اثنی عشر فصار حصه المغصوب منه من الثمن بعد التوزیع ثمانیه، و الحال ان زیته غیر مخلوط کان یسوی عشره فورد النقص علیه باثنین، و هذا النقص یغرمه الغاصب و إن شئت قلت یستوفی المالک

______________________________

(221) لأن الشک فی صدق التلف یکفی فی استصحاب بقاء المالین.

نعم، الفرق بالجوده و الرداءه معلوم لا وجه للشک بخلاف مثل الحنطه و الشعیر فإنهما یوجبان الشک، بل قد ورد فی الحنطه و الشعیر انهما کانا فی الأصل شیئا واحدا «1»، و لا وجه عرفا لحکم التلف فی الخل المخلوط بالعسل أیضا لاعتبار بقاء کل منهما فی الجمله و إلا فلا یحصل السکنجبین مع التلف و ذهاب الأثر.

(222) و تقدم أن ذلک کله حکم الشرکه فی المالیه.

(223) لقاعده الید مضافا إلی الإجماع الدالین علی أن کل نقص ورد علی المال المغصوب ضمنه الغاصب، مضافا إلی صحیح أبی ولاد «2»، و حکم بقیه المسأله واضح لا یحتاج إلی دلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الربا حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الغصب.
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قیمه ماله غیر مخلوط من الثمن و ما بقی یکون للغاصب (224).


مسأله 51: فوائد المغصوب مملوکه للمغصوب منه

(مسأله 51): فوائد المغصوب مملوکه للمغصوب منه و إن تجددت بعد الغصب (225)، و هی کلها مضمونه علی الغاصب (226) أعیانا کانت کاللبن و الولد و الشعر و الثمر أو منافع کسکنی الدار و رکوب الدابه (227)، بل کل صفه زادت بها، قیمه المغصوب لو وجدت فی زمان الغصب ثمَّ زالت و تنقصت بزوالها قیمته ضمنها الغاصب و إن رد العین کما کانت قبل الغصب (228)، فلو غصب دابه هازله أو عبدا جاهلا ثمَّ سمنت الدابه أو تعلم العبد الصنعه فزادت قیمتها بسبب ذلک ثمَّ هزلت الدابه أو نسی المملوک الصنعه ضمن الغاصب تلک الزیاده التی حصلت ثمَّ زالت.

______________________________

(224) لأن الغاصب صار سببا للنقص فیغرم ما ورد من النقص علی المالک کما تقدم مرارا.

(225) للاتفاق و قاعده تبعیه النماء للملک.

(226) لقاعده الید الداله علی ضمان الغاصب کل ما فات تحت یده و لو بآفه سماویه مضافا إلی الإجماع و صحیح أبی ولاد «1»، و أما قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«الخراج بالضمان» «2»، فإن کان المراد به أن منافع العین المغصوبه للغاصب لأنه ضامن للعین فإذا رد العین یکون له ما استوفاه من المنافع فضلا عما لم یستوف فهو خلاف الوجدان و النصوص و الإجماع، و إن کان المراد به أن کل من وضع یده علی مال الغیر بالضمان الصحیح الشرعی کالبیع و سائر النواقل الشرعیه یکون منافعه له فهو موافق للعقل و النقل و حینئذ فلا ربط له بالمقام.

(227) لعموم الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(228) لکون تلک الصفه حدثت فی ملک المالک فتکون مضمونه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الغصب.

(2) سنن أبی داود باب: 71 من أبواب البیوع.
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نعم، لو زادت القیمه لزیاده صفه ثمَّ زالت تلک الصفه ثمَّ عادت الصفه بعینها لم یضمن قیمه الزیاده التالفه لانجبارها بالزیاده العائده (229)، کما إذا سمنت الدابه فی یده فزادت قیمتها ثمَّ هزلت ثمَّ سمنت فإنه لا یضمن الزیاده الحاصله بالسمن إلا إذا نقصت الزیاده الثانیه عن الأولی بأن کانت الزیاده الحاصله بالسمن الأول درهمین و الحاصله بالثانی درهما مثلا فیضمن التفاوت (230).


مسأله 52: لو حصلت فیه صفه فزادت قیمته

(مسأله 52): لو حصلت فیه صفه فزادت قیمته ثمَّ زالت فنقصت ثمَّ حصلت فیه صفه أخری زادت بها قیمته لم یزل ضمان الزیاده الأولی و لم ینجبر نقصانها بالزیاده الثانیه (231) کما إذا سمنت الجاریه المغصوبه ثمَّ

______________________________

الغاصب سواء بقیت أو تلفت فیجب ردها مع بقائها ورد عوضها مع تلفها کما هو مقتضی القواعد المسلمه، فی الغصب کما مر و تقدم عدم دلاله قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«الخراج بالضمان» «1»، علی الخلاف کما مر حکم ما لو کانت الزیاده بفعل الغاصب، و دلیل بقیه المسأله واضح لا یحتاج إلی البیان.

(229) هذا هو المشهور و عللوا الحکم بذلک، و یشهد له العرف و العقل مع عدم التفاوت بین الحادث و الزائل من کل جهه و عدم تخلل زمان معتد به بین الزوال و الحدوث، فکأنه لم یحدث زوال صفه و تجدد أخری مثلها بل لم تزل الصفه الحادثه الأولی هذا مضافا إلی الأصل و قاعده نفی الضرر و إن الظالم لا یظلم.

(230) لوجود المقتضی للضمان و فقد المانع عنه فیتحقق الضمان لا محاله لعموم أدلته الشامل للمقام.

(231) لأصاله عدم الانجبار و اختلاف الأغراض و الدواعی العقلائیه فی 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 259.
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هزلت فنقصت قیمتها ثمَّ تعلمت الخیاطه فزادت قیمتها بقدر الزیاده الأولی أو أزید لم یزل ضمان الغاصب للزیاده الأولی (232).


مسأله 53: إذا غصب حبا فزرعه

(مسأله 53): إذا غصب حبا فزرعه أو بیضا فاستفرخه تحت دجاجته مثلا کان الزرع و الفرخ للمغصوب منه (233)، و کذا لو غصب خمرا فصار خلا أو غصب عصیرا فصار خمرا عنده ثمَّ صار خلا فإنه ملک للمغصوب منه لا الغاصب (234)، و أما لو غصب فحلا فأنزاه علی الأنثی و أولدها کان

______________________________

الصفات المختلفه مضافا إلی الإجماع.

و تلخیص المقام: أن الصفه الحادثه الزائله علی أقسام:

الأول: ما إذا أوجبت زیاده القیمه فحدثت ثمَّ زالت و لم ترجع و لا إشکال فی الضمان حینئذ.

الثانی: أوجبت زیاده القیمه فزالت ثمَّ رجعت بعینها لا ضمان فیها.

الثالث: أوجبت زیاده القیمه فزالت ثمَّ حدثت صفه أخری مثلها فی المالیه دون أصل الصفه ففیها الضمان.

الرابع: صفه حدثت ثمَّ زالت و لکن لم تتفاوت مالیه العین فی حالتی الحدوث و الزوال بل کانت القیمه علی حد سواء فی الحالتین مقتضی الأصل عدم ضمان شی ء فی هذه الصوره.

الخامس: الشک فی أنها من أی الأقسام و مقتضی الأصل عدم الضمان أیضا.

(232) لما عرفت آنفا.

(233) لأصاله بقاء الملکیه و الاختصاص و لقاعده تبعیه النماء للملک مضافا إلی ظهور الإجماع و مساعده الاعتبارات العرفیه.

(234) لما مر فی سابقه من غیر فرق لبقاء حق الاختصاص و الملکیه الاقتضائیه بالنسبه إلی المالک و عدم زواله بالغصب مطلقا و الانقلاب إلی الخلیه 
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الولد لصاحب الأنثی و إن کان هو الغاصب و علیه أجره الضراب (235).


مسأله 54: جمیع ما مر من الضمان و کیفیته

(مسأله 54): جمیع ما مر من الضمان و کیفیته و أحکامه و تفاصیله جاریه فی کل ید جاریه علی مال الغیر بغیر حق و إن لم تکن عادیه و غاصبه و ظالمه (236) إلا فی موارد الأمانات مالکیه کانت أو شرعیه کما عرفت التفصیل فی کتاب الودیعه (237) فتجری فی جمیع ما یقبض بالمعاملات الفاسده و ما وضع الید علیه بسبب الجهل و الاشتباه (238)، کما إذا لبس حذاء غیره أو ثوبه اشتباها أو أخذ شیئا من سارق عاریه باعتقاد أنه ماله و غیر ذلک مما لا یحصی (239).


مسأله 55: کما أن الید الغاصبه و ما یلحق بها موجبه للضمان

(مسأله 55): کما أن الید الغاصبه و ما یلحق بها موجبه للضمان و هو المسمی بضمان الید، و قد عرفت تفصیله فی المسائل السابقه کذلک للضمان سببان آخران الإتلاف و التسبیب (240)، و بعباره أخری له سبب

______________________________

وقع فی مال المالک فیکون المنقلب إلیه منه عرفا و شرعا و عقلا.

(235) أما کون الولد للأنثی و إن کان غاصبا فللسیره العملیه بین العقلاء و ظهور إجماع الفقهاء، و أما کون الأجره علیه فلفرض أن الضراب محترم أتلفه علی المالک فلا بد من تدارکه لقاعده الید.

(236) لکون الحکم موافقا لقاعده الید و أدله رد حق الناس و أموالهم إلیهم کما مر بلا فرق بین جمیع الموارد.

(237) فقد تقدم أن الأمانات مطلقا مالکیه کانت أو شرعیه لا تضمن إلا مع التعدی أو التفریط و معهما یجری علیها حکم الغصب فی الضمان فراجع.

(238) للإجماع و جریان قاعده الید فی الجمیع بلا فرق بین الأفراد کلها.

(239) فإن التصرف فی جمیع ذلک تصرف بغیر الحق یضمن العین مع وجودها و العوض مع تلفها و المنافع مطلقا کما مر.

(240) لا اختصاص لهذا بالغصب بل یعم کل ضمان، و یأتی فی کتاب 
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.....

______________________________

القصاص و الدیات جمله من أسباب الضمان إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن الضمان بالإتلاف مباشره أو تسبیبا یعد من الضروریات عند العقلاء و لا یحتاج إلی التماس دلیل آخر، و یصح الاستدلال علیه بالأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و سائر الآیات الوارده فی هذا السیاق کما تقدم فی أول الکتاب، و من السنه نصوص متواتره منها قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أخرج میزابا أو کنیفا أو أوتد وتدا أو أوثق دابه أو حفر شیئا فی طریق المسلمین فأصاب فعطب فهو له ضامن» «2»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من أضر بشی ء من طریق المسلمین فهو له ضامن» «3»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الشی ء یوضع علی الطریق فتمر به الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره؟ فقال: کل شی ء یضر بطریق المسلمین فصاحبه ضامن لما یصیبه» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «کل من حفر بئرا فی غیر ملکه کان علیه الضمان» «5»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر و یأتی فی محله، و من فروع المقام قاعده «المغرور یرجع إلی من غره» «6»، و ضمان شاهد الزور «7»، علی تفصیل یأتی فی کتاب الشهادات إلی غیر ذلک مما مر فی طی الکتب السابقه و یأتی إن شاء اللّه تعالی فی الکتب الآتیه، و قاعده «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» المستفاده من نصوص کثیره «8»، شامله للإتلاف المباشری و التسبیبی أیضا.

______________________________

(1) سوره النساء: 92.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب موجبات الضمان حدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب موجبات الضمان حدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب موجبات الضمان حدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب موجبات الضمان حدیث: 1.

(6) راجع ج: 16 صفحه: 381.

(7) الوسائل باب: 12 من أبواب الشهادات.

(8) الوسائل باب: 5 و 7 من أبواب الرهن حدیث: 2 و باب: 10 و 11 و 14 من أبواب الشهادات و باب: 29 من أبواب الإجاره.
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آخر و هو الإتلاف سواء کان بالمباشره أم التسبیب (241).


مسأله 56: الإتلاف بالمباشره واضح

(مسأله 56): الإتلاف بالمباشره واضح لا یخفی مصادیقه کما إذا ذبح حیوانا أو رماه بسهم فقتله أو ضرب علی إناء فکسره أو رمی شیئا فی النار فأحرقه و غیر ذلک مما لا یحصی، و أما الإتلاف بالتسبیب فهو إیجاد شی ء (242) یترتب علیه الإتلاف بسبب وقوع شی ء (243) کما لو حفر بئرا فی المعابر فوقع فیها إنسان أو حیوان أو طرح المعابر و المزالق کقشر البطیخ و الرقی فی المسالک أو أوتد فی الطریق فأصاب به عطب أو جنایه علی حیوان أو إنسان، أو وضع شیئا علی الطریق فتمر به الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره أو أخرج میزابا علی الطریق فأضر بالماره أو ألقی صبیا أو

______________________________

من الإجماع إجماع الفقهاء بل جمیع العقلاء.

و من العقل أن إتلاف مال الغیر من دون تدارکه ظلم و قبیح، فالشرع و العقل و العرف متفق علی الضمان فی مورد الإتلاف مباشره أو تسبیبا.

(241) کما عرفت آنفا من الإطلاق فی الأدله.

(242) أو إزاله مانع کما فی فک القید عن الدابه و نحو ذلک من إزاله الموانع عن التلف، فلا یعتبر فی التسبیب و التسبیب العرفی أن یکون أمرا وجودیا بل یصح أن یکون أمر عدمیا أیضا.

و توهم أنه لا تسبیب و لا یترتب الأثر علی الاعدام ساقط: لأن ما لا تسبب فیه و لا یترتب علیه الأثر إنما هو العدم المطلق لا عدم الملکه کما هو واضح و ما نحن فیه من الثانی لا الأول.

(243) أطیل الکلام فی معنی السبب و التسبیب مع أنه لا وجه للإطاله فیه أصلا لأنه لیس من الأمور الشرعیه التعبدیه حتی یرجع فی معناه إلی الشرع و لا من الموضوعات المستنبطه حتی یکون مورد أنظار الفقهاء علی اختلاف أنظارهم بل من الموضوعات العرفیه التی یرجع فی تشخیصه إلی العرف فمع 
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حیوانا یضعف عن الفرار فی مسبعه فقتله السبع، و من ذلک ما لو فک القید عن الدابه فشردت أو فتح قفصا عن طائر مبادرا أو بعد مکث (244) و غیر ذلک، ففی جمیع ذلک یکون فاعل السبب ضامنا و یکون علیه غرامه التالف و بدله إن کان مثلیا فبالمثل و إن کان قیمیا فبالقیمه و إن صار سببا لتعیب المال کان علیه الأرش کما مر فی ضمان الید (245).


مسأله 57: لو غصب شاه ذات ولد فمات ولدها جوعا

(مسأله 57): لو غصب شاه ذات ولد فمات ولدها جوعا أو حبس مالک الماشیه أو راعیها عن حراستها فاتفق تلفها لم یضمن بسبب التسبیب (246) إلا إذا انحصر غذاء الولد بارتضاع من أمه و کانت الماشیه فی محال السباع و مظان الخطر و انحصر حفظها بحراسه راعیها فعلیه الضمان علی الأقوی (247).

______________________________

حکمهم به یترتب علیه أثره و مع حکمهم بعدمه لا ضمان، و مع الشک فالمرجع الأصول العملیه موضوعیه کانت أو حکمیه، و الحکم معلوم و النزاع لو کان فهو صغروی و لا ینبغی التعرض للصغریات فی الفقه، و السبب قد یکون من المقتضی و الشرط، و ثالثه: یکون من إزاله المانع و لکن ذلک مراتب متفاوته جدا و یصح أن یراد به فی المقام جمیع ذلک لکن مع صحه استناد التلف إلیه عرفا.

(244) لأنه لا فرق بین المکث و عدمه بعد ترتب التلف علی فتح باب القفص عرفا.

(245) لقاعده الید و الإتلاف و الإجماع فی جمیع ذلک و تقدم هنا و فی البیع الفاسد ما یرتبط بالمقام.

(246) لأصاله عدم تحقق السبب و التسبیب عند الشک فی تحققه، و الشک فی تحقق الموضوع یکفی فی عدم تحققه فی المقام و فی غیره و لا یعارض بأصاله عدم سبب آخر لتلفه إذ لا أثر له فی الضمان.

(247) لتحقق التسبیب العرفی حینئذ.
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مسأله 58 و من التسبیب الموجب للضمان ما لو فک وکاء ظرف فیه مائع فسال ما فیه

(مسأله 58) و من التسبیب الموجب للضمان ما لو فک وکاء ظرف فیه مائع فسال ما فیه (248)، و أما لو فتح رأس الظرف ثمَّ اتفق أنه قلبته الریح الحادثه أو انقلبت بوقوع طائر علیه مثلا فسال ما فیه ففی الضمان تردد و إشکال (249)، نعم یقوی الضمان فیما کان ذلک فی حال هبوب الریاح العاصفه أو فی مجمع الطیور و مظان وقوعها علیه (250).


مسأله 60: لیس من التسبیب الموجب للضمان

(مسأله 60): لیس من التسبیب الموجب للضمان ما لو فتح بابا علی مال فسرق أو دل سارقا علیه فسرقه فلا ضمان علیه (251).


مسأله 61: لو وقع الحائط علی الطریق مثلا فتلف بوقوعه مال

(مسأله 61): لو وقع الحائط علی الطریق مثلا فتلف بوقوعه مال أو

______________________________

(248) لاستناد السیلان إلی فکه للوکاء عرفا فیکون هو السبب للتلف.

(249) من صحه نفی السببیه القریبه بالنسبه إلیه عرفا بل تستند إلی الریح و الطیر ظاهرا فلا سببیه له فی البین، و من أن المنساق من السبب فی المقام من له فعل إرادی اختیاری و هو منحصر بمن فک رأس الظرف و الریح و الطیر کالآله المحضه غیر الشاعره فیکون کالسیلان المذکور فی السابق، و الظاهر صحه توجه الاستنکار و الاستقباح علی من فتح رأس الظرف، و یکشف ذلک عن صحه استناد التسبیب إلیه.

(250) إذ لا ریب فی توجه الذم و الاستنکار لمن فتح رأس الظرف حینئذ و یلومونه الناس بلا شبهه و التباس، و لیس ذلک إلا من جهه التسبیب المنسوب إلیه.

(251) التسبیب علی أقسام:

الأول: ما إذا لم یتخلل بین السبب و تحقق الأثر شی ء أبدا بل حصل المسبب بمجرد تحقق السبب ترتب المعلول علی العله التامه.

الثانی: ما إذا تخلل شی ء آخر و لکنه کان مستندا إلی نفس السبب أیضا، کما إذا صب قطره من الماء علی مکتوب مخطوط و فسد الخط و قراءته ببقاء 
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نفس لم یضمن صاحبه (252) إلا إذا بناه مائلا إلی الطریق أو مال إلیه بعد ما کان مستویا، و قد تمکن صاحبه من الإزاله و لم یزله فعلیه الضمان فی الصورتین علی الأقوی (253).


مسأله 62: لو وضع شربه أو کوزا مثلا علی حائطه فسقط و تلف به مال أو نفس لم یضمن

(مسأله 62): لو وضع شربه أو کوزا مثلا علی حائطه فسقط و تلف به مال أو نفس لم یضمن (254) إلا إذا وضعه مائلا إلی الطریق أو وضعه علی وجه یسقط مثله (255).


مسأله 63: و من التسبیب الموجب للضمان أن یشعل نارا فی ملکه

(مسأله 63): و من التسبیب الموجب للضمان أن یشعل نارا فی ملکه و داره فتعدت و أحرقت دار جاره مثلا، فیما إذا تجاوز قدر حاجته و یعلم أو یظن تعدیها لعصف الهواء مثلا بل الظاهر کفایه الثانی فیضمن مع العلم أو الظن بالتعدی و لو کان بمقدار الحاجه، بل لا یبعد الضمان إذا اعتقد عدم کونها متعدیه فتبین خلافه کما إذا کانت ریح حین إشعال النار، و هو قد اعتقد أن بمثل هذه الریح لا تسری النار إلی الجار، فتبین خلافه.

______________________________

تلک القطره و لو فی الجمله.

الثالث: ما إذا تخلل فی البین شی ء خارج عن أصل السبب و بقائه من غیر ذوی العقول.

الرابع: ما إذا تخلل فی البین إراده الفاعل العاقل المختار، و فی الأولین یکون ضامنا، و تقدم حکم الثالث و لا وجه للضمان فی الأخیر لاستناد التلف حینئذ إلی الفاعل العاقل المختار دون فاتح الباب و إن أثم هو من جهه أخری و لکنه لا ربط له بالضمان.

(252) للأصل و الإجماع بعد عدم حصول التسبیب.

(253) لصدق التسبیب و توجه اللوم و التوبیخ علیه فیهما.

(254) للأصل و السیره و الإجماع.

(255) لانطباق التسبیب و اللوم و الاستنکار علیه حینئذ.
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نعم، لو کان الهواء ساکنا بحیث یؤمن معه من التعدی فاتفق عصف الهواء بغته فطارت شرارتها یقوی عدم الضمان (256).

______________________________

(256) الأقسام کثیره:

الأول: إرسال الماء و تأجیج النار فی ملکه بلا قصد التعدی و لا العلم و لا الظن به أصلا، فحصل اتفاقا لعوارض خارجیه عن غیر عمده و اختیاره فأغرق مال الغیر أو أحرقه، و لا ضمان فیه للأصل و الإجماع و قاعده السلطنه و عدم صدق التفریط و لا الإتلاف المباشری و لا التسبیب.

الثانی: مثل الصوره السابقه لکن مع العلم أو الظن بعدم التعدی فحصل التعدی یعلم حکمها من السابقه بالفحوی.

الثالث: کالصوره السابقه مع العلم بالتعدی.

الرابع: نفس الصوره السابقه لکن مع الظن بالتعدی، یضمن فیهما، لصدق التسبیب بل المباشره و لا ینافی ذلک قاعده السلطنه إذ لا تنافی بینها و بین الضمان لو حصل الإتلاف مباشره أو تسبیبا.

الخامس: الزیاده عن مقدار الحاجه مع العلم أو الظن بالتعدی یضمن کما هو معلوم، و تقدم أن قاعده السلطنه لا تنافی الضمان.

السادس: الزیاده عن قدر الحاجه مع اعتقاد عدم التعدی و عدم موجب للتعدی فی الخارج من عدم سرعه الهواء فحصل التعدی اتفاقا، فالظاهر الضمان لصدق التفریط فی النار و الماء بالزیاده علی قدر الحاجه.

السابع: اعتقاد کونه بقدر الحاجه فبان کونه زائدا علیها.

الثامن: الشک فی أنه من أی الأقسام، یمکن أن یقال فی القسمین الأخیرین بالضمان للتسبیب.

التاسع: السببیه البدلیه بین ما هو یوجب الضمان و بین ما لا یوجبه، یصح الضمان لصدق التسبیب فی الجمله و مقتضی الإطلاقات ثبوته.
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مسأله 64: إذا أرسل الماء فی ملکه فتعدی إلی ملک غیره فأضر به ضمن مطلقا

(مسأله 64): إذا أرسل الماء فی ملکه فتعدی إلی ملک غیره فأضر به ضمن مطلقا (257) و لو مع اعتقاده عدم التعدی فضلا عما لو علم أو ظن به (258).


مسأله 65 لو تعب حمال الخشبه فأسندها إلی جدار الغیر

(مسأله 65) لو تعب حمال الخشبه فأسندها إلی جدار الغیر لیستریح بدون إذن صاحب الجدار فوقع بإسناده إلیه ضمنه و ضمن ما تلف بوقوعه علیه، و لو وقعت الخشبه فأتلفت شیئا ضمنه سواء وقعت فی الحال أو بعد ساعه (259).


مسأله 66: لو فتح قفصا عن طائر فخرج

(مسأله 66): لو فتح قفصا عن طائر فخرج و کسر بخروجه قاروره شخص مثلا ضمنها الفاتح (260) و کذا لو کان القفص ضیقا مثلا فاضطرب

______________________________

العاشر: السببیه المشترکه مع سبب یوجب الضمان یتحقق فیه الضمان أیضا للإطلاق، و یمکن أن یقال بالتضمین الاحتیاطی الذی أسسه علی علیه السّلام فی أموال الناس، و تقدم فی کتاب الإجاره فی بیان ضمان الطبیب «1».

(257) لأن الماء حدوثا و بقاء تحت إرادته و اختیاره فیتحقق السبب الموجب للضمان بل الإتلاف المباشری مع قضاء العاده بتعدی الماء خصوصا إن کان شدید الجریان.

(258) سواء کان ضبط الماء و حفظه تحت اختیاره و فی الأثناء جری الماء أو خرج عن اختیاره، لصحه استناد الضرر و التسبب له إلیه خصوصا مع ظن التعدی.

نعم، لو تحفظ علی عدم التعدی من کل جهه فحصل التعدی لأجل عروض عارض خارجی غیر معهود یشکل الضمان حینئذ.

(259) کل ذلک للتسبیب بل الإتلاف المباشری مضافا إلی ظهور الإجماع.

(260) لتحقق التسبیب مضافا إلی الإجماع، و کذا الکلام فی تالیه من 

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 106.
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بخروجه فسقط و انکسر (261).


مسأله 67 لو وقع طائر علی جداره فطیّره

(مسأله 67) لو وقع طائر علی جداره فطیّره و ضاع الطائر عن مالکه یضمن (262) خصوصا إذا کان الطائر معتادا إلی العود إلی محله.


مسأله 68 إذا أکلت دابه شخص زرع غیره أو أفسدته

(مسأله 68) إذا أکلت دابه شخص زرع غیره أو أفسدته فإن کان معها صاحبها راکبا أو سائقا أو قائدا أو مصاحبا ضمن ما أتلفته (263)، و إن لم یکن معها بأن انفلتت من مراحها مثلا فدخلت زرع غیره ضمن ما أتلفته إن کان ذلک لیلا (264)،

______________________________

غیر فرق.

(261) لصدق التسبیب عرفا، و کذا لو شد رجل الحیوان بشده و إحکام فاضطرب الحیوان و نحو ذلک.

(262) لتحقق التسبیب للضیاع منه عرفا و کذا لو دخل حیوان فی بیته.

(263) لأن الدابه فی هذه الحالات بمنزله الآله لصاحبها فینسب التلف إلیه إما بالمباشره أو بالتسبیب.

(264) لأن علی صاحب الدابه حفظها لیلا عن الخروج و حیث لم یحفظها صار سببا لما أتلفته الدابه فیضمن للتسبیب مضافا إلی الإجماع و النص، فعن السکونی عن جعفر عن أبیه علیه السّلام عن علی علیه السّلام قال: «کان علی علیه السّلام لا یضمن ما أفسدت البهائم نهارا و یقول: علی صاحب الزرع حفظ زرعه، و کان یضمن ما أفسدت البهائم لیلا» «1»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «البقر و الغنم و الإبل تکون فی المرعی فتفسد شیئا هل علیها ضمان؟ فقال علیه السّلام: إن أفسدت نهارا فلیس علیها ضمان من أجل أن أصحابه یحفظونه و إن أفسدت لیلا فإنه علیها ضمان» «2»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل:

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب موجبات الضمان ج: 19.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب موجبات الضمان ج: 19.
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و لیس علیه ضمان إن کان نهارا (265).


مسأله 69: لو کانت الشاه أو غیرها فی ید الراعی

(مسأله 69): لو کانت الشاه أو غیرها فی ید الراعی أو الدابه فی ید المستعیر أو المستأجر فأتلفتا زرعا أو غیره کان الضمان علی الراعی و المستأجر و المستعیر لا علی المالک و المعیر (266).


مسأله 70: لو اجتمع سببان للإتلاف بفعل شخصین

(مسأله 70): لو اجتمع سببان للإتلاف بفعل شخصین فإن لم یکن أحدهما أسبق فی التأثیر اشترکا فی الضمان (267) و إلا کان الضمان علی المتقدم فی التأثیر (268) فلو حفر شخص بئرا فی الطریق و وضع شخص آخر حجرا بقربها فعثر به إنسان أو حیوان فوقع فی البئر کان الضمان علی واضح الحجر دون حافر البئر، و یحتمل قویا اشتراکهما فی الضمان

______________________________

وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ فقال: لا یکون النفش إلا باللیل إن علی صاحب الحرث أن یحفظ الحرث بالنهار و لیس علی صاحب الماشیه حفظها بالنهار إنما رعیها بالنهار و أرزاقها فما أفسدت فلیس علیها، و علی أصحاب الماشیه حفظ الماشیه باللیل عن حرث الناس فما أفسدت باللیل فقد ضمنوا و هو النفش- الحدیث» «1».

(265) للأصل و الإجماع و لما عرفت من النص.

(266) لحصول مباشره الإتلاف أو التسبیب له منهما دون المالک و المعیر فلا ربط للتلف بهما أصلا.

(267) لفرض حصول التسبیب من کل منهما فیتحقق الضمان لا محاله بالنسبه إلیهما و إلا یکون تخصیص أحدهما بالضمان دون الآخر من الترجیح بلا مرجح و هو قبیح.

(268) إن استند التسبیب إلیه بقرائن الأحوال و شهاده أهل الخبره بهذه الأمور و الأوضاع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب موجبات الضمان ج: 19.
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مطلقا (269).


مسأله 71: لو اجتمع السبب مع المباشر کان الضمان علی المباشر دون فاعل السبب

(مسأله 71): لو اجتمع السبب مع المباشر کان الضمان علی المباشر دون فاعل السبب (270)، فلو حفر شخص بئرا فی الطریق فدفع غیره فیها إنسانا أو حیوانا کان الضمان علی الدافع دون الحافر.

نعم، لو کان السبب أقوی من المباشر کان الضمان علیه لا علی المباشر (271)، فلو وضع قاروره تحت رجل شخص نائم فمد رجله و کسرها کان الضمان علی الواضع دون النائم (272).


مسأله 72: لو أکره علی إتلاف مال غیره

(مسأله 72): لو أکره علی إتلاف مال غیره کان الضمان علی من أکرهه و لیس علیه ضمان لکون ذی السبب أقوی من المباشر (273)، هذا إذا لم یکن المال مضمونا فی یده بأن أکرهه علی إتلاف ما لیس تحت یده

______________________________

(269) الأقسام ثلاثه:

الأول: اختصاص التسبیب بخصوص السابق فیتعین الضمان علیه بلا إشکال و لا خلاف فی البین.

الثانی: اختصاصه بالآخر فیتعین الضمان علیه کذلک.

الثالث: عدم إحراز ذلک بوجه معتبر و لا ریب فی تحقق السببیه لکل منهما فی الجمله، إذ لو لا الحجر الموضوع لما وقع التلف کما أنه لو لا البئر لما وقع ذلک فیصح الانتساب إلی کل منهما فیجری علیه حکم الاشتراک مع عدم القرینه علی الاختصاص.

(270) لأن الفقهاء بل العقلاء بل وجدان کل ذی شعور یحکم بأن المتلف هو المباشر دون السبب.

(271) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(272) لأنه یستقبح و یستنکر الواضع دون النائم.

(273) فیصیر المباشر کالآله للسبب حینئذ فیقدم لا محاله.
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أو علی إتلاف الودیعه التی عنده مثلا، و أما إذا کان المال مضمونا فی یده کما إذا غصب مالا فأکره شخص علی إتلافه فالظاهر ضمان کلیهما (274)، فللمالک الرجوع علی أیهما شاء فإن رجع علی المکره (بالکسر) لم یرجع علی المکره (بالفتح) (275) بخلاف العکس (276) هذا إذا أکره علی إتلاف المال، و أما لو أکره علی قتل أحد معصوم الدم فقتله فالضمان علی القاتل من دون رجوع علی المکره و إن کان علیه عقوبه فإنه لا إکراه فی الدماء (277).


مسأله 73: لو غصب مأکولا مثلا

(مسأله 73): لو غصب مأکولا مثلا فأطعمه المالک مع جهله بأنه ماله بأن قال له هذا ملکی و طعامی أو قدمه إلیه ضیافه مثلا لو غصب شاه و استدعی من المالک ذبحها فذبحها مع جهله بأنها شاته ضمن الغاصب و إن کان المالک هو المباشر للإتلاف (278).

______________________________

(274) لتحقق موجب الرجوع فی کل منهما فی المکره و الید الغاصبه السابقه فی المکره فیشمل إطلاق الدلیل الرجوع إلی کل منهما.

(275) لأنه کان بمنزله الآله للمکره و الشارع رفع حکم التلف عنه فلا موضوع للرجوع إلیه.

(276) فیرجع المکره إلی المکره لفرض أن الضرر جاء من قبله، و یکون بمنزله المغرور الذی یرجع إلی غاره و ان لم یکن موضوعا منه.

(277) للإجماع، و النصوص منها قوله علیه السّلام: «إنما جعل التقیه لیحقن بها الدم، فإذا بلغ الدم فلیس تقیه» «1»، و قوله علیه السّلام: «إنما جعلت التقیه لیحقن بها الدم فإذا بلغت الدم فلا تقیه- الحدیث» «2».

(278) لفرض أن السبب إنما هو غار و هو أقوی من المباشر فی نظائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر و النهی.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأمر و النهی.
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نعم، لو دخل المالک دار الغاصب مثلا و رأی طعاما فأکله علی اعتقاد أنه طعام الغاصب فکان طعام الآکل فالظاهر عدم ضمان الغاصب (279) و قد برئ عن ضمان الطعام (280).


مسأله 74: لو غصب طعاما من شخص و أطعمه غیر المالک علی أنه ماله مع جهل الآکل بأنه مال غیره

(مسأله 74): لو غصب طعاما من شخص و أطعمه غیر المالک علی أنه ماله مع جهل الآکل بأنه مال غیره کما إذا قدمه إلیه بعنوان الضیافه مثلا ضمن کلاهما (281)، فللمالک أن یغرم أیهما شاء فإن أغرم الغاصب لم یرجع علی الآکل و إن أغرم الأکل رجع علی الغاصب لأنه قد غره (282).

______________________________

المقام فقاعده «أن قرار الضمان علی المتلف» مخصصه بغیر ما إذا کان السبب أقوی منه کالإکراه و الغرور و أمثالهما فللسبب و المباشر أقسام:

الأول: قوه السبب علی المباشر فالضمان علی السبب حینئذ.

الثانی: عکس ذلک فالضمان علی المباشر.

الثالث: اشتراکهما فی التأثیر فالضمان علیهما.

الرابع: عدم إحراز ذلک فالظاهر الضمان علی المباشر و الاحتیاط فی التراضی، و یأتی فی الدیات ما یرتبط بالمقام.

(279) للأصل و لعدم حصول تسبب من الغاصب للتلف بوجه بل انحصر التلف بخصوص المالک، و انما یکون علی الغاصب الإثم فقط و هو یذهب بالتوبه.

(280) لفرض وصول المال إلی المالک.

(281) أما الغاصب فللتسبیب و أما الآکل فللمباشره بعد عدم قوه فی السبب یوجب تقدیمه علیه، و الوجه فی باقی المسأله معلوم لما ذکر.

(282) عرفا و وجدانا و تقدم بعض الکلام فی قاعده الغرور «1».

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 346.
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مسأله 75: إذا سعی بأحد إلی الظالم و اشتکی علیه عنده بحق أو بغیر حق

(مسأله 75): إذا سعی بأحد إلی الظالم و اشتکی علیه عنده بحق أو بغیر حق فأخذ الظالم منه مالا بغیر حق لم یضمن الساعی و المشتکی ما خسره، و إن أثم بسبب سعایته أو شکایته إذا کانت بغیر حق و إنما الضمان علی من أخذ المال (283).


مسأله 76: إذا تلف المغصوب و تنازع المالک و الغاصب فی القیمه و لم تکن بینه فالقول قول الغاصب مع یمینه

(مسأله 76): إذا تلف المغصوب و تنازع المالک و الغاصب فی القیمه و لم تکن بینه فالقول قول الغاصب مع یمینه (284)، و کذا لو تنازعا فی صفه تزید بها الثمن بأن ادعی المالک وجود تلک الصفه فیه یوم غصبه أو حدوثها بعده، و إن زالت فیما بعد و أنکره الغاصب و لم یکن بینه فالقول قول الغاصب مع یمینه (285).


مسأله 77: إذا کان علی العبد المغصوب الذی تحت ید الغاصب ثوب أو خاتم مثلا أو علی الدابه المغصوبه رحل

(مسأله 77): إذا کان علی العبد المغصوب الذی تحت ید الغاصب ثوب أو خاتم مثلا أو علی الدابه المغصوبه رحل و علق بها حبل و اختلفا فیما علیهما فقال المغصوب منه هو لی و قال الغاصب هو لی، و لم یکن بینه

______________________________

(283) لقاعده الید و تقدیم المباشر علی السبب ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود مع کون المباشر عاقلا مختارا.

(284) لأصاله عدم اشتغال ذمته إلا بما یعترف به و أصاله البراءه عما یدعی علیه هذا بناء علی المشهور، و أما بناء علی ما قلنا غیر مره من أن نفس العین باقیه فی الذمه إلی حین الأداء فمقتضی أصاله بقاء العین بقاء اعتباریا قبول دعوی المالک، و معها لا تجری أصاله البراءه بل تجری قاعده «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1».

(285) هذا صحیح لأصاله عدم تلک الصفه و أصاله البراءه عن اشتغال الذمه بها.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الغصب.
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فالقول قول الغاصب مع یمینه لکونه ذا ید فعلیه علیه (286).


مسأله 78 لو غصب شیئا من أحد ثمَّ فقد صاحبه و لم یقدر علیه یجری علیه حکم مجهول المالک

(مسأله 78) لو غصب شیئا من أحد ثمَّ فقد صاحبه و لم یقدر علیه یجری علیه حکم مجهول المالک (287).


مسأله 79: لو کان شی ء غصبا عند المغصوب منه

(مسأله 79): لو کان شی ء غصبا عند المغصوب منه اجتهادا أو تقلیدا دون الغاصب یجری علیه حکم الغصب علی الأحوط (288).


مسأله 80: لو غصب من محل شیئا معینا و وضع ثمنه فی دخل المغصوب منه بحیث یعلم أنه یأخذه فالإثم ثابت

(مسأله 80): لو غصب من محل شیئا معینا و وضع ثمنه فی دخل المغصوب منه بحیث یعلم أنه یأخذه فالإثم ثابت و الضمان مشکل (289).


مسأله 81: لو غصب زید من عمرو دینارا مثلا و غصب عمرو من زید دینارا مع تساویهما من کل جهه یتحقق الإثم

(مسأله 81): لو غصب زید من عمرو دینارا مثلا و غصب عمرو من زید دینارا مع تساویهما من کل جهه یتحقق الإثم و یشکل الضمان (290).


مسأله 82: لا فرق فی حرمه الغصب و الضمان بین الغصب من المسلم أو الکافر المحترم المال

(مسأله 82): لا فرق فی حرمه الغصب و الضمان بین الغصب من المسلم أو الکافر المحترم المال (291).

______________________________

(286) و لا یعارضه سبق ید المالک بعد زوالها لعروض ید الغاصب التی حکم لأجلها بضمانه للعین و المنفعه.

(287) لأن مجهول المالک أعم ممن لم یعلم مالکه أصلا أو علم و لم یمکن الوصول إلیه فیرجع إلی الحاکم الشرعی.

(288) لأصاله احترام مال الغیر إلا ما خرج بالدلیل.

نعم، لو قطع بعدم کونه غصبا یشکل الحکم بالغصبیه حینئذ.

(289) أما الإثم فلأنه غصب مال الغیر و أما الضمان فغیر معلوم لأنه دفع عوض مال المغصوب منه فکیف یتحقق الضمان.

(290) أما تحقق الإثم فلتحقق الغصب، و أما الضمان فلفرض استیلاء کل منهما علی عوض ماله فکیف یتصور الضمان؟!.

(291) لعموم الأدله الشامل لهما إلا ما خرج بالدلیل الخاص کالحربی و غیره.
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مسأله 83: لو اضطر إلی الغصب کاضطراره إلی أکل المیته یرتفع الحکم التکلیفی

(مسأله 83): لو اضطر إلی الغصب کاضطراره إلی أکل المیته- یرتفع الحکم التکلیفی و یثبت الضمان (292).

______________________________

(292) أما الأول فلأن الاضطرار یوجب ارتفاع الحکم التکلیفی، و أما الثانی فلأنه لا منافاه بین ارتفاع الحکم التکلیفی بالاضطرار و بقاء الحکم الوضعی.

و الحمد للّه رب العالمین انتهی المجلد الواحد و العشرون بکتاب الغصب و سیلیه إن شاء اللّه تعالی المجلد الثانی و العشرون مبتدئا بکتاب الوقف و أخواته.

محمد الموسوی السبزواری 16، 3، 1404 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 22


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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کتاب الوقف و أخواته


اشاره

کتاب الوقف و أخواته الحمد للّه الواقف علی جمیع السرائر الموقوفه لدی حکمته عقول ذوی البصائر و الصلاه و السلام علی محمد و آله الذین هم الموقوف علیهم عنایاته الخاصه التی لا تحدها المشاعر.

______________________________

هذه الماده- و- ق- ف- تستعمل بمعنی السکون و الحبس و الوقوف فی مقابل الحرکه و الجریان و الذهاب، و تستعمل بهذا المعنی اللغوی فی السنه و اصطلاح الفقهاء فإنه فی الاصطلاحین عباره عن «تحبیس الأصل و تسبیل الثمره»، فعنوان الحبس و الإیقاف و السکون مأخوذ فی معناه الاصطلاحی کما فی معناه اللغوی، و یطلق علیه فی الأخبار الصدقه «1»، بل هذا الإطلاق هو الغالب فیه، و بالمعنی اللغوی یطلق علی السکنی و الرقبی و العمری، لتحقق الحبس و السکون فیها أیضا فی الجمله و یصح إطلاق الصدقه علیها أیضا. و لکن إطلاق الصدقه علی الوقف و أخواته إطلاق بالمعنی الأعم أی: مطلق الانتفاع مجانا و إلا فالصدقه بالمعنی الأخص تملیک مجانا قربه إلی اللّه تعالی.

و یصح أن یقال: أن الصدقه أما حدوثی فقط کما فی الزکاه و نحوها، و إما ما دامی کما فی السکنی و العمری و الرقبی و إما دائمی کما فی الوقف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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الوقف هو تحبیس العین و تسبیل المنفعه (1) و فیه فضل کثیر و ثواب جزیل قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاثه: ولد صالح یدعو له، و علم ینتفع به بعد موته، و صدقه جاریه» (2) و فسّرت الصدقه الجاریه بالوقف (3).

______________________________

(1) هذا التعریف هو المشهور نصا و فتوی، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، «حبّس الأصل و سبّل الثمره» «1».

(2) هذا الحدیث مستفیض بین الفریقین فی الجمله «2».

(3) و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین بقاء الوقف إلی الأبد کما هو النادر جدا أو انعدامه و زواله بحوادث الدهر کما هو الغالب لأن الثواب علی النیه و هی کانت مبنیه علی التأبید و الدوام، و هو مقتضی تفضل اللّه تعالی و سعه رحمته غیر المتناهیه و غیر مبتن علی التعویض بل یعطی من یشاء بغیر حساب.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف الحدیث: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف و الصدقات، و سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 278 کتاب الوصایا.

ص: 6






فصل فیما یعتبر فی الوقف


اشاره

فصل فیما یعتبر فی الوقف و هو أمور.



الأول: الصیغه


اشاره

الأول: الصیغه (1) و هی کل ما دلّ علی إنشاء المعنی المذکور مثل «وقفت» و «حبّست» و «سبّلت»، بل «و تصدقت»، إذا أقرن به بعض ما یدل علی إراده المعنی المقصود (2) کقوله: «صدقه مؤبده لا تباع و لا توهب» و نحو ذلک، و کذا قوله: «جعلت أرضی أو داری أو بستانی موقوفه أو محبّسه أو مسبّله علی کذا».

______________________________

(1) علی المعروف بین الفقهاء فی کل إنشاء عقدا کان أو إیقاعا حیث أرسل إرسال المسلمات أنه یحتاج إلی مبرز لفظی و لا دلیل لهم علی هذه الکلیه من عقل أو نقل، فمن أجری صیغه الوقف علی الکعبه المقدسه التی هی وقف من هبوط آدم إلی انقراض العالم؟! أو من أجراها علی سائر المشاعر کعرفات و المزدلفه، و لذا أثبت المحققون صحه المعاطاه فی کل إنشاء عقدی أو إیقاعی إلا ما خرج بالدلیل المخصوص کما تقدم فی أول کتاب البیع فی بحث المعاطاه بل یکفی إیجاده بعنوان المشعریه و المسجدیه کما فی الکعبه المشرفه بالنسبه إلی اللّه تبارک و تعالی.

(2) قد أطالوا الکلام فی بیان الصیغه فی المقام و فی البیع الذی هو أم العقود کما لا یخفی علی من راجع المطولات، و قد أثبت محققی مشایخنا أن جمیع هذه الاطالات من التطویل بلا طائل، لأن المدار علی ظهور اللفظ فی المعنی المراد المقصود بحیث یکتفی به الناس فی المحاورات سواء کان ذلک بلا قرینه أو معها بأی لفظ کان بعد تحقق التفاهم العرفی، و ذلک کله لحجیه 
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مسأله 1: لا یعتبر فیه العربیه و لا الماضویه

(مسأله 1): لا یعتبر فیه العربیه و لا الماضویه (3) بل تکفی الجمله الاسمیه (4) کقوله: «هذا وقف أو هذه أرضی موقوفه أو محبّسه أو مسبّله».


مسأله 2: لا بد فی وقف المسجد قصد عنوان المسجدیه

(مسأله 2): لا بد فی وقف المسجد قصد عنوان المسجدیه (5) فلو وقف مکانا علی صلاه المصلّین و عباده المتعبّدین لم یصر بذلک مسجدا (6) ما لم یکن المقصود ذلک العنوان، و الظاهر کفایه قوله: «جعلته

______________________________

الظاهر لدی العقلاء بل هو من أقوی الأمور النظامیه التی یدور علیه نظام معاشهم و معادهم فیعتمدون علی الظاهر و لو لم یکن حقیقه و لا یعتمدون علی غیر الظاهر و لو کانت حقیقه.

(3) کل ذلک لإطلاق الأدله و أصاله عدم الاعتبار بعد صدق تحقق عنوان الوقف علی جمیع ذلک.

نعم، الأولی الاقتصار علی ما ورد فی الأخبار من الوقف و الحبس کما سیأتی.

(4) لما مر فی سابقه من غیر فرق مضافا إلی ورودها فی وقف أمیر المؤمنین علیه السّلام لما جاءه البشیر بخروج عین ینبع: «هی صدقه بتّه بتلا فی حجیج بیت اللّه و عابری سبیل اللّه لا تباع و لا توهب و لا تورث». «1»

(5) لأنها من العناوین القصدیه المتقومه بالقصد کنظائرها مثل الدار و الخان و المستشفی و الفندق و نحوها، و لیست من العناوین الانطباقیه القهریه کصعود البخار إلی الفضاء و هبوط المطر إلی الأرض، و یکفی القصد الإجمالی الارتکازی و لا یعتبر التفصیلی، للأصل.

(6) لأصاله عدم ترتب آثار المسجدیه ما لم یکن العنوان الخاص مقصودا.

نعم، یصیر ذلک وقفا لعباده المتعبّدین و صلاه المصلّین و هو أعم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 2.
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مسجدا» (7) فی صیغه و إن لم یذکر ما یدل علی وقفه و تحبیسه و إن کان أحوط (8) بأن یقول: «وقفت هذا المکان أو هذا البنیان مسجدا أو علی أن یکون مسجدا».


مسأله 3: الظاهر کفایه المعاطاه فی مثل المساجد و المقابر

(مسأله 3): الظاهر کفایه المعاطاه فی مثل المساجد و المقابر و الشوارع و القناطر و الربط المعده لنزول المسافرین و الأشجار المغروسه لانتفاع الماره بظلها أو ثمرها، بل البواری للمساجد و القنادیل للمشاهد و أشباه ذلک، و بالجمله ما کان محبّسا علی مصلحه عامه (9) فلو بنی بناء بعنوان المسجدیه و أذن فی الصلاه فیه للعموم و صلی فیه بعض الناس کفی فی وقفه و صیرورته مسجدا. و کذا لو عین قطعه من الأرض لأن تکون مقبره للمسلمین و خلی بینها و بینهم و أذن إذنا عاما لهم فی الإقبار فیها فأقبروا فیها بعض الأموات أو بنی قنطره و خلی بینها و بین العابرین فشرعوا

______________________________

تحقق عنوان المسجدیه کما هو واضح.

(7) لأنه یدل بالظهور العرفی علی الوقفیه أیضا إلا أنه ظهور عرفی التزامی و قول «وقفت» له ظهور عرفی مطابقی و إذا اعتمد العقلاء علی الدلالات الالتزامیه فی محاوراتهم یصح الاعتماد علیها شرعا أیضا.

(8) خروجا عن بعض التشکیکات و جمودا علی الدلالات المطابقه مهما أمکن، و لکن التشکیک لا أصل له و الجمود لا وجه له بعد تحقق الظهور العرفی.

(9) للسیره المستمره بین المتشرعه خلفا عن سلف بل بین العقلاء کافه الذین لهم وقف فی مثل هذه الأمور، و قد أثبتنا غیر مره أن المعاطاه موافقه للقاعده مطلقا فی کل عقد إلا ما نص الشرع علی الخلاف و لا نص فی المقام علی الخلاف، بل العقود تدور مدار المعاطاه فی جمیع العصور خصوصا فی الأعصار الأخیره و التشکیکات الوارده فی المعاطاه انما هی شبهات علمیه قد 
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فی العبور عنها. و هکذا (10).


مسأله 4: مواضع اعتبار ما ذکرنا من کفایه المعاطاه فی المسجد

(مسأله 4): ما ذکرنا من کفایه المعاطاه فی المسجد إنما هو فیما إذا کان أصل البناء و التعمیر فی المسجد بقصد المسجدیه، بأن نوی ببنائه و تعمیره أن یکون مسجدا خصوصا إذا حاز أرضا مباحا لأجل المسجد و بنی فیها بتلک النیه. و أما إذا کان له بناء مملوک کدار و خان فنوی أن یکون مسجدا و صرف الناس بالصلاه فیه من دون إجراء صیغه الوقف علیه یشکل الاکتفاء به (11)، و کذلک الحال فی مثل الرباط و القنطره، فإذا بنی رباطا فی ملکه أو فی أرض مباح للماره و المسافرین ثمَّ خلی بینه و بینهم و نزل به بعض القوافل کفی ذلک فی وقفیته علی تلک الجهه بخلاف ما إذا کان له خان مملوک له معدّ للإجاره و محلا للتجاره مثلا، فنوی أن یکون

______________________________

أجاب المحققون عنها و انها واهیه من أصلها، و قد فصلنا القول فی ذلک فی أول البیع فراجع، و ما نسب إلی العلامه من أن وقفیه مثل الحصیر و القندیل تملیک للمسجد لا وجه فیه لأنه من مجرد الاحتمال العلمی و مخالف لوجدان الواقفین کما لا یخفی علی من راجع وجدانه.

(10) کل ذلک لوجود المقتضی للوقفیه و تحقق العنوان و فقد المانع فتشمله الأدله بلا مدافع.

(11) لأن المعاطاه کالعقد اللفظی فکما أن الثانی متقوم بصدور لفظ من الطرفین لا بد و أن تکون المعاطاه متقومه بصدور فعل منهما یقوم فعل أحدهما مقام الإیجاب و فعل الآخر مقام القبول، و فی الفرض لم یصدر فعل من الواقف حتی یقوم فعله مقام الإیجاب اللفظی فلا موضوع للمعاطات حینئذ من هذه الجهه لعدم تحقق فعل من کل من الموجب و القابل.

و فیه: أن المعاطاه عباره عن کل عقد جامع لجمیع الشرائط إلا أن إیجابه و قبوله بالفعل فی مقابل اللفظ، و هو غالبا یکون بإعطاء ما یتحقق به الإیجاب من 
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وقفا علی الغرباء و النازلین من المسافرین و خلی بینه و بینهم من دون إجراء صیغه الوقف علیه (12).


مسأله 5: لا إشکال فی جواز التوکیل فی الوقف

(مسأله 5): لا إشکال فی جواز التوکیل فی الوقف (13)، و فی جریان الفضولیه فیه خلاف و إشکال (14) لا یبعد جریانها فیه لکن الأحوط

______________________________

الموجب و فعل ما یتحقق به القبول من المشتری، و لا ریب فی أن هذا إنما هو بحسب الغالب بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه، و یجری حکمها بل موضوعها علی ما إذا تحقق موضوع غیر لفظی من الموجب و قبول کذلک من القابل، و لیس لفظ المعاطاه واردا فی الکتاب و السنه حتی یکون من الأمور التعبدیه أو الموضوعات المستنبطه بل لفظ عرفی عبر به بحسب الغالب لا التقوم الحقیقی، و علی هذا فلا ریب فی المقام فی تحقق التسبب إلی العنوان الخاص بغیر اللفظ من الموجب و القبول الفعلی من القابل فیتحقق المعاطاه فی هذا القسم من الوقف أیضا، و لکن الأحوط مع ذلک إجراء صیغه الوقف.

(12) ظهر مما ذکرنا تحقق المعاطاه فیه أیضا.

(13) لظهور الإجماع علی جریانه فی جمیع العقود و الإیقاعات إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام، و تقدم فی الکتاب الوکاله بعض الکلام.

(14) إن قلنا ان الفضولیه مطابقه للقاعده تجری فی جمیع العقود إلا ما خرج بالدلیل و إن قلنا انها خلاف القاعده فلا تجری إلا فی مورد دل علیه الدلیل، و قلنا فی کتاب البیع إنها موافقه للقاعده، لأن مرجع النزاع فیها إلی أن الإذن المعتبر فی کل عقد هل یشترط أن یتحقق قبل إنشائه أو یکفی تحققه و لو بعده، و مقتضی الأصل و الإطلاق هو الثانی بعد صدق العقد عرفا علی العقود الفضولیه.

و توهم أنها مناف لقصد القربه فلا وجه لجریانها فیه.

ص: 11






خلافه، فلو وقع فضولا لا یکتفی بالإجازه بل تجدد الصیغه (15).


مسأله 6: الأقوی عدم اعتبار القبول فی الوقف علی الجهات العامه

(مسأله 6): الأقوی عدم اعتبار القبول فی الوقف علی الجهات العامه (16) کالمساجد و المقابر و القناطر و نحوها، و کذا الوقف علی العناوین الکلیه کالوقف علی الفقراء و الفقهاء و نحوها. و أما الوقف الخاص

______________________________

فاسد: لأن إضافه العقدیه و ترتب الأثر إنما یتحقق بالإجازه و أن المجیز یقصد القربه بلا إشکال، مع أنا ذکرنا مرارا أن عناوین الصدقات و منها الوقف بذاتها قربی لا أن یعتبر فیها قصد القربه، کالصلاه فیکون الریاء مانعا.

(15) فیجری فیه الإشکال المتقدم و ما أجبنا عنه.

(16) اختلفت أقوالهم قدّس سرّهم فی هذه المسأله فمن قائل بعدم اعتبار القبول فی الوقف مطلقا و أنه إیقاف و إیقاع لا أن یکون عقدا حتی یعتبر فیه القبول فالرد مانع لا أن یکون القبول شرطا، للأصل و العمومات بعد صدق الوقف علی مجرد الإیقاف عرفا، و لأنها صدقه و لا یعتبر القبول الاصطلاحی فیه بل یستحب إخفائها بحیث لا یفهم الآخذ أنها صدقه.

نعم، لو رد و لم یأخذها لا یتحقق موضوعها قهرا، و لخلو الأخبار الوارده فی الوقف فی بیان موضوعه أو حکمه عن ذکر القبول، مع أنه من أهم شروطه علی فرض اعتباره بل ظهور قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حبّس الأصل و سبّل الثمره» «1»، فی کونه من الإیقاعات مما لا یخفی.

و من قائل باعتباره فیه مطلقا لمعلومیه عدم دخول عین أو منفعه فی ملک الغیر بسبب اختیاری بدون قبوله.

و فیه: أنه مصادره واضحه مع انتقاضه بالبطون اللاحقه و هم لا یقولون باعتبار القبول فیها، مع ان فی جمله الأوقاف فک ملک و تحریر لا أن یکون تملیکا.

______________________________

(1) سنن البیهقی باب: 3 من أبواب الوقف ج: 6 صفحه: 162 و تقدم فی صفحه: 6.
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کالوقف علی الذریه فالأحوط اعتباره فیه (17)، فیقبله الموقوف علیهم و إن کانوا صغارا قام به ولیهم (18)، و یکفی قبول الموجودین و لا یحتاج

______________________________

و من مفصّل بین الأوقاف العامه و الخاصه فاعتبر القبول فی الثانیه دون الأولی لأن الثانیه تملیک.

و یمکن أن یقال: أن التبرعات و الصدقات متقومه بالمتبرع و المتصدق و من لوازم تحققها خارجا عدم رده فیکون أخذه من اللوازم التکوینیه لتحقق هذا المعنی الإضافی المتقوم فی حد ذاته بالأخذ خارجا، و إلا فلا یتحقق المعنی الإضافی لا أن یکون القبول معتبرا فی إنشائه و یکون عقدا مرکبا من الإیجاب و القبول کما نسب إلی المشهور فی سائر العقود.

و بعباره أو جز: الإنشاء إما عقد أو إیقاع أو برزخ بینهما أو من مجرد الأسباب کما احتملنا ذلک فی الجعاله، و یصح أن یکون الوقف باعتبار مقام إنشائه من الثانی أو الثالث أو الأخیر.

إن قیل: فما وجه وجوب الوفاء و اللزوم فیما قلت بهذا العرض العریض.

یقال: الالتزامات العقلائیه الدائره بینهم علی أنفسهم أو من بعضهم علی بعض لازمه الوفاء فیما بینهم بحیث یوبّخون علی النقض و عدم الوفاء إلا إذا ثبت الردع عنه شرعا، و ما ورد فی الکتاب و السنه من وجوب الوفاء بالعقد و الشرط و نحوهما تقریر لما ثبت فی فطرتهم و إمضاء لصحه طریقتهم فیکون من حیث الإضافه إلی الشرع وجوبا و إلزاما شرعیا، و من حیث الإرشاد إلی الفطره وجوبا و إلزاما عقلیا، و لا بأس باجتماعهما فی شی ء واحد من جهتین بل هو الغالب فی الأحکام الشرعیه.

(17) لا ریب فی حسنه و لکن استفاده الوجوب مما مر من أدلتهم مشکل.

(18) لأنه من فروع ولایته و تقدم الکلام فی اعتبار المصلحه أو کفایه عدم المفسده.
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إلی قبول من سیوجد منهم بعد وجوده (19)، و الأحوط رعایه القبول فی الوقف العام أیضا و القائم به الحاکم أو المنصوب من قبله (20).


مسأله 7: الأحوط قصد القربه فی الوقف

(مسأله 7): الأحوط قصد القربه فی الوقف (21) و إن کان فی اعتباره

______________________________

(19) للأصل و العموم و صدق الوقف الذری علی المال بعد قبول الموجودین و صحه تنزیل قبول الموجودین منزله قبول جمیع الذریه عرفا.

(20) أما الاحتیاط فللخروج عن خلاف من اعتبر القبول فیه أیضا. و أما انه من الحاکم أو المنصوب من قبله فلأن مثل هذه الأمور من الأمور الحسبیه التی یتصدیها الحاکم بنفسه أو یأذن لمن یتصدیها.

(21) نسب إلی المشهور اعتبار قصد القربه فیه و استدل علیه.

تاره: بأنه صدقه و یعتبر قصد القربه فیها.

و أخری: بترتب الثواب علیه و الثواب یدور مدار قصد القربه.

و ثالثه: ببعض ما ورد فی أوقاف الأئمه علیهم السّلام الذی أطلق علیه الصدقه أیضا.

و رابعه: بأصاله عدم ترتب الأثر إلا بالقربه.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأن إطلاق الصدقه علیه مسلّم و لکن لیست کل صدقه یعتبر فیها قصد القربه ما لم یدل دلیل خاص معتبر علی اعتباره فیها و هو مفقود فی المقام، و قال علیه السّلام: «کل معروف صدقه» «1»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «اماطتک الأذی عن الطریق صدقه» «2»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «و تبسمک فی وجه أخیک صدقه» «3»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر مع أنه لا یعتبر فی جمیع ذلک قصد القربه.

و أما الثانی: فلأن ترتب الثواب أعم من قصد القربه کما یدل علیه إطلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 7.

(2) کنز العمال کتاب الزکاه الحدیث: 1844 ج: 6.

(3) کنز العمال الحدیث: 1853 کتاب الزکاه ج: 6.
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نظر خصوصا فی الوقف الخاص کالوقف علی زید و ذریته و نحو ذلک (22).


الثانی: مما یشترط فی صحه الوقف القبض


اشاره

الثانی: مما یشترط فی صحه الوقف القبض (23)، و یعتبر أن یکون

______________________________

قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ «1»، و لا ریب فی أن الوقف خیر محض، و ما ورد فی ترک شرب الخمر و لو لم یکن ذلک للّه تعالی بل کان صیانه لنفسه «2».

أما الثالثه: فلأن ذکر قصد القربه و قصدهم علیهم السّلام له أعم من اعتباره فی قوام ذاته کما هو معلوم، و أما الأخیر فلا ریب فی کونه محکوما بالعمومات و الإطلاقات هذا و لکن الظاهر أن موضوع الوقف و الصدقات و مثل قراءه القرآن و الدعاء و الذکر بذاتها أمر قربی، فیکون قصد الخلاف و الریاء مانعا لا أن یکون قصد القربه زائدا علی قصد ذاتها و عنوانها شرطا، و لعل مراد المشهور أیضا هذا فلا نزاع حینئذ فی البین، و لکن الأحوط قصد القربه زائدا علی قصد عنوان الوقفیه لأن مقام العبودیه لهذا المولی العظیم الجلیل یقتضی أن یکون العبد فی جمیع أموره الخیریه قاصدا له تعالی، فأصل الدلیل حالی لا أن یکون مقالیا حتی یناقش فیه، و هذا الدلیل یجری فی کل فعل حسن یصدر عن الإنسان، و لعل إلیه یشیر قولهم علیهم السّلام: «و لیکن لک فی کل شی ء نیه» «3».

(22) لأنه کسائر التملیکات إلی أشخاص خاصه کالهبه و العطیه و نحوهما، و لا وجه لتقوم هذه التملیکات بقصد القربه کما هو مقتضی الإطلاق و العموم.

(23) إجماعا و نصوصا منها التوقیع: «و أما ما سألت عنه من الوقف علی ناحیتنا و ما یجعل لنا ثمَّ یحتاج إلیه صاحبه فکل ما لم یسلّم فصاحبه بالخیار 

______________________________

(1) سوره الزلزله: 7.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الأشربه المحرمه.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 8.
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بإذن الواقف (24). و هو فی کل مورد بحسبه (25).

______________________________

و کل ما سلّم فلا خیار فیه لصاحبه احتاج أو لم یحتج افتقر إلیه أو استغنی عنه» «1»، و منها صحیح صفوان «2»، قال: «سألته عن الرجل یقف الضیعه ثمَّ یبدو له أن یحدث فی ذلک شیئا؟ فقال: إن کان وقفها لولده و لغیرهم ثمَّ جعل لها قیما لم یکن له أن یرجع فیها، و إن کانوا کبارا و لم یسلمها إلیهم و لم یخاصموا حتی یحوزوها عنه فله أن یرجع فیها لأنهم لا یحوزونها عنه و قد بلغوا» و منها ما دل علی أنه لو مات الواقف قبل القبض رجع میراثا، فعن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یتصدق علی ولده و قد أدرکوا. قال علیه السّلام: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث فإن تصدق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز لأن والده هو الذی یلی أمره» «3» و مثله غیره «4»، و یشهد لذلک مرتکزات العرف و العقلاء أیضا حیث إن تحقق المجانیات متقومه لدیهم بالقبض، فالشرع ورد علی طبق العرف و العقلاء.

(24) لأصاله عدم ترتب الأثر علی القبض ما لم یتحقق شرط الصحه، و هو القبض بإذن الواقف و رضاه و لیست الأدله المستدله بها علی اعتبار القبض فی مقام البیان من هذه الجهه حتی یستدل بإطلاقها لعدم اعتباره، و یأتی بعض القول فی مسأله 14.

ثمَّ إن مقتضی القاعده کون القبض شرطا للصحه علی وجه النقل لا الکشف، و یدل علیه أنه یرجع میراثا إن مات الواقف قبل القبض فیکون النماء المتخلل بین العقد و القبض للواقف دون الموقوف علیهم.

نعم، لو کان شرطا للّزوم لا لأصل الصحه یکون لهم و لکنه لا قائل به.

(25) علی ما سیأتی فی المسائل الآتیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات الحدیث: 5.
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مسأله 8: القبض فی الوقف الخاص

(مسأله 8): القبض فی الوقف الخاص و هو الوقف الذی کان علی أشخاص کالوقف علی أولاده و ذریته- یتحقق بقبض الموقوف علیهم (26) أو بعضهم و یکفی قبض الطبقه الأولی عن بقیه الطبقات اللاحقه (27)، بل یکفی قبض الموجودین من الطبقه الأولی عمن یوجد منهم فیما بعد (28)، فإذا وقف علی أولاده ثمَّ علی أولاده أولاده و کان الموجود من أولاده ثلاثه فقبضوا ثمَّ تولد رابع بعد ذلک فلا حاجه إلی قبضه، و لو کان الموجودون جماعه فقبض بعضهم دون بعض صح بالنسبه إلی من قبض و بطل بالنسبه إلی من لم یقبض (29).


مسأله 9: القبض فی الوقف علی الجهات و المصالح کالمساجد

(مسأله 9): القبض فی الوقف علی الجهات و المصالح کالمساجد و ما وقف علیها یتحقق بقبض المتولی (30) إن جعل الواقف له متولیا أو بقبض الحاکم الشرعی (31)، و الأحوط عدم الاکتفاء بالثانی مع وجود

______________________________

(26) لأنه لا یتحقق القبض إلا بالنسبه إلیهم أو ولیهم مع قصورهم.

(27) للإجماع، و سیره المتشرعه خلفا عن سلف و تحقق القبض عرفا.

(28) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق بینهما.

(29) أما الصحه بالنسبه إلی من قبض، فلوجود المقتضی و فقد المانع.

و أما البطلان بالنسبه إلی من لم یقبض فلعدم المقتضی للصحه بالنسبه إلیه لما مر من أن القبض شرط للصحه. و ما تقدم من کفایه قبض الطبقه السابقه عن اللاحقه، و قبض الموجود عمن یوجد إنما هو فی صوره عدم وجودهم و أما مع الوجود فالشرط ثابت بالنسبه إلی الکل للعموم و الإطلاق، و هذا هو المتیقن من الإجماع و السیره أیضا.

(30) لأن هذا من لوازم تولیته و قیمومته.

(31) لأن له الولایه علی ذلک کما فی قبول الزکوات و سائر الحقوق العامه لنوع الفقراء فتکون هذه الولایه فی عرض ولایه القیّم و المتولی فی خصوص 
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الأول (32)، و إن لم یکن قیّم تعین قبض الحاکم (33)، و کذا الحال فی الوقف علی العناوین العامه کالفقراء و الطلبه و العلماء (34). و هل یکفی قبض بعض المستحقین من أفراد ذلک العنوان العام بأن یقبض مثلا فقیر من الفقراء فی الوقف علی الفقراء أو عالم من العلماء فی الوقف علی العلماء؟

قیل نعم و قیل لا (35)، و لعل الأول هو الأقوی فیما إذا سلّم الوقف إلی

______________________________

هذه الجهه فقط.

و قد یقال: بترجیح الحاکم لأن القیّم أو المتولی لهما الولایه فیما وقف و تمَّ الوقف، و لا وقف قبل القبض و أما الحاکم فله الولایه علی الأمور الحسبیه قبل الوقف و حینه و بعده.

و قد یحتمل أنه لا حاجه إلی القبض فی هذا القسم من الوقف، لأن الأخبار المستدل بها علی اعتباره ظاهره فی الوقف الخاص دون الوقف علی العناوین العامه.

و فیه: أنه یمکن أن یکون مورد تلک الأخبار من باب المثال لا الخصوصیه.

(32) لأن المغروس فی أذهان المتشرعه تقدیمه علی الحاکم مع الثقه و الأمانه و وجود سائر الشرائط و فقد الموانع.

(33) لأن کل حکم تخییری یتعین فی طرفه الموجود مع فقد الطرف الآخر.

(34) فمع وجود القیّم و الحاکم یصح قبض کل منهما، و الأحوط الأول و مع عدمه یتعین الأخیر لعین ما مر فی السابق بلا فرق.

(35) أما وجه کفایه قبض البعض عن الجمیع فلأن الموقوف علیهم هو الجنس بما هو مرآه إلی الخارج و لا ریب فی تحقق الجنس فی ضمن الفرد کما هو المعلوم فتحقق قبض الموقوف علیهم عرفا.
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المستحق لاستیفاء ما یستحق (36) کما إذا سلم الدار الموقوفه علی سکنی الفقراء إلی فقیر فسکنها أو الدابه الموقوفه علی الزوّار و الحجاج إلی زائر و حاج فرکبها.


مسأله 10: لا یکفی فی القبض مجرد استیفاء المنفعه و الثمره من دون استیلاء علی العین

(مسأله 10): لا یکفی فی القبض مجرد استیفاء المنفعه و الثمره من دون استیلاء علی العین (37)، فإذا وقف بستانا علی الفقراء لا یکفی فی القبض إعطاء شی ء من ثمرتها لبعض الفقراء مع کون البستان تحت یده (38).


مسأله 11: لو وقف مسجدا أو مقبره کفی فی قبضها صلاه واحده دفن میت واحد

(مسأله 11): لو وقف مسجدا أو مقبره کفی فی قبضها صلاه واحده فی المسجد و دفن میت واحد فی المقبره (39).

______________________________

و أما وجه العدم فلأن الفرد و الجنس متغایران بحسب العنوان و الاعتبار و تعلق الحکم علی هذا العنوان المختلف بالاعتبار.

و فیه: أن الجنس إذا لو حظ فی حد نفسه مع قطع النظر عن کونه عین الفرد یتحقق هذا الفرق الاعتباری، لکنه حینئذ جنس منطقی و لیس بجنس طبیعی، و الکلام فی الثانی دون الأول الذی لا اسم و لا أثر له إلا فی فن المنطق فقط و لا ربط له بالفقه و العرف، و أما الجنس الطبیعی الذی هو عین الفرد فلا وجه لهذا الاحتمال فیه أصلا.

(36) لأنه تسلیط للموقوف علیه علی العین الموقوفه و لا معنی للقبض إلا هذا.

(37) لعدم تحقق القبض إلا بالاستیلاء علی العین و المفروض عدم تحققه و لا ریب فی أن استیفاء المنفعه أعم من قبض العین.

(38) لعدم استیفاء الموقوف علیه علی العین الموقوفه بوجه من الوجوه فکیف یتحقق القبض حینئذ.

(39) لصدق القبض و الاستیلاء علی العین الموقوفه بذلک إن کان بإذن 
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مسأله 12: لو وقف الأب علی أولاده الصغار لم یحتج إلی قبض جدید

(مسأله 12): لو وقف الأب علی أولاده الصغار لم یحتج إلی قبض جدید (40)، و کذا کل ولی إذا وقف علی المولّی علیه لأن قبض الولی قبض المولّی علیه و الأحوط أن یقصد کون قبضه عنه (41).


مسأله 13: فیما یعتبر أو یکفی قبض المتولی کالوقف علی الجهات العامه

(مسأله 13): فیما یعتبر أو یکفی قبض المتولی کالوقف علی الجهات العامه لو جعل الواقف التولیه لنفسه لا یحتاج إلی قبض آخر و یکفی قبضه الذی هو حاصل (42).


مسأله 14: لو کانت العین الموقوفه بید الموقوف علیه قبل الوقف

(مسأله 14): لو کانت العین الموقوفه بید الموقوف علیه قبل الوقف

______________________________

الواقف و کذا یکفی قبض المتولی أو الحاکم الشرعی أیضا، لما مر هذا بناء علی اعتبار القبض فی هذا النحو من الأوقاف، و أما بناء علی عدم اعتباره کما عن جمع فالأمر واضح.

(40) إجماعا و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «أنه قال فی الرجل یتصدق علی ولده و قد أدرکوا: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث فإن تصدق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز لأن والده هو الذی یلی أمره» «1»، و تعلیله یشمل کل ولی و کل مولی علیه، مع أن الحکم موافق للقاعده أیضا.

(41) لأن هذا القبض معنون بعنوان جدید فلا بد و أن یفرق بینه و بین مطلق القبض الذی کان لأجل کونه تحت ولایته.

و فیه: أن تحقق الاستیلاء الکافی فی القبض تکوینی و تجدد العنوان بعد تجدد جهه القبض و الاستیلاء قهری لا أن یکون قصدیا اختیاریا، و لعله لذلک عبّروا بالاحتیاط.

(42) لما مر فی سابقه بلا فرق بینهما فلا وجه للإعاده و لا یحتاج فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات.
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بعنوان الودیعه أو العاریه أو علی وجه آخر لم یحتج إلی قبض جدید بأن یستردها ثمَّ یقبضها (43).

نعم، لا بد أن یکون بقائها فی یده بإذن الواقف (44) بناء علی اشتراط کون القبض بإذنه کما مر (45).


مسأله 15: لا یشترط فی القبض الفوریه

(مسأله 15): لا یشترط فی القبض الفوریه (46) فلو وقف عینا فی زمان ثمَّ أقبضها فی زمان متأخر کفی و تمَّ الوقف من حینه.


مسأله 16: لو مات الواقف قبل القبض بطل الوقف

(مسأله 16): لو مات الواقف قبل القبض بطل الوقف و کان

______________________________

المقام إلی قصد جدید، لأن من لوازم جعل التولیه لنفسه مع کون العین فی یده حصول القصد إجمالا إلا أن یکون القبض اللاحق لأجل الوقفیه.

(43) للأصل و الإطلاق و الاتفاق بعد تحقق القبض و الاستیلاء عرفا.

(44) لأصاله عدم تحققه إلا بإذنه کما مر. و توهم أنه صار أجنبیا بعد تحقق الوقف مناف لکون القبض شرطا للصحه، و أن کل قبض صحیح متوقف علی إذن من کان مسلطا علی العین إلا أن یقال: أن هذا الدلیل عین المدعی، و لکنه مردود بأن المتشرعه بارتکازاتهم الشرعیه یعتبرون مراعاه إذنه و لا ریب فی أنه الأحوط.

(45) تقدم فی المسأله الثانیه و الإشکال المتقدم آنفا جار هنا أیضا مع جوابه بأن المتشرعه بل العقلاء یستنکرون الاستیلاء علی العین بدون اذن الواقف و یوبّخون من فعل ذلک، و هذا المقدار یکفی فی لزوم الاحتیاط إن لم یکن کلیا فی الفتوی.

(46) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و ما یستفاد من صحیح ابن مسلم من قوله علیه السّلام: «إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث» «1»، و لا ریب فی ظهوره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات.
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میراثا (47)، و إذا مات الموقوف علیه فإن کان الوقف علی العنوان یقوم غیره ممن ینطبق علیه العنوان مقامه فی القبض، و کذا إذا کان معیّنا و بعده علی شخص آخر (48).


الثالث: مما یشترط فی صحه الوقف الدوام


اشاره

الثالث: مما یشترط فی صحه الوقف الدوام (49) بمعنی عدم توقیته

______________________________

فی التوسعه فی القبض.

(47) للإجماع و خبر عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تصدق علی ولد له قد أدرکوا قال علیه السّلام: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث» «1»، فإنه إما خاص بخصوص الوقف کما فهمه الأصحاب و هو المنساق منها فی تلک الأعصار أو شامل للوقوف و لغیره من سائر الصدقات، و علی أی تقدیر یکون دلیلا للمقام.

(48) أما الأول فلفرض أن الموقوف علیه هو العنوان فیصح القبض من کل من انطبق علیه العنوان.

و أما الثانی: فلفرض کون الشخص الآخر مرتبا علی فقد الأول فیصح قبضه لا محاله.

(49) علی المشهور بل ادعی علیه الإجماع، و استدل أیضا بظواهر النصوص الوارده فی أوقاف الأئمه علیهم السّلام، و هو فی الجمله مقتضی مرتکزات المتشرعه بل العقلاء و جمیع أهل الملل و الأدیان فی أوقافهم الدائره بینهم، فما هو المعروف من أن الدوام مأخوذ فی متفاهمه العرفی و عدم التوقیت فی ظاهر الإنشاء صحیح لا إشکال فیه إن أرید به عدم التوقیت و إراده التأبید العرفی فی مقابل التوقیت.

و لکن نوقش فی أدله المشهور أما الإجماع فلکونه اجتهادیا لوجود المخالف حتی عن القدماء، و أما ظواهر الأخبار فلأنها صحیح فی مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 5.
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بمده فلو قال: «وقفت هذه البستان علی الفقراء إلی سنه» بطل وقفا (50)، و فی صحته حبسا أو بطلانه کذلک أیضا وجهان أوجههما الثانی (51) إلا إذا علم أنه قصد کونه حبسا (52).

______________________________

أوقافهم علیهم السّلام التی قصدوا فیها التأبید و ذکروا ذلک فیها فلا یستفاد منها بطلان ما یقصد فیه التوقیت، و أما بناء المتشرعه و العقلاء ففی التحریرات مسلم و کذا فیما قصد فیه التأبید من الأوقاف الخاصه و لا یستفاد منهما البطلان فی الوقف غیر المؤبد.

نعم، ما یقال: من أن الدوام مأخوذ فی ذاته ان أرید به الذاتی المنطقی فلا وجه له لعدم کونه معروفا فی الکتاب و مصطلحات الفقهاء، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن قال أنه ذاتی أی: بحسب أذهان الناس و سوادهم مطلقا فإنهم یرون التأبید کالذاتی له فی مقابل ذکر المده و من قال إنه لیس بذاتی أی کالذاتی المنطقی.

(50) لقاعده انعدام المشروط بعدم شرطه و انعدام ذی الذات بعدم ذاته عرفیا کان الذاتی أو عقلیا، و أما لو قال: وقفت علی زید سنه ثمَّ علی عمرو سنه و هکذا قال بالنسبه إلی أشخاص کثیرین فلا دلیل علی بطلان الوقف، إذ المتیقن من الإجماع و بناء العقلاء، و المنساق من النصوص المستدل بها علی البطلان غیر هذه الصوره.

(51) أما وجه الفساد فلقاعده أن العقود تابعه للقصود فما لم یقصد لم یقع، و وجه الصحه إن الحبس هو الصدقه غیر المؤبده بأی لفظ حصل فعنوان الإیقاف هو الجامع بین المؤبد و غیر المؤبد و الوقف و الحبس.

و فیه: أنه صحیح مع مساعده أهل المحاوره علی عدّه من الحبس، و أما مع عدم مساعدتهم علی ذلک أو الشک فیه فمقتضی الأصل عدم تحققه بعد عدم قصده.

(52) لتحقق قصد الحبس حینئذ فیکون اللفظ الصادر منه مطابقا لقصده 
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مسأله 17: إذا وقف علی من ینقرض کما إذا وقف علی أولاده و اقتصر علی بطن

(مسأله 17): إذا وقف علی من ینقرض کما إذا وقف علی أولاده و اقتصر علی بطن أو بطون ممن ینقرض غالبا و لم یذکر المصرف بعد

______________________________

إلا أنه یصیر بغیر ألفاظه الخاصه به، و لا إشکال فیه بعد عدم اعتبار لفظ خاص فیه بل یکفی کلما یفید المعنی المقصود عرفا و لو بالقرینه، و یدل علی الصحه صحیح ابن مهزیار قال: «قلت له روی بعض موالیک عن آبائک علیهم السّلام أن کل وقف إلی وقت معلوم فهو واجب علی الورثه، و کل وقف إلی غیر وقت جهل مجهول فهو باطل علی الورثه و أنت أعلم بقول آبائک علیهم السّلام، فکتب هکذا هو عندی» «1»، بناء علی أن المراد بالوقت المعلوم هو إنشاء الحبس بصوره الوقف مع المده المعلومه و المراد بالوقف إلی وقت مجهول إنشاء الحبس بصوره الوقف مع فقد الشرط و هو المده المعلومه لا أن یکون المراد ذکر الموقوف علیه و عدمه کما قد یقال فإنه خلاف الظاهر.

نعم، یستفاد ذلک من صحیح الصفار و لکنه سؤال آخر ذکر فیه لا ربط له بصحیح ابن مهزیار، و الصحیح هکذا عن الصفار قال: «کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام أسأله عن الوقف الذی یصح کیف هو، فقد روی أن الوقف إذا کان غیر موقت فهو باطل مردود علی الورثه و إذا کان صحیح موقتا فهو صحیح مضی، قال قوم أن الموقت هو الذی یذکر فیه أنه وقف علی فلان و عقبه فإذا انقرضوا فهو للفقراء و المساکین إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها، و قال آخرون: هذا موقت إذا ذکر أنه لفلان و عقبه ما بقوا و لم یذکر فی آخره للفقراء و المساکین إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها، و الذی هو غیر موقت أن یقول: هذا وقف و لم یذکر أحد فما الذی یصح من ذلک، و ما الذی یبطل؟ فوقع علیه السّلام: الوقوف بحسب ما یوقفها إن شاء اللّه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف و الصدقات.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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انقراضهم صح وقفا (53)، فیصح الوقف المنقطع الآخر (54) بأن یکون وقفا حقیقه إلی زمان الانقراض و الانقطاع و ینقضی بعد ذلک و یرجع إلی الواقف أو ورثته (55).

______________________________

(53) کما هو المشهور لوجود المقتضی و فقد المانع أما الأول فللعمومات و الإطلاقات خصوصا قوله علیه السّلام: «الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها» «1».

و لتحقق قصد الوقفیه المعروفه من الواقف، مضافا إلی إطلاق الصحیحین المتقدمین.

و أما الثانی: فلأنه لا مانع فی البین إلا ما یقال من أنه مناف للتأبید المعتبر فی الوقف.

و فیه: أن التوقیت المنافی إنما هو فیما إذا ذکر وقت خاص و أمد مخصوص للوقف فی ظاهر الإنشاء و المفروض عدمه.

نعم، فی علم اللّه تعالی هو موقت بأمد خاص و لا یضر ذلک لأن کل حادث مسبوق بالعدم و اللحوق کما ثبت فی محله و نراه بالوجدان، فما عن جمع إنه حبس و لیس بوقف لا وجه له، کما أن احتمال البطلان رأسا کذلک، و قد أطالوا الکلام فی المقام و لا ریب أنه بلا طائل و من شاء العثور فلیراجع المطولات.

(54) انقراض الآخر.

تاره: یکون بتوقیت من الواقف فهو باطل.

و أخری: یکون بالحوادث الخارجیه و حکم الشارع و هو صحیح و نظائر المقام من الثانی دون الأول و مقتضی إطلاق کلماتهم الصحه و لو التفت إلیه الواقف فی الجمله حین الوقف لشمول العمومات لهذه الصوره أیضا.

(55) یأتی التفصیل فی المسأله التاسعه عشره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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مسأله 18: الفرق بین الوقف و الحبس أن الوقف یوجب زوال ملک الواقف عنه

(مسأله 18): الفرق بین الوقف و الحبس أن الوقف یوجب زوال ملک الواقف عنه (56) أو ممنوعیته من جمیع التصرفات و سلب أنحاء السلطنه منه (57) حتی أنه لا یورث (58) بخلاف الحبس فإنه باق علی ملک الحابس (59)، و یورث و یجوز له جمیع التصرفات (60) غیر المنافیه لاستیفاء المحبس علیه المنفعه (61)، و لو مات المحبس علیه ترجع العین

______________________________

(56) کما فی الوقف المؤبد لما هو المغروس فی الأذهان و المتسالم علیه لدی الأعاظم و الأعیان و أفتوا به الفریقان.

(57) کما فی الوقف المنقطع الآخر، لأن الشک فی زوال ذات الملکیه المسلوب عنها جمیع حیثیات السلطه الفعلیه و تمام آثار الملکیه، یکفی فی استصحاب بقاء أصل هذا النحو من الملکیه و لا دلیل علی خلافه من عقل أو نقل، و أما الغرس فی الأذهان من زوال الملکیه فی الوقف رأسا صحیح فی الجمله أی فی المؤبد دون غیره.

(58) لأن ذلک من آثار مطلق الوقف أبدیا کان أو منقرض الآخر ما لم ینقرض الموقوف علیه.

(59) للأصل و الإجماع و النص ففی روایه أبی الصباح عن الصادق علیه السّلام:

«سأل عن السکنی و العمری، فقال علیه السّلام: إن کان جعل السکنی فی حیاته فهو کما شرط، و إن کن جعلها له و لعقبه بعده حتی فنی عقبه فلیس لهم أن یبیعوا و لا.

یورّثوا ثمَّ ترجع الدار إلی صاحبها الأول» «1»، و مثله غیره.

(60) لفرض بقاء العین علی ملک الحابس و من لوازمه صحه جمیع تصرفاته.

(61) لأن الحابس التزم بأن تکون المنفعه للمحبس علیه فلا یصح له نقض التزامه. لأن الحبس و أخواته لازم کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب السکنی و الحبیس الحدیث: 1.
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إلی الحابس و لو مات الحابس تکون لورثته (62).


مسأله 19: إذا انقرض الموقوف علیه و کان الواقف حیا رجع إلیه

(مسأله 19): إذا انقرض الموقوف علیه و کان الواقف حیا رجع إلیه (63)، و لو مات الواقف یرجع إلی ورثه الواقف حین موته لا حین انقراض الموقوف علیه (64)، فلو وقف علی من ینقرض کزید و أولاده مثلا، ثمَّ مات الواقف عن ولدین و مات بعده أحد الولدین عن ولد قبل انقراض الموقوف علیهم ثمَّ انقرضوا یرجع إلی الولد الباقی و ابن أخیه حیث إنه یقوم مقام أبیه فیشارکه عمه لا أن یرجع إلی الولد الباقی فقط (65).

______________________________

(62) أما الرجوع إلی الحابس، فلما مر من أن العین لا تخرج عن ملکه و التعبیر بالرجوع مسامحه بالنسبه إلی العین لبقائها علی ملک الحابس.

نعم، هو صحیح بالنسبه إلی المنفعه إن لم یکن الحبس من تسبیل الانتفاع و الا فالمنفعه أیضا باقیه علی ملک الحابس.

و أما الرجوع إلی ورثه الحابس مع موته فلفرض أنها ملکه فیجری علیه جمیع أحکام الملک الذی منها الانتقال إلی الورثه مع موت المالک.

(63) لأولویته عرفا بالنسبه إلی ما کان ملکه الطلق سابقا فیکشف انقراضهم عن أن انقطاع علاقه الواقف کان ما دامیا لا دائمیا، بل لنا أن نستکشف أنه لم یخرج عن ملکه من الأول و قد حصل للموقوف علیه حق الانتفاع فقط.

(64) للشک فی صحه الرجوع إلی ورثته حین الانقراض مع إمکان فرض الرجوع إلی الوارث حین الموت، و یکفی هذا الشک فی جریان أصاله عدم الرجوع الیه بعد عدم دلیل معتبر علیه بخلاف العکس فینطبق دلیل الإرث علیه قهرا، لأنه المنساق من أدله الإرث إذ المنساق منها هو الانتقال حین الموت مع صحه فرضه فلا یبقی بعد ذلک موضوع لفرض الانتقال إلی ورثته حین الانقراض.

(65) بدعوی: أنه الوارث حین الانقراض، و ذلک لما مر من أن المنساق 
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مسأله 20: من الوقف المنقطع الآخر ما کان الوقف مبنیا علی الدوام

(مسأله 20): من الوقف المنقطع الآخر ما کان الوقف مبنیا علی الدوام، لکن کان وقفا علی من یصح الوقف علیه فی أوله دون آخره، کما إذا وقف علی زید و أولاده و بعد انقراضهم علی الکنائس و البیع مثلا، فعلی ما اخترناه فی الوقف علی من ینقرض یصح وقفا بالنسبه إلی من یصح الوقف علیه و یبطل بالنسبه إلی ما لا یصح (66)، فظهر أن صور الوقف المنقطع الآخر ثلاث یبطل الوقف رأسا فی صوره و یصح فی صورتین (67).

______________________________

من أدله الإرث کون المدار علی الوراثه حین الموت، و أما القول بالرجوع إلی ورثه من انقرضوا فلا دلیل له من عقل أو نقل بل الأصل و ظاهر تخصیص الواقف الوقف بخصوص من انقرضوا ینفیه کما أن القول بصرفه فی وجوه البر أیضا کذلک لفرض ظهور تخصیص الوقف بمورد خاص.

نعم، لو کان الوقف لمن لا ینقرض غالبا فاتفق الانقراض کان له وجه، لإمکان استفاده أن الواقف قصد مطلق سبیل الخیر و جعل الوقف علیهم من إحدی طرقها.

(66) أما الصحه بالنسبه إلی الأول فلوجود المقتضی من الإطلاقات و العمومات و فقد المانع من عدم التحدید و التوقیت فی ظاهر اللفظ و المقال أو بقرینه الحال.

و أما البطلان بالنسبه إلی الثانی فبالإجماع بل الضروره الفقهیه، و کذا بالنسبه إلی کل ما کان محرما علی ما یأتی تفصیله.

(67) الصوره الأولی: ما إذا وقّت الوقف بوقت خاص حین إنشاء الوقف و هی باطله لما مر فی الشرط الثالث.

الثانیه: ما مر فی أول المسأله الخامسه عشره.

و الثالثه: ما فی المقام و الأخیرتان صحیحتان بخلاف الأولی لما مر.
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مسأله 21: الوقف المنقطع الأول إما بجعل الواقف و إما بحکم الشرع

(مسأله 21): الوقف المنقطع الأول إما بجعل الواقف کما إذا وقفه إذا جاء رأس الشهر الکذائی و إما بحکم الشرع بأن وقف أولا علی ما لا یصح الوقف علیه ثمَّ علی غیره و الظاهر بطلانه رأسا (68). و إن کان الأحوط فی

______________________________

(68) نسب ذلک إلی المشهور، و استدلوا علیه.

تاره: بأنه تعلیق فی الوقف فیما إذا علقه علی ما إذا جاء رأس الشهر مثلا.

و أخری: بأنه علی خلاف ما قصده الواقف فی الوقف إن قلنا بحصول الوقفیه بمجرد الإنشاء.

و ثالثه: بأنه یلزم حصول الوقف بلا موقوف علیه فیما إذا وقف علی ما لا یصح ثمَّ علی ما یصح فیکون الوقف قبل تحقق ما یصح الوقف علیه بلا موقوف علیه.

و رابعه: بأنه خلاف الأوقاف المتعارفه هذه أدلتهم قدّس سرّهم.

و الکل باطل. أما الأول: فلأن التعلیق المبطل علی فرض تمامیه الدلیل علیه إنما هو فیما إذا کان التعلیق فی نفس الإنشاء لا فی المنشأ، و قد فصلنا ذلک فی البیع فراجع فلا وجه للإعاده.

و أما الثانی: فلأن قصد الواقف انما هو إنشاء الوقف و قد حصل ذلک قطعا. و أما ترتب أثر المنشأ فإنما یکون بحسب تحقق سائر الخصوصیات و الجهات المعتبره فی المنشأ و لا محذور فیه لا عقلا و لا شرعا، و قد ذکرنا ذلک فی الواجب المشروط و المعلق فی الأصول فراجع کتاب تهذیب الأصول.

و أما الثالث: فلأن مورد الوقف من حین الإنشاء إنما هو ما قصده الواقف فهو قد تحقق نفسا و موردا بالمرتبه الإنشائیه و یصیر متحققا بالوجود الخارجی أیضا، و لا مورد للوقف من بدأه إلی ختامه إلا ذلک، و أما الأخیر فهو.

أولا: من مجرد الدعوی.

و ثانیا: لا محذور فیه إذا کان الحکم موافقا للدلیل أی العمومات و الإطلاقات.
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الثانی (69) تجدید صیغه الوقف عند انقراض الأول أو العمل بالوقف بعده، و أما المنقطع الوسط- کما إذا کان الموقوف علیه فی الوسط غیر صالح للوقف علیه بخلافه فی المبدأ و المنتهی- فهو بالنسبه إلی شطره الأول کالمنقطع الآخر فیصح وقفا (70) و بالنسبه إلی شطره الآخر کالمنقطع الأول یبطل رأسا.


مسأله 22: إذا وقف علی غیره أو علی جهه و شرط عوده إلیه عند حاجته

(مسأله 22): إذا وقف علی غیره أو علی جهه و شرط عوده إلیه عند حاجته صح علی الأقوی (71)، و مرجعه إلی کونه وقفا ما دام لم لیحتج

______________________________

(69) ظهر مما ذکرنا وجه الاحتیاط فی کل من الأول و الثانی و الوجه فی اختصاص الاحتیاط بالثانی ظهور الاتفاق علی بطلان ما إذا کان الانقطاع بجعل الواقف، و الظاهر انه اجتهادی لا أن یکون تعبدیا حتی یعتمد علیه.

(70) لما تقدم فی المسأله السابعه عشر، کما تقدم ما یتعلق ببطلان المنقطع الأول رأسا فی أول المسأله فراجع.

(71) نسب ذلک إلی الأکثر و ادعی الإجماع علیه لعموم قوله علیه السّلام:

«الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، و عموم دلیل الشرط. و عن جمع البطلان بل ادعی علیه الإجماع أیضا و استدل علیه.

تاره: بأنه مناف لمقتضی الوقف.

و أخری: بأنه من التعلیق المبطل.

و ثالثه: بأنه من الوقف علی النفس.

و رابعه: بأنه مناف للأخبار الداله علی عدم صحه الرجوع فی الصدقه.

و خامسه: بأنه شرط الخیار فی الوقف و هو باطل. هذه أدلتهم قدّس سرّهم.

و الکل مخدوش .. أما الأول: فلما مر فی نظائره مرارا من أنه مناف لإطلاقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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إلیه (72)، فإذا احتاج إلیه ینقطع و یدخل فی منقطع الآخر، و قد مرّ حکمه

______________________________

لا لذاته کما هو معلوم.

و أما الثانی: فلأنه لیس تعلیقا فی ذات إنشاء الوقف بل فی بعض الخصوصیات الخارجه عن الإنشاء، کما إذا قیل: هذا وقف علی أولادی إذا کانوا عدولا أو إن احتاجوا أو کانوا فقراء.

و أما الثالث: فلأن مرجع الشرط إلی زوال الوقف و الرجوع إلی النفس النفس مع بقاء الوقفیه و به یجاب عن الرابع و الخامس لأن مرجع الشرط إلی تبدل أصل الموضوع لإبقائه و الحکم علیه بشی ء آخر حتی یلزم المحذور.

و أما خبر ابن الفضل عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یتصدق ببعض ماله فی حیاته فی کل وجه من وجوه الخیر، قال: إن احتجت إلی شی ء من المال فأنا أحق به تری ذلک له و قد جعله اللّه یکون له فی حیاته، فإذا هلک الرجل یرجع میراثا أو یمضی صدقه؟ قال علیه السّلام: یرجع میراثا علی أهله» «1»، و خبره الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «من أوقف أرضا ثمَّ قال ان احتجت إلیها فأنا أحق بها ثمَّ مات الرجل فإنها ترجع إلی المیراث» «2»، فالإنصاف أن الاستدلال بهما علی الصحه أولی من الاستدلال بهما للبطلان کما فعله بعضهم، لأن الرجوع إلی المیراث کما هو المنصوص فیهما ظاهر فی أنه حصلت الحاجه فبطلت الوقفیه و صار ملکا للواقف ثمَّ مات فصار میراثا لأهله، و أما الإجماع المتقدم فلا موضوع له مع دعوی الإجماع علی الصحه.

(72) لأنه المنساق عرفا من مثل هذا النحو من الوقف عند العرف و أبناء المحاوره فیتبعه حکمه لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الوقوف الحدیث: 3.

(2) الوافی ج: 6 باب: 69 من أبواب الوقوف صفحه: 78.
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و إذا مات الواقف فإن کان بعد طرو الحاجه کان میراثا و إلا بقی علی وقفیته (73).


الرابع: یشترط فی صحه الوقف التنجیز


اشاره

الرابع: یشترط فی صحه الوقف التنجیز (74) فلو علقه علی شرط متوقع الحصول کمجی ء زید أو شی ء غیر حاصل یقینی الحصول فیما بعد کما إذا قال: «وقفت إذا جاء رأس الشهر» بطل (75).

______________________________

(73) أما الرجوع إلی المیراث فلأدله الإرث بعد صیرورته ملکا للمورّث، و أما البقاء علی الوقفیه مع عدم الحاجه فلعدم تحقق الشرط فلا معنی لزواله عن الوقفیه حینئذ.

(74) استدل علیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بأن المسببات لا بد و أن تکون بتحقق أسبابها.

و ثالثه: بأنه خلاف ما وصل إلینا من الأوقاف المنقوله عن الأئمه علیهم السّلام «1».

و یمکن الخدشه فی الکل. أما الأول: فلعدم أثر لهذا الإجماع فی کتب جمع من المتقدمین کما اعترف به فی الحدائق.

و أما الثانی: فلأن تحقق المسببات تابعه لکیفیه جعل السبب فإما أن یکون الجعل فعلیا من کل جهه و أخری یکون المنشأ تعلیقیا، و لکن الإنشاء فعلی علی أی تقدیر، و أما الأخیر فعدم التعرض أعم من کونه مبطلا، فمقتضی العموم الصحه لو لا مخالفه المشهور و هو المنصور کما هو المتسالم علیه بینهم فی جمیع العقود، و تقدم فی أول شروط البیع ما ینفع المقام فراجع إذ الحکم واحد فی الجمیع ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(75) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه بعد عدم تفرقه الفقهاء بین ما هو مشکوک الحصول أو معلومه.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 6 و 10 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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مسأله 23: لا بأس بالتعلیق علی شی ء حاصل حین الوقف

(مسأله 23): لا بأس بالتعلیق علی شی ء حاصل حین الوقف کما إذا قال: «وقفت إن کان الیوم یوم الجمعه» مع علمه بکونه یوم الجمعه (76) بل و لو لم یعلم به و کان یوم الجمعه (77).


مسأله 24: لو قال: «هو وقف بعد موتی»

(مسأله 24): لو قال: «هو وقف بعد موتی» فإن فهم منه فی متفاهم العرف أنه وصیه بالوقف صح و إلا بطل (78).


الخامس: یشترط فی صحه الوقف إخراج نفسه عن الوقف


اشاره

الخامس: یشترط فی صحه الوقف إخراج نفسه عن الوقف (79).

______________________________

(76) لأنه لیس بتعلیق عند العرف مع العلم المذکور، کما لو قال: «إن کان مالی بعتک» مع العلم بأنه ماله مع أن عمده الدلیل علی بطلان التعلیق انما هو الإجماع، و المتیقن علی فرض اعتباره غیر هذه الصوره.

(77) لأن المتیقن من الإجماع غیر صوره کون المعلّق علیه متحقق الحصول فعلا.

نعم، من یقول بأن صوره التعلیق یوجب البطلان و لو لم یکن تعلیقا واقعا بطل القسمان أیضا، و لکن لا دلیل له من عقل أو نقل بل الإطلاقات و العمومات علی خلافه.

(78) أما صحه وصیته فلفرض الانفهام العرفی فیترتب أثرها من النفوذ فی الثلث و التوقف فی الزائد علیه علی إمضاء الورثه. و أما البطلان فی صوره عدم الظهور فی کل واحد منهما، فلأصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم صحه التمسک بکل واحد من أدله الوقف و الوصیه لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و یصح الرجوع فی تعیین ذلک إلی اعترافه لأنه أعرف بقصده و نیته و لا یعرف ذلک إلا من قبله.

(79) استدل علیه.

تاره: بالإجماع و هو عمده أدلتهم.

و أخری: بأن الوقف تملیک و التملیک لا یعقل إلی النفس.
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.....

______________________________

و ثالثه: بمکاتبه ابن سلیمان إلی أبی الحسن علیه السّلام: «کتبت إلیه جعلت فداک لیس لی ولد (وارث) و لی ضیاع ورثتها عن أبی و بعضها استفدتها و لا آمن الحدثان، فإن لم یکن لی ولد و حدث بی حدث فما تری جعلت فداک لی أن أقف بعضها علی فقراء إخوانی و المستضعفین أو أبیعها و أتصدق بثمنها علیهم فی حیاتی؟ فإنی أتخوف أن لا ینفذ الوقف بعد موتی فإن وقفتها فی حیاتی فلی أن آکل منها أیام حیاتی أم لا؟ فکتب علیه السّلام: فهمت کتابک فی أمر ضیاعک فلیس لک أن تأکل منها من الصدقه فإن أنت أکلت منها لم تنفذ إن کان لک ورثه فبع و تصدق ببعض ثمنها فی حیاتک، و إن تصدقت أمسکت لنفسک ما یقوتک مثل ما صنع أمیر المؤمنین علیه السّلام» «1».

و رابعه: بخبر طلحه عن الصادق علیه السّلام عن علی علیه السّلام: «أن رجلا تصدق بدار له و هو ساکن فیها فقال علیه السّلام: الحین أخرج منها» «2».

و خامسه: بما یأتی فی مسأله اشتراط رجوعه إلیه عند الحاجه.

و الکل قابل للخدشه. أما الأول: فلإمکان استناده إلی ما وصل إلینا من الأخبار بأن ظاهرهم کونه فی عرضها أن یکون مستفادا منها.

و أما الثانی: ففیه. أولا: أن الوقف إیقاف لا أن یکون تملیکا.

و ثانیا: انه لا محذور فیه و لو کان تملیکا إلا اتحاد المملک و المملک له و لا محذور فیه من عقل أو شرع بعد إمکان الاختلاف بینهما بالحیثیه و الاعتبار فمن حیث أنه مالک للعین أولا مملک، و من حیث أنه جعل نفسه من أحد أفراد الموقوف علیهم مملک له، و یکفی هذه التفرقه الاعتباریه بعد عدم دلیل علی لزوم التغایر الحقیقی.

نعم، هو الغالب فی التملیکات المتعارفه.

و أما الثالث: فالمنساق منها عرفا أنه لیس لک أن تأکل منها مع کون الضیعه وقفا علی الغیر و هو صحیح مطابق للقاعده و لا تدل علی شرطیه إخراج النفس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الوقوف الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام الوقوف الحدیث: 4.

ص: 34





فلو وقف علی نفسه لم یصح (80).


مسأله 25: لو وقف علی نفسه و علی غیره

(مسأله 25): لو وقف علی نفسه و علی غیره فإن کان بنحو التشریک بطل بالنسبه إلی نفسه و صح بالنسبه إلی غیره (81)، و إن کان بنحو الترتیب فإن وقف علی نفسه ثمَّ علی غیره کان من الوقف المنقطع الأول، و إن کان بالعکس کان من المنقطع الآخر، و إن کان علی غیره ثمَّ علی نفسه ثمَّ علی غیره کان من المنقطع الوسط، و قد مرّ حکم هذه الصور (82).


مسأله 26: لو وقف علی غیره کأولاده أو الفقراء

(مسأله 26): لو وقف علی غیره کأولاده أو الفقراء مثلا و شرط أن یقضی دیونه أو یؤدی ما علیه من الحقوق المالیه کالزکاه و الخمس أو ینفق علیه من غله الوقف لم یصح و بطل الوقف (83) من غیر فرق بین ما لو

______________________________

کما لا یخفی، و مثله خبر طلحه فلا دلاله فیهما علی المقام بشی ء، و أما الأخیر فالاستدلال به علی الجواز أولی من الاستدلال به علی المنع کما یأتی، و حینئذ فمقتضی عموم «الوقوف حسب ما یوقفها أهلها» «1»، هو الجواز لو لم یعتمد علی الإجماع المطابق لمرتکزات المتشرعه من الواقفین أیضا، و لکن لا بد فی الفروع المتفرعه علی هذه المسأله من الاقتصار علی المتیقن منه و الرجوع فی غیره إلی عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الوقوف حسب ما یوقفها أهلها» «2».

(80) إذ لا ریب فی أنه المتیقن من إجماع الأعلام و مناف لمرتکزات الواقفین من جمیع الأنام.

(81) لشمول الإجماع بالنسبه إلی ما لنفسه و عمومات الوقف بالنسبه إلی ما لغیره فیصح لا محاله.

(82) فیبطل بالنسبه إلی المنقطع الأول مطلقا و بالنسبه إلی المنقطع الوسط یصح الوقف بالنسبه إلی شطره الأول دون شطره الآخر فراجع مسأله 20 و 21.

(83) نسب ذلک إلی المشهور فیشمله إجماعهم المقدم لاعتراف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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أطلق الدین أو عیّن، و کذا بین أن یکون الشرط الإنفاق علیه و إدرار مئونته إلی آخر عمره أو إلی مده معینه، و کذا بین تعیین مقدار المؤنه و عدمه (84).

نعم، لو شرط ذلک علی الموقوف علیه من ماله و لو من منافع الوقف بعد ملکه جاز (85).


مسأله 27: لو شرط أکل أضیافه و من یمرّ علیه من ثمره الوقف جاز

(مسأله 27): لو شرط أکل أضیافه و من یمرّ علیه من ثمره الوقف جاز (86)، و کذا لو شرط إدرار مئونه أهله و عیاله و إن کان ممن یجب علیه نفقته حتی الزوجه الدائمه (87) إذا لم یکن بعنوان النفقه الواجبه علیه حتی تسقط عنه، و إلا رجع إلی الوقف علی النفس مثل شرط أداء دیونه (88).


مسأله 28: إذا آجر عینا ثمَّ وقفها صح الوقف و بقیت الإجاره علی حالها

(مسأله 28): إذا آجر عینا ثمَّ وقفها صح الوقف و بقیت الإجاره علی حالها و کان الوقف مسلوبه المنفعه فی مده الإجاره، فإذا انفسخت الإجاره بالفسخ أو الإقاله بعد تمام الوقف رجعت المنفعه إلی الواقف المؤجر و لا

______________________________

المجمعین بالشمول لهذه الصوره أیضا.

(84) کل ذلک لإجماعهم علی عدم صحه استفاده الواقف من عنوان ما وقف و خروج نفسه عنه فیشمل معقد الإجماع جمیع ما فی المتن مضافا إلی تصریحاتهم رحمهم اللّه بذلک.

(85) للأصل و صدق خروجه عن مورد الوقف عرفا.

(86) للأصل بعد کونه خارجا عن الوقف علی النفس عرفا فیشمله عموم دلیل الشرط لا محاله، و هذا من احدی الحیل الشرعیه التی ورد فیها قوله علیه السّلام:

«نعم الشی ء الفرار من الحرام إلی الحلال» «1».

(87) کل ذلک لأنها خارجه عن متیقن إجماعهم علی المنع، فیشملها الأصل و الإطلاقات و العمومات الداله علی الجواز و بقیه المسأله واضحه.

(88) و قد مر حکمه فی المسأله السابقه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف الحدیث: 1.
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یملکها الموقوف علیهم (89)، فإن أراد أن ینتفع بما یوقف یمکنه الاحتیال (90) بأن یؤجره مده کعشرین سنه مثلا مع شرط خیار الفسخ له ثمَّ یفسخ الإجاره بعد تمامیه الوقف فترجع إلیه منفعه تلک المده.


مسأله 29: یجوز استثناء بعض العین الموقوفه لنفسه حین الوقف

(مسأله 29): یجوز استثناء بعض العین الموقوفه لنفسه حین الوقف (91)، کما یجوز استثناء مقدار من منافع العین الموقوفه لحق التولیه (92).

______________________________

(89) أما صحه الوقف، فلعموم دلیله و إطلاقه الشامل لهذه الصوره أیضا و أما صحه أصل الإجاره فلوجود المقتضی و فقد المانع فیشملها الدلیل بلا مانع و لا مدافع، و أما بقائها علی حالها، فللأصل و الإطلاق و الاتفاق، و أما کون الوقف مسلوب المنفعه فی مده الإجاره فلأن تسبیل المنفعه من لوازم الوقف لو لم یکن مانع فی البین فیکون ذلک اقتضائیا لا أن یکون بنحو الذاتیه المنطقیه، و أما رجوع المنفعه إلی الواقف بعد فسخ الإجاره فلفرض أنه استندها لنفسه بعقد الإجاره فلا وجه لرجوعها إلی غیره بلا سبب مع کون الوقف مسلوب المنفعه بالنسبه إلی الموقوف علیه مده الإجاره.

(90) و هذا أیضا من احدی الحیل الشرعیه التی ورد الترخیص فیها فی الشریعه کما تقدم، و قد جمع المحقق جمله منها فی کتاب الطلاق فراجع، بل قد ورد فی الصلاه التی تکون من أرکان الدین و أم العبادات و أصلها قولهم علیهم السّلام:

«ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «1».

(91) للأصل و قاعده السلطنه، کما إذا وقف بستانا و استثنی نخلتها مثلا لنفسه و لیس هذا من الوقف علی النفس کما هو معلوم، و کذا لو وقف بقره للحرث و استثنی لبنها لنفسه.

(92) لقاعده السلطنه و عموم «الوقوف علی حسب ما یوقفها أهلها» «2»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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مسأله 30: لا إشکال فی جواز انتفاع الواقف فی الأوقاف علی الجهات العامه

(مسأله 30): لا إشکال فی جواز انتفاع الواقف فی الأوقاف علی الجهات العامه کالمساجد و المدارس و القناطر و الخانات المعده لنزول الزوار و الحجاج و المسافرین و نحوها (93)، و أما الوقف علی العناوین العامه کالفقراء و العلماء إذا کان الواقف داخلا فی العنوان حین الوقف أو صار داخلا فیه فیما بعد فإن کان المراد التوزیع علیهم فلا إشکال فی عدم جواز أخذه حصته من المنافع (94)، بل یلزم أن یقصد من العنوان المذکور حین الوقف من عدا نفسه و یقصد خروجه عنه (95)، و من ذلک ما إذا وقف شیئا علی ذریه أبیه أو جده إذا کان المقصود البسط و التوزیع کما هو الشائع المتعارف، و إن کان المراد بیان المصرف کما هو الغالب المتعارف فی الوقف علی الفقراء و الزوار و الحجاج و الفقهاء و الطلبه و نحوها فلا إشکال

______________________________

و هو عوض عمل المتولی و لا یکون ذلک من الوقف علی النفس کما یشهد به العرف و العقلاء.

(93) لأن الموقوف علیه إنما هو الجهه فلا یصدق الوقف علی النفس عرفا مضافا إلی السیره المستمره.

(94) لأنه بالنسبه إلی تلک الحصه التی أخذها لنفسه یکون من الوقف علی النفس و هو باطل کما مر.

(95) الأقسام ثلاثه.

فتاره: یقصد خروج نفسه حین الوقف ثمَّ یبدو له أن یأخذ الحصه و لیس له ذلک کما یأتی إلا بأن یرضی الموقوف علیهم الوقف صدقه علیهم و یعطون ذلک برضائهم و عن ملکهم، لصیروره العین وقفا لهم فیصح له الأخذ حینئذ لکنه خارج عن عنوان الوقف بل داخل فی الهدیه و نحوها.

و أخری: یقصد دخول نفسه بالنسبه إلی الحصه فقط بنحو الشرطیه الخارجیه الزائده علی ذات الوقفیه فالمسأله مبنیه علی أن الشرط الفاسد مفسد أو لا؟ و حیث اخترنا العدم فأصل الوقف صحیح و الشرط فاسد و الأحوط 
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فی خروجه و عدم جواز انتفاعه منه إذا قصد خروج نفسه (96)، و إنما الإشکال فیما لو قصد الإطلاق و العموم بحیث شمل نفسه و أنه هل یجوز له الانتفاع به أم لا؟ أقواهما الأول (97) و أحوطهما الثانی (98) خصوصا فیما إذا قصد دخول نفسه (99).


مسأله 31: فی الأوقاف العامه لو شک فی اعتبار قید أو خصوصیه فی الموقوف علیه هو فاقد له

(مسأله 31): فی الأوقاف العامه لو شک فی اعتبار قید أو خصوصیه فی الموقوف علیه هو فاقد له لم یجز له التصرف إلا بعد إحراز أنه من أهله (100).

______________________________

استیناف الوقف بلا شرط.

و ثالثه: یکون بنحو الشرطیه و القیدیه الحقیقیه بأن یکون إنشاء الوقف فی مرتبه ذاته مقیده بذلک فیبطل، لصدق أنه أدخل نفسه فی الوقف.

(96) لتخصیص العنوان بالنسبه إلی غیره و إخراج نفسه عنه فی إنشاء الوقف.

(97) لأن الموقوف علیه فی الواقع هو الجهه و لا یعد ذلک من الوقف علی النفس بحسب الأنظار العرفیه فیکون مثل الوقف علی الجهات العامه و القیاس علی الزکوات حیث أنه لا یجوز للفقیر أکل زکاه نفسه باطل. لأنه مع الفارق.

(98) خروجا عن خلاف من منع عن ذلک کالعلامه فی المختلف و التذکره و ابن إدریس و لا دلیل لهما یصح الاعتماد علیه.

(99) خروجا عن شبهه ان مطلق دخول النفس یوجب البطلان، و لکنه لا وجه لها ما لم تساعدها الأذهان العرفیه و هی لا تساعد کون مثل هذا الوقف من الوقف علی النفس، و کذا الکلام فیما لو وقف علی امام مسجد البلد أو أعلمه فصار نفسه کذلک.

(100) لأصاله عدم صحه التصرف فیما یتعلق بالغیر- حقا کان أو عینا أو منفعه- بعد إحراز صحه التصرف بانطباق العنوان علیه، و لا مجری لأصاله عدم الاشتراط أصلا.
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فصل فی شرائط الواقف و الموقوف


اشاره

فصل فی شرائط الواقف و الموقوف یعتبر فی الواقف البلوغ و العقل و الاختیار (1) و عدم الحجر لفلس أو سفه (2) فلا یصح وقف الصبی و إن بلغ عشرا علی الأقوی (3).

نعم، حیث أن الأقوی صحه وصیه من بلغ ذلک کما یأتی فإذا أوصی بالوقف صح وقف الوصی عنه (4).

______________________________

(1) هذه من الشروط العامه لکل عقد مطلقا و قدمنا ما یتعلق بها فی أول کتاب البیع فراجع.

(2) لأن الوقف تصرف مالی و هما ممنوعان عن التصرفات المالیه.

(3) و هو المشهور، للعمومات و الإطلاقات و ما دل علی جواز صدقته و الوقف صدقه فیحوز أیضا، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «إذا أتی علی الغلام عشر سنین فإنه یجوز له فی ماله ما أعتق أو تصدق أو أوصی علی حد معروف و حق فهو جائز» «1»، و فی موثق جمیل: «یجوز طلاق الغلام إذا کان قد عقل و صدقته و وصیته و إن لم یحتلم» «2»، و فی موثق محمد بن مسلم: «سأل عن صدقه الغلام ما لم یحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فی موضع الصدقه» «3».

و فیه: أن الشک فی شمولها للوقف یجزی فی عدم صحه التمسک بها لصحه وقفه، إذ المنساق من هذه الأخبار الصدقات الیسیره الجزئیه التی تصدر من الصبی و هو مأذون فیها من الولی نوعا و یکون کالآله فیها.

(4) لفرض صحه وصیتها بالوقف فیجب علی الوصی العمل بها و تقع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصیه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف الحدیث: 3.
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مسأله 32: لا یعتبر فی الواقف أن یکون مسلما

(مسأله 32): لا یعتبر فی الواقف أن یکون مسلما فیصح وقف الکافر فیما یصح من المسلم علی الأقوی (5)، و کذا فیما یصح علی مذهبه (6).

______________________________

صحیحه لا محاله.

(5) للإطلاق و ظهور الاتفاق، و أصاله عدم الاشتراط بعد صدق الوقف علیه.

(6) لظهور الإجماع و السیره علیه أیضا تقریرا لهم علی مذهبهم حتی یظهر الحق. و أما الإشکال علی الصحه بأن الوقف متقوم بقصد القربه و هو لا یحصل من الکافر لعدم اعتقاده باللّه تعالی. ممنوع صغری و کبری أما الصغری فلما مر، و أما الکبری فلأن کثیر من الکفار یعتقدون باللّه تعالی إجمالا و إنما أخطؤا فی طریق معرفته و عبودیته، و یدل علیه قوله تعالی مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلّٰا لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ «1».

و ما یقال: أنه علی فرض اعتبار قصد القربه لا بد و أن یحصل له الثواب و هو لیس أهلا له لأن أعماله القربیه باطله مع کفره، کصلواته و صومه و نحوهما مضافا إلی قوله تعالی وَ قَدِمْنٰا إِلیٰ مٰا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنٰاهُ هَبٰاءً مَنْثُوراً «2».

مخدوش. أولا: بأن المتیقن من الإجماع لو لا الظاهر منه الصلاه و الصوم و الحج و نحوها لا کل خیر یصدر من الکافر قربه إلی اللّه تعالی مثل الصدقات و مساعده المرضی و المحتاجین، و نحو ذلک لإطلاق قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ «3»، و أما قوله تعالی:

وَ قَدِمْنٰا إِلیٰ مٰا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنٰاهُ هَبٰاءً مَنْثُوراً انما استدل بها علی 

______________________________

(1) سوره الزمر: 3.

(2) سوره الفرقان: 23.

(3) سوره الزلزله: 8.
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مسأله 33: یعتبر فی الموقوف أن یکون عینا مملوکا

(مسأله 33): یعتبر فی الموقوف أن یکون عینا (7) مملوکا (8) یصح الانتفاع به (9) منفعه محلله (10).

______________________________

الإحباط المطلق، و لکن نوقش فیه من جهات و قد فصلوه و أطالوا القول فیه فراجع مباحث الحبط فی المجلد الرابع من البحار (الطبعه القدیمه)، و علی فرض تمامیه الدلاله و عدم المعارض إنما تصح بالنسبه إلی الخلود فی الجنه مع الموافاه علی الکفر، و أما نفی مطلق الثواب أی الجزاء الحسن لفعل الخیر و لو فی البرزخ أو الحشر و النشر أو تخفیف العذاب بعد الدخول فی النار، فلا یستفاد شی ء من ذلک من الآیه الشریفه و ما سیق مساقها من الآیات و الروایات بعد رد بعضها إلی بعض، فکما أن مراتب النعیم متفاوته تفاوتا کثیرا جدا کما و کیفا مراتب الجحیم أیضا کذلک فیمکن أن یکون تخفیف مرتبه من العذاب بالنسبه إلی کافر صدر منه الخیر ثوابا و جزاء حسن لفعله الخیر، و قد تعرضنا لتفصیل هذا البحث فی غیر المقام مع الاستشهاد ببعض الأخبار الوارده عن أئمه الأنام.

(7) إجماعا و نصا و هو المنساق من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حبّس الأصل و سبّل الثمره» «1» و یدل علیه الأوقاف الصادره عن الأئمه علیهم السّلام «2»، و سیره الواقفین من المتشرعه قدیما و حدیثا بل سیره جمیع الواقفین من سائر الملل و الأدیان.

(8) بضروره من الفقه إن لم یکن من الدین و المنساق من الأدله القولیه و الفعلیه فی الوقف.

(9) لأن ما لا یصح الانتفاع به لا یتصور موضوع الوقف بالنسبه إلیه مضافا إلی الإجماع فتوی و عملا.

(10) لأن الشارع سلب المنافع المحرمه فتکون العین کما لا منفعه له أصلا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 6.

(2) الوافی ج: 6 باب: 70 صدقات النبی و الأئمه صفحه: 78.
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مع بقاء عینه (11) و یمکن قبضه (12) فلا یصح وقف المنافع و لا الدیون (13) و لا وقف ما لا یملک مطلقا کالحر أو لا یملکه المسلم کالخنزیر (14)، و لا ما لا انتفاع به إلّا بإتلافه کالأطعمه و الفواکه (15) و لا انتفاعه ما انحصر المقصود فی المحرم کآلات اللهو

______________________________

مضافا إلی الإجماع بل الضروره.

(11) لحدیث: «حبس الأصل و تسبیل المنفعه» «1»، مضافا إلی الاتفاق، و ما لا ینتفع به إلا بإتلاف عینه کیف یتصور فیه الوقف المبنی علی الدوام.

(12) لتقوم الوقف بالقبض کما مر و ما لا یمکن فیه القبض کیف یصح فیه الوقف.

(13) أما عدم صحه وقف المنافع فلعدم تصویر حبس الأصل فیها إذ الأصل نفس المنافع، و الانتفاع بها انما هو بإتلافها فکیف یتصور «تحبیس الأصل و تسبیل الثمره» فإذا کان مالکا لمنفعه بستان مثلا دون أرضه لا یصح وقف المنفعه.

و أما الدین سواء کان فی ذمته کما إذا وقف شاتا علی ذمته أو فی ذمه الغیر، کما إذا کان له شاه فی ذمه الغیر لا یصح وقفها قبل القبض، و العمده فیه ظهور الإجماع و ظواهر الأدله الوارده فی أوقاف الأئمه علیهم السّلام، و لانصراف الأدله إلی العین مضافا إلی سیره المتشرعه. و یمکن الخدشه فی الکل لو لا الإجماع مع إمکان تأیید الجواز بالصلح و البیع و نحوهما الذی یصح تعلقه بالدین أیضا.

ثمَّ انه لا إشکال فی صحه الوقف المشاع للإطلاق و الاتفاق.

(14) للإجماع فیهما بل الضروره الفقهیه.

(15) لعدم تحقق معنی الوقف الشرعی بالنسبه إلیه لأنه تحبیس للأصل و تسبیل الثمره و لو وقفها لغرض الاستشمام مثلا فالظاهر الجواز مع إمکان البقاء فیها بما یقید به و کذا الورد.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب الوقوف الحدیث: 2.
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و القمار (16)، و یلحق به ما کانت المنفعه المقصوده من الوقف محرمه کما إذا وقف الدابه لحمل الخمر أو الدکان لحرزه أو بیعه (17)، و کذا لا یصح ما لا یمکن قبضه (18) کالعبد الآبق و الدابه الشارده، و یصح وقف کل ما صح الانتفاع به مع بقاء عینه کالأراضی و الدور و العقار و الثیاب و السلاح و الآلات المباحه و الأشجار و المصاحف و الکتب و الحلی و صنوف الحیوان حتی الکلب المملوک و السنور و نحوها (19).


مسأله 34: لا یعتبر فی العین الموقوفه کونها مما ینتفع بها فعلا

(مسأله 34): لا یعتبر فی العین الموقوفه کونها مما ینتفع بها فعلا بل یکفی کونها معرضا للانتفاع و لو بعد مده و زمان (20)، فیصح وقف الدابه الصغیره و الأصول المغروسه التی لا تثمر إلا بعد سنین.


مسأله 35: لا یصح وقف المبهم

(مسأله 35): لا یصح وقف المبهم کما إذا قال: «وقفت بعض أملاکی أو شیئا من مالی» (21).


مسأله 36: المنفعه المقصوده فی الوقف أعم من المنفعه المقصوده فی العاریه و الإجاره

(مسأله 36): المنفعه المقصوده فی الوقف أعم من المنفعه المقصوده فی العاریه و الإجاره (22) فتشمل النمائات و الثمرات فیصح

______________________________

(16) إجماعا بل ضروره.

(17) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(18) لتقوم الوقف بالقبض کما مر فما لا یمکن قبضه لا یمکن وقفه.

(19) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشملها الإطلاقات و العمومات بلا مدافع.

(20) للإطلاق و ظهور الاتفاق إلا إذا کان طول المده بحیث ینصرف عنه الدلیل عرفا فلا یصح حینئذ.

(21) للإجماع و عدم تعلق القصد بالمبهم من حیث هو.

(22) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حبّس الأصل و سبّل الثمره» «1»، الشامل لجمیع 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف الحدیث: 2.

ص: 44








وقف الأشجار لثمرها و الشاه لصوفها و لبنها و نتاجها و إن لم یصح إجارتها لذلک (23).


مسأله 37: یجوز وقف الدراهم و الدنانیر

(مسأله 37): یجوز وقف الدراهم و الدنانیر إن فرض لهما منافع صحیحه شرعیه (24).


مسأله 38: لو ترددت العین الموقوفه بین شیئین أو أکثر

(مسأله 38): لو ترددت العین الموقوفه بین شیئین أو أکثر کأن لم یعلم أنه وقف داره أو دکانه بعد العلم بوقوع عقد الوقف جامعا للشرائط فالمرجع القرعه (25).


مسأله 39: لو کانت العین مشترکه بین الطلق و الوقف فباع صاحب الطلق حصته

(مسأله 39): لو کانت العین مشترکه بین الطلق و الوقف فباع صاحب الطلق حصته أو کانت العین الموقوفه بین اثنین مثلا فباع أحدهما حصته لعروض مجوز للبیع عنده ففی ثبوت الشفعه فی الصورتین إشکال (26).

______________________________

ذلک مضافا إلی الإجماع بل السیره فی الجمله.

(23) تقدم فی کتاب الإجاره صحه الإجاره فیها أیضا فراجع.

(24) لشمول الإطلاقات و العمومات لها حینئذ.

(25) لأنها لکل أمر مشکل و هذا منه، و الظاهر مساعده السیره لها أیضا.

(26) لاحتمال انصراف أدله الشفعه عن الصورتین بأن یقال ان مورد الشفعه ما إذا کان الشفیع مالکا للعین المشترکه لا مجرد استیلائه علی استیفاء المنفعه بأی وجه کان و هو احتمال حسن لو لم تکن الأدله ظاهره فیه.

ص: 45









فصل فی الموقوف علیه


اشاره

فصل فی الموقوف علیه ینقسم الوقف باعتبار الموقوف علیه علی قسمین (1) «الوقف الخاص»، و هو ما کان وقفا علی شخص أو أشخاص، کالوقف علی أولاده و ذریته أو علی زید و ذریته و «الوقف العام» و هو ما کان علی جهه و مصلحه عامه، کالمساجد و القناطر و الخانات المعده لنزول القوافل، أو علی عنوان عام کالفقراء و الفقهاء و الطلبه و الأیتام.



مسأله 40: یعتبر فی الوقف الخاص وجود الموقوف علیه حین الوقف

(مسأله 40): یعتبر فی الوقف الخاص وجود الموقوف علیه حین الوقف فلا یصح الوقف ابتداء علی المعدوم (2)، و من سیوجد (3)، بل

______________________________

(1) هذا التقسیم عرفی و شرعی و تقتضیه سیره الواقفین بین الناس أجمعین فتشمله أدله الوقف بلا مانع فی البین.

(2) لاستنکار العقلاء ذلک و نسبه الواقف إلی السفاهه و عدم العقل کما إذا وقف ماله فبان أن الموقوف علیه مات قبل إنشاء الوقف بسنین.

(3) نسب بطلانه إلی المشهور و استدلوا علیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بأن هذا الوقف تملیک و لا یعقل التملیک إلی المعدوم و إلّا لزم قیام أمر وجودی بما هو معدوم و هو محال.

و ثالثه: باعتبار القبض فی الوقف و مع العدم لا یتحقق القبض.

و رابعه: بأنه فی معنی التعلیق و هو یوجب البطلان.

و یمکن الخدشه فی الکل أما الإجماع فکونه من الإجماعات التعبدیه أول الدعوی، و أما عدم صحه قیام الموجود بالمعدوم فهو صحیح فی الأعراض 
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و کذا علی الحمل قبل أن یولد (4) و المراد بکونه ابتداء أن یکون هو الطبقه الأولی من دون مشارکه موجود فی تلک الطبقه (5).

نعم، لو وقف علی المعدوم أو الحمل تبعا للموجود- بأن یجعل طبقه ثانیه أو مساویا للموجود فی الطبقه بحیث لو وجد لشارکه- صح بلا إشکال (6) کما إذا وقف علی أولاده الموجودین و من سیولد له علی التشریک أو الترتیب (7).

و بالجمله: یعتبر فی بطلان الوقف علی المعدوم أن یکون مستقلا و ابتداء و أما لو کان کل منهما تبعا للموجود عرضا أو طویلا فیصح (8)، فلو

______________________________

الخارجیه لا فی الأمور الاعتباریه، و الملکیه من الأمور الاعتباریه التی یصح تعلقها بالمعدوم کتعلقها بالموجود، إذ الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا، و اما الثالثه لا وجه له مع إمکان قبض المتولی أو الحاکم، و أما الرابعه فلأن التعلیق المبطل ما إذا کان أصل الإنشاء کذلک لا ما إذا کان الإنشاء مطلقا و المنشأ معلقا فلا مانع منه.

(4) دلیله منحصر بدعوی الإجماع علی عدم الصحه و إذا کان دعوی إجماعهم علی عدم الصحه فی المعدوم مخدوشه ففی المقام أولی بالخدشه.

(5) فإنه صحیح للإطلاق و ظهور الاتفاق و السیره.

(6) لشمول الإطلاق له بلا محذور فی البین و تقتضیه سیره المتشرعه فی الوقف علی الذریه و ظاهر بعض أوقاف الأئمه علیهم السّلام «1».

(7) لشمول إطلاق الدلیل و ظهور الإجماع لکل منهما.

(8) لشمول الإطلاق له حینئذ بلا محذور فی البین، مضافا إلی سیره المتشرعه قدیما و حدیثا، و أما القول بالبطلان بدعوی أن اعتبار وجود الوقوف 

______________________________

(1) الوافی باب: 70 من أبواب الصدقات ج: 6.
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وقف علی ولده الموجود ثمَّ علی أولاد الولد ثمَّ علی زید فتوفی ولده قبل أن یولد الولد ثمَّ تولد صح الوقف (9)، و کذا لو وقف علی ذریته نسلا بعد نسل و کان له أولاد و أولاد الأولاد فانقرضوا و وصلت النوبه إلی الطبقه الثالثه (10).


مسأله 41: لا یعتبر فی الوقف علی العنوان العام وجوده فی کل زمان

(مسأله 41): لا یعتبر فی الوقف علی العنوان العام وجوده فی کل زمان بل یکفی إمکان وجوده فعلا فی بعض الأزمان (11)، فإذا وقف بستانا مثلا علی فقراء البلد و لم یکن فی زمان الوقف فقیر فی البلد لکن سیوجد صح الوقف و لم یکن من المنقطع الأول، کما انه لو کان موجودا لکن لم یوجد فی زمان ثمَّ وجد لم یکن من المنقطع الوسط بل هو باق علی وقفیته

______________________________

علیه و عدم کونه حملا شرط حدوثا و بقاء من حین حدوث إنشاء الوقف إلی حین زواله و انقراضه فهو من مجرد الدعوی بلا دلیل، لأن غایه ما تدل علیه الأدله علی فرض التمامیه إنما هو اعتبار وجود الموقوف علیه و عدم اعتبار کونه حملا حین إنشاء الوقف و حدوثه، و أما بعد الإنشاء و الحدوث صحیحا و صیروره المعدوم و الحمل تبعا للموجود فمقتضی الإطلاق الصحه فلا موضوع حینئذ لمنقطع الأول أو الوسط أو الآخر کما لا یخفی.

(9) لأن المعدوم و الحمل تبع للموجود و لا محذور فیه کما مر و المحذور إنما هو فیما إذا کان مستقلا و فی الطبقه الأولی.

(10) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(11) أما عدم اعتبار الوجود فعلا فی کل زمان فللإطلاق، و الاتفاق و الأصل و السیره المستمره بین المتشرعه و الأوقاف المنقوله عن الأئمه علیهم السّلام «1»، و أما اعتبار الوجود فعلا فی بعض الأزمان فلما مر من اعتبار وجود الموقوف 

______________________________

(1) الوافی باب: 70 من أبواب الصدقات ج: 6.
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فیحفظ غلته فی زمان عدم وجود الفقیر إلی أن یوجد (12).


مسأله 42: یشترط فی الموقوف علیه التعیین

(مسأله 42): یشترط فی الموقوف علیه التعیین (13) فلو وقف علی

______________________________

علیه حین إنشاء الوقف فیصیر المعدوم حینئذ تبعا و لا محذور فیه کما تقدم، مع أن العناوین الکلیه لها وجودات اعتباریه و تبعیتها للموجود أولی من تبعیه العدم المحض له.

(12) لفرض وجوب إیصال الموقوف إلی أهله و هو ممکن و لیس بممتنع.

(13) نسب ذلک إلی المشهور، و استدل علیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بانصراف الأدله إلی المعین.

و ثالثه: بعدم معهودیته فی وقف المردد.

و رابعه: بأن الملکیه لا تتعلق بالمردد.

و الکل مخدوش أما الإجماع فالظاهر أنه اجتهادی، و أما الانصراف فلا اعتبار به ما لم یوجب الظهور المعتبر فی المنصرف الیه و هو ممنوع، و أما عدم المعهودیه فلا وجه لها مع الإطلاقات خصوصا مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حبّس الأصل و سبّل الثمره» «1»، الذی ورد مورد البیان من کل جهه فی هذا الأمر العام البلوی، و أما عدم تعلق الملکیه بالمردد فلا وجه له لأن الملکیه من الاعتباریات و تعلق الأمر الاعتباری بالمردد لا بأس به فیکون کالواجب التخییری و لیس المراد بالتردد التردد المفهومی فإنه لا معنی له، و قد فصلوا القول فی الأصول فراجع، و کما یصح التوکیل فی التصدق علی أحد الفقیرین و الإعطاء لإمام أحد المسجدین و نحو ذلک مما هو کثیر فلیکن الوقف أیضا کذلک خصوصا فی الأشیاء التی تکون علی مقیاس واحد من کل جهه و لا فرق بینها أبدا و لو کان فهو 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 42- 6.
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أحد الشخصین أو أحد المشهدین أو أحد المسجدین أو أحد الفریقین لم یصح (14).


مسأله 43: لا یصح الوقف علی الکافر الحربی و المرتد عن فطره

(مسأله 43): لا یصح الوقف علی الکافر الحربی و المرتد عن فطره (15)، و أما الذمی و المرتد لا عن فطره فالظاهر صحته (16). سیما إذا

______________________________

بالدقه العقلیه.

(14) هذا إذا کان بعنوان التردید، و أما لو کان بعنوان الجامع صحیح کما عرفت.

(15) نسب ذلک الی المشهور لعدم أهلیتهما للتملک، أما الأول فلأن أمواله فی ء للمسلمین، و أما الثانی فلأن ماله لورثته هکذا قالوا و العمده هو الإجماع لو تمَّ.

و قد یستدل بقوله تعالی لٰا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوٰادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ «1».

و فیه: أن المراد بالمواده ما یوجب التقویه لهم و ضعفا للمسلمین لا مطلق المجامله معهم و الإحسان إلیهم و لو لأجل تألیف قلوبهم.

(16) للأصل و الإطلاق بعد عدم دلیل یعتد به علی عدم الصحه فی الحربی المرتد عن فطره فضلا عن غیرهما خصوصا بعد إطلاق قوله تعالی:

لٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ «2»، و إطلاق الأدله المرغبه إلی الخیر و الإحسان من الکتاب «3»، و السنه «4».

______________________________

(1) سوره المجادله: 22.

(2) سوره الممتحنه: 8.

(3) سوره البقره: 148.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الفعل المعروف- کتاب النکاح.
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کان رحما للواقف (17).


مسأله 44: لا یصح الوقف علی الجهات المحرمه

(مسأله 44): لا یصح الوقف علی الجهات المحرمه و ما فیه إعانه علی المعصیه (18)، کمعونه الزناه و قطاع الطرق و کتابه کتب الضلال، و کالوقف علی البیع و الکنائس و بیوت النیران لجهه عمارتها و خدمتها و فرضها و معلقاتها و غیرها.

نعم، یصح وقف الکافر علیها (19).


مسأله 45: إذا وقف مسلم علی الفقراء أو فقراء البلد

(مسأله 45): إذا وقف مسلم علی الفقراء أو فقراء البلد انصرف إلی فقراء المسلمین بل الظاهر إنه لو کان الواقف شیعیا انصراف إلی فقراء الشیعه، و إذا وقف کافر علی الفقراء انصرف إلی فقراء نحلته فالیهود إلی

______________________________

(17) لإطلاق الأدله الوارده فی صله الرحم- خصوصا الوالدین- من الکتاب «1»، و السنه «2»، بل العقل غیر القابل للتقیید إلا بمقید قوی متین و هو مفقود.

(18) لحرمه الإعانه علی المعصیه بالأدله الأربعه «3»، و تقدم فی المکاسب المحرمه و أثبتنا هناک فساد العقد الواقع بهذا العنوان فراجع.

(19) للإطلاق و الاتفاق و السیره من المتشرعه علی ترتیب آثار الوقف الصحیح علی ذلک، و تقدم سابقا فی وقف الکافر ما یتعلق بالبیع و الکنائس و جهات الواقف علیهما من الکفار فی کتاب الجهاد فراجع، و الظاهر عدم الفرق بین أن یقف نصرانی علی أهل ملته أو یهودی علی النصرانی أو بالعکس و کذا فی سائر الملل و الأدیان.

______________________________

(1) سوره النساء: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أحکام الأولاد.

(3) راجع ج: 1 صفحه: 71.
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الیهود و النصاری إلی النصاری و هکذا (20)، بل الظاهر إنه لو کان الواقف سنّیا انصرف إلی فقراء أهل السنه (21).

نعم، الظاهر أنه لا یختص بمن یوافقه فی المذهب فلا انصراف لو وقف الحنفی إلی الحنفی و الشافعی إلی الشافعی و هکذا (22).

______________________________

(20) لأن لفظ الفقراء و ان کان عاما لکن الانصراف من القرینه المنضمّه إلیه فی تحققه بالمنصرف إلیه، لأنه من الانصرافات المعتبره عند العرف و أهل المحاوره عند کل مذهب و مله، فیکون مثل هذا الانصراف من القرائن المنضمّه إلی الکلام، و قد ثبت فی محله أنها مقدمه علی اللغه و العرف الخاص أو العام لأن مثل هذا الانصراف کالظهور بل الصریح، و استفاده مراد الشارع عن کلامه فی الکتاب و السنه تعتمد علی مثل هذه القرائن إلا أن یثبت الردع عنها و هذه هی القاعده الکلیه فی تشخیص موضوعات الأحکام التی لم یرد فیها تحدید شرعی فیصح ابتناء الحکم الشرعی علیه، فاللفظ و إن کان عاما إلا أن القرینه الحالیه تخصصه ما لم یرد منع فی البین و هو مفقود هذا مع ظهور الاتفاق علی ذلک کله.

ثمَّ أن لفظ الشیعه و إن کان یطلق علی کل من قدم علیا علیه السّلام علی غیره فی الخلافه لکن المنصرف إلیه فی العرف الخاص خصوص الاثنی عشری.

(21) یجری فیه عین ما مر فی سابقه من غیر فرق، و لقرینه الحال و السیره قدیما و حدیثا هذا فی الوقف الخاص.

و أما التحریر کالمساجد و نحوها فلا اختصاص فی البین بل خارج عن موضوع البحث، لأنه فی الوقف الخاص لا فی التحریرات.

(22) أخذا بالعموم، لعدم انصراف معتبر و لا سیره کذلک بالاختصاص بأهل نحلته فقط فلا بد من الأخذ بالعموم إلا أن تکون قرینه معتبره علی الخلاف.

ص: 52






مسأله 46: إذا کان أفراد عنوان الموقوف علیه منحصره فی أفراد محصوره

(مسأله 46): إذا کان أفراد عنوان الموقوف علیه منحصره فی أفراد محصوره، کما إذا وقف علی فقراء محله أو قریه صغیره توزع منافع الوقف علی الجمیع (23)، و إن کانوا غیر محصورین لم یجب الاستیعاب (24)، لکن لا یترک الاحتیاط بمراعاه الاستیعاب الصرفی مع کثره المنفعه فیوزّع علی جماعه معتد بها بحسب مقدار المنفعه (25)، و یتساوی الأفراد فی التوزیع علیهم فی الصورتین إلا مع القرینه علی الخلاف (26)، و لو دار الأمر بین الاستیعاب و تقلیل الحصص أو عدمه و تکثیرها یعمل بشواهد الحال (27).


مسأله 47: إذا وقف عینا علی أشخاص بعنوان خاص فیهم راجح شرعا

(مسأله 47): إذا وقف عینا علی أشخاص بعنوان خاص فیهم راجح شرعا کالعداله أو الاشتغال بالعلم مثلا- فاتفق عدم تحقق ذلک العنوان فی طبقه منهم فهل یجوز أن یؤجرها إلی أن یتحقق العنوان أو لا وجهان؟ لا

______________________________

(23) لأنه مقتضی اللغه و العرف و الإجماع.

(24) لأن عدم الانحصار قرینه معتبره عن أنه لیس المراد بلفظ الفقراء الاستیعاب بل المراد به جنس الجمیع إلا مع القرینه علی الخلاف بحیث تکون القرینه أظهر و أقوی، کما إذا کانت المنفعه کثیره جدا بحیث تفی بالصرف علی غیر المحصور أیضا فیکون حینئذ من تقدیم النص علی الظاهر.

(25) لصحه دعوی أن مراد الواقف من لفظ الفقراء هو الاستیعاب بأی مرتبه أمکن الاستیعاب عرفا و لو لم یکن کلیا.

________________________________________
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(26) لأن الظاهر من مصرف الوقف هو التساوی إلا مع القرینه علی التفاضل، مضافا إلی الأصل و ظهور الإجماع لتعیین الواقف لبقیه الصرف أو وجود عرف خاص ینصرف إلیه إطلاق الوقف.

(27) إذ لا طریق الی استظهار أحدهما إلا ذلک و مع عدمها فمقتضی الجمود علی ظاهر اللفظ هو التعمیم إلا إذا کان فی البین ما ینافیه.
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یخلو أولهما من رجحان (28).


مسأله 48: إذا وقف علی فقراء قبیله

(مسأله 48): إذا وقف علی فقراء قبیله کبنی فلان و کانوا متفرّقین لم یقتصر علی الحاضرین بل یجب تتبع الغائبین و حفظ حصتهم للإیصال إلیهم (29).

نعم، إذا لم یمکن التفتیش عنهم و صعب احصائهم لم یجب الاستقصاء (30) بل یقتصر علی من حضر (31).

______________________________

(28) لأن ذلک من الإحسان و الجمع بین الحقین إن کان لأجل الترغیب الی تحصیل العنوان الراجح و کان العنوان مرجوا قریبا، و لکن إذا قطع بعدم حصول العنوان یشکل ذلک، فیرجع حینئذ إلی الحاکم الشرعی، لاحتمال أنه من مجهول المصرف بل الأحوط أن یرجع إلی الحاکم الشرعی فی الصوره الأولی أیضا.

(29) لظهور اللفظ فی التعمیم و وجوب العمل بظاهر لفظ الوقف مهما أمکن مضافا إلی الإجماع. و أما مکاتبه النوفلی قال: «کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: أسأله عن أرض وقفها جدی علی المحتاجین من ولد فلان بن فلان، و هم کثیر متفرقون فی البلاد؟ فأجاب: ذکرت الأرض التی وقفها جدک علی فقراء ولد فلان و هی لمن حضر البلد الذی فیه الوقف و لیس لک أن تتبع من کان غائبا» «1»، فلا بد من حمله علی أن الوقف کان لبیان المصرف فقط لا تعمیم من یصرف إلیه المال.

(30) لسقوط کل حکم یتعذر موضوعه و الحرج فی تحصیله، و لو لم یکن حرج فی التفتیش یجب ذلک هذا إذا کان الوقف علی العنوان و لو کان علی الجهه فیصح الاقتصار مطلقا.

(31) لانحصار المصرف فیهم حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

ص: 54







مسأله 49: إذا وقف علی المسلمین کان لکل من أقر بالشهادتین

(مسأله 49): إذا وقف علی المسلمین کان لکل من أقر بالشهادتین (32)، و لو وقف علی المؤمنین اختص بالاثنی عشری لو کان الواقف إمامیا (33) و کذا لو وقف علی الشیعه.

______________________________

(32) لأن کل من أقرّ بهما مسلم نصا «1»، و إجماعا ما لم یحکم بکفره و لا فرق فی الموقوف علیه بین الرجال و النساء و الإسلام التبعی کالصغیر و المجنون لشمول لفظ المسلم للکل.

(33) لما تقدم من تقدیم العرف الخاص علی اللغه و العرف العام، و کذا الکلام فی الشیعه لأن لفظها و إن عم جمیع من قدم علیا علیه السّلام علی غیره فی الخلافه، و لکن المنساق عند الإمامی من هذا اللفظ انما هو الشیعه بل هو المنساق من هذا اللفظ عند غیر الإمامی أیضا کما لا یخفی علی المتتبع، و لا فرق فیه أیضا بین الرجال و النساء و غیر البالغ و المجنون و العادل و غیره لما عرفت، و القول بالاختصاص بالعادل کما عن جمع مستدلا بقوله علیه السّلام: «الإیمان هو الإقرار باللسان و عقد فی القلب و عمل بالأرکان» «2».

مخدوش .. أولا: بأنه فی مقام بیان الفرد الکامل من الإیمان لا جمیع مراتبه.

و ثانیا: بأن المراد کما عن بعض العمل بنحو القضیه الحینیه یعنی لو عمل لعمل علی طریق المؤمنین لا القضیه الطبیعیه الذاتیه الاستمراریه بالنسبه إلی العمل و إلا لاختل النظام و کثر الکفره بین الأنام إلا من عصمه الملک العلام.

نعم، بالنسبه إلی الإقرار باللسان و الاعتقاد بالجنان قضیه ذاتیه کما لا یخفی و یقتضیه قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ «3»، فی عده آیات فإن الظاهر منها المغایره فی الجمله.

______________________________

(1) الوافی ج: 3 باب: 1 من أبواب تفسیر الإیمان الحدیث: 1.

(2) الوافی ج: 3 باب: 1 من أبواب تفسیر الإیمان الحدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 90 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 50: إذا وقف فی سبیل اللّه یصرف فی کل ما یکون وصله إلی الثواب

(مسأله 50): إذا وقف فی سبیل اللّه یصرف فی کل ما یکون وصله إلی الثواب (34) و کذلک لو وقف فی وجوه البر.


مسأله 51: لو وقف علی جیرانه فالمرجع العرف

(مسأله 51): لو وقف علی جیرانه فالمرجع العرف (35).

______________________________

(34) لأن کل ما هو وصله إلی الثواب سبیل إلی اللّه تعالی، کما أن وجوه البر سبیل اللّه عز و جل. و ذکر الحج أو الجهاد فی بعض الأخبار «1»، من باب المثال و أرسل فی الجواهر إرسال المسلمات أن الأصل فی مصرف کل مال لیس له مصرف خاص هو الصرف فی وجوه البر.

(35) نسب ذلک إلی جمع منهم العلامه فی جمله من کتبه و المحقق و الشهید الثانیین، و استدلوا علیه بأن المرجع فی تعیین مفاد الألفاظ هو العرف ما لم یرد تحدید معتبر علی الخلاف، و نسب إلی المشهور بل ادعی علیه الإجماع و استحسنه المحقق فی الشرائع التحدید بأربعین ذراع من کل جانب، و کل ذراع أربعه و عشرون إصبعا، و هذا القول إن رجع إلی العرف فهو و إلا فلا دلیل له، لأن دعوی الإجماع فی هذه المسأله الخلافیه موهون، و فی بعض الروایات تحدید الجار بأربعین دار من کل جانب و اختار ذلک فی الحدائق کقول أبی جعفر علیه السّلام:

«حد الجوار أربعون دارا من کل جانب من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و شماله»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کل أربعین دارا جیران من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله»، و فی روایه عمرو بن عکرمه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: «أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علیا و سلمان و أبا ذر أن ینادوا فی المسجد بأعلی أصواتهم بأنه لا إیمان لمن لم یأمن جاره بوائقه فنادوا بها ثلاثا ثمَّ أومأ بیده إلی کل أربعین دارا من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه» «2»، و هذه الروایات مخالفه للمشهور و موافقه للعامه، و إباء العرف فی مثل هذه الأزمان و جمله من البلدان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 90 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 86 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 1.
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مسأله 52: إذا وقف علی أن یصرف علی میت أو أموات صرف فی مصالحهم الأخرویه

(مسأله 52): إذا وقف علی أن یصرف علی میت أو أموات صرف فی مصالحهم الأخرویه (36) من الصدقات عنهم و فعل الخیرات لهم و إذا احتمل اشتغال ذمتهم بالدیون صرف أیضا فی إفراغ ذمتهم (37).


مسأله 53: إذا وقف علی أرحامه أو أقاربه فالمرجع العرف

(مسأله 53): إذا وقف علی أرحامه أو أقاربه فالمرجع العرف (38) و إذا وقف علی الأقرب فالأقرب کان ترتیبیا علی کیفیه طبقات الإرث (39).


مسأله 54: إذا وقف علی أولاده اشتراک الذکر و الأنثی و الخنثی

(مسأله 54): إذا وقف علی أولاده اشتراک الذکر و الأنثی و الخنثی و یکون التقسیم بینهم علی السواء (40)، و إذا وقف علی أولاد أولاده عم أولاد البنین و البنات ذکورهم و إناثهم بالسویه (41).

______________________________

التی یتخلل شوارع وسیعه بین کل سته دور بل أقل فلا بد من حملها علی بعض مراتب الفضل فی المجاملات الأخلاقیه لا الإلزامیات التکلیفیه هذا مع عدم وجود قائل بها من القدماء، و لذا نسبت إلی الشذوذ. ثمَّ أن الجار یعم المالک للدار أو الساکن فیها بالاستئجار أو غیره للسیره و ظهور الإطلاق.

(36) لأنه المنساق من مثل هذا الوقف لدی المتشرعه.

(37) لأن ذلک من أهم مصالحهم، و الأولی أن یقصد الأعم من إفراغ ذمته و وصول البر إلیهم.

(38) لعدم ورود تحدید شرعی معتبر فیه و کل ما کان کذلک لا بد و أن یرجع فیه الی العرف.

(39) لظهور کلمه (الفاء) فی الترتیب ما لم تکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده فی المقام.

(40) أما الأول فلکون الجمیع ولدا فیشملهم اللفظ قهرا. و أما الأخیر فلأن الأصل فی التقسیم أن یکون علی السواء ما لم تکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده.

(41) أما الأول فلکون الجمیع أولاد الأولاد فیعمهم الحکم لا محاله،
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مسأله 55: إذا قال: «وقفت علی ذریتی»

(مسأله 55): إذا قال: «وقفت علی ذریتی» عم الأولاد بنین و بنات و أولادهم بلا واسطه و معها ذکورا و إناثا (42)، و یکون الوقف تشریکا یشارک الطبقات اللاحقه مع السابقه و یکون علی الرؤوس بالسویه (43)، و أما إذا قال: «وقفت علی أولادی» أو قال: «علی أولادی و أولاد أولادی» فالمشهور (44) أن الأول ینصرف إلی الصلبی فلا یشمل أولاد الأولاد و الثانی یختص ببطنین فلا یشمل سائر البطون لکن الظاهر خلافه و إن الظاهر منهما عرفا التعمیم خصوصا فی الثانی (45).


مسأله 56: إذا قال: «وقفت علی أولادی نسلا بعد نسل و بطنا بعد بطن»

(مسأله 56): إذا قال: «وقفت علی أولادی نسلا بعد نسل و بطنا بعد بطن» الظاهر المتبادر منه عند العرف إنه وقف ترتیب (46) فلا یشارک الولد أباه و لا ابن الأخ عمّه.

______________________________

و تقدم فی کتاب الخمس ما ینفع المقام، و أما التقسیم بالسویه فلما مر فی سابقه من غیر فرق.

(42) لدخول الجمیع فی عنوان الذریه فیشملهم الحکم بلا ریبه.

(43) أما التشریک فلظاهر اللفظ بعد عدم وجود ما یظهر منه الترتیب و أما التسویه بحسب الرؤوس فلأصاله التسویه بعد عدم ما یدل علی التفاضل.

(44) و لا دلیل لهم إلا دعوی الانصراف إلی الصلبی فی الأول و البطنی فی الثانی فلا یتعدی إلی المرتبه الثالثه، و لکن ظهور اللفظ فی الإطلاق عرفا مما لا.

ینکر لو لم تکن قرینه حالیه أو مقالیه علی الخلاف، و لذا ذهب جماعه إلی التعمیم خصوصا فی الثانی الظاهر عرفا فی إراده جنس الجمع مهما صدق ذلک إلی الأبد.

(45) ظهر وجهه آنفا فلا یحتاج إلی الإعاده.

(46) لظهور کلمه (بعد) فی ذلک مع عدم القرینه علی الخلاف کما هو المفروض.
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مسأله 57: إذا قال: «وقفت علی ذریتی أو قال علی أولادی و أولاد أولادی»

(مسأله 57): إذا قال: «وقفت علی ذریتی أو قال علی أولادی و أولاد أولادی» و لم یذکر أنه وقف تشریک أو وقف ترتیب یحمل علی الأول (47)، و کذا لو علم من الخارج وقفیه شی ء علی الذریه و لم یعلم انه تشریک أو وقف ترتیب (48).


مسأله 58: لو قال: «وقفت علی أولادی الذکور نسلا بعد نسل»

(مسأله 58): لو قال: «وقفت علی أولادی الذکور نسلا بعد نسل» یختص الذکور من الذکور فی جمیع الطبقات و لا یشمل الذکور من الإناث (49).


مسأله 59: إذا کان الوقف ترتیبیا کانت الکیفیه تابعه لجعل الواقف

(مسأله 59): إذا کان الوقف ترتیبیا کانت الکیفیه تابعه لجعل الواقف (50).

فتاره: یجعل الترتیب بین الطبقه السابقه و اللاحقه و یراعی الأقرب فالأقرب إلی الواقف فلا یشارک الولد أباه و لا ابن الأخ عمه و عمته و لا ابن الأخت خاله و خالته (51).

______________________________

(47) لأصاله التساوی فی الکمیه و التشریک فی الأشخاص ما لم تکن قرینه علی الخلاف، و هی مفروضه العدم، و لو وجد شرط فی البین فی تعیین الکیفیه أو الکمیه یتبع الشرط لعموم: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(48) لما مر آنفا من أصاله التساوی ما لم تکن قرینه علی الخلاف لکن الاحتیاط فی تراضیهم علی القرعه.

(49) لظهور قوله «أولادی الذکور» بل صراحته فی ذلک فلا بد من أتباعه.

(50) للإجماع و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «2»، بل و قاعده السلطنه أیضا لأن العین ما لم یتم الوقف تکون تحت سلطنته و اختیاره.

(51) کل ذلک لأجل أنه لا تصل النوبه إلی الطبقه اللاحقه مع وجود الطبقه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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و أخری: یجعل الترتیب بین خصوص الإباء من کل طبقه و أبنائهم فإذا کانت أخوه و لبعضهم أولاد لم یکن للأولاد شی ء ما دام حیوه الإباء (52)، فإذا توفی الإباء شارک الأولاد أعمامهم (53)، و یمکن أن یجعل الترتیب علی نحو آخر (54) و یتبع فإن «الوقوف علی حسب ما یقفها أهلها».


مسأله 60: لو قال: «وقفت علی أولادی طبقه بعد طبقه و إذا مات أحدهم و کان له ولد فنصیبه لولده»

(مسأله 60): لو قال: «وقفت علی أولادی طبقه بعد طبقه و إذا مات أحدهم و کان له ولد فنصیبه لولده»، فلو مات أحدهم و له ولد یکون فنصیبه لولده (55)، و لو تعدد الولد یقسم النصیب بینهم علی الرؤس (56) و إذا مات من لا ولد له فنصیبه لمن کان فی طبقته (57) و لا یشارکهم الولد الذی أخذ نصیب والده (58).


مسأله 61: لو وقف علی العلماء انصرف إلی علماء الشریعه

(مسأله 61): لو وقف علی العلماء انصرف إلی علماء الشریعه (59)

______________________________

السابقه حسب الترتیب الذی جعله الواقف.

(52) لفرض أن الواقف لا حظ الترتیب هکذا و الشرع قرره علیه.

(53) لوجود المقتضی حینئذ للمشارکه و فقد المانع.

(54) بأی نحو أمکن عقلا و لم یکن مانع فی البین شرعا.

(55) لکونه من الطبقه اللاحقه فیشمله لفظ الوقف لا محاله.

(56) لأصاله المساواه فی التقسیم ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(57) لوجود المقتضی و هو کونه فی الطبقه السابقه علیه حینئذ و فقد المانع کما هو واضح.

(58) لفرض کونه متأخرا عنهم فی الطبقه و مع وجود السابق لا تصل النوبه إلی المتأخر و اللاحق.

(59) لاقتضاء العرف الخاص بین المتشرعه ذلک لو لم تکن قرینه علی الخلاف و لو کانوا من علماء الشریعه و غیرهم یعطی لهم أیضا.
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فلا یشمل غیرهم کعلماء الطب و النجوم و الحکمه.


مسأله 62: لو وقف علی أهل مشهد کالنجف مثلا اختص بالمتوطنین و المجاورین

(مسأله 62): لو وقف علی أهل مشهد کالنجف مثلا اختص بالمتوطنین و المجاورین (60) و لا یشمل الزوّار و المترددین.


مسأله 63: لو وقف علی المشتغلین فی النجف مثلا من أهل البلد الفلانی کبغداد

(مسأله 63): لو وقف علی المشتغلین فی النجف مثلا من أهل البلد الفلانی کبغداد أو غیره من البلدان اختص بمن هاجر من بلده إلی النجف للاشتغال (61)، و لا یشمل من جعله وطنا له معرضا عن بلده (62).


مسأله 64: لو وقف علی مسجد صرفت منافعه مع الإطلاق فی تعمیره و وضوئه و فرشه و خادمه

(مسأله 64): لو وقف علی مسجد صرفت منافعه مع الإطلاق فی تعمیره و وضوئه و فرشه و خادمه و لو زاد شی ء یعطی لإمامه (63).


مسأله 65: لو وقف علی مشهد یصرف فی تعمیره و وضوئه و خدّامه

(مسأله 65): لو وقف علی مشهد یصرف فی تعمیره و وضوئه و خدّامه المواظبین لبعض الأشغال اللازمه المتعلقه بذلک المشهد (64).


مسأله 66: لو وقف علی الحسین علیه السّلام یصرف فی إقامه تعزیته من أجره القارئ

(مسأله 66): لو وقف علی الحسین علیه السّلام یصرف فی إقامه تعزیته من أجره القارئ و ما یتعارف صرفه فی المجلس للمستمعین (65)، و لو وقف

______________________________

(60) لأنهما المنساق من هذا اللفظ مع عدم ما یدل علی الخلاف.

(61) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(62) إن لم یکن مشتغلا فللخروج الموضوعی، و إن کان مشتغلا مع الإعراض عن وطنه و جعل النجف وطنا له فلانصراف عنوان الوقف عن مثله لأن المراد منه بحسب الظاهر من هاجر ثمَّ رجع.

(63) أما الأول فلأنه المنساق من الوقف علی المسجد عرفا، و اما الأخیر فلأن الإمام و المؤذن مما یحتاج إلیه المسجد، بل من أهمه لتقوّم تعمیره المعنوی بهما.

(64) لأن هذا هو المتعارف فی الوقف علی المشاهد و الأماکن المقدسه و الإطلاق ینزّل علی المتعارف ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(65) لأنه المنساق من الوقف علی الحسین علیه السّلام عند الشیعه، و قد یستفاد 
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علی إمام العصر (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف) یرجع أمره إلی الحاکم الشرعی (66).


مسأله 67: لو وقف علی من انتسب إلی شخص من نبی أو إمام

(مسأله 67): لو وقف علی من انتسب إلی شخص من نبی أو إمام فهو لمن انتسب إلیه من طرف الأب دون الأم (67).


مسأله 68: لا إشکال فی أنه بعد تمام الوقف لیس للواقف التغییر فی الموقوف علیه

(مسأله 68): لا إشکال فی أنه بعد تمام الوقف لیس للواقف التغییر فی الموقوف علیه بإخراج بعض من کان داخلا أو إدخال من کان خارجا إذا لم یشترط ذلک فی ضمن عقد الوقف (68)، و هل یصح ذلک إذا شرط

______________________________

من القرائن التعمیم بالنسبه إلی زائریه علیه السّلام أیضا.

(66) لأنه وکیله و نائبه مع اجتماع الشرائط فیه.

(67) لأن الانتساب لا یتحقق إلا من طرف الأب دون الأم.

نعم، عنوان الولدیه یعم کلا منهما، و تقدم فی کتاب الخمس ما ینفع المقام.

(68) لأن الوقف لازم لا یتغیر عما هو علیه بحدوده و قیوده کما فی کل لازم عقدا کان أو إیقاعا ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و یقتضیه قوله علیه السّلام:

«الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، یعنی أنها تستقر علی نحو ما وقف بالنسبه إلی نفس الواقف و بالنسبه إلی غیره فیلزم و تستقر علی ما إنشاء حین الوقف و لا یتغیر و لا یتبدل بعد ذلک، و عن نهایه الشیخ رحمه اللّه: انه إذا وقف علی أولاده الأصاغر جاز أن یشرک معهم من یتجدد له من الأولاد و ان لم یشترط ذلک فی العقد، و قوله رحمه اللّه موافق المشهور فی صحه الإدخال و مخالف لهم فی التعمیم بالنسبه إلی عدم الاشتراط، و استدل علی ما ادعاه بجمله من الأخبار منها صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یتصدق علی بعض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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ذلک؟ فالمشهور و هو المنصور جواز الإدخال دون الإخراج (69)، فلو

______________________________

ولده بطرف من ماله ثمَّ یبدو له بعد ذلک أن یدخل معه غیره من ولده؟ قال علیه السّلام:

لا بأس بذلک» «1»، و خبر سهل عن الرضا علیه السّلام: «عن الرجل یتصدق علی بعض ولده بطرف من ماله ثمَّ یبدو له بعد ذلک أن یدخل معه غیره من ولده، قال علیه السّلام:

لا بأس به» «2»، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تصدق علی ولده بصدقه ثمَّ بدا له أن یدخل غیره فیه مع ولده أ یصلح ذلک؟

قال علیه السّلام: نعم یصنع الوالد بمال ولده ما أحب و الهبه من الولد بمنزله الصدقه من غیره» «3»، و خبر ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الرجل یجعل لولده شیئا و هم صغار، ثمَّ یبدو له أن یجعل معهم غیرهم من ولده قال علیه السّلام: لا بأس» «4».

و فیه: إنها موهونه بضعف السند فی بعضها و إعراض المشهور عن جمیعها و معارضتها بصحیح آخر لابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: «عن الرجل یتصدق ببعض ماله علی بعض ولده و یبینه لهم إله أن یدخل معهم من ولده غیرهم بعد ان أبانهم بصدقه؟ قال علیه السّلام: لیس له ذلک إلا أن یشترط انه من ولد له فهو من تصدق علیه فذلک له» «5»، و هذا الصحیح مقید لجمیع المطلقات و حاکم علیها فلا وجه للأخذ بها مع وجوده فیحمل ما تقدم من الأخبار علی عدم تحقق القبض.

(69) استدل علیه.

تاره: بعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها».

و أخری: بأن الإدخال بالشرط کدخول الطبقه اللاحقه فی الوقف علی الذریه فکما یجوز الثانی فلیکن الأول جائزا أیضا.

و ثالثه: بما مر من صحیح ابن یقطین: «لیس له ذلک إلا أن یشترط انه من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.
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.....

______________________________

ولد له فهو مثل من تصدق علیه فذلک له» «1».

و رابعه: بأنه یرجع إلی اشتراط العنوان.

و خامسه: بخبر أبی طاهر البلالی قال: «استحللت بجاریه- إلی أن قال- ولی ضیعه قد کنت قبل أن تصیر إلی هذه المرأه سبلتها علی وصایای و علی سائر ولدی علی أن الأمر فی الزیاده و النقصان منه إلی أیام حیاتی، و قد أتت بهذا الولد فلم الحقه فی الوقف المتقدم المؤبد و أوصیت إن حدث بی حدث الموت ان یجری علیه ما دام صغیرا فإن کبر أعطی من هذه الضیعه حمله مأتی دینار غیر مؤبد و لا تکون له و لعقبه بعد إعطائه ذلک فی الوقف شی ء فرأیک أعزک اللّه؟

فورد جوابها- یعنی من صاحب الزمان (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف)، أما الرجل الذی استحل بالجاریه- إلی أن قال- و إعطاؤه المأتی دینار و إخراجه من الوقف فالمال ماله فعل فیه ما أراد» «2».

و نوقش فی الجمیع أما الأولی: فلأن المراد به الکمیه و الکیفیه بالنسبه إلی خصوصیات الصرف.

و فیه: ما لا یخفی فإن إطلاقه یشمل الجمیع إلا ما خرج بدلیل صحیح.

و أما فی الثانیه: لأنه قیاس مع الفارق.

و فیه: أنه یصلح للتأیید و إن لم یصلح للدلیل.

و أما الثالثه: فلسقوطه بالمعارضه بصحیحه الآخر کما تقدم فلا وجه للأخذ به.

و فیه: انهما بالنسبه إلی مورد الشرط من المثبتین و المطلق و المقید و لا تعارض بینهما کما ثبت فی محله.

و أما الرابعه: فلأن اشتراط العنوان و اشتراط الإدخال مخالفان عرفا فکیف یرجع الثانی إلی الأول.

و أما الخامسه: فنوقش فیه بقصور السند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 4.
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شرط إدخال من یرید صح و جاز له ذلک و لو شرط إخراج من یرید بطل الشرط (70)،

______________________________

و الحق ما هو المشهور من الصحه فی جواز الإدخال دون الإخراج.

و أما الاستدلال علی البطلان بأن شرط الإدخال خلاف مقتضی الوقف فیکون باطلا.

ففیه. أولا: انه خلاف إطلاقه لا خلاف مقتضی ذاته.

و ثانیا: أنه اجتهاد فی مقابل النص و هو ما مر من صحیح ابن یقطین فی صدر المسأله.

(70) علی المشهور، و استدل علیه.

تاره: بظهور الإجماع.

و أخری: بأنه مناف لمقتضی العقد.

و ثالثه: بأنه خلاف ما وصل إلینا من أوقاف الأئمه علیهم السّلام.

و نوقش فی الکل أما الأول: فعهده إثباته علی مدعیه.

و أما الثانی: فلأنه خلاف إطلاقه لا ذاته، و ما لا یصح هو الثانی دون الأول.

و أما الأخیر: فعدم الوجود فی أوقاف الأئمه علیهم السّلام أعم من البطلان کما هو واضح و لذا أشکل فی الحکم بالبطلان بعض بل قوی الصحه بعض آخر لإطلاق قوله علیه السّلام: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، بعد الخدشه فیما استدل به علی البطلان. هذا و لکن مقتضی العرف و مرتکزات المتشرعه خلفا عن سلف أن هذا الشرط خلاف مقتضی الوقف فیرون التنافی بینهما و یشک فی صحه التمسک بالإطلاق مع ذهاب المشهور إلی البطلان.

ثمَّ إن شرطیه الإدخال و الإخراج علی قسمین.

الأول: کونه مسلطا علی الوقف کتسلیط ذی الخیار علی ما فیه الخیار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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بل الوقف أیضا علی إشکال (71) و مثل ذلک لو شرط نقل الوقف من الموقوف علیهم إلی من سیوجد (72).

نعم، لو وقف علی جماعه إلی أن یوجد من سیوجد و بعد ذلک کان الوقف علی من سیوجد صح بلا إشکال (73).


مسأله 69: إذا علم وقفیه شی ء و لم یعلم مصرفه

(مسأله 69): إذا علم وقفیه شی ء و لم یعلم مصرفه و لو من جهه نسیانه فإن کانت المحتملات متصادفه غیر متباینه یصرف فی المتیقن (74)،

______________________________

نقضا و إبراما حلا و إمضاء.

الثانی: أن یکون بمنزله المتولی و الناظر الذی یری مصلحه الوقف و حفظ بقائه فی الإدخال تاره و الإخراج أخری، و الظاهر جواز کل منهما فی القسم الثانی بخلاف القسم الأول فإن مقتضی القاعده عدم الصحه، و لعل بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل، و کذا فی مسأله النقل إلی من سیوجد.

(71) من أنه إخراج لبعض الموقوف علیهم فیبقی أصل الوقف فی الجمله صحیحا بحاله. و من احتمال أنه تغییر لأصل الوقف فیحتاج إلی وقف مستأنف.

(72) لأنه تغییر للوقف و نقل له الی غیر من وقف علیه أولا، و خلاف الأوقاف المعهوده بین المتشرعه قدیما و حدیثا، و الشک فی شمول العموم له یکفی فی العدم.

إن قیل: أنه یرجع الی شرط الإدخال و قد مر جوازه.

یقال: الفرق بینهما واضح لأن ما مر إنما هو فی إدخال شخص خاص فی الموقوف علیهم الموجودین حین الإنشاء و بعده و المقام نقل الوقف عن الموجود الی غیره، فمقتضی الأصل عدم جوازه إلا بدلیل یدل علیه و هو مفقود.

(73) لأن کل وقف ذرّی یکون هکذا فیشمله الإجماع و العموم و السیره و یکون مثل الوقف علی العنوان فیشمل الموجود و المعدوم طولا و عرضا.

(74) للعلم بأنه مصرف الوقف حینئذ.
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کما إذا لم یدر أنه وقف علی الفقراء أو علی الفقهاء فیقتصر علی مورد تصادف العنوانین و هو الفقهاء الفقراء، و إن کانت متباینه فإن کان الاحتمال بین أمور محصوره کما إذا لم یدر أنه وقف علی أهالی النجف أو کربلاء أو لم یدر انه وقف علی المسجد الفلانی أو المشهد الفلانی و نحو ذلک یوزع بین المحتملات بالتنصیف لو کان مرددا بین أمرین و التثلیث لو کان مرددا بین ثلاثه و هکذا (75)، و یحتمل القرعه. و إن کان بین أمور غیر محصوره فإن کان مرددا بین عناوین و أشخاص غیر محصورین- کما إذا لم یدر أنه وقف علی فقراء البلد الفلانی أو فقهاء البلد الفلانی أو ساده البلد الفلانی أو ذریه زید أو ذریه عمرو أو ذریه خالد و هکذا- کانت منافعه بحکم مجهول المالک (76)، فیتصدق بها، و ان کان مرددا بین جهات غیر

______________________________

(75) المحتملات فی المقام ثلاثه: التصالح و التراضی الاختیاری، و الصلح القهری الشرعی، و القرعه أما الأول فلا إشکال فی جوازه و یشمله قوله تعالی:

وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ «1»، و مع قصور المورد یتصدیه الحاکم الشرعی. و أما الثانی فلأنه خیر و إحسان و عدل و انصاف فتشمله الأدله الوارده فی الترغیب إلی ذلک کله من الکتاب «2»، و السنه «3»، و یمکن أن یستشهد بما ورد فی الودیعه فی خبر السکونی عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل استودع رجلا دینارین فاستودعه آخر دینارا فضاع دینار منها، قال علیه السّلام: یعطی صاحب الدینارین دینارا و یقسم الآخر بینهما نصفین» «4». و أما الأخیر فلأنها للأمر المشکل و المقام منه.

(76) یمکن أن یکون منه موضوعا، و یدل علی أنه یتصدق به خبر ابن 

______________________________

(1) سوره النساء: 128.

(2) سوره المائده: 48.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب فعل المعروف.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب أحکام الصلح.
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محصوره- کما إذا لم یعلم أنه وقف علی المسجد أو المشهد أو القناطر أو إعانه الزوار أو تعزیه سید الشهداء علیه السّلام و هکذا- یصرف فی وجوه البر (77).

______________________________

راشد قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام قلت: جعلت فداک اشتریت أرضا إلی جنب ضیعتی بألفی درهم فلما وفّرت المال خبرت أن الأرض وقف؟ فقال علیه السّلام: لا یجوز شراء الوقف و لا تدخل الغله فی ملک، ادفعها إلی من أوقفت علیه، قلت: لا أعرف لها ربا، قال علیه السّلام: تصدق بغلّتها» «1».

(77) علی المشهور أما بقاء أصل الوقف و عدم بطلانه فللأصل، و أما الصرف فی وجوه البر فلأن کل مال تعذر صرفه فی مصرفه الخاص یصرف فی وجوه البر، و یدل علیه العرف و الشرع بل العقل أیضا، و قد جعل صاحب الجواهر هذا أصلا و قاعده و قرره فی موارد من کتابه و کذا غیره من الفقهاء، و استدل علی هذه القاعده بأخبار متفرقه التی یستفاد من مجموعها ان کل مال تعذر صرفه فیما هو المقرر یصرف فی وجوه البر، کالخبر الوارد فی الوصیه عن محمد بن الریان قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن إنسان أوصی بوصیه فلم یحفظ الوصی إلا بابا واحدا منها، کیف یصنع و الجواب أن العرف و المتشرعه یأبون بحسب ارتکازاتهم عن عدّ هذا فی الباقی؟ فوقع: الأبواب الباقیه اجعلها فی البر» «2»، و ما تقدم من خبر ابن راشد، و ما ورد فیمن أوصی بمال للحج فلم یبلغ المال أن یتصدق به «3»، و کذا لو أوصی بمال للکعبه «4»، إلی غیر ذلک من الروایات «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف.

(2) الوسائل باب: 61 من أبواب الوصیه.

(3) الوسائل باب: 87 من أبواب الوصیه.

(4) الوسائل باب: 60 من أبواب الوصیه.

(5) راجع الوافی ج: 10 باب: 53 من أبواب وجوه المکاسب: باب المال المفقود صاحبه صفحه:

50.
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مسأله 70: إذا کانت للعین الموقوفه منافع متجدده و ثمرات متنوعه

(مسأله 70): إذا کانت للعین الموقوفه منافع متجدده و ثمرات متنوعه یملک الموقوف علیهم جمیعها مع إطلاق الوقف (78)، فإذا وقف العبد یملکون جمیع منافعه من مکتسباته و حیازاته من الالتقاط و الاصطیاد و الاحتشاش و غیر ذلک، و فی الشاه الموقوفه یملکون صوفها المتجدد و لبنها و نتاجها، و فی الشجر و النخل ثمرهما و منفعه الاستظلال بهما و السعف و الأغصان و الأوراق الیابسه بل و غیرها إذا قطعت للإصلاح (79) و کذا فروخهما و غیر ذلک، و هل یجوز تخصیص بعض المنافع حتی یکون للموقوف علیهم بعض المنافع دون بعض، فیه تأمل و إشکال (80).


مسأله 71: یصح اشتراط کل شرط سائغ فی الوقف

(مسأله 71): یصح اشتراط کل شرط سائغ فی الوقف بالنسبه إلی الواقف و العین الموقوفه و الموقوف علیهم و کیفیه الصرف و کمیته و کذا بالنسبه إلی المتولی و الناظر (81).

______________________________

(78) أما إن نماء الوقف الخاص و منافعه للموقوف علیهم فهو من ضروریات الفقه لو لم یکن من الدین، و أما کون جمیع المنافع للموقوف علیهم مع الإطلاق فلأنه لا معنی للإطلاق إلا ذلک.

(79) أو انقطعت لحادث من ریح أو نحوه.

(80) منشأ الإشکال أنه من الوقف علی النفس و تقدم بطلانه من الوقف علی النفس بل یعدونه استثناء عن الوقف و الإیقاف لا أن یکون تشریکا للواقف فی الوقف، فیصح الأول دون الثانی، و الفرق بینهما واضح بلا تأمل و لا إشکال بحمد اللّه، مع ان الشک فی الصحه یکفی فی جریان أصاله الصحه کما ثبت فی محله.

(81) کل ذلک لإطلاق قوله علیه السّلام: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، و إطلاق دلیل الشرط مضافا إلی ظهور الإجماع و الاتفاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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مسأله 72: لو وقف علی مصلحه فبطل رسمها

(مسأله 72): لو وقف علی مصلحه فبطل رسمها کما إذا وقف علی مسجد أو مدرسه أو قنطره فخربت و لم یمکن تعمیرها أو لم یحتج المسجد إلی مصرف لانقطاع من یصلی فیه و المدرسه لعدم الطلبه و القنطره لعدم الماره- صرف الوقف فی وجوه البر (82)، و الأحوط صرفه فی مصلحه أخری من جنس تلک المصلحه و مع التعذر یراعی الأقرب فالأقرب منها (83).


مسأله 73: إذا خرب المسجد لم تخرج عرصته عن المسجدیه

(مسأله 73): إذا خرب المسجد لم تخرج عرصته عن المسجدیه

______________________________

منهم رحمهم اللّه.

(82) لما تقدم من أن کل مال کان لمصرف مخصوص و لم یمکن صرفه فیه یصرف فی وجوه البر.

(83) کل ذلک لقاعده المیسور، و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا و حیث أن التمسک بها لا بد و أن ینجبر بعمل الأصحاب فی موردها و هو مشکل إن لم یکن ممنوعا، و المرتکزات لا تصل إلی حد الإلزام فلذا عبر بالاحتیاط.

ثمَّ إن حال الوقف فی مثل هذا الوقف الذی بطل رسمه لا یخلو عن أقسام.

الأول: أن یعلم من القرائن أن نظره من الوقف إلی بقاء خیر و خیرات منه و جعل الخصوصیات المذکوره فی الوقف طریقا إلیها من باب تعدد المطلوب، فالصرف فی وجوه البر حینئذ یکون مطابقا للقاعده بعد بطلان الرسم.

الثانی: أن یعلم منها أن التعیین کان من باب وحده المطلوب و الموضوعیه الصرفه، و الظاهر کون الوقف حینئذ من المنقطع الآخر.

الثالث: أن یشک فی أنه من أی القسمین و مقتضی أن حب الخیر و بقائه و إبقائه جبلّی لمن أقدم علی وقف ماله أن یلحق هذا القسم بالقسم الأول، و لعله یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع و تأمل.!
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فتجری علیها أحکامها و کذا لو خربت القریه التی هو فیها بقی المسجد علی صفه المسجدیه (84).


مسأله 74: لو وقف دارا علی أولاده أو علی المحتاجین منهم، فإن أطلق فهو وقف منفعه

(مسأله 74): لو وقف دارا علی أولاده أو علی المحتاجین منهم، فإن أطلق فهو وقف منفعه (85)، کما إذا وقف علیهم قریه أو مزرعه أو خانا أو دکانا و نحوها یملکون منافعها (86) فلهم استنمائها (87) فیقسمون بینهم ما یحصلون منها بإجاره و غیرها علی حسب ما قرره الواقف من الکمیه و الکیفیه (88)، و إن لم یقرر کیفیه فی القسمه یقسمونه بینهم بالسویه (89).

و إن وقفها علیهم لسکناهم فهو وقف انتفاع و یتعین لهم ذلک و لیس لهم إجارتها (90)،

______________________________

(84) کل ذلک للأصل و السیره خلفا عن سلف و استنکار المهتمین بدینهم بإزاله آثار المسجدیه مهما أمکن، بل و توبه من فعل ذلک و لو بعد الخراب و الاندراس.

(85) لظهور الإطلاق فی ذلک مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(86) لأنه معنی وقف المنفعه فی مقابل ملک الانتفاع الذی یأتی بعد ذلک فیکون وقف المنفعه کالإجاره و وقف الانتفاع کالعاریه.

(87) لقاعده السلطنه و إجماع الأمه.

(88) لوجوب اتباع نظره فیهما فیما عینه منهما لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(89) لأصاله المساواه و عدم التفضیل ما لم یقم علی خلافها الدلیل.

(90) لعدم کونهم مالکین للعین و لا المنفعه، و إنما لهم حق الانتفاع بالسکنی فقط مع أن الإجاره تملیک المنفعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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و حینئذ فإن کفت لسکنی الجمیع سکنوها (91)، و لیس لبعضهم أن یستقل به و یمنع غیره (92)، و إذ وقع بینهم التشاح فی اختیار الحجر فإن جعل الواقف متولیا یکون له النظر فی تعیین المسکن للساکن کان نظره و تعیینه هو المتّبع (93)، و مع عدمه کانت القرعه هی المرجع (94)، و لو سکن بعضهم و لم یسکنها البعض فلیس له مطالبه الساکن بأجره حصته (95) إذا لم یکن مانعا عنه بل کان باذلا له الإسکان و هو لم یسکن بمیله و اختیاره أو لمانع خارجی، هذا کله إذا کانت کافیه لسکنی الجمیع و إن لم تکف لسکنی الجمیع سکنها البعض (96)، و مع التشاح و عدم المتولی من قبل الواقف یکون له النظر فی تعیین الساکن و عدم تسالمهم علی المهایاه لا محیص عن القرعه، و من خرج اسمه یسکن و لیس لمن لم یسکن مطالبته بأجره حصته (97).

______________________________

(91) لوجود المقتضی و فقد المانع فیسکنون الجمیع فیها بلا مانع و لا مدافع.

(92) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق له بعد ظهور الوقف أو صراحته فی التعمیم.

(93) لفرض ثبوت ولایته علی ذلک بتعیین الواقف.

(94) لأنها لکل أمر مشکل و المقام منه حینئذ.

(95) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق له بعد عدم صدور مزاحمه و معارضه بالنسبه إلیه فی الفروض المذکوره.

(96) لانحصار الموقوف علیه فیه حینئذ و الانطباق القهری علیه.

(97) أما اعتبار نظر المتولی فلفرض ولایته عن الواقف علی مثل هذه الأمور و أما تسالمهم فلأن الحق لا یتجاوز عنهم فلهم أن یتسالموا علی ما شاءوا و أرادوا.
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مسأله 75: الثمر الموجود حال الوقف علی النخل و الشجر لا یکون للموقوف علیهم

(مسأله 75): الثمر الموجود حال الوقف علی النخل و الشجر لا یکون للموقوف علیهم بل هو باق علی ملک الواقف، و کذلک الحمل الموجود حال وقف الحامل (98).

نعم، فی الصوف علی الشاه و اللبن فی ضرعها إشکال (99) فلا یترک الاحتیاط (100).

______________________________

و أما اعتبار القرعه فلانحصار تعیین التشخیص فیها حینئذ.

و أما عدم حق المطالبه فلسقوط حقه التعیین الشرعی بواسطه القرعه التی تکون معتبره شرعا فلا یصح التعدی عنها.

(98) الأقسام ثلاثه ..

تاره: تکون فی البین قرینه معتبره علی دخولها فی الوقف.

و أخری: تکون قرینه معتبره علی خروجها عنه.

و ثالثه: لیست فی البین قرینه مطلقا و یکون من مجرد الشک فی الدخول و الخروج. أما وجود القرینه فلا بد من اتباعها دخولا أو خروجا. و أما مع الشک فمقتضی الأصل بقائها علی ملک المالک بعد عدم صحه التمسک بإطلاق دلیل الوقف و عمومه لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(99) ادعی عدم الخلاف علی دخولها فی الوقف و کونها للموقوف علیهم فإن تمَّ إجماع تعبدی أو دلت قرائن معتبره علی الدخول فهو و إلا فلا فرق بینها و بین الثمره و الحمل، فمع وجود القرائن یعمل بها و مع العدم یعمل بالأصل کما تقدم.

و یمکن أن یجعل هذا النزاع لفظیا بینهم فمن یقول بالدخول أی مع القرینه و من یقول بالعدم أی مع القرینه علی عدم الدخول.

(100) بأن یستأذن الموقوف علیهم من الواقف فی التصرف فیها أو یستأذن الواقف منهم فی التصرف، و مع فوت الواقف یستأذن الواقف من الورثه 
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مسأله 76: لو قال وقفت علی أولادی و أولاد أولادی شمل جمیع البطون

(مسأله 76): لو قال وقفت علی أولادی و أولاد أولادی شمل جمیع البطون کما أشرنا سابقا (101) فمع اشتراط الترتیب أو التشریک أو المساواه أو التفضیل أو قید الذکوریه أو الأنوثیه أو غیر ذلک یکون هو المتبع (102)، و إذا أطلق فمقتضاه التشریک و الشمول للذکور و الإناث و المساواه و عدم التفضیل (103)، و لو قال وقفت علی أولادی ثمَّ علی أولاد أولادی أفاد الترتیب بین الأولاد و أولاد الأولاد قطعا (104)، و أما أولاد الأولاد بناء علی شموله لجمیع البطون فالظاهر عدم الدلاله علی الترتیب بینهم (105) إلا إذا قامت قرینه علی أن حکمهم کحکمهم مع

______________________________

و المتولی، و مع عدم المتولی فتصل النوبه إلی الحاکم الشرعی و من کان فی سبیل الاحتیاط یسهّل اللّه تعالی طریقه.

(101) فی المسأله الخامسه و الخمسین، و لما مر من ظهور هذا اللفظ فی العموم ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(102) لأن المؤمنین عند شروطهم «1»، فیجب علی نفسه الوفاء بها و إن «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «2»، فیجب علی غیر الواقف العمل بها.

(103) لأصاله الإطلاق، و أصاله عدم التقیید بالقیود المذکوره و أصاله البراءه عن لزوم العمل بها فلا بد من العمل بالإطلاق لا محاله.

(104) لظهور لفظ «ثمَّ» و ما یرادفه من سائر اللغات فی الترتیب مع عدم القرینه علی الخلاف بلا إشکال فیه و المفروض عدم القرینه.

(105) لعدم لفظ ظاهر فی الترتیب بالنسبه إلیهم فلا بد حینئذ من إتباع القرائن المعتبره و مع عدمها یعمل بالإطلاق و الأصول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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الأولاد (106)، و إن ذکر الترتیب بین الأولاد و الأولاد من باب المثال و المقصود الترتیب فی سلسله الأولاد و أن الوقف للأقرب فالأقرب إلی الواقف.


مسأله 77: لا ینبغی الإشکال فی أن الوقف بعد ما تمَّ یوجب زوال ملک الواقف عن العین الموقوفه

(مسأله 77): لا ینبغی الإشکال فی أن الوقف بعد ما تمَّ یوجب زوال ملک الواقف عن العین الموقوفه (107)، کما أنه لا ینبغی الریب فی أن الوقف علی الجهات العامه، کالمساجد و المشاهد و القناطر و الخانات المعده لنزول القوافل و المقابر و المدارس و کذا أوقاف المساجد و المشاهد و أشباه ذلک لا یملکها أحد بل هو فک ملک (108) بمنزله التحریر بالنسبه إلی الرقبه و تسبیل للمنافع علی جهات معینه. و أما الوقف الخاص کالوقف علی الأولاد و الوقف العام علی العناوین العامه- کالوقف علی الفقراء و الفقهاء و الطلبه و نحوها- فإن کانت وقف منفعه بأن وقف علیهم لیکون

______________________________

(106) لأن هذه القرینه معتبره فلا بد من اتباعها حینئذ، و یحمل ما ذکر أولا علی أنه من باب المثال و أن المقصود جریان الترتیب فی جمیع الموقوف علیهم مهما وجدوا.

(107) لظواهر الأخبار المشتمله علی التعبیر فی جمیع الموقوف علیهم ب «صدقه بتا بتلا» «1»، الظاهر من مثل هذه التعبیرات فی انقطاع علقه الواقف عنه بالمره، و لسیره المتشرعه بل بناء العقلاء و ظهور الإجماع بلا فرق فی ذلک بین جعل الوقف عقدا أو إیقاعا أی من مجرد الإیقاف فقط.

(108) للعرف و الوجدان و السیره سواء قیل بأن مثل هذه الأوقاف یصیر ملکا اللّه تعالی أو لا، لأن ملکیه اللّه تعالی نحو ملکیه لا تنافی فک الملک بالنسبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 و 10 من أبواب الوقوف.
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منافع الوقف لهم فیستوفونها بأنفسهم أو بالإجاره أو ببیع الثمره و غیر ذلک، فالظاهر أنهم کما یملکون المنافع ملکا طلقا یملکون الرقبه أیضا ملکا غیر طلق (109)، و ان کان وقف انتفاع کما إذا وقف الدار لسکنی ذریته أو الخان لسکنی الفقراء ففی کونه کوقف المنفعه فیکون ملکا غیر طلق للموقوف- علیهم، أو کالوقف علی الجهات العامه فلا یملکه أحد أو الفرق

______________________________

إلی الواقف بل و لا اعتبار الملکیه غیر الطلقه للناس بالنسبه إلی الشی ء الموقوف، و یدل علی ذلک ظاهر الأخبار التی أشرنا إلی بعضها.

(109) لأن الموقوف علیهم یرون لأنفسهم نحو سلطه خاصه بالنسبه إلی العین الموقوفه علیهم فی هذه الموارد، و هی برزخ بین الملکیه الطلقه، و بین عدم الملکیه رأسا، و تقتضی ذلک مرتکزات المتشرعه بل العقلاء الذین لهم أوقاف خاصه أیضا و لا یرون ذلک مثل المسجد و سائر التحریرات.

و خلاصه الکلام فی مثل هذه الأوقاف بنحو الحصر العقلی إما أن تکون العین الموقوفه باقیه علی ملک الواقف طلقا، و هو خلاف الشرع و الوجدان و العرف أو غیر طلق و هو خلاف الوجدان و العرف أیضا، لأن الواقف یری نفسه أجنبیا عما وقفه و العرف یرونه کذلک و یستنکرون سلطنته علیها بأی نحو من أنحاء السلطه، و اما أن تکون ملکا للّه تعالی و هو لا ینافی ملکیه غیره تعالی، لأن الملکیه طولیه لا أن تکون عرضیه. و أما أن تکون ملکا طلقا للموقوف علیهم و هو خلاف الضروره الدینیه بل الوجدان و العرف بل العقل أیضا لکونه من حصول المسبب بلا سبب. و أما أن تکون ملکا غیر طلق لهم و هو المتعین و لا محذور فیه من عقل أو نقل. و أما أن تکون من مجرد الملک بلا مالک و ظاهرهم الاتفاق علی امتناعه و لم یقیموا علیه دلیل من عقل أو نقل، لأن للملکیه جهتان جهه مضافه إلی الغیر و جهه قائمه بذات الشی ء و إذا انتفت الجهه الأولی لأمر عارض تبقی الجهه الأخری و تترتب علیه بعض الآثار، و حیث أنه لیس لهذا 

ص: 76





بین الوقف الخاص فالأول و الوقف العام فالثانی؟ وجوه (110).


مسأله 78: لا یجوز تغییر الوقف و ابطال رسمه و إزاله عنوانه

(مسأله 78): لا یجوز تغییر الوقف و ابطال رسمه و إزاله عنوانه و لو إلی عنوان آخر (111) کجعل الدار خانا أو دکانا أو بالعکس.

نعم، إذا کان الوقف وقف منفعه و صار بعنوانه الفعلی مسلوب المنفعه أو قلیلها فی الغایه لا یبعد جواز تبدیله إلی عنوان آخر ذی منفعه (112)، کما إذا صارت البستان الموقوفه من جهه انقطاع الماء عنها أو لعارض آخر لم ینتفع منها بخلاف ما إذا جعلت دارا أو خانا.

______________________________

البحث ثمره عملیه معتنی بها بل و لا علمیه کذلک فلا وجه للتطویل بأکثر من ذلک.

(110) مقتضی ما تقدم فی الفرع السابق هو الوجه الأول هنا أیضا.

نعم، بالنسبه إلی الوقف العام یکون من سنخ ملکیه المسلمین للأرض المفتوحه عنوه حیث إن الملکیه فیها أیضا غیر طلق لکنها أوسع دائره من الوقف الخاص و لا ثمره فی هذا الفرع کما فی سابقه.

(111) لقوله علیه السّلام: «الوقوف علی تکون حسب ما یوقفها أهلها» «1»، مضافا إلی الإجماع و ما یستفاد من النصوص الخاصه کقول أبی الحسن الأول علیه السّلام: «لا یحل لمؤمن یؤمن باللّه و الیوم الآخر أن یبیعها و لا یبتاعها و لا یهبها و لا ینحلها و لا یغیر شیئا مما هو علیها» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا: «و لا یحل لامرئ مسلم یؤمن باللّه و الیوم الآخر أن یغیر شیئا مما أوصیت به فی مالی و لا یخالف فیه أمری من قریب و لا بعید» «3».

(112) بدعوی أن تعیین العنوان الأول لم یکن لموضوعیه و خصوصیه فیه و إنما کان التعیین طریقا للانتفاع ما دام یمکن ذلک، فإذا لم یمکن الانتفاع به 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف الحدیث: 4.
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مسأله 79: لو خرب الوقف و انهدم و زال عنوانه

(مسأله 79): لو خرب الوقف و انهدم و زال عنوانه کالبستان انقلعت أو یبست أشجارها و الدار تهدّمت حیطانها و عفت آثارها- فإن أمکن تعمیره و اعاده عنوانه و لو بصرف حاصله الحاصل بالإجاره و نحوها فیه لزم و تعین (113)، و إلا ففی خروج العرصه عن الوقفیه و عدمه فیستنمی منها

______________________________

کذلک یدور الأمر بین زوال أصل الوقفیه رأسا و بین تبدیل العنوان و بقاء الوقفیه، و مقتضی المرتکزات تقدیم الثانی و یأتی فی بیع الوقف ما ینفع المقام.

ثمَّ أن أقسام لحاظ العنوان فی الوقف أربعه.

الأول: أن یقف الواقف شیئا ما دام علی عنوانه الخاص و هیئتها المخصوصه، و حینئذ فإذا زال العنوان و بطلت الهیئه یزول أصل الوقفیه و یکون من الوقف المنقطع الآخر و لا یصح التغییر و التبدیل اختیارا.

الثانی: الوقف بأی عنوان أمکن الانتفاع به و حینئذ یجوز التغییر اختیارا فضلا عما إذا زال العنوان بغیر اختیار.

الثالث: وقف العنوان ما دام موجودا و إراده مطلق الانتفاع به إن زال العنوان و لا یجوز لغیره اختیارا مع بقاء العنوان و یجوز الانتفاع به بأی عنوان آخر مع زواله.

الرابع: الوقف بالعنوان المخصوص مهما أمکن ذلک فلا یجوز التغییر اختیارا، و إذا زال العنوان تجب الإعاده إلی العنوان الأول و الانتفاع منه بذلک العنوان الخاص، و لا یصح الانتفاع به بغیر ذلک العنوان، لفرض تعنون الوقف بعنوان خاص حدوثا و بقاء فلا یصح التغییر مع ذلک التخصیص و التحدید.

(113) لأن الوقف متقوم بالتأبید و حفظ التأبید ممکن کما هو المفروض فیتعین ذلک لا محاله، و أما صحه صرف الحاصل فیه بأی وجه أمکن شرعا فلا بد من تقدیم الأهم علی المهم حینئذ، إذ الأمر یدور بین زوال تمام أصل الوقف أو بقائه فی الجمله و صرف الحاصل فی إبقاء الأصل و العرف و العقل 
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بوجه آخر و لو بزرع و نحوه، وجهان بل قولان أقواهما الثانی (114) و الأحوط أن یجعل وقفا و یجعل مصرفه و کیفیاته علی حسب الوقف الأول (115).


مسأله 80: إذ احتاجت الاملاک الموقوفه إلی تعمیر و ترمیم و إصلاح لبقائها و الاستنماء بها

(مسأله 80): إذ احتاجت الاملاک الموقوفه إلی تعمیر و ترمیم و إصلاح لبقائها و الاستنماء بها فإن عیّن الواقف لها ما یصرف فیها فهو و إلا یصرف فیها من نمائها مقدما علی حق الموقوف علیهم حتی إنه إذا توقف بقائها علی بیع بعضها جاز (116).


مسأله 81: الأوقاف علی الجهات العامه

(مسأله 81): الأوقاف علی الجهات العامه التی قد مر أنه لا یملکها

______________________________

و الشرع یحکم بتعیین الأخیر.

(114) لأصاله بقاء الوقفیه و عدم الخروج عنها إلا بدلیل معتبر و هو مفقود.

و احتمال أن الوقفیه تدور مدار بقاء العنوان فإذا انتفی ینتفی أصلها.

مردود: بأنه صحیح فیما إذا کان العنوان قیدا للوقف بحیث یدور مداره وجودا و عدما کما إذا وقف علی شخص بعنوان أنه إمام مسجد فترک ذلک الشخص الإمامه رأسا، و المقام لیس کذلک لأن العنوان سبب حدوث الوقفیه لا أن یکون عله له حدوثا و بقاء و الشک فی کونه کذلک أو لا یکفی فی جریان الأصل.

(115) مقتضی الأصل بقاء أصل الوقف مع جمیع کیفیاته و خصوصیاته أیضا. و منشأ الاحتیاط احتمال زوال أصل الوقفیه بزوال العنوان فیستأنف أصل الوقف مع خصوصیاته و هو احتیاط حسن.

(116) أما لزوم ما عینه الواقف لأجل ذلک فللإجماع بل الضروره و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، و أما صرف النماء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.
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أحد کالمساجد و المشاهد و المدارس و المقابر و القناطر و نحوها- لا یجوز بیعها بلا إشکال، و إن آل إلی ما آل (117) حتی عند خرابها و اندراسها بحیث لا یرجی الانتفاع بها فی الجهه المقصوده أصلا بل تبقی علی حالها (118)، فلو خرب المسجد و خربت القریه التی هو فیها و انقطعت الماره عن الطریق الذی یسلک إلیه لم یجز بیعه و صرف ثمنه فی احداث مسجد آخر أو تعمیره (119)، هذا بالنسبه إلی أعیان هذه الأوقاف و أما ما یتعلق بها من الآلات و الفرش و الحیوانات و ثیاب الضرائح و أشباه ذلک فما

______________________________

مقدما علی حق الموقوف علیهم فلقاعده تقدیم الأهم علی المهم، و حیث یحتمل وجوب الإبقاء علی الموقوف علیهم فالأحوط لهم الرضاء بذلک أیضا.

و أما صحه التبعیض فلتلک القاعده أیضا لأن الأمر یدور بین زوال أصل الوقف أو إبقائه بصرف النماء أو بیع البعض فی حفظ الأصل و العرف و العقل و الشرع یحکم بتقدیم الثانی.

(117) للضروره الدینیه فی الأولین و للإجماع و سیره المتشرعه فی البقیه و استنکارهم لذلک فیها خلفا عن سلف، مضافا إلی الأصل و ظواهر ما ورد من الأخبار فی مطلق الوقف من أنه «لا تباع و لا توهب و لا تورث» «1».

و توهم: أن الوقفیه فیها تابعه للآثار و مع زوالها یزول الوقف لا محاله.

فاسد: لأن عنوان الوقفیه یعرض الذات و العین و الأثر و لا تزول عن العین بزوال الأثر و إن آل الأثر إلی ما آل.

(118) للاستصحاب و ظهور تسالم الأصحاب و إطلاق أخبار الباب کما تقدم.

(119) للأصل و الإطلاق و الاتفاق إلا ممن قال بصحه زوال المسجد عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف الحدیث: 1.
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دام یمکن الانتفاع بها باقیه علی حالها (120)، و لا یجوز بیعها فإن أمکن الانتفاع بها فی المحل، الذی أعدّت له و لو بغیر ذلک الانتفاع الذی أعدّت له بقیت علی حالها فی ذلک المحل فالفرش المتعلقه بمسجد أو مشهد إذا أمکن الانتفاع بها فی ذلک المحل بقیت علی حالها فیه (121)، و لو فرض استغناء المحل عن الافتراش بالمره لکن یحتاج إلی ستر یقی أهله من الحر أو البرد تجعل سترا لذلک المحل (122)، و لو فرض استغناء المحل عنها بالمره بحیث لا یترتب علی إمساکها و إبقائها فیه إلا الضیاع و الضرر و التلف تجعل فی محل آخر مماثل له (123) بأن تجعل ما للمسجد لمسجد آخر و ما للمشهد لمشهد آخر، فإن لم یمکن المماثل أو استغنی عنها بالمره

______________________________

المسجدیه فی مثل المقام و لا دلیل له من عقل أو نقل.

(120) لأصاله البقاء و إجماع العلماء و سیره العقلاء فی الأوقاف الدائره بینهم.

(121) لما مر فی سابقه مضافا إلی استنکار المتدینین بدینهم بل و عقلهم التصرف فیها فی غیر محلها.

(122) لأنه یمکن الانتفاع به حینئذ فی مورد الوقف فلا یصح الانتفاع به فی غیره إذ لا أقل من الشک فی کونه أهم من غیره، فیتعین ذلک لقاعده تقدیم الأهم و محتمل الأهمیه علی غیره عند الدوران.

(123) لکونه أقرب إلی نظر الواقف و غرضه عند فوات استعماله فی مورد وقفه، و المتشرعه یرجحون مراعاه هذه الأقربیه عند الإمکان، هذه خلاصه ما یقال فی اعتبار المماثله و هو حسن مع کون الصلاح فیه بنظر الثقات من أهل الخبره، و أما مع عدم کون المماثل صلاحا فلا وجه لمراعاته ابدا بل لا بد من مراعاه ما فیه الصلاح و لعل نظر من قال بمراعاه الأقرب فالأقرب کالعلامه و من تبعه إلی ذلک و إلا فالخدشه فیه ظاهره.
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جعلت فی المصالح العامه (124)، هذا إذا أمکن الانتفاع بها باقیه علی حالها و أما لو فرض أنه لا یمکن الانتفاع بها إلا ببیعها و کانت بحیث لو بقیت علی حالها ضاعت و تلفت بیعت (125)، و صرف ثمنها فی ذلک المحل إن احتاج إلیه و إلا ففی المماثل ثمَّ المصالح حسبما مر (126).


مسأله 82: کما لا یجوز بیع تلک الأوقاف، الظاهر أنه لا یجوز إجارتها

(مسأله 82): کما لا یجوز بیع تلک الأوقاف، الظاهر أنه لا یجوز إجارتها (127)، و لو غصبها غاصب و استوفی منها غیر تلک المنافع المقصوده منها- کما إذا جعل المسجد أو المدرسه بیت المسکن أو محرزا- لم یکن علیه أجره المثل (128).

______________________________

(124) لقاعده أن «کل مال یتعذر صرفه فی مصرفه یصرف فی وجوه البر» کما تقدم، و هی فی المقام تنطبق علی المصالح العامه التی لها معرضیه البقاء لا مثل التصدق بها علی شخص.

نعم، لو کان ذلک الشخص معرضا لاستفاده النوع منه بالنسبه إلی هذه العین الموقوفه ما دامت العین باقیه صح التصدق بها علیه حینئذ.

(125) لدوران الأمر بین الاستفاده بمالیته فی الجمله أو ذهابها بالمره و العرف و العقل و الشرع یحکم بأولویه الأول کما هو واضح.

(126) و تقدم ما یتعلق به فراجع.

(127) لأنها تصرّف فی غیر جهه الوقف فلا یجوز لإطلاق قوله علیه السّلام:

«الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1».

(128) نسب ذلک إلی جمع مستدلین علیه بأنه لا ملکیه و لا مالیه فیها بالنسبه إلی أحد فلا یتحقق موضوع الضمان فیکون کالمباحات حینئذ فکما لا ضمان فیها لا ضمان فی المقام أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.
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نعم، لو أتلف أعیانها متلف الظاهر ضمانه (129)، فیؤخذ منه القیمه و تصرف فی بدل التالف و مثله (130).


مسأله 83: الأوقاف الخاصه کالوقف علی الأولاد و الأوقاف العامه


اشاره

(مسأله 83): الأوقاف الخاصه کالوقف علی الأولاد و الأوقاف العامه التی کانت علی العناوین العامه کالفقراء و إن کانت ملکا للموقوف علیهم کما مر، لکنها لیست ملکا طلقا لهم (131) حتی یجوز لهم بیعها و نقلها بأحد النواقل متی شاءوا و أرادوا کسائر أملاکهم، و



إنما یجوز لهم ذلک لعروض بعض العوارض و طرو بعض الطواری و هی أمور

اشاره
إنما یجوز لهم ذلک ر

______________________________

و فیه: أن مورد الضمان انما هو الاستیلاء بغیر حق علی إتلاف شی ء أو استیفاء منافعه بحیث یصح اعتبار التدارک فی مقابله، و لا ریب فی تحقق ذلک فی المقام فلا وجه لعدم الضمان حینئذ مع تحقق منشئه هذا مضافا إلی عموم قاعده «علی الید» الشامله لکل من استولی علی ما لیس له حق الاستیلاء علیه، و فرق واضح بین المباحات و المقام إذ الأولی حکم شرعی لا یقابل بالعوض بخلاف الثانی فإنه حق محترم یقابل بالمال، و سیأتی فی المسائل الآتیه بعض الکلام.

(129) یجری فیه عین ما مر فی سابقه بالأولی لاعتبار العرف و العقلاء صحه الضمان فیه بلا استنکار منهم فی البین.

إن قیل: ان هذا مخالف لما أرسل المسلمات من أن ما یطلب بقیمته یطلب بمنافعه و جعل ذلک من القواعد.

یقال .. أولا: لا تجری هذه القاعده علی ما ذکرناه من ضمان المنافع المستوفاه بغیر الحق.

و ثانیا: أنه لا دلیل علی کلیه هذه القاعده من عقل أو نقل.

نعم، لعل الغالب یکون هکذا.

(130) لأن البدل فی حکم المبدل ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(131) بضروره المذهب إن لم تکن من الدین و إطلاق قولهم علیهم السّلام: «لا تباع 
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لعروض بعض العوارض و طرو بعض الطواری و هی أمور.

أحدها: فیما إذا خربت بحیث لا یمکن إعادتها إلی حالتها الأولی و لا الانتفاع بها إلا ببیعها
أحدها: فیما إذا خربت بحیث لا یمکن إعادتها إلی حالتها الأولی و لا الانتفاع بها إلا ببیعها (132) فینتفع بثمنها کالحیوان المذبوح و الجذع البالی و الحصیر الخلق فتباع و یشتری بثمنها ما ینتفع به الموقوف علیهم، و الأحوط لو لم یکن الأقوی مراعاه الأقرب فالأقرب إلی العین الموقوفه (133).

______________________________

و لا توهب حتی یرثها اللّه» «1»، و کذا قوله: «لا تباع و لا توهب و لا تورث فمن باعها أو وهبها فعلیه لعنه اللّه و الملائکه و الناس أجمعین» «2»، و ظاهرهم کون ذلک من مقومات الوقف العرفیه الاعتباریه إن لم یکن حقیقه واقعیه.

(132) لأن الأمر حینئذ یدور بین زوال الوقف رأسا و إبقائها و الانتفاع منها فی الجمله، و فطره الواقف و غیره من الناس تحکم بترجیح الثانی علی الأول، و لا بد و ان یعد هذا الحکم من الفطریات بعد التأمل و الالتفات کما هو واضح لمن تفکر و تأمل.

(133) مع کون مراعاه الأقرب فالأقرب مما فیه الصلاح بنظر الثقات من أهل الخبره کما مر سابقا، و أما عدم کون ذلک صلاحا بنظرهم فیراعی ما فیه الصلاح.

ثمَّ ان کبری جمیع هذه الأقسام التی ذکروها لجواز بیع الوقف داخله فی قاعده تقدیم الأهم- الذی هو الانتفاع بالوقف فی الجمله- علی المهم الذی هو الجمود علی حفظ العین، و العقلاء یقولون- فی مورد الدوران- بتقدیم الأهم علی المهم کما هو معلوم لکل عاقل هذا إذا لم یکن العنوان المذکور فی الوقف شرطا و قیدا فی الوقف، و إلا فإذا زال العنوان یصیر أصل الوقف باطلا و یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف الحدیث: 3.
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الثانی: أن یسقط بسبب الخراب أو غیره عن الانتفاع المعتد به
الثانی: أن یسقط بسبب الخراب أو غیره عن الانتفاع المعتد به (134) بحیث کان الانتفاع به بحکم العدم بالنسبه إلی منفعه أمثال العین الموقوفه کما إذا انهدمت الدار و اندرست البستان فصارت عرصه لا یمکن الانتفاع بها إلا بمقدار جزئی جدا یکون بحکم العدم بالنسبه إلیهما، لکن إذا بیعت یمکن أن یشتری بثمنها دارا أو بستان أخری أو ملک آخر تکون منفعتها تساوی منفعه الدار أو البستان أو تقرب منها (135).

نعم، لو فرض أنه علی تقدیر بیع العرصه لا یشتری بثمنها إلا ما یکون منفعتها بمقدار منفعتها باقیه علی حالها لم یجز بیعها بل تبقی علی حالها (136).

الثالث: فیما إذا علم أو ظن أنه یؤدی بقائه إلی خرابه علی وجه لا ینتفع به أصلا
الثالث: فیما إذا علم أو ظن أنه یؤدی بقائه إلی خرابه علی وجه لا ینتفع به أصلا أو ینتفع به قلیلا ملحقا بالعدم (137)، سواء کان ذلک بسبب

______________________________

من المنقطع الآخر، و تقدم بعض الکلام فی شرائط العوضین فی البیع.

(134) یظهر دلیله مما مر فی سابقه من غیر فرق لأنه إذا حکم متعارف الناس بأنه لا منفعه فی العین الموقوفه بالنسبه إلی منافعها السابقه تصیر مما لا ینتفع بها إذ لیس المراد بعدم الانتفاع دقه و عقلا بل المراد العرفی منه، فینبغی أن یعد القسمان قسما واحدا.

نعم، لعدم الانتفاع من شی ء متعدده.

فتاره: یکون هو الخراب.

و أخری: أمور أخر کما هو واضح لمن تبصر.

(135) لدوران الأمر حینئذ بین إمکان الانتفاع بها مع تبدلها أو إبقائها علی حالها و تعطیلها، و العرف و العقلاء یحکمون بتعیین الأول و الشارع هو رأس العقلاء و رئیسهم لا یتخلف عن طریقتهم.

(136) للأصل بعد عدم أثر متعارف عند العقلاء لمثل هذا البیع.

(137) لأن بقائه حینئذ تضییع للمال و هو حرام و لدوران الأمر بین سقوط 
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الاختلاف الواقع بین أربابه أو لأمر آخر (138).

الرابع: فیما إذا اشترط الواقف فی وقفه أن یباع عند حدوث أمر
الرابع: فیما إذا اشترط الواقف فی وقفه أن یباع عند حدوث أمر (139)، مثل قله المنفعه أو کثره الخراج أو المخارج أو وقوع الاختلاف بین أربابه أو حصول ضروره أو حاجه لهم أو غیر ذلک (140)، فإنه لا مانع حینئذ من بیعه عند حدوث ذلک الأمر علی الأقوی.

الخامس: فیما إذا وقع بین أرباب الوقف اختلاف شدید
الخامس: فیما إذا وقع بین أرباب الوقف اختلاف شدید لا یؤمن معه

______________________________

أصل الوقف و زواله أو سقوط شخص العین الموقوفه و بقاء نوعها و العرف و العقلاء یقدمون الأخیر کما هو واضح علی الخبیر.

(138) لأن المناط کله صیروره العین الموقوفه عرضه للزوال و الفناء مع البقاء و ذکر الاختلاف بین الأرباب فی بعض الأخبار من باب المثال لا التخصیص، کخبر ابن مهزیار قال: کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: «أن بین من وقف علیهم هذه الضیعه اختلافا شدیدا و انه لیس یأمن أن یتفاقم ذلک بینهم بعده فإن کان تری أن یبیع هذا الوقف و یدفع إلی کل إنسان منهم ما وقف له من ذلک أمرته، فکتب إلیه بخطه و أعلمه أن رأیی له إن کان قد علم الاختلاف ما بین أصحاب الوقف ان بیع الوقف أمثل فإنه ربما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس» «1»، و لا بد و أن یقید بما ذکرناه إذ الأخذ بإطلاقه فی مقابل أدله المنع مشکل جدا.

(139) لإطلاق قوله علیه السّلام: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «2»، و إطلاق قوله علیه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم» «3»، و یستفاد صحه مثل هذا الشرط فی أوقاف أمیر المؤمنین علیه السّلام «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المهور.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف.
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من تلف الأموال و النفوس و لا ینحسم ذلک إلا بیعه فیجوز حینئذ بیعه (141). و تقسیم ثمنه بینهم (142).

نعم، لو فرض أنه یرتفع الاختلاف بمجرد بیعه و صرف الثمن فی شراء عین أخری لهم أو تبدیل العین الموقوفه بعین أخری تعین ذلک (143)، فیشتری بالثمن عینا أخری أو یبدل بملک آخر فیجعل وقفا و یبقی لسائر البطون و الطبقات (144).

______________________________

(140) لشمول ما مر من الإطلاقین لکل ذلک.

(141) لما تقدم من خبر ابن مهزیار، و أشکل علیه.

تاره: بأن المراد به تلف العین الموقوفه و نفوس الموقوف علیهم فیرجع إلی القسم السابق.

و أخری: بأنه فی الوقف المنقطع الآخر لا فیما نحن فیه.

و ثالثه: بأنه من الوقف الباطل لعدم تحقق القبض.

و رابعه: بأن ظاهر الحدیث اختصاص الثمن بالموجودین، و هو مناف لحق اللاحقین.

و الکل باطل. إذ الأول: خلاف ظاهر الإطلاق، و کذا الثانی، بل و کذا الثالث، و أما الأخیر فهو من مجرد الاحتمال المنافی لسیاق السؤال و الجواب کما لا یخفی علی المتأمل فیه حق التأمل.

(142) لما مر من صحیح ابن مهزیار، مع أنه موافق للعرف و الاعتبار و إجماع فقهائنا الأبرار بعد فرض عدم رفع الاختلاف إلا بذلک.

(143) لوجوب حفظ عنوان الوقف مهما أمکن کما تقدم.

(144) لفرض صیرورته وقفا فیشمله دلیل: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.
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مسأله 84: لا إشکال فی جواز إجاره ما وقف منفعه

(مسأله 84): لا إشکال فی جواز إجاره ما وقف منفعه (145)، سواء کان وقفا خاصا أو عاما کالدکاکین و المزارع و الخانات الموقوفه علی الأولاد أو الفقراء أو الجهات و المصالح العامه حیث أن المقصود استنمائها بإجاره و نحوها و وصول نفعها و نمائها إلی الموقوف علیهم بخلاف ما کان وقف انتفاع، کالدار الموقوفه علی سکنی الذریه و کالمدرسه و المقبره و القنطره و الخانات الموقوفه لنزول المارّه فإن الظاهر عدم جواز إجارتها فی حال من الأحوال (146).


مسأله 85: إذا خرب بعض الوقف بحیث جاز بیعه و احتاج بعضه الآخر إلی تعمیر

(مسأله 85): إذا خرب بعض الوقف بحیث جاز بیعه و احتاج بعضه الآخر إلی تعمیر و لو لأجل توفیر المنفعه لا یبعد أن یکون الأولی بل

______________________________

(145) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله إطلاق أدله الإجاره بلا مدافع، مضافا إلی الإجماع و السیره بل ینبغی أن یعد ذلک من ضروره المذهب إن لم یکن من الدین.

(146) نسب ذلک إلی المشهور و استدلوا علیه بأن الموقوف علیهم لا یملکون المنفعه فیها و إنما یکون لهم حق الانتفاع فقط، فتکون العین الموقوفه من سنخ الإباحات الأولیه بالنسبه إلیهم و لا ریب فی عدم صحه إجاره المباحات الأولیه.

و فیه. أولا: أنه أی محذور من القول بأن الموقوف علیهم یملکون المنفعه الخاصه ملکا اشاعیا کملکیه المسلمین للأرض المفتوحه عنوه.

و ثانیا: بأی دلیل لا تکفی ملکیه الانتفاع فی صحه الإجاره و القیاس علی المباحات باطل، لأن الإباحه فیها حکمی و فی المقام حقی إلا أن یتشبث بذیل العرف و یقال أن المتعارف و منهم المتشرعه یستنکرون الإجاره فی مثل هذه الموارد.
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الأحوط أن یصرف ثمن البعض الخراب فی تعمیر البعض الآخر (147).


مسأله 86: لا إشکال فی جواز قسمه الوقف عن الملک الطلق

(مسأله 86): لا إشکال فی جواز قسمه الوقف عن الملک الطلق فیما إذا کانت العین مشترکه بین الوقف و الطلق (148) فیتصدیها مالک الطلق مع متولی الوقف أو الموقوف علیهم (149)، بل الظاهر جواز قسمه الوقف أیضا لو تعدد الوقف و الموقوف علیه (150)، کما إذا کانت دار مشترکه بین شخصین فوقف کل منهما حصته علی أولاده، بل لا یبعد جوازها فیما إذا تعدد الوقف و الموقوف علیه مع اتحاد الواقف کما إذا وقف نصف داره مشاعا علی مسجد و النصف الآخر علی مشهد، و لا یجوز قسمته بین أربابه

______________________________

(147) أما أصل جواز بیع الوقف الخراب فلما مر من أن خرابه یوجب جواز بیعه. و أما صرف ثمنه فیتصور فیه وجوه.

الأول: أن یمکن تعمیره من منافعه و صرف ثمن الخراب فی اشتراء مثله.

الثانی: ما إذا لم یمکن ذلک و احتاج إلی التعمیر احتیاجا ذاتیا لأجل توفیر المنفعه و کان الثمن وافیا بذلک.

الثالث: ما إذا لم یکف الثمن به و أمکن صرفه فی التوفیر، و الأحوط صرف بعض المنفعه فی التعمیر و صرف ثمن البعض فی شراء المماثل فی الأول، و صرف الثمن فی التعمیر فی الثانی، و الصرف فی التوفیر فی الأخیر، و کل ذلک لأصاله عدم وجوب هذا الترتیب بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل و إنما عبرنا بالاحتیاط لکونه أقرب إلی مرتکزات المتشرعه فی الجمله.

(148) لأصاله الإباحه و قاعده السلطنه و ولایه المتولی علی مثل ذلک.

(149) لکون ولایه مثل هذا التصرف تدور مدارهم فیقع عن اهله و فی محله، و مع عدمهم أو عدم بعضهم تصل النوبه إلی الحاکم الشرعی لأن ذلک من الأمور الحسبیه و لا ریب فی ولایته علیها.

(150) لأن الحق فی الواقع متعدد و مفروز و مقتضی تمیّز الحق واقعا 
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.....

______________________________

و ظاهرا و أصاله الإباحه و کون الحق بین الموقوف علیه صحه القسمه بعد أن لم تکن قرینه علی الخلاف لا بحسب الشرع و لا بحسب جعل الواقف، و لکن نسب إلی المشهور عدم صحه قسمه الوقف بین أربابه و إطلاق کلامهم یشمل جمیع الأقسام و هی:

الأول: اتحاد الوقف و الواقف و الموقوف علیه- کما إذا کان بطونا متلاحقه- و العین الموقوفه.

الثانی: التعدد فی الجمیع.

الثالث: التعدد فی الواقف و الاتحاد فی الموقوف علیه.

الرابع: عکس ذلک، إلی غیر ذلک مما یتصور فیها. و استدلوا علیه.

تاره: بأنه خلاف مقتضی الوقف.

و أخری: بأنه خلاف رضی الواقف.

و ثالثه: بعدم انحصار الحق فی الموجودین حتی یکون لهم هذه السلطه بل مقتضی الأصل عدمها، و الجمود علی قوله علیه السّلام: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، یقتضی ذلک أیضا.

و الکل مخدوش فلأن القسمه من العوارض الطارئه علی الوقف لا فیما أخذ فیه بجعل الواقف، مع أن مقتضی إطلاق الوقف مراعاه صلاح الموقوف علیهم ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و أما الثانی فلأنه یرجع إلی الأول أیضا مع أنه أول الدعوی، و أما الثالث فلأن الحق الفعلی منصرف فیهم و إذا صح اعمال حقهم شرعا یکون نافذا فبالنسبه إلی اللاحقین أیضا، و أما الحدیث، فالمنساق منه إنما هو الأمور التی یجعلها الواقف شرطا أو قیدا فی الوقف و لا تشمل العوارض اللاحقه التی هی من قبل الموقوف علیهم.

نعم، لو أحرز بوجه معتبر أن الواقف لاحظ عدم القسمه فی الوقف و أراد إبقائه علی حاله لا یصح ذلک، لأنه یصیر من الشرط فی الوقف حینئذ. هذا کله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.
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إذا اتحد الوقف و الواقف مع کون الموقوف علیهم بطونا متلاحقه (151).

نعم لو وقع الخلاف بین أربابه بما جاز معه بیع الوقف لا ینحسم ذلک الاختلاف إلا بالقسمه جازت علی الأقوی (152).


مسأله 87: لو آجر الوقف البطن الأول و انقرضوا قبل انقضاء مده الإجاره

(مسأله 87): لو آجر الوقف البطن الأول و انقرضوا قبل انقضاء مده الإجاره بطلت بالنسبه إلی بقیه المده (153)، و فی صحتها بإجازه البطن اللاحق إشکال (154)،

______________________________

فیما إذا کانت القسمه حقیقیه بحسب ذات العین بحیث تلزم علی البطون اللاحقه کذلک و أما قسمه کل طبقه حصتهم بحسب رؤوسهم من حیث المنافع فیجوز، و لیس هذا مراد المشهور مما نسب إلیهم من المنع.

(151) لأنه تغییر و تصرف فی الوقف بغیر مجوز شرعی.

نعم، لو فرض وجود مصلحه فی ذلک یراها المتولی أو الحاکم الشرعی من المصالح الصحیحه یصح حینئذ و یکون من القسم اللاحق.

(152) لفحوی ما دل علی جواز بیع الوقف حینئذ.

(153) لفرض أن حقه فی المنفعه کان محدودا بحیاته فقط و ینتفی حقه بموته فلا موضوع لصحه الإجاره بعد موته أصلا، و تقدم فی الإجاره بعض ما ینفع المقام.

(154) وجهه ان مورد صحه الفضولی بالإجازه إنما هو فیما إذا کان المجیز له أهلیه الإجازه حین إنشاء عقد الفضولی، و فی المقام لیس کذلک لأنه لیس للبطن اللاحق الإجازه حین حدوث العقد لعدم ثبوت حق لهم بعد.

و فیه. أولا: أنه لا دلیل علی اعتبار هذا الشرط بل مقتضی الأصل عدمه.

و ثانیا: علی فرض الاعتبار یکفی ثبوت الحق الاقتضائی و هو موجود بلا إشکال.

و ثالثا: البطن السابق تصرف فی مورد البطن اللاحق و حین وصلت النوبه 
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فالأحوط تجدید الإجاره منهم (155) لو أرادوا بقائها هذا إذا أجر البطن الأول و أما لو آجر المتولی فإن لا حظ فی ذلک مصلحه الوقف صحت و نفذت بالنسبه إلی سائر البطون (156)، و أما لو کانت لأجل مراعاه البطن اللاحق دون أصل الوقف فنفوذها بالنسبه إلیهم من دون إجازتهم لا یخلو من إشکال (157).

______________________________

إلی البطن اللاحق یصیر حقه الاقتضائی فعلیا فتصح إجازته.

(155) ظهر وجه الاحتیاط مما مر و أنه استحبابی.

(156) لأنه لاحظ مصلحه الوقف و المفروض أن الوقف وقف للبطون مترتبا فترجع مصلحه الوقف إلی مصلحتهم أیضا.

(157) وجهه عدم فعلیه ولایته علیهم مع بقاء البطن السابق.

و فیه: أنه قد لو حظ فی جعل التولیه جمیع الطبقات مترتبا فکل لا حق جعلت له التولیه حین إنشائها للمتولی کالوجوب الانبساطی المجعول للمرکبات التدریجیه مثل الصلاه و نحوها مع أنه یرجع إلی مصلحه الوقف أیضا بالملازمه.
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فصل فی ناظر الوقف و متولیه


اشاره

فصل فی ناظر الوقف و متولیه یجوز للواقف أن یجعل تولیه الوقف و نظارته لنفسه- دائما أو إلی مده- مستقلا أو مشترکا مع غیره و کذا یجوز جعلها للغیر کذلک (1).



مسأله 88: یجوز أن یجعل أمر التولیه بید شخص

(مسأله 88): یجوز أن یجعل أمر التولیه بید شخص بأن یکون المتولی کل من یعینه ذلک الشخص، بل یجوز التولیه لشخص و یجعل أمر تعیین المتولی بعده بیده و هکذا کل متولی یعین المتولی بعده (2).



مسأله 89: إنما یکون للواقف جعل التولیه لنفسه أو لغیره

(مسأله 89): إنما یکون للواقف جعل التولیه لنفسه أو لغیره حین إیقاع الوقف و فی ضمن عقده (3)، و أما بعد تمامه فهو أجنبی عن الوقف فلیس له جعل التولیه لأحد و لا عزل من جعله متولیا عن التولیه إلا إذا اشترط لنفسه ذلک (4) بأن جعل التولیه لشخص و شرط أنه متی أراد أن

______________________________

(1) کل ذلک لإطلاق قوله علیه السّلام: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، و ظهور الإجماع علی صحه ذلک کله، و للسیره المستمره بین المتشرعه، و لما ورد فی کیفیه أوقاف علی علیه السّلام «2».

(2) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق، مضافا إلی قاعده السلطنه المقتضیه لصحه الجمیع ما لم ینه عنه الشرع و هو مفقود.

(3) لأنه بعد تمامیه الوقف یصیر أجنبیا عنه کما یأتی من الماتن فلا أثر لجعله کما فی کل من یکون أجنبیا عنه حیث لا أثر لجعله مطلقا.

(4) للأصل و الإطلاق و الاتفاق فیجری حکم الشرط الصحیح حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف الحدیث: 4.
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یعزله عزله.


مسأله 90: لا إشکال فی عدم اعتبار العداله

(مسأله 90): لا إشکال فی عدم اعتبار العداله فیما إذا جعل التولیه و النظر لنفسه (5)، و فی اعتبارها فیما إذا جعل النظر لغیره قولان أقواهما العدم (6).

نعم، الظاهر أنه یعتبر فیه الأمانه و الکفایه (7)، فلا یجوز جعل التولیه خصوصا فی الجهات و المصالح العامه (8) لمن کان خائنا غیر موثوق به،

______________________________

(5) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق إلا ما یظهر من الکفایه و الریاض و لم یستدلا بشی ء یصح الاعتماد علیه.

(6) للأصل و ظواهر ما وصل إلینا من أوقاف الأئمه علیهم السّلام. و عن جمع اعتبارها و استدل علیه.

تاره: بعدم معرفه الخلاف کما فی الحدائق.

و أخری: بما عن علی علیه السّلام فی بعض أوقافه: «فإن وجد فیهم- بنی علی- من یرضی بهداه و إسلامه و أمانته فإنه یجعله إلیه إنشاء» «1».

و فیه: أن الأول لیس من الإجماع المعتبر، مع أنه یمکن أن یکون مراد الجمیع مانعیه الخیانه کما هو مسلّم بین الجمیع لا شرطیه العداله، و الثانی أعم من العداله المصطلحه کما هو معلوم، فیصح أن یستدل به علی عدم اعتبار العداله لأن الهدی و الأمانه و الإسلام أعم من العداله کما لا یخفی.

(7) لمرتکزات المتشرعه قدیما و حدیثا بل کل واقف بالنسبه إلی کل ما وقف فیصح حینئذ دعوی إجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء علی اعتباره، و هو المراد مما تقدم فی وقف أمیر المؤمنین علیه السّلام و لعله هو المراد من الجمیع فلا نزاع حینئذ فی البین، إذ الفطره تأبی عن تولیه من لم یحرز أمانته و لا کفایته.

(8) لأنها ولایته نوعیه قل من یسلم جمیع جهاتها و موازینها إلا من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوقوف الحدیث: 4.
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و کذا من لیس له الکفایه فی تولیه أمور الوقف، و من هنا یقوی اعتبار التمیز و العقل فیه فلا یصح تولیه المجنون و الصبی الغیر الممیّز (9).


مسأله 91: لو جعل التولیه لشخص لم یجب علیه القبول

(مسأله 91): لو جعل التولیه لشخص لم یجب علیه القبول سواء کان حاضرا فی مجلس العقد أو لم یکن حاضرا فیه ثمَّ بلغ إلیه الخبر و لو بعد وفاه الواقف (10)، و لو جعل التولیه لأشخاص علی الترتیب و قبل بعضهم لم یجب القبول علی المتولین بعده (11)، فمع عدم القبول کان الوقف بلا متول منصوب (12)، و لو قبل التولیه فهل یجوز له عزل نفسه بعد ذلک کالوکیل أم لا قولان (13)، لا یترک الاحتیاط بأن لا یرفع الید عن الأمر و لا

______________________________

عصمه اللّه تعالی.

(9) لاستقباح المتشرعه و استنکارهم لذلک فتقصر الأدله عن شمولها لکون الاستنکار من القرینه المتصله، بل و کذا الصبی الممیز أیضا إن کانت التولیه شامله للإجازه لظهور الاتفاق علی بطلان عقوده.

نعم، لو کان المراد بالتولیه مجرد جعل الآله لأخذ شی ء من مورد خاص و إعطائه لشخص مخصوص فتصح بالنسبه إلی غیر الممیز فضلا عن الممیّز، بل یصح للمجنون الذی یقع ذلک منه لفرض کون الجمیع کالآله المحضه.

(10) کل ذلک لأصاله البراءه عن وجوب القبول بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل، مضافا إلی ظهور إجماعهم علی عدم الوجوب و تنظیر المقام علی الوصیه قیاس لا نقول به، و یأتی فی الوصیه بعض الکلام إنشاء اللّه تعالی.

(11) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(12) یأتی حکمه فی مسأله 97 إن شاء اللّه تعالی.

(13) نسب الأول إلی جمع لاستصحاب الجواز الثابت قبل القبول و لأصاله البراءه عن وجوب القبول حدوثا و بقاء، و یظهر عن بعض الثانی لأصاله اللزوم فی عقد الوقف المنبسط ذلک اللزوم علی جمیع ما یشمل العقد علیه من 
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یعزل نفسه و لو عزل یقوم بوظائفه مع المراجعه إلی الحاکم (14).


مسأله 92: لو شرط التولیه لاثنین فإن صرح باستقلال کل منهما استقل

(مسأله 92): لو شرط التولیه لاثنین فإن صرح باستقلال کل منهما استقل و لا یلزم علیه مراجعه الآخر (15)، و إذا مات أحدهما أو خرج عن الأهلیه انفرد الآخر (16)، و إن صرّح بالاجتماع لیس لأحدهما الاستقلال (17)، و کذا لو أطلق (18) و لم تکن علی إراده الاستقلال قرائن الأحوال و حینئذ لو مات أحدهما أو خرج عن الأهلیه یضم الحاکم إلی الآخر شخصا آخر علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (19).

______________________________

الخصوصیات و الجهات و هو حسن إن ثبت اللزوم فی المقام بهذا النحو، و أما إن لم یثبت ذلک من الأدله بل کان المستفاد منها فی نظائر المقام کونها من قیام الناس بعضهم بقضاء حاجه البعض.

و بعباره أخری: اللزوم الاخلاقی لا الشرعی الحقی فلا وجه للوجوب.

نعم، ربما یکون خلاف الأخلاق و منه یظهر وجه الاحتیاط المذکور.

(14) لاقتضاء ولایته علی الأمور الحسبیه تصدیه لأمثال ذلک و رجوع الناس الیه فیها.

(15) لفرض شرطیه الاستقلال لکل منهما.

(16) لوجود المقتضی للانفراد حینئذ و هو شرطیه الاستقلال لکل واحد منهما و فقد المانع.

(17) لأصاله عدم الولایه بعد أن شرط الواقف الاجتماع.

(18) لأن ظاهر جعلها لاثنین قرینه علی الاجتماع ما لم تکن قرینه أقوی علی الخلاف، مضافا إلی أصاله عدم الولایه الاستقلالیه ما لم تثبت ذلک.

(19) وجه التردد احتمال کون المورد من منصوص التولیه إن ثبت تحلیل جعل التولیه إلی الاستقلالیه بعد فوت أحدهما بأن یکون ذلک ملحوظا له حین جعل التولیه.
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مسأله 93: لو عیّن الواقف وظیفه المتولی و شغله فهو المتبع

(مسأله 93): لو عیّن الواقف وظیفه المتولی و شغله فهو المتبع (20)، و لو أطلق کانت وظیفته ما هو المتعارف (21) من تعمیر الوقف و إجارته و تحصیل أجرته و قسمتها علی أربابه و أداء خراجه و نحو ذلک کل ذلک علی وجه الاحتیاط و مراعاه الصلاح (22)، و لیس لأحد مزاحمته فی ذلک حتی الموقوف علیهم (23)، و یجوز أن ینصب الواقف متولیا فی بعض الأمور و آخر فی الآخر (24)، کما إذا جعل أمر التعمیر و تحصیل المنافع إلی أحد و أمر حفظها و قسمتها علی أربابها إلی آخر أو جعل لواحد أن یکون الوقف بیده و حفظه و للآخر التصرف، و لو فوّض إلی واحد التعمیر و تحصیل الفائده و أهمل باقی الجهات من الحفظ و القسمه و غیرهما کان الوقف بالنسبه إلی غیر ما فوّض إلیه بلا متول منصوب فیجری علیه

______________________________

(20) لعموم «المؤمنون عند شروطهم» «1»، مضافا إلی إجماع الفقهاء بل العقلاء.

(21) لتنزل کل إطلاق علی المتعارف ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

(22) أما مراعاه الاحتیاط فلأنه حسن مطلقا خصوصا فی الموقوفات بل قد یکون واجبا فی المقام، و قد یکون راجحا و التشخیص موکول إلی نظره بعد أن کان أمینا کما هو المفروض، و أما مراعاه الصلاح فلکونه من مقومات المتولی عند الناس کما لا یخفی.

(23) لفرض ثبوت ولایته شرعا فلا بد من اتباع نظره و تحرم مزاحمته کما فی سائر من ثبت ولایته فی الشرع.

(24) کل ذلک لقاعده السلطنه و إطلاق الأدله و إجماع الإمامیه و السیره المستمره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المهور الحدیث: 4.
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حکمه (25) و سیأتی.


مسأله 94: لو عین الواقف للمتولی شیئا من المنافع تعین

(مسأله 94): لو عین الواقف للمتولی شیئا من المنافع تعین و کان ذلک أجره عمله لیس له أزید من ذلک و إن کان أقل من أجره مثله (26)، و لو لم یذکر شیئا فالأقرب أن له أجره المثل (27).


مسأله 95: لیس للمتولی تفویض التولیه إلی غیره حتی مع عجزه عن التصدی

(مسأله 95): لیس للمتولی تفویض التولیه إلی غیره حتی مع عجزه عن التصدی (28) إلا إذا جعل الواقف له ذلک عند جعله متولیا (29).

نعم، یجوز له التوکیل فی بعض ما کان تصدیه من وظیفته (30) إذا

______________________________

(25) لظهور التفویض فی ذلک فیکون بالنسبه إلی سائر الجهات مهمله فیجری علیه حکمه الآتی.

(26) أما تعیین ما عین له الواقف فلفرض قبوله حین جعل التولیه له کما فی سائر موارد جعل الأجره حیث یتعین ذلک فیها أیضا، و أما کونه أجره عمله فلفرض تباینهما علیه و أما أنه لیس له أزید منه و إن کان أقل من أجره المثل فلفرض إقدام المتولی علیه من عند نفسه و باختیاره فیکون تصرفه فیما زاد علیه غصبا و خیانه.

(27) لأصاله احترام العمل التی هی من الأصول النظامیه، و عن صاحب الحدائق المناقشه فی ذلک لأن العین الموقوفه و منافعها خرجت عن تحت سلطه الواقف و المتولی فلیس له حق التصرف فیهما إلا بإذن الموقوف علیهم و مع عدمهم فالحاکم الشرعی.

و فیه: أن مؤن حفظ الوقف تخرج من الوقف إجماعا و أجره المتولی من جمله المؤن فلا تدخل فی ملک الموقوف علیهم أصلا حتی یحتاج إلی الإذن منهم.

(28) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق له إلا بدلیل خاص و هو مفقود.

(29) لثبوت هذا الحق حینئذ له ممن له حق ذلک.

(30) للأصل و السیره و الإجماع.
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لم یشترط علیه المباشره (31).


مسأله 96: یجوز للواقف أن یجعل ناظرا علی المتولی

(مسأله 96): یجوز للواقف أن یجعل ناظرا علی المتولی (32) فإن أحرز أن المقصود مجرد اطلاعه علی أعماله لأجل الاستیثاق فهو مستقل فی تصرفاته (33)، و لا یعتبر إذن الناظر فی صحتها و نفوذها (34)، و إنما اللازم علیه اطلاعه (35)، و إن کان المقصود إعمال نظره و تصویب عمله لم یجز له التصرف إلا بإذنه (36) و تصویبه و لو لم یحرز مراده فاللازم مراعاه الأمرین (37).

______________________________

(31) لوجوب الوفاء بالشرط حینئذ لعموم الأدله الداله علی لزوم الوفاء به- کما مر- الشامل للمقام کغیره فلا یجوز له التوکیل حینئذ.

(32) لأصاله الإباحه و قاعده السلطنه و إطلاق: «الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها» «1»، و الإجماع و السیره.

(33) لفرض أن نظر الناظر حینئذ من مجرد الطریق إلی کون المتولی صالحا للتولیه، و المفروض تحقق صلاحیته کان هناک ناظر فی البین أولا.

(34) لفرض عدم الموضوعیه لنظر الناظر بوجه من الوجوه، و إنما هو طریق محض إلی کون المتولی صالحا فیما ولی فیه من تمام الجهات و المفروض تحققه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(35) لأنه لا معنی لنظارته علی هذا الوجه إلا ذلک کما هو واضح.

(36) لفرض أن لنظره و إذنه موضوعیه خاصه حینئذ و لیس هو من الطریق المحض کما تقدم فی القسم الأول.

(37) یعنی لا بد حینئذ من الاستیذان منه مضافا إلی اعتبار اطلاعه علیه، و ذلک للعلم الإجمالی بأن نظارته لا تکون إلا من أحد القسمین و هو منجز 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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مسأله 97: إذا لم یعین الواقف متولیا أصلا

(مسأله 97): إذا لم یعین الواقف متولیا أصلا: فأما الأوقاف العامه فالمتولی لها الحاکم أو المنصوب من قبله علی الأقوی (38)، و أما الأوقاف الخاصه فالحق أنه بالنسبه إلی ما کان راجعا إلی مصلحه الوقف و مراعاه البطون من تعمیره و حفظ الأصول و إجارته علی البطون اللاحقه و نحوها، کالأوقاف العامه تولیتها للحاکم أو منصوبه (39)، و أما بالنسبه إلی تنمیته و اصلاحاته الجزئیه المتوقف علیها فی حصول النماء الفعلی کتنقیه أنهاره و کریه و حرثه و جمع حاصله و تقسیمه و أمثال ذلک فأمرها راجع إلی الموقوف علیهم الموجودین (40).


مسأله 98: فی الأوقاف التی تولیتها للحاکم و منصوبه مع فقده

(مسأله 98): فی الأوقاف التی تولیتها للحاکم و منصوبه مع فقده و عدم الوصول إلیه تولیتها لعدول المؤمنین (41).

______________________________

فیجب العمل به، و الظاهر صحه الاکتفاء بالإذن لملازمته مع العلم و الاطلاع غالبا ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(38) لأن مثل ذلک من الأمور الحسبیه التی لا بد له من القیام بها بعد صیروره الواقف کالأجنبی بعد تمامیه الوقف و أصاله عدم ولایه الموقوف علیهم علی ذلک و إنما یکون لهم حق الانتفاع فقط.

(39) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق بینهما إلا أن دائره التعمیم فی الأوقاف العامه أوسع و فی المقام أضیق.

(40) لفرض أن کل ذلک من مصالحهم الشخصیه الراجعه إلی جهات انتفاعهم عن العین الموقوفه فلا وجه لقیام غیرهم مقامهم، فتکون کما إذا کان للعین متولیا خاصا لم یشترط له المباشره فی تصدی ذلک.

(41) لأن التصدی للقیام بالأمور الحسبیه مطلوب منهم أیضا. إنما الکلام أنهم فی عرض الحاکم الشرعی فیجوز لهم التصدی لها و لو مع وجود الحاکم الشرعی و إمکان تصدیه أو أنهم فی طوله فلا یجوز لهم ذلک مع إمکان تصدیه؟
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مسأله 99: لا فرق فیما کان أمره راجعا إلی الحاکم

(مسأله 99): لا فرق فیما کان أمره راجعا إلی الحاکم بین ما إذا لم یعین الواقف متولیا و بین ما إذا عین و لم یکن أهلا لها أو خرج عن الأهلیه (42)، فإذا جعل التولیه للعادل من أولاده و لم یکن بینهم عادل أو کان ففسق کان کأن لم ینصب متولیا.


مسأله 100: لو جعل التولیه لعدلین من أولاده مثلا و لم یکن فیهم إلا عدل واحد

(مسأله 100): لو جعل التولیه لعدلین من أولاده مثلا و لم یکن فیهم إلا عدل واحد ضم الحاکم إلیه عدلا آخر (43)، و أما لو لم یوجد فیهم عدل أصلا فهل اللازم علی الحاکم نصب عدلین أو یکفی نصب واحد؟

______________________________

و الحق هو الأول مع کون تصدیهم علی طبق الوظیفه الشرعیه و کانوا خبراء بالجهات الشرعیه و العرفیه لما یتصدون له، و ذلک لعموم مثل قولهم علیهم السّلام: «کل معروف صدقه» «1»، و کذا: «اللّه فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه المؤمن» «2»، إلی غیر ذلک مما یستفاد منه التعمیم و لا مخصص فی البین من عقل أو نقل إلا دعوی أصاله عدم الولایه.

و فیه: أنه لا وجه للولایه فی المقام أصلا و إنما المناط کله إتیان العمل علی الوجه الصحیح الشرعی و المفروض حصول ذلک منهم، و تعرضنا للتفصیل فی غیر المقام «3».

(42) لأن وجوده حینئذ کالعدم بلا فرق حینئذ بین العدم الأصلی للمتولی و العدم العارضی فی شموله دلیل ولایه الحاکم لکلیهما.

(43) حفظا لغرض الواقف مهما أمکن لأنه مع فقد العدل الآخر یکون بلا متولی من هذه الجهه فتنقل التولیه إلی الحاکم الشرعی فإما أن یقوم فیها بنفسه أو ینصب عدلا آخر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 5.

(3) راجع ج: 16 صفحه: 369.
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أحوطهما الأول و أقواهما الثانی (44).


مسأله 101: إذا احتاج الوقف إلی التعمیر و لم یکن وجه یصرف فیه

(مسأله 101): إذا احتاج الوقف إلی التعمیر و لم یکن وجه یصرف فیه یجوز للمتولی أن یقترض له قاصدا أداء ما فی ذمته بعد ذلک مما یرجع إلیه کمنافعه أو منافع موقوفاته (45)، فیفترض متولی البستان مثلا لتعمیرها بقصد أن یؤدی بعد ذلک دینه من عائداتها و متولی المسجد أو المشهد أو المقبره و نحوها بقصد أن یؤدی دینه من عائدات موقوفاتها، بل یجوز أن

______________________________

(44) لفرض انتقال أصل التولیه إلیه، و مقتضی الأصل عدم وجوب التعدد و عدم وجوب ملاحظه نظر الواقف علیه، و ظاهر الواقف أن التعدد انما لو حظ فی نظره مع وجود العدل فی الأولاد و أما مع العدم فلا موضوع له.

نعم، لو علم بالقرائن إن للتعدد موضوعیه خاصه مطلقا فی نظر الواقف حتی فی غیر صوره وجود العدلین فی الأولاد و یثبت مراعاه ما هو منظوره مطلقا وجب التعدد حینئذ و منه یعلم وجه الاحتیاط، و الظاهر کفایه الأمانه فیمن ینصبه الحاکم و لا یحتاج إلی العداله کما مر سابقا.

(45) أما جواز اقتراض المتولی لذلک فلأنه من فروع تولیته عرفا لأنه إنما جعل متولیا لأن یتصدی لمصالح الوقف و هذا من المصالح بل ربما یکون من أهمها، مضافا إلی أصاله الإباحه و إطلاق الأدله المرغبه إلی الإحسان و البر و الخیر من الکتاب «1»، و السنه «2»، الشامل جمیع ذلک للمقام إذ لا ریب فی أنه بر و خیر و إحسان، و تقدم فی کتاب الزکاه أنه یجوز لولی الزکاه أن یقرض علیها، و أما مورد القرض فیمکن أن یکون ذمته نفس المتولی فإن له ذمتان إحدیهما ذمته من شخصه و لنفسه ثانیهما ذمته من حیث ولایته علی الوقف، و یصح اعتبار الذمه الثانیه له عرفا کاعتبار الأولی کما یصح اعتبار الذمه فی نفس الوقف أیضا فیقرض علی الوقف و المراد بالذمه فیها تدارک ما اقترض لها منها و لا ریب فی صحه اعتبارها عند العرف و العقلاء.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 101.

(2) تقدم فی صفحه: 101.
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یصرف فی ذلک من ماله بقصد الاستیفاء مما ذکر (46).

نعم، لو اقترض له لا بقصد الأداء منه أو صرف من ماله لا بنیه الاستیفاء منه لم یکن له ذلک (47) بعد ذلک.


مسأله 102: لو باع المتولی العین الموقوفه و لم یعلم أن بیعه کان مع وجود المسوّغ أو لا؟

(مسأله 102): لو باع المتولی العین الموقوفه و لم یعلم أن بیعه کان مع وجود المسوّغ أو لا؟ یحکم بصحته (48).

______________________________

و أما لزوم قصد الأداء منها فلفرض أن القرض لها فلا بد و أن یتعین ذلک فی أصل القرض و إلا یبطل القرض، لأنه لم یقترض لنفسه حتی یقع له فإن لم یقصد الأداء منها یصیر القرض بلا مقترض فی البین و هو باطل، فکل من وقع القرض له لا بدّ و أن یعین فی عقد القرض و إلا بطل العقد و یصح الاقتراض علی ذمه الحاکم الشرعی لاعتبار الذمه له بالنسبه إلی هذه الأمور و لکنه موقوف علی الاستیذان منه أو إجازته، و فیما لو کان للموقوف متول معین یعتبر رضاه أیضا إن اقترض علی ذمه الحاکم.

(46) لأصاله الإباحه الوضعیه و التکلیفیه و عدم منع فی البین من عقل أو نقل، و لما أشرنا إلیه من إطلاق الأدله من الکتاب و السنه المرغبه إلی أنحاء البر و الخیر، و کذا یجوز الاقتراض علی سهم سبیل الإمام علیه السّلام و سهم سبیل اللّه من الزکاه، و کل مال جمع للصرف فی الخیرات و المبرات، و کذا یجوز علی ذمه الغیر بعد الإذن أو الإجازه من الغیر کل ذلک لعموم الأدله المرغبه إلی البر و الخیر.

(47) إن کان من قصده التبرع المحض فقد خرج عن ملکه تبرعا و لکن لو لم یقصد ذلک فمقتضی أصاله بقاء المال علی ملکه جواز أخذ بدله.

(48) لجریان أصاله الصحه فی عمله إن کان مورد الوثوق و الاطمئنان و احتمال القول بعدم جریانها لأن الموضوع متعلق بحق الغیر لا بحق نفسه.

مدفوع: بأنه بعد فرض الوثوق و ثبوت ولایته لا فرق حینئذ بین الجهتین و کذا الحکم فی الناظر.
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فصل فیما یثبت به الوقف


اشاره

فصل فیما یثبت به الوقف تثبت الوقفیه بالشیاع إذا أفاد العلم أو الاطمئنان (1) و بإقرار ذی الید أو ورثته (2)، و بکونه فی تصرف الوقف بأن یعامل المتصرفون فیه معامله الوقف بلا معارض (3)، و کذا تثبت بالبینه الشرعیه (4).



مسأله 103: إذا أقرّ بالوقف ثمَّ ادعی أن إقراره کان لمصلحه یسمع

(مسأله 103): إذا أقرّ بالوقف ثمَّ ادعی أن إقراره کان لمصلحه یسمع

______________________________

(1) لأن الاطمینانات العقلائیه حجج إمضائیه شرعیه، أیضا ما لم یثبت الردع عنه شرعا و لم یثبت ذلک فی المقام کما هو معلوم.

(2) لأن إقرار العقلاء حجه علی أنفسهم عقلا و نقلا کما تقدم فی کتاب الإقرار «1».

(3) لتحقق الاطمئنان العرفی حینئذ بالوقفیه، و الظاهر کون ذلک من الأمارات العرفیه المتعارفه بین المتشرعه و جرت السیره علی ترتب آثار الوقفیه علیها خلفا عن سلف.

(4) لکون البینه حجه شرعیه مطلقا علی الإثبات ما لم یحدها الشرع بحد مخصوص و هو مفقود فی المقام، بل یمکن أن یقال: ان قول ثقتین أمینین حجه عقلائیه علی الإثبات مطلقا ما لم یردع عنها الشرع، و لیس فی البین إلا أصاله عدم الحجیه التی أثبتوها بالأدله الأربعه کما تقدم، و موردها غیر الاطمینانات العرفیه العادیه و هی خارجه عنها تخصصا، و المفروض أن قول الثقتین الأمینین یفید الاطمئنان العرفی العادی کما هو معلوم.

______________________________

(1) راجع ج 21 صفحه: 232.
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منه (5) لکن یحتاج إلی الإثبات، بخلاف ما إذا وقع العقد و حصل القبض ثمَّ ادعی أنه لم یکن قاصدا فإنه لا یسمع منه أصلا (6)، کما هو الحال فی جمیع العقود و الإیقاعات.


مسأله 104: کیفیه عملهم من الترتیب و التشریک و المصرف و غیر ذلک 7 دلیل علی کیفیه الوقف

(مسأله 104): کما أن معامله المتصرفین معامله الوقفیه دلیل علی أصل الوقفیه ما لم یثبت خلافها کذلک کیفیه عملهم من الترتیب و التشریک و المصرف و غیر ذلک (7) دلیل علی کیفیته فیتبع ما لم یعلم خلافها (8).


مسأله 105: إذا کان ملک بید شخص یتصرف فیه بعنوان الملکیه لکن علم أنه قد کان فی السابق وقفا

(مسأله 105): إذا کان ملک بید شخص یتصرف فیه بعنوان الملکیه لکن علم أنه قد کان فی السابق وقفا لم ینتزع من یده بمجرد ذلک ما لم یثبت وقفیته فعلا (9)، و کذا لو ادعی أحد أنه قد وقف علی آبائه نسلا بعد نسل و أثبت ذلک من دون أن یثبت کونه وقفا فعلا (10).

______________________________

(5) أما أصل سماع الدعوی فلاحتمال الصحه فیه عند العرف و العقلاء و أنه أعرف بقصده و نیته، و أما عدم ترتب الأثر إلا بعد الإثبات بحجه معتبره فلأصاله عدم ترتیب الأثر إلا بذلک.

(6) لأنه بفعله السابق- الظاهر بل الصریح فی الصحه- کذّب دعواه اللاحق بالمره فلا موضوع لسماعه حتی یحتاج إلی الإثبات، و کذا الکلام فی سائر العقود و الإیقاعات.

نعم، لو قامت حجه معتبره علی أنه غیر قاصد لأفعاله الصادره منه لعارض فیه تقبل الحجه حینئذ.

(7) لظهور السیره و الإجماع و اعتبار ظاهر الحال ما لم یثبت الخلاف.

(8) لأصاله الصحه ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

(9) لظاهر یده الفعلیه ما لم یثبت خلافه فعلا و مجرد العلم بالوقفیه سابقا لا یثبت الوقفیه الفعلیه مع الید الفعلی علی الخلاف، و قد تقرر فی محله تقدم الید علی الاستصحاب.

(10) لاستصحاب بقاء الوقفیه ما لم تکن حجه معتبره علی الخلاف.
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نعم، لو أقر ذو الید فی مقابل خصمه بأنه قد کان وقفا إلا أنه قد حصل المسوّغ للبیع و قد اشتراه سقط حکم یده و ینتزع منه، و یلزم بإثبات الأمرین وجود المسوّغ للبیع و وقوع الشراء (11).


مسأله 106: إذا کان کتاب أو مصحف أو صفر مثلا بید شخص و هو یدعی ملکیته و کان مکتوبا علیه أنه وقف

(مسأله 106): إذا کان کتاب أو مصحف أو صفر مثلا بید شخص و هو یدعی ملکیته و کان مکتوبا علیه أنه وقف لم یحکم بوقفیته بمجرد ذلک (12) فیجوز الشراء منه.

نعم، الظاهر أن وجود مثل ذلک عیب و نقص فی العین (13)، فلو خفی علی المشتری ثمَّ اطلع علیه کان له خیار الفسخ (14).


مسأله 107: لو ظهر فی ترکه المیت ورقه بخطه أن ملکه الفلانی وقف

(مسأله 107): لو ظهر فی ترکه المیت ورقه بخطه أن ملکه الفلانی وقف و انه قد وقع القبض و الإقباض لم یحکم بوقفیته بمجرد ذلک ما لم یحصل العلم أو الاطمئنان به، لاحتمال أنه کتب لیجعله وقفا (15) کما یتفق ذلک کثیرا.

______________________________

(11) لصیرورته مدعیا حینئذ و یسقط یده عن الاعتبار و لا بد له من إثبات دعواه و إلا یترتب علیه آثار الوقفیه.

(12) لأن یده أماره الملکیه و الکتابه أعم من الوقفیه الفعلیه کما مر.

(13) لأن المتشرعه یتأملون فی اشترائه بل یتنافرون عن ترتب آثار الملکیه علیه.

(14) أما اعتبار الخفاء علی المشتری فلما مر فی خیار العیب من اعتبار عدم العلم بالعیب، و أما ثبوت الخیار بعد تحقق العیب فلتحقق المقتضی له و فقد المانع حینئذ فیثبت لا محاله.

(15) لأن کتابه الوقف جامعه للشرائط أعم من وقوعه خارجا کذلک.

نعم، لو شهدت البینه فی الکتابه رؤیه القبض و الإقباض تتحقق الوقفیه حینئذ لحجیه البینه.
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مسأله 108: إذا کانت العین الموقوفه من الأعیان الزکویه

(مسأله 108): إذا کانت العین الموقوفه من الأعیان الزکویه کالأنعام الثلاثه لم یجب علی الموقوف علیهم زکاتها و إن بلغت حصه کل منهم حد النصاب (16)، و أما لو کانت نمائها منها کالعنب و التمر ففی الوقف الخاص وجبت الزکاه علی کل من بلغت حصته النصاب من الموقوف علیهم لأنها ملک طلق لهم بخلاف الوقف العام، و إن کان مثل الوقف علی الفقراء لعدم کونه ملکا لواحد منهم إلا بعد قبضه (17).

نعم، لو اعطی الفقیر مثلا حصه من الحاصل علی الشجر قبل وقت تعلق الزکاه- کما قبل احمرار التمر و اصفراره- وجبت علیه الزکاه إذا بلغت حد النصاب (18).


مسأله 109: الوقف المتداول بین الأعراب

(مسأله 109): الوقف المتداول بین الأعراب و بعض الطوائف من غیرهم یعمدون إلی نعجه أو بقره و یتکلمون بألفاظ متعارفه بینهم، و یکون المقصود ان تبقی و تذبح أولادها الذکور و تبقی الإناث، و هکذا الظاهر بطلانها لعدم الصیغه و عدم القبض و عدم تعیین المصرف و غیر ذلک (19).


مسأله 110: الأموال التی تجمع لعزاء سید الشهداء علیه السّلام

(مسأله 110): الأموال التی تجمع لعزاء سید الشهداء علیه السّلام أو غیره من المعصومین علیهم السّلام من صنف خاص أو أهل بلد لإقامه مأتمهم أو للأنصار الذین یذهبون فی زیاره مخصوصه إلی مشاهدهم علیهم السّلام أنها من قسم

______________________________

(16) لأن من شرط وجوب الزکاه الملکیه و الموقوف علیه لیس بمالک للعین فیها.

(17) و مورد تعلق الزکاه ملکیه الثمر علی الشجر لا ملکیه الحاصل بعد الاقتطاف فإنه لا وجه لتعلق الزکاه به کما مر فی کتاب الزکاه.

(18) لوجود المقتضی حینئذ لتعلق وجوب الزکاه و فقد المانع عنه.

(19) و کذا لو شک فی أنها جامعه للشرائط أو لا، و ذلک لمکان جهلهم بها.

نعم، لو أمکن حمل فعلهم علی الصحه یحمل علیها.
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الصدقات المشروط صرفها فی جهه معینه (20)، و لیست باقیه علی ملک مالکها و لا یجوز الرجوع فیها (21)، و إذا مات قبل صرفها لا یجوز لوارثه المطالبه بها (22)، و إذا تعذر صرفها فی الجهه المعینه تصرف فی سبل الخیر (23).


مسأله 111: یجوز أن یشتری ملکا من سهم سبیل اللّه من الزکاه

(مسأله 111): یجوز أن یشتری ملکا من سهم سبیل اللّه من الزکاه و یجعله مسجدا أو مدرسه أو مسکنا للزوار أو الحجاج أو الفقراء أو نحو ذلک مما فیه مصلحه المسلمین، کما یجوز تعمیر ما احتاج إلیه مثل الموقوفات المذکوره من السهم المذکور أو مما مصرفه وجوه البر (24).

______________________________

(20) لأصاله عدم تحقق عنوان الوقفیه، و أما تحقق عنوان الصدقه و التبرع فیدل علیه ظاهر الحال هو حجه عند المتعارف.

(21) لأن ظاهر العطیه و التبرع أن المالک أخرجه من ملکه إلا إذا استفید من القرائن الخارجیه أن الإخراج کان ما دام الصرف لا غیره.

(22) لفرض إخراجها عن ملکه بالإعطاء إلی الطرف.

(23) لأنها مورد صرف تلک الأموال و إن کان الأحوط مراعاه الأقرب فالأقرب.

(24) کل ذلک لإطلاق سبیل اللّه علیه الشامل للجمیع، و کذا یجوز من سهم الإمام علیه السّلام مع إذن نائبه.
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فصل فی الحبس و أنواعه


اشاره

فصل فی الحبس و أنواعه



مسأله 1: یجوز للإنسان أن یحبّس ملکه علی کل ما یصح الوقف علیه

(مسأله 1): یجوز للإنسان أن یحبّس ملکه علی کل ما یصح الوقف علیه (1). بأن یصرف منافعه فیما عینه علی ما عینه (2)، فلو حبّسه علی سبیل من سبل الخیر و مواقع قرب العبادات مثل الکعبه المعظمه و المساجد

______________________________

و هو عباره عن التحبیس الذی هو الجامع المشترک بین الوقف و الرقبی و العمری و السکنی، و حیث أن الوقف له أهمیه خاصه و مسائل کثیره خصّه الفقهاء بکتاب مستقل دون البقیه، و لکن الجامع بین الکل هو الحبس کما عرفت فی أول الکتاب، و تقدم الفرق بینه و بین الوقف فی مسأله 18 فحقیقه التحبیس فی الثلاثه واحده و الاختلاف انما هو بالإضافه فإن أضیف إلی العمر قیل «عمری» و «سکنی»، و إن أضیف إلی الإسکان فقط قیل «سکنی» خاصه و إن أضیف إلی المده قیل «رقبی» فالجامع واحد و تختلف الإضافه و یختلف الاسم من هذه الجهه. و یظهر من جمع منهم الشهیدین و المحقق صحه أصل التحبیس و لو لم یعنون بأی عنوان کما إذا احتبس فرسه فی سبیل اللّه تعالی.

(1) لأصاله الإباحه و قاعده السلطنه و الإجماع و نصوص خاصه تأتی الإشاره إلیها.

(2) لقاعده: «المؤمنون عند شروطهم»، و للإجماع و نصوص خاصه منها خبر ابن نعیم عن الکاظم علیه السّلام: «رجل جعل سکنی داره لرجل أیام حیاته أو له و لعقبه من بعده؟ قال علیه السّلام: هی له و لعقبه کما شرط» «1»، و عن حمران عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب السکنی و الحبیس.
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و المشاهد المشرفه، فإن کان مطلقا أو صرح بالدوام فلا رجوع و لا یعود علی ملک المالک و لا یورث (3)، و إن کان إلی مده لا رجوع فی تلک المده و بعد انقضائها یرجع إلی المالک (4)، و لو حبّسه علی شخص فإن عیّن مده أو مده حیوته لزم حبسه علیه فی تلک المده (5)، و لو مات الحابس قبل انقضائها یبقی علی حاله إلی أن تنقضی (6) و إن أطلق و لم یعیّن وقتا لزم ما دام حیوه الحابس (7)، و إن مات کان میراثا (8) و هکذا

______________________________

الصادق علیه السّلام: «سألته عن السکنی و العمری؟ فقال علیه السّلام: الناس فیه عند شروطهم إن کان شرط حیاته فهی حیاته و إن کان لعقبه فهو لعقبه کما شرط حتی یفنوا ثمَّ یرد إلی صاحب الدار» «1».

(3) للأصل و الإجماع و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لیس لهم أن یبیعوا و لا یورّثوا» «2».

(4) أما عدم الرجوع فی تلک المده فلمکان الاشتراط و الالتزام الذی التزم به علی نفسه، و أما الرجوع إلی المالک فلفرض بقائه علی ملکه، و انما أحلّ للطرف حق السکنی فقط کما یأتی فی المسأله السادسه، و مع وفاه المالک یرجع إلی وارثه لعموم أدله الإرث.

(5) لوجوب الوفاء بالعقد و لزومه علیه.

(6) لأن عقد الحبس لازم یجب الوفاء به علی نحو ما إنشاء مطلقا کان أو موقتا.

(7) بناء علی انصراف الإطلاق إلی حیاه الحابس، و أما بناء علی کفایه المسمی و صرف الوجود فیه کما یأتی فی المسأله الخامسه فیصح له الرجوع متی شاء.

(8) لبقاء العین علی ملک مالکه فینتقل بعد موته إلی ورثته کما فی سائر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب السکنی و الحبیس.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب السکنی و الحبیس الحدیث: 2.
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الحال لو حبّس علی عنوان عام (9) کالفقراء، فإن حدده بوقت لزم إلی انقضائه و إن لم یوقّت لزم ما دام حیاه الحابس (10).


مسأله 2: إذا جعل لأحد سکنی داره- مثلا-

(مسأله 2): إذا جعل لأحد سکنی داره- مثلا بأن سلّطه علی إسکانها مع بقائها علی ملکه یقال له «السکنی» سواء أطلق و لم یعین مده أصلا کأن یقول «أسکنتک داری» أو «لک سکناها» أو قدّره بعمر أحدهما، کما إذا قال لک «سکنی داری مده حیاتک» أو «مده حیاتی» أو قدره بالزمان کسنه و سنتین مثلا.

نعم، فی کل من الأخیرین له اسم یختص به و هو العمری فی أولهما و الرقبی فی ثانیهما (11).


مسأله 3: یحتاج کل من هذه الثلاثه إلی عقد مشتمل علی إیجاب من المالک و قبول من الساکن

(مسأله 3): یحتاج کل من هذه الثلاثه إلی عقد مشتمل علی إیجاب من المالک و قبول من الساکن (12)، فالإیجاب کل ما أفاد التسلیط المزبور بحسب المتفاهم العرفی کان یقول فی السکنی «أسکنتک هذه الدار» أو

______________________________

أملاکه، و ینتقل حق السکنی إلی ورثه المالک أیضا أما بناء علی الانصراف إلی حیاه الحابس فلبطلان السکنی بموته و کذا بناء علی کفایه صرف الوجود فیه کما هو معلوم.

(9) لجریان جمیع ما تقدم فیه أیضا من غیر فرق.

(10) لأصاله اللزوم الجاریه فیه بل فی جمیع العقود کما تقدم مکررا.

(11) الوجه فی تمام هذه المسأله واضح لا یحتاج إلی البیان.

(12) لأن کل واحد من الثلاثه عقد إجماعا و کل عقد متقوم بالإیجاب و القبول بالضروره فیحتاج کل واحد من الثلاثه إلیهما کذلک، و یحتمل فی کل واحد منها أن یکون الرد مانعا لا أن یکون القبول شرطا کما تقدم فی الوقف و یأتی فی الوصیه.
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«لک سکناها» و ما أفاد معناهما بأی لغه کان (13)، و فی العمری «أسکنتکها» أو «لک سکناها مده حیاتک أو حیاتی»، و فی الرقبی «أسکنتکها سنه أو سنتین» مثلا، و للعمری و الرقبی لفظان آخران فللأولی «أعمرتک هذه الدار عمرک أو عمری أو ما بقیت أو بقیت أو ما حییت أو حییت أو ما عشت أو عشت و نحوها»، و للثانیه «أرقبتک مده کذا» و أما القبول فهو کل ما دل علی الرضا و القبول من الساکن (14) و تجری فیها المعاطاه (15).


مسأله 4: یشترط فی کل من الثلاثه قبض الساکن

(مسأله 4): یشترط فی کل من الثلاثه قبض الساکن فلو لم یقبض حتی مات المالک بطلت کالوقف (16).


مسأله 5: هذه العقود الثلاثه لازمه یجب العمل بمقتضاها

(مسأله 5): هذه العقود الثلاثه لازمه (17) یجب العمل بمقتضاها و لیس للمالک الرجوع و إخراج الساکن (18)، ففی السکنی المطلقه حیث ان الساکن استحق مسمی الإسکان و لو یوما لزم العقد فی هذا المقدار فلیس للمالک منعه عن ذلک.

______________________________

(13) لما تقدم غیر مره أنه لا موضوعیه للألفاظ فی العقود و انما هی طریق محض لإبراز المعنی المقصود، فکل لفظ أفاد ذلک یکتفی به فی المحاورات ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(14) لما تقدم آنفا من غیر فرق بینهما فی ذلک.

(15) لکونها موافقه للقاعده فتجری فی جمیع العقود إلا مع الدلیل علی العدم و هو مفقود فی المقام.

(16) لتقوم تحقق المجانیات مطلقا بالقبض عند العرف مضافا إلی الإجماع علی اعتباره فیها.

(17) لأصاله اللزوم فی کل عقد مطلقا التی قررناها فی کتاب البیع ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام.

(18) لأنه لا معنی للزوم العقد إلا ذلک.
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نعم، له الرجوع و الأمر بالخروج فی الزائد متی شاء (19)، و فی العمری المقدره بعمر الساکن أو عمر المالک لزمت مده حیاه أحدهما، و فی الرقبی لزمت فی المده المضروبه فلیس للمالک إخراجه قبل انقضائها (20).


مسأله 6: إذا جعل داره سکنی أو عمری أو رقبی لشخص لم تخرج عن ملکه

(مسأله 6): إذا جعل داره سکنی أو عمری أو رقبی لشخص لم تخرج عن ملکه (21)، و جاز له بیعها (22) و لم یبطل الإسکان و لا الأعمار و لا الإرقاب بل یستحق الساکن السکنی علی النحو الذی جعلت له (23) و کذا لیس للمشتری إبطالها (24).

______________________________

(19) لقاعده السلطنه، مضافا إلی الإجماع بعد وفائه بما التزم به و هو بذل مسمی الإسکان، و یدل علیه صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: رجل أسکن رجلا داره و لم یوقت؟ قال علیه السّلام: جائز و یخرجه إذا شاء» «1»، و مثله غیره هذا إذا لم تکن قرینه معتبره فی البین علی التحدید بالحیاه من انصراف و نحوه و إلا تتبع.

(20) لوجوب الوفاء علیه بما التزم به علی نفسه.

(21) للأصل و النص و الإجماع، ففی خبر أبی الصباح عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن السکنی و العمری؟ فقال: إن کان جعل السکنی فی حیاته فهو کما شرط و إن کان جعلها له و لعقبه بعده حتی یفنی عقبه فلیس لهم أن یبیعوا و لا یرثوا ثمَّ ترجع الدار إلی صاحبها الأول» «2».

(22) لقاعده السلطنه مضافا إلی الإجماع.

(23) للأصل و الإطلاق و الاتفاق فی کل من الحکمین.

(24) لأصاله عدم حق له علی الإبطال مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أحکام السکنی و الحبیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب أحکام السکنی الحدیث: 1.
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نعم، لو کان جاهلا کان له الخیار بین فسخ البیع و إمضائه بجمیع الثمن (25).


مسأله 7: لو جعل المده فی العمری طول حیاه المالک و مات الساکن قبله

(مسأله 7): لو جعل المده فی العمری طول حیاه المالک و مات الساکن قبله کان لورثته السکنی إلی أن یموت المالک، و لو جعل المده طول حیاه الساکن و مات المالک قبله لم یکن لورثته إزعاج الساکن بل یسکن طول حیاته (26)، و لو مات الساکن لم یکن لورثته السکنی (27) إلا إذا جعل له السکنی مده حیاته و لعقبه و نسله بعد وفاته فلهم ذلک ما لم ینقرضوا (28) فإذا انقرضوا رجعت إلی المالک أو ورثته (29).

______________________________

(25) لأن عدم استیلاء المشتری علی المنفعه الخاصه لملکه ضرر علیه و لا بد و أن یتدارک هذا الضرر و تدارکه یتحقق بنفی اللزوم، و هذا عباره أخری عن الخیار، و تقدم نظیر ذلک فی الإجاره فراجع هذا فی السکنی المحدوده بحد خاص و أما المطلق منها فحیث یتحقق بالمسمی یصح أن یکون البیع رجوعا عنه مع الالتفات و لو فی الجمله للمشتری بعد ذلک لعدم موضوع له حینئذ.

(26) هذه المسأله مبنیه علی أن الحاصل بالثلاثه تملیک المنفعه کالإجاره أو أن الحاصل منها مجرد حصول حق الانتفاع فقط، أو لا تکون من هذا و لا ذاک بل تحصل مجرد الإذن و الإباحه المحضه من دون حصول ملک أو حق فی البین، و یترتب علی الأولین تحقق الإرث لورثه الساکن لو مات قبل انقضاء المده، و أما الأخیر فلا موضوع للإرث لعدم مال أو حق فی البین حتی یورث، و مقتضی مرتکزات المتشرعه بل الناس و ظواهر کلمات الفقهاء هو الأول و الأدله الشرعیه منزله علیه ما لم یکن شاهد علی الخلاف و هو مفقود، و إن کان مقتضی الأصل هو الأخیر کما لا یخفی علی الخبیر و طریق الاحتیاط واضح.

(27) لفرض اختصاص حق السکنی بخصوص الساکن الأول دون ورثته.

(28) لشمول الإذن من المالک للجمیع حینئذ.

(29) لعدم خروج الملک من ملک المالک فی السکنی بل هو باق علی 
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مسأله 8: إطلاق السکنی یقتضی أن یسکن من جعلت له السکنی بنفسه و أهله و أولاده

(مسأله 8): إطلاق السکنی یقتضی أن یسکن من جعلت له السکنی بنفسه و أهله و أولاده و الأقرب جواز إسکان من جرت العاده بالسکنی معه، کغلامه و جاریته و مرضعه ولده و ضیوفه، بل و کذا دابته إذا کان الموضع معدا لمثلها (30). و لا یجوز أن یسکن غیرهم (31) إلا أن یشترط ذلک أو یرضی المالک (32)، و کذا لا یجوز أن یؤجر المسکن أو یعیره لغیره علی الأقوی (33).


مسأله 9: کل ما صح وقفه صح إعماره

(مسأله 9): کل ما صح وقفه صح إعماره (34) من العقار و الحیوان و الأثاث و غیرها، و یختص مورد السکنی بالمساکن (35)، و أما الرقبی ففی

______________________________

ملکه فمع حیاته یرجع إلیه و مع موته یرجع إلی ورثته و یتبعه حق السکنی أیضا، لفرض انقراض من جعل له الحق فالمقتضی للرجوع مطلقا موجود و المانع عنه مفقود.

(30) کل ذلک لظهور الإطلاق المنزّل علی ما هو المتعارف و یختلف ذلک باختلاف الأشخاص و الخصوصیات و الجهات.

(31) للأصل بعد ظهور الإسکان فی سکنی نفسه و کذا لو شک فی الشمول لغیره.

(32) لتحقق الإذن حینئذ من المالک و من له الحق.

(33) للأصل بعد الشک فی شمول الإذن فی السکنی لذلک لأنا و إن قلنا بأنه تملیک المنفعه لکن الظاهر أن التملیک مختص به.

نعم، لو استفید من القرائن عدم اعتبار المباشره لنفسه بنفسه یصح کل ذلک لثبوت الإذن من المالک حینئذ.

(34) أرسل ذلک إرسال المسلمات و ادعی الإجماع علیه و تقتضیه قاعده السلطنه أیضا.

(35) لظهور اللغه و العرف و النص «1»، و الإجماع فیه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 113.
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کونها فی ذلک بحکم العمری أو بحکم السکنی تأمل و إشکال (36).


مسأله 10: یشترط فی الحبس و ما یلحق به الشرائط العامه

(مسأله 10): یشترط فی الحبس و ما یلحق به الشرائط العامه (37) و جمیع ما تقدم من الشرائط فی الوقف (38).


مسأله 11: یجوز أن یجعل مورد الحبس نفس المنفعه

(مسأله 11): یجوز أن یجعل مورد الحبس نفس المنفعه مثل ما إذا استأجر شخص دارا من غیر شرط استیفاء المنفعه بنفسه مده معینه ثمَّ حبس تلک المده لغیره (39).


مسأله 12: لو ادعی المالک الحبس و ادعی المحبوس علیه الوقف

(مسأله 12): لو ادعی المالک الحبس و ادعی المحبوس علیه الوقف یقدم قول المالک إن لم تکن بیّنه فی البین (40).

______________________________

(36) الظاهر أنه لا إشکال فی کونه کالعمری لقاعده السلطنه و عدم ما یصح للتخصیص من نص أو إجماع معتبر أو غیرهما.

(37) لما تقدم غیر مره من الدلیل علی اعتبارها فلا وجه للتکرار المرجوح.

(38) لما أرسلوه إرسال المسلمات بحیث یظهر منهم الإجماع علی ذلک، و لعل السر فی عدم تعرضهم لتفصیل القول فی الحبس الاکتفاء بما ذکروه فی الوقف.

(39) لإطلاق الأدله الشامله لهذه الصوره أیضا کما تقدم بعد عدم دلیل علی اختصاص التحبیس بالعین بخلاف الوقف، کما عرفت- بل یجوز حبس الانتفاع أیضا کما إذا حبس المالک الانتفاع من ظل جداره أو شجرته علی أحد و کذا غیرهما من الانتفاعات.

(40) لأنه أعرف بنیته ما لم تکن حجه علی الخلاف، مع بقاء سلطنته علی العین، و لو وقع هذا النزاع بین ورثه المالک و المحبوس علیه فمقتضی أصاله بقاء العین علی ملک مورّثهم انتقال العین إلیهم أیضا فیقدم قولهم إلا إذا قامت البینه علی الوقفیه.
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خاتمه فی الصدقه


اشاره

خاتمه فی الصدقه التی قد تواترت النصوص علی ندبها و الحث علیها (1) خصوصا

______________________________

(1) فلها آثار وضعیه فی الدنیا و الآخره کما یستفاد من النصوص الآتیه، و تدل علی رجحانها فی الجمله الأدله الأربعه فمن العقل استقلاله بحسن الخیر و نفع الغیر و فضل الإحسان بالنسبه إلی الأخوان، و من الکتاب ما أمتن عز و جل علی عباده بقوله تعالی أَنَّ اللّٰهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبٰادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقٰاتِ «1»، و قوله تعالی وَ أَقْرِضُوا اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً «2»، و قوله تعالی وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّٰهِ «3»، إلی غیر ذلک من الآیات المبارکه، و أما الإجماع فهو من المسلمین بل العقلاء إذ لا یختص حسن الصدقه بملّه دون أخری.

و أما السنه فهی متواتره بین المسلمین علی اختلاف مذاهبهم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الصدقه تدفع میته السوء» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «تصدقوا فإن الصدقه تزید فی المال کثره فتصدقوا رحمکم اللّه» «5»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «التوحید نصف الدین و استنزلوا الرزق بالصدقه» «6»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «خیر مال المرء و ذخائره الصدقه» «7»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «داووا مرضاکم بالصدقه» «8»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «اتقوا النار و لو بشق تمره، و استنزلوا الرزق بالصدقه، ادفعوا البلاء بالدعاء، ما نقص 

______________________________

(1) سوره التوبه: 104.

(2) سوره الحدید: 18.

(3) سوره الزمر: 73.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الصدقات الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 13.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 16.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 18.
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فی أوقات مخصوصا کالجمعه و عرفه و شهر رمضان (2). و علی طوائف مخصوصه کالجیران (3) و الأرحام (4) بل ورد فی الخبر «لا صدقه و ذو

______________________________

مال من صدقه، و صدقه و ذو رحم محتاج» «1»، و عن علی علیه السّلام: «الصدقه جنه من النار» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا أملقتم فتاجروا اللّه بالصدقه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و تأتی الإشاره إلی بعضها.

(2) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الصدقه یوم الجمعه یضاعف أضعافا» «4»، و فی روایه عبد اللّه بن سلیمان: «کان أبو جعفر علیه السّلام إذا کان یوم عرفه لم یرد سائلا» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: «من تصدق فی شهر رمضان بصدقه صرف اللّه عنه سبعین نوعا من أنواع البلاء» «6»، و یشهد لذلک العرف و الاعتبار أیضا فإن لفضل الزمان و المکان أثرا فی زیاده فضل العباده، و یمکن التعدی عن ذلک بأن یقال أن صدقه أهل التقوی أکثر ثوابا من صدقات الهمج الرعاء إلی غیر ذلک مما یوجب زیاده الفضل.

(3) لما ورد من کثره التوصیه بهم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ما زال جبرائیل یوصینی بالجار حتی ظننت أنه سیورّثه» «7»، و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما آمن بی من بات شبعان و جاره جائع» «8»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی تستفاد منها الأولویه فیها علی الجار.

(4) فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من مشی إلی ذی قرابه بنفسه و ماله لیصل رحمه أعطاه اللّه عز و جل أجر مائه شهید و له بکل خطوه أربعون ألف حسنه و محی عنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الصدقات الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 17.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقات الحدیث: 20.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الصدقات الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الصدقات الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب الصدقات الحدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 86 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 5.

(8) الوسائل باب: 88 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 1.
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رحم محتاج»، و هی دواء المریض و دافعه البلاء و قد أبرم إبراما (5) و بها یستنزل الرزق و یقضی الدین و تخلف البرکه و تزید فی المال (6) و بها

______________________________

أربعون ألف سیئه و رفع له من الدرجات مثل ذلک و کان کأنما عبد اللّه عز و جل مائه سنه صابرا محتسبا» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «الصدقه بعشره، و القرض بثمانیه عشر، و صله الإخوان بعشرین و صله الرحم بأربعه و عشرین» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره بل المتواتره.

(5) أما الأول فلما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «داووا مرضاکم بالصدقه» «3»، و فی روایه معاذ بن مسلم قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فذکروا الوجع فقال علیه السّلام:

داووا مرضاکم بالصدقه، و ما علی أحدکم أن یتصدق بقوت یومه أن ملک الموت یدفع إلیه الصک بقبض روح العبد فیتصدق فیقال له: رد علیه الصک» «4»، و أما الثانی فلوصیه النبی لعلی علیه السّلام: «یا علی الصدقه ترد القضاء الذی قد أبرم إبراما» «5».

(6) أما الأول فلما تقدم من قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «استنزلوا الرزق بالصدقه» و قول علی علیه السّلام: «إذا أملقتم فتاجروا اللّه بالصدقه»، و غیرها من الأخبار و أما بعده فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «حسن الصدقه یقضی الدین و یخلف بالبرکه» «6»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «البر و الصدقه ینفیان الفقر و یزیدان فی العمر و یدفعان عن صاحبهما سبعین میته السوء» «7»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «تصدقوا فإنّ الصدقه تزید فی المال کثره فتصدقوا رحمکم اللّه» «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الصدقه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الصدقه الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الصدقه الحدیث: 4.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقه الحدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقه الحدیث: 4.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب الصدقه الحدیث: 8.
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تدفع میته السوء و الداء و الحرق و الغرق و الهدم و الجنون إلی سبعین بابا من السوء (7)، و بها فی أول کل یوم یدفع نحوسه ذلک الیوم و شروره و فی أول کل لیله تدفع نحوسه تلک اللیله و شرورها (8)، و لا یستقل قلیلها فقد ورد:

«تصدقوا و لو بقبضه أو ببعض قبضه و لو بشقه تمره فمن لم یجد فبکلمه طیبه و لا یستکثر کثیرها فإنها تجاره رابحه»، ففی الخبر: «إذا أملقتم تاجروا اللّه بالصدقه» و فی خبر آخر: «انها خیر الذخائر»، و فی آخر: «إن اللّه تعالی یربی الصدقات لصاحبها حتی یلقاها یوم القیامه کجبل عظیم».


مسأله 1: یعتبر فی الصدقه قصد القربه

(مسأله 1): یعتبر فی الصدقه قصد القربه (9)، و لو نوی الریاء

______________________________

(7) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه لا إله إلا هو لیدفع بالصدقه الداء و الدبیله و الحرق و الغرق و الهدم و الجنون و عد سبعین بابا من السوء» «1».

(8) لقول الصادق علیه السّلام: «باکروا بالصدقه فإن البلایا لا تتخطاها و من تصدق بصدقه أو النهار دفع اللّه عنه شر ما ینزل من السماء فی ذلک الیوم فإن تصدق أول اللیل دفع اللّه عنه شر ما ینزل من السماء فی تلک اللیله» «2».

(9) لقول أبی عبد اللّه ع: «لا صدقه و لا عتق إلا ما أرید به وجه اللّه عز و جل» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إنما الصدقه للّه عز و جل فما جعل اللّه عز و جل فلا رجعه له فیه» «4»، مضافا إلی الإجماع و مرتکزات المتشرعه بل العقلاء الذین یعتقدون بالصدقه، و فی روایه محمد بن عمر بن یزید قال: «أخبرت أبا الحسن الرضا علیه السّلام انی أصبت بابنین و بقی لی ابنی صغیر، فقال علیه السّلام: تصدق عنه، ثمَّ قال حین حضر قیامی: مر الصبی فلیتصدق بیده بالکسره و القبضه و الشی ء و ان قلّ،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الصدقه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الوقوف.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف الحدیث: 1.
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بطل (10)، و الأقوی أنه لا یعتبر فیها العقد المشتمل علی الإیجاب و القبول کما نسب إلی المشهور، بل یکفی المعاطاه (11) فتتحقق بکل لفظ أو فعل

______________________________

فإن کل شی ء یراد به اللّه و إن قل بعد أن تصدق النیه فیه عظیم إن اللّه عز و جل یقول فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ و قال فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْعَقَبَهُ فَکُّ رَقَبَهٍ أَوْ إِطْعٰامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ یَتِیماً ذٰا مَقْرَبَهٍ أَوْ مِسْکِیناً ذٰا مَتْرَبَهٍ علم اللّه أن کل أحد لا یقدر علی فک رقبه فجعل إطعام الیتیم و المسکین مثل ذلک تصدق عنه» «1».

(10) للأخبار الداله علی أن الریاء یوجب بطلان العمل الذی تعتبر فیه قصد القربه «2»، و حینئذ فإن کان الإذن فی التصرف مقیدا بالقربه فلا یصح للطرف التصرف فیه و یبقی المال علی ملک مالکه، و أما إن کانت القربه من باب تعدد المطلوب یصح له التصرف، لمکان الإذن و علی أی حال لو تصرف لا یکون ضامنا لقاعده «ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده».

(11) للسیره خلفا عن سلف و عدم معهودیه الإیجاب و القبول اللفظی فیها بل الظاهر استنکار المتشرعه لذلک، فمقتضی الإطلاقات عدم اعتبار اللفظ فیها، و نسب إلی المشهور اعتبار الإیجاب و القبول اللفظی فیها و لم یستدلوا علیه بشی ء من عقل أو نقل و لم یشر إلیه فی شی ء من تلک الأخبار الکثیره الواصله إلینا. و المنساق من الأخبار أنها تصدق علی مجرد البذل للّه تعالی و إن لم یکن بعنوان الارتباط العقدی بل یظهر من التأکید علی اختفائها و مداومه الأئمه علیهم السّلام علی ذلک قیام تحققها بنفس المتصدق فقط، و کذا التصدق علی الإبراء بقصد القربه أیضا، فهی بالإیقاع أشبه منه بالعقد. و قد أثبتنا مکررا أن المعاطاه موافقه للقاعده ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات.
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من إعطاء أو تسلیط قصد به التملیک مجانا مع نیه القربه (12)، و یشترط فیها الإقباض و القبض (13).


مسأله 2: فضولیه الصدقه

(مسأله 2): تجری فی الصدقه الفضولیه أیضا (14).


مسأله 3: لا یجوز الرجوع فی الصدقه مع القربه بعد القبض

(مسأله 3): لا یجوز الرجوع فی الصدقه مع القربه بعد القبض و إن کانت علی أجنبی علی الأصح (15).


مسأله 4: تحل صدقه الهاشمی لمثله و لغیره

(مسأله 4): تحل صدقه الهاشمی لمثله و لغیره مطلقا حتی الزکاه المفروضه و الفطره، و أما صدقه غیر الهاشمی للهاشمی فتحل فی المندوبه و تحرم فی الزکاه المفروضه و الفطره، و أما المفروضه غیرهما کالمظالم و الکفاره و نحوها فالظاهر أنها کالمندوبه و إن کان الأحوط عدم إعطائهم لها

______________________________

(12) لما مر غیر مره من أن المناط فی إبراز المقاصد کل لفظ أو فعل ظاهر فیها فی المحاورات و لو کان الظهور مستندا إلی القرائن المعتبره، و حیث أنها من العناوین المجانیه فکل لفظ أو فعل یکون ظاهرا فی هذا العنوان یجزی فی تحققها. و أما القربه فهی إنما تتحقق بمجرد القصد و النیه و لو لم یکن علیها دال فی الخارج.

(13) لتقوم تحقق کل عنوان مجانی بذلک کما هو معلوم مع اتفاقهم علیه.

(14) لما تقدم فی البیع من انها موافقه للقاعده ما لم یدل دلیل علی الخلاف و لا دلیل کذلک فی المقام، و حینئذ فلو قصد الفضولی القربه و أجاز المالک کذلک تصح و إلا فیقصد المالک القربه حین الإجازه.

(15) لأصاله اللزوم فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل، و لإطلاق جمله من النصوص منها قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا ترجع فی الصدقه إذا ابتغی وجه اللّه عز و جل» «1»، و فی روایه أخری عن الصادق علیه السّلام: «إنما الصدقه للّه عز و جل، فما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 7.
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و تنزههم عنها (16).


مسأله 5: یعتبر فی المتصدق البلوغ و العقل و عدم الحجر

(مسأله 5): یعتبر فی المتصدق البلوغ و العقل و عدم الحجرلفلس أو سفه (17).

نعم، فی صحه صدقه من بلغ عشر سنین وجه لکنه لا یخلو عن إشکال (18).


مسأله 6: لا یعتبر فی المتصدق علیه فی الصدقه المندوبه الفقر و لا الإیمان

(مسأله 6): لا یعتبر فی المتصدق علیه فی الصدقه المندوبه الفقر و لا الإیمان بل و لا الإسلام فیجوز علی الغنی و علی المخالف و علی الذمی

______________________________

جعل للّه عز و جل فلا رجعه له فیه» «1»، و فی خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إنما مثل الذی یرجع فی صدقته کالذی یرجع فی قیئه» «2»، و یشهد له العرف و الاعتبار أیضا، و ما نسب إلی بعض فقهائنا منهم الشیخ فی المبسوط انها جائزه، و إن صدقه التطوع بمنزله الهدیه المستفاد منه صحه الرجوع إلی غیر ذی الرحم، ما دامت العین موجوده مخالف للعرف و الوجدان و الإطلاق و ظهور الاتفاق حتی من غیر مبسوطه، فلا ریب فی ضعفه و سقوطه، و أما ما فی بعض النصوص، المشتمله علی أن الصدقه جائزه فیمکن حمله علی بعض المحامل کما لا یخفی.

(16) تقدم کل ذلک فی کتاب الزکاه فی الوصف الرابع من أوصاف المستحقین فراجع.

(17) لأن التصدق تصرف مالی و کل هؤلاء محجورون عن التصرف المالی کما تقدم فی کتاب الحجر هذا مضافا إلی الإجماع فی کل ذلک.

(18) من إطلاق أدله المنع و عمومها الشامل له أیضا، و من خبر الحلبی:

«انه سأل الصادق علیه السّلام عن صدقه الغلام إذا لم یحتلم؟ قال علیه السّلام: نعم لا بأس به إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 4.
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و إن کانا أجنبیین (19).

______________________________

وضعها فی موضع الصدقه» «1»، المحمول علی ما إذا بلغ عشر سنین بقرینه ما ورد فی الوصیه «2»، و غیرها، لکن خبر الحلبی مرسل یشکل الاکتفاء به فی الجزم بالحکم، مع احتمال أن یکون الصبی من مجرد الآله فقط.

(19) کل ذلک للاتفاق و الإطلاق غیر القابل للتقیید، و إطلاق قوله تعالی:

لٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ «3»، و لخبر عمرو بن ابی نصر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إن أهل البوادی یقتحمون علینا و فیهم الیهود و النصاری و المجوس فنتصدق علیهم؟ قال علیه السّلام: «نعم» «4»، و لقوله علیه السّلام: «ان اللّه تبارک و تعالی یحب إبراد الکبد الحری و من سقی کبدا حری من بهیمه و غیرها أظله اللّه یوم لا ظل إلا ظله» «5»، و عن معلی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنه خرج و معه جراب من خبز فأتینا ظله بنی ساعده فإذا نحن بقوم نیام فجعل یدس الرغیف و الرغیفین حتی أتی علی آخرهم ثمَّ انصرفنا، فقلت جعلت فداک یعرف هؤلاء الحق؟ فقال علیه السّلام: لو عرفوه لواسیناهم بالدقه- و الدقه هی الملح، إلی أن قال- إن عیسی بن مریم لما مر علی شاطئ البحر رمی بقرص من قوته فی الماء، فقال له بعض الحواریین: یا روح اللّه و کلمته لم فعلت هذا و انما هو شی ء من قوتک؟ قال: فعلت هذا الدابه تأکله من دواب الماء و ثوابه عند اللّه عظیم» «6»، و یشمل ذلک الإنسان بالأولی خصوصا عند الحاجه و الضروره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الصدقه.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا.

(3) سوره الممتحنه: 8.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الصدقه الحدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب الصدقه الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.
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نعم، لا یجوز علی الناصب و لا علی الحربی و إن کانا قریبین (20).


مسأله 7: الصدقه المندوبه سرا أفضل

(مسأله 7): الصدقه المندوبه سرا أفضل، فقد ورد: «أن صدقه السر تطفئ غضب الرب» و «تطفئ الخطیئه کما یطفئ الماء النار» و: «تدفع سبعین بابا من البلاء» و فی خبر آخر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «سبعه یظلهم اللّه فی ظله یوم لا ظل إلا ظله- إلی أن قال- و رجل تصدق بصدقه فأخفاها حتی لم تعلم یمینه ما تنفق شماله».

نعم، إذا اتّهم بترک المواساه فأراد دفع التهمه عن نفسه أو قصد اقتداء غیره به لا بأس بالإجهار بها (21)، و لم یتأکد إخفائها. هذا فی الصدقه المندوبه و أما الواجبه فالأفضل إظهارها مطلقا (22).

______________________________

(20) لقول مولانا الهادی علیه السّلام: «من تصدق علی ناصب فصدقته علیه لا له» «1»، و أما الحربی فلا ریب فی عدم کونه أهلا للإحسان إلیه.

(21) لأن العناوین الأولیه تتغیر بعروض العناوین الثانویه.

(22) لقاعده: ان کل ما أوجب اللّه علیک فإعلانه أفضل من أسراره و کل ما کان مندوبا فإسراره أفضل من إعلانه»، و تدل علیها روایات کثیره تقدم جمله منها فی کتاب الصلاه «2»، و منها روایه عمار الساباطی قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا عمار الصدقه و اللّه فی السر أفضل من الصدقه فی العلانیه و کذلک و اللّه العباده فی السر أفضل منها فی العلانیه» «3»، و قریب منه غیره و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: صدقه السر تطفئ غضب الرب» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «سبعه یظلهم اللّه فی ظله یوم لا ظل إلا ظله- إلی أن قال- و رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الصدقه الحدیث: 8.

(2) راجع ج: 9 صفحه: 132.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمه العبادات.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الصدقه الحدیث: 5.
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مسأله 8: یستحب اختیار الصدقه علی المؤمن علی ما سواها

(مسأله 8): یستحب اختیار الصدقه علی المؤمن علی ما سواها من العبادات المندوبه (23).


مسأله 9: یستحب أن یقبّل الإنسان یده بعد التصدق

(مسأله 9): یستحب أن یقبّل الإنسان یده بعد التصدق مطلقا (24).

______________________________

تصدق بصدقه فأخفاها حتی لم یعلم یمینه ما تنفق شماله» «1».

(23) لما ورد عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: «فی الرجل یکون عنده الشی ء أ یتصدق به أفضل أم یشتری به نسمه؟ فقال الصدقه أحب إلیّ» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «لأن أعول أهل بیت من المسلمین أشبع جوعتهم و أکسو عورتهم و أکف وجوههم عن الناس أحب إلیّ من أحج حجه و حجه حتی انتهی إلی عشر و عشر مثلها و مثلها حتی انتهی إلی سبعین» «3»، و یستفاد من إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس شی ء أثقل علی الشیطان من الصدقه علی المؤمن و هی تقع فی ید الرب تبارک و تعالی قبل أن تقع فی ید العبد» «4»، أفضلیتها من جمیع العبادات المندوبه، و فی روایه سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إن اللّه عز و جل یقول: ما من شی ء إلا و قد وکلت به من یقبضه غیری إلا الصدقه فإنی أتلقفها بیدی تلقفا» «5»، فتکون الصدقه أفضل من جمیع المصارف المالیه التی یصرفها الناس فی مندوباتهم فضلا عن مباحاتهم، و یصح الإتیان بالمندوب المالی بعنوان الصدقه أیضا سواء کان المصرف فقیرا أو لا، لعدم اعتبار الفقر فی مصرف الصدقه المندوبه.

(24) لأنها تشرفت بالإضافه التشریفیه بأخذ اللّه تبارک و تعالی الصدقه منه قبل أخذ المستحق کما یستفاد ذلک من الآیه المبارکه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الصدقه الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الصدقه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الصدقه الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب الصدقه الحدیث: 3.
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مسأله 10: لا تختص الصدقه المندوبه بالمال فقط

(مسأله 10): لا تختص الصدقه المندوبه بالمال فقط بل تجری فی کل ما فیه غرض صحیح شرعی إن أرید به وجه اللّه تعالی (25).

______________________________

أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبٰادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقٰاتِ «1»، و فی روایه محمد بن مسلم کان علی بن الحسین علیه السّلام یقبّل یده عند الصدقه فقیل له: ذلک قال علیه السّلام: «لأنها تقع فی ید اللّه قبل أن تقع ید السائل» «2»، و قریب منه غیره و مقتضی إطلاق الآیه الشریفه و الأخبار عدم الفرق بین کون الآخذ مؤمنا أو لا.

(25) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه عبد الأعلی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل معروف صدقه» «3»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الکلمه الطیبه صدقه» «4»، و یدل علی ذلک آیات کثیره منها قوله تعالی وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّٰهِ «5»، و منها قوله تعالی مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا «6»، إلی غیر ذلک من الآیات المبارکه، و عن علی علیه السّلام: «ان اللّه فرض علیکم زکاه جاهکم کما فرض علیکم زکاه ما ملکت أیدیکم» «7»، فمثل هذه الأخبار إما أن تجعل هذه الأمور من الصدقه موضوعا أو تجعلها منها حکما و علی أی تقدیر یتحقق فیها الثواب بلا إشکال. و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إن علی کل مسلم فی کل یوم صدقه، قیل: من یطیق ذلک؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: أماطتک الأذی عن الطریق صدقه و أمرک بالمعروف صدقه و نهیک عن المنکر صدقه و إرشادک الرجل إلی الطریق صدقه و عیادتک المریض صدقه و ردک السلام صدقه» «8»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «دخل عبد الجنه بغصن 

______________________________

(1) سوره التوبه: 104.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الصدقه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب الصدقه الحدیث: 1.

(4) سنن البیهقی ج: 4 باب وجوه الصدقه صفحه: 188.

(5) سوره البقره: 110.

(6) سوره الأنعام: 160.

(7) الوسائل باب: 34 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 3.

(8) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب الصدقه.
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مسأله 11: لو دار الأمر بین التوسعه علی العیال و الصدقه المندوبه

(مسأله 11): لو دار الأمر بین التوسعه علی العیال و الصدقه المندوبه یقدم الأول (26).


مسأله 12: یستحب المساعده و التوسط فی إیصال الصدقه إلی المستحق

(مسأله 12): یستحب المساعده و التوسط فی إیصال الصدقه إلی المستحق فعن مولانا الصادق علیه السّلام: «لو جری المعروف علی ثمانین کفا لأوجروا کلهم من غیر أن ینقص صاحبه من أجره شیئا» بل فی خبر آخر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال فی خطبه له: «من تصدق بصدقه عن رجل إلی مسکین کان له مثل أجره و لو تداولها أربعون ألف إنسان ثمَّ وصلت إلی المسکین کان لهم أجر کامل».


مسأله 13: یکره کراهه شدیده أن یتملک من الفقیر ما تصدق به

(مسأله 13): یکره کراهه شدیده أن یتملک من الفقیر ما تصدق به بشراء أو اتهاب أو بسبب آخر (27).

______________________________

من شوک کان علی طریق المسلمین فأماط عنه» «1».

(26) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کل معروف صدقه و أفضل الصدقه عن ظهر غنی، و ابدء بمن تعول، و الید العلیا خیر من الید السفلی و لا یلوم اللّه علی الکفاف» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «عیال الرجل أسراؤه و أحب العباد إلی اللّه عز و جل أحسنهم صنعا إلی أسرائه» «3».

(27) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا تصدق الرجل بصدقه لم یحل له أن یشتریها و لا یستوهبها و لا یستردها إلا فی میراث» «4»، المحمول علی الکراهه الشدیده لمخالفته لأصول المذهب و قواعده، و إطلاق قوله علیه السّلام: «و لا یستردها» یشمل جمیع أنحاء الاسترداد.

______________________________

(1) سفینه البحار ج: 2 صفحه: 82.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الصدقه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الوقوف و الصدقات.
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بل قیل بحرمته (28)، نعم لا بأس بأن یرجع إلیه بالمیراث (29).


مسأله 14: یکره رد السائل و لو ظن غناه

(مسأله 14): یکره رد السائل و لو ظن غناه بل أعطاه و لو شیئا یسیرا فعن مولانا الباقر علیه السّلام: «أعط السائل و لو کان علی ظهر فرس»، و عنه علیه السّلام قال: «کان فیما ناجی اللّه عز و جل به موسی علیه السّلام قال: یا موسی أکرم السائل ببذل یسیر أو برد جمیل- الخبر».


مسأله 15: یکره کراهه شدیده السؤال من غیر احتیاج بل مع الحاجه أیضا

(مسأله 15): یکره کراهه شدیده السؤال من غیر احتیاج بل مع الحاجه أیضا و ربما یقال بحرمه الأول (30)، و لا یخلو من قوه (31) فعن

______________________________

نعم، ظاهر الحدیث اعتبار العلم بذلک فلو أخذ الآخذ الصدقه من المعطی و بعد مده ردها إلیه بعنوان الهدیه مثلا و لم یعلم بذلک کان أخذه بلا کراهه و إن کان الأولی ترکه مطلقا.

(28) نسب ذلک إلی ظاهر النهایه و المقنعه.

(29) لما تقدم فی الصحیح.

(30) یظهر ذلک من صاحب الوسائل حیث عنوان الباب: «باب تحریم السؤال من غیر احتیاج» «1»، و ذکر جمله من الروایات فیه.

(31) قال المحقق فی الشرائع فی کتاب الشهادات: «لا تقبل شهاده السائل بکفه لأنه یسخط إذا منع»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «شهاده الذی یسأل فی کفه ترد» «2»، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «ثمَّ إنه قد یستفاد من النصوص المزبوره بل و الفتوی عدم حرمه السؤال بالکف فضلا عن غیره، و إلا لکان المتجه فیه تعلیل رد الشهاده به اللهم إلا أن یحمل ذلک علی عدم الحکم بفسقه بمجرد سؤاله بالکف الذی یمکن أن یکون لضروره إذ فعل المسلم محمول علی الصحه مع الإمکان فترد شهادته لسؤاله و ان کان علی ظاهر العداله، و لکن لا یخفی علیک 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 31 من أبواب الصدقه.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الصدقه الحدیث: 16.
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النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من فتح علی نفسه باب مسأله فتح اللّه علیه باب فقر»، و عن مولانا الصادق علیه السّلام قال: «قال علی بن الحسین علیه السّلام: ضمنت علی ربی أنه لا یسأل أحد من غیر حاجه إلا اضطر به المسأله یوما إلی أن یسأل من حاجه»، و عن مولانا الباقر علیه السّلام: «لو یعلم السائل ما فی المسأله ما سأل أحد أحدا، و لو یعلم المعطی ما فی العطیه ما رد أحد أحدا، ثمَّ قال علیه السّلام: إنه من سأل و هو یظهر غنی لقی اللّه مخموشا وجهه یوم القیامه». و فی خبر آخر:

«من سأل من غیر فقر فإنما یأکل الخمر». و فی خبر آخر: «من سأل الناس و عنده قوت ثلاثه أیام لقی اللّه یوم القیامه و لیس علی وجه لحم». و فی آخر قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ثلاثه لا ینظر إلیهم یوم القیامه و لا یزکیهم و لهم عذاب الیم الدیوث و الفاحش المتفحش و الذی یسأل الناس و فی یده بظهر غنی».

______________________________

أن هذا بعد فرض معلومیه حرمه السؤال و لو بالکف مع فرض عدم تدلیس به کما لو صرح بغنائه عن ذلک، و هو و إن کان مغروسه فی الذهن و النصوص مستفیضه بالنهی عن سؤال الناس لکن کثیر منها محمول علی بعض مراتب الأولیاء، و هو الغنی عن الناس و الالتجاء إلی اللّه تعالی، و آخر منها محمول علی المدلّس بإظهار الحاجه و الفقر لتحصیل مال من الناس بهذا العنوان و هم الذین یسئلون الناس إلحافا عکس الذی یحسبهم الجاهل أغنیاء من التعفف، و أما حرمه السؤال من حیث کونه سؤالا و لو بالکف فلا دلیل مطمئن به علی حرمته و إن کان مغروسا فی الذهن فتأمل فإنه لم یحضرنی للأصحاب فیه منقح».

أقول: و هو قول متین جدا فالجزم بحرمه السؤال من حیث هو مشکل و لا ینبغی ترک الاحتیاط بترکه. و اللّه تعالی هو العالم.
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.....

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الوصیّه


اشاره

کتاب الوصیّه

و هی من أقدم العهود الإلهیه بالنسبه إلی أنبیائه و منهم بالنسبه إلی أممهم قال تعالی شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ مٰا وَصّٰی بِهِ نُوحاً «1»، و قال تعالی بعد بیان عده من أصول الدین و فروعه ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ «2»، و قال تعالی وَ وَصّٰی بِهٰا إِبْرٰاهِیمُ بَنِیهِ «3»، إلی غیر ذلک من الآیات مما هو کثیر، و هی بالنسبه إلی الإنسان آخر عهد یقع منه فی دار الفناء و أول التزام یصدر منه بالنسبه إلی شؤونه فی دار البقاء، و لا تختص بالمسلمین بل تعم جمیع العباد سیما الذین یعترفون بالحشر و المعاد، و وقعت من أبینا آدم و تقع من بنیه إلی انتهاء هذا العالم، و قد ورد فی الحث علیها ما لا تعد و لا تحصی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «الوصیه حق علی کل مسلم» «4»، و قال علیه السّلام: «ما ینبغی لامرء مسلم أن یبیت لیله إلا و وصیته تحت رأسه» «5»، و قال علیه السّلام أیضا: «من مات بغیر وصیه مات میته الجاهلیه» «6»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ما من میت تحضره الوفاه إلا رد اللّه علیه من بصره و سمعه و عقله للوصیه أخذ للوصیه أو ترک و هی الراحه التی یقال لها راحه الموت فهی حق علی کل مسلم» «7»، و الأخبار الکثیره الداله علی 

______________________________

(1) سوره الشوری: 13.

(2) سوره الأنعام: 151.

(3) سوره البقره: 132.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصیه الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصیه الحدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصیه الحدیث: 8.

(7) الوسائل باب: 29 من أبواب الاحتضار.
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کتاب الوصیّه و هی إما مصدر «وصی یصی» بمعنی الوصل (1) حیث أن الموصی یصل تصرفه بعد الموت بتصرفه حال الحیاه، و إما اسم مصدر بمعنی العهد (2) من «وصّی یوصّی توصیه» أو «أوصی یوصی إیصاء». و هی إما

______________________________

أن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و خلفائه علیهم السّلام أوصوا متواتره بین العامه و الخاصه «1»، و لو قیل انها من شؤون إنسانیه الإنسان لکان هذا القول موافقا للوجدان و البرهان کما فی کل من الأمور الدینیه الوارده فی السنه و القرآن، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من لم یحسن وصیته عند الموت کان نقصا فی مروته و عقله» «2».

(1) الوصل و العهد فی المقام متلازمان عرفا فی الجمله لأن العهد إلی شخص أو شی ء نحو وصل اعتباری بالنسبه إلیه، کما أن الوصل الاختیاری إلی شخص أو شی ء تعهد إجمالی بالنسبه إلیه.

ثمَّ ان الوصل فی الوصیه یصح من حیث وصل التصرفات فی حال الحیوه إلی حال الموت أو العکس کما لا یخفی.

(2) إذا لوحظ المصدر من حیث مجرد الحدثیه یطلق علیه المصدر، و إن لو حظ من حیث أنه صفه من الصفات و شی ء من الأشیاء مستقلا یطلق علیه اسم المصدر إلا أنه قد یکون لاسم المصدر اسم خاص کالغسل بالنسبه إلی الغسل، و قد لا یکون له اسم خاص بل یکون الفرق بالاعتبار فقط کما فی نظائر المقام،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الوصیه.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الوصیه.
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تملیکیه أو عهدیه (3) و بعباره أخری: إما تملیک عین أو منفعه (4)، أو تسلیط علی حق، أو فک ملک، أو عهد متعلق بالغیر (5)، أو عهد متعلق بنفسه کالوصیه بما یتعلق بتجهیزه. و تنقسم انقسام الأحکام الخمسه (6).

______________________________

و تقدم أن الوصل و العهد متلازمان فی الجمله عرفا.

(3) الوصیه الشائعه بین الناس علی اختلاف مللهم و أدیانهم أوضح من أن یعرّفها الفقهاء بهذه التعریفات، فإیکال بیان مفهومها إلی مرتکزاتهم أحسن و أولی لأنهم یرون قوام الوصیه بالعهد فی جمیع أنحائها و أقسامها، و إن اختلف متعلق العهد إلی أمور و أقسام ففی تملیک العین و المنفعه عهد من الموصی بتملیکهما، و کذا فی الوصایه بالقیمومه و الولایه عهد بهما و اختلاف المتعلق لا یوجب الاختلاف فی حقیقه الوصیه، فالجامع بین تمام الأقسام هو العهد إلا أن متعلقه یختلف باختلاف الخصوصیات.

(4) تقدم أن الجامع فی الجمیع هو العهد الصادر من الموصی فیما یتعلق بما بعد موته سواء کان لغیره أو لنفسه.

(5) تملیک العین کما إذا أوصی بأن یکون داره لزید بعد موته و تملیک المنفعه کما إذا أوصی بأن تکون منفعه داره لشخص، و التسلط علی الحق کما لو أوصی بأن یکون لشخص حق الانتفاع بکتبه أو حق القیمومه علی صغاره مثلا و فک الملک کأن یوصی بعتق مملوکه، و العهد المتعلّق بالغیر کأن یوصی شخص بأن یوصی إلی ولده أن یتعلم الفقه أو یصل أرحامه أو نحو ذلک.

(6) فالوصیه الواجبه هی الوصیه بتفریغ الذمه من الواجبات التی اشتغلت الذمه بها، و المحرمه الوصیه بالمحرم کالوصیه بقطع الرحم أو سائر المحرمات، و المندوبه الوصیه بالقربات و المبرّات، و المکروهه کالوصیه بتفضیل بعض الورثه علی بعض بلا مرجح دینی کما یأتی، و کذا الوصیه بسائر المکروهات کتوصیه أولاده باتخاذ المکاسب و الصنائع المکروهه، و المباحه 
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مسائل فی الوصیه


مسأله 1: الوصیه العهدیه لا تحتاج إلی القبول

(مسأله 1): الوصیه العهدیه لا تحتاج إلی القبول (7) و کذا الوصیه

______________________________

کالوصیه بالمباحات و هی کثیره بأن یصیر ولده خیاطا أو مهندسا مثلا و لا ریب فی وجوب إنفاذ الوصیه فی جمیع ذلک إلا فی المحرم فیکون وجوب إنفاذ الوصیه فی المکروه کوجوب الوفاء بالعقد فی البیوع المکروهه، و هل تشمل الأدله المرغبه فی الوصیه و ما ورد فی کثره الاهتمام بها المکروهه و المباحه أیضا؟ مقتضی الإطلاق هو الأخیر خصوصا إن کان فیها غرض صحیح عقلائی. و لکن یمکن دعوی الانصراف إلی خصوص ما یکون موردها الواجبات و المندوبات، و لا یبعد أن یکون هذا هو مقتضی مرتکز کل من یوصی من المتشرعه و سائر أهل الملل و الأدیان أیضا فإن وصایاهم إنما تکون فیما هو راجح عندهم و بنظرهم.

(7) للأصل و الوجدان و السیره و ظاهر الإطلاق و أی إطلاق أقوی من قولهم علیهم السّلام: «ما ینبغی لامرء مسلم أن یبیت لیله إلا و وصیته تحت رأسه» «1»، الذی هو صریح فی صدق الوصیه بذلک و لو لم یطلع علیه غیر اللّه تعالی و قریب منه غیره.

ثمَّ أنه لا بد من تأسیس الأصل فی المقام حتی ینتفع به فی غیر المقام أیضا فنقول: لو شک فی عنوان من العناوین أنه عقد أو إیقاع ففیه أقسام.

الأول: عدم الصدق العرفی بدون القبول، فلا ریب فی کون عقدا عرفا و شرعا.

الثانی: الشک فی الصدق العرفی و عدمه بدونه و مقتضی الأصل الموضوعی عدم ترتب الأثر بدون القبول فیکون هذا القسم کالقسم الأول بلا کلام و لا یجوز التمسک بالإطلاق و العموم، لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الوصیه الحدیث: 1.
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بالفک، کالعتق (8). و أما التملیکیه فالمشهور علی أنه یعتبر فیها القبول (9) جزءا. و علیه تکون من العقود أو شرطا- علی وجه الکشف أو النقل- فیکون من الإیقاعات، و یحتمل قویا عدم اعتبار القبول فیها بل یکون الرد

______________________________

الثالث: تحقق العنوان بدون القبول عرفا، و الشک فی اعتباره شرعا فمقتضی الإطلاقات و العمومات کونه من الإیقاع، لفرض الصدق العرفی بلا قبول، و لا وجه حینئذ لجریان أصاله عدم ترتب الأثر لمکان الإطلاق و العموم و الصدق العرفی بلا قبول أیضا هذا مع قطع النظر عن الوجدان و إلا فمقتضی الوجدان أن من کتب وصیه عهدیه و تملیکیه و لم یطلع علیه إلا اللّه تعالی، ثمَّ مات و ظهرت الوصیه کل الناس یقولون: «رحم اللّه فلانا مات عن وصیه کامله و لم یمت بلا وصیه»، و تجرون علی الورقه أحکام الوصیه من لزوم الإنفاذ و حرمه التبدیل و نحوهما فلا إشکال فی عدم احتیاج الوصیه العهدیه إلی القبول.

نعم، لو عین وصیا یحتاج إلی قبوله فی وصایته لا فی أصل صحه الوصیه کما هو معلوم.

(8) فإنه عهد بالفک فیفک بعد الموت و لو لم یتحقق قبول من أحد.

(9) استدل علیه.

تاره: بأصاله عدم الانتقال إلا بالقبول.

و أخری: بأن التملیک سلطه علی الغیر و مقتضی الأصل عدم هذه السلطه علیه إلا بقبوله.

و ثالثه: بدعوی الإجماع.

و الکل باطل. أما الأول: فلأنه لا وجه للتمسک بالأصل مع وجود الإطلاقات و العمومات القویه فی البین کما مر.

و أما الثانی: فلا معنی لتحقق السلطنه علی الطرف فی الإحسان المحض 
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مانعا و علیه تکون من الإیقاع الصریح (10). و دعوی: أنه یستلزم الملک القهری، و هو باطل (11) فی غیر مثل الإرث. مدفوعه: بأنه لا مانع منه عقلا، و مقتضی عمومات الوصیه ذلک، مع أن الملک القهری موجود فی مثل الوقف (12).

______________________________

و الخیر الصرف مع کونه مختارا فی الرد، کما فی جمیع أنحاء الإحسانات فی حال الحیوه فیکون الرد مانعا عن تحققها لا أن یکون القبول المتعارف فی العقود من مقوماتها.

و أما الأخیر: فلا وجه له أصلا فکیف یثبت الإجماع فیما اختلفوا فیه فی أن القبول معتبر أو لا، و علی الأول فهل هو شرط أو جزء و علی کل منهما بنحو النقل أو الکشف فراجع کلماتهم تجدها مشوشه، مع انهم لا یلتزمون بشرائط العقود فیها من الموالاه بین الإیجاب و القبول و بطلان العقد بموت الموجب قبل قبول القابل، مضافا إلی أن الکلمات لا اعتبار بها ما لم یستند إلی دلیل قویم و لم تجمع فی صراط متین مستقیم، فما أسسناه من الأصل من أن الوصیه مطلقا عهد خاص قائم بالموصی فقط أصل صحیح و لیس علی خلافه دلیل ظاهر فضلا عن الصریح هذا فی الوصیه التملیکیه الشخصیه. و أما التملیکیه النوعیه کالعلماء و الفقراء و السادات وجه عدم الاحتیاج إلی القبول فیها أبین و أظهر کما هو واضح لکل من تأمل.

(10) و هو الحق القویم کما لا یخفی علی کل ذی وجدان مستقیم.

(11) لا دلیل علی بطلانه من عقل أو نقل إلا ما ذکروه فیما تقدم من الأدله الثلاثه و قد مر بطلان الکل فراجع.

(12) أی: البطون اللاحقه فی وقف المنفعه بالنسبه إلیهم و أما الطبقه الأولی فیتوقف علی القبض فی الجمله و هو اختیاری. و یصح التمثیل بالزکاه و الأخماس بناء علی الملکیه النوعیه لهم فیهما، و کذا ملکیه الأراضی المفتوحه 
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مسأله 2: بناء علی اعتبار القبول فی الوصیه یصح إیقاعه بعد وفاه الموصی

(مسأله 2): بناء علی اعتبار القبول فی الوصیه یصح إیقاعه بعد وفاه الموصی بلا إشکال (13) و قبل وفاته علی الأقوی (14)، و لا وجه لما عن جماعه من عدم صحته حال الحیاه، لأنها تملیک بعد الموت فالقبول قبله کالقبول قبل الوصیه، فلا محل له، و لأنه کاشف أو ناقل و هما معا منتفیان حال الحیاه إذ نمنع عدم المحل له، إذ الإنشاء المعلق علی الموت قد حصل فیمکن القبول المطابق له. و الکشف و النقل إنما یکونان بعد تحقق المعلق علیه فهما فی القبول بعد الموت لا مطلقا (15).


مسأله 3: تتضیق الواجبات الموسعه بظهور أمارات الموت

(مسأله 3): تتضیق الواجبات الموسعه بظهور أمارات الموت (16)، مثل قضاء الصلوات و الصیام و النذور المطلقه و الکفارات و نحوها، فیجب

______________________________

عنوه بالنسبه إلی المسلمین، و یأتی فی مسأله 4 بعض ما ینفع المقام و تقسیم الإیقاع إلی قسمین فراجع.

(13) للإجماع و السیره و الإطلاقات بناء علی اعتباره.

(14) لشمول الإطلاقات و العمومات لذلک أیضا. و ما یتوهم من أن القبول فی زمان الحیوه لا أثر له فیکون لغوا.

فاسد: لأنه یکفی فی القبول وجود الأثر سواء کان بعد إنشاء الإیجاب أو بعد مده و زمان کما لا یعتبر فی الإیجاب حصول الأثر بعد تحقق إنشائه.

(15) مع أن الاعتباریات خفیفه المؤنه جدا یصح تعلقها بکل ما لیس بممتنع عقلا أو عرفا و لیس بممتنع شرعا و المقام لیس من ذلک کله، و لیست هذه الإشکالات إلا من التطویل بلا طائل و العجب من مثل العلامه رحمه اللّه حیث تعرض لذلک.

(16) بضروره من المذهب إن لم تکن من الدین و العقل یحکم بذلک أیضا لقاعده الاشتغال بعد تحقق التکلیف و ذهاب التوسعه فلا موضوع للتخییر الطولی حینئذ.
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المبادره إلی إتیانها مع الإمکان (17) و مع عدمه یجب الوصیه بها، سواء فاتت لعذر أو لا لعذر، لوجوب تفریغ الذمه بما أمکن فی حال الحیاه، و إن لم یجز فیها النیابه فبعد الموت تجری فیها و یجب التفریغ بها بالإیصاء (18)، و یجب ردّ أعیان أموال الناس التی کانت عنده کالودیعه و العاریه و مال المضاربه و نحوها (19). و مع عدم الإمکان یجب الوصیه بها (20) و کذا یجب أداء دیون الناس الحاله (21)، و مع عدم الإمکان أو مع

______________________________

(17) لعدم المؤمن من عقل أو نقل فی التأخیر مع ظهور أمارات الموت، و ظهور تلک الأمارات لیس محدودا بحد خاص و لم یحد بحد معین بل یختلف ذلک اختلافا کثیرا جدا بحسب الأشخاص و الأصناف و سائر الجهات.

(18) لتمکنه من التفریغ حینئذ و لو بالتسبیب و العقل و الشرع یحکم بلزومه مع إمکان التسبیب، و لا فرق بین أن یعلم بقیام الغیر بها أو لا، لأن مجرد الاحتمال بترتیب الأثر منجز عقلا و تحقق العجز خارجا مانع عن فعلیه التکلیف فکیف بما إذا کان مقدورا و لو بالتسبیب، فتجب الوصیه بکل واجب فات منه و کان قابلا للنیابه کالصلاه و الصوم و الحج، و تقدم بعض الکلام فی کتاب الطهاره فی أحکام الأموات و فی کتاب الصلاه فی الصلاه الاستیجاریه، و فی کتاب الحج.

(19) المراد من الأداء فی المقام أعم من الاستیثاق الذی یعتمد علیه المتعارف، و کان ذلک شائعا لدیهم و حجّه معتبره فیما بینهم فمع إمکان الأداء خارجا یؤدی و مع تعذره عرفا یستوثق خصوصا إذا لم یطمئن من الورثه و الدلیل علی وجوب الأداء بالمعنی الذی قلناه حکم العقل بأن الاشتغال الیقینی یقتضی الفراغ کذلک و لا یحصل الفراغ إلا بما قلناه.

(20) لقاعده الاشتغال بعد تنجز الاحتمال فی إمکان الإیصال.

(21) للأدله الأربعه الداله علی وجوب أداء الدیون الناس الحاله مطلقا کما 
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کونها مؤجله یجب الوصیه بها (22) إلا إذا کانت معلومه أو موثقه بالإسناد المعتبره (23)، و کذا إذا کان علیه زکاه أو خمس أو نحو ذلک (24) فإنه یجب علیه أداؤها أو الوصیه بها، و لا فرق فیما ذکر بین ما لو کانت له ترکه أو لا إذا احتمل وجود متبرع أو أداؤها من بیت المال (25).


مسأله 4: ردّ الموصی له للوصیه مبطل لها إذا کان قبل حصول الملکیه

(مسأله 4): ردّ الموصی له للوصیه مبطل لها إذا کان قبل حصول الملکیه (26)،

______________________________

تقدم خصوصا عند ظهور أماره الموت.

(22) لقاعده الاشتغال بعد تنجز الاحتمال فی إمکان الإیصال.

(23) لأن وجود الاسناد المعتبره حجه شرعیه کافیه فی وجوب الإخراج من ماله فلا موضوع للوصیه حینئذ و لو أوصی مع ذلک یکون تأکیدا.

(24) من الکفارات و المظالم و الدیات و أروش الجنایات و غیر ذلک من الحقوق الخالقیه و الخلقیه مطلقا، و الوجه فی وجوب ذلک بالترتب الذی مر فی حقوق الناس عین ما مر فیها من الدلیل بلا فرق بینهما فی البین.

(25) لتنجز هذا الاحتمال عقلا فیلزمه العقل و الشرع بالوجوب.

(26) لأصاله عدم ترتب الأثر و ظهور الإجماع، و یشهد له العرف أیضا لأنهم یرون هذه الوصیه کالعدم بلا فرق ان یجعل عقدا أو إیقاعا.

أما علی الأول: فلا إشکال فیه لدی الأذهان السلیمه کما تقدم.

و أما علی الثانی: فالإیقاع علی قسمین قسم لا موضوع لاختیار مورده فیه بوجه من الوجوه کالطلاق و العتق مثلا فیکون من قبیل الکسر، فلا محیص بعد تحقق الکسر الجامع للشرائط إلا من الانکسار، و قسم آخر یکون لإعمال النظر و الفکر و التأمل مجال واسع فی مورده لدی العرف و العقلاء فرب شخص لا یصلح له و لا یری من نفسه قبول الوصیه لأغراض صحیحه عقلائیه و فی مثله یعتبر العرف و العقلاء اعتبار عدم رده و علی هذا فالإنشائیات علی أقسام.
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و إذا کان بعد حصولها لا یکون مبطلا لها (27)، فعلی هذا إذا کان الردّ منه

______________________________

الأول: عقد متقوم بإنشاء الطرفین.

الثانی: إیقاع محض قائم بطرف واحد فقط کالعتق و الطلاق.

الثالث: إیقاع یکفی عدم رد المورد فقط و لا یحتاج إلی القبول کما فی المقام، و قد خلطت الأقسام فی کلمات الأعلام فراجع تجدها غیر منقّحه مع أن هذا التفصیل ساقط من أصله بعد إجماعهم علی أن الرد فی المقام مبطل للوصیه بلا فرق بین أن جعلت الوصیه عقدا أو إیقاعا محضا أو إیقاعا منوطا بعدم الرد.

(27) لاستصحاب بقاء الملکیه و حصول السبب التام فلا بد من ترتب المسبب و عدم زواله إلا بما جعله الشارع سببا مزیلا، و الرد فی المقام لیس کذلک.

إن قیل: مقتضی کون الوصیه جائزه من الطرفین هو صحه الرد مطلقا، و قد ادعی صاحب الجواهر رحمه اللّه ظهور الإجماع علی جوازها من الطرفین.

یقال: الجواز من طرف الموصی مسلم و هو موافق للاعتبار أیضا لکثره اختلاف الحالات و الخصوصیات، و یمکن اختلاف الوصیه لأجلها فاذن الشارع فی صحه التغییر و التبدیل، و لکن بالنسبه إلی الموصی له فلا دلیل علی الجواز بل مقتضی أصاله اللزوم و الإطلاقات اللزوم بالنسبه إلیه و لا وجه لدعوی الإجماع فی مقابلها، مع أنه لو کان معتبرا لما حصل هذه التفصیلات و الأقوال، بل یمکن أن یقال باللزوم فی الجمله بالنسبه إلی الموصی أیضا لکن یجوز التغییر و التبدیل بالنسبه إلی متعلّق الوصیه لا بالنسبه إلی أصلها و ذاتها، فمن أوصی بوصیه معتبره ثمَّ ترک أصل الوصیه و أعرض عنها مطلقا عن عمد و اختیار یعد ذلک مستهجنا و مستنکرا لدی المتشرعه.

نعم، لا ریب فی صحه التغییر و التبدیل فی بعض جهاتها و هو إرفاق حسن عرفا و شرعا بالنسبه إلی الموصی خصوصا مع اقتضاء الضروره 
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بعد الموت و قبل القبول أو بعد القبول الواقع حال حیاه الموصی مع کون الرد أیضا کذلک یکون مبطلا لها لعدم حصول الملکیه بعد (28)، و إذا کان بعد الموت و بعد القبول لا یکون مبطلا سواء کان القبول بعد الموت أیضا أو قبله و سواء کان قبل القبض أو بعده (29) بناء علی الأقوی من عدم اشتراط القبض فی صحتها لعدم الدلیل علی اعتباره (30)، و ذلک لحصول الملکیه حینئذ له فلا تزول بالرد و لا دلیل علی کون الوصیه جائزه بعد

______________________________

و الاضطرار ذلک.

(28) لما تقدم من إنا لو جعلناها إیقاعا و غیر متوقفه علی القبول فی ذاتها لکنها من القسم الثانی من الإیقاع الذی یکون الرد مانعا عن تحققه لا أن یکون القبول شرطا فی تقومه، و منه تظهر الخدشه فیما ذکره بعض مشایخنا فی حاشیته الشریفه «1».

نعم، إشکاله رحمه اللّه وارد بناء علی أن یکون المراد من الإیقاع القسم الأول منه فراجع و تأمل.

(29) لحصول العله التامه للملکیه فلا بد من أن تؤثر أثرها بناء علی عدم اعتبار القبض فیها کما یأتی.

(30) نسب ذلک إلی المشهور، للأصل و الإطلاق و السیره. و عن جمع اعتباره فیها، لأصاله عدم ترتب الأثر إلا به و لأنها عطیّه و هی متوقفه علی القبض، فالوصیه تکون کذلک أیضا، و لأن الوصیه کالهبه التعلیقیه فلا بد فی تحققها من القبض.

و الکل باطل. أما الأول: فلا وجه له مع العمومات و الإطلاقات کما هو واضح.

______________________________

(1) فقیه عصره السید أبو الحسن الأصبهانی رحمه اللّه.
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تمامیتها بالنسبه إلی الموصی له (31)، کما أنها جائزه بالنسبه إلی الموصی (32) حیث انه یجوز له الرجوع فی وصیته کما سیأتی، و ظاهر کلمات العلماء حیث حکموا ببطلانها بالرد عدم صحه القبول بعده لأنه عندهم مبطل للإیجاب الصادر من الموصی، کما أن الأمر کذلک فی سائر العقود (33) حیث إن الرد بعد الإیجاب یبطله و إن رجع و قبل بلا

______________________________

و أما الثانی: فکونه من القیاس أظهر من أن یخفی.

و أما الأخیر: فهو من مجرد الاستحسان و لا یلیق بالاعتماد علیه.

نعم، لو کان هناک دلیل علی اعتبار القبض لا بأس بالاستشهاد له بما ذکر.

(31) بل الإطلاقات و العمومات و أصاله اللزوم المطلق تدل علی اللزوم و لا مخصص فی البین إلا دعوی ظهور الإجماع عن بعض متأخر المتأخرین کصاحب الجواهر و عهده إثباته علی مدعیه.

(32) إن أرید بالجواز بالنسبه إلی الموصی تبدیل بعض الجهات و الخصوصیات فهو مسلم، و إن أرید به رفع الید عن أصل الوصیه فهو أول الدعوی و لم یستدلوا علیه بدلیل صریح أو إجماع صحیح، و لکنهم أرسلوا الجواز إرسال المسلمات.

(33) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات و أوکلوه إلی المرتکزات و أصاله عدم ترتب الأثر، و المتیقن من المرتکزات إنما هو القسم الأول من الأقسام الآتیه و الأصل محکوم بصدق الإطلاقات و العمومات عرفا کما هو کذلک فی بقیه الأقسام، و لم یستدلوا علیه بدلیل یشفی العلیل أو یروی الغلیل. و الحق أن یقال أن الأقسام أربعه.

الأول: الرد الثابت المستقر عن إراده اختیاریه و جزم به فلا رجوع بعده، و لا ریب فی کون العقد باطلا حینئذ عقلا لتقومه بالقبول و المفروض عدم تحققه أصلا بل تحقق ضده و نقیضه.
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تأخیر (34)، و کما فی إجازه الفضولی حیث إنها لا تصح بعد الرد (35) لکن لا یخلو عن إشکال إذا کان الموصی باقیا علی إیجابه، بل فی سائر العقود أیضا مشکل (36) إن لم یکن إجماع (37) خصوصا فی الفضولی، حیث ان مقتضی بعض الأخبار صحتها و لو بعد الرد (38)، و دعوی عدم

______________________________

الثانی: الرد کذلک مع عدم استقراره بل حصل القبول بعده، مقتضی الإطلاق و العموم و أصاله بقاء الإیجاب علی صلاحیه لحوق القبول به صحه القبول بعد ان المدار فی أفعال العقلاء و المتعارف فیما بینهم انما هی المستقره و لو فی الجمله لا الزائل العائد.

الثالث: ما إذا علم أن الرد کان لأجل غرض لا لأجل إبطال الإیجاب و هذا فی حکم القسم الثانی بل أولی منه لصحه لحوق القبول.

الرابع: ما یشک فی أنه من أی الأقسام فمع صدق العقد یصح القبول و مع العدم لا أثر له، لأن التمسک بالدلیل اللفظی حینئذ تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک إلا أن یتمسک بأصاله بقاء أثر الإیجاب فیصح أن یلحقه القبول، و أما التمسک بالإجماع فی مثل هذه المسائل فعهده الاعتماد علیه علی مدعیه.

(34) تقدم التفصیل و أنه لا دلیل علی صحه إطلاق هذا المدعی.

(35) الکلام فیها هو الکلام فیما مر من التفصیل فی القبول بعد الرد و یجری فیها عین ما قلناه فیه.

(36) تقدم أنه لا إشکال فی الصحه فی بعض الأقسام و یبطل فی بعضها الآخر بلا کلام و کذا إجازه الفضولی.

(37) علی فرض تحققه یکون المتیقن منه هو القسم الأول من الأقسام الأربعه السابقه، و فی غیره من الأقسام یرجع إلی أصاله بقاء أثر الإیجاب و الإطلاق و العموم من أدله الباب.

(38) قد تعرضنا له فی بیع الفضولی فراجع و لا بد من حمله علی بعض ما 
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صدق المعاهده عرفا إذا کان القبول بعد الرد ممنوعه (39) ثمَّ إنهم ذکروا أنه لو کان القبول بعد الرد الواقع حال الحیاه صح، و هو أیضا مشکل علی ما ذکروه من کونه مبطلا للإیجاب (40) إذ لا فرق حینئذ بین ما کان فی حال الحیاه أو بعد الموت (41) إلا إذا قلنا أن الرد و القبول لا أثر لهما حال الحیاه و أن محلهما إنما هو بعد الموت (42) و هو محل منع.


مسأله 5: لو أوصی له بشیئین بإیجاب واحد فقبل الموصی له أحدهما دون الآخر

(مسأله 5): لو أوصی له بشیئین بإیجاب واحد فقبل الموصی له

______________________________

ذکرناه من الأقسام.

(39) فی غیر القسم الأول فإن فیه لا یصدق العهد و العقد عرفا.

(40) قد عللوا رحمهم اللّه فی صحه القبول بعد الرد الواقع فی حال الحیوه ببقاء الإیجاب فی نفس الموجب و بقاء الموصی علی إیجابه فینطبق القبول علی مورده و یؤثر أثره و یکون مورد کلامهم غیر القسم الأول من الأقسام الأربعه السابقه، و تقدم أن الصحه بحسب القاعده فی غیر الوصیه فکیف بها المبینه علی التسامح فی عقدها فی الجمله.

(41) مقتضی دلیلهم من بقاء الإیجاب فی نفس الموصی و بقائه علی إیجابه جریانه بعد الموت أیضا لأن البقاء علی الإیجاب من الصفات القائمه بالنفس، و هی باقیه بعد الموت إلا أن یدعی انصراف کلماتهم إلی خصوص البقاء الالتفاتی الاختیاری فی خصوص هذه النشأه الدنیویه التی هی شأنها العقود و العهود و الإیقاعات کما هو المنساق من الکلمات فی المحاورات.

ثمَّ إن مقتضی هذا التعلیل صحه القبول بعد الرد فی کلیه العقود مطلقا حتی فی غیر الوصیه إذا أحرز ذلک و لو بالأصل، و قد تشتت کلماتهم فی المقام و فی البیع فراجع.

(42) تقدم فی المسأله الثانیه نسبه ذلک إلی جمع منهم العلامه و مرت أدلتهم مع ردها فراجع.
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أحدهما دون الآخر صح فیما قبل و بطل فیما رد (43)، و کذا لو أوصی له بشی ء فقبل بعضه مشاعا أو مفروزا و رد بعضه الآخر (44)، و إن لم نقل بصحه مثل ذلک فی البیع و نحوه بدعوی عدم التطابق حینئذ بین الإیجاب و القبول، لأن مقتضی القاعده (45) الصحه فی البیع أیضا إن لم یکن إجماع (46).

______________________________

(43) لأصاله الصحه و إطلاق الأدله و مرتکزات المتشرعه أما بناء علی عدم کون الوصیه عقدا و انما الرد یکون مانعا عن تحققها فالأمر أوضح من أن یخفی علی أحد لصحه ما لم یرد و بطلان ما رد بالوجدان، و أما بناء علی کونه عقدا فلانحلال العقد بحسب الاجزاء کما فی بیع ما یملک و ما لا یملک و نحوه کما تقدم فی البیع.

(44) لجریان عین ما تقدم فیه أیضا.

(45) المراد بالقاعده قاعده السلطنه فی کل من الموجب و القابل مضافا إلی العمومات و الإطلاقات و أصاله الصحه.

(46) هذه المسأله عرفیه محاوریه و لیست شرعیه حتی یکون لنظر الفقهاء و إجماعهم دخل فیها، لأنها لیست من الحقائق الشرعیه و لا الموضوعات المستنبطه بل من الموضوعات المتعارفه المحاوریه الشائعه بین الناس، لأن أهل المحاوره إما أن یحکمون بصدق التطابق مع هذه الاختلافات الیسیره أو بعدم الصدق أو یتردد فی ذلک، و فی الأول لا ریب فی شمول الأدله له، کما لا ریب فی عدم الشمول فی الثانی، و أما الأخیر فلا تشملها الأدله اللفظیه لعدم إحراز الموضوع، و حینئذ فمن یقول بجریان أصاله الصحه فتجری و تشملها الأدله اللفظیه أیضا، و من یقول بالعدم فلا بد من الرجوع إلی أصاله عدم ترتب الأثر.

ثمَّ ان المراد بالمطابقه انما هی العرفیه الدائره بینهم فی محاوراتهم 
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و دعوی عدم التطابق ممنوعه (47).

نعم، لو علم من حال الموصی إراده تملیک المجموع من حیث المجموع لم یصح التبعیض (48).


مسأله 6: لا یجوز للورثه التصرف فی العین الموصی بها قبل أن یختار الموصی له أحد الأمرین من القبول أو الرد

(مسأله 6): لا یجوز للورثه التصرف فی العین الموصی بها قبل أن یختار الموصی له أحد الأمرین من القبول أو الرد (49)، و لیس لهم إجباره

______________________________

و مجاملاتهم لا الدقه العقلیه لعدم ابتناء الفقه مطلقا علیها.

(47) مر أن المناط فی صدق التطابق هو الأنظار العرفیه فقد یکون مطابقا بحسبها و قد لا یکون و قد یتردد العرف فی الحکم بالمطابقه و عدمها و الوصیه أوسع دائره من البیع کما هو معلوم.

(48) لأصاله عدم ترتب الأثر بعد اختصاص المجموع من حیث المجموع فتکون الأقسام ثلاثه.

الأول: کون مورد الوصیه الطبیعه الصادقه علی مجرد صرف الوجود.

الثانی: انحلالیا بحسب مصادیق المورد و أفراده.

الثالث: کون موردها بحسب المجموع من حیث المجموع و لا یصح التبعیض فی الأخیر دون الأولین و الوجه فی الکل واضح کما لا یخفی.

(49) علی المشهور و تقتضیه مرتکزات المتشرعه أیضا لأنه تصرف فی مورد حق الغیر من دون إحراز رضاه و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم فی کتاب الغصب، و هذا واضح بناء أن الوصیه مجرد إیقاع کما فی النذر علی شخص و التصدق علیه حیث یکفی فیه مجرد عدم الرد فقط و کذا بناء علی کونه عقدا متوقفا علی القبول لفرض أن الموصی أعمل سلطنته فی ماله بالنسبه إلی شخص خاص، و قد حصل له الحق بذلک بحیث إن شاء قبل و إن شاء رد فیکون التصرف بغیر إذنه تصرفا فی متعلق حق الغیر من دون إحراز رضاه فیکون من سنخ الحقوق المجازه لشخص خاص ینتظر إنفاذه و إمضائه، و لا فرق فیه بین 
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علی اختیار أحدهما معجلا (50) إلا إذا کان تأخیره موجبا للضرر علیهم فیجبره الحاکم حینئذ علی اختیار أحدهما (51).


مسأله 7: إذا مات الموصی له قبل القبول أو الرد


اشاره

(مسأله 7): إذا مات الموصی له قبل القبول أو الرد فالمشهور قیام وارثه مقامه (52) فی ذلک فله القبول إذا لم یرجع الموصی عن وصیته من غیر فرق بین کون موته فی حیاه الموصی أو بعد موته و بین علم الموصی بموته و عدمه (53)، و قیل بالبطلان بموته قبل القبول (54) و قیل بالتفصیل

______________________________

التصرفات المتلفه و غیرها لجریان الدلیل فی الجمیع.

(50) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق لهم مع بناء قبول نوع الوصایا علی التثبت و لا یستنکر المتعارف التأجیل فیه بل ربما یستقبح التعجیل فیه.

(51) لأنه حینئذ من صغریات الحسبه التی لا بد من قیام الحاکم الشرعی مباشره أو تسبیبا مضافا إلی قاعده «نفی الضرر و الضرار».

و توهم: أنها نافیه فلا تثبت حکما.

باطل: لأن مثل هذه القواعد من أجلّ القواعد الامتنانیه العقلائیه النظامیه و أعظمها نفعا فی أبواب الفقه الإسلامی من أولها إلی آخرها التی قررها الشارع الأقدس امتنانا و تسهیلا علی أمته، و فی مثل هذه القواعد لا وجه لأن یقال أنها تنفی و لا تثبت، لأنه تضییق لا تسهیل، فلا دلیل من عقل أو نقل علیه.

نعم، لو کان دلیل معتبر بالخصوص علی تخصیصها بشی ء لا بد من الالتزام به لا أن تخصص بالظنون الاجتهادیه بحسب الانظار فهی معتبره فی دلالاتها المطابقیه و الالتزامیه.

(52) و هذه الشهره من المشهورات المعتبره فتوی و عملا بین المتقدمین و المتأخرین.

(53) و یدل علیه إطلاق جمع صریح آخرین.

(54) نسب ذلک إلی جمع منهم ابن الجنید و العلامه فی مختلفه. و أما 

ص: 147







بین ما إذا علم أن غرض الموصی خصوص الموصی له فتبطل و بین غیره فلورثته، و القول الأول و إن کان علی خلاف القاعده (55) مطلقا- بناء علی اعتبار القبول فی صحتها- لأن المفروض أن الإیجاب مختص بالموصی له (56)

______________________________

التفصیل المذکور فی المتن فقال فی الدروس: «أنه حق».

(55) کونه علی خلاف القاعده أول الدعوی و عین المدعی، لأن القبول علی فرض اعتباره فی الموصی به غیر معتبر فی الوصیه فینتزع- من نفس الوصیه بعد تمامیتها و لو قبل القبول- نحو حق مالی یصدق علیه الموصی له أنه من ترکته نظیر سائر الحقوق الموروثه.

(56) هذا التعلیل علی إطلاقه علیل جدا لأن توجیه الإیجاب فی ظاهر الخطاب إلی الطرف أقسام.

الأول: أن یکون الخطاب إلیه مقیدا بزمان حیوته فقط، و لا ریب فی الاختصاص و عدم جریان نزاعهم فیه بحسب القاعده، و أما بحسب صحیح ابن قیس فیأتی الکلام فیه.

الثانی: أن یکون لأجل خصوصیه فیه بالخصوص کما إذا کان الطرف فقیها عادلا و جعل الموصی له لأجل ذلک فقط، و لم یقل أحد بقیام وارثه مقامه مع عدم اتصافهم بتلک الخصوصیه.

نعم، من کان متصفا بالخصوصیه یتحقق موضوع الوراثه حینئذ فیکون المقام مثل وراثه الطبقه اللاحقه عن السابقه فی الموقوفه مع اعتبار الواقف قیدا فیها.

الثالث: کون الموصی له هو نفس الشخص بلا قید و خصوصیه کما فی جمله من الإنشائیات حیث یبیع البائع ماله إلی المشتری مع الغفله عن ملاحظه أی خصوصیه فیه، و انما الغرض الأهم تحقق المعاوضه فلو قبل وکیله أو وارثه 
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و کون قبول الوارث بمنزله قبوله ممنوع (57)، کما أن دعوی انتقال حق القبول إلی الوارث أیضا محل منع صغری و کبری لمنع کونه حقا (58).

______________________________

کان باقیا علی إیجابه أیضا إن لم یکن إجماع علی الخلاف.

الرابع: کونه موصی له بأی نحو قرره الشرع و لو بنحو انتقال حق القبول إلی ورثته، و الظاهر عدم الإشکال فی صحه الوصیه بهذا القسم أیضا للعمومات و الإطلاقات کما أنه لا إشکال فی صحه الوراثه حینئذ أیضا، لعموم أدله الإرث الشامل لکل حق، انما الکلام فی القسم الثالث و الظاهر کونه کالقسم الأخیر إن قلنا بثبوت حق اقتضائی للموصی له فیرثه ورثته.

الخامس: الشک فی أنه من أی الأقسام و لا یصح حینئذ. و الحاصل: أنه بعد ثبوت الحق الاقتضائی و شمول أدله الإرث لمثل هذا الحق فمقتضی عموماتها و إطلاقاتها قیام الوارث مقام الموصی له فی ذلک إلا مع وجود قرینه داله علی الخلاف و یأتی التفصیل فی مستقبل الکلام.

(57) لا وجه لهذا الإشکال بعد إثبات کون قبول الموصی له من الحق القابل للانتقال إلی الورثه، لأن الورثه بعد موت الموصی له تکون ذا سلطه علی إنفاذ حقهم کسائر حقوقهم الموروثه مع أن هذا المنع عین الدعوی کما لا یخفی.

(58) تقدم الفرق بین الحق و الحکم «1»، سابقا، و انهما من سنخ مقولتین مختلفتین فلا ربط لأحدهما بالآخر، فإن الحکم من سنخ مقوله الفعل- خالقیا کان أو خلقیا- إن کان المراد به الاعتقاد الجازم و الحق من مقوله الجده فلا یتحدان مصداقا و لا یصح ان یدخل مقوله تحت مقوله أخری.

نعم، یصح اجتماع مقولات متعدده فی شی ء واحد- کالصلاه- حیث اجتمعت فیها مقولات کثیره، و لکن المدعی لیس من ذلک فالاختلاف بینهما 

______________________________

(1) راجع: ج: 16 صفحه: 205.
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و منع کون کل حق منتقلا إلی الوارث (59) حتی مثل ما نحن فیه من الحق الخاص به (60) الذی لا یصدق کونه من ترکته (61) و علی ما قوینا- من

______________________________

وجدانی و عرفی و عقلی.

و ما عن بعض مشایخنا «1»، فی فقهه و أصوله من أن الاعتباریات خارجه عن المقولات مطلقا فلا یمکن کونهما من مقولتین مختلفتین صحیح فی الجمله لما أثبتناه غیر مره من أن الاعتباریات شی ء و الجواهر و العرض بمقولاته شی ء آخر، و لکنه بعد اعتبار المعتبرین لها لا بد و أن یدخل فی إحدی المقولات العرضیه فهو قدّس سرّه ینظر إلی نفس الاعتبار و نحن ننظر إلیها بعد تحققها الاعتباری و أصل الفرق من المسلمات.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 22، ص: 150

انما البحث فی مورد الدوران بینهما بعد عدم دلیل علی تعیین أحدهما من نص أو إجماع أو وجدان، و حیث أن الشک فی الموضوع شک فی ترتب الاثار المختصه بأحدهما فلا یترتب الأثر المختص لکل واحد منهما المذکور فی لسان الدلیل فی ظرف الشک لا محاله لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

نعم، تجری الأصول الموضوعیه لو لم تسقط بالمعارضه.

(59) من لوازم السلطه و الاستیلاء علی الشی ء أن یکون قابلا للنقل إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام من عقل أو نقل، و لا یقصر هذا الحق الاقتضائی عن حق التحجیر عرفا.

(60) هذا عین الدعوی لأن الکلام فی أن هذا الحق خاص به فقط کحق الأبوه مثلا إن کان أبا أو قابل للانتقال إلی الغیر فلا وجه لجعله من الأدله.

(61) الترکه تصدق عرفا و لغه علی کل ما یعتبر وجوده بعد الموت عینا کان أو منفعه أو حقا أو أمرا اعتباریا یقال: ترک ضیاعا و أموالا أو ذکرا حسنا 

______________________________

(1) هو المحقق آیه اللّه العظمی الشیخ محمد حسین الأصبهانی الغروی قدّس سرّه.
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عدم اعتبار القبول فیها بل کون الرد مانعا أیضا یکون الحکم علی خلاف القاعده (62) فی خصوص صوره موته قبل موت الموصی له لعدم ملکیته فی حیاه الموصی (63)، لکن الأقوی مع ذلک هو إطلاق الصحه کما هو المشهور (64) و ذلک لصحیحه محمد بن قیس (65) الصریحه فی ذلک حتی فی صوره موته فی حیاه الموصی المؤیده بخبر الساباطی و صحیح

______________________________

لأهله، فبقاء کل جوهر أو عرض أو أمر اعتباری تصدق علیه الترکه و لو کان ذلک باعتبار المعتبرین و أدله الإرث تشملها إلا ما خرج بالدلیل من عقل أو نقل أو سیره من العرف.

(62) ظهر من جمیع ما مر أنه علی طبق القاعده فراجع و تأمل.

(63) یکفی الحق الاقتضائی فی صحه الوراثه کما هو مطابق للوجدان، لأن المتشرعه بمرتکزاتهم یرون ورثه الموصی له مع الأهلیه و وجود المقتضی و فقد المانع أولی بالقبول من غیرهم و لیس ذلک إلا الارتکاز بقاء الحق بالنسبه إلیهم.

(64) و هو المطابق للقاعده أیضا و النص ورد مطابقا لها کما لا یخفی علی من تأمل فیما ذکرناه.

(65) فعن عاصم بن حمید عن محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أوصی لآخر و الموصی له غائب فتوفی الموصی له الذی أوصی له قبل الموصی قال علیه السّلام: الوصیه لوارث الذی أوصی له قال: و من أوصی لأحد شاهدا کان أو غائبا فتوفی الموصی له قبل الموصی فالوصیه لوارث الذی أوصی له إلا أن یرجع فی وصیته قبل موته» «1»، و الإشکال علیها باشتراک محمد ابن قیس بین الثقه و الضعیف فلا تصلح للاستناد ساقط بأنه هو الثقه بقرینه روایه عاصم بن حمید عنه کما هو المتسالم علیه بین المحققین من المتأخرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الوصیه الحدیث: 1.

ص: 151





المثنی (66)، و لا یعارضها صحیحتا محمد بن مسلم و منصور بن حازم (67) بعد إعراض المشهور عنهما و إمکان حملهما علی محامل منها التقیه، لأن المعروف بینهم عدم الصحه.

______________________________

(66) ففی الأول قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل أوصی إلیّ و أمرنی أن أعطی عما له فی کل سنه شیئا فمات العم فکتب علیه السّلام أعط ورثته» «1»، بناء علی ما هو المنساق منه من أن الوصیه حصلت بالنسبه إلی تملیک الموصی له بفعل الموصی و إنشائه، و الموصی إلیه من مجرد الواسطه فی الإیصال فیکون من المقام حینئذ. و أما احتمال إنها وصیه بالتملیک فلا ربط له بالمقام فبعید، و لعله رحمه اللّه لأجل احتمال ذلک و لقصور السند جعله مؤیدا و لم یجعله دلیلا.

و فی الثانی: قال: «سألته عن رجل أوصی له بوصیه فمات قبل أن یقبضها و لم یترک عقبا؟ قال علیه السّلام: اطلب له وارثا أو مولی فادفعها إلیه، قلت: فإن لم أعلم له ولیا، قال علیه السّلام: اجهد علی أن تقدر له علی ولی، فإن لم تجد و علم اللّه منک الجد فتصدق بها» «2»، فإنه یمکن أن یکون قوله: «فمات قبل أن یقبضها» کنایه عن عدم القبول فیصیر مما نحن فیه، و یمکن أن یکون المراد تحقق القبول و عدم تحقق القبض فلا ربط له بالمقام، و إطلاق الجواب و عدم التفصیل یشمل کل واحد من الاحتمالین.

(67) ففی الأولی عن الصادق علیه السّلام قال: «سأل عن رجل أوصی لرجل فمات الموصی له قبل الموصی، قال علیه السّلام: لیس بشی ء» «3».

و فی الثانیه: عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا قال: «سألته عن رجل أوصی لرجل بوصیه إن حدث به حدث فمات الموصی قال علیه السّلام: لیس بشی ء» «4». و قوله علیه السّلام:

«لیس بشی ء» یحتمل وجوها.

الأول: البطلان مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الوصیه الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الوصیه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الوصیه الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الوصیه الحدیث: 5.
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نعم، یمکن دعوی انصراف الصحیحه عما إذا علم کون غرض الموصی خصوص شخص الموصی له علی وجه التقیید (68)، بل ربما یقال (69) إن محل الخلاف غیر هذه الصوره، لکن الانصراف ممنوع (70) و علی فرضه یختص الإشکال بما إذا کان موته قبل موت الموصی و إلا فبناء علی عدم اعتبار القبول بموت الموصی صار مالکا بعد فرض عدم رده فینتقل إلی ورثته.


بقی هنا أمور

اشاره
بقی هنا أمور.


أحدها: هل الحکم یشمل ورثه الوارث؟
أحدها: هل الحکم یشمل ورثه الوارث؟ کما إذا مات الموصی له

______________________________

الثانی: لیس بشی ء حتی یقبل الورثه.

الثالث: الموت لیس بشی ء یضر بالوصیه بل هی باقیه علی حالها إلا إذا ردها الورثه.

الرابع: الحمل علی التقیه علی فرض الظهور فی بطلان الوصیه، و مع هذه الاحتمالات کیف تعارضان صحیح ابن قیس الصریح فی الصحه خصوصا مع وهنهما بالإعراض مع عدم الاحتیاج إلی الإعراض بعد قصور الدلاله و الموافقه لرأیهم.

(68) تقدمت الأقسام فی أول البحث فراجع.

(69) یظهر من الدروس و الریاض و الجواهر.

(70) جمودا علی الإطلاق فیشمل کل ما أمکن شموله إلا مع الدلیل علی الخلاف و لا دلیل علیه.

و توهم أنه إذا کان مورد الحکم الشخص، و الشخصی غیر قابل للإطلاق و ما لا یقبل الإطلاق لا یقبل التقیید.

فاسد: لما أثبتناه فی الأصول من أن الإطلاق و التقیید الاعتباری اللحاظی یشمل الجزئی الحقیقی أیضا لاحتفاف کل جزئی حقیقی بجهات من الاعتباریات و الخصوصیات.
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قبل القبول و مات وارثه أیضا قبل القبول فهل الوصیه لوارث الوارث أو لا؟

وجوه الشمول (71) و عدمه لکون الحکم علی خلاف القاعده، و الابتناء علی کون مدرک الحکم انتقال حق القبول فتشمل و کونه الاخبار فلا.

الثانی: إذا قبل بعض الورثه و ردّ بعضهم فهل تبطل، أو تصح
الثانی: إذا قبل بعض الورثه و ردّ بعضهم فهل تبطل، أو تصح و یرث الراد أیضا مقدار حصته، أو تصح بمقدار حصه القابل فقط، أو تصح و تمامه للقابل، أو التفصیل بین کون موته قبل موت الموصی فتبطل أو بعده فتصح بالنسبه إلی مقدار حصه القابل؟ وجوه (72).

______________________________

(71) الحق الشمول و بعد ما أثبتنا أن الحکم مطابق للقاعده و أن النص ورد علی طبقها لا وجه لهذه الوجوه.

(72) وجه الأول عدم قابلیه هذا الحق للتبعیض فکأنه لم یقع قبول فتبطل الوصیه.

و فیه: أن تبعیض الحق باعتبار متعلقه مما لا بأس به مطلقا بل هو من الوجدانیات، و تقدم فی المسأله الخامسه ما ینفع المقام، کما مر الجواب عن إشکال عدم المطابقه بین الإیجاب و القبول فراجع.

و وجه الثانی دعوی کفایه صرف وجود القبول فی الصحه المطلقه فیشمله الإطلاق و العموم و أصاله الصحه.

و فیه: أنه مجرد الدعوی بلا دلیل علیه.

و وجه الثالث وجود المقتضی للصحه بالنسبه إلی القابل و فقد المانع عنها فلا بد من ترتیب الأثر، و أما غیره فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر بالنسبه إلیه إلا بدلیل معتبر حاکم علی الأصل و هو مفقود.

و وجه الرابع دعوی أن صرف وجود القبول یکفی بالنسبه إلی انتقال تمام المال إلی القابل إلا مع وجود قرینه علی التقسیط و هی مفقوده.

و فیه: أن تعدد الورثه قرینه علی انحلال الحق و متعلقه بالنسبه إلیهم إلا مع 
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الثالث: هل ینتقل الموصی به بقبول الوارث إلی المیت ثمَّ إلیه
الثالث: هل ینتقل الموصی به بقبول الوارث إلی المیت ثمَّ إلیه أو إلیه ابتداء من الموصی؟ وجهان، أوجههما الثانی (73) و ربما یبنی (74) علی کون القبول کاشفا أو ناقلا فعلی الثانی الثانی، و علی الأول الأول، و فیه أنه علی الثانی أیضا یمکن أن یقال بانتقاله إلی المیت آنا ما (75) ثمَّ إلی

______________________________

دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

و أما الأخیر فهو لیس وجها خاصا بالمقام بل هو عین ما تقدم التفصیل فی أصل المسأله فراجع، و کل هذه الوجوه باطله إلا الثالث لتطابق الانظار العرفیه و مرتکزات المتشرعه علیه.

(73) هذا النزاع یلحظ.

تاره: بالنسبه إلی إرث حق القبول.

و أخری: بالنسبه إلی أصل المال الموصی به، أما الأول فالنزاع ساقط من أصله بعد البناء علی صحه وراثه هذا الحق کما هو المشهور المنصور، و مقتضی وساطه الموصی له فی الإرث و انتقال الحق منه إلی الورثه کون إرثهم علی کتاب اللّه تعالی و سهامه المقرره فیه کما هو واضح و أما بالنسبه إلی الثانی فصاحب المال أولا و بالذات هو الموصی و علیه تدور وراثه المال عرفا و شرعا، و الموصی له متفرع علیه فالمنسبق إلی الأذهان المتعارفه هو الانتقال من الموصی و کون الموصی له کالوساطه المحضه فاحتمال انتقال المال منه إلی الورثه احتمال بدوی یزول بالتأمل کما لا یخفی علی من تأمل و تدبر.

(74) نسب ذلک إلی المحقق الثانی و یأتی فساد البناء و المبنی.

(75) المراد بقولهم: «الملکیه آنا ما» فی المقام و نظائره صحه اعتبار الملکیه مترتبا فی الاعتبار الصحیح العقلی بأن تعتبر فی نظر العقلاء أولا للمیت باعتبار أن لا أثر له إلا الانتقال إلی وارثه، و لیس المراد بقولهم: «آنا ما» الملکیه الزمانیه فی آن من الزمان حتی یستشکل علیه بأن ما هو ممتنع لا فرق فیه بین 
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وارثه، بل علی الأول یمکن أن یقال بکشف قبوله عن الانتقال إلیه من حین موت الموصی لأنه کأنه هو القابل (76)، فیکون منتقلا إلیه من الأول (77).

الرابع: هل المدار علی الوارث حین موت الموصی له إذا کان قبل موت الموصی
الرابع: هل المدار علی الوارث حین موت الموصی له إذا کان قبل موت الموصی، أو الوارث حین موت الموصی، أو البناء علی کون القبول من الوارث موجبا للانتقال إلی المیت ثمَّ إلیه أو کونه موجبا للانتقال إلیه أولا من الموصی فعلی الأول الأول، و علی الثانی الثانی؟ وجوه (78).

الخامس: إذا أوصی له بأرض فمات قبل القبول فهل ترث زوجته منها أو لا؟
الخامس: إذا أوصی له بأرض فمات قبل القبول فهل ترث زوجته منها أو لا؟ وجهان مبنیان علی الوجهین فی المسأله المتقدمه فعلی الانتقال

______________________________

الزمان القلیل و الکثیر.

(76) لفظ «کأنه» مستدرک و لا وجه لذکره إلا حصول التعقید فی العباره و لا ریب فی أن الوارث تابع للموروث و حیثیته متفرعه علیه و قبول الوارث بمنزله قبول المورّث فیصح القول بکشفه عن قبول المورّث، و لا محذور فیه عن عقل أو شرع إلا ما مر من احتمال أن المیت غیر مستأهل لذلک و هو من الخلط بین الأمور الحقیقیه التکوینیه و الأمور الاعتباریه التی تقوم بصحه الاعتبار، لأی غرض من الأغراض غیر المنهیه عنه شرعا.

(77) لأنه لا معنی للکشف إلا ذلک.

(78) وجه الأول أنه المنساق عرفا من الأدله و مطابق للمرتکزات و وجه الثانی أن الانتقال الحقیقی یقع حین موت الموصی فلا بد و أن یکون المدار علی الوارث حینه.

و فیه: أنه خلاف الانسباق العرفی و لا یصار إلیه إلا بقرینه معتبره. و وجه الثالث واضح، و وجه الأخیر أنه بناء علی انتقال المال من الموصی إلی الوارث علی صرف وجود الوارث قهرا و هو الموجود حین موت الموصی. و فیه أنه لیس إلا عین المدعی، و ظهر من جمیع ذلک أن المتعین هو الوجه الأول.
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إلی المیت ثمَّ إلی الوارث لا ترث و علی الانتقال إلیه أولا لا مانع من الانتقال إلیها، لأن المفروض أنها لم تنتقل إلیه إرثا من الزوج بل وصیه من الموصی (79)، کما أنه یبنی علی الوجهین إخراج الدیون و الوصایا من الموصی به بعد قبول الوارث و عدمه (80)، أما إذا کانت بما یکون من الحبوه ففی اختصاص الولد الأکبر به بناء علی الانتقال إلی المیت أولا، فمشکل لانصراف الأدله عن مثل هذا (81).

السادس: إذا کان الموصی به ممن ینعتق علی الموصی له
السادس: إذا کان الموصی به ممن ینعتق علی الموصی له (82) فإن

______________________________

(79) لکن یقسم المال بینها و بین سائر الورثه علی سهام الإرث لأنها ترث بواسطه وراثتها عن الموصی له حق التملک، فإذا انحصر الوارث مثلا فی الزوجه و الابن فلها الثمن و له الباقی، و طریق الاحتیاط التراضی فی التفاوت بل فی أصل إرثها منها لأن مقتضی الأنظار العرفیه انتقال الموصی به من المیت إلی الوارث لا من الموصی فتأمل تعرف.

(80) الظاهر عدم الإشکال فی وجوب إخراجها بعد قبول الوارث علی کل حال، لصدق کون المال مال المیت عرفا، بل قد یجب علی الوارث القبول، لأنه من إزاله المانع عن تفریغ ذمه میتهم من ماله، کما أن الظاهر أن المتصدی للإخراج هو الوصی أو من یقوم مقامه من الحاکم الشرعی و طریق الاحتیاط مشارکه الورثه أیضا فی ذلک.

(81) لو لم یکن من الانصرافات البدویه و طریق الاحتیاط التراضی بین الولد الأکبر و باقی الورثه فی ذلک.

(82) هذا الفرع مذکور فی کتب أصحابنا علی اختلاف فی تعبیراتهم و من ینعتق علی الرجل بعد ملکه له قهرا و لا یستقر ملکه علیه أحد عشره: و هم الآباء، و الأمهات، و الأجداد، و الجدات لهما، أو لأحدهما و إن علوا، و الأولاد ذکورا و إناثا و إن سفلوا، و الأخوات و العمات، و الخالات، و بنات الأخ، و بنات الأخت،
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قلنا بالانتقال إلیه أولا بعد قبول الوارث، فإن قلنا به کشفا (83) و کان موته بعد موت الموصی انعتق علیه (84)، و شارک الوارث ممن فی طبقته (85).

و یقدم علیهم مع تقدم طبقته (86) فالوارث یقوم مقامه فی القبول ثمَّ یسقط عن الوارثیه (87) لوجود من هو مقدم علیه، و إن کان موته قبل موت الموصی، أو قلنا بالنقل و أنه حین قبول الوارث ینتقل إلیه آنا ما فینعتق لکن

______________________________

و تقدم البحث فی کتاب البیع.

(83) لا یخفی سوء التعبیر و حقه أن یقال: «و قلنا به کشفا».

(84) لحصول الملکیه الغیر القابله إلا للانعتاق القهری، فینعتق لا محاله نحو ترتب المعلول علی العله التامه و هذا الترتیب فی المقام طبیعی لا أن یکون زمانیا.

(85) لوجود المقتضی للوراثه حینئذ و فقد المانع فیتحقق الوراثه قهرا لأن المانع عنها کان الرقیه و قد أزیلت بالعتق فتؤثر العله التامه أثرها.

(86) لأن کل ذلک من قواعد الإرث و قوانینه کما یأتی إن شاء اللّه تعالی و یتفرد بالإرث مع تفرده بالوراثه.

(87) أما قیام الوارث مقامه فی القبول فلانحصار الوارث به قبله و أما سقوطه عن الوارث بالقبول فلما ذکره قدّس سرّه فی المتن.

إن قیل: إن إرث العبد لا وجه له، لأنه مستلزم للدور الباطل لأن وراثته متوقفه علی قبوله، لأن المعتبر انما هو قبول جمیع الورثه و لا یکفی عن بعضهم و المفروض أن القبول متوقف علی الوراثه و لیس هذا إلا الدور، و یظهر هذا الإشکال من الشیخ رحمه اللّه، و یمکن تقریر هذا الإشکال بوجه آخر کما عن العلامه.

یقال: هذا التوقف لیس من التوقف الوجودی الخارجی الحقیقی المتوقف علی تحقق کل واحد من طرفی الدور خارجا، بل هو توقف اعتباری شرعی یلزم من تحقق أحد الطرفین خروج الآخر تخصیصا أو تخصصا عن 

ص: 158





لا یرث (88) إلا إذا کان انعتاقه قبل قسمه الورثه و ذلک لأنه علی هذا التقدیر انعتق بعد سبق سائر الورثه بالإرث (89).

نعم، لو انعتق قبل القسمه فی صوره تعدد الورثه شارکهم (90) و إن قلنا بالانتقال إلی الوارث من الموصی لا من الموصی له فلا ینعتق علیه (91)، لعدم ملکه بل یکون للورثه إلا إذا کان ممن ینعتق علیهم أو علی بعضهم فحینئذ ینعتق (92)، و لکن لا یرث (93) إلا إذا کان ذلک مع تعدد الورثه و قبل قسمتهم (94).

______________________________

تحت الحکم و لا محذور فیه من عقل أو شرع بعد اقتضاء الأدله الشرعیه ذلک.

(88) أما الانعتاق القهری فلحصول سببه و هو ملکیه الرجل لأحد من ینعتق علیه فیترتب علیه المسبب لا محاله.

و أما عدم الإرث فلانتفاء شرط الإرث و هو کون الوارث حرا حین موت المورّث لفرض حصول الحریه بعده کما هو معلوم یأتی فی المتن.

(89) یأتی وجهه و تفصیله فی کتاب الإرث إن شاء اللّه تعالی.

(90) لتقارن إرثهم مع موت الموصی له و تأخیر الحریه عن ذلک.

(91) یعنی لا ینعتق علی الموصی له لعدم صیرورته مالکا لمن ینعتق علیه حتی ینعتق حینئذ، و هذا صحیح بناء علی لحاظ ملکیه الورثه بنحو الموضوعیه الصرفه و الاستقلالیه المحضه، و أما إذا لوحظت بنحو المرآتیه عن نفس الموصی له فلا فرق بین الوجهین کما أشیر إلیه سابقا.

(92) لوجود المقتضی حینئذ للعتق القهری و فقد المانع فلا بد من تحققه لا محاله، و تقدم من ینعتق علی الرجل فی صدر المسأله فراجع.

(93) لما مر من اشتراط الحریه فی الوارث حین موت المورّث و هو فی المقام مفقود.

(94) لأن ذلک من القواعد الإرثیه و یأتی تفصیلها فی کتاب الإرث إن شاء اللّه تعالی.
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السابع: لا فرق فی قیام الوارث مقام الموصی له
السابع: لا فرق فی قیام الوارث مقام الموصی له بین التملیکیه و العهدیه (95).


مسأله 8: اشتراط القبول علی القول به مختص بالتملیکیه

(مسأله 8): اشتراط القبول علی القول به مختص بالتملیکیه کما عرفت فلا یعتبر فی العهدیه (96) و یختص بما إذا کان لشخص معین أو

______________________________

(95) لکونه من الحق القابل للانتقال فتشمله عمومات الإرث و إطلاقاتها ما لم یدل دلیل علی المنع خصوصا إذا کانت عهدا بتملیک شی ء لشخص أو أشخاص، فلا نحتاج إلی إقامه دلیل من الخارج، و ما تقدم من خبر الساباطی ورد مطابقا للقاعده و لیس فیه تعبد محض حتی یقال بأنه لا جابر بالنسبه إلیه.

(96) المراد قبول الموصی له فلا یعتبر قبوله فی تحقق أصل الوصیه کما إذا عهد بصرف مال فی شخص کتعمیر بیته أو تزویج أولاده أو نحو ذلک، أو بصرف مال فی النوع کصرفه فی الفقهاء و نحوهم، و الوجه فی عدم اعتبار القبول فیه واضح لتمامیه الوصیه بمجرد إنشائها عرفا مضافا إلی السیره المستمره. و لو کانت عهدا بتملیک مال لشخص أو أشخاص فالظاهر أنه لیس فیه فرق کثیر بینه و بین التملیکیه.

و أما قبول الموصی إلیه کما إذا نصب شخصا لتنفیذ وصایاه و یطلق علیه الوصی أیضا فلا ریب فی اعتبار قبوله فی اتصافه بهذا المنصب لا فی صحه أصل الوصیه، فلو لم یقبل تصح الوصیه و یجب إنفاذها علی الورثه و مع عدمهم فعلی الحاکم الشرعی و ثقات المؤمنین.

ثمَّ أن الوصیه العهدیه علی أقسام ثلاثه.

الأول: عهد محض کالوصیه بأن یدفن فی محل خاص مثلا.

الثانی: العهد بصرف مال فی مصرف خاص.

الثالث: عهد بتملیک مال لشخص أو أشخاص. و فی الکل یجب إنفاذ الوصیه و یعتبر القبول علی الوصی فی تحقق وصایته و لا یعتبر قبول الموصی له 
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أشخاص معینین (97)، و أما إذا کان للنوع أو للجهات کالوصیه للفقراء و العلماء أو للمساجد فلا یعتبر قبولهم أو قبول الحاکم فیما للجهات (98) و إن احتمل ذلک أو قیل.

و دعوی: أن الوصیه لها لیست من التملیکیه بل هی عهدیه و إلا فلا یصح تملیک النوع أو الجهات کما تری (99)، و قد عرفت سابقا قوه عدم

______________________________

فی تحقق أصل الوصیه.

(97) لأنه المنساق من الدلیل علی اعتبار القبول علی فرض تمامیته و هو الذی یظهر من عبارات جمع و صریح آخرین.

(98) لصدق تمامیه الوصیه بدون قبولهم و قبول الحاکم لغه و عرفا و شرعا فتشملها الأدله لا محاله.

(99) و هذه الدعوی و إن ادعاها فی الجواهر و تبعه بعض المعاصرین لکن لا دلیل علیه من عقل أو نقل إلا احتمال أن التملیک و الملکیه عرض خارجی قائم بموضوع خارجی، کما فی جمیع الأعراض الخارجیه و الأمور الاعتباریه التی یصح اعتبارها للکل ما لم ینه عنه الشرع و لا یستنکره العرف کما فی الملکیه و التملیک فإنهما اعتباریان قائمان بصحه الاعتبار فمهما وجد إلیه السبیل ما لم یردع بالدلیل.

نعم، للملکیه مراتب متفاوته جدا یترتب جمیع آثارها علی بعض مراتبها دون بعض مراتبها الأخر و تقدم فی کتاب البیع بعض ما ینفع المقام فراجع، فلا وجه للقول بأنها من الوصیه العهدیه و إلا لکان اللازم أن یقال: ان الوصیه إما تملیکیه أو عهدیه أو اختصاصیه و هم لا یقولون به لبطلانه، لأنه مبنی علی أن التملیک و الملکیه نوع واحد شخصی و لا ینبغی أن یصدر هذا عن عاقل فضلا عن الفاضل بل هما جنسان تحتهما أنواع کثیره کما هو معلوم لذوی البصیره.
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اعتبار القبول مطلقا و إنما یکون الرد مانعا (100)، و هو أیضا لا یجری فی مثل المذکورات فلا تبطل برد بعض الفقراء مثلا، بل إذا انحصر النوع فی ذلک الوقت فی شخص فرد لا تبطل (101).


مسأله 9: الأقوی فی تحقق الوصیه کفایه کل ما دل علیها من الألفاظ

(مسأله 9): الأقوی فی تحقق الوصیه کفایه کل ما دل علیها من الألفاظ و لا یعتبر فیه لفظ خاص (102)، بل یکفی کل فعل دال علیها (103)

______________________________

(100) و هو المطابق للمرتکزات فی الجمله و سهوله الشریعه خصوصا فی هذا الأمر العام البلوی الواقع غالبا فی الخفایا و عند الانقطاع عن أهل الدنیا.

(101) أما فیما إذا رد البعض فلبقاء من سواه و التملیک إلی النوع دون الفرد فلا بد من الصحه حینئذ، و کذا فی صوره لانحصار لأن من رد لیس مورد الوصیه بالخصوص حتی یکون مانعا عن الصحه و انما یکون موردها العنوان و هو باق اعتبارا.

(102) للإطلاق و الاتفاق و السیره المستمره فی کل مذهب و مله فتقع بکل لغه و أیه لهجه.

(103) للعمومات و الإطلاقات الشامله للفعل المبرز للعنوان المقصود و تقدم فی المعاطاه أنها مطابقه للقاعده إلا ما نص الشرع علی بطلانها فیه، و هو مفقود فی المقام خصوصا بعد بناء الشریعه فی إنشاء الوصیه علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل.

و ما نسب إلی جمع تاره و إلی المشهور أخری و ادعی علیه الإجماع ثالثه إن تمَّ إجماعا معتبرا فالمتیقن منه علی فرض اعتباره انما هو فیما إذا کان الفعل غیر واضح عرفا فی إبراز المراد کما هو الغالب، و إلا فمع الوضوح فلا وجه للتشکیک فیه مع أن فیهم من یقول بصحه المعاطاه و کونها مطابقه للقاعده سواء کانت الوصیه من العقود أو من مجرد الإیقاع، لأن ظاهر القول الفعل کظاهره 
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حتی الإشاره و الکتابه (104) و لو فی حال الاختیار (105) إذا کانت صریحه فی الدلاله بل أو ظاهره فإن ظاهر الأفعال معتبر کظاهر الأقوال، فما یظهر من جماعه اختصاص کفایه الإشاره و الکتابه بحال الضروره لا وجه له (106) بل یکفی وجود مکتوب منه بخطه و مهره إذا علم کونه إنما کتبه

______________________________

القول معتبر لدی العقلاء مطلقا ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(104) مع کونهما ظاهرتین ظهورا عرفیا محاوریا فی المعنی المقصود کما یأتی.

(105) لأن المناط فی إبراز المقاصد علی الدوال الخارجیه المعتبره عند المتعارف و المفروض کونهما کذلک فیکون المقتضی للصحه موجودا و المانع عنها مفقودا، فتصح لا محاله و لا مانع فی البین إلا دعوی الشهره علی الخلاف و انصراف الأدله إلی صوره الضروره و المتیقن من الشهره علی فرض تحققها غیر صوره الصراحه و الوضوح التی یکتفی بهما العرف فی المحاورات الدائره بینهم، و أما الانصراف فلا ریب فی أنه غالبی علی فرض قبوله.

(106) نسب الاختصاص بحال الضروره إلی المشهور بل ادعی علیه الإجماع، و یمکن أن یکون مرادهم صوره عدم الصراحه أو الظهور العرفی فی إبراز الوصیه و إلا فهو مخالف للإطلاقات.

ثمَّ إن الإشاره المفهمه.

تاره: تکون مع التمکن الفعلی عن اللفظ بحیث تعد الإشاره مستنکره عند المتعارف.

و أخری: مع وجود غرض عقلائی فی الإشاره بالخصوص بحیث لا یحصل ذلک الغرض فی غیرها مع الضروره الفعلیه إلی الإشاره، و مراد ما نسب إلی المشهور علی فرض صحه النسبه هو الأول.
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بعنوان الوصیه (107)، و یمکن أن یستدل علیه بقوله علیه السّلام: «لا ینبغی لامرئ مسلم أن یبیت لیله إلا و وصیته تحت رأسه»، بل یدل علیه ما رواه الصدوق عن إبراهیم بن محمد الهمدانی قال: «کتبت إلیه کتب رجل کتابا بخطه و لم یقل لورثته هذه وصیتی و لم یقل إنی قد أوصیت إلا أنه کتب کتابا فیه ما أراد أن یوصی به، هل یجب علی ورثته القیام بما فی الکتاب بخطه و لم یأمرهم بذلک؟ فکتب: إن کان له ولد ینفذون کل شی ء یجدون فی کتاب أبیهم فی وجه البر و غیره» (108).

______________________________

(107) للسیره المستمره علی ذلک بل یکفی المکتوب المعتبر و لو لم یکن بخطه بل کان بخط غیره أو مطبوعا و کانت فیه أماره الصحه و الاعتبار.

(108) الظاهره فی اعتبار الوصیه بهذا النحو و صحتها و إلا فلا معنی لوجوب الإنفاذ علی الولد، و ذکر الولد من باب أنهم الأولی بإنفاذ وصیه مورّثهم و عدم المسامحه فیها لا التقیید فلا وجه لجعل ذلک من مختصات الولد کقضاء الصلاه، و ذلک لأن قرائن الأحوال و المقامات المعتبره لدی العقلاء خصوصا فی مثل الوصیه التی تتهیأ عند الشدائد و البلایا و الانقطاع عن الأهل و الدنیا، کما لا وجه للمناقشه السندیه بعد کون الحکم موافقا للعمومات و الإطلاقات و السیره، مع أن المناقشه موهونه کما لا یخفی.

ثمَّ ان الوصیه التملیکیه تتقوم بأمور ثلاثه: الموصی و الموصی به و الموصی له. و العهدیه تتقوم بأمرین الموصی و الموصی به.

نعم، إذا عین الموصی شخصا لتنفیذها تقوم بثلاثه الموصی و الموصی به و الموصی إلیه و یطلق علیه الوصی أیضا، و الوجه فی ذلک کله واضح لا یحتاج إلی بیان.
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فصل فیما یعتبر فی الموصی


اشاره

فصل فیما یعتبر فی الموصی



مسأله 10: یشترط فی الموصی أمور


اشاره

(مسأله 10): یشترط فی الموصی أمور.



الأول: البلوغ

الأول: البلوغ، فلا تصح وصیه غیر البالغ (1).

نعم، الأقوی وفاقا للمشهور صحه وصیه البالغ عشرا إذا کان عاقلا فی وجوه المعروف للأرحام أو غیرهم لجمله من الأخبار المعتبره (2).

______________________________

(1) البلوغ و العقل من الشرائط العامه لکل عقد و تصرف مالی، أما العقل فبالأدله الأربعه لاستنکار العقل و العقلاء ترتیب آثار الصحه علی أفعال المجانین و أقوالهم و تصرفاتهم، و قد تقدم فی کتاب البیع ما ینفع المقام و کذا بالنسبه إلی غیر الممیّزین من الصبیان.

نعم، اعتبار البلوغ بالحد المخصوص یدل علیه الإجماع و السنه و تقدم التعرض لها فی کتاب الحجر و الحکم فیهما من مسلمات الفقه و قطعیاته و ضروریاته.

(2) و هی مستفیضه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا بلغ الغلام عشر سنین جازت وصیته» «1»، المقید بقول أبی جعفر علیه السّلام: «إذا أتی علی الغلام عشر سنین فإنه یجوز له فی ماله» «2»، و عن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الغلام ابن عشر سنین یوصی؟ قال علیه السّلام: إذا أصاب موضع الوصیه جازت» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لا بد من تقیید جمیعها بما إذا کانت الوصیه جامعه للشرائط العامه کالعقل و الاختیار و الرشد و غیر ذلک مما یأتی من الشرائط و أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا الحدیث: 6.

ص: 165








خلافا لابن إدریس و تبعه جماعه (3).


الثانی: العقل

الثانی: العقل (4) فلا تصح وصیه المجنون (5).

نعم، تصح وصیه الأدواری منه إذا کانت فی دور إفاقته (6)، و کذا لا تصح وصیه السکران حال سکره (7). و لا یعتبر استمرار العقل فلو أوصی ثمَّ جنّ لم تبطل، کما أنه لو أغمی علیه أو سکر لا تبطل وصیته، فاعتبار العقل إنما هو حال إنشاء الوصیه (8).


الثالث: الاختیار

الثالث: الاختیار (9).

______________________________

یکون فیه غرض عقلائی صحیح غیر منهی عنه شرعا. و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «أن الغلام إذا حضره الموت فأوصی و لم یدرک جازت وصیته لذوی الأرحام و لم تجز للغرباء» «1»، فلا بد من حمل ذیله علی ما إذا لم تکن الوصیه للغرباء فی وجوه البر و إلا لکان مخالفا لسائر النصوص و المشهور.

(3) بناء منهم علی عدم حجیه أخبار الاحاد و قد أثبتنا فی الأصول سقوط أصل هذا المبنی، فیسقط البناء لا محاله.

(4) بالضروره العقلائیه فضلا عن الدینیه.

(5) بضروره من الدین، و لحدیث رفع القلم عن المجنون «2».

(6) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع فتشمله الأدله بلا مانع و مدافع.

(7) لسلب عباراته و أفعاله عند الناس أجمعین.

(8) کل ذلک للإطلاقات و العمومات بعد صدق الوصیه عرفا و شرعا و أصاله عدم اعتبار الاستمرار بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل.

(9) للإجماع بل الضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی الحدیث المعروف بین الفریقین: «رفع عن أمتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 11.
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الرابع: الرشد

الرابع: الرشد، فلا تصح وصیه السفیه (10)، و إن کانت بالمعروف (11) سواء کانت قبل حجر الحاکم أو بعده (12)، و أما المفلس فلا مانع من وصیته و إن کانت بعد حجر الحاکم لعدم الضرر بها علی الغرماء لتقدم الدین علی الوصیه (13).

______________________________

ما أکرهوا علیه» «1».

(10) لأن السفه حاله مانعه عن صحه التصرفات المالیه لدی العقلاء قررها الشارع کما تقدم فی کتاب الحجر.

(11) لعموم دلیل الحجر علیه الشامل لذلک أیضا، و نسب إلی المشهور صحه وصیته فی البر و فی المعروف، و استدل علیه بقصور شمول أدله الحجر عن شمولها للبر و المعروف لورودها مورد الامتنان و لا امتنان عن حرمانه عن المعروف.

و فیه: أن الامتنان حکمه أصل التشریع لا عله الحکم المشروع بحیث یدور الحکم مدارها وجودا و عدما فیؤخذ بعموم الدلیل ما لم یکن مخصص صحیح فی البین.

نعم، لو شک فی الصدق العرفی لا وجه للتمسک بالدلیل لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک و هو غیر جائز کما ثبت فی الأصول، فیرجع حینئذ إلی أصاله الصحه و لعل مراد ما نسب إلی المشهور علی فرض صحه النسبه ذلک أیضا.

(12) لما مر فی کتاب الحجر من أن حجر السفیه عن تصرفاته المالیه لا یتوقف علی حکم الحاکم فمع ثبوت الموضوع لدی المتعارف لا یصح تصرفاته و لا یصح للغیر ترتب الأثر علی تصرفاته.

(13) فیکون اشتراط عدم التفلیس لغوا، لتقدم حق الدیان علی الوصیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.
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الخامس: الحریه

الخامس: الحریه، فلا تصح وصیه المملوک بناء علی عدم ملکه و إن أجاز مولاه (14) بل و کذا بناء علی ما هو الأقوی من ملکه (15)، لعموم أدله الحجر و قوله علیه السّلام: «لا وصیه لمملوک» بناء علی إراده نفی وصیته لغیره لا نفی الوصیه له (16).

نعم، لو أجاز مولاه صح علی البناء المذکور (17) و لو أوصی بماله ثمَّ انعتق و کان المال باقیا فی یده صحت علی إشکال (18).

______________________________

اشترط عدم التفلیس أو لا؟ و سواء مات مفلّسا أو لا.

(14) لأصاله عدم ترتب الأثر علی التصرفات التعلیقیه ما لم یدل دلیل علی الصحه و لا دلیل علیها فی المقام مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدمها بناء علی عدم الملکیه حتی مع إجازه المولی.

(15) تقدم فی کتاب الزکاه و الحج ما یدل علیه.

(16) أی: یکون من باب الصفه عن الفاعل القائم بها لا نفیها عن المفعول له و یدل علیه قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن قیس: «فی المملوک ما دام عبدا فإنه و ماله لأهله لا یجوز له تحریر و لا کثیر عطاء و لا وصیه إلا إن یشاء سیده» «1»، و قریب منه غیره.

(17) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ فتشملها الأدله.

(18) أما الصحه فلإطلاق الأدله و عمومها و أصاله الصحه. أما الإشکال فلأنها وقعت فی حال الرقیه فتشملها الأدله المانعه عن صحه وصیه الرق.

و فیه: أن المنساق منها الرقیه المستقره فی الجمله لا صرف وجودها، و لو فرض الشک فی أن المراد المستقره منها أو صرف وجودها تکفی أصاله الصحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.
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نعم، لو علقها علی الحریه فالأقوی صحتها (19) و لا یضر التعلیق المفروض، کما لا یضر إذا قال هذا لزید إن متّ فی سفری (20)، و لو أوصی بدفنه فی مکان خاص لا یحتاج إلی صرف مال فالأقوی الصحه، و کذا ما کان من هذا القبیل (21).


السادس: أن لا یکون قاتل نفسه

السادس: أن لا یکون قاتل نفسه بأن أوصی بعد ما أحدث فی نفسه ما یوجب هلاکه- من جرح أو شرب سم أو نحو ذلک- فإنه لا تصح وصیته علی المشهور المدعی علیه الإجماع، للنص الصحیح الصریح (22) خلافا

______________________________

(19) لانصراف أدله التعلیق المبطل عن مثله لأن عمده دلیلهم علی کونه مبطلا الإجماع و المتیقن منه غیر المقام مع أن التعلیق علی مقتضیات العقد لیس من التعلیق المبطل فی شی ء.

(20) لأن کل ذلک و نظائره من التعلیق علی مقتضی العقد و لا دلیل علی کونه مبطلا من عقل أو نقل.

(21) للأصل و العموم و الإطلاق، لأن المملوک محجور عن التصرفات المالیه لا أن یکون محجورا عن بیان کل ما فیه غرض صحیح عقلائی کما هو واضح.

(22) و هو صحیح أبی ولاد قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: من قتل نفسه متعمدا فهو فی نار جهنم خالدا فیها، قلت: أرأیت إن کان أوصی بوصیه ثمَّ قتل نفسه من ساعته تنفذ وصیته؟ قال: إن کان أوصی قبل أن یحدث حدثا فی نفسه من جراحه أو قتل أجزیت وصیته فی ثلثه، و إن کان أوصی بوصیه بعد ما أحدث فی نفسه من جراحه أو قتل لعله یموت لم تجز وصیته» «1». و أما التعلیل بأن قتله لنفسه أماره سفهه، و أنه غیر مستقره الحیاه، و أن القاتل یمنع عن المیراث فیمنع عن الوصیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.
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لابن إدریس (23). و تبعه بعض (24) و القدر المنصرف إلیه الإطلاق الوصیه بالمال (25)، و أما الوصیه بما یتعلق بالتجهیز و نحوه مما لا تعلق له بالمال فالظاهر صحتها (26)، کما أن الحکم مختص بما إذا کان فعل ذلک عمدا لا سهوا أو خطأ- و برجاء أن یموت- لا لغرض آخر (27) و علی

______________________________

باطل. إذ الأول خلاف المحسوس إلا إذا أرید اصطلاحا خاصا فی السفه کما قد یطلق علی شارب الخمر و من یبالغ فی حب الدنیا- کما تقدم فی کتاب الحجر- و لکنه لا ربط له بالسفه المشهور بین الفقهاء الذی جعلوه من موجبات الحجر، و الثانی لا دلیل علی اعتباره بعد أن صدرت الوصیه جامعه للشرائط فی حال الحیوه کما هو المفروض کما إذا أوصی فمات فجأه بعد تمام الوصیه. و الأخیر قیاس کما هو معلوم.

(23) استدل علی الصحه بوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها بعد تحقق الحیوه و العقل کما هو المفروض، و بما ورد فی القرآن من النهی عن تبدیل الوصیه «1»، و لا یجوز تخصیص عموم الکتاب بخبر الواحد و فیه: أنه اجتهاد فی مقابل النص المتقدم، و قد أثبتنا فی الأصول صحه تخصیص عمومات الکتاب و تقیید إطلاقاته بالخبر الواحد المعتبر فلا وجه لأصل البناء و المبنی.

(24) نفی البأس عنه العلامه فی المختلف و استحسنه الشهید فی الروضه و کل ذلک مخالف للدلیل الصحیح الصریح.

(25) لعمومات أدله صحه الوصیه و إطلاقاتها و أصاله الصحه، و ظاهر صحیح أبی ولاد هو المال «أجیزت وصیته فی ثلثه» «2»، و لا نحتاج إلی التمسک بالقدر المتیقن و الانصراف.

(26) لأصاله الصحه و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(27) اما اعتبار التعمد و رجاء أن یموت فلذکرهما فی الصحیح، و أما عدم 

______________________________

(1) سوره البقره: 181.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب الوصایا.
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وجه العصیان (28) لا مثل الجهاد فی سبیل اللّه (29). و بما لو مات من ذلک (30) و أما إذا عوفی ثمَّ أوصی صحت وصیته بلا إشکال (31) و هل تصح وصیته قبل المعافاه؟ إشکال (32) و لا یلحق التنجیز بالوصیه (33) هذا و لو أوصی قبل أن یحدث فی نفسه ذلک ثمَّ أحدث صحت وصیته (34)، و إن کان حین الوصیه بانیا علی أن یحدث ذلک بعدها، للصحیح المتقدم، مضافا إلی العمومات.

______________________________

الأثر للقتل سهوا أو خطأ فللإجماع بل الضروره المذهبیه مضافا إلی الأصل و الإطلاق.

(28) لظاهر ما مر من الصحیح مضافا إلی ظهور الإجماع و أصاله الصحه فی غیره.

(29) للإجماع بل الضروره الدینیه.

(30) لظهور الصحیح و الاتفاق فی اعتباره و الرجوع فی غیره إلی الأصل و الإطلاق.

(31) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها حینئذ.

(32) من صدق أنه لم یمت فعلا فتصح وصیته. و من احتمال أن یکون المراد إیجاد سبب الموت و تحقق المعرضیه العرفیه له أیضا و الاحتیاط فی تجدید الوصیه.

(33) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(34) لإطلاق الأدله و إجماع الأجلّه و ما مر من التفصیل فی الصحیح «1»، مضافا إلی أصاله الصحه و إطلاق الجمیع یشمل ما إذا کان حین الوصیه بانیا علی أن یقتل نفسه بعد ذلک.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 169.
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فصل فی القیم


اشاره

فصل فی القیم



مسأله 11: یصح لکل من الأب و الجد الوصیه بالولایه علی الأطفال

(مسأله 11): یصح لکل من الأب و الجد الوصیه بالولایه علی الأطفال (1). مع فقد الآخر، و لا تصح مع وجوده (2) کما لا یصح ذلک لغیرهما حتی الحاکم الشرعی فإنه بعد فقدهما (3) له الولایه علیهم ما دام حیا (4).

______________________________

(1) و هذا هو الذی یسمی ب (القیم) عند المتشرعه و تدل علیه السیره المستمره قدیما و حدیثا، و الإجماع و النصوص الکثیره الوارده فی الأبواب المتفرقه منها صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أنه سأل علی رجل أوصی إلی رجل بولده و بمال لهم و أذن له عند الوصیه أن یعمل بالمال و أن یکون الربح بینه و بینهم؟ فقال: لا بأس به من أجل أن أباه قد أذن له فی ذلک و هو حی» «1»، مضافا إلی انه لا معنی لولایته إلا ذلک کما هو واضح.

(2) لظهور الإجماع، و لأنه مع وجود ولی فی البین لا موضوع للوصیه إلی الأجنبی فی الولایه علی الطفل و لا إطلاق فی أدله الوصایه فی الولایه حتی یشمل الفرض، بل الشک فی شمولها لمثل الفرض یکفی فی عدم صحه التمسک بها، لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک بل الظاهر أن متعارف المتشرعه لا یقدمون علی ذلک بل یستنکرونه.

(3) و فقد الوصی لأحدهما أیضا إذ لا ولایه للحاکم الشرعی مع وجود الوصی.

(4) للإجماع، و للنصوص «2»، الداله علی أن للحاکم الشرعی الولایه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 92 من أبواب الوصایا.

(2) راجع الروایات فی الوافی کتاب الحسبه للفیض الکاشانی المجلد التاسع.
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و لیس له أن یوصی بها لغیره بعد موته فیرجع الأمر بعد موته إلی الحاکم الآخر (5)، فحاله حال کل من الأب و الجد مع وجود الآخر و لا ولایه فی ذلک للأم (6) خلافا لابن الجنید حیث جعل لها بعد الأب إذا کانت رشیده، و علی ما ذکرنا فلو أوصی للأطفال واحد من أرحامهم أو غیرهم بمال و جعل أمره إلی غیر الأب و الجد و غیر الحاکم لم تصح (7)، بل یکون للأب و الجد مع وجود أحدهما و للحاکم مع فقدهما (8).

نعم، لو أوصی لهم علی أن یبقی بید الوصی ثمَّ یملکه لهم بعد بلوغهم أو علی أن یصرفه علیهم من غیر أن یملکهم یمکن أن یقال

______________________________

الأمور الحسبیه و المقام من أهمها کما هو واضح.

(5) لأنه مع وجود حاکم شرعی آخر لا یتحقق موضوع الوصایه أصلا لأن ولایه حکام الشرع نوعیه صنفیه لا أن تکون فردیه شخصیه، و حینئذ تکون وصایه من مات من الحاکم الشرعی مع وجود الآخر کوصایه کل واحد من الأب و الجد مع وجود الآخر حیث أنه لا أثر لها کما مر و یأتی.

(6) للأصل بعد عدم دلیل علی ثبوت الولایه لها مضافا إلی ظهور الإجماع إلا من ابن الجنید و عدم الدلیل له و شذوذه یغنی عن التعرض لرده و کم له من هذه الفتاوی الشاذه.

(7) لما مر من عدم الولایه لأحد علی الأطفال غیر الأب و الجد و الحاکم مع فقدهما فلا یجوز لمن جعل الأمر إلیه التصرف فی المال و لو فی مصالح الأطفال، و لکن الوصیه صحیحه لأن بطلان الوصایه إلی أحد لا یستلزم بطلان أصل الوصیه لأنهما أمران مختلفان کما هو معلوم.

(8) لأن بطلان الوصایه یصیر المورد موضوعا للحکم الشرعی و هو یقتضی ذلک.
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بصحته (9)، و عدم رجوع أمره إلی الأب و الجد أو الحاکم (10).

______________________________

(9) لأنها حینئذ لیست من الوصیه بالولایه علی الطفل و جعل القیّم له بل هو من الوصیه بصرف المال فی مورد خاص و لا إشکال فی صحتها فلا وجه لقوله: «یمکن أن یقال بصحته».

(10) لانتفاء موضوع الرجوع إلیهم لعدم کونها من الوصیه بالولایه حتی تصل النوبه إلیهم.

ص: 174






فصل فی الموصی به


اشاره

فصل فی الموصی به تصح الوصیه بکل ما یکون فیه غرض عقلائی محلل من عین أو منفعه أو حق قابل للنقل، و لا فرق فی العین بین أن تکون موجوده فعلا أو قوه فتصح بما تحمله الجاریه أو الدابه أو الشجره، و تصح بالعبد الآبق منفردا (1) و لو لم یصح بیعه إلا بالضمیمه (2)، و لا تصح بالمحرمات کالخمر و الخنزیر و نحوهما و لا بآلات اللهو (3)، و لا بما لا نفع فیه و لا غرض عقلائی کالحشرات و کلب الهراش (4)، و أما کلب الصید فلا مانع منه، و کذا کلب الحائط و الماشیه و الزرع و إن قلنا بعدم مملوکیه ما عدا کلب الصید (5) إذ یکفی وجود الفائده فیها، و لا تصح بما لا یقبل النقل من

______________________________

(1) کل ذلک للعمومات و الإطلاقات و ظهور الإجماع و إرسال الفقهاء ذلک کله إرسال المسلمات.

(2) لاختصاص اعتبار الضمیمه بخصوص البیع و لا وجه لإلحاق المقام به بعد تحقق الغرض الصحیح فی الوصیه و لو بلا ضمیمه.

(3) کل ذلک للإجماع بل الضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه.

نعم، لو فرض فیها غرض صحیح غیر منهی عنه شرعا تصح الوصیه لأجل ذلک الغرض، للعموم و الإطلاق.

(4) لإجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء علی عدم الوصیه بما لیس فیه غرض صحیح فتکون لغوا لا محاله.

(5) لأن المناط فی صحه الوصیه وجود الغرض العقلائی فی الموصی به سواء کان مملوکا أو لا.
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الحقوق کحق القذف و نحوه (6)، و تصح بالخمر المتخذ للتخلیل (7)، و لا فرق فی عدم صحه الوصیه بالخمر و الخنزیر بین کون الموصی و الموصی له مسلمین أو کافرین أو مختلفین لأن الکفار أیضا مکلفون بالفروع.

نعم، هم یقرون علی مذهبهم (8) و إن لم یکن عملهم صحیحا (9)، و لا تصح الوصیه بمال الغیر (10) و لو أجاز ذلک الغیر إذا أوصی لنفسه.

نعم، لو أوصی فضولا عن الغیر احتمل صحته إذا أجاز (11).

______________________________

(6) لتقوم الوصیه التملیکیه بالنقل فما لا یقبله لا موضوع للوصیه فیه.

نعم، تصح الوصیه العهدیه إن فرض وجود أثر صحیح فیها.

(7) لأن أولها إلی التخلیل غرض صحیح وجدانا بلا احتیاج فیه إلی الدلیل ثمَّ انه لیست الفائده المحلله للخمر منحصره بالتخلیل بل لها فوائد محلله أخری أیضا کما لا یخفی علی الخبیر.

(8) هاتان القاعدتان أی «قاعده الکفار مکلفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول» و قاعده «تقریر المذاهب علی مذهبهم بالنسبه إلینا» من القواعد المسلمه عندنا، و تدل علی الثانیه نصوص کثیره فی أبواب متفرقه «1»، و تعرضنا للقاعده الأولی فی هذا الکتاب «2»، فراجع.

(9) لاشتراط الصحه بالإسلام و الإیمان و مع فقد الشرط ینتفی المشروط بلا إشکال و جواز ترتب أثر الصحه بالنسبه إلینا أعم من الصحه الواقعیه کما هو واضح.

(10) للإجماع بل الضروره الفقهیه.

(11) الوصیه الفضولیه علی أقسام.

الأول: عن الغیر للغیر کأن یقول مال زید لعمرو بعد وفاه زید.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 4 من أبواب میراث الاخوه و باب: 3 من أبواب میراث المجوس.

(2) راجع ج: 11 صفحه: 42.
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مسأله 1: یشترط فی نفوذ الوصیه کونها بمقدار الثلث أو بأقل منه

(مسأله 1): یشترط فی نفوذ الوصیه کونها بمقدار الثلث أو بأقل منه (12)، فلو کانت بأزید بطلت فی الزائد إلا مع إجازه الورثه بلا

______________________________

الثانی: عن الغیر لنفسه بعد وفاه صاحب المال، و مقتضی کون الفضولی مطابقا للقاعده صحتهما بعد الإجازه، خصوصا بعد بناء الوصیه علی التسهیل سیما بعد ثبوت السیره فی بعض الأقسام المتداوله بین أهل القری و العوام من أن عالم المحل یکتب الوصیه لشخص من أصدقائه و یأتی بها إلیه فیجیز و ینفذ، و لا مانع فی البین إلا دعوی الانصراف و تحقق التعلیق و هو یوجب البطلان، و لا وجه للأول بعد کونه بدویا و لا الثانی لکون التعلیق علی الصحه و هی من لوازم العقد و مقتضیاته.

الثالث: عن نفسه لنفسه ثمَّ تراضیا مع الغیر لتکون هذه الوصیه له، و فی جمیع الأقسام یتوقف علی الإجازه لتقوم الفضولی علی ذلک هذا بناء علی اعتبار القبول فی الوصیه، و أما بناء علی عدم اعتبار القبول فیها، فإن قلنا بجریان الفضولیه فی الإیقاعیات أیضا فتصح بل الأمر هنا أوضح لأن الإنفاذ و الإجازه إیصاء، و ان قلنا بالعدم فیصح أن یجعل نفس الإجازه الجامعه لحدود الوصیه و قیودها وصیه مستقله، و لکن مع ذلک کله لا بد من مراعاه الاحتیاط لعدم الاعتناء بالفضولی، و إنشاء الوصیه مستقلا.

(12) إجماعا و نصوصا مستفیضه إن لم تکن متواتره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «المیت أحق بماله ما دام فیه الروح یبیّن به فإن أوصی به فلیس له إلا الثلث» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا قال: «کان البراء بن معرور الأنصاری بالمدینه و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بمکه، و أنه حضره الموت و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و المسلمون یصلون إلی بیت المقدس فأوصی البراء بن معرور إذا دفن أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الوصایا الحدیث: 7.
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إشکال (13) و ما عن علی بن بابویه- من نفوذها مطلقا علی تقدیر ثبوت النسبه- شاذ (14)، و لا فرق بین أن یکون بحصه مشاعه من الترکه أو بعین معینه (15) و لو کانت زائده و أجازها بعض الورثه دون بعض نفذت فی حصه المجیز فقط (16)، و لا یضر التبعیض کما فی سائر العقود فلو خلف ابنا و بنتا و أوصی بنصف ترکته فأجاز الابن دون البنت کان للموصی له ثلاثه إلا ثلث من سته و لو انعکس کان له اثنان و ثلث من سته.

______________________________

یجعل وجهه تلقاء النبی صلّی اللّه علیه و آله إلی القبله و أوصی بثلث ماله فجرت به السنه» «1»، و فی روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل له الولد یسعه أن یجعل ماله لقرابته؟ قال علیه السّلام: هو ماله یصنع به ما شاء إلی أن یأتیه الموت فإن أوصی به فلیس له إلا الثلث» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص المعروفه بین الفریقین.

(13) للإجماع بل الضروره الفقهیه ففی روایه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «رجل أوصی بأکثر من الثلث و أعتق ممالیکه فی مرضه، فقال علیه السّلام:

إن کان أکثر من الثلث رد إلی الثلث و جاز العتق» «3»، و مثله غیره.

(14) و لعله رحمه اللّه اعتمد علی قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عمار: «الرجل أحق بماله ما دام فیه الروح إذا أوصی به کله فهو جائز» «4»، و مثله غیره و لکن لا وجه للاعتماد علیه مع هجر الأصحاب عنه و معارضته بما هو أقوی منه کما تقدم و إمکان حمله علی الوصیه بالواجبات المالیه.

(15) لظهور الإطلاق و الاتفاق علی عدم الفرق بینهما.

(16) لوجود المقتضی لنفوذها فیها و فقد المانع عنه حینئذ فلا بد من النفوذ، و الأقسام أربعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب الوصایا الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصایا الحدیث 19.
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مسأله 2: لا یشترط فی نفوذها قصد الموصی کونها من الثلث

(مسأله 2): لا یشترط فی نفوذها قصد الموصی کونها من الثلث الذی جعله الشارع له (17) فلو أوصی بعین غیر ملتفت إلی ثلثه و کانت بقدره أو أقل صحت (18)، و لو قصد کونها من الأصل أو من ثلثی الورثه و بقاء ثلثه سلیما مع وصیته بالثلث سابقا أو لا حقا بطلت مع عدم إجازه الورثه (19)، بل و کذا إن اتفق أنه لم یوص بالثلث أصلا لأن الوصیه المفروضه مخالف للشرع و إن لم تکن حینئذ زائده علی الثلث (20).

______________________________

الأول: إجازه الجمیع للجمیع.

الثانی: إجازه الجمیع للبعض.

الثالث: إجازه البعض للبعض.

الرابع: إجازه البعض للجمیع کما إذا کان للموصی ابن و بنت و أوصی لزید بنصف ماله قسمت الترکه ثمانیه عشر و نفذت فی ثلثها و هو سته، و فی الزائد و هو ثلاثه احتاج إلی إمضاء الابن و البنت فإن أمضیا معا یصیر من القسم الأول و نفذت فی تمامها و إن امضی الابن دون البنت یصیر من القسم الرابع نفذت فی الاثنین و بطلت فی واحد، فکان للموصی له ثمانیه و إن کان بالعکس کان بالعکس و کان للموصی له سبعه و کیف کان فالأقسام جمیعها صحیحه کما عرفت.

(17) لأن الحکم مع تحقق موضوعه فی الواقع انطباقی قهری لا أن یکون قصدیا اختیاریا إلا مع القرینه علی الخلاف.

(18) لتحقق الموضوع فیترتب علیه الحکم قهرا.

(19) لفرض أنه عیّن الموصی فی غیره ثلثه فلا بد من البطلان مع عدم إجازه الورثه.

(20) مع عدم کونها حینئذ زائده عن الثلث کیف تکون باطله خصوصا مع جهل الموصی بالحکم.
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نعم، لو کانت فی واجب نفذت لأنه یخرج من الأصل (21) إلا مع تصریحه بإخراجه من الثلث.


مسأله 3: إذا أوصی بالأزید أو تمام ترکته و لم یعلم کونها فی واجب

(مسأله 3): إذا أوصی بالأزید أو تمام ترکته و لم یعلم کونها فی واجب (22) حتی تنفذ أو لا حتی یتوقف الزائد علی إجازه الورثه فهل الأصل النفوذ إلا إذا ثبت عدم کونها بالواجب، أو عدمه إلا إذا ثبت کونها بالواجب؟ وجهان، ربما یقال بالأول و یحمل علیه ما دل من الأخبار (23) علی أنه إذا أوصی بماله کله فهو جائز و أنه أحق بماله ما دام فیه الروح، لکن الأظهر الثانی لأن مقتضی ما دل علی عدم صحتها إذا کانت أزید من ذلک و الخارج منه کونها بالواجب و هو غیر معلوم (24).

______________________________

نعم، کان فی مقام التشریع فی التسبیب مطلقا لا أن یکون من الخطأ فی التطبیق تبطل حینئذ من جهه أن السبب المشرّع فیه کالعدم.

(21) إجماعا و نصوصا کما سیأتی فی مستقبل الکلام ما یتعلق بالمقام.

(22) أی واجب مالی کما یأتی.

(23) القول المذکور ساقط و حمل الأخبار «1»، علیه بلا شاهد بل علی خلافه الشواهد.

(24) یعنی ان الإخراج من الأصل علّق علی أمر وجودی و هو کون الموصی به واجبا مالیا و کل ما علق الحکم علی أمر وجودی لا بد من إحراز ذلک الأمر الوجودی لتقوم الحکم بإحراز الموضوع، و مع عدم إحرازه لا وجه لترتب الحکم لکونه من الحکم بلا موضوع، و هذه قاعده تجری فی جمله من الموارد فلا وجه للإخراج من الأصل مع الشک، مع أن ظاهر حال المسلم الإتیان بالواجبات المالیه إلا مع قرینه معتبره علی الخلاف.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 178.
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نعم، إذا أقر بکون ما أوصی به من الواجب علیه یخرج من الأصل (25)، بل و کذا إذا قال أعطوا مقدار کذا خمسا أو زکاه أو نذرا أو نحو ذلک و شک فی أنها واجبه علیه أو من باب الاحتیاط المستحبی فإنها أیضا تخرج من الأصل، لأن الظاهر من الخمس و الزکاه الواجب منهما و الظاهر من کلامه اشتغال ذمته بهما (26).

______________________________

و أما ما یقال من جریان أصاله الصحه فی الوصیه و إن لنا مقامان مقام الحکم الواقعی و مقام الحکم الظاهری (لا وجه له)، لأن الکلام فی الاستظهار من الأدله و الماتن استظهر من الأدله عدم ثبوت الوصیه بالنسبه إلی الأصل فلا یبقی موضوع لأصاله الصحه مع استظهار عدمها من الأدله اللفظیه. و أما تطویل الکلام فی الحکم الواقعی و الظاهری فلا ربط له أیضا بالمقام بعد فرض البحث مما وصلت إلینا من الأدله.

(25) لأنه إقرار بالدین و مقتضی الإجماع و النصوص «1»، ترتب الأثر علیه ما لم یعلم خلافه بل تشمله قاعده «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»، و ما یقال:

من أن المقام إقرار فی حق الغیر لا فی حق نفسه حتی یقبل.

مدفوع: بأن حق الغیر إنما یأتی بعد أداء الدیون فهو مترتب علی إخراجها.

(26) و الوجه فی کل ما ذکر واضح لأن ظواهر الألفاظ معتبره و تترتب علیها الآثار فی الوصایا و الأقاریر و الأوقاف، و ظاهر اللفظ کون ذلک کله من الواجبات إلا مع القرینه علی الخلاف و هو مفقود خصوصا فی هذا الزمان الذی استولی الفساد علی أهله فیتسامحون بالوصیه بالواجبات فضلا عن الزکاه المندوبه، فالقرینه الحالیه أیضا ظاهره فی الحق الواجب.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 16 من أبواب الوصایا.
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مسأله 4: إذا أجاز الوارث بعد وفاه الموصی فلا إشکال فی نفوذها

(مسأله 4): إذا أجاز الوارث بعد وفاه الموصی فلا إشکال فی نفوذها و لا یجوز له الرجوع فی إجازته (27)، و أما إذا أجاز فی حیاه الموصی ففی نفوذها و عدمه قولان أقواهما الأول- کما هو المشهور- للأخبار (28)

______________________________

(27) أما نفوذ أصل الإجازه فلوقوعها عن أهلها و فی محلها فلا بد من النفوذ و إلا یلزم تخلف المعلول عن العله التامه و هو محال، مضافا إلی الإجماع و السیره.

و أما عدم جواز الرجوع فی الإجازه فللأصل و الإجماع و انقطاع علقته عما أجاز بسبب الإجازه و عودها یحتاج إلی دلیل و هو مفقود مع أن الإجازه هنا فی معنی إسقاط الحق مطلقا، مضافا إلی فحوی ما یأتی من صحیح ابن مسلم من عدم صحه الرجوع بعد الإجازه فی زمان الحیوه و یستفاد ذلک من صحیح أحمد بن محمد قال: «کتب أحمد بن إسحاق إلی أبی الحسین علیه السّلام: أن درّه بنت مقاتل توفیت و ترکت ضیعه أشقاصا فی مواضع، و أوصت لسیدنا فی أشقاصها بما یبلغ أکثر من الثلث و نحن أوصیاؤها و أحببنا إنهاء ذلک إلی سیدنا فإن أمرنا بإمضاء الوصیه علی وجهها أمضیناها و إن أمرنا بغیر ذلک انتهینا إلی أمره فی جمیع ما یأمر به إن شاء اللّه؟ قال فکتب علیه السّلام بخطه: لیس یجب لها فی ترکتها إلا الثلث و إن تفضلتم و کنتم الورثه کان جائزا لکم إن شاء اللّه» «1».

(28) کصحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أوصی بوصیه و ورثته شهود فأجازوا ذلک فلما مات الرجل تقضوا الوصیه، هل لهم أن یردّوا ما أقروا به؟ فقال: لیس لهم ذلک، و الوصیه جائزه علیهم إذا أقروا بها فی حیاته» «2»، و کذا فی صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أوصی بوصیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.
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المؤیده باحتمال کونه ذا حق فی الثلاثین (29)، فیرجع إجازته إلی إسقاط حقه (30) کما لا یبعد استفادته من الأخبار الداله علی أن لیس للمیت من ماله إلا الثلث (31) هذا و الإجازه من الوارث تنفیذ لعمل الموصی (32)

______________________________

أکثر من الثلث و ورثته شهود فأجازوا ذلک له؟ قال علیه السّلام: جائز» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(29) أی حق اقتضائی استعدادی فعلا من حیث الاقتضاء قابل للإسقاط فی الجمله لا الحق الفعلی من کل حیثیه و جهه، و ثبوت هذا الحق الاقتضائی لعله من المرتکزات عند الناس.

(30) فالأخبار المتقدمه وردت مطابقه للقاعده لا أن تکون مخالفه لها.

(31) هذه الأخبار مستفیضه إن لم تکن متواتره کما تقدم بعضها «2»، و حیث أن المال مردد بین الموصی و الوارث و ان الثلث للمیت و الباقی للوارث و احتمال شی ء آخر خلاف المرتکزات فی مثل هذه التعبیرات. و یمکن استفاده هذا الحق الاقتضائی من آیات الإرث «3»، حیث عبر فیها بکلمه (اللام) الظاهر فی الاختصاص لطبیعی الوارث مطلقا بحسب الذات و الاقتضاء.

نعم، یصل هذا الحق إلی مرتبه الفعلیه بعد موت المورّث.

(32) لأنه المنسبق منها إلی أذهان الأنام من الإجازات الواقعه منهم فی نظائر المقام و احتمال غیره لیس إلا من مجرد تشکیک الاعلام، و تقدم فی المسأله التاسعه و العشرین من المضاربه أقسام الإجازه فراجع.

ثمَّ ان الإجازه لیست علی الفور للأصل بعد عدم دلیل فی المقام علی الفوریه کما أنه لا یکتفی فیها بمجرد الرضاء الباطنی لفرض کونها تنفیذا فلا بد لها من مظهر فی البین من قول أو فعل یدل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الوصایا الحدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 178.

(3) سوره النساء الآیات: 11 و 12 و غیرها.
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و لیست ابتداء عطیه من الوارث (33)، فلا ینتقل الزائد إلی الموصی له من الوارث بأن ینتقل إلیه بموت الموصی أولا ثمَّ ینتقل إلی الموصی له بل و لا بتقدیر ملکه، بل ینتقل إلیه من الموصی من الأول (34).


مسأله 5: ذکر بعضهم أنه لو أوصی بنصف ماله مثلا فأجاز الورثه ثمَّ قالوا ظنا أنه قلیل

(مسأله 5): ذکر بعضهم (35) أنه لو أوصی بنصف ماله مثلا فأجاز الورثه ثمَّ قالوا ظنا أنه قلیل قضی علیهم بما ظنوه و علیهم الحلف علی الزائد (36)، فلو قالوا ظننا أنه ألف درهم فبان أنه ألف دینار قضی علیهم

______________________________

(33) للأصل و شهاده العرف بذلک بل الوجدان حیث لا یجد المجیز من نفسه إعطاء الموصی له شیئا، بل أزال المانع عن وصول مال الموصی إلی الموصی له فلو أطلق الإعطاء بالنسبه إلی المجیز یکون الإطلاق بالعرض و المجاز، و لا بأس به مسامحه و لکنه لیس موضوع الأحکام الذی ذکروها فی العطیه.

(34) لأن النقل و الانتقال انما هو بین الموصی و الموصی له و الإجازه تثبیت لنقل الموصی به إلی الموصی له لا أن یکون إنشاء تملیک من المجیز، فلا موضوع لملک المجیز و لا لتصویر الملک له أصلا.

(35) یظهر ذلک عن جمع منهم المحقق فی الشرائع.

(36) أما سماع الدعوی فلوجود المقتضی من ثبوت الأثر له و فقد المانع عنه کما یأتی. أما الحلف فلأن فصل الخصومه لا یکون إلا بالبینه أو الحلف، و حیث لا بنیه فی المقام کما هو المفروض فلا بد من حلف المنکر إما لأنه لا یعرف إلا من قبله فلا بد من تحلیفه لفصل الخصومه، أو لکون قوله مطابقا للأصل أی أصاله عدم وقوع الإجازه علی الزائد عما یعترفون، لأن الإجازه منبسطه علی جمیع المال ففی کل جزء منه شک فی تعلقها به فتدفع بالأصل أو لأصاله عدم علمهم بالزیاده و الکل صحیح.

و الإشکال علی الأخیر بأنه لا أثر له لأن الوارث أجاز النصف کائنا ما کان.

ص: 184






بصحه الإجازه فی خمسمائه درهم و أحلفوا علی نفی ظن الزائد (37)، فللموصی له نصف ألف درهم من الترکه و ثلث البقیه (38)، و ذلک لأصاله عدم تعلق الإجازه بالزائد و أصاله عدم علمهم بالزائد، بخلاف ما إذا أوصی بعین معینه کدار أو عبد فأجازوا ثمَّ ادعوا أنهم ظنوا أن ذلک أزید من الثلث بقلیل فبان أنه أزید بکثیر فإنه لا یسمع منهم ذلک (39)، لأن إجازتهم تعلقت بمعلوم (40) و هو الدار أو العبد، و منهم من سوّی بین المسألتین فی

______________________________

ساقط: لأن هذا هو عین الدعوی و المدعی و النزاع فی أن الوارث یقول:

إنی لو زعمت أن المال کان أزید مما زعمت لما أجزت. فتجری أصاله عدم العلم بالزائد.

نعم، أصاله عدم تعلق الإجازه بالزائد کالأصل الموضوعی و مع جریانها لا تصل النوبه إلی أصاله عدم العلم بالزیاده کما لا یخفی إلا أن ترجع الثانیه إلی الأولی فی الواقع و کان الاختلاف فی مجرد التعبیر و لعله کذلک.

(37) الحلف علی عدم تعلق الإجازه بالزائده أولی من هذا و لعل ذلک یرجع إلی الحلف علی عدم إجازه الزائد.

(38) فیعطی ثلث ألف دینار بالوصیه و سدس الالف درهم بالإجازه جمعا بین أصل الوصیه و بین ما أجازوه بزعمهم.

(39) منشأ عدم سماع الدعوی إما عدم الأثر له أو فقده لشرائط السماع منه کأن یکون مجنونا أو غیر بالغ أو منافیا لإقراره، و الأولان مفروض الانتفاء و مرجع تحقق الثانی إلی فهم المتعارف من أهل المحاوره، فإن فهموا الثانی لا یقبل و إلا فیقبل و إذا راجعناهم لا یحکمون بالتنافی بین الإجمال بزعم ثمَّ التفصیل و التفسیر بعد التأمل و التدبیر، و کذا بین الإطلاق بزعم ثمَّ التقیید، بعد تبین الواقع إلا مع وجود قرینه معتبره علی الخلاف فیؤخذ بالإقرار الأول و یترک ما ینافیه.

(40) إن کان المراد بالمعلوم المعلوم الاعتقادی فهو متحقق فی کل واحد 
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القبول (41) و منهم من سوی بینهما فی عدم القبول، و هذا هو الأقوی (42) أخذا بظاهر کلامهم فی الإجازه (43) کما فی سائر المقامات کما إذا أقر بشی ء ثمَّ ادعی أنه ظن کذا أو وهب أو صالح أو نحو ذلک ثمَّ ادعی أنه ظن کذا فإنه لا یسمع منه (44)،

______________________________

منهما، و إن کان المراد بالمعلوم الواقعی فهو غیر متحقق فی کل واحد منهما فلا وجه لهذا التعلیل.

(41) استوجهه جمع منهم و أفتی به بعض مشایخنا «1».

(42) بل الأقوی هو الأول لثبوت المقتضی للسماع فی کل منهما، و فقد المانع کما یأتی فلا بد من السماع فیهما بلا فرق بینهما أما ثبوت المقتضی فلم یستشکل فیه أحد و إنما الإشکال فی إبداء المانع، و یأتی التعرض لذکر المانع و الإشکال فیه.

(43) هذا هو المانع الذی ذکروه لعدم السماع و خلاصته: أن ظهور اللفظ معتبر ما لم تکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده فی المقام.

و فیه: أنه لا وجه لاستقرار الظهور مع التفسیر و البیان و لا ریب عند أهل العرف و المحاوره أن ما ذکروه بعد إنشاء الإجازه من بیان اعتقادهم فی القله و نحوها تفسیر و بیان و قرینه علی الخلاف، لإطلاق ما أنشأ أولا فکیف یؤخذ بإطلاق المنشإ مع هذا البیان و الشرح و القرینه، مع أن بناء مثل هذه الإجازات علی تتمیم إجازاتهم و إلحاق أشیاء بها و لو بعد مده.

نعم، لو کانت قرینه معتبره فی البین علی عدم صحه مثل هذا الشرح و البیان و القرینه التی ألحقت بالإجازه تعمل بالقرینه لا محاله، و فی التأمل فی المحاورات العرفیه غنی و کفایه.

(44) هذا هو المانع الثانی لعدم السماع و ذکره فی الجواهر أیضا.

______________________________

(1) الفقیه السید أبو الحسن الأصبهانی قدّس سرّه.
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بل الأقوی عدم السماع (45) حتی مع العلم بصدقهم فی دعواهم (46).

______________________________

و خلاصته انه من تعقیب الإقرار بالمنافی و لا یسمع ذلک فی الأقاریر و نحوها.

و فیه: أن المنافی للإقرار و نحوه علی أقسام.

الأول: ما یکون منافیا له عرفا من غیر دعوی الشرح و التفصیل و التبین و لا یسمع ذلک، لاستقرار ظهور الإقرار فلا یبطل إلا بحجه معتبره علی الخلاف.

الثانی: ما إذا کان من قبیل بیان الکلام و تفسیر المرام الذی یکون مرجعه إلی عدم استقرار ظهور الکلام و إطلاقه بعد، و مقتضی المحاورات القبول حینئذ.

الثالث: الشک فی أنه من أی القسمین و مقتضی القاعده أن یلحق ذلک بالقسم الثانی لأنه یصح لکل متکلم أن یلحق بکلامه ما شاء و متی شاء ما لم یستنکره أهل الأذهان السلیمه و الأفهام المستقیمه.

ثمَّ ان دعوی الشرح و التفصیل لا بد و ان یثبت بأماره معتبره و لا یعتمد علیه بمجرد الدعوی خصوصا مع القرینه علی الخلاف. هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی نظائر المقام و من اللّه الاعتصام، و أما الکلمات فهی متشتته و بین إفراط و تفریط و جمیعها لیست إلا من الظنون الاجتهادیه لا من نقل الحجه المعتبره من إجماع أو غیره، و من شاء العثور علیها فلیراجع المطولات.

(45) بل یسمع علی التفصیل الذی تقدم.

(46) هذا إفراط من القول بغیر دلیل علیه من عقل أو نقل و غایه ما استدل علیه ما عن بعض مشایخنا «1»، فی موارد من بحثه الشریف و حواشیه علی الکتاب و تبعه بعض المعاصرین من أن إحراز الصدق داع للإنشاء لا أن یکون قیدا له و تخلف الداعی لا یضر بالأخذ بظاهر لفظ المنشأ بخلاف تخلف القید فإنه یضر به کما هو معلوم.

و فیه: أن التحدید و التقیید متحقق وجدانا فی العلم بالصدق و فی صوره 

______________________________

(1) هو المحقق النائینی قدّس سرّه.
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إلا إذا علم کون إجازتهم مقیده بکونه بمقدار کذا (47) فیرجع إلی عدم الإجازه و معه یشکل السماع فیما ظنوه أیضا (48).


مسأله 6: المدار فی اعتبار الثلث علی حال وفاه الموصی

(مسأله 6): المدار فی اعتبار الثلث علی حال وفاه الموصی (49) لا حال الوصیه (50) بل علی حال حصول قبض الوارث للترکه (51). إن لم تکن بیدهم حال الوفاه (52) فلو أوصی بحصه مشاعه کالربع أو الثلث

______________________________

التقیید الظاهری إلا أن طریق إحراز التقیید تاره لفظی و أخری لبی واقعی علمی، و لا فرق بینهما فی المحاورات المعتبره و لا وجه بجعل الأول من التفسیر و الأخیر من الداعی کما هو واضح بعد التأمل.

و بعباره أوضح أن الداعی إنما یلحظ فی ناحیه العله الغائیه و العلم بالحدود و القیود انما یلحظ فی ناحیه فاعلیه الفاعل و متممات الموضوع و بینهما بون بعید.

(47) مع العلم بصدقهم یحصل هذا العلم لتلازم العلمین غالبا.

(48) إن انطبق ما ظنوه علی المقید لا إشکال فی الصحه و الإشکال فیما زاد علیه.

(49) لأنه المنساق عرفا من الوصیه و الترکه و نحوهما مما یتعلق بما بعد الموت مضافا إلی الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(50) إجماعا منهم و یقتضیه العرف و الاعتبار أیضا.

(51) لأنه یمکن أن یتجدد للمیت مال بعد موته کالدیه فإنها علی حکم مال المیت یخرج ثلثه و دیونه منها أیضا. و أما النقص فإن لم یکن علی وجه الضمان فهو وارد علی الجمیع من الورثه و مورد الوصیه، و إن کان علی وجه ضمان الوارث أو الأجنبی فعلی الضامن التدارک بالنسبه إلی الجمیع فلا أثر للتبعیض من هذه الجهه.

(52) لتحقق القبض حینئذ فلا أثر لاعتبار القبض زائدا علیه کما فی کل 
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و کان ماله بمقدار ثمَّ نقص کان النقص مشترکا بین الوارث و الموصی و لو زاد کانت الزیاده لهما مطلقا و إن کانت کثیره جدا (53)، و قد یقید بما إذا لم تکن کثیره إذا لا یعلم إرادته هذه الزیاده المتجدده و الأصل عدم تعلق الوصیه بها، و لکن لا وجه له (54) للزوم العمل بإطلاق الوصیه.

نعم، لو کان هناک قرینه قطعیه علی عدم إرادته الزیاده المتجدده صح ما ذکر (55) لکن علیه لا فرق بعین کثره الزیاده و قلتها (56)، و لو أوصی بعین معینه کانت بقدر الثلث أو أقل ثمَّ حصل نقص فی المال أو زیاده فی قیمه تلک العین بحیث صارت أزید من الثلث حال الوفاه بطلت بالنسبه إلی الزائد مع عدم إجازه الوارث (57)، و إن کانت أزید من الثلث حال

______________________________

مال یکون فی ید من یعتبر قبضه.

(53) لأنه لا معنی للشرکه الإشاعیه إلا هذا و هو مقتضی ما تقدم من المناط فی الثلث من مال الموصی علی حین الوفاه فلو حصل نقص حصل بالنسبه إلی ماله أیضا و لو حصلت الزیاده فکذلک.

(54) نسب هذا التقیید إلی جامع المقاصد و یرد علیه مضافا إلی ما فی المتن تسالم الکل علی أن المناط المال الموجود حین الوفاه، فلا موضوع للتقیید مع هذا التسالم حتی من نفسه رحمه اللّه، و لعله أراد صوره وجود قرینه حالیه أو مقالیه داله علی التقیید و لا نزاع حینئذ فی البین.

(55) لتعین الواقع بما قامت علیه القرینه فلا یشمل غیرها و لا یعتبر فی القرینه أن تکون قطعیه بل المدار علی الاعتبار قطعیه کانت القرینه أو لا.

(56) یمکن الفرق بأن الزیادات القلیله مسامحیه غالبا لا تقع مورد الاعتناء حتی یبحث عنها الفقیه.

(57) لشمول الأدله الداله علی أن صحه الوصیه الزائده علی الثلث منوطه بالإجازه فمعها تصح و مع عدمها لا تصح لهذه الصوره أیضا.
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الوصیه ثمَّ زادت الترکه أو نقصت قیمه تلک العین فصارت بقدر الثلث أو أقل صحت الوصیه فیها (58)، و کذا الحال إذا أوصی بمقدار معین کلی کمائه دینار مثلا.


مسأله 7: ربما یحتمل فیما لو أوصی بعین معینه أو بکلی کمائه دینار- مثلا- أنه إذا أتلف من الترکه بعد موت الموصی یرد النقص علیهما

(مسأله 7): ربما یحتمل (59) فیما لو أوصی بعین معینه أو بکلی کمائه دینار- مثلا- أنه إذا أتلف من الترکه بعد موت الموصی یرد النقص علیهما أیضا بالنسبه کما فی الحصه المشاعه و إن کان الثلث وافیا، و ذلک بدعوی أن الوصیه بهما ترجع إلی الوصیه بمقدار ما یساوی قیمتها فیرجع إلی الوصیه بحصه مشاعه، و الأقوی عدم ورود النقص علیهما ما دام الثلث وافیا و رجوعهما إلی الحصه المشاعه فی الثلث أو فی الترکه لا وجه له خصوصا فی الوصیه بالعین المعینه.


مسأله 8: إذا حصل للموصی مال بعد الموت

(مسأله 8): إذا حصل للموصی مال بعد الموت کما إذا نصب شبکه فوقع فیها صید بعد موته یخرج منه الوصیه کما یخرج منه الدیون (60)، فلو کان أوصی بالثلث أو الربع أخذ ثلث ذلک المال أیضا مثلا، و إذا أوصی بعین و کانت أزید من الثلث حین الموت و خرجت منه بضم ذلک المال

______________________________

(58) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع فلا بد من الصحه لا محاله و کذا الکلام فی الوصیه بالکلی من غیر فرق.

(59) احتمله فی الجواهر و الخدشه فیه ظاهره بما ذکره فی المتن و إرجاع المعین إلی مطلق المالیه خلاف الأذهان العرفیه فی الأعیان الخارجیه.

نعم، فی النقود الرائجه له وجه لکن مع القرینه المعتبره الداله علیه و مع وجودها لا فرق بین النقود و سائر الأعیان الخارجیه، فالمناط یکون علیها و لعل صاحب الجواهر أراد هذه الصوره.

(60) لأنه ماله حصل بنصب الشبکه الذی هو فعله المنسوب إلیه فمقتضی القاعده کون المال له کما أن مقتضی القاعده أن کل ما کان مالا لشخص 
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نفذت فیها، و کذا إذا أوصی بکلی کمائه دینار مثلا (61) بل لو أوصی ثمَّ قتل حسبت دیته من جمله ترکته (62) فیخرج منها الثلث کما یخرج منها

______________________________

یخرج منه ثلثه و دیونه.

(61) لا إشکال فی ذلک کله لأن ما صاده تسبیبا من ماله یصیر ملکه و کل ما کان مالا للشخص نلحظ الزیاده علی الثلث و یتم نقصانه بالنسبه إلیه و فیما صاده تلحظ الزیاده و النقصان بالنسبه إلیه و هذا من الشکل الأول البدیهی الإنتاج.

ثمَّ ان الشبکه و الصید علی أقسام.

الأول: کون الشبکه للشخص الذی نصبها و وقوع الصید فیها حال حیاته و لا ریب فی أن الصید لصاحب الشبکه و یعد من ماله.

الثانی: عین هذه الصوره مع وقوع الصید فیها مقارنا لموت الصائد الظاهر کونها کالصوره الأولی لوقوع النصب و التسبیب فی حال الحیاه جامعا للشرائط فتشملها الأدله.

الثالث: الشک فی أن المورد من أی القسمین و یلحقه حکم الأولین لفرض أنه لا یخلو عن أحدهما.

الرابع: وقوع الصید فی الشبکه بعد موت ناصبها و انتقال الشبکه إلی الورثه، و الظاهر أن العرف یقدّمون فیها التسبیب و النصب علی حکم کون الشبکه لغیر الناصب، فیکون الصید لناصب الشبکه لما یأتی فی أحکام الصید من أنه لو صاد أحد بالآله الغصبیه یکون الصید للصائد و تکون علیه أجره المثل للآله مع أن المقام لیس من الصید بالآله الغصبیه کما هو واضح.

الخامس: أن یشک فی أنه من أی قسم من هذه الأقسام الأربعه و یغلّب جهه التسبیب حینئذ ففی جمیع تلک الأقسام یکون الصید للمیت.

(62) هذا الحکم موافق للعرف، و الإجماع، و الاعتبار، و قاعده «ان کل ما یؤخذ عوضا عن المیت أو بدنه فهو من ماله» التی أرسلوها إرسال المسلمات 
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دیونه إذا کان القتل خطأ و إن کان عمدا و صالحوا علی الدیه (63)، للنصوص الخاصه (64). مضافا إلی الاعتبار (65) و هو کونه أحق بعوض نفسه من غیره، و کذا أخذ دیه جرحه خطأ، بل أو عمدا (66).

______________________________

کما یأتی فی القصاص و الدیات، مضافا إلی الأخبار منها صحیح محمد بن قیس قال: «قلت له: رجل أوصی لرجل بوصیه من ماله ثلث أو ربع فیقتل الرجل خطأ، یعنی الموصی فقال علیه السّلام: یحاز لهذه الوصیه من ماله و من دیته» «1»، و فی خبر النوفلی عن الصادق علیه السّلام: «قال أمیر المؤمنین من أوصی بثلثه ثمَّ قتل خطأ فإن ثلث دیته داخل فی وصیته» «2».

(63) أما فی صوره العمد فیملک الدیه فی حیاته بمصالحه حق القصاص بها، و أما فی الخطأ فیملکها ابتداء فلا یکون واحد منهما من الملکیه بعد الموت، و یأتی تفصیل هذا الإجمال فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(64) منها خبر أبی بصیر عن الکاظم علیه السّلام: «فإن هو قتل عمدا و صالح أولیاؤه قاتله علی الدیه فعلی من الدین، علی أولیائه أم من الدیه أو علی إمام المسلمین؟ فقال علیه السّلام: بل یؤدوا دینه من دیته التی صالح علیها أولیاؤه فإنه أحق بدیته من غیره» «3»، و یستفاد حکم الوصیه من قوله علیه السّلام: «أحق بدیته» و قریب منه خبری یحیی الأزرق و عبد الحمید «4».

(65) لأن العرف و العقلاء یعتبرون للمقتول نحو أولویه لاستیلائه علی دیته و ینزلون الولی منزلته فی هذه الجهه فلا موضوعیه للولی فی الواقع.

(66) أما فی الخطأ فلأنه ملکها ملکا اعتباریا و أما فی صوره العمد فملکها کذلک ملکا طولیا یحصل بواسطه استیلاء الولی علی الصلح بها فیصیر ذلک منه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الوصایا الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب أحکام القصاص الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الدین القرض.
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مسأله 9: للموصی تعیین ثلثه فی عین مخصوصه من الترکه

(مسأله 9): للموصی تعیین ثلثه فی عین مخصوصه من الترکه، و له تفویض التعیین إلی الوصی فیتعین فیما عینه (67). و مع الإطلاق، کما لو قال «ثلث مالی لفلان» کان شریکا مع الورثه بالإشاعه (68) فلا بد و أن یکون الإفراز و التعیین برضی الجمیع کسائر الأموال المشترکه (69).


مسأله 10: یشترط فی الوصیه العهدیه أن یکون ما أوصی به عملا سائغا

(مسأله 10): یشترط فی الوصیه العهدیه أن یکون ما أوصی به عملا سائغا یتعلق به الأغراض العقلائیه فلا تصح الوصیه بصرف ماله فی معونه الظالم، و کذا کل محرّم کتعمیر الکنائس و نسخ کتب الضلال و نحوها، و کذا الوصیه بما یکون صرف المال فیه سفها و عبثا (70).

______________________________

بمنزله نفسه. انتهی کتاب العروه الوثقی لأعظم فقهاء عصره رحمه اللّه و للّه الحمد و الشکر علی نعمائه غیر المحدوده علی الفقیر الذی لا یلیق بواحده منها فضلا عن جمیعها و هذا مقتضی فضله تعالی علی الجمیع و کان ذلک فی جوار من بنفسه بدئت الوصایه و بنسله ختمت الولایه و الإمامه فی جوار من یفتخر به الملإ الأعلی فکیف بالفقهاء و العلماء.

(67) لقاعده السلطنه و ظهور الإطلاق و الاتفاق فی جمیع ذلک و ظاهر الإطلاق فی الکسر الحمل علی الإشاعه إلا مع القرینه علی الخلاف.

(68) لحمل الإطلاق علی الإشاعه کما هو الظاهر و المفروض أن حق الورثه أیضا مشاع فتتحق الشرکه الإشاعیه لا محاله.

(69) لقاعده «عدم صحه تصرف کل واحد من الشرکاء فی المال المشترک إلا برضاء الجمیع».

(70) کل ذلک لإجماع الإمامیه بل المسلمین إن لم تکن من الضروره فی الدین. و کذا الحکم لو أوصی بالصرف فی الغناء و اللهو، و فی روایه علی بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام: «و الإثم بعماره بیوت النیران و اتخاذ المسکر فیحل 
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مسأله 11: لو أوصی بما هو جائز عنده اجتهادا أو تقلیدا و غیر جائز عند الوصی

(مسأله 11): لو أوصی بما هو جائز عنده اجتهادا أو تقلیدا و غیر جائز عند الوصی کجمله من المسائل الاختلافیه لا یصح للوصی إنفاذها (71) و لو انعکس الأمر انعکس (72).


مسأله 12: لو أوصی لغیر الولی بمباشره تجهیزاته من الغسل و الصلاه

(مسأله 12): لو أوصی لغیر الولی بمباشره تجهیزاته من الغسل و الصلاه فالأحوط للوصی و الولی أن یتراضیا علیه و لا یستقل أحدهما الآخر (73).


مسأله 13: إنما یحسب الثلث بعد إخراج ما یخرج من الأصل

(مسأله 13): إنما یحسب الثلث بعد إخراج ما یخرج من الأصل کالدین و الواجبات المالیه فإن بقی بعد ذلک شی ء یخرج ثلثه (74).

______________________________

للوصی أن لا یعمل شی ء بذلک» «1».

(71) لأن التکلیف بالإنفاذ متوجه إلی الوصی و هو مکلف بذلک و مع کونه حراما لدیه کیف ینفذها؟! هذا إذا کانت فی البین قرینه داله علی أن الموصی أراد العمل علی طبق نظره اجتهادا أو تقلیدا أو کان منصرف الوصیه ذلک عند المتعارف، و أما إذا کان المراد أن یعمل الوصی علی طبق نظر نفسه مطلقا فیجوز له مخالفه ما أوصاه الموصی، و لو کان نظره إتیان العمل صحیحا شرعا یتخیر فی العمل برأی نفسه أو العمل طبق نظر الموصی، و قد تقدم نظیر هذا الفرع فی موارد کثیره فی الاجتهاد و التقلید و النیابه فی الحج و الوصیه بقضاء الصلوات و غیر ذلک.

(72) لأن الموصی أو کل الأمر إلی نظر الوصی فتشمله عمومات إنفاذ الوصیه.

(73) تقدم وجهه فی التجهیزات فراجع فلا وجه للتکرار.

(74) إجماعا و نصوصا مستفیضه منهما قول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إن الدّین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الوصایا الحدیث: 4.
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مسأله 14: لو أوصی بوصایا متعدده غیر متضاده

(مسأله 14): لو أوصی بوصایا متعدده غیر متضاده (75) فإن کانت من نوع واحد فان کانت الجمیع واجبات مالیه أو واجبات بدنیه کانت الجمیع بمنزله وصیه واحده (76) فتنفذ الجمیع من الأصل فی الواجب

______________________________

قبل الوصیه ثمَّ الوصیه علی أثر الدین ثمَّ المیراث بعد الوصیه فإن أول [أولی] القضاء کتاب اللّه» «1»، و عنه علیه السّلام فی قوله تعالی مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ قال: إنکم لتقرأون فی هذه الوصیه قبل الدین و أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قضی بالدین قبل الوصیه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «أول شی ء یبدأ به من المال الکفن ثمَّ الدین ثمَّ الوصیه ثمَّ المیراث» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات و تقدم خروج الواجبات المالیه- خلقیه کانت أو خالقیه- مطلقا من الأصل فی هذا الکتاب مرارا، و الواجبات المالیه التی یعبّر عنها بالحقوق المالیه أیضا أقسام ثلاثه.

الأول: حقوق الناس کالغصب و السرقه و الدیون مطلقا و الدیه و أروش الجنایات و رد المظالم و نحو ذلک.

الثانی: الحقوق الإلهیه کالکفارات و نحوها.

الثالث: المرکبه منهما کالأخماس و الزکوات و النذور بالنسبه إلی الأشخاص، و تقدم تفصیل ذلک کله فی هذا الکتاب مکررا، کما تقدم أن الحج واجب مالی یخرج من الأصل بلا فرق بین الواجب منه بالأصل أو بالنذر و نحوه.

(75) یأتی تفسیر المتضاده فی المسأله السادسه عشره، فراجع. ثمَّ أن الموصی به إما واجب مالی فقط أو بدنی کذلک أو تبرعی فقط أو مرکب من الاثنین أو الثلاثه، و یأتی حکم الجمیع إن شاء اللّه تعالی.

(76) لفرض الوحده الصنفیه الموجوده فی البین فالوحده فی الواجبات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الوصایا.
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المالی و من الثلث فی الواجب البدنی (77)، فإن و فی الثلث بالجمیع نفذت فی الجمیع (78) و کذا إن زادت علیه و أجاز الورثه و أما لو لم یجیزوا یوزع النقص علی الجمیع بالنسبه (79)، فلو أوصی بمقدار من

______________________________

المالیه کونها واجبا مالیا و فی الواجبات البدنیه کونها بدنیا، و الواجبات إما مالیه محضه کالدیون- خلقیه کانت أو خالقیه- أو بدنیه محضه کالصلاه و الصوم أو مرکب من البدنی و المالی کالحج، و الأول و الأخیر یخرج من الأصل نصا «1» و إجماعا بل الضروره الفقهیه، و تقدم هنا و فی کتاب الحج فراجع، و المشهور فی الواجب البدنی أنه یخرج من الثلث، و عن جمع خروجه من الأصل أیضا و عمده دلیلهم إطلاق الدین علیه فی بعض الأخبار «2»، فقرّروا بذلک الشکل الأول البدیهی الإنتاج فقالوا: إن الواجب البدنی دین و کل دین یخرج من الأصل فالواجب البدنی یخرج من الأصل. و لکنه باطل لأن الدین یطلق علی جمیع التکالیف الإلهیه بأسرها، و الدین الذی یخرج من الأصل قسم خاص منها فالدلیل مغالطه بین النوع و الصنف لا أن یکون من الشکل الأول البدیهی الإنتاج کما لا یخفی علی المتأمل.

(77) أما خروج الواجب المالی و منه الحج من الأصل فبالنصوص کما مر و الإجماع بل الضروره الفقهیه، و أما خروج البدنی من الثلث فهو المشهور التی یعبر عنها بالحقوق المالیه أیضا.

(78) لتحقق مقتضی النفوذ فیه حینئذ و فقد المانع عنه فتنفذ قهرا و کذا إذا زادت علیه و أجاز الورثه تلک الزیاده فیتحقق الموضوع و یترتب علیه الحکم لا محاله.

(79) لفرض وحده متعلق الوصیه نوعا و عدم التمیز فی الافراد لبعضها 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 65 من أبواب الوصایا.

(2) تقدم فی صفحه: 339 المجلد السابع.

ص: 196





الصوم و مقدار من الصلاه و لم یف الثلث بهما و کانت أجره الصلاه ضعف أجره الصوم ینتقص من وصیه الصلاه ضعف ما ینتقص من وصیه الصوم، کما إذا کانت الترکه ثمانیه عشر و أوصی بسته لاستئجار الصلاه ثمَّ أوصی بثلاثه لاستئجار الصوم فإن أجاز الوارث نفذت الوصیتان، و إن لم یجز بطلتا بالنسبه إلی ثلاثه و توزعت علی الوصیتین بالنسبه فینقص عن الوصیه الأولی اثنان و عن الثانیه واحد، فیصرف فی الصلاه أربعه و فی الصوم اثنان (80) و إن کانت الجمیع تبرعیه فإن لم یکن بینها ترتیب بل کانت مجتمعه کما إذا قال: «أعطوا زیدا أو عمرا أو خالدا کلا منهم مائه» کانت بمنزله وصیه واحده فإن زادت علی الثلث و لم یجز الورثه ورد النقص علی الجمیع بالنسبه (81)، و إن کانت بینها ترتیب تقدیم و تأخیر فی الذکر بأن کانت الثانیه بعد تمامیه الوصیه الأولی و الثالثه بعد تمامیه الثانیه و هکذا، کما إذا قال: «أعطوا زیدا مائه ثمَّ قال أعطوا عمروا مائه ثمَّ قال أعطوا خالدا مائه»، و کانت المجموع أزید من الثلث و لم یجز الورثه یبدأ بالأول فالأول إلی أن یکمل الثلث، فإذا کان الثلث مائه نفذت الأولی و لغت الأخیرتان، و إن کان مائتین نفذت الأولیان و لغت الأخیره، و إن کان

______________________________

علی بعض و عدم الترتیب فی الوصیه فلا بد من التخصیص مضافا إلی ظهور الإجماع، و یشهد له ما ورد فی درهم الودعی «1»، کما یشهد له الأخبار الآتیه فی المقام.

(80) لأنه لا معنی للتخصیص بالنسبه إلا هذا کما هو واضح لا یخفی.

(81) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق من حیث وحده المتعلق و عدم الترجیح بلا مرجح فلا بد من التخصیص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أحکام الصلح.
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مائه و خمسین نفذت الأولی و الثانیه فی نصف الموصی به و لغت البواقی و هکذا (82).


مسأله 15: لو أوصی بوصایا مختلفه بالنوع

(مسأله 15): لو أوصی بوصایا مختلفه بالنوع کما إذا أوصی بأن یعطی مقدارا معینا خمسا و زکاه و مقدارا صوما و صلاه و مقدارا لا طعام الفقراء، فإن أطلق و لم یذکر المخرج یبدأ بالواجب المالی فیخرج من الأصل (83) فإذا بقی شی ء یعین ثلثه (84) و یخرج منه البدنی و التبرعی،

______________________________

(82) للإجماع و النص مع أن ظاهر الترتیب قرینه معتبره علی تقدم کل سابق علی لا حقه و تأخر کل لا حق عن سابقه فلا بد من العمل بها، و فی خبر حمران عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل أوصی عند موته و قال: أعتق فلانا و فلانا و فلانا حتی ذکر خمسه فنظر فی ثلثه فلم یبلغ ثلثه أثمان قیمه الممالیک الخمسه الذین أمر بعتقهم، قال علیه السّلام: ینظر إلی الذین سماهم و بدأ بعتقهم فیقوّمون و ینظر إلی ثلثه فیعتق منه أول شی ء ذکر، ثمَّ الثانی و الثالث ثمَّ الرابع ثمَّ الخامس فإن عجز الثلث کان فی الذین سمی أخیرا لأنه أعتق بعد مبلغ الثلث ما لا یملک فلا یجوز له ذلک» «1».

(83) لأن الواجبات المالیه یخرج من الأصل نصا و إجماعا أوصی بها أو لم یوص و لا أثر للوصیه من هذه الجهه، ففی صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «امرأه أوصت بمال فی عتق و حج و صدقه فلم یبلغ قال علیه السّلام: ابدأ بالحج فإنه مفروض فإن بقی شی ء فاجعل فی الصدقه طائفه و فی العتق طائفه» «2»، و قریب منه غیره و تعلیله یشمل غیر الحج من الواجبات المالیه، و تقدم التفصیل فی کتاب الحج فراجع.

(84) لأن الثلث انما یعین بعد إخراج ما وجب إخراجه من الدیون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 65 من أبواب الوصایا الحدیث: 2 و 1.
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فإن و فی بهما أو لم یف بهما و أجاز الوارث نفذت فی کلیهما (85)، و إن لم یف بهما و لم یجز الوارث فی الزیاده یقدم الواجب البدنی و یرد النقص علی التبرعی (86)، و إن ذکر المخرج و أوصی بأن تخرج من الثلث یعین الثلث فیخرج منه الواجب المالی (87)، فإن بقی منه شی ء یصرف فی الواجب البدنی (88)، فإن بقی شی ء یصرف فی التبرعی (89) حتی إنه لو لم یف الثلث إلا بالواجبات المالیه لغت الوصایا الأخیره بالمره (90) إلا أن

______________________________

و الواجبات المالیه.

(85) لوجود المقتضی و فقد المانع عن وجوب العمل بهما.

(86) لفرض وجوب الأول و أهمیته بالنسبه إلی التبرعی حتی قیل إنه یخرج من الأصل أیضا.

(87) لفرض أنه أوصی بذلک فیجب العمل بوصیته.

(88) لفرض کونه واجبا فیقدم علی التبرعی نصا و إجماعا ففی صحیح عمار قال: «أوصت إلیّ امرأه من أهل بیتی بثلث مالها و أمرت أن یعتق عنها و یحج و یتصدق فلم یبلغ ذلک، فسألت أبا حنیفه فقال: یجعل ذلک أثلاثا ثلثا فی الحج و ثلثا فی العتق و ثلثا فی الصدقه، فدخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت له: إن امرأه من أهلی ماتت و أوصت إلیّ بثلث مالها و أمرت أن یعتق عنها و یحج عنها و یتصدق فنظرت فیه فلم یبلغ، فقال علیه السّلام: ابدأ بالحج فإنه فریضه من فرائض اللّه عز و جل و اجعل ما بقی طائفه فی العتق و طائفه فی الصدقه» «1»، مع أن الحکم مطابق للقاعده أیضا.

(89) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع عن الصرف فیه.

(90) لعدم الموضوع للوصیه حینئذ إلا مع اجازه الورثه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 65 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

ص: 199





یجیز الورثه (91).


مسأله 16: لو أوصی بوصایا متعدده متضاده بأن کانت المتأخره منافیه للمتقدمه

(مسأله 16): لو أوصی بوصایا متعدده متضاده بأن کانت المتأخره منافیه للمتقدمه کما لو أوصی بعین شخصیه لواحد ثمَّ أوصی بها لآخر، و مثله ما إذا أوصی بثلثه لشخص و قال: «أعطوا ثلثی لزید بعد موتی» ثمَّ قال: «أعطوا ثلثی لعمرو بعد موتی» کانت اللاحقه عدولا عن السابقه فیعمل باللاحقه (92)، و لو أوصی بعین شخصیه لشخص ثمَّ أوصی بنصفها مثلا لشخص آخر فالظاهر کون الثانیه عدولا بالنسبه إلی نصفها لا تمامها فیبقی النصف الآخر للأول (93).


مسأله 17: لو أراد أحد أن لا تقسم ترکته بین ورثته إلی مده معلومه

(مسأله 17): لو أراد أحد أن لا تقسم ترکته بین ورثته إلی مده معلومه یجعلها حبسا علیهم إلی تلک المده (94).


مسأله 18: لو کان لشخص عند آخر أمانه و أوصی له أن یصرف ذلک المال فی مصرف خاص

(مسأله 18): لو کان لشخص عند آخر أمانه و أوصی له أن یصرف ذلک المال فی مصرف خاص یلحظ فیها مراعاه مقدار الثلث أیضا (95)

______________________________

(91) فتنفذ تمام الوصیه حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع.

(92) لأن العمل بکل من السابقه و اللاحقه غیر ممکن لفرض التضاد و العمل بالسابق دون اللاحق خلاف فرض صحه الوصیه اللاحقه فیتعین العمل باللاحقه لأن متعارف الناس یرونها رجوعا عن السابقه.

نعم، لو کانت فی البین قرائن معتبره داله علی الخلاف یعمل بها.

(93) لوجود المقتضی للصحه فیه و فقد المانع عنها لأن الرجوع بحسب العرف انما کان بالنسبه إلی النصف فقط لا التمام.

(94) لصحه الحبس کما مر فی کتاب الوقف فی حصول مقصوده بذلک من غیر إشکال، و أما لو أوصی بأن لا تقسم ترکته ففیه إشکال من جهه کونها خلاف ظاهر الکتاب، و إمکان جعلها خلاف إطلاقه.

(95) لعموم الأدله الداله علی نفوذ الوصیه فی الثلث فقط.
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و لو خاف الوصی من إظهار ذلک للورثه یرجع فی حکمه إلی الحاکم الشرعی (96).


مسأله 19: متعلق الوصیه إن کان کسرا مشاعا من الترکه کالثلث أو الربع مثلا

(مسأله 19): متعلق الوصیه إن کان کسرا مشاعا من الترکه کالثلث أو الربع مثلا ملکه الموصی له بالموت و القبول بناء علی اعتباره، و کان له من کل شی ء ثلثه أو ربعه مثلا و شارک الورثه فی الترکه من حین ما ملکه هذا فی الوصیه التملیکیه (97)، و أما فی الوصیه العهدیه کما إذا أوصی بصرف ثلثه أو ربع ترکته فی العبادات و الزیارات کان الموصی به فیها باقیا علی حکم مال المیت (98)، فهو یشارک الورثه حین ما ملکوا بالإرث فکان للمیت من کل شی ء ثلثه أو ربعه مثلا و الباقی للورثه (99)، و هذه الشرکه باقیه ما لم یفرز الموصی به عن مال الورثه و لم تقع القسمه بینهم و بین

______________________________

(96) لوجوب إنفاذ الوصیه مهما أمکن و لا طریق للإنفاذ إلا بذلک و هو یختلف باختلاف الخصوصیات و الجهات، فیری فیه رأیه بعد ملاحظه تلک الجهات.

(97) أما أن تملک الموصی له بالموت و القبول بناء علی اعتباره فلتمامیه السبب حینئذ فلا بد من تحقق المسبب و إلا یلزم انفکاک المعلول عن علته و هو محال.

و أما أنه یملک من کل شی ء الکسر المشاع فلأنه لا معنی للإشاعه إلا ذلک و إلا یلزم خلف الفرض و هو محال أیضا.

(98) للأصل و الإجماع و النصوص الداله علی أن للمیت ثلث ماله کما تقدم بعضها «1».

(99) لأنه لا معنی للشرکه الإشاعیه إلا هذا و المفروض أن الموصی به 

______________________________

(1) راجع صفحه: 177.
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الموصی له (100)، فلو حصل نماء متصل أو منفصل قبل القسمه کان بینهما و لو تلفت من الترکه شی ء کان منهما (101)، و إن کان ما أوصی به مالا معینا یساوی بالثلث أو دونه اختص به الموصی له (102)، و لا اعتراض فیه للورثه (103)، و لا حاجه إلی إجازتهم (104)، لما عرفت سابقا أن للموصی تعیین ثلثه فیما شاء من ترکته لکن إنما یستقر ملکیه الموصی له أو المیت فی تمام الموصی به إذا کان یصل إلی الوارث ضعف ما أوصی به (105)، فإذا کان له مال حاضر عند الورثه بهذا المقدار استقرت ملکیه تمام المال المعین فللموصی له أو الوصی أن یتصرف فیه أنحاء

______________________________

مشترک شرکه اشاعیه لا تعیینیه.

(100) للأصل و الإجماع بل الضروره الفقهیه.

(101) لأن ذلک من مقومات الشرکه ما لم تقسم مضافا إلی الإجماع.

و لا فرق فیما ذکرنا بین الوصیه التملیکیه و العهدیه، و لو حصل تعد من الورثه بالنسبه إلی العین أو النماء یضمنون لقاعده الإتلاف.

(102) لأن الاختصاص صدر من أهله و فی محله مضافا إلی الإجماع و ظواهر الأدله.

(103) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق لهم بعد کون الوصیه صحیحه شرعا و جامعه للشرائط.

(104) لعمومات صحه الوصیه شرعا مضافا إلی الأصل و الإجماع.

(105) للأدله الداله علی أنه لا تنفذ الوصیه إلا فی الثلث و تتوقف صحتها فی ما زاد علیه علی تنفیذ الوارث «1».

______________________________

(1) راجع صفحه: 208.
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التصرف (106)، و إن کان ما عدا ما عین للوصیه غائبا توقف التصرف فیه علی حصول مثلیه بید الورثه فإن لم یحصل بیدهم شی ء منه شارکوا الموصی له فی المال المعین أثلاثا ثلث للموصی له و ثلثان للورثه (107).

______________________________

(106) لقاعده السلطنه بعد صیرورته مالکا له.

(107) لفرض لزوم التثلیث فیما بقی من المیت، فیکون ثلثا له و تنفذ وصیته فیه و ثلثان للورثه.
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فصل فیما یشترط فی الموصی له


اشاره

فصل فیما یشترط فی الموصی له



مسأله 20: یشترط فی الموصی له الوجود حین الوصیه

(مسأله 20): یشترط فی الموصی له الوجود حین الوصیه فلا تصح الوصیه للمعدوم (1)، کما لو أوصی للمیت أو لما تحمله المرأه فی المستقبل و لمن یوجد من أولاد فلان (2)، و تصح الوصیه للحمل بشرط وجوده حین الوصیه و إن لم تلجه الروح و انفصاله حیا (3)، فلو انفصل میتا بطلت الوصیه و رجع المال میراثا لورثه الموصی (4).

______________________________

(1) للإجماع، و لأنه المنساق من الأدله، و لأصاله عدم ترتب الأثر إلا فیما إذا کان الموصی له موجودا بعد عدم دلیل علی شمولها للمعدوم أیضا، و قد یستدل علی البطلان بأن المعدوم غیر قابل للتملیک و التملک و فیه ما مر مکررا من أن هذا الدلیل من المغالطه بین الأعراض الخارجیه و الأمور الاعتباریه، و الدلیل صحیح فی الأول دون الأخیر لأن الاعتباریات خفیفه المؤنه یصح اعتبارها حتی بالنسبه إلی المعدوم أیضا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 22، ص: 204

و ثانیا: أنه خلط بین العدم المطلق و عدم الملکه فلا یصح فی الأول دون الثانی کما تقدم مکررا فلا وجه للإعاده.

(2) لعدم وجود الموصی له فی جمیع ذلک فتبطل الوصیه لا محاله.

(3) لتحقق المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه.

(4) لأن الوصیه الباطله کالعدم فیکون جمیع أموال الموصی مما ترکه و ینطبق علیه قوله علیه السّلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره- کتاب الفرائض.
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مسأله 21: تصح الوصیه للذمی و کذا للمرتد الملی

(مسأله 21): تصح الوصیه للذمی و کذا للمرتد الملی (5) إذا لم یکن المال مما لا یملکه الکافر- کالمصحف و العبد المسلم (6)- و لا تصح للحربی و لا للمرتد عن فطره علی إشکال (7).

______________________________

(5) للعمومات و الإطلاقات و ظهور الإجماع، و قوله تعالی لٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ «1»، و ما ورد من صحتها للیهود و النصاری کقول أبی جعفر علیه السّلام فیمن أوصی بماله فی سبیل اللّه: «أعطه لمن أوصی له به و إن کان یهودیا أو نصرانیا» «2»، و غیر ذلک من الروایات الداله علی صحه الوصیه و إنفاذها و لو کان الموصی له یهودیا أو نصرانیا.

(6) لما تقدم فی کتاب البیع فی شرائط العوضین و المتعاوضین فراجع.

(7) استدل علی عدم الصحه.

تاره: بقوله تعالی: بالآیه المتقدمه لٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ.

و ثانیه: بقوله تعالی لٰا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوٰادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کٰانُوا آبٰاءَهُمْ أَوْ أَبْنٰاءَهُمْ «3».

و ثالثه: بمفهوم الآیه إِنَّمٰا یَنْهٰاکُمُ الهَُٰ عَنِ الَّذِینَ قٰاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ وَ ظٰاهَرُوا عَلیٰ إِخْرٰاجِکُمْ أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ «4».

______________________________

(1) سوره الممتحنه: 8.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الوصایا.

(3) سوره المجادله: 22.

(4) سوره الممتحنه: 9.
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مسأله 22: لا تصح الوصیه لمملوک الغیر

(مسأله 22): لا تصح الوصیه لمملوک الغیر (8)

______________________________

و رابعه: بأن الحربی غیر قابل للملک و أنه و ماله فی ء للمسلمین.

و خامسه: بقول الشیخ رحمه اللّه: «لا تجوز الوصیه للحربی عندنا» المشعر بالإجماع.

و سادسه: بأن أقصی مورد الجواز من الکافر الذمی و لو کانت جائزه للحربی لأشیر إلیه أیضا هذه أدلتهم.

و الکل مخدوش: أما الآیات الکریمه- منطوقا و مفهوما- فالمنساق منها الموده و المحبه و الاعتماد علیهم، کما یفعل ذلک المؤمنون بعضهم مع بعض لا مجرد البر و الإحسان لأغراض صحیحه لمکافاه الإحسان أو صله الأرحام أو جلب القلوب أو دفع الأذیه مثلا إلی غیر ذلک من الأغراض الصحیحه العقلائیه.

و أما الرابعه: ففساده لا یخفی لکونه قابلا للملک لکن ما یملکه فی ء للمسلمین، کفاسد الخامسه لمعارضته بإجماع مجمع البیان و مخالفه نفس الشیخ لهذا الإجماع الذی ذکره، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «و فی إثبات الأحکام الشرعیه بأمثال ذلک مفاسد للفقه»، و أما الأخیره فتکفی العمومات و الإطلاقات للصحه ما لم یثبت دلیل علی المنع، و قال فی الجواهر: «و مما عرفت یظهر لک قوه القول بالجواز مطلقا من غیر فرق بین الحربی و غیره و القریب و غیره».

(8) للإجماع، و قول أحدهما علیهما السّلام فی الصحیح: «لا وصیه لمملوک» «1»، و صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی مکاتب کانت تحته امرأه حره فأوصت له عند موتها بوصیه، فقال أهل المیراث: لا یجوز وصیتها لأنه مکاتب لم یعتق، فقضی أنه یرث بحساب ما أعتق منه، و یجوز له من الوصیه بحساب ما أعتق منه، قال: و قضی علیه السّلام فی مکاتب أوصی له بوصیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب الوصایا.
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و إن أجاز المالک (9) و تصح لمملوک نفسه (10)، و لکن لا یملک الموصی به کالأحرار بل إن کان بقدر قیمته ینعتق و لا شی ء له و إن کان أکثر من قیمته انعتق و کان الفاضل له، و إن کان أقل ینعتق منه بمقداره و سعی للورثه فی البقیه (11).

______________________________

و قد قضی نصف ما علیه فأجاز له نصف الوصیه، و قضی فی مکاتب قضی ربع ما علیه فأوصی له بوصیه فأجاز له ربع الوصیه، و قال فی رجل أوصی لمکاتبه و قد قضت سدس ما کان علیها فأجاز لها بحساب ما أعتق منها» «1».

(9) لإطلاق الدلیل الشامل لهذه الصوره أیضا مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(10) للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(11) علی المشهور بل ادعی علیه الإجماع، و فی الفقه الرضوی: «فإن أوصی لمملوکه بثلث ماله قوّم المملوک قیمه عادله فإن کانت قیمته أکثر من الثلث استسعی فی الفضیله» «2»، و عن الحسن بن صالح عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أوصی للمملوک له بثلث ماله، فقال یقوّم المملوک بقیمه عادله ثمَّ ینظر ما ثلث المیت فإن کان الثلث أقل من قیمه العبد أعتق العبد و دفع إلیه ما فضل من الثلث بعد القیمه» «3»، بعد حمله علی المثال، و فی المسأله أقوال أخر خلاف المشهور فراجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 80 من أبواب الوصایا.

(2) مستدرک الوسائل باب: 10 من أبواب الوصایا.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب الوصایا الحدیث: 2.
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فصل فی الوصی و الناظر


اشاره

فصل فی الوصی و الناظر



مسأله 23: یجوز للموصی أن یعین شخصا لتنجیز وصایاه و تنفیذها فیتعین

(مسأله 23): یجوز للموصی أن یعین شخصا لتنجیز وصایاه و تنفیذها فیتعین و یقال له: «الموصی إلیه» و «الوصی» (1). و یشترط فیه أمور البلوغ

______________________________

(1) الوصایه هی تسلیط الموصی شخصا بعد موته علی قصّر أو إخراج حق أو استیفائه أو رد الودائع أو استرجاعها أو تنفیذ الوصیه أو نحو ذلک مما یکون الموصی مسلطا علیه بالذات، و عن جمع- بل عن الحدائق دعوی ظهور الاتفاق علیه- انها عقد یحتاج إلی الإیجاب و القبول و لا مدرک لقول الجمع، کما لا وجه لدعوی ظهور الاتفاق إن أرید بذلک تقوم حقیقتها بالقبول کسائر العقود المتعارفه، لأن المشهور بین الفقهاء کما یظهر من کلماتهم بعد رد بعضها إلی بعض أن الوصایه تلزم بعدم الرد الذی وصل إلی الموصی سواء قبل الوصی الوصایه أو لا، بل و إن رد و لم یبلغ رده إلی الموصی. و أما الدلیل علی صحه الوصایه، فالإجماع و السیره و قاعده السلطنه علی ما کان الموصی مسلطا علیه، فکل ما کان مسلطا علیه فی حیاته یکون مسلطا علی الوصایه به بعد مماته ما لم یدل دلیل علی الخلاف.

و بعباره أخری: الوصایه من سنخ الولایه و الاستنابه بعد الممات قررها الشرع تسهیلا علی الأنام و حفظا للنظام و تتفاوتان سعه و ضیقا بحسب خصوصیات الجعل و سائر جهاته.

ثمَّ انهم قالوا: إن الوصایه نقل الولایه و الوصیه التملیکیه نقل الملک و الوصیه العهدیه نقل سلطه التنفیذ، و لا مشاحه فی الاصطلاح بعد وضوح المقصود.
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و العقل و الإسلام (2)، فلا تصح وصایه الصغیر و لا المجنون و لا الکافر عن المسلم و إن کان ذمیا قریبا (3)، و هل یشترط فیه العداله کما نسب إلی

______________________________

(2) لإجماع الفقهاء علی کل ذلک بل بناء العقلاء علی اعتبار العقل و تقبیحهم لوصایه بعض المراتب من الصبیان، و قصور غیر البالغ عن تصدی ذلک کما لا یخفی.

و یظهر من صاحب الجواهر اعتبار الإیمان بالمعنی الأخص أیضا، و لعل دلیله أن أهل کل مله لا یعتمدون فی الوصایه إلا إلی أهل مذهبهم و ملتهم، و فیه تأمل ظاهر و یأتی باقی أدلتهم علی اعتبار الإسلام و المناقشه فیها.

(3) لظهور إجماع الفقهاء علی التعمیم فیشمل القریب و البعید أیضا.

ثمَّ أنه قد استدل علی عدم صحه وصایه المسلم إلی الکافر.

تاره: بدعوی الإجماع.

و أخری: بقصور الکافر عن منصب الولایه.

و ثالثه: بآیه الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنٰاتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ «1».

و رابعه: بآیه نفی السبیل «2».

و خامسه: بآیه لٰا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّٰهِ فِی شَیْ ءٍ «3».

و الکل مخدوش أما الإجماع فقد حصل من الاجتهاد فی سائر أدلتهم التی وصلت إلینا، و أما قصور الکافر عن منصب الولایه علی المسلم فلیست الوصایه ولایه بل هی إذن و استنابه فی أمور ربما یوکلها المسلم إلی غلامه و خادمه الأمین لدیه، کأن یجعل کافرا أمینا خادما لأولاده و حافظا لأمواله و مدیرا 

______________________________

(1) سوره التوبه: 71.

(2) سوره النساء: 141.

(3) سوره آل عمران: 28.
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المشهور أم یکفی الوثاقه؟ لا یبعد الثانی (4)

______________________________

لشؤونه.

و أما الثالثه: فلأن المنساق منها الاعتماد الدینی و الرکون من جهه الدیانه و المعنویات و کذا المنساق من آیه الرکون إلی الظالم أیضا.

و أما الرابعه: فقد اعترف جمع من الفقهاء بإجمالها و ان المتیقن منها بالبراهین الصحیحه و الأدله القویمه فإنها للمسلم علی الکافر بالوجدان دون العکس کما یشهد به العیان.

و أما الأخیره: فلأن المنساق منها اتخاذ محل الاعتماد و السیر و الانقطاع الیه لا مثل الأجیر و الخادم و الاستنابه فی الجهات الجسمانیه مع إحراز الوثاقه و الأمانه.

و لکن مع ذلک کله فالحق مع المشهور و لعل جمیع ما قلناه من قبیل الشبهه فی مقابل البدیهه.

(4) استدل علی اعتبار العداله.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بأن الفاسق لیس محل الامانه و الوثاقه.

و ثالثه: بآیه وَ لٰا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّٰارُ «1».

و رابعه: بأنها ولایه و غیر العادل لیس أهلا لها.

و خامسه: بنصوص وردت فیمن مات و له أموال و ورثه صغار و لا وصی له حیث اشترطت عداله المتولی لأمرها «2».

و الکل مخدوش أما الثلاثه الأولی فما مر آنفا فی اعتبار الإسلام فراجع، و کذا الرابعه لأنها من مجرد الإذن و الوکاله و الاستنابه فی أمور خاصه، و علی 

______________________________

(1) سوره هود: 113.

(2) راجع الوسائل باب: 88 من أبواب الوصایا.
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و إن کان الأول أحوط (5).


مسأله 24: إنما لا تصح وصایه الصغیر منفردا

(مسأله 24): إنما لا تصح وصایه الصغیر منفردا و أما منضما إلی الکامل فلا بأس به (6)، فیستقل الکامل بالتصرف إلی زمن بلوغ الصغیر و لا ینتظر بلوغه فإذا بلغ شارکه من حینه، و لیس له الاعتراض فیما أمضاه الکامل سابقا إلا ما کان علی خلاف ما أوصی به المیت فیرده إلی ما أوصی

______________________________

فرض کونها من الولایه فلها مراتب متفاوته شده و ضعفا أدناها کاستیجار الکافر مسلما لخدمه بیته و حفظ ماله و سائر شؤونه و نحو ذلک من الأمور، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «إنها لا تستأهل جوابا».

ثمَّ نقول إن العداله.

تاره: تعتبر بنحو الموضوعیه و الصفه الخاصه کالقاضی و مرجع التقلید.

و أخری: بنحو الطریقیه للوثاقه و الأمانه و الصدق فی القول کما فی الراوی، حیث اتفق محققو المتأخرین علی قبول خبر الموثوق بصدق الراوی و لو لم یکن عادلا، و لا ریب فی أن المقام من الثانی دون الأول إذ المناط کله الوثاقه و الأمانه فکم من فاسق أمین فی أموال الناس خصوصا فی أموال الیتامی، و قد سمعنا فی ذلک قصصا و حکایات و لکن الأحوط مع ذلک ما هو المشهور.

(5) ظهر وجهه مما تقدم.

(6) للإطلاق و الاتفاق و خبر ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل أوصی إلی امرأه و شرّک فی الوصیه معها صبیا؟ فقال علیه السّلام: یجوز ذلک و تمضی المرأه الوصیه و لا تنتظر بلوغ الصبی فإذا بلغ الصبی فلیس له أن لا یرضی إلا ما کان من تبدیل أو تغییر فإن له أن یرده إلی ما أوصی به المیت» «1»، و فی مکاتبه الصفار قال: «کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام رجل أوصی إلی ولده و فیهم کبار قد أدرکوا و فیهم صغارا، أ یجوز للکبار أن ینفذوا وصیته و یقضوا دینه لمن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الوصایا.
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و لا ینتظر بلوغه فإذا بلغ شارکه من حینه، و لیس له الاعتراض فیما أمضاه الکامل سابقا إلا ما کان علی خلاف ما أوصی به المیت فیرده إلی ما أوصی به (7)، و لو مات الصغیر أو بلغ فاسد العقل کان للکامل الانفراد بالوصایه (8).


مسأله 25: لو طرأ الجنون علی الوصی بعد موت الموصی بطلت وصایته

(مسأله 25): لو طرأ الجنون علی الوصی بعد موت الموصی بطلت وصایته، و لو أفاق بعد ذلک لم تعد (9) و احتاج إلی نصب جدید من الحاکم (10).


مسأله 26: لا یجب علی الموصی إلیه قبول الوصایه

(مسأله 26): لا یجب علی الموصی إلیه قبول الوصایه (11) و له أن

______________________________

صح علی المیت بشهود عدول قبل أن یدرک الأوصیاء الصغار؟ فوقع علیه السّلام: نعم علی الأکابر من الولد أن یقضوا دین أبیهم و لا یحبسوه بذلک» «1».

(7) لما ذکر ذلک فی خبر ابن یقطین مضافا إلی ظهور إجماعهم علی ذلک کله.

(8) لوجود المقتضی للانفراد حینئذ و فقد المانع و لا تصل النوبه إلی تدخل الحاکم الشرعی لوجود منصوص الوصایه فی البین.

(9) أما زوال الوصایه فلانتفاء المشروط بانتفاء شرطه. و أما عدم عودها بعد ذلک فلأصاله عدم العود بعد الزوال، و لا یشمله دلیل النصب الأول لأنه کان من القضیه الشخصیه لا الکلیه فانعدام الحکم الشخصی المنشأ بانعدام موضوعه و زواله فلا محاله یحتاج العود إلی نصب جدید، هذا إذا طالت مده عروض الجنون و أما إذا قصرت فالحکم بالزوال مشکل لصدق بقاء الموضوع عرفا فیشمله دلیل الجعل و النصب لا محاله، و لکن الأحوط الاستیذان من الحاکم مع ذلک أیضا.

(10) لانحصار ولایه النصب فیه حینئذ بعد موت الموصی.

(11) و هو المشهور بل ادعی عدم الخلاف فیه من غیر الصدوق قدّس سرّه لأصاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الوصایا.
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.....

______________________________

عدم الوجوب فی کل ما لم یثبت وجوبه بدلیل معتبر، سواء کان احتمال الوجوب عینیا أو کفائیا أو غیرهما و إطلاق الفتاوی بعدم الوجوب و إرساله إرسال المسلمات و عدم استنکار عدم القبول عند المتشرعه فی الجمله، و لو کان واجبا مطلقا لشاع و بان فی هذا الأمر العام البلوی، مع ظهور النصوص منطوقا أو مفهوما فی صحه الرد و عدم وجوب القبول فی الجمله، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن مسلم: «إن أوصی رجل إلی رجل و هو غائب فلیس له أن یرد وصیته، و إن أوصی إلیه و هو بالبلد فهو بالخیار إن شاء قبل و إن شاء لم یقبل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن حازم: «إذا أوصی الرجل إلی أخیه و هو غائب فلیس له أن یرد علیه وصیته لأنه لو کان شاهدا فأبی أن یقبلها طلب غیره» «2»، و فی صحیح ابن یسار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یوصی الیه، قال: إذا بعث بها إلیه من بلد فلیس له ردها و إن کان فی مصر یوجد فیه غیره فذاک إلیه» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح هشام بن سالم: «فی الرجل یوصی إلی رجل بوصیه فیکره أن یقبلها، فقال علیه السّلام: لا یخذله علی هذه الحال» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و المنساق من مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض أن القبول بحسب الذات من حقوق الأخوه الإیمانیه بل الإنسانیه، لأنه من مصادیق قضاء الحوائج و فرع قبول الهدیه و العطیه، فکما أن قضاء حاجه المؤمن و قبول هدیته و عطیته راجحه بحسب الذات و یتصف بالوجوب تاره و الحرمه أخری لعوارض خارجه فکذا قبول الوصیه فهو راجح بذاته، و قد یجب إن لزم من ردها ضرر و تضییع حق الموصی و قد یحرم إن لزم من قبولها ضرر علی الوصی.

ثمَّ ان المراد بالغیبه و الحضور فی النصوص إمکان وصول الرد إلیه عرفا و عدم الإمکان کذلک، لأن ظاهر الإجماع علی أنه لا موضوعیه لنفس الغیبه و الحضور من حیث ذاتهما، و حیث أن الإیصاء إلی شخص نحو اعتماد علیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الوصایا.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الوصایا.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الوصایا.
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یردها ما دام الموصی حیا بشرط أن یبلغه الرد (12)، فلو کان الرد بعد موت الموصی أو قبله و لکن لم یبلغه الرد حتی مات لم یکن أثر للرد و کانت الوصایه لازمه علی الوصی (13)، بل لو لم یبلغه أنه قد أوصی إلیه و جعله وصیا إلا بعد موت الموصی لزمته الوصایه و لیس له ردها (14). و إن کان

______________________________

و استیمان له یکون لرده أثر علی نفس الموصی من حیث رد الکرامه و الإحسان، و ربما یترتب علیه مفاسد إن لم یبلغه الرد و یشهد لذلک کله الوجدان کما هو معلوم لمن کان مورد ابتلاء هذه الأمور.

(12) لما مر من التعلیل الذی ذکره أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن حازم مضافا إلی ظهور اتفاقهم علیه.

(13) لإطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سالم السابق: «لا یخذله علی هذه الحال» مضافا إلی ظهور الإجماع.

(14) لجریان ما تقدم فی سابقه فیه أیضا هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام، و أما الکلمات فهی مضطربه مشوشه من أراد العثور علیها فلیراجع المطولات، مع انها اجتهادات فردیه لا أن تکون کلها إجماعیه و طریق الاحتیاط أن یقبل و لا یرد مطلقا ما لم یکن ضرر شرعی فی البین، و نسب إلی الصدوق قدّس سرّه وجوب القبول علی الولد فی وصیه والده مستندا إلی مکاتبه ابن الریّان إلی أبی الحسن علیه السّلام: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام رجل دعاه والده إلی قبول وصیته هل له أن یمتنع من قبول وصیته؟ فوقع علیه السّلام لیس له أن یمتنع» «1».

و فیه. أولا: أنه لا یستفاد منها إلا المجامله الأخلاقیه بین الولد و الوالد.

و ثانیا: علی فرض استفاده الوجوب المطلق یمکن أن یکون ذلک لأجل انطباق عنوان ثانوی علیه و الکل یقولون بالوجوب حینئذ.

و ثالثا: أنها لا تقاوم النصوص الظاهره فی عدم الوجوب مطلقا کما مر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الوصایا.
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الأحوط عدم الرد مطلقا خصوصا فی وصیه الوالد (15).


مسأله 27: یجوز للموصی أن یجعل الوصایه لاثنین فما فوق

(مسأله 27): یجوز للموصی أن یجعل الوصایه لاثنین فما فوق فإن نص علی الاستقلال و الانفراد فهو (16) و إلا فلیس لکل منهما الاستقلال بالتصرف لا فی جمیع ما أوصی به (17) و لا فی بعضه، و لیس لهما أن یقسّما الثلث مثلا و ینفرد کل منهما فی نصفه (18) من غیر فرق فی ذلک

______________________________

و کذا إطلاق ظواهر الفتاوی.

(15) ظهر وجه الاحتیاط مما مر.

(16) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و السیره قدیما و حدیثا فی الجمله.

(17) لأن جعل الوصایه من ناحیته و الاختیار بیده فله أن یفعل ما یشاء ما لم یکن نهی شرعی فی البین و المفروض عدمه.

(18) لأن المنساق من تعدد الأوصیاء عرفا مراعاه الوفاق و الإنفاق و شده الاستیثاق بالنسبه إلی مجموع مورد الوصیه و تبادل الأفکار و الانظار بالنسبه إلیه، و الاستقلال و التقسیم ینافی ذلک کله مضافا إلی ظهور الإجماع و مکاتبه الصفار إلی أبی محمد علیه السّلام: «رجل کان أوصی إلی رجلین أ یجوز لأحدهما أن یتفرد بنصف الترکه و الآخر بالنصف؟ فوقع علیه السّلام: لا ینبغی لهما أن یخالفا المیت و أن یعملا علی حسب ما أمرهما إن شاء اللّه» «1»، و فی روایه صفوان قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل کان لرجل علیه مال فهلک و له وصیان فهل یجوز أن یدفع.

إلی أحد الوصیین دون صاحبه؟ قال علیه السّلام: لا یستقیم إلا أن یکون السلطان قد قسم بینهما المال فوضع علی ید هذا النصف و علی ید هذا النصف أو یجتمعان بأمر سلطان» «2»، و المراد بتقسیم السلطان مورد الاضطرار إلی التقسیم لجهات خارجیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 51 من أبواب الوصایا.
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بین أن یشترط علیهما الاجتماع أو یطلق (19)، و لو تشاحا و لم یجتمعا أجبرهما الحاکم علی الاجتماع فإن تعذر استبدل بهما (20).


مسأله 28: لو مات أحد الوصیین أو طرأ علیه الجنون أو غیره مما یوجب ارتفاع وصایته

(مسأله 28): لو مات أحد الوصیین أو طرأ علیه الجنون أو غیره مما یوجب ارتفاع وصایته استقل الآخر و لا یحتاج إلی ضم شخص آخر من قبل الحاکم (21).

______________________________

و أما روایه برید بن معاویه قال: «إن رجلا مات و أوصی إلی والی آخر أو إلی رجلین فقال أحدهما: خذ نصف ما ترک و أعطنی النصف مما ترک فأبی علیه الآخر، فسألوا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک فقال ذلک له» «1»، فمحمول علی صوره الإذن من الموصی فی ذلک أو عدم إمکان العمل بالوصیه إلا بذلک و لا إشکال فی الصحه حینئذ.

(19) لأن الإطلاق منصرف إلی ما هو المعهود من الاتفاق و تأکد الاستیثاق و تبادل الأفکار و الأنظار فی مجموع مورد الوصیه کما هو واضح.

(20) أما الإجبار فلأنه ولی الممتنع، و لأنه لا شأن لحکام الشرع الجامعین للشرائط إلا ذلک، و المسأله من صغریات الأمر بالمعروف بحسب مراتبه التی منها الإجبار. و أما الاستبدال لو انحصر الأمر به فلأنه من فروع ولایته علی مثل هذه الأمور بعد عدم وصول نظره إلی طریق آخر یکون أقرب إلی مراعاه نظر الموصی مهما أمکن و حفظ مورد وصیته فیمن أوصی له بحسب الإمکان.

(21) أما ارتفاع الوصایه فلزوال موضوعها بالموت و فقد شرطها بالجنون.

و أما بقاء وصایه الآخر فیکفی فیه الأصل بلا إشکال. و أما استقلاله و عدم الاحتیاج إلی نصب آخر فنسب إلی جمع مستدلا بأن التعدد کان مشروطا بالحیوه و اجتماع الشرائط و مع الموت أو فقد الشرط فینحصر نظر الموصی بالآخر لا محاله، و لأنه مع وجود الوصی فی البین لا تصل النوبه إلی ولایه الحاکم فلیس له جعل وصی آخر لعدم الولایه علیه. هذه خلاصه کلماتهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب الوصایا.
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نعم، لو ماتا معا احتاج إلی النصب من قبله (22)، فهل اللازم نصب اثنین أو یکفی نصب واحد إذا کان کافیا؟ وجهان أحوطهما الأول و أقواهما الثانی (23).


مسأله 29: یجوز أن یوصی إلی واحد فی شی ء بعینه و الی آخر فی غیره

(مسأله 29): یجوز أن یوصی إلی واحد فی شی ء بعینه و الی آخر فی

______________________________

علی طولها.

و فیه: أنه عین المدعی قرره بعباره أخری و مقتضی استصحاب عدم الاستقلالیه للآخر عدم صحه استقلاله بالتصرف مطلقا ما لم یدل دلیل علی الخلاف مع أن ظاهر التعدد فی الوصایه إن للتعدد موضوعیه خاصه ما لم یقم دلیل علی الخلاف و هو مفقود مع إمکان الاستخلاف.

و دعوی: أنه لا ولایه للحاکم مع وجود الوصی. لا وجه له، لأنه فیما إذا کان الوصی الموجود قادرا علی التصرف من کل جهه لا فیما إذا شک فی صحه استقلاله بالتصرف، و لذا نسب إلی جمع منهم الشهیدین من أنه یضم إلیه الحاکم شخصا.

و دعوی: أنه لو حظ الموضوعیه فی التعدد فتبطل وصایه الآخر أصلا لفرض زوال التعدد فیزول الحکم لا محاله.

فاسد: لأنه قد لا حظ الموصی فی وصیته جهتان.

الأولی: ذات کل واحد من الوصیین.

الثانیه: جهه اشتراکهما فیکون کل منهما مطلوب له بنحو تعدد المطلوب و زوال الثانیه لا توجب زوال الجهه الأولی کما هو واضح.

(22) لانحصار الولایه فیه حینئذ فیفعل ما یقتضیه نظره.

(23) أما کون الثانی هو الأقوی فلزوال موضوع ولایه الولی الذاتی و تبدله إلی الولی الشرعی فکأنه بنفسه ولی فی الوصایه فلا وجه لوجوب التعدد حینئذ، و أما الاحتیاط فلمراعاه احتمال الموضوعیه فی التعدد مهما أمکن تدارکه.
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غیره و لا یشارک أحدهما الآخر (24).


مسأله 30: لو قال أوصیت إلی زید، فإن مات فإلی عمرو صح

(مسأله 30): لو قال أوصیت إلی زید، فإن مات فإلی عمرو صح (25) و یکونا وصیین إلا أن وصایه عمرو موقوفه علی موت زید و کذا لو قال أوصیت إلی زید فإن کبر ابنی أو تاب عن فسقه أو اشتغل بالعلم فهو وصیی.


مسأله 31: لو ظهرت خیانه الوصی فللحاکم عزله و نصب شخص آخر مکانه أو ضم أمین إلیه

(مسأله 31): لو ظهرت خیانه الوصی فللحاکم عزله و نصب شخص آخر مکانه أو ضم أمین إلیه حسب ما یراه من المصلحه (26)، و أما لو ظهر

______________________________

(24) أما الأول فللأصل و الإطلاق و الاتفاق. و أما الثانی فلأن التفصیل قاطع الشرکه.

(25) الوجوه المتصوره فی جعل الوصی ثلاثه.

الأول: عرضیه کما إذا أوصی إلی زید و عمرو بالتشریک.

الثانی: طولیه کما إذا أوصی إلی زید و بعد موته فإلی عمرو.

الثالث: مرکب منهما کما إذا أوصی إلی زید و عمرو بالتشریک و بعد موتهما فإلی بکر و خالد کذلک و هکذا، و الکل صحیح لأصاله الصحه و الإطلاق و الاتفاق، و لا فرق فی ذلک کله بین الترتیب بحسب الموت أو زوال صفه أو تحقق وصف أو نحو ذلک من الأغراض الصحیحه العقلائیه غیر المنهیه لاتحاد الجمیع تحت کبری واحده. و منه یظهر الوجه فی بقیه المسأله و لا ریب فی انتهاء وصیه کل سابق مع صیروره الوصیه فعلیه للاحقه.

(26) لأنه لم یجعل حاکما بین الناس إلا للقیام بمثل ذلک من الأمور الحسبیه فیتصداها مباشره أو تسبیبا حسب ما یراه من الجهات و الخصوصیات.

ثمَّ انه یمکن أن یقال: بانعزال الخائن بعد تحقق الخیانه منه إذ لا یرضی عاقل بکون وصیه خائنا فیما أوصی به فهی مانعه حدوثا و بقاء عن الوصایه.

نعم، لو کان الفسق و الخیانه فی غیر ما أوصی به لا وجه للانعزال بناء علی 
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منه العجز ضم إلیه من یساعده (27).


مسأله 32: إذا لم ینجز الوصی ما أوصی إلیه فی زمن حیاته

(مسأله 32): إذا لم ینجز الوصی ما أوصی إلیه فی زمن حیاته لیس له أن یجعل وصیا لتنجیزه و إمضائه بعد موته (28) إلا إذا کان مأذونا من الموصی فی الإیصاء (29).


مسأله 33: الوصی أمین

(مسأله 33): الوصی أمین فلا یضمن ما کان فی یده إلا مع التعدی أو التفریط و لو بمخالفه الوصیه فیضمن لو تلف فضلا عما لو أتلف (30).

______________________________

عدم اعتبار العداله خصوصا مع اطلاع الموصی علیه و جعله وصیا مع ذلک، و فی مورد الانعزال یکون تدخل الحاکم الشرعی لإعلام الناس ببطلان تصرفاته فیما أوصی به و عدم ترتب الأثر علیها.

(27) أما عدم انعزال من عرض له العجز عن الوصایه فللأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، و أما ضم المساعد فلأنه من صغریات الأمور الحسبیه التی لا بد من قیام حکام الشرع بها، و لو ساعده الناس حسبه صح و لا یحتاج إلی الحاکم لحصول الغرض بذلک أیضا هذا إذا قدر علی العمل بالوصیه فی الجمله و لکن عجز عن الاستقلال به. و لکن لو عجز عنه بالمره لعروض عارضه من هرم أو نحوه فالظاهر انعزاله لزوال الموضوع عرفا فینصب الحاکم شخصا آخر مکانه.

(28) لأصاله عدم حق له علی ذلک مضافا إلی ظهور الإجماع.

(29) لثبوت هذا الحق له حینئذ بإذن الموصی.

(30) أما کونه أمینا فلأن استیلائه علی ما أوصی به کان بتسلیط من الموصی و قرره الشرع أیضا و لا معنی للأمانه المالکیه إلا هذا مضافا إلی إجماع المسلمین إن لم یکن من جمیع الملیین.

و أما عدم ضمان الأمین فلأن الضمان مخالف للاستیمان لنصوص کثیره مرت فی أبواب متفرقه «1»، بل بالضروره الفقهیه إن لم تکن عقلائیه.

و أما الضمان مع التعدی أو التفریط و لو بالمخالفه فلزوال الاستیمان 

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 267.
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مسأله 34: لو أوصی إلیه بعمل خاص أو قدر مخصوص أو کیفیه خاصه

(مسأله 34): لو أوصی إلیه بعمل خاص أو قدر مخصوص أو کیفیه خاصه اقتصر علیه و لم یتجاوز عنه إلی غیره (31)، و أما لو أطلق بأن قال:

«أنت وصی» من دون ذکر المتعلق فالأقرب وقوعه لغوا (32) إلا إذا کان هناک عرف خاص و تعارف یدل علی المراد، فهو المتبع کما فی عرف الاعراب و بعض طوائف الإعجام (33)، حیث أن مرادهم بحسب الظاهر الولایه علی أداء ما علیه من الدیون و استیفاء ماله علی الناس و ردّ الأمانات و البضائع إلی أهلها و أخذها و إخراج ثلثه و صرفه فیما ینفعه و لو بنظر حاکم

______________________________

فیثبت الضمان حینئذ بالأدله الأربعه کما تقدم فی کتاب الضمان.

(31) لأصاله عدم جواز التصرف إلا فیما ما هو المأذون بالخصوص مضافا إلی الإجماع، و المستفاد من نصوص کثیره مفهوما و منطوقا منها صحیح السعید عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل یوصی بنسمه فیجعلها الوصی فی حجه؟ فقال علیه السّلام: یغرمها و یقضی وصیته» «1»، و فی روایه أبی سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سئل عن رجل أوصی بحجه فجعلها وصیه فی نسمه؟

فقال علیه السّلام: یغرمها وصیه و یجعلها فی حجه کما أوصی به فإن اللّه تبارک و تعالی یقول فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(32) لأصاله عدم ترتب الأثر علی المجمل إلا إذا کان فی البین ظهور فی الإطلاق و لو بالانصراف أو قرینه معتبره علی التعیین و المفروض انتفاء کل منهما.

(33) لا اختصاص لذلک بالطائفتین بل یعم ذلک کل من ثبت فی عرفه الإطلاق الانصرافی المعتبر أو القرینه المعتبره المعینه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الوصایا الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الوصایا الحدیث: 5.
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الشرع من استیجار العبادات و أداء الحقوق و المظالم و نحوها (34).

نعم، فی شموله بمجرده للقیمومه علی الأطفال تأمل و إشکال (35)، فالأحوط أن یکون تصدّیه لأمورهم بإذن من الحاکم، و لعل المنساق منه فی بعض البلاد ما یشملها و بالجمله بعد ما کان التعارف هو المدار فیختلف باختلاف الأعصار و الأمصار (36).


مسأله 35: لیس للوصی أن یعزل نفسه بعد موت الموصی و لا أن یفوّض أمر الوصیه إلی غیره

(مسأله 35): لیس للوصی أن یعزل نفسه بعد موت الموصی و لا أن یفوّض أمر الوصیه إلی غیره (37).

نعم، له التوکیل فی إیقاع بعض الأعمال المتعلقه بالوصیه مما لم یتعلق الغرض إلا بوقوعها من أی مباشر کان خصوصا إذا کان مما لم تجر

______________________________

(34) فیتحقق الإطلاق الانصرافی المعتبر حینئذ و یخرج اللفظ عن إجماله إلی ظهور الإطلاق فلا بد من العمل بالإطلاق حینئذ.

(35) لأن القیمومه علیهم أخص من مطلق الوصایه عرفا و تحتاج إلی عنایه زائده عند المتشرعه فهی تعد قسیما لمطلق الوصایه بنظرهم لا قسما منها، و الشک فی الشمول یکفی فی لزوم استیذان جدید لها من الحاکم ما لم یستظهر من الإطلاق أو القرینه التعمیم حتی بالنسبه إلی هذه الجهه.

(36) فربما کانت قرینه معتبره علی التعمیم لها أیضا و ربما کانت القرینه علی التخصیص لغیرها، و ربما یشک فی کل من التعمیم أو التخصیص و لا ریب فی الشمول فی الأول و فی الأخیرین یرجع إلی الحاکم و اللّه تعالی هو العالم.

(37) أما عدم صحه العزل فلما مر من عدم صحه رد الوصیه مع عدم وصول الرد إلی الموصی و لزومها علی الوصی حینئذ، و العزل مثل الرد عرفا و المفروض عدم إمکان الوصول إلی الموصی لمکان موته و إن شئت قلت الرد إما قولی أو فعلی و الثانی هو العزل. و أما عدم صحه التفویض إلی الغیر فلأصاله عدم الولایه له علی ذلک و عدم الإذن من الموصی فی ذلک.
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العاده علی مباشره أمثال هذا الوصی و لم یشترط علیه المباشره (38).


مسأله 36: لو نسی الوصی مصرف الوصیه

(مسأله 36): لو نسی الوصی مصرف الوصیه صرف الموصی به فی وجوه البر (39).

______________________________

(38) کل ذلک للأصل و الإطلاق و السیره و الاتفاق فی الجمیع.

(39) نسب ذلک إلی المشهور لخبر ابن الریان، قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن إنسان أوصی بوصیه فلم یحفظ الوصی إلا بابا واحدا منها کیف یصنع فی الباقی؟ فوقع علیه السّلام: الأبواب الباقیه اجعلها فی البر» «1»، و استظهروا من التتبع فی الأدله أن الأصل فی کل مال لم یعلم مالکه و لا مصرفه أنه یصرف فی البر کما ورد فی المنذور للکعبه «2»، و الوقف المجهول المصرف «3»، و ما ورد فی من أوصی بمال یحج عنه و لا یفی به «4»، إذ الصدقه الوارده فی بعضها أعم من الصدقه علی شخص خاص و الصدقه العامه علی عامه المسلمین و هی جهات القربه و وجوه البر لکن لا بد و إن یقید إطلاق هذا الحکم بأمور.

الأول: التروی و التفحص مقدمه للعمل بالوصیه مهما أمکن لعله یتذکر ما نسی من الوصایه ثمَّ بعد الیأس یعمل بذلک.

الثانی: عدم کون أطراف الشبهه مردده بین أطراف یری المتشرعه بارتکازاتهم صحه التقسیط علیها.

الثالث: عدم الظفر علی الجامع القریب بعد الفحص و التأمل و إلا فیصرف فیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 61 من أبواب الوصایا.

(2) راجع الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 87 من أبواب الوصایا.
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مسأله 37: إذا أوصی المیت وصیه عهدیه و لم یعین وصیا أو بطلت وصایه من عینه

(مسأله 37): إذا أوصی المیت وصیه عهدیه و لم یعین وصیا أو بطلت وصایه من عینه بموت أو جنون أو غیر ذلک تولی الحاکم أمرها أو عین من یتولاه، و لو لم یکن الحاکم و لا منصوبه تولاه من المؤمنین من یوثق به (40).


مسأله 38: یجوز للموصی أن یجعل ناظرا علی الوصی

(مسأله 38): یجوز للموصی أن یجعل ناظرا علی الوصی و وظیفته تابعا لجعل الموصی (41)، فتاره من جهه الاستیثاق علی وقوع ما أوصی به علی ما أوصی به بجعل الناظر رقیبا علی الوصی و أن یکون أعماله باطلاعه حتی أنه لو رأی منه خلاف ما قرره الموصی لاعترض علیه، و أخری من جهه عدم الاطمئنان بأنظار الوصی و الاطمئنان التام بإنظار الناظر یجعل علی الوصی أن یکون أعماله علی طبق نظر الناظر و لا یعمل إلا ما رآه صلاحا، فالوصی و إن کان ولیا مستقلا فی التصرف لکنه غیر مستقل فی الرأی و النظر، فلا یمضی من أعماله إلا ما وافق نظر الناظر فلو استبدّ الوصی

______________________________

الرابع: عدم کون المورد من الأقل و الأکثر أو المتباینین و إلا فیؤخذ بالأقل فی الأول و یتخیر فی الثانی.

ثمَّ ان الظاهر عدم الفرق بین الوصیه العهدیه و التملیکیه أو هما معا.

(40) أما الأول فیتولی الحاکم مباشره أو تسبیبا فللانحصار فیه حینئذ فیتصدی ذلک من باب ولایه الحسبه المنطبقه علیه قهرا، و کذا فی من یوثق به من المؤمنین لانحصار القیام بمثل هذه الأمور بهم حینئذ، و أما تعبیر بعض الفقهاء: ب «عدول المؤمنین» فقد ذکرنا فی کتاب البیع أن العداله فی نظائر المقام لا موضوعیه لها و انما هی طریق إلی الوثاقه و الأمانه و صحه العمل.

(41) أما أنه یجوز للموصی جعل الناظر فللأصل و الإطلاق و الاتفاق و السیره المستمره قدیما و حدیثا، و أما أن وظیفته تابعه للجعل فلأجل أن ذلک من فروع سلطنته و ولایته علی الإیصاء إلی الغیر، فهذان الحکمان فی هذه 
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بالعمل علی نظره من دون مراجعه الناظر و اطلاعه و کان عمله علی طبق ما قرره الموصی فالظاهر صحه عمله و نفوذه علی الأول بخلافه علی الثانی (42)، و لعل الغالب المتعارف فی جعل الناظر فی الوصایا هو النحو الأول (43).


مسأله 39: یشترط فی القیم علی الأطفال ما اشترط فی الوصی علی المال

(مسأله 39): یشترط فی القیم علی الأطفال ما اشترط فی الوصی علی المال (44) و القول باعتبار العداله هنا لا یخلو من قوه (45) و إن کان الاکتفاء بالأمانه و وجود المصلحه لیس ببعید (46).

______________________________

المسأله من الضروریات الفقهیه إن لم یکن من الفطریات.

(42) أما الصحه و النفوذ علی الأول فلأن نظر الناظر کان من مجرد الطریقیه لإتیان ما أوصی به، و المفروض تحققه علی ما أراده الموصی بل لو منعه الناظر عن الإتیان و أتی الموصی به علی نحو ما أراده الموصی لصح و کفی.

و أما عدم النفوذ علی الثانی فمع توافق النظرین یصح و مع الاختلاف لا یصح، و للناظر إجازه ما فعله الوصی و وجه الکل معلوم.

(43) فمع حصول الشک عمل علی النحو الأول و الاحتیاط فی أن یکون العمل بنظرهما.

(44) لعموم تلک الأدله الشامله للوصایه علی المال و القیمومه علی الأطفال، و قال فی الجواهر: «قد اتفقت الأقوال علی عدم الفرق بین متعلق الوصایه فی ذلک من ولایه علی قاصر أو علی أداء حق لازم أو علی صرف ثلث فی وجوه البر أو نحو ذلک».

(45) لکثره أهمیه مورد الوصیه فیه لأنها فی المقام ولایه علی النفس و قال باعتبار العداله فیه من لم یقل بها فی الوصایه علی المال، و لکن یظهر من العباره المتقدمه من الجواهر ظهور الإجماع علی عدم الفرق.

(46) لأن المناط کله الوثاقه و الأمانه و إتیان الوظیفه بمقتضی التکلیف 
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مسأله 40: لو عین الموصی علی القیم تولی جهه خاصه و تصرفا مخصوصا اقتصر علیه

(مسأله 40): لو عین الموصی علی القیم تولی جهه خاصه و تصرفا مخصوصا اقتصر علیه (47)، و یکون أمره فی غیره إلی الحاکم أو المنصوب من قبله (48)، فلو جعله قیما بالنسبه إلی حفظ أمواله و ما یتعلق بإنفاقه لیس له الولایه علی أمواله بالبیع و الإجاره و المزارعه و غیرها، و علی نفسه بالإجاره و نحوها و علی دیونه بالوفاء و الاستیفاء، و لو أطلق و قال فلان قیم علی أولادی مثلا کان ولیا علی جمیع ما یتعلق بهم (49) مما کان للموصی الولایه علیه، فله الإنفاق علیهم بالمعروف و الإنفاق علی من علیهم نفقته کالأبوین الفقیرین و حفظ أموالهم و استنمائها، و استیفاء دیونهم و إیفاء ما علیهم کأرش ما أتلفوا من أموال الناس و کفاره القتل دون الدیه فإنها فی العمد و الخطأ علی العاقله، و کذا إخراج الحقوق المتعلقه بأموالهم کالخمس إذا تعلق بمالهم و غیر ذلک (50).

نعم، فی ولایته علی تزویجهم کلام یأتی فی محله (51) إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

الذی جعله الموصی و قرره الشرع، فلا وجه لاعتبار العداله بعد ذلک فکم من ثقه أمین غیر عادل أشد دقه و تحفظا لأداء حقوق الناس و مراعاه الأیتام و القصر من العادل الذی لا یرتکب المکروه بعقیدته؟!

(47) لحرمه تصرفه فی غیر المأذون فیه بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا.

(48) لانحصار الولایه علی الصغیر حینئذ فیه فیتصدی الأمور مباشره أو تسبیبا.

(49) لظهور الإطلاق و الاتفاق و شهاده العرف و السیره بذلک أیضا.

(50) لأن کل ذلک من لوازم التعمیم المحقق و شؤون الإطلاق غیر المقید.

(51) و یأتی هناک ما یتعلق به إن شاء اللّه تعالی.
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مسأله 41: یجوز جعل الولایه علی الأطفال لاثنین

(مسأله 41): یجوز جعل الولایه علی الأطفال لاثنین فما زاد بالاستقلال و الاشتراک و جعل الناظر علی الوصی کالوصیه بالمال (52).


مسأله 42: ینفق الوصی علی الصبی من غیر إسراف و لا تقتیر

(مسأله 42): ینفق الوصی علی الصبی من غیر إسراف و لا تقتیر (53) فیطعمه و یلبسه عاده أمثاله و نظرائه (54)، فإن أسرف ضمن الزیاده (55) و لو بلغ فأنکر أصل الإنفاق أو ادعی علیه الإسراف فالقول قول الوصی بیمینه، و کذا لو ادعی علیه أنه باع ماله من غیر حاجه و لا غبطه (56).

نعم، لو اختلفا فی دفع المال إلیه بعد البلوغ فادعاه الوصی و أنکره الصبی قدم قول الصبی و البینه علی الوصی (57).

______________________________

(52) کل ذلک لعموم ولایه الموصی و تسلطه علی کل ما شاء و أراد ما لم ینه عنه الشارع و المفروض عدمه.

(53) لأنه المنساق من الأدله بالنسبه إلی الصغیر و الکبیر و فی روایه عیص بن القاسم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الیتیم تکون غلته فی الشهر عشرین درهما کیف ینفق علیه منها؟ قال علیه السّلام: قوته من الطعام و التمر، و سألته أنفق علیها ثلثها؟ قال: نعم و نصفها» «1».

(54) لأنه المتعارف بین الناس و الأدله منزله علی ما هو المتعارف.

(55) لقاعده «الید» من غیر دلیل حاکم علیها مضافا إلی اتفاقهم علی الضمان حینئذ و سقوط استیمانه بالتعدی.

(56) کل ذلک لأن الوصی أمین یقبل قوله بالیمین ما لم تکن حجه معتبره علی الخلاف.

(57) لأصاله عدم الدفع فیقبل قول المنکر بیمینه إلا إذا أقام الوصی البینه علی الدفع فیقبل قوله حینئذ لعموم «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 74 من أبواب ما یکتسب به.

(2) راجع الوسائل باب: 3 من أبواب کیفیه الحکم- کتاب القضاء.
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مسأله 43: یجوز للقیم الذی یتولی أمور الیتیم أن یأخذ من ماله أجره مثل عمله

(مسأله 43): یجوز للقیم الذی یتولی أمور الیتیم أن یأخذ من ماله أجره مثل عمله (58). سواء کان غنیا أو فقیرا (59)، و إن کان الأحوط

______________________________

(58) لأن ذلک هو المستفاد من الآیه الکریمه وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کٰانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ «1»، فی الجمله، و النصوص الکثیره، و أصاله احترام العمل، و الإجماع، و السیره و فی الصحیح عن هشام بن الحکم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن تولی مال الیتیم ماله أن یأکل منه؟

فقال علیه السّلام: ینظر إلی ما کان غیره یقوم به من الأجر لهم فلیأکل بقدر ذلک» «2»، و هذه الصحیحه معتبره سندا و صریحه متنا و من الأخبار المحکمه فلا بد من رد غیرها إلیه أو طرحها. و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی قول اللّه عز و جل فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ قال علیه السّلام: المعروف هو القوت و إنما عنی الوصی أو القیم فی أموالهم و ما یصلحهم» «3»، و المراد بالقوت المتعارف فینطبق علی الصحیحه الأولی هذا إذا وسع المال للصرف علی حوائج الیتیم، و أما إذا لم یسع إلا للصرف علی الیتیم فقط فلیس له أن یضر بالیتیم و یأخذ أجره المثل منه و له أن یأخذ أجره مثل عمله من بیت المال لأنها معده للمصالح و المقام منها، و علیه یحمل ما عنه علیه السّلام فی صحیح الکنانی: «فإن کان المال قلیلا فلا یأکل منه شیئا» «4». و أما ما عنه علیه السّلام أیضا فی قوله: «فلیأکل بالمعروف قال کان أبی علیه السّلام یقول: إنها منسوخه» «5»، فلا بد من حمل النسخ فیه علی التخصیص أی انها مختصه بخصوص من عمل للیتیم و أصلح شأنه و ماله لا کل من یصاحب الیتیم یجوز له أن یأکل من ماله بل لا بد من التنزه عن ذلک مهما أمکن.

(59) لا یخفی أن إطلاقات مثل هذه الروایات یشمل الغنی و الفقیر، مع أن أخذ أجره المثل موافق للقاعده و لا ینافی ذلک وجوب العمل علیه کما فی 

______________________________

(1) سوره النساء: 6.

(2) الوسائل باب: 72 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 72 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 72 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 11.
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الأولی للأول التجنب (60)، و أما الوصی علی الأموال فإن عین الموصی مقدار المال الموصی به و طبقه علی مصرفه المعین بحیث لم یبق شیئا لأجره الوصی و استلزم أخذ الأجره، اما الزیاده عن المال الموصی به أو النقصان فی مقدار المصرف کما إذا أوصی بأن یصرف ثلثه أو عینا معینا من ترکته أو مقدارا من المال کألف درهم فی استیجار عشرین سنه عباده کل سنه کذا مقدارا أو إطعام خمسین فقیرا بخمسین درهما، و قد ساوی المال مع المصرف بحیث لو أراد أن یأخذ شیئا لنفسه لزم أحد الأمرین المذکورین لم یجز له أن یأخذ الأجره لنفسه، حیث أن مرجع هذه الوصیه إلی الإیصاء إلیه بأن یتولی أمور الوصیه تبرعا و بلا أجره، فهو کما لو نص علی ذلک و الوصی قد قبل الوصایه علی هذا النحو فلم یستحق شیئا (61)،

______________________________

وجوب بذل الطعام عند الغلاء مع صحه أخذ العوض و القیمه.

(60) لقوله تعالی وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ «1»، الظاهر فی مطلق الرجحان لأن ماده الاستعفاف تدل علی الرجحان إلا إذا کانت قرینه فی البین تدل علی الوجوب، مع أن قاعده احترام العمل من القواعد النظامیه المقرره شرعا المتقنه لا تصلح للتقیید بمثل الآیه المجمله من هذه الجهه و کذا ما سیقت مساقها من الأخبار کما لا یخفی علی أولی الأبصار، و أما الکلمات فهی مختلفه مشوشه من شاء أن یصرف عمره بلا فائده فلیراجع المطولات.

(61) نفس الاقدام علی هذا العمل أعم من إسقاط حرمه العمل و قصد التبرع فله أن لا یقصد التبرع و یأخذ أجره عمله من الوجوه المنطبقه کبیت المال و سهم سبیل اللّه، خصوصا إن کان فی العمل صعوبات و مشقات لا یرغب فیه الناس إلا بالأجره.

______________________________

(1) سوره النساء: 6.
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و إن عین المال و المصرف علی نحو قابل للزیاده و النقصان کان حاله حال متولی الوقف فی أنه لو لم یعین له جعلا معینا جاز له أن یأخذ أجره مثل عمله (62)، و ذلک کما إذا أوصی بأن یصرف ثلثه أو مقدارا معینا من المال فی بناء القناطر و تسویه المعابر و تعمیر المساجد، و کذا لو أوصی بأن یعمر المسجد الفلانی من ماله أو من ثلثه.


مسأله 44: الوصیه جائزه من طرف الموصی

(مسأله 44): الوصیه جائزه من طرف الموصی (63) فله أن یرجع عن وصیته ما دام فیه الروح و تبدیلها من أصلها أو من بعض جهاتها و کیفیاتها و متعلقاتها، فله تبدیل الموصی به کلا أو بعضا و تغییر الوصی

______________________________

(62) لأصاله احترام العمل و عدم المنافاه فی العمل بالوصیه مع أخذ الأجره علیه، فإن لبناء کل مسجد و تسویه معبر و بناء قنطره قیم یقوم بتنظیم هذه الأمور و یأخذ أجره و تعد الأجره من مصارف نفس تلک الأمور و من المال الذی یصرف فیها و یکون الوصی حینئذ مثل القیم علی هذه الأمور.

(63) للإجماع و الاعتبار لأن المال و الرأی و النظر فی معرض التغیر و التبدل و الزوال و ما هذا شأنه فکیف یبقی علی کل حال، و تدل علیه نصوص مستفیضه إن لم تکن متواتره، و قد وردت علی طبق فطره العقول و ما ارتکز فی النفوس منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «للموصی أن یرجع فی وصیته إن کان فی صحه أو مرض» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لصاحب الوصیه أن یرجع فیها و یحدث فی وصیته ما دام حیا» «2»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق، فالوصیه إما لازمه من الطرفین کما إذا قبلها الوصی و مات الموصی، و إما جائزه منهما کما فی زمان حیاتهما و إمکان وصول رد الوصی إلی الموصی، و إما جائزه من طرف الموصی و لازمه من طرف الوصی و هی ما إذا رد الوصی و لم یبلغ الرد إلی الموصی، و قد تقدم الکلام فی المسائل السابقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الوصیه الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الوصیه الحدیث: 4.
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و الموصی له و غیر ذلک (64).

و لو رجع عن بعض الجهات یبقی غیرها بحالها (65) فلو أوصی بصرف ثلثه فی مصارف مخصوصه و جعل الوصایه لزید ثمَّ بعد ذلک عدل عن وصایه زید و جعل الوصایه لعمرو تبقی أصل الوصیه بحالها، و کذلک إذا أوصی بصرف ثلثه فی مصارف معینه علی ید زید ثمَّ بعد ذلک عدل عن تلک المصارف و عین مصارف أخری و هکذا (66) و کما له الرجوع فی الوصیه المتعلقه بالمال کذلک له الرجوع فی الوصیه بالولایه علی

______________________________

(64) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و التصریح ببعض ما ذکر فی بعض الروایات.

(65) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(66) الأقسام کثیره.

الأول: الرجوع عن الموصی و الوصی معا.

الثانی: الرجوع عن أحدهما.

الثالث: الرجوع عن بعض الموصی به.

الرابع: تشریک الوصی مع غیره.

الخامس: عکس ذلک.

السادس: تغیر وصف ذکره سابقا.

السابع: بیان صفه لم یذکرها سابقا.

الثامن: تعجیل ما أجله سابقا.

التاسع: عکس ذلک.

العاشر: تقلیل ما کثره أو عکس ذلک.

الحادی عشر: تنجیز ما وصی به، إلی غیر ذلک من الأقسام المتصوره 
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الأطفال (67).


مسأله 45: یتحقق الرجوع عن الوصیه بالقول

(مسأله 45): یتحقق الرجوع عن الوصیه بالقول (68)، و هو کل لفظ دال علیه بحسب متفاهم العرف بأی لغه کان نحو رجعت عن وصیتی أو أبطلتها و عدلت عنها أو نقضتها و نحوها. و بالفعل و هو إما بإعدام موضوعها کإتلاف الموصی به و کذا نقله إلی الغیر بعقد لازم کالبیع أو جائز کالهبه مع القبض. و إما بما یعد عند العرف رجوعا و إن بقی الموصی به بحاله و فی ملکه کما إذا و کل شخصا علی بیعه أو وهبته و لم یقبض بعد (69).


مسأله 46: الوصیه بعد ما وقعت تبقی علی حالها و یعمل بها ما لم یرجع الموصی

(مسأله 46): الوصیه بعد ما وقعت تبقی علی حالها و یعمل بها ما لم یرجع الموصی و إن طالت المده و لو شک فی الرجوع- و لو للشک فی کون

______________________________

و الکل صحیح ما لم یحل بینه و بینها هادم اللذات کما فی ظاهر الروایات «1».

(67) لعموم الأدله و إطلاقها الشامل للجمیع.

(68) المذکور فی الروایات: «یرجع» و «یرد» و «هو بالخیار» «2»، و المرجع فی جمیع ذلک هو العرف و أهل المحاوره کما هو الشأن فی کل ما لم یرد فیه تحدید شرعی، و الرجوع عند العرف إما قولی أو فعلی و هو.

تاره: یحکم بتحققه قولا أو فعلا بأی قول أو فعل کان.

و أخری: یحکم بالعدم أو یتردد فیه، و لا ریب فی تحققه فی الأول و أما الأخیران فیکفی فی عدم تحققه استصحاب بقاء الوصیه کما هو واضح.

(69) لأن المتعارف یحکمون فی مثلهما بتحقق الرجوع و فی مورد الشک یرجع إلی الأصل کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الوصایا الحدیث: 4 و 6.

(2) راجع جمیع ذلک فی الوسائل باب: 18 من أبواب الوصایا.
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لفظ أو فعل رجوعا- یحکم ببقائها و عدم الرجوع (70)، لکنه فیما إذا کانت الوصیه مطلقه بأن کان مقصود الموصی وقوع مضمون الوصیه و العمل بها بعد موته فی أی زمان قضی اللّه علیه، فلو کانت مقیده بموته فی سفر کذا أو عن مرض کذا و لم یتفق موته فی ذلک السفر أو عن ذاک المرض بطلت تلک الوصیه (71) و احتاج إلی وصیه جدیده، و لا ریب أن الغالب فی الوصایا و لا سیما ما تقع عند المسافره إلی البلاد البعیده بالطرق الغیر المأمونه کسفر الحج و نحوه و فی حال الأمراض الشدیده و أمثال ذلک قصر نظر الموصی إلی موته فی ذلک السفر و فی ذلک المرض، و قد یصرّح بذلک و قد یشهد بذلک ظاهر حاله بحیث لو سأل عنه إذا رجعت عن هذا السفر سالما أو طبت عن هذا المرض إن شاء اللّه تعالی و بقیت مده مدیده هل تعمل بهذه الوصیه؟ یقال: لا، لا بدّ لی من نظر جدید و وصیه أخری، و حینئذ یشکل العمل بالوصایا الصادره عند الأسفار و فی حال الأمراض بمجرد عدم رجوع الموصی و عدم نسخها بوصیه أخری خصوصا مع طول المده إلا إذا علم بالقرائن و ظهر من حاله أن عدم الإیصاء الجدید منه إنما هو لأجل الاعتماد علی الوصیه السابقه، کما إذا شوهد منه المحافظه علی ورقه الوصیه و تکرر منه ذکرها عند الناس و اشهادهم بها (72).

______________________________

(70) لاستصحاب البقاء و ظاهر الحال و ظهور الإجماع.

(71) لفرض أنها کانت محدوده بحد خاص و مده مخصوصه فلا وجه لبقائها حینئذ.

(72) لتحقق الأماره المعتبره حینئذ علی أنها کانت مطلقه لا مقیده بحد مخصوص فیجری علیها حکم الوصیه المطلقه.
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مسأله 47: لا تثبت الوصیه بالولایه سواء کانت علی المال أو علی الأطفال إلا بشهاده عدلین من الرجال


اشاره

(مسأله 47): لا تثبت الوصیه بالولایه سواء کانت علی المال أو علی الأطفال إلا بشهاده عدلین من الرجال (73)، و لا تقبل فیها شهاده النساء لا منفردات و لا منضمات مع الرجال، و أما الوصیه بالمال فهی کسائر الدعاوی المالیه تثبت بشهاده رجلین عدلین و شاهد و یمین و شهاده رجل و امرأتین (74)، و



تمتاز بین الدعاوی المالیه بأمرین

اشاره
تمتاز بین الدعاوی المالیه بأمرین.


أحدهما: انها تثبت بشهاده النساء منفردات
أحدهما: انها تثبت بشهاده النساء منفردات و إن لم تکمل الأربع و لم تنضم الیمین فتثبت ربع الوصیه بواحده (75)، و نصفها باثنین و ثلاثه

______________________________

(73) أما عدم الثبوت مطلقا فللإجماع و لأصاله عدم الحجیه و عدم ترتب الأثر إلا فی خصوص ما قام علیه الدلیل.

و أما الثبوت بعدلین من الرجال فللأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهٰادَهُ بَیْنِکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ «1»، و من السنه إطلاق ما دل علی صحه شهاده البینه کما یأتی فی کتاب الشهادات إن شاء اللّه تعالی و من الإجماع إجماع المسلمین.

(74) کل ذلک لإجماع الإمامیه و ما یأتی من دلیل هذا التفصیل فی کتاب الشهادات.

و أما ما ورد من أنه لا تقبل شهاده المرأه إلا فی المنفوس و العذره «2»، فأسقطه عن الاعتبار للتعارض «3»، و الإعراض.

(75) لإطلاق معقد الإجماع و النصوص منها موثق ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی شهاده امرأه حضرت رجلا یوصی، فقال: یجوز فی ربع ما أوصی بحساب شهادتها» «4»، و هذه من المسائل النادره التی تقبل فیها شهاده المرأه دون الرجل حیث لم یقل أحد بقبول شهاده رجل واحد فی ربع الوصیه 

______________________________

(1) سوره المائده: 106.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 24.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 33.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 16.
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أرباعها بثلاث و تمامها بأربع (76).

ثانیهما: انها تثبت بشهاده رجلین ذمیین عدلین فی دینهما
ثانیهما: انها تثبت بشهاده رجلین ذمیین عدلین فی دینهما عند الضروره و عدم عدول المسلمین (77) و لا تقبل شهاده غیر أهل الذمه من

______________________________

بل تقبل شهادته فی تمامها بیمینه و المرأه لا تحتاج إلی یمین.

(76) لأنه من اللوازم العرفیه بل العقلیه لثبوت الوصیه فی الربع بواحده ثبوت نصفها باثنین و ثلاثه أرباعها بثلاث و تمامها بأربع، مع أن الأخیر مطابق للأدله الداله علی أن أربع نسوه کرجلین فی الشهاده «1»، مضافا إلی الإجماع فی کل ذلک.

(77) کتابا و سنه و إجماعا ففی صحیح حمزه بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن قول اللّه عز و جل ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ؟ فقال اللذان منکم مسلمان و اللذان من غیرکم من أهل الکتاب فقال:

إذا مات الرجل المسلم بأرض غربه فطلب رجلین مسلمین یشهدهما علی وصیته فلم یجد مسلمین فلیشهد علی وصیته رجلین ذمیین من أهل الکتاب مرضیین عند أصحابهما» «2»، و قریب منه غیره.

و أما خبر یحیی بن محمد المشتمل علی قبول شهاده المجوسی بعد فقدان أهل الذمه فلا عامل به منا، قال: «سألت أبا عبد اللّه عن قول اللّه عز و جل یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهٰادَهُ بَیْنِکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قال: اللذان منکم مسلمان و اللذان من غیرکم من أهل الکتاب فإن لم تجدوا من أهل الکتاب فمن المجوس- الحدیث-» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 6.
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الکفار (78).


مسأله 48: إذا کانت الورثه کبارا و أقروا کلهم بالوصیه بالثلث و ما دونه لوارث أو أجنبی

(مسأله 48): إذا کانت الورثه کبارا و أقروا کلهم بالوصیه بالثلث و ما دونه لوارث أو أجنبی أو بأن یصرف علی الفقراء مثلا تثبت فی تمام الموصی به و یلزمون بالعمل بها أخذا بإقرارهم (79)، و لا یحتاج إلی بینه (80)، و إذا أقر بها بعضهم دون بعض فإن کان المقرّ اثنین عادلین تثبت أیضا فی التمام لکونه إقرارا بالنسبه إلی المقرّ و شهاده بالنسبه إلی غیره فلا

______________________________

(78) للأصل و التصریح بأهل الکتاب فی الأخبار «1»، کما مر بعضها.

و ما ورد من ذکر الکافر أو أهل الکتاب لا بد و أن یحمل علی الذمی فمجموع الأخبار أقسام ثلاثه.

الأول: ما اشتمل علی الکافر «2».

الثانی: ما اشتمل علی أهل الکتاب «3».

الثالث: ما اشتمل علی الذمه کما مر، و لا بد من تقیید الأولین بالأخیر کما هو مقتضی الصناعه. و سیأتی فی کتاب الشهادات بعض الفروع المتعلقه بالمقام.

(79) لأن «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «4»، باعتراف جمیع العقلاء و قررهم الشارع علی ذلک.

(80) لأنها من اللغو و من تحصیل الحاصل بعد الإقرار الجامع للشرائط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 2 و 9 و 10.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 1 و 3 و 5.

(4) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الإقرار.
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یحتاج إلی بینه أخری (81)، و إلا تثبت بالنسبه إلی حصه المقر خاصه أخذا بإقراره (82)، و أما بالنسبه إلی حصه الباقین یحتاج إلی البینه (83).

نعم، لو کان المقرّ عدلا واحدا و کانت الوصیه بالمال لشخص أو أشخاص کفی ضم یمین المقر له مع إقرار المقر فی ثبوت التمام (84)، بل لو کان المقر امرأه تثبت فی ربع حصه الباقین إن کانت واحده و فی نصفها إن کانت اثنتین و فی ثلاثه أرباعها إن کانت ثلاثه و فی تمامها إن کانت أربع، و بالجمله بعد ما کان المقر من الورثه شاهدا بالنسبه إلی حصه الباقی کان کالشاهد الأجنبی فیثبت به ما یثبت به (85).

______________________________

(81) لفرض قیام البینه بالنسبه إلی حصه غیر المقر و تمامیه الحجه فیکون الاحتیاج إلی البینه الأخری من اللغو الباطل، و فی روایه إسحاق ابن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل مات فأقر بعض ورثته لرجل بدین قال علیه السّلام: یلزم ذلک فی حصته» «1»، و قریب منه غیره و فی حدیث آخر: «إن شهد اثنان من الورثه و کانا عدلین أجیز ذلک علی الورثه، و إن لم یکونا عدلین الزم ذلک فی حصتهما» «2».

(82) فیکون المقتضی لترتب الأثر موجودا و المانع عنه مفقود فلا بد من ترتبه.

(83) لأصاله عدم ثبوت کل دعوی إلا بحجه معتبره شرعا.

(84) لدخوله حینئذ تحت القاعده الکلیه من أن الدعاوی المالیه تثبت بالشاهد الواحد و الیمین علی ما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(85) لإطلاق دلیل ما ورد فی قبول شهاده المرأه فی الوصیه علی ما مر من التفصیل و إطلاق دلیل قبول شهاده العدل الواحد مع الیمین «3»، الشامل للوارث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الوصایا الحدیث: 7.

(3) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب کیفیه الحکم.
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مسأله 49: إذا أقرّ الوارث بأصل الوصیه کان کالأجنبی

(مسأله 49): إذا أقرّ الوارث بأصل الوصیه کان کالأجنبی (86) فلیس له إنکار وصایه من یدعی الوصایه و لا یسمع منه هذا الإنکار کغیره (87).

نعم، لو کانت الوصیه متعلقه بالقصر أو العناوین العامه کالفقراء، أو وجوه القرب کالمساجد و المشاهد، أو المیت نفسه کاستیجار العبادات و الزیارات له و نحو ذلک لکل من یعلم بکذب من یدعی الوصایه خصوصا إذا رأی منه الخیانه الإنکار علیه و الترافع معه عند الحاکم من باب الحسبه (88)، لکن الوارث و الأجنبی فی ذلک سیّان (89).

______________________________

و الأجنبی، مضافا إلی ظهور تسالمهم علی ذلک کله.

(86) لعموم دلیل اعتبار الإقرار الجامع للشرائط الشامل لکل منهما فیجب علی الوارث إنفاذ الوصیه بمقتضی إقراره کما فی کل إقرار صدر من کل مقر.

(87) لأصاله عدم حق له علی الإنکار و عدم کونه طرفا بالنسبه إلیه لا نفیا و لا إثباتا و انما کان طرفا بالنسبه إلی أصل الوصیه و قد أقر بها فسقط حقه من کل جهه.

(88) و هی أمور علم رضاء الشرع بالقیام بها علی النحو المشروع من کل أحد بلا اختصاص بفرد دون آخر لشمول مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل معروف صدقه» «1»، و قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه» «2». و لکن نسب إلی المشهور توقفهما علی الاستیذان من الحاکم، و الظاهر أن التوقف علیه انما هو طریق للإتیان بها صحیحا شرعا، فإذا کان العامل بها ثقه و عارفا بکیفیه العمل و خصوصیاته و موانعه لا موضوع للاستیذان حینئذ، و قد تعرضنا للمسأله فی المواضع المناسبه لها فراجع.

(89) لشمول عموم دلیل محبوبیتها و وجوبها الکفائی للکل علی حد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 2.
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نعم، فیما إذا تعلقت بأمور المیت لا یبعد أولویه الوارث من غیره و اختصاص حق الدعوی به مقدما علی غیره (90).


مسأله 50: إذا تصرف الإنسان فی مرض موته

(مسأله 50): إذا تصرف الإنسان فی مرض موته فإن کان معلقا علی موته کما إذا قال أعطوا فلانا بعد موتی کذا أو هذا المال المعین أو ثلث مالی أو ربعه أو نصفه مثلا لفلان بعد موتی و نحو ذلک فهو وصیه (91)، و قد عرفت أنها نافذه مع اجتماع الشرائط ما لم تزد علی الثلث و فی الزائد موقوف علی إجازه الورثه (92)، کالواقعه فی مرض آخر غیر مرض الموت أو فی حال الصحه (93)، و إن کان منجزا بمعنی کونه غیر معلق علی الموت و إن کان معلقا علی أمر آخر فإن لم یکن مشتملا علی المجانیه

______________________________

سواء کسائر الواجبات الکفائیه فی الشریعه الغراء.

(90) لاقتضاء مرتکزات المتشرعه ذلک بل جمیع الأنام، و تقدم فی أحکام التجهیزات ما یناسب المقام و لباب المقال: أن تصرف الشخص إما فیما بعد موته أولا. و الثانی إما فی مرض موته أو لا، و الکل صحیح مطلقا إلا الأول فإنه یصح فی الثلث مع عدم إجازه الورثه.

نعم، وقع الخلاف فی المنجزات فی مرض الموت، و تقدم فی کتاب الحجر نفوذها مطلقا فراجع.

(91) لغه و عرفا و شرعا نصا «1»، و إجماعا و تقدم بعض الکلام فی أول کتاب الوصیه فراجع.

(92) تقدم ما یتعلق بکل ذلک فلا وجه للإعاده.

(93) کل ذلک لعموم أدله الوصیه و إطلاقها و ظهور الإجماع و قاعده السلطنه الشامل لذلک کله.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 14 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.
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و المحاباه کبیع شی ء بثمن المثل و اجاره عین بأجره المثل فهو نافذ بلا إشکال (94)، و إن کان مشتملا علی المحاباه (95) بأن لم یصل ما یساوی ماله إلیه، سواء کان مجانا محضا کالوقف و العتق و الإبراء و الهبه الغیر المعوضه أم لا کالبیع بأقل من ثمن المثل و الإجاره بأقل من أجره المثل و الهبه المعوضه بما دون القیمه و غیر ذلک، ففی نفوذه مطلقا أو کونه مثل الوصیه فی توقف ما زاد علی الثلث علی إمضاء الورثه قولان معروفان أقواهما الأول کما مرّ فی کتاب الحجر (96).


مسأله 51: إذا جمع فی مرض الموت بین عطیه منجزه و معلقه بالموت

(مسأله 51): إذا جمع فی مرض الموت بین عطیه منجزه و معلقه بالموت فإن و فی الثلث بهما لا إشکال فی نفوذهما فی تمام ما تعلقتا به (97)، و إن لم یف بهما فعلی المختار من إخراج المنجزه من الأصل یبدأ بها فتخرج من الأصل و تخرج المعلقه من ثلث ما بقی (98)، و أما علی القول الآخر فإن أمضی الورثه تنفذان معا (99)، و إن لم یمضوا تخرجان معا من الثلث و یبدأ أولا بالمنجزه (100) فإن بقی شی ء یصرف فی المعلقه.

______________________________

(94) لقاعده السلطنه و الإطلاق و الاتفاق.

(95) و وقع فی مرض الموت.

(96) و تقدم ما یتعلق بذلک کله فلا وجه للإعاده.

(97) لوجود المقتضی لصحه الصرف و المصرف فیهما و انتفاء المانع عنها فلا بد حینئذ من صحتهما معا کذلک.

(98) لصیروره المنجز حینئذ کسائر الدیون المالیه التی تقدم علی الوصیه.

(99) لوجود المقتضی و انتفاء المانع لنفوذهما معا حینئذ.

(100) و إن کانت متأخره لأن لها مالک فعلی فی حیاه الموصی فهی ماله 
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مسأله 52: لو أوصی بالقسط أو النصیب، أو القلیل، أو الکثیر

(مسأله 52): لو أوصی بالقسط أو النصیب، أو القلیل، أو الکثیر، فإن علم المراد و لو بالقرینه المعتبره یعمل بها و إلا فیؤخذ بما یصدق علیه ذلک العنوان عرفا، و کذا لو أوصی بالجزء أو السهم (101). و کذا مثل الوصیه بالمتاع فی الصندوق أو السفینه.

______________________________

فلا یزاحمه غیره.

ثمَّ ان المنجزه تفارق الوصیه فی أمور.

الأول: ان الوصیه معلقه علی ما بعد الموت بخلاف المنجزه.

الثانی: ان المنجزه من الأصل بناء علی التحقیق بخلاف الوصیه فإنها من الثلث قولا واحدا.

الثالث: المنجزه لازمه بخلاف الوصیه فإن فیها تفصیل تقدم.

(101) المناط کله علی ما یفهم اللفظ و لو بالقرائن. و عن الباقر علیه السّلام: «إن الجزء یحمل علی العشر» «1»، و عن الرضا علیه السّلام: «إن السهم یحمل علی الثمن» «2».

و الأخذ بإطلاقهما ما لم تکن قرینه فی البین مشکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب الوصایا.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب الوصایا.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الأیمان و النذور


اشاره

کتاب الأیمان و النذور

______________________________

ماده الیمین بأی هیئه استعملت یستأنس منها القوه و القهر و الغلبه فهذا هو الجامع بین متفرعات هذا اللفظ و مشتقاته. و القسم یمین لأنه یوجب قوه المقسم به و تأکده، و القسم من الأمور المتعارفه فی جمیع الأعصار و الأزمان و الملل و الأدیان بل القسم بالعظیم و المحبوب من جبله النفوس و القلوب سیما حضرت المحبوب جل شأنه خلّاق البرایا و الآفاق، و قد قسم اللّه تعالی بمخلوقاته، لأنها دلائل وجوده و آیات ظهوره و أشعه نوره، و قسم خلیل الرحمن و أحفاده مذکور فی القرآن وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ «1»، و تَاللّٰهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ «2»، و أفضل أقسامه تعالی قوله جل شأنه فَلٰا وَ رَبِّکَ «3»، فإنه قسم بمقام الربوبیه الذی هو من أعظم المقامات الألوهیه و الخالقیه ثمَّ إضافه ذلک إلی مقام نبیه صلّی اللّه علیه و آله الذی هو أشرف خلقه و قوله تعالی:

لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ «4»، لأنه قسم بمراتب جلاله تعالی و جماله و قوله تعالی وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَفِی خُسْرٍ «5»، لأن المراد به عصر طی بساط الجور و الطغیان و بسط جهات العدل و الإحسان و کمال الحجه الباطنیه فی 

______________________________

(1) سوره الأنبیاء: 57.

(2) سوره یوسف: 85.

(3) سوره النساء: 65.

(4) سوره الحجر: 72.

(5) سوره العصر: 1- 2.
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کتاب الأیمان و النذور


الیمین


اشاره

الیمین: هو الحلف باللّه تعالی لترک فعل فیما مضی أو عدم إتیان فعل فیما یأتی (1).

و یطلق علیه القسم أیضا (2).



و هو علی أقسام


اشاره

و هو علی أقسام (3):

______________________________

جمیع أفراد الإنسان، و قسم عدونا إبلیس فی أقدم العصور الماضیه قبل ظهور الإنسان علی الساهره ورد فی القرآن الکریم فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ إِلّٰا عِبٰادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ «1»، و بالجمله: القسم بالعزیز مقتضی الطبع و الغریزه، و کلما عظم المقسم به زاد أهمیه القسم به حتی ینتهی إلی عظیم لا نهایه لعظمته و جلاله و کبریائه و قیمومیته فلا ینبغی أن یقسم به فی کل شی ء صادقا فضلا عن أن یکون کاذبا قال تعالی وَ لٰا تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً لِأَیْمٰانِکُمْ «2»، و قال الصادق علیه السّلام: «لا تحلفوا باللّه صادقین و لا کاذبین» «3».

(1) و سمی یمینا لأنهم کانوا یتصافقون عند الحلف بالجارحه الخاصه.

(2) فی العرف و اللغه و الشرع و الجامع القریب فی استعمالات الحلف العقد و العهد، و بهذا الجامع یطلق علی الیمین لوجود الجامع فی الیمین و القسم (بالتحریک) هو الحلف و الیمین، فالمعنی فی الثلاثه واحد و اللفظ مختلف.

(3) المعروف أن الأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) سوره ص: 82.

(2) سوره البقره: 224.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأیمان الحدیث: 5.
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الأول: ما یقع تأکیدا و تحقیقا للأخبار

الأول: ما یقع تأکیدا و تحقیقا (4) للأخبار عما وقع فی الماضی أو

______________________________

الأول: اللغو.

الثانی: التأکید.

الثالث: المناشده.

الرابع: العقد.

و الأول: عباره عما یحصل من سبق اللسان أو بلا قصد فی الجنان و صیرورته کالعاده غیر الاختیاریه للإنسان کما فی بعض العوام من الرجال و النسوان و الصبیان، و الجامع کل قسم یکون فاقدا لشرط من شروط الصحه و لا یؤاخذ به و لا کفاره لمخالفته فهو لغو، لإطلاق قوله تعالی لٰا یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ «1»، فیشمل کل ما کان غیر مقدور حرجیا کان أو نحو ذلک مما یرتفع به الحکم، و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الأیمان ثلاث: یمین لیس فیها کفاره و یمین فیها کفاره و یمین غموس توجب النار، فالیمین التی لیست فیها کفاره الرجل یحلف علی باب بر أن لا یفعله فکفارته أن یفعله، و الیمین التی تجب فیها الکفاره الرجل یحلف علی باب معصیه أن لا یفعله فیفعله فیجب علیه الکفاره، و الیمین الغموس التی توجب النار الرجل یحلف علی حق امرء مسلم علی حبس ماله» «2»، فهو تثلیث باعتبار ترتب الأثر و اللغو داخل فیما لا أثر له.

(4) أقسام اللّه تعالی و قسم الخلیل و أحفاده من هذا القبیل، و کذا ما نقله- من قسم اللّه تعالی- أبو جعفر الباقر علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول اللّه عز و جل و عزتی و جلالی و کبریائی و نوری و علوی و ارتفاع مکانی لا یؤثر عبد هواه علی هوای إلا شتت علیه أمره، و لبّست علیه دنیاه، و شغلت قلبه بها و لم آته منها إلا ما 

______________________________

(1) سوره المائده: 89.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأیمان ج: 16.
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عن الواقع فی الحال (5)، کما یقال: «و اللّه جاء زید بالأمس» أو «هذا المال لی».


الثانی: یمین المناشده

الثانی: یمین المناشده و هو ما یقرن به الطلب و السؤال یقصد به حث المسؤول علی إنجاح المقصود، کقول السائل «اسئلک باللّه أن تعطنی کذا»، و یقال للقائل «الحالف» و «المقسم» و للمسؤول «المحلوف علیه» و «المقسم علیه» و الأدعیه المأثوره و غیرها مشحونه بهذا القسم من القسم (6).

______________________________

قدرت له، و عزتی و جلالی و عظمتی و نوری و علوی و ارتفاع مکانی لا یؤثر عبد هوای علی هواه إلا استحفظته ملائکتی و کفلت السماوات و الأرضین رزقه و کنت له من وراء تجاره کل تاجر و أتته الدنیا و هی راغمه» «1»، و یمکن أن یکون کل ذلک من قسم العقد.

(5) و یصح تعلقه بالنفی کأن یقول: «و اللّه ما جئتک فی الأمس» أو «لیس هذا المال أو العمل لی» و الأیمان التی یؤتی بها فی المخاصمات من یمین التأکید.

(6) و هی لا تعد و لا تحصی و قد ورد فی التعقیبات المشترکه «اللهم إنی أسألک باسمک المکنون المخزون»، و فی المستفیضه عنهم «اللهم إنی أسألک بمعاقد العز من عرشک»، و فی مناجاه کل یوم من شعبان «الهی بک علیک إلا الحقتنی بمحل أهل طاعتک» إلی غیر ذلک مما لا یحصی و لا یستقصی و فی الصحیفه الملکوتیه السجادیه «أسألک بسبحات وجهک و أنوار قدسک»، و ما فیها من الدعوات غنی و کفایه و من أفضل منن اللّه تعالی علی عباده الهامه عز و جل أولیائه مثل هذه الدعوات لیقتبس الکل من فائق دعائهم و یستضی ء من مشکاه ضیائهم صلوات اللّه علیه أجمعین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 3.
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الثالث: یمین العقد

الثالث: یمین العقد (7) و هو ما یقع تأکیدا و تحقیقا لما بنی علیه و التزم به من إیقاع أمر أو ترکه فی المستقبل، کقوله: «و اللّه لأصومن أو لأترکن شرب الدخان» مثلا.

و لا إشکال فی أنه لا ینعقد القسم الأول و لا یترتب علیه شی ء (8).

سوی الإثم لو کان کاذبا فی إخباره عن عمد (9) و هی المسماه بیمین الغموس التی فی بعض الأخبار عدت من الکبائر (10)، و فی بعضها أنها تدع الدیار بلاقع (11)، و قد قیل إنها سمیت بالغموس لأنها تغمس

______________________________

(7) و هو المقصود لدی الفقهاء بوضع کتاب الأیمان دون غیره من أقسام الیمین.

(8) لأصاله الإباحه العقلیه و الشرعیه، و إطلاق: «کل شی ء حلال حتی یرد فیه نهی» «1»، و ظهور الإجماع نعم یأتی فی المسأله السابعه عشره أن الأیمان الصادقه کلها مکروهه.

(9) لحرمه الکذب عن عمد فیما إذا وقع بلا قسم فضلا عما إذا قرن به.

(10) کما فی روایه فضل بن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و الیمین الغموس» «2»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه عبد العظیم الحسنی: «و الیمین الغموس الفاجره لأن اللّه عز و جل یقول: الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا أُولٰئِکَ لٰا خَلٰاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ» «3».

(11) و هو المتواتر بین الفریقین «4». و البلقع: الأرض القفراء و هو کنایه عن الخراب و تغییر الأحوال و إباده الأهل و تفرقهم فی البلاد و تغیر النعم و حلول 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 33.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الأیمان و فی سنن البیهقی ج: 10 صفحه: 35 باب ما جاء فی الیمین الغموس.
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صاحبها فی الإثم أو فی النار (12). و کذا لا ینعقد القسم الثانی و لا یترتب علیه شی ء من إثم أو کفاره لا علی الحالف فی إحلافه و لا علی المحلوف علیه فی حنثه و عدم إنجاح مسؤوله (13).

و أما القسم الثالث: فهو الذی ینعقد عند اجتماع الشرائط الآتیه

______________________________

النقم، و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «فی کتاب علی علیه السّلام: إن الیمین الکاذبه و قطیعه الرحم تدران الدیار بلاقع من أهلها» «1».

(12) أو فی غضب الجبار و کل واحد من هذه العناوین ملازم للآخر کما هو معلوم.

(13) کل ذلک للأصل، و الإجماع، و جمله من الأخبار منها روایه عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقسم علی الرجل فی الطعام یأکل معه فلم یأکل معه، هل علیه فی ذلک کفاره؟ قال علیه السّلام:

لا» «2»، و فی روایه أخری عنه علیه السّلام أیضا: «سئل عن الرجل یقسم علی أخیه؟

قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء إنما أراد إکرامه» «3». و أما خبر ابن سنان عن رجل عن علی بن الحسین قال: «إذا أقسم الرجل علی أخیه فلم یبر قسمه فعلی المقسم کفاره یمین» «4»، فمع قصور سنده یمکن حمله علی الندب أو التقیه، و لکن یکره رد السائل خصوصا إذا اقترن سؤاله بالتوسل بالأسماء المقدسه الإلهیه أو سائر المقدسات الدینیه، و یستحب أکیدا الاهتمام بقضاء حوائج الناس، و نرجوا من رحمه اللّه تعالی غیر المتناهیه شده و عده و مده أن لا یردنا عن بابه و ان کنا غیر مستأهلین فإنه تعالی أجل من أن ینزه عباده عن شی ء و یرغبهم إلی شی ء ثمَّ یفعل ما نزههم عنه و یترک ما رغبهم إلیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأیمان و فی سنن البیهقی ج: 10 صفحه: 35 باب ما جاء فی الیمین الغموس.

(2) الوسائل باب: 42 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب الأیمان الحدیث: 4.
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و یجب برّه و الوفاء به و یحرم حنثه و یترتب علی حنثه الکفاره (14).


مسأله 1: لا ینعقد الیمین إلا باللفظ أو ما یقوم مقامه

(مسأله 1): لا ینعقد الیمین إلا باللفظ (15) أو ما یقوم مقامه کإشاره الأخرس (16)، و فی انعقاده بالکتابه إشکال (17). و الظاهر أنه لا یعتبر فیه

______________________________

(14) کل ذلک للإجماع بل الضروره الفقهیه و النصوص الآتیه فی المسائل المستقبله إن شاء اللّه تعالی.

(15) لظواهر الأدله و لقاعده: «أن جمیع المقاصد لا یترتب علیها الأثر ما لم یکن مبرز خارجی معتبر لها من لفظ أو فعل أو نحو ذلک» بلا فرق فی ذلک بین الإخبار و الإنشاء مطلقا، و أصل هذا الحکم متفق علیه بین الفقهاء بل العقلاء فالمدار فی ترتب الأثر مطلقا علی العنوان المبرز فی الخارج لا المنوی و المقصود فی القلب بلا إظهار و إبراز فی البین خارجا، و بعد اتفاق الفقهاء علی عدم وقوع الیمین بالفعل یتعین تحققه باللفظ أو ما یقوم مقامه عند التعذر کإشاره الأخرس.

(16) لأن إشاره الأخرس المفهمه للمعنی المقصود معتبره شرعا و عرفا و قد تقدم فی قراءه الصلاه و التلبیه فراجع و سیأتی فی الطلاق، مضافا إلی إجماعهم علی کفایتها فی المقام، و یمکن تأسیس أصل فی الأخرس بأنه یقال:

«تجزی إشارته المفهمه فی کل ما یجزی لفظ القادر المتکلم».

(17) من أن مقتضی کونها عنوانا صحیحا معتبرا لدی العرف و العقلاء.

الکفایه بها مع ظهورها فی المقصود، و من ظهور إجماعهم علی عدم کفایه الکتابه فی الإنشائیات مطلقا مستشهدا بما ورد فی الطلاق من عدم کفایتها فیه «1»، و لکن استشهادهم لا یخلو عن شبهه القیاس و الإجماع منقول بلا التباس و یثبتون عدم اعتباره فی أصولهم و یعتمدون علیه فی فروعهم، و لذلک فی الفقه نظائر کثیره کما لا یخفی علی ذوی البصیره. و أما التمسک بأصاله عدم ترتب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الطلاق.
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العربیه خصوصا فی متعلقاته (18).


مسأله 2: لا ینعقد الیمین إلا إذا کان المقسم به هو «اللّه»

(مسأله 2): لا ینعقد الیمین إلا إذا کان المقسم به هو «اللّه» جل شأنه (19) اعنی ذاته المقدسه أما بذکر اسمه العلمی المختص به کلفظ الجلاله و یلحق به ما لا یطلق علی غیره کالرحمن، أو بذکر الأوصاف

______________________________

الأثر فلا وجه له مع استقرار سیره العقلاء علی الاعتماد علی الکتابه فی إبراز مقاصدهم و مهماتهم، و لعل عدم ذکرها فی الأخبار و عدم جعلها فی عرض الأقوال لقله الکتابه فی أهل تلک الأعصار و عدم کونها مقدورا لکل أحد کاللفظ و القول: ثمَّ ان المتیقن من الإجماع علی فرض اعتباره انما هو صوره التمکن من اللفظ فلا یشمل صوره العجز عنه.

(18) لإطلاق الأدله و عدم دلیل علی اعتبارها فی أصل الیمین فضلا عن متعلقاته، و مقتضی أصاله الصحه- مع کون الموضوع عام البلوی فی کل لغه و لهجه- عدم الاعتبار فی ذاته و متعلقاته. مع أن المناط کله حرمه ما هو اسم للذات الأقدس صریحا أو ظهورا عرفیا، فیرجع النزاع صغرویا فمن یقول بالوقوع یراه ظاهرا و من یقول بالعدم یراه غیر ظاهر، فلا فرق بین القول الفارسی: «و اللّه این کار را نخواهم کرد» أو یقول: «بخدا قسم این کار را نخواهم کرد».

(19) للأصل و الإجماع و النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل یمین بغیر اللّه فهی من خطوات الشیطان» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم قال:

«سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: لا تتبعوا خطوات الشیطان، قال: کل یمین بغیر اللّه فهی من خطوات الشیطان» «2»، و فی روایه السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «إذا قال الرجل: أقسمت أو حلفت فلیس بشی ء حتی یقول: أقسمت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان.
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و الأفعال المختصه به التی لا یشارکه فیها غیره کقوله و مقلب القلوب و الأبصار و الذی نفسی بیده، و الذی فلق الحبه و برء النسمه و أشباه ذلک. أو بذکر الأوصاف و الأفعال المشترکه التی تطلق فی حقه تعالی و فی حق غیره لکن الغالب إطلاقها فی حقه بحیث ینصرف إطلاقها إلیه (20) کقوله و الرب و الخالق و البارئ و الرازق و الرحیم، و لا ینعقد بما لا ینصرف إلیه کالموجود و الحی و السمیع و البصیر و القادر و إن نوی الحلف بذاته المقدسه علی إشکال (21) فلا یترک الاحتیاط.

______________________________

باللّه أو حلفت باللّه» «1»، و فی صحیح ابن مهزیار قلت لأبی جعفر علیه السّلام: «جعلت فداک فی قول اللّه عز و جل وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشیٰ. وَ النَّهٰارِ إِذٰا تَجَلّٰی و قوله عز و جل وَ النَّجْمِ إِذٰا هَویٰ و ما أشبه هذا فقال: إن اللّه عز و جل یقسم من خلقه بما شاء و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به عز و جل» «2»، و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه عز و جل وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشیٰ- وَ النَّجْمِ إِذٰا هَویٰ و ما أشبه ذلک، فقال: إن للّه عز و جل أن یقسم من خلقه بما شاء و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به» «3».

(20) لأن المناط کله الظهور العرفی فیه تبارک و تعالی سواء کان ذلک بذات اللفظ کلفظ الجلاله أو بواسطه القرینه المعتبره أو بالانصراف المعتبر فی المحاورات کما فی جمیع ألفاظ الإخبارات و الإنشاءات، بل و جمیع التکلمات الدائره بین الأنام من الخواص و العوام فالکل معتبر عرفا و شرعا و لغه و فصلنا القول فیه فی الأصول فراجع.

(21) من عدم ظهور لفظی فی الاختصاص به تعالی و ظهور اتفاقهم علی عدم الوقوع بها فلا أثر و لا حرمه له، و من أن النیه و قرینه الحال و سیاق المقال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.
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مسأله 3: المعتبر فی انعقاد الیمین أن یکون الحلف باللّه تعالی

(مسأله 3): المعتبر فی انعقاد الیمین أن یکون الحلف باللّه تعالی لا بغیره فکل ما صدق عرفا أنه قد حلف به، و الظاهر صدق ذلک بأن یقول و حق اللّه و بجلال اللّه و عظمه اللّه و کبریاء اللّه بل و بقوله و قدره اللّه و علم اللّه و لعمر اللّه (22).

______________________________

قرینه معتبره علی الاختصاص و المفروض تحقق جمیعها فی المورد لفرض کونه مورد القسم، خصوصا بعد قول علی علیه السّلام: «من حلف فقال لا و رب المصحف فحنث فعلیه کفاره واحده» «1»، مع اشتراک رب المصحف بین مالکه الدنیوی و الباری جل شأنه و ان أمکن أن یقال أنا رب المصحف منصرف إلیه تعالی ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(22) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق بعد تحقق الظهور العرفی فی القسم به تعالی و الظهور العرفی معتبر شرعا و عرفا کما ثبت فی محله، و من منع أو تردد کالمحقق فی الشرائع فإنما هو لإشکال فی تحقق الظهور لا بعد تسلیم الظهور.

و بالجمله: إما أن یکون اللفظ ظاهرا فیه تعالی أو لا، و علی الأول لا ریب فی الوقوع، و علی الأخیر لا یقع سواء کان مطلقا أو لا، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «لا أری للرجل أن یحلف إلا باللّه، فأما قول الرجل: لا أب لشانیک فإنه قول الجاهلیه و لو حلف الناس بهذا و أشباهه لترک الحلف باللّه، و أما قول الرجل: یا هناه و یا هناه فإنما ذلک لطلب الاسم و لا أری به بأسا و أما قوله: لعمر اللّه و ایم اللّه فإنما هو باللّه» «2»، مضافا إلی الإجماع فی الوقوع به.

و أما حق اللّه فیتصور علی قسمین:

الأول: أن یکون المراد به الحقوق المجعوله للّه تعالی و هی کثیره و لا ریب فی عدم وقوعه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 4.
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مسأله 4: یعتبر فی الیمین القربه

(مسأله 4): یعتبر فی الیمین القربه بمعنی کونها مضافا إلی اللّه تبارک و تعالی (23) و هل یفسدها الریاء؟ فیه إشکال (24).


مسأله 5: لا یعتبر فی انعقاده أن یکون إنشاء القسم بحروفه

(مسأله 5): لا یعتبر فی انعقاده أن یکون إنشاء القسم بحروفه بأن یقول و اللّه أو باللّه أو تاللّه لا فعلن بل لو أنشأه بصیغتی القسم و الحلف کقوله أقسمت باللّه أو حلفت باللّه انعقد أیضا (25) نعم لا یکفی لفظی أقسمت و حلفت بدون لفظ الجلاله أو ما هو بمنزلته (26).

______________________________

الثانی: أن یکون عنوانا مشیرا و آلیا إلی ذاته الأقدس و لا ریب فی الوقوع حینئذ و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجع.

(23) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «کل یمین لا یراد بها وجه اللّه عز و جل فلیس بشی ء فی طلاق أو عتق أو غیره» «1»، و قریب منه غیره و لکن القربه فی المقام لیست مثل قصد القربه فی العبادات کالصلاه و نحوها بل المناط أن یکون الیمین أو النذر و العهد مضافا بنفسها إلی اللّه تبارک و تعالی کقراءه القرآن و الدعاء مما هو کثیر.

(24) مقتضی التشدید الوارد فی الریاء «2»، هو البطلان فکیف ینعقد حینئذ؟! مع أنه فی مقام تعظیمه تعالی بالحلف أو النذر. و من الجمود علی الإطلاقات و انها من الإیقاعات فیصح، لکنه جمود لا یرتضیه ایمان المؤمنین و لم أر من تعرض لهذا الفرع.

(25) للإطلاق و ظهور الاتفاق و سیره الأنام فی مختلف القرون و الأعوام.

(26) للأصل و النص و الاتفاق قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی روایه السکونی:

«إذا قال الرجل: أقسمت أو حلفت فلیس بشی ء حتی یقول: أقسمت باللّه أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات.
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مسأله 6: لا ینعقد الیمین بالحلف بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام

(مسأله 6): لا ینعقد الیمین بالحلف بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و سائر النفوس المقدسه المعظمه و لا بالقرآن الشریف و لا بالکعبه المشرفه و سائر الأمکنه الشریفه المحترمه (27).


مسأله 7: لا ینعقد الیمین بالطلاق و العتاق

(مسأله 7): لا ینعقد الیمین بالطلاق و العتاق (28) بأن یقول:

«زوجتی طالق و عبدی حرّان فعلت کذا أو إن لم أفعل کذا»، فلا یؤثر مثل هذا الیمین لا فی حصول الطلاق و العتاق بالحنث و لا فی ترتب إثم أو کفاره علیه (29)، و کذا الیمین بالبراءه من اللّه (30) أو من رسوله صلّی اللّه علیه و آله أو من

________________________________________
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______________________________

حلفت باللّه» «1»، و یشهد لذلک الاعتبار أیضا.

(27) کل ذلک للأصل و الإجماع، و للقاعده التی أسسها أبو جعفر علیه السّلام:

«کل یمین بغیر اللّه فهی من خطوات الشیطان» «2»، و هذه القاعده تشمل الجمیع و لا ینافی ذلک کون المقسم به مقدسا و معظما فی ذاته.

(28) للأصل و النص و الإجماع بل الضروره المذهبیه و ما تقدم من القاعده، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «کل یمین لا یراد بها وجه اللّه فی طلاق أو عتق فلیس بشی ء» «3»، و ما یظهر منه الخلاف محمول علی التقیه «4».

(29) لأن الشارع نزّل وجود هذا الیمین بمنزله العدم فکأن الیمین لم یقع فالزوجه باقیه علی زوجیتها و المملوک باق علی رقیته و لا إثم و لا کفاره لانتفاء الموضوع لهما.

نعم، عند إخواننا العامه فیه تفصیل مذکور فی کتبهم.

(30) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من برئ من اللّه صادقا أو کاذبا فقد برئ من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان الحدیث: 8 و 11.
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دینه أو من الأئمه (31) بأن یقول مثلا: «برئت من اللّه أو من دین الإسلام إن فعلت کذا أو إن لم أفعل کذا» فلا یؤثر فی ترتب الإثم أو الکفاره علی حنثه. نعم هذا الیمین بنفسه حرام و یأثم حالفه (32) من غیر فرق بین الصدق و الکذب و الحنث و عدمه، ففی خبر یونس بن ظبیان عن الصادق علیه السّلام أنه قال: «یا یونس لا تحلف بالبراءه منّا فإن من حلف بالبراءه منّا صادقا أو کاذبا برء منّا»، و فی خبر آخر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أنه سمع رجلا یقول أنا برئ من دین محمد، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ویلک إذا برئت من دین محمد فعلی دین من تکون؟ قال فما کلّمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حتی مات» بل الأحوط تکفیر الحالف بإطعام عشره مساکین لکل مسکین مدّ و یستغفر اللّه تعالی شأنه (33)، و مثل الیمین بالبراءه أن یقول إن لم یفعل کذا أو لم

______________________________

اللّه» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(31) لما تقدم فی سابقیه من الأصل و النص و الإجماع و القاعده.

و الحاصل أن الشارع کما وحّد المسلمین فی دینهم و معبودهم و عبادتهم و قبلتهم وحّدهم فی الیمین الصادر منهم فلا بد و أن یکون بذات مخصوصه فقط.

(32) إجماعا و نصوصا تقدم و یأتی فی المتن.

(33) لمکاتبه محمد بن الحسن إلی أبی محمد علیه السّلام: «رجل حلف بالبراءه من اللّه و رسوله فحنث ما توبته و کفارته؟ فوقع علیه السّلام یطعم عشره مساکین لکل مسکین مد و یستغفر اللّه عز و جل» «2»، و لا وجه لوجوب الکفاره بعد کون هذا القسم لغوا و باطلا و اختلافهم فی کمیه الکفاره بحیث یظهر منهم عدم الاعتماد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأیمان.
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یترک کذا فهو یهودی أو نصرانی مثلا (34).


مسأله 8: لو علق الیمین علی مشیه اللّه

(مسأله 8): لو علق الیمین علی مشیه اللّه بأن قال: «و اللّه لافعلن کذا إن شاء اللّه» و کان المقصود التعلیق علی مشیئته تعالی لا مجرد التبرک بهذه الکلمه لم تنعقد (35) إلا إذا کان المحلوف علیه فعل واجب أو ترک

______________________________

علی المکاتبه.

(34) فیکون مثل هذا القسم لغوا و لا یترتب علیه الأثر من الکفاره علی الحنث و إن أثم بأصل هذا القسم، ففی روایه إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام رجل قال هو یهودی أو نصرانی إن لم یفعل کذا و کذا، قال: بئس ما قال و لیس علیه شی ء» «1»، و فی روایه أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقول: هو یهودی أو هو نصرانی إن لم یفعل کذا و کذا قال: لیس بشی ء» «2»، و یلحق بمثل هذه الأقسام ما تعارف بین بعض العوام حیث یقولون:

«لست من أبی إن لم أفعل کذا».

(35) نصا و إجماعا فعن نبینا الأعظم: «من حلف علی یمین فقال إن شاء اللّه لم یحنث» «3»، و عن الصادق علیه السّلام: قال: أمیر المؤمنین علیه السّلام: «من استثنی فی المین فلا حنث و لا کفاره» «4»، و یشهد له الاعتبار أیضا لأنه تعلیق علی ما لا یعلم تحققه و أما صحه المشیئه التبرکیه فلأنه لا تعلیق فیها بل تکون من مجرد التبرک فقط فهی خارجه عن متعلقات الکلام کالبسمله التی تذکر تبرکا فی کل مقصد و مرام و تستحب فی کل فعل یرید أن یفعله الإنسان لقوله تعالی وَ لٰا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً إِلّٰا أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذٰا نَسِیتَ «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب الأیمان.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الأیمان.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الأیمان.

(5) سوره الکهف: 23.
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حرام (36) بخلاف ما إذا علق علی مشیئه غیره بأن قال و اللّه لا فعلن کذا إن شاء زید مثلا فإنها تنعقد علی تقدیر مشیئته (37)، فإن قال زید أنا شئت أن تفعل کذا انعقدت و تحقق الحنث بترکه و إن قال لم أشأ لم تنعقد و کذا لو لم یعلم انه شاء أو لم یشأ (38). و کذلک الحال لو علق علی شی ء آخر غیر المشیئه (39) فإنه تنعقد علی تقدیر حصول المعلق علیه فیحنث لو لم یأت

______________________________

(36) نسب هذا التفصیل إلی العلامه و عن الدروس أنه نادر و عن الریاض انه کالاجتهاد فی مقابل النص، و غایه ما یستدل به علیه انصراف الأخبار عن مثله و لأنه معلوم لمعلومیه تعلق مشیئه اللّه تعالی و علمه و رضاه بفعل الواجبات و المندوبات و ترک المحرمات و المکروهات فکأنه لا تعلیق فی الواقع، و هذا التعلیق بنحو الاقتضاء لا العلیه التامه حتی یلزم الجبر علی ما فصلناه فی الأصول.

و فیه: أما دعوی الانصراف فلا وجه لها و علی فرضه فهو بدوی لا اعتبار به، و أما أن مورد المشیئه معلوم تعلق مشیئه اللّه تعالی به فهو صحیح بالنسبه إلی کلی فعل الواجبات و ترک المحرمات فی الجمله، و أما بالنسبه إلی شخص الحالف فلم یعلم تعلق المشیه به فکم قد نری تخلف المراد عن ارادتنا فی کل وقت و زمان بل فی کل آن، فالحق ما هو ظاهر المشهور من عدم الفرق بینهما.

(37) لأن مرجع ذلک إلی اشتراط شرط فی الیمین و ظاهرهم الاتفاق علی صحه الشرط فی الأیمان و النذور و العهود، و حینئذ فمع تحقق الشرط ینعقد الیمین و مع عدمه ینتفی کما هو مقتضی القاعده فی کل شرط و مشروط مطلقا.

(38) أما الانعقاد فی الأول فلوجود المقتضی و فقد المانع. و أما عدم الانعقاد فی الثانی فلقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه و أما الثالث فللأصل بعد عدم إحراز، الشرط و هل یجب الفحص مقدمه لوجوب العمل بالیمین؟

وجهان تقدم ذلک فی وجوب الفحص عن تحقق الاستطاعه.

(39) لاتفاقهم علی عدم الفرق بین التعلیق علی مشیه الغیر أو شی ء آخر 
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بالمحلوف علیه علی ذلک التقدیر.


مسأله 9: یعتبر فی الحالف البلوغ و العقل و الاختیار و القصد

(مسأله 9): یعتبر فی الحالف البلوغ و العقل و الاختیار و القصد (40) فلا تنعقد یمین الصغیر و المجنون مطبقا أو أدوارا (41) و لا المکره و لا السکران، بل و لا الغضبان فی شده الغضب السالب للقصد (42) و کذا لا

______________________________

فی کل ما یجوز و ما لا یجوز.

(40) للإجماع بل الضروره الفقهیه، و هذه کلها من الشرائط العامه لکل عقد أو إیقاع بلا فرق بینهما، و یدل علی اعتبار الأول إجماع الفقهاء و ضروره فقههم و إطلاق کلامهم یشمل من بلغ عشرا أیضا، و علی الثانی إجماع العقلاء فضلا عن الفقهاء، و علی الثالث قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المعروف بین الفریقین بنصوصهما المستفیضه: «وضع عن أمتی ما أکرهوا علیه» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سنان: «لا یمین فی غضب و لا فی قطیعه رحم و لا فی إجبار و لا فی اکراه» «2»، و علی الأخیره الأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی لٰا یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا عَقَّدْتُمُ الْأَیْمٰانَ «3»، و من السنه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه مسعده ابن صدقه فی قوله تعالی لٰا یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ قال اللغو قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه و لا یعقد علی شی ء» «4»، و غیره من الروایات و من الإجماع إجماع الفقهاء بل العقلاء لعدم ترتب الأثر عندهم علی ما صدر بلا قصد البته.

(41) أی فی حال دور جنونه و أما فی حال إفاقته فتشمله أدله الصحه خصوصا إن طالت الإفاقه.

(42) أما السکران فلعدم الاعتناء بفعله و قوله و قصده عند العقلاء فضلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأیمان الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

(3) سوره المائده: 89.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.
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یصح من المحجور فیما حجر علیه (43).


مسأله 10: لا تنعقد یمین الولد مع منع الوالد

(مسأله 10): لا تنعقد یمین الولد مع منع الوالد و لا یمین الزوجه مع منع الزوج و لا یمین المملوک مع منع المالک (44). إلا أن یکون المحلوف

______________________________

عن الفقهاء، و أما الغضبان المسلوب عنه القصد لشده الغضب فلعدم القصد مضافا إلی ما مر من النص.

(43) لأنه لا یقدر شرعا علی التصرف فیما حجر علیه فیبطل یمینه من حیث عدم القدره شرعا.

(44) إجماعا و نصوصا منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا رضاع بعد فطام و لا وصال فی صیام و لا یتم بعد احتلام- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- و لا یمین لولد مع والده و لا للمملوک مع مولاه و لا للمرأه مع زوجها و لا نذر فی معصیه و لا یمین فی قطیعه» «1»، و جمله: «لا یمین» فی قوله صلّی اللّه علیه و آله تحتمل وجوها:

الأول: عدم الصحه مطلقا إلا بالإذن السابق منهم فیبطل الیمین لعدم الاذن السابق منهم.

الثانی: نفی الصحه الفعلیه و بقاء الصحه الاقتضائیه مترقبه للإجازه فتکفی الإجازه اللاحقه فی الصحه و لو لم یکن إذن سابق فی البین، و الإشکال علیه بأن الإیقاعات لا تقع مترقبه للإجازه إجماعا.

مدفوع: بأن المتیقن منه علی فرض صحته انما هو فیما إذا کان مورد الإیقاع متعلقا بالغیر کالطلاق مثلا لا بالنفس کما فی المقام.

الثالث: الصحه مطلقا و لکن لهم حق حل الیمین الصادر منهم، فیکون المعنی: لا یمین مع معارضه هؤلاء، و عن جمع انه مع هذه الاحتمالات فلا بد من الجمع بین الحقین و العمل بالدلیلین أی العمومات و الإطلاقات و هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

ص: 257






علیه فعل واجب أو ترک حرام (45)، و لو حلف أحد الثلاثه فی غیر ذلک کان للأب أو الزوج أو المالک حل الیمین (46) و ارتفع أثرها فلو حنث لا کفاره علیه (47)، و هل یشترط إذنهم و رضاهم فی انعقاد یمینهم حتی أنه لو لم یطلعوا علی حلفهم أو لم یحلو مع علمهم لم تنعقد من أصلها (48)، أو لا بل کان منعهم مانعا عن انعقادها (49) و حلهم رافعا لاستمرارها فصحت

______________________________

الأخبار فیقتضی الأخیر، و لکن أشکل علیه لظهور الجمله فی نفی الحقیقه شرعا کما فی نذر المعصیه و الیمین علی قطیعه الرحم المذکورین فی سیاق هذه الأخبار، و یأتی فی ذیل المسأله بقیه الکلام.

(45) لأنه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1»، مضافا إلی الإجماع هذا فی نفس الفعل الواجب و ترک الحرام و أما نفس الحلف من حیث هو فالظاهر شمول إطلاق الدلیل له أیضا.

(46) لما مر من دعوی انه المتیقن من الأدله مضافا إلی عدم الخلاف فیه حینئذ، و من ذلک یعلم أنه یجوز للولد أن یلتمس من والده أن یحل یمینه بعد انعقاده لما مر سابقا.

(47) لقاعده انتفاء الموضوع المسلمه بین الفقهاء بل العقلاء.

(48) یظهر ذلک عن جمع منهم العلامه فی الإرشاد و الشهید الثانی فی المسالک جمودا علی لفظ «لا یمین» الظاهر فی نفی الحقیقه شرعا، و لأن الیمین إیقاع و هو لا یقع معلقا علی الإجازه، و یرد علی الأول أن هذا التعبیر أعم من نفی الحقیقه مع أن نفی الحقیقه ثابته علی کل حال سواء کان الإذن السابق معتبرا أو المنع اللاحق مانعا، لانتفاء الحقیقه علی کل حال، و یرد علی الثانی ما سیأتی.

(49) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق فی النافع و الشهید فی الدروس بل نسب إلی الشهره لأن قول: «لا یمین» یصح إطلاقه مع مانعیه المنع أیضا و لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.
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و انعقدت فی الصورتین المزبورتین؟ قولان أحوطهما ثانیهما بل لا یخلو من قوه (50).

______________________________

یختص بخصوص شرطیه الإذن، و یظهر من صدر عباره المحقق رحمه اللّه فی الشرائع شرطیه الإذن، و من ذیلها مانعیه المنع فراجع و لکن لا بد من رد صدر کلامه إلی ذیله خروجا عن التهافت و توفیقا بین شرائعه و نافعه.

و أما دعوی: أن الإیقاع لا یقع معلقا علی الإجازه فهو مسلم فیما قام علیه إجماع أو دل علیه دلیل بالخصوص لا فیما اختلفت فیه الآراء و لم یرد فیه نص من الإمام و لا إجماع من الفقهاء، مع أن صحه تعلیق الیمین و النذر علی الشرط یخرجهما عن تحت تلک القاعده علی فرض اعتبارها مطلقا.

(50) لعمومات انعقاد الیمین و إطلاقاته المقتصر فی تخصیصها و تقییدها بالمتیقن مما یستفاد من هذه الأدله و عدم ثبوت ولایه المذکورین بنحو یکون إذنهم السابق شرطا فی صحه مثل الیمین، کما فی سائر الأمور العرفیه العادیه فکما یکون منعهم مانعا فیها لا أن یکون إذنهم شرطا فی صحتها إلا فی بعض ما یتعلق بالمملوک فلیکن فی المقام أیضا کذلک.

و بالجمله: کون المنع مانعا مطابق للمرتکزات و منه یظهر کونه أحوط لأنه عمل بالمحتمل الشرطیه للعمومات و الإطلاقات عند الشک فی شرطیه شی ء فی الصحه فی موردها، و لا یصح التمسک بأصاله عدم ترتب الأثر مع صدق العموم و الإطلاق عرفا، لأنه تمسک بالأصل مع وجود الدلیل و الصدق العرفی کما فی جمیع موارد الشک فی الشرطیه حیث یرجع فیها إلی الأصل.

ثمَّ ان حل أیمان هؤلاء.

تاره: یتعلق بما قبل الحنث.

و أخری: بما بعد الحنث و قبل إعطاء الکفاره.

و ثالثه: بما بعده فهل یصح فی الثانی فتسقط عنه الکفاره و فی الأخیر 
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مسأله 11: لا إشکال فی انعقاد الیمین إذا تعلقت بفعل واجب أو مستحب أو بترک حرام أو مکروه

(مسأله 11): لا إشکال فی انعقاد الیمین إذا تعلقت بفعل واجب أو مستحب أو بترک حرام أو مکروه (51)، و فی عدم انعقادها إذا تعلقت بترک واجب أو مستحب أو بفعل حرام أو مکروه (52)، و أما المباح المتساوی الطرفین فی الدین و فی نظر الشرع فإن ترجح فعله علی ترکه بحسب المنافع و الأغراض العقلائیه الدنیویه أو العکس فلا إشکال فی انعقادها إذا تعلقت بطرفه الراجح (53) و عدم انعقادها إذا تعلقت بطرفه

______________________________

یجوز له استرجاعها مع عدم التلف؟ وجهان من إطلاق أنه مانع فکأنه لم ینعقد الیمین أصلا فیجوز له الرجوع إلی الفقیر، لعدم حصول الملکیه له بقبضه، و من احتمال انصرافها إلی ما قبل الحنث فلا یصح الرجوع الیه.

(51) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و السیره الفتوائیه و العملیه بین الفقهاء و المتشرعه.

(52) للإجماع بل الضروره الفقهیه بل العقلائیه لأنهم لا یلزمون أنفسهم بأمر مرجوح لدیهم سواء کان ذلک بالحلف أو بغیره، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «لا تجوز یمین فی تحلیل حرام و لا تحریم حلال و لا قطیعه رحم» «1»، و قریب منه غیره، مع أنه لو صح تحلیل الحرام بالقسم و نحوه لبطل الأحکام و اختل النظام إذ کل أحد یحلف علی فعل ما یشاء من المحرمات فتصیر حلالا.

(53) للإجماع و السیره الفتوائیه و العملیه و ما ورد من الأخبار المعلقه للصحه علی ما إذا کان المحلوف علیه طاعه للّه تعالی «2»، فإنها بقرینه استثناء ما إذا کان معصیه للّه تعالی یشمل المباح الراجح و لو کان الرجحان لغرض عقلائی غیر منهی عنه شرعا. و مجموع النصوص الوارده فی الباب علی قسمین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأیمان الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الأیمان و غیره.
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المرجوح (54)، و أما إذا ساوی طرفاه بحسب الدنیا أیضا فهل تنعقد إذا تعلقت به فعلا أو ترکا قولان أشهرهما أو أحوطهما أولهما و لا یخلو من قوه (55).

______________________________

الأول: ما یدل منطوقا أو مفهوما علی وقوع الیمین علی المباح «1».

الثانی: ما یظهر منه اعتبار الرجحان «2»، و لا بد من حمله علی الأفضلیه لئلا یتسرع کل أحد إلی الحلف باسم اللّه تبارک و تعالی أو مطلق الرجحان الاعتقادی ما لم ینه عنه الشرع، و کذا ما اشتمل علی اعتبار البر و الطاعه «3»، فإن المراد الاقتضائی منهما لا الفعلی من کل جهه، و بهذا یجمع بین شتات الأخبار و متفرقاتها هذا کله فی غیر الإیلاء فیصح تعلقه بالمرجوح مع أنه یمین، کما انه یجب حنثه و بهما یمتاز الإیلاء عن سائر أقسام الأیمان و یأتی التفصیل، فما یظهر من بعض النصوص من اعتبار الرجحان «4»، لا وجه له بعد رد النصوص بعضها إلی بعض و استفاده الحکم من مجموعها و نعم ما قال فی الجواهر: «فما سمعته من اللمعه من اعتبار کون متعلق الیمین کمتعلق النذر واضح الضعف و إن تبعه فی الکفاره لبعض النصوص التی یجب طرحها فی مقابل ما عرفت».

(54) لأصاله عدم ترتب الأثر بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات و العمومات للشک فی صدقها عرفا و معه لا یصح التمسک بالدلیل لأجل التردد فی موضوعه، و أما ما ورد فیمن حلف أن یزن الفیل «5»، حیث لم یحکم أمیر المؤمنین علیه السّلام ببطلان حلفه فمع قصور سنده لا بد من رد علمه إلی أهله.

(55) للعموم و الإطلاق و دعوی الانصراف إلی الراجح و لو دنیویا صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأیمان الحدیث: 5 و 6 و غیرها.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب الأیمان الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الأیمان الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب الأیمان.
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______________________________

لو لم یکن الانصراف من باب الغالب و حینئذ فلا وجه للتمسک به، بل و مع الشک فی أنه غالبی أو من حیث الظهور اللفظی لا وجه لسقوط العموم و الإطلاق لذلک لأنه لو صح سقوطهما بکل تشکیک لبطل استفاده الأحکام و التفهیم و التفهم بین الأنام. و قال فی الجواهر بعد نقل جمله من عبارات الفقهاء الصریحه أو الظاهره ما هذا لفظه «إلی غیر ذلک من عباراتهم المتفقه ظاهرا علی انعقاد الیمین علی المباح المتساوی فعلا و ترکا علی فعله أو ترکه».

أقول: و قد یدعی الإجماع علی أقل من نقل مثل هذا المقدار من الأقوال فراجع و تأمل، فیصح الیمین علی کل راجح اعتقادی ما لم ینه الشارع عنه و لو تنزیها، و یشهد له ما قالوه من صحه الیمین من الکافر و إن کان کفر جحود، للإطلاق و العموم الشامل للمسلم و الکافر فلو جعلوا مناط صحه الیمین کل راجح اعتقادی ما لم ینه عنه الشرع و لو تنزیها لصح و کفی و لم یحتاجوا إلی هذه التطویلات کما لا یخفی علی من راجع المطولات.

ثمَّ أن الرجحان الاعتقادی علی أقسام:

الأول: أن یستقر الاعتقاد و لم ینکشف الخلاف و لا ریب فی صحه الیمین حدوثا و بقاء و یترتب الکفاره علی الحنث.

الثانی: ینکشف أن الاعتقاد کان من الأول باطلا بحیث لو تأمل و تفکر فی الجمله لم یحلف و لم یقدم علی الیمین و لا أثر لمثل هذا الحلف للأصل بعد الشک فی شمول الأدله له.

الثالث: أن لا یبقی علی الاعتقاد مده ثمَّ تبدل موضوع الرجحان إلی المرجوحیه فیتبدل حکم الحلف لنصوص کثیره منها ما عن سعید الأعرج قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یحلف علی الیمین فیری أن ترکها أفضل و إن لم یترکها خشی أن یأثم؟ قال: أما سمعت قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا رأیت خیرا من یمینک فدعها» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من حلف علی یمین فرأی ما هو خیر منها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.
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مسأله 12: تنحل الیمین إذا تعلقت براجح ثمَّ صار مرجوحا

(مسأله 12): کما لا تنعقد الیمین علی ما کان مرجوحا تنحل إذا تعلقت براجح ثمَّ صار مرجوحا (56)، و لو عاد إلی الرجحان لم تعد الیمین بعد انحلالها علی الأقوی (57).


مسأله 13: إنما تنعقد الیمین علی المقدور دون غیره

(مسأله 13): إنما تنعقد الیمین علی المقدور دون غیره (58) و لو کان مقدورا ثمَّ طرأ العجز عنه بعد الیمین انحلت الیمین (59) و یلحق بالعجز العسر و الحرج الرافعان للتکلیف (60).

______________________________

فلیأت الذی هو خیر منها و له حسنه» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص الکثیره و إطلاقها یشمل القسمین.

الرابع: أن یتردد فی بقاء الرجحان و عدمه مقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی بقاء الرجحان و وجوب البقاء و حرمه الحنث.

(56) لاعتبار الرجحان حدوثا و بقاء و مع انتفاء الشرط ینتفی المشروط کذلک.

(57) لتحقق الانحلال فیستصحب ذلک، و إطلاق ما تقدم من قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا رأیت خیرا من یمینک فدعها»، فإنه ظاهر فی ترک الیمین رأسا فلا وجه للثبوت بعد الانحلال إلا دعوی أن الانحلال کان ما دامیا لا دائمیا و أن عموم وجوب الوفاء بالیمین یشمل جمیع آنات الأزمنه بالعموم الانحلالی، فزمان ما بعد حل الیمین داخل تحت العموم من الأول و هو حسن ثبوتا و لکن لا دلیل علیه إثباتا فی مقابل الاستصحاب بعد الانحلال.

(58) بالضروره الفقهیه إن لم تکن عقلائیه.

(59) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه حدوثا و بقاء.

(60) لأنهما یرفعان التکالیف الأولیه الإلهیه فضلا عن الالتزامات الجعلیه الخلقیه فعموم أدلتهما شامل للجمیع، مضافا إلی القاعده المستفاده من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.
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مسأله 14: إذا انعقدت الیمین وجب علیه الوفاء بها

(مسأله 14): إذا انعقدت الیمین وجب علیه الوفاء بها و حرمت علیه مخالفتها (61) و وجبت الکفاره بحنثها (62)، و الحنث الموجب للکفاره

______________________________

النصوص «1»: «کل یمین لیس فیه رضاء اللّه تعالی فهو من خطوات الشیطان»، فإذا کان المحلوف علیه عسرا أو حرجیا حدوثا لا ینعقد الیمین فلا موضوع لوجوب الوفاء و إن لم یکن کذلک حدوثا ثمَّ عرض ذلک ینحل فیسقط وجوب الوفاء قهرا لزوال موضوعه.

(61) بالأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا عَقَّدْتُمُ الْأَیْمٰانَ «2»، و من السنه نصوص کثیره متفرقه فی موارد کثیره منها قول أبی جعفر علیه السّلام: «فإن جعل للّه شیئا من ذلک ثمَّ لم یفعل فلیکفّر عن یمینه» «3»، و کذا قوله علیه السّلام: «و إنما الکفاره فی أن یحلف الرجل و اللّه لا أزنی و اللّه لا أشرب الخمر و اللّه لا أسرق و اللّه لا أخون و أشباه هذا و لا أعصی ثمَّ فعل فعلیه الکفاره فیه» «4»، و من الإجماع إجماع المسلمین الدین لهم أیمان محترمه لدیهم، و من العقل استقباحه لنقض کل التزام صحیح صدر عن کل عاقل بلا مجوز له.

(62) بالأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَهِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ «5»، و من السنه ما رواه أبو حمزه الثمالی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن قال و اللّه ثمَّ لم یف؟

فقال: کفارته إطعام عشره مساکین» «6»، و عن علی علیه السّلام: «إذا حنث الرجل فلیطعم عشره مساکین» «7»، و من الإجماع إجماع المسلمین.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب الأیمان.

(2) سوره المائده: 89.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الأیمان.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الأیمان.

(5) سوره المائده: 89.

(6) الوسائل باب: 19 من أبواب الکفاره الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 19 من أبواب الکفاره الحدیث: 2.
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هی المخالفه عمدا (63) فلو کانت جهلا أو نسیانا أو اضطرارا أو إکراها فلا حنث و لا کفاره (64).


مسأله 15: إذا کان متعلق الیمین الفعل کالصلاه و الصوم

(مسأله 15): إذا کان متعلق الیمین الفعل کالصلاه و الصوم فإن عین له وقتا تعین و کان الوفاء بها بالإتیان به فی وقته (65) و حنثها بعدم الإتیان به فی وقته و إن أتی به فی وقت آخر (66)، و إن أطلق کان الوفاء بها بإیجاده فی أی وقت کان و لو مره (67). و حنثها بترکه بالمره (68)، و لا

______________________________

(63) لأدله اعتبار القصد و الاختیار، و لإجماع الإمامیه و المستفیضه عن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله امتنانا علی الأمه: «وضع عن هذه الأمه تسعه أشیاء: الخطأ، و النسیان، و ما أکرهوا علیه و ما لا یعلمون، و ما لا یطیقون، و ما اضطروا إلیه- الحدیث-» «1»، الشامله لنفی الحکم التکلیفی و الوضعی، و ذکرنا فی علم الأصول ما یتعلق برفع الحکم الوضعی فراجع تهذیب الأصول.

(64) لأن اعتبار القصد و التعمد و الاختیار فی تحقق الحنث یوجب عدم تحققه مع عدم واحد منها لا محاله فتنفی الکفاره المعلقه علیه قهرا فعدم التحقق یکون تخصصا لا تخصیصا.

(65) لأنه قد حدد المحلوف علیه بوقت معین فیکون الوفاء محدودا به لمکان الالتزام الحلفی فیتحقق الحنث بعدم الإتیان فی ذلک الوقت لا محاله هذا مضافا إلی الإجماع بل الضروره الفقهیه فی کل منهما.

(66) فلا حنث و لا کفاره لخروجه عن مورد الحلف بلا إشکال.

(67) لعدم تحدید للمحلوف علیه بوجه فیکفی کل ما صدق علیه الطبیعی کما فی کل حکم تعلق بکل مطلق غیر محدود بحد.

(68) لأن ترک الطبیعه إنما هو بترک جمیع أفرادها و مع عدم تحقق ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.
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یجب التکرار و لا الفور و البدار و یجوز له التأخیر و لو بالاختیار إلی أن یظن الفوت (69) لظن طرو العجز أو عروض الموت (70)، و إن کان متعلقها الترک کما إذا حلف أن لا یأکل الثوم أو لا یشرب الدخان فإن قیده بزمان کان حنثها بإیجاده و لو مره فی ذلک الزمان (71)، و إن أطلق کان مقتضاه التأبید مده العمر فلو أتی به مده و لو مره فی أی زمان کان تحقق الحنث (72).


مسأله 16: إذا کان المحلوف علیه الإتیان بعمل

(مسأله 16): إذا کان المحلوف علیه الإتیان بعمل کصوم یوم سواء کان مقیدا بزمان کصوم یوم شعبان أو مطلقا من حیث الزمان لم یکن له إلا حنث واحد فلا تتکرر فیه الکفاره (73)، إذ مع الإتیان به فی الوقت المعین

______________________________

یتحقق الحنث قهرا.

(69) کل ذلک للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق، و لما أثبتناه فی الأصول من أن الأمر لا یقتضی الفور و البدار مع عدم الدلیل علی الخلاف.

(70) المناط کله صحه نسبه الحنث إلی الاختیار و تحصیل ذلک بان یتسامح فی الإتیان مع ظهور أمارات عروض العجز أو أن یعجز نفسه عن الإتیان و لو مع عدم عروض أماره العجز.

(71) لتعلق الحلف بترک الطبیعه فی وقت خاص و هی لا تترک إلا بترک جمیع أفرادها فی ذلک الوقت و مع تحقق فرد ما یصدق الإتیان بالطبیعه فیتحقق الحنث قهرا.

(72) لتعلق الحلف بترک الطبیعه المطلقه بلا تحدید بها بحد و زمان، و لا یتحقق ترکها کذلک إلا بترک جمیع أفرادها ما دام الحیاه فلو أتی بفرد منها مره واحده تحقق الحنث حینئذ.

(73) لأن المحلوف علیه شی ء واحد فلیس له إلا حنث واحد لما ثبت من أن نقیض الواحد واحد، و بقیه المسأله واضحه مما ذکرناه.
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أو مده العمر و لو مره لا مخالفه و لا حنث و مع ترکه بالمره تحقق الحنث الموجب للکفاره، و کذلک إذا کان ترک عمل علی الإطلاق سواء کان مقیدا بزمان کما إذا حلف علی ترک شرب الدخان فی یوم الجمعه أو غیر مقید به کما إذا حلف علی ترکه مطلقا، لأن الوفاء بهذا الیمین إنما هو بترک ذلک العمل بالمره و حنثها بإیقاعه و لو مره فلو أتی به حنث و انحلت الیمین فلو أتی به مرارا لم یحنث إلا بالمره الأولی فلا تتکرر الکفاره و هذا مما لا إشکال فیه (74) إنما الإشکال فی مثل ما إذا حلف علی أن یصوم کل خمیس أو حلف علی أن لا یأکل الثوم فی کل جمعه مثلا فهل یتکرر الحنث و الکفاره إذا ترک الصوم فی أکثر من یوم أو أکل الثوم فی أکثر من جمعه واحده أم لا بل تنحل الیمین بالمخالفه الأولی فلا حنث بعدها قولان أحوطهما الأول و أشهرهما الثانی (75).

______________________________

(74) لأن الترک نقیض الفعل و بالعکس و إذا حصل أحدهما یرتفع الآخر فلا فرق بین ما إذا کان المحلوف علیه هو الفعل أو الترک من هذه الجهه.

(75) أما کون الأول أحوط فلا ریب فیه لأنه تکریر للکفاره مع احتمال تکرر الموجب و لا ریب فی حسن العمل بهذا الاحتمال و الاحتیاط إن لم یزاحم جهه أخری أهم منه.

و أما کون الثانی أقوی فللأصل بعد کون المسأله من صغریات الأقل و الأکثر. إذ الأقل معلوم و الأکثر مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه، مع أن نسبه المخالفه إلی الیمین و النذر و العهد نسبه الفسخ إلی العقد فکما أنه لا وجه لتکرار الفسخ لا وجه لتکرر المخالفه و حیث أن المخالفه واحده تکون الکفاره کذلک أیضا.

إن قیل: ان الیمین تنحل حسب الأیام فلکل یوم یمین مستقل و حنث خاص و کفاره خاصه فلا بد من تعددها.
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مسأله 17: کفاره الیمین عتق رقبه أو إطعام عشره مساکین أو کسوتهم

(مسأله 17): کفاره الیمین عتق رقبه أو إطعام عشره مساکین أو کسوتهم فإن لم یقدر فصیام ثلاثه أیام (76)، و سیجی ء تفصیلها و ما یتعلق

______________________________

یقال: هذا الیمین و أخویها یتصور علی أقسام:

الأول: أن یکون النظر إلی ذات الیمین بنحو التفرید الزمانی بحیث لم یلحظ فیه تعدد الحنث.

الثانی: لحاظ مجموع الأیام بنحو الکلی المجموعی بحیث یکون القسم فی حاق الواقع واحدا لا متعددا و لو بالانحلال الفرضی.

الثالث: لحاظ الانحلال بالنسبه إلی ذات الیمین و بالنسبه إلی حنثیته أیضا بحیث یکون المحلوف علیه لحاظ کل یوم مستقلا لا ضمنا و لحاظ حنثیته کذلک أیضا.

و فی الأولین لا وجه لتعدد الحنث و الکفاره لفرض وحده الحلف و فی الأخیر الظاهر التعدد.

الرابع: أن یشک إنه من أی الأقسام و مقتضی الأصل عدم تعدد الحنث و الکفاره حینئذ.

ثمَّ أن الحنث لا یخلو عن أقسام:

الأول: صدق الحنث عرفا.

الثانی: عدم صدقه کذلک.

الثالث: الشک فی صدقه و عدمه، و لا ریب فی تحققه فی الأول فیثبت الإثم و الکفاره و یزول الإثم بدفع الکفاره کما لا ریب فی عدم تحقق الإثم و الکفاره فی الثانی لعدم الموضوع لهما، و کذا فی الأخیر للأصل الموضوعی و الحکمی و إن کان الأحوط دفعها.

نعم، لو کان المقصود إحراز أن الحالف غیر حانث لحلفه تکون صوره الشک بحکم الصوره الأولی فلا تکون الأقسام ثلاثه حینئذ.

(76) بالأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی:
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بها من الأحکام فی کتاب الکفارات (77) إن شاء اللّه تعالی.


مسأله 18: الأیمان الصادقه کلها مکروهه

(مسأله 18): الأیمان الصادقه کلها مکروهه (78) سواء کانت علی الماضی أو المستقبل و تتأکد الکراهه فی الأول (79)، ففی خبر الخزاز عن مولانا الصادق علیه السّلام: «لا تحلفوا باللّه صادقین و لا کاذبین فإنه یقول عز و جل وَ لٰا تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً لِأَیْمٰانِکُمْ»، و فی خبر ابن سنان عنه علیه السّلام: «اجتمع الحواریون إلی عیسی (علی نبینا و آله و علیه السلام) فقالوا یا معلم الخیر

______________________________

فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَهِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلٰاثَهِ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ کَفّٰارَهُ أَیْمٰانِکُمْ إِذٰا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمٰانَکُمْ «1»، و من السنه نصوص مستفیضه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «فی کفاره الیمین یطعم عشره مساکین لکل مسکین مد من حنطه أو مد من دقیق و حفنه أو کسوتهم لکل إنسان ثوبان أو عتق رقبه، و هو ذلک بالخیار أی ذلک (الثلاثه) شاء صنع فإن لم یقدر علی واحده من الثلاث فالصیام علیه ثلاثه أیام» «2»، و قریب منه غیره، و من الإجماع إجماع الإمامیه إن لم یکن من المسلمین.

(77) یأتی ما یتعلق بها من الأدله إن شاء اللّه تعالی.

(78) للآیه الکریمه وَ لٰا تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً لِأَیْمٰانِکُمْ «3»، بعد حملها علی مطلق المرجوحیه بالنسبه إلی الصادق بقرینه الإجماع علی عدم الحرمه فیها و لنصوص «4»، مستفیضه إن لم تکن متواتره التی لا بد من حملها علی الکراهه بقرینه الإجماع.

(79) أما عدم الفرق فی الکراهه بینهما فلظهور الإطلاق و الاتفاق.

______________________________

(1) سوره المائده: 89.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات ج: 15.

(3) سوره البقره: 224.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأیمان.
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أرشدنا فقال لهم: إن موسی نبی اللّه أمرکم أن لا تحلفوا باللّه کاذبین و أنا آمرکم أن لا تحلفوا باللّه کاذبین و لا صادقین».

نعم، لو قصد بها رفع مظلمه عن نفسه أو عن غیره من أخوانه جاز بلا کراهه و لو کذبا، ففی خبر زراره عن الباقر علیه السّلام: «إنما نمر بالمال علی العشارین فیطلبون منّا أن نحلف لهم و یخلون سبیلنا و لا یرضون منا إلا بذلک، فقال: احلف لهم فهو أحلی من التمر و الزبد»، بل ربما تجب الیمین

______________________________

و أما تأکدها فی الأول فهو المشهور بین الفقهاء و ظاهرهم الإجماع، و قد یصطلح علیه بیمین الغموس التی مر تفسیرها «1».

و یستحب ترک القسم علی المال إجلالا للّه جل جلاله فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من أجلّ اللّه أن یحلف به أعطاه اللّه خیرا مما ذهب منه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «إن ادعی علیک مال و لم یکن علیک فأراد أن یحلفک فإن بلغ مقدار ثلاثین درهما فأعطه و لا تحلف و إن کانت أکثر من ذلک فاحلف و لا تعطه» «3»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه أبی بصیر: «ان أباه کانت عنده امرأه من الخوارج فقال له مولی له: یا ابن رسول اللّه إن عندک امرأه تبرأ من جدک فقضی لأبی انه طلقها فادعت علیه صداقها فجائت به إلی أمیر المدینه تستعدیه فقال له أمیر المدینه: یا علی إما أن تحلف و إما أن تعطیها، فقال لی یا بنی: قم فأعطها أربعمائه دینار، فقلت له: یا أبت جعلت فداک أ لست محقا؟! قال: بلی یا بنی و لکن أجللت اللّه أن أحلف به یمین صبر» «4»، ثمَّ الظاهر أن حکم القسم یختلف بحسب الأحکام الخمسه التکلیفیه کما هو واضح.

______________________________

(1) راجع صفحه: 245.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الأیمان.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأیمان.
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الکاذبه لدفع ظالم عن نفسه أو عرضه أو عن نفس مؤمن أو عرضه (80)، لکن إذا کان ملتفتا إلی التوریه و یحسنها فالأحوط لو لم یکن الأقوی أن یوری (81) بأن یقصد باللفظ خلاف ظاهره من دون قرینه مفهمه.

______________________________

(80) لنصوص کثیره مضافا إلی الإجماع فعن جعفر عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: احلف باللّه کاذبا و نج أخاک من القتل» «1»، و فی روایه أبی الصباح قال: «و اللّه لقد قال لی جعفر بن محمد علیه السّلام إن اللّه علّم نبیه التنزیل و التأویل، فعلّمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علیا علیه السّلام قال: و علّمنا و اللّه، ثمَّ قال: ما صنعتم من شی ء أو حلفتم علیه من یمین فی تقیه فأنتم منه فی سعه» «2»، مع أن الحکم مطابق للقاعده لکونه من صغریات تقدیم الأهم علی المهم الثابت بالأدله الأربعه- کما تقدم- بعد تحقق الأهمیه.

(81) لا ریب فی حسن التوریه مع القدره العرفیه و عدم محذور فی البین إنما الکلام فی وجوبها مع الإمکان، و استدل من قال بالوجوب أولا: بإطلاق أدله حرمه الکذب و مع القدره علیها لا یتحقق الکذب فیفعل محرما إن کذب و لم یورّ.

ثانیا: بانصراف الأدله المجوزه للکذب مع الضروره أو وجود المصلحه إلی صوره عدم القدره علیها فلا مجوز للکذب مع إمکانها.

و فیه: ان ظواهر الأدله المرخصه للکذب مع المصلحه أو الضروره انها فی مقام التقیید و التخصیص لأدله حرمه الکذب و معنی التخصیص و التقیید خروج الفرد المعلوم الفردیه عن تحت العام و المطلق، و المفروض تحقق التخصیص و التقیید فنفس الکذب بما هو کذب خارج عن إطلاق أدله حرمته و عمومها فلا وجه للتوریه حینئذ، و أما الانصراف فقد تکرر منا أنه لا وجه له ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الأیمان الحدیث: 4.
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مسأله 19: الأقوی أنه یجوز الحلف بغیر اللّه فی الماضی و المستقبل

(مسأله 19): الأقوی أنه یجوز الحلف بغیر اللّه فی الماضی و المستقبل (82) و إن لم یترتب علی مخالفتها اثم و لا کفاره (83) کما أنه لیس قسما فاصلا فی الدعاوی و المرافعات (84).

______________________________

لم یوجب الظهور العرفی و لو بالقرینه الخارجیه، و تقدم بعض الکلام فی المکاسب المحرمه عند بیان حرمه الکذب «1»، فراجع.

(82) لأصاله الإباحه العقلیه و النقلیه و ظهور الإجماع و السیره فیما لم یکن کذب فی البین و إطلاق قوله تعالی لٰا یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ «2»، بعد ان کان المراد به کل ما لم یترتب علیه الأثر، و لوقوع ذلک عن الأئمه علیهم السّلام «3».

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «کل یمین لا یراد بها وجه اللّه عز و جل فلیس بشی ء» «4»، فالمنساق منه انما هو فی مقام فصل الخصومه و ترتب الأثر لا مطلقا.

(83) لعدم موضوع للإثم بعد الجواز فلا موضوع للکفاره مع عدم الإثم.

(84) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها و یأتی بعضها الآخر فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ ان الحلف بغیر اللّه تبارک و تعالی علی أقسام:

الأول: أن یکون لتعظیمه و تجلیله فی مقابل اللّه عز و جل، و لا ریب فی حرمته لأن المتیقن مما ورد أنه من خطوات الشیطان «5»، و إنه شرک «6»، و هو المعلوم من حدیث المناهی: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یحلف الرجل بغیر اللّه 

______________________________

(1) ج: 16 صفحه: 148.

(2) سوره البقره: 225.

(3) راجع الوسائل باب: 30 و 31 من أبواب الأیمان.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الأیمان الحدیث: 4 و غیره.

(6) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 11 و 2 و 7 و 14 و 10.
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مسأله 20: لو نذر أن لا یحلف أبدا فحلف علی فعل شی ء أو ترکه

(مسأله 20): لو نذر أن لا یحلف أبدا فحلف علی فعل شی ء أو ترکه یشکل تحقق الحلف (85).


مسأله 21: لو أنشأ الحلف بالفارسی مثلا- اجتهادا أو تقلیدا- ثمَّ تبدل رأیه

(مسأله 21): لو أنشأ الحلف بالفارسی مثلا- اجتهادا أو تقلیدا- ثمَّ

______________________________

و قال من حلف بغیر اللّه فلیس من اللّه فی شی ء» «1».

الثانی: أن ینطبق علیه هذا العنوان و لو لم یقصد ذلک و الظاهر کونه کالأول.

الثالث: أن یقسم بالغیر تعظیما للّه تعالی لئلا یقسم به فی کل شی ء مع إقناع الطرف بذلک و سکوته عن المحاجه و المخاصمه، و مقتضی الأصل جوازه و إن لم یترتب أثر القسم الصحیح الشرعی علیه من وجوب الوفاء و حرمه النقض و الکفاره، و علیه یحمل ما ورد عن الأئمه من القسم کقول مولانا الرضا علیه السّلام: «لا و قرابتی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما قلته قط» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا لأبی حمزه: «و حقک لقد کان منی فی هذه السنه ست عمر» «3»، و قول أبی جعفر علیه السّلام لأبی داود: «أنی قد جئت و حیاتک» «4»، إلی غیر ذلک مما ورد عنهم علیهم السّلام.

(85) لمکان النهی عنه بالنذر، و لکن یظهر من بعض صحه الحلف بل أفتی به فی ملحقات العروه.

و فیه: بعد أن صار إنشاء السبب منهیا عنه کیف یجزم بصحته مع أن السبب لا بد من إضافته إلی اللّه تعالی و لا أقل من احتمال انصراف الإطلاقات عن مثله فیرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر. و قیاسه بسائر الإنشاءات لا وجه له إذ لا إضافه فیها إلی اللّه تعالی و لو لفظا فالجزم بالصحه مشکل. و کذا یشکل تحقق الحنث أیضا لأن وجود هذا الحلف کعدمه بعد النهی عنه شرعا إلا أن یکون مراد الناذر مطلق إنشاء الحلف و لو لم یکن شرعیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 11 و 2 و 7 و 14 و 10.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 14.
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تبدل رأیه إلی عدم الجواز کذلک کان حلفه صحیحا (86).


مسأله 22: لو حلف صحیحا ثمَّ زال عقله بالإغماء و نحوه فصحی

(مسأله 22): لو حلف صحیحا ثمَّ زال عقله بالإغماء و نحوه فصحی الظاهر بقاء حلفه و عدم زواله (87).

______________________________

(86) لفرض حدوث الحلف حین الإنشاء صحیحا جامعا للشرائط فیشمله دلیل وجوب الوفاء به.

(87) للأصل موضوعا و حکما إلا إذا ثبت تغیر الموضوع فلا وجه للأصل حینئذ.
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النذر و أحکامه


اشاره

النذر و أحکامه النذر هو الالتزام بعمل للّه تعالی علی نحو مخصوص (1). و لا ینعقد

______________________________

أصل هذه الماده تستعمل لغه بمعنی الإعلام و التخویف و یلزمهما الإثبات و التثبت و المعنی المعهود الشرعی من صغریات المعنی اللغوی أی الإثبات و التثبیت المتضمن للإعلام و التخویف و لیس معناه مستقلا فی مقابل اللغه.

و تدل علی مشروعیته الأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ «1»، و قوله تعالی یُوفُونَ بِالنَّذْرِ «2»، و من السنه المستفیضه بل المتواتره التی یأتی بعضها، و من الإجماع إجماع المسلمین لو لم یکن من الملیین قال تعالی فی قصه مریم إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً «3»، و فی قصه أمها رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ مٰا فِی بَطْنِی مُحَرَّراً «4»، و من العقل انه من السلطه الاختیاریه التی یحکم العقل بثبوتها لکل فاعل مختار ما لم ینه عنها الشرع.

(1) أرسل هذا التعریف إرسال المسلمات أما الالتزام بالعمل فهو عین المعنی اللغوی من حیث تضمن المعنی للتثبت و الإثبات. و أما القربه فهو من مقومات النذر إجماعا و نصوصا سیأتی بعضها، و یأتی بعض الأخبار الداله علیه.

______________________________

(1) سوره الحج: 29.

(2) سوره الدهر: 7.

(3) سوره مریم: 26.

(4) سوره آل عمران: 35.
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بمجرد النیه (2) بل لا بد من الصیغه و هی ما کانت مفادها إنشاء الالتزام بفعل أو ترک للّه تعالی (3) کأن یقول: «للّه علیّ أن أصوم أو ان أترک شرب الخمر» مثلا، و هل یعتبر فی الصیغه قول (اللّه) بالخصوص أو یجزی غیر

______________________________

(2) لقاعده: «ان الالتزامات لا أثر لها ما لم یکن لها مبرز خارجی» مضافا إلی النصوص الکثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق الکنانی: «لیس النذر بشی ء حتی یسمی اللّه صیاما أو صدقه أو هدیا أو حجا» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا لم یقل للّه علیّ فلیس بشی ء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و یدل علیه الإجماع أیضا من غیر الشیخین و القاضی حیث نسب إلیهم الانعقاد بمجرد النیه و عد هذا من الأقوال النادره.

(3) للنصوص الکثیره التی تقدم بعضها، و لإجماع الإمامیه بل و جمیع الملیین الذین یعتقدون باللّه تعالی و ینذرون له عز و جل ثمَّ ان الإضافه إلی اللّه عز و جل علی قسمین:

الأول: بأن یکون الداعی المحرّک لإتیان العمل و الغایه الباعثه للإتیان هو اللّه عز و جل کما فی العبادات بحیث یفسد العمل بالریاء أو إتیانه بداعی غیر اللّه تعالی من سائر الدواعی کما فصلناه فی نیه الوضوء و الصلاه، و لا دلیل علی اعتبار هذا القسم من الإضافه إلیه تعالی فی الیمین و النذر و العهد بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه، فلو أتی بالیمین أو النذر أو العهد لترک شی ء أو فعله لمجرد غرض نفسانی فقط من دون أن تکون الغایه هو اللّه تعالی یصح کل ذلک. و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه ابن صدقه: «إذا لم یجعل للّه فلیس بشی ء» «3»، و قریب منه غیره فلا یدل علی کونه عباده بذاته مثل الصلاه، لأن المراد من هذه الأخبار انما هو ذکر اللّه تعالی فی مقام إنشاء النذر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر الحدیث: 2.
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هذه اللفظه من أسمائه المختصه کما تقدم فی الیمین؟ الظاهر هو الثانی (4) فکل ما دل علی الالتزام بعمل للّه جل شأنه یکفی فی الانعقاد (5)، بل لا

______________________________

الثانی: أن تکون الصیغه المنشأ بها الیمین أو النذر أو العهد متضمنه لاسمه عز و جل سواء کان داعی الالتزام هو اللّه تعالی أو لا، و هذا هو المعتبر فی الثلاثه بلا إشکال، و کلمات القوم فی المقام لا تخلو من تشویش و لعل أول من أوقعهم فیه المحقق رحمه اللّه فی الشرائع، حیث عبر رحمه اللّه باعتبار القربه فقال: «یشترط مع الصیغه نیه القربه فلو قصد منع نفسه بالنذر لا للّه لم ینعقد» و لکن لو کان متعلق الثلاثه عباده فلا ریب فی اعتبار القربه فی المتعلق حینئذ کما هو معلوم و لکنه لا یستلزم کون الثلاثه عبادیا و قریبا بذاتها.

(4) نسب إلی أکثر الأصحاب اعتبار النطق بلفظ الجلاله بل ادعی علیه الإجماع، و عن الشهید فی الدروس الاکتفاء بأحد الأسماء المختصه کما فی الیمین لأن لفظ «اللّه» الذی ذکر فی الأخبار انما هو لأجل تحقق الإضافه الاختصاصیه إلی الذات الأقدس عز و جل و لا موضوعیه فیه بوجه، فکل لفظ تحققت الإضافه الاختصاصیه إلی الذات الأقدس تعالی یتحقق النذر به، و یشهد لما قلناه أخبار الیمین «1»، و قول الصدیقه العذراء أم المسیح فی الأرض المرفوع إلی السماء إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً «2»، و قال فی الجواهر و نعم ما قال:

«لا یخفی أن سیاق النصوص اجمع إراده خصوص ذاته المقدسه لا خصوص هذا اللفظ».

(5) لوجود المقتضی من صدق النذر عرفا و فقد المانع فتشمله الإطلاقات لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأیمان.

(2) سوره مریم: 26.
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یبعد انعقاده بما یرادف القول المزبور من کل لغه (6) خصوصا لمن لم یحسن العربیه (7).


مسأله 1: لو اقتصر علی قوله: «علیّ کذا» لم ینعقد النذر

(مسأله 1): لو اقتصر علی قوله: «علیّ کذا» لم ینعقد النذر (8) و ان

______________________________

(6) لأنه لا موضوعیه للعربیه فی إبراز الالتزامات و الإنشاءات المتعارفه بین الناس إلا أن یدل دلیل خاص علی اعتبارها و هو مفقود، إذ لیس فی البین إلا الکتاب الکریم و الأخبار الواصله إلینا، أما الکتاب فعموم قوله تعالی وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ «1»، و قوله تعالی یُوفُونَ بِالنَّذْرِ «2»، الشامله لکل نذر تحقق بأی لغه کان، و أما الأخبار من حیث أن السائل و المجیب کانوا من العرب صدرت العربیه عنهم علیهم السّلام لا لأجل أنها مقومه لإبراز مقاصد الناس مطلقا علی فرقهم المختلفه و ألسنتهم المتشتته، و أما دعوی الإجماع علی اعتبار العربیه فی العقود و الإیقاعات فعهده اعتبار مثل هذا الإجماع علی مدعیه. نعم تعتبر العربیه فی الصلاه و قراءه القرآن بالضروره الدینیه و یلحق بالقرآن علی الظاهر الدعوات الخاصه المعتبره.

(7) لأن المتیقن من إجماعهم علی فرض اعتباره انما هو من قدر علیها و المنساق من النصوص علی فرض صحه استفاده اعتبار العربیه خصوص القادر علیها. و بالجمله کون اعتبار العربیه فی إنشاء الالتزامات کاعتبارها فی القرآن و الصلاه مما تأباه الأذهان السلیمه و السلائق المستقیمه، مع أن بنائهم علی الرجوع إلی أصاله عدم الشرطیه عند الشک فیها مطلقا و التمسک بالعمومات و الإطلاقات بعد الصدق العرفی، و لکن مع ذلک کله مراعاه الاحتیاط حسن و أولی.

(8) نسب ذلک إلی ظاهر الأکثر للأصل و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس 

______________________________

(1) سوره الحج: 29.

(2) سوره الدهر: 7.
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نوی فی ضمیره معنی للّه (9)، و لو قال: «نذرت للّه» أن أصوم مثلا أو «للّه علیّ نذر صوم یوم» مثلا لم ینعقد علی إشکال (10) فلا یترک الاحتیاط.

______________________________

النذر بشی ء حتی یسمی للّه» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا: «إذا لم یقل للّه علیّ فلیس بشی ء» «2».

(9) لشمول إطلاق النص و الفتوی لهذه الصوره أیضا، و هناک قولان آخران، أحدهما: لابن حمزه من التفصیل بین النذر المشروط فینعقد و غیره فلا ینعقد.

ثانیهما: للقاضی من الاکتفاء بمجرد النیه فی الصحه، و الأول ضعیف و الثانی أضعف و من أراد العثور علیه فلیراجع المطولات.

(10) من الجمود علی ما فی النصوص من التعبیر ب «للّه علیّ» «3»، فلا ینعقد بهذه التعبیرات و من أن هذه التعبیرات مساوق عرفا لما ورد فی الروایات فلا بد من الانعقاد. و منه یعلم وجه وجوب الاحتیاط لأن فیه النجاه إلی أن یطلع علی وجه الأرض أمامها و یکشف بعدله و أنواره ظلمها و ظلامها و یبلغ بمقدمه حقائق التکوین و التشریع إلی کمالها و تمامها.

ثمَّ انه لا ریب فی أن کلمه «اللام» فی قول «للّه علیّ» یفید الاختصاص فیجعل الناذر حقا للّه تعالی علی نفسه و یلتزم بوفائه بهذا الحق المجعول، و أما استفاده الملکیه منها فلا دلیل علیها من عقل أو نقل.

نعم، لفظ «له» فی العلوم العقلیه عباره عن مقوله الجده أی:

الملک فمن أتعب نفسه فی أن «اللام» تدل علی الملک خلط بین الفنون الأدبیه و العرفیه و العقلیه و کم لهم من هذه الاختلاطات کما لا یخفی علی الخبیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر و العهد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر و العهد الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر الحدیث: 1 و 6.
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مسأله 2: یشترط فی الناذر البلوغ و العقل و الاختیار و القصد. و انتفاء الحجر

(مسأله 2): یشترط فی الناذر البلوغ و العقل و الاختیار و القصد (11).

و انتفاء الحجر فی متعلق النذر (12)، فلا ینعقد نذر الصبی و إن کان ممیزا و بلغ عشرا (13) و لا المجنون و لو أدواریا حال دوره (14) و لا المکروه و لا السکران بل و لا الغضبان غضبا رافعا للقصد (15)، و کذا السفیه إن کان

______________________________

(11) تقدم غیر مره أن هذه کلها من الشرائط العامه للالتزامات مطلقا عقدا کانت أو إیقاعا، و اعتبار العقد و القصد فیها من الشروط العقلائیه لها عند الناس أجمعین، إذ لا أثر لالتزام المجنون و الساهی و الناسی لدیهم، و البلوغ معتبر فیها لدی المسلمین نصا «1»، و إجماعا و کذا الاختیار لحدیث رفع الإکراه «2»، المتکرر نقله فی الأخبار، و یمکن أن یجعل اعتباره من الأمور العقلائیه أیضا لبناء العقلاء علی عدم ترتب الأثر علی التزام المکره مطلقا ما لم یکن فی البین طیب النفس.

(12) لأنه یعتبر فی متعلق النذر أن یکون مقدورا شرعا علی التصرف فیه و مع الحجر لا قدره له علیه کذلک.

(13) لإطلاق ما دل علی سقوط إنشاء الصبی مطلقا عقدا کان أو إیقاعا ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام إلا إطلاق ما ورد عن أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «إذا أتی علی الغلام عشر سنین فإنه یجوز فی ماله ما أعتق أو تصدق أو أوصی علی حد معروف و حق فهو جائز» «3»، و مثله غیره و لکنه موهون بالإعراض أو محمول علی بعض المحامل.

(14) دون حال إفاقته فیصح النذر حینئذ.

(15) لعدم تحقق أصل القصد حینئذ، و أما خبر ابن بشیر عن موسی ابن جعفر علیه السّلام: قال: «جعلت فداک إنی جعلت للّه علیّ أن لا أقبل من بنی عمی صله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الوقوف و الصدقات الحدیث: 1.
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المنذور مالا و لو فی ذمته (16) و المفلس إن کان المنذور من المال الذی حجر علیه و تعلق به حق الغرماء (17).


مسأله 3: لا یصح نذر الزوجه مع منع الزوج

(مسأله 3): لا یصح نذر الزوجه مع منع الزوج (18) و لو نذرت بدون إذنه کان له حلّه (19)، کالیمین و إن کان متعلقا بمالها و لم یکن العمل به

______________________________

و لا اخرج متاعی فی سوق منی تلک الأیام، قال: إن کنت جعلت ذلک شکرا فف به و إن کنت إنما قلت ذلک من غضب فلا شی ء علیک» «1»، فإن کان هذا الغضب موجبا لرفع القصد فالحکم مطابق للقاعده و إن لم یکن کذلک فمقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه.

(16) لمکان حجره فی التصرف فی أمواله فکیف یصح نذره؟!

(17) لتعلق حق الغرماء و لا وجه لصحه النذر حینئذ کما تقدم فی کتاب الحجر.

(18) علی المشهور لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «لیس للمرأه مع زوجها أمر فی عتق و لا صدقه و لا تدبیر و لا هبه و لا نذر فی مالها إلا بإذن زوجها إلا فی حج أو زکاه أو بر والدیها أو صله رحمها» «2».

و أشکل علیه باشتماله علی ما لا یقول به أحد من بطلان عتقها بدون إذن الزوج فلا وجه للاعتماد علیه.

و فیه: أن التفکیک بالعمل ببعض الأجزاء من الأخبار ورد بعضها من سیره الأصحاب من محدثهم و فقیههم کما لا یخفی علی أولی الألباب.

و الظاهر عدم الفرق بین الدائمه و المنقطعه إلا مع تحقق الانصراف عن الأخیره لأجل القرائن الخاصه کقصر المده.

(19) بلا إشکال فیه و انما الکلام فی أنه هل ینعقد بلا إذن منه أو لا ینعقد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب النذر و العهد.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب النذر.
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مانعا عن الاستمتاع بها (20)، و لو أذن لها فی النذر فنذرت عن إذنه انعقد و لیس له بعد ذلک حله و لا المنع عن الوفاء به (21)، و هل یشترط انعقاد نذر الولد بإذن الوالد فلا ینعقد بدونه أو ینعقد و له حلّه أو لا یشترط بالإذن و لا له حلّه فیه؟ خلاف و إشکال (22).

______________________________

أصلا بدون اذنه؟ فتکون الأقسام ثلاثه: تحقق الإذن السابق و لا ریب فی الانعقاد حینئذ، و تحقق المنع السابق و لا ریب فی عدم الانعقاد أصلا، و عدم تحققهما معا فینعقد بناء علی عدم اعتبار الإذن السابق و یکون للزوج حلّه، و مقتضی الجمع بین الحقین و العمل بالدلیلین هو الأخیر و تقدم ذلک فی الیمین أیضا و سیأتی فی مسأله 30 ما ینفع المقام.

(20) أما الأول فلذکره بالخصوص فیما تقدم من النص. و أما الأخیر فللإطلاق و تقدم فی نذر الحج بعض ما ینفع المقام.

(21) لوقوع النذر جامعا للشرائط فیشمله قوله علیه السّلام: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(22) نسب إلی الأکثر إلحاق الولد بالزوجه فی ذلک، و استدلوا علیه.

تاره: بتنقیح المناط.

و أخری: بأن المراد بالیمین فی الأخبار ما یشمل النذر بعضها فی کلام الإمام علیه السّلام و بعضها فی کلام الراوی مع تقریر الإمام علیه السّلام له «2»، و تقدم بعض الکلام فی نذر الحج فراجع.

و ثالثه: بأن الاستقراء و التتبع التام یکشف عن اشتراک الیمین و النذر فی کثیر من الأحکام.

و یمکن الخدشه فی الکل أما الأول فهو قیاس باطل. و أما الثانی فلا وجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(2) تقدم جمیع الروایات فی ج: 12 صفحه: 186 فراجع.
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و الأحوط أن یکون بإذنه (23) ثمَّ بعد ذلک لزم و لیس له حله و لا منعه عن الوفاء (24).


مسأله 4: النذر اما نذر برّ

(مسأله 4): النذر اما نذر برّ و یقال له: «نذر المجازات» (25)، و هو ما علق علی أمر اما شکرا لنعمه دنیویه أو أخرویه کأن یقول إن رزقت ولدا و إن وفقت لزیاره بیت اللّه فللّه علیّ کذا، و اما استدفاعا لبلیه کأن یقول إن شفی اللّه مریضی فللّه علیّ کذا. و اما نذر زجر و هو ما علق علی فعل حرام أو مکروه زجرا للنفس علی ارتکابهما مثل أن یقول إن تعمدت الکذب أو بلت فی الماء فللّه علی کذا، أو علی ترک واجب أو مستحب زجرا لها عن ترکهما مثل أن یقول إن ترکت فریضه أو نافله اللیل فللّه علیّ کذا، و اما نذر تبرع و هو ما کان مطلقا و لم یعلق علی شی ء کأن یقول للّه علیّ أن أصوم

______________________________

له إلا إذا ثبت أن الإطلاق بنحو الحقیقه و أن الیمین من أفراد النذر الحقیقیه أو الحکمیه الشرعیه، و هو أول الدعوی مع أن للمجاز و الاستعاره باب واسع جدا فی جمیع المحاورات خصوصا العربیه فیبقی مقتضی الإطلاقات و العمومات فی النذر، و أصاله عدم توقف صحه نذر الولد علی إذن الوالد بحاله.

(23) لأنا و ان أشکلنا فیما ذکروه من الأدله لکن یمکن دعوی حصول الظن الاجتهادی بالحکم من بعضها و علیه تدور المسائل الاجتهادیه.

(24) لتحقق النذر جامعا للشرائط فلا وجه بعد ذلک لتأثیر منعه إذ «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(25) النذر إما مشروط أو لا، و الأول إما شکر أو زجر، و یطلق علی الأول نذر الشکر و علی الثانی نذر الزجر و علی الأخیر النذر المطلق، و هذه الأقسام الثلاثه وجدانیه لکل من یتوجه إلی النذر فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر بالمعروف.
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غدا لا اشکال و لا خلاف فی انعقاد الأولین (26) و فی انعقاد الأخیر قولان أقواهما الانعقاد (27).


مسأله 5: لو کان النذر مشروطا و حصل الشرط قبل إنشاء النذر

(مسأله 5): لو کان النذر مشروطا و حصل الشرط قبل إنشاء النذر و لا

______________________________

(26) بإجماع الإمامیه بل المسلمین إن لم یکن من ضروریات فقههم.

(27) نسب ذلک إلی المشهور بل ادعی الإجماع علیه لصدق النذر لغه و عرفا فیشمله إطلاق الأدله و عمومها من الکتاب و السنه کقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من نذر أن یطع اللّه فلیطعه» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس شی ء هو للّه طاعه یجعله الرجل علیه إلا ینبغی له أن یفی به» «2»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر.

و عن السیدین المرتضی و ابن زهره عدم الانعقاد، و نسب التوقف فی الحکم إلی المدارک و الکفایه و استدل لهم بأمور.

الأول: ما عن ثعلب من أن النذر هو الوعد بشرط.

الثانی: أصاله عدم ترتب الأثر.

الثالث: إجماع المرتضی علی عدم الانعقاد.

الرابع: ورود النصوص المستدل بها للمشهور مورد الغالب من النذر المشروط برا کان أو زجرا، مع عدم ذکر النذر فیها.

الخامس: موثق سماعه قال: «سألته عن رجل جعل علیه أیمانا أن یمشی إلی الکعبه أو صدقه أو نذرا أو هدیا إن هو کلّم أباه أو أمه أو أخاه أو ذا رحم أو قطع قرابه أو مأثما یقیم علیه أو أمرا لا یصلح له فعله؟ فقال علیه السّلام: لا یمین فی معصیه اللّه إنما الیمین الواجبه التی ینبغی لصاحبها أن یفی بها ما جعل للّه علیه الشکر إن هو عافاه اللّه من مرضه أو عافاه من أمر یخافه أو ردّ علیه ماله أو ردّه من سفر أو رزقه رزقا فقال: للّه علیّ کذا و کذا لشکر فهذا الواجب علی صاحبه 

______________________________

(1) سنن البیهقی باب: 2 من کتاب النذر.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر الحدیث: 6.
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.....

______________________________

الذی ینبغی لصاحبه أن یفی به» «1»، و صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السّلام: «إذا قال الرجل علیّ المشی إلی بیت اللّه و هو محرم بحجه أو علیّ هدی کذا و کذا فلیس بشی ء حتی یقول: للّه علیّ المشی إلی بیته، أو یقول للّه علیّ أن أحرم بحجه، أو یقول: للّه علیّ هدی کذا و کذا إن لم أفعل کذا و کذا» «2».

و الکل مخدوش أما قول ثعلب فلا اعتبار به فی مقابل إطلاق غیره من أهل اللغه و الانفهام العرفی، و إمکان حمله علی الغالب و من دأب أهل الأدب جعل الشائع الغالب من الحقیقه بل هو من دأب بعض الفقهاء أیضا.

و أما الثانی: فلا وجه للتمسک به فی مقابل إطلاقات الأدله و عموماتها الموافقه للفهم العرفی.

و أما إجماع السید فعهده إثبات اعتباره علیه، و کم له من هذه الإجماعات التی استقرت الشهره العظیمه علی الخلاف کما لا یخفی علی من له أدنی خبره بالفقه فضلا عن الخبیر البصیر به.

و أما حمل المطلقات علی الغالب فلا وجه له إذا صار المطلق ظاهرا عرفا فیما هو الغالب و لو بالقرینه المعتبره، و مع الشک یؤخذ بظاهر الإطلاق و العام و إلا لبطل الإفاده و الاستفاده بین الأنام.

و أما الخبران ففیهما.

أولا: انهما لیسا فی مقام التفصیل بین المشروط و المطلق بل فی مقام التفصیل بین النذر الصحیح و الباطل.

و ثانیا: ان سیاقهما الإرشاد إلی تقلیل النذر مهما أمکن لکونه مرجوحا لقول الصادق علیه السّلام: «انی لأکره الإیجاب أن یوجب الرجل علی نفسه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر و العهد.
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یعلم به الناذر ثمَّ علم به بعد إنشائه لا ینعقد النذر (28)، و هل یجری ذلک فیما لو علّق النذر بما هو مطلوب له مطلقا کشفاء مریض أو قدوم مسافر و حصل ذلک قبل إنشاء النذر؟ (29).


مسأله 6: یشترط فی متعلق النذر أن یکون مقدورا للناذر، و أن یکون طاعه للّه

(مسأله 6): یشترط فی متعلق النذر سواء کان معلقا أو مشروطا

______________________________

و ثالثا: إن نذر الشکر یمکن أن یکون من المطلق فعنه علیه السّلام أیضا: «لو ان عبدا أنعم اللّه علیه نعمه أو ابتلاه ببلیه فعافاه من تلک البلیه فجعل علی نفسه أن یحرم بخراسان کان علیه أن یتم» «1».

فتلخص: أن المطلقات من الکتاب و السنه و أصاله اللزوم فی العهود مطلقا مما لا حاکم علیها من نقل أو عقل.

(28) إجماعا و نصا ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل وقع علی جاریه له فارتفع حیضها و خاف أن تکون قد حملت، فجعل للّه عتق رقبه و صوما و صدقه إن هی حاضت و قد کانت الجاریه طمثت قبل أن یحلف بیوم أو یومین و هو لا یعلم؟ قال علیه السّلام: لیس علیه شی ء» «2»، و فی روایه جمیل بن صالح قال: «کانت عندی جاریه بالمدینه فارتفع طمثها فجعلت للّه نذرا إن هی حاضت فعلمت أنها حاضت قبل أن أجعل النذر فکتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام بالمدینه فأجابنی إن کانت حاضت قبل النذر فلا نذر علیک و إن کانت (حاضت) بعد النذر فعلیک» «3»، فیکشف ذلک کله عن بطلان أصل النذر لا صحته.

(29) من أن الصدقه فی النذر مثلا مترتبه علی العلم بقدوم المسافر أو شفاء المریض سواء حصل کل منهما قبل النذر أو بعده فالعلم حاصل بعد النذر و إن کان الشفاء أو القدوم حصل قبله فیجب علیه التصدق حینئذ وفاء لنذره،

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب النذر و العهد.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب النذر و العهد.
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شکرا أو زجرا أو کان تبرعا- أن یکون مقدورا للناذر (30)، و أن یکون طاعه للّه تعالی صلاه أو صوما أو حجا أو صدقه أو عتقا و نحوها مما یعتبر فی صحتها القربه، أو أمرا ندب إلیه الشرع و یصح التعرّف به کزیاره المؤمنین و تشییع الجنائز و عیاده المرضی و غیرها فینعقد فی کل واجب أو مندوب و لو کفائیا کتجهیز الموتی إذا تعلق بفعله، و فی کل حرام أو مکروه إذا تعلق بترکه (31)، و أما المباح کما إذا نذر أکل طعام أو ترکه فإن قصد به معنی راجحا کما لو قصد بأکله التقوّی علی العباده أو بترکه منع النفس عن

______________________________

و من إمکان دعوی أن المنساق من هذه النذور حدوث الشفاء أو القدوم و کذا الولاده ذکرا مثلا بعد النذر و لکن الأحوط هو الأول.

(30) للضروره الفقهیه إن لم تکن عقلائیه، إذا العاقل بما هو عاقل لا یقدم علی إلزام نفسه بما هو غیر مقدور له.

(31) کل ذلک للضروره المذهبیه إن لم تکن دینیه بل یمکن أن تکون من الفطریات لأن کل من له أدنی شعور لا ینذر و لا یلزم نفسه بشی ء بالإلزام النذری إلا إذا أدرک رجحانه فی الجمله، بل یمکن أن یکون الراجح عند قوم مرجوحا عند آخرین فأصل رجحان متعلق الإلزام فی الجمله مسلّم لدیهم، و قد وردت النصوص مطابقه للفطره قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی روایه أبی الصباح الکنانی:

«لیس شی ء هو للّه طاعه یجعله الرجل علیه إلا ینبغی له أن یفی به و لیس من رجل جعل للّه علیه مشیا فی معصیه اللّه إلا انه ینبغی له أن یترکه إلی طاعه اللّه» «1»، و المراد بالطاعه فی صدر الحدیث کل ما لیس بمرجوح بقرینه ذیل الحدیث کما أن ذکر الصلاه و الصوم و الحج فی جمله من الأخبار کما تقدم بعضها من باب المثال لا الخصوصیه قطعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر و العهد الحدیث: 4.
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الشهوه فلا إشکال فی انعقاده (32)، کما لا إشکال فی عدم الانعقاد فیما إذا صار متعلق النذر فعلا أو ترکا بسبب اقترانه ببعض العوارض مرجوحا (33) و لو دنیویا (34)، و أما إذا لم یقصد به معنی راجحا و لم یطرأ علیه ما یوجب رجحانه أو مرجوحیته فالظاهر عدم انعقاد النذر به (35). و لکن لا ینبغی

______________________________

(32) للإطلاق و الاتفاق و حکم الفطره السلیمه بصحته و انعقاده لأجل رجحانه، و احتمال أن الرجحان لا بد و أن یکون بحسب الذات لا العوارض مردود بالإطلاق و السیره.

(33) للأصل و الإجماع و حکم الفطره السلیمه و المستفاد من مجموع النصوص بعد رد بعضها إلی بعض.

(34) للإطلاق و السیره و أصاله اللزوم فی کل التزام إلا ما خرج بالدلیل، و فی خبر مسمع قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام کانت لی جاریه حبلی فنذرت للّه عز و جل إن ولدت غلاما أن أحجه أو أحج عنه، فقال علیه السّلام: إن رجلا نذر للّه عز و جل فی ابن له إن هو أدرک أن یحج عنه أو یحجه فمات الأب و أدرک الغلام بعد، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الغلام فسأله عن ذلک فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یحج عنه مما ترک أبوه» «1»، فاحتمال أن یکون الرجحان دینیا فقط (مردود). و أما قوله علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «کل ما کان لک فیه منفعه فی دین أو دینا فلا حنث علیک فیه» «2»، فالمعنی لیس لک حق الحنث فیصیر دلیلا لما نحن فیه و إلا فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(35) لأصاله عدم ترتب الأثر بعد الشک فی شمول الإطلاقات و العمومات للمباح المتساوی طرفیه، مع أن بناء الناس فی نذورهم المتعارفه لدیهم الالتزام بما هو راجح عندهم، و قال فی الجواهر و ما أحسن ما قال: «ربما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب النذر و العهد.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر و العهد.
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ترک الاحتیاط (36).


مسأله 7: یعتبر فی النذر و العهد القربه

(مسأله 7): یعتبر فی النذر و العهد القربه بالمعنی الذی تقدم فی الیمین (37).


مسأله 8: قد عرفت أن النذر اما معلق علی أمر أو غیر معلق

(مسأله 8): قد عرفت أن النذر اما معلق علی أمر أو غیر معلق، و الأول علی قسمین نذر شکر و نذر زجر (38)، فلیعلم أن المعلق علیه فی نذر الشکر إما من فعل الناذر أو من فعل اللّه تعالی (39)، و لا بد فی الجمیع من أن یکون أمرا صالحا لأن یشکر علیه حتی یقع المنذور مجازاه له (40)،

______________________________

یستفاد من ملاحظه جمیع النصوص أن کون النذر مفیدا للالتزام بما هو ثابت للّه علی العبد قبل النذر و النذر ملزم، له و من هنا کان المنذور جزاء للشکر بل لعله لا یتصور کون المباح للّه علیه- إلی أن قال- إن لم یکن إجماع أمکن الإشکال فی انعقاد النذر علی المباح المقترن بما یقتضی رجحانه فی الدین».

أقول: ذیل کلامه رحمه اللّه جمود علی ظواهر النصوص المشتمله علی مثل الصلاه و الصوم و الحج و لکنه احتمال علیل و جمود بلا دلیل فی مقابل مجموع النصوص و رد بعضها إلی بعض.

(36) خروجا عن خلاف من قال بانعقاد النذر فی المباح أیضا و استیناسا بین النذور و الاقسام فیما یجوز و ما لا یجوز من الأحکام.

(37) تقدم فی مسأله 4 من الیمین إذ الدلیل واحد و لا وجه للإعاده بالتکرار.

(38) هذه الأقسام عرفیه وجدانیه قررها الشارع نصا کما تقدم و إجماعا.

(39) هذا التقسیم موضوعی عقلی و شرعی کما هو المستفاد من مجموع النصوص، و الظاهر کونه کذلک فی کل نذر صدر من کل ناذر بلا اختصاص له بالمسلمین بل یعم جمیع الملیین الذین یکون لهم نذر.

(40) للإجماع بل الضروره الدینیه إن لم تکن فطریه.
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فإن کان من فعل الناذر فلا بد أن یکون طاعه للّه تعالی من فعل واجب أو مندوب أو ترک حرام أو مکروه فیلتزم بالمنذور شکرا له تعالی حیث أنه وقفه علیها مثل أن یقول إن حججت فی هذه السنه أو زرت زیاره عرفه أو إن ترکت الکبائر أو المکروه الفلانی فی شهر رمضان فللّه علیّ أن أصوم شهرا (41)، فلو علق النذر شکرا علی ترک واجب أو مندوب أو فعل حرام أو مکروه لم ینعقد (42)، و إن کان من فعل غیره فلا بد أن یکون مما فیه منفعه دینیه أو دنیویه للناذر صالحه لأن یشکر علیها شرعا أو عرفا (43)، مثل إن یقول إن أقبل الناس علی الطاعات فللّه علیّ کذا أو یقول ان قدم مسافری أو لم یقدم عدویّ الذی یؤذینی فللّه علیّ کذا، فإن کان علی عکس ذلک مثل ان یقول ان تجاهر الناس علی المعاصی أو شاع بینهم المنکرات فللّه علیّ صوم شهر مثلا لم ینعقد (44)، و إن کان من فعله تعالی

______________________________

(41) کل ذلک الإجماع المسلمین و نصوصهم الکثیره منها ما عن ضریس الکناسی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل نذر نذرا فی شکر لیحجّنّ به رجلا إلی مکه فمات الذی نذر- إلی أن قال علیه السّلام- یحج عنه ولیه حجه النذر انما هو مثل دین علیه» «1».

(42) للأصل و الإجماع و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا نذر فی معصیه» «2».

(43) لما مر من اعتبار الرجحان فی الجمله فی متعلقه مضافا إلی السیره المستمره بین المتشرعه قدیما و حدیثا.

(44) لإجماع المسلمین، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا نذر فی معصیه» «3»، بل بعضها یمکن أن یوجب الکفر من حیث الاستخفاف و الإهانه باللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب وجوب الحج.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب النذر الحدیث: 2.
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لزم أن یکون أمرا یسوغ تمنّیه و یحسن طلبه منه تعالی (45)، کشفاء مریض أو إهلاک عدو دینی أو أمن فی البلاد أو سعه علی العباد و نحو ذلک فلا ینعقد إن کان علی عکس ذلک (46) کما إذا قال إن أهلک اللّه هذا المؤمن الصالح أو إن شفی اللّه هذا الکافر الطالح أو قال إن وقع القحط فی البلاد أو شمل الخوف علی العباد فللّه علیّ کذا هذا فی نذر الشکر، و أما نذر الزجر فلا بد أن یکون الشرط و المعلق علیه فعلا أو ترکا اختیاریا للناذر (47)

______________________________

(45) لإجماع المسلمین إن لم یکن من ضروره فقههم، و تدل علیه نصوصهم الکثیره منها ما عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام فی قول اللّه عز و جل:

یُوفُونَ بِالنَّذْرِ قال مرض الحسن و الحسین و هما صبیان صغیران فعادهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و معه رجلان، فقال أحدهما: یا أبا الحسن لو نذرت فی ابنک نذرا إن عافاهما اللّه فقال علیه السّلام: أصوم ثلاثه أیام شکرا للّه عز و جل، و کذلک قالت فاطمه علیها السّلام، و کذلک قالت جاریتهم فضه فألبسهما اللّه العافیه فأصبحوا صیاما و لیس عندهم طعام- الحدیث-» «1»، و غیره من الروایات.

(46) للأصل و الإجماع و سیره المتشرعه إن لم تکن عقلائیه إذ لا یلتزم العاقل بما هو عاقل بمثل ذلک، و یستفاد ذلک من النصوص المتفرقه منطوقا و مفهوما کما تقدم بعضها.

(47) للإجماع و ظواهر الأدله، و لأن الالتزام بحکم علی ما لیس بمختار خارج عن طریقه العقلاء فلو قال: إن أریق الخمر فی حلقی بلا اختیار منی أبدا فللّه علیّ کذا لا ینعقد، أو قال: إن صدر منی الکذب نسیانا أو اضطررت الیه مثلا فللّه علیّ کذا، فجمیع ذلک فاسد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر.
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و کان صالحا لأن یزجر عنه (48) حتی یقع النذر زاجرا عنه کفعل حرام أو مکروه، مثل أن یقول إن تعمدت الکذب أو تعمدت الضحک فی المقابر مثلا فللّه علیّ کذا أو ترک واجب أو مندوب (49) کما إذا قال إن ترکت الصلاه أو نافله اللیل فللّه علیّ کذا.


مسأله 9: إذا کان الشرط فعلا اختیاریا للناذر

(مسأله 9): إذا کان الشرط فعلا اختیاریا للناذر فالنذر المعلق علیه قابل لأن یکون نذر زجر و المائز هو القصد (50)، مثلا إذا قال إن شربت الخمر فللّه علیّ کذا إن کان فی مقام زجر النفس و صرفها عن الشرب و إنما أوجب علی نفسه شیئا علی تقدیر شربه لیکون زاجرا عنه فهو نذر زجر فینعقد، و إن کان فی مقام تنشیط النفس و ترغیبها و قد جعل المنذور جزاء لصدوره منه و تهیأ أسبابه له کان نذر شکر فلا ینعقد (51).


مسأله 10: لو نذر الصلاه أو الصوم أو الصدقه فی زمان معین تعین

(مسأله 10): لو نذر الصلاه أو الصوم أو الصدقه فی زمان معین تعین فلو أتی بها فی زمان آخر مقدّم أو مؤخر لم یجز (52)، و کذا لو نذرها فی

______________________________

(48) هذا من القیود المقومه للموضوع لفرض أن النذر نذر زجر و ما لا یصلح لذلک کیف یتحقق نذر الزجر بالنسبه إلیه.

(49) لصحه زجر النفس عن فعل الحرام أو المکروه أو ترک الواجب أو المندوب بالإجماع، و کذا جمله کثیره من الأخلاق الذمیمه فیزجر نفسه عن ارتکابها و جمله من الأخلاق الحسنه و المجاملات الشرعیه فیزجر نفسه عن ترکها، بل یصح الزجر عن الوساوس النفسانیه الشیطانیه إن کانت حدوثها أو بقائها بالاختیار.

(50) لأن التمییز بین الأفعال المشترکه فی حقیقه واحده هو القصد و هذا هو المتحقق فی الخارج، و کذا الکلام بالنسبه إلی ترک الواجب و فعل المکروه أیضا.

(51) لأنه یصیر حینئذ من نذر المعصیه و الشکر یصیر شکر لها.

(52) أما وجوب الإتیان فی الزمان المعین فلتقیید النذر به فیجب الوفاء 
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مکان فیه رجحان فلا یجزی فی غیره و ان کان أفضل (53)، و أما لو نذرها فی مکان لیس فیه رجحان ففی انعقاده و تعینه وجهان بل قولان أقواهما الانعقاد (54) نعم لو نذر إیقاع بعض فرائضه أو بعض نوافله الراتبه کصلاه اللیل أو صوم شهر رمضان مثلا فی مکان أو بلد لا رجحان فیه بحیث لم یتعلق النذر بأصل الصلاه و الصیام بل تعلق بإیقاعهما فی المکان الخاص

______________________________

به. و أما عدم الإجزاء فی غیره فلأنه غیر المنذور فلا وجه لإجزائه عن المنذور، ثمَّ ان ظاهر هم الاتفاق علی انه لا یعتبر فی الصلاه مثلا فی زمان معین رجحان الزمان من حیث هو فیکفی رجحان العمل الواقع فیه فی صحه انعقاد النذر، بل صرح بعضهم بعدم الفرق بین کون الزمان الذی عیّنه أعلی مزیه من غیره أو أدنی أو مساویا له و ذلک، لإطلاق الأدله و عدم دلیل علی کون مورد النذر بجمیع جهاته و خصوصیاته راجحا بل یکفی الرجحان فی الجمله.

(53) أما انعقاد النذر فلوجود المقتضی من رجحان المکان و فقد المانع فلا بد من الانعقاد. و أما عدم الإجزاء فی غیره و إن کان أفضل، فللأصل و عدم انطباق المنذور علیه فلا وجه للإجزاء.

(54) هذه المسأله مبنیه علی أنه هل یعتبر فی المنذور الرجحان من جمیع جهاته و خصوصیاته و لوازمه و ملزوماته أو یکفی الرجحان فی الجمله؟ مقتضی الإطلاقات هو الثانی خصوصا فی مثل الصلاه و الصوم و الأعمال الخیریه التی یکون المقصد الاسنی هو ذات هذه الاعمال، و تعیین الزمان و المکان انما یکون لدواعی اعتقادیه ربما یکون راجحا و لو دنیویا فتصیر هذه الخصوصیه راجحه أیضا، و یشهد لکفایه الرجحان ما ورد فی نذر الصوم فی السفر «1»، و نذر الإحرام قبل المیقات «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب بقیه الصوم الواجب.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب المواقیت.
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فالظاهر عدم انعقاد النذر لعدم الرجحان فی متعلقه (55)، هذا إذا لم یطرأ علیه عنوان راجح مثل کونه افرغ للعباده أو أبعد عن الریاء و نحو ذلک و إلا فلا إشکال فی الانعقاد (56).


مسأله 11: لو نذر صوما و لم یعین العدد کفی صوم یوم

(مسأله 11): لو نذر صوما و لم یعین العدد کفی صوم یوم (57)، و لو نذر صلاه و لم یعین الکیفیه و الکمیه یجزی رکعتان و لا یجزی رکعه علی الأقوی (58)، و لو نذر صدقه و لم یعین جنسها و مقدارها کفی أقل ما

______________________________

(55) الأقسام خمسه:

الأول: کون کل واحد من ذات المنذور و قیده راجحا و لو دنیویا و تعلق النذر بکل واحد منهما انبساطا علیهما و لا ریب فی الصحه و الانعقاد.

الثانی: کون کل منهما مرجوحا و لا إشکال فی عدم الانعقاد.

الثالث: کون ذات المنذور راجحا و تعلق النذر به و لکن قیّد بقید غیر راجح بحیث لا یکون القید مورد النذر الظاهر الصحه و الانعقاد أیضا.

الرابع: عین هذا القسم مع کون القید مورد النذر تبعا، و من یقول باعتبار الرجحان فی المنذور بجمیع قیوده و أوصافه لا بد و أن یقول بعدم الانعقاد حینئذ، و من یقول بکفایه الرجحان فی الجمله لا بد و أن یقول بالصحه.

الخامس: کون القید الغیر الراجح مورد النذر فی الواقع و کون الذات تبعا له و الظاهر عدم الانعقاد و الوجه فی الکل واضح کما لا یخفی.

(56) لوجود المقتضی له و فقد المانع فلا بد من الانعقاد و هذا هو القسم الأول الذی تعرضنا لنا.

(57) لأن المنذور انما هو ذات الطبیعه و هی تصدق علی کل ما یصح أن یکون فردا لها.

(58) بناء علی انصراف الصلاه إلی الرکعتین و إلا فیجزی کلما هو مصداق للصلاه شرعا و لو مفرده الوتر کما عن جمع منهم المحقق و ابن إدریس، فالنزاع 
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یتناوله الاسم (59)، و لو نذر أن یفعل قربه أتی بعمل قربی و یکفی صیام یوم أو التصدق بشی ء أو صلاه و لو مفرده الوتر و غیر ذلک (60).


مسأله 12: لو نذر صوم عشره أیام مثلا فإن قیّد بالتتابع أو التفریق تعین

(مسأله 12): لو نذر صوم عشره أیام مثلا فإن قیّد بالتتابع أو التفریق تعین و إلا تخیر بینهما (61)، و کذا لو نذر صیام سنه فإن الظاهر أنه مع الإطلاق یکفی صوم اثنی عشر شهرا و لو متفرقا (62)، نعم لو نذر صوم شهر لم یبعد ظهوره فی التتابع (63)، و یکفی ما بین الهلالین من شهر و لو

______________________________

فی کفایه المفرده و عدمها لفظی لا أن یکون معنویا کما أنه الظاهر فی جمله من هذه المسائل.

(59) لأنه یصلح أن یکون مصداقا للطبیعه المنذوره و صدق الطبیعه علی کل ما یصح أن یکون مصداقا لها قهری.

(60) کقول «لا إله إلّا اللّه» أو «سبحان اللّه» أو الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله لصدق الفعل و العمل القربی علی جمیع ذلک، و کذا یکفی إتیان سجده واحده أو قضاء حاجه مؤمن للّه تعالی أو إکرام الوالدین أو صله رحم له تعالی.

نعم، لو کانت فی البین قرینه توجب ظهور اللفظ فی غیر ذلک تتبع القرینه حینئذ لا محاله.

(61) أما تعیین التتابع أو التفریق مع تعین أحدهما فی النذر فلوجوب الوفاء بما عین فی النذر و أما التخییر فی غیره فللأصل و إطلاق النذر بعد عدم ما یصلح لتعیین أحدهما فی البین لا من الناذر و لا من الشارع.

(62) للأصل و الإطلاق مع عدم قرینه علی التتابع فی البین.

(63) الظاهر أن لفظ الشهر أعم من التتابع و التفریق ما لم تکن قرینه فی البین علی تعیین أحدهما فیصح فیه التخییر أیضا.

نعم، لو نذر أن یصوم شهر رجب مثلا أو نذر أن یصوم أسبوعا یمکن دعوی الظهور فی التتابع. و الحق ان النزاع فی هذه المسائل لفظی یدور مدار 
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ناقصا (64) و له أن یشرع فیه فی أثناء الشهر، و حینئذ فهل یجب إکمال ثلاثین أو یکفی التلفیق بأن یکمل من الشهر الثانی مقدار ما مضی من الشهر الأول (65) أظهرهما الثانی و الأحوط إتمامه ثلاثین یوما (66).


مسأله 13: إذا نذر صیام سنه معینه استثنی منها العیدان

(مسأله 13): إذا نذر صیام سنه معینه استثنی منها العیدان فیفطر فیهما و لا قضاء علیه (67)، و کذا یفطر فی الأیام التی عرض فیها ما لا یجوز معه الصیام من مرض أو حیض أو نفاس أو سفر لکن یجب القضاء علی الأقوی (68).

______________________________

القرائن المختلفه باختلاف الخصوصیات و الجهات بل الأشخاص و مع عدمها فالأصل و الإطلاق متبع لا محاله.

(64) لصدق الشهر علیه لغه و عرفا و شرعا.

(65) لصدق الشهر علیه أیضا بعد کون المنذور مطلق الشهر و عدم تقییده بقید خاص إلا أن یکون فی البین جهه انصراف إلی غیر الملفق و مع الشک فی الانصراف و عدمه یتبع الإطلاق.

(66) عملا باحتمال اعتبار الثلاثین کما عن بعض.

(67) أما أصل الاستثناء فلخروجها تخصصا عن موضوع النذر من جهه حرمه الصوم فیهما و عدم الاقتضاء للصحه أداء کما فی صوم اللیل حیث انه لا مقتضی للصحه فیه أداء بوجه، و أما القضاء فهو تابع للدلیل کما یأتی.

و أما عدم القضاء فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- انه لا معنی لقضاء ما لم یکن أصله مشروعا لا اقتضاء و لا فعلا فلا موضوع للقضاء أصلا من جهه عدم الاقتضاء الذاتی فی أصل تشریعه فکیف بقضائه!!

(68) أما الإفطار فللنص و الإجماع و قد تقدم فی فصل شرائط صحه الصوم فراجع «1»، و أما القضاء فلعموم: «یقضی ما فاته کما فاته» «2»، و لأنه من 

______________________________

(1) ج: 10 صفحه: 234.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلاه.
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.....

______________________________

الواجب الموقّت المعین الذی یقضی إجماعا و یمکن أن یستفاد ذلک من بعض النصوص کصحیح ابن مهزیار قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: یا سیدی رجل نذر أن یصوم یوما من الجمعه دائما ما بقی فوافق ذلک الیوم یوم عید فطر أو أضحی أو أیام التشریق أو سفر أو مرض، هل علیه صوم ذلک الیوم أو قضاؤه و کیف یصنع یا سیدی؟ فکتب إلیه: قد وضع اللّه عنه الصیام فی هذه الأیام کلها و یصوم یوما بدل یوم إن شاء اللّه، و کتب إلیه یسأله یا سیدی رجل نذر أن یصوم یوما فوقع ذلک الیوم علی أهله ما علیه من الکفاره؟ فکتب إلیه یصوم یوما بدل یوم و تحریر رقبه مؤمنه» «1».

و الإشکال بأن حدیث «یقضی ما فاته کما فاته» «2»، مختص بالفرائض الیومیه أی الموقت بأصل الشرع، و المتیقن من الإجماع علی فرض اعتباره ذلک أیضا، و لا یستفاد التعمیم من مثل صحیح ابن مهزیار و غیره.

مخدوش: بأن حدیث: «یقضی ما فاته» ورد فی مقام جعل القاعده الکلیه فجمیع الصغریات المعلومه و المشکوکه مع الصدق العرفی داخله تحته ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و لا وجه للأخذ بالمتیقن من الإجماع بعد تصریح جمع بالتعمیم، و المنساق من مثل الحدیثین ان الحکم ورد من باب تطبیق الحم الکلی علی الفرد لا من باب الاختصاص و یقتضیه استصحاب بقاء الوجوب بعد کون التقیید بالوقت من باب تعدد المطلوب کما هو المرتکز فی الأذهان، فتأمل فإنه یمکن المناقشه فیما ذکر.

و أما ما یقال: من ان القضاء انما هو بفرض جدید.

و فیه: ان الفرض الجدید کاشف عن بقاء الأمر الأول بملاکه.

و ثانیا: ان المراد به موارد ثبوت القضاء شرعا لا ان عله ثبوته واقعا منحصر بذلک.

و یدل علی التعمیم خبر قاسم الصیقل انه کتب إلیه: «یا سیدی رجل نذر أن یصوم یوما من الجمعه دائما ما بقی، فوافق ذلک الیوم یوم عید فطر أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب النذر و العهد.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلاه.
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مسأله 14: لو نذر صوم کل خمیس مثلا فصادف بعضها أحد العیدین

(مسأله 14): لو نذر صوم کل خمیس مثلا فصادف بعضها أحد العیدین أو أحد العوارض المبیح للإفطار من مرض أو حیض أو نفاس أو سفر أفطر و یجب علیه القضاء حتی فی الأول علی الأقوی (69).

______________________________

أضحی أو أیام التشریق- إلی ان قال- فکتب إلیه قد وضع اللّه عنک الصیام فی هذه الأیام کلها و تصوم یوما بدل یوم» «1»، و عن الصادق علیه السّلام انه سأل عن رجل «جعل علی نفسه نذرا صوما فحضرته نیه فی زیاره أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: یخرج و لا یصوم فی الطریق فإذا رجع قضی ذلک» «2»، فیستفاد من ذلک کله أصاله وجوب القضاء فی النذر الموقت مطلقا إلا ما خرج بدلیل خاص.

(69) أما الإفطار فلما مر فی کتاب الصوم فی (فصل شرائط صحه الصوم)، و اما وجوب القضاء فی غیر الأول فلما مر فی الفرع السابق.

و اما فیه: فنسب عدم وجوب القضاء فیه إلی جمع و جعله المحقق فی الشرائع أشبه و استدل علیه.

تاره: بالأصل.

و أخری: بأن القضاء یحتاج إلی فرض جدید و هو مفقوده.

و ثالثه: بخروج العید عن اقتضاء الصوم ذاتا کاللیل.

و رابعه: بصحیح زراره قال: «إن أمی کانت جعلت علیها نذرا، نذرت للّه فی بعض ولدها فی شی ء کانت تخافه علیه- أن تصوم ذلک الیوم الذی یقدم فیه علیها، فخرجت معنا إلی مکه فأشکل علینا صیامها فی السفر فلم ندر تصوم أو تفطر، فسألت أبا جعفر علیه السّلام عن ذلک فقال: لا تصوم فی السفر إن اللّه قد وضع عنها حقه فی السفر و تصوم هی ما جعلت علی نفسها- الحدیث-» «3»، بناء علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الصوم المحرم الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب النذر الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب النذر الحدیث: 2.
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مسأله 15: لو نذر صوم یوم معین فأفطر عمدا

(مسأله 15): لو نذر صوم یوم معین فأفطر عمدا یجب قضاؤه مع الکفاره (70).


مسأله 16: إذا نذر صوم یوم معین جاز له السفر

(مسأله 16): إذا نذر صوم یوم معین جاز له السفر و إن کان غیر ضروری و یفطر ثمَّ یقضیه و لا کفاره علیه (71).

______________________________

مساواه السفر للعید.

و الکل مخدوش .. أما الأول: فلا وجه له مع صحیح ابن مهزیار و ما مر من الأخبار.

و أما الثانی: ففیه. أولا: ان القضاء بنفس الأمر الأول ما لم یدل دلیل علی سقوطه و الفرض الجدید کاشف عن بقائه لا أن یکون له موضوعیه خاصه.

و ثانیا: صحیح ابن مهزیار و سائر النصوص التی مر بعضها یصلح للأمر الجدید علی فرض اعتباره.

و أما الثالث: فلأنه بعد ورود الدلیل و هو صحیح ابن مهزیار المتقدم فلا وجه له.

و أما الرابعه: فلا تعارض بین صحیح ابن مهزیار و غیره و لا یمکن أن یستفاد منها عدم وجوب القضاء کما لا یخفی. و لذا نسب إلی الصدوق و الشیخ و ابن حمزه وجوب القضاء فیه لما تقدم من صحیح ابن مهزیار الصحیح سندا و متنا علی نسخه الکافی «1»، الذی هو أضبط و أمتن من غیره فلا محیص إلا من العمل به کما صرح به فی الجواهر و جمیع ما استدل به علی عدم الوجوب من سنخ الاجتهاد فی مقابل النص المعتبر.

(70) أما القضاء فلما مر من وجوب قضاء الصوم المنذور المعین. و أما الکفاره فلما یأتی من وجوبها فی المخالفه العمدیه للنذر نصا و إجماعا.

(71) أما عدم الکفاره فلأنه مأذون فی ترک الصوم بالمسافره و لا معنی 

______________________________

(1) کما تقدم فی صفحه: 297.
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مسأله 17: لو نذر زیاره أحد من الأئمه علیهم السّلام أو بعض الصالحین لزم

(مسأله 17): لو نذر زیاره أحد من الأئمه علیهم السّلام أو بعض الصالحین لزم و یکفی الحضور و السلام علی المزبور (72)، و الظاهر عدم وجوب غسل الزیاره و صلاتها مع الإطلاق و عدم ذکرهما فی النذر (73)، و إن عین إماما لم یجز غیره و إن کان زیارته أفضل (74)، کما أنه إن عجز عن زیاره من عینه لم یجب زیاره غیره بدلا عنه (75)، و إن عین للزیاره زمانا تعین فلو ترکها فی وقتها عامدا حنث و تجب الکفاره (76). و هل یجب معها القضاء فیه تردد و إشکال (77).

______________________________

للکفاره فیما هو مأذون فی ترکه شرعا. و أما القضاء فلأنه صوم موقت معین ترک فلا بد من قضائه کما تقدم، و أما جواز السفر فقد تقدم فی کتاب الصوم فی فصل شرائط صحه الصوم فراجع فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(72) أما أصل الوجوب فلما دل علی وجوب الوفاء بالنذر من الأدله، و أما کفایه الحضور و السلام فلصدق الزیاره علیه عرفا و لغه و شرعا فیکفی کل ما یصدق علیه صرف الوجود من الطبیعه و الزوائد خارجه عنه و إن کان لها دخل فی زیاده الفضل و المزیه.

(73) لخروجهما عن حقیقه الزیاده المنذوره بالإطلاق و الاتفاق.

(74) للأصل بعد عدم دلیل علیه مضافا إلی ظهور الاتفاق علی عدم الإجزاء.

(75) للإجماع و الأصل بعد کون البدلیه تحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(76) أما التعین بالتعیین فلتحققه بالنذر الذی یجب الوفاء به. و أما لزوم الکفاره مع المخالفه فلانه من اللوازم الشرعیه للمخالفه العمدیه لکل نذر.

(77) من وجوب القضاء فی کل نذر معین ترک عمدا. و من أن وجوب القضاء انما هو فی مورد شرّع فیه القضاء فی الجمله لا مثل المقام الذی لم یشرّع فیه ذلک و طریق الاحتیاط الإتیان بعنوان الرجاء.
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مسأله 18: لو نذر أن یحج أو یزور الحسین علیه السّلام ماشیا انعقد مع القدره و عدم الضرر

(مسأله 18): لو نذر أن یحج أو یزور الحسین علیه السّلام ماشیا انعقد مع القدره و عدم الضرر (78)، فلو حج أو زار راکبا مع القدره علی المشی فإن کان النذر مطلقا و لم یعین الوقت اعاده ماشیا (79) و إن عین وقتا و فات الوقت حنث بلا إشکال و لزم الکفاره (80)، و هل یجب مع ذلک القضاء ماشیا فیه تردد (81).

______________________________

(78) أما أصل الانعقاد فللإطلاق و الاتفاق بعد معلومیه الرجحان فی المنذور، و أما التقیید بالقدره و عدم الضرر فلأن کل تکلیف مشروط بهما.

(79) لعدم إتیانه بالمنذور علی وجهه لأن ما أتی به غیر المنذور عرفا فلا بد من الإعاده لإطلاق دلیل وجوبه مع إمکان الإتیان به، و کذا مع الشک فی أن المأتی به یجزی عن الواجب أو لا، و یقتضیه استصحاب بقاء الوجوب أیضا.

(80) أما تحقق الحنث فلأنه ترک المنذور بالعمد و الاختیار، و أما لزوم الکفاره فلأنه مترتب علی الترک العمدی و قد تحقق.

(81) استدل علی وجوب القضاء.

تاره: بعموم «یقضی ما فاته کما فاته» «1».

و أخری: بأن الحج عباده یتدارک واجبه الأصلی إذا لم یؤت به علی وجهه فکذا واجبه العارضی بنذر و نحوه لاشتراکهما فی الوجوب.

و ثالثه: باستصحاب بقاء الوجوب علی نحو ما مر. هذه أدلتهم علی وجوب القضاء.

و فیه: أن کل ذلک صحیح فیما إذا لم یأت بالعمل المنذور أو أتی به باطلا لا مثل المقام الذی وقع أصل العمل صحیحا و انما خالف النذر فیما هو خارج عن ذلک العمل، و لا ربط له به بل هو التزام خاص فی عرض الالتزام بأصل الحج فما ترک عمدا لا وجه لقضائه من حیث هو لکونه لغوا و ما لیس قضائه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب قضاء الصلوات.
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و الأحوط القضاء (82) و کذلک الحال لو رکب فی بعض الطریق و مشی فی البعض (83).


مسأله 19: لیس لمن نذر الحج أو الزیاره ماشیا أن یرکب البحر

(مسأله 19): لیس لمن نذر الحج أو الزیاره ماشیا أن یرکب البحر أو یسلک طریقا یحتاج إلی رکوب السفینه و نحوها و لو لأجل العبور من الشط و نحوه (84)، و لو انحصر الطریق فی البحر فإن کان کذلک من أول الأمر لم ینعقد النذر (85)، و إن طرأ ذلک بعد النذر فإن کان النذر مطلقا و توقع المکنه من طریق البر و المشی منه فیما بعد انتظر (86)، و إن کان معینا و طرأ ذلک فی الوقت أو مطلقا و یأس من المکنه بالمره سقط عنه و لا شی ء علیه (87).

______________________________

لغوا قد أتی به صحیحا فلا موضوع للقضاء علی کل تقدیر.

(82) لأن الحج و إن وقع صحیحا بحسب ذاته، و لکنه لیس من الوفاء بالنذر کأنه لم یقع أصلا بحسب مرتکزات الناذرین و إنظار المتشرعه و یظهر عن جمع وجوبه منهم ظاهر المحقق فی الشرائع.

(83) ظهر حکمه مما مر فی سابقه.

(84) لأن ذلک من المخالفه العمدیه للنذر فیوجب الحنث و الکفاره هذا إذا کان المقصود من المشی استمراره إلی الوصول إلی المقصد، و لکن لو نذر المشی من طریق فیه نهر أو بحر و کان المتعارف من المشاه یرکبون السفینه و نحوهما للعبور منه ثمَّ بعد ذلک یشرعون فی المشی فالظاهر جوازه تنزیلا لنذره علی المتعارف.

و بالجمله: الحکم تابع لقصد الناذر و ملاحظه سائر الخصوصیات و الجهات.

(85) لعدم القدره علی الإتیان بالمنذور فیصیر لغوا و باطلا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(86) مقدمه لوجوب الوفاء بنذره مع عدم کونه معینا و مضیقا.

(87) لأن التکلیف بوجوب الوفاء یدور مدار القدره علیه عقلا و شرعا،
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مسأله 20: لو طرأ الناذر المشی العجز عنه فی بعض الطریق دون البعض

(مسأله 20): لو طرأ الناذر المشی العجز عنه فی بعض الطریق دون البعض الأحوط لو لم یکن الأقوی أن یمشی مقدار ما یستطیع و یرکب فی البعض (88) و لا شی ء علیه، و لو اضطر إلی رکوب السفینه الأحوط أن یقوم فیها بقدر الإمکان (89).

______________________________

و المفروض عدمها فیسقط التکلیف بالوفاء و یترتب علیه عدم الکفاره مع المخالفه لعدم الموضوع لها حینئذ، و فی خبر ابن مسلم قال: «سألته عن رجل جعل علیه مشیا إلی بیت اللّه فلم یستطع، قال علیه السّلام: یحج راکبا» «1»، و مثله خبره الآخر عن أبی جعفر «2»، و فی القاعده الکلیه التی ذکرها أبو عبد اللّه علیه السّلام غنی و کفایه عن جمیع ذلک، قال علیه السّلام: «من جعل للّه شیئا فبلغ جهده فلیس علیه شی ء» «3».

(88) لقاعده المیسور و خبر حفص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه حافیا؟ قال علیه السّلام: فلیمش فإذا تعب فلیرکب» «4»، بعد ظهور النذر فی الانحلال بالنسبه إلی الأبعاض بحسب المتعارف. و احتمال أن یکون المراد مجموع المسافه من حیث المجموع و إن کان صحیحا ثبوتا لکنه لا دلیل علیه إثباتا. و منه یظهر أنه لا شی ء علیه لمکان العجز و الاضطرار و وجوب الکفاره یدور مدار المخالفه بالعمد و الاختیار.

(89) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ رحمه اللّه لأن القیام أقرب شباهه إلی الماشی من القعود، و لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام: «إن علیا علیه السّلام سئل عن رجل نذر أن یمشی إلی البیت فعبر فی المعبر؟ قال: فلیقم فی المعبر قائما حتی یجوزه» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب وجوب الحج.
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مسأله 21: لو نذر التصدق بعین شخصیه تعینت و لا یجزی مثلها أو قیمتها مع وجودها

(مسأله 21): لو نذر التصدق بعین شخصیه تعینت و لا یجزی مثلها أو قیمتها مع وجودها (90)، و مع التلف فإن کان لا بإتلاف منه انحل النذر (91) و لا شی ء علیه (92)، و إن کان بإتلاف منه ضمنها بالمثل أو القیمه فیتصدّق بالبدل بل یکفر أیضا علی الأحوط (93).


مسأله 22: لو تردد المنذور بین الأقل و الأکثر لا یجب إلا الأول

(مسأله 22): لو تردد المنذور بین الأقل و الأکثر لا یجب إلا

______________________________

و لا وجه للأول بعد سقوط أصل المشی عنه شرعا و جریان قاعده المیسور بعید عن الأذهان إذ لا یعد القیام میسور المشی لدیهم مع عدم الحرکه، و الثانی قاصر عن إفاده الوجوب و قد مر بعض الکلام فی کتاب الحج فراجع.

(90) أما التعین فلتعلق النذر بها کذلک فیجب الوفاء بها بالخصوص و أما عدم إجزاء المثل أو القیمه مع وجودها، فلأن ذلک لیس من الوفاء به فی شی ء فلا وجه للأجزاء مع التمکن من الوفاء بالعین المنذوره، و قال فی الجواهر: «فقد ظهر لک من جمیع ما ذکرناه أنه متی نذر الصدقه تعین مقدارا و جنسا و محلا و مکانا و زمانا بل لا تجزی القیمه فی المتعین».

(91) لزوال موضوعه من دون اختیاره و تسبیبه.

(92) من القیمه أو المثل و الکفاره کل ذلک للأصل بعد عدم دخل له فی التلف کما هو المفروض.

(93) أما الضمان بمعنی وجوب الإعاده فیظهر منهم الإجماع علیه و یقتضیه خبر ابن مهزیار، قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل جعل علی نفسه نذرا إن قضی اللّه حاجته أن یتصدق فی مسجده بألف درهم فقضی اللّه حاجته فصیّر الدراهم ذهبا و وجهها إلیک أ یجوز ذلک أو یعید؟ قال علیه السّلام: یعید» «1»، و إطلاقه یشمل إعاده الذهب إلی الدرهم و الصدقه فی المسجد.

و أما الضمان بمعنی اشتغال الذمه للمنذور له فإن قیل: بأن مثل هذه النذور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النذر.
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الأول (94)، و لو تردد بین المتباینین یحتاط (95) بالجمع و إن کان فی

______________________________

یوجب ملکیه المنذور له للعین المنذوره، أو انه لا یملک و لکن یحصل له حق خاص یصح لأجل حصوله التعبیر بالضمان بلا إشکال فیه کما فی الضمان للفقراء و الساده و الموقوف علیه فی الزکاه و الخمس و الوقف، فیتحقق الضمان فی المقام بلا إشکال أیضا.

و أما إن قلنا بأنه لیس فی النذر إلا وجوب الدفع و الوفاء علی الناذر تکلیفا و لا یحصل ملک و لا حق للمنذور له فی المنذور، و لو حصل حق. فهو لیس من الحقوق التی ترد مورد الضمان و النقل و الانتقال الاختیاری و الاسقاط و نحوها من لوازم الحقوق الخاصه القابله لها ما لم یدل دلیل علی الخلاف فالتعبیر بالضمان حینئذ مشکل.

نعم، لا ریب فی حصول الملکیه للمنذور له بعد القبض.

ثمَّ انه لو وصلت النوبه إلی الشک فأصل وجوب الوفاء و الدفع بالنسبه إلی المنذور له تکلیفا مسلم کما أن حصول نحو من الاختصاص به أیضا کذلک، و أما حصول الملکیه له أو حصول حق کحق الرهانه أو حق الجنایه أو حق الفقراء و الساده و الموقوف علیه فی الزکاه و الخمس و العین الموقوفه مشکوکه، و مقتضی الأصل عدم تحقق مثل هذه الحقوق إلا مع دلیل یدل علیه و هو مفقود و المسأله معروفه بلا اشکال و غیر محرره فی کلماتهم کما هو حقه مع انها تذکر فی موارد شتی هذا.

و أما الکفاره فإن تعمد فی الإتلاف فیتحقق الحنث فتجب و التبدیل بالمثل أو القیمه تکلیف آخر لا یتدارک الذنب الحاصل بالعمد فی تفویت مورد النذر بالاختیار المنحصر تدارکه بالکفاره فلا وجه للتعبیر بالأحوط.

(94) لأصاله البراءه عن الأکثر کما هو المقرر فی محله.

(95) لقاعده الاشتغال.
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وجوبه إشکال (96)، و کذا الکلام فی العهد و الیمین (97) و لو تردد المنذور له بین شخصین یدفعه إلی الحاکم و یبیّن الحال (98).


مسأله 23: لو نذر الصدقه علی شخص معین لزم

(مسأله 23): لو نذر الصدقه علی شخص معین لزم و لا یملک المنذور له الإبراء منه (99) فلا یسقط من الناذر بالإبراء (100). و لا یلزم علی المنذور له القبول (101) فینحل النذر بعدم قبوله للتعذر (102) و لو امتنع ثمَّ رجع إلی القبول فهل یعود النذر و یجب التصدق علیه (103) فیه تأمل و الاحتیاط لا یترک.

______________________________

(96) لدعوی الإجماع عن جمع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات کما تقدم مکررا.

(97) لوحده المناط فی الجمیع.

(98) کما مر فی کتاب الزکاه فراجع و قد فصلنا الکلام هناک «1».

(99) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق بالنسبه إلیه، و لأن هذا لیس متمحضا له بل مشوب بحق اللّه تعالی أیضا، و قد أرسل ذلک فی الجواهر إرسال المسلمات بحیث یظهر منه الإجماع علیه.

(100) لأصاله بقائه بعد عدم دلیل علی السقوط بإسقاط المنذور له.

(101) للأصل سیما إذا استلزم المنه و المهانه.

نعم، لو ثبت أنه کالدین وجب قبوله علیه بعد دفع الدائن و عدم محذور عن القبول فی البین. و لکنه لا دلیل لهذا الاحتمال، و الظاهر کونه کالهبه و الصدقات.

(102) بلا إشکال فیه إن کان عدم القبول دائمیا و أما إن لم یقبل ثمَّ ندم و قبل فلا یصدق التعذر حینئذ و مع الشک فأصاله وجوب الوفاء تجری بلا إشکال.

(103) لأصاله بقاء النذر و عدم انحلاله و وجوب الوفاء إلا إذا ثبت ان صرف 

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 319.
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مسأله 24: لو مات الناذر قبل أن یفی بالنذر یخرج من أصل ترکته

(مسأله 24): لو مات الناذر قبل أن یفی بالنذر یخرج من أصل ترکته و کذا کل ما تعلق بالمال (104) کسائر الواجبات المالیه، و لو مات المنذور له قبل أن یتصدق علیه قام وارثه مقامه علی احتمال مطابق للاحتیاط (105)، و یقوی هذا الاحتمال لو نذر أن یکون مال معین صدقه علی فلان فمات قبل قبضه (106).

______________________________

وجود امتناع المنذور له عن القبول یوجب الانحلال، و لا دلیل علیه من عقل أو نقل مع تجدد الآراء و الأفکار فی الناس، فالامتناع الذی یوجب الانحلال انما هو فیما إذا کان فی تمام الوقت المضروب له فی الموقّت و امتناعا مستقرا ثابتا مطلقا فی غیر الموقت. و أما فی غیر الصورتین فمقتضی الأصل عدم الانحلال. و علی هذا لو کان المنذور عینا شخصیه لا یجوز إتلافها بمجرد امتناع المنذور له عن القبول إلا إذا علم بالقرائن أنه امتناع ثابت مستقر فیجوز له الإتلاف حینئذ، و لا ضمان و لا کفاره علیه لانحلال النذر بمثل هذا الامتناع.

(104) لأنه من الواجبات المالیه و کل واجب مالی یخرج من الأصل فهو یخرج من الأصل و الصغری وجدانی و الکبری منصوص «1»، و إجماعی فالنتیجه واضحه بدیهیه.

(105) لأن المتشرعه بل العرف مطلقا یرون المنذور له ذا حق فی الجمله فی مال الناذر فیشمله عموم ما ترکه المیت فلوارثه. و احتمال اختصاص الحدیث بالمال الخارجی أو انصرافه إلیه ساقط، أما الأول فینفیه ظاهر العموم.

خصوصا مع ملاحظه ما ورد من قوله علیه السّلام: «ما ترکه المیت من حق أو مال فلوارثه» «2»، و أما الثانی فلا اعتبار به ما لم یوجب ظهور اللفظ فی المنصرف إلیه کما ثبت فی الأصول.

(106) لصیروره العین الخارجیه مورد حقه الاختصاصی حینئذ و لا یقصر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 196.

(2) تقدم ما یتعلق به فی ج: 18 صفحه: 153.
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مسأله 25: لو نذر شیئا لمشهد من المشاهد المشرفه صرفه فی مصالحه

(مسأله 25): لو نذر شیئا لمشهد من المشاهد المشرفه صرفه فی مصالحه کتعمیره و ضیائه و فرضه و قوامه و خدامه و نحو ذلک و فی معونه زواره (107)، و أما لو نذر شیئا للإمام أو بعض أولاد الإمام کما لو نذر شیئا

______________________________

ذلک عن سائر حقوقه الاختصاصیه الموروثه.

(107) لظهور الإجماع و شهاده الاعتبارات المتعارفه لدی المتشرعه بذلک، و ما ورد فی نصوص هدایا الکعبه بعد القطع بعدم الفرق بینها و بین المشاهد المشرفه من هذه الجهه، و القطع بان ما ذکر فیها من باب المثال لا الخصوصیه کصحیح ابن جعفر قال: «سألته عن رجل جعل جاریته هدیا للکعبه؟ فقال: مر منادیا یقوم علی الحجر فینادی: ألا من قصرت به نفقته أو قطع به أو نفذ طعامه فلیأت فلان بن فلان و مره أن یعطی أولا فأولا حتی ینفذ ثمن الجاریه» «1»، و خبره الآخر قال: «سألته عن الرجل یقول: هو یهدی إلی الکعبه کذا و کذا ما علیه إذا کان لا یقدر علی ما یهدیه؟ قال علیه السّلام: إن کان جعله نذرا و لا یملکه فلا شی ء علیه، و إن کان مما یملک غلام أو جاریه أو شبهه باعه و اشتری بثمنه طیبا فیطیب به الکعبه» «2»، و خبره الثالث قال: «سألته عن رجل جعل ثمن جاریته هدیا للکعبه؟ فقال: مر منادیا یقوم علی الحجر فینادی: ألا من قصرت به نفقته أو قطع به أو نفذ طعامه فلیأت فلان و مره أن یعطی أولا فأولا حتی ینفذ ثمن الجاریه» «3»، و خبر یاسین قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول إن قوما أقبلوا من مصر فمات منهم رجل فأوصی بألف درهم للکعبه، فلما قدم الوصی مکه سأل فدلّوه علی بنی شیبه فأتاهم فأخبرهم، فقالوا: قد برئت ذمتک ادفعها إلینا فقام الرجل فسأل الناس: فدلّوه علی أبی جعفر محمد بن علی علیه السّلام قال أبو جعفر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب النذر.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 2.
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للأمیر أو الحسین أو العباس علیهم السّلام، فالظاهر أن المراد صرفه فی سبل الخیر بقصد رجوع ثوابه إلیهم (108) من غیر فرق بین الصدقه علی المساکین و اعانه الزائرین و غیرهما من وجوه الخیر کبناء مسجد أو قنطره و نحو ذلک (109) و إن کان الأحوط الاقتصار (110) علی معونه زوارهم و صله

______________________________

فأتانی فسألنی فقلت: إن الکعبه غنیه عن هذا أنظر إلی من أمّ هذا البیت فقطع به أو ذهبت نفقته أو ضلّت راحلته و عجز أن یرجع إلی أهله فادفعها إلی هؤلاء الذی سمیت لک- الحدیث-» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات، و المستفاد من مجموعها أنها تصرف فی ما یرجع إلی ما یتعلق بالکعبه أو المشهد تعلقا عرفیا، و یلحق بذلک ما ینذر لأن یلقی فی الضرائح المقدسه.

(108) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات الفقهیه بحیث یظهر منهم الإجماع علیه و جعلوا ذلک هو الأصل فی مال یکون کذلک بلا فرق بین النذر و الهدیه و الوقف و غیرها، و یمکن استفاده ذلک مما مر من الأخبار بعد إلقاء الخصوصیه للقطع بعدم اعتبارها، و یصح تأسیس قاعده کلیه بأن یقال: کل ما اختص بشخص بحسب أصل الشرع أو بجعل المالک و لم یمکن صرفه فی نفس ذلک الشخص یصرف فیما یصل ثوابه إلیه، لأنه بعد ان لم یمکن إیصال أصل المال إلیه لا بد و إن یوصل بدله إلیه و هو الثواب، و یمکن استفاده ذلک من الأخبار الوارده فی مختلف الأبواب «2»، بل من المعلوم إحراز رضاء المالک بعد التفاته و توجهه و لو فی الجمله إلی هذه الأمور.

(109) لأن کل ذلک خیر محبوب و له ثواب مرغوب مع مراعاه الأهم و المهم.

(110) من باب تقدیم الأهم علی المهم المختلف باختلاف الأزمنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 6.
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من یلوذ بهم من المجاورین المحتاجین و الصلحاء من الخدام المواظبین بشؤون مشاهدهم و إقامه مجالس تعازیهم، هذا إذا لم یکن فی قصد الناذر جهه خاصه و إلا اقتصر علیها (111)، و لو شک فی أنه نذر للمشهد أو لمن هو مدفون فیصرف فی وجوه البر (112).


مسأله 26: لو عین شاه للصدقه أو لأحد الأئمه أو لمشهد من المشاهد یتبعها نمائها المتصل

(مسأله 26): لو عین شاه للصدقه أو لأحد الأئمه أو لمشهد من المشاهد یتبعها نمائها المتصل کالسمن (113) و أما المنفصل کالنتاج و اللبن فالظاهر أنه ملک للناذر.


مسأله 27: لو نذر التصدق بجمیع ما یملکه لزم

(مسأله 27): لو نذر التصدق بجمیع ما یملکه لزم (114)، فإن شق علیه قوّم الجمیع بقیمه عادله علی ذمته و یتصرف فی أمواله بما شاء و کیف

______________________________

و الأمکنه و سائر الجهات و الخصوصیات، و بذلک یختلف الحکم لزوما أو احتیاطا وجوبیا أو استحبابیا و یکون تشخیص الموارد بنظر الفقیه بعد عرض الموضوع علیه.

(111) لفرض تعلق النذر بتلک الخصوصیه و الجهه فیجب الوفاء به کذلک.

(112) لما مر من أنه الأصل فی کل مال لم یعلم مصرفه الخاص به.

(113) لسیره المتشرعه بل العقلائیه عند کل من له نذر من العقلاء و قاعده التبعیه لو قلنا بحصول الملکیه للمنذور له بمجرد تحقق النذر، بل و کذا لو قلنا بحصول مجرد الحق فقط لتعلق هذا الحق بالنماء المتصل أیضا، بل و کذا لو لم نقل بهذا و لا ذاک و قلنا بمجرد الحکم التکلیفی بوجوب الوفاء بالنذر، لتعلقه بالعین و بما یلزمها تکوینا من النماء.

و أما المنفصل فمقتضی الأصل عدم التبعیه إلا أن تکون فی البین قرینه معتبره علیها فتتبع، و مع الشک فالمرجع هو الأصل.

(114) للإطلاق و الاتفاق و خصوص ما یأتی من الصحیح، و لکن لا بد و أن یقید ذلک بما إذا لم تکن فی البین جهه مرجوحه توجب عدم انعقاد النذر و هی 
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شاء ثمَّ یتصدق عما فی ذمته شیئا فشیئا، و یحسب منها ما یعطی (115) إلی

______________________________

تختلف باختلاف الأشخاص و الخصوصیات و لا تضبطها ضابطه کلیه حتی یتعرض الفقیه لها.

(115) الأصل فی الحکم صحیح الخثعمی قال: «کنا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام جماعه إذ دخل علیه رجل من موالی أبی جعفر علیه السّلام فسلّم علیه ثمَّ جلس و بکی، ثمَّ قال له: جعلت فداک إنی کنت أعطیت اللّه عهدا إن عافانی اللّه من شی ء کنت أخافه علی نفسی ان أتصدق بجمیع ما أملک، و إن اللّه عافانی منه و قد حوّلت عیالی من منزلی إلی قبّه فی خراب الأنصار و قد حملت کل ما أملک فأنا بائع داری و جمیع ما أملک فأتصدق به، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: انطلق و قوّم منزلک و جمیع متاعک و ما تملک بقیمه عادله و اعرف ذلک ثمَّ اعمد إلی صحیفه بیضاء فاکتب فیها جمله ما قومت ثمَّ انظر إلی أوثق الناس فی نفسک، فادفع إلیه الصحیفه و أوصه و مره ان حدث بک حدث الموت أن یبیع منزلک و جمیع ما تملک فیتصدق به عنک، ثمَّ ارجع إلی منزلک و قم فی مالک علی ما کنت فیه فکل أنت و عیالک مثل ما کنت تأکل، ثمَّ انظر کل شی ء تصدق به فیما تستقبل من صدقه أو صله قرابه أو فی وجوه البر فاکتب ذلک کله و أحصه فإذا کان رأس السنه فانطلق إلی الرجل الذی أوصیت إلیه فمره أن یخرج إلیک الصحیفه ثمَّ اکتب فیها جمله ما تصدقت و أخرجت من صدقه أو بر فی تلک السنه، ثمَّ افعل ذلک فی کل سنه حتی تفی للّه بجمیع ما نذرت فیه و یبقی لک منزلک و مالک إن شاء اللّه، فقال الرجل: فرجت عنی یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جعلنی اللّه فداک» «1».

و الاشکال علیه أولا: بالصدقه بالقیمه فی منذور العین.

و ثانیا: بوجوب التعجیل فی النذر المطلق.

و ثالثا: بصحه النذر فیما یضر بالناذر من المال، و کلها مخالفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب النذر.
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الفقراء و المساکین و أرحامه المحتاجین (116) و یقید ذلک فی دفتر إلی أن یوفی التمام، فإن بقی منه شی ء أوصی بأن یؤدی مما ترکه بعد موته (117) و هل یجری هذا الحکم فیما إذا نذر بعین خاص ثمَّ تعسر علیه الوفاء به؟

وجهان (118).


مسأله 28: النذر إما نذر فعل أو نذر نتیجه

(مسأله 28): النذر إما نذر فعل أو نذر نتیجه، و الأول کما إذا نذر أن یتصدق بمال علی شخص مثلا، و الثانی کما إذا نذر أن یکون ماله الخاص صدقه أو لشخص بعنوان التملیک أو وقفا أو نحو ذلک من العناوین و لا

______________________________

لضوابط النذر.

مردود: بان ذلک کله من الاجتهاد فی مقابل النص الصحیح الذی تلقّاه الأصحاب بالقبول مع دفع الإشکالات بما لا یخفی علی المتأمل الخبیر.

(116) لأن کل ذلک مورد التصدق شرعا فیشمله دلیل وجوب الوفاء بنذره هذا مع ذکر وجوه البر فی الصحیح کما تقدم فیشمله أیضا.

(117) لاشتغال ذمته بمال الغیر فلا بد و أن یؤدی من ترکته بعد موته کما تقدم فی کتاب الوصیه.

(118) من کون الحکم علی خلاف القاعده علی ما قالوه فیقتصر فیه علی خصوص مورد النص المتقدم. و من أنه حکم تسهیلی امتنانی، و لا وجه للاقتصار فی الأحکام التسهیلیه و الامتنانیه علی مورد النص مع بناء الشریعه علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل، و ما قالوه من مخالفه النص للضوابط مجرد الدعوی کما لا یخفی علی المتأمل.

و یمکن تطبیق الصحیح علی القاعده بأن یقال: إن النذر تعلق فی حاق الواقع بمالیه خاصه و العین المذکوره فیه أخذت بعنوان الطریقیه فی ظرف عدم محذور فی البین، و مع المحذور یبقی النذر المتعلق بأصل المالیه بحاله فیجب الوفاء به.
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ریب فی صحه الأول، و أما الثانی ففیه تفصیل (119).


مسأله 29: لو أتی بالجزاء فی النذر المعلق قبل حصول المعلق علیه لا یجزی

(مسأله 29): لو أتی بالجزاء فی النذر المعلق قبل حصول المعلق علیه لا یجزی و تجب الإعاده بعده (120).

______________________________

(119) أما صحه الأول فتکون من ضروریات الفقه إن لم یکن من الدین کما تقدم.

و أما الثانی فإن کفی نفس النذر فی التسبیب به إلی حصول ذلک العنوان فیصح أیضا، لإطلاقات النذر و عموماتها الشامله لذلک أیضا کشمولها لنذر الفعل، کما إذا نذر أن یکون مستقبل القبله ساعه فاتفق تحقق الاستقبال منه فی تلک الساعه بلا عمد منه و لا اختیار و قد تحقق منه الوفاء بنذره، و کذا لو نذر أن یکون المال الخاص له صدقه فإن المتعارف یحکمون بتحقق الصدقه بإنشاء النذر و لیس له إتلافه بعد ذلک، و أما إذا لم یکن کذلک أی لم یکف نفس النذر للتسبیب به لحصول المنذور کما إذا قال: للّه علیّ أن تکون زوجتی مطلّقه، أو قالت المرأه: للّه علیّ أن أکون منکوحه لزید أو نحو ذلک فلا وجه لصحه النذر حینئذ للشک فی شمول الإطلاقات و العمومات له فلا یصح التمسک بها مع الشک فی الصدق فیرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر، و کذا لو شک فی کفایه النذر فی حصول التسبب به إلی تحقق المنذور، لأصاله عدم ترتب الأثر.

فالأقسام ثلاثه:

الأول: إحراز کفایه النذر فی التسبب به إلی حصول العنوان.

الثانی: إحراز عدم ذلک.

الثالث: الشک فی الکفایه و عدمها، و یصح فی القسم الأول فقط دون الأخیرین، و هذه خلاصه الکلام فی هذه المسأله التی أطیل القول فیها فی موارد کثیره و منه یظهر أن النزاع بینهم لفظی صغروی لا أن یکون کبرویا فراجع المطولات تجد تشویش الکلمات.

(120) للأصل بعد عدم اتصافه بعنوان أنه جزاء النذر کما إذا نذر إن شفی 
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مسأله 30: فی النذر المعلق یجوز للناذر تفویت المعلق علیه قبل حصوله

(مسأله 30): فی النذر المعلق یجوز للناذر تفویت المعلق علیه قبل حصوله (121) و إن کان الأحوط خلافه (122).


مسأله 31: قد مر أنه یجوز للزوج حلّ نذر الزوجه

(مسأله 31): قد مر أنه یجوز للزوج حلّ نذر الزوجه و لکنه علی أقسام:

الأول: ما إذا کان الحل لغرض شرعی.

الثانی: ما إذا کان لغرض صحیح عقلائی.

الثالث: ما إذا کان لمجرد الاقتراح بلا ترتب غرض علیه أصلا لا شرعیا و لا عقلیا.

الرابع: عدم المبالاه بالشرع کما إذا نذرت الزوجه أن تسبح اللّه کل یوم عشره مرات فأظهر زوجها عدم الرضاء به فهل یکون لحلّه أثر فی القسمین الأخیرین؟ وجهان (123).


مسأله 32: یکره الإیجاب علی النفس بالنذر و نحوه

(مسأله 32): یکره الإیجاب علی النفس بالنذر و نحوه (124).

______________________________

اللّه مریضه إلی عشره أیام مثلا یتصدق بدینار أو یصوم فی أیام فتصدق أو صام قبل الشفاء و هکذا.

(121) للأصل بعد کونه شرطا لأصل الوجوب لا الواجب کما إذا نذر إن جاء مسافره بعد ثلاثه أیام أن یتصدق بدینار فیخبر المسافر بالوسائل الحدیثه أن لا یجی ء إلا بعد عشره أیام و هکذا فی نظائر المقام.

(122) لذهاب بعض إلی الحرمه فی هذه الصوره أیضا و لکن لا دلیل له من عقل أو نقل بل هما علی خلافه من البراءه العقلیه و النقلیه.

(123) منشأ التأثیر الجمود علی ظاهر الإطلاق و منشأ عدم صحته دعوی الانصراف عن القسمین الأخیرین سیما القسم الرابع، و کذا الکلام فی الولد و الوالد هنا و فی الیمین.

(124) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إنی لأکره الإیجاب أن یوجب 
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مسأله 33: إذا عجز الناذر عن المنذور

(مسأله 33): إذا عجز الناذر عن المنذور فی وقته إن کان موقتا أو مطلقا إن کان مطلقا انحل نذره و سقط عنه و لا شی ء علیه (125)، نعم لو نذر صوما فعجز عنه تصدق عن کل یوم بمد من طعام علی الأحوط (126) و أحوط منه التصدق بمدین (127).

______________________________

الرجل علی نفسه» «1»، و قوله علیه السّلام: «لا توجب علی نفسک الحقوق و اصبر علی النوائب» «2».

(125) أما الانحلال فلعدم القدره و إن التکلیف بغیر المقدور قبیح مطلقا و ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی بیان القاعده: «من جعل للّه شیئا فبلغ جهده فلیس علیه شی ء» «3»، و منه یظهر سقوط التکلیف و أنه لا شی ء علیه.

(126) لخبر محمد بن منصور: «أنه سأل موسی بن جعفر علیه السّلام عن رجل نذر صیاما فثقل الصیام علیه؟ قال علیه السّلام: یتصدق لکل یوم بمد من حنطه» «4»، و الخبر قاصر عن إفاده الوجوب لقصور السند لأن المسمی بمحمد بن منصور فی الرواه تسعه کلهم ما بین مهمل و مجهول إلا محمد بن منصور بن یونس بن بزرج و لم یثبت أن راوی هذا الحدیث هو ذلک الرجل الثقه، مع أنه إذا سقط أصل التکلیف لأجل العجز فکیف یثبت له البدل؟! مضافا إلی و هن الروایات بالإعراض و اضطرابها و زید فی بعضها من حنطه أو شعیر «5»، و ما کان هذا حاله فکیف یعتمد علیه فی إثبات حکم مخالف للأصل و الشهره!!

(127) لخبر ابن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یجعل علیه صیاما فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب النذر.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب النذر الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب النذر و العهد.

(5) راجع تمام الروایات فی الوافی ج: 7 صفحه: 85 باب: 70 من أبواب النذور و الأیمان.
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مسأله 34: النذر کالیمین فی انه إذا تعلق بإیجاد عمل

(مسأله 34): النذر کالیمین فی انه إذا تعلق بإیجاد عمل من صوم أو صلاه أو صدقه و غیرها فإن عین له وقتا تعین و یتحقق الحنث و یجب الکفاره بترکه فیه (128)، فإن کان صوما أو صلاه یجب قضاؤه أیضا علی الأقوی (129) بل و إن کان غیرهما أیضا علی الأحوط (130)، و إن کان

______________________________

نذر فلا یقوی قال علیه السّلام: یعطی من یصوم عنه فی کل یوم مدین» «1»، و هو أیضا مهجور و قاصر سندا لأن فی طریقه یحیی بن المبارک و هو مجهول، مع أنه مشتمل علی الاستنابه أیضا.

(128) أما تعین الإتیان به فی الوقت المنذور فلوجوب الوفاء کما عین فی کل التزام أوجبه المکلف علی نفسه شرعا. و أما ترتب الحنث و الکفاره فلانه من المخالفه العمدیه کما هو واضح.

(129) للعمومات الداله علی وجوب قضاء الصلاه الفائته بعد ضعف احتمال الاختصاص بخصوص الیومیه، و استصحاب بقاء الوجوب بعد کون التوقیت من باب تعدد المطلوب، مع ورود النصوص فی قضاء الصوم المنذور ففی خبر ابن مهزیار قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: یا سیدی رجل نذر أن یصوم یوما من الجمعه دائما ما بقی فوافق ذلک الیوم یوم عید فطر أو أضحی أو أیام التشریق أو سفر أو مرض، هل علیه صوم ذلک الیوم أو قضاؤه و کیف یصنع یا سیدی؟ فکتب إلیه: قد وضع اللّه عنه الصیام فی هذه الأیام کلها و یصوم یوما بدل یوم إن شاء اللّه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره و تقدم أیضا روایه ابن عمار.

(130) لأن المتعارف فی التوقیت فی مثل هذه النذور انه من باب تعدد المطلوب و لا أقل من الشک فی انه من باب تعدد المطلوب أو وحدته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب النذر الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب النذر.
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مطلقا کان وقته العمر (131). و جاز له التأخیر إلی أن یظن بالوفاه (132) فیضیق و یتحقق الحنث بترکه مده الحیوه (133) هذا إذا کان المنذور فعل شی ء و إن کان ترک شی ء فإن عین له الوقت کان حنثه بإیجاده فیه (134)، و إن کان مطلقا کان حنثه بإیجاده مده حیوته و لو مره (135) و لو أتی به

______________________________

فیستصحب بقاء أصل الوجوب، و یشهد لذلک مرتکزات المتشرعه من الناذرین حیث یرون أنفسهم ملزمین بالمنذور بعد فوات الوقت، و یستفاد ذلک من صحیح ابن مهزیار أیضا قال: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل جعل علی نفسه نذرا إن قضی اللّه حاجته أن یتصدق بدراهم فقضی اللّه حاجته فصیر الدراهم ذهبا و وجهها إلیک أ یجوز ذلک أو یعید؟ فقال علیه السّلام: یعید» «1»، إذ الظاهر عدم الخصوصیه فی الدرهم و لا فی المکان الخاص و یمکن أن یستفاد منه الحکم الکلی، مع ان بنائهم علی أن خصوصیه المورد لا یوجب تقیید إطلاق الجواب و مع ذلک کله لا تصل النوبه إلی أصاله البراءه بل مقتضی الأصل بقاء أصل الوجوب فیجب الخروج عن عهدته.

(131) لأنه لا معنی للإطلاق و عدم التوقیت إلا ذلک.

(132) المراد به ظهور بعض الأماره له و إلا فمطلق ظن الوفاه مستوعب لمطلق أوقات العمر.

(133) أما التضیق بظهور أمارات الموت فیشهد له الوجدان و العرف و ظهور الإجماع. و أما تحقق الحنث بالترک فی مده الحیوه فلأنه لا معنی لعدم التوقیت إلا ذلک.

(134) للإجماع و العرف و الوجدان.

(135) لأن انعدام الطبیعه لا یتحقق إلا بترک جمیع أفرادها مطلقا فیتحقق الحنث بصرف الوجود و لو مره بلا فرق بین المقام و الیمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النذر و العهد.

ص: 317





تحقق الحنث و انحل النذر کما مر فی الیمین.


مسأله 35: إنما یتحقق الحنث الموجب للکفاره بمخالفه النذر اختیارا

(مسأله 35): إنما یتحقق الحنث الموجب للکفاره بمخالفه النذر اختیارا فلو أتی بشی ء تعلق النذر بترکه نسیانا أو جهلا أو اضطرارا لم یترتب علیه شی ء (136)، بل الظاهر عدم انحلال النذر به (137) فیجب الترک بعد ارتفاع العذر لو کان النذر مطلقا أو موقتا و قد بقی الوقت.


مسأله 36: لو کان النذر حین إنشائه صحیحا فصار باطلا بعده

(مسأله 36): لو کان النذر حین إنشائه صحیحا اجتهادا أو تقلیدا- فصار باطلا بعده کذلک و کانت العین المنذوره موجوده ففیه تفصیل (138).

______________________________

(136) للأصل و الإجماع و حدیث الرفع «1»، المعروف بین الفریقین الظاهر فی رفع کل ما یتعلق بمورد الجهل و الإکراه و الاضطرار و النسیان لوروده مورد الامتنان و هو یقتضی التعمیم للحکم التکلیفی الصوم فراجع «2».

و الوضعی ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود فی المقام.

(137) للأصل و إطلاق أدله وجوب الوفاء بالنذر بعد کون دلیل الرفع ما دامیّا لا دائمیا کما هو واضح فلا بد من ترتب الأثر علی النذر ما لم یعلم بارتفاعه رأسا.

(138) الأقسام أربعه:

الأول: ما یکون صحیحا حین الإنشاء و العمل فلا ریب فی وجوب الوفاء به.

الثانی: ما یکون باطلا حینهما و لا ریب فی عدم انعقاده.

الثالث: ما یکون صحیحا حین الإنشاء و باطلا حین العمل کما لو قلد شخصا یقول بعدم اعتبار الصیغه فی صحه النذر ثمَّ قلد آخرا یذهب إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الأیمان.

(2) تقدم فی ج: 10 صفحه: 320.
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مسأله 37: کفاره حنث النذر کفاره الیمین

(مسأله 37): کفاره حنث النذر کفاره الیمین و قیل کفاره من أفطر شهر رمضان و سیجی ء فی کتاب الکفارات إن شاء اللّه تعالی (139).

______________________________

اعتبارها یجب الوفاء بالنذر لوقوع الإنشاء صحیحا جامعا للشرائط فأثر أثره.

الرابع: ما یکون بعکس الثالث فالظاهر البطلان لعدم تحقق الإنشاء.

(139) فراجع هناک و لا وجه للتکرار و تقدم أیضا فی کتاب الصوم «1».

______________________________

(1) تقدم فی ج: 10 صفحه: 320.
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.....


العهد


اشاره

العهد

______________________________

قد وردت ماده (ع- ه- د) فی الکتاب و السنه کثیرا فقال تعالی فی قصص أبینا آدم علیه السّلام وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً «1»، و قال تعالی وَ عَهِدْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ أَنْ طَهِّرٰا بَیْتِیَ لِلطّٰائِفِینَ وَ الْعٰاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ «2»، و قال تعالی فی قصه بعض أصحاب نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ «3»، و قال تعالی:

فی أجمع آیه للمکارم الأخلاقیه و الکمالات الإنسانیه وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذٰا عٰاهَدُوا وَ الصّٰابِرِینَ فِی الْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ «4»، و قال جلّ شأنه وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کٰانَ مَسْؤُلًا «5»، و فی الحدیث: «حسن العهد من الإیمان» «6»، و هو إما من اللّه عز و جل مع عباده أو من العباد معه تعالی قال عز و جل وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ «7»، و أصل هذه الماده تستعمل فی الالتزام و الحفاظ و الذمه و الوصیه، و لا ریب فی أصل مشروعیته بالأدله الثلاثه بل الأربعه، فمن الکتاب بعض ما مر و من السنه بعض ما یأتی، و من الإجماع إجماع المسلمین و من العقل حکمه بحسن العهد مع اللّه تعالی فیما لم ینه عنه.

______________________________

(1) سوره طه: 115.

(2) سوره البقره: 125.

(3) سوره الأحزاب: 23.

(4) سوره البقره: 177.

(5) سوره الإسراء: 34.

(6) النهایه لابن الأثیر ج: 3 صفحه: 325 باب العین مع الهاء.

(7) سوره البقره: 40.
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أحکام العهد


اشاره

أحکام العهد و هو الاحتفاظ بالشی ء (1). و لا ینعقد بمجرد النیه (2) بل یحتاج إلی الصیغه علی الأقوی (3) و صورتها أن یقول: «عاهدت اللّه» أو «علی عهد اللّه» (4)، و یقع مطلقا و معلقا علی شرط کالنذر (5)، و الظاهر أنه یعتبر فی

______________________________

(1) لغه و عرفا کما تقدم و منه أخذ المعنی الشرعی أیضا لأن من یعاهد اللّه یهتم و یحتفظ بما عاهد.

(2) للأصل و قاعده «ان کل إنشاء لیس له مبرز خارجی لا یترتب علیه الأثر» المستفاد من ظهور الإجماع و مرتکزات المتشرعه و سیاق الأدله.

(3) لما مر من القاعده، و احتمال الاکتفاء بمجرد النیه هنا و فی النذر، لأن الإیقاع مع اللّه تعالی و هو عالم السر و الخفیات، مضافا إلی إطلاق الأدله.

مردود: بان علمه تعالی بالسر و الخفایا معلوم لا ریب فیه و لکن لا ربط له باعتبار ما یستفاد من ظواهر الأدله کقوله علیه السّلام فی النذر: «حتی یقول للّه علیّ» «1»، و فی العهد جعل علی نفسه الظاهر فی إنشاء الالتزام نطقا.

(4) لا ریب فی ظهور اللفظین فی العنوان المعروف و کذا ما یرادفهما من حیث الظهور فی إنشاء عنوان العهد.

(5) للإجماع و إطلاق الأدله کقوله تعالی وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللّٰهِ إِذٰا عٰاهَدْتُمْ «2»، و من السنه ما یأتی الإشاره إلیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النذر.

(2) سوره النحل: 91.
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المعلق علیه إذا کان مشروطا ما اعتبر فیه فی النذر المشروط (6)، و أما ما عاهد علیه فهو بالنسبه إلیه کالیمین یعتبر فیه أن لا یکون مرجوحا دینا أو دنیا.


مسأله 1: لا یعتبر فیه الرجحان

(مسأله 1): لا یعتبر فیه الرجحان فضلا عن کونه طاعه (7) کما اعتبر ذلک فی النذر فلو عاهد علی فعل مباح لزم کالیمین (8)، نعم لو عاهد علی فعل کان ترکه أرجح أو علی ترک أمر کان فعله أولی و لو من جهه الدنیا لم ینعقد (9)،

______________________________

(6) قد تقدم ما یتعلق بالنذر فی مسأله 4 منه فراجع و قد أرسلوا التساوی بینهما من هذه الجهه إرسال المسلمات الفقهیه بحیث یظهر منهم الإجماع علیه.

(7) للإطلاقات الداله علی لزوم الوفاء به کتابا و سنه من غیر تقیید بما إذا کان متعلقه راجحا فضلا عن کونه طاعه، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قوله تعالی:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ قال: «العهود» «1»، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل عاهد اللّه فی غیر معصیه ما علیه إن لم یف بعهده؟ قال علیه السّلام: یعتق رقبه، أو یتصدق بصدقه أو یصوم شهرین متتابعین» «2»، و لا ریب فی أن غیر المعصیه یشمل مطلق المباح و لو لم تکن فیه جهه رجحان مطلقا.

(8) لما مر آنفا من إطلاق الآیه و الحدیث.

(9) للإجماع، و سیره المتشرعه إن لم تکن عقلائیه عند کل من یعهد علی شی ء لأنهم لا یعهدون علی فعل المرجوح أو ترک الراجح.

نعم، یختلف الراجح و المرجوح باختلاف الملل و الأدیان و لا یضر ذلک بالمرتکزات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب النذر و العهد.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب النذر و العهد.
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و لو لم یکن کذلک من أول الأمر ثمَّ طرأ علیه ذلک انحل (10).


مسأله 2: مخالفه العهد بعد انعقاده یوجب الکفاره

(مسأله 2): مخالفه العهد بعد انعقاده یوجب الکفاره (11)، و هل هی کفاره من أفطر شهر رمضان أو کفاره الیمین؟ قولان أظهرهما الأول کما یجی ء فی الکفارات.

______________________________

(10) لأنه شرط حدوثا و بقاء علی ما هو المتسالم علیه عند الفقهاء إن لم یکن عند العقلاء.

(11) نصا و إجماعا کما یأتی فی کتاب الکفارات إن شاء اللّه تعالی فلا وجه للتکرار هنا هذا و اللّه العالم.

و الحمد للّه ربّ العالمین.
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.....

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الکفارات


اشاره

کتاب الکفارات

الحمد للّه الذی کفّر عن المؤمنین سیئاتهم و أصلح بالهم و أدخلهم الجنه التی عرّفها لهم و الصلاه و السلام علی سید النبیین محمد و آله الطاهرین لا ریب فی ان جعل القانون بلا جعل مجازاه علی مخالفته لغو فیذهب القانون هدرا فجعله مع جعل المجازاه علی المخالفه متلازمان- کتلازم المبدأ و المعاد- فی مقام التشریع.

و القوانین المجعوله أقسام.

الأول: ما یتدارک مخالفتها بالجریمه المالیه أو ترویض النفس بالصوم، و الکفارات و الدیات من هذا القبیل علی ما یأتی فی بیان موجباتها و أحکامها إن شاء اللّه تعالی، و تقدم فی کتاب الحج جمله منها.

الثانی: ما یتدارک مخالفتها بالتعذیب و یأتی فی کتاب الحدود و التعزیرات تفصیلها إن شاء اللّه تعالی.

الثالث: ما لا یتدارک مخالفتها إلا عند العرض علی اللّه عز و جل و خلق النار إنما هو لأجل هذه الجهه.

الرابع: ما یتدارک مخالفتها بالآلام و المحن الدنیویه قال تعالی:
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.....

______________________________

وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ «1»، و الآیات المبارکه و السنن المعصومیه فی بیان هذا الموضوع کثیره.

الخامس: ما یتدارک مخالفتها بالاستغفار.

السادس: ما یتعلق بخطرات القلوب التی هی سیئات المقربین و یختص تکفیرها بمباشره رب العالمین الواقف علی الضمائر و العالم بالسرائر، و تفصیل هذا الإجمال یحتاج إلی وضع کتاب مستقل یتضمن شرح التکوین و حقائقه و بیان ما یتعلق بما فوق التکوین و دقائقه.

ثمَّ انه لا بد من تقدیم أمور.

الأول: ماده- ک- ف- ر- یستعمل بمعنی الستر و الکفاره ساتره للذنب کما أن الکافر سمی به لأنه یستر الحق، و سمی اللیل کافرا لأنه ساتر بسواده و کذا سمی الزارع کافرا لأنه یستر الحب فی الأرض. و الکفاره بالمعنی اللغوی استعمل فی الشرع أیضا. و هی عباده خاصه لها أحکام مخصوصه علی ما یأتی بیانها.

الثانی: الکفاره لتدارک المنقصه الحاصله بارتکاب ما یوجبها ذنبا کانت تلک المنقصه أو لا. و موارد الذنب کثیره یأتی التعرض لها و موارد غیر الذنب ککفاره قتل الخطأ و الصید جهلا و خطأ- بناء علی ثبوتها فیه- و کفاره الظهار حیث أنه علی المعروف ذنب معفو عنه، و هذه کلها من الکفارات الواجبه و اما المندوبه منها فکثیره مثل کفاره الطیره فإنها التوکل علی ما فی الحدیث «2»، و عن علی علیه السّلام: «کفاره عمل السلطان قضاء حوائج الأخوان» «3»، و عن الصادق علیه السّلام کفاره الضحک: «اللّهم لا تمقتنی» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «کفاره المجالس أن تقول 

______________________________

(1) سوره الشوری: 30.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الکفارات.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الکفارات.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الکفارات.
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کتاب الکفارات و هی ما توجب محو ذنوب خاصه بما سیأتی.

و الکلام فی أقسامها و أحکامها.


أما الأول: فهی علی أربعه أقسام


اشاره

أما الأول: فهی علی أربعه أقسام (1) مرتّبه، و مخیّره و ما اجتمع فیه

______________________________

عند قیامک منها: سبحان ربک ربّ العزه عما یصفون و سلام علی المرسلین و الحمد للّه ربّ العالمین» «1»، فأطلق الکفاره فیها مع عدم ذنب فی موردها، و قد وردت کفارات أخری مندوبه مذکوره فی المطولات منها أن من ضرب عبده لغیر حد شرعی استحب له عتقه، ففی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن أبی ضرب غلاما له واحده بسوط و کان بعثه فی حاجه فأبطأ علیه، فبکی الغلام و قال: اللّه تبعثنی فی حاجتک ثمَّ تضربنی قال: فبکی أبی علیه السّلام و قال: یا بنی اذهب إلی قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فصل رکعتین و قل: اللّهم اغفر لعلی بن الحسین علیه السّلام خطیئته ثمَّ قال للغلام اذهب فأنت حر- الحدیث-» «2».

أقول: لا بد و أن یتأمل فی هذه الأخبار التی یستفاد منها أبواب من المعارف و الکمالات الإنسانیه و قریب منه غیره من الروایات.

الثالث: الکفارات مطلقا عباده متقوّمه بقصد القربه إجماعا بل و فی الجواهر: «بل من أعظمها»، و علی هذا فلو دخل فیها الریاء فلا تجزی و تجب الإعاده کما هو شأن کل عباده مشروطه بقصد القربه بلا فرق بین ما إذا کان الریاء تمام الداعی أو بنحو الضمیمه علی ما فصلنا فی نیه الوضوء و الصلاه فراجع.

(1) إجماعا و نصوصا تأتی الإشاره إلیها و ظاهرهم أن الحصر استقرائی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الکفارات.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.
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الأمران، و کفاره الجمع. أما المرتّبه فهی ثلاث کفارات (2) الظهار، و کفاره قتل الخطأ و یجب فیهما العتق، فإن عجز فصیام شهرین متتابعین فإن عجز فإطعام ستین مسکینا (3)، و کفاره من أفطر یوما من قضاء شهر رمضان بعد

______________________________

و یمکن جعله عقلیا بأن یقال: إن الکفاره إما جمع أو لا، و الثانی إما تخییر فقط أو لا و الثانی إما مترتّب فقط أو لا.

(2) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات بحیث یظهر منهم الإجماع علیه فی غیر کفارات الإحرام و تقدم التفصیل فیها فی کتاب الحج فراجع.

(3) أما الظهار فتدل علیه الآیه الکریمه وَ الَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا ذٰلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعٰامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً «1»، و النص ففی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سمعته یقول: جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ظاهرت من امرأتی، قال: اذهب فأعتق رقبه، قال: لیس عندی، قال:

اذهب فصم شهرین متتابعین، قال: لا أقوی، قال: اذهب فأطعم ستین مسکینا» «2»، و الإجماع.

و أما قتل الخطأ: فهو المشهور و تدل علیه الآیه الکریمه وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ- إلی أن قال تعالی- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللّٰهِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً «3»، و السنه ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «کفاره الدم إذا قتل الرجل مؤمنا متعمدا- إلی أن قال- و إذا قتل خطأ أدّی دیته إلی أولیائه ثمَّ أعتق رقبه فإن لم یجد صام 

______________________________

(1) سوره المجادله: 4.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الکفارات ج: 15.

(3) سوره النساء: 92.
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الزوال و هی إطعام عشره مساکین فإن عجز فصیام ثلاثه أیام متتابعات (4).

و أما المخیّره فهی أیضا ثلاث: کفاره من أفطر فی شهر رمضان بأحد

______________________________

شهرین متتابعین، فإن لم یستطع أطعم ستین مسکینا مدا مدا- الحدیث-» «1».

و نسب إلی سلّار و ابن حمزه و ظاهر المفید أنها مخیره و هو من الاجتهاد فی مقابل النص مع عدم دلیل لهم یصح الاعتماد علیه فلا بد و أن یرد إلی أهله.

(4) علی المشهور بین الأصحاب لصحیح برید بن معاویه عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان؟ قال: إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فإن علیه أن یتصدق علی عشره مساکین فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم و صام ثلاثه أیام کفاره لما صنع» «2»، و یمکن الاستدلال بصحیح ابن سالم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل وقع علی أهله و هو یقضی شهر رمضان، فقال: إن کان وقع علیها قبل صلاه العصر فلا شی ء علیه یصوم یوما بدل یوم و إن فعل بعد العصر صام ذلک الیوم و أطعم عشره مساکین، فإن لم یمکنه صام ثلاثه أیام کفاره کذلک» «3»، بناء علی أن المراد بقبل صلاه العصر قبل الزوال لدخول وقت صلاه العصر بالزوال کما مر فی کتاب الصلاه عند البحث عن الأوقات.

و أما ما فی الموثق عن القاضی رمضان المفطر بعد ما زالت الشمس قال علیه السّلام: «قد أساء و لیس علیه شی ء إلا قضاء ذلک الیوم الذی أراد أن یقضیه» «4»، فأسقطه عن الاعتبار معارضته بغیره مما صح من الأخبار و عدم اعتناء أعاظم الفقهاء به مع کونه بمنظر منهم، و کذا خبر زراره قال: «سألت أبا جعفر عن رجل صام قضاء من شهر رمضان و أتی النساء؟ قال: علیه من الکفاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان الحدیث: 4.
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الأسباب الموجبه للکفاره التی مرت فی کتاب الصوم (5)، و کفاره حنث العهد (6)، و کفاره جز المرأه شعرها فی المصاب (7) و هی العتق أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا مخیرا بینها علی الأظهر. و أما ما

______________________________

ما علی الذی أصاب فی شهر رمضان لأن ذلک الیوم عند اللّه من أیام رمضان» «1»، فلا وجه له فی مقابل ما مر من الصحیح، فالأقوال التی تبلغ ثمانیه بل تسعه فی کفاره شهر رمضان بلا حاصل و یکون التطویل فی نقلها و تزییفها بلا طائل من أراد العثور علیها فلیراجع المطولات إن لم یکن له شغل أهم من ذلک.

و أما التتابع فلا دلیل علی وجوبه کما تقدم فی بحث الصوم «2»، و إن کان أحوط، کما تقدم فیه مقدار ما یعطی لکل مسکین «3».

(5) و تقدم ما یتعلق بها فلا وجه للتکرار هنا فراجع.

(6) علی المشهور بل ادعی علیه الإجماع، و فی خبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام قال: «من جعل علیه عهد اللّه و میثاقه فی أمر اللّه طاعه فحنث فعلیه عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا» «4».

(7) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سدیر: «فإذا خدشت المرأه وجهها أو جزت شعرها أو نتفته ففی جز الشعر عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا، و فی الخدش إذا أدمیت و فی النتف کفاره حنث یمین و لا شی ء فی اللطم علی الخدود سوی الاستغفار و التوبه» «5».

و نوقش فیه.

تاره: بضعف السند.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام شهر رمضان الحدیث: 3.

(2) راجع ج: 10 صفحه: 323.

(3) تقدم فی ج: 10 صفحه: 156.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.
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اجتمع فیه الأمران فهی کفاره حنث الیمین (8)

______________________________

و أخری: بضعف الدلاله.

و ثالثه: بالمعارضه بإجماع الحلی علی الخلاف.

و الکل باطل. أما الأول: فظاهر من قال بالکفاره فیه اعتماده علی الخبر المذکور و هذا المقدار یکفی فی حصول الاطمئنان بالصدور.

و أما الثانی: فلا إشکال فی الظهور و نعم ما قال فی الجواهر: «إنه حصل من الاختلال فی الطریقه».

و أما الأخیر: فکیف یعتمد علیه مع دعوی الإجماع من المرتضی و غیره علی ما قاله أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سدیر. ثمَّ المراد من الجز هو القص و القطع و تقدم فی مکروهات الدفن بعض ما یتعلق بالمقام «1».

(8) کتابا و سنه و إجماعا قال تعالی فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَهِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلٰاثَهِ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ کَفّٰارَهُ أَیْمٰانِکُمْ إِذٰا حَلَفْتُمْ «2»، و من السنه قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی کفاره الیمین: «عتق رقبه أو کسوه، و الکسوه ثوبان أو إطعام عشره مساکین أی ذلک فعل أجزأ عنه فإن لم یجد فصیام ثلاثه أیام متوالیات، و إطعام عشره مساکین مدا مدا» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و فی خبر آخر عنه علیه السّلام أیضا فی کفاره الیمین: «أو صوم ثلاثه أیام متوالیه إذا لم یجد شیئا من ذلک» «4»، و فی خبر إسحاق بن عمار: «صیام ثلاثه أیام لا یفرق بینهن» «5»، و ما یظهر منه الخلاف کخبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن شی ء من کفاره الیمین، فقال:

______________________________

(1) راجع ج: 4 صفحه: 249.

(2) سوره المائده: 89.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 2 و 4 و 12 و 6.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات، الحدیث: 2 و 4 و 12 و 6.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات، الحدیث: 2 و 4 و 12 و 6.
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و کفاره حنث النذر (9) علی الأظهر و کفاره نتف المرأه شعرها و خدش

______________________________

یصوم ثلاثه أیام قلت: إن ضعف عن الصوم و عجز؟ قال: یتصدق علی عشره مساکین، قلت: إنه عجز عن ذلک، قال: یستغفر اللّه و لا یعد فإنه أفضل الکفاره و أقصاه و أدناه فلیستغفر اللّه و یظهر توبه و ندامه» «1»، محمول علی بعض المحامل.

(9) نسب ذلک إلی جمع- منهم الصدوق و المحقق فی النافع و کتاب نذر الشرائع- و لکنه تردد فی کتاب کفاراته فی أن کفاره النذر ککفاره شهر رمضان أو مثل کفاره الیمین.

و استدل علی کونها کالیمین.

تاره: بالإجماعین المنقولین عن الانتصار و الغنیه.

و أخری: بقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الحلبی: «إن قلت للّه علیّ فکفاره یمین» «2»، و ما ورد عنه علیه السّلام أیضا فی خبر حفص: «سألته عن کفاره النذر فقال علیه السّلام: کفاره النذر کفاره الیمین» «3»، و کذا خبر صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«قلت له: بأبی أنت و أمی جعلت علی نفسی مشیا إلی بیت اللّه، قال: کفر بیمینک فإنما جعلت علی نفسک یمینا و ما جعلته للّه فف به» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار و منه یستفاد ترتب أحکام الیمین علی النذر إلا ما خرج بالدلیل.

و نوقش فی الجمیع، أما الإجماع المنقول فقد فرغوا عن عدم اعتباره فی الأصول، خصوصا إجماعی الانتصار و الغنیه الذی لا أصل لهما کما عن بعض أهل الخبره، ثمَّ انه کیف یدعی الإجماع فی حکم کان المشهور علی خلافه. و أما البقیه فأوهنها موافقتها للعامه «5»، و مخالفتها للمشهور هذا بحسب الاستظهار من الأدله. و أما بحسب الأصل فالمسأله من الأقل و الأکثر لأن کونها من کفاره حنث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات، الحدیث: 2 و 4 و 12 و 6.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.

(5) راجع المغنی لابن قدامه ج: 11 صفحه: 234.
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وجهها فی المصاب و شق الرجل ثوبه فی موت ولده أو زوجته (10) و یجب فی جمیع ذلک عتق رقبه أو إطعام عشره مساکین أو کسوتهم مخیرا بینها، فإن عجز عن الجمیع فصیام ثلاثه أیام. و قیل إن کفاره النذر مثل کفاره إفطار شهر رمضان و حیث أن هذا هو المشهور (11) فلا ینبغی ترک

______________________________

الیمین معلوم، و من کفاره شهر رمضان مشکوکه فیرجع فی الأکثر إلی البراءه إلا أن المشهور- و هو الأحوط- انها ککفاره شهر رمضان، و قد تقدم فی کتاب الصوم «1»، بعض الکلام.

(10) للنص المنجبر بالإجماع ففی خبر ابن سدیر قال: «سألت أبا عبد اللّه عن رجل شق ثوبه علی أبیه أو علی أمه أو علی أخیه أو علی قریب له؟

فقال علیه السّلام: لا بأس بشق الجیوب قد شق موسی بن عمران علی أخیه هارون، و لا یشق الوالد علی ولده و لا زوج علی امرأته و تشق المرأه علی زوجها و إذا شق زوج علی امرأته أو والد فکفارته حنث یمین، و لا صلاه لهما حتی یکفرا أو یتوبا من ذلک فإذا خدشت المرأه وجهها أو جزّت شعرها أو نتفته ففی جز الشعر عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا، و فی الخدش إذا أدمیت و فی النتف کفاره حنث یمین، و لا شی ء فی اللطم علی الخدود سوی الاستغفار و التوبه- الحدیث-» «2». و عن بعض القول بالندب استضعافا للحدیث و فی الجواهر: «انه من اختلال الطریقه».

و المراد بالنتف القلع، و لا فرق بین خدش تمام الوجه أو بعضه للإطلاق، و لا شی ء فی خدش سائر البدن للأصل، و کذا لا فرق بین کون الثوب المشقوق جدیدا أو عتیقا لظهور الإطلاق، و لو جزّت بعض الشعر و نتفت بعضها الآخر فعلیها کفارتان لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(11) نقل الشهره جمع منهم صاحب الجواهر.

______________________________

(1) راجع ج: 10 صفحه: 320.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.
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الاحتیاط لمن عجز عن العتق باختیار الإطعام و إکمال الستین، و مع العجز عنه صیام شهرین متتابعین فقط مع العجز عن إکساء عشره مساکین و الجمع بینهما مع التمکن منه (12). و أما کفاره الجمع فهی کفاره قتل المؤمن عمدا و ظلما (13)، و کفاره الإفطار فی شهر رمضان بالمحرّم علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (14)، و هی عتق رقبه مع صیام شهرین متتابعین و إطعام ستین مسکینا (15).


مسأله 1: لا فرق فی جز المرأه شعرها بین جز تمام شعر رأسها و جز بعضه

(مسأله 1): لا فرق فی جز المرأه شعرها بین جز تمام شعر رأسها و جز بعضه بما یصدق عرفا أنه قد جزّت شعرها، کما أنه لا فرق بین کونه

______________________________

(12) لأنه عمل بالاحتیاط حینئذ.

(13) للإجماع و النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن سنان:

«کفاره الدم إذا قتل الرجل المؤمن متعمدا فعلیه أن یمکّن نفسه من أولیائه فإن قتلوه فقد أدی ما علیه إذا کان نادما علی ما کان منه و عازما علی ترک العود، و إن عفی عنه فعلیه أن یعتق رقبه و یصوم شهرین متتابعین و یطعم ستین مسکینا و ان یندم علی ما کان منه و یعزم علی ترک العود و یستغفر اللّه عز و جل أبدا ما بقی» «1»، و مثله غیره من الأخبار و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی و تقدم فی کتاب الصوم بعض ما یتعلق بالمقام «2».

(14) تقدم دلیله فی کتاب الصوم «3»، فراجع و لا وجه للتکرار هنا.

(15) علی ما تقدم فی مسأله 1 من (فصل ما یوجب الکفاره) من کتاب الصوم «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.

(2) راجع صفحه: 315 ج: 10.

(3) ج: 10 صفحه: 154.

(4) ج: 10 صفحه: 154.
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فی مصاب زوجها و مصاب غیره و بین القریب و البعید (16)، و لا یبعد إلحاق الحلق بالجز بل الأحوط إلحاق الإحراق به أیضا (17).


مسأله 2: لا یعتبر فی خدش الوجه تمامه

(مسأله 2): لا یعتبر فی خدش الوجه تمامه بل یکفی مسماه نعم الظاهر أنه یعتبر فیه الإدماء (18)، و لا عبره بخدش غیر الوجه و لو مع الإدماء و لا بشق ثوبها و إن کان علی ولدها أو زوجها، کما لا عبره بخدش الرجل وجهه و لا بجز شعره و لا بشق ثوبه علی غیر ولده و زوجته (19)، نعم لا فرق فی الولد بین الذکر و الأنثی (20) و فی شموله لولد الولد خصوصا ولد البنت تأمل (21)، و إن کان الأحوط الشمول (22)، و کذلک فی شمول الزوجه الغیر الدائمه (23) فإنه قد یشک فیه لکن لا یبعد الشمول خصوصا لمن کانت مدتها طویله کتسعین سنه.

______________________________

(16) کل ذلک لظهور الإطلاق- کما مر- و الاتفاق.

(17) لإمکان دعوی أن المنساق من الأدله تغییر هیئه الطبیعه للشعر بأی وجه حصل:

(18) أما الأول فللإطلاق. و أما الثانی فلقوله علیه السّلام: «إذا أدمیت» کما مر فی خبر ابن سدیر.

(19) کل ذلک للأصل بعد خروج جمیع ذلک عن مورد الدلیل الدال علی ثبوت الکفاره.

(20) لشمول الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(21) منشأه إمکان دعوی الانصراف عنه فیرجع حینئذ إلی أصاله البراءه عن الکفاره.

(22) تضعیفا للانصراف و جمودا علی الإطلاق.

(23) من إمکان دعوی الانصراف عن المنقطعه و من الجمود علی الإطلاق خصوصا فی ذات المده الطویله.
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أحکام الکفارات


اشاره

أحکام الکفارات



مسأله 3: لا یجزی عتق الکافر فی الکفاره مطلقا

(مسأله 3): لا یجزی عتق الکافر فی الکفاره مطلقا فیشترط فیه الإسلام (1)،

______________________________

(1) نسب ذلک إلی الأکثر و عن بعض دعوی الإجماع علیه و استدل علیه.

تاره: بأصاله عدم براءه الذمه إلا بما هو المعلوم من البراءه به بعد عدم کون إطلاقات أدله العتق وارده فی مقام البیان من هذه الجهه، بل و یکفی الشک فی ذلک لعدم صحه التمسک بها لهذه الجهه کما هو واضح.

و أخری: بإطلاق قوله تعالی وَ لٰا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ «1»، فإنها ظاهره فی عدم الصحه إلا ما خرج بالدلیل، و أی خباثه أخبث من خبث الاعتقاد برب العباد. و احتمال الاختصاص بالخباثه من حیث المالیه فقط احتمال بدوی یرتفع بعد التأمل کما لا یخفی علی أهله.

و ثالثه: بأنها قد قیدت بالأیمان فی قتل الخطأ «2»، و فی موضعین منه، و الظاهر بل المقطوع به عدم الفرق بین أسباب الکفارات و لعله إنما ذکر الإیمان فی خصوص الموارد الثلاثه لقله المسلمین فی زمان نزولها، لئلا یتبادر المکفّر الی عتق کل رقبه و لو کان کافرا و بعد ما انتشر الإسلام فأوکل اللّه المسلمین الی فطرتهم حیث لا یقدمون بفطرتهم و ارتکازهم إلی عتق الکافر.

______________________________

(1) سوره البقره: 267.

(2) سوره النساء: 62.
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و یستوی فی الإجزاء الذکر و الأنثی و الکبیر و الصغیر (2) الذی کان بحکم

______________________________

و رابعه: بحکم الفطره لأن أهل کل مله إذا أراد أن یرفع ذل الرقبه و ذل العبودیه عن أحد یقدم أفراد نحلته فی ذلک مهما أمکن فلیکن المسلم أیضا هکذا، فما ذکره الفقهاء من الأدله انما هو من المرتکزات بین أهل کل دین و مله.

و خامسه: بما یستفاد من الأخبار کقول أحدهما علیهما السّلام فی الصحیح: «فی حدیث الظهار قال و الرقبه و یجزی عنه صبی ممن ولد فی الإسلام» «1»، و قریب منه غیره، و فی خبر سیف بن عمیره المنجبر عن الصادق علیه السّلام: «أ یجوز للمسلم أن یعتق مملوکا مشرکا؟ قال: لا» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یستفاد منها مسلمیّه الحکم عندهم، و قد ورد التقیید فی کفاره شهر رمضان «3»، و کفاره نذر الصوم المعیّن «4»، فیستفاد من المجموع أن العباده واحده و إن کانت أسبابها مختلفه و مسلمیه اعتبار الإسلام.

و نسب إلی الإسکافی و الشیخ رحمهما اللّه جواز عتق غیر المسلم جمودا علی الإطلاقات، و تردد المحقق رحمه اللّه فی الشرائع ثمَّ جعل اشتراط الإسلام أشبه، و لا ریب فی ضعف ما نسب إلی الأولین بعد التأمل فی جمیع ما مر و لعله لذلک جعل المحقق اعتباره أشبه بالتأمل فی الأدله.

ثمَّ المراد بالمؤمنه فی الآیات المبارکه و النصوص المعصومیه ما کان الناس علیه فی أول البعثه لا الإیمان الاصطلاحی الحادث بعد ذلک أی الاثنی عشری.

(2) کل ذلک لصدق الرقبه علیه فیشملها إطلاق الأدله و قول أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب العتق ج: 16.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم الحدیث: 11.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب بقیه الصوم الواجب الحدیث: 1.
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المسلم بأن کان أحد أبویه مسلما (3)، و یشترط أیضا أن یکون سالما من العیوب التی یوجب الانعتاق قهرا (4)، کالعمی و الجذام و الإقعاد و التنکیل

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: «علیکم بالأطفال فأعتقوهم فإن خرجت مؤمنه فذاک و إن لم تخرج مؤمنه فلیس علیکم شی ء» «1»، و قریب منه غیره.

و أما قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل العتق یجوز له المولود إلا فی کفاره القتل» «2»، و نحوه غیره مما هو کثیر من الأخبار المهجوره إذ لم یعمل بها من القدماء إلا الإسکافی الذی من عادته العمل بالنادر فی مقابل المشهور و لذلک لا یعتنی بمخالفته من هذه الجهه، و نسب العمل بها إلی الکرکی أیضا و لا ریب فی حسن الاحتیاط بل لا ینبغی ترکه.

(3) لأن الإسلام التبعی بالحکمی کالإسلام الحقیقی بضروره من فقهائنا و تقدم ذلک مکررا و یأتی إن شاء اللّه تعالی، مع بناء الشرع علی التسهیل من هذه الجهه بکل ما أمکنه، و فی الحدیث: «إن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله بجاریه سوداء [خرساء] فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إن علیّ عتق رقبه مؤمنه، فقال لها: أین اللّه؟

فأشارت الی السماء بإصبعها، فقال لها: من أنا، فأشارت إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و الی السماء تعنی أنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أعتقها فإنها مؤمنه» «3»، و یستفاد من مثل هذه الأخبار کثره تسامح الشرع فی الحکم بالإسلام الظاهری فی الدنیا و نرجوا أن یکون فی الآخره اسمح لأن فیها ینحصر الاضطرار إلیه تعالی.

(4) نصا و إجماعا، و لأنه بعد حصول الانعتاق القهری فلا یبقی موضوع للإعتاق لکونه من تحصیل الحاصل، و عن علی علیه السّلام: «العبد الأعمی و الأجذم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الکفارات الحدیث: 6.

(3) سنن البیهقی باب: 9 من کتاب الظهار (باب إعتاق الخرساء) ج: 7.
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و لا بأس بسائر العیوب فیجزی عتق الأصم و الأخرس و غیرهما (5)، و یجزی عتق الآبق و إن لم یعلم مکانه إذا لم یعلم موته (6).


مسأله 4: یعتبر فی الخصال الثلاث العتق و الصیام و الإطعام النیه

(مسأله 4): یعتبر فی الخصال الثلاث العتق و الصیام و الإطعام النیه المشتمله علی قصد العمل و قصد القربه و قصد کونه عن الکفاره (7)

______________________________

و المعتوه لا یجوز فی الکفارات لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أعتقهم» «1»، و عن الصادق علیه السّلام قال: «إن أمیر المؤمنین قال: لا یجوز فی العتاق الأعمی و المقعد و یجوز الأشل و الأعرج» «2».

(5) للنص و الإطلاق و الاتفاق.

(6) للأصل، و الإطلاق و الاتفاق، و صحیح الجعفری عن أبی الحسن علیه السّلام: «عن رجل أبق منه مملوکه یجوز أن یعتقه فی کفاره الیمین و الظهار؟ قال علیه السّلام: لا بأس به ما لم یعرف منه موتا» «3»، و فی نسخه الکافی «ما علم أنه حی مرزوق» «4»، و لیس المراد بالعلم فیه خصوص العلم المنطقی بل المراد به کل ما یصح الاعتماد علیه و لو کان أصلا معتبرا کالاستصحاب، و لا ریب فی عموم الجواب لکل کفاره و لا اختصاص لها بالظهار أو الیمین لأن مورد السؤال لا یوجب تخصیص الجواب مضافا إلی الإجماع علی التعمیم.

(7) أما اعتبار أصل القصد فلأنها فعل اختیاری متقوم بالقصد. و أما اعتبار القربه فلأن الکفارات عباده إجماعا بل بضروره الفقه کما تقدم. و أما قصد کونه عن الکفاره فلأنه لا ریب فی کونه مطلق العتق أعم من الکفاره، فإذا کانت کفاره خاصه هی المأمور بها فلا بد من صدورها عن إراده إلیها و بداعی امتثال أمرها کما هو الشأن فی کل أمر عبادی تعلق بالمکلف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب العتق.

(4) الوافی ج: 7 صفحه: 97 باب: 75 من أبواب النذر.
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و تعیین نوعها إذا کانت علیه أنواع متعدده (8)، فلو کانت علیه کفاره ظهار و کفاره یمین و کفاره إفطار فأعتق عبدا و نوی القربه و التکفیر لم یجز عن واحد منها (9). نعم فی المتعدد من نوع واحد یکفی قصد النوع و لا یحتاج إلی تعیین آخر (10) فلو أفطر أیاما من شهر رمضان من سنه أو سنین متعدده فأعتق عبدا بقصد أنه عن کفاره الإفطار کفی و إن لم یعین الیوم الذی أفطر فیه (11)، و کذلک بالنسبه إلی الصیام و الإطعام (12). و لو کان علیه کفاره و لا یدری نوعها کفی الإتیان بإحدی الخصال ناویا عما فی ذمته (13)، بل لو علم أن علیه إعتاق عبد مثلا و لا یدری أنه منذور أو عن کفاره القتل مثلا کفی إعتاق عبد بقصد ما فی الذمه (14).

______________________________

(8) لأن صرفها إلی واحد منها بالخصوص مع التعدد ترجیح بلا مرجح فلا بد من التعیین بعد عدم معین آخر فی البین.

(9) للأصل، و لأن الإجزاء عن أحدهما حینئذ من الترجیح بلا مرجح.

(10) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و لأن التعیین إنما هو فیما إذا کان المأمور به متعددا نوعا و مع وحدته کذلک لا موضوع للتعیین، لأن الخصوصیات الفردیه خارجه عن حقیقه المأمور به و إنما هی من اللوازم التکوینیه للفرد غیر معتبره فی القصد.

(11) لتحقق الامتثال عن کفاره یوم لا محاله فلا بد من الإجزاء بلا إشکال، و تقدم نظیر المقام فی نیه الصلاه و الزکاه فراجع إذ الکل من باب واحد.

(12) لأن الکل داخل تحت کبری واحده و هی إن کل ما لا یعتبر فی المأمور به لا یعتبر تعیینه فی القصد.

(13) مع العلم باشتراکها فی الخصال و ذلک لأنه أتی بالمأمور به فلا بد من الإجزاء، و لا دلیل علی اعتبار أزید من هذا القصد بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه.

(14) للانطباق القهری علی المأمور به الواقعی حینئذ بعد عدم دلیل علی 
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مسأله 5: یتحقق العجز عن العتق اما بعدم الرقبه أو عدم ثمنها أو عدم التمکن من شرائها

(مسأله 5): یتحقق العجز عن العتق الموجب لوجوب الصیام أو الإطعام فی الکفاره المرتبه إما بعدم الرقبه أو عدم ثمنها أو عدم التمکن من شرائها و إن وجد الثمن، أو احتیاجه إلی خدمتها لمرض أو کبر أو زمانه أو لرفعه شأن أو احتیاجه إلی ثمنها فی نفقته و نفقه عیاله الواجبی النفقه أو أداء دیونه، بل کل واجب یجب صرف المال فیه بل إذا لم یکن عنده الا مستثنیات الدین لا تباع فی العتق و کان داخلا فی عنوان العاجز عنه (15)، نعم لو بیع العبد بأزید من ثمن المثل و کان عنده الثمن وجب

______________________________

اعتبار شی ء آخر فی البین.

(15) خلاصه القول: أن العجز و عدم الوجدان.

تاره: دقی عقلی.

و أخری: بمعنی عدم الوجدان زائدا عن مئونه السنه فیکون غنیا شرعا و عاجزا بالنسبه إلی الزیاده علیها.

و ثالثه: بمعنی العجز بالنسبه إلی الغناء العرفی الذی یکون أوسع دائره عن الغناء الشرعی فیکون غنیا عرفیا و لکنه عاجز عن الزائد علیه.

و رابعه: بمعنی العجز عما زاد عن قوت الیوم و اللیله. و لا وجه لتوهم الأول و الأخیر لعدم ابتناء الأحکام الشرعیه علی الدقیات العقلیه کعدم ابتنائه علی التشدیدات الصعبه بل تکون من الشریعه السمحه السهله، و حیث أن الأحکام الشرعیه منزله عن العرفیات ما لم یکن دلیل علی الخلاف فالمتیقن هو القسم الثالث، و المرجع هو العرف و هو یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات فلا وجه لتحدیده بحد خاص، و لذا أطلق عدم الوجدان فی الکتاب الکریم و السنه- کما تقدم- لتتسع دائرته بحسب الأزمنه و الأمکنه و الحالات.

و أما قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر إسحاق بن عمار: «إذا لم یکن عنده 
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الشراء و لا یعدّ ذلک عجز (16)، إلا إذا استلزم قبحا و ضررا مجحفا (17)، و کذا لو کان له مال غائب یصل الیه قریبا أو کان عنده ثمن الرقبه دون عینها و یتوقع وجودها بعد مده غیر مدیده لم یعد ذلک من العجز (18)، بل ینتظر إلا إذا شق علیه تأخیر التکفیر کالمظاهر الشبق الذی یشق علیه ترک مباشره زوجته (19)، و یتحقق العجز من الصیام الموجب لتعین الإطعام بالمرض المانع منه أو خوف حدوثه أو زیادته و بکونه شاقا علیه مشقه لا تتحمل (20)، و هل یکفی وجود المرض أو خوف حدوثه أو زیادته فی

______________________________

فضل عن قوت عیاله فهو ممن لا یجد» «1»، فهو أیضا إیکال إلی العرف لأن قوت العیال یختلف باختلاف الأشخاص و لیس المراد الضروره التی تقوم به رمق الحیاه.

کما لا وجه لتنظیر المقام علی مستحق الزکاه حیث یعتبر فیه عدم الغنی الشرعی لکونه من القیاس و مع الفارق، و منه یظهر أن جمله من الأقوال بلا طائل فیکون صرف الوقت فی نقلها وردها بلا حاصل مع أنه من البحث فیما لا موضوع له فی هذه الأعصار و لذا أعرضنا عن ذکر جمله من الفروع المربوطه بالعتق.

(16) لفرض تمکنه من الشراء.

(17) لعدم إقدام متعارف الناس علی الشراء حینئذ و تکون المعامله سفهیه فهو عاجز من حیث النهی الشرعی عن ذلک.

(18) للإطلاق و الاتفاق و الوجدان الحاکم بعدم العجز فیهما.

(19) لأنه عاجز من الشراء حینئذ بملاحظه هذه المشقه الحاصله له فینتقل تکلیفه إلی المرتبه اللاحقه.

(20) لأن کل ذلک من الأعذار الموجبه لسقوط التکلیف بالصوم فینتقل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الکفارات.
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الحال و لو مع رجاء البرء و تبدل الأحوال أو یعتبر الیأس؟ وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (21) نعم لو رجی البرء بعد زمان قصیر کیوم أو یومین یشکل الانتقال إلی الإطعام (22)، و کیف لو أخر الصیام و الإطعام إلی أن برء من المرض و تمکن من الصوم لا شک فی تعینه فی المرتّبه (23) و لم یجز الإطعام (24).


مسأله 6: لیس طرو الحیض و النفاس موجبا للعجز من الصیام

(مسأله 6): لیس طرو الحیض و النفاس موجبا للعجز من الصیام و الانتقال إلی الإطعام و کذا طرو الاضطرار الی السفر الموجب للإفطار لعدم انقطاع التتابع بطروّ ذلک (25).

______________________________

الی الإطعام لا محاله.

(21) من إطلاق ما دل علی انتقال الحکم إلی المرتبه اللاحقه بعدم وجدان المرتبه السابقه الصادق علی عدم الوجدان الفعلی و لو بلا انتظار لما یحصل فیما بعد، مع أن کون الحکم فی مقام التسهیل و الامتنان یقتضی ذلک.

و من احتمال کون المقام من مسأله جواز البدار لذوی الأعذار مع رجاء الزوال التی نسب الی المشهور عدمه ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و مقتضی کون الحکم تسهیلیا امتنانیا صحه التمسک بإطلاق أدله المقام و عدم دخوله فی تلک المسأله.

(22) لصحه دعوی أنه لا یصدق عدم الوجدان حینئذ عرفا لتعارف التأخیر فی الأمور المتعارفه الی هذه المده نوعا.

(23) لوجود المقتضی للصوم حینئذ و فقد المانع عن صحته فیتعین لا محاله.

(24) لعدم الأمر به مع تمکنه من الصیام و الإطعام بامتثال أمره یسقط أمر الصیام لا بمجرد توجه أمره و لو لم یمتثل بعد، و یأتی فی بعض المسائل اللاحقه ما ینفع المقام.

(25) للإجماع، و یأتی فی المسأله العاشره ما ینفع المقام.
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مسأله 7: المعتبر فی العجز القدره علی حال الأداء لا حال الوجوب

(مسأله 7): المعتبر فی العجز القدره علی حال الأداء لا حال الوجوب (26)، فلو کان حال حدوث موجب الکفاره قادرا علی العتق عاجزا عن الصیام فلم یعتق حتی صار بالعکس صار فرضه الصیام و سقط عنه وجوب العتق (27).


مسأله 8: إذا عجز عن العتق فی المرتّبه فشرع فی الصوم

(مسأله 8): إذا عجز عن العتق فی المرتّبه فشرع فی الصوم و لو ساعه من النهار ثمَّ وجد ما یعتق لم یلزم العتق (28) فله إتمام الصیام و یجزی عن الکفاره (29)، و فی جواز رفع الید عن الصوم و اختیار العتق وجه (30) بل

______________________________

(26) للإجماع، و لأن المنساق من الأدله أن المناط حال الأداء قدره و عجزا فی عامه العبادات إلا ما خرج بالدلیل، و الوجوب من حیث هو لا موضوعیه له بل طریق إلی الأداء فالمدار علیه مطلقا، فلا وجه لتوهم استصحاب حال الوجوب لفرض عدم الموضوعیه له بوجه من الوجوه و ما هو طریق محض إلی الأداء کیف یستصحب فیه البقاء و الإبقاء.

(27) لأنه لا معنی لکون المدار علی حال الأداء إلا ذلک و کذا فی نظائر المقام مما هو کثیر جدا کما أن المدار فی القدره علی التسلیم فی النذر و العهد و الیمین علی ما هو حین الأداء و الوفاء لا حین العقد و الإنشاء.

(28) لاستصحاب صحه البدل، و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «فإن صام فأصاب مالا فلیمض الذی ابتدأ فیه» «1».

(29) لإطلاق قوله علیه السّلام: «فلیمض الذی ابتدأ فیه»، و لا ریب فی ظهوره فی الإجزاء کما أن ظاهر الترتیب بین العتق و مجرد الشروع فی الصوم لا بین أیام الصوم بحیث یکون صوم کل یوم مرتبا علی العجز عن العتق.

(30) لمرسل ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل صام شهرا من کفاره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الکفارات.
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ربما قیل أنه الأفضل (31)، لکن لا یخلو من إشکال (32) فالأحوط إتمام الصیام (33)، نعم لو عرض ما یوجب استینافه بأن عرض فی أثنائه ما أبطل التتابع تعین علیه العتق مع بقاء القدره علیه (34)، و کذا الکلام فیما لو عجز عن الصیام فدخل فی الإطعام ثمَّ زال العجز (35).


مسأله 9: یجب التتابع فی الصوم جمیع الکفارات

(مسأله 9): یجب التتابع فی الصوم جمیع الکفارات (36) بعدم تخلل الإفطار و لا صوم آخر غیر الکفاره بین أیامها من غیر فرق بین ما وجب فیه شهران مرتبا علی غیره أو مخیرا أو جمعا (37)، و کذا بین ما وجب فیه شهران و ما وجب فیه ثلاثه أیام ککفاره الیمین (38)، و متی أخل بالتتابع

______________________________

الظهار ثمَّ وجد نسمه قال: یعتقها و لا یعتد بالصوم» «1».

(31) ذکره المحقق فی الشرائع بحمل المرسل علی مجرد الأفضلیه.

(32) وجه الإشکال سقوط الخبر بقصور السند و الإعراض فلا وجه للاعتماد علیه علی کل حال.

(33) بل هو الظاهر بعد سقوط ما تقدم من المرسل عن الاعتبار.

(34) لوجود المقتضی لوجوب العتق حینئذ و فقد المانع لأن سقوط التکلیف بالعتق و تبدله بالصوم کان مراعی بإکمال الصوم علی الوجه المأمور به، و المفروض تعذره فلا بد من العتق حینئذ.

(35) دلیلهم علی الإلحاق عدم الفصل بینه و بین الصوم، و القطع بوحده المناط بینهما.

(36) لذکر التتابع فی أدله وجوبه فی الجمیع حتی فی کفاره الیمین کما مر، مضافا إلی الإجماع بل الضروره الفقهیه.

(37) تقدم مثال کل ذلک فی أول کتاب الکفارات فراجع.

(38) لما مر من اعتبار التوالی فیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الکفارات.
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وجب الاستیناف (39). و یتفرع علی وجوب التتابع أنه لا یجوز الشروع فی الصوم من زمان یعلم بتخلل صوم آخر یجب فی زمان معین بین أیامه، فلو شرع فی صیام ثلاثه أیام قبل شهر رمضان أو قبل خمیس معین نذر صومه بیوم أو یومین لم یجز بل وجب استینافه (40).


مسأله 10: إنما یضر بالتتابع ما وقع الإفطار فی البین بالاختیار

(مسأله 10): إنما یضر بالتتابع ما وقع الإفطار فی البین بالاختیار (41)، فلو وقع ذلک لعذر من الأعذار کما إذا کان الإفطار بسبب الإکراه أو الاضطرار أو بسبب عروض المرض أو طروّ الحیض أو النفاس لم یضرّ به (42)، و من العذر وقوع السفر فی الأثناء إذا کان ضروریا دون ما

______________________________

(39) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه مضافا إلی الإجماع.

(40) لما مر من القاعده و ظهور الإجماع، مع أنه منصوص فی صوم شهرین متتابعین ففی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی حدیث قال:

«فإن ظاهر فی شعبان و لم یجد ما یعتق ینتظر حتی یصوم شهر رمضان ثمَّ یصوم شهرین متتابعین، و إن ظاهر و هو مسافر انتظر حتی یقدم» «1»، و ظاهرهم الإجماع علی عدم الفرق بین أقسامها.

(41) للإجماع بل الضروره الفقهیه.

(42) إجماعا بل ضروره من الفقه إن لم یکن من الدین و ورود النص فی المرض و الحیض ففی خبر رفاعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل علیه صوم شهرین متتابعین فیصوم شهرا ثمَّ یمرض هل یعتد به؟ قال: نعم أمر اللّه حبسه، قلت: امرأه نذرت صوم شهرین متتابعین، قال: تصوم و تستأنف أیامها التی قعدت حتی تتم الشهرین، قلت: أرأیت إن هی یئست من المحیض هل تقضیه؟ قال: لا یجزیها الأول» «2»، و أصاله لحوق النفاس بالحیض فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الکفارات.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب الکفارات.
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کان بالاختیار (43)، و کذا منه ما إذا نسی النیه حتی فات وقتها بأن تذکر بعد الزوال، و کذا الحال فیما إذا کان تخلل صوم آخر فی البین لا بالاختیار کما إذا نسی فنوی صوما آخر و لم یتذکر إلا بعد الزوال، و منه ما إذا نذر صوم کل خمیس مثلا ثمَّ وجب علیه صوم شهرین متتابعین فلا یضر بالتتابع تخلل المنذور فی البین و لا یتعین علیه البدل فی المخیره و لا ینتقل إلی الإطعام فی المرتبه (44)، نعم فی صوم ثلاثه أیام یحله فیلزم الشروع فیها من زمان لم یتخلل المنذور بینها کما أشرنا إلیه فی المسأله السابقه (45).

______________________________

الأحکام إلا ما خرج بالدلیل جاریه أیضا، و عنه علیه السّلام أیضا: «المظاهر إذا صام شهرا ثمَّ مرض اعتد بصیامه» «1»، و حدیث رفع الإکراه و الاضطرار «2»، و بناء الشریعه علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل.

(43) أما الأول فلفرض تحقق الاضطرار الی السفر فلا یکون قاطعا لحدیث رفع ما اضطروا إلیه «3»، و أما الثانی فلأنه قطع للتتابع اختیارا فلا وجه لکونه عذرا.

(44) لأن کل ذلک من العذر المقبول للإجماع فلا یضر بالتتابع و لا یوجب الانتقال إلی المرتبه اللاحقه.

(45) یظهر منهم التسالم علیه و یقتضیه ظاهر التأکید فی قول الصادق علیه السّلام:

«صیام ثلاثه أیام فی کفاره الیمین متتابعات و لا تفصل بینهن» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «کل صوم یفرق إلا ثلاثه أیام فی کفاره الیمین» «5»، نعم لو نذر صوم الدهر یوما و یوما لا فعرضت له کفاره الیمین و عجز عن المرتبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الکفارات.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب.
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مسأله 11: یکفی فی تتابع الشهرین فی الکفاره مرتّبه کانت أو مخیّره صیام شهر و یوم متتابعا

(مسأله 11): یکفی فی تتابع الشهرین فی الکفاره مرتّبه کانت أو مخیّره صیام شهر و یوم متتابعا (46)، و یجوز التفریق فی البقیه و لو اختیارا لا لعذر (47)، فمن کان علیه صیام شهرین متتابعین یجوز له الشروع فیه قبل شعبان بیوم و لا یجوز له الاقتصار علی شعبان لتخلل شهر رمضان قبل إکمال شهر و یوم، و کذا یجوز له الشروع قبل الأضحی بواحد و ثلاثین یوما و لا یجوز قبله بثلاثین.


مسأله 12: من وجب علیه صیام شهرین فإن شرع فیه من أول الشهر یجزی هلالیان

(مسأله 12): من وجب علیه صیام شهرین فإن شرع فیه من أول الشهر یجزی هلالیان و إن کانا ناقصین (48)، و إن شرع فی أثناء الشهر و إن کان فیه وجوه بل أقوال (49) و لکن الأحوط انکسار الشهرین و جعل کل شهر ثلاثین فیصوم ستین یوما مطلقا سواء کان الشهر الذی شرع فیه مع تالیه تامین أو ناقصین أو مختلفین (50)، و یتعیّن ذلک بلا اشکال فیما إذا

______________________________

السابقه فالظاهر سقوط التوالی حینئذ، لعدم القدره علی امتثاله بعد تقدیم الأمر النذری و عدم سقوطه.

(46) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام: «إن صام فمرض فأفطر أ یستقبل أو یتم ما بقی علیه؟ قال علیه السّلام: إن صام شهرا ثمَّ مرض استقبل فإن زاد علی الشهر یوما أو یومین بنی علیه» «1»، و قریب منه غیره و تقدم فی کفاره الصوم ما ینفع المقام.

(47) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(48) لتحقق الامتثال بعد عدم دلیل علی اعتبار کون الشهر تاما بل مقتضی الإطلاق عدمه، فلا بد من الإجزاء مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(49) سیأتی إن شاء اللّه فی عدّه الطلاق ما یناسب المقام.

(50) لا ریب فی حسن هذا الاحتیاط و إنما الکلام فی وجوبه بعد کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الکفارات.
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وقع التفریق بین الأیام بتخلل ما لا یضر بالتتابع شرعا (51).


مسأله 13: یتخیر فی الإطعام الواجب فی الکفارات بین إشباع المساکین و التسلیم لهم

(مسأله 13): یتخیر فی الإطعام الواجب فی الکفارات بین إشباع المساکین و التسلیم لهم، و یجوز إشباع البعض و التسلیم إلی البعض (52) و لا یتقدر الإشباع بمقدار (53) بل المدار علی أن یأکلوا بمقدار شبعهم قلّ أو کثر (54)، و أما التسلیم فلا بد من أن یسلّم إلی کل منهم مدا من الطعام (55)

______________________________

مقتضی الأصل و الإطلاق عدمه فلو اکتفی بتکسیر الشهرین و تتمیم ما نقص أجزأ و صح تمسکا بإطلاق الأدله، فلو شرع فیه عاشر شوال مثلا یتم الصوم تاسع ذی الحجه لصدق الشهرین علیه عند المتعارف و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک.

(51) لقوه احتمال ظهور الشهرین فی الکاملین فی هذه الصوره.

(52) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق الشامل لجمیع هذه الأقسام.

(53) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(54) لأنه المنساق من الأدله التی علق الحکم فیها علی مجرد الإطعام بلا تقیید الکلام و لا فی قول آخر من المعصومین. و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قوت عیالک و القوت یومئذ مد» «1»، فیستفاد منه علی أن المناط هو القوت بلا تحدید للکمیه و لا الکیفیه و قال فی الجواهر: «لإطلاق النصوص الاکتفاء بإشباعهم بما یسمّی طعاما الذی قد عرفت أن فی اللغه الطعام لکل ما یؤکل فضلا عن الإطعام الذی هو فی العرف أیضا کذلک، فیصدق بالإشباع من الفواکه و المربیات و غیرها مما أغلی منها أو أدنی».

(55) علی المشهور لأصاله البراءه عن الزائد علیه، و لأنه یکون بقدر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 10.
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لا أقل (56)، و الأفضل بل الأحوط مدّان (57) و لا بد فی کل من النحوین کمال العدد من ستین أو عشره، فلا یجزی إشباع ثلاثین- أو خمسه- مرتین

______________________________

الإشباع غالبا، و لذکر المد بالخصوص فی الأخبار «1»، و فی کفاره الیمین «2»، و کفاره قضاء شهر رمضان «3»، و کفاره الإحرام «4»، بضمیمه عدم الفصل و کل مد ثلاثه أرباع الکیلو تقریبا.

(56) للإجماع و عدم الخلاف بینهم بالنسبه إلی عدم کفایه الأقل.

(57) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ رحمه اللّه و استدل علیه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بالاحتیاط.

و ثالثه: بما ورد فی الظهار: «تصدق علی ستین مسکینا ثلاثین صاعا مدین مدین» «5»، و نحوه غیره.

و الکل مخدوش أما الأول فکیف یصح دعوی الإجماع علیه مع ذهاب المشهور الی الخلاف، و أما الاحتیاط فقد أثبتنا فی الأصول عند دوران الأمر بین الأقل و الأکثر صحه الاکتفاء بالأقل و البراءه عن الأکثر، و أما الخبر فأحسن طریق الجمع حمله علی الندب کما هو الشائع فی الفقه و یشهد له قول الصادق علیه السّلام:

«فی کفاره الیمین مد و حفنه» «6»، لتکون الحفنه فی طحنه و طبخه کما فی روایه أخری «7»، و الحفنه الشی ء القلیل و تأتی بمعنی ملأ الکفین من طعام أو غیره،

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 و 12 من أبواب الکفارات.

(2) الوسائل باب: 12 و 20 من أبواب الکفارات.

(3) تقدم فی ج: 10 صفحه: 156.

(4) راجع ج: 13 صفحه: 341.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 6 و 13.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 6 و 13.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 4.
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أو تسلیم کل واحد منهم مدّین (58)، و لا یجب الاجتماع لا فی التسلیم و لا فی الإشباع، فلو أطعم ستین مسکینا فی أوقات متفرقه من بلاد مختلفه و لو کان هذا فی سنه و ذلک فی سنه أخری لأجزء و کفی (59).


مسأله 14: الواجب فی الإشباع إشباع کل واحد من العدد مره

(مسأله 14): الواجب فی الإشباع إشباع کل واحد من العدد مره (60)، و إن کان الأفضل إشباعه فی یومه و لیلته غداه و عشاء (61).


مسأله 15: یجزی فی الإشباع کل ما یتعارف التغذی و التقوّت به لغالب الناس

(مسأله 15): یجزی فی الإشباع کل ما یتعارف التغذی و التقوّت به لغالب الناس من المطبوخ و ما یصنع من أنواع الأطعمه و من الخبز من أی

______________________________

و المنساق من المجموع بعد رد بعضها إلی بعض وجوب أصل المد و رجحان الزیاده علیه هذا محصل الأخبار، و أما الکلمات فهی مشوشه بل بعضها بلا حاصل فتکون صرف الوقت فی نقلها و تزییفها بلا طائل.

(58) کل ذلک لقاعده الاشتغال بعد کون الجمیع خلاف ما هو المأمور به فلا وجه للإجزاء، و فی موثق ابن عمار عن الکاظم علیه السّلام: «سألته عن إطعام عشره مساکین أو إطعام ستین مسکینا أ یجمع ذلک لإنسان واحد یعطاه؟ قال: لا و لکن یعطی إنسانا کما قال اللّه تعالی» «1»، و لو دفع المد إلی إنسان واحد ثمَّ اشتراه منه ثمَّ دفعه إلی آخر ثمَّ اشتراه منه و فعل هکذا إلی تمام العشره أو الستین فالظاهر الإجزاء لصدق العدد، و یأتی حکم صوره تعذر العدد فی مسأله 19.

(59) کل ذلک للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(60) لظهور الإطلاق و قول أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «یشبعهم به مره واحده» «2».

(61) لا ریب فی کونه أفضل لکونه من الخیر و الإحسان. و أما کلمات الأعلام فی المقام فهی متشتته فلا دلیل علیها و من شاء العثور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 5 و 9.
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جنس کان مما یتعارف تخبیزه من حنطه أو شعیر أو ذره أو دخن و غیرها (62)، و إن کان بلا ادام (63).

و الأفضل أن یکون مع الإدام (64)، و هو کل ما جرت العاده علی أکله مع الخبز جامدا أو مائعا و إن کان خلا أو ملحا أو بصلا (65)، و کل ما کان أفضل کان أفضل (66)، و فی التسلیم بذل ما یسمی طعاما من نیّ

______________________________

علیها فلیراجع المطولات.

(62) کل ذلک لإطلاق الدلیل المنزل علی ما هو المتعارف فی کل زمان و مکان و صدق الطعام و الإطعام فی کل ذلک.

(63) لصدق الإطعام علیه بلا کلام.

(64) لظاهر النص کقوله علیه السّلام: «و الإدام و الوسط الخل و الزیت و ارفعه الخبز و اللحم» «1»، و مثله غیره، و إجماع الإعلام.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(65) کل ذلک لصدق الإدام بین الأنام خصوصا فی قدیم الأیام.

(66) للوجدان و الإجماع و لأن محبوبیه الأفضل مترتبا من الفطریات عند کل أحد فیشمله قوله تعالی لَنْ تَنٰالُوا الْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی قول اللّه عز و جل مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ قال: هو کما یکون أن یکون فی البیت من یأکل المد و منهم من یأکل أکثر من المد و منهم من یأکل أقل من المد فبین ذلک، و إن شئت جعلت لهم أدما و الأدم أدناه ملح و أوسطه الخل و الزیت و أرفعه اللحم» «3». و الأوسط من الأمور الإضافیه فرب أوسط فی زمان أو عند قوم یکون أرفع بالنسبه إلی آخرین أو زمان و رب أرفع فی زمان أو عند قوم یکون أوسط کذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 5 و 9.

(2) سوره آل عمران: 92.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.

ص: 352





و مطبوخ من الحنطه و الشعیر و دقیقهما و خبزهما و الأرز و غیر ذلک (67)، و الأحوط الحنطه أو دقیقه (68) و یجزی التمر و الزبیب تسلیما و إشباعا (69).


مسأله 16: یجوز الترامی فی الکفاره بلا فرق بین أقسامها

(مسأله 16): یجوز الترامی فی الکفاره بلا فرق بین أقسامها بأن یأخذها الفقیر ثمَّ یعطیه إلی فقیر آخر عما وجب علیه (70).


مسأله 17: التسلیم إلی المسکین تملیک له

(مسأله 17): التسلیم إلی المسکین تملیک له کسائر الصدقات (71) فیملک ما قبضه و یفعل به ما شاء (72) و لا یتعین علیه صرفه فی الأکل (73).

______________________________

(67) کل ذلک للصدق لغه و عرفا فتشملها الأدله قهرا.

(68) لذکرهما بالخصوص فی بعض النصوص «1».

(69) لصدق الطعام و الإطعام، مضافا إلی الإجماع و النص و التمر فی کفاره الیمین «2».

(70) لفرض أنه یصیر مالکا و الناس مسلطون علی أموالهم.

(71) للوجدان و الإجماع و ظواهر الأدله، و کل من یعطی شیئا للفقیر من الصدقات یملکه بل و کذا فی جمیع التبرعات صدقه کانت أو غیرها.

(72) لقاعده السلطنه مضافا إلی الإجماع.

(73) لما مر من قاعده السلطنه، و أصاله البراءه و ظهور الإجماع، و علی هذا لو أحیل الفقیر علی الحناط أو الدقاق أو الخباز أو نحوهما من یجزی متاعه فی الکفاره و قبل الطرف الحواله یصح للفقیر أن یبیعه علیه و یأخذ ثمنه و صرفه فی کل ما یرید، و کذا یجوز للحاکم الشرعی أو وکیله ذلک أیضا بأن یأخذ ما یجزی فی الکفاره عن المالکین ولایه أو وکاله عن الفقراء ثمَّ یبیع ذلک عنهم ولایه أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب زکاه الفطره.
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مسأله 18: یتساوی الصغیر و الکبیر إن کان التکفیر بنحو التسلیم

(مسأله 18): یتساوی الصغیر و الکبیر إن کان التکفیر بنحو التسلیم فیعطی الصغیر مدا من طعام کما یعطی الکبیر (74)، و إن کان اللازم فی الصغیر التسلیم إلی الولی (75)، و إن کان بنحو الإشباع فکذلک إذا اختلط الصغار مع الکبار (76) فإذا أشبع عائله کانت ستین نفسا مشتمله علی کبار و صغار أجزء و إن کان الصغار منفردین فاللازم احتساب اثنین بواحد (77)، فیلزم إشباع مائه و عشرین بدل ستین، و عشرین بدل عشره، و الظاهر

______________________________

وکاله فیعطیهم الثمن فیصرفونه فیما شاءوا، و کذا یجوز لمن علیه الکفاره أن یعطی قیمتها الی الحاکم الشرعی أو وکیله فیشتری للفقراء ولایه أو وکاله ما یجزی فی الکفاره ثمَّ یقبل ذلک عن طرفهم ولایه أو وکاله ثمَّ یبیعها و یعطیهم ثمن ذلک، و کذا الکلام فی نظائر المقام.

(74) لظهور الإطلاق و الاتفاق فی أن المناط إنما هو دفع المد الی الفقیر بلا فرق بین المدفوع إلیه هو الکبیر أو الصغیر إلا أنهم لم یفصلوا القول فی الصغیر هل هو الصغیر الشرعی أو الصغیر الإضافی و إن کان لا ثمره لهذا البحث فی دفع المد و انما تظهر الثمره فی الدفع إلی الولی فی الصغیر الشرعی.

(75) لأن الصغیر محجور علیه أخذا و إعطاء إلا بمباشره الولی أو إذنه کما تقدم ذلک فی کتاب الحجر.

(76) علی المشهور، و ظهور الاتفاق إلا ممن لا یعتنی بخلافه مضافا إلی الإطلاق و صحیح یونس بن عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل علیه کفاره إطعام عشره مساکین، أ یعطی الصغار و الکبار سواء و النساء و الرجال، أو یفضل الکبار علی الصغار و الرجال علی النساء؟ فقال: کلهم سواء» «1».

(77) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر غیاث بن إبراهیم قال: «لا یجزی إطعام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.
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أنه لا یعتبر فی إشباع الصغیر إذن الولی (78).


مسأله 19: لا إشکال فی جواز إعطاء کل مسکین أزید من مدّ من کفارات متعدده

(مسأله 19): لا إشکال فی جواز إعطاء کل مسکین أزید من مدّ من کفارات متعدده و لو مع الاختیار من غیر فرق بین الإشباع و التسلیم (79)، فلو أفطر تمام شهر رمضان جاز له إشباع ستین شخصا معینین فی ثلاثین یوما أو تسلیم ثلاثین مدا من طعام لکل واحد منهم و إن وجد غیرهم (80).


مسأله 20: لو تعذر العدد فی البلد وجب النقل الی غیره و إن تعذر انتظر

(مسأله 20): لو تعذر العدد فی البلد وجب النقل الی غیره و إن تعذر انتظر (81)، و لو وجد بعض العدد کرر علی الموجود حتی یستوفی المقدار (82)، و یقتصر فی التکرار علی مقدار التعذر، فلو تمکن من عشره

______________________________

الصغیر فی کفاره الیمین و لکن صغیرین بکبیر» «1»، المحمول علی صوره الانفراد و ظاهرهم عدم الفرق بین کفاره الیمین و غیرها. و الاحتیاط فی الاقتصار علی الکبار مطلقا.

(78) لأنه لیس من الإعطاء و التملیک بل هو کسائر قضاء حاجات الصغیر المتعارفه کالإحسان إلیه بالأکل و الشرب و نحوهما مما لیس فیه تصرفا فی نفس الصبی و لا فی ماله و لیس من تملیک شی ء له.

(79) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(80) لشمول ما مر من الدلیل لهذه الصوره أیضا کما صرح به جمع منهم صاحب الجواهر.

(81) مقدمه لامتثال الواجب مضافا إلی الإجماع.

(82) للإجماع و قول علی علیه السّلام: «إن لم یجد فی الکفاره إلا الرجل و الرجلین فیکرر علیهم حتی یستکمل العشره یعطیهم الیوم ثمَّ یعطیهم غدا» «2»، و یمکن الاستیناس له بقاعده المیسور أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.
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کرر علیهم ست مرات و لا یجوز التکرار علی خمسه اثنتی عشره مره (83)، و الأحوط عند تعذر العدد الاقتصار علی الإشباع دون التسلیم و أن یکون فی أیام متعدده (84).


مسأله 21: المراد بالمسکین- الذی هو مصرف الکفاره- هو الفقیر الذی یستحق الزکاه

(مسأله 21): المراد بالمسکین- الذی هو مصرف الکفاره- هو الفقیر الذی یستحق الزکاه و هو من لم یملک قوت سنته لا فعلا و لا قوه (85)، و یشترط فیه الإسلام بل الإیمان علی الأحوط (86)، و أن لا یکون ممن تجب نفقته علی الدافع کالوالدین و الأولاد و المملوک و الزوجه الدائمه (87) دون المنقطعه و دون سائر الأقارب و الأرحام حتی الإخوه

______________________________

(83) لأنه المتفاهم من الأدله فی مثل هذا التکلیف العذری الذی لیس فیه دلیل وارد مورد البیان من کل جهه مع کون أصل الحکم مخالفا لقاعده الاشتغال.

(84) أما الاقتصار علی الإشباع فبدعوی أنه المنساق من الکلمات. و أما کونه فی أیام متعدده فلأنه المذکور فیما مر من الحدیث، و لکن کفایه کل منهما للفتوی مشکل بل ممنوع و لذا عبر بالاحتیاط.

(85) نصا و إجماعا تقدم التفصیل فی المستحقین للزکاه «1».

(86) أما الإسلام فلما مر فی کتاب الزکاه «2»، و أما الإیمان بمعنی الأخص فلإمکان استفادته مما مر فی اعتباره فی الزکاه و لکنه مشکل لبناء الکفارات مطلقا علی التسهیل و التیسیر، و هما موضوعان مختلفان فإجراء حکم الزکاه علیها من هذه الجهه مشکل بل ممنوع مضافا إلی ما ورد من الخبر «3»، نعم هو الأحوط کما ذکره رحمه اللّه.

(87) تقدم کل ذلک فی کتاب الزکاه فلا وجه للإعاده بالتکرار «4».

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 170.

(2) تقدم فی صفحه: 245 ج 217.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.

(4) سبق فی ج: 11 صفحه: 216.
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و الأخوات (88)، و لا یشترط فیه العداله و لا عدم الفسق (89)، نعم لا یعطی المتجاهر بالفسق الذی ألقی جلباب الحیاء (90)، و فی جواز إعطاء غیر الهاشمی الی الهاشمی قولان لا یخلو الجواز من رجحان و إن کان الأحوط الاقتصار علی مورد الاضطرار و الاحتیاج التام الذی یحل معه أخذ الزکاه (91).


مسأله 22: ما یعتبر فی الکسوه التی تخیر بینها و بین العتق و الإطعام فی کفاره الیمین و ما بحکمها

(مسأله 22): یعتبر فی الکسوه التی تخیر بینها و بین العتق و الإطعام فی کفاره الیمین و ما بحکمها (92) أن یکون ما یعد لباسا عرفا (93). من

______________________________

(88) لما مر فی (مسأله 12 و 16) من فصل أوصاف المستحقین للزکاه «1».

(89) للأصل، و لما مر فی کتاب الزکاه «2».

(90) لأنه إعانه علی الإثم و إغراء بالقبیح فلا یرضی به المتشرعه فکیف بالشارع!

(91) تقدم الوجه فی جمیع ذلک فی (مسأله 21) من فصل أوصاف المستحقین فراجع «3».

(92) مثل کفاره الإیلاء لأن کفاره الإیلاء کالیمین بل هو منها موضوعا و ان اختلفا فی جمله من الأحکام علی ما یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(93) لأنه المنساق من لفظ الکسوه فی الآیه الکریمه «4»، و الثواب الوارد فی السنه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «فی کفاره الیمین ثوب یواری عورته، و قال ثوبان» «5»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فیها: «ثوب یواری عورته» «6».

______________________________

(1) راجع ج: 11 صفحه: 231- 232.

(2) تقدم فی صفحه: 323.

(3) تقدم فی ج 7 صفحه: 339.

(4) سوره المائده: 89.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الکفارات.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب الکفارات.
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غیر فرق بین الجدید و غیره (94) ما لم یکن منخرقا أو منسحقا و بالیا بحیث ینخرق بالاستعمال (95)، فلا یکتفی بالعمامه و القلنسوه و الحزام و الخف و الجورب (96)، و الأحوط عدم الاکتفاء بثوب واحد (97) خصوصا بمثل السراویل أو القمیص القصیر (98)، بل لا یکون أقل من قمیص مع

______________________________

(94) للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(95) لقاعده الاشتغال بعد صحه دعوی انصراف الأدله عما ذکر.

(96) کل ذلک لعدم صدق الکسوه و الثوب علی ما ذکر خصوصا بعد التقیید بقوله علیه السّلام: «یواری عورته» الظاهر فی الثیاب المتعارفه، و الشک فی الصدق و عدمه فی المقام یکفی فی صحه الرجوع إلی قاعده الاشتغال.

(97) لاشتمال جمله من النصوص علی لفظ «ثوبین» کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لکل إنسان ثوبان» «7»، أو قوله علیه السّلام: «ثوبین لکل رجل» «8»، و کذا قوله علیه السّلام: «و الکسوه ثوبان» «9»، الی غیر ذلک من الأخبار مما هو کثیر.

و نسب وجوبهما مع الاختیار الی المشهور أیضا بل ادعی الإجماع علیه أیضا. أما الإجماع و الشهره فهما مستندان إلی هذه الأخبار فلا اعتبار بهما لکونهما اجتهادیا لا تعبدیا، و أما الأخبار فیمکن حمل القسم الأول علی صوره عدم التمکن من الثوبین کما یمکن حمل القسم الثانی علی الاستحباب و الحمل الثانی شائع عند الأصحاب، و الحمل الأول بعید عن سیاق أخبار الباب کما لا یخفی علی أولی الألباب و الأحوط ما ذکر فی المتن.

(98) لقاعده الاشتغال بعد صحه دعوی انصراف الأدله عنها، و الظاهر دعوی الانصراف عما یلبس تحت القمیص فی هذه الأعصار و کذا ما یلبس تحت السراویل بحیث لا یستر إلا الورکین و العورتین.

______________________________

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب الکفارات الحدیث: 10.

(8) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 9.

(9) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 13.
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سراویل (99) و یعتبر فیها العدد کالإطعام (100)، فلو کرر علی واحد بأن کساه عشر مرات لم تحسب له إلا واحده (101)، و لا فرق فی المکسو بین الصغیر و الکبیر و الحر و العبد و الذکر و الأنثی (102)، نعم فی الاکتفاء بکسوه الصبی إن کان فی نهایه الصغر کابن شهر أو شهرین إشکال (103)، فلا یترک الاحتیاط و الظاهر اعتبار کونه مخیطا فلو سلم إلیه الثوب غیر مخیط لم یکن مجزیا (104)، نعم الظاهر أنه لا بأس بأن یدفع أجره الخیاطه معه لیخیطه و یلبسه (105) و لا یجزی إعطاء لباس الرجال للنساء و بالعکس (106)

______________________________

(99) ظهر وجهه مما مر فی القسم الثانی من الأخبار.

(100) کتابا «1»، و سنه و إجماعا کما تقدم.

(101) لقاعده الاشتغال بعد عدم الإتیان بالمأمور به.

(102) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق. ثمَّ انه لو شاع اکتفاء المکسو بما یسمی فی هذه الأعصار ب (الفانیله) التی یلبس تحت الثوب أو ما یلبس تحت السروال فهل یجزی ذلک وجهان؟

(103) منشأه صحه دعوی الانصراف و عدمه.

(104) لأن المنساق من الکسوه أو (ثوبان) أو (ثوب یواری عورته) کما تقدم هو المخیط.

(105) لتحقق الامتثال حینئذ و لا تعتبر المباشره للخیاطه من المکفّر بلا تقدم هو المخیط.

(105) لتحقق الامتثال حینئذ و لا تعتبر المباشره للخیاطه من المکفّر بلا إشکال بل یکفی تحقق النتیجه بأی وجه تحقق.

(106) لقاعده الاشتغال و صحه دعوی ظهور الأدله فی اللباس المختص لکل فریق به فقط، و لو شاع عند المتشرعه لباس مشترک بینهما ففی صحه 

______________________________

(1) سوره المائده: 89.
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و لا إعطاء لباس الصغیر للکبیر (107). و لا فرق فی جنسه بین کونه من صوف أو قطن أو کتان أو قنب أو حریر (108)، و فی الاجتزاء بالحریر المحض للرجال إشکال (109)، و لو تعذر تمام العدد کسی الموجود و انتظر للباقی (110)، و الأحوط التکرار علی الموجود فإذا وجد باقی العدد کساه (111).


مسأله 23: لا یجب ملاحظه الکسوه

(مسأله 23): لا یجب ملاحظه الکسوه الصیفیه فی الصیف و الشتویه

______________________________

الاجتزاء به وجهان؟

(107) أما إذا لم یمکن للکبیر لبسه فلعدم صدق الکسوه و الثوب بالنسبه إلیه، و أما إذا أمکن له لبسه کما إذا کان قد خیط للصغیر وسیعا جدا لأجل غرض من الأغراض فالظاهر الاجتزاء لشمول الإطلاق له أیضا.

(108) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق.

(109) من الإطلاقات الوارده فی مقام البیان مع عدم التقیید بشی ء فیجزی بالنسبه إلی المکفّر و إن حرم لبسه فعلا بالنسبه إلی المکسو فیملکه و یستفید منه فی أوقات الضروره المبیحه للبس الحریر أو یبدله بثوب یجوز لبسه له. و من أن حرمه لبس الحریر للرجال تحدید خاص لکل ثوب إعطاء و لبسا کالمغصوب و نحوه و أما بالنسبه إلی النساء فلا إشکال فیه.

(110) أما کسوه الموجود فلوجود المقتضی و فقد المانع، و أما الانتظار فلأنه مقدمه للامتثال الواجب علیه مع ظهور الإجماع علی وجوبه.

(111) احتیاط حسن یمکن أن یستأنس له بما مر فی مسأله 20 فراجع فهو من الجمع بین التکرار علی الموجود و إکساء ما یوجد.
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فی الشتاء (112).


مسأله 24: لا تجزی القیمه فی الکفاره لا فی الإطعام و لا فی الکسوه

(مسأله 24): لا تجزی القیمه فی الکفاره لا فی الإطعام و لا فی الکسوه (113)، بل لا بد فی الإطعام من بذل الطعام إشباعا أو تملیکا و کذلک فی الکسوه. نعم لا بأس بأن یدفع القیمه إلی المستحق و یوکله فی أن یشتری بها طعاما فیأکله أو کسوه فیلبسها (114)، فیکون هو المعطی عن المالک و معطی له لنفسه باعتبارین (115).


مسأله 25: إذا وجبت علیه کفاره مخیره لم یجز أن یکفّر بجنسین

(مسأله 25): إذا وجبت علیه کفاره مخیره لم یجز أن یکفّر بجنسین (116)، بأن یصوم شهرا و یطعم ثلاثین فی کفاره شهر رمضان أو

______________________________

(112) للأصل و الإطلاق، و ما تقدم من إطلاق قوله علیه السّلام: «ثوب یواری عورته» «1».

(113) للإجماع و قاعده الاشتغال و ظواهر الأدله التی علق فیها الحکم علی الإطعام و الکسوه کما تقدم «2».

(114) فیتحقق الإطعام و الکسوه حینئذ عن المالک بالتسبیب، و لا فرق فی الإطعام و الکسوه بین المباشره و التسبیب للإطلاق و الاتفاق.

(115) و یصح اجتماع عنوانین مختلفین فی شخص واحد من جهتین کما إذا کان الزوج وکیلا عن الزوجه فی إنشاء عقد النکاح فیکون إیجابه وکاله عن الزوجه و قبوله مستقلا عن نفسه، و کذا لو کانت الزوجه وکیلا عن الزوج فیکون الإیجاب مستقلا عن نفسها و القبول وکاله عن الزوج و هو کثیر فی أبواب العقود، و یجوز ذلک للحاکم الشرعی ولایه أو وکاله عن الفقیر علی ما یأتی.

(116) للإجماع و لقاعده الاشتغال لعدم کونه من المأمور به الظاهر فی الوحده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الکفارات.

(2) راجع الوسائل باب: 12 و 14 من أبواب الکفارات.
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یطعم خمسه و یکسو خمسه مثلا فی کفاره الیمین، نعم لا بأس باختلاف أفراد الصنف الواحد منها کما لو أطعم بعض العدد طعاما خاصا و بعضه غیره أو کسی بعضهم ثوبا من جنس و بعضهم من جنس آخر، بل یجوز فی الإطعام أن یشبع بعضا و یسلم الی بعض کما مر (117).


مسأله 26: لا بدل شرعا للعتق فی الکفاره

(مسأله 26): لا بدل شرعا للعتق فی الکفاره مخیره کانت أو مرتبه أو کفاره الجمع فیسقط بالتعذر (118)، و أما صیام شهرین متتابعین و الإطعام لو تعذرا بالتمام صام ثمانیه عشر یوما (119).

______________________________

(117) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق کما تقدم.

(118) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف مضافا إلی الإجماع و إطلاق أدله سقوط التکلیف بالعذر.

(119) علی المشهور لخبر أبی بصیر و سماعه قالا: «سألنا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کان علیه صیام شهرین متتابعین فلم یقدر علی الصیام و لم یقدر علی العتق و لم یقدر علی الصدقه؟ قال علیه السّلام: فلیصم ثمانیه عشر یوما عن کل عشره مساکین ثلاثه أیام» «1»، و فی الموثق قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته فلم یجد ما یعتق و لا ما یتصدق و لا یقوی علی الصیام؟ قال علیه السّلام:

یصوم ثمانیه عشر یوما لکل عشره مساکین ثلاثه أیام» «2».

و نوقش فی الأول بالقصور سندا.

و فی الثانی بالاختصاص بالظهار.

و رد الأول باعتماد الأصحاب علیه و فیهم من لا یعمل إلا بالقطعیات و ذلک یکفی فی حصول الظن الاجتهادی الذی علیه المدار فی الفقه کله.

و الثانی بأن الاختصاص وقع فی السؤال و ظاهرهم أن اختصاص السؤال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب بقیه الصوم الواجب.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الکفارات.
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متتابعات (120) فإن عجز عنه صام ما استطاع أو تصدق بما وجد (121)، و مع العجز عنهما بالمره استغفر اللّه تعالی و لو مره (112).


مسأله 27: الظاهر أن وجوب الکفارات موسع

(مسأله 27): الظاهر أن وجوب الکفارات موسع (123) فلا تجب

______________________________

لا یوجب تخصیص الحکم بمورد مع أن التعلیل المذکور فیه قرینه علی التعمیم.

(120) لا دلیل لهم علی اعتبار التتابع إلا جریان حکم المبدل علی البدل و الأصل علی الفرع و هو أشبه بالقیاس و لا یصلح للفتوی و إن صلح للاحتیاط، مع ان الأصل عدم الوجوب عند الشک فیه.

(121) لقاعده المیسور، و ما ورد عن الصادق علیه السّلام فی صوم شهر رمضان:

«رجل أفطر من شهر رمضان متعمدا یوما واحدا من غیر عذر، قال علیه السّلام: یعتق نسمه أو یصوم شهرین متتابعین أو یطعم ستین مسکینا فإن لم یقدر تصدق بما یطیق» «1».

(122) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن الاستغفار توبه و کفاره لکل من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «2»، و عنه علیه السّلام فی الموثق: «کل من عجز عن الکفاره التی تجب علیه من صوم أو عتق أو صدقه فی یمین أو نذر أو قتل أو غیر ذلک مما یجب علی صاحبه فیه الکفاره فالاستغفار له کفاره- الحدیث-» «3»، و مقتضی إطلاق النص و الفتوی کفایه المره.

(123) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و لا دلیل علی الفوریه إلا أنها بمنزله التوبه و هی فوریه إجماعا فالکفاره أیضا کذلک.

و فیه: أن جریان حکم المنزل علیه علی المنزل بنحو الکلیه لا دلیل علیه من عقل أو نقل إلا أن یدل علیه دلیل معتبر و هو مفقود هذا فی أصل الکفاره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.
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المبادره إلیها و یجوز التأخیر ما لم یؤد الی حد التهاون (124).


مسأله 28: یجوز التوکیل فی إخراج الکفارات المالیه و أدائها

(مسأله 28): یجوز التوکیل فی إخراج الکفارات المالیه و أدائها، و یتولی الوکیل النیه إذا کان وکیلا فی الإخراج، و الموکل حین دفعه الی الوکیل إذا کان وکیلا فی الأداء (125) و أما الکفارات البدنیه فلا یجزی فیها التوکیل و لا تجوز فیها النیابه علی الأقوی إلا عن المیت (126).


مسأله 29: الکفارات المالیه بحکم الدیون

(مسأله 29): الکفارات المالیه بحکم الدیون فإذا مات من وجبت

______________________________

و أما الصرف بعد الأخذ فلا وجه للتوسعه و التضییق لأن الآخذ یصیر مالکا فله أن یفعل ما یشاء و ما یرید.

(124) لحرمه التهاون و الاستخفاف بأحکام اللّه تعالی بالأدله العقلیه و النقلیه «1».

(125) أما جواز التوکیل فی الإخراج و الأداء فللإجماع و إطلاق أدله الکفایه المقتضی للأعم من المباشره، و أصاله صحه التوکیل فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل.

و أما تولی التوکیل النیه إذا کان وکیلا فی الإخراج فلأن إخراج الکفاره حینئذ منسوب إلیه و لا بد من النیه حین الإخراج.

و أما نیه الموکل حین الدفع إلی الوکیل فلأن الإخراج حینئذ ینسب إلی الموکل فلا بد من تحقق النیه حینه و یجزی النیه الإجمالیه بأن یکون من قصده أن ما یدفعه الوکیل یکون من الکفاره، و الوکیل کالآله الموصله إلی الفقیر فلا أثر لنیته و عدمها، و تقدم جمله ما ینفع المقام فی کتاب الزکاه.

(126) تقدم القول فی ذلک قضاء الصلاه و الصوم و الحج فراجع و لا وجه للإعاده مع مسلمیه الحکم بین الإمامیه بل کونه من ضروریات فقههم فی الجمله.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب الماء المضاف.
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علیه تخرج من أصل المال (127)، و أما البدنیه فلا یجب علی الورثه أدائها و لا إخراجها من الترکه (128) ما لم یوص بها المیت فیخرج من ثلثه (129)، نعم فی وجوبها علی الولی و هو الولد الأکبر احتمال قوی (130)، و إنما یجری هذا الاحتمال فیما إذا تعین علی المیت الصیام (131)، و أما إذا تعین علیه غیره- بأن کانت مرتّبه و تعین علیه الإطعام أو کانت مخیره و کان متمکنا من الصیام و الإطعام- لم یجب علی الولی قطعا (132)، بل یخرج من ترکه المیت مقدار الإطعام (133).


مسأله 30: لو علم بأن علیه کفارات و تردد بین الأقل و الأکثر

(مسأله 30): لو علم بأن علیه کفارات و تردد بین الأقل و الأکثر یجزی

______________________________

(127) لأنها واجبات مالیه و کل واجب مالی یخرج من أصل المال کما فصل ذلک فی هذا الکتاب غیر مره فی موارد مختلفه.

(128) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف إلا ما استدل به علی أن البدنیه دین أیضا، و قد تعرضنا لبطلانه فی قضاء الصلاه «1»، و غیرها فراجع.

(129) تقدم تفصیل المقال فی کتاب الوصیه «2»، فراجع فلا وجه للإعاده.

(130) لقوه احتمال شمول صحیح حفص البختری: «رجل یموت و علیه صلاه أو صیام قال علیه السّلام: یقضی عنه أولی الناس بمیراثه قلت فإن کان أولی الناس به امرأه؟ فقال: لا إلا الرجال» «3»، و قریب منه غیره للمقام أیضا.

(131) لأنه المنساق من الدلیل علی فرض شموله للمقام.

(132) للأصل و ظهور الإجماع.

(133) لکونه من الواجب المالی بعد عدم وجوب الصوم علی الولی.

______________________________

(1) راجع ج: 7 صفحه: 339.

(2) تقدم فی صفحه: 137.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام شهر رمضان الحدیث: 5.

ص: 365






دفع الأقل (134) و الأحوط الأکثر (135)، و لو ترددت بین المتباینین یصح الاکتفاء بدفع قیمه أقلها (136) و الأحوط الأکثر (137).


مسأله 31: یصح للحاکم الشرعی أخذ الکفارات و صرفها فی مصالح الفقراء

(مسأله 31): یصح للحاکم الشرعی أخذ الکفارات و صرفها فی مصالح الفقراء (138).

تمَّ کتاب الکفارات 

______________________________

(134) لأصاله البراءه عن الأکثر.

(135) لذهاب جمع إلی الأکثر فی کل شبهه مردده بین الأقل و الأکثر.

(136) لما تقدم من الأصل أیضا و دعواهم الإجماع علی عدم وجوب الاحتیاط فی المالیات المردده بین المتباینین.

(137) لما عرفت فی سابقه.

(138) لأنها من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها. هذا و اللّه تعالی هو العالم.

انتهی- بحمد اللّه- المجلد الثانی و العشرون و یبدأ المجلد الثالث و العشرون بکتاب الصید و الذباحه.

محمد الموسوی السبزواری 24- رمضان المبارک- 1404 ه 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 23


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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ص: 4






کتاب الصید و الذباحه


اشاره

کتاب الصید و الذباحه

______________________________

الصید من الأمور المتوّغله فی القدم بین جمیع الشعوب و الأمم و له معنیان:

الأول: الاستیلاء علی الحیوان الوحشی فیملکه حینئذ علی تفصیل یأتی فی (مسأله 16).

الثانی: إزهاق روح الحیوان بغیر الذبح علی ما یأتی، و کلاهما مباحان بالضروره الفقهیه بل الدینیه، و تأتی الإشاره إلی الأدله الوارده فیهما إن شاء اللّه تعالی.

و الجامع بین الصید- بالمعنی الثانی- و الذبح و النحر التذکیه، و قد اهتمت الشریعه الإسلامیه بل جمیع الشرائع السماویه بتذکیه الحیوانات بالنسبه إلی آثارها و أسّس الفقهاء أصلا موضوعیا فیها و اصطلحوا علیه ب (أصاله عدم التذکیه)، و هی من المسلّمات لدیهم أثبتوها بالإجماع و السنه، و قد لخّصنا المقال فیها فی کتاب تهذیب الأصول، و حاصل ما ذکرناه هناک أن أصاله عدم التذکیه تستعمل فی موردین.

فتاره: فی الشبهات الموضوعیه.

و أخری: فی الحکمیه، و الأولی عباره عن کلما شک فی تحقق شرط من الشرائط المعتبره فی التذکیه، و حیث أن تحقق الشرط مسبوق بالعدم فتجری 
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الصید و أحکامه


اشاره

الصید و أحکامه و لیعلم أنه کما یذکی الحیوان و یحلّ أکل لحم ما حلّ أکله بالذبح الواقع علی النحو المعتبر شرعا، یذکی أیضا بالصید علی النحو المعتبر (1) و هو إما بالحیوان أو بغیر الحیوان، و بعباره أخری الآله التی یصاد بها إما

______________________________

أصاله عدم تحققه، و یحکم بعدم الحلیه ما لم تکن أماره معتبره علی الخلاف.

و أما ما یستعمل بالنسبه إلی الشک فی حرمه أصل الحیوان و حلیته بنحو الشبهه الحکمیه الکلیه فلا دلیل لهم علی الحرمه فیها علی ما حققناه فی الأصول و تأتی الإشاره إلیه فی (مسأله 23) من الذباحه.

و قد نسب إلی المشهور الملازمه بین المیته و النجاسه و هو احتیاط حسن و وافقناهم فی کتاب الطهاره، لکن بعد التأمل ظهر أنه لا دلیل علی الملازمه من عقل أو نقل فراجع و تأمل فإن الأقوال بین الإفراط و التفریط.

ثمَّ إن مورد جریان أصاله عدم التذکیه فی الشبهات الموضوعیه لیس کل شبهه فرضت أو أمکن فرضها أو وقعت فی الخارج، کما لو شک فی أنه هل یعتبر فی الصائد و الذابح أن یکونا قائمین أو یجزی القعود أیضا، أو شککنا فی ان المذبوح لا بد و أن یضطجع علی الطرف الأیمن أو یجزی الاضطجاع علی الأیسر أیضا إلی غیر ذلک من الأمثله، فإن فی جمیع هذه الموارد لا بد من الرجوع إلی أصاله الإطلاق و عدم الاشتراط، و إنما تختص أصاله عدم التذکیه بخصوص الشرائط التی نص علی اعتبارها فیه ثمَّ شک فی تحققها فی الخارج و عدم التحقق.

(1) إجماعا و نصوصا یأتی بعضها فی المسائل الآتیه.
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حیوانیه أو جمادیه،


و یتم الکلام فی القسمین فی ضمن مسائل


اشاره

و یتم الکلام فی القسمین فی ضمن مسائل:



مسأله 1: لا یحل من صید الحیوان و مقتوله إلا ما کان بالکلب المعلّم

(مسأله 1): لا یحل من صید الحیوان و مقتوله إلا ما کان بالکلب المعلّم (2)، سواء کان سلوقیا أو غیره و سواء کان أسود أو غیره (3)، فلا یحل صید غیر الکلب من جوارح السباع کالفهد و النمر و غیرهما و جوارح

______________________________

(2) لأصاله عدم التذکیه المعتمد علیها فی اللحوم مطلقا، و الإجماع و نصوص مستفیضه منها ما عن الصادق علیه السّلام فی الموثق قال: «سألته عن صید البزاه و الصقور و الفهد و الکلب، فقال: لا تأکل صید شی ء من هذه إلا ما ذکیتموه إلا الکلب المکلّب» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «و أما خلاف الکلب مما تصیده الفهود و الصقور و أشباه ذلک فلا تأکل من صیده إلا ما أدرکت ذکاته- الحدیث-» «2».

و ما یظهر منه الخلاف کخبر زکریا بن آدم قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الکلب و الفهد یرسلان فیقتل؟ فقال علیه السّلام: هما مما قال اللّه «مکلبین» فلا بأس بأکله» «3»، و مثله غیره معارض بما هو أقوی منه و مخالف للمشهور و موافق للتقیه «4»، فلا بد من طرحه أو حمله علی ما إذا أدرک حیاته فذکی.

(3) لإطلاق الأدله من الکتاب «5»، و السنه الشامل للجمیع، و قول الصادق علیه السّلام: «الکلاب الکردیه إذا علّمت فهی بمنزله السلوقیه» «6»، فإنه ظاهر فی أن المناط تحقق التعلّم من أی صنف کان الکلب.

و أما قول علی علیه السّلام: «الکلب الأسود البهیم لا تأکل صیده لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر بقتله» «7»، فیحمل علی الکراهه إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل ج: 16 باب: 3 من أبواب الصید الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل ج: 16 باب: 3 من أبواب الصید الحدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الصید 4.

(4) المغنی لابن قدامه ج: 11 صفحه: 10.

(5) سوره المائده: 4 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الصید.

(7) الوسائل باب: 10 من أبواب الصید.
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الطیر کالبازی و العقاب و الباشق و غیرها و إن کانت معلّمه (4)، فما یأخذه الکلب المعلّم و یقتله بعقره و جرحه مذکّی حلال أکله من غیر ذبح فیکون عض الکلب و جرحه علی أی موضع من الحیوان بمنزله ذبحه (5).


مسأله 2: یعتبر فی حلّیه صید الکلب أن یکون معلّما للاصطیاد

(مسأله 2): یعتبر فی حلّیه صید الکلب أن یکون معلّما للاصطیاد (6) و علامه کونه بتلک الصفه أن یکون من عادته مع عدم المانع أن یسترسل و یهیج إلی الصید لو أرسله صاحبه و أغراه به و إن ینزجر و یقف عن الذهاب

______________________________

(4) للأصل و الإجماع و إطلاق النصوص منها خبر الحضرمی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صید البزاه و الصقوره و الکلب و الفهد، فقال: لا تأکل صید شی ء من هذه إلا ما ذکیتموه إلا الکلب المکلّب» «1»، و فی صحیح الحلبی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «کان أبی علیه السّلام یفتی و کان یتقی و نحن نخاف فی صید البزاه و الصقوره، و أما الان فإنا لا نخاف و لا یحل صیدها إلا أن تدرک ذکاته فإنه فی کتاب علی علیه السّلام إن اللّه عز و جلّ قال وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ، فی الکلاب «2»»، و منها غیرهما مما هو کثیر، و منه یظهر أن الروایات التی یظهر منها الجواز محموله علی التقیه.

(5) لإطلاق الأدله الثلاثه من الکتاب و الإجماع و السنه کما تقدم.

(6) للأصل، و الکتاب و السنه و الإجماع قال تعالی وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّا عَلَّمَکُمُ اللّهُ فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْهِ «3»، و تقدم قول الصادق علیه السّلام فی خبر الحضرمی، و مثله قوله علیه السّلام:

«کل شی ء من السباع تمسک الصید علی نفسها إلا الکلاب المعلّمه فإنها تمسک علی صاحبها و إذا أرسلت الکلب المعلّم فاذکر اسم اللّه علیه فهو ذکاته» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 3.

(3) سوره المائده: 4، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الصید الحدیث: 1.
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و الهیاج إذا زجره (7)، و اعتبر المشهور مع ذلک أن یکون من عادته التی لا تتخلف إلا نادرا أن یمسک الصید و لا یأکل منه شیئا حتی یصل صاحبه (8) و فی اعتبار ذلک نظر و إن کان أحوط.

______________________________

و عنه علیه السّلام: «إن وجدت معه کلبا غیر معلّم فلا تأکل منه» «1»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر.

(7) للإجماع، و لأنه کالآله المحضه و لا معنی للآلیه المحضه إلا ذلک لأنها تنافی الاستقلالیه و لو فی الجمله، مضافا إلی نصوص مستفیضه منها خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «ما قتلت من الجوارح مکلّبین و ذکر اسم اللّه علیه فکلوا منه، و ما قتلت الکلاب التی لم تعلموها من قبل أن تدرکوه فلا تطعموه» «2»، و المرجع فی کونه معلّما متعارف أهل الخبره بهذه الأمور، و متی حکموا بأنه معلّم یصح و یجزی، و مع حکمهم بالعدم أو الشک فیه لا یصح.

و لا فرق فی حکمهم بکونه معلّما بین حصول التعلیم قبل الإرسال بمده أو حینه لفرض صدق التعلیم حینئذ مضافا إلی إطلاق خبر زراره عن الصادق علیه السّلام: «إن کان غیر معلّم یعلّمه فی ساعته حین یرسله و لیأکل منه فإنه معلّم» «3».

نعم، لو قتله من غیر تعلیم أصلا فلا یحل إلا إذا ذکاه حیا کما عرفت.

(8) استدل لهم. تاره: بالأصل.

و أخری: بأنه قد أمسک علی نفسه لا أن یکون قد أمسک لصاحبه و المعتبر هو الثانی دون الأول.

و ثالثه: بعدم صدق المعلم علیه.

و رابعه: بالأخبار کموثق سماعه «فإذا أکل الکلب منه قبل أن تدرکه فلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الصید الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الصید.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الصید.
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.....

______________________________

تأکل منه» «1»، و قریب منه غیره.

و بإزاء هذه الأخبار جمله أخری منها داله علی الجواز بالسنه شتی منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «و أما ما قتله الکلب و قد ذکرت اسم اللّه علیه فکل منه و إن أکل منه» «2»، و فی بعض الأخبار، «و إن أکل منه ثلثیه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و لذا نسب إلی الصدوقین و ابن عقیل الحلّیه.

و الحق أن یقال: إن لطبیعه الإنسان مراتب مختلفه جدا فی مقام التربیه و التعلیم فضلا عن طبیعه الحیوان فکیف بطبیعه السباع و الکلاب المنهمکه فی افتراس الفریسه و أکلها و قضاء نهمه الأکل منها بحیث لا ینفع فیه قهر القاهر و لا تعلیم المعلّم، و قد أعیی الأنبیاء و الرسل و الأولیاء فی علاج هذا الداء فی البشر الذی هو أفضل الخلیقه فکیف بتعلیم أهل الکلاب لکلبهم الذی هو أخسها! فالشهوه غالبه و الطبیعه سارقه مهما کان المعلّم حاذقا و التعلیم دقیقا إلا ما أید بإلهام سماوی کما فی قوله تعالی وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ «4»، لا فی مثل تعلیم حیوان ناطق لحیوان صامت فإن فیه معرضیه التخلف کثیرا، مع أن للتعلیم بدایه و نهایه و بینهما مراتب متفاوته کما هو معلوم، فالتقیید بأن لا یأکل إلا نادرا هل هو بالنسبه إلی جمیع المراتب مطلقا أو بالنسبه إلی نهایه المراتب أو بالنسبه إلی النهایه و الوسط فقط؟!.

ثمَّ إنه هل بالنسبه إلی حاله اعتدال الکلب فی الصوله و الغضب أو فی جمیع أحواله حتی فی حال شده نهمته.

و کذا أن مقدار الأکل و ندرته أیضا یختلف فلا بد من الإیکال فی کل ذلک إلی من یعرف ذلک من الخبراء بهذا الموضوع، و أما أدله المشهور فلا وجه للأصل بعد ترجیح الطائفه الثانیه من الأخبار علی ما استدلوا به من الأخبار، کما لا وجه لعدم صدق المعلّم علیه، لکونه خلاف قول أهل الخبره بهذه الأمور 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الصید الحدیث: 16 و 19 و 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الصید الحدیث: 16 و 19 و 10.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الصید الحدیث: 16 و 19 و 10.

(4) سوره النحل: 68.
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مسأله 3: یشترط فی حلیه صید الکلب أمور

اشاره
(مسأله 3): یشترط فی حلیه صید الکلب أمور:


الأول: أن یکون ذلک بإرساله للاصطیاد
الأول: أن یکون ذلک بإرساله للاصطیاد (9)، فلو استرسل بنفسه من دون إرسال لم یحل مقتوله و إن أغراه صاحبه بعد الاسترسال حتی فیما إذا أثر إغراؤه فیه بأن زاد فی عدوه بسببه علی الأحوط (10)، و کذلک الحال

______________________________

لفرض ثبوت کونه معلّما عندهم، و أما إنه إن أکل فقد أمسک لنفسه لا لصاحبه فهو خلف بعد فرض ثبوت کونه معلّما و استیلاء صاحبه علیه و عدم إمهاله لأن یأکل.

و أما الأخبار فحمل الطائفه الداله علی أنه لا یحرم بالأکل علی التقیه لا وجه له لاختلاف مذاهبهم فیما بینهم أیضا فیدور الأمر بین حمل الأخبار التی استدل بها المشهور علی الکراهه- و هذا هو الحمل الشائع فی الفقه- أو حملها علی إحراز تحقق التعلیم من باب ذکر اللازم و إراده الملزوم، و یشهد له بعض الأخبار «1»، فما ذکره الماتن هو المعتمد و إن کان قول المشهور هو الأحوط.

(9) للأصل و الإجماع و ظاهر النصوص التی علّق فیها الحکم علی الإرسال کخبر الحضرمی «2»، و لأنه لو استرسل بنفسه یخرج عن عنوان الآلیه المحضه و لا بد من تحقق هذه الجهه فی الحلّیه.

و فی خبر قاسم بن سلیمان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن کلب أفلت و لم یرسله صاحبه فصاد فأدرکه صاحبه و قد قتله أ یأکل منه؟ فقال علیه السّلام: لا» «3».

(10) لأصاله عدم التذکیه عند الشک فیها التی هی مقدمه علی أصاله الحلّیه و الطهاره، و قد أثبتنا ذلک فی الأصول و فی هذا الکتاب.

و وجه الاحتیاط فیما إذا أوجب الإغراء زیاده العدو احتمال صدق کون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الصید الحدیث: 6 و 11.

(2) تقدم فی صفحه: 8

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الصید.
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لو أرسله لا للاصطیاد بل لأمر آخر من دفع عدوّ أو طرد سبع أو غیر ذلک فصادف غزالا مثلا فصاده (11)، و المعتبر قصد الجنس لا الشخص فلو أرسله إلی صید غزال فأصاب غزالا آخر فأخذه و قتله کفی فی حله، و کذا لو أرسله إلی صید فصاده و غیره حلا معا (12).

الثانی: أن یکون المرسل مسلما أو بحکمه
الثانی: أن یکون المرسل مسلما أو بحکمه کالصبی الملحق به فلو أرسله کافر بجمیع أنواعه أو من کان بحکمه کالنواصب لم یحل أکل ما یقتله (13).

الثالث: أن یسمی بأن یذکر اسم اللّه عند إرساله
الثالث: أن یسمی بأن یذکر اسم اللّه عند إرساله (14) فلو ترک

______________________________

الاسترسال بالإرسال حینئذ.

ثمَّ ان زیاده العدو بالإغراء علی أقسام:

الأول: أن یعلم من القرائن أن الإغراء صار سببا مستقلا لأصل العدو و زیادته و یحل الصید حینئذ لصدق أن الاسترسال کان بالإرسال.

الثانی: أن یعلم من القرائن أن الاسترسال لم یؤثر فی شی ء و أن زیاده العدو کانت لجهه أخری.

الثالث: أن یشک فی أنها من أی الأقسام و لا یحکم فیهما بالحلیه للأصل.

(11) للأصل و الاتفاق، و أن المنساق من الأدله ما إذا کان الغرض من الإرسال الاصطیاد.

(12) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق.

(13) لاتفاق فقهاء الإمامیه علی کل واحد من الحکمین و علی أن الصید تذکیه فیعتبر فیه کلما یعتبر فیها إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج بالنسبه إلی هذا الحکم.

(14) لقوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا مِمّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ «1»،

______________________________

(1) سوره المائده: 4 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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التسمیه عمدا لم یحل مقتوله (15)، و لا یضر لو کان الترک نسیانا (16)، و فی الاکتفاء بالتسمیه قبل الإصابه وجه قوی إلا أن الأحوط احتیاطا لا یترک أن تکون عند الإرسال (17).

الرابع: أن یکون موت الحیوان مستندا إلی جرحه و عقره فلو کان بسبب صدمه أو خنقه أو اتباعه فی العدو أو ذهاب مرارته من جهه شده

______________________________

و لنصوص مستفیضه التی یأتی بعضها مضافا إلی الإجماع.

(15) للأصل و الإجماع و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح:

«من أرسل کلبه و لم یسم فلا یأکله» «1»، و تقدم ذلک فی قوله تعالی أیضا.

(16) إجماعا و نصوصا کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل ما أکله الکلب إذا سمّیت، فإن کنت ناسیا فکل منه أیضا» «2».

و کذا لو شک فی التسمیه بعد الاصطیاد أو بعد الرمی لما فی خبر أبان بن عثمان قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أرمی بسهمی فلا أدری سمیت أم لم اسم فقال علیه السّلام: کل لا بأس» «3».

(17) نسب ذلک إلی المعظم و استدل علیه.

تاره: بظهور تعبیرات النصوص فیه فقد عبّر فیها بهذه التعبیرات:

«و یسمی إذا سرحه» «4»، أو «یسمی حین یرسله» «5»، أو «و قد سمّی حین فعل ذلک» «6»، أو «و قد کان سمّی حین رمی» «7»، إلی غیر ذلک مما هو ظاهر فی مقارنه التسمیه مع الفعل الصادر من الصائد و الرامی، و الإشکال بأن هذه الألفاظ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصید الحدیث: 5 و 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الصید الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الصید.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الصید.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الصید.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 3.

(7) الوسائل باب: 22 من أبواب الصید الحدیث: 2.
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خوفه لم یحل (18).

______________________________

وقعت فی کلام السائل فلا اعتبار بها.

مردود، بأن کثره التعبیرات و تقریر الإمام علیه السّلام لجمیعها دلیل قطعی علی ذلک.

و اخری: بالإجماع.

و ثالثه: بأن الإرسال کالذبح فکما تجب مقارنه التسمیه مع الثانی فکذا فی الأول.

و رابعه: بأصاله عدم حدوث التذکیه إلا بذلک.

عن جمع منهم الشهیدان کفایه التسمیه قبل الإصابه لإطلاق الکتاب «1»، و السنه «2»، و لأنها لو کفت عند الإرسال لتکفی بعده بالأولی خصوصا حین الإصابه لأنه وقت التذکیه حقیقه، و لما یظهر من بعض من کفایتها حین قتل الکلب للصید.

و یمکن الإشکال علیه أما الأول فلأنه مقید بما مر من ظواهر النصوص لو لم تکن تلک الظواهر من مجرد جری العاده فلا وجه للتقیید حینئذ.

و علی هذا فتجزی من أول الإرسال إلی حین الإصابه لأن هذا الفعل من حین حدوثه إلی حین الإصابه فعل الصائد عرفا لفرض کون الکلب کالآله المحضه، فیشمله إطلاق التسمیه فی الأدله، و لکن حمل النصوص علی جری العاده مشکل إن لم یکن ممنوعا، و أما الثانی فلأنه من سنخ الاستحسان، و أما الأخیر فیمکن حمله علی الناسی.

______________________________

(1) سوره المائده: 4، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الصید.

ص: 14





الخامس: عدم إدراک صاحب الکلب الصید حیا
الخامس: عدم إدراک صاحب الکلب الصید حیا مع تمکنه من تذکیته بأن أدرکه میتا أو أدرکه حیا لکن لم یسع الزمان لذبحه.

و ملخّص هذا الشرط أنه إذا أرسل کلبه إلی الصید فإن لحق به بعد ما أخذه و عقره و صار غیر ممتنع فوجده میتا کان ذکیا و حل أکله (19)، و کذا إن وجده حیا و لم یتسع الزمان لذبحه فترکه حتی مات (20)، و أما إن اتسع الزمان لذبحه لا یحل إلا بالذبح (21)، فلو ترکه حتی مات کان میته (22)، و أدنی ما یدرک ذکاته أن یجده تطرف عیناه أو ترکض رجله أو یحرک ذنبه أو یده (23)، فإن وجده هکذا و اتسع الزمان لذبحه لم یحل أکله إلا

______________________________

(18) للأصل و الإجماع و لأن الظاهر من النصوص «1»، اعتبار استناد موت الحیوان إلی الکلب فلا یحل بدونه.

و لو شک فی أن الموت مستند إلی الکلب أو غیره و لم تکن فی البین قرینه معتبره علی الأول لا یحل أکله لأصاله عدم التذکیه بعد عدم إحراز سببها.

(19) لتحقق موته بالکلب حینئذ فیشمله الإطلاق و الاتفاق الدال علی الحلّیه بذلک.

(20) لصحه انتساب موته إلی الکلب حینئذ فیحل لذلک، و عن ابن حنظله عن الصادق علیه السّلام «فی الصید یأخذه الکلب فیدرکه الرجل فیأخذه ثمَّ یموت فی یده أ یأکل؟ قال: نعم إن اللّه یقول فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ» «2».

(21) للأصل و الإجماع و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام «3»، «عن الرجل یسرح کلبه المعلّم و یسمی إذا سرحه قال علیه السّلام: یأکل مما أمسک علیه فإذا أدرکه قبل قتله ذکاه» و قریب منه غیره.

(22) للأصل، و الإجماع، و مفهوم ما تقدم من الحدیث.

(23) للوجدان، و الإجماع، و النصوص منها قول أبی جعفر علیه السّلام: «فإن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الصید.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الصید الحدیث: 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الصید الحدیث: 5 و 1.

ص: 15






بالذبح (24)، و کذلک الحال لو وجده بعد عقر الکلب علیه ممتنعا فجعل یعدو خلفه فوقف له فإن بقی من حیاته زمانا یتسع لذبحه لم یحل إلا بالذبح (25)، و إن لم یتسع له حل بدونه (26)، و یلحق بعدم اتساع الزمان ما إذا وسع و لکن کان ترک التذکیه لا بتقصیر منه کما إذا اشتغل بأخذ الآله و سلّ السکین و امتنع الصید من التمکین بما فیه من بقیه قوه و نحو ذلک فمات قبل أن یمکنه الذبح (27).

نعم، لا یلحق به فقد الآله علی الأحوط لو لم یکن أقوی فلو وجده

______________________________

أدرکت شیئا منها و عین تطرف أو قائمه ترکض أو ذنب یمصع فقد أدرکت ذکاته فکله» «1»، و الظاهر أن ما ذکر فی الروایات لا موضوعیه لها، و انما ذکر ذلک من جهه کونها طریقا و أماره معتبره لبقاء الحیاه فی الجمله، و کل ما کان کذلک و یصح الاعتماد علیه فی ذلک یترتب علیه الأثر کبقاء النفس أو ما یأتی من المثال فی المتن بعد ذلک.

(24) للأصل و ظاهر النصوص التی تقدم بعضها.

(25) لشمول ما مر من الإجماع و النصوص له بالأولی.

(26) لإطلاق أدله الصید و صدق أنه أمسک علی صاحبه بعد ظهور أن المراد بقوله علیه السّلام: «عین تطرف أو قائمه ترکض» إنما هو الحیاه التی تسع للتذکیه لا ما لا تسع لها فإن موت الصید حینئذ مستند إلی الکلب فقط، و یحل بدون التذکیه، و قال الصادق علیه السّلام: «و إن أدرکت صیده فکان فی یدک حیا فذکه فإن عجل علیک فمات قبل أن تذکیه فکل» «2»، و مثله غیره.

(27) لصحه استناد موته إلی الصید حینئذ فیشمله جمیع أدله الحلیه منطوقا و مفهوما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبائح.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الصید الحدیث: 3.

ص: 16





حیا و اتسع الزمان لذبحه إلا أنه لم یکن عنده السکین فلم یذبحه لذلک حتی مات لم یحل أکله (28).


مسأله 4: هل یجب علی من أرسل الکلب المسارعه و المبادره إلی الصید من حین الإرسال

(مسأله 4): هل یجب علی من أرسل الکلب المسارعه و المبادره إلی الصید من حین الإرسال أو من حین ما رآه قد أصاب الصید، و إن کان بعد امتناعه أو من حین ما أوقفه و صار غیر ممتنع أو لا تجب أصلا؟ الظاهر وجوبها من حین الإیقاف، فإذا أشعر بإیقافه و عدم امتناعه یجب علیه المسارعه العرفیه (29).

______________________________

(28) نسب ذلک إلی المشهور للأصل بعد قصور الأدله عن إثبات حلیته و لأنه حینئذ حیوان غیر ممتنع، و ظاهر النص و الفتوی أنه لا یحل إلا بالتذکیه.

و نسب إلی الصدوق و الشیخ رحمه اللّه و غیرهما أنه إن لم یکن معه ما یذبح به ترک حتی یقتله الکلب ثمَّ یأکل منه إن شاء، لصحیح جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرسل الکلب علی الصید فیأخذه و لا یکون معه سکین فیذکیه بها أ فیدعه حتی یقتله و یأکل منه؟ قال: لا بأس قال اللّه عز و جل فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ- الحدیث» «1»، و قریب منه غیره.

و فیه: الاعتماد علی مثل هذه الأخبار مع مخالفتها للأصل و قاعده: «کل حیوان غیر ممتنع لا یحل إلا بالتذکیه» مع وهنها بالأعراض مشکل فلا بد من رد علمها إلی أهلها.

(29) نسب ذلک إلی المشهور و استدل علیه ..

تاره: بأصاله عدم التذکیه.

و أخری: بالإجماع.

و ثالثه: بانصراف الأدله إلی هذه المسارعه العرفیه.

و رابعه: «کل حیوان غیر ممتنع لا بد من تذکیته».

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الصید حدیث: 1.
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حتی لو أدرکه حیا ذبحه (30) فلو لم یتسارع ثمَّ وجده میتا لم یحل أکله (31)، و أما قبل ذلک فالظاهر عدم وجوبها (32) و إن کان الاحتیاط لا ینبغی ترکه (33) هذا إذا احتمل ترتب أثر علی المسارعه (34)، و اللحوق بالصید بأن احتمل أنه یدرکه حیا و یقدر علی ذبحه من جهه اتساع الزمان و وجود الآله، و أما مع عدم احتماله و لو من جهه عدم ما یذبح به فلا إشکال فی عدم وجوبها (35)، فلو خلاه حینئذ علی حاله إلی أن قتله الکلب

______________________________

و خامسه: بناء الصیادین علی هذه المسارعه لیستولوا علی صیدهم و الأدله وردت علی طریقتهم.

(30) لأنه حینئذ حیوان غیر ممتنع و کل حیوان غیر ممتنع لا بد و أن یذکی کما تقدم.

(31) لأصاله عدم التذکیه بعد تقصیره فی تحصیل شرط الحلیه.

(32) للإطلاق و عموم ما دل علی حل قتل کلب المعلّم و ظواهر الأخبار منطوقا و مفهوما قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إن أصبت کلبا معلّما أو فهدا بعد أن تسمی فکل ما أمسک علیک، قتل أو لم یقتل، أکل أو لم یأکل، و إن أدرکت صیده فکان فی یدک حیا فذکه، فإن عجل علیک فمات قبل أن تذکه فکل» «1»، و مثله غیره.

(33) لأنه حسن علی کل حال خصوصا فی حکم المخالف للأصل و إطلاق بعض ما استدلوا به علی المسارعه.

(34) لأن هذا هو المنساق من جمیع ما استدلوا به علی الوجوب بعد رد بعضها إلی بعض.

(35) لإطلاق الأدله من الکتاب «2»، و السنه «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الصید الحدیث: 3.

(2) سوره المائده: 4، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الصید.

ص: 18





و أزهق روحه بعقره حل أکله (36).

نعم، لو توقف إحراز کون موته بسبب جرح الکلب لا بسبب آخر علی التسارع إلیه و تعرف حاله لزم علیه لأجل ذلک (37).


مسأله 5: لا یعتبر فی حلیه الصید وحده المرسل و لا وحده الکلب

(مسأله 5): لا یعتبر فی حلیه الصید وحده المرسل و لا وحده الکلب، فلو أرسل جماعه کلبا واحدا أو أرسل واحد أو جماعه کلابا متعدده فقتلت صیدا حل أکله (38).

______________________________

(36) للإطلاق و العموم، و ما تقدم من مثل خبر جمیل بن دراج «1»، و غیره المحمول علی هذه الصوره بعد الجمع بین مجموع الأدله و عدم شمول ما نسب إلی المشهور من عدم الحلیه لهذه الصوره قطعا.

(37) مقدمه علمیه لإحراز الحلیه فیکون الوجوب مقدمیا لا نفسیا، و لو لم یتسارع و أخبره ثقه بعد ذلک بأن موت الحیوان کان بسبب جرح الکلب صح و کفی کما هو شأن کل مقدمه إحرازیه علمیه لذیها.

(38) کل ذلک للإطلاق کما تقدم و الاتفاق الشامل للواحد و المتعدد من کل منهما فجمیع الصور الأربعه صحیحه.

وحده المرسل و وحده الکلب و تعددهما و وحده الأول و تعدد الثانی و بالعکس، و یستفاد من صدر خبر أبی بصیر و إرسال صحه التعدد فیهما إرسال المسلمات قال: «سألته عن قوم أرسلوا کلابهم و هی معلمه کلها و قد سموا علیها فلما أن مضت الکلاب دخل فیها کلب غریب لا یعرفون له صاحبا فاشترک جمیعا فی الصید فقال: لا یؤکل منه لأنک لا تدری أخذه معلّم أم لا؟» «2».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 17.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الصید.
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نعم، یعتبر فی المتعدد صائدا أو آله أن یکون الجمیع واجدا للأمور المعتبره شرعا (39)، فلو کان المرسل اثنین أحدهما مسلم و الآخر کافر أو سمی أحدهما دون الآخر أو أرسل کلبان أحدهما معلّم و الآخر غیر معلم لم یحل (40).


مسأله 6: إذا عض الکلب الصید کان موضع العضه نجسا

(مسأله 6): إذا عض الکلب الصید کان موضع العضه نجسا فیجب غسله و لا یجوز أکله قبل غسله (41).


مسأله 7: لا یؤکل من الصید بالآله الجمادیه إلا ما قتله السیف و السکین

(مسأله 7): لا یؤکل من الصید بالآله الجمادیه إلا ما قتله السیف و السکین و الخنجر و نحوها من الأسلحه التی تقطع بحدها، أو الرمح و السهم و النشاب مما یشاک بحده (42) حتی العصا التی فی طرفها حدیده

______________________________

(39) للإطلاق کما مر و عموم أدله اعتبار تلک الشروط الشامل لجمیع الصور الأربعه المتقدمه.

(40) لأصاله عدم التذکیه إلا إذا علم أن قتله کان مستندا إلی واجد الشرائط.

(41) أما النجاسه فلفرض ملاقاه الموضع عض الکلب، و هو من نجس العین بجمیع اجزائه.

و القول بشمول إطلاق قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ «1»، الدال علی حلیه الأکل مطلقا.

مردود لعدم کون الآیه فی مقام البیان من هذه الجهه.

و أما عدم جواز الأکل فلفرض نجاسته العرضیه کما مر.

(42) کل ذلک لظهور الإجماع و النصوص قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح:

«من جرح صیدا بسلاح و ذکر اسم اللّه علیه ثمَّ بقی لیله أو لیلتین لم یأکل منه سبع و قد علم أن سلاحه هو الذی قتله فلیأکل منه إن شاء» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی 

______________________________

(1) سوره المائده: 4 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 1.

ص: 20







محدوده، من غیر فرق بین ما کان فیه نصل کالسهم الذی یرکب علیه الریش أو صنع قاطعا أو شائکا بنفسه (43)، بل لا یبعد عدم اعتبار کونه من الحدید فیکفی بعد کونه سلاحا قاطعا أو شائکا کونه من أی فلزّ کان حتی الصفر و الذهب و الفضه (44)، بل یحتمل قویا عدم اعتبار کونه مستعملا

______________________________

الصحیح: «کل من الصید ما قتل السیف و الرمح و السهم» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «الصید یضربه الرجل بالسیف أو یطعنه بالرمح أو یرمیه بسهم فیقتله و قد سمی حین فعل؟ فقال علیه السّلام: کل لا بأس به» «2»، و لا ریب فی أن السلاح یشمل السکین و الخنجر و نحوهما من کل ما یقطع بحده، و عنه علیه السّلام أیضا: «عن الرمیه یحدها صاحبها أ یأکل منه؟ قال علیه السّلام: إن کان یعلم أن رمیته هی التی قتلته فلیأکل» «3»، و مثله غیره و إطلاقه یشمل کل ما قتلته الرمیه إلا ما خرج بالدلیل المعتبر فیشمل النشاب و المعراض بعد عدم دلیل علی خروجهما من إجماع أو غیره، و مع وجود هذه الإطلاقات لا وجه للتمسک بالأصل.

و دعوی الانصراف إلی خصوص ما کان فی عصر الأئمه علیهم السّلام فهو جمود لا ترتضیه الشریعه لکثره اختلاف هذه الأمور بحسب القرون و الأعصار و تبادل الأذهان و الأفکار.

(43) کل ذلک للإطلاقات، و العمومات الوارده فی مورد البیان کما مر مع عدم ما یصلح للتقیید و التخصیص و مع هذه الإطلاقات و العمومات لا وجه للاعتماد علی أصاله عدم التذکیه.

(44) لما مر من إطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید إلا دعوی الانصراف الذی لا یقبله الأدیب البصیر فضلا عن الفقیه الخبیر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الصید الحدیث: 2.

ص: 21





سلاحا فی العاده فیشمل المخیط و السکّ و السفود و نحوها (45)، إلا أن الأحوط خلافه (46)، و الظاهر أنه لا یعتبر الخرق و الجرح فی الآله المذکوره أعنی ذات الحدید المحدّده فلو رمی الصید بسهم أو طعنه برمح فقتله بالرمی و الطعن من دون أن یکون فیه أثر السهم و الرمح حل أکله (47)، و یلحق بالآله الحدیدیه ما لم تشتمل علی الحدید لکن تکون محدده کالمعراض الذی هو کما قیل خشبه لا نصل فیها- إلا أنها محدده الطرفین ثقیله الوسط- و السهم الحاد الرأس الذی لا نصل فیه (48) لکن

______________________________

(45) تمسکا بالعموم و الإطلاق کقوله علیه السّلام: «إن علم أن رمیته هی التی قتلته فیأکل و ذلک إذا کان قد سمی» «1»، و لا تخصیص و لا تقیید فی البین إلا ما مر من دعوی الانصراف و تقدم وهنه.

ثمَّ ان المخیّط الإبره، و السک (بضم السین و تشدید الکاف) المسمار، و السفود حدید یشوی بها اللحم و المعروف بالسیخ.

(46) جمودا علی أصاله عدم التذکیه، و لکن تقدم أنه مخالف للإطلاق و العموم فلا موضوع لها معهما.

(47) لإطلاق الأدله المعلّقه للحکم علی تحقق القتل فمتی تحقق القتل بالآله الجمادیه یتحقق حلیه الأکل وجد فی البین موضوع آخر أو لا، و الموضوع الآخر طریق لتحقق القتل لا أن یکون له موضوعیه خاصه کفری الأوداج الأربعه فی الذبیحه مثلا.

(48) إجماعا و نصا فی کل منهما قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إذا رمیت بالمعراض فخرق فکل و إن لم یخرق و اعترض فلا تأکل» «2»، و ما یظهر منه الخلاف «3»، مطروح أو مؤول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الصید الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 4 و 5 و 2.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 4 و 5 و 2.
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إنما یحل مقتول هذه الآله لو قتلت الصید بخرقها إیاه و شوکها فیه (49) و لو یسیرا (50)، فلو قتلته بثقلها من دون خرق لم یحل (51)، و الحاصل أنه یعتبر فی الآله الجمادیه إما أن تکون حدیده محدده و إن لم تکن خارقه (52) و إما أن تکون محدده غیر حدیدیه بشرط کونها خارقه (53).


مسأله 8: کل آله جمادیه لم تکن ذات حدیده محدده و لا محدده غیر حدیدیه قتلت بخرقها

(مسأله 8): کل آله جمادیه لم تکن ذات حدیده محدده و لا محدده غیر حدیدیه قتلت بخرقها من المثقلات- کالحجاره و المقمعه و العمود و البندقه- لا یحل مقتولها کالمقتول بالحباله و الشبکه و الشرک و نحوها (54).

______________________________

و أما بالنسبه إلی السهم الذی لا نصل فیه فیمکن أن یستدل بإطلاق جمله من الأخبار المشتمله علی السهم من غیر تقیید بشی ء «1»، و المشتمله علی الرمیه بلا تقیید بشی ء «2»، و ما عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «عن الصید یصیبه السهم معترضا و لم یصبه بحدیده و قد سمی حین رمی قال: یأکل إذا أصابه و هو یراه» «3».

(49) للتقیید بذلک فی الکلمات، و ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی المعراض و ظهور ما ورد فی السهم الذی لا نصل فیه فی ذلک کما مر.

(50) لتحقق الصدق عرفا و أصاله عدم اعتبار أزید منه.

(51) للأصل بعد خروجه عن مورد الأدله.

(52) لإطلاق الأدله- من النص و الإجماع بلا تقیدها بشی ء- کما مر.

(53) لما مر آنفا من ورود الدلیل الخاص فیه بالخصوص کقوله علیه السّلام:

«فخرق فکل و إن لم یخترق و اعترض فلا تأکل».

(54) کل ذلک لأصاله عدم التذکیه بعد عدم دلیل علی التذکیه بما ذکر بالخصوص، مضافا إلی جمله من الأخبار منها صحیح ابن خالد قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 2 و 3 و غیرهما.

(2) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب الصید.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الصید الحدیث: 3.
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نعم، لا بأس بالاصطیاد بها و بالحیوان غیر الکلب- کالفهد و النمر و البازی و نحوها- بمعنی جعل الحیوان الممتنع بها غیر ممتنع و تحت الید لکنه لا یحل ما یصطاد بها إلا إذا أدرک ذکاته فذکاه (55).


مسأله 9: لا یبعد حلّیه ما قتل بالآله المعروفه المسماه بالتفنک

(مسأله 9): لا یبعد حلّیه ما قتل بالآله المعروفه المسماه بالتفنک (56).

إذا سمی الرامی و اجتمعت سائر الشرائط (57)، و البندقه التی قلنا فی المسأله السابقه بحرمه مقتولها غیر هذه البندقه النافده الخارقه (58) خصوصا فی الطرز الجدید منها المستحدث فی هذه الأعصار الأخیره مما

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عما قتل الحجر و البندق أ یؤکل؟ قال: لا» «1» و مثله غیره، و عن جعفر عن أبیه أن علیا علیهم السّلام کان یقول: «لا تأکل ما قتله الحجر و البندق و المعراض إلا ما ذکیت» «2»، و هو بالنسبه إلی المعراض محمول علی ما إذا لم یخرق جمعا و إجماعا.

(55) إجماعا و نصوصا «3»، تقدم بعضها و هی حینئذ من التذکیه الذبحیه لا من التذکیه الصیدیه.

(56) لإطلاق الرمی و السهم و الخرق الوارد فی الأدله الشامل لهذه الآله بلا شبهه و ریبه و احتمال الانصراف إلی خصوص ما کانت فی الأعصار القدیمه مما لا یعتنی به کل ذی فکر و رویّه.

(57) لعموم دلیل اعتبارها الشامل للصید بهذه الآله أیضا.

(58) و اختلاف الموضوع عرفا یکشف عن اختلاف الحکم، و یکفی فی الإجزاء و الحلیه فی المقام إطلاق ما مر من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فإن خرق فکل».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 8.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 8.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الصید الحدیث: 9 و تقدم فی صفحه. 20
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صنع الرصاص فیه بشکل یشبه المخروط، و لا یکون بشکل البندقه نعم، إذا کانت صغیره الحجم المعبر عنها فی عرفنا (بالصچمه) فالأحوط المنع (59).


مسأله 10: لا یعتبر فی حلیه الصید بالآله الجمادیه وحده الصائد و لا وحده الآله

(مسأله 10): لا یعتبر فی حلیه الصید بالآله الجمادیه وحده الصائد و لا وحده الآله فلو رمی شخص بالسهم و طعن آخر بالرمح و سمیا معا فقتلا صیدا حل إذا اجتمعت الشرائط فی کلیهما (60)، بل إذا أرسل أحد کلبه إلی صید و رماه آخر بسهم فقتل بهما حل ما قتلاه (61).


مسأله 11: یشترط فی الصید بالآله الجمادیه جمیع ما اشترط فی الصید بالآله الحیوانیه

(مسأله 11): یشترط فی الصید بالآله الجمادیه جمیع ما اشترط فی الصید بالآله الحیوانیه (62) فیشترط کون الصائد مسلما، و التسمیه عند استعمال الآله، و أن یکون استعمال الآله للاصطیاد (63)، فلو رمی إلی هدف أو إلی عدوّ أو إلی خنزیر فأصاب غزالا فقتله لم یحل و إن کان مسمیا

______________________________

(59) للشک فی شمول الأدله لمثل هذا القسم فیرجع إلی أصاله عدم التذکیه، و لکن قد عرفت أنه یمکن التمسک بما مر من الإطلاق.

(60) لإطلاق الأدله کما تقدم و اتفاق فقهاء المذهب و المله علی اعتبار الشرائط مطلقا.

(61) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(62) لأصاله عدم التذکیه إلا بعد تحقق الشرائط العامه لمطلق الاصطیاد الموجب للحلیه، و الاتفاق علی عدم الفرق فی اعتبارها بین الآله الحیوانیه و الجمادیه مضافا إلی ذکر التسمیه فی جمله من أخبار الآله الجمادیه «1».

(63) لأصاله عدم التذکیه إلا به، و تقوّم تحقق عنوان الآلیه بذلک مضافا إلی الإجماع علی اعتباره هنا کاعتباره فی الآله الحیوانیه کما تقدم.

______________________________

(1) راجع الوسائل 16 من أبواب الصید.
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عند الرمی لغرض من الأغراض، و کذا لو أفلت من یده فأصاب صیدا فقتله (64).

و أن لا یدرکه حیا زمانا یتسع للذبح فلو أدرکه کذلک لم یحل إلا بالذبح (65)، و الکلام فی وجوب المسارعه و عدمه کما مر (66).

أن تستقل الآله المحلله فی قتل الصید (67)، فلو شارکها فیه غیرها لم یحل فلو سقط بعد أصابه السهم من الجبل أو وقع فی الماء و استند موته إلیهما، بل و إن لم یعلم استقلال إصابه السهم فی اماتته لم یحل (68)، و کذا

______________________________

(64) کل ذلک لأصاله عدم التذکیه و الإجماع و ان مجرد التسمیه لا ینفع ما لم یکن استعمال الآله للاصطیاد.

(65) لقاعده أن «کل حیوان غیر ممتنع لا یحل إلا بالتذکیه لا بالصید»، و تقدم بعض الکلام فی الصید بالآله الحیوانیه.

(66) مر ما یتعلق به فی (مسأله 4) فراجع.

(67) للأصل و الاتفاق و لأنه المنساق من الأدله و حینئذ الصور أربع:

الأولی: إحراز استقلال الآله الجمادیه فی القتل.

الثانیه: إحراز اشتراکها مع شی ء آخر فیه.

الثالثه: إحراز استقلال الغیر فیه.

الرابعه: عدم إحراز ذلک کله بوجه و یحرم الأکل مطلقا إلا فی الصوره الأولی، و کذا الکلام فی التسمیه و الإسلام کما هو واضح، فیکون المدار کله علی إحراز استناد القتل إلی جامع الشرائط عند تعدد الأسباب کما هو واضح عند أولی الألباب.

(68) لأصاله عدم التذکیه و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «و إن وقع فی الماء من رمیتک فمات فلا تأکل منه» «1»، و فی المرسل قال علیه السّلام: «إن رمیت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الصید.
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لو رماه شخصان فقتلاه و سمی أحدهما و لم یسم الآخر أو کان أحدهما مسلما دون الآخر (69).


مسأله 12: لا یشترط فی حلّیه الصید إباحه الآله

(مسأله 12): لا یشترط فی حلّیه الصید إباحه الآله فیحل الصید بالکلب أو السهم المغصوبین و إن فعل حراما و علیه الأجره و یملکه الصائد دون صاحب الآله (70).


مسأله 13: الحیوان الذی یحل مقتوله بالکلب و الآله

(مسأله 13): الحیوان الذی یحل مقتوله بالکلب و الآله مع اجتماع الشرائط کل حیوان ممتنع مستوحش (71)

______________________________

الصید و هو علی جبل فسقط و مات فلا تأکله» «1».

(69) لما تقدم من أصاله عدم التذکیه الجاریه فی جمیع هذه الفروع.

(70) أما عدم اشتراط إباحه الآله- جمادیه کانت أو حیوانیه- فللعموم و الإطلاق و الاتفاق، و قد أثبتنا فی الأصول فی مباحث النواهی أن النهی فی غیر العبادات لا یوجب الفساد إلا فی موارد خاصه لیس المقام منها.

و أما أنه قد فعل حراما فلضروره المذهب إن لم یکن من الدین من أن التصرف فی مال الغیر من دون رضاه حرام.

و أما أن علیه الأجره فلقاعده أن «کل من فوّت منفعه مال الغیر یجب علیه تدارکها» التی هی من أهم القواعد النظامیه المقرره شرعا بمثل قاعده الید کما تقدم فی کتاب الغصب.

و أما أنه یملکه الصائد دون صاحب الآله فلأن الصید من المباحات الأولیه فیشمله قاعده «أن کل من استولی علی المباح الأولی یملکه» و المقام من احدی صغریات تلک القاعده، لأن فعل الاستیلاء من الصائد لا من صاحب الآله، و هی تجری فی جمیع الموارد، و یأتی بعض القول فی حیازه المباحات إن شاء اللّه تعالی.

(71) للعرف و اللغه و الاتفاق و لو صار الممتنع بالأصل غیر ممتنع لعارض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب الصید.
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من طیر أو وحش (72)، سواء کان کذلک بالأصل کالحمام و الظبی و بقر الوحش، أو کان إنسیا فتوّحش أو استعصی کالبقر المستعصی و البعیر العاصی، و کذلک الصائل من البهائم کالجاموس الصائل و نحوه.

و بالجمله کل ما لا یجی ء تحت الید و لا یقدر علیه غالبا (73) إلا بالعلاج (74)، فلا تقع التذکیه الصیدیه علی کل حیوان أهلی مستأنس سواء کان استیناسه أصلیا- کالدجاج و الشاه و البعیر و البقر- أو عارضا کالضبی و الطیر المستأنسین (75)، و کذا ولد الوحش قبل أن یقدر علی العدو و فرخ الطیر قبل نهوضه للطیران (76)، فلو رمی طائرا و فرخه الذی لم ینهض فقتلهما حل الطائر دون الفرخ (77).

______________________________

کالنوم و التوحل أو نحو ذلک یحل بالصید لاستصحاب بقاء الحکم.

(72) للإطلاق و الاتفاق الشامل لهما.

(73) دلیل هذا التعمیم النصوص الخاصه الوارده فی الموارد التی یأتی التعرض لها فی المسأله التاسعه عشر من الذباحه إن شاء اللّه تعالی مضافا إلی الإجماع.

(74) لأن هذا هو الجامع بین الوحشی الأصلی و ما صار کذلک بالعرض فتشملهما أدله الصید و الاصطیاد، و لا بأس بدعوی القطع بوحده المناط فیهما.

(75) للأصل و الإجماع بل الضروره الفقهیه، و یمکن أن یستفاد ذلک من بعض النصوص الآتیه.

(76) لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(77) أما حلّیه الطائر فللإطلاق و الاتفاق، و أما عدم حلیه الفرخ فللأصل و الإجماع و عدم کونه مورد الصید من جهه عدم الامتناع، و لقول السجاد علیه السّلام:

«و لو أن رجلا رمی صیدا فی و کره فأصاب الطیر و الفراخ جمیعا فإنه یأکل الطیر و لا یأکل الفراخ، و ذلک أن الفراخ لیس بصید ما لم یطر و إنما تؤخذ بالید و إنما 
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مسأله 14: تذکیه غیر مأکول اللحم بالصید

(مسأله 14): الظاهر أنه کما تقع التذکیه الصیدیه علی الحیوان المأکول اللحم فیحل بها أکل لحمه تقع علی غیر المأکول اللحم القابل للتذکیه أیضا فیطهر بها جلده و یجوز الانتفاع به (78).

نعم، القدر المتیقن ما إذا کانت بالآله الجمادیه و أما الحیوانیه ففیها تأمل و اشکال (79).

______________________________

یکون صیدا إذا طار» «1».

(78) لإطلاق بعض النصوص و معاقد الإجماعات ففی موثق سماعه قال:

«سألته عن جلود السباع ینتفع بها؟ قال علیه السّلام: إذا رمیت و سمیت فانتفع بجلده و أما المیته فلا» «2».

(79) من أصاله عدم التذکیه، و سیاق قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ «3»، و غیر المأکول لا یقبل الأکل، و لما یلوح من کلمات جمع من اختصاص التذکیه الصیدیه مطلقا بمأکول اللحم، و ما تقدم فی موثق سماعه من ذکر خصوص الآله الجمادیه دون الحیوانیه.

هذه أدلتهم علی عدم الحلیه.

و یمکن الخدشه فی الکل أما الأول فمحکومه بالإطلاق و العموم، و أما الثانی فلا ریب فی کونه من باب الغالب لا المقوم الحقیقی، و اما ما یلوح من کلمات الجمع فلا اعتبار به ما لم یکن من الإجماع المعتبر، و أما ذکر الآله الجمادیه بالخصوص فی موثق سماعه فهو استدلال بمفهوم اللقب، و قد أثبتوا فی الأصول عدم اعتباره، و أما ما عن صاحب الجواهر من أن الصید بحکم المیته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الصید.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب النجاسات الحدیث: 2.

(3) سوره المائده: 4، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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مسأله 15: لو قطعت الآله قطعه من الحیوان

(مسأله 15): لو قطعت الآله قطعه من الحیوان فإن کانت الآله غیر محلّله- کالشبکه و الحباله- یحرم الجزء الذی لیس فیه الرأس و محال التذکیه (80)، و کذلک الجزء الآخر إذا زالت عنه الحیاه المستقره (81)، و إن بقیت حیاته المستقره یحل بالتذکیه (82)، و إن کانت الآله محلّله کالسیف فی الصید مع اجتماع الشرائط فإن زالت الحیاه المستقره عن الجزئین بهذا التقطیع حلّا معا (83)، و کذا إن بقیت الحیاه المستقره و لم

______________________________

و الأصل فی التذکیه الذبح إلا ما خرج بالدلیل المخصوص.

فهو دعوی بلا دلیل بل هو من مقام فقاهته غریب و لکن الأحوط الاجتناب خصوصا فی الآله الحیوانیه.

(80) لأصاله عدم التذکیه، و الإجماع، و نصوص خاصه منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام ما أخذت الحباله من صید فقطعت منه یدا أو رجلا فذروه فإنه میت و کلوا مما أدرکتم و ذکرتم اسم اللّه علیه» «1»، و مثله غیره، بل ذلک جزء مبان من المیته و هو حرام بلا إشکال کما تقدم.

(81) لما مر من أصاله عدم التذکیه و الإجماع، و لعدم استقرار حیاته و عدم کون الآله آله الصید.

و نسب إلی خلاف الشیخ رحمه اللّه و القاضی و ابن حمزه الحلّیه، و لا بد من حمل کلامهم علی الجزء الذی فیه الرأس و کانت فیه الحیاه المستقره أی مثل حرکه المذبوح و إن لم یقبل هذا الحمل فلا بد من رد علمه إلیهم رحمهم اللّه.

(82) لعموم ما یدل علی أنها توجب الحلیه و إطلاقها الشاملین لهذه الصوره.

(83) لإطلاق دلیل الحلیه بالصید الشامل للمقام أیضا، مضافا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الصید الحدیث: 1.
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یتسع الزمان للتذکیه (84)، و إن اتسع لها لا یحل الجزء الذی فیه الرأس إلا بالذبح (85)، و أما الجزء الآخر فهو جزء مبان من الحی فیکون میته (86).


مسأله 16: یملک الحیوان الوحشی وحشا کان أو طیرا بأحد أمور ثلاثه

اشاره
(مسأله 16): یملک الحیوان الوحشی وحشا کان أو طیرا بأحد أمور ثلاثه (87).

______________________________

نصوص خاصه «1».

(84) لما مر فی المسائل السابقه غیر مره من أنه بحکم المذکی.

(85) لوجود المقتضی للتذکیه الذبحیه و فقد المانع عنها فلا بد فی الحلّیه من الإتیان، بها و إلا فتجری أصاله عدم التذکیه و لا یحل أکله.

مضافا إلی ما تقدم من الأخبار.

(86) نصا و إجماعا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ما أخذت الحباله فقطعت منه شیئا فهو میت و ما أدرکت من سائر جسده حیا فذکه ثمَّ کل منه» «2»، و قریب منه غیره هذه خلاصه ما ینبغی أن یقال فی المقام بحسب قواعد المذهب و أصولها و أما الأقوال فإن أمکن إرجاعها إلی ذلک فنعم الوفاق و إلا فعهده إثباتها علی قائلها، کما أن ما ورد من أنه یؤکل ما فیه الرأس- کخبر إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل ضرب غزالا بسیفه حتی أبانه أ یأکله؟ قال: نعم یأکل مما یلی الرأس و یدع الذنب» «3» أو یؤکل أکبر الجزئین- کقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا قطعه جدلین فارم بأصغرهما و کل الأکبر و إن اعتدلا فکلهما» «4» من الشواذ التی أمرنا بردها إلی أهلها مع عدم المخالفه لقواعد المذهب فضلا عن المخالفه معها.

(87) جامع هذه الأمور الاستیلاء الفعلی علیه، و حینئذ فالدلیل علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الصید الحدیث: 4 و غیره.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الصید الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الصید 2 و 4.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب الصید 2 و 4.
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أحدها: وضع الید علیه و أخذه حقیقه
أحدها: وضع الید علیه و أخذه حقیقه مثل أن یأخذ رجله أو قرنه أو جناحه أو شده بحبل و نحوه (88).

ثانیها: وقوعه فی آله معتاده للاصطیاد بها
ثانیها: وقوعه فی آله معتاده للاصطیاد بها کالحباله و الشرک و الشبکه و نحوها (89) إذا نصبها لذلک (90).

ثالثها، أن یصیّره غیر ممتنع
ثالثها، أن یصیّره غیر ممتنع (91)، و یمسکه بآله مثل ما إذا رماه فجرحه جراحه منعته عن العدو أو کسر جناحه فمنعه عن الطیران، سواء کانت الآله من الآلات المحلّله للصید کالسهم و الکلب المعلّم أو من غیرها کالحجاره و الخشب و الفهد و الباز و الشاهین و غیرها (92)، و یعتبر فی هذا

______________________________

حصول الملکیه وجدان کل من تأمل و تفکر فیقال بالشکل الأول البدیهی الإنتاج: الصید من المباحات الأولیه، و کل ما کان کذلک یملک بالاستیلاء الفعلی علیه فالصید یملک بالاستیلاء الفعلی علیه، مع أن الحکم من مسلّمات الفقه إن لم یکن من ضروریاته، و تأتی الإشاره إلی بعض الأخبار فی ضمن المسائل الآتیه، و یجری هذا الکلام فی جمیع المباحات الأصلیه و لا اختصاص له بالصید، و یأتی فی إحیاء الموات و حیازه المباحات و صید الأسماک بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.

(88) کإلقاء ثوب علیه أو سد طریق فراره أو غیر ذلک مما هو کثیر.

(89) من الآلات المستحدثه فی هذه الأعصار لهذا الغرض فی البر و البحر و الجو.

(90) حتی ینسب الصید إلیه بالتسبیب و إلا فهو باق علی إباحته الأولیه هذا مضافا إلی الإجماع و ظواهر الأدله- کما سیأتی- منطوقا أو مفهوما.

(91) فیخرج حینئذ موضوعا عن الاصطیاد بالنسبه إلی غیره لما مر من أن الصید المباح هو الحیوان الممتنع فإذا خرج عن الامتناع باستیلاء الغیر علیه یکون للمستولی علیه هذا مضافا إلی الاتفاق و المنساق من الأدله.

(92) و من ذلک وضع دواء فی الماء أو نشر رائحه فی الهواء أو غیر ذلک 
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أیضا أن یکون إعمال الآله بقصد الاصطیاد و التملک (93)، فلو رماه عبثا أو هدفا أو لغرض آخر لم یملکه الرامی (94) فلو أخذه شخص آخر بقصد التملک ملکه (95).


مسأله 17: الظاهر أنه یلحق بآله الاصطیاد کل ما جعل وسیله لإثبات الحیوان و زوال امتناعه

(مسأله 17): الظاهر أنه یلحق بآله الاصطیاد کل ما جعل وسیله لإثبات الحیوان و زوال امتناعه و لو بحفر حفیره فی طریقه لیقع فیها فوقع فیها، أو باتخاذ أرض و إجراء الماء علیها لتصیر موحله فیتوحل فیها أو فتح باب البیت و إلقاء الحبوب فیه لتدخل فیه العصافیر فدخلت فأغلق علیها الباب (96).

نعم، لو عشعش الطیر فی داره لم یملکه بمجرد ذلک، و کذا لو توحل حیوان فی أرضه الموحله (97)

______________________________

مما کثر استعماله للاستیلاء علی الحیوان.

(93) لأصاله عدم الاختصاص به إلا بهذا القصد، و أصاله بقاء الحیوان علی إباحته الأولیه إلا أن یقصد اصطیاده مباشره أو تسبیبا مضافا إلی الإجماع و ظواهر الأدله.

(94) لأصاله بقاء الصید علی إباحته الأولیه و أصاله عدم حصول الملکیه إلا بالقصد، و لو شک فی تحقق قصد الملکیه و عدمه فمقتضی الأصل عدمه.

(95) لوجود المقتضی حینئذ للملکیه و هو بقاء الحیوان علی إباحته و فقد المانع عنها کما لا یخفی.

(96) کل ذلک لتحقق الاستیلاء علیه و تقدم أن المناط کله إنما هو تحقق الاستیلاء علیه، و ما ذکر فی الأدله إنما هو لمجرد الطریقیه المحضه لا للموضعیه الخاصه و لذا تعدینا إلی جمیع الوسائل المستحدثه.

(97) لأصاله بقاء الإباحه فی الصید، و أصاله عدم حدوث الملکیه لصاحب الدار و الأرض.
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ما لم یجعلها کذلک لأجل ذلک (98)، فلو أخذه إنسان بعد ذلک ملکه و إن عصی فی دخول داره أو أرضه بغیر إذنه (99).


مسأله 18: لو سعی خلف حیوان حتی أعیاه و وقف عن العدو لم یملکه

(مسأله 18): لو سعی خلف حیوان حتی أعیاه و وقف عن العدو لم یملکه ما لم یأخذه فلو أخذه غیره قبل أن یأخذه ملکه (100).


مسأله 19: لو وقع حیوان فی شبکه منصوبه للاصطیاد و لم تمسکه الشبکه

(مسأله 19): لو وقع حیوان فی شبکه منصوبه للاصطیاد و لم تمسکه الشبکه لضعفها و قوّته فانفلت منها لم یملکه ناصبها، و کذا إذا أخذ الشبکه و انفلت بها من دون أن یزول عنه الامتناع فإن صاده غیره ملکه ورد الشبکه إلی صاحبها (101).

______________________________

(98) لأنه لو جعلها موحله لأجل الاصطیاد یکون ذلک من التسبب إلی الاصطیاد فیملکه صاحب الأرض لا محاله، و کذا لو جعل داره معرضا لعش الطیور حتی یصطادها.

(99) أما حصول الملکیه للآخذ فلوجود المقتضی و هو بقاء الصید علی إباحته الأولیه و فقد المانع عنها کما هو معلوم.

و أما العصیان فبضروره من الدین و تقدم أن الصید بالآله الغصبیه لا ینافی تحقق الملکیه فضلا عما إذا کان الغصب فی طریق أخذ الصید لا فی نفس الآله.

(100) أما عدم ملکیه الساعی خلف الحیوان فللأصل و لعدم الاستیلاء علیه بوجه من الوجوه، و مجرد السعی و الإعیاء أعم من الاستیلاء علیه کما هو معلوم، و أما تحقق الملکیه للآخذ فلتحقق الاستیلاء علیه مضافا إلی الإجماع و النصوص منها قول علی علیه السّلام: «للعین ما رأت و للید ما أخذت» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الطائر إذا ملک جناحیه فهو صید و هو حلال لمن أخذه» «2».

(101) أما عدم ملکیه صاحب الشبکه للصید فی الفرعین فللأصل و لفرض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الصید.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الصید الحدیث: 3.
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نعم، لو أمسکته الشبکه و أثبتته ثمَّ انفلت منها بسبب من الأسباب الخارجیه لم یخرج بذلک عن ملکه (102)، کما لو أمسکه بیده ثمَّ انفلت منها و کذا لو مشی بالشبکه علی وجه لا یقدر علی الامتناع (103) فإنه لناصبها فلو أخذه غیره لم یملکه بل یجب أن یرده إلیه (104).

______________________________

عدم تحقق الاستیلاء منه علیه، و لیس لمجرد الدخول فی الشبکه موضوعیه للملکیه بل المناط کله تحقق الاستیلاء علیه کما مر، و أما أنه لو صاده غیره ملکه فلبقاء الحیوان علی الإباحه الأولیه و تحقق الصید الجامع للشرائط فلا بد من تأثیره أثره، و أما وجوب رد الشبکه إلی صاحبها فلقاعده «علی الید ما أخذت حتی تؤدیه» الحاکم بها العقل و الشرع و العرف کما تقدم فی کتاب الغصب البحث عنها.

(102) لاستصحاب بقاء الملکیه بعد الثبوت فی الشبکه فالأقسام أربعه:

الأول: عدم الثبوت أصلا فی الشبکه.

الثانی: الثبوت فیها و لکنه مشی بالشبکه و هو غیر ممتنع.

الثالث: الشک فی أنه هل ثبت فیها أو لا.

الرابع: الثبوت فیها عرفا لکنه انفلت منها لعوارض خارجیه- سماویه أو أرضیه اختیاریه أو غیرها- و الحکم فی غیر الأخیر أنه لآخذه لأصاله عدم تحقق الملکیه لناصب الشبکه و أصاله بقاء الصید علی الإباحه، و أما فی القسم الأخیر فهو لناصب الشبکه لفرض تحقق الملکیه ثمَّ زوالها بالعوارض الخارجیه کما لو أخذ الصید بیده ثمَّ أزیلت یده عنه لجهه من الجهات.

(103) لخروجه عن موضوع الصید حینئذ بسبب عدم قدرته علی الامتناع فیکون لصاحب الشبکه لا محاله لأنه هو الذی أخرجه عن امتناعه.

(104) أما عدم ملکه له فللأصل بعد صیروره الصید لصاحب الشبکه.

و أما وجوب الرد فلقاعده «الید» کما مر.
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مسأله 20: لو رماه فجرحه لکن لم یخرجه عن الامتناع فدخل دارا فأخذه صاحب الدار ملکه بأخذه

(مسأله 20): لو رماه فجرحه لکن لم یخرجه عن الامتناع فدخل دارا فأخذه صاحب الدار ملکه بأخذه لا بدخول الدار (105)، کما أنه لو رماه و لم یثبته فرماه شخص آخر فهو للثانی لا الأول (106).


مسأله 21: لو أطلق الصائد صیده من یده

(مسأله 21): لو أطلق الصائد صیده من یده فإن لم یقصد الإعراض عنه لم یخرج عن ملکه و لا یملکه غیره باصطیاد (107)، و إن قصد الإعراض و زوال ملکه عنه فالظاهر أنه یصیر کالمباح (108) جاز اصطیاده

______________________________

(105) أما جواز أخذه فلفرض بقاء امتناعه فهو من المباحات الأوّلیه حینئذ فیجوز للکل أخذه.

و أما تملکه بالأخذ فلما مر من الإجماع و النصوص کقول علی علیه السّلام:

«للعین ما رأت و للید ما أخذت» «1»، و أما عدم تحقق الملکیه بمجرد دخول الدار، فلعدم تسبب منه لذلک فی التملک فیکون من حصول المسبب بلا سبب و هو محال.

نعم، لو کان ملتفتا إلی هذه الجهه و فتح باب الدار لأجل هذا الغرض یملکه بدخول الدار حینئذ.

(106) لفرض زوال امتناعه بالثانی دون الأول فیکون تملّکه له بلا سبب و هو باطل، بخلاف الثانی لفرض حصول سبب التملّک منه فی الحیوان الممتنع فلا بد من ترتب المسبب علیه و إلا یلزم الخلف.

(107) أما عدم الخروج عن ملک الصائد الأول فلاستصحاب بقاء ملکه، و أما عدم ملکیه الغیر له فلأصاله عدم حدوث الملکیه بالنسبه إلیه.

(108) البحث فی نظیر المقام من جهات:

الأولی: هل یکون الإعراض عن شی ء من حیث هو موجبا لخروجه عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الصید الحدیث: 1.

ص: 36







.....

______________________________

ملکیه المعرض أو لا؟ مقتضی استصحاب بقاء الملکیه هو الثانی إلا أن تکون فی البین أماره معتبره علی زوالها بحیث یستهجن عرفا اعتبار الملکیه بالنسبه إلی المعرض عنه، کما فی بعض الأنقاض و الفضولات الیسیره التی لا یعتنی بها و لا أثر لها حتی یتحفظ بها، فلو ادعی صاحبها ملکیتها یستنکر و یستهجن منه ذلک نوعا فلا وجه لاستصحاب الملکیه حینئذ لوجود أماره عرفیه علی الخلاف، و هی تختلف اختلافا کثیرا بحسب الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه، و لیست فی البین ضابطه کلیه فی جمیع الموارد یحکم بها و أما فی غیر ذلک فلا بأس باستصحاب بقاء الملکیه و الأقسام ثلاثه:

الأول: ما یصح فیه اعتبار بقاء الملکیه عرفا.

الثانی: ما لا یصح فیه ذلک.

الثالث: ما یشک فی اعتبار بقائها و عدمه و لا وجه لجریان الاستصحاب فیه کما هو معلوم هذا بحسب الاستصحاب.

و أما بحسب الاخبار فمقتضی إطلاق قول علی علیه السّلام: «للعین ما رأت و للید ما أخذت» «1»، حصول الملکیه للآخذ، و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام:

«من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاه من الأرض قد کلّت و قامت و سیّبها صاحبها مما لم یتبعه فأخذها غیره فأقام علیها و أنفق نفقته حتی أحیاها من الکلال و من الموت فهی له و لا سبیل له علیها انما هی مثل الشی ء المباح» «2»، و ظهوره فی حصول الملکیه مما لا ینکر.

الثانیه: الإعراض عن الشی ء. تاره: قصدی اختیاری کإلقاء الفضلات و القمامه و نحوهما خارج الدار مثلا.

و اخری: انطباقی قهری کما إذا غرق مال لشخص و لا یرجی الظفر به أو ضاع کذلک، و کذا الأموال التی یستولی علیها الظلمه بحیث لا یرجی رفع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الصید الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: 2 ج الحدیث: 17.
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لغیره و یملکه (109)، و لیس للأول الرجوع إلی الثانی بعد ما ملکه علی الأقوی (110).


مسأله 22: إنما یملک غیر الطیر بالاصطیاد إذا لم یعلم کونه ملکا

(مسأله 22): إنما یملک غیر الطیر بالاصطیاد إذا لم یعلم کونه ملکا

______________________________

ظلمهم عنها، و هل یشمل کلامهم فی أن الإعراض یوجب زوال الملکیه القسم الثانی من الإعراض أو یختص بالقسم الأول؟ و الشک فی الشمول و عدمه یکفی فی عدم الشمول إلا مع وجود قرینه معتبره علی الشمول، و لکن إطلاق ما مر من صحیح ابن سنان یشمل کلا من قسمی الإعراض، و تقدم فی کتاب الإجاره «1»، ما ینفع المقام کما سیأتی فی کتاب القضاء ما یتعلق بالمقام.

الثالثه: ظاهر النص و الفتوی حصول إباحه التصرف حتی المتوقفه علی الملک للآخذ، و حینئذ لا ثمره للنزاع فی أنه هل یصیر ملکا للآخذ أو لا؟ و قد تعرضنا لبعض المقام فی المعاطاه فی أول کتاب البیع فراجع، و هل هذه الإباحه إباحه مالکیه أو شرعیه؟ لا بأس بکل منهما أما الأولی فلأنّ طرح المال فی معرض استفاده کل وارد علیه إباحه فعلیه بالنسبه إلی الآخذ کما أن دفع المأکول عند الضیف إباحه له إلا أن الثانیه إباحه شخصیه و الأولی إباحه نوعیه.

و أما الثانیه فلظاهر قول الصادق علیه السّلام فیما مر من صحیح ابن سنان: «أنما هی مثل الشی ء المباح»، و لا ثمره عملیه بل و لا علمیه فی البحث عن أنها إباحه مالکیه أو شرعیه.

(109) أما الأول فلأنه مباح و یجوز اصطیاد کل مباح بالضروره الفقهیه و النصوص الکثیره التی مر بعضها.

و أما الثانی فلأن اصطیاد کل مباح موجب لتملک الصائد له نصا کما تقدم و إجماعا.

(110) لزوال ملک الأول بدخول صیده فی الإباحه المطلقه و تحقق ملکیه 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 19 صفحه: 210.
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للغیر (111)، و لو من جهه وجود آثار الید التی هی أماره علی الملک فیه کما إذا کان طوق فی عنقه أو قرط فی أذنه أو شدّ حبل فی أحد قوائمه (112) و أما إذا علم ذلک (113) لم یملکه الصائد بل یرد إلی صاحبه إن عرفه و إن لم یعرفه یکون بحکم اللقطه و مجهول المالک (114)، و أما

______________________________

الثانی و «الناس مسلطون علی أموالهم» «1»، فلا یصح أخذه منه بغیر رضاه مضافا إلی ما مر من ظاهر النص و الفتوی.

(111) لأنّه مع إحراز کونه ملکا للغیر یخرج عن موضوع الاصطیاد و ملک الصائد له تخصصا لما مر غیر مره من أن الصید و ملکیه الصائد له إنما یتحقق فی المباح الأصلی دون ما کان ملکا للغیر.

(112) لأن هذه کلها أمارات معتبره علی استیلاء الغیر علیه و دخوله تحت ید الغیر، و بعد استیلاء الغیر علیه یخرج عن موضوع الصید تخصصا و لا وجه حینئذ للتمسک بإطلاق الأدله الداله علی أن الاصطیاد یوجب ملکیه الصائد «2»، لعدم جریان تلک الأدله فی الفرض تخصصا و یستفاد ما قلناه من مجموع الروایات «3»، منطوقا و مفهوما مضافا إلی مسلّمیه الحکم لدیهم.

(113) یکفی الاطمئنان العرفی و لو لم یکن من العلم المنطقی.

(114) أما وجوب رده إلی صاحبه مع حرمته فلقاعده «الید» بل الأدله الأربعه کما تقدم غیر مره «4»، و أما کونه من مجهول المالک مع عدم معرفته فلتحقق موضوعه فیترتب علیه الحکم قهرا، و تقدم بعض الکلام فی الخمس و یأتی فی کتاب اللقطه إن شاء تعالی أیضا.

______________________________

(1) البحار ج: 2 صفحه 272 الطبع الحدیث.

(2) راجع الوسائل باب: 37 و 38 من أبواب الصید.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب الصید.

(4) راجع ج: 21 صفحه: 287.
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الطیر فإن کان مقصوص الجناحین کان بحکم ما علم أن له مالکا (115) فیرد إلی صاحبه إن عرف و إن لم یعرف کان لقطه (116).

و أما إن ملک جناحیه یتملک بالاصطیاد (117) إلا إذا کان له مالک معلوم فیجب علیه رده إلیه (118)، و الأحوط فیما إذا علم أن له مالکا و لم یعرفه أن یعامل معه معامله اللقطه و مجهول المالک کغیر الطیر (119).

______________________________

(115) لفرض إحراز جریان الید علیه عرفا فیخرج عن موضوع الاصطیاد قهرا مضافا إلی الإجماع و مفهوم نصوص کثیره منها قول علی علیه السّلام: «لا بأس بصید الطیر إذا ملک جناحیه» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر زراره: «فی رجل صاد حماما أهلیا، قال: إذا ملک جناحه فهو لمن أخذه» «2» و المراد بملک الجناح کما فی بعض الروایات أو الجناحین کما فی بعضها الآخر «3» القدره علی الطیران.

(116) لعین ما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(117) للإجماع و النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا ملک الطائر جناحه فهو لمن أخذه» «4»، و تدل علیه عمومات أدله الصید و إطلاقاتها منطوقا و مفهوما کما تقدم.

(118) نصوصا و إجماعا بل ضروره من الفقه فعن أبی الحسن علیه السّلام فی خبر محمد بن الفضیل: «عن صید الحمامه تسوی نصف درهم أو درهما، قال علیه السّلام:

إذا عرفت صاحبه فرده علیه و إن لم تعرف صاحبه و کان مستوی الجناحین یطیر بهما فهو لک» «5».

(119) مقتضی انطباق عنوان مجهول المالک علیه لغه و عرفا هو الجزم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الصید الحدیث: 4 و 5 و 2.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب الصید الحدیث: 4 و 5 و 2.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب الصید الحدیث: 4 و 5 و 2.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب الصید الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب الصید الحدیث: 2.
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مسأله 23: لو صنع برجا لتعشیش الحمام

(مسأله 23): لو صنع برجا لتعشیش الحمام فعشعشت فیه لم یملکها (120)، خصوصا لو کان الغرض حیازه ذرقها مثلا (121) فیجوز لغیره صیدها و یملک ما صاده (122)، بل لو أخذ حمامه من البرج ملکها و إن أثم من جهه الدخول فیه بغیر إذن مالکه (123)، و کذلک فیما إذا عشعشت فی بئر مملوک فإنه لا یملکها مالک البئر (124).

______________________________

بکونه من أفراده کما فی غیر الطیر لکن احتمال شمول إطلاق قوله علیه السّلام: «للید ما أخذت» «1»، لهذا الفرد أیضا منع عن الجزم بالفتوی.

(120) لأن حیازه المباحات و تملکها قصدیه اختیاریه المفروض عدم قصده للحیازه و التملک.

نعم، لو وضع البرج لغرض حیازه الحمام و تملکه یملکه حینئذ لوجود المقتضی و فقد المانع.

(121) لأن المحاز و ما توجه الیه القصد هو الذرق دون نفس الحمام بخلاف الصوره الأولی فإن نفس الحمام کان ملحوظا فی الجمله فیحتمل اسراء حکم الحیازه إلیه و لکنه احتمال بدوی لا وجه له.

(122) أما أصل جواز صیده فلأصاله الإباحه، و عموم الأدله.

و أما حصول الملکیه فلفرض بقائه علی الإباحه الأولیه فیکون المقتضی للملکیه موجودا و المانع مفقودا.

(123) أما جواز الأخذ فلأصاله الإباحه.

و أما الإثم بالدخول بغیر إذن صاحبه فهو معلوم بالضروره.

(124) لأصاله عدم حدوث الملکیه إلا إذا حفر البئر لأجل اصطیاد الحمام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الذبائح الحدیث: 8.
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مسأله 24: الظاهر أنه یکفی فی تملک النحل غیر المملوکه أخذ أمیرها

(مسأله 24): الظاهر أنه یکفی فی تملک النحل غیر المملوکه أخذ أمیرها (125)، فمن أخذه من الجبال مثلا و استولی علیه یملکه و یملک کل ما تتبعه من النحل مما تسیر بسیره و تقف بوقوفه و تدخل الکن و تخرج منه بدخوله و خروجه.


مسأله 25: لو صاد مجنون حیوانا یحل صیده إن تحقق منه القصد

(مسأله 25): لو صاد مجنون حیوانا یحل صیده إن تحقق منه القصد و سائر الشرائط و کذا المرأه (126).

______________________________

کما تقدم فی غیر المقام.

(125) لأن الاستیلاء علی الأمیر المطاع استیلاء علی المأمور المطیع عرفا و اعتبارا، و کذا کل ما کان من هذا القبیل من الطیور و نحوها.

(126) لشمول إطلاق الأدله لهما من غیر تقیید بلا فرق فی الصید بین الإرسال و الرمی أو التملیک.
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فصل فی ذکاه السمک و الجراد


اشاره

فصل فی ذکاه السمک و الجراد ذکاه السمک إما بإخراجه من الماء حیا أو بأخذه بعد خروجه منه قبل موته (127)، سواء کان ذلک بالید أو بآله کالشبکه و نحوها (128)، فلو وثب علی الجدد أو نبذه البحر إلی الساحل أو نضب الماء الذی کان فیه حل لو

______________________________

(127) للنص و الإجماع فی کل منهما، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إن السمک ذکاته إخراجه حیا من الماء ثمَّ یترک حتی یموت» «1»، و قال علیه السّلام أیضا فی جمله من الأخبار: «صید الحیتان أخذها» «2»، و عن موسی بن جعفر علیهما السّلام فی الموثق:

«إن أخذتها قبل أن تموت ثمَّ ماتت فکلها، و إن ماتت قبل أن تأخذها فلا تأکلها» «3»، و أما قوله علیه السّلام: «لا تأکل ما نبذه الماء من الحیتان، و ما نضب الماء عنده فذلک المتروک» «4»، فلا بد من حمله علی ما إذا مات قبل الأخذ.

(128) للإطلاق و الاتفاق و السیره، و التصریح بالشبکه فی بعض النصوص «5»، فیصح ما اشتهر بین الفقهاء من أن تذکیه السمک إثبات الید علیه حتی لا یموت فی الماء.

فالاستیلاء علی السمک حیازه له و تذکیه بالنسبه إلیه سواء مات بعد الاستیلاء علیه فی خارج الماء أو قطعت اجزاؤه حیا أو ضرب حتی یموت أو ابتلع حیا کصغار السمک، و یدل علی ذلک کله إطلاق قول علی علیه السّلام: «السمک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الذبائح الحدیث: 8.

(2) راجع الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 11 و 9.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 6.

(5) راجع الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح.
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أخذه إنسان قبل أن یموت (129) و حرم لو مات قبل الأخذ (130)، و إن أدرکه حیا ناظرا إلیه علی الأقوی (131).


مسأله 1: لا یشترط فی تذکیه السمک عند إخراجه من الماء أو أخذه بعد خروجه التسمیه

(مسأله 1): لا یشترط فی تذکیه السمک عند إخراجه من الماء أو أخذه بعد خروجه التسمیه، کما أنه لا یعتبر فی صائده الإسلام (132)، فلو أخرجه

______________________________

و الجراد إذا أخرج من الماء حیا فهو ذکی، و الأرض للجراد مصیده و للسمک قد تکون أیضا» «1».

(129) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها.

(130) للأصل و ظواهر النصوص منطوقا «2»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(131) و هو المشهور و لم یعرف الخلاف إلا من نهایه الشیخ رحمه اللّه فاکتفی فی الحلّیه بإدراکه خارج الماء یضطرب و إن لم یأخذه، لبعض الإطلاقات اللازم حملها علی صوره الأخذ «3» و لخبر أبی حفص عن الصادق علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام کان یقول فی صید السمک إذا أدرکها و هی تضطرب ببدنها و تحرک ذنبها و تطرف بعینها فهی ذکاتها» «4»، و قریب منه غیره و لکن أسقطها عن الاعتبار إعراض المشهور و المعارضه بما هو الأرجح من وجوه کما مر.

(132) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام «سألته عن صید الحیتان و إن لم یسم؟ فقال: لا بأس» «5»، و عنه علیه السّلام: «عن صید المجوس؟ فقال: لا بأس إذا أعطوکه احیاء و السمک أیضا و إلا فلا تجوز شهادتهم إلا أن تشهده» «6»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «انه سئل عن صید المجوس للحیتان حین یضربون علیها بالشباک و یسمون بالشرک؟ فقال: لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.

(2) راجع الوسائل باب: 34 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 5 و 2.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 5 و 2.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(6) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.
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کافر أو أخذه فمات بعد أخذه حل (133) سواء کان کتابیا أو غیره (134).

نعم، لو وجده فی یده میتا لم یحل أکله (135) ما لم یعلم أنه قد مات خارج الماء بعد إخراجه أو أخذه بعد خروجه (136) و قبل موته، و لا یحرز ذلک بکونه فی یده و لا بقوله لو أخبر به (137) بخلاف ما إذا کان فی ید المسلم فإنه یحکم بتذکیته حتی یعلم خلافها (138).


مسأله 2: لو وثبت من الماء سمکه إلی السفینه لم تحل ما لم تؤخذ بالید

(مسأله 2): لو وثبت من الماء سمکه إلی السفینه لم تحل ما لم تؤخذ بالید و لم یملکه السفّان و لا صاحب السفینه بل کل من أخذه ملکه (139).

______________________________

بأس بصیدهم إنما صید الحیتان أخذه» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(133) للإطلاق- کما مر- و الاتفاق و ظواهر النصوص منطوقا و مفهوما کما تقدم.

(134) لإطلاق قولهم علیهم السّلام: «انما صید الحیتان أخذها» «2»، مضافا إلی ما مر و صحیح الحلبی: «صید المجوسی- إلی أن قال- و یسمون بالشرک» «3».

(135) لأصاله عدم التذکیه إلا إذا قامت علیها حجه معتبره.

(136) لتحقق التذکیه حینئذ فیحل قهرا.

(137) لعدم الاعتبار بیده و لا بقوله إلا إذا علم بالخلاف.

(138) لاعتبار قول المسلم و یده و سوقه فی التذکیه نصا «4»، و إجماعا بین المسلمین.

(139) أما عدم حلیته ما لم یؤخذ بالید فلأصاله عدم التذکیه بعد کون تذکیه السمک أخذه من الماء حیا کما تقدم، و المفروض عدم تحقق ذلک.

و أما عدم ملکیه السفّان و لا صاحب السفینه له فللأصل بعد عدم حصول تسبب منهما للتملک و الحیازه، و أما أن کل من أخذه ملکه فلوجود المقتضی له-

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 9.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 9.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبائح.
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نعم، لو قصد صاحب السفینه الصید بها بأن جعل فی السفینه ضوء باللیل و دق بشی ء کالجرس لتثب فیها السموک فوثبت فیها، فالوجه انه یملکها و یکون وثوبها فیها بسبب هذا الصنع بمنزله إخراجها حیا فیکون به تذکیتها (140).


مسأله 3: لو نصب شبکه أو صنع حظیره فی الماء لاصطیاد السمک

(مسأله 3): لو نصب شبکه أو صنع حظیره فی الماء لاصطیاد السمک فکل ما وقع و احتبس فیهما ملکه فإن أخرج ما فیها من الماء حیا حل بلا اشکال (141) و کذا لو نضب الماء و غار و لو بسبب جزره فماتت فیهما بعد نضوبه (142)، و أما لو ماتت فی الماء فهل هی حلال أم لا؟ قولان أشهرهما

______________________________

و هو بقاء السمک علی الإباحه الأولیه و تحقق الأخذ مع القصد- و فقد المانع عن التملک فتحصل الملکیه له لا محاله.

(140) أما حصول الملکیه فلتحقق التسبب لها بهذا الصنع فتحصل لا محاله لأن التسبیب للملکیه أقسام و مراتب و هذا من أحدها.

و أما تحقق التذکیه فلصدق الإخراج من الماء حیا فینطبق علیه قولهم علیهم السّلام ذکاه الحیتان إخراجها من الماء حیا علی ما تقدم فی الروایات، و لا فرق فی الإخراج من الماء حیا بین أن یکون بمباشره الید أو بتسبیب الآله و اعمال الحیله أی حیله و آله کانت من جوف الماء أو من سطحه أو من الهواء أو غیره.

(141) أما ثبوت الملکیه لما احتبس فیهما فلفرض أنه نصب الشبکه أو صنع الحظیره لأجل اصطیاد السمک فتحقق منه التسبیب للملکیه فتحصل لا محاله و إلا یلزم الخلف، و أما عدم الإشکال فی الحلّیه فلفرض خروج السمک من الماء حیا فتحل بلا إشکال لما مر من النص و الإجماع.

(142) أما الملکیه فلتحقق سبب الحیازه فتملک لا محاله.

و أما الحلیه فلتحقق الأخذ بالآله و الموت خارج الماء فیحل 
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و أحوطهما الثانی بل لا یخلو من قوه (143).

نعم، لو أخرج الشبکه من الماء فوجد بعض ما فیه من السمک أو کلّه میتا و لم یدر أنه قد مات فی الماء أو بعد خروجه لا یبعد البناء علی الثانی

______________________________

بلا إشکال.

(143) نسب ذلک إلی الشهره و عن الجواهر وصفها بالعظمه، و عن المستند إنکار کونها عظیمه لصحیح عبد الرحمن بن سیابه عن الصادق علیه السّلام «السمک یصاد ثمَّ یجعل فی شی ء ثمَّ یعاد فی الماء فیموت فیه، فقال: لا تأکل لأنه مات فی الذی فیه حیاته» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «رجل اصطاد سمکه فربطها بخیط و أرسلها فی الماء فماتت أتوکل؟ فقال علیه السّلام: لا» «2»، و عنه أیضا: «رجل صاد سمکا و هن أحیاء ثمَّ أخرجهن بعد ما مات بعضهن فقال: ما مات فلا تأکله فإنه مات فیما کان فیه حیاته» «3».

و عن العمّانی حلّیه ما مات فی الآله المعموله فی الصید للصحیح عنه علیه السّلام أیضا: «الحظیره من القصب تجعل فی الماء للحیتان فیدخل فیها الحیتان فیموت بعضها فیها، فقال: لا بأس به إن تلک الحظیره إنما جعلت لیصاد بها» «4»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل نصب شبکه فی الماء ثمَّ رجع إلی بیته و ترکها منصوبه فأتاها بعد ذلک، و قد وقع فیها سمک فیموتنّ، فقال: ما عملت یده فلا بأس بأکل ما وقع فیها» «5»، و السند صحیح و الدلاله معتبره و المعارضه بین قسمی الأخبار متحققه، و حمل القسم الأول علی الکراهه حمل شائع فی الفقه، و حمل القسم الثانی علی ما إذا مات فی خارج الماء کما عن صاحب الجواهر بعید عن سیاقه فتصل النوبه إلی المرجحات الخارجیه المنحصره بالشهره، و هی مع القسم الأول إذ لم یعمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الذبائح الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب الذبائح الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3 و 2.
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و حلیه اکله (144).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 48

______________________________

بالقسم الثانی إلا العمّانی و استظهر من المحقق الأردبیلی و السبزواری و مال إلیه فی المستند أیضا، لکن البحث فی الشهره المرجحه للقسم الأول هل هی اجتهادیه أو تعبدیه؟ و أصاله عدم التعبدیه فی أنظار الفقهاء إلا ما خرج بالدلیل تعین الأولی، فلا وقع لمثل هذه الشهره حتی تکون مرجحه فی هذه المسأله العامه البلوی خصوصا فی هذه الأعصار التی تموت فی المکائن الحدیثه الصائده للأسماک فی داخل الماء آلاف منها علی ما یقولون و جریان أصاله عدم التذکیه مع العلم بتحقق التذکیه فی بعضها لا وجه له.

إن قیل: إن القسم الأول معلّل و بناؤهم علی أن الخبر المعلّل مقدم علی غیره عند المعارضه.

یقال: القسم الثانی أیضا کذلک، مع أن کون التعلیل من المرجحات لم یثبت بدلیل عقلی و لا نقلی.

(144) کما عن الشیخ و استحسنه المحقق فی الشرائع، و البحث فیه.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله، أما الأولی فاستصحاب بقاء الحیاه إلی ما بعد الخروج یکفی فی الحلیه لوقوع الموت حینئذ فی خارج الماء وجدانا بعد إثبات الحیاه بالأصل أو بطریق آخر، و لا فرق فیه بینما إذا علم تاریخ الخروج و شک فی تاریخ الموت و عدمه لأنه حینئذ یصیر من سنخ الموضوعات المرکبه المتحقق بعض اجزائها بالأصل و بعض أجزائها بالوجدان، و مع جریان هذا الأصل لا تجری أصاله عدم التذکیه کما لا یخفی.

نعم، لو أرید بجریان نفس الأصل إثبات أن الموت وقع بعد الخروج من الماء فهو مثبت لا ینفع.

و أما الثانیه: فاستدل للحلیه.

ص: 48





.....

______________________________

تاره: بما مر من الصحیحین السابقین أحدهما لعبد الرحمن بن سیابه عن الصادق علیه السّلام و الآخر لمحمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام.

و اخری: بقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح مسعده بن صدقه: «إذا ضرب صاحب الشبکه فما أصاب فیها من حی أو میت فهو حلال ما خلا ما لیس له قشر و لا یؤکل الطافی من السمک» «1»، و عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: قال «سألته عن الصید نحبسه فیموت فی مصیدته أ یحل أکله؟ قال علیه السّلام: إذا کان محبوسا فکله فلا بأس» «2».

و ثالثه: بالمستفیضه الداله علی أنه إذا اجتمع الحلال و الحرام فهو حلال إلا ان یعرف الحرام بعینه «3».

و نسب إلی المشهور الحرمه و استدل لهم ..

تاره: بما ورد من أنه ما اجتمع فیه الحلال و الحرام إلا و غلب الحرام «4».

و اخری: بما مر من الأخبار الداله علی أن ما مات فیما فیه حیاته لا تحل «5».

و ثالثه: تحمل الأخبار- المتقدمه- الداله علی الحلیه علی غیر المحصور.

و رابعه: بأصاله عدم التذکیه.

و نوقش فی الکل أما الأولی فلا ریب فی أنه من باب مطلق الرجحان و التنزه بقرینه غیره.

و أما الثانی فهو صحیح فیما إذا أحرز ذلک بوجه معتبر لا فیما إذا لم یمکن إثبات الموت فی الماء بوجه معتبر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 6.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 6.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب الأطعمه المباحه و باب: 4 من أبواب ما یکتسب به.

(4) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 5 و یستفاد ذلک من الروایات باب:

36 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب الذبائح.
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مسأله 4: لو أخرج السمک من الماء حیا ثمَّ أعاده إلی الماء

(مسأله 4): لو أخرج السمک من الماء حیا ثمَّ أعاده إلی الماء مربوطا أو غیر مربوط فمات فیه حرم (145).


مسأله 5: لو طفی السمک علی الماء و زال امتناعه بسبب من الأسباب

(مسأله 5): لو طفی السمک علی الماء و زال امتناعه بسبب من الأسباب- مثل أن ضرب بمضراب أو بلع ما یسمی بالزهر فی لسان بعض الناس أو غیر ذلک- فإن أدرکه إنسان و أخذه و أخرجه من الماء قبل أن یموت حل (146)، و إن مات علی الماء حرم (147)، و إن ألقی الزهر احد فبلعه السمک و صار علی وجه الماء لم یملکه الملقی ما لم یأخذه فلو أخذه غیره ملکه (148) من غیر فرق بین ما إذا لم یقصد سمکا معینا (149)، کما إذا ألقاه فی الشط فبلعه بعض السموک أو قصد سمکا معینا و ألقاه له فبلعه فطفی علی الماء علی

______________________________

و أما الثالث: فهو بلا شاهد علیه من عقل أو نقل.

و أما الأخیر فلا وجه له مع استصحاب بقاء الحیاه و طریق الاحتیاط واضح.

(145) لأنه مات فیما فیه حیاته مع أنه منصوص فی الجمله «1» کما مر.

(146) لأنه أخذ من الماء حیا فمقتضی الإطلاق و الاتفاق حلیته.

(147) لأنه مات فیما فیه حیاته فتحرم بلا إشکال.

(148) أما أنه لم یملکه الملقی فلفرض أنه لم یأخذه و قد مر أن تملک السمک یحصل بالأخذ، و أما أنه یملکه من أخذه بقصده فلوجود المقتضی له- و هو البقاء علی الإباحه الأولیه و تحقق الأخذ و فقد المانع فلا بد من ترتب الأثر علیه.

(149) لعدم تحقق الحیازه حینئذ، لاعتبار توجه القصد فیها إلی ما هو متعین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح.

ص: 50







إشکال فی الثانی لاحتمال کونه کإثبات صید البر و ازاله امتناعه (150) بالرمی، و قد مر فی بابه أنه للرامی فلا یملکه غیره بالأخذ، و کذلک الحال فیما إذا أزیل امتناع السمک باستعمال آله کما لو رماه بالرصاص فطفی علی الماء و فیه حیاه بل الأمر فیه أشکل، لقوه احتمال کونه ملکا لرامیه (151) لا لمن أخذه.


مسأله 6: لا یعتبر فی حلیه السمک بعد ما اخرج من الماء حیا

(مسأله 6): لا یعتبر فی حلیه السمک بعد ما اخرج من الماء حیا أو أخذ حیا بعد خروجه أن یموت خارج الماء بنفسه، فلو قطّعه قبل أن یموت و مات بالتقطیع بل لو شواه حیا حل أکله، بل لا یعتبر فی حله الموت من أصله فیحل بلعه حیا بل لو قطع منه قطعه و أعید الباقی إلی الماء حل ما قطعه سواء مات الباقی فی الماء أم لا (152).

نعم، لو قطع منه قطعه و هو فی الماء حیا أو میتا لم یحل ما قطعه (153).


مسأله 7: الصید بالمکائن- أو السفن- الحدیثه ینقسم إلی أقسام

(مسأله 7): الصید بالمکائن- أو السفن- الحدیثه ینقسم إلی أقسام:

______________________________

نعم، لو کان الزهر مما یصاد به سموک کثیره غیر محدوده، و کان قاصدا لذلک و کان الصائد قادرا علی حیازه الجمیع کان من القسم الثانی حینئذ.

(150) لأن الأخذ بالید طریق لحصول الاستیلاء علیه بقرینه ورود الشبکه فی الروایات، و الظاهر أنها أیضا إنما وردت من باب المثال فی کل وجه حصل الاستیلاء العرفی علیه تحصل الملکیه، و بإزاله امتناع السمک یحصل الاستیلاء علیه فتحصل الملکیه.

(151) و العرف یشهد بذلک، و متشرعه صیاد الأسماک یعترفون به أیضا.

(152) کل ذلک للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(153) لأصاله عدم التذکیه و کونه من الجزء المبان من الحی قبل الأخذ و التذکیه فلا وجه للحلیه.
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الأول: ما إذا صاد السمک و مات خارج الماء (154).

الثانی: ما إذا جعل السمک فی صندوق مثلا و مات فی الصندوق فی داخل الماء و لکن لم یکن فی الصندوق ماء (155).

الثالث: موت السمک فی الشبکه بسبب الاصطدام فی الشبکه المحیطه به (156).

الرابع: تجفیفه فی الماء بواسطه الآلات الحدیثه (157).

الخامس: تسممه قبل الأخذ ثمَّ أخذه بعد التسمم بالشبکه (158).

السادس: الشک فی أنه من أی الأقسام (159).

______________________________

(154) فیحل الصید بلا إشکال لشمول الأدله الداله علی الحلیه لهذا القسم کما تقدم.

(155) یشمل إطلاق أدله الحلیه لهذه الصوره أیضا لصدق انه لم یمت فیما فیه حیاته بل مات فیما لیس فیه ماء أصلا و کون الصندوق فی الماء لا یلزم کون السمک فی الماء کما هو معلوم.

(156) مع عدم صدق کون موته فی الماء، و کذا مع الشک فیه و فی غیره لا یحل.

(157) حکمه حکم الصوره السابقه.

(158) إن أخرج من الماء حیا حلال و إلا فهو حرام.

(159) مع إحراز الإخراج من الماء حیا و کون الموت بعد الإخراج یحل و مع العدم یحرم حتی فی صوره الشک، و قالوا فی وجه ذلک أن أصاله بقاء الحیاه فیه إلی ما بعد الإخراج یکون من الأصل المثبت، و یمکن أن یقرر بنحو لا یکون من الأصل المثبت فیقال باستصحاب بقاء الحیاه فیه فیحل أکله خارج الماء، بل یصح استصحاب أصل الحلیه بناء علی جواز أکل السمک حیا.
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مسأله 8: ذکاه الجراد أخذه حیا

(مسأله 8): ذکاه الجراد أخذه حیا (160)، سواء کان بالید أو بالآله (161) فلو مات قبل أخذه حرم (162)، و لا یعتبر فیه التسمیه و لا إسلام الآخذ کما مر فی السمک (163).

نعم، لو وجده میتا فی ید الکافر لم یحل ما لم یعلم بأخذه حیا و لا یجدی یده و لا اخباره فی إحراز ذلک کما تقدم فی السمک (164).


مسأله 9: لو وقعت نار فی أجمه و نحوها فأحرقت ما فیها من الجراد

(مسأله 9): لو وقعت نار فی أجمه و نحوها فأحرقت ما فیها من الجراد لم یحل (165) و إن قصده المحرق (166) نعم، لو أحرقها أو شواها أو طبخها

______________________________

(160) إجماعا و نصوصا منها قول علی علیه السّلام: «الأرض للجراد مصیده و للسمک قد تکون أیضا» «1»، و منها ما عن أبی الحسن علیه السّلام: «صیده ذکاته» «2».

(161) لظهور الإطلاق و الاتفاق علیه.

(162) لأصاله عدم تحقق التذکیه المعتبره فیه.

(163) أرسلوا إرسال المسلمات اتحادهما فی هذه الجهات.

(164) یجری عین ما قلناه فیه فی المقام لکون الحکم علی طبق القواعد العامه فیجری فی الأمثال و النظائر.

(165) لعدم تحقق الاصطیاد و للإجماع و النص، ففی خبر عمار بن موسی عن الصادق علیه السّلام: «سئل عن الجراد إذا کان فی قراح فیحرق ذلک القراح فیحرق ذلک الجراد و ینضج بتلک النار هل یؤکل؟ قال علیه السّلام: لا» «3».

و أما خبر عمار عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الجراد یشوی و هو حی؟ قال: لا بأس به» «4»، فمحمول علی ما بعد الأخذ و الاصطیاد.

(166) لإطلاق ما مر من النص و الفتوی الشامل لهذه الصوره أیضا مضافا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 6.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 6.
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بعد ما أخذت قبل أن تموت حلّ (167)، کما مرّ فی السمک کما أنه لو فرض کون النار آله صید الجراد بأنه لو أججها اجتمعت من الأطراف و ألقت أنفسها فیها فأجّجها لذلک فاجتمعت و احترقت بها لا یبعد حلیه ما أحرقت بها من الجراد، لکونها حینئذ من آلات الصید کالشبکه و الحظیره للسمک.


مسأله 10: لا یحل من الجراد ما لم یستقل بالطیران

(مسأله 10): لا یحل من الجراد ما لم یستقل بالطیران (168) و هو المسمی بالدبّا- علی وزن العصا- و هو الجراد إذا تحرک و لم تنبت بعد أجنحته.

______________________________

إلی أصاله عدم التذکیه الشامله لها.

(167) للإطلاق و الاتفاق بعد تحقق الأخذ و الاصطیاد.

(168) نصوصا و إجماعا منها صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال:

«سألته عن الدبا من الجراد أ یؤکل؟ قال: لا یحل حتی یستقل بالطیران» «1».

ثمَّ انه یستفاد من توسعه الأمر فی التذکیه أنه لا یعتبر فی صید السمک و الجراد البلوغ و الذکوره و العقل، فیحل صید الصبی و المرأه و المجنون کل ذلک لما تقدم و تفضل من اللّه العظیم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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الذباحه و أحکامها


اشاره

الذباحه و أحکامها و الکلام فی الذابح و آله الذبح و کیفیته و بعض الأحکام المتعلقه به فی طی مسائل:



شرائط الذابح و الذبح


اشاره

شرائط الذابح و الذبح



مسأله 1: یشترط فی الذابح أن یکون مسلما

(مسأله 1): یشترط فی الذابح أن یکون مسلما (1) أو بحکمه

______________________________

من أفضل نعم اللّه عز و جل علینا تحلیل جمله من الحیوانات تنمیه لأبداننا و إصلاح ما یصلحه ذلک، کما ان من أفضل ألطافه تعالی تحریم جمله منها صونا لنا عن المضار و المهالک، ثمَّ سهل علینا طریق تذکیه ما أحل بأیسر السبل إلیها و جعل فی کل یوم کثیرا من الأنعام تضحیه للإنسان لعله یشعر بهذه النعمه العظمی من الکریم المنان و یرتدع عن طاعه الشیطان.

(1) إجماعا بل ضروره من المذهب و نصوصا کثیره منها قول علی علیه السّلام فی خبر محمد بن قیس: «ذبیحه من دان بکلمه الإسلام و صام و صلی لکم حلال إذا ذکر اسم اللّه تعالی علیه» «1»، و قوله علیه السّلام: «صام و صلی» انما هو من باب الطریقیه لإحراز الإسلام لا لکونهما شرطا فی حلیه الذبیحه.

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام: «کل ذبیحه المشرک إذا ذکر اسم اللّه علیها و أنت تسمع» «2»، فلا بد من حمله علی التقیه أو رده الی أهله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 32.
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کالمتولد منه (2) فلا تحل ذبیحه الکافر مشرکا کان أم غیره (3)، حتی الکتابی علی الأقوی (4).

______________________________

(2) لأنه مسلم فیجری علیه جمیع أحکام الإسلام، مضافا إلی الإجماع علی کفایه الإسلام الحکمی فی مورد اعتبار الإسلام الحقیقی.

(3) لشمول الإطلاق و الاتفاق لهما خصوصا مثل قول الرضا علیه السّلام فی خبر زکریا: «إنی أنهاک عن ذبیحه کل من کان علی خلاف الذی أنت علیه و أصحابک إلا فی وقت الضروره إلیه» «1»، و لا بد من حمله علی المخالفه الموجبه للکفر و مثل قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تحل ذبائح الحروریه» «2»، و أما صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن ذبیحه المرجئ و الحروری؟ فقال: کل و قر و استقر حتی ما یکون» «3»، فعلامه التقیه فیه ظاهره.

و المرجئه قوم یقولون إن الإیمان قول بلا عمل و یطلق علیهم الجبریه أیضا، و الحروراء قریه قریبه من الکوفه اجتمع فیها الخوارج یقال فی النسبه إلیها الحروریه، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر قال: «ذبیحه الناصب لا تحل» «4»، و أما قول أبی جعفر علیه السّلام: «لا تأکل ذبیحه الناصب إلا أن تسمعه یسمی» «5»، فلا بد من حمله علی التقیه، و عن الصادق علیه السّلام: «من زعم أن اللّه یجبر العباد علی المعاصی أو یکلفهم ما لا یطیقون فلا تأکلوا ذبیحته» «6»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من زعم أن للّه وجها کالوجوه فقد أشرک، و من زعم ان له جوارح کجوارح المخلوقین فهو کافر باللّه فلا تقبلوا شهادته و لا تأکلوا ذبیحته» «7»، و المستفاد من المجموع عدم حلیه ذبیحه مطلق من حکم بکفره شرعا بأی وجه کان ذلک سواء کان کافرا أصلیا أو مرتدا ملیا کان أو فطریا.

(4) هذه إحدی المسائل التی اختلفت فیها الأخبار اختلافا شدیدا کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 3.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 3.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 2 و 7 و 9 و 10.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 2 و 7 و 9 و 10.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 2 و 7 و 9 و 10.

(6) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 2 و 7 و 9 و 10.

(7) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 2 و 7 و 9 و 10.
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.....

______________________________

فی مسأله أکثر النفاس و مسأله فصول الأذان و الإقامه و مسأله حکم رکعتی الأخیرتین من الرباعیه و مسأله السلام المخرج عن الصلاه، و أخبار المقام علی أقسام:

الأول: المطلقات الداله علی المنع کقول الصادق علیه السّلام الوارد فی ذبیحه الیهودی: «لا تأکل من ذبیحته و لا تشتر منه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر إسماعیل ابن جابر: «لا تأکل من ذبائح الیهود و النصاری و لا تأکل من آنیتهم» «2»، و عن أبی إبراهیم فی خبر المثنی: «فی ذبیحه الیهودی و النصرانی فقال لا تقربوها» «3»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق، و هی موافقه لأصاله عدم التذکیه و موافقه مع المشهور و مخالفه للتقیه و مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض آب عن التقیید فتکون من محکمات أخبار الباب فلا بد من العمل بها إلا أن یقوم دلیل قطعی علی الخلاف.

الثانی: خبر یونس بن بهمن عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «أهدی إلیّ قرابه لی نصرانی دجاجا و فراخا قد شواها و عمل لی فالوذجه فآکله؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به» «4»، و خبر إسماعیل بن عیسی قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن ذبائح الیهود و النصاری و طعامهم؟ فقال: نعم» «5»، و فیه: أنه قاصر السند و موافق للعامه و مخالف للمشهور و معارض بما هو أرجح منها من جهات فکیف یصح الاعتماد علیه؟! الثالث: ما علّقت الحلّیه و الحرمه علی تحقق التسمیه و عدمه فیحل فی الأول دون الأخیر، و هی أخبار کثیره منطوقا و مفهوما منها قول الباقرین علیهما السّلام فی الصحیح فی ذبائح أهل الکتاب: «فإذا شهدتموهم و قد سمّوا اسم اللّه فکلوا ذبائحهم و إن لم تشهدوهم فلا تأکلوا، و إن أتاک رجل مسلم فأخبرک أنهم سمّوا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 10 و 30.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 10 و 30.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 10 و 30.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 40 و 41.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 40 و 41.
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.....

______________________________

فکل» «1»، و قریب منه غیره و فیه: أولا معارضته بما عن الصادق علیه السّلام فی خبر زید الشحام قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه الذمی؟ فقال: لا تأکله إن سمی و إن لم یسم» «2».

و ثانیا: سقوط اعتباره بإعراض أصحابنا و موافقه غیرنا.

و ثالثا: بما رواه أبو بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه الیهودی؟

فقال: حلال، قلت: و إن سمی المسیح؟ قال: و انما سمی المسیح فإنه إنما یرید اللّه» «3»، و مثله غیره فیسقط حینئذ أثر التسمیه و عدمها فلا یبقی موضوع لتلک الأخبار الکثیره.

الرابع: خبر العقرقوفی قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و معنا أبو بصیر و أناس من أهل الجبل یسألونه عن ذبائح أهل الکتاب، فقال لهم أبو عبد اللّه علیه السّلام قد سمعتم ما قال اللّه عز و جل فی کتابه، فقالوا له: نحب أن تخبرنا، فقال لهم: لا تأکلوها، فلما خرجنا قال أبو بصیر: کلها فی عنقی ما فیها فقد سمعته و أباه جمیعا یأمران بأکلها، فرجعنا إلیه، فقال لی أبو بصیر سله فقلت له: جعلت فداک ما تقول فی ذبائح أهل الکتاب؟ فقال: أ لیس قد شهدتنا بالغداه و سمعت؟ قلت:

بلی، فقال: لا تأکلها» «4»، و قریب منه غیره و مثل هذه الأخبار ظاهره فی أن الحکم کان مورد التقیه فاستفاده الحکم الواقعی مما یظهر منه الجواز لا وجه له کما هو واضح عند اولی الألباب بعد التأمل فی أخبار الباب، فان المستفاد منها و من التواریخ أن أهل الکتاب کانوا یتصدون ذبائح المسلمین بإشراف من السلطه، و فی مثله لا بد للإمام علیه السّلام أن یبین الحکم الواقعی فی ضمن روایات مختلفه حسب اختلاف الخصوصیات و الجهات کما هو دأبهم علیهم السّلام فی مثل هذه المسائل.

و هناک أقسام أخری من الروایات أعرضنا عن ذکرها خوف الإطاله بعد وضوح الحکم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 38.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 36 و 25.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 36 و 25.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب الذبائح الحدیث: 5 و 36 و 25.
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و لا یشترط فیه الإیمان (5) فتحل ذبیحه جمیع فرق الإسلام (6) عدا النواصب، و المحکوم بکفرهم و هم المعلنون بعداوه أهل البیت علیهم السّلام کالخارجی و إن أظهر الإسلام (7).


مسأله 2: لا یشترط فیه الذکوره و لا البلوغ و لا غیر ذلک

(مسأله 2): لا یشترط فیه الذکوره و لا البلوغ و لا غیر ذلک، فتحل ذبیحه المرأه فضلا عن الخنثی و کذا الحائض و الجنب و النفساء و الطفل إذا کان ممیزا و الأعمی و الأغلف و ولد الزنا (8).

______________________________

(5) لظواهر الأدله المشتمله علی الإسلام و المسلم- کما تقدم بعضها و یأتی بعضها الآخر- مضافا إلی السیره الفتوائیه و العملیه قدیما و حدیثا، و ما نسب إلی بعض من اعتبار الإیمان بالمعنی الأخص و هو مبنی علی کفر غیر المؤمن، و قد أثبتنا بطلان المبنی فلا وجه للبناء.

و أما قول أبی الحسن علیه السّلام لزکریا بن آدم: «إنی أنهاک عن ذبیحه کل من کان علی خلاف الذی أنت علیه و أصحابک إلا فی وقت الضروره إلیه» «1»، فلا بد من حمله علی مجرد الإسلام أو جعله مما أستدل به علی کفر غیر أهل الحق، و قد اثبتوا خلافه فی محله أو رده إلی أهله.

(6) للاتفاق و الإطلاق خصوصا مثل قول علی علیه السّلام فی خبر محمد بن قیس: «ذبیحه من دان بکلمه الإسلام و صام و صلی لکم حلال إذا ذکر اسم اللّه تعالی علیه» «2»، و قوله علیه السّلام: «صام و صلی» لیس شرطا فی حلیه الذبیحه، و إنما ذکر علیه السّلام ذلک لأجل إحراز إسلامه لا لموضوعیه فیهما و کونهما شرطا فی الحلیه.

(7) تقدم ما یتعلق بکفرهم فی کتاب الطهاره عند تعداد النجاسات فراجع.

(8) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و نصوص خاصه، فعن الباقرین علیهما السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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مسأله 3: یشترط فی الذبح أن یکون بالحدید مع الاختیار

(مسأله 3): یشترط فی الذبح أن یکون بالحدید مع الاختیار (9) فإن

______________________________

«أن ذبیحه المرأه إذا أجادت الذبح و سمت فلا بأس بأکله و کذلک الصبی و کذلک الأعمی إذا سدّد» «1»، و عن الرضا علیه السّلام فی خبر المرزبان: «لا بأس بذبیحه الصبی و الخصی و المرأه إذا اضطروا إلیه» «2»، و فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی لیس علی النساء جمعه- إلی أن قال-: و لا تذبح إلا عند الضروره» «3»، و یمکن حمل ما ورد علی أنها لا تذبح إلا عند الضروره علی ضرب من الکراهه بعد ظهور الاتفاق علی عدم اعتبار الضروره فی حلیه ذبیحه المرأه و الغلام، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «کانت لعلی بن الحسین علیهما السّلام جاریه تذبح له إذا أراد» «4»، و ظهوره فی عدم الضروره و الاضطرار مما لا ینکر و کذا فی المداومه و التکرار، و عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس بأن یذبح الرجل و هو جنب» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا فی ذبیحه الأغلف، قال: «کان علی علیه السّلام لا یری به بأسا» «6»، و فی خبر المرزبان قال: «سئل أبو الحسن الرضا علیه السّلام عن ذبیحه ولد الزنا قد عرفناه بذلک؟ قال: لا بأس به و المرأه و الصبی إذا اضطروا إلیه» «7»، و فی غیر صوره الاضطرار محمول علی الکراهه، و سئل علی علیه السّلام: «عن الذبائح علی غیر طهاره فرخص فیه» «8».

و أما الطفل غیر الممیز و المجنون و السکران فلا تحل ذبیحتهم لعدم حصول القصد منهم و عدم الاعتبار به لو حصل اتفاقا.

(9) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «لا ذکاه إلا بحدیده» «9»، و قریب منه غیره و الظاهر عدم الفرق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 10 و 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 10 و 3.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبائح الحدیث: 8 و 10 و 3.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب الذبائح الحدیث: 9.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب الذبائح.

(6) الوسائل باب: 17 من أبواب الذبائح.

(7) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح.

(8) مستدرک الوسائل باب: 15 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(9) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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ذبح بغیره مع التمکن منه لم یحل (10) و إن کان من المعادن المنطبعه کالصفر و النحاس و الذهب و الفضه و غیرها.

نعم، لو لم یوجد الحدید و خیف فوت الذبیحه بتأخیر ذبحها جاز بکل ما یفری أعضاء الذبح و لو کان قصبا أو لیطه أو حجاره حاده أو زجاجه أو غیرها (11).

______________________________

بین أقسام الحدید.

(10) للأصل و الإجماع و النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بکر الحضرمی: «لا یؤکل ما لم یذبح بحدیده» «1»، و عن الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه العود و الحجر و القصبه؟ فقال: قال علی علیه السّلام: لا یصلح إلا بالحدیده» «2».

(11) نصوصا و إجماعا منها صحیح الشحام قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لم یکن بحضرته سکین أ یذبح بقصبه؟ فقال: اذبح بالحجر و بالعظم و بالقصبه و العود إذا لم تصب الحدیده إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به» «3»، و قریب منه خبر عبد الرحمن بن الحجاج و غیره.

و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله، «امرر الدم بما شئت و اذکر اسم اللّه» «4»، المحمول علی صوره الاضطرار جمعا و إجماعا، و اللیطه بفتح اللام القشره الظاهره من القصب.

و تشهد له القاعده المعروفه «الضرورات تبیح المحضورات»، و قاعده «نفی الضرر و الحرج»، و قاعده «عدم جواز تفویت المال مع إمکان الاستفاده منه بالوجه الحلال».

ثمَّ أن الأقسام خمسه:

الأول: الاضطرار الفعلی إلی الذبح و الاضطرار إلی الذبح بغیر الحدید 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبائح الحدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الذبائح الحدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.

(4) سنن ابن ماجه کتاب الذبائح باب: 5 الحدیث: 3176.
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نعم، فی وقوع الذکاه بالسن و الظفر مع الضروره إشکال (12) و ان

______________________________

لعدم وجدان الحدید.

الثانی: الاضطرار الفعلی إلی الذبح مع وجود الحدید لأجل الاحتیاج إلی شحذه و إخراجه عن غمده مثلا بحیث لو فعل ذلک ماتت الذبیحه، و الظاهر شمول الأدله للصورتین.

الثالث: عدم وجود الحدید إلی مده یوم مثلا و یضطر فی آخر الیوم إلی ذبیحه، هل یجوز له أن یذبحه فی أول الیوم و تکون حلالا؟ هذا القسم مبنی علی انه هل یجوز البدار فی التکالیف الاضطراریه أو لا یجوز؟ و تقدم البحث عنه فی الأصول و الأحوط عدم جوازه.

الرابع: إیجاد الاضطرار بالاختیار بان کان عنده سکین فألقاه فی البحر مثلا، و هذا القسم مبنی علی أن التکالیف الاضطراریه هل تشمل ما إذا وجد الاضطرار بالاختیار أو لا؟ مقتضی الإطلاق الشمول و إن کان الأحوط خلافه.

الخامس: تحقق الاضطرار إلی الذبح بغیر الحدید لأجل تقیه أو ظلم ظالم أو نحو ذلک مقتضی إطلاق المقام الحلیه.

(12) نسب الجواز إلی عامه المتأخرین لأن المناط کله إنما هو قطع الحلقوم و فری الأوداج نصا- کصحیح الشحام المتقدم و خبر عبد الرحمن بن الحجاج- و فتوی، و یتحقق ذلک بکل منهما فلا مجری حینئذ لأصاله عدم التذکیه.

و نسب عدم الجواز إلی جمع و استدلوا.

تاره: بأصاله عدم التذکیه.

و اخری: بالإجماع.

و ثالثه: بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ما انهار الدم و ذکر اسم اللّه علیه فکل غیر السن و الظفر فإن السن عظم و الظفر مدی الحبشه» «1»، و قریب منه قول علی علیه السّلام: «لا 

______________________________

(1) سنن ابن ماجه کتاب الذبائح باب: 5 الحدیث: 3178.
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کان الوقوع لا یخلو من رجحان (13).


مسأله 4: الواجب فی الذبح

(مسأله 4): الواجب فی الذبح قطع تمام الأعضاء الأربعه (14) الحلقوم و هو مجری النفس دخولا و خروجا و المری ء و هو مجری الطعام

______________________________

بأس بذبیحه المرود و العود و أشباهها ما خلا السن و العظم» «1».

و الکل مخدوش أما الأول فلا وجه له مع کثره المخالف و کونه اجتهادیا.

و أما الأخیر فلقصور السند فلا یصلح لإثبات حکم شرعی، و أما قول علی علیه السّلام فیحمل علی مطلق المرجوحیه مع وجود غیره.

(13) تمسکا بالعموم و الإطلاق الدال علی الحلیه المؤیده بقاعده «إباحه المحظورات عند الضرورات»، الموافق لسهوله الشریعه المقدسه فیحمل انصراف العموم و الإطلاق عنه کما انه یحتمل انصراف النبوی و العلوی إلی المتصل دون المنفصل.

(14) أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه و عدّ ذلک فی عداد الضروریات الفقهیه إن لم تکن مذهبیه، و علیه السیره المستمره الفتوائیه و العملیه قدیما و حدیثا، و لکن لم نظفر علی لفظ: «الأوداج الأربعه» بالمعنی المطابقی و إن کان یستفاد ذلک منها التزاما، لأن الموجود فیها «إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک» «2»، و قوله علیه السّلام: «إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس» «3»، و قوله علیه السّلام: «الرأس موضع الذکاه» «4»، و قوله علیه السّلام: «النحر فی اللبّه و الذبح فی الحلق» «5»، و جمیع هذه التعبیرات بعد رد بعضها إلی بعض یلازم فری الأوداج الأربعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

ص: 63






و الشراب و محله تحت الحلقوم و الودجان و هما العرقان الغلیظان (15) المحیطان بالحلقوم أو المری (16)، و ربما یطلق علی هذه الأربعه الأوداج الأربعه (17)، و اللازم قطعها رأسا (18) فلا یکفی شقها من دون قطعها و فصلها (19).

______________________________

(15) و یطلق علیهما الوریدان أیضا.

(16) التردید باعتبار مقام الإثبات فإن بعضهم عرّفوهما بأنهما: محیطان بالحلقوم، و آخرون بأنهما: محیطان بالمری.

و هذا النزاع ساقط أصلا لأن الأوداج الأربعه متصله بعضها مع بعض و لها وحده اعتباریه اتصالیه بلا فرق بین أن یقال: انهما متصلان بالحلقوم أو بالمری لاتصال الأجزاء بعضها مع بعض فی لحاظ الوحده الاتصالیه الاعتباریه، و لعله لذلک اکتفی فی النص بقطع الحلقوم لأن قطعه ملازم لقطع الأجزاء بالتمام کما هو ظاهر النص «1»، المکتفی به کما هو المشاهد و یعترف به أهل الخبره بهذه الأمور.

(17) إطلاق هذه الجمله المرکبه من اصطلاح الفقهاء و لفظ الأوداج منفردا ورد فی النص کما مر.

(18) للإجماع و ظهور النصوص المتقدمه فی ذلک.

(19) لأصاله عدم التذکیه و ظهور الفتاوی و النصوص فی قطع الأربع کما مر، و یظهر من الشهید الثانی الاکتفاء بقطع الحلقوم فقط لما مر من الحدیث.

و فیه: أنه من قصر النظر علی خبر واحد مع قطع النظر عن البقیه و قطع النظر عن مراجعه کلمات الأجله، و هو مستلزم لتأسیس فقه جدید لا یرتضیه المتشرعه فضلا عن الفقهاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح.
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مسأله 5: محل الذبح فی الحلق تحت اللحیین

(مسأله 5): محل الذبح فی الحلق تحت اللحیین علی نحو یقطع به الأوداج الأربعه (20)، و اللازم وقوعه تحت العقده المسماه فی لسان أهل

______________________________

(20) الأوداج ما یربط الرأس بالجثه و یتکوّن العنق منها و طولها و قصرها یدور مدار طول العنق و قصره، و منتهی طرف منها فی الرأس و یتشعب إلی عروق دقیقه منتشره فی الرأس، و منتهی الطرف الآخر فی الجثه کذلک، و یکفی قطعها فی أی جزء وقع القطع من الامتداد الطولی الواقع فیما بین اللحیین و فوق الجثه، و لم یرد تحدید لخصوص محل القطع فی هذا الامتداد الطولی فی الأخبار و کلمات فقهائنا الأخیار قال فی الجواهر: «بقی شی ء کثر السؤال عنه فی زماننا هذا و هو دعوی تعلق الأعضاء الأربعه بالخرزه التی تکون فی عنق الحیوان المسماه بالجوزه علی وجه إذا لم یبقها الذابح فی الرأس لم یقطعها أجمع أو لم یعلم بذلک و ان قطع نصف الجوزه، لکن لم أجد لذلک أثرا فی کلام الأصحاب و لا فی النصوص، و المدار علی صدق قطعها تماما أجمع و ربما کان الممارسون بذلک العارفون أولی من غیرهم فی معرفه ذلک».

أقول: لو کان الأمر کذلک لاهتم الرواه بسؤاله و وجب علی الإمام بیانه فی هذا الأمر الابتلائی العظیم، و لوجب علی الفقهاء نقله و شرحه حتی لا یختفی الأمر إلی زمان صاحب الجواهر، و قال قدّس سرّه فی موضع آخر من کتابه: «و اما ما هو متعارف فی زماننا هذا من اعتبار جعل العقده التی فی العنق المسماه فی لسان أهل هذا الزمان بالجوزه فی الرأس علی وجه یکون القطع من تحتها فلم أجد له أثرا فی شی ء من النصوص و الفتاوی اللّهم إلا أن لا یحصل قطع الأوداج الأربعه بدون ذلک، و لا أقل من الشک و الأصل عدم التذکیه».

أقول: و علی هذا یعتبر ذلک فی مقام الإثبات لا الثبوت و هو أیضا مشکل لأنه لو کان کذلک لأشیر إلیه فی بیان إمام أو سؤال رأو أو کلام فقیه، و لم سکت الجمیع عن ذلک إلی أن ظهر فی ألسن الناس فی زمان صاحب الجواهر.
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هذا الزمان بالجوزه و جعلها فی الرأس دون الجثه و البدن بناء علی ما قد یدعی من تعلق الحلقوم أو الأعضاء الأربعه بتلک العقده (21) علی وجه لو لم یبقها الذابح فی الرأس بتمامها و لم یقع الذبح بتمامها من تحتها لم تقطع الأوداج بتمامها، و هذا أمر یعرفه أهل الخبره الممارسون لذلک فإن کان الأمر کذلک أو لم یحصل القطع بقطع الأوداج بتمامها بدون ذلک فاللازم مراعاته (22)، کما انه یلزم ان یکون شی ء من هذه الأعضاء الأربعه علی الرأس حتی یعلم انها قد انقطعت و انفصلت عما یلی الرأس (23).


مسأله 6: یشترط ان یکون الذبح من القدام

(مسأله 6): یشترط ان یکون الذبح من القدام (24) فلو ذبح من القفا و أسرع الی ان قطع ما یعتبر قطعه من الأوداج قبل خروج الروح

______________________________

(21) تقدم نقل ذلک کله من صاحب الجواهر رحمه اللّه و کل ذلک من مجرد النقل و الدعوی بلا استناد إلی مدرک وثیق أو دلیل معتبر.

نعم، لو شهد أهل الخبره بهذه الأمور بذلک یعتبر قولهم لاعتبار قول أهل الخبره بالأمور عند متعارف الناس.

(22) لأصاله عدم التذکیه عند الشک فی حصولها لو لم یکن الشک مستندا إلی الوسواس.

(23) هذا ملازم لجعل الجوزه فی طرف الرأس و لیس شیئا زائدا علیه.

(24) نصوصا و إجماعا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه ابن عمار: «النحر فی اللبّه و الذبح فی الحلق» «1»، و منها قوله علیه السّلام فی صحیح الشحام:

«إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به» «2»، الظاهر فی وقوع الذبح أولا علی الحلقوم و تقتضیه السیره المستمره أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.
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حرمت (25).

نعم، لو قطعها من القدام لکن من الفوق بان ادخل السکین تحت الأعضاء و قطعها الی فوق لم تحرم الذبیحه (26)، و ان فعل مکروها بل الأحوط ترکه (27).

______________________________

(25) للأصل و الإجماع و قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم:

«لا تأکل ذبیحه لم تذبح من مذبحها» «1»، و قریب منه غیره.

(26) للإطلاقات بعد صدق الذبح من الحلقوم، و لأصاله البراءه عن اعتبار هذا القید، و لو کان معتبرا لکثر الاهتمام به بیانا من الإمام علیه السّلام و سؤالا من الناس فی هذا الحکم العام البلوی.

(27) المشهور هو الکراهه و أقوالهم فی المسأله بین الإفراط و التفریط.

الأول: الکراهه.

الثانی: الحرمه التکلیفیه فقط کما نسب إلی بعض القدماء.

الثالث: الحرمه الوضعیه و حرمه الذبیحه نسب ذلک إلی صاحب الغنیه، و الأصل فی ذلک خبر حمران بن أعین عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الذبح، فقال: إذا ذبحت فأرسل و لا تکتف و لا تقلب السکین لتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلی فوق، و الإرسال للطیر خاصه، فإن تردّی فی جب أو وهده من الأرض فلا تأکله و لا تطعمه فإنک لا تدری التردی قتله أو الذبح و ان کان شی ء من الغنم فأمسک صوفه أو شعره و لا تمسکن یدا و لا رجلا فأما البقر فاعقلها و أطلق الذنب و أما البعیر فشد أخفافه إلی إباطه و أطلق رجلیه و ان أفلتک شی ء من الطیر و أنت ترید ذبحه أو ندّ علیک، فارمه بسهمک فإذا هو سقط فذکه بمنزله الصید» «2»، و العجب من بعض القدماء حیث استفاد الکراهه من سنخ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.
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مسأله 7: یجب التتابع فی الذبح

(مسأله 7): یجب التتابع فی الذبح (28) بأن یستوفی قطع الأعضاء قبل زهوق الروح من الذبیحه (29) فلو قطع بعضها و أرسلها حتی انتهت الی الموت ثمَّ استأنف و قطع الباقی حرمت (30) بل لا یترک

______________________________

هذه النواهی کما فی جمله من النواهی الوارده فی أبواب الذبائح و حملها علی الکراهه، و فی خصوص المقام استفاد الحرمه مع أن سیاق تمام الحدیث صدرا و ذیلا سیاق الأدب و الکراهه، و أعجب من صاحب الغنیه حیث ادعی الإجماع علی الحرمه الوضعیه.

و لا ریب أن القول بالحرمه فاسد و دعوی الإجماع علی الحرمه الوضعیه أفسد، مع أن أصل الحدیث قاصر سندا فان رجال الحدیث و إن کان کلهم ثقات و أبو هاشم الجعفری ثقه جلیل القدر، و لکن أباه لم یعرف حاله، و المفروض أنه نقل الحدیث عن أبیه، و من ذلک کله یظهر ان الأظهر الکراهه لا الحرمه و لذا عبرنا عباره سیدنا الأستاذ رحمه اللّه.

(28) لأنه المنساق من الأدله و علیه السیره المستمره فیرجع فی غیره إلی أصاله عدم التذکیه هذا هو المشهور.

و نسب إلی العلامه استحبابه تمسکا بالإطلاق بعد صدق وقوع فری الأوداج علی الحیوان الحی.

و فیه: أنه بعد کون المنساق عرفا من الفری و الذبح التتابع کیف یتمسک بالإطلاق؟ فی مورد عدم صدقه أو صدق عدمه هذا إذا لم تکن الحیاه مستقره بعد وقوع الذبح الأول، و أما مع استقرارها فیصدق ذبح الحیوان بعد حمل التتابع المتعارف علی الغالب فیصح التمسک بالإطلاق حینئذ، و أما مع الشک فی الاستقرار و عدمه فالمرجع أصاله عدم التذکیه بعد الشک فی صدق الإطلاق.

(29) هذا احد معنی التتابع و المعنی الآخر کون العمل عملا واحدا عرفا من دون تخلل شی ء آخر فی البین مطلقا و یأتی ذکره بعد ذلک.

(30) لأن ما وقع أولا لم یکف فی إزهاق الروح، و ما وقع ثانیا وقع علی المیت لا علی الحی فتجری أصاله عدم التذکیه فالأقسام ثلاثه:
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الاحتیاط (31) بأن لا یفصل بینها بما یخرج عن المتعارف المعتاد و لا یعد معه عملا واحدا عرفا بل یعد عملین و ان استوفی التمام قبل خروج الروح منها.


مسأله 8: لو قطع رقبه الذبیحه من القفا و بقیت أعضاء الذباحه

(مسأله 8): لو قطع رقبه الذبیحه من القفا و بقیت أعضاء الذباحه فإن بقیت لها الحیاه المستکشفه بالحرکه و لو کانت یسیره ذبحت و حلت (32) و إلا لم تحل و صارت میته (33).

______________________________

الأول: ما إذا علم بکفایه ما وقع أولا فی إزهاق الروح.

الثانی: ما إذا علم بعدم کفایته فیه و بقاء الحیاه المستقره.

الثالث: ما إذا شک فی أنه من أی القسمین فتحرم فی الأول بعد استناد الموت إلی قطع تمام الأعضاء، و تحل فی الثانی ان قطعت بقیه الأعضاء لما یأتی، و المرجع فی الأخیر أصاله عدم التذکیه مع عدم وجود اماره علی استقرار الحیاه فی البین، و لعله بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات فراجعها و تأمل فیها.

(31) لتعارف ذلک بین الناس فإذا وضع السکین علی حلقوم الذبیحه لا یسکن ید الذابح عن الحرکه و لا یرفع الآله إلا بعد تمام الأعضاء، و یمکن أن تکون الأدله منزّله علی خصوص ذلک فلا إطلاق حینئذ فی البین حتی یصح التمسک به، و لکنه مخالف لما یستفاد من مجموع الأدله من التوسعه فی هذا الأمر العام البلوی خصوصا بعد کون المتصدین للمذابح العامه لیسوا من أهل الورع و التقوی فالتضییق فی ذلک ربما یؤدی إلی العسر و الحرج.

(32) لوجود المقتضی للحلیه و فقد المانع عنها فیؤثر الذبح الشرعی أثره لا محاله.

(33) لوقوع الذبح علی المیت فلا أثر له و المرجع حینئذ أصاله عدم التذکیه.
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مسأله 9: لو أخطأ الذابح و ذبح من فوق العقده

(مسأله 9): لو أخطأ الذابح و ذبح من فوق العقده و لم یقطع الأعضاء الأربعه فان لم تبق لها الحیاه حرمت (34) و ان بقیت لها الحیاه یمکن ان یتدارک بان یتسارع إلی إیقاع الذبح من تحت و قطع الأعضاء حلت (35).


مسأله 10: لو أکل الذئب مثلا مذبح الحیوان و أدرکه حیا

(مسأله 10): لو أکل الذئب مثلا مذبح الحیوان و أدرکه حیا فإن أکل الأوداج من فوق أو من تحت و بقی مقدار من الجمیع معلقه بالرأس أو متصله بالبدن یمکن ذبحه الشرعی بأن یقطع ما بقی منها، و کذلک لو أکل بعضها کذلک کما إذا أکل الحلقوم بالتمام و ابقی الباقی کذلک، و کان بعد حیا فلو قطع الباقی مع الشرائط وقعت علیه الذکاه و کان حلالا (36)، و أما إذا أکل التمام بحیث لم یبق شی ء منها فالظاهر انه غیر قابل للتذکیه (37).

______________________________

(34) لعدم اثر لما وقع من الذبح و عدم قابلیه المحل لما سیقع منه فتحرم لا محاله.

(35) لوجود المقتضی للحلیه و فقد المانع عنها فیؤثر الذبح الشرعی أثره لا محاله، و الظاهر أن الحکم کذلک فی سائر الشرائط من التسمیه و الاستقبال و الإسلام فلو تدارکها فی الذبح الثانی تحل و یجزی.

(36) لفرض بقاء الحیاه و وقع التذکیه علی الحیوان الحی فیکون حلالا قهرا.

و توهم أنه لا بد مع قطع الأعضاء الأربعه و مع فرض انه أکل بعضها بالتمام لا موضوع حینئذ للحلیه و لو قطع ما بقی (لا وجه له) لأن قطع الأعضاء الأربعه انما هو فی ظرف وجودها لا مع عدم بعضها، کما انه لو فرض أن اللّه تبارک و تعالی خلق حیوانا بعضو واحد من تلک الأعضاء أو اثنین أو ثلاثه فیجزی حینئذ قطع الموجود فی الحلیه.

(37) عدم القابلیه لها من باب السالبه المنتفیه بانتفاء الموضوع کما هو المعلوم.
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ما یعتبر فی التذکیه


اشاره

ما یعتبر فی التذکیه



مسأله 11: یشترط فی التذکیه الذبحیه مضافا الی ما مر أمور

(مسأله 11): یشترط فی التذکیه الذبحیه مضافا الی ما مر أمور:

أحدها: الاستقبال بالذبیحه (38) حال الذبح بان یوجه مذبحها و مقادیم بدنها إلی القبله (39) فإن أخل به فان کان عامدا عالما حرمت (40)، و إن کان ناسیا أو جاهلا أو خطأ فی القبله أو فی العمل لم تحرم (41)، و لو لم یعلم جهه القبله أو لم یتمکن من توجیهها إلیها سقط

______________________________

(38) إجماعا بل الضروره من المذهب و نصوصا مستفیضه منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «استقبل بذبیحتک القبله» «1»، و قریب منه غیره.

(39) لأن هذا هو المنساق من قوله علیه السّلام: «استقبل بذبیحتک القبله» و اعتبار الزائد علیه منفی بالأصل و الإطلاق، و أما خبر الدعائم: «إذا أردت أن تذبح ذبیحه فلا تعذّب البهیمه احد الشفره و استقبل القبله» «2»، فمضافا إلی قصور سنده لا ظهور فی اعتبار الأزید من استقبال البهیمه.

(40) إجماعا و نصوصا منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «سئل عن الذبیحه تذبح لغیر القبله؟ فقال علیه السّلام: «لا بأس إذا لم یتعمد» «3»، و مثله غیره فخرج صوره التعمد و بقی کلما لیس بعمد من الغفله و الخطأ و النسیان و الجهل موضوعا أو حکما قاصرا أو مقصرا.

(41) إجماعا و نصوصا منها ما تقدم و منها صحیح ابن مسلم عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح.

(2) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.
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هذا الشرط (42)، و لا یشترط استقبال الذابح علی الأقوی و إن کان أحوط و أولی (43).

ثانیها: التسمیه من الذابح (44) بان یذکر اسم اللّه تعالی علیه حینما یتشاغل بالذبح أو متصلا به عرفا (45)، فلو أخل بها فإن کان عمدا حرمت و ان کان نسیانا لم تحرم (46)، و فی إلحاق الجهل بالحکم بالنسیان أو

______________________________

جعفر علیه السّلام: «عن رجل ذبح ذبیحه فجهل ان یوجهها إلی القبله، قال: کل منها» «1»، و إطلاقه یشمل الموضوع و الحکم و القاصر و المقصر.

(42) لأن ظاهر النصوص انه شرط فی حال الإمکان و الاختیار مضافا إلی ظهور الإجماع علیه و یشمل عدم التمکن الإکراه و الاضطرار و الإجبار.

(43) أما الأول فللإطلاق و ظهور الاتفاق، و أما الثانی فلما مر من خبر الدعائم القاصر عن افاده الوجوب.

(44) للکتاب المبین فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ «2»، و إجماع المسلمین و المستفیضه من نصوص المعصومین منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «و لا تأکل من ذبیحه ما لم یذکر اسم اللّه علیها» «3»، و قریب منه غیره.

(45) لشمول إطلاق الأدله لکل منهما و صدق ذکر اسم اللّه علیه عرفا فی القسمین.

(46) نصا و إجماعا فیهما ففی الصحیح قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یذبح و لا یسمی؟ قال علیه السّلام: ان کان ناسیا فلا بأس إذا کان مسلما» «4».

و ما دل علی انه یسمی بعده کقوله علیه السّلام: «فلیسم حین یذکر و یقول بسم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.

(2) سوره الانعام: 118.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.
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العمد قولان؟ أظهرهما الثانی (47)، و المعتبر فی التسمیه وقوعها بهذا القصد اعنی بعنوان کونها علی الذبیحه (48) و لا تجزی التسمیه الاتفاقیه الصادره لغرض آخر.

ثالثها: صدور حرکه منها بعد تمامیه الذبح کی تدل علی وقوعه علی الحی (49)، و لو کانت جزئیه- مثل أن تطرف عینها أو تحرّک اذنها أو ذنبها

______________________________

اللّه علی أوّله و آخره» «1»، محمول علی الندب إجماعا.

(47) لإطلاق ما دل علی حرمه ما لم یذکر اسم اللّه علیه، و أصاله عدم التذکیه بعد الاقتصار فی النصوص علی استثناء خصوص صوره النسیان فقط.

و احتمال انه ذکر من باب المثال لکل عذر لا دلیل علیه، کما ان حمل التسمیه علی الاستقبال قیاس لا نقول به.

(48) لأنه المتفاهم من الأدله و لأصاله عدم التذکیه إلا بذلک.

(49) هذا الشرط متعرض لبیان طریق إحراز وقوع التذکیه علی الحی، و البحث فیه من جهات:

الأولی: تاره یعلم بوقوعها علی الحی و لا موضوع للرجوع إلی الأماره حینئذ لأن العلم أقوی الامارات و أجلها.

و اخری: بوقوعها علی المیت و لا موضوع للرجوع إلی الأماره حینئذ أیضا.

و ثالثه: نشک فی ذلک فیتحقق موضوع الرجوع إلیها حینئذ.

الثانیه: هذه الأمارات الوارده فی أخبار الباب و عبارات الأصحاب أمور طبیعیه عرفیه قرّرها الشارع تسهیلا علی الأنام لا ان تکون أمورا تعبدیه محضه کما هو واضح.

الثالثه: مقتضی جعل هذه الأماره انه لا یکفی الاعتماد علی استصحاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الذبائح الحدیث: 4.
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.....

______________________________

بقاء الحیاه مع فقدها و تحقق الشک فی الحیاه و عدمها، فالشارع جعل عدم هذه الأماره علامه علی تحقق الموت فلا یبقی موضوع لاستصحاب بقاء الحیاه.

الرابعه: تحقق هذه الأماره إما قبل وقوع التذکیه فتقع علی المتلبس بهذه الاماره.

و اخری: تحقق الأماره بعد الفراغ منها.

و ثالثه: تکون مقارنا لها و بعد الفراغ من التذکیه تنعدم الأماره.

و ظاهر الفقهاء الإجماع علی اعتبار خصوص القسم الثانی بأن یعلم بالأماره أن المذبوح قد تمَّ ذبحه و هو حی فلا عبره بالحرکه قبل الذبح و لا المقارن معه ما لم تستمر إلی ما بعد الفراغ من الذبح، و استظهروا ذلک من الأدله خصوصا خبر المرادی الآتی، فالأقسام أربعه:

الأول: کون التذکیه عله تامه لإزهاق الروح و وجود أماره علیه بعد زهوق الروح.

الثانی: زهوق الروح بغیر التذکیه.

الثالث: الشک فی أنه کان بالتذکیه أو بغیرها مع عدم أماره علی التعیین بعدها.

الرابع: کون زهوق الروح بالتذکیه مع عدم أماره علیه بعد الفراغ عنها.

و ظاهرهم حرمه المذبوح فی الجمیع إلا فی القسم الأول فقط، و یأتی فی المسأله الرابعه عشره ما ینفع المقام.

الخامسه: حرکات هذه الأعضاء تاره اختیاریه.

و اخری: من قبیل الاتفاقات التی قد تحصل للمیت أیضا، و المعتبر هو الأولی دون الأخیره، و مع الشک فی أنها من أی منهما؟ یمکن استصحاب بقاء الإراده و الاختیار.

السادسه: للحرکات و استقرار الحیاه مراتب متفاوته کثیره، قله و کثره شده و ضعفا کما هو من لوازم کل حرکه، و مقتضی الإطلاق صحه الاکتفاء بأدنی 
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______________________________

المراتب و أولاها لکشف ذلک عن الحیاه.

السابعه: عمده الأقوال فی المسأله ثلاثه:

الأول: الاجتزاء فی إحراز الحیاه بأحد الأمرین من الحرکه أو خروج الدم المعتدل نسب ذلک إلی المشهور بین المتأخرین.

الثانی: اعتبار الحرکه فقط دون غیرها نسب ذلک إلی الصدوق و العلامه.

الثالث: اعتبار خروج الدم المعتدل فقط نسب ذلک إلی جمع منهم المفید و ابن زهره و ادعی الأخیر الإجماع علیه.

الثامنه: مجموع اخبار الباب الوارده فی بیان أماره الحلیه علی أقسام ثلاثه:

الأول: ما ذکر فیها الحرکه فقط من غیر تعرض لخروج الدم أصلا لا من حیث جعله من الأمارات و لا من حیث نفی الأماریه عنه، و هی کثیره کقول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: إذا تحرک الذنب أو الطرف أو الإذن فهو ذکی» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا: «الشاه إذا طرفت عینها أو حرکت ذنبها فهی ذکیه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

الثانی: ما یظهر منه عدم الاعتبار بخروج الدم و انما الاعتبار بالحرکه فقط کصحیح المرادی عن الصادق علیه السّلام: «عن الشاه تذبح فلا تتحرک و یهراق منها دم کثیر عبیط، فقال: لا تأکل إن علیا علیه السّلام کان یقول، إذا رکضت الرجل أو طرفت العین فکل» «3»، و یمکن حمله علی ما إذا کان خروج الدم متثاقلا لا معتدلا.

الثالث: ما ذکر فیه خروج الدم فقط، کقول الصادق علیه السّلام «إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس» «4».

الرابع: ما فرق فیه بین الدم المتثاقل فلا یحل و الدم المعتدل فیحل کخبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبائح الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبائح الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.
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أو ترکض برجلها و نحوها- و لا یحتاج مع ذلک إلی خروج الدم المعتدل، فلو تحرک و لم یخرج الدم أو خرج متثاقلا و متقاطرا لا سائلا و معتدلا کفی فی التذکیه، و فی الاکتفاء به أیضا حتی یکون المعتبر أحد الأمرین من الحرکه أو خروج الدم المعتدل قول مشهور لکن عندی فیه تردد و إشکال (50)، هذا إذا لم یعلم حیاته و اما إذا علم حیاته بخروج مثل هذا

______________________________

الحسین بن مسلم قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذا جاءه محمد بن عبد السلام فقال له: جعلت فداک تقول لک جدتی: إن رجلا ضرب بقره بفأس فسقطت ثمَّ ذبحها، فلم یرسل معه بالجواب و دعا سعیده مولاه أم فروه فقال لها: إن محمدا جاءنی برساله منک فکرهت أن أرسل إلیک بالجواب معه فإن کان الرجل الذی ذبح البقره حین ذبح خرج الدم معتدلا فکلوا و أطعموا، و إن کان خرج خروجا متثاقلا فلا تقربوه» «1».

هذه خلاصه ما وصل إلینا من أخبار الباب عن الأئمه الأطهار و حینئذ فمن قصر الحلیه علی خصوص خروج الدم فقط أو خصوص الحرکه کذلک لم یلحظ مجموع الاخبار بنظر التأمل و الاعتبار، و القول الوسط العدل ما ذهب إلیه المشهور من المتأخرین و هو مقتضی الجمع بین شتات الأخبار علی ما جرت علیه عاده فقهائنا الأخیار.

(50) وجه الإشکال أولا ان ظاهرهم الإجماع علی اعتبار کون العلامه بعد تمامیه الذبح و لو اکتفوا بخروج الدم فقط من دون سائر العلامات یکون هذا مقارنا للذبح لا أن یکون بعده.

و ثانیا: إمکان حمل ما دل علی الاکتفاء بخروج الدم علی بعض المحامل فلا وجه للجزم بکفایته فقط.

و ثالثا: أنه مقید بما إذا علم الحیاه فلا یشمل غیر تلک الصوره و یأتی انه لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.
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الدم اکتفی به بلا إشکال (51).


مسأله 12: لا یعتبر کیفیه خاصه فی وضع الذبیحه علی الأرض حال الذبح

(مسأله 12): لا یعتبر کیفیه خاصه فی وضع الذبیحه علی الأرض حال الذبح (52)، فلا فرق بین أن یضعها علی الجانب الأیمن کهیئه المیت حال الدفن و أن یضعها علی الأیسر.


مسأله 13: لا یعتبر فی التسمیه کیفیه خاصه

(مسأله 13): لا یعتبر فی التسمیه کیفیه خاصه و أن یکون فی ضمن البسمله بل المدار علی صدق ذکر اسم اللّه علیها فیکفی أن یقول «باسم اللّه» أو «اللّه أکبر» أو «الحمد للّه» أو «لا إله إلا اللّه» و نحو ذلک (53)، و فی الاکتفاء بلفظ «اللّه» من دون أن یقرن بما یصیر به کلاما تاما دالا علی صفه کمال أو

______________________________

إشکال فیها حینئذ.

و فیه: أما الأول فلأنه لا موضوع لفرض خروج الدم بعد تمامیه الذبح کما هو معلوم، و لکن یصح فرض کون الحرکه بعده بلا إشکال، و أما الثانی فالحمل علی المحامل تاره مع شاهد قریب و أخری مع شاهد بعید و ثالثه بلا شاهد أصلا.

و الصحیح هی الأولی فقط مع وجود قرینه علیه دون الأخیرتین، و هی مفقوده کما لا یخفی علی المتدبر فی المطولات، و أما الأخیر فهو من تقیید الإطلاق بلا دلیل علیه فالأوجه ما هو المشهور و لا ینبغی ترک الاحتیاط بمراعاه الحرکه.

(51) لفرض العلم بالحیاه و لا حجه أقوی منه کما تقدم فی الجهه الأولی.

(52) للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(53) کل ذلک لإطلاق الأدله من الکتاب و السنه الشامل للجمیع، و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن رجل ذبح فسبح أو کبر أو هلل أو حمد اللّه؟

قال: هذا کله من أسماء اللّه لا بأس به» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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ثناء أو تمجید إشکال (54) کالتعدی من لفظ اللّه الی سائر أسمائه الحسنی کالرحمن و الرحیم و الخالق و غیرها (55)، و کذا التعدی إلی ما یرادف هذه اللفظه المبارکه فی لغه أخری کلفظه یزدان فی الفارسیه و غیرها فی غیرها فإن فیه إشکالا بل عدم الجواز قوی جدا (56).


مسأله 14: ذهب جماعه من الفقهاء إلی أنه یشترط فی حلیه الذبیحه

(مسأله 14): ذهب جماعه من الفقهاء (57) إلی أنه یشترط فی حلیه الذبیحه استقرار الحیاه لها قبل الذبح فلو کانت غیر مستقره الحیاه لم تحل بالذبح و کانت میته، و فسروا الاستقرار المزبور بأن لا تکون مشرفه علی الموت بحیث لا یمکن أن یعیش مثلها فی الیوم أو نصف یوم کالمشقوق بطنه و المخرج حشوته و المذبوح من قفاه الباقیه أوداجه و الساقط عن شاهق تکسرت عظامه و ما أکل السبع بعض ما به حیاته و أمثال ذلک،

______________________________

(54) من الجمود علی إطلاق ذکر اسم اللّه علیه فیجزی، و من أن المنساق من الأدله موصوفا بصفه کمال و جلال و لا أقل من الشک و الأصل عدم التذکیه.

(55) من انسباق لفظ الجلاله فقط من الأدله دون سائر الأسماء الخاصه، و من ان هذا الانسباق بدوی غالبی لا أن یکون من الظهور الفعلی المستقر فیجزی جمیع الأسماء المختصه، و لکن الاحتیاط فی ذکر الجلاله فقط.

(56) لا قوّه فیه فإن منشأ الاختصاص إما الانصراف إلی العربیه أو أن ما ورد فی الأدله انما هو لفظ العربیه.

و لا ریب فی أن الأول من الانصرافات البدویه التی لا اعتبار بها، و الثانی لأجل أن الکتاب و السنه وردا بلفظ العربیه فلو کان المجتمع مجتمعا غیر عربی لورد اللفظ غیر عربی.

فالعربیه من خصوصیات المورد لا من خصوصیات ذات الحکم مطلقا کما فی الصلاه و نحوها، و لکن الاحتیاط الإتیان بالعربیه مع الإمکان.

(57) منهم الشیخ و الشهید و العلامه فی بعض کتبه و أطالوا الکلام فی ذلک 
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و الأقوی عدم اعتبار استقرار الحیاه بالمعنی المزبور (58)، بل المعتبر أصل الحیاه و لو کانت عند اشراف انقطاعها و خروجها (59) فإن علم ذلک و إلا یکون الکاشف عنها الحرکه بعد الذبح و لو کانت جزئیه یسیره کما

______________________________

اطاله لا وجه لها، و کم لهم من هذه الخلافات التی لا جدوی فیها؟! و خلاصه کلامهم أن المنساق من الأدله انما هو اعتبار وقوع الذبح علی الحی الثابته حیاته، فلو کانت حیاته فی معرض الزوال لا تشمله الأدله بل تجری فیه أصاله عدم التذکیه، هذه خلاصه ما افادوه من الدلیل علی ما علیه من التطویل و التفصیل.

ثمَّ انه لمجموع کلماتهم خلاصه أخری و هی أن الذبح إما أن یقع علی ما هو معلوم الحیاه أو ما هو معلوم الموت أو ما هو مشکوک الموت و الحیاه، و الأول حلال و الثانی حرام و الأخیر یستکشف حلیته و حرمته بالحرکه بعد الذبح فمع تحقق الحرکه التی مرت الإشاره إلیها بعد الذبح یحل و مع عدمه لا یحل فأی ثمره عملیه أو علمیه بعد ذلک فی هذا النزاع الطویل.

ثمَّ انهم فسروا استقرار الحیاه.

تاره: بالزمان کقابلیه الحیوان لبقاء حیاته بیوم أو نصف یوم.

و اخری: بالأماره الداله علی الحیاه و بعد عدم ثمره مطلقا فی البین لا وجه لصرف الوقت فی النقض و الإبرام فیما لا فائده فیه.

(58) لعدم دلیل علی اعتباره من عقل أو نقل أو عرف، و المناط کله وقوع الذبح علی الحی و طریق إحراز ذلک ما أجمعوا علیه من تحقق الحرکه بنحو ما مر بعد الذبح، و مع إحراز ذلک فلا موضوع لاعتبار استقرار الحیاه بما قالوه.

(59) لصدق وقوع الذکاه علی الحی و صدق ذبح الحیوان الحی عرفا و عقلا و شرعا و لو بهذه المرتبه من الحیاه، و تدل علیه الأخبار الوارده فی ذبح ما یدرک حیاته من الصید «1»، التی تقدم بعضها و هی ظاهره فی کفایه هذا المقدار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الصید الحدیث: 4.
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تقدم (60).


مسأله 15: لا یشترط فی حلیه أکل الذبیحه بعد وقوع الذبح علیها حیا

(مسأله 15): لا یشترط فی حلیه أکل الذبیحه بعد وقوع الذبح علیها حیا أن یکون خروج روحها بذلک الذبح فلو وقع علیها الذبح الشرعی ثمَّ وقعت فی نار أو ماء أو سقطت من جبل و نحو ذلک فماتت بذلک حلت علی الأقوی (61).


مسأله 16: تختص الإبل من بین البهائم بان تذکیتها بالنحر

(مسأله 16): تختص الإبل من بین البهائم بان تذکیتها بالنحر (62)،

______________________________

من الحیاه.

(60) أما مع العلم بها فلا ریب فی صدق وقوع الذبح علی الحی و أما مع عدمه فلما مر من اعتبار تلک الحرکات فی کشفها عن بقاء الحیاه شرعا.

(61) لتحقق التذکیه الشرعیه فتشمله العمومات و الإطلاقات لا محاله، و قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «و إن ذبحت ذبیحه فأجدت الذبح فوقعت فی النار أو فی الماء أو من فوق بیتک إذا کنت قد أجدت الذبح فکل» «1»، مضافا إلی الإجماع.

و أما قوله علیه السّلام: «إن تردّی فی جب أو وهده من الأرض فلا تأکله و لا تطعم، فإنک لا تدری التردی قتله أو الذبح» «2»، فمحمول بقرینه ذیله و قوله علیه السّلام الأول علی صوره عدم إجاده الذبح.

(62) لما یظهر من مجموع النصوص المتفرقه المفروغیه عن ذلک عند الأئمه علیهم السّلام منها ما ورد فی المستعصی: «إن امتنع علیک بعیر و أنت ترید أن تنحره فانطلق منک فإن خشیت أن یسبقک فضربته أو طعنته بحربه بعد ان تسمی فکل الا ان تدرکه و لم یمت بعد فذکّه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و یظهر من مثله مسلمیه الحکم بین الناس أیضا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 5.
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کما ان غیرها یختص بالذبح (63) فلو ذبحت الإبل أو نحرت غیرها کانت میته (64).

نعم، لو بقیت له الحیاه بعد ذلک أمکن التدارک بأن یذبح ما یجب ذبحه بعد ما نحر أو ینحر ما یجب نحره بعد ما ذبحه و وقعت علیه التذکیه (65).


مسأله 17: کیفیه النحر و محله

(مسأله 17): کیفیه النحر و محله أن یدخل سکینا أو رمحا و نحوهما من الآلات الحاده الحدیدیه فی لبّته، و هی المحل المنخفض الواقع بین أصل العنق و الصدر (66).

و یشترط فیه کل ما اشترط فی تذکیه الذبیحه فیشترط فی الناحر ما اشترط فی الذابح و فی آله النحر ما اشترط فی آله الذبح، و یجب التسمیه عند النحر کما تجب عند الذبح و یجب الاستقبال بالمنحور کما یجب

______________________________

(63) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها و عن أبی الحسن علیه السّلام فی صحیح صفوان: «للبقر الذبح و ما نحر فلیس بذکی» «1».

(64) لقول الصادق علیه السّلام: «کل منحور مذبوح حرام، و کل مذبوح منحور حرام» «2»، و فی سیاقه أخبار أخری مضافا إلی الأصل و الإجماع.

(65) لما مر مکررا من أن هذا ما تدرک به التذکیه فإذا فات أولها لا وجه لأن یفوت آخرها.

(66) للإجماع و النص و العرف ففی الخبر: «ینحر حیال القبله فیضرب فی لبّته بالشفره حتی تقطع و تفری» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 3.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح: 5، و فی سنن البیهقی ج: 5 صفحه: 237 باب نحر الإبل قیاما (کتاب الحج).
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بالذبیحه (67)، و فی اعتبار الحیاه أو استقرارها هنا ما مر فی الذبیحه.


مسأله 18: یجوز نحر الإبل قائمه و بارکه مقبله إلی القبله

(مسأله 18): یجوز نحر الإبل قائمه و بارکه مقبله إلی القبله بل یجوز نحرها ساقطه علی جنبها مع توجیه منحرها و مقادیم بدنها إلی القبله و إن کان الأفضل کونها قائمه (68).


مسأله 19: کل ما یتعذر ذبحه أو نحره من الحیوان

(مسأله 19): کل ما یتعذر ذبحه أو نحره من الحیوان اما لاستعصائه أو لوقوعه فی موضع لا یتمکن الإنسان من الوصول الی موضع الذکاه لیذبحه أو ینحره، کما لو تردّی فی البئر أو وقع فی مکان ضیق و خیف موته (69) جاز ان یعقره (70) بسیف أو سکین أو رمح أو غیرها مما

______________________________

(67) کل ذلک للإطلاق کما مر و الاتفاق الشامل لکل مذبوح و لکل منحور.

(68) اما جواز النحر قائمه أو بارکه أو ساقطه فللإطلاق و الاتفاق و أما کون الأفضل القیام فلو رود النص فیه «1»، المحمول علی الفضل و الاستحباب.

(69) لشمول إطلاق کلماتهم لذلک کله.

(70) للإجماع و النصوص، و لکونه حینئذ بمنزله الوحشی فیجری علیه حکمه، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا استوحشت الإنسیه فإنه یحل ما یحل الوحشیه» «2»، و عن جعفر عن أبیه إن علیا علیه السّلام قال: «إذا استصعبت علیکم الذبیحه فعرقبوها، و إن لم تقدروا علی ان تعرقبوها فإنه یحلها ما یحل الوحش» «3».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل ضرب بسیفه جزورا أو شاه فی غیر مذبحها، و قد سمی حین ضرب فقال: «لا یصلح أکل ذبیحه لا تذبح 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح: 5، و فی سنن البیهقی ج: 5 صفحه: 237 باب نحر الإبل قیاما (کتاب الحج).

(2) کنز العمال ج: 3 رقم 3792 صفحه: 2412.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 9.
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یجرحه و یقتله (71)، و یحل أکله و إن لم یصادف العقر موضع التذکیه (72) و سقطت شرطیه الذبح و النحر و کذلک الاستقبال (73).

نعم، فی سائر الشرائط من التسمیه و شرائط الذابح و الناحر یجب مراعاتها (74)، و أما الآله فیعتبر فیه ما مر فی آله الصید الجمادیه (75)،

______________________________

من مذبحها إذا تعمد ذلک و لم تکن حاله حال اضطرار، فأما إذا اضطر إلیه و استصعب علیه ما یرید أن یذبح فلا بأس بذلک» «1»، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إن امتنع علیک بعیر و أنت ترید أن تنحره فانطلق منک فان خشیت أن یسبقک فضربته بسیف أو طعنته بحربه بعد أن تسمی فکل إلا أن تدرکه و لم یمت بعد فذکه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(71) للإطلاق- کما تقدم- الشامل لجمیع ذلک.

(72) لأنه لا معنی لتنزیله منزله الوحش إلا ذلک، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره «سألته عن بعیر تردی فی بئر فذبح من قبل ذنبه؟ فقال: لا بأس إذا ذکر اسم اللّه علیه» «3»، و عن علی علیه السّلام: «أیما إنسیه تردت فی بئر فلم یقدر علی منحرها فلینحرها من حیث یقدر علیه و یسمی اللّه عز و جل علیها و تؤکل» «4»، و یؤید أصل الحکم عدم جواز تضییع المال و قاعده نفی الحرج، و تأمل فی الحکم المحقق الأردبیلی و هو فی غیر محله کما اعترف به فی الجواهر.

(73) لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(74) لعموم دلیل اعتبارها الشامل للإنسی و المتوحّش، مضافا إلی ذکر التسمیه فی هذه النصوص الخاصه المتقدمه.

(75) لإطلاق أدله اعتبار السلاح الشامل لهذا القسم من الوحش أیضا و إن لم یسم بالصید موضوعا، و قد ورد فی نصوص المقام «الحربه» و «السیف» 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الصید.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 6 و 8.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 6 و 8.
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و فی الاجتزاء هنا بعقر الکلب وجهان (76) أقواهما ذلک فی المستعصی (77) دون غیره کالمتردی (78).

______________________________

و «السهم»، و الظاهر أن ذلک من باب المثال لکل ما جاز به الاصطیاد و ان لم یکن المورد صیدا موضوعا و کان منه حکما.

(76) من إطلاق قول علی علیه السّلام: «إذا استصعبت علیکم الذبیحه فعرقبوها و إن لم تقدروا علی أن تعرقبوها فإنه یحلها ما یحل الوحش» «1»، و هو صریح فی اتحاد حکم المستوحش بالعارض و الوحشی بالأصل و ما مر من النبوی المنجبر بالعمل و الإجماع، فالمستوحش بالعارض و بالأصل یتحدان فی الحلیه بالاله الجمادیه و الحیوانیه، و من ذکر الإله الجمادیه فقط من أخبار الباب کما تقدم فلا بد من الاقتصار علیها فی الحکم المخالف للأصل.

(77) لأن ما مر من النبوی و العلوی فی مقام جعل القاعده الکلیه فیه غیر القابله للتخصص إلا بمخصص قوی و هو مفقود، و ما ذکر من الآلات الجمادیه انما هو من باب المثال لا التقیید مع ان غالبها وقع فی کلام السائل.

(78) لأن نصوص المتردی لا عموم فیها یشمل التذکیه لعقر الکلب ففی خبر الجعفی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: بعیر تردی فی بئر کیف ینحر؟ قال:

یدخل الحربه فیطعنه بها و یسمی و یأکل» «2»، و خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن بعیر تردی فی بئر فذبح من قبل ذنبه؟ فقال: لا بأس إذا ذکر اسم اللّه علیه» «3»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق مما ظاهره الاختصاص بالآله الجمادیه و الآبی عن التعمیم إلی الآله الحیوانیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 6.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 6.
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آداب الذباحه و النحر


اشاره

آداب الذباحه و النحر للذباحه و النحر آداب و وظائف مستحبه و مکروهه.



مسأله 20: الآداب المستحبه کثیره

(مسأله 20): الآداب المستحبه کثیره فمنها: أن یربط یدی الغنم مع احدی رجلیه و یطلق الأخری و یمسک صوفه و شعره بیده حتی تبرد (79)، و فی البقر أن یعقل قوائمه الأربع و یطلق ذنبه (80)، و فی الإبل تکون قائمه و یربط یدیها ما بین الخفین الی الرکبتین أو الإبطین و یطلق رجلیها (81)،

______________________________

(79) علی المشهور فی کل ذلک و یکفی فی الحکم بالاستحباب کونه من الرفق و الإحسان المأمورین بهما علی ما سیأتی، بل قد یستأنس ذلک من قول الصادق علیه السّلام فی خبر حمران بن أعین: «و إن کان شی ء من الغنم فأمسک صوفه أو شعره و لا تمسکن یدا و لا رجلا» «1».

(80) لقوله علیه السّلام فی خبر حمران بن أعین: «فأما البقر فاعقلها و أطلق الذنب» «2».

(81) لقوله علیه السّلام أیضا: «و أما البعیر فشد أخفافه إلی إباطه و أطلق رجلیه» «3»، و فی صحیح ابن سنان: «یربط یدیها ما بین الخف إلی الرکبه» «4»، و روی عنه علیه السّلام: «انه ینحر بدنه معقوله یدها الیسری» «5»، و روی ان النبی صلّی اللّه علیه و آله و أصحابه: «کانوا ینحرون البدن معقوله الیسری قائمه علی ما بقی من قوائمها» «6»، و الأمر سهل لان الاستحباب یقبل المسامحه عند الأصحاب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح فی منی الحدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب الذبائح فی منی الحدیث: 1 و 3.

(6) سنن البیهقی: ج: 5 صفحه: 237.
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و فی الطیر أن یرسله بعد الذبح حتی یرفرف (82).

و منها: أن یکون الذابح أو الناحر مستقبل القبله (83).

و منها: أن یعرض علیه الماء قبل الذبح أو النحر (84).

و منها: أن یعامل مع الحیوان فی الذبح أو النحر و مقدماتهما ما هو الأسهل و الأروح و أبعد من التعذیب و الأذیه له بأن یساق إلی الذبح أو النحر برفق و یضجعه للذبح برفق، و إن یحدّ الشفره و تواری و تستر عنه حتی لا یراها و أن یسرع فی العمل و یمر السکین فی المذبح بقوه فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه تعالی شأنه کتب علیکم الإحسان فی کل شی ء فإذا قتلتم فأحسنوا القتله و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبحه، و لیحد أحدکم شفرته و لیرح ذبیحته» و فی نبوی آخر أنه صلّی اللّه علیه و آله: «أمر أن تحدّ الشفار و أن تواری عن البهائم».

______________________________

(82) لقوله علیه السّلام فیما تقدم: «و الإرسال للطیر خاصه» «1».

(83) أما الذابح فلما تقدم من خبر الدعائم «2»، و أما الناحر فلقوله علیه السّلام بعد أن سئل عن کیفیه النحر: «یقوم الذی ینحره حیال القبله فیضرب فی لبته حتی یقطع و یفری» «3».

(84) لأنه إحسان و رفق و أمرنا بهما لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه تعالی شأنه کتب علیکم الإحسان فی کل شی ء فإذا قتلتم فأحسنوا القتله و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبحه» «4»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «یرفق بالذبیحه و لا یعنف بها قبل الذبح و لا بعده- الحدیث-» «5»، إلی غیر ذلک من الاخبار و إلا فلا دلیل لهم سوی ذلک فیما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبح الحدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 71.

(3) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 5.

(4) سنن البیهقی ج: 9 ص: 280 کتاب الضحایا.

(5) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب الذبائح الحدیث: 3.
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و أما المکروهه فمنها إبانه الرأس قبل خروج الروح منها عند الأکثر (85) و حرّمها جماعه (86) و هو الأحوط (87)، و لا تحرم الذبیحه بفعلها و لو قلنا بالحرمه علی الأقوی (88) هذا مع التعمد و أما مع الغفله أو سبق السکین فلا حرمه و لا کراهه لا فی الأکل و لا فی الإبانه بلا

______________________________

تفحصناه عاجلا. و اللّه العالم.

(85) منهم الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف و ادعی إجماع الصحابه علی الکراهه، و عن بعض دعوی إجماع المحصلین علیها و اختارها المحقق فی الشرائع و الفاضل فی جمله کتبه و ابن إدریس بقرینه الإجماع و ان السیاق سیاق الآداب.

(86) منهم الشهیدان و الفاضل فی مختلفه جمودا علی ظاهر النهی فی صحیح الحلبی «لا یتعمد قطع رأسه» «1»، و غیره من الروایات.

(87) لظهور النهی فی الحرمه ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

و مجرد احتمال أن السیاق سیاق الآداب لا ینافی الظهور مع أنه ذکر فی عداد التسمیه و إسلام الذابح ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الذبیحه، فقال: استقبل بذبیحتک القبله- إلی أن قال- و سألته عن الرجل یذبح و لا یسمی؟ قال علیه السّلام: إن کان ناسیا فلا بأس إذا کان مسلما و کان یحسن أن یذبح و لا ینخع و لا یقطع الرقبه بعد ما یذبح» «2».

(88) نسب ذلک إلی الکثیر منهم جمع من القائلین بالحرمه لإطلاق قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ «3»، و ما تقدم من صحیح الحلبی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 14 و 15 من أبواب الذبح الحدیث: 1 و 2.

(3) سوره الأنعام: 118.
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إشکال (89).

و منها: أن تنخع الذبیحه (90) بمعنی إصابه السکین إلی نخاعها و هو الخیط الأبیض وسط الفقار الممتد من الرقبه إلی عجب الذنب.

و منها: أن یسلخ جلدها قبل خروج الروح منها (91)، و قیل فیه

______________________________

(89) لظهور إطلاق قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ و الاتفاق، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر فضیل بن یسار قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ذبح فتسبقه السکین فتقطع الرأس؟ فقال علیه السّلام: ذکاه و حیه لا بأس بأکله» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر محمد بن مسلم قال: «سألته عن مسلم ذبح و سمی فسبقته مدیته بحدتها فأبان الرأس؟ فقال: إن خرج الدم فکل» «2»، و قریب منه ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر سماعه «3»، و عن ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: «الرجل ذبح فقطع الرأس قبل أن تبرد الذبیحه کان ذلک منه خطأ و سبقه السکین أتوکل ذلک؟ قال: نعم، و لکن لا یعود» «4».

(90) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام فی خبر الحلبی: «لا تنخع الذبیحه حتی تموت فإذا ماتت فانخعها» «5»، و مثله ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه محمد ابن مسلم: «سألته عن الذبیحه فقال أستقبل بذبیحتک القبله و لا تنخعها حتی تموت» «6»، و عن بعض تفسیره بإبانه الرأس و الظاهر ملازمتهما فی الجمله.

(91) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «إذا ذبحت الشاه و سلخت أو سلخ شی ء منها قبل أن تموت لم یحل أکلها» «7»، المحمول علی الکراهه إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبائح الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 7.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبائح الحدیث: 4 و 7.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبائح الحدیث: 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب الذبائح الحدیث: 2 و 1.

(7) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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بالحرمه (92) و إن لم تحرم الذبیحه و هی الأحوط (93).

و منها: أن یقلب السکین و یدخلها تحت الحلقوم و یقطع إلی فوق (94).

و منها: أن یذبح حیوان و حیوان آخر ینظر إلیه (95).

و منها: أن یذبح لیلا و بالنهار قبل الزوال یوم الجمعه إلا مع الضروره (96).

______________________________

(92) یظهر ذلک من الدروس و صاحب الوسائل و لکن الحدیث المتقدم قاصر سندا عن إثبات الکراهه إلا بناء علی المسامحه فکیف بإثبات الحرمه؟! و استند فی الدروس إلی أن تحریم الأکل ملازم لتحریم الفعل و فیه ما لا یخفی.

(93) خروجا عن خلاف من قال بهما.

(94) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر حمران بن أعین: «و لا تقلب السکین لتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلی فوق» «1»، المحمول علی الکراهه إجماعا.

(95) لقول علی علیه السّلام فی خبر غیاث بن إبراهیم: «لا تذبح الشاه عند الشاه و لا الجزور عند الجزور و هو ینظر إلیه» «2»، القاصر سندا عن إثبات الحرمه بل و عن الکراهه فی غیر المجالس إلا بناء علی المسامحه فی المسامحه.

(96) لقول الصادق علیه السّلام فی روایه أبان بن تغلب قال: «کان علی بن الحسین علیهما السّلام و هو یقول لغلمانه: لا تذبحوا حتی یطلع الفجر فأن اللّه عز و جل جعل اللیل سکنا لکل شی ء» «3»، و لقوله علیه السّلام أیضا: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یکره الذبح و إراقه الدم یوم الجمعه قبل الصلاه إلا عن ضروره» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الذبائح: 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب الذبائح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.
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و منها: أن یذبح بیده ما رباه من النعم (97).

______________________________

(97) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی روایه محمد بن الفضیل: «کان عندی کبش سنه لأضحی به فلما أخذته و أضجعته نظر إلیّ فرحمته و رققت له ثمَّ إنی ذبحته، فقال علیه السّلام: ما کنت أحب لک أن تفعل، لا تربین شیئا من هذا ثمَّ تذبحه» «1»، و فی روایه أبی الصحاری: «قلت له: الرجل یعلف الشاه و الشاتین لیضحی بها قال لا أحب ذلک» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبائح.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبائح.
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ذکاه الجنین و ما تقبل التذکیه من الحیوانات


اشاره

ذکاه الجنین و ما تقبل التذکیه من الحیوانات



مسأله 21: إذا خرج الجنین أو أخرج من بطن أمه

(مسأله 21): إذا خرج الجنین أو أخرج من بطن أمه فمع حیاه الأم أو موتها بدون التذکیه لم یحل أکله (98) إلا إذا کان حیا و وقعت علیه التذکیه (99)، و کذا إن خرج أو أخرج حیا من بطن أمه المذکاه فإنه لم یحل إلا بالتذکیه (100).

فلو لم یذک لم یحل (101) و إن کان عدم التذکیه من جهه عدم اتساع الزمان لها علی الأقوی (102)، و أما لو خرج أو أخرج میتا من بطن أمه

______________________________

(98) للأصل بعد عدم وقوع التذکیه علیه لا تذکیه استقلالیه و لا تبعیه تتبع تذکیه أمه.

(99) لإطلاق ما دل علی اعتبار وقوع التذکیه علی الحی الشامل للمقام أیضا فیحل بها لا محاله.

(100) لظواهر الأدله الحاصره للحلیه فی التذکیه الاستقلالیه أو التبعیه فإذا انتفت الثانیه بخروجه حیا تتعین الأولی لا محاله هذا مضافا إلی الإجماع.

(101) للأصل و الإجماع بعد انتفاء التذکیتین.

(102) للأصل و إطلاق ما دل علی اعتبار الذکاه فی الحی کما تقدم الشامل للمقام أیضا، و حصر ما عن الصادق علیه السّلام فی روایه عمار بن موسی: «الشاه تذبح فیموت ولدها فی بطنها، قال علیه السّلام: کله فإنه حلال لأن ذکاته ذکاه أمه فإن هو خرج و هو حی فاذبحه و کل فإن مات قبل أن تذبحه فلا تأکله و کذلک البقر و الإبل» «1»، و إطلاق قوله علیه السّلام: «فإن مات قبل أن تذبحه فلا تأکله» یشمل ما إذا لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 8.
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المذکاه حل أکله و کانت تذکیته بتذکیه أمه (103)، لکن بشرط کونه تام الخلقه و قد أشعر أو أوبر (104) فإن لم یتم خلقته و لم یشعر و لا أوبر کان

______________________________

یتسع الزمان للتذکیه أیضا، و لکن نسب إلی جمع منهم الشیخ و الشهیدان الحلیه حینئذ لأنه غیر مستقر الحیاه فیکون بحکم المیت الذی تکون ذکاته ذکاه أمه.

و فیه: أنه خلاف المنساق من الأدله خصوصا ما تقدم من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام.

(103) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله الذی نقل عنه بطرق متواتره من الفریقین «ذکاه الجنین ذکاه أمه» «1»، و صدر عن الأئمه علیهم السّلام فی نصوص کذلک «2»، و هو من جوامع کلماته المقدسه التی اختص صلّی اللّه علیه و آله بها من بین سائر الأنبیاء، و هذا الکلام مأخوذ من قوله تعالی أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ «3»، فإن المراد بالبهیمه هنا الجنین کما فی جمله من الأخبار «4»، و المنساق منه عند أهل المحاوره أنه یغنی ذکاه الأم عن ذکاه الجنین کما علیه مذهب الإمامیه لا أنه تجب تذکیه الجنین کتذکیه أمه کما نسب إلی غیرهم فإنه خلاف المتبادر من الحدیث عند أهل اللسان خصوصا فی هذا الحدیث الذی سیق مساق التسهیل و الامتنان.

(104) إجماعا و نصوصا منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «الذبیحه تذبح و فی بطنها ولد، قال علیه السّلام: إن کان تاما فکله فإن ذکاته ذکاه أمه و إن لم یکن تاما فلا تأکله» «5»، و مثله قول أبی عبد اللّه علیه السّلام «6»، و عن مولانا الرضا علیه السّلام فی کتابه 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 92

______________________________

(1) سنن ابن ماجه باب: 15 من أبواب الذبائح الحدیث: 3199، و فی المستدرک باب: 16 من أبواب الذبائح: 2.

(2) راجع الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 12.

(3) سوره المائده: 1، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 3 و 11.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 6 و 7.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 6 و 7.
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میته و حراما (105)، و لا فرق فی حلیته مع الشرط المزبور بین ما لم تلجه الروح بعد و بین ما ولجته فمات فی بطن أمه علی الأقوی (106).


مسأله 22: لو کان الجنین حیا حال إیقاع الذبح أو النحر علی أمه

(مسأله 22): لو کان الجنین حیا حال إیقاع الذبح أو النحر علی أمه و مات بعده قبل أن یشقوا بطنها و یستخرج منها حل علی الأقوی (107)، أو بادر علی شق بطنها و لم یدرک حیاته (108)، بل و لو لم یبادر أو لم یتأخر

______________________________

إلی المأمون: «ذکاه الجنین ذکاه أمه إذا أشعر و أوبر» «1».

(105) فتوی و نصا منها قول الصادق علیه السلام کما مر: «فإن لم یکن تاما فلا تأکله» 

(106) لإطلاق الأدله الظاهر فی عدم الفرق بینهما خصوصا ما عن الصادق علیه السّلام فی روایه عمار بن موسی: «عن الشاه تذبح فیموت ولدها فی بطنها، قال علیه السّلام: کله فإنه حلال لأن ذکاته ذکاه أمه فإن هو خرج و هو حی فاذبحه و کل» «2» فإن الموت فی بطن الأم لا یتحقق إلا بعد ولوج الروح کما هو معلوم.

و نسب إلی جمع منهم الشیخ و الحلی إن ما ولجته الروح لا بد من تذکیته و إلا فهو حرام للعمومات و الإطلاقات، و لأنه مع عدم ولوج الروح تبع محض للأم فیشمله قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ذکاه الجنین ذکاه أمه» کما تقدم، و مع ولوج الروح تظهر فیه جهه الاستقلالیه فیشک فی شمول الحدیث له و المرجع أصاله عدم التذکیه.

و فیه: ان الأصل عدم التذکیه و العمومات و الإطلاقات محکومه بأدله المقام، کما إن إطلاقها یشمل ما ولجته الروح فلا شک حینئذ حتی یتمسک بالأصل.

(107) لشمول إطلاق الأدله و فتاوی الأصحاب لهذه الصوره أیضا.

(108) لأن هذه الصوره هی المتیقنه من الأدله علی الحلیه نصا- کما تقدم- و فتوی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 12 و 8.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الذبائح الحدیث: 12 و 8.
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زائدا علی القدر المتعارف فی شق بطون الذبائح بعد الذبح (109)، و إن کان الأحوط المبادره و عدم التأخیر حتی بالمقدار المتعارف (110)، و أما لو أخر زائدا عن المقدار المتعارف و مات قبل أن یشق البطن فالظاهر عدم حلیته (111).


مسأله 23: لا إشکال فی وقوع التذکیه علی کل حیوان حل أکله ذاتا

(مسأله 23): لا إشکال فی وقوع التذکیه علی کل حیوان حل أکله ذاتا (112)، و إن حرم بالعارض- کالجلال و الموطوء (113) بحریا کان أو

______________________________

(109) لتنزل الأدله إطلاقا و عموما علی ما هو المتعارف، و المفروض ان هذا هو المتعارف أیضا.

(110) جمودا علی احتمال اعتبار اتصال زهوق روح الجنین بزهوق روح أمه و هذا الاحتمال و إن کان مخالفا لظهور الإطلاق و الشریعه السمحه السهله و لکنه احتیاط و هو حسن علی کل حال.

(111) للشک فی شمول الأدله له فلا یصح حینئذ التمسک بإطلاقها فیکون المرجع حینئذ أصاله عدم التذکیه.

(112) بالضروره الفقهیه بین المسلمین إن لم تکن دینیه فیما بینهم فالأصل فی المأکول قبول التذکیه إذ لا معنی لما جعله اللّه تعالی من المأکول إلا ذلک، و یدل علیه عموم قوله تعالی إِلّا ما ذَکَّیْتُمْ «1»، و قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ «2»، و النصوص المتواتره بین الفریقین فی الأبواب المختلفه من أبواب الصید و الذبائح- کما مر- فی هذه النعمه التی هی من أعظم نعم اللّه تعالی علی خلقه.

(113) تقدم ما یتعلق بالجلّال فی کتاب الطهاره «3»، و یأتی ما یدل علی 

______________________________

(1) سوره المائده: 3، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) سوره الانعام: 118.

(3) راجع ج: 2 صفحه: 122.
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بریا وحشیا کان أو إنسیا طیرا کان أو غیره، و إن اختلف فی کیفیه التذکیه علی ما سبق تفصیلها (114)، و أثر التذکیه فیها طهاره لحمها و جلدها

______________________________

الأخیر فی الأطعمه و الأشربه إن شاء اللّه تعالی.

(114) کل ذلک للعموم و الإطلاق و الاتفاق.

ثمَّ انه قد تقدم صحه جریان أصاله عدم التذکیه فی الشبهات الموضوعیه بعد تشریع شرائط خاصه ثمَّ الشک فی تحقق تلک الشرائط فی الخارج، فلا تحل الذبیحه حینئذ لأصاله عدم تحقق ذلک الشرط ما لم تکن أماره معتبره علی الخلاف.

و أما جریانها فی الشبهات الحکمیه بمعنی أنه إذا شک فی حیوان فی أنه یحل أکله أو الصلاه فی أجزائه بالتذکیه أو لا، فملخص المقال فیها فی جهات:

الأولی: فی المنساق مما وصل إلینا من الأدله قد یقال أن المستفاد منها ان التذکیه من التوقیفیات فلا بد فیها من الاقتصار علی خصوص المنصوص قبوله لها، و فی غیره یرجع إلی أصاله عدم التوقف أو أصاله عدم تلک الخصوصیه التی بها تحصل الحلیه.

و فیه: أولا أن التوقیفیه فی التذکیه و نحوها من الموضوعات التی لها أحکام شرعیه مما یستبعدها العقل و الوجدان و العرف لأن جمیع تلک الموضوعات مما کانت بین الناس، و قد ورد الشرع علیها لا أنها وردت من الشرع کما هو معلوم.

و ثانیا: أنه عین المدعی کرر بعباره أخری کما لا یخفی.

و أما الاستدلال بقوله تعالی إِلّا ما ذَکَّیْتُمْ «1»، بدعوی أنه أثبتت التذکیه و جعلت الحرمه للبقیه.

______________________________

(1) سوره المائده: 3.
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.....

______________________________

ففیه: ان الآیه الشریفه فی مقام بیان کیفیه زهوق الروح بقرینه مجموع الآیات و ان بعض کیفیته یوجب الحرمه دون بعضها الآخر، فلا ربط للآیه المبارکه باعتبار دخل خصوصیه فی المذکی و بها یؤثر باقی الشرائط أثرها.

و منه یظهر عدم صحه الاستدلال بالنصوص التی سیقت هذا المساق فإنها أجنبیه عن اعتبار تلک الخصوصیه.

الثانیه: من عاده الشرع أنه کلما کان الشی ء أکثر ابتلاء للناس و أشد حاجه لهم الاهتمام ببیان جهاته و خصوصیاته الموجبه للحلیه و الحرمه، و قد ورد فی السمک و الطیر قاعدتان للحلیه و لو کان لأصاله عدم التذکیه فی غیرهما مدرک صحیح لا شیر إلیها بالخصوص أیضا لعموم الحاجه إلیها کما هو واضح، بل یمکن أن یستفاد من الآیه المبارکه قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1»، توسعه الأمر فلا أصل لأصاله عدم التذکیه، و یدل علیه ما فی الحدائق من دعوی إجماع الأصحاب علی ان ما عدی الکلب و الخنزیر و الإنسان یقبل التذکیه.

الثالثه: من کثره اعتناء الشرع ببیان الحیوانات و أقسامها و أحکامها و کثره اهتمام الرواه فی کل طبقه عن السؤال عن صنوف الحیوانات، و جواز الصلاه فی أجزائها و حلیه أکل لحمها و سائر الجهات المتعلقه بها یستفاد استفاده قطعیه ان الحلیه الوضعیه و التکلیفیه فی الحیوانات لا بد و أن تستند إلی دلیل معتبر غیر قابل للمناقشه، و مجموع هذه الاخبار الوارده فی الأبواب المتفرقه «2»، حاکمه علی أصالتی الحلیه و الطهاره، و من تأمل فی مجموعها بعد رد بعضها إلی بعض و متشابهاتها إلی محکماتها لعله یقطع بما قلناه، و یشهد لما قلناه عدم تهاجم عامه الناس فی کل عصر و زمان علی أکل کل حیوان و استعمال إجزائه إلا عند 

______________________________

(1) سوره الأنعام: 145.

(2) راجع الوسائل باب: 1- 8 من أبواب لباس المصلی.
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و حلیه أکل لحمها (115) لو لم یحرم بالعارض (116)، و أما غیر المأکول من الحیوان فیما لیس له نفس سائله لا أثر للتذکیه فیه لا من حیث الطهاره و لا من حیث الحلیه، لأنه طاهر و محرم أکله علی کل حال (117)، و أما ما

______________________________

الشدائد و الضرورات أعاذنا اللّه تعالی منها، فأصاله عدم التذکیه عباره أخری عن أصاله عدم تهاجم الناس بفطرتهم علی أکل کل حیوان.

نعم، ما یقدمون علی أکله من الحیوانات مورد الخلاف بینهم بعضها محلل فی جمیع الملل و الأدیان و بعضها محلل فی مله دون أخری.

و فیه: ان ما ذکر أشبه بالخطابه من الاستدلال فی مقابل أصاله الإباحه و الحلیه التی هی من أعظم الأصول التسهیلیه الشرعیه بل النظامیه، و لا یرفع الید عنهما، إلا بنص صریح أو إجماع صحیح.

الرابعه: نسب إلی المشهور أن کل ما لم تثبت تذکیته الشرعیه فهو میته حکما و إن لم یکن منها موضوعا، و هذه الجهه تعم جمیع الشبهات الموضوعیه و الحکمیه.

و فیه: أنه بالنسبه إلی الشبهات الموضوعیه لا بأس به فی حرمه الأکل، و أما بالنسبه إلی الشبهات الحکمیه فهو أول الدعوی، و قد تعرضنا فی الأصول لهذه المسأله فراجع تهذیب الأصول و لا وجه للتکرار هنا.

(115) بالضروره المذهبیه بل الدینیه.

(116) فیحرم حینئذ أکلها عرضا لا ذاتا.

(117) أی سواء ذکّی أو لا و دلیل الحرمه المطلقه آیه حرمه الخبائث، و هی قوله تعالی الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ «1»، مضافا إلی الإجماع و یأتی التفصیل 

______________________________

(1) سوره الأعراف: 157.
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کان له نفس سائله فما کان نجس العین کالکلب و الخنزیر لیس قابلا للتذکیه (118)، و کذا المسوخ غیر السباع کالفیل و الدب و القرد و نحوها (119)، و الحشرات و هی الدواب الصغار التی تسکن باطن الأرض

______________________________

بعد ذلک.

(118) لأنه حرام و نجس علی کل حال ذکی أو لا إجماعا و نصا «1».

(119) أما المسوخ فالأخبار فی موضوعها بین مکثره إلی سبعمائه و مقلله إلی اثنی عشر، ففی روایه أبی سعید الخدری ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «إن اللّه تبارک و تعال مسخ قوما سبعمائه أمه عصوا الأوصیاء بعد الرسل فأخذ أربعمائه أمه منهم برّا و ثلاثمائه بحرا ثمَّ تلا هذه الآیه فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ» «2»، و فی روایه محمد بن الحسن الأشعری أنه اثنا عشر فعن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «الفیل مسخ کان ملکا زانیا، و الذئب مسخ کان أعرابیا دیوثا، و الأرنب مسخ کان امرأه تخون زوجها و لا تغتسل من حیضها، و الوطواط مسخ کان یسرق تمور الناس، و الخنازیر قوم من بنی إسرائیل اعتدوا فی السبت، و الجریث و الضب فرقه من بنی إسرائیل حیث نزلت المائده علی عیسی علیه السّلام لم یؤمنوا فتاهوا فوقعت فرقه فی البحر و فرقه فی البر، و الفأره هی الفویسقه، و العقرب کان نماما و الدب و الوزغ و الزنبور کان لحاما یسرق فی المیزان- إلی أن قال- و هذه المسوخ کلها هلکت و هذه الحیوانات علی صورها» «3»، و یمکن الجمع بینهما بحمل القسم الثانی علی أنه من باب ذکر الأهم و أنه من باب المثال.

و أما حقیقه المسخ فهی تحویل صوره إلی صوره أخری أقبح من الأولی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه 9 و 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه 9 و 2.
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کالفأره و ابن عرس و الضب و نحوها علی الأحوط لو لم یکن الأقوی فیهما (120).

______________________________

لأمور ذکر بعضها فی الکتاب «1» و السنه کما مر، و قد أثبت علماء الأخلاق صحه تعلق المسخ بالقلب فقط فالصوره صوره إنسانیه و القلب قلب حیوان و ذکرنا ما یتعلق به فی التفسیر فراجع.

و أما حکمها فظاهرهم الاتفاق علی الحرمه و لکنهم بین قائل بالطهاره و قائل بالنجاسه و المشهور عدم قبولها للتذکیه فیجری علیها حکم عدم التذکیه و لو بعد التذکیه.

و نسب إلی جمع منهم المرتضی و الشهید قبولها للتذکیه و استدلوا.

تاره: بأصاله الطهاره و الحلیه.

و اخری: بوجود المناط الذی یوجب الحلیه فی المأکول فیها أیضا.

و ثالثه: بالنصوص الوارده فی حل الأرنب و القنفذ و الوطواط و هی مسوخ «2».

و الکل مردود أما الأولی فلأنهما محکومتان بأصاله عدم التذکیه کما مر، و أما الثانی فلأنه من القیاس إذ لا یعلم المناط إلا إله الناس، و أما الأخیر فیتعین حملها علی التقیه.

(120) نسب ذلک إلی المشهور لأصاله عدم التذکیه إلا إذا ثبت خلافها، و لکن عن صاحب الحدائق الإجماع علی أن کل حیوان قابل للتذکیه إلا ما خرج بالدلیل.

و فی الجواهر مؤیدا «بما یفهم من مجموع النصوص المتقدمه فی لباس المصلی من قبول التذکیه لکل حیوان طاهر العین فی حال الحیاه و إن لم یکن 

______________________________

(1) سوره المائده: 60.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 6 و 7.
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و أما السباع و هی ما تفترس الحیوان و تأکل اللحم سواء کانت من الوحوش کالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و ابن آوی و غیرها، أو من الطیور کالصقر و البازی و الباشق و غیرها فالأقوی قبولها (121)، و بها یطهر لحومها و جلودها فیحل الانتفاع بها بان تلبس فی غیر الصلاه و یفترش بها بل بأن تجعل وعاء للمایعات کأن تجعل قربه ماء أو عکه سمن أو دبه دهن و نحوها (122)، و إن لم تدبغ علی الأقوی (123)، و إن کان الأحوط أن لا تستعمل ما لم تکن مدبوغه (124).

______________________________

مأکول اللحم»، و منه یظهر عدم ثبوت الشهره أیضا.

(121) للنص و الإجماع و السیره، ففی موثق سماعه قال: «سألته عن جلود السباع أ ینتفع بها؟ فقال علیه السّلام: إذا رمیت و سمیت فانتفع بجلده و أما المیته فلا» «1»، و فی موثقه الآخر: «سألته عن لحوم السباع و جلودها فقال: أما لحوم السباع و السباع من الطیر فإنا نکرهه و أما الجلود فارکبوا علیها، و لا تلبسوا شیئا منها تصلون فیه» «2»، و تقدم فی لباس المصلی بعض ما ینفع المقام.

(122) کل ذلک لوجود المقتضی و هو الطهاره، و فقد المانع کما هو المفروض و یقتضیه عموم الأدله و إطلاقها.

(123) للأصل و الإطلاق و هو المشهور بین الفقهاء.

(124) نسب عدم جواز الاستعمال إلا بعد الدبغ إلی الشیخین و المرتضی مستندا إلی خبر أبی مخلد قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل معتب، فقال:

بالباب رجلان، فقال: أدخلهما، فقال أحدهما: إنی رجل سراج أبیع جلود النمر فقال مدبوغه هی؟ قال: نعم، قال علیه السّلام: لیس به بأس» «3»، و لکن الخبر قاصر سندا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.
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مسأله 24: الظاهر أن جمیع أنواع الحیوان المحرم الأکل مما کانت له نفس سائله

(مسأله 24): الظاهر أن جمیع أنواع الحیوان المحرم الأکل مما کانت له نفس سائله غیر ما ذکر من أنواع الوحوش و الطیور المحرمه تقع علیها التذکیه فتطهر بها لحومها و جلودها (125).

______________________________

موافق للتقیه متنا لا یصلح للاحتیاط الإیجابی فضلا عن الفتوی.

(125) لما تقدم من صاحب الحدائق من دعوی الإجماع علیه و من صاحب الجواهر «انه المستفاد من النصوص» و لابتناء الشرع علی التسهیل مهما وجد الیه طریق و سبیل، و فی صحیح ابن یقطین قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن لباس الفراء و السمور و الفنک و الثعالب و جمیع الجلود؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک» «1»، لأنه لو لم یکن جمیع الجلود قابلا للتذکیه لما صح فی الجواب نفی البأس مطلقا.

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن بکیر: «فإن کان غیر ذلک مما نهیت عن أکله و حرم علیک أکله فالصلاه فی کل شی ء منه فاسد ذکّاه الذابح أو لم یذکه» «2»، إذ لو لا قبولها للتذکیه لما صح قوله علیه السّلام: «ذکّاه الذابح أو لم یذکه» بقول مطلق فالتذکیه تستعمل فی موردین.

أحدهما: فی مقابل الاقتضاء و الاستعداد و الشأنیه، و بهذا المعنی یصح أن یقال بقابلیه کل حیوان لها إلا ما خرج بالدلیل، و الدلیل علیه مثل هذین الصحیحین و إطلاق قوله تعالی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً «3»، فإنه أعم آیه لحلیه جمیع الانتفاعات الممکنه إلا ما خرج بالدلیل.

ثانیهما: بالنسبه إلی فعلیه الأثر و لا ریب فی جریان أصاله عدم ترتب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب لباس المصلی الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب لباس المصلی الحدیث: 1.

(3) سوره البقره: 29.
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مسأله 25: تذکیه جمیع ما یقبل التذکیه من الحیوان المحرم الأکل

(مسأله 25): تذکیه جمیع ما یقبل التذکیه من الحیوان المحرم الأکل إنما یکون بالذبح مع الشرائط المعتبره فی ذبح الحیوان المحلل، و کذا الاصطیاد بالآله الجمادیه فی خصوص الممتنع منها کالمحلل و فی تذکیتها بالاصطیاد بالکلب المعلم تردد و إشکال (126).


مسأله 26: ما کان بید المسلم من اللحوم و الشحوم و الجلود

(مسأله 26): ما کان بید المسلم من اللحوم و الشحوم و الجلود إذا لم یعلم کونها من غیر الذکی یؤخذ منه و یعامل معه معامله المذکی (127)، فیجوز بیعه و شراؤه و أکله و استصحابه فی الصلاه و سائر الاستعمالات

______________________________

الأثر فی الشبهات الموضوعیه المسبوقه بعدم تحقق شرائط الذبح و ما یتعلق بالذبح، و أما فی الشبهات الحکمیه فقد أشرنا إلی ما یتعلق به فی المقام و فی الأصول فراجع.

(126) من أن الظاهر من قوله تعالی فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ «1»، الاختصاص بخصوص مأکول اللحم فیرجع فی غیره إلی أصاله عدم التذکیه.

و من احتمال أن یکون ذلک من إحدی الفوائد المترتبه علی الآله الحیوانیه ذکرها اللّه تعالی من باب الغالب فی تلک الأعصار فتکون الآله الحیوانیه کالآله الجمادیه، و تقدم فی (مسأله 14) من أحکام الصید ما ینفع المقام.

(127) أما اعتبار ید المسلم فی الحلیه و الطهاره فلما یأتی فی اعتبار سوقهم إذ الید کانت یدهم فی تلک الأعصار و السوق سوقهم، و أما اشتراط عدم العلم بأنه غیر مذکی فلعدم صحه الاماره مع العلم بخلافها، و لکن لا بد و أن یکون حصول العلم من عدم الوسواس و إلا فلا اعتبار به، و أما اعتبار سوق المسلمین فی ذلک فلضروره المذهب بل الدین و سیره عامه المسلمین من أول بعثه سید المرسلین 

______________________________

(1) سوره المائده: 4، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 10 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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المتوقفه علی التذکیه (128)، و لا یجب علیه الفحص و السؤال بل و لا یستحب (129) بل نهی عنه (130)، و کذلک ما یباع منها فی سوق المسلمین (131) سواء کان بید المسلم أو مجهول الحال (132)، بل و کذا

______________________________

و المستفیضه من النصوص، ففی صحیح الفضلاء: «سألوا أبا جعفر علیه السّلام عن شراء اللحوم من الأسواق و لا یدری ما صنع القصابون؟ فقال علیه السّلام: کل إذا کان فی سوق المسلمین و لا تسأل عنه» «1»، و فی صحیح ابن أبی نصر عن الرضا علیه السّلام:

«فی الخفاف یأتی السوق فیشتری الخف لا یدری أ ذکی هو أم لا ما تقول فی الصلاه فیه و هو لا یدری أ یصلی فیه؟ قال، نعم، إنا نشتری الخف من السوق و یصنع لی و أصلی فیه، و لیس علیکم المسأله» «2»، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن الرجل یأتی السوق فیشتری جبه فرو لا یدری أ ذکیه هی أم غیر ذکیه أ یصلی فیها؟ قال: نعم، لیس علیکم المسأله ان أبا جعفر علیه السّلام کان یقول: إن الخوارج ضیقوا علی أنفسهم فضیق اللّه علیهم» «3».

(128) لأنه لا معنی للحلیه و الطهاره إلا ذلک.

(129) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(130) لما تقدم آنفا فی صحیحی ابن أبی نصر، و أدنی مفاد النهی الکراهه.

(131) لما مر آنفا و تقدم فی کتاب الطهاره بعض ما یرتبط بالمقام، و الظاهر عدم اختصاص هذا الحکم بمله الإسلام بل ید کل مله و سوقهم معتبر لدیهم فی الأحکام المجعوله لدیهم و إن اختلفت أصنافهم.

(132) لإطلاق ما تقدم من الأخبار الظاهره فی أن المدار علی صدق سوق المسلمین و أهله فالأقسام ثلاثه:

من علم إسلامه، و من جهل حاله، و من علم کفره، خرج الأخیر بالدلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب الذبائح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات الحدیث: 6 و 3.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات الحدیث: 6 و 3.
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ما کان مطروحا فی أرضهم (133)، إذا کان فیه أثر الاستعمال کما إذا کان اللحم مطبوخا أو الجلد مخیطا أو مدبوغا، و بالجمله کانت فیه أماره تدل علی وقوع الید علیه (134)، بل و کذا إذا أخذ من الکافر و علم کونه مسبوقا بید المسلم علی الأقوی (135)، و أما ما یؤخذ من ید الکافر و لو فی بلاد

______________________________

و بقی الأولان تحت الإطلاق خصوصا مع کثره اختلاط المسلمین فی أسواقهم مع الکفار فی أوائل الإسلام، و هذا من أعظم أبواب سهوله الشریعه و لا بد و إن لا یضیق بالظنون الاجتهادیه بل المقام من فروع قاعدتی الحلیه و الطهاره التی هی من أوسع أبوابه علی الخلق.

(133) لقول الصادق علیه السّلام: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن سفره وجدت فی الطریق مطروحه کثیر لحمها و خبزها و جبنها و بیضها و فیها سکین فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: یقوّم ما فیها ثمَّ یؤکل، لأنه یفسد و لیس له بقاء فإذا جاء طالبها غرموا له الثمن، قیل له: یا أمیر المؤمنین لا یدری سفره مسلم أو سفره مجوسی؟

فقال علیه السّلام: هم فی سعه حتی یعلموا» «1»، هذا مضافا إلی الإجماع.

(134) لأنه المنساق مما تقدم من الحدیث.

و بالجمله هناک أمارات ثلاثه للحلیه و الطهاره: ید المسلم- و لو کانت فی غیر بلاد الإسلام- و أرض المسلم، و سوق المسلم و الکل معتبر فیهما و لا یعتبر فی سوق المسلمین أن یکون فی بلادهم، للإطلاق الشامل لکل ما یسمی بسوق المسلمین و لو کان فی بلاد الکفر أیضا و کذا محله المسلمین التی تکون فی بلاد الکفر، بل و کذا مدرستهم التی یعیشون فیها فی بلاد الکفر کما شاع فی هذه الأعصار علی ما یقولون مع تحقق ید المسلم فی جمیع ذلک أیضا.

(135) لشمول إطلاق أدله الطهاره و الحلیه لذلک أیضا بعد عدم کون ید الکافر أماره علی الحرمه و النجاسه و إنما یحکم بهما فی مورده لأصاله عدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب النجاسات الحدیث: 11.
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المسلمین و لم یعلم کونه مسبوقا بید المسلم، و ما کان بید مجهول الحال فی بلاد الکفار أو کان مطروحا فی أرضهم یعامل معه معامله غیر المذکی و هو بحکم المیته (136)، و المدار فی کون البلد أو الأرض منسوبا إلی المسلمین غلبه السکان و القاطنین بحیث ینسب عرفا إلیهم (137)، و لو کانوا تحت سلطنه الکفار (138)، کما أن هذا هو المدار فی بلد الکفار (139)، و لو تساوت النسبه من جهه عدم الغلبه فحکمه حکم بلد الکفار (140).

______________________________

التذکیه و مع سبق ید المسلم یسقط هذا الأصل.

(136) لأصاله عدم التذکیه بعد عدم وجود أماره علیها من ید أو أرض أو سوق.

(137) لأنه المنساق من الأدله عند المتعارف من سوق المسلم و أرضه مضافا إلی الإجماع و الأخبار، منها صحیح إسحاق عن العبد الصالح علیه السّلام قال: «لا بأس بالصلاه فی الفراء الیمانی و فیما صنع فی أرض الإسلام، قلت: فإن کان فیها غیر أهل الإسلام؟ قال: إذا کان الغالب علیها المسلمین فلا بأس» «1».

(138) لأن المناط فی بلاد الإسلام الصدق العرفی، و لا ریب فی صدق ذلک مع غلبه وجودهم سواء کان المسلّط علیهم مسلما أو کافرا.

(139) فمع الغلبه الوجودیه للکفار فیه یکون أرضهم و بلدهم و سوقهم سواء کان المسلّط علیهم کافرا أو مسلما.

(140) لأصاله عدم التذکیه لکن إذا علم بأن المسلمین أیضا یذبحون ذبحا إسلامیا یشکل جریان أصاله عدم التذکیه فی مورد الابتلاء للعلم الإجمالی بنقض الحاله السابقه فکیف یجری الأصل حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب لباس المصلی الحدیث: 3.
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مسأله 27: لا فرق فی إباحه ما یؤخذ من ید المسلم بین کونه مؤمنا أو مخالفا

(مسأله 27): لا فرق فی إباحه ما یؤخذ من ید المسلم بین کونه مؤمنا أو مخالفا یعتقد طهاره جلد المیته بالدبغ و یستحل ذبائح أهل الکتاب و لا یراعی الشروط التی اعتبرناها فی التذکیه، و کذا لا فرق بین کون الآخذ موافقا مع المأخوذ منه فی شرائط التذکیه اجتهادا أو تقلیدا أو مخالفا معه فیها إذا احتمل تذکیته علی وفق مذهب الآخذ کما إذا کان المأخوذ منه یعتقد کفایه قطع الحلقوم فی الذبح، و یعتقد الآخذ لزوم قطع الأوداج الأربعه إذا احتمل أن ما بیده قد روعی فیه ذلک، و إن لم یلزم رعایته عنده (141).

______________________________

(141) کل ذلک للإطلاقات و العمومات الوارده فی مورد التسهیل و الامتنان و مراعاه حفظ الوحده الإسلامیه، و قد کان ذلک کله فی عصر الأئمه علیهم السّلام و مع ذلک کانوا یعاملون معهم معامله التذکیه الشرعیه الصحیحه اهتماما منهم علیهم السّلام بحفظ الوحده الإسلامیه التی هی الغرض الأهم من بعثه صاحب النبوه (صلوات اللّه علیهم أجمعین).
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ختام فی الصید و الذباحه


اشاره

ختام فی الصید و الذباحه و فیه مسائل



الأولی: لا یجزی التوکیل فی التسمیه عند الاصطیاد أو الذبح

الأولی: لا یجزی التوکیل فی التسمیه عند الاصطیاد أو الذبح (142).



الثانیه: لو شک فی أنه سمی عند التذکیه أو لا

الثانیه: لو شک فی أنه سمی عند التذکیه أو لا، فإن کان بانیا علی إتیان العمل صحیحا یحل (143)، و إن کان غافلا بالمره یشکل الحلّیه (144)، و کذا لو سمی و شک فی إنها کانت لأجل التذکیه أو من باب الاتفاق و العاده (145).

______________________________

(142) لأن المتفاهم من الأدله إنما هو مباشره الصائد و الذابح لها و مع عدمها تجری أصاله عدم التذکیه و لو صدرت وکاله عنهما، و لهذا لا یجزی فیما شاع فی هذه الأعصار الاکتفاء بواسطه آله التسجیل.

(143) لأصاله بقائه علی الإراده الارتکازیه الأوّلیه و عدم عروض الغفله و النسیان فیجری أصاله الصحه حینئذ.

(144) لعدم وجود أصل حاکم علی أصاله عدم التذکیه.

و أما خبر عیسی بن عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: «أرمی بسهمی فلا أدری سمیت أم لم اسم؟ فقال علیه السّلام: کل لا بأس به» «1»، فلا بد من تقیید إطلاقه بما قلناه.

(145) لجریان ما مر فی سابقه فیه أیضا بلا فرق بینهما، و لو سمی بعنوان الاستهزاء و السخریه- نعوذ باللّه- فلا أثر للتسمیه لأن المنساق من الأدله إنما هو القصد الجدی الواقعی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الصید و الذبائح الحدیث:
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الثالثه: لو أصاب السهم إلی شی ء ثمَّ وثب منه إلی الصید

الثالثه: لو أصاب السهم إلی شی ء ثمَّ وثب منه إلی الصید فإن کانت الإصابه إلی الصید ببقاء حرکته الأولیه یحل و فی غیره لا یحل (146).


الرابعه: لو ذبح بآله مغصوبه أو فی محل مغصوب تحل الذبیحه مع تحقق الشرائط

الرابعه: لو ذبح بآله مغصوبه أو فی محل مغصوب تحل الذبیحه مع تحقق الشرائط و إن کان آثما ضامنا لأجره المثل، بل لو غصب حیوانا و ذبحه یحل مع الشرائط و إن کان ضامنا لصاحبه (147).


الخامسه: لو کان له سکین طویل- مثلا- فذبح حیوانین أو أکثر بتلک الآله مره واحده یحل مع تحقق الشرائط

الخامسه: لو کان له سکین طویل- مثلا- فذبح حیوانین أو أکثر بتلک الآله مره واحده یحل مع تحقق الشرائط (148).


السادسه: یصح صید المضطر و ذبیحته

السادسه: یصح صید المضطر و ذبیحته، و کذا المکره لو کان قصد ذلک موجودا لدیه (149).


السابعه: لو تردد سمک بین أن یکون قد مات فی الماء أو بعد إخراجه منه

السابعه: لو تردد سمک بین أن یکون قد مات فی الماء أو بعد إخراجه منه یمکن القول بحلّیته و الأحوط الاجتناب عنه (150).

______________________________

(146) أما الحلّیه فی الصوره الأولی فللإطلاقات و العمومات و أما الحرمه فی غیرها فلأصاله عدم التذکیه.

نعم، إن کان حیا و ذبح مع الشرائط یحل حینئذ لما تقدم فراجع.

(147) و ذلک کله لعدم کون إباحه آله الذبح و محله و اباحه نفس الذبیحه شرطا فی صحه الذبح، فالذبح صحیح فی الجمیع و إن أثم و وجبت علیه الأجره فی الأولین و العوض فی الأخیر، و تقدم ما ینفع المقام فی (مسأله 12) من الصید.

(148) لشمول إطلاق الأدله و عمومها لهذه الصوره أیضا و إن کان الاحتیاط فی الاقتصار علی الواحد.

(149) لوجود المقتضی للحلیه فی جمیع ذلک و فقد المانع فتشمله الأدله لا محاله، و أما لو کان الإکراه بحیث سلب منه القصد أصلا فلا تحل، لتقوم التذکیه بالقصد و الاختیار.

(150) لأصاله بقاء حیاته إلی ما بعد إخراجه فیحل أکله و شبهه الإثبات 
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الثامنه: لو کان هناک أطنان من السمک و علم أن فیها حلال و حرام

الثامنه: لو کان هناک أطنان من السمک و علم أن فیها حلال و حرام یجری علیها حکم العلم الإجمالی (151).


التاسعه: یجوز الذبح بالمقراض

التاسعه: یجوز الذبح بالمقراض و بوضع السکین علی الحلقوم و ضغطه حتی تنقطع الأوداج الأربعه، و لکن الأحوط الترک فیهما (152).


العاشره: من نذر أضحیه یزول ملکه عنه

العاشره: من نذر أضحیه یزول ملکه عنه (153).


الحادیه عشره: تجزی تسمیه الأخرس لنفسه

الحادیه عشره: تجزی تسمیه الأخرس لنفسه و أما صحه وکالته لغیره فی الذبح مع تمکن الموکل من توکیل الکامل بل القادر علیها مشکل (154).

______________________________

مردوده کما مر.

(151) فمع کون الجمیع مورد الابتلاء یحرم و مع کون بعضه خارجا عن مورد الابتلاء یحل علی ما فصّل الحکم فی الأصول فراجع.

(152) أما الجواز فیهما فللعمومات و الإطلاقات بعد تحقق سائر الشرائط کما هو المفروض، و کذا الذبح بالمنشار، فلو أوجب أذیه الحیوان یستلزم الحکم التکلیفی، و هو الحرمه لا الحکم الوضعی أما الاحتیاط فللجمود علی ما هو المتعارف من القطع بالسکین.

و احتمال أن الذبح بالمقراض یکون الذبح من القفا فیدخل فی موضوعه.

مردود، لکونهما موضوعان متغایران عرفا.

(153) دلیله منحصر بالإجماع و استدل أیضا بأخبار قاصره سندا، بل و دلاله أیضا منها النبوی علی ما فی الجواهر: «یا رسول اللّه إنی أوجبت علی نفسی و هی تطلب منی بنوق، فقال صلّی اللّه علیه و آله: انحرها و لا تبعها و لو طلبت بمائه بعیر»، و کذا فیه عن علی علیه السّلام: «من عین أضحیه فلا یستبدل بها»، و السند قاصر و الدلاله لا تفید أزید من الحکم التکلیفی و لذا اقتصروا علی خصوص الأضحیه و لم یتعدوا إلی العقیقه فضلا عن سائر النذور.

(154) أما إجزاؤها لنفسه فلإطلاق ما دل علی أن تلبیه الأخرس و قراءته 
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الثانیه عشره: لو أخرج سمکه من الماء حیا و وجد فی جوفها سمکه أخری حلا معا

الثانیه عشره: لو أخرج سمکه من الماء حیا و وجد فی جوفها سمکه أخری حلا معا (155).


الثالثه عشره: یحل ما یصیده الأطفال من السمک و الجراد

الثالثه عشره: یحل ما یصیده الأطفال من السمک و الجراد (156).


الرابعه عشره: بیض الطیر تابع للأنثی فی الملک

الرابعه عشره: بیض الطیر تابع للأنثی فی الملک (157).


الخامسه عشره: فی جواز وقوع التذکیه علی الحیوان غیر المأکول اللحم البحری قولان

الخامسه عشره: فی جواز وقوع التذکیه علی الحیوان غیر المأکول اللحم البحری قولان؟ لا یبعد الأول (158).

______________________________

تحریک لسانه و إشارته بیده الشامل لنظائرهما.

و أما توکیله لغیره فهو من صغریات صحه توکیل من یأتی بعمل الاضطراری مع التمکن ممن یأتی به جامعا للشرائط الاختیاریه أم لا؟ و المسأله سیاله فی جمیع الموارد و الأحوط هنا عدم الاکتفاء مع التمکن من غیره.

(155) أما إخراجها حیا فلأن إخراجها من الماء حیا ذکاتها، و أما حلیه ما فی بطنها فلاستصحاب حیاتها إلی حین الخروج من الماء، و فی خبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام سئل عن سمکه شق بطنها فوجد فیها سمکه فقال علیه السّلام: کلهما جمیعا» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أصاب سمکه و فی جوفها سمکه، قال علیه السّلام: یؤکلان جمیعا» «2».

(156) لعدم اعتبار البلوغ فی تذکیه الذبیحه فضلا عن هذه التذکیه التی هی فی الحقیقه من حیازه المباحات.

(157) لقاعده تبعیه النماء للأصل فی الملک.

(158) لعموم أدله التذکیه الشامل له مع ما ورد فی الخز من أنه کلب الماء و قبوله للتذکیه «3»، فتحل الصلاه فی أجزائه، و من احتمال الانصراف عن غیر المنصوص فلا تحل و یمکن القول بالأول لما عرفت، و لإطلاق قوله علیه السّلام: «صید 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب الذبائح.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الذبائح.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب لباس.
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السادسه عشره: ما یذبح بالمکائن الحدیثه یحرم أکله و بیعه

السادسه عشره: ما یذبح بالمکائن الحدیثه یحرم أکله و بیعه فلا یملک البائع الثمن و لا المشتری المثمن، سواء علم أنه ذبح بطریق غیر شرعی أو شک فیه (159).


السابعه عشره: اللحوم المستورده من البلاد الأجنبیه المطبوعه علیها

السابعه عشره: اللحوم المستورده من البلاد الأجنبیه المطبوعه علیها:

«ذبح علی الطریقه الإسلامیه» تنقسم إلی أقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا علم أن ما طبع مطابق للواقع.

الثانی: ما إذا علم الخلاف و أنه طبع لغرض تسویق السلعه و ترویجها.

الثالثه: ما إذا شک فی ذلک.

و تحل فی خصوص القسم الأول دون الأخیرین (160).


الثامنه عشره: لو ترک الاستقبال فی الذبیحه عمدا

الثامنه عشره: لو ترک الاستقبال فی الذبیحه عمدا معتقدا عدم وجوبه- اجتهادا أو تقلیدا- فالظاهر الحلیه (161).

______________________________

الحیتان أخذها» «1».

(159) أما الأول فحکمه واضح لأنه میته و أما الثانی فلأصاله عدم التذکیه، و لو علم أنه ذبح بالطریق الشرعی مع اجتماع تمام ما مر من الشرائط حل حینئذ.

(160) الوجه فی ذلک کله واضح أما الأول فلإطلاقات أدله الحلیه بعد فرض إحراز ذلک و أما الأخیران فلأصاله عدم التذکیه.

(161) لدخوله فی موضوع الجهل الذی تقدم حکمه فی (مسأله 11)، و المراد من الجهل أعم من القاصر و المقصر و الجهل البسیط و المرکب کما مر.

و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب الذبائح الحدیث: 11 و 9 و 8.
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.....

بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الأطعمه و الأشربه


اشاره

کتاب الأطعمه و الأشربه

______________________________

و هما من أعظم مظاهر حکم اللّه تعالی و آیاته فیتغذی بهما الإنسان و ینمو و یتوالد بهما البشر فیبقی نوعه فی ممر القرون و الأزمان، و جعل عز و جل فیها منافع لا تحصی فیعالج بها ما یعرضه الحرمان کما شرع فیها أحکاما بیّنها أئمه الدین علیهم السّلام و شرحها الفقهاء بأحسن شرح و بیان، ثمَّ منّ اللّه تعالی علی عباده فجعل الأصل فی الأشیاء الإباحه ما لم یرد منه حظر فیها و خلق لنا ما فی الأرض جمیعا و توافقت العقول علی هذه الإباحه المطلقه الأصلیه لقاعده قبح العقاب بلا بیان التی هی من أهم القواعد المعاشیه و المعادیه، فاتفقت الأدله الشرعیه و العقلیه علی الإباحه الأصلیه فی الأشیاء کلها ما لم ینص علی التحریم بدلیل معتبر قویم، و تفصیل هذا الإجمال مذکور فی کتب الأصول و الفروع من کتب الفریقین.

و ینبغی الإشاره إلی أمور:

الأول: أن المعلوم من الحکمه المتعالیه الإلهیه حلیه الطیبات و حرمه الخبائث فی هذا النظام الکیانی الموافق للنظام العلمی الربانی الذی تحیرت العقول فی حسنه و کماله و تمامه، و لا یتوهم نظام أحسن و لا أتم و لا أکمل منه و لو فرض توهم ذلک فهو یرجع إلی قصور فی المدرک (بالکسر) لا نقص فی المدرک (بالفتح)، و بعد کون الحکم من العقلیات بالنسبه إلی حکمه الحکیم 
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.....

______________________________

المطلق لا وجه لبیان الآیات «1»، و الروایات الوارده فی هذا المجال لأن کلها إرشاد إلی حکم العقل المستقل، قال مفضل بن عمر: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام لم حرّم اللّه الخمر و المیته و الدم و لحم الخنزیر؟ قال: إن اللّه تبارک و تعالی لم یحرم ذلک علی عباده و أحل لهم ما سواه رغبه منه فیما حرم علیهم و لا زهدا فیما أحل لهم، و لکنه خلق الخلق فعلم ما تقوم به أبدانهم و ما یصلحهم فأحله لهم و أباحه تفضلا علیهم لمصلحتهم، و علم ما یضرهم فنهاهم عنه و حرمه علیهم- الحدیث-» «2»، و قریب منه روایات کثیره أخری وردت فی أبواب متفرقه.

الثانی: الناس فی کل زمان و مکان من حین ظهورهم إلی حین انقراضهم عنها علی طبقات ثلاث:

الاولی: المترفون المتأنقون فی المأکل و المشرب فلا یستعملون فیهما إلا أحسن ما یقدرون علیه، و هم فی طرف الإفراط، و هذا الصنف بین قلیل و کثیر حسب ما تقتضیه الظروف و الجهات.

الثانیه: من یکون بعکس ذلک و فی طرف التفریط فالطیب لدیهم ما قدروا علی أکله و لو کان من الجیف و الخبث عندهم ما حرموا منه و لو کان من أفضل الأغذیه و التحف.

الثالثه: المتوسطون الخارجون عن حدی الإفراط و التفریط بحیث یکون لهم سجیه التمییز بین الطیب و الخبیث فکما یمیزون بین الریح الطیب و غیره کذلک یمیزون بین الخبائث و الطیبات بأذواقهم، و هذه الطبقه کثیره فی جمیع البلدان و الأزمان و الأدیان.

الثالث: الخبیث و الطیب من الأمور النسبیه الإضافیه تختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات، فرب طیب عند القحط و الغلاء یکون من 

______________________________

(1) سوره المائده: 4 و سوره البقره- 172 و 267 و راجع ما یتعلق بالآیات المبارکه فی ج: 10 و ج:

2 و ج: 4 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه.
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و المقصود من هذا الکتاب بیان المحلل و المحرم (1) من الحیوان و غیر الحیوان.


القول فی الحیوان


اشاره

القول فی الحیوان



مسائل فی أحکام الحیوان


مسأله 1: لا یؤکل من حیوان البحر إلّا السمک

(مسأله 1): لا یؤکل من حیوان البحر إلّا السمک (2) فیحرم غیره من

______________________________

أخبث الخبائث عند الوسعه و الرخاء و رب خبیث فی حاله یکون طیبا فی حاله اخری، و لهذه کلها مراتب لا تضبط لدیها الحدود و لا تعیّن بحد محدود.

الرابع: لا بد من إخراج المحرمات الشرعیه- عن الطیبات علی فرض صدق الطیب علی بعضها عرفا لأن نهی الشارع عنها یکشف عن خباثتها، و بعد وضوح ذلک کله نقول الخبیث و الطیب من المعانی العرفیه و المرجع فی تعیین هذا المعنی العرفی الطبقه الثالثه التی قلنا أنهم المتوسطین الخارجین عن حدی الإفراط و التفریط، لأن کل حکم تعلق بموضوع لم یرد فی الشرع تحدید و تقیید لذلک الموضوع یرجع فیه إلی المتعارف، و المتوسطون هم المتعارف فی تعیین هذا الموضوع کما هو الشأن فی تعیین جمیع الموضوعات العرفیه، فیرجع إلی المتوسط منهم لا إلی أهل المداقه منهم الذین یکونون من أهل الوسواس أو قریبا منهم، و لا إلی المسامحین الذین من أهل عدم المبالاه بالشی ء أو قریبا منهم، و إذا رجعنا إلیهم فإن حکموا بأنه خبیث یحرم و إن حکموا بأنه طیب یحل، و مع ترددهم أو اختلافهم و عدم الترجیح لانظارهم فی البین فالمرجع أصاله الحلیه لا محاله.

(1) هذا هو المناسب للفقه و أما بیان مالهما من المنافع و المضار و الخواص فهو یناسب علم الطب و غیره من العلوم المعدّه لذلک.

(2) للإجماع و السیره بین المتشرعه قدیما و حدیثا، و لأنه المتبادر من صید البحر عرفا، و أما المرسل: «کل ما کان فی البحر مما یؤکل فی البر مثله 
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أنواع حیوانه حتی ما یؤکل مثله فی البر کبقره الماء علی الأقوی (3).


مسأله 2: لا یؤکل من السمک إلا ما کان له فلس و قشور بالأصل

(مسأله 2): لا یؤکل من السمک إلا ما کان له فلس و قشور بالأصل (4)، و إن لم تبق و زالت بالعارض کالکنعت فإنه علی ما ورد فیه حوت سیئه الخلق تحتک بکل شی ء فیذهب فلسها، و لذا لو نظرت إلی أصل أذنها وجدته فیه (5)، و لا فرق بین أقسام السمک ذی القشور فیحل

______________________________

فجائز أکله و کل ما کان فی البحر مما لا یجوز أکله فی البر لم یجز أکله» «1»، و فی صحیح زراره: «و یکره کل شی ء من البحر لیس له قشر مثل الورق و لیس بحرام إنما هو مکروه» «2».

و فی خبر ابن أبی یعفور قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن أکل لحم الخز قال: کلب الماء إن کان له ناب فلا تقربه و إلا فأقربه» «3».

فالکل مردود بموافقه العامه و مخالفه المشهور و قصور السند إلا الصحیح و لا ینفعه صحه سنده مع وهنه بموافقه التقیه و مخالفه المشهور و المغارضه بما هو الأقوی و الأکثر.

(3) ظهر الوجه فیه من سابقه فلا وجه للتطویل.

(4) إجماعا و نصوصا کثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «کل ما له قشر من السمک و ما لیس له قشر فلا تأکله» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «کل من السمک ما کان له فلوس، و لا تأکل منه ما لیس له فلوس» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(5) صرّح به جمع من اللغویین، و فی روایه حماد بن عثمان عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الأطعمه و الأشربه ج: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه و الأشربه ج: 16.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 7.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 7.
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جمیعها، صغیرها، و کبیرها من البز و البنی و الشبوط و القطان و الطیرامی و الإبلامی و غیرها (6)، و لا یؤکل منه ما لیس له فلس فی الأصل (7) کالجری و الزمار و الزهو و المارماهی.


مسأله 3: الإربیان المسمی فی لسان أهل هذا الزمان بالروبیان

(مسأله 3): الإربیان المسمی فی لسان أهل هذا الزمان بالروبیان من

______________________________

الصادق علیه السّلام: «الکنعت لا بأس بأکله، قلت له: فإنه لیس له قشر، فقال: بلی و لکنها حوت سیئه الخلق تحتک بکل شی ء فإذا نظرت فی أصل أذنها وجدت لها قشرا» «1»، و یطلق علیه الکنعد (بالدال المهمله) أیضا.

(6) کل ذلک للعموم و الإطلاق و الاتفاق، و خبر الطبری قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام عن سمک یقال له: الإبلامی و سمک یقال له: الطبرانی، و سمک یقال له: الطمر و أصحابی ینهونی عن أکله، قال: فکتب کله لا بأس به، و کتبت بخطی» «2».

(7) إجماعا و نصوصا یصح دعوی القطع بصدور مضمونها عن المعصوم و هی ظاهره فی الحرمه بعد ملاحظه مجموعها مثل ما ورد فی النهی عن بیعه «3»، و ضرب أمیر المؤمنین علیه السّلام بالدره من یفعل ذلک «4»، و نداوه فی الأسواق بذلک «5»، و ان التجنب عنه من شرائط الإیمان «6»، و منها ما دل علی النهی عن بیع ما لا قشر فیه من السمک «7»، و منها ما دل علی أنه من المسوخ «8»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و نوقش فی الإجماع بمخالفه الشیخ فی النهایه و القاضی، الذی هو من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث الحدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 14.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 8.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 4 و 5 و 22.

(7) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 4 و 5 و 22.

(8) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 4 و 5 و 22.
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.....

______________________________

اتباعه، و فی الأخبار بمعارضتها بغیرها کصحیحی زراره و ابن مسلم، ففی الأول قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الجرّیث؟ فقال: ما الجرّیث؟ فنعتّه له، فقال:

قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ ثمَّ قال: لم یحرم اللّه شیئا من الحیوان فی القرآن إلا الخنزیر بعینه، و یکره کل شی ء من البحر لیس له قشر مثل الورق و لیس بحرام إنما هو مکروه» «1».

و فی الثانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجری و المارماهی و الزمیر و ما لیس له قشر من السمک حرام هو؟ قال لی: یا محمد اقرأ هذه الآیه التی فی الأنعام قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً قال: فقرأتها حتی فرغت منها، فقال: إنما الحرام ما حرّم اللّه و رسوله فی کتابه و لکنهم قد کانوا یعافون أشیاء فنحن نعافها» «2»، و فی بعض الأخبار التصریح بالکراهه کصحیح الحلبی: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا یکره شی ء من الحیتان إلا الجریّ» «3»، و فی روایه حکم عن الصادق علیه السّلام: «لا یکره شی ء من الحیتان إلا الجرّیث» «4»، و غیر ذلک من الأخبار، و لذا مال بعض إلی الکراهه جمعا بین الأخبار.

لکن هذه المناقشه ساقطه رأسا، أما قول الشیخ رحمه اللّه فی نهایته ففیه أولا:

ان کتاب النهایه لیس موضوعا للفتوی و النظر و إنما هو متون أخبار جمعها لینظر رحمه اللّه فیها بعد ذلک.

و ثانیا: أنه مخالف لفتواه فی سائر کتبه.

و ثالثا: أنه مخالف لدعواه الإجماع فی خلافه علی الحرمه.

و أما الکراهه فی کلام القاضی فیمکن أن یراد بها الحرمه و مثل ذلک کثیر فی کلمات القدماء.

و أما الأخبار التی یظهر منها الحلیه فهی لا تقاوم الظاهره بل الناصه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 19 و 20.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 19 و 20.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 18.
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جنس السمک الذی له فلس فیجوز أکله (8).


مسأله 4: بیض السمک یتبع السمک

(مسأله 4): بیض السمک یتبع السمک فبیض المحلل حلال و إن کان أملس و بیض المحرّم حرام و إن کان خشنا (9)، و إذا اشتبه أنه من المحلّل

______________________________

الحرمه بالسنه شتی کصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «أقرأنی أبو جعفر علیه السّلام شیئا من کتاب علی علیه السّلام فإذا فیه: أنهاکم عن الجری و الزمیر و المارماهی و الطافی و الطحال» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی روایه سماعه: «لا تأکل الجرّیث و لا المارماهی و لا طافیا و لا طحالا، لأنه بیت الدم و مضغه الشیطان» «2»، و أیضا فی روایه حنان بن سدیر: «وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام أشیاء من السمک محرمه فلا تقربه ثمَّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما لم یکن له قشر من السمک فلا تقربه» «3»، و عن مولانا الرضا علیه السّلام فی روایه فضل بن شاذان: «محض الإسلام شهاده أن لا إله إلا اللّه- إلی أن قال- و تحریم الجرّی من السمک، و السمک الطافی، و المارماهی و الزمیر و کل سمک لا یکون له فلس» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار الظاهره فی التأکید و الاهتمام فی بیان الحرمه بطرق شتی فکیف یحصل الاطمئنان بصدور مثل الصحیحین لبیان الحکم الواقعی مع الوهن بالإعراض و الموافقه للعامه؟!

(8) إجماعا و نصا ففی روایه یونس بن عبد الرحمن قال: «قلت له:

جعلت فداک ما تقول فی أکل الإربیان؟ فقال علیه السّلام لی: لا بأس و الإربیان ضرب من السمک» «5».

(9) لإطلاق النص و الإجماع و للسیره القطعیه و إطلاق دلیل حلیه الأصل الشامل بفرعه أیضا بل و لاستصحاب الحلیه و الحرمه، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4 و 9.

(4) الوسائل باب: من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4 و 9.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5.
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أو من المحرم حل أکله (10) و الأحوط فی حال الاشتباه عدم أکل ما کان أملس (11).


مسأله 5: لو تردد سمک حی بین المحلل و المحرّم یحرم

(مسأله 5): لو تردد سمک حی بین المحلل و المحرّم یحرم (12).


مسأله 6: البهائم البریه من الحیوان صنفان

(مسأله 6): البهائم البریه من الحیوان صنفان إنسیه و وحشیه أما الإنسیه فیحل منها جمیع أصناف الغنم و البقر و الإبل (13)، و یکره الخیل و البغال و الحمیر (14)،

______________________________

خبر ابن أبی یعفور: «إن البیض إذا کان یؤکل لحمه فلا بأس بأکله فهو حلال» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر داود بن فرقد: «کل شی ء لحمه حلال فجمیع ما کان منه من لبن أو بیض أو إنفحه کل ذلک حلال طیب» «2».

(10) لقاعده الحلیه بعد عدم إحراز التبعیه للمحرّم و عدم جریان أصاله عدم التذکیه لاختصاصها بالحیوان و لیس البیض من الحیوان فی شی ء بل هو مبدأ تکوین الحیوان.

(11) ذکره المحقق فی الشرائع و تبعه من تأخر عنه، و لکن قال فی الجواهر: «لم نقف علی خبر بالتفصیل المزبور إلا أنه یمکن شهاده التجربه له و إلا لاقتضی حرمه الأملس من المحلّل و الخشن من المحرّم و لا دلیل علیه بل ظاهر الأدله خلافه»، و التعبیر بالاحتیاط فی المقام لأجل ذلک.

(12) لأصاله عدم التذکیه علی ما هو المشهور کما تقدم.

(13) بالضروره الدینیه بین المسلمین یعرفها غیرهم من ملل آخرین.

(14) إجماعا و نصوصا کثیره منها قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی روایه محمد بن سنان: «کره أکل لحوم البغال و الحمیر الأهلیه لحاجه الناس إلی ظهورها و استعمالها و الخوف من فنائها و قلتها لا لقذر خلقها و لا قذر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 2.
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و أخفها کراهه الأول (15)، و اختلف فی الأخیرین فقیل بأخفیه الثانی و قیل بأخفیه الأول، و تحرم منها غیر ذلک کالکلب و السنور و غیرهما (16) و أما

______________________________

غذائها» «1»، و منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه محمد بن مسلم قال: «سألته عن لحوم الخیل و البغال و الحمیر؟ فقال علیه السّلام: حلال و لکن الناس یعافونها» «2»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و یمکن أن تکون لکراهه شی ء حکم شتی منها ما تقدم فی قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام و منها ما ذکره أبو جعفر علیه السّلام.

و ما یظهر من بعض الأخبار کصحیح سعد بن سعد عن ابی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن لحوم البراذین و الخیل و البغال؟ فقال علیه السّلام: لا تأکلها» «3»، و فی صحیح ابن مسکان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أکل الخیل و البغال؟ فقال نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لا تأکلها إلا أن تضطر إلیها» «4»، و مرسل أبان بن تغلب «5»، عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن لحوم الخیل قال: لا تأکل إلا أن تصیبک ضروره» محمول علی الکراهه جمعا مع وهنها بالإعراض و المعارضه و قصور السند فی جمله منها و موافقتها للعامه فما نسب إلی المفید من الحرمه لا وجه له.

(15) نسب ذلک إلی المشهور، و یشهد لها خبر زید بن علی عن آبائه عن علی علیه السّلام قال: «أتیت أنا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رجلا من الأنصار فإذا فرس له یکید بنفسه، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: انحره یضعف لک به أجران بنحرک إیاه و احتسابک له، فقال: یا رسول اللّه أ لی منه شی ء؟ قال: نعم کل و أطعمنی، قال:

فأهدی للنبی صلّی اللّه علیه و آله فخذا منه فأکل منه و أطعمنی» «6».

(16) إجماعا و الضروره من المذهب فی الأول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 8

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.
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الوحشیه فتحل منها الظبی و الغزلان و البقر و الکباش الجبلیه و الیحمور و الحمیر الوحشیه (17)، و تحرم منها السباع (18)، و هی ما کان مفترسا و له ظفر و ناب قویا کان- کالأسد و النمر و الفهد و الذئب- أو ضعیفا- کالثعلب

______________________________

(17) لإجماع الإمامیه بل الضروره المذهبیه، و للسیره المستمره مضافا إلی النص ففی خبر نضر بن محمد قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن لحوم الحمر الوحشیه؟ فکتب: یجوز أکلها وحشیه و ترکه عندی أفضل» «1»، و فی خبر سعد بن سعد قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن الیحامیر؟ قال: لا بأس به» «2»، و فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «عن ظبی أو حمار وحشی أو طیر صرعه رجل ثمَّ رماه بعد ما صرعه غیره فمتی یؤکل؟ قال علیه السّلام: کله ما لم یتغیر إذا سمی و رمی» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(18) إجماعا بل ضروره من المذهب، و للسیره المستمره و نصوصا کثیره منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح سماعه: «السبع کله حرام و إن کان سبعا لا ناب له» «4»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: کل ذی ناب من السباع أو مخلب من الطیر حرام، و قال: لا تأکل من السباع شیئا» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار، فیشمل السنور أهلیا کان أو وحشیا کما تقدم.

و ما یظهر منه الخلاف کصحیح محمد بن مسلم: «لیس الحرام إلا ما حرم اللّه فی کتابه» «6»، و صحیح زراره: «ما حرم اللّه فی القرآن من دابه إلا الخنزیر و لکنه النکره» «7»، و قریب منهما غیرهما مطروح أو مؤول.

______________________________

(1) الوسائل باب الحدیث: 19 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب الحدیث: 19 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 2.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب الأطعمه المحرمه.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.
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و الضبع و ابن آوی (19)- و کذا یحرم الأرنب و إن لم یکن من السباع (20) و کذا تحرم الحشرات کلها- کالحیه و الفاره و الضب و الیربوع و القنفذ و الصراصر و الجعل و البراغیث و القمل و غیرها مما لا تحصی (21).


مسأله 7: یحرم الذباب و الزنبور و الدیدان حتی التی فی الفواکه

(مسأله 7): یحرم الذباب و الزنبور و الدیدان حتی التی فی الفواکه (22).

______________________________

(19) لشمول إطلاق النص و الفتوی للجمیع.

(20) لأنه ممسوخ کما فی النص «1»، و کل ممسوخ حرام مضافا إلی الإجماع، و أما قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عزوف النفس و کان یکره الشی ء و لا یحرّمه، فأتی بالأرنب فکرهها و لم یحرمها» «2»، فلا بد من حمله علی التقیه.

(21) للمتحقق من الإجماع، و تنفر أوساط الطباع، و تحقق عنوان الممسوخ فی جمله منها قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إن الضب و الفاره و القرده و الخنازیر مسوخ» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «حرم اللّه و رسوله المسوخ کلها» «4»، و عن أبی الحسن علیه السّلام فی الموثق «5»: «حرم اللّه لحوم المسوخ و لحم ما مثل به فی صورها»، و کون الحشرات مطلقا من الخبائث بالفطره السلیمه و هی محرمه فی الشریعه لصریح الآیه «6» و مر ما یتعلق بمعنی الخبث «7»، فراجع.

(22) لکون الجمیع من الخبائث مع أن الزنبور من ذوات السم.

نعم، لو استهلک الدود فی المأکول لا یحرم حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 13 و 14.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3 و 2.

(6) سوره الأعراف: 157.

(7) تقدم فی صفحه: 114.
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مسأله 8: یحل من الطیر الحمام بجمیع أصنافه

(مسأله 8): یحل من الطیر الحمام بجمیع أصنافه (23) کالقماری و هو الأزرق و الدباسی و هو الأحمر و الورشان و هو الأبیض و الدراج و القبج و القطا و الطیهوج و البط و الکروان و الحباری و الکرکی و الدجاج بجمیع اقسامه، و العصفور بجمیع أنواعه (24)، و منه البلبل و الزرزور و القبره و هی التی علی رأسها القنزعه، و قد ورد إنها من مسحه سلیمان علیه السّلام (25)، و یکره منه الهدهد و الخطاف و هو الذی یأوی البیوت

______________________________

(23) للنص و الإجماع و إطلاقهما یشمل جمیع الأصناف، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لا بأس برکوب البخت و شرب ألبانها و أکل الحمام المسرول» «1»،- و المسرول هو الحمام الذی فی رجلیه ریش- و عن علی علیه السّلام فی خبر داود البرقی: «أطیب اللحام لحم فرخ حمام» «2»، مضافا إلی نصوص خاصه فی أبواب متفرقه کقول الکاظم علیه السّلام: «أطعموا المحموم لحم القباج فإنه یقوی الساقین و یطرد الحمی طردا» «3»، و فی روایه علی بن مهزیار: «تغدیت مع أبی جعفر علیه السّلام فأتی بقطا، فقال: إنه مبارک و کان أبی علیه السّلام یعجبه، و کان یقول: أطعموه صاحب الیرقان، و یشوی له فإنه ینفعه» «4»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من سره أن یقل غیظه فلیأکل لحم الدراج» «5»، إلی غیر ذلک مما ورد عنهم علیهم السّلام.

(24) للإجماع و السیره القطعیه فی کل واحد من الدجاج و العصفور و ما ورد من أن «الدجاج خنزیر الطیر» «6»، إنما هو فیما إذا تغذی بالعذره و نحوها من القذارات.

(25) ذکر ذلک فی حدیث عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «قال علی ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(6) الوسائل باب: 16 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 1.
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و آنس الطیور بالناس و الصرد و هو طائر ضخم الرأس و المنقار یصید العصافیر أبقع نصفه أسود و نصفه أبیض، و الصوّام و هو طائر أغبر اللون طویل الرقبه أکثر ما یبیت فی النخل، و الشقراق و هو طائر أخضر ملیح بقدر الحمام خضرته حسنه مشبعه فی أجنحته سواد و یکون مخطط بحمره و خضره و سواد و لا یحرم شی ء منها (26)، حتی الخطّاف علی الأقوی (27)،

______________________________

الحسین علیهما السّلام: «القنزعه التی هی علی رأس القنبره من مسحه سلیمان بن داود ثمَّ ذکر قصتها، و ان الذکر و الأنثی أهدیا إلی سلیمان علیه السّلام جراده و تمره فقبل هدیتهما و جنّب جنده عنهما و عن بیضهما و مسح علی رأسهما و دعا لهما بالبرکه فحدثت القنزعه علی رأسهما من مسحه» «1».

(26) لوجود علامات الحلیه- علی ما یأتی- فیها مضافا إلی الإجماع علی الحلیه فی الجمیع.

و أما الکراهه فلإجماعهم علیها، و فی الشرائع ذکر القبّره فی المکروهات أیضا.

(27) و یقال له: عصفور الجنه و زوّار الهند کما فی مجمع البحرین، و یقال له بالفارسیه (پرستو) و دلیل حلّیته وجود الدفیف الذی هو من أماراتها فیه، و فی خبر عمار عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یصیب خطافا فی الصحراء أو یصیده أ یأکله؟ فقال علیه السّلام: هو مما یؤکل» «2»، و عنه علیه السّلام فی موثقه الآخر: «لا بأس به و هو مما یحل یؤکل لحمه و أکله لکن کره أکله لأنه استجار بک و آوی فی منزلک و کل طیر یستجیر بک فأجره» «3»، و هذا الحدیث معتبر سندا و نص فی الحلیه و معلل للکراهه بما هو مقبول لذوی الأذواق السلیمه فهو من محکمات الأخبار و لا بد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب الصید الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الصید الحدیث: 6 و 5.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب الصید الحدیث: 6 و 5.
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و یحرم منه الخفاش و الطاوس (28).

و کل ذی مخلب (29)، سواء کان قویا یقوی به علی افتراس الطیر کالبازی و الصقر و العقاب و الشاهین و الباشق أو ضعیفا لا یقوی به علی

______________________________

من حمل غیره علیه أورده إلیه.

و نسب إلی نهایه الشیخ و ابنی إدریس و البراج الحرمه لأخبار قاصره سندا و دلاله کقول السجاد علیه السّلام: «لا تقتلهن و لا تؤذهن فإنهن لا یؤذین شیئا» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی خبر الحسن بن داود الرقی «2»: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن قتل السته: النحله، و النمله، و الضفدع، و الصرد، و الهدهد، و الخطاف».

و فیه: ان النهی عن القتل أو الإیذاء أعم من حرمه أکل اللحم کما هو واضح و ما مر من الخبر المعلل حاکم علی الجمیع.

(28) لأنهما ممسوخان و کل ممسوخ حرام نصا «3»، و فتوی ففی خبر سلیمان الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «الطاوس مسخ- إلی أن قال- فلا تأکل لحمه و لا بیضه» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الطاوس لا یحل أکله و لا بیضه» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: «المسوخ من بنی آدم ثلاثه عشر صنفا: منهم القرده، و الخنازیر، و الخفاش، و الضب، و الفیل، و الدب، و الدعموص، و الجریث، و العقرب، و سهیل، و القنفذ، و الزهره و العنکبوت» «6»، و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق بالمسخ مفصلا فراجع.

(29) إجماعا و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر داود بن فرقد:

«کل ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر حرام» «7»، و عنه علیه السّلام فی موثقه سماعه بن مهران قال: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حرّم کل ذی مخلب من الطیر و کل ذی ناب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب الصید الحدیث: 1 و 2 و 3.

(3) تقدم فی صفحه: 98.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 6.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 12.

(7) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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ذلک کالنسر و البغاث (30).


مسأله 9: الأحوط التنزه و الاجتناب عن الغراب بجمیع أنواعه

(مسأله 9): الأحوط التنزه و الاجتناب عن الغراب بجمیع أنواعه (31) حتی الزاغ- و هو غراب الزرع- و الغداف الذی هو أصغر منه أغبر اللون

______________________________

من الوحش» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و هذه من القواعد الکلیه فی الفصل بین الحرمه و الحلیه.

(30) لإطلاق النص و الفتوی الشامل لکل منهما.

(31) البحث فیه تاره: بحسب ما وصل إلینا من الأخبار.

و اخری: بحسب الأصل.

و ثالثه: بحسب القرائن و الشواهد.

و رابعه: بحسب الکلمات.

أما الأولی: فعن ابن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام: «لا یحل أکل شی ء من الغربان، زاغ و لا غیره» «2»، و فی خبر إسماعیل قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن بیض الغراب؟ فقال: لا تأکله» «3»، و منه یعلم حرمه لحمه لما مر من الملازمه، و عنه علیه السّلام فی خبر الواسطی قال: «سألته عن الغراب الأبقع؟ فقال:

إنه لا یؤکل و من أحل لک الأسود؟!» «4»، و عن جعفر بن محمد علیهما السّلام فی خبر غیاث بن إبراهیم: «أنه کره أکل الغراب لأنه فاسق» «5» و فی المرسل: «إن النبی صلّی اللّه علیه و آله أتی بغراب فسماه فاسقا، و قال: ما هو و اللّه من الطیبات» «6»، و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام أنه قال: «إن أکل الغراب لیس بحرام إنما الحرام ما حرّم اللّه فی کتابه و لکن الأنفس تتنزه عن کثیر من ذلک تقززا» «7»، و لو لا قرب احتمال التقیه فیه لکان قرینه علی حمل ما یظهر منه الحرمه علی الکراهه، و قال 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 5 و 4 و 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 5 و 4 و 2.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 5 و 4 و 2.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و 5 و 4 و 2.

(6) مستدرک الوسائل باب: 6 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 7 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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کالرماد (32) و یتأکد الاحتیاط فی الأبقع الذی فیه سواد و بیاض و یقال له

______________________________

فی الجواهر: «إن روایه التحریم أصحّ سندا و معتضده بغیرها مما دل علیه من نص و إجماع محکی و مخالفه العامه و الاحتیاط و أصاله عدم التذکیه و غیر ذلک»، فلا موضوع للحلیه بعد موافقتها للعامه فمفاد الأخبار حینئذ الحرمه بعد سقوط ما یظهر منه الحلیه عن صلاحیه المعارضه.

و أما الثانیه: و هی أصاله عدم التذکیه علی ما هو المشهور.

و أما الثالثه: فعن جمع إن الغراب مطلقا من ذوات المخلب إلا أنه بین و ضعیف و ان من عادته آکل الجیف و هما من علامات الحرمه.

و أما الرابعه: فهی مختلفه حسب أنظارهم و اجتهاداتهم و لا اعتبار بها ما لم تکن من الإجماع المعتبر.

و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه فی خلافه إجماع الفرقه و أخبارها علی الحرمه فی مطلق الغراب.

و لکنه رحمه اللّه فی النهایه و کتابی الأخبار قال بالحلیه مطلقا علی کراهه، و فی مبسوطه فصّل فیما یأکل المیته فحرام و ما لا یأکلها فحلال.

و ما یکون کذلک بالنسبه إلی شیخ الفقهاء و المحدثین فکیف یعتمد علی نقل الإجماع عن غیره، و من شاء العثور علی الأقوال فلیراجع المطولات یجدها إنها لا محصل لها علی طولها.

(32) لعدم خصوصیه فیهما بالنسبه إلی الحلّیه المطلقه أو الحرمه کذلک.

نعم، قیل بورود الرخصه فیهما، و لکن قال فی الجواهر: «لم نجد شیئا یدل علی شی ء من هذه التفاصیل کما اعترف به غیر واحد سوی ما عساه یقال مما أرسله فی الخلاف من ورود الرخصه فیهما»، و الرخصه التی لم یعتمد قائلها بل ادعی إجماع الفرقه و أخبارها علی الحرمه فی مطلق الغراب فکیف یصح الاعتماد علیه بالنسبه إلی غیره؟!
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العقعق، و الأسود الکبیر الذی یسکن الجبال (33) و هما یأکلان الجیف و یحتمل قویا کونهما من سباع الطیر فیقوی فیهما الحرمه (34).


مسأله 10: یمیّز محلّل الطیر عن محرّمه بأمرین

(مسأله 10): یمیّز محلّل الطیر عن محرّمه بأمرین جعل کل منهما فی الشرع علامه للحل و الحرمه فیما لم ینص علی حلّیته و لا علی حرمته دون ما نص فیه علی حکمه من حیث الحل أو الحرمه (35)، کالأنواع المتقدمه.

أحدهما: الصفیف و الدفیف فکل ما کان صفیفه- و هو بسط جناحیه عند الطیران- أکثر من دفیفه- و هو تحریکهما عنده- فهو حرام و ما کان بالعکس بان کان دفیفه أکثر من صفیفه فهو حلال (36).

______________________________

(33) لإرسال العلامه فی القواعد الحرمه فیهما إرسال المسلمات و جعل الاختلاف فی غیرهما.

(34) فیشمله إطلاق قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی الموثق: «و حرّم سباع الطیر و الوحش کلها» «1»، و مثله غیره.

(35) فمنصوص الحرمه حرام و إن کان دفیفه أکثر من صفیفه، و منصوص الحلیه حلال و إن کان صفیفه أکثر من دفیفه، و ذلک لتقدم النص الخاص علی القاعده المجعوله فی ظرف الشک فی الحلیه و الحرمه.

(36) إجماعا و نصا فی کل منهما فعن زراره: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عما یؤکل من الطیر؟ فقال: کل ما دف و تأکل ما صف» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «کل ما دف و لا تأکل ما صف» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و یشهد له الاعتبار أیضا لأن کثره الصفیف کاشفه عن قوه الطیر و کونه من الجوارح و أکلی اللحوم و أکثریه الدفیف کاشف عن ضعفه و کونه من آکلی الحبوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.
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ثانیهما: الحوصله، و القانصه، و الصیصیه فما کان فیه أحد هذه الثلاثه فهو حلال، و ما لم یکن شی ء منها فهو حرام (37)، و الحوصله: ما یجتمع فیه الحب و غیره من المأکول عند الحلق، و القانصه فی الطیر: بمنزله الکرش لغیره، أو هی قطعه صلبه تجتمع فیها الحصاه الدقاق التی یأکلها

______________________________

ثمَّ إن المنساق من الأخبار ثبوت الصفتین بنحو یکون کل واحد منها علامه عرفا بحسب الغالب و لازم کونها علامه مراعاه الأکثریه، و إلا فکل طیر صاف لا یخلو عن دف و کل داف لا یخلو عن صف مع إن لفظ الأکثریه مذکور فی خبر الفقیه- «إن کان الطیر یصف و یدف فکان دفیفه أکثر من صفیفه أکل، و إن کان صفیفه أکثر من دفیفه فلا یؤکل» «1»- و معاقد الإجماعات فالأقسام ثلاثه:

الأول: الجهل بالتفاوت بین الصفتین.

الثانی: التساوی بینهما.

الثالث: أکثریه إحداهما عن الآخر.

و العلامه هو الأخیر فقط و یأتی حکم الأول و الثانی.

(37) إجماعا و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن بکیر: «کل من الطیر ما کانت له قانصه أو صیصیه أو حوصله» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی موثق مسعده بن صدقه: «کل من الطیر ما کانت له قانصه» «3»، و فی خبر سماعه ابن مهران: «کل من الطیر ما کانت له حوصله- إلی أن قال- و القانصه و الحوصله یمتحن بهما من الطیر ما لا یعرف طیرانه و کل طیر مجهول» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لا ریب فی ظهور الجمیع فی کفایه الوحده کما علیه الفتوی و مورد عمل الطائفه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 4.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.
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الطیر، و الصیصیه: هی الشوکه التی فی رجل الطیر موضع العقب (38)، و یتساوی طیر الماء مع غیره فی العلامتین المزبورتین (39)، فما کان دفیفه أکثر من صفیفه أو کان فیه أحد الثلاثه: الحوصله و القانصه و الصیصیه فهو حلال و إن کان یأکل السمک (40)، و ما کان صفیفه أکثر من دفیفه أو لم یوجد فیه شی ء من الثلاثه فهو حرام (41).

______________________________

(38) و هی للطیر بمنزله الإبهام للإنسان فی عدم الفرق بینهما فیهما.

(39) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(40) لإطلاق الأدله، و خصوص الخبر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «عن طیر الماء ما یأکل السمک منه یحل؟ قال: لا بأس به کله» «1»، و تقدم حلّیه الصرد مع أنه یأکل العصافیر و تحل العصافیر مع أنها تأکل جمله من الحشرات.

(41) و تلخیص المقال بعد ملاحظه جمیع النصوص و ردّ بعضها إلی بعض و الأخذ بالمتحصل من المجموع ان للحرمه فی الطیر علامات أربعه:

الأول: المخلب.

الثانی: أکثریه الصفیف.

الثالث: المسخ.

الرابع: انتفاء الثلاثه أی: القانصه و الصیصیه و الحوصله.

و للحلال منه أیضا علامات أربعه:

الأول: أکثریه الدفیف.

الثانی: الحوصله.

الثالث: القانصه.

الرابع: الصیصیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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مسأله 11: لو تعارضت العلامتان

(مسأله 11): لو تعارضت العلامتان کما إذا کان ما صفیفه أکثر من دفیفه ذا حوصله أو قانصه أو صیصیه أو کان ما دفیفه أکثر من صفیفه فاقدا للثلاثه فالظاهر إن الاعتبار بالصفیف و الدفیف (42) فیحرم الأول و یحل الثانی علی إشکال فی الثانی (43)، فلا یترک الاحتیاط.

و لکن ربما قیل (44) بالتلازم بین العلامتین و عدم وقوع التعارض

______________________________

(42) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق سماعه المتقدم: «و القانصه و الحوصله یمتحن بهما من الطیر ما لا یعرف طیرانه و کل طیر مجهول» «1»، فیستفاد من أول کلامه علیه السّلام أن علامه کیفیه الطیران مقدمه علی سائر العلامات کما أنها علامه فی کل طیر مجهول لا علامه فیه للحلّیه و الحرمه أبدا.

(43) أما عدم الإشکال فی الأول فلموافقه الحکم بالحرمه لأصاله عدم التذکیه بلا إشکال فیه من هذه الجهه.

و أما الإشکال فی الثانی فلأنه بعد تعارض الأمارتین یسقطان و یرجع إلی أصاله عدم التذکیه.

و فیه: أنه بعد قول الصادق علیه السّلام بتقدیم کیفیه الطیران علی سائر العلامات لا موضوع للتعارض حتی یسقط المتعارضان، و یرجع إلی أصاله عدم التذکیه و لذا ذهب جمع إلی الحلّیه فی هذه الصوره.

(44) یظهر ذلک عن الشهید الثانی فی الروضه، فقال رحمه اللّه: «إن العلامات متلازمه».

أقول: یمکن استفاده التلازم من الروایات المشتمله علی ذکر علامه واحده فقط، و کذا فی غیر المقام کما هو عاده الشرع فی جعل العلامات لأمور حیث انها متلازمه غالبا فیما إذا جعل لشی ء واحد علامات متعدده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.
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بینهما فلا إشکال (45).


مسأله 12: لو رأی طیرا یطیر و له صفیف و دفیف و لم یتبین أیهما أکثر

(مسأله 12): لو رأی طیرا یطیر و له صفیف و دفیف و لم یتبین أیهما أکثر تعین له الرجوع إلی العلامه الثانیه و هی وجود إحدی الثلاثه و عدمها فیه، و کذا إذا وجد طیرا مذبوحا لم یعرف حاله (46).


مسأله 13: لو فرض تساوی الصفیف و الدفیف فیه فالمشهور علی حلّیته

(مسأله 13): لو فرض تساوی الصفیف و الدفیف فیه فالمشهور علی حلّیته (47) لکن لا یخلو من إشکال (48) فالأحوط ان یرجع فیه إلی العلامه الثانیه (49).


مسأله 14: بیض الطیور تابعه لها فی الحل و الحرمه

(مسأله 14): بیض الطیور تابعه لها فی الحل و الحرمه فبیض المحلّل

______________________________

(45) بناء علی ثبوت التلازم و عدم التعارض بین هذه الأمارات و لکنه من مجرد الدعوی بلا دلیل مع کثره التخالف بین ما جعله الشارع علامه فی موارد کثیره.

(46) الوجه فی کل منهما واضح، لأنه مع عدم إحراز إحدی العلامتین لا بد من الرجوع إلی العلامه الموجوده وجدانا و شرعا.

(47) منهم المحقق فی الشرائع لعموم أدله الإباحه کتابا «1»، و سنه «2»، و ما دل علی اباحه ما اجتمع فیه الحلال و الحرام «3».

(48) لأصاله عدم التذکیه بعد تعارض العلامتین و عدم المرجح إلا أن یقال بعدم جریان أصاله عدم التذکیه فی مورد تجری فیه أماره التذکیه و یسقط بالمعارضه، بل هی مختصه بما لا تجری أماره التذکیه أصلا و لکنه مشکل بل ممنوع.

(49) لا ریب فی حسن هذا الاحتیاط کما هو معلوم.

______________________________

(1) سوره البقره: 29- 168 و غیرهما من الآیات.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 60.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به.
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حلال و بیض المحرّم حرام (50)، و ما اشتبه أنه من المحلّل أو المحرّم یؤکل ما اختلف طرفاها و تمیّز رأسها من تحتها مثل بیض الدجاج دون ما اتفق و تساوی طرفاه (51).


مسأله 15: النعامه من الطیور

(مسأله 15): النعامه من الطیور و هی حلال لحما و بیضا علی الأقوی (52).

______________________________

(50) للإجماع و النص و قاعده التبعیه إلا ما خرج بالدلیل، قال الصادق علیه السّلام فی خبر ابن أبی یعفور: «إن البیض إذا کان مما یؤکل لحمه فلا بأس بأکله فهو حلال» «1»، و فی خبر داود بن فرقد عن الصادق علیه السّلام: «کل شی ء یؤکل لحمه فجمیع ما کان منه من لبن أو بیض أو إنفحه فکل ذلک حلال طیب» «2»، إلی غیر ذلک.

(51) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره فی البیض: «ما استوی طرفاه فلا تأکله و ما اختلف طرفاه فکل» «3»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «کل منه ما اختلف طرفاه» «4».

و منها ما فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی کل من البیض ما اختلف طرفاه و من السمک ما کان له قشر و من الطیر ما دف و اترک منه ما صف» «5».

ثمَّ إن المراد باختلاف طرفیه الاختلاف فی الجمله لأن مراتب الاختلاف فی طرفی البیض متفاوته کما هو المشاهد فیکفی مجرد صدق الاختلاف عرفا.

(52) لا ریب فی أن النعامه من بدائع صنع اللّه تعالی و عجائب قدرته غیر المتناهیه من کل حیثیه و جهه، أما أنه من الطیور فهو المشهور بین الفقهاء و اللغویین و متخصصی معرفه الحیوان و من جعله من غیر الطیر نظرا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4 و 6 و 7.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4 و 6 و 7.

(5) الوسائل باب: 20 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4 و 6 و 7.
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مسأله 16: اللقلق لم ینص علی حرمته و لا علی حلّیته

(مسأله 16): اللقلق لم ینص علی حرمته و لا علی حلّیته فلیرجع فی حکمه إلی علامات الحل و الحرمه أما من جهه الدفیف و الصفیف فقد اختلفت فی ذلک أنظار من تفقّده فبعض ادعی أن دفیفه أکثر من صفیفه و بعض ادعی العکس و لعل طیرانه غیر منتظم، و کیف کان إذا تبین حاله من جهه الدفیف و الصفیف فهو و إلا فلیرجع إلی العلامه الثانیه و هی وجود إحدی الثلاث و عدمها (53).

______________________________

إلی عدم طیرانه.

و فیه: إن الطیران وصف غالبی للطیور لا أن یکون من مقوماته الذاتیه و فصوله المقومه.

و أما حلیه أکل لحمه فظاهرهم الإجماع علیها، و تقتضیه السیره بین المسلمین قدیما و حدیثا بلا استنکار من أحد علیهم، و لکن نسب إلی الصدوق حیث عدّه من المسوخ فی الفقه، و لکنه فی غیره لم یشر إلی شی ء من ذلک حتی فی کتاب العلل الذی عد فیه أصناف المسوخ و علّل مسخها و لم یذکر النعامه أبدا، و من کان هذا حاله فی تألیفاته فی النعامه فکیف یعتنی بخلافه فی الحلیه التی تسالم الفقهاء علیها و من ذلک یظهر حلّیه بیضه أیضا لما مر من تبعیته للحیوان من الحل و الحرام.

(53) حکم هذه المسأله واضح لا یحتاج إلی بیان کما تقدم و ما ذکره لا یختص باللقلق بل یجری فی کل طیر کان کذلک.
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الحیوان المحرم بالعارض


اشاره

الحیوان المحرم بالعارض تعرض الحرمه علی الحیوان المحلّل بالأصل فی موارد ثلاثه:



الأول: الجلل

اشاره
الأول: الجلل (54) و هو أن یتغذی الحیوان عذره الإنسان بحیث یصدق عرفا أنها غذاؤه (55) و لا یلحق بعذره الإنسان عذره غیره و لا سائر النجاسات (56).


مسأله 1: یتحقق صدق الجلل بانحصار غذائه بعذره الإنسان
(مسأله 1): یتحقق صدق الجلل بانحصار غذائه بعذره الإنسان (57)، فلو کان یتغذی بها مع غیرها لم یتحقق الصدق، فلم یحرم (58)، إلا أن یکون تغذّیه بغیرها نادرا جدا بحیث یکون فی أنظار العرف بحکم

______________________________

(54) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح هشام بن سالم: «لا تأکل لحوم الجلالات و إن أصابک من عرقها فأغسله» «1»، و لا بد من حمل ذیله علی مجرد التنزه لا النجاسه لأن الجلل لا یوجب النجاسه.

(55) لأنه المتیقن من هذا الحکم المخالف للأصل الموضوعی و الحکمی، مضافا إلی الإجماع و الخبر: «لا بأس بأکلهن إذا کن یخلطن» «2»، و تقدم فی کتاب الطهاره عند بیان النجاسات فراجع.

(56) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(57) لأصاله عدم تحقق العنوان و الحکم إلا بذلک مضافا إلی إجماعهم علی اعتباره.

(58) لما تقدم من الأصل بعد الاستظهار من الأدله بانحصار غذائه فیه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 136

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.
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العدم (59)، و بأن یکون تغذّیه بها. مده معتدا بها، و الظاهر عدم کفایه یوم و لیله بل یشک صدقه بأقل من یومین بل ثلاثه (60).

مسأله 2: یعم حکم الجلل کل حیوان محلل حتی الطیر و السمک
(مسأله 2): یعم حکم الجلل کل حیوان محلل حتی الطیر و السمک (61).

مسأله 3: کما یحرم لحم الحیوان بالجلل یحرم لبنه و بیضه
(مسأله 3): کما یحرم لحم الحیوان بالجلل یحرم لبنه و بیضه (62) و یحلان بما یحل به لحمه، و بالجمله هذا الحیوان المحرم بالعارض کالحیوان المحرم بالأصل فی جمیع الأحکام قبل أن یستبرأ و یزول حکمه (63).

مسأله 4: الظاهر أن الجلل لیس مانعا عن وقوع التذکیه
(مسأله 4): الظاهر أن الجلل لیس مانعا عن وقوع التذکیه (64)، فیذکی الجلال بما یذکی به غیره و یترتب علیها طهاره لحمه و جلده کسائر

______________________________

(59) لتحقق الصدق العرفی حینئذ.

(60) لأصاله عدم تحقق الموضوع و الحکم إلا بما هو المعلوم منهما.

(61) للإطلاق و الاتفاق بعد صدق العنوان و عن علی علیه السّلام فی خبر السکونی: «الدجاجه الجلاله لا یؤکل لحمها حتی تقید ثلاثه أیام- الحدیث-» «1»، و یأتی النص فی السمک أیضا.

(62) للإجماع و قاعده التبعیه و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله» «2»، هذا إذا لم ینعقد القشر الا علی فی البیض ثمَّ عرض الجلل و إلا یخرج عن التبعیه.

(63) لإطلاق دلیل جعل المحرم بالعرض کالمحرم بالذات.

(64) للإطلاق و الاتفاق، و لأنه إذا کان المحرم بالذات قابلا للتذکیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.
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الحیوان المحرم بالأصل القابل للتذکیه.

مسأله 5: تزول حرمه الجلال بالاستبراء
(مسأله 5): تزول حرمه الجلال بالاستبراء بترک التغذی بالعذره و التغذی بغیرها مده و هی فی الإبل أربعون یوما (65).

و فی البقر عشرون یوما (66)، و الأحوط ثلاثون یوما (67)، و فی الشاه عشره أیام، و فی البطه خمسه أیام، و فی الدجاجه ثلاثه أیام، و فی السمک یوم و لیله (68)، و فی غیر ما ذکر فالمدار علی زوال اسم الجلل

______________________________

فالمحرم بالعرض أولی بذلک.

(65) لقول علی علیه السّلام فی خبر مسمع: «الناقه الجلاله لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذی أربعین یوما، و البقره الجلاله لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذی ثلاثین یوما، و الشاه الجلاله لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذی عشره أیام، و البطه الجلاله لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تربی خمسه أیام و الدجاجه ثلاثه أیام» «1»، و فی روایه أخری فی البقره عشرین یوما کما فی خبر السکونی و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «ینتظر به یوما و لیله» «2»، و فی بعض الأخبار: «یوما إلی اللیل» «3»، و لا ریب إن الأول أحوط و یمکن إرجاع الثانی إلیه أیضا.

(66) لقول علی علیه السّلام فی خبر السکونی: «و البقره الجلاله عشرین یوما» «4»، و تقدم عنه علیه السّلام أیضا فیها «ثلاثین یوما».

(67) حملا لدلیل الأکثر علی الأفضلیه، و الاحتیاط حسن علی کل حال، و مع اعتبار دلیل الأقل لا یبقی موضوع لاستصحاب الجلل، و تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلق بالمقام.

(68) تقدم جمیع ذلک آنفا فی خبر مسمع و مثله خبر السکونی و غیرهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7 و 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7 و 1.
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بحیث لم یصدق علیه أنه یتغذی بالعذره بل صدق أن غذاءه غیرها (69).

مسأله 6: کیفیه الاستبراء أن یمنع الحیوان بربط أو حبس عن التغذی بالعذره فی المده المقرره
(مسأله 6): کیفیه الاستبراء أن یمنع الحیوان بربط أو حبس عن التغذی بالعذره فی المده المقرره، و یعلف فی تلک المده علفا طاهرا علی الأحوط و إن کان الاکتفاء بالتغذی بغیر ما أوجب الجلل مطلقا و إن کان متنجسا أو نجسا لا یخلو من قوه خصوصا فی المتنجس (70).

مسأله 7: یستحب ربط الدجاجه التی یراد أکلها أیاما
(مسأله 7): یستحب ربط الدجاجه التی یراد أکلها أیاما ثمَّ ذبحها و إن لم یعلم جللها (71).


الثانی: أن یطأه الإنسان قبلا أو دبرا

اشاره
الثانی: أن یطأه الإنسان (72) قبلا أو دبرا و إن لم ینزل صغیرا کان الواطی أو کبیرا عالما کان أو جاهلا مختارا کان أو مکرها فحلا کان

______________________________

(69) لقاعده ان المناط فی کل ما لم یرد فیه تحدید شرعی إنما هو الصدق العرفی مضافا إلی الإجماع علیه.

(70) لأن المناط کله إنما هو منعه عن الجلل و هو یتحقق بکل ما تغذی بغیر العذره، و لاستصحاب حالهن قبل الجلل حیث لا أثر لتغذیهن بکل نجس و متنجس غیر العذره، و لیس فی النصوص لفظ الطاهر لا فی السمک و لا فی غیره و الربط المذکور فیها أعم من ذلک کما هو معلوم، و کذا فیما ورد فیما ارتضع جدی بلبن خنزیر کما یأتی مع أن الاستبراء عن الجلل لیس لأجل النجاسه و إلا لوجب التعدی لکل نجس، و إنما هو لأجل الاستقذار الطبیعی و التنفر الحاصل عن ذلک عاده، و یمکن أن یکون اعتبار الطهاره نحو تشدید علی صاحب الدجاجه لأن یمنعوها عن التعرض من أکل العذره.

(71) لما روی عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «کان إذا أراد أن یأکل دجاجه أمر بها فربطت أیاما ثمَّ یأکلها» «1».

(72) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر مسمع: «إن أمیر 

______________________________

(1) لم یرد فی المجامع إلا ان الدمیری ذکره فی ج: 1 صفحه: 332 من حیاه الحیوان.
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الموطوء أو أنثی (73) فیحرم بذلک لحمه و لحم نسله المتجدد بعد الوطی (74) و لبنه (75).

مسأله 8: الحیوان الموطوء إن کان مما یراد أکله کالشاه و البقره و الناقه یجب أن یذبح
(مسأله 8): الحیوان الموطوء إن کان مما یراد أکله کالشاه و البقره و الناقه یجب أن یذبح ثمَّ یحرق و یغرم الواطی قیمته لمالکه إذا کان غیر المالک، و إن کان مما یراد ظهره حملا أو رکوبا و لیس یعتاد أکله- کالحمار و البغل و الفرس- أخرج من المحل الذی فعل به إلی بلد آخر فیباع فیه فیعطی ثمنه للواطی و یغرم قیمته إن کان غیر المالک (76) و لعلنا نستوفی

______________________________

المؤمنین علیه السّلام سئل عن البهیمه التی تنکح، قال: حرام لحمها و لبنها» «1»، و مثله غیره.

(73) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق من غیر ما یصلح للتقیید علی وجه یصح الاعتماد علیه.

(74) و لکن النصوص خالیه عن ذکر «النسل» إلا أن یستفاد ذلک من الإحراق الوارد فی قوله علیه السّلام: «ذبحها و أحرقها» «2»، و غیره من الأخبار.

(75) لذکره بالخصوص فی النص و الفتوی فعن الصادق علیه السّلام کما تقدم فی خبر مسمع، و عن علی علیه السّلام فی البهیمه المنکوحه: «حرام لحمها و لبنها»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «فی الرجل یأتی البهیمه، فقالوا جمیعا: إن کانت البهیمه للفاعل ذبحت، فإذا ماتت أحرقت بالنار و لم ینتفع بها، و إن لم تکن البهیمه له قومت و أخذ ثمنها منه و دفع إلی صاحبها و ذبحت و أحرقت بالنار و لم ینتفع بها- إلی أن قال- فقلت، و ما ذنب البهیمه؟ قال: لا ذنب لها و لکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعل هذا و أمر به لکی لا یجتزئ الناس بالبهائم و ینقطع النسل» «3».

(76) کما مر فی الحدیث و یأتی فی الحدود إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب الأطعمه و الأشربه الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الأطعمه و الأشربه الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 1.
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بعض ما یتعلق بهذه المسأله فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.


الثالث: ان یرتضع حمل أو جدی أو عجل من لبن خنزیره

اشاره
الثالث: ان یرتضع حمل أو جدی أو عجل من لبن خنزیره حتی قوی و نبت لحمه و اشتد عظمه (77) فیحرم لحمه و لحم نسله و لبنهما.


مسأله 9: لا تلحق بالخنزیره الکلبه و لا الکافره
(مسأله 9): لا تلحق بالخنزیره الکلبه و لا الکافره (78).


مسأله 10: فی تعمیم الحکم للشرب من دون رضاع
(مسأله 10): فی تعمیم الحکم للشرب من دون رضاع أو للرضاع بعد ما کبر و فطم إشکال (79)، و إن کان أحوط.


مسأله 11: إذا لم یشتد عظم الجدی أو الحمل أو العجل من لبن الخنزیره
(مسأله 11): إذا لم یشتد عظم الجدی أو الحمل أو العجل من لبن الخنزیره کره لحمه و تزول الکراهه بالاستبراء سبعه أیام بأن یمنع عن التغذی بلبن الخنزیره و یعلف ان استغنی عن اللبن و إن لم یستغن عنه یلقی علی ضرع شاه مثلا فی تلک المده (80).

______________________________

(77) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح حنان بن سدیر: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن جدی رضع من لبن خنزیره حتی شب و کبر و اشتد عظمه ثمَّ أن رجلا استفحله فی غنمه فخرج له نسل؟ فقال: أمّا ما عرفت من نسله بعینه فلا تقربنه، و أما ما لم تعرفه فکله فهو بمنزله الجبن و لا تسأل عنه» «1»، و الاخبار مشتمل علی الجدی و الحمل و صریح الفقهاء التعمیم إلی غیرهما أیضا للقطع بعدم الفرق.

(78) للأصل بعد عدم دلیل علی الإلحاق.

(79) من الاقتصار فی الحکم المخالف للأصل علی خصوص مورد الدلیل و من تحقق المناط فیهما أیضا.

(80) ذکر ذلک جمع منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع و مستندهم قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن حمل غذی بلبن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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مسأله 12: لو شرب الحیوان المحلّل الخمر حتی سکر
(مسأله 12): لو شرب الحیوان المحلّل الخمر حتی سکر و ذبح فی تلک الحال یؤکل لحمه لکن بعد غسله (81)، و لا یؤکل ما فی جوفه من الأمعاء و الکرش و القلب و الکبد و غیرها و إن غسل (82) و لو شرب بولا ثمَّ ذبح عقیب الشرب حل لحمه بلا غسل (83) و یؤکل ما فی جوفه بعد ما یغسل (84).

______________________________

خنزیره؟ فقال: قیّدوه و أعلفوه الکسب و النوی و الشعیر و الخبز إن کان استغنی عن اللبن و إن لم یکن استغنی عن اللبن فیلقی علی ضرع شاه سبعه أیام ثمَّ تؤکل لحمه» «1»، و حیث لم یقید بالاشتداد فلا موضوع للحرمه فیکون من مجرد استحباب الاستبراء و کراهه الأکل بدونه کما صرحوا بذلک.

(81) أما جواز أکل لحمه، فللأصل و الإطلاق.

و أما الغسل فللمرسل المروی عن السرائر المنجبر: «إنه إذا شرب شی ء من هذه الأجناس خمرا ثمَّ ذبح جاز أکله بعد أن یغسل بالماء و لا یجوز أکل شی ء مما فی بطنه و لا استعماله»، و فی خبر الشحام عن الصادق علیه السّلام: «فی شاه شربت خمرا حتی سکرت ثمَّ ذبحت علی تلک الحال، قال علیه السّلام: لا یؤکل ما فی بطنها» «2»، و لا فرق بین الشاه و غیره و لا بین السکر و عدمه کما هو المشهور فیحمل الخبر الثانی علی أنه تعرض لبعض الأفراد لا أن یکون فی مقام بیان أصل موضوع الحکم نفیا و إثباتا.

(82) لما مر فی الحدیث الأول مضافا إلی دعوی الإجماع علیه.

(83) لأصاله الطهاره و عدم السرایه إلی اللحم و التنظیر علی ما مر فی الخمر قیاس أولا و مع الفارق ثانیا، لسرعه نفوذ الخمر دون غیره مضافا إلی الإطلاق و الاتفاق.

(84) لما عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی شاه شربت بولا ثمَّ ذبحت، قال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأطعمه المحرمه، الحدیث: 4، و الکسب فضله دهن السمسم.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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مسأله 13: لو رضع جدی أو عناق أو عجل من لبن امرأه حتی فطم و کبر
(مسأله 13): لو رضع جدی أو عناق أو عجل من لبن امرأه حتی فطم و کبر لم یحرم لحمه لکنه مکروه (85).

______________________________

یغسل ما فی جوفها ثمَّ لا بأس به، و کذلک إذا اعتلفت بالعذره ما لم تکن جلّاله، و الجلّاله التی یکون ذلک غذاها» «1»، هذا مع عدم الاستحاله و إلا فلا یجب الغسل.

(85) أما الحلّیه فللأصل و الإطلاق و الاتفاق.

و أما الکراهه فلمکاتبه أحمد بن محمد قال: «کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام:

جعلنی اللّه فداک من کل سوء، امرأه أرضعت عناقا حتی فطمت و کبرت و ضربها الفحل ثمَّ وضعت أ فیجوز أن یؤکل لحمها و لبنها؟ فکتب فعل مکروه و لا بأس به» «2»، و العناق: الأنثی من ولد المعز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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ما یحرم من الحیوان المحلل


اشاره

ما یحرم من الحیوان المحلل یحرم من الحیوان المحلل و إن ذکی أربعه عشر شیئا (86).

الدم، و الروث، و الطحال، و القضیب، و الأنثیان، و المثانه، و المراره، و النخاع و هو خیط أبیض کالمخ فی وسط فقار الظهر، و الغدد و هی کل عقده فی الجسد مدوره یشبه البندق فی الأغلب، و المشیمه و هی موضع الولد أو قرینه الذی یخرج معه- و یجب الاحتیاط بالتنزه عنهما-، و العلباوان و هما عصبتان عریضتان صفراوان ممتدتان علی الظهر من الرقبه

______________________________

(86) البحث فی المقام.. تاره: بحسب المرتکزات الصحیحه العرفیه.

و اخری: بحسب إطلاقات الأدله.

و ثالثه: بحسب الأصول العملیه.

أما الأولی: فمقتضی الطبائع السلیمه حرمه ما انطبق علیه عنوان الخباثه و عدم إقدام المتعارف علی أکله، و تقدم حکم صوره الشک سابقا فراجع «1».

و أما الثانیه: فمقتضی إطلاق حلّیه الغنم مثلا حلّیه جمیع اجزائه إلا ما خرج بالدلیل، و فی مورد الشک لا یصح التمسک به لعدم إحراز الموضوع فلا بد من الرجوع إلی الأصل حینئذ.

أما الثالثه: فمقتضی الأصل الحکمی الحلیه و الإباحه ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

و توهم: أنه مع العلم إجمالا بوجود محرمات فی الذبیحه فلا بد من 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 115.
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.....

______________________________

الاجتناب فیما یحتمل الحرمه لمکان تنجیز العلم.

فاسد، لما أثبتناه فی علم الأصول من أن العلم الإجمالی المردد بین الأقل و الأکثر لا تنجز له إلا بالنسبه إلی الأقل بلا فرق بین الاستقلالی و الارتباطی.

أما الرابعه: فعن المحقق فی الشرائع التصریح بحرمه الخمسه: «الطحال و القضیب و الفرث و الدم و الأنثیان» و جعل التحریم فی المثانه و المراره و المشیمه أشبه، و عن الشیخ فی النهایه- و تبعه ابن حمزه- حرمه أربعه عشر أشیاء کما فی المتن، و عن المرتضی: «انفردت الإمامیه بتحریم الطحال و القضیب و الخصیتین و الرحم و المثانه، و حیث ان خلافهم اجتهادی مستند إلی ما وصلت إلیه أنظارهم الشریفه فلا یهمنا صرف الوقت فی الرد و الإیراد، و قد استند بعضهم فی الحرمه إلی الخباثه.

و أما الأخبار فغالبها قاصره سندا و لکن اعتنی بنقلها المحدثون، و بالعمل و الفتوی بها فی الجمله الفقهاء و من لا یعمل إلا بالقطعیات، و یکفی ذلک کله فی حصول الاطمئنان و هی علی طوائف:

الأولی: قول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر إبراهیم بن عبد الحمید: «حرم من الشاه سبعه أشیاء: الدم، و الخصیتان، و القضیب، و المثانه، و الغدد، و الطحال، و المراره» «1»، و هذا هو المتفق علیه فی الحرمه و لیس فی مقام الحصر الحقیقی، و مثله ما عن علی علیه السّلام الدال علی نهی بیع: «سبعه أشیاء من الشاه: الدم، و الغدد، و آذان الفؤاد، و الطحال، و النخاع، و الخصی و القضیب- الحدیث-» «2»، و الاختلاف فی المصادیق قرینه علی أن هذه الروایات لیست فی مقام الحصر الواقعی حتی تنافی غیرها مما هو أقل أو أکثر فیؤخذ بکل منهما.

الثانیه: خبر إسماعیل بن مرار عنهم علیهم السّلام: «لا یؤکل مما یکون فی الإبل و البقر و الغنم و غیر ذلک مما لحمه حلال: الفرج بما فیه ظاهره و باطنه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.
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إلی الذنب (87)، و خرزه الدماغ و هی حبه فی وسط الدماغ بقدر الحمصه تمیل إلی الغبره فی الجمله یخالف لونها لون المخ الذی فی الجمجمه، و الحدقه و هی الحبه الناظره من العین لا جسم العین کله.


مسأله 1: تختص حرمه الأشیاء المذکوره بالذبیحه

(مسأله 1): تختص حرمه الأشیاء المذکوره بالذبیحه (88)،

______________________________

و القضیب، و البیضتان، و المشیمه و هی موضع الولد، و الطحال لأنه دم، و الغدد مع العروق، و المخ الذی یکون فی الصلب، و المراره، و الحدق، و الخرزه التی تکون فی الدماغ و الدم»، و الظاهر أن المراد من قوله علیه السّلام: «مع العروق، العلبوان و الا فلا یحرم کل عرق لطیف یکون فی جسم الحیوان المأکول.

الثالثه: خبر ابن أبی عمیر «1»، عن الصادق علیه السّلام: «لا یؤکل من الشاه عشره أشیاء: الفرث، و الدم، و الطحال، و النخاع، و العلباوان، و الغدد، و القضیب، و الأنثیان، و الحیاء، و المراره»، و الحیاء هو الرحم.

الرابعه: خبر ابان عن الصادق علیه السّلام: «یکره من الذبیحه عشره أشیاء: منها الطحال، و الأنثیان، و النخاع، و الدم، و الجلد، و العظم، و القرن، و الظلف، و الغدد، و المذاکیر» «2»، و المراد بالکراهه الحرمه بقرینه غیره من الأخبار.

الخامسه: ما عن الهاشمی عن أبیه عن آبائه: «ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یکره أکل خمسه: الطحال، و القضیب، و الأنثیین، و الحیاء، و آذان القلب» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص التی لا بد من حمل العدد الخاص الوارد فی بعضها علی بیان ذکر بعض الافراد لا الحصر الحقیقی لئلا یلزم التنافی کما أنه لا بد من الأخذ بمفادها بعد رد بعضها إلی بعض ثمَّ ملاحظه الانجبار بالعمل و الفتوی.

(87) و هما اثنان من الأوداج الأربعه التی تقدم ذکرها فی الذبیحه ثمَّ انه لم یذکر فی بعض النسخ الفرج ظاهره و باطنه مع أنه منصوص کما مر.

(88) بلا فرق بین الطیر و غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث. 11.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث. 10.
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و المنحوره (89)، فلا یحرم من السمک و الجراد شی ء منها (90) ما عدا الرجیع و الدم علی إشکال فیهما (91).


مسأله 2: لا یوجد فی الطیور شی ء مما ذکر عدا الرجیع

(مسأله 2): لا یوجد فی الطیور شی ء مما ذکر عدا الرجیع، و الدم، و المراره، و الطحال (92)، و البیضتین فی الدیکه و لا إشکال فی حرمه الأولین منها فیها (93)، و أما البواقی ففیها إشکال فلا یترک فیها الاحتیاط (94).

______________________________

(89) لأن دلیل الحرمه اما الإجماع فهما المتیقن منه، و اما الأخبار فهما المنساق منها مع ذکر الشاه فی جمله منها، و الإبل و البقر و الغنم فی بعضها الآخر کما تقدم کل منهما.

نعم، لا فرق فیها بین الصغیر و الکبیر.

(90) للأصل و الإطلاق بعد اختصاص الدلیل بخصوص الأنعام الثلاثه.

(91) أما أکلهما حیا و فیهما الرجیع و الدم فیجوز، للإطلاق و الاتفاق، و کذا أکلهما بعد التذکیه أی الأخذ حیا.

و أما أکل نفس الرجیع و الدم فلا إشکال فیه أیضا من حیث النجاسه لعدم نجاستهما منهما و إنما الإشکال من حیث الخباثه و إطلاق ما دل علی حرمه الدم، و مع صدق الخباثه یحرم و مع الشک فیها لا یحرم، و احتمال انصراف ما دل علی حرمه الدم غیر دمهما ثابت و طریق الاحتیاط واضح هذا فی السمک المحلّل و أما المحرم منه فإطلاق دلیل حرمته یشمل اجزاءه أیضا.

(92) و کذا الحدقه.

(93) الأول من حیث الخباثه و الثانی من حیث الخباثه و النجاسه.

(94) من الجمود علی ما دل علی حرمه هذه الأشیاء الشامل للطیور أیضا، و من احتمال الاختصاص بالانعام الثلاثه فیرجع فی غیرها إلی الإطلاق و أصاله الإباحه لکن احتمال الاختصاص مع ملاحظه مجموع الأدله ضعیف، و منه یظهر 
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مسأله 3: یؤکل من الذبیحه غیر ما مر

(مسأله 3): یؤکل من الذبیحه غیر ما مر فیؤکل القلب و الکبد و الکرش و الأمعاء و الغضروف و العضلات و غیرها (95).

نعم، یکره الکلیتان و أذنا القلب و العروق خصوصا الأوداج (96)، و هل یؤکل منها الجلد و العظم مع عدم الضرر أم لا؟ أظهرهما الأول و أحوطهما الثانی (97).

______________________________

وجوب الاحتیاط.

(95) کل ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(96) أما الأول فلقول أبی الحسن الرضا عن آبائه علیهم السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا یأکل الکلیتین من غیر أن یحرّمهما لقربهما من البول» «1»، و فی خبر آخر: «إنما هما مجتمع البول» «2».

و أما الثانی: و یعبر عنه بآذان الفؤاد أیضا فلما عن علی علیه السّلام من أنه نهی عن بیع آذان الفؤاد «3»، و فی خبر الهاشمی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یکره آذان القلب «4».

و أما الثالث: فلذکرها فی خبر إسماعیل بن مرار من قولهم علیهم السّلام: «و الغدد مع العروق» «5».

و أما الأخیر: فلذکرها فی مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام الدال علی النهی من أکل عشره أشیاء وعد منها «الأوداج» «6»، و کذا فی غیره.

و لا بد من حمل الکل علی الکراهه لقصور السند و عدم الجابر، و أما تخصیص الأوداج فلانطباق عنوان العروق علیها فتشتد الکراهه من هذه الجهه.

(97) أما أظهریه الأول فلأصاله الإباحه و إطلاق دلیل حلّیه ذلک الحیوان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 18 و 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 18 و 5.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 5 و 8.

(5) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 5 و 8.

(6) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 10 و 5 و 8.
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نعم، لا إشکال فی جلد الرأس و جلد الدجاج و غیره من الطیور و کذا فی عظم صغار الطیور کالعصفور (98).


مسأله 4: یجوز أکل لحم ما حل أکله نیّا و مطبوخا

(مسأله 4): یجوز أکل لحم ما حل أکله نیّا و مطبوخا بل و محروقا أیضا (99)، إذا لم یکن مضرا (100).

نعم، یکره أکله غریضا بمعنی کونه طریا لم یتغیر بشمس و لا نار (101) و لا بذر الملح علیه و تجفیفه فی الظل و جعله قدیدا (102).

______________________________

الشامل لجمیع أجزائه من عظمه و جلده و غیرهما إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج إلا ذکر الجلد، و العظم، و القرن، و الظلف فی خبر أبان «1»، فی عداد المحرمات کما مر، و دعوی انسباق صوره الضرر و الاستخباث منه ممکن فتبقی الحرمه المطلقه بلا دلیل فیرجع إلی الأصل و الإطلاق حینئذ.

و أما وجه الاحتیاط فهو الجمود علی الإطلاق و إن خرج عما هو المنساق.

(98) کل ذلک للأصل و السیره القطعیه بعد انصراف خبر أبان علی إطلاقه عنهما.

(99) کل ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق و لا بد فی المحروق من عدم الاستخباث.

(100) فیحرم حینئذ لا یأتی من حرمه أکل ما هو مضر.

(101) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی أن یؤکل اللحم غریضا و قال: إنما تأکله السباع حتی تغیره الشمس أو النار» «2».

(102) أما الأول فلمفهوم قوله علیه السّلام «فی اللحم یقدد و یذر علیه الملح و یجفف فی الظل، فقال: لا بأس بأکله فإن الملح قد غیره» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب المائده.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 2.
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مسأله 5: اختلفوا فی حلّیه البول من ما یؤکل لحمه

(مسأله 5): اختلفوا فی حلّیه البول من ما یؤکل لحمه کالغنم و البقر عند عدم الضروره (103) علی قولین فقال بعض بالحلّیه (104)، و حرّمه جماعه (105)، و هو الأحوط (106).

نعم، لا إشکال فی حلّیه بول الإبل للاستشفاء (107).

______________________________

و أما الثانی فلنصوص منها ما عن أبی الحسن علیه السّلام: «القدید لحم سوء و أنه یسترخی فی المعده و یهیج کل داء و لا ینفع من شی ء بل یضره» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «ما أکلت طعاما أبقی و لا أهیج للداء من اللحم الیابس یعنی القدید» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(103) فإنه یحل معها قولا واحدا لقاعده: «أن الضرورات تبیح المحظورات».

(104) نسب إلی المرتضی و ابنی جنید و إدریس و اختاره فی الجواهر و دلیلهم الطهاره، و عدم ذکره فی محرمات الحیوان مع ذکر الفرث فیها، و دعوی السید الإجماع علیها.

و لکن الطهاره أعم من الحلّیه، و عدم الذکر أعم من عدم الحرمه.

(105) منهم الشیخ و الشهیدان، و دلیلهم الاستخباث.

(106) للاستخباث فی الجمله لو لا إجماع المرتضی رحمه اللّه و نفی الخلاف فی الحلّیه بین کل من قال بالطهاره و هذا هو منشأ عدم الجزم بالفتوی.

(107) لما عن الصادق علیه السّلام فی خبر سماعه: «فی شرب الرجل أبوال الإبل و البقر و الغنم ینعت له من الوجع هل یجوز له أن یشرب؟ قال: نعم لا بأس به» «3»، و تقتضیه القاعده أیضا إن وصل إلی مرتبه الضروره، و یمکن حمل إطلاق النص علیها أیضا لأن الناس بفطرتهم لا یقدمون علی شربها إلا مع الاضطرار إلیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المباحه: 7.
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مسأله 6: یحرم رجیع کل حیوان و لو کان مما حل أکله

(مسأله 6): یحرم رجیع کل حیوان و لو کان مما حل أکله (108).

نعم الظاهر عدم حرمه فضلات الدیدان الملصقه بأجواف الفواکه و البطائخ و نحوها (109)، و کذا ما فی جوف السمک و الجراد إذا أکل معهما (110).


مسأله 7: یحرم الدم من الحیوان ذی النفس 111 حتی العلقه

(مسأله 7): یحرم الدم من الحیوان ذی النفس (111) حتی العلقه و الدم فی البیضه (112) عدا ما یتخلف فی الذبیحه (113) علی إشکال

______________________________

و قد ورد فی الإبل أخبار خاصه.

(108) للاستخباث إن أکل ذلک منفصلا عن السمک و الجراد، و یستقبح الناس ذلک علی الأکل.

(109) لعدم مداقه المتعارف فی إزاله أمثال ذلک، و تحقق السیره علی أکلها بدون المداقه فی الإزاله.

(110) لإطلاق ما دل علی حلیتهما الشامل لما فی جوفهما أیضا.

(111) کتابا «1»، و سنه متواتره بل بضروره من المذهب، و من النصوص قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر محمد بن سنان: «و حرم اللّه الدم کتحریم المیته» «2»، و قد عد من المحرمات فی الذبیحه الدم کما مر.

(112) لکونهما دما و کل دم یحرم أکله للنصوص- کما تقدم- و الإجماع.

(113) لإطلاق دلیل حلّیه أکل الذبیحه إطلاقها الحالی و المقامی الشامل للمتخلف أیضا، مع کون الحکم کان مورد الابتلاء من أول البعثه إلی زماننا هذا و لم یشر فی دلیل إلی الخلاف، و تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلق بطهاره هذا الدم و بعض الفروع المتعلقه به «3».

______________________________

(1) سوره الأنعام: 145.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(3) راجع ج: 1 صفحه: 342- 345.
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فیما یجتمع منه فی القلب و الکبد (114)، و أما الدم من غیر ذی النفس فما کان مما حرم أکله کالوزغ و الضفدع و القرد فلا إشکال فی حرمته (115)، و أما ما کان مما حل أکله کالسمک الحلال ففیه خلاف و الظاهر حلیته إذا أکل مع السمک بأن أکل السمک بدمه (116)، و أما إذا أکل منفردا ففیه إشکال (117).


مسأله 8: قد مر فی کتاب الطهاره طهاره ما لا تحله الحیاه من المیته

(مسأله 8): قد مر فی کتاب الطهاره طهاره ما لا تحله الحیاه من المیته حتی اللبن و البیضه إذا اکتست جلدها الأعلی الصلب و الانفحه و هی کما أنها طاهره حلال أیضا (118).


مسأله 9: لا إشکال فی حرمه القیح و الوسخ و البلغم و النخامه

(مسأله 9): لا إشکال فی حرمه القیح و الوسخ و البلغم و النخامه من

______________________________

(114) من جهه الشک فی شمول الإطلاقات لما یجتمع فیهما فیحرم، و من جهه الجمود علی ظاهر إطلاق حلّیه الذبیحه الشامل لجمیع أجزائها الداخلیه و الخارجیه- إلا ما استثنی منها کما تقدم- فیحل.

(115) للإجماع، و إطلاق الدلیل الشامل للکل و الجزء متصلا کان أو منفصلا.

(116) لظهور الاتفاق و الإطلاق.

(117) من عموم حرمه الدم و حرمه الخبائث الشامل له بعد سقوط التبعیه من جهه الانفصال و من جهه الشک فی الشمول فیرجع حینئذ إلی أصاله الحلیه و الإباحه.

(118) لصحیح الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: «أن قتاده قال له:

أخبرنی عن الجبن، فقال: لا بأس به، فقال: أنه ربما جعلت فیه إنفحه المیته، فقال: لیس به بأس إن الإنفحه لیس لها عروق و لا فیها دم- الحدیث-» «1»، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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کل حیوان (119)، و أما البصاق و العرق من غیر نجس العین فالظاهر حلّیتهما (120) خصوصا إذا کان من الإنسان أو مما یؤکل لحمه من الحیوان (121).

______________________________

(119) للخباثه، و تنفر الطباع، و ظهور الإجماع. و السیره المستمره.

(120) لأصالتی الطهاره و الحلّیه من غیر دلیل حاکم علیهما.

(121) لإمکان دعوی السیره فی الجمله- خصوصا فی مثل الأوانی و الملاعق المشترکه بین الناس أو علی خوان واحد- و ما ورد فی مص لسان الزوجه «1»، و سؤر المؤمن «2»، بل یکون ذلک من لوازم معاشره أفراد الإنسان بعضهم مع بعض و معاشرتهم مع ما یؤکل لحمه هذا فی غیر بصاق المعصومین علیهم السّلام، و من یتلو تلوهم ممن یتبرک الناس ببصاقهم و تصدر الکرامات منه لدیهم کما شاهدنا بعضهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یمسک عنه الصائم.

(2) الوسائل باب: 121 من أبواب الأطعمه المباحه 1 و 18 من الأشربه المباحه.
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القول فی غیر الحیوان


اشاره

القول فی غیر الحیوان



مسأله 1: یحرم تناول الأعیان النجسه

(مسأله 1): یحرم تناول الأعیان النجسه (122) و کذا المتنجسه ما دامت باقیه علی النجاسه مائعه کانت أو جامده (123).



مسأله 2: یحرم تناول کل ما یضر بالبدن

(مسأله 2): یحرم تناول کل ما یضر بالبدن (124)، سواء کان موجبا للهلاک کشرب السموم القاتله، و شرب الحامل ما یوجب سقوط الجنین أو سببا لانحراف المزاج أو لتعطیل بعض الحواس ظاهره أو باطنه أو لفقد بعض القوی، کالرجل یشرب ما یقطع به قوه الباه و التناسل أو المرأه تشرب

______________________________

(122) إجماعا بل ضروره من المذهب و النصوص الکثیره الوارده فی أبواب النجاسات و المتنجسات «1».

(123) للإجماع و النصوص الکثیره الوارده فی المتنجسات منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إذا وقعت الفأره فی السمن فماتت فیه فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها و کل ما بقی، و إن کان ذائبا فلا تأکله و استصبح به و الزیت مثل ذلک» «2» و قریب منه غیره.

(124) للأدله الأربعه أما الکتاب فقوله تعالی وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ «3»، و أما السنه فهی کثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إن اللّه تبارک و تعالی- إلی أن قال- علم ما یضرهم فنهاهم عنه و حرّمه علیهم» «4»، إلی غیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 و 66 من أبواب الأطعمه المحرمه و باب: 38 و 12 من أبواب النجاسات.

(2) الوسائل باب الحدیث: 43 من أبواب الأطعمه المحرمه: 2.

(3) سوره البقره: 195.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.
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ما به تصیر عقیما لا تلد (125).


مسأله 3: لا فرق فی حرمه تناول المضرّ بین معلوم الضرر و مظنونه

(مسأله 3): لا فرق فی حرمه تناول المضرّ بین معلوم الضرر و مظنونه بل و محتمله أیضا إذا کان احتماله معتدا به عند العقلاء بحیث أوجب الخوف عندهم و کذا لا فرق بین أن یکون الضرر المترتب علیه عاجلا أو بعد مده (126).


مسأله 4: یجوز التداوی و المعالجه بما یحتمل فیه الخطر

(مسأله 4): یجوز التداوی و المعالجه بما یحتمل فیه الخطر و یؤدی إلیه أحیانا إذا کان النفع المترتب علیه حسبما ساعدت علیه التجربه و حکم به الحذّاق و أهل الخبره غالبا، بل یجوز المعالجه بالمضر العاجل الفعلی المقطوع به إذا یدفع به ما هو أعظم ضررا و أشد خطرا، و من هذا القبیل قطع بعض الأعضاء دفعا للسرایه المؤدیه إلی الهلاک و ربط الجرح و الکی بالنار و بعض العملیات المعموله فی هذه الأعصار بشرط أن یکون الإقدام علی ذلک جاریا مجری العقلاء بأن یکون المباشر للعمل حاذقا محتاطا مبالیا غیر متسامح و لا متهوّر (127)، لا إذا کان علی خلاف ذلک کبعض

______________________________

ذلک من الروایات، و أما الإجماع فهو من المسلمین بل العقلاء.

و أما العقل فهو مما لا یخفی علی کل عاقل رجع إلی وجدانه.

(125) إجماعا بل ضروره من الفقه فی جمیع ذلک و یأتی فی کتاب الدیات بعض ما ینفع المقام.

(126) کل ذلک لإطلاق الأدله و إجماع الإمامیه إن لم یکن من جمیع المسلمین.

(127) کل ذلک لسیره العقلاء و إجماع الفقهاء و إطلاق نصوص أئمه الهدی، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر یونس بن یعقوب: «الرجل یشرب الدواء و ربما قتل و ربما سلم منه و من یسلم منه أکثر، فقال علیه السّلام: أنزل اللّه الدواء 
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المتطببین (128).


مسأله 5: ما کان یضرّ کثیره دون قلیله یحرم کثیره المضر دون قلیله غیر المضر

(مسأله 5): ما کان یضرّ کثیره دون قلیله یحرم کثیره المضر دون قلیله غیر المضر و لو فرض العکس کان بالعکس، و کذا ما یضرّ منفردا لا منضما مع غیره یحرم منفردا لا منضما و ما کان بالعکس کان بالعکس (129).


مسأله 6: إذا کان شی ء لا یضر تناوله مره أو مرتین مثلا

(مسأله 6): إذا کان شی ء لا یضر تناوله مره أو مرتین مثلا و لکن یضر إدمانه و زیاده تکریره و التعود علیه یحرم تکریره المضر خاصه (130)، و من ذلک شرب الأفیون بابتلاعه أو شرب دخانه فإنه لا یضر مره أو مرتین لکن تکراره و المداومه علیه و التعود به کما هو المتداول فی بعض البلاد خصوصا ببعض کیفیاته المعروفه عند أهله مضر غایته و فیه فساد و أی فساد

______________________________

و أنزل الشفاء و ما خلق اللّه داء إلا و جعل له دواء فاشرب و سم اللّه تعالی» «1»، و فی خبر محمد بن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السّلام هل یعالج بالکی؟ فقال: نعم إن اللّه تعالی جعل فی الدواء برکه و شفاء و خیرا کثیرا، و ما علی الرجل أن یتداوی و لا بأس به» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار مما هو کثیر.

(128) لما مر من العمومات الداله علی عدم جواز ارتکاب ما فیه الضرر، بل السیره تقتضی ذلک أیضا.

(129) الوجه فی کل ذلک معلوم بعد کون المدار فی الحرمه علی الضرر و فی الحلیه علی عدمه.

(130) لتحقق التضرر بالادمان فیحرم، و هکذا فی مثل الهروین و غیره من المخدرات و المنعشات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 134 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 134 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 8.
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بل هو بلاء و ای بلاء داء عظیم و بلاء جسیم و خطر خطیر و فساد کبیر أعاذ اللّه المسلمین منه (131)، فمن رام شربه لغرض من الأغراض فلیلتفت إلی أن لا یکثره و لا یکرره إلی حد یتعود و یبتلی به و من تعود به یجب علیه الاجتهاد فی ترکه و کف النفس و العلاج بما یزیل عنه هذا الاعتیاد.


مسأله 7: یحرم أکل الطین

(مسأله 7): یحرم أکل الطین (132)، و هو التراب المختلط بالماء حال بلته، و کذا المدر (133) و هو الطین الیابس و یلحق بهما التراب أیضا علی الأحوط (134).

______________________________

(131) ما ذکر من الإضرار موافق للوجدان فیغنی عن إقامه الدلیل و البرهان و یکفی فی ذلک کله إذهابه للغیره کما هو معروف عند مجربیه.

(132) إجماعا و نصوصا متواتره منها قول الصادق علیه السّلام فی خبر هشام ابن سالم: «إن اللّه عزّ و جلّ خلق آدم من طین فحرم أکل الطین علی ذریته» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر السکونی: «من أکل الطین فمات فقد أعان نفسه» «2»، و عن أبی الحسن علیه السّلام فی أکل الطین: «انه لمن مصائد الشیطان الکبار و أبوابه العظام» «3»، و فی خبر سعد قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الطین؟ فقال: أکل الطین حرام مثل المیته و الدم و لحم الخنزیر» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(133) لذکره بالخصوص فی بعض النصوص ففی الحدیث: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن أکل المدر» «5»، و فی خبر المعمر عن أبی الحسن علیه السّلام: «قلت له:

ما یروی الناس فی أکل الطین و کراهته؟ قال: إنما ذلک المبلول و ذاک المدر» «6»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(134) من عدم صدق الطین و المدر علیه فیرجع فی حکمه إلی أصاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 7 و 9.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 7 و 9.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 5 و 7 و 9.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 12.
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نعم لا بأس بما تختلط به الحنطه أو الشعیر مثلا من التراب و المدر، و کذا ما یکون علی وجه الفواکه و نحوها من التراب و الغبار و کذا الطین الممتزج بالماء المتوحل الباقی علی إطلاقه و ذلک لاستهلاک الخلیط فی المخلوط (135).

نعم، لو أحس ذائقه الأجزاء الطینیه حین الشرب فلا یترک الاحتیاط بترک شربه أو ترکه (136)، إلی أن یصفو و ترسب تلک الأجزاء.


مسأله 8: الظاهر أنه لا یلحق بالطین الرمل و الأحجار و أنواع المعادن

(مسأله 8): الظاهر أنه لا یلحق بالطین الرمل و الأحجار و أنواع المعادن فهی حلال کلها مع عدم الضرر (137).


مسأله 9: یستثنی من الطین طین قبر الحسین علیه السّلام

(مسأله 9): یستثنی من الطین طین قبر الحسین علیه السّلام للاستشفاء (138)،

______________________________

الحلیه و الإباحه و من أن قوام الطین إنما هو بالتراب، و الرطوبه إنما هو من العوارض لا من المقومات، و لذا یکون المدر الجاف فی حکمه أیضا بلا فرق حینئذ بین حال البله و حال الجفاف مع کونه متمسکا بعضه مع بعض الذی یطلق علیه المدر و بین حال الجفاف الناعم و غیر المتمسک مع وجود حکمه النهی فی الجمیع بحسب الظاهر.

(135) فیخرج عن موضوع الأدله الظاهره فی أن الحرمه إنما تکون فی صوره الاستقلال لا الاستهلاک فیرجع حینئذ إلی إطلاق حلیه المستهلک فیه و مع الشک فإلی أصاله الإباحه و الحلیه.

(136) لإمکان أن یقال إن للطین مراتب، و إحساس طعمه من بعض مراتبه، و مقتضی التأکیدات الأکیده فی حرمه أکل الطین شمول الحرمه لجمیع المراتب.

(137) لأصالتی الحلیه و الإباحه بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(138) إجماعا و نصوصا کثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الطین حرام کله کلحم الخنزیر و من أکله ثمَّ مات منه لم أصلّ علیه إلا طین القبر فإن فیه شفاء من 
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فإن فی تربته المقدسه الشفاء من کل داء و انها من الأدویه المفرده و انها لا تمر بداء إلا هضمته (139)، و لا یجوز أکلها لغیر الاستشفاء (140)، و لا

______________________________

کل داء و من أکله بشهوه لم یکن فیه شفاء» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر سماعه بن مهران: «أکل الطین حرام علی بنی آدم ما خلا طین قبر الحسین علیه السّلام من أکله من وجع شفاء اللّه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(139) رواه فی المصباح مرسلا عن الصادق علیه السّلام: «إن رجلا سأله فقال: إنی سمعتک تقول إن تربه الحسین علیه السّلام من الأدویه المفرده و انها لا تمر بداء إلا هضمته؟ فقال علیه السّلام: قد قلت ذلک فما بالک؟ قلت: إنی تناولتها فما انتفعت بها، قال له: أما: إن لها دعاء فمن تناولها و لم یدع به و استعملها لم یکد ینتفع بها، فقال له: ما یقول إذا تناولها؟ قال: تقبلها قبل کل شی ء و تضعها علی عینیک و لا تناول منها أکثر من حمصه فإن من تناول أکثر من ذلک فکأنما أکل لحومنا و دماءنا، فإذا تناولت فقل: اللهم إنّی أسألک بحق الملک الذی قبضها و أسألک بحق النبی الذی خزنها و أسألک بحق الوصی الذی حل فیها ان تصلی علی محمد و آل محمد و أن تجعلها لی شفاء من کل داء و أمانا من کل خوف و حفظا من کل سوء. فإذا قلت ذلک فأشددها فی شی ء و أقرأ علیها إنا أنزلناه فی لیله القدر فإن الدعاء الذی تقدم لأخذها هو الاستیذان علیها و قراءه إنا أنزلناه ختمها» «3»، و قد ورد آداب کثیره لأخذ التربه المقدسه کلها من باب الفضل و الأفضلیه لا الشرطیه الحقیقیه و من أراد الاطلاع علیها فلیراجع مظانها.

(140) للنص و الإطلاق و الاتفاق قال الصادق علیه السّلام فی خبر حنان بن سدیر:

«من أکل من طین قبر الحسین علیه السّلام غیر مستشف به فکأنما أکل من لحومنا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7 و 6.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 7 و 6.
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أکل ما زاد عن قدر الحمصه المتوسطه (141)، و لا یلحق به طین غیر قبره من قبور سائر المعصومین علیهم السّلام علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (142).

نعم، لا بأس بأن یمزج بماء (143) أو مائع آخر شربه و التبرک و الاستشفاء بذلک الماء أو مائع آخر.


مسأله 10: لأخذ التربه المقدسه و تناولها عند الحاجه آداب

(مسأله 10): لأخذ التربه المقدسه و تناولها عند الحاجه آداب و أدعیه مذکوره فی محالها خصوصا فی کتب المزار و لا سیما مزار بحار الأنوار، لکن الظاهر انها کلها شروط کمال (144)، لسرعه تأثیرها لا أنها

______________________________

(141) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فیما تقدم: «و لا تناول منها أکثر من حمصه»، و عن أحدهما علیهما السّلام: «و لکن الیسیر من مثل الحمصه» «1»، و المنساق منها المتوسطه.

(142) لإطلاق أدله حرمه أکل الطین الشامل لجمیع ذلک من غیر ما یصلح للتخصیص إلا بعض الأخبار «2»، و یصح حمله علی الاستشفاء بغیر الأکل من المصاحبه و التبرک به و نحو ذلک.

(143) لتحقق الاستهلاک حینئذ فیجوز بلا إشکال.

(144) لما أثبتوه فی الأصول من أن القیود فی المندوبات کلها من باب تعدد المطلوب إلا ما خرج بالدلیل، مع ان سیاق بعض أخبار المقام ظاهر فی ذلک فراجع.

إن قیل: نعم، و لکن مقتضی أصاله التحریم فی أکل الطین إلا فی المتیقن منه أن یکون ذلک کله شرط أصل الجواز لا شرط الکمال.

یقال: الأصل محکوم بما تقدم من إطلاق الروایات فلیس لنا التمسک به، فیبقی مجرد الإطلاق و التقیید الصناعی و مقتضاه ما ذکرنا من حمل القید علی تعدد المطلوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 72 من أبواب المزار «الحج» الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.
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شرط لجواز تناولها (145).


مسأله 11: القدر المتیقن من محل أخذ التربه هو القبر الشریف

(مسأله 11): القدر المتیقن من محل أخذ التربه هو القبر الشریف و ما یقرب منه علی وجه یلحق به عرفا (146)، و لعله کذلک الحائر المقدس بأجمعه (147)، لکن فی بعض الأخبار یؤخذ طین قبر الحسین علیه السّلام من عند

______________________________

(145) لما تقدم آنفا فلا وجه للإعاده.

(146) لقاعده الاقتصار علی القدر المتیقن فیما هو خلاف إطلاق أدله الحرمه و ما یلحق بالقبر الشریف عرفا هو القدر المتیقن.

(147) لأن جمیع الحائر قریب من القبر المقدس عرفا و انه المتیقن أیضا بالنسبه إلی التحدیدات المذکوره فی المقام مع اختلافها قربا و بعدا، کما یأتی مع وقوع خصوص طین الحائر فی خبر سعد بن سعد قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الطین؟ فقال: أکل الطین حرام إلا طین الحائر فإن فیه شفاء من کل داء و أمنا من کل خوف» «1»، و کذا خبر أبی حمزه الثمالی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی حدیث أنه سئل عن طین الحائر هل فیه من الشفاء؟ فقال: یستشفی ما بینه و بین القبر علی رأس أربعه أمیال، و کذلک قبر جدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و کذا طین قبر الحسن و علی و محمد فخذ منها فإنها شفاء من کل داء و سقم و جنه مما تخاف و لا یعد لها شی ء من الأشیاء الذی یستشفی بها إلا الدعاء و انما یفسدها ما یخالطها من أوعیتها و قله الیقین لمن یعالج بها، فاما من أیقن انها له شفاء إذا تعالج کفته بإذن اللّه عن غیرها مما یعالج به- إلی أن قال- و أما الشیاطین و کفار الجن فإنهم یحسدون بها و ما تمر بشی ء إلا شمها ابن آدم- علیها یتمسحون بها- فیذهب عامه طیبها و لا یخرج الطین من الحائر إلا و قد استعد له ما لا یحصی منهم- الحدیث-» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 2.

(2) أورد بعضه فی الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3 و بعضه الآخر فی مستدرک الوسائل باب: 53 من أبواب المزار الحدیث: 9 (الحج).
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القبر علی سبعین ذراعا (148)، و فی بعضها طین قبر الحسین فیه شفاء و إن أخذ علی رأس میل (149)، بل و فی بعضها أنه یستشفی مما بینه و بین القبر علی رأس أربعه أمیال (150)، بل و فی بعضها علی عشره أمیال (151)، و فی بعضها فرسخ فی فرسخ (152)،

______________________________

أقول: و لعل من حکم الدعوات و الآداب التی وردت حین أخذها و حین کونها مع الآخذ إنها لدفع تلک الأرواح الخبیثه عن هذه التربه الشریفه، و لا ریب فی اهتمام تلک الأرواح الخبیثه بإزاله أثر المقدسات مهما أمکنهم ذلک و لو بان یوحوا إلی أولیائهم من الأنس أنحاء التشکیکات فیها.

(148) قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «یؤخذ طین قبر الحسین علیه السّلام من عند القبر علی سبعین ذراعا» «1»، و فی روایه أخری: «علی سبعین باعا» «2»، و الباع و البوع مد الیدین و ما بینهما من البدن و یصیر أکثر من ثلاثمائه و خمسین ذراعا.

(149) قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی الصباح: «طین قبر الحسین علیه السّلام فیه شفاء و ان أخذ علی رأس میل» «3».

(150) قال الصادق علیه السّلام کما تقدم فی خبر الثمالی: «یستشفی بما بینه و بین القبر علی رأس أربعه أمیال» «4».

(151) کما عن الصادق علیه السّلام فی خبر الحجال: «التربه من قبر الحسین علیه السّلام علی عشره أمیال» «5»، و المیل ثلث الفرسخ لأن کل فرسخ ثلاثه أمیال و کل فرسخ بالمسافه المعروفه خمس کیلو مترات و نصف تقریبا.

(152) قال الصادق علیه السّلام: «حرم الحسین علیه السّلام فرسخ من أربع جوانب القبر» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار الحدیث: 3 و 4.

(3) کامل الزیارات صفحه: 279.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار الحدیث: 7.

(6) البحار ج: 101 صفحه: 131.
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بل و روی إلی أربعه فراسخ (153)، و لعل الاختلاف من جهه تفاوت مراتبها فی الفضل فکل ما قرب الی القبر الشریف کان أفضل (154)، و الأحوط الاقتصار علی ما حول القبر إلی سبعین ذراعا (155)، و فیما زاد علی ذلک أن تستعمل ممزوجه بماء أو شربه علی نحو لا یصدق علیه الطین و یستشفی به رجاء (156).


مسأله 12: تناول التربه المقدسه للاستشفاء

(مسأله 12): تناول التربه المقدسه للاستشفاء إما بازدرادها و ابتلاعها و إما بحلها فی الماء و شربه أو بان یمزجها بشربه و یشربها بقصد التبرک و الشفاء (157).


مسأله 13: إذا أخذ التربه بنفسه

(مسأله 13): إذا أخذ التربه بنفسه أو علم من الخارج بان هذا الطین

______________________________

(153) لمرسل الشهید الثانی فی المسالک: «و روی إلی أربعه فراسخ» و لم یعثر علیه فی کتب الأحادیث.

نعم، ورد إن «حرم الحسین علیه السّلام خمس فراسخ من أربع جوانبه» «1»، و هو یتضمن أربع فراسخ بالأولی.

(154) کما هو المشهور بین الفقهاء و تعضده المرتکزات العرفیه.

(155) لأنه المتیقن من مجموع التحدیدات فی هذا الحکم المخالف لإطلاق أدله حرمه أکل الطین.

(156) أما اعتبار عدم الطین و تحقق الاستهلاک فللخروج عن شبهه الحرمه.

و أما قصد الرجاء فی الاستشفاء فلعدم إحراز موضوع الشفاء حتی یستشفی به بعنوان التعبد به فلا بد من قصد الرجاء حینئذ.

(157) أو بغیر ذلک مثل أن تمزج بالطعام أو یتمسح بها علی موضع الوجع أو نحو ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب المزار: (الحج).
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من تلک التربه المقدسه فلا إشکال (158)، و کذا إذا قامت علی ذلک البینه بل الظاهر کفایه قول عدل واحد بل شخص ثقه (159)، و هل یکفی إخبار ذی الید بکونه منها أو بذله لها علی أنه منها لا یبعد ذلک (160)، و إن کان الأحوط فی غیر صوره العلم و قیام البینه تناولها بالامتزاج بماء أو شربه (161).


مسأله 14: قد استثنی بعض العلماء من الطین

(مسأله 14): قد استثنی بعض العلماء من الطین طین الأرمنی

______________________________

(158) فی الحلیه لحجیه العلم بالوجدان.

(159) أما الأول فلاعتبار البینه مطلقا فی الشریعه کما مر غیر مره.

و أما الأخیر فلاستقرار السیره علی الاعتماد علی قول الثقه فی نظائر المقام بین المتشرعه من الأنام.

(160) بناء علی ثبوت قاعده: «ان کل من استولی علی شی ء یکون قوله معتبرا فیما استولی علیه» و قد أشرنا إلیها غیر مره.

(161) لأن الاحتیاط حسن علی کل حال و جمودا علی قول من یقول من الفقهاء باعتبار قیام البینه فقط.

تنبیه: ما ورد من الأخبار المتواتره فی التربه الشریفه بأن فیها الشفاء- کما تقدم بعضها- إنما هو من باب الاقتضاء لا العلیه التامه فمع فقد الموانع یؤثر المقتضی أثره، و الموانع عن تأثیر المعنویات کثیره خصوصا فی هذه الأعصار التی زید فیها الهتک و الانتهاک للمقدسات و قله المبالاه بها، و یستفاد من بعض الأخبار ان وضع التربه الشریفه فی غیر الموضع اللائق بها یوجب زوال أثرها «1»، و فی بعض الأخبار ان ماء الفرات شفاء إن لم یغتسل فیه الجنب من الحرام أو الخطائین «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب المزار و فی کامل الزیارات الحدیث: ص 47.
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للتداوی به (162)، و هو غیر بعید لکن الأحوط عدم تناوله إلا عند انحصار العلاج (163)، أو ممزوجا بالماء أو شربه أو أجزاء أخر بحیث لا یصدق معه أکل الطین (164).


مسأله 15: یحرم الخمر بالضروره من الدین

(مسأله 15): یحرم الخمر بالضروره من الدین (165)، بحیث أن

______________________________

(162) یظهر ذلک من المحقق فی الشرائع لجمله من الأخبار منها: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن طین الأرمنی یؤخذ منه للکسیر و المبطون أ یحل أخذه؟ قال: لا بأس به أما انه من طین قبر ذی القرنین و طین قبر الحسین علیه السّلام خیر منه» «1».

(163) لحلیه کل محرم انحصر العلاج بتناوله حینئذ و قصور الأخبار سندا عن إثبات الإباحه فی غیر هذه الصوره، و إمکان أن یراد منها خصوص هذه أیضا فتکون مؤکده للقاعده أی قاعده: «حلیه المحرمات عند الاضطرار و الضرورات».

(164) لانتفاء موضوع الحرمه حینئذ فلا موضوع لها حتی یبحث عنها.

(165) و تدل علی حرمته الأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ «2»، و من النصوص نصوص متواتره بین الفریقین منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «کل مسکر خمر و کل مسکر حرام» «3»، و منها عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا:

«لعنت الخمر و شاربها و ساقیها و عاصرها و معتصرها و حاملها و المحموله إلیه و مبتاعها و آکل ثمنها» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أیها الناس إن من العنب خمرا و إن من الزبیب خمرا، و إن من التمر خمرا، و إن من الشعیر خمرا ألا أیها الناس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 3.

(2) سوره المائده: 90.

(3) سنن البیهقی کتاب الأشربه و الحد فیها باب: 2 الحدیث الحدیث: 12.

(4) سنن البیهقی باب: 1 من کتاب الأشربه و الحد فیها الحدیث: 1.
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مستحله فی زمره الکافرین (166)، بل عن مولانا الباقر علیه السّلام أنه: «لا یبعث اللّه نبیا و لا یرسل رسولا إلا و یجعل فی شریعته تحریم الخمر»، و عن الرضا علیه السّلام: «أنه ما بعث اللّه نبیا قط إلا بتحریم الخمر»، و عن الصادق علیه السّلام:

«إن الخمر أم الخبائث و رأس کل شر یأتی علی شاربها ساعه یسلب لبّه فلا یعرف ربه و لا یترک معصیه إلا رکبها و لا یترک حرمه إلا انتهکها و لا رحما ماسه إلا قطعها و لا فاحشه إلا أتاها و ان من شرب منها جرعه لعنه اللّه و ملائکته و رسله و المؤمنون و إن شربها حتی سکر منها نزع روح الإیمان من جسده و رکبت فیه روح سخیفه خبیثه ملعونه و لم تقبل صلاته أربعین یوما، و یأتی شاربها یوم القیامه مسودا وجهه مدلعا لسانه لیسیل لعابه علی صدره ینادی العطش العطش».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من شرب الخمر بعد ما حرمها اللّه علی لسانی فلیس بأهل أن یزوج إذا خطب و لا یشفع إذا شفع و لا یصدق إذا حدث و لا

______________________________

أنهاکم عن کل مسکر» «1».

و من الإجماع إجماع المسلمین بل جمیع الأنبیاء و المرسلین من آدمهم إلی خاتمهم صلّی اللّه علیه و آله.

و من العقل استقلاله بقبح تعطیل أعظم قوه فعاله مدرکه فی الإنسان عن ادراک ما تستعد له درکها من تنظیم الحواس الظاهریه و الباطنیه و ضبطها عن وقوع الاختلال فیها، و لو لم یکن فیه إلا عروض السکر علی الإنسان و صیروره أفعاله فی تلک الحاله کأفعال المجانین و الصبیان لکفی فی الخسه و النقصان.

(166) علی تفصیل تقدم فی کتاب الطهاره «2»، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 4.

(2) راجع المجلد الأول صفحه: 392.
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یعاد إذا مرض و لا یشهد له جنازه و لا یؤتمن علی أمانه»، بل: «لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فیها عشره: غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و حاملها و المحموله إلیه و بائعها و مشتریها و آکل ثمنها»، و قد ورد أن من ترکها و لو لغیر اللّه بل صیانه لنفسه سقاه اللّه من الرحیق المختوم، و بالجمله الأخبار فی تشدید أمرها و الترغیب فی ترکها أکثر من أن تحصی بل نص فی بعضها أنه أکبر الکبائر خصوصا مدمنه فقد ورد فی أخبار مستفیضه أو متواتره أنه کعابد وثن أو کمن عبد الأوثان، و قد فسر المدمن فی بعض الأخبار بأنه لیس الذی یشربها کل یوم و لکنه الموطن نفسه أنه إذا وجدها شربها هذا مع کثره المضار فی شربها التی اکتشفها حذاق الأطباء فی هذه الأزمنه و أذعن المنصفون من غیر ملتنا.


مسأله 16: یلحق بالخمر موضوعا أو حکما کل مسکر جامدا کان أو مائعا

(مسأله 16): یلحق بالخمر موضوعا أو حکما کل مسکر جامدا کان أو مائعا (167)،

______________________________

(167) إجماعا و نصوصا منها: قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «کل مسکر خمر و کل خمر حرام» «1»، الظاهر فی الإلحاق الموضوعی.

و منها: ما دل علی أن الخمر من خمسه کما فی صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الخمر من خمسه العصیر من الکرم، و النقیع من الزبیب، و البتع من العسل، و المزر من الشعیر، و النبیذ من التمر» «2»، و قریب منه غیره، و ظاهره الإلحاق الموضوعی أیضا.

و منها: ما ورد عن الأئمه الهداه علیهم السّلام فی عده روایات: «حرم اللّه الخمر بعینها و حرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله المسکر من کل شراب فأجاز اللّه له ذلک» «3»،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب الأشربه المحرمه: 15.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 2 و غیره.
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و ما أسکر کثیره دون قلیله حرم قلیله و کثیره (168).


مسأله 17: و لو فرض فی الخمر عدم الإسکار فی بعض الطباع

(مسأله 17): و لو فرض فی الخمر عدم الإسکار فی بعض الطباع أو فی بعض الأزمنه أو الأمکنه أو مع العاده لا یوجب ذلک الحلیه (169).


مسأله 18: إذا انقلبت الخمر خلا حلت

(مسأله 18): إذا انقلبت الخمر خلا حلت (170)، سواء کان بنفسها أو بعلاج، و سواء کان العلاج بدون ممازجه شی ء فیها کما إذا کان بتدخین أو مجاوره شی ء أو کان بالممازجه، سواء استهلک الخلیط فیها قبل أن تنقلب خلا کما إذا مزجت بقلیل من الملح أو الخل فاستهلکا فیها ثمَّ انقلبت خلا أو لم یستهلک بل بقی فیها إلی ما بعد الانقلاب (171)، و یطهر

______________________________

الظاهره فی الإلحاق الحکمی و إطلاقها یشمل الجامد و المائع.

(168) للإطلاق و الاتفاق و نصوص خاصه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «کل مسکر حرام و ما أسکر کثیره فقلیله حرام» «1».

(169) لإطلاق الأدله و إجماع فقهاء المله، و کثره ما ورد من التشدید فی هذه الماده المکنی عنها بأم الخبائث فی اصطلاح السنه «2»، و المسمی بالإثم فی اصطلاح الکتاب فی قوله تعالی وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ «3»، و بالخمر فیه أیضا «4».

و کل من یراجع تاریخ العالم من الملل و الأدیان یری أن الخمر و الکذب منشأ المفاسد بجزئیاتها و کلیاتها.

(170) لتبدل الموضوع فیتبدل الحکم لا محاله و تقدم فی کتاب الطهاره فی الانقلاب ما ینفع المقام.

(171) کل ذلک لإطلاق حلیه المنقلب إلیه و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 11.

(3) سوره الأعراف: 33.

(4) سوره المائده: 90.
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ذلک الممتزج الباقی بالتبعیه کما یطهر بها الإناء (172).


مسأله 19: و من المحرمات المائعه الفقاع

(مسأله 19): و من المحرمات المائعه الفقاع إذا صار فیه غلیان و نشیش و إن لم یسکر و هو شراب معروف کان فی الصدر الأول یتخذ من الشعیر فی الأغلب (173)، و لیس منه ماء الشعیر المعمول بین الأطباء (174).


مسأله 20: یحرم عصیر العنب إذا نش و غلی بنفسه أو غلی بالنار

(مسأله 20): یحرم عصیر العنب إذا نش و غلی بنفسه أو غلی بالنار (175)، و کذا عصیر الزبیب علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (176).

و أما عصیر التمر فالأقوی أنه یحرم إذا غلی بنفسه (177)، و یحل إذا غلی بالنار (178)، و الظاهر أن الغلیان بالشمس کالغلیان بالنار فله

______________________________

(172) مر فی التاسع من المطهرات التبعیه و هی فی موارد تسعه منها ما نحن فیه فلا مبرر للإعاده.

(173) راجع النجاسات فی کتاب الطهاره (العاشر الفقاع).

(174) لعدم الإسکار فیه و لو کان مسکرا لحرم بلا إشکال.

(175) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی خبر ذریح: «إذا نشّ العصیر أو غلی حرم» «1»، و لا فرق فی الغلیان بین النار و الشمس و غیرهما علی ما تقدم فی کتاب الطهاره «2».

(176) تقدم حکمه فی التاسع من النجاسات (مسأله 1) فلا وجه للإعاده بالتکرار هنا، و منه یظهر ان ما فی المتن «لو لم یکن الأقوی» مخدوش فراجع هناک «3».

(177) بناء علی تحقق الإسکار فیه.

(178) لعدم تحقق الإسکار فیه بمجرد الغلیان.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 3.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 403- 408.

(3) راجع ج: 1 صفحه: 403- 408.
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حکمه (179).


مسأله 21: الظاهر أن الماء الذی فی جوف حبه العنب بحکم عصیره

(مسأله 21): الظاهر أن الماء الذی فی جوف حبه العنب بحکم عصیره فیحرم إذا غلی بنفسه أو بالنار (180).

نعم، لا یحکم بحرمته ما لم یعلم بغلیانه (181)، و هو نادر جدا لعدم الاطلاع علی باطنها غالبا فلو وقعت حبه من العنب فی قدر یغلی و هی تعلو و تسفل فی الماء المغلی فمن یطلع علی کیفیه ما فی جوف تلک الحبه و لا ملازمه بین غلیان ماء القدر و غلیان ما فی جوفها، بل لعل المظنون عدمها لأن المظنون أنه لو غلی ما فی جوفها لتفسخت و انشقت، و بالجمله المدار علی حصول العلم بالغلیان و عدمه فمن علم به حرم علیه و من لم یعلم به حلّ له (182).


مسأله 22: من المعلوم أن الزبیب لیس له عصیر فی نفسه

(مسأله 22): من المعلوم أن الزبیب لیس له عصیر فی نفسه، فالمراد بعصیره ما اکتسب منه الحلاوه إما بأن یدق و یخلط بالماء و إما بأن ینقع فی الماء و یمکث إلی أن یکتسب حلاوته بحیث صار فی الحلاوه بمثابه عصیر العنب، و أما بأن یمرس و یعصر بعد النقع فیستخرج عصارته، و اما إذا کان الزبیب علی حاله و حصل فی جوفه ماء فالظاهر أن ما فیه لیس من عصیر

______________________________

(179) لعدم تحقق المناط فیه، و الشک فی حصوله یکفی فی استصحاب الطهاره و الحلیه بعد دوران الحرمه و النجاسه مدار تحقق السکر فعلا.

(180) لأن المناط فی العصیر ماء العنب و التعبیر به باعتبار أخذ الماء من العنب فیجری علی ماء العنب حکم العصیر لاتحاد الموضوع و إن اختلف محلا.

(181) للأصل موضوعا و حکما.

(182) لأن المناط فی الحلیه و الحرمه علی إحراز الموضوع بالعلم أو الحجه المعتبره و کلاهما مفقودان فی المقام.
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الزبیب فلا یحرم بالغلیان و إن کان الأحوط الاجتناب عنه (183)، لکن العلم به غیر حاصل عاده (184)، فإذا ألقی زبیب فی قدر فیه ماء أو مرق و کان یغلی فرأینا الزبیب فیه منتفخا من أین ندری أن ما فی جوفه قد غلی مع أنه بحسب العاده لو غلی ما فی جوفه لانشق و تفسخ و أولی من ذلک بعدم وجوب الاجتناب ما إذا وضع فی وسط طبیخ أو کبه أو محشی و نحوها مما لیس فیه ماء و إن انتفخ فیه لأجل الأبخره الحاصله فیه (185).


مسأله 23: الظاهر أن ما غلی بنفسه من أقسام العصیر

(مسأله 23): الظاهر أن ما غلی بنفسه من أقسام العصیر لا تزول حرمته إلا بالتخلیل (186)، کالخمر حیث انها لا تحل إلا بانقلابها خلا و لا أثر فیه لذهاب الثلاثین. و أما ما غلی بالنار تزول حرمته بذهاب ثلثیه و بقاء ثلث منه (187)، و الأحوط أن یکون ذلک بالنار لا بالهواء و طول المکث مثلا (188).

نعم، لا یلزم أن یکون ذهاب الثلاثین فی حال غلیانه بل یکفی کون ذلک مستندا إلی النار و لو بضمیمه ما ینقص منه بعد غلیانه قبل أن یبرد، فلو

______________________________

(183) لأن الاحتیاط حسن علی کل حال، و هذا بخلاف ما تقدم فی المسأله السابقه من عدم الفرق بین الماء الداخل فی العنب إذا غلی و بین العصیر المأخوذ منه.

(184) و یکفی فیه مجرد الاستصحاب موضوعا و حکما.

(185) کل ذلک واضح عند العوام فضلا عن الإعلام.

(186) لأنه یصیر خمرا و ینحصر التحلیل حینئذ بالتخلیل، و احتمال شمول إطلاقات ما دل علی الحلیه بذهاب الثلاثین بعید جدا لاختلاف الموضوع.

(187) لشمول الإطلاقات «1»، له حینئذ.

(188) لاحتمال انصراف ذهاب الثلاثین عنهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1 و غیرها.
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کان العصیر فی القدر علی النار و قد غلی حتی ذهب نصفه ثلاثه أسداسه ثمَّ وضع القدر علی الأرض فنقص منه قبل أن یبرد بسبب صعود البخار سدس آخر کفی فی الحلّیه (189).


مسأله 24: إذا صار العصیر المغلی دبسا قبل أن یذهب ثلثاه

(مسأله 24): إذا صار العصیر المغلی دبسا قبل أن یذهب ثلثاه لا یکفی فی حلّیته علی الأقوی (190).


مسأله 25: إذا اختلط العصیر بالماء ثمَّ غلی یکفی فی حلّیته ذهاب ثلثی المجموع و بقاء ثلثه

(مسأله 25): إذا اختلط العصیر بالماء ثمَّ غلی یکفی فی حلّیته ذهاب ثلثی المجموع و بقاء ثلثه (191)، فلو صب عشرین رطلا من ماء فی عشره أرطال من عصیر العنب ثمَّ طبخه حتی ذهب منه عشرون و بقی عشره فهو حلال، و بهذا یمکن العلاج فی طبخ بعض أقسام العصیر مما لا یمکن لغلظها و قوامها أن تطبخ علی الثلث لأنه یحترق و یفسد قبل أن یذهب ثلثاه فیصب فیه الماء بمقداره أو أقل منه أو أکثر ثمَّ یطبخ إلی أن یذهب الثلثان و یبقی الثلث (192).


مسأله 26: لو صب علی العصیر المغلی قبل أن یذهب ثلثاه مقدارا من العصیر غیر المغلی

(مسأله 26): لو صب علی العصیر المغلی قبل أن یذهب ثلثاه مقدارا من العصیر غیر المغلی وجب ذهاب ثلثی مجموع ما بقی من الأول مع ما صب ثانیا (193)، و لا یحسب ما ذهب من الأول أولا فإذا کان فی القدر

______________________________

(189) لصدق ذهاب الثلاثین بالنار عرفا فتشمله الإطلاقات الوارده کما تقدم فی أحکام النجاسات من کتاب الطهاره.

(190) لاستصحاب الحرمه بعد بقاء الموضوع عرفا و احتمال تغایر الموضوع بدوی ساقط.

(191) لصدق إطلاق ذهاب الثلاثین علی هذه الصوره أیضا فإذا ذهب ثلثا المجموع یذهب ثلثا البعض بالنسبه أیضا.

(192) و لا بد فیه من ملاحظه الاحتیاط و مراعاه الخصوصیات.

(193) لاستصحاب بقاء النجاسه و عدم حصول الطهاره إلا بما یزیلها و هو 
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تسعه أرطال من العصیر فغلی حتی ذهب منه ثلاثه و بقی سته ثمَّ صب علیه تسعه أرطال أخر فصار خمسه عشر یجب أن یغلی حتی یذهب عشره و یبقی خمسه و لا یکفی ذهاب تسعه و بقاء سته (194).


مسأله 27: لا بأس بأن یطرح فی العصیر قبل ذهاب الثلاثین مثل الیقطین

(مسأله 27): لا بأس بأن یطرح فی العصیر قبل ذهاب الثلاثین مثل الیقطین و السفرجل و التفاح و غیرها و یطبخ فیه حتی یذهب ثلثاه فإذا حلّ حلّ ما طبخ فیه (195).


مسأله 28: یثبت ذهاب الثلاثین من العصیر المغلی بالعلم

(مسأله 28): یثبت ذهاب الثلاثین من العصیر المغلی بالعلم و بالبینه و بإخبار ذی الید المسلم (196)، بل و بالأخذ منه إذا کان ممن یعتقد حرمه ما لم یذهب ثلثاه بل و إذا لم یعلم اعتقاده أیضا (197).

نعم، إذا علم أنه ممن یستحل العصیر المغلی قبل أن یذهب ثلثاه مثل أن یعتقد أنه یکفی فی حلیته صیرورته دبسا أما اجتهادا أو تقلیدا ففی جواز الاستیمان بقوله إذا أخبر عن حصول التثلیث خلاف و إشکال (198)،

______________________________

منحصر بما ذکر.

(194) لعدم تحقق ما یزیل النجاسه کما عرفت.

(195) للطهاره التبعیه فیشمله إطلاق دلیل الطهاره، و قد تقدم فی کتاب الطهاره ما ینفع المقام فراجع «1».

(196) أما الأول فلحجیه العلم ذاتا و أما الثانی فلعموم اعتبار البینه علی ما تقدم مرارا فی کتاب الطهاره و غیره، و أما الأخیر فلاعتبار ید المسلم فی الطهاره و النجاسه، و قد أثبتنا ذلک علی نحو القاعده فی کتاب الطهاره و هی: «کل من استولی علی شی ء فقوله معتبر فیه».

(197) کل ذلک لما مر من القاعده.

(198) لاحتمال عدم شمول ما تقدم من القاعده لمثل هذه الصوره، فیبقی 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 118.
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و اولی بالإشکال جواز الأخذ منه و البناء علی أنه طبخ علی الثلث إذا احتمل ذلک من دون تفحص عن حاله (199)، و لکن الأقوی جواز الاعتماد بقوله و کذا جواز الأخذ منه و البناء علی التثلیث علی کراهیه (200).


مسأله 29: یحرم تناول مال الغیر و إن کان کافرا محترم المال بدون اذنه

(مسأله 29): یحرم تناول مال الغیر و إن کان کافرا محترم المال بدون اذنه و رضاه (201) حتی ورد «من أکل من طعام لم یدع إلیه فکأنما أکل قطعه من النار».

______________________________

الأصل بحاله، و لکنه احتمال بدوی مخالف لإطلاق الفتوی و سهوله الشریعه مهما أمکن.

نعم، لو حصل الاطمئنان العرفی بعدم ذهاب الثلاثین من القرائن یتبع اطمینانه حینئذ لحجیته شرعا کما تقدم مرارا.

(199) لا وجه لأولویه الفرض بالإشکال بل یجری ما مر فی سابقه.

(200) أما الجواز فلظهور إطلاق الروایات «1»، مضافا إلی ما مر من القاعده، و أما الکراهه فلبعض الأخبار المحمول علیها جمعا و قد مر تفصیل ذلک کله فی کتاب الطهاره فلا وجه للتکرار هنا.

(201) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ «2»، و من السنه نصوص متواتره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر الشحام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله وقف بمنی حتی قضی مناسکها فی حجه الوداع- إلی أن قال علیه السّلام- فقال صلّی اللّه علیه و آله: أی یوم أعظم حرمه؟ فقالوا هذا الیوم، فقال: فأی بلد أعظم حرمه؟ قالوا هذا البلد، قال: فإن 

______________________________

(1) راجع ج: 2 صفحه: 96.

(2) سوره النساء: 29 و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 7 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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مسأله 30: یجوز أن یأکل الإنسان و لو مع عدم الضروره

(مسأله 30): یجوز أن یأکل الإنسان و لو مع عدم الضروره (202) من بیوت من تضمنته الآیه الشریفه فی سوره النور، و هم: الآباء و الأمهات و الاخوان و الأخوات و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات، و کذا یجوز لمن کان وکیلا علی بیت أحد مفوضا إلیه أموره و حفظه بما فیه أن یأکل من بیت موکله، و هو المراد من «ما ملکتم مفاتحه» المذکور فی تلک الآیه الشریفه (203)، و کذا یجوز أن یأکل الصدیق من بیت صدیقه، و کذا

______________________________

دماءکم و أموالکم علیکم حرام کحرمه یومکم هذا فی شهرکم هذا فی بلدکم هذا إلی یوم تلقونه فیسألکم عن أعمالکم، ألا هل بلغت؟ قالوا: نعم، قال صلّی اللّه علیه و آله: اللهم أشهد، ألا من کانت عنده أمانه فلیؤدها إلی من ائتمنه علیها فإنه لا یحل دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطیبه نفسه و لا تظلموا أنفسکم، و لا ترجعوا بعدی کفارا» «1»، و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء، و من العقل استقلاله بقبح الظلم و التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه ظلم علیه لاحترام نفس الغیر و عرضه و ماله بفطره العقول.

(202) لإطلاق الکتاب لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً «2»، و السنه کما یأتی و الإجماع، و أما مع الاضطرار فلا اختصاص للجواز بمورد الآیه بل یجوز من کل أحد.

(203) فعن الصادق علیه السّلام: «فی قول اللّه عز و جلّ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3.

(2) سوره النور: 61.
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الزوجه من بیت زوجها (204).

و الأب و الأم من بیت الولد (205)، و إنما یجوز الأکل من تلک البیوت إذا لم یعلم کراهه صاحب البیت (206)، فیکون امتیازها عن غیرها بعدم توقف جواز الأکل منها علی إحراز الرضا و الإذن من صاحبها فیجوز مع الشک (207)،

______________________________

قال: الرجل یکون له وکیل یقوم فی ماله فیأکل بغیر إذنه» «1».

أقول: یمکن أن یستفاد من قوله تعالی أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ التسلط علی التصرف بإذن المالک لأن مالکیه المفتاح لازم لذلک عرفا، فالموارد المرخص فیها فی الآیه المبارکه مطابقه للمتعارف بین الناس غالبا.

(204) أما الأول فلذکره فی الآیه الشریفه، و أما الثانیه فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و کذلک تأکل المرأه بغیر إذن زوجها» «2».

(205) لشمول قوله تعالی مِنْ بُیُوتِکُمْ لبیت الولد و للأولویه القطعیه الثابته للولد بالنسبه إلی الأعمام و الأخوال و نحوهما، و لأن الولد و ماله لأبیه کما فی الخبر «3»، و لأن ما یأکل الرجل من کسبه و ان ولده من کسبه کما فی الحدیث «4»، و لعل عدم ذکره فی الآیه المبارکه من أجل أن لا تتوهم المغایره بین الوالد و مال الولد.

(206) لإطلاق أدله التحریم- کما تقدم- الشامل لهذه الصوره بلا إشکال و متعارف الناس یستنکرون التصرف حینئذ و یقبحون التصرف مع الکراهه.

(207) للإطلاق الوارد مورد التسهیل و الترغیب إلی حسن المجامله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب آداب المائده الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به.

(4) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 479.
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بل و مع الظن بالعدم أیضا علی الأقوی (208)، بخلاف غیرها و الأحوط اختصاص الحکم بما یعتاد أکله من الخبز و التمر و الإدام و الفواکه و البقول و نحوها (209)، دون نفائس الأطعمه التی تدخر غالبا لمواقع الحاجه

______________________________

و المعاشره، فکأن الشارع الذی هو ولیّ الکل ألغی اعتبار رضا المالک فی مورد الشک فی رضائه بالنسبه إلی هؤلاء، فکأنه قال للمالک:

ینبغی لک أن ترضی، و قال للمتصرف: لا تعتن بشکک ما لم یظهر لک الاطمئنان بعدم الرضا، و الوجدان یشهد فإن ذوی النفوس الآبیه یرضون بالتصرف فی تلک الموارد و یستنکرون ترک التصرف لأجل الشک و الرضا و یجعلونه من الوسواس.

(208) الأقسام ثلاثه:

الأول: الاطمئنان النوعی بالرضا.

الثانی: الاطمئنان کذلک بعدمه، و لا إشکال فی الجواز فی مورد الآیه و غیرها، کما لا إشکال فی عدم الجواز فیها فی القسم الثانی فلا فرق فی هذین القسمین جوازا و منعا بین مورد الآیه و غیرها.

الثالث: الشک فی الرضا، و عدمه یجوز التصرف فی مورد الآیه دون غیرها لما مر، و هذا هو الفارق بین الموردین.

الرابع: الظن بعدم الرضا مقتضی أصاله حرمه التصرف فی مال الغیر و إطلاق أدله حرمته من الکتاب و السنه عدم جواز التصرف إلا إذا ثبت إطلاق آیه الترخیص و عمومها حتی من هذه الجهه، و هو مشکل خصوصا إذا کان الظن قویا خصوصا مع استیلاء الشح علی أهل الزمان و شیوع حب المال و مفاسد الأخلاق فی أهل الدوران.

(209) للاقتصار فی الحکم المخالف للقاعده- العقلیه و النقلیه- علی المتیقن من مورد الدلیل و فی روایه زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عما 
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لمواقع الحاجه للأضیاف ذوی الشرف و العزه (210)، و الظاهر التعدیه إلی غیر المأکول من المشروبات العادیه من الماء و اللبن المخیض و اللبن الحلیب و غیرها (211).

نعم، لا یتعدی إلی بیوت غیرهم و لا إلی غیر بیوتهم کدکاکینهم و بساتینهم (212) کما أنه یقتصر علی ما فی البیت من المأکول فلا یتعدی إلی ما یشتری من الخارج بثمن یؤخذ من البیت (213).


مسأله 31: تباح جمیع المحرمات المزبوره حال الضروره

(مسأله 31): تباح جمیع المحرمات المزبوره حال الضروره (214)،

______________________________

یحل للرجل من بیت أخیه من الطعام قال: المأدوم و التمر» «1»، و الظاهر کونها من باب المثال لکل ما شاع أکله فی کل زمان و لا یدخر لضیافه الأرحام و الإخوان.

(210) فإن المتعارف یتحرزون عن تناوله و یستنکرون ذلک حتی لو أذن لهم المالک، فکیف بما إذا لم یأذن و بالجمله لا بد من إتباع القرائن و هی کثیره مختلفه باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه و الحالات و الخصوصیات.

(211) لأن الظاهر أنه لیس المراد بالأکل فی الآیه المبارکه خصوص الازدراد، بل المراد التناول الشامل للشرب أیضا.

(212) کل ذلک لأصاله حرمه التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه.

(213) لما تقدم فی سابقه من الأصل، کما أنه لا بد من الاقتصار علی النسبی دون الرضاعی و علی خصوص الأکل دون الحمل، و علی ما إذا کان مأذونا فی دخول أصل الدار و علی الأکل بالقدر المتعارف لا التملی و علی ما إذا کان المأکول مهیئا للأکل لا ما إذا أخذ اللحم مثلا و شواه و أکله إلی غیر ذلک مما یمکن إحراز عدم الرضا.

(214) للأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6.
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إما لتوقف حفظ نفسه و سد رمقه علی تناوله أو لعروض المرض الشدید الذی لا یتحمل عاده بترکه، أو لأداء ترکه إلی لحوق الضعف المفرط المؤدی إلی المرض أو التلف أو المؤدی للتخلف عن الرفقه مع ظهور أماره العطب، و منها ما إذا خیف بترکه علی نفس اخری محترمه کالحامل تخاف علی جنینها و المرضعه علی طفلها بل و من الضروره خوف طول

______________________________

یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «1»، و قوله تعالی ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2»، و کذا قوله جلّ شأنه فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «3»، و من السنه المتواتره الوارده کحدیث الرفع «4»، و قاعده:

«کل ما غلب اللّه علی العباد فهو أولی بالعذر» کما تقدم فی قضاء الصلاه و غیرهما مما ورد فی سهوله الشریعه و سماحتها مما لا تعد و لا تحصی فی أبواب متفرقه من أول الفقه إلی آخره کحدیث نفی الضرر و الضرار «5».

و قول علی علیه السّلام: «المضطر یأکل المیته و یأکل کل محرم إذا اضطر إلیه» «6».

و من الإجماع إجماع المسلمین إن لم یکن من العقلاء.

و من العقل حکمه بتقدیم الأهم علی المهم و لا ریب فی أهمیه حفظ النفس علی أکل المحرم حین الاضطرار إلیه، و ترتفع الحرمه و یباح فلا یبقی موضوع للمهم حتی یکون من التزاحم بین الأهم و المهم، بل یکون من انتهاء 

______________________________

(1) سوره البقره: 185.

(2) سوره الحج: 78.

(3) سوره البقره: 173.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.

(6) مستدرک الوسائل باب: 40 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 4.
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المرض أو عسر علاجه بترک التناول (215).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 180

و المدار فی الکل علی الخوف الحاصل من العلم أو الظن بالترتب (216)، لا مجرد الوهم و الاحتمال (217).


مسأله 32: من الضرورات المبیحه للمحرمات الإکراه و التقیه

(مسأله 32): من الضرورات المبیحه للمحرمات الإکراه و التقیه (218)، عمن یخاف منه علی نفسه أو نفس محترمه أو علی عرضه

______________________________

حکم العام بتحقق المخصص فلا حکم للعام حینئذ هذا کله فی غیر أکل مال الغیر فإنه لا یباح عند الضروره بل یجوز الأکل بعنوان ثانوی أی: نفس تحقق الاضطرار لأهمیه حفظ النفس من مال الغیر.

(215) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات بحیث یظهر منهم الإجماع علیه و جعلوا المدار علی صدق الاضطرار و الضروره عرفا، فمع صدقه کذلک یحل التناول و مع صدق عدمه أو الشک فیه یحرم لأصاله الحرمه، و أما خبر المفضل:

«ثمَّ أباحه (أی أباح المضر) للمضطر و أحلّه له فی الوقت الذی لا یقوم بدنه إلا به فأمره أن ینال منه بقدر البلغه لا غیر ذلک» «1»، و قریب منه غیره فهو انما تعرض لبعض المصادیق لا أن یکون فی مقام التحدید من کل جهه.

(216) لأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(217) للأصل و إطلاق أدله التحریم و ظهور الاتفاق.

(218) لما استفاض عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی ما أکرهوا علیه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «التقیه فی کل شی ء یضطر إلیه ابن آدم فقد أحله اللّه له» «3»، و الأخبار فی هذا المساق کثیره جدا هذا مضافا إلی الإجماع من المسلمین فی الإکراه و من الإمامیه فی التقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الحدیث الحدیث: 2.
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أو عرض محترم أو مال محترم یجب علیه حفظه (219).


مسأله 33: فی کل مورد یتوقف حفظ النفس علی ارتکاب محرّم یجب الارتکاب

(مسأله 33): فی کل مورد یتوقف حفظ النفس علی ارتکاب محرّم یجب الارتکاب فلا یجوز له التنزه و الحال هذه (220)، و لا فرق بین الخمر و الطین و بین سائر المحرمات فی هذا الحکم (221)، و القول بوجوب التنزه عن الخمر و الطین حتی مع الضروره و أنه لا یباحان بها

______________________________

(219) لأن ما لا یجب علیه حفظه لا یتحقق الضروره بالنسبه إلیه.

(220) لفرض کونه مأمورا بالتناول و هو واجب علیه فیکون ترکه حراما، مع أنه اقدام علی تحقق الضرر.

(221) لإطلاقات أدله التحلیل عند الاضطرار المؤیده بحکم العقل و سائر الآیات «1»، و الروایات التی تقدم بعضها غیر قابله للتقیید، و خصوص ما عن الصادق علیه السّلام فی حدیث عمار: «الرجل أصابه عطش حتی خاف علی نفسه فأصاب خمرا، قال علیه السّلام: یشرب منه قوته» «2».

و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه عدم الجواز لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «المضطر لا یشرب الخمر فإنها لا تزیده إلا شرا» «3»، و فی بعض الروایات: «لا تزیده إلا عطشا» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لا بد من حملها علی بعض المحامل لمعارضتها مع القواعد العقلیه و النقلیه.

و أما القول بالفرق بین الطین و سائر المحرمات فلم نظفر علی قائله، و ذکره فی الجواهر أیضا بلفظ القیل من دون تعیین القائل.

______________________________

(1) سوره الانعام: 119.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 31 و 14.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 31 و 14.
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ضعیف (222)، خصوصا فی ثانیهما (223)، فإذا أصابه عطش حتی خاف علی نفسه فأصاب خمرا جاز بل وجب شربها و کذا إن اضطر إلی أکل الطین (224).


مسأله 34: إذا اضطر إلی محرم فلیقتصر علی مقدار الضروره

(مسأله 34): إذا اضطر إلی محرم فلیقتصر علی مقدار الضروره و لا یجوز له الزیاده (225)، فإذا اقتضت الضروره أن یأکل المیته لسد رمقه فلیقتصر علی ذلک و لا یجوز له أن یأکل حد الشبع إلا إذا فرض أن ضرورته لا تندفع إلا بالشبع (226).


مسأله 35: جواز أکل المحرم فی مورد الضروره یختص بغیر الباغی و العادی

(مسأله 35): جواز أکل المحرم فی مورد الضروره یختص بغیر الباغی و العادی (227)، و أما فیهما فیبقی علی حرمته و یعاقب علیه و إن أرشده عقله إلی الارتکاب (228).


مسأله 36: یجوز التداوی لمعالجه الأمراض بکل محرم إذا انحصر

(مسأله 36): یجوز التداوی لمعالجه الأمراض بکل محرم إذا انحصر

______________________________

(222) لعدم دلیل علیه من عقل أو نقل کما عرفت.

(223) لعدم وجدان دعوی دلیل علیه من أحدکما تقدم.

(224) لعموم ما دل علی إباحه المحرمات بالاضطرار کما تقدم مرارا.

(225) لإطلاق أدله التحریم إلا فی خصوص ما ترتفع به الضروره مع ما ارتکز فی النفوس من أن «الضرورات تتقدر بقدرها».

(226) لفرض تحقق الضروره حینئذ إلی الشبع فیجوز له الأکل حتی یشبع.

(227) للآیه المبارکه فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ «1»، و تعرضنا لمعنی الباغی و العادی فی التفسیر فراجع.

(228) لقاعده «تقدیم الأهم علی المهم» غیر القابله للتخصیص بوجه من الوجوه.

______________________________

(1) سوره البقره: 173.
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به العلاج (229)، و لو بحکم الحذاق و الثقات من الأطباء (230) و المدار علی انحصار العلاج به بین ما بأیدی الناس مما یعالج به هذا الداء لا الانحصار واقعا فإنه مما لا یحیط به إدراک البشر (231).


مسأله 73: المشهور عدم جواز التداوی بالخمر

(مسأله 73): المشهور عدم جواز التداوی بالخمر بل بکل مسکر حتی مع الانحصار (232).

______________________________

(229) لما مر من تطابق الأدله الأربعه علی الجواز بل الوجوب حینئذ.

(230) لکونهم من أهل الخبره بهذه الأمور و قول أهل الخبره بکل أمر معتبر فیه عند ذوی العقول.

(231) لأن أحکام الشریعه مبتنیه علی هذا النظام الظاهری البشری خصوصا الشریعه الختمیه المبتنیه علی التسهیل مهما وجد إلیه السبیل، و التکلیف بالواقعیات صعب عسیر إذ لا یحیط بها إلا العلیم الخبیر.

(232) لجمله من النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دواء عجن بالخمر؟ فقال: لا و اللّه ما أحب أن أنظر إلیه فکیف أتداوی به إنه بمنزله شحم الخنزیر أو لحم الخنزیر» «1»، و منها ما عنه علیه السّلام أیضا فی خبر عمر بن أذینه: «إن اللّه لم یجعل فی شی ء مما حرم دواء و لا شفاء» «2».

و منها ما عن أبی بصیر قال: «دخلت أم خالد العبدیه علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده، فقالت: جعلت فداک أنه یعترینی قراقر فی بطنی و قد وصف لی أطباء العراق النبیذ بالسویق- إلی أن قال- فقال علیه السّلام: ما یمنعک من شربه؟ قالت: قد قلدتک دینی فألقی اللّه عز و جل حین ألقاه فأخبره أن جعفر بن محمد أمرنی و نهانی، فقال علیه السّلام: یا أبا محمد تسمع هذه المسائل؟ لا فلا تذوقی منه قطره لا و اللّه لا آذن لک فی قطره منه فإنما تندمین إذا بلغت نفسک هاهنا-

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 4 و 1.
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.....

______________________________

و أومی بیده إلی حنجرته- یقولها ثلاثا أ فهمت؟ فقالت: نعم، ثمَّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما یبل المیل ینجس حبا من ماء یقولها ثلاثا» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لکن لا یخفی أنه لیس للإمام علیه السّلام بل و لا للفقیه الخبیر بأحوال الأنام أن یأذن فی التداوی و لو عند الضروره لئلا یتخذ ذلک وسیله لتناولها، فیمکن حمل مثل هذه الأخبار علی ما ذکرنا و إلا فلو دار الأمر بین الموت و تناوله لا تشمله تلک الأخبار مع ما تقدم من إذن الصادق علیه السّلام فی شربه عند الاضطرار إلی شربه، و أما قولهم علیهم السّلام: «إن اللّه لم یجعل فی شی ء مما حرم دواء و لا شفاء» «2»، کما تقدم فلا بد و أن یحمل علی الجعل الأولی کما فی الأدویه المباحه لا الجعل الثانوی الاضطراری، و إلا فهو مخالف لما هو المشاهد فی الأدویه الحدیثه مثل الشراب و بعض الاقراص و غیرهما المشتمل علی الخمر (الکحول) علی ما یقولون، و مع ذلک یرفع المرض فهذه الأخبار مثل ما ورد: «إن اللّه تعالی لم یجعل رزق عباده فی الحرام»، أ تحمل علی النفوس الشریفه و العزیمه الصادقه الذین یتحملون تمام جهدهم فی تعظیم حرمات اللّه فیفیض اللّه عز و جل علیهم من العوالم الغیبیه الدواء و الشفاء بعد قطع علائقهم عن الدنیا و ما فیها کأمثال ابن أبی یعفور الذی یصلی علیه و یترحم له و یحمده ففی خبر المفضل قال: «کتب أبو عبد اللّه علیه السّلام حین مضی عبد اللّه بن أبی یعفور یا مفضل عهدت إلیک عهدی کان إلی عبد اللّه بن أبی یعفور صلوات اللّه علیه، فمضی صلوات اللّه علیه موفیا للّه عز و جل و لرسوله و لإمامه بالعهد المعهود للّه و قبض صلوات اللّه علی روحه محمود الأثر مشکور السعی مغفورا له مرحوما برضا اللّه و رسوله و إمامه عنه بولادتی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما کان فی عصرنا أطوع للّه و لرسوله و لإمامه منه، فما زال کذلک حتی قبضه اللّه إلیه برحمته و صیره إلی جنته ساکنا فیها مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أمیر المؤمنین علیه السّلام أنزله اللّه بین المسکنین مسکن محمد صلّی اللّه علیه و آله و أمیر المؤمنین علیه السّلام و إن کانت المساکن واحده و الدرجات 

______________________________

(1) الوافی ج: باب: 159 من أبواب المشارب.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الأشربه المحرمه.
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لکن الجواز لا یخلو من قوه (233) بشرط العلم بکونه قابلا للعلاج (234)، و العلم بأن ترک معالجته یؤدی إلی الهلاک أو إلی ما یدانیه و العلم بانحصار العلاج به بالمعنی الذی ذکرناه.

نعم، لا یخفی شده أمر الخمر فلا یبادر إلی تناولها و المعالجه بها (235)، إلا إذا رأی من نفسه الهلاک لو ترک التداوی بها (236)، و لو بسبب توافق جماعه من الحذاق و أولی الدیانه و الدرایه من الأطباء و إلا فلیصطبر علی المشقه فلعلّ الباری تعالی شأنه یعافیه لما رأی منه التحفظ علی دینه (237)، فعن الثقه الجلیل عبد اللّه بن أبی یعفور أنه قال: «کان إذا أصابته هذه الأوجاع فإذا اشتدت شربت الحسو من النبیذ فسکن عنه فدخل علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأخبره بوجعه و انه إذا شرب الحسو من النبیذ سکن عنه، فقال له: لا تشربه فلما أن رجع إلی الکوفه هاج به وجعه فأقبل أهله فلم یزالوا به حتی شرب فساعه شربه منه سکن عنه فعاد الی ابی

______________________________

واحده فزاده اللّه رضی من عنده و مغفره من فضله برضاه عنه» «1»، و فی روایه أخری قال علیه السّلام له: «رحمک اللّه رحمک اللّه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «ما أحد ادعی إلینا ما افترض اللّه علیه فینا إلا عبد اللّه بن أبی یعفور» «3».

(233) تقدم وجه ذلک.

(234) لأنه المعلوم من مورد الجواز لکل من قال به.

(235) لعدم دلیل علی الترخیص بنحو ذلک فیکفی استصحاب بقاء الحرمه ما لم یعلم الخلاف.

(236) فیجوز حینئذ عقلا و نقلا کما تقدم.

(237) لأن عنایات اللّه تبارک و تعالی علی المحافظین لدینهم مما لا تعد و لا تحصی و لا یعلم بها إلا اللّه تعالی.

______________________________

(1) راجع رجال الکشی صفحه: 215 ط: النجف.

(2) راجع رجال الکشی صفحه: 215 ط: النجف.

(3) راجع رجال الکشی صفحه: 215 ط: النجف.

ص: 185





عبد اللّه علیه السّلام فأخبره بوجعه و شربه، فقال له: یا ابن أبی یعفور لا تشرب فإنه حرام إنما هو الشیطان موکل بک و لو قد یئس منک ذهب فلما أن رجع إلی الکوفه هاج به وجعه أشد مما کان فأقبل أهله علیه، فقال لهم: لا و اللّه ما أذوق منه قطره أبدا فأیسوا منه أهله فکان یهتم علی شی ء و لا یحلف و کان إذا حلف علی شی ء لا یخلف، فلما سمعوا أیسوا منه و اشتد به الوجع أیاما ثمَّ اذهب اللّه به عنه فما عاد إلیه حتی مات رحمه اللّه علیه».


مسأله 38: لو اضطر إلی أکل طعام الغیر لسد رمقه

(مسأله 38): لو اضطر إلی أکل طعام الغیر لسد رمقه و کان المالک حاضرا فإن کان هو أیضا مضطرا لم یجب علیه بل لا یجوز له بذله (238)، و لا یجوز للمضطر قهره (239)، و إن لم یکن مضطرا یجب علیه بذله للمضطر (240)

______________________________

(238) لأولویه حفظ النفس عن حفظ الغیر عند الدوران بحسب مرتکزات العقلاء و لا أقل من احتماله عند الدوران فلا یجوز حینئذ و لا دلیل علی الخلاف إلا توهم شمول إطلاق قوله تعالی وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ «1»، للمقام و هو فاسد لظهور الآیه الکریمه فی غیر صوره الدوران بین هلاک أحدهما.

نعم، انها تعم تحمل المشقّات التی لا تبلغ هلاک النفس.

(239) لأنه حینئذ قهر علی هلاک نفس المالک و هو مما لا یجوز بلا شبهه فی ذلک.

(240) لوجوب حفظ النفس المحترمه عن الهلاک مع القدره علیه إجماعا و نصا «2»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ما آمن بی من بات شبعانا و أخوه المسلم 

______________________________

(1) سوره الحشر: 9.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 4.
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و إن امتنع عن البذل جاز له قهره (241)، بل مقاتلته (242)، و الأخذ منه قهرا و لا یتعین علی المالک بذله مجانا فله أن لا یبذله إلا بالعوض (243)، و لیس للمضطر قهره بدونه (244)، فإن اختار البذل بالعوض فإن لم یقدّره بمقدار کان له علیه ثمن مثل ما أکله أو مثله إن کان مثلیا (245)، و إن قدّره لم یتعین علیه تقدیره بثمن المثل أو أقل بل له أن یقدره بأزید منه (246)، و حینئذ إذا کان المضطر قادرا علی دفعه یجب علیه الدفع إذا طالبه به (247)، و إن کان عاجزا یکون فی ذمته یتبع تمکنه (248)، هذا إذا کان

______________________________

طاو» «1»، و قد ورد فی هذا المساق أخبار أخری مختلفه فی أبواب متفرقه «2».

(241) لسقوط اعتبار اذنه شرعا مع الانحصار و امتناعه عن الإذن.

(242) أرسله جمع إرسال المسلمات و جعلوا ذلک من صغریات الدفاع عن النفس و لازمه أنه لو قتله المضطر یکون دمه هدرا بخلاف العکس.

(243) لقاعده السلطنه التی لا تنافی وجوب البذل و أخذ العوض کما فی مورد الاحتکار و نحوه کما تقدم.

(244) لأصاله عدم تسلطه علیه بعد عدم الدلیل لجواز القهر بدونه من عقل أو نقل.

(245) لأن ذلک هو العوض الشرعی لکل ما لم یکن فیه العوض المسمّی شرعا.

(246) لقاعده السلطنه مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه و لکن لا بد و أن یقیّد بعدم وصول الزیاده إلی مرتبه الحرج.

(247) لوجوب حفظ النفس عقلا و شرعا بکل ما قدر علیه المضطر إلی حفظها.

(248) لصحه المعاوضه حینئذ فتشملها عموم ما دل علی وجوب الوفاء بها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب المائده.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب آداب التجاره و باب: 39 من أبواب فعل المعروف.
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المالک حاضرا و أما إذا کان غائبا فله الأکل منه بمقدار سد رمقه و تقدیر الثمن و جعله فی ذمته و لا یکون أقل من ثمن المثل (249)، و الأحوط المراجعه إلی الحاکم لو وجد و مع عدمه فإلی عدول المؤمنین (250).


مسأله 39: یحرم الأکل علی مائده یشرب علیها شی ء من الخمر

(مسأله 39): یحرم الأکل علی مائده یشرب علیها شی ء من الخمر بل و غیرها من المسکرات و کذا الفقاع (251)، بل ذهب بعض العلماء إلی حرمه کل طعام یعصی اللّه تعالی به أو علیه (252).

______________________________

من الکتاب و السنه کما تقدم.

(249) للعلم برضا الشارع الذی هو ولیّ المالک بذلک حینئذ بل العلم العادی برضا المالک به أیضا بحیث لو لم یرض یستنکر منه ذلک، و یحتمل سقوط اعتبار رضاه حینئذ.

(250) لأن هذا من موارد الأمور الحسبیه و المشهور أن المرجع فیها أولا الحاکم الشرعی و مع عدمه فإلی عدول المؤمنین.

(251) لما عن الصادق علیه السّلام فی خبر هارون بن الجهم: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

ملعون ملعون من جلس علی مائده یشرب علیها الخمر» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر الجراح المدائنی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یأکل علی مائده یشرب علیها الخمر» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا و قد: «سئل عن المائده إذا شرب علیها الخمر أو مسکر؟ فقال: حرمت المائده» «3»، و تقدم أن کل مسکر خمر فیشمل الفقاع و جمیع المسکرات مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الفرق.

(252) نسب ذلک إلی العلامه و ابن إدریس لأن مجلس العصیان مما یحبه الشیطان و من مظاهر غضب الرحمن و فی معرضیه العذاب و الهلاک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 62 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب الأطعمه المحرمه الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب الأشربه المحرمه الحدیث: 1.
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خاتمه فی بعض الآداب المتعلّقه بالأکل و الشرب


اشاره

خاتمه فی بعض الآداب المتعلّقه بالأکل و الشرب



فأما آداب الأکل


اشاره

فأما آداب الأکل فهی بین مستحبه و مکروهه،



أما المستحبه

أما المستحبه فأمور:

منها: غسل الیدین معا قبل الطعام و بعده مائعا کان الطعام أو جامدا (253)، و إذا کانت جماعه علی المائده یبدأ فی الغسل الأول صاحب الطعام ثمَّ بمن علی یمینه و یدور الی أن یتم الدور علی من فی

______________________________

(253) لنصوص مستفیضه منها قول علی علیه السّلام: «غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیاده فی العمر و إماطه للغمر من الثیاب و یجلو البصر» «1».

و منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر ابن القداح: «من غسل یده قبل الطعام و بعده عاش فی سعه و عوفی من بلوی فی جسده» «2»، إلی غیر ذلک مما هو کثیر، و المراد بالوضوء فی جمله منها کقول أبی الحسن علیه السّلام: «الوضوء قبل الطعام و بعده یثبت النعمه» «3»، إنما هو غسل الید فقط إذ لم یعهد من الفقهاء استحباب الوضوء المعهود قبل الطعام و بعده بل المعهود عدمه، و فی خبر هشام بن سالم قال لی الصادق علیه السّلام: «و الوضوء هنا غسل الیدین قبل الطعام و بعده» «4»، و مقتضی إطلاق ما تقدم من الأخبار عدم الفرق بین کون الطعام مائعا أو جامدا کان الأکل بالید مباشره أو بالآلات المتعارفه فی هذه الأزمنه و سواء کان الأکل بید واحده أو بهما معا لأن هذا نحو تعظیم لنعمه اللّه و تجلیل لها مضافا إلی مصالح اخری ثمَّ ان الموجود فی کلمات الفقهاء «غسل الیدین» و الموجود فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6 و 5 و 8 و 16.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6 و 5 و 8 و 16.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6 و 5 و 8 و 16.

(4) الوسائل باب: 49 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6 و 5 و 8 و 16.
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یسار صاحب الطعام ثمَّ دور إلی أن یختم بصاحب الطعام (254).

و منها: المسح بالمندیل بعد الغسل الثانی و ترک المسح به بعد الغسل الأول (255).

______________________________

النصوص لفظ «الید» و «الیدین» و «أیدیکم» و «الوضوء» و یصح أن یراد بالأول الجنس فلا ینافی البقیه، و قد مر أن المراد بالوضوء غسل الیدین فیرتفع تنافی الأخبار من البین.

ثمَّ انه إن کانت الید نظیفه فلا یتأکد استحباب الغسل لقول أبی الحسن علیه السّلام: «من کانت یده نظیفه فلم یغسلها فلا بأس أن یأکل من غیر أن یغسل یده» «1».

(254) لجمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الوضوء قبل الطعام یبدأ صاحب البیت لئلا یحتشم أحد فإذا فرغ من الطعام بدأ بمن علی یمین الباب حرا کان أو عبدا» «2»، و فی حدیث آخر: «یغسل أولا رب البیت یده ثمَّ یبدأ بمن علی یمینه فإذا رفع الطعام بدأ بمن علی یسار صاحب المنزل لأنه أولی بالصبر علی الغمر» «3».

أقول: و فیه فوائد أخری کما لا یخفی.

(255) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا غسلت یدک للطعام فلا تمسح یدک بالمندیل فلا تزال البرکه فی الطعام ما دامت النداوه فی الید» «4»، و فی خبر مرازم قال: «رأیت أبا الحسن علیه السّلام إذا توضأ قبل الطعام لم یمس المندیل و إذا توضأ بعد الطعام مس المندیل» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب آداب المائده الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 50 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 52 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 52 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.
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و منها: أن یسمّی عند الشروع فی الأکل (256)، بل علی کلّ لون علی انفراده عند الشروع فی الأکل منه (257)، و لا تعتبر العربیه بل یکفی

______________________________

(256) لنصوص کثیره منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا وضع الغداء و العشاء فقل: بسم اللّه، فإن الشیطان یقول لأصحابه: اخرجوا فلیس هاهنا عشاء و لا مبیت و إذا نسی ان یسمی قال لأصحابه: تعالوا فإن لکم هاهنا عشاء و مبیتا» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إن الرجل إذا أراد أن یطعم طعاما فأهوی بیده و قال: بسم اللّه و الحمد للّه رب العالمین غفر اللّه عز و جل له من قبل أن تصیر اللقمه إلی فیه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا وضعت المائده حفتها أربعه آلاف ملک فإذا قال العبد: بسم اللّه قالت الملائکه: بارک اللّه علیکم فی طعامکم ثمَّ یقولون للشیطان: أخرج یا فاسق لا سلطان لک علیهم فإذا فرغوا فقالوا الحمد للّه قالت الملائکه: قوم أنعم اللّه علیهم فأدّوا شکر ربهم، و إذا لم یسموا قالت الملائکه للشیطان: ادن یا فاسق فکل معهم، فإذا رفعت المائده و لم یذکروا اسم اللّه علیها قالت الملائکه قوم أنعم اللّه علیهم فنسوا ربهم» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «إذا وضعت المائده فقل: بسم اللّه فإذا أکلت فقل الحمد للّه أوله و آخره و إذا رفع فقل الحمد للّه» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من ذکر اسم اللّه عند طعام أو شراب فی أوله و حمد اللّه فی آخره لم یسأل عن نعیم ذلک الطعام أبدا» «5».

(257) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا اختلف الآنیه فسمّ علی کل إناء» «6»، و المنساق منه تعدد أوانی ألوان الغذاء، و لا بأس بالتسمیه رجاء علی الأوانی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2 و 5.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2 و 5.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2 و 5.

(6) الوسائل باب: 61 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1.
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التسمیه بغیرها أیضا (258)، و لو کان علی المائده جمع و سمی واحد منهم أجزأ عن الجمیع و إن کان الأفضل أن یسمی کل واحد منهم (259)، کما لا یعتبر أن تکون التسمیه بخصوص البسمله المعهوده بل یجزی لفظ «بسم اللّه» فقط (260)، و لکن الأفضل الإتیان بها (261).

و منها: أن یحمد اللّه تعالی بعد الفراغ (262).

و منها: الأکل بالیمین (263).

______________________________

المتعدده و لو مع وحده الغذاء و لو قال: «بسم اللّه علی أوله و آخره» «1»، لأجزأ عن التکرار لتحقق التسمیه إجمالا بالنسبه إلی الجمیع و لکن التکرار أفضل.

(258) لإطلاق الأدله و کون الاستحباب قابلا للمسامحه.

(259) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا حضرت المائده فسمی رجل منهم أجزأ عنهم أجمعین» «2».

(260) لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید إلا دعوی الانصراف إلیها و لکنه من الانصرافات البدویه.

(261) لما مر من احتمال الانصراف إلیها.

(262) لنصوص کثیره منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «ما من رجل یجمع عیاله و یضع مائدته فیسمّون فی أول طعامهم و یحمدون فی آخره فترفع المائده حتی یغفر لهم» «3».

و منها ما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «ما من شی ء إلا و له حد ینتهی إلیه فجی ء بالخوان فقالوا: ما حده؟ قال: حده إذا وضع قیل بسم اللّه و إذا رفع قیل الحمد للّه» «4».

(263) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أکل أحدکم أو شرب فلیأکل أو یشرب بیمینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب آداب المائده.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب آداب المائده.

(3) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب المائده الحدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 57 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3.
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و منها: أن یبدأ صاحب الطعام و أن یکون آخر من یمتنع (264).

و منها: أن یأکل بثلاث أصابع أو أکثر و لا یأکل بإصبعین و قد ورد أنه من فعل الجبارین (265).

و منها: أن یأکل مما یلیه إذا کان مع جماعه علی مائده و لا یتناول من قدام الآخر (266).

______________________________

فإن الشیطان یأکل و یشرب بشماله» «1»، و لما مر فی کتاب الطهاره من استحباب التیامن مطلقا بل یکره الأکل و الشرب و التناول بالیسری، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر جراح المدائنی: «کره للرجل أن یأکل بشماله أو یشرب بها أو یتناول بها» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «لا تأکل بالیسری و أنت تستطیع» «3».

(264) تأسیا بالنبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أکل مع القوم طعاما کان أول من یضع یده و آخر من یرفعها لیأکل القوم» «4»، و مثله غیره.

(265) لخبر أبی خدیجه عن الصادق علیه السّلام: «أنه کان یجلس جلسه العبید و یضع یده علی الأرض و یأکل بثلاث أصابع، و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یأکل هکذا لیس کما یفعل الجبارون یأکل أحدهم بإصبعه» «5»، و فی الحدیث: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یستاک عرضا و یأکل هرثا، و الهرث ان یأکل بأصابعه جمیعا» «6».

(266) لما عن الصادق علیه السّلام فی خبر ابن القداح قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

إذا أکل أحدکم فلیأکل مما یلیه» «7»، و عنه علیه السّلام أیضا: «یأکل کل إنسان مما یلیه و لا 

______________________________

(1) سنن أبی داود کتاب الأطعمه باب الأکل بالیمین الحدیث: 3776.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 41 من أبواب آداب المائده.

(5) الوسائل باب: 68 من أبواب آداب المائده: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 68 من أبواب آداب المائده: 1 و 2.

(7) الوسائل باب: 66 من أبواب آداب المائده.
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و منها: تصغیر اللقمه (267).

و منها: تجوید المضغ (268).

و منها: طول الجلوس علی الموائد و طول الأکل (269).

و منها: لعق الأصابع و مصها و کذا لطع القصعه و لحسها بعد الفراغ (270).

______________________________

یتناول من قدام الآخر شیئا» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما سیأتی.

(267) لما رواه الصادق علیه السّلام عن آبائه عن الحسن بن علی علیهم السّلام فیما یتعلق بآداب المائده: «الأکل مما یلیک و تصغیر اللقمه» «2»، و مثله ما فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام «3».

(268) لقول الحسن بن علی علیهما السّلام فی آداب المائده: «تجوید المضغ و قلّه النظر فی وجوه الناس» «4»، و عن علی علیه السّلام فی آداب المائده: «المضغ الشدید و قلّه النظر فی وجوه الناس و غسل الیدین» «5».

(269) لما عن علی علیه السّلام فی وصیته لکمیل: «إذا أنت أکلت فطوّل أکلک یستوف من معک و ترزق منه غیرک» «6»، و عن الصادق علیه السّلام: «ما عذّب اللّه عز و جل قوما و هم یأکلون إن اللّه عز و جل أکرم من أن یرزقهم شیئا ثمَّ یعذّبهم علیه حتی یفرغوا منه» «7»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(270) أما الأول فلما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «کان إذا فرغ لعق أصابعه الثلاث التی أکل بها واحده واحده» «8»، و فی وصیته صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام فی آداب المائده: «أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 66 من أبواب آداب المائده.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 112 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 112 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب المائده الحدیث: 30 و 1.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب آداب المائده الحدیث: 30 و 1.

(8) الوسائل باب: 112 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2.
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و منها: الخلال بعد الطعام و أن لا یکون بعود الریحان و قضیب الرمان و الخوص و القصب (271).

______________________________

یأکل مما یلیه و مص الأصابع» «1»، و قال الصادق علیه السّلام: «إنی لألعق أصابعی حتی أری إن خادمی یقول: «ما أشره مولای» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما الثانی فعن الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یلطع القصعه و یقول:

من لطع القصعه فکأنما تصدق بثمنها» «3».

(271) أما استحباب الخلال فلجمله من الأخبار منها قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لجعفر بن أبی طالب: «یا جعفر تخلل فإنه مصلحه للفم (للّثه) و مجلبه للرزق» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «رحم اللّه المتخلّلین، قیل: یا رسول اللّه و ما المتخلّلون؟ قال: المتخلّلون من الطعام فإنه إذا بقی فی الفم تغیر فأذّی الملک ریحه» «5»، و عن أبی الحسن علیه السّلام: «ملک ینادی فی السماء: اللهم بارک علی الخلّالین و المتخلّلین و هم الذین فی بیوتهم الخل و الذین یتخلّلون» «6».

و أما جوازه بکل عود فلإطلاق الأدله و قول الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یتخلّل بکل ما أصاب ما خلا الخوص و القصب» «7».

و أما الکراهه فلقول الصادق علیه السّلام: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یتخلّل بالقصب و الریحان» «8»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من تخلّل بالقصب لم تقض له حاجه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 112 من أبواب آداب المائده الحدیث: 12.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب آداب المائده الحدیث: 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب آداب المائده الحدیث: 5 و 1.

(4) الوسائل باب: 104 من أبواب آداب المائده الحدیث: 7.

(5) الوسائل باب: 104 من أبواب آداب المائده الحدیث: 8 و 11.

(6) الوسائل باب: 104 من أبواب آداب المائده الحدیث: 8 و 11.

(7) الوسائل باب: 105 من أبواب آداب المائده الحدیث: 4.

(8) الوسائل باب: 105 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3.
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و منها التقاط ما یسقط من الخوان خارج السفره و الطبق و أکله فإنه شفاء من کل داء إذا قصد به الاستشفاء و أنه ینفی الفقر و یکثر الولد (272)، و هذا فی غیر الصحراء و نحوها و أما فیها فیستحب أن یترک للطیر و السبع بل ورد أن ما کان فی الصحراء فدعه و لو فخذ شاه (273).

______________________________

سته أیام» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن التخلّل بالرمان و الآس و القصب و قال: إنهن یحرکن عرق الآکله» «2»، و عن علی علیه السّلام: «التخلّل بالطرفاء یورث الفقر» «3».

(272) فعن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: کلوا ما یسقط من الخوان فإنه شفاء من کل داء بإذن اللّه لمن أراد أن یستشفی به» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا «ینفی الفقر و یکثر الولد» «5»، و فی خبر أبی الحر قال: «شکی إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام رجل ما یلقی من وجع الخاصره فقال: ما یمنعک من أکل ما یقع الخوان» «6»، و عن الرضا عن آبائه علیهم السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الذی یسقط من المائده مهور حور العین» «7».

(273) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر معمّر بن خلاد: «من أکل فی منزله طعاما فسقط منه شی ء فلیتناوله، و من أکل فی الصحراء أو خارجا فلیترکه للطیر و السبع» «8»، و فی خبر أبی الولید قال: «أکلت بین یدی أبی جعفر الثانی حتی إذا فرغت و رفع الخوان ذهب الغلام یرفع ما وقع من فتات الطعام، فقال له:

ما کان فی الصحراء فدعه و لو فخذ شاه، و ما کان فی البیت فتتبعه و التقطه» «9»، و الفتات بالضم ما وقع من الشی ء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 105 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 5 و 7.

(2) الوسائل باب: 105 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 5 و 7.

(3) الوسائل باب: 105 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2 و 5 و 7.

(4) الوسائل باب: 76 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 4 و 5 و 7.

(5) الوسائل باب: 76 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 4 و 5 و 7.

(6) الوسائل باب: 76 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 4 و 5 و 7.

(7) الوسائل باب: 76 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 4 و 5 و 7.

(8) الوسائل باب: 72 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1.

(9) الوسائل باب: 72 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2.
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و منها: الأکل غداء و عشیا و عدم الأکل بینهما (274).

و منها: أن یستلقی بعد الأکل علی قفاه و یجعل رجله الیمنی علی الیسری (275).

و منها: الافتتاح بالملح و الاختتام به فقد ورد أن فیه «المعافاه عن اثنین و سبعین من البلاء» و فی خبر آخر «ابدؤا بالملح فی أول طعامکم فلو یعلم الناس ما فی الملح لاختاروه علی التریاق المجرب» (276).

______________________________

(274) لخبر شهاب بن عبد ربه قال: «شکوت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام ما القی من الأوجاع و التخم فقال لی: تغد و تعش و لا تأکلن بینهما شیئا فإن فیه فساد البدن أما سمعت اللّه تبارک و تعالی یقول: لهم رزقهم فیها بکره و عشیا» «1».

(275) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر أبی نصر: «إذا أکلت فاستلق علی قفاک وضع رجلک الیمنی علی الیسری» «2».

أقول: وضع الرجل الیمنی علی الیسری راجح فی الجلوس أیضا بخلاف العکس فإنه مرجوح من غیر عذر و تقدم فی الجلوس فی الصلاه ما ینفع المقام.

(276) لما عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ابدأوا بالملح فی أول طعامکم فلو یعلم الناس ما فی الملح لاختاروه علی التریاق المجرب» «3»، و فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام: «یا علی افتتح بالملح و اختتم بالملح فإن فیه شفاء من اثنین و سبعین داء» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات، و فی بعض الأخبار ورد الابتداء بالخل «5»، و یمکن أن یحمل علی التقیه أو علی الابتداء الإضافی فالابتداء الحقیقی یستحب أن یکون بالملح ثمَّ بعده بالخل مع عدم الضرر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب آداب المائده حدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 74 من أبواب آداب المائده.

(3) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 7.

(4) الوسائل باب: 95 من أبواب آداب المائده الحدیث: 3 و 7.

(5) الوسائل باب: 96 من أبواب آداب المائده.
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و منها: حضور البقل و الخضروات علی المائده و کراهه ترک ذلک (277).

و منها: الأکل من جوانب الغذاء لا من وسطه و ذروته بل یکره ذلک (278).

و منها: رفع الصوت بالتحمید (279).

و منها: غسل الثمار بالماء قبل أکلها ففی الخبر: «إن لکل ثمره سما

______________________________

کل واحد منهما.

(277) لقول الصادق علیه السّلام فی خبر حنان: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام لم یؤت بطبق إلا و علیه بقل قلت: و لم؟ قال: لأن قلوب المؤمنین خضره فهی تحن إلی شکلها» «1»، و عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام أنه جی ء بالمائده لم یکن علیها بقل فأمسک یده ثمَّ قال للغلام: أما علمت انی لا آکل علی مائده لیس فیها خضره فأتنی بالخضره فذهب الغلام فجاء بالبقل فألقاه علی المائده فمد یده فأکل» «2».

أقول: و قد أثبت العلم الحدیث أن ماده الحیاه الجسمانیه تکثر فی الخضروات و البقول إذا أکلت نیا من غیر طبخ لها.

(278) لما عن أبی الحسن الرضا عن آبائه علیهم السّلام: «إذا أکلتم الثرید فکلوا من جوانبه فإن الذروه فیها البرکه» «3»، و عن الصادق علیه السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا تأکلوا من رأس الثرید و کلوا من جوانبه فإن البرکه فی رأسه» «4».

(279) لوصیه أمیر المؤمنین علیه السّلام إلی کمیل: «یا کمیل إذا استویت علی طعامک فاحمد اللّه علی ما رزقک و ارفع بذلک صوتک لیحمده سواک فیعظم بذلک أجرک، یا کمیل لا توقر معدتک طعاما ودع فیها للماء موضعا و للریح مجالا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 103 من أبواب آداب المائده.

(2) الوسائل باب: 103 من أبواب آداب المائده.

(3) الوسائل باب: 65 من أبواب آداب المائده.

(4) الوسائل باب: 65 من أبواب آداب المائده.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب آداب المائده الحدیث: 4.

ص: 198





فإذا أتیتم بها اغمسوها فی الماء یعنی اغسلوها» (280).


و أما المکروه

و أما المکروه: فمنها الأکل علی الشبع (281).

و منها: التملی من الطعام ففی الخبر: «ما من شی ء أبغض إلی اللّه من بطن مملوّ»، و فی خبر آخر: «أقرب ما یکون العبد إلی اللّه إذا خفّ بطنه و أبغض ما یکون العبد إلی اللّه إذا امتلئ بطنه»، و فی خبر آخر: «لو أن الناس قصدوا فی المطعم لاستقامت أبدانهم»، بل ینبغی الاقتصار علی ما دون الشبع ففی الخبر «أن البطن إذا شبع طغی»، و فی خبر آخر عن مولانا الصادق علیه السّلام: «إن عیسی بن مریم قام خطیبا فقال یا بنی إسرائیل لا تأکلوا حتی تجوعوا و إذا جعتم فکلوا و لا تشبعوا فإنکم إذا شبعتم غلظت رقابکم و سمنت جنوبکم و نسیتم ربکم» (282).

و منها: النظر فی وجوه الناس عند الأکل علی المائده (283).

و منها: أکل الحار (284).

______________________________

(280) لعل هذه الروایه «1»، موافقه للعلم الحدیث أیضا.

(281) لشهاده الاعتبار و للمستفیضه من الأخبار منها قولهم علیهم السّلام: «الأکل علی الشبع یورث البرص» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(282) إلی غیر ذلک من الأخبار «3».

(283) تقدم ما یدل علیه «4».

(284) لجمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إن النبی صلّی اللّه علیه و آله أتی بطعام حار جدا فقال صلّی اللّه علیه و آله: ما کان اللّه لیطعمنا النار أقرّوه حتی یمکّن فإنه طعام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 80 من أبواب الأطعمه المباحه.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب المائده الحدیث: 7.

(3) راجع الوسائل باب: 1 و 2 من أبواب آداب المائده.

(4) راجع صفحه: 194.
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و منها: النفخ علی الطعام و الشراب (285).

و منها: انتظار غیر الخبز إذا وضع الخبز (286).

و منها: قطع الخبز بالسکین (287).

و منها: أن یوضع الخبز تحت إناء و وضع الإناء علیه (288).

______________________________

ممحوق البرکه و للشیطان فیه نصیب» «1».

(285) لقول الصادق علیه السّلام فی حدیث المناهی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «و نهی أن ینفخ فی طعام أو شراب أو ینفخ فی موضع السجود» «2»، و ما یدل علی الجواز «3»، لا ینافی الکراهه و تشتد الکراهه إذا کان الطعام مشترکا بینه و بین غیره «4».

(286) فلما عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أکرموا الخبز، قیل: یا رسول اللّه و ما إکرامه؟ قال: إذا وضع لا ینتظر به غیره» «5».

(287) لجمله من الأخبار منها قول الرضا علیه السّلام: «لا تقطعوا الخبز بالسکین و لکن اکسروه بالید» «6»، و ما ورد عن الصادق علیه السّلام: «أدنی الإدام قطع الخبز بالسکین» «7»، و إن علیا علیه السّلام: «إذا لم یکن عنده أدم قطع الخبز بالسکین» «8»، محمول علی الضروره و نحوها.

(288) لقول الصادق علیه السّلام: «لا یوضع الرغیف تحت القصعه» «9»، و کذا یکره شم الخبز، لما عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إیاکم ان تشموا الخبز کما یشمه السباع فإن الخبز مبارک أرسل اللّه له السماء مدرارا و له أنبت اللّه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 91 من أبواب آداب المائده الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 92 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 92 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 92 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 83 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 84 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 4 و 3.

(7) الوسائل باب: 84 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 4 و 3.

(8) الوسائل باب: 84 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 4 و 3.

(9) الوسائل باب: 81 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1.
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و منها: المبالغه فی أکل اللحم الذی علی العظم (289).

و منها: تقشیر الثمره (290).

و منها: رمی بقیه الثمره قبل الاستقصاء فی أکلها (291).


و أما آداب الشرب


اشاره

و أما آداب الشرب: فهی أیضا بین مندوبه و مکروهه



أما المندوبه

أما المندوبه فمنها أن یشرب الماء مصا لا عبا فإنه کما فی الخبر «یوجد منه الکباد» یعنی وجع الکبد (292).

______________________________

المرعی و به صلّیتم و به صمتم و حججتم بیت ربکم» «1».

(289) لقول السجاد علیه السّلام: «لا تنهکوا العظام فإن للجن فیها نصیبا فإن فعلتم ذهب من البیت ما هو خیر من ذلک» «2»، و ما دل علی الخلاف «3»، یراد منه بعض مراتب النهک لا المبالغه فیه.

(290) لما عن الصادق علیه السّلام: «انه کان یکره تقشیر الثمره» «4».

(291) لخبر نادر الخادم قال: «أکل الغلمان یوما فاکهه فلم یستقصوا أکلها و رموا بها فقال أبو الحسن علیه السّلام: سبحان اللّه إن کنتم استغنیتم فإن ناسا لم یستغنوا أطعموه من یحتاج إلیه» «5».

(292) ورد فی فضل الماء روایات فعن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: سید شراب الجنه الماء» «6»، و عن علی علیه السّلام: «الماء سید الشراب فی الدنیا و الآخره» «7»، و عن الصادق علیه السّلام: «طعم الماء طعم الحیاه» «8»، و فی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: مصوا الماء مصا و لا تعبوه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 85 من أبواب آداب المائده.

(2) الوسائل باب: 94 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 94 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 80 من أبواب آداب الأطعمه المباحه الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 69 من أبواب آداب المائده الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 4 و 5 و 6.

(7) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 4 و 5 و 6.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 4 و 5 و 6.
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و منها: أن یشرب قائما بالنهار (293)، فإنه «أقوی و أصح للبدن و یمرئ الطعام».

و منها: أن یسمی عند الشروع و یحمد اللّه بعد ما فرغ (294).

و منها: أن یشرب بثلاثه أنفاس (295).

و منها: التلذذ بالماء ففی الخبر: «من تلذذ بالماء فی الدنیا لذذه اللّه من أشربه الجنه».

______________________________

عبا فإنه یوجد منه الکباد» «1».

(293) قال الصادق علیه السّلام: «شرب الماء من قیام بالنهار یمرئ الطعام، و شرب الماء باللیل من قیام یورث الماء الأصفر» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «شرب الماء من قیام بالنهار أدرّ للعرق و أقوی للبدن» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الشرب قائما أقوی و أصح» «4»، و هناک مطلقات کثیره داله علی النهی عن شرب الماء قائما کقول علی علیه السّلام: «لا تشربوا الماء قائما» «5»، فلا بد من حملها علی ما إذا کان باللیل کما تقدم.

(294) لجمله من الأخبار منها: قول الصادق علیه السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام من ذکر اسم اللّه علی طعام أو شراب فی أوله و حمد اللّه فی آخره لم یسئل عن نعیم ذلک الطعام أبدا» «6»، و عن أبی جعفر قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن المؤمن لیشبع من الطعام و الشراب فیحمد اللّه فیعطیه اللّه من الأجر ما لا یعطی الصائم، إن اللّه شاکر علیم یحب أن یحمد» «7».

(295) لجمله من الأخبار منها قول الصادق علیه السّلام: «ثلاثه أنفاس فی الشرب أفضل من نفس واحده» «8»، و عنه علیه السّلام أیضا: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یکره النفس 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الأشربه المباحه.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 2 و 7 و 5 و 12.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 2 و 7 و 5 و 12.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 2 و 7 و 5 و 12.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 2 و 7 و 5 و 12.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 8 و 3.

(7) الوسائل باب: 10 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 8 و 3.

(8) الوسائل باب: 9 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 17.
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و منها: أن یذکر الحسین علیه السّلام و أهل بیته بعد شرب الماء فعن داود الرقی قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ استسقی الماء فلما شربه رأیته قد استعبر و اغرورقت عیناه بدموعه ثمَّ قال لی یا داود- إلی أن قال- فما أنغص ذکر الحسین علیه السّلام للعیش إنی ما شربت ماء باردا إلا ذکرت الحسین علیه السّلام، و ما من عبد شرب الماء فذکر الحسین علیه السّلام و أهل بیته- إلی أن قال- إلا کتب اللّه عز و جل له مائه ألف حسنه و حط عنه مائه ألف سیئه و رفع له مائه ألف درجه و کأنما أعتق مائه ألف نسمه و حشره اللّه یوم القیامه ثلج الفؤاد».


و أما المکروهه

و أما المکروهه فمنها الإکثار فی شرب الماء فإنه کما فی الخبر: «ماده لکل داء»، و کان مولانا الصادق علیه السّلام یوصی رجلا فقال له: «أقل شرب الماء فإنه یمد کل داء و اجتنب الدواء ما احتمل بدنک الداء»، و عنه علیه السّلام: «لو أن الناس أقلّوا من شرب الماء لاستقامت أبدانهم».

و منها: شرب الماء بعد أکل الطعام الدسم فإنه کما فی الخبر یهیج الداء، و عن الصادق علیه السّلام قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أکل الدسم أقل شرب الماء فقیل له یا رسول اللّه إنک لتقل شرب الماء قال هو امرئ لطعامی».

و منها: الشرب بالیسار (296).

و منها: الشرب من قیام فی اللیل فإنه کما فی الخبر «یورث الماء الأصفر».

______________________________

الواحد فی الشرب و قال ثلاث أنفاس أو اثنین» «1».

(296) لخبر جراح المدائنی: «کره أبو عبد اللّه علیه السّلام إن یأکل الرجل بشماله أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 12.
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و منها: أن یشرب من عند کسر الکوز إن کان فیه کسر و من عند عروته (297).

______________________________

یشرب بها أو یتناول بها» «1».

(297) لقول الصادق علیه السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام لا تشربوا الماء من ثلمه الإناء و لا من عروته فإن الشیطان یقعد علی العروه و الثلمه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا:

«لا تشرب من اذن الکوز و لا من کسر إن کان فیه فإنه مشرب الشیاطین» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الأشربه المباحه الحدیث: 1 و 2.
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تذییل

تذییل فی الکافی بإسناده عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام: «من سقی مؤمنا من ظمأ سقاه اللّه من الرحیق المختوم»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من سقی مؤمنا شربه من ماء من حیث یقدر علی الماء أعطاه بکل شربه سبعین ألف حسنه و إن سقاه من حیث لا یقدر علی الماء فکأنما أعتق عشر رقاب من ولد إسماعیل»، و فی الأمالی بإسناده عن الصادق علیه السّلام عن آبائه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «من أطعم مؤمنا من جوع أطعمه اللّه من ثمار الجنه و من کساه من عری کساه اللّه من استبرق و حریر، و من سقاه شربه من عطش سقاه اللّه من الرحیق المختوم، و من أعانه أو کشف کربته أظله اللّه فی ظل عرشه یوم لا ظل إلا ظله».

و فی المحاسن قال: «سأل رجل أبا جعفر علیه السّلام عن عمل یعدل عتق رقبه فقال لأن أدعو ثلاثه نفر من المسلمین فأطعمهم حتی یشبعوا و أسقیهم حتی یرووا أحب إلیّ من أن أعتق نسمه و نسمه حتی عدّ سبعا أو أکثر» (298).

______________________________

(298) إلی غیر ذلک من الأخبار المتواتره «1».

و هناک آداب مندوبه و مکروهه أخری ذکرها الشهید فی الدروس و لکن الأصحاب اکتفوا بما تقدم و من أراد التفصیل فیها فلیراجع الدروس.

و اللّه الموفق و المستعان و صلی اللّه علی محمد و آله الطیبین الأطهار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأشربه المباحه.
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.....

بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب إحیاء الموات و المشترکات


اشاره

کتاب إحیاء الموات و المشترکات و فیه فصول:



الفصل الأول فی إحیاء الأرض


اشاره

الفصل الأول فی إحیاء الأرض

______________________________

للأرض حیاه و موت کما فی النفوس النباتیه و الحیوانیه کل بحسبه فللحیوانیه مراتب کما ان لذیها أنواع و أقسام لا یعلمها إلا الحی القیوم قال تعالی اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها «1»، و إحیاء الموات من الأمور القدیمه جدا و هو حلیف الإنسان من أول حدوثه علی وجه الأرض إلی انقراضه عنها، کما ان تبدل الحیاه و الموات علی الأرض قرینها منذ خلقت الی ان یبدل الأرض غیر الأرض، فکم من معموره محیاه صارت خربه و مواتا، و کم من خربه و موات صارت عامره و محیاه، و کذلک کم من أرض تبادلت علیها العمران و الخراب مرات عدیده و سیتبادل علیها کذلک و هذه سنّه اللّه التی لا 

______________________________

(1) سوره الحدید: 17.
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.....

______________________________

یوجد لها تبدیلا و لا تحویلا.

و الموات و الإحیاء و المشترکات و حیازه المباحات من أهم الأمور النظامیه العامه التی لا تختص کل ذلک بمله دون أخری، و لا بعصر دون آخر، و إنما وردت الشرائع السماویه علیها لا أنها أخذت من الشرائع الإلهیه، و إحیاء الأرض من صنع اللّه تعالی الملهم إلی عباده لیجری هذا النظام الأتم الأکمل، فأول ما فعله أبونا آدم علیه السّلام عند هبوطه إلی الأرض إنما هو إحیاء الموات و حیازه المباحات، و جری ذلک فی ذریته إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها فالأصل فی الاملاک البشر هو إحیاء الموات و حیازه المباحات، و البقیه متفرعه علیهما و جعل اللّه الأرض الیف الإنسان فی جمله من العوالم التی ترد علیه منها یخرج و فیها یعیش و فیها یموت و علیها یبعث و یحشر إلی غیر ذلک من استحالات الإنسان إلی الأرض و استحالات الأرض إلی الإنسان، فکم من أرض کانت إنسانا فی القرون الماضیه و تصیر کذلک فی القرون اللاحقه قال تعالی مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری «1»، و ذلک من أعظم مظاهر قدره اللّه تعالی کما ان إحیاء الأرض کذلک قال تعالی وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ أَحْیَیْناها «2».

و المرجع فی الإحیاء و الموات إلی العرف فی ما هو قبل الشرع و لیس له فیه تعبد خاص و لا للفقهاء فیه نظر مخصوص.

نعم، جرت عاده الشرع علی تحدید الموضوعات العرفیه بحدود و قیود تأتی الإشاره إلیها.

ثمَّ إن الفطره البشریه تحکم بان کل من أحیا أرضا مواتا فهی له، و هذا حکم عام فی کل عصر و مکان و فی جمیع الملل و الأدیان، و هو الأصل الأولی فی ملک الإنسان و قرره الشریعه المقدسه کما کان، فقال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من 

______________________________

(1) سوره طه: 55.

(2) سوره یس: 33.
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الموات: هی الأرض المعطله التی لا ینتفع بها، إما لانقطاع الماء عنها أو لاستیلاء المیاه أو الرمول أو السبخ أو الأحجار علیها أو لاستیجامها و التفاف القصب و الأشجار بها أو لغیر ذلک (1)،

______________________________

أحیا أرضا مواتا فهی له» «1»، و عنه علیه السّلام: «من غرس شجرا أو حفر و أدیا بدیا لم یسبقه إلیه أحد أو أحیا أرضا میته فهی له قضاء من اللّه و رسوله» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «أیّما قوم أحیوا شیئا من الأرض و عمّروها فهم أحق بها و هی لهم» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(1) الموات فی مقابل العمران فکل ما لیس بعامر تکون مواتا، و المرجع فی العمران متعارف أهل تلک المناطق التی تعمر الأرض فیها فتکون الموات أیضا کذلک، فالموات من الأرض ما لا ینتفع بها و العمران ما ینتفع بها.

ثمَّ إن الأرض کسائر العوالم للّه تعالی یورثها من یشاء من عباده، و تدل علی أصل الحکم الأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لِلّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «4»، و قوله تعالی إِنَّ الْأَرْضَ لِلّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ «5»، و من النصوص نصوص کثیره تقدم بعضها فی کتاب الخمس، و من الإجماع إجماع المسلمین، و من العقل انه لا ملکیه أهم و أتم من جاعلها و مخرجها من العدم إلی الوجود حدوثا و بقاء، و المراد من العباد الذین یورثهم الأرض من فی عدله یتصالح الذئب و الغنم، و یوجد کمال الصدق و الصفا بین العباد و یرفع رایات العدل فی جمیع البلدان، و مثله ینبغی أن یرث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات ج: 17.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 4.

(4) سوره النور: 42.

(5) سوره الأعراف: 128.
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و هو علی قسمین (2).

الأول: الموات بالأصل، و هو ما لم یعلم مسبوقیته بالملک و الإحیاء (3)، أو علم عدم مسبوقیته بهما کأکثر المفاوز و البراری و البوادی و صفحات الجبال و أذیالها و نحوها (4).

الثانی: الموات بالعارض، و هو ما عرض علیه الخراب و الموتان بعد الحیاه و العمران کالأراضی الدارسه التی بها آثار المرور و الأنهار و القری الخربه التی بقیت منها رسوم العماره (5).


مسأله 1: الموات بالأصل

(مسأله 1): الموات بالأصل و إن کان ملکا للإمام علیه السّلام حیث انه من الأنفال کما مر فی کتاب الخمس (6)، لکن یجوز فی زمان الغیبه لکل أحد

______________________________

الأرض من خالقها بل لا قیمه للأرض بالنسبه إلیه لکونه مورد إفاضه الخالق و مرجع استفاضه المخلوق، و کشف هذه المسائل و الفروع لا بد و أن یکون بالعیان إذ یقصر عن شرحه القلم و البیان.

(2) هذا التقسیم عقلی دائر بین النفی و الإثبات و حکمهما معلوم کما یأتی.

(3) کما سیأتی تفسیره آنفا.

(4) للصدق العرفی بین أهل الأراضی بکونها مواتا.

(5) کما هو المشهور بین الفقهاء بل ظاهرهم الإجماع علیه و هو المنساق عرفا أیضا.

(6) إجماعا و نصوصا متواتره قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام إن الأرض للّه یورثها من یشاء من عباده و العاقبه للمتقین، أنا و أهل بیتی الذین أورثنا الأرض و نحن المتقون و الأرض کلها لنا فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و لیؤد خراجها إلی الإمام من أهل بیتی و له ما أکل منها فإن ترکها و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمّرها و أحیاها فهو أحق بها من الذی ترکها فلیؤد خراجها إلی الإمام من أهل بیتی و له ما أکل منها 
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إحیاؤه مع الشروط الآتیه (7)، و القیام بعمارته و یملکه المحیی علی

______________________________

حتی یظهر القائم علیه السّلام من أهل بیتی، بالسیف فیحویها و یمنعها و یخرجهم منها کما حواها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و منعها إلا ما کان فی أیدی شیعتنا فإنه یقاطعهم علی ما فی أیدیهم و یترک الأرض فی أیدیهم» «1».

(7) مقتضی الأصل و عموم ما دل علی أنه لا یصح التصرف فی ملک الغیر إلا بإذنه- کما تقدم فی کتاب الغصب- و إن کان عدم صحه التصرف، و لکن یصح دعوی القطع برضا الامام علیه السّلام بإحیاء الأرض و عمرانها و انتفاع الناس بها مهما وجد إلیه السبیل، و عدم رضائه ببقاء الأرض علی الخراب من دون أن ینتفع بها أحد فإن ذلک لا یلیق بالعاقل فضلا عن الامام علیه السّلام مع الاحتیاج إلی العمران فی کل دوره و زمان، و احتیاج الجسم إلی المکان و النفس إلی ما یتقوم به الإنسان فأی نفس لا یرضی بذلک؟! مع إن الإمام علیه السّلام ملاذ جمیع الأنام فی تمام ما یتعلق بهم فی حاجاتهم الدنیویه و الأخرویه و أنه علیه السّلام کما أنه رب الأرض فی الملک ربانیها فی العمران و التعمیر، و لا یتم ذلک إلا بالإذن فی مطلق التعمیر لمطلق المعمّر ما لم یکن محذور شرعی فی البین، و ذکر المسلم أو المؤمن فی بعض النصوص إنما هو من باب ذکر أفضل الافراد، مع أن غالب عمّار الدنیا هم الکفار.

نعم، فی مثل الناصب لأهل البیت علیهم السّلام یمکن أن یستظهر عدم الإذن منهم علیهم السّلام لما ورد من التأکید فی عدم إعطائهم شیئا «2»، و یصح أن یقال: ان مقتضی سیره العقلاء فی هذه الأملاک العامه غیر المحدوده بحد أبدا المتصفه بالموات تعمیم الإذن لکل من عمّرها مطلقا إلا ما نص علی الخلاف، و الإمام علیه السّلام رأس العقلاء و رئیسهم لا یتعدی عن هذه السیره إلا بنص صحیح أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب الصدقه و باب: 7 من أبواب المستحقین للزکاه.
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الأقوی (8)، سواء کان فی دار الإسلام أو فی دار الکفر، و سواء کان فی أرض الخراج کأرض العراق أو فی غیرها، و سواء کان المحیی مسلما أو کافرا (9).

______________________________

أثر صحیح، نعم المسلمون فی الدرجه الأولی و لا ینافی ذلک تعمیم الإذن کما لا یخفی.

(8) التعبیرات الوارده فی النصوص- کما مرت و تأتی- أقسام ثلاثه:

الأول: «فهی له» علی ما مر فی کثیر من الروایات.

الثانی: قول علی علیه السّلام فی الصحیح «فهو أحق بها»، و کذا قول أبی جعفر علیه السّلام: «فهم أحق بها و هی لهم» «1».

الثالث: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الأرض للّه و لمن عمّرها» «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«للّه و لرسوله ثمَّ هی لکم» علی ما یأتی، و ظاهر الأخیر أنها کما تکون ملکا للّه و لرسوله تکون ملکا للغیر، و ظاهر کلمه (اللام) إنها للملکیه إلا مع القرینه علی الخلاف کما فی (اللام) المستعمل فی جمله من المجانیات و الصدقات و نحوها و تقتضیه سیره المتشرعه قدیما و حدیثا من معامله المعمّرین لها معامله الملکیه، و أما لفظ «أحق بها» فهو لا یدل علی الحق فی مقابل الملک لأنه اصطلاح حادث عند الفقهاء، بل یکون بمعنی الأحقیه الثبوتیه و هی مساوقه للملکیه أی تکون ثابتا له، و هو عباره أخری عن الملک مع إن هذا النزاع ساقط من أصله لاتفاقهم علی صحه ترتیب آثار الملکیه مع تحقق الشرائط و عدم الصحه مع فقد بعضها.

(9) کل ذلک لإطلاق الأدله و السیره- قدیما و حدیثا- و ذکر «المسلمین» فی صحیح الکابلی المتقدم إنما هو من باب ذکر أفضل الافراد و إن الغایه إنما هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.
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مسأله 2: الموات بالعارض الذی کان مسبوقا بالملک و الإحیاء إذا لم یکن له مالک معروف علی قسمین

(مسأله 2): الموات بالعارض الذی کان مسبوقا بالملک و الإحیاء إذا لم یکن له مالک معروف علی قسمین (10).

الأول: ما باد أهلها و صارت بسبب مرور الزمان و تقادم الأیام بلا مالک، و ذلک کالأراضی الدارسه و القری و البلاد الخربه و کالقنوات الطامسه التی کانت للأمم الماضین الذین لم یبق منهم اسم و لا رسم، أو نسبت إلی أقوام أو أشخاص لم یعرف منهم إلا الاسم (11).

الثانی: ما لم یکن کذلک و لم تکن بحیث عدّت بلا مالک بل کانت لمالک موجود و لم یعرف شخصه و یقال لها مجهوله المالک (12).

فأما القسم الأول فهو بحکم الموات بالأصل فی کونه من الأنفال (13)، و أنه یجوز إحیاؤه و یملکه المحیی فیجوز إحیاء الأراضی

______________________________

انتفاع المسلم لا التخصیص به کما هو معلوم، و أما الإجماع الذی ادعاه العلامه علی اعتبار الإسلام فی المحیی فهو- علی فرض صحته- إجماع اجتهادی منشأه استفاده ذلک من النص لا أن یکون دلیلا آخر فی مقابل النص، و کذا سائر الأخبار.

(10) هذا التقسیم شرعی بل عرفی عقلائی أیضا.

(11) فإنه یصدق علی جمیع ذلک إنها بلا ملاک عرفا و لو لو حظ مجرد الملک و لو فی الأزمنه القدیمه لصار أغلب الأرض ملکا لأشخاص سادوا ثمَّ بادوا.

(12) عرفا و عقلا و شرعا کما تقدم لأن مجهول المالک من الموضوعات العرفیه تترتب علیه أحکام شرعیه کثیره، و لا ریب فی الصدق العرفی بأنه مجهول المالک.

(13) نصا و إجماعا منها قوله صلّی اللّه علیه و آله: «عادی الأرض للّه و رسوله ثمَّ هی لکم 

ص: 213






الدراسه التی بقیت فیها آثار الأنهار و السواقی و المرور و تنقیه القنوات و الآبار المطمومه، و تعمیر الخربه من القری و البلاد القدیمه التی بقیت بلا مالک و لا یعامل معها معامله مجهول المالک و لا یحتاج إلی الإذن من حاکم الشرع أو الشراء منه بل یملکها المحیی و المعمّر بنفس الإحیاء و التعمیر (14).

______________________________

منی فمن أحیا مواتا فهی له» «1»، و منها قوله صلّی اللّه علیه و آله: «موتان الأرض للّه و لرسوله فمن أحیا منها شیئا فهی له» «2»، و العادی: القدیم کأنها منسوبه إلی قوم عاد من حیث القدم.

(14) لأن کل ذلک من أحکام أراضی الموات التی یکون جمیع ما ذکر من صغریاتها و مصادیقها، فالرضاء بالتصرف فی الموات بالإحیاء حاصل قطعا لکل من رجع إلی ما ورد عنهم علیهم السّلام فی ترغیبهم إلی المزارعه و حثّهم علیها نحو حثّهم علی الواجبات، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «ینبغی أن یعلم أن الأدله و خصوصا ما تقدم فی کتاب الخمس ظاهر فی الإذن منهم علیهم السّلام للشیعه أو مطلقا بالتصرف فی الأرض التی لهم من الأنفال بل ظاهره فی ملک المحیی لها، و أنه لا شی ء علیه غیر الصدقه أی الزکاه، بل قد یستفاد الإذن منهم علیهم السّلام أیضا فیما لهم الولایه علیه، کأرض الخراج فضلا عن غیره، بل قد تقدم فی کتاب الجهاد ما یدل علی صحه کلّیه کل أرض ترک أهلها عماراتها کان للإمام علیه السّلام تقبیلها ممن یقوم بها و علیها طسقها لأربابها، و کلیه کل أرض موات سبق إلیها سابق فأحیاها کان أحق بها، و إن کان لها مالک معروف فعلیه طسقها، بل ستمسع فی الإقطاع انتزاع الحاکم ما أقطعه إذا ترک المقطع العماره».

أقول: قد تشتت کلماتهم فی الأرض تشتتا لا یلیق بهم و لباب المقال فی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل ج: 3 باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 5 و 2 و فی سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 143 باب: 3 من کتاب إحیاء الموات.

(2) مستدرک الوسائل ج: 3 باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 5 و 2 و فی سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 143 باب: 3 من کتاب إحیاء الموات.
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______________________________

بیان أمور واضحه:

الأول: حیاه الحیوان- إنسانا کان أو غیره- تتوقف علی حیاه الأرض فالأرض الموات باطله ظاهرها و باطنها و کل شی ء یتعلق بها، فابقاؤها علی هذه الحاله مع المنافع التی لا تحصی فیها و إمکان إخراجها من الاقتضاء إلی الفعلیه و کثره احتیاج الناس إلیها قبیح عقلا و مع العلم العادی بأن غالب العمران إنما هو من الکفار و انتفاع المسلمین بعمرانهم یکون التخصیص بخصوص الشیعه أو أقبح.

نعم، یصح أن یکون الشیعه أو المسلمین هو العمده و الغرض الأقصی للإذن للکفار، و یستفاد من ذلک کله حصول الإذن منهم علیهم السّلام للکفار فضلا عن المسلمین، و قد تقدم بعض أقسام الأراضی و أحکامها فی البیع فراجع.

الثانی: لا بد للأرض التی فیها تمام منافع الحیوان و مصالح الإنسان من مدبّر یصلحها بالتعمیر مباشره أو بالتسبیب و یحفظها عن طغیان الأنام و یراعی فیها أحسن التدبیر و النظام.

الثالث: حسن تعمیر هذه الجوهره الثمینه- التی لا یعقل تقویمها بأی قیمه، و لا رقم فی الحساب یسوی عشر قیمتها فضلا عن تمامها- فطری لکل أحد و محبوب عند کل ذی شعور فلو لم یأذن ولیّ أمرها فی تعمیرها یعد ذلک قبیحا بالنسبه إلیه.

نعم، لا بد من الإذن فی التعمیر من بیان حدود و قیود فاحتمال عدم الإذن منه علیه السّلام فی ذلک من احتمال النقص فی جهه حکومته و ولایته و هو برئ من ذلک کما ثبت فی محله.

فالإحیاء من الأسباب التولیدیه العرفیه و الشرعیه لحصول الملک للمحیی إلا مع النص علی الخلاف، و أما احتمال أن الکافر بعد تحقق الإحیاء یحتاج إلی إذن فی الملک فهو ساقط لأنه بعد کون ذات الإحیاء بعد إحراز الرضا سببا تولیدیا لحصول الملکیه، فما الوجه فی الاحتیاج إلی إذن مستأنف فیکون من 
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و أما القسم الثانی: فلا إشکال فی جواز إحیائه و القیام بتعمیره و التصرف فیه بأنواع التصرفات، و هل یملکه المحیی عینا و منفعه و لیس علیه شی ء إلا الزکاه عند اجتماع شرائطها کالقسم الأول أم لا؟ ظاهر المشهور هو الأول (15)، لکنه لا یخلو من إشکال (16)، فالأحوط أن یتفحّص عن صاحبه و بعد الیأس عنه یعامل معه معامله مجهول

______________________________

قبیل أن یقول أحد أن المشتری بعد الشراء من المالک شراء جامعا للشرائط یحتاج إلی إذن جدید من المالک فی التملک، و یدل علی ما قلناه صحیح محمد ابن مسلم قال: «سألته عن الشراء من أرض الیهود و النصاری؟ فقال: لیس به بأس، و قد ظهر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی أهل خیبر فخارجهم علی أن یترک الأرض فی أیدیهم یعملون بها و یعمّرونها، و ما بها بأس إذا اشتریت منها شیئا، و أیما قوم أحیوا شیئا من الأرض و عملوه فهم أحق بها و هی لهم» «1»، و صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شراء الأرضین من أهل الذمه؟ فقال: لا بأس بان یشتری منهم إذا عملوها و أحیوها فهی لهم، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حین ظهر علی خیبر و فیها الیهود خارجهم علی أمر و ترک الأرضین فی أیدیهم یعملونها و یعمرونها» «2»، و ظهورهما فی عموم الإذن و حصول الملکیه بالإحیاء مما لا ینکر.

(15) بدعوی انها لا ربّ لها و ما لا ربّ لها یکون للإمام کما فی الحدیث «3» أو أنها خربه و الأراضی الخربه للإمام علیه السّلام.

(16) لانصراف أخبار الأنفال عما کانت ملکا لمحترم المال، و الشک فیه یکفی بعد عدم صحه التمسک بها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب الجهاد الحدیث: 2 ج: 11.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 1 و 4.
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المالک (17)، فأما أن یشتری عینها من حاکم الشرع و یصرف ثمنها علی الفقراء و أما أن یستأجرها منه بأجره معینه أو یقدر ما هو أجره مثلها لو انتفع و یتصدق بها علی الفقراء (18).

نعم، لو علم أن مالکها قد أعرض عنها أو انجلی عنها أهلها و ترکوها لقوم آخرین جاز إحیاؤها و تملکها بلا إشکال (19).


مسأله 3: إذا کان ما طرأ علیه الخراب لمالک معلوم

(مسأله 3): إذا کان ما طرأ علیه الخراب لمالک معلوم فإن أعرض عنه مالکه کان لکل أحد إحیاؤه و تملکه (20)، و إن لم یعرض عنه فإن أبقاه مواتا للانتفاع بها فی تلک الحال من جهه تعلیف دوابه أو بیع حشیشه أو قصبه و نحو ذلک، فربما ینتفع منها مواتا أکثر مما ینتفع منها محیاه فلا إشکال فی أنه لا یجوز لأحد إحیاؤها و التصرف فیها بدون إذن مالکها، و کذا فیما إذا کان مهتما بإحیائها عازما علیه (21)، و إنما أخر الاشتغال به لجمع الآلات و تهیئه الأسباب المتوقعه الحصول أو لانتظار وقت صالح له (22)، و أما لو ترک تعمیر الأرض و إصلاحها و أبقاها إلی الخراب من جهه

______________________________

(17) لأن کونها من مجهول المالک معلوم إنما الکلام فی أن هذا القسم من مجهول المالک للإمام علیه السّلام أو لا؟

(18) لأن کل ذلک حکم مجهول المالک فی الأراضی المجهول مالکها.

(19) لصیرورتها کالمباحات الأولیه حینئذ و یملکها المحیی لفرض ان المالک ترکها لأن یتملکها کل من أحیاها.

(20) لکونه من المباحات حینئذ و الاعراض عنه قرینه معتبره علی صحه تملک کل من حازه.

(21) للأدله الأربعه الداله علی عدم جواز التصرف فی مال الغیر بدون إذنه و رضاه، و قد ذکرناها مکررا کما تقدم فی کتاب الغصب.

(22) لأصالتی بقاء الملکیه و عدم جواز التصرف.
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جهه عدم الاعتناء بشأنها و عدم الاهتمام و الالتفات إلی مرمتها و عدم عزمه علی إحیائها أما لعدم حاجته إلیها أو لاشتغاله بتعمیر غیرها فبقیت مهجوره مده معتدا بها حتی آلت إلی الخراب، فإن کان سبب ملک المالک غیر الإحیاء مثل أنه ملکها بالإرث أو الشراء فلیس لأحد وضع الید علیها و إحیائها و التصرف فیها إلا بإذن مالکها (23)، و لو أحیاها أحد و تصرف فیها و انتفع بها بزرع أو غیره فعلیه أجرتها لمالکها (24)، و إن کان سبب ملکه الإحیاء بأن کانت أرضا مواتا بالأصل فأحیاها و ملکها ثمَّ بعد ذلک عطلها و ترک تعمیرها حتی آلت إلی الخراب، فالظاهر أنه یجوز إحیاؤها لغیره (25)، فلو أحیاها غیره و عمرها کان الثانی أحق بها من الأول و لیس

______________________________

(23) بضروره المذهب بل الدین و تدل علیه الأدله الأربعه کما تقدم مکررا.

(24) هذا التصرف علی أقسام ثلاثه:

الأول: أن یکون بإذنه فی التصرف مع العوض.

الثانی: أن یکون بلا إذن منه أصلا.

الثالث: أن یکون بإذنه فی التصرف مجانا و بلا عوض.

أما الأول فیجب علیه دفع العوض المسمی.

و أما الثانی فیجب علیه أجره المثل و عوض ما فات عن المالک للإجماع و قاعده «أن استیفاء مال الغیر یوجب الضمان» و «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده»، و تقدم فی کتاب الغصب إن للمالک قلع غرسه و رفع یده لقوله صلّی اللّه علیه و آله:

«لیس لعرق ظالم حق» «1».

و أما الأخیر فلا شی ء للمالک لإقدامه علی المجانیه و عدم العوض.

(25) البحث فی هذه المسأله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الغصب الحدیث: 1.
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______________________________

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الاخبار.

و ثالثه: بحسب الاعتبار.

و رابعه: بحسب کلمات فقهائنا الأخیار «قدس اللّه أنفاسهم».

أما الأول فمقتضی الأصل عدم جواز التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه کما تقدم مکررا، و نوقش فیه بوجهین:

الأول: أن حصول الملکیه بالإحیاء ما دامیه لا دائمیه فتزول أصل الملکیه فلا موضوع لجریان الأصل حتی یجری و یترتب علیه عدم الجواز، و مقتضی المرتکزات العرفیه أن تکون الملکیه ما دامیه أی: ما دامت الأرض تکون معرضا لانتفاع الناس منها فلا وجه لاسقاطها عن هذه المعرضیه مع وجود المنتفع بها فعلا کما هو المفروض، فتکون نسبه الإحیاء إلیها نسبه وجود شخص فی المشترکات (کالمسجد) فی انه مع وجوده یکون الحق باقیا و مع الزوال و التعطیل یزول الحق لا محاله.

الثانی: العمومات الداله بالسنه مختلفه علی أن الأرض للإمام علیه السّلام خرج منها زمان الإحیاء و بقاء علقه الحیاه و الإحیاء و بقی الباقی تحت العام لما ثبت فی محله من أن العام المخصص بالتخصیص المردد بین الأقل و الأکثر یخصص بالأقل، و یکون المرجع فی الباقی هو العموم فلا مورد للرجوع إلی الأصل.

و منه یظهر أنه لا وجه للتمسک بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لیس لعرق ظالم حق» «1»، کما فی الجواهر للشک فی أنه المحیی فعلا ظالم أو لا فکیف یتمسک بالعام فی موضوع لم یحرز.

و اما الثانی: أی البحث بحسب الأخبار فهی أقسام:

الأول: العمومات بالسنه شتی، و تقدم إن مقتضاها کونها للإمام علیه السّلام فیملکها کل من أحیاها کما مر «2».

الثانی: صحیح ابن وهب عن الصادق علیه السّلام: «سمعته یقول: أیّما رجل أتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الغصب الحدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 209- 217.
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للأول انتزاعها من یده (26)، و إن کان الأحوط أنه لو رجع الأول إلیه أعطی حقه إلیه و لم یتصرف فیها إلا بإذنه (27).

______________________________

خربه بائره فاستخرجها و کری أنهارها و عمرها فإن علیه فیها الصدقه فإن کانت الأرض لرجل قبله فغاب عنها و ترکها فأخربها ثمَّ جاء بعد ذلک یطلبها فإن الأرض للّه و لمن عمرها» «1»، و ظهور ذیله فی أنها للمعمر الفعلی مما لا ینکر.

الثالث: ما عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح سلیمان بن خالد: «عن الرجل یأتی الأرض الخربه فیستخرجها و یجری أنهارها و یعمرها و یزرعها ما ذا علیه؟ قال:

الصدقه، قلت: فإن کان یعرف صاحبها، قال: فلیؤد إلیه حقه» «2».

و فیه: ان المنساق من قوله «یعرف صاحبها» انه کان یتردد فی الأرض و منعه عن القیام بعمارتها مانع لا أن تکون الأرض مهجوره من کل جهه، و الکلام فی الثانی دون الأول.

و أما الثالث فقال فی المسالک: «إن هذه الأرض أصلها مباح فإذا ترکها حتی عادت إلی ما کانت علیه صارت مباحه کما لو أخذ من ماء دجله ثمَّ رده إلیها، و ان العله فی تملک هذه الأرض الإحیاء و العماره فإذا زالت العله زال المعلول و هو فإذا أحیاها الثانی فقد أوجد سبب الملک فیثبت الملک له».

و أما الأخیر: فنسب ذلک إلی جمع بل نسبه المحقق الثانی إلی المشهور.

(26) لما تقدم من الأدله الداله علی صیروره الثانی مالکا لها فعلا فلا یجوز تصرف الأول فیها.

(27) خروجا عن خلاف جمع- منهم الشیخ و الشهید و الحلی و غیرهم- و عمده دلیلهم استصحاب الملکیه و عمومات ما دل علی عدم جواز التصرف فی ملک الغیر.

و لا یجری الأول للشک فی أصل الموضوع کما لا تجری الثانیه لأنها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و قد أثبت المحققون بطلان کل منهما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1 و 3.
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مسأله 4: کما یجوز إحیاء القری الدارسه و البلاد القدیمه التی باد أهلها

(مسأله 4): کما یجوز إحیاء القری الدارسه و البلاد القدیمه التی باد أهلها و صارت بلا مالک بجعلها مزرعا أو مسکنا أو غیرهما، کذا یجوز حیازه أجزائها الباقیه من أحجارها و أخشابها و أجرها و غیرها و یملکها الحائز إذا أخذها بقصد التملک (28).


مسأله 5: لو کانت الأرض موقوفه و طرأها الموتان و الخراب

(مسأله 5): لو کانت الأرض موقوفه و طرأها الموتان و الخراب فإن کانت من الموقوفات القدیمه الدارسه التی لم یعلم کیفیه وقفها و إنها خاص أو عام أو وقف علی الجهات، و لم یعلم من الاستفاضه و الشهره غیر کونها وقفا علی أقوام ماضین لم یبق منهم اسم و لا رسم أو قبیله لم یعرف منهم إلا الاسم فالظاهر انها من الأنفال (29)، فیجوز إحیاؤها کما إذا کان الموات المسبوق بالملک علی هذا الحال و إن علم أنها وقف علی الجهات و لم تتعین- بأن علم انها وقف إما علی مسجد أو مشهد أو مقبره أو مدرسه أو غیرها، و لم یعلم بعینها أو علم أنها وقف علی أشخاص لم یعرفهم بأشخاصهم أو أعیانهم، کما إذا علم أن مالکها قد وقفها علی ذریه و لم یعلم من الواقف و من الذریه، فالظاهر أن ذلک بحکم الموات المجهول المالک (30)، الذی نسب إلی المشهور القول بأنه من الأنفال، و قد مر ما فیه

______________________________

فراجع کتابنا (تهذیب الأصول).

(28) کل ذلک لجریان حکم الکل علی الجزء و الکلی علی الاجزاء ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و هو مفقود مضافا إلی عدم القول بالفصل.

(29) لأنها لا رب لها، و کل أرض لا ربّ لها تکون من الأنفال کما تقدم فی بحث الأنفال و الخمس.

(30) لصدق المجهول المالک علیها فی الجمله فتکون من أفراد ما نسب إلی المشهور.
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من الإشکال (31)، بل القول به هنا أشکل (32)، فالأحوط القیام بإحیائها و تعمیرها و التصرف فیها و الانتفاع بها بزرع أو غیره و إن یصرف أجره مثلها فی الأول فی وجوه البر (33)، و فی الثانی علی الفقراء (34)، بل الأحوط خصوصا فی الأول مراجعه حاکم الشرع (35)، و أما لو طرأ الموتان علی الوقف الذی علم مصرفه أو الموقوف علیهم فلا ینبغی الإشکال فی أنه لو أحیاه أحد و عمره وجب علیه صرف منفعته فی مصرفه المعلوم فی الأول و دفعها و إیصالها

______________________________

(31) من الشک فی انطباق العناوین المذکوره فی موضوع الأنفال مثل «کل أرض لا رب لها» «1»، أو: «کل أرض میته لا رب لها» «2»، أو «ما کان من الأرضین باد أهلها» «3»، أو «کل أرض جلا أهلها» «4»، و کذا «ما کان من أرض خربه» «5»، إلی غیر ذلک من العناوین و الشک فی الموضوع یوجب الشک فی الحکم لا محاله.

(32) لإمکان إعراض المالک الشخصی فی الملک الشخصی فتصیر مما لا رب لها بخلاف المقام الذی لا فرض للإعراض و لو فرض تحققه فلا أثر له.

(33) المراد بالأول ما إذا لم یعلم بأنها وقف عام أو خاص أو وقف علی الجهات، و دلیل الصرف فی وجوه البر ما أرسلوه إرسال المسلمات من أنه الأصل فی کل مال لم یعلم مصرفه و کیفیه صرفه و أدعوا الإجماع علیه، و یشهد له ارتکازات المتشرعه أیضا کما تقدم مکررا.

(34) أی: ما إذا کان وقفا علی الجهات و وجه الصرف علی الفقراء لأنه من وجوه البر مع احتمال أن یکونوا هم الموقوف علیهم فی الواقع.

(35) لاحتمال، اعتبار نظر الحاکم الشرعی فی صرف مجهول المالک کما مر فی کتاب الخمس، و وجه اختصاص الإذن احتمال کونه هو المتولی فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20 و 4 و 11 و 9 و 12.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20 و 4 و 11 و 9 و 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20 و 4 و 11 و 9 و 12.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20 و 4 و 11 و 9 و 12.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20 و 4 و 11 و 9 و 12.
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إلی الموقوف علیهم المعلومین فی الثانی (36)، و إن کان المتولی أو الموقوف علیهم تارکین إصلاحه و تعمیره و مرمته إلی أن آل إلی الخراب (37).


مسأله 6: إذا کانت الموات بالأصل حریما لعامر مملوک لا یجوز لغیر مالکه إحیاؤه

(مسأله 6): إذا کانت الموات بالأصل حریما لعامر مملوک لا یجوز لغیر مالکه إحیاؤه و إن أحیاه لم یملکه (38)، و توضیح ذلک: إن من أحیا مواتا لإحداث شی ء من دار أو بستان أو مزرع أو غیرهما یتبع ذلک الشی ء الذی أحدثه مقدار من الأرض الموات القریبه من ذلک الشی ء الحادث مما یحتاج إلیها لتمام الانتفاع به و یتعلق بمصالحه عاده، و یسمی ذلک المقدار

______________________________

الواقع عند إنشاء الوقف.

(36) لمعلومیه الموقوف علیهم فی الثانی و المصرف فی الأول فیجب الصرف و الدفع کما مر.

(37) لعدم خروج المال بذلک عن مورد الصرف و المصرف و عدم أثر لإعراضهم فی صحه تملک غیرهم.

(38) للأصل و الإجماع و انه مورد حق الغیر فلا یجوز التصرف فیه بغیر إذنه، و تدل علیه النصوص أیضا منها مفهوم قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من أحیا مواتا فی غیر حق مسلم فهو له» «1».

و منها: صحیح أحمد بن عبد اللّه قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن الرجل تکون له الضیعه و تکون لها حدود تبلغ حدودها عشرین میلا أو أقل أو أکثر یأتیه الرجل فیقول: أعطنی من مراعی ضیعتک و أعطیک کذا و کذا درهما، فقال: إذا کانت الضیعه له فلا بأس» «2»، و نحوه خبر إدریس بن یزید عن أبی الحسن علیه السّلام:

«قال سألته و قلت: جعلت فداک إن لنا ضیاعا و لنا حدود و لنا الدواب و فیها مراعی و للرجل منا غنم و إبل و یحتاج إلی تلک المراعی لإبله و غنمه أ یحل له أن 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج 6: صفحه: 142 الحدیث: 3 باب: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.
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التابع حریما لذلک المتبوع (39)، و یختلف مقدار الحریم زیاده و نقیصه باختلاف ذی الحریم (40)، و ذلک من جهه تفاوت الأشیاء فی المصالح و المرافق المحتاج إلیها (41)، فما یحتاج إلیه الدار من المرافق بحسب العاده غیر ما یحتاج إلیه البئر و النهر مثلا، و هکذا باقی الأشیاء بل یختلف ذلک باختلاف البلاد و العادات أیضا (42)، فإذا أراد شخص إحیاء حوالی ما له الحریم لا یجوز له إحیاء مقدار الحریم بدون إذن المالک

______________________________

یحمی المراعی لحاجته إلیها؟ فقال: إذا کانت الأرض أرضه فله أن یحمی، و یصیر ذلک إلی ما یحتاج إلیه، قلت له: الرجل یبیع المراعی، فقال: إذا کانت الأرض أرضه فلا بأس» «1»، ففی مثل هذا الإحیاء مضافا إلی الحرمه التکلیفیه، لأنه تصرف فی مال الغیر بدون إذنه لا یترتب علیه أثر وضعی أیضا و هو الملکیه.

(39) الحریم عرفی عادی استقرت علیه السیره من قدیم الأزمان فی جمیع الأمکنه و الازمان قررهم الشارع علی ذلک لکنه حدد الموضوع بحدود خاصه کما هو شأنه فی جمله من الموضوعات، و یأتی التعرض لتلک الحدود فی الفروع المستقبله.

و سمی حریما لأنه یحرم منع صاحبه منه، أو لأنه یحرم علی غیره التصرف فیه بغیر إذنه، فحریم الشی ء ما حوله من حقوقه و مرافقه.

(40) إجماعا و وجدانا و نصا کما یأتی.

(41) و اختلاف ذلک محسوس لکل أحد من حیث السعه و الضیق و کثره الواردین و الخارجین و قلّتهما و سائر الجهات التی لا تضبطها ضابطه کلیه.

(42) و الأزمنه فرب بلد دورها لا حریم لها و رب بلد حریم دورها أوسع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب عقد البیع و شروطه الحدیث: 1.
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و رضاه (43) إن أحیاه لم یملکه و کان غاصبا (44).


مسأله 7: حریم الدار مطرح ترابها و کناستها و رمادها

(مسأله 7): حریم الدار مطرح ترابها و کناستها و رمادها و مصب مائها و مطرح ثلوجها و مسلک الدخول و الخروج منها فی الصوب الذی یفتح إلیه الباب (45)، فلو بنی دارا فی أرض موات تبعه هذا المقدار من الموات من حوالیها، فلیس لأحد أن یحیی هذا المقدار بدون رضا صاحب الدار (46)، و لیس المراد من استحقاق الممر فی قباله الباب استحقاقه علی الاستقامه و علی امتداد الموات بل المراد أن یبقی مسلک له یدخل و یخرج إلی الخارج بنفسه و عیاله و أضیافه و ما تعلق به من دوابه و أحماله و أثقاله بدون مشقه بأی نحو کان (47)، فیجوز لغیره إحیاء ما فی قباله الباب من الموات

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

من دویره غیرها، و هکذا فی البستان و المزرعه و القریه و نحوها.

(43) لأنه تصرف فیما یتعلق بالغیر و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم فی کتاب الغصب فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(44) أما عدم الملک فلسبق حق الغیر و هو مانع عن تحقق الملکیه للمحیی، و أما العصیان فلتحقق الطغیان و العدوان.

(45) کل ذلک علی المشهور بین الفقهاء و تقتضیه السیره بین الناس قدیما و حدیثا و لآیه نفی الحرج «1»، و حدیث نفی الضرر «2»، و لا نص علی التحدید بالخصوص فی المقام و یمکن أن یستفاد ذلک فی الجمله مما ورد فی غیر المقام «3»

(46) لأنه لا معنی لحق الحریم إلا ذلک.

(47) للأصل و زوال الحرج و الضرر بکل نحو کان و عدم دلیل مخصوص 

______________________________

(1) سوره الحج: 78.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.

(3) راجع الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات.
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إذا بقی له الممر و لو بانعطاف و انحراف (48).

و حریم الحائط لو لم یکن جزء من الدار- بأن کان مثلا جدار حصار أو بستان أو غیر ذلک- مقدار ما یحتاج إلیه لطرح التراب و الآلات و بلّ الطین لو انتقض و احتاج إلی البناء و الترمیم (49).

و حریم النهر مقدار مطرح طینه و ترابه إذا احتاج إلی التنقیه و المجاز علی حافتیه للمواظبه علیه و لإصلاحه علی قدر ما یحتاج إلیه (50).

و حریم البئر ما یحتاج إلیه لأجل السقی منها و الانتفاع بها من الموضع الذی یقف فیه النازح إن کان الاستقاء منها بالید و موضع الدولاب و متردد البهیمه إن کان الاستقاء بهما و مصب الماء و الموضع الذی یجتمع فیه لسقی الماشیه أو الزرع من حوض و نحوه، و الموضع الذی یطرح فیه ما یخرج منها من الطین و غیره لو اتفق الاحتیاج إلیه (51).

و حریم العین ما یحتاج إلیه لأجل الانتفاع بها أو إصلاحها و حفظها علی قیاس غیرها (52).

______________________________

علی تعیین نحو خاص.

(48) للأصل بعد عدم الإضرار و الحرج بالنسبه إلی الغیر کما هو المفروض.

(49) لظهور الإجماع و السیره خلفا عن سلف.

(50) للإجماع و السیره و قوله علیه السّلام فی خبر إبراهیم بن هاشم: «حریم النهر حافتاه و ما یلیهما» «1».

(51) للإجماع فی الجمله و السیره المستمره فی جمیع الأزمنه و الأمکنه.

(52) لظهور الإجماع و السیره و الاعتبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 4.
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مسأله 8: لکل من البئر و العین و القناه أعنی بئرها الأخیره

(مسأله 8): لکل من البئر و العین و القناه أعنی بئرها الأخیره التی هی منبع الماء و یقال لها بئر العین و أم الابار- حریم آخر (53)، بمعنی آخر، و هو المقدار الذی لیس لأحد أن یحدث بئرا أو قناه أخری فیما دون ذلک المقدار بدون إذن صاحبهما، و هو فی البئر أربعون ذراعا إذا کان حفرها لأجل استقاء الماشیه من الإبل و نحوها منها (54)، و ستّون ذراعا إذا کان لأجل الزرع و غیرها (55)، فلو أحدث شخص بئرا فی موات من الأرض لم یکن لشخص آخر إحداث بئرا أخری فی جنبها بدون إذنه بل ما لم یکن الفصل بینهما أربعین ذراعا أو ستین فما زاد علی ما فصل (56).

و فی العین و القناه خمسمائه ذراع فی الأرض الصلبه و ألف ذراع فی الأرض الرخوه (57)، فإذا استنبط إنسان عینا أو قناه فی أرض موات صلبه

______________________________

(53) لما یأتی من النص، و للإجماع و شهاده أهل الخبره بهذه الأمور.

(54) للإجماع و لجمله من الأخبار منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ما بین بئر المعطن إلی بئر المعطن أربعون ذراعا، و ما بین بئر الناضح إلی بئر الناضح ستون ذراعا، و ما بین العین إلی العین خمسمائه ذراع» «1»، و إطلاقه لا بد و أن یحمل علی ما قلناه بقرینه فهم المشهور و قرینه المتعارف فی الخارج.

و المعطن البئر التی یستقی منها لشرب الإبل کما أن الناضح البئر الذی یستقی علیه الزرع و غیره، و فی بعض الأخبار التحدید بغیر ذلک «2»، و هو محمول أو مطروح.

(55) لما تقدم فی قول الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و للإجماع و یشهد له الاعتبار أیضا.

(56) لظاهر النص و الإجماع من هذه الجهه لا من سائر الجهات.

(57) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر عقبه بن خالد: «یکون بین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 5 و 8.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 5 و 8.
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و أراد غیره حفر أخری تباعد عنه بخمسمائه ذراع، و إن کانت رخوه تباعد بألف ذراع، و لو فرض أن الثانیه تضر بالأولی و تنقص ماءها مع البعد المزبور فالأحوط لو لم یکن الأقوی زیاده البعد بما یندفع به الضرر أو التراضی مع صاحب الأولی (58).


مسأله 9: اعتبار البعد المزبور فی القناه إنما هو فی أحداث قناه أخری

(مسأله 9): اعتبار البعد المزبور فی القناه إنما هو فی أحداث قناه أخری کما أشرنا إلیه آنفا- و أما إحیاء الموات الذی فی حوالیها لزرع أو بناء أو غیرهما فلا مانع منه (59)، إذا بقی من جوانبها مقدار ما تحتاج للنزح أو الاستقاء أو الإصلاح و التنقیه و غیرهما مما ذکر فی مطلق البئر (60)، بل لا مانع من إحیاء الموات الذی فوق الآبار و ما بینها إذا أبقی من أطراف حلقها مقدار ما یحتاج إلیه لصالحها فلیس لصاحب القناه المنع

______________________________

البئرین إذا کانت أرضا صلبه خمسمائه ذراع، و إن کانت أرضا رخوه فألف ذراع» «1»، و به یقید غیره من المطلقات کقوله علیه السّلام: «یکون ما بین العینین ألف ذراع» «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ما بین العین إلی العین خمسمائه ذراع» «3»، و غیرهما من الأخبار.

(58) لأن الظاهر أن التحدید المذکور من باب الغالب و ما یندفع به الضرر لا العله التامه المنحصره علی أی تقدیر، و علی هذا لو حکم ثقات أهل الخبره بعدم الضرر أو التضرر فی حفر البئر فیما دون الحد الشرعی لکان جائزا و إن کان خلاف الاحتیاط إلا بالتراضی.

(59) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق و السیره.

(60) لأنها حق الغیر و لا یجوز التصرف فی حق الغیر إلا بإذنه بالضروره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 6.
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عن الإحیاء للزرع و غیره فوقها إذا لم یضر بها (61).


مسأله 10: الظاهر أن التباعد المزبور فی القناه إنما یلاحظ بالنسبه إلی البئر

(مسأله 10): الظاهر أن التباعد المزبور فی القناه إنما یلاحظ بالنسبه إلی البئر التی هی منبع الماء المسماه بأم الآبار فلا یجوز لأحد أن یحدث قناه أخری یکون منبعها بعیدا عن منبع الأخری بأقل من خمسمائه أو ألف ذراع، و أما الآبار الأخر التی هی مجری الماء فلا یراعی الفصل المذکور بینها (62)، فلو أحدث الثانی قناه فی أرض صلبه و کان منبعها بعیدا عن منبع الأولی بخمسمائه ذراع ثمَّ تقارب فی الآبار الأخر التی هی مجری الماء إلی الآبار الأخر للأخری إلی أن صار بینها و بینها عشره أذرع مثلا لم یکن لصاحب الأولی منعه (63).

نعم، لو فرض أن قرب تلک الآبار أضر بتلک الآبار من جهه جذبها للماء الجاری فیها أو من جهه أخری تباعد بما یندفع به الضرر (64).


مسأله 11: القریه المبنیّه فی الموات لها حریم لیس لأحد إحیاؤه

(مسأله 11): القریه المبنیّه فی الموات لها حریم لیس لأحد إحیاؤه، و لو أحیاه لم یملکه و هو ما یتعلق بمصالحها و مصالح أهلیها من طرقها المسلوکه منها و إلیها و مسیل مائها و مجمع ترابها و کناستها و مطرح سمادها و رمادها و شرعها، و مجمع أهالیها لمصالحهم علی حسب مجری عاداتهم

______________________________

(61) أما الجواز فللأصل و الإطلاقات و ظهور الإجماع.

و أما عدم الجواز فی صوره الضرر فلقاعده نفی الضرر و الضرار.

(62) لأصاله الإباحه و إطلاق أدله الإحیاء بعد کون القید منفصلا و مرددا بین الأقل و الأکثر فیقیّد بالأقل و یرجع فی الأکثر إلی الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(63) لأن الثانی وقع عن أهله و فی محله فلیس لغیره سبیل علیه.

(64) لقاعده نفی الضرر و الضرار المعروفه بین الفریقین و المعمول بها بین المسلمین.
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و مدفن موتاهم و مرعی ماشیتهم و محتطبهم و غیر ذلک (65)، و المراد بالقریه البیوت و المساکن المجتمعه المسکونه (66)، فلم یثبت هذا الحریم للضیعه و المزرعه ذات المزارع و البساتین المتصله الخالیه من البیوت و المساکن و السکنه (67)، فلو أحدث شخص قناه فی فلاه و أحیا أرضا بسیطه بمقدار ما یکفیه ماء القناه و زرع فیها و غرس فیها النخیل و الأشجار لم یکن الموات المجاور لتلک المحیاه حریما لها فضلا عن التلال و الجبال القریبه منها (68)، بل لو أحدث بعد ذلک فی تلک المحیاه دورا و مساکن حتی صارت قریه کبیره یشکل ثبوت الحریم لها (69)، فالقدر المتیقن من

______________________________

(65) أما ثبوت الحریم لکل قریه فهو من الضروریات عند أهل القری فضلا عن البلدان بل یعرفه أهل البدو و المعدان، فلا تصل النوبه إلی نظر فقهائنا الأعیان.

و أما تحدید الحریم بما ذکر فهو أیضا کذلک عند أهل کل قریه فی مشارق الأرض و مغاربها، و یختلف ذلک اختلافا کثیرا حسب خصوصیات أهالی القری و سائر الجهات، فرب قریه کثیره الأهل لا تبلغ مطرح کثافاتها مترا و رب قریه قلیله الأهل تبلغ مطرح کثافاتها عشرات الامتار و هذه سنه اللّه تعالی التی قد جرت فی عباده.

(66) المرجع فیها هو العرف فکلما تسمی قریه یشمله الحکم.

و سمیت قریه لاجتماع الناس فیها و یشمل هذا الحکم البلد أیضا.

(67) لأصاله الإباحه و إطلاق أدله الحیازه و ظهور الإجماع.

(68) لأصاله الإباحه بالنسبه إلی غیره و إطلاق أدله الحیازه کذلک مضافا إلی استنکار العرف بثبوت الحریم لمثله.

(69) لأصاله عدم تحقق هذا الحق إلا بنص صریح أو إجماع صحیح و هما مفقودان.
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ثبوت الحریم للقریه فیما إذا أحدثت فی أرض موات (70).

نعم للمزرعه بنفسها أیضا حریم و هو ما تحتاج إلیه فی مصالحها، و یکون من مرافقها من مسالک الدخول و الخروج و محل بیادرها و حظائرها و مجتمع سمادها و ترابها و غیرها (71).


مسأله 12: حدّ المرعی الذی هو حریم للقریه و محتطبها مقدار حاجه أهالیها بحسب العاده

(مسأله 12): حدّ المرعی الذی هو حریم للقریه و محتطبها مقدار حاجه أهالیها بحسب العاده بحیث لو منعهم مانع أو زاحمهم مزاحم لوقعوا فی الضیق و الحرج (72)، و یختلف ذلک بکثره الأهالی و قلّتهم و کثره المواشی و الدواب و قلّتها، و بذلک یتفاوت المقدار سعه و ضیقا طولا و عرضا (73).


مسأله 13: إذا کان موات بقرب العامر و لم یکن من حریمه و مرافقه جاز لکل أحد إحیاؤه

(مسأله 13): إذا کان موات بقرب العامر و لم یکن من حریمه و مرافقه جاز لکل أحد إحیاؤه (74)، و لم یختص بمالک ذلک العامر و لا أولویه له (75)، فإذا طلع شاطئ من الشط بقرب أرض محیاه أو بستان مثلا کان

______________________________

(70) لأنها المنساق من الأدله و مورد إجماع الأجله و فی غیره یرجع إلی أصاله عدم الحدوث.

(71) للسیره المستمره خلفا عن سلف فی جمیع الأزمنه و الأمکنه.

(72) لقاعده نفی الحرج و الضرر و للسیره.

(73) لأنه لا تحدید لذلک شرعا و إنما الحد هو مقدار الحاجه و الخروج عن الضیق و الحرج.

(74) للإطلاق و الاتفاق، و لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله اقطع بلال بن الحارث العقیق الذی کان قریب عماره المدینه «1».

(75) لأصاله عدم الأولویه مضافا إلی الإجماع إلا إذا عد من حریم 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 149.
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کسائر الموات، فمن سبق إلی إحیائه و حیازته کان له و لیس لصاحب الأرض أو البستان منعه (76).


مسأله 14: لا إشکال فی أن حریم القناه المقدر بخمسمائه ذراع

(مسأله 14): لا إشکال فی أن حریم القناه المقدر بخمسمائه ذراع أو ألف ذراع لیس ملکا لصاحب القناه و لا متعلقا لحقه (77)، المانع عن سائر تصرفات غیره بدون إذنه، بل لیس له إلا حق المنع عن إحداث قناه أخری کما مر، و الظاهر أن حریم القریه أیضا لیس ملکا لسکانها و أهلیها بل إنما لهم حق الأولویه (78)، و أما حریم النهر و الدار فالظاهر أنه ملک لصاحب ذی الحریم (79)، فیجوز له بیعه منفردا کسائر الأملاک.


مسأله 15: ما مرّ من الحریم لبعض الاملاک إنما هو فیما إذا ابتکرت فی أرض الموات

(مسأله 15): ما مرّ من الحریم لبعض الاملاک إنما هو فیما إذا ابتکرت فی أرض الموات (80)، و أما فی الأملاک المتجاوره فلا حریم لها (81)،

______________________________

العامر و مرافقه.

(76) لأصاله عدم حق له علی ذلک بعد عدم کون الموضوع له.

(77) أما ثبوت حق منع إحداث قناه أخری فیه فمعلوم، و ثبوت الملکیه و مطلق الحق مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل، بل الظاهر أنه معلوم العدم للإجماع فلا تصل النوبه إلی الشک.

(78) لأنه معلوم و ثبوت غیره مشکوک فیرجع فیه إلی الأصل.

(79) لجریان سیره الناس علی ترتب أثر الملک علیهما فی النقل و الانتقال الوارد علی ذی الحریم فیکون ذلک من الملک التبعی إلا إذا دلت قرینه معتبره علی الخلاف.

(80) لظواهر النصوص «1»، مضافا إلی الإجماع.

(81) للأصل و الإجماع و قاعده السلطنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 9.
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فلو أحدث المالکان المجاوران حائطا فی البین لم یکن له حریم من الجانبین، و لو أحدث أحدهما فی آخر حدود ملکه حائطا أو نهرا لم یکن لهما حریم فی ملک الآخر، و کذا لو حفر أحدهما قناه فی ملکه کان للآخر إحداث قناه أخری فی ملکه و إن لم یکن بینهما الحد (82).


مسأله 16: ذکر جماعه أنه یجوز لکل من المالکین المتجاورین التصرف فی ملکه بما شاء

(مسأله 16): ذکر جماعه أنه یجوز لکل من المالکین المتجاورین التصرف فی ملکه بما شاء و حیث شاء و إن استلزم ضررا علی الجار (83).

______________________________

(82) کل ذلک لقاعده السلطنه التی هی من أجل القواعد النظامیه و الشرعیه.

(83) دلیل الجماعه قاعده «الناس مسلطون علی أموالهم» بدعوی شمولها لکل تصرف و لو تضرر به الجار مطلقا، و حیث أن هذه القاعده من القواعد العرفیه العقلائیه المقرره شرعا لا بد فی فهم مقدار دلالتها من الرجوع إلی أذهان متعارف الناس فی مقابل قاعده «لا ضرر و لا ضرار»، و هی أیضا من القواعد العقلائیه المقرره شرعا بل المستفیضه بین الفریقین- کما سیأتی- و کلتا القاعدتان من القواعد الامتنانیه النوعیه فلا بد من ذکر الأقسام و بیان ما هو محل البحث و الکلام.

الأول: أن یکون تصرف المالک فی ملکه عله تامه منحصره تولیدیه لإضرار الجار مع قصده لذلک و التفاته إلیه و إمکان تصرفه فی غیر ذلک المحل بما هو أنفع و أحسن بلا مشقه فیه علیه، و الظاهر حرمته و عدم کونه مورد حکمهم بالجواز لقاعده نفی الضرر بعد الشک فی شمول قاعده السلطنه لمثل الفرض.

الثانی: الصوره المتقدمه بعینها مع کون المحل الآخر مساویا فی النفع فی غرض المالک مع أن المحل الذی یتصرف فیه یتضرر به الجار أیضا و حکمه کالأول لعین ما مر من غیر فرق.
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لکنه مشکل علی إطلاقه (84)، بل الحق عدم جواز ما یکون سببا لعروض فساد فی ملک الجار (85)، کما إذا دق دقا عنیفا انزعج منه حیطان داره بما أوجب خللا فیها أو حبس الماء فی ملکه بحیث تنشر منه النداوه

______________________________

الثالث: ما إذا لم یقصد الإضرار و لم یتعمد ذلک و لکن یترتب علیه ذلک قهرا، و قد جرت العاده علی النحو من التصرفات و التضررات و تحمل الناس لها و مقتضی قاعده السلطنه بعد عدم استنکار العرف لذلک و تحملهم لمثل هذه التضررات هو الجواز.

الرابع: عین هذا القسم بعینه مع استنکار العرف له، و الظاهر جریان قاعده نفی الضرر و الضرار حینئذ لمساعده الأذهان العرفیه علی جریانها فیه فتکون قاعده السلطنه محکومه بها حینئذ.

الخامس: الشک فی أنه من أی القسمین الأخیرین و مقتضی جریان قاعده السلطنه الصحه حینئذ بعد عدم إحراز الضرر و الإضرار، و هناک أقسام أخری لم نتعرض لها خوف الإطاله و لعله تجی ء إلی بعضها الإشاره.

(84) لأنه لا یرضی بهذا الإطلاق ذوو المروه من العقلاء فضلا عن أعاظم الفقهاء، فکیف یصح أن ینسب إلی الشرع الذی ورد فی مراعاه الجار ما ورد و فی حدیث سمره بن جندب المنقول عن الفریقین «1»، غنی و کفایه لبطلان إطلاق هذا القول مع کونه خلاف ذوق الأئمه علیهم السّلام لکثره ما ورد فی الشریعه المقدسه فی التأکید علی حق الجار حتی قال العبد الصالح علیه السّلام: «لیس حسن الجوار کف الأذی عن الجار و لکن حسن الجوار صبرک علی الأذی» «2»، و مثل هذه الأخبار کثیره و معها کیف یجترئ أحد أن یعتنی بما قیل أو یقال.

(85) لأنه إتلاف لملک الغیر بالتسبیب بل المباشره، و تقدم فی کتاب 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 3 صفحه: 529.

(2) الوسائل باب: 85 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 2.
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.....

______________________________

الغصب حرمه کل منهما، و قاعده السلطنه محکومه بحدیث نفی الضرر و الضرار المعروف بین الفریقین «1»، بل مورده یکون ذلک و حیث جری ذکر الحدیث الشریف فلا بأس بالإشاره الإجمالیه إلی بعض ما یتعلق به- کما ذکر ما یتعلق به فی کتابنا (تهذیب الأصول)- و الکلام فیه من جهات:

الأولی: لا وجه للبحث عن سنده بعد اعتماد أئمه الهدی علیهم السّلام به و بناء فقه المسلمین علیه فی موارد کثیره من عصر البعثه، بل القاعده من القواعد النظامیه العقلائیه یکفی فیها عدم ثبوت الردع و قد ورد التقریر فی موارد کثیره.

الثانیه: هذه القاعده «لا ضرر و لا ضرار» مقدمه علی الأدله الأولیه لأنها من القواعد الثانویه الامتنانیه سواء کان وجه التقدیم التخصیص أو الحکومه أو الورود، و لا ثمره عملیه بل و لا علمیه معتنی بها فی أن وجه التقدیم تخصیص أو حکومه أو ورود و إن أطیل الکلام، و إنما هی اصطلاحات حدثت بعد الشیخ الأنصاری و إنما زاد بعض مشایخنا الحکومه الظاهریه و الواقعیه، و قد جعل الزمان جمله من هذه الاصطلاحات فی معرض الاندراس و الاضمحلال، فکم من معالم ظهرت ثمَّ اندرست و کم من آثار سادت ثمَّ بادت، و کیف کان فقد ذکرنا الفرق بینهما فی (تهذیب الأصول) من شاء فلیرجع إلیه.

الثالثه: مع إنها من القواعد الثانویه المقدمه علی الأدله الأولیه قد یقدم علیها بعض الأولیات، بل بعض القواعد الأخری الثانویه لصروره أو نص أو إجماع أو غیرها من القرائن المعتبره و منها قاعده السلطنه فی بعض الموارد کما سیأتی.

الرابعه: التکالیف المجعوله فی موردها المال و القصاص و الکلفه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات و فی سنن البیهقی باب: 21 من أبواب إحیاء الموات ج: 6 صفحه: 157.
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______________________________

و نحوها خارجه تخصصا عن مورد قاعده نفی الضرر، لأنها أولیات یخیل الضرر و لیس فیها ضرر بعد ملاحظه المصالح الکثیره المترتبه علیها فلا ضرر إذا لوحظت فی النظام النوعی، و لذا قال تعالی وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ «1».

و قاعده نفی الضرر إنما تنفی الإضرار الشخصیه التی یتضرر الناس بها بعضهم بعضا.

و بالجمله: ما جعله الخالق علی الناس یکون إطلاق الضرر علیه من سوء الأدب، و علی فرض الإطلاق فهو إطلاق صوری لا أن یکون حقیقیا إذا قیس إلی النظام الأحسن فإنه حینئذ عین النفع لا الضرر.

الخامسه: نفی الضرر إما تکوینی حقیقی أو تعبدی شرعی أو یکون من نفی الحکم بلحاظ نفی الموضوع، و الأول خلاف الوجدان و الأخیران یرجع فی الواقع أحدهما إلی الآخر، و الظاهر أن الزائد علی هذا المقدار من لزوم ما لا یلزم مع ضیق المجال و عدم مساعده الحال.

السادسه: یظهر من جمع من الفقهاء ان مفاد قاعده «نفی الضرر و الحرج» هو نفی الحکم لا إثبات حکم آخر فلا تدل القاعده علی ذلک.

و فیه: أنه صحیح إن أرید بذلک المفاد المطابقی الأولی الذی هو من المدالیل المطابقیه للفظ.

و أما إن أرید بذلک نفی مطلقه حتی بالمدالیل الالتزامیه المعتبره فظاهر الحدیث أجنبی عن ذلک، و هی المستفاد منه بحسب الأذهان العرفیه مثلا نفی الضرر عن مورد یستلزم الترخیص فی ترکه أو وجوب ترکه بحسب المقامات، و فی حدیث سمره المتقدم الذی هو مورد تشریع القاعده یستلزم جواز تصرف الأنصاری فی ماله و حرمه تصرف سمره فیه.

______________________________

(1) سوره البقره: 179، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 2 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.
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فی حائطه أو أحدث بالوعه أو کنیفا بقرب بئر الجار أوجب فساد مائها، بل و کذا لو حفر بئرا قرب بئره إذا أوجب نقص مائها و کان ذلک من جهه جذب الثانیه ماء الأولی (86)، و أما إذا کان من جهه ان الثانیه لکونها أعمق و وقوعها فی سمت مجری المیاه ینحدر فیها الماء من عروق الأرض قبل أن یصل إلی الأولی، فالظاهر أنه لا مانع منه (87)، و المائز بین الصورتین أولوا الحدس الصائب من أهل الخبره (88)، و کذا لا مانع من إطاله البناء و إن کان مانعا من الشمس و القمر أو الهواء أو جعل داره مدبغه أو مخبزه مثلا و إن تأذی الجار من الریح و الدخان إذا لم یکن بقصد الإیذاء، و کذا احداث ثقبه فی جداره إلی دار جاره موجبه للإشراف أو لانجذاب الهواء فإن المحرم هو التطلع علی دار الجار (89)،

______________________________

(86) لأن المناط فی ذلک کله نظر الشرع بل ذوو المروءات من أهل العقل فی ملاحظاتهم للأمور النوعیه و عدم اقتصارهم علی مصالح أنفسهم و لو أضر بغیرهم، فالمسأله وجدانیه لا أن تکون تعبدیه شرعیه.

(87) لإطلاق أدله حیازه المباحات الشامل للفرض أیضا «1»، و جریان السیره علی تفاوت أعماق الآبار فی کثره العمق و قلته و لو کانت متقاربه هذا إذا لم یکن بقصد الظلم علی الغیر و إلا فیشکل.

(88) لأنهم المرجع فی تعیین الموضوعات التی لم یحدها الشارع بحد معین فی جمیع الموارد.

(89) الأقسام أربعه:

الأول: ما إذا کان نفس التصرف من حیث هو إیذاء قصد به الإیذاء أو لم یقصد ذلک به، و لکنه کان قاصدا للتصرف الکذائی مطلقا و یترتب علیه الإیذاء 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات.
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لا مجرد ثقب الجدار (90).


مسأله 17: لا یخفی أن أمر الجار شدید و حث الشرع الأقدس علی رعایته أکید

(مسأله 17): لا یخفی أن أمر الجار شدید و حث الشرع الأقدس علی رعایته أکید و الأخبار فی وجوب کف الأذی عن الجار، و فی الحث علی حسن الجوار کثیره لا تحصی فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال: «ما زال جبرئیل یوصینی بالجار حتی ظننت أنه سیورثه»، و فی حدیث آخر أنه صلّی اللّه علیه و آله أمر علیا علیه السّلام و سلمان و أبا ذر قال الراوی و نسیت آخر و أظنه المقداد أن ینادوا فی المسجد بأعلی صوتهم بأنه: «لا إیمان لمن لم یأمن جاره بوائقه فنادوا بها ثلاثا»، و فی الکافی عن الصادق علیه السّلام عن أبیه قال: «قرأت فی کتاب علی علیه السّلام إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کتب بین المهاجرین و الأنصار و من لحق بهم من

______________________________

ترتب المسببات التولیدیه علی أسبابها مع عدم الضروره و الاضطرار و الظاهر أن العقلاء لا یتأملون فی قبحه و استنکاره و المتشرعه لا یتأملون فی حرمته لأن الشارع لا یری له هذه السلطنه فی هذه الصوره.

الثانی: نفس الصوره السابقه مع تحقق الاضطرار و الضروره و الحکم هو ملاحظه أقوی الضررین ثمَّ التصالح و التراضی فی البین.

الثالث: قصده الإیذاء مع إمکان رفع حاجته بغیر ذلک، و العاقل بما هو عاقل لا یرضی بالجواز حینئذ فضلا عن الشارع الذی هو رأس العقلاء و رئیسهم.

الرابع: عدم قصد الإیذاء أبدا بوجه، و لکنه یترتب علی التصرف فی ملکه قهرا فیکون ترتب الإیذاء من باب الوصف بحال المتعلق لا من باب الوصف بحال الذات، و مقتضی قاعده السلطنه و إطلاق الأدله و السیره الجواز حینئذ و ما ذکر فی المتن من الأمثله التی حکم فیها بالجواز من هذا القبیل.

(90) للأصل و قاعده السلطنه ما لم یترتب علیه عنوان ثانوی آخر کما عرفت آنفا.
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أهل یثرب إن الجار کالنفس غیر مضار و لا آثم و حرمه الجار کحرمه أمه» و روی الصدوق بإسناده عن الصادق علیه السّلام عن علی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

«قال من أذی جاره حرّم اللّه علیه ریح الجنه و مأواه جهنم و بئس المصیر، و من ضیّع جاره فلیس منی»، و عن الرضا علیه السّلام: «لیس منا من لم یأمن جاره بوائقه»، و عن الصادق علیه السّلام أنه قال: «و البیت غاص بأهله اعلموا أنه لیس منا من لم یحسن مجاوره من جاوره» (91)، و عنه علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «حسن الجوار یعمّر الدیار و ینسی فی الأعمار»، فاللازم علی کل من یؤمن باللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و الیوم الآخر الاجتناب عن کل ما یؤذی الجار و إن لم یکن مما یوجب فسادا أو ضررا فی ملکه إلا أن یکون فی ترکه ضررا فاحشا علی نفسه (92) و لا ریب ان مثل ثقب الجار الموجب للإشراف علی دار الجار إیذاء علیه و أی إیذاء، و کذا إحداث ما یتأذی من ریحه أو دخانه أو صوته أو ما یمنع عن وصول الهواء إلیه أو عن إشراق الشمس علیه و غیر ذلک.


مسأله 18: یشترط فی التملک بالإحیاء أن لا یسبق إلیه سابق

(مسأله 18): یشترط فی التملک بالإحیاء (93)، أن لا یسبق إلیه سابق

______________________________

(91) و قد فسر حسن الجوار فی بعض الأخبار بتحمل أذیه الجار لا بدفع الأذیه عنه «1».

(92) فیجوز التصرف حینئذ لقاعدتی السلطنه و نفی الضرر و دعوی الإجماع.

(93) المعروف اعتبار أمور خمسه:

الأول: أن لا یسبق إلیه سابق بالتحجیر.

الثانی: أن لا یکون مما أقطعه الإمام الأصل و لو کان خالیا عن التحجیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أحکام العشره.
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بالتحجیر فإن التحجیر یفید أولویّه للمحجّر فهو أولی بالإحیاء و التملک من غیره فله منعه (94)، و لو أحیاه قهرا علی المحجّر لم یملکه (95)، و المراد

______________________________

و یمکن الاستغناء عنه بذکر الشرط الأول لأن الإقطاع تملیک و الإمام علیه السّلام مالک للأرض، فإذا کان التحجیر مانعا عن الإحیاء یکون الإقطاع مانعا عنه بالأولی، مع أنه لا ثمره له فی زمان الغیبه إلا إذا ثبتت الولایه العامه للفقیه الجامع للشرائط حتی فی الاقطاعات و فیه بحث.

الثالث: أن لا تکون مشعرا عبادیا کعرفه و مزدلفه و منی و نحوها و جعله من الشروط مشکل لأنها صارت مورد حق اللّه تعالی و حق الناس، فخرجت عن الإباحه الأصلیه فکیف تتعلق بها الحیازه و هما متباینان موضوعا و حکما.

الرابع: أن لا یکون حریما لعامر.

الخامس: أن لا یکون علیه ید مالک محترم.

ذکر هذه الشروط جمع منهم المحقق فی الشرائع و یمکن إرجاع بعضها إلی بعض، و یأتی التفصیل إن شاء تعالی.

(94) للإجماع و مفهوم قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من أحیا مواتا من الأرض فی غیر حق مسلم فهو له» «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أحاط حائطا علی أرض فهی له» «2»، المعمول بهما عند الفریقین، و کذا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لم یسبقه إلیه أحد» «3»، و قول أبی جعفر علیه السّلام: «أیّما قوم أحیوا شیئا من الأرض أو عمّروها فهم أحق بها» «4».

(95) للأصل و الإجماع و سیاق ما مر من الأدله، و لا فرق فیه بین القول 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 6 باب: 1 من إحیاء الموات صفحه: 142.

(2) سنن البیهقی باب: 8 من أبواب إحیاء الموات صفحه: 148.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب إحیاء الموات.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 3.
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بالتحجیر أن یحدث ما یدل علی إراده الإحیاء (96)، کوضع أحجار أو جمع تراب أو حفر أساس أو غرز خشب أو قصب و نحو ذلک فی أطرافه و جوانبه أو یشرع فی إحیاء ما یرید إحیاءه، کما إذا حفر بئرا من آبار القناه الدارسه التی یرید إحیاءها فإنه تحجیر بالنسبه إلی سائر آبار القناه (97)، بل و بالنسبه إلی أراضی الموات التی تسقی بمائها بعد جریانه (98)، فلیس لأحد إحیاء تلک القناه و لا إحیاء تلک الأراضی و کما إذا أراد إحیاء أجمه فیها الماء و القصب فعمد إلی قطع مائها فقط فهو تحجیر لها فلیس لأحد

______________________________

بحصول الملک فی مورد التحجیر أو بحصول مجرد الحق فقط.

(96) ماده الحجر فی جمیع هیئاته تدل علی المنع فیکون التحجیر فی المقام مانعا عن مداخله الغیر و علامه لسبق الحق، فیکون من مقدمات الإحیاء لا أن یکون نفسه.

(97) التحجیر لیس من الموضوعات التعبدیه و لا من العرفیات المحدوده بحد خاص و قید معین، بل یختلف حسب اختلاف الأزمنه و الأمکنه و العادات اختلافا کثیرا، و الجامع کون الشی ء أماره عرفیه علی استیلاء المحجر (بالکسر) و المنع عن تدخل الغیر و هو من الامارات المعتبره عند الناس جمیعا، و أقرهم الشرع علیه و لیس ما یحصل به التحجیر محدودا بعصر خاص بل یحصل فی کل زمان عرفا سواء کان مثل القدیم أو لم یکن، و الأقسام ثلاثه:

فتاره: یعلم أنه علامه الحجر.

و أخری: یعلم بعدم کونه کذلک.

و ثالثه: نشک فیه، و فی الأول لا یجوز الإحیاء بخلاف الأخیرین و الحکم معلوم و الأمثله واضحه.

(98) لفرض تحقق التسبیب إلی إجراء الماء و هو تحجیر بالنسبه إلی ما یسقیه عرفا.
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إحیاءها بقطع قصبها (99).


مسأله 19: لا بد من أن یکون التحجیر مضافا إلی دلالته علی أصل الإحیاء دالا علی مقدار ما یرید إحیاءه

(مسأله 19): لا بد من أن یکون التحجیر مضافا إلی دلالته علی أصل الإحیاء دالا علی مقدار ما یرید إحیاءه، فلو کان ذلک بوضع الأحجار أو جمع التراب أو غرز الخشب أو القصب مثلا لا بد أن یکون ذلک فی جمیع الجوانب (100)، حتی یدل علی أن جمیع ما أحاطت به العلامه یرید إحیاءه.

نعم، فی مثل إحیاء القناه البائره یکفی الشروع فی حفر إحدی آبارها کما أشرنا إلیه آنفا فإنه دلیل بحسب العرف فی کونه بصدد إحیاء جمیع القناه، بل الأراضی المتعلقه بها أیضا (101)، فإذا حفر بئرا فی أرض موات بالأصل لأجل إحداث قناه یمکن أن یقال أنه یکون تحجیرا بالنسبه إلی أصل القناه و إلی الأراضی الموات التی تسقی بمائها بعد تمامها و جریان مائها، فلیس لأحد إحیاء تلک الجوانب حتی یتم القناه و یعیّن ما تحتاج إلیه من الأراضی (102).

نعم، الأرض الموات التی لیست من حریم القناه و مما علم أنه لا

______________________________

(99) لصیروره الأجمه حینئذ مورد حق من حجّرها بقطع الماء.

(100) لأن المتعارف فی التحجیر مطلقا- قدیما و حدیثا- تحدید الجهات و الحدود مطلقا شرقیه غربیه جنوبیه و شمالیه إما بالمطابقه أو بالملازمه و الشرع منزل علی ذلک أیضا.

(101) لأنه لو لم یکن کذلک یکون تحجیره من اللغو الباطل الذی لا یقدم علیه العاقل، و تدل علیه السیره و ظهور الإجماع.

نعم، إذا کانت فی البین قرینه معتبره علی الخلاف تتبع القرینه لا محاله.

(102) تعیین الأراضی. تاره: یکون بالتفصیل.

و أخری: یکون بالملازمه العرفیه کما إذا کانت فی البین عاده جاریه علی 
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یصل إلیها ماؤها بعد جریانه لا بأس بإحیائها (103).


مسأله 20: التحجیر کما أشرنا إلیه یفید حق الأولویه و لا یفید الملکیه

(مسأله 20): التحجیر کما أشرنا إلیه یفید حق الأولویه و لا یفید الملکیه (104)، فلا یصح بیعه (105).

نعم، یصح الصلح عنه و یورّث و یقع ثمنا فی البیع لأنه حق قابل للنقل و الانتقال (106).


مسأله 21: یشترط فی مانعیه التحجیر أن یکون المحجّر متمکنا من القیام بتعمیره

(مسأله 21): یشترط فی مانعیه التحجیر أن یکون المحجّر متمکنا من القیام بتعمیره (107)، فلو حجّر من لم یقدر علی إحیاء ما حجّره إما لفقره

______________________________

أن هذا المقدار من الماء یحتاج إلی هذا المقدار من الأرض بنظر ثقات أهل الخبره هذا مع عدم وجود القرائن المعتمده علی الخلاف، و إلا فالاعتماد علیها.

(103) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(104) لأصاله عدم حصول الملکیه و المنساق من الأدله اللفظیه و الإجماع إنما هو حصول الحق فقط، و ما نسب إلی بعض الفقهاء- و هو ابن نما أستاذ المحقق الأول- إن التحجیر احیاء و یفید الملکیه.

سهو منه کما عن المحقق و اللّه العالم و یحمل علی بعض المحامل کما عن الدروس، و قد تقدم ما یدل علی ذلک فراجع.

(105) لما مر من اعتبار کون المبیع عینا فی مقابل الحق و المنفعه.

(106) فیصح کل نقل و انتقال بالنسبه إلیه إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود، و تقدم الفرق بین الحق و الملک سابقا فلا وجه للإعاده هنا «1».

(107) للأصل و الإجماع و لأنه المنساق من الأدله إذا المستفاد من المجموع أن للتحجیر طریقیه خاصه للإحیاء، فمع إمکان تحققه یتحقق موضوع التحجیر و مع عدمه فلا موضوع له.

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 149.
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أو لعجزه عن تهیئه أسبابه فلا أثر لتحجیره (108)، و جاز لغیره إحیاؤه (109)، و کذا لو حجّر زائدا علی مقدار تمکنه من الإحیاء لا أثر لتحجیره إلا فی مقدار ما تمکن من تعمیره، و أما فی الزائد فلیس له منع الغیر عن إحیائه (110)، فعلی هذا لیس لمن عجز عن إحیاء الموات تحجیره ثمَّ نقل ما حجره الی غیره بصلح أو غیره مجانا أو بالعوض لأنه لم یحصل له حق حتی ینقله إلی غیره (111).


مسأله 22: لا یعتبر فی التحجیر أن یکون بالمباشره

(مسأله 22): لا یعتبر فی التحجیر أن یکون بالمباشره بل یجوز أن یکون بتوکیل الغیر أو استیجاره (112)، فیکون الحق الحاصل بسببه ثابتا للموکّل و المستأجر لا للوکیل و الأجیر، بل لا یبعد کفایه وقوعه عن شخص نیابه عن غیره ثمَّ أجازه ذلک الغیر فی ثبوته للمنوب عنه (113)، و إن لم

______________________________

(108) لما مر من عدم الموضوعیه للتحجیر من حیث هو و إنما هو طریق محض للإحیاء، و مع عدم القدره علی الإحیاء لا یتحقق التحجیر المانع عن تصرف الغیر.

(109) للأصل و الإطلاق و الاتفاق بعد عدم حدوث حق للمحجّر الأول.

(110) لعین ما تقدم فی الفرع الأول من غیر فرق و ان للتحجیر طریقیه محضه، و لا موضوعیه فیه بوجه فکأن الحکم من الأول تعلق بالاحیاء و التحجیر مرتب علیه، و بذلک یمکن أن یجمع بین قول ابن نما و سائر الفقهاء.

(111) لعدم حدوث حق له أصلا حتی یصح النقل و الانتقال بالنسبه إلیه کما ذکر فی المتن، و الظاهر أن جمیع المشترکات تکون هکذا فلو سکن أحد فیها لا لأجل الغرض المقصود منها بل لأجل أن ینقل محله إلی غیره بعوض لا یترتب علیه الأثر لعدم حدوث أصل الحق حتی یصح فیه النقل.

(112) کل ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق و عموم أدله الوکاله و الإجاره.

(113) لما أثبتناه فی کتاب البیع أن الفضولی مطابق للعمومات و الإطلاقات 
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یخل عن إشکال فلا ینبغی ترک الاحتیاط (114).


مسأله 23: لو انمحت آثار التحجیر قبل أن یقوم المحجّر بالتعمیر بطل حقه

(مسأله 23): لو انمحت آثار التحجیر قبل أن یقوم المحجّر بالتعمیر بطل حقه (115)،

______________________________

فتشمله الأدله حینئذ بلا محذور.

(114) خروجا عن خلاف من قال بأن الفضولی مخالف للقاعده فلا بد و أن یقتصر علی خصوص مورده مع أن التحجیر من الإیقاعات لا العقود، و بناؤهم علی أن الفضولی یختص بالعقود دون الایقاعیات مع احتمال أن یکون ثبوت الحق من الوضعیات لکل من باشر التحجیر فلا یتعلق حینئذ بالغیر أصلا، فلا موضوع للفضولی من هذه الجهه إلا إذا صالح المحیی حقه إلی غیره.

و الخدشه فی کل منهما ظاهره ما لم یکن عن استناد إلی نص صحیح أو إجماع صریح، و کل منهما مفقود و طریق الاحتیاط المراضاه، و قد مر فی کتاب البیع ما ینفع المقام فراجع.

(115) هذه المسأله مذکوره فی کتب الفریقین و البحث فیها.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الأدله العامه.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

و رابعه: بحسب الاعتبارات العرفیه الدائره بینهم.

أما الأولی فقد یقال: أن مقتضی الأصل بقاء الحق و عدم بطلانه.

و فیه: أن أصل حدوث حق البقاء مشکوک فیکون الشک فی أصل الحدوث لا فی البقاء حتی یستصحب.

نعم، حق احداث التحجیر حاصل و هو غیر حق الإبقاء کما لا یخفی.

و أما الثانیه: فمفاد الأدله العامه انما هو جواز أصل الاحداث و لا نظر لها بالنسبه إلی الإبقاء، مع إمکان أن یقال أن الإحداث طریق محض إلی الإحیاء فما 
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و عاد الموات إلی ما کان قبل التحجیر (116).

______________________________

لم یکن إحیاء فلا جواز فی الحدوث أصلا إذ الغرض الأهم و المقصد الاسنی انما هو الإحیاء و انتفاع الناس، فلا یمکن التمسک بتلک الأدله لبقاء الحق.

و أما الثالثه: فادعی الإجماع علی بطلان الحق، و یشهد له فی الجمله خبر یونس عن العبد الصالح علیه السّلام قال: «إن الأرض للّه تعالی جعلها وقفا علی عباده، فمن عطّل أرضا ثلاث سنین متوالیه لغیر عله أخذت من یده و دفعت إلی غیره، و من ترک مطالبه حق له عشر سنین فلا حق له» «1»، و إن کان الالتزام بجمیع ما فیه یحتاج إلی الانجبار.

و أما الرابعه: فالعرف یشهد بأنه متی کان المدار علی الإحیاء و هو الغایه و الغرض فالتعطیل بدون العذر یوجب تضییع حق الناس و یوجب سقوط الحق کما فی سائر المشترکات.

و دعوی صاحب الجواهر إن هذا قیاس مقطوع بفساده.

مخدوش بانا لا نقول بأنه قیاس بعض الأفراد علی البعض بل من جهه الحکم الکلی الثابت، و هو إن کلما هو معرض لانتفاع الناس یکون تعطیله بلا جهه موجبا لسقوط حق السابق، و یأتی بعض الکلام فی المسائل الآتیه و لیس ذلک من الدواعی حتی یقال: ان تخلف الداعی لا یضر بالفعل إذ فیه:

أولا أن ذلک فی المعاوضات لا فی غیرها.

و ثانیا إن المقام فی الواقع من تقیید أصل الإباحه بهذا القید الخاص فینتفی المقید بانتفاء القید لا محاله.

(116) لأنه تضییع لحق المسلمین فلا بد إما من الإحیاء أو رفع الید مع أن دوران هذا الحق بینما کان ما دامیّا لا دائمیا یمنع عن التمسک بالأصل و إطلاق الدلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.
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مسأله 24: لیس للمحجّر تعطیل الموات المحجّر علیه

(مسأله 24): لیس للمحجّر تعطیل الموات المحجّر علیه و الإهمال فی التعمیر (117)، بل اللازم أن یشتغل بالعماره عقیب التحجیر (118) فإن أهمل و طالت المده و أراد شخص آخر إحیاءه فالأحوط أن یرفع الأمر إلی الحاکم الشرعی (119)، مع وجوده و بسط یده (120)، فیلزم المحجّر بأحد أمرین إما العماره أو رفع یده عنه لیعمّره غیره (121)، إلا أن یبدی عذرا موجها (122)، مثل انتظار وقت صالح له أو اصطلاح آلاته أو حضور العمله فیمهل بمقدار ما یزول معه العذر، و لیس من العذر عدم التمکن من تهیئه الأسباب لفقره منتظرا للغنی و التمکن (123)، فإذا مضت المده و لم

______________________________

(117) لأن الإذن من الشارع فی التحجیر طریقی إلی الإحیاء لا أن یکون فیه الموضوعیه، و لأن الإهمال تضییع لمنافع المسلمین هذا مع ظهور الإجماع علی الحکم.

(118) لأن هذا هو المنساق من الأدله الداله علی الإذن فی التحجیر و فی غیره یرجع إلی الأصل، لأن ثبوت الحق من الأقل و الأکثر فالحق بالنسبه إلی التحجیر المعقّب بالإحیاء مسلّم و فی غیره یرجع إلی الأصل.

(119) لأن إحقاق الحق و إبطال الباطل من أهم الأمور الحسبیه التی یکون القیام من لوازم منصبه خصوصا الحقوق النوعیه العامه کنظائر المقام، و وجه الاحتیاط انه یحتمل سقوط حقه بمجرد التعطیل بل یحتمل قیام غیر الحاکم به لأنه من الخیر و الإحسان للناس و فی إطلاق ما مر من خبر یونس اشاره إلیه.

(120) لأنه مع عدم بسط یده یکون هو و العامی متساویین من هذه الجهه.

بل ربما یکون بعض العوام أقوی منه فی هذه الجهه.

(121) جمعا بین الحقین و رفعا للنزاع من البین.

(122) لأن العذر الموجّه مقبول عند العقلاء و بإجماع الفقهاء.

(123) لأن الإهمال فی صوره وجود العذر المقبول إنما هو فیما إذا حدث 
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یشتغل بالعماره بطل حقه (124)، و جاز لغیره القیام بالعماره و إذا لم یکن حاکم یقوم بهذه الشؤون فالظاهر أنه یسقط حقه أیضا لو أهمل فی التعمیر و طال الإهمال مده طویله یعد مثله فی العرف تعطیلا (125)، فجاز لغیره إحیاؤه و لیس له منعه و الأحوط مراعاه حقه ما لم تمض مده تعطیله و إهماله ثلاث سنین (126).


مسأله 25: الظاهر أنه یشترط فی التملک بالإحیاء

(مسأله 25): الظاهر أنه یشترط فی التملک بالإحیاء قصد التملک (127)، کالتملک بالحیازه مثل الاصطیاد و الاحتطاب و الاحتشاش

______________________________

أصل حق التحجیر، و مع عدم التمکن من التعمیر لا یحدث أصل حق التحجیر حتی یمهل إلی حصول التمکن.

(124) لأن حدوث أصل الحق کان محدودا بالتعمیر و العماره و مع عدم تحققهما فلا وجه لبقاء الحق.

(125) لدوران بقاء الحق مدار حدوث الإحیاء و مع عدم حدوثه لا وجه لبقاء الحق لو لم نقل بکشف ذلک عن عدم حدوثه من الأول، و حکم الحاکم فی أمثال المقام طریق لقطع منشأ الخصومه لا أن تکون له موضوعیه خاصه فی البین و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الخصوصیات و احتیاجات الناس فیکون نزاع الفقهاء فی الحق هل یبطل بنفسه أو بحکم الحاکم لفظیا، لأن مراتب التعطیل و مراتب احتیاجات الناس و مراتب أخلاقهم و خصوصیات الأزمنه و الأمکنه مختلفه جدا.

(126) لما مرّ من خبر یونس القاصر عن الفتوی بمضمونه.

(127) لأصاله عدم حصول الملک إلا به و للسیره بعد عدم جواز التمسک بالإطلاقات و العمومات لعدم کونها فی مقام البیان من هذه الجهه، و یکفی القصد الإجمالی الارتکازی، و لا یعتبر التفصیلی و به یمکن أن یجمع بین الکلمات فمن لا یعتبر قصد التملک أی التفصیلی منه و من یعتبره أی الإجمالی 
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و نحوها، فلو حفر بئرا فی مفازه بقصد أن یقضی منها حاجته ما دام باقیا لم یملکه (128)، و لم یکن له إلا حق الأولویه ما دام مقیما (129)، فإذا ارتحل زالت تلک الأولویه (130)، و صارت مباحا للجمیع (131).


مسأله 26: الإحیاء المفیده للملک عباره عن جعل الأرض حیّه

(مسأله 26): الإحیاء المفیده للملک عباره عن جعل الأرض حیّه بعد الموتان و إخراجها عن صفه الخراب إلی العمران (132)، و من المعلوم أن عماره الأرض إما بکونها مزرعا أو بستانا و إما بکونها مسکنا و دارا، و إما حظیره للاغنام و المواشی أو لحوائج أخر کتجفیف الثمار أو جمع الحطب أو غیر ذلک (133)، فلا بدّ فی صدق إحیاء الموات من العمل فیه و إنهائه

______________________________

الارتکازی منه، و تقدم فی کتاب الخمس و الإجاره بعض الکلام فراجع.

(128) لأصاله عدم حصول الملکیه إلا بسبب ظاهر أو صریح أو نص معتبر کذلک و کلاهما مفقودان.

(129) إجماعا بل ضروره من الفقه.

(130) لدوران الحق مدار بقاء صاحبه و مع زواله لا معنی للبقاء و الظاهر کونه من الحق الموروث لعموم أدلته.

(131) لوجود المقتضی و فقد المانع فتشمله الأدله بلا مزاحم و لا مدافع.

(132) للإحیاء عرض عریض جدا یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الخصوصیات، و المرجع فیه العرف المتفاوت حسب الأزمنه و الأمکنه، کما أن المرجع فی التحجیر هو العرف أیضا فربما یکون إیصال تیار الکهرباء أو مجاری الماء تحجیرا بالنسبه إلی محل لمن فعل ذلک.

(133) لأی غرض من الأغراض العقلائیه راجحا کان أو مرجوحا لأن المقام لیس من العبادات حتی یفسد بالمرجوحیه إلا أن یدعی انصراف الأدله عن الإحیاء لما هو المحرم.

ثمَّ إن الغایه من الإحیاء إما نوع معلوم واحد معین أو مردد بین نوعین من 
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إلی حد یصدق علیه أحد العناوین العامره بأن صدق علیه المزرع أو الدار مثلا أو غیرها عند العرف (134)، و یکفی تحقق أول مراتب وجودها (135)، و لا یعتبر إنهاؤها إلی حد کمالها و قبل أن یبلغ إلی ذلک الحد و إن صنع فیه ما صنع لم یکن إحیاء بل یکون تحجیرا (136)، و قد مر أنه لا یفید الملک بل لا یفید إلا الأولویه.

فإذا تبین هذه الجمله فلیعلم أنه یختلف ما اعتبر فی الإحیاء باختلاف العماره التی یقصدها المحیی (137)، فما اعتبر فی إحیاء الموات

______________________________

جنس واحد أو مردد بین نوعین أو أنواع من أجناس مختلفه أو مجمع الأنواع المختلفه، و الظاهر صحه الکل لعموم الأدله الشامل للجمیع، و أصاله عدم اعتبار قصد نوع خاص بعد تحقق قصد الجنس إجمالا.

نعم الغالب إنما هو قصد النوع الخاص.

(134) بل یکفی صدق الإحیاء عرفا و لو لم یصدق خصوص أحد العناوین المذکوره بالخصوص فعلا.

(135) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(136) لأصاله بقاء التحجیر و عدم حدوث الإحیاء.

(137) إیکال ذلک إلی متعارف الناس أولی من التعرض له خصوصا فی هذه الأعصار التی جعل ذلک علما مستقلا یتشعب منه فنون لها علماء و اخصائیون، و الموضوع عرفی لا أن یکون من الموضوعات التعبدیه أو المستنبطه و لیس فی الأدله إلا مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أحاط حائطا علی أرض فهی له» «1» و قول أبی جعفر علیه السّلام: «أیما قوم أحیوا شیئا من الأرض أو عمّروها فهم أحق بها» «2»، فلا وجه للتمسک بإطلاقهما و لعله صلّی اللّه علیه و آله أجمل ایکالا للموضوع 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 3.
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مزرعا أو بستانا غیر ما اعتبر فی إحیائه مسکنا أو دارا و ما اعتبر فی إحیائه قناه أو بئرا غیر ما اعتبر فی إحیائه نهرا و هکذا، و یشترط فی الکل إزاله الأمور المانعه عن التعمیر کالمیاه الغالبه أو الرمول و الأحجار أو القصب و الأشجار لو کانت مستأجمه و غیر ذلک (138)، و یختص کل منها ببعض الأمور عند المشهور و نحن نبینها فی ضمن مسائل.


مسأله 27: یعتبر فی إحیاء الموات دارا و مسکنا بعد إزاله الموانع لو کان أن یدار علیه حائط

(مسأله 27): یعتبر فی إحیاء الموات دارا و مسکنا بعد إزاله الموانع لو کان أن یدار علیه حائط بما یعتاد فی تلک البلاد و لو کان من خشب أو قصب أو حدید أو غیرها و یسقّف و لو بعضها (139)، مما یمکن أن یسکن فیه و لا یعتبر فیه مع ذلک نصب الباب (140)، و لا یکفی إداره الحائط بدون التسقیف.

نعم، یکفی ذلک فی إحیائه حظیره الغنم و غیره أو لأن یجفف فیها الثمار أو یجمع فیها الحشیش و الحطب (141)، و لو بنی حائطا فی الموات بقصد بناء الدار و قبل أن یسقف علیه بدا له و قصد کونه حظیره ملکها کما لو قصد ذلک من أول الأمر، و کذلک فی العکس بأن حوّطه بقصد کونه

______________________________

إلی العرف- و کذا قول أبی جعفر علیه السّلام- کما فی جمله کثیره من العرفیات التی لم یتعرض لها الشرع أو تعرض لها بنحو الإجمال.

(138) یدل علی جمیع ما ذکرنا ظهور الإجماع و السیره المتعارفه بین الناس فی إحیاء الموات، و یمکن أن یرید بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «من أحاط حائطا علی أرض فهی له» أنه من باب ذکر اللازم و إراده الملزوم فیشمل جمیع ذلک.

(139) لعدم تحقق عنوان الدار إلا بذلک و المفروض أنه أحیا لذلک.

(140) لعدم تقوم الدار بذلک، و لکن الظاهر اختلافه باختلاف الأزمنه و الأمکنه.

(141) لحصول الغرض بإحاطه الحائط غالبا و الظاهر فیه أیضا اختلافهما.
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حظیره فبدا له أن یسقّفه و یجعله دارا (142).


مسأله 28: یعتبر فی إحیاء الموات مزرعا بعد إزاله الموانع تسویه الأرض

(مسأله 28): یعتبر فی إحیاء الموات مزرعا بعد إزاله الموانع تسویه الأرض لو کانت فیها حفر و تلال مانعه عن قابلیتها للزرع و ترتیب مائها إما بشق ساقیه من نهر أو حفر قناه لها أو بئر، و بذلک یتم إحیاؤها (143)، و یملکها المحیی و لا یعتبر فی إحیائها حرثها فضلا عن زرعها (144)، و إن کانت الأرض مما لا تحتاج فی زراعتها إلی ترتیب ماء لأنه یکفیه ماء السماء کفی فی إحیائها اعمال الأمور الأخر عدا ترتیب الماء (145)، و إن کانت مهیأه للزرع بنفسها- بأن لم یکن فیها مانع عنه مما ذکر و لم یحتج إلا إلی سوق الماء- کفی فی إحیائها إداره التراب حولها مع سوق الماء إلیها و إن لم یحتج إلی سوق الماء أیضا من جهه أنه یکفیه ماء السماء کبعض الأراضی السهله و التلال التی لا تحتاج فی زرعها إلی علاج و قابله لأن تزرع دیمیا، فالظاهر أن إحیاءها المفید لتملّکها إنما هو بإداره المرز حولها مع حرثها و زرعها (146)، بل لا یبعد الاکتفاء بالحرث فی تملکها (147)،

______________________________

(142) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و السیره فی الجمله، و قد مر منا کفایه قصد الجنس القریب فی الإحیاء.

(143) لکفایه ذلک عند ذوی الخبره بالمزرعه فتشمله الأدله لا محاله.

(144) لأن أرض المزرعه شی ء و الزرع و الفعلی شی ء آخر، و الإحیاء إنما هو بالنسبه إلی الأولی دون الثانیه.

(145) لفرض أن الماء مرتب من رب السماء فلا یحتاج إلی الإحیاء.

(146) لصدق الإحیاء حینئذ عرفا فتشمله الأدله قهرا.

(147) لا ریب فی صدق بعض مراتب الإحیاء بالنسبه إلیه و اعتبار الزائد علیه مشکوک منفی بالأصل.
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و أما الاکتفاء بالمرز من دون حراثه ففیه إشکال (148).

نعم، لا إشکال فی کونه تحجیرا مفیدا للأولویه (149).


مسأله 29: یعتبر فی إحیاء البستان کل ما اعتبر فی إحیاء الزرع

(مسأله 29): یعتبر فی إحیاء البستان کل ما اعتبر فی إحیاء الزرع بزیاده غرس النخیل أو الأشجار مع سقیها حتی تستعد للنمو ان لم یسقها ماء السماء، و لا یعتبر التحویط حتی فی البلاد التی جرت عادتها علیه علی الأقوی (150).


مسأله 30: یحصل إحیاء البئر فی الموات

(مسأله 30): یحصل إحیاء البئر فی الموات بأن یحفرها إلی أن یصل الی الماء فیملکها بذلک (151)، و قبل ذلک یکون تحجیرا لا إحیاء (152)، و إحیاء القناه بأن یحفر الآبار إلی أن یجری ماؤها علی الأرض (153) و إحیاء النهر بحفره و إنهائه إلی الماء المباح کالشط و نحوه بحیث کان الفاصل بینهما یسیرا کالمرز و المسناه الصغیره، و بذلک یتم إحیاء النهر فیملکه الحافر و لا یعتبر فیه جریان الماء فیه فعلا و إن اعتبر ذلک فی تملک المیاه (154).

______________________________

(148) لأصاله عدم الإحیاء بعد عدم صدقه العرفی أیضا أو الشک فیه فلا مورد للتمسک بالإطلاق فی موضوع لم یحرز أو أحرز عدمه.

(149) نصا و إجماعا کما تقدم.

(150) لصدق البستان بدون التحویط أیضا.

نعم، یمکن أن یکون له غرض بل أغراض أخر فیکون من قبیل تعدد المطلوب لا من مقوّمات البستانیه.

(151) لتحقق المقتضی للملکیه و فقد المانع عنها فتشمله الأدله لا محاله.

(152) لأصاله عدم تحقق الملکیه و ظهور الإجماع.

(153) للإجماع و السیره و أصاله عدم تحقق الإحیاء إلا بذلک.

(154) أما تملک الحافر للنهر بما ذکر فللإجماع و السیره و إطلاق أدله 
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.....

______________________________

الإحیاء بعد تحقق الموضوع عرفا.

و أما عدم اعتبار جریان الماء فیه فعلا فللأصل بعد کون جریان الماء و إحیاء النهر مختلفان عرفا، و أما اعتباره فی تملک الماء فلأصاله بقاء الماء علی إباحته الأولیه و عدم حصول الملکیه إلا بذلک.
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الفصل الثانی فی المشترکات


اشاره

الفصل الثانی فی المشترکات و هی الطرق و الشوارع و المساجد و المدارس و الربط و المیاه و المعادن (155).

______________________________

المشترکات: عباره عن ما فیها المنافع العامه للناس و لیست ملکا لهم و لو بنحو ملکیه المسلمین للأرض المفتوحه عنوه.

(155) الحصر المذکور استقرائی لا أن یکون عقلیا أو تعبدیا شرعیا و یمکن إدخال الفضاء و الکلأ و الآجام و حیوانات البر و البحر و الجو فیها أیضا.

و لا فرق فی المعدن بین البری و البحری بل و فی الکرات الأخری التی سیوجد السبیل إلیها فی القرون الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ ان الدلیل علی أن ما ذکر من المشترکات إجماع الفقهاء و سیره العقلاء من هبوط آدمهم علیه السّلام إلی انقراض عالمهم و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الناس شرع سواء فی الماء و النار و الکلأ» «1»، و عن أبی الحسن علیه السّلام: «إن المسلمین شرکاء فی الماء و النار و الکلأ» «2»

______________________________

(1) سنن البیهقی باب ما لا یجوز إقطاعه من المعادن صفحه: 150.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 1.
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الطرق و الشوارع


اشاره

الطرق و الشوارع



مسأله 1: الطریق نوعان نافذ و غیر نافذ

(مسأله 1): الطریق نوعان نافذ و غیر نافذ فالأول- و هو المسمی بالشارع العام- فهو محبوس علی کافه الأنام و الناس فیه شرع سواء (156)، لیس لأحد إحیاؤه و الاختصاص به و لا التصرف فی أرضه ببناء دکّه أو حائط أو حفر بئر أو نهر أو غرس شجر أو غیر ذلک (157)، و إن لم یضر بالماره (158)

______________________________

(156) لإجماع فقهاء الأمصار و سیره العقلاء فی جمیع الأعصار.

(157) للأصل بعد اختصاص المنفعه لعامه الناس مضافا إلی الإجماع و استنکار المتشرعه بل العقلاء لذلک.

(158) نسب ذلک إلی جمع و خلاصه الکلام إن التصرف فیها أقسام سته:

الأول: ما یضر بالماره، کالجلوس و الوقوف فیها و وضع الأحمال و الأثقال و المتاع و إیقاف السیارات فیها و نحو ذلک، و لا إشکال فی عدم جوازه إن لم یکن ذلک من مصالحها لأنه المتیقن من الإجماع و السیره و الاستنکار.

الثانی: القسم السابق بعینه مع کونه من مصالح الطریق العام عرفا و مقتضی الأصل الجواز بعد کونه من مصالح الطریق بل قد یجب.

الثالث: الشک فی أنه من أی القسمین، و مقتضی عدم جواز التصرف فیه إلا فی المصلحه العامه عدم الجواز بعد عدم إحراز الموضوع إلا إذا جرت سیره معتبره علی الجواز.

الرابع: غرس الأشجار فی أطرافه و اجراء الماء بما لا یضر بالماره و مقتضی الأصل الجواز بعد عدم دلیل علی المنع من إجماع معتبر أو حجه من 
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نعم، الظاهر أنه یجوز أن یحفر فیه بالوعه لیجتمع فیها ماء المطر و غیره لکونها من مصالحه (159)، و مرافقه، لکن مع سدّها فی غیر أوقات الحاجه حفظا للمستطرقین و الماره بل الظاهر جواز حفر سرداب تحته (160)، إذا أحکم الأساس و السقف بحیث یؤمن معه من النقض و الخسف، و أما التصرف فی فضائه بإخراج روشن أو جناح أو بناء ساباط أو فتح باب أو نصب میزاب و نحو ذلک فلا إشکال فی جوازه (161)، إذا لم یضر بالماره و لیس لأحد منعه حتی من یقابل داره داره (162)، کما مر فی کتاب الصلح.

______________________________

الخبر و جریان السیره علی هذه الأمور.

و منه یعلم ما فی إطلاق ما فی المتن «أو حفر بئر أو نهر أو غرس شجر».

الخامس: الأشغال الشخصیه مع عدم الضرر بالماره أصلا و عدم جریان السیره علیها، و مقتضی کونها من غیر المصالح العامه عدم الجواز إلا مع إحراز الجواز لسیره معتبره أو دلاله جواز الاستطراق علی ذلک بالفحوی، أو کونها من التوابع العرفیه للاستطراق.

السادس: هذا القسم بعینه مع جریان السیره المعتبره علیها و یعلم حکمه من سابقه، و أما سیره أهل الشوارع و الأسواق الذین لا یهتمون بالدین ففی اعتبارها إشکال بل منع.

(159) و یجوز التصرف فیه بما هو من مصالحه إجماعا بل ضروره من الفقه.

(160) لعدم کونه من التصرف فی الطریق العام عرفا مع شده الاستحکام بحیث یأمن ضرره الخاص و العام.

(161) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و قاعده السلطنه.

(162) لأصاله عدم ولایه له علی ذلک مضافا إلی الإجماع.
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و أما الثانی: أعنی الطریق غیر النافذ المسمّی بالسکه المرفوعه و قد یطلق علیه الدریبه، و هو الذی لا یسلک منه إلی طریق آخر أو مباح بل أحیط بثلاث جوانبه الدور و الحیطان و الجدران فهو ملک لأرباب الدور التی أبوابها مفتوحه إلیه (163)، دون من کان حائط داره إلیه من غیر أن یکون بابها إلیه (164)، فیکون هو کسائر الأملاک المشترکه (165)، یجوز لأربابه سده و تقسیمه بینهم و إدخال کل منهم حصته فی داره (166)، و لا یجوز لأحد من غیرهم بل و لا منهم أن یتصرف فیه و لا فی فضائه إلا بإذن الجمیع و رضاهم (167).


مسأله 2: الظاهر أن أرباب الدور المفتوحه فی الدریبه کلهم مشترکون فیها من رأسها إلی صدرها

(مسأله 2): الظاهر أن أرباب الدور المفتوحه فی الدریبه کلهم مشترکون فیها من رأسها إلی صدرها (168)، حتی أنه إذا کانت فی صدرها

______________________________

(163) ملکیه تبعیه للإجماع و السیره هذا إذا کانت الدور ملکا لأربابها، و کذا إذا کانت الجمیع أو بعضها مستأجره من مالکها لانتقال الطریق إلی المستأجر تبعا لعین الدور انتقالا من جهه حق المنفعه و الانتفاع لانتقال الذات کما فی البیع و نحوه.

(164) لأصاله عدم الملکیه بعد عدم دلیل علیها من إجماع أو سیره أو غیرهما.

(165) لتحقق الاشتراک فیها موضوعا فیلحقه حکم الملک المشترک قهرا.

(166) کل ذلک لقاعده السلطنه و لکن لا بد و أن یقید إدخال کل واحد منهم حصته فی داره بما إذا لم یوجب ضررا کثیرا علی الآخرین، و مع التزاحم و التعارض یلاحظ أقوی الضررین.

(167) لأصاله عدم جواز التصرف فیما یتعلق بالغیر إلا بإذنه و رضاه التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه المستدل علیها بالأدله الأربعه کما مر مکررا فی أول کتاب البیع و فی کتاب الغصب.

(168) لظاهر السیره و الإجماع بعد عدم دلیل علی اختصاص بعضها 
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فضله لم یفتح إلیها باب اشترک الجمیع فیها (169)، فلا یجوز لأحد منهم إخراج جناح أو روشن أو بناء ساباط أو حفر بالوعه أو سرداب و لا نصب میزاب و غیر ذلک فی أی موضع منها إلا بإذن الجمیع (170).

نعم، لکل منهم حق الاستطراق إلی داره من أی موضع من جداره، فلکل منهم فتح باب آخر ادخل من بابه الأول أو أسبق مع سد الباب الأول و عدمه (171).


مسأله 3: لیس لمن کان حائط داره إلی الدریبه فتح باب إلیها إلا بإذن أربابها

(مسأله 3): لیس لمن کان حائط داره إلی الدریبه فتح باب إلیها إلا بإذن أربابها (172).

نعم، له فتح ثقبه و شباک إلیها و لیس لهم منعه لکونه تصرفا فی جداره لا فی ملکهم، و هل له فتح باب إلیها لا للاستطراق بل لمجرد الاستضاءه و دخول الهواء؟ فیه إشکال (173).


مسأله 4: یجوز لکل من أرباب الدریبه الجلوس فیها

(مسأله 4): یجوز لکل من أرباب الدریبه الجلوس فیها و الاستطراق و التردد منها إلی داره بنفسه و ما یتعلق به من عیاله و دوابه و أضیافه و عائدیه و زائریه، و کذا وضع الحطب و نحوه فیها لإدخاله فی الدار و وضع الأحمال

______________________________

ببعضهم من عقل أو نقل.

(169) لما مر من ظهور السیره و الإجماع بلا دلیل علی الخلاف.

(170) لأنه لیس حکم الملک و الحق المشترکین إلا ذلک عقلا و نقلا.

(171) کل ذلک لقاعده السلطنه بلا معارض لها فی البین.

(172) لأن الاستطراق تصرف فی ملک الغیر فلا بد من الاستیذان منه، و حکم الفرع اللاحق معلوم مما ذکر.

(173) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الخصوصیات فمع عدم قابلیه المحل للاستطراق لا فعلا و لا بعد ذلک یجوز، و کذا مع القابلیه و لکن فی البین منع عام من الدوله مثلا من الاستطراق أو من ذلک بالخصوص، و فی 
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و الأثقال عند إدخالها و إخراجها من دون إذن الشرکاء (174)، بل و إن کان فیهم القصر و المولّی علیهم من دون رعایه المساواه مع الباقین (175).


مسأله 5: الشوارع و الطرق العامه و إن کانت معدّه لاستطراق عامه الناس

(مسأله 5): الشوارع و الطرق العامه و إن کانت معدّه لاستطراق عامه الناس و منفعتها الأصلیه التردد فیها بالذهاب و الإیاب إلا أنه یجوز لکل أحد الانتفاع بها بغیر ذلک من جلوس أو نوم أو صلاه، و غیرها بشرط أن لا یتضرر بها أحد و لم یزاحم المستطرقین و لم یتضیق علی الماره (176).


مسأله 6: لا فرق فی الجلوس غیر المضر بین ما کان للاستراحه أو النزهه و بین ما کان للحرفه

(مسأله 6): لا فرق فی الجلوس غیر المضر بین ما کان للاستراحه أو النزهه و بین ما کان للحرفه و المعامله إذا جلس فی الرحاب و المواضع المتسعه لئلا یتضیق علی الماره، فلو جلس فیها بأی غرض من الأغراض لم یکن لأحد إزعاجه (177).

______________________________

الصورتین یجوز لأرباب الدریبه احکام مالکیه الطریق و أنه منحصر بهم لئلا یزاحمهم هذا الشخص بعد ذلک فی دعوی ملکیه الطریق.

(174) کل ذلک للسیره و الإجماع و قاعده السلطنه، و لأن جعل هذا النحو من التصرف من دون مراعاه استیذان من الشرکاء و لا مراعاه مساواه التصرف بینهم، فیصح کل من التساوی و التفاضل کما فی الشوارع العامه بالنسبه إلی عامه الناس بل لو لوحظ التساوی بینهم فی قدر التصرف لعدّ ذلک مستنکرا لدیهم، فالإذن فی التصرف مطلقا حاصل من الشارع و لا یحتاج إلی استیناف اذن من الشرکاء و یشمل ذلک آلات النقل الحدیثه.

(175) لما مر من حصول الإذن الشرعی مطلقا فلا وجه للاستیذان من أولیاء القصر و لا مراعاه المساواه بین الشرکاء.

(176) کل ذلک للأصل و السیره مع عدم المزاحمه و الضرر و التضییق بل یمکن أن یعد مثل هذه التصرفات من لوازم الاستطراقات العامه فیشملها دلیل الاستطراق بالملازمه.

(177) أما التعمیم لما ذکر من التصرفات فللأصل و السیره و عدم تحدیدها 
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مسأله 7: لو جلس فی موضع من الطریق ثمَّ قام عنه

(مسأله 7): لو جلس فی موضع من الطریق ثمَّ قام عنه، فإن کان جلوس استراحه و نحوها بطل حقه (178)، فجاز لغیره الجلوس فیه، و کذا إن کان لحرفه و معامله و قام بعد استیفاء غرضه و عدم نیه العود (179)، فلو عاد إلیه بعد أن جلس فی مجلسه غیره لم یکن له دفعه (180)، و أما لو قام قبل استیفاء غرضه ناویا للعود فإن بقی منه فیه متاع أو رحل أو بساط فالظاهر بقاء حقه (181)، و إن لم یکن منه فیه شی ء ففی بقاء حقه بمجرد

______________________________

بحد خاص معین شرعا و إنما الحد عدم الضیق علی الماره و عدم تضررهم.

و أما أنه لیس لأحد إزعاجه فلتحقق حق السبق بالنسبه إلیه و هو محترم شرعا و عرفا.

(178) لزوال موضوعه لأن الجلوس کان للاستراحه و قد حصلت فلا وجه لبقائه بعد ذلک فیجوز لغیره الجلوس فیه، لأنه من المشترکات و هو فارغ فیجوز لغیره إشغاله، لوجود المقتضی و فقد المانع، بل یمکن أن یقال: أنه لم یحصل له حق إلا بقدر حاجته و غرضه فلا وجه لاستصحاب بقاء الحق.

(179) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(180) لبطلان حقه و وقوع الجلوس من غیره فیه من أهله و فی محله فلا سلطه للأول علیه بوجه.

(181) نسب ذلک إلی جمع- منهم الشیخ و الفاضل و الشهید- و استدل علیه ..

تاره: بالأصل.

و أخری: بالسیره.

و ثالثه: بفحوی قول علی علیه السّلام: «سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل» «1».

و رابعه: بأن الرحل کالتحجیر یوجب بقاء الحق ما دام باقیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب التجاره.
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نیه العود إشکال فلا یترک الاحتیاط (182).


مسأله 8: کما أن موضع الجلوس حق للجالس للمعامله

(مسأله 8): کما أن موضع الجلوس حق للجالس للمعامله، فلا یجوز مزاحمته کذا ما حوله قدر ما یحتاج إلیه لوضع متاعه و وقوف المعاملین

______________________________

و نوقش فی الکل. أما الأول: فللشک فی أصل موضوعه لأن الشک فی أن أصل ثبوت هذا الحق ما دام الاشتغال بنفسه أو أنه حاصل له ما لم یعرض عنه و فی مثله لا وجه لجریان الأصل.

و أما الثانی: فإن أرید بالسیره السیره المجاملیه الأخلاقیه فله وجه، و لکن لا یثبت الحق الشرعی الذی هو محل الکلام بل هو أول الدعوی.

و أما الثالث: فلا وجه للعمل بإطلاقه بل لا بد من تقییده.

و أما الأخیر فهو عین المدعی.

و یمکن الخدشه فی الجمیع أما الأول فلأن ثبوت الحق ما لم یعرض عنه و کان بانیا علی العود مطابق للوجدان و غیر قابل للنکران ما لم یکن علی الخلاف دلیل و لا برهان، بل بقاء الرحل أماره علی بقاء الحق و عدم سقوطه لکنه مشکل.

و أما الثانی فلأنه لا فرق بین الحق المجاملی و ما هو محل الکلام إلا مع وجود دلیل علی الفصل بینهما و هو غیر موجود فی المقام.

و أما الثالث فالمشهور و إن لم یعملوا بإطلاقه لکن مع بقاء الرحل و عدم لزوم تعطیل المحل علی الناس لا محذور من العمل به من عقل أو نقل.

و أما الأخیر فإن أرید به التساوی بینهما من کل جهه فهو قیاس لا نقول به و إن أرید به التقریب فی الجمله و ان بقاء الرحل أماره عرفیه علی عدم الإعراض و کأنه بمنزله بقاء نفسه اعتبارا.

(182) من استصحاب بقاء الحق علی ما قلناه و استنکار المتشرعه للجلوس فی محله لو التفتوا إلی أنه نوی العود إلیه، و من احتمال بل القول أن المحرم إنما 
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فیه، بل لیس لغیره أن یقعد حیث یمنع من رؤیه متاعه أو وصول المعاملین إلیه (183).


مسأله 9: یجوز للجالس للمعامله أن یضلّل علی موضع جلوسه

(مسأله 9): یجوز للجالس للمعامله أن یضلّل علی موضع جلوسه بما لا یضر بالماره بثوب أو باریه و نحوهما (184)، و لیس له بناء دکه و نحوها فیها (185).


مسأله 10: إذا جلس فی موضع من الطریق للمعامله فی یوم فسبقه

(مسأله 10): إذا جلس فی موضع من الطریق للمعامله فی یوم فسبقه

______________________________

هو حرمه الإزعاج تکلیفا، و أما ثبوت الحق الشرعی بحیث یکون مورد الصلح و الإرث و الغصب و نحوها من الآثار الشرعیه فالشک فی حدوثه یکفی فی التمسک بالأصل، لعدم حدوثه و لا ریب فی حسن الاحتیاط و أما وجوبه فهو مشکل.

(183) لأن کل ذلک من لوازم حیازه محله عرفا و شرعا، و جریان السیره علی مراعاه هذه الجهات و استنکار من یزاحمها و یعارضها، و لا فرق فی ذلک بین القول بثبوت الحق أو حرمه المزاحمه تکلیفا لأن حرمه المزاحمه فی أصل المحل تعم هذه الجهات أیضا، و لکن لا بد فی جمیع ذلک من الاقتصار علی القدر المتیقن فیما لا یزاحم حق الغیر.

(184) للأصل و السیره القطعیه علیه من الناس فی جمیع الأعصار و الأمصار و تسالم الفقهاء علیه.

(185) للسیره و استنکار المتشرعه بل العقلاء لذلک خلفا عن سلف إلا إذا کان بعیدا عن الطریق و فی عرض الدکاکین التی بنیت علی الطریق، هذا إذا کان الدکان ثابتا و مستقرا فی الجمله، و أما إذا کان له أمد معین عرفا کأیام قلیله لأغراض خاصه ثمَّ یزول الدکان و ینهدم و کان بحیث لا یضیق الطریق و لا یضر بالماره، فمقتضی الأصل الجواز لأن المتیقن من السیره و الاستنکار إنما هو القسم الأول.
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فی یوم آخر شخص آخر و أخذ مکانه کان الثانی أحق به (186)، فلیس للأول إزعاجه (187).

______________________________

(186) لفرض أن الثانی سبق إلی ما لم یسبق إلیه أحد فی هذا الیوم، و المفروض أن المکان من المشترکات لکل أحد فیکون الثانی أولی لا محاله هذا فیما إذا لم یکن للأول رحل و لم یکن معتاد الجلوس فی هذا المکان مده أو لو لم یکن له رحل و کان من نیته العود إلیه، و إلا فالمتشرعه بل متعارف الناس من العقلاء یستنکرون جلوس الثانی و یجعلون الحق للأول فیما قلناه.

(187) لا بد من تقییده بما ذکرناه.

ثمَّ إن أولویه من سبق إلی محل من المشترکات من غیره یتصور علی وجوه: الأول: مجرد المجامله الأخلاقیه من دون وجود حق أو حکم شرعی فی البین و لا ریب فی حسنه، و لکنه مخالف لظواهر النصوص و الفتاوی المشتمله علی لفظ «الحق» أو «الأحق» «1»، و أمثال ذلک من التعبیرات الوضعیه أو التکلیفیه.

الثانی: حدوث حق شرعی قابل للنقل و الانتقال و تعلق الغصب به و نحو ذلک من الآثار الشرعیه الثابته لمثل حق التحجیر، و ظاهرهم الإجماع علی عدم کونه کذلک و لا یستفاد ذلک من النصوص أیضا لأن لفظ «الحق» أو «الأحق» الوارد فیها أعم من ذلک، و کذا قوله علیه السّلام: «و هو لهم» «2»، أو «و له أجر بیوتها» «3»، فإن هذه التعبیرات الوارده فی النصوص من الأمور التشکیکیه القابله للشده و الضعف، و المرتبه الضعیفه هی المتیقنه و الزائد علیها یحتاج إلی دلیل لإثباته و هو مفقود بل مقتضی الأصل عدمها، و الحقوق الشرعیه متفاوته جدا فأین عیاده المؤمن فی مرضه و حق تشییعه و حق الجار و حق رد السلام من حق 

______________________________

(1) راجع صفحه: 240.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 7 و 8.
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______________________________

الشفعه و حق التحجیر و حق القصاص و حق الرهانه و غیرها، ففی موارد صدق الحق یؤخذ بالأقل المعلوم و یدفع الأکثر المشکوک بالأصل ما لم یدل علیه دلیل معلوم.

الثالث: حصول الحق فی الجمله لا بتمام الجهات و الآثار و لا یترتب علیه أثر خاص إلا بدلیل مخصوص یدل علیه، و هذا الوجه صحیح لا بأس به و فی الأثر المترتب علیه یتبع الدلیل الخاص الذی یدل علیه و إلا فمقتضی الأصل عدم الترتب.

الرابع: مجرد الحکم التکلیفی فقط و هو حرمه المزاحمه و الإزعاج بلا حدوث حق فی البین مطلقا، و هذا هو المتیقن من أدلتهم اللبیه و اللفظیه لو لا مخالفته لظواهر کلمات جمع منهم و ظواهر بعض النصوص «1»، و لمرتکزات المتشرعه بل المتعارف من العقلاء من ثبوت نحو حق فی الجمله فنراهم یوبّخون من زاحم السابق، و یقولون له: لم تصرفت فی حقه و لم منعته عن حقه، و هذه الاستعمالات بالسنه مختلفه شائعه عندهم و هی منبعثه عن أذهانهم و فطرتهم و الشرع داع إلی الفطره کما عن علی علیه السّلام «2»، و نری الفقهاء یقولون:

له الاستفاده من حقه ما لم یعرض عنه و نحو ذلک من التعبیرات، مع أنه لا وقع لهذا النزاع و لا ثمره له أصلا، إذ لا نقول بترتب الآثار الخاصه للحق علیه إلا بدلیل خاص یدل من إجماع معتبر أو حجه من الخبر، فإن شئت سمیّته حقا و إن شئت سمیّته حکما و قد تعرضوا للمسأله فی موارد شتی من الفقه و لم یحققوه حق التحقیق، و مقتضی الأصل عدم ترتب الأثر الخاص إلا بدلیل یدل علیه مطلقا، و قد ذکرنا فی کتاب البیع أنه عند الدوران بین کون شی ء حقا أو حکما عدم ترتب الآثار الخاصه لکل واحد منهما إلا مع دلیل خاص یدل علیه.

______________________________

(1) راجع صفحه: 240.

(2) نهج البلاغه: الخطبه الأولی.
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مسأله 11: إنما یصیر الموضع شارعا عاما بأمور

(مسأله 11): إنما یصیر الموضع شارعا عاما بأمور (188):

أحدها: بکثره التردد و الاستطراق و مرور القوافل فی أرض الموات کالجادات الحاصله فی البراری و القفار التی یسلک فیها من بلاد إلی بلاد (189).

الثانی: أن یجعل إنسان ملکه شارعا و سبّله تسبیلا دائمیا لسلوک عامه الناس و سلک فیه بعض الناس فإنه یصیر بذلک طریقا عاما و لم یکن للمسبل الرجوع بعد ذلک (190).

______________________________

(188) الشارع العام من الموضوعات العرفیه التی یعرفه أهل البدو و عامه العوام فضلا عن غیرهما، کما أن منشأ حصوله أیضا کذلک فلیس أصل الموضوع و لا ما حصل به الموضوع من الشرعیات بل من العرفیات عند جمیع أهل العالم کله.

(189) للسیره العقلائیه التی أمضتها الشرائع السماویه کل فی عصره و هی من أقدم السیره العالمیه کلها، و لکن هذا القسم من الشارع قابل للتغییر و التبدیل فکم من شارع عام صارت دورا و قصورا فی عصرنا فضلا عن القرون السابقه، و کما أن فی الأرض شارع عام عین بمرور القوافل کذلک فی البحر و الجو أیضا لمرور مراکبهما أیضا کما یقال، و قد عینت بعلامات خاصه و طرق مخصوصه یعرفها أهلها و قد وضعوا فی ذلک کتبا و رسائل قدیما و حدیثا.

(190) لأنه من الوقف العام و لا یجوز الرجوع فیه و لو زال العنوان یجری علیه حکم ما تقدم فی کتاب الوقف «1»، و فی کتاب البیع عند ذکر موارد جواز بیع الوقف فراجع «2»، فحینئذ یصح بیعه و یصیر ملکا لهم. و قد جعلوه طریقا.

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 84.

(2) تقدم فی ج: 17 صفحه: 32.
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الثالث: أن یحیی جماعه أرضا مواتا قریه أو بلده و یترکوا مسلکا نافذا بین الدور و المساکن و یفتحوا إلیه الأبواب (191)، و المراد بکونه نافذا أن یکون له مدخل و مخرج یدخل فیه الناس من جانب و یخرجون من جانب آخر إلی جاده عامه أو أرض موات.


مسأله 12: لا حریم للشارع العام

(مسأله 12): لا حریم للشارع العام (192)، لو وقع بین الأملاک، فلو کانت بین الأملاک قطعه أرض موات عرضها ثلاثه أو أربعه أذرع مثلا و استطرقها الناس حتی صارت جاده لم یجب علی الملّاک توسیعها و إن تضیّقت علی الماره، و کذا لو سبّل شخص فی وسط ملکه أو من طرف ملکه المجاور لملک غیره ثلاثه أو أربعه أذرع مثلا للشارع (193)، و أما لو کان الشارع محدودا بالموات بطرفیه أو أحد طرفیه فکان له الحریم- و هو المقدار الذی یوجب إحیاؤه- نقص الشارع عن سبعه أذرع (194)، فلو

______________________________

(191) لأنهم بالاحیاء صاروا مالکین للطریق فلهم ان یجعلوه کذلک فی ملکهم أن یجعلوا إلیه أبواب دورهم و یکون الطریق ملکا لهم علی حسب ما جعلوه فیما بینهم.

و هناک قسم رابع: و هو الشارع العام الذی تجعله الدوله شارعا مع تحقق شرائط الصحه سواء کان فی بلاد الإسلام أو فی غیرها، و لو شک فی الصحه و عدمها فمقتضی قاعده الصحه الحمل علیها ما لم یعلم الخلاف إن کان فی بلاد غلب فیه الإسلام.

(192) المراد بالحریم هنا تحدید مقدار عرض الشارع العام بحد خاص فی الواقع لو احتاج إلیه المستطرقون، و الشارع العام إما فی الموات بالمعنی الذی یأتی فی المتن و هو المسمّی بالطریق المبتکر أو فی غیره، و الکلام فی الثانی دون الأول فإنه یأتی بعد ذلک.

(193) کل ذلک للأصل و الإجماع و قاعده السلطنه.

(194) نسب ذلک إلی جمع منهم- الشهیدان و الفاضل و المحقق الثانی. .....
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..........

______________________________

لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا اختلفتم فی الطریق فاجعلوه سبع أذرع» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «الطریق یتشاح علیه أهله فحده سبع أذرع» «2».

و عن آخرین منهم المحقق فی الشرائع و الفاضل فی بعض کتبه أنه خمس أذرع لما عن الصادق علیه السّلام أیضا فی خبر البقباق: «إذا تشاح قوم فی طریق فقال بعضهم: سبع أذرع، و قال بعضهم: أربع أذرع، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا بل خمس أذرع» «3»، و مقتضی الصناعه أنه لو ورد إطلاق ثمَّ ورد تقیید مردد بین الأقل و الأکثر یقید المطلق بالأقل و یرجع فی الأکثر إلی المطلق، و کذا الکلام فی الأصل العملی المردد بین الأقل و الأکثر فیؤخذ بالأقل و یدفع الأکثر بالأصل و حینئذ فالحد و الحریم هو الخمس، و یرجع فیما زاد علیه إلی إطلاق أدله جواز الإحیاء فیما زاد علی الحد المذکور.

هذا إذا علم أن التحدید حقیقی واقعی أبدی مطلقا، و أما ان علم من القرائن أنه کان بقدر رفع احتیاج الناس فی زمان سؤالهم و بیان الإمام علیه السّلام فلا وجه للتقیید بالأقل، ففی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله حیث کان الطریق قلیلا حدده صلّی اللّه علیه و آله بسبعه أذرع و هی تکفی لرفع حاجات الناس بحسب ذلک العصر، و فی زمان الصادق علیه السّلام حیث صارت الطرق کثیره و کان یکفی خمس أذرع فی کل طریق حدده علیه السّلام بذلک و به کفایه لرفع حوائج الناس و عدم تحقق التزاحم و التصادم الموجب لتلف الأموال و الأنفس، و کلما کثرت الاحتیاجات یتّسع حریم الشوارع العامه و کذا المیادین و الساحات، أ فهل یمکن أن یجعل حریم الشوارع المزدحمه بالوسائط النقلیه أو الحموله الضخمه منها- ذاهبا و جائیا- بسبع أذرع؟!!.

إن قیل: إن التحدیدات الشرعیه کأحکامها أبدیه دائمیه فلا وجه للتقیید بوقت الحاجه.

یقال: نعم، لو لم تکن قرینه علی الخلاف و فی تحدید الطریق وقعت 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 154.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الصلح ج: 13.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الصلح الحدیث: 1.
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حدث بسبب الاستطراق شارع فی وسط الموات جاز إحیاء طرفیه إلی حد یبقی له سبعه أذرع و لا یتجاوز عن هذا الحد (195)، و کذا لو کان لأحد فی وسط المباح ملک عرضه أربعه أذرع مثلا فسبّله شارعا لا یجوز إحیاء طرفیه بما لم یبق للطریق سبعه أذرع (196)، و لو کان فی أحد طرفی الشارع أرض مملوکه و فی الطرف الآخر أرض موات کان الحریم من طرف الموات (197)، بل لو کان طریق بین الموات و سبق شخص و أحیا أحد طرفیه الی حد الطریق اختص الحریم بالطرف الآخر (198)، فلا

______________________________

القرینه علی الخلاف، و طریق الاحتیاط أن یراجع الحاکم الشرعی فیما زاد علی الحریم المحدد شرعا.

(195) لا إشکال فیه إذا قضیت حاجه الناس بهذا المقدار من الحد و الحریم.

و أما إذا اقتضت الحاجه حدا و حریما أکثر من ذلک فلا بد حینئذ من ملاحظته.

و بعباره أخری التعارض بین مراعاه المصلحه الشخصیه و المصلحه النوعیه فی الموات.

هذا إذا أحدث الشارع بأکثر من سبعه أذرع فی الموات أولا ثمَّ أرید أحیاء أطرافه، و أما لو کان بالعکس فلا ریب فی أنه لا بد من مراعاه حق الملاک فی توسعه الشارع حتی فی مقدار سبعه أذرع.

(196) لفرض أن الشارع جعلها حدا و حریما.

(197) لفرض أن الحد و الحریم المجعول من الشارع الأقدس للشارع إنما هو فی الموات دون غیره.

(198) أما جواز الإحیاء إلی أحد طرفی الشارع فلوجود المقتضی- و هو کون الأرض مواتا لم یسبق إلیه أحد- و فقد المانع لإمکان بقاء الحریم للشارع 
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یجوز لآخر الإحیاء إلی حد لا یبقی للطریق سبعه أذرع (199)، فلو بنی بناء مجاورا لذلک الحد الزم هو بهدمه و تبعیده دون المحیی الأول (200).


مسأله 13: إذا استأجم الطریق أو انقطعت عنه الماره زال حکمه

(مسأله 13): إذا استأجم الطریق أو انقطعت عنه الماره زال حکمه بل ارتفع موضوعه و عنوانه (201)، فجاز لکل أحد إحیاؤه کالموات (202) من غیر فرق فی صوره انقطاع الماره بین أن یکون ذلک لعدم وجودهم أو بمنع قاهر إیاهم أو لهجرهم إیاه و استطراقهم غیره أو بسبب آخر (203).

______________________________

من الطرف الآخر لأنه لا یختص بطرف دون طرف آخر، فیصح أن یکون من الیسار أو الیمین أو من المجموع.

(199) لأنه تصرف فی حریم الشارع العام و هو غیر جائز بلا کلام عند الشارع بل و لا عند العرف العام، لأن تقدیم المصالح النوعیه علی الشخصیه من الفطریات فی الجمله.

(200) لأن التعدی جاء من قبل الثانی دون الأول.

و أما موثق ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن رجل اشتری دارا فیها زیاده من الطریق؟ قال علیه السّلام: إن کان ذلک فی ما اشتری فلا بأس» «1»، و قریب منه خبر ابن أبی جمیله «2»، فأسقطهما عن الاعتبار ضعف الثانی و الإعراض عن الأول.

(201) لأن الموضوع و العنوان کان هو الطریق و الشارع و المفروض زوالهما فلا موضوع حتی یترتب علیه الحکم لا محاله.

(202) کما فی کل أرض کانت مواتا فصارت محیاه ثمَّ عرض علیها الموت فالموات بالعارض تکون کالموات بالأصل لعموم الأدله و إطلاقها.

(203) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق الدال علی عدم الفرق بین الجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب عقد البیع الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب عقد البیع الحدیث: 3 و 4.
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مسأله 14: لو زاد عرض الطریق المسلوک عن سبعه أذرع

(مسأله 14): لو زاد عرض الطریق المسلوک عن سبعه أذرع فأما المسبّل فلا یجوز لأحد أخذ ما زاد علیها و إحیاؤه و تملکه قطعا (204)، و أما غیره ففی جواز إحیاء الزائد و عدمه وجهان، أوجههما التفصیل بین الحاجه إلیه لکثره الماره فالثانی و عدمها لقلتهم فالأول (205).

______________________________

(204) لفرض أنه مسبّل من الغیر و وقع التسبیل علی هذا الوجه فلا یصح لأحد تغییره عما وقع علیه.

(205) أما عدم الجواز فی مورد الحاجه و الاحتیاج، فللأصل و وقوع الطریق عن أهله و فی محله، و أما الجواز فی صوره عدم الاحتیاج فلأصاله بقاء الزائد علی الإباحه الأولیه و کشف عدم الحاجه عن وقوع الإحیاء بالنسبه إلی الزائد فی غیر محله.
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المساجد و المشاهد


اشاره

المساجد و المشاهد من المشترکات المسجد (206)، و هو المکان المعد لتعبد المتعبدین و صلاه المصلین (207)، و هو من مرافق المسلمین یشترک فیه عامتهم و هم شرع سواء فی الانتفاع به (208)، إلا بما لا یناسبه و نهی الشرع عنه کمکث الجنب فیه و نحوه (209).



مسأله 15: من سبق إلی مکان من المسجد

(مسأله 15): من سبق إلی مکان من المسجد لصلاه أو عباده أو قراءه قرآن أو دعاء بل و تدریس أو وعظ أو إفتاء و غیرها (210)، کان أحق به، و لیس لأحد إزعاجه (211)، سواء توافق السابق مع المسبوق فی الغرض

______________________________

(206) جعلا من الواقفین و بالضروره الدینیه بین المسلمین بل بین الملیین فی کل عابد بالنسبه إلی معبده من الیهود و النصاری و غیرهما.

(207) و هو معروف بین المسلمین و غیرهم لمعروفیه معابدهم لدیهم.

(208) إجماعا من المسلمین إن لم یکن من الضروره لدیهم.

(209) من الحائض و النفساء و غیرهما علی ما تقدم تفصیله مع دلیله فی أحکام المساجد.

(210) دلیل هذا التعمیم الإجماع و السیره المعتبره خلفا عن سلف.

(211) لقول علی علیه السّلام فی خبر طلحه بن زید: «سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل» «1»، مضافا إلی الإجماع، و یمکن حمل ذیل الحدیث علی ما إذا بقی فیه إلی اللیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب آداب التجاره الحدیث: 1.
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أو تخالفا فیه فلیس لأحد بأی غرض کان (212)، مزاحمه من سبق الی مکان منه بأی غرض کان.

نعم، لا یبعد تقدم الصلاه جماعه أو فرادی علی غیرها من الأغراض (213)، فلو کان جلوس السابق لغرض القراءه أو الدعاء أو التدریس و أراد أحد أن یصلی فی ذلک المکان جماعه أو فرادی یجب علیه تخلیه المکان له (214).

نعم، ینبغی تقیید ذلک بما إذا لم یکن اختیار مرید الصلاه فی ذلک المکان لمجرد الاقتراح (215)، بل کان إما لانحصار محل الصلاه فیه أو لغرض راجح دینی کالالتحاق بصفوف الجماعه و نحوه هذا و لکن أصل المسأله لا تخلو من إشکال (216)، فیما إذا کان جلوس السابق لغرض

______________________________

(212) دلیله منحصر بإطلاق الحدیث و إطلاق معقد الإجماع.

(213) لأنه الغرض الأصلی من المسجد.

و قواه فی الجواهر، و أجمل الفقهاء ذکر صور التعارض المتصوره بل لم یتعرضوا لها أصلا.

(214) لما مر فی سابقه من أحقیه المصلین بالنسبه إلی غیرهم.

(215) لأن العبادیات و أمکنتها منزهه عن تدخل الاقتراحات النفسانیه فیها، بل لا بد و إن تکون کلها خالصه للّه عز و جل فالمکان یأبی عن الاقتراحات النفسانیه فضلا عن العباده التی تقع فیها خصوصا إن کانت منبعثه عن الشقاق و النفاق.

(216) لأن الغایه العظمی و المقصد الأسنی العباده و هی متحققه فی الکل و لا ریب فی أن الصلاه الجامعه للشرائط منها، و ربما کان إرشاد الجاهل إلی المعارف الإسلامیه للّه تعالی أفضل من بعض الصلاه أو الجماعات التی تقام لأجل الدنیا الدّنیه، و قال علی علیه السّلام: «رب قائم لا نصیب له من قیامه إلا العناء 
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العباده کالدعاء و القراءه (217)، لا لمجرد النزهه و الاستراحه (218)، فلا ینبغی فیه ترک الاحتیاط للمسبوق بعدم المزاحمه و للسابق بتخلیه المکان له (219)، و الظاهر تسویه الصلاه فرادی مع الصلاه جماعه فلا أولویه للثانیه علی الأولی (220)، فمن سبق إلی مکان للصلاه منفردا فلیس لمرید

______________________________

حبذا نوم الأکیاس» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «قصم ظهری طائفتان جاهل متنسک و عالم متهتک»، و لعله لأجل ذلک أغمض الفقهاء عن التعرض للتفصیل لأنه حالی لا أن یکون مقالیا.

(217) إن کانا للّه تعالی و أما إن کان للریاء- نستجیر باللّه- فهو محرم لا یحصل له الحق، فیکون کمکث الجنب فی المسجد بل أشد منه لأنه شرک کما فی الحدیث «2».

(218) أو الاشتغال بالمشاغل الدنیویه أیا منها کانت إلا قضاء حاجه المؤمن فإنه من العبادیات بل أرجح من جمله منها کما یظهر من بعض الروایات «3».

(219) و فی بعضها ینبغی أن لا یدخل فی المسجد لأجله أصلا فضلا عن أن یحصل له الحق فیه.

(220) لأن فضل الصلاه فی نفسها شی ء و کون المکان من المشترکات شی ء آخر لا ربط لأحدهما بالآخر، و إلا ففی صلاه المنفرد یتصور أفضلیه بعض الأفراد من بعضها الآخر فأین صلاه الجامع لشرائط القبول من صلاه الجامع لشرائط الصحه فقط، فرب صلاه جماعه لا ینظر إلیها اللّه تعالی لکثره ملابساتها الدنیویه، و رب صلاه فرادی تکون معراجا لمن صلاها إلی حضره الأحدیه الربوبیه، و رب قول «یا اللّه» الصادر من العبد المنقطع إلی حضره الکریم الغفار 

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 8 و 9.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب فعل المعروف.
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الصلاه جماعه إزعاجه لها و إن کان الأولی له تخلیه المکان له إذا وجد مکان آخر له و لا یکون مناعا للخیر عن أخیه.


مسأله 16: لو قام الجالس السابق و فارق المکان رافعا یده منه معرضا عنه بطل حقه

(مسأله 16): لو قام الجالس السابق و فارق المکان رافعا یده منه معرضا عنه بطل حقه و إن بقی رحله (221)، فلو عاد إلیه و قد أخذه غیره کان هو الأولی (222)، و لیس له إزعاجه و إن کان ناویا للعود فإن کان رحله باقیا بقی حقه بلا إشکال (223)،

______________________________

أفضل من الجماعات التی یؤتی بها لأجل المادیات و الأغراض الفاسده، و المحبوب الحقیقی یری قلب حبیبه لا أن یکون نظره إلی جوارحه و ظواهره.

(221) لأن الإعراض مطلقا یوجب سقوط الحق بالإجماع بل الضروره الفقهیه، فیحمل قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا قام الرجل من مجلسه ثمَّ عاد إلیه فهو أحق به» «1»، علی صوره عدم الإعراض.

(222) لصیروره المحل بذهاب حق الأول من المشترکات الأولیه فیتمحض الحق حینئذ للثانی الذی إلیه سبق دون الأول، فیکون الحق للثانی و لیس للأول إزعاجه.

(223) نصا و فتوی لأنه المتیقن مما مر من قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، و ما تقدم من قول علی علیه السّلام: «سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق الی مکان فهو أحق به إلی اللیل» «2»، و بقاء الرحل لا موضوعیه فیه و إنما هو طریق لإحراز الإعراض و عدمه، و مع تحقق الإعراض أی أثر للرحل حینئذ؟! إلا أن یقول أحد بأن لنفس الرحل من حیث هو موضوعیه خاصه فی عرض الجالس علیه و إن أعرض عن المسجد رأسا و لا یقولون به، و ظاهرهم عدم الخلاف فی ترک العمل بإطلاق الحدیثین.

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 151.

(2) تقدم فی صفحه: 272.

ص: 275






و إلا ففیه إشکال (224)، و الأحوط شدیدا مراعاه حقه (225)، خصوصا إذا کان خروجه لضروره کتجدید طهاره أو إزاله نجاسه أو قضاء حاجه و نحوها (226).

______________________________

(224) من قول الشیخ رحمه اللّه فی مبسوطه: «فمن سبق إلی مکان فی المسجد کان أحق به فإن قام و ترک رحله فیه فحقه باق و إن حوّل رحله منه انقطع حقه منه و لا خلاف فیه، و فیه نص لنا عن الأئمه علیهم السّلام» فیظهر منه رحمه اللّه وجود النص و عدم الخلاف فی انقطاع الحق مع عدم الرحل، و لعل مراده رحمه اللّه من النص الخبرین المزبورین و من أن بقاء الرحل طریق محض لعدم الإعراض، و المفروض أنه محرز فلا أثر للطریق حینئذ، و أما دعواه نفی الخلاف فهو مخدوش مع وجود الخلاف.

و أما الخبران فلم یعمل محققو الأصحاب بإطلاقهما.

(225) جمودا علی إطلاق الخبرین المزبورین و إن قصد العود بمنزله مع بقاء الرحل.

(226) لتصریح المحقق فی الشرائع و الفاضل فی التذکره بذلک و یقتضیه إطلاق الخبرین و إن لم یعمل المشهور به.

ثمَّ ان الاقسام أربعه:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 276

الأول: العلم بالإعراض.

الثانی: العلم بعدمه.

الثالث: الشک فیه مع بقاء الرحل.

الرابع: الشک فیه مع عدم بقائه.

و فی الأول یزول الحق و إن بقی الرحل، و فی الثانی یبقی الحق و إن لم یکن رحل فی البین علی ما مر تفصیله.

و فی الثالث یبقی الحق.

و فی الرابع: لا وجه لإحراز البقاء و جریان الاستصحاب مبنی علی أن 
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مسأله 17: الظاهر أن وضع الرحل مقدمه للجلوس کالجلوس فی إفاده الأولویه

(مسأله 17): الظاهر أن وضع الرحل مقدمه للجلوس کالجلوس فی إفاده الأولویه (227)، لکن إذا کان ذلک بمثل فرش سجاده و نحوها مما یشغل مقدار مکان الصلاه أو معظمه لا بمثل وضع تربه أو سبحه أو مسواک و شبهها (228).


مسأله 18: یعتبر أن لا یکون بین وضع الرحل و مجیئه طول زمان

(مسأله 18): یعتبر أن لا یکون بین وضع الرحل و مجیئه طول زمان بحیث یستلزم تعطیل المکان (229)، و إلا لم یفد حقا فجاز لغیره أخذ المکان قبل مجیئه (230)، و رفع رحله و الصلاه مکانه إذا شغل المحل

______________________________

حدوث هذا الحق دائمی ما لم یعرض عنه فیجری أو ما دامی فقط أی ما دام الاشتغال فلا یجری.

(227) لأن الرحل علامه حیازه المحل الخاص کما فی التحجیر الذی یکون علامه لقدر المحجر علیه، و تلک تحصل بالوضع مقدمه للجلوس أیضا مضافا إلی السیره فی الأمکنه المزدحمه و غیرها.

(228) لعدم جریان السیره فی أصل حدوث الحق بذلک و الشک فیه یکفی فی عدم حدوثه.

نعم، یمکن أن یکون رحلا بعد حدوث الحق بالجلوس لأجل العباده ثمَّ الذهاب لأجل قضاء الحاجه و یمکن الاختلاف باختلاف الجهات و الخصوصیات و العادات.

(229) لأن التحفظ علی الرحل إنما هو لأجل عدم تعطیل المکان فإذا لزم تعطیله فلا وجه لمراعاته، مع أن هذا هو المنساق من الأدله و کلمات الأجله.

(230) لأن الحق کان محدودا بعدم لزوم التعطیل فإذا لزم ذلک زال الحق، و زواله. تاره: بالإعراض.

و أخری: بلزوم التعطیل.
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بحیث لا یمکن الصلاه فیه إلا برفعه (231)، و الظاهر أنه یضمنه الرافع إلی أن یوصله إلی صاحبه (232)، و کذا الحال فیما لو فارق المکان معرضا عنه مع بقاء رحله فیه (233).


مسأله 19: المشاهد کالمساجد فی جمیع ما ذکر من الأحکام

(مسأله 19): المشاهد کالمساجد فی جمیع ما ذکر من الأحکام (234)، فإن المسلمین فیها شرع سواء، سواء العاکف فیها و الباد و المجاور لها و المتحمل إلیها من بعد البلاد و من سبق إلی مکان منها لزیاره أو صلاه أو دعاء أو قراءه کان أحق و أولی به و لیس لأحد إزعاجه، و هل للزیاره أولویه علی غیرها کالصلاه فی المسجد بالنسبه إلی غیرها، لو قلنا بأولویتها لا یخلو من وجه لکنه غیر وجیه کأولویه من جاء إلیها من البلاد البعیده بالنسبه إلی المجاورین و إن کان ینبغی لهم مراعاتهم و حکم مفارقه المکان و وضع الرحل و بقائه کما سبق فی المساجد (235).

______________________________

(231) للإذن الشرعی حینئذ فی رفعه فیکون جائزا له شرعا.

(232) لقاعده الید و الإذن الشرعی فی الرفع لا ینافی الضمان بالید.

(233) فیجوز رفعه مع الأشغال للمحل للإذن الشرعی، و یضمن لو تلف لقاعده الید.

ثمَّ إن الظاهر أن الرفع مع الأشغال لمحل الصلاه من شؤون المسجد و حقوق المصلین، فیجوز رفعه لصلاه أهل المسجد و لا یختص بخصوص من یرید الصلاه فیه فعلا و إن کان الأولی الاقتصار علیه، کما أن الظاهر عدم اختصاص الرحل بخصوص السجاده مثلا بل یشمل کلما یسمّی رحلا عرفا کعباء و فرش و نحوهما.

(234) للإجماع و السیره خلفا عن سلف بلا فرق بین المشاهد المشرفه للأئمه و المشاهد لجمیع الأنبیاء علیهم السّلام.

(235) تقدم الوجه فی جمیع ذلک فراجع فلا وجه للتکرار بالإعاده 
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المدارس و الربط


اشاره

المدارس و الربط من المشترکات المدارس بالنسبه إلی طالبی العلم (236)، أو الطائفه الخاصه منهم.



مسأله 20: إذا خصّ الواقف المدارس بصنف خاص

(مسأله 20): إذا خصّ الواقف المدارس بصنف خاص (237)، کما إذا خصها بصنف العرب أو العجم أو طالبی العلوم الشرعیه أو خصوص الفقه مثلا، فهی بالنسبه إلی مستحقی السکنی بها کالمساجد، فمن یسبق إلی سکنی حجره منها فهو أحق بها (238)، ما لم یفارقها معرضا عنها (239)، و إن طالت مده السکنی إلا إذا اشترط الواقف له مده معیّنه (240) ثلاث سنین مثلا فیلزمه الخروج بعد انقضائها بلا مهله و إن لم

______________________________

(236) جعلا من الواقفین و إجماعا من المسلمین بل کل من له مدرسه من الملیین لأهل ملتهم، فالحکم من السیره العقلائیه و لا اختصاص له بالشریعه المقدسه الإسلامیه.

(237) لأن الترخیص فیها کما و کیفا تابع لجعل الواقف کما تقدم فی کتاب الوقف بلا فرق فی جمیع الأوقاف بین العامه الخاصه.

(238) لفرض کون سبقه عن أهله و فی محله مضافا إلی الإجماع.

(239) لزوال الحق بالإعراض إجماعا و سیره و جعلا من الواقف.

(240) أما جواز السکنی و لو مع طول المده فلفرض إطلاق الإذن و عدم تحدیده بحد خاص.

و أما لزوم مراعاه شرط الواقف فلفرض ولایته علی کل شرط سائغ فی وقفه کما مر فی کتاب الوقف.
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یؤمر به (241)، أو شرط اتصافه بصفه فزالت عنه تلک الصفه (242)، کما إذا شرط کونه مشغولا بالتحصیل أو التدریس فطرأ علیه العجز لمرض أو هرم و نحو ذلک.


مسأله 21: لا یبطل حق الساکن بالخروج لحاجه معتاده

(مسأله 21): لا یبطل حق الساکن بالخروج لحاجه معتاده کشراء مأکول أو مشروب أو کسوه و نحوها قطعا و إن لم یترک رحله و لا یلزم تخلیف أحد مکانه (243)، بل و لا بالأسفار المتعارفه المعتاده کالرواح للزیاره أو لتحصیل المعاش أو للمعالجه مع نیه العود و بقاء متاعه و رحله (244)، ما لم تطل المده إلی حدّ لم یصدق معه السکنی و الإقامه عرفا (245)، و لم یشترط الواقف لذلک مده معینه کما إذا شرط أن لا یکون خروجه أزید من شهر أو شهرین مثلا فیبطل حقه لو تعدی زمن خروجه عن تلک المده (246).


مسأله 22: من أقام فی حجره منها ممن یستحق السکنی بها

(مسأله 22): من أقام فی حجره منها ممن یستحق السکنی بها له أن یمنع من أن یشارکه غیره إذا کان المسکن معدا لواحد إما بحسب

______________________________

(241) لأن الإذن فی السکنی کان محدودا بحد معین فیکون بعده من الغصب و العدوان کما فی کل مال أذن مالکه لغیره بالتصرف فیه فی زمان معین.

(242) لفرض أن الإذن کان مشروطا بشرط معین فیزول بانتفائه لقاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

(243) کل ذلک للإجماع و السیره العقلائیه فی جمیع الأعصار و الأزمان و الأمکنه و البلدان.

(244) یجری فیه ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(245) لزوال حقه موضوعا حینئذ لفرض کونه خلاف المتعارف و لزوم تعطیل المحل و یحتاج فی دخوله إلی إذن جدید.

(246) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.
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قابلیه المحل أو بسبب شرط الواقف (247)، و لو أعدّ لما فوقه لم یکن له منع غیره (248)، إلا إذا بلغ العدد الذی أعد له فللسکنه منع الزائد (249).


مسأله 23: یلحق بالمدارس الربط

(مسأله 23): یلحق بالمدارس الربط و هی: المواضع المبنیه لسکنی الفقراء و الملحوظ فیها غالبا الغرباء (250)، فمن سبق منهم إلی إقامه بیت منها کان أحق به و لیس لأحد إزعاجه و الکلام فی مقدار حقه و ما به یبطل حقه و جواز منع الشریک و عدمه فیها کما سبق فی المدارس (251).

______________________________

(247) أما فی الأول فللقرینه الحالیه علی عدم التعدد و أما فی الثانی فللقرینه اللفظیه علیه.

(248) لفرض أن المکان من المشترکات لا یمنع عنه أحد إلا بوجه شرعی أو جعل واقفی و کلاهما منفیان.

(249) لفرض أن المکان غیر معد للزائد فیرجع إلی منع الواقف عن الزیاده.

(250) أما أصل کونها من المشترکات فللإجماع و السیره.

و أما أن الملحوظ فیها غالبا الغرباء فللسیره، مع أن الشک فی سکنی غیرهم یکفی فی عدم الجواز ما لم یحرز بوجه معتبر.

(251) لأن الحکم مطابق للقاعده بلا فرق فیه بین الصغریات.

ثمَّ انه من المشترکات المجالس العامه لدخول الناس أو خروجهم لأغراض صحیحه دنیویه أو دینیه ما لم یعین مالکها مکانا مخصوصا لأشخاص خاصه أو لطائفه مخصوصه فیجری فیها جمیع ما تقدم من الأحکام.
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المیاه و الکلأ


اشاره

المیاه و الکلأ من المشترکات المیاه و المراد بها میاه الشطوط و الأنهار الکبار کدجله و الفرات و النیل، و الصغار التی لم یجرها أحد بل جرت بنفسها من العیون أو السیول أو ذوبان الثلوج و کذلک العیون المنفجره من الجبال أو فی أراضی الموات و المیاه المجتمعه فی الوهاد من نزول الأمطار فإن الناس فی جمیع ذلک شرع سواء (252)، و من حاز منها شیئا بآنیه أو مصنع أو حوض و نحوها ملکه (253)، و جری علیه أحکام الملک من غیر فرق بین المسلم و الکافر (254).



مسأله 24: میاه العیون و الآبار

(مسأله 24): میاه العیون و الآبار و القنوات التی حفرها أحد فی ملکه

______________________________

(252) بالفطره البشریه بل بفطره کلما جعل من الماء حیا فضلا عن الضروره الدینیه و لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله الذی رواه الفریقان: «الناس شرکاء فی ثلاث النار و الماء و الکلأ» «1»، و قریب منه ما عن العبد الصالح علیه السّلام و فی غیر هذه الأقسام من المیاه یأتی حکمه آنفا و ما فی جمله من الأخبار التعبیر بالمسلمین من باب ذکر الأفضل لا التقیید.

(253) للنص و الإجماع و السیره قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من سبق إلی ما لم یسبق إلیه مسلم فهو له» «2».

(254) للإطلاق و الاتفاق و السیره.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب إحیاء الموات و فی سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 150 باب ما لا یجوز اقطاعه.

(2) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 142.
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أو فی الموات بقصد تملک مائها هی ملک للحافر (255)، کسائر الأملاک لا یجوز لأحد أخذها و التصرف فیها إلا بإذن المالک و ینتقل إلی غیره بالنواقل الشرعیه قهریه کانت کالإرث أو اختیاریه کالبیع و الصلح و الهبه و غیرها (256).


مسأله 25: إذا شق نهرا من ماء مباح

(مسأله 25): إذا شق نهرا من ماء مباح کالشط و نحوه ملک ما یدخل فیه من الماء (257)، و یجری علیه أحکام الملک کالماء المحوز فی آنیه و نحوها و تتبع ملکیه الماء ملکیه النهر (258)، فإن کان النهر لواحد ملک الماء بالتمام و إن کان لجماعه ملک منهم من الماء بمقدار حصته من ذلک النهر فإن کان لواحد نصفه و لآخر ثلثه و لثالث سدسه ملکوا الماء بتلک النسبه و هکذا (259)، و لا یتبع مقدار استحقاق الماء مقدار الأراضی التی

______________________________

(255) أما إذا حفرها فی ملکه فلقاعده السلطنه و أنه نماء ملکه مضافا إلی الإجماع و السیره العقلائیه.

و أما إذا حفرها فی الموات فلما مر من التملک بالحیازه، و القول بأنه لا یملک ما زاد عن حاجته لا دلیل له یصح الاعتماد علیه فراجع المطولات.

(256) لأن ذلک کله من آثار الملک شرعا و عقلا و المفروض تحققه فلا بد من ترتب الآثار علیه.

(257) لأنه حیازه للماء المباح کما یأتی فیشمله دلیل کل من حاز ملک و لا فرق بینه و بین الحیازه فی الأوانی و الظروف و الأنابیب و المکائن و المصانع و نحوها.

(258) لبناء الملّاک المشترکین فی حفر النهر علی ذلک ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(259) إذا کان وضع حفر النهر علی ذلک و لم یکن شرط علی الخلاف و مع الشک یتبع ما هو الغالب.
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تسقی منه (260)، فلو کان النهر مشترکا بین ثلاثه أشخاص بالتساوی کان لکل منهم ثلث الماء و إن کانت الأراضی التی تسقی منه لأحدهم ألف جریب و لآخر جریب و لآخر نصف جریب یصرفان ما زاد علی احتیاج أرضهما فیما شاءا (261)، بل لو کان لأحدهما رحی یدور به و لم یکن له أرض أصلا یساوی مع کل من شریکیه فی استحقاق الماء (262).


مسأله 26: إنما یملک النهر المتصل بالمباح

(مسأله 26): إنما یملک النهر المتصل بالمباح إما بحفره فی أرض مملوکه (263)، و إما بحفره فی الموات بقصد إحیائه نهرا مع نیه تملکه إلی أن أوصله بالمباح کما مر فی إحیاء الموات (264) فإن کان الحافر واحدا ملکه بالتمام و إن کان جماعه کان بینهم علی قدر ما عملوا و اتفقوا فمع التساوی بالتساوی و مع التفاوت بالتفاوت (265).

______________________________

(260) لفرض أن التشریک فی الماء کان بقدر التشریک فی ملک النهر و لو اشترط کون التشریک فی الماء بقدر الأراضی وجب اتباع الشرط حینئذ إن کان الشرط فی ضمن عقد لازم لوجوب اتباع الشرط حینئذ.

(261) لأن الماء ملک لهم و الناس مسلطون علی أموالهم.

(262) فیملک ثلث الماء و تجب علیه أجره ثلثی الماء الباقی إن لم یکف ثلث نفسه لإداره الرحی، و جرت عاده العرف علی أخذ الأجره للماء الذی یدار به الرحی.

(263) فیکون النهر حینئذ ملکا لصاحب الأرض فإن کان المالک واحدا فتمامه له و إلا فبالنسبه لأنه من صغریات الحیازه.

(264) فیملک النهر حینئذ بالإحیاء فإن کان المحیی واحدا فبالتمام و إلا فبالنسبه علی قدر العمل و الإنفاق، کما هو المتعارف فی ذلک و إن کان المتعارف غیر ذلک فیتبع کذلک ما لم یکن نهی شرعی.

(265) لفرض أن ذلک من ثمرات عملهم.
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مسأله 27: لما کان الماء الذی یفیضه النهر المشترک بین جماعه مشترکا بینهم

(مسأله 27): لما کان الماء الذی یفیضه النهر المشترک بین جماعه مشترکا بینهم کان حکمه حکم سائر الأموال المشترکه (266)، فلا یجوز لکل واحد منهم التصرف فیه و أخذه و السقایه به إلا بإذن باقی الشرکاء (267)، فإن لم یکن بینهم تعاسر و یبیح کل منهم سائر شرکائه أن یقضی منه حاجته فی کل وقت و زمان فلا بحث (268)، و إن وقع بینهم تعاسر فإن تراضوا بالتناوب و المهایاه بحسب الساعات أو الأیام أو الأسابیع مثلا فهو (269)، و إلا فلا محیص من تقسیمه بینهم بحسب الأجزاء (270)، بأن توضع علی فم النهر خشبه أو صخره أو حدیده ذات ثقب متساویه السعه حتی یتساوی الماء الجاری فیها، و یجعل لکل منهم من الثقب بمقدار حصته و یجری کل منهم ما یجری فی الثقبه المختصه به فی سابقیه تختص به، فإذا کان بین ثلاثه و سهامهم متساویه فإن کانت الثقب ثلاث متساویه جعلت لکل منهم ثقبه و إن کانت ستا جعلت لکل منهم ثقبتان و إن کانت سهامهم متفاوته یجعل الثقب علی أقلهم سهما، فإذا کان لأحدهم نصفه و لآخر ثلثه و لثالث سدسه جعلت الثقوب ستا ثلاث منها لذی النصف و اثنتان لذی الثلث و واحده لذی السدس و هکذا، و بعد ما أفرزت حصه کل منهم من الماء یصنع بمائه ما شاء إن شاء استعمله فی

______________________________

(266) لتحقق موضوع الاشتراک وجدانا فیتبعه حکمه قهرا.

(267) لأنه حکم المال المشترک عقلا أو شرعا.

(268) لتحقق التراضی و التصالح علی کل تقدیر فلا موضوع للقسمه و المساهمه لا محاله.

(269) لوقوع القسمه بینهم بما شاؤوا و أرادوا و لا نزاع من توافق المشیه و الإراده فیما بینهم.

(270) لانحصار طریق التقسیم فیه حینئذ إن لم یکن هناک طریق آخر 
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الاستقاء أو فی غیره و إن شاء باعه أو إباحه لغیره (271).


مسأله 28: الظاهر أن القسمه بحسب الأجزاء قسمه إجبار

(مسأله 28): الظاهر أن القسمه بحسب الأجزاء قسمه إجبار (272)، إذا طلبها أحد الشرکاء یجبر الممتنع منهم علیها (273)، و هی لازمه لیس لأحدهم الرجوع عنها بعد وقوعها (274)، و أما المهایاه فهی موقوفه علی التراضی و لیست بلازمه (275)، فلبعضهم الرجوع عنها حتی فیما إذا استوفی تمام نوبته و لم یستوف الآخر نوبته (276)، و إن ضمن حینئذ مقدار

______________________________

للتقسیم من الطرق الحدیثه من الساعات أو المقاییس المتعارفه لتعیین کمیه صرف الماء و غیرها من الآلات، و قد ذکر التقسیم بحسب الاجزاء فی الجواهر و غیره، و حیث أنه عرفی لم یذکروا له دلیلا من إجماع أو نص أو غیره و أرسلوه إرسال المسلمات لکونه من العرفیات.

(271) لقاعده السلطنه فی جمیع ذلک، بلا معارض فیها.

(272) لتعدیل السهام و عدم الاشتمال علی الرد و عدم الضرر فی البین کما هو المفروض فی جمیع ذلک و هذا یسمی بقسمه الإجبار کما مر فی کتاب القسمه «1».

(273) لأنه لا معنی لقسمه الإجبار إلا ذلک.

(274) لأصاله اللزوم فیما تعاهدوا علیه مضافا إلی ظهور الإجماع.

(275) لقاعده السلطنه بعد عدم دلیل حاکم علیها من تعاقد و تعاهد و إنما هی تراض فی عمل خاص تدریجی الحصول مع ظهور الإجماع علی عدم لزومه.

نعم، لو وقعت فی ضمن عقد لازم تلزم بلزومه أو جعلت عقدا و عهدا مستقلا بناء علی شمول أدله اللزوم لمثل هذه العقود المستقله أیضا.

(276) لقاعده السلطنه و أصاله الإباحه و عدم جریان أصاله اللزوم إلا علی ما قلناه.

______________________________

(1) راجع ج: 20 صفحه: 42.
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ما استوفاه بالقیمه (277).


مسأله 29: إذا اجتمعت أملاک علی ماء مباح

(مسأله 29): إذا اجتمعت أملاک علی ماء مباح من عین أو واد أو نهر و نحوها بأن أحیاها أشخاص علیه لیسقوها منه بواسطه السواقی أو الدّوالی أو النواعیر أو المکائن المتداوله فی هذه الأعصار کان للجمیع حق السقی منه (278)، فلیس لأحد أن یشق نهرا فوقها یقبض الماء کله أو ینقصه عن مقدار احتیاج تلک الأملاک (279)، و حینئذ فإن و فی الماء لسقی الجمیع من دون مزاحمه فی البین فهو (280)، و إن لم یف و وقع بین أربابها فی التقدم و التأخر التشاح و التعاسر یقدم الأسبق فالأسبق فی الإحیاء إن علم السابق (281)، و إلا یقدم الأعلی فالأعلی و الأقرب فالأقرب إلی فوهه الماء و أصله فیقضی الأعلی حاجته ثمَّ یرسله لمن یلیه و هکذا (282).

______________________________

(277) لقاعده الید مضافا إلی الإجماع فی أصل الضمان و لو کان الماء فی محل مثلیا فیضمن بالمثل.

(278) لقول النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الناس شرکاء فی ثلاث النار و الماء و الکلأ» «1»، مضافا إلی الأصل و الإجماع، و السیره العقلائیه فی جمیع الأعصار و الازمان و الأمکنه و البلدان.

(279) لکونه تصرفا فی حق الغیر فیکون ظلما و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم مرارا.

(280) لعدم الخصومه فی العین و تحقق التراضی فی البین.

(281) لثبوت سبق حقه حینئذ فلیس للآخر مزاحمته.

(282) لتحقق حق السبق بالنسبه إلی الأقرب فالأقرب إلی فوهه الماء فیقدم من هذه الجهه مضافا إلی نصوص خاصه.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 255.
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مسأله 30: الأنهار المملوکه المنشقه من الشطوط و نحوها

(مسأله 30): الأنهار المملوکه المنشقه من الشطوط و نحوها إذا وقع التعاسر بین أربابها- بأن کان الشط لا یفی فی زمان واحد بإملاء جمیع تلک الأنهار- کان حالها کحال اجتماع الأملاک علی الماء المباح المتقدم فی المسأله السابقه، فالأحق ما کان شقه أسبق ثمَّ الأسبق و إن لم یعلم الأسبق فالمدار علی الأعلی فالأعلی فیقبض الأعلی ما یسعه ثمَّ ما یلیه و هکذا (283).


مسأله 31: لو احتاج النهر المملوک المشترک بین جماعه إلی تنقیه

(مسأله 31): لو احتاج النهر المملوک المشترک بین جماعه إلی تنقیه أو حفر أو إصلاح أو سدّ خرق و نحو ذلک فإن أقدم الجمیع علی ذلک کانت المؤنه علی الجمیع بنسبه ملکهم للنهر (284)، سواء کان إقدامهم بالاختیار أو بالإجبار من حاکم قاهر جائر أو بإلزام من الشرع (285)، کما إذا کان مشترکا بین المولّی علیهم و رأی الولی المصلحه الملزمه فی تعمیره مثلا، و إن لم یقدم إلا البعض لم یجبر الممتنع (286)، و لیس للمقدمین مطالبته بحصته من المؤنه (287)، ما لم یکن إقدامهم بالتماس منه و تعهده ببذل حصته (288).

______________________________

(283) لما تقدم فی سابقه بلا فرق بینهما.

(284) لأن الحاجه إلی المؤنه فی ملکهم بالنسبه فالمؤنه علیهم کذلک.

(285) لأن المناط کله صرف المؤنه فیما فیه الصلاح و الإصلاح، و هو متحقق فی الصورتین مع أن الحکم إجماعی.

(286) للأصل بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل.

(287) لعدم ولایه له علی ذلک و عدم وجوب دفع الضرر عن الغیر.

(288) لأجل تعهده و التزامه ببذل حصته فیجب الوفاء به لعموم وجوب الوفاء بالعقد و العهد.
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نعم، لو کان النهر مشترکا بین القاصر و غیره و کان إقدام غیر القاصر متوقفا علی مشارکه القاصر إما لعدم اقتداره بدونه أو لغیر ذلک وجب علی ولی القاصر مراعاه للمصلحه تشریکه فی التعمیر و بذل المؤنه من ماله بمقدار حصته (289).


مسأله 32: من المشترکات الکلأ النابت فی الأرض فإنه تابع للأرض عینا أو منفعه

(مسأله 32): من المشترکات الکلأ النابت فی الأرض فإنه تابع للأرض عینا أو منفعه أو هما معا فمع وجود مالک فعلی فی البین لیس لأحد حق رعیه (290)، و إن لم تکن الأرض ملکا لأحد مطلقا تکون الکلأ کالأرض فی أن جمیع الناس فیه شرع سواء (291).


مسأله 33: یملک الکلأ بالحیازه

(مسأله 33): یملک الکلأ بالحیازه کما تملک سائر المباحات (292).


مسأله 34: لا فرق فی النباتات بین ما ترعاها الأغنام أو ما یدّخرها الأطباء للأدویه و العقاقیر

(مسأله 34): لا فرق فی النباتات بین ما ترعاها الأغنام أو ما یدّخرها الأطباء للأدویه و العقاقیر (293).

______________________________

(289) لرجوعه حینئذ إلی مراعاه مصلحه مال القاصر فیجب مراعاته.

(290) لأنه نماء ملکه فیکون ملکا له و الناس مسلطون علی أموالهم بالأدله الأربعه کما تقدم مکررا «1».

(291) للأصل و عمومات الأدله مضافا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الناس شرکاء فی ثلاث الماء و النار و الکلأ».

(292) لعموم أدله الحیازه للمباحات الشامل للمقام أیضا.

(293) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع فإن الکلأ و النباتات- کالمعادن- للّه تعالی و منه لعباده سواء کانت تحت الأرض أو فوقها أو منطبعه فی الأحجار أو معدنا نباتیا الذی لا یحصی منافعها و لا یعلمها إلا اللّه تعالی.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 231- 233.
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مسأله 35: إذا حاز شخص مرعی

مسأله (35): إذا حاز شخص مرعی أو کانت الأرض ملکا لأحد فنبت فیها کلأ أو نباتات طبیعیه لا یجوز للغیر الاستفاده منها بالرعی أو بغیره إلّا بإذنه (294).


مسأله 36: من المشترکات النار

(مسأله 36): من المشترکات النار، و المراد بها إما البراکین الناریه أو النار التی تورّی، فإذا وری أحد حطبه- مثلا- من نار غیره مع عدم تصرف فی ملکه یجوز ذلک (295).

______________________________

(294) لأنه تصرف فی ملک الغیر أو مورد حقه بغیر إذنه فلا یجوز له ذلک.

(295) لما تقدم من قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الناس شرکاء فی ثلاث الماء و النار و الکلأ» «1»، و کذا ما مر عن العبد الصالح علیه السّلام «2»، و إن الناس یقبّحون من منع ذلک فیصح أن یکون ذلک منهم علیهم السّلام إرشادا و تقریرا لما فی أذهان الناس، و الظاهر أن الاستضاءه بنور الغیر أیضا کذلک.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب إحیاء الموات و تقدم فی صفحه: 255.

(2) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب إحیاء الموات و تقدم فی صفحه: 255.
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المعادن


اشاره

المعادن من المشترکات المعادن و هی إما ظاهره و هی ما لا یحتاج فی استخراجها و الوصول إلیها إلی عمل و مئونه- کالملح و القیر و الکبریت و المومیا و الکحل و کذا النفط إذا لم یحتج فی استخراجه إلی الحفر و العمل- و إما باطنه (296)، و هی ما لا تظهر إلا بالعمل و العلاج کالذهب و الفضه

______________________________

من أهم مظاهر قدره اللّه تعالی فی البر و البحر لعباده المعادن، و هی من أنفع نعمه جل شأنه لأهل الأرض فی بلاده، و قد تاهت العقول عن الإحاطه بخواصها و آثارها فضلا عن ذواتها و حقائقها، فجمیعها آثار قدره الحکیم المسلّط علی الملک و الملکوت و تجلّیات لقدرته تعالی فی عالم الناسوت الظاهره فی مثل الذهب و الزبرجد و الیاقوت، و لنترک تکوین المعادن فی سنبلها حتی تخرج الْأَرْضُ أَثْقالَها «1»، و تُحَدِّثُ أَخْبارَها بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها «2»، و لنتعرض لما یتعلق ببعض جهاتها التشریعیه:

و المعدن معروف عند الناس خصوصا فی هذه الأعصار التی جعلت من أهم الثروات و یهتمون بالظفر علیها و سائر ما یتعلق بها، و لا نحتاج بعد ذلک إلی مراجعه قول اللغوی و الفقیه مع الاجهزه الحدیثه التی تکشف عن أعماق الأرض و تبین ما فیها فإیکالها إلی الخبراء بهذا الموضوع أولی من التعرض لبیانها.

(296) هذا التقسیم عقلی و وجدانی لکل أحد و النزاع لو کان فهو فی 

______________________________

(1) سوره الزلزله: 2- 5.

(2) سوره الزلزله: 2- 5.
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و النحاس و الرصاص و کذا النفط إذا احتاج فی استخراجه إلی حفر آبار کما هو المعمول غالبا فی هذه الأعصار.


مسأله 37: المعادن الظاهره تملک بالحیازه لا بالإحیاء

(مسأله 37): المعادن الظاهره تملک بالحیازه لا بالإحیاء (297)، فمن أخذ منها شیئا ملک ما أخذه قلیلا کان أو کثیرا و إن کان زائدا علی ما یعتاد لمثله و علی مقدار حاجته (298)، و یبقی الباقی مما لم یأخذه علی الاشتراک (299)، و لا یختص بالسابق فی الأخذ (300)، و لیس له أن یحوز

______________________________

الصغریات لا فی أصل الکبری.

(297) أما التملک بالأخذ فلقوله علیه السّلام: «من سبق إلی ما لم یسبق إلیه أحد فهو أحق به» «1»، مضافا إلی الإجماع علیه.

و أما عدم التملک بالإحیاء فلفرض أنها ظاهره لکل أحد من دون حاجه إلی الإحیاء.

(298) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و لا معنی للإباحه المطلقه و عدم التحدید بحد شرعی إلا ذلک.

نعم، لو أضر مقدار أخذه بالمسلمین لا یجوز له ذلک کما یأتی.

(299) لإطلاق دلیل الاشتراک مضافا إلی الأصل و الإجماع.

(300) لإطلاق قوله تعالی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً «2»، و السیره المتشرعه بل العقلائیه، و دعوی الإجماع من غیر من استظهر أنها من الأنفال، و لقول علی علیه السّلام فی خبر أبی البختری: «لا یحل منع الملح و النار» «3» و نسب إلی جمع أنها من الأنفال فیختص بالإمام علیه السّلام لخبر إسحاق بن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 4.

(2) سوره البقره: 29، و راجع ما یتعلق بالآیه المبارکه فی ج: 1 من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب إحیاء الموات الحدیث: 2.
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مقدارا أوجب الضیق و المضاره علی الناس (301).

و أما الباطنه فهی تملک بالإحیاء (302)، بأن ینهی العمل و النقب و الحفر إلی أن یبلغ نیلها (303)، فیکون حالها حال الآبار المحفوره فی الموات لأجل استنباط الماء، و قد مر أنها تملک بحفرها حتی یبلغ الماء و یملک بتبعها الماء و لو عمل فیها عملا لم یبلغ به نیلها کان تحجیرا أفاد الأحقیه و الأولویه دون الملکیه (304).

______________________________

عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأنفال؟ فقال: هی القری التی قد خربت و انجلی أهلها فهی للّه و للرسول و ما کان للملوک فهو للإمام و ما کان من الأرض بخربه لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب، و کل أرض لا رب لها و المعادن لها، و من مات و لیس له مولی فماله من الأنفال» «1».

و فیه: أولا قصور سنده و وهنه بالإعراض.

و علی فرض کونها له علیه السّلام فقد أباحها لغیره ما دام عدم انبساط الید امتنانا علی الناس و إلا یلزم تعطیل هذه المنافع العظمی مع نهایه احتیاج الناس إلیها، بل عدم تقوّم معاشهم إلا بها فلا وجه للنزاع من أصله.

(301) للأصل و الإجماع و عدم موضوع للتحجیر فیها لکونها ظاهره.

(302) لفرض أن الناس فیها شرع سواء و خلقت لاستفاده الجمیع و قضاء حاجاتهم.

(303) لکون ذلک معنی إحیاء المعدن عرفا فیملکه بذلک لأدله الإحیاء الداله علیه کما مر.

(304) أما کونه تحجیرا فلأن تحجیر المعدن عباره عن ذلک و یترتب علیه الأحقیه لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 20.
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مسأله 38: إذا شرع فی إحیاء معدن ثمَّ أهمله و عطّله أجبر علی إتمام العمل أو رفع یده عنه

(مسأله 38): إذا شرع فی إحیاء معدن ثمَّ أهمله و عطّله أجبر علی إتمام العمل أو رفع یده عنه و لو أبدی عذرا أنظر بمقدار زوال عذره ثمَّ الزم علی أحد الأمرین کما سبق ذلک کله فی إحیاء الموات (305).


مسأله 39: لو أحیا أرضا مزرعا أو مسکنا مثلا فظهر فیها معدن

(مسأله 39): لو أحیا أرضا مزرعا أو مسکنا مثلا فظهر فیها معدن ملکه تبعا لها سواء کان عالما به (306)، حین إحیائها أم لا.


مسأله 40: لو قال ربّ المعدن لآخر: «اعمل فیه و لک نصف الخارج مثلا»

(مسأله 40): لو قال ربّ المعدن لآخر: «اعمل فیه و لک نصف الخارج مثلا» بطل إن کان بعنوان الإجاره و صح لو کان بعنوان الجعاله (307).

______________________________

و أما عدم تحقق الملکیه فلعدم تحقق الإحیاء.

(305) و تقدم دلیله فراجع و لا وجه للإعاده بالتکرار.

(306) للملکیه التبعیه غیر المتوقفه علی القصد و الإراده مضافا إلی الإجماع.

(307) أما البطلان بعنوان الإجاره فلإبهام الأجره و عدم تعین مقداره.

و أما الصحه بالجعاله فلاغتفار الجهاله فیها بما لا یغتفر فی غیرها هذا إذا لم تکن معلومه بالقرائن.
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القطائع


اشاره

القطائع و هی: ما أقطعه الإمام علیه السّلام من الأرض لشخص و هو جائز (308)،

______________________________

من المشترکات القطائع و الأقسام المتصوره فی القطائع أنها.

تاره: بالنسبه إلی أصل رقبه الأرض فیتبعها جمیع منافعها.

و أخری: بالنسبه إلی جمیع منافعها دون أصل الرقبه.

و ثالثه: بالنسبه إلی خصوص بعض منافعها کالخراج مثلا و الکل جائز بالنسبه إلی الإمام المعصوم علیه السّلام لفرض أن الأرض مطلقا للّه یورثها من یشاء من عباده «1»، و لا یتعدی ذلک عن الإمام المعصوم علیه السّلام فی کل عصر.

و لم یصل إلینا من اقطاعات الإمام علیه السّلام إلا اقطاعات نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله علی ما ضبطه الفقهاء و التواریخ المعتبره.

و علی أی تقدیر لا ثمره فی هذا البحث لعدم الموضوع له و إنما تظهر الثمره فی ولایه الحاکم الشرعی الجامع للشرائط علیها، و مقتضی الأصل عدمها بعد احتمال کون المنصب من المناصب الخاصه بعد عدم وجود عموم أو إطلاق فی البین یشمل مثل ذلک و علیه لا فرق بین کونه مبسوط الید أو لا.

(308) نصوصا «2»، و إجماعا، و اقطاعات نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله لبلال بن الحارث العقیق «3»، و وابل بن حجر و الزبیر معروف «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الأنفال الحدیث: 10 و 12.

(3) معجم البلدان للحموی ج: 3 صفحه: 701 ط لا یبسک.

(4) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 144.
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و تکون من حیث الکمّیه و الکیفیه تابعه لنظر من یقطعها (309)، فهی من سنخ الهدیه و العطیه یجری علیها أحکامها (310).


مسأله 41: القطیعه لا تفید الملکیه و إنما تفید حق الاختصاص

(مسأله 41): القطیعه لا تفید الملکیه و إنما تفید حق الاختصاص (311).


مسأله 42: جواز القطیعه بالنسبه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط محل إشکال

(مسأله 42): جواز القطیعه بالنسبه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط محل إشکال (312).


مسأله 43: بناء علی جوازها للحاکم الشرعی تختص القطیعه بالموات من الأرض

(مسأله 43): بناء علی جوازها للحاکم الشرعی تختص القطیعه بالموات من الأرض فلا تصح فی غیرها (313).


مسأله 44: یعتبر فی المقطع له أن یکون قادرا علی الإحیاء

(مسأله 44): یعتبر فی المقطع له أن یکون قادرا علی الإحیاء (314).

______________________________

(309) لفرض استیلائه علی القطیعه من کل جهه.

(310) بل هی منهما موضوعا فی الانظار العرفیه و إن اختلفت حکما.

(311) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

نعم، لو کانت فی البین قرینه داله علی الملکیه تفیدها بلا إشکال، کما فی بعض قطائع النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(312) لأن المسأله خلافیه و عن بعض دعوی الإجماع علی عدم الجواز و هو المطابق للأصل لو لم یکن دلیل علی الخلاف من عموم النیابه و نحوه، و احتمال کونها من المناصب الخاصه.

(313) للأصل و عدم دلیل فی غیرها و المتیقن من الإجماع.

(314) لأن المقصود من قطیعه الأرض کالتحجیر انما هو إحیاؤها و إخراجها عن الموات إلی الإحیاء.
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الفصل الثالث فی الأحکام العامه للمشترکات


اشاره

الفصل الثالث فی الأحکام العامه للمشترکات تقدم بعضها فی ضمن المسائل السابقه و هنا مسائل:



مسأله 1: ثبوت الحق الشخصی للمحیی فی موارد الإحیاء بشرائطه

(مسأله 1): ثبوت الحق الشخصی للمحیی فی موارد الإحیاء بشرائطه و للمحیز فی مورد حیازه المشترکات بشرائطها مسلّم (315)، و أما الحق النوعی- بأن یستولی أحد علی الموات لیفرقها علی أشخاص کثیره یحیونها الأشخاص و یکون اختیار الأرض بید المستولی- ممنوع (316).



مسأله 2: لا فرق فی ثبوت الأحقیه للسابق فی المشترکات

(مسأله 2): لا فرق فی ثبوت الأحقیه للسابق فی المشترکات بین ما لم یقصد السابق إلیها مده أصلا أو قصد مده معینه (317).

______________________________

(315) لشمول العمومات و الإطلاقات لهما معا.

(316) لأصاله عدم ثبوت مثل هذا الحق بعد کون المنصرف من الأدله غیره.

نعم، لو کان المورد من قبل قباله الأرض و کانت تلک الأشخاص من قبیل العامل و الأجیر فمقتضی السیره و الإطلاقات جوازه فی الإحیاء، و أما فی المشترکات فمقتضی الأصل عدم الجواز بعد انصراف الإطلاقات و عدم السیره فیها علی الخلاف هذا فی غیر الحاکم الشرعی المبسوط الید، و أما فیه، فالظاهر جوازه لفرض بسط یده.

(317) للإطلاق و ظهور الاتفاق فیهما.

نعم، لو قصد مده قلیله جدا بحیث تقصر عن زمان العمل الذی یقع فیه فیشکل ثبوت السابق لصحه دعوی انصراف الأدله عنه، فیرجع إلی أصاله عدم 
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مسأله 3: لا یصح إیقاع العقد علی مثل مورد التحجیر قبل التحجیر

(مسأله 3): لا یصح إیقاع العقد علی مثل مورد التحجیر قبل التحجیر (318).


مسأله 4: لا فرق فی جواز الاستفاده من المشترکات بین المسلم و غیره

(مسأله 4): لا فرق فی جواز الاستفاده من المشترکات بین المسلم و غیره (319)، کما لا فرق فیها بین أن یکون فی بلاد الإسلام أو فی بلاد الکفر (320).


مسأله 5: لو شک فی تصرف خاص أنه یجوز فی المشترکات

(مسأله 5): لو شک فی تصرف خاص أنه یجوز فی المشترکات کالتصرف فی بعض الشوارع العامه- أو لا؟ لا یجوز ذلک التصرف إلا مع إحراز الجواز بوجه معتبر (321).


مسأله 6: الأثریات التی توجد فی المشترکات

(مسأله 6): الأثریات التی توجد فی المشترکات کما فی الموات من الأرض- تابعه لملکیه الأرض (322).

______________________________

ثبوت الحق.

(318) لعدم تحقق الحق بعد حتی یتعلق به العقد إلا إذا أوقع ذلک بنحو التعلیق علی مقتضی العقد.

(319) لجریان السیره علیه خلفا عن سلف من غیر نکیر من أحد إلا إذا کان مسبّلا و شرط المسبّل (بالکسر) شرطا فلا بد من أتباعه أو کان هناک مانع شرعی عن غیر المسلم کالمشاعر و المساجد.

(320) للإطلاق و ظهور الاتفاق، کما لا فرق فی ذلک بین أن یکون فی سطح الأرض أو غیره.

(321) لأن الاستفاده منها محدوده بحد معین و فی غیره یرجع إلی أصاله عدم صحه التصرف فیما یتعلق بالغیر خصوصا إن کان الغیر نوع الناس.

(322) لقاعده التبعیه و تقدم بعض الکلام فی خمس الکنز، فراجع فلا وجه للإعاده.
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مسأله 7: لو علم بأن الأرض کانت لها مالک فی العهود القدیمه

(مسأله 7): لو علم بأن الأرض کانت لها مالک فی العهود القدیمه لکنهم بادوا و انقرضوا و لو بورّاثهم یجری علیها حکم الموات (323).


مسأله 8: إذا جعل المسبّل أطراف الشارع العام لخصوص المشاه مثلا

(مسأله 8): إذا جعل المسبّل أطراف الشارع العام لخصوص المشاه- مثلا- لیس لأحد المرور علیها راکبا بأی مرکب کان (324).


مسأله 9: لو تعارضت المصلحه الاستطراقیه النوعیه فی الشوارع العامه مع مصلحه نوعیه أخری تقدم الأولی

(مسأله 9): لو تعارضت المصلحه الاستطراقیه النوعیه فی الشوارع العامه مع مصلحه نوعیه أخری تقدم الأولی (325).


مسأله 10: لو سبق اثنان إلی محل فی المشترکات و لم یمکن الجمع یقرع بینهما

(مسأله 10): لو سبق اثنان إلی محل فی المشترکات و لم یمکن الجمع یقرع بینهما (326).


مسأله 11: لو اتخذ المسجد ظلما و جعله محلا أو مسکنا أو غیرهما

(مسأله 11): لو اتخذ المسجد ظلما و جعله محلا أو مسکنا أو غیرهما لا یخرج عن المسجدیه و یجری علیه أحکامها (327).


مسأله 12: یحرم إلقاء المعاثر و المزالق فی الشوارع و الطرق مع تضرر العابرین

(مسأله 12): یحرم إلقاء المعاثر و المزالق فی الشوارع و الطرق مع تضرر العابرین (328)، و کذا إلقاء الزباله و جعلها مزبله بما لا تجری به

______________________________

(323) للإطلاق و السیره و أنه لا تخلو أرض من الأراضی من هذه الصفه.

(324) لأنه تصرف بغیر ما هو المأذون فلا یجوز شرعا و عقلا.

(325) لأن المصلحه الاستطراقیه فیها هی الأصل فی الشوارع العامه و الطرق إلا إذا کان هناک رجحان فی تلک المصلحه الأخری.

(326) لأنها لکلّ أمر مشکل و المقام منه.

(327) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

نعم، لو فرش بأحجار أو تبلیط من غیر المسجد لا یحرم تنجیس الأحجار و ظاهر التبلیط لعدم کونه مسجدا و إن حرم وقوف الجنب و الحائض فیه، و کذا سائر التصرفات المنافیه للوقفیه.

(328) لأنه تصرف فی حق النوع و لا یصح التصرف فیه إلا بدلیل یدل علیه و هو مفقود مع أنه قد یوجب الإیذاء و تنفر النوع و اللعن و من التسبیب لإضرار 
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العاده المتعارفه (329).


مسأله 13: لیس لأحد أن یوقف مرکوبه فی أی محل شاء

(مسأله 13): لیس لأحد أن یوقف مرکوبه فی أی محل شاء و أراد فی الشوارع و الطرق العامه إلا إذا أحرز أن ذلک لا یضر بالعابرین (330).


مسأله 14: یجری حکم ضمان المال و النفس فیما یتلف بالمراکب

(مسأله 14): یجری حکم ضمان المال و النفس فیما یتلف بالمراکب فی الطرق و الشوارع العامه مباشریا کان التلف أو تسبیبیا و یجری أحکام القصاص من العمد و الخطأ المحض و شبهه و غیرها من الأحکام (331).


مسأله 15: یکره التردد فی الأسواق و الشوارع العامه المزدحمه

(مسأله 15): یکره التردد فی الأسواق و الشوارع العامه المزدحمه (332).

______________________________

الغیر، و هو حرام للاحتیاط التحفظی فی مثل هذه الأمور النوعیه.

(329) لعدم إحراز الجواز بأکثر مما هو المتعارف بینهم.

(330) لأنه مع عدم إحراز ذلک یکون من التسبیب بالإضرار و هذا من التضمین الاحتیاطی الذی أسسه علی علیه السّلام فی الأمور العامه لحفظ أموال الناس و نفوسهم، و تقدم نظیره فی کتاب الإجاره و یأتی مثله فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(331) لعموم تلک الأدله و إطلاقها الشامل لجمیع الموارد بل فی المراکز العامه لا بد من مراعاه التضمین الاحتیاطی أیضا، و هو موکول إلی نظر الحاکم الشرعی.

(332) لأنها مأوی الشیاطین کما فی الحدیث «1»، و قد یوجب التضیق علی الناس.

و هناک فروع کثیره أخری أغمضنا عن ذکرها إلی ظهور الحق فإن فی بعض الأخبار «2»، أنه عجل اللّه تعالی فرجه الشریف یجدّد أحکاما کثیره فی الطرق، و لا بد فی ذلک الحق الجدید و العالم الذی علمه لا یبید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 60 من أبواب آداب التجاره الحدیث: 1.

(2) بحار الأنوار ج: 13 صفحه: 186 ط کمپانی.
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______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم کتاب اللقطه المعروف بین اللغویین و الأدباء و الفقهاء أنها بفتح القاف، و نسب إلی الخلیل السکون و أن المفتوح اسم للملتقط، و لم یستعمل هذا اللفظ فی القرآن الکریم إلا مرتین و هما فی اللقیط قال تعالی فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1»، و قال تعالی وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیّارَهِ «2»، و هما من أنبیاء اللّه تعالی- موسی بن عمران و یوسف بن یعقوب «علیهما»- و سلّط اللّه تعالی کلا منهما علی المملکه التی التقطا فیها.

و اللقطه مشروعه فی الإسلام لإجماع المسلمین بل الضروره من الدین و نصوص کثیره منها خبر الجهنی قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فسأله عن اللقطه، فقال: اعرف عفاصها و وکاءها ثمَّ عرفها سنه فإن جاء صاحبها و الا فشأنک بها، قال: فضالّه الغنم، قال صلّی اللّه علیه و آله: هی لک أو لأخیک أو للذئب، قال:

فضالّه الإبل، قال: مالک و لها!! معها سقاؤها و حذائها فإنها تشرب الماء و تأکل الشجر حتی یلقاها ربها» «3»، و تأتی جمله أخری من الأخبار فی ضمن المسائل الآتیه.

______________________________

(1) سوره القصص: 8.

(2) سوره یوسف: 10.

(3) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 192.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب اللقطه


اشاره

کتاب اللقطه اللقطه بمعناها الأعم (1) کل مال ضائع عن مالکه و لم یکن ید علیه (2) و هی إما حیوان أو مال صامت أو إنسان ففیه فصول ثلاثه:



الفصل الأول فی لقطه الحیوان


اشاره

الفصل الأول فی لقطه الحیوان و هی: المسماه بالضالّه (3).



مسأله 1: إذا وجد الحیوان فی العمران لا یجوز أخذه

(مسأله 1): إذا وجد الحیوان فی العمران لا یجوز أخذه (4) و وضع

______________________________

(1) معناها الأخص غیر الحیوان و لکن عمّمها الفقهاء إلی الحیوان أیضا.

(2) یعنی لا ید فعلیه معلومه و لو أرید إدخال اللقیط فی التعریف یقال ما لا استیلاء لأحد علیه لعدم إطلاق المال علی اللقیط الحر.

(3) فرقا بینه و بین لقطه غیره فإن الضال إنما یقال لما له نحو إدراک شعور فضلّ عن الطریق مثلا.

(4) بالأدله الأربعه فی صوره عدم الجواز فمن الکتاب قوله تعالی:
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الید علیه- أی حیوان کان- فمن أخذه ضمنه (5)، و یجب علیه حفظه من التلف و الإنفاق علیه بما یلزم (6)، و لیس له الرجوع علی صاحبه بما أنفق (7).

نعم، لو کان فی معرض الخطر لمرض أو غیره جاز له أخذه من دون

______________________________

لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1»، و من السنه: «لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیبه نفسه» «2»، و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء، و من العقل انه ظلم و قبیح، و مکروه فی ما یأتی فی صوره الجواز إجماعا و نصوصا- منها قول الصادق علیه السّلام: «لا تعرض لها فإن الناس لو یترکوها لجاء صاحبها حتی یأخذها» «3»، و قول علی علیه السّلام: «إیاکم و اللقطه فإنها ضالّه المؤمن، و هی حریق من حریق جهنم» «4»، و عن أبی جعفر علیهما السّلام: «لا یأکل الضاله إلا الضالون» «5»، و فی صحیح الحلبی: «کان علی بن الحسین «علیهما» یقول لأهله: لا تمسوها» «6»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ما أحب أن أمسها» «7»، إلا إذا أشرف علی التلف مع عدم الأخذ فلا کراهه حینئذ.

(5) لقاعده الید و الإجماع بل الضروره الدینیه.

(6) لصیرورته بعد الأخذ أمانه شرعیه یجب حفظها لمالکها عقلا و شرعا کما فی کل مال جرت ید العدوان علیه.

(7) للأصل و عدم تسبب من صاحبه لذلک بل و عدم الإذن شرعا کما هو المفروض.

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 8 و 7 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 8 و 7 و 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 8 و 7 و 1.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 8 و 7 و 1.

(7) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 5.
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ضمان (8) و یجب علیه الإنفاق (9)، و جاز له الرجوع بما أنفقه علی مالکه لو کان إنفاقه علیه بقصد الرجوع علیه (10)، و إن کان له منفعه من رکوب أو حمل علیه أو لبن و نحوه جاز له استیفاؤها و احتسابها بإزاء ما أنفق (11).

______________________________

(8) لأنه إحسان و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، و قول نبینا صلّی اللّه علیه و آله:

«هی لک أو لأخیک أو للذئب» «2»، و هو مما افتخر به علی الأنبیاء علیهم السّلام و قال صلّی اللّه علیه و آله: «فضلت علی الأنبیاء بخمس منها جوامع الکلم» «3»، و هو ظاهر فی الترخیص فی الأخذ و هو یلازم عدم الضمان لو تلف بغیر تفریط مضافا إلی الإجماع و المراد بقوله صلّی اللّه علیه و آله «هی لک» الاختصاص فی الجمله یعنی أنه بعد الفحص مختار بین أن یأخذها و یتصدق بثمنها لا أن یکون المراد الملکیه الفعلیه مطلقا.

(9) لأن ترکه تسبیب لإتلافه و هو لا یجوز بعد أن کان جواز الأخذ شرعا أعم من صیرورته ملکا له فهی أمانه شرعیه حتی ترد إلی مالکها.

(10) لأنه مأذون فی هذا الإنفاق شرعا، فإن کان بقصد الرجوع یصیر ذلک معاوضه شرعیه فیصح الرجوع علی المالک، و إن لم یکن من قصده فیکون من المجان فلا موضوع للرجوع حینئذ.

(11) لأنه من المقاصه بعد ثبوت الحق شرعا و هی تجوز کما یأتی فی کتاب القضاء، و یمکن الاستشهاد بخبر السکونی عن الصادق علیه السّلام الوارد فی الرهن: «إن الظهر یرکب و الدر یشرب و علی الذی یرکب و یشرب النفقه إذا کان مرهونا» «4»، و صحیح ابن محبوب: «استخدمها بما أنفقت علیها» «5»، و فی 

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب التیمم الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب الرهن الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب اللقطه الحدیث: 4.
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مسأله 2: بعد ما أخذ الحیوان فی العمران و صار تحت یده یجب علیه الفحص عن صاحبه

(مسأله 2): بعد ما أخذ الحیوان فی العمران و صار تحت یده یجب علیه الفحص عن صاحبه فی صورتی جواز الأخذ و عدمه (12)، فإذا یئس من صاحبه (13) تصدق به أو بثمنه کغیره من مجهول المالک (14).


مسأله 3: ما یدخل فی دار الإنسان من الحیوان کالدجاج و الحمام مما لم یعرف صاحبه

(مسأله 3): ما یدخل فی دار الإنسان من الحیوان کالدجاج و الحمام مما لم یعرف صاحبه الظاهر خروجه عن عنوان اللقطه (15)، بل هو داخل

______________________________

صحیح أبی ولاد: «إن کان الذی یعلفها فله أن یرکبها» «1».

(12) لإطلاق الإجماع و النصوص منها صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أصاب شاه فی الصحراء هل تحل له؟ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: هی لک أو لأخیک أو للذئب فخذها و عرّفها حیث أصبتها فإن عرفت فردّها إلی صاحبها و إن لم تعرف فکلها و أنت ضامن لها إن جاء صاحبها یطلب ثمنها أن تردّها علیه» «2»، و قریب منه غیره و المراد بالضمان الضمان التعلیقی لو طلبه المالک و أتلفه لا الضمان و الغرامه الفعلیه مطلقا.

(13) لأن الیأس هو المناط العرفی للتفحص و لم یحدّده الشارع فی الحیوان و إن حدّه فی غیره بسنه کما یأتی.

نعم، فی صحیح ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام: «جاء رجل من المدینه فسألنی عن رجل أصاب شاه فأمرته أن یحبسها عنده ثلاثه أیام و یسأل صاحبها.

فإن جاء صاحبها و إلا باعها و تصدق بثمنها» «3»، فهو محمول علی مورد الیأس.

(14) إجماعا و نصوصا منها ما مر آنفا من صحیح ابن أبی یعفور، و المراد من البیع فیه أعم من أن یشتریها لنفسه أو یبیعها من غیره.

(15) لأن المنساق من «اللقطه» فی الاستعمالات الصحیحه المال الذی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب الرهن الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7 و 6.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7 و 6.
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فی عنوان مجهول المالک (16)، فیتفحص عن صاحبه و عند الیأس منه یتصدق به (17)، و الفحص اللازم هو المتعارف فی أمثال ذلک بأن یسئل من الجیران و القریبه من الدور و العمران.

نعم، لا یبعد جواز تملک مثل الحمام إذا ملک جناحیه و لم یعرف صاحبه من دون فحص عنه کما مر فی کتاب الصید (18).


مسأله 4: ما یوجد من الحیوان فی غیر العمران

(مسأله 4): ما یوجد من الحیوان فی غیر العمران من الطرق و الشوارع و المفاوز و الصحاری و البراری و الجبال و الآجام و نحوها إن کان مما یحفظ نفسه بحسب العاده (19) من صغار السباع، مثل الثعالب و ابن آوی و الذئب و الضبع و نحوها، إما لکبر جثته کالبعیر أو لسرعه عدوه، کالفرس و الغزال أو لقوّته و بطشه کالجاموس و الثور لا یجوز أخذه و وضع

______________________________

یظفر علیه الشخص لا المال الذی یرد علی الشخص و مقتضی الأصل عدم ترتب الأحکام الخاصه باللقطه إما للقطع بعد کونه منها أو لأجل الشک فی دخوله فیها.

(16) للقطع به لأن اللقطه أیضا من أفراد مجهول المالک.

(17) لأنه معلوم علی کل حال سواء کان مجهول المالک أو من اللقطه، و کذا کلما یدخل فی قطیعه الأنعام أو الطیور و یجری علی الجمیع حکم مجهول المالک و کذا نتاجها قبل التصدق بها، فالکل من مجهول المالک و تقدم حکمه قبل ذلک.

(18) و مر ما یتعلق به فراجع فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(19) یدل علی الجمیع ما فی النص من ذکر الکلأ و الماء و الأمن «1»، مضافا إلی الأصل و الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 3.
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الید علیه (20)، إذا کان فی کلأ و ماء (21)، أو کان صحیحا یقدر علی تحصیل الماء و الکلأ (22)، و إن کان مما تغلب علیه صغار السباع کالشاه و أطفال البعیر و الدواب جاز له أخذه (23)، فإذا أخذه عرّفه فی المکان

______________________________

(20) للأصل، و الإجماع و النصوص منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی البعیر فی الفلاه: «مالک و له!! خفه حذاؤه و کرشه سقاؤه، خل عنه» «1»، و فی الحدیث آخر «فلا تهجه» «2»، و فی حدیث آخر: «و ما أحب أن أمسکها» «3»، و ظاهر إطلاقها عدم الفرق بین قصد التملک و عدمه و بین قصد الحفظ لصاحبه و عدمه.

و أما خبر حسین بن یزید عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول فی الضالّه یجدها الرجل فینوی أن یأخذ لها جعلا فتنفق قال: هو ضامن فإن لم ینو أن یأخذ لها جعلا و نفقت فلا ضمان علیه» «4»، فأسقطه عن الاعتبار قصور سنده و هجر الکل عنه.

(21) للأصل و الإجماع و النص کقول الصادق علیه السّلام فی خبر مسمع: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ترک دابه بمضیعه، فقال: إن کان ترکها فی کلأ و ماء و أمن فهی له یأخذها متی شاء و إن کان ترکها فی غیر کلأ و لا ماء فهی لمن أحیاها» «5»، و قریب منه غیره.

(22) لدلاله ذکر الأمن فی النص علیه لأن المراد به القدره علی حفظ نفسه و لو بتحصیل الماء و الکلأ و دفع العدو مضافا إلی الأصل و ظهور الإجماع.

(23) إجماعا و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان:

«من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاه من الأرض قد کلّت و قامت و سیّبها صاحبها مما لم یتبعه فأخذها غیره فأقام علیها و أنفق نفقته حتی أحیاها من الکلال و من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: حدیث: 4 و 5 و 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: حدیث: 4 و 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه: حدیث: 4 و 5 و 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 3.
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الذی أصابه و حوالیه إن کان فیه أحد (24)، فإن عرف صاحبه رده إلیه و إلا کان له تملکه و بیعه و أکله مع الضمان لمالکه لو وجد (25)، کما أن له إبقاءه و حفظه لمالکه و لا ضمان علیه (26).


مسأله 5: لو أخذ البعیر و نحوه فی صوره لا یجوز له أخذه

(مسأله 5): لو أخذ البعیر و نحوه فی صوره لا یجوز له أخذه ضمنه و یجب علیه الإنفاق علیه، و لیس له الرجوع بما أنفقه علی صاحبه و إن کان

______________________________

الموت فهی له و لا سبیل له علیها و إنما هی مثل الشی ء المباح» «1»، و یدل علیه مفهوم الأخبار السابقه التی مر بعضها و یأتی بعضها الآخر.

(24) أما وجوب أصل التعریف فللإجماع و النصوص کما تقدم بعضها «2»، و أما اعتبار محل الإصابه فلقول النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح «فخذها و عرفها حیث أصبتها» «3»، و لیس المراد بها المعنی الدقی بل العرفی فیشمل الحوالی عرفا إن کان فیها أحد.

(25) کل ذلک للإجماع و النص قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «هی لک أو لأخیک أو للذئب فخذها و عرّفها حیث أصبتها، فإن عرفت فردها إلی صاحبها و إن لم تعرف فکلها و أنت ضامن لها إن جاء صاحبها یطلب ثمنها ان تردها علیه» «4»، و قال الصادق علیه السّلام فیما مر من صحیح ابن سنان: «فهی له و لا سبیل له علیها و إنما هی مثل الشی ء المباح» «5»، فیجوز تملکه و بیعه و أکله و غیر ذلک من التصرفات.

(26) أما جواز حفظه لصاحبه فللأصل و الإجماع.

و أما عدم الضمان فلأنه مأذون شرعا فی أخذه و تکون أمانه شرعیه لدیه و لا وجه لتضمین الأمین مع التلف. نعم، یضمن مع التعدی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(2) راجع صفحه: 357 و فی الوسائل باب: 6 من اللقطه.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7 و 2.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7 و 2.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 7 و 2.
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من قصده الرجوع علیه کما مر فیما یؤخذ من العمران (27).


مسأله 6: إذا ترک الحیوان صاحبه و سرّحه فی الطرق

(مسأله 6): إذا ترک الحیوان صاحبه و سرّحه فی الطرق أو الصحاری و البراری فإن کان بقصد الإعراض عنه جاز لکل أحد أخذه و تملکه (28)، کما هو الحال فی کل مال أعرض عنه صاحبه و إن لم یکن بقصد الإعراض بل کان من جهه العجز عن إنفاقه أو من جهه جهد الحیوان و کلاله (29) کما یتفق کثیرا أن الإنسان إذا کلّت دابته فی الطرق و المفاوز و لم یتمکن من الوقوف عندها یأخذ رحلها أو سرجها و یسرحها و یذهب، فإن ترکه فی کلأ و ماء و أمن لیس لأحد أن یأخذه (30).

______________________________

(27) أما الضمان فلقاعده «الید» بعد عدم إذن شرعی أو مالکی فی الأخذ- بل ورد النهی عن أخذه کما مر- مضافا إلی الإجماع.

و أما وجوب الإنفاق علیه فلصیرورته بعد الأخذ أمانه شرعیه فیجب حفظها و الإنفاق علیها مقدمه لردها إلی مالکها عقلا و شرعا.

و أما البقیه فللأصل بعد النهی عن أخذه شرعا و عدم تسبب من المالک للإنفاق فالضرر جاء من نفسه علی نفسه.

(28) لأنه حینئذ صار بمنزله المباحات الأولیه، و قد أشار إلیه أبو عبد اللّه علیه السّلام بقوله فیما مر فی صحیح ابن سنان: «و إنما هی مثل الشی ء المباح» مضافا إلی الإجماع.

(29) لأن المناط کله فی حلیته تحقق الإعراض و لا أثر لمنشإ تحققه من أی سبب و منشأ کان.

نعم، لو کان سببه و منشأه إکراه الغیر له یبقی علی ملک مالکه إذ لا أثر للإعراض الحاصل عن الإکراه.

(30) للأصل و الإجماع و النصوص التی تقدم بعضها کقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «خل عنه» «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «فلا تهجه» «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «و ما أحب أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 5 و 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 5 و 1.
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فلو أخذه کان غاصبا (31) ضامنا له و إن أرسله بعد ما أخذه لم یخرج من الضمان (32)، و فی وجوب حفظه و الإنفاق علیه و عدم الرجوع علی صاحبه ما مر فیما یؤخذ فی العمران (33)، و إن ترکه فی خوف و علی غیر ماء و کلأ جاز أخذه و الإنفاق علیه و هو للآخذ إذا تملکه (34).


مسأله 7: إذا أصاب دابّه و علم بالقرائن أن صاحبها قد ترکها

(مسأله 7): إذا أصاب دابّه و علم بالقرائن أن صاحبها قد ترکها و لم یدر أنه قد ترکه بقصد الإعراض أو بسبب آخر کان بحکم الثانی فلیس له أخذه و تملکه (35) إلا إذا کانت فی مکان خوف بلا ماء و لا کلأ (36).

______________________________

أمسها» «1».

(31) لجریان یده علیه بغیر إذن شرعی و لا مالکی و لا معنی للغصب إلا ذلک کما تقدم.

(32) لأصاله بقاء الضمان مضافا إلی الإجماع.

(33) و تقدم الوجه فیه فراجع.

(34) لما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاه من الأرض قد کلّت و قامت و سیبها صاحبها مما لم یتبعه فأخذها غیره فأقام علیها و أنفق نفقته حتی أحیاها من الکلال و من الموت فهی له و لا سبیل له علیها و إنما هی مثل الشی ء المباح» «2».

(35) للأصل و الإجماع فالأقسام ثلاثه: إحراز تحقق الإعراض، و إحراز عدم تحققه و الشک فی تحققه و عدمه و ظهر حکم الکل مما سبق.

(36) لما مر من قوله علیه السّلام فی خبر مسمع: «و إن کان ترکها فی غیر کلأ و لا ماء فهی لمن أحیاها» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(3) تقدم فی صفحه: 307.
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مسأله 8: إذا أصاب حیوانا فی غیر العمران

(مسأله 8): إذا أصاب حیوانا فی غیر العمران و لم یدر أن صاحبه قد ترکه بأحد النحوین أو لم یترکه بل ضاع، أو شرد عنه کان بحکم الثانی من التفصیل المتقدم فإن کان مثل البعیر لم یجز أخذه و تملکه إلا إذا کان غیر صحیح و لم یکن فی ماء و کلأ، و إن کان مثل الشاه جاز أخذه مطلقا (37).


مسأله 9: إذا دخل غنم فی قطیعه من الغنم المملوک المسمّی عند الناس ب الخلّاطه

(مسأله 9): إذا دخل غنم فی قطیعه من الغنم المملوک المسمّی عند الناس ب (الخلّاطه) یترتب علیه حکم مجهول المالک (38)، و کذا نتاجه قبل التصدق به (39)، و لا یحرم التصرف فی ذلک (40)، و هل یجوز إخراجه عنها مع کونه معرضا للتلف فیه إشکال (41).

______________________________

(37) لما تقدم فی المسأله السابقه فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(38) لکونه عرفا من مجهول المالک و یترتب علیه حکمه، و لا یکون من اللقطه لعدم الضیاع فیه کما تقدم فی مسأله 3، و سیأتی الفرق بین المجهول المالک و اللقطه.

(39) لأن النتاج تابع للأصل کذلک.

(40) لمکان الأمانه الشرعیه.

(41) لأصاله عدم حق له علی ذلک مع هذه المعرضیه، و کذا لو دخل فی بیت الإنسان طیر.
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الفصل الثانی فی لقطه المال الصامت


اشاره

الفصل الثانی فی لقطه المال الصامت و یطلق علیها اللقطه عند الإطلاق و اللقطه بالمعنی الأخص (42)، و یعتبر فیها عدم معرفه المالک (43) فهو قسم من المجهول المالک (44) له أحکام خاصه.



مسأله 1: یعتبر فیه الضیاع عن المالک فما یؤخذ من ید

(مسأله 1): یعتبر فیه الضیاع عن المالک (45) فما یؤخذ من ید

______________________________

(42) لأن کل قسم أخص من المقسم علی ما هو المسلّم.

(43) لتقوّم عنوان اللقطه لغه و عرفا و شرعا بذلک لأنها المال الضائع عن مالک غیر معلوم، و أما مجهول المالک فهو المال الذی ضاع مالکه و بینهما فرق واضح.

(44) الأقسام خمسه:

الأول: الجهل بالمال و الجهل بالمالک.

الثانی: الجهل بالمالک و العلم بالمال.

الثالث: الجهل بالمال و العلم بالمالک، و الثانی قسمان مال ضائع عن مالکه، و مال ضاع مالکه و کل منهما من مجهول المالک، فالجامع واحد و الفرق بالاعتبار.

(45) لما مر من تقومه بذلک لغه و عرفا و شرعا.
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الغاصب و السارق لیس من اللقطه لعدم الضیاع عن مالکه بل لا بد فی ترتیب أحکامها من إحراز الضیاع و لو بشاهد الحال (46)، فالحذاء المتبدل بحذائه فی المساجد و نحوها یشکل ترتیب أحکام اللقطه علیه و کذا الثوب المتبدل بثوبه فی الحمام و نحوه لاحتمال تقصد المالک فی التبدیل و معه یکون من المجهول المالک لا من اللقطه (47).


مسأله 2: یعتبر فی صدق اللقطه و ثبوت أحکامها الأخذ و الالتقاط

(مسأله 2): یعتبر فی صدق اللقطه و ثبوت أحکامها الأخذ و الالتقاط (48)، لو رأی شیئا و أخبر به غیره فأخذه کان حکمها علی الآخذ دون الرائی (49)، و إن تسبب منه (50)، بل لو قال ناولنیه فنوی المأمور الأخذ لنفسه کان هو الملتقط دون الأمر (51).

نعم، لو أخذه لا لنفسه و ناوله إیاه الظاهر صدق الملتقط علی الآمر المتناول (52)، بل بناء علی صحه الاستنابه و النیابه فی الالتقاط کما فی

______________________________

(46) لاعتبار ذلک فی تحقق کل موضوع فی ترتب حکمه علیه.

(47) لعدم صدق الضیاع علیها عرفا، و کذا ما یؤخذ من ید القاصر من الصبی و المجنون.

(48) لظواهر الأدله و إجماع الأجله و سیره أهل کل مذهب و مله و ظواهر کتب أهل اللغه.

(49) لأصاله عدم ترتب أحکام اللقطه بالنسبه إلی الرائی مضافا إلی ما مر من الأدله.

(50) لصدق الالتقاط بالنسبه إلی الآخذ دون من تسبب لأن التقاط عمل خارجی لا یصدق بالنسبه إلی السبب و إنما یصدق بالنسبه إلی الآخذ.

(51) و هذا واضح بناء علی عدم جریان الاستنابه فی الالتقاط و أما بناء علیه فیأتی حکمه.

(52) لتحقق السببیه و الأخذ عرفا فیصدق الالتقاط کذلک.
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حیازه المباحات و احیاء الموات یکفی مجرد أخذ المأمور النائب فی صیروره الآمر ملتقطا لکون یده بمنزله یده و أخذه بمنزله أخذه.


مسأله 3: لو رأی شیئا مطروحا علی الأرض فأخذه بظن أنه ماله

(مسأله 3): لو رأی شیئا مطروحا علی الأرض فأخذه بظن أنه ماله فتبین أنه ضائع عن غیره صار بذلک لقطه (53)، و علیه حکمها، و کذا لو رأی مالا ضائعا فنحاه من جانب إلی آخر (54).

نعم، لو دفعه برجله لیتعرّفه الظاهر عدم صیرورته بذلک ملتقطا بل و لا ضامنا لعدم صدق الید و الأخذ (55).


مسأله 4: المال المجهول المالک غیر الضائع لا یجوز أخذه و وضع الید علیه

(مسأله 4): المال المجهول المالک غیر الضائع لا یجوز أخذه و وضع الید علیه (56) فإن أخذه کان غاصبا ضامنا إلا إذا کان فی معرض التلف فیجوز بقصد الحفظ (57)، و یکون حینئذ فی یده أمانه شرعیه (58) لا

______________________________

(53) لصدق الموضوع عرفا فیترتب علیه الحکم قهرا و تخلف الداعی لا أثر له فی الوضعیات کما مر غیر مره.

(54) لصدق الأخذ عرفا.

(55) و أصاله عدم ترتب آثار الالتقاط لو فرض الشک فی الموضوع.

(56) للأصل و الإجماع بل الأدله الأربعه کما تقدم مرارا، و منه یظهر الضمان لو أخذه لقاعده الید.

(57) لأنه محسن حینئذ و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، مع حصول الاطمئنان النوعی برضا المالک حینئذ.

(58) لأنه معروف فیشمله قوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل معروف صدقه» «2»، فیکون الإذن الشرعی من جهه أنه إحسان و معروف، و من الأمور الحسبیه المأذون فیها 

______________________________

(1) سوره التوبه: 91.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 5.
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یضمن إلا بالتعدی و التفریط (59)، و علی کل من تقدیری جواز الأخذ و عدمه لو أخذه یجب علیه الفحص عن مالکه إلی أن ییأس من الظفر به و عند ذلک یجب علیه أن یتصدق به (60).

______________________________

من الشارع.

و یمکن أن یکون من الإذن و الأمانه المالکیه أیضا، لأنه لو اطلع علی الحال و أظهر عدم الرضایه لکان الناس یلومونه و یوبّخونه فیستکشف رضاؤه من هذه الجهه.

(59) کما هو کذلک فی کل أمانه- شرعیه کانت أو مالکیه- کما تقدم فی کتاب الغصب و الإجاره و الرهن.

(60) أما وجوب الفحص فللإجماع و النصوص منها قول علی علیه السّلام فی خبر الحسین بن کثیر: «یعرّفها فإن جاء صاحبها دفعها إلیه و إلا حبسها حولا» «1»، و فی خبر ابن وهب عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل کان له علی رجل حق ففقده و لا یدری أین یطلبه و لا یدری أحی هو أم میت، و لا یعرف له وارثا و لا نسبا و لا ولدا قال علیه السّلام: أطلب، قال: إن ذلک قد طال فأتصدق به؟ قال علیه السّلام: اطلبه و إن لم تجد له وارثا و علم اللّه منک الجهد فتصدق بها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و تقتضیه قاعده المقدمیه أیضا فمقتضی الأصل- عقلا و نقلا- فی مال الغیر الفحص عن صاحبه.

و أما أن حدّه الیأس عن الظفر فلأصاله البراءه عن الزائد علیه إلا أن یدل دلیل معتبر علی التحدید و هو مفقود فی المقام مع إطلاق قوله علیه السّلام: «إن لم تجد له وارثا و علم اللّه منک الجهد فتصدق بها»، و فی خبر العبیدی «3»، قال: «سأل خطاب الأعور أبا إبراهیم علیه السّلام و أنا جالس، فقال: إنه کان عند أبی أجیر یعمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(2) الوافی ج: 10 باب: 53 من أبواب وجوه المکاسب صفحه: 50.

(3) الوافی ج: 10 باب: 53 من أبواب وجوه المکاسب صفحه: 50.
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.....

______________________________

عنده بالأجر فقدناه و بقی له من أجره شی ء و لا نعرف له وارثا، قال: فاطلبه، قال: قد طلبناه و لم نجده، فقال علیه السّلام: مساکین و حرک یدیه، قال: فأعاد علیه قال علیه السّلام: أطلب و اجهد فإن قدرت علیه و إلا کسبیل مالک حتی یجی ء له طالب فإن حدث بک حدث فأوص به إن جاء له طالب أن یدفع إلیه» إلی غیر ذلک من الروایات، و قد ورد فی اللقطه التحدید بالسنه کما یأتی، و لکن لا ربط للمقام بها کما لا ربط له بالشخص المفقود الذی ورد فیه التحدید بأربع سنین أو بعشر سنین کما یأتی فی کتاب الطلاق إن شاء اللّه تعالی.

و مقتضی الاعتبار فی هذه الأموال أن تصرف فی وجوه البر لیصل ثوابها إلی صاحبها لأنه إن حرم من عینها فی الدنیا لا یحرم من الثواب و النفع الأخروی، و أن یکون ولیّ الصرف هو الإمام علیه السّلام أو نائبه لعلمه بجهات الصرف و المصرف و المصالح و المفاسد.

و ما ورد فی أخبار المقام من أنه کسبیل مالک «1»، یحتمل معان ثلاث:

الأول: تملیک الإمام علیه السّلام ذلک المال له لمصلحه رآها.

الثانی: إذنه علیه السّلام فی التصرف فی العین و إبقاء أصل المالیه فی الذمه حتی یتبین الحال تسهیلا علی من یکون العین لدیه.

الثالث: اجعله من جمله أموالک التی تعتنی بحفظها و لا تعزله عن نفسک بل تحفظه لصاحبه و فی جمله من الأخبار تجعله کعرض مالک «2» و المتیقن هو الأخیر و الأولان یحتاج إلی دلیل و هو مفقود و اختلاف أخبار المقام یحمل علی اختلاف نظره علیه السّلام بحسب اختلاف الموارد، و یأتی فی کتاب الإرث بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.

و أما التصدق به فیدل علیه الإجماع و النص کما مر، لکن لو ظهر و لم یرض بالتصدق فمقتضی الأصل بقاء اشتغال الذمه فیرجع الثواب إلی المتصدق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 13.
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مسأله 5: ما یؤخذ من ید الصبیان

(مسأله 5): ما یؤخذ من ید الصبیان سواء کان الآخذ صبیا أیضا أو بالغا- یکون من المجهول المالک (61).


مسأله 6: کل مال غیر الحیوان أحرز ضیاعه عن مالکه المجهول

(مسأله 6): کل مال غیر الحیوان أحرز ضیاعه عن مالکه المجهول و لو بشاهد الحال- و هو الذی یطلق علیه اللقطه کما مر- یجوز أخذه و التقاطه علی کراهه (62) و إن کان المال الضائع فی الحرم- أی حرم مکه زادها اللّه تعالی شرفا و تعظیما- اشتدت کراهه التقاطه (63)، بل نسب إلی

______________________________

و المال إلی المتصدق عنه، و تقدم فی کتاب الخمس بعض ما ینفع المقام فراجع.

(61) لعدم الضیاع فیه و عدم صدق تعریف اللقطه علیه.

هذا إذا لم یعرف ولیه و إلا فیرجع إلیه.

(62) أما أصل الجواز فللإجماع و السیره و ظاهر النصوص منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام فی حدیث قال: «و اللقطه یجدها الرجل و یأخذها، قال علیه السّلام: یعرفها سنه فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله» «1» و أما الکراهه فلنصوص کثیره المحموله علیها جمعا و إجماعا منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن اللقطه قال علیه السّلام: لا تعرفها فإن ابتلیت بها فعرّفها سنه فإن جاء طالبها و الا فاجعلها فی عرض مالک یجری علیها ما یجری علی مالک حتی یجی ء لها طالب فإن لم یجئ لها طالب فأوص بها فی وصیتک» «2»، و تشتد الکراهه لمن لا یثق من نفسه العمل بوظیفتها.

(63) کما عن جمع منهم صاحب الجواهر و لا یستفاد من الاخبار الآتیه أزید من ذلک کما ستعرف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 10.
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المشهور حرمته (64) فلا یترک فیه الاحتیاط (65).


مسأله 7: اللقطه إن کانت قیمتها دون الدرهم جاز تملکها

(مسأله 7): اللقطه إن کانت قیمتها دون الدرهم جاز تملکها فی

______________________________

(64) نقل الشهره جمع و المتیقن منها ما إذا کان الالتقاط بقصد التملک لنقل الشیخ رحمه اللّه إجماع المسلمین علی الجواز فی صوره قصد الإنشاد و التعریف، و لا بد من نقل أخبار المقام ثمَّ بیان المتحصل مما بیّنه الإمام علیه السّلام قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «و لا تحل لقطتها- أی مکه زادها اللّه تعالی شرفا- إلا لمنشد» «1»، أی لمعرفها، و فی حدیث آخر: «لا یحل ساقطها إلا لمنشد» «2»، و ظهورهما فی الجواز للمنشد مما لا ینکر، و عن الصادق علیه السّلام لفضیل بن یسار فی لقطه الحرم: «لا یمسها و أما أنت فلا بأس لأنک تعرّفها» «3»، و قریب منه ما عن أبی جعفر علیه السّلام «4»، و ظهورهما فی الجواز فیما إذا کان الملتقط ملتزما بحکمها مما لا ینکر أیضا، و عن العبد الصالح علیه السّلام فیمن وجد دینارا فی الحرم فأخذه قال: «بئس ما صنع ما کان ینبغی له أن یأخذه» «5»، و الظاهر منه الکراهه کما فی لقطه غیر الحرم، و عن العسکری علیه السّلام: «لقطه الحرم لا تمس بید و لا رجل، و لو أن الناس ترکوها لجاء صاحبها فأخذها» «6»، و هو مع قصور سنده مثلما ورد فی لقطه غیر الحرم کما مر فلا تستفاد الحرمه منها بعد ملاحظتها مع ما ورد فی لقطه غیر الحرم.

(65) وجوب الاحتیاط مشکل لما عرفت.

نعم، لا ریب فی حسنه حذرا عن مخالفه ما نسب إلی المشهور من الحرمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 50 من أبواب الإحرام الحدیث: 12.

(2) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 199.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 17 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب اللقطه الحدیث: 3.
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الحال من دون تعریف و فحص عن مالکها (66)، و لا تملکها قهرا بدون قصد التملک علی الأقوی (67)، فإن جاء مالکها بعد ما التقطها دفعها الیه مع بقائها (68)،

______________________________

(66) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام: «و إن کانت اللقطه دون درهم فهی لک فلا تعرّفها» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «اللقطه تعرّف سنه قلیلا کان أو کثیرا و ما کان دون الدرهم فلا تعرف» «2»، و النهی وارد فی مقام توهم الحظر فلا یدل علی الحرمه.

(67) لأصاله عدم تحقق الملک بدونه إلا بدلیل مخصوص و هو مفقود، و لا وجه للتمسک ببعض الإطلاقات «3»، لعدم کونه واردا فی مقام البیان من هذه الجهه أصلا.

و نسب إلی ابن إدریس تحققه و لو بدون القصد مدعیا علیه إجماع الفرقه و أخبارهم.

و إجماعه موهون بمخالفه الأکثر و الأخبار لیست إلا المطلقات و لیست بوارده فی مقام بیان هذه الجهه حتی یؤخذ بإطلاقها.

(68) لاستصحاب بقاء ملک المالک و قاعده الید، و أصاله احترام مال الغیر بعد عدم دلیل علی أن مجرد الأخذ یوجب الملکیه القهریه الشرعیه إلا أن ما دون الدرهم الذی یعرض عنه غالبا فیصیر من المباحات الأولیه یملکه من أخذه بقصد التملک، و لقول الصادق علیه السّلام فی المرسل: «و إن کانت اللقطه دون درهم فهی لک فلا تعرّفها» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب اللقطه و غیره.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 9.
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و إن تملکها علی الأحوط لو لم یکن الأقوی (69)، و إن کانت تالفه لم یضمنها الملتقط و لیس علیه عوضها إن کان بعد التملک مطلقا، و کذا إن کان قبله بلا تفریط (70).

و إن کانت قیمتها درهما أو أزید وجب علیه تعریفها و الفحص عن صاحبها (71)، فإن لم یظفر به فإن کانت لقطه الحرم تخیر بین أمرین (72)

______________________________

و الأول: من مجرد الدعوی خصوصا بالنسبه إلی الأزمنه القدیمه.

و الثانی: مع قصور سنده فی مقام تشریع الحکم فی الجمله لا فی مقام بیان جمیع جهاته و خصوصیاته.

(69) لکشف ذلک عن ان قصد التملک کان ما دامیا لا دائمیا حتی لو ظهر صاحبه و طلبه فیکون أصل التملک تملکا متزلزلا لا مستقرا.

(70) أما الأول فلوقوع التلف حینئذ فی ملکه الظاهری و لو لم یکن له هذا الأثر للملکیه حینئذ فلا معنی للضمان و التعویض، و أما الثانی فلأن یده کان من الأمانه الشرعیه و لا معنی لتضمین الأمین.

(71) إجماعا و نصوصا فی أصل التعریف منها قول علی علیه السّلام فی خبر الحسین بن کثیر: «یعرّفها فإن جاء صاحبها دفعها إلیه» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی اللقطه یجدها الرجل و یأخذها قال علیه السّلام: یعرّفها سنه فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما تقدم بعضها.

(72) للإجماع و النصوص مشتمله علی خصوص التصدق «3»، و فی الجواهر: «لم أجده- أی التخییر- فیما وصل إلینا من النصوص».

أقول: یمکن أن یقال إن الحفظ لصاحبه معلوم الجواز و لم یذکر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 3 و 4.
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التصدق بها أو إبقائها عنده و حفظها لمالکها و لیس له تملکها (73)، و إن کانت لقطه غیر الحرم فخیّر بین أمور ثلاثه (74) تملکها و التصدق بها مع

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 23، ص: 321

______________________________

النصوص لوضوحه و عدم التردید من أحد فیه فاکتفی الإمام علیه السّلام بذکر أحد فردی التخییر عن الآخر.

(73) للأصل و الإجماع و خلو کثیر من النصوص عن التعرض له بل ظهور بعضها فی أنه هو الفارق بین لقطه الحرم و غیره کخبر علی بن أبی حمزه قال:

«سألت العبد الصالح علیه السّلام عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه؟ قال: بئس ما صنع ما کان ینبغی له أن یأخذه، قلت: ابتلی بذلک قال: «یعرّفه، قلت: فإنه قد عرّفه فلم یجد له باغیا قال: یرجع إلی بلده فیتصدق به علی أهل بیت من المسلمین فإن جاء طالبه فهو له ضامن» «1»، و فی خبر رجاء الأرجانی قال:

«کتبت إلی الطیب علیه السّلام انی کنت فی المسجد الحرام فرأیت دینارا فأهویت إلیه لآخذه فإذا أنا بآخر، فنجبّت الحصا فإذا أنا بثالث فأخذتها فعرّفتها فلم یعرفها أحد فما تری فی ذلک؟ فکتب: فهمت ما ذکرت من أمر الدنانیر، فإن کنت محتاجا فتصدق بثلثها و إن کنت غنیا فتصدق بالکل» «2»، و کذا خبر غزوان قال:

«کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له الطیار: إنی وجدت دینارا فی الطواف قد انسحق کتابته قال هو له» «3»، فیمکن حملهما علی أن الإمام علیه السّلام أعطاهما لمصلحه خاصه ففی خبر الفضیل بن یسار قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن لقطه الحرم فقال: لا تمس أبدا حتی یجی ء صاحبها فیأخذها، قلت: فإن کان مالا کثیرا؟ قال: فإن لم یأخذها إلا مثلک فلیعرفها» «4»، و قریب منه غیره.

(74) للإجماع و من یظهر منهم الخلاف من الاقتصار علی البعض یمکن حمل کلامه علی ذکر بعض الأفراد دون الجمیع و إن کان خلاف ظاهر بعض الکلمات، و لأن التخییر بین الثلاثه هو المستفاد من مجموع النصوص بعد رد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 3 و 7 و 6 و 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 3 و 7 و 6 و 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 3 و 7 و 6 و 1.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 3 و 7 و 6 و 1.
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.....

______________________________

بعضها إلی بعض کخبر حفص عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل من المسلمین أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعا و اللص مسلم هل یرد علیه؟ فقال علیه السّلام: لا یرده فإن أمکنه أن یرد علی أصحابه فعل، و إلا کان فی یده بمنزله اللقطه یصیبها فیعرّفها حولا فإن أصاب صاحبها ردها علیه و إلا تصدق، فإن جاء طالبها بعد ذلک خیره بین الأجر و الغرم، فإن اختار الأجر فله الأجر و إن اختار الغرم غرم له و کان الأجر له» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر حنان بن سدیر: «تعرّفها سنه فإن وجدت صاحبها و إلا فأنت أحق بها» «2»، و عن قرب الإسناد ضبطه «و إلا فأنت أملک بها» «3»، و دلالته علی التملک واضحه، و کذا قول الکاظم علیه السّلام: «یعرّفها سنه ثمَّ هی کسائر ماله» «4»، و یمکن أن یستفاد ذلک من الأخبار المشتمله علی عنوان «فهی کسبیل مالک» أو «اجعلها فی عرض مالک» «5»، بناء علی أن المستفاد منها انه کمالک مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله فی من وجد شاه: «هی لک أو لأخیک أو للذئب» «6»، و لکن تقدم معنی آخر لهذه الروایات فراجع، و فی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «سألته عن الرجل یصیب اللقطه فیعرّفها سنه ثمَّ یتصدق بها فیأتی صاحبها ما حال الذی تصدق بها؟ و لمن الأجر؟ هل علیه أن یرد علی صاحبها أو قیمتها؟ قال علیه السّلام: هو ضامن لها و الأجر له إلا أن یرضی صاحبها فیدعها و الأجر له» «7»، مع أن التملک بالضمان أو الحفظ للمالک و التصدق عن المالک کل ذلک نحو إحسان له یشمله عموم ما دل علی الإحسان و المعروف «8».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب اللقطه:

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب اللقطه الحدیث: 6 و 12.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب اللقطه الحدیث: 6 و 12.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب اللقطه الحدیث: 6 و 12.

(5) تقدم فی صفحه: 317.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 14.

(8) الوسائل باب: 1 من أبواب فعل المعروف.
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الضمان فیهما (75) و إبقاؤها أمانه بیده من غیر ضمان (76).


مسأله 8: الدرهم هو الفضه المسکوکه الرائجه فی المعامله

(مسأله 8): الدرهم هو الفضه المسکوکه الرائجه فی المعامله و هو و إن اختلف عیاره بحسب الأزمنه و الأمکنه إلا أن المراد هنا ما کان علی وزن اثنتی عشر حمصه و نصف حمصه و عشرها، و بعباره أخری نصف مثقال و ربع عشر مثقال بالمثقال الصیرفی الذی یساوی أربعه و عشرین حمصه معتدله (77).


مسأله 9: المدار فی القیمه علی مکان الالتقاط و زمانه فی اللقطه

(مسأله 9): المدار فی القیمه علی مکان الالتقاط و زمانه فی اللقطه و فی الدرهم (78) فإن وجد شیئا فی مملکه و کان قیمته فی بلد الالتقاط

______________________________

(75) إجماعا و نصا ففی خبر الحسین بن کثیر قال: «سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام عن اللقطه فقال: یعرفها فإن جاءه صاحبها دفعها إلیه و إلا حبسها حولا فإن لم یجئ صاحبها أو من یطلبها تصدق بها فإن جاء صاحبها بعد ما تصدق بها إن شاء اغترمها الذی کانت عنده و کان الأجر له و إن کره ذلک احتسبها و الأجر له» «1».

ثمَّ ان المتحصل من الأدله و کلمات الأجله أنه یجوز بحسب الحکم التکلیفی قصد التملک فی لقطه غیر الحرم و لا یجوز ذلک فی لقطه الحرم زادها اللّه تعالی شرفا و عظمه، لأنها مأمن و تملک مال الغیر فی المأمن الأهلی ینافی الأمن و الأمان، فلو تملک عصی و یخرج عن الأمانه الشرعیه إلی الخیانه، و أما الحکم الوضعی بعد الظفر بالمالک فهو مساو بین الحرم و غیره کما یأتی.

(76) لأن التضمین ینافی التأمین إلا إذا ثبت التفریط فیضمن حینئذ.

(77) تقدم الکلام فیه فی کتاب الزکاه فراجع، کما تقدم قدر سعته فی کتاب الطهاره.

(78) لأنه المنساق من الأدله مضافا إلی السیره المستمره الفتوائیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.
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و زمانه أقل من درهم کما لو وجد فی بلاد تکون الرائج فیها الروبیه و کان قیمته أقل من الدرهم جاز تملکه فی الحال و لا یجب تعریفه (79).


مسأله 10: یجب التعریف فورا فیما لم یکن أقل من درهم

(مسأله 10): یجب التعریف فورا (80) فیما لم یکن أقل من درهم فلو أخره من أول زمن الالتقاط عصی إلا إذا کان لعذر و لو أخره لعذر أو لا لعذر لم یسقط (81).


مسأله 11: قیل لا یجب التعریف إلا إذا کان ناویا للتملک بعده

(مسأله 11): قیل لا یجب التعریف إلا إذا کان ناویا للتملک بعده (82)، و الأقوی وجوبه مطلقا (83) و إن کان من نیّته التصدق أو الحفظ لمالکها أو غیر ناو لشی ء أصلا.

______________________________

و العملیه.

(79) لفرض صدق کونه أقل من الدرهم فیجوز له التملک بلا تعریف کما تقدم.

(80) لأن الفوریه هو الأصل فی رد أموال الناس و أماناتهم علی ما هو المسلّم بین الفقهاء بل العقلاء المهتمین بشأنهم.

(81) أما العصیان مع ترک الفوریه فلأنها کأصل وجوب التعریف واجب نفسی لعموم علی الید «1»، و ترک کل واجب نفسی بلا عذر یوجب العصیان و إلا فلا معنی للوجوب.

و أما عدم السقوط مع الترک مطلقا فللأصل و الإطلاق و الاتفاق، و لا ینافی ما قلناه من الوجوب النفسی وجود مناط الوجوب الغیری فی التعریف أیضا إذ رب واجب فیه مناط الوجوب الغیری کصلاه الظهر بالنسبه إلی صلاه العصر.

(82) نسب إلی الشیخ فی مبسوطه و لا دلیل له من عقل أو نقل بعد ظهور إطلاق الأخبار.

(83) لإطلاق الأدله و إجماع الأجله علی عدم الاختصاص بخصوص 

______________________________

(1) راجع القاعده ج: 21 صفحه: 293.
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مسأله 12: مده التعریف الواجب سنه کامله

(مسأله 12): مده التعریف الواجب سنه کامله (84)، و لا یشترط فیها التوالی (85)، فإن عرفها فی ثلاثه شهور فی سنه علی نحو یقال فی العرف أنه عرّفها (86) فی تلک المده ثمَّ ترک التعریف بالمره ثمَّ عرفها فی سنه أخری ثلاثه شهور و هکذا إلی أن کمل مقدار سنه فی ضمن أربع سنوات مثلا کفی فی تحقق التعریف (87) الذی هو شرط لجواز

______________________________

مورد قصد التملک فیشمل صوره عدم النیه لشی ء أصلا لعموم قاعده الید.

(84) لأخبار مستفیضه بل متواتره ففی بعضها التعبیر بالسنه و فی بعضها بالحول و المنساق منهما الکمال مضافا إلی الإجماع علی اعتبار حصول الحول و کماله، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «اللقطه یجدها الرجل و یأخذها، قال علیه السّلام: یعرّفها سنه فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله» «1»، ففی خبر الحسین بن کثیر قال: «سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام عن اللقطه فقال:

یعرّفها فإن جاء صاحبها دفعها إلیه و إلا حبسها حولا فإن لم یجئ صاحبها أو من یطلبها تصدق بها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(85) لأصاله البراءه و إطلاق جمیع الأدله المشتمله علی الحول و السنه الظاهره فی أن المناط المده المعهوده متصله کانت أو منفصله مضافا إلی الإجماع.

ثمَّ إن للتوالی مراتب متفاوته الاتصال فی کل یوم مره و فی کل أسبوع و فی کل شهر، و التوالی العرفی بحیث یصدق أن التعریف اللاحق ملحق بالسابق و لیس شیئا مستقلا.

(86) لما مر غیر مره أن المناط إنما هو الصدق العرفی فیما لم یرد فیه تحدید شرعی و لم یرد فی المقام تحدید شرعی فی توالی الأیام و عدمه.

(87) لتحقق الصدق عرفا فیکون مجزیا قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2.
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التملک (88)، و سقط عنه ما وجب علیه و إن کان عاصیا فی تأخیره إن کان بدون عذر (89).


مسأله 13: لا یعتبر رضا الملتقط فی التعریف

(مسأله 13): لا یعتبر رضا الملتقط فی التعریف فلو عرّف و لو من دون علمه و رضاه کفی (90).


مسأله 14: إیصال اللقطه إلی المالک بعد الظفر علیه واجب فوری

(مسأله 14): إیصال اللقطه إلی المالک بعد الظفر علیه واجب فوری (91) و لا تسقط الفوریه بالعصیان (92).


مسأله 15: یصدق التعریف علی ما تعارف فی هذه الأعصار فی وسائل الإعلام

(مسأله 15): یصدق التعریف علی ما تعارف فی هذه الأعصار فی وسائل الإعلام من الصحف و الإذاعات و غیرهما (93).


مسأله 16: لا یعتبر فی التعریف مباشره الملتقط

(مسأله 16): لا یعتبر فی التعریف مباشره الملتقط بل یجوز استنابه الغیر مجانا أو بالأجره (94) مع الاطمئنان بإیقاعه (95)، و الظاهر أن أجره

______________________________

(88) و لا ینافی شرطیته لجواز التملک و التصدق کونه واجبا نفسیا أیضا، إذ رب واجب نفسی یکون واجبا غیریا أیضا کصلاه الظهر بالنسبه إلی العصر.

(89) لما مر من أن الفوریه واجب نفسی و لو أخل بالفوریه ثمَّ تلف یکون ضامنا لذهاب الأمانه و تحقق الخیانه.

(90) للأصل و الإطلاق و ظهور الاتفاق.

(91) لأصاله الفوریه فی أداء حقوق الناس و أموالهم إلیهم مضافا إلی ظواهر الأدله و الإجماع.

(92) للأصل و الاتفاق فیکون فورا ففورا.

(93) لأنه أمر عرفی و العرف یحکم بذلک بل یرجع إلیها.

(94) کل ذلک للأصل و الإطلاق و الاتفاق بل و لا یعتبر رضاه بذلک، فلو عرّفه شخص بدون رضا الملتقط تعریفا صحیحا أجزء و کفی فی ترتب الأحکام.

(95) لأصاله عدم ترتب الأثر علی کل فعل و خبر إلا مع حجه معتبره داله 
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التعریف علی الملتقط (96) إلا إذا کان من قصده أن تبقی بیده و یحفظها لمالکها (97).


مسأله 17: لو علم بأن التعریف لا فائده فیه

(مسأله 17): لو علم بأن التعریف لا فائده فیه أو حصل له الیأس من وجدان مالکها قبل تمام السنه سقط (98)، و تخیّر بین الأمرین فی لقطه الحرم و الأمور الثلاثه فی لقطه غیره (99) و الأحوط فی الثانی أن یتصدق بها و لا یتملک (100).


مسأله 18: لو تعذر التعریف فی أثناء السنه انتظر رفع العذر

(مسأله 18): لو تعذر التعریف فی أثناء السنه انتظر رفع العذر و لیس علیه بعد ارتفاع العذر استیناف السنه بل یکفی تتمیمها (101).


مسأله 19: لو علم بعد تعریف سنه أنه لو زاد علیها عثر علی صاحبه

(مسأله 19): لو علم بعد تعریف سنه أنه لو زاد علیها عثر علی صاحبه فهل یجب الزیاده إلی أن یعثر علیه أم لا؟ وجهان أحوطهما

______________________________

علی تحققه و الاطمئنان حجه معتبره کما ثبت فی الأصول.

(96) لأن الضرر حصل علیه من أخذه، و لأنها من مصالحه لو أراد التملک.

(97) من حیث المصلحه ترجع إلی المالک فتکون الأجره علیه لأن من له الغنم فعلیه الغرم، و من حیث أن السبب لذلک کان هو أخذ الملتقط فتکون علیه و الاحتیاط فی التصالح و التراضی.

(98) لصیروره التعریف لغوا حینئذ، و لا معنی لوجوب ما هو لغو بلا فرق بین کون وجوب التعریف نفسیا أو غیریا.

(99) للإطلاق و الاتفاق بعد عدم کون التعریف شرطا مطلقا لصحه أصل الحکم و إنما هو شرط فی ظرف المعقولیه أو احتمالها احتمالا عقلائیا.

(100) لاحتمال انطباق عنوان مجهول المالک علیه حینئذ و انصراف ما دل علی تملک اللقطه عن هذه الصوره.

(101) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و أنه لا وجه لفعلیه الحکم مع وجود العذر و عدم اعتبار التوالی.
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الأول (102) و إن کان الثانی لا یخلو من قوه (103).


مسأله 20: لو ضاعت اللقطه من الملتقط و وجدها شخص آخر لم یجب علیه التعریف

(مسأله 20): لو ضاعت اللقطه من الملتقط و وجدها شخص آخر لم یجب علیه التعریف بل یجب علیه إیصالها إلی الملتقط الأول (104).

نعم، لو لم یعرّفه وجب علیه التعریف سنه (105) طالبا به المالک أو الملتقط الأول فأیا منهما عثر علیه یجب دفعها إلیه (106) من غیر فرق بین ما کان ضیاعها من الملتقط قبل تعریفه سنه أو بعده (107).

______________________________

(102) لاحتمال أن یکون التحدید بالسنه کما تقدم إنما هو لحصول الیأس عن الظفر بالمالک بعد الفحص فی السنه، فلا یشمل صوره العلم بالظفر به لو تفحص، فمقتضی بعض الإطلاقات «1»، وجوب الفحص خصوصا فیما إذا کان ذلک فی زمان یسیر و احتمال انصراف أدله التحدید عن ذلک.

(103) لأن إطلاق دلیل التحدید بالسنه یشمل الصور الثلاث:

الأولی: حصول العلم بعدم الظفر بالمالک بعدها.

الثانیه: الاحتمال بالظفر به بعدها و تقدم حکمه.

الثالثه: العلم بالظفر به بعدها، و فیه أن دعوی الشمول للصوره الأخیره مشکله کما لا یخفی.

(104) لفرض کون من ضاع منه المال معلوما و یده محترم لأنه کان فی یده بنحو الأمانه الشرعیه، فلا بد من رده إلیه کسائر الأمناء الشرعیین أو المالکیه من الولی و الوکیل و نحوهما.

(105) لتحقق موضوع اللقطه حینئذ.

(106) أما المالک فلکونه مالکا للمال و لا ریب فی صحه الدفع إلیه إن لم یکن محجورا شرعا و أما الملتقط فلکونه أمینا شرعیا.

(107) لفرض کونه أمینا شرعیا علی التقدیرین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 و 4 من أبواب اللقطه: 5 و 2.
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مسأله 21: إذا کانت اللقطه مما لا یبقی سنه

(مسأله 21): إذا کانت اللقطه مما لا یبقی سنه کالبطیخ و اللحم و الفواکه و الخضراوات- جاز أن یقومها علی نفسه و یأکلها و یتصرف بها أو یبیعها من غیره و یحفظ ثمنها لمالکها (108)، و الأحوط أن یکون بیعها بإذن الحاکم مع الإمکان (109) و لا یسقط التعریف فیحفظ خصوصیاتها و صفاتها قبل أن یأکلها أو یبیعها ثمَّ یعرّفها سنه فإن جاء صاحبها و قد باعها دفع ثمنها إلیه و إن أکلها غرمه بقیمته (110) و إن لم یجئ فلا شی ء

______________________________

(108) لأن الأمر یدور بین ذهاب أصل المالیه و العینیه رأسا و بین ذهاب العینیه و بقاء المالیه، و العقل یحکم بتعیین الثانی مضافا إلی الإجماع و النص، فعن الصادق علیه السّلام فی خبر السکونی: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن سفره وجدت فی الطریق مطروحه کثیر لحمها و خبزها و جبنها و بیضها و فیها سکین، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: یقوّم ما فیها ثمَّ یؤکل لأنه یفسد و لیس له بقاء فإن جاء طالبها غرموا له الثمن، فقیل: یا أمیر المؤمنین لا یدری سفره مسلم أو سفره مجوسی، فقال: هم فی سعه حتی یعلموا» «1»، و التعلیل بقوله علیه السّلام لأنه یفسد و لیس له بقاء یشمل کل ما ذکر، کما أنه یمکن أن یستفاد من الإذن فی الأکل الإذن فی البیع لأن المقصود کله عدم ضیاع العین و حفظ ثمنه لمالکه فیکون لفظ الغرامه حینئذ من باب المثال للعوض مطلقا، و عن الصادق علیه السّلام «و إن وجدت طعاما فی مفازه فقوّمه علی نفسک لصاحبه ثمَّ کله فإن جاء صاحبه فرد علیه القیمه» «2».

(109) لاحتمال اختصاص الإذن فی التصرف بخصوص الأکل فقط و عدم ولایه للواجد علی البیع و لکنه احتمال ضعیف.

(110) کل ذلک لإطلاق أدله التعریف سنه ثمَّ الدفع إلی المالک و الإذن فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 9.
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علیه (111).


مسأله 22: یتحقق تعریف سنه

(مسأله 22): یتحقق تعریف سنه بأن یکون فی مده سنه متوالیه أو غیر متوالیه (112) مشغولا بالتعریف بحیث لم یعد فی العرف متسامحا متساهلا فی الفحص عن مالکه بل عدوه فاحصا عنه فی هذه المده، و لا یتقدر ذلک بمقدار معین (113)، بل هو أمر عرفی و قد نسب الی المشهور (114) تحدیده بان یعرف فی الأسبوع الأول فی کل یوم مره ثمَّ فی بقیه الشهر فی کل أسبوع مره و بعد ذلک فی کل شهر مره، و الظاهر أن المراد بیان أقل ما یصدق علیه تعریف سنه عرفا و مرجعه إلی کفایه بضع و عشرین مره بهذه الکیفیه و فیه إشکال من جهه الإشکال فی کفایه کل شهر مره فی غیر الشهر الأول، و الظاهر کفایه کل أسبوع مره إلی تمام الحول

______________________________

المقام فی التصرف فیه و غرامه القیمه لو اکله.

(111) لکونه مأذونا فی الأکل من الشارع فلا یجب علیه التصدق.

(112) التوالی فیما إذا عرف متوالیا و غیر التوالی فیما إذا عرف غیر متوال و کل منهما جائز کما مر.

(113) لأن المرجع فی صدق الفحص فی السنه و الحول إنما هو العرف بعد ان لم یرد فیه دلیل شرعی علی التحدید کما هو الشأن فی جمیع الموضوعات التی لم یرد فیها تحدید شرعی فمهما صدق ذلک عرفا یجزی و إن لم یصدق أو شک فی الصدق لا بد من العمل بما یحرز به الصدق العرفی.

و لعل عدم التعرض فی الأخبار و کلمات جمع من الفقهاء إنما کان لأجل ذلک أی الإیکال إلی العرف.

(114) نسب ذلک إلی المشهور تاره و إلی الأصحاب أخری و حیث لا دلیل لهم علی ما قالوه لا إجماع معتبر و لا موثق من الخبر فإن طابق مرتکز العرف نقول به و إلا فلا وجه للتعبد بقولهم.
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و الأحوط أن یکون فی الأسبوع الأول کل یوم مره (115).


مسأله 23: محل التعریف مجامع الناس

(مسأله 23): محل التعریف مجامع الناس کالاسواق و المشاهد و محل اقامه الجماعات و مجالس التعازی، و کذا المساجد حین اجتماع الناس فیها و إن کره ذلک فیها فینبغی أن یکون علی أبوابها حین دخول الناس فیها أو خروجهم عنها (116).


مسأله 24: یجب أن یعرف اللقطه فی موضع الالتقاط

(مسأله 24): یجب أن یعرف اللقطه فی موضع الالتقاط (117) إن وجدها فی محل متأهل من بلد أو قریه و نحوهما (118)، و لو لم یقدر علی

______________________________

(115) خروجا عن خلاف ما نسب إلی المشهور تاره و إلی الأصحاب أخری.

(116) کل ذلک لمساعده العرف و الاعتبار و دلاله ماده التعریف علیه، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر سعید بن عمرو الجعفی: «اتق اللّه عز و جل و عرّفه فی المشاهد» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر یعقوب بن شعیب: «یعرّفها سنه فی کل مجمع» «2»، و تقدم ما یدل علی کراهه إنشاد الضاله فی أحکام المساجد فراجع.

(117) لأنه المنساق من الأدله، و عن الصادق علیه السّلام لأبان بن تغلب «صر إلی المکان الذی أصبت فیه فعرّفه» «3»، و عن الکاظم علیه السّلام لابن عمار: «یسأل عنها أهل المنزل لعلهم یعرفونها» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(118) لفرض وجود الأهل فیه و هو مظنه الظفر بصاحبها هذا إذا احتمل وجود صاحبها فیه و أما إن علم بالعدم فلا وجه لمراعاه محل الالتقاط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه الحدیث: 3.
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البقاء لم یسافر بها بل استناب شخصا أمینا ثقه لیعرفها (119)، و إن وجدها فی المفاوز و البراری و الشوارع و أمثال ذلک عرّفها لمن یجده فیها (120) حتی أنه لو اجتازت قافله تبعهم و عرفها فیهم (121)، فإن لم یجد المالک فیها أتم التعریف فی غیرها من البلاد أی بلد شاء مما احتمل وجود صاحبها فیه (122)، و ینبغی أن یکون فی أقرب البلدان إلیها فالأقرب مع الإمکان (123).


مسأله 25: کیفیه التعریف أن یقول المنادی «من ضاع له ذهب أو فضه أو ثوب»

(مسأله 25): کیفیه التعریف (124)، أن یقول المنادی «من ضاع له ذهب أو فضه أو ثوب» و ما شاکل ذلک من الألفاظ بلغه یفهمهما الأغلب

______________________________

(119) أما عدم جواز المسافره بها فلأن المسافره بها مع وجوب التعریف فی محل الالتقاط یکون من التعدی حینئذ.

و أما صحه الاستنابه فیه مطلقا فقد مر.

(120) لإطلاق أدله وجوب تعریف اللقطه الشامل لجمیع ذلک.

(121) لکون القافله مظنه وجود صاحب اللقطه فیه.

(122) لإطلاق أدله التعریف و تنجز هذا الاحتمال فی إیصال أموال الناس إلیهم عقلا.

(123) لأن احتمال کون صاحبها فی الأقرب فالأقرب أکثر من البلاد البعیده عاده و لکن الظاهر اختلاف الأزمنه و الأمکنه و سائر الجهات و الخصوصیات.

(124) التعریف من العرفیات المتعارفه بین الناس و لم یرد فی الکیفیه تحدید شرعی و لا وجه للتحدید الشرعی لأن الأشیاء مختلفه فی الخصوصیات و الصفات و إن کان الجامع العام فیها مطلق الشیئیه، و المعلوم من طریقه العرف ان بناءهم علی إخفاء بعض الصفات فی الجمله و عدم الإعلان بجمیع الصفات و الخصوصیات حذرا عن أن لا یدعیها کل من لا یبالی بدینه، و هذه الطریقه هی المقرره شرعا بإطلاق الأدله.
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و یجوز أن یقول من «ضاع له شی ء أو مال» بل ربما قیل إن ذلک أحوط و أولی (125)، فإذا ادعی أحد ضیاعه سأله عن خصوصیاته و صفاته و علاماته من وعائه و خیطه و صنعته و أمور یبعد اطلاع غیر المالک علیها من عدده و زمان ضیاعه و مکانه و غیر ذلک (126)، فإذا توافقت الصفات و الخصوصیات التی ذکرها مع الخصوصیات الموجوده فی ذلک المال فقد تمَّ التعریف (127)، و لا یضر جهله ببعض الخصوصیات التی لا یطلع علیها المالک غالبا و لا یلتفت إلیها إلا نادرا الا تری أن الکتاب الذی یملکه الإنسان و یقرأه و یطالعه مده طویله من الزمان لا یطلع غالبا علی عدد أوراقه و صفحاته فلو لم یعرف مثل ذلک لکن وصفه بصفات و علامات أخر لا تخفی علی المالک کفی فی تعریفه و توصیفه (128).


مسأله 26: إذا لم تکن اللقطه قابلا للتعریف

(مسأله 26): إذا لم تکن اللقطه قابلا للتعریف بأن لم تکن لها علامه و خصوصیات ممتازه عن غیرها حتی یصفها من یدّعیها و یسئل عنها الملتقط، کدینار واحد من الدنانیر المتعارفه غیر مصرور و لا مکسور سقط التعریف (129)، و حینئذ هل یتخیر بین الأمور الثلاثه المتقدمه من دون

______________________________

(125) یظهر ذلک من المحقق رحمه اللّه فی الشرائع.

(126) مما یوجب العلم العادی بصدقه و أنها له.

(127) لأن وجوب أصل التعریف طریقی لحصول العلم العادی بصاحب المال و المفروض قد حصل ذلک فلا یجب شی ء بعد ذلک.

(128) لتحقق ما هو المتعارف و أصاله البراءه عن وجوب ما عداه و لا وجه للتمسک بإطلاق دلیل وجوب التعریف للشک فی شموله لما هو خارج عن المتعارف، فیکون التمسک به تمسکا بالدلیل فی الموضوع المشکوک بل الظاهر عدم الشمول أصلا فیکون من التمسک بالدلیل فی غیر موضوعه عرفا.

(129) لقاعده انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع مضافا إلی الإجماع.
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تعریف (130) مثل ما حصل الیأس من وجدان مالکه أو یعامل معه معامله مجهول المالک (131) فیتعیّن التصدق به؟ وجهان أحوطهما الثانی (132).


مسأله 27: إذا التقط اثنان لقطه واحده

(مسأله 27): إذا التقط اثنان لقطه واحده فإن کان المجموع دون درهم جاز لهما تملکها فی الحال من دون تعریف و کان بینهما بالتساوی (133)، و إن کانت بمقدار درهم فما زاد وجب علیهما تعریفها (134) و إن کانت حصه کل منهما أقل من درهم (135)، و یجوز أن یتصدی للتعریف کلاهما أو أحدهما أو یوزّع الحول علیهما بالتساوی أو

______________________________

(130) لفرض أن المال لقطه و انتفاء بعض شرائطها لا یوجب انتفاء عنوان اللقطه عنه رأسا فیترتب علیه الحکم قهرا.

(131) لاحتمال کون قابلیه التعرف من مقومات اللقطه، و لا دلیل علی خلاف هذا الاحتمال مع أصاله عدم صحه تسلّط الملتقط علی التملک و فرق بین المقام و بین ما إذا حصل الیأس من الظفر علی المالک، لأن غایه التعریف إنما هو حصول الیأس و المفروض حصوله فیشمل دلیل التخییر بین الثلاثه بخلاف المقام للشک فی دخوله تحت أدله اللقطه من الأول.

(132) ظهر وجهه مما تقدم.

(133) أما جواز تملّکها فی الحال فلما مر سابقا من جواز تملّک ما دون الدرهم و إطلاقه یشمل ما إذا کان الملتقط واحدا أو متعددا.

و أما التساوی فلعدم ما یوجب تفضیل أحدهما علی الآخر من عقل أو نقل 

(134) لإطلاق الأدله و إجماع فقهاء المله.

(135) لشمول إطلاق الدلیل لهذه الصوره مع أن الاشتراک فی الالتقاط یجعلهما کالملتقط الواحد حکما.
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التفاضل (136)، فإن توافقا علی أحد الأنحاء فقد أدی ما هو الواجب علیهما و سقط عنهما و إن تعاسرا یوزّع الحول علیهما بالتساوی (137)، و هکذا بالنسبه إلی أجره التعریف لو کانت علیهما و بعد ما تمَّ حول التعریف یجوز اتفاقهما علی التملک أو التصدق أو الإبقاء أمانه، و یجوز أن یختار أحدهما غیر ما یختاره الأخر بأن یختار أحدهما التملک و الأخر التصدق مثلا کل فی نصفه (138).


مسأله 28: إذا التقط الصبی أو المجنون

(مسأله 28): إذا التقط الصبی أو المجنون فما کان دون درهم ملکاه أن قصدا أو قصد ولیهما التملک (139) و ما کان مقدار درهم فما زاد یعرف و کان التعریف علی ولیهما (140) و بعد تمام الحول یختار من التملک لهما و التصدق و الإبقاء أمانه ما هو الأصلح لهما (141).


مسأله 29: اللقطه فی مده التعریف أمانه

(مسأله 29): اللقطه فی مده التعریف أمانه (142) لا یضمنها الملتقط

______________________________

(136) لأن الحکم تعلق بهما فلهما أن یختارا کلما شاءا و أرادا.

(137) لعدم وجود منشأ للتفاضل فی البین و کذا بالنسبه إلی أجره العمل.

(138) کل ذلک لإطلاق الدلیل الشامل لصورتی الاختلاف و الاتفاق.

(139) قصد الولی للتملک صحیح لکون قصده معتبرا و أما قصد المجنون له فلا أثر له لعدم الاعتبار بقصده، و کذا الصبی بناء علی المشهور من أن قصده کلا قصد و إن أشکلنا علیه فی کتاب البیع فراجع «1».

(140) لأن من فروع ولایه الولی القیام بوظیفه ما یحصل فی یدهما من الأمانات و نحوها.

(141) لأن ذلک أیضا من فروع الولایه مضافا إلی الإجماع علیه.

(142) أی أمانه شرعیه لأن الشارع أذن فی أخذها و إن کره ذلک کما مر 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 16 صفحه: 275.
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إلا مع التعدی أو التفریط (143)، و کذا بعد تمام الحول إن اختار بقاءها عنده أمانه لمالکها (144)، و أما إن اختار التملک أو التصدق فإنها تصیر فی ضمانه کما تعرفه (145).


مسأله 30: یجوز للملتقط التصرف فی اللقطه

(مسأله 30): یجوز للملتقط التصرف فی اللقطه بما لا ینافی بقاء العین مع ضمان المنفعه بإذن الحاکم الشرعی (146).


مسأله 31: إن وجد المالک و قد تملکه الملتقط بعد التعریف

(مسأله 31): إن وجد المالک و قد تملکه الملتقط بعد التعریف فإن کانت العین باقیه أخذها (147)، و لیس له إلزام الملتقط بدفع البدل من المثل أو القیمه (148)، و کذا لیس له إلزام المالک بأخذ البدل (149)، و إن کانت تالفه أو منتقله إلی الغیر ببیع و نحوه أخذ بدله من الملتقط (150) من

______________________________

و الکراهیه التکلیفیه لا تنافی الأمانه الشرعیه کما هو معلوم.

(143) لقاعده «عدم جواز تضمین الأمین إلا مع ثبوت التعدی أو التفریط» کما مر فی کتاب الودیعه، مع أن الحکم مجمع علیه.

(144) لأنه مأذون فی ذلک شرعا کما مر فتصیر أمانه شرعیه قهرا و لا وجه لتضمین الأمین عقلا و شرعا.

(145) و تعرف الوجه فیه إن شاء اللّه تعالی.

(146) لعموم ولایه الحاکم الشرعی علی مثل هذه الأمور.

(147) إجماعا و نصوصا منها قول علی علیه السّلام: «فإن جاء صاحبها دفعها إلیه» «1»، و إطلاقه یشمل صوره التملک أیضا و مثله غیره.

(148) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(149) لأصاله عدم ولایه له علی ذلک.

(150) لقاعده الید و خصوص نصوص اللقطه الداله علی وجوب دفعها إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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المثل أو القیمه، و إن وجد بعد ما تصدق به فلیس له أن یرجع إلی العین و إن کانت موجوده عند المتصدق له، و إنما له أن یرجع علی الملتقط و یأخذ منه بدل ما له إن لم یرض بالتصدق (151)، و إن رضی به لم یکن له الرجوع علیه و کان أجر الصدقه له (152)، هذا إذا وجد المالک و أما إذا لم یوجد فلا شی ء علیه فی الصورتین (153).


مسأله 32: لا یسقط التعریف عن الملتقط بدفع اللقطه إلی الحاکم

(مسأله 32): لا یسقط التعریف عن الملتقط بدفع اللقطه إلی الحاکم

______________________________

المالک حتی لو ظهر بعد تعریف سنه «1»، مطلقا و لو بعد التملک الظاهری، و قولهم علیهم السّلام: «اجعلها فی عرض مالک» أو «هی کسبیل مالک» کما مر مفاده جواز التصرف فیها شرعا تسهیلا علی الناس لا سقوط الضمان مطلقا حتی لو ظهر المالک و طلبها.

(151) إجماعا و نصوصا منها ما عن علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام:

«سألته عن الرجل یصیب اللقطه فیعرّفها سنه ثمَّ یتصدق بها فیأتی صاحبها ما حال الذی تصدق بها و لمن الأجر؟ هل علیه أن یردّ علی صاحبها؟ أو قیمتها؟

قال: هو ضامن لها و الأجر له إلا أن یرضی صاحبها فیدعها و الأجر له» «2».

و منها ما عن علی علیه السّلام: «یعرّفها فإن جاء صاحبها بعد ما تصدق بها إن شاء اغترمها الذی کانت عنده و کان الأجر له و إن کره ذلک احتسبها و الأجر له» «3»

(152) إجماعا و نصوصا تقدم فی بعضها آنفا صحیح ابن جعفر.

(153) للنصوص الداله علی قولهم علیهم السّلام کما مر: «اجعلها فی سبیل مالک» أو «فاجعلها فی عرض مالک» و نحوهما الظاهره فی عدم الضمان و عدم شی ء علیه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 14 و 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 14 و 2.
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و إن جاز له دفعها إلیه قبل التعریف و بعده (154) بل إن اختار التصدق بها بعد التعریف کان الأولی أن یدفعها إلیه لیتصدق بها (155).


مسأله 33: لو وجد المالک و قد حصل للّقطه نماء متصل یتبع العین فیأخذ العین بنمائه

(مسأله 33): لو وجد المالک و قد حصل للّقطه نماء متصل یتبع العین فیأخذ العین بنمائه سواء حصل قبل تمام التعریف أو بعده و سواء حصل قبل التملک أو بعده (156).

و أما النماء المنفصل فإن حصل بعد التملک کان للملتقط (157)، فإذا کانت العین موجوده تدفعها إلی المالک دون نمائها و إن حصل فی زمن التعریف أو بعده قبل التملک کان للمالک (158).


مسأله 34: لو حصل لها نماء منفصل بعد الالتقاط

(مسأله 34): لو حصل لها نماء منفصل بعد الالتقاط فعرّف العین حولا و لم یجد المالک فهل له تملک النماء بتبع العین أم لا؟ وجهان بل

______________________________

(154) أما عدم سقوط التعریف فللأصل و ظهور الإجماع إلا إذا وکّل الحاکم فی التعریف و قبله فیجب علیه التعریف حینئذ لمکان قبوله للوکاله. و أما جواز دفعها إلیه مطلقا فلأن إیصال الحق إلی صاحبه من أهم الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها.

(155) لکونه أعرف بمواضع صرف الصدقات و سائر الجهات المتعلقه بها.

(156) لقاعده «تبعیه النماء للملک» الجاریه فی الصورتین.

و قصد التملک من الملتقط لا یوجب بقاء النماء له بعد زوال ملکه و رجوعه إلی المالک.

نعم، لو حصل النماء بإنفاق الملتقط و کان من قصده الرجوع بما أنفق علی المالک یجوز له الرجوع علیه حینئذ بما أنفق کما تقدم فی لقطه الحیوان.

(157) لأنه نماء ملکه، فیملکه ملکا مستقرا و إن کان ملکیه ما حصل منه النماء متزلزلا کما فی النماء المنفصل فی العین المشتری بالبیع الخیاری.

(158) لقاعده تبعیه النماء للملک من دون معارض.
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قولان (159) أظهرهما الأول و أحوطهما الثانی (160)، بأن یعمل معه معامله مجهول المالک فیتصدق به بعد الیأس عن المالک (161).


مسأله 35: لو نوی الملتقط الخیانه فی أثناء الحول أو بعده

(مسأله 35): لو نوی الملتقط الخیانه فی أثناء الحول أو بعده انقلبت یده من الأمانه الشرعیه إلی الخیانه (162) و لو رجع ففی رجوع الأمانه إشکال (163).


مسأله 36: ما یوجد مدفونا فی الخربه الدارسه التی باد أهلها

(مسأله 36): ما یوجد مدفونا فی الخربه الدارسه التی باد أهلها و فی المفاوز و کل أرض لا رب لها فهو لواجده من دون تعریف و علیه الخمس کما مر فی کتابه (164)، و کذا ما کان مطروحا و علم أو ظن بشهاده بعض

______________________________

(159) نسب الأول إلی القواعد و الشهید و المحقق الثانیین، و یظهر القول الثانی من صاحب الجواهر.

و استدل للأول أن الملتقط إذا استحق ملک العین استحق ملک النماء بالتبعیه لأن الفرع لا یزید علی الأصل، و استحقاق التملک حصل بمجرد الالتقاط و إن کان التعریف شرطا فقد وجد النماء بعد الاستحقاق فیتبع العین بل لا یشترط تملکه حول مستقل إذا أکمل حول الأصل.

و دلیل الثانی منع التبعیه فی المنفصل مع عدم صدق الالتقاط علیه و لا أقل من الشک فیه فیبقی علی حکم مجهول المالک هذا فی النماء المنفصل، و أما المتصل فالظاهر التبعیه و لا خلاف لهم فیه.

(160) أحوطیه الثانی معلومه و أظهریه الأوّل غیر معلومه.

(161) لأن بذلک یتحقق الاحتیاط.

(162) لانقلاب الموضوع وجدانا فینقلب الحکم قهرا مضافا إلی الإجماع.

(163) مقتضی الأصل عدم الرجوع إلا بدلیل معتبر و هو مفقود، و منه یظهر حکم ما لو کان من الأول بانیا علی الخیانه.

(164) تقدم فی کتاب الخمس فی أحکام الکنز ما یتعلق به فراجع.
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العلائم و الخصوصیات أنه لیس لأهل زمن الواجد (165)، و أما ما علم أنه لأهل زمانه فهی لقطه فیجب تعریفها إن کان بمقدار الدرهم فما زاد، و قد مر أنه یعرّف فی أی بلد شاء (166).


مسأله 37: لو علم مالک اللقطه قبل التعریف

(مسأله 37): لو علم مالک اللقطه قبل التعریف لکن لم یمکن الإیصال إلیه و لا إلی وارثه ففی إجراء حکم اللقطه علیه من التخییر بین الأمور الثلاثه أو إجراء حکم مجهول المالک علیه و تعین التصدق به وجهان (167)، الأحوط الثانی (168) بل لا یخلو من قوه.


مسأله 38: لو مات الملتقط

(مسأله 38): لو مات الملتقط فإن کان بعد التعریف و التملک ینتقل

______________________________

(165) لأن المنساق من أدله اللقطه هو ما إذا کان لها مالک فعلی دون ما لم یکن کذلک، مع أن مقتضی الأصل عدم ترتب أحکامها بعد عدم إحراز الموضوع.

(166) و قد تقدم کل ذلک فراجع.

(167) من صدق اللفظ عرفا فیترتب علیها جمیع أحکامها قهرا و من أن موضوعها ما إذا لم یعلم المالک، و المفروض العلم به و عدم إمکان الإیصال إلیه فلا یتحقق الموضوع بقاء و إن تحقق حدوثا، و المناط فی ترتیب الأثر علی الموضوع فی المقام هو الحدوث و البقاء معا لا مجرد الحدوث فقط و إن زال الموضوع بعد ذلک، مع أن الشک فی أن الموضوع من اللقطه المعهوده یکفی فی عدم صحه التمسک بإطلاق أدلتها.

(168) بناء علی أن المراد به کل مال لا یمکن إیصاله إلی مالکه أبدا و لو کان معلوما کما عن جمع لا إشکال فیه حینئذ.

و أما بناء علی الجمود علی لفظ مجهول المالک فلا بد من مراجعه الحاکم الشرعی.
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إلی وارثه (169)، و إن کان بعد التعریف و قبل التملک یتخیر وارثه بین الأمور الثلاثه (170)، و إن کان قبل التعریف أو فی أثنائه یتولاه وارثه فی الأول و یتمه فی الثانی (171)، و هو مخیر بین الأمور الثلاثه و لو تعددت الورثه کان حکمهم حکم الملتقط المتعدد مع وحده اللقطه، و قد مر حکمه (172) فی بعض المسائل السابقه.


مسأله 39: لو وجد مالا فی دار معموره یسکنها الغیر

(مسأله 39): لو وجد مالا فی دار معموره یسکنها الغیر سواء کانت ملکا أو مستأجره أو مستعاره بل أو مغصوبه عرفه الساکن، فإن ادعی ملکیته

______________________________

ثمَّ ان الفرق بین اللقطه و مجهول المالک من جهات:

الأولی: التعریف فی مجهول المالک غیر محدود شرعا بحد معین بل حده الیأس عن الظفر بالمالک بخلاف اللقطه فإنه محدود بما مر.

الثانیه: بعد الیأس عن المالک فی مجهول المالک یتعین التصدق بخلاف اللقطه فإنها بعد التعریف یتخیر بین الأمور الثلاثه.

الثالثه: لا فرق فی مجهول المالک بین الدرهم و الأقل منه بخلاف اللقطه کما مر.

الرابعه: اللقطه تختص بالعین و مجهول المالک یشمل العین و الدین.

الخامسه: حکم مجهول المالک یعم مورد العلم بالمالک مع عدم إمکان الوصول إلیه عند جمع بخلاف اللقطه.

(169) لعموم أدله الإرث الشامل لهذا النحو من الملک أیضا.

(170) لانتقال هذا الحق إلی الوارث لعموم ما ترکه المیت من حق فلوارثه «1»، مضافا إلی الإجماع.

(171) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(172) و تقدم دلیله فراجع.

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بهذه الروایه فی ج: 18 صفحه: 153.
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فهو له فلیدفع إلیه بلا بیّنه (173)، و کذا لو قال لا أدری (174) و إن سلبه عن نفسه فقد نسب إلی المشهور أنه ملک للواجد (175)، و فیه إشکال (176) فالأحوط إجراء حکم اللقطه علیه و أحوط منه اجراء حکم

______________________________

(173) إجماعا و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الدار یوجد فیها الورق؟ فقال: إن کانت معموره فیها أهلها فهی لهم، و إن کانت خربه قد جلا عنها أهلها فالذی وجد المال أحق به» «1».

و منها: صحیحه الآخر عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن الورق یوجد فی دار؟ فقال: إن کانت الدار معموره فهی لأهلها، و إن کانت خربه فأنت أحق بما وجدت» «2».

و منها: صحیح ابن عمار: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن رجل نزل فی بعض بیوت مکه فوجد فیه نحوا من سبعین درهما مدفونه فلم تزل معه و لم یذکرها حتی قدم الکوفه کیف یصنع؟ قال: یسأل عنها أهل المنزل لعلهم یعرفونها، قلت: فإن لم یعرفوها؟ قال: یتصدق بها» «3»، و إطلاق الأهل یشمل جمیع ما ذکر فی المتن من المالک و المستأجر و المستعیر و الغاصب، کما أن إطلاق قوله علیه السّلام:

«فهی لهم» أو «فهی لأهلها» یدل علی صحه الدفع بلا بیّنه.

(174) بدعوی إطلاق قوله علیه السّلام: «فهی لهم» أو «فهی لأهلها» مع أن السلطنه الفعلیه علی الدار تقتضی السلطه الفعلیه علی ما فیها إلا أن ینفیها عن نفسه.

و لکنه یشکل أولا بما فی الجواهر بعدم وجدان عامل بهذا الإطلاق.

و ثانیا: بصحیح ابن عمار المتقدم فإن ذیله ظاهر فی صوره المعرفه فتکون صوره عدم المعرفه و صوره إظهار الجهل بالحال مورد وجوب التصدق فالأحوط إجراء حکم مجهول المالک علیه.

(175) کما فی الشرائع و غیره و عن الغنیه الإجماع علیه.

(176) لأصاله عدم صحه التملک لمال الغیر و احتمال أن یکون مورد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2 و 3.

ص: 342





مجهول المالک (177)، فیتصدق به بعد الیأس عن المالک (178).


مسأله 40: لو وجد شیئا فی جوف حیوان قد انتقل إلیه من غیره

(مسأله 40): لو وجد شیئا فی جوف حیوان قد انتقل إلیه من غیره فإن کان غیر السمک کالغنم و البقر عرّفه صاحبه السابق فإن ادعاه دفعه الیه (179)، و کذا إن قال لا أدری علی الأحوط (180).

و إن أنکره کان للواجد (181)، و إن وجد شیئا لؤلؤه أو غیرها فی جوف سمکه اشتراها من غیره فهو له (182)، و الظاهر أن الحیوان الذی لم

______________________________

إجماع الغنیه ما إذا کان المال من الأزمنه القدیمه الذی مر حکمه.

(177) وجه الاحتیاط معلوم لا یحتاج إلی البیان 

(178) لأنه حکم مجهول المالک کما مر.

(179) إجماعا و نصا ففی صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «عن رجل اشتری جزورا أو بقره للأضاحی، فلما ذبحها وجد فی جوفها صرّه فیها دراهم أو دنانیر أو جوهره لمن یکون ذلک؟ فوقع علیه السّلام: «عرّفها البائع فإن لم یکن یعرفها فالشی ء لک رزقک اللّه إیاه» «1»، و اعتبار القیدین اللذین ذکرا فی المتن یظهر من الحدیث کما هو واضح و مقتضی إطلاقه عدم اعتبار البینه أیضا.

(180) وجه الاحتیاط أن الید الفعلیه السابقه علی الشی ء ید علی جمیع ما فیه.

و احتمال أن مفهوم قوله علیه السّلام: «فإن لم یکن یعرفها» یشمل صوره إظهار عدم المعرفه و صوره الجهل بها فتخرج صوره واحده فقط و هی صوره الإنکار.

(181) بلا إشکال فیه من أحد حینئذ.

(182) إجماعا و نصوصا منها خبر أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن رجلا عابدا من بنی إسرائیل کان محارفا، فأخذ غزلا فاشتری به سمکه فوجد فی بطنها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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یکن له مالک سابق غیر السمک بحکم السمک (183)، کما إذا اصطاد غزالا فوجد فی جوفه شیئا و إن کان الأحوط إجراء حکم اللقطه أو المجهول المالک علیه (184).


مسأله 41: لو وجد فی داره التی یسکنها شیئا و لم یعلم أنه ماله أو مال غیره

(مسأله 41): لو وجد فی داره التی یسکنها شیئا و لم یعلم أنه ماله أو مال غیره فإن لم یدخلها غیره أو یدخلها آحاد من الناس من باب الاتفاق

______________________________

لؤلؤه فباعها بعشرین ألف درهم فجاء سائل فدق الباب، فقال له الرجل: ادخل، فدخل، فقال له: خذ أحد الکیسین فأخذ أحدهما و انطلق فلم یکن بأسرع من أن دق السائل الباب، فقال له الرجل: ادخل فدخل فوضع الکیس فی مکانه ثمَّ قال: کل هنیئا مریئا أنا ملک من ملائکه ربک إنما أراد ربک أن یبلوک فوجدک شاکرا ثمَّ ذهب» «1»، و لا موضوع للتعریف لاحتمال أن السمکه ابتلعتها من البحر.

و احتمال أن حیازه الصائد حیازه لما فی جوفها بعید لتوقف الحیازه علی القصد و لو إجمالا و لا یکون ما فی جوف السمکه غیر امعائها مورد قصد حیازه الصائد.

کما أن المناقشه فی سند الأحادیث فی مورده لا وجه لها بعد الاعتماد علیها فی الفقه و کتب الحدیث نقلا و فتوی.

(183) لأن المناط کله عدم السبق بید مالک محترم المال علی ما فی الجوف و هو حاصل فی الجمیع هذا إذا لم تکن أماره علی الخلاف و إلا فلا بد من التعریف.

(184) لضعف الأخبار و الإجماع علی فرض تحققه محتمل الاستناد إلیها فیشکل الاعتماد حینئذ علی کل منهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

ص: 344






کالدخلانیه المعدّه لأهله و عیاله فهو له (185)، و إن کانت مما یتردد فیها الناس کالبرّانیه المعدّه للأضیاف و الواردین و العائدین و المضایف و نحوها فهو لقطه یجری علیه حکمها (186)، و إن وجد فی صندوقه شیئا و لم یعلم أنه ماله أو مال غیره فهو له (187) إلا إذا کان غیره یدخل یده فیه أو یضع فیه شیئا فیعرّفه ذلک الغیر فإن أنکره کان له لا لذلک الغیر فإن ادعاه دفعه إلیه (188)، و إن قال لا أدری فالأحوط التصالح (189).


مسأله 42: لو أخذ من شخص مالا ثمَّ علم أنه لغیره

(مسأله 42): لو أخذ من شخص مالا ثمَّ علم أنه لغیره قد أخذ منه بغیر وجه شرعی و عدوانا و لم یعرف المالک یجری علیه حکم مجهول المالک لا اللقطه، لما مر أنه یعتبر فی صدقها الضیاع عن المالک و لا ضیاع فی هذا الفرض (190).

نعم، فی خصوص ما إذا أودع عنده سارق مالا ثمَّ تبین أنه مال غیره

______________________________

(185) للظاهر و الإجماع و النص ففی صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل وجد فی منزله دینارا، قال: یدخل منزله غیره؟ قلت: نعم کثیر، قال علیه السّلام:

هذا لقطه، قلت: فرجل وجد فی صندوقه دینارا، قال علیه السّلام: یدخل أحد یده فی صندوقه غیره أو یضع فیه شیئا؟ قلت: لا، قال: فهو له» «1».

(186) لصدق الموضوع عرفا فیترتب حکم الالتقاط قهرا.

(187) الکلام فی الصندوق عین الکلام فی الدار کما مر فلا وجه للتکرار.

(188) لأنه من الدعوی بلا معارض فلا یحتاج إلی إقامه البینه.

(189) للعلم الإجمالی المردد بینهما فلا بد لهما من التراضی.

(190) بل المال المعلوم مأخوذ من ید شخص معلوم و لکن مالکه الحقیقی غیر معلوم فالأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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و لم یعرفه یجب علیه أن یمسکه و لا یردّه إلی السارق مع الإمکان (191) ثمَّ هو بحکم اللقطه (192)، فیعرّفها حولا فإن أصاب صاحبها ردّها علیه و إلا تصدق بها فإن جاء صاحبها بعد ذلک خیّره بین الأجر و الغرم فإن اختار الأجر فله و إن اختار الغرم غرم له، و کان الأجر له و لیس له أن یتملکه بعد

______________________________

الأول: مال ضاع عن مالکه و لا یدری أین ضاع فوجده شخص و هذا هو اللقطه.

الثانی: مال معین فی ید شخص معین لا یدری هل وجده من محل و أخذه أو وضعه لدیه شخص أمانه مثلا و حکمه حکم مجهول المالک للشک فی ترتب الأحکام المختصه باللقطه علیه.

الثالث: مال معین عند شخص لا یدری من أعطاه و وضعه تحت یده و هذا مجهول المالک أیضا.

(191) أما وجوب الحفظ فلقاعده الید الداله علی أن کل من أخذ مال الغیر یجب علیه أن یردّه إلی مالکه أو من یقوم مقامه و لا یجوز له التصرف فیه بوجه.

و أما عدم جواز الرد إلی السارق مع الإمکان فلما یأتی من الحدیث مضافا إلی الإجماع، و أما اعتبار قید الإمکان فلأنه لو أخذ السارق ذلک منه کرها فلا شی ء علیه لحدیث رفع الإکراه «1».

(192) من جهه تعریف السنه لا من جهه قصد التملک کما یأتی، و الأصل فی الحکم مضافا إلی الإجماع خبر حفص بن غیاث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل من المسلمین أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعا و اللص مسلم هل یرد علیه؟ فقال: لا یرده فإن أمکنه أن یرده علی أصحابه فعل و إلا کان فی یده بمنزله اللقطه یصیبها فیعرفها حولا فإن أصاب صاحبها ردّها علیه و إلا تصدق بها فإن جاء طالبها بعد ذلک خیره بین الأجر و الغرم، فإن اختار الأجر فله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب قواطع الصلاه الحدیث: 2.
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التعریف فلیس هو بحکم اللقطه من هذه الجهه (193).


مسأله 43: لو التقط شیئا فبعد ما صار فی یده ادعاه شخص حاضر

(مسأله 43): لو التقط شیئا فبعد ما صار فی یده ادعاه شخص حاضر و قال: «إنه مالی» یشکل دفعه إلیه بمجرد دعواه (194)، بل یحتاج إلی البیّنه (195) إلا إذا کان بحیث یصدق عرفا أنه فی یده أو ادعاه قبل أن یلتقطه فیحکم بکونه ملکا للمدعی و لا یجوز له ان یلتقطه (196).


مسأله 44: لا یجب دفع اللقطه إلی من یدعیها إلا مع العلم أو البینه

(مسأله 44): لا یجب دفع اللقطه إلی من یدعیها إلا مع العلم أو البینه (197)، و إن وصفها بصفات و علامات لا یطلع علیها غیر المالک غالبا

______________________________

الأجر و إن اختار الغرم غرم له و کان الأجر له» «1».

(193) للأصل و الإجماع و ظاهر الحدیث فالأقسام أربعه: اللقطه المطلقه التی یتخیر الملتقط فیها بین الأمور الثلاثه، و لقطه الحرم التی یتخیر فیها بین أمرین، و هذا القسم من اللقطه التی یتعین فیها التصدق و مجهول المالک.

(194) لوجوب رد الأمانات إلی أهلها کما مر فی کتاب الودیعه، و المفروض الشک فی أنه من أهلها أو لا.

(195) لأنها حجه شرعیه فیثبت بها أنه صاحب المال.

(196) لأن اللقطه عباره عما لیس علیها ید فعلا و لا مدع فعلی للملکیه و إذا صدق عرفا أنه فی یده تکون یده أماره الملکیه فلا یجوز أخذه منه بغیر إذنه و کذا إذا ادعی أنه منه قبل الالتقاط.

(197) للأدله الأربعه من الکتاب و السنه و الإجماع و العقل الداله علی وجوب رد الأمانات إلی أهلها- کما مر فی کتاب الودیعه- و لا یثبت ذلک إلا بالعلم الوجدانی أو البینه الشرعیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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إذا لم یفد القطع بکونه المالک (198).

نعم، نسب إلی الأکثر (199) أنه إن أفاد الظن جاز دفعها إلیه، فإن تبرع بالدفع علیه لم یمنع و إن امتنع لم یجبر (200)،

______________________________

(198) لما مر من اعتبار العلم بکونه مالکا.

(199) نسبه فی جامع المقاصد إلی المشهور و نسب إلی اللمعه و التحریر جواز الدفع و لو لم یحصل الظن و تمسکوا لما قالوه.

تاره: بإطلاق مثل قولهم علیهم السّلام: «فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله» «1»، و قوله علیه السّلام: «فإن جاء صاحبها دفعها إلیه» «2».

و أخری: بالنبوی الذی أمر فیه بحفظ: «عقاصها و وکائها ثمَّ عرّفها سنه، فإن جاء صاحبها و إلا فشأنک» «3»، الظاهر فی کفایه مجرد التوصیف فی الرد.

و ثالثه: بندره حصول العلم و صعوبه إقامه البینه.

و رابعه: بأنه من المدعی بلا معارض.

و الکل مخدوش فی مقابل الأدله الأربعه الداله علی وجوب رد الأمانات إلی أهلها کما مر.

أما الأخبار فهی فی مقام بیان أصل وجوب الرد فی الجمله لا فی مقام بیان الخصوصیات من کل جهه حتی نتمسک بإطلاقها.

و أما الثالث: فلإمکان تحصیل الاطمئنان العادی من القرائن و أما الأخیر فلا کلیه فیه إلا مع اعتضاده بقرائن خارجیه هذا مع قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی الطیر: «إن جاءک طالب لا تتهمه ردّه علیه» «4»

(200) هذه الجمله کعباره المحقق فی الشرائع، و المحقق فی شرائعه لسان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللقطه الحدیث: 1 و 2.

(3) سنن البیهقی ج: 6 صفحه: 185.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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و فیه إشکال (201)، فالأحوط الاقتصار فی الدفع علی صوره العلم أو البینه (202).


مسأله 45: لو تبدّل حذاؤه بحذاء أخر فی مسجد أو غیره

(مسأله 45): لو تبدّل حذاؤه بحذاء أخر فی مسجد أو غیره أو تبدل ثیابه فی حمام أو غیره بثیاب أخر فإن علم أن الموجود لمن أخذ ماله جاز أن یتصرف فیه بل یتملکه بعنوان التقاص عن ماله (203)، خصوصا فیما إذا علم بشاهد الحال أن صاحبه قد بدله متعمدا (204).

نعم، لو کان الموجود أجود مما أخذ یلاحظ التفاوت فیقوّمان معا و یتصدق مقدار التفاوت بعد الیأس عن صاحب المتروک (205)، و إن لم یعلم بأن المتروک لمن أخذ ماله أو لغیره یعامل معه معامله المجهول المالک (206)، فیتفحّص عن صاحبه و مع الیأس عنه یتصدق به بل الأحوط ذلک أیضا فیما لو علم أن الموجود للآخذ لکن لم یعلم أنه قد بدل متعمدا (207).

______________________________

المشهور بین الفقهاء الإمامیه (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین) خصوصا محققهم و شهیدهم.

(201) ظهر مما ذکرناه وجه الإشکال.

(202) لحجیه الأول وجدانا و الثانیه شرعا إلا إذا ثبت بدلیل معتبر حجیه الظن فی هذا الموضوع کثبوت حجیته فی جمله من الموارد و هو أول الکلام.

(203) لعموم أدله جواز المقاصه بما فیها من الشروط، و یأتی التفصیل فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی، و الظاهر عدم صدق اللقطه موضوعا علی المقام.

(204) لما یظهر عن جمع من اختصاص جواز المقاصه بهذه الصوره.

(205) لجریان حکم مجهول المالک بالنسبه إلی الزیاده حینئذ.

(206) لتحقق موضوع مجهول المالک عرفا فیترتب علیه حکمه قهرا.

(207) خروجا عن خلاف من خصص جواز المقاصه بخصوص صوره التعمد، و یأتی البحث فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.
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الفصل الثالث فی اللقیط


اشاره

الفصل الثالث فی اللقیط إذا وجد صبی ضائع لا کافل له و لا یستقل بنفسه علی السعی فیما یصلحه و الدفع عما یضره و یهلکه (208)، و یقال له «اللقیط» (209) یجوز بل یستحب التقاطه و أخذه بل یجب إذا کان فی معرض التلف (210)، سواء کان منبوذا قد طرحه أهله فی شارع أو مسجد و نحوهما عجزا عن النفقه أو خوفا من التهمه أو غیره، بل و إن کان ممیزا بعد صدق کونه ضائعا

______________________________

(208) هذا التعریف اللقیط هو المشهور بین الفقهاء و یشهد له العرف و اللغه أیضا.

(209) و یقال له المنبوذ أیضا فاللقیط و الملقوط باعتبار الالتقاط و المنبوذ باعتبار النبذ و مرجع الکل إلی واحد، و اللقیط و المنبوذ واقع فی جمیع بلاد الدنیا و لا یختص ببلد دون أخری خصوصا فی أوقات الحوادث العظمی کالقحط و الغلاء أعاذنا اللّه تعالی منها.

و ذکر الصبی فی المتن من باب المثال فیشمل الصبیه أیضا.

(210) أما أصل الجواز فللأصل و الإجماع.

و أما الاستحباب فلأنه إحسان و خیر بالنسبه إلی الغیر، و مقتضی الأدله الکثیره المرغّبه إلیها استحبابه بلا إشکال بل مقتضی مثل قولهم علیهم السّلام: «لکل کبد 
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سواء کان منبوذا قد طرحه أهله فی شارع أو مسجد و نحوهما عجزا عن النفقه أو خوفا من التهمه أو غیره، بل و إن کان ممیزا بعد صدق کونه ضائعا تائها لا کافل له (211).


مسأله 1: إذا أخذ اللقیط و التقطه یجب علیه حضانته

(مسأله 1): إذا أخذ اللقیط و التقطه یجب علیه حضانته و حفظه و القیام بضروره تربیته (212) بنفسه أو بغیره (213)، و هو أحق به من غیره (214)

______________________________

حراء أجر» «1»، استحبابه بالنسبه إلی الحیوان أیضا فضلا عن الإنسان.

و أما الوجوب مع کونه فی معرض التلف فلأنه إنقاذ حینئذ للنفس المحترمه عن الهلاک و هو واجب کفائی و قد یصیر عینیا.

(211) لشمول الإجماع و السیره للجمیع مضافا إلی الإطلاقات التی یأتی التعرض لبعضها، و المراد بالکافل من وجب علیه حضانته کالأب و الجد و الأم.

و إیکال فهم معنی اللقیط و المنبوذ إلی العرف فی کل محل و مکان أولی من تعرض الفقهاء و تکلّفاتهم فیه إذ لیس من الحقیقه الشرعیه و لا من الموضوعات المستنبطه بل من المعانی العرفیه فی القرون القدیمه و فی زمان البعثه و بعدها و قصه اللّه تعالی من التقاط موسی «2»، و یوسف «3» علیهما السّلام، شاهده لبعض ما قلناه.

(212) للإجماع و السیره المستمره و صیرورته بالأخذ ولیا شرعیا علی الحضانه و الحفظ.

(213) لأن المناط تحقق الحضانه و الحفظ بأی وجه حصل و یدل علیه إطلاق مورد الإجماع و السیره.

(214) لصیرورته ولیا شرعا بالأخذ کما فی تلقیط الحیوان و غیره.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 19 من أبواب الصدقه.

(2) سوره القصص: 8.

(3) سوره یوسف: 10.
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إلی أن یبلغ (215) فلس لأحد أن ینتزعه من یده و یتصدی حضانته (216) غیر من له حق الحضانه شرعا بحق النسب کالأبوین و الأجداد و سائر الأقارب، أو بحق الوصایه کوصی الأب أو الجد إذا وجد أحد هؤلاء فیخرج بذلک عن عنوان اللقیط لوجود الکافل له حینئذ و اللقیط من لا کافل له و کما لهؤلاء حق الحضانه فلهم انتزاعه من ید آخذه (217)، کذلک علیهم ذلک (218) فلو امتنعوا أجبروا علیه (219).


مسأله 2: لا یجب تعریف اللقیط علی الملتقط

(مسأله 2): لا یجب تعریف اللقیط علی الملتقط (220).


مسأله 3: إذا کان للّقیط مال من فراش أو غطاء زائد علی مقدار حاجته

(مسأله 3): إذا کان للّقیط مال من فراش أو غطاء زائد علی مقدار حاجته أو غیر ذلک جاز للملتقط صرفه فی إنفاقه بإذن الحاکم أو وکیله (221)،

______________________________

(215) لانقطاع ولایته بالبلوغ إجماعا.

(216) لفرض تحقق ولایه الملتقط علی اللقیط شرعا فلا موضوع لأخذ الغیر حینئذ لتحقق الکافل شرعا.

(217) لأن حق الحضانه لهم و کان الأخذ بغیر حق واقعا.

(218) لوجوب الحضانه علیهم نصا و إجماعا کما یأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی عند بیان أحکام الأولاد.

(219) کما فی کل حق واجب امتنع من علیه الحق عن أدائه و تقدم فی موارد کثیره و یأتی کذلک.

(220) للأصل بعد عدم دلیل علیه، مع أن اللقیط علی قسمین:

الأول: من ضاع و العاده جاریه بأن أولیاء اللقیط غالبا یتفحصون عنه حینئذ لا أن الملتقط یتفحص عن ولی اللقیط.

الثانی: المنبوذ و لا أثر للتعریف حینئذ لفرض أنهم نبذوه و رفعوا الید عنه.

(221) لأن ولایه الحضانه و إن ثبتت للملتقط شرعا و لکن ولایته علی ما 
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و مع تعذرهما جاز له ذلک بنفسه و لا ضمان علیه (222)، و إن لم یکن له مال فإن وجد من ینفق علیه من حاکم بیده بیت المال أو من کان عنده حقوق تنطبق علیه من زکاه أو غیرها أو متبرع کان له الاستعانه بهم فی إنفاقه أو الإنفاق علیه من ماله (223)، و لیس له حینئذ الرجوع علی اللقیط بما أنفقه بعد بلوغه و یساره و إن نوی الرجوع علیه (224)، و إن لم یکن من ینفق علیه من أمثال ما ذکر تعیّن علیه و کان له الرجوع علیه مع قصد الرجوع لا بدونه (225).

______________________________

یتعلق باللقیط غیر ثابته، و مقتضی الأصل عدمها فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی.

(222) أما جواز الصرف مع عدم الحاکم الشرعی أو وکیله فلأنه من المعروف الذی أذن فیه الشارع و من الأمور الحسبیه التی رغب فیها الشرع.

و أما عدم الضمان فلفرض وجود الإذن الشرعی فیه فلا وجه للضمان حینئذ.

نعم، لو تعدی یکون ضامنا فیما تعدی لسقوط أمانته فیه.

(223) لأن کل ذلک من الإحسان المحض المطلوب عقلا و شرعا.

(224) لفرض وجود غیره بالإنفاق التبرعی فلا أثر لقصده بعد إمکان التبرع من غیره.

(225) أما التعین علیه لفرض الانحصار به فیجب علیه الإنفاق لوجوب حضانته علیه.

و أما صحه الرجوع مع قصده فلعدم تحقق التبرع و المجانیه بل قصد عنوان المعاوضیه فیصح له الرجوع حینئذ لاحترام ماله و لقاعده السلطنه بعد کون الوجوب لا یقتضی المجانیه.

و أما عدم الصحه بدون قصد الرجوع فلتحقق المجانیه و التبرع و لکنه 
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مسأله 4: یشترط فی الملتقط البلوغ و العقل و الحریه

(مسأله 4): یشترط فی الملتقط البلوغ و العقل و الحریه (226) و کذا الإسلام إن کان اللقیط محکوما بالإسلام (227).


مسأله 5: لقیط دار الإسلام محکوم بالإسلام

(مسأله 5): لقیط دار الإسلام محکوم بالإسلام (228) و کذا لقیط دار

______________________________

مشکل لأن عدم قصد الرجوع أعم من تحقق عنوان التبرع و المجانیه کما مر غیر مره.

(226) أما اعتبار الأولین فلإجماع الفریقین مع قصورهما عن الولایه و الحضانه.

و أما الأخیر فادعی علیه الإجماع و أنه لا یقدر علی شی ء، و فی شمول الدلیلین لما إذا کان بإذن المولی إشکال و عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی خدیجه «فی المملوک یأخذ اللقطه؟ فقال: و ما للمملوک و اللقطه و المملوک لا یملک من نفسه شیئا فلا یعرض لها المملوک فإنه ینبغی أن یعرّفها سنه فی مجمع فإن جاء طالبها دفعها إلیه و إلا کانت فی ماله، فإن مات کانت میراثا لولده و لمن ورثه فإن لم یجئ لها طالب کانت فی أموالهم هی لهم، فإن جاء طالبها بعد دفعوها الیه» «1»، و لکن ذیله ظاهر فی اللقطه المالیه إذ لا یجب التعریف فی اللقیط علی الملتقط کما مر فی (مسأله 2).

(227) لأنه نحو ولایه و لا ولایه للکافر علی من حکم بإسلامه و لظهور الإجماع من غیر المحقق فی الشرائع و النافع فیظهر منه التردد و تبعه تلمیذه، و معلومیه عدم جواز مثل هذه الولایه من مذاق الشرع للکافر علی المسلم.

(228) للإجماع و السیره و ظاهر الحال و هذا هو الإسلام التبعی و الإسلام المباشری هو الإقرار بالشهادتین، و یعتبر فیه البلوغ و العقل فلا موضوع له بالنسبه إلی اللقیط لما مر من اعتبار عدم البلوغ فیه فالإسلام التبعی ورد فی المجنون و غیر الممیّز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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الکفر إذا وجد فیها مسلم احتمل تولد اللقیط منه (229)، و إن کان فی دار الکفر و لم یکن فیها مسلم أو کان و لم یحتمل کونه منه یحکم بکفره (230)، و فیما کان محکوما بالإسلام لو أعرب عن نفسه الکفر بعد البلوغ یحکم بکفره (231)، لکن لا یجری علیه حکم المرتد الفطری علی الأقوی (232).


مسأله 6: اللقیط محکوم بالحریه

(مسأله 6): اللقیط محکوم بالحریه (233) ما لا یعلم خلافه أو أقرّ

______________________________

(229) تغلیبا لحکم الإسلام الذی یعلی و لا یعلی علیه «1»، و استقرت علی ذلک سیره الفقهاء فتوی و عملا.

(230) لانتفاء الإسلام النفسی و التبعی عنه حینئذ فلا معنی للحکم بإسلامه و حدیث «کل مولود یولد علی الفطره» «2»، علی فرض اعتبار سنده لا وجه للأخذ بإطلاق دلالته إذ یحتمل فیه أن المراد یولد علی استعداد بفطرته لقبول الإسلام لو عرض علیه ذلک لا أن المراد الإسلام الفعلی و لو لم یکن نفسیا و لا تبعیا.

(231) لأنه لا منشأ حینئذ لإسلامه لا التبعی لخروجه عنه بالبلوغ و اختیاره الکفر و لا المباشری لفرض اختیاره الکفر فیکفر لا محاله.

(232) بناء علی سبق الإسلام المباشری الاستقلالی فی تحقق الارتداد و لا یحکم بارتداده لعدم موضوع له حینئذ.

و أما بناء علی کفایه سبق الإسلام التبعی فیه فیحکم علیه به و تقدم فی کتاب الطهاره، و یأتی فی کتاب الحدود ما یناسب المقام.

(233) للأصل و الإجماع و النصوص منها صحیح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن اللقیط؟ فقال: حر لا یباع و لا یوهب» «3»، و عن الصادق علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب موانع الإرث.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 391.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب اللقطه الحدیث: 5.
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علی نفسه بالرق بعد بلوغه (234) حتی فیما لو التقط من دار الکفر و لم یکن فیها مسلم احتمل تولده منه (235)، غایه الأمر أنه یجوز استرقاقه حینئذ و هذا غیر الحکم برقّیته کما لا یخفی (236).


مسأله 7: لو مات اللقیط و لم یظهر له نسب یکون وارثه الإمام علیه السّلام

(مسأله 7): لو مات اللقیط و لم یظهر له نسب یکون وارثه الإمام علیه السّلام (237).


مسأله 8: إذا اشترک اثنان فی التقاط اللقیط یترتب علی کل منهما ما تقدم من الأحکام

(مسأله 8): إذا اشترک اثنان فی التقاط اللقیط یترتب علی کل منهما ما تقدم من الأحکام (238).

______________________________

«اللقیط لا یشتری و لا یباع» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر حریز: «المنبوذ حر إن شاء جعل ولاءه للدین ربّوه و إن شاء لغیرهم» «2»

(234) لعدم شمول ما دل علی الحریه لصورتی العلم بالخلاف و الإقرار بالرقیه إجماعا، و لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «3»، و قول علی علیه السّلام فی خبر عبد اللّه بن سنان: «الناس کلهم أحرار إلا من أقر علی نفسه بالعبودیه» «4»

(235) لشمول ما دل علی حریته لهذه الصوره أیضا.

(236) أما جواز الاسترقاق فلفرض أنه استولی علیه فی دار الکفر.

و أما عدم کونه مساوقا للرقیه فلکونهما متغایرین موضوعا و حکما و عرفا و عقلا.

(237) لما سیأتی إن شاء اللّه تعالی فی کتاب الإرث من أن الإمام وارث من لا وارث له.

(238) لصدق الموضوع علیهما فیکون الحکم کذلک قهرا کما مر فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 62 من أبواب العتق الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج: 16.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب العتق الحدیث: 1
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مسأله 9: لا تجب المباشره فی حضانه اللقیط و سائر شؤونه

(مسأله 9): لا تجب المباشره فی حضانه اللقیط و سائر شؤونه و یجوز فیها الاستنابه بل یصح دفعه إلی ما أعدّ لذلک (239).


مسأله 10: لا یترتب حکم اللقیط علی طفل أخذ من الدوله أو من غیرها لتربیته

(مسأله 10): لا یترتب حکم اللقیط علی طفل أخذ من الدوله أو من غیرها لتربیته (240).


مسأله 11: لو التقط صبی لقیطا یتعلق الحکم بولیّه

(مسأله 11): لو التقط صبی لقیطا یتعلق الحکم بولیّه (241).

______________________________

(مسأله 2) و غیرها.

(239) لإطلاق الأدله من غیر تقیید، و أصاله الوکاله فی جواز التوکیل فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل.

(240) لعدم صدق اللقیط علیه.

نعم، لو شرط فی الحضانه شروطا صحیحه شرعیه لا بد من الوفاء بها لعموم «المؤمنون عند شروطهم» «1»

(241) لعدم التکلیف بالنسبه إلیه فیقوم ولیه مقامه فی ما تقدم من الأحکام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 4 ج: 15.
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خاتمه و فیها مسائل

خاتمه و فیها مسائل الأولی: قد مر اعتبار القصد فی تملک اللقطه إن لم یوجد صاحبها بعد تعریفها فی تمام السنه و یکفی الإجمالی الارتکازی منه (242).

الثانیه: لو ذکر شخص علامات اللقطه و لکن علم الملتقط انها کانت فی یده علی نحو غیر مشروع- من الغصب أو السرقه أو المعاوضات الباطله- لیس له دفع المال إلیه و إن ذکر العلائم المعلومه (243).

الثالثه: إذا تضرر الملتقط بتعریف اللقطه أو یقع به فی الحرج و الشده یسقط التعریف (244)،

______________________________

(242) لأصاله عدم حصول الملکیه إلا بذلک و إن کان مقتضی بعض الإطلاقات مثل قوله علیه السّلام: «فهی لک» «1»، و قریب منه غیره عدم اعتباره لکن من جهه الشک فی کونه واردا مورد البیان من هذه الجهه یشکل التمسک به، و یدل علی ما ذکرنا من کفایه الإجمالی منه بعض الأخبار کما مر «2»، فیکفی الأقل منه.

(243) لقاعده الید و عدم الإذن الشرعی فی الدفع إلیه بعد تحقق هذا العلم فیرجع إلی صاحبه الشرعی أو الحاکم.

(244) لقاعده نفی الحرج و الضرر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللقطه الحدیث: 2.

(2) راجع صفحه: 319.
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و یرجع بها إلی الحاکم الشرعی (245).

الرابعه: لو التقط شیئا و علیه علامه معتبره للوقف لا یجوز له التملک و لو بعد التعریف (246)، و یرجع فیه إلی الحاکم الشرعی (247).

الخامسه: إذا وجد الصبی أو المجنون لقطه ما دون الدرهم لیس لأحد انتزاعها منه (248).

السادسه: لو التقط شیئا و علم أن صاحبه یأتی و یأخذه منه سقط التعریف (249).

السابعه: إذا التقط شیئا و شک فی أن المالک أعرض عنه أم لا یجری علیه حکم الالتقاط (250).

الثامنه: لا فرق فیما تقدم من الأحکام فی المال الملتقط بین احتمال کونه من مسلم أو غیره، کما لا فرق بین أن تکون فی بلاد الإسلام أو

______________________________

(245) لأنه من موارد الحسبه فیرجع إلیه.

(246) للأصل و الإجماع.

(247) لأن فیه صور و تفاصیل و هو اعرف بهما.

(248) لتحقق الحق بل الملک له بناء علی عدم قصد التملک فی اللقطه.

نعم، بناء علیه لا بد من إحرازه و لو إجمالا، و تقدم فی کتاب البیع ما یتعلق بتحقق القصد منه تفصیلا فراجع.

(249) لکونه لغوا، و کذا لو علم أن صاحبها یرجع إلی امکنه معینه و أشخاص مخصوصه یأخذها منهم تدفع اللقطه حینئذ إلیهم لو حصل الوثوق و الاطمئنان بهم.

(250) لاستصحاب بقاء الملکیه ما لم یعلم الخلاف.
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غیره (251).

التاسعه: لو تنزلت القیمه للقطه فی مده التعریف لا ضمان علی الملتقط (252).

العاشره: یجوز الاستنابه لالتقاط الأشیاء بأجره أو دونها (253).

الحادیه عشر: لو التقط شیئا و علم بصاحبه الذی علیه دین له یجوز أخذه تقاصا إن تحقق شروط التقاص (254).

______________________________

(253) لأصاله احترام المال ما لم یعلم خلافه.

(254) للأصل بعد فرض عدم الإفراط و التفریط منه.

(255) للأصل و الإطلاقات فیترتب علی النائب ما تقدم من الأحکام إلا إذا کان فی البین شرط.

(256) لما یأتی فی کتاب القضاء من الإطلاقات و العمومات فیه الشامله للمقام.

و الحمد للّه علی البدء و الختام تمَّ کتاب اللقطه و ینتهی المجلد الثالث و العشرین به و یبدأ المجلد الرابع و العشرین بکتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

17- ربیع الأول- 1405 محمد الموسوی السبزواری 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 24


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره

کتاب النکاح

______________________________

الحمد للّه الذی خلقنا مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًا کَثِیراً وَ نِساءً «1»، و الصلاه و السلام علی خاتم النبیین الذی بعث للعالمین بشیراً و نذیرا و علی آله الذین جعلهم للبریه هادیا و نصیرا.

النکاح من إحدی الغرائز التی جعلها اللّه تعالی لإبقاء النوع بل من أهمها، و لیس من الحقیقه الشرعیه بل من الفطریات لدی الحیوانات کالأکل و الشرب و نحوهما و هو الوطی من المشترک المعنوی إذا الجامع القریب بینهما الانضمام و الاختلاط و المخامره الشهویه، و یطلق النکاح علی العقد الموجب لحلیه هذا الانضمام و الاختلاط بهذا الجامع أیضا، فلانضمام مراتب: الشأنی و الخارجی فلا وجه للمشترک اللفظی و لا الحقیقه و المجاز و لا غیر ذلک مما ذکروه فی أمثال المقام.

______________________________

(1) سوره النساء: 1.
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النکاح مستحب فی حد نفسه بالإجماع و الکتاب و السنه المستفیضه بل المتواتره (1) قال اللّه تعالی وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ، و فی النبوی المروی بین الفریقین (النکاح سنتی فمن رغب عن سنتی فلیس منی)، و عن الصادق علیه السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: «تزوجوا فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «من أحب أن یتبع سنتی فإن من سنتی التزویج».

و فی النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «ما بنی بناء أحب إلی اللّه تعالی من التزویج»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «مَن تزوج أحرز نصف دینه فلیتق اللّه فی النصف الآخر» بل یستفاد من جمله من الأخبار استحباب حب النساء (2)، ففی الخبر عن الصادق علیه السّلام: «من أخلاق الأنبیاء حب النساء».

______________________________

(1) بل لا اختصاص لرجحانه بخصوص المسلمین لأن لکل قوم و مله نکاح و سفاح و الأول ممدوح لدیهم بخلاف الثانی فإنه مذموم.

و مع التزاحم بسائر المستحبات یقدم الأهم و مع عدم محتمل الأهمیه یتخیر.

(2) حب النساء تاره: بنحو الموضوعیه المحضه.

و أخری: بنحو الطریقیه إلی الاستمتاع أو تکثیر النسل أو لجهات أخری و المتفاهم العرفی هو الثانی فیرجع هذا القسم من الأخبار إلی القسم الأول فی الواقع.

ثمَّ إنه لو لم یکن إلا قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «حبّب إلیّ من دنیاکم ثلاث:

الطیب، و النساء، و قره عینی الصلاه» «1»، لکفی فی الفضل و الفضیله، مع أن النساء للنُطَفِ البشریه کالأرض للبذور النباتیه، و لکل منهما دخل عظیم و فضل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 89 من أبواب آداب الحمام الحدیث: 12.
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و فی آخر عنه علیه السّلام: «ما أظن رجلا یزداد فی هذا الأمر خیرا إلا ازداد حبا للنساء»، و المستفاد من الآیه و بعض الأخبار أنّه موجب لسعه الرزق ففی خبر إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الحدیث الذی یرویه الناس حق إن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله فشکی إلیه الحاجه فأمره بالتزویج حتی أمره ثلاث مرات، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام نعم، هو حق ثمَّ قال: الرزق مع النساء و العیال».


مسائل فی النکاح


مسأله 1: یستفاد من بعض الأخبار کراهه العزوبه

(مسأله 1): یستفاد من بعض الأخبار کراهه العزوبه فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«رذّال موتاکم العزاب» (3) و لا فرق علی الأقوی فی استحباب النکاح بین من اشتاقت نفسه و من لم تشتق لإطلاق الأخبار (4)، و لأن فائدته لا تنحصر فی کسر الشهوه بل له فوائد منها زیاده النسل و کثره قائل «لا إله إلا اللّه» فعن الباقر علیه السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ما یمنع المؤمن أن یتخذ أهلا لعلّ اللّه أن یرزقه نسمه تثقل الأرض بلا إله إلا اللّه».



مسأله 2: الاستحباب لا یزول بالواحده

(مسأله 2): الاستحباب لا یزول بالواحده بل التعدد مستحب أیضا،

______________________________

کبیر فی حدوث الإنسان و بقائه الذی سخّر له اللیل و النهار و الشمس و القمر و البر و البحر.

(3) و أما مدح یحیی بن زکریا علیه السّلام فی القرآن «1»، بأنه کان سَیِّداً وَ حَصُوراً کان ذلک مدحا بحسب تلک الشریعه، مع أن المراد بالحصور المبالغه فی حبس النفس عن الشهوات المرجوحه عملا و همه و قصدا لا خصوص من لا یتزوج فإنه لیس من الشهوات المرجوحه.

(4) و قد یتأکد الاستحباب بل قد یجب بالنسبه إلی من اشتاق.

______________________________

(1) سوره آل عمران: 39.
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قال تعالی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ (5)، و الظاهر عدم اختصاص الاستحباب بالنکاح الدائم أو المنقطع بل المستحب أعم منهما و من التسری بالإماء (6).


مسأله 3: المستحب هو الطبیعه

(مسأله 3): المستحب هو الطبیعه أعم من أن یقصد به القربه أولا (7).

نعم، عبادیته و ترتب الثواب علیه موقوفه علی قصد القربه (8).


مسأله 4: استحباب النکاح إنما هو بالنظر إلی نفسه و طبیعته

(مسأله 4): استحباب النکاح إنما هو بالنظر إلی نفسه و طبیعته، و أما بالنظر إلی الطوارئ فینقسم بانقسام الأحکام الخمسه، فقد یجب بالنذر أو العهد أو الحلف (9)، و فیما إذا کان مقدمه لواجب مطلق، أو کان فی ترکه مظنه الضرر أو الوقوع فی الزنا أو محرم آخر، و قد یحرم کما إذا أفضی إلی الإخلال بواجب من تحصیل علم واجب أو ترک حق من الحقوق الواجبه

______________________________

(5) و قال الصادق علیه السّلام: «فی کل شی ء إسراف إلا فی النساء» «1»، المحمول علی التمتع.

(6) للإطلاق الشامل للجمیع و یأتی فی المنقطع أخبار خاصه فیه أیضا.

(7) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(8) بناء علی اختصاص الثواب بخصوص مورد قصد القربه کما هو المشهور و لا دلیل لهم من عقل أو نقل علی هذا الاختصاص، بل مقتضی جمله من الإطلاقات أن الثواب مترتب علی مطلق فعل المحبوب للّه تعالی ما لم یقصد الریاء فنقول إن الزواج مطلوب و محبوب للّه تعالی و إتیان کل محبوب و مطلوب له یؤجر علیه فهذا یؤجر علیه.

(9) أو أمر الوالدین إلزاما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 140 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 12.
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و کالزیاده علی الأربع (10)، و قد یکره کما إذا کان فعله موجبا للوقوع فی مکروه.

و قد یکون مباحا کما إذا کان فی ترکه مصلحه معارضه لمصلحه فعله مساویه لها، و بالنسبه إلی المنکوحه أیضا ینقسم إلی الخمسه، فالواجب کمن یقع فی الضرر لو لم یتزوجها، أو یبتلی بالزنا معها لو لا تزویجها، و المحرّم نکاح المحرّمات عینا أو جمعا، و المستحب المستجمع للصفات المحموده فی النساء، و المکروه النکاح المستجمع للأوصاف المذمومه فی النساء و نکاح القابله و المربیه و نحوهما و المباح ما عدا ذلک.


مسأله 5: یستحب عند إراده التزویج أمور

(مسأله 5): یستحب عند إراده التزویج أمور:

منها: الخطبه (11) و منها صلاه رکعتین عند إراده التزویج قبل تعیین المرأه و خطبتها (12)، و الدعاء بعدها بالمأثور و هو: «اللهم إنی أرید أن أتزوج فقدّر لی من النساء أعفهن فرجا و أحفظهن لی فی نفسها و مالی و أوسعهن رزقا و أعظمهن برکه و قدّر لی ولدا طیّبا تجعله خلفا صالحا فی حیاتی و بعد موتی» و یستحب أیضا أن یقول: «أقررت الذی أخذ اللّه إمساک

______________________________

(10) الحرمه هنا وضعیه لا تکلیفیه فلا یقع النکاح أصلا.

و کذا فی المحرّم من المرأه المنکوحه.

(11) بکسر الخاء و یستحب فیها الخطبه بضم الخاء و یجزی فیها الحمد و الثناء و الصلاه علی محمد و آله کل ذلک للتأسی و الخطب المنقوله عنهم «1»، و لا فرق فیه بین المباشره و التوکیل.

(12) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «إذا هم بالتزویج فلیصلّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه و فی الوافی باب: 65 من أبواب وجوه النکاح و آدابها صفحه: 60 ج 12.
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بمعروف أو تسریح بإحسان» (13).

و منها: الولیمه (14) یوما أو یومین لا أزید فإنه مکروه (15)، و دعاء المؤمنین (16)، و الأولی کونهم فقراء و لا بأس بالأغنیاء (17)، خصوصا عشیرته و جیرانه و أهل حرفته (18)، و یستحب إجابتهم و أکلهم (19)،

______________________________

رکعتین و یحمد اللّه و یقول: اللهم أرید إلی آخر الدعاء». «1».

(13) کما فی روایه عبد الرحمن بن أعین عن الصادق علیه السّلام «2».

(14) إجماعا و نصا «3»، یأتی فی المتن التعرض له.

(15) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الولیمه فی أول یوم حق و الثانی معروف و الیوم الثالث ریاء و سمعه» «4»، و مثله ما عن أبی جعفر علیه السّلام «5».

(16) لأنهم أقرب إلی إجابه الدعاء و نزول البرکات من السماء، و إن السیره و المجامله الحسنه تقتضی ذلک أیضا.

(17) لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «شر الطعام الولیمه یدعی الغنی و یترک المساکین» «6»، و منه یظهر ترجیح الفقراء و عدم کراهیه الجمع بینهم و بین الأغنیاء.

(18) لجریان السیره علیه قدیما و حدیثا.

(19) أما استحباب الإجابه فلقول الصادق علیه السّلام: «من حق المؤمن علی أخیه أربع خصال إذا دعا أن یجیبه» «7»، و أما قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من دعی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 53 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 5.

(4) سنن البیهقی باب: أیام الولیمه ج: 7 صفحه: 260.

(5) الوسائل باب: 40 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(6) کنز العمال ج: 21 الإکمال من الولیمه الحدیث: 959.

(7) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره: 15.
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و وقتها بعد العقد أو عند الزفاف لیلا أو نهارا (20)، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لا ولیمه إلا فی خمس: فی عرس أو خرس أو عذار أو وکار أو رکاز».

و العرس التزویج و الخرس النفاس و العذار الختان و الوکار شراء الدار و الرکاز العود من مکه.

______________________________

إلی ولیمه و لم یجب فقد عصی اللّه و رسوله» «1»، فیمکن حمله علی ما إذا أوجب ترک الإجابه الشقاق و النفاق و سائر مساوی الأخلاق، و کذا قوله المبارک صلّی اللّه علیه و آله:

«من دعی إلی ولیمه فلیجب» «2»، الظاهر فی الوجوب و لکن حملناه علی الندب فیوافق ما هو المشهور بین المسلمین.

و أما استحباب الأکل فلأنه شعار الأخوه و المحبه بین الناس خصوصا فی الأزمنه القدیمه و لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «تکلّف لک أخوک و صنع ثمَّ تقول: إنی صائم؟!! کل و صم یوما مکانه» «3»، و قریب منه قول الصادق علیه السّلام «4».

أقول: و یستحب ترک السرعه فی الذهاب إلی الولائم و السرعه فی الذهاب إلی المآتم لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا دعیتم إلی العرسات فإبطوا فإنها تذکر الدنیا، و إذا دعیتم إلی الجنائز فأسرعوا فإنها تذکر الآخره» «5».

(20) أما بعد العقد فلقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر الوشاء: «إن من سنن المرسلین الإطعام عند التزویج» «6»، و أما عند الزفاف فلقول الصادق علیه السّلام فی خبر السکونی: «زفّوا عرائسکم لیلا و أطعموا ضحی» «7»، و أما صحه کونها لیلا أو نهارا فلأنها خیر محض یحسن کل ما أتی بها فیحمل 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 261 باب إتیان دعوه الولیمه.

(2) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 261 باب إتیان دعوه الولیمه.

(3) کنز العمال ج: 9 الحدیث: 1262 باب آداب الضیف.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب آداب الصائم.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب الاحتضار الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 40 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 37 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.
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و منها: الخطبه أمام العقد (21) بما یشتمل علی الحمد و الشهادتین و الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و الوصیه بالتقوی و الدعاء للزوجین، و الظاهر کفایه اشتمالها علی الحمد و الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله، و لا یبعد استحبابها أمام الخطبه أیضا (22).

و منها: الاشهاد فی الدائم و الإعلان به (23)، و لا یشترط فی صحه

______________________________

قوله علیه السّلام: «أطعموا ضحی» علی الأفضلیه.

(21) لما یقدم و ما ذکره رحمه اللّه من کیفیه الخطبه هو المعروف بین الفقهاء و ذکرها فی المسالک.

(22) بکسر الخاء لأنها حمد و ثناء و صلاه و کل ذلک حسن علی کل حال خصوصا فی مثل هذه الأحوال.

(23) أما الأول فلقول أبی الحسن علیه السّلام: «التزویج الدائم لا یکون إلا بولی و شاهدین» «1»، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر محمد بن مسلم: «إنما جعلت البینه فی النکاح من أجل المواریث» «2».

و أما الإعلان فلقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أعلنوا هذا النکاح» «3»، و کان صلّی اللّه علیه و آله:

«یکره نکاح السر حتی یضرب بالدف» «4»، و یقال:

أتیناکم أتیناکم فحیونا نحییکم «5» 

و الکل محمول علی الندب إجماعا فلا وجه لاستفاده الوجوب منه کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 6.

(3) کنز العمال ج: 21 آداب النکاح الحدیث: 910.

(4) سنن البیهقی ج: 7 باب ما یستحب من إظهار النکاح صفحه: 290 و 291 و فی کنز العمال ج: 7 صفحه: 78 الحدیث: 648.

(5) سنن البیهقی ج: 7 باب ما یستحب من إظهار النکاح صفحه: 290 و 291 و فی کنز العمال ج: 7 صفحه: 78 الحدیث: 648.
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العقد عندنا.

و منها: إیقاع العقد لیلا (24).


مسأله 6: یکره عند التزویج أمور

(مسأله 6): یکره عند التزویج أمور:

منها: إیقاع العقد و القمر فی العقرب (25) أی فی برجها لا المنازل المنسوبه إلیها (26)، و هی: القلب، و الإکلیل، و الزبانا، و الشوله و منها إیقاعه یوم الأربعاء (27)، و منها إیقاعه فی أحد الأیام المنحوسه فی الشهر، و هی الثالث و الخامس و الثالث عشر و السادس عشر و الحادی و العشرون و الرابع و العشرون و الخامس و العشرون (28).

______________________________

عن بعض منا و جمع من العامه.

(24) لما أرسله صاحب الجواهر رحمه اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أمسوا بالأملاک فإنه أعظم للبرکه»، و الأملاک التزویج و عقد النکاح و قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«من السنه التزویج باللیل إن اللّه تعالی جعل اللیل سکنا و النساء إنما هن سکن» «1».

(25) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من تزوج و القمر فی العقرب لم یر الحسنی» «2».

(26) کما صرح به جمع منهم صاحب الجواهر.

(27) لما ورد من نحوستها «3»، خصوصا أربعاء آخر الشهر «4».

(28) و هذه الأیام من الکوامل المعروفه بالنحوسه و قد ذکرها المجلسی رحمه اللّه فی البحار «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 37 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب آداب الحمام الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب آداب السفر الحدیث: 2 ج 8.

(5) راجع البحار ج: 59 صفحه: 54- 91: طبعه طهران.
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و منها: إیقاعه فی محاق الشهر و هما اللیلتان أو الثلاث من آخر الشهر (29).


مسأله 7: یستحب اختیار امرأه تجمع صفات

(مسأله 7): یستحب اختیار امرأه تجمع صفات بان تکون بکرا (30) ولودا ودودا عفیفه (31) کریمه الأصل (32)،

______________________________

(29) لقوله علیه السّلام: «یکره التزویج فی محاق الشهر» «1»، و هو لیال فی آخر الشهر لا یکاد یری فیها القمر لخفائه و عنهم علیهم السّلام: «من تزوج فی محاق الشهر فلیسلم لسقط الولد» «2».

(30) نصا و إجماعا و اعتبارا فعن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی روایه عبد الأعلی ابن أعین: «تزوجوا الأبکار فإنهن أطیب شی ء أفواها و أنشفه أرحاما و أدر شی ء أخلافا و أفتح شی ء أرحاما، أما علمتم أنی أباهی بکم الأمم یوم القیامه حتی بالسقط یظل محبنطئا علی باب الجنه فیقول اللّه عز و جل: ادخل فیقول لا ادخل حتی یدخل أبوای قبلی فیقول اللّه تبارک و تعالی لملک من الملائکه ائتنی بأبویه فیأمر بهما إلی الجنه فیقول: هذا بفضل رحمتی لک» «3»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله لجابر و قد تزوج ثیبا: «فهلا بکرا تلاعبها و تلاعبک و تضاحکها و تضاحکک» «4».

(31) نصوصا یأتی بعضها فی المتن و إجماعا و اعتبارا.

(32) لقول سید البشر صلّی اللّه علیه و آله: «إیاکم و خضراء الدمن، قیل یا رسول اللّه و ما خضراء الدمن؟ قال: المرأه الحسناء فی منبت السوء» «5»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: فی روایه السکونی «اختاروا لنطفکم فإن الخال أحد الضجیعین» «6»، و قول الصادق علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(4) سنن البیهقی ج: 7 باب استحباب التزویج بالأبکار، و فی کنز العمال ج: 21 صفحه: 210 الحدیث: 880.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 1
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بأن لا تکون من زنا أو حیض أو شبهه أو ممن تنال الألسن آبائها أو أمهاتها أو مسّهم رق أو کفر أو فسق معروف و أن تکون سمراء عیناء عجزاء مربوعه طیبه الریح و رمه الکعب جمیله ذات شعر (33)، صالحه تعین زوجها علی الدنیا و الآخره عزیزه فی أهلها ذلیله مع بعلها متبرجه مع زوجها حصانا مع غیره، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن خیر نسائکم الولود الودود العفیفه العزیزه فی أهلها الذلیله مع بعلها المتبرجه مع زوجها الحصان علی غیره التی تسمع قوله و تطیع أمره و إذا خلا بها بذلت له ما یرید منها و لم تتبذل کتبذل الرجل.

______________________________

«إنما المرأه قلاده فانظر إلی ما تقلّده» «1»، و إطلاقها یشمل جمیع ما ذکر فی المتن.

(33) کل ذلک لجمله من الأخبار منها قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح:

«تزوجوا بکرا ولودا» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «إن خیر نسائکم الولود الودود العفیفه العزیزه فی أهلها الذلیله مع بعلها المتبرجه مع زوجها إلی آخر ما فی المتن» «3»، و قال صلّی اللّه علیه و آله: «أنکحوا الأکفاء و انکحوا فیهم، و اختاروا لنطفکم» «4»، و عن علی علیه السّلام: «تزوجوا سمراء، عیناء، عجزاء، مربوعه» «5»، و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إذا أراد تزویج امرأه بعث من ینظر إلیها و قال للمبعوثه: شمّی لیتها فإن طاب لیتها طاب عرفها، و انظری إلی کعبها فإن درم کعبها (کثر لحم کعبها) عظم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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ثمَّ قال ألا أخبرکم بشرار نسائکم الذلیله فی أهلها العزیزه مع بعلها العقیم الحقود التی تتورع من قبیح المتبرجه إذا غاب عنها بعلها الحصان معه إذا حضر، لا تسمع قوله و لا تطیع أمره و إذا خلا بها بعلها تمنّت منه کما تمنع الصعبه عن رکوبها لا تقبل منه عذرا و لا تغفر له ذنبا»، و یکره اختیار العقیم و من تضمنته الخبر المذکور من ذات الصفات المذکوره التی یجمعها عدم کونها نجیبه و یکره الاقتصار علی الجمال و الثروه (34).

______________________________

کعثبها» «1».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «اطلبوا الخیر عند حسان الوجوه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام:

«المرأه الجمیله تقطع البلغم» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا أراد أحدکم أن یتزوج فلیسأل عن شعرها کما یسأل عن وجهها فإن الشعر أحد الجمالین» «4»، و قال الصادق علیه السّلام: «ثلاثه للمؤمن فیها راحه: دار واسعه تواری عورته و سوء حاله من الناس و امرأه صالحه تعینه علی أمر الدنیا و الآخره و ابنه یخرجها إما بموت أو بتزویج» «5»

(34) لجمله من النصوص منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح: «من تزوج امرأه لمالها وکله اللّه إلیه، و من تزوجها لجمالها رأی فیها ما یکره، و من تزوجها لدینها جمع اللّه له ذلک» «6»، و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام بن الحکم: «إذا تزوج الرجل المرأه لجمالها أو لمالها وکّل إلی ذلک، و إذا تزوجها لدینها رزقه اللّه المال و الجمال» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 1 و 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 13.

(6) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7.

(7) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و یکره تزویج جمله أُخری: منها: القابله و ابنتها للمولود (35)، و منها:

تزویج ضره کانت لأمه مع غیر أبیه (36).

و منها: أن یتزوج أخت أخیه (37).

و منها: المتولده من الزنا (38).

______________________________

(35) لخبر جابر بن یزید عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی القابله أ یحل للمولود ان ینکحها؟ فقال علیه السّلام: لا و لا ابنتها هی بعض أُمهاته» «1»، و فی خبر أحمد بن محمد ابن أبی نصر البزنطی قال: «قلت للرضا علیه السّلام یتزوج الرجل المرأه التی قبّلته؟

فقال سبحان اللّه ما حرم اللّه علیه من ذلک» «2».

(36) لخبر زراره قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول ما أحب للرجل المسلم أن یتزوج ضره کانت لامه مع غیر أبیه» «3».

(37) لخبر ابن عمار قال: «سألته عن الرجل یتزوج أخت أخیه؟ قال: ما أحب له ذلک» «4»، و لا بد و أن یحمل علی ما فی المتن بقرینه غیره مثل خبر یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه أرضعتنی و أرضعت صبیا معی و لذلک الصبی أخ من أبیه و امه فیحل لی أن أتزوج ابنته؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «5»، و قریب منه غیره.

(38) لشمول قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المرأه الحسناء فی المنبت السوء» «6» لها، و فی صحیح زراره قال: «سمعت أبا جعفر یقول: لا خیر فی ولد الزنا و لا فی بشره و لا فی شعره و لا فی لحمه و لا فی دمه و لا فی شی ء منه عجزت عنه السفینه و قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.

(4) الوسائل باب: 5 ما یحرم بالنسب الحدیث: 4 و 3 و 1.

(5) الوسائل باب: 5 ما یحرم بالنسب الحدیث: 4 و 3 و 1.

(6) تقدم فی صفحه: 15.
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و منها: الزانیه (39).

و منها: المجنونه، و منها: المرأه الحمقاء أو العجوزه (40)،

______________________________

حمل فیها الکلب و الخنزیر» «1»، المحمولان علی الکراهه بقرینه ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر عبد اللّه بن هلال: «فی الرجل یتزوج ولد الزنا، قال علیه السّلام: لا بأس إنما یکره ذلک مخافه العار و إنما الولد للصلب و إنما المرأه وعاء» «2».

(39) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «لا تتزوج المرأه المعلنه بالزنا و لا یتزوج الرجل المعلن بالزنا إلا بعد أن تعرف منهما التوبه» «3»، و فی صحیح زراره «4»: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل الزّانِی لا یَنْکِحُ إِلّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ؟ قال علیه السّلام: هن نساء مشهورات بالزنا و رجال مشهورون بالزنا قد شهروا بالزنا و عرفوا به و الناس الیوم بذلک المنزل فمن أقیم علیه حد الزنا أو شهر منهم بالزنا لم ینبغ لأحد أن یناکحه حتی یعرف منه توبه».

(40) لقولهم علیهم السّلام: «خیر الجواری ما کان لک فیها هوی و کان لها عقل و أدب» «5»، الدال علی اعتبار ذلک فی الحرائر بالفحوی، و إطلاق قوله علیه السّلام:

«المرأه قلاده فانظر ما تقلّده» «6»، و کثره ما ورد منهم فی الترغیب إلی التزویج بالولود «7»، و فی الحدیث عن الصادق علیه السّلام: «ثلاثه یهر منّ البدن و ربما قتلن: أکل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب مقدمات النکاح.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 16.

(7) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات النکاح.
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و بالنسبه إلی الرجال یکره تزویج سیئ الخلق (41)، و المخنث، و الزنج (42)، و الأکراد، و الخزر، و الأعرابی (43)

______________________________

القدید الغاب، و دخول الحمام علی البطنه، و نکاح العجائز» «1»، و من دعاء سید الأنبیاء صلّی اللّه علیه و آله: «اللهم إنی أعوذ بک من زوجه تشیبنی قبل أوان مشیبی و من بوار الأیّم» «2»، و نسب الجزء الأول من دعائه صلّی اللّه علیه و آله الی زبور داود علیه السّلام، و المراد من الجزء الثانی من دعائه صلّی اللّه علیه و آله ما إذا وصلت البنت أوان زواجها و لم تتزوج، و عن علی علیه السّلام: «إیاکم و تزویج الحمقاء فإن صحبتها بلاء و ولدها ضیاع» «3»، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «زوجوا الأحمق و لا تزوجوا الحمقاء فإن الأحمق قد ینجب و الحمقاء لا تنجب» «4».

(41) لخبر بشار الواسطی قال: «کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: إن لی قرابه قد خطب إلیّ و فی خلقه سوء قال علیه السّلام: «لا تزوجه إن کان سیئ الخلق» «5».

(42) أما الأول فلخبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: سألته أن زوج ابنتی غلام فیه لین و أبوه لا بأس به؟ قال: إذا لم یکن فاحشه فزوجه یعنی الخنث» «6».

و أما الثانی فلقوله علیه السّلام: «إیاکم و نکاح الزنج فإنه خلق مشوه» «7»، و غیر ذلک من الأخبار.

(43) قال الصادق علیه السّلام فی خبر الحداد: «لا تناکحوا الزنج و الخزر فإن لهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب الأطعمه المباحه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات النکاح و فی کنز العمال ج: 2 الحدیث: 183، صفحه: 406.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(7) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و الفاسق، و شارب الخمر (44).

______________________________

أرحاما تدل علی غیر الوفاء» «1»، و فی خبر أبی الربیع الشامی عن الصادق علیه السّلام:

«و لا تنکحوا من الأکراد أحدا- الحدیث-» «2»، المحمول علی البعض منهم، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه الخزاز: «لا یتزوج الأعرابی بالمهاجره فیخرجها من دار الهجره إلی الأعراب» «3».

(44) لما فی صحیح ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: شارب الخمر لا یزوج إذا خطب» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من زوج کریمته من شارب خمر فقد قطع رحمها» «5»، و غیرهما من الأخبار، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«مَن زوج کریمته من فاسق نزل علیه کل یوم ألف لعنه» «6».

تنبیه: مقتضی العمومات من الکتاب و السنه- کما مر- صحه التزویج مع تحقق الکفویه الدینیه خصوصا مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إذا جاءکم مَن ترضون خلقه و دینه فزوجوه إِلّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ» «7».

و ما ورد عن الأئمه الهداه علیهم السّلام فی کراهه التزویج مع أقوام خاصه و بیان بعض الحکم لها لعل ذلک کان فی بدء الإسلام قبل شیوع معارفه و مکارم أخلاقه فی الناس، و أما بعد التخلی عن تلک الرذائل النفسانیه ببرکه الإسلام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوافی باب: 18 من أبواب بدو النکاح و الحث علیه ج: 12 صفحه: 24.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 2 و 1.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 2 و 1.

(6) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 6.

(7) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 8: مستحبات الدخول علی الزوجه أمور

(مسأله 8): مستحبات الدخول علی الزوجه أمور: منها الولیمه قبله أو بعده.

و منها: أن یکون لیلا لأنه أوفق بالستر و الحیاء و لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «زفوا عرائسکم لیلا و أطعموا ضحی»، بل لا یبعد استحباب الستر المکانی أیضا (45).

و منها: أن یکون علی وضوء.

و منها: أن یصلی رکعتین و الدعاء- بعد الصلاه بعد الحمد و الصلاه علی محمد و آله- بالألفه و حسن الاجتماع بینهما، و الأولی المأثور و هو:

«اللهم ارزقنی إلفها و ودّها و رضاها بی و أرضنی بها و اجمع بیننا بأحسن اجتماع و أنفس ایتلاف فإنک تحب الحلال و تکره الحرام».

______________________________

و انتشاره و التحلی بأضدادها و نقائضها فلا موضوع حینئذ بعد إحراز الدین و الخلق، و لیس الامام علیه السّلام فی مقام تنقیص قوم و تحقیر طائفه و إنما هو فی مقام بیان بعض مذام الأخلاق الذین کانوا علیها قبل تمکن الإسلام فی قلوبهم و استیلاء معانی أخلاقه علیهم، کما هو ظاهر مما تقدم من الروایات و مع تحقق تلک الصفات الذمیمه لا اختصاص بما مر من الأقوام بل یعم.

(45) للسیره المستمره بین المتشرعه و لبناء الشرع علی الستر فی هذا الأمر مطلقا إلا ما خرج بالدلیل، و فی الحدیث: «کان علی بن الحسین علیهما السّلام إذا أراد أن یغشی أهله أغلق الباب و أرخی الستور و أخرج الخدم» «1»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «تعلّموا من الغراب خصالا ثلاث: استتاره بالسفاد و بکوره فی طلب الرزق و حذره» «2»

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 6.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 6.
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و منها: أمرها بالوضوء و الصلاه أو أمر من یأمرها بهما.

و منها: أمر من کان معها بالتأمین علی دعائه و دعائها (46).

و منها: أن یضع یده علی ناصیتها مستقبل القبله و یقول: «اللهم بأمانتک أخذتها و بکلماتک استحللتها فإن قضیت لی منها ولدا فاجعله مبارکا تقیا من شیعه آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و لا تجعل للشیطان فیه شرکا و لا نصیبا» (47) أو یقول: «اللهم علی کتابک تزوجتها و فی أمانتک أخذتها و بکلماتک استحللت فرجها فإن قضیت فی رحمها شیئا فاجعله مسلما سویا و لا تجعله شرک شیطان» (48)، و یکره الدخول لیله الأربعاء (49).

______________________________

(46) یمکن استفاده ذلک کله من صحیح أبی بصیر قال: «سمعت رجلا یقول لأبی جعفر علیه السّلام إنی رجل قد أسننت و قد تزوجت امرأه بکرا صغیره و لم ادخل بها، و أنا أخاف إذا دخلت علیّ فرأتنی أن تکرهنی لخضابی و کبری، فقال أبو جعفر علیه السّلام: إذا دخلت فمرهم قبل أن تصل إلیک أن تکون متوضئه ثمَّ أنت لا تصل إلیها حتی توضأ و صل رکعتین ثمَّ مجد اللّه و صلی علی محمد و آل محمد- إلی آخر ما فی المتن» «1».

(47) کما فی روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام «2».

(48) لما ورد فی روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «3»، فراجع و تأمل.

(49) لنحوستها خصوصا أربعاء آخر الشهر کما مر، فعن الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أتانی جبرائیل فأمرنی أن أقضی بالیمین مع الشاهد و قال إن یوم الأربعاء یوم نحس مستمر» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) سنن البیهقی ج: 10 باب القضاء بالیمین مع الشاهد.
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مسأله 9: یجوز أکل ما ینثر فی الأعراس مع الإذن

(مسأله 9): یجوز أکل ما ینثر فی الأعراس مع الإذن و لو بشاهد الحال (50) إن کان عاما فللعموم و إن کان خاصا فللمخصوصین (51)، و کذا یجوز تملکه مع الإذن فیه، أو بالإعراض عنه فیملک (52) و لیس لمالکه الرجوع فیه و إن کان عینه موجودا (53)، و لکن الأحوط لهما مراعاه الاحتیاط (54).


مسأله 10: یستحب عند الجماع الوضوء

(مسأله 10): یستحب عند الجماع الوضوء (55)، و الاستعاذه و التسمیه، و طلب الولد الصالح السویّ، و الدعاء بالمأثور و هو أن یقول:

«بسم اللّه و باللّه اللهم جنّبنی الشیطان و جنّب الشیطان ما رزقتنی»، أو یقول:

______________________________

(50) لإجماع فقهائنا الأخیار و السیره فی الأعصار و الأمصار مع إحراز الرضاء و لو بشاهد الحال.

(51) لأن جواز التصرف یدور مدار إحراز الرضاء عاما کان. أو خاصا ففی الأول یجوز للجمیع و فی الثانی یختص بخصوص المأذونین و لا یجوز لغیرهم للأصل.

(52) لصیرورته حینئذ من حیازه المباحات بعد إعراض المالک الأول عنه، مع أنه یمکن أن یکون نفس النثر تملیکا معاطاتیا و الأخذ بقصد التملیک قبولا لهذا التملیک، و یغتفر فیها قصد التملیک بالخصوص للسیره فیکفی قصد النوع فیه.

(53) لخروجه عن ملکه بالإعراض.

(54) لاحتمال أن الاعراض لا یوجب الخروج عن الملکیه و إنما یوجب إباحه التصرف فقط للغیر، و یأتی تتمیم الکلام فی محله.

(55) لما تقدم فی کتاب الطهاره فلا وجه للإعاده ثانیا «1».

______________________________

(1) یراجع ج: 2 صفحه: 281.
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«اللهم بأمانتک أخذتها- إلی آخر الدعاء السابق-» (56) أو یقول «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم الذی لا إله إلا هو بدیع السموات و الأرض اللهم إن قضیت منی فی هذه اللیله خلیفه فلا تجعل للشیطان فیه شرکا و لا نصیبا و لا حظا و اجعله مؤمنا مخلصا مصفی من الشیطان و رجزه جلّ ثناؤک» (57)، و أن یکون فی مکان مستور (58).


مسأله 11: یکره الجماع

(مسأله 11): یکره الجماع لیله خسوف القمر، و یوم کسوف الشمس، و فی اللیله و الیوم اللذین یکون فیهما الریح السوداء، و الصفراء، و الحمراء، و الیوم الذی فیه الزلزله، بل فی کل یوم أو لیله حدث فیه آیه مخوفه، و کذا یکره عند الزوال، و عند غروب الشمس حتی یذهب الشفق (59)، و فی المحاق، و بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، و فی أول لیله من کل شهر، إلا فی اللیله الأولی من شهر رمضان فإنه یستحب فیها، و فی النصف من کل شهر، و فی السفر إذا لم یکن عنده الماء للاغتسال، و بین الأذان و الإقامه، و فی لیله الأضحی، و یکره فی السفینه،

______________________________

(56) کما فی روایه أبی بصیر و غیره «1».

(57) ورد جمیع ذلک فی خبر القداح «2»، و خبر عبد الرحمن بن کثیر «3».

(58) کما تقدم ذلک فی (مسأله 8).

(59) ورد جمیع ذلک عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه عبد الرحمن ابن سالم» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 و فی المستدرک باب: 51 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 68 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) الوسائل باب: 62 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.
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و مستقبل القبله، و مستدبرها و علی ظهر الطریق، و الجماع و هو عریان، و عقیب الاحتلام قبل الغسل أو الوضوء و الجماع و هو مختضب، أو هی مختضبه، و علی الامتلاء، و الجماع قائما، و تحت الشجره المثمره، و علی سقوف البنیان، و فی وجه الشمس إلا مع الستر، و یکره أن یجامع و عنده من ینظر إلیه و لو الصبیّ غیر الممیّز، و أن ینظر إلی فرج الامرأه حال الجماع، و الکلام عند الجماع إلا بذکر اللّه تعالی، و أن یکون معه خاتم فیه ذکر اللّه، أو شی ء من القرآن.

و یستحب الجماع لیله الاثنین، و الثلاثاء، و الخمیس، و الجمعه، و یوم الخمیس عند الزوال، و یوم الجمعه بعد العصر، و یستحب عند میل الزوجه إلیه (60).


مسأله 12: یکره للمسافر أن یطرق أهله لیلا

(مسأله 12): یکره للمسافر أن یطرق أهله لیلا حتی یصبح (61).

______________________________

(60) ورد جمیع ذلک فی وصیه نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام و ذکرها صاحب الوافی فی کتابه بطولها «1»، و أوردها صاحب الوسائل متقطعا فی أبواب مختلفه، و سیأتی «2» إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق بها.

(61) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «یکره للرجل إذا قدم من سفره أن یطرق أهله لیلا حتی یصبح» «3»، و المنساق منه و من غیره صوره عدم الإعلام بالدخول و لو بالوسائل الحدیثه.

(62) إجماعا و نصوصا منها قول علی علیه السّلام: «أفضل الشفاعات أن تشفع 

______________________________

(1) الوافی باب: 107 من أبواب مقدمات النکاح ج: 12 صفحه: 107

(2) راجع الوسائل أبواب: 147- 150 من أبواب مقدمات النکاح.

(3) الوسائل باب: 65 من أبواب مقدمات النکاح.
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مسأله 13: یستحب السعی فی التزویج

(مسأله 13): یستحب السعی فی التزویج و الشفاعه فیه بإرضاء الطرفین (62).


مسأله 14: یستحب تعجیل تزویج البنت و تحصینها بالزوج عند بلوغها

(مسأله 14): یستحب تعجیل تزویج البنت و تحصینها بالزوج عند بلوغها، فعن أبی عبد اللّه علیه السّلام «من سعاده المرء أن لا تطمث ابنته فی بیته» (63).


مسأله 15: یستحب حبس المرأه فی البیت فلا تخرج إلا لضروره

(مسأله 15): یستحب حبس المرأه فی البیت فلا تخرج إلا لضروره،

______________________________

بین اثنین فی نکاح حتی یجمع اللّه بینهما» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی روایه ابن مهران: «أربعه ینظر اللّه إلیهم یوم القیامه: من أقال نادما أو أغاث لهفان أو أعتق نسمه أو زوج أعزبا» «2».

(63) و الروایات فی ذلک کثیره من الفریقین منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«أیها الناس إن جبرائیل أتانی عن اللطیف الخبیر فقال: إن الأبکار بمنزله الثمر علی الشجر إذا أدرک ثمارها فلم تجتن أفسدته الشمس و نثرته الریاح، و کذلک الأبکار إذا أدرکن ما یدرک النساء فلیس لهن دواء إلا البعوله و إلا لم یؤمن علیهن الفساد لأنهن بشر» «3».

(64) لقول علی علیه السّلام فی رسالته إلی الحسن علیه السّلام: «فإن استطعت أن لا یعرفن غیرک من الرجال فافعل» «4»، و عن الصدیقه الطاهره (سلام اللّه علیها):

«خیر للنساء أن لا یرین الرجال و لا یراهن الرجال» «5»، و عن علی علیه السّلام: «النساء عی و عورات فداووا عیّهن بالسکوت و عوراتهن بالبیوت» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 7 و 6.

(5) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 7 و 6.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 7 و 6.
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و لا یدخل علیها أحد من الرجال (64).


مسأله 16: یکره تزویج الصغار قبل البلوغ

(مسأله 16): یکره تزویج الصغار قبل البلوغ (65).


مسأله 17: یستحب تخفیف مئونه التزویج و تقلیل المهر

(مسأله 17): یستحب تخفیف مئونه التزویج و تقلیل المهر (66).

______________________________

(65) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا زوجوا و هم صغار لم یکادوا أن یأتلفوا» «1».

(66) إجماعا من المسلمین و اقتداء بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه الهداه المعصومین و سائر أولیاء اللّه المتقین و لنصوص کثیره منها قول النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أفضل نساء أمتی أصبحهن وجها و أقلهن مهرا» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «الشؤم فی ثلاثه أشیاء: فی الدابه، و المرأه، و الدار، فأما المرأه فشؤمها غلاء مهرها و عسر ولدها، و أما الدابه فشؤمها کثره عللها و سوء خلقها، و أما الدار فشؤمها ضیقها و خبث جیرانها» «3» و عن علی علیه السّلام: «لا تغالوا فی مهور النساء فتکون عدواه» «4»، و یأتی فی المهور بعض الکلام إن شاء اللّه تعالی.

(67) لإجماع الفقهاء بل جمیع أهل الذوق من العقلاء و العرفاء و لنصوص کثیره منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس شی ء تحضره الملائکه إلا الرهان و ملاعبه الرجل أهله» «5»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «کل لهو المؤمن باطل إلا فی ثلاث: فی تأدیبه الفرس، و رمیه عن القوس، و ملاعبه امرأته فإنهن حق» «6»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «من الجفاء مواقعه الرجل أهله قبل الملاعبه» «7»، فیستحب فعلها و یکره ترکها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 46 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 12.

(5) الوسائل باب: 57 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2 و 3.

(6) الوسائل باب: 57 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2 و 3.

(7) الوسائل باب: 57 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2 و 3.
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مسأله 18: یستحب ملاعبه الزوجه قبل المواقعه

(مسأله 18): یستحب ملاعبه الزوجه قبل المواقعه (67).


مسأله 19: یجوز للرجل تقبیل أیّ جزء من جسد زوجته، و مسّ أیّ جزء من بدنه ببدنها

(مسأله 19): یجوز للرجل تقبیل أیّ جزء من جسد زوجته، و مسّ أیّ جزء من بدنه ببدنها (68).


مسأله 20: یستحب اللبث و ترک التعجیل عند الجماع

(مسأله 20): یستحب اللبث و ترک التعجیل عند الجماع (69).


مسأله 21: یکره المجامعه تحت السماء

(مسأله 21): یکره المجامعه تحت السماء (70).


مسأله 22: یستحب إکثار الصوم و توفیر الشعر لمن لا یقدر علی التزویج

(مسأله 22): یستحب إکثار الصوم و توفیر الشعر لمن لا یقدر علی التزویج مع میله و عدم طوله (71).

______________________________

(68) للأصل، و الإجماع، و السیره، و النص قال الصادق علیه السّلام: «لا بأس أن یستعین بکل شی ء من جسده علیها و لکن لا یستعین بغیر جسده علیها» «1»

(69) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا جامع أحدکم أهله فلا یأتیهن کما یأتی الطیر لیمکث و لیلبث» «2»، و عن علی علیه السّلام: «إذا أراد أحدکم أن یأتی زوجته فلا یعجّلها فان للنساء حوائج» «3»

(70) لما ورد فی خبر حسین بن زید عن الصادق علیه السّلام عن آبائه قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إن اللّه کره لکم أیّتها الأمّه أربعا و عشرین خصله و نهاکم عنها- إلی أن قال- و کره المجامعه تحت السماء» «4»

(71) لما عن النبی صلّی اللّه علیه و آله لمن جاء و قال: «یا رسول اللّه لیس عندی طول فانکح النساء فإلیک أشکو العزوبه، فقال صلّی اللّه علیه و آله: و فرّ شعر جسدک و أدم الصیام ففعل فذهب ما به من الشبق» «5»، و عن علی علیه السّلام: «ما کثر شعر رجل قط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(3) الوسائل باب: 56 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه.

(4) الوسائل باب: 149 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 139 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 23: یستحب خلع خف العروس إذا دخلت البیت و غسل رجلیها

(مسأله 23): یستحب خلع خف العروس إذا دخلت البیت و غسل رجلیها، و صب الماء من باب الدار إلی آخرها (72).


مسأله 24: یستحب منع العروس فی أسبوع العرس من الألبان

(مسأله 24): یستحب منع العروس فی أسبوع العرس من الألبان، و الخلّ، و الکزبره، و التفاح الحامض (73).


مسأله 25: یکره اتحاد خرقه الزوج و الزوجه عند الفراغ من الجماع

(مسأله 25): یکره اتحاد خرقه الزوج و الزوجه عند الفراغ من الجماع (74).

______________________________

إلا قلت شهوته» «1»

(72) ورد فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام «2».

(73) کما فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام «3».

(74) ورد أیضا فی وصیته صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام «4».

تنبیه ما تقدم من الآداب و ما ورد من الأحادیث الوارده فیها إنما ذکرناها تأسیا بالفقهاء الأعلام و المحدثین العظام «رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین»، لکن فی إسناد بعضها قصور بل عن جمع منهم الشهید الثانی رحمه اللّه: «أن من متن وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام فی المقام یفوح رائحه الجعل و الوضع»، مضافا إلی قصور سنده فلا بد و أن یعمل بهذه الآداب بعنوان الرجاء تخلصا عن شبهه التشریع إذا نسب إلی الشرع ما لم یثبت منه بدلیل معتبر.

ثمَّ انه قد جرت عاده فقهاء المسلمین و محدثیهم علی ذکر خصائص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 139 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 147 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 148 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) الوسائل باب: 150 من أبواب مقدمات النکاح.
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.....

______________________________

النبی صلّی اللّه علیه و آله بعضهم هنا و بعضهم فی مقامات اخری و لنتبرک بذکر جمله منها إجمالا فی المقام توسلا بسید الأنبیاء العظام.

الأول: أنه صلّی اللّه علیه و آله إذا رغب فی نکاح امرأه وجب علیها القبول إن کانت خلیّه و یحرم علی غیره خطبتها، و إن کانت ذات زوج وجب علی الزوج طلاقها لما ورد فی قضیه زید «1».

الثانی: تجاوز الأربع بالعقد کما ورد ذلک فی روایات متعدده «2».

الثالث: وقوع عقد النکاح بلفظ الهبه بلا فرق بین القبول منه صلّی اللّه علیه و آله بها أو الإیجاب منها کذلک فلیس لها مهر المثل لفرض الهبه و هی صحیحه، و قال أبو جعفر علیه السّلام فیما رواه محمد بن قیس: «جائت امرأه من الأنصار إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فدخلت علیه و هو فی منزل حفصه و المرأه متلبسه ممشطه فدخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت یا رسول اللّه إن المرأه لا تخطب الزوج و أنا امرأه ایم لا زوج لی منذ دهر و لا لی ولد فهل لک من حاجه؟ فإن تک فقد وهبت نفسی لک إن قبلتنی، فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: خیرا و دعا لها، ثمَّ قال: یا أخت الأنصار جزاکم اللّه عن رسول اللّه خیرا فقد نصرنی رجالکم و رغبت فیّ نسائکم، فقالت لها حفصه: ما أقل حیاءک و اجرأک و انهمک للرجال؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کفّی عنها یا حفصه فإنها خیر منک رغبت فی رسول اللّه فملتیها و عبتیها، ثمَّ قال للمرأه: انصر فی رحمک اللّه فقد أوجب اللّه لک الجنه لرغبتک فیّ و تعریضک بمحبتی و سروری و سیأتیک أمری إن شاء اللّه، فأنزل اللّه عز و جل: و امرأه مؤمنه إلی آخر الآیه «3»، فأحل اللّه عز و جل هبه المرأه نفسها لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لا یحل ذلک لغیره» «4».

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 37.

(2) الکافی ج: 5 صفحه: 387.

(3) سوره الأحزاب: 50.

(4) الکافی ج: 5 صفحه: 568.
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______________________________

الرابع: تحقق الطلاق منه صلّی اللّه علیه و آله بتخییرهن بین اختیارهن للبقاء أو اختیارهن المفارقه لقوله تعالی یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدّارَ الْآخِرَهَ فَإِنَّ اللّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً «1»، و السنه المستفیضه «2».

الخامس: تحریم زوجاته بعد رحلته صلّی اللّه علیه و آله لنص الآیه الشریفه وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللّهِ عَظِیماً «3»، بلا فرق بین المدخول بها و غیرها و المطلقه و غیرها لظاهر إطلاق الآیه المبارکه.

السادس: وجوب التهجد فی اللیل للآیه المبارکه مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ «4»، فیشمل الوتر أیضا.

السابع: تحریم الصدقه الواجبه علیه صلّی اللّه علیه و آله لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنّا أهل بیت لا تحل لنا الصدقه» «5»، کما تقدم فی کتاب الزکاه.

الثامن: خائنه الأعین و هی الإیماء إلی فعل خلاف ما یظهر و یشعر به الحال لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «ما کان لنبی أن تکون له خائنه الأعین» «6»

التاسع: الوصال فی الصوم لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «إنی لست کأحدکم إنی أظل عند ربی فیطعمنی و یسقینی» «7».

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 28.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب مقدمات الطلاق.

(3) سوره الأحزاب: 53.

(4) سوره الإسراء: 79.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب المستحقین للزکاه: 6.

(6) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 40.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب الصوم المحرم المکروه: 4 و فی سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 61 باب الوصال له مباح لیس لغیره.

ص: 31






مسأله 26: یجوز لمن یرید تزویج امرأه أن ینظر إلی وجهها

(مسأله 26): یجوز لمن یرید تزویج امرأه أن ینظر إلی وجهها و کفیها و شعرها و محاسنها (75)،

______________________________

العاشر: تنام عینه و لا ینام قلبه صلّی اللّه علیه و آله لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «تنام عینای و لا ینام قلبی» «1».

و هناک خصائص أخری ذکرها أرباب الحدیث و السیر مثل إباحه دخوله صلّی اللّه علیه و آله لمکه بغیر إحرام خلافا لأمّته، و وجوب السواک و الأضحیه علیه، و أن صلاته قاعدا کصلاته قائما و إن لم تکن به عله، و استباح قتل من سبه أو هجاه، و إذا لبس لامه الحرب یحرم علیه نزعها حتی یلقی عدوه، و إعطائه جوامع الکلم و تفضیل زوجاته علی غیرهن بأن جعل ثوابهن و عقابهن علی الضعف إلی غیر ذلک مما لا یحصی، و کیف تحصی خصائص من هو غایه الخلیقه و مفخر البریه و سید ولد آدم و أول ما خلق من العالم و قد أفرد العامه و الخاصه کتبا لها و من شاء فلیراجع إلیها.

(75) إجماعا فی الجمله و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «الرجل یرید أن یتزوج المرأه أ ینظر إلیها؟ قال علیه السّلام: نعم إنما یشتریها بأغلی الثمن» «2»، و إطلاق الجواب و إطلاق التعلیل یشمل جمیع ما ذکره فی المتن و فی صحیح ابن السری قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یرید أن یتزوج المرأه یتأملها و ینظر إلی خلفها و إلی وجهها، و قال علیه السّلام: نعم لا بأس أن ینظر الرجل إلی المرأه إذا أراد أن یتزوجها ینظر إلی خلفها و إلی وجهها» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس بأن ینظر إلی وجهها و معاصمها إذا أراد أن یتزوجها» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن سنان: «الرجل یرید أن یتزوج 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 62.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.
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بل لا یبعد جواز النظر إلی سائر جسدها (76).

______________________________

المرأه أ ینظر إلی شعرها؟ فقال علیه السّلام: نعم إنما یرید أن یشتریها بأغلی الثمن» «1»، و عن علی علیه السّلام: «فی رجل ینظر إلی محاسن امرأه یرید أن یتزوجها قال علیه السّلام: لا بأس إنما هو مستام فإن یقض أمر یکون» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص و الظاهر أن الحکم من الأمور العقلائیه حین الزواج إن کان بلا تلذذ و کما یأتی لا أن یکون تعبدا شرعیا، و یشهد له التعلیل فی قوله علیه السّلام: «إنما یشتریها بأغلی الثمن» فإنه تعلیل بالمرتکزات العقلائیه، بل یمکن أن یکون فی مقام التعییر للسائل یعنی: أن هذا من الواضحات لا ینبغی أن یسئل عنه کما فی مورد الاشتراء.

(76) لما مر من الإطلاق و التعلیل فی النصوص، و فی الموثق عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یرید أن یتزوج المرأه یجوز له أن ینظر إلیها، قال علیه السّلام:

نعم و ترقّق له الثیاب من سائر البدن لأنه یرید أن یشتریها بأغلی الثمن» «3».

و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «فلا محیص للفقیه الذی کشف اللّه تعالی عن بصیرته عن القول بجواز النظر إلی جمیع جسدها بعد تعاضد تلک النصوص و کثرتها و فیها الصحیح و الموثق و غیرهما الداله بأنواع الدلالات علی ذلک».

أقول: ینبغی تنقیح الکلام بنحو الکلیه، و هی أن النظر إلی جمیع بدن المرأه غیر عورتیها بلا تلذذ و ریبه إذا کان فیه غرض غیر منهی عنه شرعا- کالعلاج مثلا، أو تشخیص الموضوع لدی الحاکم الشرعی بالنسبه إلی الدیه، أو التمییز لأجل المحرمیه أو المقام و غیر ذلک- هل یجوز أو لا؟ دلیل الأول انصراف الأدله المانعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 11.
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ما عدا عورتها (77)، و إن کان الأحوط خلافه (78)، و لا یشترط أن یکون ذلک بإذنها و رضاها (79).

نعم، یشترط أن لا یکون بقصد التلذذ و إن علم أنه یحصل بنظرها قهرا (80)، و یجوز تکرار النظر إذا لم یحصل الغرض و هو الاطلاع علی حالها بالنظر الأول (81)، و یشترط أیضا أن لا یکون مسبوقا بحالها و أن یحتمل اختیارها و إلا فلا یجوز (82)، و لا فرق بین أن یکون قاصدا لتزویجها بالخصوص أو کان قاصدا لمطلق التزویج و کان بصدد تعیین الزوجه بهذا الاختبار (83) و إن کان الأحوط الاقتصار علی الأول (84)، و أیضا لا فرق بین أن یمکن المعرفه بحالها بوجه آخر من توکیل امرأه تنظر إلیها و تخبره أولا و إن کان الأحوط الاقتصار علی الثانی (85).

______________________________

و دلیل الثانی الجمود علی ظواهر أدله المنع.

(77) إجماعا من الفقهاء بل ضروره من الفقه.

(78) خروجا عن مخالفه من خالف و إن کان لا دلیل له علی مخالفته بل یکون ممن کشف اللّه بصیرته کما مر عن صاحب الجواهر.

(79) للإطلاق و الاتفاق.

(80) للإجماع و انصراف الأدله المجوزه عن الصورتین قطعا مع کثره اهتمام الشارع بنفی التلذذ المحرّم.

(81) للإطلاق و التعلیل و الأصل و الإجماع.

(82) للعمومات المانعه بعد الشک فی شمول الأدله المجوزه لها بل الظاهر عدم الشمول کما هو المعلوم من مذاق الشرع.

(83) لظهور الإطلاق الشامل للصورتین بلا محذور و مانع فی البین.

(84) لاحتمال انصراف الأدله إلیه و لکنه ضعیف.

(85) أما عدم الفرق فلظهور الإطلاق الوارد فی مقام البیان و التسهیل 
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و لا یبعد جواز نظر المرأه أیضا إلی الرجل الذی یرید تزویجها و لکن لا یترک الاحتیاط بالترک (86)، و کذا یجوز إلی جاریه یرید شرائها و إن کان بغیر إذن سیدها (87)، و الظاهر اختصاص ذلک بالمشتری لنفسه فلا یشمل الوکیل و الولی و الفضولی (88). و أما فی الزوجه فالمقطوع هو الاختصاص (89).

______________________________

و الامتنان مع إطلاق التعلیل الذی یقتضی ذلک أیضا.

و أما الاحتیاط فلاحتمال انصراف الأدله إلی الثانی و لکنه ضعیف.

(86) اما عدم استبعاد الجواز فلدلاله التعلیل الوارد فی النصوص علیه بالملازمه فهو و إن ورد فی رؤیه المرأه فیدل علی الجواز بالمطابقه، لکنه یدل علی العکس بالالتزام کما هو شأن کل شراء أو مستام کما مر فی الأخبار، و یشهد له قوله صلّی اللّه علیه و آله لرجل من أصحابه و قد خطب امرأه: «لو نظرت إلیها فإنه أحری أن یؤدم بینکما» «1»، فیستفاد انه من صالح الطرفین.

و أما الاحتیاط فلأن الحکم خلاف الأصل و المشهور، و الدلیل قیاس و الخبر ضعیف فالاحتیاط واجب.

(87) أما الجواز فللإجماع و ما مر من إطلاق التعلیل و ما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «الرجل یعترض الأمه لیشتریها، قال: لا بأس أن ینظر إلی محاسنها و یمسها ما لم ینظر إلی ما لا ینبغی النظر إلیه» «2».

و أما التعمیم بصوره غیر إذن السید أیضا فلإطلاق الشامل لها أیضا.

(88) للأصل و ظهور الأدله فی المشتری بعد عدم ما یصلح للتعمیم.

(89) للأصل و ظهور الإجماع و کون التعمیم خلاف مرتکزات المتشرعین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب بیع الحیوان الحدیث: 1.
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مسأله 27: یجوز النظر إلی نساء أهل الذمه

(مسأله 27): یجوز النظر إلی نساء أهل الذمه (90)، بل مطلق الکفار (91)،

______________________________

و المتشرعات بل ربما یعد من خلاف الغیره أیضا.

(90) نسب ذلک إلی المشهور و استدل علیه تاره بما دل علی انها بمنزله الإماء و اخری بأن الکفار فی ء للمسلمین.

و ثالثه بما ورد انها ممالیک للإمام علیه السّلام «1».

و الکل مخدوش أما الأولان فإن المنساق من الفی ء و الأمه انما هو التنزیل فی الرتبه و الشرف لا الاسترقاق المعهود إذ المباحات الأوّلیه لا تملک إلا بالاستیلاء و الید.

و أما الأخیر فلا بد من حمله علی صوره بسط الید و الأخذ و الاستیلاء.

نعم قال علی علیه السّلام: «لا بأس بالنظر إلی رؤوس النساء من أهل الذمه» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا حرمه لنساء أهل الذمه أن ینظر إلی شعورهن و أیدیهن» «3».

و عن جمع منهم ابن إدریس المنع للعمومات و الإطلاقات و هو مردود لما أثبتناه فی الأصول من انها تخصص و تقید بالخبر الواحد المعتبر فراجع.

(91) استدل علیه بالإجماع و الفحوی و إطلاق بعض الأدله کما سیأتی.

ثمَّ ان التلذذ هو الحرمه الفعلیه و الریبه خوف الوقوع فیها بعد ذلک و هو.

تاره: بالعلم.

و اخری: بالاطمینان.

و ثالثه: بمطلق الظن و ظاهر إطلاقهم الشمول للجمیع.

و التلذذ إما فعلی غیر اختیاری، أو قصدی فعلی اختیاری، أو ما یحصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العاقله أو باب: 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد: 2.

(2) الوسائل باب: 112 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 112 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مع عدم التلذذ و الریبه- أی خوف الوقوع فی الحرام (92)- و الأحوط الاقتصار علی المقدار الذی جرت عادتهن علی عدم ستره (93)، و قد یلحق بهم نساء أهل البوادی و القری من الأعراب و غیرهم، و هو مشکل (94).

نعم، الظاهر عدم حرمه التردد فی الأسواق و نحوها مع العلم بوقوع النظر علیهن و لا یجب غضّ البصر إذا لم یکن هناک خوف افتتان (95).


مسأله 28: یجوز لکل من الرجل و المرأه النظر إلی ما عدا العوره

(مسأله 28): یجوز لکل من الرجل و المرأه النظر إلی ما عدا العوره من مماثله شیخا أو شابا حسن الصوره أو قبیحها (96) ما لم یکن بتلذذ أو ریبه (97).

______________________________

بعد ذلک و مقتضی الإطلاق حرمه الجمیع.

(92) للإجماع و لأنه المنساق من إذن سادات الأنام بل المرتکز فی أذهان المتشرعه من العوام.

(93) لإمکان دعوی الانصراف عن غیره و لکن لو عمل بإطلاق التعلیل فی الخبر الآتی لعم الجواز غیره أیضا.

(94) الأصل فی الحکم قول الصادق علیه السّلام: «لا بأس بالنظر إلی رؤوس نساء أهل تهامه و الاعراب و أهل السواد و العلوج لأنهن إذا نهوا لا ینتهین» «1» و العمل به مع إعراض المشهور عنه مشکل کما ان الأخذ بتعلیله أشکل.

(95) للإجماع و السیره و العسر و الحرج.

(96) کل ذلک للأصل و إجماع المسلمین بل ضروره من الدین من أول بعثه سید المرسلین بل قبلها و یصح التمسک بالسیره العقلائیه أیضا.

(97) لمعلومیه عدم الجواز حینئذ بلا شک و ریبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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نعم، یکره کشف المسلمه بین یدی الیهودیه و النصرانیه بل مطلق الکافره، فإنهن یصفن ذلک لأزواجهن (98)، و القول بالحرمه للآیه حیث قال تعالی (أو نسائهن) فخص بالمسلمات، ضعیف (99) لاحتمال کون المراد من نسائهن الجواری و الخدم لهن من الحرائر.


مسأله 29: یجوز لکل من الزوج و الزوجه النظر إلی جسد الآخر

(مسأله 29): یجوز لکل من الزوج و الزوجه النظر إلی جسد الآخر حتی العوره مع التلذذ و بدونه بل یجوز لکل منهما مس الآخر بکل عضو منه کل عضو من الآخر مع التلذذ و بدونه (100).


مسأله 30: الخنثی مع الأنثی کالذکر، و مع الذکر کالأنثی

(مسأله 30): الخنثی مع الأنثی کالذکر، و مع الذکر کالأنثی (101).

______________________________

(98) و القول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا ینبغی للمرأه أن تنکشف بین یدی الیهودیه و النصرانیه فإنهن یصفن ذلک لأزواجهن» «1»، و مقتضی التعلیل التعدی إلی مطلق الکفار بل یمکن التعدی إلی المسلمه غیر المبالیه بتوصیف ذلک کما أنه یمکن التعدی عن الزوج إلی کل أجنبی.

(99) القائل جمع- منهم الشیخ و اختاره فی الحدائق- و لا دلیل لهم من عقل أو نقل بعد قول الصادق علیه السّلام «لا ینبغی» مع التعلیل، الظاهر کل منهما الکراهه.

(100) کل ذلک بضروره من الدین بل جمیع العقلاء الذین لهم زوجیه و زواج و قد تقدم بعض النصوص «2»، أیضا فراجع.

(101) للإجماع و لأنها تعلم إجمالا أنها إما ذکرا و أنثی فیجب علیها الاجتناب من کل منهما کما یجب علی الذکر و الأنثی الاجتناب عنها لذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 98 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب مقدمات النکاح.
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مسأله 31: لا یجوز النظر إلی الأجنبیه

(مسأله 31): لا یجوز النظر إلی الأجنبیه، و لا للمرأه النظر إلی الأجنبی من غیر ضروره (102)،

______________________________

نعم، لو ثبت أنها طبیعه ثالثه لا یجب علیهما ذلک کما لا یجب علیها ذلک أیضا.

(102) للإجماع و قوله تعالی قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا ما ظَهَرَ مِنْها وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبائِهِنَّ أَوْ آباءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنائِهِنَّ أَوْ أَبْناءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَواتِهِنَّ أَوْ نِسائِهِنَّ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ أَوِ التّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی اللّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ «1»، فإن المنساق منها عرفا ترک نظر کل منهما إلی الآخر مطلقا لا خصوص النظر إلی الفروج خصوصا بعد قول النبی صلّی اللّه علیه و آله لبعض أزواجه حین دخل ابن أم مکتوم: «أدخلا البیت فقالتا: إنه أعمی، فقال: إن لم یرکما فإنکما تریانه» «2»، و المستفاد من جمیع ما وصل إلینا من النصوص بعد رد بعضها إلی بعض و ظهور الإطلاق و الإجماع أصاله المساواه بینهما إلا ما خرج بالدلیل، و هذا هو الذی تقتضیه مرتکزات المتشرعین و المتشرعات قدیما و حدیثا و أما استثناء الضروره فلأدله نفی العسر و الحرج و خصوص بعض الأخبار الذی یأتی ذکره.

______________________________

(1) سوره النور: 30- 31.

(2) الوسائل باب: 129 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و استثنی جماعه الوجه و الکفین فقالوا بالجواز فیهما (103) مع عدم الریبه و التلذذ،

______________________________

(103) هذه المسأله مورد الخلاف بینهم حتی أنه قد یتفق الخلاف من فقیه واحد یختار فی أحکام الستر فی الصلاه الجواز و فی المقام المنع أو بالعکس، و هذا شأن الفروع الاجتهادیه التی تختلف الأنظار فیها بل اجتهاد شخص واحد بحسب مراتب استکمالاته فی الفقه أو مراتب توجهاته إلی منبع الإفاضه و العلوم غیر المتناهیه و البحث فی المسأله من جهات:

الأُولی: فی مقتضی الأصل الظاهر أن مقتضاه عدم الجواز مطلقا بعد التأمل فی الأخبار ورد بعضها إلی بعض من المحرمات و المکروهات فراجع و تأمل نجد صدق ما قلناه، و کذا مقتضی مرتکزات المتشرعه من الرجال و النساء.

و ببالی أن بعض الفقهاء رحمه اللّه قال لبعض العوام من المتشرعه: إن الوجه مستثنی من حرمه النظر، قال ذلک الشخص: إن کمال المرأه و جمالها فی وجهها إن قُبِل قُبِل ما سواه و إن رد رد ما سواه، فمقتضی الأصل- المستفاد من الإخبار و الارتکاز- عدم الجواز إلا مع الدلیل علی الجواز.

الثانیه: إطلاق آیات الجلباب و الخمر و الغض «1»، و الکل ظاهر ظهورا عرفیا فی غض البصر و عدم وقوعه علی المرأه مطلقا فهی بجمیع جسدها- حتی الوجه و الکفین- توجب إثاره الشهوه فلا بد للشرع من التحفظ بکل ما أمکنه من النهی و المنع.

و توهم عدم الإطلاق فیها باطل فی الأحکام العامه الابتدائیه فی کل زمان و مکان، کما توهم اختصاص حرمه النظر بالفرج أبطل لندره وقوعه غالبا من الأجانب بالنسبه إلی سائر الجسد فلا وجه لحمل تلک الإطلاقات من الکتاب 

______________________________

(1) سوره النور: 30- 31.
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.....

______________________________

و السنه علی خصوص الفرد النادر.

الثالثه: دعوی الإجماع علی عدم جواز النظر إلیهما عن جمع منهم صاحب کنز العرفان، و إنما نسب الجواز إلی الشیخ فی التبیان و النهایه و هما غیر موضوعات للاستدلال کما هو معلوم لکل من راجعهما.

الرابعه: المستفیضه من الأخبار المستفاد منها ذلک بالسنه شتی جمعنا جمله منها فی کتاب الصلاه فی الستر و الساتر «1»، فلا وجه للإعاده بالتکرار هنا.

الخامسه: ما ورد من الکتاب «2»، و السنه «3»، فی بیان موارد الاستثناء فقط فیعلم منها أصاله الحرمه فی النظر مطلقا إلا ما خرج بالدلیل الصحیح و النص الصریح.

و یمکن تأیید ما ذکرناه بأمور:

منها: ملازمه النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه الهداه علیهم السّلام و التابعین لهم بالاجتناب عن ذلک نحو اجتنابهم عن سائر المحرمات.

و منها: أن أرباب سائر الأدیان السماویه بل و غیرهم یعرفون المسلمین و المسلمات بهذه الخصیصه فی الأعصار السابقه و یجعلون ذلک من شعار الإسلام.

و منها: الملازمه العرفیه بین جواز النظر إلی الوجه و الکفین و ما یقع من الفتن و الفساد کما نری ذلک بحیث لا یخفی ذلک علی الناس فضلا عن رب العباد.

و منها: صحه التوبه بالنسبه إلی الناظرین و الناظرات إلی الوجه و الکفین فیعلم ذلک ان عده من المعصیه کان مرتکزا فی الأذهان.

و منها: قصور ما استدل به علی الجواز عن الدلاله علیه کما یأتی و إن 

______________________________

(1) راجع ج: 5 صفحه: 229.

(2) سوره النور: 60.

(3) الوسائل باب: 36 و 125 و 129 من أبواب مقدمات النکاح.
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.....

______________________________

ناقش العلماء فی ذلک فإن شأنهم المناقشات فی المسلّمات فضلا عن الأُمور الاجتهادیه من الأحکام، و تقدم فی کتاب الصلاه فی الستر و الساتر ما یتعلق بالمقام فلیراجع إلیه.

و استدل للجواز تاره بالمرسل عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: ما یحل للرجل أن یری من المرأه إذا لم یکن محرما؟ قال: الوجه و الکفان و القدمان» «1».

و فی روایه مسعده بن زیاد قال: «سمعت جعفرا علیه السّلام و قد سئل عما تظهر المرأه من زینتها، قال: الوجه و الکفین». «2».

و عن زراره عن الصادق علیه السّلام أیضا: «فی قول اللّه عز و جل: إلا ما ظهر منها قال: الزینه الظاهره الکحل و الخاتم» «3»، بدعوی أنه بالملازمه یدل علی الوجه و الکفین، و فی روایه أبی بصیر: «الخاتم و المسکه و هی القلب» ( «4»، إلی غیر ذلک مما سیق هذا المساق.

و فیه مضافا إلی قصور اسناد جمله منها صحه أن یکون المراد من مثل هذه الأخبار عدم وجوب التحفظ علیهن لکونه موجبا للضیق و الحرج، و حکم الظهور الاتفاقی لا الإظهار العمدی الاختیاری فإنه بعید عن مذاق الشرع المجد علی تحفظهن و الستر علیهن مهما امکنه ذلک بل ذلک بعید عن مذاق المتشرعین و المتشرعات.

ثمَّ ان إظهار الوجه و الکفین.

تاره: یکون لأجل أن ینظر الأجانب إلیهما.

و أُخری: یکون اتفاقیا.

و ثالثه: یکون لبعض الأعراض الصحیحه غیر الملازمه للحرمه، و لا یرضی أحد بأن یقول بالجواز فی الأول، و کذا النظر تاره التفاتی و أُخری اختیاری عمدی إجمالی، و ثالثه تفصیلی تعمقی لیمیز بین الخصوصیات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 5 و 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 5 و 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 5 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 109 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 5 و 3 و 4.
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و قیل بالجواز فیهما مره و لا یجوز تکرار النظر (104)، و الأحوط المنع مطلقا (105).


مسأله 32: یجوز النظر إلی المحارم

(مسأله 32): یجوز النظر إلی المحارم التی یحرم علیه نکاحهن نسبا أو رضاعا أو مصاهره (106)

______________________________

و مقتضی المرتکزات استقباح الأخیر و استنکاره و فی شمول الأدله علی فرض صحه الدلاله منه و کذا الثانی أیضا. فیبقی الأول.

(104) لأن المنساق من أدله الجواز علی فرض تمامیه الدلاله انما هو المره الأولی دون غیرها و یشهد له استنکار المتشرعه للأولی فضلا عن الثانیه، و عن الصادق علیه السّلام: «أول نظره لک و الثانیه علیک و لا لک و الثالثه فیها الهلاک» «1»، و مثله ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا تتبع النظره فلیس لک یا علی إلا أول نظره» «2».

و احتمال أن الثانیه تتحقق فیها الریبه مناف لإطلاق الحدیث مع انه یتحقق فیها الهلاک حینئذ فلا وجه لجعل الهلاک فی الثالثه.

و بالجمله حتی الفساق یستنکرون ذلک من أهل الإیمان و الدین فضلا عن المتشرعات و المتشرعین.

و یمکن أن یجعل التلذذ و الریبه من الحکمه للحرمه الفعلیه لا العله فیحرم النظر مطلقا حینئذ لأجل هذه الحکمه فاحتمال الجواز مشکل و أشکل منه التسرع الی الفتوی بالجواز.

(105) ظهر وجهه مما مر. ثمَّ انه لا یجوز للمرأه الأجنبیه النظر إلی بدن الأجنبی حتی وجهه و کفیه، لإطلاق آیه الغض «3»، من غیر ما یصلح للاستثناء إلا دعوی العسر و الحرج و عهده إثباته علی مدعیه.

(106) کل ذلک إجماعا بل ضروره من الفقه إن لم یکن من الدین و یدل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 8 و 11.

(2) الوسائل باب: 104 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 8 و 11.

(3) سوره النور: 30.
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ما عدا العوره مع عدم تلذذ و ریبه (107)، و کذا نظرهن إلیه (108).


مسأله 33: المملوکه کالزوجه بالنسبه إلی السید

(مسأله 33): المملوکه کالزوجه بالنسبه إلی السید (109) إذا لم تکن مشرکه أو وثنیّه أو مزوّجه أو مکاتبه أو مرتده (110).

______________________________

علیه ما ورد من النصوص فی أبواب غسل المیت «1».

(107) لإجماع المسلمین إن لم تکن ضروره من دینهم.

(108) للإجماع بل الضروره و أصاله المساواه بینهما فی هذه الجهه إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود.

(109) یعنی یجوز لکل منهما النظر إلی بدن الآخر بل و مسه بکل عضو منه لکل عضو منها و بالعکس، و یدل علیه إجماع المسلمین فتوی و عملا و نصوصهم المتفرقه فی أبواب مختلفه «2».

(110) فیحرم فی هذه الموارد کلها نکاح المالک المملوکه لما یأتی فی محله، و لکن یجوز له النظر إلیها للقاعده التی ذکرها الفقهاء من أن کل أمه جاز للمالک وطئها ذاتا جاز له النظر إلیها سواء حرم علیه نکاحها لعارض أو لا، و فی جمیع هذه الموارد یجوز النکاح ذاتا و إن لم یجز عرضا فیجوز له النظر إلیها.

و أما ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن: «الرجل یزوج مملوکته عبده أ تقوم علیه کما کانت تقوم فتراه منکشفا أو یراها علی تلک الحال؟ فکره ذلک و قال: قد منعنی أن أزوّج بعض خدمی غلامی لذلک» «3»، و قریب منه غیره فلا یستفاد منها عدم جواز النظر.

نعم، لا بأس بالکراهه مسامحه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب غسل المیت.

(2) راجع الوسائل باب: 20 من أبواب بیع الحیوان.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب نکاح العبید الحدیث: 1.
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مسأله 34: یجوز النظر إلی الزوجه المعتده بوطء الشبهه و إن حرم وطؤها

(مسأله 34): یجوز النظر إلی الزوجه المعتده بوطء الشبهه و إن حرم وطؤها، و کذا الأمه کذلک (111) و کذا إلی المطلقه الرجعیه ما دامت فی العده (112) و لو لم یقصد الرجوع (113).


مسأله 35: یستثنی من عدم جواز النظر من الأجنبی و الأجنبیه مواضع

(مسأله 35): یستثنی من عدم جواز النظر من الأجنبی و الأجنبیه مواضع:

منها: مقام المعالجه (114)، و ما یتوقف علیه من معرفه نبض العروق و الکسر و الجرح و الفصد و الحجامه و نحو ذلک إذا لم یمکن بالمماثل (115)، بل یجوز المس و اللمس حینئذ (116).

______________________________

(111) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و أما حرمه الوطی فللإجماع و إلا فلا معنی لوجوب العده و أما سائر الاستمتاعات فمقتضی الأصل و الإطلاق الجواز و لا دلیل یصلح للمنع.

(112) لما استفادوه من النصوص من أن المطلقه الرجعیه زوجه کما سیأتی و المعلوم من إطلاقه جواز النظر.

(113) لظهور الإطلاق مع أنه لو کان بقصد الرجوع لانقلب الموضوع.

(114) للإجماع و قاعدتی نفی الحرج و الضرر، و صحیح الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام: «المرأه المسلمه یصیبها البلاء فی جسدها إما کسر و إما جرح فی مکان لا یصلح النظر إلیه یکون الرجل أرفق بعلاجه من النساء، أ یصلح له النظر إلیها؟ قال علیه السّلام: إذا اضطرت فلیعالجها إن شاءت» «1».

(115) لعدم الاضطرار إلی الرجل حینئذ لفرض وجود المماثل و المراد بالإمکان العرفی العادی منه لا الدقی العقلی لعدم ابتناء الشرع علیها.

(116) مع فرض تحقق الاضطرار إلیه فیشمله الدلیل بلا إشکال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 130 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و منها: مقام الضروره (117) کما إذا توقف الاستنقاذ من الغرق أو الحرق أو نحوهما علیه أو علی المس.

و منها: معارضه کل ما هو أهم (118)، فی نظر الشارع مراعاته من مراعاه حرمه النظر أو اللمس.

و منها: مقام الشهاده تحملا أو أداء مع دعاء الضروره (119)، و لیس منها ما عن العلامه من جواز النظر إلی الزانیین لتحمل الشهاده، فالأقوی عدم الجواز (120) و کذا لیس منها النظر إلی الفرج للشهاده علی الولاده، أو الثدی للشهاده علی الرضاع (121)، و إن لم یمکن إثباتها بالنساء، و إن استجوده الشهید الثانی.

______________________________

(117) لعین ما مر فی سابقه بلا فرق.

(118) للقاعده المرتکزه فی الأذهان من قدیم الازمان المبتنیه علیها جمله کثیره من الفروع من تقدیم الأهم علی المهم عند الدوران و لا بد فی تشخیص الأهم و المهم من الرجوع إلی فقهائنا الأنام إن لم یکن من الوضوح بحیث لا یخفی علی العوام.

(119) لصیرورته حینئذ من موارد الضروره فیشمل أدله نفی الحرج و الضرر و ظهور الإجماع.

(120) للأصل و الإطلاق و عدم إحراز کون الموضوع مما لا بد و أن یعلن بأی وجه أمکن مع بناء الشرع فیه علی الإخفاء مع ان العلامه رحمه اللّه رجع عنه فی بعض کتبه، و ما ذکره فی المسالک فی وجه الجواز أشبه بالخطابه من الاستدلال فراجع حتی یتبین لک الحال.

(121) لما مر من الأصل و الإطلاق من غیر ما یصلح للجواز فیرجع الحاکم فی الخصومه لو کانت فی البین إلی القواعد و الأصول أو بنحو آخر مما یصلح شرعا لرفعها.
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و منها: القواعد من النساء اللاتی لا یرجون نکاحا (122) بالنسبه إلی ما هو المعتاد له من کشف بعض الشعر و الذراع و نحو ذلک (123) لا مثل الثدی و البطن و نحوهما مما یعتاد سترهن له (124).

و منها: غیر الممیّز من الصبی و الصبیه فإنه یجوز النظر إلیهما بل اللمس و لا یجب التستر منهما، بل الظاهر جواز النظر إلیهما قبل البلوغ إذا لم یبلغا مبلغا یترتب علی النظر منهما أو إلیهما ثوران الشهوه (125).

______________________________

(122) للآیه المبارکه وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ «1»، و النص و الإجماع و السیره، ففی صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام: «أنه قرأ یضعن من ثیابهن قال علیه السّلام: الجلباب و الخمار إذا کانت المرأه مسنه» «2»، و مثله غیره.

(123) لأنها المنساق من دلیل الجواز و المتیقن من سیره المتشرعه و إجماع الأصحاب، و ما ورد فی الأخبار من الجلباب کصحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «ما الذی یصلح لهن أن یضعن من ثیابهن؟ قال: الجلباب» «3»، و قریب منه غیره محمول علی الاستحباب.

(124) للأصل و إطلاق أدله المنع من غیر ما یصلح للخلاف.

(125) أما الأول فللإجماع بل الضروره الفقهیه و السیره القطعیه و إطلاق قوله تعالی أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ «4».

و أما اللمس فیمکن أن یستفاد من حکم التغسیل.

______________________________

(1) سوره النور: 60.

(2) الوسائل باب: 110 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 1.

(3) الوسائل باب: 110 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 1.

(4) سوره النور: 31.
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مسأله 36: لا بأس بتقبیل الرجل الصبیه التی لیست له بمحرم

(مسأله 36): لا بأس بتقبیل الرجل الصبیه التی لیست له بمحرم و وضعها فی حجره قبل أن یأتی علیها ست سنین (126)، إذا لم یکن عن شهوه (127).


مسأله 37: لا یجوز للمملوک النظر إلی مالکته

(مسأله 37): لا یجوز للمملوک النظر إلی مالکته (128) و لا للخصی

______________________________

و أما عدم وجوب التستر منهما فللأصل و السیره بعد عدم دلیل علی الخلاف و کذا ما قبل البلوغ.

و أما استثناء صوره ثوران الشهوه فلعدم جواز ثورانه بغیر المأذون شرعا و هذا غیر مأذون شرعا و تقتضیه مرتکزات المتشرعه مضافا إلی دعوی الإجماع.

و مقتضی حدیث الرفع «1»، و الأصل عدم حرمه النظر علیهما و عدم وجوب الستر علیها و آیه الاستیدان لا یدل علی ذلک و مفادها ما هو المغروس فی الأذهان من أن عند اختلاء الزوجین بأی معنی الخلوه لا بد و أن لا یکون ثالث فی البین، و فی الصحیح عن الکاظم علیه السّلام: «الجاریه التی لم تدرک متی ینبغی لها أن تغطی رأسها ممن لیس بینها و بینه محرم؟ قال علیه السّلام: لا تغطی رأسها حتی تحرم علیها الصلاه» «2».

(126) للأصل و السیره و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام: «إذا بلغت الجاریه ست سنین فلا ینبغی لک أن تقبلها» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا: «إذا بلغت الجاریه ست سنین فلا یقبّلها الغلام. و الغلام لا یقبّل المرأه إذا جاز سبع سنین» «4»، و یستفاد منها أنه یکره بعد ست سنین ما لم تبلغ.

(127) و إلا فلا یجوز لإجماع فقهاء الأعلام و سیره المتدینین من العوام.

(128) لإطلاق أدله المنع الشامل لها أیضا.

______________________________

(1) بالوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات العبادات الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 126 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 227 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 227 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4.
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النظر إلی مالکته أو غیرها (129) کما لا یجوز للعنّین و المجبوب بلا إشکال (130)،

______________________________

نعم، هناک جمله من الروایات داله علی الجواز کصحیح إسحاق بن عمار:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أ ینظر المملوک إلی شعر مولاته؟ قال علیه السّلام: نعم و إلی ساقها» «1»، و فی صحیح معاویه بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: المملوک یری شعر مولاته و ساقها، قال: لا بأس» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس أن یری المملوک الشعر و الساق» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار فأسقطها عن الاعتبار لإعراض الأصحاب و عدم مناسبتها لمذاق الأئمه علیهم السّلام بل بمذاق الفقاهه فلا بد من حملها علی ما أمکن من المحامل أو ردّها إلی أهلها.

(129) للإطلاق الشامل له أیضا، و أخبار خاصه «4»، و أما قوله تعالی أَوِ التّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ «5»، فقد فسره الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «الأحمق الذی لا یأتی النساء» «6»، و هو غیر الخصی لغه و عرفا.

و أما صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن قناع الحرائر من الخصیان؟ فقال: کانوا یدخلون علی بنات أبی الحسن علیه السّلام و لا یتقنعن. قلت فکانوا أحرارا؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: فالأحرار یتقنع منهم؟ قال علیه السّلام: لا» «7»، فلابا من حمله أو رده إلی أهله.

(130) للإطلاق و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 124 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 124 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 124 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 125 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(5) سوره النور: 31.

(6) الوسائل باب: 111 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 125 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.
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بل و لا لکبیر السن الذی هو شبه القواعد من النساء علی الأحوط (131).


مسأله 38: الأعمی کالبصیر فی حرمه نظر المرأه إلیه

(مسأله 38): الأعمی کالبصیر فی حرمه نظر المرأه إلیه (132).


مسأله 39: لا بأس بسماع صوت الأجنبیه ما لم یکن تلذذ و لا ریبه

(مسأله 39): لا بأس بسماع صوت الأجنبیه (133) ما لم یکن تلذذ و لا ریبه (134)، من غیر فرق بین الأعمی و البصیر (135)

______________________________

(131) مقتضی الإطلاق الجزم بالحرمه و وجه التردید أنه داخل فی أولی الإربه حتی یکون مستثنی أولا و لم یقم دلیل معتبر علی الاستثناء فالأصل بقاء الحکم ما لم یعلم الخلاف مضافا إلی الإطلاق.

(132) للإطلاق و الاتفاق و النص فقد روی الفریقان عن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«استأذن ابن أم مکتوم علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و عنده عائشه و حفصه فقال لهما: قوما فادخلا البیت، فقالتا: إنه أعمی، فقال صلّی اللّه علیه و آله: إن لم یر کما فإنکما تریانه» «1».

(133) للسیره القطعیه فی الأعصار و الأمصار من الفقهاء الأبرار و المتدینین الأخیار و سؤالهن عن الأئمه الأطهار مع عدم الضروره و الاضطرار.

و لکن نسب إلی المشهور أن صوتهن عوره لما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«النساء عیّ و عوره فاستروا عیّهن بالسکوت و استروا عورتهن بالبیوت» «2»، و قول علی علیه السّلام: «و لا تبدأوا النساء بالسلام» «3».

و النسبه إلی المشهور غیر متحققه و علی فرضه فلا حجیه فیه ما لم یکن إجماعا معتبرا، و النبوی أعم من عورویّه الصوت و العلوی مجمل لا ظهور له فی المقام، فمقتضی الأصل و السیره القطعیه متحکم لا محاله.

(134) للإجماع علی عدم الجواز حینئذ و المقطوع به من مذاق المتشرعه.

(135) لإطلاق الدلیل، و ذکر فی الشرائع الأعمی و هو لیس للتقیید و انما هو لبیان أظهر المصادیق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 129 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و إن کان الأحوط الترک فی غیر مقام الضروره (136)، و یحرم علیها إسماع الصوت الذی فیه تهییج للسامع بتحسینه و ترقیقه، قال تعالی فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ


مسأله 40: لا یجوز مصافحه الأجنبیه

(مسأله 40): لا یجوز مصافحه الأجنبیه (137).

نعم، لا بأس بها من وراء الثوب، کما لا بأس بلمس المحرم (138).

______________________________

(136) خروجا عن مخالفه ما نسب إلی المشهور.

ثمَّ أنه یجوز لها سماع صوت الأجنبی للسیره من زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام إلی زماننا فلا إشکال فیه إلا ما نسب إلی اللمعه، و قد استغربه جمع منهم النراقی (رحمه اللّه علیهم أجمعین).

(137) إجماعا و نصوصا منها خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: هل یصافح الرجل المرأه لیست بذات محرم؟ فقال: لا إلا من وراه الثوب» «1»، و منها موثق سماعه: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مصافحه الرجل المرأه؟ قال: لا یحل للرجل ان یصافح المرأه إلا امرأه یحرم علیه أن یتزوجها: أخت أو بنت أو عمه أو خاله أو بنت أخت أو نحوها. و أما المرأه التی یحل له أن یتزوجها فلا یصافحها إلا من وراء الثوب و لا یغمز کفها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(138) للإجماع و السیره القطعیه، و الأولی أن تکون من وراء الثوب لقول أختا محمد بن أبی عمیر سعیده و منّه، قالتا: «دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلنا تعود المرأه أخاها؟ قال: نعم، قلنا: تصافحه؟ قال علیه السّلام: من وراء الثوب» «3»، المحمول علی مطلق الرجحان إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 115 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 115 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 116 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 41: یکره للرجل ابتداء النساء بالسلام

(مسأله 41): یکره للرجل ابتداء النساء بالسلام، و دعاؤهن إلی الطعام (139) و تتأکد الکراهه فی الشابه (140).


مسأله 42: یکره الجلوس فی مجلس المرأه إذا قامت عنه إلا بعد برده

(مسأله 42): یکره الجلوس فی مجلس المرأه إذا قامت عنه إلا بعد برده (141).


مسأله 43: لا یدخل الولد علی أبیه إذا کانت عنده زوجته إلا بعد الاستئذان

(مسأله 43): لا یدخل الولد علی أبیه إذا کانت عنده زوجته إلا بعد الاستئذان، و لا بأس بدخول الوالد علی ابنه بغیر إذنه (142).

______________________________

(139) لقول علی علیه السّلام: «لا تبدأوا النساء بالسلام و لا تدعوهن إلی الطعام» «1»، المحمول علی الکراهه جمعا و إجماعا.

(140) لصحیح ربعی عن الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یسلّم علی النساء و یرددن علیه و کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یسلّم علی النساء و کان یکره أن یسلّم علی الشابه منهن و یقول: أتخوّف أن یعجبنی صوتها فیدخل علیّ أکثر مما طلبت من الأجر» «2»، المحمول ذیله علی تأکد الکراهه فیها.

(141) لما عن الصادق علیه السّلام فی خبر السکونی: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إذا جلست المرأه مجلسا فقامت عنه فلا یجلس فی مجلسها رجل حتی یبرد» «3»، المحمول علی الکراهه إجماعا.

(142) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح أبی أیوب الخزاز: «یستأذن الرجل إذا دخل علی أبیه و لا یستأذن الأب علی الابن» «4»، و هو مطلق لا تقیید له بما ذکره فی المتن و حیث إن الحکم من الآداب العرفیه یکون مراعاته حسنا علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 131 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 145 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 119 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 44: یفرق بین الأطفال فی المضاجع إذا بلغوا عشر سنین

(مسأله 44): یفرق بین الأطفال فی المضاجع إذا بلغوا عشر سنین (143)، و فی روایه: «إذا بلغوا ست سنین».


مسأله 45: لا یجوز النظر إلی العضو المبان من الأجنبی

(مسأله 45): لا یجوز النظر إلی العضو المبان من الأجنبی مثل الید و الأنف و اللسان و نحوها (144) لا مثل السن و الظفر و الشعر و نحوها (145).


مسأله 46: یجوز وصل شعر الغیر بشعرها

(مسأله 46): یجوز وصل شعر الغیر بشعرها، و یجوز لزوجها النظر إلیه علی کراهه (146)،

______________________________

کل حال، مع أن إطلاق دخول الأب علی ابنه بغیر الإذن حتی فی الأوقات غیر المناسبه خلاف الأدب أیضا.

(143) لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی صحیح عبد اللّه بن میمون: «الصبی و الصبی، و الصبی و الصبیه، و الصبیه و الصبیه یفرق بینهم فی المضاجع لعشر سنین» «1»، و روی فی الفقیه «2»: «یفرق بین الصبیان فی المضاجع لست سنین» المحمول علی الندب فی کل منهما إجماعا.

(144) للأصل بعد وحده الموضوع عرفا، مضافا إلی إطلاق الدلیل الشامل لحالتی الاتصال و الانفصال کذلک.

(145) لعدم کونها من الأجزاء الحقیقیه لجسم الإنسان لعدم حلول الروح الحیوانی فیها و الشک فی ذلک یجزی فی عدم جریان الأصل و عدم صحه التمسک بالإطلاق من هذه الجهه و لکن الأولی الترک.

(146) أما أصل جواز وصل الشعر فللأصل و السیره، و ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر ثابت بن سعید: «النساء تجعل فی رؤوسهن القرامل؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 128 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 128 من أبواب مقدمات النکاح.
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بل الأحوط الترک (147).


مسأله 47: لا تلازم بین جواز النظر و جواز المس

(مسأله 47): لا تلازم بین جواز النظر و جواز المس (148) فلو قلنا بجواز النظر إلی الوجه و الکفین من الأجنبیه لا یجوز مسها إلا من وراء الثوب.


مسأله 48: إذا توقّف العلاج علی النظر دون اللمس

(مسأله 48): إذا توقّف العلاج علی النظر دون اللمس أو اللمس دون النظر یجب الاقتصار علی ما اضطر إلیه (149)، فلا یجوز الآخر بجوازه.

______________________________

قال علیه السّلام: یصلح الصوف و ما کان من شعر امرأه لنفسها، و کره للمرأه أن تجعل القرامل من شعر غیرها فإن وصلت شعرها بصوف أو شعر نفسها فلا یضرها» «1»، و مثله غیره.

و أما کراهه النظر لزوجها فلإمکان استفادتها من قوله علیه السّلام: «و کره للمرأه ..

إلخ» بدعوی شمولها لنفسها و لنظر زوجها أیضا و لا بأس به بناء علی المسامحه.

(147) لاحتمال أن یکون من النظر إلی شعر الأجنبیه و لکن الاحتمال ضعیف لأن المتفاهم العرفی من شعر الأجنبیه ما کان نابتا علی جسمها لا ما إذا کان خارجا عنه و کان کقلنسوه موضوعه علی الرأس، و الشک فیه یکفی فی عدم صحه التمسک بالاستصحاب و الإطلاق و تقدم فی أجزاء ما لا یؤکل لحمه بعض الکلام.

(148) للأصل و ظهور الإجماع.

(149) لما ارتکز فی الأذهان من أن الضرورات تتقدر بقدرها و أصاله الحرمه فی غیر مورد الضروره فقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 101 من أبواب مقدمات النکاح.
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مسأله 49: یکره اختلاط النساء بالرجال إلا للعجائز

(مسأله 49): یکره اختلاط النساء بالرجال إلا للعجائز، و لهن حضور الجمعه و الجماعات (150).


مسأله 50: إذا اشتبه من یجوز النظر إلیه بین مَن لا یجوز بالشبهه المحصوره وجب الاجتناب عن الجمیع

(مسأله 50): إذا اشتبه من یجوز النظر إلیه بین مَن لا یجوز بالشبهه المحصوره وجب الاجتناب عن الجمیع، و کذا بالنسبه إلی مَن یجب التستر عنه و مَن لا یجب (151)، و إن کانت الشبهه غیر محصوره أو بدویه فإن شک فی کونه مماثلا أو لا، أو شک فی کونه من المحارم النسبیه أو لا فالظاهر وجوب الاجتناب، لأن الظاهر من آیه وجوب الغض، أن جواز النظر مشروط بأمر وجودی و هو کونه مماثلا (152)،

______________________________

(150) أما کراهه اختلاط النساء مطلقا مع الرجال فیدل علیها الوجدان و الإجماع و النصوص منها قول علی علیه السّلام فی روایه غیاث بن إبراهیم: «یا أهل العراق نبّئت أن نساءکم یدافعن الرجال فی الطریق أما تستحیون؟،» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «أما تستحیون و لا تغارون علی نساءکم یخرجن إلی الأسواق و یزاحمن العلوج؟!» «2».

و أما الخروج إلی الجمعه و الجماعات فلجمله من الأخبار منها روایه یونس بن یعقوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن خروج النساء فی العیدین و الجمعه، فقال علیه السّلام: لا إلا امرأه مسنه» «3»، و قریب منه غیره.

(151) لما أثبتناه فی الأصول من وجوب الاحتیاط عقلا فی أطراف الشبهه المحصوره الواجده لشرائط تنجز العلم فتشمل تلک القاعده کلا من الفرعین فی المقام کشمولها لجمیع موارد العلم الإجمالی المنجز.

(152) خلاصه ما ینبغی أن یستدل به فی نظائر المقام مما اهتم به الشرع من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 132 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 132 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 136 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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أو من المحارم، فمع الشک یعمل بمقتضی العموم (153) لا من باب التمسک بالعموم فی الشبهه المصداقیه (154) بل لاستفاده شرطیه الجواز بالمماثله (155) أو المحرمیه أو نحو ذلک، فلیس التخصیص فی المقام من قبیل التنویع (156) حتی یکون من موارد أصل البراءه، بل من قبیل

______________________________

الأنفس، و الأعراض و أموال الناس کالمقام انه لا وجه لجریان أصاله الإباحه و الحلیه فیها، بل المرجع فیها مطلقا أصاله الحرمه إلا بوجود دلیل علی الترخیص و لو کان هو الأصل الموضوعی، ففی جمیع موارد الشبهات البدویه أو غیر المحصوره فمع وجود الاطمئنان المتعارف علی الترخیص من أی سبب حصل أو الأصل الموضوعی علیه جاز الارتکاب، و فی غیرهما لا یجوز رعایه لکثره اهتمام الشرع بها.

و بعباره أُخری الأعراض و الأموال و النفوس کاللحوم التی أسّسوا فیها أصاله عدم التذکیه إلا ما خرج بالدلیل، و ما ذکرناه من المدالیل السیاقیه و لیست من المدالیل اللفظیه حتی یمکن المناقشه فیها.

(153) إن أراد بذلک ما قلناه سلم عن الخدشه، و إن کانت العباره قاصره.

(154) بل لأجل إحراز مراد الشارع من کثره اهتمامه بالموضوع علی ما قلناه مع أنه یظهر منه رحمه اللّه صحه التمسک بالعموم فی الشبهه المصداقیه من بعض کلماته کما لا یخفی.

(155) هذا تبعید للمسافه بل من باب کثره أهمیه الموضوع التی لا یرضی الشارع بالاقتحام فیه إلا بوجه معتبر.

(156) لا تخصیص و لا تنویع بل أصل الموضوع نحو موضوع محدود بعدم الاقتحام فیه إلا بدلیل واضح و نجم لائح.
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المقتضی و المانع (157).

و إذا شک فی کونها زوجه أو لا فیجری- مضافا إلی ما ذکر من رجوعه إلی الشک فی الشرط- أصاله عدم حدوث الزوجیه، و کذا لو شک فی المحرمیه من باب الرضاع (158).

نعم، لو شک فی کون المنظور إلیه أو الناظر حیوانا أو إنسانا فالظاهر عدم وجوب الاحتیاط لانصراف عموم وجوب الغض إلی خصوص الإنسان (159)، و إن کان الشک فی کونه بالغا أو صبیا أو طفلا ممیّزا أو غیر ممیّز ففی وجوب الاحتیاط وجهان من العموم علی الوجه الذی ذکرنا و من إمکان دعوی الانصراف (160)،

______________________________

(157) إن کان مراده بما ذکرناه و إلا فلیس إلا من تطویل العباره مع أن إطلاق اعتبار قاعده المقتضی و المانع تخلّ النظام عند محققی الاعلام.

(158) کل مورد تجری فیه الأصول الموضوعیه المعتبره تترتب علیها آثارها لا محاله لفرض اعتبارها عند الکل، و قد أطال بعض رحمهم اللّه بما یکون قابلا للخدشه و لباب القول أن من الموضوعات لدی الشارع و فی مذاق الشرع بل المتشرعه ما له أهمیه کثیره فی حد ذاته، و من لوازمه التثبت التام فی موارد شبهاته مطلقا و لا یحصل التثبت التام إلا بترک المشتبه و اختیار لا شبهه فیه، و یمکن أن یکون وجه الاحتیاط فی الشبهات غیر المحصوره و الشبهات البدویه فیها التمسک بالعام فی الشبهات الموضوعیه، لأنه و إن لم یجز کما حرر فی الأصول لکنه إذا أحرز أهمیه الموضوع یکون هذا کقرینه محفوفه بالکلام توجب صحه التمسک بالعام.

(159) بل الظهور العرفی فی ذلک کما لا یخفی علی الناظر فی الأدله ورد بعضها إلی بعض، و لکن مع ذلک لا یوجب سقوط الاحتیاط لبقاء التردد و بقاء 
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و الأظهر الأول.


مسأله 51: یجب علی النساء التستر

(مسأله 51): یجب علی النساء التستر (161)، کما یحرم علی الرجال النظر، و لا یجب علی الرجال التستر (162) و إن کان یحرم علی النساء النظر (163).

نعم، حال الرجال بالنسبه إلی العوره حال النساء (164)، و یجب علیهم التستر مع العلم بتعمد النساء (165) فی النظر من باب حرمه الإعانه علی الإثم.


مسأله 52: هل المحرّم من النظر ما یکون علی وجه یتمکن من التمییز بین الرجل و المرأه

(مسأله 52): هل المحرّم من النظر ما یکون علی وجه یتمکن من التمییز بین الرجل و المرأه و أنه العضو الفلانی أو غیره أو مطلقه؟ فلو رأی

______________________________

کثره اهتمام الشارع بحاله کما فی الشبهه البدویه.

(160) لا اثر لدعوی الانصراف غایه الأمر تصیر الشبهه بدویه و فیها أیضا لا بد من الاحتیاط علی ما قلناه.

(161) لما مر من قوله تعالی وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا لِبُعُولَتِهِنَّ .. «1»،

و من السنه و الإجماع کما تقدم.

(162) أما الأول فللأدله الثلاثه فمن الکتاب قوله تعالی قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ «2»، و من السنه و الإجماع کما مر أیضا، و أما الثانی فللأصل و السیره و عدم دلیل علیه.

(163) کما تقدم فلا وجه للتکرار بالإعاده.

(164) للضروره الدینیه و تقدم بعض ما یتعلق بذلک فی کتاب الصلاه (فصل الستر و الساتر) و فی کتاب الطهاره (أحکام الخلوه).

(165) یکفی المعرضیه العرفیه لذلک و إن لم یکن معلوما فعلا له.

______________________________

(1) سوره النور: 30- 31.

(2) سوره النور: 30- 31.
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الأجنبیه من بعید بحیث لا یمکنه تمییزها و تمییز أعضائها، أو لا یمکنه تمییز کونها رجلا أو امرأه، بل أو لا یمکنه تمییز کونها إنسانا أو حیوانا أو جمادا هل هو حرام أو لا؟ وجهان الأحوط الحرمه (166).

______________________________

(166) وجه الحرمه الإطلاق و الأصل الذی ذکرناه، و وجه الجواز دعوی الانصراف و الثانی بعید فالأول متعین، و تقدم فی مبحث التخلی من الماتن ما ینافی المقام فراجع.
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فصل فیما یتعلق بأحکام الدخول علی الزوجه و فیه مسائل


اشاره

فصل فیما یتعلق بأحکام الدخول علی الزوجه و فیه مسائل:



مسأله 1: الأقوی- وفاقا للمشهور- جواز وطء الزوجه و المملوکه دبرا علی کراهه

(مسأله 1): الأقوی- وفاقا للمشهور- جواز وطء الزوجه و المملوکه دبرا علی کراهه (1)

______________________________

(1) أما أصل الجواز فالبحث فیه.

تاره: بحسب الأصل الأولی أی البراءه العقلیه و النقلیه فی الشبهات التحریمیه الکلیه.

و أُخری: بحسب العمومات الأولیه.

و ثالثه: بحسب أخبار المقام.

و رابعه: بحسب کلمات فقهائنا العظام.

أما الأول: فقد أثبتوا فی الأصول بما لا مزید علیه أن مقتضی الأصل- العقلی و النقلی فی الشبهات الکلیه التحریمیه- الحلیه، فلو شک فی أن الاستمتاع بدبر الزوجه و المملوکه محرم أو لا؟ فالمرجع البراءه.

و أما الثانی: فمقتضی العمومات الأولیه من الکتاب «1»، و السنه کما سیأتی الداله علی جواز الاستمتاع بالزوجه و المملوکه ذلک أیضا.

و أما الثالث: فنصوص کثیره منها ما عن الصادق علیه السّلام فی روایه عبد اللّه ابن أبی یعفور قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی المرأه فی دبرها؟

______________________________

(1) سوره البقره: 223.
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.....

______________________________

قال علیه السّلام: لا بأس إذا رضیت. قلت: فأین قول اللّه عز و جل فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللّهُ قال علیه السّلام: هذا فی طلب الولد، فاطلبوا الولد من حیث أمرکم اللّه إن اللّه عز و جل یقول نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّی شِئْتُمْ» «1».

و منها روایه علی بن الحکم قال: «سمعت صفوان یقول: قلت للرضا علیه السّلام إن رجلا من موالیک أمرنی أن أسألک عن مسأله فهابک و أستحیی منک أن یسألک عنها، قال علیه السّلام: ما هی؟ قال: الرجل یأتی امرأته فی دبرها، قال:

نعم ذلک له، قلت: و أنت تفعل ذلک. قال علیه السّلام: إنا لا نفعل ذلک» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما الأخیر: فعن جمع منهم الشیخ و الحلی فی السرائر الإجماع علی الجواز هذا فی أصل الجواز، و یشکل الاعتماد علیه لذهاب جمع من الفقهاء إلی الحرمه، مع احتمال أن یکون مدرک الإجماع الأخبار الموجوده لدینا.

و أما الکراهه فلأنها مقتضی الجمع بین ما مر من الأدله و بین قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی روایه سدیر: «محاش النساء علی أمتی حرام» «3»، و قول الرضا علیه السّلام لابن خلاد: «أی شی ء یقولون فی إتیان النساء فی أعجازهن؟ قلت:

إنه بلغنی أن أهل المدینه لا یرون به بأسا، فقال: إن الیهود کانت تقول إذا أتی الرجل المرأه من خلفها خرج ولده أحول، فأنزل اللّه عز و جل نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّی شِئْتُمْ. من خلف أو قدّام خلافا للیهود و لم یعن فی أدبارهن» «4»، فإن الجمع الشائع فی الفقه من أوله إلی آخره، فی مثل هذه الأخبار هو الحمل علی الکراهه کما هو المتعارف بین الفقهاء.

و أما الاستدلال بقوله تعالی نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّی شِئْتُمْ «5»، فذکر الحرث و تکراره فی الآیه الشریفه قرینه علی أن المراد مورد الحرث و هو القبل فلا یستفاد منها حکم الدبر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 73 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 72 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 72 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(5) سوره البقره: 223.
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شدیده (2)، بل الأحوط ترکه خصوصا مع عدم رضاها بذلک (3).


مسأله 2: قد مر فی باب الحیض الإشکال فی وطء الحائض دبرا

(مسأله 2): قد مر فی باب الحیض (4) الإشکال فی وطء الحائض دبرا و إن قلنا بجوازه فی غیر حال الحیض.


مسأله 3: ذکر بعض الفقهاء ممن قال بالجواز: أنه یتحقق النشوز بعدم تمکین الزوجه من وطیها دبرا

(مسأله 3): ذکر بعض الفقهاء ممن قال بالجواز: أنه یتحقق النشوز بعدم تمکین الزوجه من وطیها دبرا و هو مشکل، لعدم الدلیل علی وجوب تمکینها فی کل ما هو جائز من أنواع الاستمتاعات حتی یکون ترکه نشوزا (5).

______________________________

و أما شده الکراهه فلظاهر قوله علیه السّلام فیما مر: «إنا لا نفعل ذلک» فان الظاهر منه أنهم علیهم السّلام یتنزهون عنه و یستنکرونه، و فی نفس المتدینین و المتدینات من ارتکابه شی ء أیضا فیرون فیه نحو منقصه و حزازه.

(2) ظهر مما مر وجه الکراهه کما ظهر وجه شدتها فراجع و تأمل.

(3) أما الاحتیاط فی الترک فللخروج عن مخالفه جمع من الفقهاء الذین ذهبوا إلی الحرمه و لمواظبه أئمه الهداه علی الترک.

و أما شده الاحتیاط فی صوره عدم رضاها فلمفهوم ما مر من قول الصادق علیه السّلام فی روایه عبد اللّه بن أبی یعفور المتقدمه.

و عن صاحب الجواهر «استأهلت لفظ الکراهه الحرمه».

(4) تقدم ما یتعلق بالمسأله فلا وجه للإعاده.

(5) الاستمتاعات المستفاده منها علی أقسام:

الأول: ما إذا کان الاستمتاع برغبتها فیه من دون ترتب إیذاء شرعی علیه من إدماء عضو أو تغیر لون البشره أو نحو ذلک و لا ریب فی صحته و جوازه و رجحانه بل قد یکون واجبا.

الثانی: ما إذا کان بإدماء جائز کالوطی الموجب لإزاله البکاره و هو کالأول للإطلاقات و العمومات و سیره فقهاء المسلمین- بل جمیع المسلمین-
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مسأله 4: الوطء فی دبر المرأه کالوطء فی قبلها

(مسأله 4): الوطء فی دبر المرأه کالوطء فی قبلها (6) فی وجوب

______________________________

فتوی و عملا.

الثالث: ما یوجب الأرش کبعض أقسام العضه مثلا.

الرابع: ما یکون عیبا و عارا عند أهلها کالوطی فی الدبر عند بعض، و فی شمول أدله وجوب إطاعتها للزوج فی القسمین الأخیرین تأمل لصیرورتهما خلاف المتعارف و الأدله منزله علیه فلا یتحقق النشوز بترک الإطاعه، و لکن الأحوط المراضاه مهما أمکن، و بالجمله إطلاق قوله تعالی وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1»، و عموم أدله الآداب و المجاملات یشملها، و فی کیفیه معاشره نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و أوصیائه الهداه و أتباعهم المقتدون بهم تعلیم لغیرهم و فی قولهم علیهم السّلام: «المرأه ریحانه» «2»، أو «لعبه» «3»، إشاره إلی العنایه بها و الرفق معها.

هذا مع جواز أصل الاستمتاع.

و أما مع حرمته شرعا زمانا أو مکانا أو حاله فی المرأه فلا نشوز مع الامتناع.

ثمَّ إنه مع الشک فی تحقق النشوز فمقتضی الأصل عدم تحققه إن کانت مسبوقه بالتمکین.

(6) للأصل الذی أسّسوه فی موارد کثیره من الفقه من أصاله المساواه بینهما فی الحکم إلا ما خرج بالدلیل، و لعل أظهر الأدله فی هذا الأصل قول أبی عبد اللّه علیه السّلام إن الدبر: «أحد المأتیین» «4»، حیث أردف علیه السّلام الفرجین فی ردیف واحد، و یأتی فی محالها موارد الاستثناء إن شاء اللّه تعالی فلا وجه لذکرها هنا.

______________________________

(1) سوره النساء: 19.

(2) الوسائل باب: 87 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 86 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه: 1.
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الغسل، و العده، و استقرار المهر، و بطلان الصوم، و ثبوت حد الزنا إذا کانت أجنبیه، و ثبوت مهر المثل إذا وطأها شبهه، و کون المناط فیه دخول الحشفه أو مقدارها، و فی حرمه البنت و الأم (7) و غیر ذلک من أحکام المصاهره المعلّقه علی الدخول.

نعم، فی کفایته فی حصول تحلیل المطلقه ثلاثا إشکال (8) کما أن فی کفایه الوطء فی القبل فیه بدون الإنزال أیضا کذلک، لما ورد فی الأخبار من اعتبار ذوق عسیلته و عسیلتها فیه، و کذا فی کفایته فی الوطء الواجب فی أربعه أشهر، و کذا فی کفایه فی حصول الفئه و الرجوع فی الإیلاء أیضا.


مسأله 5: إذا حلف علی ترک وطء امرأته فی زمان أو مکان یتحقق الحنث بوطئها دبرا

(مسأله 5): إذا حلف علی ترک وطء امرأته فی زمان أو مکان یتحقق الحنث بوطئها دبرا (9) إلا أن یکون هناک انصراف إلی الوطء فی القبل من حیث کون غرضه عدم انعقاد النطفه.


مسأله 6: یجوز العزل

(مسأله 6): یجوز العزل بمعنی: إخراج الآله عند الإنزال و إفراغ المنی خارج الفرج- فی الأمه و إن کانت منکوحه بعقد الدوام (10)،

______________________________

(7) ذکر الام من سهو القلم لأن حرمه بنت الزوجه مشروطه بالدخول بأمها دون العکس.

(8) سیأتی الکلام فی کتاب الطلاق و لا وجه للتکرار هنا.

(9) لما تقدم من أصاله المساواه بین الفرجین إلا ما خرج بالدلیل.

(10) لإطلاق الإجماع و النصوص منها صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «انه سئل عن العزل، فقال: أما الأمه فلا بأس» «1»، و لا ریب فی الشمول للمنکوحه و غیرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و الحره المتمتّع بها (11) مع إذنها و إن کانت دائمه (12)، و مع اشتراط ذلک علیها فی العقد. و فی الدبر (13) و فی حال الاضطرار (14) من ضرر أو نحوه (15) و فی جوازه فی الحره المنکوحه بعقد الدوام فی غیر ما ذکر قولان، الأقوی ما هو المشهور من الجواز مع الکراهه (16)، بل یمکن أن

______________________________

(11) للإجماع، و یمکن أن یستدل بفحوی ما دل علی عدم النفقه و القسم و المیراث لها مع أن الغالب فیها التمتّع دون طلب الولد.

(12) للإجماع، و لأن الحق لهما مضافا إلی قول أحدهما فی صحیح ابن مسلم المتقدم: «فأما الحره فإنی أکره ذلک إلا أن یشترط علیها حین تزویجها» «1»، و فی صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: «إلا أن ترضی أو یشترط ذلک علیها» «2»، و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إنه نهی أن یعزل عن الحره إلا بإذنها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(13) لأن حکم العزل إنما هو فی محل طلب الولد و الدبر بمعزل عنه مضافا إلی الإجماع.

(14) لأنه «ما من شی ء حرّمه اللّه تعالی إلا و قد أحلّه لمن اضطر إلیه» «4»، و قد ارتکز فی النفوس أن الضرورات تبیح المخطورات مضافا إلی الإجماع.

(15) لأنه لو تحقق ضرر بالعزل یحرم حینئذ سواء کان بالنسبه إلی الزوج أو الزوجه، و یمکن انقسام أحکام العزل بالأحکام الخمسه التکلیفیه.

(16) جمعا بین الأدله فیدل علی الجواز نصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «سألته عن العزل؟ فقال: ذاک إلی الرجل یصرفه حیث شاء» «5»، و عنه علیه السّلام فی الصحیح: «کان علی بن الحسین علیهما السّلام لا یری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل باب: 56 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب القیام: 6 و 7.

(5) الوسائل باب: 75 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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یقال: بعدمها أو أخفیتها فی العجوزه، و العقیمه و السلیطه، و البذیه، و التی لا ترضع ولدها (17)،

______________________________

بالعزل بأسا.

یقرأ هذه الآیه وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ فکل شی ء أخذ اللّه منه المیثاق فهو خارج و إن کان علی صخره صماء» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «لا بأس بالعزل عن المرأه الحره إن أحب صاحبها و إن کرهت، و لیس لها من الأمر شی ء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الناصه فی الجواز.

و استدل علی الحرمه. تاره: بالإجماع.

و أخری: بالنبویین: «نهی أن یعزل عن الحره إلا بإذنها» «3»، و انه «الوأد الخفی» «4»، و بقول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «أما الحره فإنی أکره ذلک» «5»، و بمفهوم بعض الروایات «6».

و ثالثه: بأنه تضییع للنسل.

و الکل مخدوش: اما الإجماع فلا وجه لادعائه مع هذا الخلاف، و أما النبویان فمحمولان علی الکراهه علی فرض اعتبار سندهما جمعا بینهما و بین ما مر من الأخبار.

و أما الصحیح فظهوره فی الکراهه مما لا یخفی، و المفهوم محمول علی الکراهه جمعا، و الثالث یصلح للعزل الکلی لا ما یقع فی الجمله و لو لأجل غرض صحیح غیر منهی عنه شرعا.

(17) لقول أبی الحسن علیه السّلام فی خبر الجعفی: «لا بأس بالعزل فی سته وجوه: المرأه التی تیقّنت أنها لا تلد، و المسنه، و المرأه السلیطه، و البذیه، و المرأه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 75 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 75 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3 و 4.

(3) مستدرک الوسائل باب: 56 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) سنن البیهقی ج: 7 باب من کره العزل صفحه: 231.

(5) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 4.

(6) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 4.
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و الأقوی عدم وجوب دیه النطفه علیه و إن قلنا بالحرمه (18) و قیل بوجوبها علیه للزوجه (19)- و هی عشره دنانیر- للخبر الوارد (20) فیمن أفزع رجلا عن عرسه فعزل عنها الماء من وجوب نصف خمس المائه- عشره دنانیر- علیه، لکنه فی غیر ما نحن فیه، و لا وجه للقیاس علیه، مع أنه مع الفارق.

و أما عزل المرأه بمعنی: منعها من الإنزال فی فرجها فالظاهر حرمته بدون رضا الزوج، فإنه مناف للتمکین الواجب علیها، بل یمکن وجوب دیه النطفه علیها (21) هذا و لا فرق فی جواز العزل بین الجماع الواجب

______________________________

التی لا ترضع ولدها و الأمه» «1»، و یحمل علی عدم الکراهه أو نفیها، لبناء الکراهه علی المسامحه، و یمکن القول بعدمها أو نفیها فی کل مورد فیه غرض صحیح عقلائی شرعی لعدم استفاده الموضوعیه من هذه الموارد بعد بناء الکراهه علی التسامح.

(18) لما مر من النصوص الظاهره فی عدم الوجوب و یقتضیه الأصل بعد عدم الدلیل و علیه جمع منهم المحقق و الشهید الثانیین.

(19) نسب إلی جمع منهم العلامه فی القواعد.

(20) نقله فی الکافی عن کتاب طریف و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

أما القیاس فمعلوم، و أما کونه مع الفارق فلأن الحدیث ورد فی الأجنبی و المفروض فی المقام أن العزل من صاحب النطفه و والدها فکیف یقاس أحدهما بالآخر.

(21) إن کان مدرک وجوب الدیه ما مر من الحدیث فهو قیاس و مع الفارق و طریق الاحتیاط التراضی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 4.
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و غیره حتی فیما یجب فی کل أربعه أشهر (22).


مسأله 7: لا یجوز ترک وطء الزوجه أکثر من أربعه أشهر

(مسأله 7): لا یجوز ترک وطء الزوجه أکثر من أربعه أشهر (23) من غیر فرق بین الدائمه و المتمتع بها، و لا الشابه و الشائبه علی الأظهر (24) و الأمه و الحره، لإطلاق الخبر، کما أن مقتضاه عدم الفرق بین الحاضر و المسافر (25) فی غیر سفر الواجب (26).

______________________________

(22) لظهور الإطلاق الشامل للکل.

(23) إجماعا و نصا ففی خبر صفوان بن یحیی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«أنه سأله عن الرجل تکون عنده المرأه الشابه فیمسک عنها الأشهر و السنه لا یقربها لیس یرید الإضرار بها یکون لهم مصیبه، یکون فی ذلک آثما؟ قال علیه السّلام:

إذا ترکها أربعه أشهر کان آثما بعد ذلک» «1».

(24) لإطلاق النص و الفتوی فی جمیع ذلک.

و ذکر الشابه فی النص إنما هو فی مورد السؤال و هو لا یکون مقیدا لإطلاق قول الإمام علیه السّلام و ربّ شائبه أقل صبرا من الشابه و لا یعرف الطبائع إلا اللّه تعالی.

و لا إشکال فی التمسک بالإطلاق إلا دعوی الانصراف إلی الحره و الدائمه و جوابه معلوم و هو أن الانصراف بدوی.

(25) لشمول الإطلاق لهما.

و توهم أن ظاهر قوله: «عند المرأه» هو الحضور ممنوع.

أولا: بأنه فی کل کلام السائل.

و ثانیا: یمکن أن یکون المراد کونه ذات زوجه کما یقال عنده مال و دار مقام و لا یستلزم هذا الإطلاق الحضور.

(26) فإنه معذور فیه و إن طال إلی أزید من أربعه أشهر و علیه ینبغی أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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و فی کفایه الوطء فی الدبر إشکال (27) کما مر و کذا فی الإدخال بدون الإنزال لانصراف الخبر إلی الوطء المتعارف (28) و هو مع الإنزال، و الظاهر عدم توقف الوجوب علی مطالبتها ذلک (29) و یجوز ترکه مع رضاها، أو اشتراط ذلک حین العقد علیها (30) و مع عدم التمکن منه لعدم انتشار العضو، و مع خوف الضرر علیه، أو علیها، و مع غیبتها باختیارها، و مع

______________________________

یستثنی کل عذر کحبس و نحوه.

(27) لأصاله عدم أداء الحق بعد عدم صحه التمسک بالإطلاق لعدم کونه فی مقام البیان من هذه الجهه، بل المنساق منه انما هو أداء حقها و حقها لا یحصل إلا بالوطئ فی القبل.

(28) لو لم یکن الانصراف بدویا و لکنه لیس کذلک بل یصح دعوی الظهور لا الانصراف لأن المتفاهم العرفی انما هو أداء الحق و الوظیفه المتعارفه قال اللّه تعالی وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ «1».

(29) لإطلاق الأدله و استقباح المطالبه عند أهل العفه و الأصل فی الحقوق مطلقا الفوریه و المبادره إلی الأداء ما لم یدل دلیل معتبر علی جواز التأخیر.

و توهم أن أداء الحق یتوقف علی مطالبه من له الحق لم یدل علیه دلیل من عقل أو نقل.

(30) أما جواز الترک برضاها فالعمده فیه ظهور إجماعهم و استدل علیه أیضا بأنه حقها، فلها ترکها رأسا أو تأخیرها إلی وقت آخر فیجوز لها الرضاء بالترک أو التأخیر.

و أما الاشتراط فی ضمن العقد فإن کان من الحق القابل للإسقاط و النقل و الانتقال بالعوض و لم یکن منافیا لمقتضی العقد فیصح بلا إشکال، و إلا ففیه 

______________________________

(1) سوره البقره: 228.
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نشوزها (31) و لا یجب أزید من الإدخال و الإنزال، فلا بأس بترک سائر المقدمات من الاستمتاعات (32) و لا یجری الحکم فی المملوکه غیر المزوجه فیجوز ترک وطئها مطلقا (33).


مسأله 8: إذا کانت الزوجه من جهه کثره میلها و شبقها لا تقدر علی الصبر

(مسأله 8): إذا کانت الزوجه من جهه کثره میلها و شبقها لا تقدر علی الصبر إلی أربعه أشهر بحیث تقع فی المعصیه إذا لم یواقعها فالأحوط المبادره إلی مواقعتها قبل تمام الأربعه الأشهر، أو طلاقها و تخلیه سبیلها (34).

______________________________

إشکال لو لم یکن إجماع و ظاهرهم کونه کالرضاء من هذه الجهه.

(31) أما الأول: فلاشتراط کل تکلیف بالتمکن و المفروض عدم التمکن منه.

و أما الثانی: فلقاعده نفی الضرر و الحرج.

و أما الثالث: فلفرض أنها اعدمت موضوعه باختیارها السفر فرضیت بترکه.

و أما الأخیر: فلتسالمهم علی أن نشوزها یوجب سقوط جمیع حقوقها کما یأتی إن شاء اللّه المتعال.

(32) للأصل، و ظاهر ما تقدم من النص و ظهور الاتفاق.

(33) للأصل و ظهور الاتفاق بعد الشک فی دخولها فیما تقدم من النص.

(34) من أصاله عدم الوجوب و من أنها عرض الزوج و مقتضی الغیره التحفظ علی العرض مهما أمکن ذلک لکونه بعد النفس، و عن الصادق علیه السّلام:

«من جمع من النساء ما لا ینکح فزنی منهن شی ء فالإثم علیه» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 71 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.
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مسأله 9: إذا ترک مواقعتها عند تمام الأربعه الأشهر

(مسأله 9): إذا ترک مواقعتها عند تمام الأربعه الأشهر لمانع من حیض أو نحوه أو عصیانا لا یجب علیه القضاء (35).

نعم، الأحوط إرضاؤها بوجه من الوجوه لأن الظاهر أن ذلک حق لها علیه (36) و قد فوّته علیها.

ثمَّ اللازم عدم التأخیر من وطء إلی وطء أزید من الأربعه فمبدأ اعتبار الأربعه اللاحقه إنما هو الوطء المتقدم (37) لا حین انقضاء الأربعه المتقدمه.

______________________________

(35) لعدم الموضوع للقضاء فی المقام رأسا لأن موضوعه الموقّت و لا توقیت هنا فی البین أصلا و انما یحرم ترک الوطی فی هذه المده و مع الترک ینتفی الموضوع رأسا.

نعم، یمکن أن یقال إن وجوب وطئها و حرمه ترکه ناش عن ثبوت حق لها علیه و هو باق لا یسقط الا برضاها، و هذا هو المدار فی جمیع الحقوق علی مراتبها شرعیه کانت أو مجاملیه و هو موافق لمرتکزات المتشرعه، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ان أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا فیطالبه به یوم القیامه و یقضی له علیه» «1».

(36) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات و تشهد له المرتکزات.

(37) لأنه المنساق من الأدله و کلمات الأجله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 122 من أبواب أحکام العشره: 24.
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فصل


اشاره

فصل



مسأله 1: لا یجوز وطء الزوجه قبل إکمال تسع سنین

(مسأله 1): لا یجوز وطء الزوجه قبل إکمال تسع سنین (1) حره کانت أو أمه، دواما کان النکاح أو متعه (2) بل لا یجوز وطء المملوکه و المحلّله کذلک (3) و أما الاستمتاع بما عدا الوطء من النظر، و اللمس

______________________________

(1) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا تزوج الرجل الجاریه و هی صغیره، فلا یدخل بها حتی یأتی لها تسع سنین» «1»، و قریب منه غیره، و ما ذکر فیه عشر سنین کقول علی علیه السّلام فی خبر غیاث ابن إبراهیم: «لا توطأ جاریه لأقل من عشر سنین، فإن فعل فعیبت فقد ضمن» «2»، محمول أو مطروح.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) لإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر زراره: «لا یدخل بالجاریه حتی یأتی لها تسع سنین أو عشر سنین» «3»، و ذیل الحدیث محمول علی الندب جمعا و إجماعا، و ما فی صحیح ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام: «فی الجاریه التی لم تطمث و لم تبلغ الحبل إذا اشتراها الرجل؟ قال علیه السّلام: لیس علیها عده یقع علیها» «4»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل ابتاع جاریه و لم تطمث، قال علیه السّلام: إن کانت صغیره لا یتخوف علیها الحبل فلیس علیها عده، و لیطأها إن شاء، و إن کانت قد بلغت و لم تطمث فإن علیها العده» «5»، فمطروح أو مؤول للإجماع علی الخلاف کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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بشهوه و الضم، و التفخیذ، فجائز فی الجمیع و لو فی الرضیعه (4).


مسأله 2: إذا تزوج صغیره دواما أو متعه و دخل بها قبل إکمال تسع سنین فأفضاها

(مسأله 2): إذا تزوج صغیره دواما أو متعه و دخل بها قبل إکمال تسع سنین فأفضاها حرمت علیه أبدا، علی المشهور (5)،

______________________________

(4) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

ثمَّ أن الوطی المحرّم هل یختص بخصوص الوطی فی القبل فقط أو یعم الدبر أیضا ظاهر إطلاقهم هو الأول و لکنه مشکل و لم أر عاجلا تفصیلا فی کلماتهم.

(5) و یظهر عن جمع الإجماع علیه و هذا من إحدی موارد التحریم و قد انهوها إلی إحدی و عشرین: النسب، و الرضاع، و المصاهره، و النظر، و اللمس، و الزنا بها، و الزنا بغیرها، و الإیقاب، و الإفضاء، و الکفر، و الرق، و عدم الکفایه، و تبعیض السبب، و استیفاء العدد، و الإحصان، و اللعان، و قذف الصماء و الخرساء، و الطلاق، و الاعتداد، و الإحرام، و التعظیم کازواج النبی صلّی اللّه علیه و آله.

و الإحصان یعنی ذات بعل، و الزنا بذات البعل و المعتده، و الزنا بغیرها کما فی الزنا بامرأه حیث تحرم علیه أمها و بنتها علی الزانی، و الرق کما إذا اشترت المرأه زوجها.

و استدل علی الحرمه فی المقام بقول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن یزید: «إذا خطب الرجل المرأه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنین فرق بینهما و لم تحل له أبدا» «1».

و نوقش فیه .. أولا: بقصور السند.

و ثانیا: بدلالته علی التفریق و لو مع عدم الإفضاء.

و ثالثا: بدلالته علی الحرمه الأبدیه مع صراحه النصوص بعدمها منها قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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و هو الأحوط (6) و إن لم تخرج عن زوجیته (7) و قیل بخروجها عن الزوجیه أیضا (8) بل الأحوط حرمتها علیه بمجرد الدخول و إن لم یفضها (9)، و لکن الأقوی بقاؤها علی الزوجیه و إن کانت مفضاه و عدم حرمتها علیه أیضا (10) خصوصا إذا کان جاهلا بالموضوع، أو الحکم، أو

______________________________

أبی جعفر علیه السّلام: فی خبر برید: «و إن أمسکها و لم یطلقها فلا شی ء علیه» «1»، و مثله قول الصادق علیه السّلام فی صحیح حمران: «و إن أمسکها و لم یطلقها حتی تموت فلا شی ء علیه» «2».

و الأول: مردود بالانجبار و عمل من لا یعمل إلا بالقطعیات به.

و الثانی: بأنه مقید بالإفضاء بقرینه الإجماع، و الأخیر مبنی علی ترجیحه علی غیره للشهره و نحوها و لکن یأتی ما فیه.

و الظاهر عدم الفرق فی حرمه وطیه بین القبل و الدبر، و فی حرمه باقی الاستمتاعات وجهان؟ من تبعیتها للزوجه فتزول و من أنها أعم فلا کما هو مقتضی الأصل.

(6) جمودا علی خبر ابن یزید- المتقدم- المشهور بین الأصحاب فتوی و عملا بل المدعی علیه الإجماع.

(7) للأصل و ما تقدم من خبری برید بن معاویه و حمران.

(8) لخبر ابن یزید الدال علی التحریم المؤبد و هو ینافی بقائها، و فی هذا التعلیل ما لا یخفی لأنه أعم من زوال آثار الزوجیه.

(9) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخین، لإطلاق خبر ابن یزید و لکن قصوره من هذه الجهه غیر منجبر فلا جابر حینئذ لضعف هذا الخبر فی هذا الحکم المخالف لأصالتی العموم و البراءه.

(10) للأصل و الإطلاق و العموم، و ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام فی خبر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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صغیرا، أو مجنونا، أو کان بعد اندمال جرحها، أو طلّقها ثمَّ عقد علیها جدیدا (11).

نعم، یجب علیه دیه الإفضاء (12) و هی دیه النفس، ففی الحره نصف دیه الرجل، و فی الأمه أقل الأمرین من قیمتها و دیه الحره، و ظاهر المشهور ثبوت الدیه مطلقا و إن أمسکها و لم یطلّقها (13) إلا أن مقتضی حسنه حمران و خبر برید المثبتین لها عدم وجوبها علیه إذا لم یطلّقها (14)،

______________________________

برید بن معاویه و بذلک یضعف الاعتماد علی خبر ابن یزید.

(11) کل ذلک اقتصارا فی الحکم المخالف للأصل و العموم و الإطلاق علی خصوص المتیقن من مورد الدلیل علی فرض اعتباره.

(12) یأتی التفصیل فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی فراجع.

(13) و هو مقتضی قاعده السببیه أیضا ما لم تسقط بعقد أو صلح أو نحوهما.

(14) لاقتضاء الإطلاق فی قوله علیه السّلام: «لا شی ء علیه» الوارد فیهما بلا إشکال، ففی خبر برید بن معاویه عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل افتضّ جاریه- یعنی امرأته- فأفضاها، قال علیه السّلام: علیه الدیه إن کان دخل بها قبل أن تبلغ تسع سنین قال: و إن أمسکها و لم یطلّقها فلا شی ء علیه.

و إن کان دخل بها و لها تسع سنین فلا شی ء علیه إن شاء أمسک و إن شاء طلّق» «1».

و فی صحیح حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سئل عن رجل تزوج جاریه بکرا لم تدرک فلما دخل بها افتضّها فأفضاها؟ فقال: إن کان دخل بها حین دخل بها و لها تسع سنین فلا شی ء علیه، و إن کانت لم تبلغ تسع سنین أو کان لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.
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و الأحوط ما ذکره المشهور (15) و یجب علیه أیضا نفقتها ما دامت حیه (16) و إن طلقها (17) بل و إن تزوجت بعد الطلاق علی الأحوط (18).


مسأله 3: لا فرق فی الدخول الموجب للإفضاء بین أن یکون فی القبل أو الدبر

(مسأله 3): لا فرق فی الدخول الموجب للإفضاء بین أن یکون فی القبل أو الدبر (19) و الإفضاء أعم من أن یکون باتحاد مسلکی البول

______________________________

أقل من ذلک بقلیل حین افتضّها فإنه قد أفسدها و عطّلها علی الأزواج فعلی الإمام أن یغرّمه دیتها و إن أمسکها و لم یطلّقها حتی تموت فلا شی ء علیه» «1»، و حمل الإطلاق الوارد فیهما علی العفو و الصلح و نحوهما خلاف الظاهر.

نعم، وهنهما بالإعراض ثابت.

(15) للأصل و قاعده السببیه بعد إعراضهما عن الخبرین إلا أن یکون عفو أو صلح فی البین.

(16) إجماعا و نصا فعن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «رجل تزوج جاریه فوقع علیها فأفضاها، قال علیه السّلام: علیه الإجراء ما دامت حیه» «2».

(17) نسب ذلک إلی المشهور تمسکا بالإطلاق و إن منشأ الإجراء هو الإفضاء.

(18) لما مر من الإطلاق لکن قوله علیه السّلام: «و عطلها علی الأزواج»، لا موضوع له بعد الزواج و لعل وجه الاحتیاط ذلک.

کما لا موضوع لأصل هذه الفروع فی هذه الأعصار التی یخاط الموضع بحیث تصیر المرأه کحالتها الطبیعیه فی مده یسیره و قد صار ذلک عاده مستمره فی الولاده علی ما هو المعروف.

(19) لأصاله المساواه بین الطرفین و إطلاق النص و الفتوی فی البین کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.
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و الحیض، أو مسلکی الحیض و الغائط، أو اتحاد الجمیع، و إن کان ظاهر المشهور الاختصاص بالأول (20).


مسأله 4: لا یلحق بالزوجه- فی الحرمه الأبدیه علی القول بها و وجوب النفقه- المملوکه

(مسأله 4): لا یلحق بالزوجه- فی الحرمه الأبدیه علی القول بها و وجوب النفقه- المملوکه، و المحلّله، و الموطوءه بشبهه، أو زنا، و لا الزوجه الکبیره (21).

نعم تثبت الدیه فی الجمیع (22) عدا الزوجه الکبیره إذا أفضاها

______________________________

(20) فیشمل الأخیر لا محاله و الإفضاء لیس من الموضوعات التعبدیه حتی یختلف فیه الفقهاء بل من الموضوعات الخارجیه یعرفه الأخصائیون بالعوارض الجاریه فی الأعضاء التناسلیه، فمع حکم ثقاتهم بتحققه یترتب علیه الحکم قهرا و مع حکمهم بالعدم لا یترتب الأحکام الخاصه للإفضاء و إن ترتب حکم الجنایه إن تحققت و مع الشک فیه فمقتضی الأصل عدم ترتب الأحکام الخاصه للإفضاء، و کل موضوع تردد بین الأقل و الأکثر یؤخذ بالمتیقن ما لم تکن قرینه علی الخلاف و قول المشهور هو المتیقن.

(21) کل ذلک للأصل بعد کون موضوع أحکام الإفضاء الزوجه الصغیره.

(22) لقاعده التسبیب فی الجنایات التی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی إلا فی المملوکه إذا أفضاها مالکها بوطیها لأن المستحق لدیه جنایتها إنما هو مالکها و المفروض أنه هو الجانی فیلزم أن یستحق من نفسه علی نفسه لنفسه.

و یدل علی ما قلنا صحیح سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وقع بجاریه فأفضاها و کانت إذا نزلت بتلک المنزله لم تلد؟

فقال علیه السّلام الدیه کامله» «1»، و قضی علی علیه السّلام: «فی امرأه أفضیت بالدیه» «2»

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.
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بالدخول بها حتی فی الزنا و إن کانت عالمه مطاوعه و کانت کبیره (23) و کذا لا یلحق بالدخول الإفضاء بالإصبع (24) و نحوه فلا تحرم علیه مؤبدا، نعم تثبت فیه الدیه (25).


مسأله 5: إذا دخل بزوجته بعد إکمال التسع فأفضاها لم تحرم علیه

(مسأله 5): إذا دخل بزوجته بعد إکمال التسع فأفضاها لم تحرم علیه، و لا تثبت الدیه- کما مر-، و لکن الأحوط الإنفاق علیها ما دامت حیه (26).


مسأله 6: إذا کان المفضی صغیرا أو مجنونا ففی کون الدیه علیهما أو علی عاقلتهما إشکال

(مسأله 6): إذا کان المفضی صغیرا أو مجنونا ففی کون الدیه علیهما أو علی عاقلتهما إشکال، و إن کان الوجه الثانی لا یخلو عن قوه (27).


مسأله 7: إذا حصل بالدخول قبل التسع عیب آخر

(مسأله 7): إذا حصل بالدخول قبل التسع عیب آخر غیر الإفضاء ضمن أرشه، و کذا إذا حصل مع الإفضاء عیب آخر یوجب الأرش أو الدیه ضمنه مع دیه الإفضاء (28).


مسأله 8: إذا شک فی إکمالها تسع سنین لا یجوز له وطؤها

(مسأله 8): إذا شک فی إکمالها تسع سنین لا یجوز له وطؤها لاستصحاب الحرمه السابقه (29)، فإن وطأها مع ذلک فأفضاها و لم یعلم

______________________________

(23) کل ذلک لأن موضوع دیه الإفضاء فی المقام الصغیره کما مر فلا یشمل الکبیره مع أنه فی صوره المطاوعه أن الجنایه حصلت بمشارکتها فلا دیه من هذه الجهه أیضا.

(24) للأصل بعد اختصاص الأدله بخصوص الإفضاء بالوطئ.

(25) لعموم أدلتها الشامل لهذه الصوره أیضا کما یأتی فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(26) لإطلاق دلیل الإجراء علی المفضاه و لکن المشهور بل المجمع علیه اختصاصه بالصغیره.

(27) یأتی التفصیل فی الدیات إن شاء اللّه تعالی فلا وجه للذکر هنا.

(28) کل ذلک لعموم أدله سببیه الجنایات للغرامه و أصاله عدم تداخل الأسباب.

(29) و استصحاب عدم البلوغ.

ص: 78









بعد ذلک أیضا کونها حال الوطء بالغه أو لا لم تحرم أبدا و لو علی القول بها، لعدم إحراز کونه قبل التسع و الأصل لا یثبت ذلک (30).

نعم، یجب علیه الدیه و النفقه علیها ما دامت حیه (31).


مسأله 9: یجری علیها بعد الإفضاء جمیع أحکام الزوجه

(مسأله 9): یجری علیها بعد الإفضاء جمیع أحکام الزوجه من حرمه الخامسه و حرمه الأخت و اعتبار الإذن فی نکاح بنت الأخ و الأخت و سائر الأحکام (32)، و لو علی القول بالحرمه الأبدیه (33) بل یلحق به الولد (34) و إن قلنا بالحرمه لأنه علی القول بها یکون کالحرمه حال الحیض.

______________________________

(30) لا نحتاج إلی إثبات القبلیه حتی یصیر من الأصل المثبت لأن المراد بقوله علیه السّلام: «قبل أن تبلغ تسع سنین» «1».

عباره أخری عن قول ما لم تبلغ تسع سنین عرفا و لغه و شرعا، فموضوع الأصل نفس المفاد المطابقی للدلیل لا أن یکون من لوازمه العقلیه حتی یدخل فی مسأله الأصل المثبت.

(31) للعموم بعد الشک فی أصل التخصیص و عدم کونه من التمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه للصدق العرفی.

(32) کل ذلک لصدق الموضوع شرعا فیترتب علیه جمیع الأحکام قهرا.

(33) لأن حرمه الوطی لا تنافی بقاء الزوجیه و ترتب أحکامها شرعا.

(34) لتحقق الفراش شرعا فیلحق به الولد شرعا و الحرمه التکلیفیه فی الوطی لا تزیل الفراش کالوطء فی حال الاعتکاف و الإحرام أو صیام شهر رمضان.

______________________________

(1) نقدم فی صفحه: 73.
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مسأله 10: فی سقوط وجوب الإنفاق علیها ما دامت حیّه بالنشوز إشکال

(مسأله 10): فی سقوط وجوب الإنفاق علیها ما دامت حیّه بالنشوز إشکال (35) لاحتمال کون هذه النفقه لا من باب إنفاق الزوجه، و لذا تثبت بعد الطلاق بل بعد التزویج بالغیر، و کذا فی تقدمها علی نفقه الأقارب (36) و ظاهر المشهور أنها کما تسقط بموت الزوجه تسقط بموت الزوج أیضا (37) لکن یحتمل بعیدا عدم سقوطها بموته (38)، و الظاهر عدم سقوطها بعدم تمکنه فتصیر دینا علیه، و یحتمل بعیدا سقوطها و کذا تصیر دینا إذا امتنع من دفعها مع تمکنه إذ کونها حکما تکلیفیا صرفا بعید (39)، هذا بالنسبه إلی ما بعد الطلاق و إلا فما دامت فی حباله الظاهر أن حکمها حکم الزوجه.

______________________________

(35) مقتضی إطلاق النص ثبوته و لو بناء علی عدم بقاء الزوجیه.

(36) یعنی فیه إشکال أیضا و هو هنا آکد لأن عمده الدلیل علی التقدیم الإجماع و یمکن أن یقال: إن المتیقن منه غیرها و لکنه بعد إطلاق دلیل المقام یترتب جمیع الأحکام إلا ما خرج بدلیل معتبر.

(37) کما فی الزوجه الحقیقیه فیکون هنا کذلک أیضا و هو المنساق من لفظ «الإجراء» «1»، فی المقام لظهوره کونه فعله و إلا لقال «علی نفقته» مثلا.

(38) لا وجه لهذا الاحتمال لما قلناه.

(39) لأن المنساق من الأدله- و هو مقتضی الأصل أیضا- تحقق عنوان الزوجیه فتترتب علیها الحقیّه أیضا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 74.
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فصل


اشاره

فصل لا یجوز فی العقد الدائم الزیاده علی الأربع (1) حرا کان أو عبدا و الزوجه حره أو أمه (2) و أما فی الملک و التحلیل فیجوز و لو إلی ألف (3).

و کذا فی العقد الانقطاعی (4) و لا یجوز للحرّ أن یجمع بین أزید من

______________________________

(1) لإجماع المسلمین بل ضروره الدین و نصوص مستفیضه فی أبواب متفرقه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «إذا جمع الرجل أربعا و طلق إحداهن فلا یتزوج الخامسه حتی تنقضی عده المرأه التی طلق، و قال علیه السّلام: لا یجمع ماءه فی خمس» «1»، و المراد بذیله مطلق عقد النکاح بقرینه صدره و یصح التمسک بالآیه المبارکه فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ «2»، لأن سیاقها یدل علی أن الأمر فیها للإباحه و اباحه الأربع تدل علی حرمه الزائد علی الأربع فلا یرد علیها إشکال أنه من مفهوم العدد و لا اعتبار به بل من دلاله ظهور السیاق.

(2) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(3) نصا و إجماعا من المسلمین قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «یتزوج منهن کم شاء» «3».

(4) إجماعا من الإمامیه و نصوصا منهم منها قول الصادق علیه السّلام فی الموثق:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1.

(2) سوره النساء: 3.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 8.
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أمتین (5) و لا للعبد أن یجمع بین أزید من حرّتین (6).

و علی هذا فیجوز للحرّ (7) أن یجمع بین أربع حرائر، أو ثلاث و أمه، أو حرّتین و أمتین، و للعبد أن یجمع (8) بین أربع إماء، أو حرّه و أمتین أو

______________________________

«تزوج منهم ألفا فإنهن مستأجرات» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «ما یحل من المتعه؟

قال علیه السّلام: کم شئت» «2»، و ما یظهر منه الخلاف کموثق عمار عن الصادق علیه السّلام:

«عن المتعه؟ فقال: هی أحد الأربع» «3»، محمول أو مطروح و یأتی التفصیل فی محله.

(5) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا یصلح له أن یتزوج ثلاث إماء» «4»، المحمول علی الحرمه بقرینه الإجماع.

(6) للنص و ظهور الاتفاق ففی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام:

«عن العبد یتزوج أربع حرائر؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یتزوج حرّتین و إن شاء أربع إماء» «5»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق «6»: «لا یجمع العبد المملوک من النساء أکثر من حرّتین» إلی غیر ذلک من الروایات.

(7) الأقسام فی الحر ثلاثه:

الأول: أن یجمع بین أربع حرائر.

الثانی: أن یجمع بین ثلاث حرائر و أمه.

الثالث: أن یجمع بین حرّتین و أمتین و الوجه فی الجمیع واضح لتحقق استکمال العدد فلا یجوز الزائد علیه حینئذ.

(8) أقسام الجواز بالنسبه إلی العبد ثلاثه أیضا:

الأول: أن یجمع بین أربع إماء یجوز لما تقدم من النص.

الثانی: حرّه و أمتین، لأن الحرّه بالنسبه إلی العبد کالأمتین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2 و 3 و 10.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2 و 3 و 10.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2 و 3 و 10.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1 و 4.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1 و 4.
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حرّتین، و لا یجوز له أن یجمع بین أمتین و حرّتین (9) أو ثلاث حرائر، أو أربع حرائر، أو ثلاث إماء و حرّه (10) کما لا یجوز للحر أیضا أن یجمع بین ثلاث إماء و حره.


مسأله 1: إذا کان العبد مبعّضا أو الأمه مبعّضه ففی لحوقهما بالحرّ أو القنّ إشکال

(مسأله 1): إذا کان العبد مبعّضا أو الأمه مبعّضه ففی لحوقهما بالحرّ أو القنّ إشکال (11) و مقتضی الاحتیاط (12) أن یکون العبد المبعّض کالحر بالنسبه إلی الإماء فلا یجوز له الزیاده علی أمتین، و کالعبد القن بالنسبه إلی الحرائر فلا یجوز له الزیاده علی حرّتین، و أن تکون الأمه المبعضه کالحره بالنسبه إلی العبد و کالأمه بالنسبه إلی الحر، بل یمکن أن یقال إنه بمقتضی القاعده بدعوی أن المبعض حر و عبد فمن حیث حرّیته لا یجوز له أزید من أمتین و من حیث عبدیّته لا یجوز له أزید من حرّتین،

______________________________

الثالث: حرّتین لأنهما کأربع إماء لتحقق استکمال العدد و لما مر فی صحیح ابن مسلم.

(9) لما مر من صحیح ابن مسلم و أن الحرّتین بمنزله أربع إماء فتصیر زوجاته زائده علی العدد.

(10) کل ذلک للزوم الزیاده علی العدد بعد فرض کون الحره بمنزله الأمتین.

(11) منشأه تغلیب جهه الحریه فیخرج الموضوع بذلک عن المملوکیه المحضه مطلقا و یکون العبد المبعّض کالحر و الأمه المبعّضه کالحره أو تغلیب جانب الحرمه فیبقیان علی الرقیّه المحضه، و کل منهما لا دلیل علی اعتباره مطلقا.

نعم، هما معتبران فی الجمله فی موارد خاصه دل دلیل خارجی علی التغلیب فیها.

(12) ذهب جمع إلی هذا الاحتیاط و لا مناص إلا عنه فیما لا یمکن استظهار شی ء فیه من الدلیل مع العلم الإجمالی فی البین.
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و کذا بالنسبه إلی الأمه المبعّضه، إلا أن یقال إن الاخبار الداله علی أن الحر لا یزید علی أمتین و العبد لا یزید علی حرّتین منصرفه إلی الحر و العبد الخالصین (13)، و کذا فی الأمه، فالمبعّض قسم ثالث خارج عن الأخبار فالمرجع عمومات الأدله (14) علی جواز التزویج، غایه الأمر عدم جواز الزیاده علی الأربع فیجوز له نکاح أربع حرائر أو أربع إماء لکنه بعید من حیث لزوم کونه أولی من الحر الخالص، و حینئذ فلا یبعد أن یقال إن المرجع الاستصحاب (15) و مقتضاه إجراء حکم العبد و الأمه علیهما و دعوی تغیر الموضوع کما تری (16)، فتحصّل أن الأولی الاحتیاط الذی ذکرناه أو لا، و الأقوی (17) العمل بالاستصحاب و إجراء حکم العبید و الإماء علیهما.


مسأله 2: لو کان عبد عنده ثلاث أو أربع إماء فأعتق و صار حرا لم یجز إبقاء الجمیع

(مسأله 2): لو کان عبد عنده ثلاث أو أربع إماء فأعتق و صار حرا لم یجز إبقاء الجمیع، لأن الاستدامه کالابتداء (18) فلا بد من طلاق الواحده أو الاثنتین، و الظاهر کونه مخیرا بینهما کما فی إسلام الکافر عن أزید من أربع (19).

______________________________

(13) لو لم یکن هذا الانصراف من الانصرافات البدویه التی لا اعتبار بها فی المحاورات.

(14) لو لم یکن من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه.

(15) لکنه مبنی علی اعتبار الاستصحاب التعلیقی.

(16) لبقاء الموضوع عرفا و إن تغیّر دقه و المدار علی الأول دون الأخیر کما هو واضح علی الخبیر.

(17) ظهر مما مر أن کونه أقوی أول الدعوی.

(18) للإطلاق مضافا إلی الاتفاق.

(19) أرسلوا ذلک فیه إرسال المسلمات و أسندوه إلی الروایات منها ما 
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و یحتمل القرعه (20)،

______________________________

عن الصادق علیه السّلام فی خبر عقبه بن خالد: «فی مجوسی أسلم و له سبع نسوه و أسلمت معه کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یمسک أربعا و یطلّق ثلاثا» «1»، و ما ورد فی تزویج خمسا بعقد واحد أو تزویج أختین کذلک مثل صحیح جمیل عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج أختین فی عقده واحده، قال علیه السّلام: یمسک أیّتهما شاء و یخلّی سبیل الآخر.

و قال فی رجل تزوج خمسا فی عقده واحده قال علیه السّلام: یخلّی سبیل أیّتهن شاء» «2»، و یشهد له أصاله بقاء التخییر قبل النکاح و المقام من صغریات الحکم المعلوم لا من القیاس علی ما هو المنصوص.

(20) لأنها شرّعت لإزاله التردد و الحیره و المقام منها.

و أشکل علیه بوجوه:

الأول: أنه لا عموم فی دلیلها حتی یشمل المقام.

و فیه: أنها عند التردد و الحیره من المرتکزات حتی فی الأمم السابقه کما حکاها اللّه تعالی فی قصه مریم وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ «3»، و قصه یونس فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ «4»، و قصه عبد اللّه والد نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله «5»، فنأخذ بها ما لم یردع عنها الشرع المبین فکیف بما إذا قرّرها بأخبار کثیره مثل قوله علیه السّلام: «کل مجهول ففیه القرعه» «6»، و فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام: «فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(3) سوره آل عمران: 44.

(4) سوره الصافات: 141.

(5) سفینه البحار ج: 1 صفحه: 676.

(6) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 11.
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و الأحوط أن یختار هو القرعه بینهن (21) و لو أعتقت أمه أو أمتان فإن

______________________________

رجل قال أول مملوک أملکه فهو حر، فورث سبعا جمیعا، قال علیه السّلام: یقرع بینهم، و یعتق الذی خرج اسمه» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل یکون له المملوکون فیوصی بعتق ثلثهم؟ قال علیه السّلام: کان علی علیه السّلام یسهم بینهم» «2»، و غیر ذلک من الأخبار مما هو کثیر فی الأبواب المتفرقه و یأتی بعضها فی باب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

الثانی: أن العام من الأخبار ضعیف السند و الخاص منها مختص بمورده.

و فیه: أنه لا أثر لضعف السند فیما یکون به الاستدلال و علیه المعتمد مع أن ما ورد فی الموارد الخاصه ظاهر فی أنه من باب تطبیق الکبری المعلومه علی الموارد لا من باب الخصوصیه.

الثالث: أنها فی مورد التعیین الواقعی و الجهل الظاهری لا الجهل المطلق حتی فی الواقع.

و فیه: أنها فی مقام رفع التردد و الحیره عن الأمه و التسهیل علیهم و مقتضاه التعمیم إلا أن یدل دلیل علی التخصیص و هو مفقود، و کون بعض مواردها فی ظرف التعیین الواقعی لا یوجب التخصیص إذ المورد لا یخصص الحکم کما هو المعروف، و لکن باب الإشکال حتی فی الواضحات مفتوح لأن الفکر مطلق و غیر محدود.

نعم، لا بد فی العمل بها فی مورد أجمع الأصحاب علی العمل بها فیه فهی کأنها جزء الدلیل لإتمامه.

(21) لأنها حینئذ من مقدمات اختیار الطلاق و هو بید من أخذ بالساق کما یأتی فی کتاب الطلاق.

و فیه: أن نفس الطلاق بیده لا مقدمات اختیاره و لعله لذلک احتاط رحمه اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 16.
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اختارت الفسخ حیث إن العتق موجب لخیارها بین الفسخ و البقاء فهو (22) و إن اختارت البقاء یکون الزوج مخیرا (23) و الأحوط اختیاره القرعه کما فی الصوره الأولی.


مسأله 3: إذا کان عنده أربع و شک فی أن الجمیع بالعقد الدائم أو البعض المعین

(مسأله 3): إذا کان عنده أربع و شک فی أن الجمیع بالعقد الدائم أو البعض المعین أو غیر المعیّن منهن بعقد الانقطاع ففی جواز نکاح الخامسه دواما إشکال (24).

______________________________

(22) لزوال الموضوع حینئذ و تبقی البقیه علی الزوجیه و لکن الأحوط للزوج اختیار البقیه للإبقاء لاحتمال بقاء تخییره فی هذه الصوره.

(23) لوجود المقتضی و فقد المانع للتخییر فیثبت لا محاله و قد تقدم حکم بقیه المسأله.

(24) لا مجال لإطاله شرح هذه المسأله فإنها لا تستحق الإطاله لأن النکاح الدائم و المنقطع حقیقه واحده لغه و شرعا و عرفا و الاختلاف إنما هو فی بعض الآثار الشرعیه کما یأتی فی محله، کما أن الطلاق الرجعی و البائن حقیقه واحده و الاختلاف إنما هو فی بعض الآثار، و البیع اللازم و الخیاری کذلک أیضا، و إطلاق «إنما هن مستأجرات» «1»، فی النکاح المنقطع لا یوجب خروجه عن حقیقه النکاح و دخوله فی عنوان المعاوضه الحقیقیه، و کذا بعض الآثار الأخری لورود: «إنما یشتریها بأغلی الثمن» «2»، فی الدائم و سقوط النفقه بعدم التمکن فیه أیضا کما سیأتی، و التمسک بالأدله اللفظیه فی المقام تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه فتصل النوبه إلی الأصول العملیه، و مقتضی أصاله عدم ذکر الأجل کون تمام الأربع دائمیا کما یأتی التفصیل فی النکاح المنقطع، و مقتضی کون الأربع مانعا عن صحه الخامسه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 4: إذا کان عنده أربع فطلّق واحده منهن و أراد نکاح الخامسه فإن کان الطلاق رجعیا لا یجوز له ذلک

(مسأله 4): إذا کان عنده أربع فطلّق واحده منهن و أراد نکاح الخامسه فإن کان الطلاق رجعیا لا یجوز له ذلک إلا بعد خروجها عن العده (25) و إن کان بائنا ففی الجواز قبل الخروج عن العده قولان، المشهور علی الجواز لانقطاع العصمه بینه و بینها (26)، و ربما قیل (27)

______________________________

و تحقق الشک فیه فتجری أصاله عدم المانع عنها فیتعارض الأصلان و یسقطان بالمعارضه، فیرجع إلی أصاله الإباحه فی الخامسه و لکن الأحوط خلافه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(25) إجماعا و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره:

«إذا جمع الرجل أربعا فطلّق إحداهن فلا یتزوج الخامسه حتی تنقضی عده المرأه التی طلقت و قال: لا یجمع مائه فی خمس» «1»، و فی خبر علی بن أبی حمزه قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یکون له أربع نسوه فیطلّق إحداهن أ یتزوج مکانها أخری؟ قال علیه السّلام: لا حتی تنقضی عدّتها» «2»، إلی غیر ذلک من الاخبار التی یأتی فی کتاب الطلاق.

(26) هذا التعلیل مذکور فی کلمات الأصحاب و بعض أخبار الباب و تقتضیه الإطلاقات و العمومات أیضا، و عن الصادق علیه السّلام فی الموثق: «فی رجل طلّق امرأته، أو اختلعت منه، أو بانت إله أن یتزوج أختها؟ فقال علیه السّلام: إذا برئت عصمتها فلم یکن له علیها رجعه فله أن یخطب أختها» «3»، و مثله غیره فالأقسام ثلاثه: الزوجیه الفعلیه المستقره، و الزوجیه المتزلزله و البرزخیه بین الزوجیه الفعلیه و الطلاق من جهه و انقطاع العصمه مطلقا، فلا زوجیه فی البین لا فعلیه و لا برزخیه و یعبر عنه بانقطاع العصمه، و هذه الأقسام الثلاثه معلومه عند کل أحد.

(27) نسب هذا القول إلی کشف اللثام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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بوجوب الصبر إلی انقضاء عدتها عملا بإطلاق جمله من الأخبار (28)، و الأقوی المشهور و الأخبار محموله علی الکراهه (29) هذا و لو کانت الخامسه أخت المطلقه فلا إشکال فی جواز نکاحها قبل الخروج عن العده البائنه، لورود النص فیه معللا بانقطاع العصمه (30) کما أنه لا ینبغی الإشکال إذا کانت العده لغیر الطلاق کالفسخ بعیب أو نحوه (31) و کذا إذا ماتت الرابعه (32) فلا یجب الصبر إلی أربعه أشهر و عشر، و النص الوارد

______________________________

(28) منها ما تقدم فی صحیح زراره و الموثق عن الکاظم علیه السّلام، و فی خبر محمد بن قیس قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: فی رجل کانت تحته أربع نسوه فطلق واحده ثمَّ نکح أخری قبل أن تستکمل المطلقه العده، قال: فلیلحقها بأهلها حتی تستکمل المطلقه أجلها» «1».

(29) أو علی الطلاق الرجعی جمعا بین الأخبار.

(30) إذا کان النص معللا بعله فالمناط علی عموم العله فی کل مورد جرت العله فیه لا علی خصوص مورد النص لأنه مناف لعموم التعلیل إلا إذا قیل بأنه لا علیه فی البین أصلا و هو خلف الفرض فیجری الحکم فی غیر الأخت أیضا.

(31) للعمومات الداله علی الحلیه و الإباحه من غیر مخصص فی البین إذ المخصص إنما ورد فی خصوص الطلاق و المفروض انتفاؤه.

(32) لانتفاء الحکم بانتفاء الموضوع إذ لإطلاق حتی یلحظ عدتها.

نعم، لو علق الحکم علی ذات العده من حیث هی کما فی التزویج فی العده نعم الحکم جمیع العدد، و لکنه لیس کذلک بل هو مختص بالطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1.
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بوجوب الصبر (33) معارض بغیره (34) و محمول علی الکراهه، و أما إذا کان الطلاق أو الفراق بالفسخ قبل الدخول فلا عده حتی یجب الصبر أو لا یجب (35).

______________________________

(33) ففی موثق عمار قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له أربع نسوه فتموت إحداهن، فهل یحل له أن یتزوج أخری مکانها؟ قال علیه السّلام: لا حتی تأتی علیها أربعه أشهر و عشر، سئل فإن طلق واحده هل یحل له أن یتزوج؟

قال علیه السّلام: لا حتی تأتی علیها عده المطلقه» «1».

(34) ففی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل کانت له أربع نسوه فماتت إحداهن هل یصلح له أن یتزوج فی عدتها أخری قبل أن تنقضی عده المتوفاه؟ قال علیه السّلام: إذا ماتت فلیتزوج متی أحب» «2»، فیحمل الخبر الأول علی ملاحظه الآداب العرفیه.

(35) فینتفی الحکم بانتفاء الموضوع لا محاله، و فی خبر ابن طریف عن الصادق علیه السّلام: «سئل عن رجل کن له ثلاث نسوه ثمَّ تزوج امرأه أخری فلم یدخل بها، ثمَّ أراد ان یعتق أمه و یتزوجها؟ فقال: إن هو طلق التی لم یدخل بها فلا بأس أن یتزوج أخری من یومه ذلک» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 5 و 7.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 5 و 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 6.
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فصل


اشاره

فصل لا یجوز التزویج فی عده الغیر (1) دواما أو متعه سواء کانت عده الطلاق بائنه، أو رجعیه، أو عده الوفاه، أو عده وطء الشبهه، حره کانت المعتده، أو أمه (2) و لو تزوجها حرمت علیه أبدا (3) إذا کانت عالمین

______________________________

(1) للکتاب و السنه و الإجماع أما الأول فقال تعالی وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ «1»، و المراد ببلوغ الکتاب انقضاء العده.

و المراد بالنهی عن عزم عقده النکاح من باب ذکر اللازم و إراده الملزوم أی عدم النکاح فتکون الآیه الکریمه من الکنایه التی هی أبلغ من التصریح کما هو من شؤون الفصاحه و البلاغه، فتکون الآیه المبارکه قانونا کلیا إلهیا جاریا فی جمیع العدد لما هو المتسالم بین الناس و المأنوس فی جمیع القوانین المجعوله أن المورد لا یکون مخصّصا للحکم و القانون المجعول إلا بدلیل خاص یدل علیه و هو مفقود.

و أما الثانیه: فهی مستفیضه بالسنه مختلفه کما سیأتی.

و أما الأخیر فهو بین الإمامیه بل بین المسلمین فی الجمله بل لا بأس بأن یعد من ضروریات فقه الإمامیه.

(2) کل ذلک لإطلاق الأدله و إجماع الأجله.

(3) للجمع بین الأخبار المقتضی لذلک بما یأتی من الشرط و هی علی 

______________________________

(1) سوره البقره: 235.
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.....

______________________________

أقسام خمسه:

الأول: ما هو مطلق فی الحرمه الأبدیه مطلقا کما عن الصادق علیه السّلام فی خبر محمد بن مسلم: «الرجل یتزوج المرأه فی عدتها، قال علیه السّلام: یفرق بینهما و لا تحل له أبدا» «1».

الثانی: ما هو مطلق فی نفی الحرمه الأبدیه مطلقا کخبر ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن امرأه تزوجت قبل أن تنقضی عدتها؟ قال علیه السّلام: یفرق بینها و بینه، و یکون خاطبا من الخطاب» «2».

الثالث: ما علّقت الحرمه الأبدیه علی الدخول و مع عدمه لا تحرم کذلک کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إن کان دخل بها فرق بینهما و لم تحل له أبدا، و أعتدت ما بقی علیها من الأول، و استقبلت عده أخری من الآخر ثلاثه قروء و إن لم یکن دخل بها فرّق بینهما و أعتدت بما بقی علیها من الأول و هو خاطب من الخطّاب» «3»، و نحوه غیره.

الرابع: ما فصّل بین صورتی العلم و الجهل فتحرم أبدا فی الأول دون الثانی کصحیح ابن الحجاج «4»، عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یتزوج المرأه فی عدتها بجهاله، أ هی ممن لا تحل له أبدا؟ فقال علیه السّلام: لا، أما إذا کان بجهاله فلیتزوجها بعد ما تنقضی عدتها، و قد یعذر الناس فی الجهاله بما هو أعظم من ذلک، قلت بأی الجهالتین یعذر، بجهاله إن لم یعلم أن ذلک محرم علیه، أم بجهاله أنها فی عده؟ فقال علیه السّلام: إحدی الجهالتین أهون من الأخری، الجهاله بأن اللّه تعالی حرّم ذلک علیه، و ذلک بأنه لا یقدر علی الاحتیاط معها، فقلت: فهو فی الأخری معذور؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا انقضت عدتها فهو معذور فی أن یتزوجها، فقلت: فإن کان أحدهما متعمدا و الآخر یجهل؟ فقال علیه السّلام: الذی تعمد لا یحل له أن یرجع إلی صاحبه أبدا».

الخامس: ما هو کالشرح لهذه الأخبار فی الجمله کقول الصادق علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 22 و 19 و 6 و 4.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 22 و 19 و 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 22 و 19 و 6 و 4.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 22 و 19 و 6 و 4.
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بالحکم و الموضوع (4).

أو کان أحدهما عالما بهما (5) مطلقا سواء دخل بها أولا (6)، و کذا مع جهلهما بهما لکن بشرط الدخول بها (7)، و لا فرق فی التزویج بین الدوام و المتعه (8) کما لا فرق فی الدخول بین القبل و الدبر (9)، و لا یلحق

______________________________

صحیح الحلبی قال: «إذا تزوج الرجل المرأه فی عدتها و دخل بها لم تحل له أبدا عالما کان أو جاهلا، و إن لم یدخل بها حلّت للجاهل و لم تحل للآخر» «1».

و مقتضی الصناعه المحاوریه فی الجمع بین المتعارضات أنه مع وجود المقیّد لا یؤخذ بالمطلقات و یسقط عن الاعتبار فلا وجه للأخذ بإطلاق القسمین الأولین و ینحصر التعارض بین الأقسام الثلاثه الباقیه و القسم الأخیر شارح و مبین لها فلا یبقی موضوع للمعارضه بعد ذلک.

(4) لأنه المنساق من النص و الفتوی و تنجز الأحکام بالعلم بالحکم و الموضوع خصوصا فی مثل الحرمه الأبدیه.

ثمَّ إن الأقسام کثیره، علمهما بالحکم و الموضوع، علم أحدهما بهما دون الآخر، علم أحدهما بالحکم دون الموضوع، أو العکس، علمهما بالحکم دون الموضوع، أو العکس إلی غیر ذلک من الأقسام و حکم الکل یظهر بعد التأمل.

(5) للإطلاق الشامل لذلک أیضا.

(6) لإطلاق ما دل علی التحریم فی صوره العلم الشامل لصورتی الدخول و عدمه.

(7) لما مر من التصریح به فی النص.

(8) لإطلاق النص و الفتوی الشامل لهما.

(9) لأصاله المساواه بینهما إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علیه فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

ص: 93





بالعده أیام استبراء الأمه (10) فلا یوجب التزویج فیها حرمه أبدیه و لو مع العلم و الدخول، بل لا یبعد جواز تزویجها فیها و إن حرم الوطء قبل انقضائها، فإن المحرّم فیها هو الوطء دون سائر الاستمتاعات، و کذا لا یلحق بالتزویج الوطء بالملک أو التحلیل فلو کانت مزوجه فمات زوجها أو طلّقها و إن کان لا یجوز لمالکها وطؤها و لا الاستمتاع بها فی أیام عدتها و لا تحلیلها للغیر لکن لو وطأها أو حلّلها للغیر فوطئها لم تحرم أبدا علیه أو علی ذلک الغیر و لو مع العلم بالحکم و الموضوع (11).


مسأله 1: لا یلحق بالتزویج فی العده وطء المعتده شبهه

(مسأله 1): لا یلحق بالتزویج فی العده وطء المعتده شبهه من غیر عقد، بل و لا زناء (12) إلا إذا کانت العده رجعیه کما سیأتی (13) و کذا إذا کان بعقد فاسد لعدم تمامیه أرکانه (14)، و أما إذا کان بعقد تام الأرکان و کان فساده لتعبد شرعی کما إذا تزوج أخت زوجته فی عدتها أو أمها أو بنتها (15) أو نحو ذلک مما یصدق علیه التزویج و إن کان فاسدا شرعا، ففی کونه کالتزویج الصحیح إلا من جهه کونه فی العده، و عدمه لأن المتبادر من

______________________________

(10) للأصل الموضوعی و الحکمی بعد عدم دلیل علیه من نص أو إجماع مع حرمه القیاس.

(11) کل ذلک للأصل بعد فقد الدلیل و حرمه القیاس مضافا إلی النص فی بعضها.

(12) کل منهما لعمومات الحل و الإباحه و أصلها بعد عدم الدلیل علی الخلاف من نص أو إجماع و بطلان القیاس.

(13) یأتی فی المسأله العشرین ما یتعلق بالزنا بذات العده الرجعیه فراجع.

(14) لعدم کونه حینئذ عقدا فلا موضوع حتی یترتب علیه حکمه شرعا.

(15) لا وجه لذکر الزوجه لکونها محرّمه أبدیه و کذا بنتها مع الدخول بالأم 
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الأخبار التزویج الصحیح مع قطع النظر عن کونه فی العده إشکال (16) و الأحوط الإلحاق فی التحریم الأبدی فیوجب الحرمه مع العلم مطلقا و مع الدخول فی صوره الجهل.


مسأله 2: إذا زوّجه الولی فی عده الغیر

(مسأله 2): إذا زوّجه الولی فی عده الغیر مع علمه بالحکم و الموضوع أو زوّجه الوکیل فی التزویج بدون تعیین الزوجه کذلک لا یوجب الحرمه الأبدیه، لأن المناط علم الزوج لا ولیه أو وکیله (17).

نعم، لو کان وکیلا فی تزویج امرأه معینه و هی فی العده فالظاهر کونه کمباشرته بنفسه (18) لکن المدار علم الموکّل لا الوکیل.


مسأله 3: لا إشکال فی جواز تزویج مَن فی العده لنفسه

(مسأله 3): لا إشکال فی جواز تزویج مَن فی العده لنفسه سواء کانت عده الطلاق، أو الوطء شبهه، أو عده المتعه، أو الفسخ بأحد الموجبات أو المجوزات له (19)

______________________________

فلا أثر للحرمه الأبدیه فیها.

(16) من صحه استعمال النکاح فی الأعم من الصحیح و الفاسد کما فی غیره من ألفاظ العقود و الإیقاعات بل العبادات و من أن المنساق من أدله أمثال المقام بحسب أذهان متعارف الأنام هو الصحیح کما فی الشهاده و الإقرار و النذر و نحوها، و الانسباق العرفی مقدم علی أصل الاستعمال.

(17) لأنه المنساق من الحکم المخالف للأصل.

(18) لصدق أنه زوجته عرفا و المفروض أنه یعلم أنها فی العده و لیس کذلک لو کانت المرأه غیر معلومه و الشک فی الصدق یکفی فی عدم صحه التمسک بالأدله.

(19) الوجه فی ذلک کله أن حکمه تشریع العده فی الشریعه إنما هو لعدم اختلاط المیاه و حفظ الأنساب و احترام ماء المحترم للغیر، و الکل منتف فی المقام فلا موضوع لعدم الجواز حینئذ.
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و العقد صحیح (20) إلا فی العده الرجعیه فإن التزویج فیها باطل لکونها بمنزله الزوجه (21)، و إلا فی الطلاق الثالث الذی یحتاج إلی المحلّل فإنه أیضا باطل بل حرام (22)، و لکن مع ذلک لا یوجب الحرمه الأبدیه (23) و إلا فی عده الطلاق التاسع فی الصوره التی تحرم أبدا (24)، و إلا فی العده لوطئه زوجه الغیر شبهه لکن لا من حیث کونها فی العده بل لکونها ذات بعل (25)، و کذا فی العده لوطئه فی العده شبهه إذا حملت منه بناء علی عدم تداخل العدتین (26)، فإن عده وطء الشبهه حینئذ

______________________________

و الموجبات للفسخ کالرضاع و الکفر و غیرهما مما یوجب الانفساخ و المجوّزات له کالعیوب التی یأتی التعرض لها.

(20) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها.

(21) لما هو المتسالم علیه من أن المطلقه الرجعیه زوجه و یحتمل أن یکون هذا العقد رجوعا فترجع إلی الزوجیه و یزول الطلاق رأسا.

(22) أما البطلان فبالضروره الفقهیه للکتاب المبین «1»، و سنّه سید المرسلین «2»، و إجماع المسلمین.

و أما الحرمه فإن کان بقصد ترتب الأثر فلا ریب فی أنه تشریع و محرّم من هذه الجهه، و إن کان بدونه فهو لغو لا موضوع للحرمه حینئذ.

(23) لأن ما لا أثر له أصلا کیف یوجب الحرمه الأبدیه.

(24) لأنه لا أثر للعقد فیما هو محرّم أبدا.

(25) و العقد علی ذات البعل باطل بالضروره کالعقد علی الأم و الأخت.

(26) فإن العقده حینئذ عده الواطئ لفرض حملها منه فیکون العقد باطلا و لکن لا توجب الحرمه الأبدیه و أما بناء علی تقدیم عده الغیر أو تداخل 

______________________________

(1) سوره البقره: 230.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الطلاق.
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مقدمه علی العده السابقه (27) التی هی عده الطلاق أو نحوه لمکان الحمل و بعد وضعه تأتی بتتمه العده السابقه، فلا یجوز له تزویجها فی هذه العده- أعنی عده وطء الشبهه- و إن کانت لنفسه فلو تزوجها فیها عالما أو جاهلا بطل (28)، و لکن فی إیجابه التحریم الأبدی إشکال (29).


مسأله 4: هل یعتبر فی الدخول الذی هو شرط فی الحرمه الأبدیه فی صوره الجهل أن یکون فی العده

(مسأله 4): هل یعتبر فی الدخول الذی هو شرط فی الحرمه الأبدیه فی صوره الجهل أن یکون فی العده أو یکفی کون التزویج فی العده مع الدخول بعد انقضائها؟ قولان، الأحوط الثانی، بل لا یخلو عن قوه (30) لإطلاق الأخبار (31) بعد منع الانصراف إلی الدخول فی العده.


مسأله 5: لو شک أنها فی العده أم لا مع عدم العلم سابقا جاز التزویج

(مسأله 5): لو شک أنها فی العده أم لا مع عدم العلم سابقا جاز التزویج (32).

______________________________

العدتین یصیر العقد فی عده الغیر فتوجب الحرمه الأبدیه بشرائطها.

(27) یأتی التفصیل فی کتاب الطلاق إن شاء اللّه تعالی.

(28) لصدق التزویج فی العده فی الجمله لتحقق سببها و هو الطلاق و إن لم تدخل فیها بعد.

(29) لاحتمال انصراف الدلیل عنه فی هذا الحکم المخالف للأصل لکنه تفکیک بین المتلازمین فی الدلیل الواحد و یأتی منه تقویه الحرمه الأبدیه.

(30) مقتضی العمومات و أصاله الإباحه الحلیه مطلقا إلا فیما هو المتیقن من الحرمه فی الحکم المخالف للأصل و العمومات و المتیقن کونهما معا فی العده مع أنه لا نحتاج إلی الأخذ بالمتیقن، بل لنا أن نقول إن مجموع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض ظاهر فی ذلک، فراجع الأخبار و تأمل فلا قوّه فیما جعل رحمه اللّه فیه القوّه 

(31) کیف یتحقق إطلاق مع ملاحظه القیدین کقید واحد بالنسبه إلی المطلق و منه یظهر أنه لیس من باب الانصراف بل التقیید.

(32) للأصل الموضوعی و الحکمی.
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خصوصا إذا أخبرت بالعدم (33)، و کذا إذا علم کونها فی العده سابقا و شک فی بقائها إذا أخبرت بالانقضاء (34)، و أما مع عدم إخبارها بالانقضاء فمقتضی استصحاب بقائها عدم جواز تزویجها، و هل تحرم أبدا إذا تزوجها مع ذلک؟ الظاهر ذلک (35)، و إذا تزوجها باعتقاد خروجها عن العده أو من غیر التفات إلیها ثمَّ أخبرت بأنها کانت فی العده فالظاهر قبول قولها و إجراء حکم التزویج فی العده فمع الدخول بها تحرم أبدا (36).


مسأله 6: إذا علم أن التزویج کان فی العده مع الجهل بها حکما أو موضوعا

(مسأله 6): إذا علم أن التزویج کان فی العده مع الجهل بها حکما أو موضوعا و لکن شک فی أنه دخل بها حتی تحرم أبدا أو لا یبنی علی عدم الدخول، و کذا إذا علم بعدم الدخول بها و شک فی أنها کانت عالمه أو جاهله فإنه یبنی علی عدم علمها فلا یحکم بالحرمه الأبدیه (37).


مسأله 7: إذا علم إجمالا بکون إحدی الامرأتین المعینتین فی العده

(مسأله 7): إذا علم إجمالا بکون إحدی الامرأتین المعینتین فی العده

______________________________

(33) لقول أبی جعفر فی الصحیح: «العده و الحیض للنساء إذا ادّعت صدّقت» «1»، الشامل بإطلاقه للحدوث و البقاء و الانقطاع، مع شمول قاعده «من استولی علی شی ء فقوله معتبر فیما استولی علیه» لها أیضا.

(34) لشمول إطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام لهذه الصوره أیضا.

(35) لأن الاستصحاب مع جریانه و تحقق أرکانه حجه معتبره یترتب علیه جمیع الآثار و الأحکام إلا مع دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(36) أما قبول قولها فلما مر من إطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام و أما الحرمه الأبدیه فلتحقق الموضوع شرعا فیشمله إطلاق الحکم قهرا.

(37) أما فی الأول فلأصاله عدم الدخول. و أما فی الثانی فلأصاله عدم العلم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب الحیض الحدیث: 1.
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و لم یعلمها بعینها وجب علیه ترک تزویجهما و لو تزوج إحداهما بطل (38)، و لکن لا یوجب الحرمه الأبدیه لعدم إحراز کون هذا التزویج فی العده (39).

نعم، لو تزوجهما معا حرمتا علیه فی الظاهر عملا بالعلم الإجمالی.


مسأله 8: إذا علم أن هذه الامرأه المعینه فی العده لکن لا یدری أنها فی عده نفسه أو فی عده لغیره جاز له تزویجها

(مسأله 8): إذا علم أن هذه الامرأه المعینه فی العده لکن لا یدری أنها فی عده نفسه أو فی عده لغیره جاز له تزویجها، لأصاله عدم کونها فی عده الغیر (40) فحاله حال الشک البدوی.


مسأله 9: یلحق بالتزویج فی العده فی إیجاب الحرمه الأبدیه تزویج ذات البعل

(مسأله 9): یلحق بالتزویج فی العده فی إیجاب الحرمه الأبدیه تزویج ذات البعل، فلو تزوجها مع العلم بأنها ذات بعل حرمت علیه أبدا مطلقا (41) سواء دخل بها أم لا، و لو تزوجها مع الجهل لم تحرم إلا مع

______________________________

(38) أما ترک تزویجهما فللعلم الإجمالی.

و أما البطلان لو تزوج أحدهما فلأصاله عدم ترتب الأثر بعد الشک فی الموضوع.

(39) و نظیر ذلک فی العلم الإجمالی کثیر فإذا توضأ بأحد الإنائین المشتبهین فالحدث باق کبقاء طهاره البدن، و إذا شک بعد الفراغ من صلاه الظهر أنه توضأ لها أو لا فصلاه الظهر صحیحه و یجب علیه الوضوء لصلاه العصر، و عاده الشرع علی التفکیک بین اللوازم و الملزومات کما ذکروه فیما یتعلق بمنزوحات البئر فی کتاب الطهاره.

هذا إذا لوحظ نفس هذا العلم الإجمالی و أما إذا لوحظ علم إجمالی آخر متولد من الأول فله حکم آخر.

(40) و لا تجری أصاله عدم کونها فی عده نفسه لعدم الأثر الشرعی لها.

(41) کما صرح به جماعه منهم المحقق الثانی قال فی الجواهر: «بل لعله ظاهر الجمیع و إن لم یتعرضوا له بالخصوص اتکالا علی معلومیه حکمها لحکم 
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______________________________

ذات العده الرجعیه و منه یعلم ما فی نسبه عدم الإلحاق إلی المشهور باعتبار قصر الحکم علی ذات العده» أقول: هو کلام حسن جدا.

و استدلوا علیه بالقطع بأولویته من النکاح فی العده الرجعیه، و بقول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «التی تتزوج و لها زوج یفرّق بینهما، ثمَّ لا یتعاودان أبدا» «1».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «إذا نعی الرجل إلی أهله أو أخبروها أنه قد طلّقها، فاعتدت و تزوجت فجاء زوجها الأول، فإن الأول أحق بها من هذا الأخیر، دخل بها الأول أو لم یدخل بها. و لیس للآخر أن یتزوجها أبدا و لها المهر بما استحل من فرجها» «2»، و لا بد من تقییدها بصوره العلم لخبر أحمد بن محمد: «إن الرجل إذا تزوج امرأه و علم أن لها زوجا فرّق بینهما و لم تحل له أبدا» «3».

و أما صحیح ابن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه و لها زوج و هو لا یعلم، فطلّقها الأول أو مات عنها ثمَّ علم الأخیر أ یراجعها؟

قال علیه السّلام: لا حتی تنقضی عدتها» «4»، فلا یستفاد منه دخول الزوج الثانی فالمراد من العده عده الزوج الأول من الطلاق أو الموت، فلا یدل علی الحرمه الأبدیه مع أن فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «رجل تزوج امرأه ثمَّ استبان له بعد ما دخل بها أن لها زوجا غائبا فترکها ثمَّ إن الزوج قدم فطلّقها أو مات عنها، أ یتزوجها بعد هذا الذی کان تزوجها و لم یعلم أن لها زوجا؟ قال علیه السّلام: ما أحب له أن یتزوجها حتی تنکح زوجا غیره» «5»، و حمل فی الوسائل الدخول فیه علی مجرد الخلوه فالأقسام أربعه:

الأول: الدخول مع الجهل یوجب الحرمه.

الثانی: عدمه مع الجهل لا یوجبها إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 10 و 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 10 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 10 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 10 و 3 و 4.
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الدخول بها (42) من غیر فرق بین کونها حرّه أو أمه مزوّجه و بین الدوام و المتعه فی العقد السابق و اللاحق (43)، و أما تزویج أمه الغیر بدون إذنه مع عدم کونها مزوّجه فلا یوجب الحرمه الأبدیه و إن کان مع الدخول و العلم (44).


مسأله 10: إذا تزوج امرأه علیها عده

(مسأله 10): إذا تزوج امرأه علیها عده و لم تشرع فیها- کما إذا مات زوجها و لم یبلغها الخبر فإن عدتها من حین بلوغ الخبر- فهل یوجب الحرمه الأبدیه أم لا؟ قولان، أحوطهما الأول، بل لا یخلو عن قوه (45).


مسأله 11: إذا تزوج امرأه فی عدتها

(مسأله 11): إذا تزوج امرأه فی عدتها و دخل بها مع الجهل فحملت مع کونها مدخوله للزوج الأول فجاءت بولد، فإن مضی من وطء الثانی أقل من سته أشهر و لم یمض من وطء الزوج الأول أقصی مده الحمل لحق الولد بالأول (46)، و إما مضی من وطء الأول أقصی المده و من وطء الثانی

______________________________

الثالث: الدخول مع العلم یوجب الحرمه الأبدیه لأنه زناء بذات البعل.

الرابع: العقد فقط بلا دخول مع العلم بالحرمه مبنیه علی أولویّته من العقد علی ذات العده الرجعیه، و حکم الکل یستفاد من مجموع ما تقدم من النصوص بعد رد بعضها إلی بعض.

(42) ظهر حکم الصورتین مما تقدم من الاخبار.

(43) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق من کل من ذهب إلی الحرمه.

(44) للأصل و الإطلاق بعد حرمه القیاس.

(45) لکون المرأه محکومه فی ظاهر الشرع بأنها مزوجه و تقتضیه مرتکزات المتشرعه فلا مجال لأصاله الحلیه و الإباحه.

(46) للفراش و الإجماع و النص قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی مفروض المسأله:

«و ان جائت بولد من سته أشهر فهو للأول» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 14.
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سته أشهر أو أزید إلی ما قبل الأقصی فهو ملحق بالثانی (47)، و إن مضی من الأول أقصی المده و من الثانی أقل من سته أشهر فلیس ملحقا بواحد منهما (48)، و إن مضی من الأول سته فما فوق و کذا من الثانی فهل یلحق بالأول أو الثانی أو یقرع؟ وجوه أو أقوال، و الأقوی لحوقه بالثانی (49) لجمله من الأخبار (50) و کذا إذا تزوجها الثانی بعد تمام العده للأول و اشتبه حال الولد (51).


مسأله 12: إذا اجتمعت عده وطی الشبهه مع التزویج أو لا معه

(مسأله 12): إذا اجتمعت عده وطی الشبهه مع التزویج أو لا معه (52).

______________________________

(47) لوجود المقتضی للإلحاق به و فقد المانع عنه بخلاف الأول لفرض انقضاء أقصی مده الحمل منه فلا وجه للإلحاق به حینئذ.

(48) لفقد شرط الإلحاق بکل منهما کما هو معلوم لأنه یعتبر فی الإلحاق أن لا تکون المده أقل من أقل الحمل و لا أکثر من أکثره کما یأتی فی أحکام الأولاد إن شاء اللّه تعالی.

(49) اختاره جمع منهم المحقق و العلامه و الشهید الثانی و نسبه إلی الأکثر.

(50) منها قول الصادقین علیهما السّلام فی الصحیح: «و إن ولدت لسته أشهر فهو للأخیر» «1»، و مثله غیره و یقتضیه ترجیح فعلیه الفراش علی الفراش السابق و لا وجه للرجوع إلی القرعه مع الدلیل المعمول به.

(51) لجریان الکبری فی الکل و إن تعددت الصغریات.

(52) الوطی بالشبهه. تاره: بلا تزویج ظاهری کما إذا وطئت امرأه أجنبیه شبهه ثمَّ انجلت الشبهه.

و أخری: مع تزویج ظاهری و لکنه باطل فی الواقع کما إذا ثبت أنها غیر مزوجه فعقد علیها ثمَّ بان الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 12.
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و عده الطلاق أو الوفاه أو نحوهما (53) فهل تتداخل العدتان أو یجب التعدد؟ قولان، المشهور علی الثانی (54) و هو الأحوط (55)، و إن کان الأول لا یخلو عن قوه حملا للأخبار الداله علی التعدد (56) علی التقیه

______________________________

و ثالثه: لا شبهه فی البین بل زناء محض و الأخیر لا عده علیها لعدم الحرمه لماء الزانی و الأولتان لهما العده، و عده وطئ الشبهه تجمع مع عده الطلاق بأقسامها و عده الوفاه و نحوهما.

(53) کعده الفسخ بالعیوب و ما یتعلق بالمتعه من الانقضاء و هبه المده.

(54) و عن الشیخ فی الخلاف دعوی الإجماع علیه.

(55) یأتی أنه المتعین.

(56) مجموع الأخبار ثلاثه أقسام:

الأول: ما یدل علی التعدد و عدم التداخل و هی أخبار کثیره منها صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «المرأه الحبلی یتوفی عنها زوجها، فتضع و تتزوج قبل أن تعتد أربعه أشهر و عشرا فقال: إن کان الذی تزوجها دخل بها فرّق بینهما، و لم تحل له أبدا، و أعتدت بما بقی علیها من عده الأول و استقبلت عده أخری من الآخر ثلاثه قروء، و إن لم یکن دخل بها فرّق بینهما و أتمّت ما بقی من عدتها و هو خاطب من الخطاب» «1»، و نحوه غیره.

الثانی: ما یدل علی اتحاد العده و تداخل العدتین و هی أیضا کثیره منها صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی امرأه تزوجت قبل أن تنقضی عدتها، قال:

یفرّق بینهما و تعتد عده واحده منهما جمیعا» «2».

الثالث: ما یدل علی إثبات التداخل و نفی التعدد کخبر زراره و یونس ..

أما الأول: عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن امرأه نعی إلیها زوجها فاعتدت و تزوجت فجاء زوجها الأول ففارقها الآخر کم تعتد للثانی؟ قال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 11.

ص: 103





.....

______________________________

ثلاثه قروء و إنما یستبرئ رحمها بثلاثه قروء و تحل للناس کلهم.

قال زراره: و ذلک أن أناسا قالوا: تعتد عدتین من کل واحد عده، فأبی أبو جعفر علیه السّلام و قال: تعتد ثلاثه قروء و تحل للرجال» «1».

و الثانی: ورد «فی امرأه نعی إلیها زوجها فتزوجت ثمَّ قدم الزوج الأول فطلّقها، و طلّقها الآخر. قال: فقال إبراهیم النخعی: علیها أن تعتد عدتین فحملها زراره إلی أبی جعفر علیه السّلام فقال: علیها عده واحده» «2».

و لا بد فی شرح المقام من التکلم فی جهات:

الأولی: هل یجری فی المقام بحث التداخل و عدمه أو لا بل هو أجنبی عنه؟ الحق هو الأخیر، لأن المستفاد مما ورد فی العده- کما یأتی فی کتاب الطلاق- أنها إنما تکون لأجل استبراء الرحم بثلاثه قروء و مع الاستبراء لا موضوع للتعدد حتی یبحث عن التداخل و عدمه.

نعم، أولویّه التعدد له وجه کاف لأولویّه مطلق الاحتیاط.

الثانیه: هل یجری فی المقام موضوع التقیه أولا؟ الظاهر الثانی لأنه بعد أن حمل زراره قول التعدد منهم إلی أبی جعفر علیه السّلام و صرّح بالتداخل، و أبی علیه السّلام إلا من الاتحاد فحینئذ کیف یحمل اخبار التعدد علی التقیه فأبطل علیه السّلام صدور اخبار التعدد للتقیه فی هذه المسأله خصوصا بالنسبه إلی رواه التعدد الذین هم من فضلاء أصحابهم.

الثالثه: یستفاد من کون التداخل فی کل طبقه من الشاذ حتی أن الصدوق الذی نسب إلیه التداخل فی محل ذهب إلی التعدد فی محل آخر، و شهره التعدد فتوی و عملا کذلک و أن الهجر عن أخبار التداخل کان لأجل خلل فیها ظفروا علیها و خفی علینا، فالأخبار و إن کانت متعارضه بحسب الظاهر لکنها قسم واحد فی الواقع بعد التأمل و هو اخبار التعدد فقط.

و لو لا ذلک فالجمع العرفی یقتضی الأخذ بأخبار التداخل و حمل أخبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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بشهاده خبر زراره و خبر یونس (57)، و علی التعدد یقدم ما تقدم سببه (58) إلا إذا کان إحدی العدتین بوضع الحمل فتقدم و إن کان سببها متأخرا لعدم إمکان التأخیر حینئذ (59)، و لو کان المتقدمه عده وطء الشبهه و المتأخره عده الطلاق الرجعی فهل یجوز الرجوع قبل مجی ء زمان عدته؟ و هل ترث الزوج إذا مات قبله فی زمان عده وطء الشبهه؟ وجهان، بل قولان لا یخلو الأول منها من قوه (60)، و لو کانت متأخره عده الطلاق البائن فهل یجوز تزویج المطلق لها فی زمان عده الوطی قبل مجی ء زمان عده الطلاق؟

______________________________

التعدد علی الاستحباب کما هو الجمع الشائع لدی الأصحاب.

(57) أما التقیه فقد ظهر مما مر أنه لا وجه لها و أما الخبران فقد تقدم فراجع.

(58) للأصل و الإجماع و ظاهر الأدله بلا فرق بین أنحاء العدد من عده الوفاه و عده وطئ الشبهه.

و احتمال تقدیم عده الوفاه علی عده الوطی بالشبهه أو الطلاق علیها کما فی المسالک لم یظهر له وجه کما لا یخفی علی من راجعها.

و مع التقارن فالظاهر التخییر، لعدم ترجیح فی البین.

(59) مضافا إلی ظهور الإجماع.

(60) لفرض عدم تمامیه عدتها بل عدم الشروع فیها بعد بحکم الشرع فهی بمنزله الزوجه حینئذ، فیشملها إطلاق النصوص الکثیره الداله علی صحه الرجوع ما دامت فی العده کصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته واحده؟ قال علیه السّلام: هو أملک برجعتها ما لم تنقض العده» «1»، و عنه أیضا عن أبی جعفر علیه السّلام: «هی امرأته ما لم تنقص العده» «2»، إلی غیر ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1 و 6.
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وجهان، لا یبعد الجواز (61) بناء علی أن الممنوع فی عده وطء الشبهه وطء الزوج لها لا سائر الاستمتاعات بها کما هو الأظهر، و لو قلنا بعدم جواز التزویج حینئذ للمطلق فیحتمل کونه موجبا للحرمه الأبدیه أیضا لصدق التزویج فی عده الغیر، لکنه بعید (62) لانصراف أخبار التحریم المؤبد عن هذه الصوره، هذا و لو کانت العدتان لشخص واحد کما إذا طلّق زوجته بائنا ثمَّ وطأها شبهه فی أثناء العده فلا ینبغی الإشکال فی التداخل (63)، و إن کان مقتضی إطلاق بعض العلماء (64) التعدد فی هذه الصوره أیضا.


مسأله 13: لا إشکال فی ثبوت مهر المثل فی الوطء بالشبهه

(مسأله 13): لا إشکال فی ثبوت مهر المثل (65) فی الوطء بالشبهه المجرده عن التزویج إذا کانت الموطوءه مشتبهه و إن کان الواطئ

______________________________

من الاخبار مما هی کثیر و لا ریب فی شمول إطلاقها للفرض.

و وجه القول الآخر انصراف الأدله إلی خصوص عده الطلاق الرجعی و لا ریب فی أنه بدوی.

(61) بل لا یجوز لما تقدم منه رحمه اللّه فی أول الفصل من عدم جواز التزویج فی عده وطئ الشبهه فیکون أصل التزویج باطلا فلا تصل النوبه إلی أن سائر الاستمتاعات جائز أو لا.

(62) لا بعد فیه مع شمول الأدله و کون الانصراف علی فرضه بدویا.

(63) مقتضی الجمود علی الإطلاق التعدد فی هذه الصوره أیضا.

(64) نسبه فی الجواهر إلی الأکثر و هو جمود حسن منهم علی ظاهر الإطلاق رحمهم اللّه.

(65) للإجماع و النصوص التی یأتی بعضها فی أحکام المهر، و لأنه عوض الانتفاع بالبضع فیما لم یسقط الشارع العوضیه.
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عالما (66)، و أما إذا کان بالتزویج ففی ثبوت المسمی أو مهر المثل قولان، أقواهما الثانی (67) و إذا کان التزویج مجردا عن الوطء فلا مهر أصلا (68).

______________________________

(66) الأقسام الأربعه:

الأول: کونهما مشتبهین.

الثانی: کونهما عالمین.

الثالث: کون المرأه مشبهه و الرجل عالما.

الرابع: عکس ذلک.

یثبت المهر فی الأول و لا یثبت فی الثانی لأنه «لا مهر لبغی» و العده تدور علی هذه الأقسام أیضا فتجب فی الأول و لا تجب فی الثانی، لأنه «لا حرمه لماء الزانی» و تجب فی الثالث و الأخیر، لاحترام الماء فی الجمله و یأتی التفصیل فی العدد، و ظاهر إطلاقهم عدم الفرق فی ثبوت مهر المثل بالوطئ بالشبهه فی موارد ثبوته بینما إذا کانت الموطوئه المشتبهه محرمه نسبا أو رضاعا أو لأجل المصاهره أو أجنبیه محضه.

(67) لفساد العقد فلا وجه للمسمی کما فی جمیع العقود المعاوضه التی یفسد العقد فیها حیث فیها عوض المثل و ما فی بعض الأخبار من إطلاق أن علیه المهر بما استحل من فرجها یحمل علی مهر المثل کخبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فان کان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها» «1».

(68) للأصل و الإجماع و عدم الانتفاع منها بالدخول.

ثمَّ إن مقتضی الإطلاقات و أصاله المساواه أنه لا فرق الوطی الموجب لثبوت مهر المثل بین کونه فی القبل أو الدبر کما أن مقتضی تخصیصهم مهر المثل بالوطئ عدم العوض فی سائر الاستمتاعات و إن بلغت ما بلغت ما لم یبلغ الوطی فی أحد المخرجین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.
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مسأله 14: مبدأ العده فی وطء الشبهه المجرده عن التزویج حین الفراغ من الوطء

(مسأله 14): مبدأ العده فی وطء الشبهه المجرده عن التزویج حین الفراغ من الوطء (69)، و أما إذا کان مع التزویج فهل هو کذلک أو من حین تبیّن الحال؟ وجهان و الأحوط الثانی، بل لعله الظاهر من الأخبار (70).


مسأله 15: إذا کانت الموطوءه بالشبهه عالمه بأن کان الاشتباه من طرف الواطئ فقط فلا مهر لها

(مسأله 15): إذا کانت الموطوءه بالشبهه عالمه بأن کان الاشتباه من طرف الواطئ فقط فلا مهر لها إذا کانت حره، إذ «لا مهر لبغی» و لو کانت أمه ففی کون الحکم کذلک أو یثبت المهر لأنه حق السید، وجهان لا یخلو

______________________________

(69) هذا إذا کان الانجلاء و رفع الشبهه حین الفراغ من الوطی معلوم بلا إشکال، لأن السبب فی العده شرعا إما الفراغ من الوطی أو رفع الشبهه، و المفروض تحقق کل منهما فیترتب المسبب علی السبب قهرا بلا فرق فیه بین الوطی الواحد و المتعدد مع بقاء الشبهه، کما هو مقتضی إطلاق بعض الأخبار، ففی صحیح الحلبی قال: «سألته عن رجلین نکحا امرأتین فأتی هذا بامرأه ذا و هذا بامرأه ذا؟ قال علیه السّلام: تعتد هذه من هذا، و هذه من هذا، ثمَّ ترجع کل واحده إلی زوجها» «1».

و أما لو وطئت شبهه مره- مثلا- و انقضت منه ثلاثه قروء و بعد تمام الثلاثه انکشف أن الوطی کان شبهه، فأی أثر للعده حینئذ بعد استبراء الرحم من ماء الواطئ بثلاث قروء أو أشهر فتکون لغوا.

(70) لتنزل العقد الفاسد واقعا منزله العقد الصحیح کذلک فکما أن فی العقد الصحیح یکون مبدأ العده بعد الطلاق فی العقد الفاسد واقعا یکون بعد الانجلاء للجامع القریب بینهما، و هو کون الموطوئه تحت اختیار الرجل فیهما.

و أما الأخبار فمنها ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر و غیره: «فی شاهدین شهدا عند امرأه بأن زوجها طلّقها فتزوجت ثمَّ جاء زوجها، قال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب العیوب الحدیث: 2.
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الأول منهما من قوه (71).


مسأله 16: لا یتعدد المهر بتعدد الوطء

(مسأله 16): لا یتعدد المهر بتعدد الوطء مع استمرار الاشتباه، نعم لو کان مع تعدد الاشتباه تعدد (72).


مسأله 17: لا بأس بتزویج المرأه الزانیه غیر ذات البعل للزانی و غیره

(مسأله 17): لا بأس بتزویج المرأه الزانیه غیر ذات البعل للزانی و غیره (73)، و الأحوط الأولی أن یکون بعد استبراء رحمها بحیضه من مائه

______________________________

یضربان الحد و یضمنان الصداق للزوج ثمَّ تعتد و ترجع إلی زوجها الأول» «1»، بدعوی ظهوره فی ترتب الاعتداد علی التفریق و مثله غیره.

و فیه: أن الأول أشبه بالقیاس و قوله علیه السّلام: «ثمَّ تعتد» أعم من أن تشرع المرأه فی الاعتداد بعد کشف الشبهه، أو تتم بقیه المده من حین تمام الوطی.

(71) إن کان للمولی تسبیب فی زنائها فالظاهر بل المعلوم من مذاق الشرع أنه لا حق له، لأن العمل محرّم و هو أوقع الأمه فی الحرام فکیف یثبت له الحق، و إن لم یکن تسبیب منه فی ذلک و کان عالما بأنها أقدمت علی الزنا عالمه به فکذلک أیضا للشک فی حصول حق له حینئذ، و إن کان جاهلا مطلقا و هی عالمه و زنت عن علم بحرمه الزناء فالمسأله مبنیه علی شمول بعض الإطلاقات لهذه الصوره و عدمه، کصحیح ابن یسار عن الصادق علیه السّلام: «فیمن أحل جاریته لأخیه، قلت: أرأیت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوه فافتضها، قال علیه السّلام: لا ینبغی له ذلک قلت: فإن فعل أ یکون زانیا؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یکون خائنا و یغرم لصاحبها عشر قیمتها إن کانت بکرا و إن لم تکن فنصف عشر قیمتها» «2»، و مثله غیره و الشمول جمود علی الإطلاق و لکنه بعید عن مذاق الشرع و المتشرعه.

(72) لوحده الموضوع عرفا فی الأول بخلاف الثانی و له نظائر فی کفارات الإحرام و سجود السهو و نحوها.

(73) علی المشهور فیهما لعمومات الحلّیه و إطلاقاتها و خصوص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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.....

______________________________

قولهم علیهم السّلام: «الحرام لا یحرم الحلال» «1»، و نصوص خاصه منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «أیما رجل فجر بامرأه ثمَّ بدا له أن یتزوجها حلالا قال علیه السّلام: أوّله سفاح و آخره نکاح، و مثله مثل النخله أصاب الرجل من ثمرها حراما ثمَّ اشتراها بعد فکانت له حلالا» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «سألته عن رجل فجر بامرأه ثمَّ بدا له أن یتزوجها؟ فقال علیه السّلام: حلال أوّله سفاح و آخره نکاح أوّله حرام و آخره حلال» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما موثق عمار عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یحل له أن یتزوج امرأه کان یفجر بها؟ قال علیه السّلام: إن آنس منها رشدا فنعم و إلا فلیراودها علی الحرام فإن تابعته فهی علیه حرام و إن أبت فلیتزوجها» «4»، فلا بد من حمله علی الکراهه قبل التوبه فلا وجه للحرمه کما عن جمع هذا بالنسبه إلی الزانی.

و أما بالنسبه إلی غیره فیدل علیه مضافا إلی الإطلاقات نصوص کثیره أیضا منها ما عن علی بن رئاب «قال سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه الفاجره یتزوجها الرجل المسلم؟ قال علیه السّلام: نعم، و ما یمنعه؟! و لکن إذا فعل فلیحصّن بابه مخافه الولد» «5».

و فی خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سئل عن رجل أعجبته امرأه فسأل عنها فإذا الثناء علیها فی شی ء من الفجور؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بأن یتزوجها و یحصّنها» «6»، إلی غیر ذلک من الاخبار.

و أما الآیه الکریمه الزّانِی لا یَنْکِحُ إِلّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ «7»، فلیست فی مقام بیان الحکم من هذه الجهه و إلا لکان مفادها جواز تزویج الزانی المسلم المشرکه و جواز تزویج المشرک الزانیه المسلمه و کل منهما غیر جائز بالاتفاق، و لعل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 2.

(6) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 2.

(7) سوره النور: 3.
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أو ماء غیره (74) إن لم تکن حاملا، و أما الحامل فلا حاجه فیها إلی

______________________________

المراد بها مجرد الوطی و بیان مقام الاقتضاء فی الجمله من قبیل قوله تعالی:

الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ «1»، أو المشهورات بالزنا و المشهورین به کما فی الحدیث ففی صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل:

الزّانِی لا یَنْکِحُ إِلّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ قال علیه السّلام: هن نساء مشهورات بالزنا و رجال مشهورون بالزنا، قد شهروا بالزنا و عرفوا به. و الناس الیوم بذلک المنزل، فمن أقیم علیه حد الزنا. أو شهر منهم بالزنا لم ینبغ لأحد أن یناکحه حتی یعرف منه توبه» «2»، و غیره من الأخبار.

(74) لما عن الصادق علیه السّلام فی الموثق: «الرجل یفجر بالمرأه ثمَّ یبدو له فی تزویجها هل یحل له ذلک؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا هو اجتنبها حتی تنقضی عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور فله أن یتزوجها و إنما یجوز له أن یتزوجها بعد أن یقف علی توبتها» «3».

و عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل نکح امرأه علی زنا أ یحل له أن یتزوجها؟ فقال: یدعها حتی یستبرئها من نطفته و نطفه غیره إذ لا یؤمن منها أن تکون قد أحدثت مع غیره حدثا کما أحدثت معه ثمَّ یتزوج بها إن أراد، فإنما مثلها مثل نخله أکل منها رجل حراما ثمَّ اشتراها فأکل منها حلالا» «4»، و لکن سیاق الأخبار الداله علی جواز تزویج الزانیه آب عن التقیید من الاستبراء، مع و هن الخبرین بالإعراض فما نسب إلی العلامه و الوسائل و الحدائق من الوجوب لا وجه له.

______________________________

(1) سوره النور: 26.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یحرم بالمصاهره العدد الحدیث: 2.
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الاستبراء بل یجوز تزویجها و وطؤها بلا فصل (75).

نعم، الأحوط ترک تزویج المشهوره بالزنا إلا بعد ظهور توبتها، بل الأحوط ذلک بالنسبه إلی الزانی بها، و أحوط من ذلک ترک تزویج الزانیه مطلقا إلا بعد توبتها (76)، و یظهر ذلک بدعائها إلی الفجور فإن أبت ظهر توبتها (77).


مسأله 18: لا تحرم الزوجه علی زوجها بزناها

(مسأله 18): لا تحرم الزوجه علی زوجها بزناها و إن کانت مصرّه علی ذلک، و لا یجب علیه أن یطلّقها (78).

______________________________

(75) لإجماع و ظاهر ما تقدم من الخبرین، إذ الحامل لا معنی للاستبراء بالنسبه إلیها.

(76) لما تقدم من الأخبار و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «لا تتزوج المرأه المعلنه بالزنا و لا یتزوج الرجل المعلن بالزنا إلا بعد أن تعرف منهما التوبه» «1».

(77) کما فی موثق عمار: «و إن أبت فلیتزوجها» «2».

(78) کل ذلک للأصل و إطلاق «الحرام لا یحرّم الحلال» «3»، و قول الصادق علیه السّلام فی خبر ابن صهیب: «لا بأس أن یمسک الرجل امرأته إن رآها تزنی إذا کانت تزنی و إن لم یقم علیها الحد فلیس علیه من إثمها شی ء» «4».

و ما یدل علی الحرمه إذا زنت قبل الدخول بها مثل روایه الفضل: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فلم یدخل بها فزنت؟ قال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 9.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.
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مسأله 19: إذا زنی بذات بعل دواما أو متعه حرمت علیه أبدا

(مسأله 19): إذا زنی بذات بعل دواما أو متعه حرمت علیه أبدا (79) فلا یجوز له نکاحها بعد موت زوجها أو طلاقه لها. أو انقضاء مدتها إذا کانت متعه، و لا فرق علی الظاهر بین کونها حال الزنا عالما بأنها ذات بعل أو لا، کما لا فرق بین کونها حره أو أمه و زوجها حرا أو عبدا، کبیرا أو صغیرا، و لا بین کونها مدخولا بها من زوجها أو لا، و لا بین أن یکون ذلک بإجراء العقد علیها و عدمه بعد فرض العلم بعدم صحه العقد، و لا بین أن تکون الزوجه مشتبهه أو زانیه أو مکرهه (80).

نعم، لو کانت هی الزانیه و کان الواطئ مشتبها فالأقوی عدم الحرمه الأبدیه (81)، و لا یلحق بذات البعل الأمه المستفرشه و لا المحلّله (82).

نعم، لو کانت الأمه مزوّجه فوطئها سیدها لم یبعد الحرمه الأبدیه

______________________________

یفرّق بینهما و تحد الحد و لا صداق لها» «1»، و مثله غیره لم یعمل به أحد فلا بد من طرحه أو حمله علی بعض المحامل.

(79) نسب ذلک إلی المشهور و ادعی جمع علیه الإجماع إلا من المحقق رحمه اللّه فی الشرائع و ادعی الشهید فی المسالک أولویّه ذلک من العقد علیها عالما بذلک أو جاهلا مع الدخول و عهده إثبات دعوی القطع بالأولویه علیه رحمه اللّه، و یشهد لأصل المدعی الرضوی: «من زنا بذات بعل محصنا أو غیر محصن ثمَّ طلّقها زوجها أو مات عنها و أراد الذی زنا بها أن یتزوج بها لم تحل له أبدا» «2».

(80) کل ذلک لإطلاق أقوالهم فی معقد إجماعهم.

(81) لأن مورد إجماعهم الزنا من الرجل و لا یتحقق ذلک منه مع الشبهه کما هو معلوم.

(82) للأصل بعد خروجهما عن مورد إجماعهم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب العیوب الحدیث: 2.

(2) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.
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علیه و إن کان لا یخلو عن إشکال (83)، و لو کان الواطئ مکرها علی الزنا فالظاهر لحوق الحکم، و إن کان لا یخلو عن إشکال أیضا (84).


مسأله 20: إذا زنی بامرأه فی العده الرجعیه حرمت علیه أبدا

(مسأله 20): إذا زنی بامرأه فی العده الرجعیه حرمت علیه أبدا (85) دون البائنه و عده الوفاه و عده المتعه و الوطء بالشبهه و الفسخ (86)، و لو شک فی کونها فی العده أو لا أو فی العده الرجعیه أو البائنه فلا حرمه ما دام باقیا علی الشک (87).

نعم، لو علم کونها فی عده رجعیه و شک فی انقضائها و عدمه فالظاهر الحرمه و خصوصا إذا أخبرت هی بعدم الانقضاء (88) و لا فرق بین أن یکون الزنا فی القبل أو الدبر، و کذا فی المسأله السابقه (89).


مسأله 21: من لاط بغلام فأوقب و لو بعض الحشفه

(مسأله 21): من لاط بغلام فأوقب و لو بعض الحشفه (90) حرمت (91)

______________________________

(83) من صدق الزنا بذات البعل و من إمکان دعوی أن المتیقن من الإجماع غیر ذلک.

(84) یجری فیه ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(85) لأن المطلّقه الرجعیه زوجه فیجری علیها کل ما مر فی المسائل السابقه حکما و موضوعا.

(86) کل ذلک للأصل بعد عدم الدلیل علی الحرمه الأبدیه.

(87) لأصاله الحلیه العقلیه و النقلیه.

(88) أما أصل الحرمه فللاستصحاب. و أما الخصوصیه فلاعتبار قولها فی ذلک کما مر.

(89) لأصاله المساواه بین الفرجین و عدم دلیل علی التخصیص فی البین.

(90) للإطلاق و ظهور الاتفاق الشامل للبعض أیضا.

(91) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «فی رجل 
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علیه أمه أبدا و إن علت، و بنته و إن نزلت (92)، و أخته، من غیر فرق بین کونهما کبیرین أو صغیرین، أو مختلفین (93) و لا تحرم علی الموطوء أم الواطئ و بنته و أخته علی الأقوی (94) و لو کان الموطوء خنثی حرمت أمها و بنتها علی الواطئ لأنه إما لواط أو زنا و هو محرم- إذا کان سابقا- کما سیأتی (95).

و الأحوط حرمه المذکورات علی الواطئ و إن کان ذلک بعد التزویج (96) خصوصا إذا طلقها و أراد تزویجها

______________________________

یعبث بالغلام قال علیه السّلام: إذا أوقب حرمت علیه بنته و أخته» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الموثق: «فی رجل لعب بغلام هل تحل له أمه؟ قال علیه السّلام: إن کان ثقب فلا» «2»، و إطلاق الإیقاب و الثقب یشمل بعض الحشفه أیضا کإطلاق الکلمات.

(92) إطلاق العلو و النزول مقتضی إطلاق النص و الفتوی و قد مر التنصیص بالأخت فی النص.

(93) للإطلاق الشامل للجمیع و ذکر الرجل فیما مر من الأخبار إنما هو من باب الغالب و الطریقیه إلی تحقق عنوان الإیقاب و اللواط لا الموضوعیه الخاصه حتی یخرج الصغیر عن موضوع الحکم.

(94) للأصل و دعوی الإجماع.

(95) فی الفصل الآتی (مسأله 28).

(96) لما عن الصادق علیه السّلام فی مرسل ابن أبی عمیر: «فی رجل یأتی أخا امرأته فقال: إذا أوقبه فقد حرمت علیه المرأه» «3»، و لکنه خلاف المشهور بل ادعی الاتفاق علی عدم الحرمه و حمل الحدیث علی ما إذا کانت المرأه امرأته فی الحال دون زمان العمل مع أنه خلاف قولهم علیهم السّلام: «الحرام 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 7 و 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 7 و 2.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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جدیدا (97) و الأم الرضاعیه کالنسبیه و کذلک الأخت و البنت (98)، و الظاهر عدم الفرق فی الوطء بین أن یکون عن علم و عمد و اختیار أو مع الاشتباه کما إذا تخیّله امرأته أو کان مکرها أو کان المباشر للفعل هو المفعول (99)، و لو کان الموطوء میتا ففی التحریم إشکال (100)، و لو شک فی تحقق الإیقاب و عدمه بنی علی العدم (101)، و لا تحرم من جهه هذا الفعل الشنیع غیر الثلاثه المذکوره (102) فلا بأس بنکاح ولد الواطئ ابنه الموطوء أو أخته أو أمه، و إن کان الأولی الترک فی ابنته (103).

______________________________

لا یحرم الحلال» «1».

(97) لشمول الإطلاقات لها حینئذ.

(98) لعموم دلیل المنزله ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(99) کل ذلک لإطلاق الفتاوی و النصوص.

(100) من ظهور دلیل الحرمه فی الحی فیرجع إلی الأصل و من الجمود علی الإطلاق فیحرم.

(101) للأصل کما فی جمیع الموارد التی یشک فیها فی الدخول و عدمه.

(102) للأصل و الإجماع و قاعده «لا یحرّم الحرام الحلال».

(103) لمرسل ابن سعد قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له رجل: ما تری فی شابین کانا مصطحبین فولد لهذا غلام و للآخر جاریه أ یتزوج ابن هذا ابنه هذا؟ فقال علیه السّلام: نعم سبحان اللّه لم لا یحل؟! فقال: انه کان صدیقا له، قال: و إن کان فلا بأس، قال: فإنه کان یفعل به، قال: فاعرض بوجهه ثمَّ أجاب و هو متستر بذراعه فقال: إن کان الذی کان منه دون الإیقاب فلا بأس أن یتزوج، و إن کان قد أوقب فلا یحل له أن یتزوج» «2»، و لکن قصور سنده و عدم العامل به أسقطه عن الاعتبار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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فصل


اشاره

فصل من المحرّمات الأبدیه التزویج حال الإحرام لا یجوز للمحرم أن یتزوج (1) امرأه محرمه أو محلّه سواء کان بالمباشره، أو بالتوکیل مع إجراء الوکیل العقد حال الإحرام سواء کان الوکیل محرما أو محلا و کانت الوکاله قبل الإحرام أو حاله (2)، و کذا لو کان بإجازه عقد الفضولی الواقع حال الإحرام أو قبله مع کونها حاله (3) بناء علی النقل، بل علی الکشف الحکمی (4) بل الأحوط مطلقا (5) و لا إشکال فی بطلان النکاح فی الصور المذکوره (6) و إن کان مع العلم

______________________________

(1) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «المحرم إذا تزوج و هو یعلم انه حرام علیه لم تحل له أبدا» «1».

(2) کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع کإطلاق الفتاوی.

(3) لصدق العقد حال الإحرام عرفا فیشمله الإطلاق قهرا.

(4) لما مر من الصدق العرفی بعد التفاتهم إلی ترتب حکم العقد من حین الإجازه.

(5) لاحتمال حرمه مطلق إنشاء عقد النکاح حتی بالعنوان الإنشائی المحض حال الإحرام و إن کان ترتیب الأثر علیه حال الإحلال.

(6) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «المحرم لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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بالحرمه حرمت الزوجه علیه أبدا (7)، سواء دخل بها أو لا (8)، و إن کان مع الجهل بها لم تحرم علیه علی الأقوی (9) دخل بها أو لم یدخل (10)،

______________________________

یتزوج و لا یزوّج فإن فعل فنکاحه باطل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «إن رجلا من الأنصار تزوّج و هو محرم فأبطل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نکاحه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

(7) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی خبر زراره: «المحرم إذا تزوج و هو یعلم أنه حرام علیه لم تحل له أبدا» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر الخزاعی: «إن المحرم إذا تزوج و هو محرم فرّق بینهما و لا یتعاودان أبدا». «4».

(8) لإطلاق الشامل لهما.

(9) جمعا بین ما مر من قول الصادق علیه السّلام فی خبر زراره و قول أبی جعفر فی صحیح ابن قیس: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ملک بضع امرأه و هو محرم قبل أن یحل فقضی أن یخلی سبیلها و لم یجعل نکاحه شیئا حتی یحل.

فإذا أحل خطبها إن شاء و إن شاء أهلها زوّجوه، و إن شاءوا لم یزوّجوه» «5»، و قریب منه غیره.

و نسب إلی الصدوق و السلّار التحریم الأبدی تمسکا ببعض الإطلاقات «6»، و هو خلاف الجمع بین جمیع الأخبار.

(10) لإطلاق ما مر من قول أبی جعفر علیه السّلام و غیره من الأخبار و من ذهب إلی الحرمه الأبدیه مع الدخول لدعوی الإجماع و إلحاقا بها بذات العده لا وجه له إذ الأول موهون بمخالفه الأکثر و الثانی قیاس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 7 و 2.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 9 و 4.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 15 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 2 و 3.

(6) الوسائل باب: 15 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 2.
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لکن العقد باطل علی أی حال (11) بل لو کان المباشر للعقد محرما بطل و إن کان من له العقد محلا (12) و لو کان الزوج محلا و کانت الزوجه محرمه فلا إشکال فی بطلان العقد (13) لکن هل یوجب الحرمه الأبدیه؟

فیه قولان، الأحوط الحرمه، بل لا یخلو عن قوه (14) و لا فرق فی البطلان و التحریم الأبدی بین أن یکون الإحرام لحج واجب أو مندوب أو لعمره

______________________________

(11) إجماعا و نصوصا منها ما مر من صحیح ابن قیس و غیره.

(12) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لیس للمحرم أن یتزوج و لا یزوّج و إن تزوّج أو زوّج محلا فتزویجه باطل» «1».

(13) للإجماع، و قاعده الاشتراک، و ظهور سیاق الأخبار المتقدمه فی أن ذکر المحرم من باب المثال للتلبس بحاله الإحرامیه فتشمل المرأه أیضا کجمله کثیره من أحکام الإحرام علی ما فصلناه فی غیر المقام.

(14) استدل علی الحرمه الأبدیه بالإجماع تاره، و بقاعده الاحتیاط أخری، و بقاعده الاشتراک ثالثه، و بإطلاق النصوص رابعه.

و أشکل علی الأول: بأن عهده إثبات الإجماع علی مدعیه.

و علی الثانی: بأن الاحتیاط حسن و لکنه لیس بدلیل.

و علی الثالث: بالشک فی شمول القاعده للمقام.

و علی الأخیر باختصاص النصوص بالمحرم دون المحرمه.

و الکل مخدوش. أما الأول: فأی فرق بین الإجماع فی المقام و سائر الإجماعات حیث اعتمدوا علیها.

و أما الثالث: فشأن الأصل و القاعده أن یشمل صوره الشک فإذا لم یشملها فأی أثر للقاعده أو الأصل.

و أما الأخیر فاشتمال النصوص علی المحرم لا إشکال فیه و لکن المنساق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 1.
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واجبه أو مندوبه (15)، و لا فی النکاح بین الدوام و المتعه (16).


مسأله 1: لو تزوج فی حال الإحرام مع العلم بالحکم لکن کان غافلا عن کونه محرما أو ناسیا له فلا إشکال فی بطلانه

(مسأله 1): لو تزوج فی حال الإحرام مع العلم بالحکم لکن کان غافلا عن کونه محرما أو ناسیا له فلا إشکال فی بطلانه، لکن فی کونه محرما أبدا إشکال (17) و الأحوط ذلک.


مسأله 2: لا یلحق وطء زوجته الدائمه أو المنقطعه حال الإحرام بالتزویج فی التحریم الأبدی

(مسأله 2): لا یلحق وطء زوجته الدائمه أو المنقطعه حال الإحرام بالتزویج فی التحریم الأبدی، فلا یوجبه و إن کان مع العلم بالحرمه و العمد (18).


مسأله 3: لو تزوج فی حال الإحرام و لکن کان باطلا من غیر جهه الإحرام

(مسأله 3): لو تزوج فی حال الإحرام و لکن کان باطلا من غیر جهه الإحرام کتزویج أخت الزوجه أو الخامسه هل یوجب التحریم أو لا؟

الظاهر ذلک، لصدق التزویج (19) فیشمله الأخبار.

______________________________

العرفی من الجمیع إن ذلک من أحکام الإحرام و دأب الشرع أنه یذکر الرجل فی جمیع الأحکام تسترا علی المرأه حتی فی سیاق الکلام.

(15) کل ذلک للإطلاق و ظهور الاتفاق، و لا فرق أیضا بین کون الإحرام لنفسه أو کان نائبا عن غیره.

(16) لشمول إطلاق النصوص و الفتاوی له أیضا فیکون من سنخ الوضعیات التی لا تختص بحال دون آخر.

(17) لأنه لا علم مع الغفله و النسیان فکیف یصیر حراما مؤبدا إلا أن یراد بالعلم العلم الاقتضائی لو لم یکن مانع فی البین و هو أول الدعوی و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(18) کل ذلک للأصل و ظهور الإجماع و إطلاق: «إن الحرام لا یحرّم الحلال» «1».

(19) لو لا انسباق التزویج الصحیح من الأدله و الشک فیه یکفی فی عدم 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 114.
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نعم، لو کان بطلانه لفقد بعض الأرکان بحیث لا یصدق علیه التزویج لم یوجب (20).


مسأله 4: لو شک فی أن تزویجه هل کان فی الإحرام أو قبله بنی علی عدم کونه فیه

(مسأله 4): لو شک فی أن تزویجه هل کان فی الإحرام أو قبله بنی علی عدم کونه فیه (21)، بل و کذا لو شک فی أنه کان فی حال الإحرام أو بعده علی إشکال (22)، و حینئذ فلو اختلف الزوجان فی وقوعه حاله أو حال الإحلال سابقا أو لا حقا قدّم قول من یدعی الصحه (23) من غیر فرق بین جهل التاریخین أو العلم بتاریخ أحدهما.

نعم، لو کان محرما و شک فی أنه أحل من إحرامه أم لا، لا یجوز له التزویج، فإن تزوج مع ذلک بطل و حرمت علیه أبدا کما هو مقتضی استصحاب بقاء الإحرام (24).

______________________________

الحرمه للأصل و تقدم منه رحمه اللّه التوقف فی نظیرها فراجع الفصل السابق.

(20) لقاعده انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع.

(21) لأصالتی الحلیه و الصحه بل و أصاله عدم الإحرام فی بعض الصور.

(22) تجری أصاله الصحه فی هذه الصوره أیضا.

و منشأ الاشکال جریان استصحاب بقاء الإحرام إلی حین العقد.

و فیه. أولا: أنه لا کلیه فیه.

و ثانیا: لا یثبت وقوع العقد فی حال الإحرام.

(23) لأصاله الصحه فی العقود کلها عند الشک فی صحتها و فسادها بل فی الأفعال مطلقا کذلک و هی من القواعد النظامیه العقلائیه المقرره شرعا و منه یظهر وجه التعمیم الذی ذکره رحمه اللّه بعد ذلک.

(24) فتثبت الحرمه ظاهرا ما لم ینکشف الخلاف و لا تنفع أصاله الصحه فی المقام لأنها لا تثبت الفراغ من الإحرام و إن العقد حصل بعد الفراغ، و مجراها إنما هو بعد الفراغ من العمل لا فی أثنائه.
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مسأله 5: إذا تزوّج حال الإحرام عالما بالحکم و الموضوع ثمَّ انکشف فساد إحرامه صح العقد

(مسأله 5): إذا تزوّج حال الإحرام عالما بالحکم و الموضوع ثمَّ انکشف فساد إحرامه صح العقد و لم یوجب الحرمه (25).

نعم، لو کان إحرامه صحیحا فأفسده ثمَّ تزوج ففیه وجهان من أنه قد فسد و من معاملته معامله الصحیح فی جمیع أحکامه (26).


مسأله 6: یجوز للمحرم الرجوع فی الطلاق فی العده الرجعیه

(مسأله 6): یجوز للمحرم الرجوع فی الطلاق فی العده الرجعیه، و کذا تملّک الإماء (27).


مسأله 7: یجوز للمحرم أن یوکّل محلا فی أن یزوّجه بعد إحلاله

(مسأله 7): یجوز للمحرم أن یوکّل محلا فی أن یزوّجه بعد إحلاله (28) و کذا یجوز له أن یوکّل محرما فی أن یزوّجه بعد إحلالهما.


مسأله 8: لو زوجه فضولی فی حال إحرامه لم یجز له إجازته فی حال إحرامه

(مسأله 8): لو زوجه فضولی فی حال إحرامه لم یجز له إجازته فی حال إحرامه (29) و هل له ذلک بعد إحلاله؟ الأحوط العدم و لو علی القول

______________________________

(25) لعدم موضوع لها و الحکم متوقف علی الموضوع توقف العرض علی المعروض.

(26) تقدم فی کتاب الحج أنه یجب المضی فی الإحرام الذی أفسده کما یجب المضی فی الإحرام الصحیح و ظاهرهم المضی فی تمام الأحکام لا فی بعضها فراجع.

(27) للأصل و الإجماع و انتفاء موضوع الحرمه فیهما، و عن الرضا علیه السّلام فی الموثق: «فی المحرم یشتری الجواری و یبیعها؟ قال علیه السّلام:

نعم» «1».

(28) لما مر فی سابقه من الأصل و الإجماع و انتفاء موضوع الحرمه و کذا الکلام فی الفرع اللاحق.

(29) لصدق عقد النکاح بالنسبه إلی المحرم حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 1.
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بالنقل (30) هذا إذا کان الفضولی محلا، و إلا فعقده باطل لا یقبل الإجازه (31) و لو کان المعقود له محلا.

______________________________

(30) لاحتمال شمول النهی لمجرد الإنشاء الاقتضائی فی حال الإحرام أیضا.

(31) أما البطلان فلما مر من الأدله. و أما عدم قبول الإجازه فلما مر فی کتاب البیع من أنه یعتبر فی عقد الفضولی أن یکون جامعا لجمیع شرائط الصحه إلا رضا من له الرضا و ما کان باطلا وضعا کیف یصح أن یلحقه الرضا؟!
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فصل فی المحرّمات بالمصاهره


اشاره

فصل فی المحرّمات بالمصاهره و هی علاقه بین أحد الطرفین (1) مع أقرباء الآخر تحدث بالزوجیه، أو الملک عینا أو انتفاعا بالتحلیل، أو الوطء شبهه (2) أو زناء، أو النظر و اللمس فی صوره مخصوصه (3).



مسأله 1: تحرم زوجه کل من الأب و الابن علی الآخر فصاعدا

(مسأله 1): تحرم زوجه کل من الأب و الابن علی الآخر (4) فصاعدا

______________________________

(1) هذا اصطلاح من الفقهاء فی معنی المصاهره إما بالتعمیم الموضوعی أو الحکمی بخلاف اصطلاح العرف و اللغه بالعموم و الخصوص و لا مشاحه فی الاصطلاح، و یمکن أن یکون مراد العرف و اللغه ذکر بعض أفرادها الخاصه لا حصر المعنی الحقیقی فیما ذکروه فلا نزاع فی البین حینئذ.

(2) لأن کل وطئ محترم شرعا یترتب علیه جمیع الآثار المترتبه علی الواطئ الصحیح الشرعی.

(3) کما یأتی تفصیلها فی المسائل الآتیه.

(4) کتابا و سنه قال تعالی وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ «1»، و قال تعالی وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ «2»، و المراد من الصلبی هو النسبی فی مقابل التبنّی و أما السنه فهی متواتره کما یأتی،

______________________________

(1) سوره الفرقان: 54.

(2) سوره النساء: 22.
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فی الأول و نازلا فی الثانی، نسبا أو رضاعا، دواما أو متعه، بمجرد العقد و إن لم یکن دخل و لا فرق فی الزوجین و الأب و الابن بین الحر و المملوک (5).


مسأله 2: لا تحرم مملوکه الأب علی الابن و بالعکس مع عدم الدخول و عدم اللمس و النظر

(مسأله 2): لا تحرم مملوکه الأب علی الابن و بالعکس مع عدم الدخول و عدم اللمس و النظر (6) و تحرم مع الدخول أو أحد الأمرین إذا کان بشهوه (7)، و کذا لا تحرم المحلّله لأحدهما علی الآخر إذا لم تکن

______________________________

و إجماعا من المسلمین بل ضروره من دینهم.

(5) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و قول نبینا الأعظم: «حرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «1».

(6) للأصل و الإجماع و عموم أدله الحلیّه و إطلاقها بلا دلیل علی الخلاف.

(7) أما مع الدخول فلعموم ما مر من قوله تعالی وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ و قوله تعالی وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ بناء علی شمولها للدخول بالملک أیضا کما هو الظاهر، هذا مضافا إلی إجماع المسلمین و قول أبی جعفر علیه السّلام: «إذا أتی الجاریه و هی حلال فلا تحل تلک الجاریه لابنه و لا لأبیه» «2».

و أما اللمس و النظر بشهوه فلجمله من الأخبار منها الصحیح عن أبی الحسن علیه السّلام: «الرجل له الجاریه فیقبّلها هل تحل لولده؟ قال بشهوه؟ قلت: نعم قال: ما ترک شیئا إذا قبّلها بشهوه.

ثمَّ قال ابتداء منه: إن جرّدها و نظر إلیها بشهوه حرمت علی أبیه و ابنه قلت: إذا نظر إلی جسدها، قال: إذا نظر إلی فرجها و جسدها بشهوه حرمت علیه» «3».

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل تکون عنده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5 و 1.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5 و 1.
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مدخوله (8).

______________________________

الجاریه فیکشف ثوبها و یجردها لا یزید علی ذلک قال علیه السّلام: لا تحل لابنه إذا رأی فرجها» «1».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «فی الرجل تکون عنده جاریه یجردها و ینظر إلی جسمها نظر شهوه هل تحل لأبیه؟ و إن فعل أبوها هل تحل لابنه؟ قال علیه السّلام: إذا نظر إلیها نظر شهوه و نظر منها إلی ما یحرم علی غیره لم تحل لابنه، و ان فعل ذلک الابن لم تحل للأب» «2».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «إذا جرّد الرجل الجاریه و وضع یده علیها فلا تحل لابنه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما ما عن العبد الصالح علیه السّلام: «الرجل یقبّل الجاریه یباشرها من غیر جماع داخل أو خارج أ تحل لابنه أو لأبیه؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «4».

و ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر الکاهلی: «رجل تکون له جاریه فیضع أبوه یده علیها من شهوه أو ینظر منها إلی ما یحرم من شهوه فکره أن یمسّها ابنه» «5»، فلا وجه للتمسک بهما للمقام إذ الأول فی مطلق التقبیل و المباشره و المقام فیما إذا کانا بشهوه.

و الثانی فیما إذا وقع ذلک من غیر المالک و الکلام فیما إذا وقع ذلک من المالک فلا وجه لاعتماد جمع علیهما فی الفتوی بالجواز مع الکراهه.

ثمَّ إن المراد بالنظر الموجب للتحریم النظر إلی ما لا یحل لغیر المالک کما هو المنساق من الأدله.

(8) لعمومات الحلّیه و أصالتی الإباحه و الحلّیه فلا وجه لکون مجرد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7 و 6.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7 و 6.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 77 من أبواب نکاح العبید و الماء الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.
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مسأله 3: تحرم علی الزوج أم الزوجه

(مسأله 3): تحرم علی الزوج أم الزوجه و إن علت نسبا أو رضاعا مطلقا (9)، و کذا بنتها و إن نزلت بشرط الدخول بالأم (10)، سواء کانت فی

______________________________

التحلیل کالعقد و الدخول بعد عدم الدلیل و بطلان القیاس.

(9) لإطلاق قوله تعالی وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ «1»، الشامله للنسبیه و الرضاعیه و المدخوله و غیرها مضافا إلی الإجماع و النصوص، فعن علی علیه السّلام فی روایه إسحاق بن عمار: «و الأمهات مبهمات دخل بالبنات أو لم یدخل بهن، فحرموا و أبهموا ما حرم اللّه تعالی» «2»، و غیرها من الأخبار.

(10) لإطلاق قوله تعالی وَ رَبائِبُکُمُ اللّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ «3»، مضافا إلی الإجماع و النصوص کما سیأتی و قوله تعالی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ راجع إلی خصوص قوله تعالی مِنْ نِسائِکُمُ لا إلی تمام الجملتین من أول قوله تعالی:

وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ .. إلخ لأنه خلاف المحاوره و النص و الإجماع، و ما نسب إلی ابن أبی عقیل من اشتراط الدخول بالبنت فی حرمه الأم أیضا لا وجه له لتفرده بذلک فی مقابل الإجماع کما أن ما استدل به من النص «4»، لقوله شاذ لا بد و أن یطرح فی مقابل النص و استقرار الفتوی و العمل علی الخلاف.

و أما النصوص منها خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «إذا تزوج الرجل المرأه حرمت علیه ابنتها إذا دخل بالأم، فإذا لم یدخل بالأم فلا بأس أن یتزوج بالابنه فإذا تزوج بالابنه فدخل بها أو لم یدخل بها فقد حرمت علیه الأم، و قال الربائب علیکم حرام کن فی 

______________________________

(1) سوره النساء: 23.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(3) سوره النساء: 23.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 6.
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حجره أو لا (11)

______________________________

الحجر أو لم یکن» «1».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی حمزه: «رجل تزوج امرأه ثمَّ طلقها قبل أن یدخل بها هل تحل له ابنتها؟ قال علیه السّلام: قضی فی هذا أمیر المؤمنین علیه السّلام لا بأس إن اللّه تعالی یقول وَ رَبائِبُکُمُ اللّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ، و لو تزوج الأبنه ثمَّ طلقها قبل أن یدخل بها لم تحل له أمها.

قلت: أ لیس هما سواء؟ فقال علیه السّلام: لا لیس هذه مثل هذه إن اللّه تعالی یقول وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ و لم یستثن هذه کما اشترط فی تلک هذه هنا مبهمه لیس فیها شرط و تلک فیها شرط» «2»، و فی موثق أبی بصیر قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه ثمَّ طلّقها قبل أن یدخل بها فقال: یحل له ابنتها و لا تحل له أمها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(11) لاتفاق الفقهاء بل العلماء علی أن هذا القید فی الآیه الکریمه لیس احترازیا بل هو قید غالبی و القیود الغالبیه لا یقیّد بها المطلقات فی جمیع الموارد و تقدم قول علی علیه السّلام: «الربائب علیکم حرام کن فی الحجر أو لم یکن»، و عنه علیه السّلام أیضا: «هن فی الحجور و غیر الحجور سواء» «4»، و ما یظهر منه الخلاف کخبر الاحتجاج عن الحجه «عجل اللّه تعالی فرجه الشریف»: «أنه کتب الیه هل یجوز للرجل أن یتزوج بنت امرأته؟ فقال: إن کانت ربیت فی حجره فلا یجوز و إن لم تکن ربیت فی حجره و کانت أمها فی غیر حباله فقد روی أنه جائز» «5»، مطروح لقصور السند و مخالفه الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4 و 3 و 7.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4 و 3 و 7.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4 و 3 و 7.

ص: 128





و إن کان تولدها بعد خروج الأم عن زوجیته (12)، و کذا تحرم أم المملوکه الموطوءه علی الواطئ و إن علت مطلقا، و بنتها (13).


مسأله 4: لا فرق فی الدخول بین القبل و الدبر

(مسأله 4): لا فرق فی الدخول بین القبل و الدبر، و یکفی الحشفه أو مقدارها (14)، و لا یکفی الإنزال علی فرجها من غیر دخول و إن حبلت

______________________________

(12) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(13) لإطلاق الإجماع و النصوص منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل کانت له جاریه فوطئها، ثمَّ اشتری أمها و بنتها قال علیه السّلام: لا تحل له الأم و البنت» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن رجل کانت له جاریه و کان یأتیها فباعها فأعتقت فزوّجت فولدت أ یصلح لمولاها الأول أن یتزوج ابنتها؟ قال: لا هی علیه حرام و هی ابنته و الحره و المملوکه فی هذا سواء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یظهر منه الخلاف کخبر الربعی عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل کانت له مملوکه یطؤها فماتت ثمَّ أصاب بعد أمها، قال علیه السّلام: لا بأس لیست بمنزله الحره» «3».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر رزین قال: «قلت له: تکون عندی الأمه فأطأها ثمَّ تموت أو تخرج عن ملکی فأصیب ابنتها، أ یحل لی أن أطأها؟

قال علیه السّلام: نعم لا بأس به إنما حرم ذلک من الحرائر فأما الإماء فلا بأس به» «4»، مطروح لقصور السند و مخالفه الإجماع.

(14) أما الأول فلأصاله المساواه بینهما مطلقا ما لم یکن دلیل علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 14.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 15 و 16.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 15 و 16.
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به (15) و کذا لا فرق بین أن یکون فی حال الیقظه أو النوم اختیارا أو جبرا منه أو منها (16).


مسأله 5: لا یجوز لکل من الأب و الابن وطء مملوکه الآخر

(مسأله 5): لا یجوز لکل من الأب و الابن وطء مملوکه الآخر من غیر عقد و لا تحلیل و إن لم تکن مدخوله له (17).

______________________________

الخلاف فی البین و هو مفقود.

و أما الثانی فللإطلاق و الاتفاق الصادق علی الحشفه أو مقدارها و لو لا ظهور الإجماع علی عدم کفایه الأقل منها لقلنا بکفایه الأقل أیضا فی مثل المقام کما مر فی إیقاب الغلام.

(15) لأصاله الحلیّه و عموماتها و لا ینافی ذلک کون الحمل له لأنه خلق من مائه.

(16) کل ذلک لظهور إطلاق النص و الفتوی الشامل للجمیع، کما أن الظاهر عدم الفرق بین کونهما صغیرین أو کبیرین أو مختلفین، لشمول الإطلاقین للجمیع.

و دعوی الانصراف عن الصغیر بدوی لا یعتنی به.

(17) للأدله الأربعه علی عدم جواز التصرف فی ملک الغیر من دون إذنه و اجازته کما تقدم فی کتاب الغصب.

و ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أنت و مالک لأبیک» «1»، محمول علی جهه من الأدب لا علی الملکیه الحقیقیه و تقدم فی الحج و البیع ما یرتبط بذلک.

و أما ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی کتاب علی علیه السّلام: «إن الولد لا یأخذ من مال والده شیئا، و یأخذ الوالد من مال ولده ما یشاء و له أن یقع علی جاریه ابنه إن لم یکن الابن وقع علیها» «2»، فلا بد من حمله أو طرحه لعدم وجود عامل بإطلاق ظاهره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 6.
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و إلا کان زانیا (18).


مسأله 6: یجوز للأب أن یقوّم مملوکه ابنه الصغیر علی نفسه و وطؤها

(مسأله 6): یجوز للأب أن یقوّم مملوکه ابنه الصغیر علی نفسه و وطؤها (19).

و الظاهر إلحاق الجد بالأب، و البنت بالابن (20) و إن کان الأحوط خلافه (21) و لا یعتبر إجراء صیغه البیع أو نحوه (22) و إن کان

______________________________

(18) لعدم مجوز شرعی لهذا الوطی، حینئذ و لا شبهه فی البین و کل ما کان کذلک یکون زنا بالضروره.

(19) إجماعا و نصوصا منها صحیح الحجاج عن الکاظم علیه السّلام: «الرجل یکون لابنه جاریه إله أن یطأها؟ قال علیه السّلام: یقوّمها علی نفسه و یشهد علی نفسه بثمنها أحب إلیّ» «1»، و عنه علیه السّلام فی خبر ابن صدقه: «إذا اشتریت أنت لابنتک جاریه أو لابنک و کان الابن صغیرا و لم یطأها حل لک أن تقتضها فتنکحها و إلا فلا إلا بإذنهما» «2».

و فی صحیح الکنانی عین الصادق علیه السّلام: «عن رجل یکون لبعض ولده جاریه و ولده صغار، هل یصلح له أن یطأها؟ فقال علیه السّلام: یقوّمها قیمه عدل ثمَّ یأخذها.

و یکون لولده علیه ثمنها» «3»، و الظاهر أن المورد من باب المثال لا التقیید بخصوص ما ذکر فیه بقرینه سائر الأخبار.

(20) أما الأول فلعدم الفرق فی الولایه بینهما.

و أما الثانی فلذکر کل من الابن و البنت فی بعض الأخبار.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(21) للشک فی تحقق الأولویّه القطعیه بالنسبه إلی الجد.

(22) لظاهر إطلاق الفتوی و النصوص فی المقام إلا أن یدل دلیل معتبر علی الخلاف و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 5 و 4.
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أحوط (23)، و کذا لا یعتبر کونه مصلحه للصبی (24) نعم، یعتبر عدم المفسده (25)، و کذا لا یعتبر الملاءه فی الأب و إن کان أحوط (26).


مسأله 7: إذا زنا الابن بمملوکه الأب حدّ

(مسأله 7): إذا زنا الابن بمملوکه الأب حدّ (27) و أما إذا زنی الأب بمملوکه الابن فالمشهور عدم الحد علیه (28). و فیه إشکال (29).

______________________________

(23) جمودا علی قولهم رحمهم اللّه أن النقل و الانتقالات لا بد لها من مظهر خارجی و لعلّه من الاجتهاد فی مقابل إطلاق النص.

(24) لظاهر إطلاق النصوص المتقدمه.

(25) للإجماع و سیره المتشرعه خلفا عن سلف و بذلک تقیّد إطلاق أدله المقام بلا کلام.

(26) أما وجه عدم الاعتبار، فلظهور إطلاق النصوص.

و أما الاحتیاط فلإمکان الاستئناس له بما ورد فی الإتجار بمال الیتیم «1»، و لکنه مشکل لعدم خروجه عن القیاس فلا وجه للاستئناس إلا أن یستدل بسیره المتشرعه الملتزمین بدینهم فإنهم ما لم یطمئنوا بالعوض لا یقدمون علی العمل.

(27) لإطلاق أدله الحدود بموجباتها مضافا إلی الإجماع.

(28) أرسل ذلک إرسال المسلمات و یأتی التفصیل فی الحدود و الدیات.

(29) جمودا علی العموم و الإطلاق و إظهارا للعدل الإسلامی مهما أمکن فی الأشخاص و الآفاق فیجری علیه الحد، و من أن مقام الأبوّه محترم عقلا و شرعا و عرفا کما تقدم عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أنت و مالک لأبیک» «2»، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«ادرأوا الحدود بالشبهات» «3»، فیشکل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب عقد البیع و شروطه.

(2) تقدم فی صفحه: 128.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الحدود: 4.
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مسأله 8: إذا وطأ أحدهما مملوکه الآخر شبهه لم یحدّ

(مسأله 8): إذا وطأ أحدهما مملوکه الآخر شبهه لم یحدّ و لکن علیه مهر المثل (30) و لو حبلت فإن کان الوطی هو الابن عتق الولد قهرا مطلقا (31) و إن کان الأب لم ینعتق إلا إذا کان أنثی (32) نعم، یجب علی الأب فکه إن کان ذکرا.


مسأله 9: لا یجوز نکاح بنت الأخ أو الأخت علی العمه و الخاله إلا بإذنهما

(مسأله 9): لا یجوز نکاح بنت الأخ أو الأخت علی العمه و الخاله إلا بإذنهما (33) من غیر فرق بین الدوام و الانقطاع، و لا بین علم العمه و الخاله

______________________________

(30) أما عدم الحد فلأنه یدرأ بالشبهه. و أما مهر المثل فلما استحل من فرجها.

(31) أی ذکرا کان أو أنثی.

و وجه عتقه أنه لو بقی رقا لکان رقا لجده و الشخص لا یملک أولاده و إن نزل.

(32) أما عدم الانعتاق فللأصل و اما الانعتاق إذا کان أنثی فلأنها لو کانت رقا لأحد لکانت رقا لأخیها و الشخص لا یملک أخته، و المراد بالرقیّه الرِّقیّه الاقتضائیه و یأتی فی نکاح الإماء قاعده «تبعیه الولد لأشرف الأبوین من جهه الحریّه» کما یأتی هناک حکم بقیه المسأله فراجع.

(33) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «لا تتزوج ابنه الأخ و لا ابنه الأخت علی العمه و لا علی الخاله إلا بإذنهما، و تزوج العمه و الخاله علی ابنه الأخ و ابنه الأخت بغیر إذنهما» «1».

و فی خبر أبی عبیده قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: لا تنکح المرأه علی عمتها و لا علی خالتها إلا بإذن العمه و الخاله» «2».

و ما نسب إلی العمانی و الإسکافی من الجواز لا وجه له علی فرض صحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.
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و جهلهما (34) و یجوز العکس (35) و إن کانت العمه و الخاله جاهلتین بالحال علی الأقوی (36).


مسأله 10: الظاهر عدم الفرق بین الصغیرتین و الکبیرتین و المختلفتین

(مسأله 10): الظاهر عدم الفرق بین الصغیرتین و الکبیرتین و المختلفتین، و لا بین اطلاع العمه و الخاله علی ذلک و عدم اطلاعهما أبدا،

______________________________

النسبه کما لا دلیل له إلا العمومات و الإطلاقات و خبر ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام:

«سألته عن امرأه تزوج علی عمتها أو خالتها؟ قال علیه السّلام: لا بأس» «1»، و مثله غیره.

و لا بد من تقییدها بالنصوص الکثیره المتقدمه بعضها، و کذا ما یظهر من المقنع فلا بد من تقییده علی صوره الإذن جمعا بین الأدله.

(34) لظهور الإطلاق و الاتفاق ممن قال بعدم الجواز إلا بالإذن.

(35) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «تزوج الخاله و العمه علی بنت الأخ و ابنه الأخت بغیر إذنهما» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا «3»: «لا تنکح ابنه الأخت علی خالتها، و تنکح الخاله علی ابنه أخیها و لا تنکح ابنه الأخ علی عمتها و تنکح العمه علی ابنه أخیها» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(36) کما هو المشهور، و عن المسالک اعتبار علمهما بالحال و إلا لم یصح و لعله لتنظیر المقام بنکاح الحره علی الأمه بناء علی اتحاد المسألتین و لقول أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «لا تزوج الخاله و العمه علی بنت الأخ و ابنه الأخت بغیر إذنهما» «4».

و فیه: إن الأول أشبه بالقیاس و یأتی فی محله تفصیل القول فیه إن شاء اللّه تعالی و المضبوط فی الثانی «تزوج الخاله ..» «5»، بحذف کلمه «لا» مع وهنه بالإعراض مع ذکر کلمه «لا».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 5 و 12.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 5 و 12.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 5 و 12.

(4) الاستبصار ج: 3 باب: 116 صفحه: 177 الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5.
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و لا بین کون مده الانقطاع قصیره و لو ساعه أو طویله (37) علی إشکال فی بعض هذه الصور لإمکان دعوی انصراف الأخبار (38).


مسأله 11: الظاهر أن حکم اقتران العقدین حکم سبق العمه و الخاله

(مسأله 11): الظاهر أن حکم اقتران العقدین حکم سبق العمه و الخاله (39).


مسأله 12: لا فرق بین المسلمتین و الکافرتین و المختلفتین

(مسأله 12): لا فرق بین المسلمتین و الکافرتین و المختلفتین (40).


مسأله 13: لا فرق فی العمه و الخاله بین الدنیا منهما و العلیا

(مسأله 13): لا فرق فی العمه و الخاله بین الدنیا منهما و العلیا (41).


مسأله 14: فی کفایه الرضا الباطنی منهما من دون إظهاره و عدمها

(مسأله 14): فی کفایه الرضا الباطنی منهما من دون إظهاره و عدمها و کون اللازم إظهاره بالإذن قولان أو فعلا وجهان (42).

______________________________

(37) کل ذلک للإطلاق الشامل للجمیع.

(38) لو لم یکن بدویا یزول بأدنی التفات و الظاهر کونه کذلک.

(39) فلا بد من إذنهما لأن المنساق من الأدله هو الجمع بینهما بغیر إذن العمه و الخاله، و المفروض تحققه فی صوره الاقتران أیضا، و یشهد له قول الصادق علیه السّلام فی خبر الکنانی: «لا یحل للرجل أن یجمع بین المرأه و عمتها و لا بین المرأه و خالتها» «1»، و مثله غیره.

(40) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(41) للإطلاق الشامل للجمیع بعد صدق الموضوع، و نسب إلی القواعد الاقتصار علی المتیقن فی الحکم المخالف لعمومات الحل و هو ظاهر الخدشه بعد الصدق العرفی.

(42) من حیث أن الإذن المذکور فی أخبار المقام طریق إلی الرضاء فیکتفی به کما فی الوضوء بماء الغیر و الصلاه فی بیته و نحو ذلک.

و من حیث أن المقام من قبیل إجازه الفضولی و من سنخ الإذن فی العقد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.
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مسأله 15: إذا أذنت ثمَّ رجعت و لم یبلغه الخبر فتزوج لم یکفه الإذن السابق

(مسأله 15): إذا أذنت ثمَّ رجعت و لم یبلغه الخبر فتزوج لم یکفه الإذن السابق (43).


مسأله 16: إذا رجعت عن الإذن بعد العقد لم یؤثر فی البطلان

(مسأله 16): إذا رجعت عن الإذن بعد العقد لم یؤثر فی البطلان (44).


مسأله 17: الظاهر کفایه إذنهما و إن کان عن غرور

(مسأله 17): الظاهر کفایه إذنهما و إن کان عن غرور بأن وعدها أن یعطیها شیئا فرضیت ثمَّ لم یف بوعده سواء کان بانیا علی الوفاء حین العقد أو لا (45).

نعم، لو قیدت الإذن بإعطاء شی ء فتزوج ثمَّ لم یعط کشف عن بطلان الإذن و العقد (46) و إن کان حین العقد بانیا علی العمل به (47).


مسأله 18: الظاهر أن اعتبار إذنهما من باب الحکم الشرعی

(مسأله 18): الظاهر أن اعتبار إذنهما من باب الحکم الشرعی (48) لا أن یکون لحقّ منهما، فلا یسقط بالإسقاط.

______________________________

فلا یکتفی بمجرد إحراز الرضاء و الأحوط هو الثانی.

(43) لفرض زواله بالعدول فلا أثر لما حدیث و زال قبل ترتب الأثر علیه.

(44) لعدم أثر لعدوله بعد وقوع العقد جامعا الشرائط.

(45) لفرض تحقق الإذن فی الجمیع فیشمله إطلاق الأدله.

نعم، لو ظهر من القرائن عدم تحققه فلا إذن حینئذ حتی یترتب علیه الأثر.

(46) لأن المفروض الإذن قیّد بالإعطاء الخارجی و المقیّد ینتفی بانتفاء القید فتکون ما صدر منها حینئذ صوره الإذن لا حقیقته و واقعه.

(47) لأن القید للإذن هو الإعطاء الخارجی لا البناء علیه فما وقع لا أثر له و ما له الأثر لم یقع فلا وجه للإذن.

(48) هذا من مجرد الدعوی من دون أن یستدل علیه بشی ء.

نعم، عند الشک فی أنه حق أو حکم لا یترتب علیه الآثار المختصه بکل منهما و لازمه حینئذ عدم السقوط بالإسقاط مع انه لو کان حقا یمکن أن یکون 
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لا أن یکون لحقّ منهما، فلا یسقط بالإسقاط.


مسأله 19: إذا اشترط فی عقد العمه أو الخاله إذنهما فی تزویج بنت الأخ أو الأخت ثمَّ لم تأذنا

(مسأله 19): إذا اشترط فی عقد العمه أو الخاله إذنهما فی تزویج بنت الأخ أو الأخت ثمَّ لم تأذنا عصیانا منهما فی العمل بالشرط لم یصح العقد (49) علی إحدی البنتین، و هل له إجبارهما فی الإذن؟ وجهان (50).

نعم، إذا اشترط علیهما فی ضمن عقدهما أن یکون له العقد علی ابنه الأخ أو الأخت فالظاهر الصحه (51).

______________________________

من الحقوق غیر القابله للإسقاط.

(49) أما العصیان فلمخالفه الشرط الذی وجب الوفاء به.

و أما عدم صحه العقد فلعدم تحقق الإذن.

(50) لا ریب فی تحقق سلطنه للشارط علی المشروط علیه فی الجمله فتصح له المطالبه و الإجبار عند الامتناع لأنه حینئذ من موارد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مع تحقق الشرائط.

و القول بأنه لا یحصل فی الشرط إلا حکم تکلیفی علی المشروط علیه من دون حصول حق للشارط خلاف المرتکزات کما تقدم مفصلا فی المکاسب و غیرها فی مواضع من هذا الکتاب، مع أنه لو کان من مجرد الحکم التکلیفی فقط یکون الإجبار علی الإتیان به مع التمکن من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أیضا.

(51) لفرض تحقق الإذن منهما بقبولهما للعقد المشتمل علی هذا الشرط فیکون المقام من سنخ شرط النتیجه و إن لم یکن عینه أو من سنخ الوکاله المتقومه بمطلق الإذن و هی خفیفه المؤنه، فالنزاع فی أن المقام من الوکاله أو من شرط النتیجه أو من شرط الفعل باعتبار أصل حدوث العقد المشروط بذلک.

ساقط، لفرض استفاده الإذن من جمیع ذلک و هی کافیه فی جواز العقد علیهما نصا- کما مر- و فتوی و إطلاقهما یشمل مثل ذلک أیضا، مع أن فی خبر علی بن 
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و إن أظهرتا الکراهه بعد هذا (52).


مسأله 20: إذا تزوجهما من غیر إذن ثمَّ أجازتا صح علی الأقوی

(مسأله 20): إذا تزوجهما من غیر إذن ثمَّ أجازتا صح علی الأقوی (53).


مسأله 21: إذا تزوج العمه و ابنه الأخ و شک فی سبق عقد العمه أو سبق عقد الابنه حکم بالصحه

(مسأله 21): إذا تزوج العمه و ابنه الأخ و شک فی سبق عقد العمه أو سبق عقد الابنه حکم بالصحه (54)، و کذا إذا شک السبق و الاقتران بناء علی البطلان مع الاقتران.


مسأله 22: إذا ادعت العمه أو الخاله عدم الإذن و ادعی هو الإذن منهما قدّم قولهما

(مسأله 22): إذا ادعت العمه أو الخاله عدم الإذن و ادعی هو الإذن منهما قدّم قولهما (55)، و إذا کانت الدعوی بین العمه و ابنه الأخ مثلا فی

______________________________

جعفر علّق الحکم علی الرضا و لا ریب فی تحققه فی جمیع ذلک.

(52) لأنه لا أثر لإظهار الکراهه بعد تحقق الإذن السابق بواسطه العقد المشروط فیه نتیجه الإذن.

(53) لما مر فی بیع الفضولی من کتاب البیع ان الفضولی مطابق للقاعده یجری فی کل عقد إلا ما خرج بالدلیل فراجع و لا دلیل فی المقام علی الخروج.

و أما ما فی ذیل خبر علی بن جعفر من الحکم بالبطلان قال علیه السّلام: «و لا تزوج بنت الأخ و الأخت علی العمه و الخاله إلا برضا منهما، فمن فعل ذلک فنکاحه باطل» «1»، فلا یدل علی ذلک بعد اتفاق المحققین علی أن الرضاء اللاحق کالإذن السابق فلا وجه لما نسب إلی المحقق قدس سره من البطلان، و منه یظهر فساد سائر الأقوال فی المسأله.

(54) لأصاله الصحه الجاریه فی العقود عند الشک فی صحتها و فسادها و کذا فیما شک فی السبق و الاقتران.

(55) لأصاله عدم الإذن بناء علی عدم جریان أصاله الصحه فیما إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

ص: 138








الإذن و عدمه فکذلک قدّم قول العمه.


مسأله 23: إذا تزوج ابنه الأخ أو الأخت و شک فی أنه هل کان عن إذن من العمه و الخاله أو لا؟

(مسأله 23): إذا تزوج ابنه الأخ أو الأخت و شک فی أنه هل کان عن إذن من العمه و الخاله أو لا؟ حمل فعله علی الصحه (56).


مسأله 24: إذا حصل بنتیّه الأخ أو الأخت بعد التزویج بالرضاع لم یبطل

(مسأله 24): إذا حصل بنتیّه الأخ أو الأخت بعد التزویج بالرضاع لم یبطل (57)، و کذا إذا جمع بینهما فی حال الکفر ثمَّ أسلم علی وجه.


مسأله 25: إذا طلق العمه أو الخاله طلاقا رجعیا لم یجز تزویج إحدی البنتین إلا بعد خروجهما عن العده

(مسأله 25): إذا طلق العمه أو الخاله طلاقا رجعیا لم یجز تزویج إحدی البنتین إلا بعد خروجهما عن العده و لو کان الطلاق بائنا جاز من حینه (58).


مسأله 26: إذا طلق إحداهما بطلاق الخلع جاز له العقد علی البنت

(مسأله 26): إذا طلق إحداهما بطلاق الخلع جاز له العقد علی البنت لأن طلاق الخلع، بائن، و إن رجعت فی البذل لم یبطل العقد (59).


مسأله 27: هل یجری الحکم فی المملوکتین و المختلفتین؟

(مسأله 27): هل یجری الحکم فی المملوکتین و المختلفتین؟

______________________________

اعترف من تقوم به الصحه بعدمها و لکنه مشکل فیما إذا اعترف الظرف الآخر بوجودها و کذا الکلام فی قوله رحمه اللّه: «و إذا کانت الدعوی بین العمه».

(56) لأصاله الصحه کما مر سابقا.

(57) لأن المنساق من الأدله إنما هو صوره إحداث النکاح لا مثل المقام، و لو شک فی شمولها له یکفی فی عدم التمسک بها الرجوع إلی الأصل و العمومات فی هذا الحکم المخالف لها و کذا الکلام فی الجمع بینهما فی حال الکفر.

(58) أما عدم الجواز فی الطلاق الرجعی فلتسالمهم علی أن المطلّقه الرجعیه زوجه. و أما الجواز فی الطلاق البائن فلحصول البینونه من حین الطلاق فتصیر الزوجه أجنبیه بالنسبه إلی الزوج حینئذ.

(59) لأنه یصیر حینئذ من إدخال العمه أو الخاله علی بنت الأخ أو الأخت و هو جائز.
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وجهان، أقواهما العدم (60).


مسأله 28: الزنا الطارئ علی التزویج لا یوجب الحرمه

(مسأله 28): الزنا الطارئ علی التزویج لا یوجب الحرمه إذا کان بعد الوطء (61)، بل قبله أیضا علی الأقوی (62)، فلو تزوج امرأه ثمَّ زنی بأمها أو بنتها لم تحرم علیه امرأته، و کذا لو زنی الأب بامرأه الابن لم تحرم علی الابن، و کذا لو زنی الابن بامرأه الأب لا تحرم علی أبیه، و کذا الحال فی

______________________________

(60) جمودا فی الحکم المخالف للأصل و الإطلاقات و العمومات علی المنساق من الأدله و الشک فی الشمول و عدمه یکفی فی عدم صحه التمسک بأدله المقام لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

(61) إجماعا و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سئل عن الرجل یفجر بالمرأه، أ یتزوج بابنتها؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن إن کانت عنده امرأه فجر بأمها أو أختها لم تحرم علیه امرأته، إن الحرام لا یفسد الحلال» «1».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «انه قال فی رجل زنا بأم امرأته أو ببنتها أو بأختها، فقال علیه السّلام: «لا یحرم ذلک علیه امرأته ثمَّ قال: ما حرّم حرام حلالا قط» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح «3»: «رجل تزوج جاریه فدخل بها ثمَّ ابتلی بها ففجر بأمها أ تحرم علیه امرأته؟ فقال علیه السّلام: لا، إنه لا یحرّم الحلال الحرام» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(62) إجماعا کما عن جمع و نسب إلی جماعه منهم الشیخ فی الاستبصار الحرمه إذا کان الزناء قبل الوطی لموثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل تکون عنده الجاریه فیقع علیها ابن ابنه قبل أن یطأها الجد، أو الرجل یزنی بالمرأه هل یجوز لابنه أن یتزوجها؟ قال علیه السّلام: لا، إنما ذلک إذا تزوجها فوطئها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.
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اللواط الطارئ علی التزویج (63)، فلو تزوج امرأه و لاط بأخیها أو أبیها أو ابنها لم تحرم علیه امرأته إلا ان الاحتیاط فیه لا یترک (64).

و أما إذا کان الزنا سابقا علی التزویج فإن کان بالعمه أو الخاله یوجب حرمه بنتیهما (65) و إن کان بغیرهما ففیه خلاف، و الأحوط التحریم، بل

______________________________

ثمَّ زنی بها ابنه لم یضره لأن الحرام لا یفسد الحلال و کذلک الجاریه» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا فی خبر الکنانی: «إذا فجر الرجل بالمرأه لم تحل له ابنتها أبدا، و إن کان قد تزوج ابنتها قبل ذلک و لم یدخل بها فقد بطل تزویجه و إن هو تزوج ابنتها و دخل بها ثمَّ فجر بأمها بعد ما دخل بابنتها فلیس یفسد فجوره بأمها نکاح ابنتها إذا هو دخل بها، و قوله: لا یفسد الحرام و الحلال إذا کان هکذا» «2».

و لکنهما موهونان بالإعراض و دعوی الإجماع علی خلافهما مع أن عموم التعلیل یشمل الصورتین فلا فارق بینهما فی البین و طریق الاحتیاط واضح.

(63) کل ذلک للقاعده التی اسّها أئمه الدین علیهم السّلام: من «أن الحرام لا یحرّم الحلال».

(64) تقدم الکلام فیه فی (مسأله 21) من الفصل السابق فراجع.

(65) إجماعا و نصا ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا جالس عن رجل نال من خالته فی شبابه ثمَّ ارتدع یتزوج ابنتها؟

قال علیه السّلام: لا، قلت إنه لم یکن أفضی إلیها إنما کان شی ء، دون شی ء فقال: لا یصدق و لا کرامه» «3»، و فی موثق أبی أیوب عن الصادق علیه السّلام: «سأله محمد بن مسلم و أنا جالس عن رجل نال من خالته و هو شاب ثمَّ ارتدع أ یتزوج ابنتها؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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لعله لا یخلو عن قوه (66)، و کذا الکلام فی الوطء بالشبهه فإن کان طارئا

______________________________

قال علیه السّلام: لا.

قال: إنه لم یکن أفضی إلیها إنما کان شی ء دون ذلک، قال علیه السّلام: کذب» «1»، و یتم الحکم فی العمه بالقول بعدم الفصل، و فی مرسل السرائر: «من فجر بعمته أو خالته لم تحل له ابنتاهما» «2»، و یکفی هذا المقدار فی حصول الظن الاجتهادی بالحکم و علیه المدار فی الفقه کله فلا وجه لمناقشه السرائر و لا توقف المختلف مع أنهما یکتفون فی موارد کثیره بمثل هذه الظنون بل بأقل منها.

(66) نسبت الحرمه إلی المشهور بین الفقهاء لجمله من النصوص منها صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «الرجل یفجر بالمرأه أ یتزوج بابنتها؟

قال علیه السّلام: لا، و لکن إن کانت عنده امرأه ثمَّ فجر بأمها أو أختها لم تحرم علیه امرأته، إن الحرام لا یفسد الحلال» «3»، و عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل کان بینه و بین امرأه فجور، هل یتزوج ابنتها؟ فقال: إن کان من قبله أو شبهها فلیتزوج ابنتها، و لیتزوجها هی إن شاء» «4».

و فی صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل باشر امرأه و قبّل غیر أنه لم یفض إلیها، ثمَّ تزوج ابنتها، فقال: إن لم یکن أفضی إلی الأم فلا بأس، و إن کان أفضی إلیها فلا یتزوج ابنتها» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی هی من المحکمات المشتمله علی التفصیل و فیها الموثق و الصحیح و غیرهما.

و نسب إلی المشهور بین القدماء الجواز لجمله أخری من الأخبار منها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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______________________________

صحیح سعد عن الصادق علیه السّلام: «رجل فجر بامرأه یتزوج ابنتها؟ قال علیه السّلام: نعم، یا سعد، إن الحرام لا یفسد الحلال» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «سئل عن الرجل یأتی المرأه حراما أ یتزوجها؟ قال علیه السّلام: نعم، و أمها و بنتها» «2».

و فی صحیح صفوان عنه علیه السّلام أیضا: «رجل یفجر بالمرأه و هی جاریه قوم آخرین ثمَّ اشتری ابنتها أ تحل له ذلک؟ قال علیه السّلام: لا یحرم الحرام الحلال.

و رجل فجر بامرأه حراما أ یتزوج بابنتها؟ قال علیه السّلام: لا یحرّم الحلال» «3».

و فی صحیح الکناسی قال: «إن رجلا من أصحابنا تزوج امرأه قد زعم أنه یلاعب أمها و یقبّلها من غیر أن یکون أفضی إلیها قال: فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال لی: کذب، مره فلیفارقها، قال: فأخبرت الرجل فو اللّه ما دفع ذلک عن نفسه، و خلّی سبیلها» «4»، إذ المنساق من الأمر بالمفارقه هو الطلاق فلا موضوع له إلا مع صحه العقد فیحمل الأمر بالمفارقه علی الکراهه إلی غیر ذلک من الأخبار و هی أیضا کثیره بین موثق و صحیح و غیرهما، و هذه الأخبار من المحکمات أیضا و هی مطابقه للأصل و عمومات الکتاب مثل قوله تعالی:

وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ «5».

و غیرها من عمومات الکتاب و السنه التی تقدم بعضها.

و الجمع العرفی فی مثل هذه الأخبار من أول الفقه إلی آخره هو حمل ما دل علی المنع علی الکراهه لو لا ترجیح فی البین، و قد یرجح القسم الأول علی الثانی بقوه السند و کثره العدد و العامل بل و بالدلاله أیضا لاحتمال القسم الثانی الفجور بغیر الجماع أو الحمل علی التقیه.

و الکل مخدوش أما قوّه السند ففی القسمین موثق و صحیح و أما کثره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7 و 12 و 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7 و 12 و 5.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 7 و 12 و 5.

(5) سوره النساء: 24.
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لا یوجب الحرمه و إن کان سابقا علی التزویج أوجبها (67).

______________________________

العدد فلیس بمرجح علی فرض تحققه بعد اشتمال کل منهما علی الصحاح و الموثقات، و أما کثره العامل فلا اعتبار به ما لم یبلغ الهجر و الإعراض عن الآخر.

و أما احتمال الحمل علی غیر الجماع خلاف ظاهر بعضها کما أن الحمل علی ما بعد التزویج أیضا کذلک بلا شاهد و الحمل علی التقیه أبعد من الجمیع، لعدم کون الجواز معروفا بین العامه فی زمان الصادقین علیهما السّلام حتی یتحقق موضوع التقیه و إن نسب القول به إلی بعضهم لکنه لا یوجبها ما لم یصیر معروفا لدیهم بحیث یتقی منهم.

ثمَّ إن الظاهر أنه بناء علی التحریم یکون المورد کالوطء الصحیح الشرعی فی نشر الحرمه فی الوطی الصحیح الشرعی یکون فی الزنا أیضا کذلک لإطلاق صحیح ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «سألته عن رجل زنی بامرأه هل تحل لابنه أن یتزوجها؟ قال علیه السّلام: لا» «1».

و فی صحیح أبی بصیر: «سألته عن الرجل یفجر بالمرأه أ تحل لابنه؟ أو یفجر بها الابن أ تحل لأبیه؟ قال: إن کان الأب أو الابن مسّها لم تحل» «2»، و مثلهما غیرها.

(67) أما عدم إیجاب الحرمه فی الطاری علی التزویج فللأصل و الإطلاق.

و أما الإیجاب للحرمه فی السابق علیه فنسب إلی المشهور.

و استدل علیها .. تاره: بأن الوطی بالشبهه کالنکاح الصحیح إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

و أخری: بأنه أولی من الزنا الموجب لها.

و ثالثه: بالإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 1.
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مسأله 29: إذا زنی بمملوکه أبیه فإن کان قبل أن یطأها الأب حرمت علی الأب

(مسأله 29): إذا زنی بمملوکه أبیه فإن کان قبل أن یطأها الأب حرمت علی الأب (68)،

______________________________

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأنه یترتب علی الوطی بالشبهه حکم الوطی الصحیح فی کل ما دل علیه الدلیل بالخصوص و فی غیره یرجع إلی الأصل و الإطلاق.

و أما الثانی: فعهده إثبات دعوی الأولویه علی مدّعیها.

و أما الأخیر: فلا وجه لثبوته بعد مخالفه ابن إدریس و المحقق رحمهم اللّه و عن العلامه فی القواعد أن فیه خلاف.

(68) استدل علی الحرمه بصحیح الکاهلی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده عن رجل اشتری جاریه و لم یمسّها فأمرت امرأته ابنه و هو ابن عشر سنین أن یقع علیها فوقع علیها فما تری فیه؟ فقال: أثم الغلام، و أثمت أمه، و لا أری للأب إذا قربها الابن أن یقع علیها» «1»،.

لو کنا نحن و نفس هذه الصحیحه تکون استفاده الحرمه منها قابله للمناقشه لإمکان أن یکون المراد من قوله: «لا أری للأب إذا قربها الابن أن یقع علیها» جهه أدبیه لا الحرمه الواقعیه، مع أن صحیح مرازم ظاهر بل نص فی الحلّیه قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام و قد سئل عن امرأه أمرت ابنها أن یقع علی جاریه لأبیه فوقع، فقال علیه السّلام: أثمت و اثم ابنها. و قد سألنی بعض هؤلاء عن هذه المسأله فقلت له: أمسکها فإن الحلال لا یفسده الحرام» «2»، و کذا موثق زراره قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام إذا زنی رجل بامرأه أبیه أو بجاریه أبیه فإن ذلک لا یحرّمها علی زوجها، و لا یحرّم الجاریه علی سیدها إنما یحرّم ذلک منه إذا أتی الجاریه و هی له حلال، فلا تحل تلک الجاریه لابنه و لا لأبیه» «3»، فالجزم بالحرمه بعد ملاحظه مجموع الأخبار مشکل جدا و أشکل من ذلک التمسک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 4 و 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 4 و 1.
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و إن کان بعد وطئه لها لم تحرم (69)، و کذا الکلام إذا زنی الأب بمملوکه ابنه (70).


مسأله 30: لا فرق فی الحکم بین الزنا فی القبل أو الدبر

(مسأله 30): لا فرق فی الحکم بین الزنا فی القبل أو الدبر (71).


مسأله 31: إذا شک فی تحقق الزنا و عدمه بنی علی العدم

(مسأله 31): إذا شک فی تحقق الزنا و عدمه بنی علی العدم و إذا شک فی کونه سابقا أو لا بنی علی کونه لا حقا (72).


مسأله 32: إذا علم أنه زنی بإحدی الامرأتین و لم یدر أیّتهما هی؟ وجب علیه الاحتیاط

(مسأله 32): إذا علم أنه زنی بإحدی الامرأتین و لم یدر أیّتهما هی؟

وجب علیه الاحتیاط إذا کان لکل منهما أم أو بنت، و أما إذا لم یکن لإحداهما أم و لا بنت فالظاهر جواز نکاح الأم أو البنت من الأخری (73).

______________________________

ببعض العمومات لها.

(69) لقول أبی جعفر علیه السّلام فیما تقدم آنفا من موثق زراره، و یدل علیه أیضا مفهوم ما مر من صحیح الکاهلی و قاعده «إن الحرام لا یحرّم الحلال» کما تقدم فی الروایات السابقه «1».

(70) لعدم القول بالفصل بین المسألتین بل القول بعدم الفصل بینهما.

(71) لأصاله المساواه بین الفرجین إلا ما خرج بالدلیل علی التخصیص و هو مفقود.

(72) أما الأول: فللأصل و الإطلاق و الاتفاق.

و أما الثانی: فلأصاله الصحه فی العقد و التملک ما لم یعلم بالخلاف.

(73) أما الأول: فلتنجز العلم الإجمالی بعد کون الطرفین مورد الابتلاء.

و أما الثانی: فلأصاله الصحه و الحلّیه بعد کون الطرف الآخر خارجا عن مورد الابتلاء.

______________________________

(1) راجع صفحه: 141.
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مسأله 33: لا فرق فی الزنا بین کونه اختیاریا أو إجباریا أو اضطراریا

(مسأله 33): لا فرق فی الزنا بین کونه اختیاریا أو إجباریا أو اضطراریا و لا بین کونه فی حال النوم (74) أو الیقظه، و لا بین کون الزانی

______________________________

(74) وطئ المرأه عند الناس- علی اختلاف أدیانهم- لا یخلو عن أقسام أربع:

الأول: الوطی الصحیح الشرعی عندهم کل علی مذهبه و دینه.

الثانی: الزنا التی تستحق العقوبه لفاعلها.

الثالث: الزنا التی لا تستحق فیها العقوبه کالمکروه و المضطر.

الرابع: الوطی بالشبهه موضوعیه کانت أو حکمیه و هذه الأقسام حکمها معلومه کما یأتی بعضها.

تنبیه الوطی بالشبهه من حیث المفهوم معلوم و هو فی مقابل الزنا الواقعی و النکاح الصحیح، و الشبهه لا تکون إلا فی مقام الإثبات دون الثبوت و تکون ملحقه بالوطی الصحیح فیما یترتب علیه من الآثار فی النکاح و العدد و الحدود و هذا مما لا إشکال فیه.

انما البحث فی توسعه دائره الشبهه لکل احتمال و لو أمکن رفعها أو تضییقها لخصوص بعض المراتب فلا بد من تأسیس الأصل أولا فی حکمه ثمَّ بیان مجموع الأخبار الواصله إلینا فی الموضوع ثمَّ مراجعه کلمات الفقهاء.

أما الأول: فمقتضاه الحرمه و عدم ترتب آثار الصحیح مطلقا إلا فیما هو المعلوم المستفاد من مجموع الأدله أو المتیقن من الإجماع لو تحقق.

و أما الثانی: فمنها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «قضی فی رجل ظن أهله أنه قد مات أو قتل، فنکحت امرأته و تزوجت سریّته، فولدت کل واحده من زوجها، ثمَّ جاء الزوج الأول أو جاء مولی السریّه قال فقضی فی ذلک أن 
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______________________________

یأخذ الزوج الأول امرأته و یأخذ السید سریته و ولدها أو یأخذ عرضا من الثمن ثمن الولد» «1»، و إطلاق الظن الوارد فی یشمل المعتبر منه و غیره کما یأتی و منها قوله علیه السّلام أیضا فی موثق زراره: «إذا نعی الرجل إلی أهله أو أخبروها أنه طلّقها فاعتدت ثمَّ تزوجت فجاء زوجها الأول بعد، فإن الأول أحق بها من هذا الرجل دخل بها أو لم یدخل بها و لها من الآخر المهر بما استحل من فرجها و لیس للآخر أن یتزوجها أبدا» «2»، و قریب منه غیره «3»، فلا ریب فی حصول العلم العادی من النعی و الإخبار بالموت خصوصا إذا کان عن جمع کما هو ظاهر قوله علیه السّلام: «أخبروها».

و منها: ما عن محمد بن قیس قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل حسب أهله أنه قد مات أو قتل فنکحت امرأته و تزوجت سریّته و ولدت کل واحد منهما من زوجها فجاء زوجها الأول و مولی السریّه فقال: یأخذ امرأته فهو أحق بها، و یأخذ سریّته و ولدها أو یأخذ رضا من ثمنه» «4»، و لو کنا نحن و نفس الحسبان من دون قرینه یشمل الاحتمال المرجوح أیضا لکن موت الزوج ثمَّ تزویج امرأته بزوج آخر یستلزم عاده وجود قرائن فی البین تدل علی صحه الموت بحیث یوجب الاطمئنان به.

و منها ما عنه علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن رجلین شهدا علی رجل غائب عند امرأته أنه طلقها فاعتدت المرأه و تزوجت ثمَّ إن الزوج الغائب قدم فزعم أنه لم یطلّقها فأکذب نفسه أحد الشاهدین فقال علیه السّلام: «لا سبیل للأخیر علیها و یؤخذ الصداق من الذی شهد فیرد علی الأخیر و الأول أملک بها و تعتد من الأخیر و لا یقربها الأول حتی تنقضی عدتها» «5»، و الظاهر حصول الاطمئنان العادی من شهاده رجلین إلی غیر ذلک من الروایات الظاهره فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 7.

(4) الوسائل باب: 37 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 37 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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بالغا أو غیر بالغ، و کذا المزنی بها (75)، بل لو أدخلت الامرأه ذکر الرضیع

______________________________

حصول الاعتقاد و الاطمئنان العادی إما بقرائن خارجیه أو الداخلیه بعد رد بعضها إلی بعض و استفاده الحکم من مجموعها فلا وجه للتمسک بها لعدم اعتبار حصول الظن فضلا عن کونه معتبرا.

و أما الأخیر فقد فسره جمع «بعدم العلم بالتحریم» فیشمل کل شبهه مطلقا فضلا عن الظن و الاطمئنان و غیرهما.

و عن آخرین: إطلاق أنها الوطی بظن الاستحقاق و لا ریب فی شموله لمطلق الظن، و لو لم یکن معتبرا فیصیر مطابقا للأول فی الواقع و إن اختلفا فی التعبیر و تقیید الظن بالمعتبر بخلاف إطلاق الظن الوارد فی مقام التحدید فی الحکم المخالف للأصل، و حیث إن کلماتهم مختلفه و لیس من الإجماع الذی یعتمد علیه فلا وجه لبیانها و نقضها و ابرامها فیکون الأقسام أربعه:

الأول: الاطمئنان العادی بالحلّیه.

الثانی: الظن بالحلّیه من القرائن المعتبره.

الثالث: الظن غیر المعتبر مع الاعتقاد بأنه یکفی فی الحلّیه.

الرابع: مجرد الاحتمال مع عدم حصول الاعتقاد بأنه یکفی فی الحلیه، و مقتضی الأصل عدم جریان أحکام وطئ الشبهه علی الأخیر خصوصا مع إمکان الفحص مع عدم وجود إطلاق صحیح فی البین بعد ملاحظه مجموع الأخبار و القرائن الداخلیه و الخارجیه، إلا أن یقال: إن اهتمام الشارع بحفظ الأنساب مهما أمکنه ذلک فیدخل القسم الرابع فی الوطی بالشبهه أیضا و یشهد له جعل الوطی فی الشریعه المقدسه علی قسمین الحلال و الحرام، فما لیس بحرام فعلی داخل فی الأول و یظهر ذلک من جمع منهم صاحب الجواهر رحمه اللّه، و سیأتی فی کتاب الحدود بعض ما یتعلق بالمقام.

(75) کل ذلک لصدق الإطلاق و الاتفاق و العموم بعد صدق الموضوع لغه 
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فی فرجها نشر الحرمه علی إشکال (76) بل لو زنی بالمیته فکذلک علی إشکال أیضا، و أشکل من ذلک لو أدخلت ذکر المیت المتصل (77) و أما لو أدخلت الذکر المقطوع فالظاهر عدم النشر (78).


مسأله 34: إذا کان الزنا لا حقا فطلقت الزوجه رجعیا ثمَّ رجع الزوج فی أثناء العده لم یعد سابقا

(مسأله 34): إذا کان الزنا لا حقا فطلقت الزوجه رجعیا ثمَّ رجع الزوج فی أثناء العده لم یعد سابقا حتی ینشر الحرمه، لأن الرجوع إعاده الزوجیه الأولی (79).

و أما إذا نکحها بعد الخروج عن العده أو طلقت بائنا فنکحها بعقد جدید ففی صحه النکاح و عدمها وجهان: من أن الزنا حین وقوعه لم یؤثر فی الحرمه لکونه لا حقا فلا أثر له بعد هذا أیضا، و من أنه سابق بالنسبه إلی هذا العقد الجدید و الأحوط النشر (80).


مسأله 35: إذا زوجه رجل امرأه فضولا

(مسأله 35): إذا زوجه رجل امرأه فضولا فزنی بأمها أو بنتها ثمَّ أجاز العقد فإن قلنا بالکشف الحقیقی کان الزنا لا حقا، و إن قلنا بالکشف

______________________________

و عرفا و شرعا فیترتب علیه الأحکام من نشر الحرمه و غیره.

إلا أن یقال: باعتبار الاختیار فی الزنا فی ترتب الأحکام. و لکنه مشکل لما عرفت من ظهور الإطلاق و العموم فی نشر الحرمه.

(76) منشأه احتمال انصراف الأدله عن ذلک، و کذا فی الإشکال اللاحق مع أن فیه احتمال الانصراف عن المیت أیضا.

(77) یظهر اشکاله مما مر فی سابقهما فإنه مجمع العنوانین فیکون أشکل لا محاله.

(78) لعدم کونه من الزنا المعهود لا لغه و لا عرفا و لا شرعا و کذا العکس.

(79) التعبیر بالإعاده مسامحه لأن المطلقه الرجعیه زوجه فی الجمله و إن لم یکن من کل جهه نعم یصح أن یکون الرجوع اعاده لها من کل جهه.

(80) جمودا علی الإطلاق لو لا احتمال الانصراف عنه.
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الحکمی أو النقل کان سابقا (81).


مسأله 36: إذا کان للأب مملوکه منظوره أو ملموسه له بشهوه حرمت علی ابنه

(مسأله 36): إذا کان للأب مملوکه منظوره أو ملموسه له بشهوه حرمت علی ابنه، و کذا العکس علی الأقوی فیهما (82) بخلاف ما إذا کان النظر أو اللمس بغیر شهوه کما إذا کان للاختیار أو للطبابه أو کان اتفاقیا، بل و إن أوجب شهوه أیضا (83).

نعم، لو لمسها لإثاره الشهوه کما إذا مس فرجها أو ثدیها أو ضمها لتحریک الشهوه فالظاهر النشر (84).


مسأله 37: لا تحرم أم المملوکه الملموسه و المنظوره علی اللامس و الناظر علی الأقوی

(مسأله 37): لا تحرم أم المملوکه الملموسه و المنظوره علی اللامس و الناظر علی الأقوی (85).

______________________________

(81) مر ما یتعلق بهذه المسأله فی العقد الفضولی فتکون الزوجیه قبل الزنا بناء علی الکشف دون النقل فراجع.

(82) لما مر من النصوص فی المسأله الثانیه من هذا الفصل فراجع.

(83) للأصل و العمومات و الإطلاقات الداله علی الحلّیه بعد عدم ما یصلح للتخصیص و التقیید.

(84) لشمول إطلاق الأدله لهذه الصوره.

(85) نسب ذلک إلی المشهور لأصاله الحلّیه و عموماتها من غیر ما یصلح للتخصیص.

و نسب إلی جمع الحرمه و استدل علیها. تاره: بالاحتیاط.

و أخری: بدعوی الإجماع من الشیخ.

و ثالثه: بقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا ینظر اللّه تعالی إلی رجل نظر إلی فرج امرأه و ابنتها» «1».

______________________________

(1) سنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 170.
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و إن کان الأحوط الاجتناب (86) کما أن الأحوط اجتناب الربیه المملوکه أو المنظوره أمها و إن کان الأقوی عدمه (87)، بل قد یقال إن

______________________________

و رابعه: بأخبار أخری منها صحیح محمد بن مسلم: «سئل أحدهما علیهما السّلام عن رجل تزوج امرأه فنظر إلی رأسها و إلی بعض جسدها، أ یتزوج ابنتها؟ قال: لا إذا رأی منها ما یحرم علی غیره فلیس له أن یتزوج ابنتها» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و الکل مردود أما الاحتیاط فهو حسن و لکن لا وجه لوجوبه فی مقابل عمومات الحلّیه.

و أما الإجماع فکیف یعتمد علیه مع ذهاب المشهور الی الخلاف و أما النبوی فعلی فرض اعتبار سنده یحمل علی التزویج کما أن ظاهر صحیح ابن مسلم ذلک أیضا.

(86) ظهر وجهه مما ذکر فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(87) أما الاحتیاط فلا ریب فی حسنه و أما أن الأقوی خلافه فللأصل و الإطلاقات و اشتراط تحریم الربیبه بالدخول بأُمها کما فی ظاهر الکتاب قال تعالی فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ «2»، و إجماع الأصحاب، فیدلان علی انحصار الدخول بالأم فی سبیته لحرمه الربیبه، و لو کان مجرد المس سببا لها فهو مقدّم طبعا علی الدخول لکان ذکر الدخول لغوا و لا بد من الإشاره إلیه فی ظاهر الکتاب مضافا إلی ما عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح:

«عن رجل باشر امرأته و قبّل غیر أنه لم یفض إلیها، ثمَّ تزوج ابنتها، قال علیه السّلام إن لم یکن أفضی إلی الأم فلا بأس و إن کان افضی فلا یتزوج ابنتها» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) سوره النساء: 23.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.
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اللمس و النظر یقومان مقام الوطء فی کل مورد یکون الوطء ناشرا للحرمه (88)، فتحرم الأجنبیه الملموسه أو المنظوره شبهه أو حراما علی الأب و الابن و تحرم أمها و بنتها حره کانت أو أمه، و هو و إن کان أحوط إلا أن الأقوی خلافه (89)، و علی ما ذکر فتنحصر الحرمه فی مملوکه کل من الأب و الابن علی الآخر إذا کانت ملموسه أو منظوره بشهوه (90).


مسأله 38: فی إیجاب النظر أو اللمس إلی الوجه و الکفین إذا کان بشهوه نظر

(مسأله 38): فی إیجاب النظر أو اللمس إلی الوجه و الکفین إذا کان بشهوه نظر، و الأقوی العدم (91) و إن کان هو الأحوط.


مسأله 39: لا یجوز الجمع بین الأختین فی النکاح

(مسأله 39): لا یجوز الجمع بین الأختین فی النکاح (92) دواما أو

______________________________

و أما صحیح ابن مسلم: «سئل أحدهما علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فنظر إلی رأسها و إلی بعض جسدها أ یتزوج ابنتها؟ قال علیه السّلام: لا، إذا رأی منها ما یحرم علی غیره فلیس له أن یتزوج ابنتها» «1»، فیمکن حمله علی الکراهه جمعا.

(88) لکنه قول ضعیف لا دلیل علیه من عقل أو نقل.

(89) لأصاله الحلّیه و عموماتها و إطلاقاتها بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(90) علی ما تقدم تفصیله.

(91) لأصاله الحلّیه بعدم عدم دلیل علی الخلاف فی النظر لاختصاص الدلیل بما إذا استلزم الکشف و التجرید، و أما اللمس فمقتضی إطلاق کون التقبیل موجبا للحرمه کما مر کونه موجبا لها و یمکن التعدی منه إلی غیره لو لا إمکان دعوی الانصراف عن اللمس عن الید.

(92) لصریح الکتاب المبین فی قوله تعالی وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ «2»، و إجماع المسلمین و نصوص متواتره بین الفریقین منها صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی أختین نکح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(2) سوره النساء: 23.
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متعه (93)، سواء أ کانتا نسبیتین أو رضاعیتین (94) أو مختلفتین (95) و کذا لا یجوز الجمع بینهما فی الملک مع وطئهما (96).

______________________________

أحدهما رجل ثمَّ طلّقها و هی حبلی ثمَّ خطب أختها، فجمعهما قبل أن تضع أختها المطلّقه ولدها فأمره أن یفارق الأخیره حتی تضع أختها المطلقه ولدها ثمَّ یخطبها و یصدقها صداقا مرتین» «1».

(93) للإطلاق و ظهور الاتفاق و صحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تکون عنده امرأه یحل له أن یتزوج أختها متعه؟ قال علیه السّلام: لا» «2».

و أما خبر الصیقل عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس بالرجل أن یتمتع أختین» «3»، لا بد من حمله أو طرحه.

(94) للإطلاق و الاتفاق و عموم: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «4».

(95) أی مختلفتین من أبیهما مع وحده الأم، أو أمهما مع وحده الأب، أو من جهه الرضاع و النسب، أو من جهه الدوام و الانقطاع أو من جهه أحدهما بالعقد و الأخری بالملک.

(96) لإطلاق الکتاب وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ «5»، بناء علی أن المراد الجمع فی الوطی، و الاتفاق، و النصوص کموثق الحلبی عن الصادق علیه السّلام:

«قلت له الرجل یشتری الأختین فیطأ إحداهما، ثمَّ یطأ الأخری بجهاله قال علیه السّلام:

إذا وطئ الأخری بجهاله لم تحرم علیه الأولی و إن وطئ الأخیره و هو یعلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم من الرضاع.

(5) سوره النساء: 23.
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و أما الجمع بینهما فی مجرد الملک من غیر وطء فلا مانع منه (97)، و هل یجوز الجمع بینهما فی الملک مع الاستمتاع بما دون الوطء بأن لم یطأهما أو وطأ إحداهما و استمتع بالأخری بما دون الوطء؟ فیه نظر، مقتضی بعض النصوص الجواز و هو الأقوی لکن الأحوط العدم (98).


مسأله 40: لو تزوج بإحدی الأختین و تملّک الأخری لا یجوز له وطء المملوکه

(مسأله 40): لو تزوج بإحدی الأختین و تملّک الأخری لا یجوز له وطء المملوکه إلا بعد طلاق المزوجه و خروجها عن العده إن کانت رجعیه (99)، فلو وطأها قبل ذلک فعل حراما، لکن لا تحرم علیه الزوجه

______________________________

أنها علیه حرام حرمتا علیه جمیعا» «1»، و غیره من الأخبار.

و ما یظهر منه الخلاف کصحیح علی بن یقطین قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أختین مملوکتین و جمعهما؟ قال: تستقیم و لا أحبه لک» «2»، محمول أو مطروح.

(97) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و ظاهر النصوص.

(98) أما ظاهر بعض النصوص فهو ما عن الصادق علیه السّلام: «عن أختین مملوکتین ینکح إحداهما أ تحل له الأخری؟ فقال علیه السّلام: لیس ینکح الأخری إلا فیما دون الفرج و إن لم یفعل فهو خیر له نظیر تلک المرأه تحیض فتحرم علی زوجها أن یأتیها فی فرجها لقول اللّه عز و جل وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتّی یَطْهُرْنَ، و قال وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلّا ما قَدْ سَلَفَ یعنی فی النکاح فیستقیم للرجل أن یأتی امرأته و هی حائض فیما دون الفرج» «3».

و أما ان الأقوی الجواز فلتأیید الحدیث بأصاله الحلّیه و إن کان ضعیفا و أما ان الأحوط العدم فلإطلاق بعض النصوص «4»، و الفتاوی.

(99) أما عدم جواز الجمع بینهما فللجمود علی إطلاق الآیه الکریمه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 11 و 5.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 11 و 5.
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بذلک، و لا یحدّ حدّ الزنا بوطء المملوکه بل یعزّر (100)، فیکون حرمه وطئها کحرمه وطء الحائض.


مسأله 41: لو وطأ إحدی الأختین بالملک ثمَّ تزوج الأخری فالأظهر بطلان التزویج

(مسأله 41): لو وطأ إحدی الأختین بالملک ثمَّ تزوج الأخری فالأظهر بطلان التزویج (101) و قد یقال بصحته و حرمه وطء الأولی إلا بعد طلاق الثانیه (102).

______________________________

وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ «1»، الشامل لما إذا کان کلاهما بالعقد أو کلاهما بالملک أو إحداهما بالعقد و الأخری بالملک.

و احتمال أن المراد من الجمع هو الجمع فی العقد مخالف لظهور الإطلاق و ظهور الاتفاق علی أن المراد من الجمع مطلقه کما مر.

إن قلت: الجمع فی الملک جائز فلیکن هنا أیضا کذلک.

قلت: نعم، لو لا مسلمیه الحکم بعدم الجواز فی المقام عند الأصحاب و کذا ظهور الإطلاق کما مر.

و أما عدم جواز وطأ المملوکه فلتحقق الجمع بذلک.

و أما بالنسبه إلی الرجعیه فلأنها زوجه حکما کما سیأتی.

(100) أما أنه فعل الحرام فلارتکابه المنهی عنه.

أما عدم حرمه الزوجه بذلک فلقوله علیه السّلام: «الحرام لا یحرّم الحلال» «2»، مضافا إلی استصحاب الحلّیه.

و أما انه لا یحد و إنما یعزّر فلما یأتی فی (مسأله 45).

(101) بناء علی أنه من الجمع بین الأختین کما تقدم نظیره فی المسأله السابقه.

(102) کما عن الشیخ و العلامه و مال إلیه فی المسالک لأقوائیه التزویج عن 

______________________________

(1) سوره النساء: 23.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5.
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مسأله 42: لو تزوج بإحدی الأختین ثمَّ تزوج بالأخری بطل عقد الثانیه

(مسأله 42): لو تزوج بإحدی الأختین ثمَّ تزوج بالأخری بطل عقد الثانیه (103) سواء کان بعد وطء الأولی أو قبله (104)، و لا یحرم بذلک وطء الاولی و إن کان قد دخل بالثانیه (105).

نعم، لو دخل بها مع الجهل بأنها أخت الأولی یکره له وطء الأولی قبل خروج الثانیه عن العده، بل قیل: یحرم للنص الصحیح (106) و هو الأحوط.

______________________________

الملک فیبقی الأقوی و ینحل الضعیف و هو کما تری أشبه بالاستحسان من البرهان.

(103) إجماعا و نصا فعن أبی جعفر علیه السّلام: فی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فی العراق، ثمَّ خرج إلی الشام فتزوج امرأه أخری، فإذا هی أخت امرأته التی بالعراق؟ قال علیه السّلام: یفرّق بینه و بین المرأه التی تزوجها بالشام و لا یقرب المرأه العراقیه حتی تنقضی عده الشامیه، قلت: فإن تزوج امرأه ثمَّ تزوج أمها و هو لا یعلم أنها أمها؟ قال علیه السّلام: قد وضع اللّه تعالی عنه جهالته بذلک.

ثمَّ قال: إن علم أنها أمها فلا یقربها و لا یقرب الأبنه حتی تنقضی عده الأم منه فإذا انقضت عده الأم حل له نکاح الأبنه» «1»، و ما یظهر منه الخلاف کقول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح «2»: «رجل نکح امرأه، ثمَّ أتی أرضا فنکح أختها و لا یعلم، قال علیه السّلام: یمسک أیتهما شاء، و یخلی سبیل الأخری» محمول أو مطروح.

(104) لإطلاق النص و الفتوی مضافا إلی الأصل.

(105) لإطلاق أن «الحرام لا یحرّم الحلال» «3».

(106) لما مر من صحیح زراره مع حمله علی الکراهه بعد وهنه بإعراض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 2.

(3) تقدم فی صفحه: 184.
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مسأله 43: لو تزوج بالأختین و لم یعلم السابق و اللاحق فإن علم تاریخ أحد العقدین حکم بصحته

(مسأله 43): لو تزوج بالأختین و لم یعلم السابق و اللاحق فإن علم تاریخ أحد العقدین حکم بصحته دون المجهول (107)، و إن جهل تاریخهما حرم علیه وطؤهما (108)، و کذا وطء إحداهما (109) إلا بعد طلاقهما أو طلاق الزوجه الواقعیه منهما ثمَّ تزوج من شاء منهما بعقد جدید بعد خروج الأخری عن العده إن کان دخل بها أو بهما (110)، و هل یجبر علی هذا الطلاق دفعا لضرر الصبر علیهما؟ لا یبعد ذلک (111) لقوله تعالی فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ (112)، و ربما یقال بعدم وجوب الطلاق علیه و عدم إجباره و أنه یعیّن بالقرعه، و قد یقال إن الحاکم

______________________________

المعظم عن ظاهره.

(107) لأصاله عدم وقوع عقد المجهول إلی حین وقوع عقد معلوم التاریخ.

(108) لتعارض الأصول الموضوعیه و الحکمیه فیؤثر العلم الإجمالی أثره.

(109) لفرض أنه طرف للعلم الإجمالی المنجّز فیجب الاحتیاط فیه أیضا.

(110) أما صحه طلاقهما فلا ریب فیها من باب قاعده الاحتیاط.

و أما صحه طلاق الزوجه الواقعیه بینهما فلوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فیصح لا محاله.

و أما صحه العقد لکل من شاء منهما فلعمومات الأدله و إطلاقاتها المقتضیه لها.

و أما الخروج عن العده الرجعیه بالنسبه إلی من دخل بها فلاحتمال کونها زوجته فلا یصح الجمع بینها و بین أختها بعد کون العده رجعیه.

(111) المدعی حق و إن أمکن الإشکال فی هذا الدلیل کما یأتی فی کتاب الطلاق إن شاء تعالی.

(112) بناء علی أن المراد بالتسریح بالإحسان هو الطلاق المعروف لا أن یکون المراد بالإمساک بالمعروف: الرجوع فی العده و بالتسریح بالإحسان:
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یفسخ نکاحهما (113) ثمَّ مقتضی العلم الإجمالی بکون إحداهما زوجه وجوب الإنفاق علیهما ما لم یطلق، و مع الطلاق قبل الدخول نصف المهر لکل منهما، و إن کان بعد الدخول فتمامه (114)، لکن ذکر بعضهم أنه لا یجب علیه إلا نصف المهر لهما فلکل منهما الربع فی صوره عدم الدخول و تمام أحد المهرین لهما فی صوره الدخول و المسأله محل إشکال کنظائرها من العلم الإجمالی فی المالیات (115).

______________________________

انقضائها فإنها تخرج عن الاستدلال بها حینئذ لاجبار الطلاق، و کذا ما سیق هذا المساق الذی یکون مفادها عدم التلاعب بطلاق الزوجه.

و أما إشکال أن الإجبار علی الطلاق یوجب الإکراه و لا إکراه فی الطلاق فلا وجه له، لأن الإکراه فی الحکم الشرعی لا فی نفس قصد الإنشاء کما هو واضح مع أن دلیل رفع الإکراه لا یشمل اکراه الحاکم الزوج علی الطلاق فیما یقتضیه الحکم الشرعی.

(113) دلیل الأول- علی فرض القائل به- حدیث «کل أمر مشکل ففیه القرعه» «1».

و وجه الثانی التحفظ علی تحقق قصد الإنشاء و یخدش الأول بأن العمل بعمومه حتی فی مورد أمکن فیه الاحتیاط بسهوله مشکل.

و الثانی بأن ولایه الحاکم علی الطلاق مع وجود من أخذ بالساق و تمکّنه من الاحتیاط أشکل.

(114) لقاعده تنجز العلم الإجمالی لو لم یکن معارضا بقاعده نفی الضرر.

(115) فینحصر الأمر بالتصالح و التراضی، و قد ناقش رحمه اللّه فی وجوب الاحتیاط فی المالیات فی حاشیته علی المکاسب.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 1.
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مسأله 44: لو اقترن عقد الأختین بأن تزوجهما بصیغه واحده

(مسأله 44): لو اقترن عقد الأختین بأن تزوجهما بصیغه واحده، أو عقد علی إحداهما و وکیله علی الأخری فی زمان واحد بطلا معا (116)، و ربما یقال بکونه مخیرا فی اختیار أیهما شاء، لروایه محموله علی التخییر بعقد جدید (117)، و لو تزوجهما و شک فی السبق و الاقتران حکم ببطلانهما أیضا (118).


مسأله 45: لو کان عنده أختان مملوکتان فوطئ إحداهما حرمت علیه الأخری

(مسأله 45): لو کان عنده أختان مملوکتان فوطئ إحداهما حرمت علیه الأخری (119) حتی تموت الأُولی أو یخرجها عن ملکه ببیع أو صلح أو هبه أو نحوها و لو بأن یهبها من ولده (120)، و الظاهر کفایه التملیک

______________________________

(116) لأن الجمع بینهما حرام و التخصیص ترجیح بلا مرجح فیبطلان معا لا محاله.

(117) فعن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج أختین فی عقده واحده، قال علیه السّلام: یمسک أیتهما شاء و یخلی سبیل الأخری، و قال: فی رجل تزوج خمسا فی عقده واحده، قال علیه السّلام: یخلی سبیل أیتهن شاء» «1»، و هو مرسل فی نسخه الکافی الذی هو الأضبط من سائر الکتب الأربعه و ضعیف فی بعض نسخ التهذیب، مع وهنه بالإعراض فلا بد من حمله علی ما ذکره.

(118) لتعارض الأصول الموضوعیه و الحکمیه بالنسبه إلی کل واحد منهما و السقوط بالتعارض فیرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر.

هذا إذا کان الشک فی السبق و الاقتران بالنسبه إلی کل واحد منهما و أما إن کان بالنسبه إلی أحدهما فقط فتجری أصاله الصحه بالنسبه إلی الآخر بلا معارض فیصح العقد حینئذ.

(119) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها فی (مسأله 39) فراجع.

(120) کل ذلک للأصل و العمومات و الإطلاقات بعد زوال موضوع الجمع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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الذی له فیه الخیار و إن کان الأحوط اعتبار لزومه (121) و لا یکفی- علی الأقوی- ما یمنع من المقاربه مع بقاء الملکیه کالتزویج للغیر و الرهن و الکتابه و نذر عدم المقاربه و نحوها (122)، و لو وطأها من غیر إخراج للأولی لم یکن زناء فلا یحد، و یلحق به الولد، نعم، یعزّر (123).


مسأله 46: إذا وطأ الثانیه بعد وطء الاولی حرمتا علیه

(مسأله 46): إذا وطأ الثانیه بعد وطء الاولی حرمتا علیه مع علمه بالموضوع و الحکم (124)، و حینئذ فإن أخرج الأولی عن ملکه حلت الثانیه مطلقا (125)، و إن کان ذلک بقصد الرجوع إلیها، و إن أخرج الثانیه

______________________________

المحرّم بکل واحد مما ذکر، و فی صحیح ابن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إذا کانت عند الرجل الأختان المملوکتان، فنکح إحداهما، ثمَّ بدا له فی الثانیه فنکحها، فلیس ینبغی له أن ینکح الأخری حتی تخرج الاولی من ملکه یهبها أو یبیعها فان وهبها لولده یجزیه» «1»، و نحوه غیره کما مر.

(121) أما کفایه التملیک الذی له فیه الخیار، فلظهور الإطلاق.

و أما الاحتیاط فلاحتمال انصرافه إلی خصوص اللازم مع أنه حسن علی کل حال.

(122) لأن المنساق من الأدله فی موارد الحلّیه إنما هو الخروج عن الملک و هو غیر حاصل فی جمیع ذلک.

(123) أما عدم الحد فلعدم تحقق الزنا بالأجنبیه بل وقع الوطی فی ملکه.

و أما إلحاق الولد فلفرض تحقق الوطی فی الملک و هو فراش و الولد للفراش، و أما التعزیر فلارتکابه الحرام و یأتی التفصیل فی مستقبل الکلام.

(124) إجماعا بعد عدم معرفه القائل بالخلاف و عدم دلیل معتبر علیه و نصا کما تأتی الإشاره إلیه.

(125) لما تقدم فی المسأله السابقه و إطلاق الدلیل یقتضی الصحه و إن کان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

ص: 161






عن ملکه یشترط فی حلّیه الاولی أن یکون إخراجه لها لا بقصد الرجوع إلی الاولی و إلا لم تحل (126) و أما فی صوره الجهل بالحرمه موضوعا أو حکما فلا یبعد بقاء الاولی علی حلیتها و الثانیه علی حرمتها (127)، و إن کان الأحوط عدم حلّیه الأولی إلا بإخراج الثانیه و لو کان بقصد الرجوع إلی الاولی، و أحوط من ذلک کونها کصوره العلم (128).


مسأله 47: لو کانت الأختان کلتاهما أو إحداهما من الزنا فالأحوط لحوق الحکم

(مسأله 47): لو کانت الأختان کلتاهما أو إحداهما من الزنا فالأحوط لحوق الحکم من حرمه الجمع بینهما فی النکاح و الوطء إذا کانتا مملوکتین (129).

______________________________

بقصد الرجوع إلی الثانیه.

(126) لصحیح الکنانی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل عنده اختان مملوکتان، فوطئ إحداهما ثمَّ وطئ الأخری؟ فقال علیه السّلام: «إذا وطئ الأخری فقد حرمت علیه الاولی حتی تموت الأخری قلت: أرأیت إن باعها؟ فقال علیه السّلام:

إن کان إنما یبیعها لحاجه، و لا یخطر علی باله من الأخری شی ء فلا أری بذلک بأسا.

و إن کان إنما یبیعها لیرجع إلی الاولی فلا» «1»، و مثله غیره من الروایات.

(127) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: الرجل یشتری الأختین فیطأ إحداهما، ثمَّ یطأ الأخری بجهاله، قال علیه السّلام: إذا وطئ الأخیره بجهاله لم تحرم علیه الاولی و إن وطئ الأخیره و هو یعلم أنها علیه حرام حرمتا علیه جمیعا» «2».

(128) لحسن الاحتیاط علی کل حال، و کثره الأقوال فی المسأله.

و حیث لا موضوع لهذه الفروع أصلا فلا وجه لصرف الوقت فیها.

(129) لأن نفی النسبه شرعا فی الزنا إنما هو بالنسبه إلی خصوص الإرث 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 9 و 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 9 و 5.
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مسأله 48: إذا تزوج بإحدی الأختین ثمَّ طلّقها طلاقا رجعیا لا یجوز له نکاح الأخری

(مسأله 48): إذا تزوج بإحدی الأختین ثمَّ طلّقها طلاقا رجعیا لا یجوز له نکاح الأخری إلا بعد خروج الاولی عن العده (130) و أما إذا کان بائنا بأن کان قبل الدخول، أو ثالثا، أو کان الفراق بالفسخ لأحد العیوب أو بالخلع، أو المبارأه جاز له نکاح الأخری (131) و الظاهر عدم صحه رجوع الزوجه فی البذل، بعد تزویج أختها کما سیأتی فی باب الخلع إن شاء اللّه (132).

نعم، لو کان عنده إحدی الأختین بعقد الانقطاع و انقضت المده لا یجوز له علی الأحوط نکاح أختها فی عدتها و إن کانت بائنه للنص الصحیح (133)، و الظاهر أنه کذلک إذا وهب مدتها و إن کان مورد النص

______________________________

و أما أحکام المصاهره فغیر منفیه ظاهرا بل قطعا للعمومات و الإطلاقات.

(130) لأن المطلّقه الرجعیه زوجه کما مر غیر مره مضافا إلی نصوص خاصه منها ما عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل اختلعت منه امرأته، أ یحل له أن یخطب أختها قبل أن تنقضی عدتها؟ قال: إذا برئت عصمتها منه و لم یکن له علیها رجعه فقد حل له أن یخطب أختها» «1»، و قریب منه غیره.

(131) لأصاله الحلیه و العمومات و الإطلاقات و انقطاع العصمه بینهما مطلقا، مضافا إلی ما ورد من النص، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر: «فی رجل اختلعت منه امرأته أ یحل له أن یخطب أختها من قبل أن تنقضی عده المختلعه؟ قال: نعم، قد برئت عصمتها منه و لیس له علیها رجعه» «2»، و قریب منه صحیح الحلبی إلی غیر ذلک من الأخبار.

(132) لعدم إمکان رجوع الزوج و ظاهرهم الملازمه بین صحه الرجوعین.

(133) فعن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «الرجل یتزوج المرأه إلی أجل مسمی،

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.

(2) راجع الوسائل باب: 48 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 2.
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انقضاء المده (134).


مسأله 49: إذا زنی بإحدی الأختین جاز له نکاح الأخری فی مده استبراء الاولی

(مسأله 49): إذا زنی بإحدی الأختین جاز له نکاح الأخری فی مده استبراء الاولی (135).

و کذا إذا وطأها شبهه جاز له نکاح أختها فی عدتها لأنها بائنه.

نعم، الأحوط اعتبار الخروج عن العده خصوصا فی صوره کون الشبهه من طرفه و الزنا من طرفها، من جهه الخبر الوارد فی تدلیس الأخت التی نامت فی فراش أختها بعد لبسها لباسها (136).

______________________________

فیقضی الأجل بینهما، هل یحل له أن ینکح أختها من قبل أن یقضی عدتها؟

فکتب علیه السّلام: لا یحل له أن یتزوجها حتی تنقضی عدتها» «1».

(134) لأن ذکر انقضاء المده فی المکاتبه أسقط خصوصیه انقضاء الأجل و لکن بعد إعراض الأصحاب عن الحدیث و قول السرائر: «انها روایه شاذه مخالفه لأُصول المذهب لا یلتفت إلیها و لا یجوز التعریج علیها» یسقط الاعتماد علیها و لعله لذلک لم یجزم رحمه اللّه بالفتوی.

(135) لعدم الحرمه لماء الزانی و عدم وجوب الاعتداد منه بل عدم وجوب الاستبراء منه أیضا کما یأتی کل ذلک فی أحکام العدد إن شاء اللّه تعالی.

(136) و هو صحیح العجلی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فزفتها إلیه أختها، و کانت أکبر منها فأدخلت منزل زوجها لیلا، فعمدت إلی ثیاب امرأته فنزعتها منها و لبستها ثمَّ قعدت فی حجله أختها و نحّت امرأته و أطفأت المصباح و استحیت الجاریه أن تتکلم فدخل الزوج الحجله فواقعها، و هو یظن أنها امرأته التی تزوجها فلما أن أصبح الرجل قامت إلیه امرأته، فقالت أنا امرأتک فلانه التی تزوجت و أن أختی مکرت بی فأخذت ثیابی فلبستها و قعدت فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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مسأله 50: الأقوی جواز الجمع بین فاطمیتین علی کراهه

(مسأله 50): الأقوی جواز الجمع بین فاطمیتین (137) علی کراهه (138)، و ذهب جماعه من الإخباریه إلی الحرمه و البطلان بالنسبه إلی الثانیه.

و منهم من قال بالحرمه دون البطلان (139) فالأحوط الترک، و لو جمع بینهما فالأحوط طلاق الثانیه، أو طلاق الاولی و تجدید العقد علی الثانیه بعد خروج الاولی عن العده (140)، و إن کان الأظهر علی القول

______________________________

الحجله و نحّتنی فنظر الرجل فی ذلک فوجد کما ذکر، فقال: أری أن لا مهر للتی دلّست نفسها، و أری أن علیها الحد لما فعلت حد الزانی غیر محصن.

و لا یقرب الزوج امرأته التی تزوج حتی تنقضی عده التی دلّست نفسها فإذا انقضت عدتها ضم إلیه امرأته» «1»، و ظاهره النهی عن وطئ الزوجه بعد وطئ أختها للشبهه حتی تنقضی عدتها.

إلا أن یقال: بعدم الفرق بینه و بین نکاح أخت الموطوئه و عدم الفرق بین کون الموطوئه زانیه أو مشتبهه مع أن ظاهر الأصحاب الإعراض عنه.

(137) للأصل و الاتفاق و العموم و الإطلاق غیر الآبیین عن التخصیص و التقیید، و قال فی الجواهر و نعم ما قال: «لم أجد أحدا من قدماء الأصحاب و لا متأخریهم من ذکر ذلک فی المکروهات فضلا عن المحرمات المحصوره»، و فی الحدائق: «هذه المسأله لم یحدث فیها الکلام إلا فی هذه الأعصار الأخیره و إلا فکلام المتقدمین من أصحابنا خال عن ذکرها و التعرض لها».

(138) المتیقن منها الکراهه التکلیفیه فقط.

(139) یظهر الأول من صاحب الحدائق و الثانی من الشیخ جعفر کمال الدین رحمه اللّه.

(140) لحصول التفرقه بذلک فیرتفع موضوع الجمع بینهما قهرا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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بالحرمه عدم البطلان لأنها تکلیفیه (141) فلا تدل علی الفساد.

ثمَّ الظاهر عدم الفرق فی الحرمه أو الکراهه بین کون الجامع بینهما فاطمیا أو لا (142)، کما أن الظاهر اختصاص الکراهه أو الحرمه بمن کانت فاطمیه من طرف الأبوین أو الأب (143) فلا تجری فی المنتسب إلیها علیها السّلام من طرف الأم خصوصا إذا کان انتسابها إلیها بإحدی الجدات العالیات (144).

و کیف کان فالأقوی عدم الحرمه (145) و إن کان النص الوارد فی المنع صحیحا علی ما رواه الصدوق فی العلل بإسناده عن حماد «قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا یحل لأحد أن یجمع بین اثنتین من ولد فاطمه علیها السّلام إن ذلک یبلغها فیشق علیها، قلت یبلغها قال علیه السّلام: إی و اللّه» و ذلک لإعراض المشهور عنه، مع أن تعلیله ظاهر فی الکراهه إذ لا نسلّم أن مطلق کون ذلک شاقا علیها إیذاء لها (146) حتی یدخل فی قوله صلّی اللّه علیه و آله «من آذاها

______________________________

(141) لأنها المنساق من التعلیل المذکور فی الدلیل.

(142) للإطلاق الشامل لکل منهما.

(143) لأن المدار علی تحقق الانتساب إلیها علیها السّلام و الانتساب لا یتحقق إلا بذلک.

(144) لعدم تحقق الانتساب بها و الظاهر أن المنساق من قوله علیه السّلام: «من ولد فاطمه» «1»، ذلک أیضا و إلا فلو عمم الحکم لمطلق الذریه و الأولاد لعم المنسوب بالأم أیضا و لو من الجدات العالیات و هو بعید جدا.

(145) لکونها مخالفه للأصل و الإطلاق و العموم و الاتفاق عدم التعرض له بین القدماء.

(146) فیکون لجمیع الأنکحه المکروهه ذاتا و زمانا و مکانا حیث أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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فقد آذانی».


مسأله 51: الأحوط ترک تزویج الأمه دواما

(مسأله 51): الأحوط ترک تزویج الأمه دواما مع عدم الشرطین من عدم التمکن من المهر للحره و خوف العنت- بمعنی المشقه أو الوقوع فی الزنا (147)- بل الأحوط ترکه متعه أیضا و إن کان القول بالجواز فیها غیر

______________________________

ارتکاب جمیع ذلک شاق علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لأن کل عالم یشقه مخالفه الجاهل له فضلا عن النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، و مع ذلک لا یوجب البطلان و کذا جمیع المعاملات المکروهه بل المحرمه تکلیفیا کذلک، فلا ریب فی أن المشقه أعم من الأذیه فإن الإنسان یشق علیه ما یراه من جهل الجهله و الأخلاق الفاسده و قد لا یتأذی بها.

(147) نسب عدم الجواز إلا مع الشرطین إلی أکثر المتقدمین لقوله تعالی:

وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ- إلی قوله تعالی- ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ «1»، و نوقش فی الاستدلال بالآیه الشریفه بوجوه:

الأول: أنها فی مقام بیان الإرشاد إلی الأفضل فلا یستفاد منها الحرمه مع عدم الشرطین.

و فیه: أن الظاهر منها الحکم التحریمی دون مجرد الإرشاد.

الثانیه: أنه لا مفهوم للآیه المبارکه.

و فیه: ما ثبت فی محله من ثبوت المفهوم مع تحقق شرائطه مطلقا إلا مع الدلیل علی الخلاف و هو مفقود.

الثالثه: أن الأصل و الإطلاق و العموم دلیل علی الخلاف.

و فیه: أن المفهوم المعتبر مقدم علی ذلک کله و المفروض اعتباره إلی غیر ذلک مما أطیل القول فیه مع أن هذه المسائل نادره الابتلاء فی هذه الأعصار،

______________________________

(1) سوره النساء: 25.
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بعید (148)،

______________________________

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الرجل یتزوج الأمه؟

قال علیه السّلام لا إلا أن یضطر إلی ذلک» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن مسلم:

«الرجل یتزوج المملوکه، قال علیه السّلام: إذا اضطر إلیها فلا بأس» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی الموثق: «فی الحر یتزوج الأمه، قال علیه السّلام: لا بأس إذا اضطر إلیها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار مما اشتمل علی هذا العنوان.

و نوقش فیها بأن الضروره أخص من الشرطین فلا بد من الحمل علی الکراهه إذ لا تعتبر الضروره إجماعا.

و فیه: أنه یمکن حملها علی الشرطین.

و عن جمع الجواز و لو مع عدم الشرطین، و عن الشرائع أنه الأشهر و عن الغنیه الإجماع علیه لاشتمال بعض الأخبار علی لفظ «لا ینبغی» کقوله علیه السّلام فی خبر یونس: «لا ینبغی للمسلم الموسر أن یتزوج الأمه إلا أن لا یجد حره» «4».

و فی خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام أیضا: «لا ینبغی للحر أن یتزوج الأمه و هو یقدر علی الحره» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار فیستفاد من المجموع أن الحکم من الأخلاقیات لا الإلزامیات.

و نوقش فیه بأن لفظ «لا ینبغی» أعم من الحرمه فیرفع الید عن ظاهره بقرینه ما سبق.

و لکن الجزم بالفتوی بملاحظه مجموع ما وصل إلینا مشکل خصوصا بعد تعلیق جواز تزویج الأمه علی الإذن من الحره فإنه کالظاهر بأن الحکم أخلاقی فما عبره رحمه اللّه من الاحتیاط الوجوبی متّجه.

(148) أما الاحتیاط فی الترک متعه أیضا فللجمود علی الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 6 و 4.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1 و 6 و 4.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2 و 3.
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و أما مع الشرطین فلا إشکال فی الجواز (149) لقوله تعالی وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ إلی آخر الآیه، و مع ذلک الصبر أفضل (150) فی صوره عدم خوف الوقوع فی الزنا، کما لا إشکال فی جواز وطئها بالملک، بل و کذا بالتحلیل (151)، و لا فرق بین القن و غیره (152).

نعم، الظاهر جوازه فی المبعّضه لعدم صدق الأمه علیها و إن لم یصدق الحره أیضا.


مسأله 52: لو تزوجها مع عدم الشرطین فالأحوط طلاقها

(مسأله 52): لو تزوجها مع عدم الشرطین فالأحوط طلاقها و لو حصلا بعد التزویج جدد نکاحها إن أراد علی الأحوط (153).


لو تحقق الشرطان فتزوجها ثمَّ زالا

(مسأله 53): لو تحقق الشرطان فتزوجها ثمَّ زالا أو زال أحدهما لم

______________________________

و أما عدم البعد فی الجواز فلانصراف الأدله عن المتعه و إطلاق ما عن مولانا الرضا علیه السّلام فی الصحیح: «الرجل یتمتع بأمه رجل بإذنه؟ قال علیه السّلام: نعم» «1».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «لا یتمتع بالأمه إلا بإذن أهلها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و نوقش فی الاخبار بإمکان الحمل علی صوره وجود الشرطین.

(149) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و ظاهر الکتاب و النص کما مر.

(150) لقوله تعالی وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ مضافا إلی الإجماع.

(151) لظاهر إطلاق الکتاب و السنه و الإجماع فیهما بناء علی کون التحلیل تملیکا کما هو الظاهر.

(152) لظهور الإطلاق الشامل لهما.

(153) أما الأول فلاحتمال صحه الزواج فیحتاط بالطلاق.

و أما الثانی فلاحتمال بطلانه فیحتاط بالتجدید.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 1.
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یبطل و لا یجب الطلاق (154).


مسأله 54: لو لم یجد الطول أو خاف العنت و لکن أمکنه الوطء بالتحلیل أو بملک الیمین یشکل جواز التزویج

(مسأله 54): لو لم یجد الطول أو خاف العنت و لکن أمکنه الوطء بالتحلیل أو بملک الیمین یشکل جواز التزویج (155).


مسأله 55: إذا تمکن من تزویج حره لا یقدر علی مقاربتها

(مسأله 55): إذا تمکن من تزویج حره لا یقدر علی مقاربتها لمرض، أو رتق، أو قرن، أو صغر، أو نحو ذلک فکما لم یتمکن، و کذا لو کانت عنده واحده من هذه، أو کانت زوجته الحره غائبه (156).


مسأله 56: إذا لم تکفه فی صوره تحقق الشرطین أمه واحده یجوز الاثنتین

(مسأله 56): إذا لم تکفه فی صوره تحقق الشرطین أمه واحده یجوز الاثنتین، أما الأزید فلا یجوز- کما سیأتی- (157).


مسأله 57: إذا کان قادرا علی مهر الحره لکنها ترید من مهر أمثالها بمقدار یعدّ ضررا علیه

(مسأله 57): إذا کان قادرا علی مهر الحره لکنها ترید من مهر أمثالها بمقدار یعدّ ضررا علیه فکصوره عدم القدره لقاعده نفی الضرر، نظیر سائر المقامات کمسأله وجوب الحج إذا کان مستطیعا، و لکن یتوقف تحصیل الزاد و الراحله علی بیع بعض أملاکه بأقل من ثمن المثل أو علی شراء الراحله بأزید من ثمن المثل فإن الظاهر سقوط الوجوب و إن کان قادرا علی ذلک، و الأحوط فی الجمیع اعتبار کون الزیاده مما یضرّ بحاله لا مطلقا (158).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 24، ص: 170

______________________________

(154) لأن المنساق من الأدله أن الشرطین علی فرض الاعتبار شرط للحدوث لا البقاء.

(155) لفقد الشرط الموجب لعدم الجواز بناء علیه و إنما أشکل رحمه اللّه لأجل الإشکال فی أصل الحکم.

(156) لصدق عدم الطول علی نکاح الحره فی جمیع ذلک.

(157) أما الأول فللإطلاق و الاتفاق.

و أما الثانی فلما مر من أنه لا یجوز نکاح أزید من أمتین.

(158) المناط کله صدق عدم الاستطاعه عند المتشرعه فی الحج و صدق 
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.....

______________________________

عدم القدره علی نکاح الحره فی المقام و هو یختلف باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه.

و ما یقال: من أن الضرر المالی فی المقام لا وجه له لأن موضوعه المعاوضات.

مخدوش: بعدم اختصاصه بها لا عرفا و لا لغه و لا شرعا و المدار علی صدق أن الشخص یقع فی ضرر فی ماله إن أقدم علی ذلک.

و لا بد من تقیید قوله «فإن الظاهر سقوط الوجوب» بالنسبه إلی الحج بما إذا کان الضرر مجحفا لا مطلق الضرر فإنه ینافی صریح قوله فی الحج.

ثمَّ إن قاعده الضرر تجری فی جمیع الموارد التی یکون فیها أثر شرعی سواء کان إلزامیا أو لا، لأنها من أهم القواعد الامتنانیه فلا بد و أن تعم موردها لجمیع ذلک نعم الغالب فی مورد جریانها الإلزامیات، و مر التفصیل فی الأصول و من شاء فلیراجع کتابنا (تهذیب الأُصول).
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فصل


اشاره

فصل الأقوی جواز نکاح الأمه علی الحره مع إذنها (1)، و الأحوط اعتبار الشرطین من عدم الطول و خوف العنت (2)، و أما مع عدم إذنها فلا یجوز و إن قلنا فی المسأله المتقدمه بجواز عقد الأمه مع عدم الشرطین، بل هو باطل (3).

نعم، لو أجازت بعد العقد صح علی الأقوی (4) بشرط تحقق

______________________________

(1) إجماعا و نصا ففی صحیح ابن بزیع عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألت أبا الحسن هل للرجل أن یتمتع من المملوکه بإذن أهلها و له امرأه حره؟

قال علیه السّلام: نعم، إذا رضیت الحره، قلت: فإن أذنت الحره یتمتع منها؟ قال علیه السّلام:

نعم» «1»، و مورده و إن کانت المتعه و لکن لا قائل بالفصل.

(2) تقدم ما یتعلق بهما فلا وجه للتکرار.

(3) للنصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «من تزوج أمه علی حره فنکاحه باطل» «2»، المقیّد بعدم إذنها جمعا و إجماعا.

(4) لإطلاق قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح ابن بزیع: «إذا رضیت الحره» الشامل للرضاء السابق و اللاحق.

و أما موثق سماعه علی ما فی التهذیب الظاهر فی خیار الحره حینئذ إن شاءت أقامت معها و إن شاءت ذهبت إلی أهلها، فعن الصادق علیه السّلام: «عن رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 46 من أبواب بالمصاهره الحدیث: 1.
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الشرطین علی الأحوط، و لا فرق فی المنع بین کون العقدین دوامیین أو انقطاعیین أو مختلفین، بل الأقوی عدم الفرق بین إمکان وطء الحره و عدمه لمرض أو قرن أو رتق (5) إلا مع عدم الشرطین.

نعم، لا یبعد الجواز إذا لم تکن الحره قابله للإذن لصغر، أو جنون،

______________________________

تزوج أمه علی حره، فقال: إن شاءت الحره أن تقیم مع الأمه أقامت، و إن شاءت ذهبت إلی أهلها، قلت: فإن لم ترض بذلک و ذهبت إلی أهلها، فله علیها سبیل إذا لم ترض بالمقام؟ قال علیه السّلام: لا سبیل له علیها إذا لم ترض حین تعلم، قلت:

فذهابها إلی أهلها طلاقها؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا خرجت من منزله أعتدت ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء ثمَّ تتزوج إن شاءت» «1»، ففیه: أولا أنه مذکور فی الکافی الذی هو أضبط: «فی رجل تزوج امرأه حره و له امرأه أمه و لم تعلم الحره أن له امرأه، قال: إن شاءت الحره ..» «2»، فیکون مورده صوره العکس و هو نکاح الحره علی الأمه التی یأتی بعد ذلک و یدل علیه خبر الأزرق أیضا کما یأتی.

و یشکل اختلاف الحدیثین مع اتحاد الراوی و السند و المروی عنه و الحدیث فی غالب مضمونه فیرجع إلی المرجحات الخارجیه و هی نسخه الکافی.

و ثانیا مع کون الإذن فی العقد علی الأمه باختیار الحره حدوثا لا وجه لخیارها مع قدرتها علی عدم الإذن فیبطل عقد الأمه لا محاله مع کون الخیار مخالفا للأصل و عموم لزوم عقد النکاح.

إن قلت: إن هذا الإشکال یجری فی صوره العکس أیضا.

یقال: نعم، لو لا کون الحکم فی العکس متفق علیه نصا کما عرفت و فتوی إلا ممن لا یضر خلافه.

(5) کل ذلک لظهور الإطلاق الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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خصوصا إذا کان عقدها انقطاعیا، و لکن الأحوط مع ذلک المنع (6) و أما العکس و هو نکاح الحره علی الأمه فهو جائز و لازم إذا کانت الحره عالمه بالحال (7)، و أما مع جهلها فالأقوی خیارها فی بقائها مع الأمه و فسخها و رجوعها إلی أهلها (8)، و الأظهر عدم وجوب أعلامها بالحال، فعلی هذا لو أخفی علیها ذلک أبدا لم یفعل محرما (9).


مسأله 1: لو نکح الحره و الأمه فی عقد واحد مع علم الحره صح

(مسأله 1): لو نکح الحره و الأمه فی عقد واحد مع علم الحره صح، و مع جهلها صح بالنسبه إلیها و بطل بالنسبه إلی الأمه إلا مع إجازتها، و کذا الحال لو تزوجهما بعقدین فی زمان واحد علی الأقوی (10).

______________________________

(6) أما عدم استبعاد الجواز فیمن ذکر فلاحتمال الانصراف عنه و أما المنع فللجمود علی الإطلاق.

(7) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و النصوص الخاصه الداله علی صحه نکاح الحره علی الأمه کما مر بعضها.

(8) لما مر من موثق سماعه علی نسخه الکافی و فی صحیح الأزرق عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل کانت له امرأه ولیده فتزوج حره و لم یعلمها بأن له امرأه ولیده، فقال علیه السّلام: إن شاءت الحره أقامت و إن شاءت لم تقم، قلت: قد أخذت المهر فتذهب به؟ قال علیه السّلام: نعم، بما استحل من فرجها» «1».

(9) للأصل و إطلاق النص و الفتوی.

(10) أما الصحه و اللزوم فلأصالتی الصحه و اللزوم.

و أما الصحه بالنسبه إلی الحره فی الثانی فللأصل و الإطلاق و الاتفاق.

و أما التوقف علی إجازه الحره فی الثالثه و البطلان بدونها، فلما مر من الأدله الشامله لصوره الاقتران أیضا، و فی صحیح أبی عبیده الحذاء: «سئل أبو جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه و أمتین مملوکتین فی عقد واحد، قال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 47 ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 2.
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مسأله 2: لا إشکال فی جواز نکاح المبعّضه علی المبعّضه

(مسأله 2): لا إشکال فی جواز نکاح المبعّضه علی المبعّضه (11) و أما علی الحره ففیه إشکال، و إن کان لا یبعد جوازه لأن الممنوع نکاح الأمه علی الحره و لا یصدق الأمه علی المبعّضه و إن کان لا یصدق أنها حره أیضا (12).


مسأله 3: إذا تزوج الأمه علی الحره

(مسأله 3): إذا تزوج الأمه علی الحره فماتت الحره أو طلّقها، أو وهب مدتها فی المتعه، أو انقضت، لم یثمر فی الصحه بل لا بد من العقد علی الأمه جدیدا إذا أراد (13).


مسأله 4: إذا کان تحته حره فطلّقها طلاقا بائنا یجوز له نکاح الأمه فی عدتها

(مسأله 4): إذا کان تحته حره فطلّقها طلاقا بائنا یجوز له نکاح الأمه فی عدتها و أما إذا کان الطلاق رجعیا ففیه إشکال، و إن کان لا یبعد الجواز لانصراف الأخبار عن هذه الصوره (14).

______________________________

أما الحره فنکاحها جائز و إن کان سمی لها مهرا فهو لها، و أما المملوکتان فإن نکاحهما فی عقد مع الحره باطل یفرّق بینه و بینهما» «1»، و مما ذکرنا ظهر حکم بقیه المسأله.

(11) لعمومات الحلّیه و إطلاقاتها مضافا إلی الاتفاق بعد عدم قصور موضوع للمنع.

(12) وجه الجواز ما ذکره فی المتن و أما وجه المنع الجمود علی أن صرف وجود المملوکیه مانع عن الجمع و لا ریب فی تحقق ذلک فی المبعّض.

(13) لأصاله عدم ترتب الأثر بعد الشک فی جریان أصاله الصحه فی نظائر المقام فما وقع من أصل العقد کان فاسدا.

(14) أما الأول فلحصول البینونه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 1.
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مسأله 5: إذا زوجه فضولی حره فتزوج أمه ثمَّ أجاز عقد الفضولی فعلی النقل لا یکون من نکاح الأمه علی الحره

(مسأله 5): إذا زوجه فضولی حره فتزوج أمه ثمَّ أجاز عقد الفضولی فعلی النقل لا یکون من نکاح الأمه علی الحره فلا مانع منه و علی الکشف مشکل (15).


مسأله 6: إذا عقد علی حره و عقد وکیله له علی أمه و شک فی السابق منهما لا یبعد صحتهما

(مسأله 6): إذا عقد علی حره و عقد وکیله له علی أمه و شک فی السابق منهما لا یبعد صحتهما (16) و إن لم تجز الحره، و الأحوط طلاق الأمه مع عدم إجازه الحره.


مسأله 7: لو شرط فی عقد الحره أن تأذن فی نکاح الأمه علیها صح

(مسأله 7): لو شرط فی عقد الحره أن تأذن فی نکاح الأمه علیها صح (17) و لکن إذا لم تأذن لم یصح، بخلاف ما إذا شرط علیها أن یکون له نکاح الأمه (18).

______________________________

و أما الثانیه فلبقاء الزوجیه الاعتباریه.

و أما الأخیره فلا ریب فی أن الانصراف بدوی فلا اعتبار به.

(15) أما عدم کونه من نکاح الأمه علی الحره علی النقل فلعدم أثر أصلا للعقد قبل الإجازه فکأن العقد لم یقع إلا بها و أما الإشکال بناء علی الکشف فوجهه أن الإجازه کأنها وقعت حین العقد فالأثر له.

و أما إن لاحظنا العرفیات فالأثر للإجازه من حینها فیشکل من هذه الجهه و قد ذکرنا التفصیل فی إجازه الفضولی فراجع.

(16) العلم الإجمالی إما بفساد عقد الأمه و توقفه علی الإجازه أو بثبوت الخیار للحره فی عقد نفسها منجز لا ینحل بالأصول فلا بد من الاحتیاط المذکور.

(17) تقدم وجهه فی المسأله التاسعه عشره من فصل المحرمات بالمصاهره.

(18) أما الأول: فلأنه من شرط الفعل و المفروض عدمه.

و أما الثانی: من شرط النتیجه فهو حاصل بنفس العقد.
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فصل فی نکاح العبید و الإماء


اشاره

فصل فی نکاح العبید و الإماء



مسأله 1: أمر تزویج العبد و الأمه بید السید

(مسأله 1): أمر تزویج العبد و الأمه بید السید (1) فیجوز له تزویجهما و لو من غیر رضاهما أو إجبارهما علی ذلک (2)، و لا یجوز لهما العقد علی نفسهما من غیر إذنه (3) کما لا یجوز لغیرهما العقد علیهما کذلک حتی لو کان لهما أب حر (4)، بل یکون إیقاع العقد منهما أو من غیرهما (5) علیهما حراما (6) إذا کان ذلک بقصد ترتیب الأثر، و لو مع اجازه المولی.

______________________________

هذا الفصل أیضا جمیع مسائله فرضیه إذ لا واقع فی هذه الأعصار.

(1) لأنه لا معنی للملکیه إلا ذلک و یقتضیه بعض النصوص الآتیه.

(2) لقاعده السلطنه و اقتضاء المالکیه و المملوکیه ذلک.

(3) أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه بلا خلاف فیه من أحد، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أیما عبد تزوج بغیر إذن سیده (أهله) فهو عاهر» «1».

(4) لأن المملوکیه المطلقه تنافی سلطه الغیر علیه بوجه من الوجوه إلا بإذن المالک.

(5) الظاهر زیاده لفظ من «غیرهما» کما لا یخفی.

(6) لأنه حینئذ من العزم علی الحرام و بقصد التوصل إلیه و هو حرام عقلا.

______________________________

(1) کنز العمال ج: 21 باب نکاح الرقیق الحدیث: 1084.
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نعم، لو کان ذلک بتوقع الإجازه منه فالظاهر عدم حرمته لأنه لیس تصرفا فی مال الغیر عرفا (7) کبیع الفضولی مال غیره، و أما عقدهما علی نفسهما من غیر إذن المولی و من غیرهما بتوقع الإجازه فقد یقال بحرمته (8) لسلب قدرتهما و إن لم یکونا مسلوبی العباره، لکنه مشکل لانصراف سلب القدره عن مثل ذلک، و کذا لو باشر أحدهما العقد للغیر بإذنه أو فضوله فإنه لیس بحرام علی الأقوی و إن قیل بکونه حراما.


مسأله 2: لو تزوج العبد من غیر إذن المولی وقف علی إجازته

(مسأله 2): لو تزوج العبد من غیر إذن المولی وقف علی إجازته فإن أجاز صح، و کذا الأمه علی الأقوی (9)

______________________________

(7) لانصراف التصرف فی مال الغیر عن مثله و المدار فی ذلک کله صدق الانصراف و عدمه فمع صدقه لا یحرم و مع العدم یحرم و یمکن الاختلاف باختلاف الجهات و الخصوصیات.

(8) یستفاد ذلک من کلمات صاحب الجواهر.

(9) نسب ذلک إلی المشهور، لجمله من النصوص منها صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن مملوک تزوج بغیر إذن سیده؟ فقال علیه السّلام: ذلک إلی سیده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بینهما. قلت: أصلحک اللّه تعالی إن الحکم بن عیینه و إبراهیم النخعی و أصحابهما یقولون: إن أصل النکاح فاسد و لا تحل إجازه السید له، فقال أبو جعفر علیه السّلام: إنه لم یعص اللّه سبحانه انما عصی سیده فإذا أجازه فهو له جائز» «1».

و المعصیه من المملوک علی قسمین:

الأول: ما کانت معصیه للّه تبارک و تعالی أولا و بالذات کان مملوکا للغیر أو لا کالکذب و الغیبه و نحوهما و لا ربط لرضاء السید و عدم رضائه بذلک بل السید 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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و الإجازه کاشفه (10) و لا فرق فی صحته بها بین أن یکون بتوقعها أو لا (11)، بل علی الوجه المحرّم و لا یضره النهی لأنه متعلق بأمر خارج (12) متحد، و الظاهر اشتراط عدم الرد منه قبل الإجازه فلا تنفع الإجازه بعد

______________________________

و مملوکه فیها سواء فی معصیه اللّه تعالی.

الثانیه: ما کانت معصیه و مخالفه للسید أولا و بالذات کأکل مال السید أو إیجاد عقد لنفسه بغیر إذنه فیکون رضاء اللّه فی هذا القسم معلّقا علی رضاء السید، فإذا أجاز السید ینتفی موضوع معصیه اللّه تعالی قهرا بخلاف القسم الأول کما هو واضح.

ثمَّ إنه بعد کون الفضولی بعد الإجازه علی طبق القاعده لا فرق فیه بین المقام و سائر الموارد، و قد أثبتنا ذلک فی کتاب البیع فراجع فیسقط القول بالبطلان مطلقا فی العبد و الأمه، و القول بالصحه فی العبد دون الأمه لا وجه له بعد کون الحکم مطابقا للقاعده و ردّ جمیع الأخبار بعضها إلی بعض.

(10) لإطلاق قوله علیه السّلام فیما مر: «إنه لم یعص اللّه سبحانه و إنما عصی سیده فإذا أجاز فهو له جائز»، و عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن رجل تزوج عبده امرأه بغیر إذنه فدخل بها ثمَّ اطلع علی ذلک مولاه؟ قال علیه السّلام: ذاک لمولاه إن شاء فرّق بینهما و إن شاء أجاز نکاحهما، فان فرّق بینهما فللمرأه ما أصدقها- إلی ان قال- و إن أجاز نکاحه فهما علی نکاحهما الأول. فقلت لأبی جعفر علیه السّلام فإن أصل النکاح کان عاصیا؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام: إنما أتی شیئا حلالا و لیس بعاص للّه انما عصی سیده و لم یعص اللّه» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و ظهورها فی صحه العقد من أول حدوثه واضح مضافا إلی ما مر فی عقد الفضولی.

(11) للإطلاق الشامل لهما.

(12) النهی التکلیفی فی المعاملات لا یوجب الفساد سواء تعلق بأمر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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الرد (13) و هل یشترط فی تأثیرها عدم سبق النهی من المولی فیکون النهی السابق کالرد للعقد أو لا؟ وجهان أقواهما الثانی (14).


مسأله 3: لو باشر المولی تزویج عبده أو أجبره علی التزویج فالمهر إن لم یعیّن فی عین یکون فی ذمه المولی

(مسأله 3): لو باشر المولی تزویج عبده أو أجبره علی التزویج فالمهر إن لم یعیّن فی عین یکون فی ذمه المولی (15).

و یجوز أن یجعله فی ذمه العبد یتبع به بعد العتق مع رضاه (16)، و هل له ذلک قهرا علیه؟ فیه إشکال، کما إذا استدان علی أن یکون الدین فی ذمه العبد من غیر رضاه (17)، و أما لو أذن له فی التزویج فإن عیّن کون

______________________________

خارج عنها أو لا بخلاف الوضعی فإنه یوجب الفساد، و المقام من سنخ الأول دون الثانی مع إطلاق قوله علیه السّلام فیما مر: «فإذا أجاز فهو له جائز» یدل علی الصحه تکلیفیا کان النهی أو وضعیا و یکون هذا البحث کالاجتهاد فی مقابل النص.

(13) تعرضنا لذلک مفصلا فی مبحث الفضولی فراجع.

(14) للعمومات و الإطلاقات و أصاله الصحه إلا أن یثبت من الخارج أن النهی السابق کان موجودا حین العقد علی المنهی عنه الفعلی الالتفاتی و عهده إثبات هذه الدعوی علی مدعیها.

(15) لظهور حال المباشر فی ذلک ما لم تکن قرینه علی الخلاف و هی مفقوده بالفرض.

(16) إن قلنا بأن المولی مالک لذمه العبد کما أنه مالک لعینه و أنه إذا ثبت له ذمته فی حال الرقیه تبقی هذه الذمه له بعد العتق و الحریه أیضا فلا إشکال فیه، و الظاهر صحه اعتبار کل منهما عرفا و شرعا، و إن نوقش فی أحدهما فیشکل الحکم حینئذ و الظاهر أنه لا وجه للمناقشه بعد التأمل فیصح ما فی المتن.

(17) هذا الإشکال منشأه الإشکال الذی مر آنفا إلا أنه من حیث عدم رضاه یصیر أشد منه.

أما أصل الإشکال فلأن سلطنه المولی علی عبده و ذمته ثابته ظاهرا، و أما 
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المهر فی ذمته أو فی ذمه العبد أو فی عین معیّن تعیّن (18)، و إن أطلق ففی کونه فی ذمته أو فی ذمه العبد مع ضمانه له و تعهده أداءه عنه، أو کونه فی کسب العبد، وجوه أقواها الأول (19) لأن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه (20) و کون المهر علیه- بعد عدم قدره العبد علی شی ء و کونه کلا علی مولاه- من لوازم الإذن فی التزویج عرفا، و کذا الکلام فی النفقه، و یدل علیه أیضا فی المهر روایه علی بن أبی حمزه، و فی النفقه موثقه عمار الساباطی (21) و لو تزوج العبد من غیر إذن مولاه ثمَّ أجاز ففی کونه

______________________________

الأشدیه فلا وجه لها لأن العبد مع وجود مولاه و سلطته علی رضائه و عدمه علی حد سواء، و لکن الظاهر حصول نوع تأمل للمتشرعه فیما إذا استدان المولی علی ذمه العبد بدون رضاه خصوصا ذوی المروّه منهم و کذا فی جعل المهر فی ذمته بغیر رضاه.

(18) لأنه لا معنی للمولویه و السلطه علی العبد إلا ذلک.

(19) و هو المشهور أیضا.

(20) بل یدل تزویج المولی لعبده علی أن المهر من المولی بالدلاله العرفیه الالتزامیه ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف و لا نحتاج إلی أن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه.

(21) أما الأول فعن أبی الحسن علیه السّلام: «فی رجل یزوج مملوکا له امرأه حره علی مائه درهم. ثمَّ إنه باعه قبل أن یدخل علیها فقال علیه السّلام: یعطیها سیده من ثمنه نصف ما فرض لها إنما هو بمنزله دین له استدانه بأمر سیده» «1»، فإن إطلاق صدره و ظاهر ذیله یشمل صوره کون التزویج من العبد بإذن المولی.

و أما الثانی فعن الصادق علیه السّلام: «رجل أذن لعبده فی تزویج امرأه فتزوجها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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کالإذن السابق فی کون المهر علی المولی أو بتعهده أو لا وجهان، و یمکن الفرق بین ما لو جعل المهر فی ذمته فلا دخل له بالمولی و إن أجاز العقد أو فی مال معیّن من المولی أو فی ذمته فیکون کما عیّن أو أطلق فیکون علی المولی (22)، ثمَّ إن المولی إذا أذن فتاره یعیّن مقدار المهر، و تاره یعمّم، و تاره یطلق، فعلی الأولین لا إشکال.

و علی الأخیر ینصرف إلی المتعارف (23) و إذا تعدی وقف علی إجازته، و قیل یکون الزائد فی ذمته یتبع به بعد العتق (24) و کذا الحال بالنسبه إلی شخص الزوجه فإن إن لم یعیّن ینصرف إلی اللائق بحال العبد من حیث الشرف و الضعه، فإن تعدی وقف علی إجازته.

______________________________

ثمَّ إن العبد أبق من موالیه فجائت امرأه العبد تطلب نفقتها من مولی العبد، فقال علیه السّلام: لیس علی مولاه نفقه و قد بانت عصمتها منه فإن إباق العبد طلاق امرأته» «1»، فإن ظاهر تعلیل سقوط النفقه بالإباق و أنه کالطلاق إنها علی السید لو لم یکن إباق و طلاق فی البین.

(22) یمکن القول بتعیین هذا.

و الظاهر اختلاف ذلک کله باختلاف القرائن و الخصوصیات و مع فقدها مطلقا و الشک من کل جهه یکون علی العبد لفرض کون الانتفاع من المرأه له.

(23) بالنسبه إلی خصوصیات الزوج و سائر جهاته الملحوظه فی قلّه المهر و کثرته.

(24) ربما نسب ذلک إلی المشهور و لا وجه لإطلاقه بل یختلف ذلک حسب اختلاف الموارد و الخصوصیات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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مسأله 4: مهر الأمه المزوجه للمولی

(مسأله 4): مهر الأمه المزوجه للمولی (25) سوی کان هو المباشر أو هی بإذنه أو بإجازته (26)، و نفقتها علی الزوج إلا إذا منعها مولاها عن التمکین لزوجها (27) أو اشترط کونها علیه (28) و للمولی استخدامها بما لا ینافی حق الزوج (29)، و المشهور أن للمولی أن یستخدمها نهارا و یخلی بینها و بین الزوج لیلا (30) و لا بأس به، بل یستفاد من بعض

______________________________

(25) إجماعا و نصا ففی خبر ابی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل یزوج مملوکه له من رجل حر علی أربعمائه درهم، فعجّل له مائتی درهم و أخر عنه مائتی درهم فدخل بها زوجها. ثمَّ إن سیدها باعها بعد من رجل، لمن تکن المائتان المؤخره علی الزوج؟ قال علیه السّلام: إن کان الزوج دخل بها و هی معه و لم یطلب السید منه بقیه المهر حتی باعها فلا شی ء له علیه و لا لغیره و إذا باعها السید فقد بانت من الزوج الحر، إذا کان یعرف هذا الأمر» «1»، و اشتمال ذیله علی ما لا یقول به أحد لا یضر بعد صحه التفکیک فی الخبر بعد ظهوره فی المدعی، مع أنه کمنافع الأمه المستأجره فإن النکاح و إن لم یکن معاوضه حقیقیه لکنه یشبهها من بعض الجهات.

(26) کل ذلک للإطلاق و ظهور الاتفاق الشامل للجمیع.

(27) أما کون نفقتها علی زوجها فلما یأتی فی النفقات من الأدله علی ذلک و أما فیما إذا تحقق منها النشوز فلوجوب نفقه المملوک علی مالکه کما ذکر فی النفقات أیضا.

(28) بالنحو المشروع دون غیره.

(29) لأصاله بقاء عینها و جمیع منافعها علی ملک المولی، إلا ما خرج بالدلیل، و لم یخرج بالدلیل إلا ما ینافی حق الزوج، و بقی الباقی تحت القاعده.

(30) نسب ذلک إلی المشهور و لکنهم لم یسندوه إلی دلیل معتبر و الظاهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 87 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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الأخبار (31).

و لو اشترطا غیر ذلک فهما علی شرطهما (32) و لو أراد زوجها أن یسافر بها هل له ذلک من دون إذن السید؟ قد یقال لیس له بخلاف ما إذا أراد السید أن یسافر بها فإنه یجوز له من دون إذن الزوج (33) و الأقوی العکس لأن السید إذا أذن بالتزویج فقد التزم بلوازم الزوجیه و «الرجال قوامون علی النساء»، و أما العبد المأذون فی التزویج فأمره بید مولاه (34) فلو منعه من الاستمتاع یجب علیه طاعته إلا ما کان واجبا علیه من الوطء فی کل أربعه أشهر و من حق القسم (35).

______________________________

أنه یختلف باختلاف الأشخاص و الخصوصیات بل الأعصار و الأزمان و منه یظهر أن إطلاق قوله «لا بأس به» مخدوش.

(31) نقل الراوندی فی نوادره عن علی علیه السّلام قال: «إذا تزوج الحر أمه فإنها تخدم أهلها نهارا و تأتی زوجها لیلا و علیه النفقه إذا فعلوا ذلک» «1»، و لکن السند ضعیف و الجبران غیر حاصل مع إمکان حمله علی ما إذا اشترط علی الزوج فالفتوی بلا دلیل.

(32) لقاعده «المؤمنون عند شروطهم» «2».

(33) نسب القول المذکور إلی العلامه رحمه اللّه و علل بأن السید مالک للذات و المنفعه بخلاف الزوج فإنه یملک الانتفاع فقط فجانب السید أولی و أقوی.

و تظهر الخدشه فیه مما ذکر فی المتن.

(34) إذ لا سلطه علیه من أحد إلا من مولاه بخلاف الأمه المزوجه فعلیها سلطه الزوج و المولی.

(35) إذ لا سلطه للمولی علیه حینئذ لأنه «لا طاعه لمخلوق فی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 4.

ص: 184






مسأله 5: إذا أذن المولی للأمه فی التزویج و جعل المهر لها صح

(مسأله 5): إذا أذن المولی للأمه فی التزویج و جعل المهر لها صح علی الأقوی من ملکیه العبد و الأمه (36)، و إن کان للمولی أن یتملک ما ملکاه (37) بل الأقوی کونه مالکا لهما و لمالهما ملکیه طولیه (38).

______________________________

معصیه الخالق» «1».

(36) تقدم الدلیل علیه فلا وجه للإعاده و التکرار «2».

(37) لعموم قاعده السلطنه فإنها تشمل العبد و الأمه و مالهما، و عموم ما دل علی أن المملوک لا یقدر علی شی ء «3»، و ماله شی ء کما أن ملکه لماله شی ء أیضا فلا یملک إبقائه فی ملکه و إن حصل له أصل الحدوث بالأسباب الاختیاریه أو غیرها.

(38) للجمع بین الأدله إطلاقا و عموما، و ما دل علی أن العبد و ماله لمولاه «4»، و لا مانع فیه من عقل أو نقل إلا ما قد یقال.

تاره: بأن هذا القول لم یعد فی عداد الأقوال المذکوره فی المسأله علی کثرتها.

و فیه: أنه کم من قول حدث بین متأخری المتأخرین و لم یکن له اسم و لا رسم من أول الفقه إلی آخره بین من سبقهم.

و أخری: بأنه خلاف الأذواق العرفیه.

و فیه: أنه کیف یکون خلافها مع أن کل ملک لکل مالک بالملک الصحیح الشرعی مع أنه ملک للّه تبارک و تعالی ملکیه طولیه، و قد کتبوا فی ذلک کتبا و رسائل بالنسبه إلی ملکیه اللّه تعالی للأشیاء و ملکیه الإمام علیه السّلام لها و کونها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الحدیث: 6.

(2) راجع ج: 18 صفحه: 106.

(3) سوره النحل: 75.

(4) الوسائل باب: 78 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.
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مسأله 6: لو کان العبد أو الأمه لمالکین أو أکثر توقف صحه النکاح علی إذن الجمیع أو إجازتهم

(مسأله 6): لو کان العبد أو الأمه لمالکین أو أکثر توقف صحه النکاح علی إذن الجمیع أو إجازتهم، و لو کانا مبعّضین توقف علی إذنهما و إذن المالک و لیس له إجبارهما حینئذ (39).


مسأله 7: إذا اشترت العبد زوجته بطل النکاح

(مسأله 7): إذا اشترت العبد زوجته بطل النکاح (40) و تستحق المهر إن کان ذلک بعد الدخول (41) و أما إن کان قبله ففی سقوطه، أو سقوط

______________________________

أملاکا لملاکها.

مع أن للملکیه مراتب کثیره شده و ضعفا و مرتبه و مع اختلاف المراتب لا تضاد و لا تناقض و لا محذور و تکون الطولیه فی المقام کالطولیه فی الترتب فی الأحکام علی ما حققه المحققون، و إن کان بینهما فرق کما ثبت فی محله.

و بالجمله: الاعتباریات خفیفه المؤنه و التفصیل یطلب مما کتبه بعض الفقهاء. فی أول کتاب الخمس کما مر.

مضافا إلی أن أعمالنا ملکنا مع أنها ملک للّه تعالی و التفصیل یطلب مما کتبوه فی الجبر و التفویض و القضاء و القدر و قد تعرضنا فی التفسیر و من شاء فلیراجع إلیه.

(39) أما التوقف علی الإذن أو الإجازه فی الجمیع فلفرض کون الجمیع مالکا، و أما فی المبعّض فلفرض أن البعض حر.

و أما أنه لیس للمالک إجبار المبعض فلمکان حریه البعض مانعه عن الإجبار.

(40) إجماعا و نصوصا منها خبر سعید بن یسار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه حره تکون تحت المملوک فتشریه هل یبطل نکاحه؟

قال علیه السّلام: نعم لأنه عبد مملوک لا یقدر علی شی ء» «1»، و قریب منه غیره.

(41) لاستقرار استحقاق تمامه بالدخول فی البطلان الطارئ فلا یتخلف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 49 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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نصفه، أو ثبوت تمامه وجوه (42) مبنیه علی أنه بطلان أو انفساخ (43)، ثمَّ هل یجری علیها حکم الطلاق قبل الدخول (44) أو لا؟ و علی السقوط کلا

______________________________

المسبب عن سببه مضافا إلی الإجماع.

(42) حیث لا دلیل فی المسأله فیتبادر هذه الوجوه فی الأذهان کی تنطبق علی ما علیه الدلیل و البرهان.

(43) إن کان المراد بالبطلان البطلان من أول وقوع العقد فلا دلیل، و إن کان المراد به الانفساخ فلا فرق بینهما و یکون من التکرار و یمکن أن یکون «أو» بمعنی الواو و العطف تفسیریا.

(44) یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی أن تمام المهر تملکه المرأه بمجرد تمامیه العقد کما هو شأن کل عقد مملّک و بالطلاق قبل الدخول یرجع نصف المهر إلی المرأه، فإن ورد دلیل بالخصوص علی إلحاق الفسخ أو الانفساخ بالطلاق فی هذه الجهه نقول به و إلا فمقتضی الأصل استحقاق الجمیع، و قد صرّحوا بأنه إذا فسخ الزوج بأحد عیوب الزوجه فإن کان قبل الدخول فلا شی ء لها و إن کان بعده تستحق تمام المسمی، و کذا إذا فسخت الزوجه بأحد عیوب الزوج فإن کان بعد الدخول تستحق تمام المسمی، و إن کان قبله لا تستحق شیئا إلا فی العتق فإنها تستحق النصف للنص «1»، فإن استفید من هذه القاعده الکلیه التی ذکر فی الفسخ قاعده کلیه جاریه فی جمیع موارد الفسخ و الانفساخ یکون المقام منها و تکون تلک القاعده مقدمه علی الاستصحاب لا محاله، و مع عدم الاستفاده أو الشک فیها فالاستصحاب باق علی حاله.

إن قیل: یمکن أن یستفاد مما ورد فی الطلاق قبل الدخول و أنه منصف للمهر قاعده کلیه تجری فی جمیع الموارد إلا ما خرج بالدلیل فتجری حینئذ فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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إذا اشترته بالمهر الذی کان لها فی ذمه السید بطل الشراء للزوم خلو البیع عن العوض (45).

نعم، لا بأس به إذا کان الشراء بعد الدخول لاستقرار المهر حینئذ.

و عن العلامه فی القواعد البطلان إذا اشترته بالمهر الذی فی ذمه العبد و إن کان بعد الدخول لأن تملکها له یستلزم براءه ذمته من المهر فیخلو البیع عن العوض (46)، و هو مبنی علی عدم صحه ملکیه المولی فی ذمه العبد و یمکن منع عدم الصحه مع أنه لا یجتمع ملکیتها له و لما فی ذمته بل ینتقل ما فی ذمته إلی المولی بالبیع حین انتقال العبد إلیها (47).


مسأله 8: الولد بین المملوکین رقّ

(مسأله 8): الولد بین المملوکین رقّ سواء کان عن تزویج مأذون فیه، أو مجاز، أو عن شبهه مع العقد أو مجرده، أو عن زنا منهما، أو من أحدهما بلا عقد، أو عن عقد معلوم الفساد عندهما، أو عند أحدهما (48)، و أما إذا کان أحد الأبوین حرا فالولد حر (49) إذا کان عن عقد صحیح، أو شبهه مع

______________________________

یقال: استفاده القاعده الکلیه منها مع تصریحهم بالخلاف فی جمله من الموارد مشکله و طریق الاحتیاط التراضی إن وجد موضوع لهذا الحکم.

و أما تنظیر المقام بالخلع و سائر التفصیلات کما فی بعض الشروح فهو تبعید للمسافه.

(45) مع فرض صحه اختلاف الرتبه لا محذور فی البین لا فی المقام و لا فیما ذکره العلامه.

(46) ظهرت المناقشه فیه مما مر و مما ذکره فی المتن.

(47) و لا محذور فیه من عقل أو شرع.

(48) کل ذلک لقاعده تبعیه النماء للملک، مضافا إلی الإجماع فلا تجری أصاله الحریه معهما حینئذ.

(49) للنصوص منها صحیح جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل 
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العقد، أو مجرده (50) حتی فیما لو دلّست الأمه نفسها بدعواها الحریه فتزوجها حرّ علی الأقوی و إن کان یجب علیه حینئذ دفع قیمه الولد إلی مولاها (51)، و أما إذا کان عن عقد بلا إذن مع العلم من الحرّ بفساد العقد أو عن زنا من الحرّ منهما فالولد رق (52).

ثمَّ إذا کان المملوکان لمالک واحد فالولد له، و إن کان کل منهما

______________________________

تزوج بأمه فجائت بولد؟ قال علیه السّلام: یلحق الولد بأبیه، قلت: فعبد تزوج حره؟

قال علیه السّلام: یلحق الولد بأمه» «1».

و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی العبد تکون تحته الحره، قال علیه السّلام: ولده أحرار فإن أعتق المملوک لحق بأبیه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و ما یظهر منه الخلاف مثل خبر حسن بن زیاد «قلت له أمه کان مولاها یقع علیها ثمَّ بدا له فزوجها ما منزله ولدها؟ قال علیه السّلام: بمنزلتها إلا ان یشترط زوجها» «3»، و قریب منه روایات أخری موهونه بالإعراض.

(50) أما الأول فلظاهر النصوص.

و أما الثانی فللإطلاق و الاتفاق.

(51) راجع المسأله الثانیه عشره فلا وجه للتکرار.

(52) لانتفاء التبعیه الشرعیه بواسطه الزنا فتبقی قاعده تبعیه النماء للملک بحالها و یدل علیه مرسل جمیل عن بعض أصحابه عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل أقرّ علی نفسه بأنه غصب جاریه رجل فولدت الجاریه من الغاصب، قال علیه السّلام: ترد الجاریه و الولد علی المغصوب إذا أقرّ بذلک الغاصب» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب نکاح العبید الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب نکاح العبید الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 61 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 61 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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لمالک فالولد بین المالکین بالسویه إلا إذا اشترطا التفاوت أو الاختصاص بأحدهما (53)، هذا إذا کان العقد بإذن المالکین أو مع عدم الإذن من واحد منهما (54).

و أما إذا کان بالإذن من أحدهما فالظاهر أنه کذلک (55)، و لکن المشهور (56) أن الولد حینئذ لمن لم یأذن و یمکن أن یکون مرادهم فی صوره إطلاق الإذن بحیث یستفاد منه إسقاط حق نمائیه الولد، حیث إن مقتضی الإطلاق جواز التزویج بالحر أو الحره و إلا فلا وجه له، و کذا لو کان الوطء شبهه منهما سواء کان مع العقد أو شبهه مجرده فإن الولد مشترک (57)، و أما لو کان الولد عن زنا من العبد فالظاهر عدم الخلاف فی أن الولد لمالک الأمه سواء کان من طرفها شبهه أو زناء.

______________________________

(53) أما الأول فلأنه نماء ملکه المختص به و أما الثانی فلفرض کون النماء لملک مالکین مشترکین.

و أما الأخیرین فلقاعده «المؤمنون عند شروطهم» «1».

(54) للإجماع بعد عدم المزیه لأحدهما للإلحاق به دون الآخر هذا مع جهلهما، و أما مع علمهما فیکون من الزنا حینئذ و ظاهرهم تبعیه النماء للأم فی مورد الزنا.

(55) لقاعده تبعیه النماء للملک.

(56) بل الإجماع علیه و عللوه بما فی المتن من أن مرجعه إلی إسقاط حقه بإطلاق الإذن و ظاهرهم کون ذلک من الحق لا الحکم الذی لا یقبل الإسقاط.

(57) لقاعده «تبعیه النماء للملک».

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 4.
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مسأله 9: إذا کان أحد الأبوین حرا فالولد حر لا یصح اشتراط رقیّته علی الأقوی

(مسأله 9): إذا کان أحد الأبوین حرا فالولد حر لا یصح اشتراط رقیّته- علی الأقوی- (58) فی ضمن عقد التزویج فضلا عن عقد خارج لازم، و لا یضر بالعقد إذا کان فی ضمن عقد خارج، و أما إن کان فی ضمن عقد التزویج فمبنی علی فساد العقد بفساد الشرط و عدمه، و الأقوی عدمه (59) و یحتمل الفساد و إن لم نقل به فی سائر العقود إذا کان مَن له الشرط جاهلا بفساده، لأن فی سائر العقود یمکن جبر تخلف شرطه بالخیار بخلاف المقام حیث إنه لا یجری خیار الاشتراط فی النکاح (60) نعم، مع العلم بالفساد لا فرق إذ لا خیار فی سائر العقود أیضا (61).


مسأله 10: إذا تزوج حرّ أمه من غیر إذن مولاها حرم علیه وطؤها

(مسأله 10): إذا تزوج حرّ أمه من غیر إذن مولاها حرم علیه وطؤها و إن کان بتوقع الإجازه (62) و حینئذ فإن أجاز المولی کشف عن صحته

______________________________

(58) أما الأول فلما مر من النص و الإجماع.

و أما الثانی فمبنی علی أن هذا الشرط مخالف لمقتضی الکتاب و السنه أولا، فعلی الأول لا یجوز و علی الثانی یجوز، و یمکن إجراء أصاله عدم المخالفه بالأصل الأزلی کما یجرونه فی جمله من الموارد.

(59) لأنه من قبیل تعدد المطلوب و الالتزام فی الالتزام فبطلان أحد الالتزامین لا یوجب بطلان الآخر لا أن یکون من قبیل وحده المطلوب و الشرط الأصولی حتی یوجب البطلان.

(60) یأتی التفصیل فی المسأله الأولی من المسائل المتفرقه إن شاء اللّه تعالی.

(61) بعد کون الخیار من الوضعیات لا فرق فیه بین العلم بالفساد و عدمه إلا إذا رجع علمه بالفساد إلی إسقاطه للخیار عرفا و إثباته یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(62) لأنها أجنبیه ما لم تتحقق الإجازه، و توقع الإجازه لا أثر لها فی حلّیه 
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علی الأقوی من کون الإجازه کاشفه، و علیه المهر، و الولد حر، و لا یحد حد الزنا و إن کان عالما بالتحریم، بل یعزّر (63) و إن کان عالما بلحوق الإجازه فالظاهر عدم الحرمه و عدم التعزیر أیضا (64)، و إن لم یجز المولی کشف عن بطلان التزویج و یحدّ حینئذ حد الزنا إذا کان عالما بالحکم و لم یکن مشتبها من جهه أخری (65)، و علیه المهر بالدخول و إن کانت الأمه أیضا عالمه علی الأقوی (66) و فی کونه المسمی، أو مهر المثل، أو العشر إن کانت بکرا و نصفه إن کانت ثیبا، وجوه، بل أقوال أقواها الأخیر (67)

______________________________

الوطی و إنما المؤثر نفسها لا توقعها.

(63) أما کون الإجازه کاشفه فلما مر فی بحث الفضولی، و أما أن علیه المهر فلفرض صحه أصل العقد، و کذا کون الولد حرا.

و أما عدم الحد فلعدم موضوع الزنا بعد صحه العقد و أما التعزیر فلمخالفه الحکم الظاهری.

(64) بناء علی الکشف الحقیقی لصحه العقد حینئذ من أول حدوثه واقعا و ظاهرا فلا موضوع لهما حینئذ.

(65) لتحقق موضوع الحد حینئذ فیکون المقتضی له موجودا و المانع مفقودا فیشمله الدلیل لا محاله.

(66) إذا لم یکن المولی دخیلا فی البغاء رأسا و یمکن أن یکون مراده رحمه اللّه فی المقام من المهر العشر فی البکر و نصف العشر فی الثیّبه و هو المنصوص فی الجمله، کما سیأتی لئلا یناقض کلامه فی المقام مع ما مر منه رحمه اللّه فی المسأله الخامسه عشر من فصل (لا یجوز التزویج فی عده الغیر) فراجع، و ثبوت العشر و نصفه فیما إذا کان المولی دخیلا فی البغاء أیضا مشکل.

(67) لصحیح الولید بن صبیح عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه حره فوجدها أمه قد دلست نفسها له؟ قال علیه السّلام: إن کان الذی زوجها إیاه من غیر 
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و یکون الولد لمولی الأمه (68)، و أما إذا کان جاهلا بالحکم أو مشتبها من جهه أخری فلا یحد و یکون الولد حرا (69).

______________________________

موالیها فالنکاح فاسد، قلت: فکیف یصنع بالمهر الذی أخذت منه؟ قال علیه السّلام: إن وجد مما أعطاها شیئا فلیأخذه و إن لم یجد شیئا فلا شی ء له، و إن کان زوّجها إیاه ولی لها ارتجع علی ولیها بما أخذت منه، و لموالیها علیه عشر ثمنها إن کانت بکرا، و إن کانت غیر بکر فنصف عشر قیمتها بما استحل من فرجها و تعتد منه عده الأمه، قلت: فإن جائت منه بولد؟ قال علیه السّلام: أولادها منه أحرار إذا کان النکاح بغیر إذن الموالی» «1»، و یمکن حمل المسمی و مهر المثل علی ذلک أیضا بحسب الغالب.

و فی صحیح ابن یسار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک إن بعض أصحابنا قد روی عنک أنک قلت، إذا أحل الرجل لأخیه فرج جاریته فهی له حلال فقال علیه السّلام: نعم یا فضیل، قلت: فما تقول فی رجل عنده جاریه له نفیسه و هی بکر، أحل لأخیه ما دون فرجها إله أن یفضها؟ قال علیه السّلام: لا لیس له إلا ما أحل له منها، و لو أحل له قبله منها لم یحل له ما سوی ذلک. قلت: أرأیت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوه فافتضها؟ قال علیه السّلام: لا ینبغی له ذلک، قلت:

فإن فعل أ یکون زانیا؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یکون خائنا و یغرم لصاحبها عشر قیمتها إن کانت بکرا و إن لم تکن فنصف عشر قیمتها» «2».

(68) لأنه نماء ملکه فیکون له.

(69) أما عدم الحد فللشبهه.

و أما حریه الولد فلما مر فی المسأله الثامنه لکنه فیما إذا کانت الشبهه من جهه الجهل بالموضوع مع العذر و فی غیره یشکل ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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نعم، ذکر بعضهم أن علیه قیمته یوم سقط حیا (70) و لکن لا دلیل (71) علیه فی المقام (72)، و دعوی أنه تفویت لمنفعه الأمه، کما تری إذ التفویت إنما جاء من قبل حکم الشارع بالحریه (73) و علی فرضه فلا وجه لقیمه یوم التولّد بل مقتضی القاعده قیمه یوم الانعقاد لأنه انعقد حرا فیکون التفویت فی ذلک الوقت (74).


مسأله 11: إذا لم یجز المولی العقد الواقع علی أمته

(مسأله 11): إذا لم یجز المولی العقد الواقع علی أمته و لم یردّه أیضا حتی مات فهل یصح إجازه وارثه له أم لا؟ وجهان، أقواهما العدم (75) لأنها علی فرضها کاشفه و لا یمکن الکشف هنا لأن المفروض أنها کانت،

______________________________

(70) نسب ذلک إلی جمع منهم المحقق الأول و الثانی.

(71) عن المحقق الثانی أنه مما دلت علیه الروایه أی الموثقه الآتیه.

و عن بعض مشایخنا أنه مطابق للقاعده لأنه الاستیلاء المستلزم للحریه و استیفاء المنفعه أمه الغیر فوجب الضمان لا محاله، و المدار فی الضمان یوم السقوط حیا بحسب المتعارف و لیس المراد من استیفاء المنفعه تفویتها و إعدامها کما فی سائر الموارد.

(72) قد عرفت أنه جعله بعض مشایخنا مطابقا للقاعده، و عن جامع المقاصد الاستدلال علیه بموثقه سماعه الآتیه.

(73) و لکن سببه القریب عرفا هو الزوج.

(74) ذکره جمع من الفقهاء و لکنه خلاف المتفاهمات العرفیه.

(75) یمکن الإشکال علیه بأنه یلزم علی القول بالصحه و الملکیه بالکشف اجتماع مالکین علی شی ء واحد ملک المشتری و ملک المورّث و کون المالک حین البیع غیر المالک حین الإجازه، و هذا هو المراد بقوله رحمه اللّه: «نظیر من باع شیئا ثمَّ ملک»، و الأول مردود بأن الاجتماع إذا کان ترتبیّا لا محذور فیه و قد صحّحنا الترتیب فی مباحث الضد فی الأصول فراجع.

ص: 194






للمورّث، و هو نظیر من باع شیئا ثمَّ ملک (76).


مسأله 12: إذا دلّست أمه فادعت أنها حره فتزوجها حر و دخل بها ثمَّ تبین الخلاف وجب علیه المفارقه

(مسأله 12): إذا دلّست أمه فادعت أنها حره فتزوجها حر و دخل بها ثمَّ تبین الخلاف (77) وجب علیه المفارقه (78)، و علیه المهر لسیدها (79) و هو العشر و نصف العشر علی الأقوی لا المسمی و لا مهر المثل (80) و إن

______________________________

و أما الثانی: فلا محذور فیه من عقل أو شرع بعد ثبوت حق الإجازه فی الجمله لمن یجیز، فیکون طبیعی هذا الحق له أثر سواء کان مالکا حین العقد أولا.

و تقدم فی بیع الفضولی بعض الکلام، فما جعله رحمه اللّه أقوی معللا بما ذکره.

فیه إشکال بل منع.

(76) لو فرضنا لم یمکن الکشف الحقیقی یصح الکشف الحکمی و لا ملزم لخصوص الأول، و ما هو اللازم إنما هو الجمع بین الأدله بنحو مقبول بحسب المتعارف بأی وجه حصل ذلک، و تقدم فی المکاسب ما یرتبط بالتنظیر فراجع.

(77) أی تبین أنها أمه غیر مأذونه من سیدها فی النکاح مطلقا.

(78) لأن البقاء علی الاستمتاع منها بعد تبین الخلاف استمتاع من الأجنبیه و هو حرام بالأدله الأربعه کما تقدم، مضافا إلی صحیح ولید ابن صبیح الآتی.

(79) لأنه انتفع بملک السید، مضافا إلی الإجماع.

(80) لصحیح ولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه حره فوجدها أمه قد دلّست نفسها له، قال علیه السّلام: إن کان الذی زوجها إیاه من غیر موالیها فالنکاح فاسد، قلت: فکیف یصنع بالمهر الذی أخذت منه؟ قال علیه السّلام: إن وجد مما أعطاها شیئا فلیأخذه و إن لم یجد شیئا فلا شی ء له، و إن کان زوّجها إیاه ولی لها ارتجع علی ولیّها بما أخذت منه، و لموالیها علیه عشر ثمنها إن کانت 
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کان أعطاها المهر استرد منها إن کان موجودا و إلا تبعت به بعد العتق (81)، و لو جاءت بولد ففی کونه حرا أو رقا لمولاها قولان، فعن المشهور أنه رق (82) و لکن یجب علی الأب فکّه بدفع قیمته یوم سقط حیا (83)، و إن لم یکن عنده ما یفکّه به سعی فی قیمته و إن أبی وجب علی

______________________________

بکرا و إن کانت غیر بکر فنصف عشر قیمتها بما استحل من فرجها، قال: و تعتد منه عده الأمه، قلت: فإن جاءت منه بولد؟ قال علیه السّلام: أولادها منه أحرار إذا کان النکاح بغیر إذن الموالی» «1».

(81) أما الرجوع إلی الموجود فلقاعده السلطنه، مضافا إلی ما مر فی الصحیح و ما فیه من أنه «لا شی ء له» مع التلف فمحمول علی أنه لا شی ء له فعلا.

و أما التبعیه بعد العتق فلعمومات الضمان التی لا یتحقق موردها إلا بعد العتق.

(82) و تقتضیه قاعده تبعیه النماء للملک أیضا مضافا إلی نصوص منها موثق زراره، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أمه أبقت من موالیها فأتت قبیله غیر قبیلتها فادعت أنها حره فوثب علیها رجل حینئذ فتزوجها، فظفر بها مولاها بعد ذلک. و قد ولدت أولادا، قال علیه السّلام: إن أقام البینه الزوج علی أنه تزوجها علی أنها حره أعتق ولدها و ذهب القوم بأمتهم، و إن لم یقم البینه أوجع ظهره و استرق ولده» «2».

و منها خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی علی علیه السّلام فی امرأه أتت قوما فخبّرتهم أنها حره، فتزوجها أحدهم و أصدقها صداق الحره ثمَّ جاء سیدها، فقال علیه السّلام: ترد إلیه و ولدها عبید» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(83) لظهور إجماعهم فی کل منهما و إطلاق بعض النصوص المتقدمه فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 4 و 2.

(3) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 4 و 2.
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الإمام علیه السّلام دفعها من سهم الرقاب أو من مطلق بیت المال (84)، و الأقوی کونه حرا (85) کما فی سائر موارد اشتباه الحر حیث إنه لا إشکال فی کون الولد حرا فلا خصوصیه لهذه الصوره، و الأخبار الداله علی رقیّته منزّله علی أن للمولی أخذه لیتسلّم القیمه جمعا بینها و بین ما دل علی کونه حرا، و علی هذا القول أیضا یجب علیه ما ذکر من دفع القیمه أو السعی أو دفع الإمام علیه السّلام لموثقه سماعه (86) هذا کله إذا کان الوطء حال اعتقاده کونها

______________________________

دفع القیمه منزّل علی یوم سقوطه حیا بقرینه شهاده العرف فی أمثال ذلک.

(84) یشهد له موثق سماعه الآتی: «فعلی الإمام أن یفتدیه» و کذا ما هو المرتکز فی أذهان المتشرعه أیضا.

(85) لأصاله الحریه- فی کل مشتبه بینها و بین الرقیّه إذا کان أحد الأبوین حرا بعد عدم إمکان الحکم بالزنا- إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام إلا ما تقدم من خبر محمد بن قیس و لکنه یمکن حمله علی أخذ الولد لأجل حسم النزاع الظاهری بینه و بین مولی الأمه بقرینه موثق سماعه الآتی.

و أما التفصیل فی الحریه بین ما إذا کان الوطی مستندا إلی حجه شرعیه کالبینه- تمسکا بالموثق- قال: «سألته عن مملوکه قوم أتت قبیله غیر قبیلتها و أخبرتهم أنها حره فتزوّجها رجل منهم فولدت له؟ قال علیه السّلام: ولده مملوکون إلا أن یقیم البینه أنه شهد لها شاهدان أنها حره، فلا یملک ولده و یکونون أحرارا» «1»، و مثله غیره و ما إذا لم یکن مستندا إلیها و کان مستندا إلی إقرار المرأه، فیکون ولدها عبید.

لا وجه له لفرض کون إقرارها معتبر کالبینه ما لم یثبت الخلاف، و ما ذکر فی الموثق من باب ذکر أحد أفراد الحجیه.

(86) کما تقدم بعد إلقاء ما یکون مضمونه خلاف الإجماع من أن العبره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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حره، و أما إذا وطأها بعد العلم بکونها أمه فالولد رق لأنه من زنا حینئذ (87)، بل و کذا لو علم سبق رقیّتها فادعت أن مولاها أعتقها و لم یحصل له العلم بذلک و لم یشهد به شاهدان فإن الوطء حینئذ أیضا لا یجوز لاستصحاب بقائها علی الرقیّه (88).

نعم، لو لم یعلم سبق رقیّتها جاز له التعویل علی قولها لأصاله الحریه (89) فلو تبیّن الخلاف لم یحکم برقیّه الولد (90) و کذا مع سبقها مع قیام البینه علی دعواها (91).

______________________________

بقیمه الولد یوم تسلّمه إلی أبیه أو حمله علی أنه یوم السقوط حیا فعن سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مملوکه أتت قوما و زعمت أنها حره فتزوجها رجل منهم و أولدها ولدا، ثمَّ إن مولاها أتاهم فأقام عندهم البینه أنها مملوکه و أقرّت الجاریه بذلک؟ فقال علیه السّلام: تدفع إلی مولاها هی و ولدها. و علی مولاها أن یدفع ولدها إلی أبیه بقیمته یوم یصیر إلیه. قلت: فإن لم یکن لأبیه ما یأخذ ابنه به؟ قال علیه السّلام: یسعی أبوه فی ثمنه حتی یؤدیه و یأخذ ولده، قلت: فإن أبی الأب أن یسعی فی ثمن ابنه؟ قال علیه السّلام: فعلی الإمام أن یفتدیه و لا یملک ولد حر» «1».

(87) لأنها غیر مأذونه من الولی فی النکاح فتسقط جهه التبعیّه و تثبت جهه النمائیه للملک فقط فیکون رقا محضا، مضافا إلی الإجماع.

(88) إن لم یکن قرینه عرفیه علی الخلاف و إلا فیصیر من الوطی بالشبهه.

(89) المستفاده من جمله من النصوص منها صحیح عبد اللّه بن سنان قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: الناس کلهم أحرار إلا مَن أقر علی نفسه بالعبودیه و هو مدرک من عبد أو أمه، و من شهد علیه بالرق صغیرا کان أو کبیرا» «2».

(90) لوقوع الوطی فی حال الحکم الظاهری بالحریه فیکون حرا.

(91) کما سبق فی النصوص المتقدمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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مسأله 13: إذا تزوج عبد بحره من دون إذن مولاه و لا إجازته کان النکاح باطلا

(مسأله 13): إذا تزوج عبد بحره من دون إذن مولاه و لا إجازته کان النکاح باطلا (92) فلا تستحق مهرا و لا نفقه (93)، بل الظاهر أنها تحدّ حدّ الزنا (94) إذا کانت عالمه بالحال و أنه لا یجوز لها ذلک.

نعم، لو کان ذلک لها بتوقع الإجازه و اعتقدت جواز الإقدام حینئذ بحیث تکون شبهه فی حقها لم تحد کما أنه کذلک إذا علمت بمجی ء الإجازه (95)، و أما إذا کان بتوقع الإجازه و علمت مع ذلک بعدم جواز ذلک فتحد مع عدم حصولها (96) بخلاف ما إذا حصلت فإنها تعزّر حینئذ لمکان تجرّیها (97)، و إذا جاءت بولد فالولد لمولی العبد مع کونه مشتبها (98) بل کونه زانیا أیضا لقاعده النمائیه بعد عدم لحوقه

______________________________

(92) لعدم سلطنه المملوک علی نفسه فی النکاح و غیره، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«أیما عبد تزوج بغیر إذن سیده فهو عاهر» «1».

(93) لانتفاء موضوع الزواج رأسا، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی خبر السکونی:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أیما امرأه حره زوّجت نفسها عبدا بغیر إذن موالیه فقد أباحت فرجها و لا صداق لها» «2».

(94) بناء علی ثبوت شرائط الحد، و لکن الظاهر تحقق الشبهه الدارئه للحد کما یأتی فی کتاب الحدود.

(95) لتحقق الشبهه حینئذ و لا وجه لأن تحد الموطوئه شبهه إجماعا و أنه «تدرء الحدود بالشبهات» «3».

(96) لتحقق الزنا لغه و عرفا و شرعا.

(97) علی ما فصلناه فی الأصول فراجع کتابنا (تهذیب الأصول).

(98) لتبعیه النماء للملک مع ظهور الإجماع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 175.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.
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بالحره (99)، و أما إذا کانت جاهله بالحال فلا حد و الولد حر (100) و تستحق علیه المهر یتبع به بعد العتق (101).


مسأله 14: إذا زنی العبد بحره من غیر عقد فالولد حر

(مسأله 14): إذا زنی العبد بحره من غیر عقد فالولد حر (102)، و إن کانت الحره أیضا زانیه، ففرق بین الزنا المجرد عن عقد و الزنا المقرون به مع العلم بفساده حیث قلنا إن الولد لمولی العبد (103).


مسأله 15: إذا زنی حر بأمه فالولد لمولاها

(مسأله 15): إذا زنی حر بأمه فالولد لمولاها و إن کانت هی أیضا زانیه، و کذا لو زنی عبد بأمه الغیر فإن الولد لمولاها (104).

______________________________

(99) لما ادعی علیه من الاتفاق.

(100) أما عدم الحد فللشبهه.

و أما حریه الولد، فلقاعده تبعیه الولد لأشرف الأبوین.

(101) أما استحقاق المهر فلفرض تحقق الدخول کما فی النصوص «1»، الآتیه، و أما أنه یتبع به بعد العتق فلأصاله البراءه عن الوجوب علی غیره.

(102) للإجماع و قاعده التبعیه لأشرف الأبوین فی الحریه ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و التعمیم لما إذا کانت الحره أیضا زانیه لشمول قاعده التبعیه لأشرف الأبوین فی الحریه لها حینئذ أیضا.

(103) لأنه نماء ملکه و لخبر ابن رزین عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل دبّر غلاما له فأبق الغلام فمضی إلی قوم فتزوج منهم و لم یعلمهم أنه عبد فولد له أولاد، و کسب مالا و مات مولاه الذی دبّره، فجاء ورثه المیت الذی دبّر العبد فطالبوا العبد فما تری؟ فقال علیه السّلام: العبد و ولده لورثه المیت» «2».

(104) أما الأول فلقاعده تبعیه النماء ما لم یخرج بالدلیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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مسأله 16: یجوز للمولی تحلیل أمته لعبده

(مسأله 16): یجوز للمولی تحلیل أمته لعبده، و کذا یجوز له أن ینکحه إیاها (105).

و الأقوی أنه حینئذ نکاح لا تحلیل (106) کما أن الأقوی کفایه أن یقول له «أنکحتک فلانه» و لا یحتاج إلی القبول منها أو من العبد لإطلاق

______________________________

و أما الأخیر فلظهور إجماعهم کما تقدم فی آخر المسأله الثامنه.

(105) لقاعده السلطنه، مضافا إلی النص، ففی صحیح محمد بن مسلم قال:

«سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قول اللّه تعالی وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قال: هو أن یأمر الرجل عبده و تحته أمته فیقول: اعتزل امرأتک و لا تقربها، ثمَّ یحسبها عنه حتی تحیض، ثمَّ یمسّها، فإذا حاضت بعد مسّه إیاها ردّها علیه بغیر نکاح» «1».

و فی صحیح فضیل قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام لمولای فی یدی مال فسألته أن یحل لی ما اشتری من الجواری، فقال: إن کان یحل لی أن أحل لک فهو لک حلال، فقال علیه السّلام: إن أحل لک جاریه بعینها فهی لک حلال، و إن قال:

اشتر منهم ما شئت، فلا تطأ منهن شیئا إلا ما یأمرک إلا جاریه یراها فیقول: هی لک حلال و إن کان لک مال فاشتر من مالک ما بدا لک» «2»، و قریب منه غیره و ما یظهر منه الخلاف مثل صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: «أنه سئل عن المملوک أ یحل له أن یطأ الأمه من غیر تزویج إذا أحل له مولاه؟ قال علیه السّلام: لا یحل له» «3»، محمول أو مطروح.

(106) للعرف و اللغه و الشرع علی ما هو المشهور، و فی صحیح محمد ابن مسلم عن أبی جعفر قال: «سألته عن الرجل کیف ینکح عبده أمته؟ قال یجزیه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 33 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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الأخبار (107)، و لأن الأمر بیده فإیجابه مغن عن القبول (108)، بل لا یبعد أن یکون الأمر کذلک فی سائر المقامات مثل الولی و الوکیل عن الطرفین، و کذا إذا وکّل غیره فی التزویج فیکفی قول الوکیل «أنکحتک أمه موکلی لعبده فلان» أو «أنکحت عبد موکلی أمته» (109) و أما لو أذن للعبد و الأمه

______________________________

أن یقول: قد أنکحتک فلانه، و یعطیها شیئا من قبله أو من مولاه و لو مدا من طعام أو درهما أو نحو ذلک» «1».

و عن ابن إدریس فی السرائر أنه تحلیل، لأن النکاح ما کانت فرقته بالطلاق و هنا تحصل بغیره.

و فیه: إن ذات النکاح أعم من أن تکون فرقته بالطلاق و بغیره أیضا بکل ما دل علیه الدلیل کما هو معلوم.

(107) کما تقدم فی صحیح ابن مسلم و فی صحیح الحلبی قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل کیف ینکح عبده أمته؟ قال علیه السّلام: یقول قد أنکحتک فلانه و یعطیها ما شاء من قبله أو قبل مولاه و لو مدا من طعام أو درهما أو نحو ذلک» «2»، و قریب منه غیره.

(108) بل سلطنته علیهما تدل علی انه مشتمل للقبول أیضا، و کذا فی الولی و الوکیل.

و ما یقال: إنه خلاف مرتکزات المتشرعه.

مخدوش: لأن مرتکزاتهم وقعت علی صحه الإیجاب و القبول، و أما مرتکزاتهم علی عدم الکفایه فیما نحن فیه أو عدم کفایتهما فیما إذا کانا من شخص واحد فلم یعهد هذا المرتکز منهم حتی یؤخذ به.

(109) لأن الوکیل الشرعی کالأصیل مطلقا فیما وکّل فیه کما تقدم فی کتاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 43 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 43 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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فی التزویج بینهما فالظاهر الحاجه إلی الإیجاب و القبول (110).


مسأله 17: إذا أراد المولی التفریق بینهما لا حاجه إلی الطلاق

(مسأله 17): إذا أراد المولی التفریق بینهما لا حاجه إلی الطلاق بل یکفی أمره إیاهما بالمفارقه (111) و لا یبعد جواز الطلاق أیضا بأن یأمر عبده بطلاقها و إن کان لا یخلو من إشکال أیضا (112).


مسأله 18: إذا زوّج عبده أمته یستحب أن یعطیها شیئا

(مسأله 18): إذا زوّج عبده أمته یستحب أن یعطیها شیئا سواء ذکره فی العقد أو لا، بل هو الأحوط (113) و تملک الأمه ذلک بناء علی المختار

______________________________

الوکاله فیجری فیه ما یجری فی الأصیل.

(110) و فیه أیضا یختلف باختلاف الخصوصیات فتاره یجعل الطرفان بمنزله الواحد فی ملکه فلا یحتاج إلی القبول.

و أخری: یجعلها متعددا فیحتاج حینئذ.

(111) للإجماع و النصوص منها صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل ینکح أمته من رجل أ یفرّق بینهما إذا شاء؟ فقال علیه السّلام: إن کان مملوکه فلیفرّق بینهما إذا شاء، إن اللّه تعالی یقول عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ فلیس للعبد شی ء من الأمر. و إن کان زوجها حرا فإن طلاقها صفقتها» «1».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا أنکح الرجل عبده أمته فرّق بینهما إذا شاء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(112) أما جواز أمر العبد بالطلاق فلإجماعهم علیه.

و أما الإشکال فلظهور الأدله فی مباشره السید لذلک إلا إذا وقع من العبد بعنوان الوکاله عن السید فیعمه حینئذ إطلاق أدله الوکاله.

(113) أما أصل الاستحباب فلجمله من النصوص المتقدمه: «و یعطیها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 64 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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من صحه ملکیّه المملوک إذا ملّکه مولاه أو غیره (114).


مسأله 19: إذا مات المولی و انتقلا إلی الورثه فلهم أیضا الأمر بالمفارقه

(مسأله 19): إذا مات المولی و انتقلا إلی الورثه فلهم أیضا الأمر بالمفارقه بدون الطلاق (115)، و الظاهر کفایه أمر أحدهم فی ذلک (116).


مسأله 20: إذا زوّج الأمه غیر مولاها

(مسأله 20): إذا زوّج الأمه غیر مولاها من حر فأولدها جاهلا بکونها لغیره علیه العشر أو نصف العشر لمولاها (117)، و قیمه الولد و یرجع بها علی ذلک الغیر لأنه کان مغرورا من قبله، کما أنه إذا غرّته الأمه بتدلیسها و دعواها الحریه تضمن القیمه و تتبع به بعد العتق، و کذا إذا صار مغرورا من قبل الشاهدین علی حرّیتها (118).

______________________________

شیئا» «1»، الظاهر فی الاستحباب بقرینه السیاق و فهم جمع من الأصحاب.

و اما الاحتیاط فلذهاب جمع إلی الوجوب.

(114) لما مر غیر مره من صحه تملیک المملوک فلا وجه للتکرار.

(115) لأنه لا معنی لانتقال الملک إلیهم إلا ذلک.

(116) هذا من مجرد الدعوی بلا دلیل إلا إذا قیل إن الموضوع غیر قابل للتبعیض فیکفی أمر أحدهم فی حصول البینونه.

(117) هذا هو مورد خبر الولید بن صبیح الذی تقدم فی المسأله الثانیه عشره «2».

(118) کل ذلک لقاعده الغرور و تقدم مرارا ما یتعلق بها و إن أهم مدرکها النبوی المشهور: «المغرور یرجع إلی من غرّه» «3»، و ما ورد فی أخبار مختلفه فی أبواب متفرقه من الفقه: من أن المغرور یرجع إلی من غرّه و إن لم یکن بعین ما ورد فی النبوی منها خبر إسماعیل بن جابر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 200.

(2) تقدم فی صفحه: 193.

(3) تقدم ما یتعلق بهذا الحدیث فی ج: 16 صفحه: 347.
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مسأله 21: لو تزوج أمه بین شریکین بإذنهما ثمَّ اشتری حصه أحدهما أو بعضها أو بعضا من حصه کل منهما بطل نکاحه

(مسأله 21): لو تزوج أمه بین شریکین بإذنهما ثمَّ اشتری حصه أحدهما أو بعضها أو بعضا من حصه کل منهما بطل نکاحه و لا یجوز له بعد ذلک وطؤها (119)، و کذا لو کانت لواحد و اشتری بعضها، و هل یجوز له وطؤها إذا حللها الشریک؟ قولان أقواهما نعم (120)، للنص و کذا لا یجوز

______________________________

نظر إلی امرأه فأعجبته فسأل عنها فقیل: هی ابنه فلان، فأتی أباها فقال: زوجنی ابنتک، فزوّجه غیرها فولدت منه، فعلم بها بعد أنها غیر ابنته، و أنها أمه؟

قال علیه السّلام: ترد الولیده علی موالیها و الولد للرجل و علی الذی زوّجه قیمه ثمن الولید یعطیه موالی الولیده کما غرّ الرجل و خدعه» «1».

و فی خبر رفاعه بن موسی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن البرصاء قال قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه زوّجها ولیّها و هی برصاء أن لها المهر بما استحل من فرجها و أن المهر علی الذی زوّجها و أنه صار علیه المهر، لأنه دلّسها و لو أن رجلا تزوج امرأه و زوّجه إیاها رجل لا یعرف دخیله أمرها لم یکن علیه شی ء و کان المهر یأخذه منها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(119) لقاعده عدم صحه التبعیض فی أسباب النکاح ابتداء و استدامه مضافا إلی الإجماع و النص ففی موثق سماعه قال: «سألته عن رجلین بینهما أمه فزوّجاها من رجل، ثمَّ إن الرجل اشتری بعض السهمین؟ فقال علیه السّلام: حرمت علیه باشترائه إیاها. و ذلک أن یبعها طلاقها إلا أن یشتریها من جمیعهم» «3».

(120) لأن التحلیل نوع من التملیک فیتحد السبب حینئذ مضافا إلی صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن جاریه بین رجلین دبّراها جمیعا، ثمَّ أحل أحدهما فرجها لشریکه؟ قال علیه السّلام: هو له حلال و أیّهما مات قبل صاحبه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 46 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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وطء من بعضه حر إذا اشتری نصیب الرقیّه لا بالعقد و لا بالتحلیل منه (121).

نعم، لو هایأها فالأقوی جواز التمتع بها فی الزمان الذی لها عملا بالنص الصحیح، و إن کان الأحوط خلافه (122).

______________________________

فقد صار نصفها حرا من قبل الذی مات و نصفها مدبرا، قلت: أرأیت إن أراد الباقی منهما أن یمسّها إله ذلک؟ قال علیه السّلام: لا، إلا أن یثبت عتقها، و یتزوّجها برضا منها متی ما أراد، قلت له: أ لیس قد صار نصفها حرا قد ملکت نصف رقبتها و النصف الآخر للباقی منهما؟ قال علیه السّلام: بلی. قلت: فإن هی جعلت مولاها فی حل من فرجها و أحلت له ذلک؟ قال علیه السّلام: لا یجوز ذلک. قلت: لم لا یجوز لها ذلک کما أجزت للذی کان له نصفها حین أحل فرجها لشریکه منها؟ قال علیه السّلام:

إن الحره لا تهب فرجها، و لا تعیره، و لا تحلّله. و لکن لها من نفسها یوم و للذی دبّرها یوم، فإن أحب أن یتزوجها متعه بشی ء فی الیوم الذی تملّک فیه نفسها فیتمتع منها بشی ء قلّ أو کثر» «1».

(121) لتحقق التبعیض فی سبب حلّیه الوطی حینئذ و هو لا یجوز.

(122) أما النص الصحیح فهو ما تقدم آنفا من صحیح ابن قیس.

و أما إن الأحوط خلافه فلمخالفه جمع من الأصحاب له و إن نسب ما فی المتن إلی المشهور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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فصل فی الطوارئ


اشاره

فصل فی الطوارئ و هی العتق، و البیع، و الطلاق، أما العتق فإذا أعتقت الأمه المزوّجه کان لها فسخ نکاحها إذا کانت تحت عبد (1)، بل مطلقا و إن کانت تحت حر علی الأقوی (2)،

______________________________

(1) إجماعا و نصوصا منه ما عن الصادق علیه السّلام: فی صحیح الحلبی قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن أمه کانت تحت عبد فأعتقت الأمه؟ قال علیه السّلام: أمرها بیدها إن شاءت ترکت نفسها مع زوجها، و إن شاءت نزعت نفسها منه، قال:

و ذکر أن بریره کانت عند زوج لها و هی مملوکه فاشترتها عائشه فأعتقتها فخیّرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «1».

و فی موثق عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «أنه کان لبریره زوج عبد فلمّا أعتقت قال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: اختار» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(2) کما هو المشهور لجمله من الأخبار منها قول الرضا علیه السّلام فی خبر محمد بن آدم: «إذا أعتقت الأمه و لها زوج خیّرت إن کانت تحت عبد أو حر» «3».

و عن الصادق علیه السّلام فی مرسل عبد اللّه بن بکیر: «فی رجل حر نکح أمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 12.
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و الظاهر عدم الفرق بین النکاح الدائم و المنقطع (3).

نعم، الحکم مخصوص بما إذا أعتق کلها فلا خیار لها مع عتق بعضها علی الأقوی (4).

نعم، إذا أعتق البعض الآخر أیضا و لو بعد مده کان لها الخیار (5).


مسأله 1: إذا کان عتقها بعد الدخول ثبت تمام المهر

(مسأله 1): إذا کان عتقها بعد الدخول ثبت تمام المهر (6)، و هل هو لمولاها أو لها؟ تابع للجعل (7) فی العقد فإن جعل لها فلها و إلا فله، و لمولاها فی الصوره الأولی تملّکه کما فی سائر الموارد إذ له تملک مال مملوکه بناء علی القول بالملکیه، لکن هذا إذا کان قبل انعتاقها و أما بعد انعتاقها فلیس له ذلک (8).

و إن کان قبل الدخول ففی سقوطه أو سقوط نصفه، أو عدم سقوطه أصلا، وجوه (9) أقواها الأخیر و إن کان مقتضی الفسخ الأول، و ذلک لعدم

______________________________

مملوکه ثمَّ أعتقت قبل أن یطلّقها؟ قال علیه السّلام: هی أملک ببضعها» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «أیما امرأه أعتقت فأمرها بیدها إن شاءت أقامت معه و إن شاءت فارقته» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و عن جمع عدم الخیار للأصل، و ضعف الأخبار.

و لکن الأصل محکوم و الضعف منجبر.

(3) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(4) للأصل بعد ظهور النصوص المتقدمه فی عتق تمامها.

(5) لأنه المنساق من إطلاق الأخبار المتقدمه.

(6) لإطلاق ما دل علی ثبوته بالدخول و عموم ذلک.

(7) لا وجه لهذا التردید منه رحمه اللّه أصلا بعد الإجماع علی أن مهر الأمه المزوّجه لمولاها.

(8) لخروجها حینئذ عن موضوع البحث رأسا بالعتق و فک الرقبه.

(9) دلیل الأول- و هو سقوطه مطلقا- کون ذلک فسخا فیزول موضوع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 8.
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معلومیه کون المقام من باب الفسخ، لاحتمال کونه من باب بطلان النکاح مع اختیارها المفارقه، و القیاس علی الطلاق فی ثبوت النصف لا وجه له (10).


مسأله 2: إذا کان العتق قبل الدخول و الفسخ بعده

(مسأله 2): إذا کان العتق قبل الدخول و الفسخ بعده فإن کان المهر جعل لها فلها (11) و إن جعل للمولی أو أطلق ففی کونه لها (12) أو له قولان، أقواهما الثانی لأنه ثابت بالعقد و إن کان یستقر بالدخول و المفروض أنها کانت أمه حین العقد (13).


مسأله 3: لو کان نکاحها بالتفویض

(مسأله 3): لو کان نکاحها بالتفویض فإن کان بتفویض المهر (14)

______________________________

النکاح بغیر طلاق و لا دخول فلا موضوع للمهر رأسا، و هذا هو المنساق عرفا من مجموع الأدله.

و دلیل سقوط نصفه قیاسه بالطلاق قبل الدخول و بطلانه واضح.

و دلیل ثبوت تمامه أصاله ثبوته بالعقد بعد عدم دلیل علی السقوط تماما أو نصفا مع اختیار المفارقه، و هو أیضا باطل، لفرض وجود الفسخ فیزول العقد و أثره الذی هو المهر فلا موضوع حتی یستصحب فالمتیقن هو الأول.

(10) لبطلان القیاس عندنا مطلقا.

(11) لقاعده لزوم الوفاء بالشرط.

(12) بدعوی وجود المقتضی لملکیتها للمهر حینئذ و فقد المانع و فیه: إن المانع کانت هی الرقیّه حین إنشاء العقد فلا وجه لکون المهر لها.

و أما وجه الثانی فیظهر مما ذکره فی المتن.

(13) فالمهر ثابت حین کونها أمه و کل مهر ثبت کذلک فهو للمولی فیکون هذا المهر للمولی.

(14) بأن یذکر أصل المهر فی العقد و یفوّض تعیینه إلی ما بعد العقد کما یأتی تفصیله فی أحکام المهر إن شاء اللّه تعالی.
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فالظاهر أن حاله حال ما إذا عیّن فی العقد (15)، و إن کان بتفویض البضع (16) فإن کان الانعتاق بعد الدخول و بعد التعیین فحاله حال ما إذا عین حین العقد (17)، و إن کان قبل الدخول فالظاهر أن المهر لها، لأنه یثبت حینئذ بالدخول و المفروض حریّتها حینه.


مسأله 4: إذا کان العتق فی العده الرجعیه فالظاهر أن الخیار باق

(مسأله 4): إذا کان العتق فی العده الرجعیه فالظاهر أن الخیار باق (18)، فإن اختارت الفسخ لم یبق للزوج الرجوع حینئذ (19) و إن اختارت البقاء بقی له حق الرجوع (20)، ثمَّ إذا اختارت الفسخ لا تتعدد العده بل یکفیها عده واحده (21)، و لکن علیها تتمیمها عده الحره (22) و إن کانت العده بائنه فلا خیار لها علی الأقوی (23).

______________________________

(15) لأنه کالمذکور فی العقد فیجری فیه ما تقدم.

(16) یأتی أن التفویض علی قسمین:

الأول: ما إذا ذکر المهر إجمالا فی العقد و یفوّض تعیینه تفصیلا إلی ما بعد العقد.

الثانی: تفویض البضع و هو أن لا یذکر المهر أصلا فی العقد لا إجمالا و لا تفصیلا.

(17) لما مر من أن التعیین اللاحق کالمذکور فی العقد.

(18) لکون المطلّقه الرجعیه کالزوجه فی جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علیه فی المقام.

(19) لتحقق البینونه بالفسخ فلا موضوع لرجوع الزوج حینئذ.

(20) لوجود الموضوع فیشمله الدلیل لا محاله.

(21) لظاهر إطلاق الأدله.

(22) لتبدل الموضوع فیتبدل الحکم قهرا و ظاهرهم ثبوت سببیه الطلاق فقط و عدم سببیته للفسخ معه.

(23) لحصول البینونه المطلقه و الخیار إنما هو للزوجه أو من بحکمها.
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مسأله 5: لا یحتاج فسخها إلی إذن الحاکم

(مسأله 5): لا یحتاج فسخها إلی إذن الحاکم (24).


مسأله 6: الخیار علی الفور

(مسأله 6): الخیار علی الفور علی الأحوط (25) فورا عرفیا.

نعم، لو کانت جاهله بالعتق أو بالخیار أو بالفوریه جاز لها الفسخ بعد العلم و لا یضره التأخیر حینئذ (26).


مسأله 7: إن کانت صبیّه أو مجنونه فالأقوی أن ولیّها یتولی خیارها

(مسأله 7): إن کانت صبیّه أو مجنونه فالأقوی أن ولیّها یتولی خیارها (27).


مسأله 8: لا یجب علی الزوج أعلامها بالعتق أو بالخیار

(مسأله 8): لا یجب علی الزوج أعلامها بالعتق أو بالخیار إذا لم تعلم بل یجوز له إخفاء الأمر علیها (28).


مسأله 9: ظاهر المشهور عدم الفرق فی ثبوت الخیار لها بین أن یکون هو المباشر لتزویجها

(مسأله 9): ظاهر المشهور عدم الفرق فی ثبوت الخیار لها بین أن یکون هو المباشر لتزویجها أو آذنها فاختارت هی زوجا برضاها، و لکن یمکن دعوی انصراف الأخبار (29) إلی صوره مباشره المولی بلا اختیار منها.


مسأله 10: لو شرط مولاها فی العتق عدم فسخها

(مسأله 10): لو شرط مولاها فی العتق عدم فسخها فالظاهر

______________________________

(24) للأصل و ظهور الاتفاق و الإطلاق.

(25) لأصاله اللزوم بعد الشک فی جریان عموم الخیار فی المقام لظهور اتفاقهم علی الفوریه.

(26) أما کون الفوریه عرفیه فلأنها المنساق من الأدله کما مر.

و أما صحه التأخیر لعذر فلزوال الفوریه لأجل الإعذار کذلک.

(27) بناء علی ثبوت ولایته لذلک و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد فیستأذن الولی من الحاکم أیضا و مع عدمه فیعیّن الحاکم.

(28) لأصاله بقاء الزوجیه و أصاله عدم وجوب الإعلام.

(29) الانصراف علی فرضه بدوی مخدوش و المشهور هو المنصور.
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صحته (30).


مسأله 11: لو أعتق العبد لا خیار له و لا لزوجته

(مسأله 11): لو أعتق العبد لا خیار له و لا لزوجته (31).


مسأله 12: لو کان عند العبد حره و أمتان فأعتقت إحدی الأمتین فهل لها الخیار أو لا؟

(مسأله 12): لو کان عند العبد حره و أمتان فأعتقت إحدی الأمتین فهل لها الخیار أو لا؟ وجهان (32)، و علی الأول إن اختارت البقاء فهل یثبت للزوج التخییر أو یبطل نکاحها؟ وجهان (33) و کذا إذا کان عنده

______________________________

(30) لإطلاق دلیل الشرط «1»، و ظهور الاتفاق، مضافا إلی نصوص خاصه فی صحه بعض الشروط فی العتق «2».

(31) أما الأول فلظهور الإجماع إلا ممن لا یعتد بمخالفته لوضوح بطلان دلیله.

و أما الثانیه فللإجماع و النص، فعن الصادق علیه السّلام: فی خبر علی بن حنظله:

«فی رجل زوّج أم ولد له من عبد فأعتق العبد بعد ما دخل بها. هل یکون لها الخیار؟ قال علیه السّلام: قد تزوجته عبدا و رضیت به فهو حین صار حرا أحق أن ترضی به» «3»، و مثله غیره.

(32) مبنیان علی أن المقام من تزوج العبد لحرتین و أمه حینئذ فیبطل نکاح من أعتقت فلا تصل النوبه إلی الخیار، أو أنه منصرف عن المقام فیثبت لها الخیار، لعموم دلیله.

(33) منشؤهما أنه مع بطلان نکاحها لا تخییر للزوج و مع العدم صح التخییر له.

و یمکن القول بالبطلان لعدم الدلیل علی تخییر الزوج إلا شمول دعوی الإجماع و ما ورد من النص فی المجوسی «4»، و عنده سبع نسوه و شموله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور.

(2) الوسائل باب: 10 و 12 من أبواب العتق.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1.
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ثلاث أو أربع إماء (34)، فأعتقت إحداها، و لو أعتق فی هذا الفرض جمیعهن دفعه ففی کون الزوج مخیرا و بعد اختیاره یکون التخییر للباقیات، أو التخییر من الأول للزوجات فإن اخترن البقاء فله التخییر، أو یبطل نکاح الجمیع، وجوه (35).

______________________________

للمقام مشکل.

(34) خدشه هذا الفرع ظاهره لأنه إذا کان عند العبد ثلاث إماء فأعتق أحدیها لم یکن مانع عن الجمع لجواز أن یجمع العبد بین حره و أمتین فیثبت الخیار للمعتقه حینئذ.

(35) و هی و إن کانت حدسیات فی فرض غیر واقع بل بعضها لا یخلو عن قیاس و لکن یمکن أن یقال بالتخییر لهن جمیعا، لشمول أدله التخییر لهذا الفرض أیضا، و لا إشکال فی البین إلا دعوی الانصراف و عهده إثباته علی مدعیه.
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فصل فی العقد و أحکامه


اشاره

فصل فی العقد و أحکامه



مسأله 1: یشترط فی النکاح الصیغه

(مسأله 1): یشترط فی النکاح الصیغه بمعنی الإیجاب و القبول اللفظیین، فلا یکتفی التراضی الباطنی (1)، و لا الإیجاب و القبول الفعلیین (2) و أن یکون الإیجاب بلفظ النکاح أو التزویج علی الأحوط، فلا یکفی بلفظ المتعه فی النکاح الدائم (3) و إن کان لا یبعد کفایته مع الإتیان

______________________________

(1) أما الأول فللإجماع و ظواهر الأدله کما تقدم مرارا فی البیع و الإجاره و غیرهما فلا وجه للإعاده مکررا.

و أما الثانی فلضروره المذهب بل الدین.

(2) بإجماع المسلمین و سیرتهم العملیه و الفتوائیه خلفا عن سلف.

(3) نسب ذلک إلی الأکثر، و استدل علیه ..

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 24، ص: 214

تاره: بأصاله عدم ترتب الأثر.

و أخری: بأنه مجاز و العقود اللازمه لا تقع بالمجازات.

و یرد الأولی بأنها محکومه بالعمومات و الإطلاقات بعد الصدق عرفا و شرعا کما یشهد له ما ورد من انقلاب المنقطع دائما مع نسیان ذکر الأجل «1».

و الثانیه بأن المناط فی ألفاظ العقود الظهور العرفی و لو کان بالقرینه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المتعه.
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بما یدل علی إراده الدوام (4)، و یشترط العربیه مع التمکن منها (5). و لو بالتوکیل علی الأحوط (6).

نعم، مع عدم التمکن منها و لو بالتوکیل علی الأحوط یکفی غیرها من الألسنه إذا أتی بترجمه اللفظین من النکاح و التزویج (7)، و الأحوط اعتبار الماضویه (8)

______________________________

(4) ظهر وجه الصحه مما تقدم.

(5) نسب اعتبار العربیه إلی المشهور و ادعی الإجماع علیه.

و استدل بالأصل و الاحتیاط فی الفروج.

أما دعوی الشهره و الإجماع فیخدش فیه بأن مدرکهما ما ذکروه من الأصل و الاحتیاط و هما محکومان بالعمومات و الإطلاقات، و دعوی انصرافهما إلی العربی لا وجه له أولا بأن لکل قوم نکاح من أول البعثه إلی زماننا هذا و العربی له أیضا اصطلاحات مختلفه.

و ثانیا: بأنه انصراف إلی الغالب و قد ثبت فی محله عدم الاعتبار بالانصراف الغالبی.

(6) یظهر من العلامه فی التذکره الاتفاق علی عدم وجوب التوکیل مع عدم القدره علی العربیه و لو بالتعلم و لعل المنشأ إطلاقات الأدله و عموماتها و أن المتیقن من تقییدها ما إذا لم یقدر علی العربیه مباشره.

(7) لأن النکاح و التزویج هو المعنی الذی لا بد من إنشائه باللفظ العربی مع القدره و بغیره مع العدم.

(8) استدل علی اعتبار الماضویه.

تاره: بأن الماضی صریح فی الإنشاء بخلاف غیره.

و أخری: بأنه المتیقن.

ص: 215





و إن کان الأقوی عدمه (9) فیکفی المستقبل، و الجمله الخبریه، کأن یقول «أزوّجک» أو «أنا مزوّجک فلانه».

کما أن الأحوط تقدیم الإیجاب علی القبول، و إن کان الأقوی جواز العکس أیضا (10) و کذا الأحوط أن یکون الإیجاب من جانب الزوجه و القبول من جانب الزوج، و إن کان الأقوی جواز العکس (11).

______________________________

و ثالثه: بأن الترخیص المطلق یوجب التساهل فیؤدی إلی الفساد.

و الکل مخدوش: أما الأولی: فلا دلیل علی اعتبار الصراحه بل یکفی الظهور العرفی المحاوری.

و أما الثانیه: فلا وجه للأخذ بالقدر المتیقن مع الإطلاقات و العمومات کتابا «1»، و سنه «2»، و أما الأخیر فمع اشتراط اللفظ الظاهر فی المعنی کیف یؤدی إلی التساهل فیه.

(9) ظهر وجهه مما تقدم.

(10) نسب تقدیم الإیجاب علی القبول فی مطلق العقود إلی الأکثر و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه فی مقابل الإطلاقات و العمومات الداله علی کفایه تحقق الارتباط العقدی الحاصل بتقدیم کل منهما، و قد ذکرنا بعض الکلام عند ذکر ألفاظ البیع فراجع إذ الدلیل واحد و إن کان المورد متعددا.

(11) لتقوم الزوجیه بالاثنیّیه سواء قالت المرأه للرجل: «زوجتک نفسی» أولا، أو قال الرجل للمرأه «زوجتک نفسی»، و قد استعمل بکل منهما فی القرآن فقال تعالی وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ «3»، و قال تعالی:

______________________________

(1) سوره النور: 32.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المتعه و باب: 13 من مقدمات النکاح.

(3) سوره النساء: 22.
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و أن یکون القبول بلفظ «قبلت» (12) و لا یبعد کفایه «رضیت» (13) و لا یشترط ذکر المتعلقات (14)، فیجوز الاقتصار علی لفظ «قبلت» من دون أن یقول «قبلت النکاح لنفسی» أو «لموکلی بالمهر المعلوم».

و الأقوی کفایه الإتیان بلفظ الأمر (15) کأن یقول: «زوّجنی فلانه»

______________________________

حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ «1».

و قد یقال: إن الرجل متبوع و المرأه تابعه و إن شرف المتبوعیه یقتضی أن یکون الإیجاب مقدما علی القبول، و فیه: أنه من مجرد الاستحسان و لا یصلح للاستدلال.

(12) للانصراف، و لأنه القدر المتیقن.

و فیه: أن الانصراف علی فرضه غالبی لا أثر له کما ذکرنا فی الأصول، و الاقتصار علی المتیقن لا وجه له فی مقابل العمومات و الإطلاقات الداله علی کفایه المراضاه التی لا بد و أن تبرز باللفظ.

(13) ظهر وجهه مما تقدم آنفا.

(14) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(15) کما عن جمع من القدماء لما رواه الفریقان عن سهل الساعدی عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أن امرأه أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه وهبت نفسی لک، و قامت قیاما طویلا، فقام رجل و قال یا رسول اللّه: زوّجنیها إن لم یکن لک فیها حاجه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: هل عندک من شی ء تصدقها إیاه؟

فقال: ما عندی إلا إزاری هذا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن أعطیتها إزارک جلست لا إزار لک، أجلس التمس و لو خاتما من حدید، فلم یجد شیئا. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: هل معک من القرآن شی ء؟ قال: نعم سوره کذا و سوره کذا- السور سماها- فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: زوّجتک بما معک من القرآن» «2».

______________________________

(1) سوره البقره: 230.

(2) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4 باختلاف یسیر.
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فقال «زوّجتکها» و إن کان الأحوط خلافه (16).


مسأله 2: الأخرس یکفیه الإیجاب و القبول بالإشاره

(مسأله 2): الأخرس یکفیه الإیجاب و القبول بالإشاره مع قصد الإنشاء و إن تمکن من التوکیل علی الأقوی (17).


مسأله 3: لا یکفی فی الإیجاب و القبول الکتابه

(مسأله 3): لا یکفی فی الإیجاب و القبول الکتابه (18).


مسأله 4: لا یجب التطابق بین الإیجاب و القبول

(مسأله 4): لا یجب التطابق بین الإیجاب و القبول فی ألفاظ

______________________________

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام، قال: «جاءت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت: زوجنی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من لهذه؟ فقام رجل فقال: أنا یا رسول اللّه زوجنیها، فقال: ما تعطیها؟ فقال: ما لی شی ء، قال صلّی اللّه علیه و آله: لا، فأعادت، فأعاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الکلام فلم یقم أحد غیر الرجل ثمَّ أعادت، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی المره الثالثه: أ تحسن من القرآن شیئا؟ قال: نعم، قال صلّی اللّه علیه و آله: قد زوّجتکها علی ما تحسن من القرآن فعلّمها إیاه» «1»، و مقتضاها کفایه الإتیان بلفظ الأمر و لم یرد فیهما إعاده القبول کما هو الظاهر، و عن جمع عدم کفایه ذلک لأنه قضیه فی واقعه.

(16) جمودا علی ما هو المتعارف بین المتشرعه.

(17) لظهور الاتفاق و ما ورد فی الصلاه «2»، من أن قراءته و تلبیته و تشهده إشارته و تحریک لسانه، فیدل علی المقام بالفحوی، و ظاهرهم الاتفاق علی الإجزاء و عدم اشتراط عدم القدره علی التوکیل، و یأتی فی الطلاق ما یدل علی ذلک.

و المراد بالإشاره ما هو المتعارف بین الخرس من الإشاره و تحریک اللسان.

(18) مقتضی اعتبار المبرز الخارجی فی العقود کفایتها و اللفظ إنما یکون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 59 من أبواب القراءه فی الصلاه.
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المتعلقات، فلو قال «أنکحتک فلانه» فقال «قبلت التزویج» أو بالعکس کفی، و کذا لو قال: «علی المهر المعلوم» فقال الآخر: «علی الصداق المعلوم» و هکذا فی سائر المتعلقات (19).


مسأله 5: یکفی- علی الأقوی- فی الإیجاب لفظ «نعم»

(مسأله 5): یکفی- علی الأقوی- فی الإیجاب لفظ «نعم» بعد الاستفهام کما إذا قال «زوجتنی فلانه بکذا؟» فقال «نعم» فقال الأول «قبلت» لکن الأحوط عدم الاکتفاء (20).


مسأله 6: إذا لحن فی الصیغه فإن کان مغیّرا للمعنی لم یکف

(مسأله 6): إذا لحن فی الصیغه فإن کان مغیّرا للمعنی لم یکف (21)

______________________________

من إحدی طرق الإبراز و قد تکون الکتابه أوثق من اللفظ.

و لکن ظاهرهم الاتفاق علی عدم الکفایه و لعل عدم التصریح بکفایتها فی النصوص و کلمات القدماء قلّه وجود الکتابه عند متعارف الناس فی العصور السابقه.

(19) کل ذلک للإطلاقات و العمومات، و أصاله عدم الاشتراط و ظهور الاتفاق، نعم فی خصوص الإیجاب و القبول بأن تقول: «أنکحتک نفسی» و یقول: «قبلت التزویج» خلاف المأنوس فالاحتیاط الذی ذکر فی الفروع السابقه یجری فیه أیضا.

(20) من صدق إبراز المراضاه باللفظ فیشمله الإطلاق و العموم مضافا إلی خبر أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: کیف أقول لها إذا خلوت بها؟

قال: تقول أتزوجک متعه علی کتاب اللّه و سنه نبیه. لا وارثه و لا موروثه، کذا و کذا یوما- الی أن قال علیه السّلام- فإذا قالت: نعم، فقد رضیت و هی امرأتک» «1»، و من أنه خلاف المأنوس قدیما و حدیثا و إمکان أن یکون مورد المتعه مختصا بها.

(21) اللحن فی الصیغه علی قسمین:

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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و إن لم یکن مغیّرا فلا بأس به إذا کان فی المتعلقات (22)، و إن کان فی نفس اللفظین کأن یقول «جوّزتک» بدل «زوّجتک» فالأحوط عدم الاکتفاء به (23) و کذا اللحن فی الاعراب.


مسأله 7: یشترط قصد الإنشاء فی إجراء الصیغه

(مسأله 7): یشترط قصد الإنشاء فی إجراء الصیغه (24).


مسأله 8: لا یشترط فی المجری للصیغه أن یکون عارفا بمعنی الصیغه تفصیلا

(مسأله 8): لا یشترط فی المجری للصیغه أن یکون عارفا بمعنی الصیغه تفصیلا (25) بأن یکون ممیزا للفعل و الفاعل و المفعول، بل یکفی

______________________________

الأول: انه إذا صار اصطلاحا خاصا لطائفه خاصه یلهجون به من آبائهم و أجدادهم کما هو الشائع فی کثیر من اللغات العربیه.

الثانی: ما إذا کان خلاف اللهجه الفعلیه للعاقد و لحنا بالنسبه إلیها أیضا.

و لا ریب فی کون الثانی مستنکرا عرفا و شرعا فلا تشمله الأدله.

و أما الأول فلا دلیل علی البطلان للعمومات و الإطلاقات و إن «لکل قوم نکاح» «1»، سواء کان مغیرا للمعنی أو لا بعد أن کان مظهرا للمعنی المعهود فی اصطلاحهم المتعارف لدیهم فیصیر عدم الکفایه فی غیر هذه الصوره لا محاله و کذا الکلام فی اللحن فی الاعراب بالأولی.

(22) لخروجها عن اللفظین فلا ربط لها بهما.

(23) ظهر حکمه مما سبق و أنه مع کون لهجه متعارفه یصح و مع خلافه لا یصح فیشکل تعبیره رحمه اللّه بالاحتیاط و کذا اللحن فی الاعراب کما مر.

(24) و هو خفیف المؤنه جدا بأن یقصد إیجاد المعنی المخصوص باللفظ کما فی سائر المعانی المتعارفه الإنشائیه من الأقوال و الأفعال، بل یکفی فی المقام قصد استعمال اللفظ فی المعنی المخصوص و هذا هو قصد الإنشاء.

(25) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و السیره فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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علمه إجمالا بأن معنی هذه الصیغه إنشاء النکاح و التزویج، لکن الأحوط العلم التفصیلی (26).


مسأله 9: یشترط الموالاه بین الإیجاب و القبول

(مسأله 9): یشترط الموالاه بین الإیجاب و القبول، و تکفی العرفیه منها، فلا یضر الفصل فی الجمله بحیث یصدق معه أن هذا قبول لذلک الإیجاب، کما لا یضر الفصل بمتعلقات العقد من القیود و الشروط و غیرها و إن کثرت (27).


مسأله 10: ذکر بعضهم أنه یشترط اتحاد مجلس الإیجاب و القبول

(مسأله 10): ذکر بعضهم (28) أنه یشترط اتحاد مجلس الإیجاب و القبول فلو کان القابل غائبا عن المجلس فقال الموجب «زوّجت فلانا فلانه» و بعد بلوغ الخبر إلیه قال «قبلت» لم یصح.

و فیه: أنه لا دلیل علی اعتباره من حیث هو، و عدم الصحه فی الفرض المذکور إنما هو من جهه الفصل الطویل أو عدم صدق المعاقده و المعاهده لعدم التخاطب، و إلا فلو فرض صدق المعاقده و عدم الفصل مع تعدد المجلس صح، کما إذا خاطبه و هو فی مکان آخر لکنه یسمع صوته و یقول قبلت بلا فصل مضر فإنه یصدق علیه المعاقده (29).


مسأله 11: و یشترط فیه التنجیز

(مسأله 11): و یشترط فیه التنجیز کما فی سائر العقود (30) فلو علّقه علی شرط أو مجی ء زمان بطل.

______________________________

(26) تحفظا علی عدم التهجم علی الأعراض مهما أمکن کما تقدم مکررا.

(27) لأن ذلک کله هو المنساق من ظواهر الأدله اللفظیه و علیه السیره العملیه.

(28) القائل هو العلامه و ما أشکله علیه حق.

(29) فتشمله الإطلاقات و العمومات و علی هذا یصح العقد بالآلات الحدیثه کالتلیفون بأن یکون الموجب فی محل و القابل فی محل آخر.

(30) دلیله منحصر بالإجماع، و سائر ما ذکروه فی اعتبار التنجیز مخدوش 
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نعم، لو علّقه علی أمر محقق معلوم- کأن یقول: «إن کان هذا یوم الجمعه زوّجتک فلانه» مع علمه بأنه یوم الجمعه- صح، و أما مع عدم علمه فمشکل (31).


مسأله 12: إذا أوقعا العقد علی وجه یخالف الاحتیاط اللازم مراعاته فإن أراد البقاء فاللازم الإعاده

(مسأله 12): إذا أوقعا العقد علی وجه یخالف الاحتیاط اللازم مراعاته فإن أراد البقاء فاللازم الإعاده علی الوجه الصحیح، و إن أراد الفراق فالأحوط الطلاق (32)، و إن کان یمکن التمسک بأصاله عدم التأثیر فی الزوجیه (33)، و إن کان علی وجه یخالف الاحتیاط الاستحبابی فمع إراده البقاء الأحوط الاستحبابی إعادته علی الوجه المعلوم صحته و مع إراده الفراق فاللازم الطلاق (34).

______________________________

و قد ذکرناه فی اعتبار التنجیز فی البیع کما تعرضنا للخدشه علیه فراجع هناک «1»، فلا وجه للتکرار بالإعاده هنا.

(31) للشک فی تحقق التنجیز فی الإنشاء حینئذ و یکون التمسک بالعمومات تمسک بالدلیل فی الشبهه الموضوعیه، مضافا إلی دعوی بعض الإجماع علی البطلان حینئذ.

(32) أما لزوم الإعاده علی الوجه الصحیح فلفرض کون الاحتیاط لزومیا و تردد الأمر بین المتباینین من ترتیب أحکام الزوجیه مثل الإنفاق و غیره و لزوم عدم ترتیبها مثل حرمه الاستمتاع فلا بد من الاحتیاط و لا یحصل إلا بذلک و منه یظهر احتیاج الفراق الی الطلاق.

(33) ظهر مما ذکرنا عدم صحه التمسک بأصاله عدم التأثیر، لأنه مع فرض کون الاحتیاط وجوبیا کیف یجری الأصل النافی فیه؟!

(34) لتحقق الزوجیه بحسب الظاهر.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 16 صفحه: 246.
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مسأله 13: یشترط فی العاقد المجری للصیغه الکمال

(مسأله 13): یشترط فی العاقد المجری للصیغه الکمال بالبلوغ و العقل (35) سواء کان عاقدا لنفسه أو لغیره وکاله أو ولایه أو فضولا (36) فلا اعتبار بعقد الصبی، و لا المجنون و لو کان أدواریا حال جنونه و إن أجاز ولیه أو أجاز هو بعد بلوغه أو إفاقته علی المشهور، بل لا خلاف فیه، لکنه فی الصبی الوکیل عن الغیر محل تأمل لعدم الدلیل علی سلب عبارته إذا کان عارفا بالعربیه و علم قصده حقیقه، و حدیث رفع القلم منصرف عن مثل هذا، و کذا إذا کان لنفسه بإذن الولی أو إجازته أو أجاز هو بعد البلوغ (37)

______________________________

(35) هما من الشرائط العامه المعتبره فی کل عقد إجماعا کما تقدم فی أول کتاب البیع و غیره و لا اختصاص له بالمقام فراجع هناک فإنه لا وجه للتکرار بالإعاده هنا.

(36) لإطلاق دلیل اعتبارهما الشامل لکل عقد صدر من کل عاقد مطلقا.

(37) استدل المشهور علی بطلان عقد الصبی.

تاره: بحدیث رفع القلم حتی یحتلم «1».

و فیه: أن المنساق منه هو الإلزام الذی یکون فی رفعه منه علی الصبی لا مطلق الوضعیات، و مع الشک فی الصدق لیس لنا التمسک بإطلاقه.

و أخری: بما یظهر من الأخبار منطوقا أو مفهوما من عدم جواز أمر الصبی و الصبیه حتی یبلغ مثل خبر حمزه بن حمران عن ابی جعفر علیه السّلام قال: «الجاریه إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم، و دفع إلیها مالها، و جاز أمرها فی الشراء و البیع قال: و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع و لا یخرج من الیتیم حتی یبلغ خمس عشر سنه، أو یحتلم، أو یشعر، أو ینبت قبل ذلک» «2»، و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمه العباده الحدیث: 2.
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و کذا لا اعتبار بعقد السکران فلا یصح و لو مع الإجازه بعد الإفاقه (38)، و أما عقد السکری إذا أجازت بعد الإفاقه ففیه قولان فالمشهور أنه کذلک (39)، و ذهب جماعه إلی الصحه مستندین إلی صحیحه ابن بزیع (40)، و لا بأس بالعمل بها، و إن کان الأحوط خلافه لإمکان حملها

______________________________

و فیه: أن المنساق منها الاستقلال و عدم الرجعه إلی الولی و الصدور عن أمره و رأیه فلا تشمل غیر هذه الصوره و الشک فیه یکفی فی عدم الشمول لأن الشبهه مصداقیه.

و ثالثه: بدعوی الإجماع.

و فیه: أن المتیقن منه صوره الاستقلال لا غیرها، مع أن ظاهر قول الصادق علیه السّلام فی روایه السکونی: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن کسب الإماء فإنها إن لم تجد زنت إلا أمه قد عرفت بصنعه ید و نهی عن کسب الغلام الصغیر الذی لا یحسن صناعه بیده، فإنه إن لم یجد سرق» «1»، أن منشأ الحرمه شی ء آخر لا نفس الکسب من حیث هو، مع أن مقتضی السیره کما عن جمع ترتب الأثر علیه مع الإجازه أو الإذن السابق، و تقدم فی کتاب البیع بعض الکلام فراجع هناک فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(38) لعدم الاعتبار بقصده و فعله عند العقلاء خصوصا بعض مراتبه الذی یقولون أنه لا یتحقق منه أصل القصد فضلا عن اعتباره.

(39) لعدم الفرق بینهما بعد کون الحکم موافقا للقاعده و هو سقوط اعتبار قصده و فعله لدی العقلاء.

(40) عن أبی الحسن علیه السّلام فی الموثق قال: «سألته عن امرأه ابتلت بشرب النبیذ، فسکرت فزوجت نفسها رجلا فی سکرها ثمَّ أفاقت فأنکرت ذلک، ثمَّ ظنّت أنه یلزمها ففزعت منه، فأقامت الرجل علی ذلک التزویج، إحلال هو لها أم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.
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علی ما إذا لم یکن سکرها بحیث لا التفات لها إلی ما تقول (41) مع أن المشهور لم یعملوا بها و حملوها علی محامل (42) فلا یترک الاحتیاط.


مسأله 14: لا بأس بعقد السفیه

(مسأله 14): لا بأس بعقد السفیه إذا کان وکیلا عن الغیر فی إجراء الصیغه أو أصیلا مع إجازه الولی، و کذا لا بأس بعقد المکره علی إجراء

______________________________

التزویج فاسد لمکان السکر، و لا سبیل للزوج علیها؟ فقال علیه السّلام: إذا أقامت بعد ما أفاقت فهو رضا منها قلت: و یجوز ذلک التزویج علیها؟ فقال علیه السّلام: نعم» «1»، و هذا الحدیث معتبر سندا و دلاله فیصح العمل به.

و لکن السکر علی أقسام.

الأول: السکر الخفیف الذی یلتفت فی الجمله إلی ما یقول.

الثانی: السکر الشدید الذی لا یلتفت أصلا إلی ما یقول و یفعل.

الثالث: السکر المتوسط بینهما، و مقتضی الإطلاقات و العمومات الصحه فی الأول و الأخیر.

و أما الثانی فالجزم بصحه أقواله و أفعاله و استفاده ذلک من هذا الحدیث مشکل بل ممنوع.

و یمکن الجمع بذلک بین الکلمات فمن یقول بالصحه أی فی الأول و الأخیر و من یقول بالبطلان أی فی القسم الثانی، إذ لا یظن فقیه ملتفت إلی خصوصیات الفقه أن یقول بالصحه فیه.

(41) و هو المطابق لأصاله عدم بلوغ سکرها إلی هذا الحد، فإن للسکر مراتب کما تقدم، کما أن للإفاقه کذلک.

(42) منها أن یکون الحدیث من باب تقدیم القبول علی الإیجاب فوقع إیجاب المرأه بعد الإفاقه بدلیل إقامتها معه.

و منها تحقق الإیجاب و القبول مستقلا بعد الإفاقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.
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الصیغه للغیر أو لنفسه إذا أجاز بعد ذلک (43).


مسأله 15: لا یشترط الذکوره فی العاقد

(مسأله 15): لا یشترط الذکوره فی العاقد فیجوز للمرأه الوکاله عن الغیر فی إجراء الصیغه، کما یجوز إجراؤها لنفسها (44).


مسأله 16: یشترط بقاء المتعاقدین علی الأهلیه

(مسأله 16): یشترط بقاء المتعاقدین علی الأهلیه إلی تمام العقد فلو أوجب ثمَّ جنّ أو أغمی علیه قبل مجی ء القبول لم یصح (45)، و کذا لو أوجب ثمَّ نام بل لو غفل عن العقد بالمره، و کذا الحال فی سائر العقود،

______________________________

(43) کل منهما للاتفاق و الإطلاق، و أصاله الصحه بعد وجود المقتضی و فقد المانع، و عدم جریان حدیث الرفع «1»، لفرض وقوع الإجازه بعد ذلک، مع أنه لا امتنان فی رفع أثر ذلک حتی یشمله الحدیث.

(44) کل منهما للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(45) لما یأتی من دعوی الإجماع، و أن هذا هو المنساق من المخاطبات بین الاثنین فی المحاورات العرفیه فلا بد من تنزیل إطلاق الأدله علیها، فلو تکلم أحد مع آخر ثمَّ نام المستمع فی أثناء الکلام أو غفل من الاستماع لا یترتب الأثر علی هذا التکلم، و قد تقدم بعض الکلام فی أحکام البیع.

و توهم: أن مقتضی الإطلاقات الصحه مطلقا لا وجه له لما ذکرنا من أنها منزّله علی ما هو المتعارف فی المحاورات و مع الشک فی ذلک فلا یصح التمسک بها.

ثمَّ إن عدم الأهلیه یتصور علی أقسام:

الأول: عدم أهلیه للقابل عند إیجاب الموجب.

الثانی: عکس الأول.

الثالث: عدم أهلیه الموجب فی أثناء المعاقده.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.
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و الوجه عدم صدق المعاقده و المعاهده، مضافا إلی دعوی الإجماع و انصراف الأدله (46).


مسأله 17: یشترط تعیین الزوج و الزوجه علی وجه یمتاز کل منهما عن غیره بالاسم

(مسأله 17): یشترط تعیین الزوج و الزوجه علی وجه یمتاز کل منهما عن غیره بالاسم أو الوصف الموجب له أو الإشاره (47).

فلو قال: «زوّجتک إحدی بناتی» بطل (48)، و کذا لو قال: «زوّجت بنتی أحد ابنیک» أو «أحد هذین» و کذا لو عیّن کل منهما غیر ما عیّنه الآخر، بل و کذا لو عیّنا معینا من غیر معاهده بینهما بل من باب الاتفاق صار ما قصده أحدهما عین ما قصده الآخر (49)، و أما لو کان ذلک مع المعاهده

______________________________

الرابع: عدم أهلیه القابل فی أثناء المعاقده، و مقتضی الجمود علی المحاورات، و أصاله عدم ترتب الأثر بقاء الأهلیه فی جمیع ذلک و لیس فی البین إلا الإطلاق، و قد مر أن الشک فی صدقه فی أمثال المقام یکفی فی عدم صحه التمسک بها.

(46) عن ذلک کله فالمسأله- کما عرفت- من العرفیات المحاوریه فی الخطابات الدائره بینهم فمع صدق المخاطبه یصح و مع الشک فمقتضی عدم حصول السبب عدم الصحه إلا إذا صدق تحققه عرفا، فتجری أصاله الصحه حینئذ و لا وجه للتفصیل بأکثر من ذلک، و قد تقدم فی عقد البیع ما ینفع المقام.

(47) إجماعا من المسلمین بل من العقلاء فی الزواج الدائم بل غیره أیضا، مع أن الزوجیه إضافه خاصه بین شخصین خارجیین کما هو معلوم فلا یصح تحققها بین المبهم.

(48) للإبهام مضافا إلی الإجماع.

(49) یبطل العقد هنا و فی سابقه من حیث عدم التطابق بین الإیجاب و القبول أیضا.
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لکن لم یکن هناک دال علی ذلک من لفظ أو فعل أو قرینه خارجیه مفهمه فلا یبعد الصحه (50)، و إن کان الأحوط خلافه، و لا یلزم تمییز ذلک المعیّن عندهما حال العقد (51) بل یکفی التمیز الواقعی مع إمکان العلم به بعد ذلک کما إذا قال: «زوّجتک بنتی الکبری»، و لم یکن حال العقد عالما بتاریخ تولد البنتین لکن بالرجوع إلی الدفتر یحصل له العلم.

نعم، إذا کان ممیّزا واقعا و لکن لم یمکن العلم به ظاهرا کما إذا نسی تاریخ ولادتهما و لم یمکنه العلم به فالأقوی البطلان لانصراف الأدله عن مثله فالقول بالصحه و التشخیص بالقرعه ضعیف (52).


مسأله 18: لو اختلف الاسم و الوصف أو أحدهما مع الإشاره أخذ بما هو المقصود

(مسأله 18): لو اختلف الاسم و الوصف أو أحدهما مع الإشاره أخذ بما هو المقصود و ألغی ما وقع غلطا (53)، مثلا لو قال: «زوّجتک الکبری

______________________________

(50) إن تصور موضوع لذلک فإن تحقق المعاهده من دون تحقق دال علیها أصلا مما لا یجتمعان.

(51) للإطلاقات من غیر ما یصلح للتقیید.

(52) مقتضی الإطلاقات الصحه فیه أیضا کما یظهر عن جمع منهم صاحب الجواهر و لکن لا یترک الاحتیاط بتجدید العقد إن أراد البقاء معها و الطلاق إن أراد فراقها.

(53) لأن القصد و الإراده هو المنشأ لصدور اللفظ و تحققه خارجا فی الاستعمالات الجدیه المبتنیه علیها المحاورات و العقود و الإیقاعات مطلقا، و مع الغلط کیف یتحقق الاستعمال الجدی به؟! فیکون ملغاه قهرا.

و أما ما یقال: من أن هذه القیود إن کانت من باب وحده المطلوب فالعقد باطل و إن کانت من باب تعدد المطلوب فهو صحیح.

فخدشته ظاهره لأن مقتضی المحاورات المتعارفه عدم تأتّی احتمال تعدد المطلوب و وحدته فی مثل الإراده و المراد و هما واحد واقعا و إن 
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من بناتی فاطمه» و تبین أن اسمها خدیجه صح العقد علی خدیجه التی هی الکبری، و لو قال: «زوجتک فاطمه و هی الکبری» فتبیّن أنها صغری صح علی فاطمه لأنها المقصوده و وصفها بأنها کبری وقع غلطا فیلغی، و کذا لو قال: «زوجتک هذه و هذه فاطمه» أو «و هی الکبری» فتبیّن أن اسمها خدیجه أو أنها صغری، فإن المقصود تزویج المشار إلیها و تسمیتها بفاطمه أو وصفها بأنها الکبری وقع غلط فیلغی (54).


مسأله 19: إذا تنازع الزوج و الزوجه فی التعیین و عدمه حتی یکون العقد صحیحا أو باطلا فالقول قول مدعی الصحه

(مسأله 19): إذا تنازع الزوج و الزوجه فی التعیین و عدمه حتی یکون العقد صحیحا أو باطلا فالقول قول مدعی الصحه کما فی سائر الشروط إذا اختلفا فیها، و کما فی سائر العقود (55) و إن اتفقا الزوج و ولی الزوجه علی أنهما عینا معینا و تنازعا فیه أنها فاطمه أو خدیجه فمع عدم البینه فالمرجع التحالف (56) کما فی سائر العقود.

______________________________

تعدد اعتبارا.

(54) لأن الإشاره و الوصف حاکیان عن المقصود و المراد، و مع بیان المقصود و المراد لا وجه لمتابعه الحکایه الباطله.

(55) لأن کل عقد تردد بین الصحیح و الفاسد فی نفسه أو لأجل النزاع فیه تجری فیه أصاله الصحه.

و انما الکلام فی أنها هل تجری مطلقا حتی فی الشک فی المقوّمات أو تختص بخصوص الشک فی الشرائط الخارجیه مقتضی ورودها مورد الامتنان التسهیلی هو الأول هذا إذا کان النزاع فی الصحه و الفساد، و أما إن کان من المدعی و المنکر فمع عدم البینه للأول یحلف الثانی کما هو المعمول فی جمیع الموارد، و حینئذ فلا مجال لجریان أصاله الصحه بل لا بد و أن ینطبق علی موازین القضاء کما یأتی فی کتابه إن شاء اللّه تعالی.

(56) لتحقق موضوعه فیه و هو کون کل واحد من الطرفین مدعیا و منکرا 
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نعم، هنا صوره واحده اختلفوا فیها و هی ما إذا کان لرجل عده بنات فزوّج واحده و لم یسمّها عند العقد و لا عیّنها بغیر الاسم (57) لکنه قصدها معیّنه و اختلفا فیها، فالمشهور علی الرجوع إلی التحالف (58) الذی هو مقتضی قاعده الدعاوی، و ذهب جماعه إلی التفصیل بین ما لو کان الزوج رآهن جمیعا فالقول قول الأب و ما لو لم یراهن فالنکاح باطل، و مستندهم صحیحه أبی عبیده الحذاء (59) و هی و إن کانت صحیحه إلا أن إعراض

______________________________

و کل مورد تحقق فیه ذلک یکون من التداعی و یجری علیه حکم التحالف الذی یأتی فی کتاب القضاء، و المرجع فی تعیین کون الدعوی من المدعی و المنکر أو التداعی فی تقریره عند محضر الحاکم الشرعی و استفاده الحاکم ذلک من کیفیه الدعوی کما یأتی فی کتاب القضاء.

(57) أی لم یعیّنها بغیر الاسم أیضا.

(58) المشهور هو العمل بنفس الروایه لا التحالف.

نعم، عن بعض المتأخرین أنه إن رآهن فقد أو کل التعیین إلی أبیهن و قبل نکاح کل من یراها أبوها، فیرجع النزاع إلی تعیین من نواها فیکون القول قوله لأنه وکیل و هو أعرف بنیّته.

(59) قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل کن له ثلاث بنات أبکار، فزوج إحداهن رجلا، و لم یسم التی زوج للزوج و لا الشهود و قد کان الزوج فرض لها صداقا، فلما بلغ أدخلها علی الزوج أنها الکبری من الثلاثه فقال الزوج لأبیها:

إنما تزوجت منک الصغیره من بناتک؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام: إن کان الزوج رآهن کلهن و لم یسم له واحده فالقول فی ذلک قول الأب، و علی الأب فیما بینه و بین اللّه تعالی أن یدفع إلی الزوج الجاریه التی کان نوی أن یزوّجها إیاه عند عقده النکاح و إن کان الزوج لم یراهن کلهن، و لم یسم له واحده منهن عند عقده النکاح فالنکاح باطل» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب عقد النکاح.
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المشهور عنها (60)- مضافا إلی مخالفتها للقواعد (61) مع إمکان حملها علی بعض المحامل (62)- یمنع عن العمل بها، فقول المشهور لا یخلو عن قوه و مع ذلک الأحوط مراعاه الاحتیاط، و کیف کان لا یتعدّی عن موردها (63).


مسأله 20: لا یصح نکاح الحمل و إنکاحه

(مسأله 20): لا یصح نکاح الحمل و إنکاحه (64) و إن علم ذکوریته

______________________________

(60) لم یثبت الإعراض بل من تعرض للروایه عمل بها.

(61) مع استظهار ما ذکره المتأخرون عنها لیس فیها مخالفه للقواعد و هو المنساق منها عرفا أیضا.

(62) هو ما ذکره المتأخرون کما مر فی المتن و لیس بمحمل بل هو المنساق منها ظاهرا.

(63) بناء علی ما استظهره المتأخرون عنها لا بأس بالتعدی عن موردها، و لکن یتصور فی المسأله وجهان الأول: ما إذا اتفقا علی البنت المعیّنه ثمَّ اختلفا فی الموضوع فادعی الأب أنها سعیده و ادعی الزوج أنها خدیجه.

الثانی: ما إذا اتفقا علی العدم و اختلفا فی المنوی و المشهور تعرضوا للمسأله فی الوجه الأول دون الثانی و لا بد فیه من اعمال القواعد حینئذ.

(64) استدل علی عدم الصحه.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بعدم ولایه الولی علی ذلک.

و ثالثه: بعدم المعلومیه.

و رابعه: بعدم صحه البیع و الشراء.

و خامسه: بالانصراف.

و الکل مخدوش، أما الإجماع فکیف یعتمد علیه مع أنهم یعللون الحکم 
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أو أنوثیته، و ذلک لانصراف الأدله، کما لا یصح البیع أو الشراء منه و لو بتولی الولی و إن قلنا بصحه الوصیه له عهدیه بل أو تملیکیه أیضا (65).


مسأله 21: لا یشترط فی النکاح علم کل من الزوج و الزوجه بأوصاف الآخر

(مسأله 21): لا یشترط فی النکاح علم کل من الزوج و الزوجه بأوصاف الآخر مما یختلف به الرغبات و تکون موجبه لزیاده المهر أو قلّته، فلا یضر بعد تعیین شخصها الجهل بأوصافها (66)، فلا تجری قاعده الغرر هنا (67).

______________________________

بسائر ما ذکرناه.

و أما عدم الولایه فیأتی عموم أدلتها و إطلاقها.

و أما عدم المعلومیه فهو نزاع صغروی مع أنه لا وجه له فی هذه الأعصار لکشف ما فی الرحم بالآلات الحدیثه.

و أما الرابعه: فهو أشبه بالقیاس.

و أما الأخیر: فجوابه معلوم لأنه بدوی.

نعم، یمکن اختلاف ذلک حسب مراتب الحمل.

(65) کما مر فی کتاب الوصیه مفصلا.

(66) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و السیره بل ادعی فی الجواهر الضروره.

(67) لأنها تختص بالمعاوضات و النکاح لا یکون من المعاوضه الحقیقیه- و فیه شائبه العباده- و إن أطلق لفظ الشراء علیه فی بعض الروایات «1»، فلا تجری القاعده فیه هذا بحسب ذات النکاح من حیث هو.

و أما بحسب سائر الجهات المختلفه بحسب الأزمنه فیکون الاعتبار بذکر الصفات علی ما یأتی التفصیل فی باب الشروط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 11.
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فصل فی مسائل متفرقه


اشاره

فصل فی مسائل متفرقه



الأولی: لا یجوز فی النکاح دواما أو متعه اشتراط الخیار فی نفس العقد

الأولی: لا یجوز فی النکاح دواما أو متعه اشتراط الخیار فی نفس العقد (1)،

______________________________

(1) أرسل ذلک إرسال المسلمات الفقهیه بل العرفیه- و عن جمع دعوی الإجماع علیه- و الفتوائیه و العملیه فالحکم من المسلمات.

و قد یستدل علیه. تاره: بأن لزوم النکاح حکمی لا أن یکون حقیا فیکون الشرط (الخیار) مخالفا للکتاب.

و أخری: بمثل قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إنما یرد النکاح من البرص، و الجذام، و الجنون، و العقل» «1».

و ثالثه: بأنه لا یجری فیه التقابل فلا یجری فیه الخیار.

و رابعه: بوجوه استحسانیه أخری.

و الکل باطل. أما الأولی: فلأنه من مجرد الدعوی فتراهم یستدلون علی دعوی اللزوم الحکمی بأنه لا یجری فیه الخیار و علی عدم جریان الخیار بأن اللزوم حکمی.

و أما الثانیه: فلأن الحصر فیه إضافی بالنسبه إلی خصوص العیوب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 6 و ملحقه.
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فلو شرطه بطل (2)، و فی بطلان العقد به قولان: المشهور علی أنه باطل (3)، و عن ابن إدریس أنه لا یبطل ببطلان الشرط المذکور، و لا یخلو قوله عن قوه إذ لا فرق بینه و بین سائر الشروط الفاسده فیه مع أن المشهور علی عدم کونها مفسده للعقد (4)، و دعوی کون هذا الشرط منافیا لمقتضی العقد بخلاف سائر الشروط الفاسده التی لا یقولون بکونها مفسده، کما

______________________________

الموجبه للفسخ دون غیرها.

و أما الثالثه: فلا ملازمه بینهما من عقل أو نقل.

و أما الرابعه: فخدشتها ظاهره لکل من راجع المطولات. ثمَّ إن إطلاق معقد الإجماع یشمل الدوام و المتعه.

(2) لکونه مخالفا للمشروع.

(3) لا دلیل لهم علی ذلک إلا استظهارهم من الأدله من أن الشرط و المشروط من قبیل وحده المطلوب کما یأتی، و لکن خدشته ظاهره کما تقدم مرارا و لذا ذهب المتأخرون إلی أن بطلان الشرط لا یوجب بطلان العقد.

و لکن یمکن أن یقال إن مثل هذا الشرط فی مثل النکاح من منافیات ذات عقد النکاح فلا یقع قصد الإنشاء حینئذ.

(4) و هو المطابق للوجدان أیضا لانحلال الشرط و المشروط فی العرفیات المحاوریه المبتنیه علیها الشرعیات إلی أمرین ارتبط بینهما من جهه الشرطیه، فتعلق الإنشاء بکل منهما مربوطا لا متقوما کل منهما بالآخر فلا معنی لبطلان المشروط ببطلان الشرط فی الأول، و الشروط المذکوره فی العقود من هذا القبیل بخلاف الثانی فیتعین فیه البطلان لفرض التقوّم.

نعم، لو دل دلیل خاص علی بطلان المشروط بشرطه مطلقا لا بد من اتباعه و لکن مر آنفا من أن شرط الخیار فی عقد النکاح مناف لقصد إنشائه فتأمل.
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تری (5)، و أما اشتراط الخیار فی المهر فلا مانع منه (6) و لکن لا بد من تعیین مدته (7)، و إذا فسخ قبل انقضاء المده یکون کالعقد بلا ذکر المهر فیرجع إلی مهر المثل (8) هذا فی العقد الدائم الذی لا یلزم فیه ذکر المهر، و أما فی المتعه حیث إنها لا تصح بلا مهر فاشتراط الخیار فی المهر فیها مشکل (9).

______________________________

(5) المنافاه لمقتضی العقد تاره: تکون بالذات عرفا.

و أخری: تکون منافیا لإطلاقه.

و ثالثه: یشک فی أنها من أی القسمین:

و الأولی: کأن تقول الزوجه: «أنکحتک نفسی بشرط أن لا تحصل الزوجیه بینی و بینک»، و لا ریب فی أن المقام لیس من هذا القسم.

الثانیه: کأن تقول: «زوجتک بشرط أن تصلی صلاه الصبح مثلا» و لا ریب فی صحته.

و الثالثه: کثیره اختلفوا فی صغریاته اختلافا کبیرا فی کثیر من الأبواب و المرجع فیه أصاله عدم المخالفه علی ما فصلنا القول فیه فی أحکام الشروط فی البیع من شاء فلیراجع إلیه.

(6) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(7) للسیره المستمره بین الناس قدیما و حدیثا و لولاها، فمقتضی الإطلاق، و احتمال المهر من الجهاله ما لا یحتمله غیره عدم الاعتبار.

(8) یأتی التفصیل فی أحکام المهر و کذا حکم ما بعده إن شاء اللّه تعالی.

(9) من أنه بفسخ المهر ینفسخ النکاح لتقوّم المتعه بالمهر حدوثا و بقاء فیرجع إلی اشتراط الخیار فی النکاح ما کان أولا و بالذات لا مثل المقام.
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الثانیه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه فصدّقته، أو ادعت امرأه زوجیه رجل فصدّقها، حکم لهما بذلک فی ظاهر الشرع

الثانیه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه فصدّقته، أو ادعت امرأه زوجیه رجل فصدّقها، حکم لهما بذلک فی ظاهر الشرع (10) و یرتب جمیع آثار الزوجیه بینهما (11).

لأن الحق لا یعدوهما، و لقاعده الإقرار (12) و إذا مات أحدهما ورثه الآخر، و لا فرق فی ذلک بین کونهما بلدیین معروفین أو غریبین (13) و أما إذا ادعی أحدهما الزوجیه و أنکر الآخر فیجری علیهما قواعد الدعوی، فإن کان للمدعی بینه، و إلا فیحلف المنکر أو یرد الیمین فیحلف المدعی و یحکم له بالزوجیه (14)، و علی المنکر ترتیب آثاره فی الظاهر (15)

______________________________

(10) لوجود المقتضی لصحه النکاح و هو الاعتراف بالزوجیه و فقد المانع مضافا إلی الإجماع.

(11) لتحقق الموضوع فیترتب الحکم لا محاله.

(12) و توهم أنها مختصه بما إذا کان الإقرار علی المقر لا أن یکون له.

مخدوش: لأن الزوجیه من کلا الطرفین یستلزم ما یکون علی المقر من النفقه علی الزوج و الإطاعه علی الزوجه و سائر الحقوق الشرعیه المقرّره بین الزوجین.

و منه یظهر أنه لا وجه لإجراء قاعده «من ملک شیئا ملک الإقرار به» لأنه بعد جریان قاعده الإقرار بالمطابقه لا وجه لإجراء لوازمها.

(13) للإطلاق و الإجماع بل و سیره المتشرعه فی ظاهر الشریعه المقدسه خلافا لبعض العامه من التفصیل من قبول الإقرار فی البلدیین دون الغریبین لأمور استحسانیه و ضعف البناء و المبنی ظاهر.

(14) کما هو مقتضی موازین القضاء فی جمیع الموارد کما فصلناه فی کتاب القضاء فیکون المقام من إحدی مصادیقها.

(15) لثبوت الزوجیه بحسب الموازین الشرعیه فلا أثر لإنکاره.
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لکن یجب علی کل منهما العمل علی الواقع بینه و بین اللّه (16)، و إذا حلف المنکر حکم بعدم الزوجه بینهما (17)، لکن المدعی مأخوذ بإقراره المستفاد من دعواه (18) فلیس له إن کان هو الرجل تزویج الخامسه و لا أم المنکره و لا بنتها مع الدخول بها و لا بنت أخیها أو أختها إلا برضاها، و یجب علیه إیصال المهر إلیها.

نعم، لا یجب علیه نفقتها لنشوزها بالإنکار (19) و إن کانت هی

______________________________

(16) إجماعا و نصا فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح هشام بن الحکم قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له قطعه من النار» «1»، فیدل قوله صلّی اللّه علیه و آله علی أن فصل الخصومه بالموازین الشرعیه لا موضوعیه له بوجه و إنما هو طریق إلی الواقع و الخصمان مأخوذان بالواقع فیما بینهما و بین اللّه تعالی.

(17) لفرض حجیه الحلف ظاهرا و به تفصل الخصومه و ینقطع النزاع- کما ذکرنا فی کتاب القضاء- بینهما بحسب الظاهر و لکن فی الواقع هو مأخوذ فیما بینه و بین ربه کما مر.

(18) لأن فصل الخصومه بینهما لا یستلزم سقوط کلامه عن الدلاله مطابقه کانت أو التزامیه.

(19) أما وجوب إیصال المهر فلاعترافه باستحقاقها له.

و أما سقوط النفقه بالنشوز فمبنی علی أن هذا القسم من عدم التمکین المستند إلی الحکم الظاهری الشرعی یوجب النشوز أو لا؟ و یأتی فی محله البحث عنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 1.
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المدعیه لا یجوز لها التزویج بغیره (20) إلا إذا طلّقها و لو بأن یقول «هی طالق إن کانت زوجتی» (21)، و لا یجوز لها السفر من دون إذنه و کذا کل ما یتوقف علی إذنه، و لو رجع المنکر إلی الإقرار هل یسمع منه و یحکم بالزوجیه بینهما؟ فیه قولان، و الأقوی السماع إذا أظهر عذرا لإنکاره و لم یکن متهما و إن کان ذلک بعد الحلف (22)، و کذا المدعی إذا رجع عن دعواه و کذّب نفسه (23).

نعم، یشکل السماع منه إذا کان ذلک بعد إقامه البینه منه علی دعواه إذا کذبت البینه أیضا نفسها (24).

______________________________

(20) لاعترافها بأن لها زوج فعلی شرعی.

(21) لکونه من التعلیق علی مقتضی الإنشاء و لا بأس به کما یأتی فی کتاب الطلاق إن شاء اللّه تعالی، و مع الامتناع عن الطلاق یتصدی الأمر الحاکم الشرعی فیری فیه رأیه.

(22) لأن المنساق مما ورد فی ما یتعلق بالقضاوه عن المدعی و المنکر و الحلف و البینه هو المستقر منها لا الثابت الزائل إلا إذا کان الزوال عن عذر صحیح شرعی مقبول بحسب الشرع. و المتعارف، فیزول موضوع الحلف و الیمین حینئذ رأسا فلا یبقی موضوع لأن یقال إن الحلف فاسخ تعبدی.

و یکون الإقرار حینئذ بعد الإنکار کالإقرار غیر الجامع للشرائط، لکشف الإنکار الصحیح المعتبر إن الإقرار لم یکن إقرارا واقعیا صحیحا، و قد تعرضنا لذلک فی کتابی الإقرار و القضاء.

(23) الکلام فیه عین ما سبق.

(24) مع تکذیب المدعی نفسه بوجه صحیح شرعی کما هو المفروض ینعدم موضوع الشهاده و البینه، فلا موضوع لها حینئذ حتی تکذّب نفسها إلا إذا قیل بالموضوعیه فی قول المدعی و شهاده البینه و هی ممنوعه کما یأتی فی کتاب القضاء.

ص: 238






الثالثه: إذا تزوج امرأه تدعی خلوّها عن الزوج فادعی زوجیتها رجل آخر لم تسمع دعواه إلا بالبینه

الثالثه: إذا تزوج امرأه تدعی خلوّها عن الزوج فادعی زوجیتها رجل آخر لم تسمع دعواه إلا بالبینه (25).

نعم، له مع عدمها علی کل منهما الیمین (26).

فإن وجّه الدعوی علی الامرأه فأنکرت و حلفت سقط دعواه علیها (27)، و إن نکلت أو ردّت الیمین علیه فحلف لا یکون حلفه حجه علی الزوج (28)،

______________________________

(25) لقاعده «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» التی تعرضوا لها فی کتاب القضاء مضافا إلی خبر یونس قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه فی بلد من البلدان، فسألها: لک زوج؟ فقالت: لا فتزوجها. ثمَّ إن رجلا أتاه فقال: هی امرأتی، فأنکرت المرأه ذلک، ما یلزم الزوج؟ فقال علیه السّلام: هی امرأته إلا أن یقیم البینه» «1»، و خبر المهتدی قال: «سألت الرضا علیه السّلام قلت: جعلت فداک إن أخی مات و تزوجت امرأته فجاء عمی، فادعی أنه کان تزوجها سرا، فسألتها عن ذلک فأنکرت أشد الإنکار و قالت: ما بینی و بینه شی ء قط؟ فقال علیه السّلام یلزمک إقرارها و یلزمه إنکارها» «2»، و سیأتی فی کتاب القضاء ما ینفع المقام.

(26) لقاعده «الیمین علی من أنکر بعد عدم البینه للمدعی» هذا إذا کان إنکار الزوج علی الجزم و البت الذی هو معتبر فی صحه الحلف و الیمین، فیصح توجه الیمین حینئذ علیه، و أما إذا کان للاعتماد علی قولها و اخبارها فلا وجه للیمین بالنسبه إلیه.

(27) لتمامیه میزان القضاء و فصل الخصومه من أنه مع عدم البینه للمدعی یحلف المنکر و تفصل الخصومه ظاهرا، و سیأتی فی کتاب القضاء ما ینفع المقام فراجع.

(28) لفرض أنه ینکر زوجیه المدعی علی الجزم و البتّ مستقلا لا مستندا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3 و 1.
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و تبقی علی زوجیه الزوج مع عدمها (29)، سواء کان عالما بکذب المدعی أو لا (30)، و إن أخبر ثقه واحد بصدق المدعی، و إن کان الأحوط حینئذ طلاقها (31) فیبقی النزاع بینه و بین الزوج فإن حلف سقط دعواه بالنسبه إلیه أیضا (32)، و إن نکل أو ردّ الیمین علیه فحلف حکم له بالزوجیه (33) إذا کان ذلک بعد أن حلف فی الدعوی علی الزوجیه بعد الرد علیه، و إن

______________________________

إلی إنکار الزوجه لها فلا ربط لإنکاره بإنکارها حتی یکون فصل الخصومه بالنسبه إلی إنکارها ملازما للفصل بالنسبه إلی إنکاره أیضا، و کیف یحکم الحاکم علیه بسببه.

نعم، لو کان إنکاره مستندا إلیها بأن قال: «إنما تزوجتها بأخبارها» یکون حلفه حجه علیه أیضا.

(29) أی: عدم البینه للمدعی و ذلک لثبوت زوجیته فی ظاهر الشریعه و عدم تحقق فصل الخصومه بینه و بین المدعی بالموازین القضائیه.

(30) لصحه زواجه فی ظاهر الشرع بعد اخبار المرأه بأنها خلیّه.

(31) لموثق سماعه قال: «سألته عن رجل تزوج أمه (جاریه خ ل) أو تمتع بها، فحدثه رجل ثقه أو غیر ثقه فقال: إن هذه امرأتی و لیست لی بیّنه؟ فقال علیه السّلام:

«إن کان ثقه فلا یقربها، و إن کان غیر ثقه فلا یقبل منه» «1»، المحمول علی مطلق الرجحان لعدم عامل به.

(32) لأنه إن کان إنکاره مستندا إلیها سقط بحلفها و إن کان علی البت سقط بحلفه فلا یبقی موضوع للخصومه.

(33) لثبوت دعواه حینئذ بحسب الموازین المقرره فی فصل الخصومات من کتاب القضاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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کان قبل تمامیه الدعوی مع الزوجه فیبقی النزاع بینه و بینها کما إذا وجّه الدعوی أولا علیه، و الحاصل: أن هذه دعوی علی کل من الزوج و الزوجه (34) فمع عدم البینه إن حلفا سقط دعواه علیهما (35) و إن نکلا، أو ردّ الیمین علیه فحلف ثبت مدعاه (36) و إن حلف أحدهما دون الآخر فلکل حکمه (37)، فإذا حلف الزوج فی الدعوی علیه فسقط بالنسبه إلیه و الزوجه لم تحلف بل ردت الیمین علی المدعی أو نکلت و ردّ الحاکم علیه فحلف و إن کان لا یتسلط علیها، لمکان حق الزوج (38) إلا أنه لو طلّقها أو مات عنها ردت إلیه (39) سواء قلنا إن الیمین المردوده بمنزله الإقرار أو بمنزله البینه أو قسم ثالث (40).

______________________________

(34) فلا بد و أن یتم بحسب موازین القضاء بالنسبه إلی کل واحد منهما.

(35) علی ما مر من التفصیل من أنه مع وجود البینه فلا ریب فی ثبوت الزوجیه لحجیه البینه، و أما مع عدمها و حلفهما فلا ریب فی سقوط دعوی الزوجیه لانحصار الحق فیهما، و المفروض أنهما حلفا علی عدم حق له فیسقط لا محاله.

(36) لما أثبتنا فی کتاب القضاء من ترتیب الأثر علی الیمین المردوده فیثبت الحق لا محاله.

(37) و لا بد لکل منهما العمل بتکلیفه فیما بینه و بین اللّه تعالی.

(38) الذی هو فعلی و أن الإقرار لا یسمع لکونه من الإقرار بالنسبه إلی الغیر و هو غیر مسموع إلا بالحجه الشرعیه، و أما حق الرجل المدعی اقتضائی فلا بد من مراعاته حتی یتبین الحال.

(39) لصیروره حقه الاقتضائی حینئذ فعلیا.

(40) قد ذکروا ذلک فی کتاب القضاء و فرعوا علی ذلک فروعا قابله للمناقشه و علی أی حال تکون الیمین المردوده قاطعه للخصومه.
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نعم، فی استحقاقها النفقه و المهر المسمی علی الزوج إشکال (41) خصوصا إن قلنا إنه بمنزله الإقرار أو البینه (42)، هذا کله إذا کانت منکره لدعوی المدعی، و أما إذا صدّقته و أقرت بزوجیته فلا یسمع بالنسبه إلی حق الزوج (43)، و لکنها مأخوذه بإقرارها فلا تستحق النفقه علی الزوج (44)، و لا المهر المسمی بل و لا مهر المثل إذا دخل بها لأنها بغیّه بمقتضی إقرارها إلا أن تظهر عذرا فی ذلک (45)، و ترد علی المدعی بعد موت الزوج أو طلاقه (46) إلی غیر ذلک.


الرابعه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه

الرابعه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه و أنکرت فهل یجوز لها أن تتزوج من غیره قبل تمامیه الدعوی مع الأول و کذا یجوز لذلک الغیر تزویجها أو لا إلا بعد فراغها من المدعی؟ وجهان: من أنها قبل ثبوت دعوی المدعی خلیّه و مسلّطه علی نفسها (47) و من تعلق حق

______________________________

(41) من حیث أن النفقه و المهر من شؤون الزوجیه الثابته و المفروض أنهما ثبتت بالیمین المردوده علی الزوج.

و من حیث إقرارها بالزوجیه للمدعی فلا تجب النفقه و المهر علی الزوج.

(42) لا فرق بین جمیع الأقوال بناء علی اعتبار الیمین المردوده شرعا و إن کان بالنسبه إلی بعضها أظهر.

(43) لأنه إقرار فی حق الغیر و هو غیر مسموع إلا بدلیل خاص و هو مفقود فی المقام.

(44) لما تقدم، و أنها من شؤون الزوجیه الثابته و هی تنافی إقرارها کما ذکر فی المتن.

(45) لکونه حینئذ من الوطی بالشبهه فتترتب علیه آثاره.

(46) بعد المراجعه إلی الحاکم الشرعی- کما ذکرنا فی کتاب القضاء مفصلا- و بما تقتضیه موازین القضاء.

(47) فیجوز له التزویج بحسب الظاهر لا الواقع فإنه غیر معلوم إلا بعد 
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المدعی بها (48) و کونها فی معرض ثبوت زوجیتها للمدعی، مع أن ذلک تفویت حق المدعی إذا ردت الحلف علیه و حلف فإنه لیس حجه علی غیرها و هو الزوج، و یحتمل التفصیل بین ما إذا طالت الدعوی فیجوز للضرر علیها (49) بمنعها حینئذ و بین غیر هذه الصوره، و الأظهر الوجه الأول (50) و حینئذ فإن أقام المدعی بینه و حکم له بها کشف عن فساد

______________________________

ظهور بطلان الدعوی، و لکنه مع ذلک أشبه بالمصادره من الاستدلال.

(48) و هو نحو حق کما یأتی فی کتاب القضاء فإن المدعی مراجعه الحاکم الشرعی و إحضار المنکر و إحلافه مع عدم البینه له، و له إسقاط الدعوی رأسا.

و إن حق المدعی بها فی المقام نحو حق اقتضائی یکون بناء المتشرعه علی ملاحظتها فی حقوق الناس خصوصا فی مسأله الزواج هذا بحسب طبع الدعوی من حیث هو، و أما بحسب الجهات الخارجیه فلها فروع و أحکام لا بد من الرجوع إلی الحاکم و هو أبصر بموازین القضاء مع ملاحظه الخصوصیات.

(49) لو لم نقل بأن للحاکم إلزام الطرف بتعجیل الدعوی من باب الحسبه.

(50) یمکن اختلاف ذلک باختلاف سائر الخصوصیات و الجهات التی یطلع علیها الحاکم فیختلف الحکم من تلک الجهات.

و لم یظهر وجه الأظهریه فی الوجه الأول مطلقا مع ما ناقشنا فی دلیله من أنه أشبه بالمصادره.

نعم، یمکن أن یستدل علی الصحه بإطلاق ما ورد من إیکال الأمر إلیها فی هذا الموضوع ففی خبر المیسر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ألقی المرأه بالفلاه التی لیس فیها أحد فأقول لها: أ لک زوج؟ فتقول: لا فأتزوجها؟ قال: نعم هی المصدّقه علی نفسها» «1»، فیستفاد منه ثبوت السلطه المطلقه لها ما لم یکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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العقد علیها، و إن لم یکن له بینه و حلفت (51) بقیت علی زوجیتها، و إن ردت الیمین علی المدعی و حلف ففیه وجهان من کشف کونها زوجه للمدعی فیبطل العقد علیها و من أن الیمین المردوده لا یکون مسقطا لحق الغیر (52) و هو الزوج، و هذا هو الأوجه (53) فیثمر فیما إذا طلّقها الزوج أو مات عنها فإنها حینئذ ترد علی المدعی، و المسأله سیّاله تجری فی

______________________________

مانع فعلی فی البین و حینئذ فلا أثر للحق الاقتضائی مطلقا، و مع ذلک کله فالأمر مخالف لمرتکزات أذهان المتشرعه فإنهم لا یقدمون علی مثل هذه المرأه إن احتملوا وجود المدعی لزوجیتها فضلا إذا علموا بوجود المدعی.

(51) لانحصار قطع الخصومه أما بإقامه البینه من المدعی و المفروض عدمها فینحصر علی حلف المرأه، فإذا حلفت لنفی زوجیه الأول یبقی علی زوجیه الثانی لا محاله هذا علی ما أختاره الماتن.

(52) للزوم الاقتصار علی خصوص مفادها المطابقی فقط، لکنه فیما إذا کان حق الغیر مستقلا و لو فی الجمله و أما إذا کان تبعا محضا کمن یرد الیمین فالظاهر سقوطه عرفا.

(53) هذا و أمثاله مبنی علی أن الیمین المردوده- بل مطلق الیمین- من الأمارات المعتبره حتی تکون حجه فی لوازمها و ملزوماتها علی ما نسب إلی جمع، بل المشهور، و فرّقوا به بین الأمارات و الأصول و قالوا بأن الثانی لیس معتبرا فی لوازمها و ملزوماتها بخلاف الأولی، فبناء علی هذا ینتفی زوجیه الثانی.

و أما بناء علی ما ذکرناه فی علم الأصول من أنه لا کلیه لذلک فرب أماره لا تکون حجه فی لوازمها و رب أصل یکون حجه لاستفاده ذلک من القرائن الخارجیه أو الداخلیه، فسقوط زوجیه الثانی فی المقام لا بد و أن یستند إلی القرائن المحفوفه بالدعوی، و مع عدمها أصاله عدم تحقق زوجیه الثانی جاریه.
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دعوی الأملاک و غیرها أیضا (54) و اللّه العالم.


الخامسه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه فأنکرت

الخامسه: إذا ادعی رجل زوجیه امرأه فأنکرت و ادعت زوجیته امرأه أخری (55) لا یصح شرعا زوجیتها لذلک الرجل مع الامرأه الأولی- کما إذا کانت أخت الأولی أو أمها أو بنتها- فهناک دعویان.

إحداهما من الرجل علی الامرأه.

و الثانیه: من الامرأه الأخری علی ذلک الرجل (56)، و حینئذ فإما أن لا یکون هناک بینه لواحد من المدعیین، أو یکون لأحدهما دون الآخر، أو لکلیهما (57)، فعلی الأول یتوجه الیمین علی المنکر فی کلتا الدعویین (58) فإن حلفا سقطت الدعویان (59)،

______________________________

(54) و المناط فی الجمیع الوحده العرفیه فی مجری الأصل و الاماره مع ما یلزمها فیثبت مع إحرازها و یسقط مع العدم.

(55) المراد به کما یأتی زوجیه امرأه أخری مما لا یمکن الجمع شرعا بینهما مع دعوی الزوجیه لهذه الامرأه، و أما إذا ادعت زوجیه امرأه أمکن الجمع بینهما لا یسمع منها لعدم ثمره لهذه الدعوی بالنسبه إلیها فیکون الدعوی واحده حینئذ، و هی بین الزوج و هذه المرأه و تجری علیها قاعده أحکام المدعی و المنکر.

(56) أی: ینحل الدعوی عند الحاکم الشرعی إلی دعویین فلا بد فی فصله للخصومه من انطباق موازین القضاء علی کل منهما.

(57) فلا بد من الحکم فی جمیعها بحسب القواعد المعتبره المبینه فی کتاب القضاء.

(58) لقاعده «ان البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» و مع انتفاء الأولی کما هو المفروض یتعین الثانی قهرا.

(59) لأن الحلف یسقط الدعوی ظاهرا فلا الامرأه الأخری زوجه للمدعی و لا من یدعیها المدعی.
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و کذا إن نکلا و حلف کل من المدعیین الیمین المردوده (60)، و إن حلف أحدهما و نکل الآخر و حلف مدعیه الیمین المردوده سقطت دعوی الأول و ثبت مدعی الثانی (61).

و علی الثانی- و هو ما إذا کان لأحدهما بینه- یثبت مدعی من له البینه (62)، و هل تسقط دعوی الآخر أو یجری علیه قواعد الدعوی من حلف المنکر أو رده؟ قد یدعی القطع بالثانی (63) لأن کل دعوی لا بد فیها من البینه أو الحلف، و لکن لا یبعد تقویه الوجه الأول لأن البینه حجه شرعیه و إذا ثبت بها زوجیه إحدی الامرأتین لا یمکن معه زوجیه الأخری (64) لأن المفروض عدم إمکان الجمع بین الامرأتین فلازم ثبوت زوجیه إحداهما بالأماره الشرعیه عدم زوجیه الأخری.

______________________________

(60) لجریان حکم الحلف علی الیمین المردوده فی ظاهر الشرع فیجری علیها حکم صوره السابقه، و لکن السقوط فی الأول للعمل بکل واحد منهما و فی الثانی لسقوطهما من جهه التکاذب بینهما.

(61) أما سقوط الأول، فلحلف المنکر و أما ثبوت الثانی فللیمین المردوده التی هی بمنزله أصل الحلف فی إثبات الحق إن کانت علیه.

(62) لعموم قاعده «البینه علی المدعی» الشامل للمقام بلا کلام.

(63) المسأله مبنیه علی أن البینه کما تکون حجه شرعیه فی لوازم مدلولها بحسب العمل هل تکون کذلک بحسب حکم الحاکم و فصل الخصومه فی القضاء أیضا أو لا؟ مقتضی الأصل هو الثانی إلا أن یدل دلیل علی الأول و هو مفقود إلا فی مورد العمل فقط فدعوی القطع بالثانی لا إشکال فیه.

(64) إن ثبتت الملازمه بین مقام العمل و مقام فصل الخصومه و القضاء فی مفاد البینه و أنه إذا کان لازم الإماره فی مقام العمل معتبرا یکون فی مقام الحکم و القضاوه أیضا کذلک.
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و علی الثالث فإما أن یکون البیّنتان مطلقتین أو مؤرختین متقارنتین أو تاریخ إحداهما أسبق من الأخری، فعلی الأوّلین تتساقطان (65) و یکون کما لو لم یکن بینه أصلا (66)، و علی الثالث ترجّح الأسبق (67) إذا کانت تشهد بالزوجیه من ذلک التاریخ إلی زمان الثانیه، و إن لم تشهد ببقائها إلی زمان الثانیه فکذلک إذا کانت الامرأتان الأم و البنت مع تقدم تاریخ البنت، بخلاف الأختین و الأم و البنت مع تقدم تاریخ الأم، لإمکان صحه العقدین بأن طلّق الأولی و عقد علی الثانیه فی الأختین و طلّق الأم مع عدم الدخول بها، و حینئذ ففی ترجیح الثانیه أو التساقط وجهان (68)، و هذا و لکن وردت روایه تدل علی تقدیم بینه الرجل (69)

______________________________

(65) للتعارض إن لم یکن مرجّح فی البین لأحدهما علی الآخر کما هو المفروض.

(66) کما فی جمیع موارد تعارض البینات و تساقطها، و الأقسام فی المقام کثیره ربما تنتهی إلی عشره کما هو ظاهر.

و إن لوحظ مستند البیّنتین من العلم و الاعتماد علی الأصل فتصیر أکثر کما لا یخفی.

(67) إذا ثبت وجه رجحان الأسبقیه من دعواه العلم بالحدوث و البقاء فلا یبقی موضوع للأحق حینئذ و فی غیره من الصور ففی تقدیم الأسبق إشکال بل منع.

(68) و المرجع فی التعیین القرائن المعتبره لدی الحاکم الشرعی و مع عدمها فالأصول الموضوعیه و مع عدمها فالأصل الحکمی.

(69) فعن علی بن الحسین علیهما السّلام فی روایه الزهری: «فی رجل ادعی علی امرأه أنه تزوجها بولی و شهود و أنکرت المرأه ذلک فأقامت أخت هذه المرأه علی هذا الرجل البینه أنه تزوجها بولی و شهود و لم یوقّتا وقتا، فکتب: إن البینه 
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إلا مع سبق بینه الامرأه المدعیه أو الدخول بها فی الأختین، و قد عمل بها المشهور فی خصوص الأختین، و منهم من تعدی إلی الأم و البنت أیضا، و لکن العمل بها حتی فی موردها مشکل لمخالفتها للقواعد (70) و إمکان حملها علی بعض المحامل التی لا تخالف القواعد (71).


السادسه: إذا تزوج العبد بمملوکه ثمَّ اشتراها بإذن المولی

السادسه: إذا تزوج العبد بمملوکه ثمَّ اشتراها بإذن المولی، فإن اشتراها للمولی بقی نکاحها علی حاله (72).

______________________________

بینه الرجل، و لا تقبل بینه المرأه لأن الزوج قد استحق بضع هذه المرأه، و ترید أختها فساد النکاح، فلا تصدّق و لا تقبل بینتها إلا بوقت قبل وقتها أو بدخول بها» «1».

و روی عن الصادق علیه السّلام أیضا «2»، أما العمل بها فی موردها فلا وجه للإشکال فیه، لدعوی الإجماع عن جمع علی العمل بها فی موردها، و أما عدم صحه التعدی عن المورد فله وجه، و أما المخالفه للقواعد أو المطابقه لها فقد أطیل الکلام فیهما و من شاء العثور علیه فلیراجع المطوّلات.

(70) منها الأخذ ببینه المنکر و منها تقدیم بینته و منها تقدیم إحدی البینتین علی الأخری من غیر مرجّح.

(71) لأن کون البینه علی المدعی و الحلف علی المنکر إنما هو من باب الغالب، و أما إذا أمکن للمنکر إقامه البینه فیشمله عمومات اعتبارها، و أما ترجیح إحدی البینتین علی الأخری فلأنها کانت مرجحه لدیه علیه السّلام بما لم یذکر فی الحدیث.

(72) للأصل و الإجماع و هو مقتضی القاعده أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب کیفیه القضاء الحدیث: 13 ج: 18.

ص: 248






و لا إشکال فی جواز وطئها (73)، و إن اشتراها لنفسه بطل نکاحها (74) و حلّت له بالملک علی الأقوی من ملکیه العبد (75)، و هل یفتقر وطؤها حینئذ إلی الإذن من المولی أو لا؟ وجهان أقواهما ذلک (76) لأن الإذن السابق إنما کان بعنوان الزوجیه و قد زالت بالملک فیحتاج إلی الإذن الجدید، و لو اشتراها لا بقصد کونها لنفسه أو للمولی، فإن اشتراها بعین مال المولی کانت له و تبقی الزوجیه (77)، و إن اشتراها بعین ماله کانت له و بطلت الزوجیه (78)،

______________________________

(73) للأصل ما لم یکن دلیل معتبر علی الخلاف، فیشمله حینئذ عمومات المنع عن التصرف فی مال الغیر.

(74) للإجماع، و ما اشتهر بینهم من عدم جواز تعدد سببیه الحلّیه فی الوطی، و قد یستفاد ذلک أیضا من النصوص الداله علی بطلان نکاح الأمه من العبد إذا ملکت زوجها «1».

(75) للعمومات الداله علی أن العبد یملک ما یشتریه کما مر غیر مره.

(76) لأنه محجور عن التصرف فی ملکه فلا بد فیه من الاستیذان من المولی مضافا إلی ما ذکره فی المتن.

إلا أن یقال: بتحقق الإذن من المولی، لأن الشراء لنفسه إذن فی الوطی بالملازمه العرفیه إلا مع القرینه علی الخلاف و المفروض انتفائها.

(77) بناء علی ما هو المعروف من أن تخصص الثمن یوجب تخصص المثمن به أیضا و أما بقاء الزوجیه فلما مر من الأصل و الإجماع.

(78) أما کونه له فلما مر آنفا، و أما بطلان الزوجیه فلعدم اجتماع سببین فی حلّیه الوطی علی ما هو المعروف بینهما.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 49 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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و کذا إن اشترها فی الذمه لانصرافه إلی ذمه نفسه (79) و فی الحاجه إلی الإذن الجدید و عدمها الوجهان (80).


السابعه: یجوز تزویج امرأه تدعی أنها خلیّه من الزوج من غیر فحص مع عدم حصول العلم بقولها

السابعه: یجوز تزویج امرأه تدعی أنها خلیّه من الزوج من غیر فحص (81) مع عدم حصول العلم بقولها (82)، بل و کذا إذا لم تدع ذلک و لکن دعت الرجل الی تزویجها أو أجابت إذا دعیت إلیه (83)،

______________________________

(79) مع عدم القرینه علی الخلاف.

(80) و تقدم البیان فیهما فلا حاجه للتکرار.

(81) للأصل و الإجماع و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی خبر میسر:

«ألقی المرأه بالفلاه التی لیس فیها أحد فأقول لها: أ لک زوج؟ فتقول: لا فأتزوجها؟ قال علیه السّلام: نعم، هی المصدّقه علی نفسها» «1».

و فی خبر أبان بن تغلب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی أکون فی بعض الطرقات، فأری المرأه الحسناء، و لا آمن أن تکون ذات بعل أو من العواهر، قال علیه السّلام: لیس هذا علیک إنما علیک أن تصدّقها فی نفسها» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا؟! فی خبر عمر بن حنظله: «إنی تزوجت امرأه فسألت عنها، فقیل فیها فقال:

و أنت لِمَ سألت أیضا؟! لیس علیکم التفتیش» «3»، و یظهر منه عدم رجحان السؤال.

(82) لإطلاق النص و الإجماع.

(83) لإطلاق قوله علیه السّلام: «هی المصدّقه علی نفسها» و کذا قوله علیه السّلام: «و أنت لم سألت» و فی خبر محمد بن راشد عن الصادق علیه السّلام: «انی تزوجت امرأه متعه فوقع فی نفسی أن لها زوجا ففتشت، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و لم فتشت» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(2) الوافی ج: 12 صفحه: 57 باب 57 من أبواب وجوه النکاح.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب المتعه الحدیث: 3.
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بل الظاهر ذلک و إن علم کونها ذات بعل سابقا و ادعت طلاقها أو موته (84).

نعم، لو کانت متّهمه فی دعواها فالأحوط الفحص عن حالها (85)، و من هنا ظهر جواز تزویج زوجه من غاب غیبه منقطعه و لم یعلم موته و حیاته إذا ادعت حصول العلم لها بموته من الأمارات و القرائن، أو بإخبار المخبرین، و إن لم یحصل العلم بقولها (86)،

______________________________

و فی خبر الأشعری: «قلت للرضا علیه السّلام الرجل یتزوج بالمرأه فیقع فی قلبه أن لها زوجا، فقال علیه السّلام: و ما علیه، أرأیت لو سألها البینه کان یجد من یشهد أن لیس لها زوج؟!» «1».

(84) لظهور الإطلاق و الاتفاق و ما مر «أنها المصدّقه علی نفسها» و غیره.

(85) لصحیح أبی مریم عن أبی جعفر علیه السّلام: «أنه سئل عن المتعه فقال: إن المتعه الیوم لیست کما کانت قبل الیوم إنهن کن یومئذ یؤمنّ و الیوم لا یؤمنّ فاسألوا عنهن» «2»، و فیه: أولا أنه یمکن أن یکون المراد بقوله «یؤمنّ و الیوم لا یؤمنّ» أی: یؤمنّ بشرعیه المتعه و لا یؤمنّ بها الیوم فاسئلوا عنهن ذلک حتی لا یوجب الوقوع فی خلاف التقیه.

و ثانیا: أنه معارض بالإجماع الدال علی عدم وجوب السؤال مطلقا.

نعم، یستحب ذلک فی مورد التهمه، و بخبر الأشعری قال: «قلت للرضا علیه السّلام: الرجل یتزوج بالمرأه فیقع فی قلبه أن لها زوجا؟ فقال علیه السّلام: و ما علیه أرأیت لو سألها البینه کان یجد من یشهد أن لیس لها زوج؟!» «3»، و منه یظهر الوجه فی التعبیر بالاحتیاط.

(86) لإطلاق قوله علیه السّلام: «هی المصدّقه علی نفسها» «4»، الشامل لهذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 5.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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و یجوز للوکیل أن یجری العقد علیها ما لم یعلم کذبها فی دعوی العلم، و لکن الأحوط الترک خصوصا إذا کانت متّهمه (87).


الثامنه: إذا ادعت امرأه أنها خلیّه فتزوجها رجل ثمَّ ادعت بعد ذلک کونها ذات بعل لم تسمع دعواها

الثامنه: إذا ادعت امرأه أنها خلیّه فتزوجها رجل ثمَّ ادعت بعد ذلک کونها ذات بعل لم تسمع دعواها (88).

نعم، لو أقامت البینه علی ذلک فرّق بینها و بینه (89) و إن لم یکن هناک زوج معیّن بل شهدت بأنها ذات بعل علی وجه الإجماع (90).


التاسعه: إذا وکّلا وکیلا فی إجراء الصیغه فی زمان معیّن لا یجوز لهما المقاربه بعد مضی ذلک الزمان

التاسعه: إذا وکّلا وکیلا فی إجراء الصیغه فی زمان معیّن لا یجوز لهما المقاربه بعد مضی ذلک الزمان (91) إلا إذا حصل لهما العلم بإیقاعه، و لا یکفی الظن بذلک (92) و إن حصل من إخبار مخبر بذلک و إن کان ثقه، نعم لو أخبر الوکیل بالإجراء کفی إذا کان ثقه، بل مطلقا لأن قول الوکیل حجه فیما و کل فیه (93).

______________________________

الصوره أیضا.

(87) مر وجه الاحتیاط آنفا.

(88) للأصل و انصراف قولهم علیهم السّلام «هی المصدّقه علی نفسها» عن ذلک بل ظهوره فی غیره.

(89) لعموم حجیه البینه و سقوط الدعوی السابقه بها.

(90) لعموم حجیتها فی المقام علی کل حال.

(91) لأصاله عدم وقوع العقد إلا إذا ثبت وقوعه بالعلم أو الحجه الشرعیه.

(92) لأصاله عدم الاعتبار مطلقا حتی لو حصل الظن من قول الثقه فی الموضوع، إلا مع حصول الاطمئنان العادی الذی هو عباره عن العلم فی اصطلاح الفقهاء.

(93) لأنه مستول علی المورد و بمنزله ذی الید فتشمله قاعده «قبول قول کل من استولی علی شی ء فقوله معتبر فیما استولی علیه» خصوصا إن کان ثقه و فرّعوا علیها فروعا کثیره تعرضنا لها فی الأبواب المناسبه لها.
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فصل فی أولیاء العقد


اشاره

فصل فی أولیاء العقد و هم الأب، و الجد من طرف الأب بمعنی: أب الأب فصاعدا (1)،

______________________________

(1) إجماعا بل ضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن الصلت: «فی الجاریه الصغیره یزوّجها أبوها، لها أمر إذا بلغت؟ قال علیه السّلام: لا. لیس لها مع أبیها أمر. قال: و سألته عن البکر إذا بلغت مبلغ النساء لها مع أبیها أمر؟ قال علیه السّلام: لیس لها مع أبیها أمر ما لم تکبر» «1».

و منها: صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الصبیه یزوّجها أبوها، ثمَّ یموت و هی صغیره فتکبر قبل أن یدخل بها زوجها یجوز علیها التزویج أو الأمر إلیها؟ قال علیه السّلام: یجوز علیها تزویج أبیها» «2»، و المراد من الجواز فی قوله علیه السّلام الجواز الوضعی أی یمضی علیه.

بقرینه الإجماع و سائر الروایات کما هو واضح.

و منها: صحیح الفضال قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یزوّج ابنه و هو صغیر؟ قال علیه السّلام: لا بأس، قلت: یجوز طلاق الأب؟ قال: لا». «3».

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا زوج الرجل ابنه ابنه فهو جائز علی ابنه» «4»، و المراد من الجواز کما تقدم فی صحیح ابن بزیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب المهور الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح.
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فلا یندرج فیه أب أم الأب (2) و الوصی لأحدهما مع فقد الآخر (3) و السید بالنسبه إلی مملوکه (4) و الحاکم (5)،

______________________________

و منها: صحیح هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام: «إذا زوج الأب و الجد کان التزویج للأول فإن کانا جمیعا فی حال واحده فالجد أولی» «1»، و غیرها من الأخبار.

(2) یظهر منهم التسالم بل الإجماع علیه.

و نسب إلی ابن الجنید ثبوت الولایه للأم و آبائها، لما ورد مستندا إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی شأن نعیم بن النحام أن یستأمر أم ابنته فی أمرها و قال صلّی اللّه علیه و آله:

«و ائتمروهن فی بناتهن» «2»، المحمول علی نحو من المجامله لا إثبات الولایه لها فی النکاح کالأب، کما أن قول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «إذا کانت الجاریه بین أبویها فلیس لها مع أبویها أمر» «3»، محمول علی الولایه من الأب و المجامله من طرف الأم کما مر.

(3) لأنه مع وجود الآخر لا موضوع لولایه الوصی حینئذ کما هو معلوم و یأتی البحث فی المسأله الثانیه عشره إن شاء اللّه تعالی.

(4) لقاعده السلطنه و الإجماع، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره:

«عن مملوک تزوج بغیر إذن سیده فقال علیه السّلام: ذلک إلی سیده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بینهما. قلت: أصلحک اللّه تعالی، إن الحکم بن عیینه و إبراهیم النخعی و أصحابهما یقولون: إن أصل النکاح فاسد و لا تحل إجازه السید له، فقال أبو جعفر علیه السّلام: أنه لم یعص اللّه سبحانه انما عصی سیده فإذا أجازه فهو له جائز» «4».

(5) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «الذی بیده عقد النکاح هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 115.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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.....

______________________________

ولیّ أمرها» «1»، المنطبق علیه مع فقد الباقی و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «السلطان ولیّ من لا ولیّ له» «2»، و مع کون المورد من موارد الحسبه تشمله ولایه الحسبه أیضا.

و لا بأس بالتعرض لها فی المقام.

قد اشتهر بین الفقهاء ولایه الحسبه و الأمور الحسبیه و التصدی للأمور الحسبیه و البحث فیها من جهات:

الأولی: فی معنی لفظ الحسبه و هو بمعنی الأجر، أی ما یرجی من إتیانه الأجر و الثواب عند اللّه تعالی و منه الحدیث: «من أذّن إیمانا و احتسابا غفر له» «3»، أی طلبا للثواب من اللّه تبارک و تعالی و کذا «من صام یوما من شعبان ایمانا و احتسابا» «4»، فالأمور الحسبیه هی: ما یصح أن یطلب فی إتیانها الأجر و الثواب من اللّه تبارک و تعالی، سواء کانت من الأمور النوعیه کالقضاوه و الحکومه بین الناس مثلا أو من الأمور الشخصیه کتجهیز جنازه مسلم لا ولیّ له أو تطهیر مسجد أو مصحف أو المقدسات الدینیه أو المذهبیه، و منه یعلم أن موضوعها لا بد و أن یکون ما فیه رضاء الشارع و الإذن فیه فما هو المرجوح سواء کان مکروها أو محرما لا یقع بنفسه من موارد الحسبه.

فموردها یکون موارد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و القیام بما فیه مرضاه اللّه تعالی إیجابا أو ندبا.

الثانیه: ما یکون مرضیا للّه تعالی و مأذون من قبله إما أن یکون مشروطا بقیام شخص خاص به متصفا بصفه خاصه، و یعبّر عنه بالقضاوه و عمن یقوم به بالقاضی و الحاکم الشرعی و هو منشئ الحکم و الفتوی و یحرم نقض حکمه و غیر ذلک من الآثار مما ذکرنا فی کتاب القضاء، أو لا یعتبر فیه ذلک بل المناط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 125.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الإذن و الإقامه الحدیث: 17.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب الصوم المندوب الحدیث: 11.
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______________________________

کله القیام بالعمل علی طبق الموازین الشرعیه جامعا للشرائط و فاقدا للموانع اجتهادا صحیحا أو تقلیدا کذلک، فلا موضوع للحکم أصلا حتی یجب إنفاذه و یحرم نقضه.

نعم، فی موارد انطباق الحسبه مع الحکم و کل قضاؤه شرعیه حسبیه دون العکس فیکون بینهما العموم المطلق.

الثالثه: مورد الحسبه یمکن أن یکون واجبا کفائیا کتجهیزات المیت مثلا و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و إقامه جمیع الواجبات النظامیه، أو عینا کنفس ما تقدم من الأمثله مع الانحصار، أو مندوبا کإقامه جمیع قضاء الحوائج مع عدم الاقتران بالنهی، أو مباحا کجمله من المباحات النظامیه مع عدم منع شرعی فی البین.

و لا یصح أن یکون مکروها فضلا عن کونه محرما، لأن موضوعها متقوّم بما یحتسب فیه الأجر للّه تبارک و تعالی.

الرابعه: یکفی فی الدلیل علی الحسبه عموم مثل قوله تعالی فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ «1»، و قوله تعالی وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ «2»، فضلا عن السنه المقدسه المتواتره مثل قوله علیه السّلام: «عونک الضعیف من أفضل الصدقه» «3»، و قوله علیه السّلام: «اللّه فی عون العبد ما دام العبد فی عون أخیه» «4»، و کل ذلک اذن فی التصدّی و لا یحتاج مع ذلک إلی الإذن من الحاکم الشرعی.

نعم، إذنه طریق للإثبات و لتشخیص الموضوع.

و تظهر الثمره فی أنه لو أتی بالعمل جامعا للشرائط یصح بناء علی عدم شرطیه الإذن إلا فی مقام الإثبات فقط.

______________________________

(1) سوره البقره: 148.

(2) سوره آل عمران: 133.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 2.
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و لا ولایه للأم و لا الجد من قبلها و لو من قبل أم الأب و لا الأخ (6)،

______________________________

الخامسه: ما عن جمع بل نسب إلی المشهور من التعبیر بولایه الحسبه لعدول المؤمنین.

و فیه مسامحه إذ لا ولایه فی البین، و لا تعتبر العداله بنحو الموضوعیه إنما المناط کله القیام بالعمل و إتیانه مطابقا للموازین الشرعیه سواء کان العامل عادلا أو لا، و سواء کانت له الولایه أو لا بعد عموم الإذن الشرعی للعمل و إن أرید بالولایه مجرد الإذن الشرعی فلا مشاحه فی الاصطلاح.

السادسه: ذکروا أن الحسبه مؤخره عن ولایه الحاکم الشرعی رتبه فلا تصل النوبه إلی الحسبه مع وجود الحاکم الشرعی.

و کلیه هذا الکلام یحتاج إلی تأمل تام، لأنهم لم یستندوا فیها إلی ما یشفی العلیل و یروی الغلیل، فلو وجد میت لا ولیّ له و یمکن الاستئذان فی تجهیزاته من الحاکم فتصدی لها عامی بدون إذنه مع کونها مطابقه للقوانین الشرعیه من کل جهه، فدفنه، هل یجب النبش و اجراء التجهیزات علیه ثانیا بإذن الحاکم الشرعی؟! و لو أحتکر الملاک عن الناس الطعام و وقع الناس فی المضیقه و قام شخص من العوام مع إمکان الإذن من الحاکم الشرعی. و لکنه لم یستأذن منه و باع الطعام بسعر الوقت مع مراعاه جمیع الجهات الشرعیه، هل یبطل البیع؟! و للمسأله نظائر کثیره مع أنها مورد الابتلاء فی جمیعها و للمقام فروع أخری تعرضنا لها فی مواردها.

(6) کل ذلک لأصاله عدم ولایه أحد علی غیره إلا إذا ثبت الولایه بدلیل معتبر و هو مفقود و ما یظهر منه الخلاف- مثل صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الذی بیده عقد النکاح، قال: هو الأب و الأخ، و الرجل یوصی إلیه» «1»، و مثله غیره- محمول أو مطروح لعدم عمل الأصحاب به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4.
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و العم و الخال و أولادهم (7).


مسأله 1: تثبت ولایه الأب و الجد علی الصغیرین و المجنون

(مسأله 1): تثبت ولایه الأب و الجد علی الصغیرین و المجنون المتصل جنونه بالبلوغ (8) بل و المنفصل علی الأقوی (9)،

______________________________

(7) أما العم و أولاده فلما تقدم مضافا إلی روایه محمد بن الأشعری قال:

«کتب بعض بنی عمی إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: ما تقول فی صبیّه زوّجها عمها فلما کبرت أبت التزویج؟ قال فکتب علیه السّلام إلیّ: لا تکره علی ذلک و الأمر أمرها» «1»، و کذا صحیح محمد بن مسلم.

و أما الخال و أولاده للأصل المتقدم و عموم الحصر الوارد فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الصبی یتزوج الصبیّه یتوارثان؟ فقال:

إذا کان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم» «2»، الشامل لهما و لغیرهما.

(8) للإجماع فیهما مضافا إلی الاستصحاب فی الثانی.

(9) إن کان مستنده الإجماع فغیر متحقق، و إن کان الاستصحاب فقد تغیّر الموضوع و تبدّل، و إن کان بعض الاستحسانات، فإن فقه الجعفری أجل من ابتناء أحکامه علیها، و إن کان دلیلا آخر مثل خبر زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إذا کانت المرأه مالکه أمرها تبیع و تشتری و تعتق و تشهد و تعطی من مالها ما شاءت فإن أمرها جائز، تزوّج إن شاءت بغیر إذن ولیها.

و إن لم تکن کذلک فلا یجوز تزویجها إلا بأمر ولیها» «3»، فلم یثبت اعتبار سنده و دلالته، فتصل النوبه إلی عموم «السلطان ولیّ من لا ولیّ له» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 6.

(4) کنز العمال ج: 8 صفحه: 246.
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و لا ولایه لهما علی البالغ الرشید (10) و لا علی البالغه الرشیده إذا کانت ثیبه (11)، و اختلفوا فی ثبوتها علی البکر الرشیده علی أقوال (12) و هی استقلال الولی (13)،

______________________________

و قوله علیه السّلام: «مجاری الأمور بید العلماء الأمناء باللّه علی حلاله و حرامه» «1».

و فی موثق آخر «العلماء أمناء» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی تعرضنا لها فی محله.

و احتمال التخصیص بخصوص الأمور الحسبیه فی الأول و خصوص بیان الأحکام فی الثانی أو الثالث مردود، کما لا یخفی علی الفقیه الخبیر بمذاق أئمه الدین مع فرض انطباق الحسبه لا محاله علی الزواج لمثل المقام هذا، و لکن الأحوط مراعاه الاستیذان من الولی أیضا.

(10) لقاعده السلطنه مضافا إلی الإجماع و ما یأتی من الأخبار.

(11) للإجماع مضافا إلی النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «المرأه الثیّب تخطب إلی نفسها؟ قال علیه السّلام: هی أملک بنفسها تولی أمرها من شاءت إذا کان کفوا بعد أن کانت قد نکحت رجلا قبله» «3»، و فی صحیح عبد الرحمن ابن أبی عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الثیّب تخطب إلی نفسها؟ قال: نعم هی أملک بنفسها تولی أمرها من شاءت إذا کانت قد تزوجت زوجا قبله» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(12) منشأها اختلاف الأخبار کما یأتی.

(13) حکی عن جمع منهم الشیخ و الصدوق و الکاشانی و غیرهم رحمهم اللّه لجمله من الأخبار التی قد انتهیت إلی ثلاثه و عشرین خبر جمیعها تدل علی 

______________________________

(1) تحف العقول صفحه: 238 ط: طهران.

(2) الوافی المجلد الأول صفحه: 40 باب فضل العلماء: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4 و 12.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4 و 12.
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و استقلالها (14)،

______________________________

استمرار ولایه الأب علی البالغه الرشیده، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «سألته عن البکر إذا بلغت مبلغ النساء، إلها مع أبیها أمر؟ فقال علیه السّلام: لیس لها مع أبیها أمر ما لم تثیّب» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «لا تستأمر الجاریه إذا کانت بین أبویها، لیس لها مع الأب أمر، و قال علیه السّلام: یستأمرها کل أحد ما عدا الأب» «2»، و فی خبر علی بن جعفر عن أخیه الکاظم علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل هل یصلح له أن یزوج ابنته بغیر إذنها؟ قال علیه السّلام: نعم لیس یکون للولد مع الوالد أمر، إلا أن تکون امرأه قد دخل بها قبل ذلک، فتلک لا یجوز نکاحها إلا أن تستأمر» «3»، إلی غیر ذلک من الاخبار.

(14) نسب ذلک إلی المشهور بین القدماء و المتأخرین و اختاره فی الشرائع لصحیح الفضلاء «4»، عن أبی جعفر علیه السّلام: «المرأه التی قد ملکت نفسها غیر السفیهه و لا المولّی علیها تزویجها بغیر ولی جائز»، و هو من محکمات الأخبار سندا و متنا، و لکن صریحه نفی السفه عنها بجمیع مراتب السفه، و نفی الولایه علیها مطلقا بحیث تصح للإنجاز مثل أمر الزواج بجهاته المعتبره فیه عرفا و شرعا، و فی مثلها لا ولایه علیها منهما لأن الولایه إنما هی لمراعاه الجهات اللازمه فی الزواج و المفروض تحققها بنظرها أیضا، و فی صحیح ابن حازم عن الصادق علیه السّلام: «تستأمر البکر و غیرها و لا تنکح إلا بأمرها» «5»، و تقدم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 11.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 8.

(4) و هم: زراره، و برید بن معاویه العجلی، و محمد بن مسلم، و فضیل بن یسار، فراجع الوسائل باب:

3 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 24، ص: 260

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 10.
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و التفصیل بین الدوام و الانقطاع باستقلالها فی الأول دون الثانی (15) و العکس (16)، و التشریک بمعنی اعتبار إذنهما معا (17)،

______________________________

خبر زراره أیضا «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(15) نقلوا ذلک و لکن لم یعرف قائله، فإن کان منشأه الانصراف فلا اعتبار به، و إن کان قول مولانا الرضا علیه السّلام فی صحیح البزنطی: «البکر لا تتزوج متعه إلا بإذن أبیها» «2»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی مریم: «العذراء التی لها أب لا تتزوج متعه إلا بإذن أبیها» «3»، فهما معارضان بغیرهما مثل ما ورد عن الحلبی قال: «سألته عن التمتع من البکر إذا کانت بین أبویها بلا إذن أبویها؟ قال: لا بأس ما لم یقتض ما هناک لتعفّ بذلک» «4»، و فی خبر محمد بن سنان عن أبی سعید قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن التمتع من الأکابر اللواتی بین الأبوین فقال: لا بأس» «5»، و مثلهما غیرهما، فیمکن حمل ما دل علی عدم الجواز کما مر علی الکراهه و یأتی فی النکاح المنقطع بعض الکلام.

(16) نسب إلی الشیخ فی کتابی الأخبار، لما دل علی استقلال الولی بعد التقیید بالدوام و خروج المتعه عن ذلک.

و فیه: أنه ظاهر الخدشه، لکثره الاختلاف بین الأخبار و کذا أخبار المتعه کما یأتی.

(17) لأنه مقتضی الجمع بین الأخبار، و نسب ذلک إلی المفید، ففی صحیح ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام: «لا تتزوج ذوات الآباء من الأبکار إلا بإذن آبائهن» «6»، و مثله غیره من الروایات کما مر بعضها، و فی موثق صفوان قال:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 256.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 12.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 12.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 9 و 6.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 9 و 6.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 6.
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.....

______________________________

«استشار عبد الرحمن موسی بن جعفر علیهما السّلام فی تزویج ابنته لابن أخیه، فقال علیه السّلام: فعل و یکون ذلک برضاها فإن لها فی نفسها نصیبا، و استشار خالد ابن داود موسی بن جعفر علیهما السّلام فی تزویج ابنته علی بن جعفر، فقال علیه السّلام: افعل و یکون ذلک برضاها فإن لها فی نفسها حظا» «1»، و تقدم صحیح منصور بن حازم أیضا.

و عن صاحب المستند ثبوت الإذن لکل منهما مستقلا کولایه الأب و الجد، للجمع بین الأخبار أیضا کما تقدم.

و لکن الحق أن یقال: أن مجموع ما وصل إلینا من الأخبار علی أقسام خمسه:

الأول: ما تقدم من الروایات الداله علی استقلال الولی مثل صحیح محمد ابن مسلم و الحلبی و غیرهما.

الثانی: ما دل علی استقلالها فی الإذن کصحیح الفضلاء و روایه زراره کما مر.

الثالث: ما دل علی اعتبار إذن الولی و رضاه مثل صحیح ابن أبی یعفور و غیره.

الرابع: ما دل علی اعتبار إذنها و رضاها مثل موثق صفوان و غیره.

الخامس: ما ورد من أن الولی له فسخ النکاح مثل قوله «لا ینقض النکاح إلا الأب» «2»، و تقدم أن هناک روایات وردت فی المنقطع.

و المتأمل فی مجموع هذه الأخبار یقطع أن هذا النحو من الاستقلالیه للولی لیس من الحکم الإلزامی و انما هو حکم أدبی أخلاقی.

و لیس لأحد أن ینظر إلی قسم من الأخبار دون القسم الآخر منها و یفتی بمضمون ما نظر إلیه فقط، و إلا لاختل نظام الأحکام مع هذه الأخبار المتعارضه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.
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.....

______________________________

التی لأجله تختلف الأقوال أیضا، بل اللازم أن یجعل جمیع الأخبار بعد رد بعضها إلی بعض کخبر واحد ثمَّ ینظر إلیها هل الإذن لوحظ بنحو التعبد المحض مطلقا، و هو مما لا یرتضیه الفطره السلیمه الحاکمه بأنه لا تعبد و لا موضوعیه فی الإذن من حیث هو طریق محض لإحراز أهلیه الطرف (الزوج) شرعا و عرفا.

نعم، فی البین- کما عرفت- جهه مجاملیّه اخلاقیه و هی مراعاه الصغیر لحق الکبیر فإنه أمر عرفی عادی خصوصا فی الأمور المهمه، و حینئذ فإذا اختار الأب زوجا لبنته جامعا للشرائط الشرعیه و العرفیه المتعارفه فالبنت ترتضیه لا محاله و لیس لها حق عرفا فی ردّه، و إذا اختار زوجه لابنه فکذلک و إذا اختارت البنت زوجا کذلک بنفسها لنفسها بلا استیذان من الأب لها ذلک، و لیس حق منعها عرفا بل یستنکر ذلک عند المتعارف، فالمدار کله علی جهه أهلیه الزوج شرعا و عرفا و إلقاء جهه الغرائز الجنسیه و المعاشقه التی لا تدوم بدوام الزواج الذی یرتبط بالحیاه مدی العمر و لا بد فیه من ملاحظه تمام الجهات و الخصوصیات.

فقد شرط الشارع صحه عقد البنت العاقله الرشیده بإذن الأب حتی لو کان الأب فاسقا لا یرتدع عن شی ء و لا ینتهی عن کل نهی و یأذن لکل فاجر و کانت البنت مؤمنه ملازمه و مواظبه علی تکالیفها الشرعیه؟!! و کذا العکس إذا لا بد من ملاحظه الجهات و الخصوصیات، و یأتی فی تتمه هذه المسأله ما یظهر منه الحال.

و علی هذا فان توافقا علی تحقق الأهلیه عرفا و شرعا فهو، و إن ثبتت الأهلیه کذلک عند البنت دون الأب و کان منشأ الاختلاف أمورا صحیحه شرعیه أو عرفیه معتبره لا بد من الإذن حینئذ من الولی، بل یشکل صحه أصل العقد فی بعض الفروض حتی مع الإذن و إن کان لمجرد أمور اقتراحیه و لأهمیه یصح العقد بلا إذن من الأب، فکم من بکر رشیده أرادت التزویج بشخص معین لم یأذن أبوها فیه ثمَّ ندم الأب، و کم من أب أراد تزویج ابنته الباکره الرشیده بشخص 
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و المسأله مشکله (18) فلا یترک مراعاه الاحتیاط بالاستئذان منهما، و لو تزوجت من دون إذن الأب أو زوّجها الأب من دون إذنها وجب إما إجازه الآخر أو الفراق بالطلاق (19).

نعم، إذا عضلها الولی- أی منعها من التزویج بالکفو- مع میلها سقط اعتبار إذنه (20) و أما إذا منعها من التزویج بغیر الکفو شرعا فلا یکون عضلا، بل و کذا لو منعها من التزویج بغیر الکفو عرفا ممن فی تزویجه غضاضه و عار علیهم و إن کان کفوا شرعیا (21)،

______________________________

فلم ترض البنت بذلک فندمت بعد ذلک.

فالمحصّل أن إذن الأب معتبر فی الجمله و فی موارد خاصه لا فی کل مورد و هذا هو مراد قوله علیه السّلام: «لا ینقض النکاح إلا الأب» «1».

(18) لعل تطبیقها علی ما ذکرناه یرفع الإشکال فی الجمله.

نعم، من نظر إلی قسم من الروایات فقط دون جمیعها ثمَّ رد بعضها إلی بعض و ملاحظه الجهات الخارجیه فهی مشکله لدیه.

(19) الأقوی کما هو المشهور استقلالها بالولایه، لما تقدم فلا یجب هذا الاحتیاط.

نعم، الأحوط شدیدا لها مراعاه إذنه.

(20) ظهر مما ذکرناه عدم الولایه له حینئذ أصلا حتی یسقط مضافا إلی الإجماع علی السقوط حینئذ علی فرض الثبوت و تقضیه قاعده «نفی الحرج» أیضا.

(21) لعدم موضوع النکاح الصحیح حینئذ حتی یتحقق العضل، فیکون کما إذا منعها عن الزنا و التزویج بمن یکون فی تزویجه عار و غضاضه علیهم،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.
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و کذا لو منعها من التزویج بکفو معین مع وجود کفو آخر (22)، و کذا یسقط اعتبار إذنه إذا کان غائبا لا یمکن الاستئذان منه مع حاجتها إلی التزویج (23).


مسأله 2: إذا ذهبت بکارتها بغیر الوطء من وثبه و نحوها فحکمها حکم البکر

(مسأله 2): إذا ذهبت بکارتها بغیر الوطء من وثبه و نحوها فحکمها حکم البکر (24)، و أما إذا ذهبت بالزنا أو الشبهه ففیه إشکال، و لا یبعد الإلحاق (25) بدعوی أن المتبادر من البکر من لم تتزوج، و علیه فإذا تزوجت و مات عنها أو طلقها قبل أن یدخل بها لا یلحقها حکم البکر، و مراعاه الاحتیاط أولی.

______________________________

لما یستفاد من إطلاق أدله اعتبار الکفویه مضافا إلی أدله نفی الحرج و الضرر فی بعض فروضه.

(22) لعدم تحقق العضل فی ذلک موضوعا.

(23) لظهور الإجماع علی سقوط إذنه حینئذ، مضافا إلی دلیل نفی الحرج،

(24) لأنها ذکرت فی مقابل الثیّب فی الأدله و لا یطلق الثیّب علی من ذهبت بکارتها بالوثبه و نحوها عرفا، مع أن فی بعض ما مر من النصوص اعتبار النکاح فی تحقق الثیبوبه «1».

(25) محتملات الثیب أربعه:

الأول: زوال البکاره مطلقا بأی وجه کان.

الثانی: زوالها بالوطئ مطلقا.

الثالث: زوالها بخصوص الوطی عن نکاح صحیح.

الرابع: من فارقها الزوج بطلاق أو موت.

و فی مجمع البحرین: «الثیّب یقال للإنسان إذا تزوج» و إطلاقه یشمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 8 و تقدم فی ص: 309.
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مسأله 3: لا یشترط فی ولایه الجد حیاه الأب و لا موته

(مسأله 3): لا یشترط فی ولایه الجد حیاه الأب و لا موته (26)، و القول بتوقف ولایته علی بقاء الأب- کما أختاره جماعه- ضعیف (27) و أضعف منه القول بتوقفها علی موته کما اختاره بعض العامه.

______________________________

الأخیرین فیکون البکر من لم تتزوج سواء دخل بها أم لا.

و لکن فی إطلاقه إشکال، لأن المتعارف من الثیب فی المرأه من تزوجت و دخل بها.

(26) للإطلاق الشامل للصورتین.

(27) أما الجماعه فکلهم من القدماء، کالشیخ و الصدوق و نحوهما.

و أما وجه الضعف فلأن دلیلهم قول الصادق علیه السّلام فی موثق الفضل: «إن الجد إذا زوج ابنه ابنه و کان أبوها حیا و کان الجد مرضیا جاز» «1»، فإن مفهومه یدل علی أنه إذا لم یکن أبوه حیا لم یجز.

و هو مردود، لأن مساقه عرفا هو الجواز فی هذه الصوره فیجوز فی صوره فقده بالأولی، و یدل علی ولایه الجد أیضا موثق عبید بن زراره: «فلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الجاریه یرید أبوها أن یزوّجها من رجل، و یرید جدها أن یزوّجها من رجل آخر، فقال علیه السّلام: الجد أولی بذلک» «2»، و قریب منه روایات أخری.

و أما صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «الذی بیده عقده النکاح هو ولیّ أمرها» «3»، فهو مجمل لا یستفاد منه أی شی ء، و کذا صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الذی بیده عقده النکاح؟ قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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مسأله 4: لا خیار للصغیره إذا زوجها الأب أو الجد بعد بلوغها و رشدها

(مسأله 4): لا خیار للصغیره إذا زوجها الأب أو الجد بعد بلوغها و رشدها بل هو لازم علیها، و کذا الصغیر علی الأقوی (28).

______________________________

هو الأب و الأخ و الرجل یوصی إلیه» «1»، فإن ذکر الأخ فیه محمول علی صوره فقد الأب و الجد بقرینه سائر الروایات.

(28) أما فی الصغیره فللإجماع و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد اللّه بن الصلت قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجاریه الصغیره یزوّجها أبوها إلها أمر إذا بلغت؟ قال علیه السّلام: لا لیس لها مع أبیها أمر» «2»، و فی صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الصبیه یزوّجها أبوها، ثمَّ یموت و هی صغیره، فتکبر قبل أن یدخل بها زوجها، یجوز علیها التزویج أو الأمر إلیها؟ قال علیه السّلام: یجوز علیها تزویج أبیها» «3».

و ما یظهر منه الخلاف مثل صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الصبی یتزوج الصبیه؟ قال علیه السّلام: إن کان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم جائز، و لکن لهما الخیار إذا أدرکا» «4»، و خبر یزید الکناسی عن أبی جعفر علیه السّلام: «متی یجوز للأب أن یزوج ابنته و لا یستأمرها؟ قال علیه السّلام: إذا جازت تسع سنین، فإن زوجها قبل بلوغ التسع سنین کان الخیار لها إذا بلغت تسع سنین» «5»، مخالف للإجماع و معارض بالنصوص مع أنه لا عامل به.

و أما فی الصغیر فهو المشهور المنصوص ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الغلام له عشر سنین فیزوّجه أبوه فی صغره، أ یجوز طلاقه و هو ابن عشر سنین؟ فقال علیه السّلام: أما التزویج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: من أبواب عقد النکاح الحدیث: 7 و 8.

(5) الوسائل باب: من أبواب عقد النکاح الحدیث: 7 و 8.
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و القول بخیاره فی الفسخ و الإمضاء ضعیف (29) و کذا لا خیار للمجنون بعد إفاقته (30).


مسأله 5: یشترط فی صحه تزویج الأب و الجد و نفوذه عدم المفسده

(مسأله 5): یشترط فی صحه تزویج الأب و الجد و نفوذه عدم المفسده (31)

______________________________

فصحیح و أما طلاقه فینبغی أن تحبس علیه امرأته حتی یدرک» «1»، و المراد من الصحه الوارده فی الروایه اللزوم کما یقتضیه الأصل أیضا، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الصبی یتزوج الصبیه یتوارثان؟

فقال علیه السّلام: إذا کان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم» «2».

(29) أما القول فنسب إلی جمع منهم الشیخ و ابن إدریس.

و أما لا یقدر الضعف فلأن مستندهم.

تاره: أن علیه المهر و النفقه و هو یمکن أن لا یقدر علیهما و فیه أن الدلیل أخص من المدعی مع أن مقام ولایه الولی یقتضی عدم ذلک.

و أخری: ظاهر بعض النصوص منها قول الصادق علیه السّلام: فی خبر یزید الکناسی: «إن الغلام إذا زوجه أبوه و لم یدرک کان بالخیار إذا أدرک و بلغ خمس عشره سنه، أو یشعر فی وجهه أو ینبت فی عانته» «3»، و تقدم صحیح ابن مسلم السابق.

و لکن أسقطها عن الاعتبار هجر الأصحاب عنهما فی هذا الحکم المخالف للأصل.

(30) للإجماع و أصاله اللزوم.

(31) لظهور الإجماع و أنه المنساق عرفا من الأدله عند المتشرعه و أصاله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 9.
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و إلا یکون العقد فضولیا کالأجنبی (32).

و یحتمل عدم الصحه بالإجازه أیضا (33) بل الأحوط مراعاه المصلحه (34) بل یشکل الصحه إذا کان هناک خاطبان أحدهما أصلح من الآخر بحسب الشرف أو من أجل کثره المهر أو قلته بالنسبه إلی الصغیر فاختار الأب غیر الأصلح لتشهی نفسه (35).


مسأله 6: لو زوّجها الولی بدون مهر المثل

(مسأله 6): لو زوّجها الولی بدون مهر المثل، أو زوج الصغیر بأزید

______________________________

عدم الولایه فی صوره المفسده بعد الشک فی جریان أدله ولایته فی تلک الصوره فیرجع حینئذ إلی الأصل.

(32) لقاعده: «ان کل عقد بقع علی ما یتعلق بالغیر و هو فاقد لشرط من الشرائط المنوطه برضاه فهو فضولی یتوقف علی الإجازه» الجاریه فی الفقه من أوله إلی آخره علی ما فصل فی أحکام الفضولی فراجع.

(33) هذا الاحتمال مبنی علی ما ذکروه فی الفضولی من أنه لا بد فی صحته بالإجازه وجود مجیز فعلی حال إنشاء العقد و إلا لم یصح.

و هو باطل لکونه خلاف الإطلاق فراجع ما کتبناه فی بیع الفضولی «1».

(34) لکونها أهم بالنسبه إلی المولّی علیه، و لاعتبارها بالنسبه إلی الولی الإجباری فیکون المقام کذلک أیضا.

و لکن الأول مخالف لإطلاق أدله ولایتهما و الثانی لا یخلو عن القیاس لو فرض قبوله فی المقیس علیه إلا أن یدعی الانصراف العرفی إلی صوره المصلحه العرفیه و هو أیضا ممنوع.

(35) لاحتمال سقوط ولایته فی العمل بمشتهیات نفسه فی مورد ولایته.

و یمکن التمثیل بغیر ما ذکره و لا مناقشه فی المثال کما هو المعروف.

______________________________

(1) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 328.
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منه فإن کان هناک مصلحه تقتضی ذلک صح العقد و المهر و لزم (36)، و إلا ففی صحه العقد و بطلان المهر و الرجوع إلی مهر المثل، أو بطلان العقد أیضا قولان (37) أقواهما الثانی (38)، و المراد من البطلان عدم النفوذ بمعنی توقفه علی إجازتهما بعد البلوغ، و یحتمل البطلان و لو مع الإجازه بناء علی اعتبار وجود المجیز فی الحال (39).


مسأله 7: لا یصح نکاح السفیه المبذر إلا بإذن الولی

(مسأله 7): لا یصح نکاح السفیه المبذر إلا بإذن الولی (40) و علیه أن یعین المهر و المرأه، و لو تزوج بدون إذنه وقف علی إجازته فإن رأی المصلحه و أجاز صح و لا یحتاج إلی إعاده الصیغه (41)،

______________________________

(36) للعمومات و الإطلاقات و أصالتی الصحه و اللزوم.

(37) مبنیان علی أن نفس هذا النکاح من حیث هو خلاف المصلحه فأصله باطل، أو أنه ینحل إلی أمرین ذات النکاح من حیث هو و خصوصیه المهر، و کون المهر خلاف المصلحه لا یلازم کون أصل النکاح کذلک، فالمهر باطل و النکاح صحیح و العرف یساعد الأول و الدقه العقلیه تساعد الثانی خصوصا فی بعض الموارد.

و عن الشیخ رحمه اللّه لزوم العقد و المهر، لإطلاق أدله الولایه، و یمکن حمله علی خصوصیه فی بعض الموارد.

(38) لما تقدم غیر مره من عدم دخول المهر فی قوام عقد النکاح الدائم.

(39) تقدم فی المسأله السابقه أنه لا یعتبر ذلک.

(40) لفرض أنه محجور عن التصرف المالی، مضافا إلی الإجماع و لو کان بالنسبه إلی تعیین المرأه أیضا سفیها فکذلک أیضا و إلا یصح له تعیین المرأه و یبقی حجره علی المال بحاله.

(41) لفرض وقوعها جامعه للشرائط بعد فرض أنه لیس مسلوب العباره.
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لأنه لیس کالمجنون و الصبی (42) مسلوب العباره و لذا یصح وکالته عن الغیر فی إجراء الصیغه و مباشرته لنفسه بعد إذن الولی.


مسأله 8: إذا کان الشخص بالغا رشیدا فی المالیات لکن لا رشد له بالنسبه إلی أمر التزویج

(مسأله 8): إذا کان الشخص بالغا رشیدا فی المالیات لکن لا رشد له بالنسبه إلی أمر التزویج و خصوصیاته من تعیین الزوجه و کیفیه الامهار و نحو ذلک، فالظاهر کونه کالسفیه فی المالیات فی الحاجه إلی إذن الولی و إن لم أر من تعرّض له (43).


مسأله 9: کل من الأب و الجد مستقل فی الولایه

(مسأله 9): کل من الأب و الجد مستقل فی الولایه (44) فلا یلزم الاشتراک و لا الاستئذان من الآخر، فأیهما سبق من مراعاه ما یجب مراعاته لم یبق محل للآخر (45)،

______________________________

(42) مسلوبیه العباره فی الصبی الممیّز أول الدعوی و عین المدعی.

(43) یمکن أن یکون تعرضهم للحجر علیه فی المالیات شاملا للمقام بالفحوی، و یشهد له قول الصادق علیه السّلام فی روایه أبی الحسین: «إذا بلغ و نبت علیه الشعر جاز أمره إلا أن یکون سفیها أو ضعیفا» «1».

(44) لإطلاق الأدله الظاهره فی الاستقلال.

(45) نصا و إجماعا بل و عقلا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح هشام ابن سالم: «إذا زوج الأب و الجد کان التزویج للأول. فإن کانا جمیعا فی حال واحده فالجد أولی» «2»، و فی موثق عبید ابن زراره: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام الجاریه یرید أبوها أن یزوجها من رجل و یرید جدها أن یزوّجها من رجل آخر، فقال:

الجد أولی بذلک ما لم یکن مضارا إن لم یکن الأب زوّجها قبله. و یجوز علیها تزویج الأب و الجد» «3»، و أما العقل فلعدم بقاء الموضوع لصحه نکاح الآخر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الحجر الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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و لو زوّج کل منهما من شخص فإن علم السابق منهما فهو المقدم و لغی الآخر، و إن علم التقارن قدّم عقد الجد (46) و کذا إذا جهل التاریخان (47)، و أما إن علم تاریخ أحدهما دون الآخر فإن کان المعلوم تاریخ عقد الجد قدّم أیضا (48)، و إن کان المعلوم تاریخ عقد الأب احتمل تقدمه (49)، لکن الأظهر تقدیم عقد الجد لأن المستفاد من خبر عبید بن زراره أولویه الجد ما لم یکن الأب زوّجها قبله فشرط تقدیم عقد الأب کونه سابقا، و ما

______________________________

(46) إجماعا و نصوصا منها ما تقدم آنفا فی قول الصادق علیه السّلام، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «إذا زوج الرجل ابنه ابنه فهو جائز علی ابنه و لا لابنه أیضا أن یزوّجها، فقلت: فإن هوی أبوها رجلا و جدّها رجلا؟ فقال علیه السّلام: الجد أولی بنکاحها» «1»، و قریب منه غیره.

(47) لما یأتی منه رحمه اللّه بعد أسطر من أن من شرط تقدیم عقد الأب کونه سابقا و ما لم یعلم ذلک یکون عقد الجد أولی فیکون ذلک بمنزله أن نقول أصاله تقدیم عقد الجد مطلقا عند الشک إلا ما خرج بالدلیل، و لیس هذا من الأصل الجاری فی الموضوع حتی یشکل علیه إما بالمعارضه و التساقط و عدم الجریان فی أطراف العلم الإجمالی.

بل هو کأصل کلی و قاعده کلیه- جاریه فی موارد الشک فی تقدیم عقد الجد أو الأب- مستفاد من الحدیث کما مر.

و فیه: أنه حسن ثبوتا و لکن الحدیث قاصر عنه إثباتا و الأحوط إجراء حکم المرأه المعلومه إجمالا کونها زوجه لأحد رجلین.

(48) لأصاله عدم سبق عقد الأب فیصح عقد الجد لا محاله.

و لو قیل: بجریان الأصل فی عقد الجد أیضا بالنسبه إلی لحاظ عقد الأب فیجری و یتعارض الأصلان و یسقطان بالمعارضه، و یجری علیها حکم العلم الإجمالی بکون المرأه زوجه لأحد الرجلین.

(49) لأصاله عدم تقدیم عقد الأب علیه و هو المتیقن إن لم یجر الأصل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.
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لم یعلم ذلک یکون عقد الجد أولی (50) فتحصّل: أن اللازم تقدیم عقد الجد فی جمیع الصور إلا فی صوره معلومیه سبق عقد الأب، و لو تشاح الأب و الجد فاختار کل منهما واحدا قدّم اختیار الجد (51)، و لو بادر الأب فعقد فهل یکون باطلا أو یصح؟ وجهان بل قولان: من کونه سابقا فیجب تقدیمه (52).

______________________________

فی معلوم التاریخ فیتساقطان حینئذ و یرجع إلی العلم الإجمالی بکونها ذات زوج فی الجمله.

(50) البحث فی المقام. تاره: بحسب الأصول الموضوعیه.

و أخری: بحسب المستفاد من الأخبار.

أما الأولی: لا فرق بین المقام و سائر الموارد من الحادثین المجهولی التاریخ أو تاریخ أحدهما مجهول فقط، فیجری الأصلان، و یسقطان بالمعارضه فی الأول و ینجز العلم الإجمالی و یجری الأصل فی مجهول التاریخ و ینحل العلم الإجمالی فی الثانی.

و أما الثانیه: فالمصنف یقول إن المستفاد منها تأسیس قاعده کلیه فی المقام غیر مرتبطه بالأصول الموضوعیه أبدا، و هی أنه فی کل حادثین من عقد الأب و الجد یقدم عقد الجد إلا أن یعلم بتقدیم عقد الأب کما یستفاد منها قاعده: أن کل امرأه یجوز نکاحها حتی یعلم عدم الجواز، فیقدم عقد الجد فی جمیع موارد الشک مطلقا ما لم یعلم سبق عقد الأب بوجه معتبر.

(51) إجماعا و نصوصا منها ما تقدم من موثق عبید بن زراره «1».

(52) و قد ادعی فی کشف اللثام الإجماع علی صحته و تقدیمه فلا یبقی موضوع لصحه عقد الجد حینئذ، و یمکن استفاده ذلک من الروایه أیضا، لأنه علیه السّلام أثبت الولایه فی مقام إراده إنشاء العقد لا بعد فعلیّه وقوعه خارجا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 269.
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و من أن لازم أولویه اختیار الجد عدم صحه خلافه (53)، و الأحوط مراعاه الاحتیاط، و لو تشاح الجد الأسفل و الأعلی هل یجری علیهما حکم الأب و الجد أو لا؟ وجهان، أوجههما الثانی لأنهما لیسا أبا و جدا بل کلاهما جد فلا یشملهما ما دل علی تقدیم الجد علی الأب (54).

______________________________

و من قوله علیه السّلام: «ما لم یکن مضارا» لأن إبطال عقد و تجدید العقد علیها ثانیا نحو ضرر و تلاعب بالنکاح خصوصا إن کانت المرأه من المحترمات.

(53) إن ثبت أن الأولویه فی المقام من قبیل الأولویه فی الآیه المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «1»، و لکن إن لم یثبت ذلک فکیف یصح الاستدلال بها.

(54) خصوصا فی الحکم المخالف للأصل.

و ما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «فی رجل جاء بابنه یستعدی به عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فقال صلّی اللّه علیه و آله: أنت و مالک لأبیک» «2»، محمول علی نحو من الأخلاقیات لا أن یکون حکما إلزامیا مطلقا.

و أما ما عن ابن جعفر عن أخیه الکاظم علیهما السّلام: «فی رجل أتاه رجلان یخطبان ابنته فهوی أن یزوّج أحدهما و هوی أبوه الآخر أیهما أحق أن ینکح؟ قال: الذی هوی الجد أحق بالجاریه لأنها و أباها للجد» «3».

و خبر عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال علیه السّلام: «إنی لذات یوم عند زیاد بن عبد اللّه إذ جاء رجل یستعدی علی أبیه، فقال: أصلح اللّه الأمیر ان أبی زوج ابنتی بغیر إذنی، فقال زیاد لجلسائه الذین عنده: ما تقولون فیما یقول هذا الرجل؟ فقالوا: نکاح باطل، قال: ثمَّ أقبل علیّ، فقال: ما تقول یا أبا عبد اللّه،

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 6.

(2) الوسائل باب: 78 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 8.
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مسأله 10: لا یجوز للولی تزویج المولی علیه بمن به عیب

(مسأله 10): لا یجوز للولی تزویج المولی علیه بمن به عیب سواء کان من العیوب المجوّزه للفسخ أو لا، لأنه خلاف المصلحه (55).

نعم، لو کان هناک مصلحه لازمه المراعاه جاز (56) و حینئذ لا خیار له و لا للمولی علیه إن لم یکن من العیوب المجوّزه للفسخ (57)، و إن کان منها ففی ثبوت الخیار للمولّی علیه بعد بلوغه أو إفاقته و عدمه، لأن المفروض إقدام الولی مع علمه به، وجهان أوجههما الأول، لإطلاق أدله تلک العیوب (58) و قصوره بمنزله جهله، و علم الولی و لحاظه المصلحه لا

______________________________

فلما سألنی أقبلت علی الذین أجابوه، فقلت لهم: أ لیس فیما تروون أنتم عن رسول اللّه أن رجلا جاء یستعدیه علی أبیه فی مثل هذا، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أنت و مالک لأبیک؟ قالوا: بلی، فقلت لهم: فکیف یکون هذا و هو ماله لأبیه و لا یجوز نکاحه؟ قال فأخذ بقولهم و ترک قولی» «1»، فلا وجه للاستدلال بهما، لأنه علی فرض التمامیه دالان علی مجرد النفوذ فی الجمله و إن عقد الجد نافذ لا علی التقدیم عند التعارض فلا یشمل مثل المقام أصلا.

(55) و خلاف سیره المتشرعه بل العقلاء فی الجمله.

(56) لفرض وجود المصلحه اللازمه المراعاه و الولی إنما جعل ولیا لمراعاه مصالح المولّی علیه، فالمقتضی موجود و المانع مفقود فتشمله الأدله لا محاله.

(57) لأصاله اللزوم بعد فرض أن العیب لا یکون من العیوب المجوّزه للفسخ و تمامیه العقد من جمیع جهاته.

(58) الشامل للمقام و غیره بعد فرض کون الطرف قاصرا، فیکون قصوره بمنزله الجهل کما ذکره رحمه اللّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 5.
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یوجب سقوط الخیار للمولی علیه (59)، و غایه ما تفید المصلحه إنما هو صحه العقد فتبقی أدله الخیار بحالها (60)، بل ربما یحتمل ثبوت الخیار للولی أیضا (61) من باب استیفاء ما للمولی علیه من الحق، و هل له إسقاطه أم لا؟ مشکل (62) إلا أن یکون هناک مصلحه ملزمه لذلک (63)، و أما إذا کان الولی جاهلا بالعیب و لم یعلم به إلا بعد العقد فإن کان من العیوب المجوزه للفسخ فلا إشکال فی ثبوت الخیار له و للمولی علیه إن لم یفسخ و للمولی علیه فقط إذا لم یعلم به الولی إلی أن بلغ أو أفاق (64)، و إن کان من العیوب الأخر فلا خیار الولی (65)، و فی ثبوته للملوی علیه و عدمه وجهان، أوجههما ذلک لأنه یکشف عن عدم المصلحه فی ذلک التزویج بل یمکن أن یقال إن العقد فضولی حینئذ لا أنه صحیح و له الخیار (66).

______________________________

(59) لأن المولی علیه قاصر و مر أن قصوره بمنزله جهله فیشمله دلیل الخیار للزوجین أولا و بالذات.

(60) لأن الخیار إنما یعرض للعقد الصحیح دون ما کان باطلا إذ لا موضوع للخیار حینئذ.

(61) یظهر ذلک من صاحب الجواهر رحمه اللّه بدعوی وحده العقد المضاف بالنسبه إلی کل منهما فبالنسبه إلی المولّی علیه بالتسبیب، و بالنسبه إلی نفس الولی بالمباشره.

(62) للشک فی ثبوت ولایته لمثل ذلک.

(63) فیشمله إطلاق أدله الخیار بعد تحقق المقتضی و فقد المانع.

(64) لظهور أدله الخیار فی ذلک کله، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(65) لأصاله اللزوم و لکن من حیث کونه ولیا للمولّی علیه، فلو قلنا بثبوت الخیار للمولّی علیه یکون للولی اعماله.

(66) فی کونه فضولیا إشکال، لأن العقد الفضولی ما کان جامعا للشرائط 

ص: 276






مسأله 11: مملوک المملوک کالمملوک فی کون أمر تزویجه بید المولی

(مسأله 11): مملوک المملوک کالمملوک فی کون أمر تزویجه بید المولی (67).


مسأله 12: للوصی أن یزوّج المجنون المحتاج الی الزواج بل الصغیر أیضا

(مسأله 12): للوصی أن یزوّج المجنون المحتاج الی الزواج بل الصغیر أیضا، لکن بشرط نص الموصی علیه (68) سواء عیّن الزوجه أو

______________________________

إلا إذن من له الإذن، و فی المقام إن عقد الولی إذا کان خلاف المصلحه باطل من أصله إلا إذا قلنا بأنه لا یعتبر فیه المصلحه و إنما یکفی عدم المفسده.

و لکن الظاهر أن العقد علی المعیوب یعد من المفسده عرفا.

(67) لما فی الصحیح: «إن العبد و ماله لأهله لا یجوز له تحریر، و لا کثیر عطاء، و لا وصیه، إلا أن یشاء سیده» «1».

(68) مقتضی الأصل عدم الولایه للوصی علی النکاح إلا أن یدل دلیل معتبر علیه کما نسب إلی المشهور عدم الولایه له علیه مطلقا نص الموصی بذلک أو لا.

و ما استدل به علی ثبوت ولایته علیه أمور:

الأول: العمومات و الإطلاقات الداله علی حسن الوصیه و الرغبه فیها و هی کثیره کتابا مثل قوله تعالی کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ «2»، و سنه کما یأتی.

و فیه: أنها فی مقام أصل التشریع و الترغیب إلیها و لا یصح التمسک بها لإثبات ما شک فی صحه أصل الوصیه کما فی جمیع الموارد المشکوکه، مع أن المنساق منها الوصیه بالمال و ما یتعلق بنفس الشخص من التجهیزات فلا یشمل المقام کما هو واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب الوصایا الحدیث: 1.

(2) سوره البقره: 180.
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.....

______________________________

إن قیل: بعد إنشاء الوصیه و صدقها عرفا یدخل فیها جمیع ما یمکن أن یکون موردا لها کالنکاح و غیره، فمقتضی أصاله الإطلاق و العموم هو التعمیم إلا ما خرج بدلیل معتبر.

یقال: مع الصدق العرفی بالنسبه إلی المورد المشکوک و وجود دلیل من الخارج أن هذا القسم من الوصیه صحیح لا بأس بالشمول دون ما لم یکن کذلک.

الثانی: قوله تعالی فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ «1»، فیما إذا نص الموصی علی کونه وصیا و قیّما علی النکاح.

و فیه: أنه لا بد من کون مورد الوصیه و القیمومه صحیحا شرعا و الشک فی الصحه یکفی فی عدمها فلا وجه للتمسک بها.

الثالث: قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «الذی بیده عقده النکاح: هو الأب، و الأخ، و الرجل یوصی إلیه، و الذی یجوز أمره فی مال المرأه فیبتاع لها و یشتری، فأی هؤلاء عفا فعفوه جائز فی المهر إذا عفا عنه» «2».

و فیه: أن اشتماله علی الأخ و إسقاطه للجد أسقطه عن الاعتبار مع کونه فی مقام الحصر فی تفسیر الآیه الشریفه أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ «3»، و یمکن حمله علی الوکیل بقرینه ذیله، و یشهد لسقوطه عن الاعتبار صحیح ابن بزیع: «سأله رجل عن رجل مات و ترک أخوین و ابنه، و البنت صغیره فعمد أحد الأخوین الوصی فزوج الابنه من ابنه ثمَّ مات أب الابن المزوّج، فلما أن مات قال الآخر: أخی لم یزوّج ابنه فزوج الجاریه من ابنه، فقیل للجاریه: أی الزوجین أحب إلیک الأول أو الآخر؟ قالت: الآخر، ثمَّ إن الأخ الثانی مات و للأخ الأول ابن أکبر من ابن المزوّج، فقال للجاریه: اختاری أیهما أحب إلیک الزوج الأول أو 

______________________________

(1) سوره البقره: 181.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 5.

(3) سوره البقره: 237.
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الزوج أو أطلق (69)، و لا فرق بین أن یکون وصیا من قبل الأب أو من قبل الجد لکن بشرط عدم وجود الآخر (70)، و إلّا فالأمر إلیه (71).


مسأله 13: للحاکم الشرعی تزویج من لا ولیّ له

(مسأله 13): للحاکم الشرعی تزویج من لا ولیّ له (72) من الأب

______________________________

الزوج الآخر، فقال علیه السّلام: الروایه فیها أنها للزوج الأخیر و ذلک انها قد کانت أدرکت حین زوّجها و لیس لها أن تنقض ما عقدته بعد إدراکها» «1».

الرابع: قوله تعالی وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ «2»، و التزویج مع المصلحه إصلاح فهو خیر مأذون فیه.

و فیه: أن خیریه الصلح و الإصلاح مسلّمه بشرط أن یکون المصلح مأذونا فی متعلقهما شرعا و هذا هو أول الدعوی، فلا یصح الاستدلال بمثل هذه الأدله للمقام، لأنها من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک هذا کله فی الصغیر.

و أما فی المجنون فلا بد و أن یقید بما إذا اتصل جنونه بصغره علی فرض ثبوت الولایه للوصی علی الصغیر.

(69) لظهور إطلاق الولایه علی فرض ثبوتها.

(70) لأن لکل منهما ولایه علی تعیین الموصی.

(71) لعدم وصول النوبه إلی الفرع مع وجود الأصل.

(72) أما مع الحاجه الملزمه فلا ریب فی کونه من أمور الحسبه و الحاکم الشرعی منصوب لإقامتها کما مر و هو المتیقن من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «السلطان ولیّ من لا ولیّ له» «3»، الذی جعل من القواعد الکلیه کسائر أقواله صلّی اللّه علیه و آله المبارکه التی هی من جوامع الکلم، و هو المتیقن من تسالم الأصحاب و إجماعهم.

و أما مع عدمها فمقتضی الأصل عدم الولایه علی ذلک بعد عدم دلیل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.

(2) سوره البقره: 220.

(3) تقدم فی صفحه: 353.
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و الجد و الوصی بشرط الحاجه إلیه أو قضاء المصلحه اللازمه المراعاه (73).


مسأله 14: یستحب للمرأه المالکه أمرها أن تستأذن أباها أو جدها

(مسأله 14): یستحب للمرأه المالکه أمرها أن تستأذن أباها أو جدها، و إن لم یکونا فتوکل أخاها، و إن تعدد اختارت الأکبر (74).


مسأله 15: ورد فی الأخبار أن إذن البکر سکوتها عند العرض علیها

(مسأله 15): ورد فی الأخبار أن إذن البکر سکوتها عند العرض علیها، و أفتی به العلماء (75) لکنها محموله علی ما إذا ظهر رضاها و کان سکوتها لحیائها عن النطق بذلک (76).

______________________________

معتبر علی ولایته علیه.

(73) شرعا فتکون الحاجه أعم من ذلک و لکن لا بد من تقیید الحاجه بالحاجات اللازمه فی عرف المتشرعه لا مطلق الحاجه.

(74) لوجود الأخبار فی ذلک کله کما مر فی الأخبار الداله علی ولایه الأب و الجد، و کذا ما تقدم من الأخبار الداله علی أن الأخ بیده عقده النکاح المحموله علی الاستحباب جمعا، مع أن ذلک من محاسن الآداب شرعا و عرفا.

(75) أما الخبر فهو قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «سکوتها إقرارها» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح داود بن سرحان «فی رجل یرید أن یزوج أخته قال علیه السّلام یؤامرها، فإن سکتت فهو إقرارها و إن أبت لم یزوجها» «2»، و فی صحیح البزنطی قال: «أبو الحسن الرضا علیه السّلام فی المرأه البکر: إذنها صماتها و الثیّب أمرها إلیها» «3».

و أما الفتوی فهو المشهور بل المجمع علیه بینهم إلا من نادر لا یعمل بخبر الواحد.

(76) لأنه المنساق من النص عرفا و فی غیره یرجع إلی أصاله عدم ترتب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3 و 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3 و 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 16: یشترط فی ولایه الأولیاء المذکورین البلوغ، و العقل، و الحریه، و الإسلام

(مسأله 16): یشترط فی ولایه الأولیاء المذکورین البلوغ، و العقل، و الحریه، و الإسلام إذا کان المولّی علیه مسلما (77)، فلا ولایه للصغیر و الصغیره علی مملوکهما من عبد أو أمه بل الولایه حینئذ لولیهما (78)، و کذا مع فساد عقلهما بجنون أو إغماء أو نحوه (79)، و کذا لا ولایه للأب و الجد مع جنونهما و نحوه و إن جنّ أحدهما دون الآخر فالولایه للآخر (80)، و کذا لا ولایه للمملوک (81) و لو مبعّضا علی ولده حرا کان أو عبدا (82)، بل الولایه فی الأول للحاکم و فی الثانی لمولاه (83)، و کذا لا ولایه للأب الکافر علی ولده المسلم (84) فتکون للجد إذا کان مسلما

______________________________

الأثر بعد عدم صحه التمسک بإطلاق النص قطعا حتی فیما لم یکن هناک قرائن داله علی الرضا فضلا عما إذا کانت قرائن داله علی الکراهه.

(77) للإجماع بل الضروره الفقهیه فی اعتبار جمیع هذه الشروط فی الجمله.

(78) لفرض قصورهما عن الولایه إجماعا کما مر.

(79) الإغماء أو نحوه إما أن یکون یسیرا جدا بحیث لا یضر بتصرفاته عند المتشرعه أو یکون بخلاف ذلک و فی الثانی تصح دعوی المانعیه، و أما الأول فیشکل ذلک بل قد یکون ممنوعا.

(80) لانحصار الولایه فیه حینئذ.

(81) لإطلاق الأدله مثل قوله تعالی لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «1».

(82) لشمول الإطلاقات للمبعّض أیضا.

(83) أما الأول فلأنها من الحسبه کما مر.

و أما الثانی فلقاعده السلطنه.

(84) لأنها نحو سبیل:

______________________________

(1) سوره النحل: 75.
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و للحاکم إذا کان کافرا أیضا، و الأقوی ثبوت ولایته علی ولده الکافر (85) و لا یصح تزویج الولی فی حال إحرامه أو إحرام المولّی علیه سواء کان بمباشرته أو بالتوکیل.

نعم، لا بأس بالتوکیل حال الإحرام لیوقع العقد بعد الإحلال (86).


مسأله 17: یجب علی الوکیل فی التزویج أن لا یتعدی عما عیّنه الموکّل

(مسأله 17): یجب علی الوکیل فی التزویج أن لا یتعدی عما عیّنه الموکّل من حیث الشخص و المهر و سائر الخصوصیات (87) و إلا کان فضولیا موقوفا علی الإجازه (88) و مع الإطلاق و عدم التعیین یجب مراعاه مصلحه الموکّل من سائر الجهات (89) و مع التعدی یصیر فضولیا، و لو وکّلت المرأه رجلا فی تزویجها لا یجوز له أن یزوجها من

______________________________

وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «1».

(85) لعموم الأدله و إطلاقها الشامل للکفار أیضا، و یشهد له إطلاق قوله تعالی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ «2»، أیضا.

(86) للنص و الإجماع فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان قال: «لیس للمحرم أن یتزوج و لا یزوّج و إن تزوّج أو زوّج محلا فتزویجه باطل» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما تقدم فی کتاب الحج فلا وجه للتکرار بالإعاده.

(87) لتقوم الوکاله بالإذن و لا إذن فی مورد التعدی.

(88) لأن الفضولی کل عقد لم یؤذن فیه و هذا مما لم یؤذن فیه فیکون فضولیا متوقفا علی الإجازه.

(89) للإجماع، و السیره، و ظهور الوکاله فی ذلک، و أما أنه مع التخلف یکون فضولیا یتوقف علی الإجازه، فلما مر فی سابقه.

______________________________

(1) سوره النساء: 141.

(2) سوره الأنفال: 73.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب تروک الإحرام الحدیث: 1.
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نفسه للانصراف عنه (90).

نعم، لو کان التوکیل علی وجه یشمل نفسه أیضا بالعموم أو الإطلاق جاز (91) و مع التصریح فأولی بالجواز، و لکن ربما یقال بعدم الجواز مع الإطلاق (92) و الجواز مع العموم، بل قد یقال بعدمه حتی مع التصریح بتزویجها من نفسه لروایه عمار (93) المحموله علی الکراهه أو غیرها من المحامل.


مسأله 18: الأقوی صحه النکاح الواقع فضولا مع الإجازه

(مسأله 18): الأقوی صحه النکاح الواقع فضولا مع الإجازه (94)، سواء کان فضولیا من أحد الطرفین أو کلیهما، کان المعقود له صغیرا أو

______________________________

(90) و عن المسالک عدم الخلاف فی عدم الجواز.

(91) إن لم یکن فی البین ما یوجب الانصراف.

(92) هذا النزاع صغروی، فمن یقول بعدم الجواز یقول بالانصراف عن نفسه، و من یقول بالجواز یقول بعدم الانصراف.

(93) قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه تکون فی أهل بیت، فتکره أن یعلم بها أهل بیتها، أ یحل لها أن توکّل رجلا یرید أن یتزوجها، تقول له: قد وکلتک فاشهد علی تزویجی؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: جعلت فداک و إن کانت أیّما؟

قال: و إن کانت أیّما، قلت: فإن وکلت غیره بتزویجها منه؟ قال علیه السّلام: نعم» «1».

(94) إجماعا و نصوصا فی النکاح منها: ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه محمد بن مسلم: «إنه سأله عن رجل زوّجته أمه و هو غائب قال علیه السّلام: النکاح جائز إن شاء المتزوج قبل و إن شاء ترک» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره:

«سألته عن مملوک تزوج بغیر إذن سیده فقال علیه السّلام ذاک إلی سیده إن شاء أجازه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.
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کبیرا، حرا أو عبدا (95)، و المراد بالفضولی العقد الصادر من غیر الولی و الوکیل سواء کان قریبا- کالأخ و العم و الخال و غیرهم- أو أجنبیا، و کذا الصادر من العبد أو الأمه لنفسه بغیر إذن الولی، و منه العقد الصادر من الولی أو الوکیل علی غیر الوجه المأذون فیه من اللّه أو من الموکل کما إذا أوقع الولی العقد علی خلاف المصلحه، أو تعدی الوکیل عما عیّنه الموکل (96)

______________________________

و إن شاء فرّق بینهما» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح معاویه بن وهب فی رجل قال: «إنی کنت مملوکا لقوم، و إنی تزوّجت امرأه حره بغیر إذن موالیّ ثمَّ أعتقونی بعد ذلک، فأجدد نکاحی إیاها حین أعتقت؟ فقال له: أ کانوا علموا أنک تزوّجت امرأه و أنت مملوک لهم؟ فقال: نعم و سکتوا عنی و لم یغیّروا علیّ، فقال علیه السّلام: سکوتهم عنک بعد علمهم إقرار منهم اثبت علی نکاحک الأول» «2»، مع أن الفضولی مطلقا مطابق للقاعده، لأن مرجع النزاع فیه علی طوله إلی أنه هل یعتبر مقارنه الرضاء مع إنشاء العقد أو یکفی لحوقه به أیضا؟ مقتضی العمومات و الإطلاقات هو الثانی، و یصح انتساب صدوره عن رضاه أی صدورا إضافیا اعتباریا لأن الاعتباریات خفیفه المؤنه تصح إضافه صدورها بالنسبه إلی الرضاء المقارن کما تصح بالنسبه إلی المتأخر، و بذلک یظهر فساد قول من ذهب إلی البطلان فی المقام، و تقدم فی کتاب البیع بعض الکلام مما ینفع المقام.

(95) کل ذلک لإطلاق أدله النکاح و عموماتها، و إطلاق ما ورد فی خصوص الفضولی فی النکاح کما مر مضافا إلی الإجماع علی عدم الفرق.

(96) لأن کل ذلک غیر مأذون فیه حین إنشاء العقد إما بحسب الذات أو بحسب بعض الجهات، فالجامع فی الفضولی ما صدر عن غیر من له الإذن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.
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و لا یعتبر فی الإجازه الفوریه (97) سواء کان التأخیر من جهه الجهل بوقوع العقد أو مع العلم به و إراده التروّی أو عدمها أیضا.

نعم، لا تصح الإجازه بعد الرد کما لا یجوز الرد بعد الإجازه (98) فمعها یلزم العقد.


مسأله 19: لا یشترط فی الإجازه لفظ خاص

(مسأله 19): لا یشترط فی الإجازه لفظ خاص بل تقع بکل ما دل علی إنشاء الرضاء بذلک العقد، بل تقع بالفعل الدال علیه (99).


مسأله 20: یشترط فی المجیز علمه بأن له أن لا یلتزم بذلک العقد

(مسأله 20): یشترط فی المجیز علمه بأن له أن لا یلتزم بذلک العقد، فلو اعتقد لزوم العقد علیه فرضی به لم یکف فی الإجازه (100).

______________________________

مشروطا و شرطا أو بحسب الأخیر فقط.

(97) لإطلاق الأدله، و تسالم الأجله الشامل لجمیع ما ذکر فی المتن و صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی ولیده باعها ابن سیدها و أبوه غائب فاشتراها رجل فولدت منه غلاما، فجاء سیدها الأول فخاصم سیدها الآخر، فقال: ولیدتی باعها ابنی بغیر اذنی؟ فقال علیه السّلام:

الحکم ان یأخذ ولیدته و ابنها فناشده الذی اشتراها، فقال له: خذ ابنه الذی باعک الولیده حتی ینفذ البیع لک، فلما رآه أبوه قال له: أرسل ابنی، قال: لا و اللّه لا أرسل ابنک حتی ترسل ابنی، فلما رأی ذلک سید الولیده أجاز بیع ابنه» «1».

(98) أما الأول فلما تقدم فی کتاب البیع فی الفضولی «2».

و أما الثانی فلأصاله اللزوم مضافا إلی الإجماع.

(99) لأن المناط فیه إظهار الرضا بالعقد إظهارا عرفیا فکل ما صدق عند العرف إظهار للرضا بالعقد یکفی قولا کان أو فعلا.

(100) لأن معنی الإجازه هو إظهار طیب النفس بالعقد و معنی طیب النفس و الرضاء بالعقد هو إن شاء فعل و إن شاء ترک، فالموضوع متقوم باختیاره،

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 317.

ص: 285







نعم، لو اعتقد لزوم الإجازه علیه بعد العلم بعدم لزوم العقد فأجاز فإن کان علی وجه التقیید لم یکف (101) و إن کان علی وجه الداعی یکون کافیا (102).


مسأله 21: الإجازه کاشفه عن صحه العقد من حین وقوعه

(مسأله 21): الإجازه کاشفه عن صحه العقد من حین وقوعه (103)،

______________________________

و مشیته، فلو اعتقد لزوم العقد فرضی به علی هذا التقدیر تزول تلک المشیه و السلطنه المتساویه الطرفین بالنسبه إلی الوجود و العدم.

هذا إذا لوحظ لزوم العقد فی رتبه الإجازه بحیث تسقط الإجازه عن أعمال القدره المطلقه.

و أما إن کان فی الرتبه السابقه علیها و بنحو الداعی البعید، فلا یبعد کفایتها، لصدق إظهار الرضا عقلا و عرفا.

(101) لأن معنی الإجازه الإنفاذ بعد السلطه علیه و علی الرد و مع اعتقاد أنه لیس له الرد لا تتحقق هذه السلطه بالنسبه إلیه.

(102) لتحقق السلطه علی الإنفاذ و الرد بالنسبه إلیه حینئذ، فیتحقق الإنفاذ باختیاره و إرادته.

(103) لمساعده الأذهان العرفیه علی ذلک فإنهم یرون العقد و الإجازه شیئا واحدا فی التأثیر و یرتبون الأثر من حین العقد، و لا یضر تخلل الزمان بین أجزاء السبب فی الأمور الاعتباریه الدائره لدیهم القائمه بالاعتبار کیف ما اعتبر ما لم ینه الشارع.

و انما حصل الإشکال من الخلط بین الأمور الاعتباریه المبنیه علی الأذهان العرفیه و بین العقلیات المبنیه علی الدقیات العقلیه، و الشرع و العرف بمعزل عنها فحصل منه بحث طویل بین الأعلام و أطیل النقض و الإبرام تعرضنا لبعضه فی کتاب البیع عند إجازه البیع الفضولی.

فالمناط کله علی نهی الشارع و فی غیره تشمله الإطلاقات و العمومات لا 
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فیجب ترتیب الآثار من حینه (104).


مسأله 22: الرضا الباطنی التقدیری لا یکفی فی الخروج عن الفضولیه

(مسأله 22): الرضا الباطنی التقدیری لا یکفی فی الخروج عن الفضولیه (105)، فلو لم یکن ملتفتا حال العقد إلا أنه کان بحیث لو کان حاضرا و ملتفتا کان راضیا لا یلزم العقد علیه بدون الإجازه، بل لو کان حاضرا حال العقد و راضیا به إلا أنه لم یصدر منه قول و لا فعل یدل علی رضاه فالظاهر أنه من الفضولی (106) فله أن لا یجیز.


مسأله 23: إذا کان کارها حال العقد

(مسأله 23): إذا کان کارها حال العقد إلا أنه لم یصدر منه رد له

______________________________

التطبیق علی الدقائق العقلیه، لاختلاف الموضوع بینها و بین الاعتباریات الشرعیه، فکم من شی ء یمتنع بحسبها مع أنه جائز فی الشرعیات، و کم من شی ء بالعکس و لتطویل الکلام محل آخر.

(104) تعرضنا کذلک فی البحث الفضولی من کتاب البیع «1»، فلا وجه للإعاده مکررا.

(105) للأصل، و ظهور إجماعهم علی أنه یعتبر فی الإنشائیات مطلقا إظهار الرضا و إبرازه خارجا لا مجرد إحراز وجوده الباطنی الواقعی کما فی التصرف فی مال الغیر مع إحراز رضاه و لو لم یکن مبرز خارجی فی البین، و منه یظهر الوجه فی بقیه المسأله.

(106) بل الظاهر انه علی قسمین:

الأول: ما إذا کان حضوره و سکوته تقریرا للعقد و إذنا فعلیا فیه و هو صحیح بلا حاجه إلی الإجازه.

الثانی: ما إذا لم یکن کذلک فهو من الفضولی حینئذ و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 16 صفحه: 319.
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فالظاهر صحته بالإجازه (107).

نعم، لو استؤذن فنهی و لم یأذن و مع ذلک أوقع الفضولی العقد یشکل صحته بالإجازه، لأنه بمنزله الرد بعده (108) و یحتمل صحته بدعوی الفرق بینه و بین الرد بعد العقد فلیس بأدون من عقد المکره الذی نقول بصحته إذا لحقه الرضا، و إن کان لا یخلو ذلک أیضا من إشکال (109).


مسأله 24: لا یشترط فی الفضولی قصد الفضولیه

(مسأله 24): لا یشترط فی الفضولی قصد الفضولیه و لا الالتفات إلی ذلک (110) فلو تخیل کونه ولیا أو وکیلا و أوقع العقد فتبین خلافه یکون من الفضولی و یصح بالإجازه (111).


مسأله 25: لو قال فی مقام إجراء الصیغه «زوجت موکلتی فلانه» مثلا مع أنه لم یکن وکیلا عنها فهل یصح و یقبل الإجازه أم لا؟ الظاهر الصحه

(مسأله 25): لو قال فی مقام إجراء الصیغه «زوجت موکلتی فلانه» مثلا مع أنه لم یکن وکیلا عنها فهل یصح و یقبل الإجازه أم لا؟ الظاهر الصحه (112).

نعم، لو لم یذکر لفظ «فلانه» و نحوه کأن یقول «زوجت موکلتی» و کان من قصده امرأه معینه مع عدم کونه وکیلا عنها یشکل صحته بالإجازه (113).

______________________________

(107) للعمومات و الإطلاقات مضافا إلی ظهور الإجماع مع عدم بروز نهی عنه حتی یدخل فی المسأله السابقه.

(108) بل هو عینه مع إظهار النهی و لعل وجه الإشکال ما تقدم فی صحه الإجازه بعد الرد و تقدم ما یتعلق به فی بحث الفضولی.

(109) لکن ظاهرهم الاتفاق علی الصحه مع الإجازه فی عقد المکره فعلیه لا إشکال فیه.

(110) للأصل و الإطلاق و الاتفاق ممن یقول بصحه الفضولی.

(111) لتمامیه العقد بالإجازه فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(112) فلأنه من الفضولی عرفا کما تقدم.

(113) لا إشکال فی أصل صحه الإنشاء من جهه الجهل.
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مسأله 26: لو أوقع الفضولی العقد علی مهر معین هل یجوز إجازه العقد دون المهر

(مسأله 26): لو أوقع الفضولی العقد علی مهر معین هل یجوز إجازه العقد دون المهر، أو بتعیین المهر علی وجه آخر من حیث الجنس أو من حیث القله و الکثره؟ فیه إشکال، بل الأظهر عدم الصحه فی الصوره الثانیه و هی ما إذا عیّن المهر علی وجه آخر، کما أنه لا تصح الإجازه مع شرط لم یذکر فی العقد أو مع إلغاء ما ذکر فیه من الشرط (114).


مسأله 27: إذا أوقع العقد بعنوان الفضولیه فتبین کونه وکیلا فالظاهر صحته

(مسأله 27): إذا أوقع العقد بعنوان الفضولیه فتبین کونه وکیلا فالظاهر صحته و لزومه إذا کان ناسیا لکونه وکیلا (115)،

______________________________

نعم، لو کانت فی البین قرائن معتبره علی التعیین یصح بالإجازه أیضا.

(114) جمیع هذه الفروع داخل تحت دلیل واحد و هو أن الإجازه بمنزله القبول، و تعتبر المطابقه بین الإیجاب و القبول، فتعتبر المطابقه بین الإجازه و المجاز.

ثمَّ ان مورد المطابقه إما خصوص المقوّمات العقدیّه، أو الشروط التی هی بمنزلتها عرفا، أو ما هو خارجه عنها عرفا.

و لا وجه للصحه فی الأولین عند متعارف الناس و علیه تنزل الأدله الشرعیه، و فی الأخیر لا وجه لها أیضا إن لو حظ المشروط و الشرط فی العقد بنحو الواحده و البساطه الاعتباریه و وحده المطلوب، و یصح إن لوحظ بنحو تعدد المطلوب و الانحلال.

و منه تظهر الخدشه فی إطلاق ما ذکره الماتن، و إن شککنا فی أنه بنحو وحده المطلوب أو تعدده، فمقتضی المغروس فی الأذهان هو مراعاه المطابقه ما لم تکن قرینه علی الخلاف.

(115) لوجود المقتضی للصحه و اللزوم- لأن العقد وقع عن أهله و فی محله- و فقد المانع عنهما فلا بد من الصحه و اللزوم.
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بل و کذا إذا صدر التوکیل ممن له العقد و لکن لم یبلغه الخبر- علی إشکال فیه- (116) و أما لو أوقعه بعنوان الفضولیه فتبین کونه ولیا ففی لزومه بلا إجازه منه أو من المولّی علیه إشکال (117).


مسأله 28: إذا کان عالما بأنه وکیل أو ولی

(مسأله 28): إذا کان عالما بأنه وکیل أو ولی و مع ذلک أوقع العقد بعنوان الفضولیه فهل یصح و یلزم أو یتوقف علی الإجازه أو لا یصح؟

وجوه أقوامها عدم الصحه (118) لأنه یرجع إلی اشتراط کون العقد الصادر من ولیه جائزا، فهو کما لو أوقع البالغ العاقل بقصد أن یکون الأمر بیده فی الإبقاء و العدم، و بعباره أخری أوقع العقد متزلزلا (119).

______________________________

(116) أما الصحه فلما تقدم من وجود المقتضی و فقد المانع.

و أما الإشکال فلا وجه له إلا إذا کان الالتفات و التوجّه إلی الوکاله معتبرا فی الإذن فیها و مقتضی الإطلاقات عدمه.

(117) منشأه احتمال التفات من له السلطه علی شی ء الالتفات إلی سلطته حین التصرف فیه و الإطلاق یدفعه.

نعم، لو کان بحیث لو التفت إلی ذلک لماکس و تحری فیه أکثر مما إذا لم یلتفت کان للإشکال وجه و کذا فی سابقه.

(118) بل الأقوی الصحه و اللزوم إن حصل منه قصد الإنشاء حقیقه لأن ما ذکره رحمه اللّه من الرجوع إلی الجواز إما قصدی أو انطباقی قهری.

أما الأول فلم یحصل مع کونه وکیلا أو ولیا فیصیر قصد الفضولیه مع کونه معنونا بعنوان الوکاله أو الولایه لغوا قهرا، و إن کان انطباقیا قهریا فلا دلیل علیه من عقل أو نقل، مع أنه لم لا ینطبق علیه عنوان الوکاله أو الولایه و تنطبق علیه عنوان الفضولیه.

(119) علی فرض صحه هذه الدعوی قصده الإنشاء المطلق الصحیح مقدم علیه، لشمول عمومات الصحه و اللزوم فلا یبقی موضوع له بعد ذلک، فاللزوم 
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مسأله 29: إذا زوّج الصغیرین ولیّهما فقد مر أنّ العقد لازم علیهما

(مسأله 29): إذا زوّج الصغیرین ولیّهما فقد مر أنّ العقد لازم علیهما (120) و لا یجوز لهما بعد البلوغ رده أو فسخه (121)، و علی هذا فإذا مات أحدهما قبل البلوغ أو بعده ورثه الآخر (122)، و أما إذا زوّجهما الفضولیان فیتوقف علی إجازتهما بعد البلوغ أو إجازه ولیهما قبله (123) فإن بلغا و أجازا ثبتت الزوجیه و یترتب علیها أحکامها من حین العقد لما مر من کون الإجازه کاشفه (124)، و إن ردّا أو ردّ أحدهما أو ماتا أو مات أحدهما قبل الإجازه کشف عن عدم الصحه من حین الصدور (125)، و إن بلغ أحدهما و أجاز ثمَّ مات قبل بلوغ الآخر یعزل میراث الآخر علی تقدیر الزوجیه فإن بلغ و أجاز یحلف علی أنه لم یکن إجازته للطمع فی الإرث فإن حلف یدفع إلیه (126)، و إن لم یجز أو أجاز و لم یحلف لم یدفع بل یرد إلی

______________________________

صدر من أهله و وقع فی محله، مع ان هذا عین الدعوی أو ردها بعباره أخری.

(120) لأصاله اللزوم فی کل عقد صدر عن أهله و فی محله کما تقدم فی کتاب البیع مضافا إلی ظهور الإجماع کما مر فی المسأله السادسه.

(121) لأن ذلک من آثار اللزوم.

(122) لأنه لا معنی للصحه إلا ترتیب الأثر و الإرث أثر شرعی بالضروره.

(123) لأنه لا أثر للعقد الفضولی إلا بالإجازه بالإجماع، و تقیید إجازتهما ببعد البلوغ لأنه لا أثر لإجازتهما قبله، و أما تقیید إجازه الولی بما قبل البلوغ لأنه لا اثر لها بعد البلوغ، کل منهما بالإجماع و الضروره الفقهیه.

(124) لتحقق المقتضی حینئذ، و فقد المانع فتؤثر العله التامه أثرها.

(125) لعدم موضوع لصحه العقد و ترتیب الأثر حینئذ.

(126) للإجماع، و صحیح الحذاء قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن غلام و جاریه زوجهما ولیان لهما و هما غیر مدرکین؟ فقال علیه السّلام: النکاح جائز، أیهما أدرک کان له الخیار، فإن ماتا قبل أن یدرکا فلا میراث بینهما و لا مهر، إلا أن یکونا 
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الورثه، و کذا لو مات بعد الإجازه و قبل الحلف (127).

هذا إذا کان متّهما بأن إجازته للرغبه فی الإرث، و أما إذا لم یکن متّهما بذلک کما إذا أجاز قبل أن یعلم موته أو کان المهر اللازم علیه أزید مما یرث أو نحو ذلک فالظاهر عدم الحاجه إلی الحلف (128).


مسأله 30: یترتب علی تقدیر الإجازه و الحلف جمیع الآثار المترتبه علی الزوجیه

(مسأله 30): یترتب علی تقدیر الإجازه و الحلف جمیع الآثار المترتبه علی الزوجیه من المهر و حرمه الأم و البنت (129) و حرمتها- إن کانت هی الباقیه- علی الأب و الابن و نحو ذلک، بل الظاهر ترتب هذه الآثار بمجرد الإجازه من غیر حاجه إلی الحلف (130) فلو أجاز و لم یحلف مع کونه متّهما لا یرث و لکن یترتب سائر الأحکام.

______________________________

قد أدرکا و رضیا، قلت: فإن کان الرجل الذی أدرک قبل الجاریه و رضی النکاح، ثمَّ مات قبل أن تدرک الجاریه أ ترثه؟ قال علیه السّلام: یعزل میراثها منه حتی تدرک و تحلف باللّه ما دعاها إلی أخذ المیراث إلا رضاها بالتزویج ثمَّ یدفع إلیها المیراث و نصف المهر، قلت: فإن ماتت الجاریه و لم تکن أدرکت، أ یرثها الزوج المدرک؟ قال علیه السّلام: لا، لأن لها الخیار إذا أدرکت، قلت: فإن کان أبوها هو الذی زوّجها قبل أن یدرک؟ قال علیه السّلام: یجوز علیها تزویج الأب، و یجوز علی الغلام و المهر علی الأب» «1».

(127) کل ذلک لما فی الصحیحه من اشتراط الإرث بذلک کله.

(128) لأن المنساق من الصحیح عرفا صوره التهمه و مع عدمها لا موضوع للحلف.

(129) لا موضوع لها فی المقام.

(130) لظهور الصحیحه فی أن الإرث و المهر سؤال آخر من الراوی لا ربط 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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مسأله 31: الأقوی جریان الحکم المذکور فی المجنونین

(مسأله 31): الأقوی جریان الحکم المذکور فی المجنونین (131) بل الظاهر التعدی إلی سائر الصور کما إذا کان أحد الطرفین الولی و الطرف الآخر الفضولی، أو کان أحد الطرفین المجنون و الطرف الآخر الصغیر، أو کانا بالغین کاملین، أو أحدهما بالغا و الآخر صغیرا، أو مجنونا أو نحو ذلک، ففی جمیع الصور إذا مات من لزم العقد بالنسبه إلیه لعدم الحاجه إلی الإجازه أو لإجازته بعد بلوغه أو رشده و بقی الآخر فإنه یعزل حصه الباقی من المیراث (132) إلی أن یرد أو یجیز، بل الظاهر عدم الحاجه إلی الحلف فی ثبوت المیراث (133) فی غیر الصغیرین من سائر الصور لاختصاص

______________________________

له بأصل مسأله العقد الفضولی الواقع فی البین الموجب لترتب الأثر مطلقا مع الإجازه، فقاعده صحه عقد الفضولی بالإجازه مطلقا محکمه بعد الشک فی أصل التقیید خرج منها خصوص مورد الإرث و المهر فقط و بقی الباقی تحت القاعده.

نعم، لو استفید من النص أن الإجازه التی بها تتحقق الزواج و تترتب علیها آثاره هی ما صدرت عن عدم الطمع فی المیراث، و یکون الحلف جزء السبب لتحققها یکون وجوب الحلف حینئذ موافقا للأصل لا یرجع إلی الشک فی تحقق تمام السبب، و مقتضی الأصل عدمه إلا بالحلف و لا ریب فی کون الحلف مطابقا للاحتیاط بالنسبه إلی الإرث و المهر و إن کان مخالفا له بالنسبه إلی سائر الآثار.

(131) لکون الحکم إذا کان مطابقا للقاعده فی القاصر من حیث البلوغ یجری فی القاصر من حیث العقل أیضا.

(132) لصحه عقد النکاح الواقع بینهما و تمامیه السبب من طرف المجیز بالتزامه و اعترافه فیجب علیه ترتب الآثار الشرعیه بحسب اعترافه و من الآثار الشرعیه عزل المیراث.

(133) ظهر مما مر آنفا الاحتیاط إلی الحلف.
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الموجب له من الأخبار بالصغیرین، و لکن الأحوط الإحلاف فی الجمیع بالنسبه إلی الإرث بل بالنسبه إلی سائر الأحکام أیضا (134).


مسأله 32: إذا کان العقد لازما علی أحد الطرفین

(مسأله 32): إذا کان العقد لازما علی أحد الطرفین من حیث کونه أصیلا أو مجیزا و الطرف الآخر فضولیا و لم یتحقق إجازه و لا رد، فهل یثبت علی الطرف اللازم تحریم المصاهرات فلو کان زوجا یحرم علیه نکاح أم المرأه و بنتها و أختها و الخامسه، و إذا کانت زوجه یحرم علیها التزویج بغیره؟ و بعباره أخری هل یجری علیه آثار الزوجیه و إن لم تجر علی الطرف الآخر أو لا؟ قولان أقواهما الثانی (135) إلا مع فرض العلم

______________________________

(134) لاحتمال کون الحلف بعد الکمال من شؤون ما وقع علی القاصر مطلقا، و ذکر الصبی فی الصحیح المتقدم کان من باب المثال لا الموضوعیه.

(135) کیف یکون الثانی هو الأقوی؟! مع أنه التزم علی نفسه بالزواج و ترتیب آثاره و اعترف به.

و ما یقال: ان الالتزام صدر بعنوان العقد لا الإیقاع المحض حتی یتحقق الالتزام من الطرف الواحد، و المفروض عدم تحقق العقد بعد بتمام جهاته فلم تتحقق طبیعه الالتزام رأسا.

مخدوش بأن النکاح بل کل عقد ینحل فی الواقع إلی شیئین:

الأول: التزام کل واحد من الطرفین بما لا بد من الالتزام به و من هذه الجهه یشبه الإیقاع.

الثانی: ربط هذا الالتزام بالتزام الآخر و هذا هو العقد و حینئذ فإن تحقق التزام الآخر یتم الالتزامان و تترتب الآثار من الطرفین و إن لم یتحقق أصلا یبطل الالتزام الأول، لبطلان المغیی عند عدم تحقق الغایه الداعیه إلیه، و إن لم یعلم أنه یتحقق أو لا، فالالتزام الأول باق بحاله صوره حتی یتبین الحال، و یأتی فی 
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بحصول الإجازه بعد ذلک الکاشفه عن تحققها من حین العقد، نعم الأحوط الأول (136) لکونه فی معرض ذلک بمجی ء الإجازه.

نعم، إذا تزوج الأم أو البنت مثلا ثمَّ حصلت الإجازه کشفت عن بطلان ذلک (137).


مسأله 33: إذا رد المعقود أو المعقوده فضولا العقد و لم یجزه لا یترتب علیه شی ء من أحکام المصاهره

(مسأله 33): إذا رد المعقود أو المعقوده فضولا العقد و لم یجزه لا یترتب علیه شی ء من أحکام المصاهره سواء أجاز الطرف الآخر أو کان أصیلا أم لا، لعدم حصول الزوجیه بهذا العقد الغیر المجاز و تبین کونه کأن لم یکن (138)، و ربما یستشکل فی خصوص نکاح أم المعقود علیها، و هو فی غیر محله (139) بعد أن لم یتحقق نکاح و مجرد العقد لا یوجب شیئا، مع أنه لا فرق بینه و بین نکاح البنت، و کون الحرمه فی الأول غیر مشروطه

______________________________

المسأله اللاحقه شرح المقال کما مر بعض الکلام فی بیع الفضولی فراجع «1».

(136) ظهر مما مر أنه الأقوی.

(137) لفرض أنه التزم علی نفسه بالزوجیه التزاما صحیحا شرعیا فیکشف ذلک عن بطلان مخالفته.

(138) فیستشکف منه أن الالتزام الأول الذی قلنا به فی المسأله السابقه کأن لم یکن أیضا، لبطلان غایه أصل التزامه فیبطل المغیی لا محاله فی الاعتباریات القائمه بالاعتبار.

(139) نسب الإشکال إلی العلامه فی قواعده و هو مبنی.

أولا: علی أن یکون عدم الإجازه بمنزله الفسخ.

و ثانیا: علی أن یکون الفسخ من حینه لا من أصل العقد حین حدوثه فتتحقق حینئذ أمومیه الزوجه.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 324.
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بالدخول بخلاف الثانی لا ینفع فی الفرق (140).


مسأله 34: إذا زوجت امرأه فضولا من رجل و لم تعلم بالعقد فتزوجت من آخر ثمَّ علمت بذلک العقد لیس لها أن تجیز

(مسأله 34): إذا زوجت امرأه فضولا من رجل و لم تعلم بالعقد فتزوجت من آخر ثمَّ علمت بذلک العقد لیس لها أن تجیز لفوات محل الإجازه (141)، و کذا إذا زوّج رجل فضولا بامرأه و قبل أن یطلع علی ذلک تزوج أمها أو بنتها أو أختها ثمَّ علم، و دعوی: أن الإجازه حیث أنها کاشفه إذا حصلت تکشف عن بطلان العقد الثانی، کما تری (142).


مسأله 35: إذا زوّجها أحد الوکیلین من رجل و زوّجها الوکیل الآخر من آخر

(مسأله 35): إذا زوّجها أحد الوکیلین من رجل و زوّجها الوکیل الآخر من آخر فإن علم السابق من العقدین فهو الصحیح (143).

و إن علم الاقتران بطلا معا (144) و إن شک فی السبق و الاقتران فکذلک (145)

______________________________

و هذا الإشکال باطل من أصله لأن الفسخ إنما یتصور مع فرض وقوع عقد فی البین و مع عدم الإجازه لا عقد أصلا حتی یتحقق الفسخ حتی بناء علی ما قلنا، لکشف ذلک عن أن الالتزام الأولی الحاصل منه کان لغوا.

(140) نعم یمکن الفرق بینهما من جهه أخری لا ربط لها فی المقام.

(141) مع أنه یعتبر فی صحتها إمکانها شرعا و فی نظائر المقام لا یمکن الإجازه شرعا فلا تصح.

(142) لأنه لم یقم دلیل علی الکشفیه المطلقه حتی بهذا المقدار فی هذه المسأله التی اختلفت فیها الأقوال و الأنظار.

(143) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها فتشمله الإطلاقات و العمومات و اللاحق باطل، لوقوعه علی المرأه المزوجه.

(144) لعدم إمکان الجمع بینهما بالضروره و بطلان الترجیح بلا مرجح کما هو واضح.

(145) مع الجهل بتاریخهما و أما مع العلم بتاریخ أحدهما یحکم بصحته 
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لعدم العلم بتحقق عقد صحیح و الأصل عدم تأثیر واحد منهما.

و ان علم السبق و اللحوق، و لم یعلم السابق من اللاحق، فإن علم تاریخ أحدهما حکم بصحته دون الآخر (146).

و إن جهل التاریخان ففی المسأله وجوه:

أحدها: التوقیف حتی یحصل العلم (147).

الثانی: خیار الفسخ للزوجه (148).

الثالث: أن الحاکم یفسخ (149).

الرابع: القرعه (150).

و الأوفق بالقواعد هو الوجه الأخیر (151).

______________________________

دون الآخر کما إذا علم السبق و اللحوق، لأصاله کونها خلیه إلی حین العلم بالزواج.

(146) لأصاله عدم التزویج إلی حین العلم و إن جری الأصل فی مجهول التاریخ یتعارضان و یجری علیها حکم المرأه المردده بین الزوجین!

(147) لأصاله عدم ترتب الأثر علی کل واحد منهما حتی یحصل العلم، حکی ذلک عن جمع منهم الشیخ فی المبسوط.

(148) لقاعده الضرر بالنسبه إلیها و فی إیجابه للخیار إشکال معروف، و هو أن الالتزام بلوازم الزوجیه ضرر لا نفس الزوجیه.

و فیه: ان العرف لا یفرق بینهما کما تقدم فی أمثال المقام.

(149) بدعوی ثبوت ولایته علی ذلک.

نسب إلی العلامه و یصح ذلک لو انطبق علیه عنوان الحسبه.

(150) نسب ذلک إلی العلامه أیضا.

(151) بناء علی جریانها فی نظائر المقام و هو مشکل، لإمکان الاحتیاط بما مر منه رحمه اللّه فی المسأله الثالثه و الأربعین فی (فصل المحرمات الأبدیه) فراجع.
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و کذا الکلام إذا زوجه أحد الوکیلین برابعه و الآخر بأخری، أو زوجه أحدهما بامرأه و الآخر ببنتها، أو أمها، أو أختها (152) و کذا الحال إذا زوجت نفسها من رجل و زوّجها وکیلها من آخر، أو تزوج بامرأه و زوجه وکیله بأخری لا یمکن الجمع بینهما (153).

و لو ادعی أحد الرجلین المعقود لهما السبق و قال الآخر: لا أدری من السابق، و صدقت المرأه المدعی للسبق، حکم بالزوجیه بینهما، لتصادقهما علیها (154).

______________________________

(152) لا بد فی جمیع ذلک من الاحتیاط بالطلاق علی نحو ما مر فی (مسأله 43).

(153) لاتحاد مناط القطع فی الجمیع و لا بد من الاحتیاط المتقدم.

(154) و الحق لا یعدوهما، فینتفی دعوی الآخر قهرا.

انتهی- و الحمد للّه- المجلد الرابع و العشرون و به تمَّ کتاب النکاح من العروه الوثقی و یبدأ المجلد الخامس و العشرون بفصل فی المحرمات بالنسب و الرضاع إلی آخر کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

16- 12- 1405 ه محمد الموسوی السبزواری 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 25


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب النکاح


اشاره

.....

______________________________

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه الذی خلقنا مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَهٍ وَ خَلَقَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا وَ بَثَّ مِنْهُمٰا رِجٰالًا کَثِیراً وَ نِسٰاءً «1»، و جعلهما نَسَباً وَ صِهْراً «2» و الصلاه و السلام علی سید الأنبیاء و المرسلین محمد و آله الطاهرین.

حیث إن النکاح موضوع لعروض الأحکام الخمسه علیه کما تقدم و منها التحریم، فلا بد من بیان أسبابه أی: ما بسببه لا یصح تزویج الرجل بالمرأه بل یحرم و هی أمور: النسب، و الرضاع، و الکفر، و عدم الکفاءه، و المصاهره، و الاعتداد، و استیفاء العدد، و الإحرام و تقدم البحث عن الأربعه الأخیره، و یأتی فی کتاب الطلاق- إن شاء اللّه تعالی- أن من أسباب التحریم اللعان، و الطلاق التسع أیضا.

ثمَّ إن بعض الفقهاء أنهی المحرمات إلی واحد و عشرین کما مر «3»، و الظاهر أن التکثیر خلط بین الأقسام و إلا فلا بأس إن کانوا فی مقام البیان و التفصیل.

______________________________

(1) سوره النساء: 1.

(2) سوره الفرقان: 54.

(3) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 73.
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فصل فی المحرمات بالنسب


اشاره

فصل فی المحرمات بالنسب یحرم بالنسب سبعه أصناف من النساء (1) علی سبعه أصناف من الرجال (2).



الأول: الأم بما شملت الجدات عالیات و سافلات لأب کن أو لام


اشاره

الأول: الأم بما شملت الجدات عالیات و سافلات لأب کن أو لام (3).



مسأله 1: کما تحرم المرأه علی ابنها کذلک تحرم علی ابن ابنها

(مسأله 1): کما تحرم المرأه علی ابنها کذلک تحرم علی ابن ابنها و ابن ابن ابنها، و کذلک علی ابن بنتها و ابن بنت ابنها و هکذا (4).

______________________________

النسب جمع نسبه کسدر جمع سدره، و المراد بها فی المقام الاتصال بالولاده بانتهاء أحدهما إلی الآخر کالأولاد و الآباء، أو انتهائهما إلی ثالث کالاخوه و الأخوات.

(1) للکتاب، و السنه کما یأتی، و إجماع المسلمین بل الضروره من دینهم قال تعالی حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ وَ عَمّٰاتُکُمْ وَ خٰالٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُ الْأَخِ وَ بَنٰاتُ الْأُخْتِ «1».

(2) للملازمه المستفاده من الآیه الشریفه و النص و الإجماع بل الضروره.

(3) لإطلاق الأمهات فی الآیه الشریفه و إتیانها بصیغه الجمع الشامله للجمیع عرضا و طولا مضافا إلی الإجماع بل الضروره فی الجمله.

(4) لصدق الأمومه بالنسبه إلی الجمیع و لو بالواسطه فتشملها الآیه الشریفه.

______________________________

(1) سوره النساء: 23.
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و بالجمله: تحرم علی کل ذکر ینتمی إلیها بالولاده، سواء کان بلا واسطه أو بواسطه أو وسائط، و سواء کانت الوسائط ذکورا أو إناثا أو بالاختلاف (5).


الثانی: البنت بما شملت الحفیده


اشاره

الثانی: البنت بما شملت الحفیده و لو بواسطه أو وسائط، فتحرم هی علی أبیها بما شمل الجد لأب کان أو لام (6).



مسأله 2: کما تحرم علی الرجل بنته کذلک تحرم بنت ابنه و بنت ابن ابنه و بنت بنته و بنت بنت بنته و بنت ابن بنته

(مسأله 2): کما تحرم علی الرجل بنته کذلک تحرم بنت ابنه و بنت ابن ابنه و بنت بنته و بنت بنت بنته و بنت ابن بنته.

و بالجمله: کل أنثی تنتمی إلیه بالولاده بواسطه أو وسائط ذکورا کانوا أو إناثا أو بالاختلاف (7).

______________________________

کل ذلک للصدق اللغوی و العرفی و لذا یصح لذراری رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی کل عصر أن یقولوا: «السلام علی أمنا فاطمه الزهراء» لغه و عرفا، کما یصح لجمیع البشر فی کل عصر أن یقولوا: «السلام علی أمنا حواء»، کما قال الصادق علیه السّلام فی بعض دعواته: «اللهم صل علی أمنا حواء المطهره من الرجس المصفاه من الدنس» «1»، فالنسبه موجوده و الاستعمال صحیح فیشملها الدلیل لا محاله.

(6) لذکر البنات فی الآیه الشریفه المتقدمه بصیغه الجمع الشامل لکل من أمکن أن ینطبق علیها العنوان أو «کل أنثی ینتهی نسبها إلیک بواسطه أو بغیرها».

(7) لصدق البنت فی جمیع ذلک و إن نزلن، فلو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حیا لیس له أن ینکح فی إحدی من نساء ذراریه فی کل عصر إلی یوم القیامه: بل لو کان أبو البشر حیا لم یکن له أن ینکح فی إحدی من نساء ذریته، لتحقق 

______________________________

(1) راجع دعاء الاستفتاح فی المصباح للکفعمی صفحه: 532.
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الثالث: الأخت

الثالث: الأخت لأب کانت أو لام أو لهما (8).


الرابع: بنت الأخ


اشاره

الرابع: بنت الأخ، سواء کان لأب أو لام أو لهما و هی کل امرأه تنتمی بالولاده إلی أخیه بلا واسطه أو معها و إن کثرت، سواء کانت الانتماء إلیه بالآباء أو الأمهات أو بالاختلاف (9).



مسأله 3: کما تحرم بنت الأخ کذلک تحرم بنت ابن الأخ

(مسأله 3): کما تحرم بنت الأخ کذلک تحرم بنت ابن الأخ، و بنت ابن ابنه، و بنت بنته، و بنت بنت بنته، بنت ابن بنته و هکذا (10).


الخامس: بنت الأخت

الخامس: بنت الأخت (11) و هی کل أنثی تنتمی إلی أخته بالولاده علی النحو الذی ذکر فی بنت الأخ (12).


السادس: العمه

السادس: العمه، و هی أخت أبیه لأب أو لام أو لهما.

و المراد بها ما یشمل العالیات اعنی عمه الأب- أخت الجد للأب لأب أو لام أو لهما و عمه الأم- أخت أبیها- لأب أو لام أو لهما، و عمه الجد للأب و الجد للام و الجده کذلک، فمراتب العمات مراتب الآباء، فهی کل أنثی هی أخت الذکر تنتمی إلیک بالولاده من طرف أبیک أو أمک (13).

______________________________

الانتساب و الأصلیه و الفرعیه مع الاتفاق علیه.

(8) للصدق اللغوی و العرفی فتشملها الآیه المبارکه مضافا إلی الإجماع.

و المراد منها الأنثی التی ولدت معک من شخص واحد بلا واسطه و لا یدخل فی اسمهن غیرهن، و لذا لم یکن فیهن علوّ و لا سفل کما هو واضح.

(9) لظهور إطلاق الآیه الشریفه الشامل للجمیع، مع إجماعهم علیه.

(10) للصدق العرفی فتشملها الآیه الشریفه کما تقدم.

(11) لإطلاق قوله تعالی وَ بَنٰاتُ الْأُخْتِ الشامل لجمیع ما یمکن أن ینطبق کل واحد من العنوانین علیه مضافا إلی الإجماع.

(12) و الدلیل عین الدلیل بلا فرق بینهما فی کیفیه التعلیل.

(13) لظهور الجمیع فی قوله تعالی وَ عَمّٰاتُکُمْ فی ذلک فی اللغه 
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السابع: الخاله


اشاره

السابع: الخاله (14) و المراد بها أیضا ما تشمل العالیات، فهی کالعمه (15) إلا أنها أخت إحدی امهاتک و لو من طرف أبیک، و العمه أخت أحد آبائک و لو من طرف أمک، فأخت جدتک للأب خالتک حیث انها خاله أبیک فهی خالتک، کما أن أخت جدک للام عمتک حیث انها عمه أمک.



مسأله 4: لا تحرم عمه العمه و لا خاله الخاله ما لم تدخلا فی عنوانی العمه و الخاله

(مسأله 4): لا تحرم عمه العمه و لا خاله الخاله ما لم تدخلا فی عنوانی العمه و الخاله و لو بالواسطه (16)، و هما قد تدخلان فیهما فتحرمان، کما إذا کانت عمتک أختا لأبیک لأب و أم أو لأب، و لأبی أبیک أخت لأب أو أم أولهما، فهذه عمه لعمتک بلا واسطه و عمه لک معها، و کما إذا کانت خالتک أختا لأمک لامها أو لامها و أبیها و کانت لأم أمک أخت فهی خاله خالتک بلا واسطه و خاله لک معها (17) و قد لا تدخلان فیهما فلا تحرمان، کما إذا کانت عمتک أختا لأبیک لأمه لا لأبیه و کانت لأبی الأخت أخت فالأخت الثانیه عمه لعمتک و لیس بینک و بینها نسب أصلا (18)،

______________________________

و العرف، و ینزل علیهما الشرع أیضا.

(14) لإطلاق قوله تعالی وَ خٰالٰاتُکُمْ فیشمل جمیع مراتبها.

(15) فیجری فیها ما جری فی العمه.

(16) لعدم تلازم النسبه بین الشخص و عمه عمته و لا بینه و بین خاله خالته فهما أجنبیتان لا ربط لإحدیهما بالأخری.

نعم، إذا تحققت النسبه فتحرمان کما یأتی.

(17) فتحرم لما تقدم من إطلاق الآیه المبارکه.

(18) للأصل و عدم الصدق کما هو المفروض.

ثمَّ إنه یستفاد من الآیه الکریمه حرمه سبعه أصناف من الرجال علی سبعه أصناف من النساء کالأب- و إن علا- و الأخ و ابنه و العم و إن علا و مثله 

ص: 9







و کما إذا کانت خالتک أختا لأمک لأبیها لا لامها و کانت لأم الأخت أخت فهی خاله لخالتک و لیست خالتک و لو مع الواسطه، و کذلک أخت الأخ أو الأخت إنما تحرم إذا کانت أختا لا مطلقا، فلو کان لک أخ أو أخت لأبیک و کانت لامها بنت من زوج آخر فهی أخت لأخیک أو أختک و لیست أختا لک لا من طرف أبیک و لا من طرف أمک فلا تحرم علیک (19).


مسأله 5: النسب إما شرعی

(مسأله 5): النسب إما شرعی و هو ما کان بسبب و طی حلال ذاتا بسبب شرعی من نکاح أو ملک یمین أو تحلیل (20) و إن حرم لعارض من حیض أو صیام أو اعتکاف أو إحرام و نحوها (21) و یلحق به و طی الشبهه (22)- و اما غیر شرعی، و هو ما حصل بالسفاح و الزنا.

______________________________

الخال و الولد- و إن سفل- و ابن الأخت، لأن الزواج أمر متقوم بالطرفین فإذا حرمت المرأه حرم الرجل بالملازمه کما أن حرمه الأم یلازم حرمه ولدها علیها و هکذا فی الأب فإن حرمه البنت یستلزم حرمه الأب و إن علا و هکذا.

(19) للأصل و عدم الصدق کما هو المفروض.

(20) إن کل ذلک من الأسباب المقرره عند الشرع التی ذکر کل واحد منها مستقلا فی محله.

(21) لأن الحرمه العارضه لا تنافی الحلیه الذاتیه حتی یخرج بذلک النسب عن الشرعیه إلی الزنا.

(22) أما إلحاق و طی الشبهه، فلظواهر جمله من النصوص کما یأتی و أما موضوعه فقد تقدم البحث عن وطی الشبهه فی المحرمات بالمصاهره فراجع «1».

______________________________

(1) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 147.
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و الأحکام المترتبه علی النسب الثابته فی الشرع من التوارث و غیره و إن اختصت بالأول لکن الظاهر بل المقطوع أن موضوع حرمه النکاح أعم فیعم غیر الشرعی (23).

فلو زنا بامرأه فولدت منه ذکرا و أنثی حرمت المزاوجه بینهما، و کذا بین کل منهما و بین أولاد الزانی و الزانیه الحاصلین بالنکاح الصحیح، و کذا حرمت الزانیه و أمها و أم الزانی و أختها علی الذکر، و حرمت الأنثی علی الزانی و أبیه و أجداده و إخوته و أعمامه (24).


مسأله 6: المراد بوطی الشبهه الوطی الذی لیس بمستحق واقعا

(مسأله 6): المراد بوطی الشبهه الوطی الذی لیس بمستحق واقعا مع عدم العلم بالتحریم (25)، کما إذا وطأ أجنبیه باعتقاد أنها زوجته.

______________________________

(23) لأن مدار حرمه النسبیات السبع علی اللغه و لا ریب فی الصدق اللغوی لو تحققت بالزنا کصدقه لو تحققت بالوطی الصحیح أیضا، هذا مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

و ذلک لا یستلزم ترتب جمیع الأحکام الشرعیه علیه أیضا لصحه التفکیک فیما قام علیه الدلیل.

(24) لصدق العناوین النسبیه فی جمیع ذلک لغه و عرفا فیترتب علیها الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام، بل ظاهر إجماعهم ترتب حرمه النکاح فلو زنا بامرأتین مثلا فولد من أحدهما ذکرا و من الأخری أنثی فهما أخ و أخت من أب واحد لا یجوز الازدواج بینهما.

نعم، خرج التوارث بالدلیل کما یأتی فی کتاب المیراث إن شاء اللّه المتعال.

(25) لصدق الشبهه علی جمیع ما ذکر، و قد ذکرنا مناط تحقق الشبهه 
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و یلحق به وطی المجنون و النائم و شبههما دون السکران إذا کان سکره بشرب المسکر عن عمد (26).

______________________________

سابقا «1» فراجع.

ثمَّ إن المشهور بل ظاهرهم الإجماع علی أنه لو تعمد فی شرب المسکر یجری علیه حکم العمد و لا یلحق بالشبهه مع إطلاق قوله علیه السّلام: «فی صحیح محمد بن مسلم: «الحرام لا یفسد الحلال» «2»، أو قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «ما حرّم حرام حلالا قط» «3».

(26) و عصیان کما تقدم.

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 150.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3 و 1.

ص: 12






فصل فی المحرمات بالرضاع


اشاره

فصل فی المحرمات بالرضاع



انتشار الحرمه بالرضاع یتوقف علی شروط


اشاره

انتشار الحرمه بالرضاع یتوقف علی شروط (1).



الأول: أن یکون اللبن حاصلا من وطی جائز شرعا

اشاره
الأول: أن یکون اللبن حاصلا من وطی جائز شرعا (2)، بسبب

______________________________

من أسباب التحریم الرضاع، للکتاب و السنه المتواتره بین الفریقین کما یأتی، و إجماع المسلمین فی الجمله، قال تعالی فی عداد المحرمات:

وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللّٰاتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ مِنَ الرَّضٰاعَهِ «1»، و ذکرهما من باب الأصل لکل ما ینطبق علیه، و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «2»، و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرضاع فقال: یحرم منه ما یحرم من النسب» «3».

ثمَّ لیعلم أن مقتضی العمومات و الإطلاقات الداله علی الحلیه و أصاله الإباحه و استصحاب الحلیه عدم نشر الحرمه مطلقا إلا ما دل دلیل معتبر علی نشر الحرمه، ففی جمیع الموارد التی لم یتم الدلیل علی نشر الحرمه أو شک فی تمامیه الدلیل علیه نتمسک بأصاله عدم نشر الحرمه و عدم ترتب الأثر مع أن هذا الأصل مجمع علیه عند الفقهاء.

(1) لما یأتی من الأدله علی اعتبارها، و قاعده «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه».

(2) بحسب ذاته و إن حرم بالعرض کالوطی فی حال الإحرام و الحیض و غیرهما.

______________________________

(1) سوره النساء: 23.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1 و 8.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1 و 8.

ص: 13









نکاح أو ملک یمین أو تحلیل، و یلحق به وطئ الشبهه علی الأقوی (3)، فلو درّ اللبن من الامرأه من دون نکاح لم ینشر الحرمه (4) و کذا لو کان اللبن من زنا (5).

مسأله 1 لا یعتبر فی النشر بقاء المرأه فی حبال الرجل
(مسأله 1) لا یعتبر فی النشر بقاء المرأه فی حبال الرجل (6) فلو

______________________________

(3) لفرض أنه وطی حلال شرعی، و دعوی الانصراف عنه عهده إثباتها علی مدعیها.

(4) للأصل و الإجماع و النص، ففی موثق یونس بن یعقوب عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن امرأه درّ لبنها من غیر ولاده فأرضعت جاریه و غلاما من ذلک اللبن، هل یحرم بذلک اللبن ما یحرم من الرضاع؟ قال علیه السّلام:

لا» «1».

و فی روایه یعقوب بن شعیب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام امرأه درّ لبنها من غیر ولاده فأرضعت ذکرانا و إناثا أ یحرم من ذلک ما یحرم من الرضاع؟ فقال:

لا» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و یمکن أن یقال: إن التعبیر من باب الغالب فیشمل الحمل الحاصل من وصول ماء الرجل إلی الرحم الحمل منه بوجه حلال و لو فی الجمله بغیر نکاح.

(5) للإجماع، و لأنه لا حرمه لماء الزانی حتی یترتب علیه الأثر الشرعی مضافا إلی الأصل بعد ظهور الأدله فی غیره، و إطلاق قوله علیه السّلام: «الحرام لا یحرّم الحلال» «3»، و عن علی علیه السّلام: «لبن الحرام لا یحرّم الحلال، و مثل ذلک امرأه أرضعت بلبن زوجها ثمَّ أرضعت بلبن فجور، و من أرضع من فجور بلبن صبیه لم یحرم نکاحها لأن اللبن حرام لا یحرّم الحلال» «4».

(6) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالرضاع.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالرضاع.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 5.

(4) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

ص: 14






طلقها الزوج أو مات عنها و هی حامل منه أو مرضع فأرضعت ولدا نشر الحرمه (7)، حتی لو تزوجت و دخل بها الزوج الثانی و لم تحمل منه أو حملت منه و کان اللبن بحاله لم ینقطع و لم تحدث فیه زیاده (8).


الثانی: أن یکون شرب اللبن بالامتصاص من الثدی

اشاره
الثانی: أن یکون شرب اللبن بالامتصاص من الثدی (9)، فلو وجر فی حلقه اللبن، أو شرب اللبن المحلوب من المرأه لم ینشر الحرمه (10).

______________________________

(7) لأن اللبن منسوب إلیه بلا فرق بین أن یرتضع فی العده أو بعدها ما دامت النسبه موجوده.

(8) للأصل و ظهور الإجماع.

نعم، لو انتسب اللبن إلی الثانی بعد انقطاعه عن الأول کان اللبن للثانی إجماعا و لما یأتی.

(9) للأدله المشتمله علی الرضاع و الارتضاع و الرضعه و نحوها الظاهره فی المص المباشر من الثدی مضافا إلی الأصل، و الإجماع، و بعض الأخبار المشتمل علی لفظ «ثدی واحد» مثل قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «سألته عن الرضاع فقال علیه السّلام: لا یحرم من الرضاع إلا ما ارتضع من ثدی واحد» «1»، و مثله غیره، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی قال: «جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال یا أمیر المؤمنین إن امرأتی حلبت من لبنها فی مکوک فأسقته جاریتی فقال علیه السّلام: أوجع امرأتک و علیک بجاریتک» «2».

و ما یظهر منه الخلاف مثل قول الصادق علیه السّلام: «وجور الصبی بمنزله الرضاع» «3»، محمول أو مطروح.

(10) لانتفاء الشرط فتنتفی الحرمه.

و کذا لو أوصل اللبن إلی جوفه بسقوط أو تقطیر أو بالآلات الحدیثه أو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 13.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1 و 3 و الوجور بالضم أی: الصب فی الفم.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1 و 3 و الوجور بالضم أی: الصب فی الفم.

ص: 15







مسأله 2: لو جعلت المرضعه آله فی رأس ثدیها
(مسأله 2): لو جعلت المرضعه آله فی رأس ثدیها و ارتضع الصبی منها هل ینشر الحرمه أو لا؟ وجهان (11).


الثالث: أن تکون المرضعه حیّه

الثالث: أن تکون المرضعه حیّه (12) فلو ماتت فی أثناء الرضاع و أکمل النصاب حال موتها و لو رضعه لم ینشر الحرمه (13).


الرابع: أن یکون المرتضع فی أثناء الحولین و قبل استکمالهما

اشاره
الرابع: أن یکون المرتضع فی أثناء الحولین و قبل استکمالهما (14).

فلا عبره برضاعه بعدها (15).

______________________________

جبّنه و أکل الصبی منه مثلا.

(11) مقتضی الأصل عدم النشر کما مر إلا أن یصدق علیه الامتصاص من الثدی عرفا.

(12) للأصل و الإجماع و ظواهر الأدله.

(13) لظواهر الأدله. و أصاله عدم نشر الحرمه.

و لا یلحق بالمیت المغمی علیها و النائمه و الغافله و السکرانه أو من شربت ما یوجب سلب اختیارها و غیرها، لشمول الإطلاقات لجمیع ذلک من غیر دلیل حاکم علیها و وقوع ذلک کثیرا فی الخارج.

(14) للأصل، و الإجماع و النص الذی رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«لإرضاع بعد فطام» «1»، و هو من جوامع کلماته التی فضّله اللّه تعالی بها علی سائر النبیین.

و فی صحیح حماد قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لإرضاع بعد فطام، قلت: جعلت فداک و ما الفطام؟ قال علیه السّلام: الحولان اللذان قال اللّه عز و جل» «2»، و فی صحیح البقباق عن الصادق علیه السّلام: «الرضاع قبل الحولین قبل أن یفطم» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(15) للأصل و الإجماع و التحدید بالحولین فی الأدله کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 4.
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و لا یعتبر الحولان فی ولد المرضعه علی الأقوی (16) فلو وقع

______________________________

(16) لعدم دلیل معتبر علی اعتبار ذلک بعد ظهور سیاق أدله اعتبار الحولین فی خصوص المرتضع بقرائن خارجیه و داخلیه.

و قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «الرضاع قبل الحولین قبل أن یفطم» «1»، ظاهر فی ذلک أی: الرضاع المعهود بین المسلمین إنما یکون قبل الحولین و مثله غیره من الأخبار.

و منشأ الاختلاف بین الفقهاء اختلاف الأخبار، منها: قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه داود بن الحصین: «الرضاع بعد الحولین قبل أن یفطم محرم» «2»، و لا بد من حمله علی التقیه «3»، أو طرحه لعدم مقاومته لسائر الأخبار.

و قد یتمسک باعتبار الحولین فی ولد المرضعه.

تاره: بالأصل أی: استصحاب بقاء نشر الحرمه.

و اخری: إطلاق: اعتبار الحولین.

و ثالثه: إطلاق قوله علیه السّلام فی الصحیح: «لا رضاع بعد فطام» «4».

و رابعه: إطلاق قوله تعالی وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلٰادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ «5».

و خامسه: استبعاد إهمال هذا الشرط عند الخاصه مع أن العامه تعرضوا له.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلا وجه له مع الاستظهار من الأخبار أن الحولین و الفطام إنما یلحظان بالنسبه إلی المرتضع دون ولد المرضعه کما تقدم.

و أما الثانی: مع ظهور الأخبار فی المرتضع لا یبقی مجال للتمسک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 7.

(3) المغنی لابن قدامه ج 9: صفحه: 203.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 1.

(5) سوره البقره: 233.
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الرضاع بعد کمال حولیه نشر الحرمه إذا کان قبل تمام حولی المرتضع (17).

مسأله 3: المراد بالحولین أربعه و عشرون شهرا هلالیا
(مسأله 3): المراد بالحولین أربعه و عشرون شهرا هلالیا من حین الولاده (18)، و لو وقعت فی أثناء الشهر یکمل من الشهر الخامس

______________________________

بالإطلاق کما مر فی المناقشه فی الأول.

و أما الثالث: فیظهر مما تقدم أن المراد المرتضع- أو مطلق الحد- دون ولد المرضعه فقط کما هو ظاهر.

و أما الرابعه: فلا ربط للآیه الشریفه بالمقام لورودها فی مقام تحدید أصل الرضاع مع قطع النظر عن ولد المرضعه أو نفس المرتضع.

و أما الأخیره: فتعرّضهم لاعتبار الحولین فی المرتضع مع اختلافهم فی اعتباره فی ولد المرضعه یغنی عن التعرض لذلک مستقلا، و العمده موثق ابن بکیر ففی روایه علی بن أسباط قال: «سأل ابن فضال ابن بکیر فی المسجد فقال:

ما تقولون فی امرأه أرضعت غلاما سنتین ثمَّ أرضعت صبیه لها أقل من سنتین حتی تمت السنتان أ یفسد ذلک بینهما؟ قال: لا یفسد ذلک بینهما لأنه رضاع بعد فطام و إنما: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لا رضاع بعد فطام، أی: أنه إذا تمَّ للغلام سنتان أو الجاریه فقد خرج من حد اللبن و لا یفسد بینه و بین من شرب لبنه قال:

و أصحابنا یقولون إنه یفسد لا أن یکون الصبی و الصبیه یشربان شربه شربه» «1».

و فیه: أن ابن بکیر ثقه- و من أصحاب الإجماع- فی روایاته.

و أما اجتهاده فهو معتبر لنفسه لا لغیره مع ما مر من کون ظواهر الأدله علی خلافه.

(17) لوجود المقتضی- بالنسبه إلی المرتضع- و فقد المانع.

(18) لأنها المنساق من الحول فی اصطلاح السنه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 6.

ص: 18






و العشرین ما مضی من الشهر الأول علی الأظهر (19)، فلو تولد فی العاشر من شهر تکمل حولاه فی العاشر من الخامس و العشرین (20).

مسأله 4: لو شک فی تمام الحولین و عدمه
(مسأله 4): لو شک فی تمام الحولین و عدمه فلا یوجب نشر الحرمه (21).


الخامس: الکمیه

اشاره
الخامس: الکمیه و هی بلوغه حدا معینا فلا یکفی مسمی الرضاع (22) و لا رضعه کامله (23) و له فی الأخبار و عند فقهائنا الأخیار

______________________________

(19) لأن هذا مقتضی عد الحول اثنی عشر شهرا هلالیا فیشمل إطلاقه الملفّق و المستقیم و له نظائر فی الفقه، و أما احتمال عد کل شهر تاما أی الثلاثین فلا دلیل علیه.

و من ذلک یظهر أن التعبیر بالأظهر مسامحه.

(20) یظهر وجهه مما مر.

(21) لأصاله عدم النشر بعد کون الشک فی الشرط شکا فی المشروط أیضا.

و أصاله عدم تمامیه الحولین لا یثبت نشر الحرمه إلا بناء علی القول بالأصل المثبت إلا أن یقال: بأنه لا واسطه فی البین عرفا کما تعرضنا لذلک فی نظائر المقام فراجع «1».

(22) للأصل و الاتفاق و الإطلاقات التی یأتی التعرض لها.

(23) إجماعا و نصوصا مستفیضه مقیّده بتحدیدات خاصه کما یأتی بعضها، و ما یظهر منه الخلاف مثل ما روی عن علی علیه السّلام أنه قال: «یحرم من الرضاع کثیره و قلیله المصه الواحده تحرم» «2»، و عن أبی الحسن علیه السّلام فی مکاتبه علی بن مهزیار: «یسأله عما یحرم من الرضاع فکتب إلیه: قلیله و کثیره حرام» «3»،

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 98.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 10.
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تحدیدات و تقدیرات ثلاثه: الأثر، و الزمان، و العدد (24) و أی واحد منها حصل کفی فی نشر الحرمه (25).

أما الأثر: فهو أن یرضع بمقدار نبت اللحم و شد العظم (26).

و أما الزمان: فهو أن یرتضع من المرأه یوما و لیله (27) مع اتصالهما

______________________________

و عن علی علیه السّلام: «الرضعه الواحده کالمائه رضعه لا تحل له أبدا» «1»، محمول أو مطروح لما یأتی.

(24) هذا الحصر استقرائی شرعی بل عقلی و یأتی التعرض لذلک.

(25) کما هو المشهور لإطلاق الأدله الوارده فی کل منها فیستفاد منه أن کل واحد منها سبب لحصول المسبب، فلا وجه للتعدد حینئذ کما أن ما یظهر عن بعض الفقهاء من الاختصاص بالعدد أو الزمان مخدوش: فإنه لا بد فی الاستفاده من الروایات من ملاحظه جمیعها ورد بعضها إلی بعض ثمَّ الأخذ بالمتحصل منها و هو ما ذکره المشهور.

(26) إجماعا و نصوصا مستفیضه فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا رضاع إلا ما شد العظم و أنبت اللحم» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح علی بن رئاب: «ما یحرم من الرضاع؟ قال علیه السّلام: ما أنبت اللحم و شد العظم» «3»، و فی موثق مسعده عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یحرم من الرضاع إلا ما شد العظم و أنبت اللحم» «4»، و فی صحیح حماد بن عثمان عن الصادق علیه السّلام: «لا یحرم من الرضاع إلا ما أنبت اللحم و الدم» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات الوارده فی المقام.

(27) إجماعا و نصا ففی موثق ابن سوقه قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام هل للرضاع حد یؤخذ به؟ فقال: لا یحرم الرضاع أقل من یوم و لیله أو خمس عشره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 12.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 461.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 19.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 19.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.
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بأن یکون غذاؤه فی هذه المده منحصرا بلبن المرأه (28).

و أما العدد فهو أن یرتضع منها خمس عشره رضعه کامله (29).

______________________________

رضعه متوالیات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم یفصل بینهما رضعه امرأه غیرها» «1»، و فی مرسل الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یحرم من الرضاع إلا رضاع یوم و لیله» «2».

(28) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن أبی یعفور: «سألته عما یحرم من الرضاع؟ قال: إذا رضع حتی یمتلئ بطنه» «3»، و فی موثقه الثانی عن الصادق علیه السّلام: «الرضاع الذی ینبت اللحم و الدم هو الذی یرضع حتی یتضلّع و یتملی و ینتهی نفسه» «4».

(29) نسب ذلک إلی المشهور و یدل علیه موثق ابن سوقه الآتی و لکن المقام من أحد الموارد التی اختلفت فیها الروایات اختلافا شدیدا، و فی مثله لا بد من رد الأخبار الشاذه النادره إلیهم کما أمرنا بذلک و الأخذ بما هو الراجح مع أنه یمکن أن یقال: بعد التأمل فی أخبار الرضاع یظهر أن الأصل فی صدورها مراعاه التقیه إلا ما خرج بالدلیل.

فمن لاحظها یعرف صدق ما قلناه حتی قال مولانا الرضا علیه السّلام: «ما أکثر ما اسأل عن الرضاع» «5»، و فی بعضها أعرض أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الجواب کما فی صحیح عبید بن زراره الآتی.

و لا ریب فی أن عدد الخمسه عشر أقرب إلی إنبات اللحم و شد العظم عرفا، و کذا بالنسبه إلی الیوم و اللیله أیضا فتوافق العلامات الثلاث حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالرضاع.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالرضاع.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 24.
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.....

______________________________

و سند الحدیث الدال علی الخمسه عشر معتبر و دلالته ظاهره و هو فی مقام الشرح و التفصیل، فعن زیاد بن سوقه قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام هل للرضاع حد یؤخذ به؟ فقال علیه السّلام: لا یحرم الرضاع أقل من یوم و لیله أو خمس عشره رضعه متوالیات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم یفصل بینها رضعه امرأه غیرها، فلو أن امرأه أرضعت غلاما أو جاریه عشر رضعات من لبن فحل واحد و أرضعتهما امرأه أخری من فحل آخر عشر رضعات لم یحرم نکاحهما» «1»، و هو من محکمات أخبار الباب مشتمل علی النفی و الإثبات و موافق للمشهور و مخالف للعامه فهو جامع للمرجحات الداخلیه و الخارجیه.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی خبر عمر بن یزید: «خمس عشره رضعه لا تحرم» «2»، فیمکن حمله علی الإنکار، أو فاقد الشرائط مع القصور فی السند.

و أما ما ورد فی العشره فمجموعها أقسام:

الأول: ما دل علی عدم الحرمه مطلقا مثل موثق عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام: «عشر رضعات لا یحرّمن شیئا» «3»، و فی موثق ابن بکیر: «عشر رضعات لا تحرّم» «4»، و قریب منهما غیرهما.

الثانی: ما علقت الحرمه فی العشره علی اشتداد العظم و إنبات اللحم فجعلهما المناط دون العدد مثل روایه مسعده عن الصادق علیه السّلام قال: «لا یحرم من الرضاع إلا ما شد العظم و أنبت اللحم، فأما الرضعه و الثلاث حتی بلغ العشر إذا کن متفرقات فلا بأس» «5»، و فی صحیح ابن رئاب عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت ما یحرم من الرضاع؟ قال: ما أنبت اللحم و شد العظم قلت فیحرم عشر رضعات؟

قال: لا، لأنه لا تنبت اللحم و لا تشد العظم عشر رضعات» «6»، فالجمع بین هذین القسمین فی غایه الوضوح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 6 و 4 و 3.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 6 و 4 و 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 6 و 4 و 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 9 و 2.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 9 و 2.
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مسأله 5: المعتبر فی إنبات اللحم و شد العظم استقلال الرضاع فی حصولهما
(مسأله 5): المعتبر فی إنبات اللحم و شد العظم استقلال الرضاع فی حصولهما علی وجه ینسبان إلیه (30)، فلو فرض ضم السکر و نحوه إلیه

______________________________

الثالث: ما دل علی التحریم مثل روایه عمر بن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الغلام یرضع الرضعه و الثنتین فقال: لا یحرم فعددت علیه حتی أکملت عشر رضعات فقال: إذا کانت متفرقه فلا» «1».

الرابع: ما یستفاد منه التقیه و انه لیس فی مقام البیان مثل روایه عبید بن زراره «2»، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إنا أهل بیت کبیر فربما کان الفرح و الحزن الذی یجتمع فیه الرجل و النساء، فربما استخفت المرأه أن تکشف رأسها عند الرجل الذی بینها و بینه رضاع، و ربما استخف الرجل أن ینظر إلی ذلک فما الذی یحرم من الرضاع؟ فقال: ما أنبت اللحم و الدم، فقلت: و ما الذی ینبت اللحم و الدم؟ فقال: کان یقال: عشر رضعات، قلت: فهل تحرم عشر رضعات؟ فقال:

دع ذا و قال: ما یحرم من النسب فهو یحرم من الرضاع» فیستفاد من هذه الموثقه أن کل ما دل علی التحریم فی العشر یحمل علی التقیه أو یحمل علی القسم الثانی من اشتداد العظم و إنبات اللحم.

الخامس: موثق فضیل بن یسار عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا یحرم من الرضاع إلا المخبوره أو خادم أو ظئر ثمَّ یرضع عشر رضعات یروی الصبی و ینام» «3»، و هو مضطرب المتن متروک الظاهر فاسد الحصر.

و لو تأمل المتأمل فی هذه الأخبار و رد بعضها إلی بعض لاطمئن بأن شیئا منها لم یصدر لبیان الحکم الواقعی، و إن ما هو المشهور من خمسه عشر رضعه أبعد عن التقیه و أقرب إلی اعتبار الیوم و اللیله و نبت اللحم و شد العظم و اللّه العالم بالحقائق.

(30) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 5 و 18.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 5 و 18.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 11.
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علی نحو ینسبان إلیهما أشکل ثبوت التحریم (31)، کما ان المدار علی الإنبات و الشد المعتد به منهما علی ما یصدقان علیه عرفا و لا یکفی حصولهما بالدقه العقلیه (32)، و إذا شک فی حصولهما بهذه المرتبه أو فی استقلال الرضاع فی حصولهما یرجع إلی التقدیرین الآخرین (33).

مسأله 6: یعتبر فی التقدیر بالزمان أن یکون غذاؤه فی الیوم و اللیله منحصرا باللبن
(مسأله 6): یعتبر فی التقدیر بالزمان أن یکون غذاؤه فی الیوم و اللیله منحصرا باللبن (34)، و لا یقدح شرب الماء للعطش و لا ما یأکل أو یشرب دواء (35)، و الظاهر کفایه التلفیق فی التقدیر بالزمان (36) لو ابتدأ بالرضاع فی أثناء اللیل أو النهار.

______________________________

(31) للأصل بعد الشک فی شمول الأدله له.

(32) أما الأول فلأنه المنساق من الأدله.

و أما الأخیر للأصل بعد عدم ابتناء الأحکام الشرعیه علیها.

(33) لإطلاق دلیل اعتبار هما الشامل لصوره التفرق و الاجتماع کما هو شأن العلامات الشرعیه فی کل مقام تسهیلا علی الأنام فی ما یبتلون به من الأحکام.

(34) لأنه الظاهر من الأخبار المتقدمه، مضافا إلی الإجماع، و أصاله عدم نشر الحرمه فی غیره.

نعم، لا یقدح تناول شی ء خارجی قلیل جدا بما هو المتعارف فی الرضع کما سیأتی.

(35) لما عرفت فی سابقه و أن المناط الغذاء الواصل إلی الجوف و لا یصدق ذلک فی الماء و الدواء.

(36) لأن المتفاهم عرفا من ذکر الیوم و اللیله فی نظیر المقام اربع و عشرون ساعه کیف ما تحققت لا خصوص بیاض الیوم و سواد اللیل بقرینه ذکر العدد و النبت.
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مسأله 7: یعتبر فی التقدیر بالعدد أمور
(مسأله 7): یعتبر فی التقدیر بالعدد أمور:

منها: کمال الرضعه، بأن یروی الصبی و یصدر من قبل نفسه (37) و لا تحسب الرضعه الناقصه و لا تضم الناقصات بعضها ببعض بأن تحسب رضعتان ناقصتان أو ثلاث رضعات ناقصات مثلا واحده (38).

نعم، لو التقم الصبی الثدی ثمَّ رفضه لا بقصد الإعراض بأن کان للتنفس أو الالتفات إلی ملاعب أو الانتقال من ثدی إلی آخر أو غیر ذلک کان الکل رضعه واحده (39).

و منها: توالی الرضاعات (40) بأن لا یفصل بینها رضاع امرأه أخری و لا یقدح فی التوالی تخلل غیر الرضاع من المأکول و المشروب و إن تغذی به (41).

______________________________

(37) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن أبی عمیر: «الرضاع الذی ینبت اللحم و الدم هو الذی یرضع حتی یتملأ و یتضلع و ینتهی نفسه» «1»، و فی موثق ابن أبی یعفور قال: «سألته عما یحرم من الرضاع؟ قال: إذا رضع حتی یمتلئ بطنه فإن ذلک ینبت اللحم و الدم و ذلک الذی یحرم» «2»، مضافا إلی الإجماع و أصاله عدم النشر بدون ذلک.

(38) کل ذلک للأصل و الإجماع و ظاهر ما مر من قول الصادق علیه السّلام.

(39) لأن ذلک کله من لوازم الرضاع فیشملها إطلاق الدلیل بلا کلام.

(40) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق ابن سوقه: «لا یحرم من الرضاع أقل من یوم و لیله أو خمس عشره رضعه متوالیات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم یفصل بینها رضعه امرأه غیرها» «3»، مضافا إلی الإجماع.

(41) لإطلاق الأدله و استثناء خصوص الارتضاع من امرأه أخری فقط.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.
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و منها: أن یکون کمال العدد من امرأه واحده (42) فلو ارتضع بعض الرضعات من امرأه و أکملها من امرأه أخری لم ینشر الحرمه و إن اتحد الفحل، فلا تکون واحده من المرضعتین اما للمرتضع و لا الفحل أبا له (43).

و منها: اتحاد الفحل (44) بأن یکون تمام العدد من لبن فحل واحد و لا یکفی اتحاد المرضعه، فلو أرضعت امرأه من لبن فحل ثمان رضعات ثمَّ طلقها الفحل و تزوجت بآخر و حملت منه ثمَّ أرضعت ذلک الطفل من لبن الفحل الثانی تکمله العدد من دون تخلل رضاع امرأه أخری فی البین- بأن یتغذی الولد فی هذه المده المتخلله بالمأکول و المشروب- لم ینشر الحرمه (45).

______________________________

(42) إجماعا و نصا تقدم فی موثق ابن سوقه عن أبی جعفر علیه السّلام.

(43) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(44) للأصل و الإجماع و النصوص منها قول أبی جعفر علیه السّلام و أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق ابن سوقه و الساباطی: «من لبن فحل واحد من امرأه واحده» «1»، و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرضع من امرأه و هو غلام، أ یحل له أن یتزوج أختها لأمها من الرضاعه؟ فقال: إن کانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن واحد فلا یحل، فإن کانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحلین فلا بأس بذلک» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار فما یظهر منه الخلاف محمول أو مطروح.

(45) للأصل و الإجماع و ظاهر النصوص و إطلاق أدله حلیه النکاح إلا ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 3.
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مسأله 8: لا یعتبر حلیه اللبن فی نشر الحرمه بعد تحقق الشرائط المتقدمه
(مسأله 8): لا یعتبر حلیه اللبن فی نشر الحرمه بعد تحقق الشرائط المتقدمه کما لو أرضعت أمه الصبی بدون إذن المالک أو المستأجره بدون إذن المؤجر (46).

مسأله 9: ما ذکرنا من الشروط شروط لناشریه الرضاع للحرمه
(مسأله 9): ما ذکرنا من الشروط شروط لناشریه الرضاع للحرمه فلو انتفی بعضها لا أثر له (47)، و لیس بناشر لها أصلا حتی بین الفحل و المرتضعه و کذا بین المرتضع و المرتضعه فضلا عن الأصول و الفروع و الحواشی (48).

و فی الرضاع شرط آخر زائد علی ما مر مختص بنشر الحرمه بین المرتضعین و بین أحدهما و فروع الآخر.

و بعباره أخری: شرط لتحقق الأخوه الرضاعیه بین المرتضعین و هو اتحاد الفحل الذی ارتضع المرتضعان من لبنه، فلو ارتضع صبی من امرأه من لبن شخص رضاعا کاملا و ارتضعت صبیه من تلک المرأه من لبن شخص آخر کذلک- بأن طلقها الأول و زوّجها الثانی و صارت ذات لبن منه فأرضعتها رضاعا کاملا- لم تحرم الصبیه علی ذلک الصبی و لا فروع أحدهما علی الآخر (49)، بخلاف ما إذا کان الفحل صاحب اللبن واحدا

______________________________

خرج بالدلیل المخصوص.

(46) لإطلاقات الأدله بعد الصدق العرفی إلا أن یدعی الانصراف و هو أول الدعوی.

(47) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(48) لإطلاق أدله الحلیه و أصاله الإباحه، و الاتفاق فی غیر ما خرج بالنص الخاص و لما مر من القاعده، مضافا إلی النصوص الخاصه الوارده فی موارد مختلفه کما مر.

(49) للإجماع و الخبر المتواتر عنهم علیهم السّلام: «اللبن للفحل» و نصوص 
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.....

______________________________

خاصه منها صحیح برید العجلی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب فسّر لی ذلک، فقال: کل امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخری من جاریه أو غلام فذلک الذی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، و کل امرأه أرضعت من لبن فحلین کانا لها واحدا بعد واحد من جاریه أو غلام، فإن ذلک رضاع لیس بالرضاع الذی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب و إنما هو من نسب ناحیه الصهر رضاع و لا یحرم شیئا و لیس هو سبب رضاع من ناحیه لبن الفحوله فیحرم» «1».

و منها: موثق الساباطی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن غلام رضع من امرأه أ یحل له أن یتزوج أختها لأبیها من الرضاع؟ فقال: لا، فقد رضعا جمیعا من لبن فحل واحد من امرأه واحده، قال: فیتزوج أختها لأمها من الرضاعه؟ فقال: لا بأس بذلک إن أختها التی لم ترضعه کان فحلها غیر فحل التی أرضعت الغلام فاختلف الفحلان فلا بأس» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و نسب إلی الطبرسی رحمه اللّه کفایه وحده المرضعه و إن تعدد الفحل لخبر الهمدانی قال: «قال الرضا علیه السّلام: ما یقول أصحابک فی الرضاع؟ قال: قلت کانوا یقولون: اللبن للفحل حتی جاءتهم الروایه عنک أنک تحرّم من الرضاع ما یحرم من النسب فرجعوا إلی قولک.

فقال: و ذاک إن أمیر المؤمنین سألنی عنها البارحه، فقال لی: اشرح لی اللبن للفحل و أنا أکره الکلام، فقال لی: کما أنت حتی أسألک عنها ما قلت فی رجل کانت له أمهات أولاد شتی فأرضعت واحده منهن بلبنها غلاما غریبا، أ لیس کل شی ء من ولد ذلک الرجل من أمهات الأولاد الشتی محرما علی ذلک الغلام؟ قلت: بلی، قال فقال أبو الحسن علیه السّلام: فما بال الرضاع یحرم من قبل الفحل و لا یحرم من قبل الأمهات و انما الرضاع من قبل الأمهات و إن کان لبن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2.

ص: 28





و تعددت المرضعه، کما إذا کانت لشخص نسوه متعدده و أرضعت کل واحده منهن من لبنه طفلا رضاعا کاملا، فإنه یحرم بعضهم علی بعض و علی فروعه، لحصول الأخوه الرضاعیه بینهم (50).

مسأله 10: إذا تحقق الرضاع الجامع للشرائط صار الفحل و المرضعه أبا
(مسأله 10): إذا تحقق الرضاع الجامع للشرائط صار الفحل و المرضعه أبا و اما للمرتضع و أصولهما أجدادا و جدات و فروعهما أخوه و أولاد أخوه له و من فی حاشیتهما و فی حاشیه أصولهما أعماما أو عمات و أخوالا أو خالات له، و صار هو- أعنی المرتضع- ابنا أو بنتا لهما و فروعه احفادا لهما (51).

______________________________

الفحل أیضا یحرم» «1»، و هو معارض بالمتواتر علی خلافه مع قصور سنده و ظهور التقیه فی متنه.

(50) لتحقق وحده الفحل و سائر الشرائط فیترتب الأثر لا محاله.

(51) لإطلاق قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المتواتر بین الفریقین: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «یحرم من الرضاع ما یحرم من القرابه» «3»، و هو صریح فی تنزیل الرضاع منزله النسب شرعا، و لکنه من المعلوم أنه لا دخل للشارع فی تحقق موضوعات النسب من الأبوه و الأمومه و العمومه و نحوها، بل هی موضوعات لغویه عرفیه و إنما الشارع جعل الحرمه فقط لموضوعات فی النسب و المصاهره معروفه لغه و عرفا لا یتعدی عنها إلی غیرها، و کذلک لا دخل له فی تحدید الموضوعات الرضاعیه من الام و الأخت و نحوهما بل هی لغه و عرفا و شرعا علی ما هی علیها فی النسب بل هما متحدان مع زیاده لفظ الرضاع إلی الثانیه دون الاولی، فلا تغییر فی نفس الموضوع إلا بتعنونه بعنوان الرضاعه فقط من دون ملاحظه اللوازم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 2.
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و إذا تبین ذلک فکل عنوان نسبی محرم من العناوین السبعه المتقدمه إذا تحقق مثله فی الرضاع یکون محرما (52).

فالام الرضاعیه کالأم النسبیه و البنت الرضاعیه کالبنت النسبیه و هکذا.

فلو أرضعت امرأه من لبن فحل طفلا حرمت المرضعه و أمها و أم الفحل علی المرتضع للامومه و المرتضعه و بناتها و بنات المرتضع علی الفحل و علی أبیه و أبی المرضعه للبنتیه، و حرمت أخت الفحل و أخت

______________________________

أبدا للأصل و عمومات الحلیه إلا خصوص ما خرج بالدلیل، فلو أرضعت أجنبیه ولدک مثلا تصیر هی الأم الرضاعیه للولد و تنشر الحرمه بینهما لا أن تصیر المرأه زوجتک و تحرم أمها علیک لقوله تعالی وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ «1»، لکونها خارجه عن عنوان النسب و عنوان المصاهره، و یأتی بیان جمله من اللوازم غیر الحرمه الأبدیه فلا بد من تحقق العنوان المحرم النسبی و المصاهری و فی الرضاع یضاف إلیه عنوان الرضاع.

(52) لأن المراد بکلمه الموصول فی ما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» أو قوله علیه السّلام: «یحرم من الرضاع ما یحرم من القرابه» نفس الأشخاص المحرمه النسبیه و الأشخاص المحرمه بالمصاهره من دون تصویر فرضی یترتب علیه العنوان المحرم علی ذلک الفرض کما مثلناه من المثال و ما تأتی من الأمثله، لأن مقام نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و الکلمه التی بیّنها أجل من ذلک، فما هو المفاد المطابقی للمحرمات الذاتیه بعینه لو تحقق هو الموضوع للمحرمات الرضاعیه مع عدم وساطه فرض و ملازمه و تشبیه من جهه أخری فی البین أصلا لئلا یلزم تحریم ما أحله اللّه تعالی.

______________________________

(1) سوره النساء: 23.
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المرضعه علی المرتضع بصیرورتهما عمه و خاله له، و المرتضعه علی أخ الفحل و أخ المرضعه، لصیرورتهما بنت أخ أو بنت أخت لهما، و حرمت بنات الفحل علی المرتضع و المرتضعه علی أبنائه نسبیین کانوا أم رضاعیین (53)، و کذا بنات المرضعه علی المرتضع و المرتضعه علی ابنائها إذا کانوا نسبیین للأخوه.

و أما أولاد المرضعه الرضاعیون ممن أرضعتهم بلبن فحل آخر غیر الفحل الذی ارتضع المرتضع بلبنه لم یحرموا علی المرتضع، لما مر من اشتراط اتحاد الفحل فی نشر الحرمه بین المرتضعین (54).

مسأله 11: تکفی فی حصول العلاقه الرضاعیه المحرمه دخاله الرضاع فیه فی الجمله
(مسأله 11): تکفی فی حصول العلاقه الرضاعیه المحرمه دخاله الرضاع فیه فی الجمله (55)، فقد تحصل من دون دخاله غیره فیها کعلاقه

______________________________

(53) أما من النسب فلتحقق الأخوه النسبیه و أما من الرضاع فلأن کل ما حرم من النسب یحرم مثله من الرضاع.

(54) تقدم فی (مسأله 9) ما یتعلق بالمقام فلا وجه للإعاده و التکرار.

(55) للإجماع و النصوص المتواتره المتقدمه بل بالضروره، لتقوم أصل الرضاع بذلک، و لکن أصل تحقق العلاقه الرضاعیه لها مراتب طولا- صعودا و نزولا أو هما معا- و عرضا أو الجمیع و تتسع دائرتها مقدار اتساع دائره النسب قله و کثره.

و یمکن فرض الاشتداد و التضعیف فی الرضاع بحسب الکیفیه أیضا فأین الرضاع الحاصل من خمسه عشر رضعه فقط و مما یحصل فی تمام الحولین الکاملین، و من ذلک یظهر إعجاز الکلمه الموجزه المبارکه: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 4.
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الأبوه و الأمومه و الابنیه و البنتیه الحاصله بین الفحل و المرضعه و بین المرتضع (56) و کذا الحاصله بینه و بین أصولهما الرضاعیین (57) کما إذا کان لهما أب أو أم من الرضاعه حیث انهما جد و جده للمرتضع من جهه الرضاع محضا (58)، و قد تحصل به مع دخاله النسب فی حصولها کعلاقه الأخوه الحاصله بین المرتضع و أولاد الفحل و المرضعه النسبیین، فإنهم و إن کانوا منسوبین إلیهما بالولاده إلا أن إخوتهم للمرتضع حصلت بسبب الرضاع، فهم أخوه أو أخوات له من الرضاعه (59).

توضیح ذلک: أن النسبه بین شخصین قد تحصل بعلاقتین کالنسبه بین الأخوین فإنها تحصل بعلاقه کل منهما مع الأب أو الأم أو کلیهما، و کالنسبه بین الشخص وجده الأدنی فإنها تحصل بعلاقه بینه و بین أبیه مثلا و علاقه بین أبیه و بین جده، و قد تحصل بعلاقات ثلاث کالنسبه بین الشخص و بین جده الثانی، و کالنسبه بینه و بین عمه الأدنی فإنه تحصل

______________________________

(56) فیتحقق موضوع الرضاع قهرا و یشمله إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» شرعا.

(57) لشمول إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» لهما أیضا.

(58) لتحقق الموضوع حینئذ بالنسبه إلی من حصلت فیه العلاقه الرضاعیه فتشمله الأدله.

و بعباره أخری: حصول العلاقه.

تاره: یکون ذات طرفین.

و اخری: یکون لها أطراف متعدده کما مر.

(59) فیترتب جمیع الأحکام الشرعیه علی ذلک قهرا ف «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» کما مر.
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بینه و بین أبیه و بعلاقه کل من أبیه و أخیه مع أبیهما مثلا، و هکذا تتصاعد و تتنازل النسب و تتشعب بقله العلاقات و کثرتها (60) حتی انه قد تتوقف نسبه بین شخصین علی عشر علائق أو أقل أو أکثر، و إذا تبین ذلک فإن کانت تلک العلائق کلها حاصله بالولاده کانت العلاقه نسبیه، و إن حصلت کلها أو بعضها و لو واحده من العشر بالرضاع کانت العلاقه رضاعیه (61).

مسأله 12: لمّا کانت المصاهره التی هی- أحد أسباب تحریم النکاح
(مسأله 12): لمّا کانت المصاهره التی هی- أحد أسباب تحریم النکاح کما مر- (62) علاقه بین أحد الزوجین و بعض أقرباء الآخر، فهی تتوقف علی أمرین مزاوجه و قرابه (63)، و الرضاع إنما یقوم مقام الثانی (64)

______________________________

(60) حیث أن العلاقه من الأمور النسبیه الإضافیه یمکن تحققها فی أطراف قلیله أو کثیره فهی منوطه لقله أطراف العلاقه و کثرتها.

(61) لقاعده أنه «کل ما اتسعت النسبه یتسع الرضاع و کل ما تضیقت یتضیق» و أنهما متلازمان سعه و ضیقا، للإطلاق و الاتفاق و الواحده من العشر:

کما إذا کان فحل له عشره أولاد ارتضع مع واحد منهم صبیه رضاعا جامعا للشرائط من امرأه لذلک الفحل، فیصیر جمیع العشره أخوه رضاعیه للصبیه و سیأتی فی (مسأله 13) نظیر المقام.

(62) تقدم فی فصل المحرمات بالمصاهره فراجع «1».

(63) و الأولی اختیاریه لنفس الزواج، و الثانیه تکوینیه مرتبه علی الاختیار کأم الزوجه و ربیبتها.

(64) لأنه نسب و قرابه فیشمله قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من 

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 124.

ص: 33






دون الأول (65) فمرضعه ولدک لا تکون بمنزله زوجتک حتی تحرم أمها علیک (66)، لکن الام و البنت الرضاعیین لزوجتک تکونان کالأم و البنت النسبیین لها فتحرمان علیک (67)، و کذلک حلیله الابن الرضاعی کحلیله الابن النسبی (68) و حلیله الأب الرضاعی کحلیله الأب النسبی (69)، تحرم الاولی علی أبیه الرضاعی و الثانیه علی ابنه الرضاعی (70).

مسأله 13: قد تبین مما سبق أن العلاقه الرضاعیه المحضه قد تحصل برضاع واحد
(مسأله 13): قد تبین مما سبق أن العلاقه الرضاعیه المحضه قد

______________________________

النسب» «1»، و قوله علیه السّلام: «یحرم من الرضاع ما یحرم من القرابه» «2».

(65) للأصل و ما مر من النص و الإجماع.

(66) لما تقدم من أنه لا بد فی التنزیل الرضاعی من انطباقه علی ما هو المحرم أولا، و ما هو المحرم أولا ما فی قوله تعالی وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ «3»، و مرضعه الولد لیست زوجه للشخص و من نسائه حتی یحرم أمها.

نعم، هی أم رضاعی للولد، و الام الحقیقی للولد لا تکون حراما لوالده حتی تکون الأم الرضاعی حراما علیه.

(67) لانطباق إحدیهما علی قوله تعالی وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ و الأخری علی قوله تعالی وَ رَبٰائِبُکُمُ اللّٰاتِی فِی حُجُورِکُمْ «4».

(68) لانطباقها علی قوله تعالی وَ حَلٰائِلُ أَبْنٰائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلٰابِکُمْ «5».

(69) لانطباقها علی قوله تعالی حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ «6»، الشامل کل منهما للتنزیل الرضاعی أیضا.

(70) لما عرفت الوجه فی کل منهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 9.

(3) سوره النساء: 23.

(4) سوره النساء: 23.

(5) سوره النساء: 23.

(6) سوره النساء: 23.
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تحصل برضاع واحد کالحاصله بین المرتضع و بین المرضعه و صاحب اللبن، و قد تحصل برضاعین کالحاصله بین المرتضع و بین أبوی الفحل و المرضعه الرضاعیین، و قد تحصل برضاعات متعدده (71)، فإذا کان لصاحب اللبن مثلا أب من جهه الرضاع و کان لذلک الأب الرضاعی أیضا أب من الرضاع و کان للأخیر أیضا أب من الرضاع، و هکذا إلی عشره آباء کان الجمیع أجدادا رضاعیین للمرتضع الأخیر و جمیع المرضعات جدات له، فإن کانت أنثی حرمت علی جمیع الأجداد، و إن کان ذکرا حرمت علیه جمیع الجدات (72).

بل لو کانت للجد الرضاعی الأعلی أخت رضاعیه حرمت علی المرتضع الأخیر، لکونها عمته العلیا من الرضاع، و لو کانت للمرتضعه البعیده التی هی الجده العلیا للمرتضع أخت حرمت علیه لکونها خالته العلیا من الرضاع (73).

مسأله 14: قد عرفت فیما سبق انه یشترط فی حصول الأخوه الرضاعیه بین المرتضعین اتحاد الفحل
(مسأله 14): قد عرفت فیما سبق انه یشترط فی حصول الأخوه الرضاعیه بین المرتضعین اتحاد الفحل (74)، و یتفرع علی ذلک مراعاه

______________________________

(71) و یشمل الجمیع إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «1»، مع وجود المقتضی و فقد المانع.

(72) لما مر فی سابقه.

(73) و کذا إذا کان لفحل واحد زوجات متعدده و أرضعت کل زوجه ولدا من عشیره مثلا.

(74) مر ذلک فی المسأله السابعه «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1 و 9.

(2) راجع صفحه: 26.
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هذا الشرط فی العمومه و الخؤله الحاصلتین بالرضاع أیضا، لأن العم و العمه أخ و أخت للأب، و الخال و الخاله أخ و أخت للأم (75)، فلو تراضع أبوک أو أمک مع صبیه من امرأه فإن اتحد الفحل کانت الصبیه عمتک أو خالتک من الرضاعه، بخلاف ما إذا لم یتحد فحیث لم تحصل الأخوه الرضاعیه بین أبیک أو أمک مع الصبیه لم تکن هی عمتک أو خالتک فلم تحرم علیک (76).

مسأله 15: لا یجوز أن ینکح أبو المرتضع فی أولاد صاحب اللبن
(مسأله 15): لا یجوز أن ینکح أبو المرتضع فی أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا (77)،

______________________________

(75) فیتحقق هذا الشکل الأول البدیهی الإنتاج فیقال: هما أخ و أخت و یشترط اتحاد الفحل فی حصول کل أخوه رضاعیه فیشترط اتحاد الفحل فیهما.

(76) لعدم وجود مناط الحرمه و هو اتحاد الفحل.

(77) لأنهم صاروا بمنزله أولاده، و للأخبار المستفیضه منها صحیح ابن مهزیار قال: «سأل عیسی بن جعفر بن عیسی أبا جعفر علیه السّلام: ان امرأه أرضعت لی صبیا فهل یحل لی أن أتزوج ابنه زوجها؟ فقال لی: ما أجود ما سألت من هاهنا یؤتی أن یقول الناس حرمت علیه امرأته من قبل لبن الفحل هذا هو لبن الفحل لا غیره، فقلت له: الجاریه لیست ابنه المرأه التی أرضعت لی هی ابنه غیرها فقال: لو کنّ عشرا متفرقات ما حلّ لک شی ء منهن و کن فی موضع بناتک» «1».

و منها: صحیح ابن نوح قال: «کتب علی بن شعیب إلی أبی الحسن علیه السّلام امرأه أرضعت بعض ولدی هل یجوز لی أن أتزوج بعض ولدها؟

فکتب علیه السّلام: لا یجوز ذلک لأن ولدها صارت بمنزله ولدک» «2»، إلی غیر ذلک من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.
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و کذا فی أولاد المرضعه نسبا لا رضاعا (78)، و أما أولاده الذین لم یرتضعوا من هذا اللبن فیجوز نکاحهم فی أولاد صاحب اللبن و فی أولاد المرضعه التی أرضعت أخاهم (79) و إن کان الاحتیاط لا ینبغی ترکه (80).

مسأله 16: إذا أرضعت امرأه ابن شخص بلبن فحلها ثمَّ أرضعت بنت شخص آخر
(مسأله 16): إذا أرضعت امرأه ابن شخص بلبن فحلها ثمَّ أرضعت بنت شخص آخر من لبن ذلک الفحل فتلک البنت و إن حرمت علی ذلک الابن لکن تحل أخوات کل منهما لإخوه الآخر (81).

______________________________

الأخبار و إطلاقها یشمل النسبی و الرضاعی و ان المنشأ إنما هو لبن الفحل و هو متحقق فیهما.

(78) أما النسب فلأنهم صاروا بمنزله ولد أب المرتضع و لا یجوز أن ینکح أب المرتضع فی إخوه ابنه.

و أما عدم الحرمه فی الرضاعی منها فیظهر منهم الإجماع علیه و هو صحیح فی صوره اختلاف الفحل و لو لم یکن إجماع، لما مر من اشتراط اتحاد الفحل.

(79) للأصل و عمومات الحلیه بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(80) لما نسب إلی الشیخ رحمه اللّه من الإجماع علی الحرمه و تمسک بعموم المنزله.

و لکن دعوی الإجماع بلا دلیل، و یأتی أن عموم المنزله علیل.

(81) أما حرمه البنت علی الابن، فلتحقق الأخوه الرضاعیه بینهما جامعه للشرائط.

و أما حلیه أخوات کل منهما لإخوه الآخر، فللأصل و إطلاق أدله الحلیه بعد عدم تحقق النسب و الرضاع بینهم.

نعم من قال بعموم المنزله تحرم و یأتی بعد ذلک بطلانه.
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مسأله 17: الرضاع المحرم کما یمنع من النکاح لو کان سابقا یبطله لو حصل لا حقا
(مسأله 17): الرضاع المحرم کما یمنع من النکاح لو کان سابقا یبطله لو حصل لا حقا (82)، فلو کانت له زوجه صغیره فأرضعتها بنته أو أخته أو بنت أخیه أو بنت أخته أو زوجه أخیه بلبنه رضاعا کاملا بطل نکاحها و حرمت علیه، لصیرورتها بالرضاع بنتا أو أختا أو بنت أخ أو بنت أخت له فحرمت علیه لا حقا کما لو ارتضعت قبل الزوجیه کانت تحرم علیه سابقا (83).

و کذا لو کانت له زوجتان صغیره و کبیره فأرضعت الکبیره الصغیره حرمت علیه الکبیره لأنها صارت أم زوجته، و کذلک الصغیره إن کان رضاعها من لبنه أو دخل بالکبیره لکونها بنتا له فی الأول و بنت زوجته المدخول بها فی الثانی (84).

______________________________

(82) للإطلاقات الداله علی الحرمه بالرضاع و عموماتها الشامله للابتداء و الاستدامه، و النصوص الخاصه مثل صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «لو أن رجلا تزوج جاریه فأرضعتها امرأته فسد النکاح» «1»، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج جاریه صغیره فأرضعتها امرأته و أم ولده، قال: تحرم علیه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات التی وردت فی موارد متفرقه تأتی الإشاره إلیها إن شاء اللّه تعالی، مضافا إلی إجماع المسلمین.

(83) لشمول إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «3»، لکل منهما مضافا إلی ما تقدم و یأتی.

(84) إجماعا و نصوصا منها ما مر من قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

ص: 38






.....

______________________________

محمد بن مسلم، و منها صحیح ابن مهزیار عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن رجلا تزوج بجاریه صغیره فأرضعتها امرأته ثمَّ أرضعتها امرأه له اخری، فقال ابن شبرمه:

حرمت علیه الجاریه و امرأتاه، فقال أبو جعفر علیه السّلام: أخطأ ابن شبرمه تحرم علیه الجاریه و امرأته التی أرضعتها أولا فأما الأخیره فلم تحرم علیه کأنها أرضعت ابنته» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

ثمَّ أنه ینفسخ عقد الصغیره و إن لم یکن الرضاع من لبنه و لم یدخل بالکبیره، لعدم صحه اجتماع عقد نکاح الام و البنت حدوثا و بقاء، فالجمع لا یجوز، و بطلان أحد العقدین دون الآخر ترجیح بلا مرجح فلا بد من بطلان العقدین معا.

و ما یقال: بأنه لا یصح صدق أم الزوجه، لأنه فی أول آنات الصدق ینفسخ النکاح فکیف یصدق ذلک.

مردود بأن مقتضی إطلاق الأدله کفایه المقارنه الزمانیه فی البطلان، فالأمیه و البنتیه و انفساخ النکاح متحقق فی آن واحد، فالثلاثه کمعلولات لعله واحده، و لا محذور فیه من عقل أو نقل و لا حاجه لإتعاب النفس و إدخال المقام فی مسأله المشتق مع أنه ساقط من أصله، لما مر من أن عنوان التحریم بالرضاع لا بد و أن یتعلق بذات العنوان کالنسب و المصاهره بلا دخل شی ء فیه أبدا و أم من کانت زوجه لیس من عناوین المصاهره و ما هو من عناوینها أم الزوجه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب ما یحرم بالرضاع.
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تنبیه


اشاره

تنبیه إذا کان أخوان فی بیت واحد مثلا و کانت زوجه کل منهما أجنبیه عن الآخر و أراد أن تصیر زوجه کل منهما من محارم الآخر حتی یحل له النظر إلیهما، یمکن لهما الاحتیال (1) بأن یتزوج کل منهما بصبیه و ترضع زوجه کل منهما زوجه الآخر رضاعا کاملا فتصیر زوجه کل منهما اما لزوجه الآخر، فتصیر من محارمه و حل نظره إلیها و بطل نکاح کلتا الصبیتین، لصیروره کل منهما بالرضاع بنت أخی زوجها (2).

______________________________

(1) هذا من الوجوه المرخصه شرعا لمحرمیه زوجه أحد الأخوین بالنسبه إلی الآخر فتشمله العمومات و الإطلاقات، و مثل ذلک کثیر فی الفقه فیکون شی ء بلحاظ عنوان محرما فإذا غیر ذلک العنوان إلی عنوان آخر یصیر محللا، و هذا معنی قولهم علیهم السّلام: «نعم الشی ء الفرار من الحرام إلی الحلال» «1»، و قد ذکر الفقهاء الحیل الشرعیه فی موارد من الفقه.

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق ابن حمران: «ما أعاد الصلاه فقیه قط یحتال لها و یدبرها حتی لا یعیدها» «2»، و تقدم فی کتاب الربا بعض ما یتعلق بالمقام» «3».

(2) فیشمله إطلاق الآیه الشریفه الداله علی حرمه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الصرف الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه الحدیث: 1.

(3) راجع ج: 17 صفحه: 324.
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مسأله 1: إذا أرضعت امرأه ولد بنتها- و بعباره أخری أرضعت الولد جدته من طرف الام- حرمت بنتها أم الولد علی زوجها

(مسأله 1): إذا أرضعت امرأه ولد بنتها- و بعباره أخری أرضعت الولد جدته من طرف الام- حرمت بنتها أم الولد علی زوجها و بطل نکاحها (3)، سواء أرضعته بلبن أبی البنت أم بلبن غیره، و ذلک لأن زوج البنت أب للمرتضع و زوجته بنت للمرضعه جده الولد، و قد مر أنه یحرم علی أبی المرتضع نکاح أولاد المرضعه (4)، فإذا منع منه سابقا أبطله لاحقا (5).

و کذا إذا أرضعت زوجه أبی البنت من لبنه ولد البنت بطل نکاح البنت، لما مر من أنه یحرم نکاح أبی المرتضع فی أولاد صاحب اللبن.

و أما الجده من طرف الأب إذا أرضعت ولد ابنها فلا یترتب علیه شی ء (6)، کما أنه لو کان رضاع الجده من طرف الام ولد بنتها بعد وفاه

______________________________

بَنٰاتُ الْأَخِ وَ بَنٰاتُ الْأُخْتِ «1».

(3) کما یأتی، و انها صارت فی حکم ولده کما فی النص ففی معتبره أیوب بن نوح قال: «کتب علی بن شعیب إلی أبی الحسن علیه السّلام امرأه أرضعت بعض ولدی هل یجوز لی أن أتزوج بعض ولدها؟ فکتب علیه السّلام: لا یجوز ذلک لأن ولدها صارت بمنزله ولدک» «2».

(4) تقدم فی (مسأله 15) فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(5) کما مر فی (مسأله 17) من عدم الفرق بین الابتداء و الاستدامه و مر فی النص أیضا.

(6) للأصل و إطلاق أدله الحلیه بعد عدم تحقق موضوع للحرمه.

(7) لزوال موضوع الحرمه استدامه بالموت، فلا موضوع للحرمه حتی 

______________________________

(1) سوره النساء: 23.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالرضاع.
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بنتها (7)، أو طلاقها (8) أو وفاه زوجها (9)، لم یترتب علیه شی ء فلا مانع منه (10).


مسأله 2: لو زوج ابنه الصغیر بابنه أخیه الصغیره ثمَّ أرضعت جدتهما- من طرف الأب أو الأم- أحدهما انفسخ نکاحهما

(مسأله 2): لو زوج ابنه الصغیر بابنه أخیه الصغیره ثمَّ أرضعت جدتهما- من طرف الأب أو الأم- أحدهما انفسخ نکاحهما، لأن المرتضع إن کان هو الذکر فإن أرضعته جدته من طرف الأب صار عما لزوجته (11) و إن أرضعته جدته من طرف الام صار خالا لزوجته (12)، و إن کان هو الأنثی صارت هی عمه لزوجها علی الأول (13) و خاله له علی

______________________________

یحرم استدامه.

نعم، بالنسبه إلی أخت المتوفاه تحرم علی أبی المرتضع نکاحها، لما تقدم فی (مسأله 15).

(8) و انقضاء عدتها إن کان الطلاق رجعیا، فلا موضوع للحرمه فعلا أیضا، و أما من حیث تجدید العقد علیها بعد ذلک أو العقد علی أختها، فکما عرفت.

(9) لزوال أصل الموضوع بموت الزوج.

(10) للأصل و الإطلاق کما عرفت.

(11) و تقدم حرمه بنت الأخ علی العم فی الصنف الثالث من الأصناف السبعه المحرمه.

(12) فتشمله العمومات و الإطلاقات الداله علی حرمه بنات الأخت.

(13) لأنها تصیر بالرضاع الأخت الرضاعیه لأب المرتضع أی: عمه المرتضع فیشمله إطلاق الآیه المبارکه حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ وَ عَمّٰاتُکُمْ وَ خٰالٰاتُکُمْ «1».

______________________________

(1) سوره النساء: 23.

ص: 42






الثانی (14)، فبطل النکاح علی أی حال (15).


مسأله 3: لو تزوج الأب بإحدی الأختین و تزوج الابن بالأخری

(مسأله 3): لو تزوج الأب بإحدی الأختین و تزوج الابن بالأخری فأرضعت کل واحده منهما ولد الآخر فالظاهر عدم نشر الحرمه (16).


مسأله 4: إذا حصل الرضاع الطارئ المبطل للنکاح

(مسأله 4): إذا حصل الرضاع الطارئ المبطل للنکاح، فإما أن یبطل نکاح المرضعه بإرضاعها کما فی إرضاع الزوجه الکبیره لشخص زوجته الصغیره بالنسبه إلی نکاحها، و إما أن یبطل نکاح المرتضعه کالمثال بالنسبه إلی نکاح الصغیره، و إما أن یبطل نکاح غیرهما کما فی إرضاع الجده من طرف الام ولد بنتها، و الظاهر استحقاق الزوجه للمهر فی الجمیع (17)،

______________________________

(14) فتشملها ما تقدم من الآیه الشریفه الداله علی حرمه نکاح الخالات کما هو واضح.

(15) کما عرفت ذلک فیما مر.

(16) لبقاء آثار النسب تکلیفا و وضعا فلیس للرضاع أثر حادث بینهما.

(17) لأصاله بقاء الاستحقاق إلا إذا ثبت دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

و خلاصه ما یقال فی وجه السقوط.

تاره: بأنه انفساخ یوجب رد کل عوض إلی صاحبه فیکون فی المقام کذلک.

و فیه. أولا: أنه فی المعاوضات المحضه لا فی مثل النکاح الذی هو برزخ بین المعاملات المحضه و غیرها و لا بد فی ترتیب أحکام المعاوضات المحضه علیه من متابعه الدلیل.

و ثانیا: بأنه إن کان ذلک بعد الدخول کیف یصح الالتزام بذلک.

و اخری: بأن الأدله مشتمله علی عنوان فساد العقد بالرضاع و لا وجه للفساد إلا هذا.

و فیه: أنه أعم کما لا یخفی و لکن الأحوط التراضی.
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إلا فی الصوره الأولی فیما إذا کان الإرضاع و انفساخ العقد قبل الدخول (18)، و هل تضمن المرضعه ما یغرمه الزوج من المهر قبل الدخول فیما إذا کان إرضاعها مبطلا لنکاح غیرها؟ قولان أقواهما العدم (19)

______________________________

(18) بدعوی: حصول الانفساخ فیفی بکل ما یکون من الطرفین لصاحبه.

و فیه: انه قد حصل ملکیه الزوجه للمهر بنفس العقد فیستصحب ذلک ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و التنصیف مختص بالطلاق فقط فلا بد فی المقام أیضا من التراضی و التصالح.

و ما یقال: من أنه إذا جاء سبب انفساخ النکاح من ناحیه الزوجه، و کان قبل الدخول فهی قد أقدمت علی إسقاط مهرها.

مخدوش بما ذکرنا مرارا فی المعاملات من ان الإقدام علی الإسقاط إما قصدی أو انطباقی و المفروض عدم الأول.

و الثانی یحتاج إلی دلیل، فنقول به فی مورد الدلیل و لو من القرائن المعتبره الخارجیه و المقام لم یکن کذلک.

(19) هذه المسأله و نحوها مبنیه علی ان منافع الحر یضمن بالتفویت أم لا؟ و منشأ الإشکال انه لا مالیه و لا ملکیه فیها فلا معنی للضمان و الغرامه.

و یمکن الخدشه فیه بأنه لا إشکال فی صحه اعتبار المالیه الاقتضائیه فیها، و یمکن أن یستشهد لذلک بما ورد فی الدیات و أرش الجنایات کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

مع أن المالیه الاعتباریه الإضافیه بالنسبه إلی الزوج قد حصل بعقد النکاح فیقال: قد وقع التسبیب إلی تفویت ما یبذل بإزائه المال و کل ما کان کذلک یغرم عند العرف و المتشرعه، فالمقام کذلک و لکن الأحوط هنا أیضا التصالح و التراضی.
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و الأحوط التصالح (20).


مسأله 5: قد سبق أن العناوین المحرمه من جهه الولاده و النسب سبعه

(مسأله 5): قد سبق أن العناوین المحرمه من جهه الولاده و النسب سبعه: الأمهات، و البنات، و الأخوات و العمات، و الخالات، و بنات الأخ، و بنات الأخت (21)، فإن حصل بسبب الرضاع أحد هذه العناوین کان محرما کالحاصل بالولاده (22)، و قد عرفت فیما سبق کیفیه حصولها بالرضاع مفصلا، و أما لو لم یحصل بسببه أحد تلک العناوین السبعه لکن حصل عنوان خاص لو کان حاصلا بالولاده لکان ملازما و متحدا مع أحد تلک العناوین السبعه (23)، کما لو أرضعت امرأه ولد بنته فصارت أم ولد بنته و أم ولد البنت لیست من تلک السبع، لکن لو کانت أمومه ولد البنت

______________________________

و توهم: أن المقام لیس داخلا فی تلک الکبری (هل ان منافع الحر یضمن بالتفویت؟) لفرض أن للمهر مالیه خارجیه کالدراهم و الدنانیر أو البستان و الدار.

فاسد لأن للمهر طریقیه إلی منفعه الحر أی البضع و سائر التمتعات لا أن تکون له موضوعیه خاصه، و لذا ورد فی الأخبار: إنما تشتریها بأغلی الثمن «1».

(20) ظهر وجهه مما مر.

(21) کما تقدم فی الآیه المبارکه «2»، و العمومات و الإطلاقات الداله علی حرمه نکاح تلک الأصناف.

(22) لما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «3».

(23) هذا هو المراد بعموم المنزله فی الرضاع الذی ذهب إلیه جمع رحمه اللّه و استفادوه من إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 6.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.
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بالولاده کانت بنتا له و البنت من المحرمات السبعه فهل مثل هذا الرضاع أیضا محرم فتکون مرضعه ولد البنت کالبنت أم لا؟ الحق هو الثانی، و قیل بالأول.

و هذا هو الذی اشتهر فی الألسنه بعموم المنزله الذی ذهب إلیه بعض الأجله (24)، و لنذکر لذلک أمثله:

______________________________

النسب» «1»، فکلماتهم فی الرضاع بین الإفراط و التفریط.

و الحد الوسط و المنساق إلی الأذهان العرفیه ما ذهب إلیه المشهور.

و خلاصه معنی عموم المنزله: أنه کل ما یصح إطلاق العنوان النسبی علیه و لو بالعنایه و التشبیه اللفظی و بلا حقیقه یشمله إطلاق حدیث: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب».

و بتعبیر آخر: کما ان الأمارات معتبره فی مدلولاتها المطابقیه و الالتزامیه سواء کان اللزوم عرفیا أم شرعیا أو عقلیا ما لم یکن دلیل علی الخلاف من إطلاق أو عموم أو نحوهما، فالتنزیل فی المقام أیضا یکون کذلک فیشمل ذوات الأنساب و أشخاصها کما یشمل ما یلازمها أیضا بأی وجه من الشباهه و المثلیه و الإطلاق حتی فی مجرد التشبیه اللفظی.

و خلاصه رد المشهور علیهم: أن التحریم بالرضاع خلاف أصاله الحلیه و العمومات الداله علیها و الإطلاقات کتابا «2»، و سنه «3»، فلا بد من الاقتصار فیه علی خصوص المنساق العرفی، و فی غیره یقال بالتحلیل إذ التحریم فیه قول بلا برهان و دلیل.

(24) المراد به الحکیم المتأله السید الداماد قدّس سرّه، و لعل ذهابه إلی عموم المنزله لما کان مغروسا فی ذهنه الشریف فی المباحث الحکمیه من اللوازم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 9.

(2) سوره النساء: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات النکاح.
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أحدها: زوجتک أرضعت بلبنک أخاها فصار ولدک و زوجتک أخت له فهل تحرم علیک من جهه أن أخت ولدک إما بنتک أو ربیبتک و هما محرمتان علیک، و زوجتک بمنزلتهما أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، (25)، و من قال بالعدم یقول لا (26).

ثانیها: زوجتک أرضعت بلبنک ابن أخیها فصار ولدک و هی عمته،

______________________________

و الملزومات فانطبق ما هو المغروس علی ما لم یکن بما هو مأنوس، و إلا فأین الأمور العقلیه من الکتاب و السنه و الفرعیات المبتنیه علی الأذهان العرفیه الساذجه من دون بنائها أصلا علی غیر ذلک.

و إن کان نظره رحمه اللّه إلی ما ذکر فی الأمارات مع أنه بعید جدا.

فلا وجه له لأن عمومات الحلیه و إطلاقاتها فی المقام دلیل علی الخلاف و الشک فی أصل التخصیص و التقیید فلا وجه للرجوع إلی عموم التنزیل.

(25) لأن لازم هذا الرضاع صیروره الزوجه مثل البنت و الربیبه و لو بمجرد التشبیه و المغالطه و بمنزلتهما کذلک و لو من جهه تعمیم المنزله من الواقعی الحقیقی إلی التشبیه اللفظی فتحرم.

(26) لأن مورد التنزیل و مصداقه إما مطابقی ظاهری بحیث ینسبق إلی الأذهان عرفا أو تشبیهی یحتاج إلی العنایه أو یشک فی أنه من أی القسمین، و قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الصحیح: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «1»، یشمل خصوص الصوره الأولی فقط، و فی غیرها یرجع إلی أصاله الحلیه و عموماتها و إطلاقاتها، و یکفی الشک فی الشمول فی عدمه و هذا یجری فی جمیع التنزیلات الشرعیه و غیرها، فیؤخذ بالمفاد المطابقی الظاهری و یترک غیره إلا مع وجود الدلیل علیه و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الرضاع الحدیث: 1 و 9.
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و عمه ولدک حرام علیک لأنها أختک فهل تحرم من الرضاع أم لا (27)، فمن قال بعموم المنزله یقول نعم و من قال بالعدم یقول: لا.

ثالثها: زوجتک أرضعت عمها أو عمتها أو خالها أو خالتها فصارت أمهم، و أم عم و عمه زوجتک حرام علیک حیث أنها جدتها من الأب، و کذا أم خال و خاله زوجتک حرام علیک حیث انها جدتها من الام، فهل تحرم علیک من جهه الرضاع أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا (28).

رابعها: زوجتک أرضعت بلبنک ولد عمتها أو ولد خالها فصرت أبا ابن عمها أو أبا ابن خالها و هی تحرم علی أبی ابن عمها و أبی ابن خالها لکونهما عمها و خالها (29)، فهل تحرم علیک من جهه الرضاع أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا.

______________________________

(27) أما بناء علی عموم المنزله فتحرم جمودا علی إطلاق حرمه عمه الولد بأی وجه کان الإطلاق و لو بالفرض و الوهم.

و من یقول بالعدم یقول إنه لا موضوع للحرمه أصلا، لأن عمه الولد لیست من العناوین المحرمه و إنما المحرم هی ذات العمه نسبه أو رضاعا کما مر و کل منهما لم یتحقق فی المقام.

(28) أما منشأ القول بالحرمه، فلمجرد الإطلاق و لو بالتنظیر و العنایه.

و فی مثله لا وجه لأن یکون منشأ للحرمه فی الحکم المخالف للأصل.

و مدرک القول بالحلیه أن عمه الولد لیست من العناوین المحرمه فی الأدله و إنما هی ذات العمه نسبه فتنطبق علیها ذات العمه رضاعا لا محاله من دون تنظیر و عنایه فی شی ء آخر.

(29) العنوان المحرم فی الدلیل إنما هو العم و الخال فی النسب فیحل الرضاع محلها فقط، و أما أبا ابن العم فلیس من العناوین المحرمه فلا موضوع 
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خامسها: امرأه أرضعت أخاک أو أختک لأبویک فصارت اما لهما (30) و هی محرمه فی النسب لأنها أم لک، فهل تحرم علیک من جهه الرضاع و یبطل نکاح المرضعه إن کانت زوجتک أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا.

سادسها: امرأه أرضعت ولد بنتک فصارت اما له، فهل تحرم علیک لکونها بمنزله بنتک (31)، و إن کانت المرضعه زوجتک بطل نکاحها أم لا؟

________________________________________
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فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا.

سابعها: امرأه أرضعت ولد أختک فصارت اما له فهل تحرم علیک من جهه أن أم ولد الأخت حرام علیک لأنها أختک (32) و إن کانت المرضعه زوجتک بطل نکاحها أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا.

______________________________

فی النسب حتی یحل الرضاع محله، فمنشأ الحرمه یحصل بالمغالطه لا بظاهر الدلیل.

(30) هنا أیضا حصلت المغالطه لأن المحرم النسبی إنما هو الام فیحل الرضاع محلها فقط، و أما أم الأخ و أم الأخت فلیست من العناوین المحرمه الأولیه حتی یحل الرضاع محلها، بل قد حصلت بالمغالطه و عموم المنزله البعیده عن سیاق الأدله.

(31) و المغالطه فیها ظاهره لأن المحرم فی النسب إنما هو ذات البنت، فیحل الرضاع محلها.

و أما تنزیل المرضعه منزله البنت فمبنی علی عموم التنزیل الخارج عن الأذهان العرفیه.

(32) المسامحه فیها واضحه لأن المحرم فی عنوان الدلیل إنما هو الأخت و لم یدل دلیل من عقل أو نقل علی حرمه أم ولد الأخت إلا بالمسامحه الفرضیه التی عبر عنها بعموم المنزله.
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ثامنها: امرأه أرضعت عمک أو عمتک أو خالک أو خالتک فصارت أمهم و أم عمک و عمتک نسبا تحرم علیک لأنها جدتک من طرف أبیک (33)، و کذا أم خالک و خالتک لأنها جدتک من طرف الام فهل تحرم علیک بسبب الرضاع و إن کانت المرضعه زوجتک بطل نکاحها أم لا؟ فمن قال بعموم المنزله یقول نعم، و من قال بالعدم یقول لا (34).


مسأله 6: لو شک فی وقوع الرضاع أو فی حصول بعض شروطه من الکمیه أو الکیفیه بنی علی العدم

(مسأله 6): لو شک فی وقوع الرضاع أو فی حصول بعض شروطه من الکمیه أو الکیفیه بنی علی العدم (35).

نعم، یشکل فیما لو علم بوقوع الرضاع بشروطه و لم یعلم بوقوعه فی الحولین أو بعدهما و علم تاریخ الرضاع و جهل تاریخ ولاده المرتضع فحینئذ لا یترک الاحتیاط (36).


مسأله 7: لا تقبل الشهاده علی الرضاع إلا مفصله

(مسأله 7): لا تقبل الشهاده علی الرضاع إلا مفصله (37) بأن یشهد

______________________________

(33) الجده مطلقا من العناوین المحرمه النسبیه فیحل الرضاع محلها و أما أم العم و العمه بهذا العنوان لیس من العناوین المحرمه إلا بعموم المنزله الوهمیه و المغالطه.

(34) و الحاصل: ان عموم المنزله یوجب تحریم جمع مما حلله اللّه تعالی مع عدم إمکان استفاده ذلک من الأدله الشرعیه إذا لا اعتبار بعموم المنزله مطلقا کما هو المشهور بین الفقهاء.

(35) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا بعد إحراز الموضوع بحدوده و قیوده.

(36) لأصاله عدم انقضاء الحولین فتنشر الحرمه، و أصاله عدم الولاده فی الزمان المشکوک فتنشر الحرمه فی الرضاع بعده.

و منشأ التردد احتمال کون الأصلین من الأصول المثبته، و بناء علی ما قررناهما فلا وجه للإثبات کما لا یخفی.

(37) لفرض أن الموضوع محدود بحدود خاصه فلا بد و أن یشهد بجمیع تلک الحدود، و لا یکفی مجرد الشهاده بصرف الطبیعه فی الحرمه للأصل 
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الشهود علی الارتضاع فی الحولین بالامتصاص من الثدی خمس عشره رضعه متوالیات مثلا إلی آخر ما مر من الشروط (38).

و لا تکفی الشهاده المطلقه و المجمله بأن یشهد علی وقوع الرضاع المحرم أو یشهد مثلا علی أن فلان ولد فلانه أو فلانه بنت فلان من الرضاع بل یسأل منه التفصیل (39).


مسأله 8: الأقوی أنه تقبل شهاده النساء العادلات فی الرضاع

(مسأله 8): الأقوی أنه تقبل شهاده النساء العادلات فی الرضاع مستقلات (40) بأن تشهد أربع نسوه علیه، و منضمات بأن تشهد به

______________________________

و ظواهر الأدله المتقدمه.

(38) لکثره الاختلاف بین الفقهاء فی خصوصیات هذه المسأله فیمکن أن یختلف نظر الشاهد و المشهود عنه فی الخصوصیات فلا تتم الشهاده حینئذ مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(39) کل ذلک لأصاله عدم الحرمه و عدم ترتب الأثر إلا بالبیان و التفصیل.

(40) علی المشهور بل ادعی علیه الإجماع، لإطلاق جمله من الأخبار منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «تجوز شهاده النساء و حدهن بلا رجال فی کل ما لا یجوز للرجال النظر» «1».

و فی روایه محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «یجوز شهاده النساء فیما لا یستطیع الرجال أن ینظروا إلیه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الشامله للرضاع مع شرائطه المفصله المتقدمه لأنه مما لم یکن اطلاع الرجال علیه، و نسب إلی جمع منهم الشیخ رحمه اللّه فی بعض کتبه عدم القبول للمرسل: «لا تقبل شهاده النساء فی الرضاع أصلا» «3»، و للإجماع، و مرسله غیر معتبر حتی عند نفسه و إجماعه قد خالفه نفسه فی غیر مورد حکایته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 7.

(3) المبسوط ج: 8 صفحه: 175.
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امرأتان مع رجل واحد (41).


مسأله 9: لو ادعت المرأه أنها محرّمه علی الرجل بالرضاع و أنکر الرجل یقدم قول الرجل ما لم تقم البینه

(مسأله 9): لو ادعت المرأه أنها محرّمه علی الرجل بالرضاع و أنکر الرجل یقدم قول الرجل ما لم تقم البینه (42)، و لو انعکس لا یصح الزواج بالنسبه إلیه سواء صدقته المرأه أم لا (43).


مسأله 10: لو تبین بعد عقد النکاح حرمه الزوج علی الزوجه بالرضاع ینفسخ النکاح فورا

(مسأله 10): لو تبین بعد عقد النکاح حرمه الزوج علی الزوجه بالرضاع ینفسخ النکاح فورا (44)، و لو وقع وطی قبل الاستنابه یترتب علیه حکم الوطی بالشبهه من حیث المهر و من حیث الولد (45).


مسأله 11: یستحب أن یختار لرضاع الأولاد المسلمه العاقله العفیفه الوضیئه ذات الأوصاف الحسنه

(مسأله 11): یستحب أن یختار لرضاع الأولاد المسلمه العاقله العفیفه الوضیئه ذات الأوصاف الحسنه فإن للّبن تأثیرا تاما فی المرتضع،

______________________________

(41) علی ما یأتی فی کتاب الشهادات إن شاء اللّه تعالی.

(42) للأصل الموضوعی و الحکمی إلا إذا أثبتت المرأه الرضاع الموجب لنشر الحرمه بالبینه.

و توهم: ان هذا مما یکون موکولا إلیها کالحیض و العده و الحمل و نحوها کما تقدم مکررا.

مدفوع: بان ذلک منصوص فی موارد خاصه و التعدی إلی غیرها یکون من القیاس.

(43) لاعتراف الزوج و إقراره بالحرمه «و إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1».

(44) لما عرفت من أن عدم الرضاع المحرم شرطا حدوثا و بقاء و یترتب علی الوطی حکم الوطی بالشبهه.

(45) کما یأتی فی أحکام الصداق و الأولاد.

______________________________

(1) الوسائل باب: من أبواب الإقرار.
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کما یشهد به الاختبار و نطقت به الأخبار و الآثار (46)، فعن الباقر علیه السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «لا تسترضعوا الحمقاء و العمشاء فان اللبن یعدی» (47)، و عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «لا تسترضعوا الحمقاء فان اللبن یغلب الطباع» (48) و عنه علیه السّلام: «انظروا من ترضع أولادکم فإن الولد یشب علیه» (49) إلی غیر ذلک من الأخبار المستفاد منها رجحان اختیار ذوات الصفات الحمیده خلقا و خلقا (50). و مرجوحیه اختیار اضدادهن سیما الکافره و إن اضطر إلی استرضاعها فلیختر الیهودیه و النصرانیه علی المشرکه و المجوسیه (51)، و مع ذلک لا یسلّم الطفل إلیهن و لا یذهبن

______________________________

(46) بل الحس و الوجدان.

(47) العمش بالتحریک مرض فی العین موجب لسیلان الدمع و ضعف الرؤیه و یقال للرجل: اعمش و للمرأه عمشاء.

(48) أی یغیر الطبیعه التی فی الولد الحاصله من الأسره و البیئه إلی الطبیعه التی فی المرضعه، فعن أبی جعفر علیه السّلام: «إن الغلام ینزع إلی اللبن یعنی إلی الظئر فی الرعونه و الحمق» «1».

(49) یعنی أن الولد یتغیر و یستقر حسب الصفات التی فی المرضعه بواسطه اللبن.

(50) بل و غیرهما من المحاسن التی حث علیها الشرع قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «علیکم بالوضاء من الظؤره فان اللبن یعدی» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «استرضع لولدک بلبن الحسان و إیاک و القباح فان اللبن قد یعدی» «3».

(51) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره سعید بن یسار: «لا یسترضع الصبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 78 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 79 من أبواب أحکام الأولاد.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب أحکام الأولاد.
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بالولد إلی بیوتهن، و یمنعها من شرب الخمر و أکل لحم الخنزیر (52)، و مثل الکافره أو أشد کراهه استرضاع الزانیه باللبن الحاصل من الزنا و المرأه المتولده من زنا، فعن الباقر علیه السّلام: «لبن الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه أحب إلیّ من ولد زنا»، و عن الکاظم علیه السّلام: «سئل عن امرأه زنت هل یصلح أن تسترضع؟ قال: لا یصلح و لا لبن ابنتها التی ولدت من الزنا» (53).

و أما المصاهره فهی: علاقه بین أحد الطرفین مع أقرباء الآخر توجب حرمه النکاح کما تقدم (54).

______________________________

المجوسیه و تسترضع الیهودیه و النصرانیه و لا یشربن الخمر یمنعن من ذلک» «1»، و فی روایه عبد اللّه بن هلال عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن مظائره المجوسی؟ قال: لا و لکن أهل الکتاب» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا: «رضاع الیهودیه و النصرانیه خیر من رضاع الناصبیه» «3».

(52) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «تمنعها من شرب الخمر و ما لا یحل مثل لحم الخنزیر، و لا یذهبن بولدک إلی بیوتهن» «4».

(53) کما ورد عنه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «و الزانیه لا ترضع ولدک فإنه لا یحل لک» «5».

(54) و مر أحکامها فی ضمن مسائل فلا وجه للإعاده «6».

کما مر حرمه التزویج فی عده الغیر «7»، و تکمیل العدد «8»، و التزویج فی حال الإحرام «9»، فلا داعی للتکرار هنا و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 77 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 76 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6.

(6) راجع ج: 24 صفحه: 145.

(7) راجع ج: 24 صفحه: 104.

(8) راجع ج: 24 صفحه: 92.

(9) سبق فی ج: 24 صفحه: 117.
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فصل فی ما یحرم بالکفر


اشاره

فصل فی ما یحرم بالکفر لا یجوز للمسلمه أن تنکح الکافر دواما و انقطاعا، سواء کان أصلیا حربیا کان أم کتابیا أو کان مرتدا عن فطره کان أو عن مله (1)، و کذا

______________________________

(1) لقوله تعالی لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «1»، و قوله تعالی وَ لٰا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتّٰی یُؤْمِنُوا «2»، و یتم فی غیرهم بالقول بعدم الفصل، و لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إذا أسلمت امرأه و زوجها علی غیر الإسلام فرق بینهما» «3»، و یدل علی الابتداء بالأولی مضافا إلی إجماع المسلمین بل الضروره من الدین، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین جمیع ما ذکر من الأقسام.

و الکافر الأصلی فی مقابل الکتابی و الحربی من کان محاربا للإسلام، و انه لا تختص بالمحاربه الخارجیه بل تتحقق بکل ما صدق علیه بحسب المتعارف.

و المرتد الفطری من حکم بإسلامه ثمَّ کفر، و الملی من حکم بکفره فأسلم ثمَّ ارتد.

و مضی فی کتاب الطهاره «4»، و یأتی فی الحدود إن شاء اللّه تعالی ما ینفع المقام.

______________________________

(1) سوره النساء: 141.

(2) سوره البقره: 221.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 4.

(4) راجع ج: 1 صفحه: 355.
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لا یجوز للمسلم تزویج غیر الکتابیه من أصناف الکفار و لا المرتده عن فطره کانت أو مله (2).

و أما الکتابیه من الیهودیه و النصرانیه ففیها أقوال (3) أشهرها المنع فی النکاح الدائم و الجواز فی المنقطع، و قیل بالمنع مطلقا و قیل

______________________________

(2) لقوله تعالی وَ لٰا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوٰافِرِ «1»، مضافا إلی السنه- کما یأتی و مر بعضها- و إجماع المسلمین.

(3) أنهاها فی الحدائق إلی سته:

الأول: الجواز مطلقا.

الثانی: المنع مطلقا.

الثالث: جواز التمتع اختیارا و الدوام اضطرارا.

الرابع: عدم جواز العقد مطلقا و جواز التملک.

الخامس: عدم الجواز مطلقا و جواز المتعه و ملک الیمین.

السادس: عدم الجواز مطلقا و الجواز فی حال الاضطرار.

و منشأ الاختلاف اختلاف الأخبار، و إنما حصل اختلاف الأقوال من ملاحظه بعض الأخبار و عدم ملاحظه مجموعها ورد بعضها إلی بعض ثمَّ استفاده الحکم من المجموع و جعله کخبر واحد.

و أما الأخبار فهی علی أقسام سته أیضا:

الأول: ما یظهر منه الجواز مطلقا مثل صحیح ابن وهب عن الصادق علیه السّلام:

«فی الرجل المؤمن یتزوج الیهودیه و النصرانیه، فقال: إذا أصاب المسلمه فما یصنع بالیهودیه و النصرانیه؟!! فقلت له: یکون له فیها الهوی، قال: إن فعل فلیمنعها من شرب الخمر و أکل لحم الخنزیر، و اعلم أن علیه فی دینه 

______________________________

(1) سوره الممتحنه: 10.
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.....

______________________________

غضاضه» «1»، و هذا الحدیث من محکمات الأخبار سندا و متنا و تعلیلا و ظهوره فی المرجوحیه الغیریه و الغضاضه مما لا ینکر فلا بد من حمل غیره علی الکراهه بحسب الموارد شده و ضعفا.

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن نکاح الیهودیه و النصرانیه؟ فقال: لا بأس به أما علمت انه کانت تحت طلحه بن عبید اللّه یهودیه علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله» «2».

الثانی: ما دل علی التحریم المطلق مثل صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن نصاری العرب أتوکل ذبائحهم؟ فقال: کان علی علیه السّلام ینهی عن ذبائحهم و عن صیدهم و عن مناکحتهم» «3».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «لا ینبغی نکاح أهل الکتاب قلت: جعلت فداک و أین تحریمه؟ قال: قوله تعالی وَ لٰا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوٰافِرِ «4»»، إلی غیر ذلک من الروایات.

الثالث: ما یدل علی الجواز مع الضروره مثل ما ورد عنهم علیهم السّلام کما فی معتبره یونس: «لا ینبغی للمسلم الموسر أن یتزوج الأمه إلا أن لا یجد حره و کذلک لا ینبغی له أن یتزوج امرأه من أهل الکتاب إلا فی حال ضروره حیث لا یجد مسلمه حره و لا أمه» «5»، و قریب منه غیره.

الرابع: ما یدل علی الجواز مطلقا علی کراهه کما فی صحیح عبد اللّه ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «سأله أبی و أنا أسمع عن نکاح الیهودیه و النصرانیه فقال: نکاحهما أحب إلیّ من نکاح الناصبیه و ما أحب للرجل المسلم أن یتزوج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 3.
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______________________________

الیهودیه و لا النصرانیه مخافه أن یتهود ولده أو یتنصروا» «1».

و فی معتبره حفص بن غیاث قال: «کتب إلیّ بعض إخوانی أن أسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مسائل، فسألته عن الأسیر هل له أن یتزوج فی دار الحرب؟

فقال علیه السّلام: أکره ذلک فإن فعل فی بلاد الروم فلیس هو بحرام و هو نکاح، و أما فی الترک و الدیلم و الخزر فلا یحل له ذلک» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره الداله علی الجواز مع الکراهه.

الخامس: ما یدل علی تخصیص الجواز بالبلهه مثل صحیح زراره قال:

«سألت أبا جعفر علیه السّلام عن نکاح الیهودیه و النصرانیه؟ فقال: لا یصلح للمسلم أن ینکح یهودیه و لا نصرانیه إنما یحل منهن نکاح البله» «3».

و فی معتبره حمران بن أعین قال: «کان بعض أهله یرید التزویج فلم یجد امرأه مسلمه موافقه فذکرت ذلک لأبی عبد اللّه علیه السّلام، فقال: أین أنت من البله الذین لا یعرفون شیئا» «4».

و فی صحیح زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام إنی أخشی أن لا یحل لی أن أتزوج ممن لم یکن علی أمری فقال: و ما یمنعک من البله؟ قلت و ما البله؟

قال: هی المستضعفات من اللاتی لا ینصبن و لا یعرفن ما أنتم علیه» «5».

السادس: ما یدل علی جواز التمتع مثل صحیح زراره قال: «سمعته یقول:

لا بأس أن یتزوج الیهودیه و النصرانیه متعه و عنده امرأه» «6».

و فی معتبره ابن فضال عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس أن یتمتع الرجل بالیهودیه و النصرانیه و عنده حره» «7»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و دعوی: أن التمتع بالکتابیه إذا صح فلا بد و أن یصح نکاحها دائما أیضا،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 و 10 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 5 و 10.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1 و 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1 و 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1 و 3 و 2.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالکفر.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یحرم بالکفر.
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لأنهما حقیقه واحده کما یأتی.

غیر صحیحه: لأن کون حقیقتهما واحده لا تستلزم وحدتهما صنفا فیمکن أن یترتب علی أحد الصنفین حکم دون الآخر.

ثمَّ أن نفس هذا الاختلاف الذی تقدم یدل علی عدم إرادتهم علیهم السّلام لبیان نفس الحکم الواقعی بهذه المختلفات.

و استدل علی المنع تاره: بأنهن مشرکات موضوعا فیشملهن قوله تعالی:

وَ لٰا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکٰاتِ «1».

و اخری: بإطلاق قوله تعالی وَ لٰا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوٰافِرِ «2».

و ثالثه: بان الزواج مواده و هی منهی عنها فی الآیه الشریفه «3».

و رابعه: بسرایه دینها إلی دینه و دین أولاده.

و خامسه: بما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «کان علی علیه السّلام ینهی عن ذبائحهم و عن صیدهم و مناکحتهم» «4».

و الکل مخدوش أما الأولی فلأنه خلاف اللغه و العرف و اصطلاح الکتاب و السنه.

و أما الثانیه فلأنها منسوخه بآیه وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ «5»، و هی فی سوره المائده التی قال فیها النبی صلّی اللّه علیه و آله: «آخر القرآن نزولا فأحلوا حلالها و حرموا حرامها» «6»، و ما فی معناه ما عن علی علیه السّلام قال: «کان القرآن ینسخ بعضه بعضا و إنما یؤخذ من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بآخره و کان آخر ما نزل علیه سوره المائده نسخت ما قبلها و لم ینسخها شی ء لقد نزلت علیه و هو علی 

______________________________

(1) سوره البقره: 221.

(2) سوره الممتحنه: 10.

(3) سوره المجادله: 22.

(4) مر فی صفحه: 65.

(5) سوره المائده: 5.

(6) الدر المنثور ج: 2 صفحه: 252.
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بالجواز کذلک، و هو لا یخلو من قوه (4) علی کراهیه خصوصا فی الدائم بل الاحتیاط فیه لا یترک إن استطاع نکاح المسلمه (5).


مسأله 1: المجوسیه بحکم الیهودیه و النصرانیه

(مسأله 1): المجوسیه بحکم الیهودیه و النصرانیه (6) و أما الصابئه

______________________________

بغله شهباء، و قد ثقل علیه الوحی حتی وقفت و تدلی بطنها حتی رأیت سرتها تکاد تمس الأرض و اعیی و أغمی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقرأ علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سوره فعمل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و عملنا» «1» و کذا ما عن أبی جعفر علیه السّلام «2».

و أما الثالثه و الرابعه فلا کلیه فیهما کما هو معلوم، و الأخیر محمول علی الکراهه جمعا بین ما مر من الأخبار الداله علی الجواز.

فتبقی أصاله الحلیه و عموماتها و إطلاقاتها علی حالها مضافا إلی ما تقدم من صحیح ابن وهب الدال علی الحلیه مطلقا مع الکراهه جمعا بین الأخبار.

هذه خلاصه ما ینبغی ان یقال فی المقام.

و مما ذکرنا یظهر الحال فی حکم ملک الیمین لهم و اللّه العالم بالحقائق.

(4) لما تقدم من الآیه الشریفه وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ «3» و صحیح ابن وهب و إمکان حمل ما خالفه علی الکراهه لکن سیاق بعضها یأبی عن الحمل علیها فلا یترک الاحتیاط.

(5) ظهر مما مر وجه ذلک کله.

(6) لظاهر الآیه الکریمه حیث ذکر فیها المجوس فی ضمن أهل الکتاب قال تعالی:

______________________________

(1) البحار ج 92 صفحه: 274.

(2) راجع مجمع البیان: الآیه: 2 من سوره المائده.

(3) سوره المائده: 5.
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ففیها إشکال حیث إنه لم یتحقق عندنا إلی الآن حقیقه دینهم (7) فان

______________________________

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ الصّٰابِئِینَ وَ النَّصٰاریٰ وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا «1»، و قد ذکر فیها الذین أشرکوا بعد ذکر المجوس، و لخبر الواسطی عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن المجوس أ کان لهم نبی؟ فقال: نعم أما بلغک کتاب رسول صلّی اللّه علیه و آله إلی أهل مکه أن أسلموا و إلا فأذنوا بحرب، فکتبوا إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله خذ منا الجزیه و دعنا علی عباده الأوثان فکتب إلیهم النبی صلّی اللّه علیه و آله إنی لست آخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب، فکتبوا إلیه یریدون تکذیبه: زعمت انک لا تأخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب ثمَّ أخذت الجزیه من مجوس هجر؟

فکتب إلیهم النبی صلّی اللّه علیه و آله إن المجوس کان لهم نبی فقتلوه، و کتاب أحرقوه أتاهم نبیهم بکتابهم فی اثنی عشر ألف جلد ثور» «2»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «سنوا بهم سنه أهل الکتاب» «3»، و نقل عن کتاب الملل و النحل أنهم من أهل الکتاب أیضا، و عن بعض الغربیین أن قسما من کتابهم موجود فی بعض المتاحف.

و ما دل علی الخلاف مثل صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل المسلم یتزوج المجوسیه؟ قال: لا و لکن إن کانت له أمه مجوسیه فلا بأس أن یطأها و یعزل عنها و لا یطلب ولدها» «4»، محمول علی الکراهه کما تقدم فی الیهودیه و النصرانیه.

ثمَّ أنه لا فرق فیها بین الدائم و المؤجل لما مر و لمعتبر محمد بن سنان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن نکاح الیهودیه و النصرانیه؟ فقال: لا بأس، فقلت: فمجوسیه؟ فقال: لا بأس به یعنی متعه»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره الصیقل: «لا بأس بالرجل أن یتمتع بالمجوسیه» «5».

(7) الذی یظهر من سیاق الآیه الشریفه المتقدمه أن دینهم من الأدیان 

______________________________

(1) سوره الحج: 17.

(2) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 1 و 9.

(3) الوسائل باب: 49 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 1 و 9.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب المتعه الحدیث: 5.
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تحقق انهم طائفه من النصاری کما قیل کانوا بحکمهم (8).


مسأله 2: العقد الواقع بین الکفار لو وقع صحیحا عندهم و علی طبق مذهبهم یترتب علیه آثار الصحیح عندنا

(مسأله 2): العقد الواقع بین الکفار لو وقع صحیحا عندهم و علی طبق مذهبهم یترتب علیه آثار الصحیح عندنا (9)، سواء کان الزوجان کتابیین أو وثنیین أو مختلفین (10)، حتی انه لو أسلما معا دفعه أقرا علی

______________________________

المعتقده باللّه تعالی فی الجمله و تعرضنا فی تفسیرنا فی ضمن الآیه الشریفه:

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ النَّصٰاریٰ وَ الصّٰابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ «1»، ما یتعلق بهم.

(8) و الذی یظهر من بعض المتتبعین فی حالاتهم و کتب فی ذلک رساله أسماها (الصابئون فی حاضرهم و ماضیهم) أنه دین ممتزج من الیهودیه و المجوسیه و أشیاء کثیره من غیرها، و هو فی معرض الزوال لکثره صعوبه تکالیفهم و مشاکلها حتی فی مذهبهم فینقص من افراد دینهم و لا یزید فیهم أحد.

(9) نصا و إجماعا فعن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم:

«یجوز علی أهل کل دین ما یستحلون» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «لکل قوم نکاحا» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «کل قوم یعرفون النکاح من السفاح فنکاحهم جائز» «4»، أی نکاحهم صحیح إلی غیر ذلک من الأخبار، و سیأتی فی کتاب الطلاق (مسأله 33) من شرائط صیغه الطلاق التعرض لقاعده الإلزام إن شاء اللّه تعالی.

(10) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع.

______________________________

(1) سوره البقره: 62 راجع المجلد الأول من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن صفحه: 317 ط: بغداد.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب میراث الأخوه الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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نکاحهما الأول و لم یحتج إلی عقد جدید علی طبق مذهبنا (11)، بل و کذا لو أسلم أحدهما أیضا فی بعض الصور الآتیه (12).

نعم، لو کان نکاحهم مشتملا علی ما یقتضی الفساد ابتداء و استدامه کنکاح احدی المحرمات عینا أو جمعا جری علیه بعد الإسلام حکم الإسلام (13).


مسأله 3: إذا أسلم زوج الکتابیه بقیا علی نکاحهما الأول

(مسأله 3): إذا أسلم زوج الکتابیه بقیا علی نکاحهما الأول، سواء کان کتابیا أم و ثنیا، و سواء کان إسلامه قبل الدخول أم بعده (14).

______________________________

(11) للأصل و الإجماع، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم:

«إن أهل الکتاب و جمیع من له ذمه إذا أسلم أحد الزوجین فهما علی نکاحهما» «1».

و فی معتبره البزنطی «2»، قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن الرجل تکون له الزوجه النصرانیه فتسلم هل یحل لها أن تقیم معه؟ قال: إذا أسلمت لم تحل له، قلت: فإن الزوج أسلم بعد ذلک أ یکونان علی النکاح؟ قال: لا یتزوج بتزویج جدید».

(12) یأتی ذلک فی أول المسأله اللاحقه.

(13) لعموم أدله أحکام الإسلام الشامل له أیضا، و یجری علی وطیه السابق حکم الوطی بالشبهه عندنا تسهیلا و امتنانا کما مر سابقا.

(14) کل ذلک للأصل و الإجماع و النصوص منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل هاجر و ترک امرأته مع المشرکین ثمَّ لحقت به بعد ذلک أ یمسکها بالنکاح الأول أو تنقطع عصمتها؟ قال علیه السّلام: بل یمسکها و هی امرأته» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 2 و 5.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1.
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و إذا أسلم زوج الوثنیه و ثنیا کان أو کتابیا فإن کان قبل الدخول انفسخ النکاح فی الحال (15)، و إن کان بعده ینتظر انقضاء العده فإن أسلمت الزوجه قبل انقضائها بقیا علی نکاحهما (16)، و إلا انفسخ بمعنی أنه یتبین انفساخه من حین إسلام الزوج (17).


مسأله 4: إذا أسلمت زوجه الوثنی أو الکتابی وثنیه کانت أو کتابیه

(مسأله 4): إذا أسلمت زوجه الوثنی أو الکتابی وثنیه کانت أو کتابیه فإن کان قبل الدخول انفسخ النکاح فی الحال (18) و لا مهر لها (19)،

______________________________

و منها ما فی خبر یونس: «فإن أسلم الرجل و لم تسلم المرأه یکون الرجل عندها باللیل و النهار» «1»، و غیرهما من الأخبار.

(15) لما اجمعوا علیه من أن اختلاف الدین فسخ للعقد الواقع بین الزوجین فی المقام.

(16) إجماعا و نصا قال علی علیه السّلام فی معتبر السکونی: «إن امرأه مجوسیه أسلمت قبل زوجها، قال: لا یفرق بینهما، ثمَّ قال: إن أسلمت قبل انقضاء عدتها فهی امرأتک، و إن انقضت عدتها قبل أن تسلم ثمَّ أسلمت فأنت خاطب من الخطاب» «2»، المحمول علی ذلک بقرینه الإجماع.

(17) للإجماع و قاعده «أن اختلاف الدین فسخ للنکاح إلا ما خرج بالدلیل»، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام.

(18) اتفاقا مضافا إلی قاعده: «ان اختلاف الدین فسخ للنکاح إلا ما خرج بالدلیل»، و فی صحیح ابن سنان: «إذا أسلمت امرأه و زوجها علی غیر الإسلام فرق بینهما» «3».

(19) لقول أبی الحسن علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «فی نصرانی تزوج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 4.
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و إن کان بعده وقف علی انقضاء العده فإن أسلم قبل انقضائها فهی امرأته و إلا بان أنها بانت منه حین إسلامها (20).


مسأله 5: لو ارتد أحد الزوجین أو ارتدا معا دفعه قبل الدخول وقع الانفساخ

(مسأله 5): لو ارتد أحد الزوجین أو ارتدا معا دفعه قبل الدخول وقع الانفساخ فی الحال (21).

______________________________

نصرانیه فأسلمت قبل أن یدخل بها، قال: قد انقطعت عصمتها منه و لا مهر لها و لا عده علیها منه» «1»، و لأن الفسخ حصل من ناحیتها.

و أما ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبر السکونی قال: «قال أمیر المؤمنین فی مجوسیه أسلمت قبل أن یدخل بها زوجها، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام لزوجها:

أسلم فأبی زوجها أن یسلم فقضی لها علیه نصف الصداق، و قال: لم یزدها الإسلام إلا عزا» «2»، محمول أو مطروح لما عرفت و سیأتی فی أحکام المهر ما یتعلق بالمقام.

(20) للإجماع و النصوص التی تقدم بعضها، و فی صحیح البزنطی: «سئل الرضا علیه السّلام عن الرجل تکون له الزوجه النصرانیه فتسلم، یحل لها أن تقیم معه؟

قال: إذا أسلمت لم تحل له، قلت: جعلت فداک فإن الزوج أسلم بعد ذلک أ یکونان علی النکاح؟ قال: لا إلا بتزویج جدید» «3».

و أما خبر جمیل بن دراج عن أحدهما علیهما السّلام قال: «فی الیهودی و النصرانی و المجوسی إذا أسلمت امرأته و لم یسلم قال: هما علی نکاحهما و لا یفرّق بینهما و لا یترک یخرج بها من دار الإسلام إلی الهجره» «4»، و مثله غیره مطروح أو محمول.

(21) لاتفاق الإمامیه إن لم یکن من المسلمین فی الجمله و القاعده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 1.
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سواء کان الارتداد عن فطره أم مله (22)، و کذا بعد الدخول إذا کان الارتداد من الزوج و کان عن فطره (23)، و أما إن کان ارتداده عن مله أو کان الارتداد من الزوجه مطلقا (24) وقف الفسخ علی انقضاء العده (25)،

______________________________

المزبوره فی صوره ارتداد أحدهما، و فی صحیح عمار الساباطی قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام: «کل مسلم بین مسلمین ارتد عن الإسلام و جحد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نبوته و کذبه، فإن دمه مباح و امرأته بائنه منه یوم ارتد و یقسم ماله و تعتد امرأته» «1»، و قریب منه غیره الشامل للمرتده بالقول بعدم الفصل.

(22) لإطلاق الدلیل الشامل لهما، و عن الصادق علیه السّلام: «المرتد تعزل عنه امرأته و لا تؤکل ذبیحته و یستتاب ثلاثه أیام و إلا قتل» «2»، الظاهر فی الملی بقرینه الاستتابه.

(23) إجماعا و نصوصا منها إطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی المرتد: «من رغب عن الإسلام و کفر بما أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله بعد إسلامه فلا توبه له، و قد وجب قتله، و بانت منه امرأته، و یقسم ما ترک علی ولده» «3»، و مر صحیح عمار الساباطی أیضا، و تقدم فی کتاب الطهاره بعض الکلام و یأتی فی الحدود تمامه.

(24) أی عن مله کان ارتدادها أو عن فطره.

(25) للإجماع و النصوص الداله علی أن نکاح الکفار إذا أسلموا باق «4»، و تقدم ما یدل علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب حد المرتد الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب حد المرتد الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر.
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فإن رجع أو رجعت قبل انقضائها کانت زوجته (26) و إلا انکشف أنها بانت منه عند الارتداد (27).


مسأله 6: العده فی ارتداد الزوج عن فطره کالوفاه و فی غیره کالطلاق

(مسأله 6): العده فی ارتداد الزوج عن فطره کالوفاه و فی غیره کالطلاق (28).


مسأله 7: لو کانت زوجه المسلم کتابیه و انتقلت إلی مله اخری من ملل الکفر بطل النکاح

(مسأله 7): لو کانت زوجه المسلم کتابیه و انتقلت إلی مله اخری من ملل الکفر بطل النکاح (29).

______________________________

(26) لأن الرجوع إلی الزوجیه بالإسلام قهری و انها لیست کالمطلقه التی تحتاج إلی الرجوع باللفظ و الفعل.

و أما معتبره الحضرمی عن الصادق علیه السّلام: «إذا ارتد الرجل المسلم عن الإسلام بانت منه امرأته کما تبین المطلقه ثلاثه، و تعتد منه کما تعتد المطلقه، فإن رجع إلی الإسلام و تاب قبل أن تتزوج فهو خاطب من الخطاب و لا عده علیها منه له و انما علیها العده لغیره، فإن قتل أو مات قبل انقضاء العده أعتدت منه عده المتوفی عنها زوجها و هی ترثه فی العده و لا یرثها إن ماتت و هی مرتده عن الإسلام» «1»، محمول علی عدم الرجوع إلا بعد انقضاء العده، و ان التشبیه بالمطلقه إنما هو مع عدم إراده الرجوع و البقاء علی کفره.

(27) للإجماع و لما تقدم من النصوص.

(28) أما انها فی ارتداد الزوج عن فطره کالوفاه فللإجماع و النص الذی تقدم.

و أما انها فی غیره کالطلاق فلأنها الأصل فی العده إلا ما خرج بالدلیل مضافا إلی الإجماع، و إن کان اختلاف الدین فسخا لا طلاقا کما یأتی و ان العود إلی الإسلام بنفسه عود إلی النکاح بلا احتیاج إلا قول أو فعل کما مر.

(29) لأنه یعتبر فی نکاح المسلم للمرأه أن تکون مسلمه أو کتابیه حدوثا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.
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مسأله 8: لو کان الزوجان کافرین و أسلمت المرأه فإسلامها فسخ لعقد النکاح

(مسأله 8): لو کان الزوجان کافرین و أسلمت المرأه فإسلامها فسخ لعقد النکاح لا أن یکون طلاقا لها (30) و لا مهر لها و لا عده علیها منه ان کان قبل الدخول (31)، و إن کانت الزوجه کتابیه و الزوج مسلم ثمَّ ارتد الزوج و کان قبل الدخول ینفسخ النکاح و الأحوط له استرضائها بالنسبه إلی نصف المهر (32)، و إن کان بعد الدخول فقد استقر تمام المهر (33).

______________________________

و بقاء کما مر فإذا انتفی الشرط ینتفی المشروط لا محاله.

نعم، لو کانت یهودیه و صارت مسیحیه أو بالعکس یبقی النکاح علی حاله للأصل بعد عدم منشأ للبطلان.

(30) أما الأول فللنص و الإجماع قال أبو الحسن علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «فی نصرانی تزوج نصرانیه فأسلمت قبل أن یدخل بها، قال: قد انقطعت عصمتها منه و لا مهر لها و لا عده علیها منه» «1».

و أما الثانی فلأصاله عدم ترتب أحکام الطلاق إلا مع الدلیل و هو مفقود مضافا إلی الإجماع.

(31) أما الأول فلما مر فی صحیح ابن الحجاج و أما الثانی فلما یأتی فی العدد من کتاب الطلاق من انه لا عده لغیر المدخول بها.

(32) أما الأول فلما تقدم فی (مسأله 5).

و أما الثانی فلما نسب إلی المشهور من وجوب النصف علیه تنزیلا لهذا الفسخ منزله الطلاق.

و فیه: انا نطالبهم بالدلیل علی هذا التنزیل و لا دلیل لهم یصح الاعتماد علیه، مع ان صریح غیر واحد من الفقهاء ثبوت الجمیع علیه لحصول السبب و هو العقد، و التنصیف یحتاج إلی دلیل و هو مفقود فالأحوط ما ذکرناه.

(33) للأصل و الإطلاق و الاتفاق کما یأتی فی أحکام الصداق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 6.
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مسأله 9: لو تزوج الکافر امرأه حره و بنتها ثمَّ أسلم بعد الدخول بهما حرمتا علیه

(مسأله 9): لو تزوج الکافر امرأه حره و بنتها ثمَّ أسلم بعد الدخول بهما حرمتا علیه (34)، و لو دخل بالأم وحدها حرمت البنت (35)، و أما لو دخل بالبنت وحدها فیثبت نکاحه لها و تختص الحرمه بالأم (36)، و إن لم یدخل بهما صح عقد السابق و بطل اللاحق (37)، و إن تقارنا بطل عقد الام (38) و کذا الحکم لو أسلم عن أمه و بنتها (39).


مسأله 10: لو أسلم عن أختین تخیر أیتهما شاء

(مسأله 10): لو أسلم عن أختین تخیر أیتهما شاء (40)، و کذا لو

______________________________

(34) لإطلاق الآیه الشریفه الوارده فی تعداد المحرمات وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ وَ رَبٰائِبُکُمُ اللّٰاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللّٰاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ «1»، مضافا إلی الإجماع.

(35) لصدق ربیبه المدخول بها الوارده فی الآیه المبارکه المتقدمه.

(36) لصدق أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ الوارده فی الآیه الشریفه المتقدمه.

(37) لأن الأول وقع جامعا للشرائط فیستصحب دون الثانی حیث وقع فاسدا و إن کان فی مذهبه صحیحا و لکن یجری علیه حکم الإسلام بعد ما أسلم.

(38) لصدق أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ فیکون المقتضی لحرمتها موجودا و المانع مفقودا.

و ما نسب إلی الشیخ قدّس سرّه من التخییر لا دلیل له إلا التنظیر علی التزویج من أربع و لا یخفی ما فیه.

(39) لقاعده الاشتراک التی تقدمت مکررا.

(40) لأنه یدور الأمر بین أن یکونا فاسدین أو صحیحین أو أحدهما المعین کذلک دون الآخر.

______________________________

(1) سوره النساء: 23.
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أسلم و عنده امرأه و عمتها أو خالتها و لم تجز العمه و لا الخاله الجمع (41).

و لو رضیتا صح الجمع (42).


مسأله 11: لو أسلم الکافر علی أکثر من أربع نسوه استدام أربعا

(مسأله 11): لو أسلم الکافر علی أکثر من أربع نسوه استدام أربعا و فارق البقیه (43)، و کذا لو کان عبدا فأسلم اختار حرتین أو حره مع

______________________________

و الأول خلاف الإجماع و ظواهر الأدله کما مر.

و الثانی: خلاف الضروره کما تقدم.

و الأخیر: ترجیح بلا مرجح، فیثبت التخییر لا محاله مضافا إلی الإجماع، و ما عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی إسلام فیروز الدیلمی عن أختین «اختر إحداهما» «1»، و ما فی بعض النصوص الوارد فی بعض الصغریات کمن تزوج أختین فی عقد واحد أمسک أیتهما شاء و فارق الأخری «2».

(41) لما مر فی سابقه، کما تقدم فی أحکام المصاهره ما یتعلق بالمقام «3».

(42) لزوال المانع حینئذ عن الجمع.

(43) لفرض بطلان ما زاد علی الأربع کتابا و سنه قال تعالی فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلٰاثَ وَ رُبٰاعَ «4»، و فی صحیح زراره: «لا یجمع ماء فی خمس» «5»، فتبطل من غیر اختیاره و لا فرق فی اختیار الأربع بین أن یکون بالقول أو بالفعل و کذا فی المفارقه لإطلاق قول النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«اختر أربعا و فارق سائرهن» «6».

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 184.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.

(3) راجع ج: 24 صفحه: 133.

(4) سوره النساء: 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب استیفاء العدد الحدیث: 1.

(6) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 182.
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أمتین أو أربع إماء و فارق غیر هن (44) فلو کن و ثنیات انفسخ العقد مع عدم الدخول و معه انتظر إسلامهن فی العده (45).


مسأله 12: لو أسلم و أسلمن معه لزمه نفقه الجمیع

(مسأله 12): لو أسلم و أسلمن معه لزمه نفقه الجمیع حتی یختار أربعا فتسقط نفقه البواقی (46)، و لا تلزمه النفقه لو أسلم دونهن إن کن غیر کتابیه (47) و لو أسلمن- أو بعضهن- و هو علی کفره فلهن مطالبه النفقه (48).


مسأله 13: لو مات الزوج قبل اختیار الأربع منهن فعلیهن الاعتداد منه

(مسأله 13): لو مات الزوج قبل اختیار الأربع منهن فعلیهن الاعتداد منه (49)، و لو ماتت إحداهن أو جمیعهن بقی الاختیار علی حاله (50).

______________________________

(44) لما مر سابقا فی استیفاء العدد «1».

(45) لما تقدم فی المسأله الخامسه فلا وجه للإعاده و التکرار.

(46) أما الأول فلاستصحاب حکم الزوجیه.

و أما الثانی فلزوال الموضوع.

(47) لتحقق البینونه فلا موضوع للنفقه حینئذ.

(48) بالنسبه إلی الماضی فلأنها من الدیون و قد قرر الشارع نکاحهن و أما بالنسبه إلی الحاضر فیشکل فیما زاد عن الأربع للأصل و عدم دلیل صالح للإیجاب.

و أما الأربع: فلا ریب فی أنهن زوجاته فتجری علیهن حکم الزوجیه.

إلا أن یجری علی الزائد علی الأربع حکم المطلقه الرجعیه و هو من مجرد الدعوی.

(49) للإطلاقات و العمومات الشامله لمورد العلم الإجمالی کشمولها للعلم التفصیلی، و یحتمل الرجوع إلی القرعه لأنها لکل أمر مشکل و المقام منه.

(50) للأصل بعد عدم وجود دلیل علی الخلاف و وجود أثر شرعی من 

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 84.
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مسأله 14: لو أسلم الزوج و أسلمن ثمَّ مات قبل الاختیار یعین الأربع منهن بالقرعه

(مسأله 14): لو أسلم الزوج و أسلمن ثمَّ مات قبل الاختیار یعین الأربع منهن بالقرعه ثمَّ یرثن منه (51)، و إن مات قبل إسلامهن فلا یرثن منه (52).


مسأله 15: لو اختلف الزوجان فی السابق إلی الإسلام فالقول قول الزوج مع یمینه

(مسأله 15): لو اختلف الزوجان فی السابق إلی الإسلام فالقول قول الزوج مع یمینه (53).


مسأله 16: قد مر أنه لا یجوز للمسلمه نکاح الکافر

(مسأله 16): قد مر أنه لا یجوز للمسلمه نکاح الکافر و لو کان کفره للنصب أو الغلو (54)، و کذا لا یجوز للرجل أن یتزوج امرأه کذلک (55).

______________________________

الوارثیه و الموروثیه أو التجهیزات و غیرها.

(51) لأنها لکل أمر مشکل و المقام منه هذا إن لم یقبلن التصالح.

(52) لأن الکافر لا یرث المسلم.

نعم، لو أسلمت قبل القسمه ترث کما یأتی فی کتاب الإرث إن شاء اللّه تعالی.

(53) لأصاله البراءه عما یجب علیه لو کان صوره تقریر الدعوی بنحو المدعی و المنکر و کان الزوج منکرا، و أما لو کانت الدعوی بنحو آخر فیمکن أن تکون من التداعی و التحالف.

(54) إجماعا و نصوصا لما مر، و قد تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلق بهما مفصلا.

(55) لأنهما بحکم الکفار کما هو المفروض مضافا إلی معتبره زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «دخل رجل علی علی بن الحسین علیهما السّلام فقال: إن امرأتک الشیبانیه خارجیه تشتم علیا علیه السّلام فإن سرک أن أسمعک ذلک منها أسمعتک، فقال: نعم، فقال: إذا کان غدا حین ترید أن تخرج کما کنت تخرج فعد و أکمن فی جانب الدار، قال فلما کان من الغد کمن فی جانب الدار و جاء 
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مسأله 17: لا إشکال فی جواز نکاح المؤمن المخالفه غیر الناصبیه

(مسأله 17): لا إشکال فی جواز نکاح المؤمن المخالفه غیر الناصبیه (56)، و أما نکاح المؤمنه المخالف غیر الناصب ففیه خلاف، و الجواز مع الکراهه لا یخلو من قوه (57).


مسأله 18: لا یشترط فی صحه النکاح تمکن الزوج من النفقه

(مسأله 18): لا یشترط فی صحه النکاح تمکن الزوج من النفقه (58).

______________________________

الرجل فکلمها فتبیّن ذلک منها فخلّی سبیلها و کانت تعجبه» «1»، و لعل ذلک کان لأجل بیان الحکم بفعله علیه السّلام بعد تحقق النصب منها، و أنه علیه السّلام عمل بعلمه الظاهری.

(56) للأصل و الإطلاقات و العمومات من غیر ما یصلح للمنع.

(57) أما وجه الجواز الأصل و الإطلاقات و العمومات من غیر دلیل علی الخلاف.

و أما ما یستفاد منه المنع مثل معتبره فضیل بن یسار عن الصادق علیه السّلام: «أن العارفه لا توضع إلا عند العارف» «2»، و غیرها من الأخبار فمحموله علی الکراهه و الغضاضه جمعا و لکن الاحتیاط لا ینبغی ترکه مهما أمکن لما نسب إلی المشهور من عدم الجواز.

(58) للأصل و الإطلاقات و العمومات و قوله تعالی إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ «3»، و قوله تعالی إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إذا جاءکم من ترضون خلقه و دینه فزوّجوه الا تفعلوه تکن فتنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 5.

(3) سوره النور: 32.

(4) سوره الشرح: 6.
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.....

______________________________

فی الأرض و فساد کبیر» «1».

و عن أبی حمزه الثمالی فی الموثق قال: «کنت عند أبی جعفر فقال له رجل: إنی خطبت إلی مولاک فلان بن أبی رافع ابنته فلانه فردّنی و رغب عنی و ازدرأنی لدمامتی و حاجتی و غربتی، فقال أبو جعفر علیه السّلام: اذهب فأنت رسولی إلیه فقل له: یقول لک محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام زوج منجح بن ریاح مولای بنتک فلانه و لا ترده- إلی أن قال أبو جعفر علیه السّلام- إن رجلا کان من أهل الیمامه یقال له جویبر أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله منتجعا للإسلام فأسلم و حسن إسلامه و کان رجلا قصیرا دمیما محتاجا عاریا، و کان من قباح السودان- إلی أن قال- و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نظر إلی جویبر ذات یوم برحمه له ورقه علیه فقال له: یا جویبر لو تزوجت امرأه فعففت بها فرجک و أعانتک علی دنیاک و آخرتک، فقال له جویبر: یا رسول اللّه بأبی أنت و أمی من یرغب فیّ فو اللّه ما من حسب و لا نسب و لا مال و لا جمال فأیّه امرأه ترغب فیّ؟

فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: یا جویبر إن اللّه قد رفع بالإسلام من کان فی الجاهلیه وضیعا، و أعز بالإسلام من کان فی الجاهلیه ذلیلا، و أذهب بالإسلام ما کان من نخوه الجاهلیه و تفاخرها بعشائرها و باسق أنسابها، فالناس الیوم کلهم أبیضهم و أسودهم و قرشیهم و عربیهم و عجمیهم من آدم، و أن آدم خلقه اللّه من طین، و ان أحب الناس إلی اللّه أطوعهم له و أتقاهم، و ما أعلم یا جویبر لأحد من المسلمین علیک الیوم فضلا إلا لمن کان أتقی للّه منک و أطوع، ثمَّ قال له انطلق یا جویبر إلی زیاد بن لبید فإنه من أشرف بنی بیاضه حسیا فیهم فقل له: إنی رسول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلیک، و هو یقول لک زوّج جویبرا بنتک الدلفاء- إلی أن قال- أنه زوجه إیاها بعد ما راجع النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال صلّی اللّه علیه و آله له: یا زیاد جویبر مؤمن و المؤمن کفو المؤمنه و المسلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.
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نعم، لو زوّج الصغیره ولیها بغیر القادر علیها لم یلزم العقد علیها فلها الرد بعد کمالها، لما مر من أنه یعتبر فی نفوذ عقد الولی علی المولّی علیه عدم المفسده (59)،

______________________________

کفو المسلمه فزوّجه یا زیاد و لا ترغب عنه» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی ذلک.

و نسب إلی جمع اعتباره لقوله تعالی وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَنٰاتِ الْمُؤْمِنٰاتِ فَمِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ «2»، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله لبنت قیس لما أخبرته أن معاویه یخطبها: «إن معاویه صعلوک لا مال له» «3»، و قول الصادق علیه السّلام: «الکفو أن یکون عفیفا و عنده یسار» «4»، و لقاعده نفی الضرر، و لأن النفقه قوام الزواج إلی غیر ذلک مما قالوه.

و الکل مخدوش غیر مناسب بمقام التوکل و أنبیاء اللّه و أوصیائه.

و الآیه المبارکه بالنسبه إلی المهر و الإرشاد، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله إرشاد للمستشیر الذی یجل فیه بیان الواقع و لو انطبق علیه عنوان الغیبه.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی مقام بیان الأمور العرفیه لا بیان الشرائط الشرعیه.

و بقیه أدلتهم أشبه بالاستحسان من الاستدلال، و لحاظ حالات الأنبیاء و الأولیاء یکفی فی الرد علیهم فالمسأله من الواضحات.

(59) تقدم البحث عن ذلک فی أولیاء العقد فراجع «5»، فلا وجه للتکرار و الإعاده مره أخری هنا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) سوره النساء: 25.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 135.

(4) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4.

(5) تقدم فی ج: 24 صفحه: 268.
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و لا ریب أن ذلک مفسده (60)، و أیه مفسده إلا إذا زوحمت بمصلحه غالبه علیها (61).


مسأله 19: بعد ما لم یکن التمکن من النفقه شرطا لصحه العقد و لا لزومه

(مسأله 19): بعد ما لم یکن التمکن من النفقه شرطا لصحه العقد و لا لزومه، فلو کان متمکنا منها حین العقد ثمَّ تجدد العجز عنها بعد ذلک لم یکن لها التسلط علی الفسخ لا بنفسها و لا بالحاکم علی الأقوی (62).

نعم، لو کان ممتنعا عن الإنفاق مع الیسار و رفعت أمرها إلی الحاکم ألزمه بأحد الأمرین إما الإنفاق أو الطلاق (63)، فإذا امتنع عن الأمرین و لم یمکن الإنفاق من ماله و لا إجباره بالطلاق، فالظاهر أن للحاکم أن یطلقها إن أرادت الطلاق (64).


مسأله 20: لا إشکال فی جواز تزویج الحره بالعبد

(مسأله 20): لا إشکال فی جواز تزویج الحره بالعبد و العربیه بالعجمی و الهاشمیه بغیر الهاشمی و بالعکس (65)، و کذا ذوات البیوتات

______________________________

(60) فیجب حینئذ مراعاه التمکن من الإنفاق بالعنوان الثانوی لا العنوان الأولی الشرعی فی کل زواج.

(61) فتقدم تلک المصلحه الغالبه علی المفسده لما مر فی (فصل أولیاء النکاح) فراجع «1».

(62) لعدم الموضوع لهذه الولایه و السلطنه لا لنفسها و لا للحاکم الشرعی بعد عدم کون التمکن شرطا شرعا مضافا إلی ظهور الاتفاق علیه.

(63) لأن له الولایه من باب الحسبه لإلزام الزوج إما علی الإنفاق أو الطلاق کما یأتی فی النفقات.

(64) لأن کل ذلک من إحقاق الحق و إبطال الباطل و الحاکم الشرعی الجامع للشرائط ولّی ذلک کله.

و یأتی فی أحکام النفقات و الطلاق ما ینفع المقام فراجع.

(65) کل ذلک لما مر من الأصل و الإطلاق و العموم و معتبره أبی حمزه 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 24 صفحه: 253.
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الشریفه بأرباب الصنائع الدنیئه کالکناس و الحجام و نحوهما، لأن المسلم کفؤ المسلمه و المؤمن کفؤ المؤمنه و المؤمنون بعضهم أکفاء بعض کما فی الخبر.

نعم، یکره التزویج بالفاسق خصوصا شارب الخمر و الزانی کما مر (66).


مسأله 21: و من أسباب التحریم اللعان بشروطه المذکوره فی بابه

(مسأله 21): و من أسباب التحریم اللعان بشروطه المذکوره فی بابه، بأن یرمیها بالزنا و یدعی المشاهده بلا بینه أو ینفی ولدها الجامع لشرائط الإلحاق به و تنکر ذلک، رفعا أمرهما إلی الحاکم فیأمرهما بالملاعنه بالکیفیه الخاصه فإذا تلاعنا سقط عنه حد القذف و عنها حد الزنا و انتفی الولد عنه و حرمت علیه مؤبدا (67).


مسأله 22: نکاح الشغار باطل

(مسأله 22): نکاح الشغار باطل (68)، و هو أن تتزوج امرأتان

______________________________

الثمالی المتضمنه قضیه جویبر و غیرها من الأخبار.

(66) أما کراهه التزویج بمطلق الفاسق فهو المشهور بل یظهر منهم الإجماع علیها و علّلت بجمله من التعلیلات التی تقدمت فی أول کتاب النکاح أیضا.

و أما بالنسبه إلی شارب الخمر فیکفی فیه قول الصادق علیه السّلام: «من زوّج کریمته من شارب الخمر فقد قطع رحمها» «1»، و مر أیضا فی أول کتاب النکاح ما یتعلق به و کراهه التزویج مع جمله من الأشخاص.

(67) إجماعا و نصا یأتی فی کتاب اللعان من الطلاق إن شاء اللّه تعالی.

(68) لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا شغار فی الإسلام» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «نهی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.
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برجلین علی أن یکون مهر کل واحده منهما نکاح الأخری و لا یکون بینهما مهر غیر النکاحین و التزویجین، مثل أن یقول أحد الرجلین للآخر: زوجتک بنتی أو أختی علی أن تزوجنی بنتک أو أختک و یکون صداق کل منهما نکاح الأخری، و یقول الآخر: قبلت و زوجتک بنتی أو أختی هکذا.

و أما لو زوج أحدهما بمهر معلوم و شرط علیه أن یزوجه الأخری بمهر معلوم فیصح العقدان (69)، مثل أن یقول: زوجتک بنتی أو أختی علی صداق مائه دینار علی أن تزوجنی أختک أو بنتک هکذا، و یقول الآخر قبلت و زوجتک بنتی أو أختی علی مائه دینار، بل و کذا لو شرط أن یزوجه الأخری و لم یذکر مهرا أصلا، مثل أن یقول: زوجتک بنتی علی أن تزوجنی بنتک، فقال: قبلت و زوجتک بنتی، فإنه یصح العقدان (70)، لکن حیث انه لم یذکر المهر تستحق کل منهما مهر المثل بالدخول (71).

______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن نکاح الشغار و هی الممانحه، و هو أن یقول الرجل للرجل: زوجنی ابنتک حتی أزوجک ابنتی علی أن لا مهر بیننا» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(69) للعمومات و الإطلاقات و عموم أدله الشروط ما لم یخالف الکتاب و السنه و المفروض عدم المخالفه لهما.

(70) لعموم أدله الشروط و عدم اعتبار ذکر المهر فی النکاح الدائم کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(71) کما یأتی فی أحکام الصداق من ان ذکر المهر لیس شرطا فی صحه عقد النکاح الدائم و لکن تستحق المرأه مهر المثل إن لم یذکر المهر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 3.
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النکاح المنقطع


اشاره

النکاح المنقطع و یقال له المتعه و النکاح المؤجل (1).

______________________________

(1) أما إطلاق الانقطاع فهو فی مقابل الدوام، أما المتعه فلتحقق التمتع فیه، و أما المؤجل فلتقومه بذکر الأجل کما یأتی.

و لا بد من بیان أمور:

الأول: مقتضی القاعده العقلیه و هی قبح العقاب بلا بیان، التی هی من محکمات القواعد العقلیه، و مقتضی الحدیث المعروف بین الفریقین عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی ما لا یعلمون» «1»، حلیه کل شی ء مطلقا ما لم ینص الشرع علی خلافه و قد أثبت ذلک جمیع علماء المسلمین فی علمی کلامهم و أصولهم بل و فقههم أیضا.

هذا إذا لم یرد فی الکتاب و السنه دلیل علی الجواز فکیف بما ورد الدلیل علیه و نصوص الخاصه متواتره فیه، بل و تدل نصوص العامه علی عدم نسخه و جوازه أیضا.

الثانی: قد ورد فی الکتاب الکریم آیات شریفه تدل علی جواز المتعه.

منها: قوله تعالی فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس ج: 11.

(2) سوره النساء: 24.
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.....

______________________________

و منها: قوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لٰا تُحَرِّمُوا طَیِّبٰاتِ مٰا أَحَلَّ اللّٰهُ لَکُمْ «1».

و منها: قوله تعالی لٰا جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «2».

و منها قوله تعالی فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «3»، إلی غیر ذلک من الآیات المطلقه و العامه الوارده فی النکاح و الانصراف إلی الدائم فقط علی فرضه بدوی لا یعتنی به.

و أما السنه فهی کثیره ففی صحیحی البخاری و مسلم، و تفسیر الثعلبی عن عمران بن حصین قال: «نزلت آیه المتعه فی کتاب اللّه عز و جل و لم تنزل آیه بعدها تنسخها، فأمرنا بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لم ینهانا عنها، فقال رجل برأیه ما شاء» «4»، قال البخاری فی بعض النسخ «یقال انه- أی الرجل المذکور- هو عمر».

و فی صحیح مسلم عن عطاء قال: «قدم جابر بن عبد اللّه معتمرا فجئنا فی منزله فسأله القوم عن أشیاء ثمَّ ذکروا المتعه فقال: نعم، استمتعنا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أبی بکر و عمر» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار و ذکرنا فی تفسیرنا مواهب الرحمن «6»، ما یتعلق بذلک.

و أما من طریق الخاصه فهی کثیره لا تحصی.

و أما الإجماع فقد أجمع الأئمه الهداه الذین هم قرین الکتاب بالحدیث المتواتر بین الفریقین عن النبی صلّی اللّه علیه و آله جوازها و عدم نسخها، و أجمعت 

______________________________

(1) سوره المائده: 87.

(2) سوره الممتحنه: 10.

(3) سوره النساء: 25.

(4) صحیح البخاری کتاب التفسیر ج: 7 صفحه: 24 و فی صحیح مسلم ج: 1 ص 474.

(5) صحیح مسلم ج: 1 صفحه: 586 کتاب النکاح باب نکاح المتعه.

(6) راجع ج: 3 صفحه: 205.
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مسأله 1: النکاح المنقطع کالدائم

(مسأله 1): النکاح المنقطع کالدائم فی أنه یحتاج إلی عقد مشتمل علی إیجاب و قبول لفظیین (2) و أنه لا یکفی مجرد الرضا القلبی من

______________________________

الإمامیه علیه أیضا تبعا لأئمتهم علیهم السّلام.

الثالث: هل أن نسخ تشریع المتعه کان فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله أو لا؟ مقتضی الأصل عدم نسخه صلّی اللّه علیه و آله لذلک و لم یدل دلیل علی ذلک مضافا إلی إجماع المسلمین علی أنه صلّی اللّه علیه و آله لم ینسخه بل یظهر من تغییر الخلیفه أنه بنفسه نسخها و حرّمها.

الرابع: هل أودع صلّی اللّه علیه و آله علم نسخه عند بعض خلفائه؟ مقتضی الأصل عدم ذلک أیضا و لو کان شی ء لظهر و بان، لأن إیداع نسخ القانون عند غیر المقنن من أهم أمور تقنین القانون و لا معنی لأن یختفی علی أحد.

الخامس: هل کان نسخ الخلیفه له حکما وقتیا اقتضاه مصلحه الوقت کما قد یحرّم الحاکم بیع متاع فی وقت لمصلحه اقتضته الظروف أو حکما دائمیا أبدیا؟ المعلوم هو الأول، و الثانی یحتاج إلی دلیل و هو مفقود.

إن قیل إن حکم الحاکم الجامع للشرائط یتبع مطلقا و لا ینقض و لو بعد وفاته.

یقال: أنه فیما إذا تمت موازین الحکم شرعا لا فیما إذا کان من الاجتهاد فی مقابل النص فإنه لا بد من نقضه بإجماع المسلمین، و لا وجه لتطویل القول فیما کفانا علماء الفریقین فی نقضه و إبطاله.

(2) إجماعا و نصوصا منها معتبره أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام کیف أقول لها إذا خلوت بها؟ قال: تقول: أتزوجک متعه علی کتاب اللّه و سنه نبیه لا وارثه و لا موروثه کذا و کذا یوما، و إن شئت کذا و کذا سنه بکذا و کذا درهما، و تسمی من الأجر (الأجل) ما تراضیتما علیه قلیلا 
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الطرفین (3) و لا المعاطاه و لا الکتابه و الإشاره (4) و فی اعتبار العربیه و فی کون الإیجاب من طرف الزوجه کما فصل ذلک کله فیما سبق (5).

______________________________

کان أو کثیرا فإذا قالت: نعم فقد رضیت و هی امرأتک و أنت أولی الناس بها» «1».

و فی معتبره هشام بن سالم قال: «قلت کیف یتزوج المتعه؟ قال یقول:

أتزوجک کذا و کذا یوما بکذا و کذا درهما، فإذا مضت تلک الأیام کان طلاقها فی شرطها» «2»، و غیرهما من الروایات الداله علی ذلک و تقدم فی ألفاظ النکاح الدائم ما یرتبط بالمقام فراجع.

(3) للأصل و الإجماع، و ما تقدم فی أول النکاح من أنه عقد لا بد من مبرز خارجی بلا فرق فیه بین الدائم و غیره.

و أما ما نسب إلی بعض من کفایه الرضاء الباطنی تمسکا بروایه عبد الرحمن بن کثیر عن الصادق علیه السّلام قال: «جاءت امرأه إلی عمر فقالت: إنی زنیت فطهرنی فأمر بها أن ترجم فأخبر بذلک أمیر المؤمنین علیه السّلام، فقال:

کیف زنیت؟ قالت: مررت بالبادیه فأصابنی عطش شدید فاستسقیت أعرابیا فأبی أن یسقینی إلا أن أمکنه من نفسی، فلما أجهدنی العطش و خفت علی نفسی سقانی فأمکنته من نفسی، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: تزویج و رب الکعبه» «3»، فهو مخالف للضروره الدینیه کما مر و الروایه محمول أو مطروح.

(4) کل ذلک للأصل و ظهور الإجماع مع عدم دلیل معتبر علی الخلاف.

(5) و قد مر جمیع ذلک فی أول کتاب البیع «4»، فراجع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 8.

(4) راجع ج: 24 صفحه: 214 و ج: 16 صفحه: 215.
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مسأله 2: ألفاظ الإیجاب فی هذا العقد ثلاثه «متّعت» و «زوّجت» و «أنکحت»

(مسأله 2): ألفاظ الإیجاب فی هذا العقد ثلاثه «متّعت» و «زوّجت» و «أنکحت» أیها حصل وقع الإیجاب به (6) و لا ینعقد بغیرها کلفظ التملیک و الهبه و الإجاره (7).

و القبول کل لفظ دال علی إنشاء الرضا بذلک الإیجاب کقوله «قبلت المتعه» أو «التزویج» أو «النکاح» (8).

و لو قال: «قبلت» أو «رضیت» و اقتصر کفی (9) و لو بدأ بالقبول فقال:

تزوجتک فقالت: زوجتک نفسی صح (10).


مسأله 3: لا یجوز تمتع المسلمه بالکافر بجمیع أصنافه

(مسأله 3): لا یجوز تمتع المسلمه بالکافر بجمیع أصنافه (11)، و کذا لا یجوز تمتع المسلم بغیر الکتابیه من أصناف الکفار و لا بالمرتده و لا بالناصبیه المعلنه بالعداوه کالخارجیه (12).

______________________________

(6) لتحقق الظهور العرفی فی المراد فلا بد من الاکتفاء به إجماعا من الفقهاء بل من العقلاء کما فی جمیع المحاورات الدائره بینهم.

(7) للأصل و ظهور إجماعهم علیه بعد عدم دلیل معتبر علی الخلاف.

(8) للإجماع و تحقق قبول الإیجاب فی المحاورات العرفیه.

(9) لتحقق قبول الإیجاب عرفا و لا دلیل علی اعتبار أزید من ذلک بل مقتضی الإطلاقات عدم اعتبار الزائد.

(10) لتحقق عنوان المزاوجه باللفظ المظهر لها عرفا فتشملها الإطلاقات لا محاله.

(11) لما مر فی أول (فصل ما یحرم بالکفر) فلا وجه للتکرار و الإعاده مره أخری.

(12) للإجماع مضافا إلی الإطلاقات الداله علی المنع فی جمیع ذلک و تقدم بعضها فی النکاح الدائم.
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مسأله 4: لا یتمتع بأمه و عنده حره إلا بإذنها

(مسأله 4): لا یتمتع بأمه و عنده حره إلا بإذنها (13) و لو فعل وقف علی إجازتها (14)، و کذا لا یدخل علی العمه بنت أخیها و لا علی الخاله بنت أختها إلا بإذنهما أو إجازتها، و کذا لا یجمع بین الأختین (15).


مسأله 5: یشترط فی النکاح المنقطع ذکر المهر

(مسأله 5): یشترط فی النکاح المنقطع ذکر المهر (6) فلو أخل به بطل (17).

______________________________

(13) للإجماع و النص ففی صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام هل للرجل أن یتمتع من المملوکه بإذن أهلها و له امرأه أخری؟

قال علیه السّلام: نعم إذا رضیت الحره، قلت: فإن أذنت الحره یتمتع منها؟ قال:

نعم» «1».

(14) لما تقدم من إطلاق قول أبی الحسن علیه السّلام: «إذا رضیت الحره» و تقدم فی (فصل نکاح الأمه) ما یتعلق بالمقام «2».

(15) لما مر فی (مسألتی 9 و 33) من (فصل فی المحرمات بالمصاهره) فراجع هناک «3»، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(16) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح زراره: «لا تکون متعه إلا بأمرین: بأجل مسمی و أجر مسمی» «4».

(17) لما مر من النص الظاهر فی نفی الحقیقه مضافا إلی الإجماع و «إنهن مستأجرات» کما فی صحیح زراره «5»، و لا ریب فی بطلان الإجاره مع عدم ذکر العوض.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) راجع ج: 24 صفحه: 272.

(3) تقدم فی ج: 24 صفحه: 133- 127.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

ص: 84







و یعتبر فیه أن یکون مما یتمول (18) سواء کان عینا خارجیا أم کلیا فی الذمه أو منفعه و عملا محللا صالحا للعوضیه بل و حقا من الحقوق المالیه کحق التحجیر و نحوه (19).

و أن یکون معلوما (20) بالکیل أو الوزن فی المکیل و الموزون و العد فی المعدود أو المشاهده أو الوصف الرافعین للجهاله (21) و یتقدر بالمراضاه قل أو کثر، و لو کان کفا من طعام (22).

______________________________

(18) إجماعا بل ضروره من الفقه إن لم تکن من المذهب، و سیأتی فی أحکام الصداق ما یتعلق بالمقام.

(19) کل ذلک لإطلاق الأدله و إجماع فقهاء المله.

(20) لبناء العقلاء فی عوض کل انتفاع و إجماع الفقهاء، و المنساق من الأدله الشرعیه المنزّله علی المتعارف بین الناس.

(21) لما مر من اشتراط أن یکون المهر معلوما بما تقدم و ذلک یستلزم رفع الجهاله.

(22) لما مر عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: «عن أدنی مهر المتعه ما هو؟ قال: کف من طعام دقیق أو سویق أو تمر» «1».

و فی معتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن متعه النساء؟ قال:

حلال و أنه یجزی فیه الدرهم فما فوقه» «2».

و عن الصادق علیه السّلام: «أدنی ما تحل به المتعه کف طعام» «3».

و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کم المهر یعنی فی المتعه؟ قال: ما تراضیا علیه إلی ما شاءا من الأجل» «4».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «فی المتعه قال: لا بد من أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 1 و 6.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 1 و 6.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 3.

ص: 85






مسأله 6: تملک المتمتعه المهر بالعقد

(مسأله 6): تملک المتمتعه المهر بالعقد (23) فیلزم علیه دفعه إلیها بعده لو طالبته و إن کان استقراره بالتمام مراعی بالدخول و وفائها بالتمکین فی تمام المده (24)، فلو وهبها المده فإن کان قبل الدخول لزمه نصف المهر (25) و إن کان بعده لزمه الجمیع (26) و إن مضت من المده ساعه

______________________________

یصدقها شیئا قل أو کثر، و الصداق کل شی ء تراضیا علیه فی تمتع أو تزویج بغیر متعه» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار مضافا إلی الإجماع.

(23) لأنه لا معنی للعقود المملکه من الطرفین إلا مالکیه کل واحد من الطرفین لما انتقل إلیه من أحد العوضین و یدل علیه ظواهر الأدله و الإجماع ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(24) لقوله تعالی فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» «2»، و قد استفاضت النصوص أنه فی المتعه، و لما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره عمر بن حنظله: «أتزوج المرأه شهرا فترید منی المهر کملا فأتخوف أن تخلفنی، فقال: لا یجوز أن تحبس ما قدرت علیه فإن هی أخلفتک فخذ منها بقدر ما تخلفک» «3»، مضافا إلی الإجماع.

(25) إجماعا و نصا، فعن سماعه قال: «سألته عن رجل تزوج جاریه أو تمتع بها ثمَّ جعلته فی حل من صداقها یجوز أن یدخل بها قبل أن یعطیها شیئا قال: نعم إذا جعلته فی حل فقد قبضته منه فإن خلاها قبل أن یدخل بها رد المرأه علی الزوج نصف الصداق» «4».

(26) لاستقرار ملکها للمهر بالدخول، فالمقتضی لملکیتها لتمام المهر موجود و المانع عنه مفقود، فتؤثر العله التامه أثرها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 9.

(2) سوره النساء: 24.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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و بقیت منها شهور أو أعوام فلا یقسّط المهر علی ما مضی منها و ما بقی (27).

نعم، لو لم یهب المده و لکنها لم تف بها و لم تمکّنه من نفسها فی تمامها کان له أن یضع من المهر بنسبتها إن نصفا فنصف و إن ثلثا فثلث و هکذا (28) ما عدا أیام حیضها فلا ینقص لها شی ء من المهر (29) و فی

______________________________

(27) لتحقق الملکیه و استقرارها و عدم تخلفها عن الوفاء بالتمکین و هبه المده إنما جاءت من قبله.

(28) إجماعا و نصوصا منها خبر ابن حنظله قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أتزوج المرأه شهرا بشی ء مسمی فتأتی بعض الشهر و لا تفی ببعض، قال: یحبس عنها من صداقها بقدر ما احتبست عنک إلا أیام حیضها فإنها لها» «1».

و عنه أیضا عن الصادق علیه السّلام: «أتزوج المرأه شهرا فترید منی المهر کملا فأتخوف أن تخلفنی، فقال علیه السّلام: لا یجوز أن تحبس ما قدرت علیه، فإن هی أخلفتک فخذ منها بقدر ما تخلفک» «2».

و منها معتبره إسحاق بن عمار: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام: الرجل یتزوج المرأه متعه بشرط أن تأتیه کل یوم حتی توفیه شرطه أو یشترط أیاما معلومه تأتیه فیها فتغدر به فلا تأتیه علی ما شرط علیها، قال: نعم ینظر ما قطعت من الشرط فیحبس عنها من مهرها بمقدار ما لم تف له ما خلا أیام الطمث، فإنها لها فلا یکون علیها إلا ما حل له فرجها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(29) للإجماع و النصوص التی تقدم بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 27 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 27 من أبواب المتعه الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب المتعه الحدیث: 3.
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إلحاق سائر الأعذار کالمرض المدنف و نحوه بها أو عدمه وجهان بل قولان، لا یخلو أولهما من رجحان (30) و الأحوط التصالح (31).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 88


مسأله 7: لو أوقع العقد و لم یدخل بها حتی انقضت المده استقر علیه تمام المهر

(مسأله 7): لو أوقع العقد و لم یدخل بها حتی انقضت المده استقر علیه تمام المهر (32).


مسأله 8: لو عقد علیها تمتعا فی مده و هو یعلم أنه لا یقدر من الاستمتاع بها فی تلک المده لعذر فیها

(مسأله 8): لو عقد علیها تمتعا فی مده و هو یعلم أنه لا یقدر من الاستمتاع بها فی تلک المده لعذر فیها فهل یثبت المهر حینئذ بعد انقضائها أو لا؟ وجهان (33).


مسأله 9: لو تمتع بامرأه و دخل بها ثمَّ لم تمکّن نفسها منه و بانت منه فی زمان عدم التمکن تستحق تمام المهر

(مسأله 9): لو تمتع بامرأه و دخل بها ثمَّ لم تمکّن نفسها منه و بانت منه فی زمان عدم التمکن تستحق تمام المهر (34)، إلا ما یکون بمقدار

______________________________

(30) لصحه دعوی أن ذکر الحیض فی الأخبار المتقدمه إنما هو من باب المثال لکل عذر مقبول عن الاستمتاع، و تغلیب جهه الإجاره للانتفاع فی المقام علی النکاح الدائم.

و من الجمود علی ما تقدم من النصوص الوارده فی خصوص الحیض فلا یجری فی سائر الاعذار.

و لکن المنساق منها أن ذکر الحیض من باب المثال لکل عذر مقبول شرعا کما مر.

(31) لثبوت حق فی الجمله فی البین من الطرفین.

(32) لأصاله بقاء وجوب تمام المهر علیه إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام، مع کون عدم الانتفاع منها من قبله، و الظاهر عدم الفرق بین ما إذا کان لعذر أو غیره.

(33) من الإقدام علی دفع المهر، فتشمله العمومات و یثبت النصف حینئذ لما مر، و من أن ذلک یکون بمنزله الاستیجار بلا عوض فیفسد العقد إن لم یکن غرض صحیح شرعی آخر فی البین.

(34) لوجود المقتضی له و فقد المانع.
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أیام عدم تمکینها (35).


مسأله 10: لو تبین فساد العقد- بأن ظهر لها زوج أو کانت أخت زوجته أو أمها و لم یدخل بها- فلا مهر لها

(مسأله 10): لو تبین فساد العقد- بأن ظهر لها زوج أو کانت أخت زوجته أو أمها و لم یدخل بها- فلا مهر لها (36)، و لو قبضته کان له استعادته، بل لو تلف کان علیها بدله (37)، و کذا إن دخل بها و کانت عالمه بالفساد (38)، و أما إن کانت جاهله فلها مهر المثل (39) فإن کان ما أخذت أزید منه استعاد الزائد، و إن کان أقل أکمله (40).

______________________________

(35) لما مر فی (مسأله 6) فلا وجه للتکرار.

(36) للأصل و الإجماع، بل الضروره الفقهیه.

(37) کل ذلک لقاعده الید مضافا إلی الإجماع.

(38) لکونها حینئذ زانیه و لا مهر لبغی کما مر.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی معتبره حفص: «إذا بقی علیه شی ء من المهر و علم أن لها زوجا فما أخذته فلها بما استحل من فرجها و یحبس عنها ما بقی عنده» «1»، فلا بد من حمله علی صوره جهلها و عدم تحقق الزنا منها.

و عن أبی الحسن علیه السّلام فی مکاتبه ابن ریان: «الرجل یتزوج المرأه متعه بمهر إلی أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أخرته بالباقی ثمَّ دخل بها، و علم بعد دخوله بها قبل أن یوفیها باقی مهرها أنها زوّجته نفسها و لها زوج مقیم معها، أ یجوز له حبس باقی مهرها أم لا یجوز؟ فکتب: لا یعطیها شیئا لأنها عصت اللّه» «2»، فإنها صریحه فی ما ذکرناه.

(39) لأن الوطی وقع شبهه و هو محترم شرعا فلا بد من تدارک العوض و هو مهر المثل مضافا إلی قاعده «ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

(40) لقاعده الضمان کما هو واضح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 11: لو زوج الولیان الصغیرین لغرض شرعی مثلا فالمهر علی الصغیر

(مسأله 11): لو زوج الولیان الصغیرین لغرض شرعی مثلا فالمهر علی الصغیر إن کان له مال (41) و علی الولی إن لم یکن لهما مال و لم یکن العقد مصلحه لهما (42).


مسأله 12: یشترط فی النکاح المنقطع ذکر الأجل

(مسأله 12): یشترط فی النکاح المنقطع ذکر الأجل (43) فلو لم یذکره متعمدا أو نسیانا بطل متعه (44) و انعقد دائما علی إشکال (45).

______________________________

(41) لفرض ثبوت ولایه الولی علی ذلک و بعد فرض أن العقد کان لمصلحتهما.

(42) لفرض عدم ثبوت المصلحه فی عقدهما فلا وجه للتغریم هذا إذا کان فی العقد غرض شرعی آخر أو لم یکن فیه مفسده و إلا ففی صحته إشکال لما مر سابقا فلا وجه للإعاده «1».

(43) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «لا تکون متعه إلا بأمرین: بأجل مسمی و أجر مسمی» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «مهر معلوم إلی أجل معلوم» «3»، و غیرهما من النصوص کما یأتی.

(44) لأنها مشروطه بذکر الأجل و إذا انتفی الشرط ینتفی المشروط لا محاله لقاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء الشرط».

(45) أما الانقلاب دائما فلأصاله الصحه بعد قصد أصل النکاح، و ذکر الأجل کان مانعا عن تحقق الدوام فإذا زال المانع أثّر المقتضی أثره، للإطلاقات و العمومات بعد کون أصل النکاح و النکاح المنقطع من باب تعدد المطلوب، فالدائم ما لم یذکر فیه الأجل و المنقطع ما ذکر فیه، مضافا إلی نصوص خاصه تدل علیه، منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبر ابن بکیر: «إن سمی الأجل فهو متعه و إن لم یسم الأجل فهو نکاح 

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 268.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 3.
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.....

______________________________

بات» «1».

و فی موثق أبان بن تغلب: «إنی استحی أن أذکر شرط الأیام، فقال علیه السّلام: هو أضر علیک، قلت: و کیف؟ قال: إنک إن لم تشترط کان تزویج مقام، و لزمتک النفقه و العده و کانت وارثا و لم تقدر علی أن تطلقها إلا طلاق السنه» «2».

و فی معتبر هشام بن سالم: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أتزوج المرأه متعه مره مبهمه، فقال علیه السّلام: ذاک أشد علیک، ترثها و ترثک، و لا یجوز لک أن تطلقها إلا علی طهر و شاهدین، قلت: أصلحک اللّه فکیف أتزوجها؟ قال: أیاما معدوده، بشی ء مسمی» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما الإشکال فلأن العقود تابعه للقصود فیلزم التطابق بین اللفظ و القصد و إذا کان المقصود هو المنقطع و یقع باللفظ الدوام یکون ما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع، و هو خلاف الاستعمالات فی المحاورات و ما فی معتبره سماعه: «سألته عن رجل أدخل جاریه یتمتع بها ثمَّ إنه نسی أن یشترط حتی واقعها یجب علیه حد الزانی؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یتمتع بها بعد النکاح و یستغفر اللّه مما أتی» «4».

و یمکن الجواب عن الأول بأنه لا ریب فی اشتراک النکاح الدائم و المنقطع فی عنوان النکاح، و لیس قصد الدوام معتبرا فی النکاح الدائم بل هو ذات النکاح من حیث هو و ذکر الأجل شرط لتحقق الانقطاع و مانع عن الدوام، و إذا لم یذکر الأجل یتحقق أصل النکاح لا محاله لقصده و تحقق مقتضیه و فقد المانع عنه.

نعم، لو کان قصد الدوام و ذکره معتبرا فی النکاح الدائم لکان للإشکال وجه و لکنه لیس کذلک.

و أما خبر سماعه فمضافا إلی معارضته بغیره یمکن أن یراد بنسیان الاشتراط نسیان أصل العقد لا نسیان ذکر الأجل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2 و 3.

(4) الوسائل باب: 39 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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و تقدیر الأجل إلیهما طال أو قصر (46) و لا بد أن یکون معینا بالزمان محروسا من الزیاده و النقصان (47)، و لو قدره بالمره أو مرتین من دون أن یقدره بزمان بطل متعه و انعقد دائما (48)، و فیه الإشکال المتقدم بل هنا أشکل (49).

______________________________

(46) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «ما تراضیا علیه إلی ما شاءا من الأجل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی معتبره عمر بن حنظله: «یشارطها ما شاء من الأیام» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار مضافا إلی الإطلاق و الاتفاق.

(47) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام: «لا تکون متعه إلا بأمرین أجل مسمی و أجر مسمی» «3»، و قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی معتبره محمد بن إسماعیل: «إذا کان شیئا معلوما إلی أجل معلوم» «4».

(48) أما البطلان فلعدم ذکر الأجل کما مر، و أما الانعقاد دائما فلما تقدم من أنهما حقیقه واحده إذا بطل أحدهما یثبت الآخر.

(49) لاحتمال أن یکون المراد بذکر الأجل- فی الروایات المتقدمه- الأعم من تعین العمل و المفروض أنه قد عین ذلک مع ورود العرد و العردین و المره و المرتین فی الروایات، ففی معتبره زراره قال: «قلت له هل یجوز أن یتمتع الرجل من المرأه ساعه أو ساعتین؟ فقال: الساعه و الساعتان لا یوقف علی حدهما، و لکن العرد و العردین و الیوم و الیومین و اللیله و أشباه ذلک» «5».

و فی خبر قاسم بن محمد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتزوج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب المتعه الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 25 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 25 من أبواب المتعه الحدیث: 2.
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مسأله 13: إذا قالت: «زوجتک نفسی إلی شهر أو شهرا» مثلا و أطلقت اقتضی الاتصال بالعقد

(مسأله 13): إذا قالت: «زوجتک نفسی إلی شهر أو شهرا» مثلا و أطلقت اقتضی الاتصال بالعقد (50)، و هل یجوز أن تجعل المده منفصله عن العقد بأن تعین المده شهرا مثلا و تجعل مبدأه بعد شهر من حین وقوع العقد أم لا؟ قولان أحوطهما الثانی بل لا یخلو من قوه (51).

______________________________

المرأه علی عرد واحد؟ فقال: لا بأس و لکن إذا فرغ فلیحول وجهه و لا ینظر» «1».

و عن خلف بن حماد قال: «أرسلت إلی أبی الحسن علیه السّلام کم أدنی أجل المتعه؟ هل یجوز أن یتمتع الرجل بشرط مره واحده؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

و لکن أسقطها عن الاعتبار هجر الأصحاب عنها، مع أن تحدید المده بمثل العرد و العردین فی هذا الأمر القائم علی إعمال الشهوه الجنسیه مما یتعذر غالبا، فلو شک أن ذلک من التحدید أو لا لیس لنا التمسک بالاستصحاب لأن الشک فی أصل الموضوع.

(50) لأنه المنساق من هذا التعبیر فی المحاورات ما لم تکن قرینه علی الخلاف و المفروض عدمها.

(51) منشأ القول الأول- أی الصحه- الجمود علی الإطلاقات المتقدمه، و أصاله الصحه، و التنظیر بالإجاره، بل ورد فی بعض نصوص المتعه «إنما هی إجاره» «3».

و منشأ الثانی- أی الفساد- دعوی ظهورها فی ما هو المتعارف من حصول الزوجیه بعد العقد بلا فصل و هو کالقرینه المتصله، فلا وجه للتمسک بالإطلاقات، و أصاله الصحه معارضه بأصاله الاحتیاط فی الفروج.

و التنظیر بالإجاره لا یخلو عن القیاس.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 14.

ص: 93







مسأله 14: لا یصح تجدید العقد علیها دائما و منقطعا قبل انقضاء الأجل أو بذل المده

(مسأله 14): لا یصح تجدید العقد علیها دائما و منقطعا قبل انقضاء الأجل أو بذل المده (52) فلو کانت المده شهرا و أراد أن تکون شهرین

______________________________

و یمکن الإشکال فی کون المتعارف کالقرینه بأنه من باب الانصراف الغالبی لا التقیید الحقیقی، و معارضه أصاله الصحه مع أصاله الاحتیاط لا وجه لها، لأنه إن أرید بها استصحاب الحرمه، فأصاله الصحه مقدمه علیه کما ثبت فی محله.

و إن أرید بها أصل آخر فلم یثبت وجوب هذا الاحتیاط بعقل أو نقل و شبهه القیاس ممنوعه لما مر من إطلاق الإجاره علیها فی الروایات کما تقدم، فألقوه ممنوعه.

و أما خبر بکار عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یلقی المرأه فیقول لها: زوجینی نفسک شهرا و لا یسمی الشهر بعینه ثمَّ یمضی فیلقاها بعد سنین، فقال: له شهره إن کان سماه، و إن لم یکن سماه فلا سبیل له علیها» «1»، فمضافا إلی قصور سنده لا ظهور له فی اعتبار الاتصال بل یمکن أن یستفاد صحه اعتبار الانفصال أیضا.

(52) إجماعا و نصا، فعن أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

الرجل یتزوج المرأه متعه فیتزوجها علی شهر ثمَّ إنها تقع فی قلبه فیحسب أن یکون شرطه أکثر من شهر فهل یجوز أن یزیدها فی أجرها و یزداد فی الأیام قبل أن تنقضی أیامه التی شرط علیها؟ فقال: لا یجوز شرطان فی شرط، قلت: کیف یصنع؟ قال یتصدق علیها بما بقی من الأیام ثمَّ یستأنف شرطا جدیدا» «2».

و فی صحیح أبی بصیر: «لا بأس أن تزیدک و تزیدها إذا انقطع الأجل فیما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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لا بد أن یهبها المده ثمَّ یعقد علیها و یجعل المده شهرین (53)، و لا یجوز أن یعقد علیها عقدا آخر و یجعل المده شهرا بعد الشهر الأول حتی یصیر المجموع شهرین (54).


مسأله 15: یجوز هبه المده لها تماما أو بعضا

(مسأله 15): یجوز هبه المده لها تماما أو بعضا (55) و لا بد أن تکون من آخر المده لا من أولها و یبقی البقیه أو وسطها فیبقی الطرفین (56) و لا یصح له الرجوع بعد الهبه (57).

______________________________

بینکما، تقول لها: استحلتک بأجل آخر برضا منها، و لا یحل ذلک لغیرک حتی تنقضی عدتها» «1»، و لأنه إن أرید به حصول الزواج فعلا یکون لغوا لکونه حاصلا بالفعل.

و ان أرید به حصوله بعد ذلک یکون من حصول أثر عقد النکاح منفصلا عن عقده و تقدم بطلانه هذا مضافا إلی ما مر.

(53) لوجود المقتضی للصحه حینئذ و فقد المانع عنها فلا بد من الصحه حینئذ.

(54) للزوم کون عقد الشهر الثانی منفصلا عن العقد الأول بشهر و هو غیر صحیح کما مر.

(55) للأصل، و لأنه إسقاط ما یستحقه علیها فله ذلک، نظیر إبراء الأجیر، بلا فرق بین الصغیره و المجنونه بعد فرض کون العقد جامعا للشرائط.

(56) لأنها مع هبه المده تصیر أجنبیه فرجوعها إلی نکاحه یحتاج إلی عقد جدید.

(57) لفرض سقوط المده بالإسقاط مضافا إلی الإجماع و النص، ففی صحیح علی بن رئاب قال: «کتبت إلیه أسأله عن رجل تمتع بامرأه ثمَّ وهب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب المتعه الحدیث: 2.
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مسأله 16: لا یعتبر فی عقد التمتع ترتب جمیع الآثار

(مسأله 16): لا یعتبر فی عقد التمتع ترتب جمیع الآثار بل یکفی ترتب بعضها (58).


مسأله 17: یجوز أن یشترط أحدهما علی الآخر الإتیان لیلا أو نهارا

(مسأله 17): یجوز أن یشترط أحدهما علی الآخر الإتیان لیلا أو نهارا، و أن یشترط المره أو المرات مع تعیین المده بالزمان (59).

______________________________

لها أیامها قبل أن یفضی إلیها أو وهب لها أیامها بعد ما أفضی إلیها، هل له أن یرجع فیما و هب لها من ذلک؟ فوقع علیه السّلام: لا یرجع» «1».

(58) للعمومات و الإطلاقات الشامله لذلک أیضا مضافا إلی معتبره عمار بن مروان عن الصادق علیه السّلام: «قلت: رجل جاء إلی امرأه فسألها أن تزوجه نفسها فقالت: أزوجک نفسی علی أن تلتمس منی ما شئت من نظر و التماس، و تنال منی ما ینال الرجل من أهله إلا أن لا تدخل فرجک فی فرجی و تتلذذ بما شئت فإنی أخاف الفضیحه، قال علیه السّلام: لیس له إلا ما اشترط» «2»، فلو عقد علیها لحظه معینه لترتب بعض آثار المصاهره یصح ذلک لما عرفت.

(59) کل ذلک للأصل و الإجماع، و إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله «المؤمنون عند شروطهم» «3»، مضافا إلی النصوص الخاصه.

منها إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن بکیر: «ما کان من شرط قبل النکاح هدمه النکاح، و ما کان بعد النکاح فهو جائز» «4»، أی: بعد إراده إنشاء النکاح بحیث یقع إنشاء الشرط فی النکاح، و المراد بقبل النکاح ما لم یکن العقد مبنیا علیه و إلا فقد مر فی أحکام الشروط فی البیع صحته و لزومه فراجع، و تقدم فی معتبره عمار بن مروان عن الصادق علیه السّلام فی امرأه تزوجت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب المتعه الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب المتعه الحدیث: 2.
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مسأله 18: لو أسقط من له الشرط حقه فالظاهر السقوط

(مسأله 18): لو أسقط من له الشرط حقه فالظاهر السقوط (60).


مسأله 19: یجوز العزل للمتمتع من دون إذنها

(مسأله 19): یجوز العزل للمتمتع من دون إذنها و إن قلنا بعدم جوازه فی الدائم (61)، و لکن یلحق به الولد لو حملت و إن عزل، لاحتمال سبق المنی من غیر تنبه، و لو نفاه عن نفسه انتفی ظاهرا و لم یفتقر إلی اللعان (62).

______________________________

نفسها من رجل علی أن یلتمس منها ما شاء إلا الدخول فقال: «لیس له إلا ما اشترط» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما تعیین الزمان فقد مر فی تعیین الأجل فلا وجه للتکرار.

(60) لأن الشرط له إثباتا و إسقاطا، و یدل علیه معتبره إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج بجاریه علی أن لا یفتضها ثمَّ أذنت له بعد ذلک؟ فقال علیه السّلام: إذا أذنت فلا بأس» «2».

(61) أما حکم العزل فی النکاح الدائم فقد تقدم «3»، فلا وجه للإعاده بالتکرار، و أما الجواز فی المتعه و لو بدون إذنها، فیدل علیه- مضافا إلی الإجماع- إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم الوارد فی العزل: «ذاک إلی الرجل یصرفه حیث شاء» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح ابن أبی عمیر: «الماء ماء الرجل یضعه حیث شاء» «5».

و الأولی أن یشترط ذلک علیها لما فی بعض الأخبار «6».

(62) لأن اللعان مشروط بالنکاح الدائم نصا و فتوی ففی صحیح ابن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 3.

(3) راجع ج: 24 صفحه: 64.

(4) الوسائل باب: 34 من أبواب المتعه.

(5) الوسائل باب: 34 من أبواب المتعه.

(6) الوسائل باب: 45 من أبواب المتعه الحدیث: 2 و باب 33 الحدیث: 3 و 2 و باب 18 الحدیث: 6 و 5.
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و لکن لا یجوز له النفی بینه و بین اللّه إلا مع العلم بالانتفاء (63).


مسأله 20: لا یقع بها طلاق

(مسأله 20): لا یقع بها طلاق و إنما تبین بانقضاء المده أو هبتها، و لا رجوع له بعد ذلک (64).


مسأله 21: لا یثبت بهذا العقد توارث بین الزوجین

(مسأله 21): لا یثبت بهذا العقد توارث بین الزوجین (65)، و لو

______________________________

یعفور عن الصادق علیه السّلام: «لا یلاعن الرجل امرأته التی یتمتع بها» «1»، و غیره کما یأتی فی کتاب الطلاق فلا یتحقق موضوع اللعان فیها، و إن هو یعلم أن الولد لیس له فلا بد من انتفائه بمجرد النفی من غیر حاجه إلی اللعان مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(63) لأن النفی بدون العلم لا أثر له بل قد یکون حراما کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(64) للأصل، و الإجماع، و النص قال الصادق علیه السّلام فی المتعه: «إنما هی إجاره» «2»، فلو طلقها طلاقا جامعا للشرائط بقیت علی الزوجیه و لا تتحقق البینونه، و لا یعتبر فی هبه المده أو انقضائها شرائط الطلاق کما یأتی.

(65) لجمله من النصوص منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من حدودها أن لا ترثها و لا ترثک» «3».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «و لا میراث بینهما فی المتعه إذا مات واحد منهما فی ذلک الأجل» «4».

و عنه علیه السّلام أیضا: «فی المتعه لیست من الأربع لأنها لا تطلق و لا ترث و إنما هی مستأجره» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 14.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 8 و 10.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 8 و 10.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 4.
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شرطا التوارث أو توریث أحدهما فالظاهر التوریث علی حسب شرطهما (66).

______________________________

(66) البحث فی المقام. تاره: بحسب الأصل العملی.

و اخری: بحسب القاعده.

و ثالثه: بحسب الإطلاقات و العمومات.

و رابعه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فمقتضاه عدم الإرث ما لم یثبت موجبه.

و أما الثانیه: فمقتضی قاعده: «المؤمنون عند شروطهم إلا ما خالف کتاب اللّه» «1»، صحه الشرط أو التوارث مطلقا.

و أشکل علیه. أولا: بأنه خلاف المشروع و هو فاسد کما فی ذیل القاعده فیکون کاشتراط إرث الأجنبی.

و ثانیا: بأنه مستلزم لصحه شرط الإرث بحسب ما تقتضیه أدله الإرث من الولد و عدمه و غیر العقار.

و ثالثا: بأن الموت یوجب زوال الموضوع رأسا فلا مقتضی للإرث أصلا.

و رابعا: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن یسار: «لیس بینهما میراث اشترط أو لم یشترط» «2»، و قریب منه غیره.

و الکل مخدوش. أما الأول: فلأنه خلاف إطلاقه لا خلاف ذاته و الإطلاق یقید بالقاعده، و قول الصادق علیه السّلام: «من حدودها أن لا ترثها و لا ترثک» «3»، لیس المراد منها الحدود المنطقیه الذاتیه بل الحد الاعتباری الشرعی القابل للتغییر و التبدیل بالجهات الخارجیه و العناوین المنطبقه، و فی مورد 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 222.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 7.
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.....

______________________________

الشک فی أنه مخالف للکتاب أو لا، تجری أصاله عدم المخالفه علی ما بیناه فی الشروط فراجع «1».

و أما الثانی: فلا إشکال فیه إذا اقتضاه عموم أدله الشروط بل لا معنی له إلا ذلک.

و أما الثالث: فهو موضوع تحقق الإرث بالشروط و لولاه لما یتحقق موضوع للشرط.

و أما الرابع: فمعنی قوله علیه السّلام فی صحیح ابن یسار: اشترط سقوطه أو لم یشترط لا أن یکون المعنی اشترط ثبوته أو لم یشترط.

و أما الثالثه: أی التمسک بالأصل اللفظی و إطلاقات ثبوت الإرث بین الزوجین و عموماتها مثل قوله تعالی وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ «2»، فهو ساقط لا وجه للتمسک بها بعد تخصیصها بما دل علی أن حدود المتعه عدم التوارث کما مر.

و أما الرابعه: أی الأخبار الخاصه، فمنها قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح البزنطی: «تزویج المتعه نکاح بمیراث و نکاح بغیر میراث إن اشترطت کان، و إن لم تشترط لم یکن» «3»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم «و إن اشترطا المیراث فهما علی شرطهما» «4»، و هما من محکمات أخبار الباب سندا و متنا و حملهما علی الوصیه کما عن صاحب الجواهر بعید جدا لما عرفت.

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج المرأه متعه إنهما یتوارثان إذا لم یشترطا و إنما الشرط بعد النکاح» «5»، فالمراد به المتعه التی لم یذکر فیها 

______________________________

(1) تقدم فی ج: 17 صفحه: 224.

(2) سوره النساء: 12.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 2.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب المتعه الحدیث: 5 و 2.
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و إن کان الأحوط التصالح مع باقی الورثه (67).


مسأله 22: إذا انقضی أجلها- أو وهب مدتها- قبل الدخول فلا عده علیها

(مسأله 22): إذا انقضی أجلها- أو وهب مدتها- قبل الدخول فلا عده علیها (68) و إن کان بعده و لم تکن غیر بالغه و لا یائسه (69)، فعلیها العده (70)،

______________________________

الأجل فیکون نکاح دوام و لا ربط له بالمقام.

(67) لذهاب جمع إلی عدم صحه الإرث حتی مع الشرط لمناقشات ذکرناها و أجبنا عنها.

(68) بالضروره من الفقه و نصوص مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «إذا التقی الختانان وجب الغسل و المهر و العده» «1»، و فی موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده» «2»، و سیأتی فی کتاب الطلاق ما یرتبط بالمقام.

(69) فلا عده لهما إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: «ثلاث یتزوجن علی کل حال: التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض، و التی لم تحض و مثلها لا تحیض، أی لم تبلغ تسع سنین و التی لم یدخل بها» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «ثلاث یتزوجن علی کل حال التی لم تحض و مثلها لا تحیض، قلت و ما حدها؟ قال علیه السّلام: إذا أتی لها أقل من تسع سنین، و التی لم یدخل بها، و التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض» «4»، و یأتی فی أحکام العدد ما یناسب المقام.

(70) لضروره من الدین کما یأتی فی کتاب الطلاق فی أقسام العدد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب العدد: 5.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 4.
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و عدتها علی الأشهر و الأظهر حیضتان (71) و إن کانت فی سن من تحیض

______________________________

(71) لصحیح الهاشمی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه؟ فقال: الق عبد الملک بن جریح فاسأله عنها فإن عنده منها علما فأتیته فأملی علیّ شیئا کثیرا فی استحلالها- إلی أن قال- و عدتها حیضتان فإن کانت لا تحیض فخمسه و أربعون یوما فأتیت بالکتاب أبا عبد اللّه علیه السّلام فعرضته علیه، فقال:

صدق و أقرّ به» «1».

و عن أبی جعفر علیه السّلام: «و لا تحل لغیرک حتی تنقضی عدتها، و عدتها حیضتان» «2».

و الأخبار الوارده فی المقام علی أقسام أربعه:

الأول: ما مر من صحیح الهاشمی و غیره و هو المشهور فی الأخبار و عمل به الأصحاب.

الثانی: ما دل علی أنها حیضه و نصف کما فی صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «المرأه یتزوجها الرجل متعه ثمَّ یتوفی عنها هل علیها العده؟

قال علیه السّلام: تعتد أربعه أشهر و عشرا و إذا انقضت أیامها و هو حی فحیضه و نصف مثل ما یجب علی الأمه» «3».

و یمکن حمله علی الإشراف علی تمام الثانیه فلا منافاه بینه و بین القسم الأول کما تقدم، و علی ذلک یحمل خبر الحمیری کما فی الاحتجاج عن صاحب الأمر (عجل اللّه تعالی فرجه الشریف): «أنه کتب إلیه فی رجل تزوج امرأه بشی ء معلوم إلی وقت معلوم و بقی له علیها وقت فجعلها فی حل مما بقی له علیها، و قد کانت طمثت قبل أن یجعلها فی حل من أیامها بثلاثه أیام،

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب المتعه الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 5.
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و لا تحیض فعدتها خمسه و أربعون یوما (72) و الظاهر اعتبار حیضتین

______________________________

أ یجوز أن یتزوجها رجل آخر بشی ء معلوم إلی وقت معلوم عند طهرها من هذه الحیضه أو یستقبل بها حیضه أخری؟ فأجاب علیه السّلام: یستقبل بها حیضه غیر تلک الحیضه لأن أقل العده حیضه و طهره تامه» «1».

الثالث: ما دل علی أنها حیضه مثل صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «عده المتمتعه إن کانت تحیض فحیضه و إن کانت لا تحیض فشهر و نصف» «2»، و فی خبر عبد اللّه بن عمر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه- إلی أن قال- فکم عدتها؟ قال: خمسه و أربعون یوما أو حیضه مستقیمه» «3»، و فی روایه محمد بن أبی نصر البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام عده المتمتعه حیضه و قال: خمسه و أربعون یوما» «4».

و لکن ندره القول به أسقطه عن الاعتبار و یمکن حمله علی ان الحیضه أول الشروع فی العده و الدخول فیها تتم بتمام الثانیه، و یشهد له ذکر خمس و أربعین لغیر من تحیض حیضه مستقیمه.

الرابع: ما دل علی انها طهران مثل معتبره زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن کان حر تحته أمه فطلاقها تطلیقتان و عدتها قرءان» «5»، بانضمام أن المراد من القرء الطهر، و کذا قوله علیه السّلام: «إن علی المتعه مثل ما یجب علی الأمه» «6»، فإن أمکن إرجاعه إلی ما ذکرنا و إلا فلا یخفی ما فیه.

و الحاصل أن ما علیه المشهور هو المتعین کما یأتی فی کتاب الطلاق (مسأله 21) من القسم الأول من عده الفراق.

(72) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها فلا وجه للتکرار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 7.

(2) التهذیب ج: 8 صفحه 165 الحدیث: 573.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 5.

ص: 103





تامتین (73) فلو انقضی الأجل أو وهب المده فی أثناء الحیض لم یحسب تلک الحیضه منها (74) بل لا بد من حیضتین تامتین بعد ذلک (75) هذا فیما إذا کانت حائلا، و أما لو کانت حاملا فعدتها إلی أن تضع حملها کالمطلقه (76) علی إشکال (77)، فالأحوط مراعاه أبعد الأجلین من وضع الحمل و من انقضاء خمسه و أربعین یوما أو حیضتین (78).

______________________________

(73) لأنها المنساق من الأدله اللفظیه کما مر، و المتیقن من الإجماع و لأصاله بقاء العده و عدم الخروج منها إلا بذلک ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(74) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، فإن البقیه من متممات الحیض لا أن تکون حیضا مستقلا.

(75) کما مر من أن العده حیضتان مستقلتان بعد المفارقه فی المتعه.

و سیأتی حکم العده لو کانت المتمتع بها مسترابه فی (مسأله 22) من القسم الأول من أقسام العدد فی کتاب الطلاق «1».

(76) للإطلاقات الداله علی أن عده الحامل وضع حملها من الآیه و الروایه قال تعالی وَ أُولٰاتُ الْأَحْمٰالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «2»، و یأتی التفصیل فی (مسأله 21) من القسم الأول من أقسام العدد فی کتاب الطلاق «3».

(77) لاحتمال اختصاصها بخصوص الدوام و من یطلب ولدها لا مثل المقام، و یظهر منهم الإجماع علی ان العده فی المقام أبعد الأجلین عملا بالعامین.

(78) ظهر وجه جمیع ذلک آنفا فلا وجه للإعاده مره أخری.

______________________________

(1) راجع ج: 26 صفحه: 95- 98.

(2) سوره الطلاق: 4.

(3) راجع ج: 26 صفحه: 95- 98.
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و أما عدتها من الوفاه فهی أربعه أشهر و عشره أیام إن کانت حائلا، (79)، و أبعد الأجلین منها و من وضع حملها إن کانت حاملا کالدائمه (80).


مسأله 23: لا یشترط حضور العدلین و لا الطهر غیر المواقعه

(مسأله 23): لا یشترط حضور العدلین و لا الطهر غیر المواقعه فی بذل مده المتعه و لا انقضاء المده (81).


مسأله 24: لا تجب النفقه فی هذا النکاح

(مسأله 24): لا تجب النفقه فی هذا النکاح (82) و لو شرطا النفقه فالظاهر الثبوت (83).


مسأله 25: یلحق ولد المتمتع بها بالزوج

(مسأله 25): یلحق ولد المتمتع بها بالزوج مع تحقق الشرائط (84)

______________________________

(79) للآیه «1»، و الإجماع، و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «فی المرأه یتزوجها الرجل متعه ثمَّ یتوفی عنها هل علیها العده؟ فقال علیه السّلام: تعتد أربعه أشهر و عشرا» «2».

(80) عملا بالعامین مع عدم خلاف فی ذلک فی البین.

(81) للأصل، و إطلاق أدله الفسخ فی حصول البینونه مضافا إلی الإجماع و السیره.

(82) لما یأتی إن شاء اللّه تعالی فی کتاب النفقات من النص و الإجماع، قال الصادق علیه السّلام فی معتبره هشام بن سالم: «و لا نفقه و لا عده علیک» «3».

(83) لإطلاق أدله الشرط و یأتی هنا أیضا ما مر فی (مسأله 21) فلا وجه للتکرار مره أخری.

(84) للإطلاقات و العمومات المتقدمه، و نصوص خاصه منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی امرأه حبلت- من المتعه-؟ قال:

______________________________

(1) سوره البقره: 234.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 45 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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سواء اشترط عدم الإلحاق أو لا (85).


مسأله 26: لا تجب علیها إطاعته فی الخروج عن المنزل

(مسأله 26): لا تجب علیها إطاعته فی الخروج عن المنزل (86).


مسأله 27: لا فرق فی جواز المتعه بین الثیب و البکر

(مسأله 27): لا فرق فی جواز المتعه بین الثیب و البکر (87)، و إن کان الأولی ترک الثانیه (88).

______________________________

هو ولده» «1»، و قریب منه غیره.

(85) لأن شرط عدم الإلحاق مخالف للکتاب و السنه و هو ساقط فلا أثر له.

(86) للأصل و الإجماع.

(87) لإطلاق الأدله و نصوص کثیره منها صحیح جمیل بن دراج قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام یتمتع من الجاریه البکر؟ قال: لا بأس به ما لم یستصغرها» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا بأس بتزویج البکر إذا رضیت من غیر إذن أبویها» «3»، و غیر ذلک من الأخبار.

و تقدم الکلام فی ولایه الأب و الجد علی البالغه الرشیده فی (فصل فی أولیاء العقد) «4»، فلا وجه للتکرار مره أخری.

(88) لجمله من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فیهن «لا یکون تزویج متعه ببکر» «5»، و قوله علیه السّلام: «إن أمرهن شدید فاتقوا الأبکار» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یستفاد منها المرجوحیه بقرینه الروایات الداله علی الجواز «7»، هذا مع قطع النظر عن العناوین الخارجیه و إلا فقد یحرم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب المتعه.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه.

(4) راجع ج: 24 صفحه: 261.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 11 و 14 و 1 و 7.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 11 و 14 و 1 و 7.

(7) الوسائل باب: 11 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 11 و 14 و 1 و 7.
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مسأله 28 یستحب أن تکون المتمتع بها مؤمنه عفیفه

(مسأله 28) یستحب أن تکون المتمتع بها مؤمنه عفیفه (89) و السؤال عن حالها و انها ذات بعل أو ذات عده أم لا (90)، و لیس السؤال و الفحص عن حالها شرطا فی الصحه (91).

______________________________

(89) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «المؤمنه أحب إلیّ» «1»، و فی معتبره أبی ساره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه؟ فقال لی: حلال فلا تتزوج إلا عفیفه إن اللّه عز و جل یقول وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ فلا تضع فرجک حیث لا تأمن علی درهمک» «2»، و فی معتبره محمد بن العیص قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه؟ فقال: نعم، إذا کانت عارفه، قلنا فان لم تکن عارفه؟ قال فأعرض علیها و قل لها فإن قبلت فتزوجها و إن أبت أن ترضی بقولک فدعها» «3».

(90) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره أبی مریم: «إن المتعه الیوم لیست کما کانت قبل الیوم إنهن کنّ یومئذ یؤمن و الیوم لا یؤمن فاسألوا عنهن» «4»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی موثق محمد بن إسماعیل: «لا ینبغی لک أن تتزوج إلا بمأمونه» «5».

(91) للأصل و الإجماع و سیاق الأخبار، بل یستفاد من بعض الأخبار مرجوحیه السؤال بعد العقد ففی معتبره فضل: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: انی تزوجت المرأه متعه فوقع فی نفسی أن لها زوجا ففتشت عن ذلک؟

قال علیه السّلام: و لم فتشت؟» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المتعه الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب المتعه الحدیث: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب المتعه الحدیث: 3.
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مسأله 29: یجوز التمتع بالزانیه علی کراهیه

(مسأله 29): یجوز التمتع بالزانیه علی کراهیه (92) خصوصا لو

______________________________

و فی معتبره أبان بن تغلب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی أکون فی بعض الطرقات فأری المرأه الحسناء و لا آمن أن تکون ذات بعل أو من العواهر، قال علیه السّلام: لیس هذا علیک إنما علیک أن تصدقها فی نفسها» «1»، فإنها تدل علی مرجوحیه السؤال مطلقا.

(92) أما أصل الجواز فللأصل و الإطلاقات، و النصوص الخاصه ففی موثق إسحاق بن جریر قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن عندنا بالکوفه امرأه معروفه بالفجور أ یحل أن أتزوجها متعه؟ فقال: رفعت رایه؟ قلت: لا، لو رفعت رایه أخذها السلطان، قال: نعم، تزوجها متعه، ثمَّ أفضی إلی بعض موالیه فأسرّ إلیه شیئا فلقیت مولاه، فقلت له: ما قال لک؟ فقال: إنما قال لی:

و لو رفعت رایه ما کان علیه فی تزویجها شی ء إنما یخرجها من حرام إلی حلال» «2»، و فی صحیح زراره قال: «سأله عمار و أنا عنده عن الرجل یتزوج الفاجره متعه؟ قال: لا بأس و إن کان التزویج الآخر فلیحصن بابه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما الکراهه فللأخبار الظاهره فی المنع المحموله علی الکراهه جمعا منها معتبره ابن الفضیل قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المرأه الحسناء الفاجره هل تحب للرجل أن یتمتع منها یوما أو أکثر؟ فقال: إذا کانت مشهوره بالزنا فلا یتمتع منها و لا ینکحها» «4»، و سیاقه یشعر بالغضاضه و الکراهه مع قطع النظر عن غیره، و کذا ما هو مثله و فی موثق ابن أبی یعفور قال: «سألته عن المرأه و لا یدری ما حالها أ یتزوجها الرجل متعه؟ قال:

______________________________

(1) الکافی ج: 5 صفحه: 462 و فی الوسائل باب: 10 من أبواب المتعه.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب المتعه الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب المتعه الحدیث: 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 1.
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کانت من العواهر المشهورات بالزنا، و إن فعل فلیمنعها من الفجور (93).


مسأله 30: یجوز التمتع بالمرأه الواحده مرارا

(مسأله 30): یجوز التمتع بالمرأه الواحده مرارا کثیره و لا تحرم بالثالثه و لا فی التاسعه (94).


مسأله 31: کما یحرم الجمع بین الأختین فی الدائمه کذلک فی المتعه

(مسأله 31): کما یحرم الجمع بین الأختین فی الدائمه کذلک فی المتعه حتی فی العده منها (95).

______________________________

یتعرض لها فإن أجابته إلی الفجوره فلا یفعل» «1»، و مما ذکرنا یظهر وجه اشتداد الکراهه بالمشهوره بالزنا.

(93) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سئل عن رجل أعجبته امرأه فسأل عنها فإذا الثناء علیها یثنی فی الفجور؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بأن یتزوجها و یحصنها» «2»، هذا مع قطع النظر عن طرو سائر العناوین و إلا فقد یجب من باب الأمر بالمعروف لو تمَّ شرائطه.

(94) للأصل و نصوص مستفیضه منها معتبره ابن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه متعه کم مره یرددها و یعید التزویج؟ قال: ما أحب» «3»، و عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یتمتع من المرأه المرات؟ قال: لا بأس یتمتع منها ما شاء» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(95) لما مر فی المحرمات بالمصاهره، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی معتبره أبی نصر البزنطی: «سألته عن الرجل تکون له المرأه هل یتزوج بأختها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب المتعه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب المتعه الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب المتعه الحدیث: 2.
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مسأله 32: لو کانت الامرأه تعتقد فساد أصل المتعه تقلیدا أو اجتهادا دون الرجل یصح عقد التمتع و کذا العکس

(مسأله 32): لو کانت الامرأه تعتقد فساد أصل المتعه تقلیدا أو اجتهادا دون الرجل یصح عقد التمتع و کذا العکس (96).


مسأله 33: یجوز إنشاء عقد التمتع من الرجل

(مسأله 33): یجوز إنشاء عقد التمتع من الرجل (97) کما یجوز إنشاؤه من المرأه (98) و یصح توکیلهما شخصا ثالثا فی ذلک بل فی مطلق النکاح (99)

______________________________

متعه؟ قال: لا» «1».

(96) للإطلاقات و العمومات خرج منهما ما إذا کان فاسدا من الطرفین و بقی الباقی فتشمله الإطلاقات و العمومات.

و لکن فی المسأله أقوال منها البطلان مطلقا، و منها الصحه بالنسبه إلی من یعتقد الصحه و الفساد بالنسبه إلی من یعتقده.

و المسأله من صغریات الاختلاف فی الاجتهاد و التقلید فی الموضوع الخارجی المشترک بین الاثنین، و لها نظائر کثیره تعرضنا لبعضها فی مسائل الاجتهاد و التقلید فراجع «2».

(97) للعمومات و الإطلاقات و نصوص خاصه ففی معتبره أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: کیف أقول لها إذا خلوت بها؟ قال: تقول:

أتزوجک متعه علی کتاب اللّه و سنه نبیه لا وارثه و لا موروثه کذا و کذا یوما بکذا و کذا درهما و تسمی من الأجر ما تراضیتما علیه قلیلا کان أو کثیرا، فإذا قالت نعم، فقد رضیت و هی امرأتک و أنت أولی الناس بها» «3»، و غیرها من النصوص الکثیره مضافا إلی الإجماع.

(98) للعمومات و الإطلاقات کما مر فی (فصل فی عقد النکاح).

(99) لإطلاق أدله الوکاله الشامل للمقام، مضافا إلی الإجماع و السیره، و قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب المتعه.

(2) راجع ج: 1 صفحه الحدیث: 97.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب المتعه الحدیث: 1.
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کما یجوز توکیل أحدهما الآخر (100).

و إن کان الأحوط ترک ذلک فی الانقطاع (101).

______________________________

مر فی (فصل أولیاء عقد النکاح) و فصل فی عقد النکاح ما یرتبط بالمقام.

(100) لشمول الإطلاقات و العمومات لذلک أیضا.

و ما یقال من أنه یلزم أن یکون الواحد متعددا، لاستلزامه کون الشخص الواحد موجبا و قابلا.

مردود: بأنه یکفی التعدد الاعتباری.

کما أن الاستدلال بخبر عمار الساباطی الظاهر فی عدم الجواز- قال:

«سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه تکون فی أهل بیت فتکره أن یعلم بها أهل بیتها، أ یحل لها أن توکل رجلا أن یتزوجها، تقول له: قد وکلتک فاشهد علی تزویجی؟ قال علیه السّلام: لا، قلت له: جعلت فداک و إن کانت أیّما، قال: و إن کانت أیّما، قلت: فإن و کلت غیره بتزویجها فیزوجها منه، قال: نعم» «1»- مخدوش بقصور الدلاله للمقام، بل و اعراض المشهور عنه، و المناقشه فی السند.

(101) ظهر مما مر وجهه و لعل ذکر خصوص الانقطاع لأن هذا النحو من التسهیل ربما یمکن أن یوجب الوقوع فی المحرم کما قال المحقق فی الشرائع: «تحفظا من الاشتمار المشبه للإباحه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب عقد النکاح و أولیائه الحدیث: 4.
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فصل فی العیوب الموجبه لخیار فسخ عقد النکاح


اشاره

فصل فی العیوب الموجبه لخیار فسخ عقد النکاح و هی قسمان مشترک و مختص (1).

أما المشترک فهو الجنون (2) و هو اختلال العقل، و لیس منه

______________________________

تقدم فی کتاب البیع أصاله اللزوم فی کل عقد- إلا ما خرج بالدلیل- خصوصا فی النکاح حیث احتمل بعض بل قال به إن اللزوم فیه حکمی لا حقی، فکل نکاح لازم إلا إذا نص الشارع بصحه الفسخ فیه، فلو شککنا فی جواز الفسخ فالمرجع أصاله اللزوم.

ثمَّ إن موجبات الفسخ فی النکاح لا بد و أن تصل من الشارع کما هو الشأن فی جمیع العقود التی یجری فیها الخیار و الفسخ.

(1) إجماعا و نصوصا یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

(2) للإجماع و النصوص الکثیره منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إنما یردّ النکاح من البرص، و الجذام، و الجنون و العفل» «1».

و فی خبر علی بن أبی حمزه المنجبر قال: «سئل أبو إبراهیم علیه السّلام عن امرأه یکون لها زوج قد أصیب فی عقله بعد ما تزوجها أو عرض له جنون؟ قال:

لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، فالجنون مشترک بینهما لما مر، و سیأتی ما یختص بالمرأه إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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الإغماء و مرض الصرع (3) الموجب لعروض الحاله المعهوده فی بعض الأوقات، و لکل من الزوجین فسخ النکاح بجنون صاحبه (4) فی الرجل مطلقا- سواء کان جنونه قبل العقد مع جهل المرأه به أو حدث بعده قبل الوطی أو بعده (5)- و أما المرأه ففیما إذا کان جنونها قبل العقد و لم یعلم الرجل دون ما إذا طرأ بعده (6).

______________________________

(3) لاختلاف الموضوع فلا یشملهما الحکم الثابت للجنون، مضافا إلی الأصل و الإجماع.

نعم، إذا عد ذلک من الجنون عرفا یلحقهما حکمه.

(4) لما مر من إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی مضافا إلی الإجماع و حدیث نفی الضرر «1».

(5) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق، و أما التقیید بما کان قبل العقد بجهل المرأه فلأنه مع علمها به قبل العقد و إقدامها علیه بعلمه لا وجه لثبوت الخیار بالنسبه إلیها لإقدامها علی ذلک باختیارها حینئذ، مضافا إلی النص، ففی معتبره ابن محبوب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فوجدها قرناء؟ قال: هذه لا تحبل و ینقبض زوجها من مجامعتها ترد علی أهلها، قلت: فإن کان قد دخل بها، قال: إن کان علم قبل أن یجامعها فقد رضی بها، و إن لم یعلم إلا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسکها، و إن شاء سرحها إلی أهلها و لها ما أخذت منه بما استحل من فرجها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و الروایه و إن وردت فی قرن المرأه و لکنها یمکن أن یکون من باب المثال بعد کون الحکم مطابقا للقاعده.

(6) لأصاله اللزوم، و أنه المنساق من النصوص مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات ج: 17.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.
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و لا فرق فی الجنون الموجب للخیار بین المطبّق و الأدوار إن وقع العقد حال إفاقته (7)، کما أن الظاهر عدم الفرق فی الحکم بین النکاح الدائم و المنقطع (8).

و أما المختص: فالمختص بالرجل فثلاثه: الخصاء (9) و هو سل

______________________________

و أما التقیید بما إذا لم یعلم الرجل فلأنه مع علمه به قد أقدم علیه باختیاره فلا وجه للخیار، لأنه لتدارک الضرر الذی لم یقدم علیه بسوء الاختیار، ففی معتبره أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فوجد بها قرنا- إلی أن قال- قلت: فإن کان دخل بها؟ قال علیه السّلام: إن کان علم بذلک قبل أن ینکحها- یعنی المجامعه- ثمَّ جامعها فقد رضی بها، و إن لم یعلم إلا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسک و إن شاء طلق» «1»، و المراد من الطلاق مطلق الفراق، و المقطوع به عدم الفرق بین القرن و الجنون.

(7) لإطلاق الأدله الشامل لکل من المطبق و الأدوار.

(8) لإطلاق الزوجه علیها فتشملها الإطلاقات المتقدمه و کذا العمومات و سیأتی فی المسائل الآتیه ما یتعلق بالمقام.

(9) لحدیث نفی الضرر و الضرار «2»، و نصوص مستفیضه منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن مسکان قال: «بعثت بمسأله مع ابن أعین قلت: سله عن خصی دلّس نفسه لامرأه و دخل بها فوجدته خصیا؟ قال: یفرّق بینهما و یوجع ظهره و یکون لها المهر لدخوله علیها» «3»، و فی معتبره ابن بکیر عن أحدهما علیهما السّلام: «فی خصی دلّس نفسه لامرأه مسلمه فتزوجها، فقال: یفرّق بینهما إن شاءت المرأه و یوجع رأسه، و إن رضیت به و أقامت معه لم یکن لها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات ج: 17.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.
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الأنثیین أو رضّهما، و تفسخ به المرأه مع سبقه علی العقد و عدم علمها به (10).

و الجب (11) و هو قطع الذکر، بشرط أن لا یبقی منه ما یمکن معه الوطی و لو قدر الحشفه (12) و تفسخ به المرأه، سواء سبق العقد أو لحقه (13) بشرط کونه قبل الوطی لا بعده (14).

______________________________

بعد رضاها به أن تأباه» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص هذا مضافا إلی ظهور الإجماع.

(10) أما اعتبار السبق علی العقد فلظواهر ما تقدم من الأدله و الإجماع، و أصاله اللزوم فی غیره.

و أما اعتبار عدم علمها به فلقاعده الإقدام علی التضرر بعد علمها فلا یجبر بالخیار.

(11) لقاعده نفی الضرر و الضرار، و ظهور الإجماع و ظواهر النصوص منها صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن امرأه ابتلی زوجها فلا یقدر علی جماع أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت» «2»، و فی معتبره أبی الصباح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه ابتلی زوجها فلا یقدر علی الجماع أبدا أ تفارقه؟ قال: نعم، إن شاءت» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لا ریب فی شمولها للجب بل هو المتیقن منه، و لعل تردد المحقق فی الشرائع ثمَّ اختیار الخیار لأجل عدم ذکر الجب بالخصوص لا وجه له بعد ذکر الکبری فیها و عدم دلیل علی الخلاف.

(12) لأصاله اللزوم بعد خروجه عن ظاهر النصوص المتقدمه.

(13) لإطلاق ما مر من الأدله من غیر تقیید لها بزمان دون آخر.

(14) لإطلاق قول علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «من أتی امرأه مره 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1 و 6 و 4.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1 و 6 و 4.
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العنن (15) و هو مرض تضعف معه الآله عن الانتشار بحیث یعجز عن الإیلاج (16) و هو سبب لتسلط المرأه علی الفسخ بشرط عجزه عن الوطی بها و غیرها، فلو لم یقدر علی وطیها و قدر علی وطی غیرها لا خیار لها (17) و یثبت به الخیار سواء سبق العقد أو تجدد بعده (18) لکن بشرط أن لم یقع منه وطیها و لو مره (19) فلو وطأها ثمَّ حدثت به العنّه بحیث لم یقدر علی الوطی بالمره فلا خیار لها (120).

______________________________

واحده ثمَّ أخذ عنها فلا خیار لها» «1»، و لأصاله اللزوم، و فی موثق إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه أن علیا علیه السّلام کان یقول: «إذا تزوج الرجل امرأه فوقع علیها (وقعه واحده) ثمَّ أعرض عنها فلیس لها الخیار لتصبر فقد ابتلیت» «2».

(15) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام: «فی العنین إذا علم أنه عنین لا یأتی النساء فرّق بینهما و إذا وقع علیها وقعه واحده لم یفرّق بینهما» «3»، و عن علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام قال: «سألته عن عنین دلّس نفسه لامرأه ما حاله؟ قال علیه السّلام: علیه المهر و یفرّق بینهما إذا علم أنه لا یأتی النساء» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار مضافا إلی قاعده «نفی الضرر» «5».

(16) کما هو المعروف بین اللغویین و الأطباء.

(17) للأصل و ما مر من الروایات مثل خبر ابن جعفر المتقدم.

(18) لإطلاق الأخبار و حدیث نفی الضرر و الضرار.

(19) فإنه لا موضوع للعنن حینئذ مع فرض تحقق الوطی.

(20) تقدم وجهه آنفا فلا وجه للتکرار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 8 و 6 و 13.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 8 و 6 و 13.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 8 و 6 و 13.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.
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و أما المختص بالمرأه فسته (21): البرص، و الجذام، و الإفضاء- و قد مر تفسیره فیما سبق (22)- و القرن و یقال له العفل (23)- و هو لحم ینبت فی فم الرحم یمنع من الوطی- و العرج البین- و إن لم یبلغ حد

______________________________

(21) إجماعا و نصوصا منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره أبی عبیده قال: «إذا دلّست العفلاء و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من کان بها زمانه ظاهره فإنها ترد علی أهلها من غیر طلاق» «1»، و عنه علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم: «ترد العمیاء و الرصاء و الجذماء و العرجاء» «2».

و یمکن إدخال الجذماء فی الزمانه.

و ما دل علی أنها أربعه مثل ما مر، و موثق عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام قال: «المرأه ترد من أربعه أشیاء: من البرص، و الجذام، و الجنون، و القرن و هو العفل ما لم یقع علیها فإذا وقع علیها فلا» «3»، لا اعتبار به لعدم حجیه مفهوم العدد خصوصا مع وجود نص معتبر علی الأزید.

و ما دل علی الحصر مثل موثق رفاعه بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«و ترد المرأه من العفل و البرص و الجذام و الجنون فأما ما سوی ذلک فلا» «4»، و قریب منه غیره لا یراد به الحقیقی من الحصر بل الإضافی منه.

(22) و مر ما یتعلق به فراجع «5».

(23) فعن الصادق علیه السّلام فیما مر: «و القرن و هو العفل».

ثمَّ إن مقتضی إطلاق قوله علیه السّلام فی معتبره أبی الصباح فی المرأه التی وجد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 5 و 12.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 5 و 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.

(5) المجلد الرابع و العشرین صفحه: 76.
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الإقعاد- و الزمانه علی الأظهر (24)

______________________________

بها قرنا: «هذه لا تحبل و ینقبض زوجها من مجامعتها ترد علی أهلها» «1»، أن المناط ما هو أعم من إمکان الوطی.

(24) لصدق الزمانه علی العرج البین کما تقدم فی قول أبی جعفر علیه السّلام کما مر، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق داود بن سرحان: «فی الرجل یتزوج المرأه فیؤتی بها عمیاء أو برصاء أو عرجاء، قال: ترد علی ولیها و یکون لها المهر علی ولیها و إن کان بها زمانه لا تراها الرجال أجیزت شهاده النساء علیها» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم: «ترد العمیاء و البرصاء و الجذماء و العرجاء» «3».

و أقوالهم رحمهم اللّه فی کون العرج عیبا بین الإفراط و التفریط فمنهم من نفی کونه عیبا مطلقا، للأصل، و الحصر- خصوصا قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «المرأه ترد من أربعه أشیاء: من البرص، و الجذام، و الجنون، و القرن و هو العفل» «4»، و لم یذکر فیها العرج- و الاستبعاد کما عن بعض.

و منهم من قال بکونه عیبا مطلقا تمسکا بالإطلاق و بما مر من الروایات.

و منهم من تردد فیه أولا ثمَّ قیده بالإقعاد.

و الکل مخدوش أما الأول فلا وجه للتمسک بالأصل مع وجود الدلیل، کما أن الحصر إضافی، و من مفهوم العدد فلا وجه للأخذ به کما مر، و الاستبعاد لا یصلح للاستناد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 2 و 4 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 6 و 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 7 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 7 و 1.
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و العمی (25) و هو ذهاب البصر عن العینین و إن کانتا مفتوحتین.

و لا اعتبار بالعور و لا بالعشاء و هی علّه فی العین لا یبصر فی اللیل و یبصر بالنهار، و لا بالعمش و هو ضعف الرؤیه مع سیلان الدمع فی غالب

______________________________

و أما الثانی فمع ذکر الزمانه الظاهره فی صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا دلّست العفلاء، و البرصاء، و المجنونه و المفضاه، و من کان بها زمانه ظاهره فإنها ترد علی أهلها من غیر طلاق» «1»، و هی تنطبق علی العرج البین أیضا و لو لم یصل إلی حد الإقعاد فإن للزمانه مراتب، و لذا قیدها علیه السّلام بالزمانه الظاهره.

نعم، یمکن أن یکون الإقعاد بنفسه من موارد الزمانه الظاهره.

ثمَّ انهم رحمهم اللّه: لم یذکروا الزمانه الظاهره مع ذکرها فی صحیح أبی عبیده.

و لعلهم رحمهم اللّه استغنوا عن ذکرها بالإیکال إلی المتعارف، فإن عیوب المرأه إنما توجب الخیار إذا کانت قبل العقد لا ما تتجدد بعده، و إذا کانت الزمانه ظاهره لا یقدم العاقل علی الزواج بها إلا مع العلم و تعمده و اختیاره و لا وجه للخیار حینئذ.

أو جعلوا الزمانه الظاهره منحصره فی السته المذکوره فیکون المراد بها ظهورها بعد العقد مع وجودها قبله و عدم علم الزوج بها إلا بعده.

(25) لما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره داود بن سرحان: «فی الرجل یتزوج المرأه فیؤتی بها عمیاء أو برصاء أو عرجاء قال علیه السّلام: ترد علی ولیّها» «2».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم انه قال: «ترد العمیاء و البرصاء و الجذماء و العرجاء» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 7.
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الأوقات (26).


مسأله 1: إنما یفسخ بعیوب المرأه إذا تبیّن وجودها قبل العقد

(مسأله 1): إنما یفسخ بعیوب المرأه إذا تبیّن وجودها قبل العقد (27) و أما ما یتجدد بعده فلا اعتبار به (28) سواء کان قبل الوطی أو بعده (29).


مسأله 2: لیس العقم من العیوب الموجبه للخیار

(مسأله 2): لیس العقم من العیوب الموجبه للخیار لا من طرف الرجل و لا من طرف المرأه (30).


مسأله 3: لیس الجذام و البرص من عیوب الرجل الموجبه لخیار المرأه

(مسأله 3): لیس الجذام و البرص من عیوب الرجل الموجبه لخیار المرأه عند المشهور (31) و قیل بکونهما منها، فهما من العیوب المشترکه

______________________________

(26) کل ذلک للأصل بعد خروج ذلک کله عن مفهوم العمی و عن الصادق علیه السّلام فی موثق زید الشحام: «ترد البرصاء و المجنونه و المجذومه، قلت: العوراء؟ قال: لا» «1»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام انه قال:

«فی الرجل یتزوج إلی قوم فإذا امرأته عوراء و لم یبینوا له، قال: لا ترد» «2».

(27) للإجماع و النصوص المشتمله علی عنوان «فوجد بها» «3»، و قوله علیه السّلام: «إذا دلّست العفلاء و البرصاء» «4»، و «یؤتی بها عمیاء» «5»، أو «فوجدها برصاء أو جذماء» «6»، الظاهر فی السبق علی العقد فیحمل إطلاق سائر النصوص المتقدمه علیها بقرینه الإجماع علی الاختصاص بقبل العقد.

(28) لما مر من أصاله اللزوم إلا فی مورد النص و الإجماع.

(29) لما تقدم فی سابقه من غیر دلیل علی الخلاف مضافا إلی الإجماع.

(30) للإجماع، و أصاله اللزوم و ظاهر الحصر فی غیره.

(31) لأصاله اللزوم بلا دلیل علی الخلاف مضافا إلی ذکر المرأه فی أکثر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 11 و 6.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العیوب و التدلیس.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3 و 5 و 9 و 14.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3 و 5 و 9 و 14.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3 و 5 و 9 و 14.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3 و 5 و 9 و 14.
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بین الرجل و المرأه (32) و هو لیس ببعید، لکن لا یترک الاحتیاط من طرف

______________________________

الروایات الوارده فی الباب، ففی صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام قال: «المرأه ترد من أربعه أشیاء: من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم یقع علیها فإذا وقع علیها فلا» «1»، و مثله غیره و بها تقیّد ما یتوهم منه الإطلاق کما یأتی.

(32) نسب ذلک إلی القاضی و جماعه من المتأخرین، لقاعده نفی الضرر، و الأولویه، و لأجل العدوی و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «إنما یرد النکاح من البرص، و الجذام، و الجنون و العفل» «2».

و الکل باطل أما قاعده نفی الضرر فلا یعتمد علیها فی إثبات الخیار، و إنما یستشهد بها فیما إذا ثبت الخیار بدلیل من الخارج من نص أو إجماع کما فعلنا ذلک فی الفروع السابقه.

و أما الصحیح فإنما هو فی المرأه فقط بالنسبه إلیهما بقرینه غیره مما اشتمل علی البرصاء و الجذماء أو العمیاء کما مر «3».

و أما الأولویه فلا وجه لها إذ رب امرأه تکون من مساوئ أخلاق زوجها أو جهاته الأخری فی تعب و مشقه ما لا تکون کذلک من جهه عیوبه و کذا العکس مع انهم لا یقولون بالخیار فیه.

و أما العدوی فلا بد و أن یقال بالخیار فی کل مرض معد و لا اختصاص له بهما و لا یقولون به، فما هو المشهور هو المنصور بعد أصاله اللزوم و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی موثق صفوان بن یحیی: «الرجل لا یرد من عیب» «4»،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 10.

(3) تقدم فی صفحه: 118.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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الزوجه بإرضاء الزوج بالطلاق و من طرف الزوج بتطلیقها إذا أرادت الفسخ و فسخت النکاح (33).


مسأله 4: إذا کان العفل أو غیره من الأمراض المتقدمه کالبرص بنحو صرف الوجود و زال بعلاج أو غیره فهل یوجب ذلک الخیار أم لا؟

(مسأله 4): إذا کان العفل أو غیره من الأمراض المتقدمه کالبرص بنحو صرف الوجود و زال بعلاج أو غیره فهل یوجب ذلک الخیار أم لا؟

وجهان (34).


مسأله 5: لو وقع عقد النکاح فی حال المرض

(مسأله 5): لو وقع عقد النکاح فی حال المرض بإقرار المرأه ثمَّ زال باعتراف الرجل فلا خیار فی البین (35).


مسأله 6: لو ابتلت الزوجه بأحد الأمراض

(مسأله 6): لو ابتلت الزوجه بأحد الأمراض المتقدمه بعد العقد علیها صحیحا لا تجب نفقه العلاج علی الزوج (36).


مسأله 7: لو ادعت المرأه أن الزوج کان عالما بتحقق المرض

(مسأله 7): لو ادعت المرأه أن الزوج کان عالما بتحقق المرض فأقدم علی النکاح معه فلا خیار له و أنکرها الزوج یقدم قوله بیمینه (37).


مسأله 8: إذا تردد المرض بین ما یکون موجبا للخیار أو لا

(مسأله 8): إذا تردد المرض بین ما یکون موجبا للخیار أو لا، فلا

______________________________

بناء علی قراءه «لا یرد» بالمجهول کما هو المنساق من ذلک.

(33) للعلم بصحه زوال النکاح حینئذ، و قد ظهر مما مر وجه هذا الاحتیاط.

(34) من الجمود علی الإطلاقات المتقدمه فیجری الخیار.

و من الانصراف إلی ما هو المستقر الثابت فلا یجری الخیار و لعل الثانی هو الأولی إلا أن الاحتیاط فی الطلاق إن أراد الفراق.

(35) لفرض اعتراف الزوج بالعدم فلا موضوع له حینئذ.

إلا أن یقال: بان صرف الوجود موجب له و هو أول الدعوی کما مر فی المسأله السابقه.

(36) للأصل و عدم کونها من النفقات الواجبه کما یأتی.

(37) لأصاله عدم العلم إلا إذا أثبتت المرأه قولها بالبینه.
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خیار (38).


مسأله 9: لا فرق فی إیجاب هذه العیوب للفسخ بین حصولها اختیارا أو بغیره

(مسأله 9): لا فرق فی إیجاب هذه العیوب للفسخ بین حصولها اختیارا أو بغیره (39).


مسأله 10: خیار الفسخ فی کل من الرجل و المرأه علی الفور

(مسأله 10): خیار الفسخ فی کل من الرجل و المرأه علی الفور (40) فلو علم الرجل أو المرأه بالعیب فلم یبادرا بالفسخ لزم العقد (41).

نعم الظاهر أن الجهل بالخیار بل و بالفوریه عذر (42) فلو کان عدم المبادره بالفسخ من جهه الجهل بأحدهما لم یسقط الخیار (43).


مسأله 11: الأمراض المعدیه لا توجب الخیار

(مسأله 11): الأمراض المعدیه لا توجب الخیار و إن کانت خطره (44).

______________________________

(38) لأصاله اللزوم کما مر مکررا ما لم یثبت موضوع الخیار بوجه معتبر شرعی.

(39) لعموم الأدله الشامل لکل منهما.

(40) للإجماع علیه و الاقتصار علی المتیقن فی مقابل أصاله اللزوم بعد عدم إحراز کون أدله الخیار فی مقام البیان من هذه الجهه فلا وجه حینئذ للتمسک بإطلاقها للتراخی، کما لا وجه لاستصحاب بقاء الخیار للشک فی بقاء الموضوع.

(41) للأصل بعد ما عرفت أن الفوریه قید الخیار فیسقط بفواتها.

(42) لأن المرجع فی العذر هو العرف فیما لم یرد دلیل شرعی علی کونه عذرا و لا ریب فی ان المتعارف من المتشرعه یحکم بکون الجهل بهما عذرا.

(43) للإطلاق بعد ما عرفت من ان الجهل بهما عذر لا یوجب سقوطه.

(44) للأصل بعد حصر موجبات الخیار فی غیر ذلک.
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.....

______________________________

نعم، لا بد من الرجوع فی مثل ذلک إلی الحاکم الشرعی فی الفصل و الحکم بینهما بما یقتضی نظره.

و دعوی: ان الجذام من الأمراض المعدیه کما هو المعروف و هو من الأمراض التی یوجب الفسخ، فیمکن التعدی منه إلی غیره من الأمراض المعدیه خصوصا فی مثل هذه الأعصار التی کثرت تلک الأمراض بالعدوی منها.

مردوده: لأنه قیاس لا نقول به، و ان أصاله اللزوم محکمه إلا ما خرج بالدلیل، و انها محصوره فیما مر.

نعم، قلنا لا بد لهما من المراجعه إلی الحاکم الشرعی لیعمل نظره فیه.

ثمَّ أن ما ورد من الخیار فی الرد بزنا المرأه مثل قول علی علیه السّلام: «فی المرأه إذا زنت قبل أن یدخل بها یفرق بینهما و لا صداق لها لأن الحدث کان من قبلها» «1»، و فی صحیح معاویه بن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فعلم بعد ما تزوجها انها کانت قد زنت؟ قال: إن شاء زوجها أخذ الصداق ممن زوجها و لها الصداق بما استحل من فرجها و إن شاء ترکها» «2»، و مثله غیره.

لا یصح الالتزام به لما مر من الحصر «3»، بل فی معتبره رفاعه عن الصادق علیه السّلام: «فی المحدود و المحدوده هل ترد من النکاح؟ قال: لا» «4»، و ما تقدم من الأخبار محمول أو مطروح لإعراض المشهور و المناقشه السندیه فی بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(3) تقدم فی صفحه: 117.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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مسأله 12: إذا اختلفا فی العیب فالقول قول منکره

(مسأله 12): إذا اختلفا فی العیب فالقول قول منکره مع الیمین (45).

إذا لم یکن لمدعیه بینه (46) و یثبت بها العیب حتی العنن علی الأقوی (47)، کما أنه یثبت کل عیب بإقرار صاحبه أو البینه علی إقراره (48)، و کذا یثبت بالیمین المردوده علی المدعی کسائر الدعاوی (49)، و تثبت العیوب الباطله للنساء بشهاده أربع نسوه عادلات

______________________________

(45) لعموم قوله علیه السّلام: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر» «1»، الشامل لهذه الدعوی و غیرها.

و لا فرق بین المقام و سائر الدعاوی فی کیفیه فصل الخصومه فیجری فی المقام جمیع ما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی فی کتاب القضاء.

(46) لما سیأتی فی کتاب القضاء من تقدیم البینه علی الیمین فمع وجودها لا تصل النوبه إلی الیمین.

(47) لعموم حجیه البینه الشامل للمقام أیضا.

و دعوی: أنه لا یجوز للبینه النظر و اللمس و نحو ذلک لکونه نظرا إلی العوره فلا یجوز ذلک.

مدفوعه: بإمکان کون ذلک من وراء الستر أو لأجل الضروره الداعیه إلی ذلک.

(48) أما الإقرار فلعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «2»، و أما البینه علی الإقرار فلأنها حجه شرعیه علی ثبوت کل موضوع إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل فی المقام علی الخلاف.

(49) یأتی وجه ذلک فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج: 16.
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کما فی نظائرها (50).


مسأله 13: إذا ثبت عن الرجل بأحد الوجوه المذکوره، فإن صبرت فلا کلام

(مسأله 13): إذا ثبت عن الرجل بأحد الوجوه المذکوره، فإن صبرت فلا کلام (51) و إن لم تصبر و رفعت أمرها إلی حاکم الشرع لاستخلاص نفسها منه أجّلها سنه کامله من حین المرافعه، فإن واقعها أو واقع غیرها فی أثناء هذه المده فلا خیار لها (52).

______________________________

(50) لعموم ما دل علی حجیتها فی ذلک کما یأتی فی کتاب الشهادات إن شاء اللّه تعالی.

(51) فی سقوط خیارها مع العلم بالموضوع و الحکم و الرضا بالبقاء معه إجماعا و نصا، ففی مرسل الصدوق: «متی أقامت المرأه مع زوجها بعد ما علمت أنه عنین و رضیت به لم یکن لها خیار بعد الرضا» «1»، و یأتی ما یدل علیه أیضا، مع ان الحکم مطابق للقاعده لا نحتاج إلی دلیل خاص، لأن الخیار حق لها و الرضا بالبقاء معه مع العیب إسقاط للحق.

(52) إجماعا و نصوصا منها قول علی علیه السّلام: «یؤخر العنین سنه من یوم ترافعه امرأته فإن خلص إلیها و إلا فرق بینهما فإن رضیت أن تقیم معه ثمَّ طلبت الخیار بعد ذلک فقد سقط الخیار و لا خیار لها» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم قال: «العنین یتربص به سنه ثمَّ ان شاءت امرأته تزوجت و إن شاءت أقامت» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار المؤیده بالعرف و الاعتبار.

و مقتضی إطلاقها و إطلاق الفتوی عدم الفرق فی سقوط الخیار بین القدره علی إتیانها أو إتیان غیرها من النساء فیحمل قوله علیه السّلام: «فإن خلص إلیها» علی القدره علی الجماع، فما نسب إلی بعض من اعتبار القدره علی إتیان زوجته فقط لا وجه له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 10 و 9 و 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 10 و 9 و 5.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 126

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 10 و 9 و 5.
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و إلا کان لها الفسخ (53) فورا عرفا (54)، و إن لم تبادر بالفسخ فإن کان بسبب جهلها بالخیار أو فوریته لم یضر کما مر (55) و إلا سقط خیارها (56)، و کذا إن رضیت أن تقیم معه ثمَّ طلبت الفسخ بعد ذلک فإنه لیس لها ذلک (57).


مسأله 14: الفسخ بالعیب لیس بطلاق

(مسأله 14): الفسخ بالعیب لیس بطلاق (58) سواء وقع من الزوج أو الزوجه فلیس له أحکامه و لا یترتب علیه لوازمه و لا یعتبر فیه شروطه، فلا یحسب من الثلاث المحرمه المحتاج نکاحها إلی المحلل، و لا یعتبر فیه

______________________________

و فی معتبره عمار بن موسی الساباطی عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل أخذ عن امرأته فلا یقدر علی إتیانها؟ فقال علیه السّلام: إذا لم یقدر علی إتیان غیرها من النساء فلا یمسکها إلا برضاها بذلک و إن کان یقدر علی غیرها فلا بأس بإمساکها» «1».

کما أن قول علی علیه السّلام: «فرّق بینهما» محمول علی الخیار بقرینه ذیله و غیره.

(53) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها.

(54) کما مر فی (مسأله 10).

(55) و تقدم الوجه فیه فی (مسأله 10) أیضا فراجع.

(56) لما عرفت فی (مسأله 10) فلا وجه للإعاده و التکرار.

(57) إجماعا و نصا ففی معتبره ابن بکیر عن أحدهما علیهما السّلام: «و إن رضیت به و أقامت معه لم یکن لها بعد رضاها به أن تأباه» «2»، و غیرها کما تقدم.

(58) بالضروره الفقهیه.

و السیره المستمره خلفا عن سلف حیث یرونهما موضوعین متغایرین لا ربط لأحدهما بالآخر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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الخلو من الحیض و النفاس و لا حضور العدلین (59).


مسأله 15: یجوز للرجل الفسخ بعیب المرأه

(مسأله 15): یجوز للرجل الفسخ بعیب المرأه من دون إذن الحاکم، و کذا المرأه بعیب الرجل (60).

نعم، مع ثبوت العنن یفتقر إلی الحاکم لکن من جهه ضرب الأجل حیث إنه من وظائفه (61) لا من جهه نفوذ فسخها، فبعد ما ضرب الأجل لها کان لها التفرد بالفسخ عند انقضائه و تعذر الوطی فی المده من دون مراجعته (62).


مسأله 16: إذا فسخ الرجل بأحد عیوب المرأه، فإن کان قبل الدخول فلا مهر لها

(مسأله 16): إذا فسخ الرجل بأحد عیوب المرأه، فإن کان قبل الدخول فلا مهر لها (63)، و إن کان بعده استقر علیه المهر المسمی فی

______________________________

(59) لقاعده انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع المسلمه بین العقلاء فی جمیع ذلک کما مر فی کتاب الطهاره.

(60) لإطلاق الأدله، و إجماع الأجله، و أصاله عدم التوقف علی إذن الحاکم.

(61) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «فإذا ذکرت أنها عذراء فعلی الإمام أن یؤجله سنه فإن وصل إلیها و إلا فرّق بینهما» «1»، و عن علی علیه السّلام فی موثق حسین بن علوان: «أنه کان یقضی فی العنین أنه یؤجل سنه من یوم ترافعه المرأه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار مضافا إلی الإجماع.

(62) للإطلاق و الاتفاق و الأصل.

(63) إجماعا و نصوصا کثیره منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح أبی عبیده «و إن لم یکن دخل بها فلا عده علیها و لا مهر لها» «3»، و فی صحیح ابن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 12.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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غیر المدلسه نفسها (64).

و کذا الحال فیما إذا فسخت المرأه بعیب الرجل (65) فتستحق

______________________________

جعفر عن أخیه علیه السّلام فی الرتقاء قال: «یفرّق بینهما و لا مهر لها» «1»، و فی معتبره أبی الصباح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فوجد بها قرنا قال علیه السّلام: ترد علی أهلها و لا مهر لها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یدل علی الخلاف مثل روایه ابن بکیر عن بعض أصحابه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتزوج المرأه بها الجنون و البرص و شبه ذا؟ فقال:

هو ضامن» «3»، محمول علی ما إذا تحقق الغرور أو الدخول، أو مطروح لقصور السند.

(64) لاستقرار المهر بالدخول فلا یرجع بالفسخ.

و للإجماع، و النصوص الوارده فی المقام منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره ابن محبوب: «و لها ما أخذت منه بما استحل من فرجها» «4».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «أرأیت إن کان قد دخل بها کیف یصنع بمهرها؟ قال: المهر لها بما استحل من فرجها»، و فی معتبره رفاعه بن موسی عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه زوّجها ولیها و هی برصاء أن لها مهر بما استحل من فرجها» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(65) إجماعا و نصا، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی امرأه حره تزوجت مملوکا علی أنه حر فعلمت بعد أنه مملوک، فقال علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 5 و 2.

ص: 129





تمام المهر إن کان بعد الدخول، و إن کان قبله لم تستحق شیئا إلا فی العنن فإنها تستحق علیه نصف المهر المسمی (66).


مسأله 17: لو کان لکل من الرجل و المرأه عیب موجب للخیار یثبت لکل منهما الخیار

(مسأله 17): لو کان لکل من الرجل و المرأه عیب موجب للخیار یثبت لکل منهما الخیار (67).


مسأله 18: لو طلق قبل الدخول ثمَّ علم بالعیب الموجب للخیار لم یسقط عنه ما وجب علیه بالطلاق

(مسأله 18): لو طلق قبل الدخول ثمَّ علم بالعیب الموجب للخیار لم یسقط عنه ما وجب علیه بالطلاق (68) و لا فسخ له (69) و لو طلق بعد الدخول ثمَّ علم بالعیب کذلک لم یسقط ما وجب علیه بالطلاق.

______________________________

هی أملک بنفسها إن شاءت قرّت معه و إن شاءت فلا، فإن کان دخل بها فلها الصداق، و إن لم یکن دخل بها فلیس لها شی ء فإن هو دخل بها بعد ما علمت أنه مملوک بها و أقرت بذلک فهو أملک بها» «1».

(66) لقول أبی جعفر فی معتبره ابن محبوب فی العنن: «فعلی الإمام أن یؤجله سنه فإن وصل إلیها و إلا فرّق بینهما و أعطیت نصف الصداق و لا عده علیها» «2».

(67) لعموم أدله الخیار و إطلاقاتها الشامله لکل منهما فردا أو جمعا.

و احتمال أن الضرر فی کل منهما یتعارضان و یتساقطان فیرجع إلی أصاله اللزوم.

مردود: لعدم صحه فرض التعارض فی البین بعد عدم تنافی ثبوت الأثر فیهما بثبوت الضرر لکل منهما و هو الخیار لکل واحد منهما.

(68) لأن عنوان الطلاق و الفسخ بالعیب شیئان متغایران لا یترتب أحدهما علی الآخر فما یترتب علی الطلاق من الأحکام لا یزیله الفسخ.

(69) لانتفاء الموضوع الذی هو الزوجیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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أیضا (70).

نعم، لو طلق بعد الدخول ثمَّ رجع و بعده علم بالعیب کان له الخیار فی الفسخ بلا إشکال (71).


مسأله 19: لو طلق رجعیا ثمَّ علم بالعیب کان له الفسخ

(مسأله 19): لو طلق رجعیا ثمَّ علم بالعیب کان له الفسخ (72) فیفید حینئذ تعجیل البینونه، و حل الخامسه و الأخت، و انقطاع الإرث، و نفقه العده، و عدم الرجعه (73).


مسأله 20: هل یثبت للأولیاء الخیار

(مسأله 20): هل یثبت للأولیاء الخیار إذا ظهر لهم العیب زوجا کان أو زوجه؟ قولان (74).


مسأله 21: لو رضی الزوج بالعیب کالبرص فی عضو خاص مثلا

(مسأله 21): لو رضی الزوج بالعیب کالبرص فی عضو خاص مثلا ثمَّ بان فیها عیب آخر من غیر جنسه فله الخیار فی الفسخ (75)، و هل یکون کذلک لو اتسع العیب الذی علم به الأقوی العدم (76).

______________________________

(70) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، و لما مر فی سابقه.

(71) لوجود المقتضی له و فقد المانع.

(72) لما أرسل إرسال المسلمات من أن الرجعیه بمنزله الزوجه.

(73) لانتفاء موضوع الزوجیه بالفسخ فیترتب علیه جمیع آثار عدمها.

(74) من أنه بمنزله الطلاق فلا تثبت له الولایه کما یأتی و من أنه مستلزم للضرر فیجوز للحاکم الشرعی أو وکیله مباشره ذلک من باب أمور الحسبه.

(75) للعمومات و الإطلاقات الشامله للعیب الآخر.

(76) لفرض تعلق الخیار بالطبیعه الشامله للکل و البعض و لکن الأحوط التراضی بالطلاق إن أراد.
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فصل فی التدلیس


اشاره

فصل فی التدلیس



مسأله 1: إذا دلّست المرأه نفسها علی الرجل

(مسأله 1): إذا دلّست المرأه نفسها علی الرجل فی أحد عیوبها الموجبه للخیار (1) و تبیّن له بعد الدخول، فإن اختار البقاء فعلیه تمام المهر کما مر (2)،

______________________________

التدلیس: الخدیعه و کتمان العیب و إظهار خلاف الواقع.

و أصل الدلس الظلمه، و ما ذکروه یکون من مصادیق الظلمه حیث إن المدلّس یظلم الأمر علی غیره و لو اعتبارا بل علی نفسه فی الواقع، و لا ریب فی تحققه بإراءه شی ء علی خلاف واقعه و بکتمان العیب بإظهار الصحه قولا و عملا، بل یتحقق بمجرد السکوت عن العیب علی تفصیل یأتی فی المسأله اللاحقه فی النکاح المبنی علی الدقه فی ملاحظه خصوصیات الزوجین عند متعارف الناس.

و کذا التدلیس فی المظاهر الدینیه- نستجیر باللّه- الذی هو أدق من کل ذلک، لأن ذلک تدلیس مع اللّه جلت عظمته الذی هو عالم السر و الخفیات، بل جمیع العقود الخلقیه عقد مع اللّه تعالی لأنه الولی المطلق للکل، فالخیانه معهم خیانه معه تعالی.

(1) الأقسام ثلاثه: عیب بلا تدلیس و تقدم أن حکمه الخیار علی تفصیل سبق، و تدلیس بالعیب کما هو مورد البحث و له أحکام خاصه نتعرض لها إن شاء اللّه تعالی، و تدلیس فی غیر العیب.

(2) لإطلاقات أدله استقرار المهر بالدخول إجماعا و نصوصا مثل قول 
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و إن اختار الفسخ لم تستحق المهر (3) و إن دفعه إلیها استعاده (4)، و إن کان المدلّس غیر الزوجه فالمهر المسمی- و إن استقر علی الزوج بالدخول و استحقت علیه الزوجه- إلا أنه بعد ما دفعه إلیها یرجع به علی المدلّس و یأخذه منه (5).

______________________________

أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده» «1»، و قریب منه غیره، و قد مر بعضها و یأتی بعضها الآخر فی المهر و أحکامه.

(3) للإجماع و لأن الضرر علی نفسها جاء من قبلها لأجل تدلیسها مضافا إلی ما یأتی من النص.

(4) لفرض عدم ملکیتها للمهر لأجل التدلیس فیکون باقیا علی ملک الزوج و لم ینقل إلیها.

(5) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام: فی معتبره رفاعه بن موسی: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه زوّجها ولیها و هی برصاء أن لها المهر بما استحل من فرجها و أن المهر علی الذی زوّجها، و إنما صار علیه المهر لأنه دلّسها» «2».

و فی صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «فی رجل تزوج امرأه من ولیها فوجد بها عیبا بعد ما دخل بها، فقال: إذا دلّست العفلاء و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من کان بها زمانه ظاهره فإنها ترد علی أهلها من غیر طلاق، و یأخذ الزوج المهر من ولیها الذی کان دلّسها» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات کما یأتی التعرض لبعضها الآخر فی (مسأله 4).

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهر الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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مسأله 2: یتحقق التدلیس بتوصیف المرأه بالصحه عند الزوج

(مسأله 2): یتحقق التدلیس بتوصیف المرأه بالصحه عند الزوج للتزویج بحیث صار ذلک سببا لغروره و انخداعه (6) فلا یتحقق بالأخبار أو لغیر الزوج (7)، و الظاهر تحققه أیضا بالسکوت عن العیب مع العلم به و خفائه علی الزوج و اعتقاده بالعدم (8).


مسأله 3: من یکون تدلیسه موجبا للرجوع علیه بالمهر

(مسأله 3): من یکون تدلیسه موجبا للرجوع علیه بالمهر هو الذی یسند إلیه التزویج (9) من ولیها الشرعی أو العرفی کأبیها وجدها و أمها

______________________________

(6) لأن ذلک هو المنساق من الأدله عرفا فی النکاح و فی سائر ما یتحقق فیه التدلیس و یترتب علیه أحکامه.

(7) لأصاله عدم تحقق موضوعه عند الشک فیه و أصاله عدم ترتب آثاره علیه بعد خروجه عن متفاهم الأدله.

(8) لصدق التدلیس فیه عرفا، فیشمله إطلاق الأدله قهرا خصوصا فی مثل النکاح الذی أذن الشارع فی ذکر العیوب من باب نصح المستشیر.

(9) الموجود فی الروایات الوارده فی المقام: «و یأخذ الزوج المهر من ولیها الذی کان دلّسها» «1»، و قوله علیه السّلام: «و یغرم ولیها الذی أنکحها مثل ما ساق إلیها» «2»، و قوله علیه السّلام: «علی الذی زوجها و لم یبین» «3»، و قوله علیه السّلام «و أن المهر علی الذی زوجها» «4».

و یدور الأمر بین أن یراد بالولی خصوص الولی الشرعی و القرابه أو مطلق من یتصدی لتزویجها بإذنها و یطلع علی خصوصیاتها التی لا بد و أن تذکر فی عقد الزواج، و الجمود علی لفظ الولی و إن اقتضی الأول، و لکن العرف و المنساق من بعض الأخبار یقضیان بالثانی، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل ولّته امرأه أمرها أو ذات قرابه أو جار لها لا یعلم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1 و 5 و 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1 و 5 و 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1 و 5 و 7.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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و أخیها الکبیر و عمها و خالها ممن لا تصدر إلا عن رأیهم (10)، و یقصدون تزویجها و ترجع إلیهم فیه فی العرف و العاده، و مثلهم علی الظاهر بعض الأجانب ممن له شده علاقه و ارتباط بها بحیث لا تصدر إلا عن رأیه و یکون هو المرجع فی امورها المهمه و یرکن إلیه فی ما یتعلق بها، بل لا یبعد أن یلحق بمن ذکر غیرهم الذی یراود الطرفین و یعالج فی إیجاد وسائل الایتلاف فی البین (11).


مسأله 4: کما یتحقق التدلیس فی العیوب الموجبه للخیار کالجنون و العمی و غیرهما، کذلک یتحقق فی مطلق النقص

(مسأله 4): کما یتحقق التدلیس فی العیوب الموجبه للخیار کالجنون و العمی و غیرهما، کذلک یتحقق فی مطلق النقص کالعور و نحوه بإخفائه، و کذا فی صفات الکمال کالشرف و الحسب و النسب و الجمال و البکاره و غیرها بتوصیفها بها مع فقدانها (12) و لا أثر للأول- أی التدلیس فی

______________________________

دخیله أمرها فوجدها قد دلّست عیبا هو بها، قال علیه السّلام: یؤخذ المهر منها و لا یکون علی الذی زوجها شی ء» «1»، فیستفاد منه أن المناط تولیه الأمر لا الولایه الشرعیه و القرابه.

(10) لصدق السببیه فی ذلک کله بالنسبه إلی النکاح و التدلیس.

(11) لإمکان استفاده التعمیم مما تقدم من صحیح الحلبی و نحوه.

(12) لصدق التدلیس فی کل منهما عرفا فتشملهما الأدله الشرعیه قهرا، و ما ورد فی الأدله الخاصه من ذکر موارد مخصوصه انما یکون من باب المثال لا الخصوصیه کتزویج الأمه علی أنها حره، ففی معتبره إسماعیل بن جابر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نظر إلی امرأه فأعجبته فسأل عنها فقیل هی ابنه فلان فأتی أباها فقال: زوجنی ابنتک فزوجه غیرها فولدت منه فعلم بها بعد أنها غیر ابنته و أنها أمه؟ قال: ترد الولیده علی موالیها و الولد للرجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 4.
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العیوب الموجبه للخیار- إلا رجوع الزوج علی المدلّس بالمهر کما مر (13)، و أما الخیار فإنما هو بسبب نفس وجود العیب (14).

و الثانی:- و هو التدلیس فی سائر أنواع النقص و فی صفه الکمال- فهو موجب للخیار إذا کان عدم النقص أو وجود صفه الکمال مذکورین فی العقد بنحو الاشتراط (15).

______________________________

و علی الذی زوجه ثمن الولد یعطیه موالی الولیده کما غر الرجل و خدعه» «1»، و تزویج المرأه علی انها بکر فبانت ثیبا ففی معتبره عبد اللّه بن جعفر قال:

«کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن رجل تزوج جاریه بکرا فوجدها ثیبا، هل یجب لها الصداق وافیا أم ینتقص؟ قال: ینتقص» «2»، و تزویج رجل علی انه من بنی فلان ثمَّ ظهر کذبه، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یتزوج المرأه فیقول لها أنا من بنی فلان فلا یکون کذلک، فقال: تفسخ النکاح أو ترد» «3»، فیکون جمیع ما تقدم من خیار تخلف الشرط لکن بحد معین فی خصوص بعض صفات الزوجین لا کل صفه منهما أو شرط فعل فی أحدهما أو کلیهما، فیصح أن یصطلح علی المقام خیار تخلف الشرط الصغیر، و علی سائر العقود خیار تخلف الشرط الکبیر.

(13) تقدم فی (مسأله 1) من ما نحن فیه.

(14) للإطلاقات و العمومات المتقدمه من غیر اشتراط وجود العیب فی العقد.

(15) لأنه المنساق من نصوص المقام فینطبق علیه خیار تخلف الشرط فی الجمله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 51.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 52.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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و یلحق به توصیفها به فی العقد و إن لم یکن بعباره الاشتراط کما إذا قال «زوجتک هذه البنت الباکره أو غیر الثیبه»، بل الظاهر أنه إذا وصفها بصفتی الکمال أو عدم النقص قبل العقد عند الخطبه و المقاوله ثمَّ أوقع العقد مبنیا علی ما ذکر کان بمنزله الاشتراط فیوجب الخیار (16)، و إذا تبین ذلک بعد العقد و الدخول اختیار الفسخ و دفع المهر رجع به علی المدلّس (17).

______________________________

ثمَّ إن الشرط عند متعارف الناس فی عهدهم و قراراتهم العقلائیه علی أقسام ثلاثه:

الأول: ذکر نفس الشرط فی العقد کأن تقول المرأه: «أنکحتک نفسی بشرط کذا و کذا» و یقول الرجل: «قبلت النکاح بهذا الشرط».

الثانی: أن یذکر نفس المشروط فی العقد کأن تقول المرأه «أنکحتک نفسی باکره» و یقول الرجل «قبلت هکذا».

الثالث: أن یذکر المشروط قبل العقد و وقع العقد مبنیا علیه کأن تصف المرأه نفسها بالبکاره و یوقع العقد مبنیا علیها بالقرینه المعتبره داخلیه کانت أو خارجیه.

و الکل معتبر عند العرف، فیشمله إطلاق دلیل الشرط، و لو فرض الانصراف إلی الأول فهو من الانصراف البدوی الذی لا اعتبار به، و لو فرض التشکیک فی کون الأخیرین من الشرط موضوعا فلا شک فی کونهما منه تنزیلا و حکما.

(16) لأنه لا معنی لتخلف الشرط الحقیقی أو التنزیلی المعتبر إلا أن تخلفه یوجب الخیار بعد کون الشرط و ما شرط فیه من باب تعدد المطلوب عرفا لا التقیید الحقیقی الواقعی بحیث یکونان کوحده المطلوب.

(17) لما تقدم من الإجماع و النص.
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مسأله 5: لیس من التدلیس الموجب للخیار سکوت الزوجه

(مسأله 5): لیس من التدلیس الموجب للخیار سکوت الزوجه أو ولیها عن النقص مع وجوده و اعتقاد الزوج عدمه (18) فی غیر العیوب الموجبه للخیار (19)، و أولی بذلک سکوتهما عن فقد صفه الکمال مع اعتقاد الزوج وجودها (20).


مسأله 6: لو تزوج امرأه علی أنها حره

(مسأله 6): لو تزوج امرأه علی أنها حره بأحد الوجوه الثلاثه المتقدمه من اشتراط الحریه فی العقد، أو توصیفها بها، أو إیقاع العقد بانیا علیها- فبانت أمه مع إذن السید أو إجازته (21) کان له الفسخ (22)، و لا مهر لها مع الفسخ قبل الدخول (23)،

______________________________

(18) لأنه لا بد فی ثبوت الخیار من اشتراط فی البین بأحد الأقسام الثلاثه السابقه و السکوت لیس بشی ء منها فلا موجب لتحقق الخیار حینئذ.

(19) لثبوت الخیار فیها بنفس العیب و إنما السکوت یوجب صحه الرجوع إلی المدلّس لو انطبق علی السکوت کما مر.

(20) لعدم تصویر موضوع التدلیس حینئذ حتی یکون السکوت من مظاهره.

(21) لأنه لو وقع العقد بدونهما بطل کما مر فلا یبقی موضوع للفسخ حینئذ.

(22) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن قیس قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی المرأه إذا أتت إلی قوم و أخبرتهم أنها منهم و هی کاذبه و ادعت أنها حره و تزوجت أنها ترد إلی أربابها، و یطلب زوجها ماله الذی أصدقها و لا حق لها فی عتقه و ما ولدت من ولد فهم عبید» «1»، و قد مر ما یدل علی ذلک أیضا.

(23) للأصل بعد تحقق الفسخ قبل الدخول، و أن الفسخ لیس بطلاق کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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و لها المهر تماما لو کان الفسخ بعده (24)، و کان المهر لمولی الأمه (25) و یرجع الزوج به علی المدلّس (26).

و کذا لو تزوجت المرأه برجل علی أنه حر فبان مملوکا کان لها الفسخ قبل الدخول و بعده (27)، و لا مهر لها مع الفسخ قبل الدخول (28) و لها المهر المسمی لو فسخت بعده (29).

______________________________

(24) لما استحل من فرجها کما فی نصوص الفسخ «1»، مضافا إلی الإجماع.

(25) لأنه من نماء ملکه.

(26) لأنه دلّسه، و لأن الغرور جاء من قبله کما فی النص «2».

(27) إجماعا و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی امرأه حره تزوجت مملوکا علی أنه حر فعلمت بعد أنه مملوک، فقال: هی أملک بنفسها إن شاءت قرّت معه و إن شاءت فلا، فإن کان دخل بها فلها الصداق، و إن لم یکن دخل بها فلیس لها شی ء، فإن هو دخل بها بعد ما علمت أنه مملوک و أقرت بذلک فهو أملک بها» «3»، و فی معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه حره دلّس لها عبد فنکحها و لم تعلم إلا أنه حر؟ قال: یفرق بینهما إن شاءت المرأه» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(28) لما تقدم فی صحیح محمد بن مسلم و غیره.

(29) لصحه العقد و وقوع المهر صحیحا و تحقق الدخول فیشمله 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 133.

(2) تقدم فی صفحه: 133.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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مسأله 7: لو تزوج امرأه علی أنها بکر- بأحد الوجوه الثلاثه المتقدمه- فوجدها ثیبا لم یکن له الفسخ

(مسأله 7): لو تزوج امرأه علی أنها بکر- بأحد الوجوه الثلاثه المتقدمه- فوجدها ثیبا لم یکن له الفسخ إلا إذا ثبت بالإقرار أو البینه سبق ذلک علی العقد (30) فحینئذ کان له الفسخ.

نعم، لو تزوجها باعتقاد البکاره و لم یکن اشتراط و لا توصیف و لا إخبار، و بنی علی ثبوتها فبان خلافها لیس له الفسخ و إن ثبت زوالها قبل العقد (31).


مسأله 8: إذا فسخ حیث یکون له الفسخ

(مسأله 8): إذا فسخ حیث یکون له الفسخ فإن کان قبل الدخول فلا مهر (32)،

______________________________

قوله علیه السّلام: «المهر لها بما استحل من فرجها» «1».

(30) لأن مفاد الشرط عرفا بل الأصل وقوع العقد علیها بکرا، فلا بد من إثبات وقوع العقد علیها ثیبا حتی یتحقق موضوع الخیار و إلا فلا موضوع له، و مع وجدان الزوج لها ثیبا لیس لأحد أن یقول أنها ذهبت بالدخول بها حلالا أو حراما، لأن زوال البکاره أعم من الدخول، فعن أبی الحسن علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج المرأه علی أنها بکر فیجدها ثیبا أ یجوز له أن یقیم علیها؟ فقال:

قد تفتق البکر من المرکب و من النزوه» «2».

(31) لعدم اشتراط فی البین بأی وجه من الوجوه أصلا حتی یوجب تخلفه الخیار، بل کان من مجرد البناء القلبی و النیّات القلبیه و الدعاوی النفسانیه لا أثر لها فی العقود و العهود الواقعه بین الناس ما لم یکن مبرز خارجی فی البین.

(32) للأصل، و الإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها، و عدم کون الفسخ طلاقا حتی یثبت النصف قبل الدخول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس: 5.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.
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و إن کان بعده استقر المهر (33) و رجع به علی المدلّس (34) و إن کانت هی المدلّس لم تستحق شیئا (35)، و إن لم یکن تدلیس استقر علیه المهر و لا رجوع له علی أحد (36).

و إذا اختار البقاء أو لم یکن له الفسخ- کما فی صوره اعتقاد البکاره من دون اشتراط و توصیف و بناء- کان له ن ینقص من مهرها شیئا (37) و هو نسبه التفاوت بین مهر مثلها بکرا و ثیبا (38) فإذا کان المهر المسمی مائه و کان مهر مثلها بکرا ثمانین و ثیبا ستین ینقص من المائه ربعها و هی

______________________________

(33) للإجماع و النصوص المعلله بقولهم علیهم السّلام: «بما استحل من فرجها» «1»، کما مر.

(34) للإجماع و النصوص المتقدمه و فی بعضها التعلیل بقوله علیه السّلام: «کما غرّ الرجل و خدعه» «2»، أو «لأنه دلّسها» «3».

(35) لأن التدلیس جاء من نفسها فلا وجه لاستحقاقها شیئا، فالحکم فی جمیع هذه الفروع مطابق للقاعده مضافا إلی نصوص خاصه کما عرفت.

(36) لعدم موضوع للرجوع علی أحد حینئذ حتی یرجع إلیه.

(37) لما فی صحیح محمد بن جزک قال: کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام:

«أسأله عن رجل تزوج جاریه بکرا فوجدها ثیبا هل یجب لها الصداق وافیا أم ینقص؟ قال: ینقص» «4».

(38) لأن المنساق من الصحیح ملاحظه النسبه بقرینه الإجماع الدال علیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب العیوب و التدلیس الحدیث: 2.
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خمسه و عشرون و تبقی خمسه و سبعون (39).


مسأله 9: یتحقق التدلیس فی الرجل أیضا- کما یتحقق فی المرأه

(مسأله 9): یتحقق التدلیس فی الرجل أیضا- کما یتحقق فی المرأه- بأن کان بنائهما فی العقد علی ان الزوج شاب حسن الوجه أو ذو مهنه شریفه مثلا ثمَّ بان الخلاف یجری علیه حکم تدلیس المرأه (40).


مسأله 10: لو انتسب إلی قبیله فبان من غیرها لم یکن لها الخیار

(مسأله 10): لو انتسب إلی قبیله فبان من غیرها لم یکن لها الخیار (41) إلا إذا کان ذلک بنحو الاشتراط (42)، و کذا العکس (43) کما لو شرطت المرأه علی الرجل أن یکون ذا مهنه شریفه معینه فبان الخلاف فلها الخیار (44)، و کذا لو شرط الرجل علی المرأه کذلک (45)، و أما لو لم یشترط کل واحد منهما فی العقد و لم یکن العقد مبنیا علیه فلا خیار فی البین (46).

______________________________

(39) لما مر فی خیار العیب من ان الصحیح هو ملاحظه النسبه بین الصحیح و المعیب ثمَّ الأخذ من الثمن بتلک النسبه.

(40) لقاعده ان تخلف الشرط یوجب الخیار بلا فرق بین أن یکون الشرط مذکورا فی العقد أو وقع العقد مبنیا علیه کما مر.

نعم، لو لم یکن کذلک یکون العقد لازما کما تقدم.

(41) لأصاله اللزوم.

(42) لما تقدم سابقا «1»، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(43) لعین ما تقدم فی قبله.

(44) لعموم أدله تخلف الشرط الموجب للخیار کما مر.

(45) لما مر فی سابقه.

(46) لأصاله اللزوم و عموماته کما تقدم مکررا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 136.

ص: 142








مسأله 11: لو شرط الاستیلاد فخرجت عقیما بشهاده أهل الخبره

(مسأله 11): لو شرط الاستیلاد فخرجت عقیما بشهاده أهل الخبره کان له الخیار (47).


مسأله 12: لو دلّست نفسها و ظهر للزوج تدلیسها

(مسأله 12): لو دلّست نفسها و ظهر للزوج تدلیسها و لکن کان ذلک سهل الزوال فهل یوجب ذلک الخیار؟ وجهان (48).


مسأله 13: لو ادعی الرجل تدلیسها و أنکرت هی یقدم قولها

(مسأله 13): لو ادعی الرجل تدلیسها و أنکرت هی یقدم قولها مع الیمین (49).


مسأله 14: إذا ادعی کل واحد منهما علی الآخر التدلیس

(مسأله 14): إذا ادعی کل واحد منهما علی الآخر التدلیس یکون من التداعی (50).


مسأله 15: لا فرق فیما تقدم من الأحکام بین عقد الدوام و المنقطع

(مسأله 15): لا فرق فیما تقدم من الأحکام بین عقد الدوام و المنقطع (51).

______________________________

(47) لأنه من خیار تخلف الشرط الموجب للخیار.

نعم، لو لم یشترط ذلک و لم یکن العقد مبنیا علیه العقم لیس من العیوب الموجبه للخیار کما تقدم.

(48) مقتضی أصاله اللزوم عدم الخیار إن لم یضر ذلک باستمتاع الزوج منها.

و مقتضی الجمود علی أدله الخیار ثبوته و لو بصرف الوجود إلا أن یدعی الانصراف عن ذلک.

(49) للأصل إلا إذا أقام الرجل البینه علی التدلیس- أو علی العیب أو علی تخلف الشرط- أو حلف الرجل الیمین المردوده.

(50) و سیأتی حکم التداعی فی کتاب القضاء مفصلا إن شاء اللّه تعالی.

(51) للإطلاقات و العمومات المتقدمه من غیر ما یدل علی التقیید و التخصیص.
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مسأله 16: لو تمتع بامرأه فبانت کتابیه لم یکن له الفسخ

(مسأله 16): لو تمتع بامرأه فبانت کتابیه لم یکن له الفسخ (52) إلا إذا شرط إسلامها فی العقد (53).


مسأله 17: لو کان له حق الفسخ و طلق عوض الفسخ جهلا هل یترتب علیه أحکام الفسخ؟ وجهان

(مسأله 17): لو کان له حق الفسخ و طلق عوض الفسخ جهلا هل یترتب علیه أحکام الفسخ؟ وجهان (54).

______________________________

(52) للأصل کما تقدم مکررا.

نعم، له هبه المده حینئذ فتفید فائده الخیار، و لا ینقص من مهرها شی ء لعدم الضرر باستمتاع الزوج عنها.

(53) لما مر من عموم أدله تخلف الشرط الموجب للخیار.

(54) من الجمود علی ما تقدم فلا تترتب أحکام الفسخ و من أن الظاهر عدم اعتبار لفظ خاص فی الفسخ فتترتب أحکام الفسخ علیه و الحمد للّه رب العالمین.
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فصل فی المهر


اشاره

فصل فی المهر و یقال له الصداق أیضا (1).



مسأله 1: کل ما یملکه المسلم یصح جعله مهرا

(مسأله 1): کل ما یملکه المسلم یصح جعله مهرا عینا کان أو دینا أو منفعه لعین مملوکه من دار أو عقار أو حیوان (2)، و یصح جعله منفعه الحر کتعلیم صنعه و نحوه من کل عمل محلل، بل الظاهر صحه جعله حقا مالیا قابلا للنقل و الانتقال کحق التحجیر، و لا یتقدر بقدر بل ما تراضی علیه الزوجان کثیرا کان أو قلیلا (3)

______________________________

و هو: ما یثبت علی الزوج للزوجه بعقد النکاح فهو بمنزله عوض البضع.

(1) کما ورد فی الآیه المبارکه قال تعالی وَ آتُوا النِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ نِحْلَهً «1»، و یسمی بالحباء، و الفریضه، و النحله، و العلیقه، و العقر و الطول، و الصدقه، و لعل ذلک للخروج عن المعاوضه المحضه.

نعم، ورد لفظ الأجر بالنسبه إلی عوض النکاح المنقطع کما مر «2».

(2) للنصوص المستفیضه- التی یأتی التعرض لها- الداله بما تراضیا علیه فی تحدید الصداق مضافا إلی الأصل.

(3) کل ذلک إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «الصداق کل شی ء تراضی علیه الناس قلّ أو کثر فی متعه أو تزویج 

______________________________

(1) سوره النساء: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 90.
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ما لم یخرج بسبب القله عن المالیه (4) کحبه حنطه.

نعم، یستحب فی جانب الکثره أن لا یزید علی مهر السنه و هو خمسمأه درهم (5).

______________________________

غیر متعه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح زراره: «الصداق ما تراضیا علیه قلّ أو کثر» «2»، و روی الفریقان أنه «جاءت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت: زوجنی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من لهذه؟ فقام رجل و قال: أنا یا رسول اللّه زوجنیها، فقال صلّی اللّه علیه و آله:

ما تعطیها؟ فقال: مالی شی ء، قال: لا، فأعادت، فأعاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الکلام فلم یقم أحد غیر الرجل، ثمَّ أعادت فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: فی المره الثالثه: أ تحسن من القرآن شیئا؟ قال: نعم، قال: قد زوجتکها علی ما تحسن من القرآن فعلمها إیاه» «3»، و هو مثال لتعلیم کل شی ء مباح وضعی فضلا عن الراجح الشرعی.

(4) لأنه یصدق عدم المهر حینئذ شرعا فلا موضوع للمهر حتی یجری علیه أحکامه.

(5) إجماعا و نصوصا ففی صحیح عبید بن زراره قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: مهر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نساءه اثنتی عشره أوقیه و نشا، و الأوقیه أربعون درهما، و النش نصف الأوقیه و هو عشرون درهما» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح حماد بن عیسی قال أبی: «ما زوج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله شیئا من بناته، و لا تزوج شیئا من نسائه علی أکثر من اثنتی عشره أوقیه و نش، و الأوقیه أربعون.

و النش عشرون درهما» «5»، و فی معتبره حسین بن خالد عن أبی الحسن علیه السّلام: «أوحی اللّه إلی نبیه صلّی اللّه علیه و آله (أن سنّ مهور المؤمنات خمسمأه درهم)» «6»، و فی معتبره عمر بن یزید عن الصادق علیه السّلام: «أن مهر المؤمنات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 6 و 9.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 6 و 9.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 4 و 2.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 4 و 2.

(6) الوسائل باب: 4 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 4 و 2.
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مسأله 2: لو جعل المهر ما لا یملکه المسلم کالخمر و الخنزیر بطل المهر

(مسأله 2): لو جعل المهر ما لا یملکه المسلم کالخمر و الخنزیر بطل المهر، و إن صح العقد (6) فلم تملک شیئا بالعقد (7)، و إنما تستحق مهر المثل بالدخول (8).


مسأله 3: لا بد من تعیین المهر بما یخرج عن الإبهام

(مسأله 3): لا بد من تعیین المهر بما یخرج عن الإبهام (9) فلو أمهرها أحد هذین أو خیاطه أحد ثوبین مثلا بطل المهر دون العقد (10)، و کان لها مع الدخول مهر المثل (11).

نعم، لا یعتبر فیه التعیین الذی یعتبر فی البیع و نحوه من

______________________________

خمسمأه و هو مهر السنه و قد یکون أقل من خمس مائه و لا یکون أکثر من ذلک» «1»، و غیرها من الأخبار و یصیر ذلک ثلاثین مثقال ذهب تقریبا.

(6) أما بطلان المهر فلفرض عدم صحه النقل و الانتقال فیه شرعا.

و أما صحه العقد، فلعدم کون النکاح من المعاوضه الحقیقه حتی یبطل بفساد أحد العوضین.

(7) لفرض فساد المهر و بطلانه شرعا.

(8) لما سیأتی من تحقق مهر المثل إذا انتفی مهر المسمی و تحقق الدخول کما فی المقام.

(9) للإجماع و عدم إقدام العقلاء علی المبهم کذلک کما تقدم.

(10) إن اختلفا فی المالیه للتردد، و عدم الترجیح بلا مرجح، و أما إن اتحدا من کل جهه، فیمکن أن یقال بالصحه مع کون التخییر للمرأه و إن کان الأحوط خلافه.

(11) لما سیأتی من أنه یتحقق مهر المثل لو انتفی مهر المسمی و تحقق الدخول، و لو کان أحدهما مطابقا لمهر المثل تختار المرأه أحدهما لانطباق المسمی و مهر المثل علیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المهور الحدیث: 10.
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المعاوضات (12)، فیکفی مشاهده عین حاضره و إن جهل کیلها أو وزنها أو عدها أو ذرعها، کصبره من الطعام و قطعه من الذهب و طاقه مشاهده من الثوب و صبره من الجوز و أمثال ذلک (13).


مسأله 4: ذکر المهر لیس شرطا فی صحه العقد الدائم

(مسأله 4): ذکر المهر لیس شرطا فی صحه العقد الدائم (14) فلو عقد علیها و لم یذکر مهرا أصلا- بأن قالت الزوجه للزوج مثلا زوجتک

______________________________

(12) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و الأصل، و السیره و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی الصباح الکنانی: «ما تراضی علیه الناس» «1»، و قریب منه غیره.

(13) لإطلاق ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم فی «أدنی ما یجزی فی المهر؟ قال علیه السّلام: تمثال من سکر» «2»، فلم یعین علیه السّلام قدره و صفته و سائر جهاته.

(14) للأصل و الإجماع و النصوص المستفیضه منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: «فی رجل تزوج امرأه و لم یفرض لها صداقها ثمَّ دخل بها، قال علیه السّلام: لها صداق نسائها» «3».

و فی موثق منصور بن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یتزوج امرأه و لم یفرض لها صداقا، قال علیه السّلام: لا شی ء لها من الصداق، فإن کان دخل بها فلها مهر نسائها» «4»، و قریب منه صحیح الحلبی «5».

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره «لا یصلح نکاح إلا بمهر» «6»، فالمراد عدم خلوه منه و لو بعنوان مهر المثل فی مقابل الهبه المختصه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 2 و 1.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 2 من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد الحدیث: 4.
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نفسی أو قال وکیلها: زوجتک موکلتی فلانه، فقال: قبلت- صح العقد (15)، بل لو صرحت بعدم المهر- بأن قالت: زوجتک نفسی بلا مهر، فقال: قبلت- صح (16) و یقال لهذا أی: لإیقاع العقد بلا مهر «تفویض البضع» و للمرأه التی لم یذکر فی عقدها مهر «مفوّضه البضع» (17).


مسأله 5: إذا وقع العقد بلا مهر لم تستحق المرأه قبل الدخول شیئا

(مسأله 5): إذا وقع العقد بلا مهر لم تستحق المرأه قبل الدخول شیئا (18)، إلا إذا طلقها حینئذ فتستحق علیه أن یعطیها شیئا بحسب حاله (19)- من الغنی و الفقر و الیسار و الإعسار من دینار أو درهم أو ثوب

______________________________

بالنبی صلّی اللّه علیه و آله لا أنه لا بد و أن یذکر ذلک المهر فی النکاح و یکون من شروط صحته.

(15) لعدم تقوم النکاح الدائم بالعوض بخلاف المنقطع کما مر «1».

(16) لشمول إطلاق جمیع الأدله لهذه الصوره أیضا.

(17) أصل التفویض- سواء کان فی المهر کما یأتی بعد ذلک أم فی بضع أو فی غیرهما- هو الإیکال إلی الغیر و التفویض إلیه، قال تعالی حکایه عن موسی بن عمران وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ «2»، و قد یطلق الفوض علی مطلق الترک و الإهمال کما فی قول الشاعر الجاهلی:

لا یصلح الناس فوضی لا سراه لهم و لا سراه إذا جهالهم سادوا 

و السراه جمع سری بمعنی الشریف.

(18) لعدم موجب للاستحقاق بعد عدم ذکر المهر فی العقد و تحقق تفویض البضع و عدم حصول سبب للاستحقاق بوجه.

(19) لقوله تعالی:

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 84.

(2) سوره المؤمن: 44.
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أو دابه أو غیرها- و یقال لذلک الشی ء «المتعه» (20) و لو انفسخ العقد قبل الدخول بأمر غیر الطلاق لم تستحق شیئا لا مهرا و لا متعه (21)، و کذا لو مات أحدهما قبله (22) و أما لو دخل بها استحقت علیه بسبب الدخول مهر

______________________________

لٰا جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ مٰا لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتٰاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ «1»، مضافا إلی الإجماع و النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی الصباح الکنانی: «إذا طلق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها فلها نصف مهرها و إن لم یکن سمی لها مهرا فمتاع بالمعروف علی الموسع قدره و علی المقتر قدره، و لیس لها عده تزوّج إن شاءت من ساعتها» «2»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یطلق امرأته قبل أن یدخل بها قال: علیه نصف المهر إن کان فرض لها شیئا، و إن لم یکن فرض لها شیئا فلیمتعها علی نحو ما یمتع به مثلها فی النساء» «3»، و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا فی خبر حفص: «فی الرجل یطلق امرأته أ یمتعها؟ قال علیه السّلام:

نعم أما یحب أن یکون من المحسنین، أما یحب أن یکون من المتقین» «4»، المحمول علی الطلاق قبل الدخول و لم یسم لها مهرا إلی غیر ذلک من الروایات.

(20) أطلقت المتعه علیه فی الکتاب لما مر و السنه کما تقدمت و مورد إجماع الفقهاء.

(21) أما عدم المهر و لو نصفه فلفرض عدم ذکره فی العقد فلا شی ء حتی ینصف، و أما عدم المتعه فلاختصاصها بالطلاق کتابا کما تقدم و سنه علی ما مر مضافا إلی الأصل و الإجماع.

(22) للأصل، و الإجماع، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی المتوفی عنها زوجها إذا لم یدخل بها، قال: إن کان فرض لها مهرا فلها مهرها 

______________________________

(1) سوره البقره: 236.

(2) الوسائل باب: 48 من أبواب المهور الحدیث: 8 و 7 و 5.

(3) الوسائل باب: 48 من أبواب المهور الحدیث: 8 و 7 و 5.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب المهور الحدیث: 8 و 7 و 5.
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أمثالها (23)

______________________________

الذی فرض لها، و لها المیراث، و عدتها أربعه أشهر و عشرا کعده التی دخل بها، و إن لم یکن فرض لها مهرا فلا مهر لها و علیها العده» «1»، و المتعه منفیه بالإجماع.

(23) إجماعا و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره منصور بن حازم فی من لم یفرض لها صداقا «فإن کان دخل بها فلها مهر نسائها» «2»، و فی موثق عبد اللّه الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه و لم یفرض لها صداقها ثمَّ دخل بها، قال: لها صداق نسائها» «3»، و فی صحیح الحلبی «4»، قال: «سألته عن الرجل یتزوج امرأه فدخل بها و لم یفرض لها مهرا ثمَّ طلقها؟ فقال: لها مهر مثل مهور نسائها و یمتعها» و یحمل ذیله «و یمتعها» علی نفس مهر المثل، فیجعل العطف حینئذ تفسیریا لخلو سائر الروایات عن هذا الذیل کما یمکن حمله علی الاستحباب مضافا إلی مهر المثل.

لکن عن جمع منهم المحقق فی الشرائع تقیید ذلک بما إذا لم یتجاوز مهر السنه و نسب ذلک إلی المشهور بل ادعی الإجماع علیه.

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه فوهم أن یسمی لها صداقا حتی دخل بها؟ قال: السنه و السنه خمسمأه درهم» «5»، و عن أبی الحسن موسی علیه السّلام فی معتبره أسامه بن حفص قال: «قلت له رجل یتزوج امرأه و لم یسم لها مهرا و کان فی الکلام: أتزوجک علی کتاب اللّه و سنه نبیه فمات عنها أو أراد أن یدخل بها فما لها من المهر؟ قال: مهر السنه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 22.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب المهور الحدیث: 2.
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ان لم یتراضیا علی شی ء (24).


مسأله 6: المعتبر فی مهر المثل هنا و فی کل مورد نحکم به ملاحظه حال المرأه و صفاتها

(مسأله 6): المعتبر فی مهر المثل هنا و فی کل مورد نحکم به ملاحظه حال المرأه و صفاتها من السن، و البکاره و النجابه، و العفه، و العقل، و الأدب، و الشرف، و الجمال، و الکمال، و أضدادها بل یلاحظ کل ما له دخل فی العرف و العاده فی ارتفاع المهر أو نقصانه فتلاحظ أقاربها و عشیرتها و بلدها و غیر ذلک (25).

______________________________

قلت: یقولون: لها مهور نسائها، فقال: مهر السنه، و کل ما قلت له شیئا قال مهر السنه» «1».

و فی معتبره مفضل بن عمر قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت له:

أخبرنی عن مهر المرأه الذی لا یجوزوه، فقال علیه السّلام: السنه المحمدیه خمسمأه درهم فمن زاد علی ذلک رد إلی السنه و لا شی ء علیه أکثر من الخمسمائه درهم» «2».

و فیه: أولا ان النسبه إلی المشهور أو الإجماع إثباتها علی مدعیها فی مقابل المستفیضه الداله علی ثبوت مهر المثل.

و ثانیا: ان خبر المفضل قاصر سندا و لم یعمل بإطلاقه الفقهاء، لأنه فی مطلق المهر لا فی خصوص المقام.

و ثالثا: ان مقتضی الصناعه حمل تلک الأخبار علی الندب کما هو الجمع الشائع فی الفقه من أوله إلی آخره فما بالهم رحمهم اللّه فی نصوص المقام أخذوا بالقید و فی سائر موارد الفقه حملوا علی الندب!! نعم، لا إشکال فی استحبابه.

(24) و إلا فلا تصل النوبه إلی مهر المثل- أو مهر السنه علی ما تقدم- بلا فرق فی التراضی قبل الدخول أو بعده.

(25) المناط کله ما یتفاوت به الأغراض و الرغبات من الصفات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المهور الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المهور: 14.
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مسأله 7: لو تردد مهر المثل بین الأقل و الأکثر یجب الأقل دون الأکثر

(مسأله 7): لو تردد مهر المثل بین الأقل و الأکثر یجب الأقل دون الأکثر (26).

______________________________

و الخصوصیات سواء کانت فی نفسها أو من یتعلق بها أو ما یتعلق بها حتی الاختلاف بحسب الأزمنه و الأمکنه، ثمَّ ان النصوص مشتمله علی تعبیرات:

الأول: قول الصادق علیه السّلام فیما مر من معتبره منصور بن حازم: «لها مهر نسائها».

الثانی: ما تقدم فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «لها مهر مثل مهور نسائها».

الثالث: قوله علیه السّلام أیضا: «لها صداق نسائها» کما مر فی موثق عبد الرحمن ابن أبی عبد اللّه.

و المستفاد من الجمیع هو ما ذکره الفقهاء.

و الأقسام ثلاثه: ما هی المتعارفه کما هو الغالب بحیث ینطبق علیها عنوان مثل نسائها، و ما هی النادره فی الکمال و الجمال بحیث تنحصر بنفسها فی نسائها، و ما هی المتفرده بنفسها فی قباحه المنظر و نحوها بحیث لا تدخل فی عنوان نسائها.

و لا ریب فی شمول الأدله للأولی، و فی شمولها للأخیرین إشکال لعدم تحقق المثلیه، و من الجمود علی الإطلاق فتشمل حتی النادره، فلا بد فیهما من التراضی کالإشکال فیما تعارف فی هذه الأزمان من التوافق بین الزوجین فی مجرد بعض الصفات الداخلیه أو الخارجیه.

ثمَّ انه قد یتفق قدر مهر المثل من حین العقد إلی حین الدخول و حکمه معلوم، و قد یختلف و حینئذ فهل المدار علی مهر المثل حین الدخول؟ الظاهر هو الثانی لأنه وقت الثبوت و التحقق.

(26) للأصل الملجأ إلیه فی الدوران بین الأقل و الأکثر کما تقرر فی محله، و یشهد لذلک معتبره أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه فلم 
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و الأحوط التصالح (27).


مسأله 8: المرجع فی تعیین مهر المثل الثقات

(مسأله 8): المرجع فی تعیین مهر المثل الثقات الذین یطلعون علی مثل ذلک (28)، فلو جعل الحاکم الشرعی للمهر حدا معینا فالظاهر تعینه (29)، و هل یکون کذلک لو عینته الدوله؟ (30).


مسأله 9: یجب أداء مهر المثل إلیها

(مسأله 9): یجب أداء مهر المثل إلیها و إن کان مجحفا بالنسبه إلی الزوج (31).


مسأله 10: لو تردد مهر المثل بین المتباینین فلا بد من اعتبار رضائهما فی الاختیار

(مسأله 10): لو تردد مهر المثل بین المتباینین فلا بد من اعتبار رضائهما فی الاختیار (32).

______________________________

یدخل بها فادعت أن صداقها مائه دینار و ذکر الزوج أن صداقها خمسون دینارا.

و لیس لها بینه علی ذلک قال علیه السّلام: القول قول الزوج مع یمینه» «1».

(27) لحسن الاحتیاط فی کل حال.

(28) لأنهم المرجع حینئذ فیؤخذ بقولهم ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(29) لفرض حجیه حکمه ما لم یقطع بالخلاف و هو مفروض العدم.

(30) یختلف ذلک باختلاف الموارد فإذا شاع ذلک بین الناس و بنوا علیه یکون ذلک من القرینه المعتبره علی تعیین المهر فلا تصل النوبه إلی مهر المثل و إلا فالمرجع حینئذ التصالح.

(31) للإطلاقات و العمومات المتقدمه الشامله لهذه الصوره أیضا إلا أن یدعی الانصراف عن مثل ذلک و هو مشکل.

(32) لفرض أن المهر موقوف علی رضاهما کما مر فی الروایات مثل قول أبی جعفر علیه السّلام: «ما تراضیا علیه» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المهور.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 9.
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مسأله 11: لو کان مهر المثل من الأعیان الخارجیه و لم توجد خارجا تتبدل حینئذ إلی القیمه

(مسأله 11): لو کان مهر المثل من الأعیان الخارجیه و لم توجد خارجا تتبدل حینئذ إلی القیمه (33).


مسأله 12: لو أمهر ما لا یملکه أحد کالحر أو ما لا یملکه المسلم کالخمر و الخنزیر صح العقد

(مسأله 12): لو أمهر ما لا یملکه أحد کالحر أو ما لا یملکه المسلم کالخمر و الخنزیر صح العقد (34)، و بطل المهر (35) و استحقت علیه مهر المثل بالدخول (36)، و کذلک الحال فیما إذا جعل المهر شیئا باعتقاد کونه خلا فبان خمرا أو شخصا باعتقاد کونه عبدا فبان حرا، بل و کذا الحال فیما إذا جعل المهر مال الغیر و لم یأذن أو شیئا باعتقاد کونه ماله فبان خلافه (37).


مسأله 13: لو شرّک أباها فی المهر- بأن سمی لها مهرا و لأبیها شیئا معینا- تعین ما سمی لها مهرا لها

(مسأله 13): لو شرّک أباها فی المهر- بأن سمی لها مهرا و لأبیها شیئا معینا- تعین ما سمی لها مهرا لها و سقط ما سمی لأبیها فلا یستحق الأب شیئا (38).


مسأله 14: ما تعارف فی بعض البلاد من أنه یأخذ بعض أقارب البنت کأبیها أو أمها أو أختها من الزوج شیئا

(مسأله 14): ما تعارف فی بعض البلاد من أنه یأخذ بعض أقارب البنت کأبیها أو أمها أو أختها من الزوج شیئا و هو المسمی فی لسان بعض ب

______________________________

(33) لأن المدار کله علی المالیه و بعد فرض عدم وجدان العین فإنها موجوده فی القیمه.

(34) لوقوعه جامعا للشرائط کما هو المفروض و عدم کون ذکر المهر حین العقد مقوما له کما فی المعاوضات، فالمقتضی للصحه موجود و المانع عنها مفقود.

(35) لعدم المالیه له عند الناس أجمعین أو عند خصوص المسلمین.

(36) للإجماع، و الأخبار المتقدمه، و الاعتبار.

(37) کل ذلک لأن اشتراط کون المهر متمولا شرط واقعی لا أن یکون شرطا اعتقادیا، و یصح أیضا فیما إذا ظهر مال الغیر فأجاز صاحب المال.

(38) للأصل، و الإجماع، و النصوص منها ما عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی 
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(شیربها) و فی لسان بعض آخر بشی ء آخر لیس بعنوان المهر و جزء منه بل هو شی ء آخر یؤخذ زائدا علی المهر، و حکمه أنه إن کان إعطاؤه و أخذه بعنوان الجعاله علی عمل مباح- کما إذا أعطی شیئا للأخ لأن یتوسط فی

______________________________

قال: لیس له ذلک» «1».

و الأقسام خمسه:

الأول: أن یهب الزوج شیئا مستقلا له من غیر دخله فی المهر أصلا و لا ریب فی صحته.

الثانی: أن تهب البنت لوالدها شیئا من مهرها برضاها مع کونها بالغه عاقله رشیده غیر محجور علیها و هذا کسابقه لا إشکال فیه.

الثالث: أن یجعل الزوج له شیئا بطیب نفسه من غیر المهر اجره لسعیه فی زواج بنته له و هذا أیضا لا إشکال فیه.

الرابع: أن یأخذ الأب المهر من الزوج و یتصرف فیه بتمامه أو بعضه لنفسه من دون رضاء البنت و لا إشکال فی حرمته لما مر فی کتاب الغصب.

الخامس: أن یبادل الأب بعض الأمتعه التی یسوقها الزوج إلی البنت بدون إذنها و هذا أیضا لا یجوز.

و الجامع فی الأخیرین أن مال الغیر لا یجوز فیه التصرف بدون إذنه و رضاه بالأدله الأربعه کما تقدم فی کتاب الغصب و لا حاجه للإعاده هنا بعد التکرار مرارا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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البین و یرضی أخته و یسعی فی رفع بعض الموانع- فلا إشکال فی جوازه و حلیته (39)، بل فی استحقاق القریب العامل له و عدم سلطنه الزوج علی استرجاعه بعد إعطائه (40)، و إن لم یکن بعنوان الجعاله فإن کان إعطاء الزوج للقریب بطیب نفس منه و إن کان لأجل جلب خاطره و تحبیبه و إرضائه حیث ان رضاه فی نفسه مقصود، أو من جهه أن رضی البنت منوط برضائه فبملاحظه هذه الجهات یطیب خاطر الزوج ببذل المال فالظاهر جواز أخذ القریب له (41)، لکن یجوز للزوج استرجاعه ما دام موجودا (42) و أما مع عدم الرضا من الزوج و انما أعطاه من جهه استخلاص البنت حیث ان القریب مانع عن تمشیه الأمر مع رضائها بالتزویج بما بذل لها من المهر فیحرم أخذه و أکله (43)،

______________________________

(39) لتحقق التراضی و طیب النفس مع وجود المقتضی و فقد المانع کما هو المفروض، فتشمله الأدله العامه الداله علی صحه النقل و الانتقال بذلک مثل قوله تعالی لٰا تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إِلّٰا أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ «1»، و حدیث: «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «2»، و قاعده «حرمه التصرف فی مال الغیر و عرضه» و غیرها من سائر العمومات کما مر فی کتاب الغصب و البیع.

(40) لصیرورته ملکا له فلا یصح انتزاعه منه بدون إذنه.

(41) لفرض أن المالک أعطاه برضاه و طیب نفسه فیکون من سنخ الهدیه و الهبه.

(42) لجواز الرجوع فی الهبه و الهدیه ما دامت العین موجوده.

(43) لکونه کالغصب حیث إنه أخذ من مالکه بغیر طیب نفسه و رضاه 

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی الحدیث: 1.
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و یجوز للزوج الرجوع فیه باقیا کان أو تالفا (44).


مسأله 15: إذا وقع العقد بلا مهر جاز أن یتراضیا بعد العقد علی شی ء

(مسأله 15): إذا وقع العقد بلا مهر جاز أن یتراضیا بعد العقد علی شی ء سواء کان بقدر مهر المثل أو أقل منه أو أکثر، و یتعین ذلک مهرا و کان کالمذکور فی العقد (45).


مسأله 16: یجوز أن یجعل المهر کله حالا

(مسأله 16): یجوز أن یجعل المهر کله حالا أی بلا أجل، و مؤجلا، و أن یجعل بعضه حالا و بعضه مؤجلا (46)، و للزوجه مطالبه الحال فی کل حال (47) بشرط مقدره الزوج و الیسار (48)،

______________________________

و «لا یحل مال امرء مسلم إلا بطیب نفسه» «1»، و المفروض عدم ذلک، فیضمن العین و مع التلف یضمن العوض کما مر فی کتاب الغصب.

(44) لقاعده السلطنه کما یجب علیه الإرجاع، لقاعده الید.

(45) لإطلاق قولهم علیهم السّلام: «ما تراضیا علیه» «2»، الشامل لما إذا ذکر فی العقد أو بعده بعد عدم کون ذکر المهر شرطا فی العقد، مضافا إلی الإجماع بعد کون الحق لهما حدوثا و بقاء، و مقتضی إطلاق الأدله أیضا عدم الفرق بین کونه بقدر مهر المثل أو أقل أو أکثر و کذا بالنسبه إلی مهر السنه و إن کان الأولی أن یکون بقدره.

(46) لأن الحق بینهما، فلهما أن یتراضیا بکل ما شاءا و أرادا مضافا إلی الأصل، و الإجماع، و الإطلاق، و ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره غیاث بن إبراهیم:

«فی الرجل یتزوج بعاجل و آجل، قال: الآجل إلی موت أو فرقه» «3».

(47) لقاعده السلطنه بعد تحقق الملکیه بالعقد مضافا إلی الإجماع.

(48) لقوله تعالی وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ «4»، مضافا إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب مکان المصلی الحدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 146.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(4) سوره البقره: 280.
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بل لها أن تمتنع من التمکین و تسلیم نفسها حتی تقبض مهرها الحال (49)، سواء کان الزوج موسرا أو معسرا (50).

نعم، لیس لها الامتناع فیما لو کان المهر مؤجلا کله أو بعضه و قد أخذت بعضه الحال (51).


مسأله 17: یجوز أن یذکر المهر فی العقد فی الجمله

(مسأله 17): یجوز أن یذکر المهر فی العقد فی الجمله و یفوض تقدیره و تعیینه إلی أحد الزوجین (52) بأن تقول الزوجه مثلا «زوجتک

______________________________

ما تقدم فی کتاب الدین.

(49) إجماعا و نصا ففی معتبره سماعه قال: «سألته عن رجل تزوج جاریه أو تمتع بها ثمَّ جعلته من صداقها فی حل، أ یجوز أن یدخل بها قبل أن یعطیها شیئا؟ قال: نعم إذا جعلته فی حل فقد قبضته منه، و إن خلاها قبل أن یدخل بها ردت المرأه علی الزوج نصف الصداق» «1»، و تقتضیه قاعده «نفی العسر، و الحرج و الضرر»، و أن النکاح فی حکم المعاوضه من هذه الجهه فی أن لکل من الطرفین الامتناع عن التسلیم حتی یقبض ما انتقل إلیه.

(50) لأن الإعسار إنما یسقط حق المطالبه فی الحکم التکلیفی فقط، و أما تسلیم المعوض قبل أخذ العوض فله حکم آخر لا ربط له بالإعسار.

(51) لعدم الموضوع لمطالبتها لشی ء فعلا حتی تکون لها حق الامتناع من التمکین، فالحق الفعلی للزوج من الاستمتاع بها ثابت فعلا له من کل جهه بلا مزاحم فی البین.

(52) لإطلاق قوله علیه السّلام فی موثق فضیل بن یسار: «الصداق ما تراضیا علیه من قلیل أو کثیر» «2»، الشامل للکیفیه و الکمیه مضافا إلی الإجماع و ما یأتی من النص المفصّل بین حکمها و حکمه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب المهور الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور: 3 و 9.
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نفسی علی ما تحکم أو أحکم من المهر»، فقال: «قبلت»، فإن کان الحاکم الذی فوّض إلیه تقدیر المهر فی العقد هو الزوج جاز أن یحکم بما شاء و لم یتقدر بقدر لا فی طرف الکثره و لا فی طرف القله ما دام متمولا (53)، و إن کان الحکم إلیها کان لها الحکم فی طرف القله بما شاءت، و أما فی طرف الکثره فلا یمضی حکمها فی ما زاد علی مهر السنه و هو خمسمأه درهم (54).

______________________________

(53) إجماعا و نصا ففی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه علی حکمها؟ قال علیه السّلام: لا یجاوز حکمها مهور آل محمد علیهم السّلام اثنتی عشره أوقیه و نشا و هو وزن خمسمأه درهم من الفضه. قلت: أرأیت إن تزوجها علی حکمه و رضیت بذلک؟ فقال: ما حکم من شی ء فهو جائز علیها قلیلا کان أو کثیرا. فقلت له: فکیف لم تجز حکمها علیه و أجزت حکمه علیها؟ فقال علیه السّلام:

لأنه حکمها فلم یکن لها أن تجوز ما سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تزوج علیه نساءه فرددتها إلی السنه و لأنها هی حکمته و جعلت الأمر إلیه فی المهر و رضیت بحکمه فی ذلک، فعلیها أن تقبل حکمه قلیلا کان أو کثیرا» «1».

و أما معتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یفوّض إلیه صداق امرأته، فنقص عن صداق نسائها؟ قال: تلحق بمهر نسائها» «2»، فیمکن حملها علی الأفضلیه و الاستحباب بان لا یتجاوز الرجل مهر السنه أو علی محامل اخری مع القرینه.

ثمَّ إنه فرق بین مفوّضه البضع و مفوّضه المهر، و الأولی ما لم یذکر لها المهر أصلا حتی فی الجمله.

و الثانیه: ما ذکر فیه غیر معین ثمَّ عین بعد ذلک.

(54) لما مر فی صحیح زراره، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 4.

ص: 160






مسأله 18: یجوز فی المهر النقد و النسیئه و السلف

(مسأله 18): یجوز فی المهر النقد و النسیئه و السلف (55) کما یجوز أن یجعل حقا (56).


مسأله 19: تجری الفضولیه فی المهر

(مسأله 19): تجری الفضولیه فی المهر فلو جعل مال الغیر مهرا ثمَّ

______________________________

جعفر علیه السّلام: «لم تجاوز حکمها علیه أکثر من وزن خمسمأه درهم فضه مهور نساء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «1»، و غیرهما من الروایات.

(55) للعمومات و الإطلاقات المتقدمه مثل إطلاق قولهم علیهم السّلام «کل ما تراضیا علیه من قلیل أو کثیر» «2».

(56) الحق علی أقسام: الأول: ما کان قابلا للنقل و الانتقال مثل حق التحجیر و قد مر جواز جعله مهرا.

الثانی: ما لیس قابلا لهما و لا قابلا للإسقاط فلا یجوز جعله مهرا بلا إشکال.

الثالث: ما کان قابلا للإسقاط و لم یکن قابلا للنقل و الانتقال ففی جعل هذا القسم من الحق مهرا إشکال من الإطلاقات و العمومات مثل قوله علیه السّلام: «ما تراضیا علیه» «3»، فیجوز جعله مهرا.

و من التسالم نصا و فتوی علی ثبوت أحکام خاصه للمهر من التنصیف، و المطالبه، و جواز الهبه مثلا فلا موضوع لمثل هذه الأحکام فی مثل هذا الحق، فینتفی موضوع المهریه حینئذ.

و یمکن أن یقال: بترتب هذه الأحکام بتبدیل الحق إلی القیمه و المال و لکنه تکلّف.

و أما معتبره حماده بنت الحسن أخت أبی عبیده الحذاء قالت: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه و شرط لها أن لا یتزوج علیها و رضیت أن ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب المهور الحدیث: 4 و 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب المهور الحدیث: 9.
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اذن صاحبه یصح ذلک (57)، و کذا لو جعل المهر ما تعلق به الحقوق الشرعیه ثمَّ أداها من غیره (58)، کما یصح جعله من المال المشترک مع تحقق الشرائط (59).


مسأله 20: الصداق مضمون علی الزوج مطلقا

(مسأله 20): الصداق مضمون علی الزوج مطلقا حتی یرده إلی الزوجه (60) فلو أتلفه أو تلف قبل تسلیمه إلیها یکون ضامنا للمثل أو القیمه (61)

______________________________

مهرها؟ قالت: فقال علیه السّلام هذا شرط فاسد لا یکون النکاح إلا علی درهم أو درهمین» «1»، فلا ریب فی ان ذکر الدرهم و الدرهمین إنما هو من باب المثال لکل ما یکون فیه نحو من المالیه و یتراضیان علیه کما مر.

(57) للعمومات، و ما تقدم من أدله صحه الفضولی و کونه علی طبق القاعده إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

و إن لم یأذن صاحبه فالمرجع المثل أو القیمه و العقد صحیح کما مر.

(58) یظهر مما تقدم وجه الصحه فی ذلک، فلو أجاز الولی الشرعی للحقوق صح أیضا لما عرفت.

(59) لإطلاق قولهم علیهم السّلام: «ما تراضیا علیه» «2»، فتصیر شریکه کسائر الشرکاء.

(60) لقوله تعالی وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «3»، و الإجماع، مع انه إذا التزم بذلک تشمله العمومات و الإطلاقات المتقدمه.

و الضمان فی المقام ضمان ید لا أن یکون ضمان معاوضه، لعدم ترتب أحکام ضمان المعاوضه من تبعیض العقد و مثله.

(61) لقاعده الید و قد مر فی کتاب البیع أن المدار علی قیمه وقت الأداء لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 146.

(3) سوره النساء: 25.

ص: 162






و لو أتلفته فلا ضمان فی البین (62).


مسأله 21: إذا تراضی الکافران فی الصداق علی ما لا یملکه المسلم

(مسأله 21): إذا تراضی الکافران فی الصداق علی ما لا یملکه المسلم ثمَّ أسلما بعد ذلک قبل دفعه لها یتبدل إلی القیمه (63).


مسأله 22: لو أصدقها مالا و تمَّ العقد و سلّمه إلیها ثمَّ خرج المال عن الانتفاع رأسا

(مسأله 22): لو أصدقها مالا و تمَّ العقد و سلّمه إلیها ثمَّ خرج المال عن الانتفاع رأسا إما بزوال الموضوع أو بعروض المانع وقع النقص علی المرأه (64) بلا فرق فی ذلک بین قبل الدخول أو بعده (65).

______________________________

غیره فراجع «1».

(62) لفرض أن التلف وقع بفعلها و لا یعقل أن یکون الشخص ضامنا لماله، فیکون التلف کالقبض حینئذ.

(63) لتبدل الحال فیتبدل موضوع الحکم لا محاله مضافا إلی معتبره عبید ابن زراره قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: النصرانی یتزوج النصرانیه علی ثلاثین دنا خمرا و ثلاثین خنزیرا ثمَّ أسلما بعد ذلک و لم یکن دخل بها، قال: ینظر کم قیمه الخنازیر و کم قیمه الخمر و یرسل به إلیها ثمَّ یدخل علیها و هما علی نکاحهما الأول» «2».

(64) لفرض حصول الضرر علیها فی ملکها فلا معنی لتدارک الضرر من غیرها.

نعم، لو علم الرجل بذلک قبل العقد فأمهرها بداعی تخلیص المال لکونها ذات شوکه مثلا، أو احتال فی ذلک بأن کان یعلم بأن المال یخرج عن الانتفاع فأمهرها و لم یبین لها ذلک یتبدل حینئذ إلی مهر المثل، و إن کان الأحوط التراضی.

(65) لفرض أنها تصیر مالکه لتمام المهر بمجرد العقد علی ما سیأتی من التفصیل.

______________________________

(1) تقدم فی المجلد السادس عشر صفحه: 266.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب المهور الحدیث: 2.
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مسأله 23: لو أصدقها ثمَّ نسیا ذلک و لم تکن أماره علی التعیین یؤخذ بالأقل

(مسأله 23): لو أصدقها ثمَّ نسیا ذلک و لم تکن أماره علی التعیین یؤخذ بالأقل و یترک الأکثر (66)، و الأحوط التراضی علی مهر المثل (67)، و لو کان مترددا بین المتباینین فالمرجع التصالح (68).


مسأله 24: لو وجدت فی الصداق عیبا سابقا علی العقد فلها الخیار بین الرد و أخذ الأرش

(مسأله 24): لو وجدت فی الصداق عیبا سابقا علی العقد فلها الخیار بین الرد و أخذ الأرش (69)، و إن عاب بعد العقد فی ید الزوج یکون الضمان علیه (70) و لو عاب فی یدها فلا شی ء (71).

______________________________

(66) لدوران الأمر بین الأقل و الأکثر فتجری البراءه عن الأخیر.

(67) لأنه حسن علی کل حال.

(68) لأن الحق لا یعدوهما فلا بد من التراضی بینهما.

و أما التخییر فهو و إن کان فی مورد التردد بین المتباینین إلا أن الجزم به لهما أو لأحدهما مشکل و إن کان الأول یرجع إلی ما ذکرنا نتیجه.

(69) لتحقق الالتزام العقدی علی الصحیح و مع عدم الوفاء به یکون إلزامها بالأخذ ضررا علیها و ان عدم وجوب اللزوم و الالتزام العقدی عباره أخر عن ما ذکرنا.

و القول بأن ثبوت الأرش یحتاج إلی دلیل خاص و هو مفقود.

غیر صحیح بأنه یمکن أن یکون ثبوت الأرش من لوازم الالتزام بالصحیح، فیرجع الالتزام إلی تدارک المالیه إما بالعین الصحیح أو بتدارک العیب بالأرش أو برد المثل أو القیمه إن شاء الطرف، فیصح جعل الأرش من اللوازم العرفیه للالتزام بالصحیح.

و من ذلک یظهر أن ما أشکل فی الجواهر رحمه اللّه یمکن الخدشه فیه.

(70) لقاعده الید. و أما ثبوت الخیار لها فمقتضی الأصل عدمه بعد إمکان تدارک المالیه.

(71) لأنه عاب فی ملکها بعد تملکها.
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مسأله 25: إذا کان سبب العیب فی الصداق سابقا علی العقد

(مسأله 25): إذا کان سبب العیب فی الصداق سابقا علی العقد و لکن کان حدوثه بعد تسلیمه إلیها فهل یثبت بذلک الخیار أو لا؟ (72).


مسأله 26: لو اختلفا فی العیب أو اختلفا فی زمان حدوث العیب

(مسأله 26): لو اختلفا فی العیب أو اختلفا فی زمان حدوث العیب مع عدم إمکان تبین الحال فالقول قول منکر الخیار مع یمینه (73).


مسأله 27: لو تزوجها بصداق معین سرا و بآخر جهرا فلها الأول دون الثانی

(مسأله 27): لو تزوجها بصداق معین سرا و بآخر جهرا فلها الأول دون الثانی (74)، سواء کان الأول أقل و الثانی أکثر أو بالعکس (75).


مسأله 28: إذا طلق قبل الدخول سقط نصف المهر المسمی و بقی نصفه

(مسأله 28): إذا طلق قبل الدخول سقط نصف المهر المسمی و بقی نصفه (76)، فإن کان دینا علیه و لم یکن قد دفعه برئت ذمته من نصفه، و إن

______________________________

(72) إن عد نفس السبب عیبا عرفا و لم تعلم به کان لها الخیار حینئذ لما تقدم، و إلا فلا خیار لها فیختلف ذلک باختلاف الموارد و الحالات.

(73) لأصاله اللزوم، و عدم تحقق موجب الخیار بعد فرض عدم أصل موضوعی و لا قرینه معتبره علی الخلاف، و أما الیمین فلما یأتی فی کتاب القضاء من أنها لقطع الخصومه و اللجاج.

(74) لأنهما تراضیا علی ما بینهما سرا، فیصیر الثانی لغوا شرعا و لا یوجب أی لزوم و التزام مضافا إلی الإجماع و صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام:

«فی رجل أسرّ صداقا و أعلن أکثر منه، فقال علیه السّلام: هو الذی أسرّ و کان علیه النکاح» «1».

(75) لإطلاق ما تقدم، و لما عرفت من أن المدار علی الرضا بینهما و تبانیهما علی ذلک بلا فرق فی الفرض.

(76) لقوله تعالی وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ «2»، و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(2) سوره البقره: 237.
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کان عینا صارت مشترکه بینه و بینها (77)، و لو کان دفعه إلیها استعاد نصفه إن کان باقیا (78)، و إن کان تالفا استعاد نصف مثله إن کان مثلیا أو نصف قیمته إن کان قیمیا (79)، و فی حکم التلف نقله إلی الغیر بناقل لازم (80) و أما لو کان انتقاله منها إلی الغیر بناقل جائز کالبیع بخیار تخیرت فی الرجوع و دفع نصف العین و فی دفع بدل النصف (81).


مسأله 29: إذا مات أحد الزوجین قبل الدخول فالمشهور استحقاق المرأه تمام المهر

(مسأله 29): إذا مات أحد الزوجین قبل الدخول فالمشهور استحقاق المرأه تمام المهر (82)،

______________________________

موثق أبی بصیر: «إذا طلق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها فقد بانت و تزوج إن شاءت من ساعتها، و إن کان فرض لها مهرا فلها نصف المهر، و إن لم یکن فرض لها مهرا فلیمتعها» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات مضافا إلی الإجماع.

(77) لأنه لا معنی للسقوط إلا ذلک.

(78) للإجماع، و لأنه ماله، فمقتضی قاعده الید رده إلیه.

(79) لما مر فی أحکام المعاملات من أن التلف سبب للانتقال إلی المثلیه إن کان له مثل و إلا فالقیمه أی المالیه مضافا إلی الإجماع.

(80) لأنه فی حکم التلف نعم، لو عاد بإقاله أو إرث أو شراء أو غیرها قبل الدفع أدی منه، لزوال المانع و بقاء حقه فیه و إن عاد بعد الدفع لم یکن له الرجوع لسقوط حقه منها کما مر فی أحکام المعاملات.

(81) لأن لها حل العقد و الإعطاء من العین أو إمضائه کما کان و الإعطاء من البدل هذا إذا لم تکن عناوین ثانویه فی البین و إلا فتکون هی المتبعه.

و لو تعلق به حق لازم من غیر انتقال کالرهن أو الإجاره فلیس له أیضا إلا البدل إلا أن یصبر برضاه حتی یخلص العین من الحق فیأخذ حقه منه.

(82) کما نقله جمع منهم صاحب السرائر و الجواهر رحمهما اللّه و عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 51 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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و قیل بأن الموت کالطلاق (83) یکون سببا لتنصیف المهر و هو الأقوی

______________________________

المرتضی رحمه اللّه دعوی الإجماع علیه.

(83) کما نسب إلی الصدوق، و ظاهر الکلینی و غیرهما «رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین» و لا بد من بیان المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 167

و اخری: بحسب الإطلاقات و العمومات الوارده فی أصل المهر.

و ثالثه: بحسب العمومات الوارده فی الطلاق قبل الدخول و العمومات الوارده فی الإرث.

و رابعه: بحسب بالأدله الخاصه.

و خامسه: فی الشهره و الإجماع المدعی علی استحقاق التمام.

أما الأول فالمسأله من صغریات الأقل و الأکثر فإن استحقاقها للنصف معلوم و الشک إنما هو فی الزائد علیه، فیرجع إلی أصاله عدم سلطنتها علیه بعد التشکیک فی شمول العمومات و الإطلاقات للمقام.

لکنه محکوم باستصحاب بقاء ملکیتها علی التمام و الاستصحاب مقدم علی البراءه کما ثبت فی محله.

فلا مجال للأصل الحکمی مع وجود الأصل الموضوعی.

و یمکن أن یقال: أن المتیقن إنما هو الملکیه المستقره بالنسبه إلی النصف لا التمام، فیتحد مفاد الأصل الموضوعی حینئذ مع الأصل الحکمی فلا مخالفه فی البین حتی تتحقق الحاکمیه و المحکومیه إلا علی بعض الاحتمالات الضعیفه فی تملکها للمهر، و لا یعتنی بها کما سیأتی فی محله.

و أما الثانیه: أن التمسک بعمومات وجوب دفع تمام المهر علی الزوج- مثل قوله تعالی وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «1»، و فی صحیح حماد عن أبی 

______________________________

(1) سوره النساء: 25.
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.....

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام: «من تزوج امرأه و لا یجعل فی نفسه أن یعطیها مهرها فهو زنا» «1»، و غیره من الروایات- تمسک بالعام فی الشبهه الموضوعیه فلا وجه لذلک کما قررناه فی الأصول «2»، لأن الشک فی التخصیص و تردد المقام بین کونه من أفراد المخصص أو من افراد العام.

و یصح التمسک بالعموم مثل قوله تعالی وَ آتُوا النِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ نِحْلَهً «3»، بمجرد المسمی و الطبیعه.

و أما الثالثه: فمثل قوله تعالی وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ «4»، و فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «إذا طلق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها فقد بانت و تزوج إن شاءت من ساعتها، و إن کان فرض لها مهرا فلها نصف المهر، و إن لم یکن فرض لها فلیمتعها» «5»، و قریب منه غیرها.

فیمکن أن یکون ذکر الطلاق من باب المثال فیشمل الموت أیضا کما تأتی الروایات الداله علی ذلک، و أما العمومات الوارده فی الإرث مثل ما ورد فی معتبره سماعه: «سألته عن المتوفی عنها زوجها و لم یدخل بها؟ فقال: إن کان فرض لها مهرا فلها مهرها و علیها العده و لها المیراث» «6»، و قریب منها غیرها فتحمل علی القسم الأول من الروایات الآتیه.

و أما الرابعه: و هی العمده فتکون علی قسمین.

القسم الأول روایات کثیره تبلغ خمس عشر روایه بین صحیحه و موثقه معتبره تدل علی التنصیف، منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(2) راجع تهذیب الأصول ج 1 صفحه: 127 ط- 2 بیروت.

(3) سوره النساء: 4.

(4) سوره البقره: 237.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 20.
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.....

______________________________

«سألته عن الرجل یتزوج المرأه ثمَّ یموت قبل أن یدخل بها؟ فقال: لها المیراث و علیها العده أربعه أشهر و عشرا، و إن کان سمی لها مهرا یعنی صداقا فلها نصفه، و إن لم یکن سمی لها مهرا فلا مهر لها» «1».

و منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «إن لم یکن دخل بها و قد فرض لها مهرا فلها نصف ما فرض لها، و لها المیراث و علیها العده» «2».

و منها: معتبره عبد الرحمن بن الحجاج عن علی بن الحسین علیهما السّلام قال:

فی المتوفی عنها زوجها و لم یدخل بها: إن لها نصف الصداق و لها المیراث و علیها العده» «3».

و منها: معتبره عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأه هلک زوجها و لم یدخل بها؟ قال: لها المیراث و علیها العده کامله، و إن سمی لها مهرا فلها نصفه، و إن لم یکن سمی لها مهرا فلا شی ء لها» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

القسم الثانی الروایات التی تدل علی التمام و هی أیضا کثیره لم تبلغ القسم الأول فی الکثیره إلا انها تبلغ خمس روایات.

منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الکنانی: «إذا توفی الرجل عن امرأته و لم یدخل بها فلها المهر کله إن کان سمی لها مهرا و سهمها من المیراث، و إن لم یکن سمی لها مهرا لم یکن لها مهر و کان لها المیراث» «5».

و منها: صحیح منصور بن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتزوج المرأه فیموت عنها قبل أن یدخل بها؟ قال لها: صداقها کاملا و ترثه و تعتد أربعه أشهر و عشرا کعده المتوفی عنها زوجها» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 6 و 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 6 و 5 و 4.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 6 و 5 و 4.

(5) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 21.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 22.
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خصوصا فی موت المرأه (84) و إن کان الأحوط التصالح خصوصا فی موت الرجل (85).

______________________________

و منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی المتوفی عنها زوجها إذا لم یدخل بها: إن کان فرض لها مهرا فلها مهرها الذی فرض لها، و لها المیراث و عدتها أربعه أشهر و عشرا کعده التی دخل بها» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و عن جمع تقدیم القسم الأول لکثرته و لأن رواته أوثق و أورع و من فضلاء الأصحاب، و لقوه الدلاله، و عدم قبولها للحمل علی خلاف الظاهر بخلاف القسم الثانی، و لبعد القسم الأول عن التقیه و إمکان حمل القسم الثانی علیها، و یستفاد ذلک من معتبره منصور بن حازم قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل تزوج امرأه و سمی لها صداقا ثمَّ مات عنها و لم یدخل بها، قال:

المهر کاملا و لها المیراث، قلت: فإنهم رووا عنک أن لها نصف المهر، قال: لا یحفظون عنی إنما ذلک للمطلقه» «2»، إلی غیر ذلک من المرجحات هذا. و الظاهر أن التنصیف هو الصحیح، لبنائهم علی العمل بتلک المرجحات فی موارد شتی کما تقدم مکررا فی الفقه.

و أما الخامسه: فهی دعوی الشهره و الإجماع علی التمام فیمکن أن یقال انهما حصلا من ترجیحهم القسم الثانی علی القسم الأول معتضدا لذلک بالأصل و الإطلاقات و العمومات، و لکن لا اعتبار بهما للترجیح بعد قوه القسم الأول من الروایات کما مر و اللّه العالم.

(84) للجمود علی ما ورد فی موت الرجل بأن لها المهر، فإن الروایات الداله علی استحقاق التمام فی الموت إنما ورد فی موت الزوج فلا تشمل موت المرأه.

(85) لأن ما دل من الأخبار علی التنصیف أغلبها فی موت الرجل ثمَّ إنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 23.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 24.
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مسأله 30: الصداق تملکه المرأه بنفس العقد

(مسأله 30): الصداق تملکه المرأه بنفس العقد (86) و تستقر ملکیه تمامه بالدخول (87)، فإذا طلقها الزوج قبل الدخول عاد إلیه النصف و بقی

______________________________

یمکن أن یستفاد من قوله علیه السّلام فی معتبره عبید بن زراره: «إن هلکت أو هلک أو طلقها فلها النصف و علیها العده کملا و لها المیراث» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیح زراره «أیهما مات فللمرأه نصف ما فرض لها و إن لم یکن فرض لها فلا مهر لها» «2»، قاعده کلیه و هی: «تنصیف المهر مطلقا ما لم یدخل و یستقر التمام بالدخول» إلا ما خرج بالدلیل مثل الفسخ بالمجوزات الشرعیه، فإن کان قبل الدخول فلا مهر علی ما مر من التفصیل، و إن کان بعده استقر المهر علی تفصیل یأتی.

و هل یشمل هذا الحکم عقد الانقطاع أیضا أو لا؟ قولان. من الإطلاق فیشمل، و من إمکان الانصراف الی الدوام فلا یشمل.

(86) لاقتضاء قاعده عدم صحه تخلف المسبب عن السبب ذلک کما فی جمیع العقود المترتبه علیها آثارها من حین حدوث العقد ما لم یکن مانع فی البین.

و هذا هو مقتضی الإطلاقات أیضا مثل قوله تعالی وَ آتُوا النِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ «3»، مع ظهور الاتفاق علیه.

و أما صحیح ابن مسلم سأل أبا جعفر الباقر علیه السّلام: «متی یجب المهر؟ قال:

إذا دخل بها» «4»، و قول الصادق علیه السّلام فی معتبره یونس بن یعقوب: «لا یوجب المهر إلا الوقاع» «5»، فهما بمعنی استقرار تمامه لا ثبوت أصله فی الجمله.

(87) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی فی رجل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 7.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 7.

(3) سوره النساء: 4.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 7 و 6.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 7 و 6.

ص: 171






للمرأه النصف (88)، فلها التصرف فیه بعد العقد بأنواع التصرفات (89).

و لو حصل له نماء کان لها خاصه (90) و بعد ما طلقها قبل الدخول

______________________________

دخل بامرأه قال: «إذا التقی الختانان وجب المهر و العده» «1»، و فی معتبره داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا أولجه فقد وجب الغسل و الجلد و الرجم و وجب المهر» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(88) لقوله تعالی وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ «3»، و النصوص المستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «إذا طلق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها فقد بانت و تزوج إن شاءت من ساعتها، و إن کان فرض لها مهرا فلها نصف المهر، و إن لم یکن فرض لها مهرا فلیمتعها» «4»، و فی معتبره عبیده بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه و لم یدخل بها؟ فقال: إن هلکت أو هلک أو طلقها فلها النصف و علیها العده کامله و لها المیراث» «5»، إلی غیر ذلک من النصوص مضافا إلی الإجماع.

(89) لقاعده السلطنه و انه لا معنی للملکیه إلا هذا مضافا إلی الإجماع.

(90) لقاعده تبعیه النماء للملک المسلّمه بین المسلمین بل العقلاء.

و أما ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر قال: «سألته عن رجل تزوج امرأه علی بستان له معروف و له غله کثیره، ثمَّ مکث سنین لم یدخل بها ثمَّ طلقها؟ قال علیه السّلام: ینظر إلی ما صار إلیه من غله البستان من یوم تزوجها فیعطیها نصفه، و یعطیها نصف البستان إلا أن تعفو فتقبل منه و یصطلحا علی شی ء ترضی به منه، فهو أقرب للتقوی» «6»، فلا بد و أن یحمل علی ما إذا کان المهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 5.

(3) سوره البقره: 237.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 4.

(5) الوسائل باب: 51 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 4.

(6) الوسائل باب: 30 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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کان له نصف ما وقع علیه العقد (91)، و لا یستحق من النماء السابق شیئا (92).


مسأله 31: لو أبرأته من الصداق الذی کان علیه ثمَّ طلقها قبل الدخول رجع بنصفه إلیها

(مسأله 31): لو أبرأته من الصداق الذی کان علیه ثمَّ طلقها قبل الدخول رجع بنصفه إلیها (93)، و کذا لو کان الصداق عینا فوهبته إیاها رجع بنصف مثلها إلیها أو قیمه نصفها (94).

______________________________

البستان مع الغله من حین حدوث أصل الزوجیه أو یحمل علی محامل اخری لئلا ینافی الإجماع و القاعده.

(91) بلا نماء أصلا إلا ما یحدث فی ملکه، لأن النماء تابع للملک و المفروض أن الزوجه ملکت تمام المهر کما فی کل ملکیه متزلزله حیث إن نماء تمام الملک للمنتقل إلیه و لیس للمنتقل منه شی ء من النماء.

(92) للأصل و الإجماع بعد استقرار ملکیه الزوجه للنماء فقط کما مر.

(93) علی المشهور لما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره سماعه «رجل تزوج جاریه أو تمتع بها ثمَا جعلته من صداقها فی حل، أ یجوز أن یدخل بها قبل أن یعطیها شیئا؟ قال: نعم إذا جعلته فی حل فقد قبضته منه و إن خلاها قبل أن یدخل بها ردت المرأه علی الزوج نصف الصداق» «1».

و فی موثق شهاب بن عبد ربه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه علی ألف درهم فبعث بها إلیها فردتها علیه و وهبتها له و قالت: أنا فیک أرغب منی فی هذا الألف هی لک فتقبلها منها ثمَّ طلقها قبل أن یدخل بها؟

قال علیه السّلام: لا شی ء لها و ترد علیه خمسمأه درهم» «2»، و هما مطابقان للقاعده أیضا لأنها قد تصرف فیها بالإسقاط کما إذا وهبت المال لغیر الزوج أو تصرفت فیه یجب علیها دفع النصف مع الطلاق قبل الدخول عینا أو مثلا أو قیمه.

(94) ظهر مما تقدم الوجه فی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 41 من أبواب المهور.

(2) الوسائل باب: 41 من أبواب المهور.
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مسأله 32: لو عفی من بیده عقده النکاح عن المهر یصح

(مسأله 32): لو عفی من بیده عقده النکاح عن المهر یصح و یمضی مع الشرائط (95).


مسأله 33: لو وهبت نصف مهرها ثمَّ طلقها الزوج قبل الدخول

(مسأله 33): لو وهبت نصف مهرها ثمَّ طلقها الزوج قبل الدخول

______________________________

(95) أما أصل الصحه فلقوله تعالی وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ إِلّٰا أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکٰاحِ «1»، و الروایات المستفیضه کما یأتی و الإجماع.

و أما اعتبار تحقق الشرائط فلأصاله عدم السقوط بعد الثبوت إلا بما اقتضته الأدله الشرعیه و هی ثبوت الولایه الشرعیه فی أصل النکاح کما مر فی (فصل أولیاء النکاح) و المصلحه فی العفو.

ثمَّ إن المراد بالذی بیده عقده النکاح هو الولی الشرعی الذی هو الأب و الجد و إن علا، و من وکلته المرأه فی العقد و المهر وکاله تفویض إثباتا و إسقاطا مع کونها جامعه للشرائط سواء کان الوکیل أخا أم غیره، و هو الجامع بین تمام الروایات الواصله إلینا بعد رد بعضها إلی بعض، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «الذی بیده عقده النکاح فهو ولی أمرها» «2»، و فی معتبره الحلبی:

«هو الأب و الأخ و الرجل یوصی إلیه، و الرجل یجوز أمره فی مال الإمره فیبیع لها و یشتری، فإذا عفا فقد جاز» «3»، و نحوها معتبره سماعه المحمولتان فی ما سوی الأب علی الوکاله المفوضه الشرعیه بقرینه صحیح ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام: «یعنی الأب و الذی توکله المرأه و تولیه أمرها من أخ أو قرابه أو غیرهما» «4»، و کذا ما فی معتبره إسحاق بن عمار «أبوها إذا عفا جاز له، و أخوها 

______________________________

(1) سوره البقره: 237.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 52 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب الوکاله الحدیث: 1.
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یرجع إلیها ربع مهرها و هکذا بالنسبه (96).


مسأله 34: التمکین لیس شرطا لاستحقاق المرأه المهر

(مسأله 34): التمکین لیس شرطا لاستحقاق المرأه المهر (97) بل تملکه بمجرد العقد (98)، و هل للزوجه الامتناع من التمکین من جهه التقاص حتی تأخذ مهرها إن امتنع الزوج عن أدائه إن کان حالا أو حل بعد الأجل؟ الظاهر لها ذلک (99).

______________________________

إذا کان یقیم بها و هو القائم علیها فهو بمنزله الأب یجوز له، و إذا کان الأخ لا یهتم و لا یقیم علیها لم یجز أمره» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص التی تحمل بعضها علی بعضها الآخر لما مر، و المتفق منها جمیعا انه غیر الزوج کما فصلنا ذلک فی التفسیر.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن أبی عمیر: «و متی طلقها قبل الدخول فلأبیها أن یعفو عن بعض الصداق و یأخذ بعضا و لیس له أن یدع کله» «2»، و کذا فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام أیضا: «الذی بیده عقده النکاح، فقال: الولی الذی یأخذ بعضا و یترک بعضا و لیس له أن یدع کله» «3»، فهما محمولان علی انتفاء المصلحه إلا فی العفو عن البعض.

(96) لفرض انها بعد الهبه مالکه لنصف المهر فإذا طلقت قبل الدخول تستقر ملکها بالنسبه إلی الربع و هکذا یلاحظ النسبه فی الصداق المفروض و ما وهبته أو أبرأته.

(97) للإطلاقات و العمومات المتقدمه.

(98) لما مر من الإطلاقات الداله علی أنها تملکه بمجرد العقد.

(99) لعمومات أدله التقاص الشامله لصحه التقاص لکل ذی حق استیفاء 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب المهور الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الوکاله الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المهور الحدیث: 3.
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مسأله 35: لو لم تمکّن من نفسها و طلقها الزوج قبل الدخول

(مسأله 35): لو لم تمکّن من نفسها و طلقها الزوج قبل الدخول تستحق نصف المهر (100).


مسأله 36: الدخول الذی یستقر به تمام المهر هو مطلق الوطی

(مسأله 36): الدخول الذی یستقر به تمام المهر هو مطلق الوطی و لو دبرا (101)، و إذا اختلف الزوجان بعد ما طلقها فادعت وقوع المواقعه

______________________________

حقه، و ان التمکین لیس حکما تکلیفیا محضا بل تقدم أن النکاح برزخ بین المعاوضه و غیرها فیجری فیه التقاص من حیث الحقیه.

(100) لإطلاقات أدله التنصیف المتقدمه و لا مدخلیه للتمکین فیه.

(101) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا التقی الختانان وجب المهر و العده» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «إذا أدخله وجب الغسل و المهر و الرجم» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص المعتبره.

و إلحاق الدبر بالقبل، للإجماع علیه، و أصاله المساواه بین الفرجین فی جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

و أما قول الصادق علیه السّلام: «لا یوجب المهر إلا الوقاع فی الفرج» «3»، فالحصر إضافی بالنسبه إلی سائر الاستمتاعات لا بالنسبه إلی الدبر، کما ان ما دل علی أن مجرد الخلوه یوجب المهر مثل خبر أبی عبیده عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج المرأه البکر أو الثیب فیرخی علیه و علیها الستر أو غلق علیه و علیها الباب، ثمَّ یطلقها فتقول لم یمسنی و یقول هو لم أمسها، قال: لا یصدقان لأنها تدفع عن نفسها العده و یدفع عن نفسه المهر» «4»، و فی صحیح زراره عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 9.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3 و 9.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 56 من أبواب المهور الحدیث: 3.
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فأنکرها فالقول قوله بیمینه (102) و له أن یدفع الیمین عن نفسه بإقامه البینه علی العدم إن أمکن (103)، کما إذا ادعت المواقعه قبلا و کانت بکرا

______________________________

جعفر علیه السّلام قال: «إذا تزوج الرجل ثمَّ خلا بها فأغلق علیها بابا أو أرخی سترا ثمَّ طلقها فقد وجب الصداق و خلاؤه بها دخول» «1»، و مثله غیره محمول أو مطروح.

ثمَّ إن الدخول الموجب لاستقرار المهر و العده هو التقاء الختانین کما مر و هو: تاره یتحقق بالطریق المعروف بأن تنهض الآله و یدخلها.

و اخری: أن یدخل مقدارا منها باستعانه الید مثلا لمرض کالعنن أو ضعف أو عوارض اخری و یتحقق بذلک أیضا تلک الآثار من العده و المهر، و الغسل و الرجم، لتحقق الجنابه التی هی من آثار الدخول و التفکیک بین آثار الدخول یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، و یمکن الاستشهاد بمعتبره أبی نصر البزنطی قال:

«سألت الرضا علیه السّلام عن خصی تزوج امرأه علی ألف درهم ثمَّ طلقها بعد ما دخل بها؟ قال: لها الألف التی أخذت منه و لا عده علیها» «2».

کما أنه لا یعتبر الانزال لما مر من الإطلاقات و فی صحیح عبد اللّه ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «سأله أبی و أنا حاضر عن رجل تزوج امرأه فأدخلت علیه و لم یمسها و لم یصل إلیها حتی طلقها هل علیها عده منه؟ فقال: إنما العده من الماء، قیل له: فإن کان واقعها فی الفرج و لم ینزل؟ فقال: إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده» «3».

(102) لأصاله عدم تحقق الدخول و قاعده «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر».

(103) لعموم ما دل علی حجیه البینه الشامل لهذه الصوره أیضا مع صحه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 55 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب المهور.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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و کانت عنده بینه علی بقاء بکارتها (104).


مسأله 37: إذا اختلف الزوجان فی أصل المهر فادعته الزوجه و أنکر الزوج

(مسأله 37): إذا اختلف الزوجان فی أصل المهر فادعته الزوجه و أنکر الزوج فإن کان قبل الدخول فالقول قوله بیمینه (105)، و إن کان بعد الدخول کلفت بالتعیین (106) بل لا یبعد عدم سماع الدعوی منها ما لم تفسّر (107) و انه لا یسمع منها مجرد قولها «لی علیه المهر» ما لم تبیّن

______________________________

التأیید للعموم بما ورد فی نظیر المقام من صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج جاریه لم تدرک لا یجامع مثلها، أو تزوج رتقاء فادعت علیه، فطلقها ساعه أدخلت علیه؟ قال: هاتان ینظر إلیهن من یوثق به من النساء، فإن کن کما دخلن علیه فإن لها نصف الصداق الذی فرض لها، و لا عده علیهن منه، قال: فإن مات الزوج عنهن قبل أن یطلق فإن لها المیراث و نصف الصداق و علیهن العده أربعه أشهر و عشرا» «1».

(104) و کذا لو شهدت البینه بعدم ملاقاتها بعد تحقق العقد لمانع کالسفر و المرض و غیرهما.

(105) لأصاله عدم الذکر فی العقد، و لما مر من عدم اشتراط صحه النکاح بذکره، و لأصاله براءه ذمه الزوج عما تدعیه المرأه.

و الیمین إنما هی لقطع الخصومه و المنازعه.

(106) لأنه لا یترتب الأثر علی الدعوی إلا بالتعیین فلا بد من تصدی الحاکم الشرعی من باب الحسبه.

(107) کما عن جمع منهم الشیخ و الشهید قدّس سرّهما لعدم سماع الدعوی المجهوله.

و أصاله عدم وجوب التکلیف بالتفسیر مع إمکانه و التنظیر بالإقرار و الوصیه قیاس لا نقول به.

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب المهور.
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المقدار (108)، فإذا فسرت و قالت: «إنی أطلب منک مهری و هو المبلغ الفلانی» و لم یکن أزید من مهر المثل حکم لها علیه بما تدعیه (109) و لا یسمع منه إنکار أصل المهر (110).

نعم، لو قال فی جوابها «نعم قد کان علیّ کذا إلا أنه قد سقط عنی إما بالأداء أو الإبراء» یسمع منه ذلک (111) إلا أنه یحتاج إلی الإثبات (112)، فإن أقام البینه علی ذلک ثبت مدعاه (113)، و إلا فله علیها الیمین (114)، فإن حلفت علی نفی الأداء أو الإبراء ثبتت دعواها (115)،

______________________________

(108) لتردده بین ما لا یقبل النزاع فیه مثل شی ء یسیر فلا موضوع للخصومه حینئذ و لا فائده لها، و بین الشی ء الکثیر المردد بین المتباینین أو غیرهما.

(109) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع من ثبوت مهر المثل علی أی حال.

(110) للأخبار الداله علی ثبوت استحقاق الزوجه للمهر مع الدخول مثل قول الصادق علیه السّلام فی معتبره داود بن سرحان: «إذا أولجه فقد وجب الغسل و الجلد و الرجم و وجب المهر» «1»، و مثلها غیرها مع أن إنکاره خلاف الظاهر غالبا بعد تحقق الدخول منه.

(111) لکونها حینئذ دعوی فیها غرض صحیح و فائده فلا بد من سماعها.

(112) لأصاله عدم اعتبار کل دعوی إلا بعد قیام حجه معتبره علی ثبوتها و صدقها کما فصلنا ذلک فی کتاب القضاء.

(113) لعموم حجیه البینه الشامل للمقام أیضا کما ذکرنا فی کتاب القضاء.

(114) لانحصار فصل الخصومه حینئذ بالحلف.

(115) لفرض اعتبار الیمین و انها حجه شرعیه، و کونها قاطعه للخصومه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور.
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و إن نکلت سقطت (116)، و لها رد الیمین علی الزوج فإن حلف علی الإبراء أو الأداء سقطت دعواها (117) و إن نکل عن الیمین ثبتت (118)، هذا لو کان ما تدعیه بمقدار مهر المثل أو أقل و إن کان أکثر کان علیها الإثبات (119) و إلا فلها علی الزوج الیمین (120).


مسأله 38: إذا توافقا علی أصل المهر و اختلفا فی مقداره کان القول قول الزوج

(مسأله 38): إذا توافقا علی أصل المهر و اختلفا فی مقداره کان القول قول الزوج بیمینه إلا إذا أثبتت الزوجه بالموازین الشرعیه قولها، و کذا إذا ادعت کون عین من الأعیان کدار أو بستان مهرا لها و أنکر الزوج

______________________________

ظاهرا کما تدل علیه النصوص الکثیره تعرضنا لها فی محله القضاء و من شاء فلیرجع إلیه.

(116) لو قلنا بسقوط الدعوی بالنکول کما ذکرنا ذلک فی محله و یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(117) أما رد الیمین فلما یأتی من الأدله فی کتاب القضاء من أن للمدعی ردها إلی الخصم فلا وجه لذکرها هنا.

و أما سقوط الدعوی بالیمین المردوده فلفرض انها کالیمین الأصلی فی الأثر الذی هو سقوط الدعوی و إلا فلا معنی لرد الیمین کما هو واضح.

(118) لما یأتی فی کتاب القضاء من أن النکول عن الیمین المردوده یوجب سقوط الدعوی «1»، و فی المقام تسقط دعوی الإبراء أو الأداء و تثبت ما أقر به من المهر کما ادعته المرأه.

(119) لفرض کون المدعی به زائدا عن الحق المقرر لها شرعا فلا بد من إثباته و إلا فیحلف المدعی علیه علی نفیه أو یرد الیمین علی مدعیه.

(120) لما مر من انحصار فصل الخصومه فیها حینئذ.

______________________________

(1) راجع المجلد السابع و العشرین صفحه: 86.
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فإن القول قوله بیمینه (121) و علیها البینه (122).


مسأله 39: إذا اختلفا فی التعجیل و التأجیل فقالت المرأه أنه حال معجل و قال الزوج أنه مؤجل و لم تکن بینه کان القول قولها

(مسأله 39): إذا اختلفا فی التعجیل و التأجیل فقالت المرأه أنه حال معجل و قال الزوج أنه مؤجل و لم تکن بینه کان القول قولها بیمینها (123)، و کذا لو اختلفا فی زیاده الأجل، کما إذا ادعت انه سنه و ادعی انه سنتان (124).


مسأله 40: لو توافقا علی المهر و ادعی تسلیمه و لا بینه فالقول قولها

(مسأله 40): لو توافقا علی المهر و ادعی تسلیمه و لا بینه فالقول قولها بیمینها (125).

______________________________

(121) کل ذلک للأصل و الإجماع و النص فی الجمله، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره أبی عبیده «فی رجل تزوج امرأه فلم یدخل بها فادعت ان صداقها مائه دینار، و ذکر الزوج أن صداقها خمسون دینارا و لیس لها بینه علی ذلک؟ قال: القول قول الزوج مع یمینه» «1».

(122) لقاعده «أن البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر».

(123) لأصاله عدم ذکر الأجل إلا أن یثبت الزوج مدعاه بحجه معتبره.

(124) لأصاله عدم الزیاده إلا أن یثبتها الزوج بحجه شرعیه.

(125) لأصاله عدم التسلیم إلا أن یثبت ذلک بوجه معتبر، و أما ما ورد فی بعض النصوص من تقدیم قوله بعد الدخول مثل قول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: «إذا أهدیت إلیه و دخلت بیته و طلبت بعد ذلک فلا شی ء لها إنه کثیر لها أن یستحلف باللّه مالها قبله من صداقها قلیل و لا کثیر» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا فی معتبره الحسن بن زیاد: «إذا دخل الرجل بامرأته ثمَّ ادعت المهر و قال قد أعطیتک فعلیها البینه و علیه الیمین» «3»، محموله علی ما إذا کان المورد محفوفا بقرائن تدل علی تسلیم الزوج المهر لها فیکون من تقدیم الظاهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب المهور.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب المهور الحدیث: 8 و 7.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب المهور الحدیث: 8 و 7.
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مسأله 41: إذا دفع إلیها قدر مهرها ثمَّ اختلفا بعد ذلک فقالت دفعته هبه و قال بل دفعته صداقا فالقول قوله

(مسأله 41): إذا دفع إلیها قدر مهرها ثمَّ اختلفا بعد ذلک فقالت دفعته هبه و قال بل دفعته صداقا فالقول قوله بیمینه (126).


مسأله 42: لو زوج ولده الصغیر فإن کان للولد مال فالمهر علی الولد

(مسأله 42): لو زوج ولده الصغیر فإن کان للولد مال فالمهر علی الولد و إن لم یکن له مال فالمهر علی عهده الوالد (127).

فلو مات الوالد أخرج المهر من أصل ترکته (128) سواء بلغ الولد

______________________________

علی الأصل.

(126) لأنه أبصر بنیه نفسه و الوفاء یعتبر فیه قصد الدافع لا القابض کما هو معلوم.

(127) إجماعا و نصوصا ففی موثق عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یزوج ابنه و هو صغیر؟ قال: إن کان لابنه مال فعلیه المهر، و إن لم یکن للابن مال فالأب ضامن المهر ضمن أو لم یضمن» «1»، و فی معتبره الفضل بن عبد الملک «2»، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یزوج ابنه و هو صغیر؟ قال: لا بأس، قلت: یجوز طلاق الأب؟ قال: لا، قلت: علی من الصداق؟

قال: علی الأب إن کان ضمنه لهم، و إن لم یکن ضمنه فهو علی الغلام إلا أن لا یکون للغلام مال فهو ضامن له و إن لم یکن ضمن» و فی معتبره علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام قال: «سألته عن الرجل یزوج ابنه و هو صغیر فدخل الابن بامرأته علی من المهر علی الأب أو علی الابن؟ قال: المهر علی الغلام، و إن لم یکن له شی ء فعلی الأب ضمن ذلک علی ابنه أو لم یضمن إذا کان هو انکحه و هو صغیر» «3»، و لو عقد النکاح من دون إذن الولی و إجازته و أجاز بعد البلوغ فلا شی ء علی الأب للأصل، و ما مر من معتبره أبی جعفر.

(128) لأنه دین و کل دین یخرج من أصل الترکه إجماعا و نصوصا لما مر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب المهور الحدیث: 4.
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و أیسر أم لا (129).


مسأله 43: لو دفع الوالد المهر الذی کان علیه من جهه إعسار الولد ثمَّ بلغ الصبی فطلق قبل الدخول استعاد الولد نصف المهر

(مسأله 43): لو دفع الوالد المهر الذی کان علیه من جهه إعسار الولد ثمَّ بلغ الصبی فطلق قبل الدخول استعاد الولد نصف المهر و کان له دون والده (130).


مسأله 44: لو أصدقها تعلیم صناعه أو حرفه فادعت أنه علمنی غیرها فالقول قولها مع الیمین

(مسأله 44): لو أصدقها تعلیم صناعه أو حرفه فادعت أنه علمنی غیرها فالقول قولها مع الیمین (131).


مسأله 45: لو ادعت المرأه أنه تزوجها فی وقتین بعقدین

(مسأله 45): لو ادعت المرأه أنه تزوجها فی وقتین بعقدین مستقلین علی مهرین کذلک فادعی الزوج تکرار العقد الواحد فالقول قولها (132)،

______________________________

فی کتاب الدین.

(129) للأصل بعد الاستقرار فی ذمه الوالد و عدم فراغ الذمه ببلوغ الولد و یساره.

(130) لأن الزوجه صارت مالکه للمهر بمجرد عقد النکاح، و الطلاق قبل الدخول یوجب رجوع نصف المهر إلی الزوج دون غیره فیملک الزوج أی الولد النصف دون والده، مع أن الظاهر ان المهر کان هبه إلی الابن فتصیر من هبه ذی الرحم الذی لا یرجع فیها.

(131) أما تقدیم قولها فللأصل إلا أن یثبت الزوج مدعاه بحجه معتبره، و أما الیمین فلقطع الخصومه کما مر مکررا.

نعم، لو کان المورد من التداعی فیجری علیهما حکمه فتلجأ إلی الأصل و هو عدم وصول حقها إلیها.

(132) لظهور العقدین فی الاستقلال إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود، فحینئذ یترتب آثار الصحه علی کل من العقدین فیلزم بالمهرین إن کانت صوره النزاع کما فرض، و یمکن فرض صورا اخری فیه، فیختلف الحکم حینئذ لا محاله.
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و لو أنکر الزوج أصل التکرار و ادعی عقدا واحدا و مهرا کذلک فیقدم قوله حینئذ (133).


مسأله 46: لا یعتبر فی المهر ملکیه الزوج له

(مسأله 46): لا یعتبر فی المهر ملکیه الزوج له فیصح الامهار و لو کان مال الغیر لکن مع إباحه التصرف فیه من المالک فی کل جهه حتی الامهار للزوجه (134).

______________________________

(133) للأصل إلا أن تثبت المرأه قولها بحجه شرعیه.

(134) للأصل و الإطلاقات و العمومات بعد عدم ما یظهر منه التخصیص، و حینئذ فلو جعل شخص ماله ودیعه مثلا عند شخص آخر و أذن له فی جمیع التصرفات حتی الأمهار، و أمهره لزوجته، ثمَّ طلقها قبل الدخول فهل یرجع النصف إلی الزوج أو یرجع إلی المالک؟ الظاهر هو الثانی لأصاله بقاء ملکیه المال علی ملک مالکه الأول، و لا ینافی ذلک إباحه جمیع التصرفات للزوج.

إلا أن یقال أن ملکیه الزوجه للمهر بعقد النکاح تکشف عن انقطاع ملکیه المالک الأول.

و لکنه مخدوش لأن الانقطاع ما دامی لا دائمی فیصیر نظیر بدل الحیلوله.

و ما یقال: من أن الطلاق قبل الدخول مملک لا أنه فاسخ.

مخدوش: یحمل ذلک علی ما هو المتعارف من مالکیه الزوج للمهر کما هو الغالب أولا.

و ثانیا: أنه مملک لمن کان له الملک و فی المقام هو المالک الباذل.
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فصل فی الشروط المذکوره فی عقد النکاح


اشاره

فصل فی الشروط المذکوره فی عقد النکاح



مسأله 1: یجوز أن یشترط فی ضمن عقد النکاح کل شرط سائغ

(مسأله 1): یجوز أن یشترط فی ضمن عقد النکاح کل شرط سائغ (1) و یجب علی المشروط علیه الوفاء به کما فی سائر العقود (2)، لکن تخلفه أو تعذره لا یوجب الخیار فی عقد النکاح بخلاف سائر العقود (3).

نعم، لو کان الشرط الالتزام بوجود صفه فی أحد الزوجین- مثل کون الزوجه باکره أو کون الزوج حرا أو مؤمنا غیر مخالف- فتبین خلافه أوجب

______________________________

(1) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(2) لما دل علی وجوب الوفاء بکل شرط من الکتاب و السنه و الإجماع کما مر فی الشروط من کتاب البیع «1»، و عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «2»، الشامل لکل عقد شرط الشرط السائغ فیه.

(3) أما عدم إیجاب تخلف الشرط للخیار فی المقام فللإجماع و عدم کون النکاح من المعاوضه الحقیقیه من کل جهه حتی تجری علیه جمیع أحکامها، مضافا إلی أصاله اللزوم عند الشک فی تحقق الخیار.

و أما إیجابه للخیار فی سائر العقود فقد تعرضنا له فی أحکام الشروط فی البیع فراجع.

______________________________

(1) راجع المجلد السابع عشر صفحه: 215.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 4.
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الخیار کما مرت الإشاره فی ضمن بعض المسائل السابقه (4).


مسأله 2: إذا شرط فی عقد النکاح ما یخالف المشروع

(مسأله 2): إذا شرط فی عقد النکاح ما یخالف المشروع مثل أن لا یتزوج علیها أو لا یتسری أو لا یمنعها من الخروج من المنزل متی شاءت و إلی أین شاءت أو لا یعطی حق ضرتها من المضاجعه أو المواقعه أو النفقه و نحو ذلک بطل الشرط (5)، لکن صح العقد و المهر (6) و إن قلنا بأن

______________________________

(4) و تقدم دلیله فی المسأله الرابعه من التدلیس.

(5) لقوله صلّی اللّه علیه و آله فی معتبره عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «إن من اشترط شرطا سوی کتاب اللّه فلا یجوز ذلک له و لا علیه» «1»، و غیرهما من الأخبار مضافا إلی الإجماع.

(6) لأن التقیید بالشرط لیس من التقیید الحقیقی أی بمعنی وحده المطلوب بل هو من باب تعدد المطلوب فی العرف مضافا إلی أصاله اللزوم، و ما یستظهر من نصوص خاصه منها ما عن زراره: «أن ضریسا کانت تحته بنت حمران فجعل لها أن لا یتزوج علیها و لا یتسری أبدا فی حیاتها و لا بعد موتها علی أن جعلت له هی أن لا تتزوج بعده أبدا، و جعلا علیهما من الهدی و الحج و البدن و کل مال لهما فی المساکین إن لم یف کل واحد منهما لصاحبه، ثمَّ إنه أتی أبا عبد اللّه علیه السّلام فذکر ذلک له، فقال: إن لابنه حمران لحقا و لن یحملنا ذلک علی أن لا نقول لک الحق اذهب فتزوج و تسر فإن ذلک لیس بشی ء و لیس علیک و لا علیها، و لیس ذلک الذی صنعتما بشی ء فجاء فتسری و ولد له بعد ذلک أولاد» «2».

و منها: ما فی معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه و شرط لها إن هو تزوج علیها امرأه أو هجرها أو اتخذ علیها سریه فهی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب المهور الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب المهور الحدیث: 2.
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الشرط الفاسد یفسد العقد، فبهذا أیضا امتاز عقد النکاح عن سائر العقود (7).


مسأله 3: لو شرط أن لا یفتضها لزم الشرط

(مسأله 3): لو شرط أن لا یفتضها لزم الشرط (8) و لو أذنت بعد ذلک جاز (9)

______________________________

طالق، فقضی فی ذلک ان شرط اللّه قبل شرطکم، فإن شاء و فی لها بما اشترط، و إن شاء أمسکها و اتخذ علیها و نکح علیها» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یظهر منه صحه مثل هذا الشرط کما فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یقول لعبده أعتقک علی أن أزوجک ابنتی فإن تزوجت علیها أو تسریت فعلیک مائه دینار فأعتقه علی ذلک، و تسری أو تزوج، قال: علیه شرطه» «2»، و قریب منه غیره «3»، محمول أو مطروح لما تقدم.

(7) لدلیل خاص کما مر و هناک امتیازات اخری فیه مثل عدم جریان الأرش أو جعل الخیار فیه و غیرها.

(8) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «المؤمنون عند شروطهم» «4»، و نصوص خاصه منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره سماعه: «قلت له: رجل جاء إلی امرأه فسألها أن تزوجه نفسها، فقالت: أزوجک نفسی علی أن تلتمس منی ما شئت من نظر و التماس و تنال منی ما ینال الرجل من أهله إلا انک لا تدخل فرجک فی فرجی و تتلذّذ بما شئت فإنی أخاف الفضیحه، قال: لیس له منها إلا ما اشترط» «5»، و قریب منه غیره و دعوی انها ظاهره فی المنقطع یدفعها إطلاقها.

(9) لأن الحق لها و مع إسقاطها لحقها لا یبقی موضوع بعد ذلک لمراعاه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 37 من أبواب المهور.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب المهور الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب المهور الحدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 36 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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من غیر فرق فی ذلک بین النکاح الدائم و المنقطع (10).


مسأله 4: إذا شرط أن لا یخرجها من بلدها أو أن یسکنها فی بلد معلوم أو منزل مخصوص یلزم العمل بالشرط

(مسأله 4): إذا شرط أن لا یخرجها من بلدها أو أن یسکنها فی بلد معلوم أو منزل مخصوص یلزم العمل بالشرط (11).


مسأله 5: لو شرط ولی المرأه شرطا سائغا یجب علی الزوج الوفاء به

(مسأله 5): لو شرط ولی المرأه شرطا سائغا یجب علی الزوج الوفاء به (12)، و هل لها إسقاط الشرط إذا بلغت رشیده؟ (13).

______________________________

الشرط مضافا إلی الإجماع، و ما عن الصادق علیه السّلام معتبره إسحاق بن عمار «1»:

«قلت له: رجل تزوج بجاریه عاتق علی ان لا یفتضها ثمَّ أذنت له بعد ذلک قال علیه السّلام: إذا أذنت فلا بأس».

(10) للإطلاق و الاتفاق و ما یأتی فی (مسأله 12).

(11) لعدم حرمه هذا الشرط شرعا فیجب الوفاء به مضافا إلی نصوص خاصه منها صحیح أبی العباس عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج المرأه و یشترط أن لا یخرجها من بلدها، قال: یفی لها بذلک» «2»، و فی صحیح ابن أبی عمیر قال: «قلت لجمیل بن دراج رجل تزوج امرأه و شرط لها المقام فی بلدها أو بلد معلوم، فقال: قد روی أصحابنا عنهم علیهم السّلام ان ذلک لها و انه لا یخرجها إذا شرط لها» «3».

(12) لشمول العمومات و الإطلاقات المتقدمه له مع کونه جامعا للشرائط التی منها ملاحظه المصلحه لها.

(13) من ان أصل الشرط کان لمصلحتها و المفروض انها تری عدم المصلحه فیه أو المصلحه فی إسقاطه فیصح الاسقاط بلا شک و من الجمود علی ان الاسقاط لا بد و أن یکون ممن بیده الإثبات فلا یجوز، و لکن هذا أول الدعوی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب المهور الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 40 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.
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مسأله 6: لو شرط شرطا سائغا فامتنع وجوده سقط وجوب الوفاء به

(مسأله 6): لو شرط شرطا سائغا فامتنع وجوده سقط وجوب الوفاء به (14).


مسأله 7: لو اشترطت الزوجه علی الزوج شرطا سائغا یجب الوفاء به

(مسأله 7): لو اشترطت الزوجه علی الزوج شرطا سائغا یجب الوفاء به (15) و تخلفه لا یوجب الخیار فی عقد النکاح (16) إلا إذا کان من شرط الکمال کما مر (17).


مسأله 8: لو شرطت الزوجه شرطا سائغا علی الزوج و وقع العقد مبنیا علیه

(مسأله 8): لو شرطت الزوجه شرطا سائغا علی الزوج و وقع العقد مبنیا علیه فهل للزوجه الامتناع من التمکین قبل الوفاء به حتی یفی الزوج بالشرط أو لا؟ (18).

______________________________

(14) لفرض عدم الموضوع لوجوب الوفاء به.

نعم، لو کان الشرط غیر مقید بوقت و کان الامتناع وقتیا ینتظر وجوده حتی یفی بالشرط و لیس للمرأه الامتناع من التمکین کما یأتی فی (مسأله 8)، لفرض عدم تمکن الزوج من الوفاء به.

(15) لما تقدم من العمومات و الإطلاقات.

(16) لما مر فی (مسأله 2) من غیر فرق.

(17) و تقدم فی (مسأله 4) من التدلیس فراجع فلا وجه للإعاده و التکرار.

(18) من ان الحق ثابت لکل منهما علی الآخر- فللزوج حق الانتفاع منها و للزوجه حق مطالبه المهر و الوفاء بالشرط- فلها الامتناع لعموم قوله تعالی:

فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ «1»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ «2».

و من الجمود علی ظاهر التقاص من انه فی مورد الحقوق المحضه دون ما کان حکما کما نسب إلی بعض فی المقام، أو مشوبا به فلا یجوز لها الامتناع حینئذ.

______________________________

(1) سوره النحل: 106.

(2) سوره البقره: 194.
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مسأله 9: لو کان الشرط عند الزوج سائغا

(مسأله 9): لو کان الشرط عند الزوج سائغا اجتهادا أو تقلیدا و لم یکن سائغا عند الزوجه کذلک و شرطه الرجل یجب علیها الوفاء به مع القبول (19) و کذا العکس (20).


مسأله 10: لو اختلفا فی أصل الشرط فالقول قول المنکر

(مسأله 10): لو اختلفا فی أصل الشرط فالقول قول المنکر مع الیمین (21)، إلا إذا ثبت خلافه بحجه شرعیه (22).


مسأله 11: لو اتفقا علی أصل الشرط و اختلفا فی موضوعه فإن کان مرددا بین الأقل و الأکثر یقدم قول مدعی الأقل

(مسأله 11): لو اتفقا علی أصل الشرط و اختلفا فی موضوعه فإن کان مرددا بین الأقل و الأکثر یقدم قول مدعی الأقل (23)، و إن کان مرددا بین المتباینین فالحکم هو التخییر بعد التحالف (24).


مسأله 12: لا فرق فی الشرط فی عقد النکاح بین الدوام منه أو المنقطع

(مسأله 12): لا فرق فی الشرط فی عقد النکاح بین الدوام منه أو المنقطع فی ما یجوز و ما لا یجوز (25).

______________________________

و لکن الظاهر من مجموع الأدله الوارده فی النکاح أنه الحقیه المحضه و لا ینافی ذلک ثبوت الحکمیه فی النکاح فی الجمله.

(19) للعمومات و الإطلاقات المتقدمه الداله علی صحه الشرط و الوفاء به الا إذا ثبت بحجه معتبره بطلان الشرط بحیث یکون حاکما أو واردا علی ما یعتقد به الزوج، و قد مر نظیر هذه المسأله فی الاجتهاد و التقلید فراجع «1».

(20) لعین ما تقدم فی سابقه.

(21) أما التقدیم فللأصل و أما الیمین فلقطع الخصومه کما مر مکررا.

(22) لأنها حینئذ مقدمه علی الأصل.

(23) للأصل إلا إذا ثبت الأکثر بحجه شرعیه.

(24) لعدم ترجیح فی البین و الشک فی شمول دلیل القرعه لمثل المقام و التحالف لقطع الخصومه کما یأتی فی کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

(25) لشمول العمومات و الإطلاقات لکل منهما.

______________________________

(1) المجلد الأول صفحه: 97.
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مسأله 13: لو شرط أحدهما علی الآخر فی العقد مهنه من المهن

(مسأله 13): لو شرط أحدهما علی الآخر فی العقد مهنه من المهن التی لم ینه عنها الشارع ثمَّ ظهر خلافها یکون له الخیار (26).


مسأله 14: یجوز للزوج شرط خدمه البیت علی الزوجه کما یجوز العکس

(مسأله 14): یجوز للزوج شرط خدمه البیت علی الزوجه کما یجوز العکس و یجوز اشتراط التنصیف بالزمان أو بغیره و یجب الوفاء به حینئذ (27).


مسأله 15: لو شرط الزوج فی العقد تسلیم المهر فی أجل محدود

(مسأله 15): لو شرط الزوج فی العقد تسلیم المهر فی أجل محدود فإن لم یسلّمه کان العقد صحیحا و الذمه مشغوله بوجوب الأداء (28).

______________________________

و دعوی: أن النکاح المنقطع کالمعاوضات فلا بأس لجریان الخیار فی نفسه لو تخلف الشرط کما فی سائر العقود المعاوضیه.

غیر صحیحه لتغلیب جانب العباده فیه فلا یکون من العقود المعاوضیه المحضه.

(26) لعمومات أدله خیار تخلف الشرط کما تقدم فی (مسأله 4) من التدلیس فراجع.

(27) کل ذلک للعمومات و الإطلاقات الداله علی جواز کل شرط ما لم یخالف الشرع من غیر تقیید و تخصیص فی البین کما مر فی أحکام الشرط.

(28) أما الأول فلما حققناه فی محله من أن عدم الوفاء بالشرط لا یوجب بطلان العقد و فساده.

و أما الثانی فلفرض اشتغال الذمه فیجب علیه الأداء و یدل علی ما ذکرنا صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل تزوج المرأه إلی أجل مسمی فإن جاء بصداقها إلی أجل مسمی فهی امرأته، و إن لم یأت بصداقها فلیس له علیها سبیل و ذلک شرطهم بینهم حین أنکحوه؟ فقضی للرجل أن بیده بضع امرأته و أحبط شرطهم» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب المهور الحدیث: 2.
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فصل فی الجهاز


اشاره

فصل فی الجهاز



مسأله 1: یصح التجهیز بکل متمول

(مسأله 1): یصح التجهیز بکل متمول ما لم یکن فیه نهی شرعی کالمجسمات و نحوها من المحرمات (1)، فإن کان ذلک جائزا فی دینهما و لم یکن کذلک عندنا ثمَّ أسلما یتبدل إلی ما هو الجائز عندنا (2).



مسأله 2: لو جهزت الزوجه نفسها من مالها- سواء کان من صداقها أم من غیره- فهو ملکها

(مسأله 2): لو جهزت الزوجه نفسها من مالها- سواء کان من صداقها أم من غیره- فهو ملکها لا یحق لغیرها التصرف فیه إلا بإذنها (3).



مسأله 3: إذا تصرف الزوج أو غیره فی ما تملکه المرأه من الجهاز

(مسأله 3): إذا تصرف الزوج أو غیره فی ما تملکه المرأه من الجهاز فإن کان برضائها یصح و لا شی ء علیه (4) ما لم یکن رضائها مقیدا بالعوض (5).

______________________________

(1) لإطلاق الأدله فی المستثنی و المستثنی منه.

(2) لتبدل الحال فیتبدل موضوع الحکم لا محاله کما مر فی (مسأله 21) من الصداق.

(3) بالأدله الأربعه کما مر مکررا فراجع کتاب الغصب «1».

(4) لفرض أن المالک- الذی له السلطنه- قد أذن له.

(5) فلا یجوز التصرف حینئذ بلا عوض لأنه غصب و غیر مأذون فیه.

______________________________

(1) راجع المجلد الواحد و العشرین صفحه: 287.
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و إذا رضیت یجزی رضائها أبدا ما لم یظهر الخلاف (6).


مسأله 4: لو ادعی الزوج الإذن و أنکرت هی فالقول قولها مع الیمین

(مسأله 4): لو ادعی الزوج الإذن و أنکرت هی فالقول قولها مع الیمین (7) إلا إذا أقام الزوج البینه علی دعواه (8).


مسأله 5: لو تصرف الزوج أو غیره فی الجهاز الذی تملکها الزوجه بغیر إذنها و تلف بسببه ضمن

(مسأله 5): لو تصرف الزوج أو غیره فی الجهاز الذی تملکها الزوجه بغیر إذنها و تلف بسببه ضمن المثل أو القیمه (9).


مسأله 6: لو جهز الزوج من ماله متاع البیت و لم تجهز المرأه شیئا منه فتجری المسائل المتقدمه

(مسأله 6): لو جهز الزوج من ماله متاع البیت و لم تجهز المرأه شیئا منه فتجری المسائل المتقدمه فی جواز تصرفها و عدمه (10).


مسأله 7: لو أذن کل منهما التصرف فی ما یملکه و تلف عند المأذون بالتصرف

(مسأله 7): لو أذن کل منهما التصرف فی ما یملکه و تلف عند المأذون بالتصرف و ادعی المالک الضمان بالشرط و أنکره المأذون یقدم قوله مع الیمین (11) إلا إذا أقام المالک البینه علی الضمان (12).


مسأله 8: ما تصحبه المرأه من بیت أبیها من الجهاز

(مسأله 8): ما تصحبه المرأه من بیت أبیها من الجهاز فإن کانت فی البین قرائن تدل علی أن الأب ملکها أو ملک زوجها تتبع القرائن و إلا فهو باق علی ملک أبیها (13).

______________________________

(6) للأصل، و فرض زوال الموضوع مع التصریح بالمنع.

(7) أما تقدیم قولها فللأصل و أما الیمین فلفصل الخصومه کما یأتی فی کتاب القضاء.

(8) لأنها حجه و مقدمه علی الأصل کما یأتی فی محله.

(9) لقاعده الید کما مر فی کتاب الغصب.

(10) لجریان ما تقدم من الأدله من غیر فرق.

(11) أما تقدیم قول المأذون فی التصرف للأصل، و أما الیمین فلفصل الخصومه کما مر.

(12) فتقدم لأنها حجه شرعیه متبعه.

(13) أما الأول فالوجه فیه واضح.
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مسأله 9: ما تداول فی هذه الأعصار من إرسال بعض الهدایا من قبل الزوج إلیها

(مسأله 9): ما تداول فی هذه الأعصار من إرسال بعض الهدایا من قبل الزوج إلیها.

فتاره تکون من الصداق بشواهد الحال.

و اخری: تکون خارجه عنه کذلک.

و ثالثه: نشک، فالأول ملک المرأه.

و الثانی: یجری علیه حکم الهبه و الثالث باق علی ملک الزوج (14).


مسأله 10: إذا کانت الزوجه محترفه و جهزت من مالها متاع البیت فهی باقیه علی ملکها

(مسأله 10): إذا کانت الزوجه محترفه و جهزت من مالها متاع البیت فهی باقیه علی ملکها ما لم تصرح بالخروج عن ملکها إلی الزوج أو إلی أولادها مثلا، و لا یقبل قول الزوج بالهبه له مع إنکارها لها إلا إذا أقام الزوج البینه علیها (15) و لا یحتاج التجهیز کذلک الإذن من الزوج (16).


مسأله 11: لو جهزت المرأه متاع البیت بالتقتیر علی نفسها من النفقه التی یعطیها الزوج لها تملک المتاع

(مسأله 11): لو جهزت المرأه متاع البیت بالتقتیر علی نفسها من النفقه التی یعطیها الزوج لها تملک المتاع (17)، و یأتی فی کتاب القضاء

______________________________

و أما الثانی فللأصل کما هو أوضح من أن یخفی و تملک المرأه ما یهدیه الأب لها من الجهاز بالقبض لأنه من الهبه لذی الرحم.

(14) أما الأول فلصدق المهر علیه و هو ملکها.

و أما الثانی فلتحقق الموضوع- و هو الهبه- بشواهد الحال کما هو المفروض، و أما الثالث فللأصل.

(15) لما تقدم مکررا من تقدیم قولها للأصل ما لم تکن بینه شرعیه علی خلاف قولها.

(16) لقاعده السلطنه ما لم یکن محذور آخر فی البین.

(17) لأنها تملک ما أخذت من النفقه و صارت ملکا لها فتملک المعوض أیضا.
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حکم تنازع الزوجان فی متاع البیت (18).


مسأله 12: الهدایا التی تهدی إلی العروسین فی أیام الزواج لیست من الجهاز

(مسأله 12): الهدایا التی تهدی إلی العروسین فی أیام الزواج لیست من الجهاز فحینئذ إن علم أنها أهدیت الی الزوجه و لو بالقرائن فهی لها، و کذلک لو علم أنها أهدیت للزوج، و إن علم أنها لهما یشترکان فیها، و إن لم یعلم قصد المهدی یجوز لهما التصرف فیها (19).

______________________________

(18) راجع (مسأله 8) من الفصل السابع فی أحکام الید و ما یتعلق بها «1»، و لا وجه للتکرار هنا.

(19) أما حکم الثلاثه الأولی فواضح لا ریب فیه.

و أما الأخیر فمقتضی الظاهر جواز تصرف العروسان فیها.

و أما الملکیه فمقتضی الأصل بقاؤها علی ملک صاحبها إلا بما یوجب زوال الملکیه من تلف و نحوه.

______________________________

(1) المجلد السابع و العشرین صفحه: 127.
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فصل فی القسم و ما یتعلق به


اشاره

فصل فی القسم و ما یتعلق به لکل واحد من الزوجین حق علی صاحبه یجب علیه القیام به (1)،

______________________________

القسم (بفتح القاف) من القسمه أی إفراز النصیب قال تعالی وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْمٰاءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ «1»، و یطلق علیه التقدیر أیضا کما فی قوله تعالی أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ «2».

و فی المقام: قسمه اللیالی بین الزوجات و تقدیرها بقدر معلوم.

(1) للکتاب و السنه المتواتره بین المسلمین، و سیره العقلاء فی جمیع الملیین.

أما الکتاب فقوله تعالی وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ «3»، و ذکرنا فی تفسیر الآیه المبارکه أنها فی مقام بیان أصل الحقیه، و أما الکیفیه و الکمیه فأوکلهما اللّه تعالی إلی ما تعارف علیه الناس «4».

و أما السنه فهی کثیره فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أوصانی جبرئیل بالمرأه حتی ظننت أنه لا ینبغی طلاقها إلا من فاحشه مبینه» «5»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «عیال الرجل أسراؤه و أحب العباد إلی اللّه تعالی أحسنهم صنعا إلی أسرائه» «6»،

______________________________

(1) سوره القمر: 28.

(2) سوره الزخرف: 32.

(3) سوره البقره: 228.

(4) راجع المجلد الرابع من تفسیر المواهب صفحه: 10.

(5) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 9.

(6) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 4 و 9.
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و إن کان حق الزوج أعظم (2) حتی أنه قد ورد عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«لا یصلح لبشر أن یسجد لبشر و لو صلح لأمرت المرأه أن تسجد لزوجها» (3).

و من حقه علیها أن تطیعه (4) و لا تعصیه و لا تخرج من بیتها إلا

______________________________

و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «و خیرکم خیرکم لنسائه و أنا خیرکم لنسائی» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار مما یأتی بعضها فی المتن أیضا.

و من الإجماع إجماع المسلمین، بل ضروره دینهم.

و من العقل أن بقاء النوع و حفظ نظام الاجتماع بل و تربیته یتوقف علی ذلک کما ذکرنا فی التفسیر.

ثمَّ إن ما تقدم من الروایات و غیرها و إن کان لسانها الاستحباب و الآداب إلا انه یستفاد من المجموع أصل الحقیه لکل منهما علی الآخر فی الجمله.

(2) بالأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی وَ لِلرِّجٰالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ «2»، و قد ذکرنا فی التفسیر المراد منها و من السنه ما تقدم فی المتن، و أما الإجماع فقد ادعاه غیر واحد.

و أما العقل فلأن الرجل هو القائم بالمصالح کالنفقه و العیوله و تربیه الأولاد فیکون حقه أعظم.

(3) و هناک روایات أخری مستفیضه بین المسلمین «3»، داله علی ذلک.

(4) إن لم تکن فی معصیه اللّه تبارک و تعالی للضروره الدینیه، و قوله علیه السّلام: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «4»، و مثله غیره کما تقدم فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 11.

(2) سوره البقره: 228.

(3) راجع الوسائل أبواب الحدیث: 79 و 81 و 87 و 88 من أبواب مقدمات النکاح- و السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 291.

(4) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج الحدیث: 7.
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بإذنه (5) و لو إلی أهلها و لو لعیاده والدها أو فی عزائه (6)، بل لیس لها أمر مع زوجها فی عتق و لا صدقه و لا تدبیر و لا هبه و لا نذر إلا بإذن زوجها (7)، بل «أیما امرأه قالت لزوجها: ما رأیت منک خیرا قط أو من

______________________________

الحج و الصوم فلا وجه للإعاده.

(5) لما فی معتبره محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «جاءت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه ما حق الزوج علی المرأه؟ فقال لها: أن تطیعه و لا تعصیه و لا تصدق من بیته إلا بإذنه، و لا تصوم تطوعا إلا بإذنه، و لا تمنعه نفسها و إن کانت علی ظهر قتب، و لا تخرج من بیتها إلا بإذنه- الحدیث» «1».

(6) لما فی معتبره عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «إن رجلا من الأنصار علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خرج فی بعض حوائجه فعهد إلی امرأته عهدا أن لا تخرج من بیتها حتی یقدم، قال: و إن أباها قد مرض فبعثت المرأه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله تستأذنه أن تعوده، فقال صلّی اللّه علیه و آله: لا، اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قال فثقل فأرسلت إلیه ثانیا بذلک، فقال صلّی اللّه علیه و آله: اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قال: فمات أبوها فبعثت إلیه إن أبی قد مات فتأمرنی أن أصلی علیه؟

فقال: لا، اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قال: فدفن الرجل فبعث إلیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قال: إن اللّه قد غفر لک و لأبیک بطاعتک لزوجک» «2».

(7) لما فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لیس للمرأه مع زوجها أمر فی عتق و لا صدقه و لا تدبیر و لا هبه و لا نذر فی مالها إلا بإذن زوجها إلا فی حج أو زکاه أو بر والدیها أو صله رحمها» «3»، و غیره من الروایات المعتبره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 91 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب الوقوف ج: 13.
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وجهک خیرا فقد حبط عملها» (8)، و «أیما امرأه باتت و زوجها علیها ساخط فی حق لم یتقبل منها صلاه حتی یرضی عنها» (9) و: «إن خرجت بغیر إذنه لعنتها ملائکه السماء و ملائکه الأرض و ملائکه الغضب و ملائکه الرحمه حتی ترجع إلی بیتها» (10).

و أما حقها علیه فهو أن یشبعها و یکسوها و أن یغفر لها إذا جهلت (11) و أن لا یقبح لها وجها (12).

______________________________

(8) کما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره جمیل بن دراج «1».

(9) لما مر فی معتبره محمد بن فضیل عن الصادق علیه السّلام بل و لا یرفع لها عمل کما فی معتبره موسی بن بکر «2».

(10) کما قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام «3».

(11) کما فی معتبره إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما حق المرأه علی زوجها الذی إذا فعله کان محسنا؟ قال: یشبعها و یکسوها و إن جهلت غفر لها، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: کانت امرأه عند أبی علیه السّلام تؤذیه فیغفر لها» «4».

(12) لما فی معتبره شهاب بن عبد ربه عنه علیه السّلام «ما حق المرأه علی زوجها؟ قال: یسد جوعتها و یستر عورتها و لا یقبح لها وجها» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: «رحم اللّه عبدا أحسن فیما بینه و بین زوجته فإن اللّه عز و جلّ قد 

______________________________

(1) الوسائل باب: 80 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 80 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.
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______________________________

ملّکه ناصیتها و جعله القیّم علیها» «1»، و قد تقدم روایات داله علی حسن معاشرتها کما قال اللّه تعالی وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «2»


تنبیه

تنبیه

ما تقدم من حق الزوج علی الزوجه و حقها علیه انما هو بحسب الحکم الأولی الشرعی، و أما بحسب العناوین الثانویه فیدور الحکم مدار تحققها و ثبوتها، فلو أراد الزوج منها ما فیه ضرر دینی أو دنیوی لا یجب علیها اطاعته لقاعده «نفی الضرر و الضرار»، و ما یحکم به العقل أیضا، و کذا لیس له مزاحمه صلاتها فی ضیق الوقت کمیه و کیفیه بما هو الواجب منهما، و کما لیس له أن یمنعها من معالجه مرضها بالذهاب إلی الطبیب أو إحضاره عندها أو نحو ذلک، و قد تقدم أنه لیس علیها اطاعته لو أراد فعل محرم أو ترک واجب منها.

نعم، لو دار الأمر بین اطاعه الزوج فیما یأمر به من الاستمتاع کیفیه أو کمیه و بین إتیان بعض المندوبات تقدم المرأه اطاعته علی إتیان المندوبات، لتقدم الواجب علی المندوب، و لو ترکت اطاعته فیما یریده فعلا و اشتغلت بعباده مندوبه أو الواجبه فی سعه الوقت فعن جمع من العلماء الفتوی بالبطلان لما استفادوه من الأخبار المتقدمه الواصله إلینا، و عن جمع آخر ابتناؤه علی مسأله الضد، و سیأتی إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق بالمقام فی المسائل الآتیه:

ثمَّ إن حق الاستمتاع للزوج.

تاره: یکون بما هو المتعارف شرعا و عرفا فلا ریب فی ثبوته له و تجب الإطاعه علیها.

و اخری: اقتراحی بما لا یستنکره المتعارف و هذا کالقسم الأول أیضا، لشمول العمومات و الإطلاقات له.

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 5.

(2) سوره النساء: 19.
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مسأله 1: کما یجب علی الزوج النفقه کذلک یجب علی الزوجه التمکین

(مسأله 1): کما یجب علی الزوج النفقه کذلک یجب علی الزوجه التمکین من الاستمتاع (13) إلا إذا کان مانع عقلی أو شرعی فی البین (14)

______________________________

و ثالثه: یکون من الاقتراحیات المستنکره لدی المتعارف و فی أصل ثبوت مثل هذا الحق للزوج إشکال من حیث الشک فی شمول الأدله له، فیرجع إلی أصاله عدم ثبوت هذا الحق.

هذا کله فی حق الاستمتاع، و لیس للزوج حق آخر علیها حتی یطالبها و تجب اطاعتها فیه.

و ما تقدم من عدم جواز الخروج من البیت إلا بإذنه و أمثاله کما مر یمکن أن یکون من الحکم لا أنه من الحق.

(13) بالأدله الأربعه فمن الکتاب قوله تعالی نِسٰاؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ «1»، و قوله تعالی وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ «2».

و من السنه ما تواتر بین الأمه منها ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «و تعرض نفسها علیه غدوه و عشیه» «3»، و تقدم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «و لا تمنعه نفسها و إن کانت علی ظهر قتب» «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله فی بیان حق الزوج علیها «أن تجیبه إلی حاجته و إن کانت علی قتب» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء.

و من العقل أن ذلک من مقومات الزوجیه و بقاء النسل.

(14) لأدله تلک الموانع من العقل و النقل کالحیض کما یأتی فی النشوز.

______________________________

(1) سوره البقره: 223.

(2) سوره البقره: 228.

(3) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1 و 2.
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و التجنب عن ما ینفر منه الزوج (15).


مسأله 2: من کانت له زوجه واحده لیس لها علی زوجها حق المبیت عندها

(مسأله 2): من کانت له زوجه واحده لیس لها علی زوجها حق المبیت عندها و المضاجعه معها فی کل لیله بل و لا فی کل أربع لیال لیله علی الأقوی (16)، بل القدر اللازم أن لا یهجرها و لا یذرها کالمعلقه لا

______________________________

(15) لما یأتی فی النشوز من ان ذلک یوجب عدم تحقق الاستمتاع أو نقص فیه.

(16) للأصل و الإطلاق و نصوص حصر حقوق الزوجه فی غیرها کما تقدم بعضها و هی کثیره ذکرها صاحب الوسائل فی مقدمات کتاب النکاح بعد عدم دلیل علی وجوبها یصلح للاعتماد علیه.

و لکن الأقوال فی المسأله ثلاثه:

الأول: عدم الوجوب مطلقا إلا بعد الشروع فی القسمه.

الثانی: الوجوب ابتداء فی المتعدد.

الثالث: الوجوب ابتداء حتی فی الواحده.

و نسب إلی المشهور وجوب القسمه ابتداء کوجوب النفقه مع التمکین، فتصیر القسمه و النفقه واجبتین علی الزوج بنفس عقد النکاح، و استدلوا أولا بقوله تعالی وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1».

و ثانیا: بالتأسی بنبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله «2»، و کان صلّی اللّه علیه و آله یقول: «اللهم هذا قسمی فیما أملک و أنت أعلم بما لا أملک» «3»، و کان یطاف به فی مرضه محمولا «4».

و ثالثا: بالنصوص منها ما عن الکاظم علیه السّلام فی معتبره أخیه: «فی رجل له 

______________________________

(1) سوره النساء: 19.

(2) الوافی ج: 12 صفحه 129 باب النوادر (137) الحدیث: 4.

(3) السنن الکبری البیهقی ج: 7 صفحه: 298.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 2.
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.....

______________________________

امرأتان قالت إحداهما: لیلتی و یومی لک یوما أو شهرا أو ما کان أ یجوز ذلک؟

قال: إذا طابت نفسها و اشتری ذلک منها لا بأس به» «1»، فیدل علی أن القسم من حقها الذی یجوز فیه النقل و الانتقال.

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام أنه: «سأله عن رجل تکون عنده امرأتان إحداهما أحب إلیه من الأخری، إله أن یفضّل إحداهما؟ قال: نعم له أن یأتی هذه ثلاث لیال و هذه لیله، و ذلک أن له أن یتزوج أربع نسوه فلکل امرأه لیله» «2».

و فی صحیح ابن مسلم قال: «سألته عن الرجل تکون عنده امرأتان و إحداهما أحب إلیه من الأخری قال: له أن یأتیها ثلاث لیال و الأخری لیله فإن شاء أن یتزوج أربع نسوه کان لکل امرأه لیله فلذلک کان له أن یفضل بعضهن علی بعض ما لم یکن أربعا» «3».

و فی معتبره الحسین بن زیاد عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل تکون له المرأتان و إحداهما أحب إلیه من الأخری إله أن یفضّلها بشی ء؟ قال:

نعم له أن یأتیها ثلاث لیال و الأخری لیله لأن له أن یتزوج أربع نسوه فلیلتیه یجعلهما حیث شاء» «4»، إلی غیر ذلک من النصوص الداله علی أن ذلک حق لها.

و رابعا: بما یومی إلیه قوله تعالی وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ «5»، إذ یشعر بوجود حق القسم.

و الکل باطل أما الأول فلتوقفه علی کون القسم معروفا قبل نزول الآیه المبارکه حتی تشمله و إلا فیکون الدلیل عین المدعی.

و أما الثانی: فهو أعم من إفاده الوجوب فیما إذا کان المورد واجبا علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 3.

(4) الوافی ج: 12 صفحه: 117 باب القسمه للأزواج الحدیث: 4.

(5) سوره النساء: 34.
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هی ذات بعل و لا مطلقه (117).

نعم، لها علیه حق المواقعه فی کل أربعه أشهر مره کما مر (18).

و لو کانت عنده أکثر من واحده و بات عند إحداهن یجب علیه أن یبیت عند غیرها أیضا (19)، فإذا کن أربعا و بات عند إحداهن طاف علیهن فی أربع لیالی لکل منهن لیله و لا یفضّل بعضهن علی بعض (20)،

______________________________

النبی صلّی اللّه علیه و آله فضلا عما إذا لم یجب کما فی المقام.

نعم، إذا کان فی البین قول منه صلّی اللّه علیه و آله یدل علی متابعته کما فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«صلوا کما رأیتمونی أصلی» أو قوله صلّی اللّه علیه و آله: «خذوا عنی مناسککم» «1»، یمکن القول بذلک فالتأسی لا یستفاد منه الوجوب.

و أما الثالث فهو أعم من المدعی و یمکن حملها علی ما بعد الشروع فی القسمه.

و أما الأخیر فلا یصلح للتأیید فضلا عن الاستدلال کما لا یخفی فیبقی الأصل و إطلاقات أدله النکاح بحالهما مضافا إلی ظهور قوله تعالی فَإِنْ خِفْتُمْ أَلّٰا تَعْدِلُوا فَوٰاحِدَهً أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ «2»، فی الإرشاد.

(17) للإجماع، و لأنه من المعاشره بالمعروف الواجبه علینا کما فی الآیه المبارکه عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «3».

(18) و تقدم ما یتعلق به «4».

(19) إجماعا و نصوصا منها ما تقدم فان شمولها لما بعد القسمه هو المعلوم من مفادهما.

(20) لجمله من النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی 

______________________________

(1) سنن النسائی المناسک باب الرکوب إلی الجمار و استظلال المحرم.

(2) سوره النساء: 3.

(3) سوره النساء: 19.

(4) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 68.
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و إذا کانت عنده ثلاث فإذا بات عند إحداهن یجب أن یبیت عند الأخریین فی لیلتین، و إذا کانت عنده زوجتان و بات عند إحداهما بات فی لیله أخری عند الأخری (21)، و بعد ذلک إن شاء ترک المبیت عند الجمیع و إن شاء شرع فیه علی النحو المتقدم (22).

و المشهور أنه إذا کانت عنده زوجه واحده کانت لها فی کل أربع

______________________________

الرجل یکون عنده امرأتان إحداهما أحب إلیه من الأخری، إله أن یفضّل إحداهما علی الأخری؟ قال: نعم یفضّل بعضهن علی بعض ما لم یکن أربعا» «1»، المحمول علی ما بعد الشروع فی القسمه.

و فی معتبره علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «سألته عن رجل له امرأتان هل یصلح له أن یفضّل إحداهما علی الأخری؟ فقال: له أربع فلیجعل لواحده لیله و للأخری ثلاث لیال» «2».

و فیها أیضا: «سألته عن رجل له ثلاث نسوه هل یصلح له أن یفضّل إحداهن؟ فقال: له أربع نسوه؟! فلیجعل لواحده إن أحب لیلتین و للأخریین لکل واحده لیله» «3»، و قد یفسر هاتین الروایتین صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل عنده امرأتان إحداهما أحب إلیه من الأخری، إله أن یفضّل إحداهما؟

قال: نعم له أن یأتی هذه ثلاث لیال و هذه لیله، و ذلک أن له أن یتزوج أربع نسوه فلکل امرأه لیله فلذلک کان له أن یفضّل إحداهن علی الأخری ما لم یکن أربعا» «4».

(21) عملا بالقسمه التی شرع فیها.

(22) لما مر من عدم الدلیل علی وجوب القسمه ابتداء فمقتضی الأصل و الإطلاق هو التخییر مطلقا بعد تمام کل دور.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب القسم الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب القسم الحدیث: 1 و 2 و 3.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب القسم الحدیث: 1 و 2 و 3.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 205

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب القسم الحدیث: 1 و 2 و 3.
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لیال لیله و له ثلاث لیال (23) و إذا کانت عنده زوجات متعدده یجب علیه القسم بینهن فی کل أربع لیال (24) فإذا کانت عنده أربع کانت لکل منهن لیله (25)، فإذا تمَّ الدور یجب علیه الابتداء بإحداهن و إتمام الدور و هکذا.

فلیس له لیله بل یکون جمیع لیالیه لزوجاته، و إذا کانت له زوجتان فلهما لیلتان من کل أربع لیال و لیلتان له، و إذا کانت له ثلاث کانت لهن ثلاث و الفاضل له و العمل بهذا القول أحوط (26)، خصوصا فی أکثر من واحده (27) و لکن الأقوی ما قدمناه خصوصا فی الواحده (28).


مسأله 3: یختص وجوب المبیت و المضاجعه فیما قلنا به بالدائمه

(مسأله 3): یختص وجوب المبیت و المضاجعه فیما قلنا به بالدائمه فلیس للمتمتع بها هذا الحق سواء کانت واحده أم متعدده (29).

______________________________

(23) لاختصاصها حینئذ به، لفرض عدم زوجه أخری له.

(24) لعدم الترجیح بلا مرجح فلا بد من التساوی بینهن.

(25) لاستغراقهن لجمیع اللیالی حینئذ.

(26) خروجا عن مخالفتهم و قد مرت أدلتهم و الخدشه فیها.

(27) لذهاب بعضهم إلی الوجوب فیه مع عدم قولهم بالوجوب فی الواحده.

(28) لما مر من عدم الدلیل علی الوجوب فی المتعدده التی هی موضوع القسمه عرفا فضلا عن الواحده.

(29) للأصل و الإجماع و النص، فعن الصادق علیه السّلام فی معتبره هشام بن سالم: «و لا أقسّم لک و لا اطلب ولدک و لا عده لک علی» «1»، و مر فی (مسأله 6) من عقد الانقطاع أیضا کما لا نشوز علیها علی ما یأتی فی (مسأله 3) من النشوز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 45 من أبواب المتعه الحدیث: 2.
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مسأله 4: فی کل لیله کان للمرأه حق المبیت یجوز لها أن ترفع الید عنه

(مسأله 4): فی کل لیله کان للمرأه حق المبیت یجوز لها أن ترفع الید عنه و تهبه للزوج (30) لیصرف لیله فیما یشاء و أن تهبه لضرتها فصار الحق لها (31).


مسأله 5: یجوز لها الرجوع عن هبه لیلتها ما دامت لم تنقض

(مسأله 5): یجوز لها الرجوع عن هبه لیلتها ما دامت لم تنقض (32)

______________________________

(30) لأن الحق لها و هو من الحقوق القابله للنقل نصا کما مر و إجماعا فلها أن تعمل فی حقها ما شاءت و أرادت للإجماع و النصوص المعتبره منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «من تزوج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه، و لکنه إن تزوج امرأه فخافت منه نشوزا و خافت أن یتزوج علیها أو یطلقها فصالحت من حقها علی شی ء من نفقتها أو قسمتها فان ذلک جائز لا بأس به» «1»، و تقدم فی صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «فی رجل له امرأتان قالت إحداهما: لیلتی و یومی لک یوما أو شهرا أو ما کان أ یجوز ذلک؟ قال علیه السّلام:

إذا طابت نفسها و اشتری ذلک منها فلا بأس» «2»، و یشمل ذلک ما لو وهبت لضرتها کذلک کما فی المتن للقول بعدم الفصل بین الأقسام هذا إذا رضی الزوج بذلک.

و أما مع عدم رضائه فظاهر المشهور بل و ظاهر صحیح علی بن جعفر عدم الصحه، لجعلهم حق القسم من الحقوق المشترکه بینهما فلا یصح تفرد أحدهما بدون رضاء الآخر.

(31) لما مر فی سابقه فلها أن تهب حقها لکل من أرادت، و یشهد لذلک ما عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن سوده بنت زمعه لما کبرت وهبت نوبتها لعائشه فکان النبی صلّی اللّه علیه و آله یقسم لها یوم سوده و یومها» «3».

(32) لفرض کون الحق لها حدوثا و بقاء فیکون الاختیار لها کذلک إلا إذا انتفی الموضوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1 و 2.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 296.
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سواء کانت الموهوبه رحما لها أم لا (33).


مسأله 6: لو وهبت لیلتها لضراتها أجمع وجب قسمتها علیهن

(مسأله 6): لو وهبت لیلتها لضراتها أجمع وجب قسمتها علیهن (34).


مسأله 7: تختص البکر أول عرسها بسبع لیال و الثیب بثلاث

(مسأله 7): تختص البکر أول عرسها بسبع لیال و الثیب بثلاث تتفضلان بذلک علی غیرهما (35) و لا یجب علیه ان یقضی تلک اللیالی

______________________________

و دعوی: ان ذلک من الهبه إلی الزوج فلا یصح الرجوع فیها بعد تحققها کما تقدم فی کتاب الهبه «1»، و کذا إن کانت الضره من أرحامها.

مخدوشه: لعدم کون هذه الهبه من الهبه الحقیقیه المعتبره فیها أن تکون من العین و اعتبار القبض و الإقباض بل انها من قبیل الإذن و الترخیص- و إطلاق لفظ الهبه فی النصوص السابقه من باب التوسع و العنایه- و هو ما دامی لا دائمی فیجوز لها الرجوع ما دام ممکنا.

کما ان ما تقدم فی صحیح علی بن جعفر من إطلاق الشراء لها انما هو أیضا من باب المسامحه، للاتفاق علی ان لا بد فی المبیع أن یکون عینا.

(33) لما مر من ان المناط فی کلیهما واحد.

(34) لدوران القسمه مدار الإذن فیها، و المفروض انه بالنسبه إلی الجمیع.

(35) علی المشهور لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «للبکر سبع و للثیب ثلاث» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم: «رجل تزوج امرأه و عنده امرأه، فقال: إن کانت بکرا فلیبت عندها سبعا، و إن کانت ثیبا فثلاثا» «3»، و فی معتبره هشام بن سالم: «فی الرجل یتزوج البکر قال یقیم عندها سبعه أیام» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و ما یظهر منه الخلاف مثل معتبره الحسن بن زیاد عن الصادق علیه السّلام:

______________________________

(1) راجع المجلد الواحد و العشرین صفحه: 266.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم الحدیث: 5 و 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم الحدیث: 5 و 3.
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لنسائه القدیمه (36).


مسأله 8: لا قسمه للصغیره و لا للمجنونه المطبقه و لا للناشزه

(مسأله 8): لا قسمه للصغیره و لا للمجنونه المطبقه (37) و لا للناشزه (38)، و تسقط القسمه و حق المضاجعه بسفرها (39) و لیس علیه

______________________________

«الرجل تکون عنده المرأه فیتزوج جاریه بکرا، قال: فلیفضلها حین یدخل بها ثلاث لیال» «1»، و قریب منها صحیح الحلبی و فی معتبره سماعه بن مهران قال:

«سألته عن رجل کانت له امرأه فتزوج علیها، هل یحل له أن یفضّل واحده علی الأخری؟ فقال: یفضّل المحدثه حدثان عرسها ثلاثه أیام إن کانت بکرا ثمَّ یسوی بینهما بطیبه نفس إحداهما الأخری» «2»، و فی موثق عبد الرحمن بن عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یکون عنده المرأه فیتزوج اخری کم یجعل للتی یدخل بها؟ قال ثلاثه أیام ثمَّ یقسم» «3»، محمول علی عدم رضائها بأکثر من ثلاثه أو مطروح.

(36) للأصل و ما تقدم من الإطلاق و الاتفاق.

(37) للأصل بعد عدم دلیل علیه و الشک فی شمول الأدله الموجبه للقسمه کما مر لهما مضافا إلی الإجماع.

هذا إن لم تلتفت المجنونه بالاستیناس فی الجمله أو کان خوف فی البین و إلا فمقتضی الإطلاق شمولها هذا فی المطبقه.

و أما ذات الأدوار فلا قسمه فی حال جنونها فقط علی ما تقدم.

(38) لما مر من الأصل بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل و لما یأتی فی النشوز.

(39) لأنه إن کان السفر بغیر إذنه فهی ناشزه و تقدم حکمها، و إن کان بإذنه فتراضیا علی السقوط فلا موضوع للقسمه بعد الرضا منهما بسقوطها للأصل،

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 7 و 6 و 8.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 7 و 6 و 8.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 4.
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القضاء (40).


مسأله 9: لو جار فی القسمه قضی لمن أخلّ بلیلتها إن لم تنقطع عصمه الزوجیه منها

(مسأله 9): لو جار فی القسمه قضی لمن أخلّ بلیلتها إن لم تنقطع عصمه الزوجیه منها (41).


مسأله 10: هل تحصل البیتوته الواجبه بالبیتوته المحرمه

(مسأله 10): هل تحصل البیتوته الواجبه بالبیتوته المحرمه کما إذا باتا فی محل غصبی؟ وجهان (42).


مسأله 11: لا تعتبر فی وجوب القسمه و البیتوته المواقعه معها

(مسأله 11): لا تعتبر فی وجوب القسمه و البیتوته المواقعه معها (43) حتی لو واقع فی لیله الضره ضرتها ثمَّ عاد إلی صاحبه اللیله للبیتوته کفی و إن لم یواقعها (44).


مسأله 12: لا یجوز أن یزور الزوج الضره فی لیله ضرتها إلا بإذنها

(مسأله 12): لا یجوز أن یزور الزوج الضره فی لیله ضرتها إلا بإذنها (45).

______________________________

و کذا لو کان بإذن من الشارع لما عرفت سابقا.

(40) للأصل بعد عدم دلیل علیه من عقل أو نقل.

(41) أما القضاء فللإجماع کما ادعاه غیر واحد، و أما الثانی فلفرض انقطاع العصمه فلا موضوع للقسمه حینئذ.

(42) مقتضی الجمود علی الإطلاقات المتقدمه الإجزاء، و من إمکان دعوی الانصراف فلا یجزی، و یمکن منع الانصراف فتجزی حینئذ و إن اثما و کذا الکلام فی ما إذا باتا مع السکر مثلا.

(43) للأصل و الإجماع، و ظواهر أدله القسم و قوله علیه السّلام فی روایه الکرخی:

«و لیس علیه أن یجامعها إذا لم یرد ذلک» «1».

(44) للأصل و لما عرفت من أن المواقعه لیست من شؤون القسمه.

(45) لأن الحق لها فلا یجوز له التصرف فی ذلک الحق إلا بإذنها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القسم الحدیث: 1.
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نعم، لو کانت مریضه یجوز له عیادتها أو یحضرها لأن توصی إلیه (46).


مسأله 13: یجوز للزوج استدعاء المرأه إلی منزله

(مسأله 13): یجوز للزوج استدعاء المرأه إلی منزله کما یجوز له الذهاب إلی منزلها و لو استدعاها إلی منزله و لم تأت سقط حقها (47) هذا إذا لم یکن محذور شرعی فی البین و إلا فلا بد من مراعاته.


مسأله 14: إذا شرع فی القسمه بین نسائه کان له الابتداء بایه منهن شاء

(مسأله 14): إذا شرع فی القسمه بین نسائه کان له الابتداء بایه منهن شاء (48)، و إن کان الأولی و الأحوط التعیین بالقرعه (49).


مسأله 15: یختص وجوب القسمه باللیل دون النهار

(مسأله 15): یختص وجوب القسمه باللیل دون النهار إلا إذا کان عمله فی اللیل کالحراس مثلا فیقسم نهارا (50) و الواجب فیها

______________________________

(46) للأصل، و السیره، و انصراف ما دل علی مراعاه حق الضره عن مثل العیاده الیسیره و انها کسائر حوائج الرجل من ذهابه إلی ملاقاه أحبّته و أقاربه.

(47) أما الأول فلظواهر إطلاقات أدله القسم و البیتوته و الأصل، مضافا إلی ظهور الإجماع.

و أما الثانی فلفرض تحقق النشوز بالمخالفه.

(48) لکون ولایه القسمه له، فله أن یختار من یشاء منهن، مضافا إلی الأصل و الإطلاق و یجری هذا الحکم بعد انتهاء کل قسمه و الشروع فی الأخری.

(49) تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله من العمل بالقرعه بین نسائه إذا أراد السفر «1»، و لئلا یمیل قلبه إلی من یحبها فیشمله قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من کان له زوجتان یمیل مع إحدیهما علی الأخری جاء یوم القیامه و أحد شفتیه ساقط» «2».

(50) لظواهر النصوص المتقدمه المشتمله علی المبیت أو اللیله «3»، و ما 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 302.

(2) مستدرک الوسائل باب: 2 من أبواب القسم و النشوز.

(3) راجع الوسائل باب: 1 و 5 و 9 من أبواب القسم.
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المضاجعه (51).


مسأله 16: لو اشتبهت النوبه و القسمه بینهن لا بد من التراضی حینئذ

(مسأله 16): لو اشتبهت النوبه و القسمه بینهن لا بد من التراضی حینئذ (52).


مسأله 17: الکتابیه کالأمه فی القسمه

(مسأله 17): الکتابیه کالأمه فی القسمه (53) و للأمه لیله و للحره المسلمه لیلتان (54).


مسأله 18: لو ادعی الرجل البیتوته و أنکرتها الزوجه یقدم قولها

(مسأله 18): لو ادعی الرجل البیتوته و أنکرتها الزوجه یقدم قولها مع الیمین (55).

______________________________

ورد فیها من التعبیر بالیوم «1»، انما یکون من باب العنایه و التوسعه و للسیره و الاعتبار و لا یدخل شی ء من النهار فیها، للأصل.

نعم، لو کان عمله فی اللیل وجب الحضور عندها فی النهار، للجمع بین الحقین مضافا إلی الإجماع.

(51) لأنها المتعارف من المبیت عندها بل المنساق من قوله تعالی:

وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «2».

(52) لأنه من صغریات العلم بالحکم مع تردد أطراف الموضوع فی المحصور، فیجب فی الحقوق التراضی.

(53) علی المشهور بل المجمع علیه.

(54) إجماعا و نصوصا التی منها قوله علیه السّلام فی المعتبر: «للحره لیلتان و للأمه لیله» «3»، و قوله علیه السّلام أیضا: «من تزوج الحره علی الأمه فللحره یومان و للأمه یوم» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(55) أما التقدیم فللأصل و أما الیمین فلقطع الخصومه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب القسم الحدیث: 1 و 5.

(2) سوره النساء: 19.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب القسم الحدیث: 8.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب المصاهره الحدیث: 3.
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إلا مع قیام البینه علی الخلاف (56).


مسأله 19: لو سافر الرجل و کانت زوجاته معه فالقسم ثابت

(مسأله 19): لو سافر الرجل و کانت زوجاته معه فالقسم ثابت (57) و إن سافر بدونهن فإنه ساقط (58) هذا إن کان السفر راجحا شرعا أو فیه غرض صحیح و إلا فلا بد من استرضائهن (59) و یجوز له أن یختار إحداهن للسفر معها (60).


مسأله 20: یجوز الاشتراط فی القسمه

(مسأله 20): یجوز الاشتراط فی القسمه بأن یشترط أحدهما ما فیه غرض غیر منهی عنه شرعا (61) کما یجوز أن یجعل القسمه أزید من لیله واحده مع رضاهن بذلک (62).


مسأله 21: لو کان فی أحدهما بعض الأمراض المعدیه تسقط القسمه

(مسأله 21): لو کان فی أحدهما بعض الأمراض المعدیه تسقط القسمه (63) و لا تسقط القسم لو کانت المرأه نفساء أو حائضا و کذا لو

______________________________

(56) فتقدم لأنها حجه شرعیه کما مر مکررا.

(57) للأصل و الإطلاق.

(58) لسقوطه بکل عذر شرعی و المقام منه.

(59) للشک فی سقوط حق القسم حینئذ مع فرض عدم وجود غرض صحیح فی السفر کما هو المفروض.

هذا إذا کان السفر بعد الشروع فی القسمه، و أما إذا کان قبله فلا موضوع للاسترضاء.

(60) لأصاله بقاء حقه علیها مضافا إلی العمومات و الإطلاقات.

(61) لعمومات أدله الشرط، و یجب الوفاء به إن ذکر فی ضمن عقد لازم.

و احتمال أن القسمه من مجرد الحکم فلا یقبل الشرط من مجرد الدعوی صغری و کبری.

(62) لأن الحق لا یعدوهما فلا بد من مراعاه رضائهما. و یقتضیه الأصل و الإطلاقات.

(63) لفرض حصول التضرر منها حینئذ إلا أن یقال: بوجوب القسمه مع 
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کانت رتقاء أو قرناء أو غیرها من الأعذار الشرعیه أو المتعارفه (64).


مسأله 22: علی الولی أن یقوم بالقسمه

(مسأله 22): علی الولی أن یقوم بالقسمه بالنسبه إلی المولّی علیه (65).


مسأله 23: ما تقدم من القسم انما هو بالنسبه إلی الزمان

(مسأله 23): ما تقدم من القسم انما هو بالنسبه إلی الزمان و أما المکان فهو باختیار الزوج ما لم یکن محظور شرعی فی البین (66).


مسأله 24: تستحب التسویه بین الزوجات

(مسأله 24): تستحب التسویه بین الزوجات فی الإنفاق و الالتفات و إطلاق الوجه و المواقعه (67) و أن یکون فی صبیحه کل لیله عند

______________________________

ذلک و مراعاه الابتعاد عن المریض حتی لا تتحقق العدوی و لکن إثبات ذلک علی عهده مدعیه.

(64) لعموم دلیل وجوبها الشامل لجمیع الحالات و لا یجب فیه المواقعه کما مر.

(65) لشمول عموم ولایته للمقام أیضا.

(66) لفرض أن الإسکان من شؤون النفقه فیکون تحت اختیاره.

نعم، لا بد و أن یکون من المتعارف، لقوله تعالی وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1»، و أما لو طرأ محظور شرعی لاسکانها فی غیر المتعارف فلا بد من المراجعه إلی الحاکم الشرعی.

(67) إجماعا و نصوصا منها قول أبی الحسن الثانی علیه السّلام فی المعتبر:

«و اجتهد فی العدل بینهما» «2».

و فی روایه معمر بن خالد قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام هل یفضّل الرجل نساءه بعضهن علی بعض؟ قال علیه السّلام: لا» «3»، و المحمول علی الندب جمعا 

______________________________

(1) سوره النساء: 19.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب القسم.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب القسم.
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صاحبتها (68) و أن یأذن لها فی حضور موت أبیها و أمها (69) و إن کان له منعها عن ذلک و عن عیاده أبیها فضلا عن غیرهما (70)، و عن الخروج من منزله إلا لحق واجب (71).

______________________________

و إجماعا، و عن علی علیه السّلام: «کان له امرأتان فکان إذا کان یوم واحده لا یتوضأ فی بیت الأخری» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(68) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره إبراهیم الکرخی: «و یظل عندها فی صبیحتها» «2».

(69) لأن ذلک من المؤانسه المطلوب تحققها بینهما علی کل حال، و من العشره بالمعروف الوارده فی الآیه الشریفه.

(70) لأن الحق له فله أن یعمل بحقه کیف ما شاء و أراد، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن سنان: «أن رجلا من الأنصار علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خرج فی بعض حوائجه فعهد إلی امرأته أن لا تخرج من بیتها حتی یقدم، قال: و إن أباها مرض فبعثت المرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله تستأذنه أن تعوده فقال صلّی اللّه علیه و آله: اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قالت: فثقل فتأمرنی أن أعوده، فقال صلّی اللّه علیه و آله: اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قال: فمات أبوها فبعثت إلیه إن أبی قد مات فتأمرنی أن أصلی علیه فقال: اجلسی فی بیتک و أطیعی زوجک، قال: فدفن الرجل فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قال: إن اللّه غفر لک و لأبیک بطاعتک لزوجک» «3».

(71) أما المنع عن الخروج عن المنزل، فلأن له حق الاستمتاع بها مطلقا فی أی زمان و مکان شاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب القسم الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب القسم الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 91 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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مسأله 25: لو زفت إلیه زوجتان أو أکثر فی لیله واحده یقرع بینهن

(مسأله 25): لو زفت إلیه زوجتان أو أکثر فی لیله واحده یقرع بینهن للابتداء بمن شاء منهن (72)، سواء کان تشاح بینهن أو لا (73).


مسأله 26: لو اقام الزوج قبل تعیین الدور

(مسأله 26): لو اقام الزوج قبل تعیین الدور و ترتیبه عند احدی زوجاته شهرا مثلا بلا عذر فخاصمته الأخری للحاکم أن یأمره بالعدل بینهما و ینهاه عن الجور (74).


مسأله 27: لیس للموطوءه بالملک القسمه

(مسأله 27): لیس للموطوءه بالملک القسمه واحده کانت أو أکثر (75).

______________________________

و أما الاستثناء فلأنه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1»

(72) لأن القرعه لکل أمر مشکل و المقام من مواردها، و یمکن القول بالتخییر، لأن ولایه القسمه بیده فله التخییر، و انما یحرم العول و الجور و لکن یمکن المناقشه بأن الحق لها بمجرد العقد و هما علی حد سواء فیه فالتخییر لا یصلح.

(73) لعدم تحقق شبهه المیل إلی إحدیهما و الترجیح بلا مرجح أو العول فی القسمه فإن الحق یحصل بمجرد العقد مع عدم مانع فی البین.

(74) لأنه من موارد الحسبه و له الولایه علیها و لا بد من الرجوع إلیه فیها.

(75) للأصل و الإجماع و الاعتبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج الحدیث: 57.
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فصل فی النشوز


اشاره

فصل فی النشوز و هو فی الزوجه خروجها عن طاعه الزوج الواجبه علیها (1) لعدم

______________________________

أصل النشوز القیام و الارتفاع و منه قوله تعالی وَ إِذٰا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا «1»، و منه الحدیث فی خاتم النبوه «بضعه ناشزه» «2»، أی قطعه لحم مرتفعه عن الجسم فکل واحد من الزوجین إذا ارتفع عما امره اللّه تعالی بالنسبه إلی الآخر و لم یعمل به یصدق النشوز بالنسبه إلیه سواء کان هو الزوج أم الزوجه، قال تعالی وَ اللّٰاتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ «3»، و قال تعالی وَ إِنِ امْرَأَهٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً «4».

و هو من المعانی العرفیه الاجتماعیه بین الناس و بهذا المعنی العرفی جعل مورد الحکم الشرعی.

و الأقسام ثلاثه:

الأول: نشوز منها علیه فقط.

الثانی: نشوز منه علیها فقط.

الثالث: نشوز من کل واحد منهما علی الآخر و اصطلحوا علی الأخیر بالشقاق قال تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا «5»، و یأتی حکم الجمیع.

(1) لأنه لا یتحقق نشوزها فی غیر ما یجب علیها بالنسبه إلی 

______________________________

(1) سوره المجادله (58) الآیه: 11.

(2) النهایه لابن الأثیر ج: 5 صفحه: 56.

(3) سوره النساء (4) الآیه: 34 و 128 و 35.

(4) سوره النساء (4) الآیه: 34 و 128 و 35.

(5) سوره النساء (4) الآیه: 34 و 128 و 35.
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تمکین نفسها و عدم إزاله المنفرات المضاده للتمتع و الالتذاذ بها، بل و ترک التنظیف و التزیین مع اقتضاء الزوج لهما (2)، و کذا خروجها من بیته من دون

______________________________

زوجها إجماعا.

(2) لتقوم تمکینها بما یطلبه الزوج من جهات الاستمتاع و الالتذاذ و مع تقصیرها فی کل ذلک مع العمد و الاختیار یتحقق النشوز و تجری علیه احکامه، و ما یطلبه الزوج منها فی الاستمتاع علی أقسام:

الأول: ما لم یرد فیه نهی شرعی و لا یکون مخالفا لما هو المتعارف، و لا ریب فی تحقق النشوز بتقصیرها فیه.

الثانی: ما ورد فیه النهی الشرعی کالوطی فی حال الحیض و الإحرام و الاعتکاف و غیرها فلا ریب فی عدم جواز اطاعته فیه فلا موضوع للنشوز فی المخالفه.

الثالث: ما لا یکون مخالفا للشرع و لکنه مخالف للعرف، مقتضی إطلاق أدله وجوب إطاعتها له فی استمتاعه منها الوجوب أیضا إلا إذا کان بحیث تنصرف الأدله عنه، و قد بین الشارع حق استمتاع الزوج من المرأه بان:

«لا تمنعه نفسها و إن کانت علی ظهر قتب» «1»، أو بقوله صلّی اللّه علیه و آله: «و علیها أن تتطیب بأطیب طیبها و تلبس أحسن ثیابها و تزین بأحسن زینتها و تعرض نفسها علیه غدوه و عشیه» «2»، و فی حدیث آخر عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «لا یحل لامرأه أن تنام حتی تعرض نفسها علی زوجها تخلع ثیابها و تدخل معه فی لحافه فتلزق جلدها جلده فإذا فعلت فقد عرضت» «3»، و غیر ذلک مما فصل فی النصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح.

(3) الوسائل باب: 91 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 5.

ص: 218





اذنه (3) و غیر ذلک (4)، و لا یتحقق النشوز بترک طاعته فیما لیست بواجبه علیها (5)، فلو امتنعت من خدمات البیت و حوائجه التی لا تتعلق بالاستمتاع من الکنس أو الخیاطه أو غیر ذلک حتی سقی الماء و تمهید الفراش لم یتحقق النشوز (6).

______________________________

(3) إجماعا و نصوصا تقدم بعضها «1»، ففی معتبره محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حق الزوج علی المرأه لا تخرج من بیتها إلا بإذنه» «2».

فرع: لو خرجت من المنزل بدون إذن الزوج ثمَّ رجعت إلیه فمقتضی الأصل بقاء النشوز إلا أن تحصل منها التوبه أو کان نفس الرجوع إلیه بعنوان التوبه فعلا.

(4) من مذام الأخلاق و سیئها- قولا و فعلا بل حرکه و سکونا- مما توجب النفره الطبیعیه للزوج عنها و نقص الاستمتاع و کدورته و هی تقدر علی إزالتها من نفسها.

(5) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

فرع: هل یجوز للزوج تأدیب الزوجه فی غیر حق الاستمتاع من أمور البیت و الآداب الاجتماعیه و غیرها أو لا؟ مقتضی الأصل عدم ولایته علی ذلک إلا إذا انطبق علیه عنوان الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و تمت شرائطه من إذن الحاکم الشرعی و غیره.

(6) لاستصحاب جمیع أحکام الزوجیه و إطلاق مثل قوله تعالی:

وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «3»، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) راجع صفحه: 197.

(2) الوسائل باب: 79 من أبواب مقدمات النکاح.

(3) سوره النساء: 19.
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مسأله 1: إذا ظهرت منها أمارات النشوز و الطغیان

(مسأله 1): إذا ظهرت منها أمارات النشوز و الطغیان بسبب تغییر عادتها معه فی القول أو الفعل- بأن تجیبه بکلام خشن بعد ما کانت تجابهه بکلام لین أو تظهر عبوسا و تقطبا فی وجهه و تثاقلا و دمدمه بعد أن کانت علی خلاف ذلک و غیر ذلک (7)- جاز له هجرها فی المضجع (8) إما بأن یحوّل إلیها ظهره فی الفراش أو یعتزل من فراشها بعد أن یعظها (9)، فإذا لم

______________________________

(7) مما هو کثیر لا یحصی و یختلف باختلاف الأمکنه و الأزمنه و العادات و الطوائف.

(8) کتابا و سنه و إجماعا قال تعالی وَ اللّٰاتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلٰا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا «1»، و عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال: «یحوّل ظهره إلیها» «2»، و لتحقق موضوع النهی من المنکر فیترتب علیه حکمه قهرا متدرجا من الضعیف إلی القوی و منه إلی الأقوی کما هو شأن النهی عن المنکر فی جمیع الموارد.

(9) لترتب الهجر فی المضجع علی الوعظ فی الکتاب العظیم فقال تعالی فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ.

تنبیه الهجر من الأمور الإضافیه التشکیکیه فیکون قابلا للشده و الضعف و له مراتب کثیره تختلف باختلاف الحالات و الأشخاص و العادات، فکم من هجر عند قوم لیس بهجر عند آخرین، و فی الآیه الکریمه لیس إلا قوله تعالی:

وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ و هذا یتصور علی أقسام:

الأول: أن یکون المضجع واحدا و یولی الرجل ظهره إلیها فیه بطبعه بلا 

______________________________

(1) سوره النساء: 34.

(2) البرهان ج: 1 صفحه: 367.
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ذلک فیها حتی وقع منها النشوز جاز له ضربها (10) و یقتصر علی ما یؤمل معه رجوعها (11)، فلا یجوز الزیاده علیه مع حصول الغرض به (12) و إلا تدرج إلی الأقوی فالأقوی (13) ما لم یکن مدمیا و لا شدیدا مؤثرا فی اسوداد بدنها أو احمراره (14)، و اللازم أن یکون ذلک بقصد الإصلاح لا

______________________________

غرض فی البین.

الثانی: مثل ما تقدم و لکن بعنوان المنافره و المباغضه.

الثالث: تعدد المضجع بعد أن کان واحدا فی غرفه واحده بقصد المنافره و المباغضه.

الرابع: ما إذا کان مثل القسم الثالث و لکن فی غرفتین أو بیتین.

و المتیقن من الآیه الکریمه و أقوال الفقهاء رحمهم اللّه صوره تحقق إظهار المنافره و التباغض فی الهجر فیشمل جمیع الأقسام إلا الأول، و ما فی بعض الأخبار فی تفسیر الآیه المبارکه کما مر «یحوّل ظهره إلیها» لا بد من تقییده بما إذا کان بعنوان المنافره و البغضاء و هذا هو المتحصل من مجموع ما فسر فی المقام و کلمات الاعلام.

ثمَّ إنه لا بد فی الهجر أن یکون بقدر ما یؤمل فیه رجوعها إلی الطاعه.

(10) لترتب الضرب علی الهجر فی المضاجع و کلمه (واو) الوارده فی الآیه الشریفه للترتیب إجماعا.

(11) لأنه المتیقن من الدلیل و فی غیره لا سلطه له علیها فیکون من الإیذاء المحرم.

(12) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(13) لأن کل ذلک من مراتب النهی عن المنکر الذی أذن الشارع للزوج أن یتصدی له.

(14) لأصاله عدم جواز ذلک کله بعد کون الضرب المأذون فیه فی الآیه الشریفه أعم من ذلک کله.
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الانتقام (15) و لو حصل بالضرب جنایه وجب الغرم (16).


مسأله 2: لو حصل الشک فی تحقق النشوز

(مسأله 2): لو حصل الشک فی تحقق النشوز من جهه انها کانت بطبعها سیئه الخلق أو أنها خشنه أو غیر ذلک فمع سبق الإطاعه لا نشوز و مع سبق النشوز تکون ناشزه (17)، و مع الجهل بالحاله السابقه یجب علیه جریان الأحکام (18).


مسأله 3: لا یتحقق النشوز فی النکاح المنقطع

(مسأله 3): لا یتحقق النشوز فی النکاح المنقطع (19) کما لا یتحقق النشوز إن حصل منها زمانا لا ینافی الاستمتاع فی الدائم ثمَّ ندمت و رجعت إلی طاعته (20).


مسأله 4: لو اتفق الزوجان فی عقد النکاح علی شرط

(مسأله 4): لو اتفق الزوجان فی عقد النکاح علی شرط مثل خروجها عن البیت للممارسه حرفتها مثلا ثمَّ بعد ذلک أظهر الزوج عدم

______________________________

(15) لأنه المتیقن من سیاق الآیه المبارکه، و المأنوس من مذاق الشریعه المقدسه بالنسبه إلی المرأه التی هی کالأسیره عند الزوج کما فی الحدیث «1».

(16) لعموم أدله الجنایات الموجبه للضمان کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی مضافا إلی الإجماع.

(17) للأصل فی الموردین.

(18) من وجوب النفقه و عدم جواز الهجر و الضرب و غیرهما للأصل.

(19) لأن عدم تمکینها لا یوجب شیئا إلا تقسیط الأجره کما مر فی (مسأله 6) من النکاح المنقطع، و أما خروجها من البیت بغیر إذنه فیجوز کما مر فی (مسأله 26) من النکاح المنقطع.

(20) لأن النشوز انما یتحقق بما یضاد الاستمتاع و ینافیه و المفروض عدم ذلک فیجری الأصل بالنسبه إلی الأحکام علی الزوج.

______________________________

(1) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 9.
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رضائه بذلک بلا عذر شرعی لیس له ذلک و لا یتحقق به النشوز (21).


مسأله 5: لا فرق فی تحقق النشوز بین علمها بالحکم أو جهلها به

(مسأله 5): لا فرق فی تحقق النشوز بین علمها بالحکم أو جهلها به (22).


مسأله 6: لا تعتبر المباشره فی الموعظه و الضرب

(مسأله 6): لا تعتبر المباشره فی الموعظه و الضرب فیجوز التوکیل فی کل منهما (23).


مسأله 7: لو ادعت عذرا فی نشوزها تسمع دعواها

(مسأله 7): لو ادعت عذرا فی نشوزها تسمع دعواها (24) فتتخاصم مع الزوج و یحکم الحاکم بمقتضی موازین القضاء، و لو ادعی

______________________________

(21) أما الأول فلعموم وجوب الوفاء بالشرط.

و أما الثانی فلفرض وجود الشرط فلا یتحقق النشوز بإعمال الشرط.

نعم، لو اتفقا علی إسقاط الشرط بینهما فلا یجوز لها الخروج بعده لممارسه حرفتها بدون إذنه و لو خرجت کذلک کانت ناشزه.

(22) لإطلاق الأدله الشامل لکلتا الصورتین.

(23) لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن اشتراط المباشره.

و دعوی: أن ما یستفاد من الآیه الکریمه وَ اللّٰاتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلٰا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا «1»، المباشره فلا یجوز التوکیل فیها.

غیر صحیحه لأن الآیه المبارکه فی مقام تشریع أصل الحکم، و الأصل فی الأفعال جواز الوکاله فیها و عدم اعتبار المباشره إلا ما خرج بالدلیل کما قررناه فی کتاب الوکاله «2»، فیجوز للزوج أن یوکل أباها فی الموعظه و الضرب أو غیره من أرحامها.

(24) لفرض ثبوت الأثر علی هذه الدعوی، و سیأتی فی کتاب القضاء قبلوا کل دعوی کانت کذلک.

______________________________

(1) سوره النساء: 34.

(2) راجع المجلد الواحد و العشرین صفحه: 204.
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النشوز و أنکرت هی یقبل قولها مع الیمین (25)، إلا مع قیام البینه علی الخلاف (26).


مسأله 8: هل تصح عباداتها فی حال النشوز؟ وجهان

(مسأله 8): هل تصح عباداتها فی حال النشوز؟ وجهان (27).


مسأله 9: کما یکون النشوز من طرف الزوجه یکون من طرف الزوج أیضا

(مسأله 9): کما یکون النشوز من طرف الزوجه یکون من طرف الزوج أیضا بتعدیه علیها و عدم القیام بحقوقها الواجبه، فإذا ظهر منه النشوز بمنع حقوقها من قسم و نفقه و نحوهما فلها المطالبه بها (28)، و وعظها إیاه فإن لم یؤثر رفعت أمرها إلی الحاکم فیلزمه بها (29)، و لیس لها هجره و لا ضربه (30)، و إذا اطلع الحاکم علی نشوزه و تعدیه نهاه عن فعل ما یحرم

______________________________

(25) أما الأول فللأصل و أما الثانی فلقطع الخصومه کما مر مکررا.

(26) لأنها حجه شرعیه تقدم علی غیرها.

(27) فعن جمع البطلان لما یستفاد من مجموع ما ورد فی تمکین الزوجه للزوج من مبغوضیه ذات العمل الذی ینافی الاستمتاع کما مر بعضها، و عن آخرین ابتناء المسأله علی بحث أن الأمر بالشی ء یقتضی النهی عن ضده أم لا؟

فعلی الأولی تبطل و تأثم.

و علی الثانی: لا تبطل و تأثم، و حیث أن الأصح عندنا هو الأخیر، فتصح عباداتها و إن أثمت فی ترک التمکین.

(28) لقاعده «أن لکل ذی حق مطالبه حقه ممن یعطله و یضیعه» الموافقه للعقل و النقل، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لصاحب الحق الید و اللسان» «1»، و غیره مما یأتی فی کتاب القضاء.

(29) لأنه منصوب فی الشرع لمثل ذلک من الأمور الحسبیه و إحقاق الحق و ابطال الباطل.

(30) للأصل، و ظهور الإجماع، و اشتمال الآیه المبارکه علی ضرب الزوج 

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 4 صفحه: 248.
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علیه و امره بفعل ما یجب (31)، فإن نفع و الا عزّره بما یراه (32) و له أیضا الإنفاق من ماله مع امتناعه من ذلک و لو ببیع عقاره إذا توقف علیه (33).


مسأله 10: إذا ترک الزوج بعض حقوقها غیر الواجبه

(مسأله 10): إذا ترک الزوج بعض حقوقها غیر الواجبه أو همّ بطلاقها لکراهته لکبر سنها أو غیره أو هم بالتزویج علیها فبذلت له مالا أو بعض حقوقها الواجبه من قسم أو نفقه استماله له صح و حل له ذلک (34)، و أما لو ترک بعض حقوقها الواجبه أو آذاها بالضرب أو الشتم و غیر ذلک

______________________________

للزوجه عند نشوزها دون العکس.

(31) لإطلاق أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الشامل للمقام و غیره.

(32) لأن له ولایه التعزیر علی من أصرّ علی ترک المعروف و فعل المنکر، بل فی الکبائر یقتل علی تفصیل تقدم و یأتی فی کتاب القضاء.

(33) لأنه لا معنی لولایته علی إحقاق الحق و ابطال الباطل إلا أمثال ذلک.

(34) للکتاب و السنه المستفیضه، و الإجماع، و الأصل قال تعالی وَ إِنِ امْرَأَهٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فَلٰا جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ «1».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن قول اللّه عز و جل:

وَ إِنِ امْرَأَهٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فقال: هی المرأه تکون عند الرجل فیکرهها فیقول لها: إنی أرید أن أطلقک، فتقول له: لا تفعل إنی أکره أن تشمت بی، و لکن انظر فی لیلتی فاصنع بها ما شئت و ما کان سوی ذلک من شی ء فهو لک، و دعنی علی حالتی فهی قوله تعالی فَلٰا جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً و هذا هو الصلح» «2».

______________________________

(1) سوره النساء: 128.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القسم و النشوز: الحدیث: 1.

ص: 225






فبذلت مالا أو ترکت بعض حقوقها لیقوم بما ترک من حقها أو لیمسک عن أذیتها أو لیخلعها فتخلص من یده حرم علیه ما بذلت (35)، و إن لم یکن من قصده إلجاؤها بالبذل علی الأقوی (36).

______________________________

و فی معتبره زید الشحام عن الصادق علیه السّلام: «النشوز یکون من الرجل و المرأه جمیعا، فأما الذی من الرجل فهو ما قال اللّه عز و جل فی کتاب وَ إِنِ امْرَأَهٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فَلٰا جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ، و هو أن تکون المرأه عند الرجل لا تعجبه فیرید طلاقها فتقول: أمسکنی و لا تطلقنی و أدع لک ما علی ظهرک و أحل لک یومی و لیلتی فقد طاب له ذلک» «1»، و قریب منها معتبره أبی بصیر بزیاده «و أعطیک من مالی» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(35) لأنها حینئذ کالمظلوم الذی یبذل ماله للتخلص عن ظلم الظالم فالأخذ حرام عقلا و إجماعا، و إن کان البذل منها یجوز حفظا للنفس حینئذ.

(36) لأنه لیس المناط علی قصده و انما المناط کله ترتب عنوان التخلص عن الظلم علی بذلها و لا ریب فی تحقق هذا العنوان و ترتبه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب القسم و النشوز: الحدیث: 4 و 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب القسم و النشوز: الحدیث: 4 و 3.
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فصل فی الشقاق


اشاره

فصل فی الشقاق إذا وقع نشوز من الزوجین و منافره و شقاق بین الطرفین (1) و انجرّ

______________________________

و هو من الشق بمعنی التفرقه و الخلاف فیصیر الزوج فی شق و الزوجه فی شق (بالکسر) أی فی خلاف الآخر، و منه قوله تعالی وَ مَنْ یُشٰاقِقِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ «1»، أی صار فی شق غیر شق أولیاء اللّه و من ذلک یکون ما ذکره اللغویون من الخرم.

(1) و هذا هو المعبر عنه بالشقاق فی الکتاب و السنه و اصطلاح الفقهاء قال تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ یُرِیدٰا إِصْلٰاحاً یُوَفِّقِ اللّٰهُ بَیْنَهُمٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً خَبِیراً «2»، و أما من السنه فکما یأتی.

ثمَّ إن حاله الزوجین فیما بینهما لا تخلو عن أحد أقسام أربعه:

الأول: أن یتحدا دینا و عقلا و أدبا و أخلاقا و من جمیع الجهات الدخیله فی الإراده و الفعل و الرضا و السخط و الشهوه و نحوها مما له دخل کثیر فی الألفه و البقاء بل النسل أیضا، و هذه هی التی ورد فیها المدح عن العقلاء و الأنبیاء و ائمه الهداه علیهم السّلام، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله أنها من سعاده المرء «3»، و عنهم علیهم السّلام:

«هی خیر من الذهب و الفضه» «4».

______________________________

(1) سوره الأنفال: 13.

(2) سوره النساء: 35.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 12.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.
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أمرهما إلی الحاکم (2)،

______________________________

الثانی: عکس ذلک من کل جهه و ذمها معلوم لکل أحد و هی المتیقنه من قولهم علیهم السّلام «التراب خیر منها» «1»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله کان یقول فی دعائه:

«اللهم إنی أعوذ بک من ولد یکون علیّ ربا، و من مال یکون علیّ ضیاعا و من زوجه تشیبنی قبل أوان مشیبی» «2».

الثالث: التباین أخلاقا و التوافق من سائر الجهات.

الرابع: عکس القسم الثالث.

و ربما یجمع تلک الأقسام ما ورد عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «النساء أربع:

جامع مجمع، و ربیع مربع، و خرقاء مقمع، و غل قمل» «3»، و شرح المقام یحتاج إلی تفصیل الکلام مع عدم ربطه بالفقه إلا بقدر ما یأتی التعرض له.

(2) بأن لا تنفع النصیحه و لو من الأقرباء أو المؤمنین أو لم یکن ناصح فی البیان أصلا.

ثمَّ إن البحث فی المقام من جهات:

الاولی: ان المراد من الخوف الوارد فی قوله تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا لیس المراد به خوف حدوث الشقاق بینهما بعد ذلک بل المراد خوف بقاء ما حدث قبل ذلک و خوف استدامته.

الثانیه: ظاهر الأمر فی الآیه الکریمه فَابْعَثُوا الوجوب المولوی کما فی سائر الموارد من الکتاب و السنه المشتمله علی الأمر، و لکن یمکن أن یقال انه إرشاد إلی طریق من طرق الإصلاح فلا یستفاد منه الوجوب المولوی حینئذ.

الثالثه: حیث ان الموضوع من الإصلاح و المعروف و هو محبوب عند 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات النکاح.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 6.
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بعث حکمین (3)، حکما من جانب الزوجه للإصلاح و رفع الشقاق بما

______________________________

الشرع بل عند جمیع الناس فالخطاب متوجه إلی کل من یطلع علی الموضوع و یتمکن علی رفع الشقاق بینهما بقول حسن و تدبیر لطیف و نحوهما، مثل قوله تعالی فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ «1»، و لا یختص بخصوص الحاکم الشرعی إلا إذا کان تنازع و تخاصم بینهما یحتاج إلی فصله بحسب موازین القضاوه و إن کان الأحوط تعیینه مطلقا.

الرابعه: طریق الإصلاح بینهما إما بإرجاعهما معا إلی عاقل مدبر للإصلاح بینهما بوجه صحیح، و إن کان بینهما نزاع و تخاصم مالی، فإلی حاکم شرعی أو بمجی ء مصلح مطلع علی وجه الإصلاح بین الناس إلیهما، أو بأن یبعث أهل کل منهم حکما فیتکلما معا فی شؤونهما و یصلحا بینهما بما اقتضته المصلحه.

و الکل صحیح إذ المناط کله عودهما إلی الوفاق بعد المنافره و الشقاق.

و انما ذکر اللّه تعالی خصوص الأخیر فی الآیه المبارکه المتقدمه ترغیبا للسعی فی إیجاد الموافقه فی ما تحققت فیه المنافره و المباغضه.

الخامسه: ظاهر الکتاب و السنه و الفتوی أن المبعوثین لیسا من الوکیل المطلق بل حکم، و الفرق بینهما ان عمل الوکیل و نظره و رأیه یدور مدار إذن الموکل فقط، و الحکم یعمل برأیه و نظره و التدبیر بما یراه مصلحه و إن لم یؤذن فیه إلا فی ما ورد الدلیل فیه بالخصوص علی الاستئذان.

السادسه: مقتضی إطلاق الأدله من الکتاب و السنه عدم اعتبار رضاء الزوجین ببعث الحکمین، بل عدم اعتبار التفاتهما إلی ذلک بعد تحقق علم الحکمین، بخصوصیات الشقاق بینهما من الخارج بمصاحبه و معاشره أو نحوهما.

(3) تقدم أن هذا من أحد طرق الإصلاح، کما أن المراد بالحاکم الشرعی 

______________________________

(1) سوره الحجرات: 10.
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رأیاه من الصلاح (4) من الجمع أو الفراق.


مسأله 1: یجب علی الحکمین البحث و الاجتهاد فی حال الزوجین

(مسأله 1): یجب علی الحکمین البحث و الاجتهاد فی حال الزوجین و فیم هو السبب و العله لحصول الشقاق بینهما (5)، ثمَّ یسعیان فی أمرهما (6) فکلما استقر علیه رأیهما حکما به و نفذ علی الزوجین و یلزم

______________________________

ان توقف رفع الشقاق علی القضاوه الشرعیه و إلا فیکفی مطلق من له عقل و تدبیر و یتمکن علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(4) للکتاب و السنه و الإجماع قال تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ یُرِیدٰا إِصْلٰاحاً یُوَفِّقِ اللّٰهُ بَیْنَهُمٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً خَبِیراً «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی قال: «سألته عن قول اللّه عز و جل فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا قال: لیس للحکمین أن یفرّقا حتی یستأمر الرجل و المرأه و یشترطا علیهما إن شاءا جمعا و إن شاءا فرّقا فإن جمعا فجائز و إن فرّقا فجائز» «2»، و فی معتبره علی بن أبی حمزه قال: «سألت العبد الصالح علیه السّلام عن قول اللّه تبارک و تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا- الآیه فقال: یشترط الحکمان إن شاءا فرّقا و إن شاءا جمعا ففرّقا أو جمعا جاز» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات و المراد بقوله علیه السّلام جائز أی: نافذ.

(5) لأنه لا محاکمه بین المتنافرین إلا بالاطلاع علی جمیع ما وقع من مناشئ النفره فی البین مضافا إلی ظهور الإجماع من المسلمین، إذ رب نفره و شق لا أصل لها بل حصلت من الوهم و الخیال کما هو الغالب فی النساء بل الرجال.

(6) کما هو شأن کل حکم و محاکم عرفا و شرعا.

______________________________

(1) سوره النساء: 35.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1 و 2.

ص: 230






علیهما الرضا به (7) بشرط کونه سائغا (8)، کما لو شرطا علی الزوج أن یسکن الزوجه فی البلد الفلانی أو فی مسکن مخصوص أو عند أبویها أو لا یسکن معها فی الدار امه أو أخته و لو فی بیت منفرد أو لا تسکن معها ضرتها فی دار واحده و نحو ذلک أو شرطا علیها أن تؤجله بالمهر الحال إلی أجل أو ترد علیه ما قبضته قرضا و نحو ذلک، بخلاف ما إذا کان غیر سائغ کما إذا شرطا علیه ترک بعض حقوق الضره من قسم أو نفقه أو رخصه المرأه فی خروجها من بیته حیث شاءت و أین شاءت و نحو ذلک (9).


مسأله 2: لا بد فی الحکمین من الخبرویه

(مسأله 2): لا بد فی الحکمین من الخبرویه بجهه الإصلاح بینهما فلا تعتبر فیهما العداله و الاجتهاد (10)، و هل یعتبر الإسلام فی الحکمین؟

وجهان (11).

______________________________

(7) إجماعا و نصا کما فی صحیح الحلبی و غیره مما مر.

(8) إجماعا بل ضروره من الفقه.

(9) لأنه «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1»، مضافا إلی الإجماع، و النص علی بطلان الشروط المخالفه للشرع حکما کان الشارط أو غیره کما مر «2».

(10) للأصل، و الإطلاق، و عدم دلیل علی الخلاف، بل الظاهر عدم اعتبار الرجولیه فیهما بعد کون المرأه قابله لذلک، و لیس المراد من الحکم فی المقام الحاکم الشرعی کما هو واضح، بل هو من الأحکام أی المنع من تحقق المنافره و المخاصمه بینهما کما یقال حکمت الدابه أی منعتها و منه قول الشاعر: ابنی حنیفه أحکموا سفهائکم.

(11) مقتضی الأصل و إطلاق الأدله عدم الاعتبار. و مقتضی الانصراف 

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج الحدیث: 7.

(2) راجع المجلد السابع عشر صفحه: 222.
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مسأله 3: یعتبر فیهما البلوغ و العقل

(مسأله 3): یعتبر فیهما البلوغ (12) و العقل (13).


مسأله 4: هل یجوز أن یکون شخص واحد حکما عن کل منهما

(مسأله 4): هل یجوز أن یکون شخص واحد حکما عن کل منهما بأن یبلغ کلام کل منهما إلی الآخر ثمَّ یصلح بینهما بما یراه؟ (14).

و یجوز أن یبعث أحدهما حکما دون الآخر بل یتصدی ذلک بنفسه (15).


مسأله 5: لا یشترط فی الحکمین المجانیه

(مسأله 5): لا یشترط فی الحکمین المجانیه بل یجوز أخذ الأجره

______________________________

الاعتبار.

و لکن الحق فی المقام أن یقال: ان الزوجین إن کانا مسلمین فالمنساق من الأدله حینئذ اعتباره فی الحکمین، و إن لم یکونا مسلمین فالإطلاق محکم من غیر وجه للتخصیص بعد کونهما صالحین للحکمیه.

و لو کان لکل واحد منهما أهل مسلم و غیر مسلم و هما کانا مسلمین.

فالمنساق من الأدله أیضا الاعتبار.

(12) لظهور الإجماع و لکنه محل تأمل کما مر مکررا.

نعم، لا بد و أن یکون ممیزا و جامعا لصفات التحکیم.

(13) لأن غیر العاقل بمعزل عن الحکمیه.

(14) مقتضی الأصل الجواز بعد ترتب الأثر علیه.

و مقتضی الجمود علی ظاهر الآیه الشریفه المتقدمه التعدد إلا أن یقال: ان ذلک من باب الغالب لا التقیید الحقیقی.

و لکن لا بد من تقیید ذلک بما إذا کان له تدبیر حسن فی إیجاد الألفه و الوفاق بینهما، فکم من وساطه شخص واحد تؤثر فی إیجاد الألفه بین المتباغضین ما لا تؤثر فیه جماعات.

(15) لفرض ترتب الأثر علی ذلک، و أصاله عدم اعتبار جعل حکم مستقل و ذکر التعدد فی الآیه المبارکه إنما هو من باب الغالب و التسهیل کما عرفت.
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علی عملهم أیضا (16) و تکون الأجره علی کل منهما (17).


مسأله 6: لو تساهل الحکمان فتسامحا فی إعمال وظیفتهما تسقط حکومتهما

(مسأله 6): لو تساهل الحکمان فتسامحا فی إعمال وظیفتهما تسقط حکومتهما فلا بد من ترغیبهما إلی ذلک أو تبدیلهما بآخرین (18).


مسأله 7: لو حکم الحکمان علی أحدهما بشی ء یجب علیه العمل به

(مسأله 7): لو حکم الحکمان علی أحدهما بشی ء یجب علیه العمل به إن شرط ذلک حین بعثهما (19).


مسأله 8: إذا اجتمع الحکمان علی التفریق لیس لهما ذلک إلا إذا شرطا علیهما

(مسأله 8): إذا اجتمع الحکمان علی التفریق لیس لهما ذلک إلا إذا شرطا علیهما حین بعثهما بأنهما إن شاءا جمعا و إن شاءا فرّقا (20) و حیث

______________________________

(16) للأصل و الإطلاق و احترام العمل.

(17) لأنهما لمصلحتهما فتکون الأجره علی کل واحد منهما.

(18) لأنهما إنما نصبا للإصلاح و دفع المنافره و المفروض أنها باقیه بعد فتسقط حکومتهما إن لم یقوما بوظیفتهما.

(19) لعموم وجوب الوفاء بالشرط، و إن هذا نتیجه بعث الحکمین و إلا یکون لغوا.

(20) إجماعا و نصوصا منها ما عن علی علیه السّلام حین بعث حکمین قال: «هل تدریان ما علیکما؟ علیکما إن رأیتما أن تجمعا جمعتما و إن رأیتما أن تفرّقا فرقتما، فقالت المرأه: رضیت بما فی کتاب اللّه علیّ ولی فقال الرجل: أما الفرقه فلا، فقال علی علیه السّلام: کذبت و اللّه حتی تقرّ بمثل الذی أقرت به» «1».

و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن قول اللّه عز و جل فابعثوا حکما من أهله و حکما من أهلها، قال: لیس للحکمین بأن یفرّقا حتی یستأمر الرجل و المرأه و یشترطا علیهما إن شئنا جمعنا و إن شئنا فرّقنا، فإن فرّقا فجائز» «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1.
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أن التفریق لا یکون إلا بالطلاق فلا بد من وقوعه عند اجتماع شرائطه بأن یقع فی طهر لم یواقعها فیه و عند حضور العدلین (21)، و لو اختلفا فی الطلاق فاختار حکم الزوج ذلک بخلاف حکم الزوجه لا یصح الطلاق (22).


مسأله 9: لا یعتبر حضور الزوجین فی اعتبار رأی الحکمین

(مسأله 9): لا یعتبر حضور الزوجین فی اعتبار رأی الحکمین فلو غابا یصح حکمهما (23).

______________________________

و فی صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «لیس للحکمین أن یفرقا حتی یستأمرا» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(21) لتقوم الطلاق بهذه الشرائط کما یأتی فی موثق سماعه أیضا فلا بد من تحققها و إلا فلا یقع الطلاق، و یصح ان یطلق حکم الزوج لو کان وکیلا عنه فی ذلک مع تحقق سائر الشرائط.

(22) لموثق سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل:

فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا أرأیت إن استأذن الحکمان فقالا للرجل و المرأه: أ لیس قد جعلتما أمرکما إلینا فی الإصلاح و التفریق؟ فقال الرجل و المرأه: نعم، فأشهدا بذلک شهودا علیهما، أ یجوز تفریقهما علیهما؟

قال: نعم، و لکن لا یکون ذلک إلا علی طهر من المرأه من غیر جماع من الزوج، قیل له: أرأیت إن قال أحد الحکمین: قد فرّقت بینهما و قال الآخر لم أفرق بینهما؟ فقال علیه السّلام: «لا یکون التفریق حتی یجتمعا جمیعا علی التفریق فإذا اجتمعا علی التفریق جاز تفریقهما» «2».

(23) للأصل و ظهور الإطلاق بلا فرق فی ذلک بین غیابها أو غیاب أحدهما، و بین السفر و غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب القسم و النشوز الحدیث: 1.
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مسأله 10: موضوع الشقاق فی الزواج الدائم

(مسأله 10): موضوع الشقاق فی الزواج الدائم فلا یجری فی الزواج المنقطع (24).


مسأله 11: لو اطلع الحکمان علی الشقاق بین الزوجین

(مسأله 11): لو اطلع الحکمان علی الشقاق بین الزوجین فقاما بالإصلاح بینهما بما رأیا من دون علمهما ثمَّ راجعاهما فأمضیا و أجازا ما فعلاه فالظاهر الصحه (25).


مسأله 12: الأولی بل الأحوط أن یکون الحکمان من أهل الطرفین

(مسأله 12): الأولی بل الأحوط أن یکون الحکمان من أهل الطرفین (26) بأن یکون حکم من أهله و حکم من أهلها فإن لم یکن لهما أهل أو لم یکن فی أهلهما أهلا لهذا الأمر تعین من غیرهم (27)، و لا یعتبر

______________________________

(24) للأصل و إطلاقات الأدله مثل قوله علیه السّلام: «انهن مستأجرات» «1»، و تقدم فی (مسأله 6) من النکاح المنقطع ان عدم تمکینها یوجب تقسیط المهر، فیستفاد عدم موضوع الشقاق فیه و کذا بالنسبه إلی النشوز.

(25) لکون الإجازه اللاحقه بمنزله الإذن السابق إن لم یکن طلاق.

إن قیل: ان ظاهر الآیه المبارکه تحقق البعث منهما فلا تشمل هذه الصوره.

قلنا: الإجازه اللاحقه تجعل الموضوع کالإذن السابق کما فی سائر الموارد فیحصل البعث حینئذ.

(26) جمودا علی ظاهر الآیه الکریمه «2»، و إن کان هو جمودا ظاهر البطلان، لأن المناط کما هو المعلوم بالوجدان تحقق الألفه و الوفاق بعد حصول التنافر و الشقاق، و قد یکون توسط الأجنبی أحسن و أشد تأثیرا فی ذلک، مع انه یمکن أن یراد بالآیه الشریفه أهل المعرفه بأحوالهما فتشمل الأجنبی بالمطابقه.

(27) لأن المناط کله انما هو تحقق الصلاح و الإصلاح و إزاله التنافر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

(2) سوره النساء: 35.
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أن یکون من جانب کل منهما حکم واحد بل لو اقتضت المصلحه بعث أزید تعین (27).


مسأله 13: لا بد لحکم الزوج أن یخلو به لیطلع علی الخصوصیات و الاسرار

(مسأله 13): لا بد لحکم الزوج أن یخلو به لیطلع علی الخصوصیات و الاسرار و کذا حکم الزوجه خلوه غیر محرمه (29) و لا بد لهما من بیان الواقع و عدم خوف أحدهما من الآخر و عدم حشمه فی البین (30).


مسأله 14: ینبغی للحکمین إخلاص النیه

(مسأله 14): ینبغی للحکمین إخلاص النیه و قصد الإصلاح فمن حسنت نیته فیما تحراه أصلح اللّه تعالی مسعاه کما یرشد إلی ذلک قوله جل شأنه فی هذا المقام إِنْ یُرِیدٰا إِصْلٰاحاً یُوَفِّقِ اللّٰهُ بَیْنَهُمٰا (31).

______________________________

و الشقاق فیحصل بذلک.

(28) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و معلومیه الغرض و المناط بل تقدم فی (مسأله 4) کفایه الواحد أیضا.

(29) لقیام معنی الحکمین بالاطلاع علی خفایا الطرفین.

(30) کل ذلک لأن یظهر الحق و یرفع التباغض و الباطل و یقع الإصلاح إن اللّٰه شاء تعالی.

(31) لتأثیر النیات فی الأقوال و الأفعال کما تدل علیه روایات مستفیضه بین المسلمین فی أبواب مختلفه «1»، و تشهد به الشواهد العقلیه بل براهینها و ذکرنا بعضها فی التفسیر نسأل اللّٰه تعالی التسهیل و التیسیر.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 و 6 و 7 من أبواب مقدمه العبادات.
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فصل فی أحکام الأولاد


اشاره

فصل فی أحکام الأولاد



مسأله 1: إنما یلحق ما ولدته المرأه بزوجها بشروط ثلاثه

(مسأله 1): إنما یلحق ما ولدته المرأه بزوجها بشروط ثلاثه: (1) الدخول (2) و مضی سته أشهر- أو أکثر من حین الوطی إلی زمن

______________________________

(1) إجماعا فی الجمله و نصوصا کثیره یأتی التعرض لبعضها.

(2) إجماعا و نصا قال أبو جعفر علیه السّلام: «إذا أتاها فقد طلب ولدها» «1»، و إطلاق ما ورد عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش» «2»، المراد به الافتراش الفعلی، و عنه صلّی اللّه علیه و آله بعد أن جاءه رجل و قال: کنت أعزل جاریه لی فجائت بولد فقال صلّی اللّه علیه و آله: «الوکاء قد ینفلت فألحق به الولد» «3».

و لا بد من بیان أمرین:

الأول: کیفیه عاقدیه نطفه الرجل لانعقاد نطفه المرأه مما لا یعلمها إلا اللّه تعالی، و کذا کیفیه انعقاد نطفه المرأه فیمکن أن تکون من تلاقی مائهما فی الرحم کما هو الغالب، و یمکن أن تکون من تلاقی آلتی التناسل و لو لم ینزل کما یتفق فی الأمزجه الشبقه المستعده.

و نسب إلی ابن سینا أنه قال: یمکن أن یتحقق الانعقاد من کثره معاشره العاشق مع معشوقه و إن لم یتحقق دخول أصلا، کما فی بعض الأمراض المعدیه مثلا، و عن العلامه أن النطفه و الرحم جذابتان، و للجذب مراتب کثیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 103 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.
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الولاده (3)- و أن لا یتجاوز عن أقصی مده الحمل و هو تسعه أشهر علی الأقوی (4) فلو لم یدخل بها و لم یصل إلی رحمها من مائه لم یلحق به

______________________________

نعم، اعتبر الشرع الدخول حفظا لنظام التناسل و التوالد و لئلا یفتح باب الفساد للنساء، فاللّه العزیز الحکیم کما أنه یخلق فی الأرحام ما یشاء و جعل الریاح لواقح له تعالی أن یفعل فی کیفیه الانعقاد کل ما شاء و أراد و بأی سبب تعلقت ارادته المقدسه و ما هو الغالب المتعارف لا یکون مقوما للذات و الحقیقه سیما بالنسبه إلی قدرته تعالی.

الثانی: الدخول تاره: یکون مع الإنزال.

و اخری: مع عدمه و علی کل منهما تاره فی القبل، و اخری فی الدبر و مع الإنزال.

تاره: علی ظاهر المحل.

و اخری: فی الرحم.

و ثالثه: بإدخال المنی بالآلات الحدیثه فی رحم المرأه، و فی الکل یلحق به الولد لما تقدم فی الأمر الأول من إمکان انتسابه إلیه و خلقه و لو من تسببه لانعقاد مائها و اختلاط الماءین و تکوّن الجنین فی البین، مع «أن الدبر أحد المأتیین» کما فی الحدیث «1».

(3) کتابا «2»، و إجماعا و نصوصا متواتره منها قول علی علیه السّلام: «لا تلد المرأه لأقل من سته أشهر» «3»، و قول الصادق علیه السّلام: «أدنی ما تحمل المرأه لسته أشهر» «4»، و غیرها مما دل علی أن أقل مده الحمل ذلک.

(4) نسب ذلک الی المشهور، و ادعی علیه الإجماع، و عن أبی 

______________________________

(1) سوره الأحقاف: 15.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 5.
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الولد قطعا (5)

______________________________

جعفر علیه السّلام: «أقصی مده الحمل تسعه أشهر و لا یزید لحظه و لو زاد لحظه لقتل امه قبل أن یخرج» «1»، و عن أبی الحسن علیه السّلام أنه قال: «إنما الحمل تسعه أشهر» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و عن جمع منهم الشیخ و الفاضل و المحقق رحمهم اللّه انه عشره أشهر و لا دلیل لهم إلا الوجدان فی کثیر من الموارد.

و نسب إلی جمع آخرین أنه سنه، لإطلاق دلیل الفراش، و الاستصحاب و دعوی الإجماع.

و لکن الخدشه فیه ظاهره، أما دعوی الإجماع فموهونه لما نسب تسعه أشهر إلی المشهور فلا یبقی مجال لدعوی الإجماع علی الأکثر، و أما إطلاق دلیل الفراش فلا وجه للأخذ به مع التحدید بالتسعه و منه یظهر عدم جریان الاستصحاب، هذه أقوالهم قدّس سرّهم.

و الکل مخدوش: لأن التحدید بالآخر أی الانتهاء لا وجه له إلا مع العلم بأول الحد و مبدء الانعقاد و هو مما یتعذر غالبا، و الطریق إلیه انما هو انقطاع دم الحیض غالبا و هو أعم من ذلک، إذ یمکن أن یکون الانقطاع لعوارض اخری، مع أن المشهور الذی یقولون بالتسعه هل یکون مرادهم التسعه الحقیقیه بلا زیاده و نقیصه، أو المقصود منها ما هو المتعارف بین النساء زیاده علیها أیاما أو ناقصا کذلک؟ الظاهر هو الثانی، فربما تزید علی تسعه أشهر عشره أیام بل عشرون یوما، و ما دل علی أنها لا تزید لحظه «3»، مع قصور سنده انما هو فی مقابل نفی سنتین «4».

(5) لقاعده «انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع» مضافا إلی الأصل و الإجماع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 5.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 5.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 15.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 15.
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بل یجب نفیه عنه (6)، و کذا لو دخل بها و جاءت بولد حی کامل لأقل من سته أشهر من حین الدخول (7) أو جاءت به و قد مضی من حین وطیه إیاها أزید من تسعه أشهر کما إذا اعتزلها أو غاب عنها عشره أشهر أو أکثر و ولدت بعدها (8).


مسأله 2: إذا تحققت الشروط الثلاثه لحق الولد به

(مسأله 2): إذا تحققت الشروط الثلاثه لحق الولد به (9) و لا یجوز له نفیه (10)، و إن وطئها واط فجورا فضلا عما لو اتهمها بالفجور (11)، و لا ینتفی عنه لو نفاه إن کان العقد دائما إلا باللعان (12) بخلاف ما إذا کان العقد منقطعا و جاءت بولد أمکن إلحاقه به فإنه و إن لم یجز له نفیه (13) لکن لو نفاه ینتفی منه ظاهرا من غیر لعان (14)، لکن علیه الیمین مع

______________________________

و ظواهر الأدله المتقدمه.

(6) لئلا یختلط الأنساب فإن نسبته إلیه غیر ثابته شرعا.

و سیأتی فی کتاب اللعان إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق بالمقام.

(7) لما مر من ان ذلک ادنی ما تحمل المرأه.

(8) لظواهر الأدله و قاعده «انتفاء المشروط بانتفاء الشرط» و ظهور الإجماع، و تقدم آنفا ما یتعلق بأقصی مده الحمل.

(9) إجماعا بل ضروره من المذهب و نصوصا تقدم بعضها فلا وجه لتکرارها مره أخری.

(10) لأنه ولده التکوینی و الشرعی فیلحق به و لا ینتفی عنه إلا باللعان.

(11) لعدم موجب شرعی لإلحاق الولد بالفاجر.

(12) لأصاله عدم الانتفاء إلا به مضافا إلی الإجماع، و یأتی التفصیل فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(13) لما تقدم فی (مسأله 19)، من النکاح المنقطع و سیأتی فی (مسألتی 4 و 8) من اللعان.

(14) لما یأتی فی کتاب اللعان من اشتراط الدوام فی تحقق اللعان 
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دعواها أو دعوی الولد النسب (15).


مسأله 3: لا یجوز نفی الولد لمکان العزل

(مسأله 3): لا یجوز نفی الولد لمکان العزل (16) فلو نفاه لم ینتف إلا باللعان (17).


مسأله 4: الموطوءه بشبهه- کما إذا وطئ أجنبیه بظن أنها زوجته یلحق ولدها بالواطئ

(مسأله 4): الموطوءه بشبهه- کما إذا وطئ أجنبیه بظن أنها زوجته- یلحق ولدها بالواطئ (18) بشرط أن تکون ولادته لسته أشهر من حین الوطی أو أکثر و أن لا یتجاوز عن أقصی الحمل (19).


مسأله 5: یلحق الولد بالرجل لو تحقق الاستفراش

(مسأله 5): یلحق الولد بالرجل لو تحقق الاستفراش و إن شک فی الدخول و عدمه (20).

______________________________

و یأتی التفصیل.

(15) لأنها قاطعه للخصومه و لا تقطع إلا بها.

(16) إجماعا و لأن العزل أعم من انعقاد النطفه بالدخول، مضافا إلی نصوص خاصه منها ما عن علی علیه السّلام: «جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: کنت اعزل عن جاریه لی فجاءت بولد، فقال صلّی اللّه علیه و آله: إن الوکاء قد ینفلت فألحق به الولد» «1».

(17) إجماعا و نصا کما یأتی فی کتاب اللعان.

(18) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(19) لأنه کالوطی الشرعی فیلحقه جمیع أحکامه، و ظواهر النصوص الداله بإلحاق الولد بالأب فی الوطی بالشبهه «2»، و قوله علیه السّلام فی المدلّسه: «ترد الولیده علی موالیها و الولد للرجل» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی ذلک.

(20) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش» «4»، و المراد الاستفراش الفعلی لا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب عقد النکاح الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب العیوب و التدلیس.

(4) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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مسأله 6: إذا اختلفا فی الدخول الموجب لإلحاق الولد و عدمه

(مسأله 6): إذا اختلفا فی الدخول الموجب لإلحاق الولد و عدمه فادعته المرأه لیلحق الولد به و أنکره، أو اختلفا فی ولادته فنفاها الزوج و ادعی أنها أتت به من خارج فالقول قوله بیمینه (21)، و أما لو اتفقا فی الدخول و الولاده و اختلفا فی المده فادعی ولادتها لدون سته أشهر أو لأزید من أقصی الحمل و ادعت هی خلافه، فالقول قولها بیمینها و یلحق الولد به و لا ینتفی عنه إلا باللعان (22).


مسأله 7: لو طلق زوجته المدخول بها فاعتدت و تزوجت ثمَّ أتت بولد

(مسأله 7): لو طلق زوجته المدخول بها فاعتدت و تزوجت ثمَّ أتت بولد فإن لم یمکن لحوقه بالثانی و أمکن لحوقه بالأول- کما إذا ولدته لدون سته أشهر من وطی الثانی و لتمامها من غیر تجاوز عن أقصی الحمل من وطی الأول- فهو للأول (23).

______________________________

الدخول، و عن صاحب الجواهر التمسک بأصاله اللحوق مطلقا إلا ما خرج بالدلیل.

إن قیل: أن مقتضی الأصل عدم تحقق الدخول فلا یبقی موضوع لما ذکرناه و ما ذکره صاحب الجواهر قدّس سرّه من الأصل.

یقال: أن المفروض تحقق الاستفراش الفعلی فیشمله الإطلاق و هو مقدم علی الأصل.

(21) لأصاله عدم الدخول فی الأول، مع أن الفعل فعله فیقبل قوله فیه، و لا مکان للبینه فی الثانی فلا یقبل قول المرأه إلا بها.

(22) لظاهر الحال و أصاله اللحوق بعد تحقق الدخول و الیمین انما تکون لقطع النزاع، و یأتی حکم اللعان فی محله.

(23) للفراش، و أصاله الإلحاق بعد تحقق الدخول الصحیح و عدم إمکان اللحاق بالثانی، مضافا إلی نصوص خاصه منها ما فی معتبره زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل إذا طلق امرأته ثمَّ نکحت و قد أعتدت و وضعت 
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و تبین بطلان نکاح الثانی لتبین وقوعه فی العده و حرمت علیه مؤبدا لوطیه إیاها فی العده (24) و إن انعکس الأمر- بأن أمکن لحوقه بالثانی دون الأول- لحق بالثانی (25) بأن ولدته لأزید من أکثر الحمل من وطئ الأول و لأقل الحمل إلی الأقصی من وطئ الثانی.

و إن لم یمکن لحوقه بأحدهما- بأن ولدته لأزید من أقصی الحمل من وطئ الأول و لدون سته أشهر من وطئ الثانی- انتفی عنهما (26).

و إن أمکن إلحاقه بهما- بأن کانت ولادته لسته أشهر من وطئ الثانی و لدون أقصی الحمل من وطئ الأول فهو للثانی (27).


مسأله 8: الولد ملحق بالفراش الشرعی

(مسأله 8): الولد ملحق بالفراش الشرعی بعد تحقق ما تقدم من

______________________________

لخمسه أشهر فهو للأول و إن کان ولد انقص من سته أشهر فلأمه و لأبیه الأول، و إن ولدت لسته أشهر فهو للأخیر» «1»، و قریب منها غیرها.

(24) تقدم ذلک فی المحرمات الأبدیه «2».

(25) لانحصار اللحوق به بعد عدم إمکان اللحوق بالأول و کون الدخول بالثانی صحیحا شرعا مضافا إلی ما مر من النص.

(26) لفرض عدم إمکان الإلحاق لکل منهما شرعا فلا موضوع للإلحاق بأحدهما حینئذ.

(27) لجمله من النصوص منها قول أبی جعفر علیه السّلام: «و إن ولدت لسته أشهر فهو للأخیر»، و قریب منه غیره.

و لفعلیه الفراش بالنسبه إلی الثانی و هی مقدمه علی الفراش الشأنی و النصوص تشعر بذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 11.

(2) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 91.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 244
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الشرائط و لو خالف الولد الأبوین فی الصفات الظاهره و الباطنیه (28).


مسأله 9: لو طلقها ثمَّ بعد تمام العده وطئت شبهه ثمَّ أتت بولد فهو کالتزویج

(مسأله 9): لو طلقها ثمَّ بعد تمام العده وطئت شبهه ثمَّ أتت بولد فهو کالتزویج بعد العده فتجی ء فیه الصور الأربع المتقدمه (29) و هی؟ ما إذا أمکن اللحوق بکل منهما أو بالأخیر فإنه یلحق بالأخیر هنا أیضا (30).

______________________________

(28) لإطلاق الأدله، و عدم ما یصلح للتخصیص، و عدم إحاطه العقول بأسرار القضاء و القدر مضافا إلی نصوص خاصه، فمنها ما عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «أتی رجل من الأنصار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: «هذه ابنه عمی و امرأتی لا أعلم إلا خیرا، و قد أتتنی بولد شدید السواد منتشر المنخرین جعد قطط أفطس الأنف لا اعرف شبهه فی أخوالی و لا فی أجدادی، فقال صلّی اللّه علیه و آله لامرأته: ما تقولین؟ قالت: لا و الذی بعثک بالحق نبیا ما أقعدت مقعده منی منذ ملکنی أحدا غیره فنکس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ملیا ثمَّ رفع بصره إلی السماء ثمَّ أقبل علی الرجل و قال: یا هذا انه لیس من أحد إلا بینه و بین آدم تسعه و تسعون عرقا کلها تضرب فی النسب فإذا وقعت النطفه فی الرحم اضطربت تلک العروق تسأل اللّه الشبه لها فهذا من تلک العروق التی لم تدرکها أجدادک و لا أجداد أجدادک خذی إلیک ابنک، فقالت المرأه: فرّجت عنی یا رسول اللّه «1»»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(29) لاتحاد الموضوع شرعا فیتحد الحکم قهرا لأن الوطی بالشبهه و طی صحیح شرعی و اشتمال بعض النصوص علی النکاح «2»، الشامل للوطی بالشبهه أیضا.

(30) لما مر من تحقق الفراش الفعلی و ما ورد من النصوص «3»، إرشاد إلی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 105 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 11.
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و ما أمکن لحوقه بالأول فقط فهو للأول فقط، و ما لا یمکن اللحوق بأحدهما فینتفی عنهما معا.


مسأله 10: إذا کانت تحت زوج و وطأها شخص آخر بشبهه ثمَّ أتت بولد فإن أمکن لحوقه بأحدهما دون الآخر یلحق به

(مسأله 10): إذا کانت تحت زوج و وطأها شخص آخر بشبهه ثمَّ أتت بولد فإن أمکن لحوقه بأحدهما دون الآخر یلحق به (31).

و إن لم یمکن اللحوق بهما انتفی عنهما (32) و إن أمکن لحوقه بکل منهما أقرع بینهما (33).


مسأله 11: لو زنی بامرأه فأحبلها ثمَّ تزوج بها لم یلحق الولد به شرعا

(مسأله 11): لو زنی بامرأه فأحبلها ثمَّ تزوج بها لم یلحق الولد به شرعا (34).


مسأله 12: یثبت النسب بأمور

(مسأله 12): یثبت النسب بأمور:

الأول: الفراش بما تقدم من شروطه الثلاثه (35).

______________________________

(31) لتحقق شرط اللحوق بمن یمکن اللحوق به فیکون له لا محاله.

(32) لفرض انتفاء شرط اللحوق عن کل منهما فلا موضوع للإلحاق.

(33) لإمکان اللحوق بکل منهما و لا ترجیح و لا نص فی البین فیقرع لا محاله لأنها لکل أمر مشکل، و لیس لأحدهما حق سلب نسبته عن الولد مطلقا.

(34) نصا و إجماعا، ففی معتبره ابن مهزیار عن محمد بن الحسن القمی قال: «کتب بعض أصحابنا علی یدی إلی أبی جعفر علیه السّلام: جعلت فداک ما تقول فی رجل فجر بامرأه فحملت ثمَّ إنه تزوجها بعد الحمل فجاءت بولد و هو أشبه خلق اللّه به؟ فکتب بخطه و خاتمه الولد لغیّه و لا یورث» «1»، و لحوق الفراش بعد ذلک لا یوجب إلحاق الولد بالرجل شرعا کما هو معلوم.

(35) من الدخول، و مضی سته أشهر أو أکثر من حین المقاربه و عدم التجاوز عن أقصی الحمل، فلو فقدت أحد هذه الشروط لم یثبت النسب لما مر،

______________________________

(1) الوسائل باب: 101 من أبواب أحکام الأولاد.
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الثانی: الإقرار فلو أقر الزوج عند الحاکم أو عند غیره بأنه أب الطفل الحق به و لیس له أن ینفیه بعد ذلک (36) إلا باللعان.

الثالث: البینه و لا تقبل شهاده النساء مطلقا فی النسب سواء شهدت بالنسب أو بالفراش أو بالشیاع (37).

الرابع: الشیاع (38).

______________________________

کما لا یثبت إن کانت الزوجه غیر قابله للحمل کالصغیره مثلا.

(36) لقول علی علیه السّلام فی المعتبر: «إذا أقر الرجل بالولد ساعه لم ینف عنه أبدا» «1»، و إطلاقه یشمل جمیع ما ذکر فی المتن، و لما تقدم فی کتاب الإقرار من عموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «2»، و سیأتی فی کتاب اللعان ما ینفع المقام.

(37) أما اعتبار البینه فلعموم ما دل علی حجیتها مثل قوله علیه السّلام فی معتبره مسعده بن صدقه: «و الأشیاء کلها علی هذا حتی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینه» «3»، و غیره کما یأتی فی کتاب القضاء مضافا إلی الإجماع.

و أما عدم اعتبار شهادتهن فللأصل و لما یأتی فی کتاب الشهادات «4».

(38) للسیره العملیه و الإجماع و المقام من السبعه التی أرسلها الفقهاء إرسال المسلمات من انها تثبت بالاستفاضه و هی: النسب، و الملک المطلق و النکاح و الموت، و الوقف، و العتق، و الرق و یشهد لذلک مرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن البینه إذا أقیمت علی الحق أ یحل للقاضی أن یقضی بقول البینه من غیر مسأله إذا لم یعرفهم؟ قال: فقال: خمسه أشیاء یجب علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 102 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار ج: 16.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 2.

(4) راجع ج: 27 صفحه: 193.
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مسأله 13: إذا وطأ الرجل زوجته فساحقت بکرا فحملت البکر استحقت الزوجه و البکر الجلد

(مسأله 13): إذا وطأ الرجل زوجته فساحقت بکرا فحملت البکر استحقت الزوجه و البکر الجلد (39)، و کان علی الزوجه مهر البکر (40) و یلحق الولد بصاحب النطفه (41) کما یلحق بالبکر (42).


مسأله 14: یجوز تلقیح ماء الرجل بزوجته

(مسأله 14): یجوز تلقیح ماء الرجل بزوجته ما لم یشتمل علی محرم فی البین (43).

______________________________

الناس الأخذ فیها بظاهر الحال: الولایات و المناکح و الذبائح و المواریث و الشهادات فإذا کان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه» «1»، و قد ضبطه الصدوق فی الفقیه «و الأنساب» بدل المواریث.

ثمَّ إنه یلحق بذلک ما تعارف فی هذه الأعصار من دفاتر النفوس أو سجلات العقارات و المحاکم إن حصل من ذلک الاطمئنان بالصحه.

(39) لما یأتی فی (مسأله 1) من (الفصل الثانی فی المساحقه) فراجع فلا حاجه إلی التکرار «2».

(40) لأنها هی السبب فی إزاله البکاره مضافا إلی النص کما یأتی فی محله «3».

(41) لفرض أن الماء من الرجل و لم یسقط الشرع احترامه لعدم کونه من الزنا مضافا إلی صحیح ابن مسلم کما ذکر فی محله «4»، المحمول علی مائه جلده.

(42) لأنها امه و إن کان الفعل حراما کما یأتی فی الحدود.

(43) للأصل بعد عدم دلیل علی المنع. و لو استلزم ذلک محرما کان الفعل حراما لا یجری علی الولد حکم ولد الزنا و انما هو ولده النسبی الشرعی.

______________________________

(1) الوافی ج: 9 صفحه: 150 باب عداله الشاهد و فی الوسائل باب: 22 من أبواب کیفیه الحکم و فی الفقیه ج: 3 رقم 29.

(2) راجع ج: 27 صفحه: 315 و 316.

(3) راجع ج: 27 صفحه: 315 و 316.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب حد السحق الحدیث: 1.
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مسأله 15: تلقیح المرأه بالنطفه یتصور علی أقسام

(مسأله 15): تلقیح المرأه بالنطفه یتصور علی أقسام:

الأول: تلقیح ماء رجل أجنبی معلوم بامرأه أجنبیه خلیه (44).

الثانی: تلقیح ماء أجنبی غیر معلوم بامرأه خلیه (45).

الثالث: تلقیح ماء رجل غیر معلوم بامرأه ذات بعل (46).

الرابع: تلقیح ماء أجنبی معلوم بامرأه ذات بعل و لم یعلم أن الولد من الفراش أو من التلقیح (47).

______________________________

(44) یلحق الولد بصاحب الماء و کذلک بالأم و إن کان نفس الفعل منکرا فی الشریعه الإسلامیه.

(45) یلحق الولد بامه لفرض أنها ولدته، و أما الأب فلا ثمره للإلحاق به بعد فرض کونه غیر معلوم.

(46) الولد لا یلحق بصاحب الماء لفرض أنه غیر معلوم و لا یجری علیه حکم الزنا.

نعم، یلحق بالأم و لا یجوز لها ترتب آثار الأجنبی علیه.

و کیف کان فهذه العملیه موضوعا و حکما مشکلتان جدا.

(47) یلحق بصاحب الفراش لتغلیبه علیه.

و هناک صور اخری یظهر حکم بعضها مما ذکرنا.
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دفع الحمل و رفعه


اشاره

دفع الحمل و رفعه قد اعتنی اللّه تعالی بذریه آدم و نسله إلی یوم القیامه اعتناء لم یعتن مثله بشی ء من الموجودات فقال تعالی وَ لَقَدْ کَرَّمْنٰا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْنٰاهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ وَ فَضَّلْنٰاهُمْ عَلیٰ کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنٰا تَفْضِیلًا «1»، و ذکر أطوار خلقه فی الرحم فقال تعالی وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنْ سُلٰالَهٍ مِنْ طِینٍ ثُمَّ جَعَلْنٰاهُ نُطْفَهً فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظٰاماً فَکَسَوْنَا الْعِظٰامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْنٰاهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ أَحْسَنُ الْخٰالِقِینَ» «2».

و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: فیما رواه المسلمون: «تزوجوا بکرا ولودا فإنی أباهی بکم الأمم یوم القیامه» «3»، فلا بد و أن لا یضیع و لا یهمل هذا خصوصا للمرأه التی هی الوعاء لهذه الموهبه العظمی الإلهیه و لها أجر الشهید فی حمل هذه الودیعه «4»، و لأجل ذلک قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «دخلت الجنه فرأیت أکثر أهلها النساء علم اللّه ضعفهن فرحمهن» «5»، فهی حامله النسل الذی یدور علیه النظام و تقوم بها حیاه الأنام مربیه من کرّمه اللّه تعالی علی الجمیع و جعل له المحل الأعلی و المکان الرفیع، فلا بد من أن تعرف قدرها و لا تضیع ما أعطاها اللّه عز و جل من المقام المنیع من حمل النسل و الجیل من عصر سابق إلی عصر لا حق.

______________________________

(1) سوره الإسراء: 70.

(2) سوره المؤمنون: 14.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات النکاح.

(4) راجع الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 16.

(5) راجع الوسائل باب: 86 من أبواب مقدمات النکاح.
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و یعبر عن الثانی بالإجهاض.


مسأله 1: یکره إفراغ المنی فی خارج الرحم

(مسأله 1): یکره إفراغ المنی فی خارج الرحم إذا کان ذلک بإذن الزوجه الدائمه و عن بعض العلماء الحرمه (1).


مسأله 2: یلحق الولد بالرجل حکما بل موضوعا

(مسأله 2): یلحق الولد بالرجل حکما بل موضوعا إن وضعت المرأه شیئا فی فم الرحم یجذب المنی أو استعمل الرجل شیئا یمنع عن إیصال المنی إلی مقره الذی جعله اللّه تعالی للانعقاد (2).


مسأله 3: تحرم علی المرأه منع الزوج عن إنزال مائه فی رحمها

(مسأله 3): تحرم علی المرأه منع الزوج عن إنزال مائه فی رحمها إن أراد ذلک (3) و إن أذن فی عزلها عنه فهل یکره لها کالعکس؟ قولان (4).


مسأله 4: یحرم علیهما استعمال ما یوجب تعطیل النطفه عن الانعقاد الدائمی

(مسأله 4): یحرم علیهما استعمال ما یوجب تعطیل النطفه عن الانعقاد الدائمی (5) و لا بأس به فی مده یسیره لغرض صحیح غیر منهی

______________________________

(1) تقدم تفصیل ذلک فی أول النکاح فراجع «1»، و مر أنه الوأد الخفی «2».

(2) للإطلاقات و العمومات بعد تحقق الدخول و الفراش.

(3) لوجوب التمکین علیها فی کل ما اراده منها من الاستمتاعات و الالتذاذات ما لم یکن دلیل علی الخلاف.

(4) من وجود الحکمه فیکره، و اختصاص ظواهر الأدله بالرجل یمکن أن یقال أن ذلک من باب الغالب و أنه المسلط علیها فی ذلک و من الجمود علی ظواهر الأدله فلا کراهه بالنسبه إلیها.

(5) لأنه تعطیل لما خلقه اللّه تعالی لفوائد کثیره و مصالح شتی، و هو مقطوع بخلافه بعد ملاحظه ما وصل إلینا من مجموع الأدله الشرعیه فی النکاح و غیره.

______________________________

(1) تقدم فی المجلد الرابع و العشرین صفحه: 64.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 331.
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عنه شرعا مترتب علیه (6).


مسأله 5: یحرم علیها استعمال ما یوجب سقوط النطفه

(مسأله 5): یحرم علیها استعمال ما یوجب سقوط النطفه بعد الانعقاد بجمیع مراتبها (7).


مسأله 6: لا یجوز إجبار زوجته علی الإسقاط

(مسأله 6): لا یجوز إجبار زوجته علی الإسقاط بأی مرتبه منه من النطفه إلی الجنین (8) و إن کان الحمل منافیا لاستمتاعه منها (9).

و لا یجوز للزوجه إطاعه زوجها فی ذلک (10) کما لا یجوز تراضیهما علی ذلک (11).


مسأله 7: لا بأس بتلقیح شی ء فی صلب الرجل لغرض صحیح

(مسأله 7): لا بأس بتلقیح شی ء فی صلب الرجل لغرض صحیح فی تهیئه النطفه (12) و کذا فی رحم المرأه لغرض صحیح شرعی کذلک (13).

______________________________

(6) لأصاله البراءه بعد الشک فی شمول الأدله لذلک.

(7) إجماعا و یأتی التفصیل فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی و ما تتعلق بکل مرتبتها من الدیه.

(8) لأصاله عدم حق له علی ذلک.

(9) لأهمیه مراعاه بقاء النوع من الاستمتاع الجسمانی الشخصی عرفا و شرعا و عقلا.

(10) إذ «لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق» «1».

(11) لأنه لا وجه لتراضیهما علی المعصیه.

(12) لقول الصادق علیه السّلام فی المعتبر «کل شی ء هو لک حلال حتی تعلم أنه حرام بعینه فتدعه» «2»، و أصاله الإباحه بعد عدم الدلیل علی الخلاف.

(13) لأصاله الإباحه بعد عدم وجود مانع فی البین کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 59 من أبواب وجوب الحج.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 4.
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مسأله 8: لو آجرت المرأه التی لا زوج لها رحمها

(مسأله 8): لو آجرت المرأه التی لا زوج لها رحمها لأن یزرع فیها النطفه بالطرق الحدیثه و لم یکن محذور شرعی فی البین و تمت شرائط الإجاره یمکن القول بصحتها حینئذ (14).


مسأله 9: لو نقل الحمل من رحم امرأه إلی امرأه أخری

(مسأله 9): لو نقل الحمل من رحم امرأه إلی امرأه أخری بعد و لوج الروح فیه کان للأولی (15).

______________________________

(14) للأصل و العموم و الإطلاق بعد عدم دلیل علی الخلاف من ضرر أو المنافاه لحق أو لمس أجنبی أو غیر ذلک فحینئذ لا یجوز ذلک کما هو واضح.

و هل یجوز للمرأه المزوجه أن تفعل ذلک بإذن زوجها مع التحفظ علی مراعاه شروط إلحاق الولد؟ وجهان، و لکن الحکم فی کل واحد منهما خلاف الاحتیاط.

(15) للأصل و تکونه فی الرحم الأول.

و دعوی: أنه للثانیه أی التی تلده لقوله تعالی إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلَّا اللّٰائِی وَلَدْنَهُمْ «1»، غیر صحیحه لأن الآیه الشریفه لیست فی مقام بیان ذلک بل هی ظاهره فی أن الزوجه بمجرد قول الزوج لها: «أنت علیّ کظهر أمی» لا تصیر اما له، و انما أمهاتهم اللائی ولدنهم، فلا تکون فی مقام بیان الامومیه التکوینیه.

نعم الام التی ولدت منها بالسیر الطبیعی هی الأم التکوینی و حینئذ یقع البحث فی المقام أن الأم التی تکونت النطفه فی رحمها هی الأولی أو الثانیه مقتضی الأصل هو الأول کما مر.

و مع ذلک فالاحتیاط أن لا تترتب أحکام الأجنبیه علی الثانیه کما تترتب أحکام الأمومیه علیها أیضا.

و کذا لو کان فی حال المضغه و العلقه بعد استحکام النطفه و تمکنها من نفسها، و لو فرض الانتقال قبل ذلک کله فالظاهر أنه یلحق بهما لفرض أن ماء 

______________________________

(1) سوره المجادله: 2.
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مسأله 10: إذا کانت الولاده قبل مده أقل الحمل

(مسأله 10): إذا کانت الولاده قبل مده أقل الحمل بواسطه الاجهزه الحدیثه التی توجب کمال الطفل أو کانت الولاده بعد مده أکثر من أقصی الحمل لابطاء سیره الطبیعی أو لأجل أمزجه خاصه أو العقاقیر أو المناخ الخاص فإنه فی کل ذلک یلحق بأبیه (16).


مسأله 11: لا یجوز الإجهاض مطلقا

(مسأله 11): لا یجوز الإجهاض مطلقا و إن کان الحمل غیر مشروع (17) و یتصور فی المقام أقسام.

الأول: ما إذا لم تلج الحمل الروح بعد و دار الأمر بین حیاه الأم بالاجهاض أو ترکه فتموت الام یمکن القول بتقدم حیاه الأم (18).

______________________________

الزوجین منشأ للطفل فی الفرض، و لو شک فی ذلک فیلحق بالأولی کما مر.

(16) لوجود المقتضی و فقد المانع و ما تقدم من التحدید بأقل من سته أشهر و أکثر من تسعه أشهر انما هو فی السیر الطبیعی فی الأعم الأغلب، فلو فرض فی مکان خاص أو طائفه خاصه من النساء أو عقار خاص توجب سرعه نمو الطفل أو بطئه بحیث یولد بعد عشره أشهر مثلا أو أقل من سته أشهر ملحق بأبیه و لا تجری القاعده المتقدمه فیها، و اللّه العالم.

(17) لما یأتی فی کتاب الدیات من عدم جواز الإجهاض مطلقا مثل موثق إسحاق بن عمار: «قلت لأبی الحسن علیه السّلام المرأه تخاف الحبل فتشرب الدواء فتلقی ما فی بطنها؟ قال: لا، فقلت: انما هو نطفه؟ فقال: إن أول ما یخلق نطفه» «1».

(18) لدوران الأمر بین إبقاء حیاه الأم باجهاض من لا حیاه له فعلا و بین موت الأم بإبقاء الحمل حتی یتعلق به الروح بعد ذلک، فیقدم الأول مع شهاده ثقات الخبراء و إحراز خصوصیات الموضوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب القصاص فی النفس.
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الثانی: ما إذا ولجته الروح و دار الأمر بین موت أحدهما فلا یجوز الإجهاض و ینتظر حتی یقضی اللّه عز و جل (19).

الثالث: ما إذا أحرز حیاه الجنین و کذا أحرز شرعا بأنه یموت حین الخروج و الظاهر عدم جواز الإجهاض أیضا (20).

الرابع: ما إذا کان جنینا و ولجت فیه الروح و لکن علم بعدم بقاء حیاه الأم لأجل حادثه فإذا ماتت الام یموت معها الجنین و لو اجهض یمکن إنقاذ حیاه الجنین فیجوز حینئذ الإجهاض (21).

______________________________

(19) لعدم ثبوت ترجیح شرعی لإبقاء حیاه کل منهما علی الآخر فلا بد حینئذ من انتظار قدره و قضائه جلت عظمته.

(20) لفرض تعلق الروح به فلا یجوز الإجهاض.

نعم، لها أن تصبر حتی یموت فی الرحم فحینئذ لا إشکال فی جواز الإجهاض.

(21) حفظا لحیاه الطفل کما هو المفروض بأن یحفظ فی رحم صناعی مثلا حتی یتم کماله و یخرج منه.

هذا کله مع إحراز عدم حیاه الأم و بقاء الطفل حیا، و فی غیر ذلک لا یجوز الإجهاض کما مر.

و هنا فروع کثیره أخری لا یسعها المجال و لا توافق الحال للتعرض لها، و من اللّه الاعتصام و علیه التوکل فی الشده و الرخاء.
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فصل فی أحکام الولاده و ما یلحق بها


اشاره

فصل فی أحکام الولاده و ما یلحق بها للولاده و المولود سنن و آداب بعضها واجبه و بعضها مندوبه، و فیها أمور مکروهه و محرمه (1) نذکر مهماتها فی ضمن مسائل:



مسأله 1: یجب استبداد النساء فی شؤون المرأه حین ولادتها دون الرجال

(مسأله 1): یجب استبداد النساء فی شؤون المرأه حین ولادتها دون الرجال (2) إلا مع عدم النساء (3).

نعم، لا بأس بالزوج و إن وجدت النساء (4).

______________________________

(1) فیصح تقسیم ما یتعلق بالولاده بانقسام الأحکام الخمسه التکلیفیه.

(2) للإجماع فی جمیع ذلک، و لملازمه ذلک للنظر و اللمس بل ربما یؤدی ذلک إلی تلف المرأه استحیاء من نظر الأجنبی و لمسه إلی ما لا ینبغی نظره و لمسه.

و هذا الوجوب کفائی لا تختص بامرأه دون اخری.

و أما ما عن أبی جعفر علیه السّلام: «کان علی بن الحسین علیهما السّلام إذا حضر ولاده المرأه قال: أخرجوا من فی البیت من النساء لا یکون أول ناظر إلی عوره» «1»، فمحمول علی إخراج النساء ما عدا القابله أو مطروح لا بد من رد علمه إلی أهله.

(3) لأن الأمر یدور بین الخطر علی النفس المحترمه و بین سقوط شرط المحرم، و العقل و النقل یحکم بأهمیه مراعاه الأول مضافا إلی الإجماع و لا بد من تقدیم المحارم مهما أمکن علی الأجانب.

(4) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق إسحاق بن عمار: «الزوج 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب أحکام الأولاد.
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مسأله 2: یستحب غسل المولود عند ولادته مع الأمن من الضرر

(مسأله 2): یستحب غسل المولود عند ولادته مع الأمن من الضرر (5)، و الأذان فی اذنه الیمنی و الإقامه فی الیسری فإنه عصمه من الشیطان الرجیم (6) و تحنیکه بالتمر أو العسل (7) أو بماء الفرات و بتربه

______________________________

أحق بامرأته حتی یضعها فی قبرها» «1».

ثمَّ ان عدم وجود النساء تاره: لعدم حضور هن حین الولاده.

و اخری: لعدم إمکان تصدیهن لذلک مع حضورهن بان عیّن من قبل الصحه رجل متخصص لعملیه الولاده بحیث یمنع عن تدخل الغیر علیها و الظاهر شمول کلماتهم لهذه الصوره لأن مجرد وجودهن مع عدم قدرتهن علی العمل لا أثر له.

و من ذلک یظهر حکم تصدی المتخصص من الرجال لها فی المستشفیات المعده للولاده.

(5) أما أصل استحباب الغسل فلما تقدم فی الأغسال من کتاب الطهاره «2»، و أما الأمن من الضرر فلأن احتمال الضرر یسقط الوجوب فضلا عن المندوب لا سیما فی أول ولاده المولود.

(6) إجماعا و نصوصا منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی المعتبر: «من ولد له مولود فلیؤذن فی اذنه الیمنی بأذان الصلاه و لیقم فی اذنه الیسری فإنها عصمه من الشیطان الرجیم» «3»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره الکناسی: «مروا القابله أو بعض من یلیه أن یقیم الصلاه فی اذنه الیمنی فلا یصیبه لمم و لا تابعه أبدا» «4»، و یحمل هذه الروایه علی ما تقدم فی الأخبار السابقه من الأذان فی الیمنی.

(7) کما فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب غسل المیت.

(2) تقدم فی المجلد الرابع صفحه: 310 طبعه النجف.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1 و 2.
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قبر الحسین علیه السّلام (8)، و تسمیته بالأسماء المستحسنه (9) فإن ذلک من

______________________________

المؤمنین علیه السّلام حنّکوا أولادکم بالتمر فکذا فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالحسن و الحسین علیهما السّلام» «1»، و قد ورد التحنیک بالعسل فی فقه الرضا «2».

(8) لخبر الکلینی: «حنّکوا أولادکم بماء الفرات و بتربه قبر الحسین علیه السّلام فإن لم یکن فبماء السماء» «3»، و فی خبر علی بن میثم عن أبیه قال:

«سمعت أمی تقول: سمعت نجمه أم الرضا علیه السّلام تقول فی حدیث لما وضعت ابنی علیا دخل إلیّ أبوه موسی بن جعفر علیهما السّلام فناولته إیاه فی خرقه بیضاء فأذّن فی اذنه الیمنی و أقام فی الیسری و دعا بماء الفرات فحنّکه ثمَّ رده إلیّ فقال:

خذیه فإنه بقیه اللّه فی أرضه» «4».

و یظهر عن جمع منهم المحقق کفایه مطلق الماء العذب فی الاستحباب و لا یبعد أن یکون المراد بماء الفرات فی الروایات مطلق ماء العذب کما فی قوله تعالی هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُمٰا بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً «5»، و یشهد له الاعتبار أیضا کما مر فی خبر ابن میثم.

و عن بعض المحدثین یستحب أن یکون التحنیک بید الصلحاء و لا بأس به بعد موافقه الاعتبار لذلک.

(9) إجماعا و نصوصا ففی معتبره موسی بن بکر عن أبی الحسن علیه السّلام:

«أول ما یبر الرجل ولده أن یسمیه باسم حسن فلیحسن أحدکم اسم ولده» «6»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله «استحسنوا أسماءکم فإنکم تدعون بها یوم القیامه قم یا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 4.

(5) سوره الفرقان: 53.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.
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حق الولد علی الوالد (10) بل یستحب تسمیته قبل الولاده (11) و أفضل الأسماء ما یتضمن العبودیه للّه جل شأنه کعبد اللّه و عبد الرحیم و عبد الرحمن و نحو ذلک (12) و یلیها أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السّلام و أفضلها اسم محمد صلّی اللّه علیه و آله (13) بل یکره ترک التسمیه به إذا ولد له أربعه

______________________________

فلان بن فلان إلی نورک، و قم یا فلان بن فلان لا نور لک» «1».

(10) فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی وصیه لعلی علیه السّلام: «و حق الولد علی والده أن یحسن اسمه و أدبه و یضعه موضعا صالحا- إلی أن قال صلّی اللّه علیه و آله- یلزم الوالدین من عقوق ولدهما ما یلزم الولد لهما من عقوقهما» «2».

(11) لما عن علی علیه السّلام: «سمّوا أولادکم قبل أن یولدوا فإن لم تدروا أذکر أم أنثی فسموهم بالأسماء التی تکون للذکر و الأنثی فإن أسقاطکم إذا لقوکم فی القیامه و لم تسموهم یقول السقط لأبیه ألا سمیتنی؟ و قد سمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله محسنا قبل أن یولد» «3»، و غیره من الأخبار.

(12) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «أصدق الأسماء ما سمی بالعبودیه و خیرها أسماء الأنبیاء» «4»، و عن الصادق علیه السّلام فی مشاوره التسمیه فقال: «سمه اسما من العبودیه، فقال: أی الأسماء هو؟ قال: عبد الرحمن» «5»، و لعل ذلک لأجل الاعتراف و الخضوع بالعبودیه حتی فی الاسم.

(13) للأخبار الکثیره منها قول الصادق علیه السّلام: «لا یولد لنا ولد إلا سمیناه محمدا فإذا مضی سبعه أیام فإن شئنا غیّرنا و إلا ترکنا» «6»، و عن أبی الحسن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 21 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 2.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 2.

(6) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.
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أولاد (14) و یکره أن یکنیه أبا القاسم إذا کان اسمه محمد (15)، و یستحب أن یحلق رأس الولد یوم السابع و أن یتصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه (16)

______________________________

الرضا علیه السّلام: «البیت الذی فیه محمد یصبح أهله بخیر و یمسون بخیر» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی الأفضلیه من جهه التیمن و التبرک فلا منافاه بین ذلک و بین ما تقدم.

(14) لما عن الصادق علیه السّلام: «أن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: من ولد له أربعه أولاد و لم یسم أحدهم باسمی فقد جفانی» «2».

و فی روایه أخری: «من ولد له ثلاث بنین و لم یسم أحدهم محمدا فقد جفانی» «3»، و هناک أسماء اخری مستحبه کأسماء الأئمه علیهم السّلام کما نطقت بها الأخبار «4».

(15) لقول الصادق علیه السّلام: «إن النبی صلّی اللّه علیه و آله نهی عن أربع کنی: عن أبی عیسی و عن أبی الحکم و عن أبی مالک و عن أبی القاسم إذا کان الاسم محمدا» «5».

و هناک أسماء مکروهه کالحارث و مالک و خالد فعن أبی جعفر علیه السّلام: «إن أبغض الأسماء إلی اللّه: حارث و مالک و خالد» «6»، و کذا الحکم و الحکیم علی ما فی المعتبر «7».

(16) لقول الصادق علیه السّلام: «و یسمی الولد یوم السابع و یحلق رأسه و یتصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه» «8»، و عن أبی الحسن الرضا عن آبائه عن علی بن الحسین علیهم السّلام عن أسماء بنت عمیس عن فاطمه علیها السّلام قالت: «لما حملت بالحسن علیه السّلام و ولدته جاء النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا أسماء هلمّی ابنی فدفعته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 5.

(3) الوسائل باب: 24 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 5.

(4) راجع الوسائل باب: 26 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 1.

(7) الوسائل باب: 28 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 1.

(8) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 14.
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و یکره أن یحلق من رأسه موضعا و یترک موضعا (17).


مسأله 3: تستحب الولیمه عند الولاده

(مسأله 3): تستحب الولیمه عند الولاده (18) و هی إحدی الخمس

______________________________

إلیه فی خرقه صفراء فرمی بها النبی صلّی اللّه علیه و آله و أذّن فی اذنه الیمنی و أقام فی اذنه الیسری- إلی أن قال- فسماه الحسن، فلما کان یوم سابعه عقّ عنه النبی صلّی اللّه علیه و آله کبشین أملحین و اعطی القابله فخذا و دینارا و حلق رأسه و تصدق بوزن الشعر ورقا و طلی رأسه بالخلوق و قال: یا أسماء الدم فعل الجاهلیه- الروایه-» «1».

و عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل ما العله فی حلق شعر رأس المولود؟ قال:

تطهیره من شعر الرحم» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الوارده فی المقام.

(17) لقول الصادق علیه السّلام: «لا تحلقوا الصبیان القنزع أن تحلق موضعا و تترک موضعا» «3»، و هو محمول علی الکراهه و الظاهر أنه غیر الذؤابتین فی القرن فلا منافاه بینه و بین ما ورد من أن للحسنین علیهما السّلام «ذؤابتان فی القرن الأیسر» «4».

(18) إجماعا و نصوصا منها ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و هو من جوامع کلماته المبارکه: «لا ولیمه إلا فی خمس: فی عرس أو خرس، أو وکار، أو رکاز، أو عذار» «5».

و الأول: معلوم.

و الثانی: (بالضم) النفاس بالولد.

و الثالث: شراء الدار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 66 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 51 من أبواب أحکام الأولاد.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب آداب المائده الحدیث: 5.
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التی سن فیها الولیمه، کما أن إحداها الختان (19) و لا یعتبر فی السنه الأولی إیقاعها فی یوم الولاده فلا بأس بتأخیرها عنه بأیام قلائل (20)، و الظاهر أنه إن ختن فی الیوم السابع أو قبله فأولم فی یوم الختان بقصدهما تتأدی السنتان (21).


مسأله 4: یحرم نظر الأجنبیه إلی عوره المرأه حین الولاده

(مسأله 4): یحرم نظر الأجنبیه إلی عوره المرأه حین الولاده فضلا عن الأجنبی (22)،

______________________________

و الرابع: القدوم من سفر الحج.

و الخامس: الختان و غیر ذلک من الأخبار.

(19) لما تقدم و عن الصادق علیه السّلام فی المعتبر قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الولیمه فی أربع: العرس و الخرس و هو المولود یعق عنه و یطعم، و الإعذار و هو ختان الغلام و الإیاب و هو الرجل یدعو إخوانه إذا آب من غیبته» «1».

(20) لصدق ولیمه الولاده عرفا فیشملها إطلاق الدلیل قطعا.

(21) لإطلاق الدلیلین من غیر مقید بوجه من الوجوه فی البین.

و لو اتفق فی الأضحی و قصد الأضحیه أیضا یجزی عن الثلاثه لظهور الإطلاق الذاتی و الأحوالی فی ذلک أیضا فیجزی عن السنن الثلاث بل الأربع إن قصد أیضا إطعام الطعام و اراقه الدماء المحبوبین عند اللّه تعالی کما فی الحدیث «إن اللّه تعالی یحب إطعام الطعام و إراقه الدماء بمنی» «2»، مع أن من عادته جل شأنه انه یقبل الیسیر و یعفو عن الکثیر.

(22) تقدم تفصیل ذلک کله فی کتاب الطهاره و فی لباس المصلی فلا وجه للإعاده بالتکرار، و لا فرق فی ذلک بین النظر المباشری أو بواسطه ما تعارف فی هذه الأعصار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب آداب المائده الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب آداب المائده الحدیث: 10.
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و کذا یحرم مسها إلا إذا اقتضت الضروره ذلک (23).


مسأله 5: یحرم إشراب الأم أو تلقیحها ما یوجب الضرر علیها

(مسأله 5): یحرم إشراب الأم أو تلقیحها ما یوجب الضرر علیها أو علی ولدها و إن أوجب تسریع الولاده (24) و لو أخبر الثقات بأن الضرر یتبدل بالأحسن جاز حینئذ (25).


مسأله 6: ما تعارف فی هذه الأعصار من الشق و إخراج الولد ثمَّ تخییط المحل لا بأس به

(مسأله 6): ما تعارف فی هذه الأعصار من الشق و إخراج الولد ثمَّ تخییط المحل لا بأس به مع رضاء الام و الولی و عدم محظور شرعی فی البین (26).


مسأله 7: یجب ختان الذکور

(مسأله 7): یجب ختان الذکور، بل ربما یعد من الضروریات (27)،

______________________________

(23) لأن الضرورات تبیح المحضورات.

(24) لعموم ما دل علی حرمه الإضرار بالنسبه إلی نفسها و کذا بالنسبه إلی الغیر کما مر «1».

(25) للأصل بعد عدم دلیل علی المنع حینئذ.

(26) للأصل و السیره بعد الأمن من الضرر و إحراز سائر المقررات الشرعیه.

(27) بإجماع المسلمین و ضروره من فقههم إن لم تکن من دینهم فی أصل الوجوب مضافا إلی ظواهر الأمر به و قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی المعتبر: «الختان سنّه واجبه للرجال و مکرمه للنساء» «2»، و مراده علیه السّلام بالسنه ثبوت وجوبه بالسنّه دون الکتاب، و أما المستفیضه الداله علی أن الختان سنّه «3»، یراد بها انه سنّه فی الجمله أو ان تشریعها من السنه لا أنه سنّه مطلقا هذا کله فی 

______________________________

(1) راجع ج: 23 صفحه: 235.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 9.

(3) راجع الوسائل باب: 54 و 56 و 57 من أبواب أحکام الأولاد.
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کما یجب قطع سره الولد حین الولاده (28) و یستحب إیقاع الختان فی الیوم السابع و یجوز التأخیر عنه (29)، و إن أخر إلی ما بعد البلوغ یجب علیه أن یختن نفسه (30) حتی إن الکافر إذا أسلم غیر مختون یجب علیه الختان و إن طعن فی السن (31)، و هل یجب علی الولی أن یختن الصبی- فلا یجوز له تأخیره إلی ما بعد بلوغه إلا لعذر فإن أخّره إلیه بدون عذر عصی الولی و إن وجب حینئذ علی الصبی- أم لا؟ قولان المشهور علی

______________________________

أصل الوجوب بالنسبه إلی الشخص إذا بلغ، و أما الوجوب علی الولی فسیأتی عن قریب.

(28) لقول الصادق علیه السّلام: «إن المولود إذا خرج من بطن امه وجدتم سرته متصله بسره امه کذلک أمر اللّه الحکیم فأمر العباد بقطعها» «1»، و لکنها قد تنقطع هی بنفسها بعد مضی أیام و قد یحتاج إلی فعل خارجی کالشد مثلا.

(29) أما الاستحباب فی الیوم السابع فللإجماع و النصوص منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «اختنوا أولادکم یوم السابع فإنه أطهر و أسرع لنبات اللحم» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما جواز التأخیر فلما عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: «فی ختان الصبی لسبعه أیام من السنّه هو أو یؤخر فأیهما أفضل؟ قال: لسبعه أیام من السنه و إن أخّر فلا بأس» «3».

(30) إجماعا لوجود المقتضی للوجوب علی نفسه و فقد المانع عنه، و الظاهر کونه فوریا أیضا.

(31) إجماعا و نصا قال علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «إذا أسلم الرجل اختتن و لو بلغ ثمانین سنه» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 1.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 1.

(4) الوسائل باب: 55 من أبواب أحکام الأولاد.
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الثانی و قیل بالأول و هو الأحوط (32).


مسأله 8: الختان واجب لنفسه و شرط لصحه طوافه

(مسأله 8): الختان واجب لنفسه و شرط لصحه طوافه فی حج أو عمره واجبین أو مندوبین، و لیس شرطا فی صحه الصلاه علی الأقوی فضلا عن سائر العبادات (33).


مسأله 9: الحد الواجب من الختان ما هو المتعارف بین المسلمین

(مسأله 9): الحد الواجب من الختان ما هو المتعارف بین المسلمین بحیث لم یصدق علیه الأغلف (34).

______________________________

(32) أما عدم الوجوب علی الولی فللأصل بعد عدم دلیل یدل علیه إلا ما وصل إلینا من الأدله الظاهره فی الاستحباب علیه بقرائن خارجیه أو داخلیه.

و نسب إلی الفاضل فی التحریر الوجوب علی الولی لتوجیه الخطاب فی ظاهر الأدله إلیه.

و فیه: أن توجبه الخطاب إلیه مسلم انما البحث فی أنه خطاب إلزامی أو ندبی و الشک فی ظهوره فی الأول یکفی فی عدم ثبوته، و منه یظهر وجه الاحتیاط.

(33) أما أصل وجوبه فلما مر من الضروره الفقهیه إن لم تکن دینیه، و أما شرطیته للطواف مطلقا فقد تقدم دلیله فی شرائط الطواف فی کتاب الحج فراجع.

و أما عدم شرطیته للصلاه و سائر العبادات فللأصل و ظهور الإجماع.

(34) لتعلق الحکم علیه فبالخروج عن هذا العنوان أی الغلفه یزول موضوع الحکم قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الأرض تنجس من بول الأغلف أربعین صباحا» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «إن الأرض لتکره بول الأغلف» «2»، و العلم بحقیقه هذه الأخبار مختص بأهله کما أن العلم بقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 5.
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مسأله 10: لا بأس بکون الختّان کافرا حربیا أو ذمیا

(مسأله 10): لا بأس بکون الختّان کافرا حربیا أو ذمیا، فلا یعتبر فیه الإسلام (35).


مسأله 11: لو ولد الصبی مختونا سقط الختان

(مسأله 11): لو ولد الصبی مختونا سقط الختان (36) و إن استحب إمرار الموسی علی المحل لإصابه السنه (37).

______________________________

«یحشر الناس یوم القیامه عراه حفاه غرلا» «1»، أی غلفا مختص به صلّی اللّه علیه و آله و لعله- و اللّه العالم- أن عود الجسم فی المعاد شامل حتی لهذا الجزء من البدن أیضا.

(35) للأصل، و الاتفاق، و ظاهر حدیث ابن جعفر: «أنه کتب إلی أبی محمد علیه السّلام أنه روی عن الصادقین علیهما السّلام أن اختنوا أولادکم یوم السابع یطهروا فإن الأرض تضج إلی اللّه عز و جل من بول الأغلف و لیس جعلنی اللّه فداک لحجامی بلدنا حذق بذلک و لا یختتونه یوم السابع، و عندنا حجاموا الیهود فهل یجوز للیهود أن یختنوا أولاد المسلمین أم لا إن شاء اللّه؟ فوقع علیه السّلام: السنّه یوم السابع فلا تخالفوا السنن إن شاء اللّه» «2».

(36) لانتفاء الموضوع و هو الغلفه.

(37) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «إن ابنی هذا ولد مختونا طاهرا مطهرا، و لیس من الأئمه علیهم السّلام أحد یولد إلا مختونا طاهرا مطهرا و لکنا سنمر علیه الموسی لإصابه السنه و اتباع الحنفیه» «3»، و عن أبی محمد العسکری علیه السّلام إن صاحب الزمان ولد مختونا و هکذا ولدنا: «و لکنا سنمر علیه الموسی لإصابه السنّه» «4».

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 3 صفحه: 362 ط-: المکتبه الإسلامیه.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) الوسائل باب: 53 من أبواب أحکام الأولاد.
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مسأله 12: لو نبتت الغفله بعد الختان اعاده مره أخری

(مسأله 12): لو نبتت الغفله بعد الختان اعاده مره أخری (38).


مسأله 13: من المستحبات الأکیده العقیقه للذکر و الأنثی

(مسأله 13): من المستحبات الأکیده العقیقه للذکر و الأنثی (39)، و یستحب أن یعق عن الذکر ذکرا و عن الأنثی أنثی (40).

______________________________

(38) لتحقق العنوان مضافا إلی ما ورد فی جواب مسائل صاحب الزمان:

«و اما ما سألت عنه من أمر المولود الذی تنبت غلفته بعد ما یختن مره أخری؟

فإنه یجب أن یقطع غلفته» «1».

(39) إجماعا و نصوصا متواتره منها قول الصادق علیه السّلام فی المعتبر: «کل امرء مرتهن یوم القیامه بعقیقته و العقیقه أوجب من الأضحیه» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «کل إنسان مرتهن بالفطره و کل مولود مرتهن بالعقیقه» «3»، و قوله علیه السّلام «العقیقه واجبه» «4»، و المراد به تأکد الاستحباب و عنه علیه السّلام أیضا:

«و العقیقه لازمه إن کان غنیا أو فقیرا إذا أیسر» «5»، و عنه علیه السّلام: فی صحیح منصور بن حازم «العقیقه فی الغلام و الجاریه سواء» «6»، و إطلاقها یشمل الصغیر و الکبیر و الحی و المیت.

و ما فی بعض الأخبار من ان «کل مولود مرتهن بعقیقته» «7»، انما هو من باب بیان بعض الحکم لا العله التامه المنحصره، مع انه کما تکون فی هذا الدنیا حوادث ترد علی الإنسان فیما بعد الموت أیضا کذلک یمکن أن تکون العقیقه تدفعها.

(40) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره محمد بن مارد: «إن کان ذکرا عق عنه ذکرا، و إن کان أنثی عق عنه أنثی» «8»، المحمول علی الندب بقرینه قوله علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) الوسائل باب: 38 من أبواب أحکام الأولاد.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب أحکام الأولاد.

(5) الوسائل باب: 43 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3.

(6) الوسائل باب: 42 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 42 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 7 و 1.

(8) الوسائل باب: 42 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 7 و 1.
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و أن یکون یوم السابع (41)، و إن تأخر عنه لعذر أو لغیر عذر لم یسقط (42) بل لو لم یعق عن الصبی حتی بلغ و کبر عق عن نفسه (43)، بل لو لم یعق عن نفسه فی حیاته یستحب أن یعق عنه بعد موته (44) و لا بد أن تکون من أحد الأنعام الثلاثه (45) الغنم- ضأنا کان أو معزا- و البقر، و الإبل. و لا یجزی عنها التصدق بثمنها (46).

______________________________

«العقیقه فی الغلام و الجاریه سواء» «1».

(41) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره الکاهلی: «العقیقه یوم السابع» «2»، و غیره من النصوص الکثیره.

(42) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(43) لما تقدم فی سابقه مضافا إلی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام:

«إنی و اللّه ما ادری کان أبی عق عنی أم لا؟ فأمرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام فعققت عن نفسی و انا شیخ کبیر» «3»، مع انها خیر محض و لا وقت للخیر و إن کان خیر الخیر ما کان عاجله.

(44) لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فی معتبره عمر بن یزید «کل امرء مرتهن یوم القیامه بعقیقته» «4»، و أن حوادث ما بعد الموت کثیره و أنه یصل إلی المیت کل خیر قلیلا أو کثیرا و قد جرت السیره بین الأعراب انهم یوصون بالعقیقه.

(45) لإجماع الأمه، و ظواهر الأدله، و السیره المستمره.

(46) للأصل، و الإجماع و النص ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «ولد لأبی جعفر علیه السّلام غلامان جمیعا فأمر زید بن علی أن یشتری له جزورین 

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 38 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.
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و یستحب أن تجتمع فیها شروط الأضحیه (47) من کونها سلیمه من العیوب لا یکون سنها أقل من خمس سنین کامله فی الإبل و لا أقل من سنتین فی البقر و أقل من سنه کامله فی المعز و أقل من شهور فی الضأن، و یستحب أن تخص القابله منها بالرجل و الورک (48) و لو لم تکن قابله

______________________________

للعقیقه، و کان زمن غلاء فاشتری له واحده و عسرت علیه الأخری، فقال لأبی جعفر علیه السّلام: قد عسرت علی الأخری فأتصدق بثمنها؟ قال: لا، اطلبها فإن اللّه عز و جل یجب اهراق الدماء و إطعام الطعام» «1»، و یستفاد منه أیضا استحباب عقیقتین للتوأمین لأمره علیه السّلام بشراء جزورین.

و فی معتبره عبد اللّه بن بکیر قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فجاءه رسول اللّه عمه عبد اللّه بن علی فقال له: یقول لک عمک إنا طلبنا العقیقه فلم نجدها فما تری نتصدق بثمنها؟ قال: لا إن اللّه یحب إطعام الطعام و إراقه الدماء» «2».

(47) إجماعا و نصا فعن الصادق علیه السّلام فی موثق عمار الساباطی: «أجزأه ما یجزی فی الأضحیه» «3»، و هو محمول علی الندب لقوله علیه السّلام: «إنما شاه لحم لیست بمنزله الأضحیه یجزی منها کل شی ء» «4»، و فی معتبره مرازم عنه علیه السّلام أیضا: «العقیقه لیست بمنزله الهدی خیرها أسمنها» «5».

(48) لنصوص مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره حفص الکناسی: «و أهدی إلی القابله الرجل مع الورک و یدعی نفر من المسلمین فیأکلون و یدعون للغلام و یسمی یوم السابع» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار و لکن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب أحکام الأولاد.

(3) الوسائل باب: 41 من أبواب أحکام الأولاد.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 45 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 12.

ص: 268





أعطی الأم تتصدق به (49).


مسأله 14: یتخیر فی العقیقه بین أن یفرقها لحما أو مطبوخه أو تطبخ و یدعی علیها جماعه من المؤمنین

(مسأله 14): یتخیر فی العقیقه بین أن یفرقها لحما أو مطبوخه أو تطبخ و یدعی علیها جماعه من المؤمنین، و لا أقل من عشره و إن زاد فهو أفضل یأکلون منها و یدعون للولد، و أفضل أحوال طبخها أن یکون بماء و ملح و لا بأس بإضافه شی ء إلیها من الحبوب کالحمص و غیره (50).

______________________________

فی بعضها: «یعطی القابله ربعها» «1»، و فی أخری: «و للقابله ثلث العقیقه» «2»، فتحمل علی الأولی کما أن الربع یحمل علی أقل الفضل إن لم یکن مشتمل علی الرجل و الورک و أما قوله علیه السّلام: «و أعط القابله طائفا من ذلک» «3»، تنطبق مع جمیع ما تقدم من الروایات کما هو واضح.

(49) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره عمار: «و إن لم تکن قابله، فلأمه تعطیها من شاءت» «4».

و لو کانت القابله یهودیه أعطیت قیمه الربع لأنها لا تأکل ذبائح المسلمین «5».

(50) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و قول الصادق علیه السّلام: «و یصنع بها بعد الذبح ما شئت» «6»، و قوله علیه السّلام فی معتبره ابن سنان: «و اقطع العقیقه جذاوی و اطبخها و ادع علیها رهطا من المسلمین» «7»، و فی موثق أبی خدیجه عنه علیه السّلام أیضا: «و تجعل أعضاء ثمَّ یطبخها و یقسمها» «8».

و فی معتبره عمار عن الصادق علیه السّلام أیضا: «و تطعم منه عشره من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 15.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 7.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 7.

(5) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 7.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 17 و 8.

(7) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 17 و 8.

(8) الوسائل باب: 47 من أبواب أحکام الأولاد.
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مسأله 15: یستحب ذکر اسم المولود و اسم أبیه عند ذبح العقیقه

(مسأله 15): یستحب ذکر اسم المولود و اسم أبیه عند ذبح العقیقه و الدعاء بالمأثور (51).


مسأله 16: یکره للوالدین أن یأکلا منها خصوصا الام

(مسأله 16): یکره للوالدین أن یأکلا منها خصوصا الام (52) کما یکره کسر عظمها (53).

______________________________

المسلمین فإن زادوا فهو أفضل» «1»، و فی معتبره حفص الکناسی عنه علیه السّلام:

«و یدعون للغلام» «2»، کما ورد فی الفقیه: «و روی أن أفضل ما یطبخ به ماء و ملح» «3».

(51) لنصوص کثیره فی معتبره الکاهلی عن الصادق علیه السّلام: «قال فی العقیقه إذا ذبحت تقول: وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلٰاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لٰا شَرِیکَ لَهُ، اللهم منک و لک اللهم هذا عن فلان ابن فلان» «4»، و هناک أدعیه أخری فقد أوردها صاحب الوسائل فی الباب المعد لها فی العقیقه.

(52) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی خدیجه: «لا یأکل هو و لا أحد من عیاله من العقیقه» «5»، و قوله علیه السّلام فی معتبره الکاهلی: «لا تطعم الام منها شیئا» «6»، المحمول علی الکراهه بقرینه قوله علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «و کل منهما و اطعم» «7».

و فی حدیث عقیقه الرسول صلّی اللّه علیه و آله للحسن و الحسین علیهما السّلام: «فأکلوا منه و أهدوا إلی الجیران» «8».

(53) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره الکاهلی: «العقیقه یوم السابع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 14 و 12 و 16.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 14 و 12 و 16.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 14 و 12 و 16.

(4) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام الأولاد.

(6) الوسائل باب: 46 من أبواب أحکام الأولاد.

(7) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 7.

(8) الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4.
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مسأله 17: یجزی أن یعق عن المولود غیر الأب بل یستحب ذلک

(مسأله 17): یجزی أن یعق عن المولود غیر الأب بل یستحب ذلک (54).


مسأله 18: لا یجب علی الأم الحره إرضاع ولدها

(مسأله 18): لا یجب علی الأم الحره إرضاع ولدها لا مجانا و لا بالأجره مع عدم الانحصار بها (55)، کما أنه لا یجب علیها إرضاعه مجانا

______________________________

و تعطی القابله الرجل مع الورک و لا یکسر العظم» «1»، المحموله علی الکراهه لقوله علیه السّلام أیضا: «نعم یکسر عظمها و یقطع لحمها» «2».

(54) لما مر من أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عق عن الحسن و الحسین علیهما السّلام «3»، و عق أبو طالب عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم السابع فدعا آل أبی طالب فقالوا: ما هذه؟

فقال: هذه عقیقه أحمد، قالوا لأی شی ء سمیته أحمد؟ قال: سمیته أحمد لمحمده أهل السماء و الأرض «4»، و کذلک عقت فاطمه علیها السّلام عن ابنیها «5».

و هناک مندوبات و مکروهات اخری أوردها صاحب الوسائل فی کتابه و من شاء فلیراجع إلیه.

(55) کتابا و سنه و إجماعا مضافا إلی الأصل قال تعالی لٰا تُضَارَّ وٰالِدَهٌ بِوَلَدِهٰا «6»، الشامل بإطلاقه لجمیع موجبات الإضرار و لو حصل ذلک من ناحیه الإرضاع، و قال تعالی فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ «7»، و قال تعالی وَ إِنْ تَعٰاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْریٰ «8»، و فی معتبره سلیمان بن داود المنقری قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرضاع فقال: لا تجبر الحره علی رضاع الولد و تجبر أم الولد» «9».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5 و 17.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5 و 17.

(3) الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 5 و 1.

(4) الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 5 و 1.

(5) الوسائل باب: 50 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4 و 5 و 1.

(6) سوره البقره: 233.

(7) سوره الطلاق: 6.

(8) سوره الطلاق: 6.

(9) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام الولاده الحدیث: 1.
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و إن انحصر بها (56) بل لها المطالبه بأجره رضاعها (57) من مال الولد إذا کان له مال و من أبیه إذا لم یکن له مال و کان الأب موسرا (58).

نعم، لو لم یکن للولد مال و لم یکن الأب موسرا تعین علی الأم إرضاعه مجانا (59) إما بنفسها أو باستئجار مرضعه أخری (60) و تکون أجرتها علیها من حیث وجوب إنفاقه علیها (61).


مسأله 19: الأم أحق بإرضاع ولدها من غیرها

(مسأله 19): الأم أحق بإرضاع ولدها من غیرها (62) إذا کانت

______________________________

(56) للأصل و إطلاق ما مر من الأدله.

(57) لأن اللبن منفعه لها و عملها محترم فأصاله الاحترام فی کل منهما جاریه.

(58) لأن المقام من صغریات الإنفاق، و یأتی فی النفقات أنه علی الولد إن کان له مال و إن لم یکن له مال فعلی الأب.

(59) لفرض تعین الإنفاق علی الأم حینئذ من باب وجوب حفظ النفس، و لو فرض وجود متبرع أو محل معین معد لذلک من قبل الدوله مثلا لا یجب علیها أیضا.

فیصح أن یقال: أنه لا یجب الإرضاع علی الام بعنوانه الأولی إلا إذا انطبق علیه عنوان ثانوی آخر.

(60) أو بالإرضاع من الألبان المجهّزه الخارجیه و إن کان إرضاع الام بنفسها أولی من کل جهه.

(61) علی ما یأتی تفصیله فی نفقات الأقارب.

(62) لإطلاق قوله تعالی لٰا تُضَارَّ وٰالِدَهٌ بِوَلَدِهٰا «1»، و کذا قوله تعالی وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلٰادَهُنَّ «2»، و جمله من النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره البقباق: «فإن قالت المرأه لزوجها الذی طلقها: أنا أرضع 

______________________________

(1) سوره البقره: 233.

(2) سوره البقره: 233.
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متبرعه أو تطلب ما تطلب غیرها أو أنقص (63)، و أما لو طلبت الزیاده أو تطلب الأجره و وجدت متبرعه کان للأب نزعه منها و تسلیمه إلی غیره (64)، و هل یسقط حینئذ حق الحضانه الثابت للام أیضا أم لا؟ أقواهما العدم (65) لعدم التنافی بین سقوط حق الإرضاع و ثبوت الحق الآخر لإمکان کون الولد فی حضانه الأم مع کون رضاعه من امرأه اخری أما بحمل الام الولد إلی المرضعه عند الاحتیاج إلی اللبن أو بإحضار المرضعه عنده مثلا (66).


مسأله 20: لو ادعی الأب وجود متبرعه و أنکرت الأم

(مسأله 20): لو ادعی الأب وجود متبرعه و أنکرت الأم و لم یکن له

______________________________

ابنی بمثل ما تجد من ترضعه فهی أحق به» «1».

و فی معتبره الکنانی عن الصادق علیه السّلام أیضا: «إذا طلق الرجل امرأته و هی حبلی أنفق علیها حتی تضع حملها، فإذا رضعته أعطاها أجرها و لا یضارها إلا أن یجد من هو أرخص أجرا منها، فإن هی رضیت بذلک الأجر فهی أحق به حتی تفطمه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(63) إجماعا فی کل ذلک و نصوصا تقدم بعضها، مضافا إلی مناسبته للأذهان العرفیه.

(64) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره داود بن الحصین: «و إن وجد الأب من یرضعه بأربعه دراهم و قالت الام: لا أرضعه إلا بخمسه دراهم فإن له أن ینزعه منها إلا أن ذلک خیر له و أرفق به أن یترک مع امه» «3»، مضافا إلی الإجماع و کون الحکم موافقا لقاعده السلطنه.

(65) لاستصحاب بقائه ما لم یدل دلیل علی العدم و هو مفقود.

(66) فیمکن الجمع بین الأمرین إذا لا تنافی بینهما ذاتا و اعتبارا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2 و 1.
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بینه علی وجودها فالقول قولها بیمینها (67) و لو انعکس الأمر یقدم قوله (68).


مسأله 21: یستحب أن یکون رضاع الصبی بلبن امه

(مسأله 21): یستحب أن یکون رضاع الصبی بلبن امه فإنه أبرک من غیره (69) الا إذا اقتضت بعض الجهات أولویه غیرها من حیث شرافتها و طیب لبنها و خباثه الأم (70).


مسأله 22: کمال الرضاع حولان کاملان أربعه و عشرون شهرا

(مسأله 22): کمال الرضاع حولان کاملان (71) أربعه و عشرون شهرا، و یجوز أن ینقص عن ذلک الی ثلاثه شهور بأن یفطم علی أحد و عشرین شهرا (72) و لا یجوز أن ینقص عن ذلک و لو نقص عن ذلک مع

______________________________

(67) لأصاله احقیتها کما تدل علیها النصوص التی مر بعضها، مع أصاله عدم وجود المتبرعه.

(68) للأصل الا أن تثبت المرأه خلاف ذلک بالحجه المعتبره.

(69) لقول علی علیه السّلام: «ما من لبن رضع به الصبی أعظم برکه علیه من لبن امه» «1».

(70) فتقدم العفیفه علی الخبیثه عقلا و نقلا فإن اللبن یعدو کما مر فی الرضاع «2».

(71) کتابا و سنه و إجماعا قال تعالی وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلٰادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضٰاعَهَ «3»، و فی صحیح حماد قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا رضاع بعد فطام قلت: ما الفطام؟ قال: الحولین الذین قال اللّه عز و جل» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما مر.

(72) یمکن أن یستفاد ذلک من ذیل قوله تعالی لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضٰاعَهَ

______________________________

(1) الوسائل باب: 68 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.

(2) راجع صفحه: 52 مسأله 11 من الرضاع.

(3) سوره البقره: 6.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 2.
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الإمکان و من غیر ضروره کان جورا علی الصبی کما فی الخبر.


مسأله 23: وجوب الإرضاع انما هو طریق لاغتذاء الصبی

(مسأله 23): وجوب الإرضاع انما هو طریق لاغتذاء الصبی فلو فرض أن هناک طریقا آخر لاغتذائه من الألبان الصناعیه و نحوها یسقط الوجوب (73)، و لکن الأولی الاقتصار علی لبن الام مهما أمکن (74).


مسأله 24: المشهور أنه یجوز الزیاده علی الحولین الکاملین

(مسأله 24): المشهور أنه یجوز الزیاده علی الحولین الکاملین بشهر أو شهرین (75) و تحرم بعد ذلک (76).


مسأله 25: لا فرق فی الإرضاع الواجب بین أن یمص الصبی من ثدی امه أو تحلب اللبن فی ظرف مثلا و تطعمه به

(مسأله 25): لا فرق فی الإرضاع الواجب بین أن یمص الصبی من ثدی امه أو تحلب اللبن فی ظرف مثلا و تطعمه به (77).

______________________________

حیث علق سبحانه و تعالی الإکمال علی الإراده، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره سماعه: «الرضاع واحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور علی الصبی» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «الفرض فی الرضاع أحد و عشرون شهرا فما نقص عن أحد و عشرین شهرا فقد نقص المرضع، و إن أراد أن یتم الرضاعه فحولین کاملین» «2».

(73) لانتفاء الموضوع حینئذ مع فرض وجود غذاء صالح له.

(74) لما تقدم من أهمیه ذلک من النصوص الشرعیه و التجارب العصریه.

(75) للسیره، و صعوبه الفطام عاده عند انتهاء الحولین.

(76) لأن لبن المرأه من الخبائث کما عن جمع، و من فضلات ما لا یؤکل لحمه فیحرم علی المکلف شربه و کل ما حرم علی المکلف شربه یحرم اشرابه لغیر المکلف و إن أمکن الإشکال فی ذلک.

(77) للإطلاق الشامل لکل منهما. و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 70 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 70 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 52.
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.....

______________________________

الحضانه الحضانه هی حمایه الطفل و رعایته و أنها فی الجمله من الأمور الطبیعیه التی جعلها اللّه تعالی- بین الام و أولادها لحنانها- فی الحیوان فضلا عن الإنسان کل بحسبه، ففی الأنعام مثلا بنحو و فی الطیر بنحو آخر و فی الإنسان بنحو آخر، کما تکون فی الحیتان و الحشرات أیضا و ذلک تقدیر الحکیم الخبیر، فهی حق طبیعی خاص للأم فی مده خاصه فی جهات مخصوصه متعلقه بالطفل قرر الشارع هذا الحق الطبیعی تأکیدا و إتماما للحجه علی الإنسان.

و یمکن أن یستدل علی أصل وجوب الحضانه فی الجمله بالأدله الأربعه.

أما الکتاب فإطلاق قوله تعالی لٰا تُضَارَّ وٰالِدَهٌ بِوَلَدِهٰا «1»، بدعوی:

أن قطع هذا الطفل- الذی ربی مده فی رحم امه و أنس کل منهما بالآخر أنسا تکوینیا- عن امه فی هذا الوقت ضرر فیشمله ما تقدم من الآیه الشریفه.

و أما السنه فهی أخبار کثیره منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی الصباح الکنانی: «فهی أحق بابنها حتی تفطمه» «2»، و قریب منها غیرها.

و أما الإجماع فظاهرهم التسالم علی أصل الحکم فی الجمله و إن تشتت کلماتهم رحمهم اللّه.

و أما العقل فحکمه بأن هذا الوقت أشد أوقات احتیاج الطفل إلی الحضانه و أرأف الناس به الأبوان خصوصا الأم فی هذه الجهه.

______________________________

(1) سوره البقره: 233.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.
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الحضانه


اشاره

الحضانه



مسأله 1: الأم أحق بحضانه الولد و تربیته

(مسأله 1): الأم أحق بحضانه الولد (1) و تربیته و ما یتعلق بها من مصلحه حفظه مده الرضاع اعنی حولین کاملین (2) ذکرا کان أو أنثی (3) سواء أرضعته هی بنفسها أو بغیرها (4) فلا یجوز للأب أن یأخذه فی هذه المده منها (5) فإذا و انقضت مده الرضاع فالأب أحق بالذکر و الام أحق

______________________________

(1) بالنسبه إلی أصل حق الحضانه فهو بینهما- الأب و الام- فی الجمله مسلم کما مر، و أما الأحقیه للأم فللعرف و السیره.

و ظهور الإجماع و ما تقدم من الروایات و یأتی بعضها الآخر، و قد ذکرنا بعض الکلام فی التفسیر فی ذیل الآیه المتقدمه فراجع.

(2) لأن المتیقن من الحضانه انما هی فی مده الرضاع، و یأتی التعرض للروایات الداله علی ذلک.

(3) لإطلاق الأدله و تصریح أعلام الأمّه.

(4) لأن الرضاع شی ء و الحضانه شی ء آخر لا ربط لأحدهما بالآخر، و کما أن الطفل یحتاج إلی التغذیه کذلک یحتاج إلی الحفظ و الصیانه أیضا.

(5) لظواهر ما مر من الأدله من الکتاب و السنه قال الصادق علیه السّلام فیما مر من معتبره أبی الصباح الکنانی: «فهی أحق بابنها حتی تفطمه» و قوله علیه السّلام:

«المرأه أحق بالولد» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6.
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بالأنثی حتی تبلغ سبع سنین من عمرها (6) ثمَّ یکون الأب أحق بها (7)، و إن فارق الام بفسخ أو طلاق قبل أن تبلغ سبع سنین لم یسقط حق حضانتها (8)، ما لم تتزوج بالغیر فلو تزوجت سقط حقها (9) و کانت الحضانه للأب (10)،

______________________________

(6) إجماعا و نصوصا المحموله علی هذا التفصیل بقرینه الإجماع منها قول الصادق علیه السّلام: «المرأه أحق بالولد إلی أن یبلغ سبع سنین إلا أن تشاء المرأه» «1»، و فی مکاتبه أبی الحسن علی بن محمد علیهما السّلام: «کتبت إلیه مع بشر بن بشار: جعلت فداک رجل تزوج امرأه فولدت منه ثمَّ فارقها متی یجب له أن یأخذ ولده؟ فکتب: إذا صار له سبع سنین فإن أخذه فله و إن ترکه فله» «2»، و یشهد لذلک الاعتبار أیضا هذا إذا لم تکن عناوین أخری فی البین، و إلا فالحکم یدور مدارها مثل الحرج و الضرر علی الطفل أو غیره.

(7) لأن الأب أحق عرفا بتربیتهم و تعلمهم الآداب الشرعیه و الأخلاق الإنسانیه کما یکون کذلک فی الذکر.

(8) لإطلاق الأدله، و أصاله بقاء حق الحضانه.

(9) إجماعا و نصا قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره المنقری: «المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج» «3»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الأم أحق بحضانه ابنها ما لم تتزوج» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «ان امرأه قالت: یا رسول اللّه إن ابنی هذا کان بطنی له وعاء و ثدیی له سقاء و حجری له حواء و إن أباه طلقنی و أراد أن ینتزعه منی، فقال لها النبی صلّی اللّه علیه و آله: أنت أحق به ما لم تنکحی» «5».

(10) لانحصارها فیه حینئذ مضافا إلی ما تقدم من الإجماع و النص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6 و 7.

(2) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 6 و 7.

(3) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 4.

(4) مستدرک الوسائل باب: 58 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 5.

(5) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 4.
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و لو فارقها الثانی فهل تعود حضانتها أم لا؟ وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (11) و الأحوط لهما التصالح و التسالم (12).


مسأله 2: یشترط فی ثبوت حق الحضانه للأم أن تکون مسلمه

(مسأله 2): یشترط فی ثبوت حق الحضانه للأم أن تکون مسلمه إذا کان الولد مسلما، و أن تکون حره إن کان الولد حرا، و أن تکون عاقله، و أن لا تکون فیها مرض معد، و غیر مزوجه (13)، و کذا یعتبر فی الأب الذی له حق الحضانه جمیع ذلک ما عدی الأخیر (14).

______________________________

(11) لاستصحاب بقاء حق الحضانه بعد الشک فی شمول قولهم علیهم السّلام:

«ما لم تتزوج» لذلک، و من قال بالسقوط المطلق تمسک بإطلاق الحدیث و ان صرف وجود الزواج منشأ لسقوط حق الحضانه أبدا أو دائما و لا یعود الحق بعد ذلک مطلقا و هو احتمال، و لکن کون الحدیث ظاهرا فیه مشکل بل ممنوع.

(12) وجه الاحتیاط معلوم، و یصح إسقاط أحدهما حقه بناء علی کونه قابلا للإسقاط.

فرع: رفع الحضانه عن الام بتزویجها بالغیر لا ینافی بقاء المواصله بینها و بین الولد للأصل و لأن فی منعها قد یکون ضرر علی کل منهما و لأنه قطع للرحم إلا إذا ترتب علیها عناوین اخری فحینئذ لا مجال إلا من متابعتها.

(13) لظهور الإجماع فی کل ذلک و انصراف الأدله منها مضافا إلی أن الحضانه نحو حق و لا حق للکافر علی المسلم.

نعم، لا بد من عدم المرض المعدی مما یترتب خوف الضرر علی الولد بحضانتها و کذا فی المجنونه إلا إذا کانت جنونها یزول سریعا بحیث لا یضر بحضانتها عرفا.

(14) لما مر فی سابقه من غیر فرق، و فی معتبره ابن یسار قال: «أیما امرأه حره تزوجت عبدا فولدت منه أولادا فهی أحق بولدها منه و هم أحرار فإذا أعتق 
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مسأله 3: لو توقفت الحضانه علی بذل المال لا یجب علی الام بذله

(مسأله 3): لو توقفت الحضانه علی بذل المال لا یجب علی الام بذله (15).

و إنما علیها بذل العمل فقط (16) و حینئذ فإن کان للولد مال یصرف من ماله (17) و إلا فهو علی الوالد (18).


مسأله 4: لا تعتبر المباشره فی الحضانه بل یجوز الاستنابه فیها

(مسأله 4): لا تعتبر المباشره فی الحضانه بل یجوز الاستنابه فیها (19)، و لو وجدت محال لحضانه الأطفال و کانت مأمونه من جمیع الجهات یسقط وجوب مباشره الحضانه إن ادخل الطفل فیها (20).


مسأله 5: لو مات الأب بعد انتقال الحضانه إلیه

(مسأله 5): لو مات الأب بعد انتقال الحضانه إلیه أو قبله کانت الام

______________________________

الرجل فهو أحق بولده منها لموضع الأب» «1»، و مثله غیره.

(15) للأصل بعد عدم الدلیل علی الخلاف، بل لها أن تطالب اجره رضاع الطفل کما مر و إن کانت لم تستحق الأجره علی الحضانه.

(16) للإجماع و لما مر من إطلاق الأدله و عموماتها الظاهره فی ذلک.

(17) لعدم وجوب بذل العمل مجانا و انما هو فی المقام من الواجبات النظامیه التی لا تنافی أخذ العوض و حینئذ یجری علیه حکم النفقه، فیصرف من مال الولد إن کان له مال و إلا فسیأتی.

(18) لوجوب نفقات الأولاد علی الإباء إن لم یکن لهم مال کما یأتی فی النفقات إن شاء اللّه تعالی.

(19) للإطلاق و ظهور الاتفاق.

(20) لأنه لا وجه لوجوبها علی الأم أو الأب بعد حصول المقصود بدخوله فیها بلا فرق فی ذلک بین أن یکون دار الحضانه مؤسسه من قبل الدوله بعد اجتماعها للشرائط، أو من قبل جمع من المؤمنین تبرعوا بذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.
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أحق بحضانه الولد (21)- و إن کانت مزوجه. ذکرا کان الولد أو أنثی- من وصی أبیه و کذا من باقی أقاربه حتی أبی أبیه و امه فضلا عن غیرهما (22)، کما انه لو ماتت الأم فی زمان حضانتها کان الأب أحق بها من وصیها و من أبیها و أمها فضلا عن باقی أقاربها (23)، و إذا فقد الأبوان فالحضانه لأبی الأب (24) و إذا عدم و لم یکن وصی له و لا للأب کانت الحضانه لأقارب الولد علی ترتیب مراتب الإرث الأقرب منهم یمنع الأبعد (25)، و مع التعدد و التساوی فی المرتبه و التشاح أقرع بینهم (26)، و إذا وجد وصی أحدهما ففی کون الأمر کذلک أو کون الحضانه للوصی ثمَّ إلی الأقارب

______________________________

(21) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام فی معتبره داود بن الحصین: «فإذا مات الأب فالأم أحق به من العصبه» «1»، فإذا کانت أحق من العصبه فتکون أحق من الوصی بالأولی هذا مضافا إلی الأصل.

(22) لشمول إطلاق الدلیل لذلک کله.

(23) إجماعا و لانحصار الحق فیه حینئذ.

(24) لأنه أب حینئذ و أن الولد یرجع إلیه.

(25) لإطلاق الآیه الشریفه وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ «2»، الشامل للحضانه أیضا، و للفقهاء أقوال کثیره غیر مستنده إلی رکن وثیق و لا معنی للتعرض لها و تزییفها، و من شاء العثور علیها فلیراجع المطولات. و طریق الاحتیاط استرضاء جمیع الورثه.

(26) لتحقق موضوع القرعه لرفع التشاح و الخصومه، فیشمله دلیلها لا محاله بعد عدم إمکان التسالم و التراضی بوجه آخر.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 281

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد.

(2) سوره الأنفال: 75.
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وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (27) و الأحوط التصالح و التسالم (28).


مسأله 6: لو امتنعت الام من الحضانه صار الأب أولی

(مسأله 6): لو امتنعت الام من الحضانه صار الأب أولی (29)، و لو امتنعا معا یجبر الحاکم الشرعی الأب بها إن وجد المصلحه فی ذلک (30).


مسأله 7: هل یکون حق الحضانه قابلا للإسقاط و النقل و الانتقال بعوض أو بغیره أو لا یکون کذلک؟

(مسأله 7): هل یکون حق الحضانه قابلا للإسقاط و النقل و الانتقال بعوض أو بغیره أو لا یکون کذلک؟ وجهان أوجههما الأول (31).


مسأله 8: لو فطم الطفل قبل الحولین فالحضانه باقیه حتی ینقضی الحولان

(مسأله 8): لو فطم الطفل قبل الحولین فالحضانه باقیه حتی ینقضی الحولان (32).

______________________________

(27) اختاره فی الجواهر بدعوی أن الوصی بمنزله نفس الموصی فکما ثبت للموصی هذا الحق یثبت له أیضا.

(28) لأن الحق لا یعدوهما فلا بد من التصالح و التراضی بینهما و الرجوع إلی الحاکم الشرعی و الاستیذان منه، لما تقدم.

(29) لما تقدم من انحصار الحضانه فیه حینئذ.

(30) لأنه حینئذ من الأمور الحسبیه و لا ریب فی ثبوت ولایته فیها.

(31) من أن لکل ذی حق إسقاط حقه إلا ما خرج بالدلیل و لا دلیل کذلک فیجوز الاسقاط مع المصلحه فیه.

و من احتمال کون المورد من الحکم لا من الحق المحض فلا یجوز هذا.

و لکن الظاهر هو الأول لما ورد فی بعض الروایات المتقدمه: «الأم أحق بولدها»، و لکن صحه نقل الحق بالعوض یحتاج إلی دلیل إلا أن یقال انه یکفی فی العوضیه مطلق ما فیه غرض عقلائی و إن لم یکن مالا و لکن إثبات کلیته مشکل.

(32) لأصاله بقاء الحضانه من غیر دلیل علی الخلاف و لکن یظهر من بعض الفقهاء دوران بقاء الحضانه مدار الرضاع و الإرضاع، فإن تمَّ إجماع فهو و إلا فمقتضی الأصل بقاؤها.
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مسأله 9: لیس للام الحاضنه أن تسافر بالولد إلی بلد بغیر رضاء أبیه

(مسأله 9): لیس للام الحاضنه أن تسافر بالولد إلی بلد بغیر رضاء أبیه (33) و کذا لیس للأب أن یسافر به ما دام فی حضانه امه (34).


مسأله 10: یجوز للأبوین أن یتفقا علی إسقاط حق أحدهما و اختصاص الحضانه بالآخر

(مسأله 10): یجوز للأبوین أن یتفقا علی إسقاط حق أحدهما و اختصاص الحضانه بالآخر (35) کما یجوز أن یتفقا فی تقسیم مده الحضانه بأن تحضن الام الطفل سنه و یحضن الأب الطفل سنه أخری مثلا (36).


مسأله 11: لو اختلف الأب الأم فی حضانه الولد

(مسأله 11): لو اختلف الأب الأم فی حضانه الولد فادعی الأب عدم جامعیه الام لشرائطها مثلا، و أنکرت هی قدم قولها مع الیمین إن لم تکن قرینه معتبره علی صحه دعوی الأب (37).

______________________________

نعم، فی معتبره داود بن الحصین عن الصادق علیه السّلام «فإذا فطم فالأب أحق به من الام» «1»، و لکن یمکن الإشکال فیها انه محموله علی الغالب الذی یتم الرضاع فی الحولین.

(33) لأن الأب ولیه الشرعی فلا یجوز السفر بالولد بدون رضاه.

(34) إن استلزم الضرر علی الطفل أو علی الأم فحینئذ لا یجوز بلا إشکال، لحدیث نفی الضرر «2»، و إن لم یکن ضرر بالنسبه إلی کل واحد منهما، فمقتضی الأصل الجواز.

(35) لأن الحق یدور بینهما فلهما أن یفعلا فی ذلک ما شاءا.

(36) لأصاله الجواز بعد عدم دلیل علی الخلاف و کون الحق لهما مع فرض رضاء کل منهما و عدم ضرر فی البین و ذلک لا ینافی ما ورد من أحقیه الأم کما مر بعد کون ذلک برضائهما.

(37) لأصاله الصحه الجاریه فی فعلها و قولها و أما الیمین فإنما هی لقطع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 81 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.
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مسأله 12: لو أسقطت الام حق حضانتها فهل یجوز الرجوع إلیها مره أخری أم لا؟

(مسأله 12): لو أسقطت الام حق حضانتها فهل یجوز الرجوع إلیها مره أخری أم لا؟ و کذا لو أسقط الأب کذلک وجهان (38).


مسأله 13: لو حصل للطفل ضرر من حضانه الأب له و لم یکن له أم یرجع إلی الحاکم الشرعی

(مسأله 13): لو حصل للطفل ضرر من حضانه الأب له و لم یکن له أم یرجع إلی الحاکم الشرعی (39).


مسأله 14: لا یسقط حق الحضانه عن الأبوین

(مسأله 14): لا یسقط حق الحضانه عن الأبوین و إن وجد متبرع لها (40).


مسأله 15: لا یسقط حق الحضانه عن الام بنشوزها و طلاقها أو الفسخ

(مسأله 15): لا یسقط حق الحضانه عن الام بنشوزها و طلاقها أو الفسخ (41) إلا إذا ارتد أحدهما فیسقط حق المرتد (42).


مسأله 16: الظاهر ثبوت حق الحضانه للأبوین

(مسأله 16): الظاهر ثبوت حق الحضانه للأبوین و إن کان الولد من

______________________________

الخصومه.

نعم، لو قامت قرینه معتبره علی الخلاف تتبع تلک القرینه.

(38) مقتضی الظاهر أن هذا النحو من السقوط لیس دائمیا بل ما دامیا فیجوز حینئذ الرجوع و أخذ الأب أیضا کذلک ما دامی، بل و کذا لو کان السقوط دائمیا، لأن هذا الموارد متقومه بالرضاء و هو انبساطی بالنسبه إلی الزمان فتسقط ما دام لم یقدم علی الحضانه و تثبت حین الإقدام علیها، و بناء علیه فلا مجری للأصل حینئذ.

و من أنه من سنخ إعاده المعدوم فلا یجوز و لکن المنساق إلی الأذهان هو الأول.

(39) لأن الموضوع من الأمور الحسبیه فله الولایه علیها.

(40) للأصل و الإطلاقات الداله علی ثبوت الحق لهما.

(41) کل ذلک للأصل و الإطلاق إلا إذا تزوجت المرأه فیسقط حق حضانتها حینئذ کما مر.

(42) لما تقدم فی الشروط التی منها الإسلام.
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الزنا سواء کان الزنا من الطرفین أو من طرف واحد (43).


مسأله 17: یتعین حق الحضانه فی الام إن مات الأب قبل ولاده الطفل و بالعکس

(مسأله 17): یتعین حق الحضانه فی الام إن مات الأب قبل ولاده الطفل و بالعکس إن ماتت الام بعد الولاده (44).


مسأله 18: تنتهی الحضانه ببلوغ الولد رشیدا

(مسأله 18): تنتهی الحضانه ببلوغ الولد رشیدا، فإذا بلغ رشیدا لیس لأحد حق الحضانه علیه حتی الأبوین فضلا عن غیرهما (45)، بل هو مالک لنفسه و کان إلیه الخیار فی الانضمام إلی من شاء منهما أو من غیرهما ذکرا کان أم أنثی (46).


مسأله 19: المرجع فی الحضانه ما یتعلق بالطفل من حیث الغذاء و اللباس

(مسأله 19): المرجع فی الحضانه ما یتعلق بالطفل من حیث الغذاء و اللباس المناسب للحفظ عن الحر و البرد و تحفظ صحته (47).

______________________________

(43) إذ المنساق من ظواهر الأدله الولاده التکوینیه لا الشرعیه و ما فی بعض الروایات من التعبیر بالتزویج «1»، انما یکون من باب الغالب.

(44) لما تقدم سابقا من أن الحق المشترک إذا ذهب أحد طرفیه یصیر الطرف الآخر معینا.

(45) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق لأحد علیه بعد انقطاع الأصل الموضوعی بإطلاق أدله البلوغ و الرشد مضافا إلی الإجماع.

(46) لثبوت الاختیار فی الفاعل المختار و عدم کون مورد اختیاره مخالفا للشریعه کما هو المفروض مضافا إلی السیره و الاتفاق.

(47) لأنها من الموضوعات اللغویه العرفیه کما مر فی تعریفها و لم یرد تحدید من الشرع فی ذلک، و لا بد من مراجعه العرف فی ذلک، و هو یختلف باختلاف الأزمنه و الأمکنه بل الأطفال أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 73 من أبواب أحکام الأولاد.
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مسأله 20: لو اختلفا فی کمیه مصرف الحضانه

(مسأله 20): لو اختلفا فی کمیه مصرف الحضانه فقالت المرأه هی مائه دینار مثلا و قال الرجل إنه أقل یقدم قول الرجل (48)، و لو اختلفا فی انقضاء مده الحضانه فالقول مع من یدعی البقاء (49) إلا أن یثبت خلافه بحجه معتبره.

______________________________

(48) لأصاله البراءه عما تدعیه المرأه إلا أن تأتی بحجه معتبره علی دعواها.

(49) للأصل إلا إذا کانت قرینه معتبره علی الخلاف و المفروض عدمها و اللّه العالم.
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فصل فی النفقات


اشاره

فصل فی النفقات انما تجب النفقه بأحد أسباب ثلاثه: الزوجیه، و القرابه، و الملک (1).



مسائل فی النفقات


مسأله 1: أما نفقه الزوجه فتجب علی الزوج

(مسأله 1): أما نفقه الزوجه فتجب علی الزوج بشرط أن تکون دائمه (2)،

______________________________

(1) الحصر فی الثلاثه لأصاله البراءه عن وجوب إنفاق غیرها مضافا إلی إجماع المسلمین هذا فی النفقه الواجبه.

و أما وجوب حفظ النفس المحترمه عن التلف، فهو واجب کفائی و یصیر عینیا مع الانحصار و لا ربط له بالنفقه الواجبه بالذات المنحصر فی الموارد الثلاثه.

(2) أما أصل وجوب نفقه الزوجه علی الزوج فیدل علیه الکتاب و السنه و إجماع المسلمین إن لم یکن من ضروره الدین قال تعالی الرِّجٰالُ قَوّٰامُونَ عَلَی النِّسٰاءِ بِمٰا فَضَّلَ اللّٰهُ بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ وَ بِمٰا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوٰالِهِمْ «1»، و قال تعالی وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «2»، إلی غیر ذلک من الآیات الشریفه، و من السنه روایات کثیره هی فوق حد التواتر، فمنها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره فضیل بن یسار فی قوله تعالی وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمّٰا آتٰاهُ اللّٰهُ، قال: إن أنفق علیها ما یقیم ظهرها مع کسوه و إلا فرّق بینهما «3»، و عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «من کانت عنده امرأه 

______________________________

(1) سوره النساء: 34.

(2) سوره البقره: 233.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 1.
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فلا نفقه للمنقطعه (3)، و أن تکون مطیعه للزوج فیما یجب اطاعتها له فلا نفقه للناشزه (4)،

______________________________

فلم یکسها ما یواری عورتها و یطعمها ما یقیم صلبها کان حقا علی الإمام أن یفرّق بینهما» «1»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله لهند زوجه أبو سفیان حیث شکت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن أبا سفیان شحیح لا یعطینی ما یکفینی و ولدی إلا ما آخذ منه سرا و هو لا یعلم فهل علیّ من ذلک شی ء؟ فقال: «خذی ما یکفیک و ولدک بالمعروف» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «فی حق المرأه علی زوجها قال: یشبع بطنها و یکسو جثتها و إذا جهلت غفر لها» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و الظاهر: أن الإنفاق علی الزوجه الدائمه من الواجبات العقلائیه النظامیه التی لا اختصاص لها بمله دون اخری بل هی جاریه فی جمیع الملل و الأدیان و الأمکنه و الأزمان من حین حدوث الزواج بین آدم علیه السّلام و حواء إلی انقراض الدنیا، بل فی الآخره أیضا فإن مصرف کل زوجه یصل إلیها بواسطه زوجها و تعرضنا لتفصیله فی التفسیر.

و أما اشتراط أن تکون الزوجه دائمه فللإجماع- بل بضروره من المذهب- و النص «4»، الدال علی عدم وجوب النفقه فی النکاح المنقطع و تقدم التفصیل فی عقد الانقطاع فراجع.

(3) إلا إذا شرطا النفقه فی العقد فالظاهر الثبوت کما مر فی (مسأله 24) من النکاح المنقطع.

(4) للإجماع الکاشف عن أن النکاح بحکم المعاوضه من هذه الجهه و إن لم یکن مثلها من سائر الجهات، و یمکن استفاده ذلک من مجموع الآیات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 2.

(2) کنز العمال ج: 8 الرقم: 5171.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات حدیث: 3.

(4) تقدم فی صفحه: 105.

ص: 288





.....

______________________________

المبارکه و الروایات بعد رد بعضها إلی بعض و تقتضیه المرتکزات أیضا إلا ان البحث من جهات:

الاولی: الاستمتاع من الزوجه إما متعارف و صحیح شرعا، و إما لا یجوز شرعا، و إما غیر متعارف من دون نهی شرعی فی البین، و لا ریب فی تحقق النشوز بالنسبه إلی ترک الأول، کما لا ریب فی عدم تحققه بالنسبه إلی الثانی، و أما الأخیر فمقتضی الإطلاقات المرغّبه فی إطاعه الزوجه لزوجها تحقق النشوز بالنسبه إلی المخالفه فیه أیضا.

الثانیه: النشوز الذی هو عباره عن عدم التمکین.

تاره: بالنسبه إلی أصل الوطی.

و اخری: بالنسبه إلی مقدماته.

و ثالثه: بالنسبه إلی المرغّبات فیه مثل لبس الملابس الحسنه علی ما یشتهیها الرجل و استعمال الارایح الطیبه و الألوان المفرحه.

و رابعه: بالنسبه إلی المنفرّات و فی مخالفه کل ذلک یتحقق النشوز.

الثالثه: ملخص الأقوال فی المقام ثلاثه:

الأول: کون التمکین واجبا علی الزوجه مطلقا بلا ملاحظه العوضیه فیه أبدا.

الثانی: کونه واجبا علیها بعوض الإنفاق و أن الإنفاق مشروط به.

الثالث: کون النشوز مانعا عن وجوب الإنفاق لا أن یکون التمکین شرطا لوجوبه، و جعلوا الثمره بین الأخیرین أنه مع الشک فی تحقق النشوز و عدمه یرجع إلی أصاله عدم تحقق المانع فی الثالث بخلاف الثانی، فإنه حینئذ أمر وجودی لا بد من إحرازه، فلا یجری فیه الأصل، و المغروس فی الأذهان العرفیه و منهم المتشرعه هو الشرطیه و ما ذکروه من الثمره لا وجه لها، لأنه لا بد عند المنازعه و الخصومه من الرجوع إلی الحاکم الشرعی، و هو یفصل بینهما بعد التفحص عن الموضوع بما یقتضیه حکم اللّه تعالی.
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و قد مر بیان ما یتحقق به النشوز سابقا (5)، و لا فرق بین أن تکون مسلمه أو ذمیه أو أن تکون حره أو أمه (6).


مسأله 2: لو نشزت ثمَّ عادت إلی الطاعه لم تستحق النفقه

(مسأله 2): لو نشزت ثمَّ عادت إلی الطاعه لم تستحق النفقه حتی تظهرها و یعلم بها و ینقضی زمان یمکن الوصول إلیها (7).


مسأله 3: لو ارتدت سقطت النفقه و إن تابت عادت

(مسأله 3): لو ارتدت سقطت النفقه (8) و إن تابت عادت (9).


مسأله 4: الظاهر أنه لا نفقه للزوجه الصغیره

(مسأله 4): الظاهر أنه لا نفقه للزوجه الصغیره غیر القابله للاستمتاع منها علی زوجها خصوصا إذا کان صغیرا غیر قابل للتمتع و التلذذ (10)،

______________________________

الرابعه: مقتضی أصاله احترام المال و العمل التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه أن یکون بذل المال بعوض مطلقا إلا ما خرج بالدلیل المعتبر، و الکل یشهد بأن الإنفاق من الزوج لا بد و أن یکون بإزاء استفاده منها و بعد إلغاء الشارع عوضیه سائر الاستفادات غیر التمکین یتعین ذلک.

(5) تقدم ما یتعلق بذلک مفصلا «1».

(6) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق و السیره المستمره بین المتشرعه و غیرهم، و لا بد من تقیید الأمه بما إذا تحقق التمکین منهما کسابقها.

(7) کل ذلک لاستصحاب النشوز موضوعا و حکما ما لم یظهر الخلاف و مجرد دعواها فی نفسها للطاعه ما لم یکن مظهر خارجی معتبر فی البین لا أثر لها، لأن مورد وجوب الإنفاق انما هو الطاعه و التمکین و نحوهما من العناوین التی لا تحقق لها إلا بالإظهار الخارجی دون مجرد الإراده القلبیه.

(8) لزوال الزوجیه و حصول البینونه بارتدادها کما مر.

(9) لعود الزوجیه بعودها إلی الإسلام ما دامت فی العده کما سیأتی فی کتاب الطلاق، و لو خرجت عن العده فبانت منه فلا شی ء علیه.

(10) لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و أصاله البراءه، و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 217- 220.
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و کذا للزوجه الکبیره إذا کان زوجها صغیرا غیر قابل لأن یستمتع منها (11).

نعم، لو کانت الزوجه مراهقه و کان الزوجه مراهقا أو کبیرا أو کان الزوج مراهقا و کانت الزوجه کبیره لم یبعد استحقاق الزوجه للنفقه مع تمکینها له من نفسها علی ما یمکنه من التلذذ و الاستمتاع منها (12).

______________________________

(11) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(12) للإطلاقات و العمومات، بل تحقق الموضوع عرفا.

و الحاصل أن أحوال الزوجین بحسب الاستمتاع و التلذذ علی أقسام:

الأول: ما إذا کانا صغیرین زوّجهما الولی لمصلحه.

الثانی: ما إذا کانا کبیرین کالخرقه البالیه لا أثر للقبله و اللمس بالنسبه إلیهما مطلقا زوّجا أنفسهما لمصلحه بعد وجود العقد و الإدراک فیهما فی الجمله.

الثالث: کونهما جامعین للشرائط فعرض لهما الکبر فصار کالخرقه البالیه، مقتضی أصاله البراءه فی الأولین عدم النفقه بعد قصور الأدله الأولیه عن الشمول لهما، و قاعده «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه» و مقتضی الاستصحاب الوجوب فی الأخیر لو لم نقل بتبدل الموضوع و تقتضیه السیره أیضا.

الرابع: حاله المراهقه فیهما.

الخامس: حاله المراهقه فی الزوج و إمکان التلذذ من الزوجه، و مقتضی الإطلاقات و العمومات وجوب النفقه فیهما.

و للاستمتاع و التلذذ مراتب کثیره و المدار علی الصدق العرفی و لو فی الجمله فمع الصدق کذلک تجب و مع صدق العدم لا تجب، و کذا مع الشک فیه للأصل.

و لو ادعی الزوج انی أتمتع و التذ فالظاهر قبول قوله لأنه لا یعرف إلا من قبله و إقرار علی نفسه بالإنفاق.
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مسأله 5: لا تسقط نفقتها بعدم تمکینها له من نفسه لعذر شرعی أو عقلی

(مسأله 5): لا تسقط نفقتها بعدم تمکینها له من نفسه لعذر شرعی أو عقلی من حیض أو إحرام أو اعتکاف واجب أو مرض أو غیر ذلک (13)، و کذا لا تسقط إذا سافرت بإذن الزوج سواء کان فی واجب أو مندوب أو مباح (14)، و کذا لو سافرت فی واجب مضیّق کالحج الواجب بغیر إذنه، بل و لو مع منعه و نهیه (15) بخلاف ما لو سافرت بغیر إذنه فی مندوب أو مباح فإنه تسقط نفقتها (16) بل الأمر کذلک لو خرجت من بیته بغیر إذنه و لو لغیر سفر فضلا عما کان له، لتحقق النشوز المسقط للنفقه (17).


مسأله 6: ما تعرّف فی بعض البلاد من تخلل مده بین وقوع عقد النکاح و زمان الزفاف إن تحقق منها التمکین فی تلک المده یجب نفقتها علیه

(مسأله 6): ما تعرّف فی بعض البلاد من تخلل مده بین وقوع عقد النکاح و زمان الزفاف إن تحقق منها التمکین فی تلک المده یجب نفقتها علیه و إلا فلا (18).

______________________________

(13) لأن التمکین مشروط بالتمکن عرفا و المفروض عدم تمکنها منه مضافا إلی الإجماع.

(14) لظهور الإجماع و إن الإذن منه إسقاط لحقه منها.

(15) تقدم التفصیل فی کتاب الحج «1»، و أنه لا حق له علیها حینئذ بل فی کل واجب مضیق.

(16) إجماعا و نصا قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی المعتبر: «أیما امرأه خرجت من بیتها بغیر إذن زوجها فلا نفقه لها حتی ترجع» «2»، و تقدم ما یدل علی ذلک.

(17) و یدل علیه أیضا إطلاق معقد الإجماع، و إطلاق ما مر من قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

(18) أما وجوب النفقه مع التمکین فلا إشکال فیه للعمومات و الإطلاقات المتقدمه.

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی عشر صفحه: 143.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب النفقات.
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مسأله 7: لو ترکت التمکین لبعض ما رأت من زوجها من مساوی الأخلاق فعلت حراما و سقطت نفقتها

(مسأله 7): لو ترکت التمکین لبعض ما رأت من زوجها من مساوی الأخلاق فعلت حراما و سقطت نفقتها (19)، و هل لها ترک التمکین لتأخذ حقا لها علیه من صداق أو نحوه أو لیس لها ذلک؟ وجهان (20).


مسأله 8: تثبت النفقه و السکنی لذات العده الرجعیه

(مسأله 8): تثبت النفقه و السکنی لذات العده الرجعیه ما دامت فی العده (21)

______________________________

و أما عدم الوجوب مع عدم التمکین فلانتفاء المشروط بانتفاء شرطه و لکن الأقسام فی المقام ثلاثه.

الأول: عدم التمکین منها و حکمه معلوم کما مر.

الثانی: عدم إقدام الزوج علی الاستمتاع مع وجود المقتضی و فقد المانع فتجب علیه النفقه، لشمول العمومات و الإطلاقات المتقدمه.

الثالث: عدم إقدامهما علی ذلک لمانع خارجی من عرف أو عاده و مقتضی الأصل عدم الوجوب حینئذ.

(19) أما الحرمه فلما مر من إطلاق نصوص وجوب التمکین علیها مطلقا إلا ما خرج بالدلیل و لم یکن المقام منه «1»، مضافا إلی الأصل و الاتفاق.

و أما سقوط النفقه فلما تقدم من أنها تدور مدار التمکین إلا ما خرج بالدلیل.

(20) تقدم وجه الجواز فی (مسأله 34) من الصداق و وجه عدم الجواز أصاله عدم ثبوت هذا الحق لها بعد عدم دلیل علی الثبوت، و لکن استظهرنا سابقا الجواز فراجع.

(21) إجماعا و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره زراره: «انما هی (النفقه) للتی لزوجها علیها رجعه» «2»، و عن أبی الحسن موسی علیه السّلام فی المطلّقه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 218.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 2.
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کما تثبت للزوجه من غیر فرق بین کونها حائلا أو حاملا (22)، و لو کانت ناشزه و طلقت فی حال نشوزها لم تثبت لها النفقه کالزوجه الناشزه (23) و أما ذات العده البائنه فتسقط نفقتها و سکناها (24) سواء کانت عن طلاق أو فسخ (25) إلا إذا کانت عن طلاق أو فسخ و کانت حاملا فإنها تستحق النفقه و السکنی حتی تضع حملها (26).

______________________________

الرجعه: «و لها النفقه و السکنی حتی تنقضی عدتها» «1»، و سیأتی فی کتاب الطلاق ما ینفع المقام.

(22) لظهور الإطلاق و الاتفاق.

(23) للأصل و الإطلاق و الاتفاق و لو رجعت إلی التمکین ثبتت النفقه حینئذ کما فی الزوجه، و قد أرسل إرسال المسلمات «أن المطلقه الرجعیه زوجه».

(24) إجماعا و نصوصا منها قول أبی الحسن موسی علیه السّلام فی صحیح سعد:

«إذا طلق الرجل امرأته طلاقا لا یملک فیه الرجعه فقد بانت منه ساعه طلقها و ملکت نفسها و لا سبیل له علیها و تعتد حیث شاءت و لا نفقه لها» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره زراره: «أن المطلقه ثلاثا لیس لها نفقه علی زوجها» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

(25) أما الطلاق فلما مر من النصوص، و أما الفسخ فهم بین جازم بإلحاقه بالطلاق و بین جازم بالعدم، و بین مبتن للإلحاق و عدمه علی النفقه للحامل فلا یلحق أو للحمل فیلحق، و العرف و الاعتبار یساعد الأول و اشتمال النصوص علی الطلاق لا یوجب التخصیص به بل المراد مطلق التفرقه مضافا إلی الإجماع.

(26) إجماعا و نصوصا منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی الصباح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 2 و 1.
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و لا تلحق بها المنقطعه الحامل الموهوبه أو المنقضیه مدتها (27) و کذا الحامل المتوفی عنها زوجها فإنه لا نفقه لها مده حملها لا من ترکه زوجها و لا من نصیب ولدها علی الأقوی (28).

______________________________

الکنانی: «إذا طلق الرجل المرأه و هی حبلی أنفق علیها حتی تضع حملها» «1»، و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام «فی الرجل یطلق امرأته و هی حبلی قال:

أجلها أن تضع حملها و علیه نفقتها حتی تضع حملها» «2»، و فی صحیح الحلبی «3»، عنه علیه السّلام أیضا: «الحلبی المطلقه ینفق علیه حتی تضع حملها» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(27) للأصل بعد اختصاص الدلیل بخصوص الدائمه مضافا إلی الإجماع.

(28) علی المشهور، لإطلاق جمله من الأخبار منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی الحبلی المتوفی عنها زوجها أنه لا نفقه لها» «4»، و فی معتبره أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام: «فی المرأه الحامل المتوفی عنها زوجها هل لها نفقه؟ قال: لا» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما دل علی أنه ینفق علیها من مال الحمل مثل معتبره أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام: «المرأه الحبلی المتوفی عنها زوجها ینفق علیها من مال ولدها الذی فی بطنها» «6»، محمول علی ما إذا رأی الولی أو الوصی مصلحه فیه بحیث یتوقف حیاه الحمل علیه و رضی الورثه بذلک أیضا.

و کذا خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام قال: «نفقه الحامل المتوفی عنها زوجها من جمیع المال حتی تضع» «7»، فإنه أیضا محمول علی ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب النفقات.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب النفقات.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب النفقات.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب النفقات الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب النفقات الحدیث: 1 و 2.

(6) الوسائل باب: 10 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 10 من أبواب النفقات الحدیث: 2.
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مسأله 9: لو ادعت المطلقه بائنا انها حامل مستنده إلی وجود الأمارات التی یستدل بها علی الحمل عند النساء صدقت

(مسأله 9): لو ادعت المطلقه بائنا انها حامل مستنده إلی وجود الأمارات التی یستدل بها علی الحمل عند النساء صدقت (29)، و أنفق علیها یوما فیوما إلی أن یتبین الحال، فإن تبین الحمل و إلا استعید منها ما

______________________________

إذا رضی جمیع الورثه بذلک و أقدموا علیه و توقف حیاه الولد علی ذلک، و مما ذکرنا یظهر الحال فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام «المتوفی عنها زوجها ینفق علیها من ماله» «1».

ثمَّ انهم اختلفوا فی ان نفقه الحامل للحمل أو للحامل، نسب إلی الأکثر الأول و ذکروا لذلک ثمرات منها القضاء و الضمان بناء علی کونه للحامل دون الحمل.

و العرف یساعد علی کونها للحمل و الانتساب إلی الحامل بالعنایه لأنها الوعاء و الحافظ له و قد انقطعت علاقه الزوجیه بالموت مع أن العلاقه ثابته بین المیت و الحمل أی علاقه القرابه فالنفقه عرفا لأجل القرابه أولا و بالذات و للحامل ثانیا و بالعرض و یمکن أن یجمع بذلک بین کلماتهم.

إن قلت: فعلی هذا تثبت النفقه فی المنقطعه الحامل إذا مات زوجها أیضا.

یقال: هذا لیس من العله الحقیقه بل هو نحو تقریب فی مورد ثبت أصله شرعا فی الجمله لا فی مورد عدم الثبوت.

(29) لأنه لا یعلم إلا من قبلها فتصدق مضافا إلی قول الصادق علیه السّلام: «قد فوض اللّه إلی النساء ثلاثه أشیاء: «الحیض و الطهر، و الحمل» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی المعتبر: «إذا کانت المرأه ثقه صدقت فی قولها» «3»، و لو کشفت الحمل بالتحلیلات العصریه و الأجهزه الدقیقه التی یوجب الاطمئنان به تتبع لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب النفقات الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب العدد.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسم الطلاق.
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صرف إلیها (30)، و فی جواز مطالبتها بکفیل قبل تبین الحال وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (31).


مسأله 10: لو بذلت نفسها فی زمان دون آخر أو فی مکان کذلک

(مسأله 10): لو بذلت نفسها فی زمان دون آخر أو فی مکان کذلک فإن جرت العاده علی ذلک تستحق النفقه و إلا فلا (32).


مسأله 11: لو حصل عقد نکاح بین الزوجین و اعتقدا بصحته مده

(مسأله 11): لو حصل عقد نکاح بین الزوجین و اعتقدا بصحته مده و حصل التمکین منها و الإنفاق منه مده من الزمن ثمَّ تبین بطلان العقد و أن الوطی کان بالشبهه هل یجوز للزوج مطالبه ما أنفقه علیها أو لا؟

وجهان (33).

______________________________

(30) أما الإنفاق یوما فیوما فلأنه إنفاق الزوجه کما یأتی بعد ذلک، و أما الاستعاده بعد تبین الخلاف فلقاعدتی الید و الإتلاف بعد أن کان الإنفاق لجهه خاصه فبان عدمها.

(31) من احتمال کون دعواها فی معرض الفساد بظهور کذبها فیتعین صحه أخذ الکفیل، و من إطلاق ما مر من الروایه من أنها مصدقه فلا وجه لأخذ الکفیل بعد التصدیق و لکن الأقوی الأول لأنه من الجمع بین الحقین و نحو احتیاط فی البین.

(32) أما الأول فلحصول التمکین منها بحسب المتعارف، و أما الثانی:

فلعدم التمکین فلا تجب النفقه و حینئذ.

و یمکن أن یقال إن وجوب الإنفاق انبساطی فتجب إن بذلت و تسقط إن امتنعت.

(33) من أصاله بقاء حقه علی ما أنفق فیجوز، و من وقوع التهاتر فی الواقع بین الإنفاق و التمکین فلا موضوع للمطالبه و الأحوط التصالح و التراضی.

نعم، لو علم الزوج بفساد العقد لا نفقه علیها حینئذ کما مر.
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تقدیر النفقه


اشاره

تقدیر النفقه



مسأله 1: الضابط فی النفقه القیام بما تحتاج إلیه المرأه

(مسأله 1): الضابط فی النفقه القیام بما تحتاج إلیه المرأه من طعام و إدام و کسوه و فراش و غطاء و إسکان و إخدام و آلات تحتاج إلیها لشربها و طبخها و تنظیفها و غیر ذلک (1)، فأما الطعام فکمیّته بمقدار ما یکفیها لشبعها، و فی جنسه یرجع إلی ما هو المتعارف لأمثالها فی بلدها و الموالم لمزاجها و ما تعوّدت به بحیث تتضرر بترکه (2).

______________________________

لا تقدیر للنفقه شرعا و انما هی منوطه بنظر العرف و رفع المنفق حوائج المنفق علیه کما یأتی.

(1) لقوله تعالی وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1»، الشامل لجمیع الجهات و الخصوصیات و الأزمنه و الأمکنه و الحالات و سائر الأمور، و هو من الجوامع کسائر الآیات الشریفه، و للإجماع، و سیره المتشرعه بل العقلاء، و ظواهر النصوص مثل قول الصادق علیه السّلام فی موثق إسحاق بن عمار: «یشبعها و یکسوها» «2»، و فی معتبره شهاب بن عبد ربه عنه علیه السّلام أیضا: «یسد جوعتها و یستر عورتها» «3».

(2) لإطلاق الآیه المبارکه و ما تقدم من الأدله مع أن ذلک کله من حقها کما یأتی.

______________________________

(1) سوره النساء: 19.

(2) الوسائل باب: 88 من أبواب مقدمات النکاح الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.
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و أما الإدام فقدرا و جنسا کالطعام (3) یراعی ما هو المتعارف لأمثالها فی بلدها و ما یوالم مزاجها و ما هو معتاد لها، حتی إنه لو کانت عاده أمثالها أو الموالم لمزاجها دوام اللحم مثلا لوجب، و کذا لو اعتادت بشی ء خاص من الإدام بحیث تتضرر بترکه، بل الظاهر مراعاه ما تعارف اعتیاده لأمثالها من غیر الطعام و الإدام کالشای و التنباک و القهوه و نحوها، و اولی بذلک المقدار اللازم من الفواکه الصیفیه التی تناول کاللازم منها فی المناخ الحاره (4).

______________________________

(3) لما تقدم من إطلاق الآیه الشریفه و ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(4) کل ذلک من العشره بالمعروف التی أمر اللّه تعالی بها فی الآیه المبارکه و رغّب إلیه نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی السنن المأثوره عنه المضبوطه، کل ذلک فی کتب أحادیث المسلمین و من العرف و العاده الشایعتین فی کل عصر و زمان و ما ورد فی بعض الأخبار من بعض القیود کما فی معتبره شهاب «1»، و التحدیدات محمول علی ما کان متعارفا فی تلک الأزمنه القدیمه فلا یستفاد منها الکلیه فی کل عصر و زمان، و أی عاده اعتاد بها شعوب الإنسان فی کل عصر و مکان هی المتعارف ففی معتبره شهاب بن عبد ربه قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما حق المرأه علی زوجها؟ قال علیه السّلام: یسد جوعتها و یستر عورتها و لا یقبح لها وجها فإذا فعل ذلک فقد و اللّه أدی إلیها حقها، قلت: فالدهن قال: غبا یوم و یوم لا، قلت: فاللحم؟ قال: فی کل ثلاثه فیکون فی الشهر عشر مرات لا أکثر من ذلک، و الصبغ فی کل سته أشهر، و یکسوها فی کل سنه أربعه أثواب: ثوبین للشتاء و ثوبین للصیف، و لا ینبغی أن یقفر بیته من ثلاثه أشیاء: دهن الرأس، و الخل، و الزیت و یقوتهن بالمد فإنی أقوت به نفسی، و لیقدر لکل إنسان منهم قوته فان شاء أکله و إن شاء و هبه و إن شاء تصدق به، و لا تکون فاکهه عامه إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.
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و کذلک الحال فی الکسوه (5) فیلاحظ فی قدرها و جنسها عاده أمثالها و بلد سکناها و الفصول التی تحتاج إلیها شتاء أو صیفا ضروره شده الاختلاف فی الکم و الکیف و الجنس بالنسبه إلی ذلک بل لو کانت من ذوات التجمل وجب لها زیاده علی ثیاب البدن ثیاب له علی حسب أمثالها، و هکذا الفراش و الغطاء فإن لها ما تفرشها علی الأرض و ما تحتاج إلیها للنوم من لحاف و مخده و ما تنام علیها و یرجع فی قدرها و جنسها و وصفها إلی ما ذکر فی غیرها (6).

و تستحق فی الإسکان أن یسکنها دارا یلیق بها بحسب عاده أمثالها (7)

______________________________

أطعم عیاله منها و لا یدع أن یکون للعبد عندهم فضل فی الطعام أن یسنی لهم فی ذلک شی ء ما لم یسنی لهم فی سائر الأیام» «1»، و قریب منه غیره، و قد شاهدنا تبدل العرف و العاده فی یسیر من السنین فضلا عن مئاتها بالنسبه إلی الخصوصیات و إن کان أصل الکلیات باقیه بحالها فی الجمله لا تتغیر و لا تبدل.

(5) المنزّله علی العرف و العاده لإطلاق قوله تعالی وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «2».

(6) لأن المناط فی الجمیع المتعارف المتوسط بین حد الإفراط و التفریط، فیشمله الضابط الذی مر فی قوله تعالی وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «3».

(7) لإطلاق قوله تعالی أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ «4»، المنزّل علی المتعارف المعتاد بحسب شأن أمثالها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(2) سوره البقره: 233.

(3) سوره النساء: 19.

(4) سوره الطلاق: 6.
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و کانت لها من المرافق ما تحتاج إلیها، و لها أن تطالبه بالتفرد بالمسکن (8) عن مشارکه غیر الزوج ضره أو غیرها من دار أو حجره منفرده المرافق إما بعاریه أو إجاره أو ملک (9)، و لو کانت من أهل البادیه کفاها کوخ أو بیت شعر منفرد یناسب حالها (10).

و أما الإخدام فإنما یجب أن کانت ذات حشمه و شأن و من ذوات الخدم (11) و الا خدمت نفسها (12)، و إذا وجبت الخدمه فالزوج بالخیار

______________________________

(8) لأن ذلک من المعاشره بالمعروف التی أمر بها اللّه تعالی و یشمله قوله تعالی وَ لٰا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ «1»، فإن الحق لها فی جمیع ما ذکر فی المتن فلها أن تطالب بحقها ما لم یکن ضرر فی البین.

نعم، لو طالبت بشی ء اقتراحا و بغیر استحقاق کالدار الوسیعه و المجلله و استبدت بها من دون أن یکون ذلک معروفا بین أمثالها ففی وجوب الإجابه منع لأصاله البراءه من غیر دلیل حاکم علیها.

(9) لأن المناط هو الإسکان و هو یتحقق بکل ذلک، و یدل علیه الإطلاق و الاتفاق و الأصل، و فی ذکر خصوص الإسکان فی قوله تعالی أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ «2»، إشاره، بل دلاله علی ذلک.

(10) لأنه عشره بالمعروف بالنسبه إلیها فیشمله الإطلاق و الاتفاق و الأصل سواء کان الزوج من أهل الکوخ و بیت الشعر أیضا أو من یرفع شأنه عن ذلک.

(11) لکون ذلک من المعاشره بالمعروف حینئذ فتشمله الأدله.

(12) لفرض أنها عشره بالمعروف بالنسبه إلیها حینئذ فتشملها الإطلاقات.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 6.

(2) سوره الطلاق: 6.
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بین أن یبتاع خادمه لها أو یستأجرها أو یستعیرها لها أو یأمر مملوکته بأن تخدمها بنفسه (13) علی إشکال فی الأخیر (14).

و أما الآلات و الأدوات المحتاج إلیها فهی أیضا تلاحظ ما هو المتعارف لأمثالها بحسب حاجات بلدها التی تسکن و تعیش بها ضروره اختلافها اختلافا فاحشا (15).


مسأله 2: المناط فی ما مر من الإنفاق علی حال الزوجه لا الزوج

(مسأله 2): المناط فی ما مر من الإنفاق علی حال الزوجه لا الزوج (16).


مسأله 3: الظاهر انه من الإنفاق اجره التنظیفات و التجمیلیات عند الحاجه إلیها

(مسأله 3): الظاهر انه من الإنفاق اجره التنظیفات و التجمیلیات عند الحاجه إلیها مع کونها متعارفا بین أمثالها (17) و کذا الأدویه المتعارفه التی یکثر الاحتیاج إلیها بسبب الأمراض و الآلام التی قلما یخلو الشخص منها فی الشهور و الأعوام (18).

______________________________

(13) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق و الأصل.

(14) وجه الإشکال انها ربما تستحی من إرجاع جمله من حوائجها إلیه یوجب ذلک عدم أداء حقها علی ما هو فی الواقع.

(15) بحسب الأزمنه و الأمکنه و العادات فیراعی فی ذلک کله المعاشره بالمعروف التی أمر بها اللّه عز و جل.

(16) لظواهر الأدله و أن المراد بالمعاشره بالمعروف المعروف بالنسبه إلیها کما و کیفا و من سائر الجهات، و قد مر أنه لو کان الزوج من أهل البادیه و الزوجه من أهل القصور یجب علیه تحصیل القصر لها.

و یجزی الکوخ لو انعکس و لیس لها أن تطالب بالقصر.

(17) للعمومات، و الإطلاقات، و ظهور السیره و الإجماع.

(18) للعرف و العاده و السیره المستمره من قبل البعثه إلی زماننا و ما تأتی من الأزمنه فیشملها جمیع إطلاقات الکتاب و السنه.
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نعم، الظاهر أنه لیس من الدواء ما یصرف فی المعالجات الصعبه التی یکون الاحتیاج إلیها من باب الاتفاق خصوصا فیما إذا احتاج إلی بذل مال خطیر (19) و هل یکون منه اجره فحص الطبیب کما هو المتعارف فی زماننا فإن کانت یسیره وجب علی الزوج (20) و إن کانت کثیره ففی الوجوب علیه إشکال (21).


مسأله 4: تملک الزوجه علی الزوج نفقه کل یوم من الطعام

(مسأله 4): تملک الزوجه علی الزوج نفقه کل یوم (22)، من الطعام

______________________________

(19) للشک فی شمول الأدله له فیرجع إلی أصاله البراءه بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات و العمومات فی الشبهات الموضوعیه.

(20) لشمول الأدله لها و جریان السیره علیها.

(21) لاحتمال الانصراف عنها فترجع إلی البراءه حینئذ.

ثمَّ ان الظاهر ان جمله من تفصیلات الفقهاء فی المقام مما لا ینبغی بل ربما توجب المشاحه بین الزوجین، و اللازم هو التحریض علی المراضاه فی ما بینهما بکل ما أمکن فی البین لا الدقه و بیان منشأ الاختلاف و المشاحه فراجع المطولات تجد صدق ما ادعیناه.

(22) إجماعا و نصا قال الصادق علیه السّلام فی صحیح شهاب بن عبد ربه:

«و یقدر لکل إنسان منهم قوته فإن شاء أکله و إن شاء و هبه و إن شاء تصدق به» «1»، و لا یخفی أن الدلیل أعم من المدعی لأن ما یستفاد من الإجماع و من النص انما هو انتفاعها و القیام بحاجتها و سد خلتها، أما التملیک و التملک فلا یستفاد شی ء من الأدله، و قوله علیه السّلام: «فإن شاء أکله و إن شاء و هبه و إن شاء تصدق به» یجتمع مع الإباحه المطلقه و إیکال الأمر إلیها أیضا من کل جهه حتی فی الهبه و التصدق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.
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أم و الإدام و غیرهما مما یصرف و لا یبقی عینه (23) فی صبیحته (24) فلها أن تطالبه بها عندها (25) فلو منعها و انقضی الیوم بقیت فی ذمته و کانت دینا علیه (26)، و لیست لها مطالبه نفقه الأیام الآتیه (27).


مسأله 5: لو مضت أیام و لم ینفق علیها اشتغلت ذمته بنفقه تلک المده

(مسأله 5): لو مضت أیام و لم ینفق علیها اشتغلت ذمته بنفقه تلک المده (28) سواء طالبته بها أو سکتت عنها و سواء قدرها الحاکم و حکم بها

______________________________

و لو تمسکوا بقوله تعالی وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ «1»، لکان أولی بناء علی ظهور کلمه اللام فی الملکیه إلا ما خرج بالدلیل.

و لکنه أیضا مشکل، لأن ظهور اللام فی الاختصاص معلوم و الملکیه تحتاج إلی دلیل خاص و الآیه الشریفه أعم من المدعی.

و لکن ظاهرهم التسالم علی الملکیه مع تحقق التمکین فراجع المطولات فان عباراتهم بین ناصه و ظاهره فی ذلک، و تقتضیه السیره و کون النکاح من هذه الجهه مثل المعاوضه کما تقدم غیر مره، و الالتزام بالفروع المتفرعه علیها.

(23) أرسلوا ذلک إرسال المسلمات و قالوا إن المناط فی ملکیتها له ما یتوقف الانتفاع به علی إتلافه فتشمل کل ما کان کذلک کالعطر و الدهن و الصابون و نحوها.

(24) لأنها أول زمان الصرف فی الحوائج المتعارفه و أول زمان حدوث وجوب الإنفاق.

(25) لأنه لا معنی لوجوب البدل و الإنفاق إلا جواز مطالبه المنفق علیه لما یبذل و ینفق من أول زمان حدوث الوجوب.

(26) لاستصحاب بقاء اشتغال الذمه مضافا إلی الإجماع.

(27) لأصاله عدم حق لها علیه فیما لم یتحقق موضوعه بعد.

(28) للأصل و الإجماع کما مر.

______________________________

(1) سوره البقره: 228.
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لا، و سواء کان موسرا أو معسرا (29) غایه الأمر انه مع الإعسار ینظر فی المطالبه إلی الیسار (30).


مسأله 6: لو امتنع الزوج من الإنفاق أجبره الحاکم الشرعی به

(مسأله 6): لو امتنع الزوج من الإنفاق أجبره الحاکم الشرعی به، فإن امتنع عنه مع ذلک فرّق بینهما (31).


مسأله 7: لا نفقه فی کل ما هو غیر مشروع

(مسأله 7): لا نفقه فی کل ما هو غیر مشروع فیحرم علی الرجل الإنفاق علیها فی ذلک کما تحرم علی المرأه قبول ذلک (32).


مسأله 8: لو دفعت إلیها نفقه أیام

(مسأله 8): لو دفعت إلیها نفقه أیام کأسبوع أو شهر مثلا و انقضت المده و لم تصرفها علی نفسها اما بأن أنفقت من غیرها أو أنفق علیها أحد بقیت ملکا لها (33)،

______________________________

(29) کل ذلک لإطلاق الأدله المتقدمه و إجماع فقهاء المله.

(30) لقوله تعالی وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ «1»، مضافا إلی الإجماع.

(31) لأن کل ذلک من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها مضافا إلی نصوص خاصه ففی موثق أبی بصیر قال «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من کانت عنده امرأه فلم یکسها ما یواری عورتها و یطعمها ما یقیم صلبها کان حقا علی الإمام أن یفرّق بینهما» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «و الا فرّق بینهما» «3»، و یأتی فی کتاب القضاء ما ینفع المقام.

(32) لإطلاق أدله تلک المحرمات الشامله للمقام، و لأن الصرف إثم و الإعانه علیه من الإعانه علی الإثم المحرمه.

(33) للإجماع علی انها تملک ما أخذته للنفقه و یصیر ذلک ملکا لها بالقبض.

______________________________

(1) سوره البقره: 270.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 2 و 12.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 2 و 12.
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و لیس للزوج استردادها (34)، و کذا لو استفضلت منها شیئا بالتقتیر علی نفسها کانت الزیاده ملکا لها (35) فلیس له استردادها.

نعم، لو خرجت عن الاستحقاق قبل انقضاء المده بموت أحدهما أو نشوزها أو طلاقها بائنا یوزع المدفوع علی الأیام الماضیه و الآتیه و یسترد منها حصه ما بقی من المده (36)، بل الظاهر ذلک أیضا فیما إذا دفع لها نفقه یوم و عرض أحد تلک العوارض فی أثناء الیوم قبل صرفها، فیسترد الباقی من نفقه ذلک الیوم (37).


مسأله 9: کیفیه الإنفاق بالطعام و الإدام

(مسأله 9): کیفیه الإنفاق بالطعام و الإدام إما بمؤاکلتها مع الزوج فی بیته علی العاده کسائر عیاله، و إما بتسلیم النفقه لها.

و لیس له إلزامها بالنحو الأول، فلها أن تمتنع من المؤاکله معه و تطالبه بکون نفقتها بیدها تفعل بها ما تشاء، إلا أنه إذا أکلت و شربت معه علی العاده سقط ما علی الزوج من النفقه فلیس لها أن تطالبه بها بعد ذلک (38).


مسأله 10: لو دفع إلهیا نفقه الأیام الآتیه بعد التقدیر و قبلتها بهذا العنوان فتلفت فی یدها بتلف سماوی أو غیره فلا ضمان علیه

(مسأله 10): لو دفع إلهیا نفقه الأیام الآتیه بعد التقدیر و قبلتها بهذا العنوان فتلفت فی یدها بتلف سماوی أو غیره فلا ضمان علیه و لا یجب

______________________________

(34) لأنه أکل للمال بالباطل إن کان بغیر رضائها، و لقاعده «الناس مسلطون علی أموالهم» مضافا إلی الإجماع.

(35) لأنها تملکها بمجرد القبض و لا تزول ملکیتها إلا بدلیل یدل علیه و هو مفقود.

(36) لکشف ذلک عن عدم حصول الملکیه لها من أول حصول القبض.

فتبقی علی ملک الزوج فیجوز له أخذها.

(37) لجریان عین ما مر فی سابقه هنا أیضا من غیر فرق فیکون تحقق الملکیه لها مراعی بوجود الشرائط.

(38) دلیل هذه المسأله من أولها إلی آخرها إطلاق قوله تعالی:
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علیه الدفع (39).


مسأله 11: لو أسقطت نفقتها بعد التقدیر برضی منها فالظاهر عدم جواز الرجوع لها

(مسأله 11): لو أسقطت نفقتها بعد التقدیر برضی منها فالظاهر عدم جواز الرجوع لها بالنسبه إلی ما مضی (40) و أما بالنسبه إلی ما یأتی فلا یبعد صحه الرجوع (41).


مسأله 12: لو قدّر النفقه و کان للزوج علیها دین فامتنعت من أدائه

(مسأله 12): لو قدّر النفقه و کان للزوج علیها دین فامتنعت من أدائه

______________________________

وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1»، فإنه لا یفرق فی الإنفاق الواجب بین الکیفیتین مضافا إلی الإجماع و المنساق من سائر الأدله إلا إذا کان هناک عرف خاص علی الخلاف فلا بد من أتباعه حینئذ.

(39) أما عدم الضمان فلفرض التراضی علی التسلیم و التسلم فتبرأ ذمه الزوج لا محاله.

و أما عدم وجوب الأداء ثانیا فلفرض عدم تحقق الموضوع فلا موضوع للوجوب حینئذ فیکون تلف المال من ملکها، و سیأتی فی (مسأله 14) ما ینفع المقام.

(40) لفرض سقوط ذمه الزوج و براءتها عن النفقه فلا موضوع للرجوع حینئذ.

(41) لأنه من رجوعها یستکشف أن إسقاطها لم یکن دائمیا بل کان، ما دامیا فیمکن أن یستدل بإطلاقات أدله وجوب الإنفاق علی الزوج إلا أن یستفاد من القرائن المعتبره أن السقوط کان مطلقا أی دائمیا حتی بالنسبه إلی ما یأتی و هو أیضا مشکل بل ممنوع لأنه إسقاط ما لم یجب بالنسبه إلی ما یأتی.

إلا أن یقال أنه یکفی فی الإسقاط معرضیه الوجوب و لو لم یکن الوجوب فعلیا کما قلنا فی موارد کثیره من المضاربه.

______________________________

(1) سوره النساء: 19.
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مع التمکن عنه جاز له أن یقاصها حینئذ بها (42).


مسأله 13: ما یدفع لها للطعام و الإدام إما عین المأکول

(مسأله 13): ما یدفع لها للطعام و الإدام إما عین المأکول کالخبز و التمر و اللحم المطبوخ و غیرها مما لا یحتاج فی إعداده للأکل إلی علاج و مزاوله و مئونه و کلفه، و اما عین تحتاج فی ذلک إلی الأعداد کالحب و الأرز و الدقیق و نحو ذلک، و الظاهر أن الزوج بالخیار بین النحوین (43) و لیس للزوجه الامتناع و إلزامه بالنحو الأول (44).

نعم، لو اختار النحو الثانی و احتاج إعداد المدفوع للأکل إلی مئونه کالحطب و غیره کانت علیه (45).


مسأله 14: إذا تراضیا علی بذل الثمن و قیمه الطعام و الإدام و تسلمت ملکته

(مسأله 14): إذا تراضیا علی بذل الثمن و قیمه الطعام و الإدام و تسلمت ملکته و سقط ما هو الواجب علی الزوج (46)، و لیس لکل منهما إلزام الآخر به (47).


مسأله 15: إنما تستحق فی الکسوه علی الزوج أن یکسوها بما هو ملکه أو بما استأجره أو استعاره

(مسأله 15): إنما تستحق فی الکسوه علی الزوج أن یکسوها بما هو ملکه أو بما استأجره أو استعاره (48)، و لا تستحق علیه أن یدفع إلیها

______________________________

(42) لعموم دلیل التقاص الشامل لذلک بعد تحقق الموضوع و الشرائط کما هو المفروض.

(43) لأن المناط کله انما هو سد خلتها و رفع حاجتها و هو یحصل بکل واحد من النحوین و لا دلیل علی تعین أحدهما من العقل أو النقل فی البین.

(44) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(45) لکون ذلک من الإنفاق الواجب حینئذ کما مر.

(46) أما ملکیتها بالتسلیم فلما مر من الأدله الداله علی ذلک، و أما سقوط ما هو الواجب علی الزوج، فلتحقق الامتثال فلا بد من الإجزاء لا محاله.

(47) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(48) لأن المدار علی الکسوه و الإکساء و هما یحصلان بکل ذلک،
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بعنوان التملیک (49)، و لو دفع إلیها کسوه المده جرت العاده ببقائها إلیها فکستها فخلقت قبل تلک المده أو سرقت وجب علیه دفع کسوه أخری إلیها (50)، و لو انقضت المده و الکسوه باقیه لیس لها مطالبه کسوه أخری (51)، و لو خرجت فی أثناء المده عن الاستحقاق لموت أو نشوز أو طلاق تسترد إذا کانت باقیه (52)، و کذلک الکلام فی الفراش و الغطاء و اللحاف و الآلات التی دفعها إلیها من جهه الإنفاق مما ینتفع بها مع بقاء عینها فإنها کلها باقیه علی ملک الزوج (53) تنتفع بها الزوجه (54)، فله استردادها إذا زال استحقاقها (55)

______________________________

و المرجع فی الکسوه العرف و العاده المختلفه باختلاف الأزمنه و الأمکنه و العادات.

و الجامع ما قاله اللّه تعالی وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ «1»، و یرجع فی اعتبار أزید منه إلی الأصل و الإطلاق و مقتضاهما عدم اعتبار شی ء زائد علی ما یسمی فی العرف و العاده کسوه مع مراعاه حال الزوجه من حیث الشرف و الضیعه.

(49) لإطلاق الأدله و أصاله البراءه و إجماع فقهاء المله.

(50) لإطلاق دلیل وجوب اکسائها بالمعروف الشامل لهذه الصوره أیضا.

(51) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق لها مع وجود کسوه الزوج لدیها.

(52) لکشف ذلک عن أن اباحه التصرف لها کانت ما دامیه لا دائمیه.

(53) لاستصحاب بقاء الملکیه للزوج ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(54) للإجماع و الإطلاق و السیره.

(55) لقاعده السلطنه بعد استصحاب الملکیه.

______________________________

(1) سوره البقره: 233.
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إلا مع التصریح بإنشاء التملیک لها (56).


مسأله 16: لا یجوز إعطاء نفقه الزوجه من الحقوق الواجبه علیه

(مسأله 16): لا یجوز إعطاء نفقه الزوجه من الحقوق الواجبه علیه (57)، و هل یجوز إعطائها منها بعد سقوط النفقه عن الزوج بالنشوز؟

فیه إشکال (58).


مسأله 17: لو اشترطا فی عقد النکاح الزیاده فی النفقه عن المتعارف لزم الشرط

(مسأله 17): لو اشترطا فی عقد النکاح الزیاده فی النفقه عن المتعارف لزم الشرط (59) و هل یکون کذلک لو شرطا سقوطها من أصلها؟

______________________________

(56) فینتقل من ملک الزوج إلی ملک الزوجه فلیس للزوج حینئذ التصرف فی شی ء منه إلا برضاها.

(57) لما تقدم فی کتاب الزکاه من الروایات فلا وجه للإعاده هنا «1».

نعم، لو سلم الحقوق إلی الحاکم الشرعی و رأی الحاکم المصلحه فی صرفها علی الزوجه التی تجب نفقتها علی الرجل المعطی جاز له ذلک حینئذ هذا فی أصل النفقه الواجبه.

و أما التوسعه علیها من الحقوق الواجبه فقد تقدم فی کتاب الزکاه جواز ذلک إن تحققت الشرائط فراجع «2».

(58) من تحقق الاستحقاق و سائر الشرائط کما هو المفروض فیجوز إعطائها منها.

و من أنه یمکن لها تحصیل النفقه بالرجوع عن النشوز فلا تکون فقیره حینئذ.

و لها أن ترجع إلی الحاکم الشرعی فی تشخیص الموضوع.

(59) لعموم أدله وجوب الوفاء بالشرط خصوصا إذا کان فی ضمن عقد لازم کما تقدم فی کتاب البیع.

______________________________

(1) راجع المجلد الحادی عشر صفحه: 255.

(2) راجع المجلد الحادی عشر صفحه: 255.
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فیه إشکال (60)، و لو شرطا نفقه الزوج علی الزوجه یلزم الوفاء به (61).


مسأله 18: لا تسقط النفقه بجنون الرجل

(مسأله 18): لا تسقط النفقه بجنون الرجل (62) فعلی الولی إخراجها من أمواله (63) و تسقط بموت کل واحد من الزوجین (64).


مسأله 19: لو اشتغلت ذمه الزوج بنفقه الزوجه و ماتت فلورثتها المطالبه بها من الزوج

(مسأله 19): لو اشتغلت ذمه الزوج بنفقه الزوجه و ماتت فلورثتها المطالبه بها من الزوج (65).


مسأله 20: لو وهب الزوج نفقه السنه إلیها و ماتت فی أثناء السنه یرثها و إرثها

(مسأله 20): لو وهب الزوج نفقه السنه إلیها و ماتت فی أثناء السنه یرثها و إرثها (66) بخلاف ما لو أعطاها بعنوان النفقه ترد إلی الزوج ما

______________________________

(60) من انها من الحقوق الدائره بینهما فیجوز الشرط و یجب الوفاء به و تسقط بمقتضاه.

و من احتمال انها من قبیل الحکم فلا یسقط بالشرط و الظاهر الأول، و طریق الاحتیاط أن تأخذها و تهبها له.

(61) لعموم أدله وجوب الوفاء بالشرط.

إن قیل إن هذا الشرط خلاف الکتاب و السنه لما مر من وجوب الإنفاق علی الزوج لها لا العکس.

یقال: ما هو فی الکتاب و السنه من باب الإرفاق و الغالب بینهما فإذا حصل الشرط بینهما و باختیارهما یذهب موضوع المخالفه قهرا.

(62) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(63) لانحصار الأمر فیه حینئذ فیتولی الإخراج سواء کان الولی الشرعی أو المنصوب أو الحاکم الشرعی نفسه.

(64) لزوال الموضوع حینئذ.

(65) لفرض صیرورتها دینا محضا فی ذمته فتنتقل إلی الورثه و الأحوط التصالح و التراضی دفعا لشبهه الحکم فیها کما مر.

(66) لصیروره المال ملکا للزوجه بالهبه و سقوط النفقه بها و تنقل المال 
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زادت عما بعد موتها (67).


مسأله 21: لو تردد النکاح بین الدوام و الانقطاع و لم تکن قرینه علی التعیین تجب النفقه علی الزوج

(مسأله 21): لو تردد النکاح بین الدوام و الانقطاع و لم تکن قرینه علی التعیین تجب النفقه علی الزوج (68).


مسأله 22: لو شک الزوج فی أداء النفقه بعد وجوبها علیه یجب علیه الأداء

(مسأله 22): لو شک الزوج فی أداء النفقه بعد وجوبها علیه یجب علیه الأداء (69).


مسأله 23: إذا اختلف الزوجان فی الإنفاق و عدمه مع اتفاقهما علی الاستحقاق

(مسأله 23): إذا اختلف الزوجان فی الإنفاق و عدمه مع اتفاقهما علی الاستحقاق فإن کان الزوج غائبا أو کانت الزوجه منعزله عنه فالقول قولها بیمینها (70) إذا لم یکن له بینه (71).

و إن کانت فی بیته داخله فی عیالاته فالظاهر أن القول قول الزوج بیمینه (72) إذا لم تکن لها بینه (73).

______________________________

إلی الورثه لا محاله.

(67) لفرض أنه بالموت یستکشف عدم انتقال النفقه إلیها کما تقدم فی (مسأله 15).

(68) لأصاله عدم ذکر المده فی العقد. و الأحوط التراضی.

(69) لأصاله عدم الأداء إلا إذا دل دلیل علی الخلاف.

نعم، لو کانت فی بیته تأکل مما فی البیت یمکن أن یجعل ذلک قرینه علی الإنفاق حینئذ فلا مجال للأصل.

(70) لأصاله عدم وصول حقها إلیها مؤیده بالظاهر. و أما الیمین فلفصل المنازعه و الخصومه.

(71) لأنه مع وجود البینه لا تصل النوبه إلی الیمین المنکر فلا موضوع للیمین مع وجود البینه.

(72) لظاهر الحال بعد فرض کونه أمینا شرعا.

(73) لما مر من أنه لو کانت بینه علی صحه دعواها فهی مقدمه علی یمین الزوج.
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مسأله 24: إذا کانت الزوجه حاملا و وضعت و قد طلقت رجعیا و اختلفا فی وقوع زمان الطلاق

(مسأله 24): إذا کانت الزوجه حاملا و وضعت و قد طلقت رجعیا و اختلفا فی وقوع زمان الطلاق، فادعی الزوج أنه قبل الوضع و قد انقضت عدتها به فلا نفقه لها الان، و ادعت هی أنه بعده لتثبت لها النفقه و لم تکن بینه فالقول قولها مع الیمین (74)، فإن حلفت ثبت لها استحقاق النفقه (75)، لکن یحکم علیه بالبینونه و عدم جواز الرجوع من جهه اعترافه بأنها خرجت من العده بالوضع.


مسأله 25: لو صار الزوج معسرا و لم یتمکن من النفقه أصلا لیس للزوجه حق فسخ النکاح

(مسأله 25): لو صار الزوج معسرا و لم یتمکن من النفقه أصلا لیس للزوجه حق فسخ النکاح (76).


مسأله 26: إذا طالبته بالإنفاق و ادعی الإعسار و عدم الاقتدار و لم تصدقه بل ادعت علیه الیسار فالقول قوله بیمینه

(مسأله 26): إذا طالبته بالإنفاق و ادعی الإعسار و عدم الاقتدار و لم تصدقه بل ادعت علیه الیسار فالقول قوله بیمینه إذا لم یکن لها بینه (77)، إلا إذا کان مسبوقا بالیسار و ادعی تلف أمواله و صیرورته معسرا و أنکرته فإن القول قولها مع یمینها إذا لم تکن بینه (78).

______________________________

(74) لأصاله بقائها فی العده و أصاله بقاء النفقه، و أصاله تأخر الطلاق 

(75) لثبوت الموضوع شرعا فیترتب علیه الحکم قهرا.

(76) کما هو المشهور بین الفقهاء للأصل، و عدم ثبوت هذا الحق لها.

نعم، لو تضررت ببقائها فی نکاحه ترجع إلی الحاکم الشرعی. فیری فیه رأیه.

(77) أما أن القول قوله فلأصاله عدم الیسار لکونه مسبوقا بالعدم و أما الیمین فلقطع المنازعه و الخصومه.

و أما اعتبار عدم البینه فلأنه مع وجودها لا تصل النوبه إلی الیمین.

(78) لأصاله عدم تحقق الإعسار بعد فرض کونه مسبوقا بالیسار و أما الیمین، و اعتبار عدم البینه فلما عرفت فی سابقه.
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مسأله 27: لا یشترط فی استحقاق الزوجه النفقه فقرها و احتیاجها

(مسأله 27): لا یشترط فی استحقاق الزوجه النفقه فقرها و احتیاجها، فلها علی زوجها الإنفاق و بذل مقدار النفقه و إن کانت من أغنی الناس (79).


مسأله 28: إذا لم یکن له مال یفی بنفقه نفسه و زوجته و أقاربه الواجبی النفقه فهو مقدم علی زوجته

(مسأله 28): إذا لم یکن له مال یفی بنفقه نفسه و زوجته و أقاربه الواجبی النفقه فهو مقدم علی زوجته (80) و هی علی أقاربه (81)، فما فضل من قوته صرفه إلیها و لا یدفع إلی الأقارب إلا ما یفضل من نفقتهما.

______________________________

(79) لإطلاق الأدله، و إجماع الفرقه، و أصاله عدم الاشتراط.

(80) للإجماع و أهمیه حفظ النفس عن حفظ الغیر عقلا و شرعا.

(81) لأن نفقه الزوجه وضعیه و تکلیفیه بخلاف نفقه الأقارب فإنها تکلیفیه محضه.
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نفقه الأقارب


اشاره

نفقه الأقارب



مسأله 1: یجب الإنفاق علی الأبوین و آبائهما و أمهاتهما

(مسأله 1): یجب الإنفاق علی الأبوین و آبائهما و أمهاتهما و إن علوا و علی الأولاد و أولادهم و إن نزلوا (1) ذکورا و إناثا صغارا کانوا أو کبارا مسلمین کانوا أو کفارا (2)، و لا تجب علی غیر العمودین من الأقارب کالإخوه و الأخوات و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات و غیرهم (3)، و إن استحب خصوصا الوارث منهم (4).

______________________________

(1) بإجماع المسلمین و ضروره من دینهم و نصوص متواتره منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره حریز قال: «قلت له: من الذی أجبر علیه و تلزمنی نفقته؟

فقال: الوالدان و الولد و الزوجه» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام أیضا: «من یلزم الرجل من قرابته ممن ینفق علیه؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه» «2»، و فی صحیح جمیل بن دراج: «لا یجبر الرجل إلا علی نفقه الأبوین و الولد» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص و إطلاق کل منها یشمل الولد و إن نزل کما سیأتی فی (مسأله 12).

(2) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق بعد سقوط احتمال الانصراف إلی من کان بلا واسطه کما فی سائر الموارد.

(3) للأصل، و الإجماع، و ما مر من مفهوم الحصر.

(4) أما الاستحباب لمطلق الأرحام فلقوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات.
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مسأله 2: یشترط فی وجوب الإنفاق علی القریب فقره و احتیاجه

(مسأله 2): یشترط فی وجوب الإنفاق علی القریب فقره و احتیاجه، بمعنی عدم وجدانه لما یتقوّت به فعلا (5)، فلا یجب إنفاق من قدر علی نفقته فعلا و إن کان فقیرا لا یملک قوت سنه و جاز له أخذ الزکاه و نحوها (6).

و أما غیر الواجد لها فعلا القادر علی تحصیلها، فإن کان ذلک بغیر الاکتساب کالاقتراض و الاستعطاء و السؤال لم یمنع ذلک عن وجوب

______________________________

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی تَسٰائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحٰامَ «1»، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا صدقه و ذو رحم کاشح» «2»، مضافا إلی الإجماع و یشهد له الاعتبار أیضا.

و أما الأخیر فلما عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی المعتبر أنه سئل عن قوله تعالی وَ عَلَی الْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ قال: «هو فی النفقه علی الوارث مثل ما علی الولد» «3»، و فی معتبره غیاث بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام: «قال اتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بیتیم فقال: خذوا بنفقته أقرب الناس منه من العشیره کما یأکل میراثه» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات المحموله علی الأفضلیه جمعا کما مر و إجماعا.

(5) لأن المناط فی وجوب الإنفاق سد الخله و رفع الحاجه و المفروض أنه متمکن منهما و لیس المناط صدق الفقر و عدمه، إذ رب فقیر یمکن من رفع حوائجه من الوجوه المنطبقه علیه أو التبرعات أو الأوقاف أو نحو ذلک، و رب غنی لا یتمکن من ذلک کله هذا مضافا إلی الإجماع.

(6) لصدق أنه محتاج و غیر قادر علی سد خلته عرفا.

و القدره علی الاقتراض أو السؤال و الاستعطاء من الأمور غیر المتعارفه لا 

______________________________

(1) سوره النساء: 1.

(2) الوسائل باب: 20 من أبواب الصدقه.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب النفقات الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات.
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الإنفاق علیه بلا إشکال (7)، فإذا لم یکن للأب مثلا ما ینفق علی نفسه لکن یمکن له الاقتراض أو السؤال و کان بحیث لو اقترض یقرضونه و لو سأل یعطونه و قد ترکهما فالواجب علی ولده الموسر نفقته (8) و إن کان ذلک بالاکتساب، فإن کان ذلک بالاقتدار علی تعلّم صنعه یمکن بها إمرار معاشه.

کالبنت تقدر علی تعلم الخیاطه المکفیه عن معیشتها و الابن یقدر علی تعلم الکتابه أو الصیاغه أو التجاره المکفیه عن نفقته و قد ترکا التعلم فبقیا بلا نفقه فلا إشکال فی وجوب الإنفاق علیه (9)، و کذا الحال لو أمکن له التکسب بما یشق علیه تحمله کحمل الأثقال، أو لا یناسب شأنه کبعض الأشغال لبعض الأشخاص و لم یکتسب لذلک فإنه یجب علی قریبه الإنفاق علیه (10)، و إن کان قادرا علی التکسب بما یناسب حاله و شأنه کالقوی القادر علی حمل الأثقال و الوضیع اللائق بشأنه بعض الأشغال و من کان کسوبا و له بعض الأشغال و الصنائع و قد ترک ذلک طلبا للراحه، فالظاهر

______________________________

یجعله قادرا علی سد الخله و رفع الحاجه عند المتعارف، إذ المناط فی ذلک عند العرف علی القدره المتعارفه علیه لا القدره العقلیه.

(7) لصدق أنه محتاج غیر قادر علی سدّ خلّته عرفا و إن قدر علیه عقلا، و تقدم أن المناط القدره العرفیه لا العقلیه الدقیه.

(8) لصدق أنه محتاج غیر قادر علی سدّ خلّته عرفا و إن قدر علیه عقلا، و تقدم أن المناط القدره العرفیه لا العقلیه الدقیه.

(9) لصدق أنه غیر قادر علی النفقه و محتاج إلیها عرفا و إن لم یصدق ذلک دقه و عقلا و مر أن المناط هو الأول دون الثانی.

(10) لأن قدرته علی ما لا یلیق بشأنه کالعدم شرعا و عرفا فیکون غیر قادر علی الإنفاق علی نفسه حینئذ فیجب علی قریبه الإنفاق علیه.
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عدم وجوب الإنفاق علیه (11).

نعم، لو فات عنه زمان اکتسابه بحیث صار محتاجا فعلا بالنسبه إلی یوم أو أیام غیر قادر علی تحصیل نفقتها وجب الإنفاق علیه (12)، و إن کان ذلک العجز قد حصل باختیاره، کما انه لو ترک التشاغل بالاکتساب لا لطلب الراحه بل لاشتغاله بأمر دنیوی أو دینی مهم کطلب العلم الواجب لم یسقط بذلک التکلیف بوجوب الإنفاق علیه (13).


مسأله 3: إذا أمکن للمرأه التزویج بمن یلیق بها و یقوم بنفقتها دواما أو منقطعا فهل تکون بحکم القادر

(مسأله 3): إذا أمکن للمرأه التزویج بمن یلیق بها و یقوم بنفقتها دواما أو منقطعا فهل تکون بحکم القادر فلا یجب علی أبیها أو ابنها الإنفاق علیها أم لا؟ وجهان أوجههما الثانی (14).


مسأله 4: یشترط فی وجوب الإنفاق علی القریب قدره المنفق علی نفقته

(مسأله 4): یشترط فی وجوب الإنفاق علی القریب قدره المنفق علی نفقته (15)

______________________________

(11) لفرض قدرته علی الإنفاق علی نفسه و إهماله لذلک فیتوجه إلیه اللوم و الذم انه لم فعل ذلک و لا یتوجه اللوم و الذم علی القریب لم لا ینفق علیه مع وجود هذه الخصله فیه.

(12) لصدق الاحتیاج الفعلی من غیر اقتدار علی رفعه عرفا.

(13) لأنه محتاج فعلی من دون توجه مذمه و ملامه بالنسبه إلیه لا عرفا و لا شرعا.

(14) لخروج هذا القسم من القدره عن منساق الأدله عرفا و شرعا و یکفی الشک فی الشمول لعدم الشمول، فیرجع إلی عمومات وجوب الإنفاق بعد صدق الموضوع عرفا.

(15) لأنه من الشرائط العامه لکل تکلیف فضلا عن الإنفاق.
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بعد نفقه نفسه (16) و نفقه زوجته (17) لو کانت له زوجه دائمه (18)، فلو حصل له قدر کفایه نفسه خاصه اقتصر علی نفسه و لو فرض أنه فضل منه شی ء و کانت له زوجه فلزوجته، فلو فضل منه شی ء فللأبوین و الأولاد (19).


مسأله 5: المراد بنفقه نفسه- المقدمه علی نفقه زوجته- مقدار قوت یومه و لیلته و کسوته

(مسأله 5): المراد بنفقه نفسه- المقدمه علی نفقه زوجته- مقدار قوت یومه و لیلته و کسوته اللائقه بحاله و کل ما اضطر إلیه من الآلات للطعام و الشراب و الفراش و الغطاء و غیرها (20)، فإن زاد علی ذلک شی ء صرفه إلی زوجته ثمَّ إلی قرابته (21).


مسأله 6: لو زاد عن نفقته شی ء و لم تکن عنده زوجه

(مسأله 6): لو زاد عن نفقته شی ء و لم تکن عنده زوجه، فإن اضطر إلی التزویج بحیث یکون فی ترکه عسر و حرج شدید أو مظنه فساد دینی فله أن یصرفه فی التزویج (22)،

______________________________

(16) لآیتی نفی الحرج «1»، و النهی من الإلقاء فی التهلکه «2»، و حدیث نفی الضرر «3».

(17) لأن فی النفقه علی الزوجه جهه معاوضیه و وضعیه و تکلیفیه فتکون مقدما علی ما فیه جهه تکلیفیه محضه.

(18) لعدم النفقه للمنقطعه.

(19) لما عرفت من تقدم نفسه ثمَّ زوجته، و الفضل للأبوین و الأولاد.

(20) بعباره أخری مستثنیات الدین.

(21) کل ذلک لأنه المنساق من الأدله مضافا إلی إجماع الأجله.

(22) لصیروره التزویج حینئذ أهم من نفقه القریب و من النفقه علی 

______________________________

(1) سوره الحج: 78.

(2) سوره البقره: 195.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات ج: 17.
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و إن لم یبق لقریبه شی ء، و إن لم یکن کذلک ففی جواز صرفه فی الزواج و ترک إنفاق القریب تأمل و إشکال (23).


مسأله 7: لو لم یکن عنده ما ینفقه علی نفسه وجب علیه التوسل إلی تحصیله

(مسأله 7): لو لم یکن عنده ما ینفقه علی نفسه وجب علیه التوسل إلی تحصیله بأی وسیله حتی بالاستعطاء و السؤال فضلا عن الاکتساب اللائق بالحال (24)، و أما لو لم یکن عنده ما ینفقه علی زوجته أو قریبه فلا ینبغی الإشکال فی أنه یجب علیه تحصیله بالاکتساب اللائق بشأنه و حاله (25)، و لا یجب علیه التوسل إلی تحصیله بمثل الاستیهاب و السؤال (26).

نعم، لا یبعد وجوب الاقتراض إذا أمکن من دون مشقه و کان له محل الإیفاء فیما بعد و کذلک الشراء بنسیه بالشرطین المذکورین (27).

______________________________

النفس، لأدله نفی العسر و الحرج و الضرر.

(23) منشأ الإشکال أنه حینئذ من النفقه علی النفس أو لا؟ فعلی الأول یقدم بخلاف الأخیر و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الخصوصیات، و فی مورد الشک یرجع إلی عموم الوجوب مع صدق الموضوع عرفا.

(24) کل ذلک لآیتی نفی العسر و الحرج و النهی عن الإلقاء فی التهلکه و حدیث نفی الضرر و الضرار «1»، مضافا إلی الإجماع.

(25) لوجوب مقدمه الواجب مضافا إلی الإجماع.

(26) للأصل بعد انصراف دلیل الوجوب عن مثلهما مضافا إلی صدق عدم القدره العرفیه بالنسبه إلیه حینئذ.

(27) لوجود المقتضی للإنفاق و فقد المانع عنه فیجب لا محاله.

و احتمال انصراف أدله القدره علی الإنفاق عن مثل ذلک، و مقتضی 

______________________________

(1) راجع صفحه: 318.
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مسأله 8: لا تقدیر فی نفقه الأقارب بل الواجب قدر الکفایه من الطعام و الإدام و الکسوه و المسکن

(مسأله 8): لا تقدیر فی نفقه الأقارب بل الواجب قدر الکفایه من الطعام و الإدام و الکسوه و المسکن مع ملاحظه الحال و الشأن و الزمان و المکان حسب ما مر فی نفقه الزوجه (28).


مسأله 9: لا یجب إعفاف من وجبت نفقته ولدا کان أو والدا

(مسأله 9): لا یجب إعفاف من وجبت نفقته ولدا کان أو والدا لتزویج أو إعطاء مهر له أو تملیک أمه أو تحلیلها له (29) و إن کان أحوط مع حاجته إلی النکاح و عدم قدرته علی التزویج و بذل الصداق خصوصا فی الأب (30).


مسأله 10: یجب علی الولد نفقه والده

(مسأله 10): یجب علی الولد نفقه والده (31) دون أولاده الذین هم

______________________________

الأصل عدم الوجوب حینئذ مدفوع بأنه من الانصرافات البدویه التی تزول بعد التأمل.

(28) کل ذلک للأصل، و ظهور الإطلاق و الاتفاق، و السیره المستمره قدیما و حدیثا.

و المناط کله هو العرف و العاده المختلفان باختلاف الأزمنه و الأمکنه و الحالات و الأشخاص.

(29) للإجماع و الأصل بعد الشک فی شمول أدله وجوب الإنفاق لمثل ذلک، لأن المورد من الأقل و الأکثر و تعلق التکلیف بالأول معلوم و بالأخیر مشکوک فیرجع فیه إلی البراءه.

(30) أما الأول فلاحتمال کونه من الإنفاق الواجب حینئذ خصوصا بعض مراتب الحاجه.

و أما الثانی فلذهاب جمع إلی الوجوب فیه و أنه من العشره بالمعروف، فیشمله دلیل وجوبها.

و کل منهما لا یصلح للاستدلال و إن صلح للاحتیاط.

(31) لما مر سابقا من وجوب نفقه الأبوین فلا حاجه للإعاده.
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اخوته و دون زوجته التی لیست بامه و یجب علی الوالد نفقه ولده دون زوجته، نعم، یجب علیه نفقه أولاده أیضا لأنهم أولاده (32).


مسأله 11: لا تقضی نفقه الأقارب

(مسأله 11): لا تقضی نفقه الأقارب و لا یتدارکها لو فاتت فی وقتها و زمانها و لو بتقصیر من المنفق و لا تستقر فی ذمته (33) بخلاف الزوجه کما مر (34).

نعم، لو لم ینفق علیه لغیبته أو امتنع عن إنفاقه مع یساره و رفع المنفق علیه أمره إلی الحاکم فأمره بالاستدانه علیه فاستدان علیه اشتغلت ذمته بما استدانه و وجب علیه قضاؤه (35).

و إن تعذر الحاکم فالظاهر أنه یجتزی بنیته بمعنی أنه لو استدان بقصد کونه علی المنفق وجب علیه قضاؤه (36).


مسأله 12: قد ظهر مما مر أن وجوب الإنفاق ثابت بشروطه فی عمودی النسب

(مسأله 12): قد ظهر مما مر أن وجوب الإنفاق ثابت بشروطه فی عمودی النسب اعنی بین الأصول و الفروع (37)

______________________________

(32) الوجه فی ذلک کله واضح لا یحتاج إلی البیان کما مر ذلک أیضا.

(33) للإجماع و الأصل، و لأنها مجرد سد خله و قضاء حاجته و مع زوال الموضوع فلا معنی للقضاء و الاستقرار فی الذمه.

(34) لأنها معاوضه من هذه الجهه و لا معنی للمعاوضه إلا تدارک العوض مع التفویت أو الفوات.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 25، ص: 322

(35) لولایه الحاکم علیه فیکون أمره کأمر نفس المنفق علیه فیتحقق منه التسبیب إلی الاستدانه فیترتب علیه الضمان لا محاله.

(36) لأن الموضوع حینئذ من الأمور الحسبیه التی یصح أن یقوم بها کل متشرع یعرف هذه الأحکام، و قد تقدم فی کتاب البیع البحث عن ولایه الحاکم الشرعی ثمَّ العدول من المؤمنین.

(37) لما تقدم فی (مسأله 1 و 10) فلا وجه للتکرار.
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دون الحواشی (38) کالإخوه و الأعمام و الأخوال- فلیعلم أن لوجوب الإنفاق ترتیبا من جهتین (39): من جهه المنفق و من جهه المنفق علیه.

أما من الجهه الأولی فتجب نفقه الولد ذکرا کان أو أنثی علی أبیه و مع عدمه أو فقره فعلی جده للأب، و مع عدمه أو إعساره فعلی جد الأب (40)، و هکذا متعالیا الأقرب فالأقرب (41)، و لو عدمت الآباء أو کانوا معسرین فعلی أم الولد (42)،

______________________________

(38) مر دلیل کل من الحکمین من النص «1»، و الإجماع.

(39) علی ما هو المتسالم بین الفقهاء بل المجمع علیه عندهم فتوی و عملا.

(40) للإجماع، و لظهور الأدله فی أن الأب مطلقا هو الأصل فی وجوب الإنفاق علی الولد مطلقا إلا ما خرج بالدلیل فمع وجوده و لو فی الدرجات المتعالیه لا تصل النوبه إلی غیره و لو فی الدرجات القریبه، و هذا الأصل یمکن أن یستفاد من الکتاب «2»، و الروایات المتقدمه «3»، و الإجماع و الاعتبار أیضا، و لأصاله عدم وجوب النفقه علی غیره مع وجوده مطلقا إلا مع إعساره، أی عدم قدرته علی الإنفاق حینئذ.

(41) للإجماع، و الاعتبار، و ما هو المنساق من الأدله الوارده فی الأبواب المختلفه.

(42) إجماعا و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: من یلزم الرجل من قرابته ممن ینفق علیه؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه» «4»، إلی غیر ذلک من النصوص و لا بد من تقیید ذلک بعدم وجود الوالد و لو تصاعدا.

______________________________

(1) راجع صفحه: 315.

(2) سوره البقره الآیه: 233.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات الحدیث: 6.
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و مع عدمها أو إعسارها فعلی أبیها و أمها و أبی أبیها و أم أبیها و أبی أمها و أم أبیها (43) و هکذا الأقرب فالأقرب (44)، و مع التساوی فی الدرجه یشترکون فی الإنفاق بالسویه و إن اختلفوا فی الذکوره و الأنوثه (45) و فی حکم آباء الام و أمهاتها أم الأب و کل من تقرب إلی الأب بالأم کأبی أم الأب و أم أم الأب و أم أب الأب و هکذا (46)، فإنه تجب علیهم نفقه الولد مع فقد آبائه و امه مع مراعاه الأقرب فالأقرب إلی الولد، فإذا کان له أب وجد موسران کان نفقته علی الأب، و إذا کان له أب مع أم کانت نفقته علی الأب، و إذا کان له جد لأب مع أم کانت نفقته علی الجد و إذا کان له جد لام مع أم کانت نفقته علی الام (47)، و إذا کان له جد و جده لام تشارکا فی الإنفاق علیه بالسویه (48)، و إذا کانت له جده لأب مع جد و جده لام تشارکوا فیه ثلاثا هذا کله فی الأصول اعنی الآباء و الأمهات (49).

______________________________

(43) للإجماع و إطلاق الوالدین و الأبوین الوارد فی الأدله کما مر.

(44) للإجماع و بعض ما مر من النصوص مثل قوله علیه السّلام فی المعتبر:

«خذوا بنفقته أقرب الناس منه من العشیره» «1».

(45) لانسباق التساوی من الأدله فی المقام مضافا إلی الإجماع علیه.

(46) لما مر من الإطلاق و الاتفاق بعد ملاحظه الترتیب المذکور بالإجماع.

(47) کل ذلک للإجماع و الإطلاقات الشامله لذلک کله مع ملاحظه الترتیب فی الوجود و العدم و الإعسار و الیسار.

(48) لانطباق الموضوع علی کل واحد منهما إجماعا و بطلان الترجیح بلا مرجح فلا محیص حینئذ إلا عن الاشتراک.

(49) لما مر آنفا فی سابقه من غیر فرق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب النفقات الحدیث: 4.
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و أما الفروع اعنی الأولاد فتجب نفقه الأب و الام عند الإعسار علی الولد مع الیسار (50) ذکرا کان أم أنثی و مع فقده أو إعساره فعلی ولد الولد- أعنی ابن ابن أو بنت و بنت ابن أو بنت- و هکذا الأقرب فالأقرب (51)، و مع التعدد و التساوی فی الدرجه یشترکون بالسویه (52) فلو کان له ابن أو بنت مع ابن ابن مثلا کانت نفقته علی الابن أو البنت، و لو کان له ابنان أو بنتان أو ابن و بنت اشترکا فی الإنفاق بالسویه و إذا اجتمع الأصول مع الفروع یراعی الأقرب فالأقرب (53)، و مع التساوی یتشارکون (54) فإذا کان له أب مع ابن أو بنت تشارکا بالسویه و إذا کان له أب مع ابن ابن أو ابن بنت کانت نفقته علی الأب (55) و إذا کان له ابن وجد لأب کانت علی الابن (56)، و إذا کان له ابن ابن مع جد الأب تشارکا بالسویه (57).

و إذا کانت له أم مع ابن ابن أو ابن بنت مثلا کان نفقته علی الأم (58).

______________________________

(50) إجماعا و نصا کما مر فلا وجه للتکرار.

(51) لما مر من الإجماع و الانسباق من النصوص المتقدمه.

(52) لانطباق الموضوع علیهم حینئذ و عدم الترجیح بلا مرجح فلا بد من الاشتراک و التساوی.

(53) لأصاله مراعاه الأقرب فالأقرب فی النفقات مطلقا نصا کما مر و فتوی.

(54) لأنه المنساق من أدله المقام مضافا إلی الإجماع.

(55) لما تقدم من مراعاه الأقرب فالأقرب.

(56) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(57) للتساوی و عدم الأقربیه.

(58) لکونها أقرب من ابن الابن أو ابن البنت.
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و یشکل الأمر فیما إذا اجتمعت الام مع الابن أو البنت و الأحوط التراضی و التصالح علی الاشتراک بالتسویه (59).

و أما الجهه الثانیه فإذا کان عنده زائدا علی نفقته و نفقه زوجته ما یکفی لانفاق جمیع أقاربه المحتاجین وجب علیه نفقه الجمیع (60)، و إذا لم یکف إلا لانفاق بعضهم ینفق علی الأقرب فالأقرب منهم (61)، فإذا کان عنده ابن أو بنت مع ابن ابن و کان عنده ما یکفی أحدهما ینفق علی الابن أو البنت دون ابن ابن، و إذا کان عنده أبواه مع ابن ابن و ابن بنت أو مع جد و جده الأب أو لام أو بالاختلاف و کان عنده ما یکفی لاثنین أنفق علی الأبوین و هکذا (62)، و أما إذا کان عنده قریبان أو أزید فی مرتبه واحده و کان عنده ما لا یکفی الجمیع فالأقرب أنه یقسم بینهم بالسویه (63).


مسأله 13: لو کان له ولدان و لم یقدر إلا علی نفقه أحدهما و کان له أب موسر

(مسأله 13): لو کان له ولدان و لم یقدر إلا علی نفقه أحدهما و کان له أب موسر فإن اختلفا فی قدر النفقه و کان ما عنده یکفی لأحدهما بعینه

______________________________

(59) وجه الإشکال من أن الابن مقدم علی الجد، و الجد مقدم علی الام فالابن مقدم علیها، و من اتحاد المرتبه فلا وجه للتقدم فلا بد من التسویه.

و منه یظهر وجه الاحتیاط المذکور فی المتن.

(60) لوجود المقتضی و فقد المانع فیشمله جمیع الأدله بلا محذور مدافع.

(61) للإجماع، و لأصاله تقدیم الأقرب ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(62) لما تقدم من الأدله بعد ملاحظه ترتیب الأقرب إلی المنفق.

(63) لأصاله التساوی فی النفقات إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود و احتمال التخییر أو تقدیم کل من سبق لا وجه له من عقل أو نقل و لا یتعدی عن مرتبه مجرد الاحتمال لدی الفقیه الخبیر المتتبع.
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کالأقل نفقه اختص به (64)، و کان نفقه الآخر علی أبیه جد الولدین (65)، و إن اتفقا فی مقدار النفقه فإن توافق مع الجد فی أن یشترکا فی انفاقهما و تراضیا علی أن یکون أحدهما المعین فی نفقه أحدهما و الآخر فی نفقه الآخر فهو و إلا رجعا إلی القرعه (66).


مسأله 14: لو امتنع من وجبت علیه النفقه عن الإنفاق أجبره الحاکم

(مسأله 14): لو امتنع من وجبت علیه النفقه عن الإنفاق أجبره الحاکم و مع عدمه فعدول المؤمنین (67)، و إن لم یمکن إجباره فإن کان له مال أمکن للمنفق علیه أن یقتص منه مقدار نفقته جاز له (68)، و إلا أمره الحاکم بالاستدانه علیه (69)

______________________________

(64) لعموم الدلیل بعد وجود المقتضی و فقد المانع.

(65) لما مر من عموم الدلیل بعد وجود المقتضی لنفقه الآخر و فقد المانع.

(66) لأنها لکل أمر مشکل و المقام منه.

(67) لأن المقام من الأمور الحسبیه التی لا بد من القیام فمع وجود الحاکم هو یقوم به و مع عدمه فالعدول کما قد مر ذلک فی هذا الکتاب مکررا، و قلنا بأنه یکفی صدور العمل موافقا للوظیفه الشرعیه و لو لم یکن من العدول.

(68) لفرض کون المورد من موارد وجوب صرف المال فی الجمله و المفروض أن المنفق اعتدی بامتناعه و مقتضی إطلاق قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ «1»، جواز التقاص إلا إذا ثبت بإجماع معتبر أن الإنفاق فی المقام واجب تکلیفی محض مجرد عن احتمال المالیه و هو ممنوع.

(69) إذ لا معنی لحکومته إلا ولایته علی مثل هذه الأمور و التسبیب 

______________________________

(1) سوره البقره: 194.
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و مع تعذر الحاکم جاز له ذلک کما مر (70).


مسأله 15: لو تبرع شخص نفقه الأرحام سقطت عن المنفق

(مسأله 15): لو تبرع شخص نفقه الأرحام سقطت عن المنفق (71).

و لو کان المنفق متعددا (72) و امتنع بعضهم عن الإنفاق و لم یمکن إجباره أو أمکن و لم ینفع یتعین الإنفاق علی غیره (73).


مسأله 16: لو حجر الحاکم علی المنفق لا یسقط وجوب نفقه من تجب نفقته

(مسأله 16): لو حجر الحاکم علی المنفق لا یسقط وجوب نفقه من تجب نفقته (74).


مسأله 17: یجزی فی نفقه الأقارب بذل العین أو القیمه

(مسأله 17): یجزی فی نفقه الأقارب بذل العین أو القیمه (75)، و لو بذل القیمه و قتّر المنفق علیه علی نفسه و جمعها تکون باقیه علی ملک المنفق (76).

______________________________

لتحصیل هذه المقاصد.

و لا شک أن الاستدانه علیه لا مدخلیه لها فی المقاصه بوجه.

(70) لأنه من الإعانه علی الخیر فیکون مأذونا شرعا.

(71) لفرض تمکنه حینئذ فلا موضوع للنفقه حینئذ لأن موضوعه الفقر و الاحتیاج، و المفروض رفعهما بالتبرع إلا إذا کان فی التبرع قبل الصرف حضاضه و منّه لا یلیق بشأنه فیشکل السقوط حینئذ ما لم یأخذها، و لو أخذها مع ذلک فیسقط و کذا الکلام لو کان هناک مؤسسات خیریه شرعیه ترعی شؤون المسنین مثلا کما فی عصرنا الحاضر.

(72) کما إذا کان للرجل أولاد متعددون فاشترکا فی الإنفاق علی الأب.

(73) لانحصاره حینئذ فی مورد الإطلاقات و العمومات.

(74) للعمومات و الإطلاقات.

(75) لتحقق الإنفاق بکل واحد منهما فتشملهما الإطلاقات و العمومات.

(76) للأصل ما لم یصرف فعلا فیکون المدار علی الصرف الفعلی نعم لو وهبها له ملکها و لا یجوز الرجوع فیها لأنها لازمه.

ص: 328









مسأله 18: نفقه سفر الأقارب مطلقا- واجبا کان أو مندوبا- لیست علی عهده المنفق

(مسأله 18): نفقه سفر الأقارب مطلقا- واجبا کان أو مندوبا- لیست علی عهده المنفق (77) و یجری هنا ما تقدم فی الإنفاق علی الزوجه فی مرضها و علاجها (78).


مسأله 19: یجوز للمنفق علیه إغناء نفسه

(مسأله 19): یجوز للمنفق علیه إغناء نفسه فیخرج عن وجوب الإنفاق علیه قهرا (79)، و لا یجوز للمنفق الإنفاق من الحقوق الشرعیه الواجبه علیه (80).

______________________________

(77) للأصل، و ظهور الإجماع، و الاتفاق.

نعم، لو توقف صحته علی ذلک بحیث لو کان له دواء یجری علیه حکم الدواء حینئذ بلا فرق فی ذلک بین الأقارب و الزوجه.

(78) لوحده المناط فیهما.

(79) لزوال الموضوع فیزول الحکم لا محاله.

(80) لما فی صحیح الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «خمسه لا یعطون من الزکاه شیئا: الأب و الام و الولد و المرأه و المملوک و ذلک لأنهم عیاله لازمون له» «1»، و فی معتبره أخری: «لأنه یجبر علی النفقه علیهم» «2»، و تقدم فی کتاب الزکاه ما ینفع المقام.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه الحدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب المستحقین للزکاه الحدیث: 1 و 4.
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نفقه المملوک


اشاره

نفقه المملوک



مسأله 20: تجب نفقه المملوک رقیقا کان أو غیره حتی النحل و دود القز علی مالکه

(مسأله 20): تجب نفقه المملوک رقیقا کان أو غیره (1) حتی النحل و دود القز (2) علی مالکه، و مولی الرقیق بالخیار بین الإنفاق علیه من خالص ماله أو من کسبه (3) بأن یرخصه فی أن یکتسب و یصرف ما حصله فی نفقته، و ما زاد لسیده فلو قصر کسبه عن نفقته کان علی المولی إتمامه (4)، و لا تقدیر لنفقته بل الواجب قدر الکفایه (5) من طعام و ادام و کسوه و یرجع فی جنس ذلک إلی عاده ممالیک أمثال السید مع أهل بلده (6)، کما أنه لا تقدیر لنفقه البهیمه، بل الواجب القیام بما تحتاج إلیه

______________________________

(1) کتابا و سنه قال تعالی وَ هُوَ کَلٌّ عَلیٰ مَوْلٰاهُ «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «خمسه لا یعطون من الزکاه: الولد و الوالدان و المرأه و المملوک لأنه یجبر علی النفقه علیهم» و مثله غیره.

(2) لإطلاق الدلیل الشامل للجمیع، و إن ترک النفقه تضییع للمال المحترم و هو حرام.

(3) لأن کسبه أیضا من خالص ماله فهذا التخییر عقلی.

(4) لإطلاق وجوب الإنفاق الشامل للتمام و الإتمام.

(5) لأنه المنساق من الأدله و مورد إجماع فقهاء المله.

(6) لما هو المنساق من الأدله و إجماع فقهاء المله.

______________________________

(1) سوره النحل: 76.
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من أکل و سقی و مکان رحل و نحو ذلک (7)، و أما مالکها بالخیار بین علفها و إطعامها و بین تخلیتها ترعی فی خصب الأرض فإن اجتزأت بالرعی و إلا علفها بمقدار کفایتها (8).


مسأله 21: لو امتنع المولی من الإنفاق علی رقیقه أجبر علی بیعه

(مسأله 21): لو امتنع المولی من الإنفاق علی رقیقه أجبر علی بیعه أو غیره مما یزیل ملکه عنه أو الإنفاق علیه (9)، کما أنه لو امتنع المالک من الإنفاق علی البهیمه و لو بتخلیتها للرعی الکافی لها اجبر علی بیعها أو الإنفاق علیها (10) أو ذبحها إن کانت مما یقصد بذبحها اللحم.

______________________________

(7) کل ذلک للاتفاق و الانسباق.

(8) لتحقق المقصود بکل ذلک فلا بد من الاجزاء لا محاله.

(9) لأن ذلک من أهم أمور الحسبیه التی یجب القیام بها علی الحاکم و غیره.

(10) لما مر فی سابقه من غیر فرق، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «للدابه علی صاحبها خصال: یبدأ بعلفها إذا نزل، و یعرض علیها الماء إذا مر به، و لا یضرب وجهها، فإنها تسبح بحمد ربها، و لا یقف علی ظهرها إلا فی سبیل اللّه و لا یحملها فوق طاقتها، و لا یکلّفها من الشی ء إلا ما تطیق» «1».

و عن الصادق علیه السّلام عن وصیه لقمان: «و ابدء بعلفها قبل نفسک فإنها نفسک» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «اطلعت لیله أسری بی علی النار فرأیت امرأه تعذب فسألت عنها فقیل: إنها ربطت هره و لم تطعمها و لم تسقها و لم تدعها تأکل من حشاش الأرض حتی ماتت فعذابها بذلک، و قال: اطلعت علی الجنه فرأیت امرأه مومسه فسألت عنها فقیل انها مرت بکلب یلهث من العطش 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أحکام الدواب الحدیث: 1 (الحج).

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب آداب السفر إلی الحج.
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مسأله 22: النباتات المملوکه إذا صارت فی معرض التلف هل یجب حفظها حینئذ عنه بالإنفاق علیها بما یناسبها أو لا؟

(مسأله 22): النباتات المملوکه إذا صارت فی معرض التلف هل یجب حفظها حینئذ عنه بالإنفاق علیها بما یناسبها أو لا؟ وجهان (11).

______________________________

فأرسلت إزارها فی بئر فعصرته فی حلقه حتی روی فغفر اللّه لها» «1».

(11) من أن ترک ذلک یوجب تضییع المال خصوصا إذا کان زوال حیاتها النباتیه یوجب سلب المالیه بالکلیه عنها فیجب حینئذ بلا إشکال و من أصاله البراءه عن الوجوب، و لکن جریانها مع صدق تضییع المال و الإسراف مشکل إن لم یکن إجماع و سیره معتبره علی الخلاف.

و کذا الکلام فی الأبنیه و سائر الجمادات و المکائن و نحوها مما یحتاج إلی الإنفاق لتعمیرها و حفظها و اللّه العالم.

و الحمد للّه أولا و آخرا و هو نعم المولی و نعم النصیر.

انتهی کتاب النکاح و به تمَّ آخر قسم العقود و یتلوه الجزء السادس و العشرون من أول کتاب الطلاق بعونه تبارک و تعالی.

محمد الموسوی السبزواری النجف الأشرف 4- 1- 1407 

______________________________

(1) البحار ج: 65 صفحه: 61 و 65 و کنز العمال رقم 3005 و 4549.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 26


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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المقدمه

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین کتاب الطلاق و هو: بمعنی الترک و الفراق و السراح، و بهذا المعنی اللغوی جعل موضوعا للأحکام الخاصه الشرعیه من الکتاب و السنه و کلمات الفقهاء، و هو من الأمور الشائعه فی جمله من المذاهب و الأدیان.

و الطلاق من أبغض الأشیاء عند اللّه تعالی، قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ما من شی ء أحب إلی اللّه- عزّ و جلّ- من بیت یعمر بالنکاح، و ما من شی ء أبغض إلی اللّه- عزّ و جلّ- من بیت یخرب فی الإسلام بالفرقه یعنی الطلاق» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «ما من شی ء مما أحله اللّه أبغض إلیه من الطلاق و ان اللّه- عزّ و جلّ- یبغض المطلاق الذواق» «2» إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی المبغوضیه الکاشفه عن شده الکراهه.

و هو من الإیقاعات التی تقع بإنشاء طرف واحد کجمله کثیره منها مثل العتق و اللعان و الإیلاء، التی وضع الفقهاء لکل واحد منها کتابا مستقلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات الطلاق.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب مقدمات الطلاق.

ص: 5






بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الطلاق


اشاره

کتاب الطلاق و ففیه فصول:



الفصل الأول فی شرائطه


اشاره

الفصل الأول فی شرائطه و هی. تاره: فی الزوج المطلّق.

و أخری: فی المطلّقه.

و ثالثه: فی الصیغه.

و رابعه: فی الإشهاد.



أما الأولی فهی أربعه


اشاره

أما الأولی فهی أربعه.



الأول و الثانی: البلوغ و العقل

اشاره
الأول و الثانی: البلوغ و العقل (1).

______________________________

(1) إجماعا و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح:

«لیس طلاق الصبی بشی ء» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «ان المولّه لیس له طلاق» «2»، و المولّه هو الذی ذهب عقله، و عنه علیه السّلام أیضا فی الموثق: «کل طلاق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق: 1.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب مقدمات الطلاق: 3.

ص: 6










مسأله 1: لا یصح طلاق الصبی- لا بالمباشره و لا بتوکیل الغیر
(مسأله 1): لا یصح طلاق الصبی- لا بالمباشره و لا بتوکیل الغیر و إن کان ممیّزا (2)، و له عشر سنین و إن کان الاحتیاط فی الطلاق الواقع ممن بلغ العشر لا ینبغی ترکه، لمکان بعض الأخبار، و فتوی جماعه من الفقهاء بصحته (3).

______________________________

جائز الإطلاق المعتوه، أو الصبی، أو مبرسم، أو مجنون، أو مکره» «1» و المعتوه ناقص العقل، و البرسم مرض معروف یوجب الهذیان فی الکلام و قول علی علیه السّلام: «لا یجوز طلاق الغلام حتی یحتلم» «2» و غیرها من الروایات، و تقدم مرارا أن البلوغ و العقل من الشرائط العامه لکل إنشاء إیقاعا کان أو عقدا.

(2) کل ذلک لظهور الإطلاق و الاتفاق و دعوی القطع عن جمع من الأصحاب.

و أما خبر سماعه قال: «سألته عن طلاق الغلام و لم یحتلم و صدقته؟ فقال:

إذا طلّق للسنّه و وضع الصدقه فی موضعها و حقها فلا بأس و هو جائز» «3»، و قول الصادق علیه السّلام: «یجوز طلاق الغلام إذا کان قد عقل و صدقته و وصیته و إن لم یحتلم» «4»، فیمکن أن یحملا علی البلوغ السنی و الانباتی دون سبق الاحتلام مع أنه لا بد من تقییدهما بقول الصادق علیه السّلام فی روایه ابن بکیر: «یجوز طلاق الصبی إذا بلغ عشر سنین» «5»، مع أن کلا من المطلق و المقید خلاف المشهور بین الفقهاء، فکیف یعتمد علیهما فی الحکم المخالف للأصل و الإطلاق و الاتفاق!.

(3) أما بعض الأخبار فلما مرّ فی خبر ابن بکیر «یجوز طلاق الصبی إذا بلغ عشر سنین»، و أما جماعه الفقهاء فهم جمع من القدماء منهم الشیخان (رضی اللّه عنهم). و لکن الشهره المحققه، و مطابقه المقام مع سائر إنشاءاته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 34 من أبواب مقدمات الطلاق: 2.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق: 8.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2 و 5.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2 و 5.

(5) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 7.

ص: 7






مسأله 2: لا یصح طلاق المجنون مطبقا و أدواریا حال جنونه
(مسأله 2): لا یصح طلاق المجنون مطبقا و أدواریا حال جنونه، و یلحق به السکران و نحوه ممن زال عقله (4).

مسأله 3: کما لا یصح طلاق الصبی بالمباشره و التوکیل، کذلک لا یصح طلاق ولیّه عنه
(مسأله 3): کما لا یصح طلاق الصبی بالمباشره و التوکیل، کذلک لا یصح طلاق ولیّه عنه کأبیه و جده فضلا عن الوصی و الحاکم (5).

نعم، لو بلغ فاسد العقل أو طرأ علیه الجنون بعد البلوغ طلّق عنه ولیّه (6)،

______________________________

جائز إلا طلاق المعتوه، أو الصبی، أو مبرسم، أو مجنون، أو مکره» «1» و المعتوه ناقص العقل، و البرسم مرض معروف یوجب الهذیان فی الکلام و قول- عقدا کانت أو إیقاعا- و دعوی جمع من الأصحاب القطع بعدم الفرق، أسقط قول بعض القدماء و مدرک قولهم عن الاعتبار.

(4) إجماعا و نصوصا مستفیضه تقدم بعضها، منها قول الصادق علیه السّلام:

«کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه و الصبی أو مبرسم أو مجنون أو مکره» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر أبی بصیر: «لا یجوز طلاق الصبی و السکران» «3»، و إطلاقه یشمل ما إذا کان بحق أو باطل.

(5) للحصر فی قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المعتبر بین الفریقین: «الطلاق بید من أخذ بالساق» «4»، مضافا إلی الإجماع و أصاله عدم الولایه.

(6) إجماعا و نصوصا کثیره منها قول الصادق علیه السّلام فی روایه شهاب بن عبد ربه: «المعتوه الذی لا یحسن أن یطلّق طلّق عنه ولیه علی السنه» «5»- إلی غیر ذلک من الأخبار- و ذکر المعتوه من باب المثال إجماعا.

کما أن إطلاق الأخبار یشمل من بلغ فاسد العقل أو عرض علیه الجنون 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 4.

(4) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 360.

(5) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

ص: 8







مع مراعاه الغبطه و الصلاح (7)، فإن لم یکن له أب وجد، فالأمر إلی الحاکم (8)، و إن کان أحدهما معه صحّ الاکتفاء بأحدهما من دون مراجعه الحاکم، و إن کان الأحوط أن یکون الطلاق منه مع الحاکم (9).

______________________________

جائز إلا طلاق المعتوه، أو الصبی، أو مبرسم، أو مجنون، أو مکره» «1» و المعتوه ناقص العقل، و البرسم مرض معروف یوجب الهذیان فی الکلام و قول بعد ذلک، مضافا إلی الأصل فی الأول.

ثمَّ أن المراد بالولی- هنا و فی الأخبار و کلمات الفقهاء- الأب و الجد کما مر فی کتاب النکاح.

(7) لظهور إجماعهم علی اعتبار ذلک، مضافا إلی أصاله عدم الأثر إلا به بعد عدم کون الإطلاقات وارده فی مقام البیان من هذه الجهه حتی یتمسک بإطلاقها.

(8) إجماعا و نصوصا أرسل فیها الولایه للإمام أو السلطان إرسال المسلّمات، منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح أبی خالد القماط: «ما أری ولیه إلا بمنزله السلطان» «2»، أو قوله علیه السّلام فیه أیضا: «یطلق عنه ولیه فإنی أراه بمنزله الإمام» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار، فیستفاد من أمثال هذه الأخبار مسلّمیه الحکم و الموضوع لدیه علیه السّلام ولدی أصحابه.

(9) أما صحه الاکتفاء بأحدهما فقط فلإطلاق قوله علیه السّلام: «یطلق عنه ولیه علی السنه» «4» الشامل له أیضا.

و أما الاحتیاط فی الرجوع إلی الحاکم الشرعی، فلشده أمر الطلاق المطلوب فیه الاحتیاط علی کل حال. فالأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 35 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

ص: 9






الثالث: القصد

اشاره
الثالث: القصد فلا یصح طلاق غیر القاصد (10)، کالنائم و الساهی و الغالط بل الهازل الذی لا یرید وقوع الطلاق جدا، بل یتکلم بلفظه هزلا (11).


مسأله 4: لو أوقع صیغه الطلاق ثمَّ قال: «إنی ما قصدت الطلاق بها» یقبل منه فیما بینه و بین اللّه تعالی
(مسأله 4): لو أوقع صیغه الطلاق ثمَّ قال: «إنی ما قصدت الطلاق بها» یقبل منه فیما بینه و بین اللّه تعالی إن لم تکن قرینه علی الخلاف (12).

______________________________

الأول: وجود الأب و الجد معا فیتوقف الطلاق علی إذنهما معا.

الثانی: وجود أحدهما فقط، فینحصر الإذن فیه، و الأحوط مراجعه الحاکم أیضا.

الثالث: وجود الحاکم فقط فینحصر الإذن فیه.

(10) للعقل الحاکم بأن کل فعل اختیاری متقوم بالقصد و الإراده مضافا إلی الإجماع و النصوص منها، قول الصادق علیه السّلام فی المعتبر: «لا طلاق إلا لمن أراد الطلاق» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر الیسع: «لو أن رجلا طلّق و لم ینو الطلاق لم یکن طلاقه طلاقا» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار.

(11) لعدم تحقق القصد و الإراده الجدیه فی جمیع ذلک، فالعقل یحکم بعدم تحقق الطلاق فیها مضافا إلی إجماع الفقهاء.

و أما قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ثلاثه جدّهن جد و هزلهن جد: النکاح، و الطلاق و الرجعه» «3»، فمضافا إلی قصور سنده غیر معمول به بالنسبه إلی الطلاق عندنا.

(12) للأصل و موثق منصور بن یونس قال: «سألت العبد الصالح علیه السّلام و هو بالعریض، فقلت له: جعلت فداک إنی تزوجت امرأه و کانت تحبنی فتزوجت 

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 8.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 10 صفحه: 341.

ص: 10








الرابع: الاختیار بمعنی عدم الإکراه و الإجبار

اشاره
الرابع: الاختیار بمعنی عدم الإکراه و الإجبار (13)،

______________________________

علیها ابنه خالی، و قد کان لی من المرأه ولد، فرجعت إلی بغداد فطلّقتها واحده ثمَّ راجعتها، ثمَّ طلقتها الثانیه ثمَّ راجعتها، ثمَّ خرجت من عندها أرید سفری هذا، حتی إذا کنت بالکوفه أردت النظر إلی ابنه خالی فقالت أختی و خالتی لا تنظر إلیها و اللّه أبدا حتی تطلّق فلانه، فقلت: و یحکم و اللّه مالی إلی طلاقها من سبیل؛ فقال لی: هو ما شأنک لیس لک إلی طلاقها من سبیل؟ فقلت: إنه کانت لی منها ابنه و کانت ببغداد، و کانت هذه بالکوفه، و خرجت من عندها قبل ذلک بأربع، فأبوا علیّ إلّا تطلیقها ثلاثا، و لا و اللّه جعلت فداک ما أردت اللّه و لا أردت إلا أن أداریهم عن نفسی و قد امتلأ قلبی من ذلک؟ فمکث علیه السّلام طویلا مطرقا ثمَّ رفع رأسه و هو متبسم فقال: أما بینک و بین اللّه فلیس بشی ء و لکن إن قدّموک إلی السلطان أبانها منک» «1»، و لأنه أعرف بقصده فلا مدعی علی خلافه فی البین.

(13) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی ما أکرهوا علیه» «2» المتفق علیه بین الفریقین، و معنی رفعه رفع ترتب آثار الصحه علیه، و لنصوص خاصه کقول أبی جعفر علیه السّلام فی موثق زراره فی طلاق المکره و عتقه: «لیس طلاقه بطلاق و لا عتقه بعتق» «3»، و عن الصادق علیه السّلام: «لا یجوز الطلاق فی استکراه- إلی أن قال- إنما الطلاق ما أرید به الطلاق من غیر استکراه و لا إضرار علی العده- إلی أن قال- فمن خالف هذا فلیس طلاقه بشی ء یرد إلی کتاب اللّه عزّ و جلّ» «4» و عنه علیه السّلام أیضا کما عن صاحبی الجواهر و الحدائق: «لا یقع الطلاق بإکراه، و لا إجبار و لا مع سکر و لا علی غضب» إلی غیر ذلک من الأخبار، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 38 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 56 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل باب: 37 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 6.

ص: 11







فلا یصح طلاق المکره الذی قد الزم علی إیقاعه مع التوعید و التهدید علی ترکه (14).

مسأله 5: الإکراه هو حمل الغیر علی إیجاد ما یکره إیجاده
(مسأله 5): الإکراه هو حمل الغیر علی إیجاد ما یکره إیجاده مع التوعید علی ترکه بإیقاع ما یضر بحاله علیه، نفسا أو عرضا أو مالا، بشرط کون الحامل قادرا علی إیقاع ما توعّد به، إما بالعلم أو الظن بإیقاعه علی تقدیر عدم امتثاله (15)، و یلحق به موضوعا أو حکما (16) ما إذا أمره بإیجاد ما یکرهه مع خوف المأمور من عقوبته و الإضرار علیه لو خالفه و إن لم یقع منه توعید و تهدید. و لا یلحق به لا موضوعا و لا حکما (17)

______________________________

(14) کما یأتی التفصیل فی المسأله اللاحقه.

(15) هذا هو معنی الإکراه لغه و عرفا و شرعا، و لا فرق فیه بین جمیع موارد استعمالاته من أول الفقه إلی آخره، و لا وجه لذکر معناه فی خصوص المقام.

نعم، جرت عادتهم رحمهم اللّه علی بیان معناه فی المقام لکثره أهمیته.

و بالجمله: اصطلاح الفقهاء فیه لیس اصطلاحا خاصا و زائدا علی معناه العرفی فی سائر الموارد، فکل ما هو معناه عرفا یکون کذلک فی الفقه من أوله إلی آخره، فالإکراه الموجب لتبدّل الطهاره المائیه إلی الترابیه، و الموجب لجواز الإفطار فی شهر رمضان و الموجب لتبدّل الحج إلی العمره المفرده، و الموجب لبطلان کل عقد إلّا مع الإجازه جمیعها متحد مع ما فی المقام فی المعنی من دون زیاده فی أی منها علی المعنی اللغوی و العرفی بشی ء.

(16) بل هو نفس الإکراه الموضوعی، لأن مجرد خوف ترتب الأثر علی ترک ما أمره بغیر حق إکراه له موضوعا.

(17) أما عدم کونه إکراها موضوعا، فلعدم تحقق الإلزام من المکره (بالکسر) علی المکره (بالفتح).

ص: 12






ما لو أوقع الفعل مخافه إضرار الغیر علیه بترکه من دون إلزام منه علیه، فلو تزوج علی امرأه ثمَّ رأی أنه لو بقیت فی حباله لوقعت علیه وقیعه من بعض متعلقیها- کأبیها أو أخیها- فالتجأ إلی طلاقها فطلّقها فإنها یصح طلاقها (18).

مسأله 6: لو قدر المأمور علی دفع ضرر الآمر
(مسأله 6): لو قدر المأمور علی دفع ضرر الآمر ببعض التفصّیات مما لیس فیه ضرر علیه- کالفرار أو الاستعانه بالغیر- لم یتحقق الإکراه (19)، فلو أوقع الطلاق مثلا حینئذ وقع صحیحا (20).

نعم، لو قدر علی التوریه و أوقع الطلاق من دون توریه فالظاهر وقوعه مکرها علیه و باطلا (21).

______________________________

و أما عدم کونه منه حکما، فللإجماع علی الصحه مضافا إلی ما تقدم من موثق منصور بن یونس «1»؛ فیدل علی صحه طلاق الأول و الثانی و الرجوع بعدهما، و علی بطلان الطلاق الثالث لعدم القصد فیه حقیقه إلی الطلاق و إنما قصده صوره مداراه لا واقعا و حقیقه.

(18) لما مر من النص مضافا إلی الإجماع، فیکون کما إذا باع داره لأجل أن جاره یؤذیه بحیث إذا أبقی داره لوقع علیه إیذاء کثیر، و إضرار خطیره.

و المسأله سیاله فی الفقه فی جمیع الموارد.

(19) لعدم تحقق موضوعه لا لغه و لا عرفا و لا شرعا.

(20) لوجود المقتضی للصحه و فقد المانع عنها، فتشمله الإطلاقات و العمومات لا محاله.

(21) لصدق الإکراه عرفا حتی مع القدره علیها فعلا، و عدم جعل أهل المحاوره و متعارف الناس القدره علیها کالقدره علی دفع المکره (بالکسر) فعلا.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 10.
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مسأله 7: لو أکرهه علی طلاق إحدی زوجتیه فطلّق إحداها المعینه وقع مکرها علیه
(مسأله 7): لو أکرهه علی طلاق إحدی زوجتیه فطلّق إحداها المعینه وقع مکرها علیه (22)، و لو طلّقهما معا ففی وقوع طلاق إحداها مکرها علیه فیعین بالقرعه أو صحه کلیهما؟ وجهان لا یخلو أولهما من رجحان (23).

مسأله 8: لو أکرهه علی طلاق کلتا زوجتیه فطلّق إحداهما
(مسأله 8): لو أکرهه علی طلاق کلتا زوجتیه فطلّق إحداهما، فالظاهر أنه وقع مکرها علیه (24).

______________________________

و الوجدان یحکم بذلک أیضا، فإنا لا نری القادر الفعلی علی دفع المکره (بالکسر) مکرها (بالفتح) بخلاف القادر الفعلی علی التوریه. و لعل السر فیه أن الشارع ألغی اعتبار عدم القدره علی التوریه عن موضوع الإکراه رأسا، لعدم التفات عامه الناس إلی ذلک بخلاف الفرار عن شر المکره (بالکسر) فإنه فطری لکل أحد مع إمکانه.

(22) لأن الإکراه وقع بالنسبه إلی الجنس و الجنس متحقق فی ضمن الفرد فالإکراه متحقق فی ضمن الفرد أیضا.

(23) لتقوم الجنس خارجا بالفرد. و الجنس وقع مورد الإکراه فیکون الفرد أیضا کذلک، فیخرج بالقرعه لأنها فی کل أمر مشکل.

و أما وجه صحه طلاق کلتیهما فلأن الطلاق وقع بالاختیار، لأن مورد الإکراه شی ء و هو الجنس، و مورد الطلاق شی ء آخر و هو طلاقهما معا، فما هو مورد الطلاق لا إکراه فیه، و ما هو مورد الإکراه لا طلاق فیه، فلا بد من الصحه.

و فیه: أنه من المغالطه بین المفهوم و المصداق، إذ لا ریب فی اختلاف الجنس و الفرد مفهوما و لکنهما متحدان مصداقا.

(24) لفرض انحلال عنوان الإکراه إلی کل واحد منهما عرفا.

و دعوی: أن الواحد بالخصوص لیس من عنوان المکره علیه، فیصح الطلاق.
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مسأله 9: لو أکرهه علی أن یطلّق زوجته ثلاث طلقات
(مسأله 9): لو أکرهه علی أن یطلّق زوجته ثلاث طلقات بینهما رجعتان، فطلقها واحده أو اثنین، ففی وقوع ما أوقعه مکرها علیه إشکال (25)، إلا إذا کان ذلک بقصد احتمال التخلص عن المکروه و أنه لعل المکره اقتنع بما أوقعه و أغمض عما لم یوقعه (26).

مسأله 10: لو أوقع الطلاق عن إکراه ثمَّ تعقّبه الرضا، لم یفد ذلک فی صحته
(مسأله 10): لو أوقع الطلاق عن إکراه ثمَّ تعقّبه الرضا، لم یفد ذلک فی صحته (27)، و لیس کالعقد المکره علیه الذی تعقّبه الرضا (28).

مسأله 11: لو افتری شخص علی امرأه مزوّجه لیطلّقها زوجها فطلّقها و تزوّجها المفتری، ثمَّ بان الخلاف للزوج
(مسأله 11): لو افتری شخص علی امرأه مزوّجه لیطلّقها زوجها فطلّقها و تزوّجها المفتری، ثمَّ بان الخلاف للزوج، ففی صحه مثل هذا الطلاق وجهان (29).

______________________________

مخدوشه: بأن ذلک بحسب الدقه العقلیه، لکن العرف الذی علیه مدار الأحکام یحکم بما ذکرنا.

(25) من حیث کونهما مدلولا ضمنیا لعنوان الإکراه فیقع مکرها بالدلاله الضمنیه. و من حیث إمکان لحاظهما مستقلا فیقع صحیحا، و الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الجهات و الخصوصیات فمع فرض صدق الشروع فی امتثال المکره علیه یقع مکرها، و مع عدمه لا یکون کذلک.

(26) هذا من القرینه علی صدق الإکراه، و کذا لو أوقع ذلک لمخالفته فیما أکره.

و أما لو أوقع ذلک لبغضه للطلاق البائن و حبه للطلاق الرجعی، فالظاهر عدم صدق الإکراه.

(27) لأن الطلاق إیقاع و الإیقاعات لا ینفعها لحوق الرضا بها إجماعا.

(28) کما تقدم فی البیع الفضولی من أن الرضا اللاحق یوجب صحه العقد، فراجع هناک.

(29) من تحقق قصد الطلاق و إنشائه منه بحسب الظاهر، و أن قول 
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مسأله 12: لا یعتبر فی الطلاق اطلاع الزوجه علیه فضلا عن رضاها به
(مسأله 12): لا یعتبر فی الطلاق اطلاع الزوجه علیه فضلا عن رضاها به (30).


أما الثانیه فهی خمسه


اشاره

أما الثانیه (31) فهی خمسه:



الأول: أن تکون زوجه

الأول: أن تکون زوجه (32).



الثانی: أن تکون دائمه

الثانی: أن تکون دائمه فلا یقع الطلاق علی المتمتع بها (33).



الثالث: أن تکون طاهره من الحیض و النفاس

اشاره
الثالث: أن تکون طاهره من الحیض و النفاس (34).

______________________________

المفتری کالداعی للطلاق فیصح الطلاق حینئذ. و من عدم تحقق قصد الطلاق الواقعی فی الحقیقه و إنما صدر منه القصد التقدیری أی: علی تقدیر صدق الافتراء، و المفروض تبیّن الخلاف فلا أثر لمثل هذا الطلاق، و لا بد من العمل بالاحتیاط فی مثل المقام.

(30) للأصل و الإطلاق و الاتفاق.

(31) أی: ما یعتبر من الشرائط فی المطلّقه.

(32) لعدم الموضوع للطلاق بدون الزواج، فلا طلاق فی المملوکه و غیر المتزوجه، و تدل علی ذلک روایات خاصه «1».

(33) إجماعا و نصوصا، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم فی المتعه: «لیست من الأربع لأنها لا تطلق و لا ترث و إنما هی مستأجره» «2» فما فی الجواهر: «لم یحضرنی من النصوص ما یدل علی عدم وقوع الطلاق بالمستمتع بها»، لعله من کبوه الجواد و أی جواد أفضل منه رحمه اللّه فی السیر فی الأحادیث الفقهیه.

(34) إجماعا و نصوصا، مستفیضه منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح:

«کل طلاق لغیر العده- السنّه- فلیس بطلاق أن یطلقها و هی حائض أو فی دم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب مقدمات الطلاق.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 4 و 5.
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مسأله 13: لا یصح طلاق الحائض و النفساء
(مسأله 13): لا یصح طلاق الحائض و النفساء، و المراد بهما ذات الدمین فعلا أو حکما کالنقاء المتخلل فی البین (35).

مسأله 14: لو نقیت النفساء من الدم أو الحائض کذلک
(مسأله 14): لو نقیت النفساء من الدم أو الحائض کذلک و لم تغتسلا من الحدث، صحّ طلاقهما (36).


الرابع: أن لا تکون فی طهر واقعها فیه زوجها

اشاره
الرابع: أن لا تکون فی طهر واقعها فیه زوجها (37).


مسأله 15: إنما یشترط خلو المطلّقه من الحیض فی المدخول بها الحائل
(مسأله 15): إنما یشترط خلو المطلّقه من الحیض فی المدخول بها الحائل (38)

______________________________

نفاسها أو بعد ما یغشاها قبل أن تحیض فلیس طلاقه بطلاق» «1»، و تدل علیه الآیه الشریفه إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ «2» أی: استقبال العده و کمالها.

(35) تقدم التفصیل فی کتاب الحیض من أن النقاء المتخلل حیض مع ما مر من الشرط. فراجع.

(36) للأصل و الإجماع و النص- کما مر- فإنه معلق علی الحیض و النفاس، و المنساق منهما الموضوعی و الحکمی دون مجرد حدثهما.

(37) إجماعا و نصوصا، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الموثق: «لا طلاق إلا علی طهر من غیر جماع» «3»، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «إذا أراد الرجل أن یطلق امرأته فلینتظر بها حتی تطمث و تطهر، فإذا خرجت من طمثها طلقها تطلیقه من غیر جماع» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی الاستبراء من المواقعه.

(38) لما مر من الإطلاق و الاتفاق، و لما یأتی بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 9.

(2) سوره الطلاق: 1.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 4.
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دون غیر المدخول بها، و دون الحامل (39). بناء علی مجامعه الحیض للحمل کما هو الأقوی (40) فإنه یصح طلاقهما فی حال الحیض (41).

مسأله 16: یشترط الطّهر من الحیض و النفاس فیما إذا کان الزوج حاضرا
(مسأله 16): یشترط الطّهر من الحیض و النفاس فیما إذا کان الزوج حاضرا بمعنی کونهما فی بلد واحد- حین الطلاق (42)، و لو کان غائبا عنها صحّ طلاقها و إن وقع فی حال الحیض (43)، لکن إذا لم یعلم حالها من حیث الطّهر و الحیض و تعذّر أو تعسّر علیه استعلامها (44)،

______________________________

(39) إجماعا و نصوصا، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «خمس یطلقن علی کل حال: الحامل المتبین حملها، و التی لم یدخل بها زوجها، و الغائب عنها زوجها، و التی لم تحض، و التی قد جلست عن المحیض» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح أیضا: «خمس یطلقهن أزواجهنّ متی شاءوا:

الحامل المستبین حملها، و الجاریه التی لم تحض، و المرأه التی قد قعدت من المحیض، و الغائب عنها زوجها» «2» و مثلهما غیرهما.

و المراد من قوله علیه السّلام: «المستبین حملها» هو إحراز وجود الحمل بأی وجه معتبر، و لو کان بالتحلیلات أو الفحوصات العصریه إذا أفادت الاطمئنان، و لیس المراد الاستبانه الظاهریه التی لا تکون إلا بعد مضی شهور مثلا.

(40) تقدم وجهه فی کتاب الحیض، و إن ما یظهر منه عدم الجمع «3» محمول علی الغالب.

(41) لإطلاق ما مر من النصوص، و إطلاق معقد الإجماع.

(42) لأن هذا معنی الحضور لغه و عرفا فتنزل علیه الأدله شرعا.

(43) لظاهر إطلاق معقد الاتفاق، و النص کما تقدم.

(44) لأن هذا هو المتیقن من الأدله اللبیه، و المنساق من الأدله اللفظیه- کما مر- بعد رد بعضها إلی بعض، مضافا إلی ظهور الإجماع فی ذلک کله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 4.

(2) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 4.

(3) راجع ج: 3 صفحه: 137.
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فإذا علم أنها فی حال الحیض- و لو من جهه علمه بعادتها الوقتیه علی الأظهر (45) أو تمکن من استعلام حالها، و طلّقها فتبین وقوعه فی حال الحیض بطل الطلاق (46).

______________________________

(45) لأن هذا أیضا من العلم العرفی العادی، و لا وجه لدعوی انصراف العلم عنه.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی معتبره معاویه بن عمار: «إذا غاب الرجل عن امرأته سنه أو سنتین أو أکثر، ثمَّ قدم و أراد طلاقها و کانت حائضا، ترکها حتی تطهر ثمَّ یطلقها» «1»، فلا ربط له بالمقام، لأن المنساق منه ما إذا أحرز حیضها فعلا. فتصیر الأقسام سته:

الأول: العلم بأنها حائض حین الطلاق و لا وجه لصحته حینئذ.

الثانی: العلم بالطهر حین الطلاق فیصح بلا إشکال.

الثالث: الجهل به مع التصادف فی حال الطهر، و عدم إمکان الاستعلام بوجه، یصح بلا إشکال.

الرابع: الصوره السابقه بعینها مع وقوع الطلاق فی حال الحیض، و مقتضی إطلاق ما تقدم من الأدله الصحه.

الخامس: الجهل به- مع إمکان الاستعلام عرفا- و وقوعه فی حال الطهر تصادفا، مقتضی الإطلاقات الصحه کما مر مع تحقق قصد إنشاء الطلاق و سائر الشرائط.

السادس: ما تقدم من الصوره بعینها مع وقوع الطلاق فی حال الحیض و لا وجه للصحه حینئذ.

ثمَّ الظاهر أن الاستعلامات المتداوله فی هذه الأعصار مثل الهواتف و نحوها مع التیسیر یعد من إمکان الاستعلام عرفا.

(46) لعموم ما دل علی بطلان الطلاق فی حال الحیض الشامل لهذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.
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مسأله 17: إذا غاب الزوج
(مسأله 17): إذا غاب الزوج فإن خرج فی حال حیضها لم یجز طلاقها إلا بعد مضی مده یقطع بانقطاع الحیض عنها (47)، فإن طلّقها بعد ذلک فی زمان لم یعلم بکونها حائضا فی ذلک الزمان صحّ طلاقها و إن اتفق وقوعه فی حال الحیض (48).

مسأله 18: لو غاب الزوج و خرج فی حال الطّهر الذی لم یواقعها فیه طلّقها فی أی زمان لم یعلم بکونها حائضا و صحّ طلاقها
(مسأله 18): لو غاب الزوج و خرج فی حال الطّهر الذی لم یواقعها فیه طلّقها فی أی زمان لم یعلم بکونها حائضا و صحّ طلاقها و إن صادف زمان الحیض (49)، و أما إن خرج فی الطّهر الذی واقعها فیه ینتظر مضی زمان انتقلت بمقتضی العاده من ذلک الطّهر إلی طهر آخر (50)، و یکفی تربّص شهر (51).

______________________________

الصوره من غیر ما یصلح للتخصیص.

(47) للأصل و الاتفاق و الإطلاق کما مر.

(48) لإطلاق دلیل صحه طلاق الغائب علی کل حال کما یأتی، الشامل لهذه الصوره بعد حصول القطع له بانقطاع زمان الحیض، و لکن اتفق لها حیض آخر جامعا للشرائط فی هذا الشهر لا یعلم به الزوج مع قطعه بانقضاء زمان الحیض الأول.

(49) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(50) للاستصحاب، و إجماع الأصحاب، و إطلاق أخبار الباب. و لأن المناط کله فی هذه الموارد هو حصول الاطمئنان العادی بالانتقال من حالها إلی حاله أخری و لیس فی البین تعبد بشی ء أبدا.

(51) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره إسحاق بن عمار: «الغائب إذا أراد أن یطلقها ترکها شهرا» «1»، مع أن المتعارف فی النساء المعتاده انتقال حالها من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

ص: 20







.....

______________________________

حاله إلی أخری، یتحقق فی شهر غالبا، فیحصل للزوج الاطمئنان العادی بالانتقال و لا دلیل علی اعتبار الأزید منه، بل الأصل و الإطلاق ینفیانه. ثمَّ إن أخبار المقام علی أقسام:

الأول: الإطلاقات الداله علی أن الغائب یطلّق علی کل حال، مثل صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن الرجل یطلق امرأته و هو غائب؟ قال: یجوز طلاقه علی کل حال و تعتد امرأته من یوم طلقها» «1»، و لا بد من تقیید قوله «علی کل حال» بما إذا أحرز الانتقال، و لا یصح الأخذ بإطلاقها کما هو معلوم.

الثانی: ما دلّ علی ترکها شهرا، کما تقدم، و هو الغالب المتعارف المعتاد.

الثالث: ما دلّ علی المضی ثلاثه أشهر، کقول الصادق علیه السّلام: فی صحیح جمیل بن دراج: «الرجل إذا خرج من منزله إلی السفر فلیس له أن یطلّق حتی تمضی ثلاثه أشهر» «2».

الرابع: التحدید بالأهله و الشهور، لقول أبی جعفر علیه السّلام: «الغائب یطلق بالأهله و الشهور» «3»، و یحمل علی ما إذا لم یعلم الانتقال إلا بذلک.

الخامس: ما دلّ علی مضی خمسه أشهر أو سته أشهر، مثل قول أبی إبراهیم علیه السّلام فی موثق إسحاق بن عمار: «الغائب الذی یطلق أهله کم غیبته؟ قال:

خمسه أشهر سته أشهر، قال: حدّ دون ذا؟ قال علیه السّلام: ثلاثه أشهر» «4».

و هذه الأخبار لیست فی مقام التحدید الحقیقی حتی یتحقق التعارض بینها، بل فی مقام بیان الإرشاد إلی إحراز الانتقال عن حال عدم صلاحیه الطلاق إلی حاله صلاحه. المختلف ذلک باختلاف العادات و الحالات اختلافا کثیرا، مع إحراز الحمل و عدمه بالتأخیر أیضا، فیصح أن یکون اختلافا لهذه الجهه أیضا.

فالجمیع ینبئ عن حاله واحده، و هی الانتقال إلی طهر غیر المواقعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 8.

ص: 21





و الأحوط أن لا ینقص عن ذلک (52)، و الأولی تربّص ثلاثه أشهر (53)، فإذا أوقع الطلاق بعد التربّص لم یضر مصادفه الحیض فی الواقع (54)، بل الظاهر أنه لا یضر مصادفته للطهر الذی واقعها فیه (55) بأن طلّقها بعد شهر مثلا ثمَّ تبین أنها لم تخرج من الطهر الأول إلی ذلک الزمان.

______________________________

و خلاصه ما یستفاد من مجموع الأخبار أنه: لا بد من إحراز انتقالها من حاله فقدان شرط الطلاق إلی حاله الوجدان، و هو یحصل بمضی أیام، و قد یحصل بمضی شهر، و قد یحصل بثلاثه أشهر، و یمکن حمل خمسه أشهر أو سته أشهر علی ذلک أیضا، و إن لم أجد قائلا معتبرا بهما عاجلا.

مع أنه یمکن أن یقال إنها فی مقام الإرشاد إلی تأخیر الطلاق لعله یرتدع عن هذه الإراده و یمسک زوجته و لا یتسارع إلی الفراق مهما أمکن ذلک، فتکون أجنبیا عن المقام بالمره.

(52) لأن الغالب المتعارف إنما هو معرفه حالها بمضی شهر. و قد اختار ذلک جمع- منهم الشیخ رحمه اللّه- و عن بعض إرجاعه إلی ثلاثه أشهر من باب ذکر الجزء و إراده الکل، و لکنه بعید.

(53) کما تقدم فی قول الصادق علیه السّلام فی صحیح جمیل بن دراج: «الرجل إذا خرج من منزله إلی السفر فلیس له أن یطلق حتی تمضی ثلاثه أشهر» «1»، و اختاره جمع منهم المفید.

و أما قول أبی جعفر فی صحیح زراره: «الغائب یطلق بالأهله و الشهور» «2»، فیمکن جمعه مع الشهر الواحد و الثلاثه.

(54) لإطلاق الأدله و إجماع الأجله.

(55) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع فیصح الإطلاق فی جمیع الصور الثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 7 2.

ص: 22





مسأله 19: الحاضر الذی یتعذّر أو یتعسّر علیه معرفه حال المرأه من حیث الطّهر و الحیض کالغائب
(مسأله 19): الحاضر الذی یتعذّر أو یتعسّر علیه معرفه حال المرأه من حیث الطّهر و الحیض کالغائب (56)، کما أن الغائب لو فرض إمکان علمه بحالها کان کالحاضر (57).

مسأله 20: یجوز الطلاق فی الطّهر الذی واقعها فیه
(مسأله 20): یجوز الطلاق فی الطّهر الذی واقعها فیه فی الیائسه، و الصغیره، و فی الحامل، و المسترابه (58)

______________________________

الأولی: بقاء التردد و الاشتباه.

الثانیه: ظهور کون إنشاء الطلاق فی الحیض أو طهر المواقعه.

الثالثه: ظهور کون الطلاق جامعا للشرائط.

(56) إجماعا و نصا، ففی صحیح عبد الرحمن قال: «سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه سرا من أهلها «أهله»، و هی فی منزل أهلها «أهله» و قد أراد أن یطلّقها و لیس یصل إلیها فیعلم طمثها إذا طمثت و لا یعلم بطهرها إذا طهرت؟

فقال علیه السّلام: هذا مثل الغائب عن أهله یطلّق بالأهله و الشهور، قلت: أرأیت إن کان یصل إلیها الأحیان و الأحیان لا یصل إلیها فیعلم حالها کیف یطلّقها؟ قال: إذا مضی له شهر لا یصل إلیها فیه یطلّقها إذا نظر إلی غره الشهر الآخر بشهود و یکتب الشهر الذی یطلّقها فیه، و یشهد علی طلاقها رجلین، فإذا مضی ثلاثه أشهر فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب و علیه نفقتها فی تلک الثلاثه التی تعتد فیها» «1» و من المعلوم عدم الموضوعیه للغیبه من حیث هی بل المناط کله إمکان تعرف الحال و عدمه.

(57) لما عرفت سابقا من أن المناط کله معرفه الحال، و لو تیسر له وجب و إن کان غائبا.

(58) للإجماع فی ذلک کله، مع أن اعتبار هذا الشرط إنما هو لضبط العده بعد وقوع الطلاق و لا عده للیائسه، و لا للصغیره، و عده الحامل وضع الحمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

ص: 23







- و هی المرأه التی کانت فی سن من تحیض و هی لا تری الحیض لخلقه أو عارض (59)- لکن یشترط فی الأخیره- یعنی المسترابه- مضی ثلاثه أشهر من زمان المواقعه (60)، فإذا أراد تطلیق هذه المرأه اعتزلها ثلاثه أشهر ثمَّ طلّقها، فلو طلّقها قبل مضی ثلاثه أشهر من حین المواقعه لم یقع الطلاق (61).

مسأله 21: لا یشترط فی تربّص ثلاثه أشهر فی المسترابه أن یکون اعتزاله عنها لأجل ذلک
(مسأله 21): لا یشترط فی تربّص ثلاثه أشهر فی المسترابه أن یکون اعتزاله عنها لأجل ذلک و بقصد أن یطلّقها بعد ذلک، فلو واقعها ثمَّ لم یتفق

______________________________

مطلقا، سواء کان الطلاق فی طهر غیر المواقعه أم فیه؛ و فی المسترابه یعتبر مضی ثلاثه أشهر من زمان المواقعه، کما یأتی، فیصیر قهرا من طهر غیر المواقعه، هذا مع شمول إطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح إسماعیل بن جابر الجعفی:

«خمس یطلّقن علی کل حال: الحامل المتبین حملها، و التی لم یدخل بها زوجها، و الغائب عنها زوجها، و التی لم تحض، و التی قد جلست عن المحیض» «1»

(59) لإطلاق الإجماع، و قوله علیه السّلام فی الحدیث الذی مر آنفا: «و التی لم تحض».

(60) إجماعا و نصا، قال الصادق علیه السّلام: فی مرسل العطار المنجبر: «فی المرأه یستراب بها و مثلها تحمل و مثلها لا تحمل و لا تحیض، و قد واقعها زوجها کیف یطلقها إذا أراد طلاقها؟ قال علیه السّلام: لیمسک عنها ثلاثه أشهر ثمَّ یطلّقها» «2»، و علیها یحمل صحیح الأشعری قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن المسترابه من الحیض کیف تطلّق؟ قال علیه السّلام: تطلّق بالشهور» «3».

(61) لقاعده «فقد المشروط بفقد شرطه».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 11.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 17.

ص: 24






له المواقعه بسبب من الأسباب إلی أن مضی ثلاثه أشهر ثمَّ بدا له أن یطلقها، صحّ طلاقها فی الحال و لم یحتج إلی تجدید الاعتزال (62).

مسأله 22: لو واقعها فی حال الحیض، لم یصح طلاقها فی الطّهر
(مسأله 22): لو واقعها فی حال الحیض، لم یصح طلاقها فی الطّهر الذی بعد تلک الحیضه، بل لا بد من إیقاعه فی طهر آخر بعد حیض آخر، لأن ما هو شرط فی الحقیقه هو کونها مستبرئه بحیضه بعد المواقعه لا مجرد وقوع الطلاق فی طهر غیر طهر المواقعه (63).


الخامس: تعیین المطلقه بما یرفع الإبهام و الإجمال

اشاره
الخامس: تعیین المطلقه بما یرفع الإبهام و الإجمال (64)، بأن یقول «فلانه طالق»، أو یشیر إلیها کذلک.


مسأله 23: لو کانت له زوجه واحده، فقال: «زوجتی طالق» صحّ
(مسأله 23): لو کانت له زوجه واحده، فقال: «زوجتی طالق» صحّ (65)، بخلاف ما إذا کانت له زوجتان أو أکثر و قال: «زوجتی طالق»، فإنه لا یصح (66)

______________________________

(62) کل ذلک للأصل و الإجماع، و ما تقدم من الإطلاق.

(63) لأن هذا هو المتیقن من الإجماع، و المنساق من مجموع الأخبار- التی تقدم بعضها- و مقتضی أصاله بقاء الزوجیه إلی أن یتحقق العلم بالفراق.

(64) لاستصحاب بقاء الزوجیه إلی أن یعلم بالمطلقه بعینها، مضافا إلی الإجماع و النص، مثل مکاتبه العسکری قال: «کتبت إلی أبی الحسن صاحب العسکر علیه السّلام: إنی تزوجت بأربع نسوه و لم أسأل عن أسامیهن، ثمَّ إنی أردت طلاق إحداهن و أتزوج امرأه أخری، فکتب إلیّ انظر إلی علامه إن کانت بواحده منهن، فتقول: اشهدوا أن فلانه التی بها علامه کذا و کذا هی طالق، ثمَّ تزوج الأخری إذا انقضت العده» «1»، و قریب منه غیره.

(65) لأن تعیّنها الخارجی یغنی عن تعیینها.

(66) لفرض تحقق الإهمال و الإجمال، و هو یوجب بطلان أصل الإنشاء،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 3 کتاب (النکاح).

ص: 25








إلا إذا نوی فی نفسه معینه (67)، و یقبل تفسیره بمعینه من غیر یمین (68).

مسأله 24: لو کان عنده زوجتان
(مسأله 24): لو کان عنده زوجتان اسم کل واحده منهما سعیده مثلا، فقال: «زوجتی سعیده طالق»، فإن نوی واحده منهما المعینه بالخصوص وقع الطلاق علیها (69)، فإن لم یقصد إلا مجرد اللفظ من دون تعیین خارجی بطل أصل الطلاق (70).


أما الثالثه فهی أربعه


اشاره

أما الثالثه فهی أربعه (71):



الأول: إنشاء الطلاق بصیغه خاصه

اشاره
الأول: إنشاء الطلاق بصیغه خاصه (72)، و هی قوله: «أنت طالق»، أو «فلانه» أو «هذه»، أو ما شاکلها من الألفاظ الداله علی تعیین المطلقه (73)،

______________________________

فلا موضوع لأصل الصحه حتی یستخرج بالقرعه، فلا وجه لما نسب إلی الشیخ، و یظهر من الشرائع الصحه و الإخراج بالقرعه.

(67) للإطلاق، و الاتفاق، و عدم دلیل علی اعتبار أزید من التعیین فی النیه و القصد.

(68) لأنه لا یعرف إلا من قبل نفسه، فیقبل قوله بلا حاجه إلی الیمین کما فی نظائره.

(69) لوجود المقتضی للطلاق و فقد المانع، فتؤثر أدله صحه الطلاق أثرها.

(70) لعدم تعیین المطلقه، و هو معتبر کما عرفت.

و احتمال الصحه مع الإخراج بالقرعه، لأنّها لکل أمر مشکل غیر صحیح، لأن أدله القرعه تجری فی مورد الصحه الواقعیه و التردد الظاهری، و المفروض فی المقام عدم الصحه واقعا لعدم تعیین المطلقه. إلّا أن یقال بعموم أدله القرعه حتی فی مثل المقام- کما نسب إلی الشیخ- و لکنه مشکل.

(71) أی: شرائط الصیغه التی یقع بها الطلاق کما یأتی.

(72) ضروره من الفقه لنصوص کثیره کما یأتی.

(73) لأصاله بقاء النکاح، مضافا إلی نصوص متواتره.

ص: 26









فلا یقع بقوله «أنت- أو هی- مطلقه» أو «طلقت فلانه»، فضلا عن بعض الکنایات کقوله: «أنت خلیه» أو «بریه» أو «حبلک علی غاربک» أو «الحقی بأهلک» و غیر ذلک (74)، فإنه لا یقع به الطلاق و إن نواه (75)

______________________________

منها: ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی رجل قال لامرأته: أنت علیّ حرام، أو بائنه، أو بتّه، أو بریّه، أو خلیّه، قال: هذا کله لیس بشی ء، إنما الطلاق أن یقول لها فی قبل العده بعد ما تطهر من محیضها قبل أن یجامعها: أنت طالق أو اعتدی، یرید بذلک الطلاق، و یشهد علی ذلک رجلین عدلین» «1».

و منها: موثق سماعه «2» قال: «لیس الطلاق إلا کما روی بکیر بن أعین، أن یقول لها و هی طاهر من غیر جماع: أنت طالق و یشهد شاهدی عدل، و کل ما سوی ذلک فهو ملغی» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و هذا من خصوصیات الطلاق من بین سائر الإنشاءات. کما تقدم أنها تتحقق بکل لفظ ظاهر فیها عرفا بخلاف الطلاق، حیث یعتبر فیه لفظ خاص إجماعا و نصا کما مر.

(74) للأصل، و الإجماع، و النصوص تقدم بعضها، و لا خصوصیه للتعیین بنحو خاص، بل یحصل بکل ما حکم العرف بثبوت التعیین به من الألفاظ و القرائن المعتبره.

(75) إجماعا و نصوصا، منها: ما تقدم من الحصر فی قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی:

«رجل قال لامرأته: أنت منی خلیّه، أو بریّه، أو بتّه أو بائن، أو حرام، قال: لیس بشی ء» «3»، و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.
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حتی قوله «اعتدّی» المنوی به الطلاق علی الأقوی (76).

مسأله 25: یجوز إیقاع طلاق أکثر من زوجه واحده بصیغه واحده
(مسأله 25): یجوز إیقاع طلاق أکثر من زوجه واحده بصیغه واحده (77)، فلو کانت عنده زوجتان أو ثلاث فقال: «زوجتای طالقان» أو «زوجاتی طوالق»، صحّ طلاق الجمیع (78).


الثانی: العربیه

اشاره
الثانی: العربیه (79)،

______________________________

(76) ظاهر ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم:

«إنما الطلاق أن یقول لها فی قبل العده بعد ما تطهر من محیضها قبل أن یجامعها:

أنت طالق، أو اعتدی، یرید بذلک الطلاق، و یشهد علی ذلک رجلین عدلین» «1» وقوع الطلاق بهذا اللفظ «اعتدی» أیضا، و لکن احتمال التقیه، و أن یکون المراد به الاعتداد عن الطلاق الذی أنشأ سابقا یسقط هذا الظهور، فیرجع حینئذ إلی أصاله بقاء النکاح و عدم انقطاع علقه الزواج.

(77) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله الإطلاق و الاتفاق بلا محذور مدافع.

و یمکن أن یقال: إن الأصل فی کل إنشاء ذلک إلا ما خرج بالدلیل، فیجوز البیع و الصلح و الهبه و الإجاره لأشیاء متعدده بإنشاء واحد و قبول واحد، و یجوز نکاح جمع من النساء بإنشاء واحد عن وکیلهن، و قبول واحد وکاله عن رجال متعددین.

(78) لما عرفت من عدم الدلیل علی البطلان، مع شمول الإطلاق له فیؤثر الطلاق أثره.

(79) علی المشهور، لما تقدم من النصوص «2» الظاهره فی ذلک، و لما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.
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فلا یقع الطلاق بما یرادف الصیغه المزبوره من لغه غیر العربیه مع القدره علی إیقاعه بتلک الصیغه (80) بها.

مسأله 26: لو عجز عن العربیه یجزی إیقاع الطلاق بما یرادفها
من أی لغه کان (81).


الثالث: النطق بصیغه الطلاق

اشاره
الثالث: النطق بصیغه الطلاق المتقدمه، فلا یقع الطلاق بالإشاره و الکتابه مع القدره علیه (82).

______________________________

(80) لأصاله عدم ترتب الأثر، و لما مر من ظواهر الأدله، و إجماع الأجله.

و أما ما نسب إلی علی علیه السّلام: «کل طلاق بکل لسان فهو طلاق» «1»، فقصور سنده و إعراض الأصحاب عنه أسقطه عن الاعتبار، إلا أن یحمل علی صوره العجز عن العربیه، و عدم التمکن من التوکیل کما یأتی.

(81) لظهور الإجماع علی الجواز حینئذ، و ما ورد فی طلاق الأخرس «2»، و لانصراف ظاهر النصوص المانعه عن هذه الصوره.

و قد یقال: إن المتیقن من الإجماع ما إذا عجز عن التوکیل بالإنشاء عربیه.

و فیه: أنه مخالف لإطلاق الکلمات هنا، و فی طلاق الأخرس.

و دعوی: أنه مع القدره علی التوکیل لا یصدق العجز أصلا، لفرض أنه قادر علی اللغه بالتسبیب.

مردوده: بأن المنساق من الأدله ما إذا کان العجز و صفا بحال ذات المطلّق.

بالکسر لا الأعم منه و من التوکیل، ما فی سائر الموارد.

(82) للأصل و الإجماع، و ما تقدم من ظواهر الأدله، و فی صحیح زراره قال: «سألته عن رجل کتب إلی امرأته بطلاقها، أو کتب بعتق مملوکه، و لم ینطق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات الطلاق.
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مسأله 27: إذا عجز عن النطق
(مسأله 27): إذا عجز عن النطق کما فی الأخرس، یصح منه إیقاعه بالإشاره و الکتابه (83)،

______________________________

به لسانه؟ قال: لیس بشی ء حتی ینطق به» «1»، و فی صحیحه أیضا قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: رجل کتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامه، ثمَّ بدا له فمحاه، قال:

لیس ذلک بطلاق و لا عتاق حتی یتکلم به» «2».

و ما دل علی وقوع الطلاق بالکتابه مثل صحیح الثمالی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قال لرجل: اکتب یا فلان إلی امرأتی بطلاقها، أو اکتب إلی عبدی بعتقه، یکون ذلک طلاقا أو عتقا؟ قال: لا یکون طلاقا و لا عتقا حتی ینطق به لسانه، أو یخطه بیده، و هو یرید الطلاق أو العتق، و یکون ذلک منه بالأهله و الشهود یکون غائبا عن أهله» «3» محمول أو مطروح.

(83) إجماعا و نصوصا منها:

قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی روایه السکونی: «طلاق الأخرس أن یأخذ مقنعتها و یضعها علی رأسها ثمَّ یعتزلها» «4».

و منها: قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح ابن أبی نصر: «فی الرجل تکون عنده المرأه فیصمت فلا یتکلم، قال: أخرس؟ قلت: نعم، قال: یعلم منه بغض لامرأته و کراهه لها؟ قلت: نعم؛ أ یجوز له أن یطلق عنه ولیه؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن یکتب و یشهد علی ذلک، قلت: أصلحک اللّه تعالی لا یکتب و لا یسمع کیف یطلقها؟ قال: بالذی یعرف به من فعله مثل ما ذکرت من کراهته لها أو بغضه لها» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 5.

(5) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.
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و الأحوط تقدیم الکتابه لمن یعرفها علی الإشاره (84).

مسأله 28: لو أوقع صیغه الطلاق ملحونه- ماده أو هیئه- یقع الطلاق
(مسأله 28): لو أوقع صیغه الطلاق ملحونه- ماده أو هیئه- یقع الطلاق (85)، و إن کان الأحوط خلافه (86).

مسأله 29: یجوز للزوج أن یوکل غیره فی تطلیق زوجته
(مسأله 29): یجوز للزوج أن یوکل غیره فی تطلیق زوجته (87)،

______________________________

(84) یظهر وجه الاحتیاط مما مر آنفا من حدیث الرضا علیه السّلام، و مقتضی الأصل عدم وجوب الترتیب المذکور فیه، و أقصاه الدلاله علی أن الکتابه بالنسبه إلیه یکتفی بها أیضا، و یشهد له خبر یونس: «فی رجل أخرس کتب فی الأرض بطلاق امرأته قال: إذا فعل فی قبل الطهر بشهود و فهم عنه کما یفهم عن مثله، و یرید الطلاق جاز طلاقه علی السنّه» «1».

(85) لشمول الإطلاقات و العمومات له إذا کان اللحن نوعیا، کما مر فی النکاح.

(86) جمودا علی صیغه «طالق» المذکور فی ما مر من الأخبار.

(87) لعمومات أدله الوکاله و الإجماع، و نصوص خاصه، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق سعید الأعرج قال: «سألته عن رجل جعل أمر امرأته إلی رجل فقال: اشهدوا أنی قد جعلت أمر فلانه إلی فلان، فیطلقها، أ یجوز ذلک للرجل؟ فقال: نعم» «2»، و فی روایه محمد بن عیسی الیقطینی قال: «بعث إلیّ أبو الحسن علیه السّلام رزم ثیاب- إلی أن قال- و أمر بدفع ثلاثمائه دینار إلی رحیم زوجه کانت له، و أمرنی أن أطلقها عنه، و أمتعها بهذا المال، و أمرنی أن أشهد علی طلاقها صفوان بن یحیی- الروایه-» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 39 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 6.
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بنفسه بالمباشره أو بتوکیل غیره، سواء کان الزوج غائبا أم حاضرا، بل و کذا له أن یوکل نفس الزوجه فی تطلیق نفسها بنفسها أو بتوکیل غیرها (88).

مسأله 30: یجوز أن یوکلها علی أنه لو طال سفره أزید من ثلاثه أشهر مثلا
(مسأله 30): یجوز أن یوکلها علی أنه لو طال سفره أزید من ثلاثه أشهر مثلا- أو سامح فی الإنفاق علیها أزید من شهر مثلا- طلّقت نفسها (89)، لکن یشترط أن یکون الشرط قیدا للموکل فیه لا تعلیقا فی الوکاله، فتبطل کما مر فی کتاب الوکاله (90).


الرابع: التنجیز

اشاره
الرابع: التنجیز (91) فلو علّق صیغه الطلاق علی شرط بطل، سواء کان الشرط مما یحتمل وقوعه کما إذا قال: «أنت طالق إن جاء زید» أو مما یتیقن حصوله کما إذا قال: «إذا طلعت الشمس» (92).

______________________________

و أما قوله علیه السّلام فی صحیح زراره: «لا تجوز الوکاله فی الطلاق» «1»، فمحمول أو مطروح کما مر فی کتاب الوکاله «2».

(88) کل ذلک للإجماع، و إطلاق أدله الوکاله، و أخبار المقام.

(89) لشمول الإطلاق، و الاتفاق لهذه الصوره أیضا.

(90) و تقدم هناک الوجه فی بطلان ذلک فراجع «3» فلا وجه للتکرار.

ثمَّ إنه هل یجوز توکیل نفسها فی تطلیق نفسها متی شاءت دون شرط و قید؟ مقتضی الإطلاق الجواز لو لم یرجع ذلک إلی جعل أصل الطلاق إلیها، و هو غیر مشروع؛ لأن «الطلاق بید من أخذ بالساق» «4»، و الأحوط ترک ذلک مطلقا.

(91) لظهور الاتفاق و ظواهر الأدله الوارده فی الطلاق علی ما مر، و تقدم التفصیل فی اعتبار التنجیز فی البیع، فراجع.

(92) لإطلاق دلیلهم الشامل لذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 39 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 5.

(2) راجع ج: 21 صفحه: 206.

(3) راجع ج: 21 صفحه: 206.

(4) کنز العمال ج: 5 صفحه: 155 حدیث: 3151.
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مسأله 31: لا یبعد جواز تعلیق الطلاق بما یکون معلّقا علیه فی الواقع
(مسأله 31): لا یبعد جواز تعلیق الطلاق بما یکون معلّقا علیه فی الواقع کما إذا قال: «إن کانت فلانه زوجتی فهی طالق»، سواء کان عالما بأنها زوجته أم جاهلا به (93).

مسأله 32: لو کرر صیغه الطلاق ثلاثا
(مسأله 32): لو کرر صیغه الطلاق ثلاثا فقال: «هی طالق، هی طالق، هی طالق» من دون تخلل رجعه فی البین قاصدا تعدد الطلاق تقع واحده و لغت الأخریان (94)،

______________________________

(93) لأن الإنشاء معلّق علیه فی حاق الواقع، و التعلیق اللفظی لا یزید ذلک إلا توضیحا و بیانا، و مع الشک فی کونه من التعلیق المبطل یکفی فیه فی الرجوع إلی أصاله الصحه، و عدم صحه الرجوع إلی الأدله المانعه؛ لکونه حینئذ من الرجوع إلی الدلیل فی الموضوع المشکوک.

(94) أما وقوع الواحده فبالإجماع و نصوص کثیره، منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «فی رجل طلّق امرأته ثلاثا فی مجلس واحد و هی طاهر، قال: هی واحده» «1»، و عن أحدهما علیهما السّلام فی الصحیح: «سألته عن الذی یطلق فی حال طهر فی مجلس ثلاثا؟ قال: هی واحده» «2» إلی غیر ذلک من الروایات، و تقتضیه القاعده أیضا لوجود المقتضی و فقد المانع بالنسبه إلی صحه الواحده، فتشملها الإطلاقات و العمومات بلا محذور.

و أما بطلان البقیه فبضروره المذهب، و نصوص کثیره، منها ما مر من قول الصادقین علیهما السّلام.

و لکن مجموع الأخبار الوارده فی المقام علی أقسام أربعه:

الأول: ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام مما دلّ علی صحه الواحده و بطلان البقیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2 و 3.
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و لو قال: «هی طالق ثلاثا» لم تقع الثلاث قطعا (95)، و هل تقع واحده کالصوره السابقه أو یبطل الطلاق و لغت الصیغه بالمره؟ قولان، أقواهما الثانی (96)،

______________________________

الثانی: ما یدلّ علی البطلان رأسا، کقوله علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر: «من طلّق ثلاثا فی مجلس فلیس بشی ء» «1»، و قریب منه غیره. و یمکن حمله علی أنه لیس بشی ء فی الثلاثه لا بالنسبه إلی الواحد، فلا تنافی بینه و بین القسم الأول، أو أنه لیس بشی ء إذا فقد بعض شرائط الصحه.

الثالث: ما عنه علیه السّلام أیضا الدال علی صحه الثلاث، مثل روایه محمد بن سعید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلّق ثلاثا فی مقعد واحد؟ قال: أما أنا فأراه قد لزمه، و أما أبی، فکان یری ذلک واحده» «2»، و ظهوره فی التقیه مما لا یخفی.

الرابع: خبر ابن الصیرفی عنه علیه السّلام أیضا المفصّل بین ما إذا طلق ثلاثا فی کلمه واحده فتحصل البینونه حتی تنکح زوجا غیره، و بین ما إذا قال: هی طالق، هی طالق، هی طالق، فتحصل الطلاق بالمره الأولی «3».

و المتأمل فی مجموع الأخبار یری الحکم الواقعی فیه یلمع کالنجم المشرق فی لیله ظلماء، و إنما لم یبادر الأئمه الهداه إلی إظهاره أولا لئلا یقع فی ید غیر أهله أو یستهین بحکم اللّه من لا قابلیه له لقبوله، و هذا هو سر التقیه من أول الفقه إلی آخره، التی التزم بها أئمه الدین علی أنفسهم بها ما لم تظهر دولتهم علیهم السّلام.

(95) بضروره المذهب و نصوصه التی تقدم بعضها، و یأتی بعضها الأخر.

(96) لأصاله بقاء علقه النکاح بعد تعارض النصوص، و ظهور کون لفظ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 8.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 14 و 15.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 14 و 15.
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.....

______________________________

«ثلاثا» قیدا لنفس الطلاق، فیکون من قبیل وحده المطلوب، و هو من مختصات غیرنا، و مما ابتدعوه فی الطلاق، و نسب هذا القول إلی جمع منهم ابنا عقیل و حمزه و سلار.

و نسب إلی المشهور وقوع الطلاق الواحد و بطلان الزائد، و یمکن تطبیقه علی القاعده إذا کان کل من ذکر الطلاق و العدد من باب تعدد المطلوب، فبطلان العدد حینئذ لا یوجب بطلان أصل الطلاق، لکن ظاهر العنوان عند الخاصه و العامه أنه من باب وحده المطلوب، و هو المنساق من الأخبار المختلفه أیضا.

و أما أخبار المقام، فهی علی أقسام کما مر:

الأول: ما عن أحدهما علیهما السّلام فی صحیح زراره قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته ثلاثا فی مجلس واحد و هی طاهر؟ قال: هی واحده» «1»، و هو ظاهر فیما ذکرنا.

الثانی: قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «من طلق ثلاثا فی مجلس فلیس بشی ء، من خالف کتاب اللّه عزّ و جل رد إلی کتاب اللّه عزّ و جل» «2» و عنه علیه السّلام أیضا: «فی رجل طلق ثلاثا فی مقعد واحد، فقال: أما أنا فأراه قد لزمه، و أما أبی فکان یری ذلک واحده» «3».

الثالث: خبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «ان علیا کان یقول: إذا طلّق الرجل المرأه قبل أن یدخل بها ثلاثا فی کلمه واحده، فقد بانت منه، و لا میراث بینهما، و لا رجعه، و لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره، و إن قال:

هی طالق، هی طالق، هی طالق، فقد بانت منه بالأولی، و هو خاطب من الخطّاب إن شاءت نکحته نکاحا جدیدا و إن شاءت لم تفعل» «4».

الرابع: خبر الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کنت عنده فجاء رجل فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثا؟ قال: بانت منه، قال: فذهب ثمَّ جاء رجل آخر من أصحابنا، فقال: رجل طلق امرأته ثلاثا، فقال: تطلیقه، و جاء آخر فقال: رجل طلق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 8 و 15 و 14.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 8 و 15 و 14.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 8 و 15 و 14.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 8 و 15 و 14.
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و إن کان الأشهر هو الأول. و عند العامه وقوع الثلاث فی الصورتین (97) فتبین منه و حرمت علیه حتی تنکح زوجا غیره (98).

مسأله 33: لو کان الزوج من العامه ممّن یعتقد وقوع الثلاث بثلاث مرسله أو مکرره و أوقع الطلاق ثلاثا بأحد النحوین، ألزم بذلک
(مسأله 33): لو کان الزوج من العامه ممّن یعتقد وقوع الثلاث بثلاث مرسله أو مکرره و أوقع الطلاق ثلاثا بأحد النحوین، ألزم بذلک (99)،

______________________________

امرأته ثلاثا، فقال: لیس بشی ء، ثمَّ نظر إلیّ فقال: هو ما تری، قال: قلت کیف هذا؟ قال: هذا یری أن من طلق امرأته ثلاثا حرمت علیه، و أنا أری أن من طلق امرأته ثلاثا علی السنه فقد بانت منه، و رجل طلق امرأته ثلاثا و هی علی طهر فإنّما هی واحده، و رجل طلق امرأته ثلاثا علی غیر طهر فلیس بشی ء» «1».

و الناظر فی هذه الأخبار و بالنظر السطحی الأولی یری أن المجموع لیس فی مقام حکم اللّه الواقعی الأولی، فلا بد من حمل ما دل علی الصحه مطلقا علی التقیه، و ما دل علی البطلان مطلقا علی فقد بعض الشرائط، و ما دل علی صحه الواحده فقط کونها بالخصوص واجده للشرائط، و منها تحقق قصد تعدد المطلوب، فیصیر المجموع بعد رد بعضها إلی بعض مطابقا للقاعده، فقول الماتن: «أقواهما الثانی» أی: فیما إذا کان القصد من باب وحده المطلوب، و قوله:

«و إن کان الأشهر هو الأول» أی: فیما إذا کان القصد من باب تعدد المطلوب.

و یمکن الجمع بین الکلمات بذلک أیضا، فیصیر النزاع بینهم لفظیا.

(97) بلا فرق ظاهر بینهم و بین ما إذا کان المقصود وحده المطلوب أو تعدده، لظهور إطلاق کلماتهم و دلیلهم فی ذلک، فراجع.

(98) لأنّ ذلک من آثار الطلاق الثلاث علی ما یأتی التفصیل.

(99) إجماعا و نصوصا، منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن الأحکام؟

قال علیه السّلام: یجوز علی أهل کل دین ما یستحلون» «2»، و فی روایه عبد اللّه بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 16.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب میراث الأخوه الحدیث: 4.
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.....

______________________________

طاوس: «قلت له: امرأه طلقت علی غیر السنه؛ فقال: تتزوج هذه المرأه لا تترک بغیر زوج» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص، و المقام من موارد قاعده الإلزام، فلا بأس بالإشاره إلیها؛ لأن موردها و إن کان فی الطلاق و لکنها عامه تشمل غیره أیضا.

قاعده الإلزام و هی من القواعد المسلّمه بین الفقهاء و البحث فیها من جهات:

الأولی: فی مدرکها و استدل علیها.

تاره: بالإجماع.

و نوقش فیه: بأنه معلوم المدرک لأن مدرکه الأخبار الواصله إلینا من المعصومین علیهم السّلام، فلا اعتبار به کما ثبت فی الأصول.

و فیه: أن غالب الإجماعات بل جمیعها یکون فی موردها حدیث معتبر، بل أحادیث کذلک، و لو اعتمدنا علی هذه المناقشه لسقط اعتبار الإجماع مطلقا، بل ظاهر الإجماع هو الاعتبار إلا إذا ثبت استناده إلی خبر معتبر بقرائن معلومه.

و أخری: بأنها من القواعد التسهیلیه النظامیه فی جمیع الملل و الأدیان، فتعتبر ما لم یردع عنها الشرع، فإذا دفع أهل مله إلی أهل مله أخری مالا- مثلا- و قال الدافع: إن دینی و ملتی یقتضی أن أدفع إلیک هذا المال، یقبل منه مع وجود المقتضی و فقد المانع عن القبول، و هذا فی الجمله مسلّم فی المرتکزات. و إنما البحث فی تعمیم حکمه لکل مورد أو تخصیصه، و یأتی البحث عنه.

و ثالثه: بالأخبار الوارده فی المقام، و هی کثیره فمنها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «یجوز علی أهل کل دین ما یستحلون» «2»، و منها قول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب میراث الأخوه الحدیث: 4.
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______________________________

أبی الحسن علیه السّلام فی روایه عبد اللّه بن جبله: «فی المطلقه علی غیر السنّه، أ یتزوجها الرجل؟ فقال علیه السّلام: ألزموهم من ذلک ما ألزموه أنفسهم، و تزوجوهن فلا بأس بذلک» «1»، و منها قول الصادق علیه السّلام: «خذوا منهم کما یأخذون منکم فی سنّتهم» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی حدیث آخر: «خذهم بحقک فی أحکامهم و سنّتهم، کما یأخذون منکم فیه» «3»، و منها ما ورد فی تقریر نکاحهم، مثل قوله علیه السّلام: «لکل قوم نکاح» «4»، و طلاقهم کما مر، و معاملاتهم مثل روایه منصور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام لی علی رجل ذمی دراهم، فیبیع الخمر و الخنزیر و أنا حاضر، فیحل لی أخذها؟ فقال: إنما لک علیه دراهم فقضاک دراهمک» «5»، و کذلک فی الدین و المواریث، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و الحاصل: «إنه من دان بدین قوم لزمته أحکامهم» «6».

و لو لا ذلک لما استقر للمسلمین سوق، و لا قام لهم عمود، خصوصا فی هذه الأعصار التی صارت الدنیا بأسرها کبلد واحد اختلط أبناء غربها بشرقها و جنوبها بشمالها.

فهذه القاعده من أحسن القواعد النظامیه التی قررها الشارع تسهیلا علی الأمه و تخفیفا علیهم.

و خلاصه ما فی سیاق تلک الأخبار تقریر المذاهب الفاسده فی ترتب آثار الصحه- الملتزمه عندهم- علیها تسهیلا و امتنانا من الشارع الأقدس علی الأمه و تألیفا بینهم مهما أمکن السبیل إلیه.

الثانیه: فی مفادها یعنی أن القاعده عامه تشمل جمیع الموارد إلا ما خرج بالدلیل المخصوص، أو أنها مختصه بکل مورد ورد فیه الدلیل بالخصوص،

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 5 و 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 5 و 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 5 و 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.

(5) الوسائل باب: 60 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 30 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 11.
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______________________________

مقتضی کونها من القواعد التسهیلیه الامتنانیه هو الأول، فتتسع القاعده و تعم ما لم یدلّ دلیل علی الخلاف، و ما ذکر فی بعض الموارد المتقدمه، إنما هو من باب المثال و الغالب.

فتکون مفاد القاعده من الأحکام المجاملیه، و من سنخ الأحکام الثانویه الاضطراریه التی یکون الاضطرار النوعی حکمه الجعل لا عله المجعول، فتعم القاعده جمیع ما ألزموا به أنفسهم إلا ما خرج بالدلیل.

الثالثه: هل القاعده تختص بخصوص المخالفین من المسلمین علی اختلاف فرقهم، أو تعم غیرهم أیضا من جمیع الملل غیر المسلمه؟ مقتضی الإطلاقات و العمومات، بل صریح بعض الروایات کما مر، هو الأخیر. و ما یظهر منه الأول- کما تقدم- یکون من الغالب فی تلک الأعصار، فلا وجه للتقیید حینئذ.

الرابعه: لا یعتبر أن یکون مفاد القاعده یعنی «ما ألزموا به أنفسهم» متفقا علیه بین جمیع المذاهب الأربعه المشهوره أو غیرهم، بل یصح جریانها و لو کان الإلزام عند مذهب واحد دون غیره من المذاهب، للعموم و الإطلاق الشامل لکل من القسمین، ما لم یکن المذهب من الأقل الذی یصح دعوی انصراف الأدله المتقدمه عنه.

الخامسه: اختلفوا فی هذه القاعده أنها من الأمارات أو من الأصول، و ذکروا أن الثمره تظهر فی حجیه اللوازم، فتعتبر بناء علی أنها من الأماره، و لا تکون کذلک لو کانت من الأصول.

و لکن ذکرنا فی کتاب [تهذیب الأصول] أن هذه الثمره ساقطه مطلقا؛ لأن اعتبار اللوازم مطلقا یدور مدار القرائن المعتبره و لو کانت من الدلالات السیاقیه، فمع وجودها تعتبر مطلقا و لو کان المورد أصلا، و مع عدمها لا تعتبر و لو کانت أماره.

السادسه: لا فرق فی إلزامهم بما ألزموا به علی أنفسهم بین ما إذا کان 
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______________________________

المورد مستندا إلی حدیث من طرقهم عن النبی صلّی اللّه علیه و آله، أو فتوی فقیههم، أو حکم حاکمهم، لشمول إطلاق الأدله للجمیع.

نعم، إن کان ذلک من جور الجائر أو صار عاده لهم من غیر انتساب إلی التزام دینی، فلا یشمله الدلیل.

السابعه: لو شک فی مورد أنه فیما التزموا به علی أنفسهم أو لا؟ فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر علی الإلزام بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات و العمومات لأجل الشبهه الموضوعیه، فلا مجری للقاعده أصلا.

الثامنه: هل یختص مورد جریان القاعده بما إذا انطبق علیه عنوان التقیه أو یعمها و غیرها؟ الظاهر هو الثانی، للإطلاقات و العمومات الوارده فی مقام البیان، و لو کان شی ء معتبرا لظهور و بان.

التاسعه: لا یشترط فی مورد جریانها عدم المندوحه، فتجری و لو مع وجودها، لما تقدم من الإطلاق و العموم الواردین مورد التسهیل و الامتنان، و أن سیاق تلک الروایات المتقدمه سیاق التألیف و التآلف المنافیین لاعتبارها.

العاشره: لا ملازمه بین الزامنا لهم بما ألزموا علی أنفسهم فی مقابل إلزامهم بما ألزمنا علی أنفسنا، بحیث لو لم یکن مورد للثانی لا یکون موردا للأول، لما مر من إطلاق الدلیل من غیر ما یصلح للتقیید و التعلیل.

نعم، قد یکون کذلک فی بعض الموارد، و ذلک من باب التقریب للحکم لا من باب الارتباط.

الحادیه عشره: مورد جریان هذه القاعده فیما إذا کان المورد معلوم البطلان عندنا و مفروغ الصحه عندهم، و أما لو شک فی البطلان عندنا فهل تجری القاعده حینئذ؟ الظاهر ترتب آثار الصحه فی مثل المورد، إما لقاعده الإلزام إن کان فی الواقع باطلا عندنا مع فرض الصحه عندهم، أو لقاعده الصحه لو بقی الموضوع علی الشک و لم یتبین البطلان، فحینئذ لا مورد لجریان قاعده الإلزام، و قد تقدم أیضا عدم جریانها لو لم تحرز الصحه عندهم.
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سواء کانت المرأه شیعیه أم مخالفه (100)، و نرتب نحن علیها آثار المطلّقه ثلاثا (101)، فلو رجع إلیها نحکم ببطلانه (102)، فنتزوج بها بعد انقضاء العده (103)، و کذلک الزوجه إذا کانت شیعیه جاز لها التزویج بالغیر (104)، و لا فرق فی ذلک بین الطلاق ثلاثا بغیر تخلّل الرجوع و غیره مما هو صحیح عندهم فاسد عندنا، کالطلاق المعلق و الحلف بالطلاق، و الطلاق فی طهر المواقعه و الحیض و بغیر شاهدین، فإن المذکورات و إن کانت فاسده عندنا فإذا وقعت من رجل منا لا نرتب علی زوجته آثار المطلّقه، و لکن إذا وقعت من أحد المخالفین القائلین بصحتها نرتب علی طلاقه بالنسبه إلی زوجته آثار الطلاق الصحیح فنتزوج بها بعد انقضاء العده (105).

______________________________

ثمَّ إنه تتفرع علی هذه القاعده فروع کثیره فی أبواب الفقه، تقدم بعضها فی الموضع المناسب له، و سیأتی ما یناسب المقام منها فی الإرث و غیره إن شاء اللّه تعالی.

(100) لإطلاق الدلیل الشامل لکل واحده منهما، مضافا إلی ظهور الإجماع علی عدم الفرق بینهما فی هذه الجهه.

(101) لفرض أن الصحه فی دینهم تلازم الصحه عندنا أیضا، کما فی سائر أمورهم الدینیه کما مر فی القاعده.

(102) لبطلان الرجوع إلیها قبل أن تنکح زوجا آخر عندنا و عندهم.

نعم، لو صح هذا الرجوع عندهم شملته قاعده الإلزام کما مر.

(103) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها عمومات صحه التزویج و إطلاقاتها بلا محذور مدافع.

(104) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(105) کل ذلک لإطلاق الأدله و إجماع فقهاء المله الدالین علی ذلک کله،
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و هذا الحکم جار فی غیر الطلاق أیضا، فنأخذ بالعول و التعصیب منهم المیراث مثلا، مع أنهما باطلان عندنا (106).

مسأله 34: لو کان المطلّق من الخاصه فطلق زوجته بطریق العامه
(مسأله 34): لو کان المطلّق من الخاصه فطلق زوجته بطریق العامه أی: فاقدا لشرط من شرائط الصحه عندنا لا یصحّ (107)، و لو کان بالعکس و حصل منه قصد الإنشاء جامعا للشرائط صحّ (108)، و لو کان من العامّه فطلّق زوجته علی حسب مذهبه صحیحا و باطلا عندنا ثمَّ استبصر بعد العده فهل له الرجوع حینئذ؟ (109).

______________________________

و عدم الفرق بین جمیع ما ذکر، کما لا فرق فی ذلک کله بین حال التمکّن و عدمه، کما لا فرق بین طلاق المخالف و طلاق سائر الملل، لما مر من القاعده.

(106) للإجماع، و قاعده الإلزام، کما یأتی التفصیل فی کتاب الإرث إن شاء اللّه المتعال.

(107) لما مر من انعدام الحکم بانعدام الموضوع.

(108) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(109) مقتضی الأصل بقاء علقه النکاح- بعد فرض أن الطلاق لم یکن جامعا للشرائط عنده حالا- و عدم الأثر له، و کذا مقتضی العمومات و الإطلاقات الداله علی بطلان الطلاق الفاقد للشرائط، کما تقدم بعضها فیجوز له الرجوع.

إن قلت: لا وجه لجریان استصحاب بقاء علقه النکاح لأن المورد یقتضی جریان استصحاب الطلاق، لفرض أنه وقع جامعا للشرائط عندهم، و إنا ملتزمون بالصحه لوفق مذهبهم، کما مر من القاعده، و لو استبصر بعد ذلک.

یقال: لا وجه لاستصحاب الطلاق، للشک فی تحقق أصل الطلاق واقعا؛ لدورانه بین الطلاق الصحیح بضمیمه قاعده الإلزام، و الطلاق الباطل لأجل استبصاره، و مع ذلک کیف یستصحب الطلاق و البینونه؟

إن قیل: إن المورد قابل لجریان قاعده الصحه فیصح الطلاق من هذه 
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الجهه.

یقال: جریانها فی المقام مترتب علی عدم جریان قاعده الإلزام، و مع جریان قاعده الإلزام لفرض أن الطلاق معلوم البطلان لا مشکوکه، کیف تجری قاعده الصحه؟! فلا مورد لجریان القاعدتین بعد فرض استبصاره.

إن قیل: لکن مقتضی صحیح برید بن معاویه العجلی عن الصادق علیه السّلام:

«کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثمَّ منّ اللّه علیه و عرّفه الولایه، فإنه یؤجر علیه، إلا الزکاه فإنه یعیدها؛ لأنه وضعها فی غیر موضعها؛ لأنها لأهل الولایه» «1»، و کذا مقتضی قاعده الإلزام المتقدمه بالسنه مختلفه صحه الطلاق.

یقال: أما صحیح برید بن معاویه العجلی فظاهره الأعمال العبادیه التی یؤجر علیها دون غیرها، فلا یشمل المقام. و أما القاعده، فالمستفاد منها أن الحکم بالإلزام حکم تسهیلی اجتماعی إقرارا لمذهبهم، و تسهیلا علی الإمامیه، و تألیفا بینهم و بین غیرهم حتی من هذه الجهه ما داموا علی مذهبهم، لا ما إذا عدلوا عن مذهبهم إلی مذهبنا کما فی الفرض فلا تشمله القاعده، و الشک فی الشمول یکفی فی عدم صحه التمسک بها. و کذا الأخبار الوارده فی موردها لأنه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیرجع إلی أصاله بقاء علقه النکاح و عدم ترتب الأثر علی مثل هذا الطلاق، و لذا یشکل التمسک بها للصحه لمن یعلم منهم بالبطلان اجتهادا أو تقلیدا فی خصوص هذا الحکم، و إن اعتقد بصحه مذهبه.

و بالجمله: الأحکام الظاهریه التألیفیه یقتصر فیها علی المتیقن منها بعد ملاحظه جمیعها مع سائر القواعد و الأصول.

و أما صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع: «سألت الرضا علیه السّلام عن میّت ترک أمه و إخوه و أخوات، فقسم هؤلاء میراثه، فأعطوا الأم السدس، و أعطوا الإخوه و الأخوات ما بقی، فمات بعض الأخوات فأصابی من میراثه فأحببت أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 1.
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______________________________

أسألک، هل یجوز لی أن آخذ ما أصابنی من میراثها علی هذه القسمه أم لا؟

فقال: بلی، فقلت: إن أم المیت- فیما بلغنی- قد دخلت هذا الأمر أعنی الدین.

فسکت قلیلا ثمَّ قال علیه السّلام: خذه» «1».

ففیه: أن هذا الحدیث و إن کان صحیحا سندا، و لکن لم یعلم وجه صدوره و سکوته، فلا بد من حمله علی بعض المحامل.

نعم، لو طلق زوجته حسب مذهبه جامعا للشرائط و تزوجت المرأه برجل آخر کذلک، و بعد زمان کثیر استبصر الرجل، فحینئذ لا معنی لبطلان الطلاق لاستنکار المتشرعه ذلک، و یمکن حمل الروایه علی مثل ذلک. و هذا غیر فرض المقام.

و الحاصل: أن الاقسام المتصوره فی الطلاق أربعه:

الأول: لو طلق رجل زوجته فی حال استبصاره طلاقا جامعا للشرائط، و بقی علی استبصاره کذلک، لا ریب فی صحه هذا الطلاق، و یترتب علیه جمیع آثار الصحه، لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات و العمومات المتقدمه.

الثانی: لو طلّق مخالف زوجته علی طبق مذهبه و بقی علیه و لم یعدل عنه، و هذا الطّلاق کما هو صحیح عندهم صحیح عندنا؛ لقاعده الإلزام علی ما تقدم.

الثالث: رجل إمامی طلّق زوجته طلاقا صحیحا علی طبق مذهبه، ثمَّ بعد ذلک اختار مذهبا من مذاهب المسلمین فهو صحیح أیضا بلا إشکال؛ لشمول عمومات أدله الصحه و إطلاقاتها له بلا محذور.

الرابع: لو طلّق مخالف زوجته علی حسب مذهبه، و کان صحیحا عنده و باطلا عندنا ثمَّ استبصر بعد، فمقتضی الأصل بقاء علقه النکاح و عدم الأثر للطلاق، کما عرفت مفصلا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب میراث الإخوه الحدیث: 6.
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الرابع: الإشهاد


اشاره

الرابع: الإشهاد، فیشترط فی صحه الطلاق- زائدا علی ما تقدم- الإشهاد (110). و یشترط فیه أمور أربعه:

الأول: السماع، فیعتبر فی صحه الطلاق إیقاعه بحضور شخصین یسمعان الإنشاء (111)، أو یریانه (112)، سواء قال لهما اشهدا أو لم یقل (113).

______________________________

(110) بالأدله الثلاثه، أما الکتاب فقوله تعالی وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلّهِ «1»، و أما النصوص فهی متواتره، قال أبو جعفر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم: «و إن طلّقها فی استقبال عدتها طاهرا من غیر جماع و لم یشهد علی ذلک رجلین عدلین، فلیس طلاقه إیاها بطلاق» «2»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی روایه أبی نصر البزنطی: «یطلّقها إذا طهرت من حیضها قبل أن یغشاها بشاهدین عدلین، کما قال اللّه عزّ و جلّ فی کتابه، فإن خالف ذلک رد إلی کتاب اللّه عزّ و جلّ» «3»، و قول أبی جعفر علیه السّلام: «و إن طلّقها للعده بغیر شاهدی عدل فلیس طلاقه بطلاق، و لا یجوز فیه شهاده النساء» «4»، و أما الإجماع فهو من المسلّمات لدی الإمامیه، بل الحکم من ضروریات فقههم.

(111) للإجماع، و لما تقدم من النصوص.

(112) کما فی إشاره الأخرس، أو کتابه العاجز علی ما مر من التفصیل.

(113) کل منهما للإجماع و الإطلاق، و ما عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی موثق صفوان: «سئل عن رجل طهرت امرأته من حیضها، فقال: فلانه طالق، و قوم یسمعون کلامه و لم یقل لهم: اشهدوا، أ یقع الطلاق علیها؟ قال: نعم هذه شهاده» «5»، و قریب منه خبر أبی نصر البزنطی.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 3 و 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 3 و 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 4 و 2.
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الثانی: العداله (114).

________________________________________
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مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 26، ص: 46

الثالث: الاجتماع حین سماع الإنشاء (115).

الرابع: الذکوره و التعدد (116).


مسأله 35: لو شهد أحدهما بالطلاق

(مسأله 35): لو شهد أحدهما بالطلاق و سمع فی مجلس ثمَّ کرر اللفظ و سمع الآخر فی مجلس آخر بانفراده، لم یقع الطلاق (117).


مسأله 36: لو شهدا بإقراره بالطلاق

(مسأله 36): لو شهدا بإقراره بالطلاق لم یعتبر اجتماعهما لا فی تحمل الشهاده و لا فی أدائها (118).

______________________________

(114) للکتاب «1»، و السنه المتقدمه کقولهم علیهم السّلام: «بشاهدین عدلین» أو «رجلین عدلین»، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی روایه بکیر بن أعین: «و إن طلقها للعده بغیر شاهدی عدل، فلیس طلاقه بطلاق» «2» إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(115) لظواهر الأدله، و إجماع فقهاء المله، و أصاله عدم ترتب الأثر فی غیره، و قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی موثق البزنطی: «إنما أمرا أن یشهدا جمیعا» «3»، و فی صحیح إسماعیل بن بزیع: «لا یجوز حتی یشهدا جمیعا» «4».

(116) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «رجلین عدلین» أو «شاهدی عدلین»، إلی غیر ذلک کما مر.

(117) للأصل، و لما مر من قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «أن یشهدا جمیعا»، أو لا یجوز الطلاق «حتی یشهدا جمیعا».

(118) لأنه لیس من نفس الطلاق فی شی ء، و الاجتماع معتبر فی الشهاده علی الطلاق لا فی الإقرار به، فتشمله حینئذ إطلاق أدله اعتبار الشهاده حینئذ تحملا و أداء.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 20 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 37: لا اعتبار بشهاده النساء و سماعهن فی الطلاق لا منفردات و لا منضمات إلی الرجل

(مسأله 37): لا اعتبار بشهاده النساء و سماعهن فی الطلاق لا منفردات و لا منضمات إلی الرجل (119).


مسأله 38: لا یعتبر علم المطلّق بشخص العادلین

(مسأله 38): لا یعتبر علم المطلّق بشخص العادلین، بل یکفی وقوع الطلاق عندهما و سماعهما و إن کانا فی ضمن جمع (120).


مسأله 39: لا یعتبر علم الشاهدین بالمطلّق و لا المطلقه

(مسأله 39): لا یعتبر علم الشاهدین بالمطلّق و لا المطلقه، بل یکفی سماعهما لإنشاء الطلاق جامعا للشرائط (121).

______________________________

(119) إجماعا و نصا، کما عن أبی جعفر فی الصحیح: «و لا یجوز فیه شهاده النساء» «1».

(120) لإطلاق ما تقدم من الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا، و یدل علیه موثق صفوان أیضا «2».

(121) للإطلاق، و السیره المستمره عند الفقهاء (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین)، و صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوج أربع نسوه فی عقد واحد، أو قال فی مجلس واحد، و مهورهن مختلفه؟ قال: جائز له و لهن، قلت: أرأیت إن هو خرج إلی بعض البلدان فطلق واحده من الأربع، و أشهد علی طلاقها قوما من أهل تلک البلاد و هم لا یعرفون المرأه، ثمَّ تزوج امرأه من أهل تلک البلاد بعد انقضاء عده المطلقه ثمَّ مات بعد ما دخل بها، کیف یقسم میراثه؟ قال: إن کان له ولد فإن للمرأه التی تزوجها أخیرا من تلک أهل البلاد ربع ثمن ما ترک، و إن عرفت التی طلّقها بعینها و نسبها فلا شی ء لها من المیراث و لیس علیها العده، و تقسم الثلاث نسوه ثلاثه أرباع ثمن ما ترک بینهن جمیعا و علیهن جمیعا العده، و إن لم تعرف التی طلّقت من الأربع اقتسمن النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما ترک بینهن جمیعا و علیهن جمیعا العده» «3»، و هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2.

(2) تقدم فی صفحه: 45.

(3) التهذیب ج: 8 صفحه: 92 أحکام الطلاق.
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مسأله 40: لو طلق الوکیل عن الزوج لا یکتفی به مع عدل آخر فی الشاهدین

(مسأله 40): لو طلق الوکیل عن الزوج لا یکتفی به مع عدل آخر فی الشاهدین، کما أنه لا یکتفی بالموکل مع عدل آخر (122).


مسأله 41: المراد بالعدل فی هذا المقام ما هو المراد به فی غیر المقام

(مسأله 41): المراد بالعدل فی هذا المقام ما هو المراد به فی غیر المقام (123) ما رتب علیه بعض الأحکام، و هو من کانت له حاله رادعه

______________________________

صریح فیما ذکرنا.

و نسب إلی بعض اعتبار علمهما التفصیلی بالمطلّق و المطلّقه، لأنه لا معنی للإشهاد إلی ذلک، و لخبر حمران عن الصادق علیه السّلام: «لا یکون خلع و لا تخییر و لا مباراه إلا علی طهر من المرأه من غیر جماع، و شاهدین یعرفان الرجل و یریان المرأه و یحضران التخییر و إقرار المرأه علی أنها طهر من غیر جماع یوم خیّرها، فقال له محمد بن مسلم: ما إقرار المرأه هنا؟ قال: یشهد الشاهدان علیها بذلک للرجل حذار أن یأتی بعد فتدعی أنه خیّرها و هی طامث، فیشهدان علیها بما سمعا منها» «1»، و لأصاله بقاء علقه النکاح إلا بما ذکر.

و الکل باطل. أما الأول: فلأن مورد الشهاده سماع الصیغه لا الجهات الأخر، و لا ریب فی صدق العلم بالنسبه إلیه، فعلمهما ثابت فی ما هو مورد الشهاده، و فی غیره لا موضوع للشهاده حتی یعتبر فیه العلم، فلا ربط له بمورد الشهاده حتی یختلط أحدهما بالآخر.

و أما الثانی: فسیاقه ظاهر فی أنه فی مقام الإرشاد لئلا یقع نزاع فی البین، و أما الأصل فلا وجه له فی مقابل الإطلاقات و السیره علی الخلاف.

(122) للأصل فی کل منهما، و الإجماع، و أن المنساق من الأدله اختلاف الوکیل و الموکل مع الشاهدین.

(123) العداله: بمعنی الاستواء و الاستقامه فی الدین، و هی.

تاره: حاله زائله.

و أخری: حاله راسخه، و یعبر عن الثانیه بالملکه، فهی عباره عن العداله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الخلع الحدیث: 4.
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عن ارتکاب الکبائر و عدم الإصرار علی الصغائر، و هی التی تسمّی بالملکه، و الکاشف عنها حسن الظاهر، بمعنی کونه عند الناس حسن الأفعال (124)، بحیث لو سألوا عن حاله قالوا فی حقه هو رجل خیّر لم نر منه إلا خیرا، و مثل هذا الشخص لیس عزیز المنال.


مسأله 42: إذا کان الشاهدان عادلین فی اعتقاد المطلّق

(مسأله 42): إذا کان الشاهدان عادلین فی اعتقاد المطلّق أصیلا کان أو وکیلا- فاسقین فی الواقع، یشکل ترتیب آثار الطلاق الصحیح لمن یطّلع علی فسقهما (125). و کذلک إذا کانا عادلین فی اعتقاد الوکیل دون الموکل فإنه یشکل جواز ترتیب آثار الطلاق علی طلاقه، بل الأمر فیه أشکل من سابقه (126).

______________________________

فی الأحکام التی وردت فی الفقه من أوله إلی آخره. أینما ذکرت العداله موضوعا لحکم من الأحکام، و قد تعرضنا للتفصیل فی بحث الاجتهاد و التقلید، و عداله إمام الجماعه.

(124) کما هو مضمون صحیح ابن أبی یعفور الوارد فی شرح العداله «1»، فراجع.

(125) لأن حسن الظاهر الکاشف عن العداله إنما هو لمن لا یعلم بالخلاف، و أما مع العلم فکیف یصح الاکتفاء؟! بل الظاهر انصراف الدلیل عنه أیضا، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

إلا أن یقال: إن التسهیل فی هذا الأمر العام البلوی یقتضی کفایه إحراز العداله عند المتعارف حتی لمن یعتقد بالخلاف تسهیلا و تیسیرا و تخطئه لاعتقاد من یعتقد بالخلاف، لئلا یتسرع کل أحد إلی المناقشه فی عداله کل عادل.

(126) بدعوی ظهور الأدله فی إحرازه بالخصوص لعداله الشاهدین، و لکنه ممنوع لوحده السیاق فی الجمیع.

______________________________

(1) تقدم فی المجلد الثامن صفحه: 108.
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الفصل الثانی فی أقسام الطلاق


اشاره

الفصل الثانی فی أقسام الطلاق الطلاق نوعان: بدعی، و سنی (1)



فالأول هو الطلاق غیر الجامع للشرائط المتقدمه

فالأول هو الطلاق غیر الجامع للشرائط المتقدمه، و هو علی أقسام:

فاسده عندنا صحیحه عند غیرنا، فالبحث عنها لا یهمنا (2).

______________________________

(1) أی غیر صحیح، و صحیح کما فی غیره من العبادات و المعاملات، فإنهما قد تختلف فروعهما فسادا و صحه باختلاف مذاهب المسلمین، و لم أظفر فی أخبار المقام علی إطلاق البدعه علی الطلاق غیر الجامع للشرائط، و إنما هو من اصطلاح الفقهاء. و یبقی علیهم الفرق بین المقام و سائر ما ابتدع من الأحکام فی شریعه الإسلام مما ورد النهی عنه من سادات الأنام.

و المحقق فی الشرائع جعل أقسام البدعه ثلاثه: طلاق الحائض بعد الدخول، أو الطلاق فی طهر المواقعه، و طلاق الثلاث من غیر رجعه.

لا وجه له لأن البدعی کل ما فقد شرطا من شروط الصحه فلا وجه له، للحصر فی الثلاثه، و لعل نظره الشریف الی ما هو الغالب عند غیرنا. و کیف کان لا وجه له لتکثیر الأقسام هنا.

(2) فکل طلاق فاقد لشرط من شرائط الصحه إذا أنشئ بقصد ترتب الأثر بدعه محرمه، سواء کان ذلک فی حال الحیض، أم النفاس، أو طهر المواقعه، أو الطلاق الثلاث مترسلا مع عدم تخلل الرجوع فی البین.
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و الثانی: ما جمع الشرائط فی مذهبنا


اشاره

و الثانی: ما جمع الشرائط فی مذهبنا، و هو قسمان بائن و رجعی (3)،



فالبائن ما لیس للزوج الرجوع إلیها بعده

اشاره
فالبائن ما لیس للزوج الرجوع إلیها بعده سواء کانت لها عده أم لا، و هو سته و هو سته:


الأول: الطلاق قبل الدخول
الأول: الطلاق قبل الدخول.


الثانی: طلاق الصغیره
الثانی: طلاق الصغیره أعنی من لم تبلغ التسع و إن دخل بها.


الثالث: طلاق الیائسه
الثالث: طلاق الیائسه، و هذه الثلاث لیست لها عده کما یأتی (4).


الرابع و الخامس: طلاق الخلع و المبارأه
الرابع و الخامس: طلاق الخلع و المبارأه مع عدم رجوع الزوجه فیما بذلت، و إلا کانت له الرجعه.


السادس: الطلاق الثالث إذا وقع منه رجوعان فی البین
السادس: الطلاق الثالث إذا وقع منه رجوعان فی البین (5) بین الأول و الثانی و بین الثانی و الثالث. و أما إذا وقعت الثلاث متوالیه بلا رجعه صحت و وقعت واحده کما مر (6).




مسأله 1: إذا طلقها ثلاثا مع تخلل رجعتین

(مسأله 1): إذا طلقها ثلاثا مع تخلل رجعتین حرمت علیه و لو بعقد جدید (7)،

______________________________

(3) إجماعا و ضروره، کما یأتی ما یدلّ علی ذلک من النصوص.

(4) فیکون خروج هذه الثلاثه عن الرجعی تخصصا؛ لأن الرجعه لا بد و أن تکون فی العده، و لا عده لهذه الثلاثه، و یأتی تفصیل کل ذلک فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(5) کما یأتی تفصیل ذلک کله فی المسائل الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

(6) تقدم فی مسأله 32 فراجع.

(7) کتابا «1»، و سنه، و إجماعا قال تعالی حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ، و فی خبر أبی بصیر یسأل الصادق علیه السّلام: «عن الذی یطلّق ثمَّ یراجع ثمَّ 

______________________________

(1) سوره البقره: 228.
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و لا تحل له إلا بعد أن تنکح زوجا غیره، فإذا نکحها غیره ثمَّ فارقها بموت أو طلاق و انقضت عدتها جاز للأول نکاحها (8).


مسأله 2: کل امرأه حره و إن کانت تحت عبد إذا استکملت الطلاق ثلاثا

(مسأله 2): کل امرأه حره و إن کانت تحت عبد إذا استکملت الطلاق ثلاثا مع تخلل رجعتین فی البین حرمت علی المطلّق (9)

______________________________

یطلّق ثمَّ یراجع ثمَّ یطلق؟ قال: لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره فیتزوجها رجل آخر فیطلّقها علی السنّه، ثمَّ ترجع إلی زوجها الأول» «1»، و مثله غیره مما هو کثیر.

(8) لظاهر الکتاب الکریم «2»، و الإجماع، مع أنه مطابق للعمومات حینئذ لوجود المقتضی لنکاح زوج الأول. و فقد المانع عنه، فعن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی بصیر قال: «المرأه التی لا تحل لزوجها حتی تنکح زوجا غیره، التی تطلق ثمَّ تراجع ثمَّ تطلق ثمَّ تراجع ثمَّ تطلق الثالثه، فلا تحل له حتی تنکح زوجا غیره، إن اللّه یقول الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ «3»، و التسریح هو التطلیقه الثالثه» «4»، و فی خبر عبد اللّه بن عقیل بن أبی طالب قال: «اختلف رجلان فی قضیه علی علیه السّلام و عمر فی امرأه طلّقها زوجها تطلیقه أو اثنتین فتزوجها آخر فطلّقها أو مات عنها، فلما انقضت عدتها تزوجها الأول، فقال عمر: هی علی ما بقی من الطلاق، و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: سبحان اللّه یهدم الثلاث و لا یهدم واحده؟!» «5».

و لا بد من مراعاه الشروط الآتیه فی المحلل.

(9) لإطلاق الأدله الشامل لما إذا کانت تحت عبد أیضا، و یأتی ما یدل علیه بالخصوص.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 10.

(2) سوره البقره: 230.

(3) سوره البقره: 230.

(4) الوسائل باب: 4 من أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 10.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3.
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حتی تنکح زوجا غیره (10)، سواء واقعها بعد کل رجعه و طلقها فی طهر آخر غیر طهر المواقعه، و هذا یقال له: «طلاق العده» (11). أم لم یواقعها (12)، سواء وقع کل طلاق فی طهر أم وقع الجمیع فی طهر

______________________________

(10) بالأدله الثلاثه، أما الکتاب و السنّه فقد تقدما، و أما الإجماع فمن الإمامیه بل المسلمین.

(11) إجماعا و نصا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «و أما طلاق العده الذی قال اللّه عز و جل فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ، فإذا أراد الرجل منکم أن یطلّق امرأته طلاق العده فلینتظر بها حتی تحیض و تخرج من حیضها ثمَّ یطلقها تطلیقه من غیر جماع، بشهاده شاهدین عدلین، و یراجعها من یومه ذلک إن أحب أو بعد ذلک بأیام قبل أن تحیض، و یشهد علی رجعتها و یواقعها حتی تحیض، فإذا حاضت و خرجت من حیضها طلقها تطلیقه أخری من غیر جماع، یشهد علی ذلک، ثمَّ یراجعها أیضا متی شاء قبل أن تحیض.

و یشهد علی رجعتها و یواقعها و تکون معه إلی أن تحیض الحیضه الثالثه، فإذا خرجت من حیضها الثالثه طلقها التطلیقه الثالثه بغیر جماع و یشهد علی ذلک، فإذا فعل ذلک فقد بانت منه و لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره، قیل له: و إن کانت ممن لا تحیض؟ فقال: مثل هذه تطلق طلاق السنّه» «1»، فهو ظاهر فی أن طلاق العده متقوم بأمرین.

الأول: أن یکون الرجوع بخصوص الرجعه دون العقد.

الثانی: المواقعه بعد کل رجوع، و طلاق السنّه أعم من طلاق العده، إذ لا یعتبر فیه المواقعه بعد کل رجوع.

(12) هذا من طلاق السنّه و لا یطلق علیه طلاق العده لاشتراطه بالمواقعه بعد کل رجوع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

ص: 53





واحد (13)، فلو طلّقها مع الشرائط ثمَّ راجعها ثمَّ طلّقها ثمَّ راجعها فی مجلس واحد حرمت علیه (14)، فضلا عما إذا طلّقها ثمَّ راجعها ثمَّ ترکها حتی حاضت و طهرت ثمَّ طلّقها و راجعها ثمَّ ترکها حتی حاضت و طهرت ثمَّ طلّقها (15)، هذا فی الحره. و أما الأمه فإذا طلقت طلاقین بینهما رجعه حرمت علی زوجها حتی تنکح زوجا غیره و إن کانت تحت حر (16).


مسأله 3: العقد الجدید بحکم الرجوع فی الطلاق

(مسأله 3): العقد الجدید بحکم الرجوع فی الطلاق (17)،

______________________________

(13) لإطلاق أدله طلاق السنه الشامل لکل واحد منهما، مضافا إلی الإجماع.

(14) لما تقدم من قول الصادق علیه السّلام: «لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره» «1» و غیره مما مر من الأدله.

(15) لما مر من الأدله الشامله لجمیع ذلک.

(16) إجماعا و نصوصا، منها صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن حر تحته أمه أو عبد تحته حره، کم طلاقها و کم عدتها؟ فقال: السنّه فی النساء فی الطلاق، فإن کانت حره فطلاقها ثلاثا و عدتها ثلاثه أقراء، و إن کان حر تحته أمه فطلاقها تطلیقتان و عدتها قران» «2»، و فی صحیح عیص بن القاسم قال:

«إن ابن شبرمه قال: الطلاق للرجل، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: الطلاق للنساء، و تبیان ذلک أن العبد تکون تحته الحره فیکون تطلیقها ثلاثا، و یکون الحر تحته الأمه فیکون طلاقها تطلیقتین» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(17) إجماعا و نصوصا، منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طلّق امرأته ثمَّ ترکها حتی انقضت عدتها ثمَّ تزوجها ثمَّ طلّقها من غیر أن یدخل بها حتی فعل ذلک بها ثلاثا، قال علیه السّلام: لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره» «4»،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 51.

(2) الوسائل باب: 34 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 34 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الطلاق و أحکامه الحدیث: 4.
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فلو طلّقها ثلاثا بینها عقدان مستأنفان حرمت علیه حتی تنکح زوجا غیره (18)، سواء لم تکن لها عده- کما إذا طلّقها قبل الدخول ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها- أم کانت ذات عده و عقد علیها بعد انقضاء العده (19).


مسأله 4: المطلّقه ثلاثا إذا نکحت زوجا آخر و فارقها بموت أو طلاق حلت للزوج الأول

(مسأله 4): المطلّقه ثلاثا إذا نکحت زوجا آخر و فارقها بموت أو طلاق حلت للزوج الأول و جاز له العقد علیها بعد انقضاء العده من الزوج الثانی (20)، فإذا طلقها ثلاثا حرمت علیه أیضا حتی تنکح زوجا آخر و إن کان ذاک الزوج الثانی فی الثلاثه الأولی (21)، فإذا فارقها حلت للأول، فإذا عقد علیها و طلّقها ثلاثا حرمت علیه حتی تنکح زوجا غیره، و هکذا تحرم علیه بعد کل طلاق ثالث و تحل له بنکاح الغیر بعده و إن طلقت مائه مره (22).

______________________________

و یقتضیه إطلاق قوله تعالی الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ.

(18) لإطلاق ما تقدم من الکتاب و السنه، و الإجماع الشامل لذلک.

(19) کل ذلک لما مر من الإطلاق من غیر ما یصلح للتقیید.

(20) لما تقدم سیأتی فی المسائل اللاحقه أیضا.

(21) لعین ما تقدم سابقا.

(22) بضروره المذهب بل الدین و تدل علیه النصوص «1»، و الکتاب المبین «2».

و الأقسام المتصوره فی المقام ثلاثه: لأن الطلاق الصحیح إما واحد أو متعدد، و الأول: إما بائن أو رجعی، و تقدم ما یتعلق بهما، و الثانی: أقسام ثلاثه،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 52.

(2) سوره البقره: 269.
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.....

______________________________

و جمیعها یحتاج فی حلیه الزوجه فی الطلاق الثالث إلی محلّل.

الأول: ما إذا طلّقها فخرجت من العده ثمَّ نکحها مستأنفا بعقد جدید ثمَّ طلّقها و ترکها حتی انقضت العده ثمَّ استأنف نکاحها کذلک ثمَّ طلّقها ثالثه، حرمت علیه حتی تنکح زوجا غیره، فإذا فارقها و اعتدّت جاز للزوج الأول مراجعتها، و لا تحرم هذه فی التاسعه، و لا یهدم استیفاء عدتها تحریمها فی الثالثه، للإجماع و إطلاق الدلیل کما مر.

و نسب إلی ابن بکیر و الصدوق رحمهما اللّه أن الخروج من العده هادم للطلاق، فله حینئذ نکاحها بلا محلّل. و نعم ما قال فی الجواهر: «قد سبقهما الإجماع و لحقهما، و یمکن دعوی تواتر النصوص بالخصوص بخلافهما». و الأول ادعی أنه مما رزقه اللّه تعالی من الرأی، و هو کالصریح فی أنه اجتهاد فی مقابل النص، و نسبه إلی زراره عن أبی جعفر علیه السّلام یقول: «الطلاق الذی یحبه اللّه و الذی یطلّق الفقیه و هو العدل بین المرأه و الرجل أن یطلّقها فی استقبال الطهر بشهاده شاهدین و إراده من القلب ثمَّ یترکها حتی تمضی ثلاثه قروء، فإذا رأت الدم فی أول قطره من الثالثه و هو آخر القروء لأن الأقراء هی الأطهار، فقد بانت منه و هی أملک بنفسها، فإن شاءت تزوجته و حلّت له بلا زوج، فإن فعل هذا بها مائه مره هدم ما قبله و حلّت له بلا زوج، و إن راجعها قبل أن تملک نفسها ثمَّ طلّقها ثلاث مرات یراجعها و یطلّقها، لم تحل له إلا بزوج» «1».

قال الشیخ رحمه اللّه: «إنه یجوز أن یکون ابن بکیر أسند ذلک إلی زراره عن أبی جعفر علیه السّلام نصره لمذهبه الذی کان أفتی به لمّا رأی أصحابه لا یقبلون ما یقوله برأیه، و لیس هو معصوما لا یجوز علیه ذلک بل وقع عنه فی العدول عن مذهب إلی اعتقاد مذهب الفطحیه ما هو معروف من مذهبه، و الغلط فی ذلک أعظم من إسناده فیما یعتقد صحته بشبهه إلی بعض أصحاب الأئمه».

أقول: فإذا بطل الإسناد بطل الاسناد لا محاله.

أقول: فإذا بطل الإسناد بطل الاستناد لا محاله.

الثانی: أن یکون الطلاق طلاق العده، بأن طلّقها ثمَّ راجعها و واقعها ثمَّ 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 16.
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نعم، لو طلقت تسعا طلاق العده بالتفسیر الذی أشرنا إلیه حرمت علیه أبدا، و ذلک بأن طلّقها ثمَّ راجعها ثمَّ واقعها ثمَّ طلّقها فی طهر آخر ثمَّ راجعها ثمَّ واقعها ثمَّ طلّقها فی طهر آخر، و هذا هو طلاق العده، فإذا حلت للمطلّق بنکاح زوج آخر و عقد علیها ثمَّ طلّقها ثلاثا کالثلاثه الأولی ثمَّ حلت له بمحلل آخر ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها ثلاثا کالأولیین حرمت علیه أبدا (23).

و بالجمله: إنما توجب التسع طلقات الحرمه المؤبده إذا وقع طلاق العده ثلاث مرات، و یعتبر فیه أمران (24):

______________________________

طلّقها فی طهر آخر و هکذا فعل ثلاثا حرمت علیه، فإذا حلّت للمطلّق بنکاح زوج آخر ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها کالثلاثه الأولی ثمَّ حلت بمحلل آخر ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها کالثلاثه الأولی ثمَّ حلّت بمحلل ثمَّ عقد علیها ثمَّ طلّقها ثلاثا کالأولین، حرمت علیه أبدا، فیعتبر فیه أمران تخلل رجعتین فلا یکفی غیرهما علی ما فصل فی المتن و وقوع المواقعه بعد کل رجعه، فیوجب حینئذ الحرمه الأبدیه.

الثالث: أن یطلّق ثلاثا بالشرائط المتقدمه فتحرم الزوجه حرمه موقته لا أبدیه، یعنی تحرم علیه حتی تنکح زوجا غیره، کما عرفت دلیله مما مر.

(23) إجماعا و نصوصا، منها قول الرضا علیه السّلام فی موثق محمد بن سنان:

«و عله تحریم المرأه بعد تسع تطلیقات فلا تحل له أبدا؛ عقوبه لئلا یتلاعب بالطلاق فلا یستضعف المرأه و یکون ناظرا فی أمور متیقظا معتبرا و لیکون ذلک مؤیسا لهما عن الاجتماع بعد تسع تطلیقات» «1»، و لا بد من حمله علی ما ذکر بقرینه غیره کما عرفت.

(24) للإجماع و النصوص، منها خبر أبی بصیر سأل الصادق علیه السّلام: «عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 8.
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أحدهما: تخلل رجعتین، فلا یکفی وقوع عقدین مستأنفین و لا وقوع رجعه و عقد مستأنف فی البین.

الثانی: وقوع المواقعه (25) بعد کل رجعه، فطلاق العده مرکب من ثلاث طلقات، اثنتان منها رجعیه و واحده منها بائنه (26)،

______________________________

الذی یطلّق ثمَّ یراجع ثمَّ یطلّق، ثمَّ یراجع ثمَّ یطلّق، قال: لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره. فیتزوجها رجل آخر فیطلقها علی السنّه ثمَّ ترجع إلی زوجها الأول، فیطلّقها ثلاث تطلیقات فتنکح زوجا غیره، ثمَّ ترجع إلی زوجها الأول، فیطلّقها ثلاث مرات علی السنّه ثمَّ تنکح، فتلک التی لا تحل له أبدا» «1»، فإنه ظاهر فی اشتراط تخلل رجعتین فی البین، و فی روایه جمیل بن دراج عن الصادق علیه السّلام:

«إذا طلّق الرجل المرأه فتزوجت، ثمَّ طلّقها زوجها فتزوجها الأول ثمَّ طلّقها فتزوجت رجلا ثمَّ طلّقها فتزوجها الأول ثمَّ طلّقها الزوج الأول، فإذا طلّقها علی هذا ثلاثا لم تحل له أبدا» «2»، و فی خبر معلی بن خنیس عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل طلّق امرأته، ثمَّ لم یراجعها حتی حاضت ثلاث حیض ثمَّ تزوجت ثمَّ طلّقها فترکها حتی حاضت ثلاث حیض، ثمَّ تزوجها ثمَّ طلّقها من غیر أن یراجع، ثمَّ ترکها حتی حاضت ثلاث حیض قال علیه السّلام: له أن یتزوجها أبدا ما لم یراجع و یمس» «3». إلی غیر ذلک من الروایات.

و المستفاد من المجموع بعد رد بعضها إلی البعض بقرینه الإجماع اعتبار أمرین- التخلل برجعتین، و المواقعه- فلا وجه لما عن صاحب الجواهر من أنه لا یستفاد منها اعتبار المواقعه إذ المجموع من حیث المجموع یستفاد ذلک.

(25) قبلا أو دبرا.

(26) لما مر فی النصوص السابقه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 13.
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فإذا وقعت ثلاثه منه حتی کملت تسع طلقات حرمت علیه أبدا. هذا و الأحوط الاجتناب عن المطلقه تسعا مطلقا و إن لم تکن الجمیع طلاق العده (27).


مسأله 5: إنما یوجب التحریم الطلقات الثلاث إذا لم تنکح فی البین زوجا آخر

(مسأله 5): إنما یوجب التحریم الطلقات الثلاث إذا لم تنکح فی البین زوجا آخر، و أما إن تزوجت للغیر انهدم حکم ما سبق و تکون کأنها غیر مطلقه (28)،

______________________________

(27) تمسکا ببعض الإطلاقات و ذهاب بعض إلیه، و إن کان الإطلاق لا بد من تقییده بغیره، کما مر فذهاب البعض یکون بلا دلیل.

(28) لقوله تعالی فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ «1» فی الثلاثه، فبالفحوی بالنسبه إلی الواحده یهدم، و للأخبار الکثیره منها: موثق رفاعه عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل طلق امرأته حتی بانت منه و انقضت عدتها ثمَّ تزوجت زوجا آخر فطلّقها أیضا، ثمَّ تزوجها زوجها الأول، أ یهدم ذلک الطلاق الأول؟ قال علیه السّلام: نعم» «2».

و منها: خبره الآخر عن الصادق علیه السّلام أیضا: «سألته عن المطلّقه تبین ثمَّ تتزوج زوجا غیره قال علیه السّلام: انهدم الطلاق» «3».

و منها: خبره الثالث: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل طلّق امرأته تطلیقه واحده فتبین منه، ثمَّ یتزوجها آخر فیطلّقها علی السنّه فتبین منه ثمَّ یتزوجها الأول علی کم هی عنده؟ قال: علی غیر شی ء» «4».

و منها: خبر عبد اللّه بن عقیل، قال: «اختلف رجلان فی قضیه إلی علی علیه السّلام و عمر فی امرأه طلقها زوجها تطلیقه أو اثنتین فتزوجها آخر فطلّقها أو مات عنها 

______________________________

(1) سوره البقره: 230.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 13 و 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 13 و 4.

ص: 59






.....

______________________________

فلما انقضت عدتها تزوجها الأول، فقال عمر: هی علی ما بقی من الطلاق، و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: سبحان اللّه أ یهدم ثلاثا و لا یهدم واحده؟!» «1».

و بإزاء هذه الأخبار روایات أخری، و فیها الصحیح و غیره تدل علی عدم الهدم، منها: صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته تطلیقه واحده ثمَّ ترکها حتی مضت عدتها، ثمَّ تزوجها رجل غیره، ثمَّ إن الرجل مات أو طلّقها فراجعها الرجل الأول؟ قال: هی عنده علی تطلیقتین باقیتین» «2».

و منها: صحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی امرأه طلّقها زوجها واحده أو اثنتین ثمَّ ترکها حتی تمضی عدتها، فتزوجها غیره فیموت أو یطلّقها، فیتزوجها الأول، قال: هی عنده علی ما بقی من الطلاق» «3».

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام کان یقول فی الرجل یطلق امرأته تطلیقه واحده ثمَّ یتزوجها بعد زوج: إنها عنده علی ما بقی من طلاقها» «4».

و منها: خبر محمد بن قیس عنه علیه السّلام أیضا: «سألته عن رجل طلّق امرأته تطلیقه ثمَّ نکحت بعده رجلا غیره، ثمَّ طلّقها فنکحت زوجها الأول؟ فقال: هی عنده علی تطلیقه» «5».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و لکن إعراض الأصحاب عنها و استقرار المذهب علی غیرها حتی إن الشهید الثانی صرّح فی کلامه بما یأتی أو هن الاعتماد علیها، و نعم ما قال فی الجواهر: «فمن الغریب غرور المحدّث البحرانی بها و أطنابه فی المقام بما لا طائل تحته بل مرجعه إلی اختلال الطریقه، و أغرب منه تردد الفاضل فی التحریر مع نزاهته عن هذا الاختلال، و من العجیب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 10.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 11.
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و یتوقف التحریم علی إیقاع ثلاث طلقات مستأنفه (29).


مسأله 6: قد مر أن المطلّقه ثلاثا تحرم علی المطلّق حتی تنکح زوجا غیره

(مسأله 6): قد مر أن المطلّقه ثلاثا تحرم علی المطلّق حتی تنکح زوجا غیره، و یعتبر فی زوال التحریم به أمور ثلاثه:

الأول: أن یکون الزوج المحلل بالغا، فلا اعتبار بنکاح غیر البالغ و إن کان مراهقا (30).

الثانی: أن یطأها قبلا وطیا موجبا للغسل (31)

______________________________

أن ثانی الشهیدین الذی شرّع هذا الاختلال قال فی المقام:- إن عمل الأصحاب علی الأول فلا سبیل إلی الخروج عنه-».

(29) لأصاله عدم التحریم الذی یحتاج إلی تحلل زوج آخر إلا أن یتحقق سببه، و تحقق طلاقات ثلاثه بنحو ما مر.

(30) لاستصحاب بقاء الحرمه، بعد الشک فی صحه التمسک بالإطلاق، و للإجماع، و النص، فعن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی خبر علی بن الفضل الواسطی قال: «کتبت إلی الرضا علیه السّلام رجل طلّق امرأته الطلاق الذی لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره فتزوجها غلام لم یحتلم، قال: لا حتی یبلغ» «1».

(31) للأصل- أی: أصاله عدم حصول التحلل إلا بذلک- بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات کما ذکرنا. و للإجماع و نصوص ذوق العسیله الظاهره فی الدخول فی القبل بلا شک و ریب، ففی الصحیح عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث:

«فإذا طلّقها ثلاثا لم تحل له حتی تنکح زوجا غیره، فإذا تزوجها غیره و لم یدخل بها و طلّقها أو مات عنها لم تحل لزوجها الأول حتی یذوق الآخر عسیلتها» «2»، و فی خبر سماعه قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته فتزوجها رجل آخر و لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.
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بغیبوبه الحشفه أو مقدارها من مقطوعها (32)، و هل یعتبر الانزال؟ فیه إشکال، الأحوط اعتباره (33).

______________________________

یصل إلیها حتی طلّقها، تحل للأول؟ قال: لا حتی یذوق عسیلتها» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «من طلق امرأته ثلاثا و لم یراجع حتی تبین فلا تحل له حتی تنکح زوجا غیره، فإذا تزوجت زوجا و دخل بها حلت لزوجها الأول» «2».

و هل یتحقق التحلیل بالوطئ فی الدبر من أصاله بقاء الحرمه و التشدید علی الزواج أن لا یتلاعبوا بالطلاق، کما مر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام عدم التحلیل بالوطئ فیه.

و إن کان مقتضی جمله من الإطلاقات مثل قوله علیه السّلام: الدبر «أحد المأتیین» «3»، و أصاله المساواه بینهما إلا ما خرج بالدلیل، کما تقدم فی کتاب النکاح هو التحلیل بالوطی فیه أیضا.

و أما ما تقدم من الروایات الشامله علی ذوق العسیله، فإن کان المراد بالعسیله لذّه المواقعه فهو یشمل الوطی فی الدبر أیضا، و إن کان المراد بالعسیله إنزال المرأه بعد الالتذاذ فالظاهر أنه مختص بالقبل کما مر.

(32) للإطلاق الشامل لمقطوعها أیضا.

(33) الأصل فی ذلک قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی امرأه رفاعه القرطی قالت:

«کنت عند رفاعه فبت طلاقی، فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبیر، و أنه طلقنی قبل أن یمسنی- و أنا معه مثل هدبه الثوب- فتبسم النبی صلّی اللّه علیه و آله و قال: لعلک تریدین أن ترجعی إلی رفاعه؟ لا، حتی تذوقی عسیلته و یذوق عسیلتک» «4» و تقدم قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح التعبیر بذلک أیضا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الجنابه.

(4) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 333 و فی کنز العمال ج: 9 صفحه: 389 حدیث: 3214.
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الثالث: أن یکون العقد دائما لا متعه (34).


مسأله 7: لا فرق فی المحلل بین الحر و العبد بعد کونه جامعا للشرائط

(مسأله 7): لا فرق فی المحلل بین الحر و العبد بعد کونه جامعا للشرائط (35)،

______________________________

و حیث إن ذوق العسیله مردد بین لذّه الجماع و بین الإنزال، و الأول معلوم و الثانی مشکوک، فیرجع فیه إلی الأصل، و یحتمل إرادتهما معا أیضا فیکون منشأ للاحتیاط.

(34) للأصل کما تقرر سابقا، و الإجماع، و النصوص، منها ما عن أحدهما فی الصحیح: «سألته عن رجل طلّق امرأته ثلاثا ثمَّ تمتّع منها رجل آخر، هل تحل للأول؟ قال: لا» «1»، و فی موثق هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل تزوج امرأه ثمَّ طلقها فبانت ثمَّ تزوجها رجل آخر متعه، هل تحل لزوجها الأول؟ قال: لا، حتی تدخل فیما خرجت منه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و یمکن دعوی الانسباق من سیاق قوله تعالی حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ «3».

و کذا یعتبر أن یکون الوطی بالعقد لا بالملک أو الإباحه إذا کانت المطلقه أمه؛ للإجماع و النصوص، منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل یزوج جاریته رجلا ثمَّ تمکث عنده ما شاء اللّه ثمَّ طلّقها فرجعت إلی مولاها،! أ یحل لزوجها الأول أن یراجعها؟ قال علیه السّلام: لا، حتی تنکح زوجا غیره» «4»، و مثله:

غیره. و المراد بالطلاق جنسه الشامل للتطلیقتین بقرینه صحیح فضیل «5».

کما لا یصح التحلیل بالعقد الفاسد أو الوطی بالشبهه، لعدم صدق الزوج الوارد فی الکتاب حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ «6»، و السنّه علی ما تقدم.

(35) للإطلاق مضافا إلی خبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 3.

(3) سوره البقره: 230.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل باب: 27 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 2.

(6) سوره البقره: 230.
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و کذا لا یعتبر فیه العقل، فیصح أن یکون مجنونا (36).


مسأله 8: لو لم یقدر علی الدخول لعنن أو نحوه لا یقع به التحلیل

(مسأله 8): لو لم یقدر علی الدخول لعنن أو نحوه لا یقع به التحلیل (37)، و کذا من لیست له شهوه کالخصی و نحوه و إن قدر علی الدخول (38).


مسأله 9: لو کانت المطلّقه مسلمه و المحلل غیر مسلم لا یقع به التحلیل

(مسأله 9): لو کانت المطلّقه مسلمه و المحلل غیر مسلم لا یقع به التحلیل (39)،

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته طلاقا لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره و تزوجها عبد ثمَّ طلّقها، هل یهدم الطلاق؟ قال: نعم، یقول اللّه عز و جل فی کتابه حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ و هو أحد الأزواج» «1».

(36) لإطلاق الأدله الشامل للمجنون أیضا إذا کان العقد بإذن الولی، أو وقع فی حال الصحو، و وقع الدخول فی حال الجنون. و لکن لو أراد المجنون الطلاق فلا یصح منه؛ لما تقدم فی مسأله 2 من الفصل الأول إلا بعد المراجعه إلی الحاکم الشرعی، لأن له السلطه علی ذلک.

(37) لما مر من اعتبار الدخول، و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «حتی تذوقی عسیلته و یذوق عسیلتک» «2».

(38) لظهور الروایات المتقدمه فی غیره، و ما مر من قوله صلّی اللّه علیه و آله، و یشهد له خبر محمد بن مضارب قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن الخصی یحلل؟ قال: لا یحلل» «3»، بناء علی أن المراد به من لیس له شهوه أصلا، و أما إن حصل منه الشهوه و تحقق سائر الشرائط فیحصل به التحلیل، و تطرح الروایه أو تحمل.

(39) لعدم تحقق الزواج الشرعی، کما مر فی کتاب النکاح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) تقدم فی صفحه: 62.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.
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و لو طلّقت الذمیّه ثلاثا، ثمَّ تزوجت ذمیّا آخر و بانت منه بعد الوطی یقع التحلیل به، فیصح للزوج الأول تزویجها (40).


مسأله 10: إذا طلّقها ثلاثا و انقضت مده فادعت أنها تزوجت و فارقها الزوج الثانی و مضت العده

(مسأله 10): إذا طلّقها ثلاثا و انقضت مده فادعت أنها تزوجت و فارقها الزوج الثانی و مضت العده و احتمل صدقها صدقت و یقبل قولها بلا یمین (41)، فللزوج الأول أن ینکحها بعقد جدید و لیس علیه الفحص و التفتیش، و الأحوط الاقتصار علی ما إذا کانت ثقه أمینه (42).


مسأله 11: لو دخل المحلّل فادعت الدخول و لم یکذّبها صدقت

(مسأله 11): لو دخل المحلّل فادعت الدخول و لم یکذّبها صدقت و حلت للزوج الأول (43)، و إن کذّبها لا یبعد قبول قولها أیضا (44)،

______________________________

(40) للعمومات و الإطلاقات الشامله للمقام و غیره من أقسام الکفار أیضا.

(41) نسب ذلک إلی المشهور، لما عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «فی رجل طلق امرأته ثلاثا فبانت منه فأراد مراجعتها فقال لها: إنی أرید مراجعتک فتزوجی زوجا غیری، فقالت لی: قد تزوجت زوجا غیرک و حللت لک نفسی، أتصدق و یراجعها؟ و کیف یصنع؟ قال: إذا کانت المرأه ثقه صدّقت فی قولها» «1»، بناء علی أن المراد بالثقه احتمال صدقها.

(42) إن کان المراد بالأمانه مجرد الثقه فیدل علیه ما مر من الحدیث، و إن کان مراده شیئا أخص من الثقه فلا دلیل علیه، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبارها.

(43) للإجماع، و لأنه أمر لا یعلم إلا من قبلهما، و المفروض عدم التکذیب من أحدهما فی البین.

(44) لکونها بمنزله ذی الید، و لتعذر إقامه البینه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب أقسام الطلاق.
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لکن الأحوط الاقتصار علی صوره حصول الاطمئنان بصدقها (45). و لو ادعت الإصابه ثمَّ رجعت عن قولها، فإن کان قبل أن یعقد الأول علیها لم تحل له (46)، و إن کان بعد العقد علیها لم یقبل رجوعها (47).


مسأله 12: لا فرق فی الوطی المعتبر فی المحلّل بین المحرّم و المحلّل

(مسأله 12): لا فرق فی الوطی المعتبر فی المحلّل بین المحرّم و المحلّل (48)، فلو وطأها محرّما کالوطء فی حال الإحرام أو فی الصوم الواجب أو فی الحیض و نحو ذلک، کفی فی حصول التحلیل للزوج الأول (49).


مسأله 13: لو شک الزوج فی إیقاع أصل الطلاق علی زوجته لم یلزمه الطلاق

(مسأله 13): لو شک الزوج فی إیقاع أصل الطلاق علی زوجته لم یلزمه الطلاق (50)، بل یحکم ظاهرا ببقاء علقه النکاح (51)، و لو علم بأصل الطلاق و شک فی عدده بنی علی الأقل (52)، سواء کان الطرف الأکثر الثلاث أم التسع، فلا یحکم مع الشک بالحرمه غیر المؤبده فی الأول

______________________________

(45) لکون الاطمئنان من الحجج المقبوله الدائره فی الفقه و غیره.

(46) للاستصحاب، و ظهور إجماع الأصحاب.

(47) لأنه فی حق الغیر حینئذ و لا أثر لقوله فی حق غیره، إلا مع ثبوته بحجه معتبره.

(48) لظهور الإطلاق، و لأن المقام من الوضعیات التی لا فرق فیها بین الحلیه و الحرمه.

(49) لوجود المقتضی للتزویج و فقد المانع عنه.

(50) لأصاله البراءه عن وجوبه و ظهور الإجماع علی عدم وجوبه.

(51) لاستصحاب بقاء علقه النکاح ما لم یعلم بزوالها.

(52) لما أثبتوه فی الأصول من أنه عند دوران الأمر بین الأقل و الأکثر أن الأول هو المتیقن، فلا بد من الأخذ به إلا أن یثبت الثانی بدلیل معتبر، و المفروض انتفاؤه.
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و بالحرمه الأبدیه فی الثانی (53).

نعم، لو شک بین الثلاث و التسع یشکل البناء علی الأول بحیث تحل له بالمحلّل (54).


مسأله 14: لو ارتد المحلّل

(مسأله 14): لو ارتد المحلّل، فإن کان ذلک قبل الوطی فلا یتحقق التحلیل و إن کان بعده حصل (55).

______________________________

(53) لأن خصوصیه هذه الحرمه مشکوکه، فیرجع فیها إلی الأصل عند عدم الدلیل علیها.

(54) لوجود الأصل الموضوعی فی البین- الحاکم علی الأصل الحکمی- و هو استصحاب الحرمه.

و ما یقال: من أن الأول مقطوع العدم بعد أن تنکح الزوجه زوجا غیره و فارقها، و الثانی مشکوک الحدوث رأسا فیرجع فیه إلی الأصل.

باطل: لما أثبتوه فی الأصول من جریان الاستصحاب الکلی فی مثل المقام، و تعرضنا لذلک فی کتابنا [تهذیب الأصول] و من شاء فلیرجع إلیه.

و مقتضی ذلک الفتوی بعدم الجواز.

(55) أما الأول فلا فلانفساخ النکاح، و ظهور الأدله فی لزوم کون الزوجیه باقیه حین الوطی، و أما الثانی فلوقوع التحلیل جامعا للشرائط و حصول الانفساخ بعده، فتشمله الإطلاقات و العمومات. و اللّه العالم.

ص: 67







الفصل الثالث فی أحکام الطلاق


اشاره

الفصل الثالث فی أحکام الطلاق ذکرنا جمله منها فی المسائل السابقه إلا أن هنا مسائل:



مسأله 1: تقدم کراهه أصل الطلاق

(مسأله 1): تقدم کراهه أصل الطلاق و تتأکد الکراهه للمریض (1)، و إن طلق صحّ و یترتب علیه جمیع أحکامه (2)، و هو یرث زوجته ما دامت فی العده الرجعیه و ترثه هی- سواء کان طلاقها بائنا أم رجعیا- ما بین الطلاق و سنه (3)،

______________________________

(1) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، مضافا إلی قول الصادق علیه السّلام فی روایه زراره: «لیس للمریض أن یطلق، و له أن یتزوج» «1»، و قوله علیه السّلام أیضا فی خبر عبید بن زراره: «لا یجوز طلاق المریض و یجوز نکاحه» «2»، المحمول علی شده الکراهه جمعا بینها و بین ما فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام أیضا «فی الرجل یحضره الموت فیطلّق امرأته، أ یجوز طلاقه؟

قال: نعم» «3».

(2) لإطلاقات الأدله الشامله له، مضافا إلی ما تقدم.

(3) أما الأول، فلأنها کالزوجه فی الأحکام. و منها الإرث مضافا إلی نصوص خاصه، منها صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یطلّق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق.
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ما لم تتزوج و لم یبرأ من مرضه الذی طلقها فیه (4)، فلو برئ بعده ثمَّ مرض ثمَّ مات لم ترثه إلا فی العده الرجعیه (5).

______________________________

المرأه؟ قال: ترثه و یرثها ما دام له علیها رجعه» «1»، و فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام: «أیما امرأه طلقت ثمَّ توفّی عنها زوجها قبل أن تنقضی عدتها و لم تحرم علیه، فإنها ترثه و تعتد عده المتوفی عنها زوجها، و إن توفیت و هی فی عدتها و لم تحرم علیه، فإنه یرثها» «2» إلی غیر ذلک من النصوص کما یأتی.

و أما الثانی: فللإجماع و نصوص خاصه منها موثق عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته و هو مریض حتی مضی لذلک سنه قال علیه السّلام: ترثه إذا کان فی مرضه الذی طلّقها لم یصح بین ذلک» «3»، و فی خبر أبی العباس عن الصادق علیه السّلام: قلت له: «رجل طلّق امرأته و هو مریض تطلیقه، و قد کان طلقها قبل ذلک تطلیقتین، قال: فإنها ترثه إذا کان فی مرضه، قلت: فما حد ذلک؟ قال: لا یزال مریضا حتی یموت و إن طال ذلک إلی سنه» «4»، و فی خبر الحذاء عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا طلق الرجل امرأته تطلیقه فی مرضه ثمَّ مکث فی مرضه حتی انقضت عدتها، فإنها ترثه ما لم تتزوج، فإن کانت قد تزوجت بعد انقضاء العده فإنها لا ترثه» «5»، و عن الصادق علیه السّلام: فی روایه أبی العباس: «إذا طلّق الرجل المرأه فی مرضه، ورثته ما دام فی مرضه ذلک، و إن انقضت عدتها إلا أن یصح منه. قال: قلت: فإن طال به المرض؟ فقال:

ما بینه و بین سنه» «6»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(4) لما ورد فی النصوص المتقدمه.

(5) لما تقدم سابقا، و ما ورد من الروایات فیها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب میراث الزوج الحدیث: 4 و 8.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب میراث الزوج الحدیث: 4 و 8.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 5 و 1.

(6) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 5 و 1.
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مسأله 2: لو ادّعی الرجل الطلاق فی حال الصحه ثلاثا، قبلت منه

(مسأله 2): لو ادّعی الرجل الطلاق فی حال الصحه ثلاثا، قبلت منه بالنسبه إلی أصل الطلاق (6)، و هل تقبل بالنسبه إلی إرثها؟ فیه إشکال (7).


مسأله 3: هل یثبت الإرث مع سؤالها الطلاق من المریض

(مسأله 3): هل یثبت الإرث مع سؤالها الطلاق من المریض، و کذا لو خالعته، أو بارأته؟ وجهان (8)، و الظاهر عدم الإرث (9).


مسأله 4: لو اختلفا فی زمان وقوع الطلاق

(مسأله 4): لو اختلفا فی زمان وقوع الطلاق مع الاتفاق علی أصل وقوعه یقدّم قولها (10).

______________________________

(6) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1».

(7) من حیث التهمه بالنسبه إلی إرثها فلا تقبل، و من حیث أن أصل طلاق البائن فی حال الصحه یلازم عدم الإرث و المفروض أنه یقبل ذلک.

و الظاهر اختلاف تحقق التهمه و عدمها باختلاف الموارد و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(8) مقتضی ما تقدم من الإطلاقات، أنها ترثه کما مر، و مقتضی قول الصادق علیه السّلام فی خبر الهاشمی: «لا ترث المختلعه و لا المبارأه و المستأمره فی طلاقها من الزوج شیئا، إذا کان ذلک منهن فی مرض الزوج، و إن مات فی مرضه؛ لأن العصمه قد انقطعت منهن و منه» «2» و یقتضیه الأصل أیضا.

(9) لما مر من معتبره الهاشمی.

(10) أما إذا ادعت التأخیر فلبقاء الزوجیه، و أصاله عدم تحقق الطلاق إلا فی ما اتفقا علیه، فیترتب الأثر علی بقاء الزوجیه من وجوب النفقه و نحوها إلا إذا أتی الزوج بالبینه علی قوله، و أما إذا ادعت التقدم، فلاعترافها بعدم النفقه مثلا و نحوها من آثار الزوجیه إلا إذا أتی الزوج بالبینه علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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مسأله 5: إذا ادّعی الزوج أنه طلقها و أنکرت الزوجه الطلاق

(مسأله 5): إذا ادّعی الزوج أنه طلقها و أنکرت الزوجه الطلاق، ففی تقدیم قوله أو قولها، وجهان، بل قولان (11). و الأحوط تجدید الطلاق.


مسأله 6: لو ادّعت المطلقه أن الطلاق وقع فی حال المرض

(مسأله 6): لو ادّعت المطلقه أن الطلاق وقع فی حال المرض و أنکر الوارث ذلک، یقدم قول الوارث (12).


مسأله 7: لا یلحق بالمرض الموت بالحوادث المخوفه کالغرق و الحبس و الاساره- و نحو ذلک

(مسأله 7): لا یلحق بالمرض الموت بالحوادث المخوفه کالغرق و الحبس و الاساره- و نحو ذلک (13).


مسأله 8: لا یلحق بالطلاق فی حال المرض فسخ النکاح

(مسأله 8): لا یلحق بالطلاق فی حال المرض فسخ النکاح (14).


مسأله 9: لو قتل فی أثناء المرض الذی طلّق فیه، ففی ثبوت الإرث علی ما تقدم إشکال

(مسأله 9): لو قتل فی أثناء المرض الذی طلّق فیه، ففی ثبوت الإرث علی ما تقدم إشکال (15).

______________________________

(11) وجه تقدیم قولها أصاله بقاء الزوجیه و عدم تحقق الطلاق. و أما وجه تقدیم قوله أنه من فعله، و أن الطلاق بیده شرعا، و لقاعده: «من ملک شیئا ملک الإقرار به»، کما مر مکررا.

و یمکن الإشکال فیهما، لعدم ثبوت الکلیه فی کل منهما إلا بقرائن خارجیه توجب الاطمئنان، فالأحوط ما ذکرناه.

(12) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، إلا إذا ثبت خلافه من بینه أو نحوها بأن الطلاق وقع فی حال المرض.

(13) للأصل بعد الشک فی شمول الدلیل له.

(14) للأصل و ظهور الإجماع.

(15) لتعلق الإرث علی الموت فی المرض الذی طلّق فیه إلی سنه کما تقدم، و القتل غیر الموت بالمرض لقوله تعالی أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ «1»، و کذا الحوادث التی تحدث فی هذه الأعصار من غیر الاختیار، کالموت بالکهرباء أو 

______________________________

(1) سوره آل عمران: 144.
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مسأله 10: لا فرق فی ما مر من الأحکام بین الزوج الکبیر و الصغیر

(مسأله 10): لا فرق فی ما مر من الأحکام بین الزوج الکبیر و الصغیر، إذا طلقها الولی مع مراعاه المصلحه (16).


مسأله 11: لو طلّقها بائنا ثمَّ وطئها شبهه وجب علیها مهر المثل مع جهله بالحال

(مسأله 11): لو طلّقها بائنا ثمَّ وطئها شبهه وجب علیها مهر المثل (17) مع جهله بالحال، و لو کانا عالمین فلا مهر بل یحد (18).


مسأله 12: لو ادّعت أن زوجها طلّقها و أنکر الزوج ذلک

(مسأله 12): لو ادّعت أن زوجها طلّقها و أنکر الزوج ذلک، فالقول قوله مع الیمین (19).


مسأله 13: لو کان له زوجتان فطلّق إحداهما المعینه

(مسأله 13): لو کان له زوجتان فطلّق إحداهما المعینه، ثمَّ نسیها وجب علیه الاجتناب عنهما إن کان الطلاق بائنا (20)، و لا یجوز لهما التزویج بالغیر إلا بالفراق منه علی الأحوط (21)،

______________________________

التصادمات فی مراکب السیر و استعمال بعض الأدویه المشتبهه، و لکن الأحوط للورثه التراضی معها.

(16) لعموم الأدله الشامله لجمیع ذلک.

(17) لأن الدخول مع الشبهه یوجب المهر، کما فصلناه فی کتاب النکاح.

(18) أما عدم المهر، فلأنه «لا مهر لبغی» «1»، و أما الحد فلتحقق الزنا، کما سیأتی فی کتاب الحدود.

(19) لأصاله عدم الطلاق إلا مع البینه علیه، و المفروض عدمها. و أما الیمین فلفصل الخصومه ظاهرا.

(20) لأن ذلک من موارد العلم الإجمالی المنجز، فیترتب علیه أثره من الاجتناب عنهما.

(21) لفرض ترددهما بین من له زوج فعلی و من لیس لها زوج فعلا، و یمکن الإشکال بخروج کل منهما عن مورد ابتلاء الآخر.

______________________________

(1) ورد مضمونه فی الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به.
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و إن کان الطلاق رجعیا یصح له الرجوع إلی کلتیهما (22)، و لو رجع إلی إحداهما دون الأخری فالظاهر حلیه الأخری له (23).


مسأله 14: لو طلّق زوجته ثمَّ شک أنه من الطلاق الرجعی أو البائن لا یجوز له الرجوع إلا بعقد جدید.

(مسأله 14): لو طلّق زوجته ثمَّ شک أنه من الطلاق الرجعی أو البائن لا یجوز له الرجوع إلا بعقد جدید. و فی النفقه لا بد من مراضاتهما علیها (24).


مسأله 15: إذا کان الطلاق موجبا للضرر نفسا علی الزوجه ففی جوازه حینئذ إشکال

(مسأله 15): إذا کان الطلاق موجبا للضرر نفسا علی الزوجه ففی جوازه حینئذ إشکال (25).

______________________________

(22) لأن کلا منهما تحل له إما بالزوجیه أو بالرجوع إلیها فی الطلاق الرجعی.

(23) لاستصحاب بقاء الزوجیه بعد خروج العلم الإجمالی عن التنجز بالرجوع إلی الأخری و سقوطها عن طرفیه العلم الإجمالی.

(24) لأن ذلک مقتضی الاحتیاط فی التکلیف المردّد بین المتباینین مع العلم الإجمالی. هذا إذا لم یکن من الطلاق الثالث و إلا ففیه تفصیل.

(25) من کونه تسبیبا لإضرار الغیر نفسا، فهو لا یجوز، و من إمکان دعوی شمول إطلاقات أدله الطلاق و أنه «بید من أخذ بالساق» «1» و ولایته علی ذلک حتی فی هذه الصوره.

نعم، لو کان الإضرار من حیث النفقه أو السکنی أو نحوهما، فحینئذ لا إشکال فی الجواز؛ لأن رفع تلک الإضرار و تدارکها یجب أن یکون من بیت المال، و إلا علی المسلمین کفایه.

______________________________

(1) کنز العمال ج: 9 صفحه: 381 حدیث: 3134.
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فصل فی أقسام العدد


اشاره

فصل فی أقسام العدد یجب الاعتداد بأمور ثلاثه: الفراق بین الزوج و الزوجه بطلاق أو فسخ أو انفساخ فی العقد الدائم، و انقضاء المده أو بذلها فی المتعه، و موت الزوج، و وطئ الشبهه (1).

______________________________

العدد جمع عده، لاشتمالها علی ذلک غالبا، و منه المعنی الاصطلاحی:

و هی أیام تربص المرأه حتی یطهر رحمها عن الماء المحترم.

(1) لأنه یتحقق احترام الماء بکل ذلک کما یأتی، و کل ماء محترم یکون فی زوال سببه العده.
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القسم الأول فی عده الفراق طلاقا کان أو غیره


اشاره

القسم الأول فی عده الفراق طلاقا کان أو غیره



مسأله 1: لا عده علی من لم یدخل بها

(مسأله 1): لا عده علی من لم یدخل بها، و لا علی الصغیره (1)

______________________________

(1) أما الأول: فللأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها «1».

و من السنه نصوص مستفیضه، ففی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «إذا طلّق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها تطلیقه واحده، فهی بائن منه، و تتزوج من ساعتها إن شاءت» «2».

و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «إذا طلّق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها، فلیس علیها عده، تزوجت من ساعتها إن شاءت» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و من الإجماع، فهو من الفریقین.

و أما العقل، فلقاعده انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع.

نعم، فی الوفاه لها عده و إن لم یدخل بها.

______________________________

(1) سوره الأحزاب: 49.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العدد الحدیث: 4.
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- و هی من لم تکمل التسع و إن دخل بها- و لا علی الیائسه (2)،

______________________________

و أما الثانی: فیدل علیه مضافا إلی الإجماع- و ما تقدم من القاعده- نصوص کثیره، ففی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: «ثلاث یتزوجن علی کل حال: التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض، و التی لم تحض و مثلها لا تحیض- أی: لم تبلغ تسع سنین- و التی لم یدخل بها» «1» و صحیح جمیل عن أحدهما علیهما السّلام: «الرجل یطلّق الصبیه التی لم تبلغ و لا یحمل مثلها و قد کان دخل بها، و المرأه التی قد یئست من المحیض و ارتفع حیضها، فلا یلد مثلها، لیس علیهما عده و إن دخل بهما» «2».

و ما یظهر منه الخلاف مثل روایه ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الجاریه التی لم تدرک الحیض یطلّقها زوجها بالشهور» «3»، و روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «عده التی لم تحض و المستحاضه التی لا تطهر ثلاثه أشهر» «4»، و غیرهما من الروایات «5»، فلا بد إما من حملها علی المرأه التی لا تحیض و هی فی سن من تحیض کما یأتی فی مسأله 17، أو ردها إلی أهلها؛ لمخالفتها للمشهور و موافقتها للعامه «6».

(2) لما تقدم من النصوص، مضافا إلی قوله تعالی وَ اللّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ «7»، فإنه یدل علی أن الیأس المتحقق لا معنی للعده فیه.

و ما یظهر منه الخلاف مثل خبر أبی بصیر: «عده التی لم تبلغ المحیض 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب العدد الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 7.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 7.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 9 و 7.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 9 و 7.

(6) المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 102 ط بیروت.

(7) سوره الطلاق: 4.
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سواء بانت فی ذلک کله بطلاق أو فسخ أو هبه مده أو انقضائها (3).


مسأله 2: یتحقق الدخول بإیلاج تمام الحشفه قبلا، أو دبرا

(مسأله 2): یتحقق الدخول بإیلاج تمام الحشفه قبلا (4)، أو دبرا (5)

______________________________

ثلاثه أشهر، و التی قعدت عن المحیض ثلاثه أشهر» «1»، و غیره من الأخبار لا بد من ردها إلی أهلها لمخالفتها للمشهور و موافقتها للعامه «2».

و الجامع: انه لا عده فیما قبل قابلیه الرحم لانعقاد النطفه کحال الصغیره کما تقدم، و فیما بعد سقوطه عن القابلیه کحال الیأس، و فیمن لم یدخل بها، بل لا ملاک لها أصلا، فهذه الموضوعات الثلاثه عقلائیه تعرضت لها النصوص و الفتوی، و لم یتعرضوا لما حدث فی هذه الأعصار من إخراج الرحم رأسا أو اعقامها أو فساد نطفه الرجل عن التأثیر أو المرأه کذلک بالأجهزه الحدیثه و الأدویه العصریه، و ظاهرهم ثبوت العده فی هذه الموارد؛ لأنهم یجعلونها من الحکمه لا العله، و لا کلیه لدیهم فی الحکم.

و لکنه مع ذلک مشکل، إذ لا یتصور موضوع الحکمه فی بعض الموارد أصلا بل یکون من اللغو عند العرف و یصیر الرحم کرحم الیائسه أو أفسد منها.

إلا أن یشمل التعبد جمیع ذلک و نحوها.

(3) للاتفاق، و الإطلاق، الشامل لکل ذلک.

(4) إجماعا و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا التقی الختانان وجب المهر و العده» «3»، و فی موثق عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام أیضا: «.. إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده» «4»، و المراد بالإدخال إدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها علی ما هو المتسالم علیه فی الفقه من أوله إلی آخره.

(5) للاتفاق، و الإطلاق، و لأصاله المساواه فی أحکام الفرجین إلا ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 6.

(2) المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 89 ط بیروت.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1 و 3.
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و إن لم ینزل (6)، بل و إن کان مقطوع الأنثیین (7).


مسأله 3: یتحقق الیأس ببلوغ ستین فی القرشیه و خمسین فی غیرها

(مسأله 3): یتحقق الیأس ببلوغ ستین فی القرشیه و خمسین فی غیرها (8)،

______________________________

خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام بل الدلیل علی عدمه، و تقدم فی کتاب النکاح ما یتعلق بذلک «1».

(6) للإطلاق، و الاتفاق، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق ابن سنان قال: «سأله أبی و أنا حاضر عن رجل تزوج امرأه فأدخلت علیه و لم یمسها و لم یصل إلیها حتی طلقها، هل علیها عده منه؟ فقال: إنما العده من الماء، قیل له: فإن کان واقعها فی الفرج و لم ینزل؟ فقال: إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده» «2».

(7) لما تقدم من الإطلاق، و الاتفاق، و کذا یتحقق الدخول من الخصی الذی یحصل منه الإیلاج، و إن لم ینزل، و یدل علیه- مضافا إلی ما مر- صحیح أبی عبیده: «سئل أبو جعفر علیه السّلام عن خصی تزوج امرأه و فرض لها صداقا و هی تعلم أنه خصی؟ فقال: جائز، فقیل: إنه مکث معها ما شاء اللّه ثمَّ طلقها، هل علیه عده؟ قال علیه السّلام: نعم، أ لیس قد لذ منها و لذت منه؟» «3».

و أما صحیح ابن أبی نصر قال: «سئل الرضا علیه السّلام عن خصی تزوج امرأه علی ألف درهم ثمَّ طلقها بعد ما دخل بها؟ قال: لها الألف الذی أخذت منه و لا عده علیها» «4»، فلا بد من حمله أو طرحه لما عرفت سابقا.

(8) لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «ثلاث یتزوجن علی کل حال: التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض قلت: و متی تکون 

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 63.

(2) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 39 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 44 من أبواب المهور الحدیث: 1.
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و الأحوط مراعاه الستین مطلقا بالنسبه إلی التزویج بالغیر و خمسین کذلک بالنسبه إلی الرجوع إلیها (9).


مسأله 4: لو طلقت ذات الأقراء قبل بلوغ سن الیأس و رأت الدم مره أو مرتین ثمَّ یئست أکملت العده بشهر أو شهرین

(مسأله 4): لو طلقت ذات الأقراء قبل بلوغ سن الیأس و رأت الدم مره أو مرتین ثمَّ یئست أکملت العده بشهر أو شهرین (10)،

______________________________

کذلک؟ قال علیه السّلام: إذا بلغت ستین سنه فقد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض- الحدیث-» «1».

المحمول علی القرشیه بقرینه المرسل: «إن القرشیه من النساء و النبطیه تریان الدم إلی ستین سنه» «2»، و فی روایه ابن أبی عمیر: «إذا بلغت المرأه خمسین سنه لم تر حمره إلا أن تکون امرأه من قریش» «3»، و فی صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام: «ثلاث یتزوجن علی کل حال: التی لم تحض- إلی أن قال- و التی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض، قلت: و ما حدها؟ قال: إذا کان لها خمسون سنه» «4»، و تقدم فی أحکام الحیض ما یتعلق بالمقام «5».

(9) ظهر وجه الاحتیاط- مما مر من الأخبار- و تقدم فی کتاب الحیض ما ینفع المقام.

(10) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی خبر هارون بن حمزه:

«فی امرأه طلقت و قد طعنت فی السن فحاضت حیضه واحده ثمَّ ارتفع حیضها، فقال: تعتد بالحیضه و شهرین مستقبلین، فإنها قد یئست من المحیض» «6» و قول الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «.. لکل شهر حیضه» «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب العدد الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض الحدیث: 2 و 9.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب الحیض الحدیث: 2 و 9.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 4.

(5) راجع المجلد الثالث صفحه 134.

(6) الوسائل باب: 6 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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و کذلک ذات الشهور إذا أعتدت شهرا أو شهرین ثمَّ یئست أتمت ثلاثه (11).


مسأله 5: لو ادّعت المرأه أنها یائسه و لا تری الدم

(مسأله 5): لو ادّعت المرأه أنها یائسه و لا تری الدم فالظاهر قبول قولها (12).


مسأله 6: المطلّقه و من ألحقت بها إن کانت حاملا فعدتها مده حملها

(مسأله 6): المطلّقه و من ألحقت بها إن کانت حاملا فعدتها مده حملها (13)،

______________________________

(11) لقوله علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «فی المرأه یطلقها زوجها و هی تحیض فی کل ثلاثه أشهر حیضه، فقال: إذا انقضت ثلاثه أشهر انقضت عدتها یحسب لها لکل شهر حیضه» «1»، فإن قوله علیه السّلام: «لکل شهر حیضه» فی مقام جعل القاعده الکلیه، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(12) لإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «العده و الحیض للنساء، إذا ادعت صدقت» «2» الشامل لوجودهما و عدمهما.

و دعوی: أن الخبر عن السن لیس من الأخبار بعدم العده.

مردوده: بأن ذلک من ملازمات أصل الحیض، فإن له أمد معلوم یرجع فیه إلیها کما یرجع إلیها فی أصلها.

(13) لقوله تعالی وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «3»، و لنصوص کثیره، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «طلاق الحامل واحده، فإذا وضعت ما فی بطنها فقد بانت منه» «4» و مثله موثق إسماعیل الجعفی «5»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «طلاق الحبلی واحده و أجلها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 47 من أبواب الحیض.

(3) سوره الطلاق: 4.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 4.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 4.
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و تنقضی بأن تضع حملها و لو بعد الطلاق بلا فصل (14)، سواء کان تاما أو غیر تام و لو کان مضغه أو علقه إن تحقق أنه حمل (15).


مسأله 7: إنما تنقضی العده بالوضع إذا کان الحمل ملحقا بمن له العده

(مسأله 7): إنما تنقضی العده بالوضع إذا کان الحمل ملحقا بمن له العده (16)، فلا عبره بوضع من لم یلحق به فی انقضاء عدته، فلو کانت حاملا من زنا قبل الطلاق أو بعده لم تخرج من العده بالوضع (17)، بل یکون انقضائها بالأقراء و الشهور کغیر الحامل (18)، فوضع هذا الحمل لا أثر له أصلا لا بالنسبه إلی الزانی، لأنه لا عده له و لا بالنسبه إلی المطلّق،

______________________________

أن تضع حملها و هو أقرب الأجلین» «1»، و عن أبی جعفر فی صحیح زراره: «إذا طلقت المرأه و هی حامل فأجلها أن تضع حملها و إن وضعت من ساعتها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، مضافا إلی إجماع المسلمین.

(14) لما مر فی صحیح زراره و غیره.

(15) کل ذلک لإطلاق الأدله، و اتفاق فقهاء المله، مضافا إلی موثق عبد الرحمن بن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الحبلی إذا طلقها زوجها فوضعت سقطا تمَّ أو لم یتم أو وضعته مضغه؟ فقال: کل شی ء یستبین أنه حمل تمَّ أو لم یتم، فقد انقضت عدتها و إن کان مضغه» «3».

(16) لأنه المنساق من جمیع أخبار الباب و ما اتفقت علیه کلمه الأصحاب.

(17) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله.

(18) لعدم الأثر لهذا الوضع شرعا، فلا بد إما أن نقول بعدم العده لها أصلا و هو خلاف الضروره، أو تتبدل العده إلی الأقراء و الشهور و هو المطلوب.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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لأن الولد لیس له (19).


مسأله 8: لو کان أول الوطی شبهه و آخره زنا، فهل یکون لهذا الوطی عده أو لا؟

(مسأله 8): لو کان أول الوطی شبهه و آخره زنا، فهل یکون لهذا الوطی عده أو لا؟ الظاهر هو الثانی (20).


مسأله 9: لو زنی بامرأه ثمَّ أراد تزویجها یستحب له الصبر

(مسأله 9): لو زنی بامرأه ثمَّ أراد تزویجها یستحب له الصبر حتی یطهر رحمهما من ماء الفجور (21).

______________________________

(19) فلا یبقی موضوع للعده بالنسبه إلی ماء الزانی. و لا فرق فی ذلک بین ما إذا کان الزنا بذات بعل کما مر أو بالخلیه.

(20) لما تقدم، و إطلاق قولهم: «لا حرمه لماء الزانی». و یحتمل ثبوت العده بدعوی أن التمسک بما تقدم تمسک بالدلیل فی الموضوع المشتبه، لفرض ترکب الموضوع من الحرام و الحلال خصوصا مع تخلل الفصل.

(21) لموثق إسحاق بن حریز عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له: الرجل یفجر بالمرأه ثمَّ یبدو له فی تزویجها، هل یحل له ذلک؟ قال علیه السّلام: نعم، إذا هو اجتنبها حتی تنقضی عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور، فله أن یتزوجها بعد أن یقف علی توبتها» «1»، و عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل نکح امرأه علی زنا، أ یحل له أن یتزوجها؟ فقال: یدعها حتی یستبرئها من نطفته و نطفه غیره، إذ لا یؤمن منها أن تکون قد أحدثت مع غیره حدثا کما أحدثت معه، ثمَّ یتزوج بها أن أراد- الحدیث-» «2». المحمولین علی الندب جمعا- بینهما و بین الأخبار الکثیره الداله علی جواز تزویج الزانیه بل المشهوره بالزنا «3»- و إجماعا، فما نسب إلی التحریر و ارتضاه من الوجوب لا وجه له، و تقدم فی کتاب النکاح ما یدل علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 و 12 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.
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مسأله 10: إذا حملت من وطئ الشبهه قبل الطلاق أو بعده

(مسأله 10): إذا حملت من وطئ الشبهه قبل الطلاق أو بعده بحیث یلحق الولد بالواطئ لا بالزوج فوضعه سبب لانقضاء العده (22)، لکن بالنسبه إلی الواطئ (23) لا بالنسبه إلی الزوج المطلّق (24).


مسأله 11: لو کانت حاملا باثنین مثلا بانت بوضع الأول فلا رجعه للزوج بعده

(مسأله 11): لو کانت حاملا باثنین مثلا بانت بوضع الأول فلا رجعه للزوج بعده، و لا تنکح زوجا إلا بعد وضع الأخیر علی الأحوط فیهما (25).

______________________________

(22) لأن الوطی محترم شرعا، فیشمله ما تقدم من الأداه الداله بأن وجوب العده بالإدخال «1»، و ما تقدم من أن انقضاء عده الحامل وضع حملها.

(23) لفرض احترام الوطی عند الشارع و الولد ملحق بالواطئ کذلک، فیترتب علیه جمیع آثار الصحه، ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

(24) لفرض عدم کون الحمل من الزوج المطلّق، فلا موضوع لانتسابه إلیه. و حینئذ فإذا انقضت عده المطلقه بالإقراء و الشهور لیس له أن یتزوجها؛ لأنها فی عده الواطئ- ما لم تضع- و إذا وضعت قبل تمام العده بالأقراء و الشهور لا یجوز للواطئ أن یزوجها لفرض أنها فی عده الزوج.

نعم، لو انقضت الأقراء أو الشهور و وضعت یجوز لکل منهما التزویج بها، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ. و سیأتی فی المسائل الآتیه ما یتعلق بالمقام.

(25) لصدق الوضع فی الجمله بالأول، و صدق الحمل بعد فی الجمله بالثانی، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر عبد الرحمن: «فی رجل طلّق امرأته و هی حبلی و کان ما فی بطنها اثنان فوضعت واحدا و بقی واحد قال علیه السّلام: تبین بالأول و لا تحل للأزواج حتی تضع ما فی بطنها» «2»، و عن جمع إطلاق انقضاء العده بالواحد، و عن آخرین إطلاق عدم الانقضاء إلا بالجمیع. و المتعین هو العمل بالاحتیاط.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 89.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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مسأله 12: لو وطئت شبهه فحملت

(مسأله 12): لو وطئت شبهه فحملت و ألحق الولد بالواطئ لبعد الزوج عنها أو لغیر ذلک ثمَّ طلّقها الزوج، أو طلّقها ثمَّ وطئت شبهه- علی نحو الملحق الولد بالواطئ- کانت علیها عدتان (26)

______________________________

(26) لإطلاق دلیل العدتین، و أصاله عدم التداخل فی البین، و ظهور الإجماع، و جمله من النصوص منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی المرأه الحبلی المتوفی عنها زوجها تضع و تزوّج قبل أن یخلو أربعه أشهر و عشر؟ قال: إن کان زوجها الذی یتزوجها دخل بها فرّق بینهما و لم تحل له أبدا، و أعتدت بما بقی علیها من عدتها الأولی، و استقبلت عده أخری من الآخر ثلاثه قروء، و إن لم یکن دخل بها فرّق بینهما و أتمت ما بقی من عدتها و هو خاطب من الخطّاب» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أیضا قال: «سألته عن الرجل یتزوج المرأه فی عدتها؟ قال: إن کان دخل بها فرّق بینهما و لن تحل له أبدا و أتمت عدتها من الأول، و عده أخری من الآخر» «2».

و فی موثق بشیر النبال قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فی عدتها و لم یعلم، و کانت هی قد علمت أنه قد بقی من عدتها و أنه قذفها بعد علمه بذلک؟ فقال علیه السّلام: إن کانت علمت أن الذی صنعت یحرم علیها- إلی أن قال- و تعتد ما بقی من عدتها الأولی، و تعتد بعد ذلک عده کامله» «3».

و فی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن المرأه الحبلی یموت عنها زوجها فتضع و تزوج قبل أن تمضی لها أربعه أشهر و عشرا؟ فقال:

إن کان دخل بها فرّق بینهما، و لم تحل له أبدا، و أعتدت ما بقی علیها من الأول،

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب العدد.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 18.
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.....

______________________________

و استقبلت عده أخری من الآخر ثلاثه قروء» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و إن مواردها من باب المثال لا الخصوصیه.

و نسب إلی الصدوق رحمه اللّه التداخل، لأصاله البراءه عن التعدد، و هو عباره أخری عن أصاله التداخل التی أثبتها متأخرو المتأخرین، و لما عن الباقر علیه السّلام فی صحیح زراره: «فی امرأه تزوجت قبل أن تنقضی عدتها، قال علیه السّلام: یفرّق بینهما، و تعتد عده واحده منهما جمیعا» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا فی روایه زراره: «فی امرأه فقد زوجها أو نعی إلیها فتزوجت، ثمَّ قدم زوجها بعد ذلک فطلقها، قال علیه السّلام: تعتد منهما جمیعا ثلاثه أشهر عده واحده و لیس للآخر أن یتزوجها أبدا» «3».

و فی روایه أبی العباس عن الصادق علیه السّلام: «فی المرأه تتزوج فی عدتها، قال علیه السّلام: یفرّق بینهما، و تعتد عده واحده عنهما جمیعا» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و فیه: أن الأصل لا وجه له فی مقابل ما مر من عدم التداخل، و الروایات موهونه بالإعراض، أو محموله علی عدم الدخول.

و عن بعض الفقهاء جعل التداخل مطابقا للقاعده مع قطع النظر عن الأخبار، و عمده دلیله التمسک بالإطلاقین، أی: إطلاق الشرط و إطلاق الجزاء.

و خلاصه ما استدل به: إن السبب واحد، و هو زوال سبب الوطی المحترم، و المسبب واحد أیضا و هو تنقیه الرحم عن الماء المحترم، فالمقام بعینه مثل سببیه الحدث الأصغر للوضوء فلا موضوع لعدم التداخل.

و فیه: أنه قد ثبت فی الأصول أن التمسک بالإطلاق لا بد من إحراز وروده فی مقام البیان من جهه التمسک به و هو أول الدعوی، و قد تقدم فی کتاب 

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 11.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 6 و 11.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 12.
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عده لوطء الشبهه تنقضی بالوضع، و عده الطلاق تستأنفها فیما بعده و کانت مدتها بعد انقضاء نفاسها (27).


مسأله 13: إذا ادعت المطلقه الحامل أنها وضعت

(مسأله 13): إذا ادعت المطلقه الحامل أنها وضعت فانقضت عدتها و أنکر الزوج، أو انعکس فادعی الوضع و أنکرت هی، أو ادعت الحمل و أنکر، أو ادعت الحمل و الوضع معا و أنکرهما، یقدم قولها فی الجمیع بیمینها (28).


مسأله 14: لو اتفق الزوجان علی إیقاع الطلاق و وضع الحمل

(مسأله 14): لو اتفق الزوجان علی إیقاع الطلاق و وضع الحمل و اختلفا فی المتقدم و المتأخر فقال الزوج مثلا: «وضعت بعد الطلاق فانقضت عدتک» و قالت الزوجه: «وضعت قبل الطلاق، و الطلاق وقع و أنا حائل فبعد أنا فی العده» أو انعکس فقال الزوج: «وضعت قبل فأنت فی

______________________________

النکاح أنه لا یجری فی المقام بحث التداخل و عدمه بالمره «1».

(27) لأصاله بقاء العده الأولی إلی ذلک الحین، فیترتب علیها جمیع الأحکام المترتبه علی العده من دون احتیاج إلی إثبات التقدم و التأخر، حتی تأتی شبهه أنها من الأصل المثبت. ثمَّ إنه یکفی مسمّی الدم و إن کان الولد متلطخا به کما مر فی أحکام النفاس.

(28) لأن الحمل و الوضع من فعلها، و هی أبصر بهما من غیرها، فلا بد من تقدیم قولها. و ان الیمین لقطع الخصومه و النزاع، مع إطلاق قول الصادق علیه السّلام الوارد فی تفسیر قوله تعالی وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللّهُ فِی أَرْحامِهِنَّ قد فرض اللّه إلی النساء ثلاثه أشیاء: الحیض، و الطهر، و الحمل» «2»، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «العده و الحیض للنساء إذا ادعت 

______________________________

(1) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 104.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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العده» و یرید الرجوع إلیها و ادّعت الزوجه خلافه فالظاهر أنه یقدم قول من یدعی بقاء العده (29)، سواء کان هو الزوج أو الزوجه، من غیر فرق (30) بین ما لم یتفقا علی زمان أحدهما کما إذا ادّعی أحدهما أن الطلاق کان فی شعبان و الوضع فی رمضان و ادّعی الآخر العکس، أو اتفقا علی زمان أحدهما کما إذا اتفقا علی أن الطلاق وقع فی رمضان و اختلفا فی زمان الوضع فقال أحدهما إنه کان فی شوال و ادّعی الآخر أنه کان فی شعبان أو اتفقا فی أن الوضع کان فی رمضان و اختلفا فی أن الطلاق کان فی شوال أو شعبان (31).


مسأله 15: إذا طلّقت الحائل أو انفسخ نکاحها

(مسأله 15): إذا طلّقت الحائل أو انفسخ نکاحها و کانت مستقیمه الحیض- بأن تحیض فی کل شهر مره کما هو المتعارف فی الأغلب- کانت عدتها ثلاثه قروء (32)،

______________________________

صدقت» «1»، الشامل بالإطلاق لما ذکرناه، بعد القطع بعدم الفرق بین الموارد.

________________________________________
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(29) لأصاله بقاء العده ما لم یثبت الخلاف بدلیل معتبر، و المفروض أنه مفقود.

و أما من یقول باعتبار قولها مطلقا لأن أصل العده إلیها کما مر، فتحدیدها بوقت دون آخر یکون لها أیضا.

و فیه: عدم ثبوت الکلیه الثانیه حتی فی مورد التخاصم.

(30) لعموم دلیل حجیه استصحاب بقاء العده الشامل لجمیع ذلک.

(31) و الوجه فی ذلک کله ما عرفت من أصاله بقاء العده.

و اما احتمال تقدیم قول الزوجه مطلقا، فقد تقدم ما فیه من عدم الدلیل علی هذه الکلیه.

(32) لظاهر قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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و کذا لو کانت تحیض فی کل شهر أزید من مره (33)، أو تری الدم فی کل شهرین مره (34). و بالجمله: کان الطهر الفاصل بین حیضتین منها أقل من ثلاثه أشهر (35).


مسأله 16: لو طلّقت الحائل أو انفسخ نکاحها

(مسأله 16): لو طلّقت الحائل أو انفسخ نکاحها و هی لا تحیض و فی سن من تحیض- إما لمرض أو رضاع أو غیرهما (36).

______________________________

وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ «1»، و للإجماع، و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی موثق داود بن سرحان: «عده المطلقه ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إن لم تکن تحیض» «2».

و منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام أیضا: «لا ینبغی للمطلقه أن تخرج إلا بإذن زوجها حتی تنقضی عدتها ثلاثه أشهر إن لم تحض» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما سیأتی.

(33) لفرض صدق تحقق الأقراء بالنسبه إلیها حینئذ.

(34) للإجماع علی أن المراد بالقرء هنا الحیض دون الطهر، لأنّهما متلازمان قد یطلق أحدهما علی الآخر، و یشهد له صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «عده المرأه التی لا تحیض و المستحاضه التی لا تطهر ثلاثه أشهر، و عده التی تحیض و یستقیم حیضها ثلاثه قروء، قال: و سألته عن قول اللّه عزّ و جلّ إِنِ ارْتَبْتُمْ ما الریبه؟ فقال: ما زاد علی شهر فهو ریبه فلتعتد ثلاثه أشهر و لتترک الحیض، و ما کان فی الشهر لم یزد فی الحیض علی ثلاث حیض فعدتها ثلاث حیض» «4»، و خبر سنان الآتی.

(35) للإجماع، و لأنه لو بلغت مده الطهر إلی ثلاثه أشهر تدخل فی موضوع آخر، یأتی التعرض له إن شاء اللّه تعالی بعد ذلک.

(36) مثل إنها صغیره السن لم تبلغ الحد الذی تری الحیض غالب النساء 

______________________________

(1) سوره البقره: 228.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 7.
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کانت عدتها ثلاثه أشهر (37)،

______________________________

فیه و إن کملت التسع.

(37) لقوله تعالی وَ اللّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَ اللّائِی لَمْ یَحِضْنَ «1»، و الإجماع، و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «عده المرأه التی لا تحیض و المستحاضه التی لا تطهر ثلاثه أشهر» «2»، و فی روایه أبی بصیر قال: «عده التی لم تحض و المستحاضه التی لا تطهر ثلاثه أشهر» «3»، المحمولان علی المقام بقرینه خبر أبی نصر عن العبد الصالح علیه السّلام: «المرأه الشابه التی لا تحیض و مثلها تحیض طلقها زوجها، قال علیه السّلام: عدتها ثلاثه أشهر» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یظهر منه الخلاف مثل خبر ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الجاریه التی لم تدرک الحیض، قال علیه السّلام: یطلّقها زوجها بالشهور. قیل: فإن طلّقها تطلیقه ثمَّ مضی شهر ثمَّ حاضت فی الشهر الثانی، فقال علیه السّلام: إذا حاضت بعد ما طلّقها بشهر ألغت ذلک الشهر و استأنفت العده بالحیض، فإن مضی بعد ما طلّقها شهران ثمَّ حاضت فی الثالثه تمت عدتها بالشهور، فإذا مضی لها ثلاثه أشهر فقد بانت منه» «5»، و قریب منه غیره محمول أو مطروح.

ثمَّ إن المراد بقوله تعالی إِنِ ارْتَبْتُمْ تحقق الارتیاب فی التحیض فعلا بعد العلم بأنها بلغت سن من تحیض، و بعد العلم بأنها لیست فی سن الیائسه من الحیض، کما مر فی صحیح الحلبی، فیستفاد من الآیه الکریمه منطوقا و مفهوما حکم أربع نساء:

الأولی: البالغه سن الیأس، فلا عده لها کما مر.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 7 و 9 و 8.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 7 و 9 و 8.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 7 و 9 و 8.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب العدد الحدیث: 7.
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و تلحق بها من تحیض لکن الطهر الفاصل بین حیضتین منها ثلاثه أشهر أو أزید (38).

______________________________

الثانیه: المرأه التی لا تحیض بعد أن لم تبلغ سن من تحیض أمثالها، فلا عده لها أیضا.

الثالثه: المرأه المرتابه فی تحقق الحیض و عدمه بأن کانت أول رؤیتها للدم عدتها بالشهور.

الرابعه: المرأه المرتابه فی تحقق الیأس و عدمه، عدتها ثلاثه أشهر.

و یستفاد من مجموع النصوص الواصله إلینا قاعده کلیه و هی: إن العده أحد الأمرین الأقراء أو الأشهر الثلاثه، و أیهما سبق کان الاعتداد بما سبق. و هی المستفاده من مجموع الآیات المبارکه بقرینه ما وردت فی شرحها من الروایات کما عرفت.

تنبیه لو تأملنا فی مجموع ما ورد من الأخبار فی الطلاق- و ما فیها من الاختلافات الکثیره حتی فی ألفاظ ما یقع به الطلاق فضلا عن غیرها- حصل لنا الاطمئنان بأن الأصل فی أخبار الطلاق التقیه إلا ما خرج عنه بدلیل معتبر، من إجماع، أو صحیح محکم، أو نحوهما، و لم یصح لنا إجراء مثل هذا الأصل فی غیره من الأبواب الفقهیه، فلا بد من التأمل البلیغ فی أخبار الباب ورد متشابهاتها إلی محکماتها، ثمَّ الأخذ بالمتحصل بعد تطبیقه علی ما اشتهر بین الإمامیه، و نظیر المقام ما ورد من الأخبار المتعارضه فی ذبیحه الکتابی، و أکثر النفاس، و حکم الرکعتین الأخیرتین. و اللّه العالم.

(38) للإجماع، و لتحقق الموضوع، فیشمله إطلاق الحکم لا محاله، و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «أی الأمرین سبق إلیها فقد انقضت عدتها إن 
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هذا کله فی الحره و إن کانت تحت عبد (39).


مسأله 17: لو کانت المعتدّه أمه

(مسأله 17): لو کانت المعتدّه أمه سواء کانت تحت حر أو عبد فعدتها قرءان فی مستقیمه الحیض (40) و خمسه و أربعون یوما إن کانت لا تحیض و هی فی سن من تحیض (41).

______________________________

مرت ثلاثه أشهر لا تری فیها دما فقد انقضت عدتها، و إن مرت ثلاثه أقراء فقد انقضت عدتها» «1».

(39) للإجماع، و أن المدار فی العده و أحکامها النساء علی ما تقدم، فلا عبره بالرجال فیها.

(40) إجماعا، و نصا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن حر تحته أمه أو عبد تحته حره، کم طلاقها؟ و کم عدتها؟ فقال: السنّه فی النساء فی الطلاق، فإن کانت حره فطلاقها ثلاثا و عدتها ثلاثه أقراء، و إن کان حر تحته أمه، فطلاقها تطلیقتان و عدتها قرءان» «2»، و المراد من القرء الطهر کما فی الحره، هذا إن دخلت بها و کانت غیر یائسه، و إلا لا عده لها کما مر فی الحره.

(41) للإجماع، و النصوص، ففی خبر سماعه: «عدّه الأمه التی لا تحیض خمسه و أربعون یوما» «3»، المحمول علی الأمه التی لا تحیض و هی فی سن من تحیض، کالمرضعه کما تقدم فی الحره، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام:

«عده الأمه حیضتان أو خمسه و أربعون یوما» «4» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یظهر منه الشهران مثل خبر سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأمه إذا طلقت ما عدتها؟ فقال: حیضتان أو شهران حتی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 40 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 7.

(4) الوسائل باب: 45 من أبواب العدد الحدیث: 4.
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مسأله 18: المراد بالقرء و القرءین الأطهار و الطهران

(مسأله 18): المراد بالقرء و القرءین الأطهار و الطهران (42)، و یکفی فی الطهر الأول مسماه و لو قلیلا (43)، فلو طلقها و قد بقیت من طهرها لحظه یحسب ذلک طهرا (44)،

______________________________

تحیض» «1» محمول، أو مطروح.

(42) إجماعا، و نصوصا، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «القرء ما بین الحیضتین» «2»، و عنه علیه السّلام فی موثق زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «الأقراء الأطهار» «3»، و عنه أیضا فی الصحیح «4»: «سمعت ربیعه الرأی یقول: إن من رأیی أن الأقراء التی سمی اللّه فی القرآن إنما هو الطهر بین الحیضتین، فقال: کذب لم یقله برأیه، و لکن إنما بلغه عن علی علیه السّلام، فقلت:

أصلحک اللّه تعالی، أ کان علی علیه السّلام یقول ذلک؟ فقال: نعم، إنما القرء الطهر یقرأ فیه الدم فتجمعه، فإذا جاء الحیض دفعته» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یظهر منه الخلاف «5» محمول أو مطروح للتقیه «6».

و ما یقال: من أن المراد بالقرء الحیض بقرینه قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «دعی الصلاه أیام أقرائک» «7»، و غیره من الأخبار.

مردود: بأن القرء تستعمل فی کل منهما مع القرینه، و فیما تقدم من قوله صلّی اللّه علیه و آله القرینه واضحه للدلاله علی الحیض، کما أن فی المقام القرینه موجوده علی الطهر کما تقدم سابقا «8».

(43) لظهور الإطلاق- کما مر- و الاتفاق.

(44) لوقوع الطلاق فیه فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 40 من أبواب العدد الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 3 و 4 و 7.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 3 و 4 و 7.

(4) الوسائل باب: 14 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 3 و 4 و 7.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 3 و 4 و 7.

(6) راجع المغنی لابن قدامه ج: 92 صفحه: 82.

(7) السنن الکبری ج: 1 باب غسل المستحاضه.

(8) راجع صفحه: 17.
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فإذا رأت طهرین آخرین تامین بتخلل حیضه بینهما فی الحره و طهر آخر تام بین حیضتین فی الأمه انقضت العده (45)، فانقضاؤها برؤیه الدم الثالث أو الثانی (46).

نعم، لو اتصل آخر صیغه الطلاق بأول زمان الحیض صح الطلاق (47)، لکن لا بد فی انقضاء العده من أطهار تامه (48)، فتنقضی برؤیه الدم الرابع فی الحره و رؤیه الدم الثالث فی الأمه (49).


مسأله 19: بناء علی کفایه مسمّی الطهر فی الطهر الأول

(مسأله 19): بناء علی کفایه مسمّی الطهر فی الطهر الأول و لو لحظه و إمکان أن تحیض المرأه فی شهر واحد أزید من مره فأقل زمان یمکن أن تنقضی عده الحره، سته و عشرون یوما و لحظتان (50)-

______________________________

(45) فتکون ثلاثه قروء، لفرض تحقق قرءین تامین، و القرء الذی وقع فیه الطلاق.

(46) لما تقدم، و لصدق تخلل الطهرین أو الاطهار، فیشملها جمیع ما مر من الأخبار.

(47) لصدق وقوعه فی حال الطهر عرفا، فیصح لا محاله.

(48) للإجماع، و لأن المنساق من الأخبار کما تقدم ثلاثه أقراء مستأنفه بعد الحیض عرفا.

(49) لأن برؤیه الدم الرابع یتحقق ثلاثه أقراء فی الحره، و فی الأمه برؤیه الدم الثالث یتحقق القرءان کما مر.

(50) و هو الموافق لإطلاق الأدله، و المصرح به فی کلمات جمع من الأجله، منهم المحقق فی الشرائع.

و أما أطول العدد فهو فی خبر سوره بن کلیب قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلق امرأته تطلیقه واحده علی طهر من غیر جماع بشهود طلاق السنّه، و هی ممن تحیض فمضی ثلاثه أشهر فلم تحض إلا حیضه واحده 
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بأن کان طهرها الأول لحظه ثمَّ تحیض ثلاثه أیام ثمَّ تری أقل الطهر عشره أیام ثمَّ تحیض ثلاثه أیام، ثمَّ تری أقل الطهر عشره أیام، ثمَّ تحیض- فبمجرد رؤیه الدم الأخیر لحظه من أوله انقضت العده (51)، و هذه اللحظه الأخیره خارجه عن العده (52)، و إنما یتوقف علیها تمامیه الطهر الثالث (53). هذا فی الحره، و أما فی الأمه فأقل ما یمکن انقضاء عدتها لحظتان و ثلاثه عشر یوما (54).

______________________________

ثمَّ ارتفعت حیضتها حتی مضی ثلاثه أشهر أخری و لم تدر ما رفع حیضتها؟

فقال: إن کانت شابه مستقیمه الطمث فلم تطمث فی ثلاثه أشهر إلا حیضه ثمَّ أرتفع طمثها فلا تدری ما رفعها، فإنها تتربص تسعه أشهر من یوم طلّقها ثمَّ تعتد بعد ذلک ثلاثه أشهر ثمَّ تزوج إن شاءت» «1».

(51) لتحقق الأقراء بالنسبه إلیها فیکون ما زاد خارجا عن حقیقه العده حینئذ.

(52) لأنها سبب کاشف عن انقضاء مده الطهر کما مر.

(53) و یشهد له الوجدان، و صرح به جمع من الأعیان منهم المحقق فی الشرائع، و نسب إلی الشیخ أنها جزء من العده.

و الظاهر أن النزاع لفظی کما صرح به فی الجواهر، فراجع. و مثل هذا النزاع یجری فی کل حد مشترک بین شیئین فیصح احتسابه من الجزء الأول فرضا، فیکون منه کما یصح جعله علامه انقضائه فیکون خارجا عنه، و إطلاق ما مر من النص یشهد لتعین الثانی.

(54) لأن لها نصف عده الحره و تجری فیها عین ما جرت فی الحره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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مسأله 20: عده المتعه فی الحامل وضع حملها

(مسأله 20): عده المتعه فی الحامل وضع حملها (55)، و فی الحائل إذا کانت تحیض قرءان و المراد بهما هنا حیضتان علی الأقوی (56)

______________________________

(55) لإطلاق الآیه الشریفه وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «1»، و ظهور الاتفاق، و النصوص الوارده فی المطلّقه کما تقدم «2»، بناء علی کون الطلاق عباره أخری عن مطلق الفراق، کما یظهر من إرسال الفقهاء ذلک إرسال المسلمات، و إلا فلم نعثر علی أن عده المتمتعه بها الحامل وضع حملها فیما تفحصنا عاجلا.

و أما ما ذکره الطبرسی فی مجمع البیان فی قوله تعالی وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ أنها: «فی المطلّقات خاصه و هو المروی عن أئمتنا علیهم السّلام» «3» یحمل علی ما ذکرنا.

(56) علی المشهور نصا، و فتوی، ففی صحیح إسماعیل بن الفضل الهاشمی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه؟ فقال: ألق عبد الملک بن جریح، فاسأله عنها فإن عنده منها علما، فأتیته، فأملی علیّ شیئا کثیرا فی استحلالها- إلی أن قال- و عدتها حیضتان فإن کانت لا تحیض فخمسه و أربعون یوما، فأتیت بالکتاب أبا عبد اللّه علیه السّلام فعرضته علیه، فقال: صدق و أقر به» «4»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی المتعه: «و لا تحل لغیرک حتی تنقضی عدتها، و عدتها حیضتان» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره.

و الروایات الوارده فی المقام علی أقسام:

الأول: ما تقدم و أنها مشهوره، و عمل بها الأصحاب.

______________________________

(1) سوره الطلاق: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 80.

(3) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 9.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب المتعه الحدیث: 8.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب المتعه الحدیث: 6.
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.....

______________________________

الثانی: الروایات الداله علی أنها حیضه مثل صحیحه زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عده المتمتعه إن کانت تحیض فحیضه، و إن کانت لا تحیض فشهر و نصف» «1»، و خبر عبد اللّه بن عمر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه- إلی أن قال- فکم عدتها؟ قال: خمسه و أربعون یوما، أو حیضه مستقیمه» «2»، و فی روایه محمد بن أبی نصر البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام عده المتمتعه حیضه، و قال: خمسه و أربعون یوما» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لکن ندره القول به أسقطها عن الاعتبار، و یمکن حمله علی أن الحیضه أول الشروع فی العده و الدخول فیها، و أنها تتم بتمام الثانیه، و یشهد له ذکر خمس و أربعین الوارد فی معتبره البزنطی لغیر من تحیض حیضه مستقیمه.

الثالث: حیضه و نصف، کما فی صحیح ابن الحجاج عن الصادق علیه السّلام:

«المرأه یتزوجها الرجل متعه ثمَّ یتوفی عنها، هل علیها العده؟ قال: تعتد أربعه أشهر و عشرا، و إذا انقضت أیامها و هو حی فحیضه و نصف مثل ما یجب علی الأمه» «4».

و یمکن حمله علی الإشراف علی تمام الثانیه، فیجتمع جمیع الأخبار علی شی ء واحد و هو القسم الأول مع أن الأصل یقتضی ذلک.

و علی ما ذکرنا یحمل خبر الحمیری المروی فی کتاب الاحتجاج عن صاحب الزمان (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف): «أنه کتب إلیه فی رجل تزوج امرأه بشی ء معلوم إلی وقت معلوم، و بقی له علیها وقت فجعلها فی حل مما بقی له علیها، و قد کانت طمثت قبل أن یجعلها فی حل من أیامها بثلاثه أیام، أ یجوز أن یتزوجها رجل آخر بشی ء معلوم إلی وقت معلوم عند طهرها من هذه 

______________________________

(1) التهذیب ج: 8 صفحه: 165 الحدیث: 573.

(2) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 6 و 5.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 6 و 5.
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و إن کانت لا تحیض و هی فی سن من تحیض فخمسه و أربعون یوما (57).

و لا فرق بین کون المتمتع بها حره أو أمه (58)، و المراد من الحیضتین الکاملتان (59)، فلو وهبت مدتها أو انقضت فی أثناء الحیض لم تحسب بقیه تلک الحیضه من الحیضتین (60).

______________________________

الحیضه، أو یستقبل بها حیضه أخری؟ فأجاب علیه السّلام: یستقبل بها حیضه غیر تلک الحیضه؛ لأن أقل العده حیضه و طهره تامه» «1».

و أما حمل أخبار الحیضتین علی الاستحباب کما هو عاده الأصحاب فی أمثال المقام. غیر صحیح لمخالفته للإجماع.

و عن المفید، و الشهید، و غیرهما: أن العده فی المتمتع بها طهران مستدلین بما هو ظاهر الخدشه، فإن أمکن إرجاعه إلی ما ذکرنا و إلا فالمناقشه فیه ظاهره کما لا یخفی علی من راجع المطولات، فمن شاء فلیرجع إلیها.

(57) إجماعا و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره سهل بن زیاد:

«عده المتعه خمسه و أربعون یوما» «2»، و فی صحیح زراره قال: «عده المتعه خمسه و أربعون یوما، کأنی أنظر إلی أبی جعفر علیه السّلام یعقده بیده خمسه و أربعین» «3»، و تقدمت روایات أخری تدل علی ذلک.

(58) لظاهر الإطلاق و الاتفاق کما مر.

(59) لأنهما المنساق من الأدله، مضافا إلی ظهور إجماع الأجله.

(60) لفرض إن البقیه من متممات الحیض الکامل، لا أن تکون بنفسه کاملا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 53 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 3.
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مسأله 21: إذا کانت المتمتع بها غیر مستقیمه الحیض أو مسترابه

(مسأله 21): إذا کانت المتمتع بها غیر مستقیمه الحیض أو مسترابه یحتمل أن تکون عدتها أسبق العدتین من الأیام أو القرءین، و لکنه مشکل (61)، فالأحوط أبعد الأجلین (62).


مسأله 22: لو عقد علی الحره متعه فدخل بها ثمَّ تبین فساد العقد فعدتها عده الطلاق

(مسأله 22): لو عقد علی الحره متعه فدخل بها ثمَّ تبین فساد العقد فعدتها عده الطلاق (63)، کما فی العقد الدائم إذا تبین فساده بعد الدخول (64)، و إن عقد علی الأمه متعه فتبین الفساد بعد الدخول فحکمها الاستبراء کما فی الوطی المجرد عن العقد و کما فی العقد الدائم علیها مع تبین الفساد (65).


مسأله 23: إذا لم یعلم أن العقد کان دائما أو متعه یجری علیه حکم الدوام فی موارد اختلاف حکمهما

(مسأله 23): إذا لم یعلم أن العقد کان دائما أو متعه یجری علیه حکم الدوام فی موارد اختلاف حکمهما (66).

______________________________

(61) لعدم الدلیل إلا التنظیر علی الطلاق، و هو لا یخلو عن القیاس أو التمسک بخبر قرب الإسناد عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام:

عده المتعه حیضه، و قال: خمسه و أربعون یوما لبعض أصحابه» «1»، و مثله غیره فهو مجمل لا یستفاد منه حکم المقام.

(62) لحصول العلم حینئذ بتحقق العده الواقعیه.

(63) لظهور عدم انطباق عنوان المتعه علیها- کما هو المفروض- فلا موضوع حینئذ للاعتداد بالتمتع، فتدخل فی الوطی المحترم، فتشمله إطلاقات أدله العده من غیر تقیید کما تقدم.

(64) لفرض أن الوطی محترم، فیترتب علیه عده الوطی المحترم.

(65) لتحقق الوطی المحترم فی الأمه، فتشملها إطلاقات أدله الاستبراء مع الوطی من غیر دلیل حاکم علیها.

(66) یمکن التمسک بأصاله عدم ذکر المده، فیجری علیه حکم الدوام،

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب المتعه الحدیث: 6.

ص: 98









مسأله 24: الحاجه إلی العده إنما هی فیما لو أراد الغیر تزویجها

(مسأله 24): الحاجه إلی العده إنما هی فیما لو أراد الغیر تزویجها، و أما بالنسبه إلی الزوج فلا إشکال فی جواز تجدید العقد علیها بعد انقضاء المده أو هبتها بلا فصل (67).


مسأله 25: المدار فی الشهور علی الهلالیه منها

(مسأله 25): المدار فی الشهور علی الهلالیه منها (68)، فإن وقع الطلاق فی أول رؤیته فلا إشکال، و أما إن وقع فی أثناء الشهر ففیه خلاف و إشکال (69). و لعل الأقوی فی النظر جعل الشهرین الوسطین هلالیین و إکمال الأول من الرابع بمقدار ما فات منه (70).

______________________________

و لا وجه لتوهم الإثبات، لأن المنقطع و الدائم حقیقه واحده، و إنما یتحقق الانقطاع بذکر المده، و المفروض عدمه بالأصل، فیجری نفس حکم الدائم بلا وساطه شی ء، و یصح أیضا استصحاب بقاء الکلی حتی ینقضی حکم الدوام.

(67) لما تقدم من أن تشریع العده إنما هو لعدم اختلاط المیاه، و المفروض عدم تحقق ذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع و الاعتبار.

(68) لأنها هی المتعارفه بین المسلمین، فیحمل اللفظ علیه مع عدم القرینه.

(69) هذا الخلاف و الإشکال، وقع بینهم فی موارد مختلفه من نظائر المقام، کصوم الکفاره، و صوم الإجاره شهرین مثلا، فمن قائل فی المقام بجعل الشهرین الوسطین هلالیین و إکمال الأول من الرابع بقدر ما فات منه، و من قائل بجعل الأول عددیا و إکمال من الرابع ثلاثین یوما، و من قائل باعتبار العددی فی الجمیع إلی غیر ذلک مما قیل فیه.

و منشأ الکل استظهارات حصلت فی أذهان القائلین بذلک من غیر اعتماد علی نص أو إجماع، و یمکن الاختلاف باختلاف العرف و العادات.

(70) أما جعل الوسط هلالیین، فلانطباق الإطلاق علیهما قهرا. و أما تتمیم الأول من الرابع، فلحکم العرف به بعد حکمه بتقدیم جعل الوسطین هلالیین 
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مسأله 26: لو اختلفا فی انقضاء العده و عدمه قدم قولها بیمینها

(مسأله 26): لو اختلفا فی انقضاء العده و عدمه قدم قولها بیمینها (71)، سواء ادعت الانقضاء أم عدمه و سواء کانت عدتها بالأقراء أم الأشهر (72).


مسأله 27: دم النفاس کدم الحیض فی باب العده

(مسأله 27): دم النفاس کدم الحیض فی باب العده (73).


مسأله 28: لو علمت بالطلاق و لم تعلم وقته حتی تحسب من ذلک الوقت أعتدت من وقت وصول خبر الطلاق إلیها

(مسأله 28): لو علمت بالطلاق و لم تعلم وقته حتی تحسب من ذلک الوقت أعتدت من وقت وصول خبر الطلاق إلیها (74)،

______________________________

علی التکسیر فی کل شهر. و لکن الأحوط إتمام الأول ثلاثین یوما من الرابع.

(71) أما تقدیم قولها فلقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «العده و الحیض للنساء إذا ادعت صدقت» «1»، و أما الیمین فلقطع النزاع و رفع الاختلاف مضافا إلی الإجماع.

(72) لما مر من الإطلاق الشامل لجمیع شؤون العده و الحیض لها، مضافا إلی الإجماع.

(73) إجماعا، و لما فی النصوص من أنها حیض محتبس «2»، و بناء الفقهاء علی ترتیب جمیع أحکام الحیض علیه إلا ما خرج بالدلیل، فإذا طلّقها بعد الوضع مباشره قبل رؤیه الدم جامعا للشرائط، ثمَّ رأت الدم لحظه مثلا، ثمَّ مضی أقل الطهر و هو عشره أیام ثمَّ رأت أقل الحیض- ثلاثه أیام- ثمَّ مضی أقل الطهر، فتخرج من العده برؤیه الدم، و یکون المجموع ثلاثه و عشرین یوما، کما تقدم سابقا.

(74) لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «عن الرجل یطلّق امرأته و هو غائب عنها من أی یوم تعتد به؟ فقال: إن قامت لها بینه عدل أنها طلقت فی یوم معلوم و تیقنت، فلتعتد من یوم طلّقت، و إن لم تحفظ فی أی یوم و فی أی شهر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب الحیض الحدیث: 13 و 14.
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و إذا لم تعلم بالطلاق إلا بعد انقضاء العده فلا عده علیها (75).


مسأله 29: لو نکح الزانیه المشهوره بالزنا

(مسأله 29): لو نکح الزانیه المشهوره بالزنا شخص تمتعا مع العلم بأنها تزنی حین النکاح الصحیح الشرعی و بعده أیضا فانقضت المده أو وهبها لها فهل لهذه المرأه عده لأجل النکاح الشرعی أو لا؟ الظاهر هو الأول (76).

______________________________

فلتعتد من یوم یبلغها» «1»، و فی صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته و هو غائب، متی تعتد؟ فقال: إذا قامت لها بینه أنها طلّقت فی یوم معلوم و شهر معلوم، فلتعتد من یوم طلقت، فإن لم تحفظ فی أی یوم و فی أی شهر، فلتعتد من یوم یبلغها» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، مضافا إلی دعوی الإجماع علیه.

(75) لصحیح محمد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا طلّق الرجل المرأه و هو غائب، و لا تعلم إلا بعد ذلک بسنه أو أکثر أو أقل، فإذا علمت تزوجت و لم تعتد» «3»، و فی صحیح أبی نصر البزنطی عن أبی الحسن الرضا ع: «فی المطلّقه إذا قامت البینه أنه قد طلقها منذ کذا و کذا، فکانت عدتها قد انقضت، فقد بانت» «4»، مضافا إلی الإجماع.

و القول بأنها تعتد من حین بلوغ الخبر شاذ ضعیف لا وجه له.

(76) لتغلیب الشارع المقدس الفراش، فیلحق به الولد مع استجماع سائر الشرائط، و تقدم أنه «لا حرمه لماء الزانی».

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 27 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 27 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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القسم الثانی من العدد عده الوفاه


اشاره

القسم الثانی من العدد عده الوفاه



مسائل فی عده الوفاه

مسأله 1: عده الحره المتوفی عنها زوجها
(مسأله 1): عده الحره المتوفی عنها زوجها و إن کانت تحت عبد- أربعه أشهر و عشره أیام (1)،

______________________________

(1) لقوله تعالی وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً «1» الناسخه لآیه الوصیه و هی قوله تعالی:

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ «2»، کما ذکرنا فی التفسیر «3»، و لإجماع المسلمین إن لم یکن من ضروره دینهم، و نصوص مستفیضه منها صحیح ابن جعفر، عن أخیه موسی علیهما السّلام: «المتوفی عنها زوجها کم عدتها؟ قال: أربعه أشهر و عشرا» «4»، و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال للنساء: أف لکنّ قد کنتن قبل أن أبعث فیکن و أن المرأه منکن إذا توفی عنها زوجها أخذت بعره فرمت بها خلف ظهرها ثمَّ قالت لا امتشط و لا اکتحل و لا اختضب حولا کاملا، و انما أمرتکن بأربعه أشهر و عشرا ثمَّ لا تصبرن؟!» «5»، و قریب منه غیره، و فی ذلک کثیر من الأخبار.

______________________________

(1) سوره البقره: 234.

(2) سوره البقره: 240.

(3) راجع مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن ج 4 صفحه: 111 ط النجف الأشرف.

(4) الوسائل باب: 30 من أبواب العدد الحدیث: 6.

(5) الوسائل باب: 30 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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إذا کانت حائلا (2)، صغیره کانت أو کبیره، یائسه کانت أو غیرها (3)، و سواء کانت مدخولا بها أو غیرها (4)، دائمه کانت أو منقطعه، و کانت من ذوات الأقراء أو غیرها (5). و أما إن کانت حاملا فعدتها أبعد الأجلین من وضع الحمل و المده المزبوره (6)،

______________________________

(2) لما یأتی من أن عده الحامل أبعد الأجلین.

(3) کل ذلک لإطلاق الأدله، مضافا إلی الإجماع.

(4) لما تقدم فی سابقه.

و أما خبر الساباطی قال: «سألت الرضا علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فطلّقها قبل أن یدخل بها؟ قال: لا عده علیها، و سألته عن المتوفی عنها زوجها من قبل أن یدخل بها قال: لا عده علیها هما سواء» «1»، فلا بد من رد علمه إلی أهله لمخالفته للکتاب المبین، و معارضته للسنه المستفیضه التی منها صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یموت و تحته امرأه لم یدخل بها، قال: لها نصف المهر و لها المیراث کاملا و علیها العده» «2»، و منها موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین فی المتوفی عنها زوجها و لم یمسها، قال:

لا تنکح حتی تعتد أربعه أشهر و عشرا، عده المتوفی عنها زوجها» «3» إلی غیر ذلک من الروایات.

(5) کل ذلک لظاهر الإطلاق و الاتفاق، و ما یأتی من الأخبار، و لأن عده الوفاه فی الواقع نحو احترام للزوج قرره الشارع، فأمر فیها بالحداد کما یأتی، و لذلک اعتبرت بالأشهر لا بالأقراء.

(6) إجماعا و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره عبد اللّه بن سنان:

______________________________

(1) الوسائل باب: 35 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 1.

(2) الوسائل باب: 35 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 1.

(3) الوسائل باب: 35 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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فلو وضعت قبل تلک المده لم تنقض العده، و کذا لو تمت المده و لما وضعت بعد (7). هذا فی الحره.

مسأله 2: الأمه و ان کانت تحت حر ففی عدتها خلاف
(مسأله 2): الأمه و ان کانت تحت حر ففی عدتها خلاف، و الأحوط وجوبا مساواتها للحره (8)،

______________________________

«الحبلی المتوفی عنها زوجها عدتها آخر الأجلین» «1»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا: «الحامل المتوفی عنها زوجها تنقضی عدتها آخر الأجلین» «2»، و فی موثق محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه توفی زوجها و هی حبلی فولدت قبل أن تنقضی أربعه أشهر و عشرا فتزوجت. فقضی أن یخلّی عنها ثمَّ لا یخطبها حتی ینقضی آخر الأجلین، فإن شاء أولیاء المرأه أنکحوها، و إن شاءوا أمسکوها، فإن أمسکوها ردوا علیه ماله» «3»، و یقتضیه إطلاق الآیتین: و هما قوله تعالی وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «4»، و قوله تعالی وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً «5»، فإن العرف یحکم بأن أیهما تأخر تنقضی به العده.

(7) لما عرفت من النصوص، مضافا إلی الإجماع.

(8) أقوالهم فی عده الأمه المتوفی عنها زوجها ثلاثه:

الأول: المساواه مع الحره مطلقا.

الثانی: التنصیف بشهرین و خمسه أیام مطلقا.

الثالث: التفصیل بین ذات الولد فالأول، و غیر ذات الولد فالثانی.

و منشأ الخلاف اختلاف الأخبار. و تدل علی الأول جمله من الأخبار، منها 

______________________________

(1) الوسائل باب: 31 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 1 و 3.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 1 و 3.

(3) الوسائل باب: 31 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 1 و 3.

(4) سوره الطلاق: 4.

(5) سوره البقره: 234.
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.....

______________________________

قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «یا زراره کل النکاح إذا مات الزوج فعلی المرأه حره کانت أو أمه و علی أی وجه کان النکاح منه متعه أو تزویجا أو ملک یمین، فالعده أربعه أشهر و عشرا» «1»، و هذه الصحیحه فی مقام بیان القاعده الکلیه، و من محکمات الأخبار الموافق لإطلاق الکتاب، و عمل به جمع، منهم الصدوق و ابن إدریس.

و فی صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: «أن الأمه و الحره کلتیهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فی العده، إلا أن الحره تحد و الأمه لا تحد» «2».

و فی موثق سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام: «عده المملوکه المتوفی عنها زوجها أربعه أشهر و عشرا» «3» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یدل علی القول الثانی جمله أخری من الأخبار، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس: «و إن مات عنها زوجها فأجلها نصف أجل الحره شهران و خمسه أیام» «4» و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «عده الأمه إذا توفی عنها زوجها شهران و خمسه أیام» «5» إلی غیر ذلک من الأخبار، و تدل علیه قاعده التنصیف أیضا، و قد عمل به جمع منهم المحقق فی الشرائع و غیره.

و أما القول الثالث یدل علیه صحیح سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأمه إذا طلّقت ما عدتها؟ فقال: حیضتان أو شهران حتی تحیض، قلت: فإن توفی عنها زوجها، فقال: إن علیا علیه السّلام قال فی أمهات الأولاد:

لا یتزوجن حتی یعتددن بأربعه أشهر و عشرا و هن إماء» «6»، و فی خبر وهب بن عبد ربه عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل کانت له أم ولد فزوجها من رجل فأولدها غلاما، ثمَّ إن الرجل مات فرجعت إلی سیدها، إله أن یطأها قبل أن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 45 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 10.

(4) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 8.

(5) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 8.

(6) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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فتعتد بأربعه أشهر و عشرا إن کانت حائلا، و بأبعد الأجلین منها و من وضع الحمل إن کانت حاملا کالحره (9)، و لو طلّقها الزوج رجعیه ثمَّ مات و هی فی العده استأنفت عده الحره (10)، و لو کان الطلاق بائنا بقیت علی عدتها منه (11).

مسأله 3: المراد بالأشهر هی الهلالیه
(مسأله 3): المراد بالأشهر هی الهلالیه (12)، فإن مات عند رؤیه الهلال أعتدت بأربعه أشهر هلالیات و ضمت إلیها من الشهر الخامس عشره أیام. و إن مات فی أثناء الشهر فالأحوط أنها تجعل ثلاثه أشهر هلالیات (13)

______________________________

یتزوج بها؟ قال: لا یطأها حتی تعتد من الزوج المیت أربعه أشهر و عشرا» «1»، و غیرهما من الأخبار، و اختاره المحقق أیضا فی الشرائع فی أم الولد.

ثمَّ إن مقتضی عموم الکتاب، و استصحاب بقاء العده، و کون صحیح زراره فی مقام بیان القاعده الکلیه، و إمکان حمل أخبار التنصیف علی التقیه «2»، و أنه لا مفهوم للقسم الثالث هو الاحتیاط الوجوبی فی مساواه الأمه مع الحره فی عده الوفاه. و حیث لا موضوع لها فی هذه الأعصار، فلا وجه للتفصیل بأزید من ذلک، و اللّه العالم بالحقائق.

(9) للإجماع، مضافا إلی ما تقدم من الأخبار.

(10) للإجماع، و لما یأتی فی المطلقه الحره الرجعیه.

(11) للأصل، و علی ما تقدم فی الحره البائنه.

(12) للانصراف إلیها عند عرف العامه خصوصا عند المتشرعه.

(13) تقدم الوجه فی ذلک فی عده ذات الشهور فراجع. فلا وجه للإعاده و التکرار «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 106.

(3) تقدم فی صفحه: 99.
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فی الوسط و أکملت الأول بمقدار ما مضی منه من الشهر الخامس، حتی صارت ثلاثه أشهر هلالیات و شهرا ملفقا و تضیف إلیها من الشهر الخامس عشره (14)، و تبین المرأه بعد إکمال أربعه أشهر بغروب الشمس من الیوم العاشر (15).

مسأله 4: لو کانت المرأه فی حال لا تعرف الهلال لحبس أو غیره حتی بالإخبار من الغیر أعتدت بالأیام
(مسأله 4): لو کانت المرأه فی حال لا تعرف الهلال لحبس أو غیره حتی بالإخبار من الغیر أعتدت بالأیام و هی مائه و ثلاثون یوما (16).

مسأله 5: لو طلقها ثمَّ مات قبل انقضاء العده
(مسأله 5): لو طلقها ثمَّ مات قبل انقضاء العده، فإن کان رجعیا بطلت عده الطلاق و أعتدت به من حین موته عده الوفاه (17)،

______________________________

(14) فتخرج عن العده، لإکمالها «أربعه أشهر و عشرا».

(15) لأنه المنساق من الأیام کما ذکرناه فی موارد کثیره من الفقه.

(16) لإتمام الشهور عند الشک حینئذ، و لاستصحاب بقاء العده إلی أن تعلم الخلاف.

(17) إجماعا، و نصوصا کثیره، ففی موثق محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «أیما امرأه طلّقت ثمَّ توفی عنها زوجها قبل أن تنقضی عدتها و لم تحرم علیه، فإنها ترثه ثمَّ تعتد عده المتوفی عنها زوجها، و إن توفیت و هی فی عدتها و لم تحرم علیه فإنه یرثها» «1».

و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته ثمَّ إنه مات قبل أن تنقضی عدتها؟ قال علیه السّلام: تعتد عده المتوفی عنها زوجها و لها المیراث» «2».

و فی معتبره محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل طلق امرأته تطلیقه علی طهر ثمَّ توفی عنها و هی فی عدتها قال: ترثه ثمَّ تعتد عده المتوفی عنها زوجها، و إن ماتت قبل انقضاء العده ورثها و ورثته» «3» إلی غیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 9.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 9.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 5.
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فإن کانت حائلا أعتدت أربعه أشهر و عشرا (18)، و إن کانت حاملا أعتدت بأبعد الأجلین منها و من وضع الحمل کغیر المطلّقه (19)، و إن کانت بائنا اقتصرت علی إتمام عده الطلاق و لا عده علیها بسبب الوفاه (20).

مسأله 6: یجب علی المرأه فی وفاه زوجها الحداد ما دامت فی العده
(مسأله 6): یجب علی المرأه فی وفاه زوجها الحداد (21) ما دامت فی العده (22)،

______________________________

ذلک من الروایات، مع ما یستظهر من الأدله أن المطلقه الرجعیه بمنزله الزوجه «1».

(18) لأن ذلک عده المتوفی عنها زوجها فلا بد لها من استینافها، هذا کله علی فرض زیاده عده الوفاه علی عده الطلاق.

و أما لو انعکس کما فی المسترابه- فی بعض الموارد کما تقدم- تعتد بأبعد الأجلین، لاستصحاب بقاء العده بعد الشک فی شمول إطلاق انقضاء عده الوفاه فقط لمثل المقام.

(19) إجماعا و نصوصا، کما تقدم «2».

(20) للإجماع؛ و لانقطاع العصمه بینهما بالطلاق، فلا موضوع لعده الوفاه لها بعد ذلک. و أما مرسل علی بن إبراهیم «فی المطلقه البائنه إذا توفی عنها زوجها و هی فی عدتها، قال: تعتد بأبعد الأجلین» «3»، محمول أو مطروح.

(21) الحره، و أما فی الأمه المتوفی عنها زوجها فلا حداد علیها، نصا کما تقدم، و إجماعا.

(21) فی الحره، و أما فی الأمه المتوفی عنها زوجها فلا حداد علیها، نصا کما تقدم، و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 6 و باب 20 منها حدیث: 11.

(2) تقدم فی صفحه: 103.

(3) الوسائل باب: 36 من أبواب العدد الحدیث: 6.
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و المراد به ترک الزینه فی البدن بمثل التکحیل و التطیب و الخضاب و تحمیر الوجه و الخطاط و نحوها (23)، و فی اللباس بلبس الأحمر و الأصفر و الحلی و نحوها (24).

______________________________

أن تحد علیه» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره حسن بن زیاد «المرأه إذا بلغها نعی زوجها:

تعتد من یوم یبلغها إنما ترید أن تحد له» «2».

و عن أبی جعفر فی صحیح الفضلاء: «المتوفی عنها زوجها تعتد من یوم یأتیها الخبر، لأنها تحد علیه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(23) أصل الحد: المنع، و فی المقام هو الامتناع عن التزیین المختلف باختلاف العادات و الأزمنه و الأمکنه، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إن مات عنها یعنی و هو غائب فقامت البینه علی موته فعدتها من یوم یأتیها الخبر أربعه أشهر و عشرا، لأن علیها أن تحد علیه فی الموت أربعه أشهر و عشرا، فتمسک عن الکحل و الطیب و الأصباغ» «4».

و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «المتوفی عنها زوجها لیس لها أن تطیب و لا تزین حتی تنقضی عدتها أربعه أشهر و عشره أیام» «5».

و فی صحیح محمد بن مسلم عنه علیه السّلام: «لیس لأحد أن یحد أکثر من ثلاث إلا المرأه علی زوجها حتی تنقضی عدتها» «6» المحمول فی الثلاث علی الندب إلی غیر ذلک من الروایات.

(24) لأن ذلک کله من الزینه إجماعا و نصوصا، ففی صحیح ابن أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 5 و 3.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 5 و 3.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 5 و 3.

(4) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 5.

(6) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 4 و 5.
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و بالجمله: ترک کل ما یعد زینه تتزین بها للزوج فی الأوقات المناسبه لها فی العاده کالأعیاد و الأعراس و نحوها (25)، و یختلف ذلک بحسب الأشخاص و الأزمان و البلاد، فیلاحظ فی کل بلد ما هو المعتاد و المتعارف فیه للتزین (26).

نعم، لا بأس بتنظیف البدن و اللباس و تسریح الشعر و تقلیم الأظفار و دخول الحمام و الافتراش بالفراش الفاخر و السکنی فی المساکن المزینه و تزیین أولادها و خدمها (27).

مسأله 7: لو ادعت الضروره للتکحیل
(مسأله 7): لو ادعت الضروره للتکحیل أو الخطاط أو غیرهما مما یرجع إلی الزینه جاز ذلک (28)،

______________________________

یعفور عن الصادق علیه السّلام: «و لا تلبس ثوبا مصبوغا» «1»، و الظاهر أنه لا فرق بین کون الثوب بلونه من الزینه أو بنفسه کذلک، إذ المناط کله التزیین، و ذکر الصبغ الوارد فی الروایات من باب المثال، و یأتی حدیث الحلی.

(25) للإجماع، و إطلاق قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الصحیح: «و لا تزین حتی تنقضی عدتها أربعه أشهر و عشره أیام» «2»، و فی روایه أخری: «حتی تنقضی عدتها» «3».

(26) لشمول الإطلاق و الاتفاق لکل ما هو المتعارف فی کل زمان و مکان، بل فی الأحوال أیضا، و لیست هناک ضابطه للزینه و التزین بل المدار علی العرف و العاده.

(27) کل ذلک للأصل بعد کون المتعارف المعتاد من التزیین غیر ذلک کله.

(28) للأدله الداله علی رفع الحکم عند حصول الاضطرار الیه، و یحمل 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 4 و 5.

(3) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 4 و 5.
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و الأحوط أن تفعل ذلک لیلا و تمسحه نهارا (29).

مسأله 8: الحداد لیس شرطا فی صحه العده
(مسأله 8): الحداد لیس شرطا فی صحه العده (30)، بل هو تکلیف علی حده فی زمانها، فلو ترکته عصیانا أو جهلا أو نسیانا فی تمام المده أو

______________________________

علی ذلک إطلاق الجواز فی بعض الأخبار، مثل موثق عمار الساباطی عن الصادق علیه السّلام: «فی المرأه یموت عنها زوجها، هل یحل لها أن تخرج من منزلها فی عدتها؟ قال: نعم، و تختضب و تکتحل و تمتشط و تصبغ و تلبس المصبغ ما شاءت بغیر زینه لزوج» «1».

(29) لما عن جمع من الفقهاء الفتوی بذلک، و یکفی فتواهم للاحتیاط و ان لم یصلح للفتوی، لعدم بلوغه إلی مرتبه الإجماع و لعلهم أخذوا ذلک عما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی قصه أم سلمه: «و هی حاده علی أبی سلمه و قد جعلت علی عینیها صبرا، فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما هذا یا أم سلمه؟ فقالت: یا رسول اللّه إنما هو صبرا، فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: اجعلیه باللیل و امسحیه بالنهار» «2».

(30) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق إلا فیما نسب إلی بعض من ذهابه إلی الشرطیه، و هو نادر لا یعتنی به.

کما أن ما یظهر من صاحب الجواهر من المیل إلیه، لأن الأصل فی کل واجب فی واجب أن یکون شرطا له، و لإمکان استفاده الشرطیه من الأخبار کما تقدم «3».

لا وجه له: لأن ما ذکره من الأصل غیر أصیل، و إمکان استفاده الشرطیه من الأخبار بلا دلیل، فیکون الحداد واجبا مستقلا لا شرطیا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب العدد الحدیث: 7.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 باب المعتده تضطر إلی الکحل صفحه: 440.

(3) تقدم بعضها فی صفحه: 108.
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بعضها لم یجب علیها استینافها أو تدارک مقدار ما أعتدت بدونه (31).

مسأله 9: لا فرق فی وجوب الحداد بین المسلمه و الذمیه
(مسأله 9): لا فرق فی وجوب الحداد بین المسلمه و الذمیه، کما أنه لا فرق علی الظاهر بین الدائمه و المنقطعه (32).

نعم، لا یبعد عدم وجوبه علی من قصرت مده تمتعها کیوم أو یومین أو ساعه أو ساعتین (33)، و هل یجب علی الصغیره و المجنونه أم لا؟

قولان أشهر هما الوجوب (34)،

______________________________

(31) لأصاله البراءه عن وجوب ذلک کله بعد الشک فی أصل الشرطیه، و لا منافاه بین تحقق المعصیه لترک الحداد و انقضاء العده الواجبه.

(32) للإطلاق الشامل للجمیع، و دعوی الاتفاق.

و أما صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «المتمتعه علیها مثل ما علی الأمه» «1» الدال علی عدم وجوب الحداد علیها لعدم وجوبه علی الأمه، فلم یظهر عامل بإطلاقه، فلا بد من حمله علی بعض المحامل.

(33) لصحه دعوی الانصراف حینئذ، و یشهد لها خبر عبد الرحمن ابن الحجاج قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه یتزوجها الرجل متعه ثمَّ یتوفی عنها زوجها، هل علیها العده؟ فقال: تعتد أربعه أشهر و عشرا، فإذا انقضت أیامها و هو حی فحیضه و نصف مثل ما یجب علی الأمه، قلت: فتحد؟ فقال: نعم إذا مکثت عنده أیاما فعلیها العده و تحد، و إذا کانت عنده یوما أو یومین أو ساعه من النهار فقد وجبت العده کملا و لا تحد» «2»، و لکن الأحوط الحداد مطلقا.

(34) منشأ الوجوب الجمود علی الإطلاقات، و إطلاق ولایه الولی بالنسبه إلی کل ما یکون علی المولّی علیه وضعا. و منشأ عدم الوجوب دعوی انصراف إطلاقات الأدله عن ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 52 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 52 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.
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بمعنی وجوبه علی ولیهما، فیجنبهما عن التزیین ما دامتا فی العده و فیه تأمل و إن کان أحوط (35).

مسأله 10: لو کانت الزوجه مجنونه أو صغیره و توفی عنها زوجها
(مسأله 10): لو کانت الزوجه مجنونه أو صغیره و توفی عنها زوجها حینئذ ففی کون مبدإ العده من حین تحقق السبب و هو الفوت أو من حین بلوغ الخبر؟ قولان (36).

مسأله 11: لا فرق فی الزوج المتوفی بین البالغ و غیره
(مسأله 11): لا فرق فی الزوج المتوفی بین البالغ و غیره و المجنون و العاقل (37).

مسأله 12: لا حداد علی الأمه لا من موت سیدها و لا من موت زوجها إذا کانت مزوجه
(مسأله 12): لا حداد علی الأمه لا من موت سیدها و لا من موت زوجها إذا کانت مزوجه (38).

______________________________

(35) ظهر وجهه مما مر بعد إمکان المناقشه فی دعوی الانصراف.

(36) من إطلاق أدله أن عده الوفاه من حین بلوغ الخبر فیشملهما، فحینئذ یکون ترتیب الأثر بالنسبه إلی الولی، فحالهما کحال البالغه العاقله. و من أنه لا أثر لعلمهما لفرض قصورهما عن ذلک، فیکون من حین تحقق السبب کما فی الطلاق.

و یمکن ترجیح إطلاق أدله أن عده المتوفی عنها زوجها من حین البلوغ، إذ یستفاد منها أن الشارع ألغی السببیه المطلقه فی هذه العده بخلاف عده الطلاق.

(37) کل ذلک للإطلاق و الاتفاق بلا فرق بین أصل العده و الحداد فیجبان علیها.

(38) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إن الأمه و الحره کلتیهما إذا مات عنهما زوجهما، سواء فی العده إلا أن الحره تحد و الأمه لا تحد» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 42 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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مسأله 13: یجوز للمعتده بعده الوفاه أن تخرج من بیتها فی زمان عدتها فی حوائجها
(مسأله 13): یجوز للمعتده بعده الوفاه أن تخرج من بیتها فی زمان عدتها فی حوائجها (39)، خصوصا إذا کانت ضروریه (40)،

______________________________

و ما عن الشیخ من وجوب الحداد علیها تمسکا بما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یحل لامرأه تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن تحد علی میت فوق ثلاث لیال إلا علی زوج أربعه أشهر و عشرا» «1»، و قریب منه ما عن محمد بن مسلم «2»، محمول علی مطلق الرجحان فی الأمه بقرینه ما مر من الحدیث أو علی التقیه «3».

(39) للأصل و الإطلاق خصوصا إطلاق ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق عبد اللّه بن بکیر، قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التی یتوفی زوجها تحج؟ قال:

نعم و تخرج و تنتقل من منزل إلی منزل» «4»، و لا منافاه بین الحداد الواجب و التردد فی الحوائج المتعارفه.

و فی موثق عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «المتوفی عنها زوجها تخرج من بیت زوجها؟ قال علیه السّلام: تخرج من بیت زوجها، تحج و تنتقل من منزل إلی منزل» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(40) لما تقدم، و لمکاتبه الصفار فی الصحیح إلی العسکری علیه السّلام:

«فی امرأه مات عنها زوجها و هی محتاجه لا تجد من ینفق علیها و هی تعمل للناس، هل یجوز لها أن تخرج و تعمل و تبیت عن منزلها فی عدتها؟

فوقع علیه السّلام: لا بأس بذلک إن شاء اللّه» «6»، مضافا إلی الإجماع بل القاعده أیضا.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 25 من أبواب العدد الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 29 العدد: 5.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 177.

(4) الوسائل باب: 33 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 5.

(5) الوسائل باب: 33 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 5.

(6) الوسائل باب: 34 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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أو کان خروجها لأمور راجحه کالحج و الزیاره و عیاده المرضی و زیاره أرحامها و لا سیما والدیها (41).

______________________________

(41) لما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «المرأه یموت عنها زوجها، أ یصلح لها أن تحج أو تعود مریضا؟ قال علیه السّلام: نعم تخرج فی سبیل اللّه» «1»، و هو شامل لکل قربه.

و فی التوقیع الشریف إلی محمد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیری فی جواب مسائله: «حیث سأله عن المرأه یموت زوجها، هل یجوز لها أن تخرج فی جنازته أم لا؟ التوقیع: تخرج فی جنازه، و هل یجوز لها و هی فی عدتها أن تزور قبر زوجها أم لا؟ التوقیع: تزور قبر زوجها و لا تبیت عن بیتها، و هل یجوز لها أن تخرج من قضاء حق یلزمها أم لا تخرج من بیتها و هی فی عدتها؟ التوقیع: إذا کان حق خرجت فیه و قضته، و إن کان لها حاجه و لم یکن لها من ینظر فیها خرجت لها حتی تقضیها و لا تبیت إلا فی منزلها» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی موثق عمار: «المرأه المتوفی عنها زوجها تعتد فی بیتها، أو حیث شاءت؟ قال علیه السّلام: بل حیث شاءت» «3».

و فی موثق ابن سلیمان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتوفی عنها زوجها تخرج إلی بیت أبیها و أمها من بیتها إن شاءت فتعتد؟ فقال علیه السّلام: إن شاءت أن تعتد فی بیت زوجها أعتدت، و إن شاءت أعتدت فی بیت أهلها، و لا تکتحل و لا تلبس حلیا» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب العدد الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب العدد الحدیث: 8.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 32 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 4.
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نعم، ینبغی بل الأحوط أن لا تبیت إلا فی بیتها الذی کانت تسکنه فی حیاه زوجها (42)،

______________________________

(42) مقتضی الأصل و الإطلاقات- و بعض النصوص کما سیأتی- جواز البیتوته لها فی غیر ذلک المنزل أیضا، لکن یظهر من جمله من الأخبار أنها لا تبیت إلا فی منزلها، منها ما تقدم فی التوقیع الشریف.

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «المتوفی عنها زوجها أین تعتد؟ قال علیه السّلام: حیث شاءت و لا تبیت عن بیتها». «1»

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر: «فی المرأه یتوفی عنها زوجها و تکون فی عدتها، أ تخرج فی حق؟ فقال علیه السّلام: إن بعض نساء النبی صلّی اللّه علیه و آله سألته فقالت: إن فلانه توفی عنها زوجها فتخرج فی حق ینوبها، فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أفّ لکن. قد کنتن قبل أن أبعث فیکن و أن المرأه منکن إذا توفی عنها زوجها أخذت بعره فرمت بها خلف ظهرها، ثمَّ قالت: لا امتشط و لا اکتحل و لا اختضب حولا کاملا، و إنما أمرتکنّ بأربعه أشهر و عشره أیام ثمَّ لا تصبرن، لا تمتشط و لا تکتحل و لا تختضب و لا تخرج من بیتها نهارا و لا تبیت عن بیتها، فقالت: یا رسول اللّه فکیف تصنع إن عرض لها حق؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: تخرج بعد زوال الشمس و ترجع عند المساء فتکون لم تبت عن بیتها، قلت له: فتحج؟ قال:

نعم» «2».

لکنها معارضه بأخبار أخری تدل علی الجواز مثل موثق ابن بکیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التی یتوفی زوجها تحج؟ قال: نعم، و تخرج و تنتقل من منزل إلی منزل» «3»، و موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن المرأه المتوفی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب العدد الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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بأن تخرج بعد الزوال و ترجع عند العشی أو تخرج بعد نصف اللیل و ترجع صباحا (43).

مسأله 14: لا حداد علی المطلّقه
(مسأله 14): لا حداد علی المطلّقه بائنه کانت أو رجعیه (44)-

______________________________

عنها زوجها تعتد فی بیتها أو حیث شاءت؟ قال: بل حیث شاءت» «1»، و تقدم فی صحیح الحلبی: «تخرج فی سبیل اللّه» «2».

فالأمر یدور بین حمل الأخبار الداله علی عدم الجواز علی الکراهه، أو الحرمه. و لکن إعراض المشهور عنها- أو حملها علی التقیه «3»، و احتمال أن یکون النهی إرشادا إلی الردع عن بعض العادات الجاهلیه فلا یفید الإلزام- أسقطها عن الاعتبار. فیجوز لها الخروج متی ما شاءت، و إن کان الأولی أو الأحوط أن لا تبیت إلا فی منزلها الذی کانت تسکنه فی حیاه زوجها أو سکنت فیه بعد موته. للاعتداد، لما تقدم من الأخبار و اللّه العالم.

(43) لتحقق البیتوته فی منزلها بکل منهما، و تقدم فی بیتوته منی تفصیل الکلام فراجع.

(44) للأصل، و لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «و لیس علیها فی الطلاق أن تحد» «4»، و فی التعلیل الوارد عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی معتبره أبی نصر البزنطی: «فی المطلقه إن قامت البینه أنه طلقها منذ کذا و کذا و کانت عدتها قد انقضت فقد بانت، و المتوفی عنها زوجها تعتد حین یبلغها الخبر لأنها ترید أن تحد له» «5»، و فی خبر قرب الإسناد عن موسی بن جعفر علیهما السّلام: «سألته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 32 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(2) تقدم فی صفحه: 115.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 176.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 14.
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بل یستحب التزیین للرجعیه و تشوّقها لزوجها (45).

مسأله 15: لا إشکال فی أن مبدأ عده الطلاق من حین وقوعه
(مسأله 15): لا إشکال فی أن مبدأ عده الطلاق من حین وقوعه (46)،

______________________________

عن المطلقه أنها تکتحل و تختضب أو تلبس ثوبا مصبوغا؟ قال علیه السّلام: لا بأس إذا فعلته من غیر سوء» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن علی علیه السّلام: «المطلقه تحد کما تحد المتوفی عنها زوجها، لا تکتحل، و لا تطیب، و لا تختضب و لا تمتشط» «2»، محمول علی التقیه «3»، و یمکن حمله علی الرجحان کما یشهد له ما تقدم عن خبر قرب الإسناد.

(45) إجماعا و نصوصا، منها صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «المطلّقه تکتحل و تختضب و تطیب و تلبس ما شاءت من الثیاب، لأن اللّه عز و جل یقول:

لَعَلَّ اللّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً لعلها إن تقع فی نفسه فیراجعها» «4»، و عنه علیه السّلام أیضا: «فی المطلّقه تعتد فی بیتها و تظهر له زینتها، لعل اللّه یحدث بعد ذلک أمرا» «5»، و غیرهما من الأخبار.

(46) إجماعا و نصوصا، منها قول علی علیه السّلام: «و المطلّقه تعتد من یوم طلّقها زوجها، و المتوفی عنها زوجها تعتد من یوم یبلغها الخبر» «6»، و فی صحیح الفضلاء عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الغائب إذا طلّق امرأته فإنها تعتد من الیوم الذی طلّقها» «7»، إلی غیر ذلک من الروایات کما تقدم، و تقتضیه قاعده السببیه فی الطلاق و نحوه، و حیث إن فی عده الوفاه یجب الحداد فلا بد و أن یکون من حین الخبر کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 21 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 6.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب العدد الحدیث: 5 و 6.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 178 ط بیروت.

(4) الوسائل باب: 21 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.

(5) الوسائل باب: 21 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 13.

(7) الوسائل باب: 26 من أبواب العدد الحدیث: 3.
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حاضرا کان الزوج أو غائبا، بلغ الزوجه الخبر أم لا (47)، فلو طلّقها غائبا و لم یبلغها إلا بعد مده و لو کانت سنه أو أکثر فقد انقضت عدتها و لیس علیها عده بعد بلوغ الخبر إلیها (48). و مثل عده الطلاق عده الفسخ و الانفساخ علی الظاهر (49). و کذا عده وطئ الشبهه (50)،

______________________________

(47) لشمول الإطلاق و الاتفاق لذلک کله.

(48) إجماعا و نصا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «إذا طلّق الرجل و هو غائب فلیشهد علی ذلک، فإذا مضی ثلاثه أقراء من ذلک الیوم فقد انقضت عدتها» «1»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح محمد بن أبی نصر قال:

«سأله صفوان و أنا حاضر عن رجل طلّق امرأته و هو غائب فمضت أشهر؟

فقال علیه السّلام: إذا قامت البینه أنه طلّقها منذ کذا و کذا، و کانت عدتها قد انقضت فقد حلت للأزواج، قال: فالمتوفی عنها زوجها؟ فقال علیه السّلام: هذه لیست مثل تلک، هذه تعتد من یوم یبلغها الخبر لأن علیها أن تحد» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «الرجل یطلّق امرأته و هو غائب عنها من، أی یوم تعتد؟

فقال علیه السّلام: إن قامت لها بینه عدل أنها طلّقت فی یوم معلوم و تیقّنت، فلتعتد من یوم طلّقت، و إن لم تحفظ فی أی یوم أو فی أی شهر، فلتعتد من یوم یبلغها» «3».

(49) لقاعده السببیه الجاریه فی الجمیع؛ فإن کل سبب شرعی حصل لزوال حلیه وطئ محترم لا بد من تأثیر أثره حین وقوعه، ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود بلا فرق فیه بین الأسباب مطلقا. و فی عده الوفاه أیضا مطابق للقاعده، لأنه متوقف علی الحداد و هو متوقف علی العلم بالوفاه.

(50) لأن الوطی بالشبهه سبب للعده- علی ما تقدم- و مقتضی قاعده السببیه أن تکون العده بعد الفراغ منه، فإن کان الوطی واحدا فبعد الفراغ من الواحد، و إن کان متعددا فبعد الفراغ من الجمیع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 26 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 7 و 2.

(2) الوسائل باب: 26 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 7 و 2.

(3) الوسائل باب: 26 من أبواب العدد الحدیث: 1 و 7 و 2.
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و إن کان الأحوط الاعتداد من حین ارتفاع الشبهه بل هذا الاحتیاط لا یترک (51). و أما عده الوفاه فإذا مات الزوج غائبا فعدتها من حین بلوغ الخبر إلیها (52)،

______________________________

و یحتمل أن تکون العده من حین انجلاء الشبهه، إلحاقا له بسائر أقسام الوطی المحترم، فکما أن العده فیها تکون بتخلل الفصل و زوال سبب الحلیه، ففی وطئ الشبهه أیضا کذلک.

ثمَّ إنه یمکن دعوی أصاله المساواه بین جمیع العدد مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل لما تقدم من الأخبار، بعد رد بعضها إلی البعض.

(51) لظهور وحده المناط إنما هو زوال سبب الحلیه، و هو إنما یتحقق بانجلاء الشبهه. فکما فی النکاح الحقیقی تکون العده من حین ارتفاع عصمه النکاح، ففی المقام أیضا کذلک من حین انجلاء الشبهه، تنزیلا لهذا الوطی الحلال منزله النکاح الحقیقی، و لیس هذا من القیاس بل من قبیل سائر التنزیلات الشرعیه. فیستفاد من المجموع القطع بالمناط.

(52) إجماعا و نصوصا- تقدم بعضها- منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی الصباح الکنانی: «التی یموت عنها زوجها و هو غائب فعدتها من یوم یبلغها إن قامت البینه أو لم تقم» «1».

و فی صحیح یزید بن معاویه، عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الغائب عنها زوجها إذا توفی؟ قال علیه السّلام: المتوفی عنها زوجها تعتد من یوم یبلغها الخبر، لأنها تحد علیه» «2».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل یموت و تحته امرأه و هو غائب، قال: تعتد من یوم یبلغها وفاته» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی أنها تعتد من حین بلوغ الخبر لا من حین الوفاه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 2 و 3 و 1.
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.....

______________________________

و ما یظهر منه الخلاف مثل صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «امرأه بلغها نعی زوجها بعد سنه أو نحو ذلک، فقال علیه السّلام: إن کانت حبلی فأجلها أن تضع حملها، و إن کانت لیست بحبلی فقد مضت عدتها إذا قامت لها البینه أنه مات فی یوم کذا و کذا، و إن لم یکن لها بینه فلتعتد من یوم سمعت» «1».

و خبر حسن بن زیاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المطلقه یطلقها زوجها و لا تعلم إلا بعد سنه، و المتوفی عنها زوجها و لا تعلم بموته إلا بعد سنه؟

قال: إن جاء شاهدان عدلان فلا تعتدان و إلا تعتدان» «2».

و خبر وهب، عن جعفر، عن أبیه، عن علی علیهم السّلام: «سئل عن المتوفی عنها زوجها إذا بلغها ذلک و قد انقضت عدتها، فالحداد یجب علیها؟ فقال علی علیه السّلام:

إذا لم یبلغها ذلک حتی تنقضی عدتها فقد ذهب ذلک کله، و قد انقضت عدتها» «3».

فمضافا إلی قصور سند بعضها، لا بد من حمل تلک الأخبار علی التقیه «4»، أو طرحها لمخالفتها للإجماع کما تقدم.

و أما صحیح منصور قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی المرأه یموت زوجها أو یطلقها و هو غائب: إن کانت مسیره أیام، فمن یوم یموت زوجها تعتد، و إن کان من بعد فمن یوم یأتیها الخبر، لأنها لا بد و أن تحد له» «5»، فإن أمکن حمله علی الغائب عن الزوجه و الحاضر فی البلد مثلا فهو، و إلا فلا بد من رد علمه إلی أهله. هذا کله فی العده التی لا تکون منقلبه عن عده الطلاق.

و أما فی عده الوفاه المنقلبه عن عده الطلاق، فقد مر فی المسأله الخامسه أنها تعتد من حین موته کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 10.

(2) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 9.

(3) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 7.

(4) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 188.

(5) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 12.
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و لا یبعد عدم اختصاص الحکم بصوره غیبه الزوج، بل یعم صوره حضوره أیضا إذا خفی علیها موته لمرض أو حبس أو غیر ذلک، فتعتد من حین إخبارها بموته (53).

مسأله 16: إذا مات الواطئ بالشبهه لا یجری علیه حکم الزوج
(مسأله 16): إذا مات الواطئ بالشبهه لا یجری علیه حکم الزوج و تعتد المرأه عده الطلاق (54).

مسأله 17: لا یعتبر فی الإخبار الموجب للاعتداد من حینه کونه حجه شرعیه
(مسأله 17): لا یعتبر فی الإخبار الموجب للاعتداد من حینه کونه حجه شرعیه، فلا یعتبر أن یکون من عدلین بل و لا عدل واحد (55).

______________________________

ثمَّ إن استعلام حال الغائب بحسب الوسائل الحدیثه العصریه علی أقسام:

الأول: ما إذا أمکن الاطلاع علی حال الزوج من حیاته و مماته بلا مشقه و کلفه عرفیه، و الظاهر وجوبه مقدمه لوجوب الحداد.

الثانی: ما إذا لم یمکن ذلک بلا مشقه و کلفه عرفیه.

الثالث: ما إذا شک فیه، أنه من القسم الأول أو الأخیر.

و فی القسم الثانی لا یجب الفحص، و فی القسم الأخیر یجب الفحص حتی یحصل الیأس، فتعتد حینئذ من حین وصول الخبر.

(53) بناء علی أنه لیست للغیبه موضوعیه خاصه، و إنما تکون طریقا إلی عدم إمکان الاطلاع علی الحال عرفا. و لکنه مشکل جمودا علی ظواهر الأدله و قاعده اتصال السبب بالمسبب.

و أما بناء علی ما قلناه من التفصیل لا فرق فیه بین الغیبه و غیرها، فیکون المناط کله علی إمکان العلم بالحال و عدمه فیما مر من الأقسام الثلاثه.

(54) أما الأول فلانتفاء الموضوع و هی الزوجیه. و أما الثانی و هو وجوب العده لأن الوطی محترم، فلا بد فی زواله من العده کما تقدم سابقا.

(55) لظهور الاتفاق و الإطلاق، و صریح ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی الصباح الکنانی: «التی یموت عنها زوجها و هو غائب، فعدتها من یوم 
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نعم، لا یجوز لها التزویج بالغیر ما لم تقم حجه شرعیه علی موته و لا تکتفی بمجرد بلوغ الخبر (56). و فائدته أنه إذا لم تکن حجه بعد ما ثبت موته شرعا تکتفی بالاعتداد من حین البلوغ و لا تحتاج إلی الاعتداد من حین الثبوت (57).

مسأله 18: لو کان له زوجات متعدده و طلّق إحداهن
(مسأله 18): لو کان له زوجات متعدده و طلّق إحداهن المعینه طلاقا بائنا و مات قبل التعیین لها ظاهرا أعتدت کل واحده منهن بعده الوفاه (58).

______________________________

یبلغها إن قامت البینه أو لم تقم» «1» إذ المراد بقوله مجرد حصول الاطمئنان العرفی من أی سبب حصل و لو بواسطه الوسائل الحدیثه للإعلام و الإخبار.

(56) الاستصحاب بقاء الحیاه ما لم تقم حجه معتبره علی الممات، و هذا التفکیک فیما إذا لم یحصل الاطمئنان العرفی من مجرد الخبر، و إلا فهو حجه یصح التزویج بعد العده، لفرض حصول الاطمئنان بالموت.

(57) لفرض تحقق الاعتداد، فیکون وجوبه بعد ذلک لغوا و باطلا.

(58) للعلم الإجمالی المنجز بوجوب العده علی تلک الزوجات، بناء علی تنجزه فی نظائر المقام، و یحتمل تعیین الحاکم المطلّقه بالقرعه، لأنها لکل أمر مشکل و المقام منه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 28 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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فصل فی أحکام المفقود عنها زوجها

اشاره
فصل فی أحکام المفقود عنها زوجها


مسأله 1: إذا فقد الرجل و غاب غیبه منقطعه
(مسأله 1): إذا فقد الرجل و غاب غیبه منقطعه و لم یبلغ منه خبر و لا ظهر منه أثر و لم یعلم موته و لا حیاته، فإن بقی له مال تنفق به زوجته، أو کان له ولی یتولی أموره و یتصدی لانفاقها أو متبرع بالإنفاق علیها وجب علیها الصبر و الانتظار (1)، و لا یجوز لها أن تتزوج أبدا حتی تعلم بوفاه الزوج أو طلاقه (2)،

______________________________

(1) للأصل، و الإجماع، و النصوص، منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فما أنفق علیها فهی امرأته، قلت: فإنها تقول: فإنی أرید ما ترید النساء، قال: لیس ذاک لها و لا کرامه» «1»، و فی صحیح برید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المفقود کیف تصنع امرأته؟ فقال: ما سکتت عنه و صبرت فخل عنها- إلی أن قال- دعا ولی الزوج المفقود، فقیل له: هل للمفقود مال؟ فإن کان للمفقود مال أنفق علیها حتی یعلم حیاته من موته» «2»، و فی معتبره السکونی عن جعفر، عن أبیه، عن علی علیهم السّلام: «المفقود لا تتزوج امرأته حتی یبلغها موته، أو طلاق، أو لحوق بأهل الشرک» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما سیأتی.

(2) کما مر فی النصوص السابقه، و مثلها سائر المطلّقات مما سیق ذلک المساق، و یجب تقییدها بما یأتی من الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 3 و 1.
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و إن لم یکن له مال و لا من ینفق علیها فإن صبرت فلها ذلک (3)، و إن لم تصبر و أرادت الزواج رفعت أمرها إلی الحاکم الشرعی (4)،

______________________________

(3) للإجماع، و الأصل، و ظاهر النصوص بعد رد بعضها إلی بعض، و یأتی فی صحیح برید ما یدل علی ذلک.

(4) لظاهر بعض النصوص المشتمل علی ذلک مثل صحیح برید بن معاویه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المفقود کیف تصنع امرأته؟ فقال: ما سکتت عنه و صبرت فخل عنها، و إن هی رفعت أمرها إلی الوالی أجّلها أربع سنین، ثمَّ یکتب إلی الصقع الذی فقد فیه فلیسأل عنه، فإن خبر عنه بحیاه صبرت، و إن لم یخبر عنه بحیاه حتی تمضی الأربع سنین دعا ولی الزوج المفقود، فقیل له: هل للمفقود مال؟ فإن کان للمفقود مال أنفق علیها حتی یعلم حیاته من موته، و إن لم یکن له مال قیل: للولیّ أنفق علیها، فإن فعل فلا سبیل لها إلی أن تتزوج ما أنفق علیها، و إن أبی أن ینفق علیها أجبره الوالی علی أن یطلقه تطلیقه فی استقبال العده، و هی طاهر- الحدیث-» «1»، فهذه الصحیحه ظاهره فی اعتبار الطلاق بعد الرجوع إلی الحاکم الشرعی، و کون المده من حین الرفع إلی الحاکم.

و فی موثق سماعه قال: «سألته عن المفقود؟ فقال: إن علمت أنه فی أی أرض فهی تنتظر له أبدا حتی یأتیها موته أو طلاقه، و إن لم تعلم أین هو من الأرض کلها و لم یأتها منه کتاب و لا خبر، فإنها تأتی الإمام فیأمرها أن تنتظر أربع سنین فیطلب فی الأرض، فإن لم یوجد أثر حتی تمضی أربع سنین، أمرها أن تعتد أربعه أشهر و عشرا ثمَّ تحل للأزواج- الحدیث-» «2»، فإنه ظاهر فی کفایه الأمر بالاعتداد من غیر حاجه إلی الطلاق- و سیأتی الکلام فیه- بعد الرجوع إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب المصاهره الحدیث: 2.
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فیؤجلها أربع سنین من حین رفع الأمر إلیه (5)،

______________________________

الحاکم الشرعی، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی الرجوع إلی الحاکم، و علیها یحمل إطلاق غیرها «1»، مع أن الناس فی هذه الأمور بفطرتهم الدینیه یرجعون إلی الحاکم الشرعی.

(5) علی المشهور، لظاهر ما مر فی صحیح برید بن معاویه و موثق سماعه. و علیهما یحمل إطلاق سائر الأخبار لو تحقق لها إطلاق وارد فی مقام البیان من هذه الجهه.

مع أن الموضوع فی معرض المخاصمه و المنازعه لو ظهر زوجها بعد ذلک، و من عاده الشرع أنه فی مثل هذه الموارد یرجع الأمر إلی الحاکم الشرعی دفعا للنزاع و الخصومه، و هذا مما یؤید ما هو المشهور من أن تحدید المده إنما یکون بعد الرجوع إلی الحاکم الشرعی، فلا وجه لما نسب إلی صاحب الحدائق و الکاشانی من استظهارهما مضی المده و لو قبل الرجوع إلی الحاکم.

و أما مثل صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «المفقود إذا مضی له أربع سنین بعث الوالی أو یکتب إلی الناحیه التی هو غائب فیها، فإن لم یجد له أثرا أمر الوالی ولیه أن ینفق علیها فما أنفق علیها فهی امرأته، قلت: فإنها تقول: فإنی أرید ما ترید النساء، قال: لیس لها ذلک و لا کرامه، فإن لم ینفق علیها ولیّه أو وکیله أمره بأن یطلقها، و کان ذلک علیها طلاقا واجبا» «2» فلم یعلم أنه مضی أربع سنین بعد الرجوع إلی الحاکم الشرعی أو قبله، فهو من هذه الجهه مجمل فلا وجه للاعتماد علیه.

و أما معتبره أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام فی امرأه غاب عنها زوجها أربع سنین، و لم ینفق علیها، و لم تدر أحی هو أم میت، أ یجبر ولیّه علی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب الطلاق الحدیث: 4.
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ثمَّ یتفحص عنه فی تلک المده (6)، فإن لم یتبین موته و حیاته، فإن کان للغائب ولی- أعنی من کان یتولی أموره بتفویضه أو توکیله- یأمره الحاکم بطلاق المرأه (7)، و إن لم یقدم علی الطلاق و لم یمکن إجباره علیه طلّقها الحاکم (8)، ثمَّ تعتد أربعه أشهر و عشرا عده الوفاه (9)،

______________________________

أن یطلّقها؟ قال علیه السّلام: نعم و إن لم یکن له ولی طلّقها السلطان- الحدیث-» «1».

فتقید بالفحص و بالرجوع إلی الحاکم الشرعی فیضرب لها الأجل کما تقدم فی صحیح برید و موثق سماعه و اللّه العالم.

(6) إجماعا و نصوصا، کما مر فی صحیح برید و موثق سماعه و صحیح الحلبی، مع أن هذا من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها قطعا- کما تقدم فی کتاب النکاح «2»- و مقتضاها الفحص، و ما مر من إطلاق بعض الروایات لا بد من تقییده بذلک کما عرفت.

(7) لما ورد فی صحیح الحلبی: «أمره- أی: أمر الحاکم الولی أو الوکیل- أن یطلّقها» «3»، و فی صحیح برید (أجبره الوالی أن یطلّقها) «4»، و فی معتبره أبی الصباح: «و إن لم یکن له ولی طلّقها السلطان» «5»، مضافا إلی الإجماع، و الولایه علی الحسبه.

(8) لما مر فی النصوص السابقه من الإذن فی تطلیق السلطان أو الوالی الظاهر فی الحاکم الشرعی، مع أن هذا هو المتیقن من ولایه الحاکم الشرعی علی هذه الأمور.

(9) لما ورد فی موثق سماعه من التصریح بها بقوله علیه السّلام: «أمرها أن تعتد أربعه أشهر و عشرا ثمَّ تحل للأزواج» «6»، فیحمل غیره علیه جمعا و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 5.

(2) راجع ج: 24 صفحه: 255.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 1 و 5.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 1 و 5.

(6) تقدم فی صفحه: 125.
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فإذا تمت هذه الأمور جاز لها التزویج بلا إشکال، و إن کان اعتبار بعضها محل التأمل و النظر إلا أن الجمیع هو الأحوط (10).

مسأله 2: لیست للفحص و الطلب کیفیه خاصه
(مسأله 2): لیست للفحص و الطلب کیفیه خاصه (11)، بل المدار علی ما یعد طلبا و فحصا و تفتیشا، و یتحقق ذلک ببعث من یعرف المفقود رعایه باسمه و شخصه أو بحلیته إلی مظان وجوده للظفر به، و بالکتابه و نحوها کالتلغراف المتداول فی هذه الأعصار إلی من یعرفه لیتفقد عنه فی بلده، و بالالتماس من المسافرین کالزوّار و الحجّاج و التجّار و غیرهم بأن یتفقدوا عنه فی مسیرهم و منازلهم و مقامهم، و بالاستخبار منهم إذا رجعوا من أسفارهم (12).

مسأله 3: لا یشترط فی المبعوث و المکتوب إلیه و المستخبرین منهم من المسافرین العداله
(مسأله 3): لا یشترط فی المبعوث و المکتوب إلیه و المستخبرین منهم من المسافرین العداله (13)،

______________________________

(10) المسأله خلافیه بحسب الأنظار، و منشأ الاختلاف هو اختلاف ظواهر الأخبار علی ما عرفت من جعل المده من غیر تعیین و لو قبل المراجعه إلی الحاکم الشرعی، کما فی صحیح الحلبی و غیره، و فی بعض الأخبار جعلها بعد المراجعه إلیه و الأمر بذلک.

و المتحصل من الجمیع بعد رد بعضها إلی بعض ما ذکرناه و اللّه العالم بالحقائق.

(11) لأن ذلک بجمیع الحدود و القیود من الموضوعات العرفیه، فمع الصدق عرفا یجزی، و مع عدمه أو الشک فیه لا یجزی.

(12) المناط کله الاستخبار و الفحص، و الظاهر کفایه الصحف العامه و الإذاعه و غیرهما من الأجهزه الحادثه فی هذه الأعصار التی تکون فی تناول أیدی أکثر الناس.

(13) للأصل، و الإطلاق- کما مر- و ظهور الاتفاق.
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بل تکفی الوثاقه (14).

مسأله 4: لا یعتبر أن یکون الفحص بالبعث أو الکتابه
(مسأله 4): لا یعتبر أن یکون الفحص بالبعث أو الکتابه و نحوها من الحاکم (15)، بل یکفی کونه من کل أحد حتی نفس الزوجه (16)، إذا کان بأمره بعد رفع الأمر إلیه (17)، فإذا رفعت أمرها إلیه فقال: تفحصوا عنه إلی أن تمضی أربع سنین، ثمَّ تصدت الزوجه أو تصدی بعض أقاربها للفحص و الطلب حتی مضت المده کفی (18).

مسأله 5: مقدار الفحص بحسب الزمان أربعه أعوام
(مسأله 5): مقدار الفحص بحسب الزمان أربعه أعوام (19)،

______________________________

(14) لأن العداله علی فرض اعتبارها لها طریقیه إلی الصدق و الأمانه، و هما متحققان فی الموثوق به أیضا و لا وجه للموضوعیه للعداله فی المقام، کما هی معتبره موضوعا فی القضاء، و المرجعیه فی الفتوی، و إمام الجماعه، و الشاهد، و نحوها.

(15) لأن المناط کله تحقق الفحص و الطلب عنه بأی وجه تحقق، للاتفاق و الإطلاق.

نعم، یعتبر أن یکون ذلک بنظر الحاکم الشرعی و اطلاعه و إشرافه لئلا یهمل ذلک و لا تعطل المرأه و لا تضیع حقها.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(16) لتحقق المناط، و هو حصول الوثوق بذلک، و هو یحصل من قولها أیضا. و لکن إذا لم یحصل الوثوق و الاطمئنان من قولها، فمقتضی الأصل عدم الاعتماد علیها.

(17) لما مر من أن المناط کله نظر الحاکم الشرعی فی الفحص و اطلاعه علی الخصوصیات.

(18) لفرض تحقق الفحص و عدم اعتبار دخاله شخص خاص فیه، کما عرفت.

(19) لورود النصوص فی هذا المقدار، کما تقدم ذلک.
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و لا یعتبر فیه الاتصال التام (20)، بل هو علی الظاهر نظیر تعریف اللقطه سنه کامله یکفی فیه تصدی الطلب عنه بحیث یصدق عرفا أنه قد تفحّص عنه فی تلک المده (21).

مسأله 6: المقدار اللازم من الفحص هو المتعارف
(مسأله 6): المقدار اللازم من الفحص هو المتعارف لأمثال ذلک (22)، و ما هو المعتاد فلا یعتبر استقصاء الممالک و البلاد (23)، و لا یعتنی بمجرد إمکان وصوله إلی مکان و لا بالاحتمالات البعیده (24)، بل إنما یتفحص عنه فی مظان وجوده و وصوله إلیه و ما احتمل فیه ذلک احتمالا قریبا (25).

مسأله 7: إذا علم أنه قد کان فی بلد معین فی زمان ثمَّ انقطع أثره، یتفحص عنه أولا فی ذلک البلد
(مسأله 7): إذا علم أنه قد کان فی بلد معین فی زمان ثمَّ انقطع أثره، یتفحص عنه أولا فی ذلک البلد علی المعتاد (26)، فیکفی التفقد عنه فی جوامعه و مجامعه و أسواقه و متنزهاته و مستشفیاته و الأمکنه المعده لنزول

______________________________

(20) لإطلاق ما تقدم من الأدله الشامله للمتصل و المنفصل.

(21) لما مر غیر مره من أن المناط فی موضوعات الأحکام مطلقا هو العرف و المتعارف ما لم یکن دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

(22) لما عرفت من أن الأدله منزله علیها ما لم یحد الموضوع بحد تعبدی شرعی، و هو مفقود، فمقتضی الأصل و الإطلاق إجزاء المقدار المتعارف بحسب الکمیه و الکیفیه و سائر الجهات.

(23) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص و الأزمنه و الأمکنه و تعارف الذهاب إلی الممالک البعیده و عدمه و کذا فی الأمکنه.

(24) إذ المناط فی الفحص الاحتمالات المتعارفه لا مجرد الإمکان العقلی و احتماله.

(25) أی احتمالا عرفیا، کما عرفت أنه المناط لا مجرد الاحتمال العقلی.

(26) لفرض أن ذلک البلد مظنه وجوده دون غیره.
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الغرباء و نحوها (27). و لا یلزم استقصاء تلک المحال بالتفتیش أو السؤال (28)، بل یکفی بفحص بعضها المعتد به من مشتهراتها (29)، و ینبغی ملاحظه زی المفقود و صنعته و حرفته فیتفقد عنه فی المحال المناسبه له و یسأل عنه من أبناء صنفه و حرفته (30)، مثلا إذا کان من طلبه العلم فالمحل المناسب له المدارس و مجامع العلم و ینبغی أن یسأل عنه من أهل العلم فی محل العلماء و الطلبه (31)، بخلاف ما إذا کان من غیرهم کما إذا کان جندیا مثلا، فإذا تمَّ الفحص فی ذلک البلد و لم یظهر منه أثر و لم یعلم موته و لا حیاته، فإن لم یحتمل انتقاله منه إلی محل آخر بقرائن الأحوال سقط الفحص و السؤال (32)، و اکتفی بانقضاء مده التربص أربع سنین (33)، و إن احتمل الانتقال فإن تساوت الجهات فی احتمال انتقاله منه إلیها تفحص عنه فی تلک الجهات (34)،

______________________________

(27) لأن الفحص فی کل ذلک من موجبات الظفر علیه لو کان موجودا فیها.

(28) للأصل، و السیره فی التفحص عن الأشیاء المفقوده.

(29) مما یکون مظنه نزوله فیها.

(30) لأن ذلک کله من طرق الوصول إلیه لو کان موجودا فی تلک المحال.

(31) کل ذلک من باب طرق الظفر إلیه لو کان.

(32) لعدم الموضوعیه للفحص و السؤال، و إنما یکون طریقا إلی الظفر بالحال، و مع إحراز عدم الأثر لهما لا وجه للوجوب حینئذ، کما فی سائر موارد وجوب الفحص و السؤال.

(33) للأصل، و ظهور الإجماع و ظهور، الأدله کما مر فی أن کل واحد منهما واجب مستقل و أن ظرف الفحص و السؤال إنما هو أربع سنین لا أن یکون من مقوماته بحیث ینتفی بانتفائه.

(34) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق بعد وجود الاحتمال.
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و لا یلزم الاستقصاء بالتفتیش فی کل قریه قریه و لا فی کل بلده بلده (35)، بل یکفی الاکتفاء ببعض المحال المهمه و المشتهره فی کل جهه مراعیا للأقرب ثمَّ الأبعد إلی البلد الأول (36)، و إن کان الاحتمال فی بعضها أقوی، جاز اختصاص محل الفحص بذلک البعض و الاکتفاء به (37)، خصوصا إذا بعد احتمال انتقاله إلی غیره، و إذا علم أنه قد کان فی مملکه کالهند أو العراق و غیرهما أو سافر إلیها ثمَّ انقطع أثره، کفی أن یتفحص عنه مده التربص فی بلادها المشهوره التی یشد إلیها الرحال (38)، و إن سافر إلی بلد معین من مملکه کالعراق إلی المدینه المنوره یکفی الفحص عنه فی البلاد و المنازل الواقعه فی طریقه إلی ذلک البلد و فی نفس ذلک البلد (39)، و لا ینظر إلی الأماکن البعیده عن الطریق فضلا عن البلاد الواقعه فی أطراف المملکه، و إذا خرج من منزله مریدا للسفر أو هرب و لا یدری إلی أین توجه و انقطع أثره تفحص عنه مده التربص فی الأطراف

______________________________

(35) لما مر من أن الفحص و السؤال منزل علی المتعارف، و لیس ذلک منه کما لا یخفی.

(36) لأن ذلک کله هو المتعارف المنساق من الفحص و السؤال عن مثل هذه الأمور.

(37) للقاعده المرکوزه فی الأذهان من تقدیم الراجح علی المرجوح، أو تقدیم المظنون علی الموهوم.

(38) الظاهر اختلاف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص و سائر الجهات، فربما کان العوام الملتفتون إلی هذه الأمور أعرف بها من الفقیه الجامع للشرائط، فإیکال معرفه الموضوع إلی الجهات الخارجیه أولی من بیان القاعده الکلیه له.

(39) إن کان احتمال وجوده فیها من المظنون و فی غیرها من الموهوم، و أما مع التساوی فی هذه الجهه فلا فرق فیها فی لزوم الفحص و السؤال.
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و الجوانب مما یحتمل قریبا وصوله إلیه، و لا ینظر إلی ما بعد احتمال توجهه إلیه (40).

مسأله 8: قد عرفت أن الأحوط أن یکون الفحص و الطلاق بعد رفع أمرها إلی الحاکم
(مسأله 8): قد عرفت أن الأحوط أن یکون الفحص و الطلاق بعد رفع أمرها إلی الحاکم، فإذا لم یمکن الوصول إلیه، فإن کان للحاکم وکیل و مأذون فی التصدی للأمور الحسبیه. فلا یبعد قیامه مقامه فی هذا الأمر (41)، و مع عدمه فالظاهر قیام عدول المؤمنین مقامه (42).

مسأله 9: إذا علم أن الفحص لا ینفع و لا یترتب علیه أثر
(مسأله 9): إذا علم أن الفحص لا ینفع و لا یترتب علیه أثر فالظاهر سقوط وجوبه (43)، و کذا لو حصل الیأس من الاطلاع علی حاله فی أثناء المده (44)،

______________________________

(40) لصیروره الاحتمالین من الراجح و المرجوح، و العرف و العقلاء یرتبون الأثر علی الأول دون الأخیر.

(41) لظاهر الإذن و الوکاله الشامل لمثل ذلک من الأمور الحسبیه.

نعم، لو کان مورده مختص بموارد خاصه أو شک فی شمول الإذن و عدمه، فلا یشمل ذلک و یحتاج إلی استیذان خاص منه.

(42) لأن الموضوع من المعروف، فیشمله إطلاق قولهم علیهم السّلام: «کل معروف صدقه» «1». و الظاهر کفایه الوثاقه و الأمانه و لا تعتبر العداله، للأصل، و الإطلاق کما مر.

(43) لأن موضوع الفحص یتقوم بما إذا کان فی معرض ترتب الأثر، کما هو المنساق من سیاق الأدله، و مع العلم بعدمه لا معنی لوجوبه، مع ظهور إجماعهم علی عدم الوجوب حینئذ، و کذا الکلام فی الفرع اللاحق.

(44) لعدم الفرق فی ذلک بین الحدوث و البقاء.

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب فعل المعروف الحدیث: 7.
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فیکفی مضی المده فی جواز طلاقها ثمَّ زواجها ممن شاءت (45).

مسأله 10: لا فرق فیما مر من الحکم بین کون الزوج حرا أو عبدا
(مسأله 10): لا فرق فیما مر من الحکم بین کون الزوج حرا أو عبدا، کما لا فرق بین الحره و الأمه (46).

مسأله 11: یجوز لها اختیار البقاء علی الزوجیه بعد رفع الأمر إلی الحاکم قبل أن تطلّق
(مسأله 11): یجوز لها اختیار البقاء علی الزوجیه بعد رفع الأمر إلی الحاکم قبل أن تطلّق و لو بعد تحقق الفحص و انقضاء الأجل، فلیست هی ملزمه باختیار الطلاق (47)، و لها أن تعدل عن اختیار البقاء إلی اختیار الطلاق (48)، و حینئذ لا یلزم تجدید ضرب الأجل و الفحص بل یکتفی بالأول (49).

______________________________

(45) لما مر من أن الفحص و مضی المده من باب تعدد المطلوب، لا الوحده الحقیقیه و التقیید الواقعی.

(46) لإطلاق الدلیل- کما مر- الشامل للجمیع، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(47) لأصاله عدم وجوب هذا الإلزام و بقاء الاختیار للفاعل المختار، و ما دل من الأخبار مثل ما مر من قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح برید بن معاویه «ما سکتت عنه و صبرت فخلّ عنها» «1».

و ما عن علی علیه السّلام: «هذه امرأه ابتلیت فلتصبر» «2»، و فی بعض الأخبار:

«لیس لها أن تقول إنی أرید ما ترید النساء» «3»، الظاهران فی وجوب الصبر علیها محمولان علی صوره علمها ببقائه، أو علی ما إذا وجد من ینفق علیها کما مر.

(48) لأصاله بقاء الاختیار موضوعا و حکما.

(49) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 18 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 4 و 5.
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مسأله 12: إذا لم یکن للمرأه ما تنفق علی نفسها فی الأجل المضروب وجب الإنفاق علیها من بیت المال
(مسأله 12): إذا لم یکن للمرأه ما تنفق علی نفسها فی الأجل المضروب وجب الإنفاق علیها من بیت المال (50)، إلا إذا حصل للمفقود مال أو أمکن الإنفاق من ماله بعد إن لم یکن ممکنا فإن اللازم حینئذ الإنفاق من ماله (51).

مسأله 13: إذا کان له زوجات متعدده و واحده منهن رفعت الأمر إلی الحاکم من طرف نفسها و حصل الفحص و نحوه
(مسأله 13): إذا کان له زوجات متعدده و واحده منهن رفعت الأمر إلی الحاکم من طرف نفسها و حصل الفحص و نحوه، کفی ذلک للجمیع (52)، فیجوز للحاکم طلاق الکل مع إرادتهن ذلک علی إشکال (53).

مسأله 14: یختص الحکم بالدوام فلا یجری فی المتعه
(مسأله 14): یختص الحکم بالدوام فلا یجری فی المتعه و لو کان زمان التمتع کثیرا (54).

مسأله 15: إذا أنفق الولی أو الحاکم علی الزوجه من مال الزوج المفقود
(مسأله 15): إذا أنفق الولی أو الحاکم علی الزوجه من مال الزوج المفقود ثمَّ تبین موته قبل هذا تکون ضامنه (55).

______________________________

(50) لأنها معده للمصالح، و المقام من أهمها.

(51) لما تقدم من الأدله من أنه إذا کان للمفقود مال أنفق علیها منه حتی یعلم حیاته من موته.

(52) لتعلق الحکم بالطبیعه، أی: طبیعه الزوجه، و المفروض تحقق ذلک فی الخارج، و لا فرق فی تحقق الطبیعه بین الفرد و الأفراد.

(53) منشأ الإشکال احتمال رفع الأمر من کل زوجه بالخصوص إلی الحاکم الشرعی؛ لأن کل واحده منهن مورد الدلیل و محکومه بهذا الحکم، فلا یکون من سنخ تعلق الأحکام بالطبائع، بل یکون مثل تعلق التکالیف الخاصه بالأفراد، فلا یجری امتثال أحد عن غیره. و لکنه کما تری.

(54) للأدله المتقدمه المشتمله علی الإنفاق و الطلاق، المختصین بالدوام.

(55) لقاعده الید بعد عدم دلیل حاکم علیها، إلا ما نسب إلی المسالک من عدم الضمان؛ لأن الإنفاق کان بإذن الحاکم أو الولی، فلا وجه للضمان.

و فیه: أن الإذن أعم من الضمان، و إنما هو یکفی فی عدم الإثم فقط.
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مسأله 16: لو بان بعد العده عدم وقوع المقدمات علی الوجه الصحیح
(مسأله 16): لو بان بعد العده عدم وقوع المقدمات علی الوجه الصحیح، بأن تبین عدم تحقق الفحص علی وجهه، أو عدم انقضاء المده، أو عدم تحقق شروط الطلاق أو نحو ذلک وجب التدارک و لو بالاستیناف (56)، و لو کان ذلک بعد تزویجها من الغیر کان باطلا (57)، و إن کان الزوج الثانی دخل بها حرمت علیه أبدا (58).

مسأله 17: لا یسقط الفحص عن حال المفقود
(مسأله 17): لا یسقط الفحص عن حال المفقود لو لم یتمکن منه بل لا بد من الانتظار إلی زمان إمکانه (59).

مسأله 18: لو انقضت المده و لم یتم الفحص، فالأحوط الإتمام و لو بعد المده
(مسأله 18): لو انقضت المده و لم یتم الفحص، فالأحوط الإتمام و لو بعد المده (60).

مسأله 19: لا فرق فی المفقود بین ما إذا کان فی السفر أو الحضر
(مسأله 19): لا فرق فی المفقود بین ما إذا کان فی السفر أو الحضر، أو الفقد فی السفینه أو فی معرکه القتال أو غیر ذلک (61).

______________________________

(56) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و أصاله بقاء الزوجیه من غیر دلیل حاکم علیهما.

(57) لفرض وقوع التزویج فی غیر المحل، فیکون باطلا قهرا.

(58) لوقوع العقد مع الدخول علی ذات البعل ظاهرا، و یکفی ذلک فی الحرمه الأبدیه، و إن کان جاهلا، کما تقدم فی محله من کتاب النکاح «1».

(59) لأن المنساق من ظواهر الأدله کما مر أن الفحص شرط فی صحه الطلاق مع الإمکان، و مع عدمه یصبر حتی یتمکن منه. هذا إذا لم تتضرر المرأه بالتأخیر إلی زمان الإمکان، و إلا سیأتی حکمه.

(60) لاحتمال أن یکون لإتمام الفحص موضوعیه خاصه، و المده إنما ذکرت من باب الغالب و إن کان مقتضی الجمود الاکتفاء بإتمام المده.

(61) لصدق الموضوع، و هو عنوان المفقود فی جمیع ذلک، و ما ورد فی 

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 99.
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مسأله 20: لو تتضرر الزوجه من الصبر علی فقد زوجها أو تقع فی حرام
(مسأله 20): لو تتضرر الزوجه من الصبر علی فقد زوجها أو تقع فی حرام، فهل للحاکم الشرعی الطلاق حینئذ؟ وجهان (62).

______________________________

الروایات «فی امرأه غاب عنها زوجها» «1» أو «المفقود» «2» من باب ذکر المصداق، کما أنه لو علم بالموت فلا فرق حینئذ بین جمیع أقسامه، مع أن عنوان «المفقود» یشمل جمیع الأقسام.

فما ذکره صاحب الحدائق قدس سرّه من أنها تتزوج إذا فقد زوجها- فی السفینه أو فی معرکه القتال مثلا- من دون رفع الأمر إلی الحاکم الشرعی و من دون ضرب المده، فإن کان مراده حصول العلم بموته فهو إن أعتدت بعده الوفاه کما مر، و إلا فقوله ظاهر الخدشه.

(62) من إطلاقات أدله نفی الضرر «3»، و الحرج «4»، و ظاهر قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ربعی فی قول اللّه عز و جل وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمّا آتاهُ اللّهُ: «إذا أنفق علیها ما یقیم ظهرها مع کسوه، و إلا فرّق بینهما» «5»، و مثله غیره من الأخبار.

و فی صحیح أبی بصیر قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من کانت عنده امرأه فلم یکسها ما یواری عورتها، و یطعمها ما یقیم صلبها، کان حقا علی الإمام أن یفرّق بینهما» «6»، و غیرهما من الروایات الداله علی صحه الطلاق لو تصدی الحاکم الشرعی به. فیجوز.

و من الجمود علی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الطلاق بید من أخذ بالساق» «7»، و انسباق إجبار الحاکم الشرعی الزوج علی التطلیق، مما مر من الأخبار. فلا یجوز.

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق.

(3) سوره البقره: 232، و فی الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات حدیث: 3.

(4) سوره الحج: 78.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 1 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(7) تقدم فی صفحه: 8.
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مسأله 21: الظاهر أن العده الواقعه بعد الطلاق عده طلاق
(مسأله 21): الظاهر أن العده الواقعه بعد الطلاق عده طلاق (63)، و إن کانت بقدر عده الوفاه أربعه أشهر و عشرا (64)، و یکون الطلاق رجعیا (65)، فتستحق النفقه فی أیامها (66)،

______________________________

و لکن هذه الموارد من الأمور التی یتوقف علی تشخیص الموضوع بنظر الحاکم الشرعی، و إحراز ما هو الأهم لدیه و قطعه بذلک. و اللّه العالم.

(63) لظواهر ما تقدم من الأخبار «1»، کما یأتی ما یدل علی ذلک أیضا، مضافا إلی الإجماع.

(64) لموثق سماعه قال: «سألته عن المفقود؟ فقال: إن علمت أنه فی أرض فهی منتظره له أبدا حتی یأتیها موته أو یأتیها طلاق، و إن لم تعلم أین هو من الأرض و لم یأتها منه کتاب و لا خبر، فإنها تأتی الإمام فیأمرها أن تنتظر أربع سنین فیطلب فی الأرض، فإن لم یوجد له خبر حتی تمضی الأربع سنین أمرها أن تعتد أربعه أشهر و عشرا ثمَّ تحل للأزواج، فإن قدم زوجها بعد ما تنقضی عدتها فلیس له علیها رجعه، و إن قدم و هی فی عدتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملک برجعتها» «2».

(65) لما مر، و لظاهر خبر برید بن معاویه فی حدیث عن الصادق علیه السّلام:

«و إن أبی أن ینفق علیها أجبره الوالی علی أن یطلق تطلیقه فی استقبال العده، و هی طاهر، فیصیر طلاق الولی طلاق الزوج، فإن جاء زوّجها قبل أن تنقضی عدتها من یوم طلقها الولی، فبدا له أن یراجعها فهی امرأته و هی عنده علی تطلیقتین» «3».

(66) لظاهر النصوص المتقدمه الداله علی أن الطلاق رجعی، و یجری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.
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و إذا ماتت یرثها لو کان فی الواقع حیا، و إذا تبین موته فیها ترثه (67)، و لیس علیها حداد بعد الطلاق (68).

مسأله 22: لو أعتدت بعد الطلاق الجامع للشرائط و خرجت من العده و لم تتزوج ثمَّ حضر الزوج فلا سبیل له علیها
(مسأله 22): لو أعتدت بعد الطلاق الجامع للشرائط و خرجت من العده و لم تتزوج ثمَّ حضر الزوج فلا سبیل له علیها (69)، إلا بعقد جدید کذلک.

______________________________

علیه حکم الطلاق الرجعی مطلقا إلا ما خرج بالدلیل، و ما خرج به إنما هو کمیه العده فقط کما مر، فلا وجه للتردد فی المسأله کما عن المحقق قدّس سرّه.

و الرجوع إلی أصاله البراءه کما یظهر من أول کلام صاحب الجواهر مع اعترافه رحمه اللّه بأن ظاهر النصوص کون الطلاق رجعیا، فتستحق النفقه لا محاله، لما تقدم فی کتاب النکاح.

(67) لفرض بقاء الزوجیه اعتبارا فی العده الرجعیه، فیرثها و ترثه، و قد أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات.

(68) لفرض أن الطلاق صحیح شرعا، فانقطعت الزوجیه قهرا، و لا موضوع للحداد علی موته.

(69) لانقطاع العصمه بینهما بتحقق الطلاق الشرعی، و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق سماعه: «أمرها أن تعتد أربعه أشهر و عشرا ثمَّ تحل للأزواج، فإن قدم زوجها بعد ما تنقضی عدتها فلیس له علیها رجعه، و إن قدم و هی فی عدتها أربعه أشهر و عشرا، فهو أملک برجعتها» «1».

و ما عن المحقق قدّس سرّه من أن فیه روایتان، فلم نظفر علی روایه الخلاف کما اعترف به جمع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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مسأله 23: لیس للولی أن یطلقها ثلاثا
(مسأله 23): لیس للولی أن یطلقها ثلاثا حتی تستبین منه إن لم یطلقها الزوج سابقا تطلیقتین (70).

مسأله 24: إذا تبین موته قبل انقضاء المده أو بعده وجب علیها عده الوفاه
(مسأله 24): إذا تبین موته قبل انقضاء المده أو بعده وجب علیها عده الوفاه (71)، و إذا تبین بعد انقضاء العده اکتفی بها (72)، سواء کان التبیّن قبل التزویج أو بعده، و سواء کان موته المتبین وقع قبل العده أم بعدها أو فی أثنائها أو بعد التزویج (73)، و أما لو تبین موته فی أثناء العده، فهل یکتفی بإتمامها أو تستأنف عده الوفاه من حین التبین؟ وجهان بل

______________________________

(70) لتوقفه علی الرجوع، و لا یحصل ذلک إلا من الزوج، و المنساق من الروایات المتقدمه بل صریح بعضها الطلاق الرجعی.

إلا أن یقال: إنها لیست فی مقام بیان هذه الجهات، و إنما هی فی مقام بیان انقطاع العصمه بینهما، و هو یحصل بواحد کما یحصل بالثلاث، فلا بد من تطبیقها علی القواعد و هی ما قلنا.

نعم، یمکن أن یقال: مقتضی إطلاق دلیل الولایه بعد تفویض الطلاق إلیه أنه یصح ثلاثا کما یصح واحدا. و لکنه کما تری.

هذا کله إن لم یطلقها الزوج سابقا تطلیقتین و إلا بطلاق الولی تستبین منه بلا إشکال؛ للإطلاقات، و ما تقدم من الأدله سابقا کما هو واضح.

(71) لبقاء الزوجیه فی الحال، فتشملها إطلاقات أدله العده بوفاه الزوج علی کل حال، مضافا إلی الإجماع.

(72) لانقطاع العصمه بینهما بالطلاق الصحیح الشرعی و انتهاء العده، فلا موضوع لعده الوفاه بعد ذلک.

(73) کل ذلک لإطلاق ما مر من الدلیل الشامل لجمیع ذلک بلا فرق بین الأقسام کما هو معلوم.
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قولان؟ أحوطهما الثانی لو لم یکن الأقوی (74).

مسأله 25: إذا جاء الزوج بعد الفحص و انقضاء الأجل
(مسأله 25): إذا جاء الزوج بعد الفحص و انقضاء الأجل فإن کان قبل الطلاق فهی زوجته (75)، و إن کان بعد ما تزوجت بالغیر فلا سبیل له علیها (76)، و إن کان فی أثناء العده فله الرجوع إلیها (77)، کما أن له إبقاءها حتی تنقضی عدتها و تبین عنه (78).

______________________________

(74) لإطلاق دلیل السببیه، و عدم دلیل علی التداخل، بل مقتضی الأصل عدمه.

و منشأ التداخل التمسک بإطلاق الدلیلین، و لکن کونهما فی مقام البیان من هذه الجهه مشکل بل ممنوع، و أصاله البراءه عن وجوب الآخر بعد الإتیان بأحد الواجبین. مردود بعد ظهور الإطلاق فی الدلیلین.

(75) للأصل، و الإجماع، و ما تقدم من النصوص.

(76) إجماعا، بل ضروره من الفقه.

(77) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح برید بن معاویه: «فإن جاء زوجها قبل أن تنقضی عدتها من یوم طلّقها الولی فبدا له أن یراجعها فهی امرأته» «1»، مضافا إلی الإجماع و القاعده.

(78) لقوله علیه السّلام فی صحیح برید المتقدم: «و إن انقضت العده قبل أن یجی ء و یراجع فقد حلت للأزواج و لا سبیل للأول علیها» «2»، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر الأخبار من أن العده عده الطلاق و إن کانت بقدر عده الوفاه «3».

و أما لو جاء الزوج بعد انقضاء العده و قبل التزویج فقد تقدم فی مسأله 33 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 2.
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مسأله 26: إذا حصل لزوجه الغائب بسبب القرائن و تراکم الأمارات العلم بموته جاز لها بینها و بین اللّه أن تتزوج بعد العده
(مسأله 26): إذا حصل لزوجه الغائب بسبب القرائن و تراکم الأمارات العلم بموته جاز لها بینها و بین اللّه أن تتزوج بعد العده (79)، من دون حاجه إلی مراجعه الحاکم (80)، و لیس لأحد علیها الاعتراض ما لم یعلم کذبها فی دعوی العلم (81).

نعم، فی جواز الاکتفاء بقولها و اعتقادها لمن أراد تزویجها، و کذا لمن یصیر وکیلا عنها فی إیقاع العقد علیها اشکال (82)، و الأحوط أن تتزوج ممن لم یطلع بالحال و لم یدر أن زوجها قد فقد و لم یکن فی البین إلا دعواها بأنها عالمه بموته، بل یقدم علی تزویجها مستندا إلی دعواها أنها خلیه و بلا مانع، و کذلک توکل من کان کذلک (83).

مسأله 27: لو طلّقت المفقود عنها زوجها
(مسأله 27): لو طلّقت المفقود عنها زوجها و کان بعد الدخول

______________________________

حکمه، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(79) لمکان علمها بموت الزوج و لا حجه وراء العلم.

(80) للأصل بعد عدم دلیل علی الرجوع إلی الحاکم الشرعی من عقل أو نقل.

(81) لظهور الإجماع، و قاعده الصحه، ما لم یعلم الخلاف.

(82) منشأه عدم حصول الإنشاء المتقوم بالجزم بمفاده مطلقا، فلا یصح.

و من أن الجزم حاصل عاده من دعواها العلم بموت الزوج بعد فرض کونها مأمونه و حصول الاطمئنان العادی فیصح.

(83) لتحقق قصد الإنشاء و الجزم به حینئذ، و قد ورد النص فی قبول قولها بأنها خلیه «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 25 من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد.
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استحقت المهر کله، و إن کان قبله تستحق النصف فیؤخذ من أمواله بإذن الحاکم الشرعی (84).

مسأله 28: الظاهر أن المده المذکوره لها موضوعیه خاصه
(مسأله 28): الظاهر أن المده المذکوره لها موضوعیه خاصه (85).

______________________________

(84) لأن الطلاق الواقع صحیح شرعا فیشمله جمیع الأحکام المترتبه علی الطلاق، مثل النفقه فی أیام العده- کما ذکرنا فی النفقات- و استحقاق تمام المهر بالدخول، و نصفه لو کان قبله، کما تقرر فی محله.

(85) لانسباق ذلک من الأخبار، و ظهور الکلمات فی ذلک، فلو علم بعدم ترتب الأثر علی الفحص، أو بحصول الفحص المطلوب بأقل من ذلک- لأجل ما تداول فی هذه الأعصار من الصحف و الإذاعات- وجب الصبر إلی الانقضاء.

و اللّه العالم بحقائق الأحکام.
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القسم الثالث عده الوطی بالشبهه


اشاره

القسم الثالث عده الوطی بالشبهه المراد من وطئ الشبهه: وطئ الأجنبیه بشبهه أنها حلیلته، إما لشبهه فی الموضع کما إذا وطأ امرأه باعتقاد أنها زوجته فتبیّن أنها أجنبیه، و إما لشبهه فی الحکم کما إذا عقد علی أخت الموطوءه معتقدا صحته و دخل بها (1).



مسأله 1: لا عده علی المزنی بها

(مسأله 1): لا عده علی المزنی بها (2)،

______________________________

(1) تقدم ما یتعلق بذلک فی أول کتاب النکاح، فلا وجه للإعاده بالتکرار «1».

(2) للإجماع، و لظاهر قول نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله: «و للعاهر الحجر» «2»، الظاهر فی نفی الاحترام و الأثر، و لما هو المعروف بین الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) من أنه لا حرمه لما الزانی، بناء علی شموله حتی للمقام أیضا، و لإطلاق الأدله الداله علی جواز نکاح الزانیه، کما تقدم بعضها «3».

و أما ما دل علی وجوبها علی الزانیه، کما فی روایه إسحاق بن جریر عن الصادق علیه السّلام: «الرجل یفجر بالمرأه ثمَّ یبدو له فی تزویجها، هل یحل له ذلک؟

______________________________

(1) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 147.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(3) راجع المجلد الرابع و العشرین صفحه: 109.
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.....

______________________________

قال علیه السّلام: نعم، إذا هو اجتنبها حتی تنقضی عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور» «1»، و مثلها غیرها فلا بد من حملها علی مطلق الرجحان کما مر فی کتاب النکاح، أو حملها علی التقیه «2»، فلا وجه لما عنون فی الوسائل: «باب وجوب عده الزانیه» «3»، و حق التعبیر أن یقال: «حکم عده الزانیه».

ثمَّ إنه لا فرق فی عدم وجوب العده بین أن یکون النکاح الشرعی من نفس الزانی أو من غیره.

أما الأول، فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «أیما رجل فجر بامرأه ثمَّ بدا له أن یتزوجها حلالا- أوله سفاح و آخره نکاح- و مثله مثل النخله أصاب الرجل من ثمرها حراما، ثمَّ اشتراها بعد، فکانت له حلالا» «4»، فإنه غیر مقید جواز نکاحها بأخذ العده لها و قریب منه غیره.

و أما الثانی: فللإطلاقات، بل و ظواهر أدله جواز المتعه بالزانیه- علی کراهه- مثل صحیح زراره قال: «سأله عمار و أنا عنده عن الرجل یتزوج الفاجره متعه؟ قال علیه السّلام: لا بأس، و إن کان التزویج الآخر فلیحصّن بابه» «5»، و ما دل علی جواز التمتع بنساء فواسق «6».

و توهم: أن أدله جواز نکاحها مطلقا إنما هی فی مقام بیان أصل جواز نکاح الزانیه، لا فی مقام بیان ثبوت العده لها و عدمها.

مدفوع: بأن من لوازم الصحه و جواز نکاحها شرعا، ترتب جمیع ما یتعلق بالزانیه من الآثار الشرعیه- کما قلنا- إلا ما خرج بالدلیل، کما أن إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» «7» یشمل جمیع ما یتعلق بها إلّا ما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب العدد.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 79.

(3) الوسائل باب: 44 من أبواب العدد.

(4) الوسائل باب: 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب المتعه الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب المتعه الحدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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سواء حملت من الزنا أم لا علی الأقوی (3)،

______________________________

خرج بالدلیل.

فمن تأمل فی مجموع الروایات الوارده فی المقام یطمئن بعدم ثبوت العده لها کما هو المشهور.

و دعوی: شمول العمومات و الإطلاقات لها، مثل قوله علیه السّلام فی الصحیح:

«إذا التقی الختانان وجب المهر و العده» «1»، و قوله علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «العده من الماء» «2»، فتجب لها العده.

غیر صحیحه: لظهور تلک الأخبار فی الماء المحترم لا ما ألغی الشارع احترامه، و لذا ورد ذکر المهر فی بعضها، مع أن الاعتداد إنما هو لأجل إلحاق الولد، و لا یلحق الولد بالزانی شرعا، و إن کانت الولدیه التکوینیه ثابته بلا إشکال، کما تقدم مرارا، فلا مناص عما هو المشهور، من عدم العده لها و جواز نکاحها علی کراهه مطلقا. و اللّه العالم.

(3) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما. و نسب إلی بعض وجوبها علی غیر الحامل حذرا من اختلاط المیاه، و إلی آخر وجوبها مطلقا لما تقدم.

و الکل بلا دلیل بعد إطلاق ما دل علی جواز نکاح الزانیه علی کراهه «3»، و ضعف سند ما یمکن أن یستظهر منه الوجوب، مثل خبر علی بن شعبه عن أبی جعفر محمد بن علی الجواد علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل نکح امرأه علی زنا، أ یحل له أن یتزوجها؟ فقال علیه السّلام: یدعها حتی یستبرئها من نطفته و نطفه غیره، إذ لا یؤمن منها أن تکون قد أحدثت مع غیره حدثا کما أحدثت معه، ثمَّ یتزوج بها إن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) راجع الوسائل باب: 21 و 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره.
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و أما الموطوءه شبهه فعلیها العده (4)، سواء کانت ذات بعل أم خلیه، و سواء کانت الشبهه من الطرفین أم من طرف الواطئ خاصه (5) و أما إذا کانت من طرف الموطوءه خاصه ففیه قولان (6)،

______________________________

أراد، فإنما مثلها مثل نخله أکل رجل منها حراما ثمَّ اشتراها فأکل منها حلالا» «1».

(4) لأن وطئ الشبهه وطئ محترم شرعا، و أدله العده تشمل کل وطئ محترم شرعی، کقوله علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «العده من الماء» «2»، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا التقی الختانان وجب المهر و العده» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(5) لما مر من العموم، و الإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

(6) نسب وجوب العده علیها حینئذ إلی جمع- منهم الشیخ و الشهید الثانی و صاحب الحدائق- و عن المحقق رحمه اللّه فی الشرائع، و عن کشف اللثام عدم وجوبها علیها حینئذ.

أما دلیل الأول: الإطلاقات و العمومات مثل ما تقدم من قوله علیه السّلام: «العده من الماء» «4»، و قولهم علیهم السّلام: «إذا أدخله فقد وجبت العده و الغسل و المهر» «5»، و غیرهما مما مر.

و أما دلیل الثانی: الأصل بعد الشک فی شمول الإطلاقات للمقام، و ما هو المعروف من أنه: «لا حرمه لماء الزانی»، المستفاد من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» «6»، و إن المرأه وعاء فقط، و احترام الماء لا بد و أن یکون من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 44 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 54 من أبواب المهور الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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أحوطهما لزوم العده بل لا یخلو من قوه (7).


مسأله 2: عده وطئ الشبهه کعده الطلاق

(مسأله 2): عده وطئ الشبهه کعده الطلاق بالأقراء و الشهور (8)، و بوضع الحمل لو حملت من هذا الوطی (9)،

______________________________

ناحیه الرجل.

و لکن الأصل لا وجه له بعد صدق الإطلاقات و العمومات عرفا، و ما هو المعروف لم نظفر علی کونه خبرا معتبرا حتی نتمسک بإطلاقه، مع أن المنساق منه- علی فرض اعتباره- عدم المهر، کقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا مهر لبغی» «1»، و الأخیر مجرد استحسان لا یصلح لإثبات الأحکام الشرعیه، فمقتضی احترام الماء فی الجمله، و ما ورد فی حکمه تشریع العده «2»، هو وجوبها.

(7) ظهر وجه الاحتیاط و القوه مما مر، فلا وجه للتکرار.

(8) لظواهر ما تقدم من الأدله فی الأقراء بالنسبه إلی مستقیمه الحیض «3»، و أما الشهور فبالنسبه إلی غیرها کما مر.

(9) لإطلاق قوله تعالی وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «4»، و لنصوص کثیره تقدم فی مسأله 6 من القسم الأول من أقسام العدد، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إذا طلّقت المرأه و هی حامل فأجلها أن تضع حملها، و إن وضعت فی ساعتها» «5»، و غیره من الروایات.

______________________________

(1) راجع الوسائل باب: 5 من أبواب ما یکتسب به.

(2) علل الشرائع ج: 20 صفحه: 194 باب: 277.

(3) راجع صفحه: 78.

(4) سوره الطلاق: 4.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب العدد الحدیث: 7.
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علی التفصیل المتقدم (10)، و من لم یکن علیها عده الطلاق کالصغیره و الیائسه لیس علیها هذه العده أیضا (11).


مسأله 3: إذا کانت الموطوءه شبهه ذات بعل

(مسأله 3): إذا کانت الموطوءه شبهه ذات بعل لا یجوز لزوجها وطیها فی مده عدتها (12)، و هل یجوز له سائر الاستمتاعات منها أم لا؟

قولان أحوطهما الثانی و أقواهما الأول (13)، و الظاهر أنه لا تسقط نفقتها فی أیام العده و إن قلنا بحرمه جمیع الاستمتاعات علیه (14).


مسأله 4: إذا کانت خلیّه یجوز لواطئها أن یتزوج بها

(مسأله 4): إذا کانت خلیّه یجوز لواطئها أن یتزوج بها فی زمن

______________________________

(10) مر فی مسأله 10 من القسم الأول من أقسام العدد.

(11) للإطلاق، و إرسالهم لذلک کله إرسال المسلّمات، و مر فی المسأله الأولی من القسم الأول من أقسام العدد ما یتعلق بالمقام، فراجع.

(12) للإطلاق کما تقدم فی أحکام الوطی فی العده «1»، مضافا إلی الاتفاق.

(13) للأصل، و الإطلاقات، بعد عدم خروجها عن زوجیته. و انما حرم خصوص الوطی لحکمه عدم اختلاط المیاه، و لا ربط لسائر الاستمتاعات بذلک. و وجه الاحتیاط أن مقتضی إطلاق جعل الحرمه حرمه جمیع ذلک.

(14) للأصل، و لأن ذلک عذر شرعی، و تقدم فی النفقات عدم سقوط النفقه للأعذار الشرعیه کالإحرام. و لا یصح للزوج الرجوع إلی الواطئ شبهه.

و دعوی: أن المجانیه بالإنفاق من الزوج حصلت بفعله، فیجب علی الزوج بذل النفقه- و مع ذلک یحرم علیه جمیع الاستمتاعات- و یرجع بها إلی الواطئ، لأنه صار سببا لذلک.

مدفوعه: لأن المجانیه حصلت من ناحیه حکم الشرع، فلا وجه للرجوع إلی الواطئ.

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 104.
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عدتها (15)، بخلاف غیره فإنه لا یجوز له ذلک علی الأقوی (16).


مسأله 5: لا فرق فی حکم وطئ الشبهه من حیث العده و غیرها بین أن یکون مجردا أو یکون بعد العقد

(مسأله 5): لا فرق فی حکم وطئ الشبهه من حیث العده و غیرها بین أن یکون مجردا أو یکون بعد العقد بأن وطء المعقود علیها بشبهه صحه العقد مع فساده واقعا (17).


مسأله 6: إذا کانت معتده بعده الطلاق أو الوفاه فوطئت شبهه

(مسأله 6): إذا کانت معتده بعده الطلاق أو الوفاه فوطئت شبهه أو وطئت ثمَّ طلقها أو مات عنها زوجها، فعلیها عدتان عند المشهور، و هو الأحوط لو لم یکن الأقوی (18)،

______________________________

(15) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(16) لأصاله عدم ترتب الأثر علی مثل هذا العقد، و إطلاق ما دل علی عدم صحه النکاح فی العده، کما مر فی کتاب النکاح «1».

و نسب إلی المسالک الجواز و إن لم یجز له مقاربته إلا بعد الخروج من العده، و لا منافاه بین کونها ذات بعل و هی فی العده.

و عن الجواهر، الابتناء علی جواز سائر الاستمتاعات غیر الوطی کما مر فی مسأله 3- فیصح العقد، و إلا فلا یجوز، لأنه لا یبقی تأثیر للعقد أصلا، فلا یصح بخلاف الأول، لکفایه تأثیره فی ما سوی الوطی من سائر الاستمتاعات.

و الحق ما ذکرناه من عدم صحه العقد لغیر الواطئ، لما عرفت.

(17) لأن المناط کله عدم تحقق الزنا، و هو غیر متحقق فی الصورتین، مضافا إلی إطلاق الدلیل الشامل لهما.

(18) لأصاله تعدد المسبب عند تعدد السبب، و للإجماع، و الأخبار، ففی صحیح محمد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یتزوج المرأه فی عدتها؟ قال علیه السّلام: إن کان دخل بها فرّق بینهما، و لن تحل له أبدا،

______________________________

(1) تقدم فی المجلد الرابع و العشرین صفحه: 91.
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.....

______________________________

و أتمت عدتها من الأول و عده أخری من الآخر، و إن لم یکن دخل بها فرّق بینهما و أتمت عدتها من الأول» «1».

و فی موثق علی بن بشیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج امرأه فی عدتها و لم یعلم و کانت هی قد علمت أنه قد بقی من عدتها، و أنه قذفها بعد علمه بذلک- إلی أن قال- و تعتد ما بقی من عدتها الأولی، و تعتد بعد ذلک عده کامله» «2».

و فی صحیح محمد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی المرأه الحبلی یتوفی عنها زوجها، فتضع و تزوّج قبل أن تعتد أربعه أشهر و عشرا، فقال: إن کان الذی تزوجها دخل بها فرّق بینهما، و لم تحل له أبدا، و أعتدت بما بقی علیها من عده الأول و استقبلت عده أخری من الآخر ثلاثه قروء» «3».

و عن السید المرتضی فی الطبریات: «إن امرأه نکحت فی العده ففرّق بینهما أمیر المؤمنین علیه السّلام، و قال: أیما امرأه نکحت فی عدتها فإن لم یدخل بها زوجها الذی تزوجها، فإنها تعتد من الأول و لا عده علیها للثانی، و کان خاطبا من الخطاب، و إن کان دخل بها فرّق بینهما، و تأتی ببقیه العده عن الأول، ثمَّ تأتی عن الثانی بثلاثه أقراء مستقله».

و عن جمع منهم الصدوق فی المقنع التداخل، و أن علیها عده واحده، لوحده السبب و المسبب ذاتا، و التعدد إنما هو فردی، و هو لا یوجب التعدد الخارجی، کما فی تعدد الأحداث الصغیره، مثلا: إذا وردت علی المکلف یجزیه و ضوء واحد إجماعا، و لجمله من الأخبار:

منها: صحیح زراره، عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی امرأه تزوجت قبل أن تنقضی عدتها، قال علیه السّلام: یفرّق بینهما، و تعتد عده واحده منهما جمیعا» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 21.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 18.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 11.
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فإن کانت حاملا من أحدهما تقدم عده الحمل (19)،

______________________________

و منها: صحیح جمیل بن دراج، عن الصادق علیه السّلام: «فی المرأه تزوج فی عدتها، قال: یفرّق بینهما، و تعتد عده واحده منهما جمیعا» «1».

فحملوا ما تقدم من الأخبار الداله علی التعدد علی التقیه، بقرینه ورود خبر عن غیرنا «2»، و لخبر زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن امرأه نعی إلیها، فاعتدت فتزوجت فجاء زوجها الأول، ففارقها و فارقها الآخر، کم تعتد للثانی؟

قال: بثلاثه قروء، و إنما یستبرء رحمها بثلاثه قروء تحلها للناس کلهم، قال زراره: و ذلک أن أناسا قالوا: تعتد عدتین لکل واحده عده، فأبی ذلک أبو جعفر و قال: تعتد ثلاثه قروء فتحل للرجال» «3».

فیدور الأمر فی القسم الأول من الأخبار بین الحمل علی الندب، و الاحتیاط، أو التقیه «4» علی ما قیل، و الاسقاط. و ذهب صاحب الجواهر إلی الثانی. و عن جمع اختیار الأول، و یظهر ذلک من صاحب الجواهر أیضا، و اعتماد المشهور علیه خلفا عن سلف یوجب الأخذ به، و تقدم فی کتاب النکاح مسأله 12 من فصل لا یجوز التزویج فی عده الغیر بعض الکلام «5»، کما تقدم هنا أیضا.

(19) للإجماع، و إطلاق قوله تعالی وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ «6»، فإنه ظاهر فی فعلیه العده مع فعلیه الحمل، و انتهائها بانتهائه، و مع کونها ذات عده فعلیه للحمل لا موضوع لعده أخری قبل الوضع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره الحدیث: 12.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 441.

(3) الوسائل باب: 38 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(4) راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 120- 122.

(5) تقدم فی مجلد الرابع و العشرین صفحه: 102- 104.

(6) سوره الطلاق: 4.
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فبعد وضعه تستأنف العده الأخری (20)، أو تستکمل الأولی (21)، و إن کانت حائلا یقدم الأسبق منهما (22)، و بعد تمامها استقبلت عده أخری من الآخر (23).


مسأله 7: تکفی عده واحده مع تعدد الوطء شبهه و لو من أشخاص متعدده

(مسأله 7): تکفی عده واحده مع تعدد الوطء شبهه و لو من أشخاص متعدده (24).


مسأله 8: لو کانت معقوده بالعقد الانقطاعی فوطئها العاقد ثمَّ تبین فساده

(مسأله 8): لو کانت معقوده بالعقد الانقطاعی فوطئها العاقد ثمَّ تبین فساده، فهل تعتد عده المتمتع بها (25)، أو تعتد عده وطئ بالشبهه وجهان (26).

______________________________

(20) لانحصار الاعتداد للعده الأخری بذلک حینئذ، فینطبق علیها إطلاق دلیلها قهرا.

(21) لأصاله بقاء صحتها، و تخلل المانع الشرعی، فتلحق بها البقیه بعد الفراغ من الثانیه، للإطلاق کما مر، و ظهور الاتفاق.

(22) لإطلاق دلیل السببیه، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(23) لتعین ذلک بعد لزوم سبق السابق.

(24) لوحده طبیعه السبب، فیکفی مسبب واحد، کما فی توارد الأحداث الصغیره علی المکلف، فیکفی وضوء واحد، و تعدد الواطئ لا یخرجه عن الوحده الحقیقیه للطبیعه بعد کون أصل المنشأ هو الوطی المحترم. هذا هو المنساق من الأدله أیضا کما مر هذا.

و لکنها لا تثبت إلا التداخل فی الجمله، و أما بالنسبه إلی الابتداء و الانتهاء فلا بد من مراعاه الجهات الخارجیه.

(25) و هی قرءان، کما مر فی مسأله 21 من القسم الأول من أقسام العدد.

(26) من تحقق الوطی بالشبهه واقعا، فتترتب علیه أحکامه، و منها العده، کما تقدم.
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مسأله 9: إذا طلّق زوجته بائنا ثمَّ وطأها شبهه أعتدت عده أخری

(مسأله 9): إذا طلّق زوجته بائنا ثمَّ وطأها شبهه أعتدت عده أخری علی التفصیل الذی تقدم (27).


مسأله 10: الموجب للعده أمور

(مسأله 10): الموجب للعده أمور (28): الوفاه، و الطلاق بأقسامه، و الفسخ بالعیوب، و الانفساخ بمثل الارتداد أو الإسلام أو الرضاع، و الوطی بالشبهه مجردا عن العقد أو معه، و انقضاء المده أو هبتها فی المتعه (29).

و یشترط فی الجمیع کونها مدخولا بها عدا الأول (30).


مسأله 11: قد مر سابقا أنه لا عده علی من لم یدخل بها

(مسأله 11): قد مر سابقا أنه لا عده علی من لم یدخل بها (31)، فلیعلم أنه إذا طلقها رجعیا بعد الدخول ثمَّ رجع ثمَّ طلّقها قبل الدخول لا یجری علیه حکم الطلاق قبل الدخول (32)،

______________________________

و من احتمال الانصراف عن مثل هذه الصوره، فتعتد عده المتمتع بها.

و لکنه مخدوش، لأن التعلیل بالذاتی أولی من العرضی الحادث الزائل، و تقدم نظیر المقام فی مسأله 23 من القسم الأول من أقسام العدد.

(27) لإطلاق دلیل عده الطلاق و عده الوطی بالشبهه، فعلیها عدتان، فینطبق علیها الحکم المتقدم فی مسأله 6 قهرا.

(28) و الجامع زوال منشأ حلیه الوطی، أو زعم الحلیه.

(29) تقدم وجه الجمیع «1»، فلا داعی للإعاده و التکرار.

(30) فلا یعتبر الدخول بها، لأن العده فی المتوفی عنها زوجها نحو احترام للزوج، و تعبد من الشارع، کما تقدم.

(31) کما مر وجهه فی مسأله 1 من القسم الأول فی عده الفراق، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(32) لأن الطلاق وقع علی المطلّقه الرجعیه المدخول بها، و المطلّقه 

______________________________

(1) راجع صفحه: 74.
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حتی لا یحتاج إلی العده من غیر فرق بین کون الطلاق الثانی رجعیا أو بائنا (33). و أما إذا طلّقها بائنا ثمَّ جدد نکاحها فی أثناء العده ثمَّ طلّقها قبل الدخول ففی جریان حکم الطلاق قبل الدخول علیه و عدمه وجهان بل قولان (34)، أحوطهما الثانی (35)، و بحکمه ما إذا عقد علیها بالعقد المنقطع ثمَّ وهب مدتها بعد الدخول ثمَّ تزوجها ثمَّ طلّقها قبل الدخول (36)، فیشکل ما ربما یحتال فی نکاح جماعه فی یوم واحد بل فی مجلس واحد، امرأه شابه ذات عده مع دخول الجمیع بها، و ذلک بأن یتمتع بها أحدهم ثمَّ یهب مدتها بعد الدخول ثمَّ یعقد علیها ثمَّ یطلقها قبل الدخول ثمَّ یفعل بها الثانی ما فعل بها الأول و هکذا، بزعمهم أنه لا عده

______________________________

الرجعیه زوجه علی ما هو المتسالم بینهم، و یدل علیها النصوص المتفرقه فی الأبواب المختلفه علی ما یأتی بعضها فی محله، فالطلاق الثانی وقع علی الزوجه المدخول بها.

(33) لوقوعه فی کلتا الصورتین علی المطلّقه الرجعیه، التی هی بحکم الزوجه، و المفروض الدخول بها، فلا یجری علیهما حکم الطلاق قبل الدخول.

(34) منشأ القول بأنه من الطلاق قبل الدخول، الجمود علی الطلاق الثانی، و لحاظه من حیث هو فقط مستقلا. و منشأ عدمه، صدق طلاق المدخول بها عرفا، فیترتب علیه حکمه قهرا.

و قد تعرض لهذا الفرع فی الجواهر فی موردین من کتاب الطلاق، الأول فی باب الحیل الشرعیه للطلاق عند قول المحقق «المقصد الرابع»، الثانی عند قول المحقق «المسأله السادسه» قبل کتاب الخلع، فراجع.

(35) لصحه استصحاب حکم الدخول بعد الشک فی أن هذا الطلاق من الطلاق قبل الدخول أو لا.

(36) لما عرفت من صحه الأصل، و الشک فی شمول الإطلاق.
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علیها، أما من العقد الأول فبسبب وقوع العقد الثانی، و أما من العقد الثانی فلأنه طلقها قبل الدخول (37).


مسأله 12: یکفی فی الأمه الاستبراء من الوطی بالشبهه بحیضه

(مسأله 12): یکفی فی الأمه الاستبراء من الوطی بالشبهه بحیضه و لو کانت ذات زوج (38).

______________________________

(37) لأن مجرد الشک فی کون ذلک من الحیل الشرعیه المبیحه للزوج الثانی، یکفی فی أصاله عدم ترتب الأثر بعد الشک فی شمول عموم الأدله و إطلاقها له.

نعم، یجوز ذلک بوجه آخر لا إشکال فیه، و هو أن یتزوج شخص بامرأه شابه دواما أو متعه، و یتلذذ منها جمیع أنحاء التلذذات، إلا الدخول، ثمَّ یطلّقها أو یهب المده فیتزوجها شخص کذلک، و هکذا مما لا إشکال فیه حینئذ.

(38) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله کما عن الصادق علیه السّلام: «استبرؤا سبایاکم بحیضه» «1» الشامل للمقام، للإجماع بعدم الفصل، و قد تقدم فی کتاب البیع ما ینفع المقام «2».

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) راجع المجلد الثامن عشر صفحه: 98- 102.
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فصل فی الرجعه و أحکامها


اشاره

فصل فی الرجعه و أحکامها الرجعه: هی رد المطلقه فی زمان عدتها إلی نکاحها السابق (1)،

______________________________

(1) هذا هو موضوع الرجعه لغه و عرفا، بل و عقلا أیضا، لأنه مع فرض أن موضوع الرجعه باق، فلو لم یؤثر الرجوع یلزم الخلف.

و هی: من الإیقاعات تحصل بالقول، و الفعل، کما یأتی.

و یدل علی أصل تشریعها مضافا إلی إجماع المسلمین، و قوله تعالی:

وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ «1»، أخبار کثیره منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «یطلّقها تطلیقه من غیر جماع بشهاده شاهدین عدلین، و یراجعها من یومه إن أحب أو بعد ذلک بأیام قبل أن تحیض» «2».

و منها: موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «و أما طلاق الرجعه فإن یدعها حتی تحیض و تطهر ثمَّ یطلّقها بشهاده شاهدین ثمَّ یراجعها و یواقعها» «3».

و منها: ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح الفضلاء: «إذا حاضت المرأه و طهرت من حیضها أشهد رجلین عدلین قبل أن یجامعها علی تطلیقه، ثمَّ هو أحق برجعتها ما لم تمض ثلاثه قروء» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) سوره البقره: 228.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 7.
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فلا رجعه فی البائنه و لا فی الرجعیه بعد انقضاء العده (2).


مسأله 1: الرجعه، إما بالقول

(مسأله 1): الرجعه، إما بالقول، و هو کل لفظ دل علی إنشاء الرجوع، کقوله: «راجعتک» أو «رجعتک» أو «ارتجعتک إلی نکاحی»، أو دل علی الإمساک بزوجیتها، کقوله: «رددتک إلی نکاحی» أو «أمسکتک فی نکاحی»، و یجوز فی الجمیع إسقاط قوله: (إلی نکاحی) و (فی نکاحی) (3). و لا یعتبر فیه العربیه (4)، بل یقع بکل لغه إذا کان بلفظ أفاد المعنی المقصود فی تلک اللغه (5). و إما بالفعل (6)،

______________________________

(2) إجماعا، و نصوصا فی کل منهما، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح:

«إن مضت ثلاثه قروء قبل أن یراجعها، فهی أملک بنفسها، فإن أراد أن یخطبها مع الخطاب خطبها» «1»، و قریب منه غیره، و تقدم ما یتعلق بالبائنه فی أقسام الطلاق فلا وجه للتکرار.

(3) لأن المناط کله ظهور اللفظ فی أفهام المعنی المقصود منه عرفا بکل وجه حصل ذلک، و اکتفی به فی المحاورات، فتشمله الأدله و الإطلاقات. و لا ریب فی انفهام المقصود من مجرد اللفظ، و لو بدون قید (فی نکاحی أو إلی نکاحی)، و قد ورد الرد و الإمساک فی القرآن الکریم بدون القید، قال تعالی:

وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ «2»، و قال جل شأنه فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ «3».

(4) لإطلاق الأدله، و صدقها بدونها عرفا، فتشمله الأدله قهرا.

(5) لصدق إبراز المعنی المقصود، فیشمله إطلاق الدلیل لا محاله.

(6) للإطلاق، و الاتفاق، و النص الخاص، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 7.

(2) سوره البقره: 228.

(3) سوره الطلاق: 2.

ص: 158






بأن یفعل بها ما یحل فعله للزوج بحلیلته کالوطء و التقبیل و اللمس بشهوه أو بدونها (7). و فی الأخرس بالإشاره المفهمه (8)، و یصح الرجوع بالکتابه (9).


مسأله 2: لا یتوقف حلیه الوطی و ما دونه من التقبیل و اللمس علی سبق الرجوع لفظا

(مسأله 2): لا یتوقف حلیه الوطی و ما دونه من التقبیل و اللمس علی سبق الرجوع لفظا، و لا علی قصد الرجوع به (10)، لأن المطلّقه الرجعیه زوجه أو بحکم الزوجه فیستباح منها للزوج ما یستباح منها. و هل یعتبر فی کونه رجوعا أن یقصد به الرجوع؟ قولان، أقواهما العدم (11)،

______________________________

محمد بن القاسم: «من غشی امرأته بعد انقضاء العده جلد الحد، و إن غشیها قبل انقضاء العده کان غشیانه إیاها رجعه لها» «1».

(7) لظهور الإطلاق، و الاتفاق. و سیأتی حکم اللمس بلا شهوه، و مع الغفله و السهو أو الاتفاق.

(8) لفرض أن الشارع نزّل إشارته منزله قوله، کما مر فی الطلاق، و یصح بالفعل منه کما فی غیره.

(9) لأنها مبرز للقصد، فیقع بها الرجوع إن کانت الکتابه معتبره و مأمونه.

(10) للأصل، و الاتفاق، مضافا إلی ما فی المتن.

(11) لما مر فی سابقه.

و دعوی: أن الزوجیه قد زالت بالطلاق فلا یصح الرجوع إلا بالقصد، فیکون الرجوع متقوما بالقصد کما فی أصل النکاح.

غیر صحیحه: لعدم زوال النکاح من کل جهه بعد فرض أن المطلّقه الرجعیه زوجه- کما عرفت سابقا- فالزوجیه إما ثابته مطلقا، کما قبل تحقق الطلاق، أو ثابته فی الجمله ثبوتا برزخیا- کالمطلقه الرجعیه- أو منفیه مطلقا، کما 

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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بل یحتمل قویا کونه رجوعا و إن قصد العدم (12).

نعم، لا عبره بفعل الغافل و الساهی و النائم و نحوها مما لا قصد فیه للفعل (13)، کما لا عبره بالفعل المقصود به غیر المطلّقه کما لو واقعها باعتقاد أنها غیرها (14).

______________________________

إذا انقضت عدتها أو البائن، فهی ما دامت فی العده و لم یکن بائنا تکون فی حکم الزوجه، و تترتب علیها الآثار من غیر حاجه إلی قصد الرجوع.

(12) لأنها من سنخ الوضعیات التی تدل علی بقاء العصمه و عدم انقطاعها بعد، مضافا إلی ظهور الإطلاق و الاتفاق، فالأقسام أربعه:

الأول: سبق قصد الرجوع علی الفعل مثل ما یقصد الرجوع، ثمَّ بعد ذلک یصدر منه فعل متأخر عنه.

الثانی: الرجوع بذات الفعل.

الثالث: عدمهما رأسا، أی: لم یقصد الرجوع لا مستقبلا و لا بالفعل.

الرابع: قصد الخلاف کما إذا قصد الزنا بوطء المطلّقه الرجعیه فی العده.

و الکل رجوع و یقع صحیحا، لظاهر الإطلاقات، و المطلّقه الرجعیه زوجه کما مر.

(13) لأن قصد أصل الفعل من القبله و اللمس مثلا شی ء، و قصد الرجوع بالفعل شی ء آخر، لا ربط لأحدهما بالآخر. و عدم قصد الرجوع لا یستلزم عدم قصد الفعل، بوجه، و حینئذ یرجع إلی أصاله بقاء العده، و عدم تحقق الرجوع فی الفعل الصادر من النائم و الغافل نحوه.

و بعباره أخری: السهو و الغفله و نحوهما، مانع عن الرجوع لا أن یکون قصد الرجوع شرطا.

(14) لصدق عدم قصد الفعل بالنسبه إلی المطلّقه، فیکون من وقوع الفعل علیها، کالنائم و الساهی، و المعتبر هو قصد الفعل لا مجرد وقوع الفعل.

ص: 160






مسأله 3: لو أنکر أصل الطلاق، و هی فی العده کان ذلک رجوعا

(مسأله 3): لو أنکر أصل الطلاق، و هی فی العده کان ذلک رجوعا (15)، و إن علم کذبه (16).


مسأله 4: المطلّقه بالطلاق الرجعی زوجه أو بحکم الزوجه ما دامت فی العده

(مسأله 4): المطلّقه بالطلاق الرجعی زوجه أو بحکم الزوجه ما دامت فی العده (17)،

______________________________

و لو قبّل المطلّقه الرجعیه زوجها المطلّق لها، و رضی الزوج بذلک، فالظاهر کونه رجوعا، و کذا فی اللمس و غیره مما یثیر الشهوه.

(15) إجماعا، و نصا، ففی صحیح أبی ولاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن امرأه ادعت علی زوجها أنه طلّقها- تطلیقه طلاق العده- طلاقا صحیحا یعنی: علی طهر من غیر جماع، و أشهد لها شهودا علی ذلک، ثمَّ أنکر الزوج بعد ذلک؟ فقال علیه السّلام: إن کان إنکار الطلاق قبل انقضاء العده فإن إنکاره [للطلاق] رجعه لها، و إن کان أنکر الطلاق بعد انقضاء العده، فإن علی الإمام أن یفرّق بینهما بعد شهاده الشهود، بعد أن تستحلف أن إنکاره الطلاق بعد انقضاء العده و هو، خاطب من الخطاب» «1».

و فی الفقه المنسوب إلی مولانا الرضا علیه السّلام: «و أدنی المراجعه أن یقبّلها، أو إنکار الطلاق، فیکون إنکار الطلاق رجعه» «2» مع أنه متضمن للتمسک بالزوجیه، فیدل علی الرجوع بذلک.

(16) لظهور الإطلاق الشامل لهذه الصوره أیضا.

(17) إجماعا، و قد أرسل قضیه: المطلقه الرجعیه زوجه إرسال المسلّمات الفقهیه، لأنهم استفادوا ذلک من النصوص الکثیره الوارده فیها فی الأبواب المتفرقه، کما یأتی التعرض لبعضها إن شاء اللّه تعالی، و یصرّحون فی کتبهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل باب: 12 من أبواب أقسام الطلاق.
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فیترتب علیها آثار الزوجیه (18)، من استحقاق النفقه و السکنی و الکسوه (19)، إذا لم تکن و لم تصر ناشزه (20)،

______________________________

الفقهیه بعدم انقطاع العصمه بینها و بین زوجها ما دامت فی العده، و یمکن استفاده ذلک من إطلاق قوله تعالی وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ «1».

(18) لأن ترتب الأحکام عند ثبوت الموضوع حقیقه أو حکما قهری، کما هو معلوم.

(19) إذ لا معنی لبقاء أحکام الزوجیه إلا ذلک، مضافا إلی الإجماع، و النصوص، منها موثق سعد قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام عن شی ء من الطلاق؟ فقال علیه السّلام: إذا طلّق الرجل امرأته طلاقا لا یملک فیه الرجعه، فقد بانت منه ساعه طلّقها- إلی أن قال- و المرأه التی یطلّقها الرجل تطلیقه ثمَّ یدعها حتی یخلو أجلها، فهذه أیضا تقعد فی منزل زوجها، و لها النفقه و السکنی حتی تنقضی عدتها» «2».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «المطلّقه ثلاثا لیس لها نفقه علی زوجها، إنما ذلک للتی لزوجها علیها رجعه» «3».

و فی صحیح شهاب بن عبد ربه: «یسد جوعتها، و یستر عورتها» «4»، و تقدم فی أحکام النفقات ما ینفع المقام.

(20) لما تقدم فی کتاب النکاح فی باب النفقات من اشتراط وجوب النفقه بالتمکین، و مع النشوز ینتفی هذا الشرط، فیسقط وجوب النفقه، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی خطبه حجه الوداع: «إن لنسائکم علیکم حقا، و لکم علیهن حقا- إلی أن قال- فإذا انتهین و أطعنکم، فعلیکم رزقهن و کسوتهن بالمعروف» «5».

______________________________

(1) سوره البقره: 228.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب النفقات الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب النفقات الحدیث: 2.
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و من التوارث بینهما لو مات أحدهما فی العده (21)، و عدم جواز نکاح أختها و الخامسه (22)،

______________________________

(21) لتحقق الزوجیه بینهما، و نصوصا، منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس: «أیما امرأه طلّقت. ثمَّ توفی عنها زوجها قبل أن تنقضی عدتها و لم تحرم علیه، فإنها ترثه، ثمَّ تعتد عده المتوفی عنها زوجها، و إن توفیت و هی فی عدتها و لم تحرم علیه فإنه یرثها» «1»، و فی روایه الشیخ: «و إن قتل ورثت من دیته، و إن قتلت ورث من دیتها، ما لم یقتل أحدهما الآخر» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی التوارث بینهما.

(22) لما تقدم فی کتاب النکاح من حرمه الجمع بین الأختین، و الخامسه دواما، و لنصوص خاصه، ففی صحیح عمار عن الصادق علیه السّلام: «رجل جمع أربع نسوه، و طلّق واحده، فهل یحل له أن یتزوج أخری مکان التی طلّق؟ قال علیه السّلام: لا یحل له أن یتزوج أخری حتی یعتد مثل عدتها، و إن کان التی طلّقها أمه أعتدت نصف العده، لأن عده الأمه نصف العده خمسه و أربعون یوما» «3».

و فی صحیح حماد قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی رجل له أربع نسوه طلّق واحده منهن و هو غائب عنهن، متی یجوز له أن یتزوج؟ قال علیه السّلام:

بعد تسعه أشهر، و فیها أجلان فساد الحیض و فساد الحمل» «4».

و فی صحیح الحلبی، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل طلّق امرأه، أو اختلعت، أو بانت، إله أن یتزوج بأختها؟ فقال: إذا برئت عصمتها و لم یکن له علیها رجعه، فله أن یخطب أختها» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 36 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل باب: 36 من أبواب العدد الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل باب: 47 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 47 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 48 من أبواب العدد الحدیث: 2.
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و کون کفنها و فطرتها علیه (23).

و أما البائنه کالمختلعه و المبارأه و المطلّقه ثلاثا فلا یترتب علیها آثار الزوجیه أصلا لا فی زمن العده و لا بعده، لانقطاع العصمه بینهما بالمره (24).

نعم، إذا کانت حاملا من زوجها استحقت النفقه و الکسوه و السکنی علیه حتی تضع حملها (25)،

______________________________

و عن الکاظم علیه السّلام فی معتبره علی بن أبی حمزه قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته، أ یتزوج أختها؟ قال علیه السّلام: لا حتی تنقضی عدتها. قال: سألته عن رجل کانت له امرأه فهلکت، أ یتزوج أختها؟ قال: من ساعته إن أحب» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(23) لتحقق الموضوع شرعا، فتترتب الأحکام قهرا. و تقدم فی أحکام الجنائز: أن کفن الزوجه علی الزوج «2»، فلا وجه للإعاده هنا، کما تقدم فی کتاب الزکاه ما یتعلق بوجوب فطرتها علی الزوج «3».

(24) إجماعا، و نصوصا، و قد علل الحکم فی کثیر منها بقوله علیه السّلام: «برئت عصمتها منه، و لیس له علیها رجعه» «4»، و بذلک علل کثیر من الفقهاء فی جمله من کلماتهم (قدس اللّه أسرارهم) أیضا.

(25) إجماعا، و نصوصا، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس:

«الحامل أجلها أن تضع حملها، و علیه نفقتها بالمعروف حتی تضع حملها» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 48 من أبواب العدد الحدیث: 3.

(2) راجع المجلد الرابع صفحه: 45.

(3) تقدم فی المجلد الحادی عشر صفحه: 337.

(4) الوسائل باب: 48 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 7 من أبواب النفقات.
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کما مر فی باب النفقات من کتاب النکاح (26).


مسأله 5: نفقه الرجعیه أو البائنه الحامل کنفقه الزوجه

(مسأله 5): نفقه الرجعیه أو البائنه الحامل کنفقه الزوجه (27). بلا فرق فیها بین المسلمه و الذمیه (28).


مسأله 6: قد عرفت أنه لا توارث بین الزوجین فی الطلاق البائن مطلقا

(مسأله 6): قد عرفت أنه لا توارث بین الزوجین فی الطلاق البائن مطلقا، و فی الرجعی بعد انقضاء العده (29)، لکنه إذا طلّقها فی حال المرض (30)،

______________________________

و فی معتبره سماعه قال: «قلت له: المطلّقه ثلاثا لها سکنی أو نفقه؟

فقال علیه السّلام: حبلی هی؟ قلت: لا، قال: لیس لها سکنی و لا نفقه» «1»، و یحمل علیه صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المطلّقه ثلاثا علی العدّه لها سکنی أو نفقه؟ قال: نعم» «2».

(26) و تقدم بیان أن هذه النفقه للحمل أو للحامل فی باب النفقات، فراجع.

(27) فی الکمیه، و الکیفیه، و لم تتغیر- علی ما تقدم فی کتاب النکاح- لأن الطلاق لم یسقطها، و أنها فی حکم الزوجه.

(28) للإطلاق کما مر، و الإجماع.

(29) لانقطاع العصمه بینهما فی الطلاق البائن بمجرد الطلاق مطلقا.

و ما یظهر منه الخلاف مثل خبر الأزرق عن أبی الحسن علیه السّلام: «المطلّقه ثلاثا ترث و تورّث ما دامت فی عدتها» «3»، و خبر عبد الرحمن عن موسی بن جعفر علیه السّلام: «فی رجل یطلّق امرأته آخر طلاقها، قال: نعم یتوارثان فی العده» «4»، و قریب منهما غیرهما، فلا بد من حمله أو طرحه لما عرفت.

و بعد انقضاء العده فی الرجعی، فلا موضوع للتوارث بعد ذلک.

(30) إجماعا، و نصوصا، تقدم بعضها فی مسأله 1 من الفصل الثالث فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 3 و 8.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب النفقات الحدیث: 3 و 8.

(3) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 12 و 13.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 12 و 13.
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فإن کان موته بعد سنه من حین الطلاق و لو یوما أو أقل لا ترثه (31)، و إن کان بمقدار سنه و ما دونها ترثه سواء کان الطلاق رجعیا أو بائنا (32)، علی ما تقدم.


مسأله 7: لا یجوز لمن طلّق رجعیا أن یخرج المطلّقه من بیتها حتی تنقضی عدتها

(مسأله 7): لا یجوز لمن طلّق رجعیا أن یخرج المطلّقه من بیتها حتی تنقضی عدتها (33).

______________________________

أحکام الطلاق.

(31) للعمومات، و الإطلاقات، الداله علی انقطاع العصمه بینهما حینئذ، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر الأدله الخاصه مثل قوله علیه السّلام: «ما بینه و بین سنه» «1»، و غیره من الروایات.

(32) لظاهر الإطلاق، و الاتفاق. و ذکرنا أن التوارث إنما یکون بشروط ثلاثه: أن لا تتزوج، و أن لا یبرأ الزوج من المرض الذی طلّقها فیه، و أن لا یکون الطلاق بالتماس منها، و تقدم ما یتعلق بها فی مسأله 1 من الفصل الثالث فی أحکام الطلاق، فلا وجه للتکرار و الإعاده هنا.

(33) للکتاب، و السنه الکثیره، و الإجماع قال تعالی لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ «2».

و فی روایه أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «فی المطلّقه أین تعتد؟ فقال: فی بیتها إذا کان طلاقا له علیها رجعه، لیس له أن یخرجها، و لا لها أن تخرج حتی تنقضی عدتها» «3».

و فی موثق عمار، عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن المطلّقه أین تعتد؟

قال: فی بیت زوجها» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(2) سوره الطلاق: 1.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب العدد الحدیث: 6 و 4.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب العدد الحدیث: 6 و 4.
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إلا أن تأتی بفاحشه (34)، أعلاها ما أوجب الحد (35)،

______________________________

و فی صحیح الحلبی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لا ینبغی للمطلّقه أن تخرج إلا بإذن زوجها حتی تنقضی عدتها، ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إن لم تحض» «1».

و فی موثق سماعه قال: «سألته عن المطلّقه أین تعتد؟ فقال: فی بیتها لا تخرج» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما البائن، فتعتد حیث شاءت و إن کانت حاملا و تجب نفقتها علی الزوج، لانقطاع العصمه بینهما، و فی صحیح سعد بن أبی خلف قال: «سألت أبا الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام عن شی ء من الطلاق؟ فقال: إذا طلّق الرجل امرأته طلاقا لا یملک فیه الرجعه، فقد بانت منه ساعه طلّقها، و ملکت نفسها و لا سبیل له علیها، و تعتد حیث شاءت، و لا نفقه لها، قال: قلت: أ لیس اللّه تعالی یقول: لا تخرجوهن من بیوتهن و لا یخرجن؟ فقال: إنما عنی بذلک الذی یطلّق تطلیقه، فتلک التی لا تخرج حتی تطلّق الثالثه، فإذا طلّقت الثالثه فقد بانت منه و لا نفقه لها، و المرأه التی یطلّقها الرجل تطلیقه ثمَّ یدعها حتی یخلو أجلها، فهذه أیضا تعتد فی منزل زوجها، و لها النفقه و السکنی حتی تنقضی عدّتها» «3».

(34) للکتاب کما مر، و السنه کما یأتی، و الإجماع.

(35) إجماعا، و نصوصا، قال الصادق علیه السّلام: «فی قول اللّه عز و جل لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ إلا أن تزنی فتخرج، و یقام علیها الحد» «4»، و عن الحجه (عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف) فی خبر سعد بن عبد اللّه: «قلت له: أخبرنی عن الفاحشه المبینه، التی إذا أتت المرأه بها فی أیام عدتها حل للزوج أن یخرجها من بیته، قال علیه السّلام: الفاحشه المبینه هی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب العدد الحدیث: 6.

(3) الوسائل باب: 20 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 3.
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و أدناها أن تؤذی أهل البیت بالشتم و بذاءه اللسان (36).


مسأله 8: لو أخرجت لإقامه الحد فأقیم علیها الحد ففی وجوب الرجوع بعد الإقامه إلی بیتها و عدمه وجهان؟

(مسأله 8): لو أخرجت لإقامه الحد فأقیم علیها الحد ففی وجوب الرجوع بعد الإقامه إلی بیتها و عدمه وجهان؟ (37).

______________________________

السحق دون الزنا، فإن المرأه إذا زنت و أقیم علیها الحد لیس لمن أرادها أن یمتنع بعد ذلک من التزویج بها لأجل الحد، و إذا سحقت وجب علیها الرجم، و الرجم خزی، و من قد أمر اللّه عز و جل برجمه فقد أخزاه، و من أخزاه فقد أبعده، و من أبعده فلیس لأحد أن یقربه» «1»، فلا بد من حمل ذیله علی سائر الأخبار، أو رد علمه إلی أهله.

و لا یشمل الفاحشه فی قوله تعالی مطلق معصیتها فی نفسها. و هل یشمل قوله علیه السّلام: «یقام علیها الحد» مطلق ما فیه الحد، کشرب الخمر مثلا؟ مقتضی الجمود علی التعلیل ذلک.

(36) کما فی النصوص، ففی روایه محمد بن علی بن جعفر قال: «سأل المأمون الرضا علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ؟ قال علیه السّلام: یعنی بالفاحشه المبینه أن تؤذی أهل زوجها، فإذا فعلت، فإن شاء أن یخرجها من قبل أن تنقضی عدتها فعل» «2»، و قد روی عنه علیه السّلام أیضا: «الفاحشه أن تؤذی أهل زوجها و تسبهم» «3»، کما ورد أنها «البذاء» «4»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام أیضا فی ما تقدم من قوله تعالی قال: «أذاها لأهل زوجها، و سوء خلقها» «5»، مضافا إلی الإجماع.

(37) من إطلاقات وجوب البقاء فی محلها، و الشک فی أن المخصص دائمی، أو لأجل خصوص إقامه الحد فقط، فعلیها الرجوع و البقاء فی بیتها. و من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 6 و 5 و 1.

(4) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 6 و 5 و 1.

(5) الوسائل باب: 23 من أبواب العدد الحدیث: 6 و 5 و 1.
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مسأله 9: لو أمکن إقامه الحد علیها فی منزلها

(مسأله 9): لو أمکن إقامه الحد علیها فی منزلها فالظاهر عدم وجود منشأ للخروج و الإخراج عن بیتها (38).


مسأله 10: لا یجوز لها الخروج بدون إذن الزوج

(مسأله 10): لا یجوز لها الخروج بدون إذن الزوج (39)،

______________________________

احتمال أن البقاء فی البیت محدود بحد إتیان الفاحشه، فبعد إتیانها یرتفع الوجوب، فلا یجب علیها الرجوع. و الأحوط هو الأول، و یجری الوجهان فی الفرع اللاحق أیضا.

(38) لما هو المنساق من الأخبار.

(39) للإجماع، و ما تقدم من الآیه الشریفه لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ «1»، و النصوص المتقدمه ففی روایه أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «لیس له أن یخرجها، و لا لها أن تخرج حتی تنقضی عدتها» «2»، و غیرها کما مر.

و لکن الخروج و الإخراج یتصور علی قسمین:

الأول: ما إذا کان فی کل واحد منهما مصلحه متعارفه، لا توجب التباغض و البغضاء و النفره و التنافر، مثل ما یأذن الزوج- رغبه منه و تشویقا- لذهابها لزیاره أرحامها أو الأماکن المتبرکه، و هی أیضا رغبه کذلک.

الثانی: أن یکون الخروج بعنوان المراغمه، و إظهار التباغض، مثل ما أن الزوج لا یرضی بخروجها من البیت، و هی رغما له و تباغضا تخرج من البیت.

لا ریب فی عدم جواز الثانی بالنسبه إلی کل منهما، فلا یجوز لها الخروج، کما لا یجوز له الإخراج کذلک، لأنه المتیقن من النهی.

و أما القسم الأول، فالظاهر جوازه مع الإذن، کما هو المفروض لبقاء جهه 

______________________________

(1) سوره الطلاق: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب العدد الحدیث: 6.
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إلا لضروره أو لأداء واجب مضیق (40).


مسأله 11: لو احتاجت إلی الخروج فالأحوط أن تخرج بعد انتصاف اللیل

(مسأله 11): لو احتاجت إلی الخروج فالأحوط أن تخرج بعد انتصاف اللیل و تعود قبل الفجر (41).

______________________________

التعارف و التودد بینهما، و علیه تحمل الأدله الداله علی الجواز، ففی موثق معاویه بن عمار: «المطلّقه تحج فی عدّتها إن طابت نفس زوجها» «1».

ثمَّ إن السکنی علی أقسام:

الأول: ما کانت من حقه علیها.

الثانی: ما کانت من حقها علیه، مثل أصل سکنی الزوجه و سائر نفقاتها.

الثالث: ما یکون حکما شرعیا، کسکنی المطلّقه الرجعیه، فإن فیها شائبه الحکمیه، مضافا إلی جهه الحقیه فی الجمله، فیکون برزخا بینهما، و بذلک یمکن الجمع بین جمیع الروایات الوارده فی المقام. و اللّه العالم.

(40) نصا، و إجماعا، ففی مکاتبه محمد بن الحسن الصفار إلی أبی محمد الحسن بن علی علیهما السّلام: «فی امرأه طلّقها زوجها، و لم یجر علیها النفقه للعده، و هی محتاجه، هل یجوز لها أن تخرج و تبیت عن منزلها للعمل أو الحاجه؟

فوقع علیه السّلام لا بأس بذلک إذا علم اللّه الصحه منها» «2»، بل قاعده تقدیم الأهم علی المهم تقتضی ذلک، و لذلک لا بد من الاقتصار علی مقدار الحاجه و الضروره.

(41) لموثق سماعه قال: «سألته عن المطلّقه، أین تعتد؟ قال علیه السّلام: فی بیتها لا تخرج، و إن أرادت زیاره خرجت بعد نصف اللیل و رجعت بعد نصف اللیل، و لا تخرج نهارا» «3»، و حیث أن سیاقها سیاق مطلق الرجحان، و التستر لها لا یستفاد منها الوجوب، فما جزم به فی المسالک من الوجوب إن کان مستنده هذه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 22 من أبواب العدد الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 55 من أبواب العدد الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 19 من أبواب العدد.
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مسأله 12: لا یعتبر الإشهاد فی الرجعه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 26، ص: 171

(مسأله 12): لا یعتبر الإشهاد فی الرجعه (42)، و إن استحب دفعا لوقوع التخاصم و النزاع و حفظ الحق (43)،

______________________________

الروایه ففیه ما لا یخفی.

و یستفاد العود قبل الفجر من إطلاق قوله علیه السّلام فیها: «و لا تخرج نهارا».

هذا إذا لم یترتب علیها ضرر، و تمکنت من دفع الضرر بخروجها لیلا و عودها قبل الفجر، و أما إذا ترتب علی خروجها بعد انتصاف اللیل أو قبله حرج أو ضرر أو لم تتمکن من دفع ضرورتها، خرجت متی شاءت- حتی بناء علی الوجوب- لأدله نفی الضرر «1»، و الحرج «2»، و لما تقدم من المکاتبه. و اللّه العالم.

(42) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، مضافا إلی نصوص خاصه، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی الذی یراجع و لم یشهد، قال علیه السّلام: یشهد أحب إلیّ، و لا أری بالذی صنع بأسا» «3».

و فی صحیح محمد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن الطلاق لا یکون بغیر شهود، و أن الرجعه بغیر شهود رجعه، و لکن لیشهد بعد فهو أفضل» «4».

(43) کما فی النصوص، ففی صحیح محمد بن مسلم، عن أحدهما علیهما السّلام قال: «سألته عن رجل طلّق امرأته واحده؟ قال علیه السّلام: هو أملک برجعتها ما لم تنقض العده، قلت: فإن لم یشهد علی رجعتها؟ قال علیه السّلام: فلیشهد، قلت: فإن غفل عن ذلک؟ قال: فلیشهد حین یذکر، و إنما جعل ذلک لمکان المیراث» «5».

و فی روایته الثانیه قال: «سئل أبو جعفر علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته واحده، ثمَّ راجعها قبل أن تنقضی عدتها، و لم یشهد علی رجعتها؟ قال علیه السّلام: هی امرأته ما لم تنقض العده، و قد کان ینبغی له أن یشهد علی رجعتها، فإن جهل ذلک 

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب إحیاء الموات.

(2) سوره الحج: 78.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 3 و 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 3 و 1.

(5) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2 و 3 و 1.
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و کذا لا یعتبر فیها اطلاع الزوجه علیها (44)، فإن راجعها عند نفسه من دون اطلاع أحد صحت الرجعه و عادت إلی النکاح السابق واقعا (45)، لکن لو ادعاها بعد انقضاء المده و لم تصدقه الزوجه لم تسمع دعواه (46)، غایه الأمر له علیها یمین نفی العلم لو ادعی علیها العلم بذلک (47)، کما أنه لو ادعی الرجوع الفعلی کالوطء و أنکرته کان القول قولها بیمینها (48)،

______________________________

فلیشهد حین علم، و لا أری بالذی صنع بأسا، و إن کثیرا من الناس لو أرادوا البینه علی نکاحهم الیوم، لم یجدوا أحدا یثبت الشهاده علی ما کان من أمرهما، و لا أری بالذی صنع بأسا، و إن یشهدوا فهو أحسن» «1»، مضافا إلی الإجماع، و ما مر من الروایات.

(44) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل.

(45) لوجود المقتضی و فقد المانع، مضافا إلی الإجماع، و إلی أنها بحکم الزوجه. و فی التعبیر بالعود مسامحه.

(46) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا بحجه معتبره، من بینه عادله، أو یمین قاطعه، و یشهد له صحیح محمد بن قیس، عن أبی جعفر علیه السّلام انه قال: «فی رجل طلّق امرأته و أشهد شاهدین، ثمَّ أشهد علی رجعتها سرا منها. و استکتم ذلک الشهود، فلم تعلم المرأه بالرجعه حتی انقضت عدتها، قال: تخیّر المرأه، فإن شاءت زوجها، و إن شاءت غیر ذلک، و إن تزوجت قبل أن تعلم بالرجعه التی أشهد زوجها، فلیس للذی طلّقها علیها سبیل، و زوجها الأخیر أحق بها» «2».

(47) لأن البینه علی المدعی، و الیمین علی المدعی علیه، و حیث أن موضوع الدعوی هنا دعوی علمها بالرجعه، تحلف علی نفی العلم مع إنکارها لذلک.

(48) لأصاله عدم وقوع الفعل، فیقدم قولها مع الیمین.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 6.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 2.

ص: 172





لکنه علی البت لا علی نفی العلم (49).


مسأله 13: إذا اتفقا علی الرجوع و انقضاء العده

(مسأله 13): إذا اتفقا علی الرجوع و انقضاء العده، و اختلفا فی المتقدم منهما، فادعی الزوج أن المتقدم هو الرجوع و ادعت هی أن المتقدم انقضاء العده، فإن تعین زمان الانقضاء و ادعی الزوج أن رجوعه کان قبله فوقع فی محله و ادعت هی وقوعه بعده فوقع فی غیر محله، فالأقرب أن القول قوله بیمینه (50)، و إن کان بالعکس- بأن تعین زمان الرجوع و انه یوم الجمعه مثلا و ادعی أن انقضاء العده کان فی یوم السبت و ادعت هی أنه کان فی یوم الخمیس- فالقول قولها بیمینها (51).


مسأله 14: لو طلّق و راجع، فأنکرت هی الدخول بها قبل الطلاق

(مسأله 14): لو طلّق و راجع، فأنکرت هی الدخول بها قبل الطلاق لئلا تکون علیها عده و لا تکون له الرجعه، و ادعی هو الدخول کان القول قولها مع یمینها (52).

______________________________

(49) لفرض أن مورد الدعوی وقوع الوطی- مثلا- علیها، کما یکون من فعله أیضا، فإن الوطی متقوم بالطرفین، و من الصفات ذات الإضافه، فیصح الحلف علی البت.

(50) لأن النزاع فی الواقع یرجع إلی صحه الرجوع و عدمها، فمقتضی أصاله الصحه صحه الرجوع، ما لم یثبت الخلاف بالحجه المعتبره، و الیمین إنما تکون لقطع الخصومه.

(51) لأن النزاع یرجع فی الواقع إلی العدّه و عدمها، و قولها معتبر فی العدّه إجماعا و نصا، ففی صحیح زراره، عن أبی جعفر علیه السّلام: «الحیض و العده إلی النساء إذا ادعت صدقت» «1»، و الیمین إنما تکون لقطع الخصومه، کما مر.

(52) لأصاله عدم الدخول ما لم یثبت بحجه معتبره، مع قوله صلّی اللّه علیه و آله: «البینه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب العدد الحدیث: 1.
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مسأله 15: الظاهر أن جواز الرجوع فی الطلاق الرجعی حکم شرعی غیر قابل للإسقاط

(مسأله 15): الظاهر أن جواز الرجوع فی الطلاق الرجعی حکم شرعی غیر قابل للإسقاط، و لیس حقا قابلا للإسقاط (53)، کالخیار فی البیع الخیاری، فلو قال الزوج: «أسقطت ما کان لی من حق الرجوع» لم یسقط و کان له الرجوع بعد ذلک (54)، و کذلک إذا صالح عنه بعوض أو غیر عوض.


مسأله 16: الظاهر اختصاص الرجعه بخصوص الطلاق

(مسأله 16): الظاهر اختصاص الرجعه بخصوص الطلاق، فلا تجری فی الفسخ مطلقا (55).

______________________________

علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه» «1».

نعم، بالنسبه إلی سائر الأحکام یؤخذ بإقراره، کتزویج أختها، أو الخامسه، أو المهر، علی ما تقدم فی محله فی کتابی النکاح و القضاء.

(53) تقدم الفرق بین الحق و الحکم مکررا من أن الأول قابل للإسقاط فی الجمله دون الأخیر «2»، کما مر الفرق بین أقسام الحقوق، فلا وجه للإعاده فی المقام.

(54) لأنه المنساق من الأدله، و لأصاله عدم السقوط و الإسقاط، و عدم ترتب أثر الصلح و نحوه. و قوله تعالی وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ «3»، لا یستفاد منه الحقیه، إذ المراد منه مجرد الأولویه التی تناسب الحکم أیضا.

(55) للأصل، و ظواهر الأدله المذکوره فیها الطلاق و تقسیمه إلی الرجعی و البائن، کما تقدم دون الفسخ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب کیفیه الحکم.

(2) راجع ج: 22 صفحه: 149.

(3) سوره البقره: 228.
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مسأله 17: لا یصح العقد علی المطلّقه الرجعیه مطلقا

(مسأله 17): لا یصح العقد علی المطلّقه الرجعیه مطلقا (56).

______________________________

نعم، یصح العقد علیها مستأنفا بعد الفسخ للزوج.

(56) أما بالنسبه إلی زوجها فلفرض أنها بحکم الزوجه، لأن «المطلّقه الرجعیه زوجه»، کما مر، و أما بالنسبه إلی الغیر فقد تقدم فی کتاب النکاح بطلانه.

نعم، یمکن أن یقال إنه بالنسبه إلی الزوج ذلک رجوع منه، لو کان متوجها إلی هذه الجهه، و أما لو کان غافلا بالمره لا یتحقق به الرجوع أیضا.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الخلع و المبارأه


اشاره

کتاب الخلع و المبارأه

______________________________

ماده [خ ل ع] تأتی بمعنی النزع لغه و عرفا و شرعا، حیث إن کل واحد من الزوجین لباس للآخر، کما فی الکتاب الکریم قال تعالی هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ «1»، و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق بهذا التعبیر القرآنی «2» فکأن الزوجه تنتزع هذا اللباس من نفسها بسؤالها الطلاق، فلیس المعنی الشرعی مخالفا للمعنی اللغوی و العرفی، بل الجامع القریب واحد بینهما، و المخالعه تستعمل بینهما لأجل هذه الجهه.

و الخلع اسم مصدر، و المصدر بالفتح کالغسل و الغسل.

ثمَّ إن الطلاق باعتبار الکراهه بین الزوجین علی أقسام:

الأول: أن تکون الکراهه الموجبه له من الزوج فقط، و هو الطلاق المعهود المعروف الذی مر أحکامه و شرائطه.

______________________________

(1) سوره البقره: 187.

(2) راجع مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن ج: 3 صفحه: 79 ط- 3 بغداد.
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مسائل فی الخلع و المبارأه


مسأله 1: الخلع: هو الطلاق بفدیه

(مسأله 1): الخلع: هو الطلاق بفدیه من الزوجه الکارهه لزوجها (1)،

______________________________

الثانی: ما إذا کانت الکراهه من الزوجه فتفدی فداء لتخلع نفسها عن زوجها، و هذا هو المسمّی بالخلع کما مر.

الثالث: ما إذا کانت الکراهه من الطرفین، و هذا هو المسمّی بالمباراه، فیبرأ کل منهما عن الآخر مع بذل فدیه منها لذلک علی ما یأتی التفصیل.

(1) و هو الحق کما هو المشهور المنصور، و قد عرف بتعاریف أخری ذکرها الفقهاء فی المطولات.

و یدل علی شرعیته الکتاب المبین، و إجماع المسلمین، و نصوص کثیره بین الفریقین قال تعالی فَإِنْ خِفْتُمْ أَلّا یُقِیما حُدُودَ اللّهِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ «1»، و ذکرنا فی التفسیر فی البحث الدلالی للآیه الشریفه الوجه فی التعبیر بالفداء «2»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی قصه جمیله بنت عبد اللّه بن أبیّ:

«أنها کانت تحت ثابت بن قیس بن شماس، و کان یحبها و تبغضه، فقالت: یا رسول اللّه لا أنا و لا ثابت لا یجمع رأسی و رأسه شی ء، و اللّه ما أعیب علیه فی دین و لا خلق و لکنی أکره الکفر فی الإسلام ما أطیقه بغضا، إنی رفعت جانب الخباء فرأیته أقبل فی عده، فإذا هو أشدّهم سودا و أقصرهم قامه، و أقبحهم وجها، فنزلت الآیه و کان قد أصدقها حدیقه، فقال ثابت: یا رسول اللّه مرها فلترد علیّ الحدیقه التی أعطیتها [ترد الحدیقه] فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما تقولین؟

قالت: نعم و أزیده، فقال صلّی اللّه علیه و آله: لا، حدیقته فقط، فاختلعت منه بها، و کان ذلک أول خلع فی الإسلام» «3».

______________________________

(1) سوره البقره: 229.

(2) راجع المجلد الرابع من مواهب الرحمن صفحه: 20 ط 2 بیروت.

(3) تفسیر الکشاف و الرازی فی تفسیر آیه 229 من سوره البقره. و راجع تفسیرنا مواهب الرحمن ج: 4 صفحه: 24.
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فهو قسم من الطلاق. و یعتبر فیه جمیع شروط الطلاق المتقدمه (2)، و یزید علیها بأنه یعتبر فیه کراهه الزوجه لزوجها خاصه (3)،

______________________________

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «إذا قالت المرأه لزوجها: جمله لا أطیع لک أمرا، مفسرا و غیر مفسر، حلّ له ما أخذ منها، و لیس له علیها رجعه» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار الکثیره التی تمر علیک فی ضمن البحث.

(2) لفرض أنه فرد من مطلق الطلاق، فتشمله أدله اعتبار شروطه لا محاله، مضافا إلی الإجماع و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «لا طلاق، و لا خلع، و لا مباراه، و لا خیار، إلا علی طهر من غیر جماع» «2»، و عن محمد بن مسلم أیضا فی صحیحه: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا اختلاع إلا علی طهر من غیر جماع» «3».

هذا إذا کانت مدخولا بها، غیر یائسه، و لا صغیره، علی ما تقدم التفصیل فی الطلاق.

و فی معتبره حمران عن الصادق علیه السّلام قال: «لا یکون خلع، و لا تخییر، و لا مباراه، إلا علی طهر من المرأه من غیر جماع، و شاهدین یعرفان الرجل، و یریان المرأه و یحضران التخییر، و إقرار المرأه أنها علی طهر من غیر جماع یوم خیّرها» «4» إلی غیر ذلک من الروایات.

(3) إجماعا، و کتابا- کما تقدم- و سنه، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «لا یحلّ خلعها حتی تقول لزوجها: و اللّه لا أبر لک قسما، و لا أطیع لک أمرا، و لا اغتسل لک من جنابه، و لأوطئن فراشک، و لآذنن علیک بغیر 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الخلع و المبارأه.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الخلع و المبارأه.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الخلع و المبارأه.
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فإن کانت الکراهه من الطرفین کان مباراه (4)، و إن کان من طرف الزوج خاصه لم یکن خلعا و لا مباراه (5).


مسأله 2: الظاهر وقوع الخلع بکل من لفظی الخلع و الطلاق

(مسأله 2): الظاهر وقوع الخلع بکل من لفظی الخلع و الطلاق مجردا کل منهما عن الآخر أو منضما (6)،

______________________________

إذنک، و قد کان الناس یرخصون فیما دون هذا، فإذا قالت المرأه ذلک لزوجها حل له ما أخذ منها» «1»، و قریب منه غیره إلی غیر ذلک من الروایات کما تقدم بعضها، و سیأتی البحث فی تحدید مقدار الکراهه.

(4) للکتاب، و السنه، و الإجماع. أما الکتاب، فظاهر قوله تعالی وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما «2». و من السنه قوله علیه السّلام فی موثق سماعه: «فیکره کل واحد منهما صاحبه» «3»

(5) و هو صحیح أیضا للکتاب، و السنه، و الإجماع، و تقدم جمله منها فی کتاب الطلاق، فراجع.

(6) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب الأصل.

و أخری: بحسب الإطلاقات، و العمومات.

و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فیکفی أصاله عدم اعتبار شی ء، و عدم اشتراط لفظ خاص بعد کون اللفظ الصادر مفیدا للمعنی المقصود، کما أوضحناه غیر مره فی الإیقاعات و العقود «4»، فلا مجری لاستصحاب بقاء النکاح ما لم یجمع بین اللفظین،

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع الحدیث: 3.

(2) سوره النساء: 35.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 3.

(4) راجع ج: 16 صفحه: 215.

ص: 180






.....

______________________________

لوجود الإطلاقات، و العمومات فی البین، و هی حاکمه علی الاستصحاب کما ثبت فی محله.

و أما الثانیه: فمقتضی الإطلاقات، و العمومات- کما مر- کفایه اللفظ المفید للمعنی، لصدق الإطلاق و العموم قهرا علی اللفظ الظاهر فی المعنی المفهوم، الذی هو الخلع فیقول: «خلعتک»، و لا یعتبر أزید من ذلک فی اعتبار الکلام عند الخاص و العام.

و أما الأخیر: فمقتضی النصوص المستفیضه کفایه الخلع عن الطلاق.

منها: قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «عده المختلعه عده المطلّقه و خلعها طلاقها، و هی تجزی من غیر أن یسمّی طلاقا» «1»، و هو صحیح سندا، و صریح متنا، و حمله علی التقیه مخالف للأصل من غیر دلیل یدل علیه.

و منها: صحیح ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن المرأه تبارئ زوجها أو تختلع منه بشهاده شاهدین علی طهر من غیر جماع، هل تبین منه بذلک، أو هی امرأته ما لم یتبعها بالطلاق؟ فقال: تبین منه و إن شاءت أن یرد إلیها ما أخذ منها و تکون امرأته فعلت، فقلت: إنه قد روی أنه لا تبین منه حتی یتبعها بطلاق، قال علیه السّلام: لیس ذلک إذا خلعا، فقلت: تبین منه؟ قال: نعم» «2».

و منها: صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: أرأیت إن هو طلّقها بعد ما خلعها، أ یجوز؟ قال علیه السّلام: و لم یطلّقها و قد کفاه الخلع؟ و لو کان الأمر إلینا لم نجز طلاقها» «3».

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «المختلعه التی تقول لزوجها: اخلعنی و أنا أعطیتک ما أخذت منک، فقال: لا یحل له أن یأخذ منها شیئا حتی تقول: و اللّه لا أبر لک قسما و لا أطیع لک أمرا و لآذنن فی بیتک بغیر إذنک و لأوطئن فراشک غیرک، فإذا فعلت ذلک من غیر أن یعلّمها حل له ما أخذ منها، و کانت تطلیقه بغیر طلاق یتبعها، و کانت بائنا بذلک، و کان خاطبا من 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 9 و 8.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 9 و 8.

(3) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 9 و 8.
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فبعد ما أنشأت الزوجه بذل الفدیه لیخلعها مثلا یجوز أن یقول: (خلعتک علی کذا) أو (أنت مختلعه (7) علی کذا) و یکتفی به. أو یتبعه بقوله: (فأنت طالق علی کذا) أو یقول (أنت طالق علی کذا) و یکتفی به أو یتبعه بقوله:

(فأنت مختلعه علی کذا) (8).


مسأله 3: الخلع و إن کان قسما من الطلاق

(مسأله 3): الخلع و إن کان قسما من الطلاق (9)،

______________________________

الخطاب» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص، و فیها الصحاح کما مر.

و لکن فی خبر موسی قال: «قال علی علیه السّلام: المختلعه یتبعها الطلاق ما دامت فی العده» «2»، و هذا الحدیث ضعیف سندا، و مهجور عند الأصحاب لم ینسب العمل به، إلا إلی الشیخ و ابنی زهره و إدریس. إذا فالصحیح وقوع الخلع بکل من لفظی الخلع و الطلاق مجردا کل منهما عن الآخر أو منضما.

(7) نسب کسر اللام فی (مختلعه) إلی کشف اللثام و فتحها إلی الکفایه، و فی الجواهر: «الأولی هو الأولی»، و الوجه فی الجمیع الإطلاق، و العموم الشاملان لکل منهما. و وجه الأولویه أن اللفظ علی الفتح مثل المطلّقه (بالفتح)، و لا یقع الطلاق بالمطلّقه (بالکسر)، فلا یقع بالمختلعه کذلک، و هو احتیاط حسن لا بأس به.

(8) کل ذلک لما عرفت من الاجتزاء منضما أو مجردا.

نعم، لا یقع الخلع بالکنایات، مثل: فاسختک أو فادیتک، و غیرهما للإجماع، و لما مر فی الطلاق من الأصل و النص.

(9) للإجماع، و لما تقدم من النصوص، مثل قوله علیه السّلام: «الخلع و المبارأه تطلیقه بائن، و هو خاطب من الخطاب» «3»، و قوله علیه السّلام: «خلعها طلاقها» «4»، إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 1.
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و هو من الإیقاعات إلا أنه یشبه العقود فی الاحتیاج إلی طرفین و إنشاءین (10)، بذل شی ء من طرف الزوجه لیطلّقها الزوج، و إنشاء الطلاق من طرف الزوج بما بذلت (11)، و یقع ذلک علی نحوین (12):

الأول: أن یقدم البذل من طرفها (13) علی أن یطلّقها فیطلّقها علی ما بذلت.

______________________________

غیر ذلک خلافا للشیخ، فقال: إنه فسخ. و یمکن حمل کلامه بالنسبه إلی المهر المعین خارجا الذی تفدی، و إلا فصریح النصوص أنه طلاق کما عرفت.

(10) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «المختلعه التی تقول لزوجها: اخلعنی و أنا أعطیک ما أخذت منک، فقال:

لا یحل له أن یأخذ منها شیئا حتی تقول: و اللّه لا أبرّ لک قسما و لا أطیع لک أمرا و لآذنن فی بیتک بغیر إذنک، فإذا فعلت ذلک من غیر أن یعلّمها حل له ما أخذ منها» «1».

و منها: صحیح أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا خلع الرجل امرأته فهی واحده بائنه، و هو خاطب من الخطاب، و لا یحل له أن یخلعها حتی تکون هی التی تطلب ذلک منه، من غیر أن یضربها، و حتی تقول: لا أبر لک قسما و لا أغتسل لک من جنابه و لأدخلن بیتک من تکره و لأوطئن فراشک و لا أقیم حدود اللّه فإذا کان هذا منها فقد طاب له ما أخذ منها» «2».

(11) و تطابقت علی هذا المعنی النصوص المتقدمه، و الفتوی.

(12) لصدق طلاق الخلع علی القسمین، یشملهما الإطلاق و العموم و الإجماع. و لا ینافیه اشتمال غالب النصوص علی الأول، لأن ذلک من باب المثال و الغالب لا التقیید.

(13) و هذا هو المنساق من ظواهر النصوص المتقدمه، و الفتاوی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 6.
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الثانی: أن یبتدئ الزوج بالطلاق مصرّحا بذکر العوض فتقبل الزوجه بعده (14)، و الأحوط أن یکون الترتیب علی النحو الأول، بل هذا الاحتیاط لا یترک (15).


مسأله 4: یعتبر فی المختلعه الشرائط العامه

(مسأله 4): یعتبر فی المختلعه الشرائط العامه (16)، و عدم الحجر علیها (17).


مسأله 5: یعتبر فی صحه الخلع عدم الفصل بین إنشاء البذل و الطلاق

(مسأله 5): یعتبر فی صحه الخلع عدم الفصل بین إنشاء البذل و الطلاق بما یخل بالفوریه العرفیه (18)، فلو أخل بها بطل الخلع (19)،

______________________________

(14) لأنه خلع لغه و عرفا و شرعا، فتشمله الأدله الوارده فیه.

(15) جمودا علی ظواهر النصوص، و خروجا عن خلاف من قال ببطلان غیره، و إن کان لا دلیل علی هذا الجمود من عقل أو نقل بعد کفایه الظهور العرفی فی المعنی المقصود.

(16) من البلوغ و العقل و الاختیار، لأن الخلع من حیث البذل یجری علیه أحکام المعاوضه، و إن کان من حیث الطلاق إیقاعا.

(17) لأن طلاق الخلع من حیث ذات الطلاق و إن کان إیقاعا و هو قائم بالزوج، و لکن من حیث بذل الفدیه یجری علیه حکم العقد، فیعتبر فیه عدم الحجر علی تفصیل مر فی کتاب الحجر «1»، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(18) للإجماع علی اعتبار الفوریه العرفیه فی المعاوضات، و المفروض أن المقام منها من هذه الجهه.

(19) لترکب الخلع من جهتین، جهه المعاوضه و جهه الطلاق، فتبطل الجهه الأولی لفقد شرطها، و تبقی الجهه الثانیه بحالها.

______________________________

(1) راجع ج: 21 صفحه: 154.
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و لم یستحق الزوج العوض (20)، و لکن لم یبطل الطلاق (21)، و وقع رجعیا مع فرض اجتماع شرائطه، و إلا کان بائنا (22).


مسأله 6: یجوز أن یکون البذل و الطلاق بمباشره الزوجین أو بتوکیلهما

(مسأله 6): یجوز أن یکون البذل و الطلاق بمباشره الزوجین أو بتوکیلهما الغیر أو بالاختلاف (23)، و یجوز أن یوکّلا شخصا واحدا لیبذل عنها و یطلق عنه (24)، بل الظاهر أنه یجوز لکل منهما أن یوکّل الآخر فیما هو من طرفه، فیکون أصیلا فیما یرجع إلیه و وکیلا فیما یرجع إلی الآخر (25).

______________________________

(20) لأن ذلک من لوازم بطلان الخلع، کما هو واضح.

(21) للأصل، و الإطلاق- کما مر- و انحلال الموضوع إلی أمرین: أحدهما أخذ العوض، و الثانی الطلاق، فیکون من تعدد المطلوب، و فی مثله لا یستلزم بطلان الأول بطلان الثانی.

نعم، لو أحرز التقیید الحقیقی و وحده المطلوب بأن یکون إنشاء الطلاق مقید بصحه العوض، لا وجه حینئذ لصحه الطلاق. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات.

(22) لتحقق المقتضی- و هو اجتماع شرائط الطلاق الرجعی أو البائن- و فقد المانع، فلا بد من ترتب الأثر، إلا إذا کان إنشاء الطلاق مقیدا لصحه الطلاق کما تقدم.

(23) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(24) لما مر فی سابقه من الأصل، و الإطلاق، و الاتفاق. و الانصراف هنا لو فرض فهو بدوی لا اعتبار به.

(25) لشمول الإطلاق لهذه الصوره أیضا، و لا عبره بالانصراف البدوی، کما مر فی علم الأصول.
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مسأله 7: یصح التوکیل فی الخلع فی جمیع ما یتعلق به من شرط العوض و تعیینه

(مسأله 7): یصح التوکیل فی الخلع فی جمیع ما یتعلق به من شرط العوض و تعیینه و قبضه و إیقاع الطلاق، و من المرأه فی جمیع ما یتعلق بها من استدعاء الطلاق و تقدیر العوض و تسلیمه (26).

______________________________

(26) کل ذلک لإطلاق دلیل الوکاله- کما تقدم فی کتاب الوکاله- فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی خروج بعض ذلک فی المقام، فیشملها إطلاق الدلیل بلا کلام.
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فصل فی إنشاء صیغه الخلع


اشاره

فصل فی إنشاء صیغه الخلع



مسأله 8: إذا وقع الخلع بمباشره الزوجین

(مسأله 8): إذا وقع الخلع بمباشره الزوجین، فإما أن تبدأ الزوجه و تقول: (بذلت لک- أو أعطیتک- ما علیک من المهر- أو الشی ء الفلانی- لتطلّقنی) فیقول فورا: (أنت طالق- أو مختلعه «بکسر اللام»- علی ما بذلت أو علی ما أعطیت) (27)، و إما أن یبتدئ الزوج بعد ما تواطئا علی الطلاق بعوض فیقول: (أنت طالق- أو مختلعه- بکذا أو علی کذا) فتقول فورا: (قبلت أو رضیت) (28)، و إن وقع من وکیلین یقول وکیل الزوجه مخاطبا لوکیل الزوج: (من قبل موکّلتی فلانه بذلت لموکّلک ما علیه من المهر أو المبلغ الفلانی لیخلعها و لیطلّقها)، فیقول وکیل الزوج فورا: (زوجه موکلی طالق علی ما بذلت)، أو یقول:

______________________________

تقدم أن الخلع و إن کان إیقاعا من حیث إضافته إلی الزوج، لکنه عقد من حیث توقفه علی بذل المرأه الفداء و قبول الزوج ذلک، فیترتب علیه أحکام کل منهما، فلا بد من تصدی کل منهما أو وکیلهما لذلک.

(27) لما مر من کونه عقدا، و کل عقد متقوم بالإیجاب و القبول، کما هو معلوم.

(28) لفرض أن الطلاق بیده، و هذا القسم من الطلاق متقوّم بالفدیه، فیجری علیه من هذه الجهه حکم العقد، بلا فرق بین تقدم إیجاب المرأه من حیث تقوّمه ببذل الفدیه، أو تقدم قول الزوج من حیث تقوّمه بالفدیه.
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(عن قبل موکّلی خلعت موکّلتک علی ما بذلت). و إن وقع من وکیل أحدهما مع الآخر کوکیل الزوجه مع الزوج یقول وکیلها مخاطبا للزوج:

(عن قبل موکّلتی فلانه- أو زوجتک- بذلت لک ما علیک من المهر أو الشی ء الفلانی علی أن تطلقها) فیقول الزوج فورا: (هی- أو زوجتی- طالق علی ما بذلت) أو یبتدئ الزوج مخاطبا لوکیلها: (موکّلتک- أو زوجتی- فلانه طالق علی کذا) فیقول: (عن قبل موکّلتی قبلت ذلک) و إن وقع ممن کان وکیلا عن الطرفین یقول: (عن قبل موکّلتی فلانه بذلت لموکلی فلان الشی ء الفلانی لیطلّقها) ثمَّ یقول فورا: (زوجه موکّلی طالق علی ما بذلت) أو یبتدئ من طرف الزوج و یقول: (زوجه موکّلی طالق علی الشی ء الفلانی) ثمَّ یقول من طرف الزوجه: (عن قبل موکلتی قبلت) (29)، لو فرض أن الزوجه وکّلت الزوج فی البذل یقول (عن قبل موکّلتی زوجتی بذلت لنفسی کذا لأطلقها) ثمَّ یقول فورا (هی طالق علی ما بذلت) (30).


مسأله 9: یعتبر فی الوکیل الشرائط العامه

(مسأله 9): یعتبر فی الوکیل الشرائط العامه (31).


مسأله 10: یعتبر فی إنشائها للبذل تحقق قصدها به

(مسأله 10): یعتبر فی إنشائها للبذل تحقق قصدها به (32).

______________________________

(29) لصحه جریان الوکاله فیها بالنسبه إلی جهه کونه عقدا، و جهه کونه إیقاعا، کما یصح اختلاف الجهه الأولی بأن یکون من أحد الطرفین وکیلا، و الآخر أصیلا. کل ذلک للإطلاق و الاتفاق.

(30) لصحه أن یوکل أحد طرفی العقد الآخر فی إنشائه.

(31) لما مر فی کتاب الوکاله من اعتبارها فی کل عاقد مطلقا، سواء کان أصیلا أم وکیلا علی تفصیل تقدم هناک.

(32) لما تقدم فی کتاب البیع من تقوّم العقود بقصد الإنشاء، کما یعتبر فیه جمیع ما مر فیها، من اعتبار الجزم، و عدم التعلیق، و نحوهما.
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مسأله 11: یجوز أن یکون البذل من طرف الزوجه

(مسأله 11): یجوز أن یکون البذل من طرف الزوجه باستدعائه الطلاق (33) من الزوج بعوض معلوم بأن تقول له: (طلقنی أو اخلعنی بکذا) فیقول فورا: (أنت طالق أو مختلعه بکذا) فیتم الخلع (34)، و الأحوط اتباعه بالقبول منها (35) بأن تقول بعد ذلک (قبلت).


مسأله 12: یشترط فی تحقق الخلع بذل الفداء عوضا عن الطلاق

(مسأله 12): یشترط فی تحقق الخلع بذل الفداء عوضا عن الطلاق (36)،

______________________________

(33) للإطلاق، و الاتفاق، و ظواهر النصوص المتقدمه.

(34) أما اعتبار الفوریه، فلظهور اتفاقهم علی جریان حکم المعاوضه علیه، و تقدم اعتبار الفوریه فیها، فتعتبر فی المقام أیضا، و یشهد للمعاوضه قول علی علیه السّلام: «لکل مطلّقه متعه، إلا المختلعه فإنها اشترت نفسها» «1».

و أما تمامیه الخلع حینئذ، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فلا بد من ترتب الأثر حینئذ.

(35) جمودا علی کونه من المعاوضه، و هی تحتاج إلی القبول، فالمقام یکون کذلک.

و فیه: أنه یمکن أن یکون إنشاؤها بمنزله القبول المقدم علی ما هو بمنزله الإیجاب، و تقدم فی محله «2» جواز التقدیم، خصوصا إذا لم یکن بلفظ القبول.

(36) نصوصا تقدم بعضها، بل ضروره من الفقه لتقوّم الخلع بذلک، و مع انتفائه فلا موضوع له أصلا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: (لا یکون) الخلع حتی تقول: لا أطیع لک أمرا، و لا أبر لک قسما، و لا أقیم لک حدا، فخذ منی و طلقنی، فإذا قالت فقد حل له أن یخلعها بما تراضیا علیه من قلیل أو کثیر» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الخلع و المبارأه.

(2) تقدم فی ج: 16 صفحه: 216.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 5.
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و یجوز الفداء بکل متمول من عین أو دین أو منفعه قلّ أو کثر (37). و إن زاد عن المهر المسمّی (38)، فإن کان عینا حاضره یکفی فیها المشاهده (39)، و إن کان کلیا فی الذمه أو غائبا ذکر جنسه و وصفه و قدره (40)، فلو جعل الفداء ألفا و لم یذکر المراد فسد الخلع (41).

______________________________

(37) للإطلاق، و الاتفاق الشاملین لذلک کله، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فإذا قالت ذلک فقد حلّ له أن یأخذ منها جمیع ما أعطاها و کل ما قدر علیه مما تعطیه من مالها، فإن تراضیا علی ذلک علی طهر بشهود، فقد بانت منه بواحده، و هو خاطب من الخطاب» «1»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فقد حلّ له أن یخلعها بما تراضیا علیه من قلیل أو کثیر» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «حلّ له أن یأخذ منها ما وجد» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات الشامله للمقام.

(38) للأصل، و الاتفاق، و خصوص قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره:

«المبارأه یؤخذ منها دون الصداق، و المختلعه یؤخذ منها ما شئت، أو ما تراضیا علیه من صداق أو أکثر» «4»، و قریب منه غیره کما مر.

(39) کما فی عوض کل ما یبذل بإزائه العوض.

(40) للإجماع، و لقطع منشأ النزاع، و ما یوجب إثاره الخصومه، و لا یعتبر أزید من ذلک مما ذکروه فی المعاوضات الحقیقیه، للأصل، و الإطلاق، بل الاتفاق علی عدم اعتبار تلک الخصوصیات.

(41) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه، و المتیقن منه ما إذا لم یرجع إلی التعیین عرفا، و التراضی به مقارنا له، و إلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 5 و 6 و 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 6 و 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 6 و 1.
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و یصح جعل الفداء إرضاع ولده لکن مشروطا بتعیین المده (42) و إذا جعل کلیا فی ذمتها یجوز جعله حالا و مؤجلا مع تعیین الأجل بما لا إجمال فیه (43).


مسأله 13: یصح بذل الفداء منها و من وکیلها

(مسأله 13): یصح بذل الفداء منها و من وکیلها، بأن یبذل وکاله عنها من مالها الموجود أو من مال فی ذمتها (44)، و هل یصح ممن یضمنه فی ذمته بإذنها فیرجع إلیها بعد البذل بأن تقول لشخص: (اطلب من زوجی أن یطلقنی بألف درهم مثلا علیک و بعد ما دفعتها إلیه ارجع إلیّ) ففعل ذلک و طلّقها الزوج علی ذلک؟ وجهان بل قولان لا یخلو أولهما من رجحان (45).

______________________________

فتشمله إطلاقات الصحه، و کذا لو لم تکن قرینه فی البین علی التعیین.

(42) أما صحه جعل الفداء بالإرضاع، فللأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

و أما التعیین فلدفع موضوع النزاع و الخصومه، و کذا الغرر مهما أمکن، و کذا الکلام فی الحضانه.

(43) أما الأول فلإطلاق الأدله کما تقدم، و أما الأخیر فلما مر غیر مره من جریان أحکام العوض علیه، و منها عدم الغرر و الإجمال، بل یصح تعلیق الفداء بمجی ء الحاج، أو ظهور الثمره، للأصل و الإطلاقات، بعد الشک فی شمول جمیع شرائط العوض بالنسبه إلی ذلک.

(44) لشمول إطلاق الأدله لجمیع ذلک.

(45) لصدق الخلع عرفا، فتشمله الإطلاقات قهرا.

و وجه المنع احتمال الانصراف عن هذه الصوره، و لکنه من الانصرافات البدویه غیر المعتبره. أو انه لا بد فی المعاوضه من کون العوض من أحد الطرفین فقط لا من الخارج.

و فیه: أنه لم نقل بذلک فی المعاوضات الحقیقیه. فضلا عن مثل المقام،
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نعم، الظاهر أنه لا یصح من المتبرع الذی یبذل من ماله من دون رجوع إلیها (46) فلو قالت الزوجه لزوجها: (طلّقنی علی دار زید أو ألف فی ذمته) فطلّقها علی ذلک و قد أذن زید فی ذلک أو أجاز بعد ذلک لم یصح الخلع، و کذا لو وکّلت زیدا علی أن یطلب من زوجها أن یطلقها علی ذلک فطلقها علی ذلک (47).


مسأله 14: إذا قال أبوها: طلقها و أنت برئ من صداقها

(مسأله 14): إذا قال أبوها: طلقها و أنت برئ من صداقها و کانت بالغه رشیده فطلّقها صح الطلاق (48) و کان رجعیا (49)

______________________________

الذی لیس منها بل أشبهه بالصلح الإسقاطی. أو لأصاله عدم تحقق الطلاق.

و فیه: أنها صحیحه لو لم تشمله الإطلاقات.

(46) لأصاله بقاء النکاح.

و دعوی: ظهور الأدله فی کون الفداء منها مباشره أو تسبیبا، و المقام لیس منهما فیبطل.

مخدوشه: بما لا یخفی لتحقق التسبیب إلا أن یکون إجماع معتبر فی البین، و هو أول الدعوی.

(47) لفرض أن الفداء وقع من المتبرع فی الصورتین، و تقدم بطلانه.

ثمَّ هل یصح الطلاق لو اتبع بالخلع؟ وجهان: من صحه التفکیک بینهما فیصح، و من أن المفروض تبعیه الطلاق لما هو فاسد، فیکون باطلا إلا إذا کان بحیث قصد الطلاق مستقلا، و کان الفداء من قبیل الداعی، فلا یضر تخلفه و فساده.

(48) لوقوعه عن أهله و فی محله، کما هو المفروض من جامعیه الطلاق للشرائط و فقد الموانع، و تقدم صحه وقوع الطلاق بلفظ الخلع أیضا.

(49) لأن طلاق الخلع غیر متقوم بالعوض فی ذاته و حقیقته، بحیث لو بطل العوض لبطل أصل الطلاق کما فی المعاوضات الحقیقیه، و إن کان الباعث 
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و لم تبرأ ذمته بذلک ما لم تبرئ (50)، و لم یلزم علیها الإبراء (51)، و لا یضمنه الأب (52).


مسأله 15: لو جعلت الفداء مال الغیر

(مسأله 15): لو جعلت الفداء مال الغیر أو ما لا یملکه المسلم- کالخمر- مع العلم بذلک بطل البذل (53) فبطل الخلع و کان الطلاق رجعیا (54)،

______________________________

علیه هو العوض لکنه غیر المعاوضه الحقیقیه، بل المنساق من الروایات کونه رجعیا، فإن ذات طلاق الخلع رجعی، و المانع عن الرجوع البذل، و عدم رجوعها فیه، فإذا انتفی أصل الفداء لا موضوع لکونه بائنا، کما إذا صح الفداء و لکنها رجعت فیه، و لا بد من تقیید ذلک بما إذا کان المورد قابلا للرجعی، و أما إن کان المورد من موارد البائن، فلا وجه لکونه رجعیا حینئذ.

(50) لأصاله بقاء المال فی ذمته ما لم یبرئه صاحب المال.

(51) لأصاله عدم وجوب الإبراء علیها.

(52) لأصاله عدم الضمان علی الأب، لعدم حصول سببه بوجه من الوجوه.

(53) لأنه تصرف فی مال الغیر، و هو باطل بالأدله الأربعه کما تقدم فی کتاب الغصب، فلا وجه للإعاده هنا، کما أن النقل و الانتقال باطل فی الخمر إجماعا، و نصا، کما تقدم فی بیع النجس «1».

(54) أما بطلان الخلع، فلفرض تقوم صحته بصحه الفداء، فلا موضوع لصحه الخلع مع بطلان الفداء.

و أما کون الطلاق رجعیا فلما مر فی المسأله السابقه من غیر فرق، فلا وجه للتکرار مره أخری.

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 38.
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و أما لو جعلته مال الغیر مع الجهل بأنه مال الغیر فالمشهور صحه الخلع و ضمانها للمثل أو القیمه (55)، و فیه تأمل (56).


مسأله 16: یشترط فی الخلع أن تکون الزوجه کارهه للزوج

(مسأله 16): یشترط فی الخلع أن تکون الزوجه کارهه للزوج (57).

______________________________

(55) خلاصه ما قالوا فی وجه ذلک: أن المقصود کله فی الشخصیات إنما هو مالیه المال، و ذکر الشخص طریق إلیها، بل یمکن أن یکون الشخصیه و المالیه من باب تعدد المطلوب، فزوال الأولی لا یستلزم زوال الثانیه، فإذا امتنع الشخص عقلا أو شرعا ینتقل إلی المالیه، و هی المثل أو القیمه لتحقق المالیه التی هی المقصود الأصلی فیهما أیضا، فلم ینقص من أصل التعویض الحقیقی شی ء فضلا عما هو فی معنی التعویض- کما فی المقام- و لیس من حقیقته.

(56) لعدم اختصاص الحکم الواقعی بالعلم و الجهل، فإذا کان الضمان بالمثل أو القیمه موافقا للقاعده علی ما قلناه فی صوره الجهل، فلیکن فی صوره العلم أیضا کذلک، مع أنهم لا یقولون به.

(57) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «المختلعه التی تقول لزوجها: اخلعنی و أنا أعطیک ما أخذت منک، فقال:

لا یحل له أن یأخذ منها شیئا حتی تقول: و اللّه لا أبر لک قسما و لا أطیع لک أمرا و لآذنن فی بیتک بغیر إذنک، فإذا فعلت ذلک من غیر أن یعلمها حل له ما أخذ منها» «1».

و فی موثق سماعه قال: «سألته عن المختلعه؟ قال: لا یحل لزوجها أن یخلعها حتی تقول: لا أبر لک قسما، و لا أقیم حدود اللّه فیک، و لا اغتسل لک من جنابه، و لأوطئن فراشک و أدخلن بیتک من تکره، من غیر أن تعلم هذا و لا یتکلمونهم، و تکون هی التی تقول ذلک» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما تقدم بعضها.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 4 و 5.
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من دون عکس کما مر (58)، و الأحوط أن تکون الکراهه شدیده بحیث یخاف من قولها أو فعلها أو غیرهما الخروج عن الطاعه و الوقوع فی المعصیه (59).


مسأله 17: الظاهر أنه لا فرق بین أن تکون الکراهه المشترطه فی الخلع ذاتیه

(مسأله 17): الظاهر أنه لا فرق بین أن تکون الکراهه المشترطه فی الخلع ذاتیه ناشئه من خصوصیات الزوج- کقبح منظره و سوء خلقه و فقره و غیر ذلک- و بین أن تکون ناشئه من بعض العوارض مثل وجود الضره و عدم إیفاء الزوج بعض الحقوق المستحبه أو الواجبه کالقسم و النفقه (60).

______________________________

(58) تقدم فی أول کتاب الخلع أن کراهه الزوج لها لا توجب الخلع، و إن أوجبت المبارأه إن کانت الکراهه منها أیضا.

(59) لأصاله عدم ترتب الأثر، و لقوله تعالی فَإِنْ خِفْتُمْ أَلّا یُقِیما حُدُودَ اللّهِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ «1».

و وجه التردید احتمال أن تکون الآیه المبارکه وارده فی مقام بیان حکمه التشریع النوعی، لا تحدید موضوع الکراهه منها.

لکنه مشکل، کما یظهر من الأخبار الوارده فی بیانها، و قد تقدم بعضها.

ثمَّ إن المدار علی الکراهه الشدیده سواء أبرزتها بالقول أو بالفعل، و حیث أن الأخیر لا دلاله فیه إلا بأن تفعل المخالفه لزوجها صریحه، فالمدار علی تحقق خوف عدم إقامه حدوده تعالی فیما بینهما، سواء علم من قولها أو فعلها أو غیرهما.

(60) کل ذلک لظهور الإطلاق- کما مر- و الاتفاق.

______________________________

(1) سوره البقره: 229.
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نعم، إن کانت الکراهه و طلب المفارقه من جهه إیذاء الزوج لها بالسب و الشتم و الضرب و نحوها، فترید تخلیص نفسها منه فبذلت شیئا لیطلقها فطلقها لم یتحقق الخلع و حرم علیه ما یأخذه منها (61)، و لکن الطلاق صح رجعیا (62).


مسأله 18: لو طلّقها بعوض مع عدم الکراهه و کون الأخلاق ملتئمه لم یصح الخلع

(مسأله 18): لو طلّقها بعوض مع عدم الکراهه و کون الأخلاق ملتئمه لم یصح الخلع (63)، و لم یملک العوض (64)

______________________________

(61) کتابا، و سنه، و إجماعا.

أما الکتاب، فقوله تعالی فَلا تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ إِذا تَراضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ «1». فنهی جل شأنه عن العضل- أی: الشده- مع حصول التراضی بینهما.

و أما السنه، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی المعتبر: «و من أجبر بامرأه حتی تفتدی منه نفسها لم یرض اللّه له بعقوبه دون النار، لأن اللّه یغضب للمرأه کما یغضب للیتیم» «2». کما ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «أیما امرأه سألت زوجها الطلاق من غیر بأس فحرام علیها رائحه الجنه» «3».

و أما الإجماع، فهو من المسلمین.

(62) أما الصحه، فلوقوعه عن أهله و فی محله، فتشمله العمومات و الإطلاقات. و أما کونه رجعیا فلأصاله الرجعه فی الطلاق، کما مر فی کتاب الطلاق، إلا إذا کان المورد بائنا فیکون بائنا حینئذ.

(63) لأنه حینئذ من القضایا المنتفیه بانتفاء الموضوع، و تقدم أن الخلع متقوم بالکراهه.

(64) لعدم سببیه لملکیته، لانحصار السببیه فی الخلع، و المفروض بطلانه.

______________________________

(1) سوره البقره: 232.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلع.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الخلع.
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و لکن صح الطلاق، فإن کان مورده الرجعی کان رجعیا و إلا کان بائنا (65).


مسأله 19: طلاق الخلع بائن

(مسأله 19): طلاق الخلع بائن (66)، لا یقع فیه الرجوع ما لم ترجع المرأه فیما بذلت، و لها الرجوع فیه ما دامت فی العده، فإذا رجعت کان له الرجوع إلیها (67).

______________________________

(65) لما مر فی المسأله السابقه، فلا حاجه إلی التکرار بعد ذلک.

(66) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن بزیع عن مولانا الرضا علیه السّلام:

«تبین منه، و إن شاءت أن یرد إلیها ما أخذ منها و تکون امرأته فعلت» «1».

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد اللّه بن سنان: «لا رجعه للزوج علی المختلعه و لا علی المبارأه إلا أن یبدو للمرأه فیرد علیها ما أخذ منها» «2».

و فی موثق أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا: «المختلعه إن رجعت فی شی ء من الصلح یقول: لأرجعن فی بضعک» «3». فیترتب علیه جمیع أحکام الطلاق البائن من عدم النفقه و غیره ما لم ترجع کما مر.

(67) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها. ثمَّ إن أقسام الطلاق ثلاثه:

الأول: أن یکون الطلاق بائنا مطلقا.

الثانی: أن یکون رجعیا کذلک، و تقدم تفصیلهما فی أول الطلاق.

الثالث: أن یکون بائنا من طرف الزوج، لکنه یصیر رجعیا بواسطه رجوع المرأه فی الفدیه. و هذا هو طلاق الخلع و المبارأه، فهما برزخ بین البائن الفعلی و الرجعی الاقتضائی.

و هل الأصل فی الطلاق مطلقا أن یکون رجعیا إلا ما خرج بالدلیل أو یکون بالعکس، یمکن أن یقال: إن مقتضی الأصل اللفظی، و هو إطلاق قوله 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 9.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلع الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلع الحدیث: 3.
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مسأله 20: الظاهر اشتراط جواز رجوعها فی المبذول بإمکان رجوعه

(مسأله 20): الظاهر اشتراط جواز رجوعها فی المبذول بإمکان رجوعه بعد رجوعها (68)،

______________________________

تعالی وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ «1» بعد صدق الموضوع عرفا، هو الأول، بل یمکن أن یقال إنه مقتضی الأصل العملی أیضا، لأن قطع العلقه بین الزوجین له مراتب مختلفه، و أقل مرتبتها معلومه، و نشک فی تحقق المرتبه القصوی- أی:

البائن- فیرجع إلی أصاله عدم تحققها.

إن قیل: إن مقتضی الأصل عدم صحه الرجوع إلا مع إحراز الموضوع، فیکون مقتضی الأصل حینئذ کون الطلاق بائنا.

یقال: موضوع عدم الرجوع، إحراز البینونه المطلقه و انقطاع العصمه، و هو غیر محرز، فیکون المقام بالنسبه إلی هذا الأصل من الشک فی أصل الموضوع، مضافا إلی أن إطلاق الآیه المبارکه وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ بعد صدق الموضوع عرفا، یقتضی جواز الرجوع حتی فی مورد الشک أیضا.

(68) البحث فی المقام من جهتین.

الأولی: هل یختص طلاق الخلع بخصوص الطلاق الرجعی، أو یعم البائن أیضا؟ مقتضی الإطلاق و الاتفاق هو الثانی، فیجری طلاق الخلع فی جمیع أقسام طلاق البائن أیضا، فلا موضوع للرجعه فی کل منهما حینئذ.

الثانیه: یستفاد من الأخبار الملازمه بین صحه رجوعها فی البذل و صحه رجوعه فی النکاح، فلو لم یمکن الثانی لا یصح الأول، مثل ما تقدم من قول مولانا الرضا علیه السّلام فی الصحیح: «تبین منه، و إن شاءت أن یرد إلیها ما أخذ منها و تکون امرأته فعلت» «2»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «و إن 

______________________________

(1) سوره البقره: 228.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلع الحدیث: 2.
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فلو لم یجز له الرجوع کالمطلقه ثلاثا و کما إذا کانت المختلعه ممن لیست لها عده- کالیائسه و الصغیره و غیر المدخول بها- لم یکن لها الرجوع فی البذل (69)، بل لا یبعد عدم صحه رجوعها فیما بذلت مع فرض عدم علمه بذلک إلی انقضاء محل رجوعه، فلو رجعت عند نفسها و لم یطلع علیه الزوج حتی انقضت العده لا أثر لرجوعها (70).


مسأله 21: لو رجعت المرأه إلی الفداء فللزوج حینئذ حق الرجوع

(مسأله 21): لو رجعت المرأه إلی الفداء فللزوج حینئذ حق الرجوع کما مر، فهل یصیر الطلاق رجعیا بمجرد رجوعها و یترتب علیه آثاره- من وجوب النفقه و التوارث و غیرهما- و إن لم یرجع الزوج إلی النکاح بعد أو لا؟ وجهان الأوجه هو الأول (71).

______________________________

ارتجعت فی شی ء مما أعطیتنی، فأنا أملک ببضعک» «1»، مضافا إلی قاعده نفی الضرر، و الأصل و العرف، و الاعتبار یشهد بذلک أیضا، فیکون رجوعها بالفداء منوطا بإمکان رجوعه إلی النکاح بعد رجوعها إلی الفداء.

(69) لما مر من الملازمه بین صحه الرجوعین.

(70) لأن المنساق من الأدله الداله علی جواز رجوع الزوج إنما هو صوره بذلها مع التفات الزوج إلیه، و مع عدم التفاته إلیه لا یبقی موضوع لرجوعه حینئذ.

و توهم: التمسک بالإطلاق.

مخدوش: مع هذا الانسباق من المجموع، و کذا إذا تزوج الزوج بأخت المختلعه، أو کانت رابعه فخلعها و تزوج ببدیلها.

(71) لما أثبتنا سابقا من أصاله الرجعیه فی کل طلاق، ما لم یدل دلیل علی الخروج، و خرج به خصوص زمان عدم رجوعها فی الفداء- فما دامت لم ترجع إلی الفداء فهی بائنه- و بقی الباقی تحت هذا الأصل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الخلع الحدیث: 4.
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مسأله 22: لو أنشأ الرجوع جاهلا برجوعها فی الفداء فصادف سبق رجوعها صح رجوعه

(مسأله 22): لو أنشأ الرجوع جاهلا برجوعها فی الفداء فصادف سبق رجوعها صح رجوعه (72).


مسأله 23: لو خالعها و شرط الرجوع فی الخلع لم یصح

(مسأله 23): لو خالعها و شرط الرجوع فی الخلع لم یصح (73).

و کذا لم یصح الطلاق إن لم یعقبه به (74).


مسأله 23: لو خالعها و شرط الرجوع فی الخلع لم یصح

(مسأله 23): لو خالعها و شرط الرجوع فی الخلع لم یصح (73).

و کذا لم یصح الطلاق إن لم یعقبه به (74).


مسأله 24: لو اتفقا فی الکمیه

(مسأله 24): لو اتفقا فی الکمیه و اختلفا فی الجنس أو بالعکس یقدم قول المرأه فیهما مع یمینها (75)،

______________________________

و منه: یظهر عدم صحه التمسک باستصحاب إنشاء الطلاق بائنا لعدم إحراز المستصحب بوجه، فإنه کان ما دامیا لا دائمیا، مع إطلاق قولهم علیهم السّلام فی أخبار الخلع کما مر: «و تکون امرأته»، أو «فأنا أملک ببضعک»، إلی غیر ذلک من التعبیرات التی یستفاد منها ترتب أحکام الطلاق الرجعی بعد رجوعها و قبل رجوعه، کما هو المفروض و اللّه العالم.

(72) لفرض وجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات بلا مدافع، و تقدم أنه لا یعتبر فی الرجوع قصد عنوانه، بل یکفی قصد ذات الفعل.

(73) لأن الشرط مخالف للشرع، کما مر من أن طلاق الخلع بائن إلا إذا رجع إلی التعلیق فی الشرط، بأن یکون مراده إن رجعت فیما بذلت أرجع فی النکاح.

(74) لفرض وحدتهما، فبطلان أحدهما یستلزم بطلان الآخر، و أما لو عقبه بالطلاق، فیمکن القول بصحه الطلاق حینئذ للتفکیک بینهما، و إن بطلان الخاص لا یستلزم بطلان أصل العام، کما مر فی الأصول.

(75) لأصاله عدم ثبوت غیر ما تدعیها إلا إذا أقام الرجل البینه علی دعواه.
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و کذا لو اختلفا فی المراد و اتفقا فی القدر (76).


مسأله 25: إذا اتفقا فی الطلاق و اختلفا فی الاختلاع

(مسأله 25): إذا اتفقا فی الطلاق و اختلفا فی الاختلاع فأنکرته المرأه و ادعاه الرجل، قدّم قول المرأه مع یمینها (77).


مسأله 26: لو اختلفا فی الرجوع

(مسأله 26): لو اختلفا فی الرجوع فادعی الرجل رجوعها بالفداء و أنکرت یقدّم قولها مع الیمین (78).


مسأله 27: یکفی فی الکراهه الموجبه للخلع مجرد دعواها ذلک

(مسأله 27): یکفی فی الکراهه الموجبه للخلع مجرد دعواها ذلک و فداؤها للطلاق و لا یتوقف علی إثباتها لدی الحاکم الشرعی (79).


مسأله 28: المبارأه قسم من الطلاق

(مسأله 28): المبارأه قسم من الطلاق (80)،

______________________________

و أما الیمین فلأجل قطع الخصومه، مضافا إلی الإجماع.

و احتمال التحالف فی البین و إن أمکن بدویا و لکنه لا وجه له، لأن المقام لیس من المعاوضات الحقیقیه حتی یجری فیه جمیع أحکامها، بل هو إیقاع مشوب بالفداء کما تقدم.

(76) ظهر وجهه مما تقدم.

(77) لأن قولها موافق للأصل فیقدّم کما مر، و أما الیمین فلأجل قطع النزاع و الخصومه.

(78) لأصاله عدم رجوعها، فلا مورد حینئذ لدعوی الصحه فی رجوع الزوج، و أما الیمین فلما مر مضافا إلی الإجماع.

(79) لإطلاقات الأدله، و عموماتها، و عدم مقید و مخصص لها فی البین، و کون الطلاق مطلقا بید من أخذ بالساق. فما عن بعض من التوقف لا دلیل علیه، و ما ذکروه فی وجه لم یثبت من طرقنا.

(80) لظاهر النص، و الاتفاق، و أن المبارأه بمعنی المفارقه، و هی من الفراق الذی هو الطلاق، فکما أن البیع له أقسام یعمها عنوان البیع کما تقدم، فکذا الطلاق.

ص: 201









فیعتبر فیها جمیع شروطه المتقدمه (81)، و یعتبر فیها ما یشترط فی الخلع من الفدیه و الکراهه، فهی کالخلع طلاق بعوض ما تبذله المرأه (82). و تقع بلفظ الطلاق مجردا (83) بأن یقول الزوج بعد ما بذلت المرأه له شیئا لیطلّقها: (أنت طالق علی ما بذلت) و بلفظ (بارئتک) متبعا بلفظ الطلاق (84) بأن یقول الزوج: (بارئتک علی کذا فأنت طالق) و لا یقع بلفظ بارئتک مجردا (85).

______________________________

(81) للإجماع، و ظاهر النصوص، منها قوله علیه السّلام: «المبارأه تطلیقه بائن و لیس فیها رجعه» «1»، و فی صحیح حمران قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یتحدث قال: المبارأه تبین من ساعتها من غیر طلاق و لا میراث بینهما، لأن العصمه منها قد بانت ساعه کان ذلک منها و من الزوج» «2»، و فی صحیح زراره: «المبارئه بمنزله المختلعه» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص.

(82) للنص، و قد أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، کما أرسلوا قولهم «أنها ضرب من الخلع» کذلک أیضا، و یکفی ذلک فی حصول الاطمئنان بالحکم کما اکتفوا به، بل المبارأه داخله فی حقیقه الخلع من جهه تحقق الفدیه من الزوجه و إن اشتملت علی خصوصیه زائده، و هی نفره الزوج أیضا، و لکنها لا توجب التباین الفردی کما هو واضح.

(83) لفرض أن المبارأه طلاق مع تنافر الزوجین، فیشملها إطلاق ما دل علی کفایه الطلاق فی تحققها بلا شبهه فی البین. و تقدم فی الخلع کفایه الطلاق فیه مجردا أیضا، و المبارأه فرد منه، هذا مع ظهور إجماعهم علی الحکم فی المقام.

(84) للإطلاق، و الاتفاق کما تقدم فی الخلع ذلک أیضا.

(85) للإجماع، و لکن ظاهر جمله من النصوص حصول الفرقه و إن لم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع و المبارأه.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع و المبارأه.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع الحدیث: 4.

ص: 202






مسأله 29: المبارأه و إن کانت کالخلع لکنها تفارقه بأمور ثلاثه

(مسأله 29): المبارأه و إن کانت کالخلع (86) لکنها تفارقه بأمور ثلاثه (87):

أحدها: أنها تترتب علی کراهه کل من الزوجین لصاحبه (88)

______________________________

یتبع بالطلاق، منها قول الصادق علیه السّلام فی موثق جمیل بن دراج: «المبارأه تکون من غیر أن یتبعها الطلاق» «1»، و منها ما تقدم فی صحیح حمران: «المبارأه تبین من ساعتها من غیر طلاق»، فلم تخرج المسأله عن التمام، بل زیدت علیها الغمه و الظلام، فمنهم من قدم الإجماع علی النص بدعوی الهجران، و منهم من عکس ذلک، و منهم من جعل أصل النزاع لفظیا، فقال: إن من یقول بالاکتفاء، یقول به فیما إذا کان لفظ المبارأه ظاهرا فی الطلاق عرفا، فلا بد من الاکتفاء به قهرا لحجیه الظهور شرعا. و ما یظهر منه العدم إنما هو فیما إذا لم یکن لفظ المبارأه له الظهور الفعلی فی الفراق، فلا بد و أن یتبع حینئذ بالطلاق.

و لکن مقتضی الأصل بقاء الزوجیه إلا مع دلیل قاطع علی الفرقه، و هو ما ادعی علیه الإجماع. و اللّه العالم.

(86) لأنها طلاق بالفدیه، و الخلع أیضا کذلک، مضافا إلی الإجماع، و إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی معتبره داود بن سرحان: «و المختلعه بمنزله المبارئه» «2»، و قوله علیه السّلام أیضا: «المبارئه بمنزله المختلعه» «3».

(87) دل علیها أدله خاصه، و الحصر فیها شرعی استقرائی.

(88) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق سماعه: «سألته عن المبارأه کیف هی؟ فقال: یکون للمرأه شی ء علی زوجها من مهر أو من غیره، و یکون قد أعطاها بعضه، فیکره کل واحد منهما صاحبه، فتقول المرأه لزوجها: ما أخذت منک فهو لی، و ما بقی علیک فهو لک، و أبارئک، فیقول 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع الحدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع الحدیث: 2 و 4.
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بخلاف الخلع فإنه یترتب علی کراهه الزوجه خاصه کما مر (89).

ثانیها: أنه یشترط فیها أن لا یکون الفداء أکثر من مهرها (90)، بل الأحوط أن یکون أقل منه (91)

______________________________

الرجل لها: فإن أنت رجعت فی شی ء مما ترکت فأنا أحق ببضعک» «1».

(89) و مر ما یتعلق به من النص و الإجماع «2».

(90) نسب ذلک إلی المشهور، و استدل علیه بجمله من النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر فی حدیث المبارأه: «و لا یحلّ لزوجها أن یأخذ منها إلا المهر فما دونه» «3»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام:

«المبارأه یؤخذ منها دون الصداق، و المختلعه یؤخذ منها ما شئت، أو ما تراضیا علیه من صداق أو أکثر، و إنما صارت المبارئه یؤخذ منها دون الصداق، و المختلعه یؤخذ منها ما شاء؛ لأن المختلعه تعتدی فی الکلام و تکلم بما لا یحلّ لها» «4».

(91) نسب ذلک إلی جمع، لقول أبی جعفر فیما مر: «المبارأه یؤخذ منها دون الصداق، و المختلعه یؤخذ منها ما شئت، أو ما تراضیا علیه من صداق أو أکثر»، و حیث أنه لا تقاوم قاعده السلطنه- الثابته بالعقل و النقل «5»- للمرأه علی مهرها تماما أو بعضا، فلا بد من حمله علی مطلق الرجحان، و الاحتیاط فی أخذ الزوج أقل ما دفعته من تمام المهر، کما یحمل صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «إلا المهر فما دونه» «6» علی ذلک و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 3.

(2) تقدم فی صفحه: 194.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 1 و 4.

(5) البحار ج: 2 صفحه: 272 الطبعه الحدیثه.

(6) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلع الحدیث: 4.
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بخلاف الخلع فإنه فیه علی ما تراضیا به ساوی المهر أو زاد علیه أو نقص عنه (92).

ثالثها: أنه إذا وقعت بلفظ (بارئت) یجب فیها اتباعه بالطلاق بقوله:

(فأنت- أو هی- طالق) (93) بخلاف الخلع، إذ یجوز أن یوقعه بلفظ (الخلع) مجردا کما مر، و إن قیل فیه أیضا بوجوب اتباعه بالطلاق لکن الأقوی خلافه کما مر (94).


مسأله 30: طلاق المبارأه بائن کالخلع

(مسأله 30): طلاق المبارأه بائن کالخلع لیس للزوج فیه رجوع إلا أن ترجع الزوجه فی الفدیه قبل انقضاء العده، فله الرجوع حینئذ إلیها کما تقدم فی الخلع (95).

______________________________

(92) مر ما یتعلق بذلک، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(93) للأصل، و ظهور الإجماع، و الاتفاق.

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح حمران: «المبارأه تبین من ساعتها من غیر طلاق و لا میراث بینهما، لأن العصمه منها قد بانت» «1»، و مثله غیره محمول علی استیناف الطلاق مجددا.

(94) و تقدم ما یتعلق به، فراجع.

(95) للإجماع، و النصوص فی کل ذلک. منها: قول الصادق علیه السّلام فی معتبره جمیل بن دراج: «المبارأه تطلیقه بائن و لیس فیها رجعه» «2»، و قوله علیه السّلام: «فیکره کل واحد منهما صاحبه فتقول المرأه لزوجها: ما أخذت منک فهو لی، و ما بقی علیک فهو لک و أبارئک، فیقول الرجل لها: فإن أنت رجعت فی شی ء مما ترکت فأنا أحق ببضعک» «3»، و تقدم فی صحیح حمران عن أبی جعفر علیه السّلام: «المبارأه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الخلع الحدیث: 3.
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مسأله 31: هل تجری المبارأه فی الفسخ

(مسأله 31): هل تجری المبارأه فی الفسخ فیما إذا کان جائزا أو یختص بالطلاق، وجهان (96)، و کذا فی الخلع (97).


مسأله 32: تعتد المبارئه و المختلعه حیث شاءت

(مسأله 32): تعتد المبارئه و المختلعه حیث شاءت و لا نفقه لها علیه فیها (98)،

______________________________

تبین من ساعتها من غیر طلاق و لا میراث، لأن العصمه منها قد بانت ساعه کان ذلک منها و من الزوج» «1».

(96) من أن کلا من الطلاق و الفداء برضا الطرفین، فیکون مطابقا للقاعده إعطاء و أخذا إن کان الفداء بعنوان إیجاد الداعی، لإزاله قید النکاح، و ذلک یتحقق فی الفسخ.

و من أن المنساق من الأدله خصوص الطلاق فقط، ففی مورد الشک یستصحب بقاء النکاح.

(97) یجری فیه ما مر آنفا من غیر فرق.

(98) لفرض أن الطلاق بائن، فلا یترتب علیه أحکام الطلاق الرجعی من السکنی و النفقه کما مر.

نعم، لو رجعت إلی الفداء و لم یرجع الزوج ینقلب الطلاق رجعیا، فیلحقه أحکامه، و تعتد حینئذ فی بیت زوجها علی ما تقدم و تستحق النفقه، و علیه یحمل ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «عدّه المبارئه، و المختلعه، و المخیره، عده المطلقه، و یعتددن فی بیوت أزواجهن» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی موثق داود بن سرحان: «المختلعه عدتها عده المطلقه و تعتد فی بیتها» «3»، و مثله غیره مع إعراض المشهور عن إطلاقها، و أنها محموله، و فی موثق رفاعه: «أنه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الخلع الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الخلع و المبارأه الحدیث: 2.
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و یجوز للزوج تزویج أخت کل منهما أو الخامسه (99).

______________________________

سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن المختلعه إلها سکنی و نفقه؟ قال: لا سکنی لها و لا نفقه» «1». هذا و اللّه العالم بالحقائق.

(99) لما عرفت من أن الطلاق بائن، مضافا إلی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل اختلعت منه امرأته أ یحل له أن یخطب أختها من قبل أن تنقضی عده المختلعه؟ قال: نعم، قد برئت عصمتها و لیس له علیها رجعه» «2»، و تقدم أن المبارئه بمنزله المختلعه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب الخلع.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الخلع.

ص: 207





ص: 208





..........

______________________________

کتاب الظهار و الإیلاء و اللعان الظهار: من الظهر فی مقابل البطن لغه و عرفا و شرعا، لقول المظاهر: «أنت علیّ کظهر أمی».

و الأصل فیه بعد الکتاب الکریم- الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللّائِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ «1»- ما رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، کما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح أبان: «کان رجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقال له أوس بن الصامت، و کان تحته امرأه یقال لها: خوله بنت المنذر، فقال لها ذات یوم:

أنت علیّ کظهر أمی ثمَّ ندم و قال لها: أیتها المرأه ما أظنک إلا و قد حرمت علیّ، فجاءت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه إن زوجی قال لی: أنت علیّ کظهر أمی- و کان هذا القول فیما مضی یحرم المرأه علی زوجها- فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما أظنک إلا و قد حرمت علیه، فرفعت المرأه یدها إلی السماء فقالت: أشکو إلی اللّه فراق زوجی، فأنزل اللّه یا محمد قَدْ سَمِعَ اللّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها الآیتین، ثمَّ أنزل اللّه عز و جل الکفاره فی ذلک فقال:

وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ الآیتین» «2» و یستفاد منه أن المرأه کانت من المؤمنات، لأنها جاءت إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و قد اعتنی اللّه تعالی بها، و رحمها بترتب الأثر علی شکواها، و قدم کلامها علی قول رسوله فقال قَدْ سَمِعَ اللّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللّهِ وَ اللّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما، و هذا أول 

______________________________

(1) سوره المجادله: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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.....

______________________________

ظهار وقع فی الإسلام.

و فی صحیح حمران عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال:

إن امرأه من المسلمین أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه إن فلانا زوجی قد نثرت له بطنی و أعنته علی دنیاه و آخرته فلم یر منی مکروها و أنا أشکوه إلی اللّه و إلیک، قال صلّی اللّه علیه و آله: فما تشکینه؟ قالت: إنه قال لی الیوم: أنت علیّ حرام کظهر أمی، و قد أخرجنی من منزلی، فانظر فی أمری، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: ما أنزل اللّه علیّ کتابا اقضی به بینک و بین زوجک، و أنا أکره أن أکون من المتکلفین، فجعلت تبکی و تشتکی ما بها إلی اللّه و إلی رسوله و انصرفت، فسمع اللّه محاورتها لرسوله و ما شکت إلیه فأنزل اللّه بذلک قرآنا بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قَدْ سَمِعَ اللّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللّهِ وَ اللّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما یعنی محاورتها لرسول اللّه فی زوجها إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللّائِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ، فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی المرأه فاتته، فقال لها: جئنی بزوجک، فأتته به، فقال: أقلت لامرأتک هذه أنت علیّ حرام کظهر أمی؟ فقال: قد قلت ذلک، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: قد أنزل اللّه فیک قرآنا، فقرأ علیه ما أنزل اللّه من قوله قَدْ سَمِعَ اللّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ- الآیه، فضم امرأتک إلیک، فإنک قد قلت منکرا من القول و زورا، قد عفا اللّه عنک و غفر لک فلا تعد، فانصرف الرجل و هو نادم علی ما قال لامرأته، و کره اللّه ذلک للمؤمنین بعد، فأنزل اللّه عز و جل الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا یعنی ما قال الرجل الأول لامرأته أنت علیّ حرام کظهر أمّی، فمن قالها بعد ما عفا اللّه و غفر للرجل الأول «ف (علیه) تحریر رقبه من قبل أن یتماسا» یعنی مجامعتهما- الحدیث «1»، و الظاهر اتحاد القضیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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کتاب الظهار


اشاره

کتاب الظهار أما الظهار فهو کان طلاقا فی الجاهلیه و موجبا للحرمه الأبدیه (1).

و قد غیر شرع الإسلام حکمه و جعله موجبا لتحریم الزوجه المظاهره منها و لزوم الکفاره بالعود (2)، کما ستعرف تفصیله.



مسأله 1: صیغه الظهار أن یقول الزوج مخاطبا للزوجه: أنت علیّ کظهر أمی

(مسأله 1): صیغه الظهار أن یقول الزوج مخاطبا للزوجه: (أنت علیّ کظهر أمی)، أو یقول بدل أنت (هذه) مشیرا إلیها أو (زوجتی فلانه) (3)، و یجوز تبدیل (علیّ) بقوله (منّی) أو (عندی) أو (لدی) (4)،

______________________________

(1) لما تقدم فی صحیح أبان، و عن علی علیه السّلام: «فإن العرب کانت إذا ظاهر رجل منهم من امرأته حرمت علیه إلی آخر الأبد» «1».

(2) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ «2»، و أما السنه فقد تقدم بعضها، و سیأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی، کما تدل علی حرمته الأدله الثلاثه علی ما یأتی.

(3) لتحقق الظهور العرفی، الذی هو المدار فی الإفاده و الاستفاده فی الجمیع، مضافا إلی الإجماع، و ما ورد فی الأخبار المتقدمه من لفظ «أنت» إنما هو من باب المثال فقط لا الموضوعیه.

(4) لما مر فی سابقه من غیر فرق، و کذا لا یعتبر فی التشبیه لفظ «الکاف»، بل یکفی «مثل» و غیره مما یدل علی التشبیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(2) سوره المجادله: 3.
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بل الظاهر عدم اعتبار ذکر لفظه (علی) و أشباهها أصلا (5)، بأن یقول:

(أنت کظهر أمی)، و لو شبّهها بجزء آخر من أجزاء الأم غیر الظهر کرأسها أو یدها أو بطنها، ففی وقوع الظهار قولان: أحوطهما ذلک، بل لا یخلو من قوه (6)،

______________________________

(5) لتحقق الموضوع قصدا، و شمول إطلاق الدلیل له عرفا، فیجزی ذلک شرعا.

(6) لخبر یونس عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل قال لامرأته:

أنت علیّ کظهر أمی أو کیدها أو کبطنها أو کفرجها أو کنفسها أو ککعبها، أ یکون ذلک الظهار؟ و هل یلزمه ما یلزم المظاهر؟ قال علیه السّلام: المظاهر إذا ظاهر من امرأته فقال: هی علیّ کظهر أمه أو کیدها أو کرجلها أو کشعرها أو کشی ء منها، ینوی بذلک التحریم، فقد لزمه الکفاره فی کل قلیل منها أو کثیر» «1»، و فی خبر سدیر «2» عن الصادق علیه السّلام قلت له: «الرجل یقول لامرأته أنت علیّ کشعر أمی أو ککفها أو کبطنها أو کرجلها؟ قال علیه السّلام: ما عنی به، إن أراد به الظهار فهو الظهار».

و نوقش فیه. أولا: بأنه مخالف لماده اشتقاق الظهار.

و ثانیا: بمخالفته للحصر المنساق من الأدله.

و ثالثا: بأنه خلاف أصاله عدم الحرمه.

و الکل باطل. أما الأول: فلا دلیل من عقل أو نقل علی لزوم مطابقه اللفظ المنشإ لمبدإ الاشتقاق، بل مقتضی الأصل و الإطلاق عدم اعتبار ذلک.

و أما الثانی: فالحصر غالبی إضافی، لا أن یکون حقیقیا.

و أما الأخیر: فلحکومه ظواهر الأدله علی الأصول العملیه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الظهار الحدیث: 2.
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و لو قال: (أنت کأمی) أو (أنت أمی) قاصدا به التحریم لا علو المنزله و التعظیم أو کبر السن و غیر ذلک لم یقع و إن کان الأحوط خلافه، بل لا یترک الاحتیاط (7).


مسأله 2: لو شبّهها بإحدی المحارم النسبیه

(مسأله 2): لو شبّهها بإحدی المحارم النسبیه غیر الأم کالبنت و الأخت، فمع ذکر الظهر بأن قال مثلا: (أنت علیّ کظهر أختی) یقع الظهار علی الأقوی (8)،

______________________________

(7) من الجمود علی خصوص مورد النص فلا تحرم، و لذا أشکل المحقق رحمه اللّه فی الشرائع فی الحرمه.

و من الأولویه، فإنه إذا حرمت بالتنزیل بالظهر فیکون التنزیل بالکل أولی بالتحریم، فیشمله إطلاق قول الصادق علیه السّلام فی خبر یونس: «لزمه الکفاره فی کل قلیل منها أو کثیر» «1».

لکن الحدیث مرسل و الأولویه غیر مقطوع بها. هذا مع قصده للظهار المعروف.

و أما لو قصد التعظیم أو شیئا آخر، فلا وجه للحرمه، للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله الداله علی لزوم قصد التحریم.

(8) لصحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الظهار؟ فقال: هو من کل ذی محرم: أم أو أخت أو عمه أو خاله، و لا یکون الظهار فی یمین، قلت: کیف یکون؟ قال: یقول الرجل لامرأته و هی طاهر فی غیر جماع: أنت علیّ حرام مثل ظهر أمی أو أختی، و هو یرید بذلک الظهار» «2».

و صحیح جمیل بن دراج: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یقول لامرأته:

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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و بدونه کما إذا قال (کأختی) أو (کرأس أختی) لم یقع علی إشکال (9).


مسأله 3: لا یتحقق الظهار لو شبّهها بالرضاعیات من المحارم

(مسأله 3): لا یتحقق الظهار لو شبّهها بالرضاعیات من المحارم (10).

______________________________

أنت علیّ کظهر عمّته أو خالته قال: الظهار» «1».

و فی خبر یونس عن الصادق علیه السّلام: «و کذلک إذا هو قال: کبعض المحارم» «2».

و أما صحیح سیف التمار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یقول لامرأته:

أنت علیّ کظهر أختی أو عمتی أو خالتی، قال: إنما ذکر اللّه الأمهات و أن هذا الحرام» «3»، فیحمل علی أنه تعالی ذکر الأمهات، و هو لا ینافی إلحاق باقی المحرمات بها بالسنه، فتکون الأمهات هی الأصل فی التحریم لذکرها فی الکتاب الکریم کما مر.

(9) ادعی فی الشرائع القطع بعدم الوقوع، فإن کان مستنده الإجماع، فهو غیر متحقق کما لا یخفی علی المتأمل، و إن کان مدرکه الأصل فهو محکوم بالإطلاقات.

و مقتضی إطلاق ما تقدم من صحیح زراره- و أن الظهار حقیقه واحده- الوقوع، إلا أن یکون إجماع فی البین علی عدم الوقوع.

(10) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، إلا إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» «4»، و فی شموله لمثل المقام إشکال، إذ المنساق منه النکاح کما عرفت فی کتاب النکاح فی فصل المحرمات بالرضاع.

و أما قوله علیه السّلام فی صحیح زراره: «هو من کل ذی محرم» «5» أی من النسبیات، لما هو المنساق منه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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مسأله 4: لو شبّهها بالمحرّمه بالمصاهره لم یقع الظهار

(مسأله 4): لو شبّهها بالمحرّمه بالمصاهره لم یقع الظهار، و کذا لو شبّهها بما یحرم فی حال کأخت الزوجه و عمتها أو شبّهها بالرجال (11).


مسأله 5: الظهار الموجب للتحریم ما کان من طرف الرجل

(مسأله 5): الظهار الموجب للتحریم ما کان من طرف الرجل، فلو قالت المرأه لزوجها: (أنت علیّ کظهر أبی أو أخی) لم یؤثر شیئا (12).


مسأله 6: یشترط فی الظهار وقوعه بحضور عدلین یسمعان قول المظاهر

(مسأله 6): یشترط فی الظهار وقوعه بحضور عدلین یسمعان قول المظاهر کالطلاق (13)، و فی المظاهر البلوغ و العقل و الاختیار (14)، فلا یقع من الصبی و المجنون و لا المکره و الساهی (15)، بل و لا مع الغضب السالب للقصد (16)،

______________________________

(11) کل ذلک للأصل، بعد عدم انسباق ذلک کله من الأدله، مضافا إلی الإجماع.

(12) لما تقدم من الأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله.

(13) إجماعا، و نصوصا منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح حمران: «لا یکون ظهار إلا علی طهر بغیر جماع، بشهاده شاهدین مسلمین» «1»، و مثله غیره و تقدم فی الإشهاد علی الطلاق ما یعتبر فی الشاهد «2».

(14) لما تقدم غیر مره أن هذه کلها من الشرائط العامه لکل إنشاء، عقدا کان أو إیقاعا.

(15) إجماعا، و نصا قال الصادق علیه السّلام: «لا یکون الظهار إلا علی مثل موضع الطلاق» «3»، و تقدم فی شرائط المطلّق ما یتعلق بالمقام.

(16) أما اعتبار القصد فللإجماع، و لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبید بن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار الحدیث: 4.

(2) تقدم فی صفحه: 45- 49.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار الحدیث: 3.
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و فی المظاهره خلوها عن الحیض و النفاس، و کونها فی طهر لم یواقعها فیه علی التفصیل المذکور فی الطلاق (17)، و فی اشتراط کونها مدخولا بها قولان، أصحهما ذلک (18).

______________________________

زراره: «لا طلاق إلا ما أرید به الطلاق، و لا ظهار إلا ما أرید به الظهار» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: فی الموثق: «لا یکون ظهار فی یمین، و لا فی إضرار، و لا فی غضب» «2»، و المنساق من الأول و المتیقن من الأخیر إنما هو صوره سلب القصد.

و أما عدم وقوعه من الغضبان و السکران و غیرهما؛ لعدم تحقق القصد و الإراده الجدیه، مضافا إلی ما تقدم.

(17) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها هناک فراجع، و یکفی فی ذلک إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا یکون ظهار إلا مثل موضع الطلاق» «3».

(18) لما عن الصادق فی الصحیح: «لا یکون ظهار و لا إیلاء حتی یدخل بها» «4»، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی المرأه التی لم یدخل بها زوجها، قال علیه السّلام: لا یقع علیها إیلاء و لا ظهار» «5».

و نسب إلی جمع من القدماء- منهم المفید و المرتضی- عدم اعتباره، لإطلاق الآیه «6»، و قوله علیه السّلام: «لا یکون ظهار إلا علی مثل موضع الطلاق» «7»، و لا یعتبر فی الطلاق الدخول، فلا یعتبر فیه أیضا.

و هو مردود بأن الإطلاق قابل للتقیید، سواء کان من الکتاب أم السنه،

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب الظهار.

(2) الوسائل باب: 7 من أبواب الظهار الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الظهار الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الظهار الحدیث: 1 و 2.

(6) سوره المجادله: 2.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار الحدیث: 3.
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مسأله 7: یعتبر فی إنشاء الظهار التنجیز

(مسأله 7): یعتبر فی إنشاء الظهار التنجیز. فلو علّقه بانقضاء الشهر أو دخوله لم یقع (19)، و یجوز تعلیقه علی شرط (20).

______________________________

و التشبیه فی جهه لا فی کل الجهات.

ثمَّ إنه لا فرق فی الدخول بین القبل و الدبر لما تقدم مکررا.

(19) للإجماع، و لما تقدم فی الطلاق من البطلان لو علّقه علی الوقت بخلاف ما لو علقه علی شرط غیر مناف لنفس الإنشاء.

(20) للإجماع، و العمومات، و نصوص خاصه منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن الحجاج: «الظهار ضربان: أحدهما فیه الکفاره قبل المواقعه، و الآخر بعدها. فالذی یکفّر قبل المواقعه الذی یقول: أنت علیّ کظهر أمی، و لا یقول إن فعلت بک کذا و کذا، و الذی یکفّر بعد المواقعه الذی یقول: أنت علیّ کظهر أمی إن قربتک» «1».

و فی صحیح حریز عن الصادق علیه السّلام أیضا: «الظهار ظهاران: فأحدهما أن یقول: أنت علیّ کظهر أمی ثمَّ یسکت فذلک الذی یکفّر قبل أن یواقع، فإذا قال:

أنت علیّ کظهر أمی إن فعلت کذا و کذا ففعل فحنث، فعلیه الکفاره حین یحنث» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما دعوی الإجماع علی عدم صحه التعلیق فیه، و خبر الزیات قال:

«قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام: إنی ظاهرت من امرأتی، فقال: کیف قلت؟ قال:

قلت أنت علیّ کظهر أمی إن فعلت کذا و کذا، فقال علیه السّلام: لا شی ء علیک فلا تعد» «3».

و فی خبر ابن بکیر قلت لأبی الحسن علیه السّلام: «إنی قلت لامرأتی: أنت علیّ کظهر أمی إن خرجت من باب الحجره فخرجت، فقال: لیس علیک شی ء، قلت:

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 26، ص: 217

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 4.
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مسأله 8: لو جعل الظهار یمینا لم یقع

(مسأله 8): لو جعل الظهار یمینا لم یقع (21)، و کذا لو جعله ضرارا (22).


مسأله 9: لا یصح التوقیت فی الظهار زمانا أو مکانا

(مسأله 9): لا یصح التوقیت فی الظهار زمانا أو مکانا بأن یظاهر منها شهرا مثلا ثمَّ یزول (23).

______________________________

إنی قویّ علی أن أکفّر، فقال: لیس علیک شی ء، فقلت: إنی قوی علی أن أکفّر رقبه و رقبتین، قال: لیس علیک شی ء، قویت أو لم تقو» «1»، و غیرهما من الأخبار.

موهونه: أما الأول: فلعدم ثبوته لذهاب جمع إلی الخلاف، و أما الأخبار فیمکن حملها علی التعلیق فی ذات الإنشاء لا علی تعلیق المنشأ، أو حملها علی التقیه «2». و اللّه العالم.

(21) لأن المنساق من الأدله أنه إنشاء مستقل فی مقابل الیمین، مضافا إلی قولهم علیهم السّلام: «لا یکون ظهار فی یمین، و لا فی إضرار، و لا فی غضب» «3»، و فی صحیح زراره: «لا یکون الظهار فی یمین» «4».

(22) لما تقدم فی الصحیح.

(23) للأصل؛ و لأن المنساق من الأدله کونه کما کان فی زمن الجاهلیه فالشارع أوجب فیه الکفاره، و ما کان فیها إنما هو الحرمه الأبدیه لا المؤقته.

و أما ما یظهر من بعض الروایات من صحته مثل: خبر سلمه بن صخر قال: «کنت امرأ قد أوتیت من جماع النساء ما لم یؤت غیری، فلما دخل رمضان ظاهرت من امرأتی حتی ینسلخ رمضان، خوفا من أصیب فی لیلتی شیئا فأتابع فی ذلک إلی أن یدرکنی النهار و لا أقدر أن أترک، فبینما هی تخدمنی من اللیل إذا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 3.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 8 صفحه: 571.

(3) الوسائل باب: 7 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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مسأله 10: الأقوی عدم اعتبار دوام الزوجه فی المظاهره

(مسأله 10): الأقوی عدم اعتبار دوام الزوجه فی المظاهره، فیقع علی المتمتع بها بل و علی المملوکه (24).

______________________________

انکشف لی منها شی ء فوثبت علیها، فلما أصبحت غدوت علی قومی فأخبرتهم خبری و قلت لهم انطلقوا معی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأخبروه بأمری، فقالوا: و اللّه لا نفعل نتخوف أن ینزل قرآن و یقول فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مقاله یبقی علینا عارها، لکن اذهب أنت فاصنع ما بدا لک، فخرجت حتی أتیت النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبرته بخبری، فقال لی: أنت بذاک، فقلت: أنا بذاک، فقال: أنت بذاک، فقلت أنا بذاک، فقال: أنت بذاک، فقلت: نعم، ها أنا ذا فامض فیّ حکم اللّه عز و جل، فأنا صابر له، قال: أعتق رقبه، فضربت صفحه رقبتی بیدی، فقلت: لا و الذی بعثک بالحق ما أصبحت أملک غیرها، فقال: فصم شهرین متتابعین، فقلت یا رسول اللّه و هل أصابنی ما أصابنی إلا من الصوم؟ قال: فتصدق، قلت: و الذی بعثک بالحق لقد بتنا لیلتنا و ما لنا عشاء، فقال: اذهب إلی صاحب صدقه بنی رزین فقل له فلیدفعها إلیک فأطعم عنک وسقا من تمر ستین مسکینا ثمَّ استعن بسائره علیک و علی عیالک، قال: فرجعت إلی قومی فقلت: وجدت عندکم الضیق و سوء الرأی و وجدت عند رسول اللّه السعه و البرکه. و قد أمر لی بصدقتکم فادفعوها إلیّ فدفعوها إلیّ» «1» قاصر سندا کما لا یخفی.

(24) للإطلاق الشامل لهما، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن الظهار علی الحره و الأمه؟ فقال علیه السّلام: نعم» «2»، و فی موثق إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا إبراهیم عن الرجل یظاهر من جاریته؟ فقال علیه السّلام: الحره و الأمه فی ذلک سواء» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب الظهار و فی السنن الکبری ج: 7 صفحه: 390.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب الظهار الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 11 من أبواب الظهار الحدیث: 1.
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مسأله 11: یصح الظهار من الکافر و الخصی و المجبوب و کذا من العبد

(مسأله 11): یصح الظهار من الکافر و الخصی و المجبوب (25)، و کذا من العبد (26). و کفارته نصف ما علی الحر (27).

______________________________

و دعوی الانصراف لا وجه لها فی مقابل النص.

کما أن کون الفئه أو الطلاق من لوازم الظهار فلا یجری فی ما لا یجری فیه الطلاق. لا وجه له لأنه من أحکام بعض الأفراد لا من مقومات طبیعته، فلا وجه لما نسب إلی جمع منهم المفید من العدم.

و أما خبر حمزه بن حمران قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل جاریته علیه کظهر أمه؟ قال: یأتیها و لیس علیه شی ء» «1»، محمول بإخلال الشرائط له، أو علی التقیه «2».

(25) کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق، هذا بالنسبه إلی نفس الظهار.

و أما بالنسبه إلی الکفاره من الکافر فصحتها مبنیه علی تحقق قصد القربه منه، و قد أثبتنا تحققه من بعضهم کما مر.

نعم، إن لم یحصل منه کالوثنی أو غیره فلا تصح منه.

(26) لما تقدم فی سابقه، مضافا إلی موثق أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن المملوک أ علیه ظهار؟ فقال علیه السّلام: نصف ما علی الحر من الصوم، و لیس علیه کفاره صدقه و لا عتق» «3»، و فی صحیح جمیل «4» عن الصادق علیه السّلام فی حدیث الظهار: «إن الحر و المملوک سواء، غیر أن علی المملوک نصف ما علی الحر من الکفاره، و لیس علیه عتق رقبه و لا صدقه إنما علیه صیام شهر»، إلی غیر ذلک من الأخبار. هذا إذا لم یأذن المولی بالعتق أو الصدقه، و إلا فلا یلزمه الصوم. و اللّه العالم.

(27) لما تقدم فی صحیح جمیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الظهار الحدیث: 6.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 8 صفحه: 568.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب الظهار الحدیث: 2.
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مسأله 12: لا یحتاج الظهار إلی اتباعه بالطلاق

(مسأله 12): لا یحتاج الظهار إلی اتباعه بالطلاق (28)، و لو ظاهر و نوی الطلاق لم یقعا (29)، و إن ظاهر و رادفه بالطلاق وقع الطلاق إن قصده دون الظهار (30).


مسأله 13: الظهار حرام

(مسأله 13): الظهار حرام (31)، و لکن قد یقال: أنه معفو کالصغائر التی یکفر بإتیان ما یزیلها (32).

______________________________

(28) للأصل، و ظهور الأدله، و الاتفاق، و أن الظهار بنفسه موجب للتحریم.

(29) أما عدم وقوع الظهار، فلعدم تحقق القصد إلی مفهومه. و أما عدم وقوع الطلاق عندنا فلعدم ظهوره فیه کما تقدم فی ألفاظ الطلاق، فیکون قول الصادق علیه السّلام: «لا یقع ظهار عن طلاق و لا طلاق عن ظهار» «1» موافقا للقاعده، کما عرفت.

(30) أما عدم وقوع الظهار، فلأنه لم یقصد به مفهومه، و أما وقوع الطلاق فلفرض وقوع القصد به فیقع إن تحققت سائر الشرائط.

(31) لقوله تعالی وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً «2»، و لا ریب أن المنکر و الزور محرمان، و لما ورد فی بعض النصوص «3».

(32) أما العفو، فلما قد یقال لتعقبه به فی الآیه الکریمه بقوله جل شأنه:

وَ إِنَّ اللّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ، و لکنه أعم.

نعم، إطلاق قوله تعالی إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً «4»،- و ذکرنا فی التفسیر: أن هذه الآیه الشریفه من الآیات الامتنانیه المعدوده التی یدل سیاقها علی العطف و الرحمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 20 من أبواب الظهار الحدیث: 1.

(2) سوره المجادله: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب الظهار الحدیث: 2.

(4) سوره النساء: 31.
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مسأله 14: إذا تحقق الظهار بشرائطه حرم علی المظاهر وطئ المظاهره

(مسأله 14): إذا تحقق الظهار بشرائطه حرم علی المظاهر وطئ المظاهره و لا یحل له حتی یکفّر (33)،

______________________________

و محبه العباد و حبّ العفو منه تعالی لخلقه «1»- مضافا إلی ذکر الکفاره فی الکتاب یؤید ذلک، و هذا مبنی علی کونه من الصغائر و لم یثبت أنه من الکبائر، إلا أن یقال: کل معصیه کبیره إلا ما خرج بالدلیل. و لکن هذا أول الدعوی، و أما سقوط الحرمه بالکفاره فمسلّم للآیه، و لما یأتی من النصوص. و اللّه العالم بالحقائق.

(33) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی الموثق: «متی تجب الکفاره علی المظاهر؟ قال علیه السّلام: إذا أراد أن یواقع» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح جمیل: «الظهار متی یقع علی صاحبه فیه الکفاره؟ فقال علیه السّلام: إذا أراد أن یواقع امرأته، قلت: فإن طلّقها قبل أن یواقعها أ علیه کفاره؟ قال سقطت الکفاره عنه» «4».

و فی صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یظاهر من امرأته ثمَّ یرید أن یتم علی طلاقها؟ قال علیه السّلام: لیس علیه کفاره، قلت: فإن أراد أن یمسّها، قال: لا یمسّها حتی یکفّر، قلت: فإن فعل فعلیه شی ء؟ فقال: أی و اللّه إنه لآثم ظالم، قلت: علیه کفاره غیر الأولی؟ قال: نعم» «5».

و عن علی بن مهزیار قال: «کتب عبد اللّه بن محمد إلی أبی الحسن علیه السّلام:

______________________________

(1) راجع مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن ج: 8 صفحه: 130 ط النجف الأشرف.

(2) سوره المجادله: 3.

(3) الوسائل باب: 15 من أبواب الظهار الحدیث: 6.

(4) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 15 من أبواب الظهار الحدیث: 4.
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فإذا کفر حل له وطؤها (34)، و لا تلزم کفاره أخری بعد وطئها (35)، و لو وطأها قبل أن یکفر کانت علیه کفارتان (36)،

______________________________

جعلت فداک، إن بعض موالیک یزعم أن الرجل إذا تکلم بالظهار وجبت علیه الکفاره، حنث أو لم یحنث، و یقول: حنثه کلامه بالظهار، و إنما جعلت علیه الکفاره عقوبه لکلامه و إلا فلا کفاره علیه، فوقع علیه السّلام بخطه لا تجب الکفاره حتی یحنث» «1» أی عند إراده الوطی.

و ما یظهر منه الخلاف- و ان المراد الوطء نفسه- مثل روایه زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إنی ظاهرت من أم ولدی ثمَّ وقعت علیها، ثمَّ کفرت، فقال:

هکذا یصنع الرجل الفقیه إذا وقع کفّر.» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی روایته الثانیه: «رجل ظاهر ثمَّ واقع قبل أن یکفّر، فقال لی: أو لیس هکذا یفعل الفقیه؟» «3» إما محمول علی الإنکار کما هو الظاهر، أو علی الظهار المعلّق، أو علی التقیه. و اللّه العالم.

(34) لظواهر ما تقدم من الأدله مثل قوله علیه السّلام: «إذا أراد أن یواقعها» أو «لا یمسّها حتی یکفّر»، و إجماع الأجله.

(35) للأصل، و ما مر من الأدله.

(36) لحصول سبب کفاره الأولی بإراده العود، و الثانیه بالوطئ فیتعدد السبب و تتعدد الکفاره، و لعدم التداخل، مضافا إلی الإجماع، و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره حسن الصیقل: «قلت له: رجل ظاهر من امرأته فلم یکفّر قال علیه السّلام: علیه الکفاره من قبل أن یتماسا قلت: فإن أتاها قبل أن یکفر؟

قال: بئس ما صنع، قلت: علیه شی ء؟ قال: أساء و ظلم، قلت: فیلزمه شی ء؟ قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الظهار الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 2 و 5.

(3) الوسائل باب: 16 من أبواب الظهار الحدیث: 2 و 5.
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و هل یحرم علیه قبل التکفیر غیر الوطی من سائر الاستمتاعات کالقبله و الملامسه؟ فیه إشکال (37).

______________________________

رقبه أیضا» «1».

و ما یظهر منه الخلاف مثل صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرات؟ قال علیه السّلام: یکفّر ثلاث مرات، قلت: فإن واقع قبل أن یکفّر قال: یستغفر اللّه و یمسک حتی یکفّر» «2» و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «إن الرجل إذا ظاهر من امرأته ثمَّ غشیها قبل أن یکفر فإنما علیه کفاره واحده و یکف عنها حتی یکفّر» «3»، و ما مر من روایه سلمه بن صخره عن النبی صلّی اللّه علیه و آله «4»، و فی روایه السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أتی رجل من الأنصار من بنی النجار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: إنی ظاهرت من امرأتی فواقعتها قبل أن أکفّر، قال: و ما حملک علی ذلک؟ قال:

رأیت بریق خلخالها و بیاض ساقها فی القمر فواقعتها، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: لا تقربها حتی تکفّر و أمره بکفاره الظهار و أن یستغفر اللّه» «5».

محمول علی صوره العذر من جهل أو نسیان، مع أنها مهجوره عند المشهور، و لم ینسب العمل بها إلا من الشاذ.

(37) من أصاله الحلیه فیجوز مطلقا إلا الوطء، و من احتمال أن یکون المراد بالمس فی الآیه الشریفه «6» مطلق المس، فیحرم مطلقا کالمطلقه، و یعضده ما ورد من أن الظهار مثل الطلاق «7».

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب الظهار الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب الظهار الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب الظهار: 9 و 7.

(4) تقدم فی صفحه: 218.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب الظهار: 9 و 7.

(6) سوره المجادله (58): 3.

(7) الوسائل باب: 2 من أبواب الظهار الحدیث: 3.
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مسأله 15: إذا طلّقها رجعیا ثمَّ راجعها لم یحلّ له وطؤها

(مسأله 15): إذا طلّقها رجعیا ثمَّ راجعها لم یحلّ له وطؤها حتی یکفر (38)، بخلاف ما إذا تزوجها جدیدا بعد انقضاء العده أو فی العده إذا کان الطلاق بائنا، فإنه یسقط حکم الظهار و یجوز له وطؤها بلا تکفیر (39).

______________________________

و لکن المنساق من الآیه الشریفه الجماع بقرینه سائر موارد استعمال المس بالنسبه إلیهن فی القرآن «1».

و التنزیل فی الروایه علی الطلاق إنما هو فی مقام اعتبار الشرائط لا فی سائر الجهات.

(38) لإطلاق قولهم رحمهم اللّه: الرجعیه بمنزله الزوجه فتشملها أحکام الزوجه مطلقا، إلا ما دل الدلیل علی الخلاف، و هو مفقود کما مر فی کتاب الطلاق، مضافا إلی قول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «إذا طلّق المظاهر ثمَّ راجع فعلیه الکفاره» «2» المحمول علی ما ذکرنا.

(39) لانقطاع العصمه بینهما بانقضاء العده فی الأولی، و بمجرد الطلاق فی الثانیه، هذا هو مقتضی القاعده.

و أما خبر النمیری عن الصادق علیه السّلام: «رجل ظاهر ثمَّ طلّق، قال علیه السّلام:

سقطت عنه الکفاره إذا طلّق قبل أن یعاود المجامعه، قیل. فإنه راجعها، قال: إن کان إنما طلّقها لإسقاط الکفاره عنه ثمَّ راجعها فالکفاره لازمه له أبدا إذا عاود المجامعه، و إن کان طلّقها و هو لا ینوی شیئا من ذلک فلا بأس أن یراجع و لا کفاره علیه» «3»، فمضافا إلی قصور سنده، لا عامل به.

و أما موثق علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «رجل ظاهر من امرأته ثمَّ طلّقها بعد ذلک بشهر أو شهرین فتزوجت، ثمَّ طلّقها الذی تزوجها فراجعها 

______________________________

(1) سوره البقره: 236 و الأحزاب: 49.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 7.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 6.
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مسأله 16: کفاره الظهار کما مر فی کتاب الکفارات أحد أمور ثلاثه

(مسأله 16): کفاره الظهار کما مر فی کتاب الکفارات أحد أمور ثلاثه مرتبه: عتق رقبه، و إذا عجز عنه فصیام شهرین متتابعین، و إذا عجز عنه فإطعام ستین مسکینا (40).

______________________________

الأول، هل علیه الکفاره للظهار الأول؟ قال: نعم، عتق رقبه، أو صیام، أو صدقه» «1».

فیمکن حمله علی الاستحباب، لمخالفته لنصوص کثیره منها صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته ثمَّ طلّقها قبل أن یواقعها فبانت منه، هل علیه کفاره؟ قال: لا» «2»، و منها معتبره الکناسی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته ثمَّ طلّقها تطلیقه؟ فقال: إذا طلّقها تطلیقه فقد بطل الظهار، و هدم الطلاق الظهار، قلت: فله أن یراجعها؟ قال:

نعم هی امرأته، فإن راجعها وجب علیه ما یجب علی المظاهر من قبل أن یتماسا، قلت: فإن ترکها حتی یخلو أجلها و تملک نفسها ثمَّ تزوجها بعد، هل یلزمه الظهار قبل أن یمسها؟ قال: لا، قد بانت منه و ملکت نفسها» «3»، و ما مر من القاعده.

(40) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال اللّه تعالی فی کتابه الکریم وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ. فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّهِ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ «4».

و أما السنه، ففی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه ظاهرت من امرأتی، قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: اذهب فأعتق رقبه، قال: لیس عندی، قال: اذهب فصم شهرین متتابعین، قال: لا أقوی، قال:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 9 و 3 و 2.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 9 و 3 و 2.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الظهار الحدیث: 9 و 3 و 2.

(4) سوره المجادله: 2 و 3.
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مسأله 17: لو عجز عن الکفاره و لم یقدر علیها

(مسأله 17): لو عجز عن الکفاره و لم یقدر علیها و لو بالاستدانه ثمَّ الأداء بجزیه الاستغفار (41).

______________________________

اذهب فأطعم ستین مسکینا، قال: لیس عندی، قال فقال رسول اللّه: أنا أتصدق عنک، فأعطاه تمرا لإطعام ستین مسکینا، قال: اذهب فتصدق بها. فقال و الذی بعثک بالحق ما أعلم ما بین لابتیها أحدا أحوج إلیه منی و من عیالی، قال: فاذهب فکل و أطعم عیالک» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار المتواتره، و قد تقدم بعضها فی کتاب الکفارات «2».

(41) لعموم قوله علیه السّلام فی موثق داود بن فرقد: «الاستغفار توبه و کفاره لکل من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفاره» «3»، و فی موثق إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إن الظهار إذا عجز صاحبه عن الکفاره فلیستغفر ربه و لینو أن لا یعود قبل أن یواقع ثمَّ لیواقع و قد أجزأ ذلک عنه من الکفاره، فإذا وجد السبیل إلی ما یکفّر به یوما من الأیام فلیکفّر، و إن تصدق بکفه فأطعم نفسه و عیاله فإنه یجزؤه إذا کان محتاجا و إلا یجد ذلک فلیستغفر اللّه ربه و ینوی أن لا یعود، فحسبه بذلک- و اللّه- کفاره» «4».

و أما خبر أبی الجارود قال: «سأل أبو الورد أبا جعفر علیه السّلام و أنا عنده عن رجل قال لامرأته: أنت علیّ کظهر أمی مائه مره؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام: یطیق بکل مره عتق نسمه؟ قال: لا قال: یطیق إطعام ستین مسکینا مائه مره؟ قال: لا، قال:

یفرق بینهما» «5»، یمکن حمله علی عدم القدره فعلا، و إمکان تحصیلها بعد ذلک، و کذا موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «کل من عجز عن الکفاره التی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) راجع المجلد الثانی و العشرین صفحه: 385.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 2.
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مسأله 18: لو ظاهر من واحده مرارا تعددت الکفاره

(مسأله 18): لو ظاهر من واحده مرارا تعددت الکفاره (42)، و کذا لو ظاهر من أربع بلفظ واحد (43).

______________________________

تجب علیه من صوم، أو عتق، أو صدقه، فی یمین أو نذر. أو قتل أو غیر ذلک مما یجب علی صاحبه فیه الکفاره فالاستغفار له کفاره، ما خلا یمین الظهار فإنه إذا لم یجد ما یکفّر به حرمت علیه أن یجامعها، و فرّق بینهما إلا أن ترضی المرأه أن یکون معها و لا یجامعها» «1».

(42) لقاعده تعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، مضافا إلی النصوص منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «سألته عن رجل ظاهر من امرأته خمس مرات أو أکثر، ما علیه؟ قال: علیه مکان کل مره کفاره» «2»، و منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرات، قال علیه السّلام:

یکفّر ثلاث مرات» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و ما یظهر منه الخلاف، مثل ما عن عبد الرحمن بن الحجاج، عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل ظاهر من امرأته أربع مرات فی مجلس واحد، قال: علیه کفاره واحده» «4» محمول أو مطروح.

(43) للإجماع، و لانحلال اللفظ فی الواقع إلی الأربع، فتتعدد الکفاره لذلک، مضافا إلی نصوص منها: موثق صفوان قال: «سأل الحسین بن مهران أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن رجل ظاهر من أربع نسوه؟ قال علیه السّلام: یکفر لکل واحده کفاره، و سأله عن رجل ظاهر من امرأته و جاریته، ما علیه؟ قال: علیه لکل واحده منهما کفاره عتق رقبه، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا» «5»، و فی خبر حفص بن البختری عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل کان له عشر جوار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 13 من أبواب الظهار الحدیث: 4 و 2 و 6.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الظهار الحدیث: 4 و 2 و 6.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب الظهار الحدیث: 4 و 2 و 6.

(5) الوسائل باب: 14 من أبواب الظهار الحدیث: 2.
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مسأله 19: تقدم أن الظهار علی قسمین

(مسأله 19): تقدم أن الظهار علی قسمین مطلق و معلق علی شرط، فلو أطلق حرم علیه الوطء حتی یکفّر، و أما لو علّق جاز له الوطء ما لم یحصل الشرط (44)، و إن کان الشرط هو الوطء (45).


مسأله 20: یجب علی الزوج الإنفاق علی المظاهره

(مسأله 20): یجب علی الزوج الإنفاق علی المظاهره و إن حرم علیه الوطء (46).


مسأله 21: إذا صبرت المظاهره علی ترک وطئها فلا اعتراض

(مسأله 21): إذا صبرت المظاهره علی ترک وطئها فلا اعتراض (47)، و إن لم تصبر رفعت أمرها إلی الحاکم (48)، فیحضره و یخیّره بین الرجعه بعد التکفیر و بین طلاقها، فإن اختار أحدهما و إلا أنظره ثلاثه أشهر من حین المرافعه فإن انقضت المده و لم یختر أحد الأمرین حبسه و ضیّق

______________________________

فظاهر منهن جمیعا کلهن بکلام واحد، فقال: علیه عشر کفارات» «1».

و ما یظهر منه الخلاف مثل معتبره غیاث بن إبراهیم، عن الصادق، عن آبائه، عن علی علیهم السّلام: «رجل ظاهر من أربع نسوه، قال: علیه کفاره واحده» محمول علی الإنکار، أو غیره، أو مطروح.

(44) لعدم تحقق المنشأ قبل حصول الشرط.

(45) فتکون الکفاره بعد الوطی کغیره من الشرائط، فیحرم لو أراد وطأها ثانیا حتی یکفر.

(46) لاستصحاب جمیع آثار الزوجیه التی منها الإنفاق، إلا ما خرج بالدلیل، و هو خصوص الوطی و إن المانع منه جاء من قبله.

(47) للأصل، و الإجماع، و انحصار الحق بینهما، فلا وقع للاعتراض بعد الرضا.

(48) لأنه منصوب لمثل هذه الأمور، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الظهار الحدیث: 3.
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علیه فی المطعم و المشرب حتی یختار أحدهما و لا یجبره علی خصوص أحدهما و لا یطلّق عنه (49).


مسأله 22: الظاهر اعتبار العربیه فی الظهار

(مسأله 22): الظاهر اعتبار العربیه فی الظهار کما مر فی الطلاق (50).

______________________________

(49) أرسل جمیع ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، و ادعوا الإجماع علی ذلک کله، و إن ذلک من الأمور الحسبیه التی لم ینصب الحاکم إلا لأجلها، و یدل علی ذلک موثق الکناسی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قلت له: فإن ظاهر منها ثمَّ ترکها لا یمسها إلا أنه یراها متجرده من غیر أن یمسّها، هل علیه فی ذلک شی ء؟ قال علیه السّلام: هی امرأته و لیس یحرم علیه مجامعتها، و لکن یجب علیه ما یجب علی المظاهر قبل أن یجامع، و هی امرأته، قلت: فإن رفعته إلی السلطان و قالت: هذا زوجی و قد ظاهر منی و قد أمسکنی لا یمسنی مخافه أن یجب علیه ما یجب علی المظاهر، فقال علیه السّلام: لیس علیه أن یجبر علی العتق، و الصیام، و الإطعام، إذا لم یکن له ما یعتق، و لم یقو علی الصیام، و لم یجد ما یتصدق به، قال: فإن کان یقدر علی أن یعتق فإن علی الإمام أن یجبره علی العتق أو الصدقه من قبل أن یمسّها و من بعد ما یمسّها» «1».

و فی معتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته؟ قال: ان أتاها فعلیه عتق رقبه، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا، و إلّا ترک ثلاثه أشهر، فإن فاء و إلّا أوقف حتی یسأل لک حاجه فی امرأتک أو تطلّقها؟ فإن فاء فلیس علیه شی ء و هی امرأته، و إن طلّق واحده فهو أملک برجعتها» «2».

(50) لأن هذا هو المنساق من جمیع الأدله کما مر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 17 من أبواب الظهار.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب الظهار.

ص: 230







مسأله 23: لو اختلف الزوجان فی تحقق الظهار و عدمه

(مسأله 23): لو اختلف الزوجان فی تحقق الظهار و عدمه، فادعاه الرجل و أنکرته المرأه یقدم قولها مع الیمین (51) إلا إذا أقام الرجل البینه فیقدم قوله حینئذ (52)، و لو انعکس یقدم قوله (53).

______________________________

(51) أما تقدیم قولها فللأصل الموضوعی- و هو بقاء حلّیه الوطی- و الحکمی و هو أصاله عدم وقوع الظهار. و أما الیمین فلقطع الخصومه.

(52) لعموم ما دل علی حجیه البینه.

(53) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

ص: 231






ص: 232






کتاب الإیلاء


اشاره

کتاب الإیلاء و هو الحلف علی ترک وطئ الزوجه الدائمه المدخول بها أبدا أو مده تزید عن أربعه أشهر للإضرار بها (1)، فلا یتحقق الإیلاء بالحلف علی ترک وطئ المملوکه (2)،

______________________________

و هو مصدر آلی یؤلی، و فی الأصل بمعنی القصر، و یسمی الحلف المذکور إیلاء لکونه قصرا لترک الوطی فی مده خاصه، و هو ثابت بالکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فاؤُ فَإِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ. وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ فَإِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ «1».

و قال الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «أیما رجل آلی من امرأته، و الإیلاء أن یقول و اللّه لا أجامعک کذا و کذا، و اللّه لأغیظنک ثمَّ یغاضبها فإنه یتربص به أربعه أشهر» «2».

و قد کان طلاقا فی الجاهلیه، کالظهار، فغیّر الشارع حکمه و جعل له أحکاما خاصه، فمع تحقق شرائطه یکون إیلاء، و إلا فهو یمین یجری علیه أحکامه.

(1) یأتی الوجه فی ذلک کله إن شاء اللّه تعالی.

(2) لظواهر الأدله، مضافا إلی الإجماع، و فی موثق أبی نصر عن أبی الحسن الرضا قال: «سألته عن الرجل یؤلی من أمته؟ فقال علیه السّلام: لا، کیف یؤلی 

______________________________

(1) سوره البقره: 226 و 227.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.
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و لا المتمتع بها (3)، و لا لغیر المدخول بها (4)، و لا بالحلف علی ترک وطئها مده لا تزید عن أربعه أشهر (5)، و لا فی ما إذا کان لملاحظه مصلحه کإصلاح لبنها أو کونها مریضه أو غیر ذلک (6)، و إن انعقد الیمین فی جمیع ذلک، و یترتب علیه آثاره إذا اجتمعت شروطه (7).

______________________________

و لیس لها طلاق» «1».

(3) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «لا إیلاء علی الرجل من المرأه التی تمتع بها» «2»، و ما مر من التعلیل فی سابقه، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر قوله تعالی وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ المنفی فی المستمتع بها.

(4) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم:

«غیر المدخول بها لا یقع علیها إیلاء و لا ظهار» «3».

و فی معتبره أبی الصباح عن الصادق علیه السّلام: «لا یقع الإیلاء إلا علی امرأه قد دخل بها زوجها» «4».

و فی صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام: «لا یکون مؤلیا حتی یدخل» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(5) لظهور الإجماع، و قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «لا یکون إیلاء حتی یحلف علی أکثر من أربعه أشهر» «6».

(6) لعدم تحقق الإضرار حینئذ، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه، و قول علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «لیس فی الإصلاح إیلاء» «7».

(7) لتحقق المقتضی حینئذ لانعقاده، و فقد المانع، فیشمله الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(2) التهذیب ج: 8 حدیث: 22.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الظهار الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2 و 1.

(5) الوسائل باب: 6 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 5 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2.

(7) الوسائل باب: 4 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2.
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مسأله 1: لا ینعقد الإیلاء کمطلق الیمین إلّا باسم اللّه تعالی

(مسأله 1): لا ینعقد الإیلاء کمطلق الیمین إلّا باسم اللّه تعالی المختص به أو الغالب إطلاقه علیه (8)، و لا یعتبر فیه العربیه و لا اللفظ الصریح (9) فی کون المحلوف علیه ترک الجماع فی القبل کإدخال الفرج فی الفرج، بل المعتبر صدق کونه حالفا علی ترک ذلک العمل بلفظ له ظهور فی ذلک (10)، فیکفی قوله (لا أطأک) أو (لا أجامعک) أو (لا أمسّک) بل و قوله: (لا جمع رأسی و رأسک و ساده أو مخده) إذا قصد بذلک ترک الجماع (11).

______________________________

و العموم بلا مدافع.

(8) لأنه یمین، و کل یمین کذلک، إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی کتاب الیمین «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه عز و جل وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی- وَ النَّجْمِ إِذا هَوی و ما أشبه ذلک، فقال علیه السّلام: للّه أن یقسم من خلقه بما یشاء و لیس لخلقه أن یقسموا إلّا به» «2».

(9) کل منهما للأصل، و الإطلاق الشامل لکل اللغات و جمیع الألفاظ.

نعم، لا بد من القصد إلیه، فلا یقع من الساهی و السکران و غیرهما ممن لا یکون له قصد، لما مر غیر مره من عدم الأثر للفعل الفاقد له.

(10) لحجیه الظواهر مطلقا فی جمیع المحاورات کلها، ما لم یدل دلیل علی الخلاف و هو مفقود.

(11) للإطلاق فی جمیع ذلک، مضافا إلی موثق برید بن معاویه قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی الإیلاء: إذا آلی الرجل أن لا یقرب امرأته و لا یمسّها و لا یجمع رأسه و رأسها فهو فی سعه ما لم تمض الأربعه أشهر» «3».

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی و العشرین صفحه: 248.

(2) الوسائل باب: 3 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.
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مسأله 2: إذا تمَّ الإیلاء بشرائطه فإن صبرت المرأه مع امتناعه عن المواقعه فلا کلام

(مسأله 2): إذا تمَّ الإیلاء بشرائطه فإن صبرت المرأه مع امتناعه عن المواقعه فلا کلام (12)، و إلا فلها المرافعه إلی الحاکم (13)، فیحضره و ینظره أربعه أشهر (14)،

______________________________

و صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الإیلاء ما هو؟ فقال: هو أن یقول الرجل لامرأته و اللّه لا أجامعک» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار مما مر.

(12) للأصل، و الإجماع، و قول الصادقین علیهما السّلام: «إذا آلی الرجل أن لا یقرب امرأته فلیس لها قول و لا حق فی الأربعه أشهر، و لا إثم علیه فی کفه عنها فی الأربعه أشهر، فإن مضت الأربعه أشهر قبل أن یمسّها فسکت و رضیت فهو فی حل وسعه، فإن رفعت أمرها قیل له: إما أن تفی ء فتمسّها، و إما أن تطلّق، و عزم الطلاق أن یخلی عنها، فإذا حاضت و طهرت طلّقها، و هو أحق برجعتها ما لم تمض ثلاثه قروء، فهذا الإیلاء الذی أنزله اللّه تعالی فی کتابه و سنه رسوله صلّی اللّه علیه و آله» «2».

و فی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فإن صبرت علیه فلها أن تصبر» «3».

(13) لأنه منصوب لإقامه الأمور الحسبیه، و المقام منها.

(14) إجماعا، و نصوصا منها ما فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال:

«الإیلاء هو أن یحلف الرجل علی امرأته أن لا یجامعها- إلی أن قال- و إن رفعته إلی الإمام أنظره أربعه أشهر، ثمَّ یقول له بعد ذلک: إما أن ترجع إلی المناکحه و إما أن تطلّق، فإن أبی حبسه أبدا» «4».

و فی صحیح أبی نصر البزنطی قال: «سأله صفوان و أنا حاضر عن الإیلاء؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 6 و 5.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 6 و 5.
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فإن رجع و واقعها فی هذه المده فهو، و إلا أجبر علی أحد الأمرین، إما الرجوع أو الطلاق (15)، فإن فعل أحدهما و إلا ضیّق علیه و حبسه حتی یختار أحدهما (16)،

______________________________

فقال: إنما یوقف إذا قدمه إلی السلطان فیوقفه السلطان أربعه أشهر، ثمَّ یقول له:

إما أن تطلّق و إما أن تمسک» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما دل علی الخلاف، مثل ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی الجارود:

«الإیلاء یوقف بعد سنه، فقلت بعد سنه؟! فقال: نعم، یوقف بعد سنه» «2». و عن الصادق علیه السّلام فی خبر أبی مریم: «یوقف قبل الأربعه أشهر و بعدها» «3» محمول علی الإیقاف حتی یحکم الحاکم، لا علی المده سنه أو أکثر من أربعه أشهر بقرینه قول أبی الحسن علیه السّلام فی معتبره عثمان بن عیسی: «سألته عن رجل آلی من امرأته، متی یفرّق بینهما؟ قال: إذا مضت أربعه أشهر و وقف، قلت له: من یوقفه؟ قال: الإمام، قلت: و إن لم یوقفه عشر سنین، قال: هی امرأته» «4».

(15) إجماعا، و نصا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «أیما رجل آلی من امرأته، و الإیلاء أن یقول: و اللّه لا أجامعک کذا و کذا و اللّه لأغیظنک ثمَّ یغاضبها، فإنه یتربص به أربعه أشهر ثمَّ یؤخذ بعد الأربعه أشهر، فیوقف فإذا فاء و هو أن یصالح أهله فإن اللّه غفور رحیم، و إن لم یف أجبر علی الطلاق و لا یقع بینهما طلاق حتی یوقف، و إن کان أیضا بعد الأربعه الأشهر ثمَّ یجبر علی أن یفی ء أو یطلّق» «5»، و ما دل علی الخلاف- کما مر- محمول أو مطروح.

(16) للإجماع، و لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره حماد: «فی المؤلی إذا أبی أن یطلّق، کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجعل له حظیره من قصب و یجعله [یحبسه] فیها و یمنعه من الطعام و الشراب حتی یطلّق» «6»، و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 5.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 4.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 11 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.
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و لا یجبره علی أحدهما معینا (17).


مسأله 3: المشهور أن الأربعه التی ینظر فیها

(مسأله 3): المشهور أن الأربعه التی ینظر فیها ثمَّ یجبر علی أحد الأمرین بعدها هی من حین الترافع (18)،

______________________________

و أما خبر خلف بن حماد عن الصادق علیه السّلام: «فی المؤلی إما أن یفی ء أو یطلّق، فإن فعل و إلا ضربت عنقه» «1» محمول علی من رد حکم الإمام و امتنع من قبوله.

(17) لظواهر الأدله، و الإجماع.

و ما یظهر منه أن الإمام یفرّق بینهما، مثل معتبره سماعه قال: «سألته عن رجل آلی من امرأته- إلی أن قال- إن لم یفی ء بعد أربعه أشهر حتی یصالح أهله أو یطلّق، جبر علی ذلک و لا یقع طلاق فیما بینهما حتی یوقف، و إن کان بعد الأربعه الأشهر، فإن أبی فرّق بینهما الإمام» «2»، محمول علی جبر الإمام له بالفراق، أو مطروح.

(18) لظواهر النصوص، منها قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «إنما یوقف إذا قدّمه إلی السلطان فیوقفه السلطان أربعه أشهر ثمَّ یقول له: إما أن تطلّق و إما أن تمسک» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا: «إن أجل الإیلاء أربعه أشهر بعد ما یأتیان السلطان» «4».

و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «الإیلاء: هو أن یحلف الرجل علی امرأته أن لا یجامعها، فإن صبرت علیه فلها أن تصبر، و إن رفعته إلی الإمام أنظره أربعه أشهر ثمَّ یقول له بعد ذلک: إما أن ترجع إلی المناکحه، و إما أن تطلّق، فإن أبی حبسه أبدا» «5».

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب الإیلاء الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب الإیلاء الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 5 و 7 و 6.

(4) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 5 و 7 و 6.

(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الإیلاء الحدیث: 5 و 7 و 6.
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و قیل من حین الإیلاء (19)، فعلی هذا لو لم ترافع حتی انقضت المده ألزمه بأحد الأمرین من دون إمهال و انتظار مده، و فیه تأمل (20).


مسأله 4: یزول حکم الإیلاء بالطلاق البائن

(مسأله 4): یزول حکم الإیلاء بالطلاق البائن (21)، فلو عقد علیها جدیدا فی العده أو بعدها کانت کأن لم یئول علیها (22) بخلاف ما إذا طلّقها رجعیا (23)،

______________________________

مع أن المتعارف أن ذلک من مناصب الإمام لیحفظ به النظام، و لا یقع النزاع بین الأنام.

(19) نسب ذلک إلی جمع- منهم الإسکافی و ابن أبی عقیل و غیرهما- مستندین فی ذلک إلی الأصل، و العمومات، و الإطلاقات من الآیه و الروایات، مثل قول الصادق علیه السّلام فی معتبره برید بن معاویه: «لا یکون إیلاء إلّا إذا آلی الرجل ألا یقرب امرأته، و لا یمسّها، و لا یجمع رأسه و رأسها، فهو فی سعه ما لم تمض الأربعه أشهر، فإذا مضت أربعه أشهر وقف، فإما أن یفی ء فیمسّها و إما أن یعزم علی الطلاق» «1»، و قریب منه غیره.

و فیه: ان الأصل لا محل له مع الدلیل، و العمومات و الإطلاقات مقیده بما مر من الأخبار المعمول بها عند الأصحاب.

(20) ظهر وجهه مما مر.

(21) لانقطاع العصمه بینهما فتصیر کالأجنبیه بالمره، فلا موضوع لایلائها بعد الطلاق البائن.

(22) لزوال الإیلاء بالطلاق، و استئناف الزوجیه مستقلا بعد الانقطاع بالمره، و تقدم مثله فی الظهار أیضا.

(23) لما هو المعلوم نصا- کما مر- و فتوی، من أن المطلّقه الرجعیه بمنزله الزوجه، بل لو آلی منها فی زمان الرجعه یقع الإیلاء علیها، لما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.
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فإنه و إن خرج بذلک من حقها فلیست لها المطالبه و الترافع إلی الحاکم (24)، لکن لا یزول حکم الإیلاء إلّا بانقضاء العده (25)، فلو راجعها فی العده عاد إلی الحکم الأول فلها المطالبه بحقها و المرافعه (26).


مسأله 5: متی وطأها الزوج لزمته الکفاره

(مسأله 5): متی وطأها الزوج لزمته الکفاره (27)، سواء کان فی مده التربص أو بعدها أو قبلها لو جعلناها من حین المرافعه، لأنه قد حنث الیمین علی کل حال (28)، و إن جاز له هذا الحنث بل وجب بعد انقضاء المده و مطالبتها و أمر الحاکم به تخییرا، و بهذا یمتاز هذا الیمین عن سائر الأیمان، کما أنه یمتاز عن غیره بأنه لا یعتبر فیه ما یعتبر فی غیره من کون متعلقه مباحا تساوی طرفاه أو کان راجحا دینا أو دنیا (29).


مسأله 6: لو أسقطت حقها لا یسقط أصل المطالبه

(مسأله 6): لو أسقطت حقها لا یسقط أصل المطالبه (30).


مسأله 7: لو کان عذر فی البین من الوطی بعد انقضاء مده التربص

(مسأله 7): لو کان عذر فی البین من الوطی بعد انقضاء مده التربص فإن کان من قبلها کالمرض أو الحیض و نحوهما لم یکن لها المطالبه

______________________________

(24) لفرض تحقق الطلاق الرجعی، و أدنی أثره زوال حقها من هذه الجهه.

(25) لأنها فی زمان العده بمنزله الزوجه، فیترتب الحکم علیه، و تکون بعد انقضاء العده أجنبیه فیزول الحکم.

(26) لتحقق الموضوع، فیترتب الحکم علیه قهرا.

(27) لإطلاق کفاره حنث الیمین- کما تقدم- مضافا إلی الاتفاق.

(28) فیشمله الإطلاق، و الاتفاق.

(29) لظواهر الأدله، و إجماع الأجله فی کل واحد من الامتیازین.

(30) لأن الإسقاط إنما یتعلق بالنسبه إلی ما کان، لا بالنسبه إلی ما یتجدد.

نعم، لو أسقط الحق مطلقا بالنسبه إلی ما کان و ما یتجدد بعوض صلح و نحوه، فالظاهر السقوط.
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بالفئه (31)، و إن کان من قبله فالظاهر أن لها المطالبه (32).


مسأله 8: کفاره الإیلاء مثل کفاره الیمین اجتمع فیها التخییر و الترتیب

(مسأله 8): کفاره الإیلاء مثل کفاره الیمین اجتمع فیها التخییر و الترتیب، و هی عتق رقبه أو إطعام عشره مساکین أو کسوتهم، فإن عجز صام ثلاث أیام متوالیات (33).

______________________________

(31) للإجماع، و أنه معذور، و لعدم المضاره لها.

(32) للأصل، و الإطلاق، و أنه مخبر بین الفئه و الطلاق، فله أن یطلّقها.

(33) لأنه یمین خاص فتشمله أدله کفارتها، فمن الکتاب قوله تعالی:

فَکَفّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیّامٍ ذلِکَ کَفّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ «1».

و من السنه قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی «فی کفاره الیمین یطعم عشره مساکین، لکل مسکین مد من حنطه أو مد من دقیق و حفنه، أو کسوتهم لکل إنسان ثوبان، أو عتق رقبه، و هو فی ذلک بالخیار أی ذلک شاء صنع، فإن لم یقدر علی واحده من الثلاث، فالصیام علیه ثلاثه أیام» «2».

و فی خبر حسین بن سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن کفاره الیمین؟ فقال: عتق رقبه أو کسوه، و الکسوه ثوبان، أو إطعام عشره مساکین أی ذلک فعل أجزأ عنه، فإن لم یجد فصیام ثلاثه أیام متوالیات و إطعام عشره مساکین مدّا مدّا» «3»، و تقدم ما یتعلق بمقدار ما یعطی و غیره من الأحکام فی کتاب الکفارات «4».

______________________________

(1) سوره المائده: 89.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 12 من أبواب الکفارات الحدیث: 1 و 2.

(4) راجع ج: 22 صفحه: 231- 234.
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مسأله 9: لو آلی مده معینه تزید عن أربعه أشهر فعلیه الکفاره

(مسأله 9): لو آلی مده معینه تزید عن أربعه أشهر فعلیه الکفاره سواء خرجت المده أو لا (34).


مسأله 10: لو ادعی الوطء و أنکرت یقبل قوله مع یمینه

(مسأله 10): لو ادعی الوطء و أنکرت یقبل قوله مع یمینه (35).

______________________________

(34) أما الأول، فلأن الوطء وقع فی مده الإیلاء، فتشمله أدله لزوم الکفاره فی حنث الیمین، کما تقدم فی کتاب الأیمان و النذور.

و أما الثانی أی: الوطء بعد انقضاء المده، فادعی علی لزوم الکفاره الإجماع، مضافا إلی نص خاص، ففی معتبر منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل آلی من امرأته فمرت به أربعه أشهر؟ قال علیه السّلام: یوقف، فان عزم الطلاق بانت منه و علیها عده المطلّقه، و إلا کفّر عن یمینه و أمسکها» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی المرسل: «و لا یقربها حتی یکفّر عن یمینه» «2»، فیجب الکفاره علی المؤلی مطلقا، و جعلوا ذلک من الفروق بین مطلق الیمین و الإیلاء کما مر.

و بذلک یعلم أنه لا مجری للأصل بعد خروج المده لما مر من الأخبار.

و اللّه العالم بالحقائق.

(35) نصا، و إجماعا، قال أبو جعفر الباقر علیه السّلام فی معتبره إسحاق بن عمار:

«إن علیا علیه السّلام سئل عن المرأه تزعم أن زوجها لا یمسّها، و یزعم أنه یمسّها؟

قال علیه السّلام: یحلف و یترک» «3»، و ما عن الصادق علیه السّلام فی المرسل: «فی فئه المؤلی إذا قال: قد فعلت، و أنکرت المرأه، فالقول قول الرجل و لا إیلاء» «4»، مع أنه من فعله فلو لم یقبل قوله مع یمینه لزم الحرج المنفی فی الشریعه المقدسه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب الإیلاء الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب الإیلاء الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 13 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.

(4) مستدرک الوسائل باب: 11 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1.
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مسأله 11: إذا اختلفا فی انقضاء المده یقدّم قول من یدعی بقاءها

(مسأله 11): إذا اختلفا فی انقضاء المده یقدّم قول من یدعی بقاءها (36) و کذا لو اختلفا فی زمان إیقاع الإیلاء أو المرافعه فالقول قول من یدعی تأخره (37).


مسأله 12: لو اختار الزوج الطلاق بعد المرافعه کان الطلاق رجعیا ما لم یقتض البینونه

(مسأله 12): لو اختار الزوج الطلاق بعد المرافعه کان الطلاق رجعیا ما لم یقتض البینونه (38).


مسأله 13: لا تتکرر الکفاره بتکرر الیمین

(مسأله 13): لا تتکرر الکفاره بتکرر الیمین إن کان المحلوف علیه واحدا و الزمان واحدا و إلا تتکرر (39).

______________________________

(36) للأصل، سواء ادعت المرأه انقضاءها- حتی تلزمه بالفئه أم الطلاق- و ادعی الرجل بقاءها أو بالعکس.

(37) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(38) علی المشهور، لما تقدم من أنه الأصل فی الطلاق «1»، و لصحیح برید بن معاویه عن الصادق علیه السّلام: «فإذا مضت الأربعه أشهر أوقف، فإما أن یفی ء فیمسّها، و إما أن یعزم علی الطلاق فیخلی عنها حتی إذا حاضت و طهرت من محیضها طلّقها تطلیقه قبل أن یجامعها بشهاده عدلین، ثمَّ هو أحق برجعتها ما لم تمض الثلاثه الأقراء» «2».

و أما صحیح منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام: «المؤلی إذا وقف فلم یفی ء طلّق تطلیقه بائنه» «3»، و قریب منه غیره محمول علی ما سبقه تطلیقتین، أو أن الإمام یری المصلحه فی إجباره بذلک.

ثمَّ إنه لو طلّق رجعیا ثمَّ رجع عاد الإیلاء- کما مر- حتی یفی ء أو یطلّق ثانیا، و لکن بطلاقها یسقط حقها کما عرفت سابقا.

(39) أما الأول، فلعدم التکرر فی السبب فلا یتکرر المسبب لا محاله.

______________________________

(1) راجع صفحه. 197.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1 و 5.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب الإیلاء الحدیث: 1 و 5.
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مسأله 14: لو وطأ المؤلی فی حال عدم التکلیف

(مسأله 14): لو وطأ المؤلی فی حال عدم التکلیف من سهو أو نسیان أو جنون أو اشتباه بحلیله أو نحو ذلک- فی مده التربص فلا کفاره علیه (40).


مسأله 15: یصح الجمع بین الظهار و الإیلاء

(مسأله 15): یصح الجمع بین الظهار و الإیلاء، و لا تستباح بدون الکفارتین (41).

______________________________

و أما الثانی، فلتکرر السبب فیتکرر المسبب أیضا کما لو قال: و اللّه لا وطأتک خمسه أشهر، فإذا انقضت فو اللّه لا وطأتک ثلاثه أشهر أو أقل أو أکثر، فهما ایلاآن کما عرفت.

(40) لعدم تحقق العمد و الاختیار، و الکفاره تدور مدار وجودهما. و هل یزول حکم الإیلاء أو لا؟ وجهان: مقتضی الأصل البقاء.

(41) أما الأول: فلبقاء الزوجیه، فیصح إیقاع کل منهما.

و أما الثانی: فلما مر من أن الإباحه منوطه بأداء الکفاره فی کل منهما، علی ما تقدم التفصیل. و اللّه العالم.
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کتاب اللعان


اشاره

کتاب اللعان و هی مباهله خاصه بین الزوجین (1)

______________________________

و هو لغه الطرد و الابعاد، و شرعا «مباهله خاصه بین الزوجین»، فهو مأخوذ من المعنی اللغوی أیضا، و لا فرق بینهما إلّا بالجزئیه و الکلیه، کما هو کذلک فی جمیع موضوعات الأحکام التی رتبت علیها الآثار الشرعیه و الأحکام الخاصه.

(1) کما مر آنفا، و تشریعه ثابت بالکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی:

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّادِقِینَ. وَ الْخامِسَهُ أَنَّ لَعْنَتَ اللّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ. وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ. وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصّادِقِینَ «1».

و أما السنه، فهی متضافره بین الفریقین، فعن الصادق علیه السّلام فی موثق عبد الرحمن بن الحجاج قال: «إن رجلا من المسلمین أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه أرأیت لو أن رجلا دخل منزله فرأی مع امرأته رجلا یجامعها ما کان یصنع؟ فأعرض عنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فانصرف الرجل و کان ذلک الرجل هو الذی ابتلی بذلک من امرأته، قال: فنزل الوحی من عند اللّه عز و جل بالحکم فیها، قال فأرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی ذلک الرجل فدعاه، فقال: أنت الذی رأیت مع امرأتک رجلا؟ فقال: نعم، فقال له: انطلق فأتنی بامرأتک فإن اللّه عز و جل قد 

______________________________

(1) سوره النور: 6- 9.
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.....

______________________________

أنزل الحکم فیک و فیها، قال: فأحضرها زوجها فوقفها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قال للزوج: اشهد أربع شهادات باللّه أنک لمن الصادقین فیما رمیتها به، قال: فشهد ثمَّ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أمسک، و وعظه ثمَّ قال: اتق اللّه فإن لعنه اللّه شدیده، ثمَّ قال: اشهد الخامسه أن لعنه اللّه علیک إن کنت من الکاذبین، قال: فشهد فأمر به فنحی، ثمَّ قال صلّی اللّه علیه و آله للمرأه: اشهدی أربع شهادات باللّه أن زوجک لمن الکاذبین فیما رماک به، قال: فشهدت ثمَّ قال لها: أمسکی، فوعظها ثمَّ قال لها: اتق اللّه فإن غضب اللّه شدید، ثمَّ قال لها: اشهدی الخامسه أن غضب اللّه علیک إن کان زوجک من الصادقین فیما رماک به، قال فشهدت قال: ففرّق بینهما و قال لهما لا تجتمعا بنکاح أبدا بعد ما تلاعنتما» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و عن ابن عباس: «لما نزلت وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ- الآیه- قال سعد بن معاذ: یا رسول اللّه إنی لأعلم أنها حق من عند اللّه تعالی شأنه، و لکن تعجبت أن لو وجدت لکاعا یفخذها لم یکن لی أن أهیجه و لا أحرکه حتی آتی بأربعه شهداء، فو اللّه إنی لا آتی بهم حتی یقضی حاجته، فما لبثوا حتی جاء هلال بن أمیه، فقال: یا رسول اللّه إنی جئت أهلی عشاء فوجدت عندها رجلا یقال له: شریک بن سمحاء فرأیت بعینی و سمعت بأذنی، فکره النبی صلّی اللّه علیه و آله ذلک، فقال سعد: الآن یضرب النبی هلال بن أمیه و تبطل شهادته فی المسلمین، فقال هلال: و اللّه إنی لأرجو أن یجعل اللّه لی مخرجا، فبینما هم کذلک إذ نزل:

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أبشر یا هلال فقد جعل اللّه لک فرجا و مخرجا» «2».

و یمکن انتهاؤه إلی الفطره فی الجمله، فإن المتخاصمین فی مقام التخاصم یقول أحدهما للآخر: لعن اللّه الکاذب منا، أو ما یساوق هذا التعبیر من الاصطلاحات المختلفه فی الألسنه المتشتته.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 394.
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أثرها دفع حد أو نفی ولد کما تعرف تفصیله (2).


مسأله 1: إنما یشرع اللعان فی مقامین

(مسأله 1): إنما یشرع اللعان فی مقامین: أحدهما فیما إذا رمی الزوج زوجته بالزنا، الثانی: فیما إذا نفی ولدیّه من ولد فی فراشه (3) مع إمکان لحوقه به (4).


مسأله 2: لا یجوز للرجل قذف زوجته بالزنا مع الریبه

(مسأله 2): لا یجوز للرجل قذف زوجته بالزنا مع الریبه و لا مع غلبه الظن ببعض الأسباب المریبه، بل و لا بالشیاع و لا بأخبار شخص ثقه (5).

______________________________

(2) و یأتی الوجه فی شرائطه و أحکامه.

(3) إجماعا، و نصا، فعن أحدهما علیهما السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «لا یکون اللعان إلّا بنفی ولد، و إذا قذف الرجل امرأته لا عنها» «1». و أما موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لا یکون اللعان إلّا بنفی الولد» «2»، فالحصر فیه إضافی بقرینه الآیه المبارکه وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ أی: یقذفون أزواجهم، و ما تقدم من صحیح محمد بن مسلم، فسبب اللعان تاره القذف بالزنا، و أخری: نفی الولدیّه کما عرفت.

(4) لأنه مع عدم إمکان ذلک فهو منفی عنه شرعا، فلا حاجه إلی اللعان.

(5) کل ذلک للأصل، و الإجماع، و النصوص منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا قذف الرجل امرأته فإنه لا یلاعنها حتی یقول: رأیت بین رجلیها رجلا یزنی بها» «3».

و منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إنه قال فی الرجل یقذف امرأته یجلد ثمَّ یخلی بینهما، و لا یلاعنها حتی یقول: إنه قد رأی بین رجلیها من یفجر بها» «4».

و منها: صحیح محمد بن مسلم قال: «سألته عن الرجل یفتری علی امرأته،

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 4 و 1.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 4 و 1.

ص: 247







نعم یجوز مع الیقین (6)، لکن لا یصدّق إذا لم تعترف به الزوجه و لم یکن بیّنه (7)، بل یحد حد القذف مع مطالبتها (8)، إلّا إذا أوقع اللعان الجامع للشروط الآتیه فیدرأ عنه الحد (9).

______________________________

قال: یجلد ثمَّ یخلی بینهما و لا یلاعنها حتی یقول أشهد أنی رأیتک تفعلین کذا و کذا» «1».

و فی خبر محمد بن سلیمان عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام: «إذا قال: إنه لم یره، قیل له: أقم البینه، و إلا کان بمنزله غیره جلد الحد» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و مقتضی هذه الروایات تحقق الرؤیه و المشاهده فی القذف فی اللعان الشرعیه بالزنا، و فی غیر ذلک لا یجوز قذف زوجته.

(6) لأن له حجیه ذاتیه، فهو مجبول علی العمل بیقینه.

(7) لأن حجیه الیقین لمن حصل له، لا یستلزم حجیته لغیره.

(8) أما الأول: فلتحقق المقتضی و فقد المانع، فیشمله عموم أدله القذف بلا مدافع.

و أما الثانی: فلأن إقامه الحدود فی حقوق الناس مشروطه بطلب صاحبها، کما یأتی فی الموجب الثالث للحد فی مسأله 10 من الفصل الأول منه.

(9) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّادِقِینَ. وَ الْخامِسَهُ أَنَّ لَعْنَتَ اللّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ. وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ. وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصّادِقِینَ «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 5.

(3) سوره النور: 6- 9.
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مسأله 3: یشترط فی ثبوت اللعان بالقذف أن یدعی المشاهده

(مسأله 3): یشترط فی ثبوت اللعان بالقذف أن یدعی المشاهده (10)، فلا لعان فیمن لم یدعها و من لم یتمکن منها کالأعمی (11)،

______________________________

و فی صحیح الفضیل قال: «سألته عن رجل افتری علی امرأته؟ قال:

یلاعنها، فإن أبی أن یلاعنها جلد الحد و ردّت إلیه امرأته، و إن لا عنها فرّق بینهما و لم تحل له إلی یوم القیامه، و الملاعنه أن یشهد علیها أربع شهادات باللّه أنی رأیتک تزنین، و الخامسه یلعن نفسه إن کان من الکاذبین، فإن أقرّت رجمت، و إن أرادت أن تدرأ عنها العذاب شهدت أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصّادِقِینَ، فإن کان انتفی من ولدها ألحق بأخواله یرثونه و لا یرثهم إلّا أن یرث أمه، فإن سماه أحد ولد زنا جلد الذی یسمیه الحد» «1».

و فی معتبره زراره قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل:

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلّا أَنْفُسُهُمْ قال: هو القاذف الذی یقذف امرأته، فإذا قذفها ثمَّ أقرّ أنه کذب علیها جلد الحد وردت إلیه امرأته، و ان أبی إلّا أن یمضی فیشهد علیها أربع شهادات باللّه أنه لمن الصادقین- الحدیث-» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات التی تدل علی أنه إذا أوقع اللعان الجامع للشرائط یدرأ عنه الحد.

(10) إجماعا، و نصوصا منها ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام: «و لا یلاعنها حتی یقول إنه قد رأی بین رجلیها من یفجر بها» «3»، و فی روایه اخری أن الزوج یقول: «رأیت ذلک بعینی» «4».

(11) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، مضافا إلی الإجماع، فیختص 

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 8 و 7.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 8 و 7.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 4.
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فیحدان مع عدم البیّنه (12)، و أن لا یکون له بیّنه (13)، فإن کانت له بینه تتعین إقامتها لنفی الحد و لا لعان (14).


مسأله 4: یشترط فی ثبوت اللعان أن تکون المقذوفه زوجه دائمه، فلا لعان فی قذف الأجنبیه

(مسأله 4): یشترط فی ثبوت اللعان أن تکون المقذوفه زوجه دائمه (15)، فلا لعان فی قذف الأجنبیه بل یحد القاذف مع عدم البیّنه (16)، و کذا فی المنقطعه علی الأقوی (17)،

______________________________

لعان الأعمی بنفی الولد فقط.

فما عن الشهید رحمه اللّه فی المسالک من أن المراد من الرؤیه و المعاینه فی الأخبار العلم، و هو یحصل للأعمی أیضا.

دعوی بلا دلیل و اجتهاد فی مقابل النص.

(12) لعمومات أدله حد القذف الشامل للمقام، مضافا إلی الإجماع أیضا.

(13) لقوله تعالی وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللّهِ، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر النصوص المتقدمه.

(14) لأن اللعان إنما هو حجه ضعیفه، و البینه حجه قویه، و لا تصل النوبه إلی الضعیفه مع القویه، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(15) إجماعا، و نصوصا منها صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «لا یلاعن الحر الأمه، و لا الذمیه، و لا التی یتمتع بها» «1».

و منها: صحیح ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام أیضا: «لا یلاعن الرجل المرأه التی یتمتع منها» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(16) لعموم ما دل علی وجوب الحد عند تحقق السبب، کما یأتی فی کتاب الحدود فی الموجب الثالث منه إن شاء اللّه تعالی.

(17) لما تقدم من النصوص.

و نسب إلی السید و المفید الوقوع فی المنقطعه للإطلاقات، و لکنها مقیده 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 4.

(2) الوسائل باب: 10 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 4.
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و أن تکون مدخولا بها (18)، فلا لعان فیمن لم یدخل بها، و أن تکون غیر مشهوره بالزنا (19)، و إلا فلا لعان بل و لا حد حتی یدفع باللعان (20)، بل علیه التعزیر لو لم یدفعه عن نفسه بالبینه (21)، کما یشترط فیها الکمال بالبلوغ و العقل (22)، و السلامه من الصمم و الخرس (23).

______________________________

بالنصوص السابقه، فلا وجه للأخذ بها.

(18) إجماعا، و نصوصا مستفیضه منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن أبی عمیر قال: «قلت له: الرجل یقذف امرأته قبل أن یدخل بها، قال علیه السّلام:

یضرب الحد و یخلی بینه و بینها» «1».

و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «لا یقع اللعان حتی یدخل الرجل بأهله» «2».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «لا تکون الملاعنه و لا الإیلاء إلّا بعد الدخول» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(19) لأن اللعان إنما شرع لصون العرض عن الانتهاک، و أن المشهوره بالزنا منهتکه فلا موضوع للّعان، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(20) لما یأتی فی الحدود من اشتراط العفه فی المقذوف، و المشهوره بالزنا غیر عفیفه، فلا موضوع لحد القذف حینئذ.

(21) أما مع الدفع بالبینه، فلا موضوع للحد و لا للتعزیر. و أما التعزیر فلأنه علی کل منکر لو لم تکن متجاهره بحیث لم یبق موضوع للمنکر بالنسبه إلیها.

(22) إجماعا، مضافا إلی سلب عباره الصبیه و المجنونه.

(23) للإجماع، و النصوص، فعن السکونی عن الصادق عن أبیه عن علی علیه السّلام: «الخرساء لیس بینها و بین زوجها لعان، إنما اللعان باللسان» «4»، و فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب اللعان الحدیث: 3 و 2 و 5.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب اللعان الحدیث: 3 و 2 و 5.

(3) الوسائل باب: 2 من أبواب اللعان الحدیث: 3 و 2 و 5.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 12.
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مسأله 5: یعتبر فی الزوج الملاعن: البلوغ، و العقل و الاختیار

(مسأله 5): یعتبر فی الزوج الملاعن: البلوغ، و العقل و الاختیار (24)، و لا یعتبر فیه الحریه (25)،

______________________________

موثق أبی بصیر قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قذف امرأته بالزنا و هی خرساء صماء لا تسمع ما قال؟ فقال: إن کان لها بینه تشهد لها عند الإمام، جلده الحد و فرّق بینهما، ثمَّ لا تحل له أبدا، و ان لم یکن لها بینه فهی حرام علیه، ما أقام معها و لا اثم علیها» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

«فی رجل قذف امرأته و هی خرساء، قال: یفرّق بینهما» «2»، فهذه الروایات داله علی عدم ثبوت اللعان إن کانت متصفه بالخرس و الصمم، و أنها تحرم بمجرد القذف.

(24) لأنها من الشرائط العامه، و تقدم مکررا اعتبارها، و لسلب عبارات الصبی و المجنون، و لا یترتب علی قذفهما حد حتی ینتفی باللعان، مضافا إلی الإجماع.

(25) للأصل، و الإطلاق، و ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح جمیل بن دراج:

«الحر بینه و بین المملوکه لعان؟ فقال: نعم، و بین المملوک و الحره، و بین العبد و الأمه، و بین المسلم و الیهودیه و النصرانیه، و لا یتوارثان، و لا یتوارث الحر و المملوکه» «3»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «أنه سئل عن عبد قذف امرأته؟ قال: یتلاعنان کما یتلاعن الأحرار» «4».

و أما موثق ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «لا یلاعن الحر الأمه و لا الذمیه و لا التی یتمتع بها» «5»، و ما فی معتبره السکونی: «لیس بین خمس من النساء و بین أزواجهن ملاعنه: الیهودیه تکون تحت المسلم فیقذفها، و النصرانیه. و الأمه تحت الحر فیقذفها، و الحره تکون تحت العبد فیقذفها، و المجلود فی الفریه لأن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 8 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل باب: 8 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 3 و 4.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 3 و 4.

(5) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 3 و 4.
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و یصح لعان الأخرس إن کان له إشاره مفهمه (26).


مسأله 6: لا یجوز للرجل أن ینکر ولدیه من تولّد فی فراشه مع إمکان لحوقه به

(مسأله 6): لا یجوز للرجل أن ینکر ولدیه من تولّد فی فراشه مع إمکان لحوقه به (27)، بأن دخل فی أمه و قد مضی منه إلی زمان وضعه سته أشهر فصاعدا و لم یتجاوز عن أقصی مده الحمل حتی فیما إذا فجر أحد بها فضلا عما إذا اتهمها (28)، بل یجب علیه الإقرار بولدیته (29)، فعن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أیما رجل جحد ولده و هو ینظر إلیه احتجب اللّه منه و فضحه علی رؤوس الخلائق».

نعم یجب علیه أن ینفیه و لو باللعان مع علمه بعدم تکوّنه منه (30)، من جهه علمه باختلال شروط الالتحاق به إذا کان بحسب ظاهر الشرع لحوقه به لو لا نفیه. لئلا یلحق بنسبه من لیس منه فیترتب علیه حکم الولد فی المیراث و النکاح و نظر محارمه و غیر ذلک (31).

______________________________

اللّه تعالی یقول وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً، و الخرساء لیس بینها و بین زوجها» «1» إما محمول علی الوطی بالملک- و کذا فی الذمیه- أو مطروح لأجل التقیه.

(26) للإجماع، و لما تقدم فی الإقرار و الطلاق و غیرهما.

(27) إجماعا، بل ضروره من الفقه، بل و وجدانا من الناس، و نصوصا تعرض بعضها فی المتن.

(28) لشمول إطلاق دلیلهم من الإجماع و غیره لکل واحد من الصورتین.

(29) لما تقدم، و لقاعده الفراش.

(30) للإجماع، و لئلا یلحق بنسبه من لیس منه، کما فی المتن.

(31) لأنه باللعان ینتفی الولد منه شرعا، فلا تترتب آثار الولدیه علیه حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 2.
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مسأله 7: إذا نفی ولدیه من ولد فی فراشه

(مسأله 7): إذا نفی ولدیه من ولد فی فراشه. فإن علم أنه دخل بأمه دخولا یمکن مع لحوق الولد به أو أقر هو بذلک و مع ذلک نفاه لا یسمع منه هذا النفی و لا ینتفی منه لا باللعان و لا بغیره (32)، و أما لو لم یعلم ذلک و لم یقر به و قد نفاه- إما مجردا عن ذکر السبب بأن قال: هذا لیس ولدی، أو مع ذکر السبب بأن قال: لأنی لم أدخل بأمه أصلا- أو أنکر دخولا لا یمکن تکونه منه فحینئذ و إن لم ینتف عنه بمجرد نفیه لکن باللعان ینتفی عنه (33).


مسأله 8: إنما یشرع اللعان لنفی الولد إذا کانت المرأه منکوحه بالعقد الدائم

(مسأله 8): إنما یشرع اللعان لنفی الولد إذا کانت المرأه منکوحه بالعقد الدائم (34)، و أما ولد المتمتع بها فینتفی بنفیه من دون لعان (35)، و إن لم یجز له نفیه و لم یعلم بالانتفاء (36).

______________________________

(32) لأنه أکذب بفعله أو إقراره نفی الولد، فلا یسمع مثل هذا النفی مطلقا.

(33) أما عدم النفی عنه بمجرد النفی، فلعدم اعتبار نفیه إلّا إذا کان ذلک بوجه شرعی، و هو اللعان الشرعی. و أما النفی باللعان فلتحقق المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات، و الإطلاقات بلا محذور فیه. هذا إذا تحقق الدخول، و إلا فلا لعان مطلقا.

(34) إجماعا، و نصا- کما تقدم- قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور: «لا یلاعن الرجل المرأه التی یتمتع منها» «1».

(35) للإجماع، و إطلاق ما تقدم من النص، و مر فی أحکام المتعه ما یتعلق بالمقام.

(36) لقاعده الفراش، مضافا إلی الإجماع. فالأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب اللعان الحدیث: 1.
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نعم لو علم أنه قد دخل بها دخولا یمکن تکوّن الولد منه أو أقر بذلک و مع ذلک قد نفاه لم ینتف عنه بنفیه و لم یسمع منه ذلک کما هو کذلک فی الدائمه (37)، و المتمتع بها إنما هو فیما إذا کانت المرأه تحته و ولدت ولدا و لم یعلم دخول الرجل بها دخولا یمکن تکوّن الولد منه و لم یقر الزوج بذلک و قد نفاه الزوج و احتمل صدقه و کذبه ففی ولد الدائمه لم ینتف إلّا باللعان و یشرع اللعان لنفیه و فی ولد المتمتع بها ینتفی عنه بمجرد نفیه بحسب ظاهر الشرع و لا یشرع فیه اللعان (38).


مسأله 9: لا فرق فی مشروعیه اللعان لنفی الولد بین کونه حملا أو منفصلا

(مسأله 9): لا فرق فی مشروعیه اللعان لنفی الولد بین کونه حملا أو منفصلا (39).

______________________________

الأول: العلم بکون الولد له لا یجوز له النفی لا باللعان و لا بغیره، بلا فرق بین الدائمه و المتعه.

الثانی: العلم بأن الولد لیس له یجب نفیه فی الدائمه باللعان، و فی المتمتعه ینفی بغیر لعان.

الثالث: التردد و الشک فی ذلک ینفی فی الدائمه باللعان، و فی المتعه ینفی بمجرد النفی و لا یحتاج إلی اللعان، ففی صحیح ابن حنظله قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شروط المتعه؟ فقال: یشارطها علی ما یشاء من العطیه و یشترط الولد إن أراد» «1»، و قریب منه غیره.

(37) لما مر من وقوع التکذیب بین اللعان، و ما أقر أو فعل، فلا اعتبار باللعان حینئذ.

(38) علی ما هو المنساق من النصوص التی مر بعضها، مضافا إلی الإجماع.

(39) لإطلاق الدلیل الشامل لهما. و ما یظهر منه الخلاف مثل روایه أبی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 33 من أبواب المتعه الحدیث: 3.
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مسأله 10: من المعلوم أن انتفاء الولد عن الزوج لا یلازم کونه ولد زنا

(مسأله 10): من المعلوم أن انتفاء الولد عن الزوج لا یلازم کونه ولد زنا (40) لاحتمال تکوّنه عن وطئ شبهه أو غیره، فلو علم الرجل بعدم التحاق الولد به و إن جاز له بل وجب علیه نفیه عن نفسه (41) لکن لا یجوز أن یرمیها بالزنا و ینسب ولدها بکونه ولد زنا (42).


مسأله 11: لو أقر بالولد لم یسمع إنکاره

(مسأله 11): لو أقر بالولد لم یسمع إنکاره له بعد ذلک (43)، سواء کان إقراره بالصریح أو بالکنایه، مثل: أن یبشّر به. و یقال له: بارک اللّه لک فی مولودک، فیقول: آمین أو إن شاء اللّه تعالی (44)، بل قیل انه إذا کان الزوج حاضرا وقت الولاده و لم ینکر الولد مع ارتفاع العذر لم یکن له إنکاره بعد ذلک (45)،

______________________________

بصیر عن الصادق علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یلاعن فی کل حال إلّا أن تکون حاملا» «1»، محمول علی التأخیر فی صوره خوف الحامل من الجهوض، أو إقامه الحد بعد النکول.

(40) لا شرعا و لا عقلا بعد فرض إمکان الوطی بالشبهه.

(41) لما مر من حفظ النسب و آثاره و عدم اختلاطه.

(42) لما تقدم، و یأتی فی الحدود من حرمه قذف الزوجه بالزنا.

(43) لقاعده: «إن إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»، فلا یسمع إنکاره بعد الإقرار ما لم تقم حجه علی بطلان الإقرار حین حدوثه، هذا مضافا إلی الإجماع.

(44) المدار کله علی الظهور العرفی الذی هو حجه معتبره مطلقا.

(45) القائل هو الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط، و نسبه فی المسالک إلی المشهور، و خلاصه دلیلهم: أن مقتضی إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولد للفراش» «2» هو الإلحاق مطلقا، فالسکوت تقریر حینئذ فلا یجوز النفی بعد ذلک.

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللعان الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 3.
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بل نسب ذلک إلی المشهور (46).


مسأله 12: لا یقع اللعان إلّا عند الحاکم الشرعی أو من نصبه لذلک

(مسأله 12): لا یقع اللعان إلّا عند الحاکم الشرعی أو من نصبه لذلک (47)، و صورته أن یبدأ الرجل و یقول بعد ما قذفها أو نفی ولدها (48):

______________________________

و فی إطلاقه تأمل إذ یمکن أن یکون السکوت لعارض من العوارض و لذا اشتهر أن السکوت أعم من الرضا.

نعم، لو کان مثل سکوت البکر فی النکاح فالقرینه علی الرضا موجود.

(46) کما عن الشهید فی المسالک، و لکن قد عرفت الإشکال فی إطلاقه.

(47) لظواهر النصوص، منها قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و اللعان أن یقول الرجل لامرأته عند الوالی: إنی رأیت رجلا مکان مجلسی منها، أو ینتفی من ولدها فیقول: لیس منی، فإذا فعل ذلک تلاعنا عند الوالی» «1».

و منها: صحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «کیف الملاعنه؟ قال:

یقعد الإمام و یجعل ظهره إلی القبله و یجعل الرجل عن یمینه و المرأه عن یساره» «2».

و منها: صحیح ابن مسلم: «سألت أبا جعفر الباقر علیه السّلام: عن الملاعن و الملاعنه کیف یصنعان؟ قال: یجلس الإمام مستدبر القبله» «3»، مضافا إلی الإجماع، و یقوم مقامه من نصبه بدلیل إذنه و ولایته.

(48) هذه الصوره مذکوره فی القرآن الکریم «4»، و السنه المستفیضه «5»، و مورد الإجماع.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل باب: 4 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 5 و 4.

(4) سوره النور: 6- 9.

(5) الوسائل باب: 10 من أبواب اللعان.
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(أشهد باللّه إنی لمن الصادقین فیما قلت من قذفها أو من نفی ولدها) یقول ذلک أربع مرات، ثمَّ یقول مره واحده: (لعنه اللّه علیّ إن کنت من الکاذبین)، ثمَّ تقول المرأه بعد ذلک أربع مرات: (أشهد باللّه أنه لمن الکاذبین فی مقالته من الرمی بالزنا أو نفی الولد) ثمَّ تقول مره واحده: (إن غضب اللّه علیّ إن کان من الصادقین) (49).


مسأله 13: یجب أن تکون الشهاده و اللعن علی الوجه المذکور

(مسأله 13): یجب أن تکون الشهاده و اللعن علی الوجه المذکور (50)، فلو قال أو قالت أحلف أو أقسم أو شهدت أو أنا شاهد أو بدّلا لفظ الجلاله بالرحمن أو بخالق البشر أو بصانع الموجودات أو قال الرجل: إنی صادق أو لصادق أو من صادقین من غیر ذکر اللام أو قالت المرأه إنه لکاذب أو کاذب أو من الکاذبین لم یقع (51)، و کذا لو أبدل الرجل اللعنه بالغضب و المرأه بالعکس (52).


مسأله 14: یجب أن یکون إتیان کل منهما باللعان بعد إلقاء الحاکم إیاه علیه

(مسأله 14): یجب أن یکون إتیان کل منهما باللعان بعد إلقاء الحاکم إیاه علیه (53)، فلو بادر به قبل أن یأمر الحاکم به لم یقع (54).


مسأله 15: یجب أن یکون النطق بالعربیه مع القدره

(مسأله 15): یجب أن یکون النطق بالعربیه مع القدره و یجوز بغیرها مع التعذر (55).

______________________________

(49) فیتحقق اللعان بعد تساوی اللعنات و تقابلها.

(50) لظاهر الکتاب- کما تقدم- و النصوص، و الإجماع.

(51) لأنه خلاف المنقول شرعا.

(52) لأصاله عدم ترتب الأثر فی غیر ما هو الظاهر من القرآن، و الخبر، و المتیقن من الإجماع المعتبر.

(53) لظواهر النصوص، مضافا إلی دعوی الإجماع، و الأصل فی غیر المتیقن من الأدله.

(54) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(55) أما الأول: فلأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی الإجماع.

ص: 258









مسأله 16: یجب أن یکونا قائمین عند التلفظ بألفاظهما الخمسه

(مسأله 16): یجب أن یکونا قائمین عند التلفظ بألفاظهما الخمسه (56)، و هل یعتبر أن یکونا قائمین معا عند تلفظ کل منهما أو یکفی قیام کل منهما عند تلفظه بما یخصه؟ أحوطهما الأول (57). و کذا یجب أن یبدأ الرجل أولا بالتلفظ المذکور ثمَّ المرأه کذلک (58).

______________________________

و أما الثانی: فلأن الضرورات تبیح المحظورات- کما فی غیر المقام- هذا إذا کان الحاکم عارفا بتلک اللغه و إلا یحتاج إلی المترجم کما یأتی فی کتاب القضاء.

(56) لظواهر النصوص، منها قول أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی صحیح جمیل:

«یجلس الإمام مستدبر القبله یقیمهما بین یدیه مستقبل القبله بحذائه، و یبدأ بالرجل ثمَّ المرأه» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحجاج: «فأوقفهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ قال للزوج: اشهد» «2».

و أما ما یظهر منه الخلاف مثل ما عن الصادق علیه السّلام فی المرسل أنه قال:

«و السنه أن یجلس الإمام للمتلاعنین و یقیمهما بین یدیه، کل واحد منهما مستقبل القبله» «3»، محمول علی الثبوت بغیر الکتاب، فلا ینافی الوجوب بدلیل آخر أو الندب کذلک، مضافا إلی قصور سنده، و فی صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: «الملاعنه قائما یلاعن أو قاعدا؟ فقال: الملاعنه و شبهها من قیام» «4».

(57) لاحتمال شمول إطلاق الدلیل لذلک، و لکنه مشکل مع ذهاب بعض إلی کفایه القیام حین التلفظ فقط.

(58) لظاهر الکتاب، و ما تقدم من النصوص المعتبره، و أن لعانها لإسقاط الحد عن نفسها، فلا یکون ذلک إلّا بعد لعان الزوج فلو لا عنت قبله لغی.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 4 و 1 و 5.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 26، ص: 259

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 4 و 1 و 5.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 4 و 1 و 5.

(4) مستدرک الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

ص: 259







مسأله 17: یجب أن یعیّنها بما یرفع الاشتباه إن کان له زوجات متعدده

(مسأله 17): یجب أن یعیّنها بما یرفع الاشتباه إن کان له زوجات متعدده (59).

______________________________

(59) لظواهر الأدله، و أصاله عدم تحقق اللعان إلّا بالمعینه فی الخارج من الزوجات.

ثمَّ إنهم اختلفوا فی أن اللعان شهاده أو یمین، و استدل للأول بإطلاق الشهاده علیه فی الکتاب و السنه، قال تعالی فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ «1» إلی آخر الآیه التی أطلق علیها لفظ الشهاده فی خمسه مواضع منها.

و من السنه قول النبی صلّی اللّه علیه و آله للرجل: «اشهد أربع شهادات- و للمرأه- اشهدی» «2»، و قول الصادق علیه السّلام: «لیس بین خمس نساء و بین أزواجهن ملاعنه- إلی أن قال- و المجلود فی الفریه لأن اللّه تعالی یقول وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یمکن الخدشه فیه.

أولا: بأن إطلاق الشهاده أعم من ذلک.

و ثانیا: بإطلاق الیمین علیه فی الکتاب و السنه، کما یأتی.

کما استدل بأنه أیمان و لیس شهاده، بما ورد فی الکتاب و السنه أیضا، قال تعالی بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّادِقِینَ. و قولها بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ، و إن استحباب التغلیظ فی الأیمان دون الشهاده.

و من السنه: ما مر، و قوله صلّی اللّه علیه و آله لهلال بن أمیه: «احلف باللّه الذی لا إله إلّا هو انک لصادق» «4»، و کذلک قوله صلّی اللّه علیه و آله بعد التلاعن: «لو لا الأیمان لکان لی و لها 

______________________________

(1) سوره النور: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب اللعان الحدیث: 12.

(4) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 395.

ص: 260






و لا یجب علیها تعیین الرجل (60).


مسأله 18: یستحب فی اللعان أن یجلس الحاکم مستدبر القبله

(مسأله 18): یستحب فی اللعان أن یجلس الحاکم مستدبر القبله، و أن یقف الرجل عن یمینه و المرأه و الولد عن یمین الرجل (61). و یحضر مجلس اللعان من یسمعه (62)، و أن یعظه الحاکم قبل ذکر اللعن و کذا المرأه قبل ذکر الغضب (63)،

______________________________

شأن» «1»، و إن کل منهما یلاعن نفسه، و لا معنی لشهاده أحد لنفسه هذا.

و لیس کل واحد من الاستدلالین تام فی الدلیلیه.

و المتحصل من المجموع، أنه برزخ بینهما، فإنه شهاده من جهه و یمین من اخری، و لا محذور فیه من عقل أو نقل.

و لا یترتب علی هذا الاختلاف ثمره علمیه و لا عملیه، إذ لو قیل إنه شهاده، لا یلتزمون بترتب جمیع أحکام الشهاده علیه، و کذا لو قیل بأنه یمین.

(60) لعدم احتمال التعدد فیه، فلا یجب علیها ذلک.

(61) لما عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی صحیح البزنطی: «أصلحک اللّه تعالی کیف الملاعنه؟ قال: یقعد الإمام و یجعل ظهره إلی القبله و یجعل الرجل عن یمینه و المرأه و الصبی عن یساره» «2»، و فی صحیح محمد بن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الملاعن و الملاعنه کیف یصنعان؟ قال: یجلس الإمام مستدبر القبله فیقیمهما بین یدیه مستقبل القبله بحذائه و یبدأ بالرجل ثمَّ بالمرأه» «3».

(62) کما روی ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «4»، و لتعظیم الأمر و أخذ العبره منه.

(63) لما عن الصادق علیه السّلام فی خبر عباد البصری: «ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 395.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 4.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 2 و 4.

(4) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 394 و 399.

ص: 261






و أن یغلّظ اللعان بالقول و المکان و الزمان (64).


مسأله 19: إذا وقع اللعان الجامع للشرائط منهما یترتب علیه أحکام أربعه

(مسأله 19): إذا وقع اللعان الجامع للشرائط منهما یترتب علیه أحکام أربعه (65):

الأول: انفساخ عقد النکاح و الفرقه بینهما (66).

الثانی: الحرمه الأبدیه، فلا تحل له أبدا و لو بعقد جدید (67)، و هذان الحکمان ثابتان فی مطلق اللعان سواء کان للقذف أو لنفی الولد (68).

______________________________

للرجل: بعد الشهادات الأربع: اتق اللّه فإن لعنه اللّه شدیده، ثمَّ قال: اشهد الخامسه- إلی أن قال- ثمَّ قال صلّی اللّه علیه و آله: للامرأه بعد الشهادات الأربع: أمسکی فوعظها، و قال:

اتق اللّه فإن غضب اللّه شدید- الحدیث-» «1» و غیره من الروایات.

(64) لما تقدم فی کتاب الأیمان. هذا کله إذا لم یکن محذور شرعی آخر فی البین.

(65) بلا شک فی ذلک و لا ریب من جمیع الإمامیه و نصوصهم.

(66) للإجماع، و ما مر من النصوص منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد ما تمَّ اللعان: «فرق بینهما و قال لهما: لا تجتمعا بنکاح أبدا بعد ما تلاعنتما» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی أن فرقه اللعان فسخ کالرضاع و الردّه، فلا یعتبر فیه شرائط الطلاق و لا أحکامه.

(67) نصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح زراره: «ثمَّ لا تحلّ له إلی یوم القیامه» «3»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «اذهبا فلن یحل لک و لن تحلی له أبدا» «4»، و مر قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لا تجتمعا بنکاح أبدا» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات و هی تشمل العقد الجدید أیضا.

(68) لإطلاق الدلیل الشامل لهما.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 1 و 7 و 9 و 1.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 1 و 7 و 9 و 1.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 1 و 7 و 9 و 1.

(4) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 1 و 7 و 9 و 1.

(5) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 1 و 7 و 9 و 1.

ص: 262






الثالث: سقوط حق القذف عن الزوج بلعانه، و سقوط حد الزنا عن الزوجه بلعانها (69)، فلو قذفها ثمَّ لاعن و نکلت هی اللعان تخلص الرجل عن حد القذف و تحد المرأه حد الزانیه، لأن لعان الرجل بمنزله البینه فی إثبات زنا الزوجه (70).

الرابع: انتفاء الولد عن الرجل دون المرأه إن تلاعنا لنفیه (71)، بمعنی أنه لو نفاه و ادعت الزوجه کون الولد له فتلاعنا لم یکن توارث بین الرجل و الولد (72)،

______________________________

(69) للآیه المبارکه «1»، و الإجماع، و النصوص قال الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره: «القاذف الذی یقذف امرأته فإذا قذفها ثمَّ أقر أنه کذب علیها جلد الحد و ردت إلیه امرأته، و إن أبی إلّا أن یمضی فیشهد علیها أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّادِقِینَ وَ الْخامِسَهُ یلعن فیها نفسه إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ، و إن أرادت أن تدرأ عن نفسها العذاب- و العذاب هو الرجم- ف تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ، وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصّادِقِینَ، فإن لم تفعل رجمت، و إن فعلت و درأت عن نفسها الحد ثمَّ لا تحل له إلی یوم القیامه، قلت:

أرأیت إن فرّق بینهما و لها ولد فمات قال: ترثه أمه فإن ماتت أمه ورثه أخواله، و من قال: إنه ولد زنا جلّد الحد، قلت: یرد إلیه الولد إذا أقر به؟ قال: لا و لا کرامه و لا یرث الابن و یرثه الابن» «2».

(70) فیکون المقتضی للحد موجود و المانع مفقود فتحد.

(71) لفرض إقرارها بأن الولد منها و للرجل، فاللعان أثبت نفیه عن الرجل دون المرأه.

(72) لانتفاء النسبه بینهما شرعا، فلا نسبه حتی یتحقق الإرث.

______________________________

(1) سوره النور: 6.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

ص: 263





فلا یرث کل منهما عن الآخر، و کذا بین الولد و کل من انتسب إلیه بالأبوه کالجد و الجده و الأخ و الأخت للأب و کذا الأعمام و العمات بخلاف الأم و من انتسب إلیه بها (73)، حتی أن الاخوه للأب و الأم بحکم الاخوه للأم (74).


مسأله 20: إذا کذّب نفسه بعد ما لاعن لنفی الولد لحق به الولد

(مسأله 20): إذا کذّب نفسه بعد ما لاعن لنفی الولد لحق به الولد فیما علیه لا فیما له (75)،

______________________________

(73) لتحقق النسبه الشرعیه، فیترتب علیها جمیع أحکامها.

(74) لصدق النسبه من جهتها، فیثبت جمیع أحکامها.

(75) إجماعا، و نصوصا منها ما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح الحلبی:

«سألته عن الملاعنه التی یقذفها زوجها و ینتفی من ولدها فیلاعنها و یفارقها، ثمَّ یقول بعد ذلک: الولد ولدی و یکذّب نفسه، فقال صلّی اللّه علیه و آله: أما المرأه فلا ترجع إلیه، و أما الولد فإنی أرده علیه إذا ادعاه و لا أدع ولده، و لیس له میراث، و یرث الابن الأب و لا یرث الأب الابن، یکون میراثه لأخواله، فإن لم یدعه أبوه فإن أخواله یرثونه و لا یرثهم فإن دعاه أحد ابن الزانیه جلد الحد» «1».

و ما یظهر منه الخلاف مثل معتبره أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام:

«سألته عن رجل لا عن امرأته و انتفی من ولدها ثمَّ أکذب نفسه بعد الملاعنه و زعم أن الولد ولده، هل یرد علیه ولده؟ قال علیه السّلام: لا، و لا کرامه لا یرد علیه و لا تحل له إلی یوم القیامه» «2»، محمول بالنسبه إلی ما له لا بالنسبه إلی ما علیه، فیکون صحیح الحلبی المتقدم بمنزله الشرح و البیان لجمیع الروایات الوارده فی الباب، فلا وجه لتوهم التعارض بینها، و لا بد حینئذ من رد غیره إلیه.

و علیه یحمل صحیحه الثانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «عن رجل لا عن امرأته 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب اللعان الحدیث: 5.

ص: 264






و لا یرثه الأب و لا من یتقرب به (76).


مسأله 21: لو أخل أحدهما بشی ء من شرائط اللعان المعتبره لم یصح

(مسأله 21): لو أخل أحدهما بشی ء من شرائط اللعان المعتبره لم یصح و لو حکم به الحاکم لم ینفذ (77).


مسأله 22: تقدم أن لعان الزوجین یوجب انفساخ النکاح الذی بینهما و لیس بطلاق

(مسأله 22): تقدم أن لعان الزوجین یوجب انفساخ النکاح الذی بینهما و لیس بطلاق (78)، فلا یعتبر شرائط الطلاق فیه (79).

نعم یصح لعان المطلّقه الرجعیه و أثره أنها تحرم أبدا بخلاف البائن فلا یصح اللعان فیه (80).

______________________________

و هی حبلی، و قد استبان حملها و أنکر ما فی بطنها، فلما وضعت ادّعاه و أقرّ به و زعم أنه منه، فقال علیه السّلام: یرد علیه ولده و یرثه و لا یجلد، لأن اللعان بینهما قد مضی» «1» أی یرثه الولد لا الوالد، بقرینه ما تقدم من صحیح الحلبی أیضا.

و کذا معتبره محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سألته عن رجل لاعن امرأته و انتفی من ولدها ثمَّ أکذب نفسه، هل یرد علیه ولده؟ فقال: إذا أکذب نفسه جلد الحد و ردّ علیه ابنه و لا ترجع إلیه امرأته أبدا» «2»، یعنی یرد الولد فیما علیه مثل أن یرث أباه لا فیما له، فلا یرثه أبوه کما مر.

(76) لزوال النسبه بینهما شرعا.

(77) أما عدم الصحه فی الأول: فلقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه.

و أما عدم النفوذ فی الثانی: فلکونه خلاف ما أنزل اللّه تعالی.

(78) أما الأول: فلثبوت الفرقه نصوصا، و إجماعا، کما مر.

و أما الثانی: فلأصاله عدم ترتب آثاره إلّا بدلیل، و هو مفقود.

(79) للأصل، و لاختلافهما شرعا و عرفا، بل و لغه.

(80) أما الأول: فلما تقدم مکررا أنها بمنزله الزوجه، فتترتب علیها آثار 

______________________________

(1) الوسائل باب: 13 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب اللعان الحدیث: 6.
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مسأله 23: لو قذفها فماتت قبل تحقق اللعان سقط اللعان و ورثها الزوج

(مسأله 23): لو قذفها فماتت قبل تحقق اللعان سقط اللعان و ورثها الزوج (81)، و لوارثها استیفاء حد القذف منه إن لم یلاعن (82)، و إلا لا یرثها (83).


مسأله 24: إذا شهد أربعه بالزنا و الزوج أحدهم ترجم المرأه

(مسأله 24): إذا شهد أربعه بالزنا و الزوج أحدهم ترجم المرأه (84).

______________________________

الزوجیه التی منها اللعان.

و أما الثانی: فلانقطاع العصمه بینهما بالمره، فلا موضوع للّعان فیه أصلا.

(81) لأصاله بقاء علقه النکاح، فیترتب علیها جمیع الآثار.

(82) لعموم أدله القذف، و أنه موروث کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی، و عموم أدله اللعان الموجب لسقوط الحد، مضافا إلی روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل قذف امرأته و هی فی قریه من القری، فقال السلطان: مالی بهذا علم، علیکم بالکوفه، فجاءت إلی القاضی لیلاعن فماتت قبل أن یتلاعنا، فقالوا هؤلاء: لا میراث لک، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن قام رجل من أهلها مقامها فلاعنه فلا میراث له، و إن أبی أحد من أولیائها أن یقوم مقامها أخذ المیراث زوجها» «1»، و قریب منه غیره، و یستفاد منه أن حق اللعان موروث.

(83) لتحقق اللعان من جانبه الموجب لسقوط الإرث کما مر.

(84) للعمومات، و الإطلاقات کما یأتی فی کتاب الحدود، و روایه إبراهیم بن نعیم عن الصادق علیه السّلام: «أربعه شهدوا علی امرأه بالزنا أحدهم زوجها، قال:

تجوز شهادتهم» «2».

و دعوی ظهور قوله تعالی وَ اللّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ «3»، و کذا قوله تعالی بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ «4»

______________________________

(1) الوسائل باب: 15 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 12 من أبواب اللعان الحدیث: 1.

(3) سوره النساء: 15.

(4) سوره النور: 13.
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مسأله 25: یحرم رمی الولد بالزنا بعد اللعان مطلقا

(مسأله 25): یحرم رمی الولد بالزنا بعد اللعان مطلقا و لو رماه أحد حد (85).


مسأله 26: لو تمَّ اللعان و فرّق بینهما یجب علی الزوج دفع المهر

(مسأله 26): لو تمَّ اللعان و فرّق بینهما یجب علی الزوج دفع المهر إن کان علی ذمته (86).

______________________________

فی کونهم غیر الزوج.

مما لا شاهد لها، کما قلنا فی التفسیر لإطلاق الآیه المبارکه.

و أما روایه زراره عن أحدهما علیهما السّلام: «فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزنا أحدهم زوجها، قال علیه السّلام: یلاعن و یجلد الآخرون» «1»، فیمکن حمله علی اختلال بعض الشرائط.

(85) للإجماع، و لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لما لا عن بین هلال و امرأته فرّق بینهما، و قضی لا یدعی ولدها لأب و لا یرمی ولدها، و متی رماها أو رمی ولدها فعلیه الحد» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «المرأه یلاعنها زوجها و یفرّق بینهما إلی من ینسب ولدها؟ فقال علیه السّلام إلی أمه» «3».

(86) لما تقدم سابقا من أن فسخ النکاح لا یوجب سقوط المهر، و أنه یستقر تمامه بالدخول.

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب اللعان الحدیث: 2.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 395 و 402.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب اللعان الحدیث: 2.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب العتق


اشاره

کتاب العتق



تعریف العتق


اشاره

و هو إزاله قید الرقیّه عن الإنسان المملوک (1)، و له فضل عظیم (2).

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه ربّ العباد و هادیهم إلی سبل الصلاح و الرشاد و الصلاه و السلام علی معتق النفوس عن رقیه الجهل و ساقیهم إلی صراط العلم و العدل محمد و آله الطاهرین.

و بعد حیث إن مسائل هذا الکتاب فی هذه الأعصار مجرد فرض لا واقع لها فی الخارج، کنت عازما علی عدم التعرض له أصلا، فالتمسنی بعض الأفاضل أن أشیر إلی أمهات مسائله تتمیما لجمیع الکتب الفقهیه، فأشرت إلی بعضها إجمالا مع کثره الاشتغال بالأهم و عزه الوقت رجاء أن یعتق اللّه رقابنا من النار فإنه سمیع مجیب.

فنقول: ماده [ع ت ق] تستعمل بمعنی التقدم إما فی الزمان أو المکان، أو الرتبه، فالعتیق ما تقدم إما فی الزمان أو المکان أو الرتبه، و من الأخیر من خلص نفسه عن الرقیّه و هی الحریه.

(1) کما فی اللغه و الشرع.

(2) بالأدله الأربعه، أما الکتاب: فقوله تعالی:
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مسأله 1: یختص الاسترقاق بأهل الحرب دون غیرهم

(مسأله 1): یختص الاسترقاق بأهل الحرب دون غیرهم (3).

نعم أهل الذمه إن أخلّوا بشرائط الذمه دخلوا فی الحربی (4).


مسأله 2: کل من أقر علی نفسه بالرقیّه حکم بها علیه إلّا إذا علم حریته

(مسأله 2): کل من أقر علی نفسه بالرقیّه حکم بها علیه إلّا إذا علم حریته (5).

______________________________

فَکُّ رَقَبَهٍ أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ «1».

و أما السنه: فهی متواتره بین جمیع الأمه، ففی صحیح حفص عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یعتق المملوک، قال: ان اللّه یعتق بکل عضو منه عضوا من النار» «2»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من أعتق مسلما أعتق اللّه العزیز الجبار بکل عضو منه عضوا من النار» «3».

و أما الإجماع: فهو من المسلمین بل العقلاء.

و أما العقل، فهو یحکم بحسنه، لأنه إزاله قید العبودیه للمخلوق، و جعله مالکا لأمره بعد أن لا یقدر علی شی ء.

(3) لأصاله عدم ملکیه أحد لأحد إلّا ما خرج بالدلیل، مضافا إلی الإجماع.

(4) تقدم التفصیل فی کتاب الجهاد «4»، فلا حاجه للتکرار هنا بعد ذلک.

و یجری الاسترقاق أیضا لو اشتری شخص من حربیّ ولده، أو زوجته، أو أحد أرحامه، جاز له ذلک و ملکه.

(5) أما الأول: فلقاعده: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «5»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «کان علی علیه السّلام یقول: الناس کلهم أحرار إلّا 

______________________________

(1) سوره البلد: 14.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب العتق. الحدیث: 1، 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب العتق. الحدیث: 1، 2.

(4) راجع ج: 15 صفحه: 110.

(5) الوسائل باب: 3 من أبواب الإقرار الحدیث: 2.
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مسأله 3: إزاله الرق إما بالمباشره أو بالسرایه أو بالعوارض

(مسأله 3): إزاله الرق إما بالمباشره أو بالسرایه أو بالعوارض (6)، و المباشره تتحقق فی العتق و التدبیر و الکتابه (7).


مسأله 4: یکفی فی العتق المباشر کل لفظ ظاهر فیه عرفا بلا فرق فیه بین الأقسام الثلاثه

(مسأله 4): یکفی فی العتق المباشر کل لفظ ظاهر فیه عرفا بلا فرق فیه بین الأقسام الثلاثه (8)، فیصح أن یقول فی العتق (أنت) أو (هو) أو (فلان حر) (9)، و کذا أن یقول أعتقتک (10)، و لا بد من النطق بذلک و لا تکفی الإشاره و الکتابه مع القدره علیه (11).

______________________________

من أقر علی نفسه بالعبودیه و هو مدرک» «1»، مضافا إلی الإجماع.

و أما الثانی: فلعدم الأثر للإقرار مع العلم بالخلاف، و انصراف النص و الفتوی عن هذه الصوره.

(6) هذا الحصر شرعی، یدل علیه. مضافا إلی الإجماع، النصوص الآتیه عند بیان هذه الأقسام.

(7) لتحقق السببیه المباشریه فی کل ذلک و إن اختلفت الأولی مع الأخیرین فی اعتبار الإطلاق فیها دونهما، إذ الثانیه معلّقه علی ما بعد الموت، و الأخیره علی أداء مال الکتابه.

(8) لما مر مکررا من حجیه الظواهر المتعارفه عند أهل المحاوره، و عدم اعتبار الإهمال و الإجمال مطلقا.

(9) لظهور کل منها فی ذلک، مضافا إلی الإجماع، و ظواهر الأدله.

(10) لما مر من الظهور العرفی فی المراد، مضافا إلی ورود هذا اللفظ فی بعض الأخبار «2».

(11) للأصل، و ظهور الإجماع، و ما عن الباقر علیه السّلام فی صحیح زراره:

«رجل کتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامه ثمَّ بدا له فمحاه، قال: لیس ذلک بطلاق،

______________________________

(1) الوسائل باب: 29 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب العتق.
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مسأله 5: لو عجز عن النطق تکفی الإشاره المفهمه للعتق

(مسأله 5): لو عجز عن النطق تکفی الإشاره المفهمه للعتق (12).


مسأله 6: یعتبر العربیه فی العتق علی الأحوط مع القدره علیها

(مسأله 6): یعتبر العربیه فی العتق علی الأحوط مع القدره علیها (13).


مسأله 7: یعتبر أن یکون اللفظ غیر معلّق علی شی ء

(مسأله 7): یعتبر أن یکون اللفظ غیر معلّق علی شی ء (14)، و لا یعتبر تعیین المعتق (15)، و لا یصح تبعیض التحریر بالنسبه إلی أجزاء البدن کما إذا قال: مثلا یدک حر (16)،

______________________________

و لا عتاق حتی یتکلم به» «1»، و قد تقدم فی الطلاق ما ینفع المقام.

(12) للإجماع، و النص، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «أن أباه حدّثه أن أمامه بنت أبی العاص بن الربیع و أمها زینب بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله تزوجها بعد علی علیه السّلام المغیره بن نوفل، و إنها وجعت وجعا شدیدا حتی اعتقل لسانها، فأتاها الحسن و الحسین علیهما السّلام و هی لا تستطیع الکلام، فجعلا یقولان- و المغیره کاره لما یقولان- أعتقت فلانا و أهله، فتشیر برأسها أن نعم، و کذا و کذا، فتشیر برأسها: نعم أم لا، قلت: فأجازا ذلک لها؟ قال: نعم» «2».

(13) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، و استند إلی الأصل أیضا. و الأول مخدوش إلّا أن یکون من الإجماع المعتبر، و کذلک الثانی مع إطلاقات الأدله، و لذا عبرنا بالاحتیاط.

(14) عمده دلیله الإجماع.

نعم، یصح التعلیق فی التدبیر کما یأتی.

(15) للأصل، و الإطلاق، و تغلیب الحریه، فلو قال: أحد عبیدی حر، صح و یختار من یشاء.

(16) لأصاله بقاء الرقیّه بعد کون ذلک خلاف المنساق من الأدله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب مقدمات الطلاق الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 44 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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و أما لو قال: بدنک أو جسدک أو نفسک حر یصح (17).


مسأله 8: لو أعتق معینا ثمَّ عدل عنه إلی غیره صح عتق المعدول عنه

(مسأله 8): لو أعتق معینا ثمَّ عدل عنه إلی غیره صح عتق المعدول عنه و بقی المعدول إلیه علی الرقیّه (18).


مسأله 9: لو أعتق معینا ثمَّ اشتبه و لم یتذکر أقرع

(مسأله 9): لو أعتق معینا ثمَّ اشتبه و لم یتذکر أقرع (19).

______________________________

(17) لأن ذلک کله عباره أخری عن الجمیع، فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(18) للأصل فیهما بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(19) لأن القرعه لکل أمر مشکل أو مشتبه، و المقام منه، إلّا أن یتذکر إن أرجئ و أخر فحینئذ یؤخر حتی یتذکر.

ص: 273








فصل فی ما یعتبر فی المعتق


اشاره

فصل فی ما یعتبر فی المعتق یعتبر فی المعتق (بالکسر) البلوغ، و العقل، و الاختیار و الملکیه، و القصد إلی العتق (1) و عدم الحجر، و القربه (2).



مسأله 1: قصد القربه فی المقام کقصدها فی سائر الموارد بلا فرق بینها

(مسأله 1): قصد القربه فی المقام کقصدها فی سائر الموارد بلا فرق بینها (3).

______________________________

(1) لأنها من الشرائط العامه فی کل إنشاء، إیقاعا کان أو عقدا، و قد تقدم الوجه فیها مکررا، فلا وجه للتکرار و الإعاده، مضافا إلی الإجماع، و نصوص خاصه داله علی بطلان عتق المکره فی المقام، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن عتق المکره؟ فقال: لیس عتقه بعتق» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن طلاق السکران؟ فقال: لا یجوز و لا عتقه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(2) أما اعتبار عدم الحجر فلفرض أنه تصرف مالی، و المحجور ممنوع منه کما تقدم فی کتاب الحجر، و للإجماع. و أما الأخیر فلقوله علیه السّلام فی عده روایات: «لا عتق إلّا ما أرید به وجه اللّه تعالی» «3».

(3) لإطلاق دلیل اعتبارها فیها من غیر ما یدل علی التفرقه و التفصیل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 21 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب العتق.
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مسأله 2: لا یصح عتق الصبی و إن بلغ عشرا

(مسأله 2): لا یصح عتق الصبی و إن بلغ عشرا (4)، و السکران و المکره (5).


مسأله 3: المشهور بطلان عتق الکافر

(مسأله 3): المشهور بطلان عتق الکافر (6)، و فیه إشکال (7).

______________________________

(4) لما مر من اعتبار البلوغ، و لکن وردت روایه داله علی صحه عتق البالغ عشرا، و هی ما عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «إذا أتی علی الغلام عشر سنین، فإنه یجوز له من ماله ما أعتق و تصدق علی وجه المعروف فهو جائز» «1»، و قریب منه غیره.

و لم یعمل بها الأکثر فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(5) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم.

(6) استدلوا علیه بأنه من العبادات، و هی لا تصح منه.

و فیه: أنه یصح وقفه و صدقاته، و أن الثواب من اللّه تعالی لا ینحصر فی دخول الجنه حتی یقال بأنه لا یدخلها، بل هو جلّ شأنه لا یضیع أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا «2»، سواء کان ذلک فی الدنیا أو فی البرزخ أو تخفیف العذاب، و لذا ذهب بعض إلی الصحه بعد تحقق قصد القربه.

و استدل علیه أیضا بأنه یستلزم الولاء، فإذا کان العبد مسلما یلزم ثبوت الولاء للکافر علی المسلم، و هو غیر صحیح.

و فیه: أن کون ذلک من السبیل المنفی «3» مشکل، بل ممنوع، و یمکن أن یکون ذلک بنظر الحاکم الشرعی حتی لا یلزم المحذور.

(7) قد عرفت مما مر وجه الإشکال.

______________________________

(1) الوسائل باب: 56 من أبواب العتق.

(2) سوره الکهف: 30.

(3) سوره النساء: 141.
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مسأله 4: یعتبر فی المعتق أن یکون مسلما علی الأحوط

(مسأله 4): یعتبر فی المعتق أن یکون مسلما علی الأحوط (8).

______________________________

(8) استدل.

تاره: بالإجماع.

و أخری: بقوله تعالی وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ «1»، و ذکرنا فی التفسیر أن الآیه الشریفه تربویه تحث علی البذل و العطاء مع حفظ شأن الآخذ «2».

و ثالثه: بأنه لیس أهلا للتصرف.

و رابعه: بخبر سیف بن عمیره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام أ یجوز للمسلم أن یعتق مشرکا؟ قال: لا» «3».

و الکل مخدوش: أما الأول: فلا یقول به الأکثر فضلا عن الإجماع.

و أما الثانی: فهی وردت فی الإنفاق المالی مثل الزکاه و الصدقات المندوبه، فلا وجه للتعدی إلی غیرها.

و أما الثالث: فإذا صحّ قصد التقرب من المعتق (بالکسر) کفی ذلک، و قد أعتق علی علیه السّلام نصرانیا فأسلم «4».

و أما خبر سیف بن عمیره فهو معارض بما ورد عن علی علیه السّلام، مع أنه یمکن حمله علی الکراهه.

فما نسب إلی بعض من الجواز هو الأوفق بالعمومات، و تغلیب الحریه مهما أمکن، خصوصا إذا کانت فیه مصالح شرعیه شخصیه کانت أو نوعیه.

______________________________

(1) سوره البقره: 267.

(2) راجع المجلد الرابع من مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن صفحه: 366 ط بیروت.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب العتق الحدیث: 5.

(4) الوسائل باب: 17 من أبواب العتق الحدیث: 2.
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و یصح عتق ولد الزنا (9).


مسأله 5: تقدم اعتبار الملکیه فی المعتق

(مسأله 5): تقدم اعتبار الملکیه فی المعتق فلو أعتق غیر المالک ثمَّ أجاز المالک لا یصح (10)، کما لا یصح لو علق العتق علی الملکیه (11).

______________________________

(9) للإطلاقات، و العمومات، و النص الخاص ففی روایه سعید عن الصادق علیه السّلام: «لا بأس بأن تعتق ولد الزنا» «1».

(10) أما اعتبار کون المعتق مالکا لمن یعتقه فیدل علیه الإجماع، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا عتق إلّا بعد ملک» «2».

و أما عدم جریان الفضولیه فی العتق فدلیله منحصر فی الإجماع، الذی ادعی علی عدم جریانها فی الإیقاعات مطلقا، و فی کونه من الإجماع المعتبر أول الکلام، و تقدم فی بحث الفضولی بعض ما ینفع المقام.

(11) لما تقدم فی کتاب الطلاق و غیره، و فی صحیح زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یقول: إن اشتریت فلانه أو فلانا فهو حر، و إن اشتریت هذا الثوب فهو فی المساکین، و إن نکحت فلانه فهی طالق، قال علیه السّلام: لیس ذلک کله بشی ء لا یطلّق إلّا ما یملک، و لا یصدق إلّا بما یملک، و لا یعتق إلّا ما یملک» «3».

و عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یقول: إن اشتریت عبدا فهو حر لوجه اللّه، و إن اشتریت هذا الثوب فهو صدقه لوجه اللّه، و إن تزوجت فلانه فهی طالق، قال علیه السّلام: کل ذلک لیس بشی ء إنما یطلّق و یتصدق بما ملک» «4»، مضافا إلی الإجماع.

نعم، لو جعل ذلک نذرا أو عهدا أو یمینا صحّ للعمومات و الإطلاقات 

______________________________

(1) الوسائل باب: 16 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 5 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب الایمان الحدیث: 6.

(4) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب العتق الحدیث: 7.
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مسأله 6: لا یصح جعل العتق و الطلاق یمینا

(مسأله 6): لا یصح جعل العتق و الطلاق یمینا (12).


مسأله 7: تصح و تلزم الشروط السائغه فی العتق

(مسأله 7): تصح و تلزم الشروط السائغه فی العتق (13)،

______________________________

المتقدمتان فی کتابه، و یجب الوفاء به لما مر فی محله.

(12) لما مر فی کتاب الطلاق، و لصحیح منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام: «إن طارقا کان نخاسا بالمدینه فأتی أبا جعفر علیه السّلام فقال: یا أبا جعفر إنی هالک إنی حلفت بالطلاق و العتاق و النذور، فقال علیه السّلام له: یا طارق إن هذا من خطوات الشیطان» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «کل یمین لا یراد بها وجه اللّه فی طلاق أو عتق فلیس بشی ء» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(13) للإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه مستفیضه منها: معتبره أبی العباس عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل قال: غلامی حر و علیه عماله کذا و کذا؟ قال علیه السّلام: هو حر و علیه العماله» «3».

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یقول لعبده: أعتقتک علی أن أزوجک ابنتی، فإن تزوجت علیها أو تسریت فعلیک مائه دینار، فأعتقه فیتزوج أو یتسری، قال علیه السّلام: علیه مائه دینار» «4».

و منها: صحیح یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أعتق جاریه و شرط علیها أن تخدمه خمس سنین، فأبقت ثمَّ مات الرجل، فوجدها ورثته، أ لهم أن یستخدموها؟ قال علیه السّلام: لا» «5»، فهو صریح فی تقریر الإمام علیه السّلام الشرط، و إن الخدمه لا تنقل إلی الورثه لما یأتی فی کتاب الإرث، إلی غیر ذلک من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 14 من أبواب الأیمان الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 10 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 12 من أبواب العتق الحدیث: 3.

(5) الوسائل باب: 11 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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و لو شرط عوده إلی الرقیّه لو خالف الشرط بطل الشرط و صح العتق (14)، فلو خالف الشرط لم یعد للرق (15).


مسأله 8: یستحب عتق المؤمن مطلقا

(مسأله 8): یستحب عتق المؤمن مطلقا (16)، خصوصا إن مضی علیه سبع سنین (17)، و من وجب علیه عتق رقبه لا یجزیه التدبیر (18).

______________________________

و هذا من خواص العتق، و أما سائر الإیقاعات فالمشهور بینهم عدم صلاحیتها للشرط.

کما أن مقتضی کون المعتق ملکا للمعتق و أن جمیع منافعه له، عدم اعتبار رضا المعتق، و إن کان الأحوط اعتباره خروجا عن خلاف من خالف.

(14) أما بطلان الشرط، فلکونه خلاف السنه من رجوع الحر رقا کما تقدم. و أما صحه العتق، فلما قلناه مکررا من أن بطلان الشرط لا یوجب بطلان المشروط، مع بناء العتق علی التغلیب.

و أما معتبره إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الرجل یعتق مملوکه و یزوجه ابنته و یشترط علیه إن هو أغارها أن یرده فی الرق؟ قال علیه السّلام: له شرطه» «1»، فهو شاذ لا یصلح لإثبات حکم مخالف لأصول المذهب.

(15) للأصل.

نعم، للمالک أو لورثته المطالبه بالمالیه الفائته بواسطه المخالفه.

(16) لما مر فی أول الکتاب، و لأنه إحسان إلیه، و إن اللّه یحب المحسنین.

(17) لأنه أولی بأن یفک عنه قید الرقیّه ممن لم یکن کذلک. و عن الصادق علیه السّلام: «من کان مؤمنا فقد عتق بعد سبع سنین، أعتقه صاحبه أم لم یعتقه» «2»، المحمول علی ما قلنا من تأکد الاستحباب.

(18) نصا، و إجماعا، ففی روایه إبراهیم الکرخی قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل باب: 12 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 33 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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مسأله 9: یکره عتق من لا یقدر علی الاکتساب

(مسأله 9): یکره عتق من لا یقدر علی الاکتساب (19).


مسأله 10: لو نذر عتق أول مملوک ملکه

(مسأله 10): لو نذر عتق أول مملوک ملکه، فتملّک متعددا یتخیر فی عتق أیهما شاء (20)،

______________________________

«إن هشاما سألنی أن أسألک عن رجل جعل لعبده العتق إن حدث بسیده حدث، فمات السید و علیه تحریر رقبه واجبه فی کفاره، أ یجزئ عن المیت العبد الذی کان السید جعل له العتق بعد موته فی تحریر رقبته التی کانت علی المیت؟

قال علیه السّلام: لا» «1».

(19) لصحیح هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن عتق النسمه؟

فقال: أعتق من أغنی نفسه» «2»، و فی معتبره ابن محبوب قال: «کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام و سألته عن الرجل یعتق غلاما صغیرا أو شیخا کبیرا أو من به زمانه و لا حیله له؟ فقال علیه السّلام: من أعتق مملوکا لا حیله له فإن علیه أن یعوله حتی یستغنی عنه، و کذلک کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یفعل إذا عتق الصغار و من لا حیله له» «3» المحمولان علی الکراهه إجماعا.

(20) لانطباق عنوان الأوّلیه علی کل منهما، و لا ترجیح فی البین فیتخیر، و فی معتبره الصیقل قال: «سألت الصادق علیه السّلام عن رجل قال: أول مملوک أملکه فهو حر فأصاب سته؟ قال: إنما کان نیته علی واحد فلیتخیر أیهم شاء فلیعتقه» «4».

و الأولی: اختیار ما یخرج بالقرعه؛ لصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل قال: أول مملوک أملکه فهو حر، فورث سبعه جمیعا، قال علیه السّلام: یقرع بینهم 

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الکفارات الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 15 من أبواب العتق الحدیث: 3.

(3) الوسائل باب: 14 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 13 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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و لو نذر عتق أول ما تلده فولدت تو أمین فمع الترتب فی الولاده یعتق الأول دون الأخیر (21)، و مع عدمه یعتقان معا (22).


مسأله 11 لو کان له ممالیک فأعتق بعضهم

(مسأله 11) لو کان له ممالیک فأعتق بعضهم، فسئل هل أعتقت ممالیکک؟ فقال: نعم ینصرف الجواب إلی خصوص من أعتق دون غیره (23).

______________________________

و یعتق الذی یخرج اسمه» «1»، و قریب منه غیره، فیجمع بین الخبرین بذلک.

(21) لأنه الأول فیشمله عمومات وجوب الوفاء بالنذر، و ما یأتی من الخبر.

(22) لروایه الهاشمی قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل نکح ولیده رجل أعتق ربها أول ولد تلده، فولدت توأما، فقال علیه السّلام: أعتق کلاهما» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «من أعتق حملا لمملوکه له أو قال لها: ما ولدت، أو أول ما تلدینه فهو حر، فذلک جائز، و إن ولدت توأمین عتقا جمیعا» «3»، و هذا هو الفارق بین هذه المسأله و المسأله السابقه، فإن متعلق الأولی نکره فی سیاق الإثبات، و فی الثانیه لفظ «ما» الموصوله و هو للعموم.

(23) أما مع قصد خصوصهم فلا ریب و لا إشکال فیه، و أما مع قصد نفس مفهوم اللفظ فقط، لاستصحاب بقاء الرقیّه فی غیر من عتق، و ظهور المحاوره العرفیه فی ذلک، مضافا إلی الإجماع، و النص، ففی معتبره سماعه قال: «سألته عن رجل قال لثلاث من ممالیک له: أنتم أحرار، و کان له أربعه، فقال له رجل من الناس: أعتقت ممالیکک؟ قال: نعم، أ یجب العتق للأربعه حین أجملهم أو هو 

______________________________

(1) الوسائل باب: 57 من أبواب العتق الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل باب: 31 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) مستدرک الوسائل باب: 27 من أبواب العتق الحدیث: 2.
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مسأله 12: إذا نذر عتق أمته ان واقعها صح النذر

(مسأله 12): إذا نذر عتق أمته ان واقعها صح النذر (24)، و إن أخرجها عن ملکه انحلت الیمین (25).

______________________________

للثلاثه الذین أعتقوا؟ فقال علیه السّلام: إنما یجب العتق لمن أعتق» «1»، فالقرینه علی التخصیص ظاهره، و فی غیر مورد القرینه یرجع إلی الأصل.

و بالجمله: المقام من موارد تقدیم الظاهر علی غیره، أو من موارد تقدیم الأظهر علی الظاهر، فلا وجه للشبهات المذکوره فی المطولات.

و یؤید ما ذکرنا ما ورد فی التقیه، أو دفع الضرر. کما فی روایه الولید بن هشام المرادی قال: «قدمت من مصر و معی رقیق، فمررت بالعاشر فسألنی فقلت: هم أحرار کلهم، فقدمت المدینه فدخلت علی أبی الحسن علیه السّلام فأخبرته بقولی للعاشر، فقال: لیس علیک شی ء» «2».

(24) لما تقدم فی کتاب النذر من العمومات، و الإطلاقات الشامله للمقام، فتعتق بتحقق الوطء عرفا، و لم یکن المقام من العتق المعلق کما هو واضح.

(25) لأن الظاهر من النذر ترک الوطء فی الملک حین النذر- کما فی الإیلاء- إلا إذا قصد ترک الوطء مطلقا، الأعم من الملکیه الحاضره الموجوده و العائده، و هذا یحتاج إلی عنایه خاصه و قرینه مخصوصه، و یدل علی ذلک صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن الرجل تکون له الأمه؟

فقال: یوم یأتیها فهی حره، ثمَّ یبیعها من رجل ثمَّ یشتریها بعد ذلک؟ قال علیه السّلام: لا بأس بأن یأتیها قد خرجت عن ملکه» «3».

______________________________

(1) الوسائل باب: 58 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 60 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 59 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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مسأله 13: لو أوصی بعتق کل مملوک قدیم أعتق من مضی علیه فی ملکه سته أشهر

(مسأله 13): لو أوصی بعتق کل مملوک قدیم أعتق من مضی علیه فی ملکه سته أشهر ما لم تکن قرینه علی الخلاف، و کذا لو نذر کذلک (26).


مسأله 14: من أعتق و عنده مال من المولی یکون المال للمولی

(مسأله 14): من أعتق و عنده مال من المولی یکون المال للمولی و لا یتبعه فی العتق (27).

______________________________

(26) لمعتبره إبراهیم بن هاشم قال: «دخل ابن أبی سعید المکاری علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام فقال له: رجل قال عند موته: کل مملوک لی قدیم فهو حر لوجه اللّه؛ قال: نعم إن اللّه یقول فی کتابه حَتّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ فما کان من ممالیکه أتی له سته أشهر فهو قدیم حر» «1».

و عن الإرشاد قضی علی علیه السّلام: «فی رجل أوصی، فقال: أعتقوا عنی کل عبد قدیم فی ملکی، فلما مات لم یعرف الوصی ما یصنع، فسال عن ذلک، فقال علیه السّلام: یعتق عنه کل عبد له فی ملکه سته أشهر و تلا قوله تعالی وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ، و قد ثبت أن العرجون إنما ینتهی إلی الشبهه بالهلال فی تقوّسه وضوئه بعد سته أشهر من أخذ الثمره منه» «2».

هذا إذا لم تکن قرینه فی البین و إلا فإنها المتبع.

و الظاهر لا خصوصیه فی العتق بل الحکم کذلک فی غیره أیضا، مثل النذر و الصدقه.

(27) للأصل، و عدم دلاله العتق علی تملیک المال بوجه من الوجوه.

نعم، لو کانت فی البین قرینه معتبره داله علی أن المولی ملّک ماله لعبده بعد عتقه، یکون المال له حینئذ، و یحمل علیه الروایات الداله علی أنه إن علم به المولی یکون المال للمعتق، و إلا یکون للمولی، کما فی صحیح زراره عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «سألته عن رجل أعتق عبدا له و للعبد مال لمن المال؟

______________________________

(1) الوسائل باب: 30 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 30 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 15: من أعتق شقصا ممن ملکه سری العتق فیه کله

(مسأله 15): من أعتق شقصا ممن ملکه سری العتق فیه کله (28)، و إن کان له فیه شریک قوّم علیه مع یساره و مع الإعسار سعی المملوک فی

______________________________

فقال علیه السّلام: إن کان یعلم أن له مالا تبعه ماله، و إلا فهو للمعتق» «1».

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا کاتب الرجل مملوکه أو عتقه و هو یعلم أن له مالا، و لم یکن السید استثنی المال حین أعتقه، فهو للعبد» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات. هذا بناء علی عدم کون العبد مالکا لشی ء.

و أما بناء علی صحه ملکیته فما له لنفسه بعد العتق، کما کان له قبله.

(28) إجماعا، و نصا منجبرا بالعمل، و هذا ما یسمی عند الفقهاء بالعتق بالسرایه، فعن غیاث بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام: «أن رجلا أعتق بعض غلامه، فقال علی علیه السّلام: هو حر لیس للّه شریک» «3»، و قریب منه خبر طلحه بن زید «4».

و ما یظهر منه الخلاف مثل موثق أبی بصیر: «سأل الباقر علیه السّلام عن رجل أعتق نصف جاریته ثمَّ إنه کاتبها علی النصف الآخر بعد ذلک؟ قال: یشترط علیها أنها إن عجزت عن نجومها ترد فی الرق فی نصف رقبتها» «5».

و فی معتبره حمزه بن حمران عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن رجل أعتق نصف جاریته ثمَّ قذفها بالزنا؟ فقال: أری أن علیه خمسین جلده و یستغفر اللّه تعالی- إلی أن قال- قلت: فتغطی رأسها منه حین أعتق نصفها، قال:

نعم، و تصلی و هی مخمره الرأس، و لا تتزوج حتی تؤدی ما علیها أو یعتق النصف الآخر» «6»، إلی غیر ذلک من الروایات. شاذ مطروح إن لم یقبل الحمل.

______________________________

(1) الوسائل باب: 24 من أبواب العتق الحدیث: 4.

(2) الوسائل باب: 24 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 64 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 64 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل باب: 12 من أبواب المکاتبه الحدیث: 1.

(6) الوسائل باب: 64 من أبواب العتق الحدیث: 3.
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فک رقبته (29)، و المعتبر فی القیمه وقت العتق (30)،

______________________________

(29) إجماعا، و نصا ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن المملوک بین شرکاء، فیعتق أحدهم نصیبه؟ فقال: إن ذلک فساد علی أصحابه فلا یستطیعون بیعه و لا مؤاجرته، یقوّم قیمه، فیجعل علی الذی أعتقه عقوبه، و إنما جعل ذلک علیه عقوبه لما أفسده» «1».

و فی موثق سماعه: «سألته عن المملوک بین شرکاء فیعتق أحدهم نصیبه؟

فقال: هذا فساد علی أصحابه، یقوّم قیمه، و یضمن الثمن الذی أعتقه، لأنه أفسده علی أصحابه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و بذلک یجمع بینها و بین صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام:

«عن رجل أعتق غلاما بینه و بین صاحبه قال: قد أفسد علی صاحبه، فإن کان له مال أعطی نصف المال، و إن لم یکن له مال عومل الغلام یوم للغلام و یوم للمولی، و یستخدمه، و کذلک إن کانوا شرکاء» «3»، و غیره من المطلقات مثل موثق یعقوب بن شعیب: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أعتق شرکا له فی غلام مملوک، علیه شی ء؟ قال علیه السّلام: لا» «4».

(30) لأنه وقت الإتلاف و الحیلوله، مضافا إلی قول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوم ورثوا عبدا جمیعا فأعتق بعضهم نصیبه منه، کیف یصنع بالذی أعتق نصیبه منه هل یؤخذ بما بقی؟

فقال علیه السّلام: نعم یؤخذ بما بقی منه بقیمته یوم أعتق» «5».

و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «من کان شریکا فی عبد أو أمه قلیل أو کثیر فأعتق حصته و لم یبعه فلیشتره صاحبه فیعتقه کله، و إن لم یکن له سعه من مال نظر قیمته یوم عتق، ثمَّ یسعی العبد فی حساب ما بقی حتی یعتق» «6».

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 5 و 11 و 8 و 6 و 3.

(3) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 5 و 11 و 8 و 6 و 3.

(4) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 5 و 11 و 8 و 6 و 3.

(5) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 5 و 11 و 8 و 6 و 3.

(6) الوسائل باب: 18 من أبواب العتق الحدیث: 5 و 11 و 8 و 6 و 3.
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و ینعتق حصه الشریک بأداء القیمه لا بالإعتاق (31).


مسأله 16: إذا ملک شخص أحد الأبوین و إن علوا أو أحد الأولاد و إن نزلوا انعتق فی الحال

(مسأله 16): إذا ملک شخص أحد الأبوین و إن علوا أو أحد الأولاد و إن نزلوا انعتق فی الحال (32)، و کذا لو ملک الرجل إحدی المحرمات علیه نسبا کالعمه و الخاله (33).

______________________________

(31) لأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی الإجماع، و قاعده تغلیب الحریه مهما أمکن.

(32) إجماعا، و نصا، و هذا یسمی: ب (العتق بالملک)، و لا فرق فی الملک بین کونه اختیاریا کالشراء و نحوه، أو غیر اختیاری کالإرث، کما لا فرق فی الأولاد بین الذکور و الإناث، ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام:

«إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو خالته أو عمته عتقوا، و یملک ابن أخیه و عمه و خاله من الرضاعه» «1».

و فی معتبره أبی حمزه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه ما تملک من قرابتها؟ فقال: کل أحد إلّا خمسه: أبوها و أمها و ابنها و ابنتها و زوجها» «2»، و تقدم فی بیع الحیوان ما یتعلق بالمقام «3».

(33) نصا، و إجماعا، ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

«لا یملک الرجل والده و لا والدته و لا عمته و لا خالته، و یملک أخاه و غیره من ذوی قرابته من الرجال» «4».

و فی صحیح عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام: «إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو عمه أو خالته عتقوا، و یملک ابن أخیه و عمه و خاله، و یملک أخاه و عمه 

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل باب: 9 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) راجع ج: 18 صفحه: 91.

(4) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق الحدیث: 2.
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مسأله 17: تزول الرقیّه بأمور تسمی ذلک بالعوارض کالعمی و الجذام

(مسأله 17): تزول الرقیّه بأمور تسمی ذلک بالعوارض کالعمی و الجذام، و الإقعاد، و إسلام المملوک فی دار الحرب قبل مولاه و خروجه إلینا، و التنکیل (34).

______________________________

و خاله من الرضاعه» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات، و مر فی مسأله 3 من فصل بیع الحیوان ما یرتبط بالمقام.

(34) کل ذلک نصوصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن أبی عمیر: «إذا عمی المملوک فقد عتق» «2».

و فی معتبره السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا عمی المملوک فلا رق علیه، و العبد إذا جذم فلا رق علیه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و فی موثق أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فیمن نکل بمملوکه. أنه حر لا سبیل علیه سائبه یذهب فیتولی إلی من أحب، فإذا ضمن حدثه فهو یرثه» «4».

و عن الصادق علیه السّلام فی مرسله ابن محبوب المنجبر: «کل عبد مثل به فهو حر» «5».

و فی معتبره السکونی، عن جعفر، عن أبیه، عن آبائه علیهم السّلام: «ان النبی صلّی اللّه علیه و آله حیث حاصر أهل الطائف قال: أیما عبد خرج إلینا قبل مولاه فهو حر، و أیما عبد خرج إلینا بعد مولاه فهو عبد» «6».

و یدل علی زوال الرقیّه بإسلام المملوک سابقا علی مولاه آیه نفی السبیل «7»، مضافا إلی الإجماع. کما دل الإجماع فی الإقعاد.

______________________________

(1) الوسائل باب: 7 من أبواب العتق الحدیث: 3.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب العتق الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل باب: 22 من أبواب العتق الحدیث: 2 و 1.

(5) الوسائل باب: 22 من أبواب العتق الحدیث: 2 و 1.

(6) الوسائل باب: 44 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 1.

(7) سوره النساء: 141.
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فصل فی التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد


اشاره

فصل فی التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد



مسأله 1: التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد من موجبات العتق

(مسأله 1): التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد من موجبات العتق فی الجمله (1).



مسأله 2: التدبیر: هو عتق المملوک معلقا له علی وفاه المولی

(مسأله 2): التدبیر: هو عتق المملوک معلقا له علی وفاه المولی (2)، و یکفی فی تحققه کل لفظ ظاهر فیه عرفا (3).

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا ففی صحیح یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام الرجل یکون له الخادم و یقول هی لفلان تخدمه ما عاش، فإذا مات فهی حره، فتأبق الأمه قبل أن یموت الرجل بخمس سنین أو ست سنین ثمَّ یجدها ورثته، أ لهم أن یستخدموها إذا أبقت؟ قال علیه السّلام: إذا مات الرجل فقد عتقت» «1».

و فی روایه محمد بن حکیم المنجبر قال: «سألت أبا الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام رجل زوج أمته من رجل حر، و قال لها: إذا مات الزوج فهی حره، فمات الزوج؟ قال: إذا مات الزوج فهی حره تعتد عده المتوفی عنها زوجها، و لا میراث لها منه، لأنها إنما صارت حره بعد موت الزوج» «2».

(2) لأنه المتیقن من الدلیل، و الاستعمال. و قد ادعی اتفاق أهل اللغه و الشرع و العرف علیه، و فی غیره یرجع إلی أصاله بقاء الرقیّه.

(3) لاعتبار الظواهر فی المحاورات مطلقا، فتشملها الأدله لا محاله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 11 من أبواب التدبیر الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 11 من أبواب التدبیر الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 3: یصح التدبیر مطلقا

(مسأله 3): یصح التدبیر مطلقا بأن یقول: (أنت حر بعد موتی) و مقیدا کقول: (إن مت فی هذه السنه مثلا فأنت حر بعد موتی) (4). و یعتبر فیه القصد و القربه و التنجیز (5).


مسأله 4: المدبر رق لا یعتق إلّا بعد وفاه مولاه

(مسأله 4): المدبر رق لا یعتق إلّا بعد وفاه مولاه (6).


مسأله 5: یعتبر فی المدبر بالکسر أن یکون بالغا عاقلا قاصدا مختارا

(مسأله 5): یعتبر فی المدبر (بالکسر) أن یکون بالغا عاقلا قاصدا مختارا (7)، و أن لا یکون محجورا علیه (8).


مسأله 6: التدبیر و إن لم یکن وصیه مفهوما لکنها مثلها

(مسأله 6): التدبیر و إن لم یکن وصیه مفهوما لکنها مثلها فی کونه نصا بعد الموت فیترتب علیه جمله من أحکامها کالخروج من الثلث و جواز الرجوع منه (9).

______________________________

(4) للإطلاق، و الاتفاق، و صحیح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قال: إن حدث بی حدث فی مرضی هذا، فغلامی فلان حر؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یرد من وصیته ما شاء و یجیز ما شاء» «1».

(5) لما مر، فلو لم یکن قاصدا لأصل العتق، أو لم یقصد القربه فیه، أو قال: «إن قدم مسافری فأنت حر بعد وفاتی»، لم یصح و قد مر الوجه فی کل ذلک خصوصا الثالث مکررا. فراجع.

(6) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله.

(7) لأن ذلک کله من الشرائط العامه لکل إنشاء، عقدا کان أو إیقاعا، فتعتبر فی المقام أیضا.

(8) لأنه تصرف مالی، و کل تصرف مالی مشروط بعدم الحجر.

(9) أما الأول: فلاختلاف مفهومهما عرفا.

و أما الثانی: فلجمله من النصوص، ففی صحیح معاویه بن عمار عن 

______________________________

(1) الوسائل باب: 18 من أبواب الوصایا الحدیث: 8.

ص: 289










مسأله 7: لو تصرّف المولی فیه بعد تدبیره- کالبیع و الهبه- یبطل التدبیر

(مسأله 7): لو تصرّف المولی فیه بعد تدبیره- کالبیع و الهبه- یبطل التدبیر (10)، و لو نقل منافعه مع بقاء عینه فلا یوجب البطلان (11).

______________________________

الصادق علیه السّلام: «هو بمنزله الوصیه یرجع فیما شاء منها» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح هشام: «هو مملوکه بمنزله الوصیه» «2».

و فی موثق أبی بصیر: «المدبر مملوک، و لمولاه أن یرجع فی تدبیره- إلی أن قال- و هو من الثلث إنما هو بمنزله رجل أوصی بوصیه، ثمَّ بدا له بعد فغیرها من قبل موته» «3».

و فی صحیح زراره، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن المدبر أ هو من الثلث؟ قال: نعم، و للموصی أن یرجع فی وصیته، أوصی فی صحه أو مرض» «4»، و قریب منه صحیح محمد بن مسلم «5»، فیکون التدبیر برزخا بین الوصیه المحضه، و العتق المحقق فعلا، و فی غیر ما نص فیه لتنزیله منزله الوصیه یرجع إلی القواعد و الأصول المقرره فی العتق.

(10) لأنه رجوع فعلی عن تدبیره، و لا فرق فی الرجوع بین القولی منه و الفعلی، کما تقدم فی الوصیه.

(11) لعدم التنافی و التناقض فی البین، و لأن التدبیر إنما تعلق بالرقبه و هی باقیه علی حالها، فلا تنافی بینه و بین التدبیر، مع أنه منصوص، فعن علی علیه السّلام قال: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله باع خدمه المدبر و لم یبع رقبته» «6»، و المراد بالبیع هنا الإجاره، و أما سائر ما ورد من الأخبار فی المقام مثل صحیح ابن مسلم:

«قلت لأبی جعفر علیه السّلام رجل دبر مملوکه ثمَّ یحتاج إلی الثمن، قال: إذا احتاج إلی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب الوصایا الحدیث: 4 و 3.

(2) الوسائل باب: 19 من أبواب الوصایا الحدیث: 4 و 3.

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب التدبیر الحدیث: 3.

(4) الوسائل باب: 2 من أبواب التدبیر الحدیث: 2 و 4.

(5) الوسائل باب: 2 من أبواب التدبیر الحدیث: 2 و 4.

(6) الوسائل باب: 3 من أبواب التدبیر الحدیث: 4.
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مسأله 8: المدبر ینعتق من الثلث

(مسأله 8): المدبر ینعتق من الثلث فلو لم یکن له شی ء سواه ینعتق ثلثه (12).

______________________________

الثمن فهو له، یبیع إن شاء أعتق فذلک من الثلث» «1».

و فی موثق إسحاق بن عمار: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الرجل یعتق مملوکه عن دبر ثمَّ یحتاج إلی ثمنه، قال: یبیعه، قلت: فإن کان عن ثمنه غنیا، قال: إن رضی المملوک فلا بأس» «2».

و عن علی علیه السّلام قال: «لا یباع المدبر إلّا من نفسه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، فلا بد من حملها أو طرحها.

(12) إجماعا، و نصا، ففی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام:

«المدبر من الثلث» «4».

و عن علی علیه السّلام: «المعتق علی دبر فهو من الثلث» «5».

و فی معتبره ابن محبوب عن الصادق علیه السّلام: «المدبر مملوک، و لمولاه أن یرجع فی تدبیره، إن شاء باعه و إن شاء وهبه و إن شاء أمهره، قال:

و إن ترکه سیده علی التدبیر و لم یحدث فیه حدثا حتی یموت سیده، فإن المدبر حر إذا مات سیده، و هو من الثلث إنما هو بمنزله رجل أوصی بوصیه ثمَّ بدا له بعد فغیّرها قبل موته، و إن هو ترکها و لم یغیرها حتی یموت أخذ بها» «6»، إلی غیر ذلک من الروایات. و یصح تدبیر الآبق للإطلاق الشامل له أیضا.

______________________________

(1) (3) الوسائل باب: 2 من أبواب التدبیر الحدیث: 7.

(2) الوسائل باب: 2 من أبواب التدبیر الحدیث: 4.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب التدبیر الحدیث: 2.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب التدبیر الحدیث: 1 و 2 و 3.

(5) الوسائل باب: 9 من أبواب التدبیر الحدیث: 1 و 2 و 3.

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب التدبیر الحدیث: 1 و 2 و 3.
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مسأله 9: إذا أبق المدبر بطل تدبیره

(مسأله 9): إذا أبق المدبر بطل تدبیره و ما یکسبه المدبر فهو لمولاه (13).


مسأله 10: یصح تدبیر الحمل

(مسأله 10): یصح تدبیر الحمل منفردا أو منضما مع غیره (14).


مسأله 11: المکاتبه بین المولی و العبد معامله مستقله

(مسأله 11): المکاتبه بین المولی و العبد معامله مستقله خارجه عن سائر المعاملات من جهات (15)، و لیست عتقا بل هی برزخ بین الحریه و الرقیّه (16)، و یغتفر فیها من الجهاله ما لا یغتفر فی غیرها کما مر فی الجعاله (17).


مسأله 12: لا تصح الکتابه بدون ذکر الأجل

(مسأله 12): لا تصح الکتابه بدون ذکر الأجل (18).


مسأله 13: یعتبر فی تحققها الإیجاب و القبول

(مسأله 13): یعتبر فی تحققها الإیجاب و القبول (19)،

______________________________

(13) لفرض أنه رق، و لم یتحرر بعد.

(14) للإطلاقات الشامله لذلک، کما یصح العتق فیه کذلک أیضا.

(15) أهمها تغایر المفهوم، و إن الکتابه لا بد فیها من أجل بخلاف البیع، و أن الکتابه یمتد فیها خیار العبد، و لا یمتد فی البیع خیار الشرط، و أن العوض ملک للمشتری، و المعوض ملک للبائع، و الأمران هنا للمولی، إلی غیر ذلک من الجهات.

(16) فلیس له استقلال الأحرار، و لا عجز الممالیک، و لذا تکون تصرفاته مردده بین الاستقلال و المملوکیه. کما یأتی.

(17) لما یظهر من الأدله الواصله إلینا فی هذا الموضوع، کما یأتی.

(18) لأصاله بقاء الرقیّه، إلّا فی ما هو المنساق من الأدله و القواعد بعد عدم صحه التمسک بالإطلاقات؛ لعدم إحراز کونها فی مقام البیان من هذه الجهات.

(19) للإجماع، و السیره، و الاعتبار، و المنساق من مجموع الأخبار. و هل یکفی فیها المعاطاه؟ الظاهر ذلک لما أثبتناه فی البیع. فراجع. و لا حاجه للتکرار هنا.
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و یکفی أن یقول: (کاتبتک) مع تعیین الأجل و العوض (20)، و یقول العبد:

(قبلت).


مسأله 14: الکتابه قسمان مطلقه و مشروطه

(مسأله 14): الکتابه قسمان مطلقه و مشروطه، و الأول: ما إذا اقتصر علی العقد و العوض و ذکر الأجل، و الثانی: ما إذا قال مع ذلک فإن عجزت فأنت رق (21).

______________________________

(20) لظهور اللفظ فی ذلک، کما مر فی البیع.

(21) إجماعا، و نصوصا منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن المکاتب إذا أدی شیئا أعتق بقدر ما أدی، إلّا أن یشترط موالیه إن عجز فهو مردود، فلهم شروطهم» «1».

و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا: «فی مکاتب شرط علیه إن عجز أن یردّ فی الرق، قال: المسلمون عند شروطهم» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فی المکاتب إذ أدی بعض مکاتبته، إن الناس کانوا لا یشترطون، و هم الیوم یشترطون، و المسلمون عند شروطهم؛ فإن کان شرط علیه إن عجز رجع، و إن لم یشترط علیه لم یرجع» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و ما دلّ علی الخلاف مثل موثق جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن المکاتب یشترط علیه إن عجز فهو رد فی الرّق، فعجز قبل أن یؤدی شیئا؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام: لا یردّ فی الرق حتی یمضی ثلاث سنین، و یعتق منه بمقدار ما أدی، فإذا أدی ضربا فلیس لهم أن یردوه فی الرق»، محمول علی التقیه، أو مطروح.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المکاتبه الحدیث: 4 و 7 و 2.

(2) الوسائل باب: 4 من أبواب المکاتبه الحدیث: 4 و 7 و 2.

(3) الوسائل باب: 4 من أبواب المکاتبه الحدیث: 4 و 7 و 2.
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مسأله 15: حد العجز ما کان یعلم ذلک من حاله عرفا عن فک نفسه

(مسأله 15): حد العجز ما کان یعلم ذلک من حاله عرفا عن فک نفسه (22). و یستحب للمولی مع العجز الصبر علیه (23).


مسأله 16: المکاتبه عقد لازم من الطرفین، مطلقه کانت أو مشروطه

(مسأله 16): المکاتبه عقد لازم من الطرفین، مطلقه کانت أو مشروطه (24).


مسأله 17: لو اتفقا علی التقایل ما لم یؤد مال المکاتبه صحّ

(مسأله 17): لو اتفقا علی التقایل ما لم یؤد مال المکاتبه صحّ (25).

______________________________

(22) لما مر مکررا من أنه المدار فی الموضوعات المترتبه علیها الأحکام ما لم یحددها الشارع بحدود قیود، و یختلف ذلک باختلاف الأشخاص، و علیه یمکن الجمع بین الروایات، ففی موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام کان یقول: إذا عجز المکاتب لم ترد مکاتبته فی الرق، و لکن ینتظر عاما أو عامین، فإن قام بمکاتبته و إلا ردّ مملوکا» «1».

و عن علی علیه السّلام أیضا: «لا یردّ فی الرقّ حتی یتوالی نجمان» «2». هذا إذا لم یحصل العلم بالعجز، و إلا لا معنی للتأخیر کما عرفت.

(23) لأنه إحسان بالنسبه إلیه، و فی معتبره حسین بن علوان، عن الصادق علیه السّلام، عن آبائه علیهم السّلام: «إن علیا علیه السّلام کان یؤجل المکاتب بعد ما یعجز عامین یتلوّمه فإن أقام بحریته و إلا ردّه رقیقا» «3»، و مثله غیره المحمول علی الاستحباب.

(24) لأصاله اللزوم فی کل عقد، إلّا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

(25) لعموم أدله الإقاله الجاریه فی المقام، بلا دلیل علی التخصیص، کما مر فی محله.

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب المکاتبه الحدیث: 15.

(2) مستدرک الوسائل باب: 5 من أبواب المکاتبه الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب المکاتبه الحدیث: 3.
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مسأله 18: إذا ماطل من أداء مال الکتابه و کان قادرا علیه جاز الفسخ لو أخره عن وقت الحلول

(مسأله 18): إذا ماطل من أداء مال الکتابه و کان قادرا علیه جاز الفسخ لو أخره عن وقت الحلول (26).


مسأله 19: لا تبطل الکتابه بموت المولی

(مسأله 19): لا تبطل الکتابه بموت المولی (27).


مسأله 20: یعتبر فی المملوک الکمال بالبلوغ و العقل

(مسأله 20): یعتبر فی المملوک الکمال بالبلوغ و العقل (28)، و أن یکون ظرف الأداء معلوما فی مال المکاتبه (29).


مسأله 21: یعتبر فی العوض أن یکون مما یصحّ تملکه للمولی

(مسأله 21): یعتبر فی العوض أن یکون مما یصحّ تملکه للمولی و أن یکون معلوم الوصف و القدر (30).


مسأله 22: تجوز المکاتبه علی صنعه

(مسأله 22): تجوز المکاتبه علی صنعه کالخیاطه و السیاقه و الخدمه (31).

______________________________

(26) لقاعده السلطنه، و لما تقدم من الأدله، فللمولی الخیار فی فسخ العقد و إبقائه حینئذ.

(27) للأصل، و الإجماع، و ما فی البیع، فللوارث المطالبه بالمال حینئذ.

(28) لما مرّ مکررا من عدم أهلیه المجنون و الصبی للقبول، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(29) لأن الجهاله المستلزمه للغرر موجبه للبطلان، کما مر فی کتاب البیع، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(30) أما الأول: لعدم الملکیه الشرعیه کما مر فی البیع.

و أما الثانی: فللنهی عن الغرر المستلزم من جهاله الوصف و القدر «1». کما مر.

(31) للإطلاق، و العموم، و ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی العباس:

«سألته عن رجل قال: غلامی حر و علیه عماله کذا و کذا سنه؟ قال: هو حر و علیه 

______________________________

(1) راجع ج: 17 صفحه: 8.
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مسأله 23: إذا دفع المکاتب ما علیه قبل الأجل، لمولاه الخیار فی القبول و الرد

(مسأله 23): إذا دفع المکاتب ما علیه قبل الأجل، لمولاه الخیار فی القبول و الرد (32).


مسأله 24: لو مات المکاتب و کان مشروطا بطلت المکاتبه

(مسأله 24): لو مات المکاتب و کان مشروطا بطلت المکاتبه، و کذا لو کان مطلقا (33).

______________________________

العماله» «1»، بناء علی أنه من الکتابه لا من غیره.

(32) لقاعده السلطنه، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق إسحاق بن عمار: «ان مکاتبا أتی علیا علیه السّلام و قال: إن سیدی کاتبنی و شرط علیّ نجوما فی کل سنه، فجئته بالمال کله ضربه، فسألته أن یأخذ کله ضربه و یجیز عتقی فأبی علیّ، فدعاه علی علیه السّلام فقال له: صدق، فقال له: مالک لا تأخذ المال و تمضی عتقه؟

فقال: ما آخذ إلّا النجوم التی شرطت و أتعرض بذلک إلی میراثه، فقال علی علیه السّلام:

أنت أحق بشرطک» «2».

و أما صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی مکاتب یؤدی نصف مکاتبته، و یبقی علیه النصف، فیدعو موالیه و یقول: خذوا ما بقی ضربه واحده، قال:

________________________________________
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یأخذون ما بقی، ثمَّ یعتق» «3»، محمول علی أصل الجواز بقرینه ما تقدم.

(33) أما الأول: فلقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «فی مکاتب یموت و قد أدی بعض مکاتبته، و له ابن من جاریته، قال علیه السّلام: إن اشترط علیه إن عجز فهو مملوک رجع ابنه مملوکا و الجاریه، و إن لم یکن اشترط علیه أدی ابنه ما بقی من مکاتبته و ورث ما بقی» «4».

و فی معتبره مهرم «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المکاتب یموت و له ولد؟

فقال: إن کان اشترط علیه فولده ممالیک، و إن لم یشترط علیه سعی ولده فی 

______________________________

(1) الوسائل باب: 10 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل باب: 17 من أبواب المکاتبه الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل باب: 17 من أبواب المکاتبه الحدیث: 2 و 1.

(4) الوسائل باب: 19 من أبواب المکاتبه الحدیث: 3.
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و تحرر منه بقدر ما أداه (34) و ما ترکه کان لمولاه.


مسأله 25: لو کاتب عبده و مات قام الورثه مقامه فی العتق و الإبراء

(مسأله 25): لو کاتب عبده و مات قام الورثه مقامه فی العتق و الإبراء (35).


مسأله 26: لیس للمکاتب التصرف فی ماله إلّا بإذن مولاه

(مسأله 26): لیس للمکاتب التصرف فی ماله إلّا بإذن مولاه (36).

______________________________

مکاتبه أبیهم، و عتقوا إذا أدوا» «1».

و أما الثانی: فلصحیح محمد بن قیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی مکاتب توفی و له مال، قال: یقسم ماله علی قدر ما أعتق منه لورثته، و ما لم یعتق یحتسب منه لأربابه الذین کاتبوه، هو مالهم» «2».

و صحیح برید العجلی: «سألته عن رجل کاتب عبدا له علی ألف درهم، و لم یشترط علیه إن هو عجز عن مکاتبته فهو ردّ فی الرقّ و إن المکاتب أدّی إلی مولاه خمسمأه درهم، ثمَّ مات المکاتب و ترک مالا و ترک ابنا له مدرکا، قال:

نصف ما ترک المکاتب من شی ء فإنه لمولاه الذی کاتبه، و النصف الباقی لابن المکاتب، لأن المکاتب مات و نصفه حر و نصفه عبد للّذی کاتب أباه، فإن أدّی إلی الذی کاتب أباه ما بقی علی أبیه فهو حر لا سبیل لأحد من الناس علیه» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص، مضافا إلی الإجماع.

(34) لما تقدم من النصوص.

(35) لانتقال المال إلیهم، فلهم الخیار فی ذلک، لقاعده السلطنه.

(36) لأنه بعد ملک للمولی، و لم یخرج عن الرقیّه، و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «المکاتب لا یجوز له عتق و لا هبه و لا نکاح و لا شهاده و لا حج، حتی یؤدی جمیع ما علیه إذا کان مولاه قد شرط علیه إن عجز فهو ردّ فی الرقّ» «4».

______________________________

(1) الوسائل باب: 23 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7 و 1 و 5.

(2) الوسائل باب: 23 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7 و 1 و 5.

(3) الوسائل باب: 23 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7 و 1 و 5.

(4) الوسائل باب: 6 من أبواب المکاتبه الحدیث: 1.
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کما لا یجوز للمولی التصرف فی مال المکاتب (37)، و کل ما یکتسبه المکاتب فهو له (38).


مسأله 27: کل ما یشترط المولی علی المکاتب فی عقد الکتابه یکون لازما

(مسأله 27): کل ما یشترط المولی علی المکاتب فی عقد الکتابه یکون لازما (39)، إلّا إذا کان منافیا لمقتضی العقد أو مخالفا للشرع (40).


مسأله 28: لو أعتق المکاتب بعضه کان کسبه بینه و بین مولاه بالشرکه

(مسأله 28): لو أعتق المکاتب بعضه کان کسبه بینه و بین مولاه بالشرکه (41).

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا فی موثقه الآخر: «و لکن یبیع و یشتری، و إن وقع علیه دین فی تجارته کان علی مولاه أن یقضی عنه لأنه عبده» «1»، المحمول علی أن البیع و الشراء للمولی.

و فی صحیح معاویه بن وهب عن الصادق علیه السّلام: «فی مملوک کاتب علی نفسه و ماله و له أمه، و قد شرط علیه أن لا یتزوج، فأعتق الأمه و تزوجها، قال علیه السّلام: لا یصح له أن یحدث فیما له إلّا الأکله من الطعام، و نکاحه فاسد مردود- الحدیث-» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(37) لما تقدم من أنه برزخ بین الرقّ و الحر، فیشمله قاعده «حرمه التصرف فی مال الغیر إلّا بإذنه».

(38) لما عرفت من أن تسلط المولی زال عنه بالکتابه فی الجمله، إلّا إذا عجز و فسخ المولی، عاد المال إلی المولی و ملکه.

(39) لقاعده: «وجوب الوفاء بالشرط»، و غیرها کما مر فی کتاب البیع.

(40) و قد مر وجه ذلک کله فی کتاب البیع «3»، فلا وجه للتکرار هنا بالإعاده.

(41) للإجماع، و لأنه مثل نماء المشترک بین الشریکین، کما مر فی کتاب الشرکه، ففی موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی مکاتب بین شریکین فیعتق 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب المکاتبه الحدیث: 2 و 3.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب المکاتبه الحدیث: 2 و 3.

(3) راجع ج: 17 صفحه: 232.
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مسأله 29: لو کان له مکاتبان فأدی أحدهما مال الکتابه و اشتبه استخرج بالقرعه

(مسأله 29): لو کان له مکاتبان فأدی أحدهما مال الکتابه و اشتبه استخرج بالقرعه (42).


مسأله 30: لو اختلف السید و المکاتب فی قدر مال الکتابه یقدم قول منکر الزیاده

(مسأله 30): لو اختلف السید و المکاتب فی قدر مال الکتابه یقدم قول منکر الزیاده (43)، و کذا لو اختلفا فی قدر المده أو فی النجوم (44).


مسأله 31: إذا دفع مال الکتابه أعتقه مولاه ثمَّ بان العوض معیبا أو أنه مال الغیر، یعتق

(مسأله 31): إذا دفع مال الکتابه أعتقه مولاه ثمَّ بان العوض معیبا أو أنه مال الغیر، یعتق و تشتغل ذمته بالعوض إن لم یرض السید بذلک (45).


مسأله 32: لو اجتمع علی المکاتب دیون مع مال المکاتبه

(مسأله 32): لو اجتمع علی المکاتب دیون مع مال المکاتبه و کان ما عنده لا یفی بالجمیع تحاصّ فیه الدیّان مع المولی (46)،

______________________________

أحدهما نصیبه، کیف یصنع الخادم؟ قال علیه السّلام: یخدم الثانی یوما و یخدم نفسه یوما» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

ثمَّ إن الشرکه حسب ما أعتق من العبد بالنصف أو الثلث أو الربع، کما هو واضح.

(42) لأنها لکل أمر مشتبه، و المقام منه. هذا إذا لم یتذکر بالتأخیر أو بقرائن أخری، و إلا وجب التأخیر حتی یتذکر.

(43) للأصل، ما لم تکن بینه علی الخلاف.

و دعوی: تقدیم أصاله الرقیّه علیها، غیر صحیحه لأن أصاله عدم الزیاده مقدم علیها، و أن الشارع غلّب جانب الحریه کما مر.

(44) ظهر وجهه مما مر.

(45) تغلیبا لجانب الحریه کما مر، و یجب أداء مال الکتابه صحیحا، لاشتغال ذمته به هذا إذا لم یرض المولی به، و إلا فیصح بلا شک، لأن ذلک یکون من أحد أفراد الکلی.

(46) لما مر فی کتاب الدین من أن مال المدیون إن لم یحط بالدیان 

______________________________

(1) الوسائل باب: 19 من أبواب المکاتبه الحدیث: 4.
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من غیر فرق بین المطلقه و المشروطه (47).


مسأله 33: یجوز کتابه المملوک الکافر

(مسأله 33): یجوز کتابه المملوک الکافر (48).


مسأله 34: لو کاتب عبده وجب علیه أن یعینه من زکاته إن کان فقیرا

(مسأله 34): لو کاتب عبده وجب علیه أن یعینه من زکاته إن کان فقیرا (49)، و إن لم تجب علیه یستحب التبرع بالعطیه (50).

______________________________

قسموا بینهم حسب النسبه فی الدین، بعد فرض عدم ترجیح فی البین، إلّا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام و أن المولی واحد منهم.

(47) لاستواء الجمیع فی الدینیه، إلّا أن یکون فی البین مرجح معتبر خارجی یوجب تقدمه علی سائر الدیون، و هو مفروض العدم فلا فرق بین المطلقه و المشروطه.

و یمکن الجمع بذلک بین الکلمات، فمن یقول بتأخیر مال الکتابه عن سائر الدیون، أی: فیما إذا کان مرجح معتبر، و من یقول بالتساوی، أی فیما إذا لم یکن کذلک.

(48) لما مر فی عتق الکافر «1»، و أما قوله تعالی فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً «2»، فهو أعم من الأیمان.

نعم، لو خرج عن الملکیه مثل المرتد لا یصح کتابته.

(49) لقوله تعالی وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللّهِ الَّذِی آتاکُمْ «3»، مضافا إلی الإجماع، و مر فی کتاب الزکاه ما ینفع المقام.

(50) لنصوص کثیره، ففی موثق ابن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «تضع عنه من نجومه التی لم تکن ترید أن تنقصه منها، و لا تزید فوق ما فی نفسک، قلت:

کم؟ قال: وضع أبو جعفر علیه السّلام عن مملوک ألفا من سته آلاف» «4».

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 275.

(2) سوره النور: 33.

(3) سوره النور: 33.

(4) الوسائل باب: 9 من أبواب المکاتبه الحدیث: 2.
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مسأله 35: یجوز أن یکاتب بعض عبده لو کان الباقی حرا

(مسأله 35): یجوز أن یکاتب بعض عبده لو کان الباقی حرا (51)، بل و إن کان الباقی رقا لآخر و لم یکن محظور فی البین من جهه الشریک (52).


مسأله 36: یجوز بیع مال الکتابه

(مسأله 36): یجوز بیع مال الکتابه (53)، کما یجوز بیع المکاتب المشروط مع عجزه عن أداء مال الکتابه (54)، و لا یجوز بیع المطلق منه (55).

______________________________

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن قول اللّه عز و جل وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللّهِ الَّذِی آتاکُمْ قال: الذی أضمرت أن تکاتبه علیه، لا تقول أکاتبه بخمسه آلاف و أترک له ألفا، و لکن انظر إلی الذی أضمرت علیه فأعطه» «1».

ثمَّ إنه یکفی صدق الإیتاء من غیر تقدیر.

نعم، کل ما زاد کان خیرا و إحسانا، و ما عن بعض من التحدید بالربع أو الثلث لا دلیل له.

(51) لظهور الإطلاق، و الإجماع.

(52) لما مر من شمول الإطلاق، و الاتفاق لهذه الصوره أیضا.

نعم، لو کان محظور فی البین، فیتوقف علی إذن الشریک و رضاه، لفرض اعتبار إذنه فی المقام.

(53) لأنه بیع الدین، و قلنا بجوازه فی کتاب الدین، فلا وجه للتکرار مره أخری.

(54) لصیرورته رقا فیکون المقتضی للبیع موجودا، و المانع عنه مفقودا.

(55) لأصاله لزوم عقد الکتابه، کما مر بعد عدم مجوز شرعی للرقیّه.

______________________________

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب المکاتبه الحدیث: 1.
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مسأله 37: لا تصح الوصیه التملیکیه برقبه المکاتب

(مسأله 37): لا تصح الوصیه التملیکیه برقبه المکاتب (56). و تصح بمال الکتابه (57)، فلو أوصی أن یوضع عن مکاتبه شیئا صحّ و خرج من الثلث (58).


مسأله 38: الاستیلاد عباره عن علوق أمه الشخص منه فی ملکه

(مسأله 38): الاستیلاد عباره عن علوق أمه الشخص منه فی ملکه (59)، و تنعتق من نصیب ولدها فلا یجوز بیعها (60).

______________________________

(56) لعدم جواز النقل و الانتقال بالنسبه إلیه.

نعم، لو کانت الوصیه معلقه کما لو قال: إن عجز عن أداء مال الکتابه فقد أوصیت به لفلان، صح ذلک، کما عرفت من وجود المقتضی و فقد المانع، و لا یضر مثل هذا التعلیق فی الوصیه، کما مر فی محله.

(57) لإطلاقات أدله الوصیه بعد عدم وجود تقیید فی البین، کما تقدم فی کتاب الوصیه.

(58) لما مر فی کتاب الوصیه من أنها تخرج من الثلث، فحینئذ إن عیّن المقدار مثل النصف ما علی المکاتب أو الربع أو الثلث تعین، و إلا فالمعوّل القرائن الخارجیه، و مع فقدها لا بد من التصالح و التراضی مع الورثه.

(59) هذا هو المعروف فی تعریفه، و هو مطابق للمعنی العرفی، و لیس تعبدا فی شی ء کما هو معلوم، فتصیر الأمه فی معرض الانعتاق، و هو موضوع لأحکام شرعیه کثیره- مخالفه للأصول و القواعد دل الدلیل الخاص- مذکوره تلک الأحکام فی أبواب کثیره من الفقه.

(60) إجماعا، و نصا، ففی معتبره ابن ما رد عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یتزوج الأمه فتلد منه أولادا، ثمَّ یشتریها فتمکث عنده ما شاء اللّه لم تلد منه شیئا بعد ما ملکها، ثمَّ یبدو له فی بیعها، قال علیه السّلام: هی أمته إن شاء باع، ما لم یحدث عنده حمل بعد ذلک، و إن شاء أعتق» «1».

______________________________

(1) الوسائل باب: 4 من أبواب الاستیلاد.
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مسأله 39: أم الولد مملوکه لا تتحرر بموت سیدها

(مسأله 39): أم الولد مملوکه (61)، لا تتحرر بموت سیدها بل من نصیب ولدها (62)، فیجوز له التصرف فیها بما شاء إلّا النقل (63).

______________________________

(61) للنص، و الإجماع، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن أم الولد؟ فقال علیه السّلام: أمه» «1».

و عن ابن بزیع قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یأخذ من أم ولده شیئا و هبه لها من غیر طیب نفسها من خدم أو متاع، أ یجوز ذلک له؟

قال علیه السّلام: نعم إذا کانت أم ولده» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(62) إجماعا، و نصوصا ففی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أیما رجل ترک سریه لها ولد، و فی بطنها ولد، أو لا ولد لها، فإن أعتقها ربها عتقت، و إن لم یعتقها حتی توفی فقد سبق فیها کتاب اللّه، و کتاب اللّه أحق، فإن کان لها ولد و ترک مالا جعلت فی نصیب ولدها» «3».

و فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل اشتری جاریه یطأها فولدت له ولدا فمات ولدها، قال: إن شاءوا باعوها فی الدین الذی یکون علی مولاها من ثمنها، و إن کان لها ولد قوّمت علی ولدها من نصیبه» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(63) لأنه لا معنی للمملوکیه إلّا استیلاء المالک علی التصرف فیها بما شاء من أنواع التصرفات المشروعه، و خرج النقل بالدلیل کما مر فی خبر ابن مارد المنجبر.

______________________________

(1) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 1 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل باب: 6 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 1.

(4) الوسائل باب: 5 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 2.
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مسأله 40: إذا مات مولاها و ولدها حی جعلت فی نصیب ولدها

(مسأله 40): إذا مات مولاها و ولدها حی جعلت فی نصیب ولدها، و أعتقت علیه (64).


مسأله 41: یستثنی من عدم جواز بیع أم الولد موارد

(مسأله 41): یستثنی من عدم جواز بیع أم الولد موارد: منها ما إذا کان علی مولاها دین منها و لم یمکن له أداؤه إلّا ببیعها (65)،

______________________________

(64) نصوصا، و إجماعا، منها قول علی علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس:

«أیما رجل ترک سریه لها ولد، أو فی بطنها ولد، أو لا ولد لها، فإن أعتقها ربها عتقت، و إن لم یعتقها حتی توفی فقد سبق فیها کتاب اللّه، و کتاب اللّه أحق، فإن کان لها ولد و ترک مالا جعلت فی نصیب ولدها، و یمسکها أولیاؤها حتی یکبر الولد، فیکون هو الذی یعتقها إن شاء اللّه، و یکونون هم یرثون ولدها ما دامت أمه، فإن أعتقها ولدها عتقت، و إن توفی عنها ولدها و لم یعتقها فإن شاءوا أرقوا و إن شاءوا أعتقوا» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص.

و أما ما یظهر منه الخلاف مثل روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «رجل اشتری جاریه فولدت منه ولدا فمات؟ قال علیه السّلام: إن شاء أن یبیعها باعها، و إن مات مولاها و علیه دین قوّمت علی ابنها، فإن کان ابنها صغیرا انتظر به حتی یکبر، ثمَّ یجبر علی قیمتها، و إن مات ابنها قبل أمه یبعث فی میراث الورثه» «2»، و مثله غیره محمول، أو مطروح.

(65) لما فی الصحیح عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «قلت له: أسألک؟ قال:

سل، قلت: لم باع أمیر المؤمنین علیه السّلام أمهات الأولاد؟ فقال: فی فکاک رقابهن، قلت: و کیف ذلک؟ قال: أیما رجل اشتری جاریه فأولدها، ثمَّ لم یؤد ثمنها، و لم یدع من المال ما یؤدّی عنه، أخذ ولدها منها و بیعت و أدّی ثمنها، قلت: فتباع 

______________________________

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل باب: 6 من أبواب الاستیلاد الحدیث: 4.
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و منها ما إذا جنت خطأ علی غیر مولاها فی زمان حیاته (66)، و منها بیعها علی من ینعتق علیها (67)، و منها ما إذا عجز مولاها عن نفقتها (68)، إلی غیر ذلک من الموارد (69).

______________________________

فیما سوی ذلک من الدین؟ قال: لا» «1»، و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین حیاه المولی و موته.

(66) لإطلاق الأدله الداله علی تعلق الجنایه برقبه المملوک، و أنها کغیرها من المملوک، فللمولی فکّها بدفع قیمتها.

(67) لما فیه من تعجیل العتق.

(68) لقاعده نفی الضرر، فتباع حینئذ علی من ینفق علیها إن لم یمکن سد رمقها بطریق آخر.

(69) و هناک موارد أخری تعرضوا لها فی المطولات و لا وجه لتعرضها بعد کون الموضوع فرض فی فرض، فمن شاء فلیراجع إلیها، هذا بعض الکلام فی العتق.

و الحمد للّه أولا و آخرا تمَّ بحمد اللّه المجلد السادس و العشرون و یبدأ مجلد السابع و العشرون بکتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.

17 رمضان المبارک 1406 محمد الموسوی السبزواری 

______________________________

(1) الوسائل باب: 2 من أبواب الاستیلاد.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 27


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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کتاب القضاء


اشاره

کتاب القضاء



القضاء و معانیه فی اللغه و الاصطلاح

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه الذی یقضی بالحق فی الدنیا و العقبی، و الصلاه و السلام علی من أرسله لفصل القضاء فی الآخره و الأولی. و آله الذین شرحوا لنا موازین القضاء.

______________________________

القضاء یستعمل لغه فی عده معان، و الجامع بینها هو: «انقطاع الشی ء و تمامه»، و قد وردت تلک المعانی فی الکتاب الکریم، فقد استعمل فیه بمعنی الخلق، قال تعالی فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ «1»، أی خلقهن، و بمعنی الأمر کقوله تعالی وَ قَضی رَبُّکَ أَلّا تَعْبُدُوا إِلّا إِیّاهُ «2»، أی أمر بذلک، و بمعنی الإنهاء کقوله تعالی فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ «3»، أی فرغتم منها، و بمعنی الإعلام کقوله تعالی وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ «4»، أی أعلمناهم، أو أوحینا إلیهم وحیا جزما، و بمعنی الحتم کقوله 

______________________________

(1) سوره فصلت: 12.

(2) سوره الإسراء: 23.

(3) سوره البقره: 200.

(4) سوره الحجر: 66.
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______________________________

تعالی ثُمَّ قَضی أَجَلًا «1» أی حتم، و بمعنی العلم کقوله تعالی وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ «2» أی علّمناهم، و بمعنی الحکم قال تعالی إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ «3» أی یحکم بینهم، و بمعنی الفعل کقوله تعالی أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ «4»، إلی غیر ذلک مما أنهاها بعضهم إلی عشره أو أکثر.

و مقتضی أصاله عدم تعدد الوضع، و إمکان إرجاع بعض هذه المعانی إلی بعض بجامع قریب عرفی، کما تقدم عدم الاشتراک اللفظی بین تلک المعانی، کما أن مقتضی أصاله عدم لحاظ الجامع القریب العرفی حین الوضع، عدم کونها من المشترک المعنوی، و کون جمیع ذلک من دواعی الاستعمال معلوم، فیکون القضاء متّحد المعنی: و هو «الحتم أو الانقطاع»، و البقیه من دواعی الاستعمال، و حیث ثبت فی محله أن الظهور الاستعمالی حجه معتبره، و لو لم یستند إلی الحقیقه بل استند إلی القرائن المعتبره، و ما لیس بظاهر لا اعتبار به و لو کان الاستعمال حقیقیا، لا وجه لتطویل البحث فی أن لفظ القضاء فی موارد استعماله من المشترک اللفظی أو المعنوی أو الحقیقه و المجاز، بل المدار علی ظهوره فی کل مورد فی معنی یناسبه و لو بالقرائن.

و الظاهر أن اصطلاح الفقهاء لیس مغایرا للمعنی اللغوی، بل هو من بعض مصادیق الحتم و الحکم علی ما سیأتی.

و لا بد من تقدیم أمور:

الأول: القضاء من أهم الأمور النظامیه فی حیاه الإنسان من حین هبوط آدم علیه السلام إلی انقراض العالم، فبدأ القضاء منه سبحانه و تعالی و یختتم به عزّ و جل یوم القیامه، و لا یختص بمله دون أخری، فلکل مله قاض، و فی کل واقعه قضاء،

______________________________

(1) سوره الانعام: 2.

(2) سوره الإسراء: 4.

(3) سوره یونس: 93.

(4) سوره القصص: 29.
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______________________________

و کل قضاء لو انطبق علی القوانین المقدسه الشرعیه لا ریب فیه، و کل ما خالفها فهو باطل بلا شبهه تعتریه، و کل قاض بذل وسعه و أعمل جهده فی أن یوافق قضاؤه مع قضاء اللّه جلّ جلاله، فمصیره إلی الجنه لا محاله، و کل من خالف ذلک یکون مصیره إلی النار، فلا بد من الاهتمام الکثیر و نهایه بذل الوسع فی هذا الأمر العظیم، الذی هو أعظم أمانات اللّه علی النفوس و الأعراض و الأموال، و لا بد و أن ترد هذه الأمانه الکبری إلی أهلها، و هم الأنبیاء و المعصومون علیهم السلام، و من یقتفون أثرهم علما و عملا من کل جهه، لئلا تهتک أعراض الناس و أموالهم و نفوسهم، التی عصمها اللّه عزّ و جل عن أدنی وصمه الهتک.

الثانی: القضاء یلحظ تاره بالنسبه إلی نفسه، و أخری بالنسبه إلی من یقوم به، کما هو شأن جمیع الصفات التی تکون ذات الإضافه إلی المحل- کالحکم و الفتوی و العلم و نحوها- و هو عند الفقهاء بالاعتبار الأول: الحکم بین الناس بما هو صلاحهم، سواء کان مسبوقا بالخصومه الفعلیه أم لا، و هی الغالب فیه فی ظرف عدم بسط الید.

و بالاعتبار الثانی: ولایه علی الناس فیما یصلح به شؤونهم بالطریقه الشرعیه.

و إن شئت قلت: القضاء سلطه شرعیه علی النفوس و الأعراض و الأموال بما جعلها اللّه عزّ و جل، و لا یختص بمورد التخاصم و التنازع، و إن کان هو الغالب فیها مع عدم بسط الید، بل یشمل کلما فیه صلاح الناس من إیجاب أمور و تحریم اخری فیما فیه الصلاح، و تتسع تلک السلطه و تتضیق بحسب بسط الید و ضیقها.

و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن فسره بالحکم نظر إلی اللحاظ الأول، و من فسره بالولایه نظر إلی اللحاظ الثانی، و کل منهما حق.
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______________________________

الثالث: القضاء بین الناس مقام رفیع عظیم و منصب جلیل، لأنه من فروع ولایه اللّه تبارک و تعالی علی عباده، و من أغصان النبوات السماویه، کما أنه منصب خطیر جدا، لا ینجو من خطراته إلا من عصمه اللّه تعالی و کان اللّه معه فیه فی جمیع حرکاته و سکناته و أفعاله و أقواله، بل و خطرات قلبه، قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:

«من جعل قاضیا فقد ذبح بغیر سکین» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «یجاء بالقاضی العدل یوم القیامه فیلقی من شده الحساب ما یتمنی أنه لم یقض فی تمره قط» «2»، و عن الصادق علیه السلام فی الموثق: «من حکم فی درهمین بغیر ما انزل اللّه عزّ و جل فهو کافر باللّه العظیم» «3»، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام لشریح: «یا شریح قد جلست مجلسا لا یجلسه إلا نبی، أو وصی، أو شقی» «4»، و عن الصادق علیه السلام: «القضاه أربعه: ثلاثه فی النار و واحد فی الجنه: رجل قضی بجور و هو یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بجور و هو لا یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بالحق و هو لا یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بالحق و هو یعلم فهو فی الجنه» «5»، و قال علیه السلام أیضا:

«اتقوا الحکومه، إنما هی للإمام العالم بالقضاء، العادل بین المسلمین، کنبی أو وصی نبی» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار المتواتره.

الرابع: القاضی و المفتی و المجتهد و الفقیه، ألفاظ متحده مصداقا و مختلفه اعتبارا، فیسمّی قاضیا و حاکما باعتبار حکمه و إلزامه فی الوقائع الشخصیه، و مفتیا باعتبار الإخبار عن الحکم کلیا، و مجتهدا باعتبار بذل الوسع فی رد الفروع إلی الأصول، و فقیها باعتبار علمه بالأحکام الإلهیه. فهذه مناصب أربعه، کل واحد منها من أجلّ المناصب و أعظمها، و سیأتی الفرق بین الفتوی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی.

(2) سنن البیهقی ج: 10 باب (کراهیه الإماره): 8 من کتاب القضاء الحدیث: 20.

(3) الوسائل باب: 5 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 4 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 4.

(6) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 3.
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______________________________

و الحکم إن شاء اللّه تعالی.

و المراد من الاجتهاد فی القضاء إعمال الوسع فی فهم خصوصیات المخاصمه و الدعاوی.

الخامس: مقتضی أصاله عدم الحجیه و الاعتبار، عدم حجیه قول کل أحد و رأیه و عمله قاضیا کان أو غیره، إلا ما خرج بالدلیل، و قد دلّ الدلیل علی خروج القاضی المنصوب عن هذا الأصل، و هو الذی أذن له الإمام علیه السلام بالخصوص فی القضاوه، و یقال له: النائب الخاص و القاضی المنصوب، و لا وجود له فی زمان الغیبه، لاختصاصه بالإذن الخاص منه علیه السلام، و النصب المخصوص منه علیه السلام لشخص خاص، الذی لا موضوع له فی هذه الأعصار، و مقتضی الإطلاقات و العمومات- علی ما سیأتی اعتبار جمیع الشرائط المعتبره فی مطلق القاضی فی القاضی المنصوب أیضا، و لا وجه للتعرض للفروع المتعلقه به.

أما فی زمان الغیبه فلعدم الموضوع له، و أما فی زمان الحضور فلأن الإمام علیه السلام اعرف بمن یأذن له فی القضاوه، من حیث خصوصیات الشخص المأذون له و خصوصیات الإذن و سائر الجهات، و الظاهر عدم تحقق القاضی المنصوب فی زمان حضور الأئمه علیهم السلام، لقصور الظروف عن تصدّیهم لهذا الأمر حتی بالنسبه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فی زمان خلافته الظاهریه، إذ لم ینقل بوجه معتبر أنه علیه السلام نصب قاضیا، إلا ما قیل بالنسبه إلی شریح فی خبر النصب عن هشام بن سالم عن الصادق علیه السلام قال: «لما ولّی أمیر المؤمنین علیه السلام شریحا القضاء اشترط علیه أن لا ینفذ القضاء حتی یعرضه علیه» «1»، و هو ظاهر فی عدم النصب، و یشهد له قوله علیه السلام لشریح: «یا شریح قد جلست مجلسا لا یجلسه إلا نبی أو وصی نبی أو شقی» «2»- نعم قد حصل بالنسبه إلی مثل مالک الأشتر دون غیره- فتکون هذه المسأله من المسائل الفرضیه التی تعرضوا لها.

و کذا خرج بالدلیل النائب العام، و هو الذی انطبقت علیه الأدله العامه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1- 2.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1- 2.
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______________________________

ممن اتصف بالصفات الخاصه المعتبره فی القاضی، مثل قوله علیه السلام: «من نظر فی حلالنا و حرامنا» «1»، و قوله علیه السلام: «رواه أحادیثنا» «2»، و نحو ذلک من العناوین العامه المنطبقه علی أفراد مخصوصه.

و بالجمله: القضاء منصب إلهی لا بد له من إذن، أو إذن من یکون إذنه إذن اللّه تعالی، و الإذن إما عام أو خاص، و یأتی التفصیل فی مستقبل المقال إن شاء اللّه تعالی.

فالنائب العام- أو القاضی المنصوص بالنص المطلق و الإذن العام- یتحقق فی زمان الغیبه و الحضور، لعموم الأدله الشامل لهما، و النائب الخاص یختص بزمان الحضور و لا یتحقق فی زمان الغیبه، فلیس فی البین قسم ثالث من القضاء.

و لکن نسب إلی المشهور وجود قسم ثالث اصطلحوا علیه ب (قاضی التحکیم)، قال فی الشرائع: «لو تراضی الخصمان بواحد من الرعیه فترافعا إلیه لزمهما حکمه»، و قریب منه عبارات غیره، و البحث فی قاضی التحکیم من جهات:

الأولی: فی معناه، و هو فی العرف- و منه اصطلاح الفقهاء- من یجعله المتخاصمان حکما بینهما و یرضیان بحکمه. و هو شائع و متعارف بین الناس خصوصا فی قدیم الأیام، کما یشهد له الخبر الآتی.

الثانیه: فی دلیل اعتباره، قد یقال: إن قاضی التحکیم من کان فاقدا للاجتهاد، کما عن جمع، أو فاقدا لبعض الشرائط، کما عن آخر مع کونه من الخاصه لا من غیرهم، فإن قلنا بجواز القضاوه للمقلد فلا وجه للبحث عنه أصلا، و إن قلنا بعدم جوازها- کما سیأتی- و تمت الأخبار التی استدلوا بها علیه فهو، و إلا فمقتضی الأصل و إطلاق الأدله عدم اعتباره، و سیأتی اعتبار جمیع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 9.
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______________________________

شرائط القضاوه فیه أیضا.

و قد استدلوا علی اعتبار قاضی التحکیم.

تاره: بالإجماع، الذی ادعاه جمع.

و أخری: بخبر ابن الفضل قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام: أی شی ء بلغنی عنکم؟ قلت: ما هو؟ قال: بلغنی أنکم أقعدتم قاضیا بالکناسه، قلت: نعم جعلت فداک رجل یقال له عروه القتات، و هو رجل له حظ من عقل نجتمع عنده فنتکلم و نتساءل ثمَّ یرد ذلک إلیکم، قال: لا بأس» «1».

و ثالثه: بمفهوم النبوی صلّی اللّه علیه و آله: «من حکم بین اثنین تراضیا به فلم یعدل بینهما فهو ملعون» «2»، و روی أبو شریح أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال له: «إن اللّه هو الحکم فلم تکنی أبا الحکم؟! قال: إن قومی إذا اختلفوا فی شی ء أتونی فحکمت بینهم و رضی علیّ الفریقان، قال: ما أحسن هذا، فمن أکبر ولدک؟ قال شریح قال صلّی اللّه علیه و آله: فأنت أبو شریح» «3».

و مقتضی الأصل عدم حجیه قوله و عمله إلا مع دلیل معتبر علی الخلاف، و جمیع هذه الأدله قابله للمناقشه.

أما الإجماع فلکثره اختلافهم فی خصوصیات المسأله و فروعها، حتی من العامه الذین هم الأصل لاعتبار قاضی التحکیم، کما لا یخفی علی أهله.

و أما الأخبار فهی قاصره السند عن إثبات هذه السلطنه علی الناس المخالفه للأصول العقلائیه و الشرعیه، و لا ثمره فی هذا البحث أصلا کما یأتی.

نعم، لو أرید من قاضی التحکیم إیجاد الصلح و المراضاه بین الخصمین عرفا بغیر ما هو منهی عنه شرعا، من غیر أن تترتب علیه أحکام القضاء المعروف، الذی وضعوا لها کتابا مستقلا، لکان له وجه، بل هو حسن و مطلوب،

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 31.

(2) المغنی لابن قدامه: ج: 11 صفحه: 484.

(3) سنن أبی داود کتاب الآداب باب تغییر الاسم القبیح الحدیث: 4955.
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لعموم قوله تعالی فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ «1».

الثالثه: ظاهرهم الاتفاق علی أنه یعتبر فی قاضی التحکیم جمیع ما یعتبر فی مطلق القاضی من الشرائط، التی منها الاجتهاد و غیره، و قال فی المسالک، و نعم ما قال: «اعلم أن الاتفاق واقع علی أن قاضی التحکیم یشترط فیه ما یشترط فی القاضی المنصوب من الشرائط، التی من جملتها کونه مجتهدا، و علی هذا فقاضی التحکیم مختص بحال حضور الإمام علیه السلام فیفرق بینه و بین غیره من القضاه، بکون القاضی منصوبا و هذا غیر منصوب من غیر الخصمین، أما فی حال الغیبه فسیأتی أن المجتهد ینفذ قضاؤه لعموم الإذن، و غیره لا یصح حکمه مطلقا، فلا یتصور حالتها قاضی التحکیم»، و قال فی الجواهر بعد نقل عباره المسالک: «و مراده بحال الغیبه ما یشمل زمان الصادق علیه السلام أیضا، لأن نصب مطلق المجتهد کان فیه، و هو من زمان الحضور و لا یتصور فیه قاضی التحکیم. نعم یتصور فیما قبله مما لا إذن فیه لمطلق المجتهد، کزمن النبی صلّی اللّه علیه و آله، بل لعله خاص فیه أیضا لظهور دلیل نصب المجتهد فی جمیع زمان الجور، الذی نهینا فیه عن المرافعه إلی قضاتهم من حیث غلبه الجائرین، فیکون نصب الصادق علیه السلام مبنیا علی نصب من قبله، و أن هذا من قبیل الحکم الشرعی المتفق علیه فیما بینهم، و حکم آخرهم کحکم أولهم».

أقول: و هو کلام متین جدا موافق للاعتبار و مذاق أئمتنا الأطهار علیهم السلام، فلا موضوع لقاضی التحکیم لا فی زمان الحضور و لا فی زمان الغیبه، لشمول الإذن للجمیع، فینحصر القضاء فی المأذون العام من قبل الإمام علیه السلام.

و یحتمل قریبا أن أساس هذا الحکم حدث لأجل تصحیح ما وقع من جعل الحکام لمصلحه زمانیه فی مقابل المصالح الواقعیه، و تبعهم أصحابنا فی التعرض لأصل المسأله، مع اشتراطهم فی مثل هذا القاضی جمیع الشرائط المعتبره فی سائر القضاه.

______________________________

(1) سوره الحجرات: 10.
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الرابعه: اختصاص قاضی التحکیم بزمان الحضور، أو یعم زمان الغیبه أیضا؟ لا موضوع لهذا البحث بناء علی ثبوت الاذن العام لمن کان مستأهلا للقضاء، مع إجماع الإمامیه علی أن قاضی التحکیم لا بد و أن یستجمع جمیع الشرائط، و إجماعهم أیضا علی تقوّم صحه القضاء بالإذن، فالأمر حینئذ یدور بین الصحه مطلقا و الفساد کذلک.

و کذا لا وجه للبحث عن الجهه الخامسه: و هی أن حکمه متبع مطلقا أو فی خصوص من تراضیا به.

و کذا الجهه السادسه: فی أنه هل یجب إنفاذ حکمه أو لا؟ و ذلک لأنه بعد کونه جامعا للشرائط یترتب علیه جمیع آثار الحکم من کل جهه، و لقد أحسن من أعرض عن ذکر قاضی التحکیم مطلقا، لأنه کالقاضی المنصوب من الموضوعات الفرضیه. و العجب من بعض أصحابنا أنه تعرض لجمله کثیره من فروعه أصاله أو تبعا للقوم.

السادس: اتفق أصحابنا علی أن صحه القضاء متقوّمه بالإذن من اللّه تعالی فی کتابه الکریم، أو ما نطق به السنه خلفائه المعصومین علیهم السلام، و البحث فیه من جهات:

الاولی: فی الدلیل علی هذا المدعی، استدل علیه أولا بالإجماع المتکرر فی کلماتهم.

و ثانیا: بأصاله عدم حدوث المنصب، و عدم حجیه القول و الفعل إلا بذلک، بعد عدم کون الإطلاقات فی مقام البیان من هذه الجهه.

و ثالثا: بأن الحکم للّه عزّ و جل أولا و بالذات، کما دلت علیه الآیات مثل قوله تعالی وَ اللّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ «1»، و قال تعالی وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّهِ حُکْماً «2»، و قال تعالی إِنِ الْحُکْمُ إِلّا لِلّهِ «3»، إلی غیر ذلک من الآیات 

______________________________

(1) سوره الرعد: 41.

(2) سوره المائده: 50.

(3) سوره الانعام: 57.
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المبارکه، بل تدل علیه الأدله العقلیه الداله علی أنه منه تعالی، ثمَّ أفیض إلی الأنبیاء، قال تعالی فَبَعَثَ اللّهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ «1»، فجعل تعالی الحکم لنفسه و إن صدر عن کتبه و أنبیائه، فالحکم من خاصه اللّه و خلفائه، لا یصح للغیر إلا بالإذن.

و رابعا: بنصوص مستفیضه بل متواتره، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن خالد: «اتقوا الحکومه، فإن الحکومه: إنما هی للإمام العالم بالقضاء، العادل فی المسلمین، لنبی أو وصی نبی» «2»، و قال علی علیه السلام لشریح: «یا شریح قد جلست مجلسا لا یجلسه إلا نبی، أو وصی نبی، أو شقی» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره.

و خامسا: إن الحکومه و القضاء سلطه تشریعیه مع أنها تنفذیه علی البشر، لا تعطی هذه السلطه إلا لأمین إلهی- و هو المعصوم- أو من نصبه المعصوم، و إلا یصیر الأمر فوضی تستباح الأموال و الأعراض و الدماء، خصوصا فی هذه الدنیا التی لا تتبع إلا الهوی، و مع الشیطان الذی أقسم بربه فی الإغواء بسلطته علی الإنسان، و النفوس التی جبلت علی الظلم و النزاع و الدعوی. و کل من رجع إلی فطرته یجد صحه ما قلناه من دون احتیاج إلی دلیل من الخارج، و لا اختصاص لذلک بخصوص مذهب الإسلام، بل کل سلطه کذلک لا بد و أن تکون تحت نظر ولی الأمر، و بإذنه فی العالم کله بجمیع أدیانه. و علی هذا یمکن التمسک للمدعی بسیره العقلاء فی شؤونهم الدینیه و الدنیویه.

الثانیه: فی طریق إثبات هذا الإذن، و تدل علیه الأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره البقره: 213.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی.
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إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ «1»، و هو ترغیب إلی الحکم بالعدل و أمر به، و هو مستلزم للإذن فیه عرفا.

و من الإجماع: إجماع الإمامیه فتوی و عملا علی تحقق الإذن فیه، مع استجماع الشرائط الآتیه، و یعضده السیره العملیه بین العلماء بل بین العوام فی الجمله، بالرجوع إلی العلماء فی التخاصم الذی یجری فیما بینهم.

و من السنه: نصوص کثیره، کخبر أبی خدیجه: «إیاکم أن یحاکم بعضکم بعضا إلی أهل الجور، و لکن انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا، فاجعلوه بینکم، فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه» «2»، و فی مقبوله عمر بن حنظله قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعه فی دین، أو میراث فتحاکما إلی السلطان و إلی القضاه، أ یحل ذلک؟ قال: من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل فإنما تحاکم إلی الطاغوت، و ما یحکم له فإنما یأخذ سحتا و إن کان حقا ثابتا له، لأنه أخذه بحکم الطاغوت، و ما أمر اللّه أن یکفر به، قال اللّه تعالی یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ، قلت:

فکیف یصنعان؟ قال: ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا، و نظر فی حلالنا و حرامنا، و عرف أحکامنا، فلیرضوا به حکما فإنی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما استخف بحکم اللّه و علینا ردّ، و الرادّ علینا الرادّ علی اللّه و هو علی حد الشرک باللّه» «3».

و من العقل أن الحوادث الواقعه بین الناس، إما أن تترک مهملا، أو یرجع فیها إلی قضاه الجور، أو یدیرونها العوام بأفکارهم، أو فقهاء أهل البیت الموثوق بهم فی التصدی لها و الناس مأمورون بالرجوع إلیهم.

و الکل باطل إلا الأخیر إذ الأول خلاف الحکمه بل العدل و هو محال 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.
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بالنسبه إلیه تعالی. و الثانی باطل بالنصوص المتواتره. و الثالث من ترجیح المرجوح علی الراجح مع مفاسد أخری تترتب علیه، فیتعین الأخیر.

بل نقول: یجب عقلا علی اللّه تعالی و خلفائه المعصومین علیهم السلام الإذن فی هذا الأمر العام البلوی، دفعا للفساد و اختلال النظام، و جمیع ما ورد فی الشریعه إرشاد إلی حکم العقل، فلا وجه للبحث عن السند أو فی سائر الجهات، لأن المقام من صغریات قاعده اللطف.

فأصل الإذن ثابت بالأدله الأربعه، کما فی جمیع الواجبات النظامیه التی یکون المقام من أهمها. فقوام الولایه الخاصه و نفوذ الحکم إنما هو بالإذن، و الشروط المذکوره لها متفرعه علیه و لذا تعرضنا للإذن فی المقدمات لا فی الشروط، فالشروط التی یذکرونها شروط صحه الإذن، و بانتفاء کل واحد منها ینتفی أصل الإذن فینتفی أصل الموضوع.

الثالثه: قامت الضروره بین المسلمین علی جواز تصدی الفقیه الجامع للشرائط لمنصب القضاء فی الجمله، و أثبتنا فی الجهه السابقه وجوب الإذن علی ولی الأمر حفظا للنظام عن الاختلال، و هذا الإذن عام یشمل کل من کان واجدا للشرائط، کما هو مقتضی ظواهر الآیات و النصوص، مثل قوله تعالی:

وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام:

«انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا فاجعلوه بینکم، فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه» «2»، و قریب منه غیره کما تقدم. إلا أن الإذن علی قسمین:

الأول: ما یعتبر فی العقود المسبوقه بالإذن.

الثانی: ما یکتفی به بمجرد العلم بالرضا، کالصلاه فی دار الغیر، و الوضوء من مائه، مما یحرز بالفحوی و شاهد الحال، فهل المقام من قبیل الأول أو 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.
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الثانی؟ فلو علم فقیه من نفسه جامعیته للشرائط، یجوز له التصدی أو لا؟ الظاهر أنه لا ثمره لهذا البحث أصلا، لأنه بعد ثبوت الإذن العام، و کون انطباقه علی المورد قهریا فمهما وجد مورد ینطبق علیه الإذن یکون إذنا لا محاله، و مع العدم فلا إذن و لا رضا أبدا، سواء جعلنا الإذن شرطا أم اکتفینا بمجرد إحراز الرضا، و مع الشک لا یصح التصدی سواء جعل الإذن شرطا أم اکتفی بمجرد الرضا، بل لا یتصور إحراز الرضا مع الشک.

و خلاصه المقام أن الوجوه المتصوره خمسه.

الأول: أن یکون القضاء منصبا مجعولا إلهیا لأهله فی عرض المنصب المجعول للنبی و الإمام علیهم السلام، و الفرق بینهما بالشده و الضعف.

الثانی: أن لا یکون القضاء منصبا مجعولا أصلا من اللّه تعالی، و لا من الإمام علیه السلام، بل کان من الأمور الانطباقیه القهریه و لم یکن متوقفا علی إذن الإمام علیه السلام أیضا، بل کان مثل منصب إمامه الجماعه و الفتوی و التدریس مثلا، فمع وجود الشرائط ینطبق علیه المنصب قهرا، و مع عدمها لا موضوع للنصب.

الثالث: أن یکون القضاء منصبا إلهیا فی طول المنصب المجعول للإمام علیه السلام، کالطهاره الترابیه- مثلا- المجعوله للّه تعالی فی طول الطهاره المائیه.

الرابع: أن یکون المنصب مختصا بالإمام فقط، و غیره یقوم بالحکم بالقسط و العدل و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، للعمومات، و الإطلاقات من الآیات و الروایات- المتقدمه- الداله علی هذه الأمور بلا توقف فیها علی الإذن، و قد اختار هذا الوجه صاحب الجواهر.

الخامس: عین الوجه الرابع مع التوقف علی الإذن، و المنساق من الأدله و ظهور إجماعهم علی اعتبار الإذن هو هذا الوجه.

و حیث لا ثمره فیه بعد الإجماع، بل الضروره علی صحه تصدی الفقیه الجامع للشرائط لهذا المنصب، فلا وجه للتطویل.

ص: 17





و هو: الحکم بین الناس فیما یحتاجون إلیه لفصل الأمر بینهم عند التخاصم و نحوه بالشرائط الآتیه (1)، و هو منصب جلیل ذو خطر عظیم (2)، و فیه فصول:

______________________________

(1) لغه کما تقدم، و شرعا، و تلزمه الولایه فی الجمله أیضا، إذ الحکم یتقوّم بالحاکم، و الحاکم له نحو ولایه و سلطه علی الحکم لا محاله، فمن عبّر بالحکم أو الولایه عبّر بأحد المتلازمین، و من عبّر بهما عبّر بالمتلازمین معا تبیینا و استیضاحا، فالقضاء تاره قضاء إلهی، و اخری بشری، و الأول: هو الحکم المستند إلی اللّه تعالی، الذی یفاض منه تعالی إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله، و منه إلی الإمام علیه السلام، و منه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط، فالحکومه الشرعیه من أغصان شجره النبوه و الإمامه کما تقدم، و یأتی التعرض للشروط إن شاء اللّه تعالی.

(2) لما تقدم فی الأمر الثالث و الأول من المقدمه، فلا وجه للتکرار.

ثمَّ إنه لو قرن القضاء بالفتوی لحقه خطر الفتوی أیضا، قال أبو جعفر علیه السلام فی الصحیح: «من أفتی الناس بغیر علم و لا هدی من اللّه تعالی، لعنته ملائکه الرحمه و ملائکه العذاب، و لحقه وزر من عمل بفتیاه» «1»، فیجتمع فیه حق اللّه و حق الناس.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.
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الفصل الأول فی أحکام القضاء


اشاره

الفصل الأول فی أحکام القضاء



مسأله 1: القضاء واجب کفائی

(مسأله 1): القضاء واجب کفائی (1)، و یصیر عینیّا مع الانحصار (2)، و تعرضه الأحکام الخمسه (3).

______________________________

(1) بضروره من المذهب إن لم تکن من الدین، کما فی جمیع الواجبات النظامیه، فضلا عن الإجماع.

(2) کما فی جمیع الواجبات النظامیه إذا انحصر، و ذلک لأن ذات الوجوب فی العینی و الکفائی و التعیینی و التخییری واحد بذاته، و خصوصیه الکفائیه و التخییریه إنما تحصل من جهات خارجیه، فإذا انعدمت تلک الجهات یبقی ذات الوجوب المطلق، و الإطلاق یقتضی أن یکون عینیا تعیینا نفسیا، ما لم تکن قرینه علی الخلاف، و المفروض عدم القرینه. هذا إذا انحصر و لم یتمکن غیره من تحصیل الشرائط.

و أما إذا انحصر المجتهد فعلا فی شخص و تمکّن غیره من تحصیل الاجتهاد مثلا، فالظاهر عدم الانقلاب الی الوجوب العینی، للأصل بعد عدم دلیل علیه حینئذ، ثمَّ إنه یمکن أن یکون شی ء واجبا کفائیا فینقلب عینیا، ثمَّ ینقلب کفائیا- کما فی المقام- إذا وجد من به الکفایه بعد صیرورته عینیا ثمَّ فقد.

ثمَّ إن المراد من الانحصار، العرفی منه دون الدقی العقلی، لابتناء الأحکام علی العرفیات دون الدقیات العقلیه.

(3) أما الوجوب- عینا أو کفایه- فعلی ما مر.
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مسأله 2: تجب مقدماته عینا مع وجوبه العینی، و کفایه مع وجوبه الکفائی

(مسأله 2): تجب مقدماته عینا مع وجوبه العینی، و کفایه مع وجوبه الکفائی (4).

______________________________

و أما الحرام: فهو قضاء کل من فقد شرطا من الشرائط الآتیه المعتبره فیه، و یدل علی ذلک النصوص، و الإجماع، کما سیأتی.

و أما الاستحباب: فهو مستحب ذاتا- فیما إذا قام به من به الکفایه- لمن یثق من نفسه العمل بوظائفه، و عدم الوقوع فی المخاطر، لما یترتب علیه من الإصلاح و غیره من الفوائد المعلوم رجحانها عقلا و نقلا، و لعظم المقام لأنه تشبّه بالأنبیاء و المرسلین، مضافا إلی ظهور إجماعهم علیه، و عن علی علیه السلام: «ید اللّه فوق رأس الحاکم ترفرف بالرحمه فإذا حاف وکله اللّه إلی نفسه» «1»، و الحیف الظلم.

و توهم: عدم جواز اجتماع الاستحباب و الوجوب فی شی ء واحد.

مدفوع: بأنه لا بأس به مع تعدد الجهه، کما هو واقع کثیر فی الفقه.

و أما الکراهه فهی فی موارد تأتی الإشاره إلیها.

و أما الإباحه: فیمکن فرضها فیما إذا تعارضت مصلحه تولی القضاء مع مصلحه عدم تولیه، أو ظن من نفسه السلامه عن خطراته، و لم یصل ظنه إلی مرتبه الاطمئنان الجازم.

(4) لقاعده تبعیه مقدمه الواجب لذیها فی أصل الوجوب و خصوصیاته، و قد أثبتناها فی الأصول.

و المقدمات کثیره: منها تحصیل أحکام القضاء، و العلم بالموازین الشرعیه المقرره لفصل الخصومه علی الأدله المعتبره، و تنظیم وقائع الخصومات و المرافعات نظما صحیحا شرعیا، و هذا هو العمده فی القضاء إلی غیر ذلک من المقدمات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.
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مسأله 3: یحرم القضاء بین الناس و لو فی الأشیاء الیسیره- لمن لم یکن من أهله

(مسأله 3): یحرم القضاء بین الناس و لو فی الأشیاء الیسیره- لمن لم یکن من أهله- لعدم العداله أو الاجتهاد أو لجهات أخری- (5)، و إن اعتقد أنه واجد للشرائط (6).


مسأله 4: لو وجد من یکون متصدیا للقضاء و الناس یرجعون إلیه فی دعاویهم

(مسأله 4): لو وجد من یکون متصدیا للقضاء و الناس یرجعون إلیه فی دعاویهم و کان أهلا له لا یجب علی غیره عینا (7).

______________________________

(5) إجماعا، بل ضروره من الفقه، و نصوصا کثیره، منها صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السلام قال: «اتقوا الحکومه، فإن الحکومه إنما هی الإمام العالم بالقضاء، العادل فی المسلمین لنبی (کنبی) أو وصی نبی» «1»، و منها ما تقدم من قول علی علیه السلام لشریح: «قد جلست مجلسا لا یجلسه إلا نبی، أو وصی نبی، أو شقی» «2»، و انه تصرف فی سلطان اللّه بغیر إذن منه، فیحرم تکلیفا و وضعا بالأدله الأربعه «3»، و تقدم فی مسأله 43 من بحث الاجتهاد و التقلید، و کذا فی مسأله 37 منه ما یناسب المقام، و سیأتی فی مسأله 15 من (فصل شرائط القاضی) ما ینفع المقام.

(6) لأن تلک الشرائط شرائط واقعیه، للإجماع، و ظواهر الأدله، و لا دلیل علی کفایه إحرازها عند نفسه، بل مقتضی الأصل عدم الکفایه، و عدم الاعتبار لقوله و فعله. نعم تقدم فی مسأله 16 من فصل شرائط إمام الجماعه جواز تصدّی الشخص لإقامه الجماعه، إذا لم یعرف من نفسه العداله و اعتقد المأموم عدالته فان الشرط فیه احرازی تسهیلا علی الناس، بخلاف الفتوی و القضاء، فاشتراط الأهلیه فیهما واقعیه بالنسبه إلی المتلبس بهما، و بالنسبه إلی من یرجع إلیهما، کما فی أصل النبوه و الإمامه.

(7) لفرض قیام الغیر به و وجود من به الکفایه، فلا موضوع للوجوب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی.

(3) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 68.
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و إن علم بعدم أهلیته- لعدم الاجتهاد أو عدم العداله أو نحو ذلک- وجب إعلام الناس مع جهلهم بالحال (8)، و إرشادهم إلی من تستجمع فیه الشرائط و لو کان ذلک نفسه (9)، و إن علم الناس بأنه لیس أهلا للقضاء و مع ذلک تعمدوا فی الترافع إلیه وجب نهیهم عن ذلک (10)، و إن لم یعلم کونه أهلا أو لا، حمل علی الصحه (11)، و لم یجب التصدی عینا (12)، و یصح له إنفاذ حکمه و ترتیب الأثر علیه (13).

______________________________

العینی، مضافا إلی الأصل و الإجماع، و کذا الکلام فی جمیع الواجبات النظامیه.

(8) لوجوب قطع ماده الفساد لکل من یعلم بها و یقدر علیه، و تصدّی من لیس أهلا للقضاء لهذا المنصب من أقوی موارد الفساد و أشدها، و لا اختصاص لهذا الوجوب بالمجتهدین، بل یجب علی الجمیع مع العلم و القدره.

(9) لوجوب إقامه العدل و بسطه بین الناس، و المقام من أجلی موارده.

(10) لأنه حینئذ من أظهر موارد النهی عن المنکر و أوجبها، و لا اختصاص لهذا الوجوب بشخص دون آخر، بل هو واجب کفایه علی الکل مع العلم به و القدره علیه، و مع الانحصار یصیر واجبا عینیا.

ثمَّ إنه لا بد و أن یکون منشأ العلم بالأهلیه أو العلم بعدمها، ما اعتبر شرعا.

(11) لقاعده الصحه، التی هی من القواعد النظامیه المقرره شرعا.

(12) لفرض قیام الغیر به بحسب الموازین الشرعیه و قواعدها الظاهریه، التی منها قاعده الصحه، فیصح قضاؤه و یسقط الوجوب العینی عن غیره.

(13) لفرض صحه القضاوه، و صحه الحکم بحسب الموازین الشرعیه، کما فی سائر موارد جریان الأصول و القواعد المعتبره الشرعیه، فیصیر حکمه بذلک حکم الإمام علیه السلام و حکم اللّه تعالی، کما إذا اعتمد نفس الحاکم فی حکمه إلی أصل معتبر، أو قاعده معتبره، فیجب إنفاذه و یحرم نقضه.

و احتمال انصراف ما دل علی وجوب الإنفاذ و حرمه النقض عن مثله،

ص: 22






مسأله 5: لو تعدد من له أهلیه القضاء بین الناس- أو خصوص المتنازعین

(مسأله 5): لو تعدد من له أهلیه القضاء بین الناس- أو خصوص المتنازعین و اختاروا واحد منهم لا یتعین علیه سواء علموا بأهلیه الباقین أم لم یعلموا بها و أمکنهم الفحص و العثور علیه (14).


مسأله 6: لا یجوز الترافع إلی قضاه الجور اختیارا

(مسأله 6): لا یجوز الترافع إلی قضاه الجور اختیارا (15)

______________________________

بدعوی أن مورده ما إذا استند الحکم بنفسه إلی ما وصل عنهم علیهم السلام إلینا، بأن یکون مفاد أماره معتبره بحیث انطبق قولهم علیهم السلام علیه انطباق الکلی علی الفرد.

فاسد: لفرض أن اعتبار الأصول و القواعد یستند إلیهم علیه السلام، فیجب إنفاذ مفادها و یحرم نقضه إن کان مورد حکم الحاکم.

إن قیل: إن الحکم الذی یجب إمضاؤه و یحرم نقضه هو ما إذا علم بأنه حکم الحاکم الجامع للشرائط، و مع الشک فی الصحه لا یعلم ذلک.

یقال: لا موضوعیه لهذا العلم، بل هو طریق محض للثبوت الشرعی، و بأصاله الصحه یثبت ذلک، کما فی جمیع الموارد مثل ما لو شک فی صحه فتوی المفتی و عدمها، و فی صحه صلاه الإمام و نحو ذلک من موارد جریان أصاله الصحه.

(14) لأن خصوصیه العینیه خصوصیه مشکوکه، و مقتضی الأصل عدم تحققها، و کذا فی کل ما إذا شک فی تحقق العینیه. نعم لو لم یمکنهم الفحص و العثور علیه یتحقق الانحصار و یجب عینا، کما هو واضح، و کذا لو اثبتوا بالحجه الشرعیه عدم أهلیه غیر ما اختاروه، فیتعین القضاء علیه حینئذ.

(15) للأدله الأربعه: من الکتاب قوله تعالی لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکّامِ «1».

و من السنه: نصوص مستفیضه داله علی حرمته وضعا و تکلیفا، منها قول 

______________________________

(1) سوره البقره: 188.

ص: 23







- أی: من لم یوجد فیهم شرائط القضاء (16)-

______________________________

الصادق علیه السلام فی خبر أبی خدیجه: «إیاکم أن یحاکم بعضکم بعضا إلی أهل الجور» «1»، و منها موثق عمر بن حنظله قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعه فی دین أو میراث، فتحاکما إلی السلطان أو إلی القضاه أ یحل ذلک؟ فقال علیه السلام: من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل فإنما تحاکم إلی الطاغوت، و ما یحکم له فإنما یأخذ سحتا و إن کان حقه ثابتا، لأنه أخذه بحکم الطاغوت، و قد أمر اللّه أن یکفر به، قال اللّه تعالی یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ الحدیث» «2».

و من الإجماع: الضروره المذهبیه بل الدینیه.

و من العقل: أنه تأیید و تقریر للباطل و هو قبیح، و بناء العقلاء فی کل مذهب من المذاهب- خالقیا کان أو خلقیا- إذا اعتبروا شروطا فی قضاتهم یستنکرون الرجوع إلی شخص إذا فقد شرطا من الشروط المعتبره لدیهم. نعم غیر المبالین بدینهم لا یبالون بذلک أیضا.

(16) لتحقق الجور أیضا، إذ لیس المناط فیه خصوص صنف خاص من فاقدی الشرط، بل یعم کل من لم یستجمع فیه جمیع ما ورد فی الشرع من الشرائط للقضاء، و لو أطلق علی صنف خاص فی الأزمنه القدیمه لکان الإطلاق من المثال فی تلک الأزمنه. فکل من فقد شرطا من شرائط القضاء. أو الفتوی، و مع ذلک أبدی نفسه لتصدی المنصب فهو جائر، و أی جور أشد من ذلک؟! إلا إذا دل دلیل علی أن حکما مخصوصا بخصوص صنف خاص منه، مع إطلاق حدیث أن القضاه أربعه «3»، و فاقد الشرط لا یمکن أن یکون فی الجنه فلا بد و أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.

(3) تقدم فی صفحه: 8.
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و لو ترافع إلیهم کان عاصیا (17)، و لا یحل ما أخذ بحکمهم إذا کان دینا (18)، و فی العین إشکال (19).

______________________________

یکون فی النار، و الحصر فی قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لسان القاضی بین جمرتین من النار حتی یقضی بین الناس، فإما إلی الجنه و إما إلی النار» «1»، و فاقد أی شرط لا یکون فی الجنه، و لا بد و أن یکون فی النار.

(17) لأنه ترویج للباطل، و هو حرام بالأدله الأربعه- کما تقدم فی المکاسب المحرمه- و إعانه علی الإثم، مضافا إلی نصوص خاصه یأتی بعضها، بل یشکل جواز الجلوس عند مثل هذه القضاه و لو لعدم فصل الخصومه، قال محمد بن مسلم: «مرّ بی أبو جعفر علیه السلام و أنا جالس عند قاض بالمدینه، فدخلت علیه من الغد، فقال لی: ما مجلس رأیتک فیه أمس؟ قلت: جعلت فداک إن هذا القاضی لی مکرم فربما جلست إلیه، فقال: و ما یؤمنک أن تنزل اللعنه فتعم من فی المجلس» «2».

(18) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السلام فی موثق عمر بن حنظله: «و ما یحکم له فإنما یأخذ سحتا، و إن کان حقه ثابتا» «3»، و لأن المال فی الدین باق علی ملک مالکه، و عدم خروجه عنه بحکم مثل هذا الحاکم، فیکون سحتا.

(19) لفرض کونه ملکا للآخذ، فکیف یکون سحتا حینئذ؟ فهو کما إذا سرق شخص مال زید، فأخذ زید ماله عن السارق بحیله، فیحمل قوله علیه السلام «فإنما یأخذ سحتا»، علی أنه سحت حکما، للتوصل فی أخذه إلی الحرام، لا أن یکون سحتا موضوعا، فلا یکون تصرف الآخذ فیه کتصرفه فی مال غیره، و من الجمود علی الإطلاق فلا یحل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 10 و 4.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 10 و 4.

ص: 25






مسأله 7: لو توقف استیفاء الحق علی الترافع إلی قضاه الجور یجوز مع عدم مفسده أخری فی البین

(مسأله 7): لو توقف استیفاء الحق علی الترافع إلی قضاه الجور یجوز مع عدم مفسده أخری فی البین (20)، خصوصا فی صوره الحرج (21)، و لو توقف استیفاء الحق علی الحلف کاذبا جاز أیضا (22).


مسأله 8: لا بأس للقاضی أن یرتزق من بیت المال ان لم یتعیّن علیه القضاء

(مسأله 8): لا بأس للقاضی أن یرتزق من بیت المال ان لم یتعیّن علیه القضاء (23)،

______________________________

(20) لانصراف الأدله المانعه عن هذه الصوره، و یشهد له ما ورد من جواز الحلف کاذبا للمصلحه «1»، مع انسباق إمکان الرجوع إلی الأهل من مجموع الأدله، فلا تشمل صوره الانحصار و الاضطرار، مضافا إلی حدیث نفی الضرر «2».

(21) لشمول أدله نفی الحرج «3»، و الضرر لهذه الصوره أیضا.

(22) إجماعا، و نصوصا، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إن خفت علی مالک و دمک فاحلف تردّه بیمینک» «4»، و قال زراره: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: نمر بالمال علی العشار فیطلبون منا أن نحلف لهم و یخلون سبیلنا و لا یرضون منا إلا بذلک، قال علیه السلام: فاحلف لهم فهو أحلی من التمر و الزبد» «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(23) للأصل، و الإجماع، و أن بیت المال معده للمصالح العامه، و هذا من أهمها، و لقول علی علیه السلام: «لا بد من قاض و رزق للقاضی، و کره أن یکون رزق القاضی علی الناس الذین یقضی لهم، و لکن من بیت المال» «6»، و أما صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن قاض بین قریتین یأخذ من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب إحیاء الموات.

(3) سوره الحج: 78.

(4) الوسائل: باب 12 من أبواب الأیمان الحدیث: 3 و 6.

(5) الوسائل: باب 12 من أبواب الأیمان الحدیث: 3 و 6.

(6) مستدرک الوسائل: باب 8 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 2.
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و لو کان غنیا (24)، و إن کان الأولی التنزه حینئذ (25)، و کذا یجوز مع تعینه علیه خصوصا إن کان محتاجا (26)، و أما أخذ الأجره من المتخاصمین أو أحدهما أو غیرهما فالأحوط الترک حتی مع عدم التعین علیه (27).

______________________________

السلطان علی القضاء الرزق؟ فقال علیه السلام: ذلک السحت» «1»، و ما ورد من أن السحت أنواع کثیره منها: «أجور القضاه» «2»، فلا بد من حملهما علی غیر المورد، و إلا لکان مخالفا للإجماع، و تقدم فی بحث المکاسب المحرمه ما ینفع المقام.

(24) لما مر من الأصل، و الإجماع.

(25) لما نسب إلی المشهور من الکراهه حینئذ.

(26) للأصل، و إطلاق ما دل علی أن بیت المال لمصالح المسلمین، و هذا من أهم مصالحهم، و جعل المال للقضاه من بیت المال و لو کانوا أغنیاء نحو توقیر للمنصب و تعظیم له، و هو بنفسه من مصالح بیت المال، فکیف إذا کان محتاجا، و یدل علی ذلک عهد علی علیه السلام إلی مالک الأشتر: «و أفسح له بالبذل ما یزیح علّته و تقل معه حاجته إلی الناس» «3»، و ما أطنبوه من عدم جواز أخذ الأجره علی الواجب قد أثبتنا فساده کما تقدم «4»، و أن المورد لیس من أخذ الأجره بل هو من وظائف الشرع تشویقا للقضاه و ترغیبا لغیرهم.

(27) عمده الدلیل علی عدم الجواز أن المنصب من فروع الرسالات السماویه، و هی بأصولها و فروعها لا بد و أن تکون منزهه عن المقابله بالمال، و إلا لهانت علی أهل الأرض أصولها، فضلا عن فروعها. فإن تمَّ هذا الوجه، و إلا فالأدله التی ذکروها و أطالوا الکلام فیها من عدم جواز أخذ العوض علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 12.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 9.

(4) راجع ج: 16 صفحه: 177- 180.
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نعم لو کان محتاجا یجوز له أخذ الأجره علی بعض المقدمات (28)، دون الحکم.


مسأله 9: تحرم الرشوه أخذا و دفعا

(مسأله 9): تحرم الرشوه أخذا و دفعا (29)، و هی:

______________________________

الواجبات، قد ذکرناها فی هذا الکتاب مع المناقشات الوارده علیها، من شاء فلیراجع بحث عدم أخذ الجعل علی الواجبات «1»، و عدم أخذه علی الأذان و نحوه.

(28) الخارجه عما یتعلق بالحکم تعظیما للحکم، مهما أمکن من أن یتدخل فیه توهم المقابله بالمال، و علی هذا یجوز و لو کان غنیا، و إن کان الأولی ترکه فی هذه الصوره أیضا.

(29) للأدله الأربعه، أما الکتاب فقوله تعالی وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکّامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النّاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ «2».

و أما السنه: فهی متواتره منها قوله علیه السلام فی خبر عمار: «فأما الرشا فی الأحکام فإن ذلک الکفر باللّه العظیم و برسوله صلّی اللّه علیه و آله» «3»، و عن أبی جعفر علیه السلام:

«لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رجلا احتاج الناس إلیه لتفقهه فسألهم الرشوه» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار کما تقدم فی المکاسب المحرمه.

و أما الإجماع فهو من المسلمین، بل جمیع العقلاء الذین لهم قاض و حاکم، لاستقباحهم أخذ الرشوه للحکم.

و أما العقل: فلأنه إحقاق للباطل و إبطال للحق، و هو ظلم و أی ظلم أشد 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 177.

(2) سوره البقره: 188.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 12.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 5.
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ما یبذل للقاضی للتوصل إلی الحکم له بالباطل (30)، نعم لو توقف التوصل إلی حق لم یأثم الدافع لها و إن حرمت علی الآخذ (31)، و تحرم أیضا إن کان محقا و لم یتوقف التوصل إلی الحق علیها (32).


مسأله 10: یجب علی المرتشی إعاده الرشوه إلی صاحبها

(مسأله 10): یجب علی المرتشی إعاده الرشوه إلی صاحبها (33)، و لا یجوز له التصرف فیها (34)، و لو تلفت قبل وصولها إلیه ضمنها له (35)،

______________________________

منه. ثمَّ إنه لا فرق فی حرمتها بین الدافع و الآخذ، لشمول ما تقدم من الإطلاق.

(30) فیکون المعنی المصطلح فیها أخص من معناها اللغوی، و قد أخذ و فیه الاتصال و لکن فی المصطلح اتصال خاص.

(31) أما الجواز للدافع، فلحدیث نفی الضرر، و حدیث رفع ما اضطروا إلیه، و ما ورد من جواز الحلف کاذبا لأخذ ماله کما مر. و اما الحرمه للآخذ فلصدق الرشوه علیه، و عدم مجوّز له علی ذلک، فتشمله أدله الحرمه حینئذ، لوجود المقتضی و فقد المانع، و مثله صوره الإکراه علی الدفع.

(32) لصدق الرشوه مع قصد الباذل، فیشملها إطلاق الأدله.

و لکن یظهر من المحقق فی الشرائع و الفاضل، الجواز فی هذه الصوره، و لعلهما أرادا صوره عدم الصدق، فلا یجوز الرجوع إلی الإطلاق، لکونه من التمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، فیرجع إلی أصاله الإباحه.

و لکنه مخدوش مع قصد الرشوه المتعارفه، و یمکن جعل النزاع لفظیا.

(33) لبقاء المال علی ملک مالکه شرعا، و إسقاط الشارع رضاءه فی النقل، فیجب ردّه إلیه بالأدله الأربعه، کما تقدم فی کتاب الغصب.

(34) لفرض أنها ملک الغیر، و لا یجوز التصرف فیه إلا بمجوز شرعی، و المفروض عدمه.

(35) إجماعا، و لقاعده «الید»- علی ما مر فی کتاب الغصب- بعد عدم قصد المجانیه المحضه من الراشی.
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بلا فرق فیها بین أن تکون بعنوان الرشوه أو بعنوان آخر کالهدیه أو البیع المحاباتی أو نحو ذلک (36)، کما لا فرق فیها بین أن یکون ذلک بالمشارطه أو کان ذلک من قصدهما أو قصد الباذل و علم الآخذ بها (37).


مسأله 11: لا فرق فی الرشوه بین کونها عینا أو منفعه أو انتفاعا

(مسأله 11): لا فرق فی الرشوه بین کونها عینا أو منفعه أو انتفاعا کما لو خاط للقاضی ثوبا لأن یحکم له أو مدحه کذلک أو سلم علیه بقصدها (38).


مسأله 12: کل قاض أخذ الرشوه یسقط حکمه و لا اعتبار به مطلقا

(مسأله 12): کل قاض أخذ الرشوه یسقط حکمه و لا اعتبار به مطلقا (39).


مسأله 13: ما یبذل بإزاء تمشیه محرّم یکون من الرشوه

(مسأله 13): ما یبذل بإزاء تمشیه محرّم یکون من الرشوه، و کل ما یبذل بإزاء الحلال لا یکون منها و إن أطلق علیه الرشوه (40).

______________________________

(36) لأن الجمیع مع قصد الرشوه إما أن یکون منها موضوعا، أو یلحق بها حکما، فیحرم الجمیع قهرا.

(37) لصدق الرشوه علی الجمیع، فیکون من الخیانه المستقبحه بحکم الفطره.

(38) لأنه مع القصد المذکور یصدق علیه الرشوه، فیشمله الإطلاق لا محاله.

(39) لخروجه بأخذها من العداله إلی الفسق، و لا وجه لاعتبار حکم الفاسق و حجیته أبدا.

(40) أما الأول: فلأن الرشوه عباره عما تستعمل فی إحقاق باطل، أو إبطال حق- علی ما تقدم فی المکاسب المحرمه- و هو یشمل جمیع المعاصی و المحرمات.

و أما الثانی: فللأصل، و قاعده السلطنه، و ما عن الصادق علیه السلام فی الصحیح:

«الرجل یرشو الرجل الرشوه علی أن یتحول من منزله فیسکنه، قال علیه السلام: لا بأس 
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مسأله 14: لو شک فی شی ء إنه من الرشوه المحرمه أو لا؟

(مسأله 14): لو شک فی شی ء إنه من الرشوه المحرمه أو لا؟ یحل دفعه و أخذه و إن کان الاحتیاط فی الترک (41).


مسأله 15: لا ترتب بین نفوذ الحکم و قبول الشهاده

(مسأله 15): لا ترتب بین نفوذ الحکم و قبول الشهاده فینفذ الحکم مطلقا و لو کان من الولد علی والده و من الخصم علی خصمه (42).


مسأله 16: یجوز للمترافعین أن یختارا مجتهدین أو أکثر

(مسأله 16): یجوز للمترافعین أن یختارا مجتهدین أو أکثر للحکم بینهما علی وجه الانضمام (43)، فلا ینفذ الحکم بینهما إلا مع اتفاقهما فیه (44)،

______________________________

به» «1»، و المراد منه الأماکن المحازه المشترکه، و ما یستفاد منه المنع محمول کما تقدم «2».

(41) أما الحلیه: فلأصاله الحلیه، و البراءه، سواء کانت الشبهه حکمیه أو موضوعیه، أما الاحتیاط فلأنه حسن علی کل حال.

(42) لعدم الملازمه بینهما من عقل، أو نقل.

و دعوی أن الحکم شهاده و زیاده، فیعتبر فیه ما یعتبر فی الشهاده مخالف للّغه و العرف، لحکمهما بالتغایر بینهما، فالدلیل باطل، و الإجماع غیر متحقق، فالملازمه باطله.

(43) لأصاله عدم اعتبار الوحده، و إطلاق ما تقدم من الأدله، و لکون ذلک أوثق فی قطع الخصومه، کما یصح ذلک فی الوکیلین و الوصیین و المتولیین للوقف، کما تقدم کل ذلک فی محله.

(44) لأنه لا معنی للتشریک و الانضمام إلا ذلک، کما فی نظائر المقام من الأمثله التی ذکرناها.

و توهم: عدم الصحه قیاسا علی الخلافه الإلهیه العظمی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 85 من أبواب ما یکسب به: الحدیث: 2.

(2) راجع ج: 16 صفحه: 96.
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و مع اختلافهما یوقف الحکم و لا ینفذ (45)، کما یجوز ذلک علی وجه الاستقلال (46)، و لو طلب أحدهما ذلک لا تجب الإجابه علی الآخر (47)، و إن کانت أحوط إن کان الطالب هو المدعی (48).


مسأله 17: إذا رجع المتخاصمان فی الخصومه إلی الحاکم الشرعی

(مسأله 17): إذا رجع المتخاصمان فی الخصومه إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط و حکم فیها علی موازین القضاء لا یجوز لهما الرجوع إلی حاکم آخر، و لیس للحاکم الثانی النظر فیه و نقضه (49)، و کذا لو تراضی الخصمان بذلک (50).

______________________________

باطل: أما أولا فلأنه قیاس، و أما ثانیا فلأنه مع الفارق، لأن المقیس علیه مؤید بالوحی السماوی و التأیید الغیبی الإلهی، مع أنه منقوض بنبوه ابنی عمران موسی و هارون.

(45) لفرض أنهما رجعا إلیهما بعنوان التشریک و الانضمام.

(46) للأصل، و الإطلاق، و تظهر الثمره بین الانضمام و الاستقلال فی صوره مخالفه حکمهما، فلا ینفذ الحکم عند المخالفه فی مورد الانضمام، و ینفذ حکم من سبق الی الحکم مع المخالفه فی صوره الاستقلالیه، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ.

(47) للأصل بعد عدم دلیل علی وجوبها.

(48) لما قالوا من أن تعیین الحاکم بید المدعی، و لکن لا دلیل لهم علی هذه الدعوی، کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

(49) لأن کلا منهما کالنقض علی الأول، و هو حرام إجماعا. و نصا «1».

(50) لأنه أیضا نقض و ردّ، إلا أن یعنون بعنوان آخر لا یصدق علیه الرد و النقض. و منه یعلم أنه یمکن أن یجعل هذا النزاع لفظیا، فلا یجوز 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 15.
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و لو ادعی أحد الخصمین بأن الحاکم الأول لم یکن جامعا للشرائط- کفقدان العداله أو عدم الاجتهاد- حال القضاء کانت الدعوی مسموعه (51)، فیجوز للحاکم الثانی النظر فی الخصومه فلو تبین عند الحاکم الثانی عدم صلوحه للقضاء نقض حکمه (52)، و کذا یجوز النقض لو کان الحکم مخالفا لضروری الفقه علی نحو لو تنبّه الحاکم الأول یرجع عنه برفع غفلته (53).


مسأله 18: لا یجوز نقض الحکم لحاکم آخر إن کان الحکم نظریا و اجتهادیا

(مسأله 18): لا یجوز نقض الحکم لحاکم آخر إن کان الحکم نظریا و اجتهادیا و لا یسمع دعوی المدعی لو ادعی خطأه فی اجتهاده (54).

______________________________

مع صدق النقض و یجوز مع عدمه.

(51) لعدم کونه نقضا بل دعوی صحیحه شرعا، فالمقتضی للسماع موجود و المانع عنه مفقود، فیسمع لا محاله.

(52) لعدم استناده إلی الموازین الشرعیه فی القضاء، فلا اعتبار بحکمه.

(53) لأن الحکم الشرعی لم یتحقق من الأول حتی یحرم رده و نقضه، بل یجب تنبیهه و إرشاده إلی خطئه.

(54) لأن الظنون الاجتهادیه الحاصله من الجهد و الجد فی المدارک المعتبره، مختلفه باختلاف الأنظار، و لیس اجتهاد أحد أولی من اجتهاد الآخر، فعموم دلیل الاعتبار یشمل الجمیع مع ما علیه من هذا الاختلاف فی مراتب الانظار و الاستعدادات، فالشارع قرر الجمیع تسهیلا علی الناس، و الواقع واحد و إن کان طرق الاعتذار للواقع متعدده، فالشریعه وردت علی نفوس مختلفه الاستعدادات جدا، الموجب ذلک لاختلاف الآراء و الأنظار، و تبقی الشریعه مع هذه النفوس أیضا فلا بد له من التقریر عند تمامیته. نعم لو اثبت دعوی الخطأ بالطرق المعتبره بحیث رجع عن خطئه یسقط قوله حینئذ لا محاله.
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مسأله 19: لا فرق فی وجوب تنفیذ حکم الحاکم الجامع للشرائط

(مسأله 19): لا فرق فی وجوب تنفیذ حکم الحاکم الجامع للشرائط بین أن یکون حیا أو میتا باقیا علی الأهلیه أو لا (55).


مسأله 20: لا یجوز نقض الحکم بالحکم

(مسأله 20): لا یجوز نقض الحکم بالحکم و کذا نقضه بالفتوی (56).


مسأله 21: الفرق بین الفتوی و الحکم من وجوه

(مسأله 21): الفرق بین الفتوی و الحکم من وجوه:

الأول: أن الفتوی بیان الحکم الکلی للموضوع الکلی، و الحکم تطبیق الکلی علی الموارد الجزئیه.

الثانی: أن الفتوی حجه للعامی الذی یقلّد المجتهد فیها بخلاف الحکم فإنه حجه فی حق العامی و المجتهد و یجب علی الکل إنفاذه.

الثالث: أن الفتوی تنقض بالحکم دون العکس (57).

______________________________

(55) لشمول إطلاق ما دل علی إنفاذ حکم الحاکم، و إن رده حرام- کما تقدم «1»- لجمیع ذلک بعد کونه حین الصدور جامعا للشرائط.

(56) لعموم ما دل علی وجوب إنفاذ الحکم و حرمه رده الشامل للقسمین.

نعم لو علم بفقده للشرائط حین الصدور و تقصیره فیه، لا موضوع للنقض حینئذ، بل یجب رده. و فی المقام فروع تعرضنا لها فی مباحث الاجتهاد و التقلید «2».

(57) یظهر منهم التسالم علی هذه الفروق الثلاثه، و المراد بنقض الفتوی بالحکم إبطال الحکم الکلی فی خصوص الجزئی، الذی یکون مورد الحکم بالنسبه إلی کل احد، من غیر فرق بین الحاکم و مقلدیه و غیرهم من الحکام المخالفین له و مقلدیهم، فیبطل حکم الاجتهاد و التقلید فی خصوص ذلک الجزئی، بلا فرق فی ذلک بین العقود و الإیقاعات، و الأحکام التکلیفیه و الوضعیه، حتی الطهاره و النجاسه، فلو تنازع شخصان فی بیع شی ء من 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 101- 104.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 101- 104.
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مسأله 22: لا ینفذ حکم الحاکم الفاقد للشرائط

(مسأله 22): لا ینفذ حکم الحاکم الفاقد للشرائط بل لا یجوز إنفاذه و إن کان مطابقا للقواعد من باب الاتفاق (58).

______________________________

المائعات لاقی عرق الجنب من الحرام، عند حاکم یری طهارته، فحکم بالطهاره، کان طاهرا مملوکا للمحکوم علیه، و یترتب أثر الطهاره، و لو کان مجتهدا یری النجاسه أو مقلد المجتهد کذلک، و کذا فی نظائر المسأله، و ذلک کله لإطلاق ما تقدم من الأخبار من أن حکمه حکمهم علیهم السلام، و الرد علیه رد علی الإمام علیه السلام «1».

ثمَّ إن الصور المتصوره أربعه:

الأولی: نقض الفتوی بالحکم، و قد تقدم.

الثانیه: نقض الفتوی بالفتوی، و ذلک یتصور فیما إذا رجع شخص عن فتواه و تبین له خطأه فیه و ظهر له رأی جدید.

الثالثه: نقض الحکم بالحکم، یتصور فیما إذا ظهر للحاکم خطأه فی حکمه السابق، فیحکم بحکم مستأنف ینقض حکمه السابق.

الرابعه: نقض الحکم بالفتوی، و لا یقول به أحد.

و لا فرق فی عدم صحه نقض الحکم بالفتوی، بین ما إذا کان الفتوی المخالفه للحکم من غیر الحاکم، أو من نفس الحاکم، بأن حکم بشی ء ثمَّ تغیرت فتواه إلی خلافه، فیبقی حکمه صحیحا، للأصل، و عموم الأدله الداله علی أن حکمه حکمهم علیهم السلام، کما تقدم.

(58) أما الأول: فللأصل، و الاتفاق، و الأدله الداله علی اعتبار تلک الشرائط فی صحه الحکم، و المفروض فقد بعضها. و منه یظهر الوجه فی الثانی أیضا إذ لا معنی لوجوب إنفاذ ما هو باطل و غیر واجد للشرائط.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 15.
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مسأله 23: لیس للمحکوم علیه بعد تمامیه الحکم حق استینافه عند حاکم آخر أو الأول

(مسأله 23): لیس للمحکوم علیه بعد تمامیه الحکم حق استینافه عند حاکم آخر أو الأول إلا مع إبداء الخدشه فی تمامیه الحکم (59)، و یجوز مع رضا الطرفین و احتمال الخطأ فی الحکم (60).


مسأله 24: لو احتاج الحاکم إلی مترجم

(مسأله 24): لو احتاج الحاکم إلی مترجم لسماع الدعوی أو الشهاده أو غیر ذلک- یعتبر أن یکون شخصین عدلین (61).

______________________________

(59) أما الأول: فللأصل، و عموم ما دل علی عدم صحه نقضه ورده.

و أما الثانی: فلأصاله صحه دعواه، فیسمع حتی یثبت أن یرد.

(60) لعدم صدق النقض حینئذ، خصوصا مع فرض احتمال الخطأ فیه.

(61) أما اعتبار التعدد، فلعدم ثبوت الموضوعات شرعا إلا بالبینه، و أما اعتبار العداله فی البینه فهو من ضروریات المذهب بل الدین، و یأتی فی کتاب الشهادات بقیه الکلام.
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الفصل الثانی فی شرائط القاضی


اشاره

الفصل الثانی فی شرائط القاضی



و هی عشره


اشاره

و هی عشره (1).



الأول: البلوغ

الأول: البلوغ (2)، فلا یصح من الصبی و إن کان مراهقا و کان واجدا

______________________________

(1) هذا الحصر استقرائی بحسب المستفاد من الأدله، و بعض تلک الشروط مورد الخلاف بین الفقهاء، کما یأتی التعرض له إن شاء اللّه تعالی. و لا بد و أن یعلم أولا أن مقتضی الأصل- الموضوعی و الحکمی- عدم ثبوت ولایه القضاء لأحد إلا بدلیل معتبر یدل علیه، کما أن مقتضی الأصل عدم اعتبار الحکم و القول و الفعل إلا بدلیل معتبر یدل علیه، و قد ثبت هذا الأصل بالأدله الأربعه- کما قررناه فی الأصول «1»- و تقدم أیضا. لکن لیس فی کل شرط مشکوک یرجع فیه إلی الأصل، بل لا بد من ملاحظه جمیع الأدله و ردّ بعضها إلی بعض، ثمَّ الأخذ بالمتحصل منها.

(2) لما تقدم من الأصل، مضافا إلی الإجماع، و انصراف الإطلاقات عنه، مع التقیید بالرجل فی بعض الأخبار کقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی خدیجه:

«انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا فاجعلوه بینکم، فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه» «2».

و قد یستدل علی اشتراط البلوغ بأن الصبی مسلوب العباره، و مولّی علیه،

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 65.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.
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لسائر الشرائط من الاجتهاد و العداله و نحوها (3).


الثانی: العقل

الثانی: العقل فلا یصح من المجنون و إن کان جامعا لسائر الشرائط و لو کان أدواریا فی دور جنونه (4).


الثالث و الرابع: الإسلام و الإیمان

الثالث و الرابع: الإسلام و الإیمان (5).

______________________________

فلا یصلح لهذا المقام و المرتبه.

و الأول: خلاف العرف و الوجدان، کما تقدم فی کتاب البیع.

و الثانی: من مجرد الدعوی بلا برهان. هذا کله فی غیر المعصوم.

و أما اعتبار حکم بعض الصبیان فی المعصومین، کما فی قوله تعالی:

وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا «1»، فإنه خارج موضوعا، لأن الکلام فیما یختاره الخلق بإذن اللّه تعالی، لا فیما یختاره اللّه تعالی مباشره لأسرار لا یعلمها غیره.

(3) تقدم دلیله، فلا وجه للإعاده.

(4) لما تقدم فی الصبی من الأصل، و الإجماع، مضافا إلی سلب أقوال و أفعال المجنون عن الاعتبار عرفا، فلو ادعی لاشتراط هذا الشرط إجماع العقلاء کان لا بأس به.

(5) أما الأول: فلأن القضاء نحو ولایه کما مر وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «2»، مضافا إلی الضروره الدینیه.

أما الثانی: فللإجماع- بل الضروره المذهبیه- و نصوص متواتره، الناهیه عن الرجوع إلی غیر المؤمن «3»، و تقدم قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر أبی خدیجه: «انظروا إلی رجل منکم» «4».

______________________________

(1) سوره مریم: 12.

(2) سوره النساء: 141.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 6 و غیره.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.
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الخامس: العداله

الخامس: العداله (6).

______________________________

ثمَّ إنه هل یکون لاشتراط الإیمان- بالمعنی الأخص- موضوعیه خاصه، فلو حکم قاضی العامه فی مرافعه بحکم الخاصه، یکون حکمه باطلا، أو، أنه طریق إلی صدور الحکم بحسب الموازین الواصله إلینا عن أئمه الدین؟

وجهان: یظهر من تقریر علی علیه السلام لشریح «1»، و أنه لا یحکم فی واقعه إلا و یعرضها علی الإمام علیه السلام، الثانی: و یستفاد ذلک أیضا من قوله علیه السلام: «و رجل قضی بالحق و هو یعلم فهو فی الجنه» «2»، إن حمل ذلک علی أنه یعلم أن الحکم حق، و أما إن حمل علی أنه یعلم المذهب الحق و یعمل به، فیدل علی الخلاف، و لکنه قاصر سندا.

(6) لقصور غیر العادل عن الولایه علی الأموال و الأنفس و الأعراض، مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم من الأصل، و لقوله تعالی وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ «3»، و الفاسق ظالم، و لما تقدم فی صحیح ابن خالد: «فإن الحکومه إنما هی للإمام العالم بالقضاء، العادل فی المسلمین» «4»، و لما ورد من الأخذ بالأعدل عند التعارض، بأن ظاهره المفروغیه عن اعتبار العداله «5»، مع أن مرتبه القضاء مرتبه تجل عن أن یتقمصها الفاسق، و یشیر إلیه ما تقدم من قول علی علیه السلام لشریح، فالعداله معتبره بنحو الموضوعیه الخاصه، کما فی إمام الجماعه و مرجع التقلید مثلا، لأنها المنساق من الأدله لا الطریقیه إلی مطلق الوثاقه، کما فی خبر العدل فی أخبار الآحاد علی ما استقر علیه آراء المحققین بین المتأخرین، لعدم کون الطریقیه متفاهما منها فی المقام عرفا، مع أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 8.

(3) سوره هود: 113.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 3.

(5) الوسائل: باب 9 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.
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السادس: طهاره المولد

السادس: طهاره المولد (7).


السابع: الاجتهاد المطلق

السابع: الاجتهاد المطلق (8).

______________________________

المنصب منصب لا یناسب إلا العداله بنحو الموضوعیه المحضه، لکونه من فروع النبوه و الإمامه، فلا بد و أن یکون القاضی من أغصان تلک الشجره.

و عن بعض مشایخنا فی بحثه الشریف تقریر کفایه الوثوق، و لکن بعد مده قد صرّح فیه بعدم رضا نسبه هذا القول إلیه (رحمه اللّه تعالی)، و قال: «بأنه لو لا المخالفه للمشهور لقلنا باعتبار فوق العداله فیه، کما یقال فی المقدس الأردبیلی و السید هاشم البحرانی».

(7) للأصل، و الإجماع، و تنفّر النفوس عن المولود من الزنا، و فحوی ما دلّ علی عدم قبول شهادته- کما یأتی- و عدم صحه إمامته، کما تقدم «1».

(8) لأصاله عدم ترتب الأثر علی حکمه إلا بذلک، و لأنه المنساق من قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا، و نظر فی حلالنا و حرامنا، و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما، فإنی قد جعلته علیکم حاکما» «2»، فإن المنساق من هذه الجمله هو المجتهد المطلق، و مثله قوله علیه السلام:

«اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا» «3»، مع أن المقام مقام خطیر لا بد له من استعداد کامل، و لا یحصل إلا بالاجتهاد المطلق، کما هو معلوم عند أهله.

و أما قوله علیه السلام: «و لکن انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا، فاجعلوه بینکم. فإنی قد جعلته قاضیا» «4»، فلا یستفاد منه صحه قضاؤه 

______________________________

(1) راجع ج: 8 صفحه: 130.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1 و 6.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1 و 6.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 5.
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الثامن: الذکوره

الثامن: الذکوره فلا یصح قضاء المرأه و لو للنساء (9).


التاسع: الحریه

التاسع: الحریه (10).

______________________________

المتجزئ، لأن لفظ النکره لوحظ بالنسبه إلی علومهم علیهم السلام، و المجتهد المطلق بکل معنی الإطلاق لا یعلم إلا شیئا یسیرا من قضایاهم، و نسبته إلیهم نسبه القطره إلی البحر.

(9) للأصل، و الإجماع، و انصراف أدله الإذن عنها، و تقیید بعضها بالرجل- کما تقدم فی الشرط السابق- و لجمله من النصوص منها قول النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لیس علی المرأه جمعه و لا تولّی القضاء» «1»، و قوله علیه السلام «لا تملک المرأه من الأمر ما یجاوز نفسها» «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «لن یفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یمکن أن یستفاد منها عدم رضا الشارع بذلک.

و عن المحقق الأردبیلی الخدشه فی اشتراط الذکوره فی القاضی، أما فی الأخبار فبضعف السند، و أما فی الإجماع فبعدم ثبوته.

و فیه: أن هذا الإجماع لا یقل عن سائر الإجماعات التی قبلها قدّس سرّه، و الأخبار من حیث المجموع مع عمل المشهور توجب الاطمئنان بالحکم.

(10) نسب هذا الشرط إلی الأکثر، و استدل علیه.

تاره: بقصور المملوک عن المنصب.

و اخری: بأن أوقاته مستغرقه فی خدمه المولی.

و ثالثه: بقوله تعالی لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ «4».

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 87 من مقدمات النکاح و آدابه.

(3) سنن البیهقی ج: 10 باب لا یولی الوالی امرأه و لا فاسقا.

(4) سوره النحل: 75.
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العاشر: کونه أعلم

العاشر: کونه أعلم ممن فی البلد أو ما یقربه علی الأحوط (11).


مسأله 1: یعتبر أن لا یغلب علیه النسیان

(مسأله 1): یعتبر أن لا یغلب علیه النسیان بحیث یسلب عنه الاطمئنان (12)، بل الأحوط أن یکون ضابطا و بصیرا و قادرا علی الکتابه (13)، و متصفا بسائر الکمالات النفسانیه کالورع و التقوی و العفه و الحلم و الزهد و غیرها (14).


مسأله 2: لا یجوز الترافع إلی العامی

(مسأله 2): لا یجوز الترافع إلی العامی و إن کان مقلدا تقلیدا صحیحا للمجتهد المطلق (15).

______________________________

و الکل مخدوش، إذ رب مملوک أجمع للقضاء، بل و أقدر علی فصل الخصومه من الحر، و بطلان الأخیرین واضح بعد اعتبار إذن المولی، و أما مع عدم إذنه فهو عاص و خارج عن العداله، فلا تصح قضاوته من هذه الجهه.

(11) لإرجاعهم علیهم السلام عند التعارض إلی الأفقه «1»، و عدم کون الإطلاقات و العمومات وارده فی مقام بیان هذه الجهه، حتی یصح التمسک بها، و الشک فیه یکفی فی سقوط التمسک بها، لو لم نقل بأن المراد بقولهم علیهم السلام: «الأفقه» أکثر فقها کما کان هو المراد فی تلک الأعصار، لا أکثر تعمقا فی الفقه کما هو مصطلح فقهائنا الأخیار، و تقدم فی الاجتهاد و التقلید بعض القول. فراجع.

(12) لسلب الوثوق عنه، فلا یعتمد الناس علی حکمه و رأیه.

(13) خروجا عن خلاف جمع ذهبوا إلی اشتراط ذلک کله، و استدلوا لذلک بأمور یمکن الخدشه فیها، فراجع المطولات.

(14) لکثره ما ورد من الشرع الأقدس من التأکید فی اتصاف سواد الناس بهذه الصفات، فضلا عن ولاه الأمر و من بیدهم أزمه الأمور.

(15) للأصل علی ما تقدم، و أن المنساق من الأدله إنما هو فیما إذا کانت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.

ص: 42








نعم یصح بعنوان التصالح و التراضی و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر (16).


مسأله 3: ما تقدم من الشرائط فی القاضی تثبت بالعلم

(مسأله 3): ما تقدم من الشرائط فی القاضی تثبت بالعلم سواء کان وجدانیا أو حصل من الشیاع- و الاطمئنان العرفی و البینه العادله (17)، و فی الأخیره لا بد و أن تکون من أهل الخبره (18).


مسأله 4: یعتبر فی ثبوت ما مر من الصفات أن تکون عند کل واحد من المترافعین

(مسأله 4): یعتبر فی ثبوت ما مر من الصفات أن تکون عند کل واحد من المترافعین (19).


مسأله 5: لا بد للقاضی أن یحکم بمقتضی رأی نفسه لا رأی غیره و إن کان أعلم

(مسأله 5): لا بد للقاضی أن یحکم بمقتضی رأی نفسه لا رأی غیره و إن کان أعلم (20).

______________________________

الواجدیه لصفات القضاه من باب الوصف بحال الذات لا الوصف بحال المتعلق، و لا یصح التمسک بعمومات صحه الحکم بالحق و نحوها، علی ما مر، لعدم کونها وارده فی مقام البیان من هذه الجهات.

(16) لعموم أدلتها الشامل لکل من یقدر علی ذلک بشرائطها، علی ما تقدم فی محله.

(17) لاعتبار ذلک کله عرفا و شرعا، کما تقدم مرارا فی هذا الکتاب، فلا وجه للتکرار.

(18) لتوقف تشخیص کل موضوع علی إحرازه، و مع عدم کونها من أهل الخبره کیف تعرّف ذلک و تشخصه؟!

(19) للأصل، و الإجماع، و السیره، و أن الحق لهما فلا یکفی الثبوت عند أحدهما.

(20) لأنه المنساق من الأدله، و لأصاله عدم الاعتبار فی غیره، و لکن لو اتفق رأیه مع رأی غیره من حیث تمامیه الدلیل لدیه لا اعتمادا علی نظره، یصح حینئذ.
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مسأله 6: إذا اختار کل من المدعی و المنکر حاکما لرفع الخصومه فالاحتیاط فی تقدیم ما اختاره المدعی

(مسأله 6): إذا اختار کل من المدعی و المنکر حاکما لرفع الخصومه فالاحتیاط فی تقدیم ما اختاره المدعی (21)، إن کان القاضیان متساویین فی العلم و إلا فالأحوط اختیار الأعلم (22)، و لو کان کل منهما مدعیا من جهه و منکرا من جهه أخری ففی صوره تساویهما یعین بالقرعه (23).


مسأله 7: لو ادعی أحد من الرعایا دعوی علی القاضی فرفعها إلی قاض آخر تقبل دعواه فیحضره

(مسأله 7): لو ادعی أحد من الرعایا دعوی علی القاضی فرفعها إلی قاض آخر تقبل دعواه فیحضره و یجب علی القاضی إجابته (24)، فیکونان حینئذ عند الحاکم کغیرهما فی آداب القضاوه (25).


مسأله 8: إذا تراضیا بالترافع إلی حاکم یجوز لهما الرجوع عنه ما لم یحکم

(مسأله 8): إذا تراضیا بالترافع إلی حاکم یجوز لهما الرجوع عنه ما لم یحکم (26).

______________________________

(21) استدل علی ذلک أولا: بدعوی الإجماع عن صاحب المستند، و ثانیا:

بأن الحق للمدعی، فإنه إذا ترک ترک. و فی الثانی ما لا یخفی، فإنه أول الدعوی، و لا یثبت ذلک إلا بعد فصل الخصومه، فالاعتماد علی الأول لو تمَّ.

(22) تقدم وجهه هنا، و فی مباحث التقلید، فراجع.

(23) لعدم طریق لفصل هذا النزاع إلا بها.

(24) أما سماع دعوی الرعیه، فلوجود المقتضی و فقد المانع، و أما إحضار الحاکم للمدعی علیه، فلأن ذلک من لوازم سماع الدعوی و القیام بلوازم القضاء، و أما وجوب الإجابه علی المدعی علیه فللإجماع.

(25) لإطلاق أدلتها الشامل لمثل المقام أیضا، و لما وقع عن علی علیه السلام فی منازعته مع خصمه عند شریح «1»، کما یأتی.

(26) للأصل، و إطلاق الأدله، و ظهور الاتفاق.

______________________________

(1) راجع صفحه: 53.
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مسأله 9: لو کان للحاکم خصومه مع غیره لا ینفذ حکمه فیها لنفسه

(مسأله 9): لو کان للحاکم خصومه مع غیره لا ینفذ حکمه فیها لنفسه (27). نعم یجوز له توکیل غیره فی الخصومه ثمَّ الحکم بنفسه فیها (28).


مسأله 10: یجوز لکل حاکم تنفیذ الحکم الصادر من حاکم آخر

(مسأله 10): یجوز لکل حاکم تنفیذ الحکم الصادر من حاکم آخر (29)، بل قد یجب (30)- إذا أحرز جامعیه الحاکم الآخر لشرائط الحکم، و أما مع الشک فی أهلیته- کاجتهاده أو عدالته- لا یجوز إلا بعد الإحراز (31)، کما لا یجوز نقضه مع الشک و احتمال صدور حکمه صحیحا (32)،

______________________________

(27) لأن المنساق من الأدله مغایره الحاکم مع المتخاصمین، فلا یصح الاتحاد، مضافا إلی الأصل، و الإجماع.

(28) لحصول المغایره فی الجمله، و تحقق المقتضی و فقد المانع، فیصح حکمه حینئذ.

(29) لإطلاق أدله اعتباره، و ما تقدم أن حکمه حکمهم علیهم السلام، مضافا إلی السیره خلفا عن سلف.

(30) کما إذا ترتب علی عدم التنفیذ مفسده، من هتک أو إهانه أو نحوهما.

(31) للأصل بعد انسباق واجد الشرط من الأدله، مع أنه یمکن أن یکون من إحقاق الباطل، و هو حرام.

(32) للإجماع، و إطلاق قوله علیه السلام: «الراد علیه کالراد علینا، و الراد علینا کالراد علی اللّه تعالی» «1». الشامل بإطلاقه لصوره الشک أیضا، مضافا إلی قاعده الصحه، و لأن العلم من جمیع الجهات بصحه حکم الحاکم لحاکم آخر قلیل، لکثره الاحتمالات و الشبهات، و الظاهر أن قبح نقض حکم الحاکم و حرمته مسلّم فی جمیع الملل الذین لهم حاکم و قاض، فحرمه نقض حکمه فطریه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 15.
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و مع علمه بعدم أهلیته ینقض حکمه (33).


مسأله 11: یجوز للحاکم أن یحکم بعلمه من دون بینه أو إقرار أو حلف فی حقوق الناس و حقوق اللّه تعالی

(مسأله 11): یجوز للحاکم أن یحکم بعلمه من دون بینه أو إقرار أو حلف فی حقوق الناس و حقوق اللّه تعالی (34)،

______________________________

عقلائیه قررها الشارع، کما فی جمله کثیره من الفطریات التی قررها، و قد مر ما یدل علی ذلک.

(33) لعدم الموضوع لحرمه النقض حینئذ لفرض بطلانه، بل قد یجب ذلک.

(34) للإطلاقات الداله علی الحکم بالحق و القسط، و ما أنزل اللّه تعالی من الآیات «1»، و الروایات کما تقدم «2»، و الأخبار الداله علی أنه «أمین اللّه» «3»، و لا معنی لکونه أمینا إلا العمل بما اؤتمن فیه، مضافا إلی الإجماع، و إطلاق أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر «4»، و ما دلّ علی الحصر مثل قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض» «5»، و قول علی علیه السلام: «جمیع أحکام المسلمین علی ثلاثه: شهاده عادله، أو یمین قاطعه، أو سنه جاریه مع أئمه الهدی» «6»، إلی غیر ذلک مما یدل علی الحصر، انما المراد منها الحصر بالنسبه إلی الحجج الخارجیه، فلا ینافی حجیه العلم الحاصل له و اعتباره، و أنه أصل الحجج. نعم إذا کان الحکم فی حق الناس متوقفا علی مطالبه من له الحق لا بد حینئذ من مطالبته، و علیه یحمل خبر ابن خالد: «الواجب علی الإمام إذا نظر إلی رجل یزنی أو یشرب خمرا أن یقیم علیه 

______________________________

(1) سوره ص: 26- سوره المائده: 42.

(2) راجع صفحه: 14.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.

(4) راجع الوسائل: باب 1 و 3 من أبواب المعروف.

(5) الوسائل: باب 2 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(6) راجع الوسائل: باب 1 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 6.
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إذا کان حاصلا من الطرق العادیه المتعارفه (35)، بل لا یجوز له الحکم بالبینه إذا کانت مخالفه لعلمه أو إحلاف من یکون کاذبا فی نظره (36). نعم یجوز له عدم التصدی للقضاء فی هذه الصوره إن لم یتعین علیه (37).


مسأله 12: إذا ترافعا إلی الحاکم فی واقعه قد حکم فیها سابقا

(مسأله 12): إذا ترافعا إلی الحاکم فی واقعه قد حکم فیها سابقا یجوز له أن یحکم علی طبقه فعلا إن تجددت و تذکّر حکمه و إن لم یتذکر مستنده (38)، و أما إن لم یتذکّر الحکم و لکن قامت البینه علیه جاز له الحکم أیضا و کذا لو رأی خطه و خاتمه و حصل منهما القطع أو الاطمئنان به (39)،

______________________________

الحد، و لا یحتاج إلی بینه مع نظره، لأنه أمین اللّه فی خلقه، و إذا نظر إلی رجل یسرق فالواجب علیه ان یزجره و ینهاه و یمضی و یدعه، فقلت: کیف ذاک؟ فقال:

لأن الحق إذا کان للّه تعالی فالواجب علی الإمام إقامته، و إذا کان للناس فهو للناس» «1».

(35) لأنه المنساق من جمیع الأدله، و فی غیره یرجع إلی أصاله احترام النفس و العرض و المال.

(36) لعدم تمامیه موازین الحکم لدیه، فکیف یحکم حینئذ مع انصراف أدله اعتبار البینه و الیمین عن هذه الصوره؟!

(37) للأصل، و ظهور الإجماع.

(38) لأصاله بقاء حجیه حکمه بعد صدوره عن مستند صحیح، کما هو المفروض، سواء تذکّره أو لا.

(39) لحجیه البینه الشرعیه، و حجیه القطع علی ما تقدم مرارا، و کذا الاطمئنان العرفی العادی، بل عن جمیع- منهم صاحب الجواهر- أن المراد بالعلم و القطع فی اصطلاح السنه هو الاطمئنان العادی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.
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و لو تبدل رأیه فعلا عن رأیه السابق الذی حکم به جاز تنفیذ حکمه إلا مع العلم بخلافه بأن یکون حکمه مخالفا لحکم ضروری أو إجماع قطعی فیجب علیه نقضه (40).


مسأله 13: لو ترافعا عند الحاکم فی واقعه فتذکّر أنه ثبت عنده الحق

(مسأله 13): لو ترافعا عند الحاکم فی واقعه فتذکّر أنه ثبت عنده الحق بالموازین الشرعیه و لکن لم یصدر منه الحکم فیها، فإن تذکّر مستند الثبوت أو قامت البینه علیه و لم یتبدل رأیه فیها جاز له الحکم فعلا (41)، و لو تبدل رأیه فی تلک الموازین لا یجوز له الحکم (42)، و کذا لو شک فی تبدل رأیه فیها (43)، أو لم یتذکر مستند الثبوت و لم تقم البینه علیه (44).


مسأله 14: للحاکم تنفیذ الحکم الصادر ممن له أهلیه القضاء

(مسأله 14): للحاکم تنفیذ الحکم الصادر ممن له أهلیه القضاء کما تقدم- من دون فحص عن مدرکه و مستنده (45)،

______________________________

(40) أما جواز التنفیذ فلفرض حجیته حین صدوره و عدم العلم بخلافه، و اما وجوب النقض فی الفرضین فلثبوت بطلان الأول ضروره أو إجماعا قطعیا.

(41) لفرض تحقق المدارک الشرعیه بالنسبه إلی الثبوت، و لا یجب مقارنه الحکم للثبوت، و یجوز الفصل بینهما للأصل.

(42) لأن المناط فی الحکم أن یکون مستندا إلی الحجه الشرعیه الفعلیه، و المفروض عدمها.

(43) لأصاله عدم حجیه الحکم إلا إذا ثبت استناده إلی وجه صحیح معتبر شرعی.

(44) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(45) اما جواز أصل التنفیذ فللأصل، و العمومات، و الإطلاقات الداله علی 
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و یحرم له الحکم فی الواقعه مع عدم العلم بموافقته لرأیه (46)، و لا أثر لحکمه بعد حکم الحاکم الأول بحسب ذات الواقعه و إن کان له أثر بالنسبه إلی التنفیذ فی الجمله (47)، و لا فرق فی جواز التنفیذ بین کونه حیا أو میتا أو کونه باقیا علی الأهلیه أم لا (48) بشرط أن لا یوجب الإغراء (49).

______________________________

الحکم بالحق، و العدل و القسط «1»، الشامله للتنفیذ أیضا- کما مر فی مسأله 10- و أما عدم لزوم الفحص عن مدرکه أو مستنده فللأصل، بعد فرض صحته و صدوره عن أهله و فی محله.

(46) لاحتمال المخالفه فیدخل فی موضوع نقض الحکم، و هذا الاحتمال منجز فی المقام، لکثره أهمیه حرمه نقض الحکم، و أنه کالرد علی اللّه تعالی، کما عرفت فی أول القضاء.

(47) حیث أن نفس الحکم فی الواقعه واحد فلا أثر لحکم الحاکم الثانی بالنسبه إلی ذات الحکم. نعم حکم الحاکم الثانی یضاف إلیه أیضا، فیترتب حرمه النقض و وجوب الإنفاذ بالنسبه إلیه أیضا، إن قلنا بشمول حرمه النقض و وجوب الإنفاذ لمثله أیضا.

(48) لفرض کونه معتبرا حین الصدور، فیشمله الإطلاق و العموم، بل لنا أن نؤسس أصلا فی الحکم، و هو أصاله الاحترام، و وجوب الإنفاذ، و حرمه النقض، للعمومات و الإطلاقات المتقدمه «2»، إلا ما خرج بالدلیل.

(49) لأن حرمه إغواء الناس و إغرائهم إلی الباطل أهم من حرمه نقض الحکم و وجوب تنفیذه، بالأدله الأربعه: فمن الکتاب قوله تعالی:

وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ «3»، و من السنه ما تقدم من حرمه القضاء لغیر 

______________________________

(1) سوره النساء: 58.

(2) راجع صفحه: 34.

(3) سوره البقره: 42.
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مسأله 15: یحرم إمضاء الحکم الصادر من غیر الأهل

(مسأله 15): یحرم إمضاء الحکم الصادر من غیر الأهل (50)، سواء کان ذلک لأجل عدم الاجتهاد أو لفقد شرط آخر (51)، و إن علم بکونه موافقا للقواعد (52)، بل یجب نقضه مطلقا (53).


مسأله 16: جواز إمضاء حکم الحاکم الأول للحاکم الثانی

(مسأله 16): جواز إمضاء حکم الحاکم الأول للحاکم الثانی کما مر مشروط بإحراز صدوره منه إما بنحو المشافهه منه أو التواتر أو نحو ذلک (54)،

______________________________

الأهل «1»، و من العقل: أنه ظلم و قبیح، و أما من الإجماع فمن المسلمین بل العقلاء کافه.

(50) للأدله الأربعه: فمن الکتاب: بأنه حکم بغیر ما أنزل اللّه تعالی «2»، و من السنه: نصوص کثیره، منها مقبوله ابن حنظله المتقدمه «3»، و من الإجماع:

إجماع المسلمین، و من العقل: حکمه بقبح ذلک.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 27، ص: 50

(51) لشمول الإطلاق و العموم لجمیع ذلک.

(52) لأنه لا أثر للموافقه للقاعده، بعد عدم أهلیه نفس الحاکم، فالحکم من حیث الإضافه إلی الحاکم الأهل مضاف إلی الإمام علیه السلام، و مضاف إلی اللّه تعالی، لا من حیث الإضافه إلی القاعده، فإنه یصح أن یضاف إلیها حکم من کان أهلا و من لیس بأهل، فیختل النظام و تتعطل الأحکام و یضطرب حکام الأنام، خصوصا إن عممنا القواعد النظامیه العقلائیه.

(53) لکونه من صغریات إبطال الباطل و النهی عن المنکر، فیجب علی الکل خصوصا من صار مورد الابتلاء.

(54) لأصاله عدم الحجیه و الاعتبار إلا بذلک مما یوجب العلم.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 8.

(2) سوره المائده: 44.

(3) تقدم فی صفحه: 24.
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أو بإقرار المحکوم علیه مع حصول الاطمئنان للحاکم الثانی (55)، أو بقیام البینه علی حکمه (56)، و لا یکفی مشاهده خطه و إمضائه (57).


مسأله 17: إذا حکم القاضی فی واقعه بحکم ثمَّ وقع التخاصم و الترافع مره أخری فی عین الموضوع مستقلا

(مسأله 17): إذا حکم القاضی فی واقعه بحکم ثمَّ وقع التخاصم و الترافع مره أخری فی عین الموضوع مستقلا لا یجوز له الحکم فی الواقعه الثانیه بعین الحکم فی الواقعه الأولی (58)، بلا فرق فی ذلک بین أن تکون القضیه واحده أو متعدده (59).

______________________________

(55) لأنه العلم العادی المعتبر عرفا و شرعا.

(56) لما تقدم من عموم حجیتها، مع أنها توجب الاطمئنان العادی أیضا، کما یأتی.

(57) للأصل، و عن الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: «أن علیا علیه السلام کان لا یجیز کتاب قاض إلی قاض فی حد و لا غیره، حتی ولیت بنو أمیه فأجازوا بالبینات» «1».

(58) لعدم إحراز خصوصیات الموضوع حتی یکون الحکم الثانی تأکیدا للحکم الأول. نعم لو أحرزت الوحده من کل جهه یجوز ذلک، کما تقدم فی مسأله 12.

(59) لظهور التعدد حینئذ کما عرفت، و عدم رجوعه إلی الأول و لم یکن منه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب کیفیه الحکم و احکام الدعوی.
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الفصل الثالث فی آداب القاضی


اشاره

الفصل الثالث فی آداب القاضی



و هی أمور


اشاره

و هی أمور:



الأول: وجوب التسویه بین الخصماء

الأول: وجوب التسویه بین الخصماء (1) و إن اختلفا فی الشرف و الضعه (2)- فی التحیّه و الرد و محل الجلوس و النظر و الکلام و الإنصات

______________________________

(1) نسب ذلک إلی الأکثر لجمله من النصوص، منها ما عن الصادق علیه السلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: من ابتلی بالقضاء فلیواس بینهم فی الإشاره، و فی النظر، و فی المجلس» «1»، و عنه علیه السلام لشریح: «ثمَّ واس بین المسلمین بوجهک، و منطقک، و مجلسک، حتی لا یطمع قریبک فی حیفک، و لا ییأس عدوک من عدلک» «2»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من ابتلی بالقضاء بین المسلمین فلیعدل بینهم فی لحظه، و إشارته، و مقعده، و لا یرفعن صوته علی أحدهما ما لا یرفع علی الآخر» «3»، و نحوها غیرها.

و عن جمع منهم صاحب الجواهر الاستحباب، لضعف الأخبار.

و فیه: أن اهتمام الفقهاء بالفتوی و العمل بها، و المحدثین بضبطها، یوجب الاطمئنان بها.

(2) لإطلاق الأخبار الشامل لذلک، و فی بعضها إشاره إلی ذلک، کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(3) سنن البیهقی ج: 10 باب: اتصاف الخصمین صفحه: 135.
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و طلاقه الوجه و غیرها من الآداب و الإکرام، و کذا العدل فی الحکم (3)، و لا یجب التسویه فی المیل بالقلب (4)، هذا إذا کانا مسلمین و لو کان أحدهما غیر مسلم فلا یسقط وجوب العدل بالحکم مطلقا (5)، و لکن یکرم المسلم أکثر من غیره (6).


الثانی: یحرم علی القاضی أن یلقّن أحد الخصمین ما یغلب به علی خصمه

الثانی: یحرم علی القاضی أن یلقّن أحد الخصمین ما یغلب به علی خصمه (7)،

______________________________

(3) لشمول إطلاقها لجمیع ذلک، و التسویه.

تاره: فی المجاملات القولیه.

و اخری: فعلیه.

و ثالثه: فی مجرد المیل القلبی، و الأخیره متعسره غالبا، و الأولان مورد شمول الإطلاق.

(4) للأصل بعد عدم دلیل علی الوجوب و أنه متعسر، کما عرفت.

(5) لإطلاق ما دل علی الحکم بالقسط من الکتاب، و السنه، و الإجماع، بل العقل أیضا، کما تقدم.

(6) للإجماع، و لفعل علی علیه السلام ذلک، فإنه علیه السلام جلس بجنب شریح فی حکومه له مع یهودی فی درع، و قال علیه السلام: «إن خصمی لو کان مسلما لجلست معه بین یدیک، و لکنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: لا تساووهم فی المجلس» «1».

(7) للإجماع، و لأنه منصوب لبسط العدل بین الخصمین، و التلقین ربما ینافیه. ثمَّ إن التلقین یختلف باختلاف الخصوصیات، و الجهات، و الأشخاص، و جمیع ما ذکر فی المتن من التلقین، و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد، و إعمال القرائن.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 11 صفحه: 444 ط بیروت.
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کما إذا کانت دعواه بنحو الاحتمال فیلقنه أن یجزم فیه حتی یصیر مقبولا، أو یدعی رد الأمانه أو أداء الدین فیلقنه الإنکار. و کذا یحرم أن یعلّمه کیفیه الاحتجاج و طریق الغلبه و وجوه المشاجره و نحوها (8)، هذا مع عدم علمه بأن الحق معه و إلا جاز (9)، و کذا یجوز له الحکم بعلمه (10)، هذا بالنسبه إلی الحاکم، و أما غیره فیجوز ما ذکر ان علم بصحه دعواه و یحرم مع علمه بعدم الصحه بل الأحوط الترک فی صوره الجهل أیضا (11).


الثالث: من لهم حق الدعوی

الثالث: من لهم حق الدعوی إما أن یردوا علی الحاکم علی نحو الترتیب- أولا فأولا- أو یردوا علیه مجتمعین أو لم یعلم کیفیه الورود، و فی الأول یبدأ الحاکم بسماع دعوی الأول فالأول (12)، و لا یجوز تقدیم المتأخر مطلقا (13)، و فی الأخیرین یعمل بالقرعه مع التشاح (14).

______________________________

(8) لأنه خلاف العدل المنصوب لأجل إقامته، و أنه نصب لسد أبواب المنازعه و المشاجره، و تعلیمها مناف لمنصبه.

(9) للأصل، بعد عدم شمول دلیل المنع لذلک.

(10) للأصل، و لأن المتیقن من الدلیل غیر صوره العلم.

(11) أما الجواز فی الصوره الأولی، فللأصل بعد عدم دلیل علی الحرمه.

و أما عدمه فی الصوره الثانیه، فلأنه ترویج للباطل، و هو حرام بالأدله الأربعه، کما تقدم مکررا. و أما الاحتیاط فی الأخیر، فلا ریب فی حسنه علی کل حال، و إن کان مقتضی أصاله الصحه الحمل علیها.

(12) لأحقیه السابق من لاحقه فی جمیع الحقوق المشترکه، من غیر فرق بین کون اللاحق شریفا و السابق وضیعا، أو بالعکس.

(13) لما تقدم من أحقیه السابق، إلا إذا رضی من له الحق بذلک.

(14) لأن القرعه لکل أمر مشکل، و المقام منه.
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الرابع: لا یجوز للحاکم سماع دعوی اخری من المدعی علیه فی أثناء دعوی المدعی

الرابع: لا یجوز للحاکم سماع دعوی اخری من المدعی علیه فی أثناء دعوی المدعی إلا بعد فصل الدعوی الأولی أو رضاه بذلک (15).


الخامس: کل من ابتدأ بالدعوی من الخصمین فهو أولی

الخامس: کل من ابتدأ بالدعوی من الخصمین فهو أولی، و لو شرعا معا یسمع من الذی علی یمین صاحبه (16)، و لو اتفق مسافر و حاضر معا فهما سواء (17)، ما لم یستضر أحدهما فیقدم دفعا للضرر و الأولی المراضاه (18).


السادس: ینبغی للحاکم ترغیب الخصمین إلی الصلح قبل القضاء

السادس: ینبغی للحاکم ترغیب الخصمین إلی الصلح قبل القضاء (19) و مع الإباء عنه یحکم بما تقتضیه موازین القضاء بینهما (20).

______________________________

(15) أما الأول فلسبق دعوی المدعی، فلا بد من الاستباق إلی جوابها، فیحرم علی الحاکم سماع أی دعوی جدیده من المدعی علیه فی البین، لأن إذنه یکون إسقاط لحق سبق الجواب، فحینئذ یجوز له السماع.

(16) أما الأول: فلمراعاه حق السبق.

و أما الثانی: فللإجماع، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قضی أن یقدم صاحب الیمین» «1».

(17) لعدم الترجیح بینهما.

(18) لإطلاق حدیث نفی الضرر «2»، و إن کان الأولی التراضی، و کذا الحکم فی المرأه التی تتضرر بالتأخیر.

(19) لأنه خیر کما فی قوله تعالی وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ «3»، مضافا إلی ظهور الإجماع علی استحبابه.

(20) لوجوب فصل الخصومه حینئذ بما یقتضیه الدلیل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب إحیاء الموات.

(3) سوره النساء: 128.
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مسأله 1: یکره للحاکم أن یشفع فی إسقاط حق بعد ثبوته

(مسأله 1): یکره للحاکم أن یشفع فی إسقاط حق بعد ثبوته (21).


مسأله 2: یستحب للقاضی أمور

(مسأله 2): یستحب للقاضی أمور:

الأول: أن یطّلع علی الخصوصیات و الشؤون المتعارفه فی البلد الذی ورد إلیه (22).

الثانی: أن یکون مجلسه فی محل یسهل لأرباب الحوائج الوصول إلیه من تمام الجهات (23).

الثالث: أن یدخل الجامع حین وروده إلی البلد و یصلّی رکعتین فیه و یسأل اللّه تعالی العصمه و الإعانه منه جلّ شأنه (24).

الرابع: أن یتسلّم ودائع الناس و أموالهم من الحاکم المعزول (25).

______________________________

(21) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأسامه: لا تسألنی حاجه إذا جلست مجلس القضاء، فإن الحقوق لیس فیها شفاعه» «1».

(22) لأن ذلک من آداب الاجتماع، و لا بد للمتسلّط علی المجتمع أن یطّلع علیها، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(23) تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من ولّی من أمر المسلمین شیئا فاحتجب عن ضعفه المسلمین، و اولی الحاجه، احتجب اللّه عنه یوم القیامه» «2»، و مثله غیره.

(24) لأنه من طرق اعتصامه فی القضاء، و تأسیا ببعض الأسلاف الصالحین.

(25) لفرض عزل الحاکم الأول و انتقال الولایه إلیه، فهو الولی الفعلی، و لا بد أن یتحفظ علی ما ولّی علیه.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 11 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 3.

(2) کنز العمال ج: 6 الحدیث: 163 صفحه: 18 ط الهند.
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الخامس: یستحب للحاکم أن یجلس مستدبر القبله (26).

السادس: أن یحضر بعض أهل الخبره بالقضاء عنده (27).


مسأله 3: یکره للقاضی أمور

(مسأله 3): یکره للقاضی أمور:

الأول: اتخاذ البواب أو الحاجب (28)، بل الأحوط ترکه (29).

الثانی: جعل المسجد مجلسا للقضاء (30)، و لا یکره صرف وجوده فیه (31).

______________________________

(26) لیکون وجه الخصوم إلی القبله، کما ذکروا ذلک فی مجلس البحث، و لما ورد عنهم علیهم السلام: «خیر المجالس ما استقبل به القبله» «1».

(27) لینبّهه علی خطئه إن أخطأ، و هناک آداب مستحبه أخری، ذکرها الفقهاء فی المطولات، و من شاء فلیرجع إلیها.

(28) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من ولی من أمور الناس شیئا فاحتجب دون حاجتهم، احتجب اللّه دون خلقه و حاجته و فاقته و فقره» «2».

(29) لما عن بعض الفقهاء من الحرمه، هذا إذا لم یکن محتاجا إلیه، لدفع ضرر، أو أغراض عقلائیه اخری، فتخف المرجوحیه حینئذ.

(30) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «جنّبوا المساجد صبیانکم، و مجانینکم، و خصوماتکم، و رفع أصواتکم» «3»، بل قد تحرم لجهات أخری للمتخاصمین، کدخول الحائض و المشرکین.

(31) للأصل، و الإجماع، و السیره العملیه من عصر علی علیه السلام، کما تشهد له دکه القضاء فی مسجد الکوفه. و یمکن أن یقال: أنه تعرض للقضاء فی المسجد الأحکام الخمسه التکلیفیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 76 من أبواب أحکام العشره الحدیث: 3.

(2) کنز العمال ج: 6 الحدیث: 161 صفحه: 18 ط الهند.

(3) سنن البیهقی ج: 7 صفحه: 398.
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الثالث: القضاء فی حال الغضب (32).

الرابع: القضاء فی حال شغل النفس بشی ء یوجب سلب توجهه کاملا عنه (33).

الخامس: أن یتولّی البیع و الشراء لنفسه (34).

السادس: أن یتولّی الحکومه بنفسه (35).

السابع: الانقباض و التعبس فی وجوه الخصوم (36).

الثامن: اللین الذی یستلزم جرأه الخصوم (37).

______________________________

(32) لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من ابتلی بالقضاء، فلا یقضی و هو غضبان» «1»، هذا إذا لم یستلزم الغضب سلب الاختیار، و إلا فیبطل الحکم.

(33) لسقوط الالتفات الکامل عن التوجه إلی الحکم و موازینه، مضافا إلی أخبار خاصه، فمنها ما عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «نهی أن یقضی القاضی و هو غضبان، أو جائع، أو ناعس» «2»، و عن علی علیه السلام: «و لا تقعد فی مجلس القضاء حتی تطعم» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(34) لاحتمال المحاباه الموجبه للارتشاء. و غیره.

(35) لقول علی علیه السلام: «إن للخصومه قمحا، و إنی لأکره أن أحضرها» «4»، و وکّل عقیلا فی خصومه.

(36) لأنه قد یمنع عن شرح حالهم، و بیان مرادهم.

(37) فیسقط شأنه عن القلوب.

هذا، و قد ذکر مولانا أمیر المؤمنین علیه السلام فی ما عهده إلی مالک حین ولّاه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(4) راجع ج: 21 کتاب الوکاله صفحه: 219.
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مسأله 4: لا بد للقاضی من الاهتمام بشؤون المسجونین و التوسعه علیهم حسب موازین الشرع

(مسأله 4): لا بد للقاضی من الاهتمام بشؤون المسجونین و التوسعه علیهم حسب موازین الشرع (38).

______________________________

مصر، جمله من الآداب للقاضی «1»، و کذا فیما کتبه علیه السلام إلی رفاعه لما استقضاه علی الأهواز «2».

(38) لأنهم فی عذاب، و یمکن أن یکون بعضهم ممن لا یستحق ذلک، أو انتهی مده عذابه و هو لا یعلم به، أو یکون عذابه خفیفا و هو فی الشده، إلی غیر ذلک من مناشئ الاهتمام، خصوصا إذا انتهت مده القضاوه و جاء قاض آخر.

______________________________

(1) راجع مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 2 و 1.

(2) راجع مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 2 و 1.
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الفصل الرابع فیما یعتبر فی سماع الدعوی


اشاره

الفصل الرابع فیما یعتبر فی سماع الدعوی و لا بد أولا من تشخیص المدعی و المدعی علیه (المنکر)، و المرجع فی ذلک المحاورات العرفیه المختلفه باختلاف کیفیه تقریر الدعوی، و منها عرف القضاه و حکام الشرع، فلیس للشارع- و لا لهم- اصطلاح خاص فیهما (1)، و قد یختلف المدعی و المنکر بحسب کیفیه بیان الدعوی حتی یصیر المورد من قبیل التداعی (2).

______________________________

(1) لأنهما لیسا من الحقیقه الشرعیه، و لا الموضوعات المستنبطه، حتی یرجع فیهما إلی الشارع، أو الفقهاء، بل من العرفیات الدائره فی جمیع الملل و الأدیان، و کانت الخصومه و الدعوی و توابعهما، و الفصل بین المتخاصمین، موجوده قبل الإسلام، فورد الإسلام علیها، لا أنها وردت من الإسلام حتی یؤخذ مفهومها منه، بل لا یقال بذلک فی العبادات فضلا عن غیرها.

و أصل الدعوی مأخوذ من الدعاء، و هو بمعنی الطلب، و تختلف باختلاف الخصوصیات و الجهات، فما عرّف الفقهاء المدعی من أنه: «لو ترک ترک»، أو «یدعی خلاف الأصل»، أو «من یکون فی مقام إثبات أمر علی غیره»، فإن رجع إلی العرف فهو المعوّل، و إلا فلا تعویل علی قول الفقهاء فی ذلک، کما اعترف بذلک جمع من الفقهاء- منهم صاحب الجواهر- و لا ثمره علمیه بل و لا عملیه، معتنی بها فی نقل التعاریف و تزییفها.

(2) المدعی و المنکر: ما إذا ادعی أحد شیئا علی شخص و أنکره ذلک 
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مسأله 1: یعتبر فی سماع الدعوی أمور

(مسأله 1): یعتبر فی سماع الدعوی أمور (3):

الأول: الکمال بالبلوغ و العقل فی المدعی (4)، فلا تسمع من الصبی و لو کان مراهقا و لا من المجنون- و لو کان أدواریا- إذا رفعت فی حال جنونه (5).


مسأله 2: لو رفع الصبی ظلامته إلی الحاکم الشرعی یعمل الحاکم فیه بموازین القضاء

(مسأله 2): لو رفع الصبی ظلامته إلی الحاکم الشرعی یعمل الحاکم فیه بموازین القضاء علی حسب تکلیفه (6)، فیحلّف الحاکم الشرعی المنکر إن

______________________________

الشخص، و التداعی: ما إذا انطبق عنوان المدعی و المنکر علی کل واحد من الطرفین، کما إذا تنازع فی شی ء خارجی شخصان، یقول أحدهما: هذا لی و لیس لک، و یقول الآخر: هذا لی و لیس لک، و یأتی التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

(3) بعض تلک الأمور یرجع إلی المدعی، و بعضها إلی المنکر (المدعی علیه)، و منها ما یتعلق بأصل الدعوی، و منها ما یرجع إلی المدعی به، و سیأتی البحث فی کل منها إن شاء اللّه تعالی.

(4) أما الأول: فاستدل علیه بأصاله عدم ترتب الأثر علی دعوی الصبی مطلقا، و بالإجماع، و بقولهم علیهم السلام: لا یجوز أمر الغلام حتی یبلغ «1». و الأول محکوم بالإطلاقات، و العمومات المتقدمه، و المتیقن من الثانی ما إذا استلزم التصرف المالی، کما أن المنساق من الثالث الاستقلال، لا ما إذا کان بإذن الولی- إن فرض له العموم أو الإطلاق- و قد یستدل بأدله أخری مزیفه تعرضنا لها فی شرائط المتعاقدین فی البیع. فراجع.

هذا، و لکن الحکم فی المقام من المسلّمات عندهم مطلقا.

و أما الثانی: فبالضروره الفقهیه إن لم تکن عقلائیه.

(5) لما عرفت فی کل منهما.

(6) لفرض أن الحاکم الشرعی منصوب لفصل الخصومات، و رفع 

______________________________

(1) راجع النصوص فی المجلد السادس عشر صفحه: 272.
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لم تکن هناک بینه علی صدق الدعوی (7)، و لو رد المنکر الحلف فلا أثر لحلف الصبی (8).


مسأله 3: لو وجد للصبی ولی أو وکیل و علما بصحه دعواه عند الحاکم

(مسأله 3): لو وجد للصبی ولی أو وکیل و علما بصحه دعواه عند الحاکم جاز لهما الحلف علی علمهما (9).

الثانی: عدم الحجر لو کان متعلق الدعوی مالا (10)، فلو کانت الدعوی مالیه و کانت قبل الحجر تسمع دعواه (11)، و کذا لو کان متعلقها شیئا آخر سوی المال تسمع دعواه مطلقا (12).

الثالث: أن یکون له نحو حق فی الدعوی فلا تسمع دعوی الأجنبی (13).

______________________________

الظلامات، و تصدّیه للأمور الحسبیه، فإن کان للصبی ولی یحضره و إلا یتصدّی لذلک بولایه نفسه، و یفعل ما تقتضیه الولایه من نصب القیم له، أو أخذ الوکیل له فیها.

(7) لأن هذا من أهم طرق فصل الخصومه، لما تقدم من أن البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر.

(8) لفرض صغره، و اعتبار البلوغ فی الحالف مطلقا- أصلا أو ردا- کما سیأتی.

(9) لتحقق جمیع شرائط الحلف حینئذ.

(10) لفرض أنه محجور علیه فی ماله، فکیف تسمع دعواه فیما حجر علیه؟! فهذا الشرط من قبیل الوصف بحال المتعلق، إذ لا یعتبر الرشد فی المدعی من حیث هو مدع، و إنما یعتبر فی الدعاوی المالیه، فالنزاع فی اعتباره و عدمه صغروی.

(11) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها الأدله.

(12) لإطلاق الأدله، و عدم مقید فی البین.

(13) لأصاله عدم ترتب الأثر مطلقا، و سیره المتشرعه، بل استنکار العرف 
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الرابع: وجود أثر للدعوی إن حکم علی طبقها (14)، فلو ادعی دعوی ممتنعه عقلا أو عاده أو شرعا لا تسمع (15).

الخامس: أن یکون المدعی به معلوما فی الجمله (16)، فلا تسمع دعوی المجهول المطلق (17).

______________________________

لدعوی الأجنبی المحض، و انصراف الأدله عنه، کما إذا ادعی زید علی عمرو شیئا، یکون زید أجنبیا عنه بالمره، فلا بد للمدعی نحو تعلق بالدعوی، مثل أن یکون ولی المدعی، أو وکیله، أو الحق یرجع إلیه.

نعم فی الأمور الحسبیه یجوز إقامه الدعوی من باب إقامه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لکن بشرطها و شروطها، کما تقدم فی کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(14) لظهور الأدله فی ما له الأثر، و ظهور الإجماع، و أصاله عدم ترتب آثار الحکم علی مثل هذه الدعوی، و المناط کله أن یترتب علی سماع الدعوی أثر شرعی صحیح عقلائی.

(15) کما عرفت آنفا، فلو ادعی علی أحد الهبه أو الوقف مع التسالم علی عدم القبض لا تسمع، و کذا لو ادعی دینا علی شخص غیر معلوم من البلد الفلانی، أو دعوی الملکیه علی ما لا یملک شرعا، إلی غیر ذلک من الأمثله.

(16) لأنه الظاهر من الأدله، و علیه بناء المتعارف فی الدعاوی الدائره بینهم، مع أن المجهول المطلق یشمل ما لا تسمع فیه الدعوی، کأن یدّعی شیئا مرددا بین ما تسمع الدعوی فیه و لا تسمع.

(17) لأن الشیئیه المجهوله المطلقه تشمل ما لا تعتبر فیه الملکیه و الحقیه أصلا، کذره من ماء فم المدعی وقعت علی لباس المدعی علیه حین تکلمه معه مثلا، أو نحو ذلک.
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مسأله 4: لو ادعی نوعا مرددا بین أفراد تسمع دعواه

(مسأله 4): لو ادعی نوعا مرددا بین أفراد تسمع دعواه (18)، و یطالب المدعی علیه بالتفسیر بعد تمامیه الحکم (19).


مسأله 5: إذا فسر المدعی علیه الدعوی المردده بین الأفراد

(مسأله 5): إذا فسر المدعی علیه الدعوی المردده بین الأفراد و لم یصدقه المدعی تحقق دعوی أخری حینئذ (20)، و إن لم یفسر و کان المدعی به مرددا بین أمور محصوره یقرع بینها (21).


مسأله 6: لو أقر المدعی علیه بالتلف

(مسأله 6): لو أقر المدعی علیه بالتلف و صدّقه الآخر فمع الاتفاق فی القیمه لا نزاع و إلا یتحقق بالنسبه إلی الزیاده دعوی مسموعه (22).

السادس: وجود طرف للمدعی فی دعواه (23)،

______________________________

(18) لترتب الغرض الصحیح علی الدعوی، کأن ادعی لی عنده مصحف، و المفروض أنه مردد بین أصناف مختلفه کثیره.

(19) لتوقف فصل الخصومه حینئذ علی التفسیر، إلا إذا رضی المدعی بکل ما أعطاه المدعی علیه.

(20) لترتب الغرض الصحیح الشرعی علی هذه الدعوی، فتشملها الإطلاقات، و العمومات.

(21) لشمول دلیل القرعه لمثل المقام «1».

(22) لترتب الغرض الصحیح العقلائی علی الدعوی، فتشملها الإطلاقات، و العمومات، بلا إشکال کما مر.

(23) لظواهر الأدله، و کلمات الأجله، و أصاله عدم ترتب آثار الحکم، و خروجه عما هو المتعارف.

و طرف الدعوی .. تاره: شخص خارجی.

و أخری: مردد بین محصور.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی.
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فلا تسمع دعوی بلا طرف فی البین (24).

السابع: أن تکون الدعوی لرفع الخصومه لا لدفعها فی المستقبل (25)، فلو أراد إصدار حکم من الحاکم الشرعی فعلا لیترتب علیه الأثر بعد ذلک لا تسمع هذه الدعوی (26).


مسأله 7: لا یعتبر الجزم فی الدعوی

(مسأله 7): لا یعتبر الجزم فی الدعوی فتقبل الدعاوی غیر الجزمیه مع ترتب الأثر الصحیح الفعلی علیها (27).

______________________________

و ثالثه: بین غیر محصور، فإن أمکن الحاکم رفع الخصومه بالموازین الشرعیه فی الأقسام الثلاثه تصح فی الجمیع، و إلا ففیما أمکن.

(24) لعدم وجود شخص ینازعه، فکیف تتحقق الدعوی؟!

(25) لأن ذلک هو المتبادر من ظواهر الأدله، و الدعاوی المتعارفه بین الناس، فیخرج ذلک عما هو المتعارف.

(26) لما عرفت آنفا.

نعم یصح التماس فتوی من الحاکم الشرعی مطابقه للأدله، لیترتب علیها الأثر بعد ذلک، و لکنها لیس من الحکم فی شی ء و لا ربط له بالمقام.

(27) نسب إلی المشهور اعتبار الجزم فی الدعوی، لأصاله عدم وجوب ترتب الآثار، و لأنه المنساق منها، و بأنه ضرر علی المدعی علیه إن سمعت الدعاوی الظنیه أو الاحتمالیه.

و فیه: أن الأصل محکوم بالعمومات، و الإطلاقات «1»، و کونه المنساق علی فرض قبوله إنما هو بحسب الغالب، و استلزام الضرر أعم من الجزم، إذ یمکن لزومه مع الجزم أیضا، فمقتضی العموم و الإطلاق قبولها مطلقا و لو کانت احتمالیه، بعد صدق الدعوی و المدعی و المنکر، و وجود أثر صحیح فی البین.

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی.
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مسأله 8: تسمع الدعوی سواء کان المدعی علیه معینا أم مرددا بین شخصین مثلا

(مسأله 8): تسمع الدعوی سواء کان المدعی علیه معینا أم مرددا بین شخصین مثلا (28)، و کذا تصح الدعوی من شخصین- مثلا- علی شخص واحد (29).


مسأله 9: لا یعتبر فی سماع الدعوی ذکر سبب الاستحقاق

(مسأله 9): لا یعتبر فی سماع الدعوی ذکر سبب الاستحقاق فتسمع الدعوی مطلقا، کان المدعی به دینا أو عینا أو شیئا آخر (30).


مسأله 10: بناء علی اعتبار الجزم فی الدعوی لو أبرزها غیر الجازم بصوره الجزم لا تسمع منه

(مسأله 10): بناء علی اعتبار الجزم فی الدعوی لو أبرزها غیر الجازم بصوره الجزم لا تسمع منه (31).


مسأله 11: لا یعتبر حضور المدعی علیه فی سماع الدعوی فتسمع الدعوی علی الغائب مطلقا

(مسأله 11): لا یعتبر حضور المدعی علیه فی سماع الدعوی فتسمع الدعوی علی الغائب مطلقا (32)،

______________________________

و یشهد له ما ورد فی صحه الإحلاف علی التهمه، ففی الصحیح عن الصادق علیه السلام قال: «لا یضمن الصائغ، و لا القصار، و لا الحائک إلا أن یکونوا متهمین، فیخوّف بالبینه و یستحلف، لعله یستخرج منه شیئا» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «لا یضمن القصار إلا ما جنت یداه، و إن اتهمته أحلفته» «2».

(28) للإطلاق، و العموم، بعد صحه الصدق العرفی، و تحقق الأثر الصحیح للدعوی، فیفصل الخصومه ثمَّ یقضی بالموازین الشرعیه.

(29) للإطلاق، و العموم- کما مر فی سابقه- فیعمل القاضی فی مورد التعدد بموازین القضاء بحسب رأیه من القرعه، أو التقسیط، أو غیر ذلک.

(30) لإطلاق الأدله، و عمومها، الشامل لذکر السبب و عدمه، مضافا إلی الإجماع، و یأتی فی دعوی القتل ما یتعلق بها.

(31) للأصل، بعد عدم شمول الأدله لها، لکونها دعوی لا واقع لها.

(32) للإجماع، و إطلاق الأدله، و نصوص خاصه منها ما عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب الإجاره الحدیث: 11 و 16.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب الإجاره الحدیث: 11 و 16.
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فیعمل القاضی حینئذ بموازین القضاء علی حسب نظره (33).


مسأله 12: لو أمکن إحضار الغائب بسهوله أو کان حاضرا فی البلد و تعذر إحضاره بلا إعلام ففی جواز الحکم إشکال

(مسأله 12): لو أمکن إحضار الغائب بسهوله أو کان حاضرا فی البلد و تعذر إحضاره بلا إعلام ففی جواز الحکم إشکال (34)، نعم لو اعلم و لم یکن له عذر و مع ذلک امتنع عن الحضور یحکم علیه (35).


مسأله 13: تسمع دعوی المدعی علی الغائب مطلقا

(مسأله 13): تسمع دعوی المدعی علی الغائب مطلقا سواء ادعی جحود المدعی علیه أو لا (36).

______________________________

جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم قال: «الغائب یقضی علیه إذا قامت علیه البینه، و یباع ماله، و یقضی عنه دینه و هو غائب، و یکون الغائب علی حجته إذا قدم. و لا یدفع المال إلی الذی أقام البینه إلا بکفلاء إذا لم یکن ملیا» «1».

و ما یظهر منه الخلاف کقول علی علیه السلام «لا یقضی علی غائب» «2»، محمول علی ما إذا کان قصور أصل الدعوی.

(33) لاستلزام صحه القضاء علیه ذلک کله، فیدل إطلاق جمیع الأدله علیه بالدلاله الالتزامیه، فلو کان المدعی به عینا و قامت البینه، ردها إلی المدعی، و إن کان دینا (فی الذمه) و قامت البینه، یبیع القاضی مال الغائب و یؤدی دینه إن انحصر فی ذلک، و لکن لا یدفع إلی المدعی إلا مع الاطمئنان بعدم تضرر المدعی علیه لو حضر، کما تقدم فی النص.

(34) من الجمود علی الإطلاقات، و إطلاق النص الخاص المتقدم، فیجوز. و من احتمال انصرافها عن الصورتین، فلا یجوز.

(35) لشمول الإطلاق له حینئذ، و سقوط احتمال الانصراف عنه.

(36) للإطلاق الشامل للصورتین.

و خلاصه الکلام أن الدعوی علی الغائب لها أقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 26 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی الحدیث: 4.
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مسأله 14: لا یعتبر فی الحکم علی الغائب ضم الیمین

(مسأله 14): لا یعتبر فی الحکم علی الغائب ضم الیمین (37)، و إن کان هو الأحوط (38).


مسأله 15: لو حضر الغائب یکون علی حجته

(مسأله 15): لو حضر الغائب یکون علی حجته فإن أراد جرح الشهود أو إقامه بینه معارضه یقبل منه (39).


مسأله 16: یختص نفوذ الحکم علی الغائب بحقوق الناس

(مسأله 16): یختص نفوذ الحکم علی الغائب بحقوق الناس فلا ینفذ الحکم علیه فی حقوق اللّه تعالی مثل شرب الخمر و الزنا و غیرهما (40)،

______________________________

الأول: دعوی الجحود علی الغائب.

الثانی: دعوی مماطلته فی أداء الحق الذی یکون علیه.

الثالث: دعوی أصل الحق من دون جحوده، و لا مماطلته، و لا ریب فی ترتب الأثر علی الدعوی فی القسمین الأولین، و فی القسم الثالث إن ترتب علیها غرض عقلائی تقبل، و إلا فلا تقبل.

(37) لظهور الإطلاقات، و ما تقدم من النص.

و لکن نسب إلی المشهور اعتبار ضم الیمین تنزیلا للغائب منزله المیت، فکما تحتاج الدعوی علی المیت إلی ضم الیمین فکذلک فی المقام.

و هو لا یخلو عن القیاس، و مقتضی إطلاق أدله الدعوی علی المیت- کما سیأتی- عدم الاحتیاج إلیها أیضا، و یأتی فی الدعوی علی المیت البحث مع المشهور إن شاء اللّه تعالی.

(38) ظهر وجه الاحتیاط مما مر.

(39) إجماعا، و نصا: «و یکون الغائب علی حجته إذا قدم» کما تقدم «1».

(40) للأصل، و ظهور الإجماع، و انسباق حقوق الناس من الأدله الخاصه- کما مر بعضها- و بناء حقوق اللّه تعالی علی التسهیل مهما وجد إلیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی الحدیث: 1.
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و لو کان المدعی به ما اجتمع فیه حق اللّه تعالی و حق الناس کما فی السرقه (41)، ینفذ فی حق الناس دون حق اللّه تعالی (42).


مسأله 17: إذا تمت الدعوی من المدعی

(مسأله 17): إذا تمت الدعوی من المدعی فإن أحضر المنکر معه و إلا یتوقف إحضاره علی طلب المدعی ذلک من الحاکم الشرعی (43).

______________________________

السبیل، فیشملها إطلاق قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «ادرؤا الحدود بالشبهات» کما سیأتی.

(41) ففیها القطع و الضمان، و الأول من حقوق اللّه تعالی، و الأخیر من حقوق الناس.

(42) لأنهما موضوعان مختلفان، فیترتب علی کل منهما حکمه.

(43) لکونه صاحب الحق و الدعوی قائمه به، فیکون له حق إحضار المحکوم علیه، و یمکن له رفع الید عن الدعوی رأسا، أو إیکال الدعوی إلی زمان آخر، إلی غیر ذلک مما یفید أنه حقه.
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الفصل الخامس فی جواب المدعی علیه


اشاره

الفصل الخامس فی جواب المدعی علیه و هو: أما إقرار، أو إنکار، أو ما هو مثله- کالسکوت أو یقول لا أدری- أو یکذّب المدعی (1)، و نذکر حکمها فی ضمن مسائل:



أما الأول أی الاقرار


اشاره

أما الأول:



مسأله 1: لو أقر المدعی علیه بما ادعاه المدعی- عینا کان أو دینا-

(مسأله 1): لو أقر المدعی علیه بما ادعاه المدعی- عینا کان أو دینا و کان إقراره جامعا للشرائط فحکم الحاکم و ألزمه بدفعه ترتفع الخصومه (2).



مسأله 2: ما حکم به الحاکم فی مورد اعتراف المدعی علیه

(مسأله 2): ما حکم به الحاکم فی مورد اعتراف المدعی علیه و إقراره حکم صحیح جامع للشرائط یترتب علیه جمیع آثاره (3).

______________________________

(1) و الحصر فی ذلک استقرائی بل عقلی.

(2) لانتفاء موضوع الخصومه رأسا بالإقرار و الاعتراف بما یدعیه المدعی، فهما متوافقان علی شی ء واحد، و لا تعقل الخصومه بینهما حینئذ، بل الإقرار حجه عقلائیه بالنسبه إلی المقر له، مضافا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و إن لم یحصل حکم من الحاکم و إنما الاحتیاج إلیه فیما إذا کان المورد مسبوقا بالخصومه، لأجل التأکید فی مقام الإثبات، لئلا یقع تشکیک فیه بعد ذلک من أحد، لأجل ترتب آثار الحکم علیه اهتماما بالموضوع.

(3) لأنه حکم صحیح، و کل حکم کان کذلک، فهو حجه شرعا، فیترتب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار ح: 16.
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مسأله 3: لو أقر المدعی علیه و لم یصدر حکم من الحاکم یؤخذ بإقراره

(مسأله 3): لو أقر المدعی علیه و لم یصدر حکم من الحاکم یؤخذ بإقراره (4)، و یلزم بدفعه إلی المقر له (5)، و کذا لو قامت البینه علی أن الحق للمدعی (6)، و یدخل المقام فی مورد الأمر بالمعروف أیضا لو حصل للآمر به العلم بجامعیه البینه للشرائط (7).

______________________________

علیه الآثار، کحرمه نقضه، و عدم جواز رفعه إلی حاکم آخر، و ما تقدم من حرمه سماع حاکم آخر تلک الدعوی مره أخری و غیر ذلک.

(4) لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» کما مر، مع أن الإقرار من الحجج العقلائیه المعتبره. لدی الکل، فیترتب جمیع آثاره، من عدم جواز تصرف المقر فیما أقر به إلا بإذن المقر له.

(5) لأنه حینئذ من صغریات الحسبه، فیجب کفایه القیام بها إن تمت موازین الحسبه.

(6) لأنها حجه شرعیه بل عقلائیه أیضا، لأن فی کل مذهب و مله إذا شهد شاهدان عدلان عندهم علی شی ء یعتمدون علی قولهما.

نعم یختلف معنی العداله فیما بینهم، و یمکن أن لا یکون العادل فی مذهب عادلا فی مذهب آخر، و إن شئت قلت: إن البینه توجب حصول الاطمئنان النوعی بمفادها، و هو حجه عقلائیه کالعلم، و القول باختصاص حجیتها بما إذا قامت لدی الحاکم الشرعی إنما هو لأجل أن إحراز العداله المعتبره فیها، و سائر جهات الشهاده لا تثبت غالبا إلا عنده، لا أنه علی فرض إحراز جمیع الجهات لا تکون معتبره إلا لدیه، کما أن موضوع القضاوه لا بد و أن یکون لدیه أیضا، فلو قامت البینه کذلک تترتب علیها الآثار من عدم جواز تصرف المشهود علیه إلا بإذن المشهود له.

(7) لفرض تحقق العلم بالموضوع، فیترتب علیه الأثر لا محاله.
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مسأله 4: بعد الإقرار الجامع للشرائط من المدعی علیه

(مسأله 4): بعد الإقرار الجامع للشرائط من المدعی علیه و سؤال المدعی الحکم من الحاکم و توقف إحقاق الحق علی حکمه وجب علیه الحکم (8)، بل الأحوط ذلک و لو مع عدم التوقف أیضا (9)، و أما مع عدم المطالبه و عدم التوقف فلا یجب (10).


مسأله 5: الحکم هو الإلزام بشی ء

(مسأله 5): الحکم هو الإلزام بشی ء من مال أو عقد أو إیقاع أو إثبات شی ء خارجا أو علی ذمه (11)، و لا یعتبر فیه لفظ خاص (12)، بل یکفی کل ما هو ظاهر عرفا فی المقصود (13)، کقضیت و حکمت و نحوهما (14)، و لا فرق فی الظهور بین أن یکون بنفسه أو بقرینه (15)،

______________________________

(8) للإجماع و ظاهر الأدله الداله علی وجوب الحکم بالحق عند وجود المقتضی و فقد المانع، کما مر.

(9) لما یدعی من الإجماع فی هذه الصوره أیضا.

(10) للأصل بعد عدم دلیل علیه، و إن کان الأولی ذلک.

(11) لأنه لیس بإخبار لغه و عرفا و شرعا، فیکون من الإنشائیات قهرا، و أما متعلقه فلیس فیه حد معین، بل المناط کل ما یصح أن یتعلق به الحکم شرعا، فما عن بعض القدماء فی تعریفه من ذکر الإنشاء إنما هو للتوضیح، و إلا فیکفی مجرد الإلزام، کما أنه لا یعتبر فی اعتبار الحکم الخصومه، للإطلاقات، و العمومات، نعم هی الغالبه فیه لا أن تکون مقومه لحقیقته.

(12) للإطلاقات، مضافا إلی الأصل، و الإجماع.

(13) لأن المناط إنشاؤه خارجا، و هو یحصل بکل ما یحصل به الإنشاء عرفا، کما لا یحصل بالإخبار، ففی مثل ثبت عندی أو حکمت به، إذا کان فی مقام الإخبار لا یکون حکما، و إذا کان فی مقام الإنشاء یکون حکما.

(14) مما هو ظاهر فی هذا العنوان من کل لغه.

(15) لأن ظواهر الألفاظ حجه معتبره عند العقلاء، سواء کانت حقیقیه أم 
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بل یحصل بالفعل أیضا (16).


مسأله 6: یجب علی الحاکم أن یکتب الحکم إذا التمس منه المدعی

(مسأله 6): یجب علی الحاکم أن یکتب الحکم إذا التمس منه المدعی و توقف استنقاذ الحق علیه (17)، و کذا ما یتبع الحکم من إقرار المقر و نحوه (18)، و الأحوط عدم أخذ الأجره بالنسبه إلی عمله (19)، و أما ما یصرفه فی ذلک من الأعیان فلا إشکال فی جواز أخذ عوضها إن لم تکن من مال المدعی (20)، و أما مع عدم التوقف فلا شبهه فی عدم الوجوب و جواز أخذ الأجره (21).


مسأله 7: إذا وجبت الکتابه لا بد للکاتب من الفحص التام

(مسأله 7): إذا وجبت الکتابه لا بد للکاتب من الفحص التام فی تشخیص خصوصیات المدعی من اسمه و نسبه بحیث یأمن من الغلط و الإبهام (22)،

______________________________

مجازیه، مع القرینه المعتبره.

(16) إذا کان فی مقام إفاده ذلک، کما إذا أخذ المدعی به من المدعی علیه و سلّمه إلی المدعی.

(17) لأنه إحقاق للحق، و هو منصوب لذلک، فتشمله أدله الحسبه.

(18) لما مر فیما قبله آنفا.

(19) لکونه من متممات الحکم، فکما لا یصح أخذ الأجره علیه لأنه شرع مجانا، فکذا متمماته أیضا، و من یقول بالجواز یجعل حرمه أخذ الأجره بالنسبه إلی خصوص الحکم فقط دون متمماته، أو لا یجعله من المتممات أصلا، فالنزاع صغروی.

(20) لأن الواجب مجانا إنما هو العمل أی الکتابه، و أما بذل المال فمقتضی الأصل عدم وجوبه، کما فی تجهیزات المیت و نحوها من الواجبات النظامیه، فیجوز أخذ عوض تلک الأعیان مطلقا.

(21) للأصل، و الإطلاق بعد عدم دلیل علی الحرمه فیهما.

(22) کل ذلک تأکیدا لبقاء الحق فی مقره، و عدم زواله عن مستقره.
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و لو لم یحتج إلی ذلک اکتفی بکتابه ما یفیده (23).


مسأله 8: إذا کان، المقر متمکنا من أداء ما أقر به الزم بالتأدیه

(مسأله 8): إذا کان، المقر متمکنا من أداء ما أقر به الزم بالتأدیه (24)، و لو امتنع أجبره الحاکم (25)، و إذا ماطل و أصر علی المماطله یعاقب حسب مراتب الأمر بالمعروف (26)، بل یجوز ذلک لغیر الحاکم أیضا (27)،

______________________________

(23) إذ المناط وصول الحق إلی أهله، و هو یحصل بذلک.

(24) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و وجوب أداء حقوق الناس فورا مع التمکن، بالأدله الأربعه، کما تقدم فی کتاب الغصب.

(25) لأنه ولی الممتنع، و لأنه نصب لإحقاق الحق و إبطال الباطل، مضافا إلی أدله ولایه الحسبه.

(26) من الرفق أولا، ثمَّ التغلیظ بالقول حسب ما تقدم فی کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فإن المقام من صغریاته، فتشمله أدلته، مضافا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لیّ الواجد یحل عقوبته و عرضه» «2».

(27) لإطلاق أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، بعد تحقق الشرائط الشامله للمقام أیضا.

و احتمال تقییده بقوله علیه السلام فی خبر مسعده بن صدقه: «إنما هو علی القوی المطاع العالم بالمعروف من المنکر، لا علی الضعیف الذی لا یهتدی سبیلا» «3».

مخدوش: إذ لیس المراد بالقوی المطاع و العالم، خصوص الحاکم، بل المراد کل من یقدر علی ذلک، و علم بتحقق شرائط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لأن للقوه و المطاعیه مراتب کثیره، خصوصا بعد مقابلتها مع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار الحدیث: 16.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب القرض الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الحدیث: 1.
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و یحبسه الحاکم مع تحقق المماطله إلی أن یؤدی ما علیه (28).


مسأله 9: للحاکم الشرعی إجبار المقرر الواجد ببیع ماله

(مسأله 9): للحاکم الشرعی إجبار المقرر الواجد ببیع ماله (29)، و إن امتنع عن بیعه باعه الحاکم بنفسه (30)، و لو کان المقر به عینا خارجیه أخذها الحاکم أو المدعی بل و غیره من باب الأمر بالمعروف (31).


مسأله 10: لو کان المقر به دینا فللحاکم الشرعی أخذ مثله فی المثلیات و القیمه فی القیمیات

(مسأله 10): لو کان المقر به دینا فللحاکم الشرعی أخذ مثله فی المثلیات و القیمه فی القیمیات مما زاد علی مستثنیات الدین، بلا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه (32).

______________________________

الضعفه، کما فی ذیل الحدیث.

(28) إجماعا، و نصا، ففی الموثق: «أن علیا علیه السلام کان یحبس الرجل إذا التوی علی غرمائه، ثمَّ یأمر به فیقسم ماله بینهم بالحصص، فإن أبی باعه فقسم بینهم» «1».

(29) کما تقدم فی الحدیث بعد حمل قوله علیه السلام: «فإن أبی» علی مطلق الإباء حتی عن البیع مباشره مع الإلزام.

(30) لتحقق موضوع ولایته علیه حینئذ بلا إشکال.

(31) أما الحاکم فلولایته، و أما غیره فلأدله الأمر بالمعروف مع انطباقها علیه، و لکن الأحوط الاستیذان من الحاکم.

(32) أما أخذ البدل من المثل أو القیمه، فلضروره المذهب بل الدین. و أما استثناء مستثنیات الدین فللنص، و الإجماع، کما تقدم فی کتاب الدین و الفلس «2»، فلا وجه للإعاده هنا.

و أما عدم الفرق بین الرجل و المرأه فللإجماع، و قاعده الاشتراک، ما لم یدل دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب أحکام الحجر ج: 13.

(2) راجع المجلد الواحد و العشرون صفحه: 24.
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مسأله 11: إذا ادعی المقر الإعسار و أنکره المدعی

(مسأله 11): إذا ادعی المقر الإعسار و أنکره المدعی فمع سبقه بالیسار فالقول قول منکر العسر و مع سبقه بالعسر فالقول قول مدعیه (33)، فإن جهل الأمران یقدم قول من ینکر العسر (34).


مسأله 12: إذا ثبت عسره

(مسأله 12): إذا ثبت عسره فإن لم یکن عنده اقتدار علی دفع عسره- من الصنعه و القوه علی العمل- ینظر إلی یساره (35)، و إن اقتدر علیه یری فیه الحاکم الشرعی رأیه (36)، مما لا یکون حرجا علیه من تسلیمه.


مسأله 13: لو لم یعلم إعسار المقر و إیساره

(مسأله 13): لو لم یعلم إعسار المقر و إیساره و التمس المدعی من الحاکم حبسه إلی أن یظهر الحال حبسه الحاکم (37)،

______________________________

(33) أما فی الأول: فلأصاله عدم عروض العسر إلا إذا ثبت ذلک بحجه شرعیه معتبره.

و أما الثانی: فلأصاله عدم عروض الیسر إلا بحجه معتبره شرعیه، فتترتب آثار الیسر فی الأول، و آثار العسر فی الثانی.

(34) لوجوب إعمال القدره فی رد حق الغیر إلیه، إلا إذا ثبت المانع عنه بوجه معتبر، و مع الشک تجری أصاله عدم المانع.

(35) لقوله تعالی وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ «1»، مضافا إلی الإجماع، و النص، فعن علی علیه السلام: «فإذا تبین له حاجه و إفلاس خلی سبیله» «2».

(36) لأن ذلک کله من فروع ولایته علی إحقاق الحق، و یختلف ذلک بحسب الأشخاص و الخصوصیات، مع أن أداء مال الغیر واجب یجب تحصیل مقدماته، کوجوب تحصیل نفقه العیال، و ما ورد عن علی علیه السلام من أنه إذا ظهر إفلاسه خلی سبیله، لم تعلم خصوصیاته حتی یؤخذ بإطلاقه.

(37) لأن الحق للمدعی، و قد طلبه من الحاکم، فلا بد له من إحقاق الحق 

______________________________

(1) سوره البقره: 280.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب الحجر ج: 3.
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فإن تبین إعساره خلّی سبیله بلا فرق فی ذلک بین الرجل و المرأه کما تقدم (38).


مسأله 14: لا بد من ملاحظه شأن المعسر فی إلزام الکسب علیه

(مسأله 14): لا بد من ملاحظه شأن المعسر فی إلزام الکسب علیه بأن لا یکون حرجا علیه أو غیر لائق به (39).


مسأله 15: لو أضر الحبس بالمعسر أو کان أجیرا للغیر قبل ذلک

(مسأله 15): لو أضر الحبس بالمعسر أو کان أجیرا للغیر قبل ذلک فلا یجوز حبسه (40).


مسأله 16: لا یجب علی الرجل طلاق زوجته لدفع نفقتها فی أداء الدین

(مسأله 16): لا یجب علی الرجل طلاق زوجته لدفع نفقتها فی أداء الدین و کذا لا تجب علی المرأه الزواج لأخذ المهر و صرفه فی دینها (41).


مسأله 17: إذا وهب المدیون واهب مالا لصرفه فی دینه و لم یکن فی قبوله مهانه وجب علیه القبول

(مسأله 17): إذا وهب المدیون واهب مالا لصرفه فی دینه و لم یکن فی قبوله مهانه وجب علیه القبول (42).


مسأله 18: لو أقر المدعی علیه بالدین ثمَّ عرض له الجنون یتولی أمره الحاکم الشرعی

(مسأله 18): لو أقر المدعی علیه بالدین ثمَّ عرض له الجنون یتولی أمره الحاکم الشرعی فینظر فی یساره و إعساره و سائر جهاته (43).


مسأله 19: إذا أقر المدعی علیه بأن المال للمدعی جاز له التصرف

(مسأله 19): إذا أقر المدعی علیه بأن المال للمدعی جاز له التصرف و المقاصه و نحوهما مطلقا (44).

______________________________

لکونه منصوبا لذلک.

(38) لإطلاق الأدله، و قاعده الاشتراک.

(39) کل ذلک لقاعده نفی الحرج.

(40) لقاعدتی نفی الضرر، و الحرج.

(41) للأصل، و الإجماع، و ظهور أدله وجوب أداء الدین فی غیرهما.

(42) لصدق التمکن عرفا بلا إشکال.

(43) لأن له الولایه علیه، و تشمله إطلاقات الأدله حینئذ، لأنها تشمل نفس المدعی علیه کما تشمل الولی أیضا.

(44) کل ذلک لتمامیه المقتضی لتصرفات المدعی، و فقد المانع عنها،
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مسأله 20: لا یجوز للحاکم إیقاف المقر عن الإقرار فی حقوق الناس

(مسأله 20): لا یجوز للحاکم إیقاف المقر عن الإقرار فی حقوق الناس (45)، و یجوز ذلک فی حقوق اللّه تعالی (46).


و أما الثانی أی الإنکار


اشاره

و أما الثانی (47).

______________________________

مضافا إلی الإجماع، و فی خبر مسمع قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنی کنت استودعت رجلا مالا فجحدنیه و حلف لی علیه، ثمَّ جاء بعد ذلک بسنین بالمال الذی کنت استودعته إیاه، فقال: هذا مالک فخذه، و هذه أربعه آلاف درهم ربحتها فی مالک فهی لک مع مالک، و اجعلنی فی حل، فأخذت المال منه و أبیت أن آخذ الربح، و أوقفت المال الذی کنت استودعته و أتیتک حتی أستطلع رأیک، فما تری؟ فقال علیه السلام: خذ الربح و أعطه النصف، و أحله إن هذا رجل تائب و اللّه یحب التوابین» «1»، و الظاهر أن أخذ نصف الربح إنما هو من باب الإحسان و التفضل، لا الوجوب. و لا فرق فیما تقدم بین من تاب و أقر، أو أقر بدونها.

(45) لأنه ظالم بالنسبه إلی صاحب الحق.

(46) لکونها مبنیه علی الاستتار، و یدل علیه خبر ماعز المعروف بین الفریقین «2»، بتکرار الإقرار.

(47) و هو جواب المدعی علیه بالإنکار.

و لیعلم أولا: أن فصل الخصومه بین الطرفین إنما یتحقق إما بینه المدعی، أو یمین المنکر، لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا، فإنما قطعت له قطعه من النار» «3»، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «البینه علی المدعی و الیمین 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب الودیعه.

(2) مستدرک الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 4. و سنن البیهقی ج: 8 ص: 226.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب کیفیه الحکم.
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مسائل فی الإنکار

مسأله 21: إن کان جواب المدعی علیه الإنکار فأنکر دعوی المدعی
(مسأله 21): إن کان جواب المدعی علیه الإنکار فأنکر دعوی المدعی فإن کان جاهلا بأن علیه إقامه البینه أو علم بها و لم یعلم أن له إقامتها من قبل نفسه وجب علی الحاکم إعلامه بالحال (48)، فیقول له: إن کانت لک بینه فأقمها، و إذا لم یکن له بینه و لم یعلم أن له حق إحلاف المنکر حینئذ وجب علی الحاکم أن یعرّفه ذلک أیضا (49).


مسأله 22: الإحلاف حق للمدعی فلیس للحاکم إحلاف المنکر
(مسأله 22): الإحلاف حق للمدعی فلیس للحاکم إحلاف المنکر، کما انه لیس له الحلف قبل التماس المدعی ذلک (50)،

______________________________

علی المدعی علیه» «1».

و قد تجب علی المدعی، مضافا إلی إقامه البینه الیمین أیضا، و قد یرد المنکر الیمین علی المدعی، و یأتی تفصیل ذلک کله إن شاء اللّه تعالی.

(48) مقدمه لفصل الخصومه.

(49) لأن أصل الدعوی قائمه بالمدعی، و له التخییر بین إقامه البینه و بین إحلاف المنکر. لإحقاق ما یدعیه و إثباته. کما أن الحاکم الشرعی نصب لفصل الخصومه، أی سماع شهاده البینه و الحلف، فهما مورد حق کل من المدعی و الحاکم، فیجب ذلک علیه مقدمه لتشخیص الموضوع لیحکم بینهما بالموازین الحقه.

(50) لأصاله عدم ترتب الأثر، و ظهور الإجماع، و صحیح ابن أبی یعفور «إذا رضی صاحب الحق بیمین المنکر لحقه، فاستحلفه فحلف أن لا حق له قبله، ذهبت الیمین بحق المدعی فلا دعوی له، قلت له: و إن کانت علیه بینه عادله؟ قال: نعم، و إن أقام بعد ما استحلفه باللّه خمسین قسامه ما کان له، و کانت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.

ص: 79







فلا اعتبار بیمین المنکر قبل التماس المدعی، و کذا لیس للمدعی إحلاف المنکر قبل إذن الحاکم (51)، فلو حلف کذلک لم یعتد به (52)، و أعاده الحاکم إن التمس المدعی (53).

مسأله 23: إذا لم یکن للمدعی بینه و استحلف المنکر فحلف سقطت دعوی المدعی
(مسأله 23): إذا لم یکن للمدعی بینه و استحلف المنکر فحلف سقطت دعوی المدعی (54)،

______________________________

الیمین قد أبطلت کل ما ادعاه قبله، مما قد استحلفه علیه» «1»، حیث یظهر منه أن رضا المدعی بالحلف شرط فی صحته.

(51) لأصاله عدم ترتب الأثر بدونه، و للإجماع، و السیره، و المنصرف إلیه من الأخبار منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر سلیمان بن خالد: «فی کتاب علی علیه السلام أن نبیا من الأنبیاء شکا إلی ربه فقال: یا رب کیف أقضی فیما لم أر و لم أشهد، فأوحی اللّه تعالی إلیه: احکم بینهم بکتابی، و أضفهم إلی اسمی، فحلّفهم (تحلفهم) به» «2».

(52) لفقدان الشرط فیه.

(53) للإجماع، و لبقاء حقه کما عرفت لو رضی الحاکم بذلک.

(54) إجماعا، و نصوصا، منها ما تقدم من صحیح ابن أبی یعفور، و منها ما عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی خبر النخعی: «فی الرجل یکون له علی الرجل المال فیجحده، قال: إن استحلفه فلیس له أن یأخذ شیئا، و إن ترکه و لم یستحلفه فهو علی حقه» «3»، و منها قول أبی الحسن الثانی علیه السلام أیضا: «فإن حلف فلا حق له، و إن رد علی المدعی فلم یحلف فلا حق له» «4»، و منها صحیح ابن خالد قال:

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب کیفیه الحکم.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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فلا یترتب علی دعواه آثار بقائها من مطالبه حقه و مقاصته و رفع الدعوی إلی الحاکم کما لا تسمع دعواه (55)، و لکن لا تبرأ ذمه المدعی علیه و لا تصیر العین الخارجیه بهذا الحلف خارجه عن ملک صاحبها (56)،

______________________________

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل وقع لی عنده مال فکابرنی علیه و حلف، ثمَّ وقع له عندی مال، آخذه لمکان مالی الذی أخذه و احلف علیه کما صنع؟ قال: إن خانک فلا تخنه، و لا تدخل فیما عتبته علیه» «1»، و منها خبر عبد اللّه بن وضاح قال: «کانت بینی و بین رجل من الیهود معامله فخاننی بألف درهم، فقدمته إلی الوالی فأحلفته فحلف و قد علمت انه حلف یمینا فاجره، فوقع له بعد ذلک عندی أرباح و دراهم کثیره، فأردت أن اقتص الالف درهم التی کانت لی عنده و احلف علیها، فکتبت إلی أبی الحسن علیه السلام فأخبرته أنی قد أحلفته فحلف، و قد وقع له عندی مال، فإن أمرتنی أن آخذ منه الالف درهم التی حلف علیها فعلت؟

فکتب: لا تأخذ منه شیئا، إن کان ظلمک فلا تظلمه، و لو لا أنک رضیت بیمینه فحلفته لأمرتک أن تأخذ من تحت یدک، و لکنک رضیت بیمینه، و قد ذهبت الیمین بما فیها. فلم آخذ منه شیئا و انتهیت إلی کتاب أبی الحسن علیه السلام» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و مقتضی إطلاقها، بل صریح بعضها عدم الفرق بین أن یکون للمدعی بینه أو لا، و لا بین کون المدعی به عینا أو دینا، و لا بین شرط سقوط الحق و عدمه.

(55) لأن کل ذلک من آثار سقوط الحق و الدعوی، و قد مر فی النصوص أیضا.

(56) للأصل، و الإجماع، بل الضروره، و النصوص منها ما رواه الفریقان 

______________________________

(1) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب کیفیه الحکم.
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فیجب علیه ردها و إفراغ ذمته و إن لم یجز للمالک أخذها و لا یجوز للمنکر بیعها و هبتها و سائر التصرفات فیها (57)، و یجوز للمدعی شراء العین المدعی بها من الحالف و استیهابها منه (58)، کما یجوز له إبراء المدیون من دینه (59).

مسأله 24: لو أقام المدعی البینه بعد حلف المنکر لم تسمع
(مسأله 24): لو أقام المدعی البینه بعد حلف المنکر لم تسمع (60)،

______________________________

عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له به قطعه من النار» «1»، و لا فرق بین الیمین الکاذبه.

(57) أما الأول، فلبقاء اشتغال الذمه فی الواقع، و الحلف إنما أثر فی الخصومه الظاهریه فقط. و أما عدم جواز تصرف المالک فیه قصاصا و لا بغیره، فلصیروره المال للمنکر فی ظاهر الشرع، و یجوز اختلاف الأحکام الظاهریه مع الأحکام الواقعیه، حفظا للنظام فی رفع خصومات الأنام و غیرها.

(58) لفرض صیرورتها ملکه بعد الحلف، فیجری علیه جمیع أحکام ملکه.

(59) لفرض أن المنکر مدیون له فی الواقع، و إنما الحلف أثر فی قطع الخصومه الظاهریه.

نعم لو کان مورد الإبراء خصوص الدین الظاهری لا یبقی موضوع له حینئذ.

(60) لسقوط أصل الدعوی فی ظاهر الشرع بحلف المنکر، فلا یبقی موضوع بعد الحلف للدعوی و إقامه البینه.

و نسب إلی جمع سماع إقامه البینه لبقاء الحق الواقعی باعتقاده، و هو یصلح للإقامه و السماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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حتی لو غفل عن الحکم أو رفعت الدعوی عند حاکم آخر فحکم ببینه المدعی فلا أثر لحکمه (61).

مسأله 25: هل تختص وظیفه المنکر بالحلف فقط
(مسأله 25): هل تختص وظیفه المنکر بالحلف فقط فیما مر من الأحکام أو تقبل منه البینه أیضا إن أقامها و کانت جامعه للشرائط من کل جهه وجهان (62).

______________________________

و فیه: أن المنساق من الأخبار أن أثر الحق الواقعی إنما یظهر فی الآخره، و أما فی الدنیا فانفصلت الخصومه فیها مطلقا.

(61) لبطلان أصل الدعوی، فلا موضوع لصحه الحکم حتی یعتد به.

(62) مقتضی الإطلاقات الجواز، و أما قوله علیه السلام: «البینه للمدعی و الیمین علی المدعی علیه» «1»، إنما هو من باب الغالب لا التقیید الحقیقی، و یظهر الجواز عن جمع منهم صاحب العروه فی ملحقاته، و یمکن تأیید ذلک بعده روایات، منها موثق حماد بن عیسی قال: «بینما موسی بن عیسی فی داره التی فی المسعی یشرف علی المسعی، إذ رأی أبا الحسن موسی علیه السلام مقبلا من المروه علی بغله، فأمر ابن هیاج- رجلا من همدان منقطعا إلیه- أن یتعلق بلجامه و یدعی البغله، فأتاه فتعلق باللجام و ادعی البغله فثنی أبو الحسن علیه السلام رجله و نزل عنها، و قال لغلمانه: خذوا سرجها و ادفعوا إلیه، فقال: و السرج أیضا لی، فقال علیه السلام: کذبت عندنا البینه بأنه سرج محمد بن علی، و أما البغله فإنا اشتریناها منذ قریب، و أنت أعلم و ما قلت» «2»، فإنه علیه السلام ادعی وجود البینه علی السرج مع أنه علیه السلام منکر، و کان تکلیفه الیمین، و کذا خبر حفص بن غیاث عن الصادق علیه السلام قال: «قال له:

إذا رأیت شیئا فی یدی رجل یجوز لی أن اشهد أنه له؟ قال: نعم» «3»، و غیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 25 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.
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مسأله 26: لو تبین کذب الحالف فی حلفه بعد حکم الحاکم ینقض الحکم
(مسأله 26): لو تبین کذب الحالف فی حلفه بعد حکم الحاکم ینقض الحکم (63)، فیجوز للمدعی ترتیب آثار کونه محقا من المطالبه و المقاصه و نحوهما (64).

مسأله 27: یشترط فی الحلف الموجب لسقوط حق المدعی مقارنته لحکم الحاکم
(مسأله 27): یشترط فی الحلف الموجب لسقوط حق المدعی مقارنته لحکم الحاکم فلا أثر له بدون حکمه (65).

مسأله 28: للمنکر أن یرد الیمین علی المدعی
(مسأله 28): للمنکر أن یرد الیمین علی المدعی فإذا حلف ثبتت دعواه مع حکم الحاکم و إلا سقطت کذلک (66).

______________________________

ذلک من الأخبار.

(63) بل لا حکم فی البین حتی ینقض، لتبین کون المنکر ظالما محضا، فالحکم لغو و إنشاء باطل.

(64) لفرض ظهور بطلان حلف معارضه، فیثبت حقه لا محاله، و الدعوی بلا معارض فی البین، فإنها مقبوله شرعا و عرفا بل و عقلا أیضا.

(65) لأصاله عدم السقوط إلا بعد تمامیه السبب، و هو حکم الحاکم، مع أن نصب الحاکم و إرجاع الناس إلیه لا معنی له إلا اتباع حکمه و نظره، و معرضیه غیره للمناقشه و الخدشه، فتدوم الخصومه و یطول النزاع.

فلا وجه لما یقال: من أن إطلاق أدله اعتبار الیمین و البینه یقتضی الاکتفاء بهما مطلقا، و لو لم یکونا مقرونتین بحکم الحاکم.

مخدوش: لأن اعتبارهما فی مورد الخصومه لدی الحاکم و رفع النزاع إنما هو لأجل التسبب بهما إلی الحکم، الذی هو بمنزله حکم اللّه تعالی، فالقاطع البتی للخصومات إنما هو حکم الحاکم فقط شرعا، بل و عرفا أیضا، کما هو المتعارف بین جمیع أرباب الملل و الدیانات فی الأحکام الدائره بینهم الصادره عن قضاتهم.

(66) أما ثبوت الدعوی فللإجماع، و النصوص- تقدم بعضها- منها 
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مسأله 29: إذا سقطت دعوی المدعی- برد الحلف إلیه و حکم الحاکم
(مسأله 29): إذا سقطت دعوی المدعی- برد الحلف إلیه و حکم الحاکم کما تقدم- لیس له طرح الدعوی ثانیا و لو فی مجلس آخر- کانت له بینه أو لا- (67) و إذا ادعی بعد رد الحلف علیه: أن لی بینه، یسمع منه الحاکم (68)، و کذا لو استمهل فی الحلف لتبین الحال لم یسقط حقه (69).

مسأله 30: لیس للمدعی بعد أن رد المنکر الحلف إلیه أن یرده إلی المنکر
(مسأله 30): لیس للمدعی بعد أن رد المنکر الحلف إلیه أن یرده إلی المنکر (70)، و إنما علیه إما الحلف أو النکول و للمنکر أن یرجع عن رد الحلف إلی المدعی قبل أن یحلف و کذا للمدعی أن یرجع عنه لو طلبه من المنکر قبل حلفه (71).

______________________________

قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: «فی الرجل یدعی و لا بینه له، قال: یستحلفه، فإن رد الیمین علی صاحب الحق فلم یحلف فلا حق له» «1»، و منه یظهر دلیل السقوط ان لم یحلف أیضا. و أما الاحتیاج إلی حکم الحاکم، فلما تقدم فی المسأله السابقه، فلا وجه للإعاده.

(67) لإطلاق ما مر من قوله علیه السلام: «فلا حق له»، و مثله غیره، مضافا إلی الإجماع.

(68) لأن الحق للمدعی، فهو مخیر فی إحقاق حقه بإقامه البینه، أو إسقاطه بإحلاف المنکر، و هذا التخییر ثابت له ما لم یسقط الدعوی.

(69) للأصل، و الاتفاق، و الإطلاق، و کذا فی الاستمهال للتروی.

(70) لأنه یصدق علیه أنه لم یحلف فیسقط حقه، کما فی النصوص الکثیره التی تقدم بعضها.

(71) کل منهما لاستصحاب بقاء حق ذلک بعد عدم دلیل علی الخلاف.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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مسأله 31: إذا نکل المنکر عن الحلف و لم یرده إلی المدعی یرد الحاکم الحلف علی المدعی
(مسأله 31): إذا نکل المنکر عن الحلف و لم یرده إلی المدعی یرد الحاکم الحلف علی المدعی فإن حلف ثبت دعواه و إلا سقطت (72).

مسأله 32: إذا رجع المنکر الذی نکل عن الحلف
(مسأله 32): إذا رجع المنکر الذی نکل عن الحلف فإن کان بعد حکم الحاکم علیه لا یلتفت إلیه (73)، و یلزم الحق علیه بلا فرق بین علمه بحکم النکول أو لا (74)، و إن کان قبله و لو بعد حلف المدعی الیمین المردوده یلتفت إلیه (75).

مسأله 33: یجوز إمهال المنکر إذا استمهل فی الحلف، أو الرد
(مسأله 33): یجوز إمهال المنکر إذا استمهل (76) فی الحلف، أو الرد لیری صلاحه بما لا یضر بالمدعی إلا مع رضاه بذلک (77)،

______________________________

(72) لإطلاق المستفیضه الداله علی القضاء بالبینات و الأیمان- کما تقدم- فإذا لم یرد المنکر الیمین علی المدعی، یرد الحاکم علیه ولایه، و لأصاله عدم ثبوت الحق إلا بذلک.

و عن جمع الحکم علی المنکر بمجرد نکوله، و استدلوا علیه بوجوه کلها مخدوشه. و من شاء فلیراجع المطولات.

(73) لثبوت الحق علیه شرعا بحسب تمامیه موازین القضاء، فلا یبقی موضوع للرجوع بعد ذلک.

(74) لأن ثبوت الحق علیه بعد تمامیه الحجه من الوضعیات التی لا دخل للعلم و الجهل فیها.

(75) لفرض عدم الحکم، و کشف رجوعه عن أن حلف المدعی الیمین المردوده إلیه وقع لغوا، مع أن الشک فی تمامیه موازین القضاء یکفی فی عدم التمامیه.

(76) للأصل، و ظاهر الإطلاق، و الاتفاق.

(77) لأن حق الإحلاف للمدعی، فله أن یعمل فی حقه بما شاء و أراد،
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و کذا إذا لم یوجب تعطیل الحق أو التأخیر الفاحش (78).

______________________________

و منه یظهر أن عدم جواز التأخیر بقدر الضرر و نحوه، إنما هو لمراعاه حقه، فیکون محرما غیریا لا نفسیا.

(78) لظهور دلیل الجواز فی غیر الصورتین.
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طرق إثبات الدعوی و ما یتعلق بها

اشاره
طرق إثبات الدعوی و ما یتعلق بها الدعوی: إما تثبت بالشاهدین أو بشاهدین و یمین- کالدعوی علی المیت- أو بشاهد واحد و یمین. و هناک دعاوی أخری تسمع بلا بینه و شاهد واحد و یمین (1).


مسأله 1: لا یجوز للحاکم إلزام المدعی بإحضار بینته
(مسأله 1): لا یجوز للحاکم إلزام المدعی بإحضار بینته (2)، حتی لو قال: (إن لی بینه) فیتخیر المدعی بین أمور ثلاثه: ترک أصل الدعوی، إحضار البینه، مطالبه الیمین من المنکر (3).


مسأله 2: یجوز للحاکم إعلام المدعی بالتخییر فی الأمور الثلاثه مطلقا
(مسأله 2): یجوز للحاکم إعلام المدعی بالتخییر فی الأمور الثلاثه مطلقا (4).

______________________________

(1) هذا الحصر استقرائی، یحصل للفقیه المتأمل فی موارد سماع الدعوی.

(2) لأصاله عدم الولایه للحاکم علی هذا الإلزام، و الشک فیها یکفی فی عدمها، ما لم تکن حجه معتبره علی ثبوتها له.

(3) لأن الحق للمدعی، فیتخیر بین الأمور الثلاثه و العمل بما شاء و أراد، ما لم یکن دلیل علی المنع، و هو مفقود.

(4) للأدله الداله علی بیان الحق و إظهار الحکم، و أصاله الإباحه الشامله للمقام، بلا فرق بین جهل المدعی بالحکم أو علمه، لشمول الأصل للصورتین، و تنبیه العالم أیضا یکون حسنا من باب التأکید فی إتمام الحجه.
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مسأله 3: یجوز للمدعی إحلاف المنکر
(مسأله 3): یجوز للمدعی إحلاف المنکر و لو کانت بینته حاضره لدیه عند الحاکم (5)، و علم بقبول الحاکم لها (6).

مسأله 4: یستمر تخییر المدعی بین الأمور الثلاثه
(مسأله 4): یستمر تخییر المدعی بین الأمور الثلاثه إلی تحقق أحد أطرافها (7)، و لو لم یحکم الحاکم (8).

مسأله 5: لو أحضر المدعی الشهود و عرف الحاکم أنه فی مقام إقامتها
(مسأله 5): لو أحضر المدعی الشهود و عرف الحاکم أنه فی مقام إقامتها فللحاکم أن یسأل الشهود حینئذ (9)، و إلا فلا (10).

مسأله 6: لو شهدت البینه فالأقسام ثلاثه
(مسأله 6): لو شهدت البینه فالأقسام ثلاثه: إما أن یعلم الحاکم بجامعیتهما للشرائط، أو یعلم بفقدهما لبعض الشرائط، أو الشک فی ذلک، ففی الأول یعمل بشهادتهما و فی الثانی یطرحهما کما یأتی، و فی الثالث یتفحص و یعمل بما یظهر له (11).

______________________________

(5) لصحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا رضی صاحب الحق یمین المنکر لحقه، فاستحلفه فحلف أن لا حق له قبله، ذهبت الیمین بحق المدعی، فلا دعوی له، قلت له: و إن کانت علیه بینه عادله؟ قال: نعم» «1»، مضافا إلی الأصل بعد کون الحق له.

(6) لشمول الصحیح لذلک.

(7) بإقامه البینه المقبوله عند الحاکم، أو حلف المنکر، أو ردّه الحلف إلی المدعی.

(8) لإطلاق ما مر من صحیح ابن أبی یعفور آنفا.

(9) لأصاله عدم وجوب السؤال، إلا فی هذه الصوره.

(10) لما تقدم من الأصل.

(11) أما القبول فی الأول: فلفرض أن المقتضی للقبول موجود و المانع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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مسأله 7: لو علم الحاکم بعدم جامعیتهما للشرائط من فسق أو نحوه- طرحهما
(مسأله 7): لو علم الحاکم بعدم جامعیتهما للشرائط من فسق أو نحوه- طرحهما (12)، و لو ادعی المدعی خطأ الحاکم فی علمه تسمع منه (13)، فإن أثبت ما یدعیه تقبل الشهاده، و إلا فلا (14).

مسأله 8: لو ثبت جامعیتهما للشرائط لم یحتج إلی التزکیه و یعمل الحاکم بعلمه
(مسأله 8): لو ثبت جامعیتهما للشرائط لم یحتج إلی التزکیه و یعمل الحاکم بعلمه (15).

مسأله 9: إذا ادعی المنکر عدم جمعهما- أو أحدهما- للشرائط تقبل منه
(مسأله 9): إذا ادعی المنکر عدم جمعهما- أو أحدهما- للشرائط تقبل منه (16)، فإن أثبت دعواه أسقطهما و إلا أنشأ الحاکم الحکم (17).

______________________________

عنه مفقود.

و أما الطرح فی الثانی: فلفقد شرط الحجیه، فلا موضوع للقبول.

و أما الفحص فی الأخیر فلأصاله عدم ترتب الأثر علی شهادتهما إلا بذلک.

(12) لأن علمه فی هذه الجهه حجه بالنسبه إلی نفسه، فله العمل بعلمه.

(13) لأن کل دعوی تصدر من کل مدع جامع لشرائط الدعوی تقبل، إلا إذا دلّ دلیل علی عدم القبول، و لا دلیل علیه کذلک فی المقام.

(14) أما القبول فی الأول: فلفرض أن المدعی أثبت اعتبار شهادتهما بحجه معتبره، فتقبل لا محاله.

و أما الطرح فی الأخیر: فلعدم الاعتبار بشهادتهما، و عدم ثبوت ذلک عند الحاکم.

(15) لأن للتزکیه طریقیه لحصول العلم للحاکم بجامعیه الشرائط، و المفروض حصوله، فلا موضوع للتزکیه حینئذ.

(16) لأنه من الدعاوی الصحیحه، و له حق ذلک فی المخاصمه.

(17) أما الأول: فلسقوط البینه عن الاعتبار بعد ثبوت الجرح.

و أما الثانی: فلوجود المقتضی لصحه الحکم و فقد المانع.
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مسأله 10: یجوز للحاکم الاعتماد علی استصحاب الحال
(مسأله 10): یجوز للحاکم الاعتماد علی استصحاب الحال (18).

مسأله 11: لو لم یعلم الحاکم حالهما
(مسأله 11): لو لم یعلم الحاکم حالهما یقول: علیک تزکیه الشهود، إذا جهل المدعی بأن علیه ذلک (19)، فإن زکاهما بالطریق الشرعی (20)، یقول الحاکم للمنکر: إن لک الجرح إن کان جاهلا به (21)، فإن اعترف بعدم الجارح حکم علیه (22)، و إن أقام البینه المقبوله علی الجرح سقطت بینه المدعی (23).

______________________________

(18) أی العداله أو الفسق، لأنه معتبر شرعا، و یجوز للحاکم الاعتماد علی کل ما هو معتبر کذلک.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(19) مقدمه لصحه الحکم و تمامیته، التی أقدم الحاکم علیه فی هذه الخصومه و الحکومه، و لأنه إرشاد إلی الحکم المبتلی به فعلا بالنسبه إلی الجاهل به، و یؤیده ما عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه کان یرسل شخصین من قبله لا یعلم أحدهما بالآخر، یسألان قبیلتیهما عن حالهما، فإن جاءا بمدح و ثناء حکم، و إن جاءا بشین ستر علیهما، و دعا الخصمین إلی الصلح، و إن لم یکن لهما قبیله سأل الخصم عنهما، فإن زکاهما حکم و إلا طرحهما «1».

(20) کإقامه البینه علی التزکیه.

(21) لأنه إرشاد للحکم، و بیان له بالنسبه إلی الجاهل، کما مر.

(22) لتمامیه الحکم حینئذ من جهته، و وجود المقتضی له و فقد المانع عنه.

(23) لأصاله عدم اعتبار بینه المدعی بعد المعارضه بقیام البینه علی عدم اعتبارها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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مسأله 12: إذا جهل الحاکم بحال الشهود و طلب من المدعی التزکیه
(مسأله 12): إذا جهل الحاکم بحال الشهود و طلب من المدعی التزکیه و أبدا عذرا و طلب من الحاکم الفحص لا یجب علیه ذلک و إن حسن استجابته (24)، و لو طلب الحاکم الجرح فی البینه المقبوله من المنکر و لم یفعل لا یجب علی الحاکم الفحص و یحکم علی طبق البینه (25)، و لو استمهله لإحضار الجارح یمهله بالمقدار المتعارف (26)، و لو ادعی المنکر إحضار الجارح فی مده طویله یحکم علی طبق بینه المدعی (27).

مسأله 13: إذا أقام المدعی البینه علی حقه و لم یعرفهما الحاکم بجمعهما للشرائط
(مسأله 13): إذا أقام المدعی البینه علی حقه و لم یعرفهما الحاکم بجمعهما للشرائط فالتمس المدعی من الحاکم أن یرجع إلی المنکر فی اعترافه بجمعهما للشرائط یجوز له ذلک (28).

______________________________

(24) أما عدم وجوب الفحص علی الحاکم، فللأصل.

و أما حسن استجابته، فلأنه من قضاء حاجه المؤمن، و هو حسن بل مستحب، کما تقدم مکررا.

(25) أما عدم وجوب الفحص، فللأصل، و أما الحکم علی طبق البینه، فلفرض حجیتها و تمامیتها.

(26) أما أصل الاستمهال فی الجمله، فلأن للمنکر (المدعی علیه) حق الجرح من غیر تقیید بالفوریه. و أما المقدار المتعارف، فلأنه المنساق عرفا فی المقام بعد عدم دلیل شرعی علی التحدید یصح الاعتماد علیه، و یجوز للحاکم أن یحکم بالبینه لفرض تمامیتها، ثمَّ ینقضه لو جاء بالجرح.

(27) لتمامیتها، و عدم دلیل علی صحه الإمهال إلی هذا الحد، بل قد یتضرر المدعی بذلک.

(28) لأن الحق للمدعی، فله أن یستوثق لحقه بما شاء ما لم ینه الشارع، و لیس فی البین نهی شرعی عن ذلک، فلا تجری أصاله عدم السلطنه له علی ذلک بعد ثبوت الحق فی الجمله.
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مسأله 14: لو تبین فقد الشاهدین أو أحدهما لبعض شرائط الشهاده
(مسأله 14): لو تبین فقد الشاهدین أو أحدهما لبعض شرائط الشهاده من فسق أو نحوه- فإن کان ذلک بعد إنشاء الحکم یصح الحکم و تفصل به الخصومه، و کذا إذا کان بعد الشهاده و قبل إنشاء الحکم، و أما إن کان ذلک قبل الشهاده فلا أثر لها و لا یبقی موضوع للحکم حینئذ (29).

مسأله 15: یکفی الإطلاق فی کل من الجرح و التعدیل
(مسأله 15): یکفی الإطلاق فی کل من الجرح و التعدیل (30)، و لا یعتبر ذکر السبب فیهما (31)، و لکن الأقسام ثلاثه:

الأول: ما إذا أحرز اتحاد نظر الجارح أو المعدل مع نظر الحاکم فی منشأ الجرح أو التعدیل.

الثانی: ما إذا لم یعلم ذلک.

الثالث: ما إذا علم الاختلاف، و فی الأولین یجوز الاکتفاء بالإطلاق بخلاف الأخیر (32).

مسأله 16: یعتبر فی الجرح و التعدیل ظهور اللفظ فیهما
(مسأله 16): یعتبر فی الجرح و التعدیل ظهور اللفظ فیهما. و لا یعتبر سوی ذلک من الضمائم مثل أن یقول: انه مرضیّ، أو مقبول

______________________________

(29) أما صحه الحکم فی الأول فلتمامیه الشهاده، و وجود المقتضی لها و فقد المانع، و کذا بالنسبه إلی الثانی، لفرض عروض سبب الجرح بعد تمامیته.

و منه یظهر بطلان الشهاده فی الأخیر.

(30) لإطلاق الأدله، و السیره.

(31) لتحقق التعدیل و الجرح بدون ذکر السبب أیضا، کما فی الشهاده علی الطهاره و النجاسه و نحوهما، مما لا یذکر فیها السبب.

(32) أما الأول: فلفرض اتحاد نظریهما فی سببی الجرح و التعدیل.

و أما الثانی: فلأصاله عدم اعتبار ذکر السبب.

و أما الأخیر: فلفرض تحقق اختلاف النظر، فلا بد من ذکر السبب حینئذ.

ص: 93








الشهاده و نحوهما (33).

مسأله 17: إذا تعارضت بینه الجرح و التعدیل، تسقطان بالتعارض
(مسأله 17): إذا تعارضت بینه الجرح و التعدیل (34)، تسقطان بالتعارض (35). فعلی المدعی علیه الیمین (36)، و لکن لو کانت لبینه المدعی حاله سابقه من العداله أو الفسق یؤخذ بها (37) ففی الأولی تتم البینه و یحکم بها (38)، و فی الأخیر تثبت الیمین علی المنکر (39).

مسأله 18: یشترط فی الشهاده بعداله البینه العلم بالعداله
(مسأله 18): یشترط فی الشهاده بعداله البینه العلم بالعداله (40)

______________________________

(33) أما کفایه کل لفظ، فلما مر غیر مره من حجیه کل لفظ ظاهر فی المحاورات، و أما عدم اشتراط الضم، فللأصل و الإطلاق.

(34) کما إذا قالت إحداهما: أنها عادله، و قالت الأخری: أنها فاسقه، أو اختلفتا فی الزمان و المکان.

(35) لصدق عدم قیام حجه معتبره علی أحدهما فی البین، و لأصاله السقوط فی تعارض الحجتین مطلقا. هذا إذا لم یکن ترجیح فی البین، و إلا فیؤخذ بالراجح.

(36) لانحصار فصل الخصومه بها حینئذ، کما أن له رد الیمین إلی المدعی.

(37) لاعتبار الاستصحاب شرعا، فیصح العمل بها ما لم یعلم الخلاف.

(38) لفرض تحقق العداله بالأصل.

(39) لطرح البینه، بل و فسادها بالأصل.

(40) لقوله تعالی وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ «1»، و قوله تعالی إِلّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ «2»، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حینما سئل عن الشهاده: «هل تری الشمس؟ علی مثلها فاشهد أو دع» «3»، و عن الصادق علیه السلام «لا 

______________________________

(1) سوره الإسراء- 36.

(2) سوره الزخرف- 86.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات.
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إما بالشیاع أو بمعاشره موجبه لذلک (41)، و لا یکفی فی الشهاده حسن الظاهر و لو أفاد الظن (42)، و لا الاعتماد علی الأماره و الأصل غیر المفیدین للعلم (43)، و کذا الشهاده بالجرح یعتبر العلم بفسقه، و تحرم الشهاده بما لا یوجبه من البینه و الاستصحاب (44).

مسأله 19: یجوز للحاکم الشرعی الاعتماد علی الثبوت التعبدی من البینه أو الأصل أو حسن الظاهر فی حکمه فی الخصوصیات
(مسأله 19): یجوز للحاکم الشرعی الاعتماد علی الثبوت التعبدی من البینه أو الأصل أو حسن الظاهر فی حکمه فی الخصوصیات (45).

مسأله 20: إذا شهد الشاهدان بحسن الظاهر یجوز الحکم
(مسأله 20): إذا شهد الشاهدان بحسن الظاهر یجوز الحکم

______________________________

تشهدن بشهاده حتی تعرفها کما تعرف کفک» «1»، و مضافا إلی الإجماع، و ما یأتی فی أول کتاب الشهاده من أنها من الشهود، و لا اختصاص لذلک بالشهاده بالعداله، بل یعم کل شهاده.

(41) لأن المناط حصول العلم بها من أی منشأ حصل.

(42) لأصاله عدم الاعتبار، إلا مع العلم به.

(43) لعدم حصول العلم من ذلک کله، و إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً «2».

نعم یجوز الشهاده بعین ما حصل له، بأن یشهد الشاهد بقیام البینه، و مفاد الاستصحاب، و یقول: هذا مستصحب العداله عندی، لکنه لا ینفع للشهاده المعتبر فیها العلم.

(44) الکلام فیه عین الکلام فی الشهاده علی العداله، بل کل مشهود به کذلک، لوحده الدلیل فی الجمیع من الکتاب، و السنه، و الإجماع، کما تقدم.

(45) لأن کل ذلک طریق شرعی معتبر، یصح الاعتماد علیه فی الشرع بعد الثبوت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات.

(2) سوره النجم: 28.
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بشهادتهما (46).

مسأله 21: لا أثر للشهاده بالجرح بمجرد مشاهده فعل کبیره
(مسأله 21): لا أثر للشهاده بالجرح بمجرد مشاهده فعل کبیره ما لم یعلم أنه علی وجه العصیان (47) من دون عذر، فلو احتمل أنه فعلها لعذر یحرم جرحه و إن حصل له ظن بذلک بقرائن مفیده له (48).

مسأله 22: إذا رضی المنکر بشهاده الفاسقین أو عادل و فاسق، أو عادل واحد لا یجوز للحاکم الحکم
(مسأله 22): إذا رضی المنکر بشهاده الفاسقین أو عادل و فاسق، أو عادل واحد لا یجوز للحاکم الحکم و لو حکم لا یترتب أثر علیه (49).

مسأله 23: لا یجوز للحاکم أن یحکم بشهاده شاهدین لم یحرز جامعیتهما للشرائط
(مسأله 23): لا یجوز للحاکم أن یحکم بشهاده شاهدین لم یحرز جامعیتهما للشرائط من العداله و غیرها- عنده (50) و إن اعترف المنکر بعدالتهما لکن أخطأهما فی الشهاده (51).

مسأله 24: إذا تعارضت بینه الجارح و المعدل سقطتا مطلقا
(مسأله 24): إذا تعارضت بینه الجارح و المعدل سقطتا (52) مطلقا (53).

______________________________

(46) لثبوت الموضوع حینئذ تعبدا، لکون حسن الظاهر کاشفا عن ثبوت الموضوع، فتکون الشهاده به حینئذ شهاده بالعداله.

(47) لأن ارتکاب الکبیره أعم من أن یکون علی وجه المعصیه، أو لعذر شرعی، بل لا بد من حمل فعله علی الصحه.

(48) لأصاله عدم حجیه کل ظن ما لم یدل علیها دلیل بالخصوص، و هو مفقود.

(49) للإجماع، و لأنه من الحکم بغیر ما أنزل اللّه تعالی.

(50) لعدم تحقق موضوع صحه الحکم حینئذ.

(51) لأصاله عدم حجیه مثل هذا الحکم، مضافا إلی الإجماع.

(52) لأصاله السقوط عند التعارض مطلقا.

(53) سواء اتحدتا فی العدد أم اختلفتا، بأن کان إحداهما اثنین، و فی الأخری أربعه، و کذا لا فرق بین أن یشهد اثنان بالجرح و أربعه بالتعدیل، أو اثنان بالتعدیل ثمَّ اثنان آخران شهدا، کما لا فرق بین زیاده شهود الجرح علی التعدیل 
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مسأله 25: بعد إحراز الحاکم لمقبولیه شهاده الشاهدین لا یعتبر معرفته لاسمهما و نسبهما
(مسأله 25): بعد إحراز الحاکم لمقبولیه شهاده الشاهدین لا یعتبر معرفته لاسمهما و نسبهما، فلو شهد جمع یعلم الحاکم بأن فیهم عدلین کفی فی صحه الحکم و لا یعتبر غیر ذلک (54).

مسأله 26: لو تردد الشاهد فی أصل الشهاده لا یجوز للحاکم ترغیبه فی الإقدام علی الإقامه
(مسأله 26): لو تردد الشاهد فی أصل الشهاده لا یجوز للحاکم ترغیبه فی الإقدام علی الإقامه (55).

مسأله 27: یجب علی الحاکم أن یکف عن التدخل فی الشهاده
(مسأله 27): یجب علی الحاکم أن یکف عن التدخل فی الشهاده حتی ینتهی الشاهد مما عنده إن کان تدخله موجبا لتضییع الحق (56).

مسأله 28: یجوز للحاکم الحکم بالبینه المقبوله بدون ضم یمین المدعی
(مسأله 28): یجوز للحاکم الحکم بالبینه المقبوله بدون ضم یمین المدعی (57) إلا فیما یأتی.

______________________________

أو بالعکس، لصدق تعارض البینتین، کما فی سائر الموارد.

فالأقسام ثلاثه ..

فتاره: یصدق التعارض عرفا.

و أخری: یشک فی صدقه و عدمه.

و ثالثه: یعلم بعدم الصدق.

و فی الأخیر: لا موضوع للتعارض، فلا تجری علیه أحکامه.

و فی الأول: یتحقق موضوعه و تجری أحکامه.

و فی الثانی: یرجع إلی أصاله عدم الحجیه، بعد الشک فی صدق البینه الغیر معارضه له.

(54) کل ذلک للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(55) لأنه من الترغیب إلی المنکر، بعد فرض أنه متردد فی الموضوع.

(56) إجماعا، بل ضروره من الدین.

(57) لإطلاق مثل قوله علیه السلام: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر «1»»، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب کیفیه الحکم.
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البینه و الیمین و هی فیما إذا کانت الدعوی علی المیت

اشاره
البینه و الیمین و هی فیما إذا کانت الدعوی علی المیت (1).


مسأله 1: یعتبر فی الدعوی علی المیت مضافا إلی البینه الشرعیه الیمین
(مسأله 1): یعتبر فی الدعوی علی المیت مضافا إلی البینه الشرعیه الیمین (2)،

______________________________

(1) و هذا هو القسم الثانی من أقسام طرق إثبات الدعوی، کما تقدم «1».

(2) إجماعا، و نصوصا منها روایه عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال: قلت للشیخ (موسی بن جعفر) علیه السلام: «خبّرنی عن الرجل یدعی قبل الرجل الحق فلم تکن له بینه بماله؟ قال: فیمین المدّعی علیه، فإن حلف فلا حق له، و إن رد الیمین علی المدعی فلم یحلف فلا حق له، و إن کان المطلوب بالحق قد مات فأقیمت علیه البینه فعلی المدّعی الیمین باللّه الذی لا إله الا هو لقد مات فلان.

و إن حقه لعلیه، فإن حلف و إلا فلا حق له، لأنا لا ندری لعله قد أوفاه ببینه لا یعلم موضعها أو غیر بینه قبل الموت، فمن ثمَّ صارت علیه الیمین مع البینه فإن ادعی بلا بینه فلا حق له، لأن المدعی علیه لیس بحی، و لو کان حیا لألزم الیمین، أو الحق، أو یرد الیمین علیه فمن ثمَّ لم یثبت الحق» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یسمی هذا الیمین فی اصطلاح الفقهاء ب (الیمین الاستظهاری)، و یمکن أن یستفاد ذلک من النص أیضا کما مر.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 88.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب کیفیه الحکم.
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فإن أقام البینه و لم یحلف سقط حقه (3).

مسأله 2: الأحوط اختصاص ضم الیمین بالبینه
(مسأله 2): الأحوط اختصاص ضم الیمین بالبینه بدعوی الدین علی المیت (4)، و ما هو بحکمه من الضمانات (5)، أما لو ادعی عینا خارجیه علیه تقبل البینه فیها بلا ضم الیمین (6).

مسأله 3: لا یلحق بالمیت الطفل و المجنون و نحوهما مما لیس له قوه المخاصمه و البیان
(مسأله 3): لا یلحق بالمیت الطفل و المجنون و نحوهما مما لیس له قوه المخاصمه و البیان (7).

______________________________

(3) لتوقف ثبوت حقه علیهما معا، نصا و إجماعا، کما مر.

(4) لأن المنساق من الأدله، و المتیقن من الإجماع، الدین بقرینه ذکر «الحق» و «قد أوفاه» أو «علیه» کما مر.

و لکن إمکان کون ذلک من باب المثال أخذا لعموم العله فی موردها یوجب التردد.

(5) لأنه من الدین، فیشمله الحدیث.

(6) لعموم أدله حجیه البینه- کما تقدم- و الشک فی شمول ما مر من الأدله فی الدعوی علی المیت، فیرجع إلی أصاله عدم التقیید.

(7) لعمومات حجیه البینه، و إطلاقاتها، و کون الاحتیاج إلی الیمین خلاف الإطلاق، فیقتصر فیه علی خصوص مورده.

و عن جمع الإلحاق لعموم العله المذکوره فی الروایه المتقدمه الشامل للجمیع.

و فیه: أن احتمال الفرق بین المیت الذی انقطع أثره بالمره و بین غیره، یکفی فی عدم استفاده العله المنحصره، مع أن ما ورد عن الصادق علیه السلام فی الغائب یکفی فی التفرقه فی الجمله، قال علیه السلام: «الغائب یقضی علیه إذا قامت علیه البینه، و یباع ماله، و یقضی عنه دینه، و هو غائب علی حجته إذا قدم، و لا 
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مسأله 4: لا فرق فیما تقدم بین ما إذا کان المدعی علی المیت أجنبیا أو وارثا للمیت أو وکیلا له أو وصیا له
(مسأله 4): لا فرق فیما تقدم بین ما إذا کان المدعی علی المیت أجنبیا أو وارثا للمیت أو وکیلا له أو وصیا له (8)، فإن کان الوارث واحدا تکفی بینه و حلف واحد، و إن تعددوا لا بد لکل واحد من حلف مستقل، و إن اتحدت البینه فکل من حلف یثبت حقه و سقط حق الناکل (9).

مسأله 5: إذا علم باشتغال ذمه المیت بالدین
(مسأله 5): إذا علم باشتغال ذمه المیت بالدین من شیاع أو غیره من غیر إقامه المدعی للدین البینه علیه لا یحتاج حینئذ إلی ضم الحلف (10).

مسأله 6: یجب ضم الیمین إلی البینه
(مسأله 6): یجب ضم الیمین إلی البینه إذا شهدت البینه بإقرار المدعی علیه قبل موته بمده لا یمکن فیها استیفاء الدین عاده (11).

______________________________

یدفع المال إلی الذی أقام البینه إلا بکفلاء» «1».

(8) لصدق الدعوی علی المیت فی الجمیع، فلا بد من ضم الحلف إلی البینه، فمع تحققهما تثبت، و مع فقدان إحداهما تسقط، سواء کان لنفسه أو عن غیره أو لغیره- کالوکیل- أو الولی و الوصی.

(9) أما الأول: فلفرض کون المدعی واحدا، فالحق واحد.

و أما الثانی: فلفرض التعدد و انحلال الدلیل إلیهم، فکل من حلف یثبت حقه، و کل من نکل سقط حقه.

(10) لظهور ما تقدم من الدلیل فی غیر هذا الفرض.

هذا إذا علم بأنه مات مشغول الذمه، و أما إذا علم باشتغال ذمته فی زمان حیاته. و احتمل الوفاء و عدمه، فلا بد من إقامه البینه و ضم الحلف، کما تقدم.

(11) عملا بعموم التعلیل فی خصوص مورده، کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

ص: 100








مسأله 7: لا بد و أن تکون الیمین عند الحاکم
(مسأله 7): لا بد و أن تکون الیمین عند الحاکم فلو قامت البینه عنده و أحلفه ثبت حقه و لا أثر لحلفه عند غیره (12).

مسأله 8: لو تعددت ورثه المیت و ادعی شخص علی المیت کفی یمین واحد مع إقامه البینه
(مسأله 8): لو تعددت ورثه المیت و ادعی شخص علی المیت کفی یمین واحد مع إقامه البینه بخلاف ما إذا تعدد ورثه المدعی (13).

مسأله 9: هذا الحلف غیر قابل للإسقاط
(مسأله 9): هذا الحلف غیر قابل للإسقاط، فلو أسقطها لا یسقط حتی لو کان بإسقاط وارث المیت (14).

______________________________

(12) أما الأول: فلظهور الإجماع، و ما هو المنساق من الأدله، کما یأتی.

و أما الأخیر: فلأصاله عدم ترتب الأثر، سواء کان الحلف عند الوارث أم غیره.

(13) أما الأول: فلفرض أن المدعی واحد و المدعی علیه میت واحد أیضا، فلا وجه للتعدد، بخلاف ورثه المدعی، لتعدد المدعی حینئذ، و تعدد الحق.

(14) لأصاله عدم السقوط بعد عدم دلیل علی کونه من الحقوق القابله للإسقاط، فلا یثبت حق المدعی بالبینه دون الحلف.
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الشاهد الواحد و الیمین و یثبت بذلک الدین

اشاره
الشاهد الواحد و الیمین و یثبت بذلک الدین (1).


مسأله 1: یجوز الحکم بثبوت الدین بشاهد واحد و یمین المدعی
(مسأله 1): یجوز الحکم بثبوت الدین بشاهد واحد و یمین المدعی (2)، و یختص ذلک بالدین فقط و لا یجزی ذلک فی الحدود مطلقا (3)، و لا فی سائر حقوق الناس (4)،

______________________________

(1) هذا هو القسم الثالث من أقسام طرق إثبات الدعوی، کما مر.

(2) إجماعا، و نصوص مستفیضه، منها صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «لو کان الأمر إلینا أجزنا شهاده الرجل الواحد إذا علم منه خیر، مع یمین الخصم فی حقوق الناس، فأما ما کان فی حقوق اللّه عزّ و جل أو رؤیه الهلال فلا» «1»، و قضی بذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علی علیه السلام «2».

(3) إجماعا، و نصا، کما تقدم.

(4) لأن المتیقن من الإجماع الدین، و المسأله بحسب الأصل من الأقل و الأکثر، و الأول معلوم، و الثانی مشکوک یرجع فیه إلی أصاله عدم الحجیه و الثبوت.

و أما الأخبار فهی علی قسمین.

الأول: المطلقات، کما تقدم فی صحیح ابن مسلم المشتمل علی حقوق الناس الشامل للجمیع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 12 و 15.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 12 و 15.
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مثل الولایه و الوکاله و النسب و نحوها (5).

مسأله 2: یجوز الحکم فی الدیون بشهاده امرأتین مع یمین المدعی
(مسأله 2): یجوز الحکم فی الدیون بشهاده امرأتین مع یمین المدعی (6).

مسأله 3: المراد من الدین هنا- ما تقدم فی أول کتاب الدین
(مسأله 3): المراد من الدین هنا- ما تقدم فی أول کتاب الدین و هو:- کل مال ثابت فی الذمه بأی سبب کان مطلقا (7)،

______________________________

الثانی: الأخبار المشتمله علی خصوص لفظ الدین فقط، کقول الصادق علیه السلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقضی بشاهد واحد و یمین صاحب الحق، و ذلک فی الدین» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشهاده رجل مع یمین الطالب فی الدین وحده» «2»، و عنه علیه السلام أیضا: «کان علی علیه السلام یجیز فی الدین شهاده رجل و یمین المدعی» «3»، و هذه الأخبار تکون مقیده لسائر الأخبار.

(5) و کذا الغصب و السرقه و الصلح و الودیعه و الإجاره و غیرها، مما لا بد فیها من البینه الشرعیه، لأصاله عدم الثبوت إلا فیما هو المستفاد من مجموع الأدله، بعد رد بعضها إلی بعض کما مر.

(6) لجمله من النصوص، منها قول أبی الحسن علیه السلام فی روایه ابن حازم:

«إذا شهد لطالب الحق امرأتان و یمینه فهو جائز» «4»، و عن الصادق علیه السلام فی روایه الحلبی: «أن رسول اللّه أجاز شهاده النساء مع یمین الطالب فی الدین یحلف باللّه ان حقه لحق» «5».

(7) فیشمل الفرض، و دیه الجنایات و مهر الزوجه إن تعلق بالذمه، و نفقتها و الضمان بالإتلاف و التلف و ثمن المبیع، إلی غیر ذلک.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5 و 10 و 3.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5 و 10 و 3.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5 و 10 و 3.

(4) الوسائل: باب 15 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1 و 3.

(5) الوسائل: باب 15 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1 و 3.
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فإذا تعلقت الدعوی بالدین أو بأسبابه من حیث التسبب بها إلی الدین فهی من الدین، و إن تعلّقت بذات الأسباب من حیث هی فلا تکون منه (8).

مسأله 4: لو اجتمع الشاهد الواحد العادل مع الیمین
(مسأله 4): لو اجتمع الشاهد الواحد العادل مع الیمین، فالأولی شهاده الشاهد العادل أولا ثمَّ ضم الیمین بعدها (9).

مسأله 5: لو اشترکت جماعه بسبب واحد فی مال کإرث و نحوه
(مسأله 5): لو اشترکت جماعه بسبب واحد فی مال کإرث و نحوه فصار مورد الخصومه لا یکفی حلف أحدهم فی ثبوت حصه الجمیع بل یثبت حصته فقط لو حلف و یحتاج کل واحد من البقیه إلی حلف مستقل (10)، و لکن یکفی شاهد واحد للجمیع (11).

مسأله 6: إذا رجع الشاهد عن شهادته بعد حلف المدعی و حکم الحاکم ضمن نصف المال
(مسأله 6): إذا رجع الشاهد عن شهادته بعد حلف المدعی و حکم الحاکم ضمن نصف المال (12).

______________________________

(8) لأن المرجع فی الدین و أسبابه و کیفیه تقریر الدعوی هو العرف، فمع حکمه به یثبت، و مع حکمه بالعدم لا یثبت، و کذا مع تردده فیه.

(9) نسب إلی المشهور وجوب تقدیم شهاده العادل أولا، ثمَّ الیمین بعدها، و استندوا فی ذلک تاره إلی الترتیب الذکری فی الأدله المتقدمه، حیث ذکر فیها الشاهد ثمَّ الیمین، و إلی أصاله عدم ترتب الأثر أخری.

و فیه: أنه لا ریب فی أن الترتیب الذکری أعم من وجوب الترتیب حکما، و مع الشک تجری أصاله عدم التقیید، و هی مقدمه علی أصاله عدم ترتب الأثر، و لذا ذهب جمع إلی صحه العکس أیضا.

(10) لظهور قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «و یمین صاحب الحق» و غیره مما تقدم فی ذلک، مضافا إلی الإجماع.

(11) لإطلاق قولهم علیهم السلام: «بشاهد واحد» أو «شهاده رجل» الشامل للواحد و الجمیع، کما فی البینه.

(12) لدخالته فی الجمله فی الضمان، سواء کان جزء العله أم شرطها.
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مسأله 7: الأحوط تقدیم البینه
(مسأله 7): الأحوط تقدیم البینه علی الشاهد الواحد و الیمین إن أمکن ذلک (13).

مسأله 8: هناک دعا و تقبل مجرده عن کل شی ء کدعوی المرأه الحیض، أو الطهر، أو العذره و غیرها
(مسأله 8): هناک دعا و تقبل مجرده عن کل شی ء کدعوی المرأه الحیض، أو الطهر، أو العذره و غیرها (14).

______________________________

(13) أخذا بالقدر المتیقن، و لأصاله عدم ترتب الأثر، و لقوله علیه السلام:

«استخراج الحقوق بأربعه وجوه: بشهاده رجلین، فرجل و امرأتان، فإن لم تکن امرأتان فرجل و یمین المدعی، فإن لم یکن شاهد فالیمین علی المدعی علیه، فإن لم یحلف و ردّ الیمین علی المدعی، فهی واجبه علیه أن یحلف- الحدیث-» «1».

و یمکن الخدشه فی الکل.

أما الأول: فلا وجه له مع تحقق الإطلاق، فلا تصل النوبه إلی الأصل أیضا.

و أما الأخیر: فلقصور السند.

(14) و کذا دعوی الوکیل إتیان ما وکّل فیه من العمل، و عدّوا من ذلک موارد کثیره متفرقه فی الفقه، و جمعها بعضهم فی جامع واحد و هو دعوی بلا معارض و منازع، و لکن لا بد من التأمل فی الصغریات و سائر الجهات، و من أراد التفصیل فلیراجع المطولات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 4.
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الثالث: من جواب المدعی علیه السکوت أو ما یجری مجراه


اشاره

سکوت المدعی علیه الثالث: من جواب المدعی علیه (1).



مسأله 1: سکوت المدعی علیه بعد عرض الدعوی علیه

(مسأله 1): سکوت المدعی علیه بعد عرض الدعوی علیه إما لعذر (2) أو بدونه، و فی الأول یزیله الحاکم بما یراه (3)، و فی الثانی یرغّبه الحاکم فی الجواب فإن لم یجب یستعمل الغلظه و الشده (4)، فلو أصر علی السکوت یقول الحاکم له: أجب و إلا أجعلک ناکلا (5)، و الأولی تکرار ذلک ثلاثا (6)،

______________________________

(1) و هو سکوت المدعی علیه، أو قوله: لا أدری، أو لیس لی و نحوها، کما تقدم «1».

(2) مثل الخرس، و عدم فهم اللغه، أو صمم، أو دهشه، أو وحشه، أو نحوها.

(3) لأنه من جهات ولایته و شؤونها.

(4) لأن کل ذلک من صغریات الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، الذی لا بد من قیام الحاکم بهما مع وجود المقتضی و فقد المانع، کما هو المفروض.

(5) لأن الجواب حق، و یلزم علی الحاکم أن یلزمه بالحق، لکونه منصوبا لذلک، و نسب ذلک فی السرائر إلی الصحیح من مذهبنا.

و هناک قولان آخران، و من شاء العثور علیهما فلیراجع المطولات.

(6) نسب ذلک إلی جمع، و هو یکفی فی الأولویه.

______________________________

(1) راجع صفحه: 70.
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فإن أصر علی السکوت کذلک ردّ الحاکم الیمین إلی المدعی (7)، و بعد حلفه یثبت حقه (8).


مسأله 2: إذا سکت المدعی علیه لعذر توصّل إلی معرفه جوابه

(مسأله 2): إذا سکت المدعی علیه لعذر (9) توصّل إلی معرفه جوابه بکل ما أمکن عرفا من الإشاره المفهمه أو مترجم معتبر أو کنایه معلومه أو نحوه (10).


مسأله 3: یعتبر فی المترجم أن یکون عدلین و لا یکفی العدل الواحد

(مسأله 3): یعتبر فی المترجم أن یکون عدلین و لا یکفی العدل الواحد (11).


مسأله 4: لو ادعی المدعی علیه العذر و استمهل من الحاکم التأخیر

(مسأله 4): لو ادعی المدعی علیه العذر و استمهل من الحاکم التأخیر أمهله الحاکم بما یری فیه المصلحه (12).

______________________________

(7) لأن ولایته علی الحکم تقتضی ولایته علی تنظیم ما تقتضیه موازینه فی خصوصیاته بحسب نظره، لو لم یکن دلیل خاص فی البین، کما هو المفروض.

(8) کما هو شأن الیمین المردوده إجماعا، و نصا، کما تقدم.

(9) مثل الخرس، و عدم فهم اللغه، أو صمم، أو دهشه، أو وحشه.

(10) أما الإشاره المفهمه، فلتنزلها منزله کلام الأخرس عرفا و شرعا، کما مر فی القراءه و التلبیه، و یأتی فی الطلاق أیضا. و أما البقیه فلفرض ثبوت کشفها عن المراد الواقعی، و هو المطلوب فی ظرف العذر عن البیان.

(11) قد نسب إلی المشهور من أن الترجمه من باب الشهاده، فلا بد حینئذ من التعدد و العداله کما فی الشهاده.

و أما إن جعلت الترجمه من باب الاستظهارات من القرائن- کما احتمله بعض- فلا تعتبر فیها العداله فضلا عن التعدد، و یمکن الاختلاف باختلاف الخصوصیات و سائر الجهات الموجبه لحصول العلم بالمراد.

(12) لثبوت ولایه الحاکم علی مثل ذلک بالإجماع.
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مسأله 5: إذا أجاب المدعی علیه بقوله: لا أدری و صدّقه المدعی فی ذلک

(مسأله 5): إذا أجاب المدعی علیه بقوله: لا أدری و صدّقه المدعی فی ذلک فإن أقام المدعی بینه علی دعواه ثبت حقه و إلا فلا حق له (13)، و إن لم یصدّقه المدعی بل قال: إن المدعی علیه عالم بأنی ذو حق علیه، فیکون من الدعوی الصحیحه (14).


مسأله 6: لو حلف المدعی علیه بأنه لا یدری تسقط دعوی الدرایه

(مسأله 6): لو حلف المدعی علیه بأنه لا یدری تسقط دعوی الدرایه فلا تسمع دعوی المدعی و لا البینه منه علیها (15)، و أما الحق فی الواقع فلا یسقط به و لو أراد إقامه البینه علیه تقبل منه (16)،

______________________________

(13) أما ثبوت دعواه مع إقامه البینه، فلقیام الحجه الشرعیه علی الثبوت، فیأخذ حقه.

و أما عدم الحق مع عدمها، فبعدم حجه الخلاف بل فی متعارف الناس لا یرتبون الأثر علی مثل هذه الدعوی أصلا، لأنه مع اعتراف المدعی بعدم علم المدعی علیه، و عدم البینه له علی إثبات دعواه، فوجوب سماع مثل هذه الدعوی منفی بالأصل، للشک فی شمول الأدله له، فلا وجه لاحتمال إیقاف الدعوی إلی أن توجد البینه، لفرض الشک فی صحه أصل الدعوی.

(14) فإن کان للمدعی بینه أقامها، و إلا یحلف المنکر، و إن لم یحلف المنکر یرد الحاکم الیمین إلی المدعی، فیثبت الحق بعد الحلف.

(15) أما سقوط دعوی الدرایه مطلقا، فلتحقق الیمین و هو یوجب سقوط الدعوی، و إلا فیکون لغوا.

و أما بقاء الحق الواقعی، فلعدم قیام حجه معتبره علی سقوطه من حلف أو غیره، لانحلال الدعوی فی الواقع إلی دعویین، دعوی العلم و عدمه، و دعوی الحق الواقعی و عدمه، و لا ربط لإحداهما بالأخری.

(16) لصحه الدعوی، و عموم حجیه البینه.
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بل له المقاصه بمقدار حقه (17)، نعم إذا کان متعلق الدعوی عینا خارجیه فی یده منتقله إلیه من ذی ید و قلنا بجواز الحلف استنادا إلی الید علی الواقع فحلف علیه سقطت الدعوی (18)، و ذهب الحلف بحقه (19)، و لا تسمع بینه منه و لا یجوز له المقاصه (20).


مسأله 7: إذا أجاب المدعی علیه بقوله: لیس لی و لا لک بل هو لفلان الحاضر

(مسأله 7): إذا أجاب المدعی علیه بقوله: لیس لی و لا لک بل هو لفلان الحاضر فإن صدّقه الحاضر کان هو المدعی علیه، فله إقامه الدعوی علی المقر له (21)، بل یتخیر بین الرجوع إلیه و الرجوع إلی المقر (22)، و إن أقر لغائب یلحقه حکم الدعوی علی الغائب (23)،

______________________________

(17) لفرض تمامیه موضوع المقاصه، کما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(18) لتحقق الحلف علی أن العین له، فیسقط أصل الدعوی بالحلف نصوصا، و إجماعا، کما یأتی.

و أما جواز الحلف مستندا إلی الید، فیأتی تفصیله فی أحکام الحلف إن شاء اللّه تعالی.

(19) لأن ذلک هو مقتضی الحلف إجماعا، و نصوصا، کما یأتی.

(20) لعدم الموضوع لها بعد الحلف المقبول شرعا.

(21) أخذا بإقراره بأن المال له.

(22) لأنه صار سببا لرجوع المدعی إلی المقر له، فیصح أخذه بتسببه و ترتیب الأثر علی قوله، فإن أخذ المدعی به منه بالموازین الشرعیه تسقط الدعوی، و إن أخذه من المقر له، یرجع هو إلی المقر بالقیمه إن تمَّ موضوع التغریم.

(23) لتحقق موضوعه، فیترتب علیه حکمه قهرا.
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و إن قال: إنه مجهول المالک و أمره إلی الحاکم یرجع الی الحاکم و یعرض القضیه علیه و یستأذن منه فی أخذه (24)، و إن قال: إنه لیس لک بل وقف، فإن ادعی التولیه ترتفع الخصومه بالنسبه إلی نفسه و تتوجه إلیه بالنسبه إلی دعوی التولیه (25). فإن توجه الحلف إلیه فحلف سقطت الدعوی، و إن نفی عن نفسه التولیه فأمره إلی الحاکم (26)، و کذا لو قال المدعی علیه إنه لصبی أو مجنون و نفی الولایه عن نفسه (27).


مسأله 8: لو أجاب المدعی علیه بأن المدعی به کان للمدعی

(مسأله 8): لو أجاب المدعی علیه بأن المدعی به کان للمدعی و لکنه لیس بذی حق فعلی فیه لأنه باعنی أو وهبنی أو غیر ذلک (28)، و أنکر المدعی ذلک کله انقلبت الدعوی و صار المنکر مدعیا و المدعی منکرا، فلا تقبل دعواه إلا بالحجه المعتبره شرعا (29).

______________________________

(24) لتوقف حکم الموضوع علی نظره، خصوصا مسأله إن مدعی الملکیه بلا معارض، هل یکفی مجرد دعواه بلا بینه أم لا؟.

(25) أما ارتفاع الخصومه بالنسبه إلی نفسه، فلعدم الموضوع لها بعد اعترافه بأنه وقف، و عدم حجه من المدعی علی الملکیه الطلقیه له، کما هو المفروض.

و أما توجه الدعوی إلیه من جهه أخری، فلدعواه التولیه، و لا تثبت ذلک إلا بالحجه المعتبره.

(26) لما مر فی کتاب الوقف من أن المرجع فی مجهول التولیه إلی الحاکم الشرعی، فلا وجه للتکرار بالإعاده هنا.

(27) لثبوت ولایته الشرعیه علی القصر، الذین لا ولی لهم.

(28) من الصلح أو إبراء الذمه أو الهبه و نحوها، مما یسقط به حق المدعی.

(29) لأصاله عدم ترتب الأثر علی کل دعوی مطلقا، إلا بقیام الحجه 
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الرابع من جواب المدعی علیه تکذیب المدعی


اشاره

الرابع: (30).



مسأله 9: لو کذب المنکر المدعی

(مسأله 9): لو کذب المنکر المدعی بأن یقول: إنه یکذب فی أصل دعواه و أنکره المدعی یصیر المنکر مدعیا و المدعی منکرا (31).



مسأله 10: الفرق بین تکذیب المدعی و إنکاره

(مسأله 10): الفرق بین تکذیب المدعی و إنکاره أن الثانی إنکار ما یدعیه الخصم، و أما الکذب فهو إثبات شی ء علیه (32)، و لا فرق فی التکذیب بین أن یکون اللفظ صریحا فیه أو ظاهرا (33).

______________________________

المعتبره علی اعتباره کالبینه، و إذا لم تکن بینه فالحاکم الشرعی یفصل الخصومه بالموازین الشرعیه، کما تقدم مکررا.

(30) أی: الأخیر من جواب المدعی علیه، و هو تکذیب المدعی علیه المدعی، کما تقدم «1».

(31) لفرض تحقق دعوی کذب المدعی، و فرض إنکار المدعی لذلک، فیجری علیه حکم المسأله السابقه.

(32) فالإنکار أمر عدمی، و التکذیب أمر ثبوتی و هو دعوی کذبه.

(33) لصدق دعوی الکذب علی کل واحد منهما.

______________________________

(1) راجع صفحه: 70.
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الفصل السادس فی الحلف و ما یتعلق به


اشاره

الفصل السادس فی الحلف و ما یتعلق به



مسأله 1: الحلف المعتبر فی قطع الخصومات لا بد و أن یکون باللّه و أسمائه الخاصه

(مسأله 1): الحلف المعتبر فی قطع الخصومات لا بد و أن یکون باللّه و أسمائه الخاصه (1)، و کذا ما کان ظاهرا فیه تبارک و تعالی و لو بالقرینه اللفظیه (2)، و إن کان الأحوط عدم الاکتفاء به و الاقتصار علی لفظ الجلاله (3).

______________________________

یکره الحلف باللّه تعالی و لو کان الحالف محقا و صادقا إجماعا، و نصوصا من الفریقین، کما تقدم فی الیمین «1».

(1) إجماعا، و نصوصا منها ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لا تحلفوا إلا باللّه» «2»، و قول أبی جعفر علیه السلام: «إن للّه عزّ و جل أن یقسم من خلقه بما شاء و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) لصدق الحلف به تعالی فی المحاورات العرفیه، فتشمله الأدله الشرعیه کالحلف بمقلب القلوب و الرحمن و الخالق و الرازق و الباری، إلی غیر ذلک من الأوصاف المختصه به جل شأنه، أو المنصرفه إلیه عند إطلاقها.

(3) جمودا علی ظاهر النص، کما تقدم.

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 269.

(2) سنن البیهقی ج: 10 صفحه: 29 و فی المستدرک باب: 24.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب الأیمان الحدیث: 3.
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مسأله 2: لا یجزی الحلف بغیر اللّه تعالی کالأنبیاء و الأوصیاء

(مسأله 2): لا یجزی الحلف بغیر اللّه تعالی کالأنبیاء و الأوصیاء و سائر النفوس المقدسه و الکتب المنزله علی الأنبیاء و سائر الأماکن الشریفه کالکعبه المشرفه و غیرها (4).


مسأله 3: لا فرق فی الحلف بین کون الخصمین مسلمین أو من غیرهما أو مختلفین

(مسأله 3): لا فرق فی الحلف بین کون الخصمین مسلمین أو من غیرهما أو مختلفین، و کذا لا فرق بین کونهما معتقدین باللّه تعالی أو جاحدین له (5)، و لا یعتبر فی إحلاف المجوس ضم قوله: «خالق النور و الظلمه» إلی اللّه تعالی (6)، و لو رأی الحاکم الشرعی إن إحلاف الذمی بما یقتضیه دینه أردع، یقسمه باللّه تعالی و یضم ذلک إلیه إن کان محترما شرعا کالتوراه التی أنزلت علی موسی أو الإنجیل الذی أنزل علی عیسی علیهما السلام (7).


مسأله 4: لا أثر للحلف بغیر اللّه تعالی

(مسأله 4): لا أثر للحلف بغیر اللّه تعالی سواء رضی الخصمان به

______________________________

(4) لأصاله عدم ترتب الأثر، و ظاهر ما مر من الحصر فی الخبر، کما مر فی کتاب الأیمان «1».

(5) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا یحلف الرجل الیهودی و لا النصرانی و لا المجوس بغیر اللّه، إن اللّه عزّ و جل یقول: فاحکم بینهم بما أنزل اللّه» «2»، إلی غیر ذلک من الاخبار.

(6) للأصل، و ظاهر إطلاق النصوص.

(7) لوقوع القسم باللّه تعالی، و إنما ذکرت التوراه تأکیدا بالنسبه إلیهم، و علیه یحمل ما عن علی علیه السلام: «انه استحلف یهودیا بالتوراه التی أنزلت علی موسی علیه السلام» «3»، و یمکن حمله علی التغلیظ بالنسبه إلیهم.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: ج: 22 صفحه: 252.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب الایمان الحدیث: 1.

(3) الوسائل باب: 32 من أبواب الأیمان الحدیث: 2 و 3.
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أم لا (8)، کما لا حرمه فیه لو أحلف به و إن کان مکروها (9).


مسأله 5: یکفی الحلف بذکر اسم اللّه تعالی أو بعض أسمائه الخاصه

(مسأله 5): یکفی الحلف بذکر اسم اللّه تعالی أو بعض أسمائه الخاصه سواء ضم إلیه سائر صفاته الحسنی أم لا (10)، و یکفی المره فیه و لا یجب التکرار (11).


مسأله 6: تکفی الإشاره المفهمه فی حلف الأخرس

(مسأله 6): تکفی الإشاره المفهمه فی حلف الأخرس (12).

______________________________

(8) للنهی عنه «1»، الشامل للصورتین، مضافا إلی عدم الخلاف فی البین.

(9) أما عدم الحرمه و عدم الأثر، فللأصل بعد عدم دلیل علیها.

و أما الکراهه فلحمل بعض الأخبار «2» علیها، بعد قصورها عن إفاده الحرمه، و تقدم فی کتاب الأیمان مسأله 19 فراجع.

(10) کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(11) للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(12) لأنها کلفظه شرعا و عرفا فی إنشائه و إیقاعه و تکبیره و تلبیته و سائر شؤونه، و تقدم ذلک کله فی مواضعه، و عن علی علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «أتی بأخرس فادّعی علیه دین و لم یکن للمدعی بینه، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: الحمد للّه الذی لم یخرجنی من الدنیا حتی بینت للأمه جمیع ما تحتاج إلیه، ثمَّ قال ائتونی بمصحف، فأتی به، فقال للأخرس: ما هذا؟ فرفع رأسه إلی السماء و أشار أنه کتاب اللّه عزّ و جل، ثمَّ قال ائتونی بولیّه، فأتی بأخ له فأقعده إلی جنبه، ثمَّ قال: یا قنبر علیّ بدواه و صحیفه، فأتاه بهما، ثمَّ قال لأخ الأخرس: قل لأخیک هذا بینک و بینه، إنه علیّ، فتقدم إلیه بذلک، ثمَّ أمیر المؤمنین علیه السلام: و اللّه الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم الطالب الغالب الضار النافع المهلک المدرک الذی یعلم السر و العلانیه، إن فلان 

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 252.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب الأیمان الحدیث: 5 و 2 و 1.
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و یثبت به الحق (13).


مسأله 7: لا یعتبر فی الحلف العربیه

(مسأله 7): لا یعتبر فی الحلف العربیه، و یکفی بأی لغه إذا کان باسم اللّه تعالی أو صفاته المختصه به (14).


مسأله 8: یستحب للحاکم التغلیظ فی الحلف

(مسأله 8): یستحب للحاکم التغلیظ فی الحلف بذکر الصفات الحسنی أو فی الأمکنه المقدسه أو فی الأزمنه کذلک (15)، و لا یجب للحالف التغلیظ بالقول مثل القاهر، و المنتقم، و الغالب، و لا بالزمان کیوم العید أو الجمعه و لا بالمکان کالأمکنه المشرفه و لا بالأفعال التی فیها مظنه التغلیظ (16).

______________________________

بن فلان المدعی لیس له قبل فلان بن فلان أعنی الأخرس حق، و لا طلبه بوجه من الوجوه، و لا بسبب من الأسباب، ثمَّ غسله و أمر الأخرس أن یشربه فامتنع، فالزمه الدین» «1»، و لا بأس بذلک إن انطبقت الإشاره المفهمه علیه.

(13) کما فی جمیع الأیمان فی الأمور التکلیفیه و الوضعیه، کما تقدم مرارا.

(14) للصدق عرفا، فیشمله إطلاق الدلیل قهرا، کما تقدم فی کتاب الأیمان.

(15) نسب ذلک إلی المشهور، و لا دلیل لهم علی نحو الکلیه إلا ما مر عن علی علیه السلام فی قضیه الأخرس، و ما ورد فی یمین الاستظهار «2»، و ما ورد أن علیا علیه السلام یستحلف الیهود و النصاری فی بیعهم و کنائسهم و المجوس فی بیوت نیرانهم، و یقول: «شدّدوا علیهم احتیاطا للمسلمین» «3»، و لکن الاستحباب قابل للمسامحه حتی بفتوی المشهور، مع أن التغلیظ نحو تعظیم لاسم اللّه جل شأنه.

(16) کالقیام مستقبل القبله و وضع المصحف علی رأسه و أخذه بیده، فلا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 33 من أبواب کیفیه الحکم.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب الأیمان الحدیث: 10.
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مسأله 9: لو غلّظ الحاکم الحلف لا یجب علی الحالف قبول التغلیظ

(مسأله 9): لو غلّظ الحاکم الحلف لا یجب علی الحالف قبول التغلیظ و لا یجوز للحاکم إجباره علیه و إذا امتنع لم یکن ناکلا (17)، بل الأرجح للحالف ترک التغلیظ (18)، کما أن الأرجح له ترک أصل الحلف و إن کان محقا (19)، و لکن یستحب علی الحاکم التغلیظ فی ما دون نصاب القطع احتیاطا فی أموال الناس (20). بل فی جمیع الحقوق أیضا (21) کما مر.

______________________________

یجب جمیع ذلک، لإطلاق الأدله، و أصاله البراءه عن الوجوب.

(17) لأصاله عدم وجوب قبول ذلک علیه، و أصاله عدم الولایه علی إجباره، و أصاله عدم تحقق النکول بذلک، مضافا إلی الإجماع علی ذلک کله.

(18) إذ لا ملازمه بین استحبابه علی الحاکم و استحبابه علی الحالف بوجه من الوجوه، فیکون التغلیظ کأصل الحلف، فکما أنه مرجوح بالنسبه إلی الحالف و لو کان محقا، فکذا التغلیظ أیضا.

(19) لما مر سابقا، و لقول أبی جعفر علیه السلام: «إن أباه کانت عنده امرأه من الخوارج، فقال له مولی له: یا بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إن عندک امرأه تبرأ من جدک، فقضی لأبی أنه طلقها، فادعت علیه صداقها، فجاءت به إلی أمیر المدینه تستعدیه، فقال له أمیر المدینه: یا علی إما أن تحلف و إما أن تعطیها، فقال لی: یا بنیّ قم فأعطها أربعمائه دینار، فقلت له: یا ابه جعلت فداک، أ لست محقا؟ قال:

بلی یا بنیّ و لکنی أجللت اللّه أن أحلف به یمین صبر» «1».

(20) علی المشهور، مدعیا علیه الإجماع، و عن أحدهما علیهما السلام: «لا یحلّف أحد عند قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أقل مما یجب فیه القطع» «2»، بناء علی قراءه «لا یحلف» بالتشدید.

(21) نسب ذلک إلی المشهور، بل ادعی الإجماع علیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب الأیمان.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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مسأله 10: تعتبر فی الحلف المباشره للحالف

(مسأله 10): تعتبر فی الحلف المباشره للحالف فلا یقع بالتوکیل و النیابه و لا أثر له فی فصل الخصومه لو وقع کذلک (22).


مسأله 11: یعتبر فی الحلف أن یکون فی مجلس القضاء

(مسأله 11): یعتبر فی الحلف أن یکون فی مجلس القضاء (23)، و مع العذر المقبول شرعا علی الحضور فإن أمکن زواله بحیث لم یتغیر هیئه المجلس و لم یکن محذور فی ذلک فی البین یصبر الحاکم فی المجلس لذلک حتی یحضر و یحلف فیه (24)، و إلا یرسل من یستحلف المنکر ثمَّ یرجع و یحلف عن أمر الحاکم فی مجلس القضاء و فی حضور الحاکم (25).


مسأله 12: یعتبر فی الحلف أن یکون علی البت مطلقا

(مسأله 12): یعتبر فی الحلف أن یکون علی البت مطلقا (26)، بلا فرق فیه بین أن یکون فی فعل نفسه أو غیره فی نفی أو إثبات، فمع علمه بالواقعه یجوز الحلف و إلا لا یجوز إلا إذا کان الحلف علی عدم العلم (27).

______________________________

(22) لظواهر الأدله، مضافا إلی الإجماع، و أصاله بقاء الخصومه.

(23) لأنه المنساق من ظواهر الأدله، و ادعی علیه إجماع فقهاء المله.

(24) لأصاله الصحه، و عدم المانعیه عن التأخیر بهذا المقدار، مع شمول الإطلاقات له أیضا.

(25) لسقوط حضور المدعی علیه فی مجلس الحکم للعذر، و ثبوت غیره مما ذکرناه بقاعده المیسور.

(26) إجماعا، و نصوصا مستفیضه منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم: «لا یحلف الرجل إلا علی علمه» «1»، و مثله غیره. مع أن الحلف تأکید و تثبت للمحلوف علیه، و لا تأکید و لا تثبیت لغیر المعلوم الثابت.

(27) و هو أیضا بت بالنسبه إلی ذات عدم العلم و علم به، لأنه یعلم فیحلف علی علمه بعدم العلم به، فیصح أن یقال: إن الحلف فی جمیع الموارد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 22 من أبواب الأیمان الحدیث: 16.
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مسأله 13: لا أثر للحلف لمن کان أجنبیا عن الدعوی مطلقا

(مسأله 13): لا أثر للحلف لمن کان أجنبیا عن الدعوی مطلقا (28)، و یصح بالنسبه إلی مثل الولی الإجباری أو القیم علی الصغیر أو المتولی للوقف، و له أثر إن صار مورد و لا یتهم موضوع الخصومه مع غیرهم و احتاج رفعها إلی حلفهم (29).


مسأله 14: لا یمین فی الحدود مطلقا

(مسأله 14): لا یمین فی الحدود مطلقا (30)،

______________________________

علی البت و الاختلاف إنما هو باختلاف المتعلق.

(28) لانتفاء موضوع الخصومه بین الحالف و بین غیره، فلا أثر لحلف لا موضوع له، لإثبات حق أو نفیه، کما لو حلف زید الذی هو أجنبی عن الدعوی بالمرّه علی براءه عمرو مثلا.

(29) لشمول دلیل ولایتهم علی المدافعه عما ولّوا علیها، و صدق المدعی علیه علیهم عرفا، فتشملهم حینئذ أدله المقام قهرا، نعم مع عدم الصدق العرفی أو الشک فیه لا أثر لحلفهم، فیصیر النزاع فی صحه حلفهم و عدمها صغرویا.

(30) إجماعا، و نصوصا منها قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر محمد بن أبی نصر: «لا یمین فی حد» «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی خبر غیاث بن إبراهیم: «لا یستحلف صاحب الحد» «2»، و یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی أنها لا تثبت إلا بالإقرار، أو البینه بالشرائط الآتیه.

و لا فرق فی ذلک بین أن یکون المورد من حق اللّه تعالی محضا کشرب الخمر، و مشترکا بینه و بین حق الناس کالقذف، لإطلاق الدلیل، و بناء حقوق اللّه تعالی- محضا کانت أو مشترکه- علی التخفیف و الإغماض، کما هو شأن ذوی الهمم الرفیعه العالیه من أولیائه عزّ و جل فضلا عنه تعالی، بلا فرق فی ذلک بین الیمین الابتدائیه أو الیمین المردوده، لأن الثانیه تابعه للأولی، فإذا لم یجز 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود و أحکامها العامه.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود و أحکامها العامه.
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و تثبت فی غیرها من الدعاوی مالیه کانت أو غیرها (31).


مسأله 15: لو علم أن الحالف قصد التوریه فی حلفه

(مسأله 15): لو علم أن الحالف قصد التوریه فی حلفه لا یترتب الأثر علی هذا الحلف (32).


مسأله 16: یستحب للحاکم موعظه الحالف قبل الحلف

(مسأله 16): یستحب للحاکم موعظه الحالف قبل الحلف و تحذیره عن ما یترتب علی الحلف صادقا فضلا من أن یکون کاذبا (33).

______________________________

المتبوع فلا وجه لجریان التابع، مضافا إلی ما مر من الإطلاق، فلو ادعی أنه قذفه بالزنا فأنکر لم یتوجه الیمین علی المنکر، لأن مجرد إنکاره شبهه، و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «ادرءوا الحدود بالشبهات» «1»، مضافا إلی الإجماع، و بناء الشریعه علی عدم إشاعه الفاحشه، و کفایه الرجوع إلی اللّه تعالی و التوبه و إرضاء المقذوف، علی ما یأتی تفصیله.

نعم فی الحقوق المشترکه کالسرقه، تثبت الیمین بالنسبه إلی حق الناس فقط، لترکب الموضوع من الحقین، فیعمل بکل واحد من الحکمین، فلا منافاه بینهما فی البین، مضافا إلی الاتفاق.

(31) للعموم، و الإطلاق- کما مر- و ظهور الاتفاق، بلا فرق بین المالیه منها کالدین و الضمانات و غیرها کالنکاح و الطلاق و القتل.

(32) لخبر صفوان بن یحیی قال: «سألت أبا الحسن علیه السلام عن الرجل یحلف و ضمیره علی غیر ما حلف علیه؟ قال: الیمین علی الضمیر» «2»، و مثله خبر الأشعری عن الرضا علیه السلام، مضافا إلی الأصل بعد الشک فی شمول إطلاقات أدله الحلف لمثله.

(33) سیره، و إجماعا، و هما یکفیان فی الاستحباب، بل یستظهر من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود.

(2) الوسائل: باب 21 من أبواب الأیمان.
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مسأله 17: لو حلف أن لا یحلف أصلا فابتلی بالحلف لأجل فصل الخصومه

(مسأله 17): لو حلف أن لا یحلف أصلا فابتلی بالحلف لأجل فصل الخصومه یشکل ترتب الأثر علیه (34)، و کذا لو نهی الوالد و منعه عن الحلف (35).


مسأله 18: لو ادعی أحد شیئا علی میت

(مسأله 18): لو ادعی أحد شیئا علی میت و ادعی علم الوارث به أیضا و أنکره الوارث فله إحلاف الوارث (36).

______________________________

النصوص «1»، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأن عظمته جل جلاله أجل من أن یحلف به تعالی فی مقابل شی ء من الممکنات صادقا فضلا عن الکذب، و إنما أذن تعالی فی الحلف باسمه الأقدس تسهیلا للأنام فی فصل المنازعه و الخصام، و عن بعض دعوی التجربه أن الحلف باللّه کاذبا یوجب الفقر و انقطاع النسل، أعاذ اللّه تعالی جمیع المسلمین من ذلک.

(34) لما ذکرنا فی کتاب الیمین «2»، فلا وجه للإعاده هنا.

و احتمال جریان قاعده نفی الضرر، فینحل بها الیمین السابق أو النذر، فیقع الحلف بلا محذور.

مشکل: لأنه متوقف علی تقدیم قاعده نفی الضرر علی إطلاق أدله الحلف و جریانها فی مثل هذه الموارد، التی ألزم المکلف الضرر باختیاره علی نفسه أول الدعوی.

(35) تقدم تفصیل ذلک فی کتاب الیمین، فلا وجه للتکرار هنا «3».

(36) لأن الوارث منکر لدعوی المدعی علمه به، فتشمله قاعده: «البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه» فتسقط الدعوی الثانیه بحلف الوارث علی عدم العلم، و تثبت الدعوی الاولی حتی تتم الحجه علی ثبوتها أو نفیها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 الحدیث: 1 و باب: 3 و 4 من أبواب الأیمان.

(2) تقدم فی ج: 22 صفحه: 273.

(3) راجع ج: 22 صفحه: 257.
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مسأله 19: یجوز الحلف علی الأعم مع کون مورد الدعوی هو الأخص

(مسأله 19): یجوز الحلف علی الأعم مع کون مورد الدعوی هو الأخص (37)، و أما العکس فلا یجوز (38).


مسأله 20: لو کان المنکر معسرا و ادعی علیه مال و اقتنع المدعی لحلفه یجوز له الحلف توریه

(مسأله 20): لو کان المنکر معسرا و ادعی علیه مال و اقتنع المدعی لحلفه یجوز له الحلف توریه (39).

______________________________

(37) لأن الأعم شامل للأخص عقلا، و شرعا، و عرفا، فیجزی الحلف علیه لا محاله، کما إذا ادعی علیه شخص أنه أقرضه مائه دینار مثلا، و أنکره و حلف علی أنه لا حق لک علیّ.

(38) لأن نفی الأخص لا یستلزم بوجه من الوجوه نفی الأعم.

(39) لعدم تحقق الکذب منه حینئذ مع قضاء حاجته بذلک، و لا منافاه مع ما تقدم فی مسأله 15، لأن التوریه هناک متعلق بالحق الثابت الذی یمکن أداؤه فعلا، بخلاف المقام فإنه لا یمکن له أداؤه فعلا، لفرض إعساره، و هو بان علی الأداء بعد رفع الإعسار، و إنما عرض لغرض من الأغراض الصحیحه العقلائیه.
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الفصل السابع فی أحکام الید و ما یتعلق بها


اشاره

الفصل السابع فی أحکام الید و ما یتعلق بها

______________________________

الید: فی الفقه یبحث عنها فی موردین.

الأول: فی المعاملات مستندا إلی ما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» «1».

الثانی: فی المقام، و کلاهما من القواعد النظامیه العقلائیه قررتها الشریعه الإسلامیه.

و المراد بالید فی کلا المقامین الاستیلاء العرفی، فیکون المراد فیهما واحدا، فمن استولی علی مال الغیر یجب رده إلیه. و من استولی علی مال فهو لنفسه إلا أن تدل حجه معتبره علی خلافه. و لا بد من بیان أمور:

الأول: الید هی الاحتواء و الإحاطه، و لها مراتب کثیره مختلفه جدا، کالخاتم فی إصبعه، و الدراهم فی جیبه، و الدنانیر فی صندوقه، کلها نحو استیلاء، و کذا الأثاث فی بیته و الکتاب فی مکتبته، و الشجر فی بستانه، إلی غیر ذلک، و جمیعها أماره للملک ما لم تکن حجه علی الخلاف. و تتصور الید و الاستیلاء بالنسبه إلی المنفعه و الانتفاع و الحق، کما هو معلوم.

الثانی: دلیل اعتبار الید، السیره العامه بین الناس، و یکفی فی اعتبارها و کون الید أماره للملکیه، عدم ورود الردع من الشارع فی هذا الأمر العام البلوی، لما أثبتناه فی محله من أن الأمور الابتلائیه فی جمیع الأزمان یکفی فی اعتبارها عدم ثبوت ردع من الشرع، مع أنه یدل علی الاعتبار، الإجماع، و النصوص منها 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب الغصب و فی کنز العمال: ج: 10 الحدیث: 257 (کتاب الغصب).
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الفصل السابع فی أحکام الید و ما یتعلق بها


مسائل فی أحکام الید


مسأله 1: ما کان تحت ید شخص و استیلائه یحکم بملکیته له

(مسأله 1): ما کان تحت ید شخص و استیلائه یحکم بملکیته له (1)، سواء کان من الأعیان أم المنافع أو الحقوق أو غیرها (2)، فإذا کان فی یده دار موقوفه و یدعی تولیتها یحکم بکونه کذلک (3).

______________________________

ما عن الصادق علیه السلام فی معتبر غیاث: «إذا رأیت شیئا فی یدی رجل یجوز لی أن أشهد أنه له؟ قال: نعم- إلی أن قال- لو لم یجز هذا لم یقم للمسلمین سوق» «1»، و قریب منه غیره.

الثالث: اختلف العلماء فی أنها أصل أو أماره، و قد أثبتنا فی الأصول أن هذا النزاع لیس له ثمره عملیه و لا علمیه، من شاء فلیراجع کتابنا (تهذیب الأصول).

الرابع: یصح فرض الاستیلاء و الید بالنسبه إلی الفضاء أیضا، فمن ملک دارا أو بستانا مثلا فضاؤه له و کذا هواؤه.

(1) لأماره الید علی الملکیه، کما تقدم.

(2) لإطلاق الأدله، و الإجماع، و السیره.

(3) لأنه مستول علی المنفعه و ذات ید علیها، فیعتبر قوله فیها، ما لم تکن حجه معتبره علی الخلاف، کما هو المفروض.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.
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مسأله 2: لا یعتبر فی دلاله الید علی الملکیه و نحوها التصرفات المتوقفه علی الملک

(مسأله 2): لا یعتبر فی دلاله الید علی الملکیه و نحوها التصرفات المتوقفه علی الملک (4).


مسأله 3: إذا کان فی یده شی ء فمات و شک أنه له و لم یسمع منه دعوی الملکیه

(مسأله 3): إذا کان فی یده شی ء فمات و شک أنه له و لم یسمع منه دعوی الملکیه یحکم بأنه له و یرثه وارثه (5)، ما لم یعترف بعدم الملکیه (6)، بل یحکم بملکیه ما فی یده و لو لم یعلم أنه له (7).


مسأله 4: ید الوکیل و الأمین و المستعیر و الأجیر بل الغاصب ید المالک

(مسأله 4): ید الوکیل و الأمین و المستعیر و الأجیر بل الغاصب ید المالک (8).

______________________________

(4) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، فلو کان شی ء فی یده یحکم بأنه ملکه و لو لم یکن متصرفا فیه.

(5) أما أنه ملکه، فلظاهر یده ما لم یعلم الخلاف. و أما أنه لوارثه فلقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «کلما ترکه المیت فهو لوارثه» «1».

(6) لسقوط یده عن أماره الملکیه، مع تصریحه بالخلاف.

(7) لظاهر الید ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

فالأقسام ثلاثه: ما یعلم بأنه لیس له، ما یعلم بأنه له، لا یعلم بشی ء، و فی الأول لا أثر للید بخلاف الأخیرین، و علیه یحمل خبر جمیل بن صالح قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل وجد فی منزله دینارا، قال: یدخل منزله غیره؟

قلت: نعم کثیر، قال: هذا لقطه، قلت: فرجل وجد فی صندوقه دینارا، قال:

یدخل أحد یده فی صندوقه غیره أو یضع فیه شیئا؟ قلت: لا، قال: فهو له» «2»، و حینئذ فلو قال: إنی لا أعلم أن ما تحت یدی ملکی أم لا، یحکم بملکیته، و تقدم فی کتاب اللقطه بعض الکلام فراجع.

(8) لصدق أنه ذو الید عرفا، و لا أثر للید العارض المترتب علی ید 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب اللقطه الحدیث: 1.
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مسأله 5: الید إما مختصه أو مشترکه

(مسأله 5): الید إما مختصه أو مشترکه، فإذا کان شی ء فی ید اثنین یکون کل واحد منهما مالکا نصفه المشاع (9).


مسأله 6: إذا تنازعا فی شی ء فإما أن یکون تحت ید أحدهما فالقول قوله مع یمینه

(مسأله 6): إذا تنازعا فی شی ء فإما أن یکون تحت ید أحدهما فالقول قوله مع یمینه و علی غیر ذی الید إقامه البینه (10)، أو کان تحت یدهما فکل منهما بالنسبه إلی النصف مدع و منکر، حیث أن ید کل منهما علی النصف (11)،

______________________________

المالک، فیجری علیه أحکام ید المالک.

(9) لصدق أن ید کل منهما علیه، فیحکم بمالکیه کل منهما للنصف الاشاعی، ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف، و المفروض عدمها.

(10) أما أن القول قوله فلظاهر یده، و أما أن علیه الیمین فلقطع الخصومه، و لا تقطع إلا بها أو بالبینه، و أما أن علی غیر ذی الید إقامه البینه فلإطلاق قوله علیه السلام: «البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه» «1».

(11) أی المشاع منه، و یلزمه کون یده ثابته علی الکل، إذ لا یعقل کون النصف المشاع تحت الید إلا بذلک، فیکون کل منهما مدعیا بالنسبه إلی ما فی ید الآخر، و مدعی علیه بالنسبه إلی ما فی یده، و المشهور بین الفقهاء أنه مع عدم البینه فی البین تجری علیه قاعده «البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه»، فمع عدم البینه- کما هو المفروض- یحلف کل منهما علی نفی ما یدعیه الآخر، ثمَّ ینصف المال بینهما.

و عن جمع منهم المحقق رحمه اللّه أنه ینصف المال أولا من دون حاجه إلی الیمین، لما أرسل عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «أن رجلین تنازعا فی دابه لیس لأحدهما بینه فجعلها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بینهما نصفین» «2»، و یمکن اختلاف الفرضین 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 3.

(2) سنن البیهقی ج: 10 باب 3 من کتاب الدعوی و البینات.
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أو کان بید ثالث فإن صدّق أحدهما المعین یصیر بمنزله ذی الید فحینئذ یکون منکرا و الآخر مدعیا (12)، و إذا صدقهما بأن قال تمامه لکل منهما فحینئذ یلغی تصدیقه و یکون المورد مما لا ید لهما علیه (13)، و أما لو قال إنهما مشترکان فیه فیصیر بمنزله أنه فی یدهما (14)، و لو صدّق أحدهما لا بعینه ینصف بینهما بعد حلفهما (15)،

______________________________

بحسب الموارد، فیصیر النزاع بین المشهور و غیرهم صغرویا، و لا بد من ملاحظه کیفیه تقریر الدعوی و سائر جهاتها الخارجیه، حتی یظهر الحال و یحرز أنه من المدعی و المنکر أو من التداعی، إذ الشاهد یری ما لا یراه الغائب.

(12) فیجری حینئذ حکم المدعی و المنکر، فإن أقام المدعی بینه یأخذ العین و لا یحلف المنکر فتکون له.

(13) أما إلغاء تصدیقه لفرض التضاد بعد عدم صحه فرض مالکین مستقلین لشی ء واحد فی عرض واحد، کما هو المشهور. و أما کون المورد مما لا یدلهما علیه فلکونه لازم سقوط تصدیقه لهما، فیجری علیه حکم ما لا ید لأحدهما علیه علی ما تقدم.

(14) فیجری علیه حکم ما مر.

(15) أما النصف: فلما عن علی علیه السلام: «فی رجل أقر عند موته لفلان و فلان، لأحدهما عندی ألف درهم، ثمَّ مات علی تلک الحال، فقال علی علیه السلام:

أیهما أقام البینه فله المال، و إن لم یقم واحد منهما البینه فالمال بینهما نصفان» «1»، و مثله غیره.

و أما الحلف: فلعموم ما دل علی أن المدعی علیه یحلف مع عدم البینه «2»، و کل منهما من المدعی علیه. و سکوت الحدیث عن ذکر الحلف، لعله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب أحکام الوصایا.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب کیفیه الحکم.
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و إذا کذّبهما و قال: إنه لی یبقی فی یده و علی کل منهما الیمین (16)، و أما إذا لم یکن فی یدهما و لا ید غیرهما و لم تکن بینه فالأحوط التصالح (17).


مسأله 7: لو ادعی شخص شیئا فی ید آخر و أقام بینه و انتزعه منه بعد حکم الحاکم

(مسأله 7): لو ادعی شخص شیئا فی ید آخر و أقام بینه و انتزعه منه بعد حکم الحاکم ثمَّ أقام المدعی علیه بینه علی أنه له، فإن ادعی انه له فعلا و أقام البینه علی ذلک ینتزع من الأول و یرد إلی المدعی الثانی (18)، و أما لو ادعی أنه کان له حین الدعوی الاولی و أقام البینه علی ذلک یتفحص الحاکم عن القرائن المعتبره التی تعین أحدهما و مع العدم فالأحوط أن یتراضیا (19).


مسأله 8: إذا تنازع الزوجان فی متاع البیت مع بقاء الزوجیه أو بعد زوالها

(مسأله 8): إذا تنازع الزوجان فی متاع البیت مع بقاء الزوجیه أو بعد زوالها، فما یکون من المتاع للرجال فهو للرجال- کألبسه الرجال- و ما یکون للنساء فللمرأه- کألبسه النساء و نحو ذلک- و ما یکون للرجال و النساء فهو بینهما (20)،

______________________________

لعدم کونه فی مقام البیان من کل جهه، و طریق الاحتیاط التراضی.

(16) لکونه منکر، و هما مدعیان، و حیث لا بینه، فلکل منهما علیه الیمین.

(17) لا ریب فی کونه أحوط، و فی المسأله وجوه: القرعه، و التنصیف، و إجراء حکم التداعی، أو حکم المدعی و المنکر، و لیس لکل ذلک دلیل یصح الاعتماد علیه، و قد ذکروا تلک الوجوه مع مناقشاتها فی المطولات و من شاء فلیراجع إلیها.

(18) لقیام البینه، و إمکان اختلاف الملکین، فلا موضوع للمعارضه.

(19) إما التفحص: فلأن یستظهر منها اعتبار حکمه اللاحق و عدمه لنقض حکمه السابق. و أما التراضی: فلأن فی المسأله وجوه و أقوال لم یذکر لها ما یصح الاعتماد علیه. فراجع المطولات تجدها کذلک.

(20) علی المشهور المدعی علیه الإجماع، لقول الصادق علیه السلام فی خبر 
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و إن ادعی الرجل ما للنساء أو العکس یجری علیهما حکم المدعی و المنکر فیقدم قول المدعی مع البینه و مع عدمها یحلف المنکر (21)، و لو تداعیا فیما هو بینهما یقسمانه بعد التحالف (22)،

______________________________

رفاعه النحاس: «إذا طلّق الرجل امرأته و فی بیتها متاع فلها ما یکون للنساء، و ما یکون للرجال و النساء قسّم بینهما» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «إذا طلّق الرجل المرأه فادعت إن المتاع لها، و ادعی الرجل أن المتاع له کان له ما للرجال، و لها ما یکون للنساء، و ما یکون للرجال و النساء قسّم بینهما» «2».

هذا إذا لم تکن قرینه معتبره عرفیه علی الخلاف، و إلا فیعمل بها، و علیها یحمل ما فی بعض الأخبار «3» من أنها للزوجه، و لا فرق بین کون البیت لهما أو لأحدهما أو للغیر، و لا بین وقوع النزاع بعد الطلاق أو فی حال الزواج، و ما ورد فی الروایه من فرض المسأله بعد الطلاق إنما هو من باب المورد، لا أن یکون مقیدا للحکم.

(21) لتحقق موضوع المدعی و المنکر وجدانا، فیترتب علیه حکمهما قهرا.

(22) لتحقق موضوع التحالف، فیترتب علیه الحکم لا محاله.

ثمَّ إن یدهما علی أقسام ثلاثه ..

أحدها: الید المشترکه فی البیت و لو لم تستعمل فعلا، کالأثاث المدخر فی البیت للضیف مثلا.

ثانیها: الید الاستعمالیه.

الثالثه: الید الفعلیه من کل جهه.

و الأخیره: مقدمه علی الأولین، کتقدم الثانی علی الأول، و یمکن أن یجعل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الأزواج: الحدیث: 4 و 1.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الأزواج: الحدیث: 4 و 1.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 5.
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و لو کان للرجل ید فعلیه علی مختصات المرأه أو بالعکس یحکم بکون المال لذی الید إلا أن لغیره إقامه البینه علی أنه له (23).


مسأله 9: یجری حکم ما تقدم فی المسأله السابقه بالنسبه إلی الشریکین أیضا

(مسأله 9): یجری حکم ما تقدم فی المسأله السابقه بالنسبه إلی الشریکین أیضا (24)، و إن کان الأحوط التراضی (25).


مسأله 10: لو ادعی الأب أنه أعار ولده الحی أو المیت شیئا

(مسأله 10): لو ادعی الأب أنه أعار ولده الحی أو المیت شیئا و أنه باق علی ملکه لا تسمع منه إلا بالبینه (26)، و مع عدمها یثبت الحلف علی المدعی علیه (27).

______________________________

الأخبار مطابقه للقاعده، لتحقق الید الفعلیه للمرأه علی مختصاتها و للرجل علی مختصاته، فیصح التعدی من موردها إلی سائر الموارد، لکون الحکم مطابقا للقاعده حینئذ.

(23) لقاعده الید، ما لم تقم بینه علی الخلاف.

(24) لکون الحکم موافقا للقاعده بناء علی ما مر.

(25) جمودا علی خصوص مورد النص، و احتمال أنه حکم تعبدی خاص بمورده.

(26) لقاعده أن البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه، کما تقدم.

(27) لما مر من القاعده.

و أما روایه جعفر بن عیسی، قال: «کتبت إلی أبی الحسن علیه السلام المرأه تموت فیدعی أبوها أنه کان أعارها بعض ما کان عندها من متاع و خدم، أتقبل دعواه بلا بینه، أم لا تقبل دعواه بلا بینه؟ فکتب إلیه: یجوز بلا بینه، قال: و کتبت إلیه: أن ادعی زوج المرأه المیته أو أبو زوجها، فی متاعها و خدمها مثل الذی ادعی أبوها من عاریه بعض المتاع و الخدم، أ یکون فی ذلک بمنزله الأب فی 
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مسأله 11: لو کانت عین فی ید شخصین و لم تکن فیها منازعه بینهما حتی ماتا تنصّف بین الورثه

(مسأله 11): لو کانت عین فی ید شخصین و لم تکن فیها منازعه بینهما حتی ماتا تنصّف بین الورثه (28)، إلا إذا ادعی بعضهم علی بعض دعوی فتجری علیه قاعده المدعی و المنکر (29).


مسأله 12: إذا ادعی مالا لا ید لأحد علیه و لا معارض له لیس لأحد مزاحمته

(مسأله 12): إذا ادعی مالا لا ید لأحد علیه و لا معارض له لیس لأحد مزاحمته (30).

______________________________

الدعوی؟ فکتب: لا» «1»، فأوهنها إعراض الأصحاب، إذ لم یثبت العمل بها إلا ظاهر الصدوق، و هو مشکل.

(28) لفرض وجود یدی مورثهما علیها، مع عدم وجود مدع و منکر فی البین، فلا یحتاج إلی حلف أیضا.

(29) لانطباقها علیهما حینئذ قهرا.

(30) لأصاله عدم جواز المزاحمه، و قاعده الصحه، و دعوی الإجماع، و موثقه منصور بن حازم عن الصادق علیه السلام: «عشره کانوا جلوسا وسطهم کیس فیه ألف درهم، فسأل بعضهم بعضا: أ لکم هذا الکیس؟ فقالوا کلهم: لا، و قال واحد منهم: لی، فلمن هو؟ قال علیه السلام: للّذی ادعاه» «2»، و صحیح البزنطی قال:

«سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن الرجل یصید الطیر الذی یسوی دراهم کثیره، و هو مستوی الجناحین و هو یعرف صاحبه أ یحل له إمساکه؟ فقال إذا عرف صاحبه ردّه علیه، و إن لم یکن یعرفه و ملک جناحه فهو له و إن جاءک طالب لا تتهمه ردّه علیه» «3»، و أما إثبات ملکیته له بمثل هذه الأدله مشکل، خصوصا قبل وضع الید.

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب کیفیه الحکم.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب کیفیه الحکم.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب اللقطه.
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مسأله 13: لو کان وقفا و لم یعلم مصرفه و لا متولیه و لا ید لأحد علیه

(مسأله 13): لو کان وقفا و لم یعلم مصرفه و لا متولیه و لا ید لأحد علیه کدار أو کتاب أو نحوهما و ادعی أحد أنه متول له یرجع فیه إلی الحاکم الشرعی (31)، و الأحوط للحاکم أن یجعله متولیا مع تحقق الشرائط (32).

______________________________

(31) لصدق عدم معلومیه المتولی و المصرف بالنسبه إلیه قبل إثبات المدعی لدعواه، و احتمال أنه بمجرد الدعوی یصیر متولیا لکونه من المدعی بلا مزاحم، مشکل.

(32) لاحتمال أن أصل الموضوع حینئذ بالنسبه إلیه من الدعوی بلا مزاحم.
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فی تعارض الیدین و البینتین


اشاره

فی تعارض الیدین و البینتین



مسأله 1: إذا تعارضت الید الفعلیه مع الید السابقه أو الملکیه السابقه

(مسأله 1): إذا تعارضت الید الفعلیه مع الید السابقه أو الملکیه السابقه تقدم الید الفعلیه (1)، فلو کانت عند زید فعلا و کانت سابقا تحت ید عمرو أو کانت من ممتلکاته یحکم بأنه لزید (2)، و علی عمرو إن ادعاها إقامه البینه و مع عدمها فله الحلف علی زید (3).



مسأله 2: لو أقر ذو الید الفعلیه بأن ما فی یده کان لذی الید السابقه و انتقل إلیه بناقل شرعی

(مسأله 2): لو أقر ذو الید الفعلیه بأن ما فی یده کان لذی الید السابقه و انتقل إلیه بناقل شرعی لا تقبل دعواه فی النقل إلا بالبینه و مع عدمها یحلف المنکر علی بطلان دعواه و تسقط یده عن الاعتبار (4).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 27، ص: 132

______________________________

(1) لأنها دلیل معتبر شرعا و عرفا، ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف، و المفروض عدمها إذ لیس فی البین إلا استصحاب بقاء حکم الید السابقه، و هو باطل، لما ثبت فی الأصول من تقدم الید علی الاستصحاب مطلقا. نعم لو أقام ذو الید السابقه بینه علی أن صاحب الفعلیه أخذ العین عنه غصبا أو إجاره أو عاریه، تقبل بینته و یسقط اعتبار الید الفعلیه، لأن البینه مقدمه علی الید.

(2) لما مر من حجیه الید الفعلیه بلا معارض لها فی البین.

(3) إما إقامه البینه علی عمرو، فلأنه یکون مدعیا لما فی ید زید، و أما مع عدمها یکون له الحلف علی زید، فلقاعده: «البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر».

(4) لأنه مقر له، و مدع لانتقال ما فی الید إلیه من مالکه، فلا تقبل هذه الدعوی منه إلا بإقامه البینه، و المنکر موجود فعلا، و مع عدمها یحلف المنکر 

ص: 132








مسأله 3: إذا تعارضت البینات فی شی ء واحد یعمل فیها بالمرجحات المعتبره

(مسأله 3): إذا تعارضت البینات فی شی ء واحد یعمل فیها بالمرجحات المعتبره (5)، و مع فقدها ینصّف إن کان فی یدهما أو لم یکن ید علیه أو کان فی ید ثالث (6)

______________________________

و تسقط الید عن الاعتبار، لأن ظاهر قوله ان یده إنما تکون لهذه الجهه فقط، و سقوطه بالحلف یلازم سقوط یده أیضا.

(5) لأنها المرتکزه فی الأذهان، و یدور علیها الخبران المتعارضان، و الظاهر عدم الخصوصیه فیهما، بل من باب أنهما طریقان لإحراز الواقع، مع أن بعض المرجحات ورد فی أخبار المقام أیضا «1»، و الظاهر بل المقطوع به أنه من باب المثال، فراجع ما ذکرناه فی کتابنا (تهذیب الأصول) فلا وجه للتکرار هنا.

(6) لما مر سابقا من عدم الترجیح بلا مرجح بعد قصور شمول أدله القرعه فی المقام، لأنها لا بد فی مورد جریانها من الانجبار بعمل الأصحاب، و هو غیر معلوم فی المقام، مع أنه ورد التنصیف فی المقام، کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی، و فی الأول- أی إذا کان الشی ء فی یدهما- یصیر بینه کل منهما خارجه بالنسبه إلی ید الآخر، فیرجح من هذه الجهه أو بینه کل منهما لما فی یده، و کذا فی الصوره الأخیره ان قلنا بالترجیح حتی مثل ذلک، و لکنه مشکل.

ثمَّ إن المقام من إحدی المسائل التی اختلفت فیها الروایات، و لأجل ذلک اختلفت الأقوال حتی أنهاها بعضهم إلی تسعه بل أزید، و لعل سر اختلاف الروایات أن المورد یختلف باختلاف القرائن الخارجیه الموجبه للاطمئنان، و لم یبینها الإمام علیه السلام لمصالح، مع انه لیس بیان خصوصیات الموضوع من شأنه علیه السلام.

أما الأخبار الوارده فی المقام فأقسام:

الأول: قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم 1 و 5 و غیرهما.
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______________________________

عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یأتی القوم فیدعی دارا فی أیدیهم و یقیم البینه و یقیم الذی فی یده الدار البینه أنه ورثها عن أبیه، و لا یدری کیف کان أمرها؟ قال:

أکثرهم بینه یستحلف و تدفع إلیه، و ذکر أن علیا علیه السلام أتاه قوم یختصمون فی بغله، فقامت البینه لهؤلاء أنهم أنتجوها علی مذودهم. و لم یبیعوا و لم یهبوا [و قامت البینه لهؤلاء بمثل ذلک] فقضی علیه السلام بها لأکثرهم بینه و استحلفهم» «1».

الثانی: خبر إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام: «إن رجلین اختصما إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فی دابه فی أیدیهما، و أقام کل واحد منهما البینه أنها نتجت عنده، فأحلفهما علی علیه السلام فحلف أحدهما و أبی الآخر أن یحلف، فقضی بها للحالف، فقیل له: فلو لم تکن فی ید واحد منهما و أقاما البینه؟ فقال: أحلفهما، فأیهما حلف و نکل الآخر جعلتها للحالف، فإن حلفا جمیعا جعلتها بینهما نصفین. قیل: فإن کانت فی ید أحدهما و أقاما جمیعا البینه؟ قال: اقضی بها للحالف الذی هی فی یده» «2».

الثالث: خبر غیاث عنه علیه السلام أیضا: «أن أمیر المؤمنین علیه السلام اختصم إلیه رجلان فی دابه، کلاهما أقاما البینه أنه أنتجها، فقضی بها للذی هی فی یده، و قال: لو لم یکن فی یده جعلتها بینهما نصفین» «3»، و قریب منه خبر جابر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم «4».

الرابع: خبر منصور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل فی یده شاه فجاء رجل فادعاها، فأقام البینه العدول أنها ولدت عنده و لم یبع و لم یهب، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: حقها للمدعی و لا اقبل من الذی فی یده بینه، لأن اللّه عزّ و جل إنما أمر أن تطلب البینه من المدعی، فإن کانت له بینه و إلا فیمین الذی هو فی یده،

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم.

(4) سنن البیهقی ج: 10 صفحه: 256.
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______________________________

هکذا أمر اللّه عزّ و جل» «1».

الخامس: ما فی المرسل عن علی علیه السلام: «فی البینتین تختلفان فی الشی ء الواحد، یدعیه الرجلان أنه یقرع بینهما فیه إذا عدلت بینه کل واحد منهما، و لیس فی أیدیهما، و أما إذا کان فی أیدیهما فهو فیما بینهما نصفان، و إن کان فی ید أحدهما فالبینه فیه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه» «2».

السادس: صحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن رجلین شهدا علی أمر، و جاء آخران فشهدا علی غیر ذلک فاختلفوا؟ قال علیه السلام: یقرع بینهم فأیهم قرع فعلیه الیمین، و هو أولی بالحق» «3».

السابع: موثق سماعه «4»، قال: «إن رجلین اختصما إلی علی علیه السلام فی دابه، فزعم کل واحد منهما أنها نتجت علی مذوده، و أقام کل واحد منهما بینه سواء فی العدد، فأقرع بینهما سهمین فعلم السهمین، ثمَّ قال: (اللهم رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و رب العرش العظیم، عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم أیهما کان صاحب الدابه، و هو أولی بها، فأسألک أن یقرع و یخرج سهمه)، فخرج سهم أحدهما فقضی له بها»، و قریب منه خبر ابن سنان عنه أیضا «5».

الثامن: خبر تمیم: «أن رجلین ادعیا بعیرا فأقام کل واحد منهما بینه فجعله أمیر المؤمنین علیه السلام بینهما» «6».

التاسع: الرضوی: «فإذا ادعی رجل علی رجل عقارا أو حیوانا أو غیره، و أقام بذلک بینه، و أقام الذی فی یده شاهدین، فإن الحکم فیه أن یخرج الشی ء من ید مالکه الی المدعی، لأن البینه علیه» «7».

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 14.

(2) مستدرک الوسائل: باب 10 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 11 و 12.

(4) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 11 و 12.

(5) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 15 و 4.

(6) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 15 و 4.

(7) مستدرک الوسائل: باب: 10 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 3.

ص: 135





.....

______________________________

العاشر: خبر زراره: «رجل شهد له رجلان، بأن له عند رجل خمسین درهما، و جاء آخران فشهدا أن له عنده مائه درهم و کلهم شهدوا فی موقف، قال علیه السلام: أقرع بینهم ثمَّ استحلف الذین أصابتهم القرعه باللّه إنهم یشهدون بالحق» «1».

الحادی عشر: خبر العطار: «فی رجل کانت له امرأه، فجاء رجل بشهود شهدوا أن هذه المرأه امرأه فلان، و جاء آخران فشهدا أنهما امرأه فلان، فاعتدل الشهود و عدلوا، قال علیه السلام: یقرع بین الشهود فمن خرج اسمه فهو المحق، و هو أولی بها» «2».

الثانی عشر: خبر السکونی عن الصادق عن آبائه علیهم السلام: «أن علیا علیه السلام قضی فی رجلین ادعیا بغله، فأقام أحدهما شاهدین و الآخر خمسه، فقال علیه السلام: لصاحب الخمسه خمسه أسهم، و لصاحب الشاهدین سهمین» «3».

الثالث عشر: ما عن الصادق علیه السلام فی خبر الثقفی: «فی رجل ادعی علی امرأه أنه تزوجها بولی و شهود، و أنکرت المرأه ذلک، فأقامت أخت هذه المرأه علی رجل آخر البینه أنه تزوجها بولی و شهود، و لم یوقتا وقتا، أن البینه بینه الزوج، و لا تقبل بینه المرأه، لأن الزوج قد استحق بضع هذه المرأه و ترید أختها فساد النکاح، فلا تصدق و لا تقبل بینتها إلا بوقت قبل وقتها أو دخول بها» «4».

إلی غیر ذلک من الأخبار، و لا وجه للعمل بکل واحد من هذه الأخبار مع قطع النظر عن جمیعها، بل لا بد من رد بعضها إلی بعض، و مطلقاتها إلی مقیداتها، و متشابهاتها إلی محکماتها، و طرح نادرها و ضعافها، ثمَّ الأخذ بالمتحصل من الجمیع، کما هو الشأن فی جمیع الأخبار المتعارضه الوارده فی موارد کثیره من الفقه، و یمکن حمل اختلاف هذه الأخبار علی اختلاف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 10.

(4) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 13.
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______________________________

الخصوصیات بالموضوع التی لا یضبطها ضابطه کلیه، و حینئذ تسقط هذه الأخبار عن الاستدلال فی کل مورد. و لا بد أولا من بیان أمور:

الأول: قد بینا فی الأصول أن التعارض بین الأماره- بیّنه کانت أو غیرها- لا یوجب سقوطها مطلقا، بل هی باقیه علی الحجیه الاقتضائیه فی نفی الثالث و إعمال المرجحات، و إنما الساقط هی الحجیه الفعلیه فقط فی مورد المعارضه، فالفعلیه بالمعارضه ساقطه لا الواقعیه الاقتضائیه.

الثانی: اصطلحوا علی البینه تاره: بالداخلیه، و هی بینه ذی الید المتشبثه بها، و الخارجیه أخری: و هی غیر المتشبثه بها، و المشهور بین الفقهاء أنه عند تعارض البینه الداخلیه و الخارجیه، تقدم البینه الخارجیه و تلغی البینه الداخلیه، و ادعوا علی ذلک الإجماع، و تمسکوا بخبر منصور عن الصادق علیه السلام: «رجل فی یده شاه فجاء رجل فادعاها، فأقام البینه العدول أنها ولدت عنده و لم یهب و لم یبع، و جاء الذی فی یده بالبینه مثلهم عدول أنها ولدت عنده و لم یهب و لم یبع، فقال علیه السلام: حقها للمدعی، و لا أقبل من الذی فی یده بینه، لأن اللّه تعالی أمر أن یطلب البینه من المدعی، فإن کانت له بینه و إلا فیمین الذی هو فی یده، هکذا أمر اللّه عزّ و جل» «1»، و ما یدل علی تقدیم بینه الداخل «2»، محمول أو مطروح.

الثالث: الترجیح فی الأمارات المتعارضه- بینه کانت أو غیرها- فی الجمله من الفطریات العقلائیه فی شؤونهم العرفیه و الاجتماعیه، فما ورد فی ترجیح الأخبار المتعارضه- کما بیناه فی الأصول- و البینات المتعارضه کما فی المقام لیس أمرا تعبدیا، بل من العرفیات الدائره بین أهل العرف، و منه یعلم صحه التعدی من المرجحات المنصوصه إلی کل ما یراه ثقات أهل الخبره مرجحا، و یعتمد علیه فی الترجیح.

الرابع: بعد تحقق الترجیح فی إحدی البیّنتین یعمل بها، لإطلاق ما دل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 14.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5 و 3.
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و لکن الأحوط التصالح و التراضی مطلقا (7)، و إن کان فی ید أحدهما و قلنا بترجیح الید الداخله یکون له (8)، و إلا فیصیر کما لا ید علیه، و المورد یختلف باختلاف الخصوصیات و القرائن التی لا بد من إحاطه الحاکم الحاضر للخصومه بها (9).


مسأله 4: لو شهدت إحدی البینتین بالملک الفعلی و الأخری بالملک سابقا

(مسأله 4): لو شهدت إحدی البینتین بالملک الفعلی و الأخری بالملک سابقا مع عدم تضمن شهادتها للملک الفعلی، تقدم البینه علی الملک الفعلی (10)،

______________________________

علی حجیه البینه، و لا یحتاج إلی التحلیف حینئذ، فما فی بعض الأخبار من الاحتیاج إلیه «1»، لا بد من حمله علی الندب أو طرحه.

الخامس: الظاهر شمول حکم تعارض البیّنتین لما إذا کان مورده عینا أو دینا أو حقا، و إن کان مورد جمله من الأخبار هو الأول- کما عرفت- و لکن المعلوم أنه من باب الغالب لا الخصوصیه.

السادس: الفرق بین التعارض فی المقام. و ما ورد فی الأخبار المتعارضه، أن الثانی بعد التکافؤ من کل جهه ورد فیه التخییر، بخلاف المقام إذ لم یحتمل أحد تخییر الحاکم بل لا بد من الرجوع إلی القرعه حینئذ أو التنصیف، بحسب الخصوصیات المحفوفه بالمقام، أو مما یفیض اللّه تعالی علم الفراسه لمن یشاء.

(7) لما عرفت من کثره الاختلاف فی الأدله.

(8) لکونها مرجحه حینئذ علی غیرها.

(9) لأن الحاضر یری ما لا یراه الغائب، کما هو المرتکز فی الأذهان.

(10) لوجود المقتضی و عدم المانع، بعد فرض عدم تضمن شهاده السابق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.
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و لو تضمنت شهاده السابق أو الأسبق للملک الفعلی أیضا یعمل بالقرائن الموجبه للاطمئنان بتقدیم إحداهما (11).


مسأله 5: إذا ادعی شیئا لا ید لأحد علیه

(مسأله 5): إذا ادعی شیئا لا ید لأحد علیه، و أقام بینه عند حاکم فحکم له و ادعاه شخص آخر و أقام بینه عند حاکم آخر فحکم له، لا بد حینئذ من تجدید أصل المرافعه عند أحدهما- أو عند حاکم آخر- مع بیان التفصیل (12).


مسأله 6: لا فرق فی تعارض البینات بین أن یکون التخاصم بین اثنین أو أکثر، و تکون لکل واحد منهم بینه

(مسأله 6): لا فرق فی تعارض البینات بین أن یکون التخاصم بین اثنین أو أکثر، و تکون لکل واحد منهم بینه (13).

______________________________

للملکیه الفعلیه.

(11) لفرض انحصار الأمر فی حصول الظن الاجتهادی الفقهی فی ذلک، و نسب إلی المشهور تقدیم الأسبق لسبقه، و هو علی إطلاقه مشکل، و أما صحیح عبد اللّه بن سنان عن علی علیه السلام: «کان إذا اختصم إلیه الخصمان فی جاریه، فزعم أحدهما أنه اشتراها، و زعم الآخر أنه أنتجها، فکانا إذا أقاما البینه جمیعا، قضی بها للذی أنتجت عنده» «1»، فهو من القرینه علی ترجیح بینه المنتج، لأن الإنتاج قرینه عرفیه علی تقدیم بینه المنتج. و مع عدم وجود القرینه یحکم بالقرعه، و الاحتیاط فی التصالح و التراضی.

(12) لعدم تحقق فصل الخصومه بعد، و لا بد من الاستئناف حینئذ.

(13) لجریان جمیع ما تقدم فیها، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 15.
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الفصل الثامن فی أقسام وصول حکم قاض إلی قاض آخر


اشاره

الفصل الثامن فی أقسام وصول حکم قاض إلی قاض آخر



مسأله 1: لا یعتبر حکم الحاکم و لا أثر له إلا بالإنشاء لفظا

(مسأله 1): لا یعتبر حکم الحاکم و لا أثر له إلا بالإنشاء لفظا، فلا عبره بالإنشاء کتبا (1)، فلو کتب حاکم إلی حاکم آخر الحکم و أراد الإنشاء بالکتابه لا یجوز للثانی إنفاذه (2)، حتی مع علمه بأن الکتابه له و علم بقصده أیضا (3).



مسأله 2: وصول حکم الحاکم بعد تحقق إنشائه خارجا إلی حاکم آخر إما بالکتابه أو القول

(مسأله 2): وصول حکم الحاکم بعد تحقق إنشائه خارجا إلی حاکم آخر إما بالکتابه أو القول.

أما الأولی:- بأن یکتب إلی حاکم آخر حکمه- فلا عبره بها و إن علم أن الکتابه منه (4).

______________________________

(1) للأصل، و الإجماع، و النص، فعن علی علیه السلام فی خبر السکونی: «أنه کان لا یجیز کتاب قاض إلی قاض فی حد و لا غیره، حتی ولّیت بنوا أمیه فأجازوا بالبینات» «1»، و مثله غیره.

(2) لأنه باطل، و لا یجوز إنفاذ الباطل بالضروره.

(3) لإطلاق ما مر من الدلیل الشامل لهذه الصوره أیضا، و لکن فی إطلاق الحکم تأمل، لأنه یمکن أن یقال إن المتیقن من إجماعهم و المنصرف من النص- علی فرض اعتباره- غیر صوره الیقین بحکمه بکل جهه.

(4) لما مر من الأصل، و الإجماع، و النص، و قلنا إن فی إطلاقه تأمل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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أما الثانی .. فتاره: یکون شهاده علی إنشائه السابق فقط.

و أخری: یکون بحضور الثانی.

و ثالثه: یکون بالبینه.

ففی الاولی: لا یقبل إلا بشهاده عادل آخر (5)، و أولی بذلک ما إذا قال ثبت عندی کذا (6).

و فی الثانیه: (7) یجب إنفاذه و إن کان خارجا عن المقام موضوعا (8).

و أما الثالثه: فیجب الإنفاذ علی الحاکم الآخر (9)، و کذا إن علم حکم الحاکم بالتواتر أو إقرار المتخاصمین أو القرائن القطعیه (10).

______________________________

(5) أما عدم قبول قول نفسه، فللأصل بعد عدم دلیل یدل علیه من عقل أو نقل. و أما القبول مع ضم شاهد آخر، فلما دلّ علی اعتبار البینه و قبولها الشامل بعمومه و إطلاقه للمقام أیضا.

(6) لعدم کونه حکما حتی یجب إنفاذه، و یحرم ردّه بل هو إخبار عن موضوع خارجی، ربما یکتفی فیه بقول الثقه أیضا، کما فی جمله من الموضوعات الخارجیه.

(7) أی ما إذا کان الحاکم الثانی حاضرا فی مجلس حکم الحاکم الأول عند إنشائه.

(8) أما خروجه الموضوعی عن المقام، لأن إنشاء الحکم لدی الحاکم الثانی شی ء، و إیصال الحکم المنشأ إلیه شی ء آخر، و هما موضوعان مختلفان لغه و عرفا و شرعا. و أما وجوب إنفاذه، فلما دلّ علی وجوب إنفاذ حکم الحاکم الجامع للشرائط، الشامل بعمومه و إطلاقه للمقام أیضا.

(9) لحجیه البینه شرعا، الشامل عموم حجیتها للمقام أیضا.

(10) لحجیه التواتر الموجب للقطع عند العقلاء، و کذا القرائن المعتبره الموجبه للعلم، و تقدم فی کتاب الإقرار أیضا حجیته، إذا صدر من أهله و فی محله.
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مسأله 3: کل حاکم جامع للشرائط إذا حکم بحکم کذلک یجب إنفاذه و یحرم رده

(مسأله 3): کل حاکم جامع للشرائط إذا حکم بحکم کذلک یجب إنفاذه و یحرم رده (11)، سواء وصل ذلک إلی الحاکم الثانی أو لا (12)، و لا أثر للوصول إلی الحاکم الثانی فی ذلک (13)، و إنما یظهر أثره فی إبلاغ حکم الحاکم الأول إلی الأطراف لو کان بسط ید الحاکم الثانی أکثر من الأول، أو فی التأکید و التثبت و نحوها (14).


مسأله 4: یجب الإنفاذ- علی ما مر- مطلقا

(مسأله 4): یجب الإنفاذ- علی ما مر- مطلقا (15)، إلا فی الثبوت بالبینه فلا ینفذ بها من هذه الجهه (16)،

______________________________

(11) إجماعا من المسلمین، و نصوصا منهم، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام:

«.. فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه، فإنما استخف بحکم اللّه، و علینا رد، و الرادّ علینا الرادّ علی اللّه، و هو علی حد الشرک باللّه» «1».

(12) لإطلاق الأدله، و عمومها الشامل لکل منهما، مضافا إلی الإجماع.

(13) للأصل، و ظهور الإطلاق، و الاتفاق، إلا فی موارد تأتی إلیها الإشاره.

(14) لأنه بعد ترتب وجوب الإنفاذ و حرمه الرد علی إنشاء حکم الأول، لا بد من وجود أثر للإنهاء إلی الثانی، و أثره إما تقویه الحکم إن کان الثانی أقوی من الأول عند الناس، أو نشره فی الأطراف إن کان أبسط یدا من الأول، أو إجبار الناس علی العمل به إن کان أقدر، أو غیر ذلک مما یتصور.

(15) سواء کان فی حقوق اللّه تعالی، أم حقوق الناس، لعموم الدلیل الشامل لکل منهما.

(16) لدعوی الإجماع من الفقهاء، و سیرتهم العملیه علی التفرقه بینهما من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب صفات القاضی الحدیث: 1.
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و أما من حیث أقامه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیجوز الإنفاذ بها أیضا (17)، و یعتبر فی البینه هنا کل ما یعتبر فی سائر الموارد (18)، من الشرائط و شهودها بأن الحاکم حکم بذلک (19)، و یکفی علمهما بذلک (20).


مسأله 5: لو أخبر الحاکم الأول بخصوصیات المتخاصمین

(مسأله 5): لو أخبر الحاکم الأول بخصوصیات المتخاصمین و تمام جهاتهما و تمام ما یتعلق بمجلس الحکم و شرائط تحققه إلی حاکم آخر لا یکفی إلا بضم بینه أخری تشهد کذلک (21).


مسأله 6: لا فرق فیما مر بین ثبوت الحکم لدی الحاکم الأول بالحلف أو بالبینه أو بشاهد واحد و یمین

(مسأله 6): لا فرق فیما مر بین ثبوت الحکم لدی الحاکم الأول بالحلف أو بالبینه أو بشاهد واحد و یمین و لا بین حکمه علی الحاضر و الغائب (22)، و لا بد فی الجمیع من ضبط تمام الخصوصیات و الجهات الجزئیه و إیصالها إلی الحاکم الثانی (23).

______________________________

(17) لإطلاق أدله الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و عمومها الشامل لهذه الصوره.

(18) لعموم أدله اعتبار تلک الشرائط، و إطلاقها الشامل للمقام و غیره.

(19) للأصل، و الإطلاق، و الإجماع.

(20) کما فی سائر الموارد، لأن للعلم حجیه ذاتیه، و تشمله جمیع الأدله.

(21) لأصاله عدم الاعتبار إلا ما خرج بالدلیل، و لم یخرج منه إلا البینه.

نعم لو حصل العلم للحاکم للحاکم الثانی بحکم الأول من هذه الجهات و الخصوصیات، فله العمل بعلمه، و یمکن أن یجمع بین الکلمات بذلک، فراجعها تجدها متشتته و مختلفه.

(22) لإطلاق الأدله، و عمومها الشامل لجمیع ما یتصور من الفروض فی المقام، من غیر دلیل علی الخلاف.

(23) لفرض أنه کمرآه یحکی عن الأول، و کأنه وقعت المخاصمه لدی الثانی بجمیع الجهات و الخصوصیات، کما فی نقل جمیع القضایا التی تترتب 
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مسأله 7: یجب علی الحاکم الثانی إیقاف الحکم لو لم یتضح له الأمر و لو بجزئی من جزئیاتها

(مسأله 7): یجب علی الحاکم الثانی إیقاف الحکم لو لم یتضح له الأمر و لو بجزئی من جزئیاتها (24)، فلا بد له من استبانته لجمیع ذلک بحجه معتبره (25).


مسأله 8: لا فرق فیما مر بین بقاء الحاکم الأول علی حیاته أو موته

(مسأله 8): لا فرق فیما مر بین بقاء الحاکم الأول علی حیاته أو موته و لا بین بقاء کل الشرائط و بین زوال بعضها لعروض جنون أو نسیان (26). نعم لو ظهر فسق الحاکم الأول بعد إنشاء الحکم جامعا للشرائط حین الإنشاء فالأحوط للحاکم الثانی استئناف النظر (27).


مسأله 9: لو أقرّ المدعی علیه عند الحاکم الثانی بأنه المحکوم علیه

(مسأله 9): لو أقرّ المدعی علیه عند الحاکم الثانی بأنه المحکوم علیه و هو المشهود علیه ألزمه الحاکم (28)،

______________________________

علیها الآثار علی جمیع أجزائها و جزئیاتها.

(24) لأنه مع عدم الاتضاح یکون من الحکم بغیر ما أنزل اللّه تعالی، و هو محرم بالأدله الأربعه، کما تقدم.

(25) لاعتبار ذلک فی تنفیذ کل حکم إلهی، عقلا و نقلا.

(26) للعموم، و الإطلاق، و الأصل، الدال کل ذلک علی اعتبار الحکم بعد صدوره جامعا للشرائط، فیجب تنفیذه، و یحرم نقضه إلا أن یعلم أن الحکم کان لمصلحه وقتیه لا دائمیه.

(27) لما نسب إلی جمع من بطلان أصل الحکم بظهور الفسق، و لکن لا دلیل لهم من عقل، أو نقل، بل ظاهر الأصل، و العموم، و الإطلاق علی الخلاف، إلا إذا ثبت أن ثبوت الفسق کان حین إنشاء الحکم، و حینئذ لا فرق بینه و بین سائر الموانع. لو ثبت کونها حین الإنشاء.

(28) لوجود المقتضی لذلک بإقراره، و فقد المانع عنه، فلا بد له من إلزامه به.
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و لو أنکر و کان شهاده الشهود علی عینه لم یسمع إنکاره و الزم به (29)، و کذا لو شهد الشهود بالأوصاف الملازمه له عند العرف بحیث یوجب حصول الاطمئنان العادی به (30)، و إن لم یکن من هذا و لا ذاک یقبل قوله بیمینه و علی المدعی إقامه البینه بأنه هو (31).

______________________________

(29) للإجماع، و لأنه إنکار بعد تمامیه الحجه من کل جهه علی الثبوت، إلا إذا رجع قوله إلی جرح الشهود، فلا بد له حینئذ من إثبات الجرح فی الشهود حین الشهاده.

(30) لظهور الإجماع، و حجیه الظواهر الموجبه للاطمئنان عند العقلاء، ما لم یعلم الخلاف.

(31) أما أن القول قوله بیمینه، فلفرض عدم ثبوت ذلک بالنسبه إلیه بعد، فمقتضی الأصل عدم کونه هو المشهود علیه، فیقبل قوله بالیمین، و أما أن علی المدعی إقامه البینه، فلأصاله عدم قبول کل دعوی إلا بحجه معتبره، و إن استظهر من القرائن أن الحکم کان علی المتهم، یبطل الحکم من أصله لذلک، کما مر.
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الفصل التاسع فی المقاصّه و ما یتعلق بها


اشاره

الفصل التاسع فی المقاصّه و ما یتعلق بها و هی جائزه (1) بشروطها الآتیه.

______________________________

و هی بمعنی الاقتفاء و الأخذ.

(1) بالأدله الأربعه، فمن الکتاب آیات، منها قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و منها قوله تعالی فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «2»، و منها قوله تعالی وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «3»، و غیرهما من الآیات المبارکه، و من السنه أخبار مستفیضه منها صحیح أبی بکر:

«قلت له: رجل لی علیه دراهم فیجحدنی، و حلف علیها، أ یجوز لی إن وقع له قبلی دراهم أن آخذ منه بقدر حقی؟ قال: نعم» «4»، و منها خبر جمیل «5»: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل یکون له علی الرجل الدین فیجحد، فیظفر من ماله بقدر الذی جحده، أ یأخذه و إن لم یعلم الجاحد بذلک؟ قال: نعم»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و من الإجماع إجماع المسلمین، و من العقل قاعده السلطنه علی أموالهم، و بعد امتناع وصول المالک إلی العین، یسلط علی نفس المالیه عقلا.

______________________________

(1) سوره البقره: 194.

(2) سوره النحل: 126.

(3) سوره الشوری: 40.

(4) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به.

(5) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به.
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مسأله 1: یعتبر فی المقاصه ثبوت أصل الحق شرعا

(مسأله 1): یعتبر فی المقاصه ثبوت أصل الحق شرعا، و تحقق المطالبه من صاحبه، و جحود من علیه الحق أو مماطلته، و أن لا یکون المال المقتص منه مورد حق آخر (2).


مسأله 2: لا تجوز المقاصه إن لم یجحد الطرف أو لم یماطل عن الأداء عند المطالبه

(مسأله 2): لا تجوز المقاصه إن لم یجحد الطرف أو لم یماطل عن الأداء عند المطالبه (3).


مسأله 3: تجوز المقاصه بلا فرق بین أن یکون الحق علی غیره من عین أو دین أو منفعه

(مسأله 3): تجوز المقاصه بلا فرق بین أن یکون الحق علی غیره من عین أو دین أو منفعه أو مطلق الحق إذا کان جاحدا أو مماطلا (4)، و کذا لو کان غاصبا و أنکر لنسیانه (5).


مسأله 4: لو کان المقتص منه منکرا لاعتقاده الحقیه أو کان لا یدری بحقیه المدعی فلا تجوز المقاصه حینئذ

(مسأله 4): لو کان المقتص منه منکرا لاعتقاده الحقیه أو کان لا یدری بحقیه المدعی فلا تجوز المقاصه حینئذ (6).


مسأله 5: لا یجوز للمالک المقاصه من مال المقتص منه مع تمکنه من أخذ عین ماله

(مسأله 5): لا یجوز للمالک المقاصه من مال المقتص منه مع تمکنه من أخذ عین ماله (7)، و مع عدم إمکان ذلک جاز له المقاصه من ماله الآخر (8)،

______________________________

(2) لما تقدم من الأخبار، مضافا إلی الإجماع، و أصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر، إلا بعد تحقق ما مر من الشرائط.

(3) بضروره من الدین، بل عند العقلاء أجمعین، و سیأتی حکم الشک فی الجحود أو المماطله فی مسأله 18.

(4) أما أصل الجواز، فلما مر من الأدله الأربعه، و أما التعمیم للعین و الدین و المنفعه و مطلق الحق، فلظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(5) لوجود المقتضی لها و فقد المانع عنها، فتشملها الإطلاقات، و العمومات.

(6) للأصل، بعد الشک فی شمول الأدله لهذه الصوره.

(7) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله.

(8) لإطلاق الأدله، و عمومها الشامل لهذه الصوره.
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فإذا کان من جنس ماله یصح له الأخذ بمقداره و إن لم یکن کذلک یصح الأخذ بقدر قیمته، و إن لم یمکن المقاصه إلا ببیعه جاز له البیع و أخذ مقدار قیمه ماله (9). ورد الزائد من حقه (10)، و لو تلف الزائد فی یده من غیر إفراط و تفریط و لا تأخیر فی الرد لم یضمن (11)، و إلا ضمن (12).


مسأله 6: إذا توقف أخذ حقه علی التصرف فی الزائد من حقه جاز

(مسأله 6): إذا توقف أخذ حقه علی التصرف فی الزائد من حقه جاز (13).


مسأله 7: لو کان المطلوب مثلیا یقتص بالمثل مع الإمکان علی الأحوط

(مسأله 7): لو کان المطلوب مثلیا یقتص بالمثل مع الإمکان علی الأحوط (14)، و مع عدمه یقتص من غیره بالقیمه (15).

______________________________

(9) کل ذلک لظهور الإطلاق، و الاتفاق، الشاملین لجمیع هذه الصور، و هو یقتضی الإذن الشرعی فی البیع إن اقتضته الحاجه و الضروره، لأن الإذن فی الشی ء إذن فی لوازمه.

(10) لأصاله بقاء الزائد علی ملک مالکه، و عدم جواز التصرف فی ذلک إلا بما أذن له الشارع، و مقتضی قاعده الید ذلک أیضا.

(11) لأن صاحب الحق أمین شرعی حینئذ، و الأمین لا یضمن إلا بالتعدی أو التفریط، کما مر فی کتاب الرهن و الودیعه و غیرهما مکررا.

(12) لقاعده الید بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(13) لأن ذلک من اللوازم العرفیه للمقاصه مع الاحتیاج إلیه، فیشمل الإذن فیه أیضا.

(14) لإطلاق أدله المثلیه فی المثل و القیمه فی القیمیات، و لکن یمکن الإشکال فی المثلیه بأن موردها الضمانات- اختیاریه کانت أو لا- ففی شمولها لمثل الاقتصاص إشکال، إذ المناط فیه تدارک أصل المال مطلقا، و لذلک عبرنا بالاحتیاط.

(15) لأصاله عدم حق المقاصه إلا بذلک، و التمسک بالإطلاقات تمسک 
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مسأله 8: تجوز المقاصه و لو استلزمت المشقه علی صاحب الحق

(مسأله 8): تجوز المقاصه و لو استلزمت المشقه علی صاحب الحق (16)، و لا یجوز إن استلزم ضررا علی المقتص منه (17)، و فی دخول داره بغیر إذنه یبنی علی الاسترضاء منه علی الأحوط (18).


مسأله 9: تجوز المقاصه لو کان الحق دینا و کان المدیون جاحدا أو مماطلا

(مسأله 9): تجوز المقاصه لو کان الحق دینا و کان المدیون جاحدا أو مماطلا و إن أمکن الأخذ منه بالرجوع إلی الحاکم (19).


مسأله 10: لو تمکّن من أخذ حقه من دون بیع أموال المقتص منه لا یجوز له بیعها

(مسأله 10): لو تمکّن من أخذ حقه من دون بیع أموال المقتص منه لا یجوز له بیعها (20)، کما لو تمکن من إجارتها لاستیفاء ماله من مال الإجاره لا یجوز له بیعها کذلک (21).

______________________________

بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و أما مع عدم التمکن عرفا فیصح مطلقا، تمسکا بالإطلاق حینئذ.

(16) لأنها حصلت من نفسه لنفسه، و من إقدامه علیها.

(17) لحدیث نفی الضرر و الضرار «1»، بعد عدم کون أدله المقاصه وارده فی مقام البیان من هذه الجهه، حتی نتمسک بإطلاقها.

(18) یمکن أن یقال: إن ذلک من اللوازم العرفیه للمقاصه، فالإذن فیها إذن شرعی فی ذلک عرفا، لکن الأحوط ما ذکرناه.

(19) لإطلاق الأدله- کما تقدم- الشامل لصورتی إمکان الرجوع إلی الحاکم، و عدمه.

(20) لأصاله عدم الولایه له علی ذلک، و أصاله عدم الإذن له فیه.

(21) للشک فی شمول الإذن فی البیع حینئذ، فیرجع إلی أصاله عدم جواز التصرف فی مال الغیر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب إحیاء الموات.
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مسأله 11: الأحوط وجوبا عدم جواز المقاصه من المال الذی عنده ودیعه

(مسأله 11): الأحوط وجوبا عدم جواز المقاصه من المال الذی عنده ودیعه (22).

______________________________

(22) للأصل، و العموم الدال علی عدم جواز التصرف فی الودیعه و تشدید الأمر فیه، و خصوص صحیح ابن عمار عن الصادق علیه السلام قال: «قلت له:

الرجل یکون لی علیه حق فیجحدنیه، ثمَّ یستودعنی مالا، ألی أن آخذ مالی عنده؟ قال علیه السلام: لا، هذه الخیانه» «1»، و فی خبر فضیل بن یسار «2»، قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السلام و دخلت امرأه و کنت أقرب القوم إلیها، فقالت لی: اسأله، فقلت:

عما ذا؟ فقالت: إن ابنی مات و ترک مالا کان فی ید أخی فأتلفه، ثمَّ أفاد مالا فأودعنیه، فلی أن آخذ منه بقدر ما أتلف من شی ء؟ فأخبرته بذلک، فقال علیه السلام:

لا، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أدّ الأمانه إلی من ائتمنک، و لا تخن من خانک».

و لکن نسب إلی المشهور الجواز للعمومات، و الإطلاقات المتقدمه، و حدیث نفی الضرر «3»، و صحیح أبی العباس البقباق: «أن شهابا ما رآه فی رجل ذهب له بألف درهم و استودعه بعد ذلک ألف درهم، قال أبو العباس فقلت له:

خذها مکان الألف التی أخذ منک، فأبی شهاب، قال فدخل شهاب علی أبی عبد اللّه علیه السلام فذکر له ذلک، فقال علیه السلام: أما أنا فأحب أن تأخذ و تحلف» «4»، و فی خبر علی بن سلیمان قال: «کتبت الیه: رجل غصب مالا أو جاریه، ثمَّ وقع عنده مال بسبب ودیعه أو قرض، مثل خیانه أو غصب، أ یحل له حبسه علیه أم لا؟

فکتب: نعم، یحل له ذلک إن کان بقدر حقه، و إن کان أکثر فیأخذ منه ما کان علیه، و یسلم الباقی إلیه إن شاء اللّه» «5».

و فیه: أن الأول و الثانی و الثالث من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه،

______________________________

(1) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 11 و 3.

(2) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 11 و 3.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب إحیاء الموات.

(4) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 2 و 9.

(5) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 2 و 9.

ص: 150







مسأله 12: لا تجوز المقاصه فی صوره عدم علمه بالحق

(مسأله 12): لا تجوز المقاصه فی صوره عدم علمه بالحق (23)، فإذا کان له دین و احتمل أداءه یرجع إلی الحاکم و کذا مع جهل المدیون (24).


مسأله 13: إذا کان حق الاقتصاص ثابتا شرعا تبرأ ذمه المقتص منه

(مسأله 13): إذا کان حق الاقتصاص ثابتا شرعا تبرأ ذمه المقتص منه (25)، سواء کان ذلک بالمثل أم القیمه و إذا تمکّن بعد ذلک من العین یأخذها و یرد ما أخذه إلی المالک (26).


مسأله 14: إذا کان المال مشترکا بین المدیون و غیره لا یجوز التقاص منه إلا برضا شریکه

(مسأله 14): إذا کان المال مشترکا بین المدیون و غیره لا یجوز التقاص منه إلا برضا شریکه (27)،

______________________________

بل استنکار العرف لذلک واضح، و أما صحیح البقباق و خبر سلیمان فیمکن أن یحمل علی إذن الشارع فیهما بالخصوص، و احتمال کونه من الحکم الذی یشمل الجمیع أول الکلام.

(23) لأصاله عدم ثبوت هذا الحق إلا أن یدل علیه دلیل بالخصوص، و هو مفقود.

(24) لما یستفاد من مجموع أدله صحه التقاص أن موردها ما إذا ثبت بحجه شرعیه، لا مجرد الأصول المعذره، فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی، کما سیأتی فی مسأله 41.

(25) لأن جعل الاقتصاص شرعا طریق إلی براءه الذمه، و مقتضی المرتکزات أن هذا نحو معاوضه قهریه، قررها الشارع تسهیلا علی الأمه، و لا یفرقون فی ذلک بین المثل و القیمه.

(26) لکشف ذلک أن المعاوضه کانت ما دامیه لا دائمیه، فتنفسخ المعاوضه قهرا، و یدخل کل عوض فی ملک مالکه.

و توهم: أن ذلک مناف للإطلاق، و الأصل.

(غیر صحیح) للشک فی أصل الموضوع، فکیف یرجع إلی الإطلاق، و الاستصحاب؟! فإذا احتمل أنه ما دامی، لا وجه للرجوع إلیهما للشبهه الموضوعیه.

(27) لعدم جواز التصرف فی مورد حق الغیر و ماله- بالأدله الأربعه کما 
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فلو أخذ أثم و إن وقع التقاص (28).


مسأله 15: لو اقتص من المال المشترک المشاع صار شریکا مع الشرکاء

(مسأله 15): لو اقتص من المال المشترک المشاع صار شریکا مع الشرکاء إن کان المال بقدر حقه (29)، أو أقل منه، و إلا صار شریکا مع المدیون و شریکه (30)، و یجوز له إفراز حصته مع رضا الشریک (31).


مسأله 16: إذا کان له الحق و لم یطالبه- حیاء أو خوفا أو غیر ذلک لا یصح له التقاص

(مسأله 16): إذا کان له الحق و لم یطالبه- حیاء أو خوفا أو غیر ذلک لا یصح له التقاص (32).


مسأله 17: یجوز الاحتساب عوضا عما علیه مقاصه إذا کان بقدره أو أقل

(مسأله 17): یجوز الاحتساب عوضا عما علیه مقاصه إذا کان بقدره أو أقل (33).


مسأله 18: إذا شک فی أن غریمه جاحد و مماطل لا یجوز التقاص

(مسأله 18): إذا شک فی أن غریمه جاحد و مماطل لا یجوز التقاص

______________________________

تقدم فی کتاب الغصب- إلا برضاه.

(28) أما الإثم، فللتصرف فی مورد حق الغیر، و أما وقوع التقاص، فلفرض استیلائه علی مال المقتص منه.

(29) لعدم تحقق الإفراز و القسمه بعد، فتتحقق الشرکه لا محال بعد انتقال المال المقتص إلی صاحب الحق.

(30) لفرض کون بعض المال للمدیون، و بعضه للشریک، فتتحقق الشرکه معهما لا محاله.

(31) لوجود المقتضی لصحه الإفراز حینئذ، و فقد المانع عنها بعد رضاء الشرکاء.

(32) للأصل فی کل منهما، إلا إذا کان فی البین دلیل، و هو مفقود، لأن المنساق من الأدله إنما هو فیما إذا ثبت الحق و جحد.

(33) لشمول إطلاق الدلیل لکل طریق وصل إلی صاحب الحق حقه، و الاحتساب یعد من ذلک عرفا، و هذا من لوازم المقاصه الصحیحه الشرعیه، و المفروض تحققها، فإذا کان بقدره یتهاتران، و لو کان أقل تبرأ الذمه بقدره، لشمول الإطلاقات لهذه الصوره، مضافا إلی ظهور الإجماع.
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من ماله (34)، إلا إذا أحرز الجحود أو المماطله (35).


مسأله 19: لا یصح التقاص من مال تعلق به حق الغیر

(مسأله 19): لا یصح التقاص من مال تعلق به حق الغیر (36).


مسأله 20: یعتبر فی مورد التقاص أن یکون ذا حق

(مسأله 20): یعتبر فی مورد التقاص أن یکون ذا حق (37)، فلا یصح لغیر ذی الحق إلا الولی أو الوکیل عن ذی الحق أو الحاکم فی مورد ولایه (38).


مسأله 21: إذا تبین أن ما أخذه مقاصه کان للغیر

(مسأله 21): إذا تبین أن ما أخذه مقاصه کان للغیر و لم یکن من أموال الغریم- یجب ردّه، و لو تلف حینئذ ردّ عوضه (39).


مسأله 22: لا یجوز لآحاد الفقراء و الساده المقاصه ممن علیه الزکاه أو الخمس

(مسأله 22): لا یجوز لآحاد الفقراء و الساده المقاصه ممن علیه الزکاه أو الخمس سواء کانا فی ذمته أم فی عین ماله (40)،

______________________________

(34) للأصل، و ظهور الدلیل فی مورد الجحود و المماطله.

(35) لما مر من اعتباره سابقا، کما تقدم فی مسأله 2.

(36) من الحقوق المانعه من التصرف- کما تقدم فی کتاب البیع- کحق الغرماء فی المال المجحود علیه، و مال المیت الذی دیونه أکثر من ترکته، و حق الرهانه، و حق التحجیر، و غیرها مما تعلق به حق الغیر بالمورد، فلا یجوز التصرف فی مورد حق الغیر إلا بإذنه و رضاه، کما تقدم فی کتاب الغصب و غیره.

(37) للأصل، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه.

(38) إذ لا معنی للولایه العرفیه أو الشرعیه للصغیر أو المجنون أو السفیه إلا ذلک.

نعم، فی الوکیل لا بد و أن یکون وکیلا مفوضا، و أما الوکیل فی جهه خاصه فلیس له المقاصه، و أما الحاکم الشرعی، فإن مقتضی ولایته جواز المقاصه فی مورد ولایته، إذ لا معنی للولایه إلا ذلک.

(39) لقاعده الید، مضافا إلی الإجماع، بل الضروره الفقهیه.

(40) للأصل، و عدم الولایه لهم علی ذلک، مضافا إلی الإجماع.
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إلا بإذن الحاکم الشرعی (41).


مسأله 23: یجوز للحاکم الشرعی التقاص فی الأوقاف العامه

(مسأله 23): یجوز للحاکم الشرعی التقاص فی الأوقاف العامه إذا لم تعرف لها متول و لا یجوز ذلک لغیره (42).


مسأله 24: لو ظهر بعد المقاصه الخطأ فی ما ادعاه، یجب علیه رد ما أخذه

(مسأله 24): لو ظهر بعد المقاصه الخطأ فی ما ادعاه، یجب علیه رد ما أخذه أو رد عوضه- مثلا أو قیمه- إذا تلف (43)، و علیه غرامه ما أضر الغریم بلا فرق بین الخطأ فی الحکم أو الموضوع (44).


مسأله 25: فی الأوقاف العامه التی یجوز للحاکم الشرعی التقاص فیها

(مسأله 25): فی الأوقاف العامه التی یجوز للحاکم الشرعی التقاص فیها مع تحقق شرائطه یجوز له جعل ما أخذه تقاصا وقفا بنحو ما کان، فإذا رجع المأخوذ منه عن جحوده و مماطلته یرجع المأخوذ إلی صاحبه و یکون الوقف من المنقطع الآخر (45).


مسأله 26: إنما تتحقق المقاصه بالأخذ من مال الغریم

(مسأله 26): إنما تتحقق المقاصه بالأخذ من مال الغریم و لا تتحقق بمجرد النیه (46).

______________________________

(41) لأن ذلک من الأمور الحسبیه، التی لا إشکال فی ولایته علیها، و قد تقدم التفصیل فی کتاب الزکاه.

(42) أما غیر الحاکم فللأصل، و أما الحاکم فلمکان ولایته کما تقدم.

(43) للإجماع، و لقاعده الید.

(44) لتحقق التسبیب منه، فیکون ضامنا لما تقدّم فی سابقه.

(45) لإطلاق أدله المقاصه الشامل للمقام أیضا، و احتمال انصرافها عنه بدوی و لا یعتنی به، و عموم ولایته علی الأمور الحسبیه التی یکون المقام منها، فتصح الوقفیه إلی زمان رجوع العین الموقوفه، و بعده ترجع إلی المالک، و یکون من المنقطع الآخر حینئذ، و تقدم فی کتاب الوقف صحته. و ما تقدم من التوهم فی مسأله 13 جار هنا مع الجواب عنه، فلا وجه للتکرار.

(46) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله، فإذا کان مال الغریم- کداره- فی 
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مسأله 27: لا تتوقف صحه التقاص علی إذن الحاکم الشرعی مطلقا

(مسأله 27): لا تتوقف صحه التقاص علی إذن الحاکم الشرعی مطلقا (47).


مسأله 28: موضوع التقاص إنما هو قبل التخاصم لدی الحاکم الشرعی و فصله للخصومه

(مسأله 28): موضوع التقاص إنما هو قبل التخاصم لدی الحاکم الشرعی و فصله للخصومه، و أما بعده فلا تجوز المقاصه (48).


مسأله 29: لو تمکّن من المقاصه من جنس حقه، فالأحوط عدم الجواز من غیر الجنس

(مسأله 29): لو تمکّن من المقاصه من جنس حقه، فالأحوط عدم الجواز من غیر الجنس (49)،

______________________________

یده مثلا أو فی ید شخص آخر، فنوی الغارم تملّکه بالتقاص لا یصیر ملکا له.

نعم قد مر سابقا جواز احتساب الدین مقاصا، لشمول الإطلاقات له، و هو غیر ما نحن فیه، لأنه نحو من الأخذ، و کذا لا تصح المقاصه ببیع ما بید الغیر من أموال الغریم بلا أخذ منه بعنوان التقاص.

(47) سواء کان من العین أم من بدلها، و کذا لو توقف علی بیعها أو غیره من التصرفات، کل ذلک لظواهر الإطلاقات، و أصاله البراءه عن إذنه.

(48) إجماعا، و نصا، قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «ذهبت الیمین بدعوی المدعی فلا دعوی له» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «ذهبت الیمین بحق المدعی فلا دعوی له» «2»، و تقدم فی أول الکتاب ما یدل علی ذلک، فلو اقتص بعد حکم الحاکم بعدمها، لم یملک للنهی، و لعدم الولایه علی ذلک.

(49) اقتصارا فی الحکم المخالف للأصل علی المتیقن، بعد عدم إحراز العموم، و الإطلاق فی الأدله من هذه الجهه.

و توهم إمکان استفاد التعمیم من إطلاق قول نبینا الأعظم لزوجه أبی سفیان- کما یأتی-: «خذی ما یکفیک من أمواله».

باطل، لأن إطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لیس فی مقام البیان من هذه الجهه حتی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2 و 1.
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و لو لم یتمکن منه جاز له المقاصه من غیر الجنس من أی نوع کان (50).


مسأله 30: یجوز للشریکین التقاص بقدر حقهما إذا غصب شخص مالا مشترکا بینهما

(مسأله 30): یجوز للشریکین التقاص بقدر حقهما إذا غصب شخص مالا مشترکا بینهما (51)، بلا فرق بین التقاص بالجنس أو بغیره (52)، و إذا أخذ أحدهما حقه لا یکون شریکا مع الآخر (53)، بل لا یجوز لکل واحد المقاصه لحق شریکه (54).


مسأله 31: تجوز للزوجه المقاصه من الزوج بمقدار نفقتها

(مسأله 31): تجوز للزوجه المقاصه من الزوج بمقدار نفقتها إن امتنع الزوج عن أدائها و لم یمکنها المراجعه إلی الحاکم الشرعی (55).

______________________________

یتمسک بإطلاقه، مع أن حکمه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من باب ولایته و إذنه.

(50) لشمول أدله المقاصه لهذه الصوره بلا إشکال، فلو کان الحق عینا یجوز التقاص من المنفعه أو الحق، إذا تمکن منها، أو بالعکس، بعد فرض عدم التمکن من الجنس.

(51) لوجود المقتضی و فقد المانع فی کل منهما، فتشمله الإطلاقات، و العمومات بلا محذور مدافع.

(52) لشمول العموم، و الإطلاق لکل منهما مع تحقق الشرط.

(53) للأصل، و اختصاص المقاصه بأحدهما دون الآخر، و لیس ذلک من وفاء الدین حتی تتحقق الشرکه فیه.

(54) لعدم الولایه علی ذلک، و أصاله عدم ثبوت هذا الحق له.

(55) لثبوت الحق، و تحقق الجحود، فیثبت موضوع المقاصه، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لزوجه أبی سفیان: «خذی ما یکفیک من أمواله» «1».

و أما نفقه الأقارب فإن قلنا انه من مجرد الحکم التکلیفی فقط، فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی، و لا تجوز المقاصه، و إلا فیجوز، و سیأتی فی 

______________________________

(1) سنن أبی داود باب: 79 من کتاب البیوع الحدیث: 3532.
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مسأله 32: تجوز المقاصه فی جمیع أقسام الحقوق المالیه

(مسأله 32): تجوز المقاصه فی جمیع أقسام الحقوق المالیه، فلو کان عنده وثیقه (أو صک) فغصبها، جاز له أخذ مثلها و بیعها و کذا فی غیر ذلک (56).


مسأله 33: لا یجوز التقاص من مستثنیات الدین إن لم یکن عنده غیرها

(مسأله 33): لا یجوز التقاص من مستثنیات الدین إن لم یکن عنده غیرها (57).


مسأله 34: لا تجوز المقاصه فی مورد نسیان الغریم للمال رأسا

(مسأله 34): لا تجوز المقاصه فی مورد نسیان الغریم للمال رأسا (58).


مسأله 35: لو کان صاحب الحق مدیونا لشخص یجوز له أن یوکله

(مسأله 35): لو کان صاحب الحق مدیونا لشخص یجوز له أن یوکله فی أخذ حقه من الغریم الجاحد مقاصه (59).


مسأله 36: یستحب الدعاء بما ورد عند التقاص

(مسأله 36): یستحب الدعاء بما ورد عند التقاص (60)، و قیل یجب، و هو أحوط (61).

______________________________

النفقات بعض الکلام.

(56) للإطلاق، و ظهور الاتفاق الشامل لجمیع ذلک، فیشمل ما لو کان الدین حاصلا من الاقتراض أو الضمانات أو الدیات أو غیر ذلک، فجحد الطرف و ماطل.

(57) لفرض أن الشارع استثناها من تعلق حق الدیّان بها- کما تقدم فی کتاب الدین- فلا موضوع للتقاص فیها حینئذ.

(58) لعدم صدق الجحود عرفا.

(59) للعموم، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، کما مر.

(60) کما ورد فی خبر الحضرمی عن الصادق علیه السلام: «اللهم إنی آخذ هذا المال مکان مالی الذی أخذه منی، و إنی لم آخذ الذی أخذته خیانه و لا ظلما» «1»، و قریب منه خبره الآخر «2».

(61) لذهاب جمع إلی الوجوب، منهم صاحب النافع، و الإیضاح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 5 و 4.

(2) الوسائل: باب 83 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 5 و 4.
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مسأله 37: لو کان ثبوت الحق خلافیا بین المجتهدین لا یجوز المقاصه

(مسأله 37): لو کان ثبوت الحق خلافیا بین المجتهدین لا یجوز المقاصه و لا بد من الترافع إلی الحاکم الشرعی (62).


مسأله 38: یجوز التقاص فی الدیه، بخلاف القصاص و الحدود و التعزیرات

(مسأله 38): یجوز التقاص فی الدیه (63)، بخلاف القصاص و الحدود و التعزیرات، فلا بد فیها من المراجعه إلی الحاکم الشرعی (64).


مسأله 39: لو أبرأ الدائن حق الغریم عن الدین

(مسأله 39): لو أبرأ الدائن حق الغریم عن الدین، لا یجوز له التقاص بعد ذلک (65)، و لو شک فی الإبراء یجوز له التقاص (66).


مسأله 40: لو بذل الغریم دینه بعد المقاصه و أراد المال الذی أخذ منه تقاصا

(مسأله 40): لو بذل الغریم دینه بعد المقاصه و أراد المال الذی أخذ منه تقاصا، لا یجب علی المقاص القبول (67).


مسأله 41: لا ریب فی ثبوت التقاص إذا ثبت الحق بالعلم أو الحجه الشرعیه

(مسأله 41): لا ریب فی ثبوت التقاص إذا ثبت الحق بالعلم أو الحجه الشرعیه، و هل یثبت ذلک بالأصول المعتبره؟ فیه إشکال (68).

______________________________

(62) لعدم ثبوت الحق بدون اتحاد نظر المقتص و من یقتص منه، فلا یتحقق موضوع المقاصه حینئذ، فلا بد من الترافع إلی الحاکم الشرعی لیفصل بینهما.

(63) لأنها من الحقوق المالیه.

(64) لأن تعیینها من وظیفه الحاکم الشرعی، فلا یجوز للغیر تصدیها.

(65) لزوال الحق بالإبراء.

(66) لاستصحاب بقاء الحق، بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(67) للشک فی شمول ما دل علی وجوب قبول الدین إذا دفعه المدیون لمثل المقام، و قد تقدم التفصیل فی کتاب الدین.

(68) لصحه دعوی ظهور الأدله فی الأولین.

ثمَّ إن المحقق و غیره من الفقهاء (رحمهم اللّه تعالی) تعرضوا لمسائل القسمه فی المقام، و تعرضنا لها بعد کتاب الشرکه «1»، فلا وجه للإعاده هنا.

______________________________

(1) راجع المجلد العشرین صفحه: 35.
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خاتمه فی اختلاف العقود و الإیقاعات


اشاره

خاتمه فی اختلاف العقود و الإیقاعات



مسأله 1: لو اختلفا فی صحه العقد و فساده

(مسأله 1): لو اختلفا فی صحه العقد و فساده یقدّم قول مدعی الصحه إلا أن یثبت الخلاف (1).



مسأله 2: إذا اختلفا فی الجواز و اللزوم یقدّم قول مدعی اللزوم

(مسأله 2): إذا اختلفا فی الجواز و اللزوم یقدّم قول مدعی اللزوم (2).



مسأله 3: لو اختلفا فی التسلیم و عدمه یقدم قول منکره

(مسأله 3): لو اختلفا فی التسلیم و عدمه یقدم قول منکره (3).



مسأله 4: إذا اختلف المتبایعان فی زیاده الثمن و نقیصته

(مسأله 4): إذا اختلف المتبایعان فی زیاده الثمن و نقیصته، فمع تلف المبیع یقدم قول المشتری مع یمینه (4)، و مع بقائه یقدم قول البائع (5).

______________________________

(1) لأصاله الصحه المعمول بها فی أبواب العقود، کما تقدم مکررا، فلا ملزم للتکرار.

(2) لأصاله اللزوم التی تقدم فی أول کتاب البیع، إلا أن یثبت الخلاف، و المفروض عدمه.

(3) لأصاله عدم التسلیم کما مر فی باب التسلیم، و لا حاجه للتکرار هنا خوفا من الإطاله.

(4) لأصاله عدم الزیاده فی العوض عما یعترف المشتری به، إلا إذا ثبت بحجه شرعیه، و المفروض عدمه.

(5) إجماعا، و نصا، ففی خبر البزنطی عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یبیع الشی ء، فیقول المشتری: هو بکذا و کذا، بأقل مما قال البائع، فقال: القول قول 
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مسأله 5: لو اختلفا فی المبیع بالأقل و الأکثر، یقدّم قول مدعی الأقل

(مسأله 5): لو اختلفا فی المبیع بالأقل و الأکثر، یقدّم قول مدعی الأقل (6)، و إن کان من المتباینین فهو من التداعی (7).


مسأله 6: لو ادعی أحد المتعاقدین علی الآخر شرطا و أنکره الآخر

(مسأله 6): لو ادعی أحد المتعاقدین علی الآخر شرطا و أنکره الآخر، یقدم قول المنکر (8).


مسأله 7: إذا اتفقا علی أصل العوض و اختلفا فی أنه عوض العین حتی یکون بیعا، أو عوض المنفعه حتی تکون إجاره

(مسأله 7): إذا اتفقا علی أصل العوض و اختلفا فی أنه عوض العین حتی یکون بیعا، أو عوض المنفعه حتی تکون إجاره، یقدم قول مدعی الإجاره (9).


مسأله 8: لو اختلفا فی عقد، فادعی من نقل عنه المال البیع، و ادعی المنقول إلیه المال الهبه

(مسأله 8): لو اختلفا فی عقد، فادعی من نقل عنه المال البیع، و ادعی المنقول إلیه المال الهبه، یقدم قول مدعی الهبه (10)،

______________________________

البائع مع یمینه إذا کان الشی ء قائما بعینه» «1»، و فی خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا التاجران صدقا بورک لهما، فإذا کذبا و خانا لم یبارک لهما، و هما بالخیار ما لم یفترقا، فإن اختلفا فالقول قول رب السلعه، أو یتتارکا» «2».

(6) لأصاله عدم وقوع البیع علی الأکثر.

(7) لأن کلا منهما یدعی خلاف ما یدعیه الآخر، فلا بد من إثبات کل منهما دعواه، و إلا یحکم بالانفساخ، أو القرعه، علی ما فصلناه سابقا.

(8) للأصل، إلا أن یثبت المدعی دعواه بحجه معتبره شرعیه، هذا إذا کان الشرط شرطا مستقلا أو مرددا بین الأقل و الأکثر، و أما لو تردد بین المتباینین فیکون من التداعی، کما مر.

(9) لأصاله عدم نقل العین إلا بدلیل معتبر، هذا إذا لم یرجع تقریر الدعوی إلی التداعی، و إلا فیجری علیه حکمه.

(10) لأصاله عدم اشتغال ذمه المنقول إلیه بما یدعیه الناقل من العوض،

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب أحکام العقود الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب أحکام العقود الحدیث: 1 و 2.
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مع الیمین (11)، و لو انعکس فعلی مدعی الهبه الإثبات (12).


مسأله 9: إذا کان مال معین و ادعی کل واحد من الشخصین أنه اشتراه بماله من زید و دفع إلیه الثمن

(مسأله 9): إذا کان مال معین و ادعی کل واحد من الشخصین أنه اشتراه بماله من زید و دفع إلیه الثمن.

فتاره: یعترف البائع أن المال لأحدهما المعین فیکون له (13)، و للآخر إحلاف البائع (14).

و أخری: یعترف لکل منهما فیحکم بالشرکه حینئذ (15).

و ثالثه: یعترف لأحدهما بلا تعیین فیکون من المال الذی لا ید لأحد علیه، یقرع بینهما (16)،

______________________________

إلا إذا ثبت ذلک بالبینه، و لا تجری أصاله احترام مال الغیر، لفرض عدم إحراز موضوعها، هذا کله فی الهبه المجانیه، و أما الهبه المعوضه، فکل منهما یعترفان بثبوت العوض اما لأجل البیع أو لأجل الهبه المعوضه.

نعم الآثار الخاصه فی کل منهما تندفع بالأصل، لو لم یکن معارضا.

(11) لأنها لقطع الخصومه.

(12) لأصاله بقاء المال علی ملکیه المنقول إلیه، و عدم زوالها إلا بحجه معتبره، و المفروض عدمها.

(13) لأن اعتراف صاحب المال حجه عند العقلاء.

(14) لقطع الخصومه.

(15) لمقتضی اعتراف ذی الید لکل منهما، بعد عدم معروفیه وجود مالکین عرضین لمال واحد.

نعم، لو کانت قرینه فی البین علی أنه باع من أحدهما أولا، ثمَّ اشتراه منه و باعه الآخر، یکون للثانی حینئذ.

(16) لأنها لکل أمر مشکل، و المقام منه، و یحتمل التقسیط أیضا، کما مر فی کتاب الودیعه، فلا وجه للإعاده.
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هذا إذا لم تکن بینه فی البین، و لو أقام کل منهما البینه علی مدعاه فالترجیح لبینه من یعترف له صاحب المال، و لو أقام غیر المقر له البینه دونه حکم له بالمال (17).


مسأله 10: لو اتفقا فی الإذن فی التصرف و اختلفا فی وجهه

(مسأله 10): لو اتفقا فی الإذن فی التصرف و اختلفا فی وجهه فادعی المالک أنه کان علی وجه الإجاره و ادعی القابض أنه کان علی وجه الودیعه یقدم قول المالک (18) و کذا فی العکس (19).


مسأله 11: لو اختلف الزوجان فی أن النکاح الواقع بینهما کان دائمیا أو انقطاعیا یحکم بالأول

(مسأله 11): لو اختلف الزوجان فی أن النکاح الواقع بینهما کان دائمیا أو انقطاعیا یحکم بالأول (20)،

______________________________

(17) لأنها حجه شرعیه أقوی من اعتراف صاحب المال، فیستکشف بها سقوط اعترافه عن الاعتبار.

و فی المسأله فروض أخری تعرضنا لها فی أحکام تعارض الید و البینه.

(18) لأصاله احترام المال، التی هی من الأصول العقلائیه المقرره، و تقدم التفصیل فی کتاب الإجاره «1».

(19) لاعتراف المالک بعدم عوض للمال.

(20) لأصاله عدم ذکر المده بعد عدم کون النکاح الدائم و المنقطع من المتباینین، بل هما حقیقه واحده تختلف فی بعض الخصوصیات.

إن قیل: أولا أنهما متباینان، فتبطل الزوجیه ما لم یثبت أحدهما بالحجه الشرعیه، و ثانیا: أنه مثبت بالنسبه إلی الدوام.

قلنا: أما المتباینان، فقد مر فی کتاب النکاح أنهما طبیعه واحده تختلف فی بعض الخصوصیات. و أما الإثبات، فلا وجه له، لأنا نقول: یترتب علی الأصل المذکور وجوب النفقه و سائر الأحکام بلا واسطه.

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 190.
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سواء کان مدعی الدوام الزوج و مدعی الانقطاع الزوجه أو بالعکس (21).


مسأله 12: لو ادعی شخص زوجیه امرأه و هی لا تعترف بها، و ادعی شخص آخر زوجیتها کذلک مع وجود البینه لکل منهما علی دعواه

(مسأله 12): لو ادعی شخص زوجیه امرأه و هی لا تعترف بها، و ادعی شخص آخر زوجیتها کذلک مع وجود البینه لکل منهما علی دعواه، فلا بد من ملاحظه الترجیح فی البینتین (22)، و مع التساوی یقرع بینهما (23)، و یحلف علی الزوجیه (24).


مسأله 13: لو ثبتت الزوجیه باعتراف الزوجین و ادعی آخر زوجیه المرأه

(مسأله 13): لو ثبتت الزوجیه باعتراف الزوجین و ادعی آخر زوجیه المرأه، فمع إقامه البینه لدعواه یحکم له بها (25)، و إلا یحلف أحدهما (26).

______________________________

هذا کله إذا لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف، و إلا فتتبع القرینه بلا إشکال.

(21) لشمول الأصل لکل منهما.

(22) لما ذکرناه فی الأصول من أن الأخذ بالراجح مطابق للقواعد العقلائیه، و لا یختص بمورد دون مورد، مع أنه قد ورد عن علی علیه السلام فی خبر عبد الرحمن عن الصادق علیه السلام: «کان علی علیه السلام إذا أتاه رجلان [یختصمان] بشهود عدلهم سواء و عددهم، أقرع بینهم علی أیهما تصیر الیمین- إلی أن قال- ثمَّ یجعل الحق للذی یصیر علیه الیمین إذا حلف» «1».

(23) لتحقق الإشکال، و القرعه لکل أمر مشکل، کما مر.

(24) لما تقدم فی الروایه السابقه، مع أنه لقطع الخصومه.

(25) لفرض حجیه البینه بلا معارض.

(26) لفرض أنهما منکران لزوجیه الآخر، فأی منهما حلف تسقط الدعوی، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 5.
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مسأله 14: لو اختلف الزوجان بعد العقد فی أن الشرط المذکور فی ضمنه مما لا یوجب الخیار أو مما یوجبه

(مسأله 14): لو اختلف الزوجان بعد العقد فی أن الشرط المذکور فی ضمنه مما لا یوجب الخیار أو مما یوجبه (27)، یقدم قول منکر الخیار (28).


مسأله 15: إذا اختلفت الورثه فقال بعضهم ان ترکه المیت- کلها أو بعضها- وقف

(مسأله 15): إذا اختلفت الورثه فقال بعضهم ان ترکه المیت- کلها أو بعضها- وقف، و قال الآخرون لیس بوقف و إنما هی میراث، فإن کان فی مدعی الوقف عدلان و شهدا بالوقفیه یحکم بها (29)، و إن لم یکن کذلک بل کان فی مدعی المیراث عدلان و شهدا بعدم الوقفیه یحکم بعدمها فی تمام الترکه (30)، و إن لم یکن فی البین عدل فمن یعترف بالوقفیه یکون إقراره بالنسبه إلی نفسه معتبرا (31)، و تقسم البقیه علی ما سواهم بالسهام.


مسأله 16: لو اختلفت ورثه المیت مع شخص

(مسأله 16): لو اختلفت ورثه المیت مع شخص، فادعت الورثه أن العین و المنفعه میراث، و ادعی الشخص أن العین مؤجره لدیه عشر سنین مثلا فلا تکون المنفعه میراثا، یقدم قول مدعی الإجاره إن کانت العین تحت یده (32)،

______________________________

(27) تقدم فی کتاب النکاح أنه یجوز اشتراط کل شرط سائغ فی ضمن عقد النکاح، لکن تخلّفه لا یوجب الخیار فیه، إلا إذا کان مفاد الشرط الالتزام بوجود صفه فی أحد الزوجین، کبکاره الزوجه و إیمان الزوج مثلا.

(28) لأصاله اللزوم الجاریه فی کل عقد مطلقا، إلا إذا ثبت خلافه، و المفروض أنه لم یثبت ذلک شرعا.

(29) لفرض ثبوت الوقفیه بالبینه حینئذ، فتسقط دعوی الإرث حینئذ.

(30) لفرض ثبوت عدم الوقفیه بالبینه.

(31) لعموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»، کما تقدم فی کتاب الإقرار «1».

(32) لقاعده الید، إن لم تکن بینه علی الخلاف، کما هو المفروض.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار الحدیث: 2 و 16.
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مع الحلف (33) و إن لم تکن تحت یده فقد تقدم حکمه (34).


مسأله 17: لو اختلف الزوجان فی أن الطلاق الواقع بینهما کان جامعا للشرائط أو لا

(مسأله 17): لو اختلف الزوجان فی أن الطلاق الواقع بینهما کان جامعا للشرائط أو لا، یقدم قول من یقول بعدم جمعه للشرائط (35).


مسأله 18: إذا ادعت المطلّقه الحامل أنها وضعت فانقضت عدتها و أنکر الزوج، أو العکس

(مسأله 18): إذا ادعت المطلّقه الحامل أنها وضعت فانقضت عدتها و أنکر الزوج، أو العکس بأن ادعی الوضع فأنکرت هی، أو ادعت الحمل و أنکر الزوج ذلک، أو ادعت الحمل و الوضع معا و أنکرهما، یقدم قول الزوجه فی الجمیع مع حلفها (36).


مسأله 19: لو اختلف الزوجان فی الرجعه فی الطلاق و عدتها، فادعتها الزوجه و أنکرها الزوج یقدم قول الزوج

(مسأله 19): لو اختلف الزوجان فی الرجعه فی الطلاق و عدتها، فادعتها الزوجه و أنکرها الزوج یقدم قول الزوج (37)، و إن ادعاها الزوج و أنکرتها الزوجه فنفس هذا الادعاء رجوع منه (38).


مسأله 20: لو ادعت الزوجه أن زوجها ارتدّ عن فطره و لو أعتدت هی عدتها و تزوجت بزوج آخر، و أنکر الزوج ذلک

(مسأله 20): لو ادعت الزوجه أن زوجها ارتدّ عن فطره و لو أعتدت هی عدتها و تزوجت بزوج آخر، و أنکر الزوج ذلک یقدم قول الزوج (39).

______________________________

(33) لأجل فصل الخصومه و قطعها.

(34) تقدم فی الفصل السابع، فلا وجه للتکرار.

(35) لأصاله بقاء النکاح، إلا إذا ثبت زواله بوجه معتبر شرعی، و هو مفقود.

(36) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها فی کتاب الطلاق، فلا وجه للإعاده بالتکرار هنا.

(37) للأصل، إلا أن تقیم الزوجه البینه علیها فعلا أو قولا.

(38) إن کان فی العده، کما تقدم فی کتاب الطلاق.

(39) لأصاله بقاء الزوجیه و الإسلام، و عدم حصول البینونه، إلا إذا ثبت بحجه معتبره.
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مسأله 21: لو اختلفا فی الوصیه انها تملیکیه أو عهدیه

(مسأله 21): لو اختلفا فی الوصیه انها تملیکیه أو عهدیه یکون من التداعی (40) و إذا أمکن إرجاعها إلی الأقل و الأکثر یکون من المدعی و المنکر (41) فیقدم قول المنکر للزیاده مع یمینه (42).


مسأله 22: إذا ادعی الوصی بشی ء وصیه من المیت و أنکرها ورثه المیت

(مسأله 22): إذا ادعی الوصی بشی ء وصیه من المیت و أنکرها ورثه المیت لا یقبل قول الوصی إلا بحجه شرعیه بلا فرق فی ذلک بین الدعوی فی أصل الوصیه أو فی المقدار الموصی به قله أو کثره (43).

______________________________

(40) لادعاء کل منهما غیر ما یدعیه الآخر.

(41) مثل ما لو ادعی الموصی له الوصیه بوقف داره و بستانه، و ادعی ولی المیت أنه أوصی بوقف داره فقط، هذا فی الوصیه العهدیه، و أما فی التملیکیه فالأمر أوضح.

(42) أما تقدم قول منکر الزیاده فللأصل، و أما الیمین فلأجل فصل الخصومه.

(43) لأصاله عدم ثبوت الدعوی فی جمیع ذلک، إلا بحجه معتبره، و المفروض عدمها فی المقام.

و هناک مسائل أخری مورد الاختلاف أوردنا کلا منها فی الکتاب الخاص بها.

و الحمد للّه رب العالمین و صلّی اللّه علی محمد و آله الطیبین الطاهرین
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الشهادات و فیه فصول


اشاره

کتاب الشهادات و فیه فصول



الفصل الأول فی ما یعتبر فی الشاهد


اشاره

الفصل الأول فی ما یعتبر فی الشاهد و هو أمور:

______________________________

سم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه عالم الغیب و الشهاده و الصلاه و السلام علی محمد و آله المبشرین بالخیر و السعاده.

الشهاده: من الشهود، بمعنی الحضور، و الأصل فیها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد سئل عن الشهاده: «هل تری الشمس؟ علی مثلها فاشهد أو دع» «1»، و قول الصادق علیه السلام: «لا تشهدن بشهاده حتی تعرفها کما تعرف کفک» «2».

و هی من الموضوعات العرفیه، و بهذا المعنی جعلت موضوعا لأحکام 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات: 3 و 1.
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الأول: الکمال بالبلوغ و العقل


اشاره

الأول: الکمال بالبلوغ و العقل (1)، فلا یعتبر شهاده الصبی غیر الممیّز مطلقا (2)، و لا الصبیه و إن کانت ممیّزه (3) و کذا الصبی الممیّز (4). نعم لو بلغ الصبی عشرا و کان ممیّزا و شهدوا بالقتل و لم یفرقوا و لم یرجعوا إلی أهلهم، ففی بعض الأخبار القبول حینئذ و لکنه مشکل (5).

______________________________

کثیره، لا أن یکون لها معنی تعبدیا شرعیا.

(1) بضروره من الدین- إن لم یکن من العقلاء- فیهما، مضافا إلی نصوص خاصه فی الصبی غیر الممیّز، منها صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السلام قال: «فی الصبی یشهد علی الشهاده، فقال: إن عقله حین یدرک أنه حق جازت شهادته» «1»، و فی خبر السکونی عن الصادق علیه السلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: إن شهاده الصبیان إذا أشهدوهم و هم صغار، جازت إذا کبروا ما لم ینسوها» «2»، فتدلان علی اعتبار البلوغ فی الأداء، و إن کان التحمل حین الصباوه مع بقائه عنده إلی حین البلوغ، و قریب منهما غیرهما.

(2) لا تحملا، و لا أداء، للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله، کما تقدم. نعم فی الصبی الممیز تفصیل سیأتی.

(3) للأصل، و ما مر من الإطلاق، و الاتفاق.

(4) لما مر فی سابقه بلا فرق.

(5) مقتضی الأصل، و الإجماع عدم القبول مطلقا، لکن عن إسماعیل بن جعفر: «إذا کان للغلام عشر سنین جاز أمره، و جازت شهادته» «3»، و هو غیر مسند إلی المعصوم علیه السلام حتی یصلح للأخذ بإطلاقه أو لتقیید غیره، فلا اعتبار به، و عن جمیل قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: تجوز شهاده الصبیان؟ قال: نعم، فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 21 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 21 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 22 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.
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مسأله 1: لا اعتبار بشهاده المجنون

(مسأله 1): لا اعتبار بشهاده المجنون بلا فرق فیه بین الأدواری و غیره، و تقبل حال إفاقته منه مع وجود سائر الشرائط فیه (6).


مسأله 2: لا تقبل شهاده من غلب علیه السهو و النسیان أو الغفله و البلاهه

(مسأله 2): لا تقبل شهاده من غلب علیه السهو و النسیان أو الغفله و البلاهه علی نحو لا یلتفت الناس إلی قوله لا تحملا و لا أداء (7).

______________________________

القتل یؤخذ بأول کلامه، و لا یؤخذ بالثانی منه» «1»، و قریب منه خبر محمد بن حمران، و عن علی علیه السلام فی خبر طلحه بن زید: «شهاده الصبیان جائزه بینهم ما لم یتفرقوا أو یرجعوا إلی أهلهم» «2»، و یظهر من الشیخ اعتبار اجتماعهم علی المباح.

و وجه الإشکال إمکان حمل مثل هذه الأخبار علی صوره حصول العلم، مع تحقق موجبات حصوله خارجا، فلا وجه للتمسک بإطلاقها حینئذ.

و نعم ما قال المحقق رحمه اللّه: «و التهجم علی الدماء بخبر الواحد خطر».

أقول: إذا کان التهجم علی الدماء بخبر الواحد فیه خطر، فیکون ذلک بقول الفقیه- ما لم یکن إجماع معتبر- أشد خطرا و أعظم.

و الأخبار کما تری تختص بالقتل، فإلحاق الجرح لا بد و أن یکون بدلیل آخر، و هو مفقود کما لا یخفی. نعم لو حصل لأحد القطع بالحکم یعمل بقطعه.

(6) لشمول العمومات له، مع وجود المقتضی و فقد المانع.

(7) لأصاله عدم صحه الاعتماد فی أموال الناس و دمائهم و أعراضهم، إلّا علی رکن وثیق و دلیل ثابت معتبر أنیق، و هذا من أحکام الفطره التی یحکم بها ذوو العقول مطلقا، مضافا إلی انصراف أدله قبول الشهاده عن مثل ذلک.

و نعم ما قال علی علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ قال: «ممن ترضون دینه و أمانته و صلاحه و عفته و تیقظه فیما یشهد به و تحصیله و تمییزه، فما کل صالح ممیزا، و لا محصلا، و لا کل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 22 من أبواب الشهادات الحدیث: 1، 6.

(2) الوسائل: باب 22 من أبواب الشهادات الحدیث: 1، 6.
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الثانی: الإیمان


اشاره

الثانی: الإیمان (8)، فلا تقبل شهاده غیر المؤمن، و أما المؤمن فتقبل شهادته و إن کان مخالفا فی الفروع مع الطرف (9)، و تقبل شهاده المسلم علی غیر المسلم و لا تقبل شهاده غیر المسلم علی المسلم (10).



مسأله 3: تقدم فی کتاب الوصیه أنه تقبل شهاده الذمی علی المسلم فی الوصیه إن لم یکن شاهدان عادلان من المسلمین

(مسأله 3): تقدم فی کتاب الوصیه أنه تقبل شهاده الذمی علی المسلم فی الوصیه إن لم یکن شاهدان عادلان من المسلمین (11)، و المتیقن من ذلک ما إذا تعلّقت الوصیه بالمال، و أما ثبوت الوصایه بذلک فهو مشکل (12)، و لا یختص الحکم بأرض الغربه دون غیرها (13).

______________________________

محصل ممیز صالح» «1».

(8) للأصل، و الإجماع، و المنساق من مجموع الأدله، و ما یظهر منه الخلاف «2»، محمول أو مطروح.

(9) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله إطلاقات الأدله، و عموماتها.

(10) للإجماع، بل الضروره الفقهیه فی کل منهما، و ما یأتی من النصوص.

(11) کتابا «3»، و سنه، و إجماعا، علی ما مر فی کتاب الوصیه فی مسأله 26 من (فصل فی الولی و الناظر) «4»، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(12) للزوم الاقتصار علی المتیقن فی الحکم المخالف للأصل، بعد عدم إحراز کون الإطلاقات وارده مورد بیان غیر الوصیه بالمال.

(13) للأصل، و الإطلاق.

و ما یستفاد من الآیه الشریفه إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ «5»، من اعتبار الغربه إنما ورد مورد الغالب، فلا یستفاد منها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 41 من أبواب الشهادات الحدیث: 23.

(2) راجع الوسائل: باب 41 من أبواب الشهادات.

(3) سوره المائده: 106.

(4) راجع ج: 22 صفحه: 234.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 27، ص: 170

(5) سوره المائده: 106.
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و فی إلحاق المسلم غیر المؤمن به إن کان عدلا فی مذهبه وجه (14)، و لا یلحق بالذمی الفاسق من أهل الإیمان (15).


مسأله 4: تقبل شهاده المؤمن- إن کان جامعا للشرائط

(مسأله 4): تقبل شهاده المؤمن- إن کان جامعا للشرائط علی جمیع الناس من جمیع الملل (16).

______________________________

التقیید، و مثلها قول أبی عبد اللّه علیه السلام «إذا مات الرجل بأرض غربه فلم یجد مسلمین یشهدهما، فرجلان من أهل الکتاب» «1».

ثمَّ إنه لا یعتبر الحلف مطلقا فی قبول شهاده الذمی هنا، لظواهر ما مر من الإطلاقات.

نعم لو کان فی البین شک لا یزول إلّا بالحلف، فیعمل بالآیه المبارکه تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللّهِ إِنّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ «2».

و مقتضی الجمود علی ظاهر الآیه الشریفه، و النصوص، و إن کان الاقتصار بعد فقد المسلمین علی الذمیین، فالمرکب من المسلم و الذمی یبقی تحت الأصل، و لکن یمکن اعتبار شهادتهما بالفحوی.

(14) بدعوی حصول القطع بالمناط، و لا أثر له لمن لم یحصل القطع به.

(15) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و بطلان القیاس.

(16) للإطلاق، و الاتفاق، و قوله تعالی وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ «3»، و قول النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لا تقبل شهاده أهل دین علی غیر أهل دین إلّا المسلمین، فإنهم عدول علی أنفسهم و علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 40 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(2) سوره المائده: 106.

(3) سوره البقره: 143.
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و لا تقبل شهاده الحربی مطلقا (17)، بل لا تقبل شهاده کل مله حتی علی أهل ملتهم (18).


الثالث: العداله


اشاره

الثالث: العداله (19)، و هی ملکه الاجتناب عن الکبائر و منها الإصرار

______________________________

غیرهم» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «تجوز شهاده المسلمین علی جمیع أهل الملل» «2».

(17) للأصل، و الإجماع، و عدم اللیاقه للقبول.

(18) علی المشهور، للأصل، و إطلاق أدله اعتبار الإیمان و العداله. نعم فی خبر سماعه عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن شهاده أهل المله؟ فقال علیه السلام: لا تجوز إلّا علی أهل ملتهم- الحدیث-» «3»، و هو مخالف للمشهور و إن عمل به بعض.

(19) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، بل متواتره، منها ما عن الصادق علیه السلام فی روایه مسمع: «أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یحکم فی زندیق إذا شهد علیه رجلان عدلان مرضیان، و شهد له ألف بالبراءه جازت شهاده الرجلین و أبطل شهاده الألف» «4»، و فی صحیحه عبد اللّه بن أبی یعفور قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: بم تعرف عداله الرجل بین المسلمین حتی تقبل شهادته لهم و علیهم؟ فقال: إن تعرفوه بالستر و العفاف و کف البطن و الفرج و الید و اللسان، و یعرف باجتناب الکبائر التی أو عد اللّه علیها النار، من شرب الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدین و الفرار من الزحف، و غیر ذلک- الحدیث-» «5»، و یمکن الاستدلال بالآیه الشریفه:

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 32 من أبواب الشهادات.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 38 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المرتد الحدیث: 2.

(5) الوسائل الحدیث: باب 41 من أبواب الشهادات.
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علی الصغائر و ترک منافیات المروه الداله علی عدم المبالاه فی الدین (20).


مسأله 5: لا تقبل شهاده مجهول الحال فضلا عن الفاسق

(مسأله 5): لا تقبل شهاده مجهول الحال فضلا عن الفاسق، کما لا تقبل شهاده منکر ضروری الدین من فروعه فکیف بأصوله (21).

______________________________

إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ «1»، بالفحوی.

(20) لما تقدم تفصیل ذلک کله فی (فصل شرائط إمام الجماعه) «2»، فلا وجه للإعاده بالتکرار هنا.

إنما البحث فی أن العداله فی الشهاده مأخوذه بنحو الموضوعیه، أو بنحو الطریقیه للصدق، ظواهر الأدله کظاهر المشهور هی الاولی، و صرّح بعض مشایخنا (رحمه اللّه علیه) «3» فی مباحثه الشریفه بالثانیه، ناقلا لها عن شیخه رحمه اللّه صاحب الکفایه، فتکون مثل العداله فی الراوی التی استقر علیه رأی المتأخرین فی أنها عباره عن مطلق الوثاقه بالصدق و إن لم یکن عادلا من جهه أخری.

و المناقشه فیما ذکره ظاهره، لکونه خلاف ظاهر الأدله المتقدمه فی صلاه الجماعه، و ظاهر الإجماع، و السیره. و ببالی أن أفاضل بحثه الشریف أشکلوا علیه، و بعد ذلک عدل عن إبداء هذا القول لکثره التهاجم علیه (قدس اللّه نفسه الشریفه).

(21) اما الأول: فللأصل، و الإجماع.

و أما الثانی: فلظواهر النصوص بل ضروره الدین، و کذا الأخیران علی ما فصّل فی کتاب الطهاره عند بیان أقسام الکفر «4»، فلا وجه للتکرار بعد ذلک.

______________________________

(1) سوره المائده: 106.

(2) راجع ج: 8 صفحه: 106- 139.

(3) هو المحقق آیه اللّه العظمی الشیخ محمد حسین الغروی الأصفهانی قدّس سرّه.

(4) راجع ج: 1 صفحه: 372- 376.
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مسأله 6: کل عادل ارتکب کبیره مع العمد و الاختیار تسقط عدالته

(مسأله 6): کل عادل ارتکب کبیره مع العمد و الاختیار تسقط عدالته و لا تقبل شهادته إلّا بعد التوبه و حصول ملکه العداله (22).


مسأله 7: کل معصیه ترددت بین کونها کبیره أو صغیره لا تقبل شهاده مرتکبها

(مسأله 7): کل معصیه ترددت بین کونها کبیره أو صغیره لا تقبل شهاده مرتکبها إلّا بعد التوبه (23).


مسأله 8: لا تقبل شهاده القاذف و لا فاعل الغناء و لا مستمعه إلّا بعد التوبه

(مسأله 8): لا تقبل شهاده القاذف و لا فاعل الغناء و لا مستمعه إلّا بعد التوبه (24)، و توبه القاذف أن یکذب نفسه عند من سمع ذلک منه، أو عند الحاکم الشرعی (25)،

______________________________

(22) لتحقق الفسق حین ارتکاب المعصیه، فیزول موضوع قبول الشهاده، و لا یعود إلّا بعد التوبه حتی تحصل به الملکه.

(23) لأصاله عدم تکفیرها بشی ء إلّا بالتوبه المعلوم محوها بها، بخلاف سائر المکفّرات، فإن الشک فی التکفیر بها یجزی فی جریان الأصل.

و لکن یمکن الإشکال فی هذا الأصل، بأنه من الشک فی أصل الموضوع فی بعض الصور، کما إذا صلّی بعدها مثلا فإنها لو کانت من اللمم تمحی، و لو کانت کبیره تبقی، و الشک فیها یجزی فی أصاله عدمها.

(24) لأن کل ذلک من الکبائر، مضافا إلی الإجماع، و لکن إن تحقق من القاذف لعان أو بینه علی دعواه فی القذف، أو أقر المقذوف بذلک، فلا معصیه منه فی البین، فضلا عن أن تکون کبیره.

و یأتی فی الحدود ما یتعلق بالقذف، و تقدم فی اللعان إنه کإقامه البینه، کما تقدم ما یتعلق بالغناء فی المکاسب المحرمه «1».

(25) إجماعا، و نصوصا، منها صحیح عبد اللّه بن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المحدود إذا تاب، أتقبل شهادته؟ فقال علیه السلام: إذا تاب، و توبته أن 

______________________________

(1) راجع ج: 16 صفحه: 109- 119.
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و إن کان صادقا یوری فی تکذیب نفسه (26).


مسأله 9: لا بأس باتخاذ الحمام للأغراض الصحیحه غیر المنهیه عنها شرعا

(مسأله 9): لا بأس باتخاذ الحمام للأغراض الصحیحه غیر المنهیه عنها شرعا (27)، کما لا بأس باللعب به و تطیره (28).

______________________________

یرجع مما قال، و یکذب نفسه عند الإمام و عند المسلمین، فإذا فعل فإن علی الإمام أن یقبل شهادته بعد ذلک» «1»، و فی صحیح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن القاذف بعد ما یقام علیه الحد ما توبته؟ قال: یکذب نفسه، قلت:

أ رأیت إن أکذب نفسه و تاب أتقبل شهادته؟ قال: نعم» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و الاستمرار علیه هو الإصلاح المذکور فی الآیه المبارکه وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «3».

(26) بناء علی اعتبار التوریه فی الکذب الجائز، و إلا فلا یحتاج إلیها.

(27) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «لیس من بیت فیه حمام إلّا لم یصب أهل ذلک البیت آفه من الجن» «4»، و یظهر من جمله من الأخبار استحباب ذلک «5».

(28) لأصاله الإباحه، و إطلاق الأدله، و إجماع الأجله، و عن الصادق علیه السلام فی شهاده من یلعب بالحمام: «لا بأس إذا کان لا یعرف بفسق» «6»، و مثله غیره، فتقبل شهاده متخذها و اللاعب بها إن کان غافلا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 37 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 36 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(3) سوره النور: 5.

(4) الوسائل: باب 31 من أبواب أحکام الدواب الحدیث: 8 و 3.

(5) الوسائل: باب 31 من أبواب أحکام الدواب الحدیث: 8 و 3.

(6) الوسائل: باب 54 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 3.
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نعم هو مکروه بل قد یحرم کما إذا کان فی البین رهان (29).


مسأله 10: لا تردّ شهاده ذوی الحرف المکروهه

(مسأله 10): لا تردّ شهاده ذوی الحرف المکروهه، کبیع الصرف و الأکفان و بیع الطعام و من اتخذ الذبح و النحر مکسبا، و کذا عمل الحجامه و الحیاکه و نحوهما، و کذا ذوی العاهات الخبیثه- کالجذام و البرص و السرطان- (30).


الرابع: ارتفاع التهمه

الرابع: ارتفاع التهمه (31).

______________________________

(29) أما الکراهه، فلأن فیه تضییع الوقت فیما لا یعنی، و لیس ذلک من شأن المسلم بل العاقل.

و أما الحرمه فی صوره الرهان فلأنه قمار و کل قمار حرام، کما تقدم فی المکاسب المحرمه، و کذا إذا قرن بمفسده شرعیه أخری.

(30) کل ذلک للعمومات، و الإطلاق، و الأصل، و لأن المناط إنما هو ما فی الراسخ فی القلب من العداله و التقوی، لا الصفات العارضه مما تعرض تاره، و تزول أخری.

(31) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، منها ما عن الصادق علیه السلام فی خبر ابن سنان فی ما یرد من الشهود قال: «الظنین و المتهم، قلت: فالفاسق و الخائن؟

قال علیه السلام: ذلک یدخل فی الظنین» «1»، و مثله ما عن الحلبی «2»، و غیره من الأخبار، و لا بد أولا من بیان الأصل العملی، ثمَّ الأصل اللفظی، ثمَّ بیان مورد التهمه.

أما الأول: فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر علی الشهاده مطلقا، إلّا فیما تطابقت علیه الأدله. نعم فی الشبهه الموضوعیه التی تکون الشبهه فیها من موارد التهمه، یمکن جریان أصاله الصحه، أو استصحاب عدم الحدوث.

و أما الثانی: فقد ذکرنا فی الأصول أنه إذا ورد العام ثمَّ ورد خاص 

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 5 و 6.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 5 و 6.
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الخامس: طهاره المولد


اشاره

الخامس: طهاره المولد (32). و إن ظهر منه الإسلام و العداله (33).

______________________________

منفصل، و تردد الخاص بین الأقل و الأکثر بحسب الشبهه الموضوعیه، یکون العام حجه فی غیر معلوم التخصیص، ففی مورد التردد یرجع إلی عمومات قبول شهاده العادل، فتصیر النتیجه متحده مع جریان أصاله الصحه.

و أما الأخیر: فلیس المراد مطلق التهمه قطعا، بل لا بد و أن تنطبق علی موارد خاصه، بحیث یظهر منهم الإجماع علیها، و فی غیره یرجع إلی عمومات قبول الشهاده، فینطبق الأصلان مع التأمل فی التهمه الوارده فی الأدله و ملاحظه الکلمات، و یرجع فی غیرها إلی العمومات، و الإطلاقات، فاتحد الکل معنی و إن اختلف لفظا و تعبیرا.

(32) نصوصا، و إجماعا، منها قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «لا تجوز شهاده ولد الزنا» «1»، و مثله غیره.

(33) للإطلاق الشامل لکل منهما، و تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلق به، فراجع «2»، و أما خبر ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «سألته عن ولد الزنا هل تجوز شهادته؟ قال: نعم، تجوز شهادته و لا یؤمّ» «3»، فقصور سنده، و إعراض المشهور عنه، و موافقته للتقیه «4»، أسقطه عن الاعتبار.

کما أن إجمال قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا تجوز إلّا فی الشی ء الیسیر إذا رأیت منه صلاحا» «5»، و موافقته فی الجمله للعامه أوهنه، فلا فرق فی عدم قبول شهادته بین الیسیر و غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 380.

(3) الوسائل: باب 31 من أبواب الشهادات الحدیث: 7 و 5.

(4) المغنی لا بد قدامه ج: 12 صفحه: 73 ط: بیروت.

(5) الوسائل: باب 31 من أبواب الشهادات الحدیث: 7 و 5.
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مسأله 11: ولد الزنا إما معلوم أو مجهول و له فراش معلوم

(مسأله 11): ولد الزنا إما معلوم أو مجهول و له فراش معلوم و لکن تناله الألسن أو یکون الفراش غیر معلوم أیضا، و الأول لا تقبل شهادته بخلاف الثانی، و الأحوط فی الأخیر عدم القبول أیضا (34).


مسأله 12: للتهمه المانعه عن قبول الشهاده موارد

(مسأله 12): للتهمه المانعه عن قبول الشهاده موارد.

الأول: کل من جرّ نفعا بشهادته عینا أو منفعه أو حقا (35).

______________________________

(34) أما الأول: فللأدله المانعه التی تقدم بعضها.

و اما الثانی: فلإطلاق أدله قبول الشهاده مع استجماع سائر الشرائط، بعد الشک فی شمول دلیل المخصص له.

و أما الأخیر: فللأصاله عدم ترتب الأثر علی الشهاده، بعد عدم صحه التمسک بالأدله اللفظیه من جهه الشک فی الموضوع.

(35) لقولهم علیهم السلام فی ما یرد من الشهاده: «المتهم»، الوارد فی جمله من الأخبار «1»، مضافا إلی الإجماع، و فی خبر سماعه قال: «سألته عما یرد من الشهود؟ قال: المریب، و الخصم، و الشریک، و دافع مغرم، و الأجیر، و العبد، و التابع، و المتهم، کل هؤلاء ترد شهادتهم» «2»، فلا یقبل شهاده الشریک فی المال المشترک، و أما فی غیره فتقبل شهادته، لصحیح ابان قال: «سئل أبو عبد اللّه عن شریکین شهد أحدهما لصاحبه؟ قال: تجوز شهادته، إلّا فی شی ء له فیه نصیب» «3»، و ما دلّ علی قبول شهاده الشریک «4»، محمول علی غیر المال المشترک.

و من موارد جر النفع شهاده صاحب الدین، إذا شهد للمحجور علیه بمال یتعلق دینه به، لما تقدم من عدم اعتبار شهاده الخصم، و کذا شهاده الشریک لبیع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 5 و 6.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 27 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل: باب 27 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 4.
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الثانی: من دفع بها ضررا عن نفسه (36).

الثالث: شهاده ذی العداوه الدنیویه علی عدوه (37)، و تقبل شهادته له إذا لم توجب العداء أو الفسق (38)، و أما موارد العداوه الدینیه فلا تمنع عن قبول الشهاده مطلقا سواء کان له أم علیه و سواء انجرت إلی الخصومه أم لا (39).

الرابع: من احترف السؤال بالکف فی مجامع الناس و أسواقهم و أبواب دورهم و منازلهم (40).

______________________________

الشقص الذی فیه له الشفعه، إلی غیر ذلک من موارد جر النفع، الذی یستلزم الاتهام.

(36) لما تقدم فی سابقه بلا فرق، و ذلک کشهاده أحد العاقله بجرح شهود الجنایه، و شهاده الوکیل و الوصی بجرح الشهود علی الموکل و الموصی، إلی غیر ذلک من موارد دفع الضرر عن نفسه.

(37) نصوصا، و اتفاقا، منها قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لم تجز شهاده الصبی، و لا خصم، و لا متهم، و لا ظنین» «1»، و المنساق منه إنما هو الخصومات الدنیویه، و لو بقرینه الإجماع، و عنهم علیهم السلام: «لا تقبل شهاده ذی شحناء أو ذی مخزیه فی الدین» «2».

(38) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها الإطلاقات، و العمومات- کما تقدم- لا محاله.

(39) کل ذلک لإطلاقات أدله الشهاده، و عموماتها، و ادعی القطع به فی الجواهر.

(40) لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «ردّ رسول 

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب الشهادات

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب الشهادات
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الخامس: المتبرع بالشهاده فی حقوق الناس الخاصه فإنه لا تقبل شهادته (41)،

______________________________

اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شهاده السائل الذی یسأل فی کفه، قال أبو جعفر علیه السلام: لأنه لا یؤمن علی الشهاده، و ذلک لأنه إن اعطی رضی، و إن منع سخط» «1»، و یدل علیه الإجماع أیضا، و المراد من السؤال فی الکف إنما هو من احترف ذلک، لا مجرد صرف وجوده.

ثمَّ إن البحث فی المقام من جهات:

الأولی: الکلام إنما هو فی صوره تحقق العداله، و أما مع عدمها، فلا تصح لعدم العداله، و لا تصل النوبه إلی الاستثناء.

الثانیه: مقتضی الأصل عدم حرمه نفس السؤال بالکف، مع عدم انطباق أی عنوان من العناوین الفاسده علیه.

نعم لا ریب فی کراهه ذلک، بل کراهه مطلق السؤال من غیر اللّه تعالی، کما تشهد بها النصوص «2»، و انغرست فی أذهان ذوی الإباء من النفوس، و قد تقدم بعض الکلام فی ذلک «3».

الثالثه: ترتفع المرجوحیه عند الاضطرار بقدر رفع الضروره، لأن الضرورات تبیح المحذورات، نصا «4»، و إجماعا، و حینئذ لا یمنع عن قبول شهادته، کما هو معلوم.

(41) ادعی علیه الإجماع تاره، و نسب إلی قطع الأصحاب أخری، و علل بالتهمه و بالحرص علی الشهاده ثالثه، و بأن الشهاده قبل الاستشهاد من أشراط 

______________________________

(1) الوسائل: باب 35 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب الصدقه.

(3) راجع ج: 22 صفحه: 122.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب القیام فی الصلاه.
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و لا بأس بذلک فی حقوق اللّه تعالی و الحقوق العامه (42).


مسأله 13: النسب لا یمنع عن قبول الشهاده و إن کان قریبا

(مسأله 13): النسب لا یمنع عن قبول الشهاده و إن کان قریبا کالأب لولده و علیه، و الولد لوالده، و الأخ لأخیه و علیه. و کذا سائر الأقرباء مطلقا (43).


مسأله 14: المشهور عدم قبول شهاده الولد علی والده

(مسأله 14): المشهور عدم قبول شهاده الولد علی والده (44).

______________________________

الساعه، و لا تقوم الساعه إلّا علی شرار خلق اللّه تعالی «1».

(42) لأن عمده دلیلهم علی المنع دعوی الإجماع، و قطع الأصحاب، و المتیقن منهما هو الأول، فتأمل و لا تغفل، فیرجع فیما سواه إلی عموم قبول الشهاده، و إطلاقه یشمل حتی لو استأذن الشاهد فی هذا المجلس، أو شهد هذه الشهاده فی مجلس آخر، فلا مانع من القبول حینئذ.

(43) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و نصوصا خاصه، منها صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن شهاده الوالد لولده، و الولد لوالده، و الأخ لأخیه؟ فقال: تجوز» «2»، و فی موثق سماعه قال: «سألته عن شهاده الوالد لولده، و الولد لوالده، و الأخ لأخیه؟ قال: نعم» «3»، و مثلهما غیرهما.

(44) ادعی علیه الإجماع تاره: و استدل بقول الصادق علیه السلام: «لا تقبل شهاده الولد علی والده» «4».

و أخری: بأنه خلاف المعروف الذی أمر اللّه تعالی بقوله عز و جل:

وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً «5».

و ثالثه: و الشهاده علی الوالد لیست معروفه، بل قد تعد عقوقا، و بأصاله عدم ترتب الأثر.

و رابعه: بعد الشک فی شمول الأدله اللفظیه لها، لأن التمسک بها تمسک 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 18 باب أشراط الصغری الحدیث: 721.

(2) الوسائل: باب 26 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 4 و 6.

(3) الوسائل: باب 26 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 4 و 6.

(4) الوسائل: باب 26 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 4 و 6.

(5) سوره لقمان: 15.
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.....

______________________________

بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

و نوقش فی الأولی: بعدم الثبوت.

و فیه: أن مدعی الإجماع الشیخ و المرتضی، و قد اعتمدوا علیهما إلّا فی موارد دلّ دلیل معتبر علی الخلاف.

و فی الثانیه: بالضعف و المعارضه بما یأتی.

و فیه: أن الانجبار و الموافقه مع الأصل أخرجاه من الضعف إلی القوه.

و فی الثالثه: أنها حینئذ إحیاء للحق و لحدود اللّه تعالی، فکیف لا یکون من المعروف؟! و فی الأخیر: أنه محکوم بالإطلاقات و العمومات، بعد تحقق الصدق العرفی، کما هو معلوم بالوجدان.

و ما نسب إلی جمع منهم الشهید من الجواز، تمسکا بإطلاق قوله تعالی:

کُونُوا قَوّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ «1»، و قول أبی الحسن الرضا علیه السلام: «أقم الشهاده للّه و لو علی نفسک أو الوالدین» «2»، و قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «أقیموا الشهاده علی الوالدین و الولد» «3».

مخدوش: إذ فیه أن الآیه المبارکه (سیاقها) تشعر بأن المراد منها بیان الشهاده فی أصول الدین، بقرینه قوله تعالی شُهَداءَ لِلّهِ، فتکون من سنخ قوله تعالی لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ «4»، و الشک فیه یجزی فی عدم صحه التمسک بإطلاقها، و الخبران یحملان علی ذلک أیضا، بعد هجر العمل بإطلاقهما، و إعراض المشهور عن ذلک.

و یمکن حملهما أیضا علی ما إذا کان الوالد غیر مبال بدینه و أحکام 

______________________________

(1) سوره النساء: 135.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

(4) سوره المجادله: 22.
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مسأله 15: تقبل شهاده الزوج لزوجته و علیها و بالعکس کذلک

(مسأله 15): تقبل شهاده الزوج لزوجته و علیها و بالعکس کذلک (45)، و لا تعتبر فی شهاده الزوجه الضمیمه فضلا عن الزوج (46). نعم لو لم یحصل الاطمئنان النوعی من قول امرأه واحده تحتاج إلی الضمیمه (47).

______________________________

الشریعه، بحیث تکون شهاده الولد موجبه لارشاده فیشمله عموم العله الوارد فی قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام قال: «جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: إن أمی لا تدفع ید لامس، فقال: فاحبسها، قال: قد فعلت، قال: فامنع من یدخل علیها، قال: فعلت، قال: قیدها فإنک لا تبرها بشی ء أفضل من أن تمنعها من محارم اللّه عز و جل» «1».

و علی هذا، لا فرق بین الوالد و الوالده، و لعل مراد المشهور من عدم القبول غیر هذه الصوره، و مما ذکرنا یظهر الحال فی الأم، فإنه لا فرق بین الوالد و الوالده فی هذه الصوره- کما عرفت- فیکون هذا من الجمع العرفی بین القولین، کما مر.

(45) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الصحیح: «تجوز شهاده الرجل لامرأته، و المرأه لزوجها، إذا کان معها غیرها» «2»، و موثقه سماعه قال: «سألته عن شهاده الرجل لامرأته؟ قال: نعم، و المرأه لزوجها؟ قال: لا، إلّا أن یکون معها غیرها» «3».

(46) للأصل، و الإطلاق، و نسب ذلک إلی أکثر القدماء، و عامه المتأخرین، و ما ورد فی الخبرین السابقین من اعتبار الضمیمه، محمول علی الغالب من عدم حصول الاطمئنان النوعی من قول امرأه واحده، فیصیر النزاع بینهم فی المقام لفظیا، و یبتنی علی ذلک شهادتها لزوجها فی الوصیه، فمع عدم الاحتیاج إلی الضمیمه یثبت الربع بشهادتها فقط، و مع الاحتیاج إلیها لا یثبت شی ء بدونها.

(47) الوجه فی ذلک واضح، فلا یحتاج إلی الإعاده.

______________________________

(1) الوسائل: باب 48 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 16: تقبل شهاده الصدیق لصدیقه و علیه

(مسأله 16): تقبل شهاده الصدیق لصدیقه و علیه، شدیده کانت الصداقه أو ضعیفه (48). و تقبل شهاده الضیف أیضا کذلک (49).


مسأله 17: الأحوط عدم قبول شهاده الأجیر لمن استأجره

(مسأله 17): الأحوط عدم قبول شهاده الأجیر لمن استأجره (50). و لو تحمل حال الإجاره و أدی بعد المفارقه تصح (51).

______________________________

(48) لظهور الإطلاق و الاتفاق فیهما، و لأن العداله الموجوده تمنع عن المساهله و المسامحه.

(49) للإطلاق، و الإجماع، و قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «لا بأس بشهاده الضیف إذا کان عفیفا صائنا» «1»، و إطلاقه یشمل ما إذا کان له میل إلی المشهود له، کما ذکره الفقهاء أولا.

(50) نسب المنع إلی أکثر المتقدمین، لأخبار مستفیضه، منها قول الصادق علیه السلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام لا یجیز شهاده الأجیر» «2»، و فی موثقه سماعه قال: «سألته عما یردّ من الشهود؟ قال: المریب، و الخصم، و الشریک، و دافع مغرم، و الأجیر» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و نسب إلی المشهور بین المتأخرین الصحه، للعمومات، و الإطلاقات، و ظهور قول الصادق علیه السلام: «و یکره شهاده الأجیر لصاحبه، و لا بأس بشهادته لغیره، و لا بأس بها له بعد مفارقته» «4».

و لکن العمومات و الإطلاقات مخصصه و مقیده بالمستفیضه، فتحمل الکراهه علی البطلان جمعا.

(51) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و ما تقدم من قول الصادق علیه السلام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 2.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب الشهادات الحدیث: 3 و 2.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

(4) الوسائل: باب 29 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

ص: 184








مسأله 18: المناط فی الشرائط المعتبره فی الشهاده حال الأداء لا حال التحمل

(مسأله 18): المناط فی الشرائط المعتبره فی الشهاده حال الأداء لا حال التحمل فلو تحمل فاقدا للشرط فأدّاها جامعا لها تصح شهادته (52).

______________________________

(52) للإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه فی الجمله منها ما عن الصادق علیه السلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام: إن شهاده الصبیان إذا شهدوا و هم صغار جازت إذا کبروا، ما لم ینسوها، و کذلک الیهود و النصاری إذا أسلموا جازت شهادتهم» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألته عن الصبی، و العبد، و النصرانی یشهدون شهاده فیسلم النصرانی، أ تجوز شهادته؟

قال: نعم» «2»، و فی صحیحه الآخر عن أحدهما علیه السلام قال: «سألته عن نصرانی اشهد علی شهاده ثمَّ أسلم بعد، أ تجوز شهادته؟ قال: نعم، هو علی موضع شهادته» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما صحیح جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن نصرانی اشهد علی شهاده ثمَّ أسلم بعد أ تجوز شهادته؟ قال: لا» «4»، فهو شاذ معرض عنه، و محمول علی التقیه، و معارض مع المستفیضه الداله علی القبول، فالأقسام أربعه:

الأول: وجود الشرائط من حین الأداء إلی حین التحمل، تقبل بلا إشکال.

الثانی: فقدانها فی الحالتین، فلا تقبل کذلک.

الثالث: وجودها حین الأداء و فقدها حین التحمل، فتقبل.

الرابع: عکس ذلک فلا تقبل، بلا فرق فی ذلک کله بین فقد الشرائط جمیعها أو بعضها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب الشهادات الحدیث: 8.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب الشهادات الحدیث: 4 و 6.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب الشهادات الحدیث: 4 و 6.

(4) الوسائل: باب 39 من أبواب الشهادات الحدیث: 7.
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مسأله 19: لا یتوقف تحمل الشهاده علی الاستشهاد و استدعاء من المشهود له أو علیه

(مسأله 19): لا یتوقف تحمل الشهاده علی الاستشهاد و استدعاء من المشهود له أو علیه (53)، فإذا سمع ما تصح الشهاده به- کالإقرار و العقد و الإیقاع و نحوها- تقبل الشهاده بما سمع، و کذا لو رأی ما تصح الشهاده به، کالقتل و الجنایه و نحوهما (54)، فیندرج حینئذ فیما دلّ علی وجوب أدائها عینا أو کفایه کغیره من الشهود (55)، فمع توقف إقامه الحق علی شهادته وجبت الشهاده، و مع العدم یتخیر بین الإقامه و السکوت (56).


مسأله 20: کل فاسق تاب لا یترتب علیه آثار العداله بعد التوبه بلا فصل

(مسأله 20): کل فاسق تاب لا یترتب علیه آثار العداله بعد التوبه بلا فصل ما لم یحصل فیه ملکه العداله (57).

______________________________

(53) لإطلاق الأدله، و إجماع الفرقه، و أصاله البراءه عن الشرطیه.

(54) کل ذلک لوجود المقتضی للقبول و فقد المانع عنه، بعد إحراز عداله الشاهد، و أنه لا یساهل و لا یتسامح فیما سمع أو رأی.

(55) لأن انطباق الحکم علی تحقق الموضوع قهری، کما هو معلوم.

(56) کما هو الشأن فی جمیع موارد إقامه الشهادات، علی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إنه لو تبیّن فقدان الشهود لبعض شرائط صحه الشهاده بعد حکم الحاکم، فإما أن یکون ذلک قبل الشهاده و حکم الحاکم، أو یکون بعدهما، و فی الأول: لا موضوع للحکم، لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و فی الثانی: لا أثر للتبیین، لأنه حکم بالطرق الظاهریه، فینفذ حکمه و لا أثر لتبین الخلاف. نعم لو کان بعد الحکم و قبل الإنفاذ، فیأتی فی الحدود إن شاء اللّه تعالی، کما تقدم فی (مسأله 48) من الفصل الخامس من کتاب القضاء ما یرتبط بالمقام.

(57) لأن حاله عدم العصیان أعم من حصول ملکه العداله، کما هو واضح، و ما هو شرط لترتب آثار العداله إنما هو الثانی دون الأول، و إلا فالناس کلهم عدول فی حال عدم ارتکابهم المعصیه.
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الفصل الثانی فیما یعتبر فی الشهاده


اشاره

الفصل الثانی فیما یعتبر فی الشهاده



مسأله 1: یعتبر فیها الیقین و العلم القطعی

(مسأله 1): یعتبر فیها الیقین و العلم القطعی (1)، و لا فرق فیه بین أن یستند حصول العلم إلی المبادئ الحسیه و الحواس الظاهریه أو إلی مبادئ أخری مما تکون متعارفه بین الناس و موجبه لحصول العلم و الیقین لدیهم و لم یردع عنها الشرع (2).

______________________________

(1) تقدم ما یعتبر فی الشاهد، و البحث هنا فی ما یعتبر فی تحقق أصل الشهاده، و المناط کله هو الیقین و العلم، لقوله تعالی وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ «1»، و قوله تعالی إِلّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ «2»، و غیرهما من الآیات المبارکه، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین سئل عن الشهاده فقال: «هل تری الشمس؟ علی مثلها فاشهد أو دع» «3»، و قول الصادق علیه السلام: «لا تشهد بشهاده حتی تعرفها کما تعرف کفک» «4»، مضافا إلی إجماع المسلمین، و أصاله عدم الاعتبار إلا بعد العلم و الیقین، و أن الشهاده من الحضور، و المنساق منه هو الحضور فی المدارک الحسیه الظاهریه.

(2) لأن المراد بالعلم و الیقین و الشهود فی الکتاب و السنه، ما یوجب 

______________________________

(1) سوره الإسراء: 36.

(2) سوره الزخرف: 86.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 167.
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.....

______________________________

سکون النفس و هو الاطمئنان، لا العلم و الیقین المنطقی، الذی یکون مقابلا له، فکما أن الحجج المعتبره الشرعیه من الأمارات و الظواهر و القواعد العامه و الخاصه، و الأصول المعتبره الحکمیه أو الموضوعیه، أعم من العلم المنطقی، و إلا لاختل النظام و تعطل الکتاب و السنه عن الاستفاده، و انقرضت الأحکام من بین الأنام لقله العلم المنطقی، خصوصا مع ازدیاد الشبهات بمرور الأعصار و الأیام، فکذا فی المقام، فیکون المراد بقوله تعالی: (العلم، و الحق) کما مر، و بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: (الشمس)، و بقول الصادق علیه السّلام: (کالکف) فی معنی الشهاده، کما مر، الوضوح فی الحجیه و الاعتبار و الاستناد و الاطمئنان و سکون النفس إلیه فعلا، بل هذا هو المراد من العلم فی عرف العامه مطلقا، فتنزّل الأدله الشرعیه علیه، إلّا مع القرینه علی الخلاف، و هی مفقوده.

و استدل من قال بالاختصاص بالعلم الحاصل من المدارک الحسیه بأمور:

الأول: الأصل، أی أصاله عدم الحجیه إلّا فی مورد العلم.

الثانی: الإجماع.

الثالث: ظواهر الأدله.

و الأول محکوم بالإطلاقات و العمومات. و الثانی علی فرض اعتباره أول الدعوی فی هذه المسأله الخلافیه العامه البلوی، و مرّ أن المراد بالأخیر ما یوجب الاطمئنان و سکون النفس.

الرابع: قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی موثق السکونی: «لا تشهد بشهاده لا تذکرها، فإنه من شاء کتب کتابا و نقش خاتما» «1».

و فیه أن مفهومه جوازها بما ذکرها، و هو مطلق یشمل جمیع أنحاء الذکر.

الخامس: مکاتبه جعفر بن عیسی، قال: «جعلت فداک، جاءنی جیران لنا بکتاب زعموا أنهم أشهدونی علی ما فیه، و فی الکتاب اسمی بخطی قد عرفته، و لست أذکر الشهاده، و قد دعونی إلیها، فاشهد لهم علی معرفتی أن اسمی فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب الشهادات الحدیث: 4.
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نعم لو حصل له العلم من الجفر و الرمل و نحوهما مما یکون غیر متعارف لا اعتبار به (3).


مسأله 2: کل ما حصل به العلم و لم یردع عنه الشرع تجوز الشهاده به

(مسأله 2): کل ما حصل به العلم و لم یردع عنه الشرع تجوز الشهاده به فی کل مورد حصل للشاهد العلم بالمشهود به من دون اختصاص بمورد دون آخر (4).

______________________________

الکتاب و لست أذکر الشهاده؟ أو لا تجب الشهاده علیّ حتی اذکرها، کان اسمی (بخطی) فی الکتاب أو لم یکن؟ فکتب: لا تشهد» «1».

و فیه: أن السائل فرض فی السؤال عدم معرفه الشهاده فلم تتم الحجه علی الشهاده لدیه، و لا ریب فی أن الاسم و الخاتم أعم من ذلک، خصوصا مع عدم معرفه صاحبهما بأصل الشهاده، و یشهد للتعمیم خبر عمر بن یزید قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یشهدنی علی شهاده فاعرف خطی و خاتمی، و لا أذکر من الباقی قلیلا و لا کثیرا، فقال لی: إذا کان صاحبک ثقه و معه رجل ثقه فاشهد له» «2».

(3) لأن هذا هو المتیقن مما استدلوا به علی المنع مما تقدم.

(4) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله بلا محذور و مدافع.

و ما یظهر من جمع- منهم المحقق رحمه اللّه فی الشرائع- من الاختصاص بموارد تسعه: النسب، و الملک المطلق، و الوقف، و النکاح، و الموت، و الولاء، و العتق، و الرق، و الولایه، فإن أرادوا التخصیص بها فلا وجه له، و إن أرادوا الغالب، مع أنه ذکر أغلب الموارد فی روایه یونس عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن البینه إذا أقیمت علی الحق، أ یحل للقاضی أن یقضی بقول البینه إذا لم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.
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مسأله 3: فی کل مورد حصل للشاهد العلم بنفس السبب دون المسبب

(مسأله 3): فی کل مورد حصل للشاهد العلم بنفس السبب دون المسبب تصح له الشهاده بالأول دون الآخر (5).


مسأله 4: فی موارد الحجج الشرعیه

(مسأله 4): فی موارد الحجج الشرعیه تأسیسیه کانت أو إمضائیه، و قواعدها خاصه کانت أو عامه، و کذا الأصول المعتبره موضوعیه کانت أو حکمیه- تصح الشهاده بما ینساق منها من الاعتذار الظاهری (6).

______________________________

یعرفهم من غیر مسأله؟ فقال: خمسه أشیاء یجب علی الناس الأخذ فیها بظاهر الحکم: الولایات، و التناکح، و الذبائح، و الشهادات، و المواریث، فإذا کان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه» «1»، فیستفاد منها أن الحصر فی الخمسه لیس حقیقیا، بل هو غالبی، کما مر.

(5) فیقول- مثلا- استفاض عندی أن هذا وقف، و لا یقول: هذا وقف، لفرض حصول العلم له بالاستفاضه دون أصل الوقفیه، فلا بد و أن یشهد بما هو المعلوم دون غیره.

(6) لأنه المعلوم بعد فرض حجیتها و اعتبارها بما أقیم علیها من الأدله العلمیه القاطعه، فیکون المشهود به علمیا قطعیا، فیشهد أن هذا ملکه بمقتضی یده أو تصرفه مثلا، و لا یشهد بالملکیه الواقعیه، و لکن عن الصادق علیه السلام فی خبر ابن وهب: «الرجل یکون فی داره ثمَّ یغیب عنها ثلاثین سنه، و یدع فیها عیاله، ثمَّ یأتینا هلاکه و نحن لا ندری ما أحدث فی داره، و لا ندری ما أحدث له من الولد، إلا إنا لا نعلم أنه أحدث فی داره شیئا، و لا حدث له ولد، و لا تقسم هذه الدار علی ورثته الذین ترک فی الدار، حتی یشهد شاهد عدل أن هذه الدار دار فلان بن فلان، مات و ترکها میراثا بین فلان و فلان، أو نشهد علی هذا؟ قال: نعم، قلت: الرجل یکون له العبد و الأمه فیقول: أبق غلامی أو أبقت أمتی، فیؤخذ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 22 من أبواب کیفیه الحکم.
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دون الحکم الواقعی (7).


مسأله 5: لو ثبت شی ء بالاستفاضه و شهد الشاهد بها تقبل الشهاده

(مسأله 5): لو ثبت شی ء بالاستفاضه و شهد الشاهد بها تقبل الشهاده (8)، و أما متعلقها فلا تقبل الشهاده به (9).


مسأله 6: لو وجد الحاکم شهاده الشهود مکتوبه فی ورقه موقّعه بخاتمهم لا یصح الاعتماد علیه

(مسأله 6): لو وجد الحاکم شهاده الشهود مکتوبه فی ورقه موقّعه بخاتمهم لا یصح الاعتماد علیه (10)، و کذا لا یجوز للشاهد الشهاده بمضمون ورقه وجدها (11)،

______________________________

بالبلد، فیکلفه القاضی البینه أن هذا غلام فلان لم یبعه و لم یهبه، أ فنشهد علی هذا إذا کلفناه و نحن لم نعلم أنه أحدث شیئا؟ فقال: کلما غاب من ید المرء المسلم غلامه أو أمته، أو غاب عنک لم تشهد به» «1»، و عنه علیه السلام أیضا: «الرجل یکون له العبد و الأمه قد عرف ذلک فیقول: أبق غلامی أو أمتی، فیکلفونه القضاه شاهدین بأن هذا غلامه أو أمته و لم یبع و لم یهب، أ نشهد علی هذا إذا کلفناه؟

قال: نعم» «2»، و یمکن حملهما علی صوره وجود القرینه الموجبه للعلم مع أن الأخیر معارض بما فی ذیل الأول.

(7) لعدم العلم به إلّا للّه الذی هو عالم السر و الخفیات.

نعم فی الأحکام الضروریه الأولیه الواقعیه، تصح الشهاده العلمیه القطعیه، کما هو معلوم.

(8) لوجود المقتضی- و هو السماع بالنسبه إلی الاستفاضه- و فقد المانع، فتشمله الأدله.

(9) لعدم تحقق العلم به. نعم إن دلّ دلیل من الخارج علی تحقق المتعلق بنفس الاستفاضه، فالظاهر الجواز.

(10) لأعمیه الشهاده من مطابقه الخط و الخاتم لواقع المشهود به.

(11) للأصل، و ما تقدم من مکاتبه جعفر بن عیسی «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.

(3) تقدم فی صفحه: 188.
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إلّا إذا حصل العلم و الیقین بصحتها من کل جهه (12).


مسأله 7: إذا سمع الأعمی صوتا و علم بصاحبه تجوز شهادته فیه تحملا و أداء

(مسأله 7): إذا سمع الأعمی صوتا و علم بصاحبه تجوز شهادته فیه تحملا و أداء، و کذا لو شهد الأصم فعلا و کذا الأخرس إن عرف الحاکم إشارته (13)، و مع الجهل یحتاج إلی مترجمین عدلین (14).


مسأله 8: لو غلب علی الشاهد السهو أو النسیان لعارض من مرض أو غیره

(مسأله 8): لو غلب علی الشاهد السهو أو النسیان لعارض من مرض أو غیره لا یجوز الاعتماد علی شهادته (15).

______________________________

(12) بحیث یصح الاعتماد علیه من کل جهه، فحینئذ یجوز لوجود المقتضی و فقد المانع، و کذا الکلام فی مثل المسجلات الصوتیه أو التصویریه.

(13) کل ذلک لإطلاق الأدله، و عمومها، و ما دلّ علی أن إشاره الأخرس کنطقه مع الافهام عرفا «1». نعم لا تقبل شهاده الأعمی فی المبصرات، و الأصم فی المسموعات، إذا کان ذلک حین التحمل.

(14) لأصاله عدم الاعتبار إلّا بذلک.

(15) لفرض عدم إحراز الحاکم الشرعی الشهاده علی ما هی علیه، إلّا إذا احتفت بقرائن خارجیه توجب صحتها، و عدم عروض السهو و النسیان فی خصوصیاتها.

______________________________

(1) راجع صفحه: 114.
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الفصل الثالث فی الحقوق


اشاره

الفصل الثالث فی الحقوق و هی مع کثرتها علی قسمین (1).

حق اللّه تعالی و حق الآدمی، و لکل منهما افراد، یأتی تفصیل الأول فی کتاب الحدود.



و الکلام هنا فی الثانی و هو علی أقسام


اشاره

و الکلام هنا فی الثانی و هو علی أقسام:



الأول: ما لا یثبت إلّا بشاهدین عدلین ذکرین فقط

الأول: ما لا یثبت إلّا بشاهدین عدلین ذکرین فقط، فلا یثبت بالنساء مطلقا کأصل الطلاق (2)، و کذا الخلع و المبارأه إذا لم یرجع الاختلاف فیهما إلی الاختلاف فی المال (3).

______________________________

(1) هذا الحصر لیس بعقلی، بل و لا شرعی صحیح، لأن الحق إما حق اللّه تعالی، أو حق الآدمی، أو مشترک بینهما.

نعم یقع الکلام فی القسم الأخیر فی أنه هل یلحق بحق اللّه، أو الآدمی، أو یترتب علیه حکم کل واحد منهما؟

(2) للأصل، و الإجماع، و النصوص منها، قول الصادق علیه السلام فی روایه داود بن الحصین: «کان علی علیه السلام لا یجیز فی الطلاق إلّا شاهدین عدلین»، و تقدم فی کتاب الطلاق بعض الکلام، فراجع.

(3) لأنه حینئذ طلاق عرفا، و شرعا، و لغه، و لا یثبت الطلاق إلّا بشاهدین عدلین. نعم لو رجع الاختلاف إلی الاختلاف فی المال یمکن أن یدخل فی القسم الآتی بعد ذلک، لو عممنا الاختلاف المالی حتی إلی هذه الجهه، و لم نخصصه بما کان مدلولا مطابقیا للدعوی، و یأتی التفصیل بعد ذلک.
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الثانی: ما یکون من حقوق الآدمی غیر المالیه و لا المقصود منها المال

الثانی: ما یکون من حقوق الآدمی غیر المالیه و لا المقصود منها المال، لا تقبل شهاده النساء فیها لا منفردات و لا منظمات کالإسلام، و البلوغ، و الولاء، و الجرح، و التعدیل، و العفو عن القصاص، و الوکاله، و الوصایه، و الرجعه، و عیوب النساء الظاهره، و النسب، و الهلال (4).

______________________________

(4) نسب هذا الضابط إلی المشهور، و یظهر منهم الإجماع علیه.

و ناقش فی هذه الکلیه جمع- منهم المحقق الأردبیلی- و الظاهر أنه لا وجه للمناقشه، إذا لوحظ القدر المتیقن من الإجماع، کما هو الشأن فی الأخذ بالإجماع فی سائر الموارد، مع تردد مورده بین الأقل و الأکثر، و فی مورد الشک یرجع إلی أصاله عدم الاعتبار إن لم یکن عموم- نحرز کونه فی مورد البیان- فی البین.

و منه یظهر إلحاق بعضهم الخمس، و الزکاه، و الکفاره بما ذکر، إذ الشک فی کون الموارد المزبوره منها یکفی فی عدم الإلحاق، ما لم یکن دلیل معتبر فی البین، و قد ورد فی جمله منها- مضافا إلی ما مر من الإجماع- روایات خاصه مثل صحیحه محمد بن مسلم: «لا تجوز شهاده النساء فی الهلال، و لا فی الطلاق» «1»، و مثله غیره من الصحاح، و فی موثق السکونی عن جعفر عن آبائه عن علی علیهم السلام: «کان یقول: شهاده النساء لا تجوز فی طلاق، و لا نکاح، و لا حدود إلّا فی الدیون، و ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه» «2»، فإنها صریحه فی- عدم قبول شهادتهن إلّا فی الموارد المستثناه. و هناک روایات أخری ستأتی فی موردها إن شاء اللّه تعالی، و سیأتی خبر یونس المعمول به لدی الأصحاب ما تثبت به القاعده الکلیه، إلّا ما خرج بالدلیل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 42.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 8.
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الثالث: کل ما کان مالا- أو المقصود منه المال

الثالث: کل ما کان مالا- أو المقصود منه المال یثبت بشاهدین، و بشاهد و امرأتین، و بشاهد و یمین المدعی، و بامرأتین و یمین المدعی (5)، کمطلق الدین الشامل للقرض و کل ما فی الذمه من ثمن المبیع و الصداق و السلف و الغصب و المعاوضات مطلقا و الوصیه له و الجنایه الموجبه للدیه- کالخطإ و شبه العمد- و قتل الأب ولده و المسلم فی الذمه، و کل ما کان مورد الدعوی مالا أو مقصودا به المال فکل ذلک یثبت بما ذکر (6).

______________________________

(5) نصا، و اتفاقا، قال الصادق علیه السلام فی روایه یونس: «استخراج الحقوق بأربعه وجوه: بشهاده رجلین عدلین، فإن لم یکونا رجلین فرجل و امرأتان، فإن لم تکن امرأتان فرجل و یمین المدعی، فإن لم یکن شاهد فالیمین علی المدعی علیه» «1»، و هذا موافق لسهوله الشریعه، فیسقط التمسک بأصاله عدم الاعتبار مع مثل هذه الأخبار، التی تقدم بعضها فی القضاء، و یأتی فی الحدود بعضها الآخر.

و قصور السند منجبر بعمل الأصحاب، و الاعتماد علیه، و مثل یونس لا یروی إلّا عن ثقه أو من الإمام علیه السلام، فلا وجه للإشکال بضعف السند و غیره، مع أن الإمام علیه السلام فی مقام تأسیس قاعده کلیه جاریه فی جمیع الموارد، إلّا ما خرج منها بدلیل مخصوص تخصص به القاعده الکلیه لو کان فی مقام البیان من کل جهه، أی من جهه النفی المطلق و الإثبات فی مورد خاص، و نعم ما قال صاحب الجواهر: «المستفاد من النصوص ثبوت کل حق من حقوق الآدمیین بالشاهد و الیمین، إلّا ما خرج بأدله مخصوصه من إجماع أو غیره، و من ذلک ینفتح لک باب عظیم فی محال الخلاف، و الظاهر قیام المرأتین مع الیمین مقامه فی ذلک کقیام المرأتین مع الشاهد مقامه فی موضوعه».

(6) لما مر من النص، و الإجماع، و إطلاقهما یشمل جمیع ما ذکر،

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.
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مسأله 1: تقبل شهاده النساء فی النکاح إن کان معهن الرجل

(مسأله 1): تقبل شهاده النساء فی النکاح إن کان معهن الرجل (7). و لا تقبل شهادتهن فی القصاص (8).

______________________________

و إطلاق صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «تجوز شهاده النساء مع الرجل فی الدین؟ قال: نعم» «1»، کما یثبت بشهاده امرأتین مع الیمین، للأدله الداله علی قیام امرأتین مقام الرجل، و جمله من الأخبار منها إطلاق قول أبی الحسن علیه السلام: «إذا شهد لصاحب الحق امرأتان و یمینه فهو جائز» «2»، و مثله غیره.

(7) لقول أبی الحسن الرضا علیه السلام فی الموثق: «تجوز شهادتهن فی النکاح إذا کان معهن رجل» «3»، و ما یدل علی القبول مطلقا. کما فی روایه زراره قال:

«سألت أبا جعفر علیه السلام عن شهاده النساء تجوز فی النکاح؟ قال: نعم» «4»، و غیره من الأخبار لا بد و أن یحمل علی ذلک، کما أن ما دلّ علی عدم القبول «5»، یقید بما إذا لم یکن معهن رجل.

(8) لجمله من النصوص، منها قول علی علیه السلام فی الموثق: «لا تجوز شهاده النساء فی الحدود و لا فی القود» «6»، و مثله غیره.

و ما یظهر منه القبول مثل صحیح ابن حمران عن الصادق علیه السلام: «أ تجوز شهاده النساء فی الحدود؟ فقال علیه السلام: فی القتل وحده، إن علیا علیه السلام کان یقول: لا یبطل دم امرئ مسلم» «7»، یحمل علی ما إذا کانت موردها الدیه دون القصاص جمعا.

و أما ما فی ذیل روایه عبد الرحمن عن الصادق علیه السلام: «تجوز شهاده النساء فی الحدود مع الرجال» «8»، فمحمول علی کون الشهاده للرجل مستقلا، و إن النساء بمنزله الضمیمه غیر المستقله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(4) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(5) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(6) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(7) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.

(8) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 2 و 31 و 7 و 11 و 42 و 29 و 1 و 21.
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مسأله 2: تقبل شهادتهن فی الحقوق المتعلقه بالأموال

(مسأله 2): تقبل شهادتهن فی الحقوق المتعلقه بالأموال، کالخیار و الشفعه و الأجل و فسخ العقد المتعلق بالمال و نحو ذلک (9)، و کذا تقبل شهادتهن فی الوقف إذا عدّ من حقوق الآدمی عرفا (10).


مسأله 3: کل ما یعسر اطلاع الرجال علیه غالبا کالولاده و العذره

(مسأله 3): کل ما یعسر اطلاع الرجال علیه غالبا کالولاده و العذره و الحیض و عیوب النساء الباطنیه کالقروح و الجروح فی الفرج و القرن و الرتق دون الظاهره کالعمی و العرج تقبل شهاده الرجال و النساء فیه منفردات و منضمات (11).

______________________________

(9) لأن کل ذلک من حق الآدمی المتعلق بالمال، فیشملها عموم الدلیل علی کل حال، کما تقدم.

(10) لثبوت الموضوع عرفا، فیشمله الحکم قهرا، و فی مورد الشک یرجع إلی أصاله عدم ترتب الأثر، بعد عدم صحه التمسک بالأدله لکون الشبهه موضوعیه.

(11) أما الثبوت بالرجال فی موارد جواز النظر، فلعموم أدله قبول شهادتهم الشامله للمقام أیضا. و أما الثبوت بالنساء منضمات و منفردات، فلإطلاق الإجماع، و المستفیضه من النصوص، منها قول الصادق علیه السلام فی روایه ابن محبوب: «تجوز شهاده النساء فیما لا یستطیع الرجال أن ینظروا إلیه، و یشهدوا علیه» «1»، و بمفهومه یستدل علی عدم الجواز فیما هو ظاهر، و مثل روایه عبد اللّه ابن سنان عنه علیه السلام أیضا قال: «تجوز شهاده النساء وحدهن بلا رجال فی کل ما لا یجوز للرجال النظر إلیه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 5 و 10.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 5 و 10.
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مسأله 4: کل موضع تقبل شهاده النساء منفردات لا تقبل بأقل من أربع

(مسأله 4): کل موضع تقبل شهاده النساء منفردات لا تقبل بأقل من أربع (12).

نعم تقبل شهاده المرأه الواحده بلا یمین فی ربع الوصیه و میراث المستهل و الاثنین فی النصف و الثلاث فی ثلاثه أرباع و الأربع فی الجمیع (13)،

______________________________

(12) علی المشهور بین الفقهاء للأصل، و إمکان دعوی القطع مما وصل إلینا من الکتاب «1»، و السنه- کما مر- من أن کل امرأتین عدلین بمنزله عدل واحد.

و ما نسب إلی المفید قبولها عن امرأتین مسلمتین مستورتین فیما لا تراه الرجال- کالعذره و الولاده و الاستهلال و عیوب النساء و الحیض و النفاس لا وجه له.

و أما قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «تجوز شهاده امرأتین فی استهلال» «2»، و قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّه: «تجوز شهاده القابله وحدها فی المنفوس» «3»، فلا بد من حمله علی القبول فی الجمله و لو بعد الانضمام، أو ردّه إلی أهله.

(13) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن یزید قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل مات و ترک امرأته و هی حامل، فوضعت بعد موته غلاما، ثمَّ مات الغلام بعد ما وقع إلی الأرض فشهدت المرأه التی قبلتها أنه استهل و صاح حین وقع إلی الأرض- ثمَّ مات- قال علیه السلام: علی الإمام أن یجیز شهادتها فی ربع میراث الغلام» «4»، و به یقید الروایات الداله فی إعطاء تمام الإرث بشهاده القابله «5».

______________________________

(1) کما فی سوره البقره: 282.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 41 و 10.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 41 و 10.

(4) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 6 و 2 و 10.

(5) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 6 و 2 و 10.
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و لا یلحق بها فی ذلک رجل واحد بل لا یثبت به أصلا (14).


و هنا مسائل


اشاره

و هنا مسائل:



الأولی: لیست الشهاده شرطا فی صحه شی ء من العقود و الإیقاعات سوی الطلاق و الظهار

الأولی: لیست الشهاده شرطا فی صحه شی ء من العقود و الإیقاعات سوی الطلاق و الظهار (15).

نعم یستحب فی العتق و النکاح (16)، و غیرهما.

______________________________

و تقدم فی کتاب الوصیه ما یتعلق بالمقام. فراجع.

و الظاهر عدم الاختصاص بالقابله، و إنما ذکر من باب الغالب و المثال، فیثبت الربع بشهاده مطلق المرأه و لو لم تکن قابله، کما یدل علیه صحیح محمد بن مسلم قال: «سألته تجوز شهاده النساء وحدهن؟ قال علیه السلام: نعم، فی العذره و النفساء» «1»، و غیره من الأخبار.

(14) للأصل، و الإجماع، و اختصاص الدلیل بالمرأه، و حرمه القیاس.

(15) للأصل، و إطلاق أدلتها، و تقدم فی کتاب الطلاق و الظهار دلیل اعتبارها فیهما.

(16) أما النکاح فلقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الموثق: «سن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک الشاهدین تأدیبا و نظرا، لئلا ینکر الولد و المیراث» «2»، و ما یدلّ علی الخلاف «3»، محمول علی التقیه، أو علی ما تقدم.

و أما العتق فلما ورد من الشهاده فی عتق الصادق علیه السلام غلمانه «4»، کما أن المشهور- بل الآیه المبارکه «5»، و الأخبار «6»- استحباب الشهاده فی الدین أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 19 و 35.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 19 و 35.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب المتعه الحدیث: 11.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب العتق.

(5) سوره البقره: 282.

(6) راجع الوسائل: باب 50 من أبواب الدعاء ج: 4.
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الثانیه: تقدم فی کتاب القضاء أن حکم الحاکم و شهاده الشاهد لا یغیران الواقع عما هو علیه

الثانیه: تقدم فی کتاب القضاء أن حکم الحاکم و شهاده الشاهد لا یغیران الواقع عما هو علیه فالمال باق علی ملک المحکوم علیه فی مورد الشهاده إذا کان ماله واقعا و إن شهد الشاهد بأنه ملک للمحکوم له (17)، فإن کانت حقا نفذ الحکم ظاهرا و واقعا و إلا نفذ فی الظاهر فقط و لا یباح للمشهود له ما حکم الحاکم له مع علمه ببطلان الشهاده سواء کان الشاهدان عالمین ببطلان الشهاده أو معتقدین بصحتها (18).


الثالثه: یجب کفایه أداء الشهاده إذا طلبت منه

الثالثه: یجب کفایه أداء الشهاده إذا طلبت منه (19)،

______________________________

و لکن یمکن أن یقال: أن جمیع ذلک للاستیثاق و الوثوق، کما ورد فی البیع کذلک «1»، فیکون مثل الکتابه.

(17) بضروره من الفقه إن لم یکن من المذهب، قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تبعه جمیع الأئمه الهداه علیهم السلام: «أیها الناس إنما أنا بشر و أنتم تختصمون، و لعل بعضکم ألحن بحجته من بعض، و إنما أقضی علی نحو ما أسمع منه فمن قضیت له من حق أخیه بشی ء فلا یأخذ به، فإنما اقطع له قطعه من النار» «2».

(18) لأنه لا معنی لطریقیه الشهاده و الحکم إلّا ذلک، کما هو واضح.

(19) للکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ اللّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ «3»، و أما السنه فکثیره منها ما عن الصادق عن آبائه علیهم السلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «نهی عن کتمان الشهاده» «4».

و أما کون الوجوب کفائیا، فلظهور الإجماع فی أنه لا یتعین إلّا مع عدم 

______________________________

(1) سوره البقره: 282.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 3.

(3) سوره البقره: 283.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب الشهادات الحدیث: 4.
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إن لم یکن فیه ضرر (20)، و الأحوط وجوب التحمل إذا ادعی إلیه من له أهلیه ذلک (21).


الرابعه: وجوب أداء الشهاده یختص بمورد الاستشهاد

الرابعه: وجوب أداء الشهاده یختص بمورد الاستشهاد و مع عدمه فهو بالخیار إن شاء شهد و إن شاء لم یشهد (22).

______________________________

غیره، کما هو الشأن فی جمیع الواجبات الکفائیه.

(20) لقاعده رفع الضرر المقیده للأدله المتقدمه.

(21) علی المشهور- و لم یخالف فیه إلّا ابن إدریس- لقوله تعالی وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا «1»، بقرینه قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «قبل الشهاده» «2»، و قول أبی الحسن فی قوله تعالی وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا قال: «من کان فی عنقه شهاده، فلا یأب إذا دعی لإقامتها، و لیقمها و لینصح فیها، و لا تأخذه فیها لومه لائم و لیأمر بالمعروف و لینه عن المنکر» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، و احتمال حمل جمیع ذلک علی مجرد المجامله و الأخلاق خلاف الظاهر.

و دلیل کون الوجوب کفائیا الإجماع، کما مر فی سابقه.

(22) لقول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «إذا سمع الرجل الشهاده و لم یشهد علیها، فهو بالخیار، إن شاء شهد و إن شاء سکت» «4»، و قریب منه غیره.

______________________________

(1) سوره البقره: 282.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب الشهادات الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.
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الخامسه: لو کان أحد طرفی النزاع ظالما للآخر وجب أداء الشهاده إن لم یکن محذور شرعی فی البین

الخامسه: لو کان أحد طرفی النزاع ظالما للآخر وجب أداء الشهاده إن لم یکن محذور شرعی فی البین (23).

______________________________

(23) لصحیح محمد بن مسلم «1»، عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا سمع الرجل الشهاده و لم یشهد علیها فهو بالخیار ان شاء شهد و إن شاء سکت، إلّا إذا علم من الظالم فیشهد، و لا یحل له إلّا أن یشهد»، و التقیید بعدم محذور شرعی کالضرر و الحرج، فلقاعده نفی کل منهما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب الشهادات الحدیث: 4.
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الفصل الرابع فی الشهاده علی الشهاده


اشاره

الفصل الرابع فی الشهاده علی الشهاده



مسأله 1: تقبل الشهاده علی الشهاده فی حقوق الناس عقوبه کانت کالقصاص- أو غیرها کالطلاق و النسب

(مسأله 1): تقبل الشهاده علی الشهاده فی حقوق الناس عقوبه کانت- کالقصاص- أو غیرها کالطلاق و النسب و الأموال- کالدین و القرض و الغصب و عقود المعاوضات- و عیوب النساء التی لا یطلع علیها الرجال غالبا کعیوبها الباطنیه و الولاده و الاستهلال و کذا کل حق آدمی (1).



مسأله 2: لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی الحدود

(مسأله 2): لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی الحدود (2)،

______________________________

(1) کل ذلک لإطلاق الإجماع، و النصوص، منها روایه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی الشهاده علی شهاده الرجل و هو بالحضره فی البلد، قال علیه السلام: نعم، و لو کان خلّف ساریه یجوز ذلک إذا کان لا یمکنه أن یقیمها هو لعله تمنعه عن أن یحضره و یقیمها، فلا بأس بإقامه الشهاده علی شهادته» «1»، و غیر ذلک من الروایات، و للتسهیل فی إحقاق حقوق الآدمی مهما أمکن، و إطلاق أدله قبول شهاده العدلین الشامل للشهاده علی الشهاده أیضا.

(2) لظهور الإجماع، و النصوص، منها قول علی علیه السلام فی الموثق: «إنه کان لا یجیز شهاده علی شهاده فی حد» «2»، و عن أبی جعفر علیه السلام: «لا تجوز شهاده علی شهاده فی حد، و لا کفاله فی حد» «3»، مع أن حقوق اللّه تعالی مبنیه علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 44 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 54 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 54 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.
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و کذا فی التعزیرات (3)، فلا أثر للشهاده علی الشهاده فی الحدود مطلقا بل لا بد فیها من شهاده الأصل سواء کانت حق اللّه محضا- کالزنا و اللواط- أو مشترکه بینه عز و جل و بین الآدمی کحد القذف و السرقه فلا تقطع الید بالشهاده علی الشهاده فی السرقه (4).


مسأله 3: لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی الحدود بالنسبه إلی إجراء الحد فقط

(مسأله 3): لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی الحدود بالنسبه إلی إجراء الحد فقط، و أما سائر الأحکام الشرعیه المترتبه علی الموضوع فتقبل الشهاده علی الشهاده فیها (5)، ففی السرقه لا تقطع ید السارق و لکن یؤخذ المال منه و کذا فی جمیع الموارد (6).

______________________________

التخفیف فی الدنیا، و نرجو أن تکون فی الآخره بالأولی، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«ادرؤا الحدود عن المسلمین ما استطعتم» «1».

(3) لأنها أیضا من حقوق اللّه تعالی، المبنیه علی التخفیف، و إن اختص لفظ النص بالحد کما تقدم، و لکن الظاهر أنه أعم منها کما یأتی.

(4) لصدق حق اللّه فی الجمله، فلا بد و أن یخفف فیه و یغمض عنه، و کل مورد شک فی أنه من حق اللّه تعالی- حتی لا تقبل شهاده الفرع- أو من حق الآدمی حتی تقبل، فمقتضی الأصل عدم ترتب الأثر، بعد عدم صحه التمسک بعموم أدله قبول الشهاده، لکون الشبهه موضوعیه.

(5) لوجود المقتضی و فقد المانع بعد صحه التفکیک، فتشملها العمومات، و الإطلاقات الداله علی قبول الشهاده و البینه حینئذ، فتحرم أم الملوط و أخته و بنته علی اللائط، و إن لم یجز قتله، و التفکیک بین اللوازم و الملزومات شائع فی الفقه.

(6) سواء کانت مع الواسطه أم بغیرها إن کانت الواسطه مبیّنه، لما مر من الإطلاق، و العموم.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 باب: 30 من کتاب الحدود.

ص: 204







مسأله 4: تقبل شهاده الفرع فی سائر حقوق اللّه تعالی غیر خصوص الحد

(مسأله 4): تقبل شهاده الفرع فی سائر حقوق اللّه تعالی غیر خصوص الحد کالزکاه و الخمس و الأوقاف للمساجد و الجهات العامه و الأهله بالنسبه إلی اللوازم (7).


مسأله 5: یختص القبول بخصوص الشهاده علی الشهاده فقط

(مسأله 5): یختص القبول بخصوص الشهاده علی الشهاده فقط و لا اعتبار بالثالثه فضلا عن الرابعه (8).


مسأله 6: یعتبر فی الشهاده علی الشهاده ما یعتبر فی شهاده الأصل من العدد و الأوصاف

(مسأله 6): یعتبر فی الشهاده علی الشهاده ما یعتبر فی شهاده الأصل من العدد و الأوصاف (9)، فلا یثبت بشهاده واحد (10)، فلو شهد علی کل واحد اثنان أو شهد اثنان علی شهاده کل واحد تقبل (11)، و کذا لو شهد شاهد أصل و هو مع آخر علی شهاده أصل آخر، و کذا لو شهد شاهدان علی شهاده المرأه فیما جازت شهادتها (12).


مسأله 7: لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی النساء فیما لا تقبل شهادتهن فیه لا منفردات و لا منضمات

(مسأله 7): لا تقبل الشهاده علی الشهاده فی النساء فیما لا تقبل شهادتهن فیه لا منفردات و لا منضمات (13)،

______________________________

(7) لعموم أدله الشهاده، و إطلاقها الشامل للجمیع إلّا ما خرج بالدلیل، و هو خصوص الحد.

(8) للأصل، و الإجماع، و حدیث عمرو بن جمیع عن أبی جعفر علیه السلام: «لا تجوز شهاده علی شهاده علی شهاده» «1».

(9) للإجماع، و ظواهر الأدله، و أصاله عدم الاعتبار إلّا بذلک.

(10) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(11) لعموم أدله قبول الشهاده، و أدله المقام الشامل لذلک، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(12) کل ذلک لإطلاق ظواهر الأدله، مضافا إلی الاتفاق.

(13) لأنه إذا لم یکن للأصل أثر، فالفرع أولی بأن لا یؤثر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 44 من أبواب الشهادات الحدیث: 6.

ص: 205









بل لا تقبل فیما تقبل شهادتهن فیه أیضا (14).


مسأله 8: لا تقبل شهاده الفرع إلّا إذا کان الأصل معذورا عن الحضور لعذر مقبول

(مسأله 8): لا تقبل شهاده الفرع إلّا إذا کان الأصل معذورا عن الحضور لعذر مقبول (15).


مسأله 9: لو شهد شاهد الفرع علی شهاده الأصل فأنکر الأصل ذلک یشکل الاعتماد علی مثل هذه الشهاده أصلا و فرعا

(مسأله 9): لو شهد شاهد الفرع علی شهاده الأصل فأنکر الأصل ذلک یشکل الاعتماد علی مثل هذه الشهاده أصلا و فرعا (16).

______________________________

(14) للأصل، و ظواهر النصوص الوارده فی الشهاده علی الشهاده فی اعتبار رجلین، مثل قول أبی جعفر علیه السلام فی الموثق: «إن علیا علیه السلام کان لا یجیز شهاده رجل علی شهاده رجل، إلّا شهاده رجلین علی شهاده رجل» «1»، و مثله غیره بعد عدم صحه التمسک بالعمومات و الإطلاقات من جهه الشک فی الموضوع.

(15) للأصل، و دعوی الإجماع، و ظاهر بعض الأخبار، کخبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی الشهاده علی شهاده الرجل و هو بالحضره فی البلد، قال: نعم، و لو کان خلّف ساریه یجوز ذلک إذا کان لا یمکنه أن یقیمها هو لعله تمنعه عن أن یحضره و یقیمها، فلا بأس بإقامه الشهاده علی شهادته» «2»، و لتفرع الفرع للأصل المقتضی، لأنه لا موضوع للفرع مع التمکن من الأصل.

(16) أما الأصل فللإنکار، و أما الفرع فللشک فی شمول أدله اعتبار الشهاده علی الشهاده لمثل ذلک.

لکن عن الصادق علیه السلام فی الصحیح: «رجل شهد علی شهاده رجل فجاء الرجل فقال: إنی لم أشهده؟ قال: تجوز شهاده أعدلهما، و إن کانت عدالتهما واحده لم تجز شهادته» «3»، و قریب منه صحیح ابن سنان «4».

و أشکل علیه بأنه لا موضوع للمعارضه، لفرض أنه مع وجود الأصل لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 44 من أبواب الشهادات الحدیث: 4 و 2.

(2) الوسائل: باب 44 من أبواب الشهادات الحدیث: 4 و 2.

(3) الوسائل: باب 46 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 46 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 3.
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مسأله 10: لو شهد الأصل و تحمّل الفرع فی حال جامعیتهما للشرائط

(مسأله 10): لو شهد الأصل و تحمّل الفرع فی حال جامعیتهما للشرائط ثمَّ فسق الأصل و أدّی الفرع الشهاده حکم بها الحاکم (17)، و لکن الأحوط خلافه (18).

______________________________

تصل النوبه إلی الفرع، لاشتراط اعتبار الأخیر بعدم الأول، فلا موضوع للتعارض حتی یرجح بالأعدلیه. و عن جمع من الفقهاء طرح الفرع و الأخذ بالأصل فیما إذا کان ذلک قبل الحکم، و العمل بالصحیح. فیما إذا کان ذلک بعده، جمعا بینه و بین قاعده اشتراط اعتبار الفرع بعدم الأصل، و لکنه جمع بلا شاهد، مع أنه إن کان بعد الحکم فظاهرهم الإجماع علی نفوذ الحکم، و یقتضیه الاستصحاب أیضا.

و عن جمع العمل بالصحیحین لجامعیتهما للشرائط سندا و عملا، و إن المتیقن من القاعده غیر المقام. و کیف کان، من أراد التفصیل فلیراجع المطولات. و لا بد للحاکم الشرعی الذی تقع لدیه هذه الواقعه من التأمل و النظر حتی یحصل له الاطمئنان بشی ء یصح الاعتماد علیه.

(17) للأصل و ظاهر الإطلاق.

(18) لاحتمال انصراف ما دل علی اعتبار شهاده الفرع عن هذا.
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ختام فیه مسائل


اشاره

ختام فیه مسائل



مسأله 1: یعتبر فی شهاده البینه مطلقا تواردهما علی شی ء واحد

(مسأله 1): یعتبر فی شهاده البینه مطلقا تواردهما علی شی ء واحد (1)، فمع الاتفاق علیه تعتبر و مع عدمه لا أثر لها (2)، و المناط اتحاد المعنی دون اللفظ (3)، فلو شهد أحدهما أنه غصب و الآخر بأنه أخذ منه قهرا، أو شهد أحدهما أنه باعه منه أو اشتری منه و الآخر بأنه أخذ منه بعوض تقبل (4)، بخلاف صوره الاختلاف فی المعنی بأن شهد أحدهما بالبیع و الآخر بأنه أقر بالبیع، أو شهد أحدهما بأنه غصبه من زید و الآخر بأنه ملک من زید لم تقبل (5).

______________________________

(1) للضروره الفقهیه إن لم تکن مذهبیه أو دینیه.

(2) أما الأول: فللإطلاق، و الاتفاق.

و أما الثانی: فلأصاله عدم ترتب الأثر، مضافا إلی الإجماع.

(3) لأن اللفظ طریق محض إلی المعنی، و لا اعتبار بمجرد اللفظ فی محاورات العقلاء بعد تمامیه الظهور فی المعنی. و الاقسام أربعه:

الأول: الاتفاق لفظا و معنی.

الثانی: الاتفاق معنی فی عرف المحاورات، و الاختلاف لفظا.

الثالث: الاختلاف فیهما معا.

الرابع: الاتفاق لفظا و الاختلاف معنی، و ما هو المعتبر فی المحاورات إنما هو الأولان فقط دون الأخیرین.

(4) لاتحاد المعنی، و إن اختلف اللفظ.

(5) لعدم اتحاد المعنی فی الشهاده علیه، لاختلاف البیع و الإقرار به عرفا 
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مسأله 2: تسقط الشهادتان مع تحقق التکاذب بینهما عرفا

(مسأله 2): تسقط الشهادتان مع تحقق التکاذب بینهما عرفا (6).


مسأله 3: إذا شهد أحدهما بأنه سرق نصابا غدوه و الآخر بأنه سرقه عشیه لا یحکم بالقطع

(مسأله 3): إذا شهد أحدهما بأنه سرق نصابا غدوه و الآخر بأنه سرقه عشیه لا یحکم بالقطع و لا برد المال (7).


مسأله 4: إذا اتفق الشاهدان علی فعل مخصوص و اختلفا فی بعض خصوصیاته

(مسأله 4): إذا اتفق الشاهدان علی فعل مخصوص و اختلفا فی بعض خصوصیاته کزمانه أو مکانه أو صفه من صفاته بحیث یوجب اختلاف الفعلین عرفا، لا أثر لشهادتهما (8)،

______________________________

و لغه و شرعا، و لأن الغصب منه أعم من کونه ملکا کذلک، و یصح للحاکم الشرعی تصحیح شهادتیهما و القبول مع اجتماع الشرائط و فقد الموانع، و یختلف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات الشخصیه فی الواقعه.

(6) للعلم بعدم صحه اعتبارهما معا، و اعتبار أحدهما دون الآخر ترجیح بلا مرجح، فلا بد من التساقط حینئذ، و التساقط فی المقام یتصور علی وجهین:

الأول: سقوط مطلق الحجیه من کل جهه فعلا و اقتضاء، فیصیر الموضوع کأن لم تکن بینه و لا شاهد واحد فی البین أصلا.

الثانی: سقوط البینه من حیث کونها بینه فعلا، و بقاء الشاهد الواحد علی اقتضاء الحجیه.

و الثانی معلوم، و إثبات الأول یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود، و علی هذا فیمکن إثبات الحکم لدی الحاکم بشاهد واحد و یمین، إلّا أن یقال: بانصراف ما دلّ علی اعتبار الشاهد الواحد و الیمین عن مثل المقام، و هو أول الکلام، و أولی بذلک ما إذا لم یتحقق تکاذب فی البین، کما لا یخفی.

(7) لعدم تمامیه الحجیه الشرعیه. نعم لو ضم إلی أحدهما یمین المدعی یثبت الغرم، دون القطع، لما مر من اختصاص الشاهد و الیمین بحقوق الناس دون حقوق اللّه تعالی.

(8) لتحقق المعارضه، فتسقط بها لا محاله عقلا و عرفا و شرعا، فیصیر 
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فلا یقطع و لا یثبت الغرم (9). نعم إذا حلف المدعی مع کل واحد منهما یثبت الغرم بالنسبه إلیهما و لا یثبت القطع (10).


مسأله 5: لو صدق تعارض أصل الشهادتین أو البینتین تسقطان بالمعارضه

(مسأله 5): لو صدق تعارض أصل الشهادتین أو البینتین تسقطان بالمعارضه، فلا تثبت بذلک القطع، و لا الغرم فی السرقه مثلا (11).


مسأله 6: إذا تمت الشهاده عند الحاکم الشرعی و ماتا أو جنّا أو أغمی علیهما قبل الحکم

(مسأله 6): إذا تمت الشهاده عند الحاکم الشرعی و ماتا أو جنّا أو أغمی علیهما قبل الحکم حکم بهما الحاکم، و کذا لو فسقا أو کفرا بعد

______________________________

الموضوع من هذه الجهه کما لم تقم حجه علیه حینئذ، بلا فرق فیه بین حق اللّه تعالی و حق الناس، لفرض عدم تمامیه الحجیه بالمعارضه، کما إذا قال أحدهما:

سرق هذا المتاع الخاص غدوه، و قال الآخر: سرقه عشیه، أو قال أحدهما: سرق ثوبا أبیض، و قال الآخر: سرق ثوبا أسود، و نظائر ذلک من الاختلاف فی الخصوصیات.

(9) لعدم ثبوت الحجیه لکل واحد منهما، مع أن الحد یدرأ بالشبهه، کما مر مکررا.

(10) أما ثبوت الغرم لکل واحد منهما مع حلف المدعی، فلما مر من ثبوت حقوق الناس بشاهد واحد و یمین المدعی. و أما عدم ثبوت القطع، فلما مر من عدم ثبوت حقوق اللّه تعالی إلّا بالبینه.

(11) أما سقوط الحجیه الفعلیه بالمعارضه، فلأنه الأصل فی تعارض الحجج مطلقا، علی ما أثبتناه فی الأصول، و أما عدم القطع و الغرم، فلعدم الحجه علیهما مطلقا فی البین، فیکون کل منهما من الحکم بلا دلیل.

و خلاصه المقال: أنه تاره: تصدق المعارضه عرفا، و أخری: یشک فی صدقها و عدم الصدق، و ثالثه: یصدق عدمها عرفا. و فی الأولین لا أثر للحکم مطلقا بخلاف الأخیر، إن لم تصدق العمومات و الإطلاقات فی الثانی، و إلا فیحکم بمفادها.
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الحکم نفذ الحکم (12).


مسأله 7: لو اختل إحدی الشروط بعد التحمل و قبل الأداء

(مسأله 7): لو اختل إحدی الشروط بعد التحمل و قبل الأداء فلا وجه للاعتماد علیها (13).


مسأله 8: لو شهد جماعه و فیهم من هو جامع للشرائط یصح الاجتزاء بشهادتهم

(مسأله 8): لو شهد جماعه و فیهم من هو جامع للشرائط یصح الاجتزاء بشهادتهم و إن لم یعرفهم الحاکم الشرعی بأشخاصهم بعد علمه بأن فیهم عدول و جامع للشرائط (13).


مسأله 8: لو شهد جماعه و فیهم من هو جامع للشرائط یصح الاجتزاء بشهادتهم

(مسأله 8): لو شهد جماعه و فیهم من هو جامع للشرائط یصح الاجتزاء بشهادتهم و إن لم یعرفهم الحاکم الشرعی بأشخاصهم بعد علمه بأن فیهم عدول و جامع للشرائط (14).


مسأله 9: لا فرق فیما تقدم بین حقوق اللّه تعالی محضا- کالزنا و اللواط- و حقوق الآدمی فی غیر الفسق و الکفر

(مسأله 9): لا فرق فیما تقدم بین حقوق اللّه تعالی محضا- کالزنا و اللواط- و حقوق الآدمی فی غیر الفسق و الکفر (15)، و أما فیهما فلا یثبت الحد فیهما (16)، و یلحق بها الحقوق المشترکه بینهما کالقذف و السرقه (17).


مسأله 10: إذا شهدا لمن یرثانه فمات قبل الحکم فانتقل المشهود به إلیهما

(مسأله 10): إذا شهدا لمن یرثانه فمات قبل الحکم فانتقل المشهود به إلیهما لم یحکم بشهادتهما (18).

______________________________

(12) کل ذلک للإطلاق، و الاتفاق، و الاستصحاب.

(13) للأصل بعد عدم دلیل علی الاعتماد حینئذ، کما مر فی أول الکتاب.

(14) للإطلاقات، و العمومات الشامله لصوره العلم الإجمالی أیضا کشمولها لصوره العلم التفصیلی.

(15) لظاهر الإطلاق، و الاتفاق الشامل لهما.

(16) لظهور الإجماع، و بنائها علی التخفیف، و درئها بالشبهه.

(17) لجریان البناء علی التخفیف، و الدرء بالشبهه فیها أیضا.

(18) نسب ذلک إلی المشهور، و استدل علیه بالإجماع، و بأنه یقتضی الحکم لهما بشهادتهما، و یمکن الإشکال فی الثانی باختلاف الجهه و الحیثیه.

و فی الأول بإسناده إلی هذا الدلیل، فلا یصح علیه التعویل، و أشکل منه عدم الحکم لشرکائهما بهذه الشهاده.
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مسأله 11: لو رجع الشاهدان- أو أحدهما- عن الشهاده بعد الإقامه و قبل الحکم

(مسأله 11): لو رجع الشاهدان- أو أحدهما- عن الشهاده بعد الإقامه و قبل الحکم فلا حکم و لا غرم (19)، و إن اعترفا بالتعمد بالکذب فسقا و إلا فلا (20)، و لو کان المشهود به الزنا و اعترف الشهود بالتعمد حدّوا للقذف (21)، و لو ادّعوا: الوهم و الغفله فلا حدّ للقذف (22).

______________________________

(19) للأصل، و الإجماع، و النص، قال الصادق علیه السلام: «فی الشهود إذا رجعوا عن شهادتهم و قد قضی علی الرجل: ضمنوا ما شهدوا به و غرموا، و إن لم یکن قضی طرحت شهادتهم، و لم یغرموا الشهود شیئا» «1».

________________________________________
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(20) اما الأول: فلعموم إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز، مضافا إلی الإجماع.

و اما الثانی: فللأصل، و الأحوط عدم قبول شهاده الثانی لو رجع إلی تلک الشهاده، لقول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل شهد علیه رجلان بأنه سرق، فقطع یده حتی إذا کان بعد ذلک جاء الشاهدان برجل آخر، فقالا: هذا السارق و لیس الذی قطعت یده إنما شبّهنا ذلک بهذا، فقضی علیهما أن غرمهما نصف الدیه، و لم یجز شهادتهما علی الآخر» «2»، و مثله غیره إن لم یحمل علی مجرد الإرشاد إلی أفضلیه ذلک فی مقابل العمومات، و الإطلاقات الداله علی القبول.

(21) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات الداله علی حد القذف.

(22) لتحقق العذر و ثبوت الغفله، و لا وجه لحد المعذور الغافل.

و أما مرسل ابن محبوب عن الصادق علیه السلام: «فی أربعه شهدوا علی رجل محصن بالزنا، ثمَّ رجع أحدهم بعد ما قتل الرجل، قال علیه السلام: إن قال الرابع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.
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مسأله 12: إذا رجع الشاهدان بعد الحکم و الاستیفاء و تلف المشهود به لم ینقض الحکم

(مسأله 12): إذا رجع الشاهدان بعد الحکم و الاستیفاء و تلف المشهود به لم ینقض الحکم (23). و لکن علیهما الغرم (24).


مسأله 13: لو رجعا بعد الحکم و قبل الاستیفاء ففی حدود اللّه تعالی ینقض الحکم

(مسأله 13): لو رجعا بعد الحکم و قبل الاستیفاء ففی حدود اللّه تعالی ینقض الحکم (25)، و کذا فی المشترک بینها و بین الناس کحدّ القذف و السرقه (26)،

______________________________

[الراجع] أو همت، ضرب الحد و أغرم الدیه، و إن قال، تعمدت، قتل» «1»، فمع قصور سنده لا بد من حمله علی المقصّر أو طرحه.

(23) للأصل، و الإجماع، و النصوص، منها قول علی علیه السلام: «ان النبی صلّی اللّه علیه و آله قال: من شهد عندنا ثمَّ غیّر، أخذناه بالأول و طرحنا الأخیر» «2»، و عن الصادق علیه السلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام یأخذ بأول الکلام دون آخره»، بناء علی نسخه الوافی «3»، و التهذیب، و لکن فی الوسائل عنه علیه السلام أیضا: «لا یؤخذ بأول الکلام دون آخره» «4»، و علی کل تقدیر یمکن القول بإجمال هذا الحدیث.

أما نسخه الوافی فلاحتمال أن یکون المراد به مورد الشهاده، و أما علی نسخه الوسائل فلاحتمال أن یکون المراد به موردا. یکون ذیل الکلام قرینه مبینه لصدره، فیخرج عن الاستدلال فی المقام. و إن أمکن تأیید نسخه الوافی بما تقدم من قول النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(24) مثلا و قیمه، أو دیه أو قصاصا، أو نحو ذلک، لقاعده تسبیب ذلک کله للضمان.

(25) لتحقق الشبهه و بنائها علی التخفیف.

(26) لما تقدم مکررا، کما فی سابقه من تحقق الشبهه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب الشهادات الحدیث: 4.

(3) الوافی المجلد التاسع الطبعه الحجریه صفحه: 136.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 3.
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و لا ینقض بالنسبه إلی غیر الحدّ من سائر الآثار کحرمه الموطوء و أخته و بنته و حرمه أکل لحم البهیمه الموطوءه و قسمه مال المحکوم بالرده و اعتداد زوجته (27).


مسأله 14: لا ینقض الحکم فیما عدی ما تقدم من الحقوق

(مسأله 14): لا ینقض الحکم فیما عدی ما تقدم من الحقوق (28)، و لو رجع الشاهدان بعد الاستیفاء فی حقوق الناس لم ینقض الحکم و إن کانت العین باقیه (29)، و لکن الأحوط التراضی (30).


مسأله 15: إن کان المشهود به قتلا أو جرحا موجبا للقصاص و استوفی ثمَّ رجعوا و قالوا: تعمدنا

(مسأله 15): إن کان المشهود به قتلا أو جرحا موجبا للقصاص و استوفی ثمَّ رجعوا و قالوا: تعمدنا، اقتص منهم (31)، و إن قالوا: أخطأنا، فعلیهم الدیه فی أموالهم (32)،

______________________________

(27) لأن ذلک کله حکم شرعی، فإذا ثبت لا یزول إلّا بدلیل، و هو مفقود إلّا أن یقال: إن الحکم الشرعی ما دامی لا أن یکون دائمیا.

(28) لإطلاق دلیل الصحه، و استصحابها، و المرسل المنجبر عن أحدهما علیهما السلام قال: «فی الشهود إذا رجعوا عن شهادتهم و قد قضی علی الرجل:

ضمنوا ما شهدوا به و غرموا، و إن لم یکن قضی طرحت شهادتهم و لم یغرموا الشهود شیئا» «1».

(29) علی المشهور، لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(30) لما نسبه المحقق الثانی إلی الروایه عن جمیل عن الصادق علیه السلام «فی شاهد الزور، قال: إن کان الشی ء قائما بعینه ردّ علی صاحبه، و إن لم یکن قائما ضمن بقدر ما أتلف من مال الرجل» «2»، و هی قاصره سندا بل و دلاله فی المقام، لکونها فی شاهد الزور لا الرجوع عن الشهاده.

(31) لفرض تحقق القتل العمدی، فیترتب علیه حکمه قهرا.

(32) لأن المورد داخل فی قتل الخطأ، فیترتب علیه حکمه، فیکون 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.
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و إذا أقر بعضهم بالتعمد و بعضهم بالخطإ، فعلی الأول القصاص، و علی الثانی الدیه بقدر نصیبه، و لولی الدم قتل المقرین بالعمد أجمع ورد الفاضل عن دیه صاحبه، و له قتل بعضهم و یرد الباقون قدر جنایتهم (33).

______________________________

الموردان من الموضوعات التی لا تعرف إلّا من قبل المقر غالبا، فیکون ذلک أماره عرفیه غالبیه علی إحراز الصدق.

(33) کل ذلک للإجماع، و لقاعده: «قوه السبب علی المباشر»، و لما یأتی من عمومات القصاص، و ما یأتی فی کتاب القصاص من حکم المشترکین فی القتل عمدا و خطأ، و خصوص أخبار خاصه، ففی خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل شهد رجلان بأنه سرق فقطع یده، حتی إذا کان بعد ذلک جاء الشاهدان برجل آخر، فقالا: هذا السارق و لیس الذی قطعت یده، إنما شبّهنا ذلک بهذا، فقضی علیهما أن غرمهما نصف الدیه، و لم یجز شهادتهما علی الآخر» «1»، و فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السلام: «فی رجلین شهدا علی رجل أنه سرق فقطعت یده، ثمَّ رجع أحدهما فقال: شبّه علینا، غرما دیه الید من أموالهما خاصه، و قال فی أربعه شهدوا علی رجل أنهم رأوه مع امرأه یجامعها. و هم ینظرون، فرجم ثمَّ رجع واحد منهم، قال علیه السلام: یغرم ربع الدیه إذا قال: شبّه علیّ، و إذا رجع اثنان و قالا شبّه علینا غرما نصف الدیه، و إن رجعوا کلهم و قالوا: شبّه علینا غرموا الدیه، فإن قالوا: شهدنا بالزور قتلوا جمیعا» «2»، و فی مرسل ابن محبوب عن الصادق علیه السلام: «فی أربعه شهدوا علی رجل محصن بالزنا ثمَّ رجع أحدهم، قال علیه السلام: إن قال الرابع:

أوهمت، ضرب الحد و أغرم الدیه، و إن قال: تعمدت، قتل» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب الشهادات الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 16: إذا کان المشهود به مما یوجب الحدّ- رجما أو قتلا و استوفی ذلک

(مسأله 16): إذا کان المشهود به مما یوجب الحدّ- رجما أو قتلا- و استوفی ذلک ثمَّ رجع أحد الشهود بعد الاستیفاء و قال: کذبت متعمدا، و صدّقه الباقون و قالوا: تعمدنا، کان لولی الدم حینئذ قتلهم بعد رد ما فضل من دیه المرجوم. و إن شاء قتل واحدا و علی الباقین تکمله دیته بالحصص بعد وضع نصیب المقتول. و إنشاء قتل أکثر من واحد ورد الأولیاء ما فضل من دیه صاحبهم و أکمل الباقون ما یعوز به بعد وضع نصیب من قتل، و إن لم یصدّقه الباقون مضی إقراره فی نفسه فقط فللولی قتله بعد رد فاضل الدیه علیه و له أخذ الدیه علیه و له أخذ الدیه منه بحصته (34).


مسأله 17: إذا ثبت أنهم شهدوا بالزور، نقض الحکم و استعید المال منه مع الإمکان

(مسأله 17): إذا ثبت أنهم شهدوا بالزور، نقض الحکم و استعید المال منه مع الإمکان (35)،

______________________________

(34) کل ذلک هو المجمع علیه، و ذکره المحقق فی الشرائع، و یکون مطابقا للعمومات، و الأصول التی تقدم بعضها، و یأتی التعرض لبعضها الآخر فی محله إن شاء اللّه تعالی.

و أما خبر ابن نعیم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن أربعه شهدوا علی رجل بالزنا، فلما قتل رجع أحدهم عن شهادته؟ فقال: یقتل الرابع (الراجع)، و یؤدی الثلاثه إلی أهله ثلاثه أرباع الدیه» «1»، فلا وجه للعمل به، إذ لا معنی لمؤاخذه أحد بإقرار غیره، فلا بد و أن یحمل علی بعض المحامل.

(35) أما نقض الحکم فلظهور بطلانه، بل تسمیته بالنقض مسامحه، لعدم تحققه من الأول، مضافا إلی الإجماع.

و أما استعاده المال فللأصل، و الإجماع، و النص، کصحیح ابن مسلم عن الصادق علیه السلام: «فی شاهد الزور ما توبته؟ قال: یؤدی من المال الذی شهد علیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.
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و مع عدمه یضمن الشهود (36)، و لو کان المشهود به قتلا ثبت علیهم القصاص (37)، و کان حکمهم حکم الشهود إذا رجعوا و أقروا بالتعمد (38)، و لو باشر الولی القصاص و اعترف هو خاصه بالتزویر کان القصاص علیه لا علی الشهود (39)، و لو أقر الشهود به أیضا (40).


مسأله 18: لو حکم الحاکم فقامت بینه بالجرح المطلق بلا تقیّد بوقت لم ینقض الحکم

(مسأله 18): لو حکم الحاکم فقامت بینه بالجرح المطلق بلا تقیّد بوقت لم ینقض الحکم (41)،

______________________________

بقدر ما ذهب من ماله إن کان النصف أو الثلث، إن کان شهد هذا و آخر معه» «1»، و فی موثق جمیل عن الصادق علیه السلام أیضا «فی شاهد الزور قال: إن کان الشی ء قائما بعینه ردّ علی صاحبه، و إن لم یکن قائما ضمن بقدر ما أتلف من مال الرجل» «2». و طریق الثبوت لا بد و أن یکون علم الحاکم به لا البینه، لأنها تدخل فی موضوع التعارض، و لا الإقرار لأنه یدخل فی موضوع الرجوع.

(36) للأصل، و الإجماع، و النص، کما تقدم.

(37) لثبوت التسبیب عرفا، فتشمله الأدله قهرا، مضافا إلی ظهور الإجماع شرعا.

(38) لما تقدم فی المسأله السابقه.

(39) لصدق مباشره القتل ظلما بالنسبه إلی الولی، فیترتب علیه حکمه.

(40) لتقدیم المباشر علی السبب حینئذ عرفا، مع احتمال کونه علی الجمیع، و طریق الاحتیاط التصالح و التراضی مع أولیاء الدم.

(41) لأصاله الصحه، و استصحابها بعد احتمال حدوث منشأ الجرح بعد الحکم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.
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و مع إثبات کونه قبل الشهاده و وقوعها فی حال الفسق نقض الحکم (42)، و تکون الدیه للمحدود فی بیت المال و لا قود علی الحاکم (43).


مسأله 19: لو شهدا بالطلاق ثمَّ رجعا بعد حکم الحاکم لم ینقض حکمه

(مسأله 19): لو شهدا بالطلاق ثمَّ رجعا بعد حکم الحاکم لم ینقض حکمه (44)، فإن کان الرجوع بعد دخول الزوج لم یضمنا شیئا (45). و إن کان قبله ضمنا نصف المهر المسمّی (46).

______________________________

(42) لظهور کونه بلا مدرک، فلا وجه لاعتباره.

(43) إجماعا، و نصا، قال علی علیه السلام فی خبر الأصبغ: «إن ما أخطأت القضاه فی دم أو قطع فهو علی بیت مال المسلمین» «1».

(44) للأصل، و الاستصحاب، و ظهور الاتفاق.

(45) للأصل بعد عدم تفویتهما لشی ء فی مورد الشهاده، و قد اشتهر بینهم قاعده «أن البضع لا یضمن بالتفویت».

(46) إن کان لها المهر المسمی، لظهور الإجماع، و قاعده التسبیب، لأن الطلاق قبل الدخول صار موجبا للتنصیف و الشهود صاروا سببا لذلک، فیلزمهم ضمان ما دفعه المشهود علیه بسبب شهادتهم.

و نسب إلی نهایه الشیخ ضمانهما لتمام المهر، و لعله رحمه اللّه استند إلی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجلین شهدا علی رجل غائب عن امرأته أنه طلّقها، فاعتدت المرأه و تزوجت، ثمَّ إن الزوج الغائب قدم فزعم أنه لم یطلقها، و أکذب نفسه أحد الشاهدین، فقال: لا سبیل للأخیر علیها، و یؤخذ الصداق من الذی شهد و رجع فیرد علی الأخیر، و یفرّق بینهما و تعتد من الأخیر و لا یقربها الأول حتی تنقضی عدتها» «2»، و موثق ابن عبد الحمید عن الصادق علیه السلام: «فی شاهدین شهدا علی امرأه بأن زوجها طلّقها فتزوجت، ثمَّ جاء زوجها فأنکر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب آداب القاضی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب الشهادات الحدیث: 3.
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و الاحتیاط فی التصالح و التراضی (47).


مسأله 20: لو شهد الشاهدان- زورا- بموت الزوج فتزوجت المرأه بعد ما أعتدت ثمَّ جاءها الزوج الأول

(مسأله 20): لو شهد الشاهدان- زورا- بموت الزوج فتزوجت المرأه بعد ما أعتدت ثمَّ جاءها الزوج الأول یفرّق بینهما و تعتد، من الأخیر و یضمن الشاهدان الصداق للزوج الثانی و یضربان الحدّ (48)، و کذا لو شهدا بطلاقها و تزوجت بعد ما اعتدّت (49).


مسأله 21: یجب تعزیر شهود الزور بما یراه الحاکم

(مسأله 21): یجب تعزیر شهود الزور بما یراه الحاکم و یشهّرون فی

______________________________

الطلاق، قال علیه السلام: یضربان الحد و یضمنان الصداق للزوج، ثمَّ تعتد ثمَّ ترجع إلی زوجها الأول» «1». و فیه: أن إطلاق الضمان لا ینافی تقییدهما بما فی مورد القواعد و عمل الأصحاب، و نعم ما قال فی الجواهر ما حاصله: إن الخروج بهما عما تقتضیه القواعد مناف لأصول المذهب و قواعده. حتی أن الشیخ وافق المشهور فی مبسوطه، و قال فی موضع آخر ما محصله: لو فرض العمل بمجرد الأخبار مع قطع النظر عن القواعد المعموله لزم تأسیس فقه جدید. مع أن النهایه لیس کتابا موضوعا للفتوی بل کتاب جمع فیه متون الأحادیث کما لا یخفی.

(47) خروجا عن خلاف مثل الشیخ، و جمعا بین القواعد و الأخبار.

(48) کل ذلک لقول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «فی امرأه شهد عندها شاهدان بأن زوجها مات فتزوجت، ثمَّ جاء زوجها الأول؟ قال علیه السلام: لها المهر بما استحل من فرجها الأخیر، و یضرب الشاهدان الحد، و یضمنان المهر لها بما غرا الرجل، ثمَّ تعتد و ترجع إلی زوجها الأول» «2»، و تقتضیه قاعده: «المغرور یرجع إلی من غره»- کما تقدم- أیضا.

(49) لما تقدم من موثق ابن عبد الحمید، المحمول علی شهاده الزور بما ورد فیه من القرینه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب الشهادات الحدیث: 2.
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محله (50)، و لیس منه الغالط و المخطئ و من ردّت شهادته للمعارضه أو نحو ذلک (51).


مسأله 22: لو رجع الشاهدان معا ضمنا بالسویه

(مسأله 22): لو رجع الشاهدان معا ضمنا بالسویه، و إن رجع أحدهما ضمن النصف، و لو ثبت المشهود به بشاهد و امرأتین فرجعوا ضمن الرجل النصف و ضمنت کل واحده الربع (52).


مسأله 23: لو شهد أکثر مما تثبت به الدعوی

(مسأله 23): لو شهد أکثر مما تثبت به الدعوی کما إذا شهد ثلاثه من الرجال فی المال و القصاص أو خمسه فی الزنا فرجع شاهد واحد فلا ضمان علیه (53).


مسأله 24: لو ثبت الحق بشهاده واحد و یمین المدعی ثمَّ رجع الشاهد عن شهادته

(مسأله 24): لو ثبت الحق بشهاده واحد و یمین المدعی ثمَّ رجع الشاهد عن شهادته ضمن النصف (54)، و لو أکذب الحالف نفسه اختص بالضمان (55)، و لا غرم علی الشاهد (56).

______________________________

(50) للنص، و الإجماع، و الاعتبار، قال الصادق علیه السلام فی الموثق: «یجلدون حدا لیس له وقت، فذلک إلی الإمام و یطاف بهم حتی یعرفهم الناس» «1».

(51) لظهور الدلیل فی الاختصاص، مضافا إلی الأصل، و الإجماع.

(52) کل ذلک لقاعدتی السببیه و العدل و الانصاف.

(53) لأصاله البراءه بعد عدم إحراز السببیه، للضمان، لعدم استناد الحاکم فی حکمه إلی الزائد مما هو المعتبر فی الحکم.

(54) لفرض أنه شاهد واحد، و المدعی یثبت به و بغیره، فینتصف لا محاله بعد فرض أن الحکم مستند إلیهما معا.

(55) لأن تمام الضمان جاء من أصل دعواه و یمینه، فیؤخذ به.

(56) للأصل مع أنه مغرور من دعوی المدعی و حلفه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب بقیه الحدود الحدیث: 1.
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مسأله 25: لا فرق فی الضمان فیما تقدم بین شهود ذات الشی ء و شهود التذکیه

(مسأله 25): لا فرق فی الضمان فیما تقدم بین شهود ذات الشی ء و شهود التذکیه (57).


مسأله 26: لو أعاد الشاهدان ما شهدا به بعد الرجوع عن شهادتهما قبل حکم الحاکم

(مسأله 26): لو أعاد الشاهدان ما شهدا به بعد الرجوع عن شهادتهما قبل حکم الحاکم لا تقبل شهادتهما (58).


مسأله 27: لو شهد شاهدان بالوصیه لزید و شهد من ورثه المیت عدلان آخران أنه رجع عن وصیته و أوصی لخالد

(مسأله 27): لو شهد شاهدان بالوصیه لزید و شهد من ورثه المیت عدلان آخران أنه رجع عن وصیته و أوصی لخالد بعین ما أوصی به للأول فإن کان المال فی ید الوارث- مشاعا أو مفروزا- لا تقبل شهاده الرجوع (59). و إلا فتقبل (60).


مسأله 28: إذا شهد شاهدان لزید بالوصیه و شهد شاهدان آخران بالرجوع عنها و الوصیه لعمرو

(مسأله 28): إذا شهد شاهدان لزید بالوصیه و شهد شاهدان آخران بالرجوع عنها و الوصیه لعمرو فإن حلف عمرو فالمال له (61)، و إن لم یحلف فالمرجع هو القرعه (62).


مسأله 29: لو أوصی بوصیتین منفردتین فقامت البینه علی أنه رجع

(مسأله 29): لو أوصی بوصیتین منفردتین فقامت البینه علی أنه رجع

______________________________

(57) لفرض تحقق السببیه فی شهود التذکیه أیضا.

و دعوی: أن السبب هو الحکم لا التذکیه.

ساقطه: لأنه لو لا التذکیه لم تتحقق سببیه الحکم أصلا.

(58) للأصل بعد الشک فی شمول اعتبار الشهاده لمثل ذلک.

(59) لأنه من شهاده الشریک. فلا تقبل من جهه الاتهام، کما تقدم.

(60) لأنها بمنزله البینه الداخله، فیرجع من هذه الجهه علی البینه الأخری ما لم یثبت للبینه الأخری ترجیح علی شهاده الرجوع.

(61) لترجیح هذه البینه بواسطه حلف المشهود له علی البینه السابقه.

(62) لفرض عدم الترجیح فی البین و إشکال الأمر، و هی لکل أمر مشکل، و إن کان قاعده العدل و الانصاف، تقتضی تصالحهما بالتنصیف.
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عن إحداهما تقبل الشهاده (63)، فترجع إلی القرعه فی التعیین (64).


مسأله 30: إذا تکرر التخاصم فی شی ء واحد

(مسأله 30): إذا تکرر التخاصم فی شی ء واحد یجوز إقامه الشهاده فی کل واحد منه و لو کانت البینه واحده (65).


مسأله 31: إذا شهدا أنه وقف علی مسجد أو جهه عامه فحکم ثمَّ رجعا عن الشهاده

(مسأله 31): إذا شهدا أنه وقف علی مسجد أو جهه عامه فحکم ثمَّ رجعا عن الشهاده ضمنا القیمه (66)، و لا یرد الوقف بالرجوع (67)، و کذلک فی العتق أیضا (68).

______________________________

(63) للعمومات، و الإطلاقات، کما تقدم.

و دعوی: أنها مجمله فلا اعتبار بها.

مخدوشه: لأن مثل هذا الإجماع لا یضر باعتبار الشهاده، کما إذا قامت البینه علی نجاسه أحد الإناءین غیر المعین، فیجب الاجتناب عنهما.

(64) لأنها لکل أمر مشکل، و المقام منه.

(65) لعمومات اعتبار البینه، و الإطلاقات، و ظهور الاتفاق، و ذلک مثل ما استأنف المتخاصمان النزاع عند الحاکم الشرعی الآخر لغرض شرعی، و قامت البینه التی أقیمت فی المخاصمه الاولی، و للمقام نظائر کثیره.

(66) لأن ذلک بمنزله إتلاف مال الغیر، إذ الوقف لا یرجع ملکا، فیضمنان القیمه.

(67) لما تقدم فی کتاب الوقف من أنه لا ینقلب ملکا لأحد إلّا فی موارد خاصه، و لیس المقام منها. فراجع هناک و لا وجه للتکرار هنا.

(68) لأن العتق بمنزله التلف، فیضمن القیمه للمولی وقت الحکم، علی ما مر التفصیل فی الضمان.

و هناک فروع کثیره أخری ترکنا التعرض لها اشتغالا بالأهم، و اللّه تعالی هو المعین فی کل حین و المستعان فی کل الأزمان و هو المؤید و الموفق و المسدد.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الحدود و التعزیرات


اشاره

کتاب الحدود و التعزیرات الحمد للّه رب العالمین و الصلاه علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

______________________________

الحد و التعزیر کل منهما عقوبه خاصه شرعیه عند ارتکاب جرائم مخصوصه، و هما من الواجبات النظامیه العامه، و من فروع القاعده العقلیه الداله علی أن جعل القانون بلا جعل عقوبه علی مخالفته، یوجب صیروره جعل أصل القانون لغوا، مع أن فی الحدود حفظ مال النوع و عرضه، کما أن فی القصاص حفظ النوع أیضا، و لا بد من تقدیم أمور:

الأول: ماده (ح د د) بمعنی المنع، و منه سمی الحدید حدیدا لمناعته و صلابته، کما أن ماده (ع ز ر) تستعمل بمعنی المنع أیضا، کما فی قوله تعالی:

لِتُؤْمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ «1»، و قوله تعالی وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ «2»، أی منعتموه و ما زلتم تمنعوه من کید الکفار و المنافقین، و لا ریب فی أن إقامه الحد و التعزیر توجب منع الناس عن الاقدام علی ارتکاب موجباتها.

الثانی: المشهور بین الفقهاء (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین) أن کلما فیه عقوبه مقدره تسمّی حدا، و ما لیس کذلک یسمّی تعزیرا، و لا بد و أن یکون 

______________________________

(1) سوره الفتح: 9.

(2) سوره الأعراف: 157.
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..........

______________________________

ذلک بحسب الغالب، و إلا فقد وردت فی الشرع تعزیرات خاصه فی موارد مخصوصه، محدوده بکمیات معینه شرعیه ضبطوها فی موارد خمسه، تأتی الإشاره إلیها فی ما بعد إن شاء اللّه تعالی.

و لذا قسّموا الحدّ إلی قسمین: الحدّ بالمعنی الأخص، و الأعم. و الثانی:

یشمل التعزیرات أیضا، فالحدّ و التعزیر و القصاص من المفاهیم المبیّنه العرفیه و اللغویه و الشرعیه، و الکل مشترک فی أنها من الواجبات النظامیه التی قررها الشارع الأقدس.

الثالث: موجبات الحدّ سته: الزنا و ما یتبعه، و القذف، و شرب الخمر، و السرقه، و قطع الطریق.

و موجب الثانی ارتکاب المحرم الذی لم یعین الشارع له حدا مخصوصا، بل وکّله إلی نظر الحاکم الشرعی.

الرابع: أصل المجازاه علی ارتکاب المبغوض فی الجمله من الفطریات، کما نشاهد بین الوالد و الولد و المالک و المملوک و الخادم و المخدوم و الرئیس و المرءوس، إلی غیر ذلک، و انما حدد الشارع أصل ارتکاب المبغوض و عقوبته بشی ء خاص و کمیه مخصوصه، کما فی جمیع الموضوعات العرفیه التی تکون متعلقه لأحکام خاصه.

الخامس: قد ورد فی فضل إقامه الحد أخبار کثیره من الفریقین، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إقامه حدّ خیر من مطر أربعین صباحا» «1»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی موثق حنان بن سدیر: «حدّ یقام فی الأرض أزکی فیها من مطر أربعین لیله و أیامها» «2».

أقول: لا بد و أن تحمل هذه الأخبار علی ما إذا لم یضر المطر، و لا یکون من العذاب، کما ورد عن الکاظم فی صحیح الحجاج: «و لإقامه الحد فیه أنفع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2.
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______________________________

فی الأرض من القطر أربعین صباحا» «1»، و یمکن حمل اختلاف الأخبار فی کمیه المطر علی مراتب اختلاف المرتدعین عن المنکرات بواسطه إقامه الحدود.

السادس: الحدّ بمنزله التوبه المقبوله، فکل من حدّ لا یعاقب علی ما حدّ علیه یوم القیامه، إجماعا، و نصا، ففی الصحیح: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل أقیم علیه الحدّ فی الدنیا، أ یعاقب علیه فی الآخره؟ فقال علیه السلام: اللّه أکرم من ذلک» «2».

السابع: کل حدّ محدود من اللّه عز و جل من حیث الکم و الکیف و سائر الجهات و الخصوصیات، و جعل تعالی لکل من تعدی ذلک الحدّ حدا، قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن اللّه عز و جل جعل لکل شی ء حدّا و جعل علی من تعدی حدّا من حدود اللّه عز و جل حدّا» «3»، و عن الصادق علیه السلام أیضا فی الموثق: «إن لکل شی ء حدا، و من تعدی ذلک الحدّ کان له حدّ» «4»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من بلغ حدّا فی غیر حدّ فهو من المعتدین» «5». و تقتضیه أصاله الحرمه و الاحترام فی المسلم إلّا ما خرج بالدلیل، فالسارق مثلا تقطع یده و یؤخذ مال الغیر منه، و أما أنه یؤخذ سائر أمواله و یهتک بغیر ما اذن اللّه تعالی فیه، فمقتضی الأصل، و إطلاق مثل هذه الروایات، عدم جوازه.

إن قیل: یستفاد جواز ذلک من دلیل الحدّ بالفحوی.

یقال: لو لا إطلاق مثل هذه الروایات، و کون أحکام الحدود مخالفه لأصاله احترام النفس و العرض و المال، التی هی من الأصول النظامیه.

الثامن: یحرم تعطیل الحدّ بعد ثبوته شرعا، لظهور الإجماع، و النص، قال علی علیه السلام: «اللهم إنه قد ثبت علیها أربع شهادات، و إنک قلت لنبیک صلّی اللّه علیه و آله فیما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 7.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 7.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 6 و 2.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 6 و 2.
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______________________________

أخبرته من دینک: یا محمد من عطّل حدّا من حدودی فقد عاندنی و طلب بذلک مضادتی» «1»، و یأتی ما یدل علیه أیضا إن شاء اللّه تعالی.

التاسع: مما اتفقت علیه آراء العقلاء، سواء کانوا معتقدین بالأدیان السماویه أم لا، حرمه الأمور الخمسه- التی اصطلحوا علیها بالأصول الخمسه النظامیه- قتل النفس المحترمه بغیر حق، و الزنا، و الظلم، و السرقه، و ترک الصنائع التی یتوقف علیها حفظ النظام. و یذکر حکم الظلم و الأخیر فی أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و حکم البقیه فی الحدود و القصاص.

العاشر: الحد مغایر للتعزیر شرعا، و لکنه قد یطلق علی التعزیر أیضا، و فی مورد التردد إن علم المراد بالقرائن الخارجیه أو الداخلیه من إجماع أو غیره فهو، و إلا فمقتضی الأصل عدم ترتب الأحکام الخاصه للحدّ کما هو الشأن فی جمیع موارد الدوران بین المطلق و المقید فی سائر الموارد.

و ذکر الفقهاء: من خواص الحدود أمورا خمسه: درءها بالشبهه، و عدم الیمین فی الحدّ، و عدم الکفاله فیه، و للإمام العفو عن الحدّ الثابت بالإقرار دون البینه، و عدم الشفاعه فیه بعد ثبوته. و یأتی شرح ذلک مع بعض خواص اخری إن شاء اللّه تعالی.

الحادی عشر: من القواعد التی أرسلوها إرسال المسلّمات، و جعلوها مما استدل بها لا علیها قوله صلّی اللّه علیه و آله: «تدرء الحدود بالشبهات» «2»، و البحث فیها من جهات:

الاولی: أن الشبهه إما موضوعیه أو حکمیه أو مفهومیه، و کل منها إما أن تزول بأدنی الالتفات و الفحص، أو تبقی، و الظاهر خروج القسم الأول بجمیع أقسامه عن مورد البحث، لأن المنساق من موارد استعمالاتها الشبهه المستقره 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 6.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.
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______________________________

منها فی الجمله، کما فی جمیع موارد استعمالات الشک، و الشبهه فی الفقه من أوله إلی آخره- خصوصا إن عدّ ذلک من عدم المبالاه فی الدین عند المتشرعه- و الشک فی صحه استعمالها فی مجرد الحاصل الزائل یکفی فی عدم صحه التمسک بالدلیل، لعدم إحراز الموضوع حینئذ، و من شرائط التمسک بالدلیل إحراز موضوعه، فالمراد بها فی المقام ما هو المراد بها فی مورد الرجوع إلی البراءه العقلیه و النقلیه فی الشبهات الحکمیه و الموضوعیه، فلو لم یکن المقرّ جازما فی إقراره، فإن کانت فی البین قرائن داله علیه أو لم یکن اللفظ ظاهرا فی المقر به، و کذا فی البینه یکون ذلک کله شبهه دارئه للحد.

الثانیه: الشبهه قد تکون حاصله فی الحال، و قد تحصل من الفحص و السؤال، و مقتضی إطلاق ما رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله الشمول لکلا القسمین، و فی الحدیث: «إن ماعز بن مالک أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال له: إنی قد زنیت، فأعرض عنه حتی قالها أربعا، فلما کان فی الخامسه قال: زنیت، قال صلّی اللّه علیه و آله: و تدری ما الزنا؟ قال: نعم، أتیت منها حراما ما یأتی الرجل من امرأته حلالا، قال صلّی اللّه علیه و آله: ما ترید إلی هذا القول؟ قال: أرید أن تطهرنی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أدخلت ذلک منه ذلک منها کما یغیب المیل فی المکحله و العصا فی الشی ء أو الرشاء فی البئر؟ قال: نعم یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فأمر برجمه» «1»، و فی الوسائل: «فلما أن وجد مس الحجاره خرج یشتد، فلقیه الزبیر فرماه بساق بعیر فعلقه به، فأدرکه الناس فقتلوه، فأخبروا النبی صلّی اللّه علیه و آله بذلک فقال: هلّا ترکتموه، ثمَّ قال صلّی اللّه علیه و آله: لو استتر ثمَّ تاب کان خیرا له» «2»، و قریب منه ما عن علی علیه السلام «3».

الثالثه: فی الدلیل علیها بناء علی ما ذکرناه فی تقریر الموضوع، تکون من 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 باب: لا یقام علیه الحد حتی یعترف أربع مرات ج: 8 صفحه: 227.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 26 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 5.
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______________________________

صغریات الشبهه التحریمیه بالنسبه إلی الحاکم، فیصح الاستدلال علیها بالأدله الأربعه، التی استدلوا بها فی ذلک المقام، فمن العقل بقاعده قبح العقاب بلا بیان، و من الکتاب الآیات النهایه عن التعرض لما لا یعلم حکما أو موضوعا «1»، و من السنه بالمتواتره الداله علی عدم التعرض لما لا یعلم حکمه «2»، و من الإجماع بما تکرر فی کلماتهم من دعوی الإجماع فی المقام، مضافا إلی أصاله الاحتیاط فی الدماء، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

الرابعه: یمکن استفاده القاعده من الأخبار الکثیره الوارده فی سقوط الحد، منها ما فی صحیح محمد بن مسلم قال: «قلت لأبی جعفر علیه السلام: رجل دعوناه إلی جمله ما نحن فیه من جمله الإسلام فأقر به، ثمَّ شرب الخمر و زنی و أکل الربا، و لم یتبین له شی ء من الحلال و الحرام، أقیم علیه الحد إذا جهله؟

قال علیه السلام: لا، إلّا أن تقوم علیه بینه أنه کان أقر بتحریمها» «3»، فیستفاد منه أنه لا بد فی ثبوت الحد من العلم، و العمد مطلقا، و لا ریب فی أنهما لا یجتمعان مع الشبهه و الجهل، و فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أخذوه و قد حمل کاره من ثیاب، و قال: صاحب البیت أعطانیها؟ قال علیه السلام: یدرأ عنه القطع إلّا أن تقوم علیه البینه» «4»، و هو صریح فی ما قلناه، و فی خبر جمیل عن أحدهما علیهما السلام: «فی رجل دخل فی الإسلام فشرب خمرا و هو جاهل، قال علیه السلام: لم أکن أقیم علیه الحد إذا کان جاهلا، و لکن أخبره بذلک و أعلمه، فإن عاد أقمت علیه الحد» «5»، و إطلاقه یشمل مورد الشبهه أیضا، و الروایات الوارده فی هذا المضمون کثیره جدا.

و بالجمله: القاعده مما یستدل بها فی الفقه لا أن یستدل علیها، کما لا 

______________________________

(1) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 164 و 176.

(2) راجع تهذیب الأصول ج: 2 صفحه: 167 و 176.

(3) الوافی المجلد التاسع صفحه: 76 باب: من أتی ما یوجب الحد بجهاله.

(4) الوافی المجلد التاسع صفحه: 76 باب: من أتی ما یوجب الحد بجهاله.

(5) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1.
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______________________________

یخفی علی من راجع المطولات، و حینئذ یکون قوله علیه السلام: «تدرء الحدود بالشبهات» «1»، أو قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ادرؤوا الحدود بالشبهات ما استطعتم» «2»، کما ورد عن طرق العامه، قد ورد موافقا للقاعده، فیکون البحث عن السند فیها لغوا، لما ثبت فی محله من أن القواعد المعتبره مطلقا نظامیه کانت أو غیرها، یکون الردع الصریح الصحیح مانعا عنها، و لا یحتاج إلی ورود التقریر فضلا عن وروده أیضا فی المستفیضه بالدلالات الضمنیه بالسنه مختلفه، و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 238 باب: ما جاء فی درء الحدود بالشبهات.
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الحد و موجباته سته


اشاره

الحد و موجباته سته.

الأول: الزنا.

الثانی: ما یتبعه من السحق و اللواط.

الثالث: القذف.

الرابع: شرب الخمر.

الخامس: السرقه.

السادس: قطع الطریق (1).

______________________________

(1) هذا الحصر استقرائی شرعی، یأتی التعرض لأدلته الخاصه بعد ذلک إن شاء اللّه تعالی، کما یأتی أن موجب التعزیر ارتکاب کل محرم لم یجعل الشارع له عقوبه خاصه، و لکنه أذن فیها، کما أن تعیین مورد التعزیر فی أربع- و هی البغی، و الرده، و إتیان البهیمه، و ارتکاب ما سوی ذلک من المحارم- من باب أن القسم الأخیر یشمل کثیر من موارده.
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الأول: الزنا


اشاره

الأول: الزنا و فیه فصول:



الفصل الأول فی بیان موضوعه شرعا

اشاره
الفصل الأول فی بیان موضوعه شرعا


و فیه مسائل

اشاره

و فیه مسائل:



مسأله 1: الزنا الموجب للحد هو إدخال الرجل ذکره الأصلی فی فرج امرأه

(مسأله 1): الزنا الموجب للحد هو إدخال الرجل ذکره الأصلی فی فرج امرأه محرمه علیه ذاتا بلا مجوز شرعا (1).

______________________________

الزنا من الکبائر نصا «1»، و إجماعا، بل ضروره من الدین، و البحث فیه.

تاره: فی بیان موضوعه.

و اخری: فی طریق إثباته.

و ثالثه: فی أقسام الحدّ.

و رابعه: فی کیفیه إیقاعه.

و خامسه: فی اللواحق.

(1) الزنا من المفاهیم المبینه العرفیه عند جمیع المذاهب و الأدیان، بل عند من ینکرها أیضا- لأن لکل قوم نکاحا صحیحا و نکاحا غیر صحیح و وطؤ الشبهه ملحق بالصحیح کما یأتی، و تقدم فی کتاب النکاح أیضا- و لکن یعتقد بوطی یترتب علیه الأثر، و وطئ یؤتی به لمجرد قضاء الشهوه فقط، و لیس من الموضوعات الشرعیه و لا المتشرعه.

و خرج بقید الأصلی ذکر الخنثی، الذی لم یعلم أنه ذکر أو شی ء زائد فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 و 2 من أبواب النکاح المحرم.
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مسأله 2: الدخول الموجب لجمله من الأحکام- و منها الحد فی المقام- غیبوبه الحشفه قبلا أو دبرا و لو لم ینزل

(مسأله 2): الدخول الموجب لجمله من الأحکام- و منها الحد فی المقام- غیبوبه الحشفه قبلا أو دبرا و لو لم ینزل (2).

______________________________

الجسم، کما خرج بقید الحرمه کل من جاز وطؤها شرعا لتحقق العقد الشرعی- دواما أو انقطاعا- و وطؤ الشبهه موضوعا أو حکما.

و أقسام الوطی بالشبهه أربعه.

الأول: اعتقاد الحلیه.

الثانی: الظن المعتبر بها.

الثالث: الظن غیر المعتبر بها.

الرابع: مجرد الاحتمال من أی منشئ حصل، و کل منها إما فی الحکم أو فی الموضوع أو فیهما معا، کما مر التفصیل فی کتاب النکاح. و مورد ملک الواطئ لوطی الموطوءه ذاتا أو منفعه، کالمملوکه و المحلله.

و خرج بقید الحرمه الذاتیه ما هو حلال ذاتا و محرم عارضا، کالوطی فی حال الحیض و الإحرام و الاعتکاف و الصوم. و تقدم تفصیل ذلک کله فی محالها المناسبه لها، فجمیع ذلک لیس من الزنا، و لا یترتب علیه أحکامه.

(2) إجماعا، و نصوصا، منها صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السلام:

«متی یجب الغسل علی الرجل و المرأه؟ فقال: إذا أدخله فقد وجب الغسل، و المهر، و الرجم» «1»، و هو یشمل الرجل و المرأه، کما أن ما اشتمل علی لفظ الفرج «2»، أیضا کذلک بقرینه غیره.

و الدخول و الإدخال من الموضوعات المبینه العرفیه ذات مراتب مشککه، و یکفی صرف وجوده العرفی و هو إدخال الحشفه، و الشارع الأقدس قرر ذلک أیضا.

و ما توهم من کلمات بعض القدماء الاختصاص بالقبل محمول أو مطروح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب الجنابه الحدیث: 1 و 7.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب الجنابه الحدیث: 1 و 7.
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و فی مقطوعها یکفی صدق دخول مقدارها (3).


مسأله 3: یشترط فی ثبوت الحد علی کل من الزانی و المزنی بها أمور


اشاره

(مسأله 3): یشترط فی ثبوت الحد علی کل من الزانی و المزنی بها أمور.



الأول: البلوغ

الأول: البلوغ فلا حد علی الصغیر و الصغیره (4).

______________________________

و أما عدم اعتبار الإنزال، فلإطلاق الأدله الشامل لمطلق الدخول و لو لم ینزل.

(3) لأن الظاهر أن التحدید بقدر الحشفه إنما هو لأجل الصدق العرفی لذلک و عدم التشکیک فی ذلک، لا لموضوعیه خاصه فی الحشفه بحیث لو لم تکن لا یترتب الأثر أصلا. نعم الأحوط فی غیر الحد ترتب الأثر فی مقطوعها، و لو لم یکن الدخول بقدر تمامها من جهه الصدق عرفا، و لاحتمال ترتب الأثر علی مجرد الصدق العرفی فی المقطوع، و أما فی الحد فلأجل أنه یدرأ بالشبهه، و عدم دخول مقدارها أصلا شبهه دارئه للحد، کما تقدم.

(4) للأصل، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه، و ما دل علی درء الحد بالشبهه کما مر، و حدیث رفع القلم «1»، و نصوص خاصه منها قول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «الجاریه إذا بلغت تسع سنین ذهب عنها الیتم و زوجت و أقیمت علیها الحدود التامه لها و علیها، قلت: الغلام إذا زوّجه أبوه و دخل بأهله و هو غیر مدرک، أ تقام علیه الحدود علی تلک الحال؟ قال علیه السلام: أما الحدود الکامله التی یؤخذ بها الرجال فلا، و لکن یجلد فی الحدود کلها علی مبلغ سنّه، فیؤخذ بذلک ما بینه و بین خمس عشر سنه، و لا تبطل حدود اللّه فی خلقه و لا تبطل حقوق المسلمین بینهم» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 10.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

ص: 233








الثانی: العقل

الثانی: العقل فلا حد علی المجنون و المجنونه (5).


الثالث: العلم بالحرمه حال وقوع الفعل اجتهادا أو تقلیدا

الثالث: العلم بالحرمه حال وقوع الفعل اجتهادا أو تقلیدا فلا حد علی الجاهل بالتحریم (6).

______________________________

(5) لما مر فی سابقه من الأصل، و الإجماع من غیر فرق، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السلام: «فی امرأه مجنونه زنت، قال علیه السلام: «إنها لا تملک أمرها، لیس علیها شی ء» «1»، فعموم التعلیل الوارد فیه یشمل المجنون أیضا.

و ما فی خبر ابان بن تغلب، قال: «أبو عبد اللّه علیه السلام: إذا زنی المجنون أو المعتوه جلد الجلد، و إن کان محصنا رجم» «2»، ففیه مضافا إلی مخالفته للإجماع، لا یصلح لمعارضته بما هو مؤید بالقواعد العقلیه، و عموم ما دلّ علی رفع القلم حتی یفیق «3»، مع أنه یمکن حمله علی الجنون الأدواری إذا فعل ما یوجب الحد فی دور إفاقته.

(6) لأن تحمل الحد نحو تکلیف، و بمنزله التوبه الفعلیه، و کل تکلیف مشروط به، مضافا إلی الأصل، و الإجماع، و نصوص خاصه مثل قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «لو أن رجلا دخل فی الإسلام و أقر به، ثمَّ شرب الخمر و زنی و أکل الربا، و لم یتبین له شی ء من الحلال و الحرام، لم أقم علیه الحد إذا کان جاهلا، إلّا أن تقوم علیه البینه أنه قرأ السوره التی فیها الزنا و الخمر و أکل الربا، و إذا جهل ذلک أعلمته و أخبرته، فإن رکبه بعد ذلک جلدته و أقمت علیه الحد» «4»، مع أنه موافق للقاعده، لأن تحمل الحد کإقامته تکلیف، و کل تکلیف مشروط بالعلم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 21 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 21 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 10.

(4) الوسائل: باب 14 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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و لو نسی أو غفل حال العمل به یدرأ عنه الحد (7).


الرابع: الاختیار

الرابع: الاختیار فلا حد علی المکره و المکرهه (8).


مسأله 4: یسقط الحد بادعاء الزوجیه

(مسأله 4): یسقط الحد بادعاء الزوجیه و لا یکلّف المدعی بالبینه أو الیمین (9).


مسأله 5: لو زنی المجنون الأدواری فی دور إفاقته لا یسقط عنه الحد

(مسأله 5): لو زنی المجنون الأدواری فی دور إفاقته لا یسقط عنه الحد (10).

______________________________

و توهم: أن اشتراط التکلیف بالعلم دور باطل.

لا وجه له: لأن الدور فی مقام الثبوت، لا فی مقام الإثبات و الکشف، فلا وجه لتوهمه.

(7) لأنهما من الشبهه، و الحد یدرأ بها، مضافا إلی الإجماع، و حدیث الرفع «1».

(8) للأصل، و الإجماع، و نصوص خاصه منها ما عن أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی امرأه أقرت علی نفسها أنه استکرهها رجل علی نفسها: هی مثل السائبه لا تملک نفسها فلو شاء لقتلها، فلیس علیها جلد و لا نفی و لا رجم» «2»، و عنه علیه السلام أیضا: «أن علیها أتی بامرأه مع رجل فجر بها، فقالت:

استکرهنی و اللّه یا أمیر المؤمنین، فدرأ عنها الحد» «3».

(9) لأن هذه شبهه، فیشمله ما مر من درء الحدود بالشبهات، مضافا إلی الإجماع، و إطلاق ما مرّ عن علی علیه السلام.

(10) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات، و الإطلاقات، مضافا إلی قول أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «فی رجل وجب علیه حدّ فلم یضرب حتی خولط، فقال: إذا أوجب علی نفسه الحد و هو صحیح لا عله به من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 4.
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مسأله 6: الجاهل القاصر أو المقصر موضوعا أو حکما مع إمکان إزاله الجهل و الشبهه عن نفسه لا یجری علیه أحکام وطئ الشبهه

(مسأله 6): الجاهل القاصر أو المقصر موضوعا أو حکما مع إمکان إزاله الجهل و الشبهه عن نفسه لا یجری علیه أحکام وطئ الشبهه خصوصا إن أمکن ذلک بسهوله (11)، نعم غیر الملتفت إلیها یجری علیه حکمها بل یکون منه موضوعا (12).


مسأله 7: فی المسائل الخلافیه إذا اعتقد المرتکب- اجتهادا أو تقلیدا- الحلیه و اعتقد الحاکم الشرعی الحرمه

(مسأله 7): فی المسائل الخلافیه إذا اعتقد المرتکب- اجتهادا أو تقلیدا- الحلیه و اعتقد الحاکم الشرعی الحرمه یتحقق الشبهه (13)، فلا حد علیه (14)،

______________________________

ذهاب عقله أقیم علیه الحد کائنا ما کان» «1».

(11) لظهور أدله الوطی بالشبهه- کما تقدم فی کتاب النکاح «2»- فی غیر ذلک، مع دعواهم الإجماع علی أن الجاهل الملتفت إلی السؤال کالعامد، إلّا ما خرج بالدلیل.

(12) لصدق الموضوع عرفا، فیترتب علیه الأثر قهرا.

ثمَّ إن العقد علی من هو محرم مع العلم بالحرمه لا یوجب الحلیه، و لا یکون من وطئ الشبهه للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، بل ضروره الفقه، و إنما تعرض له الفقهاء فی المقام لردّ بعض فقهاء العامه، الذی له نظائر کثیره من مثل هذه الفتوی.

(13) لأن المنساق من الأدله إنما هو تحقق الاشتباه بالنسبه إلی المرتکب، و قد تحقق.

(14) لعدم تحقق موضوع الحد، لأن موضوعه تعمّد المرتکب لموجبه عن علم بالحرمه، و لم یتحقق ذلک کما هو واضح، و اعتقاد الحاکم الشرعی بالحرمه لا أثر له، بعد کون المدار علی علم المرتکب بالحرمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) راجع مجلد الرابع و العشرین- فصل فی الوطی بالشبهه.
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و لو اعتقد المرتکب الحرمه و فعل عن علم و عمد یحدّ و إن اعتقد الحاکم الشرعی الحلیه (15).


مسأله 8: کل مورد تحقق فیه توهم الحلیه لا حدّ فیه

(مسأله 8): کل مورد تحقق فیه توهم الحلیه لا حدّ فیه کما إذا وجد الشخص علی فراشه امرأه فتوهمها زوجته فواقعها و کذا لا حدّ علیها إن تحقق هذا التوهم فیها أیضا و إلا فیحدّ العامد الملتفت دون المتوهم الغافل (16).


مسأله 9: لو تشبهت امرأه نفسها بالزوجه و وطأها فعلیها الحدّ دون من وطأها

(مسأله 9): لو تشبهت امرأه نفسها بالزوجه و وطأها فعلیها الحدّ دون من وطأها (17).

______________________________

(15) لتحقق موضوع الحد فی المحدود اجتهادا أو تقلیدا، فتشمله عمومات الحد، و إطلاقاته، و لا وجه لتقدیم اجتهاد الحاکم علیه، لأنه من الترجیح بلا مرجح، إلّا إذا ثبت بطلان اجتهاد المرتکب أو تقلیده بالدلیل القطعی.

نعم لو حصلت الشبهه للحاکم الشرعی فی إجراء الحدّ فی مثل ذلک، یعمل برأیه.

(16) أما عدم الحدّ بالنسبه إلی المتوهم، فللأصل، و إطلاق دلیل درء الحد بالشبهه کما تقدم، مضافا إلی الاتفاق، و أما الحد بالنسبه إلی العامد الملتفت، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله بلا محذور.

(17) أما کون الحد علی المشتبهه، فلوجود المقتضی و فقد المانع. و أما عدم الحد علی من وطأها فلفرض تحقق الشبهه.

و نسب إلی علی علیه السلام: «اضرب الرجل حدا فی السر، و اضرب المرأه حدا فی العلانیه» «1»، و هو قاصر سندا، مهجور لدی الأصحاب، مخالف للقواعد، فلا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب حد الزنا.
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مسأله 10: لو ادعیا الإکراه أو ادعی ذلک أحدهما

(مسأله 10): لو ادعیا الإکراه أو ادعی ذلک أحدهما فلا حدّ علی مدعی الإکراه (18).


مسأله 11: کل ما یصلح لأن تکون شبهه یسقط الحد معها

(مسأله 11): کل ما یصلح لأن تکون شبهه یسقط الحد معها سواء کانت للطرفین أم لطرف واحد (19).

______________________________

یصلح للاعتماد علیه.

(18) لما مرّ من حدیث الرفع، و الأصل، و الإجماع، مضافا إلی قول أبی جعفر فی الصحیح: «إن علیا علیه السلام أتی بامرأه مع رجل فجر بها، فقالت: استکرهنی و اللّه یا أمیر المؤمنین، فدرأ عنها الحد و لو سئل هؤلاء عن ذلک لقالوا: لا تصدّق، و قد و اللّه فعله أمیر المؤمنین علیه السلام» «1».

(19) لعدم ورود تحدید معین فیها، بل تکون موکوله إلی من یدعیها:

بحیث یمکن عرفا قبولها منه، و لا یمتنع ذلک عاده بأن علم کذبه فیها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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الإحصان و ما یتعلق به

اشاره

الإحصان و ما یتعلق به



مسأله 1: یعتبر فی الإحصان الموجب للرجم أمور


اشاره

(مسأله 1): یعتبر فی الإحصان الموجب للرجم أمور.



الأول: وطئ أهله قبلا

الأول: وطئ أهله قبلا (1).

______________________________

ماده (ح- ص- ن) بمعنی المنع، و قد اصطلح علی هذا القسم من الزنا به، لأنه مع وجود مورد إعمال الشهوه الجنسیه للطرفین بنحو الحلال، یکون ذلک مانعا لهما عن إعمال الحرام، فیشتد الحدّ و العقوبه لا محاله، و لذا عبّر عن حده بحد اللّه الأکبر «1»، أو الرجم.

(1) لیعلم أولا أن مقتضی الأصل عدم ثبوت موجب الإحصان، إلّا ما دلّ علیه دلیل مخصوص، مع أنه مقتضی أصاله الاحترام و الاحتیاط فی النفوس و الدماء، التی هی من أهم الأصول النظامیه العقلائیه، ففی کل مورد شک تحقق موجب الإحصان یکون مقتضی الأصل و الاحتیاط عدمه، ما لم یثبت ذلک بدلیل معتبر.

أما اعتبار الوطی بأهله فللأصل، و الاحتیاط، و الإجماع، و النصوص منها ما عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن جابر قال: «قلت ما المحصن رحمک اللّه؟

قال علیه السلام: «من کان له فرج یغدو علیه و یروح فهو محصن» «2»، و منها صحیحه رفاعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یزنی قبل أن یدخل بأهله، أ یرجم؟

قال علیه السلام: لا» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب: 1 من أبواب حد الزنا: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(3)- الوسائل: باب 7 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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و لا یکفی الوطؤ فی الدبر (2)، فضلا عن مجرد العقد علیها و الخلوه معها خلوه تامه (3)، و کذا لا یکفی الجماع فیما بین الفخذین أو الدخول فی ما دون الحشفه و لو فی القبل أو دون قدرها من مقطوعها، أو شک فی الدخول و عدمه لم یتحقق الإحصان لا فی الرجل و لا فی المرأه (4)، و لا یعتبر الإنزال (5)، و لا سلامه الخصیتین بعد صدق الدخول (6).


الثانی: البلوغ فی الواطئ

الثانی: البلوغ فی الواطئ (7)،

______________________________

و أما اعتبار کون الوطی فی القبل فهو المنساق من الأدله، و تصریح الأجله، و موافق للأصل و الاحتیاط.

(2) احتیاطا فی الدماء، و ظهور الإجماع.

و ما یقال: من أنه یصدق علیه أن «له فرج یغدو علیه و یروح» کما مر.

مخدوش: بعد الانصراف إلی القبل.

(3) کل ذلک لأصاله عدم تحقق موجب الرجم، و أصاله الاحتیاط فی الدماء بالنسبه إلی کل واحد من الطرفین.

(4) لما تقدم من الأصلین فی سابقه.

(5) لإطلاق الأدله من غیر تقیید، خصوصا إطلاق قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «إذا أدخله وجب الغسل، و المهر، و الرجم» «1»، و قوله علیه السلام: «إذا التقی الختانان فقد وجب الجلد» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، فالمناط کله صدق الدخول.

(6) لإطلاق الأدله الوارده مورد البیان.

(7) للإجماع، و حدیث رفع القلم «3»، مضافا إلی الأصل، و الاحتیاط فی الدماء.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب الجنابه الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 17.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 10.
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فلا إحصان فی إیلاج الطفل و لو کان مراهقا (8)، کما لا تحصن المرأه إلّا إذا کانت بالغه (9)، فإذا وطأها فی حال عدم البلوغ ثمَّ زنی بالغا لم یکن محصنا (10)، و لو کانت الزوجیه باقیه مستمره (11).


الثالث: العقل

الثالث: العقل أی: یکون عاقلا حین الدخول بأهله (12)،

______________________________

(8) لإطلاق الدلیل الشامل للمراهق أیضا.

(9) لاشتراک معنی الإحصان فیهما إجماعا، و نصا، ففی صحیح أبی عبیده عن الصادق علیه السلام: «سأله عن امرأه تزوجت برجل و لها زوج؟ فقال: إن کان زوجها مقیما معها فی المصر الذی هی فیه تصل إلیه و یصل إلیها، فإن علیها ما علی الزانی المحصن الرجم، و إن کان زوجها الأول غائبا أو مقیما معها فی المصر الذی هی فیه لا یصل إلیها و لا تصل إلیه، فإن علیها ما علی الزانیه غیر المحصنه» «1»، و فی جمله من الأخبار: المحصن و المحصنه یرجم «2»، فیشترط فیها جمیع ما یشترط فیه.

(10) لأصاله عدم ثبوت موجب الإحصان، و أصاله الاحترام فی دم کل إنسان، إلّا ما ثبت إباحته بالدلیل و البرهان.

(11) لفقد شرط تحقق الإحصان، فلا یترتب علیه حکمه.

(12) لصحیح حماد بن عیسی عن الصادق عن آبائه عن علی علیه السلام: «لا حدّ علی مجنون حتی یفیق، و لا علی صبی حتی یدرک، و لا علی النائم حتی یستیقظ» «3»، مضافا إلی عمومات رفع القلم عنه «4»، و دعوی الإجماع.

و أما خبر ابن تغلب، قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «إذا زنی المجنون أو المعتوه جلد الحدّ و إن کان محصنا رجم» «5»، فلا بد من حمله علی ما تقدم، أو علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1 و 2.

(5) الوسائل: باب 21 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.
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فإذا تزوج بامرأه فی حال صحته و لم یدخل بها حتی جن فوطئها ثمَّ زنی سالما و بالغا لا یتحقق الإحصان (13).


الرابع: الحریه

الرابع: الحریه فلا رجم علی العبد و الأمه (14).


الخامس: أن یکون الوطؤ فی فرج مباح له

الخامس: أن یکون الوطؤ فی فرج مباح له بالعقد الدائم الصحیح أو ملک الیمین (15)،

______________________________

التعزیر- کما قد یطلق أحدهما علی الآخر علی ما سیأتی فی النصوص- لکونه مخالفا للمشهور، و معارضا بما هو أقوی منه.

(13) لقاعده: «ان انتفاء الشرط یقتضی انتفاء المشروط».

(14) للأصل، و الاحتیاط، و الإجماع، و النصوص منها قول الصادق علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: «لا یحصن الحر المملوکه و لا المملوک الحره» «1».

و أما صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل الحر أ یحصن المملوکه؟ فقال: لا یحصن الحر المملوکه، و لا یحصن المملوک الحره، و الیهودی یحصن النصرانیه، و النصرانی یحصن الیهودیه» «2»، فلا بد من قراءته بنحو یوافق صحیح أبی بصیر، و لا یقع التعارض بینهما، أی برفع الحره و نصب المملوک فیکون مثل صحیح أبی بصیر.

و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی مکاتبه زنت- إلی أن قال- و أبی أن یرجمها، و أن ینفیها قبل أن یبین عتقها» «3»، و عن الصادق علیه السلام فی الصحیح: «فی العبد یتزوج الحره ثمَّ یعتق فیصیب فاحشه، قال علیه السلام: لا رجم علیه حتی یواقع الحره بعد ما یعتق» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(15) إجماعا، و نصوصا منها قول أبی إبراهیم علیه السلام فی الموثق: «إنما هی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7 و 8.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7 و 8.

(3) الوسائل: باب 31 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 7 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5.
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فلا یتحقق الإحصان بالزنا و وطئ الشبهه و لا الوطی بنکاح المتعه (16).


السادس: أن یکون متمکنا من وطئها متی شاء و أراد

السادس: أن یکون متمکنا من وطئها متی شاء و أراد فیغدو علیها و یروح (17).


مسأله 2: إذا لم یتمکن من وطئ زوجته

(مسأله 2): إذا لم یتمکن من وطئ زوجته لبعدها عنه أو غیبته عنها أو لأجل مانع کالحبس أو منع الظالم عن اجتماعهما أو مرض لا یقدر معه علی وطئها- لا یکون محصنا (18).

______________________________

علی الشی ء الدائم عنده» «1»، و عن موسی بن جعفر علیهما السلام: «الحر تحته المملوکه هل علیه الرجم إذا زنی؟ قال علیه السلام: نعم» «2»، و نحوهما غیرهما من الروایات.

(16) للأصل، و الاحتیاط، و الإجماع فی الجمیع، مضافا إلی النصوص فی المتعه منها قول الصادق علیه السلام: «فی رجل یتزوج المتعه، أ تحصنه؟ قال: لا إنما ذاک علی الشی ء الدائم عنده» «3»، و قریب منه موثق ابن عمار، فلو کانت عنده متعه یتمتع بها لا یتحقق الإحصان.

(17) للأصل، و الاحتیاط، و الإجماع، و النص، کصحیح ابن جابر عن أبی جعفر علیه السلام: «قلت له: ما المحصن رحمک اللّه؟ قال: من کان له فرج یغدو علیه و یروح فهو محصن» «4»، و فی موثق أبی بصیر: «لا یکون محصنا حتی یکون عنده امرأه یغلق علیها بابه» «5»، و قریب منهما غیرهما.

(18) کل ذلک للأصل، و الاحتیاط، و إطلاق ما تقدم من قوله علیه السلام: «یغدو علیه و یروح»، و فی صحیح حریز قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المحصن؟

فقال: الذی یزنی و عنده ما یغنیه» «6»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح أبی عبیده قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی الرجل الذی له امرأه بالبصره ففجر بالکوفه،

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 5.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 5.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 11.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 1.

(5) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 6 و 4.

(6) الوسائل: باب 2 من أبواب حد الزنا الحدیث: 6 و 4.
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مسأله 3: المناط فی تحقق الإحصان القدره الفعلیه علی الوطی

(مسأله 3): المناط فی تحقق الإحصان القدره الفعلیه علی الوطی سواء کان حاضرا أم مسافرا (19).


مسأله 4: الإحصان فی المرأه کالإحصان فی الرجل

(مسأله 4): الإحصان فی المرأه کالإحصان فی الرجل فیعتبر فی إحصانها کل ما یعتبر فی إحصانه (20)،

______________________________

أن یدرأ عنه الرجم و یضرب حد الزانی، قال: و قضی فی رجل محبوس فی السجن و له امرأه حره فی بیته فی المصر، و هو لا یصل إلیها فزنی فی السجن، قال: علیه الحد و یدرأ عنه الرجم» «1»، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «المغیب و المغیبه لیس علیهما رجم، إلّا أن یکون الرجل مع المرأه و المرأه مع الرجل» «2»، و کذا لو لم یقدر علی وطئها لعله، و إن قدر علی وطئ غیرها فالمناط کله التسلط علی الجماع من کل جهه مع الزوجه الدائمه أو المملوکه أو هما معا، و من ذلک یظهر عدم تحقق الإحصان بالتحلیل.

(19) لما تقدم من قوله علیه السلام فی الصحیح: «من کان له فرج یغدو علیه و یروح فهو محصن»، و هو عباره أخری عما قلنا من القدره الفعلیه.

و أما تحدید عدم الإحصان بالسفر الشرعی کما فی روایه عمر بن یزید:

«ففی أی حد سفره لا یکون محصنا؟ قال علیه السلام: إذا قصّر و أفطر فلیس بمحصن» «3»، و عنه علیه السلام أیضا: «الحد فی السفر الذی إن زنی لم یرجم، إن کان محصنا، قال علیه السلام: إذا قصّر و أفطر» «4»، فلا وجه له لقصورهما عن الاعتماد علیهما.

(20) للإطلاق، و الاتفاق، و الأصل، و الاحتیاط، و نصوصا منها ما عن الصادق علیه السلام فی الصحیح: «سأله عن امرأه تزوجت برجل و لها زوج؟ فقال: إن کان زوجها مقیما معها فی المقصر الذی هی فیه تصل إلیه و یصل إلیها، فإن علیها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.
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فلا ترجم غیر البالغه و غیر المدخول بها و المجنونه و المنقطعه و من لم یکن معها زوجها یغدو علیها و یروح (21).


مسأله 5: لا یشترط الإسلام فی الإحصان فی کل واحد منهما

(مسأله 5): لا یشترط الإسلام فی الإحصان فی کل واحد منهما (22)، فلو وطأ غیر المسلم زوجته الدائمه ثمَّ زنی یرجم (23)، و یشترط صحه العقد عندهم و إن بطل عندنا (24).


مسأله 6: لا تخرج المطلّقه الرجعیه عن الإحصان

(مسأله 6): لا تخرج المطلّقه الرجعیه عن الإحصان (25)، فلو زنی أو زنت فی الطلاق الرجعی کان علیهما الرجم مع تحقق سائر الشرائط (26)، و لو تزوجت عالمه بالحال فطاوعته بالدخول کان علیها الرجم (27)،

______________________________

ما علی الزانی المحصن الرجم، و إن کان زوجها الأول غائبا أو مقیما معها فی المصر الذی هی فیه لا یصل إلیها و لا تصل إلیه، فإن علیها ما علی الزانیه غیر المحصنه» «1».

(21) لما تقدم من الأصل، و الأدله.

(22) للاتفاق، و الإطلاق، و النص الخاص، قال الصادق علیه السلام فی الصحیح:

«و النصرانی یحصن الیهودیه، و الیهودی یحصن النصرانیه» «2».

(23) لوجود المقتضی للرجم حینئذ و فقد المانع عنه، فیشمله الحکم لا محاله.

(24) لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «لکل قوم نکاح» «3»، فیکفی ذلک فی الرجم.

(25) لأن المطلّقه الرجعیه بحکم الزوجه، کما تقدم فی الطلاق.

(26) لتحقق الموضوع شرعا، فیشمله الحکم قهرا.

(27) إجماعا، و نصا، ففی صحیح الکناسی: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 2.
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و کذا الزوج الثانی إن علم التحریم و العدّه (28)، و لو جهلا أو جهل أحدهما یختص الحدّ بالعالم دون الجاهل (29)، و لو ادعی الجهل بالحکم أو الموضوع قبل منه إن أمکن ذلک فی حقه (30).


مسأله 7: یخرج الزوجان بالطلاق البائن عن الإحصان کالخلع و المبارأه

(مسأله 7): یخرج الزوجان بالطلاق البائن عن الإحصان (31)، کالخلع و المبارأه فلو راجع المخالع لیس علیه الرجم إلّا بعد الدخول (32).

______________________________

امرأه تزوجت فی عدتها؟ قال: إن کانت تزوجت فی عده طلاق لزوجها علیها الرجم، و ان کانت تزوجت فی عده لیس لزوجها علیها الرجعه، فإن علیها حد الزانی غیر المحصن» «1»، و به یقید إطلاق ما ورد فی بعض الروایات «2»، بالطلاق الرجعی.

(28) لتحقق الزنا منه شرعا فیثبت الحکم قهرا، و الحکم هو الحدّ مع عدم تحقق شرط الإحصان، و الرجم مع تحققه.

(29) أما الأول: فلأن الجهل شبهه، و یدرأ الحد بالشبهه، کما تقدم.

و أما الثانی: فلوجود المقتضی للحد و فقد المانع، فیشمله الحکم قهرا.

(30) لأن ذلک شبهه و یدرأ الحد بالشبهه- کما مر- مضافا إلی الإجماع.

(31) لحصول البینونه بالطلاق و انقطاع العصمه بینهما.

(32) لأنها حینئذ زوجه جدیده، بعد انقطاع العصمه و حصول البینونه بالطلاق البائن.

ثمَّ إن ما ورد فی موثق عمار عن الصادق علیه السلام: «عن رجل کانت له امرأه فطلّقها أو ماتت فزنی، قال: علیه الرجم، و عن امرأه کان لها زوج فطلّقها أو مات ثمَّ زنت علیها الرجم؟ قال: نعم» «3»، و مثله روایه علی بن جعفر «4»، لا بد و أن یحمل علی الطلاق الرجعی، لما تقدم من خبر الکناسی. و الزنا بعد موت الزوج 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 8.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 8.

(3) الوسائل: باب 27 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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مسأله 8: إن ارتد المحصن عن فطره فلا إحصان

(مسأله 8): إن ارتد المحصن عن فطره فلا إحصان (33)، و لو ارتد عن مله فإن زنی فی عده زوجته فهو محصن و إلا فلیس محصنا (34).


مسأله 9: یجب الحد- جلدا أو رجما- علی الأعمی

(مسأله 9): یجب الحد- جلدا أو رجما- علی الأعمی (35)، فإن ادعی الشبهه مع احتمالها فی حقه یقبل قوله فیها (36).


مسأله 10: یجب التعزیر فی الاستمتاعات الحاصله بغیر الدخول بلا مجوز شرعی

(مسأله 10): یجب التعزیر فی الاستمتاعات الحاصله بغیر الدخول بلا مجوز شرعی من التقبیل و المضاجعه و المعانقه و غیر ذلک (37)،

______________________________

و الزوجه لا یوجب سوی الحد- دون الرجم- إجماعا.

(33) لبینونه زوجته منه بمجرد الارتداد إجماعا، و نصا، فلا زوجه له حتی یتحقق الإحصان، ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر عن المرتد؟ فقال: من رغب عن الإسلام و کفر بما أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله بعد إسلامه فلا توبه له، و قد وجب قتله و بانت منه امرأته» «1»، و غیره من الروایات.

(34) لتوقف تحقق البینونه علی انقضاء العده، و فی روایه أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «إذا ارتد الرجل المسلم عن الإسلام بانت منه امرأته، کما تبین المطلّقه، فإن قتل أو مات قبل انقضاء العده فهی ترثه فی العده، و لا یرثها إن ماتت و هو مرتد عن الإسلام» «2»، و قریب منها غیرها.

(35) للاتفاق، و الإطلاق الشامل له أیضا.

(36) لإطلاق الأدله الداله علی درء الحد بالشبهه، الشامل للأعمی و البصیر کما هو واضح علی الخبیر.

(37) للأصل، و الاحتیاط، و الشهره، بل دعوی الإجماع، و صحیح حریز عن الصادق علیه السلام: «أن علیا علیه السلام حدّ رجلا و امرأه فی لحاف واحد، فجلد کلا منهما مائه سوط إلّا سوطا» «3»، و مثله غیره، فیستفاد منه أن الحکم هو التعزیر،

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب موانع الإرث: 4 و 5.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب الزنا: 19.
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و لا تحدید فی التعزیر بل هو موکول إلی نظر الحاکم الشرعی (38).

______________________________

و نظره الأقدس تعلّق فی خصوص المورد مائه سوط إلّا سوطا، لجهه خارجیه رآه علیه السلام بالعیان، و أدرکه بالوجدان، بقرینه الإجماع علی عدم تعین هذا المقدار، بل هو موکول إلی نظر الحاکم.

و بإزاء هذا الصحیح أخبار أخری یظهر منها الحدّ فیه کقول الصادق علیه السلام:

«إذا وجد الرجل و المرأه فی لحاف واحد جلدا مائه» «1»، و غیره من الروایات، و لکن أسقطها عن الاعتبار إعراض المشهور عنها، و موافقتها للعامه، بقرینه موثق عبد الرحمن بن الحجاج «2»، قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السلام فدخل علیه عباد البصری و معه أناس من أصحابه، فقال له: حدثنی عن الرجلین إذا أخذ فی لحاف واحد، فقال له: کان علی علیه السلام إذا أخذ الرجلین فی لحاف واحد ضربهما الحدّ، فقال له عباد: إنک قلت لی: غیر سوط، فأعاد علیه ذکر الحدیث حتی أعاد ذلک مرارا، فقال: غیر سوط، فکتب القوم الحضور عند ذلک، ذلک الحدیث».

(38) أما عدم التحدید فللأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و أما الإیکال إلی نظر الحاکم الشرعی، فلأن ذلک من الحسبه و لا ریب فی ولایته علیها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب الزنا: 5.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب الزنا: 2.

ص: 248






الفصل الثانی فی ما یثبت به الزنا

اشاره
الفصل الثانی فی ما یثبت به الزنا یثبت الزنا بأمرین: الإقرار، و البینه.


أما الأول الإقرار

اشاره

أما الأول ففیه مسائل:



مسأله 1: یشترط فی الإقرار کمال المقر

(مسأله 1): یشترط فی الإقرار کمال المقر بالبلوغ و العقل، و الاختیار و القصد (1)،

______________________________

(1) هذه کلها من الشرائط العامه بضروره الفقه لکل قول معتبر- إخبارا کان أو إنشاء، عقدا کان أو إیقاعا- و تقدم ذکرها مکررا من أول الفقه إلی هنا، و مر ما یتعلق بذلک فی کتاب الإقرار «1»، فراجع فلا وجه للتطویل بلا طائل بالتکرار و الإعاده.

ثمَّ إنه لو کان الإقرار بحق عن إکراه، کما إذا أکرهه الحاکم الشرعی العالم بوقوع الزنا مثلا لیقرّ علی الزنا، فالظاهر شمول الأدله له، و کان الإکراه لمصلحه یراها غالبه علی رجحان الستر.

و دعوی: شمول أدله رفع الإکراه «2»، حتی فی الإکراه بالحق.

باطله: لأنها لا تشمل الإکراه بحق مطلقا، إجماعا، و نصوصا الوارده فی أبواب متفرقه فی الفقه، کما فی إکراه الحاکم الشرعی المالک علی بیع ما 

______________________________

(1) راجع ج: 21 صفحه: 240.

(2) الوسائل: باب 37 من أبواب قواطع الصلاه الحدیث: 2.
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فلا عبره بإقرار الصبی و إن کان مراهقا و لا بإقرار المجنون حال الجنون و لا بإقرار المکره و السکران و الساهی و الغافل و النائم و الهازل و نحوهم (2).


مسأله 2: یکفی فی الإقرار الظهور العرفی

(مسأله 2): یکفی فی الإقرار الظهور العرفی بحیث لا یحتمل الخلاف احتمالا مقبولا لدی المتعارف (3).


مسأله 3: یعتبر فی الإقرار بالزنا تکرار الإقرار أربعا

(مسأله 3): یعتبر فی الإقرار بالزنا تکرار الإقرار أربعا (4).

______________________________

احتکره «1»، و إکراهه للزوج علی الإنفاق للزوجه «2»، و الإکراه علی الإقرار بکلمتی الشهاده، کما عن جمع من الفقهاء، منهم المحقق فی الشرائع، فإذا أحرز تحقق الموضوع بالقرائن و أکره علی الإقرار إتماما للحجه و لبعض المصالح، یعتبر مثل هذا الإقرار. نعم إذا کان نفس الإقرار من حیث هو بالإکراه مع عدم إحراز الموضوع بجهه من الجهات لا أثر لهذا الإقرار، و یمکن أن یستفاد ذلک من صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السلام: «رجل سرق سرقه فکابر عنها، فضرب فجاء بها بعینها، هل یجب علیه القطع؟ قال: نعم، و لکن لو اعترف و لم یجئ بالسرقه لم تقطع یده، لأنه اعتراف علی العذاب» «3»، کما یشهد لذلک أیضا إطلاق قول علی علیه السلام: «لیّ الواجد بالدین یحلّ عقوبته» «4».

(2) کل ذلک للضروره المذهبیه، إن لم تکن دینیه بل عقلائیه.

(3) لابتناء الحجه علی ذلک عند الناس فی المحاورات، فتشملها الإطلاقات، و العمومات، و الأدله اللبیه، کالإجماع و السیره.

(4) للأصل، و الاحتیاط، و ظاهر نصوص الفریقین منها قوله علیه السلام: «لا یرجم الزانی حتی یقرّ أربع مرات بالزنا إذا لم یکن شهود» «5»، و فی موثق أصبغ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27- 29 من أبواب آداب التجاره.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب النفقات الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب حد السرقه.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب الدین و القرض الحدیث: 4.

(5) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 5.
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و إن کان فی مجلس واحد (5).

______________________________

بن نباته: «جاءت امرأه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و أقرت بالزنا مکررا، و فی کل مره کان علیه السلام یعرض عنها حتی أقرت أربع مرات، فأجری علیها الحد» «1»، و عن طرق العامه: «ان ماعز بن مالک جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: یا رسول اللّه إنی قد زنیت فأعرض عنه، ثمَّ جاءه فقال: إنی قد زنیت، قال ذلک أربع مرات، فقال صلّی اللّه علیه و آله: أ بک جنون؟! قال: لا یا رسول اللّه، قال: فهل احصنت؟ قال: نعم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: لعلک قبّلت أو غمزت أو نظرت، قال: لا یا رسول اللّه، قال:

أ نکحتها؟ لا تکنی قال: نعم، کما یغیب المرود فی المکحله و الرشا فی البئر، قال:

فهل تدری ما الزنا؟ قال: نعم أتیت منها حراما کما یأتی الرجل من امرأته حلالا، قال صلّی اللّه علیه و آله: ما ترید بهذا القول؟ قال أرید أن تطهرنی، فأمر به فرجم» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما ما فی صحیح الفضیل عن الصادق علیه السلام: «من أقر علی نفسه عند الامام بحق حدّ من حدود اللّه تعالی مره واحده، حرا کان أو عبدا، حره کانت أو أمه، فعلی الإمام أن یقیم الحدّ علی الذی أقر به علی نفسه کائنا من کان، إلّا المحصن فإنه لا یرجم حتی یشهد علیه أربع شهود» «3»، فاعرض عنه لموافقته للعامه، أو أنه محمول.

(5) لإطلاق الأدله، و إطلاق کلماتهم فی مورد إجماعاتهم. و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه و ابن حمزه اعتبار اختلاف المجلس للإجماع، و لما یظهر من قضیه ماعز المتقدمه، و للاحتیاط فی الدماء.

و الکل مخدوش.

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا.

(2) السنن الکبری للبیهقی، ج: 8 صفحه: 226 و 227.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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و الأحوط کونه فی أربع مجالس (6)، و لو أقر دون الأربعه لا یثبت الحد، و الحاکم یری رأیه فی تعزیره (7)، و لا فرق فی ما ذکر بین الرجل و المرأه (8).


مسأله 4: لو احتاج المقر فی إقراره إلی الترجمه

(مسأله 4): لو احتاج المقر فی إقراره إلی الترجمه فلا بد فیها من شاهدین عدلین (9). و إشاره الأخرس المفهمه کالنطق (10)، و إذا احتاجت إلی الترجمه فیکون بشاهدین أیضا (11).


مسأله 5: إذا قال: «زنیت بفلانه العفیفه» لم یثبت حد الزنا

(مسأله 5): إذا قال: «زنیت بفلانه العفیفه» لم یثبت حد الزنا

______________________________

أما الأول: فلا اعتبار به مع ذهاب الأکثر إلی الخلاف.

و أما الثانی: فقضیه فی واقعه لا یستفاد منها الحکم الکلی.

و أما الأخیر: فموهون بإطلاقات الأدله، و تصریحات الأجله.

(6) ظهر وجه مما مر آنفا، فلا وجه للإعاده.

(7) أما عدم ثبوت الحد فلقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و لظواهر النصوص، و الإجماع.

و أما التعزیر فلأنه نحو تجر و انتهاک لحرمات اللّه تعالی.

(8) للإطلاق، و الاتفاق، و قاعده الاشتراک، إلّا ما خرج بالدلیل، و هو مفقود.

(9) لأنها بینه علی إقرار الناطق أربع مرات بالزنا. نعم لو حصل الاطمئنان المتعارف للحاکم الشرعی بصدق المترجم یکفی فیه قول الثقه الواحد.

(10) للإطلاق، و الاتفاق، و قد ذکرت هذه المسأله مرارا کثیره فی الفقه من أوله إلی آخره.

(11) لأن إشاره الأخرس مثل النطق، و قد عرفت أنه لا بد من إقامه البینه علی إقرار الناطق فی الزنا أربع مرات فکذا فی الأخرس، و لیس هذا من القیاس، بل هو من صدق الکلی علی الافراد، و القطع بعدم الفرق.
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إلا إذا کررها أربعا (12)، بل لا یثبت القذف بذلک للمرأه أیضا (13). نعم لو قال: «زنیت بها و هی أیضا زانیه بزنائی بها» یثبت حد القذف علیه حینئذ (14).


مسأله 6: إذا أقر أربعا إنه وطأ امرأه و لم یعترف بالزنا

(مسأله 6): إذا أقر أربعا إنه وطأ امرأه و لم یعترف بالزنا لا حد علیه و إن ثبت أن المرأه لم تکن زوجته (15)،

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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______________________________

(12) لما مر من اعتبار التکرار أربع مرات نصا، و فتوی، فلا أثر للواحد.

(13) لعدم کون إقراره علی نفسه بالزنا قذفا لها بذلک، لاحتمال الاشتباه أو الإکراه لها.

نعم للحاکم الشرعی تعزیره بما یراه لتحقق هتک عرض المرأه عرفا، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: «فی رجل قال لامرأته: یا زانیه، أنا زنیت بک قال علیه السلام: علیه حدّ واحد لقذفه إیاها، و أما قوله أنا زنیت بک فلا حدّ فیه، إلّا أن یشهد علی نفسه أربع شهادات بالزنا عند الإمام» «1».

إن قلت: ان ظاهر هذا التعبیر هو القذف عرفا، فیثبت حدّه أیضا، مع إطلاق ما نسب إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله: «لا تسألوا الفاجر من فجر بک، فکما هان علیها الفجور یهون علیها أن ترمی البری ء المسلم» «2»، و کذا ما نسب إلی علی علیه السلام:

«إذا سألت الفاجره من فجر بک؟ فقالت: فلان، جلدتها حدین، حدا لفجوره بها، و حدا لفریتها علی الرجل المسلم» «3».

قلت: أما صدق القذف عرفا، فمع وجود ما مر من احتمال الاشتباه و الإکراه احتمالا صحیحا فممنوع، و أما النبوی و العلوی فلا بد من تقییدهما بغیرهما علی فرض اعتبار السند.

(14) لصدق القذف لغه و عرفا، فیتبعه الحکم شرعا.

(15) لأن الوطء أعم من الزنا، فلا یثبت الحکم المختص بالخاص بالإقرار بالعلم، فمقتضی الأصل و الاحتیاط عدم الحد.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب حد القذف الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 41 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 41 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.
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و إذا ادعی زوجیتها و أنکرت هی الوطء و أصل الزوجیه فلیس علیه حد و لا مهر (16).


مسأله 7: لو ادعی أربعا إنه وطأ امرأه و ادعت المرأه بأنه اشتبه علیها أو أکرهها علی الزنا

(مسأله 7): لو ادعی أربعا إنه وطأ امرأه و ادعت المرأه بأنه اشتبه علیها أو أکرهها علی الزنا فلا حدّ علی کل واحد منهما و علیه المهر (17).


مسأله 8: إذا أقر بما یوجب الحدّ و لم یبیّنه لا یکلف بالبیان

(مسأله 8): إذا أقر بما یوجب الحدّ و لم یبیّنه لا یکلف بالبیان (18).

______________________________

(16) أما عدم الحد، فلعدم الإقرار بالزنا. و أما عدم المهر فلإنکارها أصل الزوجیه.

(17) أما عدم الحدّ علی الرجل، فلعدم الإقرار بالزنا، و الإقرار بالوطی أعم منه کما عرفت، و هو لا یؤخذ بإقرار المرأه. و أما عدم الحد علی المرأه، فلفرض اعترافها بالإکراه أو الشبهه. و أما المهر، فلأصاله الصحه فی فعل المسلم ما لم یثبت خلافه، و المفروض عدم ثبوته.

(18) للأصل، و الإجماع، و الاحتیاط، و درء الحد بالشبهه کما مر، و لظاهر جمله من النصوص، منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من أصاب منکم من هذه القاذورات شیئا فلیستر بستر اللّه، فإنه من یبدلنا صفحته أقمنا علیه الحد» «1»، و عن علی علیه السلام: «ما أقبح فی الرجل منکم أن یأتی بعض هذه الفواحش فیفضح نفسه علی رؤوس الملأ، أ فلا تاب فی بیته؟ فو اللّه لتوبته فی ما بینه و بین اللّه أفضل من إقامتی الحد علیه» «2»، و ما دلّ علی تردید النبی صلّی اللّه علیه و آله و خلیفته لمن أقر فی الجمله «3».

و ظهور مثل هذه الأخبار فی استحباب الإخفاء و الستار مما لا یخفی علی أولی الأبصار. و ما دلّ علی عدم جواز تعطیل حدود اللّه تعالی «4»، إنما هو بعد 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 230 باب ما فی جاء فی الاستتار بستر اللّه عز و جل.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 5.

(3) راجع الوسائل: 15 و 16 من أبواب حد الزنا.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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بل یضربه الحاکم حتی ینهی عن نفسه (19).


مسأله 9: لو أقر أربعا بالزنا بامرأه حدّ دونها

(مسأله 9): لو أقر أربعا بالزنا بامرأه حدّ دونها (20)، و إن صرّح بأنها طاوعته علی الزنا یحدّ للقذف أیضا (21)، و کذا لو أقرت أربعا بأنه زنی بی و أنا طاوعته حدّت دونه (22).


مسأله 10: لو حملت المرأه التی لا زوج لها لم تحدّ إلّا بما یثبت به زناها

(مسأله 10): لو حملت المرأه التی لا زوج لها لم تحدّ إلّا بما یثبت به زناها (23)،

______________________________

الثبوت من کل جهه، فلا یشمل مثل المقام.

(19) لصحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السلام: «ان أمیر المؤمنین علیه السلام أمر علی رجل أقر علی نفسه بحدّ و لم یسم، أن یضرب حتی ینهی عن نفسه» «1»، و السند صحیح، و المتن صریح، و عمل المشهور به ثابت، فیتعین الفتوی به.

و نسب إلی ابن إدریس أنه لا یتجاوز المئه و لا ینقص عن ثمانین، و الحق أن ذلک موکول إلی نظر الحاکم الشرعی المتصدّی لذلک، لاستظهار سائر الخصوصیات المحفوفه بالموضوع التی لا تظهر إلّا للمباشر و الفقیه الناظر لها.

(20) أما حدّ الزنا علی نفسه، فلوجود المقتضی و فقد المانع، و أما عدم الحدّ علیها، فلأنه لا یؤخذ أحد بإقرار غیره، مضافا إلی الأصل، و الاحتیاط، و ظهور الإجماع.

(21) إن تحققت شرائط القذف.

(22) لما مر فی سابقه من غیر فرق، فتحدّ حدّان أحدهما للزنا، و الآخر للقذف، کما هو کذلک فی الرجل.

(23) أما الأول: فلأصاله الصحه، و مقتضی الأصل العقلی و النقلی البراءه من الحدّ بالنسبه إلیها و بالنسبه إلی الحاکم، و أصاله الاحتیاط بالنسبه إلی الحدّ کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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و لیس لأحد سؤالها و لا التفتیش عن حالها (24).


مسأله 11: إذا أقر بما یوجب الرجم ثمَّ أنکر سقط الرجم

(مسأله 11): إذا أقر بما یوجب الرجم ثمَّ أنکر سقط الرجم (25)، و مثله الإقرار علی نفسه بالقتل (26)، و لو أقر بغیرهما لم یسقط بالإنکار (27).


مسأله 12: لو أقر بحدّ- رجما کان أو غیره- ثمَّ تاب

(مسأله 12): لو أقر بحدّ- رجما کان أو غیره- ثمَّ تاب یتخیر الإمام علیه السلام بین العفو عنه أو إقامه الحد علیه (28)،

______________________________

و أما الثانی: فلوجود المقتضی لثبوت الحد حینئذ و فقد المانع عنه، بالإقرار أربعا، أو البینه کما یأتی.

(24) لأصاله اعتصام المسلمه عن ارتکاب الزنا، و أصاله الصحه.

(25) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السلام فی الموثق: «من أقر علی نفسه أقمته علیه، إلّا الرجم فإنّه إذا أقر علی نفسه ثمَّ جحد لم یرجم» «1»، و مثله غیره.

(26) لأصاله الاحتیاط فی الدماء، و فی المرسل عن أحدهما علیهما السلام: «إذا أقر الرجل علی نفسه بالقتل قتل، إذا لم تکن عله، فإن رجع و قال: لم أفعل ترک، و لم یقتل» «2».

(27) علی المشهور للنصوص، منها قول الصادق علیه السلام فی الموثق: «إذا أقر الرجل علی نفسه بحدّ أو فریه ثمَّ جحد جلد» «3»، و تقتضیه قاعده: «عدم سماع الإنکار بعد الإقرار».

(28) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السلام: «جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فأقر بالسرقه، فقال له: أ تقرأ شیئا من القرآن؟ قال: نعم سوره البقره، قال علیه السلام: قد وهبت یدک لسوره البقره، فقال الأشعث: أ تعطل حدّا من حدود اللّه تعالی؟ فقال: و ما یدریک ما هذا؟ إذا قامت البینه فلیس للإمام أن یعفو، و إذا أقر الرجل علی نفسه فذاک إلی الإمام إن شاء عفا و إن شاء قطع» «4»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 4 و 2.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 4 و 2.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 4 و 2.

(4) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.
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و یثبت التخییر للحاکم الشرعی الجامع للشرائط النائب عن الإمام (29).

و أما الثانی ففیه مسائل کذلک:

______________________________

و قریب منه روایه طلحه بن زید «1»، و عن أبی الحسن الثالث علیه السلام: «و أما الرجل الذی اعترف باللواط، فإنه لم یقم علیه البینه، و إنما تطوع بالإقرار من نفسه، و إذا کان للإمام الذی من اللّه أن یعاقب عن اللّه، کان له أن یمنّ عن اللّه، أما سمعت قول اللّه هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ «2»، و لا بد من تقییدهما بالتوبه بقرینه الإجماع علی اعتبارها.

(29) لظهور الأدله فی التخییر من أنه حکم شرعی کسائر التخییرات الشرعیه، لا فرق فیها بین الإمام و غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.
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الثانی ثبوت الزنا بالبینه

اشاره

ثبوت الزنا بالبینه



مسأله 13: یعتبر فی البینه التی یثبت بها الزنا أن لا تکون أقل من أربعه رجال، أو ثلاثه رجال و امرأتین

(مسأله 13): یعتبر فی البینه التی یثبت بها الزنا أن لا تکون أقل من أربعه رجال (30)، أو ثلاثه رجال و امرأتین (31)،

______________________________

(30) للأصل، و الاحتیاط، و النصوص المستفیضه إن لم تکن متواتره، منها قول علی علیه السلام فی الصحیح: «لا یرجم رجل و لا امرأه حتی یشهد علیه أربعه شهود علی الإیلاج و الإخراج» «1»، و قول أبی عبد اللّه علیه السلام فی الموثق: «لا یرجم الرجل و المرأه حتی یشهد علیهما أربعه شهداء علی الجماع و الإیلاج و الإدخال کالمیل فی المکحله» «2»، و قریب منه قوله علیه السلام فی صحیح الحلبی «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و فی الکتاب العزیز وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً «4»، و کذا قوله تعالی:

وَ اللّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ «5».

(31) لظاهر النصوص، منها قول الصادق علیه السلام فی الموثق: «لا یجوز فی الرجم شهاده رجلین و أربع نسوه، و یجوز فی ذلک ثلاثه رجال و امرأتان» «6»، و عن الرضا علیه السلام فی موثق ابن الفضیل: «و تجوز شهادتهن فی حدّ الزنا إذا کان 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا: الحدیث: 2 و 4 و 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا: الحدیث: 2 و 4 و 1.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا: الحدیث: 2 و 4 و 1.

(4) سوره النور: 4.

(5) سوره النساء: 15.

(6) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 10.
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و لا یثبت الزنا بشهاده النساء منفردات و لا شهاده رجل و ست نساء و لا تقبل شهاده رجلین و أربع نساء فی الرجم (32)، و لکن یثبت بها الجلد دون الرجم (33).

______________________________

ثلاثه رجال و امرأتان، و لا تجوز شهاده رجلین و أربع نسوه فی الزنا و الرجم» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و نسب المنع إلی العمانی و المفید و غیرهما للأصل، و إطلاق ما دلّ علی عدم قبول شهادتهن فی الحدود و القتل «2»، و قول الصادق علیه السلام فی صحیح محمد ابن مسلم: «إذا شهد ثلاثه رجال و امرأتان لم یجز فی الرجم» «3».

و الکل مخدوش: إذ الأصل لا مورد له مع الدلیل الخاص، کما أن الإطلاق مقید به أیضا، و الأخیر محمول علی التقیه، لکونه موافقا لمذهب أکثرهم «4».

(32) کل ذلک للأصل، و الاحتیاط فی الدماء، و ظهور الإجماع.

(33) کما عن جمع- منهم الشیخ و الفاضل و الشهیدان- بل نسب إلی المشهور لقول الصادق علیه السلام و الصحیح: «فی رجل محصن فجر بامرأه فشهد علیه ثلاثه رجال و امرأتان وجب علیه الرجم، و إن شهد علیه رجلا و أربع نسوه فلا تجوز شهادتهم، و لا یرجم و لکن یضرب حد الزانی» «5».

و أما قوله علیه السلام: «و لا تجوز شهاده رجلین و أربع نسوه فی الزنا و الرجم» «6»، المؤید بعموم ما دلّ علی عدم قبول شهادتهن مطلقا «7»، فلا وجه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 7.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 29 و 30 و 28.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 29 و 30 و 28.

(4) راجع المغنی لابن قدامه ج: 30 صفحه: 175.

(5) الوسائل: باب 30 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(6) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 7 و 29.

(7) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 7 و 29.
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مسأله 14: إذا شهد ما دون الأربعه و ما بمنزلتها لا یثبت به الحدّ

(مسأله 14): إذا شهد ما دون الأربعه و ما بمنزلتها لا یثبت به الحدّ و لا الرجم بل یحدّون للفریه (34).


مسأله 15: یعتبر فی شهاده الشهود ذکر المشاهده للولوج فی الفرج

(مسأله 15): یعتبر فی شهاده الشهود ذکر المشاهده للولوج فی الفرج کالمیل فی المکحله- أو الإخراج منه بلا عقد و لا شبهه و لا إکراه (35)، و لا یکفی مجرد الیقین بالزنا علی الأحوط (36).

______________________________

للاعتماد علیه، إذ العموم مخصص بما مر و قوله علیه السلام: «فی الزنا و الرجم» یحتمل أن یکون «و الرجم» عطف تفسیر للزنا.

(34) أما عدم الثبوت، فلقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه. و أما الحدّ للفریه، فلما یأتی فی القذف.

(35) للأصل، و الاحتیاط، و الإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «حد الرجم أن یشهد علیه أربع أنهم رأوه یدخل و یخرج» «1»، و قوله علیه السلام أیضا: «لا یرجم الرجل و المرأه حتی یشهد علیهما أربعه علی الجماع و الإیلاج و الإدخال کالمیل فی المکحله» «2»، و تقدم قول النبی صلّی اللّه علیه و آله فی قصه ماعز «3».

(36) لظهور النصوص فی اعتبار الموضوعیه فی رؤیه الإدخال و الإخراج، و کالمیل فی المکحله فی المقام، و إن اعتمدنا علی یقین الشاهد فی غیر المقام، و ذلک لبناء الحدود علی التخفیف، و الدرء بالشبهه، فلا بد من التثبت من کل الجهات، لتندفع جمیع الشبهات و المشکلات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا الحدیث: 4.

(3) تقدم فی صفحه: 251.
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مسأله 16: لا یعتبر فی الشهاده ذکر المکان و الزمان و سائر الخصوصیات و الجهات

(مسأله 16): لا یعتبر فی الشهاده ذکر المکان و الزمان و سائر الخصوصیات و الجهات بل یکفی الشهاده بالإدخال و الإخراج أو کالمیل فی المکحله (37)، و لکن لو ذکروا الخصوصیات و اختلفت شهادتهم فیها مثل ما إذا شهد أحدهم أنه زنی یوم الخمیس، و الآخر بأنه یوم الجمعه أو شهد أنه زنی فی مکان خاص کذا، و شهد الآخر فی مکان آخر غیره أو بفلانه، و الآخر بغیرها لم تسمع شهادتهم و لا یحدّ المشهود علیه و إنما یحدّ الشهود للقذف (38).


مسأله 17: لا بد من توارد الشهود علی شی ء واحد

(مسأله 17): لا بد من توارد الشهود علی شی ء واحد إذا ذکر بعضهم خصوصیه خاصه و لا یکفی إطلاق البقیه علی الأحوط (39).

______________________________

(37) لإطلاق الأدله الوارده فی مقام البیان، مع أن المناط کله عدم سبب الحلیه، و رؤیه المیل فی المکحله، و رؤیه الباقی لغو لا أثر له، و المفروض أنه قد تحقق الأولان، فلا وجه للأخیر کما هو واضح علی الخبیر.

(38) أما عدم سماع الشهاده، فللأصل، و الاحتیاط، أو الشبهه کما مر، و أما عدم الحد فلعدم ثبوت الموضوع له ببطلان الشهاده. و أما القذف، فلتحقق موضوعه شرعا، فیترتب علیه حکمه قهرا.

(39) کما عن جمع بل نسب إلی الإجماع، و یقتضیه الأصل، و الاحتیاط، و فی موثق عمار الساباطی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل یشهد علیه ثلاثه رجال أنه قد زنی بفلانه، و یشهد الرابع أنه لا یدری بمن زنی؟ قال علیه السلام: لا یحدّ و لا یرجم» «1». لکن بعد شهاده الأربعه بالرؤیه کالمیل فی المکحله الذی به قوام الزنا، لزوم التوارد علی ما هو خارج عنه من لزوم ما لا یلزم، کما لا یخفی.

و الحدیث یمکن أن یحمل علی خصوص مورده، مع إجمال فیه أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا الحدیث: 6.
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مسأله 18: إذا حضر بعض الشهود و شهد بالزنا دون بعضها الآخر و کان فی غیبه

(مسأله 18): إذا حضر بعض الشهود و شهد بالزنا دون بعضها الآخر و کان فی غیبه، حدّ من شهد بالزنا (40)، و لم ینتظر مجی ء البقیه لإتمام البینه (41)، فإذا شهد ثلاثه منهم علی الزنا و قالوا سیأتی الرابع حدّوا (42). نعم لا یعتبر حضورهم دفعه واحده و لا شهادتهم کذلک و لا وحده مکان الشهاده (43)، فلو شهد واحد و جاء الآخر بلا فصل فشهدوا هکذا حتی تمَّ الأربعه یثبت الزنا و لا حدّ علی الشهود (44).


مسأله 19: لا یعتبر تواطؤ الشهود علی الشهاده قبل إقامتها

(مسأله 19): لا یعتبر تواطؤ الشهود علی الشهاده قبل إقامتها (45)،

______________________________

(40) إجماعا، و نصا، فعن علی علیه السلام فی الموثق: «فی ثلاثه شهدوا علی رجل بالزنا فقال علی علیه السلام: أین الرابع؟ قالوا: الآن یجی ء، فقال علی علیه السلام:

حدوهم، فلیس فی الحدود نظر ساعه» «1»، و قریب منه غیره، و أن ذلک من الفریه أیضا کما سیأتی.

(41) للأصل، و الاحتیاط، و الإجماع، و ما تقدم فی حدیث علی علیه السلام من أنه: «لیس فی الحدود نظر ساعه»، و فی خبر عباد قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن ثلاثه شهدوا علی رجل بالزنا و قالوا: الآن نأتی بالرابع؟ قال علیه السلام: یجلدون حدّ القاذف ثمانین جلده کل رجل منهم» «2».

(42) کما هو مورد قول علی علیه السلام و کذا فی غیره، لأن المورد من باب المثال، بل یکون فی غیره بالأولی.

(43) کل ذلک لإطلاق الأدله، و ظهور تسالم أعیان المله بعد صدق شهاده أربعه بالرؤیه، کالمیل فی المکحله عرفا، کما مر.

(44) لتحقق الشهاده حینئذ، فتشملها العمومات و الإطلاقات.

(45) لظهور إطلاق الأدله الشامل لصوره التواطی علی الإقامه قبلها،

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8 و 9.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8 و 9.
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فلو تمت شهاده الأربعه بلا علم کل منهم بشهاده البقیه یثبت الزنا (46).


مسأله 20: لو حضروا جمیعا للشهاده فشهد بعضهم و نکل البعض عنها

(مسأله 20): لو حضروا جمیعا للشهاده فشهد بعضهم و نکل البعض عنها حد غیر الناکل ممن شهد للفریه (47).


مسأله 21: إذا شهد أربعه بالزنا و کانوا جمیعا أو بعضهم غیر مرضیین

(مسأله 21): إذا شهد أربعه بالزنا و کانوا جمیعا أو بعضهم غیر مرضیین حدوا للقذف (48)، و یختلف ذلک باختلاف الخصوصیات و الجهات فلا بد للحاکم من التثبت التام فیها (49).


مسأله 22: لا یقدح تقادم الزنا فی إقامه الشهاده و قبولها

(مسأله 22): لا یقدح تقادم الزنا فی إقامه الشهاده و قبولها (50).

______________________________

و صوره عدم التواطی علیها.

(46) لتحقق البینه الشرعیه لدی الحاکم، فیثبت بها الحدّ، لوجود المقتضی له حینئذ و فقد المانع.

(47) لوجود المقتضی له حینئذ و فقد المانع عنه، فلا بد من إقامته، مضافا إلی قول أمیر المؤمنین علیه السلام: «لا أکون أول الشهود الأربعه علی الزنا، أخشی أن ینکل بعضهم» «1».

(48) لإطلاق ما عن الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «فی أربعه شهدوا علی رجل بالزنا فلم یعدلوا، قال علیه السلام: یضربون الحد» «2»، و هذا حکم احتیاطی منه علیه السلام بالنسبه إلی البعض أیضا، لحفظ النظام و صونا للأعراض و دماء الأنام.

(49) و قد یکون منشأ الرد ظاهرا، و قد یکون مستورا، و قد یکون تفریط منهم فی البین، و قد لا یکون، و کذا بالنسبه إلی سائر الجهات.

و بالجمله: الحاضر یری ما لا یراه الغائب، فیعمل الحاکم برأیه و اجتهاده.

(50) لإطلاق الأدله الشامل للقدیم و الحدیث، و ما فی بعض الأخبار من التحدید إلی خمسه أشهر، کما فی مرسله ابن أبی عمیر عن أحدهما علیهما السلام: «و إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد القذف الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب حد القذف الحدیث: 4.
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مسأله 23: تقبل شهاده الأربعه علی الاثنین فما زاد

(مسأله 23): تقبل شهاده الأربعه علی الاثنین فما زاد (51)، فلو قالوا:

إن فلانا و فلانا زنیا أو هذه الجماعه زنوا قبلت و یترتب علیه الأثر.


مسأله 24: إذا کملت الشهاده یثبت الحدّ

(مسأله 24): إذا کملت الشهاده یثبت الحدّ، و لا یثبت بتصدیق المشهود علیه دون الأربعه (52)، و کذا لا یسقط بتکذیبه (53).


مسأله 25: لو تاب قبل الثبوت بالبینه أو الإقرار سقط الحدّ

(مسأله 25): لو تاب قبل الثبوت بالبینه أو الإقرار سقط الحدّ رجما کان أو جلدا (54)، و لا یسقط إن تاب بعده (55)،

______________________________

کان أمرا قریبا لم یقم علیه؟ قال: لو کان خمسه أشهر أو أقل و قد ظهر منه أمر جمیل، لم یقم علیه الحد» «1»، محمول أو مطروح.

(51) لعموم الأدله، و إجماع فقهاء المله.

(52) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، و نسب إلی غیرنا السقوط بذلک، لأن التصدیق بما دون الأربع کالإقرار بما دون الأربع، یکون مسقطا للحد. و فیه: أنه قیاس مع الفارق، فلا اعتبار به.

(53) للأصل، و الاتفاق، و الإطلاق حتی من غیرنا.

(54) إجماعا، و نصا، فعن أحدهما علیهما السلام: «فی رجل سرق أو شرب الخمر أو زنی فلم یعلم بذلک منه، و لم یؤخذ حتی تاب و صلح، قال علیه السلام: إذا صلح و عرف منه أمر جمیل لم یقم علیه الحد» «2»، و تقتضیه قاعده درء الحدود بالشبهه.

(55) للأصل، و الإطلاق، و قول الصادق علیه السلام: «فی رجل أقیمت علیه البینه بأنه زنی ثمَّ هرب قبل أن یضرب، قال علیه السلام: إن تاب فما علیه شی ء، و إن وقع فی ید الإمام أقام علیه الحد، و إن علم مکانه بعث إلیه» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 4.
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و للإمام أن یعفو بعد الإقرار و لیس له ذلک بعد قیام البینه کما مر (56).


مسأله 26: إذا أخذ و ادعی التوبه قبل الثبوت

(مسأله 26): إذا أخذ و ادعی التوبه قبل الثبوت قبل من غیر یمین (57).


مسأله 27: تقبل فی الزنا شهاده الحسبه

(مسأله 27): تقبل فی الزنا شهاده الحسبه (58)، و لا تتوقف علی مطالبه أحد (59).


مسأله 28: الأحوط الأولی تفریق الشهود فی الإقامه بعد الاجتماع

(مسأله 28): الأحوط الأولی تفریق الشهود فی الإقامه بعد الاجتماع، بل قد یجب (60).


مسأله 29: یستحب للشهود ترک إقامتها مطلقا

(مسأله 29): یستحب للشهود ترک إقامتها مطلقا (61)،

______________________________

(56) تقدم فی مسأله 12، و عنه علیه السلام: «إذا قامت البینه فلیس للإمام أن یعفو و إذا أقر الرجل علی نفسه فذاک إلی الإمام، إن شاء عفا و إن شاء قطع» «1»، و مثله غیره.

(57) لما تقدم من قوله علیه السلام: «إن تاب فما علیه شی ء»، و لدرء الحد بالشبهه.

(58) تقدم مرارا معنی الحسبه «2»، و المراد منها فی المقام أداء الشاهد شهاده تحملها لا بتقدیم الدعوی و لا طلبا من أحد.

(59) لأنه من حقوق اللّه تعالی لا من حقوق الناس، حتی یتوقف علی مطالبه صاحب الحق.

(60) أما الأول: فلکمال الاستظهار فی الحدود المبنیه علی التخفیف، التی تدرأ بالشبهه.

و أما الثانی: ففیما إذا احتمل الحاکم الشرعی تجدد رأی فی التفریق.

(61) للستر علی المؤمن منهما أمکن ما لم یستلزم ذلک فسادا شرعا،

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 4.

(2) راجع ج: 22 صفحه: 172- 223.
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کما یستحب للشخص ستر نفسه بالتوبه بل هی أفضل من إقامه الحد علیه (62).


مسأله 30: لا تسقط الشهاده بتصدیق المشهود علیه و لا بتکذیبه

(مسأله 30): لا تسقط الشهاده بتصدیق المشهود علیه و لا بتکذیبه (63).

______________________________

و لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لو سترته بثوبک کان خیرا لک» «1».

(62) إجماعا، و نصوصا، منها قول علی علیه السلام: «ما أقبح بالرجل منکم أن یأتی بعض هذه الفواحش فیفضح نفسه علی رؤوس الاشهاد، أ فلا تاب فی بیته؟ فو اللّه لتوبته فی ما بینه و بین اللّه أفضل من إقامتی علیه الحدّ» «2».

(63) للأصل، و الإطلاق، و قیل یسقط بتصدیقه و لا یحد المقر فی الزنا أقل من أربع. و یرده ما تقدم من الأصل، و الإطلاق.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 228.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب مقدمات الحدود.

ص: 266







الفصل الثالث فی أقسام حد الزنا

اشاره
الفصل الثالث فی أقسام حد الزنا و هی خمسه (1):


القسم الأول: القتل

اشاره

القسم الأول: القتل



و هو فی موارد


اشاره

و هو فی موارد:



الأول: یجب القتل علی من زنی بذات محرم نسبی

الأول: یجب القتل علی من زنی بذات محرم نسبی (2)،

______________________________

(1) الحصر استقرائی شرعی.

(2) إجماعا، و نصوصا، منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من وقع علی ذات محرم فاقتلوه» «1»، و عن الصادق علیه السلام: «یضرب عنقه أو رقبته» «2»، و مثله غیره، و عن أحدهما علیهما السلام: «من زنی بذات محرم حتی یواقعها ضرب ضربه بالسیف أخذت منه ما أخذت، و إن کانت تابعه ضربت ضربه بالسیف أخذت منها ما أخذت، قیل له: فمن یضربهما و لیس لهما خصم؟ قال علیه السلام: ذلک علی الإمام إذا رفعا إلیه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: «إذا زنی الرجل بذات محرم حدّ حدّ الزانی إلّا أنه أعظم ذنبا» «4»، فلا بد من حمله أو طرحه.

فمجموع ما وصل إلینا من النصوص أقسام ثلاثه:

الأول: ما یظهر منه القتل کما مر.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 237.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8.
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کالبنت و الأخت و الأم و شبهها و لا یلحق بها المحرمات بالرضاع و لا ما یحصل من الزنا و لا المحرمات بالمصاهره (3).


الثانی: امرأه الأب

الثانی: امرأه الأب، فإنها تلحق بالنسبیه فیقتل بالزنا بها (4).


الثالث: یقتل الذمی إذا زنی بالمسلمه مطاوعه کانت أو مکرهه

الثالث: یقتل الذمی إذا زنی بالمسلمه مطاوعه کانت أو مکرهه سواء کان علی شرائط الذمه أم لا (5)، بل یجری هذا الحکم فی مطلق الکافر (6)،

______________________________

الثانی: ما یظهر منه الجلد، کما فی روایه السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السلام: «أنه رفع إلیه رجل وقع علی امرأه أبیه فرجمه و کان غیر محصن» «1».

الثالث: ما یظهر منه أنه یضرب ضربه بالسیف، فإن عاش یحبس حتی یموت، کما فی خبر عمرو بن السمط عن السجاد علیه السلام: «فی الرجل یقع علی أخته، قال: یضرب ضربه بالسیف بلغت منه ما بلغت، فإن عاش خلّد فی الحبس حتی یموت» «2». و لکن الأخیرین موهونان بالإعراض.

(3) کل ذلک للأصل، و الاحتیاط، و انسباق خصوص النسبه الخاصه من لفظ ذات المحرم، و تنزیل الرضاع منزله النسب إنما هو فی الجمله لا من کل جهه، و الشک فیه یکفی فی عدم التعمیم.

(4) لدعوی الإجماع، و النص، کما مر، فعن أمیر المؤمنین علیه السلام فی موثق إسماعیل بن أبی زیاد: «أنه رفع إلیه رجل وقع علی امرأه أبیه، فرجمه و کان غیر محصن» «3».

(5) للإجماع، و ما عن الصادق علیه السلام فی موثق حنان بن سدیر: «أنه سئل عن یهودی فجر بمسلمه؟ فقال: یقتل» «4»، و إطلاقه یشمل جمیع ما قلناه.

(6) للإجماع و لأن «الکفر مله واحده»، و للأولویه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 9 و 10.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 9 و 10.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 9.

(4) الوسائل: باب 36 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.
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و لو أسلم لا یسقط الحکم (7).


الرابع: من زنی بامرأه مکرها لها

الرابع: من زنی بامرأه مکرها لها (8).

______________________________

(7) للأصل، و الإطلاق، و دعوی الاتفاق، و خبر جعفر «أنه قدم إلی المتوکل نصرانی فجر بمسلمه، فأراد أن یقیم علیه الحد فأسلم، فقال یحیی بن أکثم: قد هدم إیمانه شرکه و فعله، و قال بعضهم: یضرب ثلاثه حدود، و قال بعضهم یفعل به کذا و کذا، فأمر المتوکل أن یکتب إلی أبی الحسن الثالث علیه السلام و سؤاله عن ذلک، فلما قدم الکتاب کتب علیه السلام یضرب حتی یموت، فأنکر یحیی بن أکثم و أنکر فقهاء الإسلام ذلک. و قالوا: یا أمیر المؤمنین أسأل عن هذا فإنه شی ء لم ینطق به کتاب و لم تجئ به سنّه، فکتب إلیه أن فقهاء المسلمین قد أنکروا هذا، و قالوا: لم تجئ به سنّه، و لم ینطق به کتاب، فبین لنا لم أوجبت علیه الضرب حتی یموت؟ فکتب بسم اللّه الرحمن الرحیم فَلَمّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنّا بِاللّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنّا بِهِ مُشْرِکِینَ فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمّا رَأَوْا بَأْسَنا سُنَّتَ اللّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ، قال:

فأمر به المتوکل فضرب حتی مات» «1»، و التمسک بحدیث الجب «2»، فی مقابل هذا الحدیث المخصص له، کالاجتهاد فی مقابل النص. نعم لا بد و أن یتأمل الحاکم فی أن لا تکون فی البین خدیعه أو مکر.

(8) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن أبی جعفر علیه السلام فی الصحیح: «رجل اغتصب امرأه فرجها، قال علیه السلام: یقتل محصنا کان أو غیر محصن» «3»، و فی صحیح زراره «4»، عن أحدهما علیهما السلام «فی رجل غصب امرأه نفسها، قال: یقتل» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و ما یتوهم منه الخلاف کقول أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل غصب امرأه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 36 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 2.

(2) راجع ج: 15 صفحه: 140.

(3) الوسائل: باب 17 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 4.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 4.
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مسأله 1: لا یشترط فیما تقدم الإحصان بل یقتل مطلقا

(مسأله 1): لا یشترط فیما تقدم الإحصان بل یقتل مطلقا محصنا کان أو لا، شیخا کان أو شابا، مسلما کان أو کافرا حرا کان أو عبدا (9).


مسأله 2: یصح الاکتفاء فیما تقدم بمجرد القتل

(مسأله 2): یصح الاکتفاء فیما تقدم بمجرد القتل و لا یجب الجمع بینه و بین الجلد (10).

القسم الثانی: الرجم

اشاره

القسم الثانی: الرجم فیجب علی الشاب البالغ العاقل المحصن إذا زنی بالبالغه العاقله و علی الشابه البالغه العاقله المحصنه إذا زنت ببالغ عاقل (11).

______________________________

نفسها، قال: یضرب ضربه بالسیف بالغه منه ما بلغت» «1»، و عن الصادق علیه السلام:

«إذا کابر الرجل المرأه علی نفسها ضرب ضربه بالسیف مات منها أو عاش» «2»، فإنه محمول أو مطروح.

(9) کل ذلک للعموم و الإطلاق الشاملین للجمیع، و للتصریح فی بعض الروایات.

(10) نسب ذلک إلی المشهور، لإطلاقات الأدله الوارده فی مقام البیان، الظاهره فی ذلک.

و نسب إلی ابن إدریس الجمع بین الجلد و القتل، لإطلاق أدله الزنا و أدله المقام، و تمسکا بقول الصادق علیه السلام فی موثق أبی بصیر: «إذا زنی الرجل بذات محرم حدّ حدّ الزانی إلّا أنه أعظم ذنبا» «3».

و فیه: أن إطلاقات أدله المقام حاکمه و شارحه لأدله مطلق الزنا، لأنها تجعل الزنا قسمین، فیختلف حکمهما لا محاله، و لیس السبب متعددا حتی یجمع بینهما، و أما قول الصادق علیه السلام، فإن أمکن رده إلی سائر الأخبار المتقدمه فهو، و إلا فلا بد من رده إلی أهله.

(11) إجماعا بالنسبه إلی الرجم، و نصوصا أیضا، منها قول 

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 4.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8.
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مسأله 3: لو زنی البالغ العاقل المحصن بغیر البالغه أو بالمجنونه یرجم الزانی و تعزر المزنی بها

(مسأله 3): لو زنی البالغ العاقل المحصن بغیر البالغه أو بالمجنونه یرجم الزانی و تعزر المزنی بها (12).

______________________________

الصادق علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: «الرجم حدّ اللّه الأکبر، و الجلد حدّ اللّه الأصغر، فإذا زنی الرجل المحصن رجم و لم یجلد» «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی موثق سماعه: «الحر و الحره إذا زنیا جلد کل واحد منهما مائه جلده، فأما المحصن و المحصنه فعلیهما الرجم» «2».

و بإزاء هذه الأخبار جمله أخری من الأخبار تدل علی الجمع بین الحدین- الجلد و الرجم- منها قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیحه محمد بن مسلم:

«المحصن و المحصنه جلد مائه ثمَّ الرجم» «3»، و فی صحیحه زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «فی المحصن و المحصنه جلد مائه ثمَّ الرجم» «4»، و قد عمل بالجمع بین الحدّین جمع من الفقهاء، و نسب تاره إلی عامه المتأخرین، و أخری إلی الشهره.

و لکنه مخالف للأصل، و الاحتیاط، و لما یستفاد من معتبره أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «رجم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و لم یجلد، و ذکروا أن علیا علیه السلام رجم بالکوفه و جلد، فأنکر ذلک أبو عبد اللّه علیه السلام و قال: ما نعرف هذا، أی لم یحدّ رجلا حدّین جلدا و رجما فی ذنب واحد» «5»، و قوله علیه السلام فی خبر عبد اللّه بن طلحه:

«إذا زنی الشیخ و الشیخه جلدا ثمَّ رجما عقوبه لهما، و إذا زنی النصف من الرجال رجم و لم یجلد إذا کان قد أحصن، و إذا زنی الشاب الحدث السن جلد و نفی سنه من مصره» «6»، و النصف من الرجال هو الوسط منهم. و مثلهما غیرهما، فکیف یجترئ علی الحکم بالجمع بین الحدین مع اختلاف الأخبار فیه، و إمکان حمل ما دلّ علی الجمع- کما مر- علی بعض المحامل.

(12) لوجود المقتضی و فقد المانع عن الرجم و التعزیر فی کل منهما،

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 3 و 8 و 14.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 3 و 8 و 14.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 3 و 8 و 14.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 3 و 8 و 14.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5 و 11.

(6) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5 و 11.
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مسأله 4: لو زنی المجنون أو غیر البالغ بالبالغه العاقله مع مطاوعتها له

(مسأله 4): لو زنی المجنون أو غیر البالغ بالبالغه العاقله مع مطاوعتها له تحد المزنی بها رجما أو غیره و یعزر الزانی (13).

القسم الثالث: الجلد خاصه
القسم الثالث: الجلد خاصه و هو علی الزانی غیر المحصن إذا لم یتزوج (14).

______________________________

فیشمله الإطلاق، و العموم، و فی موثق ابن بکیر عن أبی مریم عن الصادق علیه السلام:

«فی غلام لم یبلغ الحلم وقع علی امرأه أو فجر بالمرأه أی شی ء یصنع بهما؟

قال علیه السلام: یضرب الغلام دون الحدّ، و یقام علی المرأه الحد. قلت: جاریه لم تبلغ مع رجل یفجر بها؟ قال علیه السلام: تضرب الجاریه دون الحدّ، و یقام علی الرجل الحد» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و عن جمع عدم الرجم، للأصل، و لنقص اللذه فی الصغیره، و فحوی ما یأتی فی نفی الرجم عن المحصنه إذا زنی بها صبی، و نقص الحرمه بالنسبه إلی الکامله.

و الکل مردود ..

أما الأصل: فلأنه لا یقاوم الدلیل.

و أما الثانی: فلأنه من مجرد الاستحسان مع منعه من أصله، کمنع الفحوی. و منع الأخیر أیضا بعد شمول إطلاق الدلیل للکل.

(13) ظهر الدیلی مما تقدم فی سابقه من غیر فرق فلا وجه للتکرار.

(14) للآیه المبارکه الزّانِیَهُ وَ الزّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ «2»، و الإجماع، و النصوص، منها: قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «البکر بالبکر جلد مائه و تغریب عام، و الثیب بالثیب جلد مائه و الرجم» «3»، و تقدم ما یتعلق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.

(2) سوره النور: 2.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 222.
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و علی المرأه غیر المحصنه إذا زنت (15)، و علی المرأه العاقله البالغه إذا زنی بها طفل و لو کانت محصنه (16).

القسم الرابع: الجمع بین الجلد و الرجم
القسم الرابع: الجمع بین الجلد و الرجم و هو حد الشیخ و الشیخه إذا کانا محصنین فیجلدان أولا ثمَّ یرجمان (17)، و مع عدم الإحصان فلا رجم بل

______________________________

بذیله، و منها: قول الصادق علیه السلام فی معتبره طلحه بن زید: «إذا زنی الشاب الحدث السن جلد و نفی سنه من مصره» «1»، خرج منه المحصن نصا کما مر و إجماعا و بقی الباقی، و منها: ما کتبه محمد بن أبی بکر إلی أمیر المؤمنین علیه السلام کما فی خبر السکونی: «عن الرجل یزنی بالمرأه الیهودیه و النصرانیه، فکتب الیه إن کان محصنا فارجمه، و إن کان بکرا فاجلده مائه ثمَّ انفه» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(15) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق، و عن أبی جعفر علیه السلام فی معتبره محمد بن قیس: «أن أمیر المؤمنین علیه السلام قضی فی البکر و البکره إذا زنیا جلد مائه و نفی سنه» «3»، و البکر عباره عن غیر المحصن علی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع.

(16) لصحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی غلام صغیر لم یدرک ابن عشر سنین زنی بامرأه، قال: یجلد الغلام دون الحدّ، و تجلد المرأه الحدّ کاملا، قیل له: فإن کانت محصنه؟ قال: لا ترجم، لأن الذی نکحها لیس بمدرک، فلو کان مدرکا رجمت» «4».

(17) إجماعا، و نصوصا بعد رد بعضها إلی بعض و الأخذ بمفاد المجموع، و هی کثیره منها ما عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن قیس: «قضی أمیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 11.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 9 الحدیث: 1.
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و مع عدم الإحصان فلا رجم بل یجلدان فقط (18).

القسم الخامس: الجلد و التغریب و حلق الرأس

اشاره

القسم الخامس: الجلد و التغریب و حلق الرأس و هی علی من تزوج امرأه و لم یدخل بها و زنی (19).

______________________________

المؤمنین علیه السلام فی الشیخ و الشیخه أن یجلدا مائه، و قضی للمحصن الرجم- الحدیث» «1»، و منها ما عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی صحیح عبد اللّه بن سنان: «الرجم فی القرآن قول اللّه عز و جل: إذا زنی الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فإنهما قضیا الشهوه» «2»، و مثله غیره، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السلام: «الشیخ و الشیخه جلد مائه و الرجم» «3»، و مقتضی عمومها الجمع بینهما، کما هو المجمع علیه بینهم.

ثمَّ إن مقتضی صحیح عبد اللّه بن سنان أن ما ذکره علیه السلام کان آیه من القرآن فحذفت. و لکن أثبتنا فی تفسیرنا (مواهب الرحمن) بطلان التحریف فی القرآن بجمیع الصور المتصوره فیه.

(18) لما مر من إطلاقات الجلد مع عدم الإحصان.

(19) للنصوص فی الجمله، منها ما عن ابن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: «عن رجل تزوج امرأه و لم یدخل بها فزنی، ما علیه؟ قال: یجلد الحد، و یحلق رأسه، و یفرق بینه و بین أهله، و ینفی سنه» «4»، و فی صحیح حنان: «سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السلام و أنا اسمع، عن البکر یفجر و قد تزوج، ففجر قبل أن یدخل بأهله؟

فقال: یضرب مائه، و یجز شعره، و ینفی من المصر حولا، و یفرّق بینه و بین أهله» «5»، و لیس فی بعض النصوص ذکر الجز و الحلق- کصحیح محمد بن قیس المتقدم و غیره- و إن ذکرا فی بعضها الآخر فهو یکفی بعد اشتهار العمل به.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 4 و 9.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 4 و 9.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 4 و 9.

(4) الوسائل: باب 7 من أبواب حد الزنا الحدیث: 8.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7.
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مسأله 5: یحلق الرأس و لا یجوز حلق اللحیه و لا الحاجب

(مسأله 5): یحلق الرأس و لا یجوز حلق اللحیه و لا الحاجب و لا یکفی حلق الناصیه فقط بل یحلق الرأس جمیعه (20).


مسأله 6: لا جز علی المرأه

(مسأله 6): لا جز علی المرأه بل و لا تغریب علیها أیضا (21).


مسأله 7: مده النفی سنه من البلده التی جلد فیها

(مسأله 7): مده النفی سنه (22)، من البلده التی جلد فیها (23).

______________________________

(20) أما وجوب حلق الرأس، فلأنه المنساق من الأدله، و فتوی الأجله.

و أما عدم جواز حلق اللحیه و الحاجب، فللأصل، و ظهور الاتفاق، و أما حلق جمیع الرأس، فلظاهر ما مر من الدلیل.

(21) أما الأول: فللإجماع، و لظهور ما تقدم من الأدله فی الرجل.

و أما الثانی: فادعی علیه الإجماع أیضا، و یشهد لذلک کثره اهتمام الشارع بسترهن و اختفائهن.

و لکن یظهر من بعض الأخبار مثل صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین فی البکر و البکره إذا زنیا جلد مائه و نفی سنه فی غیر مصرهما» «1»، و قریب منه غیره، و لکنها موهونه بالإعراض، و دعوی الإجماع علی الخلاف.

(22) لنصوص کثیره- تقدم بعضها- منها قوله علیه السلام فی صحیح حنان:

«و ینفی حولا من المصر» «2»، و عنه علیه السلام فی صحیح الحلبی: «نفی سنه» «3»، و غیرهما من الأخبار.

(23) لما فی موثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الزانی إذا زنی أ ینفی؟ فقال: نعم، من التی جلد فیها إلی غیرها» «4»، و عنه علیه السلام فی الموثق أیضا:

«إذا زنی الرجل ینبغی للإمام أن ینفیه من الأرض التی جلد فیها إلی غیرها، فإنما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 9.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2 و 9.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 24 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.
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و تعیین محل النفی منوط بنظر الحاکم (24).


مسأله 8: لا یعتبر فی التغریب تحقق المسافه الشرعیه

(مسأله 8): لا یعتبر فی التغریب تحقق المسافه الشرعیه (25)، بل المناط صدق الغربه و التبعید عرفا (26).


مسأله 9: لو کان محل الحد غیر وطنه لا ینفی إلی وطنه

(مسأله 9): لو کان محل الحد غیر وطنه لا ینفی إلی وطنه بل ینفی إلی غیره (27)، و لو حد فی الفلاه ینفی من محل الحد إلی غیر وطنه (28)، و لا فرق فی محل الحد بین کونه مصرا أو قریه (29).

______________________________

علی الإمام أن یخرجه من المصر الذی جلد فیه» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و یحمل علیها ما ورد من المطلقات، کقوله علیه السلام فی الصحیح: «النفی من بلده إلی بلده» «2».

(24) لأن نظره متبع مطلقا، إن لم یکن فیه دلیل بالخصوص.

(25) لعدم دلیل علی اعتباره، و ما ورد من تبعید علی علیه السلام: «رجلین من الکوفه إلی البصره» «3»، قضیه فی واقعه، لا لأجل اعتبار المسافه.

(26) للأصل، و العمومات المتقدمه، و الإطلاقات بعد صدق الموضوع عرفا.

(27) لأنه الظاهر من الأدله.

و أما ما ینسب إلی علی علیه السلام من أنه قال: «التغریب فتنه» «4»، فهو قضیه فی واقعه لم یعلم وجه الصدور منه.

(28) لشمول ما مر من الإطلاق و الاتفاق للفلاه أیضا.

(29) للإطلاق الشامل للقسمین، و ذکر مصر فی بعضها، کما فی خبر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب حد الزانی الحدیث: 1.

(4) ورد مضمونه فی کنز العمال ج: 5 صفحه: 233 الحدیث: 1708.
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مسأله 10: فی تکرار الزنا حد واحد مع عدم تخلل الحد فی البین

(مسأله 10): فی تکرار الزنا حد واحد مع عدم تخلل الحد فی البین سواء کان التکرار مرتین أم مرات فی یوم واحد أو أیام متعدده قصرت المده بین الأفراد أو طالت (30)، هذا إذا کان من نوع واحد. و أما التکرار من أنواع مختلفه فیتکرر کما إذا کان أحدهما جلدا و الآخر رجما مثلا (31).


مسأله 11: إذا تکرر من الحر غیر المحصن أو الحره کذلک الزنا

(مسأله 11): إذا تکرر من الحر غیر المحصن أو الحره کذلک الزنا فأقیم الحد ثلاث مرات یقتل فی الرابعه (32).

______________________________

عبد اللّه ابن طلحه: «و نفی سنه من مصره» «1»، من باب الغالب لا التقیید.

(30) لأن الحکم إنما تعلق بالطبیعه، و هی واحده قلّت أفرادها أو کثرت، مثل کفایه الطهاره الواحده لإحداث متعدده، هذا مع ظهور الإجماع، و بناء الحدود علی التخفیف مهما أمکن. و أما ذیل خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام:

«فإن هو زنی بنسوه شتی فی یوم واحد و فی ساعه واحده، فإن علیه فی کل امرأه فجر بها حدا» «2»، فمحمول أو مطروح.

(31) لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب، و انصراف ما تقدم عن المقام، و یأتی ما یدل علیه أیضا.

(32) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السلام فی موثق أبی بصیر: «الزانی إذا زنی یجلد ثلاثا و یقتل فی الرابعه» «3».

و عن جمع القتل حینئذ فی الثالثه، و استدلوا علیه بقول الکاظم علیه السلام فی صحیح یونس: «إن أصحاب الکبائر یقتلون فی الثالثه» «4»، و ادعی علیه الإجماع أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد الزنا الحدیث: 11.

(2) الوسائل: باب 23 من أبواب حد الزنا.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 20 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3.
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مسأله 12: المملوک إذا أقیم علیه الحد سبعا قتل فی الثامنه

(مسأله 12): المملوک إذا أقیم علیه الحد سبعا قتل فی الثامنه (33).


مسأله 13: لو زنی الذمی بالمسلمه یقتله الحاکم الشرعی

(مسأله 13): لو زنی الذمی بالمسلمه یقتله الحاکم الشرعی (34)، و إن زنی بذمیه أو کافره یری الحاکم المصلحه فی أنها هل تقتضی إقامه الحد علیه بحسب شریعه الإسلام أو تقتضی دفعه إلی أهل ملته لیقیموا علیه حدهم (35).

______________________________

أما إجماعهم فموهون بذهاب المشهور بل المجمع علیه، إلی القتل فی الرابعه. و أما النص فلا بد من رده إلی أهله، لمخالفته لما ورد من التحفظ فی الدماء «1»، و الاحتیاط فیها مهما أمکن، أو حمله علی التقیه.

(33) للإجماع، و صحیح برید عن الصادق علیه السلام: «إذا زنی العبد جلد خمسین، فإن عاد ضرب خمسین إلی ثمان مرات، فإن زنی ثمان مرات قتل و أدی الإمام قیمته إلی موالیه من بیت المال» «2»، و مثله غیره، و ما یستفاد منه القتل فی التاسعه «3»، معرض عنه.

کما أن المملوک و المملوکه یجلدان خمسین جلده، سواء کانا محصنین أم غیر محصنین، لنصوص «4»، تقدم بعضها، کذلک لا نفی و لا جز علیهما لأدله خاصه «5».

(34) کما تقدم «6»، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(35) لإطلاق قوله تعالی فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ «7»، و أما قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 و 2 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.

(4) راجع جمیع ذلک فی الوسائل: باب 31 من أبواب حد الزنا.

(5) راجع جمیع ذلک فی الوسائل: باب 31 من أبواب حد الزنا.

(6) تقدم فی صفحه: 268.

(7) سوره المائده: 42.
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مسأله 14: إذا زنی المسلم بکافره یحکم علی المسلم بحکمه جلدا أو رجما

(مسأله 14): إذا زنی المسلم بکافره یحکم علی المسلم بحکمه جلدا أو رجما، و فی الکافره بالخیار کما تقدم (36).


مسأله 15: لا یقام الحد- رجما و لا جلدا- علی الحامل

(مسأله 15): لا یقام الحد- رجما و لا جلدا- علی الحامل و لو کان حملها من زنا حتی تضع حملها و تخرج من نفاسها إن خیف من الجلد الضرر علی الولد (37)،

______________________________

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ «1»، فلیس فی مقام بیان إطلاق الأحوال مطلقا، بل هو فی مقام تشریع الحکم فی الجمله غیر المنافی لما ذکرناه، و یظهر ذلک مما کتبه علی علیه السلام إلی محمد بن أبی بکر: «فی الرجل زنی بالمرأه الیهودیه و النصرانیه، فکتب علیه السلام إلیه: إن کان محصنا فارجمه، و إن کان بکرا فاجلده مائه جلده ثمَّ انفه، و أما الیهودیه فابعث بها إلی أهل ملتها فلیقضوا فیها ما أحبوا» «2».

و أما الإشکال بأن الدفع إلیهم إحقاق للباطل و تعطیل للحد، فهو من الاجتهاد فی مقابل النص، کما أن خبر قرب الإسناد عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام: «فی یهودی أو نصرانی أو مجوسی أخذ زانیا أو شارب خمر ما علیه؟ قال: یقام علیه حدود المسلمین إذا فعلوا ذلک فی مصر من أمصار المسلمین، أو فی غیر أمصار المسلمین إذا رفعوا إلی حکام المسلمین» «3»، غیر مناف لما قلناه.

(36) أما الأول: فللعمومات، و الإطلاقات الشامله للمقام أیضا.

و اما الثانی: فلما مر آنفا.

(37) لإطلاق النص، و الفتوی، و إطلاق قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره المائده: 48.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 29 من أبواب مقدمات الحدود.
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و کذا لو لم تکن مرضعه و خیف من الضرر علی ولدها، و لو وجد من یتحمله ذلک تحد و لا تؤخر (38).

______________________________

وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «1»، و اقتضاء قاعده: «نفی العسر و الحرج» فی الجمله لذلک کله، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فیمن أقرت بالزنا و هی حبلی: «حتی تضعی ما فی بطنک، فلما ولدت قال: اذهبی فأرضعیه حتی تفطمیه» «2»، و فی حدیث آخر عنه صلّی اللّه علیه و آله:

«نرجمها و ندع ولدها صغیر السن لیس له من یرضعه؟! فقام رجل من الأنصار فقال: إلیّ رضاعه یا نبی اللّه، فرجمها» «3»، و عن الصادق علیه السلام فی معتبره عمار الساباطی: «فی محصنه زنت و هی حبلی، قال: تقر حتی تضع ما فی بطنها و ترضع ولدها ثمَّ ترجم» «4»، و قریب منها غیرها.

(38) إجماعا، و نصوصا، منها ما تقدم من قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، و حیث ان الحکم موافق لقاعده نفی العسر و الحرج یشمل الجلد أیضا، و فی خبر میثم قال: «أتت امرأه مجحّ أمیر المؤمنین علیه السلام فقالت: یا أمیر المؤمنین إنی زنیت فطهرنی طهرک اللّه، فإن عذاب الدنیا أیسر من عذاب الآخره الذی لا ینقطع، فقال لها: ممّ أطهرک؟ فقالت: إنی زنیت، فقال لها: و ذات بعل أنت إذا فعلت ما فعلت أم غیر ذلک؟ قالت: بل ذات بعل، فقال لها: أ فحاضرا کان بعلک إذ فعلت ما فعلت؟ أم غائبا کان عنک؟ قالت: بل حاضرا، فقال لها: انطلقی فضعی ما فی بطنک ثمَّ ائتنی أطهّرک- إلی أن قال- فلم تلبث أن أتته فقالت: قد وضعت فطهرنی- إلی أن قال- فانطلقی فأرضعیه حولین کاملین کما أمرک اللّه فانصرفت المرأه- إلی أن قال- فلما مضی الحولان أتت المرأه فقالت: قد أرضعته حولین فطهرنی- إلی أن قال- فانطلقی فاکفلیه حتی یعقل أن یأکل و یشرب و لا یتردی 

______________________________

(1) سوره الانعام: 164.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 229.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 229.

(4) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا الحدیث: 4.
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مسأله 16: یجب الحد علی المریض و صاحب القروح و المستحاضه و نحوهم

(مسأله 16): یجب الحد علی المریض و صاحب القروح و المستحاضه و نحوهم إن کان قتلا أو رجما (39)، و إن کان الحد غیرهما لا یجلد بل ینتظر البرء (40)،

______________________________

من سطح و لا یتهوی فی بئر، فانصرفت و هی تبکی فلما ولّت و صارت حیث لا تسمع کلامه قال: اللهم هذه ثلاث شهادات، فاستقبلها عمرو بن حریث المخزومی، فقال لها: ما یبکیک یا أمه اللّه؟ و قد رأیتک تختلفین إلی علی علیه السلام تسألینه أن یطهرک- إلی أن قال- فقال لها عمرو بن حریث:

ارجعی إلیه فأنا أکفله فرجعت فأخبرت أمیر المؤمنین علیه السلام بقول عمرو بن حریث فقال علی علیه السلام و هو متجاهل علیها: و لم یکفل عمرو ولدک- إلی أن قال- اللهم إنه قد أثبت علیها أربع شهادات- إلی أن قال- فرجمها أمیر المؤمنین» «1».

(39) لإطلاق الأدله الداله علی أنه لا تعطیل فی الحد، و لیس فیه نظر ساعه «2»، مضافا إلی الإجماع، و من کان نفسه فی معرض إزهاق الروح لا فرق فیه بین الصحیح و المریض.

(40) لقاعده نفی الحرج و الضرر، و الإجماع، و خوف السرایه، و لنصوص منها قول الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: «اتی أمیر المؤمنین علیه السلام برجل أصاب حدا و به قروح فی جسده کثیره، فقال: علیه السلام أخروه حتی یبرأ لا تنکؤه فتقتلوه» «3»، و عنه علیه السلام أیضا: «اتی أمیر المؤمنین علیه السلام برجل أصاب حدا و به قروح و مرض و أشباه ذلک، فقال علیه السلام: أخروه حتی یبرأ لا تنکأ قروحه علیه فیموت، و لکن إذا برأ حددناه» «4»، و عن الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: «لا یقام 

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4 و 6.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4 و 6.
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و لو لم یتوقع البرء أو رأی الحاکم المصلحه فی التعجیل ضربهم بالضغث المشتمل علی العدد من سیاط أو شماریخ أو نحوهما (41)، و لا یعتبر وصول کل شمراخ أو سوط إلی الجسد فیکفی صدق المسمّی عرفا (42)، و لو برأ قبل الضرب بالضغث حدّ کالصحیح (43)، و لو برأ بعده لم یعد (44).


مسأله 17: لا یؤخر حد الحائض إلی طهرها

(مسأله 17): لا یؤخر حد الحائض إلی طهرها (45)، و یؤخر فی النفساء حتی ینقطع دمها علی الأحوط (46).

______________________________

الحد علی المستحاضه حتی ینقطع الدم عنها» «1»، المحمول علی الجلد لما تقدم.

(41) لقاعده المیسور، و الإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: «اتی النبی صلّی اللّه علیه و آله برجل کبیر البطن قد أصاب محرما فدعا بعرجون فیه مائه شمراخ فضربه مره فکان الحد» «2»، و قریب منه غیره من الأخبار.

و الظاهر أن ذکر الشمراخ من باب المثال، فیشمل السیاط أیضا، و هل یشمل الاسلاک- التی تستعمل فی مثل الکهرباء- أو لا؟ وجهان.

(42) للإطلاق الشامل لمجرد وصول البعض أیضا، مع تعذر وصول الجمیع عاده.

(43) لوجود المقتضی للمبدل و فقد المانع عنه، فلا تصل النوبه إلی البدل شرعا و عرفا.

(44) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(45) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، بعد عدم کونها مریضه.

(46) لقول علی علیه السلام: «إن أمه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله زنت فأمرنی أن أقیم علیها الحد، فأتیتها فإذا هی حدیثه بنفاس، فخشیت إن أنا جلدتها أن تموت، فأتیت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3 و 1.
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مسأله 18: لا یسقط الحد باعتراض الجنون أو الارتداد

(مسأله 18): لا یسقط الحد باعتراض الجنون أو الارتداد (47)، فلو ارتکب ما یوجب الحد و هو صحیح ثمَّ جنّ أقیم علیه الحدّ رجما أو جلدا (48).


مسأله 19: لو ارتکب المجنون الأدواری ما یوجب الحدّ فی دور إفاقته و صحته أقیم علیه الحد

(مسأله 19): لو ارتکب المجنون الأدواری ما یوجب الحدّ فی دور إفاقته و صحته أقیم علیه الحد و لو فی دور جنونه و لا ینتظر به الإفاقه (49). و لا فرق بین أن یحس المجنون بالألم أولا (50).


مسأله 20: لا یجلد فی شده البرد و لا شده الحر

(مسأله 20): لا یجلد فی شده البرد و لا شده الحر بل یجلد فی الشتاء فی حر النهار و فی الصیف فی وقت برده (51).

______________________________

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فذکرت له، فقال صلّی اللّه علیه و آله: «أحسنت اترکها حتی تماثل» «1»، مضافا إلی بناء الحد علی التخفیف، و الحدیث و إن کان قاصر سندا، و لکنه موافق للقاعده فی صوره خوف الموت، و فی غیرها یصلح للاحتیاط.

(47) لما مر من الإطلاق، و الاتفاق، و الأصل، و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر أبی عبیده: «فی رجل وجب علیه حدّ فلم یضرب حتی خولط، فقال: إن کان أوجب علی نفسه الحد و هو صحیح لا عله به من ذهاب عقله، أقیم علیه الحد کائنا ما کان» «2».

(48) لما تقدم من قول أبی جعفر علیه السلام.

(49) أما الأول: فلإطلاق ما مر فی قول أبی جعفر علیه السلام، و الأصل، و سائر الإطلاقات.

و أما الثانی: فلعدم صحه تعطیل الحدّ بعد ثبوته.

(50) لإطلاق الدلیل الشامل لکلتا الصورتین، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(51) إجماعا، و نصوصا، منها قول أبی عبد اللّه علیه السلام: «إذا کان فی البرد 

______________________________

(1) کنز العمال ج: 5 صفحه: 254 الحدیث: 1810.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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و لا یقام الحدّ فی أرض العدو (52).


مسأله 21: لا یقام الحدّ فی الحرم علی من التجأ إلیه

(مسأله 21): لا یقام الحدّ فی الحرم علی من التجأ إلیه (53)، بل یضیّق علیه فی المطعم و المشرب لیخرج فیقام علیه الحدّ فی خارجه (54)، و یقام الحد علی من أحدث موجبه فیه (55).

______________________________

ضرب فی حر النهار، و إذا کان فی الحر ضرب فی برد النهار» «1»، و منها ما عن العبد الصالح علیه السلام: «لا یضرب أحد فی شی ء من الحدود فی الشتاء إلّا فی آخر ساعه من النهار، و لا فی الصیف إلّا فی أبرد ما یکون من النهار» «2»، مع أن الواجب هو الاقتصار علی ضرب الحد فقط، لا ما یوجب ضررا آخر و لو کان من الحدّ، و لو خالف یضمن.

(52) لقول الصادق علیه السلام فی موثق إسحاق بن عمار: «لا أقیم علی رجل حدا بأرض العدو مخافه أن تحمله الحمیه فیلحق بالعدو» «3».

(53) لإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً «4»، مع أنه مناف لاحترام الحرم.

(54) لصحیح هشام بن الحکم عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یجنی فی غیر الحرم ثمَّ یلجأ إلی الحرم، قال: لا یقام علیه الحدّ، و لا یطعم و لا یسقی، و لا یکلّم، و لا یبایع، فإنه إذا فعل به ذلک یوشک أن یخرج فیقام علیه الحد» «5».

(55) لقوله علیه السلام فیما مر من الصحیح: «و إن جنی فی الحرم جنایه أقیم علیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2 و 1.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب مقدمات الحدود.

(4) سوره آل عمران: 97.

(5) الوسائل: باب 34 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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.....

______________________________

الحد فی الحرم، فإنه لم یر للحرم حرمه» «1»، و أما مرسل الفقیه: «لو أن رجلا دخل الکعبه فبال فیها معاندا أخرج من الکعبه و ضرب عنقه» «2»، فیشکل الحکم بمفاده، لقصور سنده، و لو تمَّ فهو الأحوط الأولی.

و المراد من الحرم حرم مکه، و عن بعض إلحاق حرم النبی صلّی اللّه علیه و آله به.

______________________________

(1) الوسائل: باب 34 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 46 من أبواب مقدمات الطواف الحدیث: 2.

ص: 285






الفصل الرابع فی کیفیه إیقاع الحدّ

اشاره
الفصل الرابع فی کیفیه إیقاع الحدّ و فیه مسائل:


مسأله 1: لو اجتمعت حدود علی شخص بدئ بما لا یفوت معه الآخر
(مسأله 1): لو اجتمعت حدود علی شخص بدئ بما لا یفوت معه الآخر (1)، ففی مورد اجتماع الجلد و الرجم یجلد أولا ثمَّ یرجم، و لا یجب توقع برأ جلده فیما اجتمعا فیه (2)، و لا یجوز التأخیر (3).


مسأله 2: لو اجتمع علیه حدّ البکر و المحصن یشکل کون الرجم بعد التغریب
(مسأله 2): لو اجتمع علیه حدّ البکر و المحصن یشکل کون الرجم بعد التغریب (4).

______________________________

(1) للاتفاق، و الإطلاق، و الاعتبار، و النصوص، منها قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: «أیما رجل اجتمعت علیه حدود فیها القتل، یبدأ بالحدود التی هی دون القتل، ثمَّ یقتل بعد ذلک» «1»، و مثله غیره، و ما عن بعض من الاکتفاء بالقتل لا وجه له لما عرفت.

(2) للأصل، و الإطلاق.

(3) لقول علی علیه السلام: «لیس فی الحدود نظر ساعه» «2»، بناء علی شموله للمقام.

(4) للشک فی جواز التأخیر إلی هذا الحد، مع ما مر من أنه «لیس فی الحدود نظر ساعه» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 25 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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مسأله 3: یدفن الرجل للرجم إلی حقویه لا أزید
(مسأله 3): یدفن الرجل للرجم إلی حقویه لا أزید (5)، و المرأه إلی وسطها فوق ألحقوه تحت الصدر (6).

مسأله 4: لو هربا من الحفیره یردّان إن ثبت الزنا بالبینه
(مسأله 4): لو هربا من الحفیره یردّان إن ثبت الزنا بالبینه (7)،

______________________________

(5) إجماعا و تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله، و لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی موثق سماعه:

«لا یدفن الرجل إذا رجم إلّا إلی حقویه» «1».

(6) لأن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله حفر للغامدیه إلی الصدر «2»: «و رجم صلّی اللّه علیه و آله امرأه فحفر لها إلی الثندوه» «3»، و هو المراد من قول الصادق علیه السلام: «تدفن المرأه إلی وسطها» «4»، إذ المنساق منه بقرینه غیره إنما هو فوق ألحقوه تحت الصدر، و المسأله من صغریات الأقل و الأکثر، فما تطابقت علیه هذه النصوص هو الواجب، و فی الزائد عن الحد یرجع إلی الأصل.

و ما نقل عن بعض الفقهاء من اختلافهم فی التحدید لا دلیل لهم علی ذلک فی مقابل ما ذکرنا، و ما نقل عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله أنه لم یحفر للجهنیه بل شکّت علیها ثیابها، ثمَّ أمر بها فرجمت «5»، فهو قضیه فی واقعه یکون هو صلّی اللّه علیه و آله أعلم بما فعل.

ثمَّ إنه هل یکون لنفس الحفیره من حیث هی موضوعیه خاصه، أو لها طریقیه لاستیثاق المرجوم، فیکون ربطه بشجره أو عمود و نحوهما مثلا یجزی؟ وجهان.

(7) للأصل، و ما تقدم من الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و ما یأتی من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 باب 19 من کتاب الحدود الحدیث: 2.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 باب 11 من کتاب الحدود صفحه: 221.

(4) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3.

(5) السنن الکبری للبیهقی باب: 8 من کتاب الحدود صفحه: 218.
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و إن ثبت بالإقرار لم یردّا مطلقا (8)،

______________________________

(8) نسب ذلک إلی المشهور للشبهه، و الاحتیاط فی الدماء، و عن الصادق علیه السلام: «إن کان أقر علی نفسه فلا یرد، و إن کان شهد علیه الشهود یرد» «1».

و أما عن جمع من التفرقه بین قبل الإصابه فیرد، و بعد الإصابه و لو بحجاره واحده فلا یرد تمسکا بأخبار منها خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام:

«المرجوم یفر من الحفیره فیطلب، قال: لا، و لا یعرض له إن کان أصابه حجر واحد لم یطلب، فإن هرب قبل أن تصیبه الحجاره رد حتی یصیبه ألم العذاب» «2».

و خبر حسین بن خالد: «قال لأبی الحسن علیه السلام: أخبرنی عن المحصن إذا هو هرب من الحفیره هل یرد حتی یقام علیه الحد؟ فقال: یرد و لا یرد، قال:

و کیف ذاک؟ فقال: إذا کان هو المقر علی نفسه ثمَّ هرب من الحفیره بعد ما یصیبه شی ء من الحجاره لم یرد، و إن کان إنما قامت علیه البینه و هو مجحد ثمَّ هرب ردّ و هو صاغر حتی یقام علیه الحد، و ذلک أن ماعز بن مالک أقر عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالزنا فأمر به أن یرجم فهرب من الحفیره فرماه الزبیر بن العوام بساق بعیر فعقله، فلحقه الناس فقتلوه، فأخبروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بذلک، فقال: فهلا ترکتموه، إذا هو هرب یذهب، فإنما هو الذی أقر علی نفسه، و قال لهم: أما لو کان علی علیه السلام حاضرا معکم لما ضللتم، و وداه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من بیت مال المسلمین» «3».

مخدوش: بوهن الأخبار بالإعراض، مع إمکان حمل الإصابه- و لو فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب حد الزنا الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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هذا فی الرجم، و أما فی الجلد فلا ینفع الفرار بل یردان و یحدّان مطلقا (9).

مسأله 5: إذا ثبت الزنا فی المحصن بالإقرار
(مسأله 5): إذا ثبت الزنا فی المحصن بالإقرار کان أول من یرجمه الإمام علیه السلام ثمَّ الناس و إذا ثبت الزنا بالبینه کان أول من یرجمه البینه ثمَّ الإمام علیه السلام ثمَّ الناس (10).

مسأله 6: یجلد الرجل الزانی قائما
(مسأله 6): یجلد الرجل الزانی قائما (11)،

______________________________

الجمله- علی الغالب فلا یصلح للتقیید.

(9) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و ما عن الصادق علیه السلام فی خبر عیسی بن عبد اللّه: «الزانی یجلد فیهرب بعد أن أصابه بعض الحدّ، أ یجب علیه أن یخلا عنه و لا یرد کما یجب للمحصن إذا رجم؟ قال: لا، و لکن یرد حتی یضرب الحد کاملا، قلت: فما فرق بینه و بین المحصن، و هو حدّ من حدود اللّه؟ قال:

المحصن هرب من القتل و لم یهرب إلّا إلی التوبه، لأنه عاین الموت بعینه، و هذا انما یجلد فلا بد و أن یوفی الحد لأنه لا یقتل» «1».

(10) لظهور الإجماع، و فعل علی علیه السلام فی رجم سراقه الهمدانیه و غیرها الثابت زناها بالإقرار «2»، و عن الصادق علیه السلام فی خبر صفوان المنجبر: «إذا قامت علیه البینه کان أول من یرجمه البینه، ثمَّ الإمام، ثمَّ الناس» «3».

و المشهور أن الحکم علی نحو الوجوب، و الظاهر عدم الفرق بین إمام الأصل علیه السلام و نائبه الذی ثبت الحکم لدیه بالإقرار.

(11) لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «یضرب الرجل الحد قائما و المرأه قاعده، و یضرب علی کل عضو و یترک الرأس و المذاکیر» «4».

______________________________

(1) الوسائل: باب 35 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.
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مجردا عن ثیابه إلّا ساتر عورته (12)، و یضرب أشد الضرب (13)، و یفرّق علی جمیع جسده و یتّقی وجهه و رأسه و فرجه (14)،

______________________________

و عن جمع أنه یضرب علی الحال التی وجد علیها إن عاریا فعاریا و إن کان علیه ثیابه فکذلک، لقول الباقر علیه السلام فی خبر طلحه بن زید: «یضرب الزانی علی الحال التی وجد علیها، إن وجد عریانا ضرب عریانا و إن وجد و علیه ثیابه ضرب و علیه ثیابه» «1»، و لا بأس به بعد حمل القسم الأول من الأخبار علی الغالب.

(12) لما عن الکاظم علیه السلام فی موثق إسحاق بن عمار: «عن الزانی کیف یجلد؟ قال: أشد الجلد، قلت: فمن فوق ثیابه؟ قال: بل یجرد» «2»، و نحوه غیره.

(13) لما تقدم فی قول الکاظم علیه السلام، و عن الصادق علیه السلام فی معتبره سماعه:

«حدّ الزانی کأشد ما یکون من الحدود» «3»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی معتبره محمد بن سنان: «و عله ضرب الزانی علی جسده بأشد الضرب، لمباشرته الزنا و استلذاذ الجسد کله به، فجعل الضرب عقوبه له و عبره لغیره و هو أعظم الجنایات» «4».

(14) للإطلاق، و الاتفاق بالنسبه إلی جمیع الجسد، و لجمله من الأخبار فی المستثنی، منها قول علی علیه السلام: «اضرب و أوجع و اتق الرأس و الوجه» «5»، و قول الباقر علیه السلام کما مر فی صحیح زراره: «و یضرب علی کل عضو و یترک الرأس و المذاکیر» «6»، و فی خبر حریز: «یفرّق الحد علی الجسد کله، و یتقی الفرج و الوجه» «7»، و ما دلّ علی أنه یرجم من ورائه کقول أبی جعفر علیه السلام «8»

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا الحدیث: 7.

(2)) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا: الحدیث 7 و 3 و 4 و 8.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا: الحدیث 7 و 3 و 4 و 8.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا: الحدیث 7 و 3 و 4 و 8.

(5) راجع شرح المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 127 کتاب الحدود.

(6) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1.

(7) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا الحدیث: 6 و 1.

(8) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 6.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 27، ص: 291
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و تضرب المرأه جالسه و تربط علیها ثیابها (15).

مسأله 7: کل من قتله الحدّ فلا ضمان
(مسأله 7): کل من قتله الحدّ فلا ضمان (16).

مسأله 8: یستحب لمن یرید استیفاء الحدّ إعلام الناس بذلک
(مسأله 8): یستحب لمن یرید استیفاء الحدّ إعلام الناس بذلک، بل یأمرهم بالحضور لإقامه الحدّ (17)،

______________________________

«الذی یجب علیه الرجم یرجم من ورائه و لا یرجم من وجهه، لأن الرجم و الضرب لا یصیبان الوجه»، محمول علی اتقاء الوجه و المذاکیر بقرینه التعلیل الوارد فیه.

(15) أما الأول: فللإجماع، و النص، قال أبو جعفر علیه السلام فیما مر من صحیح زراره: «یضرب الرجل الحدّ قائما و المرأه قاعده» «1».

و أما الثانی: فلأنه استر مطلقا، و یمکن أن یستفاد ذلک من بعض الأخبار کما فعله علی علیه السلام بالجهنیه حیث شد علیها ثیابها «2».

(16) لأصاله البراءه، و قاعده «الإحسان» «3»، و قول الصادق علیه السلام فی المعتبر:

«من قتله الحدّ فلا دیه له» «4»، و قریب منه غیره، ما لم یحصل التفریط و الخروج عما قرره الشرع فی الحدّ، و إلا فلا إشکال فی الضمان.

و لا فرق بین کون المورد من حقوق اللّه تعالی أو من حقوق الناس، و ما ورد فی ثبوت الدیه فی الثانی کقول علی علیه السلام: «من ضربناه حدا من حدود اللّه تعالی فمات فلا دیه علینا، و من ضربناه حدا فی شی ء من الناس فمات فان دیته علینا» «5»، محمول علی مطلق الرجحان، مع اقتضاء نظر الإمام ذلک.

(17) للإجماع، و قول علی علیه السلام عند إقامه الحد: «یا معشر المسلمین 

______________________________

(1) سنن الکبری للبیهقی باب: 8 من کتاب الحدود الحدیث: 1 صفحه: 217.

(2) سنن الکبری للبیهقی باب: 8 من کتاب الحدود الحدیث: 1 صفحه: 217.

(3) سوره التوبه: 91.

(4) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 9 و 1.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.
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و الأحوط حضور إقامه الحد طائفه (18).

مسأله 9: یستحب أن تکون الأحجار صغارا، بل هی الأحوط
(مسأله 9): یستحب أن تکون الأحجار صغارا (19)، بل هی الأحوط (20)، و لا یجوز بمثل الحصی و الصخره مما یقتله بالمره الواحده أو مرتین (21).

______________________________

أخرجوا لیقام علی هذا الرجل الحدّ و لا یعرفنّ أحدکم صاحبه» «1»، و قریب منه غیره، مع أنه من موجبات الارتداع عن المنکر بالنسبه إلی الناس.

(18) لقوله تعالی وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ «2»، و منشأ التردد دعوی الإجماع علی الاستحباب، و عدم الوجوب، و أقل الطائفه واحد کما عن بعض اللغویین و جمع من الفقهاء و المفسرین، و عن علی علیه السلام: «الطائفه واحد» «3»، و أکثرها ثلاثه فما فوق.

(19) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السلام فی الموثق: «و یرمی الإمام و یرمی الناس بعد بأحجار صغار» «4»، و مثله غیره.

(20) جمودا علی ظواهر النصوص التی تقدم بعضها.

(21) لأصاله احترام النفس إلّا فیما أذن فیه الشارع، و المأذون فیه إنما هو غیر الصخره، قال فی الجواهر: «و لا یقتل المرجوم بالسیف لعدم الأمر به»، و منه یعلم حکم الآلات القتاله الحدیثه.

و المستفاد مما تقدم من الأخبار أن تکون الأحجار متوسطه، فلا یکتفی بما إذا کانت الأحجار فی غایه الصغر، کرأس الأنمله مثلا، لأن ذلک خلاف قوله علیه السلام: «أحجار صغار»، مع أنه یستلزم تعذیب المرجوم و أذیته حتی یموت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.

(2) سوره النور: 2.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5.

(4) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 1 و 3.
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مسأله 10: یکره أن یجری الحدّ من یکون للّه علیه حدّ
(مسأله 10): یکره أن یجری الحدّ من یکون للّه علیه حدّ (22)، سواء ثبت الزنا بالإقرار أو البینه و سواء تاب عنه أم لا (23).

مسأله 11: لو التمس المرجوم أن یقتل بنحو خاص لا یجوز إجابته
(مسأله 11): لو التمس المرجوم أن یقتل بنحو خاص لا یجوز إجابته بل یجب قتله بنحو ما أمر الشارع (24).

مسأله 12: من یرجم یأمره المتصدّی للرجم بغسل المیت- بتمام الأغسال الثلاثه- مع شرائطها و یکفّن و یحنّط بجمیع ما یعتبر فیهما
(مسأله 12): من یرجم یأمره المتصدّی للرجم بغسل المیت- بتمام الأغسال الثلاثه- مع شرائطها و یکفّن و یحنّط بجمیع ما یعتبر فیهما فیرجم و یصلی علیه ثمَّ یدفن فی مقبره المسلمین کسائر أهل الإسلام (25).

مسأله 13: لا یجوز قطع أعضائه بعد الرجم
(مسأله 13): لا یجوز قطع أعضائه بعد الرجم (26)،

______________________________

و لم یأذن فیه، بل نهی الشارع عنه کما یأتی.

(22) لجمله من النصوص منها قولهم علیهم السلام فی الصحیح: «لا یقیم الحد من للّه تعالی علیه حد، فمن کان للّه علیه مثل ما له علیها فلا یقیم علیها الحد» «1»، و مثله غیره، و ظاهرها و إن کان هو الحرمه، إلّا أن إعراض الأصحاب عنه أوهنه.

نعم هو الأحوط خصوصا فی المثل.

(23) للإطلاق الشامل للجمیع، من غیر دلیل معتبر علی الخلاف.

(24) لظواهر الأدله الداله علی اعتبار کیفیه مخصوصه فیه.

(25) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السلام: «المرجوم و المرجومه یغتسلان و یحنطان و یلبسان الکفن قبل ذلک و یصلّی علیهما» «2»، و تقدم فی التجهیزات ما یتعلق بالمقام «3».

(26) لأنه مسلم تائب محترم، و لا یجوز ذلک فی حق المسلم کما یأتی، و سیأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب غسل المیت الحدیث: 1.

(3) راجع ج: 3 صفحه: 455- 457.
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و لا سبّه و لعنه و هتکه (27).

مسأله 14: لو قطع بالحجاره جزءا من بدنه یجب رده إلی البدن عند دفنه
(مسأله 14): لو قطع بالحجاره جزءا من بدنه یجب رده إلی البدن عند دفنه (28)، و لو أخطأ فی ذلک شخص یتحقق الضمان (29).

______________________________

(27) لما تقدم فی سابقه، و فی الخبر: «أن امرأه من جهینه أتت النبی صلّی اللّه علیه و آله و هی حبلی من الزنا فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ولیها أن یحسن إلیها، فإذا وضعت حملها فائتنی بها، ففعل فأمر بها فشکت علیها ثیابها، ثمَّ أمر بها فرجمت، ثمَّ صلّی علیها، فقال له عمر: یا رسول اللّه أ تصلی علیها و قد زنت؟! فقال صلّی اللّه علیه و آله: لقد تابت توبه لو قسمت بین أهل المدینه لو سعتهم، و هل وجدت شیئا أفضل من أن جادت بنفسها للّه عز و جل» «1»، و عن علی علیه السلام فی رجم سراقه الهمدانیه: «کاد الناس یقتل بعضهم بعضا من الزحام، فلما رأی ذلک أمر بردها حتی إذا خفت الزحمه أخرجت و أغلق الباب فرموها حتی ماتت، ثمَّ أمر بالباب ففتح فجعل کل من یدخل یلعنها، فلما رأی ذلک نادی منادیه أیها الناس ارفعوا ألسنتکم عنها فإنه لا یقام حدّ إلّا کان کفاره ذلک الذنب کما یجزی الدین بالدین» «2»، و عنه علیه السلام أیضا فی المرجوم بعد ما حفر له و صلّی علیه قیل له:

«یا أمیر المؤمنین ألا تغسله؟ قال: قد اغتسل بما هو طاهر إلی یوم القیامه لقد صبر علی أمر عظیم» «3».

(28) لعموم وجوب الدفن الشامل للجزء و الکل، کما مر فی أحکام الجنائز.

(29) لأصاله الضمان، إلّا إذا ورد فیه ترخیص صحیح شرعی، و هو مفقود.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 باب: 8 من الحدود.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب حد الزنا الحدیث: 5 و 4.
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مسأله 15: لا یجوز الافتداء عن الرجم و لا سائر الحدود
(مسأله 15): لا یجوز الافتداء عن الرجم و لا سائر الحدود و لو بلغت الفدیه النفس بل أکثر (30).

______________________________

(30) إجماعا من المسلمین، بل ضروره من الدین، و إطلاق قولهم علیهم السلام:

«لیس فی الحدود نظر ساعه» «1»، و فی جمله من النصوص أنه لا شفاعه فی حدّ و لا کفاله فیه «2»، المؤید للمقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 21 و 22 من أبواب حد الزنا.
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الفصل الخامس فی اللواحق

اشاره
الفصل الخامس فی اللواحق و فیه مسائل:


مسأله 1: إذا شهد الشهود علی امرأه بالزنا قبلا
(مسأله 1): إذا شهد الشهود علی امرأه بالزنا قبلا مع اجتماع جمیع الشرائط فیهم فادعت أنها بکر و ثبتت بکارتها بشهاده أربع نساء عادلات یدرأ عنها الحد (1)، و لو علم الحاکم الشرعی بکارتها بالآلات الحدیثه یعمل بعلمه (2)، و لو شهد الشهود بالزنا مطلقا- من غیر تقیید بالقبل- فلا حدّ لها أیضا (3)، و کذا یسقط الحدّ عن الرجل سواء شهدوا بالزنا قبلا أم أطلقوا مع ثبوت بکارتها شرعا (4)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصا، فعن الصادق علیه السلام فی الموثق: «أنه أتی أمیر المؤمنین علیه السلام بامرأه بکر زعموا أنها زنت، فأمر النساء فنظرن إلیها فقلن. هی عذراء، فقال علیه السلام: ما کنت لأضرب من علیها خاتم من اللّه تعالی شأنه» «1»، و عن زراره عن أحدهما علیهما السلام: «فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزنا فادعت البکاره، فنظر إلیها النساء فشهدن بوجودها بکرا، فقال: تقبل شهاده النساء» «2».

(2) لفرض حجیه علمه کما مر، و سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

(3) لإطلاق ما مر من النص، و تحقق الشبهه الدرایه للحد.

(4) لأنه لا بد فی إقامه الحد من حجه قاطعه، فلا موضوع له مع الشبهه الدارئه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب حدّ الزنا الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب الشهادات الحدیث: 44.
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و لا یحدّ الشهود للفریه (5)، إلّا إذا صدقت الفریه علیهم عرفا (6).

مسأله 2: إذا شهد الشهود بالزنا بها دبرا و ثبت شرعا کونها بکرا
(مسأله 2): إذا شهد الشهود بالزنا بها دبرا و ثبت شرعا کونها بکرا تحدّ المرأه حینئذ (7).

مسأله 3: لو شهدوا جامعا للشرائط علی رجل بالزنا فثبت أنه کان مجبوبا حین النسبه إلیه
(مسأله 3): لو شهدوا جامعا للشرائط علی رجل بالزنا فثبت أنه کان مجبوبا حین النسبه إلیه لا حدّ علیه و لا علی المرأه التی شهدوا بأنه زنی بها (8) و یحدّ الشهود للفریه (9).

مسأله 4: لا یشترط حضور الشهود عند إقامه الحد جلدا کان أو رجما و غیرهما- فیقام الحد بعد ثبوته شرعا
(مسأله 4): لا یشترط حضور الشهود عند إقامه الحد جلدا کان أو رجما و غیرهما- فیقام الحد بعد ثبوته شرعا و لو مع عدم حضورهما لموت أو غیبه (10). نعم لو فروا و أوجب ذلک الشبهه سقط الحد حینئذ (11).

______________________________

(5) للأصل بعد تحقق تعارض البینتین، و إطلاق ما تقدم من الأخبار، و ثبوت الشبهه.

(6) لتحقق موضوع الفریه حینئذ- بعد فرض صدقها علیهم بحسب القرائن القطعیه- فلا بد من ترتب حکمها علیها، و لعل بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فتصیر الأقسام ثلاثه: إحراز عدم الفریه، الشک فیها، تحققها بالقرائن. و لا حدّ للفریه فی الأولین بخلاف الأخیر.

(7) لوجود المقتضی للحدّ و عدم المانع عنه، بعد عدم المعارضه فی البین لاختلاف مورد الشهادتین.

(8) للشبهه الدارئه للحدّ.

(9) لصدق الفریه حینئذ. و یجری هنا أیضا ما مر من الأقسام الثلاثه فی المسأله السابقه، لعدم الفرق بینهما کما مر.

(10) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(11) لتحقق الشبهه الدارئه للحد، و فی خبر ابن قیس عن أبی جعفر علیه السلام:

«فی رجل أتی به إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فشهد علیه رجلان بالسرقه، فأمرهما 
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مسأله 5: یجب حضور الشهود فی موضع الرجم لیبدؤا بالرجم
(مسأله 5): یجب حضور الشهود فی موضع الرجم لیبدؤا بالرجم کما یبدأ الحاکم به إن ثبت موجبه بالإقرار و بعد الشهود إن ثبت بالبینه (12).

مسأله 6: إذا کان الزوج أحد الشهود الأربعه تقبل الشهاده مع اجتماع الشرائط
(مسأله 6): إذا کان الزوج أحد الشهود الأربعه تقبل الشهاده مع اجتماع الشرائط (13).

مسأله 7: یجب علی الحاکم الشرعی إقامه حدود اللّه تعالی مع علمه بالسبب کالزنا مثلا
(مسأله 7): یجب علی الحاکم الشرعی إقامه حدود اللّه تعالی مع علمه بالسبب کالزنا مثلا کما یجب علیه مع الإقرار و قیام البینه (14).

______________________________

بأن یمسک أحدهما یده و یقطعها الآخر ففرا، فقال المشهود علیه: یا أمیر المؤمنین شهد علیّ الرجلان ظلما فلما ضرب الناس و اختلطوا أرسلانی و فرا و لو کانا صادقین لم یرسلانی، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: من یدلنی علی هذین أنکلهما» «1».

(12) وجوب هذا الحضور مقدمی عقلی، لا أن یکون نفسیا تکلیفیا، فلا تنافی بینه و بین ما مر من عدم اشتراط وجوب الحضور تکلیفا مطلقا، و تقدم ما یدلّ علی بدئهم بالرجم «2».

(13) نسب ذلک إلی أکثر الفقهاء، للإطلاقات، و العمومات من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص، و خصوص خبر ابن نعیم عن الصادق علیه السلام: «فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزنا أحدهم زوجها، قال علیه السلام: «تجوز شهادتهم» «3».

و أما خبر زراره عن أحدهما علیهما السلام: «فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزنا أحدهم زوجها، قال: یلاعن و یجلد الآخر» «4»، و هو مضافا إلی قصور سنده محمول علی ما إذا کانت فی البین قرینه تدل علی تحقق القذف من الزوج، فلا یصلح للمعارضه.

(14) لأنه المطالب به و المستوفی لها، و العلم أقوی الأسباب و أتم 

______________________________

(1) الکافی ج: 7 صفحه: 264.

(2) تقدم فی صفحه: 289.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 12 من أبواب اللعان الحدیث: 1 و 2.
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و أما حقوق الناس فیتوقف إقامتها علی مطالبه صاحب الحق حدّا کان أو تعزیرا (15)، فإن طلب فله العمل بعلمه بعد ذلک (16).

مسأله 8: لو شهد بعض الشهود للزنا و ردّت شهاده الباقین یوقف الحکم حتی یظهر الحال
(مسأله 8): لو شهد بعض الشهود للزنا و ردّت شهاده الباقین یوقف الحکم حتی یظهر الحال فإما أن یحدّ الشهود، للقذف أو المشهود علیه للزنا و قبل ذلک یدرأ الحدّ مطلقا (17).

______________________________

الحجج، مضافا إلی نصوص خاصه یأتی بعضها، و تقدم فی کتاب القضاء مسأله 11 من الفصل الثانی «فی شرائط القاضی» «1».

(15) للأخبار، و الإجماع، و الاعتبار، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی خبر حسین ابن خالد: «الواجب علی الإمام إذا نظر إلی رجل یزنی أو یشرب الخمر أن یقیم علیه الحدّ، و لا یحتاج إلی بینه مع نظره، لأنه أمین اللّه فی خلقه، و إذا نظر إلی رجل یسرق فالواجب علیه أن یزبره و ینهاه و یمضی و یدعه، قلت: کیف ذلک؟

قال: لأن الحق إذا کان للّه فالواجب علی الإمام إقامته، و إذا کان للناس فهو للناس» «2»، و فی الصحیح: «إذا أقر علی نفسه عند الإمام، بسرقه قطعه فهذا من حقوق اللّه تعالی، و إذا أقر علی نفسه أنه شرب الخمر حده فهذا من حقوق اللّه تعالی، و إن أقر علی نفسه بالزنا، و هو غیر محصن فهذا من حقوق اللّه تعالی، و أما حقوق المسلمین فإذا أقر علی نفسه عند الإمام بفریه لم یحدّه حتی یحضر صاحب الفریه أو ولیه، و إذا أقر بقتل رجل لم یقتله حتی یحضر أولیاء المقتول فیطالبوه بدم صاحبهم» «3»، و قریب منه غیره.

(16) لوجود المقتضی حینئذ لإقامه الحد و فقد المانع عنها، فتجب لا محاله.

(17) إما درؤ الحد فللشبهه، کما تقدم مرارا، و أما خبر أبی بصیر عن 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 46.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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مسأله 9: إذا رأی رجلا یزنی مع زوجته و علم بالمطاوعه و عدم الشبهه و سائر الشرائط
(مسأله 9): إذا رأی رجلا یزنی مع زوجته و علم بالمطاوعه و عدم الشبهه و سائر الشرائط فإن قتلهما فلا إثم علیه (18).

______________________________

الصادق علیه السلام: «فی أربعه شهدوا علی رجل بالزنا فلم یعدلوا، قال: یضربون الحدّ» «1»، ففیه مضافا إلی قصور سنده أنه أجنبی عن البحث.

و أما التوقف، فلعدم ثبوت الموضوع، و حکم ما بعد الثبوت معلوم.

(18) لأن دم الرجل هدر بالنسبه إلیه کما یأتی فی محله.

نعم، لو طلب ولیّ المقتول بدمه یلزمه بذلک، و فی خبر یزید الجرجانی قال لأبی الحسن علیه السلام: «رجل دخل دار غیره لیتلصص أو للفجور، فقتله صاحب الدار، فقال علیه السلام: من دخل دار غیره هدر دمه، و لا یجب علیه شی ء» «2»، و قریب منه غیره، و یحمل قول الصادق علیه السلام فی الصحیح: «إن أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله قالوا لسعد بن عباده: لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت صانعا؟ قال: کنت اضربه بالسیف، فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: ما ذا یا سعد؟ قال سعد: قالوا لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت تصنع به؟ قلت: اضربه بالسیف، فقال صلّی اللّه علیه و آله: یا سعد و کیف بالأربعه الشهود؟ فقال: یا رسول اللّه بعد رأی عینی و علم اللّه ان قد فعل، قال: أی و اللّه بعد رأی عینک و علم اللّه أن قد فعل، لأن اللّه عز و جل قد جعل لکل شی ء حدا، و جعل لمن تعدی ذلک الحد حدا» «3».

ثمَّ إنه لا فرق فی الحکم المتقدم بین الحر و العبد و المحصن و غیره، و أن الزوجه دائمیه أو متعه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب القذف الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.
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مسأله 10: لو افتض بکرا حره بإصبعه لزمه مهر نسائها و یعزر بما یراه الحاکم
(مسأله 10): لو افتض بکرا حره بإصبعه لزمه مهر نسائها و یعزر بما یراه الحاکم (19)، و لو کانت أمه لزمه عشر قیمتها (20).

مسأله 11: یجب إقامه الحدّ بعد تحقق سببه فورا
(مسأله 11): یجب إقامه الحدّ بعد تحقق سببه فورا بلا تأخیر فیه إلّا مع العذر المقبول شرعا (21)، و لا کفاله و لا شفاعه فی إسقاطه (22).

______________________________

(19) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «فی امرأه افتضت جاریه بیدها، قال: علیها المهر و تضرب الحدّ» «1»، و المنساق منها الحره و إن کان الإطلاق یشمل الأمه أیضا، کما أن المراد بالحدّ التعزیر بقرینه الإجماع، و ما فی بعض الأخبار من انها تضرب «ثمانین» کما عن علی علیه السلام «2»، یکون من باب نظر الإمام علیه السلام لا الخصوصیه، و لا فرق بین کون من افتضها بإصبعه رجلا أو امرأه. و إن ذکر الامرأه و إن ورد فی مورد السؤال، إلّا أنها لا تکون مخصصا لإطلاق الحکم.

(20) لقول علی علیه السلام: «إذا اغتصب الرجل أمه فافتضها فعلیه عشر ثمنها، فإن کانت حره فعلیه الصداق» «3»، و تقدم فی کتاب النکاح، و یأتی فی الدیات ما ینفع المقام.

(21) إجماعا، و نصا، کقوله علیه السلام: «لیس فی الحد تأخیر ساعه» «4»، و تقدم ما یدلّ علی ذلک «5».

(22) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها «6».

______________________________

(1) الوسائل: باب 69 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 5.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب حد الزنا الحدیث: 3 و 5.

(4) الوسائل: باب 25 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

(5) تقدم فی صفحه: 282- 283.

(6) راجع صفحه: 295.
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مسأله 12: إذا حصل موجب الحدّ فی الأزمنه المتبرکه أو الأمکنه الشریفه أو هما معا
(مسأله 12): إذا حصل موجب الحدّ فی الأزمنه المتبرکه أو الأمکنه الشریفه أو هما معا للحاکم الشرعی أن یعاقب المحدود أزید من الحدّ بما یراه (23).

مسأله 13: لا فرق فیما ذکر فی حدّ الزنا بین الزنا بالحیه و المیته رجما و جلدا
(مسأله 13): لا فرق فیما ذکر فی حدّ الزنا بین الزنا بالحیه و المیته رجما و جلدا (24).

الثانی من موجبات الحدّ: اللواط و السحق و القیاده
الثانی من موجبات الحدّ: اللواط و السحق و القیاده و فیه فصول:

______________________________

(23) أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات الفقهیه، لکون الجرأه علی المعصیه و انتهاکها أشد و أعظم فتشتد العقوبه لا محاله، و عن علی علیه السلام: «أنه أتی بالنجاشی الشاعر و قد شرب الخمر فی شهر رمضان فضربه ثمانین ثمَّ حبسه لیله ثمَّ دعا به من الغد فضربه عشرین سوطا، فقال: یا أمیر المؤمنین ضربتنی ثمانین فی شرب الخمر فهذه العشرون ما هی؟ فقال: هذه لجرأتک فی شهر رمضان» «1»، و للحاکم الشرعی أن یلاحظ فی ذلک سائر الخصوصیات، کما إذا صادفت لیله الجمعه مع لیله القدر و قرب الأماکن المقدسه إلی غیر ذلک.

(24) لظاهر الإطلاق، و الاتفاق، و قوله علیه السلام فی خبر الجعفی: «کنت عند أبی جعفر علیه السلام فی رجل نبش امرأه فسلبها ثیابها و نکحها فإن الناس قد اختلفوا علینا فی هذا، فطائفه قالوا: اقتلوه، و طائفه قالوا: أحرقوه، فکتب إلیه أبو جعفر علیه السلام: إن حرمه المیت کحرمه الحی، حده أن تقطع یده لنبشه و سلبه الثیاب، و یقام علیه الحدّ فی الزنا، إن أحصن رجم، و إن لم یکن أحصن جلد مائه» «2»، و قریب منه غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب حد المسکر الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2.
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الفصل الأول فی اللواط و ما یتعلق به

اشاره
الفصل الأول فی اللواط و ما یتعلق به

______________________________

حرمه اللواط من ضروریات الدین، بل أنه من المحرمات النظامیه التی تتفق الشرائع السماویه علیها، و کذا الزنا، و المساحقه، و نحوها مما یوجب إباده النسل و تضییعه، و إشاعه الفاحشه و الشنائع غیر المرضیه عند البشر. و تدلّ علیها الأدله الأربعه ..

أما الکتاب: فقوله تعالی إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ «1»، و قوله تعالی إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ- إلی أن قال تعالی- وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ «2»، فمن إهلاک اللّه قوم لوط و نزول العذاب علیهم یعلم عظم المعصیه و اهمیتها.

و أما السنه: فهی متواتره بین الفریقین، منها قول النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من جامع غلاما جاء جنبا یوم القیامه لا ینقیه ماء الدنیا و غضب اللّه علیه و لعنه و أعد له جهنم و ساءت مصیرا، إن الذکر لیرکب الذکر فیهتز العرش لذلک، و إن الرجل لو أتی فی حقبه فیحبسه اللّه تعالی علی جسر جهنم حتی یفرغ اللّه من حساب الخلائق، ثمَّ یؤمر به إلی جهنم فیعذب بطبقاتها طبقه طبقه حتی یرد إلی أسفلها 

______________________________

(1) سوره العنکبوت: 29.

(2) سوره النمل: 54- 58.
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مسأله 1: اللواط: وطؤ الذکران من الآدمی بإیقاب و غیره
(مسأله 1): اللواط: وطؤ الذکران من الآدمی بإیقاب و غیره (1).

______________________________

و لا یخرج منها» «1»، و قال علی علیه السلام: «لو کان ینبغی لأحد أن یرجم مرتین لرجم اللوطی» «2»، و عنه علیه السلام أیضا: «قال أمیر المؤمنین علیه السلام اللواط ما دون الدبر و الدبر هو الکفر» «3»، و عن الصادق علیه السلام: «حرمه الدبر أعظم من حرمه الفرج، و إن اللّه تعالی أهلک أمه لحرمه الدبر و لم یهلک أحدا لحرمه الفرج» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار المتواتره.

و أما الإجماع: فإنها من ضروریات الدین، فضلا عن إجماع المسلمین.

و أما العقل: فلما کشف عنه العلم الحدیث من وجود إضرار کثیره فیه، من شاء العثور علیها فلیرجع إلی مظانه.

(1) هذا التعمیم یستفاد من ظاهر النصوص، و فتاوی الأصحاب، قال علی علیه السلام: «اللواط ما دون الدبر و الدبر هو الکفر باللّه» «5»، و فی خبر حذیفه:

«سأله عن اللواط؟ فقال علیه السلام: بین الفخذین، و سأله عن الوقب؟ فقال: ذلک الکفر بما أنزل اللّه علی نبیه صلّی اللّه علیه و آله»، و یأتی أن لکل منهما حدّ خاص، فیکون للواط مرتبتان: الإیقاب و التفخیذ و ما یفعل بین الألیتین.

ثمَّ إن المذکور فی الأدله و الکلمات إنما هو الإیقاب، و لا ریب فی کونه أعم من إدخال الحشفه فیترتب علیه الحکم بمطلق الإیقاب و لو ببعض الحشفه، و لم توجب الجنابه کما قالوا بذلک فی مسأله حرمه أخت الموطوء و بنته کما مر فی کتاب النکاح. و لکن یظهر من الشهید فی الروضه دعوی الإجماع علی اعتبار دخول مقدار الحشفه، فإن تمَّ الإجماع و کان معتبرا فهو المعمول، و إلا فالإطلاق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 و 18 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حدّ اللواط الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 20 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 2.
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مسأله 2: لا یثبت اللواط إلّا بالإقرار أربع مرات
(مسأله 2): لا یثبت اللواط إلّا بالإقرار أربع مرات (2)،

______________________________

محکّم، و لکن أنّی لنا بالاعتماد علی إجماعات الشهید الثانی، مع أن صاحب الحدائق أشکل علی إجماعاته المنقوله و أورد موارد تناقضاته، مع أنهم یکتفون فی المسأله السابقه بمجرد الإیقاب و لو لم تدخل الحشفه.

(2) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السلام فی المعتبر: «بینما أمیر المؤمنین علیه السلام فی ملأ من أصحابه، إذ أتاه رجل فقال: یا أمیر المؤمنین إنی أوقبت غلاما فطهّرنی، فقال: یا هذا امض إلی منزلک لعل مرارا هاج بک، فلما کان من غد عاد إلیه و قال مثل ذلک، فأجابه علیه السلام کذلک، إلی أن فعل ذلک أربع مرات فلما کانت الرابعه قال له: یا هذا إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حکم فی مثلک بثلاثه أشیاء فاختر أیهن شئت، قال: و ما هی یا أمیر المؤمنین؟ قال: ضربه بالسیف فی عنقک بالغه ما بلغت، أو إهداب من جبل مشدود الیدین و الرجلین، أو إحراق بالنار، فقال: یا أمیر المؤمنین أیهن أشد علیّ؟ قال: الإحراق، قال: فإنی اخترتها، ثمَّ قام فصلّی رکعتین ثمَّ جلس فی تشهده فقال: اللهم إنی قد أتیت من الذنب ما علمته و تخوفت من ذلک فجئت إلی وصی رسولک و ابن عم نبیک فسألته أن یطهّرنی، فخیرنی بثلاثه أصناف من العذاب، و إنی قد اخترت أشدها، اللهم فإنی أسألک أن تجعل ذلک کفاره لذنوبی و أن لا تحرقنی بنارک فی آخرتی ثمَّ قام و هو باک حتی جلس فی الحفیره التی حفرها له أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یری النار تتأجج حوله، فبکی أمیر المؤمنین و بکی أصحابه جمیعا، و قال له أمیر المؤمنین علیه السلام: قم یا هذا فقد أبکیت ملائکه السماء و ملائکه الأرضین، و إن اللّه قد تاب علیک و لا تعاودن شیئا مما فعلت» «1»، و مقتضی القاعده کفایه الإقرار مره، و لکن الشارع الأقدس اعتبر الأربع هنا و فی الزنا، اهتماما علی النفوس و عدم التهجم علی الدماء مهما أمکن التحفظ علیها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد اللواط الحدیث: 1.
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أو شهاده أربع رجال بالمعاینه کالمیل فی المکحله مع اجتماع شرائط الشهاده (3)، بلا فرق فیهما بین الفاعل و المفعول (4).

مسأله 3: یشترط فی المقر فاعلا کان أو مفعولا- البلوغ و العقل
(مسأله 3): یشترط فی المقر فاعلا کان أو مفعولا- البلوغ و العقل و الحریه و القصد و الاختیار (5).

مسأله 4: لا اعتبار بإقرار الصبی و المجنون و العبد و الهازل و المکره
(مسأله 4): لا اعتبار بإقرار الصبی و المجنون و العبد و الهازل و المکره (6).

مسأله 5: لو أقر دون الأربع لم یحدّ و یعزره الحاکم بما یراه
(مسأله 5): لو أقر دون الأربع لم یحدّ و یعزره الحاکم بما یراه (7)،

______________________________

(3) للنص، و الإجماع، قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بکر الحضرمی:

«و اتی أمیر المؤمنین علیه السلام بامرأه و زوجها، قد لاط زوجها بابنها من غیره، و ثقبه و شهد علیه بذلک الشهود، فأمر به علیه السلام فضرب بالسیف حتی قتل» «1»، و مثله غیره، و المراد بالشهود هو الأربع بقرینه الإجماع، کما أن المراد بالبینه فی بعض الروایات ذلک أیضا قال: «أتی علی بن أبی طالب علیه السلام برجل معه غلام یأتیه، فقامت علیهما بذلک البینه- الروایه-» «2».

(4) لظهور الإطلاق- کما مر- و الاتفاق.

(5) کل ذلک من الشرائط العامه التی تعرضنا لمدارکها غیر مره، فراجع کتاب الإقرار «3»، و غیره من الکتب، و إقرار العبد إقرار فی حق الغیر فلا یقبل من هذه الجهه، و إن اجتمعت فیه سائر الشرائط.

(6) لفقد کل ذلک شرطا من شروط صحه الإقرار، و المشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

(7) أما عدم الحدّ، فلفقد شرط و هو الإقرار أربعا. و أما التعزیر، فلأنه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد اللواط الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد اللواط الحدیث: 2.

(3) راجع ج: 21 صفحه: 240.
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و لو شهد بذلک دون الأربع فلا یثبت بل علیهم الحدّ للفریه (8).

مسأله 6: لا اعتبار بشهاده النساء منفردات أو منضمات
(مسأله 6): لا اعتبار بشهاده النساء منفردات أو منضمات (9)، نعم للحاکم أن یحکم بعلمه (10).

مسأله 7: لو أوقب یثبت القتل علی الفاعل و المفعول مع تحقق الشرائط السابقه
(مسأله 7): لو أوقب یثبت القتل علی الفاعل و المفعول مع تحقق الشرائط السابقه (11).

______________________________

إظهار جرأه علی المعصیه و للحاکم التأدیب فی ذلک أیضا من باب الحسبه، و هی الأمور التی لا یرضی الشارع بترکها.

(8) أما الأول: فلعدم تحقق الشرط، و هو شهاده أربع رجال.

و أما الثانی: فلتحقق الموضوع، فیترتب علیه حکمه لا محاله.

(9) للأصل، و ظهور الإجماع.

(10) لأنه من حقوق اللّه و له أن یعمل بعلمه فیها، و تقدم کل منهما فی کتاب القضاء و الشهاده، فلا وجه للإعاده بالتکرار.

(11) إجماعا، و نصا، کما تقدم فی خبر أبی بکر الحضرمی، و فی خبر سیف التمار: «ثمَّ أمر بالرجل فوضع علی وجهه و وضع الغلام علی وجهه ثمَّ أمر بهما فضربا بالسیف حتی قدّهما بالسیف جمیعا» «1».

ثمَّ إن ظاهر الأخبار فی حدّ الإیقاب مختلفه، فمنها ما یدلّ علی القتل کما مر، و یدل علیه الإجماع أیضا، و منها نصوص تدلّ علی الرجم إن کان محصنا، و إن کان غیر محصن جلد، مثل موثق العلاء بن الفضیل قال أبو عبد اللّه علیه السلام: «حدّ اللوطی مثل حدّ الزانی إن کان قد أحصن رجم، و إلا جلد» «2»، و صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «و إن کان ثقب و کان محصنا رجم» «3»، و فی روایه حماد:

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد اللواط الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد اللواط الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 7.
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بلا فرق فیه بین المسلم و الکافر و المحصن و غیره (12).

مسأله 8: إذا أوقب المکلف الصبی أو المجنون قتل المکلف
(مسأله 8): إذا أوقب المکلف الصبی أو المجنون قتل المکلف و أدب غیره بما یراه الحاکم مع شعور المجنون للتأدیب (13).

مسأله 9: لو أوقب الصبی- أو المجنون- المکلف یقتل المکلف و یؤدب الصبی أو المجنون
(مسأله 9): لو أوقب الصبی- أو المجنون- المکلف یقتل المکلف و یؤدب الصبی أو المجنون (14)،

______________________________

«إن کان محصنا القتل، و إن لم یکن محصنا فعلیه الجلد» «1»، و فی روایه زراره «الملوط حده حدّ الزانی» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار الداله علی التفصیل بین المحصن فالرجم، و غیره فالجلد.

و فی بعضها التفصیل بین الواطئ و الموطوء، کما فی روایه حماد: «إن کان محصنا القتل و إن لم یکن محصنا فعلیه الحد، قلت: فما علی المؤتی به؟

قال علیه السلام: علیه القتل علی کل حال، محصنا کان أو غیر محصن» «3».

و لکن اشتهار القسم الأول من الأخبار بین الأصحاب فتوی و عملا و ظهور إجماعهم علیه، أسقط القسم الثانی عن استفاده التعیین بالخصوص، فلا اختلاف بین الأخبار واقعا بعد حملها علی بیان مصادیق القتل، بعد ملاحظه المجموع ورد البعض إلی البعض الآخر.

(12) لظهور الإطلاق- کما مر- و الاتفاق.

(13) أما القتل فی المکلف، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فلا بد من إقامه الحدّ علیه. و أما التأدیب فی غیره، فلعدم التکلیف، و قابلیه المورد للتأدیب، فلا بد منه حینئذ.

(14) لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق، مضافا إلی خبر أبی بکر الحضرمی عن الصادق علیه السلام: «أتی أمیر المؤمنین علیه السلام بامرأه و زوجها، قد لاط زوجها بابنها من غیره، و ثقبه و شهد علیه بذلک الشهود، فأمر به علیه السلام فضرب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد اللواط الحدیث: 4 و 1 و 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد اللواط الحدیث: 4 و 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد اللواط الحدیث: 4 و 1 و 4.
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و فی الصبی مع الصبی أو المجنون بمثله أو المجنون مع الصبی أو العکس یؤدب الفاعل و المفعول مطلقا (15).

مسأله 10: لو لاط الذمی بمسلم قتل الذمی و إن لم یوقب
(مسأله 10): لو لاط الذمی بمسلم قتل الذمی و إن لم یوقب (16)، و لو لاط الذمی بمثله یقام علیه الحدّ إیقابا کان أو غیره (17).

مسأله 11: الإمام یتخیر فی قتله بین ضرب عنقه بالسیف أو إلقائه من شاهق موجب لإزهاق روحه
(مسأله 11): الإمام یتخیر فی قتله بین ضرب عنقه بالسیف أو إلقائه من شاهق موجب لإزهاق روحه أو إحراقه بالنار أو رجمه أو إلقاء جدار علیه (18)،

______________________________

بالسیف حتی قتل، و ضرب الغلام دون الحدّ، و قال: أما لو کنت مدرکا لقتلتک، لإمکانک إیاه من نفسک بثقبک» «1».

(15) لعدم التکلیف، فلا بد من التأدیب حسما لماده الفساد.

(16) للإجماع، و حرمه الإسلام، و کونه أشد من زنائه بالمسلمه کما تقدم.

(17) لعمومات وجود إقامته، بعد عدم مخصص فی البین. و عن المحقق فی الشرائع أنه مثل الذمی إذا زنا بمثله، فالإمام مخیر بین إقامه الحدّ علیه، و بین دفعه إلی أهل ملته لیقیموا علیه حدهم.

و لیس فی المقام دلیل یدلّ علیه، و إن ورد فی زنا الذمی بمثله، کما مر «2».

(18) أرسل هذا التخییر إرسال المسلّمات، و ادعی علیه الإجماع، و هو المستفاد من مجموع نصوص الباب بعد رد بعضها إلی بعض، منها قول علی علیه السلام لأبی بکر، «أحرقه بالنار، فإن العرب لا تری القتل شیئا» «3»، و تقدم فی خبر مالک بن عطیه قول أمیر المؤمنین علیه السلام: «ضربه بالسیف فی عنقک بالغه ما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد اللواط الحدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 278.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 9.
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و یجوز الجمع بین القتل بأحد الأنحاء المذکوره ثمَّ الإحراق بالنار (19).

______________________________

بلغت، أو إهداب من جبل مشدود الیدین و الرجلین، أو إحراق بالنار» «1»، و قوله علیه السلام أیضا: «لو کان ینبغی لأحد أن یرجم مرتین لرجم الواطی» «2»، و عنه علیه السلام فی اللواط: «هو ذنب لم یعص اللّه به إلّا أمه من الأمم، فصنع بها ما ذکره فی کتابه من رجمهم بالحجاره، فارجموهم کما فعل اللّه عز و جل» «3».

(19) لظهور الإجماع، و صحیح العزرمی أن أمیر المؤمنین علیه السلام أمر بقتل اللوطی الذی أخذ فی زمن عمر- إلی أن قال-: «إنه قد بقی من حدوده شی ء، قال: أی شی ء بقی؟ قال: ادع بحطب، فدعا عمر بحطب فأمر أمیر المؤمنین علیه السلام فأحرق به» «4».

إن قیل: ظاهر الصحیح هو وجوب الجمع، فلا وجه لجوازه.

یقال .. أولا: لو لا ظهور الإجماع علی الخلاف.

و ثانیا: أنه فی مقام توهم الحظر، فلا معنی لاستفاده الوجوب منه.

و ثالثا: یستفاد من قول علی علیه السلام: «لو کان ینبغی لأحد أن یرجم مرتین لرجم اللوطی» «5»، إن التعذیب مرتین لیس فیه مناط الوجوب، و إطلاق قول الصادق علیه السلام: «کتب خالد إلی أبی بکر: «سلام علیک أما بعد، فإنی أتیت برجل قامت علیه البینه أنه یؤتی فی دبره کما تؤتی المرأه، فاستشار فیه أبو بکر فقالوا:

اقتلوه، فاستشار فیه أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: أحرقه بالنار فإن العرب لا تری 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 373.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 2.

(3) مستدرک الوسائل: باب 15 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 4.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 2.
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مسأله 12: إذا لم یکن إیقاب فی البین بل کان من التفخیذ و ما بین الألیتین فحدّه مائه جلده
(مسأله 12): إذا لم یکن إیقاب فی البین بل کان من التفخیذ و ما بین الألیتین فحدّه مائه جلده (20)، بلا فرق بین المحصن و غیره و المسلم و الکافر (21)، إذا لم یکن الفاعل کافرا و المفعول مسلما و إلا فالقتل (22).

مسأله 13: لو تکرر منه الفعل و تخلل الحدّ قتل فی الرابعه علی الأحوط
(مسأله 13): لو تکرر منه الفعل و تخلل الحدّ قتل فی الرابعه علی الأحوط (23).

مسأله 14: لو تاب اللائط إیقابا أو غیره قبل قیام البینه
(مسأله 14): لو تاب اللائط إیقابا أو غیره قبل قیام البینه فلا حدّ علیه و لو تاب بعده لا یسقط الحدّ، و لو کان الثبوت بإقراره فتاب یتخیر ولیّ الأمر بین

______________________________

القتل شیئا- الحدیث» «1»، و هو ظاهر فی عدم وجوب الجمع و إلا لأشار علیه السلام إلیه، مع أن فی التهاجم علی الإحراق بالنار کلام لا بد و أن یقتصر فیه علی المعلوم من النص، لما ورد من أنه لا یعذب بالنار إلّا رب النار «2»، و قد رأی بعض مشایخنا أنه لا یلقی الذر و القمله فی النار، و کان ینقل عن جمع من مشایخه ذلک أیضا تمسکا لهم بهذا الحدیث.

(20) للأصل، و الإجماع، و النص، فعن الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن هلال: «فی الرجل یفعل بالرجل، فقال: إن کان دون الثقب فالجلد، و إن کان ثقب أقیم قائما ثمَّ ضرب بالسیف ضربه أخذ السیف منه ما أخذ، فقلت له: هو القتل؟

قال: هو ذاک» «3»، و المراد بالحدّ مائه جلده بقرینه الإجماع.

(21) لظاهر الإطلاق، و الاتفاق.

(22) تقدم فی المسأله السابقه ما یتعلق بذلک.

(23) تقدم ذلک فی الزنا مسأله 11 من الفصل الثالث من أقسام حدّ الزنا، و ظاهرهم الإجماع علی عدم الفرق بینه و بین مثل المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد اللواط الحدیث: 9.

(2) کنز العمال ج: 5 صفحه: 224 الحدیث: 11662 ط- حیدر آباد.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد اللواط الحدیث: 2.
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الإجراء و العفو (24).

مسأله 15: لو قبّل غلاما بشهوه أو رجلا أو امرأه صغیره أو کبیره
(مسأله 15): لو قبّل غلاما بشهوه أو رجلا أو امرأه صغیره أو کبیره یعزره الحاکم بما یراه (25).

مسأله 16: المجتمعان تحت إزار واحد مع عدم الضروره و عدم کون أحدهما رحما للآخر و کونهما مجردین
(مسأله 16): المجتمعان تحت إزار واحد مع عدم الضروره و عدم کون أحدهما رحما للآخر و کونهما مجردین یعزران بما یراه الحاکم (26).

______________________________

(24) مر وجه ذلک فی الزنا فی مسأله 25 من الفصل الثانی فیما یثبت به الزنا، و لا فرق بین الموردین إجماعا.

(25) للإجماع، و لأنه فساد جنسی و للحاکم التعزیر فی دفعه بما یراه ان لم یردّ فیه حدّ مخصوص، و قال الصادق علیه السلام: «من قبّل غلاما بشهوه لعنته ملائکه السماء و ملائکه الأرض و ملائکه الرحمه و ملائکه العذاب» «1»، و فی روایه أخری: «ألجمه اللّه بلجامین من نار» «2»، و عن الصادق علیه السلام فی خبر إسحاق بن عمار: «فی محرم قبّل غلاما بشهوه، قال: یضرب مائه» «3»، و یمکن أن یکون التغلیظ لأجل الإحرام.

(26) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن هلال: «سأل بعض أصحابنا أبا عبد اللّه علیه السلام فقال: جعلت فداک الرجل ینام مع الرجل فی لحاف واحد؟ فقال: «أ ذو رحم؟ فقال: لا، فقال: أمن ضروره؟ قال: لا، قال: یضربان ثلاثین سوطا» «4»، و عنه علیه السلام فی خبر ابن سنان: «فی رجلین یوجدان فی لحاف واحد فقال: یجلدان حدا غیر سوط» «5»، و قد ذکر التجرد فی خبر أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام: «کان علی علیه السلام إذا وجد رجلین فی لحاف واحد مجردین جلدهما حد الزانی مائه جلده کل واحد منهما، و کذلک المرأتان 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 18 من أبواب نکاح المحرم الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 21 من أبواب نکاح المحرم الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 21 من أبواب نکاح المحرم الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 18 و 21.

(5) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 18 و 21.
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مسأله 17: الأجنبیتان إذا وجدتا تحت إزار واحد عزرت کل واحده منهما دون الحدّ
(مسأله 17): الأجنبیتان إذا وجدتا تحت إزار واحد عزرت کل واحده منهما دون الحدّ (27).

______________________________

إذا وجدتا فی لحاف واحد مجردتین جلدهما کل واحده منهما مائه جلده» «1»، و هو المتیقن فی الحکم المخالف للأصل، و الموجب للریبه و التهمه، و لکن ذکر فیه: «مائه جلده علی کل واحد منهما»، و فی بعض الأخبار «الحد»، کما تقدم، و هو ظاهر فی الحد التام أیضا، و فی بعضها حدا غیر سوط کما فی خبر عبد اللّه بن سنان: «یجلدان غیر سوط واحد» «2»، و یمکن حملها علی أن ذلک آخر مراتب العدد إن قلنا بإمکان وصول التعزیر إلی عدد الحد، و لکن فیه بحث إن کان ذلک بالعنوان الأولی، أو یحمل علی اختلاف مراتب الریبه و التهمه من الالتصاق نحوه، فتصل المجموع إلی مرتبه عدد الحدّ الحقیقی، و لکنه لیس منه فی شی ء، فیکون مثل ما إذا زید فی التعزیر لأجل عروض عارض من حرمه مکان أو زمان، أو نحوهما، فیصل إلی عدد الحد، و لیس منه.

(27) للإجماع، و النصوص فی أصل المسأله فی الجمله، و لما مر فی الفرع السابق، فعن الصادق علیه السلام فی خبر معاویه بن عمار: «المرأتان تنامان فی ثوب واحد، قال: تضربان، قال: حد؟ قال علیه السلام: لا» «3»، و عنه علیه السلام أیضا فی خبر سلیمان بن هلال: «فامرأه نامت مع امرأه فی لحاف، فقال: ذواتا محرم؟ قال: لا، قال: من ضروره؟ قال: لا، قال: تضربان ثلاثین سوطا» «4»، و الجمع بینهما بالحمل بتخییر الحاکم الذی تظهر الخصوصیات لدیه، فیتخیر من ثلاثین إلی تسعه و تسعین.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 15.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 18.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 21.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا الحدیث: 21.
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و لو تکرر الفعل منهما مع تخلل التعزیر أقیم علیهما الحدّ التام مائه جلده (28)

______________________________

و أما خبر سماعه: «سألته عن المرأتین یؤخذان فی لحاف واحد؟ قال:

یجلد کل واحده منهما مائه جلده» و نحوه غیره فیمکن حمله علی مائه إلّا جلده، للأصل، و الاحتیاط، و الدرأ للشبهه، کما أن صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام:

«و المرأتان تجلدان إذا أخذتا فی لحاف واحد الحدّ» «1»، یمکن أن یراد بالحد التعزیر لما مر.

(28) لظهور الإجماع، و خبر أبی خدیجه عن الصادق علیه السلام: «لا ینبغی لامرأتین تنامان فی لحاف واحد إلّا و بینهما حاجز، فإن فعلتا نهیتا عن ذلک، فإن وجدهما بعد النهی فی لحاف واحد جلدتا کل واحده منهما حدا حدا، فإن وجدتا الثالثه فی لحاف حدتا، فإن وجدتا الرابعه قتلتا» «2»، و مر الکلام فیما یتعلق بذیل الخبر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا: 1 و 25.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب حد الزنا: 1 و 25.
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الفصل الثانی فی المساحقه و حدّها

اشاره
الفصل الثانی فی المساحقه و حدّها و هی دلک المرأه فرجها بفرج امرأه أخری (1).


مسأله 1: یثبت السحق بکل ما یثبت به اللواط
(مسأله 1): یثبت السحق بکل ما یثبت به اللواط من الإقرار أربع مرات، و شهاده أربعه رجال بالمعاینه (2).

______________________________

(1) و هی من المعاصی الکبیره إجماعا، و نصوصا- کما یأتی- و أصلها حدثت من بنت إبلیس «1»، کما أن أصل اللواط حدث من نفسه الخبیث، فاکتفی الرجال بالرجال و النساء بالنساء و هی الزنا الأکبر «2»، و فی الصحیح عن الصادق علیه السلام: «انه دخل علیه نسوه فسألته امرأه منهن عن السحق؟ فقال: حدّها حدّ الزانی، فقالت المرأه: ما ذکر اللّه ذلک فی القرآن، فقال: بلی، قالت: و أین؟

فقال: هن أصحاب الرس «3»» «4».

(2) للأصل، و الإجماع، بل قطع الأصحاب به، و إطلاق ما نسب إلی علی علیه السلام: «السحق فی النساء کاللواط فی الرجال، و لکن فیه جلد مائه لأنه لیس فیه إیلاج» «5».

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 4 و 5.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 4 و 5.

(3) سوره الفرقان: 25- و سوره ق: 12.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد السحق الحدیث: 1.

(5) مستدرک الوسائل: باب 1 من أبواب حد السحق الحدیث: 4.
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مسأله 2: حدّ المساحقه مائه جلده مع البلوغ و العقل و الاختیار
(مسأله 2): حدّ المساحقه مائه جلده مع البلوغ و العقل و الاختیار بلا فرق بین الفاعله و المفعوله و المسلمه و الکافره و المحصنه و غیرها (3).

مسأله 3: لو تکررت المساحقه مع تخلل الحدّ قتلت فی الرابعه
(مسأله 3): لو تکررت المساحقه مع تخلل الحدّ قتلت فی الرابعه (4).

مسأله 4: یسقط الحدّ بالتوبه قبل قیام البینه
(مسأله 4): یسقط الحدّ بالتوبه قبل قیام البینه و لا یسقط إذا کانت بعده و لو ثبت بالإقرار یکون ولیّ الأمر مخیرا بین العفو و الإقامه (5).

مسأله 5: لو وطأ شخص زوجته فساحقت بکرا فحملت البکر یکون الولد لصاحب الماء و هو الواطئ
(مسأله 5): لو وطأ شخص زوجته فساحقت بکرا فحملت البکر یکون الولد لصاحب الماء و هو الواطئ و علی کل واحده من المتساحقتین الحدّ مائه جلده مع تحقق الشرائط و للبکر بعد رفع العذره مهر مثل نسائها (6).

______________________________

(3) أما مقدار الحدّ فلظاهر الإجماع، و النص، و موثق زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «المساحقه تجلد» «1»، المحمول علی مائه جلده لما مر سابقا، و لما نسب إلی علی علیه السلام.

و أما اعتبار الشرائط فلأنها من الشرائط العامه لکل حدّ.

و أما عدم الفرق بین الأقسام فلظاهر الإطلاق، و الاتفاق.

(4) لما تقدم غیر مره من أن أصحاب الکبائر یقتلون فی الرابعه، مع تخلل الحدّ.

(5) للإجماع، و تقدم فی الزنا و اللواط ما ینفع المقام.

(6) البحث فی هذه المسأله.

تاره: بحسب العمومات و الإطلاقات و القواعد العامه.

و أخری: بحسب النص الخاص الذی ورد فی المقام.

أما الأولی: فمقتضاها أولا عدم کون المورد من الزنا لا لغه، و لا عرفا، و لا شرعا، فلا تترتب أحکامه الوضعیه و التکلیفیه إلّا بتعبد خاص، و هو مفقود، و مجرد حرمه المساحقه لا توجب کونها من الزنا لا موضوعا، و لا حکما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد السحق.

ص: 316









.....

______________________________

و ثانیا: أن مقتضی الأدله الداله علی أن حدّ المساحقه مائه جلده أن فی المقام أیضا کذلک، فما دلّ علی أن فی المقام الرجم «1»، لا بد و أن یحمل أو یرد علمه إلی أهله.

و ثالثا: أن المرأه المزوّجه إن أوجبت زوال بکاره البکر فعلیها تغریم البکاره، کما یأتی فی الدیات. هذا ما تقتضیه العمومات، و الإطلاقات، و القواعد العامه.

أما الثانیه: ففی صحیح ابن مسلم قال: «سمعت أبا جعفر و أبا عبد اللّه علیهما السلام یقولان: بینما الحسن بن علی علیهما السلام فی مجلس علی أمیر المؤمنین علیه السلام إذ أقبل قوم فقالوا: یا أبا محمد أردنا أمیر المؤمنین، قال: و ما حاجتکم؟ قالوا: أردنا أن نسأله عن مسأله، قال: و ما هی تخبرونا بها؟ قالوا: امرأه جامعها زوجها فلما قام عنها قامت فوقعت علی جاریه بکر فساحقتها، فألقت النطفه فیها فحملت، فما تقول فی هذا؟ فقال الحسن علیه السلام: معضله و أبو الحسن لها، و أقول: فإن أصبت فمن اللّه ثمَّ من أمیر المؤمنین، و إن أخطأت فمن نفسی، و أرجو أن لا أخطأ فیه: أنه یعمد إلی المرأه فیؤخذ منها مهر الجاریه البکر فی أول وهله، لأن الولد لا یخرج منها حتی تشق فتذهب عذرتها، ثمَّ ترجم المرأه لأنها محصنه، و ینتظر بالجاریه حتی تضع ما فی بطنها و یرد إلی أبیه صاحب النطفه، ثمَّ تجلد الجاریه الحدّ، فانصرف القوم من عند الحسن علیه السلام فلقوا أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: ما قلتم لأبی محمد؟ و ما قال لکم؟ فأخبروه، فقال: لو أنی المسؤول ما کان عندی فیها أکثر ممّا قال ابنی» «2»، و لیس فیه ما یخالف المشهور إلا قوله علیه السلام: «ثمَّ ترجم المرأه لأنها محصنه»، و هو مخالف للأصل و الشهره و الاحتیاط فی الدماء، و التهجم علی الرجم حینئذ مشکل، کما صرح بذلک ابن إدریس.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد السحق الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السحق الحدیث: 1.
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الفصل الثالث فی القیاده و حدّها

اشاره
الفصل الثالث فی القیاده و حدّها و هی الجمع بین الرجل و الأنثی للزنا أو بین الرجل و الرجل لللواط بلا فرق فی الأنثی بین البالغ و الصبیه و کذا فی الرجل الذی لاط به بین الصبی و البالغ (1).


مسأله 1: تثبت القیاده بالإقرار مرتین و بشهاده عدلین
(مسأله 1): تثبت القیاده بالإقرار مرتین و بشهاده عدلین (2).

______________________________

و هی من المعاصی الکبیره، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من قاد بین رجل و امرأه حراما، حرّم اللّه علیه الجنه و مأواه جهنم و ساءت مصیرا» «1»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله:

«لا یجد ریح الجنه دیوث، قیل یا رسول اللّه: و ما الدیوث؟ قال: الذی تزنی امرأته و هو یعلم» «2».

(1) أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات، و یظهر منهم الإجماع علیه.

(2) أما اعتبار المرتین، فلأصاله عدم الثبوت إلّا بالمتیقن، و المرتان هما المتیقن من الاتفاق علیهما و بناء الحدود علیه، و ما جعلوه من القاعده فی الحدود: أن کلما یکتفی فیه بالشاهدین یکتفی فیه بالإقرار مرتین، و إلا فمقتضی الإطلاق کفایه الإقرار مره واحده.

و أما الثبوت بشهاده العدلین فلظهور الإطلاق، و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 1.
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مسأله 2: یشترط فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار
(مسأله 2): یشترط فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (3).

مسأله 3: لا عبره بإقرار الصبی و المجنون و الهازل و المکره
(مسأله 3): لا عبره بإقرار الصبی و المجنون و الهازل و المکره (4).

مسأله 4: حدّ القیاده- ثلاثه أرباع حدّ الزانی- خمس و سبعون جلده و ینفی من البلد إلی غیره
(مسأله 4): حدّ القیاده- ثلاثه أرباع حدّ الزانی- خمس و سبعون جلده و ینفی من البلد إلی غیره (5)، و الأحوط أن یکون النفی فی المره الثانیه (6).

و یحلق رأسه و یشهر (7).

مسأله 5: حدّ النفی موکول إلی نظر ولیّ الأمر
(مسأله 5): حدّ النفی موکول إلی نظر ولیّ الأمر (8).

______________________________

(3) لکون ذلک کله من الشرائط العامه لکل إقرار، و تقدم دلیلها فراجع.

(4) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط.

(5) إجماعا، و نصا، ففی خبر عبد اللّه بن سنان قلت للصادق علیه السلام:

«أخبرنی عن القواد ما حدّه؟ قال: لا حدّ علی القواد، أ لیس إنما یعطی الأجر علی أن یقود قلت: جعلت فداک، إنما یجمع بین الذکر و الأنثی حراما، قال علیه السلام:

یضرب ثلاثه أرباع الزانی، خمسه و سبعین سوطا، و ینفی من المصر الذی هو فیه» «1».

(6) لذهاب جمع من أعاظم القدماء إلی ذلک، بل ادعی الإجماع علیه، فیقید به إطلاق الحدیث.

(7) علی المشهور، بل ادعی الإجماع علیه، و عمل به من لا یعمل إلّا بالقطعیات، و یکفی ذلک فی حصول الظن الاجتهادی.

(8) إذ لم یرد فیه تحدید فی الشرع فله الولایه و النظر فیه من باب الحسبه التی تقدم معناها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السحق الحدیث: 1.
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مسأله 6: یستوی فی ذلک کله الرجل و المرأه و المسلم و الکافر
(مسأله 6): یستوی فی ذلک کله الرجل و المرأه و المسلم و الکافر إلّا أنه لیس فی المرأه نفی و لا حلق و لا شهر بل تختص بالجلد فقط (9).

______________________________

(9) أما الأول: فلإطلاق الدلیل الشامل للجمیع.

و أما الثانی: فلأن المنساق من الشهره و النفی و الحلق عند المتشرعه إنما هو خصوص الرجل فقط دون المرأه، المطلوب فیها الستر مهما أمکن، مضافا إلی الأصل، و الإجماع. و اللّه العالم.

تمَّ هذا المجلد بحمد اللّه تعالی و یتلوه المجلد الثامن و العشرون مبتدئا بالموجب الثالث للحدّ و هو القذف.

محمد الموسوی السبزواری 25- 12- 1405 ه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 28


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب الحدود و التعزیرات


تتمه الحد و موجباته سته


اشاره

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی سید الأولین و الآخرین محمد و آله الطیبین الطاهرین.



الثالث مما یوجب فیه الحد: القذف


اشاره

الثالث مما یوجب فیه الحد: القذف و فیه فصول:

______________________________

الثالث: القذف القذف من الکبائر بل من الموبقات منها، و هی سبع: الشرک باللّه تعالی، و السحر، و قتل النفس المحترمه، و أکل الربا، و أکل مال الیتیم، و التولی عن الزحف، و قذف المحصنات.

و تدل علی حرمته الأدله الأربعه.

فمن الکتاب: قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ اللّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ «1».

و قوله جل شأنه:

______________________________

(1) سوره النور آیه: 19.

ص: 5









..........

______________________________

إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ «1».

و من السنه: ما هی متواتره بین الفریقین، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «کل المسلم علی المسلم، حرام دمه و ماله و عرضه» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أیما رجل قذف مملوکه و هو برئ لما قال، أقیم علیه الحد یوم القیامه، إلا أن یکون کما قال له» «3».

و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «اجتنبوا السبع الموبقات وعد منها قذف المحصنات الغافلات المؤمنات» «4»، و المراد من الموبقات المهلکات، و عن مولانا الرضا علیه السّلام: «و حرّم اللّه قذف المحصنات لما فیه من فساد الأنساب، و نفی الولد، و إبطال المواریث، و ترک التربیه، و ذهاب المعارف، و ما فیه من الکبائر و العلل التی تؤدی إلی فساد الخلق» «5».

و من الإجماع: إجماع المسلمین بل العقلاء.

و من العقل: أنه ظلم و أی ظلم أشد منه.

و یقع البحث فی فصول أربعه: الموجب، و القاذف، و المقذوف، و الأحکام.

______________________________

(1) سوره النور آیه: 23.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 کتاب الحدود باب: 38.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 کتاب الحدود باب: 38.

(4) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد النفس: 34.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب حد القذف: 5.

ص: 6






الفصل الأول فی موجب حدّ القذف و ما یتعلق به

اشاره
الفصل الأول فی موجب حدّ القذف و ما یتعلق به


مسأله 1: موجب حدّ القذف الرمی بالزنا أو اللواط
(مسأله 1): موجب حدّ القذف الرمی بالزنا أو اللواط (1)، و أما الرمی بسائر الفواحش کالسحق و نحوه فلیس فیه حدّ القذف (2). نعم لولی الأمر تعزیر الرامی (3).


مسأله 2: یشترط فی القذف أن یکون بلفظ له ظهور عرفی محاوری یعتمد الناس علیه فی محاوراتهم
(مسأله 2): یشترط فی القذف أن یکون بلفظ له ظهور عرفی محاوری یعتمد الناس علیه فی محاوراتهم (4)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، منها قول علی علیه السّلام فی الموثق: «أن الفریه ثلاث- یعنی، ثلاث وجوه- إذا رمی الرجل الرجل بالزنا، و إذا قال: إن أمه زانیه، و إذا دعا لغیر أبیه، فذلک فیه حدّ ثمانون» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر ابن صهیب: «إذا قال الرجل للرجل: یا معفوج [مفتوح] یا منکوح فی دبره، فإن علیه حدّ القاذف» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(2) للأصل، و الحصر المستفاد من الأدله الآتیه فی خصوص الزنا و اللواط.

(3) لأن حفظ حرمه المؤمن من شؤون ولایه الحسبه، و للحاکم الشرعی الولایه علی أمور الحسبه و شؤونها، کما تقدم مکررا.

(4) لأن المناط کله فی موضوعات الأحکام مطلقا إنما هو الظاهر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد القذف: 2.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد القذف: 2.
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مثل أن یقول: «أنت زانی» أو «لائط» أو «لیط بک» أو «نکح فی دبرک» أو «یا زانی» أو «یا لائط» أو نحو ذلک من الألفاظ الظاهره فی المعنی المقصود (5).

و یشترط أن یکون القائل عارفا بمعنی اللفظ الذی یقذف الغیر به (6).

مسأله 3: لو تکلم الجاهل بالمعنی بأحد الألفاظ المذکوره فلا قذف و لا حدّ
(مسأله 3): لو تکلم الجاهل بالمعنی بأحد الألفاظ المذکوره فلا قذف و لا حدّ و إن علم المخاطب بمعناها (7)، و لو عکس کما إذا قال العارف باللغه ما هو قذف و جهل المخاطب ذلک یکون قذفا و علیه الحد (8).

مسأله 4: إذا قال لولده الشرعی: «لست بولدی» مع عدم القرینه علی الخلاف یکون ذلک قذفا و علیه الحدّ
(مسأله 4): إذا قال لولده الشرعی: «لست بولدی» مع عدم القرینه علی الخلاف یکون ذلک قذفا و علیه الحدّ، و کذا لو قال لغیره «لست لأبیک» (9)،

______________________________

المحاوریه، فلا تختص بالصراحه المحضه، کما لا یترتب الأثر علی المجملات مطلقا، فکل لفظ کان له ظهور عرفی فی القذف یترتب علیه الأثر، کما فی سائر الموارد من العقود و الإیقاعات و الأقاریر و الوصایا و غیرها.

(5) لأن کل ذلک ظاهر فکل ظاهر، یعتمد علیه فی المحاورات و یترتب علیه الأثر.

(6) لأن ذلک هو المنساق من الأدله و المخاطبات فی المحاورات، مضافا إلی الأصل، و الإجماع، و «درء الحدود بالشبهات» «1».

(7) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا فیما إذا علم المتکلم بما یتکلم به، و إلا یکون من اللغو الباطل، فلو تکلم أحد بما یکون فحشا و هو لا یعرف تلک اللغه أصلا لا یلومه الناس أبدا و یعذرونه بجهله.

(8) لصدق القذف عرفا، فیترتب علیه الحکم قهرا.

(9) للصدق العرفی، مضافا إلی الإجماع، و النص، قال علی علیه السّلام فی خبر السکونی: «من أقرّ بولد ثمَّ نفاه، جلد الحدّ، و الزم الولد» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود.

(2) الوسائل: باب 23 من أبواب حد القذف: 1.

ص: 8







و لو کانت فی البین قرینه و لو حالیه علی الخلاف فلا قذف و لا حد (10).

مسأله 5: یختلف التعبیر فی القذف
(مسأله 5): یختلف التعبیر فی القذف.

فتاره: یکون المخاطب هو المقذوف کما مر من الأمثله.

و أخری: یقول القاذف: «یا أب الزانی أو الزانیه» أو «یا أخت الزانی أو الزانیه» أو «یا زوج الزانیه» أو «یا أب اللائط أو أخاه» أو نحو ذلک من التعبیرات فیکون للمنسوب إلیه الزنا أو اللواط فله المطالبه بالحدّ، فیحدّ القاذف لذلک و یعزر لإیذاء المخاطب و هتکه بما لا یجوز ذلک (11).

مسأله 6: لا یثبت الحدّ مع تحقق الاحتمال فی البین
(مسأله 6): لا یثبت الحدّ مع تحقق الاحتمال فی البین (12)،

______________________________

و عنه علیه السّلام أیضا: «لم یکن یحدّ فی التعریض حتی یأتی بالفریه المصرّحه، مثل یا زانی، یا ابن الزّانیه، و لست لأبیک» «1».

(10) للأصل، و الإجماع، و سقوط الظهور العرفی عن القذف بواسطه القرینه بل و للسیره فی الجمله، فکم من أب ذات مقام و شأن فی العلم أو العمل أو هما معا یتوقع ذلک من ولده أیضا، و هو لیس بصدد تحصیله، یقول له: لست بولدی. و کذا بالنسبه إلی الغیر، فلو کان زید جوادا سخیا و کان له ولد بخیل لئیم، یقول الناس له: لست بولده، و هکذا فی الأمثال و النظائر.

(11) لما تقدم من أن القذف هو الرمی و النسبه إلی الزنا أو اللواط، و المفروض أن القاذف لم ینسب المخاطب إلی شی ء منهما و إنما نسب غیره، فحینئذ له المطالبه بالحدّ أو یکون له العفو دون المخاطب، نعم لا ریب فی أنه هتک المخاطب بذلک، فیعزر بما یراه الحاکم لهتکه المؤمن بما لا یجوز، و یحدّ لقذفه الآخر إن طالبه.

(12) للأصل، و ما دلّ علی درئ الحد بالشبهه «2»، و أن التعیین و الجزم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حد القذف: 9.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب مقدمات الحدود.

ص: 9







و فی مورد التردید بین نفرین یثبت الحدّ مع مطالبتهما له (13).

مسأله 7: لو قال للملاعنه: «یا زانیه» أو قال لابنها: «یا ابن الزانیه» فعلیه الحدّ
(مسأله 7): لو قال للملاعنه: «یا زانیه» أو قال لابنها: «یا ابن الزانیه» فعلیه الحدّ (14)، و لو قال: «زنیت أنت بفلانه» أو «لطت بفلان» یکون القذف للمخاطب (15)، و لو قال لامرأه: «أنا زنیت بک» فلا حدّ للقذف (16)، نعم لو أقر بذلک اربع مرات یحد حد الزانی (17).

______________________________

عرفا هو المنساق من الأدله.

نعم، للحاکم التعزیر بما یراه حفظا للنظام و دفعا للتقاذف بین الأنام بما لا یرتضیه الملک العلام.

(13) لأن الحق لا یعدوهما و قد طالباه، فالمقتضی له موجود و المانع مفقود، و لو قذف أهل محل أو قریه أو بلد، فللحاکم التعزیر.

و هل له إقامه الحد ولایه؟ وجهان من إطلاقات ثبوت الولایه له، و کون المقام من الحسبه، فیجوز له إقامه الحد. و من تحقق الشبهه فلا حد له.

(14) لصدق القذف عرفا بالنسبه إلیها، و للإجماع، و قول الصادق علیه السّلام فی روایه سلیمان بن خالد: «یجلد القاذف للملاعنه» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا فی صحیح الحلبی: «فی رجل قذف ملاعنه، قال: علیه الحدّ» «2»، و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل قذف امرأته فتلاعنا، ثمَّ قذفها بعد ما تفرقا أیضا بالزنا، أ علیه حدّ؟ قال: نعم علیه حدّ» «3».

(15) لأنه المنساق عرفا من مثل هذا التعبیر، و الشک فی شموله للطرف یکفی فی درء الحدّ بالشبهه.

(16) للشبهه الدارئه للحدّ کما مر مکررا.

(17) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی رجل قال 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب حد القذف: 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب حد القذف: 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب حد القذف: 2.

ص: 10






مسأله 8: کل ما لیس بقذف اصطلاحا و لکنه یوجب استخفاف الطرف و إهانته مع عدم کونه مستحقا للإهانه یوجب التعزیر لا الحدّ
(مسأله 8): کل ما لیس بقذف اصطلاحا و لکنه یوجب استخفاف الطرف و إهانته مع عدم کونه مستحقا للإهانه یوجب التعزیر لا الحدّ (18)، و لو کان مستحقا فلا یوجب شیئا (19).

______________________________

لامرأته: یا زانیه أنا زنیت بک، قال علیه السّلام: علیه حدّ واحد لقذفه إیاها، و أما قوله: أنا زنیت بک فلا حدّ فیه، إلا أن یشهد علی نفسه أربع شهادات بالزنا عند الإمام» «1»، و تقدم ما یرتبط بالمقام فی حدّ الزنا.

(18) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن:

«فی رجل سبّ رجلا بغیر قذف فعرض به، هل یجلد؟ قال علیه السّلام: لا، علیه تعزیر» «2».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی مریم: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الهجاء، التعزیر» «3».

و فی خبر إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «أن علیا علیه السّلام کان یعزر فی الهجاء، و لا یجلد الحد إلا فی الفریه المصرحه، أن یقول: یا زان، أو یا ابن الزانیه، أو لست لأبیک» «4».

و فی خبر حسین بن أبی العلاء عن الصادق علیه السّلام أنه شکا رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل قال احتملت بأمک، فقال علیه السّلام: سنضربه ضربا وجیعا حتی أنه لا یؤذی المؤمنین، فضربه ضربا وجیعا «5»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(19) للأصل، و ظهور الإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام: «إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له و لا غیبه «6».

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب حد القذف: 1.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حد القذف: 1 و 5 و 6.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حد القذف: 1 و 5 و 6.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب حد القذف: 1 و 5 و 6.

(5) الوسائل: باب 24 من أبواب حد القذف.

(6) الوسائل: باب 154 من أبواب أحکام العشره: 4.

ص: 11






و الفعل الذی یکون موجبا للهتک و الإیذاء مع عدم استحقاق الطرف لهما یکون کذلک (20).

مسأله 9: لو قال: «أنت ولد شبهه» أو «حملت بک أمک فی الحیض»
(مسأله 9): لو قال: «أنت ولد شبهه» أو «حملت بک أمک فی الحیض» أو قال لزوجته: «لم أجدک عذراء» کل ذلک لیس من القذف و لکن فیها التعزیر (21).

______________________________

و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم، و أکثروا من سبهم و القول فیهم و أهینوهم- الحدیث-» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار المستفیضه.

(20) لعدم الفرق بین الهتک القولی و الفعلی، بل ربما یکون الثانی أشد و أقوی.

(21) أما الأول: فلما مر من بیان موضوع القذف سابقا.

و أما الثانی: فلأنه إیذاء للمؤمنین، و کل ما یوجب أذی للمؤمن- مثل قوله یا أبرص یا أجذم یا أعور- فللحاکم التعزیر، کما مر فی النصوص السابقه، و عن الصادق علیه السّلام فی روایه أبی بصیر: «فی رجل قال لامرأته: لم أجدک عذراء، قال علیه السّلام: یضرب، فإنه یوشک أن ینتهی» «2».

و عنه علیه السّلام أیضا فی خبره الآخر: «ان العذره قد تسقط من غیر جماع، و قد تذهب بالنکیه و العثره و السقطه» «3».

و أما صحیح ابن سنان: «إذا قال الرجل لامرأته: لم أجدک عذراء، و لیست له بینه، یجلد الحدّ، و یخلی بینه و بین امرأته» «4»، محمول علی التعزیر إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب الأمر و النهی: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب اللعان: الحدیث: 6 و 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 17 من أبواب اللعان: الحدیث: 6 و 1 و 5.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب اللعان: الحدیث: 6 و 1 و 5.

ص: 12






مسأله 10: یتوقف إجراء حدّ القذف علی مطالبه المقذوف
(مسأله 10): یتوقف إجراء حدّ القذف علی مطالبه المقذوف (22).

______________________________

(22) لأنه من حقوق الناس، و تقدم أنها تتوقف علی مطالبه صاحب الحق، و فی موثق عمار عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل قال للرجل: یا ابن الفاعله، یعنی الزنا، فقال: إن کانت أمه حیه شاهده، ثمَّ جاءت تطلب حقها، ضرب ثمانین جلده، و إن کانت غائبه انتظر بها حتی تقدم ثمَّ تطلب حقها، و إن کانت قد ماتت و لم یعلم منها إلا خیرا ضرب المفتری علیها الحدّ ثمانین جلده» «1».

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب حد القذف: 1.

ص: 13







الفصل الثانی فی ما یعتبر فی القاذف و المقذوف

اشاره
الفصل الثانی فی ما یعتبر فی القاذف و المقذوف


مسأله 1: یعتبر فی القاذف البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد
(مسأله 1): یعتبر فی القاذف البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد (1)، فلا حدّ لقذف الصبی، و المجنون، و المکره، و الغافل، و الساهی (2). نعم لو کان یؤثر فیه التأدیب یؤدبه الحاکم بما یراه و کذا المجنون (3).

______________________________

(1) هذه کلها من الشرائط العامه التی قد مرّ مکررا أدله اعتبارها، فیمکن أن یجعل اعتبار هذه الشروط من ضروریات الفقه، مضافا إلی أدله خاصه، کما سیأتی.

(2) لحدیث رفع القلم «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الفضیل: «لا حدّ لمن لا حدّ علیه، یعنی لو أن مجنونا قذف رجلا لم أر علیه شیئا، و لو قذفه رجل فقال له: یا زانی، لم یکن علیه حد» «2».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی خبر أبی مریم: «سأله عن الغلام لم یحتلم یقذف الرجل، هل یحدّ؟ قال: لا، و ذلک لو أن رجلا قذف الغلام لم یحدّ» «3»، و یدلّ حدیث الرفع «4» علی عدم الأثر لقذف المکره.

و العقل یحکم بأنه لا أثر لقذف غیر القاصد أیضا.

(3) لظهور الإجماع، مضافا إلی دفع ماده الفساد بأی وجه أمکن،

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات: 10.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب مقدمات الحدود.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب مقدمه حد القذف: 1.

(4) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس.

ص: 14







مسأله 2: لو قذف العاقل أو المجنون الأدواری فی دور عقله فجن العاقل و عاد دور الجنون فی الأدواری لا یسقط الحدّ
(مسأله 2): لو قذف العاقل أو المجنون الأدواری فی دور عقله فجن العاقل و عاد دور الجنون فی الأدواری لا یسقط الحدّ، بل یحدّ و لو فی حال الجنون (4).

مسأله 3: إذا قذف السکران و کان سکره بحق
(مسأله 3): إذا قذف السکران و کان سکره بحق کالمداواه، و الاضطرار، و الغفله عن السکر أو غیر ذلک- و لم یکن له قصد بالنسبه إلی القذف فلا حدّ علیه (5)، و إن لم یکن کذلک فعلیه الحدّ (6).

مسأله 4: لا فرق فی القاذف بین المسلم و الکافر
(مسأله 4): لا فرق فی القاذف بین المسلم و الکافر (7)،

______________________________

فبالنسبه إلی الکامل بالحدود، و بالنسبه إلی غیره فبالتعزیر، لأن یقطع منشأ الفساد عن الصغیر- مع التمییز علی وجه یؤثر فیه التعزیر کما هو المفروض- و الکبیر.

(4) للأصل، و إطلاق صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل وجب علیه الحدّ فلم یضرب حتی خولط، فقال: إن کان أوجب علی نفسه الحدّ و هو صحیح لا عله به من ذهاب عقل، أقیم علیه الحدّ کائنا ما کان» «1».

(5) لعدم تحقق القصد منه- کما هو المفروض- و عدم انتهاء موجبه إلی التعمد و الاختیار المنهی عنه. و إن تحقق منه القصد فمقتضی الإطلاقات، و العمومات، ثبوت الحدّ.

(6) سواء کان قاصدا أو لا.

أما الأول: فلوجود المقتضی و فقد المانع.

و أما الثانی: فلانتهاء عدم قصده إلی الاختیار، فیحدّ حینئذ، و علیه یحمل قول علی علیه السّلام فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن الرجل إذا شرب الخمر سکر، و إذا سکر هذی، و إذا هذی افتری، فاجلدوه حدّ المفتری» «2».

(7) لما مر من الإطلاق، و الاتفاق، و فی موثق بکیر عن أحدهما علیهما السّلام:

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المسکر: 4.

ص: 15








و لا بین الحرّ و العبد (8).

______________________________

«من افتری علی مسلم ضرب ثمانین، یهودیا أو نصرانیا أو عبدا» «1».

(8) لإطلاق الآیه الشریفه وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ «2»، و نصوص کثیره منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا قذف العبد الحر جلد ثمانین، هذا من حقوق الناس» «3».

و منها: روایه سماعه عن الصادق علیه السّلام: «فی المملوک یفتری علی الحر؟

قال: یجلد ثمانین» «4».

و منها: ما عنه علیه السّلام أیضا فی روایته الثانیه: «فی الرجل إذا قذف المحصنه یجلد ثمانین، حرا کان أو مملوکا» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات، بلا فرق فی العبد بین القن و المبعض و المکاتب بجمیع أقسامه، لما عرفت من الإطلاق، و فی صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن المکاتب افتری علی رجل مسلم؟ قال: یضرب حد الحر ثمانین إن کان أدی من مکاتبته شیئا أو لم یؤد» «6».

و نسب إلی الصدوق اعتبار الحریه فی وجوب الحدّ الکامل، تمسکا بخبر القاسم بن سلیمان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العبد إذا افتری علی الحر کم یجلد؟ قال: أربعین» «7».

و فیه: أنه یمکن حمل التنصیف الوارد فی الخبر علی التقیه «8».

و أما صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «العبد یفتری علی الحر،

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 13.

(2) سوره النور: 4.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 4 و 5 و 1 و 8 و 15.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 4 و 5 و 1 و 8 و 15.

(5) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 4 و 5 و 1 و 8 و 15.

(6) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 4 و 5 و 1 و 8 و 15.

(7) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 4 و 5 و 1 و 8 و 15.

(8) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 206 ط- بیروت.

ص: 16





مسأله 5: فی ثبوت الحدّ بحکایه القذف إشکال
(مسأله 5): فی ثبوت الحدّ بحکایه القذف إشکال (9).

مسأله 6: یشترط فی المقذوف البلوغ، و العقل و الحریه، و الإسلام، و العفه
(مسأله 6): یشترط فی المقذوف البلوغ، و العقل و الحریه، و الإسلام، و العفه فمع اجتماع الخمسه یتحقق الإحصان الموجب لثبوت الحدّ علی القاذف (10)،

______________________________

فقال: یجلد حدا إلا سوطا أو سوطین» «1»، و خبر سماعه: «سألته عن المملوک یفتری علی الحر؟ قال: علیه خمسون جلده» «2»، محمول أو مطروح، فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(9) من صدق القذف فی الجمله علیه، فیترتب علیه حکمه. و من أن القذف إنشاء و الحکایه عنه إخبار، فلیس بقذف. و لکن الظاهر أنه من إشاعه الفحشاء، فیحرم من هذه الجهه.

(10) إجماعا، و نصوصا فی الأولین- کما مر «3»- ففی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یقذف الجاریه الصغیره؟ قال: لا یجلد إلا أن تکون أدرکت أو قاربت» «4»، أی: بلغت، و عنه علیه السّلام أیضا فی الصحیح: «فی الرجل یقذف الصبیه یجلد؟ قال علیه السّلام: لا، حتی تبلغ» «5»، و فی صحیح ابن یسار قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا حدّ لمن لا حدّ علیه، یعنی لو أن مجنونا قذف رجلا لم أر علیه شیئا، و لو قذفه رجل فقال: یا زان، لم یکن علیه حدّ» «6».

و فی الثالث: قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «من افتری علی مملوک عزر لحرمه الإسلام» «7»، و فی معتبره عبید بن زراره قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 1 و 20.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 1 و 20.

(3) تقدم فی صفحه: 14.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب حد القذف: 1.

(5) الوسائل: باب 5 من أبواب حد القذف: 4 و 5.

(6) الوسائل: باب 19 من أبواب مقدمات الحدود.

(7) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 12.
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و مع فقد بعضها فلا حدّ و علیه التعزیر (11)،

______________________________

یقول: لو أتیت برجل قذف عبدا مسلما بالزنا لا نعلم منه إلا خیرا، لضربته الحدّ، حدّ الحر إلا سوطا» «1».

و أما موثق غیاث عن الصادق علیه السّلام: «جاءت امرأه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت: یا رسول اللّه انی قلت لأمتی یا زانیه، فقال صلّی اللّه علیه و آله: «هل رأیت علیها زنا؟

فقالت: لا، فقال صلّی اللّه علیه و آله: أما انها ستقاد منک یوم القیامه، فرجعت إلی أمتها فأعطتها سوطا ثمَّ قالت: اجلدینی، فأبت الأمه، فأعتقتها ثمَّ أتت إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبرته، فقال صلّی اللّه علیه و آله: عسی أن یکون به» «2»، و لعل عدم تعزیرها لأن الأمه أسقطتها و لذا أعتقتها، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و فی الرابع: ما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أیضا فی معتبره إسماعیل بن الفضل فی الافتراء علی أهل الذمه و أهل الکتاب: «هل یجلد المسلم الحدّ فی الافتراء علیهم؟ قال علیه السّلام: لا و لکن یعزر» «3»، و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام أیضا: «أنه نهی عن قذف من لیس علی الإسلام إلا أن یطلع علی ذلک منهم، و قال: أیسر ما یکون أن یکون کذب» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما الأخیر: فمع التظاهر بالزنا و اللواط فلا موضوع للفریه، حدا و تعزیرا، و مع عدم التظاهر بأحدهما فمقتضی الإطلاقات، و العمومات، الحدّ و إن تظاهر بسائر المنکرات.

(11) أما عدم الحدّ، فلعدم تحقق شرطه بعد فرض عدم تحقق الإحصان.

و أما التعزیر، فقد ورد فی بعض الروایات السابقه، مضافا إلی أنه نحو تأدیب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد القذف: 4.

(3) الوسائل: باب 17 من أبواب حد القذف: 4.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد القذف: 1.
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فلو قذف صبیا أو صبیه أو مملوکا أو کافرا یعزّر (12).

مسأله 7: من کان متظاهرا بالزنا أو اللواط أو هما معا فلا حدّ لقاذفه و لا تعزیر
(مسأله 7): من کان متظاهرا بالزنا أو اللواط أو هما معا فلا حدّ لقاذفه و لا تعزیر (13)، و مع عدم التظاهر یتحقق القذف (14)، و مع التظاهر بأحدهما دون الآخر فلا حدّ و لا تعزیر فیما تظاهر دون غیره کما أنه لو کان متظاهرا بغیرهما من المعاصی دونهما یثبت حدّ القذف (15).

مسأله 8: لو قال للمسلم: «یا ابن الزانیه» أو قال: «أمک زانیه» و کانت أمه کافره یعزّر القاذف
(مسأله 8): لو قال للمسلم: «یا ابن الزانیه» أو قال: «أمک زانیه» و کانت أمه کافره یعزّر القاذف (16).

______________________________

یجریه الحاکم الشرعی، لأجل الإصلاح و حسم ماده الفساد، کما مر.

(12) حسب ما یراه الحاکم الشرعی، کما یأتی فی باب التعزیرات، و یدل علیه أیضا ما تقدم من الروایات.

(13) لعدم تحقق موضوع القذف بالنسبه إلیه، لفرض تظاهره.

(14) لتحقق الموضوع و فقد المانع، فیثبت الحد إن تحقق موجبه.

(15) و الوجه فی ذلک ثبوته فیما وجد موضوعه، أی: عدم التظاهر، و سقوطه فیما إذا لم یوجد، أی: فیما إذا تظاهر.

(16) نسب ذلک إلی عامه المتأخرین، لأنه إیذاء للمسلم و هتک له، و خصوص: «الحد تدرء بالشبهه»، کما تقدم «1».

و أما خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن الیهودیه و النصرانیه تحت المسلم فیقذف ابنها؟ قال: یضرب القاذف، لأن المسلم قد حصّنها» «2»، فقصور سنده و دلالته أسقطه عن الاعتبار لإیجاب الحد التام.

______________________________

(1) راجع المجلد السابع و العشرین صفحه: 226.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب حد القذف: 6.
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مسأله 9: لو قذف الوالد ولده بما یوجب الحدّ لم یحدّ بل یعزر
(مسأله 9): لو قذف الوالد ولده بما یوجب الحدّ لم یحدّ بل یعزر (17)، و کذا لا یحدّ لو قذف زوجته المیّته و لا وارث لها إلا ولده (18)، و لو کان لها ولد من غیره أو کان لها وارث آخر غیره کان له الحدّ حینئذ (19)، و الجد للأب کالأب عرفا (20).

مسأله 10: یحدّ الولد لو قذف أباه و إن علا و تحد الأم لو قذفت ابنها
(مسأله 10): یحدّ الولد لو قذف أباه و إن علا و تحد الأم لو قذفت ابنها

______________________________

(17) للأصل، و الإجماع، و النص، فعن محمد بن مسلم فی الصحیح قال:

«سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قذف ابنه بالزنا؟ قال علیه السّلام: لو قتله ما قتل به، و إن قذفه لم یجلد له، قلت: فإن قذف أبوه أمه؟ قال: إن قذفها و انتفی من ولدها تلاعنا، و لم یلزم ذلک الولد الذی انتفی منه، و فرّق بینهما. و لم تحل له أبدا، قال:

و إن کان قال لابنه و أمه حیه: یا ابن الزانیه، و لم ینتف من ولدها، جلد الحدّ لها، و لم یفرّق بینهما، قال: و إن کان قال لابنه: یا ابن الزانیه، و أمه میته و لم یکن لها من یأخذ بحقها منه إلا ولدها فإنه لا یقام علیه الحدّ لأن الحق قد صار لولده منها، فإن کان لها ولد من غیره فهو ولیّها یجلد له، و إن لم یکن لها ولد من غیره و کان لها قرابه یقومون بأخذ الحدّ جلد لهم» «1».

و أما التعزیر، فهو لأجل صدور فعل حرام من الوالد لأجل حق للولد علیه.

(18) تقدم فی النص ما یدلّ علیه.

(19) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات، و الإطلاقات حینئذ.

(20) لمساواته له فی الحرمه و الاحترام عند متعارف الأنام، فلا یحدّ بقذف ابن ابنه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب حد القذف: 1.
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و الأقارب لو قذف بعضهم بعضا (21).

مسأله 11: إذا قذف جماعه واحدا بعد واحد، فلکل واحد حدّ
(مسأله 11): إذا قذف جماعه واحدا بعد واحد، فلکل واحد حدّ سواء جاؤوا به مجتمعین أو متفرّقین (22)، و لو قذفهم بلفظ واحد، بأن قال: «هؤلاء زناه مثلا» فإن افترقوا فی المطالبه فلکل حدّ واحد (23).

______________________________

(21) کل ذلک للإطلاق، و العموم من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص، کما مر.

(22) لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب، و الإطلاق، و للإجماع، و النص، قال أبو جعفر علیه السّلام فی روایه برید العجلی: «فی الرجل یقذف القوم جمیعا بکلمه واحده، قال: إذا لم یسمّهم فإنما علیه حدّ واحد، و إن سمّی فعلیه لکل رجل حدّ» «1».

و صحیح الحسن العطار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل قذف قوما، قال: بکلمه واحده؟ قلت: نعم، قال: یضرب حدّا واحدا، فإن فرّق بینهم فی القذف ضرب لکل واحد منهم حدّا» «2».

(23) للإجماع، و لصحیح جمیل بن دراج عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل افتری علی قوم جماعه؟ قال علیه السّلام: إن أتوا به مجتمعین ضرب حدّا واحدا، و إن أتوا به متفرقین ضرب لکل منهم حدّا» «3».

و فی معتبره محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «سألته عن رجل افتری علی قوم جماعه؟ فقال: إن أتوا به مجتمعین به ضرب حدّا واحدا، و إن أتوا به متفرقین ضرب لکل رجل حدّا» «4».

و أما موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد القذف: 5 و 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب حد القذف: 5 و 2.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب حد القذف: الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب حد القذف: الحدیث: 1 و 3.
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و إذا قال: «زید و عمرو و بکر زناه» أو قال: «زید زان و عمرو و بکر» فهو قذف بلفظ واحد (24). نعم لو قال: «زید زان و عمرو زان و بکر زان» فلکل واحد حدّ اجتمعوا فی المطالبه أم لا (25). و لو قال: «یا ابن الزانیین فالقذف لهما بلفظ واحد فیحدّ حدا واحدا مع الاجتماع و حدین مع التعاقب» (26).

مسأله 12: لو قذف جماعه و فیهم غیر بالغ أو مجنون فلا یثبت الحدّ بالنسبه إلیه
(مسأله 12): لو قذف جماعه و فیهم غیر بالغ أو مجنون فلا یثبت الحدّ بالنسبه إلیه و یثبت بالنسبه إلی الجامع للشرائط (27).

______________________________

افتری علی نفر جمیعا فجلده حدّا واحدا» «1»، فیحمل علی ما لو قذفهم بلفظ واحد و أتوا به مجتمعین- کما مر- و إلا فیرد علمه إلی أهله.

(24) لأن هذا هو المنساق من هذا التعبیر فی المحاورات العرفیه، إلا مع وجود قرینه معتبره علی الخلاف، و هی مفقوده.

(25) لظهور اللفظ فی قذف کل واحد مستقلا عرفا.

(26) أما کون القذف للأبوین، فللظهور العرفی. و منه یعلم وجه کون الحدّ واحدا مع الاجتماع، و متعددا مع التعاقب. هذا کله فی حدّ القذف، و هل یکون کذلک فی التعزیر أیضا أو لا؟ الظاهر هو الثانی، لأن التعزیر موکول إلی نظر الحاکم الشرعی.

(27) لما مر من اعتبار البلوغ و العقل أو الإحصان فی المقذوف، و ذلک لا یوجب سقوط الحدّ عن غیره الجامع للشرائط، نعم بالنسبه إلی فاقد الشرائط للحاکم أن یعزره بما یراه من المصلحه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد القذف: الحدیث: 4.
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الفصل الثالث فی ما یثبت به القذف و بعض أحکامه

اشاره
الفصل الثالث فی ما یثبت به القذف و بعض أحکامه


مسأله 1: یثبت القذف بالإقرار مرتین
(مسأله 1): یثبت القذف بالإقرار مرتین (1)، و یعتبر فی المقر البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد (2)، و یثبت أیضا بشهاده عدلین (3)، و لا یثبت بشهاده النساء لا منفردات و لا منضمات (4).

______________________________

(1) أما الثبوت بأصل الإقرار، فلعموم: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1»، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه.

أما اعتبار مرتین فلیس فی البین نص یعتمد علیه. نعم أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات، و تمسکوا ببناء الحدود علی التخفیف، و تنظیر الإقرار علی الشهاده، و حیث یعتبر التعدد فی الشاهد ففی الإقرار یکون کذلک، و لکنه مخدوش کما لا یخفی، و تقدم فی ما تثبت به القیاده ما ینفع المقام «2».

(2) هذه کلها من الشرائط العامه التی تقدم غیر مره دلیل اعتبارها، فلا وجه للتکرار و الإعاده «3».

(3) لإطلاق دلیل حجیه شهاده العدلین، و عمومه.

(4) للأصل، و ظهور الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار.

(2) راجع المجلد السابع و العشرین صفحه: 319.

(3) راجع المجلد الواحد و العشرین صفحه: 240.
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مسأله 2: حدّ القذف ثمانون جلده
(مسأله 2): حدّ القذف ثمانون جلده (5)، بلا فرق بین الحر و العبد ذکرا کان المفتری أو أنثی (6)، و یضرب ضربا متوسطا لا یبلغ الضرب فی الزنا (7)، و یکون فوق ثیابه المتعارفه و لا یجرد (8)، و یضرب جسده کله إلا الرأس و الوجه و المذاکیر (9).

______________________________

(5) للکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح حریز:

«القاذف یجلد ثمانین جلده، و لا تقبل له شهاده أبدا، إلا بعد التوبه، أو یکذب نفسه» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره أبی بصیر: «فی امرأه قذفت رجلا، قال علیه السّلام: «تجلد ثمانین جلده» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(6) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، کما مر سابقا «4».

(7) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره إسحاق بن عمار: «المفتری یضرب بین الضربین» «5»، و عنه علیه السّلام أیضا فی خبر مسمع: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: الزانی أشد ضربا من شارب الخمر، و شارب الخمر أشد ضربا من القاذف، و القاذف أشد ضربا من التعزیر» «6».

(8) للأصل، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی معتبره السکونی: «لا ینزع من ثیاب القاذف إلا الرداء» «7»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره إسحاق بن عمار:

«یضرب جسده کله فوق ثیابه» «8».

(9) لإطلاق ما تقدم، کما مر فی حدّ الزنا «9»، الشامل للمقام أیضا من 

______________________________

(1) سوره النور: 4.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد القذف: 5 و 1.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب حد القذف: 5 و 1.

(4) تقدم فی صفحه: 15.

(5) الوسائل: باب 15 من أبواب حد القذف: 3 و 5 و 4 و 3.

(6) الوسائل: باب 15 من أبواب حد القذف: 3 و 5 و 4 و 3.

(7) الوسائل: باب 15 من أبواب حد القذف: 3 و 5 و 4 و 3.

(8) الوسائل: باب 15 من أبواب حد القذف: 3 و 5 و 4 و 3.

(9) راجع المجلد السابع و العشرین صفحه: 289.
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مسأله 3: یشهّر القاذف بین الناس لتجتنب شهادته
(مسأله 3): یشهّر القاذف بین الناس لتجتنب شهادته (10).

مسأله 4: إذا تکرر الحدّ بتکرر القذف
(مسأله 4): إذا تکرر الحدّ بتکرر القذف یقتل فی الرابعه علی الأحوط (11).

مسأله 5: إذا قذف فحدّ ثمَّ قال: «إن الذی قلت حق» وجب فی الثانی التعزیر دون الحدّ
(مسأله 5): إذا قذف فحدّ ثمَّ قال: «إن الذی قلت حق» وجب فی الثانی التعزیر دون الحدّ (12).

مسأله 6: لو تکرر قذف شخص بسبب واحد عشر مرات
(مسأله 6): لو تکرر قذف شخص بسبب واحد عشر مرات بأن قال مثلا:

«أنت زان» و کرره لیس علیه سوی حدّ واحد (13)،

______________________________

جهه احتمال الإضرار و الضرر.

(10) لما تقدم فی کتاب الشهادات «1»، کما یشهّر شاهد الزور، للقطع باشتراک العله.

(11) لما تقدم غیر مره، فراجع مسأله 11 من الفصل الثالث من حدّ الزنا «2». نعم بالنسبه إلی الزنا یقتل فی الرابعه بحسب الفتوی للنص، کما مر، و فی المقام و غیره من الکبائر یقتل فیها احتیاطا فی الدماء، بل یمکن دعوی الأولویه، ففی الزنا یقتل فی الرابعه إذا فی القذف بالأولی یکون کذلک.

(12) لأنه لیس بصریح، و لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یقذف الرجل فیجلد، فیعود علیه بالقذف، فقال: إن قال له: إن الذی قلت لک حق، لم یجلد، و إن قذفه بالزنا بعد ما جلد، فعلیه الحدّ، و إن قذفه قبل ما یجلد بعشر قذفات لم یکن علیه إلا حدّ واحد» «3».

(13) لما مرّ فی صحیح محمد بن مسلم، و لتعلّق الحکم علی صرف الوجود و الطبیعه المتحققه بالواحد و الکثیر.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 27 صفحه: 174.

(2) تقدم فی ج: 27 صفحه: 277.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب حد القذف: 1.
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و لو تعدد المقذوف یتکرر الحدّ (14)، و کذا لو تعدد المقذوف به و إن اتحد المقذوف بأن قال: «أنت زان و أنت لائط» (15).

مسأله 7: لو ثبت الحدّ علی القاذف لا یسقط عنه
(مسأله 7): لو ثبت الحدّ علی القاذف لا یسقط عنه (16)، إلا بالبینه التی یثبت بها الزنا، أو بتصدیق المقذوف و لو مره، أو بالعفو (17). و لو قذف زوجته سقط الحدّ باللعان أیضا (18). و لیس للحاکم الاعتراض علیه فی العفو (19).

______________________________

(14) للإطلاق، و الاتفاق، و أصاله تعدد المسبب بتعدد السبب.

(15) لصدق تعدد السبب، فیتعدد المسبب لا محاله، و لا دلیل علی التداخل، بل مقتضی الأصل عدمه.

إلا أن یقال: إنه من التداخل القهری، کتوارد الأحداث الصغار الموجبه لوضوء واحد، مع درء الحدّ بالشبهه، و ما ورد فی نظیره فیما مر من الصحیح.

(16) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(17) أما الأول: فلعموم حجیه بینه الزنا مطلقا.

و أما الثانی: فلفرض إقرار العقلاء المقذوف بما قذف به، فلا موضوع للقذف حینئذ، و مقتضی إطلاق: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «1» کفایه المره.

و أما الثالث: فللإجماع، و النص، قال أبو جعفر علیه السّلام فی معتبره ضریس:

«لا یعفی عن الحدود التی بید الإمام، فأما ما کان من حق الناس فی حدّ فلا بأس أن یعفی عنه دون الإمام» «2»، و الأصل فی حقوق الناس أن تکون قابله للإسقاط، إلا ما خرج بالدلیل.

(18) لما تقدم فی کتاب اللعان، فراجع «3».

(19) لأن ذلک تحت اختیاره، إن شاء عفا و إن شاء أخذ، و لا معنی للحق إلا ذلک.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود.

(3) تقدم فی ج: 26 صفحه: 248.
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مسأله 8: یسقط الحدّ أیضا بالمصالحه و غیرها
(مسأله 8): یسقط الحدّ أیضا بالمصالحه و غیرها مما یکون سببا شرعا لإسقاطه (20).

مسأله 9: لو عفا و سقط الحدّ لیس له بعد العفو المطالبه مطلقا
(مسأله 9): لو عفا و سقط الحدّ لیس له بعد العفو المطالبه مطلقا (21).

______________________________

(20) لعموم ما دلّ علی أن الصلح بالنسبه إلی الحقوق یوجب سقوطها، کما تقدم فی کتاب الصلح. نعم لو صالحه علی سقوط بعض الحدّ دون بعضه، فهل یصح ذلک أو لا؟ الظاهر هو الأول، لعموم أدله الصلح بالنسبه إلی حقوق الآدمی، و إن الحدّ حق مرکب، فیصح إسقاط بعضه دون بعض، و مع ذلک فیه إشکال.

و هل یجوز التبعض للحاکم الشرعی بالنسبه إلی حقوق اللّه تعالی أو لا؟

الظاهر هو الثانی.

(21) للأصل، و النص، ففی معتبره سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقذف الرجل بالزنا فیعفو عنه، و یجعله من ذلک فی حلّ، ثمَّ إنّه بعد ذلک یبدو له فی أن یقدّمه حتی یجلده؟ فقال: لیس له حدّ بعد العفو» «1»، و قریب منه معتبرته الأخری، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین أن یکون ذلک قبل المرافعه إلی الحاکم الشرعی أو بعده.

و فی صحیح الکناسی عن الباقر علیه السّلام: «لا یعفی عن الحدود التی للّه دون الإمام، فأما ما کان من حقوق الناس فی حدّ فلا بأس بأن یعفی عنه دون الإمام» «2»، و ما یستفاد من سقوط الحدّ بعد العفو قبل الرفع «3»، محمول أو مطروح.

کما أن مقتضی الإطلاقات المتقدمه أنه لا فرق بین قذف الزوجه و غیرها، و ما یستفاد منه الخلاف شاذ أو محمول.

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب حد القذف: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب حد القذف: 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب حد القذف: 3.
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مسأله 10: فی موارد سقوط الحدّ الشرعی هل یصح التعزیر من الحاکم الشرعی أو لا؟
(مسأله 10): فی موارد سقوط الحدّ الشرعی هل یصح التعزیر من الحاکم الشرعی أو لا؟ الظاهر هو الأول (22).

مسأله 11: لو تقاذف شخصان سقط الحدّ و عزرا
(مسأله 11): لو تقاذف شخصان سقط الحدّ و عزرا (23). سواء کان القذف متحدا أو مختلفا (24).

مسأله 12: حدّ القذف موروث إن لم یستوفه المقذوف و لم یعف عنه
(مسأله 12): حدّ القذف موروث إن لم یستوفه المقذوف و لم یعف عنه (25)، و یرثه کل من ورث المال من الذکور و الإناث عدا الزوج و الزوجه (26)،

______________________________

(22) لثبوت أصل المعصیه فی الجمله، و إن التعزیرات بنظر الحاکم الشرعی، فإن رأی فی ذلک المصلحه أجراها، و سیأتی ما یظهر منه ذلک.

(23) نصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین افتری کل واحد منهما علی صاحبه؟ فقال: یدرأ عنهما الحدّ و یعزّران» «1»، و فی صحیح الحناط قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجلین قذف کل واحد منهما صاحبه بالزنا فی بدنه، قال:

فدرأ عنهما الحدّ و عزّرهما» «2».

(24) لإطلاق الدلیل الشامل للقسمین، فلا فرق أن یقذف کل واحد منهما صاحبه بالزنا مثلا، أو اختلف بأن قذف أحدهما صاحبه بالزنا، و الآخر باللواط.

(25) للإطلاق، و الاتفاق، و نصوص خاصه، ففی صحیح محمد بن مسلم:

«و إن قال لابنه: یا ابن الزانیه و أمه میته، و لم یکن لها من یأخذ بحقها منه، فإنه لا یقام علیه الحدّ، لأن حق الحدّ قد صار لولده منها، فإن کان لها ولد من غیره فهو ولیها یجلد له، و إن لم یکن لها ولد من غیره و کان لها قرابه یقومون بأخذ الحدّ جلد لهم» «3».

(26) أما الأول: فلإطلاق الأدله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب حد القذف: الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب حد القذف: الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب حد القذف: 1.
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و لکن لیس علی حسب إرث المال من التوزیع بالحصص بل لکل واحد من الورثه المطالبه به تماما و إن عفا الآخر (27).

مسأله 13: إذا قذف شخص رجلا و ادعی القاذف أنه کان فاقدا لبعض الشرائط و أنکر المقذوف ذلک و ادعی الوجدان
(مسأله 13): إذا قذف شخص رجلا و ادعی القاذف أنه کان فاقدا لبعض الشرائط و أنکر المقذوف ذلک و ادعی الوجدان، فإن أقام القاذف بینه علی مدعاه یقدم قوله (28)، و إن لم یکن له بینه و حلف المقذوف یقدم قوله (29)، فإن لم یحلف ورده علی المدعی و حلف سقط (30)، و إلا فلا وجه للحدّ أیضا (31).

______________________________

و أما الثانی: فلإجماع الأجله.

(27) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی موثق عمار الساباطی: «إن الحدّ لا یورّث کما تورّث الدیه و المال و العقار، و لکن من قام به من الورثه و طلبه فهو ولیّه، و من ترکه و لم یطلبه فلا حق له، و ذلک مثل رجل قذف رجلا، و للمقذوف أخوان، فإن عفا أحدهما عنه کان للآخر أن یطالبه بحقه، لأنها أمهما جمیعا و العفو إلیهما جمیعا» «1»، و أما معتبره السکونی الداله علی أن «الحدّ لا یورث» «2»، إما محموله علی ما تقدم، أو مطروحه لأجل التقیه «3».

(28) لحجیه البینه فی قطع التخاصم، کما تقدم مکررا.

(29) لما تقدم فی کتاب القضاء من حجیه الحلف حینئذ فی إسقاط الدعوی.

(30) لاعتبار الیمین المردوده، کما مر.

(31) لعدم تحقق موجبه شرعا، بل الشک فیه یکفی فی سقوطه. نعم للحاکم الشرعی العمل بالقرائن الموجبه لقطع الدعوی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب مقدمات الحدود: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 23 من أبواب مقدمات الحدود: 1 و 2.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 227.
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مسأله 14: إذا کان العمل زنا عند القاذف و لم یکن عند المقذوف زنا
(مسأله 14): إذا کان العمل زنا عند القاذف و لم یکن عند المقذوف زنا لا یجوز القذف حینئذ (32).

مسأله 15: لا فرق فی القذف بین کون المقذوف حیا أو میتا
(مسأله 15): لا فرق فی القذف بین کون المقذوف حیا أو میتا، فلو قذف میتا مع کونه واجدا للشرائط و ثبت ذلک عند الحاکم یجری علیه الحدّ لو طلب ورثته إقامه الحدّ علی القاذف (33).

______________________________

(32) لأدله حرمه القذف- المتقدمه فی أول الکتاب- الشامله لهذه الصوره أیضا.

(33) لوجود المقتضی للحدّ- و هو قولهم علیهم السّلام: «حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا» «1»- و فقد المانع، فلا بد من ترتب الأثر و هو جریان الحدّ مع اجتماع شرائطه.

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 25 من أبواب دیات الأعضاء.
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ختام و فیه مسائل

اشاره
ختام و فیه مسائل


الأولی: من سبّ النبی صلّی اللّه علیه و آله وجب علی سامعه قتله
الأولی: من سبّ النبی صلّی اللّه علیه و آله وجب علی سامعه قتله (1)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیحه هشام بن سالم: «أنه سئل عمّن شتم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله؟ فقال علیه السّلام: یقتله الأدنی فالأدنی قبل أن یرفع إلی الإمام» «1».

و منها: معتبره علی بن جعفر قال: «أخبرنی أخی موسی علیه السّلام قال: کنت واقفا علی رأس أبی علیه السّلام حین أتاه رسول زیاد بن عبید اللّه الحارثی عامل المدینه، فقال: یقول لک الأمیر: انهض إلیّ، فاعتل بعله، فعاد إلیه الرسول فقال:

قد أمرت أن یفتح لک باب المقصوره فهو أقرب لخطوک، قال: فنهض أبی و اعتمد علیّ و دخل علی الوالی، و قد جمع فقهاء أهل المدینه کلهم و بین یدیه کتاب فیه شهاده علی رجل من أهل وادی القری قد ذکر النبی صلّی اللّه علیه و آله فنال منه، فقال له الوالی: یا أبا عبد اللّه انظر فی الکتاب، قال: حتی انظر ما قالوا، فالتفت إلیهم فقال: ما قلتم؟ قالوا: قلنا یؤدب و یضرب و یعزّر [یعذّب] و یحبس، فقال لهم: أ رأیتم لو ذکر رجلا من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله ما کان الحکم فیه؟ قالوا: مثل هذا، قال: فلیس بین النبی صلّی اللّه علیه و آله و بین رجل من أصحابه فرق؟! فقال الوالی: دع هؤلاء یا أبا عبد اللّه لو أردنا هؤلاء لم نرسل إلیک، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: أخبرنی أبی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: الناس فیّ أسوه سواء من سمع أحدا یذکرنی،

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المرتد: 1.

ص: 31







ما لم یخف الضرر علی نفسه أو عرضه أو نفس مؤمن أو عرضه و لو کان کذلک فلا یجوز (2)، و کذا لو خاف علی المال المحترم المعتدّ به لنفسه أو لأخیه المسلم (3)، و لا یتوقف ذلک علی إذن من الحاکم الشرعی (4)، و کذا سبّ سائر الأنبیاء لو لم یجب الارتداد و إلا فیأتی حکمه (5)، و لا فرق فی الساب بین المسلم و الکافر (6)،

______________________________

فالواجب علیه أن یقتل من شتمنی و لا یرفع إلی السلطان، و الواجب علی السلطان إذا رفع إلیه أن یقتل من نال منی، فقال زیاد بن عبید اللّه: اخرجوا الرجل فاقتلوه بحکم أبی عبد اللّه» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(2) للإجماع، و إطلاق ما دلّ علی مراعاه ذلک، و عن محمد بن مسلم فی الصحیح: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: أرأیت لو أن رجلا سبّ النبی صلّی اللّه علیه و آله أ یقتل؟

قال علیه السّلام: إن لم تخف علی نفسک فاقتله» «2»، و ما ورد فی قضیه عمار «3».

(3) لما مرّ من لزوم مراعاه ذلک، و ما تقدم من النص لا موضوعیه للنفس فیه، بل المناط الخوف علی ما یتضرر بفوته و لو کان مالا معتدا به.

(4) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و ما تقدم من قوله علیه السّلام: «یقتله الأدنی فالأدنی قبل أن یرفع إلی الإمام» «4».

(5) لفرض تقدسهم، مضافا إلی الإجماع، و ما رواه الفضل بن الحسن الطبرسی عن صحیفه الرضا عن آبائهم علیهم السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من سبّ نبیّا قتل، و من سب صاحب نبیّ جلد» «5».

(6) للإطلاق کما مر، و قد روی عن علی علیه السّلام: «أن یهودیه کانت تشتم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب حد القذف: 2 و 3.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب حد القذف: 2 و 3.

(3) الوسائل: باب 29 من أبواب الأمر و النهی الحدیث: 8 و 13.

(4) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المرتد: 1.

(5) الوسائل: باب 25 من أبواب حد القذف: 4.
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و یلحق بذلک سبّ أحد الأئمه علیهم السّلام (7)، و کذا الصدیقه الطاهره (8).

الثانیه: من ادّعی النبوه وجب قتله
الثانیه: من ادّعی النبوه وجب قتله و دمه مباح لمن سمع ذلک منه مع عدم الخوف (9)،

______________________________

النبی صلّی اللّه علیه و آله و تقع فیه، فخنقها رجل حتی ماتت، فأبطل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دمها» «1».

(7) إجماعا، و نصا، ففی صحیح هشام بن سالم قال: «و قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی رجل سبّابه لعلی علیه السّلام؟ فقال لی: حلال الدم، و اللّه لو لا أن تعمّ به بریئا، قلت: لأی شی ء یعم به بریئا، قال: یقتل مؤمن بکافر» «2»، و ما ورد فی قتل الناصب من انه حلال الدم «3».

(8) لما تقدم فی سبه صلّی اللّه علیه و آله، لفرض رجوع سبّ الصدیقه الطاهره إلی سبه صلّی اللّه علیه و آله.

و إذا لم یرجع سبّها إلیه صلّی اللّه علیه و آله بل سبّها مستقلا، فالحکم أیضا کذلک، لإجماع الأمه علی طهارتها و قداستها بآیه التطهیر «4».

و أما سبّ أم النبی فهو ملحق به صلّی اللّه علیه و آله، لتقدسها بالنبی صلّی اللّه علیه و آله، و لما علم أنه صلّی اللّه علیه و آله لم تنجسه الجاهلیه بأنجاسها.

(9) إجماعا، و نصوصا، منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله عن أبی جعفر علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «أیها الناس أنه لا نبی بعدی و لا سنّه بعد سنّتی فمن ادعی ذلک فدعواه و بدعته فی النار، فاقتلوه و من تبعه فإنه فی النار» «5».

و عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث قال: «و شریعه محمد صلّی اللّه علیه و آله: لا تنتهی إلی یوم القیامه، و لا نبی بعده إلی یوم القیامه، فمن ادعی أو أتی بکتاب 

______________________________

(1) سنن النسائی ج: 7 صفحه: 108.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب حد القذف: 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 27 من أبواب حد القذف: 1 و 5.

(4) سوره الأحزاب: 33.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المرتد: الحدیث: 3.
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و کذا من قال: لا ادری أن محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه و آله صادق أو لا و کان علی ظاهر الإسلام (10).

الثالثه: عمل السحر حرام و یقتل عامله إن کان مسلما
الثالثه: عمل السحر حرام و یقتل عامله إن کان مسلما (11)،

______________________________

بعده فدمه مباح لکل من سمع منه» «1».

و فی موثق ابن أبی یعفور «2»، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن بزیعا یزعم أنه نبی، فقال: إن سمعته یقول ذلک فاقتله».

و فی إلحاق مدعی الإمامه بمدعی النبوه وجه، لزوم احتفاظ المقدسات الإلهیه بخصوص ما حفظه اللّه تعالی. و اللّه العالم.

(10) نصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام «لو أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال: و اللّه ما أدری أ نبی أنت أم لا، کان یقبل منه؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن کان یقتله، إنه لو قبل ذلک ما أسلم منافق أبدا» «3».

(11) أما إن عمله حرام و من الکبائر، فلما تقدم فی المکاسب المحرمه «4».

و اما ان عامله یقتل، فلما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله کما فی موثق السکونی عن الصادق علیه السّلام: «ساحر المسلمین یقتل، و ساحر الکفار لا یقتل، فقیل: یا رسول اللّه و لم لا یقتل ساحر الکفار؟ قال صلّی اللّه علیه و آله: لأن الکفر [الشرک] أعظم من السحر، و لأن السحر و الشرک مقرونان» «5».

و فی موثق زید بن علی عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن الساحر؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: إذا جاء رجلان عدلان فشهدا بذلک فقد حلّ دمه» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المرتد: الحدیث: 4 و 2.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المرتد: الحدیث: 4 و 2.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المرتد: 4.

(4) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 99- 104.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب بقیه الحدود: 1.

(6) الوسائل: باب 3 من أبواب بقیه الحدود: 2.
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و یؤدب إن کان کافرا (12)، و یثبت ذلک بالإقرار و بالبینه (13).

الرابعه: من ارتکب کبیره من الکبائر فللحاکم الشرعی تعزیره بما یراه
الرابعه: من ارتکب کبیره من الکبائر فللحاکم الشرعی تعزیره بما یراه، و التعزیر ما لا یبلغ الحدّ (14)، و کذا فی ارتکاب الصغیره إن کانت فیه المصلحه (15).

______________________________

(12) للإجماع، و لما تقدم فی موثق السکونی، و للحاکم الشرعی التعزیر بما یراه دفعا لماده الفساد مهما أمکن، و السحر من أهمها.

(13) لعموم دلیل حجیتهما، کما تقدم. و الأحوط فی الإقرار اعتبار مرتین، کما مر فی نظائر المقام.

ثمَّ إن مقتضی إطلاق ما تقدم من الروایات عدم الفرق بین المستحل و غیره. و تقدم جواز تعلم السحر لأجل دفع السحر- أو یجب لأجل بطلان من یدعی النبوه مثلا- کما مر فی المکاسب المحرمه فراجع «1»، و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(14) أما إن للحاکم الشرعی تعزیر مرتکبی الکبائر سواء کان فی ترک الواجبات أو فعل المحرمات، فلأنه منصوب لدفع الفساد، و تنظیم البلاد، و المقام من أهم مواردهما.

و أما إن التعزیر دون الحدّ فهو المشهور بین الفقهاء، فیما لم ینص علی تحدیده بحدّ خاص دلیل مخصوص، بلا فرق بین الحر و العبد، فلا یبلغ التعزیر حدّ الحر فیه، و لا حدّ العبد کذلک، کما تقدم.

(15) لأنه من موارد النهی عن المنکر، و قد یتوقف ذلک علی الضرب و التأدیب، و للحاکم الولایه علی الأمور الحسبیه، و المقام منها.

و عن الشهید إلحاق ترک السنّه بالکبائر. و لعل مراده ترکها رأسا، أو ترک ما ثبت حکمه الشرعی الإلزامی من السنه المقدسه دون الکتاب.

______________________________

(1) راجع المجلد السادس عشر: صفحه: 99- 104.
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الخامسه: موجب التعزیر یثبت بالبینه و الإقرار
الخامسه: موجب التعزیر یثبت بالبینه و الإقرار (16).

السادسه: ینبغی الرفق فی تأدیب الصبیان کمیه و کیفیه
السادسه: ینبغی الرفق فی تأدیب الصبیان کمیه و کیفیه (17)، إن کان التأدیب لمصلحه الصبی، و إن رجع إلی الغضب النفسانی للمؤدب فإن المؤدب قد یلزم أن یؤدب (18)،

______________________________

(16) لعموم حجیتهما، مضافا إلی ظهور الإجماع، و الأحوط فی الإقرار أن یکون مرتین، لجعل کل إقرار کشاهد عدل، کما تقدم فی نظائره ما ینفع المقام.

(17) لأنه المنساق من أدله جوازه لمن یکون مأذونا فی أصله شرعا، قال الصادق علیه السّلام فی معتبره السکونی: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام ألقی صبیان الکتاب ألواحهم بین یدیه لیخیّر بینهم، فقال: أما إنها حکومه، و الجور فیها کالجور فی الحکم، أبلغوا معلمکم إن ضربکم فوق ثلاث ضربات فی الأدب اقتصّ منه» «1»، و فی موثق حماد «2»، «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام فی أدب الصبی و المملوک، فقال علیه السّلام: خمسه أو سته، و ارفق»، هذا إذا حصل المقصود بذلک، و إلا فقد یزید و قد ینقص حسب الاحتیاج الفعلی، مع مراعاه الوظائف الشرعیه.

و فی معتبره إسحاق بن عمار قلت للصادق علیه السّلام: «ربما ضربت الغلام فی بعض ما یحرم، فقال علیه السّلام: و کم تضربه؟ فقال: ربما ضربته مائه، فقال علیه السّلام: مائه مائه؟! فأعاد ذلک مرتین، ثمَّ قال: توقّ حد الزانی، اتق اللّه، فقال: جعلت فداک فکم ینبغی لی أن أضربه؟ فقال علیه السّلام: واحد، فقال: و اللّه لو علم أنی لا أضربه إلا واحدا ما ترک لی شیئا إلا أفسده، فقال: فاثنین، فقال: جعلت فداک هذا هلاکی إذا، قال: فلم أزل أماکسه حتی بلغ خمسا ثمَّ غضب، فقال علیه السّلام: یا إسحاق إن کنت تدری حدّ ما أجرم فأقم الحدّ فیه، و لا تعدّ حدود اللّه» «3».

(18) لأن هذا هو المتیقن من مورد الجواز، و فی غیره یرجع إلی أصاله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب بقیه الحدود: 2.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب بقیه الحدود: 1.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب مقدمات الحدود: 2.
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و الأحوط الاقتصار علی الخمسه أو السته (19)، و کذا فی المملوک (20).

______________________________

عدم الحق و الولایه، فیؤدب المتجاوز.

(19) جمودا علی ما تقدم فی موثق حماد بن عثمان عن الصادق علیه السّلام.

(20) لما تقدم فی موثقی حماد و إسحاق، و فی غیرهما أیضا.
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الرابع مما یوجب الحدّ: شرب المسکر


اشاره

الرابع مما یوجب الحدّ: شرب المسکر و فیه فصول:



الفصل الأول فی موجب حدّ شرب المسکر

اشاره
الفصل الأول فی موجب حدّ شرب المسکر


مسأله 1: یجب الحدّ علی من تناول المسکر و منه الفقاع
(مسأله 1): یجب الحدّ علی من تناول المسکر و منه الفقاع (1)،

______________________________

(1) أصل الحکم مسلّم إجماعا، و نصوصا مستفیضه بل متواتره، کما أن المرجع فی المسکر و السکر هو المتعارف، و فی مورد الشک فی تناول المسکر مع عدم أصل موضوعی فی البین یدرأ الحد بالشبهه، کما مر.

و لکن لفظ «التناول» ورد فی کلمات الفقهاء و مورد إجماعهم، فیشمل مطلق التناول، سواء کان شربا مستقلا أو بالخلط منه و المزج بغیره، و هو مناسب لکثره التشدیدات الوارده فی الشریعه فیما هو ماده الفساد و أم الخبائث، و قولهم علیهم السّلام: «قلیلها و کثیرها حرام» «1».

و تقدم ما یتعلق بالفقاع موضوعا و حکما فی أحکام النجاسات من کتاب الطهاره «2»، ففی صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته عن الفقاع؟ فقال: هو خمر، و فیه حدّ شارب الخمر» «3»، و مثله غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المسکر: 1.

(2) راجع المجلد الأول صفحه: 409 و 412.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب حد المسکر: 1.
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و إن لم یتحقق سکر بالتناول (2).

مسأله 2: یشترط أن یکون المتناول بالغا عاقلا مختارا
(مسأله 2): یشترط أن یکون المتناول بالغا عاقلا مختارا (3)، عالما بالحکم و الموضوع، أو أحدهما (4)،

______________________________

(2) لدوران الحکم فی الفقاع علی مجرد المسمّی. و فی مطلق المسکر علی أن ما أسکر کثیره حرم قلیله، مع مسلّمیه الحکم لدی الفقهاء، و إن ورد فی بعض الأخبار لفظ «الشرب» کما یأتی فهو من باب الغالب لا التقیید، مع حکومه قوله علیه السّلام: «ما أسکر کثیره فقلیله حرام» «1»، و قریب منه غیره علی مثل هذه الأخبار.

(3) لأنها من الشرائط العامه لکل تکلیف فضلا عن الحدود، و قد مر دلیل اعتبارها مکررا فلا وجه للإعاده «2»، فلا حدّ علی الصبی و المجنون، کما مر.

(4) أما اشتراط العلم بالحکم فیدل علیه مضافا إلی الإجماع، قول الصادق علیه السّلام فی موثق ابن بکیر: «شرب رجل الخمر علی عهد أبی بکر فرفع إلی أبی بکر فقال له: أ شربت خمرا؟ قال: نعم، قال: و لم و هی محرمه؟ فقال له الرجل: إنی أسلمت و حسن إسلامی، و منزلی بین ظهرانی قوم یشربون الخمر و یستحلّون، و لو علمت أنها حرام اجتنبتها، فالتفت أبو بکر إلی عمر فقال: ما تقول فی أمر هذا الرجل؟ فقال عمر: معضله و لیس لها إلا أبو الحسن، فقال أبو بکر: ادع لنا علیا، فقال عمر: یؤتی الحکم فی بیته، فقاما و الرجل معهما و من حضرهما من الناس حتی أتوا أمیر المؤمنین علیه السّلام، فأخبراه بقصه الرجل و قصّ الرجل قصته فقال: ابعثوا معه من یدور به علی مجالس المهاجرین و الأنصار من کان تلا علیه آیه التحریم فلیشهد علیه، ففعلوا ذلک به فلم یشهد علیه أحد بأنه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب الأشربه المحرمه: 5.

(2) تقدم فی صفحه: 14.
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مع عدم کونه معذورا فی جهله (5).

مسأله 3: لا فرق فی المسکر بین جمیع أنواعه
(مسأله 3): لا فرق فی المسکر بین جمیع أنواعه سواء اتخذ من العنب المسمّی بالخمر، أو التمر أی النبیذ، أو الزبیب أی: النقیع، أو العسل أی: البتع، أو الشعیر أی: المزر، أو الذره أو الحنطه أو غیرهما و سواء اتخذ من شی ء واحد أو شیئین أو أشیاء مختلفه (6).

مسأله 4: العصیر الزبیبی أو التمری مع الإسکار ملحق بالخمر فی الحدّ
(مسأله 4): العصیر الزبیبی أو التمری مع الإسکار ملحق بالخمر فی الحدّ (7)،

______________________________

قرأ علیه آیه التحریم، فخلّی سبیله، فقال له: إن شربت بعد هذا أقمنا علیک الحدّ» «1».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لو أن رجلا دخل فی الإسلام و أقرّ به ثمَّ شرب الخمر و زنی و أکل الربا و لم یتبین له شی ء من الحلال و الحرام، لم أقم علیه الحدّ إذا کان جاهلا» «2».

و یدل علی اعتبار العلم بالموضوع إجماع المسلمین، بل ضروره الدین، و موثق ابن بکیر المتقدم بالفحوی.

(5) لعمومات الأدله الداله علی الحرمه الشامله لصورتی العلم و الجهل، إلا فی صوره العذر المقبول شرعا، و أما مع عدم القبول فلا وجه للعذر.

(6) کل ذلک لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله، و ما تقدم من النص فی کتاب الطهاره «3».

(7) لتحقق الموضوع، فیلحقه الحکم حرمه و حدّا، و فی صحیح الکنانی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب حد المسکر.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(3) راجع المجلد الأول صفحه: 392.
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و مع عدمه لا یلحق به (8)، و کذا العصیر العنبی قبل ذهاب ثلثیه (9).

مسأله 5: لا فرق فی تناول المسکر الموجب للحدّ بین الکثیر و القلیل و الممتزج بغیره و ما لا مزج فیه
(مسأله 5): لا فرق فی تناول المسکر الموجب للحدّ بین الکثیر و القلیل و الممتزج بغیره و ما لا مزج فیه (10).

______________________________

عن الصادق علیه السّلام: «کل مسکر من الأشربه یجب فیه کما یجب فی الخمر من الحدّ» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(8) لعدم الموضوع للحدّ و الحرمه رأسا.

(9) تقدم التفصیل فی کتاب الطهاره «2»، و قلنا: لو کان فیه الإسکار تحقق موضوع الحدّ و مع عدمه لا حدّ فیه.

(10) للإطلاق، و الاتفاق، الشامل لکل منهما، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «الحدّ فی الخمر أن یشرب منها قلیلا أو کثیرا» «3».

و فی موثق إسحاق بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شرب حسوه خمر؟ قال ثمانین جلده، قلیلها و کثیرها حرام» «4»، و تقدم قوله علیه السّلام: «ما أسکر کثیره فقلیله حرام» «5».

و المستفاد من هذه الأدله أن الحکم مرتب علی ذات الطبیعه کیف ما تحققت فی الخارج، و هذا هو الذی یقتضیه کثره تشدید الشریعه فی هذه الطبیعه الخبیثه.

و لکن امتزاج الخمر بغیره علی أقسام:

الأول: استهلاک غیر الخمر فیه، و بقاء الإسکار، و لا ریب فی الحرمه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المسکر: 1.

(2) راجع المجلد الأول صفحه: 398.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المسکر: 3.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المسکر: 1.

(5) تقدم فی صفحه: 39.
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مسأله 6: لو اضطر إلی تناول المسکر للخلاص عن الهلاک
(مسأله 6): لو اضطر إلی تناول المسکر للخلاص عن الهلاک مع الانحصار فیه لا حدّ علیه و کذا لو أکره علیه کذلک (11).

مسأله 7: لو شرب المسکر مع علمه بحرمته فعلیه الحدّ
(مسأله 7): لو شرب المسکر مع علمه بحرمته فعلیه الحدّ و إن جهل بإیجابه للحدّ (12)، بخلاف ما إذا شرب مائعا بزعم أنه غیر مسکر فبان مسکرا فإنه لا حدّ علیه (13)، و أما لو علم أنه مسکر و زعم أن ما یوجب الحدّ ما أسکر بالفعل فشرب قلیله و لم یسکر فإن علیه الحدّ (14).

______________________________

و النجاسه و الحدّ، لبقاء الموضوع، فتترتب علیه جمیع الأحکام لا محاله.

الثانی: استهلاک الخمر فی الغیر، و بقاء الإسکار، و هو مثل الأول للإطلاق، و الاتفاق.

الثالث: عین هذه الصوره مع عدم الإسکار، و لا ریب فی النجاسه و الحرمه، و فی ثبوت الحدّ إشکال، لاحتمال انصراف الأدله عنه، فیدرء الحدّ للشبهه، و لکن ثبوته هو المعروف بین الفقهاء، بل مورد دعوی بعضهم الاتفاق، و هو المأنوس من مذاق الشرع مما ورد فیه من التشدیدات الأکیده، کما تقدم فی کتاب الأطعمه و الأشربه «1».

(11) لحدیث الرفع فی کل منهما «2»، و ظهور الإجماع.

(12) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا، خرج منه صوره الجهل بالحکم التکلیفی، و بقی الباقی.

(13) لأنه من الجهل بالموضوع حین الارتکاب، و تقدم أنه لا حدّ فیه بین إن اعتقد حلیه المشروب أو حرمته، من غیر جهه السکر فیه، لأن المناط فی ثبوت الحدّ العلم بمسکریه المشروب، لا العلم بحرمته و لو من غیر جهه السکر.

(14) لشمول الإطلاق و الاتفاق لهذه الصوره أیضا.

______________________________

(1) راجع ج: 23 صفحه: 165.

(2) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 1.
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مسأله 8: لا فرق فی إیجاب الحدّ بین أن یشرب الخمر مستقلا أو یبتلعها بواسطه شی ء آخر
(مسأله 8): لا فرق فی إیجاب الحدّ بین أن یشرب الخمر مستقلا أو یبتلعها بواسطه شی ء آخر (15).

مسأله 9: لو حصل السکر بغیر الشرب من شم أو مسح المسکر بالبدن أو غیرهما فلا ریب فی حرمته
(مسأله 9): لو حصل السکر بغیر الشرب من شم أو مسح المسکر بالبدن أو غیرهما فلا ریب فی حرمته، و هل یوجب الحدّ کما فی شرب المسکر؟ فیه إشکال (16)، نعم للحاکم الشرعی التعزیر بما یراه (17).

______________________________

(15) للإطلاق الشامل للجمیع. و ذکر الشرب الوارد فی الروایات انما هو من باب الغالب و المثال، خصوصا فی تلک الأزمنه التی لم یکن غیره معهودا، و فی صحیح سلیمان بن خالد: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجلد فی النبیذ المسکر ثمانین، کما یضرب فی الخمر» «1»، فلو جعل الخمر فی مثل الکبسوله و بلعها أو استعملها بتزریقها فی الجوف بالآلات المستحدثه، یجری علیه الحدّ إن تحققت سائر الشرائط.

(16) لأن المنساق من الأدله الشرب، أو إدخال المسکر فی الجوف کما عممناه، و أما التعمیم بغیر ذلک- کما فی فرض المسأله- فیکفی فی درء الحدّ ثبوت الشبهه. و من تحقق المعلول و هو السکر، فلا بد و أن یترتب علیه جمیع آثاره التی منها الحدّ فیجری علیه الحد.

(17) لأن ذلک من المنکرات، و للحاکم الشرعی إن یعزّر مرتکبیها، کما تقدم «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد المسکر: 13.

(2) تقدم فی صفحه: 35.
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الفصل الثانی فی ما یثبت به حدّ المسکر

اشاره
الفصل الثانی فی ما یثبت به حدّ المسکر


مسأله 1: یثبت شرب المسکر بشهاده عدلین
(مسأله 1): یثبت شرب المسکر بشهاده عدلین (1)، و لا تقبل شهاده النساء فیه لا منفردات و لا منضمات (2).


مسأله 2: تکفی الشهاده بنحو الإطلاق
(مسأله 2): تکفی الشهاده بنحو الإطلاق (3)، و لو أطلق أحدهما و قید الثانی یثبت الحدّ أیضا (4).

______________________________

(1) لما دل علی اعتبار البینه من الإطلاق، و الاتفاق کما مر فی کتاب القضاء «1».

(2) للأصل بعد عدم دلیل الخلاف، و مر فی کتاب الشهاده بعض الکلام «2».

(3) لصدق الشهاده علی تناول المسکر- و إن لم یعین نوعه- لغه و عرفا، و شرعا، فیتبعه الحکم قهرا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 28، ص: 44

(4) لعدم ثبوت التنافی فی المحاورات بین المطلق و المقید، فیصدق عرفا شهاده عدلین مع عدم تکاذب فی البین، فلو قال أحدهما: شرب المسکر، و قال الآخر: شرب الخمر، فیثبت الحدّ، لعدم التنافی و التکاذب فی البین.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 27 صفحه: 88- 98.

(2) راجع ج: 27 صفحه: 194 و 196.
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و أما لو اختلفا فی الخصوصیات مثل إن قال أحدهما: شرب الخمر، و قال الآخر: إنه شرب الفقاع، أو اختلفا فی زمان الشرب أو مکانه أو حالاته لا یثبت الحدّ (5).

مسأله 3: یثبت الحدّ بالإقرار مرتین بشرب المسکر
(مسأله 3): یثبت الحدّ بالإقرار مرتین بشرب المسکر (6)، و یشترط فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (7)، و الحریه (8).

مسأله 4: یعتبر فی الإقرار أن لا یقترن بما یحتمل معه جواز الشرب
(مسأله 4): یعتبر فی الإقرار أن لا یقترن بما یحتمل معه جواز الشرب کالتداوی أو الجهل أو الإکراه (9).

مسأله 5: لو أقر بالشرب ثمَّ أنکر فلا أثر لإنکاره
(مسأله 5): لو أقر بالشرب ثمَّ أنکر فلا أثر لإنکاره (10).

______________________________

(5) للأصل، و لا أقل من تحقق الشبهه الدارئه للحدّ، فلو قال أحدهما:

شرب الخمر فی الصبح، و قال الآخر: إنه شرب فی العصر، و قال أحدهما: إنه شرب فی البیت، و قال الآخر: شرب فی الشارع، أو قال أحدهما: شرب عامدا و ملتفتا، و قال الآخر: شرب مکرها أو مضطرا أو جاهلا، و غیر ذلک من الاختلاف، لا یثبت الحدّ کما عرفت.

(6) لعموم ما دلّ علی اعتبار الإقرار کما تقدم، و مقتضاه کفایه المره، و قد تقدم وجه اعتبار المرتین غیر مره فی نظائر المقام «1»، فلا وجه للتکرار.

(7) هذه الشرائط من الشرائط العامه لکل إقرار، و تقدم أدلتها فی کتاب الإقرار و غیره، فلا اعتبار بإقرار فاقد الاختیار، کما عن علی علیه السّلام: «من أقر عند تجرید أو حبس أو تخویف، فلا حدّ علیه» «2»، مضافا إلی الإجماع علی ما تقدم.

(8) لأن إقرار المملوک إقرار فی حق الغیر، فلا یسمع.

(9) لأن کل ذلک مما یوجب الجواز و رفع الحرمه، فکیف یثبت به الحدّ.

(10) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إذا أقر الرجل 

______________________________

(1) راجع ج: 27 صفحه: 318 و هنا صفحه 23.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب حد السرقه: 2.
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مسأله 6: لو أقر بنحو الإطلاق و کانت فی البین قرینه معتبره داله علی أنه کان للعذر لا یثبت الحدّ
(مسأله 6): لو أقر بنحو الإطلاق و کانت فی البین قرینه معتبره داله علی أنه کان للعذر لا یثبت الحدّ (11)، و کذا لو أقر بنحو الإطلاق ثمَّ ادعی العذر المقبول و أمکن ذلک فیه (12).

مسأله 7: لا یکفی فی ثبوت الحد النکهه و الرائحه
(مسأله 7): لا یکفی فی ثبوت الحد النکهه و الرائحه (13).

مسأله 8: إذا قامت البینه علی الشرب فلا أثر لإنکار الشرب
(مسأله 8): إذا قامت البینه علی الشرب فلا أثر لإنکار الشرب (14).

مسأله 9: لو أراد أن یشرب المسکر لعذر شرعی لا یتجاهر فی شربه
(مسأله 9): لو أراد أن یشرب المسکر لعذر شرعی لا یتجاهر فی شربه، فلو تجاهر عزّره الحاکم الشرعی (15).

______________________________

علی نفسه بحدّ أو فریه ثمَّ جحد، جلد» «1»، و قریب منه غیره، و تقتضیه قاعده:

«عدم سماع الإنکار، بعد الإقرار»، و تقدم فی کتاب الإقرار بأن من أقر بشی ء ثمَّ عقبه بما یضاده و ینافیه، یؤخذ بإقراره «2». نعم لو ظهر من إنکاره قرائن معتبره أن إقراره لم یکن لبیان الواقع، یسقط الحدّ حینئذ، لعدم ثبوته ظاهرا. و اللّه العالم.

(11) لفرض اعتبار القرینه شرعا فیقید بها الإطلاق، فتکون کالقرینه المحتفه به.

(12) لأنه أیضا کالقرینه التی یقید بها الإطلاق، و لا أقل من الشبهه الدارئه للحدّ.

(13) لأنهما أعمان من کون الشرب عن علم و عمد و اختیار، لاحتمال کونه عن جهل أو إکراه أو عذر، و کذا فی التحلیل بواسطه الآلات الحدیثه فی الدم و غیره.

(14) لفرض ثبوته بالحجه الشرعیه المعتبره.

(15) لأن فی التجاهر به إغراء للغیر، فللحاکم الشرعی أن یعزّره بما یشاء، و یمنع عن التجاهر به.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود: 2.

(2) راجع المجلد الواحد و العشرین صفحه: 244.
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الفصل الثالث فی کمیه الحدّ و کیفیته

اشاره
الفصل الثالث فی کمیه الحدّ و کیفیته


مسأله 1: الحدّ فی تناول المسکر ثمانون جلده
(مسأله 1): الحدّ فی تناول المسکر ثمانون جلده (1)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له:

أرأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله کیف کان یضرب فی الخمر؟ قال علیه السّلام کان یضرب بالنعال، و یزداد إذا أتی بالشارب، ثمَّ لم یزل الناس یزیدون حتی وقف ذلک علی ثمانین» «1»، و قریب منه غیره.

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «الحدّ فی الخمر أن یشرب منها قلیلا أو کثیرا، ثمَّ قال: أتی عمر بقدامه بن مظعون و قد شرب الخمر و قامت علیه البینه، فسأل علیه السّلام، فأمره أن یجلده ثمانین، فقال قدامه: یا أمیر المؤمنین لیس علیّ حدّ، أنا من أهل هذه الآیه لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا، فقال علی علیه السّلام: لست من أهلها، إن طعام أهلها لهم حلال، لیس یأکلون و لا یشربون إلا ما أحلّ اللّه لهم، ثمَّ قال علیه السّلام: إن الشارب إذا شرب لم یدر ما یأکل و لا ما یشرب، فاجلدوه ثمانین جلده» «2».

و فی معتبره ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شرب حسوه خمر؟ قال: یجلد ثمانین جلده، قلیلها و کثیرها حرام» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المسکر: 3.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المسکر: 5 و 7.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المسکر: 5 و 7.
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رجلا کان أو امرأه حرا کان أو عبدا (2)، و کذا الکافر مع التظاهر دون الاستتار (3).

______________________________

(2) للإطلاق کما مر، و ظهور الإجماع الشامل للجمیع، مضافا إلی النصوص الخاصه التی یأتی التعرض لها.

و أما ما دلّ علی أن الحد فی المملوک نصف الحدّ فی الحر مثل موثق أبی العلاء عن الصادق علیه السّلام: «کان أبی یقول: حدّ المملوک نصف الحر» «1»، و صحیح أبی بکر الحضرمی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عبد مملوک قذف حرا؟ قال:

یجلد ثمانین، هذا من حقوق المسلمین، فأما ما کان من حقوق اللّه فإنه یضرب نصف الحدّ قلت: الذی من حقوق اللّه ما هو؟ قال علیه السّلام: إذا زنی أو شرب الخمر، فهذا من الحقوق التی یضرب فیها نصف الحدّ» «2»، فلا بد من حملهما علی بعض المحامل، أو ردّ علمها إلی أهله، أو طرحهما لأجل التقیه.

(3) إجماعا، و نصوصا، فعن الصادق علیه السّلام فی موثق أبی بصیر: «کان علی علیه السّلام یضرب فی الخمر و النبیذ ثمانین الحر و العبد و الیهودی و النصرانی، قلت: و ما شأن الیهودی و النصرانی؟ قال علیه السّلام: لیس لهم أن یظهروا شربه، و یکون ذلک فی بیوتهم» «3».

و عنه علیه السّلام أیضا فی موثق أبی بصیر: «کان علی علیه السّلام یجلد الحر و العبد و الیهودی و النصرانی فی الخمر ثمانین» «4»، المحمول فیهما علی التظاهر، کما تقدم.

و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام أن یجلد الیهودی و النصرانی فی الخمر و النبیذ المسکر ثمانین جلده إذا أظهروا شربه فی مصر من أمصار المسلمین، و کذلک المجوس، و لم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب حد المسکر: 9 و 7.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب حد المسکر: 9 و 7.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب حد المسکر: 1 و 4.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب حد المسکر: 1 و 4.
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مسأله 2: یضرب الشارب علی جمیع جسده ما عدا وجهه و رأسه و فرجه
(مسأله 2): یضرب الشارب علی جمیع جسده ما عدا وجهه و رأسه و فرجه (4)، و الرجل یضرب قائما عریانا عما عدا عورته، و المرأه جالسه مربوطه فی ثیابها (5).

مسأله 3: یؤخر الجلد فی المریض و صاحب القروح إلی البرء
(مسأله 3): یؤخر الجلد فی المریض و صاحب القروح إلی البرء (6)،

______________________________

یعرض لهم إذا شربوها فی منازلهم و کنائسهم حتی یصیر بین المسلمین» «1»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لا فرق فی الکافر بین الذمی و الحربی، للإطلاق، و لأنهم مکلفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول، کما تقدم مکررا «2».

(4) لما تقدم فی حدّ الزنا، فلا وجه للتکرار هنا «3».

(5) لما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح أبی بصیر قال: «سألته عن السکران و الزانی؟ قال علیه السّلام: یجلدان بالسیاط مجردین بین الکتفین، فأما الحدّ فی القذف فیجلد علی ما به ضربا بین الضربین» «4»، و روی عن علی علیه السّلام: «لکل موضع فی الجسد حظ یعنی فی الحدّ إلّا الوجه و الفرج» «5»، و تقدم ما یتعلق بالمرأه فی زناها. فراجع «6».

(6) إجماعا، و نصوصا، مضافا إلی قاعدتی نفی الحرج و الضرر، و خوف السرایه، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل أصاب حدا و به قروح کثیره فی جسده، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أقروه حتی تبرأ، لا تنکؤ علیه فتقتلوه» «7»، و فی معتبرته الأخری:

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب حد المسکر: 3.

(2) راجع ج: 3 صفحه: 128.

(3) راجع ج: 27 صفحه: 354.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب حد المسکر: 1.

(5) المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 336 ط- بیروت.

(6) تقدم فی ج: 27 صفحه: 355.

(7) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 4.
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و إن لم یتوقع البرء أو رأی الحاکم المصلحه فی التعجیل جلد (7).

مسأله 4: لا یقام علی السکران الحدّ حتی یفیق
(مسأله 4): لا یقام علی السکران الحدّ حتی یفیق (8).

مسأله 5: لا یسقط الحدّ بعروض الجنون أو الارتداد فیحدّ و لو مع عروضهما
(مسأله 5): لا یسقط الحدّ بعروض الجنون أو الارتداد فیحدّ و لو مع عروضهما (9).

مسأله 6: لو شرب المسکر مکررا و لم یتخلل الحدّ فی البین کفی حدّ واحد عن الجمیع
(مسأله 6): لو شرب المسکر مکررا و لم یتخلل الحدّ فی البین کفی حدّ واحد عن الجمیع (10)،

______________________________

«لا یقام الحد علی المستحاضه حتی ینقطع الدم عنها» «1»، و فی خبر مسمع بن عبد الملک عن الصادق علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی برجل أصاب حدّا و به قروح و مرض و أشباه ذلک، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أخّروه حتی تبرأ، لا تنکأ قروحه علیه فیموت، و لکن إذا برأ حددناه» «2».

(7) للإجماع، و النص، ففی صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال: «إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتی بامرأه مریضه و رجل أجرب مریض قد بدت عروق فخذیه، قد فجر بامرأه، فقالت المرأه، یا رسول اللّه أتیته فقلت له:

أطعمنی و اسقنی فقد جهدت، فقال: لا حتی افعل بک ففعل، فجلده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بغیر بینه مائه شمراخ ضربه واحده و خلی سبیله» «3»، المحمول علی علمه صلّی اللّه علیه و آله بالفعل، و القطع بعدم الفرق بین المقام و الزنا، و تقدم فی مسأله 16 من فصل أقسام حدّ الزنا ما ینفع المقام.

(8) للإجماع، و لأنه أقرب إلی الانزجار، و عدم الارتکاب ثانیا.

(9) للأصل، و ما عن مولانا الباقر علیه السّلام فی صحیح أبی عبیده: «فی رجل وجب علیه الحدّ فلم یضرب حتی خولط، فقال: إن کان أوجب علی نفسه الحدّ و هو صحیح لا عله به من ذهاب عقل، أقیم علیه الحدّ کائنا ما کان» «4».

(10) للأصل، و العمومات، و تعلّق الحکم بذات الطبیعه، و هی غیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 6.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 9.

(4) الوسائل: باب 9 من أبواب مقدمات الحدود: 1.
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و لو تخلل حدّ فی البین قتل فی الثالثه (11).

مسأله 7: لو شهد عدل بالشرب و الآخر بالقی ء وجب الحدّ
(مسأله 7): لو شهد عدل بالشرب و الآخر بالقی ء وجب الحدّ (12)،

______________________________

متکرره، مضافا إلی دلیل نفی الحرج، و تقدم ذلک فی نظائر المقام أیضا، و لا فرق فی التکرار بین کون النوع واحدا أو متعددا.

(11) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، ففی الصحاح عن الصادق علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من شرب الخمر فاجلدوه، و إن عاد فاجلدوه، فإن عاد الثالثه فاقتلوه» «1».

و عنه علیه السّلام أیضا: «من شرب الخمر فاجلدوه، فإن عاد فاجلدوه، فإن عاد فاقتلوه» «2».

و عن الصادق علیه السّلام: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أتی بشارب الخمر ضربه، ثمَّ إن أتی به ثانیه ضربه، ثمَّ إن أتی به ثالثه ضرب عنقه» «3»، فهذه الروایات معتبره سندا، و ناصه دلاله، فلا یقاومها ما یستظهر منه الخلاف و هو القتل فی الرابعه مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من شرب الخمر فاجلدوه، ثمَّ إن شرب فاجلدوه، ثمَّ إن شرب فاجلدوه، ثمَّ إن شرب فاقتلوه» «4».

و لا فرق بین أنواع المسکر لما عرفت مکررا، و لقوله علیه السّلام فی صحیح یونس: «کل مسکر من الأشربه یجب فیه کما یجب فی الخمر من الحدّ» «5».

(12) إجماعا، و نصا، فعن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره حسین بن زید قال:

«أتی عمر بن الخطاب بقدامه بن مظعون و قد شرب الخمر، فشهد علیه رجلان أحدهما خصی و هو عمرو التمیمی و الآخر المعلی بن الجارود، فشهد أحدهما أنه رآه یشرب، و شهد الآخر أنه رآه یقی ء الخمر، فأرسل عمر إلی ناس من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد المسکر الحدیث: 1 و 3 و 4.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب حد المسکر الحدیث: 1 و 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب حد المسکر الحدیث: 1 و 3 و 4.

(4) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 314.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب حد المسکر: 1.
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مع إمکان اتحاد الموضوع (13)، و کذا إذا شهدا بالقی ء مع أن الشرب کان حراما (14)، و أما لو لم یکن کذلک فلا حدّ (15).

______________________________

أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فیهم أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال لأمیر المؤمنین علیه السّلام: ما تقول یا أبا الحسن؟ فإنک الذی قال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أنت أعلم هذه الأمه و أقضاها بالحق، فإن هذین قد اختلفا فی شهادتهما؟ قال علیه السّلام: ما اختلفا فی شهادتهما و ما قاءها حتی شربها» «1».

(13) لأنه المتیقن من الإجماع، و المنساق من النص.

(14) لظهور التعلیل فی النص فی ذلک.

(15) لاحتمال أن یکون شربها لعذر، فیدرء الحدّ للشبهه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب حد المسکر.
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الفصل الرابع فی الأحکام

اشاره
الفصل الرابع فی الأحکام تقدم بعضها فی الفصول السابقه إلا أن هنا مسائل:


مسأله 1: من شرب الخمر مستحلا لشربها و هو مسلم یستتاب
(مسأله 1): من شرب الخمر مستحلا لشربها و هو مسلم یستتاب فإن تاب یقام علیه الحدّ و إن لم یتب یقتل (1)،

______________________________

(1) لما رواه الفریقان: «أن قدامه بن مظعون شرب الخمر فأراد عمر أن یحدّه فقال: لا یجب علیّ الحدّ، إن اللّه تعالی یقول لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا فدرأ عمر عنه الحدّ، فبلغ ذلک أمیر المؤمنین علیه السّلام فمشی إلی عمر فقال: لیس قدامه من أهل هذه الآیه و لا من سلک سبیله فی ارتکاب ما حرم اللّه، إن الذین آمنوا و عملوا الصالحات لا یستحلون حراما، فاردد قدامه فاستتبه مما قال، فإن تاب فأتم علیه الحدّ، و إن لم یتب فاقتله، فقد خرج من الملّه، فاستیقظ عمر لذلک، و عرف قدامه الخبر، فأظهر التوبه و الإقلاع فدرأ عنه القتل و لم یدر کیف یحدّه، فقال لعلی علیه السّلام: أشر علیّ فقال علیه السّلام: حدّه ثمانین- الحدیث-» «1»، هذا إذا رجع استحلاله إلی تکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله، و إلا فقد تقدم الحکم فی إنکار الضروری فی کتاب الطهاره «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد المسکر: 2.

(2) راجع ج: 1 صفحه: 372.
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و لا یقتل مستحل غیر شرب الخمر من سائر المسکرات مطلقا (2)، بل یحدّ بشربه خاصه (3).

مسأله 2: بائع الخمر مستحلا یستتاب
(مسأله 2): بائع الخمر مستحلا یستتاب فإن تاب قبل منه (4)، و إن لم یتب یقتل إن رجع استحلاله إلی تکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله (5)، و إن لم یکن مستحلا لها یعزره الحاکم الشرعی بما یراه (6)، و بائع ما سواه من المسکرات لا یقتل و إن باعها مستحلا و لم یتب (7).

______________________________

(2) لعدم کون حرمه سائر المسکرات ضروریه بین المسلمین من جهه تحقق الخلاف فیها.

(3) مع تحقق ما تقدم من شرائط الحدّ، لأن مقتضی الإجماع، و الإطلاق، عدم الفرق بین تناول جمیع المسکرات فی ثبوت الحدّ کما مر.

و کذا لا یقتل لو کان استحلاله لأجل حدوث إسلامه و سبق کفره، لما مر من النص «1».

(4) أما استتابته فلفرض أنه اعتقد منکرا و صدر ذلک منه، فلا بد من استتابته إجماعا، و لما مر من النص فی شربه، و أما قبول توبته فلعمومات قبول التوبه الشامله للمقام أیضا.

(5) لتحقق الارتداد بذلک إجماعا من المسلمین، و إن لم یرجع ذلک فقد تقدم فی کتاب الطهاره حکم منکر مطلق الضروری «2».

(6) إذ لا ریب فی کونه منکرا، و تقدم فی کتاب الأطعمه و الأشربه ما ورد من التشدیدات بالنسبه إلیها، و قد لعن اللّه بائعها و شاربها و غارسها و غیر ذلک «3»، و للحاکم الشرعی الولایه فی التعزیر لحسمها.

(7) لتحقق الخلاف و الاختلاف فیه، فلا یکون من ضروری الدین 

______________________________

(1) راجع صفحه: 39.

(2) راجع صفحه: 40.

(3) الوسائل: باب 34 من أبواب الأشربه المحرمه.
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مسأله 3: الظاهر أن صنع الخمر أیضا مثل ما ذکرناه
(مسأله 3): الظاهر أن صنع الخمر أیضا مثل ما ذکرناه سواء کان بالمباشره أو بواسطه الآلات المعده لذلک (8).

مسأله 4: لو ناول أحد شخصا الخمر فشربها فإن کان عن تعمد و اختیار عن کل منهما یحدّ الثانی و یعزّر الأول
(مسأله 4): لو ناول أحد شخصا الخمر فشربها فإن کان عن تعمد و اختیار عن کل منهما یحدّ الثانی و یعزّر الأول (9)، و إن کان عن جهل من کل منهما فلا حدّ و لا تعزیر (10) و إن کان عن علم من الأول و جهل من الثانی یعزّر الأول و لا حدّ علی الثانی (11)، و لو انعکس یحدّ الثانی و لا تعزیر علی الأول (12).

مسأله 5: کما یجری الحدّ فی الخمر المعلوم کذلک یجری فی ما قام علیها حجه معتبره کالأماره
(مسأله 5): کما یجری الحدّ فی الخمر المعلوم کذلک یجری فی ما قام علیها حجه معتبره کالأماره و قول ذی الید و الاستصحاب (13).

______________________________

فینتفی الحدّ للشبهه. نعم یعزّر بما یراه الحاکم الشرعی.

(8) لشمول جمیع ما تقدم لذلک بالفحوی.

(9) أما الحدّ الثانی (أی: الشارب)، لوجود المقتضی و فقد المانع. و أما التعزیر بالنسبه إلی الأول، فلتحقق التسبیب منه إلی المنکر، فلا بد من تأدیبه کما مر مکررا.

(10) إن کان الجهل بالموضوع، فلما مر من اعتبار العلم فی مسأله 2 من الفصل الأول، و إن کان الجهل بالحکم، ففیه تفصیل بین القاصر و المقصر.

(11) لجهل الثانی (أی: الشارب)، فلا حدّ علیه، و صدور هذا المنکر من الأول عن علم، فیعزر کما تقدم.

(12) لصدور الفعل عن علم و اختیار، فالمقتضی للحدّ موجود و المانع مفقود، کما لا تعزیر علی الثانی لجهله بها.

(13) لفرض اعتبار جمیع ذلک شرعا، کما ذکرنا فی الأصول.

نعم، لو کان مترددا حین الشرب، و شربها من غیر التفات إلی الحاله السابقه- مثلا- یشکل وجوب جریان الحدّ، لأن هذه نحو شبهه یدرأ الحدّ بها، کما تقدم.
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مسأله 6: لو أقرّ مرّه واحده و حصل للحاکم الاطمئنان من إقراره مره واحده
(مسأله 6): لو أقرّ مرّه واحده و حصل للحاکم الاطمئنان من إقراره مره واحده یمکن الاکتفاء بذلک (14).

مسأله 7: لو تاب متناول الخمر قبل ثبوت الحدّ بالبینه یسقط عنه الحدّ
(مسأله 7): لو تاب متناول الخمر قبل ثبوت الحدّ بالبینه یسقط عنه الحدّ (15)، و لو تاب بعد قیامها لم یسقط (16)، و لو تاب بعد الإقرار فمقتضی الأصل بقاء الحدّ علیه (17).

______________________________

(14) أما بناء علی کفایه الإقرار مره واحده، فهو معلوم. و أما بناء علی اعتبار المرتین، فیمکن أن یقال اعتبار الثانیه إنما هی فیما إذا کان لها نحو سببیه فی الجمله، لحصول الاطمئنان للحاکم، فلا یشمل مثل المقام بعد فرض حصوله للحاکم. و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات، فمن یجتزی بالمره، أی: فیما إذا حصل للحاکم الاطمئنان مع قطع النظر عن العموم- و من لا یجتزی بها، أی فیما توقف حصول الاطمئنان علی مرتین.

(15) إجماعا فی المقام.

(16) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(17) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ و ابن إدریس و المحقق (رحمه اللّه علیهم)، و لکن نسب إلی المشهور تخییر الإمام بین الاستیفاء و العفو، تنظیرا للمقام علی ما تقدم فی الزنا، بل یدلّ علی المقام بالفحوی کما یأتی. و لکن التنظیر قیاس، و الأولویه غیر قطعیه.
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تتمیم و فیه فروع

اشاره
تتمیم و فیه فروع


الأول: کل من استحل شیئا من المحرمات
الأول: کل من استحل شیئا من المحرمات المجمع علیها بین المسلمین- کالمیته، و لحم الخنزیر، و الدم، و الربا- فإن ولد علی الفطره و رجع إنکاره إلی تکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله یقتل (1)، و إن ارتکبها من غیر استحلال یعزّر (2)، بلا فرق بین الکبائر و الصغائر (3).


الثانی: من قتله الحدّ أو التعزیر فلا دیه له
الثانی: من قتله الحدّ أو التعزیر فلا دیه له (4)،

______________________________

(1) لتحقق الارتداد الموجب لذلک، مع ثبوت سائر الشرائط.

(2) لأنه منکر، و للحاکم الشرعی التعزیر بالنسبه إلی المنکرات، مع تحقق المقتضی و فقد المانع.

(3) لأن ذلک من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها، إجماعا کما تقدم مکررا «1». و لو ذکر المستحل شبهه ممکنه فی حقه فلا حدّ و لا تعزیر.

(4) للأصل، و قاعده الإحسان ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «2»، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح أبی الصباح الکنانی: «من قتله الحدّ فلا دیه له» «3».

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «أیما رجل قتله الحدّ أو القصاص، فلا دیه له» «4». و فی حکمه التعزیر قطعا.

و ما دلّ علی الفرق بین حقوق اللّه. فلا دیه، و حقوق الناس ففیها الدیه،

______________________________

(1) تقدم فی ج: 24 صفحه: 255.

(2) سوره التوبه الآیه: 91.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 1 و 9.

(4) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 1 و 9.
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إذا لم یتجاوز المأذون فیه شرعا (5).

الثالث: لو أقام الحاکم الحدّ بالقتل فظهر بعد ذلک فسق البینه فالدیه من بیت المال
الثالث: لو أقام الحاکم الحدّ بالقتل فظهر بعد ذلک فسق البینه فالدیه من بیت المال و لا ضمان علی الحاکم و لا علی عاقلته (6)، و کذا لو أنفذ الحاکم إلی حامل لإقامه حدّ علیها أو لتحقیق ما یوجب الحدّ فأحضرها الحاکم للتحقیق فخافت فأجهضت حملها (7).

______________________________

مثل خبر حسن بن صالح الثوری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «من ضربناه حدّا من حدود اللّه فمات فلا دیه له علینا، و من ضربناه حدّا من حدود الناس فمات فإن دیته علینا» «1»، فلا یقاوم ما ذکرناه. و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

(5) فإن تجاوزه ففیه المجازات دیه أو قصاصا، للعمومات، و الإطلاقات، بلا مخصص، و مقید فی البین، قال الصادق علیه السّلام فی الموثق: «إن لکل شی ء حدّا، و من تعدی ذلک الحدّ کان له حدّ» «2»، و تقدم فی الحدود ما ینفع المقام.

(6) للأصل، و الإجماع، و لأن بیت المال معد للمصالح و هذا من أهمها، مضافا إلی أنه من الخطأ، و خطأ الحاکم من بیت المال، و کذا بالنسبه إلی کفاره القتل، و تقدم فی کتاب الشهاده ما ینفع المقام «3».

(7) لأن ذلک أیضا خطأ، فتشمله قاعده: «إن خطأ الحاکم من بیت المال»، و عن علی علیه السّلام فی معتبره أصبغ بن نباته: «ما أخطأت القضاه فی دم أو قطع فهو علی بیت مال المسلمین» «4».

و أما ما نسب إلی قضایا علی علیه السّلام فی خبر یعقوب بن سالم عن الصادق علیه السّلام قال: «کانت امرأه تؤتی فبلغ ذلک عمر فبعث إلیها فروّعها، و أمر أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود: 6.

(3) راجع ج: 27 صفحه: 217.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب آداب القاضی: 1.
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الرابع: لیس التعزیر قابلا للإسقاط و التبدیل بالعوض
الرابع: لیس التعزیر قابلا للإسقاط و التبدیل بالعوض (8).

الخامس: لو رأی الحاکم الشرعی المصلحه فی تبدیل التعزیر إلی عقوبه أخری من حبس أو نحوه هل یجوز ذلک أم لا؟ وجهان
الخامس: لو رأی الحاکم الشرعی المصلحه فی تبدیل التعزیر إلی عقوبه أخری من حبس أو نحوه هل یجوز ذلک أم لا؟ وجهان (9).

______________________________

یجاء بها إلیه، ففزعت المرأه فأخذها الطلق، فذهبت إلی بعض الدور فولدت غلاما، فاستهل الغلام ثمَّ مات، فدخل علیه من روعه المرأه و من موت الغلام ما شاء اللّه، فقال له بعض جلسائه: یا أمیر المؤمنین ما علیک من هذا شی ء؟ و قال بعضهم: و ما هذا؟ قال: سلوا أبا الحسن علیه السّلام، فقال لهم أبو الحسن علیه السّلام: لئن کنتم اجتهدتم ما أصبتم، و لئن کنتم برأیکم قلتم لقد أخطأتم، ثمَّ قال علیه السّلام: علیک دیه الصبی» «1»، فهی قضیه فی واقعه، مضافا إلی ما فی المسالک: «من أنها لم ترد بطریق معتمد، فلا تنهض فی مقابل ما دلّ علی أن خطأ الحاکم من بیت المال من النص و الإجماع».

(8) للأصل، و الإجماع، و ظواهر الأدله، و إمکان استفاده ذلک من قوله علیه السّلام: «لا شفاعه فی الحدود» «2»، و لا کفاله فی حد «3».

(9) من إطلاق دلیل ولایته علی ذلک، فیجوز. و من الجمود علی ما وصل إلینا من السنّه المقدسه، فلا یجوز التعدی عنها. هذا إذا کان التبدیل مساویا فی الانزجار معه و إلا فالأمر أشکل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب موجبات الضمان ج: 10.

(2) الوسائل: باب 20 و 21 من أبواب مقدمات الحدود.

(3) الوسائل: باب 20 و 21 من أبواب مقدمات الحدود.
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الموجب الخامس للحدّ: السرقه


اشاره

الموجب الخامس للحدّ: السرقه و فیه فصول (أ)



الفصل الأول فی ما یتعلق بالسارق

اشاره
الفصل الأول فی ما یتعلق بالسارق یشترط فی السارق أمور:


الأول: الشرائط العامه من البلوغ و العقل و الاختیار

اشاره

الأول: الشرائط العامه من البلوغ و العقل و الاختیار (1).

______________________________

(أ) فالبحث فیها.

تاره: فی السارق، و أخری: فی المسروق، و ثالثه: فی طریق الثبوت.

و رابعه: فی الحدّ، و خاتمه: فی اللواحق و المسائل.

السرقه: من الموضوعات المعروفه فی کل مذهب. و مله، اعتبر الشارع فیها أمورا و بیّن لها حدّا و أحکاما، و هی غیر الاختلاس لأنها شرعا: أخذ الشی ء بغیر حق من الحرز فی خفاء مع الشرائط الآتیه. و الاختلاس: هو الذی یأخذ بغیر حق من غیر حرز. و الاستلاب ما یؤخذ جهره و یهرب.

(1) لما مر مکررا من أنها من شرائط کل تکلیف، و هی ثابته بالإجماع، بل الضروره الفقهیه، و حدیث: «رفع القلم عن الصبی حتی یحتلم و عن المجنون حتی یفیق» «1»، و حدیث رفع الإکراه «2»، المتفقان بین الفریقین، مضافا إلی نصوص خاصه یأتی التعرض لبعضها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات: 11.

(2) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس.
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مسأله 1: لو سرق الطفل لم یحدّ بل یؤدب بما یراه الحاکم

(مسأله 1): لو سرق الطفل لم یحدّ بل یؤدب بما یراه الحاکم (2)، و لو تکررت السرقه منه إلی الخامسه فما فوق (3)،

______________________________

(2) أما الأول: فلما مر آنفا.

و أما الثانی: فلأن ذلک من الأمور النظامیه التی له الولایه علیها.

(3) فیؤدبه الحاکم بشده کمیه و کیفیه، لولایته علی هذه الأمور النظامیه من باب الحسبه قطعا.

و لکن نسب إلی نهایه الشیخ رحمه اللّه أنه «یعفی عنه أولا فإن عاد أدّب، فإن عاد حکّت أنامله حتی تدمی فإن عاد قطعت أنامله فإن عاد قطع کما یقطع الرجل»، و لم یعثر علی ما یشتمل هذا التفصیل کما اعترف به فی الجواهر و غیره، مع ورود أخبار یقرب التواتر فی الجمله، ففی صحیح ابن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصبی یسرق؟ قال علیه السّلام: یعفی عنه مرّه و مرّتین و یعزّر فی الثالثه، فإن عاد قطعت أطراف أصابعه، فإن عاد قطع أسفل من ذلک» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «سألته عن الصبی یسرق؟ قال علیه السّلام: إذا سرق مره و هو صغیر عفی عنه، فإن عاد عفی عنه، فإن عاد قطع بنانه، فإن عاد قطع أسفل من بنانه، فإن عاد قطع أسفل من ذلک» «2».

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا سرق الصبی عفی عنه، فإن عاد عزّر، فإن عاد قطع أطراف الأصابع فإن عاد قطع أسفل من ذلک، و قد اتی علی علیه السّلام بغلام یشک فی احتلامه فقطع أطراف الأصابع» «3».

و فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام أیضا: «فی الصبی یسرق قال:

یعفی عنه مره فإن عاد قطعت أنامله أو حکت حتی تدمی، فإن عاد قطعت أصابعه، فإن عاد قطع أسفل من ذلک.» «4»

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «اتی علی علیه السّلام بغلام قد سرق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 1 و 4 و 2 و 3 و 7.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 1 و 4 و 2 و 3 و 7.

(3) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 1 و 4 و 2 و 3 و 7.

(4) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 1 و 4 و 2 و 3 و 7.
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..........

______________________________

فطرّف أصابعه ثمَّ قال اما لئن عدت لأقطعنها، ثمَّ قال: أما أنه ما عمله إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أنا» «1».

و المراد بالتطریف خضبها بالإدماء و فی موثق إسحاق بن عمار عن الحسن علیه السّلام: «الصبی یسرق قال: یعفی عنه مرتین، فان عاد الثالثه قطعت أنامله، فإن عاد قطع المفصل الثانی فإن عاد قطع المفصل الثالث و ترکت راحته و إبهامه» «2».

و فی موثقه الثانی: «قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الصبیان إذا أتی بهم علی قطع أناملهم، من أین یقطع؟ فقال علیه السّلام من المفصل، مفصل الأنامل» «3».

و فی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «أتی علی علیه السّلام بجاریه لم تحض قد سرقت فضربها أسواطا و لم یقطعها» «4».

و فی موثق البصری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «إذا سرق الصبی و لم یحتلم قطعت أطراف أصابعه و قال علی علیه السّلام: و لم یصنعه إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أنا» «5».

و فی موثق سماعه: «إذا سرق الصبی و لم یبلغ الحلم قطعت أنامله و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بغلام قد سرق و لم یبلغ الحلم فقطع من لحم أطراف أصابعه، ثمَّ قال فان عدت قطعت یدک» «6».

و عن ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الصبی یسرق؟ فقال: إن کان له تسع سنین قطعت یده، و لا یضیع حدّ من حدود اللّه عزّ و جلّ» «7».

و فی صحیح محمد بن مسلم: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الصبی یسرق؟

فقال: إن کان له سبع سنین أو أقل رفع عنه، فإن عاد بعد السبع سنین قطعت بنانه أو حکت حتی تدمی، فإن عاد قطع منه أسفل من بنانه، فإن عاد بعد ذلک و قد بلغ تسع سنین قطع یده، و لا یضیع حدّ من حدود اللّه تعالی» «8»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 8 و 15 و 5 و 6.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 8 و 15 و 5 و 6.

(3) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 8 و 15 و 5 و 6.

(4) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 8 و 15 و 5 و 6.

(5) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه الحدیث: 9 و 14 و 10 و 12.

(6) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه الحدیث: 9 و 14 و 10 و 12.

(7) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه الحدیث: 9 و 14 و 10 و 12.

(8) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه الحدیث: 9 و 14 و 10 و 12.
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و لا فرق فی ذلک بین علم الصبی و جهله بالتعزیر (4).


مسأله 2: لا یحدّ المجنون إن سرق حین جنونه و إن کان أدواریا و إن تکررت ذلک منه

(مسأله 2): لا یحدّ المجنون إن سرق حین جنونه و إن کان أدواریا و إن تکررت ذلک منه (5)،

______________________________

و لکن اختلاف مضمونها و عدم اعتماد المشهور علیها، و قول علی علیه السّلام فی بعضها: «لم یصنعه إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أنا» أوجب عدم وفائها بالجزم بالحکم مطلقا، فلا بد من الإیکال إلی تأدیب الحاکم فیعزره- بعد العفو عنه مره أو مرتین حسب ما یراه من المصلحه- بما یراه صلاحا و مصلحه، و اللّه العالم.

(4) ظهر مما ذکرنا من الإطلاقات وجهه.

و أما خبر القسری قال: «کنت علی المدینه فأتیت بغلام قد سرق، فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عنه، فقال: سله حیث سرق هل کان یعلم أن علیه فی السرقه عقوبه؟ فإن قال: نعم، قیل له أی شی ء تلک العقوبه؟ فإن لم یعلم أن علیه فی السرقه قطعا فخل عنه، فأخذت الغلام و سألته، فقلت له: أ کنت تعلم أن فی السرقه عقوبه؟ قال: نعم، قلت: أی شی ء هو؟ قال: اضرب، فخلیت عنه» «1»، لا بد من إیکاله إلی نظر الحاکم الشرعی الشاهد للقضیه، إذ الشاهد یری ما لا یراه الغائب فیعمل برأیه فربما یؤدی نظره إلی عدم الفرق بین العلم و الجهل فی التعزیر کما قلنا، و ربما یؤدی نظره إلی التفرقه بینهما بعد ملاحظه خصوصیات القضیه.

(5) للأصل، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه، و حدیث رفع القلم «2»، و تنظیره علی الصبی فی صوره التکرر قیاس باطل، لاختصاص الدلیل به، فلا یشمل غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 11.

(2) الوسائل: باب 36 من أبواب القصاص فی النفس: 2.
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بل یؤدب إذا أدرک ذلک فی الجمله و أثّر فیه (6).


مسأله 3: لا حدّ علی المکره

(مسأله 3): لا حدّ علی المکره (7)، و لا المضطر لرفع اضطراره (8).


مسأله 4: لو سرق السکران

(مسأله 4): لو سرق السکران فإن کان سکره بوجه محرم یجری علیه الحدّ (9)، و إن کان بوجه غیر محرم کالاضطرار و الإکراه و نحوهما فلا حدّ علیه (10).

الثانی: أن یکون السارق هاتکا للحرز

اشاره

الثانی: أن یکون السارق هاتکا للحرز (11)،

______________________________

(6) إجماعا، و لقطع ماده الفساد و تنظیم أمور العباد فی البلاد.

(7) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «رفع عن أمتی تسعه أشیاء: الخطأ، و النسیان، و ما أکرهوا علیه، .. و ما لا یطیقون و ما اضطروا إلیه- الحدیث-» «1»، مضافا إلی الأصل، و الإجماع.

(8) لما تقدم فی سابقه، و أنه مأذون من ولی المالک و هو الشارع، فإذا سرق لدفع اضطراره فلا یکون من السرقه موضوعا، و لا ینافی ذلک ضمانه للعوض حفظا للنظام و عدم التهجم علی هتک مال الأنام، کما مر فی الغصب «2».

(9) لظهور إجماعهم علی جریان حکم الصحو علیه، و إن الامتناع بالاختیار لا ینافی الاختیار.

(10) لفرض عدم الشعور و الإدراک حین السرقه، مع وصف کونه سکرانا حینئذ.

(11) إجماعا، و نصوصا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی موثق السکونی: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یقطع إلا من نقب بیتا أو کسر قفلا» «3».

و فی صحیح أبی بصیر «4»، قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قوم اصطحبوا فی سفر رفقاء فسرق بعضهم متاع بعض فقال: هذا خائن لا یقطع، و لکن یتبع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس: 1.

(2) راجع ج: 21 صفحه: 366.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب حد السرقه: 3 و 1.

(4) الوسائل: باب 18 من أبواب حد السرقه: 3 و 1.
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منفردا أو مشارکا (12).


مسأله 5: لو هتک غیر السارق و سرق هو لا یقطع واحد منهما

(مسأله 5): لو هتک غیر السارق و سرق هو لا یقطع واحد منهما (13)، و إن جاءا معا للسرقه و التعاون فیها (14)، و لکن یضمن الهاتک ما أتلفه و السارق ما أخذه (15).

الثالث: أن یخرج المتاع من الحرز

اشاره

الثالث: أن یخرج المتاع من الحرز (16)،

______________________________

بسرقته و خیانته، قیل له: فان سرق من أبیه؟ فقال: لا یقطع لأن ابن الرجل لا یحجب عن الدخول إلی منزل أبیه، هذا خائن، و کذلک إن أخذ من منزل أخیه أو أخته إن کان یدخل علیهم لا یحجبانه عن الدخول».

و فی موثق السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: کل مدخل یدخل فیه بغیر إذن فسرق منه السارق فلا قطع فیه، یعنی: الحمامات و الخانات و الأرحیه و المساجد» «1».

(12) لما تقدم من الإطلاق الشامل لکل منهما، مضافا إلی الإجماع.

(13) لعدم الهتک فی السارق، و عدم السرقه فی الهتک. نعم للحاکم الشرعی تعزیر کل منهما بما یراه، لما تقدم مکررا من الولایه له فیه لدفع ماده الفساد و قلعها.

(14) لأن مجرد قصد المجی ء للسرقه و التعاون فیها لا یوجب القطع، ما لم تتحقق السرقه من کل واحد منهما بشرائطها المعتبره شرعا.

(15) لقاعدتی الإتلاف و الید- کما تقدمتا فی کتاب الغصب- مضافا إلی الإجماع بل الضروره الفقهیه.

(16) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «فإن أخذ و قد اخرج متاعا فعلیه القطع» «2»، و فی معتبره السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قال أمیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب حد السرقه: 2.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 1.
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سواء کان ذلک بالمباشره أو التسبیب (17)، مستقلا أو بمشارکه غیره (18)، بلا فرق بین أقسام التسبیب و المشارکه (19).


مسأله 6: لو أمر مجنونا أو صبیا غیر ممیز بالإخراج یقطع الآمر

(مسأله 6): لو أمر مجنونا أو صبیا غیر ممیز بالإخراج یقطع الآمر (20) بخلاف، ما إذا أمر الصبی الممیز بذلک (21).

الرابع: أن لا یکون السارق ولد المسروق منه
الرابع: أن لا یکون السارق ولد المسروق منه فلو سرق من ولده لم یقطع (22)،

______________________________

المؤمنین علیه السّلام فی السارق إذا أخذ و قد أخذ المتاع و هو فی البیت لم یخرج بعد، قال علیه السّلام: لیس علیه القطع حتی یخرج به من الدار» «1»، و ظواهر ما مر من النصوص، مضافا إلی الإجماع.

(17) للإجماع، و للصدق العرفی بالنسبه إلی کل منهما، و إطلاق الدلیل الشامل لکل منهما.

(18) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(19) للإطلاق الشامل للجمیع ما دام یصدق الموضوع عرفا.

(20) لأنهما بمنزله الآله المحضه، فتنسب السرقه إلی الآمر عرفا.

(21) لتحقق جهه الاستقلالیه حینئذ فی الجمله فی المأمور من جهه تمییزه، فلا قطع علی الآمر للشبهه و لا علی المأمور، لعدم البلوغ، بل یعزران بما یراه الحاکم حفظا للنظام و اهتماما بإبقاء الأحکام مهما أمکن بین الأنام.

(22) للإجماع، و فحوی عدم قتل الوالد بقتل ولده «2»، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أنت و مالک لأبیک» «3»، و تقدم بیانه فی کتاب البیع «4»، کما مر فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب حدّ السرقه: 2.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب ما یکتسب به: 2.

(4) راجع المجلد السادس عشر صفحه: 369.
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و یقطع الولد لسرقه مال والده و الأم إن سرقت من ولدها و الأقرباء إن سرق بعضهم من بعض (23).

الخامس: أن یکون المسروق ملک غیره
الخامس: أن یکون المسروق ملک غیره، فلو کان المال ملکه و کان متعلقا لحق غیره کما فی الرهن أو فی الإجاره مثلا لم یقطع (24).

السادس: أن یأخذ المال سرا

اشاره

السادس: أن یأخذ المال سرا (25)،

______________________________

القذف ما یتعلق بالمقام «1»، أیضا.

(23) للعمومات، و الإطلاقات من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید، إلا بعض الوجوه، و ظهور خدشتها یغنی عن التعرض لها.

(24) لظواهر الأدله المشتمله علی قوله علیه السّلام: «یقطع لأنه سرق مال الرجل» «2»، أو قوله علیه السّلام فی الصحیح: «السارق یتبع بسرقته و إن قطعت یده، و لا یترک أن یذهب بمال امرئ مسلم» «3»، أو قوله علیه السّلام فی صحیح سلیمان بن خالد:

«غرم ما أخذ» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار التی یأتی فی مقدار النصاب، نعم للحاکم الشرعی تعزیره بما یراه، لما تقدم من ولایته علی ذلک، و تقدم فی کتاب الغصب ما یتعلق بالمقام «5»، و یأتی فی المسائل اللاحقه ما یتعلق به أیضا.

(25) لأنه المنساق من الأدله عرفا، و لغه، مضافا إلی ظهور الإجماع، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل اختلس ثوبا من السوق، فقالوا: قد سرق هذا الرجل، فقال علیه السّلام: إنی لا اقطع فی الدغاره المعلنه و لکن اقطع من یأخذ ثمَّ یخفی» «6»، و مثله غیره.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 20.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب حد السرقه: 1.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب حد السرقه: 4 و 1.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب حد السرقه: 4 و 1.

(5) راجع ج: 21 صفحه: 287.

(6) الوسائل: باب 12 من أبواب حد السرقه: 2.
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فلو هتک الحرز قهرا و علنا و أخذ المال أو هتکه سرا و أخذه جهرا لا یقطع (26).


مسأله 7: لو اشترکا فی الهتک و انفرد أحدهما فی السرقه یقطع السارق دون الهاتک

(مسأله 7): لو اشترکا فی الهتک و انفرد أحدهما فی السرقه یقطع السارق دون الهاتک (27)، و لو انفرد أحدهما فی الهتک و لکن اشترکا فی السرقه یقطع الهاتک السارق (28)، و إذا اشترکا فیهما قطعا مع تحقق سائر الشرائط (29).

السابع: أن یکون المال محرزا فی حرز

اشاره

السابع: أن یکون المال محرزا فی حرز (30)،

______________________________

(26) لعدم تحقق موضوع السرقه فلا موضوع لترتب الحکم. نعم لا ریب فی تحقق الغصبیه، فتترتب جمیع أحکام الغصب قهرا.

(27) لتحقق الموضوع بالنسبه إلی السارق دون الهاتک. نعم یضمن الهاتک بما أتلفه، بل یعزّره الحاکم بحسب رأیه کما تقدم.

(28) لثبوت موضوع السرقه بالنسبه إلیه دون الهاتک فقط.

(29) لثبوت الموضوع بالنسبه إلیهما معا، فیترتب الحکم علیهما قهرا.

(30) للأصل، و الإجماع، و النص، کقول أبی جعفر علیه السّلام: «لا یقطع إلا من ثقب بیتا أو کسر قفلا» «1»، و المرجع فی الحرز هو العرف، و یختلف ذلک اختلافا کثیرا بحسب اختلاف المال المحرز فیه، بل بحسب الأزمنه و الأمکنه و العادات، و الجامع ما یتحفظ به المالک ماله عن الأغیار، و یصونه عن تعدی الأشرار و إن کان مثل بیت مغلق الباب، أو جوف الکتاب، أو الدفن تحت التراب أو الستر تحت الفراش أو مطرحا علیه الزبائل و الحشاش إذا وقع ذلک بقصد الاحتفاظ و الإحراز.

و الحرز: من الأمور الإضافیه التشکیکیه، فقد یصدق ذلک و قد یصدق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب حد السرقه: 5.
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فلو لم یکن حرز فی البین کالدکاکین و الخانات المفتوحه الأبواب و نحوهما یحرم الأخذ بل الدخول بدون إذن المالک و یوجب الضمان و لا یقطع (31).


مسأله 8: الحرز مما یختلف باختلاف المال المحرز فیه

(مسأله 8): الحرز مما یختلف باختلاف المال المحرز فیه فحرز الانعام الإصطبل مثلا، و حرز محل القراض و الوساده غیره فلو وضع المالک فراشه أو وسادته فی الإصطبل و فتح السارق بابه و أخذ الفراش منه فعل حراما و یضمن و لا یقطع (32).


مسأله 9: کل محل مأذون فیه للعموم أو لطائفه خاصه

(مسأله 9): کل محل مأذون فیه للعموم أو لطائفه خاصه کالمساجد و المدارس و الخانات و المؤسسات و المشاهد المشرفه و نحوها لا یکون من الحرز فیحرم أخذ المال منها و یضمن (33)،

______________________________

العدم، و قد یشک فی الصدق و عدمه، و لا قطع فی الأخیرین، و إن حرم الأخذ و تحقق الضمان لو أخذ، بل یحرم الدخول بغیر إذن فی ملک الغیر، کما مر فی کتاب الغصب.

ثمَّ إن السرقه من الحرز یصح أن یعد من شرائط السرقه، کما یصح أن تعد من شرائط المسروق، لفرض أن السرقه و المسروق من المتلازمین فی الجمله، فیصح أن یکون بعض شرائط أحدهما شرطا للآخر کذلک.

(31) أما حرمه الأخذ و الضمان، فمن ضروریات الدین، و تدل علیه الأدله الأربعه، کما تقدم فی کتاب الغصب. و أما عدم القطع فلعدم الشرط، و هو الأخذ من الحرز.

(32) للأصل، و لأن المنساق من الحرز ما کان بحسب حال ذات المسروق، لا بحسب الغیر، إلا إذا جرت العاده علی ذلک.

(33) أما حرمه الأخذ، فلأنه مال الغیر فیحرم أخذه بغیر رضاه بالأدله الأربعه، کما مر فی کتاب الغصب و غیره.

و أما الضمان، فلقاعده الید، و الإجماع، بل ضروره الفقه، کما تقدم مکررا.
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و لا یقطع (34)، و کذا ستاره الکعبه المشرفه و ثیاب الأماکن المقدسه و نحوها (35)، و کذا لا یقطع من أخذ ما لا یراعیه صاحبه من قریب أو بعید (36).

______________________________

(34) لانتفاء الشرط و هو الحرز، و لما تقدم من الأخبار «1».

(35) لأن الناس فیها سواء، فلا یتحقق الحرز حینئذ. و أما ما فی صحیح عبد السلام عن مولانا الرضا علیه السّلام: «بأی شی ء یبدأ القائم منکم إذا قام؟ قال علیه السّلام:

یبدأ ببنی شیبه فیقطع أیدیهم لأنهم سراق بیت اللّه تعالی» «2»، و فی روایه أخری:

«یعلّقها فی الکعبه» «3»، فیمکن حمله علی بعض المحامل، و منه یظهر أن دعوی الإجماع لا وجه لها.

(36) لعدم صدق الحرز علی ذلک لا لغه، و لا عرفا، و لا صدق السرقه علیه أیضا، فلا یکون من السرقه لا موضوعا و لا حکما.

نعم یمکن أن یعد ذلک من الاختلاس و الاستلاب، ففیهما الحرمه و الضمان دون القطع.

و أما قضیه صفوان بن أمیه التی نقلها الفریقان، کما فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یأخذ اللص یرفعه أو یترکه؟ فقال علیه السّلام: إن صفوان بن أمیه کان مضطجعا فی المسجد الحرام فوضع رداءه و خرج یهریق الماء، فوجد رداءه قد سرق حین رجع إلیه، فقال: من ذهب بردائی؟ فذهب یطلبه، فأخذ صاحبه، فرفعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله، فقال النبی: اقطعوا یده، فقال الرجل:

تقطع یده من أجل ردائی یا رسول اللّه؟! قال صلّی اللّه علیه و آله: نعم، قال: فأنا أهبه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: فهلا کان هذا قبل أن ترفعه إلیّ- الحدیث-» «4»، فیمکن حمله 

______________________________

(1) راجع صفحه: 72.

(2) الوسائل: باب 22 من أبواب مقدمات الطواف: 13 و 5.

(3) الوسائل: باب 22 من أبواب مقدمات الطواف: 13 و 5.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب مقدمات الحدود: 2.
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مسأله 10: یشترط فی السرقه بل کل ما فیه الحد عدم تحقق الشبهه

(مسأله 10): یشترط فی السرقه بل کل ما فیه الحد عدم تحقق الشبهه (37)، حکما أو موضوعا (38).


مسأله 11: لا فرق بین الذکر و الأنثی فتقطع فیما یقطع فیه الذکر

(مسأله 11): لا فرق بین الذکر و الأنثی فتقطع فیما یقطع فیه الذکر و کذا المسلم و الذمی فیقطع المسلم سواء سرق من المسلم أو الذمی (39).

______________________________

علی صوره تحقق الحرز لأن حرز کل شی ء بحسبه، بأن جعل رداءه تحت رأسه و توسد به «1»، أو أحرزه حال خروجه إلی غیر ذلک مما یمکن.

(37) لقاعده أسسها نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله امتنانا علی أمته و الصیانه لهم عن انتساب الخیانه إلیهم، و هی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «ادرؤا الحدود بالشبهات» «2»، بحیث یستدل بها فقهاء الفریقین فی أبواب الحدود، لا أن یستدلوا علیها، و تقتضیه أصاله عدم السلطه علی القطع و الحد بعد الشک فی شمول الإطلاقات لمورد الشبهه، فلا وجه للتمسک بها من جهه الشبهه الموضوعیه.

و کذا الأدله الداله علی اعتبار العلم بالحکم و الموضوع و العمد فی العمل، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «سألته عن رجل أخذوه و قد حمل کاره من ثیاب؟ فقال: صاحب البیت أعطانیها فقال علیه السّلام: یدرأ عنه القطع إلا أن تقوم علیه بینه، فإن قامت البینه علیه قطع» «3»، و کذا غیره من الأخبار المتفرقه فی الأبواب المختلفه.

(38) للإطلاق، و ظهور الاتفاق، الشاملین لکل منهما.

(39) لإطلاق الأدله، و عمومها، الشاملین للجمیع، ما لم یکن دلیل علی الخلاف و هو مفقود. و لو سرق ذمی من مثله و تحاکما إلینا، فللحاکم أن یحکم بما یقتضیه الشرع من القطع إن ثبت شرائطه، أو التعزیر إن لم یثبت ذلک، أو رفع 

______________________________

(1) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 265.

(2) تقدم ما یتعلق بالقاعده فی ج: 27 صفحه: 226.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 1.
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مسأله 12: لو سرق الأمین ما استأمن علیه لا یقطع

(مسأله 12): لو سرق الأمین ما استأمن علیه لا یقطع (40)، و کذا لو سرق الراهن العین المرهونه أو سرق الموجر العین المستأجره (41).


مسأله 13: إذا سرق الأجیر من مال المستأجر

(مسأله 13): إذا سرق الأجیر من مال المستأجر فإن استأمنه علیه فلا قطع (42)، و إن أحرز المال عنه و هتک الحرز و سرق یقطع (43)،

______________________________

الدعوی إلی حکامهم علی تفصیل تقدم.

(40) لعدم صدق السارق علیه شرعا. نعم لا ریب فی کونه خائنا و بمنزله السارق فی الإثم و العقاب.

(41) لبقاء ملک الراهن بالنسبه إلی العین المرهونه، و إن کان للمرتهن حق الإمساک و بقاء ملک المؤجر علی العین المستأجره، و لا معنی لقطع ید المالک لماله، و إن کان للمستأجر حق الانتفاع أو نفس المنفعه، مضافا إلی الإجماع و شهاده العرف فیهما، لعدم صدق السرقه لما مر.

(42) إجماعا، و نصا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «إذا سرق عبد أو أجیر من مال صاحبه، فلیس علیه قطع» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام أنه قال: «فی رجل استأجر أجیرا و أقعده علی متاعه فسرقه، قال: هو مؤتمن» «2»، و عن علی علیه السّلام ففی معتبره السکونی: «أربعه لا قطع علیهم:

المختلس، و الغلول، و من سرق من الغنیمه، و سرقه الأجیر، فإنها خیانه» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار، مضافا إلی ما مر فی الأمین.

(43) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع، مع تحقق سائر الشرائط، فیشمله الإطلاقات، و العمومات.

و لا وجه للأخذ بإطلاق ما تقدم من قول أبی جعفر علیه السّلام، لأنه محمول علی صوره الاستیمان، کما فی صحیح سلیمان بن خالد، قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب حد السرقه: 5.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب حد السرقه: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب حد السرقه: 1 و 2.
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و کذا یقطع کل من الزوج و الزوجه بسرقه مال الآخر مع الحرز عنه، و أما مع عدمه فلا قطع (44)، و کذا الضیف یقطع إن أحرز المال عنه و إلا فلا (45).


مسأله 14: لو سرق من المال المشترک بقدر نصیبه لا یقطع

(مسأله 14): لو سرق من المال المشترک بقدر نصیبه لا یقطع (46)،

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یستأجر أجیرا فیسرق من بیته، هل تقطع یده؟ فقال علیه السّلام:

هذا مؤتمن لیس بسارق. هذا خائن» «1»، و صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام أیضا:

«فی رجل استأجر أجیرا فأقعده علی متاعه فسرقه، فقال علیه السّلام: هو مؤتمن» «2»، و فی موثق سماعه: «سألته عمن استأجر أجیرا، فأخذ الأجیر متاعه فسرقه؟ فقال: هو مؤتمن، ثمَّ قال: الأجیر و الضیف أمینان، لیس یقع علیهما حد السرقه» «3».

(44) أما الأول: فلوجود المقتضی للقطع، فتشمله الأدله قهرا.

و أما الثانی: فلعدم الموضوع للسرقه، فلا معنی لترتب الحکم.

(45) للإجماع، و النص، کما مر فی موثق سماعه: «الأجیر و الضیف أمینان لیس یقع علیهما حدّ السرقه»، و یستفاد منه أنه مع عدم الاستیمان یقطع، و علیه یحمل قول أبی جعفر علیه السّلام فی الصحیح: «الضیف إذا سرق لم یقطع، و إذا أضاف الضیف ضیفا فسرق قطع ضیف الضیف» «4».

(46) لما تقدم من الأصل، و القاعده، و کذا لو أخذ الشریک من مال المشترک بدون إذن الشریک باحتمال جوازه، و إن بلغ المأخوذ النصاب، و کان زائدا عن نصیبه، و إن لم یکن بعنوان اقتطاع حصته، أو أخذ بقصد تقسیم المال و المراضاه بعد ذلک، و کذا لو أخذ شخص مال الغیر بزعم انه ماله أو أنه من المباحات الأولیه مثلا، کل ذلک لم یکن فیه قطع لما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب حد السرقه الحدیث: 3 و 1 و 4.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب حد السرقه الحدیث: 3 و 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب حد السرقه الحدیث: 3 و 1 و 4.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1.
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و لو زاد عن نصیبه یقطع مع تحقق سائر الشرائط (47)، و مثله من سرق من المغنم الذی له نصیب فیه (48).


مسأله 15: لو منع الزوج النفقه الواجبه علیه و أخذت الزوجه تلک النفقه من مال الزوج سرقه

(مسأله 15): لو منع الزوج النفقه الواجبه علیه و أخذت الزوجه تلک النفقه من مال الزوج سرقه فلا قطع علیها إذا لم تزد علی النفقه الواجبه بقدر النصاب (49).

______________________________

(47) لوجود المقتضی، فتشمله ما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، من غیر دلیل علی التخصیص و التقیید.

(48) لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق، مضافا إلی ما یأتی من النص.

فیحمل قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس: «إن علیا علیه السّلام قال فی رجل أخذ بیضه من المقسم، فقالوا: قد سرق اقطعه، فقال: إنی لم اقطع أحدا له فیما أخذ شرک» «1»، علی عدم الزیاده عن نصیبه بقدر النصاب، کما یحمل قول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد الرحمن فی البیضه التی قطع فیها أمیر المؤمنین علیه السّلام: «هی بیضه حدید سرقها رجل من المغنم فقطعه» «2»، علی الزیاده عنه بمقدار النصاب.

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «رجل سرق من المغنم أیش الذی یجب علیه؟ أ یقطع؟ قال علیه السّلام: ینظر کم نصیبه، فإن کان الذی أخذ أقل من نصیبه عزّر و دفع إلیه تمام ماله، و إن کان الذی أخذ مثل الذی له فلا شی ء علیه، و إن کان أخذ فضلا بقدر ثمن مجن و هو ربع دینار قطع» «3»، و غیرها من الاخبار.

(49) لأنه نحو تقاص مأذون فیه شرعا، و تدل علیه قضیه هند زوجه أبی سفیان حین قالت للنبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن أبا سفیان رجل شحیح و أنه لا یعطینی و ولدی إلا ما آخذ منه سرا و هو لا یعلم، فهل علیّ فیه شی ء؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله: خذی ما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب حد السرقه: 1 و 3 و 4.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب حد السرقه: 1 و 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب حد السرقه: 1 و 3 و 4.
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مسأله 16: لو اخرج متاعا من الحرز

(مسأله 16): لو اخرج متاعا من الحرز و قال: إن صاحبه وهبنی أو أذن فی إخراجه أو إن المال لی و ادعی صاحب الحرز أنه سرقه فلا قطع إلا أن تقوم البینه علی السرقه (50).


مسأله 17: لو سرق المتاع من الحرز ثمَّ انتقل المسروق إلی السارق شرعا

(مسأله 17): لو سرق المتاع من الحرز ثمَّ انتقل المسروق إلی السارق شرعا، اختیارا کان کالشراء أو غیر اختیار- کالإرث و الهبه مثلا- یقطع إن کان ذلک بعد حکم الحاکم (51)، بل و إن کان قبله و بعد الرفع إلی الحاکم (52).


مسأله 18: لو سرق النصاب و أخرجه من الحرز ثمَّ أعاده إلیه

(مسأله 18): لو سرق النصاب و أخرجه من الحرز ثمَّ أعاده إلیه یقطع لو لم یصل المال إلی مالکه (53)،

______________________________

یکفیک و ولدک بالمعروف» «1»، و التعلیل الوارد فی قول الصادق علیه السّلام: «إذا سرق السارق من البیدر من إمام جائر فلا قطع علیه، إنما أخذ حقه» «2»، و تقدم فی أحکام النفقات ما یتعلق بکمیه النفقه و کیفیتها.

ثمَّ إنها لو زادت علی النفقه الواجبه بقدر النصاب یقطع مع الشرائط، لما مر من الإطلاقات، و العمومات الشامله لها.

(50) أما عدم القطع مع عدم البینه، فلأجل الشبهه الدارئه للحد، و أما معها فلوجود المقتضی للحدّ و فقد المانع، فلا بد من القطع حینئذ.

(51) لتحقق الموضوع فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

(52) لفرض تحقق الموضوع مع الشرائط قبل انتقال المال إلیه، فیترتب علیه الحکم قهرا. نعم لو تاب و رضی صاحب المال و کان ذلک قبل الرفع إلی الحاکم، لا یجری الحدّ، کما سیأتی.

(53) لوجود المقتضی للقطع مع تحقق الشرائط- فتشمله الإطلاقات و العمومات المتقدمه- و فقد المانع عنه حینئذ.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 7 صفحه: 466.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب حد السرقه: 5.
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و أما لو وصل إلیه ففی القطع إشکال (54).

______________________________

(54) من تحقق المقتضی للقطع الذی هو هتک الحرز و الإخراج منه، فیجری علیه الحدّ. و من عدم فوت شی ء عن المالک و عدم صحه مطالبته بماله، فلا یقطع. نعم تسمع دعواه فی أصل هتک الحرز، و لکنه لیس سببا للقطع حینئذ. و هناک مسائل أخری تأتی فی حکم المحارب إن شاء اللّه تعالی.
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الفصل الثانی فی ما یتعلق بالمسروق

اشاره
الفصل الثانی فی ما یتعلق بالمسروق


مسأله 1: یعتبر فی المسروق أن تکون مالیته بقدر ربع دینار
(مسأله 1): یعتبر فی المسروق أن تکون مالیته بقدر ربع دینار (1)،

______________________________

(1) أما کون نصاب القطع ربع دینار، فللأصل، و الإطلاق، و الإجماع، و النصوص المستفیضه منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا قطع إلا فی ربع دینار» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له: فی کم یقطع السارق؟ قال: فی ربع دینار، قلت له: فی درهمین؟ قال: فی ربع دینار بلغ الدینار ما بلغ، قلت له: أرأیت من سرق أقل من ربع دینار، هل یقع علیه حین سرق اسم السارق؟ و هل هو عند اللّه سارق؟ فقال: کل من سرق من مسلم شیئا قد حواه و أحرزه فهو یقع علیه اسم السارق، و هو عند اللّه سارق، و لکن لا یقطع إلا فی ربع دینار أو أکثر، و لو قطعت أیدی السراق فیما أقل هو من ربع دینار لألقیت عامه الناس مقطّعین» «2».

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «لا تقطع ید السارق إلا فی شی ء تبلغ قیمته مجنا و هو ربع دینار» «3»، و فی موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام قال: «قطع أمیر المؤمنین علیه السّلام فی بیضه؟ قلت: و ما بیضه؟ قال: بیضه قیمتها ربع دینار، قلت: هو أدنی حد السارق؟ فسکت» «4».

و فی روایه علی بن أبی حمزه «5»، عن الصادق علیه السّلام: «لا تقطع ید السارق 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 254.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1 و 2 و 4 و 5.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1 و 2 و 4 و 5.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1 و 2 و 4 و 5.

(5) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه الحدیث: 1 و 2 و 4 و 5.
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..........

______________________________

حتی تبلغ سرقته ربع دینار، و قد قطع علی علیه السّلام فی بیضه حدید»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و ما یظهر منه الخلاف مثل ما دلّ علی أن النصاب فی السرقه خمس دینار، کصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «یقطع السارق فی کل شی ء بلغ قیمته خمس دینار، إن سرق من سوق أو زرع أو ضرع أو غیر ذلک» «1»، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «أدنی ما یقطع فیه ید السارق خمس دینار» «2»، و مثلهما غیرهما من الأخبار.

أو ما دلّ علی أن النصاب ثلث دینار، مثل موثق سماعه، قال: «سألته علی کم یقطع السارق؟ قال: أدناه علی ثلث دینار» «3»، و قریب منه موثق أبی بصیر «4».

و کذا ما دلّ علی أن النصاب درهمان، مثل موثق إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «عمن سرق من بستان عذقا قیمته درهمان، قال علیه السّلام: «یقطع به» «5».

أو أن النصاب دینار، کما فی صحیح أبی حمزه الثمالی: «سألت أبا جعفر علیه السّلام فی کم یقطع السارق؟ فجمع کفیه و قال: فی عددها من الدراهم» «6».

فلا بد من رد علم جمیع ذلک إلی أهله لکونها بمرء من المشهور و منظر من أنظارهم المبارکه، و مع ذلک أعرضوا عنها و طرحوها- مع ان بعضها محمول علی التقیه مثل ما دلّ علی الخمس أو الثلاثه «7»، بل و غیرهما- فیطمئن الفقیه الخبیر بمذاق فقه أهل البیت علیهم السّلام، بأنهم ظفروا علی خلل فیها، و لذلک أعرضوا عنها کما هو دأبهم [رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین] فی الفقه الإمامیه المنتهیه إلی وحی السماء، و نعم ما قال فی الجواهر: «لو ساغ للفقیه التردد بکل ما یجد، أو الجمود علی کل ما یرد، ما اخضر للفقه عود و لا قام للدین عمود، نسأل اللّه تعالی تنویرا لبصیره و صفاء السریره فإنه الرحیم المنان المتفضل الحنان ذو الفضل و الإحسان»، فلا محیص إلا عن أن النصاب هو الربع لا غیره، فلا شبهه بالنسبه إلی غیر الربع حتی تجری قاعده درء 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(5) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(6) الوسائل: باب 2 من أبواب حد السرقه: 12 و 3 و 11 و 10 و 14 و 9.

(7) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 242 ط: بیروت.
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ذهبا خالصا مسکوکا علیه السکه (2)، بلا فرق فی ذلک بین جمیع ما یملکه المسلم (3).

مسأله 2: یقطع لو کان المسروق- جامعا للشرائط حیوانا کان أو جمادا نباتا کان أو غیره
(مسأله 2): یقطع لو کان المسروق- جامعا للشرائط حیوانا کان أو جمادا نباتا کان أو غیره (4).

______________________________

الحدود بالشبهه. و اللّه العالم الهادی.

(2) لأنه المنساق من الأدله، و إجماع فقهاء المله، و تحقق الشبهه الدارئه للحدّ فی غیر ذلک، و الدینار عباره عن ثمانیه عشر حمصه من الذهب المسکوک.

(3) لإطلاق السنه و الکتاب، و إجماع الأصحاب.

و ما ذکره بعض من التفصیل لا حقیقه له کالسراب، فکل ما یملکه المسلم یقطع بسرقته إن بلغ النصاب، سواء کان من المعادن و الألبسه، أو الفواکه و الأطعمه- رطبه کانت أو غیرها- و الأشربه، کان أصلها الإباحه لجمیع الناس أو لا، کان له قابلیه البقاء أو کان مما یسرع إلیه الفساد کالخضروات و الفواکه الرطبه، إلی غیر ذلک.

(4) للإطلاقات، و العمومات، و ظهور الإجماع بلا فرق بین أقسام الحیوانات. نعم ورد فی الطیر و الرخام ما ینافی ذلک، مثل ما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله کما فی روایه السکونی عن الصادق علیه السّلام: «لا قطع علی من سرق الحجاره، یعنی الرخام و أشباه ذلک» «1»، و عن علی علیه السّلام فی موثق السکونی: «لا قطع فی ریش، یعنی الطیر کله» «2»، و فی موثق غیاث بن إبراهیم: «إن علیا علیه السّلام اتی بالکوفه برجل سرق حماما فلم یقطعه، و قال: لا اقطع فی الطیر» «3»، و لکنه محمول علی عدم تحقق الشرائط، مثل النصاب أو الحرز أو علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب حد السرقه: 1.

(2) الوسائل: باب 22 من أبواب حد السرقه: 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 22 من أبواب حد السرقه: 2 و 1.
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مسأله 3: لا فرق فی الذهب المسروق بین المسکوک و غیره
(مسأله 3): لا فرق فی الذهب المسروق بین المسکوک و غیره، فلو بلغ الذهب غیر المسکوک قیمه ربع دینار مسکوک قطع (5)، و لو بلغ وزنه وزن ربع دینار مسکوک لکن لم یبلغ قیمته قیمه الربع لم یقطع (6).

مسأله 4: المراد بالمسکوک ما کان رائجا معامله
(مسأله 4): المراد بالمسکوک ما کان رائجا معامله فلا اعتبار بربع قیمته ما لیس کذلک (7)، فلو فرض وجود مسکوک غیر رائج فلا اعتبار بربع قیمته فی تحقق النصاب، فإذا سرق بمقدار ربع قیمته و لم یکن بقدر ربع قیمه الرائج فلا قطع (8)، فلو فرض رواج دینارین مختلفتین لأجل نفس السکه لا لأجل النقص أو الغش فی أحدهما یقطع ببلوغ قیمه الأکثر دون الأقل (9).

مسأله 5: نصاب القطع الذی هو ربع دینار أو ما بلغ قیمته هو أقل ما یقطع به
(مسأله 5): نصاب القطع الذی هو ربع دینار أو ما بلغ قیمته هو أقل ما یقطع به و لیست الزیاده علیه مقدره بقدر معین بل یقطع مطلقا بلغت الزیاده ما بلغت (10).

______________________________

التقیه «1»، أو محامل أخری کما لا یخفی.

(5) للصدق العرفی فی تحقق النصاب، فیشمله الإطلاقات، و العمومات، و الاتفاق، کما مر.

(6) لعدم صدق النصاب، فلا موضوع حتی یترتب الحکم.

(7) لأن هذا هو المنساق من الأدله و الفتاوی.

(8) للأصل، بعد انسباق خصوص الرائج من الأدله.

(9) لتحقق الشبهه فی الفرض بالنسبه إلی الأقل بعد الشک فی صحه التمسک بالإطلاقات مثل المقام، و أما لو بلغ النصاب قیمه الأکثر، فیقطع للإطلاقات، و العمومات، بلا مقید، و مخصص.

(10) للإطلاق، و الاتفاق، و أن التحدید بالربع- کما مر- إنما هو بالنسبه إلی 

______________________________

(1) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 253.
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مسأله 6: إذا سرق شیئا بزعم عدم کونه بقدر النصاب فبان بقدره
(مسأله 6): إذا سرق شیئا بزعم عدم کونه بقدر النصاب فبان بقدره یقطع و فی عکسه لا یقطع (11).

مسأله 7: تقدم أنه یعتبر فی السرقه هتک الحرز
(مسأله 7): تقدم أنه یعتبر فی السرقه هتک الحرز فیکون المدار فی تحققها علیه (12)، ففی السرقه من الجیب إن کان بحیث یصدق علیه الحرز یقطع (13)، و إن صدق عدمه أو شک فی الصدق و عدمه لا یقطع (14)، و لکن الإثم و الضمان ثابتان علی کل حال (15).

______________________________

الأقل فقط، دون غیره.

(11) لتحقق السرقه فی الأول بعد تحقق سائر الشرائط- کما هو المفروض- فتشمله الإطلاقات، و العمومات، بخلاف الثانی لعدم تحقق الشرط.

نعم للحاکم الشرعی تعزیره، لما مر مکررا من أن له الولایه علی ذلک.

(12) لما مر فی الشرط السابع مما یعتبر فی السارق.

(13) لوجود المقتضی و فقد المانع، فلا بد من القطع بعد تحقق جمیع الشرائط.

(14) أما الأول: فلعدم تحقق الموضوع، لفرض صدق السرقه من غیر حرز.

و أما الثانی: فلتحقق الشبهه الدارئه للحدّ کما تقدم مکررا.

(15) لتحقق الظلم و العدوان.

هذا کله بحسب القاعده، مضافا إلی الإجماع، و قول الصادق علیه السّلام فی موثق السکونی: «قد أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بطرار قد طرّ دراهم من کمّ رجل فقال: إن کان طرّ من قمیصه الأعلی لم اقطعه، و إن کان طرّ من قمیصه الداخل قطعته» «1».

و فی روایه أخری مثله إلا أن فیها: «و إن کان طرّ من قمیصه الأسفل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب حد السرقه: 2.
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مسأله 8: أثمار الأشجار لها حالات ثلاث
(مسأله 8): أثمار الأشجار لها حالات ثلاث:

حاله قطعها و حرزها.

و حاله کونها علی الأشجار و هی محرزه بما جرت العاده بحرزها به.

و حاله کونها غیر محرزه مطلقا و یقطع فی الأولین دون الأخیره (16).

______________________________

قطعناه» «1»، و هو مطابق للقاعده لتحقق الحرز فی الداخل. و الأسفل دون غیره غالبا، و علیه یحمل قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی موثق عبد الرحمن: «لیس علی الذی یستلب قطع، و لا علی الذی یطرّ الدراهم من ثوب قطع» «2»، و کذا صحیح منصور ابن حازم قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: یقطع النباش، و الطرّار، و لا یقطع المختلس» «3».

ثمَّ إنه لا فرق فی الحرز بین جمیع أنحائه من القدیمه و الحدیثه، المختلفه باختلاف الأزمنه و الأمکنه و العاده و الأشخاص، فیختلف الجیب باعتبار البروز و الظهور و الحرز و عدمه.

و هل یتحقق الحرز بالعلامه المنصوبه أو الکتابه کذلک کما هو المتداول فی بعض المحال، یکتب [ممنوع الدخول أو العبور أو یمنع حمل شی ء من مکان کذا]؟ الظاهر هو الصدق، لما تقدم من أن المناط هو حکم العرف بذلک، و المفروض حکمه. نعم لو شک فیه فقد مرّ حکمه «4».

(16) أما القطع فی الأولین، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات، مع تحقق سائر الشرائط. و أما الأخیر، فلعدم الحرز فلا یترتب الحکم الذی هو القطع.

______________________________

(1) الکافی ج: 7 صفحه: 227.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب حد السرقه: 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب حد السرقه: 1 و 3.

(4) تقدم فی صفحه: 81.
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مسأله 9: لا قطع علی السارق فی عام المجاعه إذا کان المسروق مأکولا و السارق مضطرا
(مسأله 9): لا قطع علی السارق فی عام المجاعه إذا کان المسروق مأکولا و السارق مضطرا (17)، و إن کان الضمان علیه (18).

مسأله 10: لو سرق حرا- کبیرا أو صغیرا- لم یقطع
(مسأله 10): لو سرق حرا- کبیرا أو صغیرا- لم یقطع (19)، و یعزره الحاکم الشرعی بما یراه (20)، و یقطع إن باعه (21).

______________________________

(17) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی موثق السکونی: «لا یقطع السارق فی عام سنه- یعنی عام مجاعه-» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «لا یقطع السارق فی سنه المحل [المحق] فی شی ء مما یؤکل، مثل الخبز و اللحم و القثاء و أشباه ذلک» «2»، و فی موثق السکونی عن الصادق علیه السّلام: «لا یقطع السارق فی عام سنه مجدبه- یعنی فی المأکول دون غیره-» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و القرینه تدل علی تقییدها بالاضطرار و المأکول و لو بالقوه، و فی غیرهما یرجع إلی العمومات، و الإطلاقات، بعد کون المخصص و المقید منفصلا مرددا بین الأقل و الأکثر.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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و منه یعلم وجه التعدی إلی مطلق الاضطرار، کما مر سابقا.

(18) للأدله الأربعه، کما تقدم فی کتاب الغصب فلا وجه للتکرار بعد ذلک.

(19) لأن مورد السرقه المال، و لا مالیه للحر بلا فرق بین الذکر و الأنثی.

(20) لأنه منکر و فساد، و التعزیر جعل لدفعهما.

(21) لجمله من الأخبار، نسب إلی المشهور العمل بها، فعن الصادق علیه السّلام فی موثق السکونی: «ان أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی برجل قد باع حرا، فقطع یده» «4»، و فی روایه معاویه بن طریف قال: «سألت جعفر بن محمد علیه السلام عن رجل سرق حره فباعها؟ فقال: فیها أربعه حدود: أما أولها فسارق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 25 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(4) الوسائل: باب 20 من أبواب حد السرقه: 2.
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مسأله 11: لو أعار بیتا فهتک المعیر حرزه فسرق منه مال المستعیر قطع
(مسأله 11): لو أعار بیتا فهتک المعیر حرزه فسرق منه مال المستعیر قطع و کذا لو آجر بیتا و سرق منه مال المستأجر (22).

مسأله 12: لو کان الحرز مغصوبا لم یقطع بسرقه مالکه الذی له هتکه
(مسأله 12): لو کان الحرز مغصوبا لم یقطع بسرقه مالکه الذی له هتکه (23)، و لو کان ماله فی حرز فهتکه و أخذ ماله فقط لم یقطع و علیه ضمان ما أتلفه من الحرز (24)، و کذا إن کان ماله مخلوطا بمال مالک الحرز بما لا تتمیز و أخذ بقدر ماله أو أزید بما لا یبلغ النصاب (25).

______________________________

تقطع یده، و الثانیه: إن کان وطأها جلد الحدّ، و علی الذی اشتری إن کان وطأها إن کان محصنا رجم، و إن کان غیر محصن جلد الحدّ، و إن کان لم یعلم فلا شی ء علیه، و علیها هی إن کان استکرهها فلا شی ء علیها، و إن کانت أطاعته جلدت الحدّ» «1».

و فی خبر عبد اللّه بن طلحه. قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع الرجل و هما حران، فیبیع هذا هذا و هذا هذا و یفران من بلد إلی بلد یبیعان أنفسهما، و یفران بأموال الناس؟ قال: تقطع أیدیهما، لأنهما سارقا أنفسهما و أموال الناس» «2».

(22) لوجود المقتضی للقطع فی کل منهما و فقد المانع عنه بعد تحقق جمیع الشرائط، کما هو المفروض، فتشمله العمومات بلا مقید و مخصص.

(23) لأنه لا یصدق الحرز بالنسبه إلی من یکون مسلطا علی الهتک، و عن جمع إن الإحراز بغیر الحق کغیر المحرز.

(24) أما عدم القطع، فلعدم تحقق السرقه بأخذ مال الغیر. و أما الضمان فلقاعدتی الید، و أن من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.

(25) لعدم تحقق سرقه النصاب المعتبر فی القطع، فلا موضوع له حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 1 و 3.
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مسأله 13: لو سرق ثمر العین الموقوفه یقطع مع تحقق الشرائط
(مسأله 13): لو سرق ثمر العین الموقوفه یقطع مع تحقق الشرائط (26)، و کذا العین الموقوفه بناء علی کونها ملکا للموقوف علیه، و أما بناء علی أنها من التحریر و فک الملک فلا قطع (27)، و کذا لو سرق الحقوق من الزکاه أو الخمس أو السهم الشریف (28)، و لا بد و أن یکون المطالب هو الحاکم الشرعی فی کل مال لیس له مالک فعلیّ مطالب (29).

______________________________

(26) لأن له مالکا، فتشملها الأدله بعد وجود المقتضی و فقد المانع.

(27) أما الأول: فلما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

و أما الأخیر: فلعدم المالک، و هو شرط فی تحقق السرقه، و لکن للحاکم الشرعی تعزیره بما یراه، لأن المقام من صغریات النهی عن المنکر، الذی قد یتعلق به التعزیر.

(28) للأصل، بعد الشک فی صدق المالک بالنسبه إلیها، لأن أصل ثبوت الحق فی الجمله معلوم، و الشک فی تحقق الملک یکفی للشبهه الدارئه للحدّ.

و کذا ولایه الإمام علیه السّلام و حقه لصرف ما یتعلق به فی المصارف الشرعیه لا ریب فیه، و أما الملکیه الخاصه المتعارفه ففیها بحیث.

و لکن یمکن أن یقال: إن مقتضی ظواهر الأدله کما هو المشهور الملکیه المتعارفه، و یشهد لها معتبره ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «قال: قضی علی علیه السّلام فی رجلین قد سرقا من مال اللّه، أحدهما عبد مال اللّه، و الآخر من عرض الناس، فقال علیه السّلام: أما هذا فمن مال اللّه لیس علیه شی ء، مال اللّه أکل بعضه بعضا، و أما الآخر فقدّمه و قطع یده، ثمَّ أمر أن یطعم اللحم و السمن حتی برئت یده» «1»، و قد تقدم التفصیل فی کتاب الزکاه و الخمس فراجع. نعم التعزیر موکول إلی نظر الحاکم الشرعی.

(29) لأن إقامه الحدود من حقوق الناس، و مشروط بطلب صاحبها،

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب حد السرقه: 4.
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مسأله 14: باب الحرز من الخارج و ما ثبت فیه من الآلات
(مسأله 14): باب الحرز من الخارج و ما ثبت فیه من الآلات و ما بنی فی جداره لیس من الحرز فلا قطع بسرقه شی ء منها (30)، بخلاف الداخل من الباب و ما یتعلق به، فمن کسر الباب الخارج و أخذ من الباب الداخل شیئا بقدر النصاب یقطع (31).

مسأله 15: سارق الکفن إن نبش القبر و سرقه و لو بعض أجزائه المندوبه
(مسأله 15): سارق الکفن إن نبش القبر و سرقه و لو بعض أجزائه المندوبه و تحقق سائر الشرائط منها النصاب یقطع (32)،

______________________________

و المفروض أنه لا صاحب لها فی المقام إلا الحاکم الشرعی.

(30) لأن المرجع فی الحرز إنما هو العرف و العاده، و هما لا یحکمان بالحرزیه فیها، فمن سرق دقاقه الباب أو ما علیه من الزینه، لا یقطع.

(31) فإنه محرّز بباب الخارج، فیصدق حینئذ هتک الحرز و أخذ المال من الحرز.

(32) لأن القبر حرز للکفن، فتشمله الإطلاقات، و العمومات، مضافا إلی الإجماع، و النصوص، منها صحیحه حفص البختری قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: حدّ النباش حدّ السارق» «1».

و فی خبر الجعفی قال: «کنت عند أبی جعفر علیه السّلام و جاءه کتاب هشام بن عبد الملک، فی رجل نبش امرأه فسلبها ثیابها ثمَّ نکحها، فإن الناس قد اختلفوا علینا: طائفه قالوا: اقتلوه، و طائفه قالوا: أحرقوه، فکتب إلیه أبو جعفر علیه السّلام: إن حرمه المیت کحرمه الحی، تقطع یده لنبشه و سلبه الثیاب، و یقام علیه الحدّ فی الزنا، إن أحصن رجم و إن لم یکن أحصن جلد مائه» «2».

و فی موثق إسحاق بن عمار: «إنّ علیا علیه السّلام قطع نبّاش القبر، فقیل له:

أ تقطع فی الموتی؟ فقال: إنّا نقطع لأمواتنا کما نقطع لأحیائنا» «3»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه الحدیث: 12.
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و إن نبش و لم یسرق الکفن یعزّر و لا یقطع (33)، بلا فرق فیه بین الأکفان المتعارفه إذا کان بقدر النصاب أو الأکفان النفیسه (34).

مسأله 16: لیس القبر حرزا لغیر الکفن
(مسأله 16): لیس القبر حرزا لغیر الکفن فلو جعل مع المیت شی ء و نبش و اخرج لا یقطع إلا إذا کان القبر فی بیت مقفل فکسر القفل أو ثقب الجدار (35).

مسأله 17: لو تکرر منه النبش و فات السلطان کان له قتله للردع
(مسأله 17): لو تکرر منه النبش و فات السلطان کان له قتله للردع (36).

______________________________

إلی غیر ذلک من الروایات.

و ما یظهر منه الخلاف مثل روایه علی بن سعد عن الصادق علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل أخذ و هو ینبش؟ قال: لا أری علیه قطعا، إلّا أن یؤخذ و قد نبش مرارا فاقطعه» «1»، و کذا قوله علیه السّلام أیضا: «النبّاش إذا کان معروفا بذلک قطع» «2»، و قریب منه غیره محمول أو مطروح، کما لا یخفی.

(33) أما التعزیر، فلأنه فعل حراما، و هتک حرمه المؤمن، و للحاکم الشرعی التعزیر فی مثل ذلک، و فی مرسل ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام: «إذا أخذ أوّل مره عزّر، فإن عاد قطع» «3»، المحمول علی ما إذا لم یسرق الکفن.

و أما عدم القطع، فلعدم السرقه، و علیه یحمل ما دلّ علی عدم القطع «4».

(34) لشمول إطلاق الأدله لکل منهما، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(35) أما عدم کون القبر حرزا لغیر الکفن، فلحکم العرف بذلک.

و أما الأخیر، فلتحقق الحرز حینئذ عرفا، و شرعا، فیترتب علیه حکم السرقه قهرا.

(36) کما عن المحقق فی الشرائع و تبعه بعض آخر، و لکن لم أقف علیه کذلک فی شی ء مما حضرنی من النصوص، و فی روایه ابن أبی عمیر: «أتی أمیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 11 و 15 و 16 و 14.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 11 و 15 و 16 و 14.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 11 و 15 و 16 و 14.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 11 و 15 و 16 و 14.

ص: 87







مسأله 18: هل یجری حکم السرقه فی أخذ الماء و الکهرباء
(مسأله 18): هل یجری حکم السرقه فی أخذ الماء و الکهرباء و غیرهما بعد تملک المالک الخاص لهما (37)، من مجاریهما أو لا؟ وجهان (38).

مسأله 19: لو سرق الحرز و ما فیه یقطع مع تحقق سائر الشرائط
(مسأله 19): لو سرق الحرز و ما فیه یقطع مع تحقق سائر الشرائط (39)، و کذا یقطع لو سرق المرکوبات الحدیثه کالسیارات و غیرها لو أخذها من محل المعده لها لحفظها (40).

مسأله 20: لا فرق فیما مر من أحکام السرقه بین أقسام المسلمین و إن اختلفت مذاهبهم
(مسأله 20): لا فرق فیما مر من أحکام السرقه بین أقسام المسلمین و إن اختلفت مذاهبهم فیقطع ما لم یحکم الشرع بإباحه مال المسروق منه (41).

______________________________

المؤمنین علیه السّلام برجل نبّاش، فأخذ أمیر المؤمنین علیه السّلام بشعره فضرب به الأرض، ثمَّ أمر الناس أن یطؤوه بأرجلهم، فوطؤوه حتی مات» «1»، و قریب منه غیره. لکن لیس فی شی ء منها فوت السلطان، و التکرار فی فعله لعله استفید من لفظ المبالغه. و التهجم علی الدماء بغیر نص صحیح و دلیل صریح مشکل، أعاذنا اللّه تعالی من الزلل.

(37) أی بعد الدخول فی الملک، أو المرور علی المقاییس المتداوله لهذه الأمور فی هذه الأعصار أو الأخذ من داخل بیت الجار مثلا، بحیث یصدق عرفا أنه ملکه بالحیازه أو التملک.

(38) من کونهما مالا ذات قیمه محرزه لدی العرف و فی حرز، و بعد فرض تحقق سائر الشرائط، فتشمله الأدله لا محاله، فیقطع ان بلغ النصاب. و من احتمال الانصراف عنهما، و لکنه ضعیف جدا.

(39) لوجود المقتضی للقطع و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(40) لعین ما مر فی سابقه.

(41) أما الأول: فلإطلاق الأدله، و إجماع المسلمین، فلو سرق المالکی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه: 3.
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مسأله 21: لو زعم إباحه مال المسروق منه شرعا و سرق منه ثمَّ بان الخلاف
(مسأله 21): لو زعم إباحه مال المسروق منه شرعا و سرق منه ثمَّ بان الخلاف، فإن کان زعمه مستندا إلی المساهله و المسامحه فی دینه یقطع (42)، و إلا فیشکل (43).

______________________________

من الحنفی أو بالعکس، یقطع مع تحقق سائر الشرائط.

و أما الثانی: فلأنه مع حکم الشرع بإباحه مال المسروق منه، فلا موضوع للقطع حینئذ.

(42) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی القطع- کما مر- بعد عدم دخوله فی الشبهه الدارئه للحدّ عند المتشرعه.

(43) لاحتمال کون ذلک من الشبهه الدارئه للحدّ. و اللّه العالم بالحقائق.
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الفصل الثالث فی ما یثبت به السرقه

اشاره
الفصل الثالث فی ما یثبت به السرقه


مسأله 1: تثبت السرقه بالإقرار بها مرتین
(مسأله 1): تثبت السرقه بالإقرار بها مرتین (1)،

______________________________

(1) علی المشهور، لنصوص کثیره منها: روایه جمیل بن دراج المنجبره عن أحدهما علیهما السّلام: «لا یقطع السارق حتی یقرّ بالسرقه مرّتین، فإن رجع ضمن السرقه و لم یقطع إذا لم یکن شهود» «1».

و منها: روایته الأخری عن الصادق علیه السّلام: «لا یقطع السارق حتی یقر بالسرقه مرّتین، و لا یرجم الزانی حتی یقرّ أربع مرات» «2».

و منها: روایه أبان بن عثمان عنه علیه السّلام أیضا قال: «کنت عند عیسی بن موسی فأتی بسارق و عنده رجل من آل عمر، فأقبل یسألنی فقلت: ما تقول فی السارق إذا أقرّ علی نفسه أنه سرق؟ قال: یقطع، قلت: فما تقولون فی الزنا إذا أقرّ علی نفسه أربع مرات؟ قال: نرجمه، قلت: و ما یمنعکم من السارق إذا أقرّ علی نفسه مرتین أن تقطعوه فیکون بمنزله الزانی» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی فحوی الإطلاقات الداله علی حجّیه إقرار من أقرّ علی نفسه.

و ما دلّ علی الخلاف، مثل روایه فضیل عن الصادق علیه السّلام: «إن أقرّ الرجل الحرّ علی نفسه مره واحده عند الإمام، قطع» «4»، و روایته الأخری قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: من أقرّ علی نفسه عند الإمام بحدّ من حدود اللّه مره واحده،

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 1 و 6 و 4.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 1 و 6 و 4.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 1 و 6 و 4.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 3.
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و لو أقر مره واحده فلا قطع و إن ضمن المال (2)، و تثبت أیضا بشهاده عدلین (3)، و لا یقطع بشهاده النساء منفردات أو منضمات (4)،

______________________________

حرا کان أو عبدا، حره کانت أو أمه، فعلی الإمام أن یقیم الحدّ- إلی أن قال- فقال له بعض أصحابنا: یا أبا عبد اللّه فما هذه الحدود التی إذا أقرّ بها عند الإمام مره واحده علی نفسه أقیم علیه الحدّ فیها؟ فقال: إذا أقرّ علی نفسه عند الإمام بسرقه قطعه، فهذا من حقوق اللّه تعالی» «1»، محمول- علی التقیه، لذهاب جمع من العامه بل أکثرهم کأبی حنیفه و عطاء و الثوری و الشافعی و غیرهم إلی ذلک «2»- أو متروک لإعراض المشهور عنه.

(2) أما عدم القطع، فلعدم تمامیه الإثبات شرعا. و أما الضمان، فلکفایه الإقرار مرّه واحده، کما تقدم فی کتاب الإقرار.

(3) للإجماع، و عموم ما دلّ علی حجّیه البیّنه، و خصوص ما ورد فی أبواب السرقه، مثل ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد ابن قیس قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل شهد علیه رجلان بأنه سرق، فقطع یده» «3»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «یدرأ عنه القطع، إلا أن تقوم علیه بینه فان قامت البینه علیه قطع» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(4) لما تقدم فی کتاب الشهادات «5»، من عدم قبول شهادتهن فی الحدود، مضافا إلی الأصل بعد عدم دلیل علی الاعتبار. نعم یکتفی بها فی الضمان، کما مرّ فی کتاب الشهادات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(2) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 91 ط: بیروت.

(3) الوسائل: باب 14 من أبواب الشهادات الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 1.

(5) راجع المجلد السابع و العشرین: صفحه: 196.
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و لا بشاهد و یمین (5).

مسأله 2: یشترط فی المقر الاختیار و القصد و الکمال بالبلوغ و العقل
(مسأله 2): یشترط فی المقر الاختیار و القصد و الکمال بالبلوغ و العقل (6)، فلا یقطع بإقرار الصبی مطلقا و لا بإقرار المجنون و لو کان أدواریا فی دور جنونه و لا المغمی علیه و لا الهاذل و السکران و الساهی و النائم و الغافل و المکره (7)، بل لا یثبت المال أیضا (8)، و کذا یعتبر الحریه (9).

______________________________

(5) للأصل، بعد عدم دلیل علی الاعتبار و إن اکتفی به فی الغرم، لما مرّ فی کتاب الشهادات.

(6) للضروره الفقهیه، و هذه من الشرائط العامه، التی تقدم غیر مره وجه اعتبارها فیغنینا التعرض لها مره أخری.

(7) کل ذلک للإجماع، و قاعده أن المشروط ینتفی بانتفاء شرطه، الذی هو القصد الجدی ما لم یدلّ دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

(8) لعدم اعتبار الإقرار فی جمیع ذلک، فلا وجه للضمان حینئذ.

(9) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السّلام فی صحیح فضیل «إذا أقرّ العبد علی نفسه بالسرقه، لم یقطع، و إذا شهد علیه شاهدان، قطع» «1»، و هو موافق لقاعده عدم اعتبار الإقرار فی حق الغیر، فلا بد من حمل قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الفضیل المتقدم: «من أقرّ علی نفسه عند الإمام بحق من حدود اللّه تعالی مره واحده، حرا کان أو عبدا، حره أو أمه، فعلی الإمام أن یقیم الحدّ علی الذی أقرّ علی نفسه، کائنا من کان إلا الزانی المحض» «2»، علی بعض المحامل کما عرفت.

و أما صحیح الکناسی عن أبی جعفر علیه السّلام: «العبد إذا أقرّ علی نفسه عند الإمام أنه سرق قطعه، و إذا أقرّت الأمه عند الإمام بالسرقه، قطعها» «3»، فلا بد من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 35 من أبواب حد السرقه: 1.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود: 1 و مر فی صفحه: 101.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 2.
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مسأله 3: لو عذّب علی الإقرار فأقر بعد التعذیب لا یعتمد علی هذا الإقرار
(مسأله 3): لو عذّب علی الإقرار فأقر بعد التعذیب لا یعتمد علی هذا الإقرار (10)، فلا یقطع و لا یغرم (11)، بل و لو أتی بالمال بعینه بعد التعذیب (12)، إلا إذا علم بالقرائن المعتبره ثبوتها بما توجب القطع (13).

مسأله 4: لو أقر مرتین ثمَّ أنکر لم یسقط القطع و الغرم
(مسأله 4): لو أقر مرتین ثمَّ أنکر لم یسقط القطع و الغرم (14)،

______________________________

حمله علی تصدیق المولی للسرقه، و إقدامه علی إجراء الحدّ علیه، أو علی العبودیه للّه تعالی.

(10) لشمول دلیل رفع الإکراه لمثل ذلک، مضافا إلی الإجماع، و التعلیل فی صحیح ابن خالد عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل سرق سرقه فکابر عنها فضرب، فجاء بها بعینها، أ یقطع؟ قال: نعم، و إذا اعترف و لم یأت بها فلا قطع، لأنه اعتراف علی العذاب» «1».

(11) لعدم ترتب الأثر علی مثل هذا الإقرار، فلا موضوع لصحه القطع و الغرم.

(12) لأعمیه الردّ من السرقه، أو یمکن أن یکون المال عنده علی غیر جهه السرقه.

(13) لثبوت السرقه حینئذ بواسطه العلم بها، و بعد مطالبه صاحبه یقطع، لوجود المقتضی و فقد المانع، و علیه یحمل ما تقدم من صحیح ابن خالد، أی علی صوره العلم بتحقق السرقه و التعذیب لأجل ردّ المسروق.

(14) للأصل، و العمومات، و صحیحی الحلبی و محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام: «إذا أقرّ الرجل علی نفسه أنه سرق ثمَّ جحد، فاقطعه و أرغم أنفه» «2»، و یشهد لذلک معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام: «من أخذ سارقا فعفا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب حد السرقه: 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب مقدمات الحدود: 1.
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..........

______________________________

عنه، فذاک له، فإذا رفع إلی الإمام قطعه، فإن قال الذی سرق منه: ألا أهبه له، لم یدعه الإمام حتی یقطعه إذا رفعه إلیه، و إنما الهبه قبل أن یرفع إلی الإمام، و ذلک قول اللّه عزّ و جلّ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللّهِ» «1».

و نسب إلی جمع عدم القطع، للإجماع أولا.

و بمرسل جمیل ثانیا: «لا یقطع السارق حتی یقرّ بالسرقه مرتین، فإن رجع ضمن السرقه و لم یقطع، إذا لم یکن شهود» «2».

و ثالثا: بخبر طلحه بن زید عن الصادق علیه السّلام: «حدثنی بعض أهلی أن شابّا أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام فأقر عنده بالسرقه، فقال له: إنّی أراک شابّا لا بأس بهیئتک، فهل تقرأ شیئا من القرآن؟ قال: نعم، سوره البقره، فقال: قد وهبت یدک لسوره البقره، قال: و إنما منعه أن یقطعه، لأنه لم تقم علیه بینه» «3»، و خبر أبی عبد اللّه البرقی: «جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام فأقرّ عنده بالسرقه، فقال: أ تقرأ شیئا من کتاب اللّه تعالی؟ قال: نعم، سوره البقره، قال: قد وهبت یدک لسوره البقره، فقال الأشعث: أ تعطل حدّا من حدود اللّه تعالی؟ قال: و ما یدریک ما هذا؟

إذا قامت البیّنه فلیس للإمام أن یعفو، و إذا أقرّ الرجل علی نفسه فذاک إلی الإمام، إن شاء عفا و إن شاء قطع» «4».

و الکل مخدوش، أما الإجماع: فلا اعتبار به بعد النص الصحیح علی الخلاف و کثره المخالف. و أما المرسل: فلا یقاوم معارضه الصحیحین، بعد عدم انجبار ذیله بالعمل.

و أما الخبران الأخیران: فلا ربط لهما بالمقام، إذ الظاهر من الأول الإقرار الذی لا یکون جامعا للشرائط، و أما الثانی: فالظاهر منه التوبه بعد الإقرار، کما تقدم فی أحکام القضاء، هذا مع قطع النظر عن سندهما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب مقدمات الحدود: 3.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب حد السرقه: 1 و 5.

(4) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود: 3.
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و لو أنکر بعد الإقرار مره یغرّم المال و لا یقطع (15).

مسأله 5: لو تاب أو أنکر بعد قیام البینه یغرّم و یقطع
(مسأله 5): لو تاب أو أنکر بعد قیام البینه یغرّم و یقطع (16)، و لو تاب قبل قیام البینه أو الإقرار یسقط الحدّ (17)، و لو تاب بعد الإقرار فقد مرّ حکمه (18).

______________________________

(15) أما غرامه المال، فلکفایه الإقرار فیها مره واحده. و أما عدم القطع، فلعدم تمامیه موضوعه، و هو الإقرار مرتین.

(16) للأصل، و الإجماع، و النص، کما مر فی خبر أبی عبد اللّه البرقی المنجبر فی المقام.

(17) إجماعا، و نصا- فی جمیع الحدود کما مر- ففی موثق عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «السارق إذا جاء من قبل نفسه تائبا إلی اللّه عزّ و جلّ، ترد سرقته إلی صاحبها، و لا قطع علیه» «1»، الظاهر فی ما قلنا، و فی مرسل جمیل المنجبر عن أحدهما علیهما السّلام «فی رجل سرق أو شرب الخمر أو زنی، فلم یعلم ذلک منه و لم یؤخذ حتی تاب و صلح فقال: إذا صلح و عرف منه أمر جمیل، لم یقم علیه الحدّ» «2»، و غیرهما من الروایات.

(18) تقدم فی مسأله 12 من الفصل الثانی فی ما یثبت به الزنا «3».

و دعوی: ان التوبه تسقط العقاب الأخروی، کما فی کثیر من الروایات من أن التائب من الذنب کمن لا ذنب له «4»، فاسقاطها للعقاب الدنیوی یکون بالأولی، فلا معنی لتخییر الإمام بین القطع و العفو بعدها.

غیر صحیحه: لأنها قیاس مع الفارق، لوجود دلیل خاص فی المقام الدال علی تخییر الإمام علیه السّلام، کما عرفت سابقا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب مقدمات الحدود: 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب مقدمات الحدود: 1 و 3.

(3) راجع ج: 27 صفحه: 256.

(4) راجع الوسائل: باب 86 من أبواب جهاد النفس الحدیث: 8.
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الفصل الرابع فی حدّ السارق و أحکامه

اشاره
الفصل الرابع فی حدّ السارق و أحکامه


و له أقسام أربعه

اشاره

و له أقسام أربعه (1):



الأول: من سرق فی المره الأولی قطعت منه الأصابع الأربع

الأول: من سرق فی المره الأولی قطعت منه الأصابع الأربع من الید الیمنی و یترک الراحه و الإبهام (2).

______________________________

(1) للأدله التی یأتی التعرض لها تفصیلا إن شاء اللّه تعالی.

(2) إجماعا، بل ضروره من المذهب، و نصوصا، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی روایه محمد بن مسلم: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوم لصوص قد سرقوا فقطع أیدیهم من نصف الکف و ترک الإبهام و لم یقطعها، و أمرهم أن یدخلوا إلی دار الضیافه، و أمر بأیدیهم أن تعالج، فأطعمهم السمن و العسل و اللحم حتی برؤوا، فدعاهم فقال: یا هؤلاء إن أیدیکم سبقتکم إلی النار، فإن تبتم و علم اللّه منکم صدق النیه، تاب علیکم و جررتم أیدیکم إلی الجنه، فإن لم تتوبوا و لم تفعلوا عما أنتم علیه، جرتکم أیدیکم إلی النار» «1».

و فی موثق إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال: «تقطع ید السارق و یترک إبهامه و صدر راحته» «2».

و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث السرقه: «و کان إذا قطع الید قطعها دون المفصل، فإذا قطع الرجل قطعها من الکعب، و کان لا یری أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حد السرقه: 4.
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الثانی: لو سرق مره أخری بعد وقوع الحدّ علیه فی المره الأولی

الثانی: لو سرق مره أخری بعد وقوع الحدّ علیه فی المره الأولی قطعت رجله الیسری (3)، من أصول أصابعها المتصله بقبّه القدم و تترک له البقیه للمشی و المسح (4).

______________________________

یعفی عن شی ء من الحدود» «1».

و عن أبی جعفر الجواد فی مجلس المعتصم بعد ما سأله عن حدّ السرقه، قال علیه السّلام: «إن القطع یجب أن یکون من مفصل أصول الأصابع، فیترک الکف، قال: لم؟ قال علیه السّلام: لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله السجود علی سبعه أعضاء: الوجه، و الیدین، و الرکبتین و الرجلین، فإذا قطعت یده من الکرسوع أو المرفق لم یبق له ید یسجد علیها، و قال اللّه تبارک و تعالی وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلّهِ یعنی به هذه الأعضاء السبعه التی یسجد علیها فَلا تَدْعُوا مَعَ اللّهِ أَحَداً، و ما کان للّه لم یقطع، فأعجب المعتصم ذلک فأمر بقطع ید السارق من مفصل الأصابع دون الکف» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «قلت له: من أین یجب القطع؟

فبسط أصابعه و قال من هنا، یعنی من مفصل الکف» إما محمول علی ما تقدم، أو علی التقیه «3».

(3) إجماعا، و نصوصا کما یأتی.

(4) هذه خلاصه ما یستفاد من النصوص بعد ردّ بعضها إلی بعض، و المحصل من الجمع بین الکلمات، ففی موثق سماعه عن الصادق علیه السّلام: «إذا أخذ السارق قطعت یده من وسط الکف، قال: فإن عاد قطعت رجله من وسط 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حد السرقه: 8.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حدّ السرقه الحدیث: 5.

(3) راجع المغنی لابن قدامه ج: 10 صفحه: 264.
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الثالث: من سرق ثالثه مع ذلک یحبس دائما حتی یموت

الثالث: من سرق ثالثه مع ذلک یحبس دائما حتی یموت (5)، و یجری علیه من بیت المال إن لم یکن له مال (6).

______________________________

القدم» «1». و عنه علیه السّلام أیضا فی معتبره محمد بن یحیی: «إنما یقطع الرجل من الکعب و یترک من قدمه ما یقوم علیه و یصلّی و یعبد اللّه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، مع أنه إذا تردد بین الأقل و الأکثر یؤخذ بالأقل، للشبهه الدارئه للحدّ بالنسبه إلی الأکثر.

(5) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره حماد: «لا یخلد فی السجن إلا ثلاثه: الذی یمثّل، و المرأه ترتدّ عن الإسلام، و السارق بعد قطع الید و الرجل» «3».

و منها: صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته إن هو سرق بعد قطع الید و الرجل؟ قال علیه السّلام: استودعه فی السجن أبدا و اغنی [اکفی] عن الناس شره» «4».

و منها: صحیح محمد بن قیس عن الباقر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی السارق إذا سرق قطعت یمینه، و إذا سرق مره أخری قطعت رجله الیسری، ثمَّ إذا سرق مره أخری سجنه و ترکت رجله الیمنی یمشی علیها إلی الغائط، و یده الیسری یأکل بها و یستنجی بها، فقال: إنی لأستحیی من اللّه أن أترکه لا ینتفع بشی ء، و لکنّی أسجنه حتّی یموت فی السجن» «5» إلی غیر ذلک من الروایات.

(6) أما الاجراء من بیت المال، فللإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام فی موثق سماعه: «فإن عاد حبس فی السجن، و أنفق علیه من بیت مال المسلمین» «6».

و عن علی علیه السّلام فی معتبر السکونی فی من سرق ثلاثا: «استودعه فی السجن و أنفق علیه من بیت المال» «7»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما اعتبار الفقر، فلأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی ظهور إجماع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(5) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(6) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.

(7) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 8 و 5 و 2 و 3 و 14 و 16.
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الرابع: ما إذا سرق بعد ذلک و لو فی السجن فیقتل حینئذ

الرابع: ما إذا سرق بعد ذلک و لو فی السجن فیقتل حینئذ (7)، هذا إذا تکررت السرقه مع تخلل الحدّ فی البین و لو تکررت مع عدم تخلله یکفی حدّ واحد للجمیع (8).

مسأله 1: لا فرق فیما مرّ بین المسلم و الکافر و الذکر و الأنثی و الحر و العبد
(مسأله 1): لا فرق فیما مرّ بین المسلم و الکافر و الذکر و الأنثی و الحر و العبد (9).

______________________________

الأجله، فیجبره الحاکم بالإنفاق علی نفسه مباشره أو تسبیبا.

(7) نصوصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی موثق سماعه: «إذا أخذ السارق قطعت یده من وسط الکف، فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم، فإن عاد استودع السجن، فإن سرق فی السجن قتل» «1»، و عنه علیه السّلام أیضا: «من سرق فی السجن قتل» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(8) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل سرق فلم یقدر علیه، ثمَّ سرق مره أخری و لم یقدر علیه، و سرق مره أخری فأخذ فجاءت البینه، فشهدوا علیه بالسرقه الاولی و السرقه الأخیره فقال:

تقطع یده بالسرقه الاولی و لا تقطع رجله بالسرقه الأخیره، فقیل له: و کیف ذلک؟ قال: لأن الشهود شهدوا جمیعا فی مقام واحد بالسرقه الأولی و الأخیره قبل أن یقطع بالسرقه الأولی، و لو أنّ الشهود شهدوا علیه بالسرقه الاولی ثمَّ أمسکوا حتی یقطع، ثمَّ شهدوا علیه بالسرقه الأخیره قطعت رجله الیسری» «3»، و هو موافق للقاعده، لأن الحکم تعلّق بالطبیعه، و لا تکرر فیها، و یأتی ما یتعلق بالمقام بعد ذلک إن شاء اللّه تعالی.

(9) للإطلاق الشامل للجمیع، مضافا إلی الإجماع. نعم للحاکم الشرعی الولایه أن یدفع الکافر إلی حکام ملتهم، لیجری علیه عقوبتهم المقرره علیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 11.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 4 و 11.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب حد السرقه: 1.
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مسأله 2: لا یقطع الیسار مع وجود الیمین مطلقا
(مسأله 2): لا یقطع الیسار مع وجود الیمین مطلقا سواء کانت الیمین شلاء و الیسار صحیحه أو بالعکس أو هما معا شلائین أو صحیحتین (10)- إلا إذا خیف الموت علی السارق لاحتمال صحیح له منشأ معتبر حکم به حذاق الأطباء فلا یقطع تحفظا علی حیاه السارق (11)، بل لا یقطع الیسار حینئذ أیضا (12).

______________________________

(10) للإطلاق، و الاتفاق، و النصوص الخاصه، منها: ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «فی رجل أشلّ الید الیمنی أو أشلّ الشمال سرق؟ قال علیه السّلام: تقطع یده الیمنی علی کل حال» «1».

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره: «ان الأشلّ إذا سرق قطعت یمینه علی کل حال، شلاء کانت أو صحیحه، فإن عاد فسرق قطعت رجله الیسری، فإن عاد خلد فی السجن و اجری علیه من بیت المال و کفّ عن الناس» «2».

(11) لأنه حینئذ سبب لقتل من لم یأذن الشارع فی قتله، و لیس ذلک من سرایه الحدّ الذی هو غیر مضمون کما مر «3»، کالحدّ فی الحرّ و البرد، بل هو من التسبیب العمدی لقتل من لا یستحق القتل شرعا.

(12) لأنه خلاف حکمه الشارع المعهوده منه من إبقاء إحدی الیدین سواء کانت الیسار صحیحه أو شلاء، مع الخوف فی الیمین دون الیسار، و یمکن الاستیناس لذلک من قول الصادق علیه السّلام فی المرسل: «إذا سرق الرجل و یده الیسری شلاء لم تقطع یمینه و لا رجله» «4»، و ما فی صحیح ابن الحجاج قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السارق یسرق فتقطع رجله ثمَّ یسرق هل علیه قطع؟

فقال: فی کتاب علی علیه السّلام إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مضی قبل أن یقطع أکثر من ید 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب حد السرقه: 1 و 4.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب حد السرقه: 1 و 4.

(3) راجع ج: 27 صفحه: 291.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب حد السرقه: 2.

ص: 100






مسأله 3: تقطع الیمنی و لو لم یکن للسارق یسار
(مسأله 3): تقطع الیمنی و لو لم یکن للسارق یسار (13)، و لو کانت له یمین حین ثبوت السرقه و ذهبت بعده لم یقطع الیسار (14).

مسأله 4: لو سرق و قد ذهبت یمناه لقصاص أو غیره
(مسأله 4): لو سرق و قد ذهبت یمناه لقصاص أو غیره فعن بعض الفقهاء أنه تقطع یسراه إن کانت له و مع عدم الیسری تقطع رجله الیسری و مع عدمها یحبس (15)،

______________________________

و رجل، و کان علی علیه السّلام یقول: إنی أستحیی من ربی أن لا أدع له یدا یستنجی بها أو رجلا یمشی علیها، فقلت له: لو أن رجلا قطعت یده الیسری فی قصاص فسرق ما یصنع به؟ فقال علیه السّلام: لا یقطع و لا یترک بغیر ساق، قلت: لو أن رجلا قطعت یده الیمنی فی قصاص ثمَّ قطع ید رجل أ یقتص منه أم لا؟ فقال: إنما یترک فی حق اللّه عزّ و جلّ، فأما فی حقوق الناس فیقتص منه فی الأربع جمیعا» «1».

و هما و إن أمکن فیهما الإشکال أما الأول: فبقصور السند، و أما فی الثانی:

فبقصور الدلاله، لکنهما یصلحان للاستئناس.

(13) نسب ذلک إلی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، للعمومات، و الإطلاقات، الشامله للفرض أیضا- کما مر- و لا معارض لها فی البین إلا ما تقدم من الحکمه، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المرسل، و الصحیح.

و الکل مخدوش: أما الحکمه فی المقام فهی غیر معموله بها ما لم تعضد بإجماع معتبر، فکیف بما إذا ادعی الإجماع علی الخلاف. أما المرسل: فلقصور السند. و أما الأخیر: فلقصور الدلاله، کما لا یخفی علی أهل الخبره.

(14) للإجماع، و قاعده: «انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع»، بعد عدم دلیل علی الانتقال إلی غیره.

(15) نسب ذلک إلی جمع منهم الشیخ و العلامه تمسکا بعموم الآیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 9.
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و الکل مخدوش و أصل التعزیر فی الجمله معلوم (16).

مسأله 5: لو قطع الحداد یساره مع تحقق جمیع شرائط الجنایه العمدیه فعلیه القصاص
(مسأله 5): لو قطع الحداد یساره مع تحقق جمیع شرائط الجنایه العمدیه فعلیه القصاص (17)، و لا یسقط قطع الیمنی بالسرقه (18)، و لو فعل ذلک اشتباها فعلیه الدیه (19)، و لا یسقط الحد خصوصا مع أخذ الدیه (20).

______________________________

المنزل علی الیمنی حال وجودها، أو علی الرجل الیسری کما عن المبسوط، أو یحبس مع عدمهما عقوبه لما فعل.

(16) أما الخدشه فی الکل: فلأنه تخطّ عما عینه الشرع فی موضع القطع بلا دلیل معتبر یدل علیه. و أما التعزیر: فللقطع به من مذاق الشرع، و لکن خصوصیاته موکول إلی نظر الحاکم.

(17) لتحقق موضوع الجنایه العمدیه، فتشمله أدلتها لا محاله.

(18) للأصل، و الإجماع، و العمومات، و الإطلاقات المتقدمه.

و قیل: یسقط قطع الیمین لما ورد من التعلیل فی قول علی علیه السّلام: «إنی لأستحیی من ربی أن لا أدع له یدا یستنجی بها أو رجلا یمشی علیها» «1»، فإنه یشمل المقام بعمومه، و إطلاقه.

و لکن یمکن الخدشه فیه بأن ذلک فی بیان الترتیب للحدّ، فلا یشمل المقام.

(19) لأنه حینئذ من شبه العمد الذی حکمه ذلک علی ما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(20) للأصل، و العموم، و الإطلاق.

و نسب إلی جمع السقوط، لتنزیل الیسری منزله الیمنی حینئذ، و حصول الشبهه، و صحیح ابن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أمر به أن تقطع یمینه فقدمت شماله فقطعوها و حسبوها یمینه، و قالوا: إنما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد السرقه: 9.
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مسأله 6: إذا قطع السارق یستحب حسمه بما یقطع الدم و یبرئ الجرح
(مسأله 6): إذا قطع السارق یستحب حسمه بما یقطع الدم و یبرئ الجرح (21).

______________________________

قطعنا شماله، أ تقطع یمینه؟ فقال علیه السّلام: لا، لا تقطع یمینه قد قطعت شماله» «1».

و الکل مخدوش، أما التنزیل: فیحتاج إلی دلیل، و هو مفقود.

و أما الشبهه: فالشک فی شمول الشبهه لمثل المقام یکفی فی عدم صحه الاستناد إلی دلیلها.

و أما الأخیر: فلا اعتبار به بعد إعراض المشهور عنه.

نعم لو حصل للحاکم الشبهه فی القطع حینئذ یدرأ القطع بها، لما تقدم مرارا من درء الحدّ بالشبهه، و منه یظهر أنه یمکن أن یجعل هذا النزاع صغرویا.

(21) لما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «انه أتی بسارق، فقال: اذهبوا فاقطعوه ثمَّ احسموه» «2»، و فی روایه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوم لصوص قد سرقوا فقطع أیدیهم من نصف الکف، و ترک الإبهام و لم یقطعها، و أمرهم أن یدخلوا إلی دار الضیافه و أمر بأیدیهم أن تعالج فأطعمهم السمن و العسل و اللحم حتی برؤوا، فدعاهم فقال: یا هؤلاء إن أیدیکم سبقتکم إلی النار، فإن تبتم و علم اللّه منکم صدق النیه تاب علیکم و جررتم أیدیکم إلی الجنه، فإن لم تتوبوا و لم تفعلوا عما أنتم علیه جرّتکم أیدیکم إلی النار» «3»، و فی روایه حذیفه بن منصور عن الصادق علیه السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوم سراق قد قامت علیهم البینه و أقرّوا، فقطع أیدیهم ثمَّ قال: یا قنبر ضمّهم إلیک فداو کلومهم و أحسن القیام علیهم، فإذا برئوا فأعلمنی، فلما برئوا أتاه فقال: یا أمیر المؤمنین القوم الذین أقمت علیهم الحدود قد برئت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب حد السرقه.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 271.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 2.
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مسأله 7: الأحوط عدم استعمال الأدویه المخدره أو تزریقها قبل إجراء الحدّ
(مسأله 7): الأحوط عدم استعمال الأدویه المخدره أو تزریقها قبل إجراء الحدّ لئلا یتأثر السارق بألم القطع (22).

مسأله 8: یجوز للسارق بعد إجراء الحدّ و القطع أن یعید المقطوع
(مسأله 8): یجوز للسارق بعد إجراء الحدّ و القطع أن یعید المقطوع و یلصقه فی محله بواسطه الطب الحدیث (23).

مسأله 9: لا ضمان فی سرایه الحدّ مطلقا
(مسأله 9): لا ضمان فی سرایه الحدّ مطلقا لا علی الحاکم و لا علی المباشر بإذنه (24)،

______________________________

جراحاتهم، فقال: اذهب فاکس کلّ رجل منهم ثوبین و ائتنی بهم قال: فکساهم ثوبین ثوبین و أتی بهم فی أحسن هیئه متردین مشتملین کأنّهم قوم محرمون، فمثلوا بین یدیه قیاما، فأقبل علی الأرض ینکتها بإصبعه ملیّا، ثمَّ رفع رأسه إلیها فقال: اکشفوا أیدیکم، ثمَّ قال: ارفعوا رؤوسکم إلی السماء فقولوا: اللهم إن علیا قطعنا، ففعلوا، فقال: اللهم علی کتابک و سنّه نبیّک ثمَّ قال لهم: یا هؤلاء إن تبتم سلمتم أیدیکم و إن لم تتوبوا ألحقتم بها، ثمَّ قال: یا قنبر خلّ سبیلهم و أعط کلّ واحد منهم ما یکفیه إلی بلده» «1».

(22) لأن المناط فی الحدود مطلقا إنما هو ذوق ألم الحدّ، لأجل الارتداع، و إنما لم نجزم بالحکم جمودا علی الأصل، و الإطلاق.

(23) للأصل، و الإطلاق، بعد تحقق الامتثال، و لکن الأحوط خلافه، لاحتمال اعتبار دوام بقاء القطع تنکیلا للسارق و لغیره.

(24) للأصل، و الإطلاق، و ثبوت الإذن الشرعی و قاعدتی «الإحسان» «2»، و «قبح تضمین الأمین»، و بقول الصادق علیه السّلام: «من قتله الحدّ فلا دیه له» «3»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 3.

(2) سوره التوبه: 91.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص النفس.
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بلا فرق بین إیقاعه فی وقت یستحب تأخیره عنه کوقت الحرّ و البرد أو لا (25).

مسأله 10: یستحب تأخیر الحدّ عن شدّه الحرّ و البرد فی الصیف و الشتاء
(مسأله 10): یستحب تأخیر الحدّ عن شدّه الحرّ و البرد فی الصیف و الشتاء ففی الأول یوقع فی أطراف النهار و فی الثانی فی وسطه (26)، و یسقط هذا الاستحباب لو کان المحدود فی محل معتدل الهواء و لو بالأجهزه الفنیه العصریه (27).

______________________________

و تقدم فی حدّ الزنا ما یتعلّق بالمقام «1»، هذا إذا لم یعلم الحاکم بالموت قبل إجراء الحدّ علیه، و إما إذا علم بذلک فسیأتی حکمه.

(25) لعموم الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(26) إجماعا، و نصا، ففی خبر أبی داود: «مررت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام و إذا رجل یضرب بالسیاط، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: سبحان اللّه فی مثل هذا الوقت یضرب، قلت له: و للضرب حدّ؟ قال: نعم إذا کان فی البرد ضرب فی حرّ النهار و إذا کان فی الحرّ ضرب فی برد النهار» «2»، و فی خبر سعدان بن مسلم: «خرج أبو الحسن علیه السّلام فی بعض حوائجه فمر برجل یحدّ فی الشتاء، فقال: سبحان اللّه، ما ینبغی هذا؟ فقلت: و لهذا حدّ؟ قال: نعم ینبغی لمن یحدّ فی الشتاء أن یحدّ فی حرّ النهار، و لمن حدّ فی الصیف أن یحدّ فی برد النهار» «3»، و عن العبد الصالح علیه السّلام فی روایه هشام قال: «کان جالسا فی المسجد و أنا معه فسمع صوت رجل یضرب صلاه الغداه فی یوم شدید البرد، فقال: ما هذا؟ قالوا: رجل یضرب، فقال: سبحان اللّه، فی هذه الساعه أنه لا یضرب أحد فی شی ء من الحدود فی الشتاء إلا فی أحرّ ساعه من النهار، و لا فی الصیف إلا فی أبرد ما یکون من النهار» «4».

(27) لأن المطلوب توقی نفسه عن شده الحرّ و البرد، و هو حاصل بذلک أیضا.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 27 صفحه: 291.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2 و 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2 و 3 و 1.

(4) الوسائل: باب 7 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 2 و 3 و 1.
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مسأله 11: لو علم الحاکم الشرعی أن السارق یموت- أو یحصل له مرض خطیر- من إجراء الحدّ علیه
(مسأله 11): لو علم الحاکم الشرعی أن السارق یموت- أو یحصل له مرض خطیر- من إجراء الحدّ علیه ففی وجوب إجراء الحدّ حینئذ إشکال (28).

مسأله 12: لو مرض المحدود من إجراء الحدّ علیه فهل یجب علی الحاکم الشرعی مداواته أو لا؟ وجهان
(مسأله 12): لو مرض المحدود من إجراء الحدّ علیه فهل یجب علی الحاکم الشرعی مداواته أو لا؟ وجهان (29).

______________________________

(28) لأهمیه حفظ النفس من إجراء الحدّ بالأدله الأربعه، کما مر مکررا.

و توهم: أن الحدّ بنفسه حکم ضرری قرره الشارع فلا یسقط فی المقام و ان ترتب علیه ما یترتب.

مدفوع: بأنه حکم ضرری بحدّ خاص، و جهه مخصوصه، لا أن یکون ضرریا حتی لو وصل إلی إزهاق الروح، مع إطلاق قوله علیه السّلام فی معتبره سماعه.

«إن لکل شی ء حدّا و من تعدّی ذلک الحدّ کان له حدّ» «1»، و یشهد له ما تقدم من الروایات الداله علی عدم جریان الحد فی شده الحرّ و البرد، و تداوی المحدود بعد إجرائه علیه. نعم للحاکم الشرعی تعزیره بما یراه من المصلحه فیه حسما للفساد.

(29) من أن المرض جاء من ناحیه الحدّ، فصار إجراء الحکم الشرعی سببا لمرضه، فیجری علیه من بیت المال المعدّ لمصالح المسلمین، و هذا منها.

و من أن السبب الأصلی جاء من نفس المحدود، فیکون المرض من تبعاته، فلا یکون الضمان علی الحاکم و من بیت المال. نعم لو کان المرض من لوازم إجراء الحدّ کالجرح الحاصل من القطع، یکون ذلک من بیت المال، لما مرّ من قول علی علیه السّلام: «فداو کلومهم» «2»، و ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «اذهبوا فاقطعوه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود: 2.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 3.
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مسأله 13: لا شفاعه و لا کفاله فی الحدّ
(مسأله 13): لا شفاعه و لا کفاله فی الحدّ (30)،

______________________________

ثمَّ احسموه» «1»، و غیرهما من الأخبار.

و لکن یستفاد من قول علی علیه السّلام: «فأحسن القیام علیهم، فإذا برئوا فأعلمنی» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا: «و أمر بأیدیهم أن تعالج فأطعمهم السمن و العسل و اللحم حتی برؤوا» «3»، ان مقتضی الامتنان و السهوله الشرعیه أن یکون ذلک من بیت المال. و اللّه العالم.

(30) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی معتبره السکونی: «لا کفاله فی حدّ» «4»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «أقیلوا ذوی الهیئات عثراتهم إلا حدّا من حدود اللّه» «5»، و هذا من جوامع کلماته المبارکه التی اختص به، و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «کان لأم سلمه زوجه النبی صلّی اللّه علیه و آله أمه فسرقت من قوم، فأتی بها النبی صلّی اللّه علیه و آله فکلمته أم سلمه فیها، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: یا أم سلمه هذا حدّ من حدود اللّه لا یضیع، فقطعها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله» «6»، و عن الصادق علیه السّلام فی موثق مثنی الحناط قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لأسامه بن زید: لا تشفع فی حدّ» «7»، و عن علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «لا یشفعن أحد فی حدّ إذا بلغ الإمام، فإنه لا یملکه، و اشفع فیما لم یبلغ الإمام إذا رأیت الندم، و اشفع عند الإمام فی غیر الحدّ مع الرجوع من المشفوع له، و لا یشفع فی حق امرئ مسلم و لا غیره إلا بإذنه» «8».

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 271.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 3.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب حد السرقه: 4.

(4) الوسائل: باب 21 من أبواب مقدمات الحدود.

(5) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 267.

(6) الوسائل: باب 20 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1 و 2 و 4.

(7) الوسائل: باب 20 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1 و 2 و 4.

(8) الوسائل: باب 20 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1 و 2 و 4.
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بل و لا یسقط الحدّ و إن کان السارق ینتفع من أصابعه منفعه مهمه محلله (31).

______________________________

(31) لظواهر العمومات، و الإطلاقات، و غالب منافع الأیادی فی الأصابع، بل قد یکون حرفه الشخص فی أصابعه، کما فی الضرب علی آلات الکتابه المتداوله فی عصرنا هذا بل و غیرها أیضا.
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خاتمه فیها مسائل

اشاره
خاتمه فیها مسائل


مسأله 1: لا یسقط ضمان المسروق بقطع ید السارق
(مسأله 1): لا یسقط ضمان المسروق بقطع ید السارق بل یجب علیه ردّ العین المسروقه مع البقاء و المثل أو القیمه مع التلف إلی صاحبها (1)، و لو مات وجب ردّها إلی ورثته (2).


مسأله 2: لو سرق اشخاص شیئا واحدا مع تحقق الشرائط التی منها النصاب بالنسبه إلی کل واحد منهم قطع الجمیع
(مسأله 2): لو سرق اشخاص شیئا واحدا مع تحقق الشرائط التی منها النصاب بالنسبه إلی کل واحد منهم قطع الجمیع (3)،

______________________________

(1) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، بل ضروره من المذاهب، کما مر فی کتاب الغصب، مضافا إلی أدله خاصه، کقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «السارق یتبع بسرقته و إن قطعت یده، و لا یترک أن یذهب بمال امرئ مسلم» «1».

و فی صحیح سلیمان بن خالد قال الصادق علیه السّلام: «إذا سرق السارق قطعت یده و غرم ما أخذ» «2»، فیجری علیه جمیع ما تقدم فی أحکام الغصب بلا فرق بینهما من جمیع الجهات، حتی فی لزوم أرش النقصان لو حصل.

(2) لما یأتی فی کتاب الإرث من أن المال ینتقل بالموت إلی الورثه، فلا بد من ردها إلیهم، کما تقدم فی کتاب الغصب أیضا.

(3) لتحقق المقتضی و فقد المانع بالنسبه إلی الجمیع، فتشملهم الإطلاقات و العمومات حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب حد السرقه: 4 و 1.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب حد السرقه: 4 و 1.
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و أما لو سرق اثنان أو أکثر و لا یبلغ ما أخذ کل واحد النصاب، و إن بلغ المجموع ذلک فلا یقطع (4).

______________________________

(4) للأصل بعد ظهور الأدله فی تحقق النصاب بالنسبه إلی کل سارق وحده، و یکفی فی المقام درء الحدّ للشبهه.

و لکن نسب إلی جمع- منهم الشیخ و المفید و المرتضی- القطع.

و استدلوا بأمور:

الأول: صدق السرقه علی ذلک عرفا، فتشمله الأدله قهرا.

الثانی: الإجماع، کما عن الانتصار و الغنیه.

الثالث: ان عدم القطع أصلا تعطیل للحدّ، و قطع البعض دون آخر ترجیح بلا مرجح، فلا بد من قطع الجمیع.

الرابع: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی نفر نحروا بعیرا فأکلوه فامتحنوا أیهم نحروا فشهدوا علی أنفسهم أنهم نحروه جمیعا لم یخصوا أحدا دون أحد فقضی علیه السّلام أن تقطع أیمانهم» «1».

و الکل مخدوش: أما الأول: فلأن صدق السرقه مع اعتبار کون المسروق نصابا لا وجه له، مع أن المنساق من ظواهر الأدله خلاف الفرض.

و أما الثانی: فوهن الإجماع بدعوی الشهره، بل الإجماع علی خلافه مما لا شک فیه.

و أما الثالث: فإن تعطیل الحدّ إنما لا یجوز إن کان بعد تحقق موضوعه، لا مع الشک فی أصل تحققه.

و أما الرابع: فالصحیح مجمل لم یعلم خصوصیاته، حتی یتهجم به علی قطع الأعضاء المحترمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 34 من أبواب حد السرقه.
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مسأله 3: لو سرق و لم یقدر علیه ثمَّ سرق ثانیا
(مسأله 3): لو سرق و لم یقدر علیه ثمَّ سرق ثانیا فأخذ و ثبتت السرقتان جمیعا معا دفعه واحده بالبینه أو الإقرار کذلک فقطع یده بالسرقه الأولی و لا تقطع رجله الثانیه (5)، و لو تفرّق الشهود فشهد اثنان بالسرقه الأولی و شهد آخران بالسرقه الثانیه قبل قیام الحدّ أو أقر مرتین بالسرقه الأولی ثمَّ مرتین بالسرقه الثانیه مع عدم تخلل الحدّ فکذلک أیضا (6). نعم لو قامت الحجه الشرعیه علی السرقه الأولی- من بینه أو إقرار- فقطعت الیمنی ثمَّ قامت علی الثانیه قطعت رجله (7).

______________________________

(5) لما عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح بکر بن أعین: «فی رجل سرق فلم یقدر علیه، ثمَّ سرق مره أخری فلم یقدر علیه، و سرق مره أخری فأخذ، فجاءت البینه فشهدوا علیه بالسرقه الأولی و السرقه الأخیره، فقال علیه السّلام: تقطع یده بالسرقه الأولی، و لا تقطع رجله بالسرقه الأخیره، فقیل له: کیف ذاک؟

قال علیه السّلام: لأن الشهود شهدوا جمیعا فی مقام واحد بالسرقه الأولی و الأخیره. قبل أن یقطع بالسرقه الأولی، و لو أن الشهود شهدوا علیه بالسرقه الأولی ثمَّ أمسکوا حتی یقطع، ثمَّ شهدوا علیه بالسرقه الأخیره قطعت رجله الیسری» «1»، و هو موافق لأصاله بقاء سببیه الاولی، و عدم تخلل المسقط، و اشتراط قطع الرجل بتحقق قطع الید خارجا، و المفروض عدمه.

(6) لظهور التعلیل فی قوله علیه السّلام: «لأن الشهود شهدوا جمیعا فی مقام واحد بالسرقه الأولی و الأخیره قبل أن یقطع بالسرقه الاولی»، فی أن المناط کله فی قطع الرجل تخلل حدّ قطع الید بینهما، و المفروض أنه لم یتخلل.

(7) إجماعا، و نصا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی ما تقدم: «و لو أن الشهود شهدوا علیه بالسرقه الاولی ثمَّ أمسکوا حتی یقطع یده ثمَّ شهدوا علیه بالسرقه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب حد السرقه: 1.
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مسأله 4: لا یقام الحدّ علی السارق إلا بعد مطالبه المسروق منه و رفعه إلی الحاکم
(مسأله 4): لا یقام الحدّ علی السارق إلا بعد مطالبه المسروق منه و رفعه إلی الحاکم (8)، و لصاحب الحق العفو عن حقه بهبه و بیع إلی السارق و نحو ذلک فیسقط الحدّ، و لو فعل ذلک بعد الرفع إلیه و ثبوت السرقه لدیه لم یسقط (9).

______________________________

الأخیره قطعت رجله الیسری».

و أما ما ذکره بعض من الجزم بالعدم إنما هو من الاجتهاد فی مقابل النص المعتبر، و لذا توقف آخرون، و رجح المحقق فی الشرائع أولویته. و العجب من الشیخ رحمه اللّه فإنه ادعی الإجماع علی مفاد الروایه فی الخلاف، و فی مبسوطه جزم بالعدم.

(8) إجماعا، و نصوصا منها ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله المنقول فی کتب الفریقین الدال علی أن الحق له قبل الرجوع إلی الحاکم إثباتا و إسقاطا: «کان صفوان بن أمیه رجلا من الطلقاء فأتی النبی صلّی اللّه علیه و آله فأناخ راحلته و وضع رداءه علیها ثمَّ تنحّی یقضی الحاجه، فجاء رجل فسرق رداءه فأخذه فأتی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأمر به أن یقطع، فقال: یا رسول اللّه تقطعه فی ردائی؟! أنا أهبه له، فقال صلّی اللّه علیه و آله: فهلا قبل أن تأتینی به» «1».

و منها: قول الصادق علیه السّلام: فی موثق حسین بن خالد: «الواجب علی الإمام إذا نظر إلی رجل یزنی، أو یشرب الخمر، أن یقیم علیه الحد، و لا یحتاج إلی بینه مع نظره، لأنه أمین اللّه فی خلقه، و إذا نظر إلی رجل یسرق فالواجب علیه أن یزبره و ینهاه و یمضی و یدعه، قلت: کیف ذلک؟ قال علیه السّلام: لأن الحق إذا کان للّه فالواجب علی الإمام إقامته، و إذا کان للناس فهو للناس» «2».

(9) إجماعا، و نصا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی معتبره سماعه: «من أخذ 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 266 باب السارق توهب له السرقه، و تقدم فی صفحه: 70.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود: 3.
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مسأله 5: لو سرق جمع و علم أن واحدا منهم سرق بقدر النصاب من الحرز و لکنه غیر معلوم
(مسأله 5): لو سرق جمع و علم أن واحدا منهم سرق بقدر النصاب من الحرز و لکنه غیر معلوم ففی وجوب الحدّ حینئذ إشکال (10).

مسأله 6: لو أخرج السارق المال من الحرز ثمَّ رده إلیه
(مسأله 6): لو أخرج السارق المال من الحرز ثمَّ رده إلیه و وقع تحت استیلاء المالک ثمَّ انتقل إلیه بناقل شرعی لم یقطع (11)، و إن لم یقع تحت استیلائه یقطع و إن انتقل إلیه (12).

______________________________

سارقا فعفا عنه فذلک له، فإذا رفع إلی الإمام قطعه، فإن قال الذی سرق منه: أنا أهبه له، لم یدعه الامام حتی یقطعه إذا رفعه إلیه، و إنما الهبه قبل أن یرفع إلی الإمام، و ذلک قول اللّه عزّ و جلّ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللّهِ، فإذا انتهی الحدّ إلی الإمام فلیس لأحد أن یترکه» «1»، و تقدم قضیه صفوان، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح ضریس: «لا یعفی عن الحدود التی للّه دون الإمام، فأما ما کان من حقوق الناس فلا بأس أن یعفی عنه دون الإمام» «2»، و فی معتبره السکونی عن علی علیه السّلام: «لا تشفعن فی حدّ إذا بلغ الإمام، فإنه لا یملکه، و اشفع فی ما لم یبلغ الإمام إذا رأیت الندم» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(10) ینشأ من أن المستفاد من الأدله- کما مر- معلومیه السارق بعینه فی مورد القطع، و المقام لیس کذلک.

إن قیل: یخرج ذلک بالقرعه یقال: شمول دلیل القرعه للمقام- مع أنهم یقولون بأنه لا یتمسک بدلیلها إلا فی مورد ثبت الإجماع فی مورد العمل بها- مشکل، مضافا إلی ما مر من درء الحدّ بالشبهه.

(11) لما تقدم سابقا من توقف القطع علی مطالبه المالک لذلک، و لا موضوع للمطالبه حینئذ کما مر.

(12) لوجود المقتضی له بعد المطالبه و فقد المانع، فتشمله الأدله لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب مقدمات الحدود: 4.
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مسأله 7: لو هتک الحرز جماعه و أخرج المال واحد منهم یقطع المخرج فقط
(مسأله 7): لو هتک الحرز جماعه و أخرج المال واحد منهم یقطع المخرج فقط (13)، و کذا لو قربه أحد منهم من الباب و أخرجه الآخر من الحرز (14)، و لو وضعه الداخل وسط النقب و أخرجه الآخر الذی یکون خارجا یقطع الداخل (15)، و لو وضعه فی مکان لا یصدق علیه الداخل و الخارج عند العرف فلا قطع بالنسبه إلی کل واحد منهما (16).

______________________________

محاله، کما مر فی مسأله 17 من الفصل الأول، و لو شک فی تحقق استیلاء المالک علی المال، فالمرجع استصحاب السرقه مع تحقق الشرائط.

(13) لانفراده بالإخراج من الحرز، و إن اشترک مع غیره فی الهتک، مضافا إلی الإجماع.

(14) لعین ما مرّ فی سابقه من غیر فرق بینهما، بعد صدق الإخراج من الحرز علی المخرج منه فقط.

(15) لصدق الإخراج من الحرز بالنسبه إلیه، و الشک فی الصدق بالنسبه إلی الخارج، فیدفع عنه الحدّ لأجل الشبهه.

(16) لتحقق الشبهه الدارئه للحدّ بالنسبه إلی کل واحد منهما، فتکون الوضع فی النقب أقسام ثلاثه:

الأول: أن یکون بحیث یصدق علیه البقاء فی الحرز عرفا، فیکون القطع علی من أخذه، لصدق الإخراج من الحرز بالنسبه إلیه.

الثانی: أن یکون بحیث لا یصدق علیه ذلک، فالقطع حینئذ علی الداخل الذی أخرجه من الحرز و وضعه خارجه.

الثالث: أن یکون بحیث یشک فی الصدق و عدمه، فلا قطع علی واحد منهما.

الرابع: وضعه بنحو یکون نصفه فی الداخل و نصفه فی الخارج، فإن بلغ کل من النصفین النصاب یقطع کل منهما، لصدق الإخراج من الحرز بالنسبه إلی 
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مسأله 8: المناط فی إخراج المسروق من الحرز الدفعه العرفیه لا الدقیه العقلیه
(مسأله 8): المناط فی إخراج المسروق من الحرز الدفعه العرفیه لا الدقیه العقلیه (17)، فلو أخرج النصاب دفعات فإن عدّت فی العرف دفعه واحده یقطع (18)، و إن عدّت دفعات متعدده و بلوغ المجموع النصاب فلا قطع (19)، و کذا لو شک فی أنه من الدفعه أو الدفعات، فلا قطع (20).

مسأله 9: لا یقطع بمجرد الأخذ من الحرز ما لم یخرج منه
(مسأله 9): لا یقطع بمجرد الأخذ من الحرز ما لم یخرج منه (21)،

______________________________

کل واحد منهما، و إن بلغ الخارج النصاب یقطع الداخل، لصدق أنه أخرج النصاب من الحرز، و إن بلغه الداخل یقطع الخارج، لأنه هو الذی أخرج النصاب من الحرز دون الداخل.

و لعله بذلک کله یمکن أن یجمع بین الکلمات، فراجع و تأمل فیما لیس فیه نص معتبر، و لا إجماع من أهل البحث و النظر، فلا بد من العمل بالقواعد العامه المستفاده من العمومات، و الإطلاقات، و هی تختلف باعتبار الصدق الموضوعی و عدمه، القابله علی الصغریات المختلفه، فتاره تصدق و أخری تصدق العدم، و ثالثه: یشک فی الصدق و عدمه، و لکل حکم یختص به کما فی سائر الموضوعات.

(17) لابتناء الأحکام الشرعیه علی العرفیات، دون الدقیّات العقلیه.

(18) لتحقق الموضوع، فیتبعه حکمه لا محاله، کما إذا أخرج المسروق من الحرز قطعه فأکلها حتی شبع و بلغ المجموع النصاب، فالعرف یحکم بأن النصاب أخرج دفعه واحده، و إن کان الأکل لقمه لقمه.

(19) لعدم تحقق الموضوع، فلا یتبعه الحکم، کما إذا أخرج فی الیوم ثلث النصاب، و بعد أیام اخری ثلثه الآخر، و هکذا إلی أن بلغ النصاب.

(20) لما مرّ مکررا من درء الحدّ بالشبهه. نعم فی موارد سقوط الحدّ للحاکم الشرعی التعزیر بما یراه من المصلحه.

(21) للأصل، و النص، و الإجماع، قال علی علیه السّلام فی معتبره إسحاق: «لا 
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و کذا لو أخذ النصاب من الحرز و أحدث فیه و هو فی الحرز فنقص عن النصاب ثمَّ أخرجه من الحرز (22)، و لو نقص عن النصاب بعد الإخراج منه فیقطع (23).

مسأله 10: لو أتلف السارق المال یضمن و لم یقطع إن لم یخرجه من الحرز
(مسأله 10): لو أتلف السارق المال یضمن و لم یقطع إن لم یخرجه من الحرز و إلا یقطع إن تحققت سائر الشرائط (24).

مسأله 11: لو ابتلع النصاب و هو فی الحرز
(مسأله 11): لو ابتلع النصاب و هو فی الحرز فإما أن یستهلک ما ابتلعه أو یتعذر إخراجه أو یعتاده، و فی الأول لا سرقه فلا قطع بل هو من الإتلاف الموجب للضمان و کذا الثانی و فی الأخیر یقطع إن خرج من الحرز و ابتلعه بهذا القصد (25).

______________________________

قطع علی السارق حتی یخرج بالسرقه من البیت، و یکون فیها ما یجب فیه القطع» «1».

و فی موثق السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی السارق إذا أخذ و قد أخذ المتاع و هو فی البیت لم یخرج بعد، قال: لیس علیه القطع حتی یخرج به من الدار» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و ذکر البیت و الدار مثال لکل حرز.

(22) للأصل بعد صدق عدم إخراج النصاب. نعم لا ریب فی ضمانه لما أحدث فیه، کما لو ذبح الشاه أو کسر المتاع أو خرق الثوب مثلا.

(23) لوجود المقتضی للقطع و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

(24) أما الأول: فلما تقدم هنا و فی کتاب الغصب من قاعده الید و غیرها.

و أما الثانی: فلتحقق الموضوع، فیتبعه الحکم لا محاله.

(25) أما الأول فیصدق علیه الإتلاف عرفا لا السرقه، و کذا الثانی،

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 3 و 2.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 3 و 2.
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مسأله 12: لو اختلط المال المسروق فی الحرز بمال السارق
(مسأله 12): لو اختلط المال المسروق فی الحرز بمال السارق و زاد المجموع عن النصاب و لم یعلم أن المال المسروق کان بحدّ النصاب أو لا؟ لا یقطع (26).

مسأله 13: إذا أخذ مقدار النصاب من الحرز
(مسأله 13): إذا أخذ مقدار النصاب من الحرز و لم یعلم أن ذلک من حرز مباح له التصرف فیه أو من حرز یحرم التصرف فیه لم یقطع (27).

مسأله 14: لو ادعی صاحب المال هتک الحرز و أخذ النصاب سرا و أنکر السارق ذلک
(مسأله 14): لو ادعی صاحب المال هتک الحرز و أخذ النصاب سرا و أنکر السارق ذلک یقدم قول المنکر (28).

مسأله 15: الظاهر اعتبار وحده الحرز فی أخذ النصاب
(مسأله 15): الظاهر اعتبار وحده الحرز فی أخذ النصاب (29)، فلو أخذ نصفه من حرز و نصفه الآخر من حرز آخر فلا قطع (30).

______________________________

و أما الأخیر، فلصدق السرقه علیه، فیشمله حکمها.

(26) لعدم إحراز الشرط الذی هو النصاب، فینتفی الحکم لا محاله.

(27) لعدم إحراز موضوع هتک الحرز المحرم، الذی هو شرط للحدّ، بل یشکل ضمان المال فی المقام أیضا، لأصاله البراءه عنه، إلا مع الدلیل علی الخلاف، نعم الأحوط الضمان.

(28) للأصل، و لما فی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أخذوه و قد حمل کاره من ثیاب، و قال صاحب البیت: أعطانیها، قال علیه السّلام:

یدرأ عنه القطع إلا أن تقوم علیه بیّنه، فإن قامت البیّنه علیه قطع» «1»، هذا إذا کانت صوره الدعوی من المدعی و المنکر، و أما إن کانت من التداعی فلها حکم آخر ذکرناه فی کتاب القضاء، فراجع. و اللّه العالم.

(29) لأنه المنساق من الأدله المتقدمه.

(30) للشبهه الدارئه للحدّ. نعم للحاکم الشرعی التعزیر بما یراه، دفعا لماده الفساد.

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب حد السرقه: 1.
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السادس: مما یوجب الحدّ المحارب


اشاره

السادس: مما یوجب الحدّ المحارب المحارب و هو من أظهر السلاح للإفساد فی الأرض لإخافه نفس محترمه من قتل أو نهب مال محترم أو هتک عرض کذلک (1)،

______________________________

(1) للأدله الثلاثه.

فمن الکتاب: قوله تعالی إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ «1».

و من السنه: نصوص مستفیضه، منها قول أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «من شهر السلاح فی مصر من الأمصار فعقر، اقتص منه. و نفی من ذلک البلد، و من شهر السلاح فی مصر من الأمصار و ضرب و عقر و أخذ المال و لم یقتل، فهو محارب فجزاؤه جزاء المحارب، و أمره إلی الإمام إن شاء قتله و صلبه، و إن شاء قطع یده و رجله، قال: و إن ضرب و قتل و أخذ المال، فعلی الإمام أن یقطع یده الیمنی بالسرقه، ثمَّ یدفعه إلی أولیاء المقتول فیتبعونه بالمال ثمَّ یقتلونه، فقال له أبو عبیده: أرأیت إن عفا عنه أولیاء المقتول؟ فقال أبو 

______________________________

(1) سوره المائده (5) الآیه: 33.
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فی بر أو بحر أو جو فی لیل أو نهار و فی القری أو الأمصار (2)، و لا یعتبر أن یکون من أهل الریبه (3)، و لا فرق فیه بین الذکر و الأنثی و القوی و الضعیف بعد تحقق القصد المزبور منه (4)،

______________________________

جعفر علیه السّلام: إن عفوا عنه کان علی الإمام أن یقتله، لأنه قد حارب و قتل و سرق، فقال أبو عبیده: أرأیت إن عفا عنه أولیاء المقتول أن یأخذوا منه الدیه و یدعونه، أ لهم ذلک؟ قال: لا، علیه القتل» «1»، و قریب منه غیره من الروایات.

و من الإجماع: إجماع الإمامیه، بل ضروره فقههم.

(2) کل ذلک للإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(3) لظهور الإطلاق، و الصدق العرفی بعد تحقق قصد الإفساد فی الأرض.

و نسب إلی جمع- منهم الشهید- اشتراط ذلک، لقول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره ضریس: «من حمل السلاح باللیل فهو محارب إلا أن یکون رجلا لیس من أهل الریبه» «2»، مضافا إلی: «درء الحدّ بالشبهه».

و لا وجه له، أما الحدیث: فلا یدلّ علی اعتباره بعد إحراز القصد- أی الإخافه- منه. نعم لو شک فی ذلک یمکن أن یجعل کونه من أهل الریبه من طرق إحرازه.

و أما درء الحدّ بالشبهه بعد إحراز قصد الإخافه منه کما هو المفروض، فلا شبهه بعد ذلک حتی یدرأ بها الحدّ.

(4) للإطلاقات، و العمومات، الشامله للجمیع.

ثمَّ إن مفهوم المحارب علی أقسام:

الأول: ما إذا قصد المحاربه بنحو ما مر، و لا ریب فی ترتب الأحکام علیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب: 1 ج: 18.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد المحارب: 1.
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نعم لو کان ضعفه بحیث لا یرتب عامه الناس أثرا علی تخویفاته لا یکون من المحارب حینئذ (5)، و فی غیره یکون منه (6).


مسأله 1: لا یکون من المحارب من یفعل ذلک للتدریب لغرض صحیح أو یفعله لعبا أو یکون طلیعا أو ردء

(مسأله 1): لا یکون من المحارب من یفعل ذلک للتدریب لغرض صحیح أو یفعله لعبا أو یکون طلیعا أو ردء و کذا کل من أظهر السلاح لدفع الفساد لا للإفساد سواء کان لدفع الفساد عن نفسه أو ماله أو عرضه أو غیره (7)،

______________________________

الثانی: ما إذا قصد المحاربه مع من یجوز محاربته، و لکن الناس خافوا منه، فلا یترتب علیه الحکم، لفرض أنه لا یقصد المحاربه مع محترم العرض و النفس و المال.

الثالث: ما إذا شک أحد فی أنه من أی القسمین، و مقتضی الأصل احترام النفس إلا إذا دلّ دلیل معتبر علی الخلاف.

الرابع: لو حصل خوف الناس من غیر أن یقصد المحاربه أصلا، فلیس بمحارب لعدم قصد الإخافه الذی به یتحقق المناط فی الحکم. و کان حمل السلاح لحفظ نفسه مثلا، و سیأتی قسم آخر أیضا.

(5) لعدم تحقق الإخافه و التخویف، فلا موضوع حتی یترتب علیه الحکم، بل قد یکون ذلک من اللهو و اللعب.

(6) لأن الإخافه و التخویف من الأمور التشکیکیه المتفاوته شده و ضعفا، بحسب الذات و بحسب الأشخاص. خرج ما إذا انطبق عنوان اللهو و اللعب علیه، و بقی الباقی داخلا تحت الحکم.

(7) کل ذلک لأصاله عدم تسلط أحد علی آخر بحدّ أو نفی، إلا بدلیل معتبر من ظاهر الکتاب، أو نص من السنه، أو اتفاق أهل النظر من الفقهاء، و الکل منفی فی المقام، و للاحتیاط فی الدماء المحترمه إلا بالحجه المعتبره، و فی معتبره علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام «سألته عن رجل یشهر إلی صاحبه 
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و کذا لا یکون منه الصبی و المجنون (8).


مسأله 2: لو اجبر علی المحاربه بحیث سلب عنه الاختیار

(مسأله 2): لو اجبر علی المحاربه بحیث سلب عنه الاختیار یترتب الحکم علی السبب المجبر (9).


مسأله 3: لو حمل علی غیره بالسوط أو العصا أو الحجر لا یجری علیه حکم المحارب بل لا یکون منه موضوعا

(مسأله 3): لو حمل علی غیره بالسوط أو العصا أو الحجر لا یجری علیه حکم المحارب بل لا یکون منه موضوعا (10)، و کذا لا یکون منه من حمل علی غیره بلا سلاح لقتله أو هتک عرضه أو نهب ماله (11)، و إن وجبت علیه المدافعه (12).

______________________________

بالرمح و السکین؟ فقال: إن کان یلعب، فلا بأس» «1».

ثمَّ إن الطلیع هو المراقب لأمور تنفع المحارب. و الردء هو المساعد له فی جمع الأموال و حمل الأثقال، و نحوهما.

(8) لعدم التکلیف بالنسبه إلیهما کما تقدم غیر مره، نعم للحاکم الشرعی إن یعزّرهما حسب ما یراه.

(9) لفرض سلب الاختیار عنه من کل جهه، بحیث صار کالآله الجمادیه فی ید الغیر، فحینئذ یکون الحدّ علی المسبب. نعم لو کان الاختیار باقیا للمباشر، و حصل منه قصد الإخافه، یترتب الحدّ علی المباشر لا علی المسبب و إن أثم.

(10) للأصل، و الاحتیاط فی الدماء إلا إذا عدّ ذلک من آلات المحاربه عرفا.

(11) لأنه لیس معه سلاح، فلا یعدّ من المحارب موضوعا.

(12) لما یأتی تفصیله فی (الدفاع و ما یتعلق به)، فلا وجه للتکرار هنا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد المحارب: 4.
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مسأله 4: لو بعث شخص الأطفال إلی المحاربه و جهزهم بالسلاح

(مسأله 4): لو بعث شخص الأطفال إلی المحاربه و جهزهم بالسلاح یکون ذلک من التسبیب الذی مرّ حکمه (13).


مسأله 5: لو تحقق خوف القتل أو الإباده أو الهدم بالأسلحه العصریه التی أعدت لذلک مع عدم مباشره الحمل

(مسأله 5): لو تحقق خوف القتل أو الإباده أو الهدم بالأسلحه العصریه التی أعدت لذلک مع عدم مباشره الحمل تتحقق المحاربه بذلک أیضا فیؤخذ السبب و یجری علیه حکم المحارب (14).


مسأله 6: لو أرسل الماء أو النار أو ألقی السم بقصد المحاربه و إخافه الناس

(مسأله 6): لو أرسل الماء أو النار أو ألقی السم بقصد المحاربه و إخافه الناس یجری علیه حکم المحاربه (15).


مسأله 7: لو ادعی المحارب العذر الشرعی فی محاربته لا یقبل منه إلا بالحجه المعتبره

(مسأله 7): لو ادعی المحارب العذر الشرعی فی محاربته لا یقبل منه إلا بالحجه المعتبره (16).

______________________________

(13) لتحقق السببیه، فیترتب علیه الحکم أی الحدّ قهرا کما مر. و للحاکم الشرعی تعزیر الأطفال بالحبس و الضرب، حسب ما اقتضته المصلحه.

(14) لفرض تحقق السببیه لذلک، فتشمله الإطلاقات، و العمومات المتقدمه.

(15) لشمول العمومات، و الإطلاقات المتقدمه له. و احتمال انصرافها إلی حمل السلاح المذکور فی بعض الروایات المتقدمه من الانصراف البدوی، و یشهد لما ذکرنا ما عن السکونی عن جعفر عن علی علیه السّلام: «فی رجل أقبل بنار فأشعلها فی دار قوم فاحترقت و احترق متاعهم، أنه یغرّم قیمه الدار و ما فیها، ثمَّ یقتل» «1».

(16) لأصاله عدم الاعتبار إلا بذلک، کما لو ادعی أنه کان مجبورا فی ذلک، أو مأذونا ممن له الاذن شرعا مثلا، أو نحو ذلک، فلا یقبل إلا بما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المحارب.
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مسأله 8: تثبت المحاربه بشهاده عدلین

(مسأله 8): تثبت المحاربه بشهاده عدلین (17)، و لا تقبل شهاده النساء منفردات و لا منضمات (18)، و لا تقبل شهاده بعض اللصوص و المحاربین علی بعض (19)، و کذا لو شهد المأخوذون بعضهم لبعض و لو بأن یقولوا تعرضوا لنا و أخذوا منا (20)، و أما لو شهد بعضهم لبعض و قال:

تعرضوا لنا و أخذوا من هؤلاء لا منا تقبل (21)، و تثبت بالإقرار و لو مره و إن کان الأحوط مرتین (22).

______________________________

(17) لعمومات أدله البیّنه الشامله للمقام بلا کلام.

(18) للأصل، و الإجماع، و ما مر فی کتاب الشهادات «1».

(19) لعدم العداله مع الفسق الظاهر.

(20) للتهمه المانعه عن قبول الشهاده، و معتبره ابن الصلت قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن رفقه کانوا فی طریق فقطع علیهم الطریق و أخذوا اللصوص، فشهد بعضهم لبعض؟ قال: لا تقبل شهادتهم إلا بإقرار من اللصوص أو شهاده من غیرهم علیهم» «2».

(21) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات بلا محذور و مدافع، و الشک فی شمول معتبره ابن الصلت لمثل المقام یکفی فی عدم صحه التمسک به.

(22) أما کفایه الإقرار مره، فللإطلاق، و عموم الأدله.

و أما الاحتیاط فی المرتین فلما عن جمع من لزوم المرتین فی کل ما تثبت بشهاده عدلین، حتی جعل ذلک قاعده متبعه. و لکنها لم تثبت بنحو یصح الاعتماد علیه إلا فی مورد قام إجماع علی مرتین، فیذکر ذلک تأییدا، لا دلیلا و هو فی المقام مفقود.

______________________________

(1) راجع ج: 27 صفحه: 194.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب الشهادات: 2.
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مسأله 9: حدّ المحارب

(مسأله 9): حدّ المحارب هو تخییر الحاکم بین القتل و الصلب و القطع مخالفا و النفی (23)،

______________________________

(23) لظاهر الکتاب بعد کون الأصل فی کلمه «أو» فی اللغه و عند الأدباء هو التخییر، إلا مع القرینه علی الخلاف و هی مفقوده، قال تعالی إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ «1»، و قال أبو عبد اللّه فی صحیح حریز: «و کل شی ء فی القرآن (أو)، فصاحبه بالخیار ما شاء» «2»، و عن جمیل قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الآیه، أی شی ء علیه من هذه الحدود التی سمّی اللّه عزّ و جلّ؟ قال: ذلک إلی الامام إن شاء قطع و إن شاء نفی، و إن شاء صلب، و إن شاء قتل» «3»، و فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام عن الآیه المبارکه قال: «الإمام فی الحکم فیهم بالخیار إن شاء قتل، و إن شاء صلب، و إن شاء قطع، و إن شاء نفی من الأرض» «4».

و بإزاء ذلک ما یدلّ علی الترتیب مثل صحیح برید أنه سأل الصادق علیه السّلام عن الآیه قال: «ذلک إلی الإمام یفعل ما یشاء، قلت: فمفوض ذلک إلیه؟ قال: لا، و لکن نحو الجنایه» «5»، و قریب منه خبر المدائنی «6»، و خبر عبد اللّه بن طلحه «7»، و غیرها.

______________________________

(1) سوره المائده (5) الآیه: 33.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب بقیه کفارات الإحرام: 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب الحدیث: 3 و 9 و 2.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب الحدیث: 3 و 9 و 2.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب الحدیث: 3 و 9 و 2.

(6) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب: 4.

(7) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المحارب: 5.
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و ینبغی مراعاه ما یناسب الجنایه، فلو قتل اختار القتل أو الصلب، و لو أخذ المال اختار القطع و لو أخاف و شهر السیف فقط اختار النفی فقط (24).


مسأله 10: لو اختار الحاکم الشرعی القطع فیقطع الیمنی، ثمَّ الرجل الیسری

(مسأله 10): لو اختار الحاکم الشرعی القطع فیقطع الیمنی (25)، ثمَّ الرجل الیسری (26)،

______________________________

(24) لما مر آنفا من قول الصادق علیه السّلام فی صحیح برید: «و لکن نحو الجنایه»، و قد اختلفت الکلمات تبعا للروایات، و هی مع قصور سند جمله منها، مضطربه المتن أیضا، کما لا یخفی علی من راجعها.

و المتحصل من المجموع بعد ردّ القسم الأول إلی صحیح برید، ما ذکرناه فی المتن، و هذا النحو من الجمع شائع فی الفقه من أوله إلی آخره.

و أما ما ورد فی خبر علی بن حسان عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام قال: «من حارب اللّه و أخذ المال و قتل، کان علیه أن یقتل أو یصلب، و من حارب فقتل و لم یأخذ المال، کان علیه أن یقتل و لا یصلب، و من حارب و أخذ المال و لم یقتل، کان علیه أن تقطع یده و رجله من خلاف. و من حارب و لم یأخذ المال و لم یقتل کان علیه أن ینفی» «1»، و قریب منه غیره، فهو من باب بیان أحد أفراد التخییر بقرینه ما تقدم، و لا یستفاد منه التعیین، مع أن الغالب فی مجموع الأدله یأبی عما ذکروه من الترتیب، إذ لم یرد مجموع ما ذکروه فی روایه من الروایات، و لا بد من التماس دلیل خارج علی ذلک، فالحکم هو التخییر و حمل الترتیب علی ما ذکرناه.

(25) لما مرّ فی حدّ السارق- مسأله 2- فلا وجه للتکرار هنا.

(26) للآیه المبارکه تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ، و لما مر فی حدّ السارق.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب: 11.
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و الأولی الصبر بعد قطع الیمنی حتی یبرأ الجرح و تحسم (27)، و لو فقدت الیمنی أو فقد العضوان یختار الإمام غیر القطع (28).


مسأله 11: التخییر بین ما مر من الأمور الأربعه- مع أولویه ملاحظه المناسبه- إنما هو حکم المحارب من حیث هو

(مسأله 11): التخییر بین ما مر من الأمور الأربعه- مع أولویه ملاحظه المناسبه- إنما هو حکم المحارب من حیث هو، و مع الرفع إلی الحاکم الشرعی یقتل قصاصا إن کان المقتول کفوا و إن عفا الولی کان الحاکم مخیرا بین الأمور الأربعه سواء کان قتله طلبا للمال أو لا (29)، و کذا لو لم یقتل و جرح فالقصاص إلی الولی فمع الاقتصاص أو العفو یتخیّر الحاکم بین ما مر من الأمور (30).


مسأله 12: لو تاب المحارب قبل القدره علیه سقط الحدّ

(مسأله 12): لو تاب المحارب قبل القدره علیه سقط الحدّ (31)،

________________________________________
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______________________________

(27) لما مرّ فی مسأله 6 من (الفصل الثالث فی حدّ السارق).

(28) لأنه المتعین قهرا.

(29) لأن المحارب عنوان مستقل یوجب الحدّ فی مقابل سائر العناوین الموجبه له، سواء قتل شخصا أو لا، و سواء رفع ولی الدم أمره إلی الحاکم أو لا، فمع تعدد الأسباب یتعدد المسبب، و مع وحدتها یتحد، کما هو مقتضی القاعده فی جمیع الموارد.

(30) لعمومات الأدله، و إطلاقاتها، الشامله لجمیع ذلک، مع کون الحکم مطابقا للقاعده.

(31) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1»، و فی الخبر عن الصادق علیه السّلام:

«فإن تاب لم یقطع» «2»، و قریب منه غیره، و تقدم فی کتاب القضاء ما یتعلّق بذلک.

______________________________

(1) سوره المائده (5) الآیه: 36.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المحارب: 6.
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و لا تسقط حقوق الناس من المال و الجرح و القتل (32)، و إن تاب بعد الظفر علیه لم یسقط الحدّ أیضا (33).


مسأله 13: یصلب المحارب حیا و لا یبقی مصلوبا أکثر من ثلاثه

(مسأله 13): یصلب المحارب حیا و لا یبقی مصلوبا أکثر من ثلاثه (34)، ثمَّ ینزل و یغسل و یکفن و یصلّی علیه و یدفن إن کان مسلما (35)، و إن کان حیا یبقی مصلوبا حتی یموت (36)، و التحدید بالثلاثه من یوم الصلب (37).

______________________________

(32) للأصل، و الإجماع، مع أن التوبه لا تتحقق إلّا بأدائها.

(33) للأصل، و الإجماع و مفهوم الآیه الکریمه.

(34) أما الأول: فلأنه أحد أفراد القسیم للقتل المذکور فی الآیه الشریفه، فهو قسم خاص من القتل نصّ علیه لخصوصیه فیه.

و أما الثانی: فللإجماع، و النصوص، منها ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا تدعوا المصلوب ثلاثه أیام حتی ینزل فیدفن» «1»، و عن الصادق علیه السّلام:

«المصلوب ینزل عن الخشبه بعد ثلاثه أیام و یغسّل و یدفن. و لا یجوز صلبه أکثر من ثلاثه أیام» «2»، و عنه علیه السّلام أیضا فی المعتبر «3»: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام صلب رجلا بالحیره ثلاثه أیام، ثمَّ أنزله فی الیوم الرابع، فصلّی علیه و دفنه».

(35) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها، و تدلّ علیه عمومات أدله التجهیزات فراجع.

(36) لفرض أن الصلب ورد فی الروایات من باب الطریقیه للموت، مع رعایه إرعاب الناس و ردعهم عن هذا المنکر، لا لموضوعیه خاصه فی ثلاثه أیام، و إلا فالظاهر تحقق الموت فی أقل من ثلاثه أیام، خصوصا فی بعض أقسامه الحدیثه.

(37) کما هو الظاهر من الروایات المتقدمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المحارب: 2 و 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المحارب: 2 و 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المحارب: 2 و 3 و 1.
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مسأله 14: لو أوجب الصلب المثله أو الإضرار بالنسبه إلی الأحیاء

(مسأله 14): لو أوجب الصلب المثله أو الإضرار بالنسبه إلی الأحیاء یتعین الفرد الآخر (38).


مسأله 15: إذا نفی الحاکم الشرعی المحارب عن بلده إلی بلد آخر

(مسأله 15): إذا نفی الحاکم الشرعی المحارب عن بلده إلی بلد آخر یکتب إلی کل بلد یأوی إلیه عن معاشرته و مؤاکلته و مبایعته و مناکحته و مشاورته (39)،

______________________________

(38) لأن الواجب التخییری إذا تعذر بعض أفراده یتعین الفرد الآخر، و لا فرق فی التعذّر بین الشرعی منه أو العقلی.

و أما الجمود علی الإطلاق- کما عن بعض- فیجوز ذلک حتی مع هذه العوارض، فمشکل جدا و لا أقل من احتمال الانصراف.

(39) إجماعا، و نصا، ففی معتبره المدائنی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث المحارب قال: «قلت: کیف ینفی؟ و ما حدّ نفیه؟ قال: ینفی من المصر الذی فعل فیه ما فعل إلی مصر غیره، و یکتب إلی أهل ذلک المصر أنه منفی فلا تجالسوه و لا تبایعوه و لا تناکحوه و لا تؤاکلوه و لا تشاوروه، فیفعل ذلک به سنه، فإن خرج من ذلک المصر إلی غیره کتب إلیهم بمثل ذلک حتی تتم السنه، قلت:

فإن توجه إلی أرض الشّرک لیدخلها؟ قال: إن توجّه إلی أرض الشّرک لیدخلها قوتل أهلها» «1»، و ظاهر أدله النفی عن الأرض عدم التمکین له فی محل یستقر فیه کما مرّ.

و أما اللحوق بأهل الشرک کما هو ظاهر روایه أبی بصیر، قال: «سألته عن الإنفاء من الأرض کیف هو؟ قال: ینفی من بلاد الإسلام کلّها، فإن قدر علیه فی شی ء من أرض الإسلام قتل و لا أمان له حتی یلحق بأرض الشرک» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح بکیر بن أعین: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا نفی أحدا من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المحارب الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حدّ المحارب الحدیث: 7.
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و الأحوط وجوبا أن لا یکون أقل من السنه و إن تاب (40)، و لو لم یتب استمر النفی إلی أن یتوب (41)، و لو أراد بلاد الشرک یمنع منها (42).


مسأله 16: لا یسقط التخییر بالتماس المحارب و استدعائه بفرد معین من أفراده

(مسأله 16): لا یسقط التخییر بالتماس المحارب و استدعائه بفرد معین من أفراده (43).

______________________________

أهل الإسلام نفاه إلی أقرب بلد من أهل الشرک إلی الإسلام، فنظر فی ذلک فکانت الدیلم أقرب أهل الشرک إلی أهل الإسلام» «1»، ففیه احتمالان:

الأول: تخلیه سبیله و رفع الید عنه بمجرد لحوقه بأهل الشرک، کما هو مقتضی الجمود علی قوله علیه السّلام: «حتی یلحق بأهل الشرک»، و هو خلاف ما تقدم من الأدله، لأن تخلیه المحارب توسعه للمحاربه.

الثانی: انه یظهر حینئذ حکم جدید للحاکم الشرعی و هو مقاتله المشرکین حتی یستولوا علی المحارب، کما مر فی معتبره المدائنی، و یشهد لذلک أدله شرائط الذمه، و هذا هو المتیقن بل أن الحاکم قد یری المصلحه فی المقاتله، أو یری مصلحه أخری فیعمل حسب نظره حینئذ.

(40) قد ذکر لفظ السنه فیما مرّ من الحدیث، و عن الصادق علیه السّلام: «یفعل ذلک به سنه، فإنه سیتوب و هو صاغر» «2».

و لکن نسب إلی المشهور عدم الفتوی بهذا التحدید.

و أما الشمول لما إذا تاب، فلإطلاق الحدیث، و فتوی الأصحاب، و لما مرّ سابقا.

(41) لاستمرار الموضوع، فیتبعه استمرار الحکم لا محاله.

(42) إجماعا، و نصا- کما مر- و إن مکّنوه من دخولها قوتلوا حتی یمنعوه.

(43) للأصل، و ظهور الإطلاق بعد عدم دلیل علی الخلاف، بل للحاکم الشرعی التخییر مطلقا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب حدّ المحارب الحدیث: 6 و 4.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حدّ المحارب الحدیث: 6 و 4.
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مسأله 17: لو مات المحارب أو قتل نفسه قبل استیفاء الحدّ

(مسأله 17): لو مات المحارب أو قتل نفسه قبل استیفاء الحدّ سقط عنه الحدّ (44).


مسأله 18: لا فرق فی الأحکام المتعلقه بالمحارب بین أن یکون مسلما أو یکون کافرا

(مسأله 18): لا فرق فی الأحکام المتعلقه بالمحارب بین أن یکون مسلما أو یکون کافرا (45). کما لا فرق بین أن یکون واحدا أو أکثر کما لا فرق فی المحارب (بالفتح) بینهما (46).


مسأله 19: اللص إن صدق علیه عنوان المحارب یجری علیه حکمه

(مسأله 19): اللص إن صدق علیه عنوان المحارب یجری علیه حکمه (47)، و إلا فیکون من مورد النهی عن المنکر تتدرج فی النهی و إن وصلت النوبه إلی قتله یقتل و دمه هدر (48).

______________________________

(44) لانتفاء الموضوع، إلا أن یری الحاکم الشرعی مصلحه فی إشهاره کیف ما یشاء، فیعمل برأیه حینئذ.

(45) لما مرّ من الإطلاقات، و العمومات، فیجری علی الکافر إن کان محاربا ما یجری علی المسلم.

(46) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

(47) لتحقق موضوع المحارب حینئذ وجدانا، فیترتب علیه حکمه قهرا.

(48) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره منصور: «اللص محارب للّه و لرسوله فاقتلوه، فما دخل علیک فعلیّ» «1»، و فی موثق غیاث بن إبراهیم عن أبی جعفر علیه السّلام: «إذا دخل علیک اللص یرید أهلک و مالک، فإن استطعت أن تبدره و تضربه فابدره و اضربه، و قال: اللص محارب للّه و لرسوله فاقتله، فما تبعک منه شی ء فهو علیّ» «2»، و فی المعتبر عن الصادق علیه السّلام «إذا دخل علیک اللص المحارب فاقتله فما أصابک فدمه فی عنقی» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، و لا بد من حمل مثل هذه الإطلاقات علی ما ذکرناه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب المحارب: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب المحارب: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 7.
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مسأله 20: المحارب یضمن کل مال وضع الید علیه

(مسأله 20): المحارب یضمن کل مال وضع الید علیه (49)، و لو تلف ضمن المثل أو القیمه (50)، فإن أمکن أخذه من ماله قبل إجراء الحدّ علیه کالقتل یؤخذ و إلا یؤخذ من أصل ترکته (51)، و إن لم یکن له مال أصلا تبقی ذمته مشغوله (52).


مسأله 21: لو تردد المحارب بین شخصین أو أکثر و لم یمکن التمییز بینهما بوجه من الوجوه

(مسأله 21): لو تردد المحارب بین شخصین أو أکثر و لم یمکن التمییز بینهما بوجه من الوجوه مع العلم بتحقق تمام الشرائط یعمل الحاکم الشرعی

______________________________

و دعوی: أن حکم المحارب هو ما مرّ من التخییر للحاکم الشرعی، و سائر التفاصیل التی ذکرناه، فیکون اللص کذلک، فلا بد من إجراء جمیع ما تقدم علیه أیضا.

غیر صحیحه: لأن المراد من اللص المحارب منه، و المنساق مما تقدم عرفا عدم استمهاله للطرف فی أن یعرض الموضوع للحاکم الشرعی، بل جاء محاربا لنفسه من غیر مهله و استمهال، و فی مثل ذلک یکون مباح الدم بل لا إشکال حتی فی المحارب غیر اللص أیضا، مضافا إلی أنه یستفاد من مجموع الروایات إذن الإمام علیه السّلام فی ذلک، فلا یبقی موضوع للاستیذان من الحاکم الشرعی.

و مما ذکرنا یظهر حکم قطّاع الطریق، و من قصد عرض الإنسان، و یأتی بعض الکلام فی المسائل المتفرقه، و تقدم بعضه فی کتاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أیضا.

(49) لقاعده الید، کما تقدم فی کتابی البیع و الغصب.

(50) لقاعده الضمان.

(51) لأنه دین، و هو یخرج من الأصل، و لو کانت العین موجوده یؤخذ نفس العین، کما هو واضح.

(52) للأصل، إلا إذا تبرّع أحد بأدائه.
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بنظره من القرعه أو التخییر أو جهه أخری حسب تکلیفه (53).


مسأله 22: لو استولی شخص علی آلات المحاربه التی عند المحارب و فرّ هو بنفسه

(مسأله 22): لو استولی شخص علی آلات المحاربه التی عند المحارب و فرّ هو بنفسه یرجع بها إلی الحاکم الشرعی (54).


مسأله 23: لو لم یکن الشخص بنفسه محاربا

(مسأله 23): لو لم یکن الشخص بنفسه محاربا و لکنه أخبر المحارب للمحاربه یحدّ المباشر حدّ المحاربه و یعزّر المخبر حسب ما یراه الحاکم الشرعی (55).


مسأله 24: لو أخذ المال بسائر العناوین الباطله من أنحاء التزویرات بلا حمل سلاح و لا هتک حرز لا تقطع یده

(مسأله 24): لو أخذ المال بسائر العناوین الباطله من أنحاء التزویرات بلا حمل سلاح و لا هتک حرز لا تقطع یده (56)، و لا یجری علیه حکم المحارب (57)، بل یضمن ما أخذ و یعزّره الحاکم بما یراه (58).

______________________________

(53) لفرض انحصار دفع الفساد فی ما ذکر، تقدیما للموافقه الاحتمالیه علی المخالفه القطعیه.

(54) لأن ذلک من الأمور النظامیه الحسبیه التی یرجع فیها إلیه، فإن رأی الحاکم الشرعی المصلحه فی ردّها إلیه بالتوبه أو غیرها یردّها، و إلا یسری فیه رأیه حسب التکالیف الشرعیه.

(55) أما الأول: فلما مرّ.

و أما الثانی: فلدفع الفساد و قلعه، و هو من وظیفه الحاکم الشرعی.

(56) لعدم تحقق موضوع السرقه.

(57) للأصل، بعد عدم تحقق عنوان المحارب.

(58) أما الضمان: فللأدله الأربعه، کما تقدم فی کتاب الغصب و غیره. و أما التعزیر: فلارتکاب المنکر، و أی منکر أشد من استلاب أموال الناس بالحیله و التزویر؟! مضافا إلی نصوص خاصه فی المقام: منها: معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل اختلس ثوبا من السوق، فقالوا: قد سرق هذا الرجل، فقال: لا اقطع فی الدغاره المعلنه و لکن اقطع من 
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مسأله 25: عنوان المحارب غیر عنوان السارق

(مسأله 25): عنوان المحارب غیر عنوان السارق فلا یعتبر فی الأول ما یعتبر فی الثانی من هتک الحرز و أخذ النصاب کما لا یجری فی الثانی ما یجری فی الأول من تخییر الحاکم فی العقوبه (59).

______________________________

یأخذ ثمَّ یخفی» «1».

و منها: موثق أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا أقطع فی الدغاره المعلنه، و هی الخلسه و لکن أعزّر» «2».

و منها: معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام اتی برجل اختلس درّه من أذن جاریه، فقال: هذه الدغاره المعلنه، فضربه و حبسه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل اتی رجلا و قال: أرسلنی فلان إلیک لترسل إلیه بکذا و کذا، فأعطاه و صدّقه، فلقی صاحبه معه بکذا و کذا فقال له: إن رسولک أتانی فبعثت إلیک فقال: ما أرسلته إلیک و ما آتانی بشی ء، فزعم الرسول أنه قد أرسله و قد دفعه إلیه، فقال: إن وجد علیه بیّنه أنه لم یرسله قطع یده، و معنی ذلک أن یکون الرسول قد أقرّ مره أنه لم یرسله، و إن لم یجد بیّنه فیمینه باللّه ما أرسلته، و یستوفی الآخر من الرسول المال، قلت: أرأیت إن زعم أنه إنما حمله علی ذلک الحاجه، فقال: یقطع، لأنّه سرق مال الرجل» «4»، فلا یعارض ما تقدم، لأنه قضیه فی واقعه اقتضت المصلحه فیها قطع الید.

ثمَّ إن رأی الحاکم الشرعی المصلحه فی شهره من صدر عنه الحیله حتی یتحذر عنه الناس فعل ذلک، لأن ذلک من الأمور النظامیه الحسبیه.

(59) للأدله الداله علی اختصاص کل منهما بشروط و عقوبه خاصه کما مر التفصیل، فلا فرق فی المال الذی یأخذه المحارب بین بلوغه حدّ النصاب و عدمه، کما مرّ من الإطلاق، بعد عدم وجود مقید فی البین.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب حد السرقه الحدیث: 2 و 1 و 4.

(4) الوسائل: باب 15 من أبواب حد السرقه.
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العقوبات المتفرقه


اشاره

العقوبات المتفرقه و أسبابها کثیره (1)، أهمها ثلاثه: الارتداد، و إتیان البهیمه و الأموات.



أما الأول: الارتداد


اشاره

أما الأول: فکل من خرج عن الإسلام و اختار الکفر یسمّی مرتدا (2)، و هو قسمان فطری و ملّی (3)، و الأول من کان أحد أبویه مسلما حین انعقاد نطفته (4)، ثمَّ أظهر الإسلام بعد بلوغه (5)، ثمَّ خرج عن الإسلام (6).

______________________________

(1) تقدم بعضها فی الختام بعد حدّ القذف، و فی التتمیم بعد حدّ السکر.

(2) إجماعا، و نصوصا، یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی، سواء کان ذلک بالقول الظاهر فیه عن عمد و اختیار و التفات، أو عن فعل کذلک، کفعل ما یوجب هتک المقدسات الدینیه، کتلویث الکعبه المقدسه و المشاهد المشرفه و القرآن العظیم، و العیاذ باللّه تعالی.

(3) هذا الحصر عقلی دائر بین النفی و الإثبات، لأن المرتد إما مسبوق بالإسلام- علی تفصیل یأتی- أو لا، و الأول فطری و الأخیر ملّی. نعم. بالنسبه إلی أصل الکفر لیس عقلیا، لأنه إما أصلی أو فطری، أو ملّی.

(4) أی کان محکوما بالإسلام التبعی و الحکمی حین الانعقاد، و لو صار الأبوان أو أحدهما کافرا حین الولاده.

(5) أی: اتصف بالإسلام الحقیقی أیضا، مضافا إلی إسلامه الحکمی التبعی.

(6) فیعتبر فی الارتداد أمور ثلاثه: الإسلام الحکمی قبل البلوغ، و الإسلام الحقیقی بعده، ثمَّ الخروج عن الإسلام بعدهما، و ذلک لأصاله عدم ترتب آثار 
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..........

______________________________

الارتداد إلا بالمتیقن من الأدله، و أصاله عدم جواز التهجم علی الدماء إلا بدلیل صحیح، و قول أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل مسلم بین مسلمین ارتد عن الإسلام و جحد محمدا صلّی اللّه علیه و آله نبوته و کذّبه، فإن دمه مباح لمن سمع ذلک منه، و امرأته بائنه منه یوم ارتد، و یقسّم ماله علی ورثته، و تعتد امرأته عدّه المتوفی عنها زوجها، و علی الإمام أن یقتله و لا یستتیبه» «1»، و هذا هو المشهور بین الأصحاب، بل یظهر من بعضهم الإجماع علیه.

و ما عن بعض من عدم اعتبار إظهار الإسلام بعد البلوغ تمسکا بصحیح الحسین بن سعید: «فی رجل ولد علی الإسلام، ثمَّ کفر و أشرک و خرج عن الإسلام، هل یستتاب، أو یقتل و لا یستتاب؟ فکتب علیه السّلام: یقتل» «2»، و صحیح ابن جعفر قال: «سألته عن مسلم تنصّر؟ قال علیه السّلام: یقتل، و لا یستتاب» «3»، فظاهرهما الإطلاق من غیر تقیید بوصف الإسلام و إظهاره بعد البلوغ، فهما حاکمان علی الأصل المتقدم بقسمیه.

غیر صحیح، لأن الظاهر من صحیح ابن جعفر البالغ الذی أظهر الإسلام، و کذا الظاهر من صحیح الحسین بن سعید، و الشک فی شمولهما للمسلم الحکمی- من غیر إظهار الإسلام- یکفی فی عدم صحه التمسک بهما، فیرجع إلی الأصل المذکور، مع أن ظاهر قوله علیه السّلام: «ثمَّ کفر» الکفر بعد إظهار الإسلام، مضافا إلی قول علی علیه السّلام الظاهر فی اعتبار وصف الإسلام بعد البلوغ، قال علیه السّلام:

«فمن أدرک من ولده دعی إلی الإسلام فإن أبی قتل» «4»، فما تقدم من اعتبار إظهار الإسلام بعد البلوغ ثمَّ الارتداد هو الصحیح، لما مرّ من الأصل، و الاستظهار من الروایات فی هذه المسأله المهمه.

ثمَّ إنه نسب إلی بعض کفایه الولاده فی حال إسلام أحد الأبوین، و لو لم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد: 3 و 6.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد: 3 و 6.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد: 5.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب حدّ المرتد: 7.
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و الملّی من لیس له إسلام تبعی و حکمی قبل البلوغ فبلغ کافرا و وصف الإسلام ثمَّ کفر کنصرانی من أبوین نصرانیین بلغ و وصف الإسلام ثمَّ تنصّر (7).


مسأله 1: الفطری یقتل إن کان رجلا و لا یقبل إسلامه ظاهرا

(مسأله 1): الفطری یقتل إن کان رجلا و لا یقبل إسلامه ظاهرا (8)،

______________________________

یکن انعقاد النطفه کذلک، تمسکا بما اشتمل علی لفظ الولاده، ففی صحیح الحسین بن سعید قال: «قرأت بخط رجل إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: رجل ولد علی الإسلام، ثمَّ کفر و أشرک و خرج عن الإسلام، هل یستتاب، أو یقتل و لا یستتاب؟ فکتب علیه السّلام: یقتل» «1».

و فیه. أولا: أنه أعم من انعقاد النطفه، إذ یصدق الولد علی الجنین و الحمل أیضا.

و ثانیا: تغلیب مقام الإثبات علی ثبوت الإسلام الحکمی قبل ذلک، فما هو المشهور هو المنصور فی بیان معنی الفطری، کما مر.

(7) نصوصا، و إجماعا، منها ما عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: «فی نصرانی أسلم ثمَّ ارتد، قال علیه السّلام: یستتاب فإن رجع، و إلا قتل» «2»، و مثله غیره.

(8) إجماعا، و نصوصا، منها مانع عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «فی رجل ولد علی الإسلام، ثمَّ کفر و أشرک و خرج عن الإسلام، هل یستتاب؟ أو یقتل و لا یستتاب؟ فکتب: یقتل» «3»، و منها صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال: «سألته عن مسلم تنصّر، قال علیه السّلام: یقتل و لا یستتاب، قلت: فنصرانی أسلم ثمَّ ارتد، قال:

یستتاب فإن رجع، و إلا قتل» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد: 6.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المرتد: 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد 6 و 5.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد 6 و 5.
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و أما المرأه المرتده و لو عن فطره فلا تقتل بل تحبس دائما و تضرب فی أوقات الصلاه و یضیّق علیها فی المعیشه (9)، و یقبل توبتها فإن تابت أخرجت من السجن (10)، و المرتد الملّی یستتاب فإن تاب و إلا قتل (11)،

______________________________

و أما قبول توبته، فقد مرّ الکلام فی کتاب الطهاره «1»، فلا وجه للإعاده و التکرار هنا.

(9) للإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا یخلد فی السجن إلا ثلاثه: الذی یمسک علی الموت، و المرأه ترتد عن الإسلام، و السارق بعد قطع الید و الرجل» «2»، و عن الصادق علیه السّلام: «و المرأه تستتاب فإن تابت و إلا حبست فی السجن و أضرّ بها» «3»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح حماد:

«فی المرتده عن الإسلام: «لا تقتل و تستخدم خدمه شدیده، و تمنع الطعام و الشراب إلا ما یمسک نفسها، و تلبس خشن الثیاب، و تضرب علی الصلوات» «4».

(10) أرسل ذلک إرسال المسلّمات، و استدل علیه بما أرسل عن الباقرین علیهما السّلام، المعمول به عند الأصحاب: «فی المرتدّ یستتاب، فإن تاب و إلا قتل، و المرأه إذا ارتدّت عن الإسلام استتیبت، فإن تابت و إلا خلّدت فی السجن و ضیّق علیها فی حبسها» «5»، و قریب منه غیره، و صدره محمول علی الملّی دون الفطری بقرینه الإجماع.

(11) للإجماع، و النصوص، منها ما عن علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: «قلت: فنصرانیّ أسلم ثمَّ ارتدّ؟ قال: یستتاب، فإن رجع، و إلا قتل» «6»، و قریب منه غیره.

______________________________

(1) راجع المجلد الثانی صفحه: 104.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3 و 4 و 1 و 6.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3 و 4 و 1 و 6.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3 و 4 و 1 و 6.

(5) الوسائل: باب 4 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3 و 4 و 1 و 6.

(6) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المرتد: 1.
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و الأحوط أن یستتاب ثلاثه أیام ثمَّ القتل فی الیوم الرابع (12).


مسأله 2: یشترط فی تحقق الارتداد و الحکم به البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد

(مسأله 2): یشترط فی تحقق الارتداد و الحکم به البلوغ، و العقل، و الاختیار، و القصد (13)، فلا عبره بردّه الصبی و إن کان مراهقا و لا المجنون و إن کان أدواریا فی دور جنونه و لا المکروه و لا ما یقع بلا قصد کالغافل و الساهی و الهاذل و ما یصدر فی حال شده غضب لا یملک الإنسان فیها نفسه و المغمی علیه و النائم (14).

______________________________

(12) لأنه أرفق بالتأنی، و ترک العجله فی إراقه الدماء، و إبداء العذر المبنی علی ذلک أفعال اللّه عزّ و جلّ، مع أنه روی عن علی علیه السّلام: «یستتاب ثلاثه أیام، فإن تاب و إلا قتل یوم الرابع» «1».

و الکل یصلح لإیجاب الاحتیاط، و إن لم یصلح للاستدلال.

(13) هذه کلها من الشرائط العامه الشرعیه، بل العقلائیه فی نقل الأموال فضلا عن إزهاق الأرواح، إذ العقلاء لا یرتّبون الأثر علی ما صدر من غیر قصد أو عن غیر اختیار، أو عن المجنون أو عن الصبیان، مضافا إلی إجماع المسلمین، و حدیث رفع القلم عن الصبی و المجنون «2»، و قوله تعالی إِلّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ «3».

و أما الخبر الذی أورده صاحب الجواهر: «الصبی إذا بلغ عشر سنین أقیمت علیه الحدود التامه، و اقتص منه، و تنفذ وصیته و عتقه»، فلا اعتبار له، و علی تقدیره معارض بما هو أقوی منه، و عدم العمل به أسقطه عن الاعتبار رأسا.

(14) کل ذلک لإجماع الفقهاء، بل و سیره العقلاء، و حدیث رفع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المرتد: 5.

(2) الوسائل: باب 36 من أبواب القصاص فی النفس: 2.

(3) سوره النحل، الآیه: 106.
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مسأله 3: لو صدر منه ما یوجب الارتداد و لکنه ادعی الإکراه

(مسأله 3): لو صدر منه ما یوجب الارتداد و لکنه ادعی الإکراه المحتمل فی حقه أو عدم القصد أو سبق اللسان أو الجهل بمعناه أو الحکایه عن الغیر قبل منه فی جمیع ذلک (15)، بلا فرق فی ذلک کله بین ما إذا قامت البینه علی ارتداده و عدم قیامها علیه (16).


مسأله 4: لو اکره علی الکفر أو صدر منه ما یوجب الارتداد سهوا أو غفله

(مسأله 4): لو اکره علی الکفر أو صدر منه ما یوجب الارتداد سهوا أو غفله لا یحتاج إلی التوبه بعد رفع المانع (17)، و من أکره علی الإسلام إکراها بحق یصح إسلامه ما لم یعلم بنفاقه (18).


مسأله 5: لو تکرر الارتداد من الملّی فالأحوط قتله فی الرابعه

(مسأله 5): لو تکرر الارتداد من الملّی فالأحوط قتله فی الرابعه (19).

______________________________

الإکراه «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن عطیه قال: «کنت عنده و سأله رجل عن رجل یجی ء منه الشی ء علی جهه الغضب، یؤاخذه اللّه به؟ فقال: اللّه أکرم من أن یستغلق عبده» «2».

(15) لاستصحاب الإسلام، و عدم التهجم علی دماء الأنام. و درء الحدّ بالشبهه.

(16) لأن البیّنه إنما تشهد بظاهر الحال و هو یخبر عن الواقع، و مقتضی اعتبار قوله سقوط البیّنه عن الاعتبار، فینتفی اعتبار البینه بزوال موضوعها. نعم لو قامت البینه علی عدم الإکراه مثلا، و هو ادعی الإکراه یشکل قبول قوله حینئذ.

(17) لبقاء إسلامه و لغویه کفره و ارتداده، و لکن الأولی التوبه و الاستغفار، لحسنها علی کل حال.

(18) لسیره نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و المسلمین من بعده، و کذا الإکراه علی إتیان کل واجب و ترک کل محرم إذا کان ذلک عن أهله و فی محله.

(19) لاتحاد حکمه مع حکم ذوی الکبائر، الذی تقدم التفصیل فیها «3»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب حد القذف: 1.

(3) راجع المجلد 27 صفحه: 338.
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مسأله 6: تقدم أن من انعقدت نطفته حال إسلام أحد أبویه یکون مسلما تبعا و حکما

(مسأله 6): تقدم أن من انعقدت نطفته حال إسلام أحد أبویه یکون مسلما تبعا و حکما (20)، و هذه التبعیه فی الإسلام فقط لا فی الارتداد (21).

______________________________

و نسب إلی الشیخ أنه قال: «روی أصحابنا أن أصحاب الکبائر یقتلون فی الرابعه»، و نسب إلیه أیضا: «روی أصحابنا أن أصحاب الکبائر یقتلون فی الثالثه».

(20) لتسالم الفقهاء علیه، بل هو من ضروریات فقههم یذکرونه من أول الفقه إلی آخره، لشرف الإسلام و تغلیبه مهما أمکن، و عن علی علیه السّلام: «إذا أسلم الأب جرّ الولد إلی الإسلام، فمن أدرک من ولده دعی إلی الإسلام، فإن أبی قتل، و إن أسلم الولد لم یجر أبویه، و لم یکن بینهما میراث» «1»، و قریب منه غیره، و یذکرون أنه لو ماتت الأم مرتده و هی حامل به، تدفن فی مقابر المسلمین لشرف ما فی رحمها بالإسلام.

(21) للأصل، و درء الحدّ بالشبهه، و الاحتیاط فی الدم، فلو صار الوالد مرتدا عن فطره لا یتبعه الولد فی ذلک، بل یلحظ مستقلا، و تکون له حالات ثلاث:

الأولی: البقاء علی الإسلام بعد البلوغ، و لا ریب فی أنه مسلم.

الثانیه: وصف الإسلام بعد البلوغ ثمَّ الارتداد عنه، و لا إشکال فی أنه مرتدّ فطری فیقتل، و لا یستتاب إلا إذا کان امرأه کما مر.

الثالثه: اختیار الکفر بعد البلوغ من دون وصف الإسلام، فیستتاب و یقتل مع عدم التوبه، لکونه ملحقا بالملّی، لاعتبار وصف الإسلام بعد البلوغ فی الفطری، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبر عبید بن زراره: «فی الصبی یختار الشرک و هو بین أبویه قال، علیه السّلام: لا یترک، و ذاک إذا کان أحد أبویه نصرانیّا» «2»، و فی خبر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب حد المرتد: 7.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب حد المرتد الحدیث: 1.
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مسأله 7: إذا عرض الجنون علی المرتد الفطری یقتل علی کل حال

(مسأله 7): إذا عرض الجنون علی المرتد الفطری یقتل علی کل حال (22)، و لو جنّ المرتد الملی بعد ردته و قبل استتابته لم یقتل (23)، و لو عرض الجنون بعد استتابته و امتناعه المبیح لقتله یقتل (24).


مسأله 8: لو قتل المرتد مسلما عمدا فللولی قتله قودا

(مسأله 8): لو قتل المرتد مسلما عمدا فللولی قتله قودا و هو مقدم علی القتل بالرده (25)، و لو عفی الولی أو صالحه علی مال قتل بالرده (26).


مسأله 9: إذا تاب المرتد الملّی ثمَّ قتله من اعتقد بقائه علی الارتداد

(مسأله 9): إذا تاب المرتد الملّی ثمَّ قتله من اعتقد بقائه علی الارتداد فعلیه الدیه فی ماله (27).

______________________________

ابان عن الصادق علیه السّلام أیضا: «فی الصبی إذا شبّ فاختار النصرانیه، و أحد أبویه نصرانی أو مسلمین، قال: لا یترک، لکن یضرب علی الإسلام» «1»، بناء علی أن المراد بعدم الترک الاستتابه، و المراد بالاختیار أی بعد البلوغ، و فیهما معا خدشه.

(22) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، بعد عدم قبول توبته.

(23) لأن قتله مشروط بامتناعه عن التوبه، و لا أثر لامتناع المجنون إلا فی الأدواری، علی تفصیل فیه کما هو واضح.

(24) لوجود المقتضی حینئذ لقتله و فقد المانع عنه، فلا بد من ترتب الأثر.

(25) أما القتل قودا فللإطلاق- کما یأتی فی کتاب القصاص- و الاتفاق.

و أما التقدم علی القتل بالرده فلما هو المتسالم علیه بینهم من تقدیم حق الناس علی حق اللّه تعالی.

(26) لوجود المقتضی حینئذ و فقد المانع، فلا بد من ثبوت الأثر.

(27) لأنه من شبه العمد الذی فیه الدّیه من جهه عدم قصده إلی قتل المسلم. و لا أقل من الشک فی صدق تعمد قتل النفس فی المقام، فلا وجه للتهجم علی الدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب حد المرتد الحدیث: 2.

ص: 141









مسأله 10: یثبت الارتداد بشهاده عدلین، و بالإقرار

(مسأله 10): یثبت الارتداد بشهاده عدلین، و بالإقرار و الأحوط وجوبا أن یکون مرتین و لا یثبت بشهاده النساء لا منضمات و لا منفردات (28).


مسأله 11: لو ارتد السکران فإن کان سکره لعذر شرعی فلا أثر لارتداده

(مسأله 11): لو ارتد السکران فإن کان سکره لعذر شرعی فلا أثر لارتداده (29)، و أما لو کان سکره بسوء اختیاره و بغیر عذر مقبول فهو مشکل (30).


مسأله 12: لو کتب ما یوجب الارتداد و کان ظاهرا فی ذلک

(مسأله 12): لو کتب ما یوجب الارتداد و کان ظاهرا فی ذلک و جامعا لما مرّ من الشرائط یجری علیه الحدّ أو الاستتابه بعد المراجعه إلی الحاکم الشرعی فی ذلک (31)،

______________________________

(28) لعین ما تقدم فی طریق إثبات المحاربه «1»، بلا فرق بینهما، فلا وجه للتکرار هنا مره أخری.

(29) لفرض عدم تحقق القصد الجدی منه، خصوصا فی بعض مراتب السکر، و هذا هو المشهور بین الفقهاء (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین)، فإنهم یجعلون الأفعال الصادره من السکر ان بلا أثر، سواء کانت فی عباداته أو معاملاته، لأنها وقعت فی حال ذهوله عن عقله، و هو بمنزله المجنون.

(30) من أنه یظهر منهم الإجماع علی أنه حینئذ بمنزله الصاحی، فیترتب علیه الأثر فی جمیع أفعاله. و من أن الأخذ بإطلاقه مشکل جدا، و لا أراهم یلتزمون به خصوصا فی بعض مراتبه الشدیده الموجبه لفقد القصد و الإراده، فلا أظن بأحد یلتزم بصحه عباداته و معاملاته حینئذ، إلا أن یحمل ذلک علی بعض المراتب الخفیفه من السکر غیر المنافیه لبقاء القصد و الاختیار.

(31) أما الأول: فللإطلاق، و العموم، و عدم الفرق بین اللفظ و الکتابه فی ذلک بعد کونها جامعه للشرائط.

و أما الثانی: فلأن الحاکم الشرعی یری ما لا یری غیره فی تشخیص 

______________________________

(1) راجع صفحه: 123.
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و أما إذا لم تکن الکتابه ظاهره فی ذلک فلا موجب للارتداد (32).


مسأله 13: لا فرق فی الارتداد بین أن یکون حصوله عن شخص مستقلا بنفسه

(مسأله 13): لا فرق فی الارتداد بین أن یکون حصوله عن شخص مستقلا بنفسه أو یکون باتباع من هو مرتد (33).


مسأله 14: لا تزول عن المرتد الملّی أملاکه

(مسأله 14): لا تزول عن المرتد الملّی أملاکه (34)، و یملک ما اکتسبه بعد التوبه أو قبلها (35)، و یصح له الرجوع إلی زوجته قبل خروجها من العده (36).

______________________________

الموضوع و سائر الجهات.

(32) للأصل، و قاعده: «الحدود تدرأ بالشبهه».

(33) لصدق الارتداد علی کل منهما، فیشمله الدلیل، فلو جحد أحد نبوه محمد صلّی اللّه علیه و آله و تبعه آخر فی ذلک عن قصد و تعمد، یجری علی التابع حکم المرتدّ کما یجری علی المتبوع. نعم لو کانت التبعیه تبعیه عمیاء بلا درک شی ء، أو لأجل جهات دنیویه من دون الارتداد من التابع فمقتضی الأصل بقاء إسلام التابع، و للحاکم الشرعی تبیین الحال بموجب ولایته.

(34) للأصل من غیر دلیل علی الخلاف.

(35) للإطلاق، و عموم ما دلّ علی التملک بالأسباب المفیده له، کحیازه المباحات و سائر العقود و المعاملات. نعم، أنه محجور علیه فی التصرفات، و تقدم فی کتاب الطهاره ما یرتبط بالمقام «1»، هذا فی الملّی، و أما فی الفطری فتزول أملاکه الفعلیه حین ارتداده.

(36) لما مرّ فی کتاب النکاح فراجع هناک و لا حاجه للتکرار و الإعاده هنا «2»، و هناک فروع أخری تعرّضنا لها فی کتاب الطهاره، فمن شاء فلیرجع إلیه «3»، و الحمد للّه رب العالمین.

______________________________

(1) راجع المجلد الأول صفحه: 105.

(2) تقدم فی المجلد الخامس و العشرین صفحه: 65.

(3) راجع المجلد الأول صفحه: 107.
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إتیان البهیمه و المیت


اشاره

إتیان البهیمه و المیت کل من وطأ بهیمه یعزّره الحاکم الشرعی بما یراه (1).

______________________________

(1) أما أصل التعزیر: فیدل علیه الإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام: «فی رجل یقع علی البهیمه: لیس علیه حدّ، و لکن یضرب تعزیرا» «1»، و عن علی علیه السّلام فی الموثق: «أنه سئل عن راکب البهیمه؟ فقال: لا رجم علیه، و لا حدّ، و لکن یعاقب عقوبه موجعه» «2»، و فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام: «یجلد حدّا غیر الحدّ» «3».

و ما یظهر منه الخلاف مثل معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أتی بهیمه فأولج، قال: علیه حدّ الزانی» «4»، و عن أبی جعفر علیه السّلام: «الذی یأتی بالفاحشه، و الذی یأتی البهیمه حدّه حدّ الزانی» «5»، مطروح لإعراض المشهور عنه، و عدم عامل به، مع أن فی بعضها (الحدّ) مطلقا «6»، و هو یطلق علی التعزیر أیضا.

و أما معتبره جمیل بن دراج عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل أتی بهیمه، قال:

یقتل» «7»، و فی خبر سلیمان بن هلال قال: «سأل بعض أصحابنا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی البهیمه؟ فقال: یقام قائما ثمَّ یضرب ضربه بالسیف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 11.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 8.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 9.

(5) الوسائل: باب 26 من أبواب نکاح المحرم.

(6) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 6.

(7) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 7.
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مسأله 1: یشترط فی الواطئ البلوغ و العقل و الاختیار و عدم الشبهه مع إمکانها فی حقه

(مسأله 1): یشترط فی الواطئ البلوغ و العقل و الاختیار و عدم الشبهه مع إمکانها فی حقه (2)، فلا تعزیر علی الصبی و إن کان ممیزا. نعم یؤدبه الحاکم الشرعی بما یراه (3)،

______________________________

أخذ السیف منه ما أخذ، فقلت: هو القتل؟ قال: هو ذاک» «1»، فإنهما محمولان علی المستحل لذلک، و إلا لا وجه للأخذ بإطلاقهما، فما ذهب إلیه المشهور من التعزیر هو المتعین.

و أما إن التعزیر إنما هو بحسب نظر الحاکم، فهو من مسلّمات الفقه، إن لم یکن من ضروریاته، و ما فی بعض النصوص من التحدید بخمسه و عشرین سوطا مثل صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یأتی البهیمه، قال علیه السّلام: إن کانت البهیمه للفاعل ذبحت، فإذا ماتت أحرقت بالنار و لم ینتفع بها، و ضرب هو خمسه و عشرین سوطا» «2»، فهو من باب تطبیق الکلی علی الفرد، لا من باب التحدید و التخصیص الحقیقی.

ثمَّ إنه ورد نفی الواطئ فی معتبره سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی بهیمه- شاه أو ناقه أو بقره- قال: علیه أن یجلد حدّا غیر الحدّ ثمَّ ینفی من بلاده إلی غیرها» «3»، فهو منوط بنظر الحاکم الشرعی إن رأی المصلحه فی ذلک.

(2) إجماعا من الأصحاب فی هذه الشروط المعتبره فی کل فرع من کل باب، مضافا إلی أدله خارجیه ذکرت غیر مره، کما لا یخفی «4».

(3) لولایته علی هذه الأمور النظامیه من باب الحسبه قطعا، و لسدّ باب الفساد مهما أمکن.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم: 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم: 2.

(4) تقدم فی صفحه: 66 و 12.
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و کذا لا تعزیر علی المجنون و إن کان أدواریا فی دور جنونه و لا علی المکره (4)، و لا علی من ادّعی الشبهه التی تصح فی حقه سواء کانت حکمیه أو موضوعیه (5).


مسأله 2: یثبت ذلک بشهاده عدلین، دون النساء لا منفردات و لا منضمات

(مسأله 2): یثبت ذلک بشهاده عدلین (6)، دون النساء لا منفردات و لا منضمات (7)، کما یثبت بالإقرار إن کانت البهیمه له (8)، و إلا فیثبت التعزیر فقط و لا یجری علی البهیمه سائر الأحکام إلا مع تصدیق المالک بذلک (9).

______________________________

(4) لحدیث رفع القلم عن المجنون «1»، و حدیث رفع الإکراه «2»، نعم للحاکم الشرعی منع المجنون عن ذلک لما تقدم.

(5) لما تقدم فی أول کتاب القضاء من القاعده المعروفه: «درء الحدّ بالشبهه».

(6) لعموم ما دلّ علی اعتبار شهادتهما، کما تقدم غیر مره فی کتاب القضاء و الشهادات.

(7) للأصل، و ظهور الإجماع، کما مر مکررا.

(8) لإطلاق ما دلّ علی حجیه: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «3».

(9) لأن إقراره بالنسبه إلی نفسه إقرار علی نفسه، فیصح و یعزّر و أما بالنسبه إلی البهیمه فإنه إقرار فی حق الغیر، فلا یقبل إلا مع تصدیق صاحب الحق، فیؤثر المقتضی أثره حینئذ، إلا إذا رجع إقراره إلی الإقرار بالضمان بمال الغیر، فیؤخذ حینئذ بإقراره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات: 11.

(2) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب من أبواب الإقرار: 2.
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مسأله 3: تترتب علی وطئ البهیمه أمور

(مسأله 3): تترتب علی وطئ البهیمه أمور:

الأول: التعزیر (10).

الثانی: حرمه اللحم و اللبن و النسل المتجدد بعد الوطی و نجاسه البول و الرجیع (11).

الثالث: وجوب الذبح و الإحراق (12)، إن کان المقصود منها لحمها و إن کان المقصود منها ظهرها کالخیل و البغال و الحمیر یحرم لحمها و أخرجت من المحل الذی فعل بها إلی بلد آخر و بیعت فیه (13).

______________________________

(10) و هو مشروط بما مرّ من الکمال، و الاختیار، و عدم الشبهه الممکنه فی حق الفاعل، کما مرّ.

(11) کما فی روایه مسمع عن علی علیه السّلام فی البهیمه المنکوحه: «حرام لحمها و لبنها» «1»، مضافا إلی الإجماع.

و أما حرمه نسل الحادث بعد الوطی، فلأنه من نسل غیر المأکول، فیترتب علیه حکمه، مضافا إلی ما یأتی من الإطلاق: «لم ینتفع بها». و قد کشف العلم الحدیث عن إضرار فی البهیمه الموطوءه.

و أما الأخیر: فقد تقدم فی کتاب الطهاره، فلا وجه للإعاده و التکرار «2».

(12) نصا، و إجماعا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی صحیح ابن عمار: «إن کانت البهیمه للفاعل ذبحت، فإذا ماتت أحرقت بالنار و لم ینتفع بها» «3»، و مثله غیره.

(13) لما فی معتبره سدیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إن کانت مما یرکب ظهره غرم قیمتها، و جلد دون الحدّ، و أخرجها من المدینه التی فعل بها فیها إلی بلاد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب الأطعمه المحرمه: 3.

(2) راجع المجلد الأول صفحه: 292.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 1.
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الرابع: أغرم الواطئ ثمنها لمالکها (14).

______________________________

أخری حیث لا تعرف فیبیعها فیها کیلا یعیّر بها صاحبها» «1».

(14) لأنه بمنزله الإتلاف شرعا فیضمن ذلک، مضافا إلی نص خاص، ففی صحیح إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «و إن لم تکن البهیمه له قومت و أخذ ثمنها منه و دفع إلی صاحبها و ذبحت و أحرقت بالنار و لم ینتفع بها» «2»، و فی معتبره سدیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «و إن کانت مما یرکب ظهره غرم قیمتها، و جلد دون الحدّ» «3»، و مثلهما غیرهما.

ثمَّ إن البحث فی القیمه من جهات:

الأولی: فی أصل وجوبها، و لا إشکال فیه فتوی و نصا کما مر، و یشهد له قاعده الإتلاف أو الید.

الثانیه: فی قدرها، و لا ریب فی کونها مقدره بقدر مالیه الحیوان، لاشتمال النصوص المتقدمه علی الثمن و الغرامه و نحوهما، و کل ذلک إشاره إلی تقدیر المالیه.

الثالثه: هل أن ذلک من سنخ المعاوضات القهریه أو لا؟ مقتضی الأصل الموضوعی و الحکمی العدم، فهی باقیه علی ملک المالک حتی تتلف، بل یشکل الجزم بکونها من العوض الحقیقی، لاحتمال أن ذلک حکم شرعی جعله الشارع فی المقام، لکثره اهتمامه بأموال الناس، فلا بد من تدارک مالیه ما فات عن صاحب الحیوان بما فعله من العمل الشنیع، و مجرد هذا الاحتمال یکفی فی عدم ترتب أحکام المعاوضه من کل جهه، و اشتمال النصوص علی الغرامه و أخذ الثمن و نحو ذلک أعم منها، کما هو معلوم.

إلا أن یقال: إن ملاحظه مجموعها من حیث المجموع، و القرائن الخارجیه و الداخلیه، یشرف الفقیه علی القطع بأنها من المعاوضات الشرعیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 1 و 4.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 1 و 4.
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مسأله 4: إن کانت البهیمه مما لم یقصد منها اللحم و لا الظهر

(مسأله 4): إن کانت البهیمه مما لم یقصد منها اللحم و لا الظهر کحمر الوحش أو الکلب و الخنزیر و نحوهما من محرّم الأکل فالتعزیر و التغریم ثابت و کذا الإحراق (15)،

______________________________

القهریه، فلا وجه للتمسک بالأصل حینئذ.

الرابعه: یجوز بیع البهیمه الموطوءه التی یطلب ظهرها فی بلد آخر، کما فی معتبره سدیر: «و إن کانت مما یرکب ظهره اغرم قیمتها، و جلد دون الحدّ، و أخرجت من المدینه التی فعل بها إلی بلاد أخری حیث لا تعرف، فیبیعها کیلا یعیّر بها» «1»، و هو مقتضی الأصل أیضا، فإن الثمن یصیر ملکا لمالک الدابه کسائر أملاکه، لما مرّ من استظهار المعاوضه القهریه الشرعیه من الروایه کما مر.

نعم الأولی بل الأحوط التصدق به، لاستنکار النفوس الآبیه لأکل مثل هذا الثمن، و ذهاب بعض الفقهاء إلی ذلک.

الخامسه: لو تکرر الفعل فمع تعدد المورد یتعدّد، و مع الوحده تکفی الوحده، أما الأول: فلتعدد السبب فیتعدد المسبب لا محاله، و أما الثانی: فلأن السبب إنما هو الطبیعه، و هی موجوده فی فعل الواحد و المتعدد، مع عدم قابلیه الموضوع للتعدد.

(15) أما التعزیر: فلأنه فعل حراما، و أما التغریم: فللتسبیب لإتلاف مال الغیر، إن کانت له مالیه قررها الشارع. و أما الإحراق: فلعموم التعلیل الوارد فی بعض الأخبار، ففی صحیح إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام: «قلت: و ما ذنب البهیمه؟ فقال: لا ذنب لها، و لکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعل هذا و أمر به، لکیلا یجترئ الناس بالبهائم و ینقطع النسل» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم: 1 و 10.
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و الظاهر جریان الحکم فی الطیور أیضا (16).


مسأله 5: إنما یجب علی الحاکم ما تقدم من الأمور مباشره أو تسبیبا

(مسأله 5): إنما یجب علی الحاکم ما تقدم من الأمور مباشره أو تسبیبا (17)، و یجب ذلک کله فورا (18).


مسأله 6: لو تکرر منه الفعل مع عدم تخلل التعزیر فعلیه تعزیر واحد

(مسأله 6): لو تکرر منه الفعل مع عدم تخلل التعزیر فعلیه تعزیر واحد و مع تخلله یقتل فی الرابعه علی الأحوط (19).


مسأله 7: وطئ المرأه المیته کالحیه فیرجم الواطئ مع الإحصان و یحدّ مع عدمه

(مسأله 7): وطئ المرأه المیته کالحیه فیرجم الواطئ مع الإحصان و یحدّ مع عدمه علی ما تقدم تفصیله فی الزنا (20)،

______________________________

(16) لأصاله عدم الخصوصیه فی البهیمه، بل المناط مطلق الحیوان، و هذا هو المشهور کما مرّ فی کتاب الطهاره «1»، و یمکن أن یراد من البهیمه الوارده فی الروایات معناها اللغوی، أی: کل ما لا نطق له، کما فی قوله تعالی بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ «2»، و فی الحدیث عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «یحشر الناس یوم القیامه عراه حفاه بهما» «3».

(17) لإطلاق الأدله الشامل لکل منهما.

(18) لأن المنساق من الأدله الفوریه العرفیه.

(19) أما الأول: فلأن الطبیعه واحده و التعزیر تعلّق بها، بلا فرق بینهما بین الوحده و التعدد، ففی المتعدد مع عدم تخلل التعزیر تعزیر واحد. و أما الاحتیاط فی القتل فی الرابع، فلما مرّ غیر مره من أن أصحاب الکبائر یقتلون فی الرابعه مع تخلل الحدّ، و تقدم أنه ورد فی بعض الأخبار «4» یقتلون فی الثالثه، و ذکرنا أنه خلاف الاحتیاط فی الدماء.

(20) إجماعا، و نصوصا، منها خبر الجعفی قال: «کنت عند أبی 

______________________________

(1) راجع المجلد الأول صفحه: 292.

(2) سوره المائده: 1.

(3) النهایه لابن الأثیر ج: 1 صفحه: 167.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب نکاح البهائم الحدیث: 10.
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و هذا الإثم أفحش و أعظم من الزنا بالحیه (21)، فیزید الحاکم فی عقوبته بما یراه (22)، و لو وطأ زوجته المیته یعزّره الحاکم بما یراه (23)، و اللواط بالمیت کاللواط بالحی فی الحدّ و سائر ما مر من الأحکام (24).


مسأله 8: لو أدخل ذکر المیت فی فرجه یترتب علیه الجنابه

(مسأله 8): لو أدخل ذکر المیت فی فرجه یترتب علیه الجنابه و فی ترتب ما مرّ من الأحکام إشکال (25).

______________________________

جعفر علیه السّلام و جاءه کتاب هشام بن عبد الملک فی رجل نبش امرأه فسلبها ثیابها و نکحها، فإن الناس قد اختلفوا علینا فی هذا، فطائفه قالوا: اقتلوه، و طائفه قالوا:

أحرقوه، فکتب إلیه أبو جعفر علیه السّلام: إن حرمه المیت کحرمه الحی، حدّه أن تقطع یده لنبشه و سلبه الثیاب، و یقام علیه الحدّ فی الزنا إن أحصن رجم، و إن لم یکن أحصن جلد مائه» «1»، و قریب منه غیره.

و أما روایه أبی حنیفه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل زنی بمیّته؟

قال: لا حدّ علیه» «2»، فإما أن تحمل علی عدم حدّ مستقل علیه فی مقابل حدّ الزانی رجما أو حدّا، أو تطرح.

(21) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السّلام: «الذی یأتی المرأه و هی میته وزره أعظم من ذلک الذی یأتیها و هی حیه» «3».

(22) لأن زیاده العقوبه بحسب الخصوصیات موکوله إلی نظره.

(23) نسب ذلک إلی قطع الأصحاب، و اتفاقهم.

(24) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، بل یکون أعظم فیزید الحاکم فی العقوبه بما یراه، إن کان نظره التغلیظ، و إلا فلا موضوع له أصلا.

(25) أما الجنابه: فقد تقدم فی کتاب الطهاره «4»، و أما وجه الإشکال: من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب حد السرقه: 2 و 6.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب نکاح البهائم: 3 و 2.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب نکاح البهائم: 3 و 2.

(4) راجع ج: 3 صفحه: 17.
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مسأله 9: یشترط فی ثبوت الحدّ بوطء المیت جمیع ما یشترط فی الوطی بالحی

(مسأله 9): یشترط فی ثبوت الحدّ بوطء المیت جمیع ما یشترط فی الوطی بالحی من الکمال و الاختیار و عدم الشبهه (26).


مسأله 10: یثبت ذلک بما یثبت به وطئ الحی من الإقرار أربعا أو الشهاده من أربعه رجال عدول

(مسأله 10): یثبت ذلک بما یثبت به وطئ الحی من الإقرار أربعا أو الشهاده من أربعه رجال عدول (27)، و لا یثبت بشهاده النساء منفردات و لا منضمات علی ما تقدم (28).


مسأله 11: من استمنی بیده أو بسائر أعضائه یعزّره الحاکم بما یراه

(مسأله 11): من استمنی بیده أو بسائر أعضائه یعزّره الحاکم بما یراه (29).

______________________________

جهه الجمود علی الإطلاق فیترتب تلک الأحکام، و من احتمال الانصراف إلی الحی فلا. نعم للحاکم الشرعی تعزیره بما یراه.

(26) لإطلاق أدلتها الشامل للوطئ بالمیت أیضا، مضافا إلی الإجماع علی عدم الفرق بینهما فیها.

(27) لظهور الإطلاق الشامل لکل منهما، و هذا هو المشهور بین الفقهاء.

(28) لما مرّ فی ثبوت الزنا بالبیّنه، و لا حاجه للتکرار هنا «1».

(29) نصا، و إجماعا، کما یأتی، و لکن البحث فی هذه المسأله التی یکثر السؤال عن فروعها فی هذه الأعصار- و تسمی بالعمل السری فی الألسنه و الأفواه- من جهات:

الأولی: فی حکمها، و لا ریب فی أصل حرمته للإجماع، و النصوص التی یأتی بعضها.

الثانیه: أنه من الکبائر، لإطلاق الذنب علیه فی الأخبار، و تنزیله منزله الزنا، فقد سئل الصادق علیه السّلام کما فی الموثق: «عن الخضخضه، فقال: إثم عظیم قد نهی اللّه عنه فی کتابه، و فاعله کناکح نفسه، و لو علمت بما یفعله ما أکلت معه،

______________________________

(1) راجع ج: 27 صفحه: 258.
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..........

______________________________

فقال السائل: فبین لی یا ابن رسول اللّه فیه، فقال: قول اللّه فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ. و هو مما وراء ذلک، فقال الرجل: أیّما أکبر الزنا أو هی؟ فقال: هو ذنب عظیم- الحدیث-» «1».

و عن أبی بصیر قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: ثلاثه لا یکلمهم اللّه تعالی و لا ینظر إلیهم و لا یزکیهم و لهم عذاب ألیم: الناتف شیبه، و الناکح نفسه، و المنکوح فی دبره» «2».

و عن الصادق علیه السّلام أیضا فی معتبره علاء بن رزین: «سألته عن الخضخضه؟ قال: هی من الفواحش» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و أما خبر ابن زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل یعبث بیدیه حتی ینزل؟ قال: لا بأس به، و لم یبلغ به ذاک شیئا» «4»، و عن الصادق علیه السّلام فی خبر زراره: «ناکح نفسه لا شی ء علیه» «5»، فلا بد من حملهما علی نفی الحدّ أو غیره من المحامل، أو طرحهما لظهور الإجماع علی أصل الحرمه، و لو لا قوله علیه السّلام:

«اثم عظیم و ذنب عظیم» کما مر فی الموثق، لأمکن الجمع بین الأخبار، بحمل الأخبار المانعه علی الکراهه، لکونه الحمل الشائع فی الفقه، و لکن ظهور تلک الأخبار و الإجماع یمنع عن ذلک.

الثالثه: ظاهر ما تقدم من الإطلاقات عدم الفرق فی الاستمناء بین کونه بأجزاء البدن و الأسباب الخارجیه، و ذکر الید فی بعض الأخبار المتقدمه یکون من باب الغالب و المثال، فلا یوجب التقیید، فیشمل مجرد التفکر فی الصور الخلاعیه أو النظر إلیها بهذا القصد و الغرض.

الرابعه: یزول الإثم بالاستغفار، لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا کبیره مع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب نکاح البهائم: 4.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 28 من أبواب النکاح المحرم الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب نکاح البهائم: 3.

(5) الوسائل: باب 28 من أبواب نکاح المحرم: 6.
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..........

______________________________

الاستغفار» «1»، و «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» «2»، و لسائر العمومات و الإطلاقات فی الکتاب و السنه، الدالتین علی أن الاستغفار یمحو الذنب.

الخامسه: أن الفاعل تاره: یقصد بالفعل الإنزال. و ینزل، و أخری: یقصده و لا ینزل، و ثالثه: یستمنی و یقصد عدم الإنزال أصلا بل مجرد الالتذاذ فی الجمله، و مقتضی الإطلاقات و العمومات حرمه الجمیع، إلا أن یدعی الانصراف إلی خصوص القسم الأول خصوصا فیما اشتمل من الأخبار علی لفظ الإنزال، مثل قوله علیه السّلام فی الموثق: «کل ما أنزل به الرجل ماءه من هذا و شبهه فهو زنا» «3»، فإن ظهوره فی خصوص صوره الإنزال مما لا ینکر.

السادسه: مقتضی قاعده الإلحاق عدم الفرق فی جمیع ما ذکر بین استمناء الرجل و المرأه، فتجری علیها جمیع ما هو جار فی الرجل.

السابعه: أن التعزیر ثابت فی الاستمناء، لما سیأتی من النص، و لأنه فعل محرم کبیره، و للحاکم الشرعی التعزیر بما یراه لمرتکبه.

الثامنه: لا بأس باستمناء الزوجه بالزوج، و بالعکس، للإطلاقات، و العمومات، من غیر ما یصلح للتقیید و التخصیص، کما مرّ فی کتاب النکاح، و إن کان الأولی ترکه أیضا.

التاسعه: لا تقدیر فی التعزیر، بل هو منوط بنظر الحاکم الشرعی، و أما معتبره زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «إن علیا علیه السّلام ضرب یده حتی احمرت ثمَّ زوّجه من بیت المال» «4»، و قریب منها غیرها، فهی محموله علی تطبیق الکلی علی الفرد، لا التخصیص و التقیید بذلک، أو انها لیست لبیان الحکم الواقعی الکلی لهذا العمل و إنما هی من جهه حکومته علیه السّلام فی الموضوع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 48 من أبواب جهاد النفس: 3.

(2) الوسائل: باب 86 من أبواب جهاد النفس: 8 و 14.

(3) الوسائل: باب 26 من أبواب النکاح المحرم: 1.

(4) الوسائل: باب 28 من أبواب النکاح المحرم: 3.
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مسأله 12: یثبت ذلک بشهاده عدلین و بالإقرار و لو مره

(مسأله 12): یثبت ذلک بشهاده عدلین و بالإقرار و لو مره (30)، و لا یثبت بشهاده النساء مطلقا (31).

______________________________

(30) لعموم ما دلّ علی اعتبارهما، من غیر دلیل علی الخلاف.

(31) للأصل، و ظهور الإجماع.
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الدفاع و ما یتعلق به


اشاره

الدفاع و ما یتعلق به و هو من الأمور النظامیه غیر مختصه بمله دون أخری (1).

______________________________

(1) لارتکازه فی نفوس العقلاء، بل قد تکون المدافعه عن النفس من الفطریات الحیوانیه التی جبلت علیها النفوس أیضا، و یدلّ علیه فی المقام الأصل- کما یأتی- و الإجماع من الفقهاء بل العقلاء، و النصوص المتواتره فی الأبواب المختلفه، منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام: «اللص یدخل علیّ فی بیتی یرید نفسی و مالی، قال علیه السّلام: «اقتله فاشهد اللّه و من سمع أن دمه فی عنقی» «1»، و عن علی علیه السّلام: «إذا دخل علیک اللص المحارب فاقتله، فما أصابک فدمه فی عنقی» «2»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

ثمَّ إن الظاهر صحه تصادق المحاربه و المدافعه فی مورد واحد، و الفرق بینهما اعتباری، فإذا لو حظ الضرر باعتبار إیجاده علی الطرف تسمی محاربه، و إذا لوحظ باعتبار رفعه عن النفس تسمی مدافعه، و یصح الفرق بالعموم المطلق إذا لوحظ بحسب المورد، فإذا لوحظ الضرر فی الأعم من النفس و العرض و المال یکون دفعه مدافعه، و إذا لوحظ باعتبار خصوص الأولین تکون محاربه.

و لکن ظاهر الکل تعمیم المحاربه بالنسبه إلی الضرر المالی أیضا، بلا فرق بینهما من هذه الجهه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 6 و 7.

(2) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 6 و 7.
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مسأله 1: للإنسان أن یدفع عن نفسه و حریمه و ماله ما استطاع

(مسأله 1): للإنسان أن یدفع عن نفسه و حریمه و ماله ما استطاع (2)، بل و عن غیره (3).

______________________________

(2) للأصل، و الإجماع، و النصوص التی تقدم بعضها و یأتی غیرها.

(3) لأنه من أهم الشؤون الإنسانیه الاجتماعیه التی بیّن بعض مصادیقها نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، فقال: «من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه، فلیس بمسلم» «1»، و عن علی علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من ردّ عن قوم من المسلمین عادیه ماء أو نار، وجبت له الجنه» «2»، إلی غیر ذلک من أقواله الشریفه التی لا تحصی، و فی معتبره الأصبغ: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام یضحک اللّه تعالی إلی رجل فی کتیبه یعرض لهم سبع أو لص فحماهم أن یجوزوا» «3»، مضافا إلی الأصل، و الإجماع، و السیره العقلائیه فی کل مذهب و مله، و الأخبار المتواتره المرغبه فی ذلک، مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «عونک الضعیف من أفضل الصدقه» «4»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «اللّه فی عون المؤمن ما کان المؤمن فی عون أخیه» «5»، و جمله من الآیات المبارکه «6»، و الروایات الداله علی الأمر بالإعانه علی البر و التقوی، و قد نظم الشعراء ذلک فی غالب اللغات، و الشواهد العقلیه و الأدله النقلیه من الکتاب و السنه و الحکم المرویه عن أعاظم الفلاسفه المتألهین و أکابر العرفاء المجاهدین فی ذلک کثیره ملئت الکتب نظما و نثرا، بحیث لو جمعت ذلک لصار من أجلّ المعارف الإسلامیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 59 من أبواب جهاد العدو: 1.

(2) الوسائل: باب 60 من أبواب جهاد العدو: 1.

(3) الوسائل: باب 59 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 3 و 2.

(4) الوسائل: باب 59 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 3 و 2.

(5) الوسائل: باب 29 من أبواب فعل المعروف: 2.

(6) سوره المائده: الآیه: 2.

ص: 157







مسأله 2: وجوب الدفاع عن النفس و العرض عینی إذا قدر الشخص علیه

(مسأله 2): وجوب الدفاع عن النفس و العرض عینی إذا قدر الشخص علیه (4)، و أما إذا لم یقدر علی ذلک یجب علی الجمیع کفایه المدافعه عنهما (5)، و کذا بالنسبه إلی المال فی الجمله (6).


مسأله 3: لا فرق فی وجوب الدفاع بین الصغیر- الذی یتمکن و الکبیر

(مسأله 3): لا فرق فی وجوب الدفاع بین الصغیر- الذی یتمکن- و الکبیر (7)، نعم یعتبر فی الوجوب الشرعی أمور و مع فقد بعضها یتوجه التکلیف إلی الولی (8).

______________________________

(4) للأدله الثلاثه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ «1»، و من السنه ما تقدم بعضها، و من الإجماع إجماع المسلمین.

(5) إجماعا، و نصوصا کثیره، منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی مسجد الخیف کما فی معتبره ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام: «نضّر اللّه عبدا سمع مقالتی فوعاها و بلّغها من لم یسمعها- إلی أن قال- المؤمنون إخوه تتکافأ دماؤهم و یسعی بذمتهم أدناهم، و هم ید علی من سواهم» «2»، و منها قوله صلّی اللّه علیه و آله:

«من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه، فلیس بمسلم» «3»، إلی غیر ذلک.

(6) لما تقدّم من النصوص الشامله علی قوله علیه السّلام: «نفسی و مالی» «4»، و لا بد من المال أن یکون مما یعتنی به.

(7) لأن ذلک من المحسّنات العقلیه، و هی بعد تحقق موضوعها لا تختص بقوم دون آخر.

(8) لأنه بعد فرض اعتبار التکلیف فی مورد الحکم، فیدور الأمر بین زوال أصله مع فقده، أو قیام الولی به، و الثانی هو المتعین بعد فرض کون 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 195.

(2) الوسائل: باب 31 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) الوسائل: باب 59 من أبواب جهاد العدو: 1.

(4) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو.
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مسأله 4: لو توقف الدفاع علی بذل مال یجب ذلک

(مسأله 4): لو توقف الدفاع علی بذل مال یجب ذلک (9)، و مع عدمه یصرف فیه من وجوه البر، و مع عدم إمکانها فمن بیت المال (10).


مسأله 5: یجب فی الدفاع مراعاه الأسهل فالأسهل مع الإمکان و الغرض

(مسأله 5): یجب فی الدفاع مراعاه الأسهل فالأسهل مع الإمکان و الغرض فإن اندفع بمجرد الصیاح لا یتعدی إلی الضرب و لو اندفع بمجرد الضرب بالید لا یتعدی الی غیره و هکذا (11).


مسأله 6: یذهب جنایه المدفوع هدرا قتلا کانت أو جرحا

(مسأله 6): یذهب جنایه المدفوع هدرا قتلا کانت أو جرحا فضلا عن ماله إذا لم یندفع إلا بذلک (12)،

______________________________

التکلیف من الواجبات النظامیه.

(9) لقاعده تقدیم الأهم علی المهم.

(10) لأنها معده لمصالح المسلمین، و المقام من أهمها.

(11) للأصل، و ظهور الإجماع، و إن ذلک هو المستفاد من مجموع الأدله بعد رد بعضها إلی بعض، و لکن مقتضی بعض الإطلاقات خلافه، مثل ما عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی اللص یدخل علیّ فی بیتی یرید نفسی و مالی، قال علیه السّلام:

اقتله، فأشهد اللّه و من سمع أن دمه فی عنقی» «1»، و قریب منه غیره. و یمکن حمله علی صوره عدم إمکان المراعاه، أو عدم تحقق الغرض، و لا ریب حینئذ فی جواز الدفع بأی وجه أمکن، و یمکن أن یدعی أن الغالب ذلک، حیث أن المهاجم یهاجم بغته بلا فکر و رویه فیسلب عن المهاجم علیه فکره و رؤیته.

(12) إجماعا، و نصوصا، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی قال:

«قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا دخل علیک اللص المحارب فاقتله، فما أصابک فدمه فی عنقی» «2»، و مثلها غیرها کما مرّ، و تشمل المال بالفحوی کما یشمل هتک العرض کذلک.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب الدفاع.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب الدفاع: 1.
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و لو قتل الدافع کان بمنزله الشهید (13).


مسأله 7: لو هجم علی من یتعلق به من أولاده و أقاربه حتی الخادم و الخادمه لیقتله ظلما

(مسأله 7): لو هجم علی من یتعلق به من أولاده و أقاربه حتی الخادم و الخادمه لیقتله ظلما وجبت المدافعه و لو انجر إلی قتل المهاجم (14).


مسأله 8: لو هجم علی حریمه بالتجاوز أو هتک العرض وجبت المدافعه

(مسأله 8): لو هجم علی حریمه بالتجاوز أو هتک العرض وجبت المدافعه (15)، و ما یقع علی المهاجم یکون هدرا (16).


مسأله 9: إذا هجم علی مال یتعلق به جاز له دفعه بأی وجه أمکن

(مسأله 9): إذا هجم علی مال یتعلق به جاز له دفعه بأی وجه أمکن و لو انجر إلی قتل المهاجم (17).

______________________________

(13) اتفاقا، و نصوصا، منها ما فی معتبره ابن سنان عن الصادق علیه السّلام قال:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من قتل دون مظلمته فهو شهید» «1»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره أبی مریم: «یا أبا مریم هل تدری ما دون مظلمته؟ قلت:

جعلت فداک، الرجل یقتل دون أهله و دون ماله و أشباه ذلک، فقال: یا أبا مریم إن من الفقه عرفان الحق» «2»، و هو ظاهر فی أنه علیه السّلام قرره علی ذلک.

(14) لإطلاق ما مرّ من قول أبی جعفر علیه السّلام، و سائر الأخبار، مضافا إلی ظهور الاتفاق.

(15) لإطلاق مثل قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره غیاث ابن إبراهیم: «إذا دخل علیک رجل یرید أهلک و مالک، فابدره بالضربه إن استطعت» «3».

(16) نصا کما مرّ «4»، و إجماعا، و لا فرق فی ذلک بین ما إذا کان جرحا أو قتلا، حرا کان أو عبدا.

(17) لإطلاق ما مرّ من معتبره أبی مریم، و إطلاق قول علی علیه السّلام فی معتبره 

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 8.

(2) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 9.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب الدفاع.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب الدفاع.
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مسأله 10: یجب مراعاه الأسهل فالأسهل

(مسأله 10): یجب مراعاه الأسهل فالأسهل کما تقدم و ذلک مع الفرصه و الإمکان و یختلف باختلاف الموارد اختلافا کثیرا (18).


مسأله 11: لو تعدّی المدافع عما هو الکافی فی الدفع من مراعاه الأیسر فالأیسر عرفا یکون ضامنا

(مسأله 11): لو تعدّی المدافع عما هو الکافی فی الدفع من مراعاه الأیسر فالأیسر عرفا یکون ضامنا (19)،

______________________________

السکونی: «ان اللّه لیمقت العبد یدخل علیه فی بیته و لا یحارب» «1»، و هو یشمل النفس و العرض و المال، و کذا نحوه من سائر الأخبار.

(18) لاختلاف النفوس قوه و ضعفا و جبنا و شجاعه فی ذلک اختلافا شدیدا، فإن اندفع بمجرد الإخطار و إظهار الصوت یقتصر علیه، و إلا فبالصیاح و التهدید، و إلا فبالید، و إلا فبالعصا، و إن لم یندفع إلا بالجرح اقتصر علیه، و إن لم یندفع إلا بالقتل یقتل بکل آله قتاله، و ذلک کله لأصاله عدم جواز کل مرتبه عالیه مع إمکان الدفع بالمرتبه الدانیه، مضافا إلی الإجماع علی ذلک، و لکن کل ذلک مع الإمکان و وجود الفرصه، و أما مع العدم، فلا موضوع لتلک الملاحظه کما هو معلوم، و یحمل علی ذلک المطلقات من الأخبار، کما هو الغالب فی تهاجم اللص و نحوه.

(19) للقواعد العامه الداله علی الضمان، التی منها التسبیب له، إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود فی غیر المأذون فیه شرعا، و هو مراعاه الأیسر فالأیسر.

و احتمال أن ما دلّ علی أن دم المحارب هدر یشمل صوره التعدی عن رعایه الأیسر فالأیسر، مثل قوله علیه السّلام: «إذا دخل علیک اللص المحارب فاقتله، فما أصابک فدمه فی عنقی» «2»، أو قول أبی جعفر علیه السّلام: «فما تبعک منه من شی ء فهو علیّ» «3»، خلاف أصاله احترام النفس فی غیر مورد النص الصحیح،

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 2.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب الدفاع.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب الدفاع.
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بلا فرق بین النفس و العرض و المال (20).


مسأله 12: لو هجم علیه- أو علی حریمه- لیقتله وجب الدفاع

(مسأله 12): لو هجم علیه- أو علی حریمه- لیقتله وجب الدفاع و لو علم أنه یقتل فضلا عن الظن و الاحتمال (21)، و أما المال فلا یجب ذلک بل ربما وجب الاستسلام بدفع المال مع احتمال القتل بدونه فضلا عن العلم به (22).

______________________________

و الإجماع الصریح، و کذا التمسک ببعض الإطلاقات للزوم تقییدها بما قلناه.

(20) لشمول إطلاق دلیل التسبیب للجمیع من دون مقید فی البین.

(21) لقبح الاستسلام للظلم، خصوصا بالنسبه إلی الحریم عند النفوس الآبیه، إلا ما اذن فیه الشارع، و هو بالنسبه إلی المال فی الجمله، مضافا إلی ما تقدم من قول علی علیه السّلام: «إن اللّه لیمقت العبد یدخل علیه فی بیته فلا یقاتل» «1»، و فی معتبره البرقی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «عن الرجل یکون فی السفر و معه جاریه له فیجی ء قوم یریدون أخذ جاریته، أ یمنع جاریته من أن تؤخذ و إن خاف علی نفسه القتل؟ قال: نعم. قلت: و کذلک إذا کانت معه امرأه؟ قال:

نعم، قلت: و کذلک الأم و البنت و ابنه العم و القرابه یمنعهن و إن خاف علی نفسه القتل؟ قال: نعم، قلت: و کذلک المال یریدون أخذه فی سفر فیمنعه و إن خاف القتل؟ قال: نعم» «2».

(22) لأن المال وقایه لحفظ النفس و الحریم إلا عند الدنی اللئیم.

و ما یظهر من النصوص المتقدمه المدافعه عن المال أیضا، مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله: «من قتل دون ماله فهو شهید» «3»، و مثله غیره، محمول علی ما إذا أحرز أن أخذ المال طریق للسیطره علی النفس و العرض، أو یوجب ذهاب المال ذهابهما أیضا، کما یظهر ذلک من ذیل معتبره البرقی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 2 و 12.

(2) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 2 و 12.

(3) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 13.
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مسأله 13: لو اندفع المهاجم بالهرب منه أو تهریب حریمه منه

(مسأله 13): لو اندفع المهاجم بالهرب منه أو تهریب حریمه منه لا تصل النوبه إلی المقاتله حینئذ (23).


مسأله 14: لو أراد المهاجم القتل أو هتک الحریم وجبت المقاتله معه

(مسأله 14): لو أراد المهاجم القتل أو هتک الحریم وجبت المقاتله معه بنحو ما مرّ و لا یعتبر العلم بالغلبه علیه أو الظن کذلک (24).


مسأله 15: إذا أحرز قصد المهاجم للظلم و لو بالقرائن المعتبره الموجبه للاطمئنان تجوز المدافعه معه

(مسأله 15): إذا أحرز قصد المهاجم للظلم و لو بالقرائن المعتبره الموجبه للاطمئنان تجوز المدافعه معه بنحو ما مرّ، و أما مع مجرد الظن أو الاحتمال فلا یجوز ذلک (25)، و لو أقدم مع ذلک یکون ضامنا لکل ما أورده علی المهاجم من قتل أو جرح أو ضرر مال (26).


مسأله 16: لو أحرز قصد المهاجم إلی النفس أو الحریم أو المال

(مسأله 16): لو أحرز قصد المهاجم إلی النفس أو الحریم أو المال فدفعه فجنی علیه أو أضرّ به ثمَّ بان الخلاف ضمن و لا إثم علیه (27).

______________________________

(23) للأصل، بعد عدم شمول إطلاق الأدله لمثله، و لا أقل من الشک فی الشمول، فکیف یصح التمسک بها فی الموضوع المشکوک فیه؟!

(24) لإطلاق الأدله، و قبح الاستسلام للظلم مهما أمکنت المدافعه، و تقدم ما یتعلّق بالتهاجم علی المال.

(25) أما الأول: فلظواهر الأدله، و السیره الجاریه من أول البعثه.

و أما الثانی: فللأصل بعد إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً «1»، فضلا عن الاحتمال.

(26) لعدم الإذن الشرعی له فی ذلک، فتشمله جمیع أدله الضمانات، و ما دلّ علی الإذن مقید بما مرّ.

(27) أما الضمان: فلعموم أدلته الشامل لصوره الخطإ أیضا. و أما عدم الإثم: فلفرض الاعتقاد بأنه قصد الهجوم، فیکون مأذونا شرعا فی الجنایه 

______________________________

(1) سوره یونس الآیه: 36.
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مسأله 17: لو قصد المهاجم من محارب أو لص أو نحوهما فاعتقد المهجوم علیه خلافه

(مسأله 17): لو قصد المهاجم من محارب أو لص أو نحوهما فاعتقد المهجوم علیه خلافه فحمل علیه لا للدفع بل لغرض آخر لا إشکال فی تحقق التجری أما الضمان ففیه إشکال بل منع حتی لو قتل المهاجم (28).


مسأله 18: لو هجم شخصان کل منهما علی الآخر بقصد القتل أو الجرح أو نهب المال أو هتک العرض ضمن کل منهما للآخر

(مسأله 18): لو هجم شخصان کل منهما علی الآخر بقصد القتل أو الجرح أو نهب المال أو هتک العرض ضمن کل منهما للآخر (29)، و لو کان أحدهما بادئا و الآخر مدافعا ضمن الأول دون الأخیر (30)، و إن کان لو لم یبتدئه الأول لابتدأ الأخیر (31)،

______________________________

و الإضرار، فهو مثل من أکل مال الغیر باعتقاد أنه لنفسه، فیضمن بلا إثم. نعم لو کان مقصرا فی تحقق الاعتقاد یأثم أیضا.

(28) أما التجری فلأنه: العمل علی خلاف الاعتقاد، و قد تحقق لفرض أنه اعتقد عدم الهجوم علیه و مع ذلک جنی علیه أو قتله.

و أما عدم الضمان: فالمقتضی له من طرف المهاجم موجود، لفرض أنه اعتقد عدم الهجوم علیه و مع ذلک جنی علیه أو قتله.

و أما عدم الضمان: فالمقتضی له من طرف المهاجم موجود، لفرض أنه قصد الهجوم، و إنما الشک فی أن اعتقاد المهجوم علیه للخلاف مانع أو لا؟

فیرجع إلی أصاله عدم المانع، و أصاله البراءه عن الضمان.

(29) لقاعده الضمان، بعد قصد کل واحد منهما العدوان، و یقتضیه إطلاق قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا اقتتل المسلمان بسیفهما فهما فی النار» «1».

(30) لفرض تحقق عنوان الهجوم فی الأول فیضمن، و الدفاع فی الثانی فلا ضمان علیه.

(31) لأن المناط فی تحقق عنوان المدافعه و الهجوم الفعلیه منهما، لا الاقتضاء و الشأنیه، فیضمن حینئذ لو أضر به لقاعده الضمان، کما مرّ.

______________________________

(1) مسند أحمد ج: 5 صفحه: 48.
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و لو کفّ أحدهما و واصل الآخر علیه و جنی ضمن (32).


مسأله 19: لو علم الشخص بأنه لا أثر لهجوم المهاجم لضعفه

(مسأله 19): لو علم الشخص بأنه لا أثر لهجوم المهاجم لضعفه أو وجود مانع فی البین لا یمکنه لأجله الوصول إلیه لا یجوز الإضرار به مالا فضلا عن الجرح و القتل و لو أضر به ضمن (33).


مسأله 20: لو هجم المهاجم و قبل الوصول إلی الشخص ارتدع و أظهر الندامه لا یجوز الإضرار به بشی ء

(مسأله 20): لو هجم المهاجم و قبل الوصول إلی الشخص ارتدع و أظهر الندامه لا یجوز الإضرار به بشی ء و لو فعل ضمن (34)، لکن لو خاف أن یکون ذلک خدعه و خاف ذهاب الفرصه لو أمهله یجوز الدفاع (35)، مع الضمان لو ظهر الخلاف (36).


مسأله 21: یجوز الدفاع لو کان المهاجم مقبلا

(مسأله 21): یجوز الدفاع لو کان المهاجم مقبلا مع مراعاه ما مرّ من الترتیب مع الإمکان (37)، و أما لو کان مدبرا معرضا لا یجوز الإضرار به و وجب الکفّ عنه و لو أضرّ بشی ء ضمن (38)،

______________________________

(32) لتحقق العدوان حینئذ من الصائل دون الکاف، فیضمن الجانی العادی.

(33) أما عدم جواز الإضرار، فلفرض عدم قدره المهاجم علی التعدی، فلا یتحقق موضوع الدفاع حینئذ، و أما الضمان فلعمومات أدلته، و الإطلاقات الداله علی ضمان المال و النفس و العرض من غیر تخصیص و تقیید فی البین، لأنها و إن خصصت و قیدت بعدم الضمان فی المهاجم، لکن المفروض عدم الأثر لمثله، فلا موضوع لهما.

(34) أما الأول: فلانتفاء الموضوع بالارتداع و إظهار الندامه.

و أما الثانی: فلعموم أدله الضمانات حینئذ.

(35) لثبوت موضوع الدفاع بتحقق الخوف.

(36) لقاعده الضمان بعد ظهور الخلاف.

(37) لتحقق الموضوع حینئذ، فیشمله حکم الدفاع لا محاله.

(38) أما الأول: فلأنه لا دفاع إلا مع إقبال المهاجم، فلا موضوع 
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و أما لو أحرز بوجه معتبر أن الإدبار إنما هو لإعداد القوه تجوز المدافعه حینئذ و لکن لو ظهر الخلاف یکون ضامنا (39).


مسأله 22: لو ضرب المهاجم فعطّله عن هجومه أو ربطه کذلک

(مسأله 22): لو ضرب المهاجم فعطّله عن هجومه أو ربطه کذلک لا یجوز له الإضرار بعد ذلک و لو فعل ضمن (40).


مسأله 23: إذا هجم علیه لقتله أو هتک عرضه فلم یتمکّن علی دفعه بنفسه وجب علیه التوسل بالغیر

(مسأله 23): إذا هجم علیه لقتله أو هتک عرضه فلم یتمکّن علی دفعه بنفسه وجب علیه التوسل بالغیر و لو کان ظالما جائرا أو کافرا (41)، و لو ارتکب الغیر ما یخالف الشرع یردعه مع الإمکان (42)،

______________________________

له مع إدباره.

________________________________________
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و أما الثانی: فلقاعده الضمان بعد عدم موضوع الدفاع، و عدم الإذن فیه شرعا.

(39) لما تقدم وجهه آنفا، فراجع.

(40) لأن الإضرار به إنما جاز لدفع ضرره، و المفروض اندفاعه بربطه و تعطیله.

(41) لأن وجوب حفظ النفس و العرض عقلی و شرعی، فیجب مقدمته لا محاله، و یصح التمسک بإطلاق ما دلّ علی أن دم المهاجم هدر، کقوله علیه السّلام فی ما تقدم: «اقتله فأشهد اللّه و من سمع أن دمه فی عنقی» «1»، و مثله غیره فإنه شامل للمباشره و التسبیب بعد تحقق الموضوع. کما هو شامل للظالم الجائر و الکافر.

و اللّه العالم.

(42) لوجوب النهی عن المنکر، فیجمع بین الدلیلین، و یرفع التنافی من البین.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 159.
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و لو تعدّی الغیر حینئذ یکون الغیر ضامنا (43)، و لکن لو أمکن التوسل بغیر الظالم الجائر لا یصح التوسل به (44)، هذا فی النفس و العرض و أما المال لو هجم المهاجم علیه فلا یجب علی صاحبه التوسل بالغیر بل یجوز ذلک (45).


مسأله 24: لو ضرب المهاجم مقبلا فقطع عضوا منه مع توقف الدفع علیه فلا ضمان فیه

(مسأله 24): لو ضرب المهاجم مقبلا فقطع عضوا منه مع توقف الدفع علیه فلا ضمان فیه بل و لا فی السرایه و لو انتهت إلی الموت (46)، و لکن لو فرّ و ولّی مدبرا للتخلص عن الهجوم وجب الکفّ عنه فلو أضربه المدافع یکون ضامنا مطلقا (47).


مسأله 25: لو قطع إحدی یدی المهاجم حال الإقبال و یده الأخری حال الادبار فرارا یجری علیه الحکمان

(مسأله 25): لو قطع إحدی یدی المهاجم حال الإقبال و یده الأخری حال الادبار فرارا یجری علیه الحکمان (48)،

______________________________

(43) لأنه المباشر للتعدی، فیکون ضامنا بعد تحقق النهی عن المنکر من السبب.

(44) لأنه حینئذ من التوسل بالجائر مع إمکان إقامه الحق بالتوسل بالغیر، و هو محرم بالأدله الأربعه، کما مر.

(45) للأصل، بعد عدم دلیل علیه، و اختلاف ذلک باختلاف الأشخاص و سائر الخصوصیات.

(46) للإذن الشرعی فیه حینئذ، و عموم ما دلّ علی أن دمه هدر، کما مرّ مع تحقق الشرائط و مراعاه ما ذکرناه.

(47) لقاعده الضمان، و العمومات، و الإطلاقات، من غیر ما یصلح للتخصیص و التقیید.

(48) أما الأول: فیجری علیه حکم الجنایه المهدوره، فلا ضمان فیه، لما مرّ من الإذن الشرعی فیه و أن دمه هدر.

و أما الثانی: (أی قطع الید حال الادبار) ففیه الضمان، لأنه بحکم 
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فإذا اندملت الیدان (أی لم یسر قطعهما إلی الموت) یکون علیه القصاص فی الثانیه (49)، و لو اندملت الثانیه و سرت الأولی إلی ذهاب النفس فلا شی ء فی الأولی (50)، و لو اندملت الأولی و سرت الثانیه فمات یثبت القصاص فی النفس (51).


مسأله 26: الهجوم قد یکون بالنسبه إلی شخص واحد و قد یکون علی صنف و قد یکون علی نوع خاص

(مسأله 26): الهجوم قد یکون بالنسبه إلی شخص واحد و قد یکون علی صنف و قد یکون علی نوع خاص و حکم الأخیرین حکم الأول فیما مرّ مع تحقق الشرائط (52).


مسأله 27: لو وجد مع زوجته أو ولده أو بنته أو أحد من أرحامه و قرابته و أهله من ینال منه الفاحشه

(مسأله 27): لو وجد مع زوجته أو ولده أو بنته أو أحد من أرحامه و قرابته و أهله من ینال منه الفاحشه و لو دون الجماع فله دفعه مع مراعاه الأیسر فالأیسر إن أمکن، و لو أدّی إلی القتل فدمه هدر (53)،

______________________________

الجنایه العمدیه.

(49) لأن الأولی ذهبت هدرا دون الثانیه، فیجری علی کل واحده حکمها، کما هو معلوم.

(50) لإطلاق ما دلّ علی أنها هدر، فیشمل السرایه أیضا.

(51) لعدم کون الإذن شرعیا من الأول، فیجری حکم الضمان فی جمیع المراتب.

(52) لتحقق الموضوع فیهما، فیتبعه الحکم قهرا، لکن لا بد فی الأخیرین من مداخله الحاکم الشرعی، لتتم القضیه بحسب الموازین الشرعیه، و لا تتحقق الحمله العشواء من الهمج الرعاع.

(53) إجماعا، و نصا، کقول الصادق عن أبیه علیهما السّلام: «إذا دخل علیک رجل یرید أهلک و مالک فابدره بالضربه إن استطعت، فإن اللصّ محارب للّه و لرسوله، فما تبعک منه شی ء فهو علیّ» «1»، و إطلاق قوله علیه السّلام: «یرید أهلک» یشمل جمیع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 3.
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بل له الدفع عن الأجنبی کما یدفع عن أهله و یکون دم المدفوع هدرا أیضا (54).


مسأله 28: لو وجد مع زوجته رجلا یزنی بها و علم مطاوعتها له

(مسأله 28): لو وجد مع زوجته رجلا یزنی بها و علم مطاوعتها له فله قتلهما و لا إثم علیه و لا قود (55)،

______________________________

ما ذکرناه، مع أن ظاهرهم الإجماع علی التعمیم الذی تقدم، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «یبغض اللّه تبارک و تعالی رجلا یدخل علیه فی بیته فلا یقاتل» «1»، و تقدم قول أبی الحسن الرضا علیه السّلام «2»، الدال علی ما ذکرناه.

(54) لعموم التعلیل فی قوله علیه السّلام: «فإن اللص محارب للّه و لرسوله»، الشامل للمحاربه مع کل مؤمن، و هو الذی تقتضیه وحده العقیده و الإیمان بل یکون التحفظ علی نفس النوع و عرضه المحترمین من شؤون الإنسان.

(55) أمّا جواز قتلهما: فللإجماع، و النص، فعن أبی الحسن علیه السّلام: «فی رجل دخل دار آخر للتلصص أو الفجور فقتله صاحب الدار، أ یقتل به أم لا؟ فقال علیه السّلام: اعلم أن من دخل دار غیره فقد أهدر دمه و لا یجب علیه شی ء» «3».

و أما معتبره داود بن فرقد قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قالوا لسعد بن عباده: أرأیت لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت صانعا به؟ قال: کنت أضربه بالسیف، قال فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:

ما ذا یا سعد؟ فقال سعد: قالوا: لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت صانعا به، فقلت أضربه بالسیف، فقال: یا سعد فکیف بالأربعه الشهود؟ فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد رأی عینی و علم اللّه أن قد فعل؟ قال: أی و اللّه بعد رأی عینک و علم اللّه أن قد فعل، إن اللّه قد جعل لکل شی ء حدّا، و جعل لمن تعدّی ذلک الحدّ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب جهاد العدو: 15.

(2) تقدم فی صفحه: 162.

(3) الوسائل: باب 27 من أبواب القصاص فی النفس: 2.
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بلا فرق بین کونهما محصنین أو لا و الزوجه دائمیه أو منقطعه مدخولا بها أو لا (56).


مسأله 29: کل مورد جاز فیه الضرب و الجرح و القتل إنما یجوز فیما بینه و بین اللّه تعالی فلا شی ء علیه واقعا

(مسأله 29): کل مورد جاز فیه الضرب و الجرح و القتل إنما یجوز فیما بینه و بین اللّه تعالی فلا شی ء علیه واقعا من إثم أو ضمان (57)، و أما بحسب الظاهر فیمکن اختلاف الحکم الظاهری مع الواقع (58) فلو قتل شخصا بدعوی أنه رآه مع زوجته و لم یقم بینه علی دعواه یحکم الحاکم علیه بالقصاص بما یقتضیه الموازین القضائیه (59).


مسأله 30: من اطّلع علی عورات قوم بقصد النظر إلی ما یحرم

(مسأله 30): من اطّلع علی عورات قوم بقصد النظر إلی ما یحرم

______________________________

حدّا» «1»، فلا بد من طرحه لمخالفته للشهره، بل الإجماع علی خلافه، أو حمله علی بعض المحامل، مثل حمله علی ما إذا کان فی القتل محذور فی البین.

و أما عدم الإثم و القود: فللإذن الشرعی فیه، فلا موضوع لهما بعد ذلک.

(56) لإطلاق الدلیل الشامل للکل.

(57) لفرض أنه مأذون فیه من قبل اللّه تعالی، بعد تمامیه شرائط الجواز، فلا موضوع حینئذ للإثم و الضمان، کما مر.

(58) لما ثبت فی محله من إمکان الاختلاف بینهما بحسب الجهات و الخصوصیات.

(59) لفرض عدم ثبوت دعواه لدی الحاکم الشرعی، و إثبات أولیاء المقتول قتله بلا حجه معارضه لحکم الحاکم بقتل القاتل قصاصا، و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فیما استفاض عنه بین المسلمین: «إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیما رجل قطعت له من مال أخیه شیئا فإنما قطعت له قطعه من النار» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب مقدمات الحدود: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 1.
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علیه منهم فلهم منعه و زجره (60)، و لو لم ینزجر به یدفع بالضرب و نحوه (61)، و إن لم ینزجر أیضا رموه بما جنی علیه حتی القتل و تکون الجنایه هدرا (62)،

______________________________

(60) لأن ذلک من المدافعه عن العرض، فیشمله جمیع الأدله الوارده فیها من الإجماع، و النص، بل الأدله الأربعه جمیعا و هی کما تقدم واجبه کما مر «1».

(61) لما مرّ فی المدافعه من أنها بالأیسر فالأیسر، و المقام من صغریاتها.

(62) إجماعا، و نصوصا، منها ما تقدم فی المحارب الذی یکون المقام منه، و منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من اطلع علیک فحذفته بحصاه ففقأت عینه فلا جناح علیک» «2»، و عن أبی جعفر فی معتبره محمد بن مسلم: «عوره المؤمن علی المؤمن حرام. و قال: من اطلع علی مؤمن فی منزله فعیناه مباحه للمؤمن فی تلک الحال، و من دمر علی مؤمن بغیر إذنه فدمه مباح للمؤمن فی تلک الحاله» «3»، و فی معتبره علاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «إذا أطّلع رجل علی قوم یشرف علیهم أو ینظر من خلل شی ء لهم فرموه فأصابوه فقتلوه أو فقؤوا عینیه فلیس علیهم غرم، و قال: إن رجلا اطّلع من خلل حجره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فجاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بمشقص لیفقأ عینه فوجده قد انطلق، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فجاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بمشقص لیفقأ عینه فوجده قد انطلق، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أی خبیث، أما و اللّه لو ثبتّ لی لفقأت عینک» «4»، و عن الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی بعض حجراته إذ اطّلع رجل فی شق الباب و بید رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مدراه، فقال: لو کنت قریبا منک لفقأت به عینک» «5»، و ذکر 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 158.

(2) صحیح البخاری ج: 9 صفحه: 11.

(3) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی النفس: الحدیث: 2 و معنی (دمر): دخل بلا إذن.

(4) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 6 و 1.

(5) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 6 و 1.
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و لو بادروا بالرمی قبل الإعلام و الزجر فالأحوط الضمان (63)، و مع عدم الانزجار یجوز رمیه بقصد الجرح أو القتل لو توقف الدفاع علیه (64)، و لا فرق فی ذلک کله بین الأجنبی و الرحم إن کان نظر الرحم إلی ما لا یجوز له النظر إلیه بأن کان إلی العوره أو کان بشهوه و ریبه (65)، نعم لو کان النظر إلی ما یجوز له النظر إلیه فلا یجوز رمیه و لو رماه و جنی علیه ضمن (66).


مسأله 31: لو کان المطّلع علی العورات ممن لا أثر لاطلاعه

(مسأله 31): لو کان المطّلع علی العورات ممن لا أثر لاطلاعه بأن کان أعمی أو کان ممن لا یمیز البعید لآفات فی عینیه أو لا یراه- لا یجوز رمیه و لو رمی و جنی ضمن (67)، و کذا لو اطّلع إلی بیت لیس فیه من یحرم النظر إلیه (68).

______________________________

العین فیها لا یضر بعد الإجماع علی کون مطلق جنایته حتی القتل هدرا.

(63) مقتضی الإطلاقات المتقدمه جواز المبادره مطلقا، و لکن ظاهرهم الإجماع علی ضمان الجنایه، ما لم یعلن أولا و یبینه، و تقتضیه أصاله الاحتیاط فی الدماء، ما لم یتحقق ترخیص شرعی صحیح.

(64) لإطلاق ما دلّ من الدفاع حینئذ، و هو یشمل صوره هذا القصد أیضا، مضافا إلی ظهور الإجماع علیه.

(65) لإطلاق الأدله الشامل للنظر المحرّم، سواء کان من الأجنبی أو المحرّم.

(66) أما الأول: فلفرض جواز النظر، و لا وجه للمدافعه عما یجوز شرعا.

و أما الثانی: فلا عدوان حینئذ، فیضمن کلما جنی لا محاله.

(67) لعدم تحقق موضوع الإطلاق علی العوره فی الأول، و تحقق العدوان فی الثانی، فیلحق کلا حکمه، کما مر.

(68) لعدم تحقق موضوع الإطلاق علی العوره فی الأول، و تحقق العدوان فی الثانی، فیلحق کلا حکمه، کما مر.

(68) لجریان عین ما مر فی سابقه، فلا یجوز الرمی فی الأول لعدم الموضوع، و یضمن لو رمی لتحقق الظلم و العدوان.
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مسأله 32: لا فرق فی الاطلاع و الرؤیه بینما إذا کان بالمباشره أو بالآلات المعدّه للرؤیه من قریب أو بعید

(مسأله 32): لا فرق فی الاطلاع و الرؤیه بینما إذا کان بالمباشره أو بالآلات المعدّه للرؤیه من قریب أو بعید (69)، کما لا فرق فیما إذا کان الاطلاع لأجل رؤیه صاحب البیت أو ابنه أو بنته الذین لم یحرم النظر إلیهم (70).


مسأله 33: لو اطّلع علی العوره و زجره فلم ینزجر فجنی علیه بالرمی

(مسأله 33): لو اطّلع علی العوره و زجره فلم ینزجر فجنی علیه بالرمی فادعی عدم قصد النظر أو عدم الرؤیه لم یسمع منه و لا شی ء علی الرامی (71).


مسأله 34: یجوز الدفاع بما مرّ من الشرائط

(مسأله 34): یجوز الدفاع بما مرّ من الشرائط و لو أمکن للنساء الخروج عن محل النظر أو التحجب عن الناظر (72).

______________________________

(69) لما مرّ من الإطلاق، و قلع منشأ الفساد بین العباد، نعم لو کان النظر إلی المرآه المقابله للعوره دون نفسها، ففی کون الجنایه هدرا إشکال، لاحتمال انصراف ما دلّ علی هدر الجنایه عن ذلک، و کذا فی الماء و الأجسام التی تظهر فیها الصوره.

(70) کل ذلک لإطلاق الأدله، و اتفاق الأجله.

(71) لأنه یکذّب ظاهر فعله دعواه، و الظهور معتبر لا یرفع الید عنه إلا بحجه أقوی، و لا وجه لإقامه البینه علی القصد.

و دعوی: أن ذلک من الشبهه فیرفع حکم الدفاع بها، کما فی سائر الموارد.

مخدوشه بأن الشبهه الدافعه إنما هی فیما إذا تحققت قبل ثبوت الموضوع شرعا، و أما مع تحققه- کما فی المقام- فلا أثر لها حینئذ.

(72) لإطلاق الأدله الشامل لهذه الصوره أیضا.
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مسأله 35: لو جعل صاحب الدار ثقبا فی داره

(مسأله 35): لو جعل صاحب الدار ثقبا فی داره أو جعل جدرانها من الزجاج لغرض التطلع علی داره أو منها إلی الخارج- صحیحا کان غرضه أو فاسدا- فاطّلع أحد علی أهل الدار ففی جریان الحکم إشکال (73).


مسأله 36: الظاهر أن الدفاع واجب مع تحقق الشرائط

(مسأله 36): الظاهر أن الدفاع واجب مع تحقق الشرائط (74).

______________________________

فرع: هل یجری ما ذکرناه فی استراق الأصوات؟

الظاهر اختلاف ذلک باختلاف العناوین و الخصوصیات.

(73) من أنه أقدم علی هتک عرضه باختیاره، فأسقط احترامه بنفسه بذلک، فلا یجری حکم الدفاع.

نعم لو تطّلع شخص فعل محرما، و أما الدفاع فلا یجب.

و من صحه دعوی إطلاق الحکم فیشمل المقام، و ذلک کما إذا وقفت امرأه متبرجه فی الشارع، فهی و إن فعلت حراما و أقدمت علی هتک نفسها، و لکن لا یجوز للغیر النظر إلیها، و لکن ذلک من مجرد الحکم التکلیفی، و أما هدریه جنایه الناظر تکون أول الکلام.

(74) لظواهر الأدله، ففی معتبره عبید بن زراره قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حجراته مع بعض أزواجه و معه معاذل (مغازل) یقبلها إذ بصر بعینین تطّلعان، فقال: لو أعلم انک تثبت لی لقمت حتی أنخسک فقلت: نفعل نحن مثل هذا إن فعل مثله؟ فقال: إن خفی لک فافعله» «1»، و المراد من قوله علیه السّلام: «ان خفی لک» أی لم یطّلع علیک أحد حتی یقع علیک ضرر بأن یقتص منک أو یظهر لک العداوه، و فی روایه أخری عنه علیه السّلام أیضا «فقلت له: و ذاک لنا؟ فقال: ویحک- أو ویلک- أقول لک إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی النفس 5.
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مسأله 37: لا یعتبر فی الدفاع بعد تحقق الشرائط إذن الحاکم الشرعی

(مسأله 37): لا یعتبر فی الدفاع بعد تحقق الشرائط إذن الحاکم الشرعی (75).


مسأله 38: للحاکم الشرعی أن یأذن فی تعزیر الصبیان الممیّزین المطّلعین علی العورات

(مسأله 38): للحاکم الشرعی أن یأذن فی تعزیر الصبیان الممیّزین المطّلعین علی العورات خصوصا إن کانوا فی مقام الحکایه للغیر (76).


مسأله 39: للإنسان دفع الدابه الصائله عن نفسه و عن غیره و عن ماله

(مسأله 39): للإنسان دفع الدابه الصائله عن نفسه و عن غیره و عن ماله و لو تعیبت مع توقف الدفع علیه فلا ضمان (77)، و إن أمکنه الهرب منها و مع ذلک دفعها و تعیبت به یضمن العیب (78).


مسأله 40: فی التأدیبات المأذون فیها شرعا فی الجمله

(مسأله 40): فی التأدیبات المأذون فیها شرعا فی الجمله کتأدیب الزوجه و الولد و الخادم و المعلم للصبی مع إذن الولی لو أوجبت الجنایه یضمن المؤدب (79).

______________________________

و تقول ذاک لنا؟!» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و احتمال کونها وارده فی مقام الحظر، فلا یستفاد منها الوجوب، ممنوع لإباء سیاقها عن ذلک.

(75) للأصل، و ظواهر الإطلاقات، بل و تحقق الإذن من الإمام علیه السّلام، کما تقدم فی معتبره عبید بن زراره الأولی.

(76) لأن ذلک من النهی عن المنکر، و إقامه المعروف، الذین نصب لأجلهما.

(77) لفحوی ما تقدم فی دفع الإنسان المهاجم، مضافا إلی الإجماع.

(78) لأن العیب حدث عن عدوان حینئذ، فمقتضی القاعده الضمان.

(79) لأن الإذن الشرعی إنما یرفع الإثم فقط دون الضمان، إلا إذا ورد دلیل مخصوص، و هو فی المقام مفقود.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی النفس 4.
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مسأله 41: السکران إن کان بحیث بقی له تمییز و قصد و اختیار فی الجمله

(مسأله 41): السکران إن کان بحیث بقی له تمییز و قصد و اختیار فی الجمله فهو بحکم الساهی فیما مرّ من الحدود و التعزیرات، و إن لم یکن کذلک فلا موضوع للحدود له بالنسبه إلی الحدود التی موضوعها التمییز و القصد و الاختیار (80).

______________________________

(80) أما الأول: فلأنه مقتضی العمومات و الإطلاقات من غیر ما یصلح للتقیید.

و أما الثانی: فلفرض اشتراط الحدود بالتمییز، و القصد، و الاختیار، فینتفی المشروط بانتفاء الشرط.

و لکن یظهر عن بعض الحدود و التعزیرات علیه مطلقا فی السکران الآثم بسکره، و استدلوا علیه.

تاره: بالإجماع بضمیمه قاعده: «الامتناع بالاختیار لا ینافی الاختیار».

و أخری: بمعتبره السکونی الآتیه «1»، فی کتاب القصاص إن شاء اللّه تعالی کما یأتی فیه تتمه المقال بعونه تعالی. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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أصناف الناس و أحکامها

أصناف الناس و أحکامها کل إنسان إما مسلم أو لا، و الثانی إما فی أمان الإسلام و ذمته أو لا (1)،

______________________________

(1) هذا التقسیم عقلی و شرعی، و أصل شرعیته حدث من قوله تعالی:

قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ «1»، و قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی المتواتر بین المسلمین فی کتبهم الحدیثیه و الفقهیه و التاریخیه أنه صلّی اللّه علیه و آله کان یوصی أمراء السرایا بالدعاء إلی الإسلام قبل القتال، فإن أبوا فإلی الجزیه، فإن أبوا قوتلوا «2»، و هذا التشریع کسائر تشریعاته المقدسه موافق للعقل السلیم و الفطره العقلائیه، بل قد جرت سیره العقلاء فی جمیع مجتمعاتهم علی أن کل أجنبی أقام فی مملکه أخری لا بد و أن تکون الإقامه بإذنهم و تحت نظمهم و نظامهم، إلا أن الشارع حدد ذلک بحدود و قیود خاصه تأتی الإشاره إلیها.

و الذمه: بمعنی العهد و الأمان، و کذا الذمام، کما فی جمیع موارد استعمالات اللفظ، ففی الحدیث: «ذمه المسلمین واحده» «3»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «المسلمون تتکافأ دماؤهم، یسعی بذمتهم أدناهم، و یرد علیهم 

______________________________

(1) سوره التوبه (9) الآیه: 29.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب جهاد العدو السنن الکبری للبیهقی ج: 9 صفحه: 184.

(3) النهایه ج: 2 صفحه: 168.
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و ذکرنا أحکام أهل الذمه فی کتاب الجهاد و تقدم أن موضوع الذمه و أحکامها هم أهل الکتاب من الکفار (2)، و کذا المجوس (3)، و تؤخذ الجزیه (4)، من الیهود و النصاری (5)،

______________________________

أقصاهم» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «من صلی الغداه و العشاء الآخره فی جماعه فهو فی ذمه اللّه، و من ظلمه فإنما یظلم اللّه، و من حقره فإنما یحقر اللّه عزّ و جلّ» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و قد تقدم فی کتاب الجهاد ما یتعلق بالمقام أیضا.

(2) لظاهر القرآن العظیم کما مر، و نصوص متواتره، و إجماع المسلمین، بل ضروره دینهم.

(3) إجماعا، و نصا، تقدم فی کتاب الطهاره «3» و غیره، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(4) و هی فعله من الجزاء، و هو القضاء و الأداء، و منه قوله تعالی:

وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً «4»، و أنها فی المقام الوظیفه المالیه المأخوذه من أهل الکتاب، لإقامتهم فی دار الإسلام، و کفّ القتال معهم علی ما یأتی من التفصیل.

(5) أما من أهل الکتاب: فلما تقدم من الکتاب العزیز، و السنه المتواتره، و الإجماع، بل الضروره الفقهیه، کما مر فی کتاب الجهاد مفصلا.

و أما من المجوس: فللإجماع، و النصوص، منها ما عن علی بن الحسین علیهما السّلام: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: سنّوا بهم سنّه أهل الکتاب، یعنی 

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 4 صفحه: 74 و فی الوسائل باب: 31 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب صلاه الجماعه.

(3) راجع ج: 1 صفحه: 355.

(4) سوره البقره الآیه: 45.
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بلا فرق فی الجمیع بین مذاهبهم المختلفه (6)، و لا تقبل الجزیه من غیر الثلاثه مطلقا من جمیع أصناف الکفار فلا بد لهم اما من قبول الإسلام أو وقوع القتل علیهم (7)،

______________________________

المجوس» «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی المجوس: «أ کان لهم نبی؟ فقال علیه السّلام: نعم أما بلغک کتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی أهل مکه: أسلموا و إلا نابذتکم بحرب، فکتبوا إلیه أن: خذ منا الجزیه و دعنا علی عباده الأوثان، فکتب إلیهم النبی صلّی اللّه علیه و آله:

إنی لست آخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب، فکتبوا إلیه یریدون بذلک تکذیبه:

زعمت أن لا تأخذ الجزیه إلا من أهل الکتاب ثمَّ أخذت الجزیه من مجوس هجر، فکتب إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: أن المجوس کان لهم نبی فقتلوه و کتاب أحرقوه، أتاهم نبیهم بکتابهم فی اثنی عشر ألف جلد ثور» «2»، و عن الأصبغ بن نباته «3»: «أن علیا علیه السّلام قال علی المنبر: سلونی قبل أن تفقدونی، فقام إلیه الأشعث فقال: یا أمیر المؤمنین کیف تؤخذ الجزیه من المجوس و لم ینزل علیهم کتاب و لم یبعث إلیهم نبی؟ فقال: بلی یا أشعث قد أنزل اللّه إلیهم کتابا و بعث إلیهم نبیا»، إلی غیر ذلک من النصوص الکثیره.

(6) لأن المناط صدق کونه من أهل الکتاب، و الاختلاف فی بعض الأصول، و جمله من الفروع لا أثر له فی ذلک، بعد صدق کونه من أهل الکتاب.

و أما الصابئون: فقد تقدم الکلام عنهم فی کتاب الجهاد «4».

(7) لظاهر الکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «5»، و قال جلّ شأنه:

______________________________

(1) الوسائل: باب 49 من أبواب جهاد العدو: الحدیث: 9 و 1 و 7.

(2) الوسائل: باب 49 من أبواب جهاد العدو: الحدیث: 9 و 1 و 7.

(3) الوسائل: باب 49 من أبواب جهاد العدو: الحدیث: 9 و 1 و 7.

(4) راجع ج: 15 صفحه: 173 طبعه قم المقدسه.

(5) سوره التوبه الآیه: 5.
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سواء کانوا منتسبین إلی نبی من الأنبیاء أو لا (8)، و تقدمت المسائل المتعلقه بالذمه فی کتاب الجهاد فراجع.

______________________________

فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ «1»، و قال نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا اللّه، فإذا قالوها عصموا منی دمائهم» «2»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «اقتلوا المشرکین و استحیوا شیوخهم و صبیانهم» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص کما مر فی کتاب الجهاد.

(8) لإطلاق الأدله، و إجماع فقهاء المله، و ظهور أهل الکتاب فی الفرق الثلاث فی استعمال الکتاب و السنه.

______________________________

(1) سوره محمد الآیه: 4.

(2) سنن أبی داود باب: 95 من أبواب الجهاد الحدیث: 264.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب جهاد العدو الحدیث: 2.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب القصاص


اشاره

کتاب القصاص

______________________________

و هو من قص إذا تبع، فکأن المجنی علیه أو ولیه یتبع أثر الجانی، بأن یفعل به مثل فعله من الضرب أو الجرح أو القتل. و هو من الأمور النظامیه بین جمیع الطوائف و الأمم علی اختلاف فی خصوصیات الأمور و الاختصاص له بالإنسان، بل هو مرتکز فی الجمله فی نفوس الحیوان. و شرعیته ثابته بالأدله الأربعه، فمن الکتاب آیات منها قوله تعالی وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ یا أُولِی الْأَلْبابِ «1»، و من السنه المتواتره بین المسلمین التی تأتی الإشاره إلی بعضها، و من الإجماع إجماع المسلمین بل العقلاء. و من العقل حکمه البتی بحسن جزاء الظلم بمثله، فالآیات الکریمه مثل قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، و قوله تعالی أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «3»، إرشاد إلی حکم العقل و ذکرنا فی التفسیر ما یتعلق بذلک تفصیلا «4».

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 179 و 194.

(2) سوره البقره الآیه: 179 و 194.

(3) سوره المائده الآیه: 45.

(4) راجع الجزء الثانی من مواهب الرحمن صفحه: 392- 410. طبعه النجف الأشرف.
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و هو إما فی النفس. أو فیما دونها (1)، أما الأول فالبحث إما فی الموجب أو فی الشرائط المعتبره أو فی طریق الإثبات أو فی کیفیه الاستیفاء (2) أما الأول.

______________________________

(1) أصل هذا التقسیم عقلی، بمعنی أن القصاص إما فی النفس أو لا، و للثانی أفراد کثیره کما یأتی، و هو إما شرعی أو عرفی أیضا کما هو معلوم.

(2) تقسیم مورد البحث فی الأربعه استقرائی فقهی علی ما هو المتعارف فی الکتب الفقهیه من الفریقین، المستفاده من الکتاب و السنه.
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البحث فی الموجب


اشاره

البحث فی الموجب و هو إزهاق النفس المعصومه عمدا مع الشرائط الآتیه (1).



مسأله 1: یثبت العمد بقصد القتل بما یقتل و لو نادرا

(مسأله 1): یثبت العمد بقصد القتل بما یقتل و لو نادرا (2)، و بقصد فعل یقتل غالبا و لو لم یقصد القتل (3).

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، تأتی فی المسائل الآتیه، و ذکر المعصوم الدال علی أن یکون القتل عدوانا، لإخراج من أباح الشارع دمه کالحربی أو المقتول دفاعا، أو قصاصا.

و ذکر العمد لإخراج الخطأ المحض و شبه العمد، لأن القتل قد یقع مع قصد القتل و الفعل معا، و قد یقع مع قصد الفعل و عدم قصد القتل، لکن مع ترتب القتل علیه بحسب المتعارف، من باب أن قصد أحد المتلازمین یستلزم قصد الآخر، و إن لم یلتفت إلیه فعلا. و ثالثه یقع مع عدم قصد القتل و الفعل معا.

و الأول عمد، و الثانی شبه العمد. و الأخیر خطأ محض.

و کما یجری هذا التفصیل فی أصل القتل، یجری فی سائر الجنایات أیضا، و یأتی التفصیل فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(2) لفرض تحقق قصد القتل منه عن عمد و اختیار، و تحقق القتل به، فلا بد من صدق العمد لغه، و عرفا، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر بعض النصوص الآتیه.

(3) لأنه قصد سبب القتل، و ترتب علیه المسبب، فیکون قصده للسبب قصد للمسبب عرفا، مضافا إلی الإجماع، و ظاهر الروایات الآتیه.
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مسأله 2: العمد أعم من المباشره و التسبیب

(مسأله 2): العمد أعم من المباشره و التسبیب (4)، فلو خنقه بحبل و لم یرفعه عنه حتی مات أو غمسه فی ماء و نحوه و منعه عن الخروج حتی مات أو أوصل به تیار کهربائیا فمات، أو غیر ذلک من الأسباب المتلفه کل ذلک من العمد یکون فیها القود (5)، و لا فرق فی ذلک کله بین أن مات بنفس هذا العمل بلا تخلل زمان أو مات موتا مستندا إلیه (6).

______________________________

ثمَّ إن هذین القسمین یسمّیان فی الاصطلاح بالعمد المحض، و له أحکام خاصه کما سیأتی، و أما النصوص فهی کثیره، منها معتبره ابن بکر عن العبد الصالح علیه السّلام: «فی رجل ضرب رجلا بعصا، فلم یرفع العصا حتی مات، قال علیه السّلام:

یدفع إلی أولیاء المقتول، و لکن لا یترک یتلذذ به، و لکن یجاز علیه بالسیف» «1»، و فی صحیح أبی الصباح الکنانی «2»، عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل ضرب رجلا بعصا، فلم یقلع عنه الضرب حتی مات، أ یدفع إلی ولی المقتول فیقتله؟ قال:

نعم، و لکن لا یترک یعبث به، و لکن یجیز علیه بالسیف»، و فی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «العمد کل ما اعتمد شیئا فأصابه، بحدیده أو بحجر أو بعصا أو بوکزه، فهذا کله عمد، و الخطأ من اعتمد شیئا فأصاب غیره» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(4) لتحقق موضوع العمد فی کل منهما عرفا، فیشمله إطلاق الأدله قهرا، فالذبح و الضرب بالسیف و الخنق و نحوهما، مما یحصل الموت بفعله المباشری عرفا من العمد ففیه القود. و کذا لو رماه بسهم أو بندقه فمات، و إن لم یقصد به القتل، لفرض تحقق قصد الفعل، و هو مما یقتل به غالبا.

(5) لأنه قصد فعلا یقتل غالبا، و تقدم أنه من العمد.

(6) لصدق استناد الموت إلی فعله عرفا، مع کون الفعل مما یقتل، و إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس: 10.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس: 3.
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مسأله 3: لو أتی الجانی بسبب لا یقتل مثله لمثل المجنی علیه غالبا ثمَّ أرسله فمات بسببه

(مسأله 3): لو أتی الجانی بسبب لا یقتل مثله لمثل المجنی علیه غالبا ثمَّ أرسله فمات بسببه فإن قصد القتل به ففیه القصاص و إلا ففیه الدیه (7)، و کذا الکلام فی نظائر المقام (8).


مسأله 4: لو کان الطرف ضعیفا لمرض أو کبر أو صغر أو نحوها

(مسأله 4): لو کان الطرف ضعیفا لمرض أو کبر أو صغر أو نحوها، و علم الجانی بعدم تحمله لما یفعله به فمات بسبب فعله فهو عمد (9)، و إلا یجری فیه ما تقدم فی الفرع السابق (10).


مسأله 5: إذا ضربه بآله و استمر علی ضربه بها حتی مات أو شدّد فی الضرب بما لا یحتمله فمات

(مسأله 5): إذا ضربه بآله و استمر علی ضربه بها حتی مات أو شدّد فی الضرب بما لا یحتمله فمات، أو کان لا یتحمل أصل الضرب لعارض فیه فمات بأصل الضرب کل ذلک من العمد یکون فیه القصاص (11)،

______________________________

تخلل زمان به غالبا.

(7) أما الأول: فلکونه من القتل العمدی، و یکفی الفعل برجاء القتل.

و أما الثانی: فلکونه من شبه العمد.

(8) لأن ذلک إما داخل فی القتل العمدی، أو فی شبهه، فیلحق کلا حکمه.

(9) لأن علمه بعدم تحمله لما یفعل به کقصده لقتله عرفا، فیکون من القتل العمدی.

(10) لکونه من صغریاته عرفا، فیترتب علیه حکمه قهرا.

(11) لصدق تعمد القتل فی ذلک کله عرفا.

و خلاصه القول: أنه إما أن یصدق تعمد القتل عرفا، أو یصدق عدمه کذلک، أو یشک فی الصدق و عدمه، و فی الأول القصاص، و فی الأخیرین الدیه، و لا بد و أن یحمل مرسل یونس علی ما ذکرناه، فعن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إن ضرب رجل رجلا بعصا أو بحجر فمات من ضربه واحده قبل أن یتکلم، فهو شبه العمد، فالدیه علی القاتل، و إن علاه و ألح علیه بالعصا أو بالحجاره حتی 
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و لو ضربه ضربا لم یمت به و لکنه أعقبه مرضا فمات به فمع قصد القتل یکون عمدا، فیه القود و بدونه تکون فیه الدیه (12).


مسأله 6: تجری الأقسام الثلاثه- العمد، و شبهه و الخطأ المحض

(مسأله 6): تجری الأقسام الثلاثه- العمد، و شبهه و الخطأ المحض فی إشراب السم القاتل أو الاتصالات بسلک الکهربائیه الموجبه للقتل (13).


مسأله 7: لو منعه عن الطعام و الشراب مده لا یتحمل مثله فیها عن ذلک عاده فمات فهو عمد

(مسأله 7): لو منعه عن الطعام و الشراب مده لا یتحمل مثله فیها عن ذلک عاده فمات فهو عمد (14)، و إن کان یتحمل مثله عاده لذلک فمات أو أعقبه مرض فمات به فإن قصد الجانی القتل به و لو رجاء یکون عمدا و إلا فهو من شبه العمد (15)،

______________________________

یقتله فهو عمد یقتل به، و إن ضربه ضربه واحده فتکلم ثمَّ مکث یوما أو أکثر من یوم فهو شبه العمد» «1».

(12) لصدق العمد فی الأول بخلاف الأخیر.

(13) لفرض تحقق القتل بکل منهما، فمع قصد القتل یکون عمدا یقتل، و مع قصد الفعل بما یقتل غالبا یکون من شبهه العمد، و إن أمکن دخوله فی العمد کما مرّ، و مع عدم قصدهما یکون من الخطأ المحض، و حکمهما معلوم مما مر و یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و لا فرق فی السم القاتل بین إشرابه أو إیجاره فی حلقه أو تزریقه به أو إعطائه له لیشمه، و کان مما یقتل کذلک.

(14) لصدق تعمد القتل عرفا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(15) أما الأول: فلصدق القتل.

و أما الثانی: فلعدم قصده، و عدم کون الفعل مما یقتل غالبا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 5.

ص: 186







و لو لم یعلم الأمران فالدیه ثابته و الشک فی وجوب القود یکفی فی عدم ثبوته (16).


مسأله 8: إذا ألقاه فی الماء أو فی النار بزعم أنه یقدر علی التخلص

(مسأله 8): إذا ألقاه فی الماء أو فی النار بزعم أنه یقدر علی التخلص لکونه من أهل الخبره لذلک ثمَّ بان الخلاف و لم یقدر الملقی علی نجاته یکون من شبه العمد ففیه الدیه (17).


مسأله 9: إذا طرحه فی النار أو ألقاه فی البحر فأعجزه عن الخروج حتی مات

(مسأله 9): إذا طرحه فی النار أو ألقاه فی البحر فأعجزه عن الخروج حتی مات أو منعه عن ذلک فمات قتل به (18)، و لو لم یخرج منهما عمدا و تخاذلا فلا قود و لا دیه النفس (19)، و کذا لو لم یعلم الحال (20)، نعم لو حصل بالإلقاء فی النار جنایه تجب علی الجانی ما تقتضیه من تقاص أو دیه تلک الجنایه (21)، و مثل الإلقاء فی النار أو فی البحر الإلقاء فی البئر أو فی المزابل (22).


مسأله 10: إذا جنی علیه عمدا فسرت الجنایه

(مسأله 10): إذا جنی علیه عمدا فسرت الجنایه فإن کانت مما یقتل

______________________________

(16) أما ثبوت الدیه: فلصدق التسبیب إلی القتل عرفا، و أما عدم القود:

فللتحفظ علی الدماء عند الشک فی تحقق الموجب.

(17) لعدم قصد القتل، بل الظاهر قصد عدم القتل، فلا موضوع للقصاص.

(18) لصدق التعمد إلی قتله بذلک، فیشمله إطلاق أدله القتل العمدی.

(19) لإضافه زهاق روحه إلی نفس الفاعل المختار حینئذ، فلا وجه لتحمل الغیر قودا أو دیه.

(20) لأصاله عدم تعلّق حق الغیر به دیه أو قصاصا.

(21) لعموم أدله دیات الجنایات، الشامل للمقام أیضا.

(22) لعین ما تقدم فی جمیع ذلک بلا فرق فی الأمثله، کما لو طرحه فی أرض موحله مثلا و منعه عن الخروج منها حتی مات.
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غالبا أو قصد الجانی القتل ففیه القصاص (23)، و إن لم تکن من أحدهما ففیه الدیه (24).


مسأله 11: إذا فصده و منعه من شده أو خیاطته فنزف الدم حتی مات فعلیه القود

(مسأله 11): إذا فصده و منعه من شده أو خیاطته فنزف الدم حتی مات فعلیه القود (25)، و لو لم یمنعه عن الشد بل ترکه و کان قادرا علیه فلم یشده عمدا و تخاذلا فلا قود و لا دیه للنفس (26)، و علیه دیه الفصد (27)، و لو لم یکن قادرا و علم الفصّاد بذلک فعلیه القود (28)، و کذا إن لم یعلم بذلک و لکن کان فصد من قصده هو القتل و لو رجاء (29). و إن لم یقصد ذلک أصلا فعلیه الدیه (30).

______________________________

(23) لصدق الجنایه العمدیه، و قصد القتل، مضافا إلی الإجماع، فیکون من العمد لا محاله، و فیه القود.

(24) لعدم کونها من العمد لا قصدا و لا فعلا.

(25) لتعمّده فی قتله، مضافا إلی الإجماع، و لا یختص الحکم بالفصد، بل یجری فی غیره کالحجامه و العملیات الجراحیه فی بعض المواضع الخطره.

(26) لاستناد موته إلی فعله مع القدره و الاختیار، و أصاله عدم وجوب الشد علی الفصّاد، أو المباشر للعملیه، إلا مع قصور المقصود لصغر أو جنون أو إغماء، و المفروض عدم ذلک کله.

(27) إن کان ذلک عدوانا، و أما إن کان بطلب من المقصود لعلاجه فمبنی علی ضمان الطبیب، و تقدم التفصیل فی کتاب الإجاره «1».

(28) لتحقق الجنایه العمدیه مع سائر الشرائط کما هو المفروض، فلا بد من القصاص.

(29) لتحقق قصد القتل منه، و فعله ما یمکن ان یتوسل به إلیه.

(30) لکونه حینئذ من شبه العمد، فتکون فیه الدیه.

______________________________

(1) راجع المجلد التاسع عشر صفحه: 108.
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مسأله 12: لو القی نفسه من شاهق علی إنسان عمدا و کان ذلک مما یقتل به غالبا

(مسأله 12): لو القی نفسه من شاهق علی إنسان عمدا و کان ذلک مما یقتل به غالبا و لو بضعف الملقی علیه من صغر أو کبر أو مرض فعلیه القود و کذا إن قصد القتل به و لو رجاء (31)، و إن لم یکن منهما ففیه الدیه

______________________________

(32)، و فی جمیع الصور دم الملقی نفسه هدر إن تلف بالإلقاء (33)، و لو لم یکن تعمد فی البین بل عثر فوقع علی غیره فلا شی ء علی الواقع لا قصاصا و لا دیه کما لا شی ء علی من وقع علیه (34).


مسأله 13: لو سحره بشی ء فمات المسحور

(مسأله 13): لو سحره بشی ء فمات المسحور و کان الساحر عالما بذلک و فعله لأن یقتله ففیه القود (35)،

(31) لصدق القتل العمدی فی الصورتین، کما مر مکررا.

(32) لأنه من شبه العمد، و لا قصاص فیه و إن ثبتت الدیه.

(33) لأنه هو الذی أوقع الجنایه علی نفسه بعمده و اختیاره، مضافا إلی الإجماع.

(34) للأصل، و الإجماع، و النصوص، منها ما عن عبید بن زراره قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل وقع علی رجل من فوق البیت فمات أحدهما؟ قال: لیس علی الأعلی شی ء، و لا علی الأسفل شی ء» «1».

و ما یظهر منه الخلاف مثل معتبره ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل دفع رجلا علی رجل فقتله، فقال: الدیه علی الذی وقع علی الرجل فقتله لأولیاء المقتول، قال: و یرجع المدفوع بالدیه علی الذی دفعه قال: و إن أصاب المدفوع شی ء فهو علی الدافع أیضا» «2»، و نحوها غیرها محمول أو مطروح.

(35) لفرض استناد قتله إلی فعل الساحر مع علمه به، فیتحقق موضوع القصاص قهرا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب القصاص فی النفس: 3.

(2) الوسائل: باب 21 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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و إلا ففیه الدیه (36).


مسأله 14: إذا قدّم إلی أحد طعاما مسموما ما یقتل مثله غالبا

(مسأله 14): إذا قدّم إلی أحد طعاما مسموما ما یقتل مثله غالبا أو قصد به القتل و جهل الآکل به فأکل فمات فعلیه القود (37)، سواء خلطه بطعام نفسه و قدّم إلیه أو أهداه إلیه أو خلطه بطعام الآکل (38)، بلا فرق فی ذلک بین کون الآکل ممیّزا أو غیر ممیّز (39).


مسأله 15: لو قدّم إلیه طعاما- أو شرابا- مسموما مع علم الآکل بأنه قاتل

(مسأله 15): لو قدّم إلیه طعاما- أو شرابا- مسموما مع علم الآکل بأنه قاتل فأکله متعمدا و اختیارا فلا قود و لا دیه (40)، و لو قال کذبا: إن فیه سما غیر قاتل و فیه علاج بکذا، فأکله فمات یکون علیه القود (41)، و لو قال: فیه سم، و أطلق فأکله و مات فلا قود و لا دیه (42).

______________________________

(36) لأنه من شبه العمد حینئذ، و لا فرق فی ذلک کله بین أن یکون للسحر حقیقه أو لا، لسقوط هذا الکلام فی المقام مطلقا، لفرض ترتب الأثر علیه وجدانا، و تقدم الکلام فی حکم السحر فی المکاسب المحرمه. فراجع.

(37) لإطلاق ما دلّ علی أن القتل العمدی یوجب القود، مضافا إلی ظهور الاتفاق، و لا أثر للمباشره لسقوط أثرها بالغرور.

(38) لظهور الإطلاق و الاتفاق، الشاملین لجمیع ذلک.

(39) لتحقق التسبیب إلی القتل العمدی فی کل منهما.

(40) لأن الآکل أو الشارب حینئذ هو الذی أقدم علی قتل نفسه، فیکون بمنزله أن یعطی أحد سکینا إلی شخص و قال له: اقتل به نفسک، و فعل ذلک باختیاره.

(41) لتحقق التسبب إلی القتل واقعا، و سقوط المباشره بالغرور.

(42) لاستناد الموت إلی المباشر حینئذ من دون تسبب من المقدم فی البین، مع إعلامه بأن فیه السم، و بناء المتعارف علی التحذر من السم مطلقا.
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مسأله 16: لو قدّم إلیه طعاما فیه سم غیر قاتل غالبا

(مسأله 16): لو قدّم إلیه طعاما فیه سم غیر قاتل غالبا و لکنه قصد القتل و لو احتمالا فهو عمد و فیه القود إن جهل الآکل به و لو لم یقصد القتل فلا قود (43).


مسأله 17: لو سمه باعتقاد أنه مهدور الدم و مات فبان الخلاف

(مسأله 17): لو سمه باعتقاد أنه مهدور الدم و مات فبان الخلاف لیس فیه قود بل فیه الدیه (44).


مسأله 18: إذا جعل السم فی طعام صاحب المنزل بقصد أن یقتله بذلک

(مسأله 18): إذا جعل السم فی طعام صاحب المنزل بقصد أن یقتله بذلک فأکله صاحب المنزل جاهلا و مات یکون فیه القود (45)، و کذا لو جعل السم فی الطعام بقصد قتل الحیوانات المؤذیه من کلب أو فاره و غیرهما و کان صاحب المنزل یأکله عاده (46)، و أما لو لم یکن کذلک أو لم یکن بقصد قتل صاحب المنزل و لو رجاء فأکله فمات فلا قود و لا دیه (47).


مسأله 19: لو کان فی بیته طعام مسموم فدخل علیه شخص عدوانا فأکل منه و مات فلا قود و لا دیه

(مسأله 19): لو کان فی بیته طعام مسموم فدخل علیه شخص عدوانا فأکل منه و مات فلا قود و لا دیه (48)، و کذا لو کان مأذونا فی أصل دخول الدار و لم یکن مأذونا فی أکل الطعام (49).

______________________________

(43) لتحقق موضوع القود فی الأول بخلاف الثانی.

(44) لعدم کونه من القتل العمدی، بل یکون من الخطأ الذی فیه الدیه.

(45) لأنه من قتل العمد الذی یکون فیه القود و القصاص.

(46) لأنه مع علمه بأن صاحب المنزل یأکله یجعله کالعمد، فیجری علیه حکمه. و کذا مع الاحتمال المتعارف.

(47) أما الأول: فلعدم العمد.

و أما الثانی: فلقوه المباشر علی السبب عرفا فی أمثال المقام.

(48) للأصل، بعد کون الأکل عادیا، فأهدر بذلک دمه.

(49) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

ص: 191










مسأله 20: إذا حفر بئرا یموت من وقع فیها غالبا

(مسأله 20): إذا حفر بئرا یموت من وقع فیها غالبا فدعا غیره إلی داره بوجه یسقط فیها مع جهله بالحال فوقع و مات فعلیه القود (50)، و لکن لو کان البئر فی غیر الطریق و دعاه علی وجه لا یقع فیها فجاء و ذهب علی وجه وقع فیها باختیاره فلا قود و لا دیه (51).


مسأله 21: یجری جمیع ما تقدم فی الأدوات الکهربائیه القتاله و الأدویه

(مسأله 21): یجری جمیع ما تقدم فی الأدوات الکهربائیه القتاله و الأدویه و الحبوب و الأشربه و الإبر القتاله و آلات الغوص و السباحه (52).


مسأله 22: إذا جرحه فداوی نفسه بما یقتل فمات

(مسأله 22): إذا جرحه فداوی نفسه بما یقتل فمات فإما أن یستند الموت إلی الدواء فقط أو یستند إلی الجرح فقط أو یستند إلیهما معا، ففی الأول لا قود و لا دیه بالنسبه إلی النفس (53)،

______________________________

(50) لأنه من القتل العمدی عرفا، فیترتب علیه حکمه قهرا.

(51) أما الأول: فلعدم تحقق العمد إلی القتل.

و أما الأخیر: فلقوه المباشر علی السبب، و حصول قتله بعمده و اختیاره، فلا معنی للضمان مطلقا.

(52) لأن المناط کله إنما هو تعمد قتل النفس، أو تعمد فعل یقتل به، و هو موجود فی ذلک کله بلا دخل للسبب فیه مطلقا. و منه یعلم حکم الأدویه التی تباع فی محلاتها و محدد استعمالها کیفیه و کمیه و خلافه موجب للهلاک، فإن وصفها البائع علی خلاف ما هی علیها و استلزم الهلاک فان کان عمدا ففیه القود، و إلا فالدیه کما مر، و تقدم ما یتعلق بضمان الطبیب فی کتاب الإجاره، و أن علیا علیه السّلام حکم بالضمان الاحتیاطی فی الجمیع تحفظا علی الدماء «1».

(53) لفرض استناد قتل المجروح إلی نفسه، فیکون دمه هدرا.

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 108.

ص: 192








بل یضمن الجارح الجرح فقط قصاصا إن کان فیه قصاصا و إلا فالأرش (54)، و فی الثانی فیه قصاص النفس (55)، و فی الأخیر یکون للولی قتل الجارح بعد رده إلیه نصف الدیه أو ما به التفاوت (56).


مسأله 23: لو ألقاه فی منجم فحم مهلک أو فی حقل کهربائی خطر

(مسأله 23): لو ألقاه فی منجم فحم مهلک أو فی حقل کهربائی خطر أو فی محل فیه حیه قتاله أو سبع کذلک أو نحوها من المهالک فإن أمکنه الخلاص أو الفرار و لم یفر أو لم یتخلص تکاسلا فلا قود و لا دیه (57)، و إلا ففیه القصاص، و کذا لو کتّفه و ألقاه فی مهلکه (58).


مسأله 24: لو لم یکف الإلقاء فی المهلکه للهلاک

(مسأله 24): لو لم یکف الإلقاء فی المهلکه للهلاک بل حصلت بذلک جنایه، فسرت الجنایه فمات کما لو ألقاه إلی سبع فعضه و مات به ففیه القصاص (59).

______________________________

(54) لعموم أدله القصاص إن کان فیه قصاص، و أرشا إن کان فیه أرش، الشامل للمقام أیضا.

(55) لفرض استناد القتل إلی الجرح، فیترتب علیه حکمه و هو القصاص مع العمد، و الدیه مع عدمه، کما یأتی تفصیلها.

(56) لفرض اجتماع سببین، فلا بد من إعمالهما فی البین بعد التعادل بین الحقین.

(57) لأنه أقدم علی قتل نفسه باختیاره، فیکون دمه هدرا.

(58) لأن ذلک من قتل العمد کما تقدم، ففیه القصاص مع تحقق ما مرّ من الشرائط.

(59) لأنه من القتل العمدی الذی لا فرق فیه بین الأسباب، و لا فرق فیه أیضا بین کونه فعلا أو بالسرایه، بعد شمول الأدله لکل منهما، و منه ما إذا خوّفه بشی ء فدهش و مات بعده، أو أفرغ علیه بعض الغازات السامه فعرضت علیه عارضه فمات بها بعد ذلک، و کذا لو القی علیه حیه أو حیوانا ساما آخر، فعرضت علیه حاله فمات بها، و لذلک أمثله کثیره، و الجامع ما ذکرناه.

ص: 193








مسأله 25: لو أغری به کلبا عقورا یقتل غالبا فقتله

(مسأله 25): لو أغری به کلبا عقورا یقتل غالبا فقتله أو قصد القتل به فقتله و لو لم یکن کذلک غالبا فعلیه القود فی الصورتین (60).


مسأله 26: لو ألقاه إلی حوت فالتقمه

(مسأله 26): لو ألقاه إلی حوت فالتقمه أو ألقاه فی البحر فالتقمه الحوت بعد الوصول إلی البحر فعلیه القود فی القسمین و کذا لو کان من قصده القتل بالإلقاء فی البحر (61)، و لو ألقاه فی البحر و قبل الوصول إلیه وقع علی حجر فمات ففیه الدّیه (62).


مسأله 27: إذا جرحه ثمَّ عضه سبع و سریا فعلیه القود

(مسأله 27): إذا جرحه ثمَّ عضه سبع و سریا فعلیه القود (63)،

______________________________

(60) لتحقق العمد إلی قتله فیهما کما مر.

(61) لتحقق العمد إلی القتل مطلقا، و القصد إلی مطلق القتل قصد إلی القتل فی المورد الواحد، لتحقق کل عام فی ضمن الخاص، أو کل مطلق فی ضمن القید.

إن قیل: لا بد فی القود القصد إلی القتل بشی ء خاص و صنف مخصوص، و فی غیره یرجع إلی احترام النفس، نعم تتعین الدیه.

یقال: إنه مبنی علی ملاحظه الدقه العقلیه، و المنساق من الأدله و الأذهان العرفیه غیر ذلک.

(62) لکفایه الشک فی أنه من العمد المحض حتی یکون فیه القود أو لا، فیکون من الشبهه، و تثبت فیه الدیه لا محاله.

ثمَّ إن مقتضی أصاله احترام النفس، و عدم الولایه لأحد علی القتل إلا بدلیل وثیق، أنه لیس للحاکم الشرعی الحکم بالقتل فی کل مورد وصل إلیه نظره بدوا، بل لا بد له من التأمل التام فی خصوصیات الموضوع، و التدبر فی الأدله و إعمال وسعه فی ذلک، ثمَّ الحکم بما ظهر بعد ذلک، لأن احترام النفوس و الأعراض و الأموال من الأصول النظامیه فی کل دین و مله.

(63) لفرض کون الجنایه عمدیه مع تحقق الموت بالسرایه، مضافا إلی الإجماع.
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بعد رد فاضل الدیه (64)، و لو صالح الولی علی الدّیه فعلیه نصف الدّیه (65)، إلا أن یکون الجرح موجبا لسهوله العض من جهه غلبه الضعف علی المجروح مثلا فعلیه القود حینئذ (66)، و لو علم بأن الموت مستند إما إلی سرایه الجرح فقط أو إلی سرایه العض فقط فلا اشتراک فی البین أصلا (67)، و لکن لو لم یعلم أحدهما بالخصوص فلا قود و لا دیه (68).


مسأله 28: کل مورد یشترک الإنسان مع ما لا تکلیف له کالسبع و الحیه و نحوهما فی قتل شخص یصح القود

(مسأله 28): کل مورد یشترک الإنسان مع ما لا تکلیف له کالسبع و الحیه و نحوهما فی قتل شخص یصح القود مع رد ولی الدم فاضل الدیه کما یصح الدیه بالنسبه إلی ما جنی إن نصفا فنصف و إن ثلثا فثلث و هکذا

______________________________

(64) لعدم انحصار القتل بالجنایه فقط، بل بشرکه السبع، و سرایتها، و المرجع فی تعیین مقدار السرایه أهل الخبره، و قد تکون بالنصف، و قد یکون بالأقل و الأکثر، لأن للسرایه مراتب متفاوته شده و ضعفا.

إلا أن یقال: صرف وجود السرایه یکفی، و لا یلاحظ فیها المراتب، و قد یکون بالأقل و الأکثر، لأن للسرایه مراتب متفاوته شده و ضعفا.

إلا أن یقال: صرف وجود السرایه یکفی، و لا یلاحظ فیها المراتب، کما یظهر من إطلاق بعض الکلمات، و حینئذ فالنصف مطلقا.

(65) ظهر مما مر آنفا وجهه.

(66) إن عدّ الجرح حینئذ سببا منحصرا فی قتله بالسرایه، و إلا فیکون الجرح جنایه، لها حکمها من تقاص أو دیه.

(67) للعلم التفصیلی بعدم الاشتراک حینئذ، و لکن لا یذهب أصل الجنایه هدرا، بل لا بد من الدیه أو القصاص بحسب تعیین المورد.

(68) لجریان أصاله عدم وجوب القود أو الدیه بلا معارض، و قد ثبت فی الأصول أنه إذا لم یکن أثر شرعی لبعض أطراف المعلوم بالإجمال، یجری الأصل بالنسبه إلی الطرف الآخر بلا معارض، ففی المقام لیس لعض السبع أثر شرعی، فیجری الأصل بالنسبه إلی الطرف الآخر بلا معارض.
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بلا فرق فیه بین السبع و غیره (69).


مسأله 29: کل مورد اجتمع فیه السبب و المباشر للقتل یکون القود علی المباشر

(مسأله 29): کل مورد اجتمع فیه السبب و المباشر للقتل یکون القود علی المباشر فإذا حفر بئر و وقع فیها شخص بدفع ثالث فالقاتل هو الدافع دون الحافر و من القی شخصا من شاهق و قبل وصوله إلی الأرض ضربه آخر بالسیف فقتله أو ألقاه فی البحر و بعد وقوعه فیه و قبل موته قتله آخر و هکذا من نظائر المقام یکون القود علی القاتل (70).


مسأله 30: لو أمسکه شخص و قتله آخر و کان ثالث عینا یقتل القاتل و یحبس الممسک أبدا حتی یموت و تسل عین الثالث

(مسأله 30): لو أمسکه شخص و قتله آخر و کان ثالث عینا یقتل القاتل و یحبس الممسک أبدا حتی یموت و تسل عین الثالث (71).

______________________________

(69) لأن هذا هو مقتضی الجمع بین الأدله، مضافا إلی ظهور الإجماع، فلو جرحه ثمَّ عضه کلب ثمَّ نهشته حیه فتکون الدیه ثلث، و قد یکون بالنصف کما مر.

(70) لإطلاق أدله القتل الشامل للمقام، مضافا إلی إجماع الأعلام، و قوه المباشر علی السبب بحیث لا أثر له عند المتعارف من الأنام.

(71) إجماعا، و نصوصا، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجلین أمسک أحدهما و قتل الآخر، قال: یقتل القاتل، و یحبس الآخر حتی یموت غما، کما حبسه حتی مات غما» «1».

و فی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «أن ثلاثه نفر رفعوا إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام: واحد منهم أمسک رجلا، و أقبل الآخر فقتله، و الآخر یراهم، فقضی فی صاحب الرؤیه أن تسمل عیناه، و فی الذی أمسک أن یسجن حتی یموت کما أمسکه، و قضی فی الذی قتل أن یقتل» «2»، و المراد من قوله «یراهم» أی کان عینا لهم و ریبه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3.
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..........

______________________________

و فی معتبره سماعه قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل شد علی رجل لیقتله و الرجل فار منه، فاستقبله رجل آخر فأمسکه علیه حتی جاء الرجل فقتله، فقتل الرجل الذی قتله، و قضی علی الآخر الذی أمسکه علیه أن یطرح فی السجن أبدا حتی یموت فیه، لأنه أمسکه علی الموت» «1»، إلی غیر ذلک من النصوص.

و أما معتبره عمرو بن أبی المقدام الداله علی ضرب جبین المحبوس، و أن یجلد کل سنه خمسین جلده، و هی: «أن رجلا قال لأبی جعفر المنصور- و هو یطوف-: یا أمیر المؤمنین إن هذین الرجلین طرقا أخی لیلا، فأخرجاه من منزله فلم یرجع إلیّ، و و اللّه ما أدری ما صنعا به؟ فقال لهما: ما صنعتما به؟ فقالا: یا أمیر المؤمنین کلمناه ثمَّ رجع إلی منزله- إلی أن قال- فقال لأبی عبد اللّه جعفر بن محمد علیهما السّلام: اقض بینهم- إلی أن قال- فقال: یا غلام اکتب بسم اللّه الرحمن الرحیم، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل من طرق رجلا باللیل فأخرجه من منزله فهو ضامن، إلا أن یقیم علیه البینه أنه قد ردّه إلی منزله، یا غلام نح هذا فاضرب عنقه فقال: یا ابن رسول اللّه و اللّه ما أنا قتلته، و لکن أمسکته ثمَّ جاء هذا فوجأه فقتله، فقال: انا ابن رسول اللّه یا غلام نح هذا فاضرب عنقه للآخر، فقال: یا ابن رسول اللّه ما عذبته و لکنی قتلته بضربه واحده، فأمر أخاه فضرب عنقه، ثمَّ أمر بالآخر فضرب جنبیه و حبسه فی السجن، و وقع علی رأسه یحبس عمره، و یضرب فی کل سنه خمسین جلده» «2».

فیمکن اختصاصها بموردها، کما أنه یمکن إیکال الضرب و الجلد إلی الحاکم الشرعی، فإنه یری ما لا یری غیره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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مسأله 31: لا إکراه فی القتل

(مسأله 31): لا إکراه فی القتل فلو اکره علی قتل شخص فالقود علی المباشر إن کان بالغا عاقلا دون الآمر (72)، نعم یحبس الآمر حتی یموت (73)، و لو کان المباشر مجنونا أو طفلا غیر ممیز فالقود علی الآمر (74)، و لو کان الآمر ممیزا فلا قود علی أحدهما (75)، و الدیه علی عاقله الطفل (76)، و یحبس الآمر أبدا (77).


مسأله 32: لو أکره شخص آخرا بقتل ثالث و هدده بقطع یده مثلا

(مسأله 32): لو أکره شخص آخرا بقتل ثالث و هدده بقطع یده مثلا و قال: «اقتل زیدا و إلا قطعت یدک» لا یجوز له القتل و یجب علیه المدافعه (78)،

______________________________

(72) للإجماع، و النص، قال الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی حمزه الثمالی:

«إنما جعلت التقیه لیحقن بها الدم، فإذا بلغت التقیه الدم فلا تقیه» «1»، و مثله قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد ابن مسلم «2».

(73) لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل أمر رجلا بقتل رجل [فقتله]، فقال: یقتل به الذی قتله، و یحبس الآمر بقتله فی الحبس حتی یموت» «3»، مضافا إلی الإجماع.

(74) لقوه السبب علی المباشره حینئذ، مضافا إلی الإجماع.

(75) لعدم تکلیف المباشر، و عدم کونه کالآله للآمر، لفرض إدراکه و معرفته.

(76) لأن عمد الصبی خطأ، و فی الخطأ تکون الدیه علی العاقله، کما یأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(77) لحسم ماده الفساد، و إمکان استظهاره مما مر بالفحوی.

(78) لما تقدم من أنه لا إکراه فی القتل، و عموم ما دل علی حرمه قتل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب الأمر و النهی.

(2) الوسائل: باب 31 من أبواب الأمر و النهی.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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و لو قتله یکون القود علی المباشر ان کان بالغا عاقلا (79).


مسأله 33: لو قال بالغ عاقل لشخص آخر: «اقتلنی و إلا أقتلک»

(مسأله 33): لو قال بالغ عاقل لشخص آخر: «اقتلنی و إلا أقتلک» یحرم علیه قتله و لا یجوز له ذلک (80)، و لکن لو حمل علیه بعد عدم اطاعته لیقتله وجب علیه دفعه و لو قتل لا شی ء علی المدافع من إثم أو قصاص أو دیه (81)، و أما لو قتله بمجرد الإیعاد یکون آثما و فی ثبوت القصاص أو الدیه إشکال بل منع (82).

______________________________

النفس الشامل للمقام.

(79) لما مرّ فی المسأله السابقه، فلا وجه للتکرار.

(80) للإجماع، و لأن الإذن لا یرفع الحرمه الشرعیه فی الدماء.

(81) لأن الشارع اذن فی المدافعه عن النفس و لو انجرت إلی قتل الطرف، و لا شی ء علی القاتل کما تقدم سابقا و یأتی.

(82) أما الإثم: فلأصاله بقاء الحرمه من غیر دلیل حاکم علیها. و أما عدم القصاص و الدیه: فللشک فی ثبوتهما فی المقام، الذی أذن فیه الشخص لقتل نفسه، و لهتک حرمتها، فیرجع إلی أصاله البراءه عنهما، و لا یجوز التمسک بإطلاق دلیلهما، لأنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک.

إن قیل: بعد کون أمره لغوا عند الشارع الأقدس، و عدم تسلطه علی مثل هذا الأمر، فیثبت القصاص أو الدیه، لسقوط أمره شرعا، فیجوز التمسک بإطلاق دلیلهما.

یقال: سقوط أمره شرعا شی ء و هو مسلم، و لکن إهدار نفسه و إقدامه علی ذلک مجانا و بلا عوض شی ء آخر، لا ربط لکل واحد منهما بالآخر، فلا یجوز التمسک بإطلاق دلیلهما بعد إذنه، و نظیر المقام- و إن أمکن الفرق بینهما فی الجمله- ما إذا أبرأ المریض الضمان من الطبیب فی العملیات الجراحیه، کما 
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مسأله 34: إذا قال: «اقتل نفسک» فإن کان المأمور کاملا فلا شی ء علی الآمر

(مسأله 34): إذا قال: «اقتل نفسک» فإن کان المأمور کاملا فلا شی ء علی الآمر (83)، و کذا لو اکره الآمر المأمور علی ذلک (84)، و أما لو کان المأمور غیر کامل فعلی الآمر القود لو کان کاملا (85)، و أما الناقصان فلا بد من المراجعه إلی الحاکم الشرعی فی التعیین (86).

______________________________

تقدم فی کتاب الإجاره «1».

(83) للأصل بعد صدور قتل المأمور لنفسه بعدمه و اختیاره، فیقوی المباشر علی السبب عرفا حینئذ.

(84) للأصل بعد تحقق قتل المأمور لنفسه عن نفسه، فلا قصاص، و لا دیه علی الآمر. نعم لا بد من المدافعه فی المقام إن صدق الإکراه، کما لو قال: اقتل نفسک و إلا قتلتک شر قتله، فحینئذ یحبس الآمر أو المکره (بالکسر) مؤبدا کما مرّ.

(85) لقوه السبب علی المباشر، فإن الآمر هو القاتل عمدا و حقیقه. کما لا یخفی، و هذا صحیح بالنسبه إلی ما عدا المجنون، و أما فیه ففی صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: «عن رجل قتل رجلا مجنونا، فقال: إن کان المجنون أراده فدفعه عن نفسه فقتله فلا شی ء علیه من قود و لا دیه، و یعطی ورثته دیته من بیت مال المسلمین، قال: و إن کان قتله من غیر أن یکون المجنون أراده فلا قود لمن لا یقاد منه، و أری أن علی قاتله الدیه فی ماله یدفعها إلی ورثه المجنون و یستغفر اللّه عزّ و جلّ و یتوب إلیه» «2»، و یظهر من بعضهم التسالم علیه فی الجمله، فلا بد من التبدیل إلی الدیه فی المجنون.

(86) لأن نظره معد لأمثال ذلک، فإما أن یحکم بأخذ الدیه من بیت مال المسلمین، و یعزّر المکره (بالکسر) حسب ما یراه، إن رأی المصلحه فی ذلک،

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 109.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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مسأله 35: لو أکره شخص شخصا آخرا علی الجنایه علی ثالث بما دون النفس

(مسأله 35): لو أکره شخص شخصا آخرا علی الجنایه علی ثالث بما دون النفس بأن قال له: «اقطع ید هذا و إلا أقتلک» یجوز ذلک و القصاص علی الآمر المکره دون المباشر (87)، و لو أمره من دون إکراه فالقصاص علی المباشر (88).


مسأله 36: لو أکرهه بجنایه علی نفسه

(مسأله 36): لو أکرهه بجنایه علی نفسه و قال: «اقطع یدک مثلا و إلا قتلتک» فهل یجوز له القطع أو یجب علیه المدافعه؟ وجهان (89).

______________________________

أو یحکم بحبس الآمر مؤبدا، قلعا لماده الفساد، أو غیر ذلک مما یراه، فإن له الولایه علی جمیع ذلک، و أما التمسک بحدیث رفع القلم عن الصبی أو المجنون «1»، فمشکل جدا، لأنه یستلزم ذهاب الدم هدرا کما لا یخفی.

(87) أما إنه لا شی ء علی المباشر، فلعموم أدله رفع الحکم فی مورد الإکراه، مضافا إلی الإجماع و ضعف المباشر، فیجوز له القطع، بل قد یجب.

و أما إن القصاص علی الآمر المکره، فلقوه السبب، و ظهور الإجماع إن کان المکره (بالکسر) جامعا لشرائط القود. و لا فرق فی مورد الإکراه بین أن یکون معینا خارجا أو مرددا، کما إذا أکرهه علی إحدی یدی شخص أو إحدی رجلیه معینه أو أحدهما، فاختار المباشر أحدهما لتحقق الإکراه فی الصوره الثانیه أیضا.

(88) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله إطلاقات الأدله بلا محذور، و لا قصاص علی الآمر، للأصل، و عدم تحقق الإکراه منه.

(89) من ارتکاز تقدیم الأهم علی المهم فی النفوس، فالأمر یدور بین النفس و قطع الید، و لا ریب فی وجوب حفظ النفس. و من أنه من المدافعه- کما مر- لفرض توجه الضرر إلی نفسه حینئذ، فیجب علیه المدافعه، فلا یبعد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات.

ص: 201








مسأله 37: لو أکرهه علی صعود محل عال أو حمل ثقیل فمات بذلک

(مسأله 37): لو أکرهه علی صعود محل عال أو حمل ثقیل فمات بذلک فالقصاص علی المکره (بالکسر) (90)، إن قصد به القتل أو قصد الفعل و کان الفعل مما یقتل به غالبا (91)، و أما إذا لم یکن شی ء من ذلک فتتعین الدیه (92).


مسأله 38: لو تمت الشهاده عند الحاکم علی ثبوت موجب القتل علی شخص

(مسأله 38): لو تمت الشهاده عند الحاکم علی ثبوت موجب القتل علی شخص من ارتداد أو زنا محصنه أو نحوهما و بعد استیفاء الحدّ ظهر أن الشهود کانوا زورا فالضمان علی الشهود دون الحاکم و المأمور (93).

______________________________

وجوب المدافعه حینئذ.

(90) لقوه السبب علی المباشر، فلا حکم بالنسبه إلی المباشر المقهور.

(91) لتحقق شرائط القود حینئذ.

(92) بعد عدم قصد القتل، و عدم کون الفعل مما یقتل غالبا، فیثبت الضمان لا محاله.

(93) إجماعا، و نصوصا، منها خبر الجرجانی عن أبی الحسن علیه السّلام: «فی أربعه شهدوا علی رجل أنه زنی فرجم، ثمَّ رجعوا، و قالوا: قد وهمنا، یلزمون الدیه و إن قالوا: إنما تعمدنا، قتل أی الأربعه شاء ولی المقتول، و رد الثلاثه ثلاثه أرباع الدیه إلی أولیاء المقتول الثانی، و یجلد الثلاثه کل واحد منهم ثمانین جلده، و إن شاء ولی المقتول أن یقتلهم ردّ ثلاث دیات علی أولیاء الشهود الأربعه، و یجلدون ثمانین کل واحد منهم، ثمَّ یقتلهم الإمام» «1».

و فی معتبره ابن محبوب عن الصادق علیه السّلام: «فی أربعه شهدوا علی رجل محصن بالزنا، ثمَّ رجع أحدهم بعد ما قتل الرجل فقال: إن قال الرابع: وهمت ضرب الحدّ و غرم الدیه، و إن قال: تعمدت، قتل» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 64 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 63 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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نعم لو علم الولی بأن الشهاده شهاده زور و باشر القصاص کان علیه القود (94). و یعزّران الشهود (95).


مسأله 39: لو جنی علی شخص بحیث لم یبق فیه رمق و صار بحکم المذبوح

(مسأله 39): لو جنی علی شخص بحیث لم یبق فیه رمق و صار بحکم المذبوح و صارت حیاته غیر مستقره و جاء آخر فذبحه فالقود علی الأول و علی الثانی دیه المیت (96).


مسأله 40: إذا جنی علی شخص و کانت حیاته مستقره فقتله آخر

(مسأله 40): إذا جنی علی شخص و کانت حیاته مستقره فقتله آخر کان القود علی الثانی و یجری علی الأول حکم الجنایه (97)،

______________________________

و فی خبر مسمع عن الصادق علیه السّلام: «إن أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی فی أربعه شهدوا علی رجل أنهم رأوه مع امرأه یجامعها، فیرجم، ثمَّ یرجع واحد منهم، قال: یغرم ربع الدیه إذا قال: شبه علیّ، فإن رجع اثنان و قالا: شبه علینا، غرما نصف الدیه، و إن رجعوا و قالوا: شبه علینا غرموا الدیه، و إن قالوا: شهدنا الزور، قتلوا جمیعا» «1»، و تدلّ علیه أیضا قاعده: «تقدیم السبب علی المباشر، إذا کان السبب أقوی، و صار المباشر مغرورا».

(94) لتحقق السبب بالقتل عدوانا من غیر غرور فی البین. و لا فرق فی العالم بالتزویر أو بفسق الشهود، بین الولی الشرعی للقصاص أو الحاکم، لجریان عموم دلیل القصاص فی کل منهما.

(95) لارتکابهم المنکر، فللحاکم الشرعی التعزیر حسب ما یراه.

(96) أما الأول: فلأنه القاتل عمدا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

و أما الثانی: فلأنه قطع رأس من هو بحکم المیت، فیجری علیه حکم ذلک.

(97) أما کون القود علی الثانی: فلأنه القاتل عمدا. و أما ثبوت دیه الجنایه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 64 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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سواء کان الجرح مما لا یقتل مثله أو کان مما یقتل (98).


مسأله 41: لو جنی علیه اثنان بأن قطع أحدهما یده و الآخر رجله مثلا فاندملت جنایه أحدهما و سرت الأخری

(مسأله 41): لو جنی علیه اثنان بأن قطع أحدهما یده و الآخر رجله مثلا فاندملت جنایه أحدهما و سرت الأخری فعلی من اندملت جنایته- دیه الجنایه أو القصاص- و علی الثانی القود (99)، و طریق الاحتیاط أن یتراضیا بالنسبه إلی دیه الجرح المندمل (100).


مسأله 42: لو قطع شخص إحدی یدی شخص من الزند و قطع آخر یده الأخری مثلا فمات

(مسأله 42): لو قطع شخص إحدی یدی شخص من الزند و قطع آخر یده الأخری مثلا فمات فإن کان موته مستندا عند أهل الخبره إلی القطع الأول فالقود علیه (101)، و إن استند إلی القطع الثانی فالقود علیه (102)، و إن استند إلیهما یکون من مسائل الاشتراک و یأتی حکمه، و إن شک فی ذلک فلا بد من التراضی بالدیه (103)،

______________________________

علی الأول: فلفرض أنه جنی علی الحی المستقر الحیاه، فتشمله أدله الجنایه لا محاله، و لا فرق فی حکم الجرح بین کونه موجبا للقصاص أو الدیه أو الأرش، لإطلاق أدله الجنایات الشامل لجمیع ذلک.

(98) لشمول الدلیل لهما، و کون القتل موجبا للقصاصا أو الدیه أو الأرض، لإطلاق أدله الجنایات الشامل لجمیع ذلک.

(98) لشمول الدلیل لهما، و کون القتل مستندا إلی غیر الخارج عرفا.

(99) أخذا بعموم الدلیلین، و دفعا للفساد مهما أمکن من البین، و ظهور الاتفاق من الفریقین.

(100) من کونه مضمونا بعوض مقدر شرعا، فلا بد من التدارک. و من احتمال کونه حینئذ کالناقص خلقه فلا ضمان، کما إذا قتل شخص ناقص العضو شخصا کاملا.

(101) لأنه القاتل عمدا، فیلحقه حکمه.

(102) لفرض أن القتل مستند إلیه، نعم یرد إلیه دیه الجرح، لفرض کمال الجانی دون المجنی علیه کما یأتی.

(103) لأن الحق ثابت بینهما و لم یعرف مقداره، فلا بد من التراضی کما فی 
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و إن کان الجانی فی الفرض واحدا دخلت دیه الطرف فی النفس (104).


مسأله 43: لو قتل مریضا مشرفا علی الموت وجب القود

(مسأله 43): لو قتل مریضا مشرفا علی الموت وجب القود (105).


مسأله 44: لو قطع ید أحد مثلا ثمَّ قتله بعد ذلک

(مسأله 44): لو قطع ید أحد مثلا ثمَّ قتله بعد ذلک فوقعت جنایه الطرف و النفس من واحد علی واحد فمع تعدد الجنایه عرفا بحیث لم یستند القتل إلی السرایه یتعدد القصاص علی الجانی فتقطع یده أولا ثمَّ یقتل (106)،

______________________________

جمیع الحقوق الشرعیه المشترکه إن لم یعلم التفصیل، و إلا فیجبره الحاکم الشرعی علی ذلک.

(104) لظهور الإجماع، و الاتفاق إذا ثبتت أصاله، و أما إن ثبتت صلحا علیها عوض القصاص، فهو تابع لدخول قصاص الطرف فی قصاص النفس، و یأتی حکمه إن شاء اللّه تعالی.

(105) للعمومات، و الإطلاقات المتقدمه، بعد فرض المجنی علیه حیا، و کذا لو قتل جنینا حیا فی بطن أمه تعلق به الحیاه قبیل الجنایه.

(106) لأصاله عدم التداخل، و عمومات الأدله، و إطلاقاتها، من الکتاب و السنه کما مر «1»، و لیس لها معارض معتبر من إجماع، أو خبر فی مورد فرض المسأله، و لکن اضطربت الکلمات تبعا للروایات، فمنها معتبره محمد بن قیس عن أحدهما علیهما السّلام: «فی رجل فقأ عینی رجل و قطع أذنیه ثمَّ قتله، فقال: إن کان فرّق ذلک اقتص منه ثمَّ یقتل، و إن کان ضربه ضربه واحده، ضربت عنقه و لم یقتص منه» «2».

و فی معتبره حفص البختری قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ضرب علی رأسه فذهب سمعه و بصره و اعتقل لسانه ثمَّ مات؟ فقال: إن کان ضربه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 181 و فی الوسائل: باب 31 من أبواب القصاص.

(2) الوسائل: باب 51 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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..........

______________________________

ضربه بعد ضربه اقتص منه ثمَّ قتل، و إن کان أصابه هذا من ضربه واحده قتل و لم یقتص منه» «1»، و المنساق منهما صوره السرایه، و مفروض المقام غیرها.

و منها: صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن رجل ضرب رجلا بعمود فسطاط علی رأسه ضربه واحده فأجافه حتی وصلت الضربه إلی الدماغ فذهب عقله؟ قال: إن کان المضروب لا یعقل منها أوقات الصلاه و لا یعقل ما قال و لا ما قیل له، فإنه ینتظر به سنه، فإن مات فیما بینه و بین السنه أقید به ضاربه، و إن لم یمت فیما بینه و بین السنه و لم یرجع إلیه عقله أغرم ضاربه الدیه فی ماله لذهاب عقله، قلت: فما تری علیه فی الشجه شیئا؟ قال: لا، لأنه إنما ضرب ضربه واحده فجنت الضربه جنایتین، فألزمته أغلظ الجنایتین، و هی الدیه، و لو کان ضربه ضربتین فجنت الضربتان جنایتین لألزمته جنایه ما جنتا کائنا ما کان، إلا أن یکون فیهما الموت بواحده، و تطرح الأخری، فیقاد به ضاربه، فإن ضربه ثلاث ضربات واحده بعد واحده فجنین ثلاث جنایات ألزمته جنایه ما جنت الثلاث ضربات کائنات ما کانت، ما لم یکن فیها الموت فیقاد به ضاربه، قال: فإن ضربه عشر ضربات فجنین جنایه واحده ألزمته تلک الجنایه التی جنتها العشر ضربات» «2»، و یمکن استظهار ما ذکرناه منه، و یعضده الکتاب و السنه- کما مر «3»- و الأصل.

و منها: معتبره إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه، و بصره، و لسانه، و عقله، و فرجه، و انقطع جماعه و هو حی، بست دیات» «4»، و یمکن استفاده ما ذکرناه منه کما لا یخفی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 51 من أبواب القصاص فی النفس: 2.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 1.

(3) سبق فی صفحه: 181 و باب: 31 من أبواب القصاص فی النفس.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات المنافع.
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و مع عدم التعدد تتداخل (107).


مسأله 45: إذا اشترک اثنان أو أکثر فی قتل واحد اقتص منهم الولی إن شاء

(مسأله 45): إذا اشترک اثنان أو أکثر فی قتل واحد اقتص منهم الولی إن شاء مع ردّ ما فضل من دیه المقتص منه (108).

______________________________

(107) لفرض وحده سبب القتل حینئذ، و إن التعدد کان صوریا لا واقعیا، فلا بد من الأخذ بالجامع.

(108) للعموم، و الإطلاق، و الاتفاق، و قاعده: «نفی الضرر»، و نصوص کثیره منها: صحیح الفضیل بن یسار قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: عشره قتلوا رجلا، قال: إن شاء أولیاؤه قتلوهم جمیعا و غرموا تسع دیات، و إن شاءوا تخیّروا رجلا فقتلوه و أدّی التسعه الباقون إلی أهل المقتول الأخیر عشر الدیه کل رجل منهم قال: ثمَّ الوالی بعد یلی أدبهم و حبسهم» «1».

و منها: صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی عشره اشترکوا فی قتل رجل، قال: یخیّر أهل المقتول فأیهم شاؤوا قتلوا، و یرجع أولیاؤه علی الباقین بتسعه أعشار الدیه» «2».

و منها: صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجلین قتلا رجلا، قال: إن أراد أولیاء المقتول قتلهما أدّوا دیه کامله و قتلوهما، و تکون الدیه بین أولیاء المقتولین، فإن أرادوا قتل أحدهما قتلوه و أدی المتروک نصف الدیه إلی أهل المقتول» «3»، إلی غیر ذلک من النصوص.

و أما خبر أبی العباس عن الصادق علیه السّلام: «إذا اجتمع العده علی قتل رجل واحد حکم الوالی أن یقتل أیهم شاؤوا، و لیس لهم أن یقتلوا أکثر من واحد، إن اللّه عزّ و جلّ یقول وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ و إذا قتل ثلاثه واحدا خیّر الوالی أی الثلاثه شاء أن یقتل، و یضمن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 6.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3 و 4.
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فلو کانوا ثلاثه فلکل ثلثا دیته و هکذا (109)، و یجوز للولی أن یقتص من بعضهم و یرد الباقون غیر المقتص منه دیه جنایتهم إلی الذی اقتص منه بعد أن یرد علیهم ما فضل عن دیه المقتص منه (110)، فلو کانت الشرکاء ثلاثه مثلا فاقتص من اثنین فیرد غیر المقتص دیه جنایته و هی الثلث إلیهما و یرد الولی البقیه إلیهما و هی دیه کامله فیکون لکل واحد ثلثا الدیه (111).

______________________________

الآخران ثلثی الدیه لورثه المقتول» «1»، فأسقطه عن الاعتبار موافقته للتقیه، و هجر الأصحاب، مع أنه لا إسراف فی القتل بعد رد ما فضل عن دیه المقتول.

(109) لذهاب الثلث الآخر من کل واحد منهم هدرا بواسطه القصاص، و إن کانوا اثنین فلکل واحد نصف دیته، و إن کانوا أربعه فلکل واحد ثلاثه أرباع دیته، لئلا یقع الإسراف فی القتل، و لئلا یجترئ الجمیع علی قتل الفرد.

(110) لتحقق المثلیه الشرعیه فی الاعتداء حینئذ، و عدم تحقق الإسراف فی القتل، و عدم استفاده الخصوصیه عما ورد فی الأخبار السابقه، بل إنما ذکر ذلک من باب المثال، فتشمل المقام عمومات أدله القصاص و إطلاقاتها، مضافا إلی ظهور الإجماع علی الجواز.

(111) فثبت التعادل و المساواه فی قدر الاعتداء، فیشمله إطلاق قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، فیتخیر الولی بین الأمرین کما هو المشهور، و یقتضیه إطلاق قوله تعالی وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ «3»، خرج الإسراف فی القتل و بقی الباقی تحت الإطلاق.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب القصاص فی النفس: 7 و 8.

(2) سوره الإسراء الآیه: 33.

(3) سوره البقره الآیه: 194.
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مسأله 46: الاشتراک فی القتل علی قسمین

(مسأله 46): الاشتراک فی القتل علی قسمین:

الأول: أن یفعل کل منهم ما یقتل لو انفرد (112)، مثل أن یجرحوه بجراحات کل واحده منها تکفی فی القتل أو یلقوه فی النار أو من شاهق أو فی البحر أو نحو ذلک من المهالک (113).

الثانی: الشرکه فی السرایه مع قصد الجنایه (114)، فلو اجتمع علیه جمع فجرحه کل واحد منهم بما لا یقتل منفردا و لکن سرت الجمیع فمات بسبب السرایه فعلیهم القود بنحو ما تقدم (115).


مسأله 47: لا یعتبر التساوی فی عدد الجنایه

(مسأله 47): لا یعتبر التساوی فی عدد الجنایه (116)، فلو ضربه أحدهم ضربه و الآخر ضربتان و الثالث أکثر فمات بالجمیع فالقصاص علیهم بالسویه و الدیه علیهم سواء (117)،

______________________________

(112) لتحقق السببیه للقتل حینئذ بالنسبه إلی کل واحد منهم، فتشمله عمومات الاقتصاص و إطلاقاته من جهه صحه استناد القتل إلی کل واحد منهم عرفا، و مع ملاحظه کثره أهمیه النفوس المحترمه، و اهتمام الشرع بها، یجری حکم القصاص بالنسبه إلی الجمیع، و هذه الأهمیه تقتضی تخییر ولی الدم بین الأمرین المذکورین فی المسأله السابقه، لئلا یضیّع نفس المقتص منه، و لا یقع الإسراف فی القتل.

(113) لصدق السببیه للقتل علی فعل کل واحد منهم لو انفرد.

(114) لتحقق التسبب إلی القتل بالسرایه أیضا مع قصده الجنایه، إذ لا فرق فی التسبب إلیه بما إذا کان مباشریا أو تسبیبیا، و المفروض أن السرایه توجب الموت و إزهاق الروح.

(115) ظهر وجهه مما مر، فلا وجه للتکرار.

(116) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، بعد تعلق الحکم بالطبیعه، و هی واحده فی الجمیع لا تتکرر بالتکررات الفردیه.

(117) لوجود المقتضی و فقد المانع للتسویه، بعد تعلّق الحکم بذات 
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و کذا لا یشترط التساوی فی نوع الجنایه (118)، فلو ضربه أحدهما و جرحه الآخر فمات أو جرحه أحدهما جائفه مثلا و الآخر بغیرها فمات و کانت السرایه من فعلهما یقتص منهما علی السواء و الدیه علیهما کذلک (119)، و لو لم تستند السرایه إلا إلی فعل أحدهما فقصاص النفس یکون علیه دون غیره (120).


مسأله 48: الجنایه فی الأطراف کالجنایه فی النفس فیما تقدم

(مسأله 48): الجنایه فی الأطراف کالجنایه فی النفس فیما تقدم (121)، فلو اشترک اثنان أو أکثر علی قطع ید أحد یتخیر الولی بین أن یقطعهما بعد أداء دیه ید إلیهما یقتسمانها و بین أن یأخذ منها دیه ید و إن قطع ید أحدهما ردّ الذی لم یقطع یده علی الذی قطعت ربع الدیه و هکذا فی الزائد علی الاثنین (122).

______________________________

الطبیعه مع تحقق سائر الشرائط، کما هو المفروض.

(118) لتعلّق الحکم بالطبیعه، و هی مشترکه بین جمیع الأنواع، مع اختلاف الأنواع غالبا فی مثل هذه التهجمات علی القتل.

(119) لفرض استناد السرایه إلی فعلهما ظاهرا.

(120) لاستناد القتل إلیه دون صاحبه، و لکن علیه ضمان الطرف قصاصا أو دیه.

(121) للإجماع، و فحوی ما مرّ فی النفس، و معتبره أبی مریم الأنصاری عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجلین اجتمعا علی قطع ید رجل، قال: إن أحب أن یقطعهما أدّی إلیهما دیه ید و اقتسماها ثمَّ یقطعهما، و إن أحب أخذ منهما دیه ید، قال: و إن قطع ید أحدهما ردّ الذی لم یقطع یده علی الذی قطعت یده ربع الدیه» «1».

(122) لما مرّ فی معتبره الأنصاری، و الإجماع علی عدم الفرق بین الاثنین 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب قصاص الطرف.
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مسأله 49: الاشتراک فی الجنایه علی الأطراف. تاره

(مسأله 49): الاشتراک فی الجنایه علی الأطراف.

تاره: بأن یشترکوا فی الفعل الواحد الموجب للقطع کأن یکرهوا شخصا واحدا علی قطع الید مثلا.

و أخری: بأن یضعوا شیئا حادا علی المفصل و اعتمدوا علیه حتی یقطع.

و ثالثه: بأن یشهدوا شهاده توجب القطع ثمَّ یرجعوا جمیعا فیجری علی جمیع ذلک حکم الاشتراک (123)، و أما لو انفرد کل بقطع جزء من یده أو وضع أحدهما حدیده حاده فوق یده و وضع الآخر مثلها تحت یده حتی وصلت الحدیدتان و قطعت الید فلا اشتراک حینئذ إن کان أحدهما کافیا للقطع (124).


مسأله 50: لو اشترکت فی قتل رجل امرأتان قتلتا به من غیر ردّ شی ء

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 28، ص: 211

(مسأله 50): لو اشترکت فی قتل رجل امرأتان قتلتا به من غیر ردّ شی ء (125)،

______________________________

و الأزید، و ظهور الفحوی.

(123) لتحقق الموضوع عرفا، فیترتب حکمه قهرا، و نحو ذلک مما صدق علیه الاشتراک بحسب المتعارف.

(124) لاختصاص کل منهما بفعل مخصوص، و المفروض أن الواحد یکفی للقتل، و عدم تحقق الشرکه عرفا، و لا أقل من الشک فیه، فلا یجری علیه حکمها مع الشک فی الموضوع.

و بعباره أخری: الشرکه إما معلومه عرفا، أو معلومه العدم، أو مشکوکه، و لا یجری حکمها فی الأخیرین. نعم الجنایه الخاصه معلومه، فیجری حکمها قصاصا أو دیه.

(125) للأصل، و الإجماع، و عدم الفاضل، و معتبره محمد بن مسلم عن أبی 
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و لو کن أکثر فللولی قتلهن بعد ردّ فاضل الدیه یقسم بینهن بالسویه (126)، فإن کن ثلاثا و أراد قتل الجمیع ردّ علیهن دیه امرأه تکون بینهم بالسویه و إن کن أربعا فدیه امرأتین و هکذا (127). و لو قتل من الثلاث اثنتین فتردّ الثالثه الباقیه ثلث دیه الرجل إلیهما بالسویه (128)،

______________________________

جعفر علیه السّلام: «عن امرأتین قتلتا رجلا عمدا، قال: تقتلان به، ما یختلف فی هذا أحد» «1».

(126) أما ولایه الولی علی قتلهن، فلعموم دلیل ولایته و سلطانه،- کما مر- و لقلع ماده الفساد و قمعها.

و أما رد فاضل الدیه، فلأنه بدونه إسراف فی القتل، و هو منهی عنه شرعا و عقلا، مضافا إلی ما تقدم من النصوص «2».

و أما التسویه فی التقسیم، فلفرض عدم موجب للتفاضل فی البین، و لو کان فلا بد من مراعاته، و لا موضوع للتسویه حینئذ.

(127) کل ذلک لعموم ولایته التی جعلها اللّه تعالی له، مثل قوله عزّ و جلّ:

وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «3»، و تحدیدا للأصل ولایته بما إذا لم یحصل منها التعدی و العدول عن أصل حقه، و مراعاه للمماثله فی قوله عزّ و جلّ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «4».

(128) لأن کلا منهن إنما جنت بقدر الثلث، و استوفی الولی من المقتولتین بقدر جنایتهما، و بقی الثلث الآخر لا بد و أن یستوفی من الباقیه و یوفی للمقتولتین، حفظا للمماثله فی الاعتداء.

______________________________

(1) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس: 15.

(2) راجع صفحه: 207.

(3) سوره الإسراء الآیه: 33.

(4) سوره البقره: 194.
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و لو اختار الولی قتل واحده ردت الباقیتان علی المقتوله ثلث الدیه و علی الولی نصف دیه الرجل (129).


مسأله 51: إذا اشترکت امراه مع حیوان فی قتل رجل فلولی المقتول أن یقتل المرأه

(مسأله 51): إذا اشترکت امراه مع حیوان فی قتل رجل فلولی المقتول أن یقتل المرأه أو یأخذ منها الدیه (130).


مسأله 52: إذا اشترک فی قتل رجل رجل و امرأه فعلی کل منهما نصف الدیه

(مسأله 52): إذا اشترک فی قتل رجل رجل و امرأه فعلی کل منهما نصف الدیه (131)، و لا بد من التعادل بحسب الموازین الشرعیه فلو قتلهما الولی فعلیه ردّ نصف الدیه علی الرجل (132).

______________________________

(129) لأن جنایتها إنما تکون بقدر ثلثی دیه الرجل، و الولی استوفی بقتل امرأه نصفها و بقی النصف الآخر، فیستوفی من الباقیتین، و کل منهم إنما جنت بقدر الثلث فزادت دیه کل علی جنایتها بقدر ثلث دیتها.

(130) للإطلاقات، و العمومات المتقدمه الشامله لهذه الصوره أیضا، و قد تقدم قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن مسلم: «فی امرأتین قتلتا رجلا عمدا، قال: تقتلان به ما یختلف فی هذا أحد» «1».

و أما کمیه الدیه: فإن کان اشتراک الحیوان بإغرائها فیجب علیها إعطاء تمام الدیه، و إن لم یکن بإغرائها و کان له صاحب و کان الحیوان صائلا، و قصّر فی حفظه عمدا، فعلیها نصف الدیه و علی صاحبه النصف الآخر، و إن لم یکن کل منهما فعلیها نصف الدیه و النصف الآخر یرجع به إلی الحاکم الشرعی فیؤدیه من بیت المال إن رأی فی ذلک المصلحه.

(131) لفرض استناد القتل إلی کل منهما بالسویه، فیشمله العموم، و الإطلاق، و ظاهر الاتفاق.

(132) أما أصل ولایه الولی، فلعموم الأدله من الکتاب «2»، و السنه- کما مر-

______________________________

(1) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس: 15.

(2) سوره الإسراء الآیه: 33.
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و لا ردّ علی المرأه (133)، و لو قتل المرأه فلا رد للمرأه (134)، و علی الرجل نصف الدیه (135)، و لو قتل الرجل ردت المرأه نصف دیته لا دیتها (136).

______________________________

مع تحدیدها بما لا یستلزم منها محذور شرعی.

و أما رد نصف الدیه إلی الرجل، فلأن استیفاء الجنایه منه بقتله زائد علی قدر جنایته، لفرض اشتراکه مع المرأه فی القتل.

(133) لتطابق الجنایتین، فلا فاضل للمرأه فی البین حتی یرد إلیها، و فی معتبره أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سئل عن غلام لم یدرک و امرأه قتلا رجلا خطأ؟ فقال: إن خطأ المرأه و الغلام عمد، فإن أحب أولیاء المقتول أن یقتلوهما، قتلوهما و یردوا علی أولیاء الغلام خمسه آلاف درهم، و إن أحبوا أن یقتلوا الغلام قتلوه و ترد المرأه علی أولیاء الغلام ربع الدیه، و إن أحب أولیاء المقتول أن یقتلوا المرأه قتلوها، و یرد الغلام علی أولیاء المرأه ربع الدیه، قال:

و إن أحب أولیاء المقتول أن یأخذوا الدیه کان علی الغلام نصف الدیه، و علی المرأه نصف الدیه» «1»، و لا بد من التأمل فی الروایه.

(134) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(135) لفرض کونه شریکا فی القتل مع المرأه، فعلی کل منهما نصف الدیه، و دیه المرأه استوفیت بقتلها و بقی النصف الآخر علی الرجل، فلا بد له من الأداء.

(136) لأن المرأه کانت شریکه مع الرجل فی الجنایه، فیکون نصف دیه المقتول علیها، فلا بد لها من دفعها إلی شریکها فی القتل.

ثمَّ إن المفروض فی هذه المسائل المرأه المسلمه الحره، و الرجل المسلم الحر، فلو اختلفا فی الحریه و المملوکیه، أو الإسلام و الکفر،

______________________________

(1) الوسائل: باب 34 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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مسأله 53: فی الموارد التی یجب فیها الرد فالأحوط تقدیم الرد ثمَّ الاقتصاص

(مسأله 53): فی الموارد التی یجب فیها الرد فالأحوط تقدیم الرد ثمَّ الاقتصاص (137).


مسأله 54: لو اشترک صبی مع رجل کامل فی قتل رجل عمدا

(مسأله 54): لو اشترک صبی مع رجل کامل فی قتل رجل عمدا فلولی المقتول القود من الرجل القاتل بعد ردّ نصف الدیه إلی ولیه (138)، و مطالبه عاقله الصبی نصف الدیه (139)، و له العفو عن قصاص القاتل و أخذ الدیه منه بقدر نصیبه (140).

______________________________

فیختلف الحکم کما فصّل فی المطولات 

(137) لأصاله عدم السلطنه علی هذا النحو من القصاص، و عدم الحق إلا بذلک، و ظهور لفظ «ثمَّ» فی معتبره الأنصاری فیه، فعن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجلین اجتمعا علی قطع ید رجل، قال: إن أحب أن یقطعهما أدّی إلیهما دیه ید و اقتسماها ثمَّ یقطعهما» «1»، و غیرها من الروایات الظاهره فی ذلک «2».

و یمکن المناقشه: أما فی الأصل فبإطلاق دلیل الولایه، و أما فی الروایات فلعدم إحراز کونها فی مقام البیان من هذه الجهه، و لذا عبرنا بالاحتیاط.

(138) أما القود فلما مر من الإطلاقات و العمومات، و أما رد نصف الدیه إلی ولیه، فلفرض عدم استقلاله فی القتل، فیرد نصف الدیه إلی الولی.

(139) لما یأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی من أن «عمد الصبی خطأ تحمله العاقله».

(140) لما تقدم من ولایته علی ذلک، و لقوله علیه السّلام: «و إن قبل أولیاؤه الدیه کانت علیهما» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب قصاص الطرف: 1.

(2) الوسائل: باب 23 من أبواب القصاص فی النفس: 3.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 4.
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مسأله 55: إذا اشترک الأب مع صبی فی قتل الابن فلا قود

(مسأله 55): إذا اشترک الأب مع صبی فی قتل الابن فلا قود (141)، و لو اشترک الأب مع أجنبی کامل لولی المقتول أن یقتل الأجنبی بعد رد نصف الدیه إلیه (142)، و الأب لا یقتل بل علیه نصف الدیه (143)، و کذا لو اشترک مسلم و ذمی فی قتل ذمی (144).


مسأله 56: لو قتل شخصان رجلا و کان القتل من أحدهما خطأ و من الآخر عمدا

(مسأله 56): لو قتل شخصان رجلا و کان القتل من أحدهما خطأ و من الآخر عمدا فللولی القصاص من العامد بعد رد نصف الدیه إلی ولیه (145)، و علی الخاطئ نصف الدیه (146)، و له أخذ نصف الدیه من کل منهما (147).

______________________________

(141) لما سیأتی فی شرائط القصاص من أنه لا یقاد الأب فی قتل الابن، فیتعین حینئذ نصف الدیه علی الأب، و نصفها علی عاقله الصبی.

(142) لفرض عدم استقلاله فی القتل.

(143) لاشتراکه فی القتل، و عدم جواز القود منه، فیتعین نصف الدیه علیه.

(144) لما سیأتی من أن المسلم لا یقتل بالذمی، فیتعین علیه نصف الدیه.

(145) لفرض الاشتراک، فلا بد من التعادل.

(146) لأنه حکم قتل الخطأ.

(147) لمکان ولایته علی ذلک.

ص: 216








فصل فی شرائط القصاص


اشاره

فصل فی شرائط القصاص و هی خمسه:



الأول: التساوی فی الحریه و الرقیه


اشاره

الأول: التساوی فی الحریه و الرقیه (1)، فیقتل الحر بالحر و بالحره مع ردّ فاضل الدیه و هو نصف دیه الرجل الحر (2)،

______________________________

(1) کتابا، و سنه، و إجماعا، بل و عقلا فی الجمله، قال تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی «1»، و من السنه کما سیأتی.

(2) إجماعا، و نصوصا متواتره، منها ما عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه أبی مریم: «أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله برجل قد ضرب امرأه حاملا بعمود الفسطاط فقتلها، فخیّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أولیاءها أن یأخذوا الدیه خمسه آلاف درهم و غره و صیف أو وصیفه للذی فی بطنها، أو یدفعوا إلی أولیاء القاتل خمسه آلاف و یقتلوه» «2».

و فی معتبره أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام: «إن قتل رجل امرأته و أراد أهل المرأه أن یقتلوه أدّوا نصف الدیه إلی أهل الرجل» «3»، و قریب منها ما رواه هو عن أحدهما علیهما السّلام أیضا «4».

______________________________

(1) سوره البقره: 178.

(2) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 6.

(4) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 7.
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و کذا تقتل الحره بالحره (3)، و بالحر لکن لا یؤخذ ما فضل من دیه المقتول من ترکتها أو من ولیها (4).

______________________________

(3) للکتاب، و السنه، و الإجماع، بل الضروره، فعن أبان عن علی بن الحسین علیهما السّلام قال یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی- یعنی: المساواه، و أن یسلک بالقاتل فی طریق المقتول المسلک الذی سلکه به من قتله، الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی- تقتل المرأه بالمرأه إذا قتلها «1»، و غیره من الروایات.

(4) لقوله تعالی النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «2»، و قاعده أسسها أئمه الدین علیهم السّلام: «لیس یجنی أحد أکثر من جنایته علی نفسه» «3»، أو «لا یجنی الجانی علی أکثر من نفسه» «4»، مضافا إلی الإجماع، و نصوص خاصه، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح الحلبی: «إن قتلت المرأه الرجل قتلت به، لیس لهم إلا نفسها» «5».

و منها: معتبره ابن سنان: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی امرأه قتلت زوجها متعمده: إن شاء أهله أن یقتلوها قتلوها، و لیس یجنی أحد أکثر من جنایته علی نفسه» «6»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما خبر أبی مریم عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی امرأه قتلت رجلا، قال: تقتل و یؤدی ولیها بقیه المال» «7»، محمول أو مطروح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب القصاص فی النفس: 8.

(2) سوره المائده الآیه: 45.

(3) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1 و 10 و 3 و 1 و 17.

(4) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1 و 10 و 3 و 1 و 17.

(5) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1 و 10 و 3 و 1 و 17.

(6) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1 و 10 و 3 و 1 و 17.

(7) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1 و 10 و 3 و 1 و 17.
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مسأله 1: لو لم یقدر ولیّ دم المرأه عن أداء فاضل الدیه لفقر أو نحوه أو امتنع عن ذلک

(مسأله 1): لو لم یقدر ولیّ دم المرأه عن أداء فاضل الدیه لفقر أو نحوه أو امتنع عن ذلک یؤخر القصاص إلی حین التمکن أو التراضی (5).


مسأله 2: یتساوی الرجل و المرأه فی موجبات الأطراف

(مسأله 2): یتساوی الرجل و المرأه فی موجبات الأطراف فیقتص لکل منهما عن الآخر متساویا الأطراف بلا ردّ فی البین ما لم تبلغ جراحه المرأه ثلث دیه الحر فإذا بلغته ترجع إلی النصف من الرجل فلا یقتص من الرجل لها إلا مع ردّ التفاوت (6).

______________________________

(5) لأن هذا القدر من التأخیر لا یعد طلا لدم المسلم عند المتشرعه، لفرض وجود العذر فی البین، نعم لا بد و أن یکون الامتناع عن الأداء لعذر مقبول، و إلا فیرجع إلی الحاکم الشرعی.

(6) کل ذلک للإجماع، و النصوص المستفیضه، منها معتبره أبان بن تغلب قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی رجل قطع إصبعا من أصابع المرأه، کم فیها؟ قال: عشره من الإبل، قلت: قطع اثنتین، قال: عشرون، قلت:

قطع ثلاثا؟ قال: ثلاثون، قلت: قطع أربعا؟ قال: عشرون، قلت: سبحان اللّه یقطع ثلاثا فیکون علیه ثلاثون و یقطع أربعا فیکون علیه عشرون؟! إن هذا کان یبلغنا و نحن بالعراق فنبرأ ممن قاله و نقول: الذی جاء به شیطان، فقال: مهلا یا أبان هذا حکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، إن المرأه تقابل الرجل إلی ثلث الدیه، فإذا بلغت الثلث رجعت إلی النصف، یا أبان إنک أخذتنی بالقیاس، و السنه إذا قیست محق الدین» «1».

و فی معتبره جمیل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه بینها و بین الرجل قصاص؟ قال: نعم فی الجراحات حتی تبلغ الثلث سواء، فإذا بلغت الثلث سواء ارتفع الرجل و سفلت المرأه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات،

______________________________

(1) الوسائل: باب 44 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب قصاص الطرف: 3.
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مسأله 3: لو قتل حرّ أکثر من حر فلأولیاء المقتولین قتله

(مسأله 3): لو قتل حرّ أکثر من حر فلأولیاء المقتولین قتله (7)، و لا یجوز للباقین أخذ الدیه إلا بالرضا (8).

______________________________

و صریحها هو التساوی بینهما فی الأطراف ما لم تبلغ الثلث، فإذا بلغت الثلث رجعت إلی النصف سواء تجاوزت عن الثلث أو لا.

و لکن عن بعض تساوی جرحاتهما ما لم تتجاوز الثلث، متمسکا بجمله من الأخبار، کقول الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن أبی یعفور: «فإذا جاز الثلث أضعف الرجل» «1»، و فی خبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجراحات؟ فقال علیه السّلام: جراحه المرأه مثل جراحه الرجل ضعفین علی جراحه المرأه» «2»، و فی صحیح الحلبی قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن جراحات الرجال و النساء فی الدیات و القصاص سواء؟ فقال: الرجال و النساء فی القصاص السن بالسن، و الشجه بالشجه، و الإصبع بالإصبع سواء حتی تبلغ الجراحات ثلث الدیه، فإذا جازت الثلث صیرت دیه الرجال فی الجراحات ثلثی الدیه، و دیه النساء ثلث الدیه» «3»، فاستفید منها المجاوزه عن الثلث.

و فیه- مضافا إلی ترجیح مثل معتبره أبان علی مثل هذه الأخبار أن المجاوزه تستعمل بنحوین، أحدهما بعنوان الموضوعیه الخاصه، ثانیهما بعنوان الطریقیه إلی تحقق ما قبله، و مقتضی الجمع بین الأدله، و صدر أدله التجاوز و ذیلها، هو کون التجاوز بعنوان الطریقیه لا الموضوعیه، فیجمع تمام الأخبار علی شی ء واحد، و یمکن أن یکون مراد البعض القائل باعتباره ذلک أیضا.

(7) لعموم أدله القصاص و القود.

(8) لما تقدم من القاعده المستفاده قولهم علیهم السّلام: «لا یجنی الجانی علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب قصاص الطرف الحدیث: 4 و 2 و 6.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب قصاص الطرف الحدیث: 4 و 2 و 6.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب قصاص الطرف الحدیث: 4 و 2 و 6.

ص: 220







الثانی: التساوی فی الدّین


اشاره

الثانی: التساوی فی الدّین (9)، فلا یقتل مسلم بکافر مع عدم اعتیاده قتل الکفار (10).

______________________________

أکثر من نفسه»، أو من قوله علیه السّلام: «لیس یجنی أحد أکثر من جنایته علی نفسه» «1»، فإذا اقتص بعضهم منه فلا موضوع لأخذ الدیه حینئذ. و أما قاعده أنه: «لا یبطل دم امرئ مسلم» «2»، فی ظرف بقاء الموضوع کالهرب و نحوه، لا إذهاب الموضوع بوجه صحیح شرعی، فلا یبقی حینئذ حق آخر بالنسبه إلیه. نعم لأولیاء الباقین مطالبه الدیه من الحاکم الشرعی، و هو یری المصلحه فی ذلک، إما أن یدفعها من بیت مال المسلمین، أو یلزم القاتل بالدفع حفظا للنظام و إذهاب الخصومات بین الأنام.

(9) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، منها قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره ابن قیس: «لا یقاد مسلم بذمی فی القتل، و لا فی الجراحات، و لکن یؤخذ من المسلم جنایته للذمی علی قدر دیه الذمی ثمانمائه درهم» «3»، و فی موثق إسماعیل بن الفضل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المسلم هل یقتل بأهل الذمه؟ قال: لا، إلا أن یکون معوّدا لقتلهم، فیقتل و هو صاغر» «4».

و أما ما یظهر منه الخلاف مثل روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«إذا قتل المسلم النصرانی فأراد أهل النصرانی أن یقتلوه قتلوه، و أدوا فضل ما بین الدیتین» «5»، و قریب منها غیرها «6»، محمول علی الاعتیاد کما یأتی.

(10) أما الأول: فلما مرّ، و أما مع الاعتیاد فللإجماع، و النصوص، منها معتبره إسماعیل بن الفضل قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دماء المجوس 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 218.

(2) راجع الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 1.

(3) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 5.

(4) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 6 و 4 و 2.

(5) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 6 و 4 و 2.

(6) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 6 و 4 و 2.
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مسأله 4: لا فرق بین أنواع الکفار من الحربی و الذمی و المستأمن و غیرهم

(مسأله 4): لا فرق بین أنواع الکفار من الحربی و الذمی و المستأمن و غیرهم (11)، و لو کان الکافر محرم القتل کالذمی و المعاهد یعزّر لقتله و یغرم المسلم دیه الذمی منهم (12).


مسأله 5: یقتص من المسلم المعتاد لقتل الذمی بعد ردّ فاضل دیته

(مسأله 5): یقتص من المسلم المعتاد لقتل الذمی بعد ردّ فاضل دیته (13).

______________________________

و الیهود و النصاری، هل علیهم و علی من قتلهم شی ء إذا غشوا المسلمین و أظهروا العداوه لهم؟ قال: لا، إلا أن یکون متعودا لقتلهم، قال: و سألته عن المسلم هل یقتل بأهل الذمه و أهل الکتاب إذا قتلهم؟ قال: لا، إلا أن یکون معتادا لذلک لا یدع قتلهم، فیقتل و هو صاغر» «1»، و تقدم ما یدلّ علی ذلک. هذا فی غیر الحربی و أما فیه فلا یقتل المسلم مطلقا.

ثمَّ إنه یتحقق الاعتیاد بالقتل الثانی، لأنه من العود، و هو یصدق بالمره الثانیه.

(11) لإطلاق الأدله الشامل للجمیع بلا وجود مقید فی البین، و إن ورد لفظ «الذمی» فی جمله منها، لکن الأدله تشمل المستأمن و الحربی بالأولویه، بل القطعیه فی الأخیر.

(12) إجماعا، و نصا تقدم فی قول أبی جعفر علیه السّلام.

(13) أما أصل جواز الاقتصاص من المسلم المعتاد لقتل الذمی، فقد تقدم وجهه، و أما فاضل الدیه، فلمعتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یقتل رجلا من أهل الذمه، فقال: هذا حدیث شدید لا یحتمله الناس، و لکن یعطی الذمی دیه المسلم ثمَّ یقتل به المسلم» «2»، و فی روایه ابن مسکان عن الصادق علیه السّلام أیضا: «إذا قتل المسلم یهودیا أو نصرانیا أو مجوسیا فأرادوا أن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 3.
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مسأله 6: یقتل الذمی بالذمی و بالذمیه مع ردّ فاضل الدیه

(مسأله 6): یقتل الذمی بالذمی و بالذمیه مع ردّ فاضل الدیه (14)، و الذمیه بمثلها و الذمی مع عدم رد الفضل (15)، بلا فرق بین اختلاف المله و وحدتها (16)، فیقتل الیهودی بالنصرانی و بالعکس و المجوسی بهما و بالعکس (17).


مسأله 7: لو قتل ذمی مسلما عمدا دفع هو و ماله إلی أولیاء المقتولین

(مسأله 7): لو قتل ذمی مسلما عمدا دفع هو و ماله إلی أولیاء المقتولین و یتخیرون بین قتله و استرقاقه (18)،

______________________________

یقیدوا ردّوا فضل دیه المسلم و أقادوه» «1»، و قریب منهما غیرهما المحموله علی الاعتیاد، کما مر ورد فاضل الدیه کما هو الصریح منها.

(14) لعموم قوله تعالی النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «2»، و ظهور الإجماع، و قول علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «یقتص الیهودی و النصرانی و المجوسی بعضهم من بعض، و یقتل بعضهم بعضا إذا قتلوا عمدا» «3».

و أما قتل الذمی بالذمیه مع ردّ الفاضل، فقد تقدم نظیره فی قتل المسلم للمسلمه، فیجری فی المقام بالفحوی.

(15) لما تقدم من القاعده فی المسلم من أنه: «لا یجنی الجانی علی أکثر من نفسه» «4».

(16) للإجماع، و لأن الکفر مله واحده، و لما مرّ من إطلاق قول علی علیه السّلام فی معتبره السکونی.

(17) لعدم الفرق بین الجمیع فی الکفر، کما أن الحکم کذلک بین فرق المسلمین.

(18) إجماعا، و نصا، قال أبو جعفر علیه السّلام فی معتبره ضریس الکناسی: «فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 2.

(2) سوره المائده الآیه: 45.

(3) الوسائل: باب 48 من أبواب قصاص النفس: 1.

(4) تقدم فی صفحه: 218.
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بلا فرق بین کون المال عینا أو دینا منقولا أو لا، و لا بین کونه مساویا لفاضل دیه المسلم أو زائدا علیه أو مساویا للأصل الدیه أو زائدا علیه (19).


مسأله 8: أولاد الذمی القاتل أحرار لا یسترق أحد منهم لقتل والدهم

(مسأله 8): أولاد الذمی القاتل أحرار لا یسترق أحد منهم لقتل والدهم (20)، و لو أسلم الذمی القاتل قبل الاسترقاق یسقط الاسترقاق و یتعین القتل (21).

______________________________

نصرانی قتل مسلما، فلما أخذ أسلم، قال: اقتله به، قیل: و إن لم یسلم؟ قال: یدفع إلی أولیاء المقتول، فإن شاؤوا قتلوا، و إن شاؤوا عفوا، و إن شاؤوا استرقّوا، قیل:

و إن کان معه عین (مال)، قال: دفع إلی أولیاء المقتول هو و ماله» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «فی معتبره عبد اللّه بن سنان: «فی نصرانی قتل مسلما فلما أخذ أسلم، قال: اقتله به، قیل: فإن لم یسلم؟ قال: یدفع إلی أولیاء المقتول هو و ماله» «2».

(19) کل ذلک لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فیما تقدم، و ما مرّ فی قول أبی جعفر علیه السّلام من لفظ «عین»، لا یراد بهما العین فی مقابل الدین و المنفعه، بل المراد به الذات الشامله لکل ما له ذات، و لو کان من الأعراض و الاعتباریات.

(20) لأصاله بقاء الحریه بلا دلیل یدل علی التبعیه، مع إطلاق قوله تعالی:

وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «3».

(21) لعموم أدله القصاص، و الإجماع، و تقدمت معتبره ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی نصرانی قتل مسلما. فلما أخذ أسلم، قال: اقتله به، قیل: فإن لم یسلم، قال: یدفع إلی أولیاء المقتول هو و ماله»، کما مر فی صحیح الکناسی أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 49 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(2) التهذیب ج: 10 صفحه: 190.

(3) الإسراء الآیه: 15.

ص: 224







مسأله 9: لو قتل الکافر کافرا و أسلم لم یقتل به

(مسأله 9): لو قتل الکافر کافرا و أسلم لم یقتل به (22)، بل علیه الدیه إن کان المقتول ذا دیه (23).


مسأله 10: یقتل ولد الرشده بولد الزنیه إن وصف الإسلام حین تمییزه و إن لم یبلغ

(مسأله 10): یقتل ولد الرشده بولد الزنیه إن وصف الإسلام حین تمییزه و إن لم یبلغ (24)، بل و کذا قبل التمییز أو بعده و قبل إسلامه (25).


مسأله 11: لو قطع مسلم ید ذمی عمدا فأسلم و سرت الجنایه إلی نفسه فلا یقتص من الطرف و لا یقاد من النفس

(مسأله 11): لو قطع مسلم ید ذمی عمدا فأسلم و سرت الجنایه إلی نفسه فلا یقتص من الطرف و لا یقاد من النفس و علیه دیه النفس کامله (26)، و کذا لو قطع صبی ید بالغ فبلغ ثمَّ سرت جنایته فلا قصاص فی الطرف و لا قود فی النفس بل علی عاقلته دیه النفس (27).

______________________________

(22) لما مر من اعتبار المساواه فی الدین للقصاص.

(23) لعموم أدلتها الشامل لهذه الصوره أیضا بعد سقوط القصاص بالإسلام.

(24) لعمومات القصاص، و إطلاقاته، بعد وجود المقتضی و فقد المانع بناء علی قبول إسلامه، کما تقدم فی کتاب الطهاره «1».

(25) لإطلاق قوله تعالی النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «2»، الشامل للمقام أیضا، بعد عدم حکمهم بکفر ولد الزنا، بل یحکمون بطهارته الکاشف شرعا عن تغلیب الإسلام مهما أمکن.

إلا أن یقال: إن تغلیب الإسلام حکم تسهیلی امتنانی، لا یشمل ما یتعقبه القتل، و لکن فی کون ذلک من العله المطرده إشکال، بل منع. نعم هو من الحکمه فی الجمله.

(26) لعدم تحقق الشرط حین حدوث الجنایه، و هو التساوی فی الدین، فتتعین الدیه علی ذمه الجانی لا محاله.

(27) لأن الجنایه لم تکن موجبه للقصاص علی الجانی حال حصولها من 

______________________________

(1) راجع ج: 1 صفحه: 380.

(2) سوره المائده الآیه: 45.
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مسأله 12: لو قطع ید حربی- أو مرتد- فأسلم فلا قود و لا دیه

(مسأله 12): لو قطع ید حربی- أو مرتد- فأسلم فلا قود و لا دیه (28)، و لو رماه فأصابه بعد إسلامه فعلیه الدیه فقط بلا قصاص (29)، و کذا لو رمی ذمیا فأسلم ثمَّ أصابه الرمی فیؤدی و لا یقاد منه (30).


مسأله 13: إذا قتل مرتد ذمیا یقتل به

(مسأله 13): إذا قتل مرتد ذمیا یقتل به و إن قتله و رجع إلی الإسلام فلا یقتل به و علیه دیه الذمی (31)،

______________________________

جهه فقد الشرط، لصغر الجانی، و بلوغ المجنی علیه، بل وقعت الجنایه من حین حصولها مضمونه علی العاقله، فلا موجب للتغییر و التبدیل، بل مقتضی الأصل بقاؤه.

(28) لأن الجنایه کانت غیر مضمونه علی العاقله، فلا موجب للتغییر، بل مقتضی الأصل بقاء عدم الضمان مطلقا، و ما کان أصله بلا أثر لا یحصل فیه ذلک إلا بدلیل قاطع و برهان ساطع.

و ما یقال: من أنه من سنخ الأفعال التولیدیه، فیترتب الأثر علی البقاء و إن لم یکن فی الحدوث کذلک.

مخدوش: لأن سنخ التولیدیات یحتاج إلی دلیل خاص فی الجنایات، و هو فی المقام مفقود. و لو أراد الاحتیاط بالتراضی و التصالح مع المجنی علیه، فهو حسن علی کل حال.

(29) أما الدیه: فلئلا یبطل دم امرئ مسلم مع أصاله الضمان فی الجنایات مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علیه فی المقام.

و أما عدم القصاص: فلأنه لا بد أن یستند إلی کل من الجنایه و السرایه، الجامعتین للشرائط المعتبره فی کل واحده منهما، و أصل حدوث الجنایه فی المقام لا أثر له، لکونها هدرا، فیکون المقام نظیر تحقق المعلول بلا عله تامه.

(30) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(31) أما الأول: فلإطلاق أدله القصاص، و إن الکفر مله واحده، فیتحقق 
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و لو قتل ذمی مرتدا و لو عن فطره قتل به (32)، و لو قتله مسلم فلا قصاص و لا دیه علیه و لکن یعزّر بما یراه الحاکم (33).


مسأله 14: إذا وجب علی مسلم قصاص فقتله غیر الولی کان علیه القود

(مسأله 14): إذا وجب علی مسلم قصاص فقتله غیر الولی کان علیه القود (34)، و لو وجب قتل مسلم لأجل الزنا و اللواط مثلا فقتله غیر الحاکم ففی ثبوت القود أو الدیه وجهان (35).

______________________________

التساوی بینهما لا محاله.

و أما الثانی: فلعموم قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یقتل مؤمن بکافر» «1»، و لقاعده: «الإسلام یجبّ ما قبله» «2».

و أما الأخیر: فلظهور الإجماع.

(32) لإطلاقات أدله القصاص، و عموماتها، بلا مقید و مخصص فی البین، مضافا إلی الإجماع.

(33) أما الأول: فلعدم المساواه کما تقدم.

و أما الثانی: فلعدم الاحترام.

و أما الأخیر: فلحفظ ظاهر النظام، لئلا یقع الهرج و المرج بین الأنام.

(34) لعموم أدله القصاص، و إطلاقاتها، و سقوط احترامه بالنسبه إلی الولی لا یوجب سقوطه مطلقا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(35) من کونه مهدور الدم، و مسلوب الاحترام فی الجمله، فلا شی ء علی قاتله. و من أن هدریه دمه و سلب احترامه بالنسبه إلی الحاکم لا یوجبان سلب احترامه مطلقا و بالنسبه إلی کل أحد، فلا بد من التدارک.

و یمکن الاختلاف باختلاف الموارد و الخصوصیات، و یکون تعیینها بنظر الحاکم الشرعی، و یشهد له خبر ابن المسیب: «أن معاویه کتب إلی أبی 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 41 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) راجع ج: 7 صفحه: 288.
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مسأله 15: لو شککنا فی کافر أنه ذمی حتی یترتب علیه أحکامه أو لا؟

(مسأله 15): لو شککنا فی کافر أنه ذمی حتی یترتب علیه أحکامه أو لا؟ لا یجری علیه أحکام الذمه (36).


مسأله 16: الجنایات الوارده من الذمی علی میت مسلم بحکم ما ورد علی المسلم الحی

(مسأله 16): الجنایات الوارده من الذمی علی میت مسلم بحکم ما ورد علی المسلم الحی و الجنایات الوارده علی میت الذمی لا تکون کالجنایات الوارده علی الذمی الحی (37).


الثالث: انتفاء الأبوّه فلا یقتل الأب بقتل ابنه


اشاره

الثالث: انتفاء الأبوّه فلا یقتل الأب بقتل ابنه (38)،

______________________________

موسی الأشعری: إن أبی الجسرین وجد رجلا مع امرأته فقتله، و قد أشکل علیّ القضاء فسل لی علیا عن هذا، قال أبو موسی: فلقیت علیا علیه السّلام فسألته، فقال علی علیه السّلام: و اللّه ما هذا فی هذه البلاد یعنی الکوفه، و لا هذا بحضرتی، فمن أین جاءک هذا؟ قلت: کتب إلیّ معاویه- إلی أن قال- فقال علیه السّلام: أنا أبو الحسن إن جاء بأربعه یشهدون علی ما شهد و إلا دفع برمته» «1».

(36) للأصل بعد عدم إحراز الموضوع.

(37) أما الأول: فلما تقدم من القاعده: «حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا».

و أما الثانی: فللأصل، و انتفاء أحکام الذمه بالموت إلا أن یشترط احترام أمواتهم فی ضمن عقد الذمه، فحینئذ یتبع الشرط لا محاله.

نعم، للحاکم الشرعی تعزیر الجانی بما یراه، لما تقدم مکررا من ولایته علی قلع ماده الفساد مهما أمکن، و المقام منه.

(38) إجماعا من المسلمین، و نصوصا بین الفریقین، فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یقتل والد بالولد» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره فضیل بن یسار: «لا یقتل الرجل بولده إذا قتله، و یقتل الولد بوالده إذا قتل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 69 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) سنن الترمذی کتاب الدیات باب: 9.
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و کذا أب الأب و إن علا (39).


مسأله 17: تجب الکفاره علی الأب بقتل ابنه و الدّیه و ترثها الورثه

(مسأله 17): تجب الکفاره علی الأب بقتل ابنه و الدّیه و ترثها الورثه و لا یرث هو منها (40)، و التعزیر بما یراه الحاکم (41).


مسأله 18: لا یقتل الأب بقتل ابنه و إن خالفه فی الدین و الحریه

(مسأله 18): لا یقتل الأب بقتل ابنه و إن خالفه فی الدین و الحریه فلا یقتل النصرانی بقتل ابنه المسلم و لا العبد بقتل ابنه الحر (42).


مسأله 19: یقتل الولد بقتل أبیه. و الأم و إن علت یقتل ولدها

(مسأله 19): یقتل الولد بقتل أبیه. و الأم و إن علت یقتل ولدها و یقتل الولد بقتل أمه و الأقارب کالأجداد و الجدات من طرف الأم و الأخوه من الطرفین و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات (43).

______________________________

«والده» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن الرجل یقتل ابنه، أ یقتل به؟ قال: لا» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(39) للإطلاق بعد صدق الموضوع لغه و عرفا، و ظهور الإجماع، مضافا إلی إمکان دعوی الفحوی.

(40) أما الأولان: فللأصل، و الإجماع، و أما إرث الورثه من الدیه و عدم إرث القاتل منها، فیأتی فی کتاب الإرث إن شاء اللّه تعالی.

(41) لأنه فعل محرما، و للحاکم أن یعزّر مرتکب کل حرام بما یرید، و علیه یحمل روایه جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی الرجل یقتل ابنه أو عبده، قال:

لا یقتل به، و لکن یضرب ضربا شدیدا، و ینفی عن مسقط رأسه» «3».

(42) لظهور إطلاق الفتاوی و النصوص کما مر، مع أن هذا من مختصات مقام الأبوه متساویین کانا، أو مختلفین.

(43) کل ذلک لشمول عمومات القصاص، و إطلاقاته، و الإجماع بلا دلیل فی البین علی الخلاف، و یختص الدلیل بخصوص الأب فقط، و فی معتبره أبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3، 7.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3، 7.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس: 9.
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مسأله 20: لو ادّعی اثنان لقیطا

(مسأله 20): لو ادّعی اثنان لقیطا (44)، فإن قتله أحدهما قبل القرعه فلا قود (45)، و لو قتلاه معا فالأرجح الرجوع إلی القرعه (46)، و لو ادعیاه ثمَّ رجع أحدهما و قتلاه توجه القصاص علی الراجع (47)، لکن بعد ردّ ما یفضل عن جنایته (48)،

______________________________

عبیده قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قتل أمه؟ قال: یقتل بها صاغرا، و لا أظن قتله بها کفاره له، و لا یرثها» «1».

(44) بأن ادعی کل واحد منهما أنه ولده و هو والده، و انحصر طریق التعیین بالقرعه.

(45) لاحتمال أبوه القاتل، فلا یتحقق مورد القود، و هو إحراز عدم الأبوه بوجه معتبر شرعا، فتثبت الشبهه الدارئه عن الحدّ.

إن قیل: یعین مورد القصاص بالقرعه لتعیین الأبوه، فإن خرجت اسم القاتل أنه لیس بأب یقتل حینئذ، لئلا: «یبطل دم امرئ مسلم» «2».

یقال: الشک فی شمول دلیل القرعه لمثل الفرض، یکفی لعدم صحه التمسک به.

(46) للعلم الإجمالی بتعلق حق القصاص بأحدهما، و عدم جواز طل دم امرئ مسلم، و عموم دلیل القرعه لکل مشکل، و الاحتیاط فی التهجم علی الدماء، فمقتضی عموم أدله القصاص الرجوع إلی القرعه و العمل بها.

(47) لانتفائه عنه برجوعه عن دعواه، فیکون المقتضی للقصاص بالنسبه إلیه موجودا، و المانع عنه مفقودا، فتشمله عمومات القصاص لا محاله.

(48) لفرض أن القتل وقع بالشرکه منه و من غیره، و لا بد فی القصاص من التساوی و التوازن.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 1.
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و علی الآخر نصف الدیه بعد انتفاء القصاص عنه (49)، و لو قتله الراجع خاصه اختص بالقصاص (50). و لو قتله الآخر لا یقتص منه (51)، و لو رجعا معا فللوارث أن یقتص منهما بعد رد دیه نفس علیهما (52)، و کذا لو رجعا أو رجع أحدهما بعد القتل أو رجع من أخرجته القرعه سواء بقی الآخر علی الدعوی أو لا (53).


مسأله 21: إذا قتل أحد الأخوین أباهما و الآخر أمهما

(مسأله 21): إذا قتل أحد الأخوین أباهما و الآخر أمهما فلورثه الأبوین حق الاقتصاص من کل منهما (54)، فلو بادر أحد الأخوین و قتل الآخر و لم یکن مأذونا من جمیع الورثه فلولی المقتول حق الاقتصاص من القاتل (55)،

______________________________

(49) أما النصف: فلفرض اشتراکهما فی القتل، و أما انتفاء القصاص عنه:

فلفرض بقائه علی دعوی الأبوه، و عدم رجوعه عنها.

(50) لوجود مقتضی القصاص بالنسبه إلیه فقط، و فقد المانع عنه، فلا بد و أن یؤثر دلیل القصاص أثره حینئذ.

(51) لبقائه علی دعوی أنه ولده، و لا یقتص من الوالد بالولد، کما مر.

(52) أما الاقتصاص منهما: فلفرض الشرکه فی القتل. و أما رد دیه النفس فلأن الشرکه إنما توجب تعلّق الحق بالنصف، و یبقی النصف الآخر غیر مستحق للاقتصاص، فلا بد من الدیه جمعا بین الحقین و رفعا للتخاصم من البین.

(53) لأن الحکم فی الرجوع و عدمه مطابق للقاعده، لا یختلف فیه الحال بین أفراده.

(54) لأن الورثه ولی الدم، فلهم حق الاقتصاص حینئذ.

(55) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق، و لکن علی ورثه الأخ المقتول ردّ مقدار حقه الیه، فلو کان ورثه الأبوین خمسه- مثلا- أحدهم قتل الأب، و الآخر منهم قتل الأم فقتله قاتل الأب من دون رضاء بقیه الورثه، فلورثه أخ المقتول 
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و لو لم یکن للأبوین ورثه یکون حق الاقتصاص للحاکم الشرعی (56).


مسأله 22: إذا قتل شخص آخر و ادعی القاتل أن المقتول ابنه یقتل

(مسأله 22): إذا قتل شخص آخر و ادعی القاتل أن المقتول ابنه یقتل و لا یسمع منه إلا بالبینه الشرعیه (57).


مسأله 23: لو قتل رجل زوجته یثبت القصاص علیه لولدها منه

(مسأله 23): لو قتل رجل زوجته یثبت القصاص علیه لولدها منه (58).

______________________________

إعطاء ما یقابل حقه إلیه أی الخمس، ثمَّ القود منه و أخذ دیه الأم من ماله.

(56) لأنه ولی من لا ولی له.

(57) أما عدم ثبوت دعواه: فللأصل، فیترتب علیه القود، لوجود المقتضی و فقد المانع حینئذ، و أما ثبوتها بالبینه فلعموم أدله حجیه البینه، کما تقدم مکررا.

(58) لعمومات أدله القصاص و إطلاقاتها الشامله للمقام، و لا مانع فی البین إلا ما تقدم من قوله علیه السّلام: «لا یقاد والد بولده» «1»، و هو ظاهر فی القتل المباشری، و الشک فی شموله لنظائر المقام یکفی فی عدم صحه التمسک بإطلاقه.

فما نسبه المسالک إلی المشهور من أنه لا یثبت حق القصاص لهذا الولد، لإطلاق ما تقدم من الحدیث و أمثاله.

مخدوش لما عرفت.

و أما صحیح محمد بن مسلم المتقدم فی قذف الوالد ولده بما یوجب الحدّ «2»، و أنه لا یجری علی الوالد الحدّ بقذف ابنه، ففی شموله للمقام إشکال.

نعم لا یترک الاحتیاط.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 20.
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الرابع: الکمال بالبلوغ و العقل


اشاره

الرابع: الکمال بالبلوغ و العقل (59).



مسأله 24: لا یقاد من المجنون و لا قصاص علیه

(مسأله 24): لا یقاد من المجنون و لا قصاص علیه سواء کان المقتول عاقلا أو مجنونا و سواء کان مطبقا أو أدواریا إذا وقع القتل فی دور جنونه (60). بل تثبت الدیه علی عاقلته (61)، و کذا لا یقتل الصبی بصبی و لا ببالغ و عمده خطاء تکون الدیه علی عاقلته (62).

______________________________

(59) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «رفع القلم عن المجنون حتی یفیق» «1»، مضافا إلی الإجماع، و نصوص تأتی الإشاره إلیها إن شاء اللّه تعالی.

(60) لإطلاق ما تقدم من النصوص، مضافا إلی الإجماع، کما عرفت.

(61) إجماعا، و نصوصا، منها قول أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی الصحیح: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجعل جنایه المعتوه علی عاقلته، خطأ کان أو عمدا» «2».

و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره السکونی: «أن محمد بن أبی بکر کتب إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام یسأله عن رجل مجنون قتل رجلا عمدا، فجعل الدیه علی قومه و جعل عمده و خطأه سواء» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و إذا لم تکن له عاقله، فالدیه علی بیت المال یدفعها الحاکم الشرعی کما یأتی.

(62) إجماعا، و نصوصا عامه و خاصه، فمن الأولی قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«رفع القلم عن الصبی حتی یحتلم» «4»، و من الثانیه جمله من الأخبار منها قول علی علیه السّلام: «عمد الصبیان خطأ تحمله العاقله» «5».

و أما معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل و غلام اشترکا فی رجل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله الحدیث: 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله الحدیث: 1 و 5.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 11.

(5) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله: 3.
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مسأله 25: یتحقق البلوغ فی الذکر إما بالسن و هو إکمال خمسه عشر سنه هلالیه أو بسائر الأمارات المعتبره شرعا

(مسأله 25): یتحقق البلوغ فی الذکر إما بالسن و هو إکمال خمسه عشر سنه هلالیه أو بسائر الأمارات المعتبره شرعا کالإنبات و الاحتلام علی ما تقدم (63)، و فی الأنثی بإکمال تسع سنه هلالیه أو بالحیض و الإنبات کما مر.


مسأله 26: لو قتل فی حال عقله ثمَّ ذهب عقله یثبت القصاص و لا یسقط

(مسأله 26): لو قتل فی حال عقله ثمَّ ذهب عقله یثبت القصاص و لا یسقط (64)،

______________________________

فقتلاه، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا بلغ الغلام خمسه أشبار اقتص منه، و إذا لم یکن بلغ خمسه أشبار قضی بالدیه» «1»، و کذا معتبره الحسن بن راشد عن العسکری علیه السّلام: «أنه إذا بلغ ثمان سنین فجائز أمره فی ماله، و قد وجبت علیه الفرائض و الحدود» «2»، و فی المرسل فی الکتب الفقهیه: «یقتص من الصبی إذا بلغ عشرا»، فلا بد فی الجمیع من الحمل أو الطرح، للأصل، و الإعراض، و المعارضه بغیرها، کما تقدم.

(63) تقدم التفصیل فی کتاب الحجر «3»، فراجع، فلا وجه للتکرار و الإعاده.

(64) للأصل، و الإجماع، و معتبره برید العجلی، قال: «إن أبا جعفر علیه السّلام سئل عن رجل قتل رجلا فلم یقم علیه الحدّ، و لم تصح الشهاده حتی خولط و ذهب عقله، ثمَّ إن قوما آخرین شهدوا علیه بعد ما خولط أنه قتله؟ فقال:

إن شهدوا علیه انه قتله حین قتله و هو صحیح لیس به عله من فساد عقل، قتل به، و إن لم یشهدوا علیه بذلک و کان له مال یعرف، دفعت إلی ورثه المقتول الدیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله: 4.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب حد السرقه: 13.

(3) راجع ج: 21 صفحه: 121.
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سواء ثبت القتل بالبینه أو بالإقرار حال صحته (65).


مسأله 27: لا یعتبر الرشد فی مقابل السفه فی القصاص

(مسأله 27): لا یعتبر الرشد فی مقابل السفه فی القصاص فلو قتل بالغ غیر رشید یثبت علیه القصاص (66).


مسأله 28: لو اختلف الولی و الجانی بعد الکمال بالبلوغ و العقل

(مسأله 28): لو اختلف الولی و الجانی بعد الکمال بالبلوغ و العقل فقال الولی: قتلته و أنت کامل، و أنکر الجانی ذلک فالقول قول الجانی بیمینه و تثبت الدیه فی ماله دون العاقله (67)، بلا فرق بین الجهل بتاریخهما أو أحدهما (68)، هذا إذا لم تقم قرائن معتبره لدی الحاکم علی الخلاف و إلا فیعتمد علیها (69).

______________________________

من مال القاتل، و إن لم یترک مالا، أعطی الدیه من بیت المال، و لا یبطل دم امرئ مسلم» «1»، و مما ذکرنا یظهر حکم الصبی أیضا کما تقدم.

(65) لإطلاق الدلیل، و عدم فارق إلا بما لا یصح علیه التعویل.

(66) للإطلاقات، و العمومات، و عدم دلیل علی التخصیص به، کما قام علی حجره عن التصرفات المالیه، و مرّ فی کتاب الحجر.

(67) أما تقدیم قول المنکر، فلأصاله عدم الکمال، و أصاله البراءه عن القصاص بعد الشک فی تحقق شرطه، مضافا إلی الإجماع.

و أما أن الدیه فی ماله، فللإقرار بأصل القتل فتثبت لا محاله.

و أما أنها لیست علی العاقله، فللأصل و لأنه وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2»، إلا ببرهان واضح، و هو معلوم العدم.

(68) لشمول الدلیل لجمیع الأقسام بلا شبهه و لا کلام.

(69) لفرض اعتبارها شرعا، فتقدم علی الأصل و المطلق و العام، کما فی کل مقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(2) سوره الإسراء الآیه: 15.
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مسأله 29: لو ادعی الجانی عدم بلوغه فعلا و أمکن ذلک فی حقه

(مسأله 29): لو ادعی الجانی عدم بلوغه فعلا و أمکن ذلک فی حقه و لم یکن طریق لإثبات بلوغه إلا ذلک یقبل قوله بلا یمین (70)، و لا أثر للإقرار بالقتل إلا بعد العلم بزمان بلوغه و بقائه علی الإقرار به (71).


مسأله 30: لو قتل الکامل الصبی قتل به

(مسأله 30): لو قتل الکامل الصبی قتل به و الأحوط لولیه التصالح بالدیه (72).

و لا یقتل العاقل بالمجنون (73).

______________________________

(70) أما قبول قوله، فلانحصار الطریق فیه، و المفروض إمکانه فی حقه.

و أما عدم الیمین، فللزوم الخلف، لأن الحلف إنما هو لإثبات المحلوف علیه، و لو ثبت صباه بطلت یمینه.

إلا أن یقال بعدم انحصار فائده الحلف فی ذلک، بل له فوائد منها فصل الخصومه، و قطع النزاع فی الظاهر.

(71) لفرض عدم تکلیفه بشی ء قبل ذلک.

(72) أما قتل الکامل لو قتل الصبی، فللعمومات من الکتاب و السنه، کما تقدم من دون ما یصلح للتخصیص و التقیید، مضافا إلی دعوی الإجماع، و عن الصادق علیه السّلام: «کل من قتل شیئا صغیرا أو کبیرا بعد أن یتعمّد، فعلیه القود» «1».

و أما الاحتیاط فللخروج عما نسب إلی الحلبی من خلافه فی ذلک، و قال:

«إنه لا یقتل به»، فإن کان نظره إلی ما یأتی فی المجنون فهو مخدوش، لأن استفاده الکبری و الکلیه مما ورد فی المجنون مشکل جدا، و قد اعترف بعض بعدم المستند له.

(73) إجماعا، و نصا، ففی معتبره أبی بصیر المتقدمه قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قتل رجلا مجنونا؟ فقال: إن کان المجنون أراده فدفعه عن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب القصاص فی النفس: 5.
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و إن کان أدواریا مع کون القتل حال جنونه (74)، و تثبت الدیه علی القاتل مع العمد و شبهه و علی العاقله مع الخطاء المحض (75)، و لو کان المجنون أراده فدفعه عن نفسه فلا شی ء علیه من قود و لا دیه و یعطی ورثته الدیه من بیت مال المسلمین (76).


مسأله 31: لا قود علی النائم و علیه الدیه فی ماله

(مسأله 31): لا قود علی النائم و علیه الدیه فی ماله (77)،

______________________________

نفسه فقتله، فلا شی ء علیه من قود و لا دیه، و یعطی ورثته الدیه من بیت مال المسلمین، قال: و إن کان قتله من غیر أن یکون المجنون أراده، فلا قود لمن لا یقاد منه، و أری أن علی قاتله الدیه فی ماله یدفعها إلی ورثه المجنون، و یستغفر اللّه و یتوب إلیه» «1»، و لا فرق فی المقتول بین أن یکون ابن المجنون، أو أجنبی عنه.

(74) لشمول الدلیل له أیضا، بعد فرض کون القتل حال الجنون.

(75) لما یأتی من التفصیل.

(76) إجماعا، و نصا تقدم فی معتبره أبی بصیر، و فی روایه أبی الورد قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أصلحک اللّه رجل حمل علیه رجل مجنون فضربه المجنون ضربه فتناول الرجل السیف من المجنون فضربه فقتله، فقال علیه السّلام: أری أن لا یقتل به، و لا یغرم دیته، و تکون دیته علی الإمام، و لا یبطل دمه» «2».

و لکن یشکل الحکم فی ما لو کان الجنون شدیدا و خطرا، کالسبع الضاری، فیکون دمه هدرا حینئذ، و لا یکون علی الإمام أو من بیت مال المسلمین، و لعل مراد المشهور ذلک.

(77) أما الأول: فللنص، و الإجماع، و عدم القصد، و عن علی علیه السّلام: «رفع القلم عن النائم حتی یستیقظ» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس: 2.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات: 11.
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و کذا المغمی علیه (78).


مسأله 32: الأعمی إن کان ملتفتا إلی الأمور متوجها إلیها خبیرا بها

(مسأله 32): الأعمی إن کان ملتفتا إلی الأمور متوجها إلیها خبیرا بها کما فی بعض العمیان فهو کالمبصر یکون علیه القود بعمده (79)، و إلا یکون عمده خطأ تحمله العاقله (80).

______________________________

و أما الثانی: فلأصاله الضمان علی المباشر إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخروج فی المقام.

(78) أما بالنسبه إلی عدم القود: فلظهور الإجماع، و عدم القصد. و أما الدیه فلأصاله الضمان، کما مر فی النائم.

(79) لإطلاقات القصاص، و عموماته، مع وجود المقتضی و فقد المانع، فلا ریب فی الشمول.

(80) للشک فی شمول إطلاقات القصاص و عموماته له، و علیه یحمل قول الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «فی رجل ضرب رأس رجل بمعول فسالت عیناه علی خدیه، فوثب المضروب علی ضاربه فقتله، فقال علیه السّلام: هذان متعدّیان جمیعا، فلا أری علی الذی قتل الرجل قودا، لأنه قتله حین قتله و هو أعمی، و الأعمی جنایته خطأ تلزم عاقلته یؤخذون بها فی ثلاث سنین فی کل سنه نجما، فإن لم یکن للأعمی عاقله لزمته دیه ما جنی فی ماله یؤخذ بها ثلاث سنین، و یرجع الأعمی علی ورثه ضاربه بدیه عینیه» «1».

و فی معتبره أبی عبیده عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: «سألته عن أعمی فقأ عین رجل صحیحه متعمّدا، فقال: یا أبا عبیده إن عمد الأعمی مثل الخطأ، هذا فی الدیه من ماله، فإن لم یکن له مال فإن دیه ذلک علی الإمام، و لا یبطل حق مسلم» «2»، المحمول علی ما إذا لم تکن له عاقله، کما مرّ فی معتبره الحلبی.

فالأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب العاقله: 1.

(2) الوسائل: باب 35 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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مسأله 33: السکران لعذر شرعی- و کان بحیث لا یحصل منه العمد و الاختیار- لا قصاص علیه

(مسأله 33): السکران لعذر شرعی- و کان بحیث لا یحصل منه العمد و الاختیار- لا قصاص علیه (81)، و أما إن کان آثما فی سکره و کان بحیث یحصل منه العمد و الاختیار فعلیه القود (82).

______________________________

الأول: ما لو أحرز فطانته فی الأمور. و قد تقدم أن حکمه القصاص لو کان القتل عمدا.

الثانی: ما لو أحرز عدمه، فیکون عمده خطأ تحمله العاقله، کما مر.

الثالث: ما شک فیه، و یمکن إلحاق القسم الثالث بالأول، لما یستفاد من مجموع أدله الجنایات أصاله الاقتصاص، إلا ما خرج بدلیل معتبر، و لیس هذا من التمسک بالأصل اللفظی حتی یقال أنه تمسک بالدلیل فی الموضوع المشکوک، و لکن مع ذلک فی تأسیس هذا الأصل إشکال، لأنه تهجم علی الدماء، فالعمده هو الإجماع.

(81) لانتفاء القصد، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(82) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

و أما معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «کان قوم یشربون فیتباعجون بسکاکین کانت معهم، فرفعوا إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام فسجنهم، فمات منهم رجلان و بقی رجلان، فقال أهل المقتولین: یا أمیر المؤمنین أقدهما بصاحبینا، فقال علی علیه السّلام: للقوم: ما ترون؟ قالوا: نری أن تقیدهما، قال علی علیه السّلام: فلعل ذینک اللذین ماتا قتل کل واحد منهما صاحبه، قالوا لا ندری، فقال علی علیه السّلام:

بل أجعل دیه المقتولین علی قبائل الأربعه، و آخذ دیه جراحه الباقین من دیه المقتولین» «1»، فیمکن أن یکون قوله علیه السّلام: «فلعل ذینک ..» تسکیتا للقوم و اقحاما لدعواهم بإیقاع هذا الاحتمال فی أذهانهم، و لذلک سکتوا، فلا یمکن أن یستفاد من الجمله المتقدمه لزوم القود و لا عدمه.

فما ذکره صاحب الجواهر (قدس اللّه نفسه الشریفه) من أن الجمله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الضمان الحدیث: 2.
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و کذا لو شک فی حصولهما منه و عدمه (83)، و أما لو کان بحیث لا یحصلان منه فالأحوط عدم القصاص (84).


مسأله 34: لو شرب مرقدا، أو بنّج نفسه

(مسأله 34): لو شرب مرقدا، أو بنّج نفسه، و فعل غیرهما مما یحصل فعل السکر به یلحق بالسکران (85).


الخامس: أن لا یکون المقتول ممن أباح الشارع دمه


اشاره

الخامس: أن لا یکون المقتول ممن أباح الشارع دمه (86).

______________________________

المتقدمه ظاهره فی القود، مخدوش.

و ما فی ذیل الحدیث موافق لقاعده احترام النفوس، و لزوم التضمین فی الجراح و الدماء، و یظهر ما ذکرناه من صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین فی أربعه شربوا مسکرا فأخذ بعضهم علی بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان و جرح اثنان، فأمر المجروحین فضرب کل واحد منهما ثمانین جلده، و قضی بدیه المقتولین علی المجروحین و أمر أن تقاس جراحه المجروحین فترفع من الدیه، فإن مات المجروحان فلیس علی أحد من أولیاء المقتولین شی ء» «1». و کیف کان فمقتضی القاعده ما ذکرناه.

(83) لاستصحاب بقاء العمد و الاختیار فی الفاعل المختار.

(84) من أنه تهجم علی الدماء، فلا بد و أن یتأمل فیه. و من إمکان دعوی أصاله القصاص مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل، و قد مر أن هذا الأصل یستفاد من مجموع أدله الجنایات، و کثره اهتمام الشارع به مطلقا بعد أن تثبت الجنایه، و لکن تقدم الإشکال فیه.

(85) للقطع بوحده المناط فی الجمیع.

(86) نصوصا کما مرت «2» و إجماعا، و اعتبارا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الضمان الحدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 31- 35.
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مسأله 35: لو قتل من أهدر الشرع دمه کالساب للنبی صلّی اللّه علیه و آله و المدافع عن نفسه أو عن عرضه

(مسأله 35): لو قتل من أهدر الشرع دمه کالساب للنبی صلّی اللّه علیه و آله و المدافع عن نفسه أو عن عرضه کما تقدم أو قصاصا فلا قود و لا قصاص (87).


مسأله 36: لو ثبت قتله للزنا أو اللواط أو نحوهما عند الحاکم الشرعی

(مسأله 36): لو ثبت قتله للزنا أو اللواط أو نحوهما عند الحاکم الشرعی فالأحوط ترک قتله من دون الاستیذان منه (88).


مسأله 37: لو ادعی الولی أن المقتول کان محقون الدم و ادعی القاتل أنه کان مهدورا

(مسأله 37): لو ادعی الولی أن المقتول کان محقون الدم و ادعی القاتل أنه کان مهدورا و لم یکن لأحدهما بینه فالمرجع حینئذ إلی الحاکم الشرعی (89).


مسأله 38: لو کان الأب مهدور الدم لارتداد و نحوه یجوز للابن قتله

(مسأله 38): لو کان الأب مهدور الدم لارتداد و نحوه یجوز للابن قتله (90).

______________________________

(87) لفرض أنه لا احترام لدم المقتول شرعا، فلا موضوع للقصاص حینئذ. هذا إذا ثبت إباحه الدم، و إلقاء الاحترام شرعا بالنسبه إلی مباشر القتل.

و أما غیر ذلک فسیأتی حکمه.

(88) أما أصل جواز قتله، فلما تقدم من العمومات و الإطلاقات، و أما الاستیذان من الحاکم الشرعی مطلقا- خصوصا بالنسبه إلی الولد- فلأنه نصب لتشخیص هذه الجهات و تنظیمها و بما یقتضی نظره، فلا بد من المراجعه إلیه.

(89) لأنه قد یکون من التداعی کما فی المتن، و قد یکون من المدعی و المنکر، و لا بد فی جمیع ذلک من الرجوع إلیه، لأنه منصوب لأمثال ذلک، و الشاهد یری ما لا یراه الغائب.

(90) لفرض هدر دمه، فتشمله العمومات و الإطلاقات، کما مر.
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فصل فی ما یثبت به القتل


اشاره

فصل فی ما یثبت به القتل یثبت القتل بأمور:



الأول: الإقرار


اشاره

الأول: الإقرار (1)، و یکفی مره واحده (2).

______________________________

(1) للإجماع، بل ضروره من الفقه إن لم تکن من الدین، و قاعده: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» المسلمه بین جمیع ذوی العقول، و قد تنسب تلک إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله» «1».

(2) للإطلاقات، و العمومات الصادقه علی مجرد تحقق صرف الطبیعه الحاصله بالمره، مضافا إلی نصوص خاصه مثل قوله علیه السّلام فی معتبره الفضیل:

«من أقرّ علی نفسه عند الإمام بحق من حدود اللّه مره واحده- إلی أن قال- فعلی الإمام أن یقیم الحدّ علیه- إلی أن قال- و إذا أقرّ بقتل رجل لم یقتله حتی یحضر أولیاء المقتول فیطالبوا بدم صاحبهم» «2»، و قریب منهما غیرها.

و نسب إلی جمع منهم الشیخ و ابن إدریس اعتبار المرتین، إما تنظیرا علی السرقه، أو للاحتیاط فی الدماء.

و الأول: قیاس باطل مع أنه مع الفارق.

و الثانی: لا یعارض ظواهر الأدله.

______________________________

(1) راجع ج: 21 صفحه: 231.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب مقدمات الحدود الحدیث: 1.

ص: 242









مسأله 1: یعتبر فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار و الحریه

(مسأله 1): یعتبر فی المقر البلوغ و العقل و القصد و الاختیار (3)، و الحریه (4)، فلا اعتبار بإقرار الصبی و إن کان مراهقا و لا المجنون و لا المکره و لا الساهی و لا النائم و لا الغافل و لا السکران الذی لا عقل و لا اختیار له (5).


مسأله 2: المحجور علیه لسفه أو فلس إن أقر بالقتل العمدی یقبل إقراره

(مسأله 2): المحجور علیه لسفه أو فلس إن أقر بالقتل العمدی یقبل إقراره (6)، و یقتص منه فی الحال من دون انتظار لفک حجره (7)، و أما ما یوجب الدیه فتثبت الدیه فی ذمه المحجور علیه بإقراره (8).

______________________________

(3) لأن ذلک کله من الشرائط العامه المعتبره فی حجیه کل لفظ صادر من المتکلم، إنشاء کان أو إخبارا، و قد مرّ الوجه فیها فی کتاب الإقرار «1»، فراجع فلا داعی للتکرار.

(4) لأن إقرار العبد إقرار فی حق الغیر و هو غیر مسموع، مضافا إلی الإجماع، و النص، ففی خبر الوابشی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن قوم ادّعوا علی عبد جنایه تحیط برقبته، فأقرّ العبد بها؟ فقال: لا یجوز إقرار العبد علی سیده» «2».

(5) کل ذلک لقاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه»، و المفروض اشتراط الکمال و القصد و الاختیار.

(6) لما تقدّم من عموم قاعده: «إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ».

(7) لعمومات القصاص، و إطلاقاته بلا مانع فی البین.

(8) لعدم المنافاه بین حجره و ثبوت مال فی ذمته بإقراره. نعم لا بد من مشارکه الغرماء من تصدیقهم لذلک إن کان قبل المحجور.

______________________________

(1) راجع ج: 21 صفحه: 240.

(2) الوسائل: باب 41 من أبواب القصاص فی النفس: 3.
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مسأله 3: لو أقر شخص بقتله عمدا و أقر آخر بقتله خطاء یتخیر الولی فی الرجوع إلی أیهما شاء

(مسأله 3): لو أقر شخص بقتله عمدا و أقر آخر بقتله خطاء یتخیر الولی فی الرجوع إلی أیهما شاء (9)، و لیس له الولایه علیهما معا و الأخذ بقولهما کذلک (10).


مسأله 4: لو أقر بقتله عمدا و جاء آخر و أقر أنه هو الذی قتله و رجع المقر الأول عن إقراره فلا قصاص و لا دیه علیهما

(مسأله 4): لو أقر بقتله عمدا و جاء آخر و أقر أنه هو الذی قتله و رجع المقر الأول عن إقراره فلا قصاص و لا دیه علیهما بل تکون دیه المقتول من بیت المال (11)،

______________________________

(9) لعموم ولایته، و عدم صحه الجمع بینهما لعلمه بعدم استحقاق کلیهما، و عموم قاعده: «إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ» فلا بد من التخییر، مضافا إلی الإجماع، و النص، ففی خبر الحسن بن صالح: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وجد مقتولا فجاء رجلان إلی ولیه، فقال أحدهما: أنا قتلته عمدا، و قال الآخر: أنا قتلته خطاء؟ فقال: إن هو أخذ بقول صاحب العمد فلیس له علی صاحب الخطأ سبیل، و إن أخذ بقول صاحب الخطأ فلیس له علی صاحب العمد سبیل» «1»، و یصح تطبیقها علی القاعده کما مرّ.

(10) للعلم بأن القتل واحد، و هو إما عمد أو خطأ، فکیف یصح له الأخذ بهما معا.

(11) إجماعا، و نصا، قال الصادق علیه السّلام: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل وجد فی خربه و بیده سکین ملطخ بالدم. و إذا رجل مذبوح یتشحط فی دمه، فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام: ما تقول؟ قال: أنا قتلته، قال: اذهبوا به فأقیدوه به، فلما ذهبوا به أقبل رجل مسرعا فقال: لا تعجلوا ردوه إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام، فردوه فقال: و اللّه یا أمیر المؤمنین ما هذا قتل صاحبه أنا قتلته، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام للأول: ما حملک علی إقرارک علی نفسک؟ فقال: یا أمیر المؤمنین 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دعوی القتل: 1.
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و إن لم یرجع الأول عن إقراره فللحاکم الشرعی أن یعمل بنظره (12).

______________________________

و ما کنت استطیع أن أقول و قد شهد علیّ أمثال هؤلاء الرجال و أخذونی و بیدی سکین ملطخ بالدم و الرجل متشحط فی دمه، و أنا قائم علیه و خفت الضرب فأقررت، و أنا رجل کنت ذبحت بجنب هذه الخربه شاه، فأخذنی البول فدخلت الخربه فوجدت الرجل یتشحط فی دمه فقمت متعجبا، فدخل علیّ هؤلاء فأخذونی فقال علیه السّلام: خذوا هذین فاذهبوا بهما إلی الحسن علیه السّلام و قولوا له: ما الحکم فیهما؟ قال: فذهبوا إلی الحسن علیه السّلام و قصّوا علیه قصتهما، فقال الحسن علیه السّلام: قولوا لأمیر المؤمنین علیه السّلام: إن کان هذا ذبح هذا فقد أحیا هذا، و قد قال اللّه تعالی وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ذریه بعضها من بعض، فخلّی عنهما و أخرج دیه المذبوح من بیت المال» «1»، و هذه الروایه و إن کانت قاصره من حیث السند، لکن متنها یدلّ علی صدورها عن معدن الوحی و تقریر باب مدینه علم الرسول صلّی اللّه علیه و آله له، و تطابق الأصحاب علی العمل بها حتی من لا یعمل إلا بالقطعیات. و لکن لا بد من الاقتصار علی العمل بها فی موردها فقط، کما صنع ذلک أعاظم الفقهاء و اجلاؤهم الذین هم أمناء اللّه علی حلاله و حرامه رفع اللّه تعالی شأنهم، و هی مشتمله علی کرامه باهره لأکبر سبطی الرسول مع تقریر أمیر المؤمنین و الصادق علیهما السّلام و مشایخ الحدیث و الفقه لها و لا بد فی غیر موردها من العمل بالقواعد العامه حسبما انطبقت علیه، و تقتضی ذلک القاعده المعمول بها لدی الأصحاب و هی: «الاقتصار علی ما خالف الأصول علی المتیقن».

(12) حسب القواعد الجاریه فی المقام من تعارض الإقرارین، أو الترجیح لأحدهما بالقرائن المعتبره، أو غیرها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دعوی القتل: 1.
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مسأله 5: لو أقر بالقتل عمدا ثمَّ عقبه بالإبدال بقتله خطاء

(مسأله 5): لو أقر بالقتل عمدا ثمَّ عقبه بالإبدال بقتله خطاء و لم تکن قرینه تعین القتل خطاء یؤخذ بإقراره الأول و یترتب علیه أحکامه (13).


الثانی: البیّنه و هی أن یشهد رجلان کاملان عدلان بالقتل


اشاره

الثانی: البیّنه و هی أن یشهد رجلان کاملان عدلان بالقتل (14).



مسأله 6: ینحصر ثبوت موجب القصاص سواء کان فی النفس أو الطرف بشاهدین عدلین فقط

(مسأله 6): ینحصر ثبوت موجب القصاص سواء کان فی النفس أو الطرف بشاهدین عدلین فقط (15)، فلا اعتبار بشهاده النساء لا منفردات و لا منضمات إلی الرجال (16)، بل لا تثبت بشهادتهن الدیه فیما یوجب القصاص (17)، نعم تجوز شهاده النساء فیما یوجب الدیه کالقتل خطاء أو شبه عمد و فی الجراحات التی لا توجب القصاص کالهاشمه و ما فوقها (18).

______________________________

(13) لتمامیه الإقرار الأول بحسب المحاورات العرفیه و أخذه به، إلا إذا ثبت ما ینافیه بحجه معتبره أقوی و أظهر من الإقرار الأول، و المفروض عدمه، مضافا إلی الإجماع علی الأخذ بالإقرار الأول و طرح ما ینافیه، کما تقدم فی کتاب الإقرار.

(14) لعمومات أدله حجیه البینه- کما تقدم مکررا- مضافا إلی أدله خاصه کما یأتی.

(15) لأصاله عدم الحجیه و الاعتبار إلا فیما دلّ علیه الدلیل بالخصوص، و هو شهاده شاهدین عدلین.

(16) لأن ذلک من حقوق الآدمی غیر المالیه، و تقدم فی کتاب الشهادات:

لا تقبل شهاده النساء فیها لا منفردات و لا منضمات.

(17) لما مرّ من الأصل بعد عدم ما یصلح للخلاف، و تقدم بعض الکلام فی کتاب الشهادات فراجع.

(18) لأن المطلوب فیها المال، و تقبل شهادتهن فیه علی کل حال، کما تقدم و یأتی بعد ذلک إن شاء اللّه تعالی.
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مسأله 7: لا یثبت ما یوجب القصاص بشهاده شاهد واحد و یمین المدعی

(مسأله 7): لا یثبت ما یوجب القصاص بشهاده شاهد واحد و یمین المدعی (19).


مسأله 8: یعتبر فی قبول الشهاده أمور

(مسأله 8): یعتبر فی قبول الشهاده أمور:

الأول: توارد الشهادتین علی موضع واحد و صفه واحده (20)، فلو قال أحدهما: إنه قتله فی السوق، و قال الآخر: انه قتله فی البیت، أو قال أحدهما: إنه قتله بالسیف، و قال الآخر: إنه خنقه، لم یقبل (21)، و لا یتحقق به اللوث أیضا (22).

الثانی: أن تکون الشهاده بالقتل أو الجراح ظاهره عرفا فی المعنی (23)،

______________________________

(19) نسب ذلک إلی المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، و تقدم بعض الکلام فی کتاب الشهادات.

(20) لعدم تحقق شهاده البینه علی شی ء واحد کما فی سائر الموضوعات التی تثبت بالبینه، فإن أحدهما بالخصوص لا اعتبار بقوله، لفرض اعتبار البینه فی القبول، و مع الاختلاف لا تتحقق البینه، لأن کلا منهما یقول غیر ما یقوله الآخر، فلم تقم البینه علی أمر واحد، بل لازم قول کل واحد نفی قول الآخر، و مع الاختلاف لا اعتبار بها.

(21) لتحقق التکاذب فی البین، و عدم قیام البینه علی شی ء واحد، و کذا فی جمیع موارد الاختلاف الموجب للتکاذب.

(22) للأصل بعد لزوم الاقتصار فی مورد تحققه علی المتیقن فی الحکم، المخالف للقواعد (و اللوث أماره یظن بها صدق المدعی فی ما ادعاه من القتل)، فیأتی تفصیله بعد ذلک إن شاء اللّه تعالی. و یمکن الاختلاف بحسب اختلاف الخصوصیات الحافه بالموضوع، فقد یحصل اللوث و قد لا یحصل، فیصیر النزاع بین الفقهاء فی ذلک صغرویا.

(23) لحجیه ذلک عند العقلاء، و ابتناء إظهار جمیع المقاصد الشخصیه 
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فلا یکتفی بالإهمال و الإجمال (24)، نعم لا یضر بالظهور العرفی الاحتمالات الدقیه العقلیه (25).

الثالث: أن تکون الشهاده مستنده إلی العلم و الیقین و إلا فلا تقبل (26).


مسأله 9: لو شهد أحدهما بأنه أقر بالقتل و الآخر بأنه شهد ذلک عیانا

(مسأله 9): لو شهد أحدهما بأنه أقر بالقتل و الآخر بأنه شهد ذلک عیانا یثبت اللوث و إن لم تقبل شهادتهما (27).


مسأله 10: لو شهد أحد الشاهدین بالقتل مطلقا و شهد الآخر بالإقرار به عمدا یثبت أصل القتل

(مسأله 10): لو شهد أحد الشاهدین بالقتل مطلقا و شهد الآخر بالإقرار به عمدا یثبت أصل القتل (28)،

______________________________

و النوعیه الشرعیه و غیرها علی ذلک فی جمیع الدعاوی و المخاصمات و الاحتجاجات.

(24) لعدم اعتبار المهملات و المجملات فی جمیع المحاورات، فضلا عما یوجب القود و القصاص بین الناس، بل لا بد و أن یسد باب التهجم علی الدماء و الأعراض.

(25) لعدم الاعتناء بها فی المحاورات، بل لو اعتنی أحد بها یکون خارجا عن الفطره المستقیمه، و یعد ذلک من اعوجاج السلیقه.

(26) لأنهما المتیقن من اعتبار الشهاده، و فی غیرهما تجری أصاله عدم الاعتبار، مضافا إلی الإجماع، کما مر فی کتاب الشهاده «1».

(27) أما ثبوت اللوث: فهو وجدانی لمن تأمل فی هذا النحو من الشهاده، کما لا یخفی علی أهله.

و أما عدم ثبوت الشهاده: فلوقوع الاختلاف فی البین.

(28) لاتفاقهما علیه بلا إشکال، فیکون کما إذا شهد أحد الشاهدین 

______________________________

(1) راجع ج: 27 صفحه: 187.
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و حینئذ یکلّف المدعی علیه بالبیان و هو لا یخلو عن أقسام:

الأول: إنکار أصل القتل و لا یقبل منه ذلک (29).

الثانی: الإقرار بالعمد یقبل ذلک منه (30).

الثالث: أن ینکر العمد مع أن الولی یدعیه فیقدم قول الجانی مع یمینه (31).

الرابع: أن یدعی الخطأ و ینکر الولی ذلک یقدم قول الولی (32).

الخامس: أن یدعی الجانی الخطأ و یدعی الولی العمد یجری علیه حکم التداعی (33).

______________________________

بالنجاسه المطلقه، و الآخر بأنه لاقی الدم مثلا، فلا ریب فی ثبوت أصل النجاسه، و کذا فی النظائر من توافق الشاهدین فی أصل النوع، و الاختلاف فی الصنف فی الجمله.

(29) لتمامیه البینه علی ثبوته، فلا موضوع للإنکار مع البینه القائمه التامه شرعا.

(30) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیشمله عموم إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز.

(31) لأنه أبصر بفعل نفسه من غیره، و لأنه من التفسیر الذی یرجع إلیه، و لذلک نظائر فی الفقه.

(32) لأن سیاق هذه الدعوی ترجع إلی المدعی لشی ء و المنکر له بحسب ظاهر تقریرها، فیقدم قول المنکر إلا أن یثبت المدعی قوله بالبینه، و إن کان ظاهر التقریر من القسم الثالث یجری علیه حکمه، فالنزاع صغروی لا بد و أن یلحظ فیه خصوصیات کیفیه التقریر حتی یظهر الحکم قهرا.

(33) لأن الظاهر من مثل هذا النحو من الدعاوی یکون من التداعی، فیجری علیه حکمه لا محاله، هذه هی الکبریات الکلیه و أما الصغریات 

ص: 249






مسأله 11: إذا شهدوا أنه رمی زیدا عمدا فأصاب عمرا خطاء

(مسأله 11): إذا شهدوا أنه رمی زیدا عمدا فأصاب عمرا خطاء یترتب علیه حکم الخطإ (34).


مسأله 12: لو شهدت البینه بما یکون سببا لموته عاده و ادعی الجانی أن الموت لم یکن مستندا إلی جنایته

(مسأله 12): لو شهدت البینه بما یکون سببا لموته عاده و ادعی الجانی أن الموت لم یکن مستندا إلی جنایته قبل قوله مع یمینه (35).


مسأله 13: لو شهد أحدهما بالقتل عمدا و الآخر بالقتل مطلقا و أنکر القاتل العمد و ادعاه الولی

(مسأله 13): لو شهد أحدهما بالقتل عمدا و الآخر بالقتل مطلقا و أنکر القاتل العمد و ادعاه الولی فلا تثبت دعوی الولی إلا بالقسامه لو أراد إثبات دعواه (36).


مسأله 14: إذا شهد عدلان بأن القاتل هو زید بالخصوص مثلا و شهد آخران بأنه عمرو کذلک

(مسأله 14): إذا شهد عدلان بأن القاتل هو زید بالخصوص مثلا و شهد آخران بأنه عمرو کذلک فلا قود و لا دیه فعلا حتی یتبین الحال (37)،

______________________________

و تشخیص خصوصیاتها، فموکوله إلی نظر الحاکم الشرعی، و کیفیه تقریر الدعوی لدیه.

(34) لفرض تحقق الشهاده بذلک.

(35) أما قبول قوله: فللأصل بعد عدم وجود بینه فی البین، و البینه قامت علی الجنایه نفسها لا علی الاستناد. و أما الیمین: فلقطع الخصومه و النزاع، کما مر مکررا.

(36) لعدم التکاذب بین الشهادتین، فکأن الشاهد الآخر کالشاهد الواحد ابتداء الذی یثبت به اللوث (أی الأماره الظنیه علی صدق المدعی)، فیحتاج فی إثبات دعواه إلی القسامه (أی أیمان متعدده) علی ما یأتی من التفصیل فیهما.

(37) لتعارض البینتین و سقوطهما بذلک رأسا، بعد فرض عدم الترجیح فی البین، و الأخذ بأحدهما دون الآخر ترجیح بلا مرجح، فلا یثبت موضوع القود و لا الدیه.

و عن جمع منهم الشیخ و الفاضل تنصیف الدیه علیهما، لسقوط القصاص بتعارض البینتین، و قتلهما معا لا یجوز إجماعا، و قتل واحد من غیر تعیین تهجم 
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و لکن علی الحاکم الشرعی السعی فی عدم اطلال دم المحترم (38).


مسأله 15: لو شهدا بأنه قتل عمدا و أقر آخر بأنه هو القاتل و أن المشهود علیه برئ من قتله

(مسأله 15): لو شهدا بأنه قتل عمدا و أقر آخر بأنه هو القاتل و أن المشهود علیه برئ من قتله یکون للولی قتل المشهود علیه و یرد المقر نصف دیته و له قتل المقر و لا رد (39) و له قتلهما بعد أن یرد علی المشهود علیه نصف دیته دون المقر و لو أراد الدیه کانت علیهما نصفین (40)،

______________________________

علی الدم المحترم بلا دلیل، مع أن القصاص کالحدّ یسقط بالشبهه، و تخییر الولی أو الحاکم یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، بل معلوم العدم، فلا بد من الدیه لئلا یطل دم المسلم.

و فیه: أن ذلک لیس دلیلا شرعیا للحکم، إذ یمکن أن یکون الحکم تخییر الولی فی الرجوع إلی أیهما شاء، کما نسب إلی المحقق الأول و الثانی (رحمهما اللّه تعالی)، و یمکن أن یکون للواقعه حکم لم یصل إلینا، و منه یظهر أن ما نسب إلی المحقق الأول و الثانی من مجرد الاحتمال الذی لا دلیل علیه أیضا، فعدم التهجم علی الدماء و التثبیت فیها یقتضی ما ذکرناه.

(38) لأن دم المحترم لا یطل، کما تقدم فی الروایات الکثیره.

(39) لإقراره بالانفراد حینئذ.

(40) الأصل فی هذه الأحکام المخالفه للضوابط- مضافا إلی الإجماع- صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سألته عن رجل شهد علیه قوم أنه قتل عمدا فدفعه الولی إلی أولیاء المقتول لیقاد به فلم یبرحوا حتی أتاهم رجل فأقر عند الولی أنه قتل صاحبهم عمدا، و أن هذا الذی شهد علیه الشهود برئ من قتل صاحبکم، فلا تقتلوه به و خذونی بدمه؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام: إن أراد أولیاء المقتول أن یقتلوا الذی أقرّ علی نفسه فیقتلوه و لا سبیل لهم علی الآخر، ثمَّ سبیل لورثه الذی أقرّ علی نفسه علی ورثه الذی شهد علیه، و إن أرادوا أن یقتلوا الذی شهد علیه فلیقتلوه و لا سبیل لهم علی الذی أقرّ، ثمَّ لیؤد الذی أقرّ علی 
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ثمَّ إن ولی الدم لو وجّه الدعوی علی أحدهما دون الآخر یکون طرف الدعوی خصوص ما وجهت الدعوی إلیه فقط و سقطت عن الآخر (41).


مسأله 16: لو قامت البینه بالقتل و ادعی الجانی عدم التکلیف کالجنون و غیره

(مسأله 16): لو قامت البینه بالقتل و ادعی الجانی عدم التکلیف کالجنون و غیره لا یقبل منه إلا بالحجه الشرعیه (42).


مسأله 17: لو ادعی القتل العمدی و أقام علی خصوص العمدیه

(مسأله 17): لو ادعی القتل العمدی و أقام علی خصوص العمدیه

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 28، ص: 252

______________________________

نفسه إلی أولیاء الذی شهد علیه نصف الدیه، قلت: أرأیت إن أرادوا أن یقتلوهما جمیعا؟ قال: ذلک لهم، و علیهم أن یدفعوا إلی أولیاء الذی شهدوا علیه نصف الدیه خاصه دون صاحبه، ثمَّ یقتلونهما، قلت: إن أرادوا أن یأخذوا الدیه؟ فقال:

الدیه بینهما نصفان، لأن أحدهما أقرّ و الآخر شهد علیه، قلت: کیف جعلت الأولیاء الذی شهد علیه علی الذی أقرّ نصف الدیه حین قتل و لم تجعل لأولیاء الذی أقرّ علی أولیاء الذی شهد علیه و لم یقرّ؟ فقال علیه السّلام: لأن الذی شهد علیه لیس مثل الذی أقرّ، الذی شهد علیه لم یقرّ و لم یبرئ صاحبه، و الآخر أقرّ و برّأ صاحبه، فلزم الذی أقرّ و برّأ صاحبه ما لم یلزم الذی شهد علیه و لم یقرّ، و لم یبرئ صاحبه» «1»، و السند معتبر و العمل متحقق. و مخالفته للقواعد المسلّمه ثابته. و الاحتیاط حسن علی کل حال، خصوصا فی النفوس المحترمه علی أی حال. و کیف یقدم الولی علی قتلهما معا مع علمه بعدم استحقاق أحدهما للقتل، و کذا فی أخذ الدیه منهما معا؟!

(41) لانتفاء الموضوع حینئذ، إذ لا معنی للترافع و التخاصم إلا توجیه الدعوی و بیانها لدی الحاکم، فإن ادعی علی المشهود علیه سقط إقرار المقرّ، و إن ادعی علی المقرّ سقطت البینه.

(42) للأصل، بعد عدم دلیل علی اعتبار قوله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دعوی القتل ح 1.
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شاهدا واحدا و امرأتین یجوز للولی العفو عنه (43).


مسأله 18: إذا ادعی شخص القتل علی شخصین و أقام المدعی علی ذلک البینه

(مسأله 18): إذا ادعی شخص القتل علی شخصین و أقام المدعی علی ذلک البینه ثمَّ ادعی الشخصان المشهود علیهما أن الشاهدین قتلاه تقبل شهادتهما مع تصدیق الولی (44)، و إلا فلا (45)، و لو شهد المشهود علیهما بالقتل- عمدا أو خطاء- علی غیر الشاهدین لم تقبل (46).


مسأله 19: لو قامت البینه علی شخص معین أنه القاتل و ادعی الولی اشتراک غیر المشهود علیه فی القتل معه

(مسأله 19): لو قامت البینه علی شخص معین أنه القاتل و ادعی الولی اشتراک غیر المشهود علیه فی القتل معه فإن أقام الولی البینه علی مدعاه أیضا یجری علیه حکم الاشتراک فی القتل (47)، و إن لم یقم البینه علیه فإن أقر یجری علیه حکم الاشتراک أیضا (48)، و إن أنکر یختص القود أو الدیه بالمشهود علیه (49).


مسأله 20: لو شهدا لمن یرثانه أن زیدا جرحه قبلت

(مسأله 20): لو شهدا لمن یرثانه أن زیدا جرحه قبلت سواء کانت الشهاده بعد الاندمال أو قبله (50).

______________________________

(43) لثبوت حقه الاقتضائی، فله أن یعفو عنه، أو یعمله.

(44) لعموم حجیه الشهاده الشامل للمقام، مع تصدیق الولی.

(45) لوجود التهمه و درء الحدّ عن نفسهما، فلا تقبل حینئذ شهادتهما.

(46) للتهمه بدفع الضرر عن أنفسهما بالقصاص أو الدیه.

(47) لوجود المقتضی له و فقد المانع.

(48) لما مرّ فی سابقه بعد إقراره علی القتل.

(49) لعدم ثبوت القتل بالنسبه إلی الآخر، لا بالإقرار و لا بالبینه، فمقتضی أصاله احترام الدم عدم جواز الإقدام علی قوده، و یظهر ذلک من صحیح زراره المتقدم.

(50) لعموم أدله حجیه الشهاده الشامل للمقام أیضا.

و دعوی: أنها لا تقبل قبل الاندمال للتهمه المانعه عن قبول الشهاده، لأنها 
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مسأله 21: إذا شهد شاهدان من العاقله بفسق شاهدی القتل قبلت شهادتهما إن کان القتل عمدا أو شبیها به

(مسأله 21): إذا شهد شاهدان من العاقله بفسق شاهدی القتل قبلت شهادتهما إن کان القتل عمدا أو شبیها به (51)، و إن کان المشهود به القتل خطاء لم تقبل شهادتهما (52).


الثالث: القسامه و هی الأیمان تقسم علی جماعه یحلفونها


اشاره

الثالث: القسامه و هی الأیمان تقسم علی جماعه یحلفونها (53)،

______________________________

تجر النفع لاحتمال السرایه.

غیر صحیحه: بما تقدم فی کتاب الشهاده من أن التهمه المانعه عن قبول الشهاده هی فی موارد خاصه، و المقام لیس منها.

(51) لثبوت الجرح فیهما، فتشملهما العمومات الداله علی عدم اعتبار شهاده الفاسق.

(52) لتحقق التهمه المانعه عن القبول، فإنهما یدفعان عن نفسهما الغرم بها.

(53) فهی اسم أقیم مقام المصدر، و لا اختصاص لها بأیمان الدماء بحسب اللغه و العرف، و لکن الفقهاء فی اصطلاحهم خصصوها بها، و لا مشاحه فیه.

و هی مشروعه فی الإسلام، سواء کانت من وضع نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله، کما یظهر من بعض الأخبار، ففی روایه أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القسامه أین کان بدوها؟ فقال: کان من قبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لما کان بعد فتح خیبر، تخلف رجل من الأنصار عن أصحابه فرجعوا فی طلبه، فوجدوه متشحطا فی دمه قتیلا، فجاءت الأنصار إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالوا: یا رسول اللّه قتلت الیهود صاحبنا، فقال: لیقسم منکم خمسون رجلا علی أنهم قتلوه، قالوا: یا رسول اللّه کیف نقسم علی ما لم نر؟ قال: فیقسم الیهود، قالوا: یا رسول اللّه من یصدّق الیهود؟ فقال: انا إذن أدی صاحبکم، فقلت له: کیف الحکم فیها؟ فقال: إن اللّه عزّ و جل حکم فی الدماء ما لم یحکم فی شی ء من حقوق الناس لتعظیمه الدماء، لو أن رجلا ادعی علی رجل عشره آلاف درهم أو أقل من ذلک أو أکثر لم یکن 
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و قد تطلق علی نفس الأولیاء الذین یحلفون (54).

______________________________

الیمین علی المدعی، و کانت الیمین علی المدعی علیه، فإذا ادعی الرجل علی القوم أنهم قتلوا کانت الیمین لمدعی الدم قبل المدعی علیهم، فعلی المدعی أن یجی ء بخمسین یحلفون أن فلانا قتل فلانا، فیدفع إلیهم الذی حلف علیه، فإن شاؤوا عفوا، و إن شاؤوا قتلوا، و إن شاؤوا قبلوا الدیه، و إن لم یقسموا فإن علی الذین ادعی علیهم أن یحلف منهم خمسون ما قتلنا و لا علمنا له قاتلا، فإن فعلوا أدّی أهل القریه الذین وجد فیهم، و إن کان بأرض فلاه أدّیت دیته من بیت المال، فإن أمیر المؤمنین کان یقول: لا یبطل دم امرئ مسلم» «1».

و فی صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القسامه؟ فقال علیه السّلام:

هی حق، إن رجلا من الأنصار وجد قتیلا فی قلیب من قلب الیهود، فأتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالوا: یا رسول اللّه إنا وجدنا رجلا منا قتیلا فی قلیب من قلب الیهود، فقال: ائتونی بشاهدین من غیرکم، قالوا: یا رسول اللّه ما لنا شاهدان من غیرنا، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: فلیقسم خمسون رجلا منکم علی رجل ندفعه إلیکم، قالوا: یا رسول اللّه کیف نقسم علی ما لم نر؟ قال: فیقسم الیهود، قالوا: یا رسول اللّه کیف نرضی بالیهود و ما فیهم من الشرک أعظم، فوداه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. إنما جعلت القسامه احتیاطا لدماء الناس کیما إذا أراد الفاسق أن یقتل رجلا أو یغتال رجلا حیث لا یراه أحد خاف ذلک فامتنع من القتل» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره، أو کانت فی الجاهلیه فقررها الإسلام، کما فی الحدیث:

«القسامه جاهلیه» «3»، أی کان أهل الجاهلیه یدینون بها و قد قررها الإسلام، و کیف کان فلا ثمره عملیه بل و لا علمیه فی البحث عن ذلک.

(54) و یصح هذا الإطلاق و الاستعمال من باب الملازمه العرفیه بین الحال و المحل، و لیست فی ذلک أیضا ثمره عملیه بل و لا علمیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 3.

(3) النهایه لابن الأثیر ج: 4 صفحه: 62.
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و موضوعها أن یوجد قتیل فی محل لا یعرف من قتله و لا بینه فی البین و یدعی الولی علی واحد أو جماعه و یقترن دعواه بما یشعر بصدقه فی دعواه فیحلف علی ما یدعیه و یحکم الحاکم بما یقتضیه (55).


و البحث فیها من جهات

اشاره
و البحث فیها من جهات:


الأولی: فی اعتبار اللوث فیها

اشاره

الأولی: فی اعتبار اللوث فیها (56)، و هو غیر محدود بحدّ معین بل کلما یمکن أن یحصل للحاکم الظن بصدق المدعی فی دعواه (57)،

______________________________

(55) کما فی اللغه و اصطلاح الفقهاء.

(56) اللوث سواء کان بمعنی القوه، أو بمعنی التلطخ معتبر فی موضوع القسامه بالإجماع، و إرسال الفقهاء له إرسال المسلّمات، و تقتضیه الأنظار العرفیه أیضا. فیما تعارف بینهم من اهتمامهم بالتحقیق فی موارد التهمه، و ان لم یوجد فیما وصل إلینا من النصوص، و یکفینا تسالم الأعلام و فقهاء الإسلام، و مرتکزات أذهان الأنام.

(57) و هو مما یختلف باختلاف القضایا و الخصوصیات و الأزمنه و الأمکنه، و شده فطانه الحاکم و کثره ممارسته فی خصوصیات القضایا و زیاده تجربیاته فیها، و ربما تطول التحقیقات فی قضیه أیاما بل شهورا، فتظهر النتیجه بعد ذلک، و قد ذکر الفقهاء بعضها من باب الغالب، و قد أشیر إلی بعضها فی قوله تعالی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصّادِقِینَ «1»، خصوصا إن کان الحاکم من مصادیق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «اتقوا فراسه المؤمن، فإنه ینظر بنور اللّه تعالی» «2».

و بالجمله: الجامع القریب أنه ما یوجب الظن بصدق المدعی فی دعواه.

______________________________

(1) سوره یوسف آیه- 27.

(2) النهایه لابن الأثیر ج 3 صفحه: 428.
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کالبینه غیر الجامعه لشرائط القبول، أو الشاهد الواحد، أو وجد المقتول متشحطا بدمه و عنده ذو سلاح و علیه الدم، أو وجد فی دار قوم مختصه بشخص لا یدخلها غیره أو محله کذلک، أو فی محل مراماه یکون خصمه مقابلا فقول المرأه و الصبی و الفاسق و الکافر قد یکون من موجبات اللوث (58).


مسأله 22: اللوث إما أن یکون وجوده ثابتا أو یکون عدمه معلوما أو أنه مشکوک الوجود و العدم

(مسأله 22): اللوث إما أن یکون وجوده ثابتا أو یکون عدمه معلوما أو أنه مشکوک الوجود و العدم. یجری حکم القسامه فی الأول و فی الأخیرین یجری حکم المدعی و المنکر (59)، فمع وجود البینه یعمل بها و مع عدمها یحلف المنکر حلفا واحدا (60).


مسأله 23: لو وجد قتیل فی الشوارع و الطرق العامه أو نحوها من المجامع العامه فلا لوث

(مسأله 23): لو وجد قتیل فی الشوارع و الطرق العامه أو نحوها من المجامع العامه فلا لوث (61)، إلا إذا کانت عداوه فی البین فیتحقق حینئذ (62).

______________________________

و للظن مراتب و لموجباته أنواع و أقسام، و لا بد و أن لا یطوی ملفه القضاء فی موارد التهمه و اللوث، إلا بعد الفحص الشامل و الاستقصاء الکامل، عسی أن یظهر الحق و یزول الباطل، و اللّه العاصم.

(58) إذا کان ذلک کله بحیث توجب التهمه یثبت اللوث و إلا فلا، و یمکن الاختلاف باختلاف الجهات و الخصوصیات.

(59) أما الأول: فلتحقق موضوعها فیه، فیترتب علیه الحکم قهرا.

و أما الأخیران: فلتحقق المدعی و المنکر وجدانا، فیشملهما حکم المدعی و المنکر لا محاله.

(60) کما هو الشأن فی جمیع موارد تحقق المدعی و المنکر.

(61) لعدم توفر ما یوجب الظن للحاکم.

(62) لأن الاحتمال متحقق بالنسبه إلی الجمیع، و لا ظن بأحد، و مع مجرد 
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مسأله 24: لو وجد قتیل بین القریتین فاللوث فیه لأقربهما إلیه

(مسأله 24): لو وجد قتیل بین القریتین فاللوث فیه لأقربهما إلیه (63)، و مع التساوی فهما سواء فیه (64)، و إن کانت فی إحداهما عداوه فاللوث فیها و إن کانت أبعد (65).


مسأله 25: لو قتل شخص فی زحام الناس

(مسأله 25): لو قتل شخص فی زحام الناس من جمعه أو عید أو إفاضه أو وجد قتیل فی سوق أو مفازه أو علی جسر و لم یعلم قاتله و لم یکن لوث فی البین فدیته من بیت مال المسلمین (66)،

______________________________

الاحتمال لا یثبت اللوث. نعم مع العداوه یثبت الظن بالنسبه إلی العدو، فیثبت اللوث أیضا.

(63) لأن الأقربیه منشأ للتهمه، و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن الرجل یوجد قتیلا فی القریه أو بین قریتین قال علیه السّلام: یقاس بینهما فأیهما کانت أقرب ضمنت» «1»، و فی موثق محمد بن قیس قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل قتل فی قریه أو قریبا من قریه أن یغرم أهل تلک القریه إن لم توجد بینه علی أهل تلک القریه أنهم ما قتلوه» «2»، و غیرهما من الروایات.

(64) لتحقق أصل التهمه فی الجمله فیهما، و عدم الترجیح فی البین، فیشترکان فی اللوث.

(65) لأن العداوه من أهم مناشئ التهمه.

(66) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره السکونی: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: من مات فی زحام الناس یوم الجمعه، أو یوم عرفه، أو علی جسر لا یعلمون من قتله، فدیته من بیت المال» «3».

و فی معتبره عبد اللّه بن بکیر عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل 5.
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و إن کان فی البین لوث یعمل بمقتضاه (67).


مسأله 26: المدار فی اللوث علی مجرد حصول الظن

(مسأله 26): المدار فی اللوث علی مجرد حصول الظن (68)، لا علی المعتبره فیه شرعا و لا علی مجرد الاحتمال (69)، فلو تعارضت الأمارات و لم یحصل ظن فی البین فلا موضوع للقسامه بل تفصل الخصومه بسائر الطرق الشرعیه (70).

______________________________

المؤمنین علیه السّلام فی رجل وجد مقتولا لا یدری من قتله، قال: ان کان عرف له أولیاء یطلبون دیته أعطوا دیته من بیت مال المسلمین و لا یبطل دم امرئ مسلم، لأن میراثه للإمام، فکذلک تکون دیته علی الإمام و یصلّون علیه و یدفنونه، قال و قضی فی رجل زحمه الناس یوم الجمعه فی زحام الناس فمات أن دیته من بیت مال المسلمین» «1».

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «ازدحم الناس یوم الجمعه فی إمره علی علیه السّلام بالکوفه فقتلوا رجلا فودی دیته إلی أهله من بیت مال المسلمین» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(67) لعموم دلیله الشامل للمقام أیضا.

و تلخیص المقال: أن المقتول إما أن یکون قاتله معلوما، أو لا، و الثانی إما أن یکون فیه لوث أو لا، و حکم الکل یعلم مما تقدم.

(68) لظاهر إطلاق الأدله کما مر، و تصریحات الأجله، و ما یظهر من القول بخلافه محجوج بظواهر الأدله، و عمل من کان أهل التحقیق فی فصل الخصومات فی النفوس و الدماء.

(69) لأنّه خلاف المنساق من جمیع الإطلاقات الواصله إلینا، بعد ردّ بعضها إلی بعض، کما لا اعتبار بمجرد الشک و الاحتمال، لحصوله من دون حاجه إلی الأماره و نحوها.

(70) اما عدم اعتبار القسامه، فلعدم الموضوع لها بعد الظن، و أنه لیس فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 1 و 2.
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مسأله 27: بعد تحقق أماره ظنیه علی القتل لا یشترط فی اللوث أثر القتل

(مسأله 27): بعد تحقق أماره ظنیه علی القتل لا یشترط فی اللوث أثر القتل (71)، و کذا لا یشترط فی القسامه حضور المدعی علیه (72).


مسأله 28: لو وجد الولی شخصا مقتولا فی داره و ادعی أن واحدا من أهل الدار قتله فهو لوث تجری فیه القسامه

(مسأله 28): لو وجد الولی شخصا مقتولا فی داره و ادعی أن واحدا من أهل الدار قتله فهو لوث تجری فیه القسامه (73)، و لا بد من إحراز کونه فی الدار حین القتل و إلا فلا لوث و لو أنکر یقدّم قوله بیمینه (74).

______________________________

البین إلا مجرد الاحتمال و الشک، کما إذا وجد بقرب القتیل شخص بیده سلاح ملطخ بالدم، و بقربه أیضا حیوان یقدر علی قتل الإنسان، و کان الاحتمال و التردد متساویا بینهما.

ثمَّ إنه لو حصل الظن هل یقدم الراجح منه علی المرجوح کما هو مقتضی الارتکازات، أو لا أخذا بالعمومات و الإطلاقات؟ وجهان.

و أما فصل الخصومه بسائر الطرق الشرعیه، فلما تقدم فی کتاب القضاء من أنه المتعین لقطع الخصومات.

(71) للأصل، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، خصوصا فی هذه الأعصار التی قد یقتل الشخص بدون أثر ظاهر فی البین.

(72) لظهور الإجماع، مضافا إلی إطلاقات الأدله، فهو کالحکم علی الغائب قطعا لماده الفساد، و اهتماما لدماء العباد.

(73) و هو وجدانی للحاکم بعد إحرازه بأن المدعی علیه کان فی الدار حین القتل، سواء أحرز ذلک بالعلم أو البینه أو الإقرار.

(74) أما عدم اللوث مع عدم کونه فی الدار حین القتل، فهو من القضایا المنتفیه بانتفاء الموضوع.

أما تقدیم قوله بالیمین مع الإنکار، فللأصل، و لقاعده البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه.
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کمیه القسامه و ما یتعلق بها

الجهه الثانیه فی کمیتها

اشاره

الجهه الثانیه فی کمیتها و هی فی العمد خمسون یمینا و فی الخطأ و شبهه خمس و عشرون (1).



مسأله 1: إن کان للمدعی قوم بلغ قدر القسامه حلف کل واحد منهم یمینا

(مسأله 1): إن کان للمدعی قوم بلغ قدر القسامه حلف کل واحد منهم یمینا (2)، و إن نقصوا کررت علیهم الأیمان حتی تکمل القسامه (3)،

______________________________

(1) أما الأول: فللإجماع، و النصوص، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی معتبره ابن سنان: «القسامه خمسون رجلا فی العمد، و فی الخطأ خمسه و عشرون رجلا و علیهم أن یحلفوا باللّه» «1»، و فی صحیح ابن فضال عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و القسامه جعل فی النفس علی العمد خمسین رجلا، و جعل فی النفس علی الخطأ خمسه و عشرین رجلا» «2».

و أما الثانی: فلما مرّ من قول الصادق علیه السّلام: «و فی الخطأ خمسه و عشرون رجلا»، و إطلاقه یشمل شبه الخطأ أیضا، بقرینه مقابلته مع العمد، و کذا قول الرضا علیه السّلام کما تقدم.

(2) لما تقدم من الإطلاق، و الاتفاق.

(3) لظهور الإطلاق الحالی فی أدله المقام، مضافا إلی ظهور الإجماع، و سیأتی فی القسامه فی الأعضاء ما یمکن الاستشهاد به للمقام، کصحیحه یونس عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام «3»، فیمکن الاستظهار منها أن الحکم مطلقا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 2.
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و لو کان القوم أکثر فهم مختارون فی تعیین خمسین منهم فی العمد و نصفه فی غیره (4).


مسأله 2: لو لم یکن للمدعی قسامه- أو کانت و لکن امتنعوا کلا أو بعضا- حلف المدعی و من یوافقه إن کان

(مسأله 2): لو لم یکن للمدعی قسامه- أو کانت و لکن امتنعوا کلا أو بعضا- حلف المدعی و من یوافقه إن کان و کرر علیهم حتی تتمّ القسامه (5)، و إن لم یکن له موافق أصلا کرر علیه نفسه حتی یتم العدد (6).


مسأله 3: إذا کان العدد ناقصا فلهم التوزیع بینهم بأی نحو اختاروا

(مسأله 3): إذا کان العدد ناقصا فلهم التوزیع بینهم بأی نحو اختاروا (7) و إن کان الأولی التوزیع بالسویه (8)، و لو کان فی التوزیع کسر فالخیار لهم فی اختیاره أیضا (9)، و الأولی أن یختاره ولی الدم (10)،

______________________________

کذلک، و إن کان مورد الروایه هو الأعضاء، و لکن قد اشتهر أن المورد لا یکون مخصصا.

(4) لعدم جواز الترجیح بلا مرجح، و عدم دلیل علی التعیین، فلا محال یتحقق التخییر.

(5) لأن المستفاد من النصوص المتقدمه أن القسامه إنما جعلت لرفع التهمه، و أنها أعم من وجود أهلها فعلا، أو إمکان تکرارها، و بذلک ترتفع التهمه و اللوث.

(6) لأن ذلک هو المستفاد من مجموع النصوص الوارده فی الباب، مضافا إلی الإجماع، و یشهد له الاعتبار أیضا.

(7) للأصل، و لأن الحق لهم، فلهم أن یختاروا کلما أرادوا.

(8) لمحبوبیه العدل و الانصاف مطلقا، ما لم یکن دلیل علی الخلاف، فإن کان عددهم عشره یحلف کل واحد خمسه فی العمد، و لو کان عددهم خمسه یحلف کل واحد منهم عشره فی العمد و خمسه فی الخطأ.

(9) لأصاله بقاء التخییر إلا أن یدل دلیل علی المنع، و المفروض عدمه.

(10) لأنه الأصل، و من سواه کالمتفرع علیه، و لذلک یصح أن یجعل 
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و مع التشاح فالمرجع القرعه (11)، و لا یعد ذلک نکولا (12).


مسأله 4: لا تعتبر الوراثه الفعلیه فی القسامه بل یکفی کونها من أهل المدعی و عشیرته و قبیلته

(مسأله 4): لا تعتبر الوراثه الفعلیه فی القسامه (13)، بل یکفی کونها من أهل المدعی و عشیرته و قبیلته (14)، و تعتبر الوراثه فی المدعی (15)، و لا تعتبر الرجولیه فیه (16)، و إن اعتبرت فی القسامه (17)، و إذا لم یتم النصاب فی الرجال وزعت علیهم (18)، و مع الفقد یحلف المدعی تمام العدد و إن کان امرأه (19).

______________________________

الکسر مطلقا علی ولی الدم.

(11) لتحقق موضوعها من الشبهه و الإجمال، فیترتب الحکم بلا إشکال،

(12) لاختلاف موضوع النکول مع التشاح لغه و عرفا، بل و عقلا أیضا، فلا یجری حکم أحدهما علی الآخر لذلک.

(13) للأصل، و إطلاق ما تقدم من النصوص.

(14) لأنه المنساق من ظواهر الأدله، کقوله علیه السّلام فی صحیح سلیمان بن خالد: «القسامه علی أهل القتیل» «1». أو «.. علی أهل المقتول یحلفون باللّه الذی لا إله إلا هو لقتل فلان فلانا» «2»، و کذا قوله صلّی اللّه علیه و آله: «فلیقسم خمسون رجلا منکم» «3»، و غیر ذلک من الأخبار.

(15) لأنه المستفاد من الأدله، مضافا إلی الإجماع، و قد تقدم فی کتاب القضاء ما یتعلق بالمقام «4».

(16) للأصل، بعد عدم دلیل علی الخلاف.

(17) لظواهر الأدله، مضافا إلی تسالم الأجله.

(18) لما تقدم فی المسأله السابقه، فلا وجه للتکرار.

(19) لشمول الإطلاقات المتقدمه لها حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل: 7 و 6.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل: 7 و 6.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل: 3.

(4) راجع المجلد السابع و العشرین صفحه: 64.
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مسأله 5: یجری حکم رد الحلف علی المدعی علیه فی المقام أیضا

(مسأله 5): یجری حکم رد الحلف علی المدعی علیه فی المقام أیضا (20)،

______________________________

(20) لعموم دلیله الشامل للمقام أیضا کما مر، مع أن المقام أولی بالتثبت و التحفظ، لأهمیه الدماء من غیرها.

و أما ما عن جمع من الإلزام بمجرد النکول فی خصوص المقام، للإلزام به فی سائر الموارد، و لصحیح برید بن معاویه عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن القسامه؟ فقال: الحقوق کلها البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه، إلا فی الدم خاصه. فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بینما هو بخیبر إذ فقدت الأنصار رجلا منهم فوجدوه قتیلا، فقالت الأنصار: إن فلانا الیهودی قتل صاحبنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للطالبین: أقیموا رجلین عدلین من غیرکم أقیده برمته، فإن لم تجدوا شاهدین، فأقیموا قسامه خمسین رجلا أقیده برمته، فقالوا: یا رسول اللّه ما عندنا شاهدان من غیرنا و إنا لنکره أن نقسم علی ما لم نره، فوداه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قال:

إنما حقن دماء المسلمین بالقسامه لکی إذا رأی الفاجر الفاسق فرصه من عنده حجزه مخافه القسامه أن یقتل به فکف عن قتله، و إلا حلف المدعی علیه قسامه خمسین رجلا ما قتلنا و لا علمنا قاتلا، و إلا أغرموا الدیه إذا وجدوا قتیلا بین أظهرهم إذا لم یقسم المدعون» «1».

و معتبره ابن فضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا وجد رجل مقتولا فی قبیله قوم، حلفوا جمیعا ما قتلوه و لا یعلمون له قاتلا، فإن أبوا أن یحلفوا أغرموا الدیه فیما بینهم فی أموالهم سواء بین جمیع القبیله من الرجال المدرکین» «2».

فمخدوش. أما الأول: فهو مشکل فی محله، فضلا عن المقام المبنی علی التحفظ و الاحتیاط.

و أما الثانی: فلأنه لا یصح التمسک بإطلاق مثل هذه الأخبار، بل لا بد من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دعوی القتل: 3 و 5.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب دعوی القتل: 3 و 5.
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فلو لم یحلف المدعی أو هو و عشیرته فله أن یرد الحلف علی المدعی علیه فعلیه أیضا خمسون قسامه (21)، و لو کانوا أقل من خمسین کررت علیهم حتی یکمل العدد فیحکم ببراءته قصاصا و دیه و إن لم یکن له قسامه و نکل عن الیمین الزم بالدعوی (22).


مسأله 6: لو کان المدعی أکثر من واحد یکفی خمسون قسامه

(مسأله 6): لو کان المدعی أکثر من واحد یکفی خمسون قسامه (23)،

______________________________

ملاحظه المجموع و ردّ البعض إلی البعض، ثمَّ الحکم بما یحصل من المجموع.

ففی روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فإذا ادعی الرجل علی القوم أنهم قتلوا» کانت الیمین لمدعی الدم قبل المدعی علیهم فعلی المدعی أن یجی ء بخمسین یحلفون أن فلانا قتل فلانا، فیدفع إلیهم الذی حلف علیه، فإن شاؤوا عفوا، و إن شاؤوا قتلوا، و إن شاؤوا قبلوا الدیه، و إن لم یقسموا فإن علی الذین ادعی علیهم أن یحلف منهم خمسون ما قتلنا و لا علمنا له قاتلا، فإن فعلوا أدی أهل القریه الذین وجد فیهم، و إن کان بأرض فلاه أدیت دیته من بیت المال، فإن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقول: لا یبطل دم امرئ مسلم» «1»، و قد تقدم فی کتاب القضاء ما یتعلق بالمقام.

(21) لأن الظاهر أن ما کان علی المدعی یرد علی المدعی علیه، و هو القسامه فی المقام، و لا بد و أن یکون موضوع المردود علیه عین ما کان علی الراد، إلا إذا دلّ دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

(22) لأن ذلک کله من أحکام الیمین المردوده بعد ملاحظه أدلتها مع أدله المقام.

(23) لظهور الإطلاق، و الاتفاق.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 5.
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و لو کان المدعی علیه أکثر تتعدد القسامه حسب تعدد المدعی علیه (24).


مسأله 7: الأحوط الرجوع فی القسامه إلی الحاکم الشرعی

(مسأله 7): الأحوط الرجوع فی القسامه إلی الحاکم الشرعی أو المأذون من قبله (25).


مسأله 8: تثبت القسامه فی الأعضاء مع اللوث

(مسأله 8): تثبت القسامه فی الأعضاء مع اللوث (26)،

______________________________

(24) لأن کل واحد منهم تتوجه علیه دعوی مستقله بانفرادها، فیکون منکرا یلزم بالیمین، و هو هنا خمسون یمینا، فیکون کل واحد من الآحاد مشمولا للأدله مطابقه، و بمنزله العام و المطلق الشامل لکل فرد.

و نسب إلی الشیخ رحمه اللّه کفایه قسامه واحده هنا أیضا، و ادعی علیه الإجماع فی الخلاف، و هو موهون لمخالفته له بنفسه فی مبسوطه، و مخالفه جمع له أیضا، کما لا وجه للتمسک بالإطلاق هنا، لفرض صحه دعوی تعدد الحلف فلا محاله.

(25) لأن تشخیص خصوصیات اللوث، و حلف کل واحد منهم و ارتباطه مع المدعی، لا یکون إلا لمن یکون مسلطا علی الأمور الشرعیه، و هو الحاکم الشرعی، مع أن الشک فی شمول الإطلاق لکل واحد مع عدم إذنه، یکفی فی عدم الشمول.

ثمَّ هل القسامه المعهوده یمین واحد أو أیمان متعدده؟ یحتمل کل منهما ثبوتا، و لکن المنساق من ظواهر الأدله هو الأول، إذ المستفاد منها أنهم علیهم السّلام جعلوا هذا العدد یمینا واحده، لقطع الدعوی، و تحفظا علی الدماء المحترمه.

(26) إجماعا، و نصوصا منها صحیحه یونس عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«فیما افتی به أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الدیات: فمما افتی به فی الجسد و جعله ست فرائض: النفس، و البصر، و السمع، و الکلام، و نقض الصوت من الغنن، و البحح، و الشلل من الیدین و الرجلین، ثمَّ جعل مع کل شی ء من هذه قسامه علی نحو ما 
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و الأقوی أن القسامه فیها ست أیمان فیما فیه دیه النفس کالأنف و الذکر و إلا فبنسبتها من الست فیما فیه دون الدیه (27)،

______________________________

بلغت الدیه، و القسامه جعل فی النفس علی العمد خمسین رجلا، و جعل فی النفس علی الخطاء خمسه و عشرین رجلا، و علی ما بلغت دیته من الجروح ألف دینار سته نفر، و ما کان دون ذلک فحسابه من سته نفر، و القسامه فی النفس، و السمع، و البصر، و العقل، و الصوت من الغنن و البحح، و نقص الیدین و الرجلین، فهو سته أجزاء الرجل، تفسیر ذلک: إذا أصیب الرجل من هذه الأجزاء السته. و قیس ذلک فإن کان سدس بصره أو سمعه أو کلامه أو غیر ذلک حلف هو وحده، و إن کان ثلث بصره حلف هو و حلف معه رجل واحد، و إن کان نصف بصره حلف هو و حلف معه رجلان، و إن کان ثلثی بصره حلف هو و حلف معه ثلاثه نفر، و إن کان أربعه أخماس [خمسه أسداس] بصره حلف هو و حلف معه أربعه، و إن کان بصره کله حلف هو و حلف معه خمسه نفر، و کذلک القسامه فی الجروح کلها، فإن لم یکن للمصاب من یحلف معه ضوعفت علیه الأیمان، فإن کان سدس بصره حلف مره واحده، و إن کان الثلث حلف مرتین، و إن کان النصف حلف ثلاث مرات، و إن کان الثلاثین حلف أربع مرات و إن کان خمسه أسداس حلف خمس مرات، و إن کان کله حلف ست مرات، ثمَّ یعطی» «1»، و تقتضیه حکمه تشریع القسامه.

و منها: معتبره ظریف المتقدمه عن علی علیه السّلام: «أنه جعل القسامه فی النفس علی العمد خمسین رجلا، و فیها علی الخطأ خمسه و عشرین رجلا، و علی ما بلغت دیته من الجروح ألف دینار سته نفر. فما کان دون ذلک فبحسابه من سته نفر» «2».

(27) لأن هذا هو المنساق من النص.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب دعوی القتل: 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 2.
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ففی کل ما فیه نصف الدیه کالید الواحده و الرجل الواحده ثلاث أیمان و فیما فیه ثلثها اثنتان و هکذا (28)، و إن کان کسر فی الیمین أکمل بیمین ففی الإصبع الواحده یمین واحده و کذا الجروح (29)، و لکن الأحوط أن تکون قسامه الأعضاء کقسامه النفس خمسین فی العمد و خمسا و عشرین فی غیره فیما بلغت الجنایه الدیه و إلا فبنسبتها من خمسین یمینا فی العمد و خمس و عشرین فی الخطأ و شبهه (30).


مسأله 9: لو حصل للمجنی علیه مرض باطنی أو قلبی من الجنایه تجری القسامه فیه أیضا

(مسأله 9): لو حصل للمجنی علیه مرض باطنی أو قلبی من الجنایه تجری القسامه فیه أیضا (31).

______________________________

(28) لتسالم الأصحاب علی أنه لا کسر فی الیمین.

(29) لما تقدم من عدم الکسر فی الیمین.

(30) جمودا علی الإطلاقات، و احتیاطا فی الدماء.

(31) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله حینئذ.
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شرائط القسامه و هی الجهه الثالثه من البحث

اشاره

شرائط القسامه و هی الجهه الثالثه من البحث.



مسأله 1: یشترط فی القسامه أمور

(مسأله 1): یشترط فی القسامه أمور:

الأول: علم الحالف فلا یکتفی بالظن (1).

الثانی: جزمه فلا یجزی التردد فیها (2).

الثالث: الظهور العرفی بذکر الخصوصیات التی یرفع بها الإبهام و الإجمال (3).

الرابع: أن یکون الحالف جامعا لشرائط الکمال (4).

الخامس: أن یکون الحلف باللّه تعالی لا بغیره (5).

______________________________

(1) لاعتبار ذلک فی کل حلف کما تقدم مکررا.

(2) للأصل، و لما مر فی کتاب الأیمان.

(3) لظواهر الأدله، مضافا إلی الإجماع، و قد تقدم فی الیمین فی کتاب القضاء ما ینفع المقام.

(4) لما مر فی مسأله 9 من کتاب الأیمان و النذور «1».

(5) للأصل، و الإجماع، و النصوص، کما مر جمیعها فی کتاب الأیمان.

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 256. طبعه النجف الأشرف.
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مسأله 2: الأحوط اجتماع القسامه حین الحلف فی مجلس واحد

(مسأله 2): الأحوط اجتماع القسامه حین الحلف فی مجلس واحد إن رأی الحاکم فیه مصلحه (6).


مسأله 3: یجوز أن تقوم قسامه واحده

(مسأله 3): یجوز أن تقوم قسامه واحده لجنایات متعدده ان حصلت (7).


مسأله 4: لا تقبل قسامه الکافر فی دعواه علی المسلم مطلقا

(مسأله 4): لا تقبل قسامه الکافر فی دعواه علی المسلم مطلقا (8).

______________________________

(6) لأصاله عدم ترتب الأثر إلا بذلک، و لکنه مشکل لظهور الإطلاق فی الکفایه مطلقا، واحدا کان المجلس أو متعددا، هذا إذا رأی الحاکم فی الاجتماع مصلحه و لم تکن فی التفریق مصلحه ملزمه، و إلا فالأحوط هو التفریق، بل هو لازم حینئذ.

(7) لشمول الإطلاقات لها أیضا، کما تشمل قیام بینه واحده فی موارد مختلفه، کل ذلک مع اجتماع الشرائط.

(8) لعدم معهودیه مثل ذلک فی الشریعه، إلا إذا ثبت أنها من الحقوق المشترکه بین جمیع الناس مطلقا، و هو ممنوع. نعم لا یذهب دم المسلم هدرا، و علی الحاکم الشرعی الإصلاح من جهه شرعیه أخری، أو یفدیه من بیت المال إن رأی فیه الصلاح.

و النصوص الوارده فی القسامه علی قسمین.

الأول: ما اشتمل علی لفظ «الناس» کصحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال «سألته عن القسامه کیف کانت؟ فقال: هی حق و هی مکتوبه عندنا، و لو لا ذلک لقتل الناس بعضهم بعضا ثمَّ لم یکن شی ء، و إنما القسامه نجاه الناس» «1»، و مثله غیره و ذهب الیه بعض الفقهاء فقالوا بثبوت قسامه الکافر علی المسلم، جمودا علی مثل هذه الأخبار.

الثانی: ما اشتمل علی المسلم کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح برید: «إنما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 2.
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..........

______________________________

حقن دماء المسلمین بالقسامه» «1»، و یقتضی کثره اهتمام الشارع بالمسلم.

و مقتضی الصناعه حمل الأول علی الثانی، فلا یبقی مجال للأخذ بالعموم و الإطلاق، مع أن هذا مقتضی کثره اهتمام الشارع بحفظ دماء المسلمین. هذا إذا لم یکن الکافر ذمیا أو معاهدا، و إلا فهو فی حکم المسلم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 3.
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أحکام القسامه و ما یتعلق بها و هی الجهه الرابعه من البحث

اشاره

أحکام القسامه و ما یتعلق بها و هی الجهه الرابعه من البحث:



مسأله 1: یثبت القصاص بالقسامه فی قتل العمد، و الدیه علی القاتل فی الخطأ شبه العمد، و علی العاقله فی الخطاء المحض

(مسأله 1): یثبت القصاص بالقسامه فی قتل العمد (1)، و الدیه علی القاتل فی الخطأ شبه العمد (2)، و علی العاقله فی الخطاء المحض (3).

______________________________

(1) نصا، و إجماعا، ففی الصحیح عن الصادق علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«فأقیموا قسامه خمسین رجلا أقیده برمته» «1»، و فی صحیح زراره عنه صلّی اللّه علیه و آله أیضا: «فلیقسم خمسون رجلا منکم علی رجل ندفعه إلیکم» «2»، و فی روایه أبی بصیر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «فعلی المدعی أن یجی ء بخمسین یحلفون إن فلانا قتل فلانا فیدفع إلیهم الذی حلف علیه، فإن شاؤوا عفوا، و إن شاؤوا قتلوا، و إن شاؤوا قبلوا الدیه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات الوارده بین الفریقین «4».

(2) للإجماع، و کون القسامه کالبینه.

(3) علی المشهور، و تقتضیه ظواهر النصوص الداله علی أن القسامه کالبینه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل: 3.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب دعوی القتل: 5.

(4) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 117.
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مسأله 2: لو ادعی علی اثنین و له علی أحدهما لوث دون الآخر

(مسأله 2): لو ادعی علی اثنین و له علی أحدهما لوث دون الآخر تجری القسامه بالنسبه إلی الأول و أما الآخر فلا موضوع لها فیه (4). و لو أراد قتل ذی اللوث بعد القسامه یردّ علیه نصف دیته و کذا لو أراد قتل الآخر بعد الیمین المردوده (5)، کما له أن یترک ذلک و یأخذ نصف الدیه من أحدهما (6)، و یجوز الصلح بما یتراضیان علیه (7)، و کذا لو کانت الدعوی علی أکثر من اثنین و أراد القتل بعد الثبوت فتلاحظ النسبه فی دفع مقدار الدیه (8).

______________________________

و أما قولهم علیهم السّلام: «لا تعقل العاقله إلا ما قامت علیه البینه» «1»، فالحصر فیه إضافی یقابل الإقرار، مضافا إلی وهنه بالإعراض.

(4) اما الأول: فلوجود المقتضی فیه من اعتبار اللوث فی مورد القسامه و فقد المانع، فیترتب حکمها لا محاله.

و أما الثانی: فحیث لا لوث فیه لا موضوع فیه للقسامه، فیکون کسائر الدعاوی من کون الیمین علی المدعی علیه، فإن حلف سقطت الدعوی بالنسبه إلیه، و إن ردّ الیمین علی المدعی یحلف و یثبت دعواه، و قد تقدم کل ذلک فی کتاب القضاء.

و هذا الحلف لا یدخل فی الخمسین، لأن موضوع الخمسین اللوث، و المفروض عدمه فی مورد هذا الحلف.

(5) لفرض توجه دعواه علی اثنین، فلیس له قتل کل واحد منهما منفردا إلا بذلک، و لو قتلهما معا فیعطی کل واحد منهما نصف الدیه.

(6) لأنه لا حق له أزید من ذلک.

(7) لأن الحق لا یتعداهما، فلهما أن یفعلا ما شاءا.

(8) لکون الحکم مطابقا للقواعد، فلا فرق بینما إذا کانت الزیاده أکثر من واحد أو أقل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب العاقله: 1.
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مسأله 3: لو کان لوث فی البین و بعض الأولیاء غائب أو قاصر

(مسأله 3): لو کان لوث فی البین و بعض الأولیاء غائب أو قاصر و رفع الحاضر الدعوی إلی الحاکم تسمع دعواه (9)، و یطالبه الحاکم الشرعی بخمسین قسامه و مع الفقد یحلّفه خمسین یمینا فی العمد و فی غیره نصفها کما مرّ و یثبت حقه و لا یجب انتظار الغائب و لا کمال القاصر و یستوفی حقه و لو قودا (10)، و یسقط حق الغائب و القاصر بقسامه الحاضر أو یمینه (11).

______________________________

(9) للإطلاق، و الاتفاق، و قاعدتی: «إن لکل ذی حق مطالبه حقه» و «عدم الضرر و الضرار».

(10) کل ذلک لتحقق الموضوع شرعا- کما مر فی سابقه- فیترتب الحکم علیه قهرا.

(11) لما یظهر من نصوص القسامه المتقدمه و الفتاوی من أنها لو حصلت ثبت الحق لأهله من غیر فرق بین الحالف منهم و غیره، مع فرض کونه مدعیا و أنه لا یعتبر فیها حصول الأیمان موزعه علی قدر نصیبهم، علی وجه إن لم یکن یحصل الیمین من بعضهم علی قدر استحقاقه لم یثبت له حق.

کما لا وجه أن لکل ذی حق یحلف تمام الخمسین علی وجه یبلغ الأیمان ألف یمین أو أزید، الذی یمکن القطع بعدمه من النصوص و الفتاوی، کما قال فی الجواهر و ما ذکره (قدس اللّه نفسه الزکیه)، حسن لکن لا بد من تقییده بما إذا لم یحصل للحاکم الشرعی المباشر لفصل الخصومه قرینه داله علی التشدید، بتکرار القسامه و تأکیدها بالنسبه إلی غیر الحاضر، و إلا فلا بد من العمل بها.

و بذلک یمکن الجمع بین الکلمات و ان بعد عن ظاهر بعضها.

و الاحتمالات فی المقام کثیره، لکنها غیر مستنده إلی رکن وثیق، و لا تأمل عمیق، فمن شاء فلیراجع المفصلات.
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مسأله 4: لو أکذب أحد الولیین صاحبه لا یقدح فی اللوث بعد تحققه

(مسأله 4): لو أکذب أحد الولیین صاحبه لا یقدح فی اللوث بعد تحققه ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف (12).


مسأله 5: لو مات الولی قبل القسامه أو الحلف قام وارثه مقامه

(مسأله 5): لو مات الولی قبل القسامه أو الحلف قام وارثه مقامه (13)، فعلیه عین ما کان علی الولی مما تقدم (14)، و إن مات فی الأثناء یستأنف أصل الإیمان رأسا (15)، و لو مات بعد التمام و الإکمال ثبت للوارث حقه من غیر یمین (16)، و لو مات من لا وارث له فلا قسامه (17).


مسأله 6: لو تمت القسامه و استوفی الولی الدیه

(مسأله 6): لو تمت القسامه و استوفی الولی الدیه فشهدت البینه بأن المدعی علیه لم یکن قادرا علی القتل لحبس أو مرض أو غیبه أو نحو ذلک، ففی صحه القسامه و ترتب حکمها علیها أو بطلانها بالبینه وجهان (18).

______________________________

(12) أما عدم القدح، فللأصل بعد تحقق اللوث، و أما القدح مع القرینه المعتبره، فلفرض عدم اللوث مع القرینه المعتبره علی الخلاف، و المرجع فی التکذیب المحاورات العرفیه إذ لم یرد فیه تحدید فی الشریعه المقدسه.

(13) لظهور اتفاقهم علی أنه من الحقوق الموروثه، فیکون إثباته أیضا کذلک.

(14) لأنه لا معنی لقیامه مقام الولی فی إقامته الدعوی إلا ذلک.

(15) لأن تمام هذه الأیمان کالوحده، و لا تبعیض فی الواحده، مع أن الحق انتقل إلی الغیر، فلو قلنا بکفایه التبعیض یلزم إثبات الحق یمین غیر ذی الحق.

(16) لثبوت الحق حینئذ للمورث، فینتقل إلی الوارث بلا احتیاج إلی الإثبات.

(17) لأن وارثه الإمام علیه السّلام، و هو أعلم بتکلیفه.

(18) وجه الصحه فصل الخصومه بالیمین، فیشملها إطلاق قول أبی 
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مسأله 7: لو علم ببطلان القسامه فلا وجه لترتب الأثر علیها حدوثا و بقاء

(مسأله 7): لو علم ببطلان القسامه فلا وجه لترتب الأثر علیها حدوثا و بقاء (19)، فلا وجه لأخذ الدیه و لو کان الولی قد أخذها استعیدت منه (20)، و لو اقتص الولی بالقسامه أو الحلف فإن اعترف بتعمد الکذب اقتص منه و إلا فعلیه الدیه (21)، و لو کان بین المدعی و القسامه اختلاف فی المذهب بعد کونهما مسلمین بأن لا یعتبروها و لا یقدموا علیها فلا یتم موضوع القود فیها (22).


مسأله 8: لو تمت القسامه و استوفی الولی حقه و انفصلت الخصومه فقال آخر: إنی قتلته منفردا

(مسأله 8): لو تمت القسامه و استوفی الولی حقه و انفصلت الخصومه فقال آخر: (إنی قتلته منفردا) لیس للولی الرجوع إلیه (23)،

______________________________

الحسن علیه السّلام: «ذهبت الیمین بما فیها» «1».

و وجه البطلان کثره أهمیه الدم، و احتمال انصراف الإطلاق عن المقام، و لا یبعد الأول بعد صدق فصل الخصومه بالیمین.

(19) لعدم الموضوع للأثر، فینتفی الحکم بانتفاء موضوعه حینئذ.

(20) لما مرّ من انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع بعد انکشاف الخلاف.

(21) أما الأول: فلأنه من العمد.

و أما الثانی: فلأنّه من شبه العمد.

(22) لفرض عدم تحقق الموضوع، و للحاکم الشرعی حینئذ فصل الخصومه بأی وجه صحیح شرعی أمکنه حتی «لا یبطل دم امرئ مسلم» «2».

(23) لتمامیه الحجه لدیه علی خلاف إقرار المقر، فکیف یرجع إلیه مع الحجه المعتبره علی الخلاف؟!

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب کیفیه الحکم الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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و إن أکذب نفسه و صدّق المقر یبطل حکم القسامه و یصح الرجوع إلی المقرّ (24)، و کذا لو لم تتم القسامه و لم تنفصل الخصومه و لکن کانت دعوی الولی دعوی جزمیه قطعیه (25)، و إن کانت دعواه ظنیه و لم تکن جزمیه فله الخیار فی استیفاء حقه من القسامه أو الرجوع إلی المقرّ (26)، و هذا التخییر ثابت له ما دام ظنه باقیا (27).


مسأله 9: لو فقد بعض القسامه الشرائط المعتبره فیه

(مسأله 9): لو فقد بعض القسامه الشرائط المعتبره فیه فان کان بعد تمامیه القسامه فلا أثر له (28)، و إن کان قبل ذلک یبدل الفاقد للشرائط بالجامع لها إن وجد (29)، و إلا تقدم حکمه (30).

______________________________

(24) أما الأول: فلاعترافه بالکذب.

و اما الثانی: فلوجود المقتضی و فقد المانع بعد التصدیق.

(25) لأنه مع العلم بخلاف دعوی المقرّ حینئذ، کیف یرجع إلیه؟ نعم یصح ذلک بعد تکذیب نفسه کما مرّ.

(26) لفرض اعتبار کل منهما بالنسبه إلیه، بعد أن قلنا بسماع الدعوی الظنیه.

(27) لأن المناط کله عدم علمه ببطلان دعوی المقرّ، و المفروض بقاؤه مع الظن و التردد فی دعوی نفسه، إن قلنا بسماع الدعوی فیهما، کما هو المفروض.

(28) لفرض تمامیه الموضوع و ترتب الحکم علیه قهرا.

(29) لشمول الأدله لهذه الصوره أیضا، سواء جعلناها من الأیمان المتعدده، أو نزّلناها منزله الیمین الواحده، کما مرّ، لأن مثل هذه التنزیلات شائعه، فلا یحتاج إلی استیناف أصل القسامه.

(30) من تکرار الیمین علی البقیه کما مر.
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مسأله 10: إذا تحقق اللوث و تحققت القسامه فی الخارج و قبل حکم الحاکم

(مسأله 10): إذا تحقق اللوث و تحققت القسامه فی الخارج و قبل حکم الحاکم ظهر له أن المقتول کان مهدور الدم بسبب شرعی تذهب القسامه هدرا (31)، کما لو أظهر أهل القسامه أن المقتول کان مباح الدم شرعا فلا قود و لا دیه حینئذ (32).


مسأله 11: لو أقام ولی المقتول القسامه علی مدعاه و أقام القاتل الحجه الشرعیه علی أنه کان مهدور الدم شرعا فلا قود

(مسأله 11): لو أقام ولی المقتول القسامه علی مدعاه و أقام القاتل الحجه الشرعیه علی أنه کان مهدور الدم شرعا فلا قود و لا دیه علی القاتل (34).


مسأله 12: لو تحققت القسامه جامعه للشرائط

(مسأله 12): لو تحققت القسامه جامعه للشرائط فرأی الحاکم الشرعی مصلحه شرعیه فی استینافها یجوز له ذلک (34).

______________________________

(31) لفرض کشف الخلاف فیها، و أنها اجتمعت علی ما لیس له أثر شرعی.

(32) لفرض اتفاق أهل القسامه فی أیمانهم علی أنه کان مباح الدم، فلا یترتب علی القتل شی ء شرعا.

(33) لسقوط قسامه ولی المقتول بالمعارضه بما أقامها القاتل، فلا یبقی موجب للقود و الدیه.

ان قیل: هذا خلاف إطلاق قوله علیه السّلام: «و لا یبطل دم امرئ مسلم» «1».

یقال: انه صحیح فیما إذا جری قوله علیه السّلام فیه، و لکن فی المقام بعد تحقق بینه القاتل مثلا أنه کان مهدور الدم لا یجوز التمسک به، لأن المراد به المسلم الذی لم یهدر الشارع دمه. نعم للحاکم الشرعی النظر فی القضیه بجمیع الخصوصیات، فمن الممکن أن یترتب علیها حکم آخر غیر ما تقدم.

(34) لوجود المقتضی و هو المصلحه الشرعیه، و ولایه الحاکم- و عدم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس.
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مسأله 13: ما تقدم من الأحکام فی قسامه النفس تجری فی قسامه الأعضاء أیضا

(مسأله 13): ما تقدم من الأحکام فی قسامه النفس تجری فی قسامه الأعضاء أیضا (35).


مسأله 14: لو اتهم شخص بالقتل و التمس الولی من الحاکم الشرعی حبسه حتی تحضر البینه جاز له إجابته

(مسأله 14): لو اتهم شخص بالقتل و التمس الولی من الحاکم الشرعی حبسه حتی تحضر البینه جاز له إجابته إن کان ممن یحتمل فراره دون من لم یکن کذلک و لو أخّر الولی إقامه البینه إلی سته أیام یخلّی سبیله (36)، بلا فرق بین قتل النفس و الجراح (37).

______________________________

المانع فی البین. و لیس ذلک من إبطال الیمین، بل هو من تحدیدها لغرض شرعی.

(35) لظهور الإجماع، و إطلاق الأدله الشامل لکل واحد منهما.

(36) لأن ذلک فی الجمله من شؤون الحسبه، و للحاکم الشرعی الولایه علیها، و لا یعد ذلک من تعجیل العقوبه قبل الاستحقاق حتی لا یجوز، و فی خبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «قال: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله کان یحبس فی تهمه الدم سته أیام، فإن جاء أولیاء المقتول یثبت و إلا خلّی سبیله» «1»، و لا وجه للمناقشه فی الحدیث بضعف السکونی، لاحتفافه بقرائن توجب سکون النفس إلی التوثیق أو الصدور، و لذا استقر نظر المحققین علی الاعتماد علیه.

(37) لأنه بعد أن رأی الحاکم الصلاح فیه، و کان ذلک من شؤون الحسبه، یکون الحکم موافقا للقاعده، فلا وجه للاقتصار علی خصوص مورد النص حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دعوی القتل: 1.
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فصل فی کیفیه الاستیفاء و ما یتعلق به


اشاره

فصل فی کیفیه الاستیفاء و ما یتعلق به قتل العمد یوجب القصاص تعیینا و لا یوجب الدیه لا تعیینا و لا تخییرا (1)،

______________________________

(1) للکتاب، و السنه، و الإجماع، أما الأول: فلظاهر قوله تعالی النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «1»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، و قوله تعالی وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «3».

و أما السنه: فهی کثیره «4»، منها قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان:

«من قتل مؤمنا متعمّدا قیّد منه إلا أن یرضی أولیاء المقتول أن یقبلوا الدیه، فإن رضوا بالدیه و أحب ذلک القاتل فالدیه اثنا عشر ألفا- الحدیث» «5».

و أما الإجماع: فهو بین المسلمین.

و یمکن الاستدلال بحکم العقل أیضا فی تنظیمه النظام الأحسن، فإنه یحکم بقتله قطعا لماده الفساد فی العباد و إزاله البغی و الطغیان عن البلاد، فتتم الأدله الأربعه علیه فی الشریعه المقدسه.

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.

(2) سوره البقره الآیه: 194.

(3) سوره الشوری الآیه: 40.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب دعوی القتل.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 9.
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و إذا عفا الولی القصاص یسقط و لیس له مطالبته الدیه (2).


مسأله 1: لو بذل الجانی نفسه لیس للولی غیرها

(مسأله 1): لو بذل الجانی نفسه لیس للولی غیرها (3)، و لو عفا الولی بشرط الدیه فللجانی الخیار بین القبول و عدمه (4)،

______________________________

و أما النبوی: «من قتل له قتیل فهو یخیّر بین النظرین إما أن یفدی و إما أن یقتل» «1»، فهو مضافا إلی قصور سنده، یمکن حمله علی غیر المقام، کما یأتی فیه الکلام.

(2) أما الأول: فلأن الحق له فیجوز له إعماله، کما یجوز له إسقاطه، مضافا إلی ظهور الإجماع.

و أما الثانی: فلعدم تشریع الدیه فی القتل العمدی، فکیف یطالب بما هو غیر مشروع؟!

(3) لقاعده: «أن الجانی لا یجنی علی أکثر من نفسه»، مضافا إلی الإجماع.

(4) أما أصل صحه هذا الشرط: فللعمومات، و الإطلاقات، و أصالتی الحلیه و الصحه، و أما الخیار: فلقاعدتی السلطنه و نفی الضرر و الضرار.

و قد یستشکل فی الشرط.

أولا: بأنه لا موضوع له فی المقام، لأنه فی العقود، و المقام من الإیقاع، فلا وجه له.

و ثانیا: بأنه خلاف الکتاب، لتشریع القصاص فی قتل العمد لا الدیه، فلا یصح الشرط.

و یرد الأول بأن تقوّمه بالطرفین یجعله کالعقد، و إن صح انطباق الإیقاع علیه من جهه أخری.

و الثانی: بأن الدیه المنفیه فی العمد إنما هو بحسب الجعل الأولی، لا ما 

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 52.
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و لا تثبت الدیه إلا برضاه (5)، فلو رضی بها سقط القود و ثبتت الدیه (6).


مسأله 2: لو کان الشرط إعطاء الدیه لم یسقط القود إلا بإعطاء الدیه

(مسأله 2): لو کان الشرط إعطاء الدیه لم یسقط القود إلا بإعطاء الدیه (7)، و لا یجب علی الجانی إعطاء الدیه لتخلیص نفسه (8).


مسأله 3: یجوز التصالح علی الدیه بالأقل أو الأکثر

(مسأله 3): یجوز التصالح علی الدیه بالأقل أو الأکثر و لو کان بأضعافها فإذا قبل الجانی وجب علیه الوفاء (9).


مسأله 4: لا یجوز للحاکم الحکم بقصاص النفس ما لم یثبت لدیه أن تلف النفس کان بالجنایه

(مسأله 4): لا یجوز للحاکم الحکم بقصاص النفس ما لم یثبت لدیه أن تلف النفس کان بالجنایه (10)، فلو اشتبه لدیه و لم تقم بینه و لا إقرار من الجانی أن تلف النفس کان بالجنایه اقتصر علی القصاص فی الطرف أو

______________________________

إذا کان عن مراضاه من له الحق و من علیه الحق.

(5) لما مرّ من قاعدتی السلطنه. و نفی الضرر.

(6) لانحصار الأمر بینهما، و هو مقتضی التخییر و الاختیار، فإذا سقط أحدهما ثبت الآخر.

(7) لأن المشروط إنما هو فعل مباشری من طرف الشارط، فلا بد من تحققه خارجا.

(8) للأصل بعد عدم دلیل علیه إلا ما یقال: من وجوب حفظ النفس، و فی شموله للمقام الذی أذن الشارع فی قتله للولی إشکال، بل منع.

(9) أما الأول: فلعموم أدله الصلح کتابا، و سنه- کما مر فی محله- ما لم یکن محذور شرعی فی البین و هو مفقود، لأن الحق بینهما، فلهما ما تراضیا علیه مع عدم منع شرعی، کما هو المفروض.

و أما الثانی: فلعموم وجوب الوفاء بالعقود و العهود من الکتاب، و السنه، کما مر غیر مره.

(10) لأصاله عدم حجیه الحکم، و عدم نفوذه إلا فی ذلک، و أصاله احترام الدماء الثابته بالأدله الأربعه، کما تقدم مکررا.
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أرش الجنایه و لا یحکم بالقصاص فی النفس (11).


مسأله 5: یرث القصاص من یرث المال، عدا الزوجه و الزوج

(مسأله 5): یرث القصاص من یرث المال (12)، عدا الزوجه و الزوج فلا یستحقان القصاص (13)، و لکنهما یرثان من الدیه مطلقا (14).


مسأله 6: یرث الدیه کل من یرث المال

(مسأله 6): یرث الدیه کل من یرث المال (15)،

______________________________

(11) لفرض تحقق الاشتباه، و عدم معلومیه الحال لدیه، فکیف یحکم بإباحه نفس لم یأذن اللّه جلت عظمته فی إزهاق روحها، و لا یختص ذلک بالدماء، بل یجری فی غیرها أیضا، و یأتی فی أحکام السرایه ما ینفع المقام.

(12) لعمومات أدله الإرث و إطلاقاتها من الکتاب- کآیه أولی الأرحام «1»، و إطلاق قوله تعالی فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «2». و السنه مضافا إلی دعوی الإجماع.

(13) لتسالم الأصحاب و إجماعهم علیه.

(14) لإطلاقات الأدله، و عموماتها، بلا مقید و مخصص فی البین. و ما عن علی علیه السّلام فی خبر السکونی: «لا یورث المرأه من دیه زوجها شیئا و لا یورث الرجل من دیه امرأته شیئا و لا الاخوه من الأم من الدیه شیئا» «3»، قاصر سندا، و مهجور بین الفقهاء عملا.

(15) للإطلاقات، و العمومات من أدله الإرث- کتابا و سنّه- من غیر مقید و مخصص، و فی معتبره إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «إذا قبلت دیه العمد فصارت مالا فهی میراث کسائر الأموال» «4»، فیشمل الحکم الزوج و الزوجه و غیرهما کما مر.

______________________________

(1) سوره الأنفال الآیه: 75.

(2) سوره الإسراء الآیه: 33.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب موانع الإرث: 4.

(4) الوسائل: باب 14 من أبواب موانع الإرث: 1.
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إلا الإخوه و الأخوات للأم (16)، بل مطلق من یتقرب بها علی الأقوی (17)، و إن کان الأولی الاحتیاط فی غیر الإخوه و الأخوات للأم (18).


مسأله 7: لا بد لولی الدم و لو کان واحدا أن یراجع الحاکم الشرعی

(مسأله 7): لا بد لولی الدم و لو کان واحدا أن یراجع الحاکم الشرعی و یستأذن منه فی الاقتصاص (19)، و لو بادر الولی بدون الإذن یعزّر و لکن لا قصاص و لا دیه علیه (20).

______________________________

(16) للإجماع، و النصوص، منها صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی علی علیه السّلام فی دیه المقتول أنه یرثها الورثه علی کتاب اللّه و سهامهم إذا لم یکن علی المقتول دین إلا الإخوه و الأخوات من الأم، فإنهم لا یرثون من دیته شیئا» «1»، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان قال: «قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام ان الدیه یرثها الورثه إلا الاخوه و الأخوات من الأم فإنهم لا یرثون من الدیه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(17) للأولویه القطعیه فی حرمان غیر الاخوه و الأخوات من الأم من حرمانهما، فیکون ذکرهما- کما تقدم- أو ذکر خصوص الإخوه، کما فی بعض النصوص مثل معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «الدیه یرثها الورثه علی فرائض المیراث، إلا الإخوه من الأم، فإنهم لا یرثون من الدیه شیئا» «3»، من باب المثال لا التقیید.

(18) لأنه حسن علی کل حال، مع تردد بعض فی الأولویه، و الاحتیاط یحصل بالتراضی و التصالح.

(19) حذرا من عدم التهجم علی الدماء المحترمه بلا إذن ممن جعله اللّه تعالی أمینا علیها، بل عن جمع أن ذلک من المناصب الخاصه التی له المباشره أو التسبیب، خصوصا فی الأطراف لدقه الأمر فیها، حتی لا یؤدی أحیانا إلی القتل.

(20) أما التعزیر: فلأنه ترک الواجب. و أما عدم القصاص و الدیه: فلعدم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1، 2، 4.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1، 2، 4.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1، 2، 4.
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مسأله 8: لو تعدد أولیاء الدم لا یجوز الاستیفاء إلا بإذن الجمیع

(مسأله 8): لو تعدد أولیاء الدم لا یجوز الاستیفاء إلا بإذن الجمیع لواحد من أنفسهم أو توکیلهم شخصا آخر (21)، و لو استبد أحد منهم و بادر بالقصاص مع عدم الاستیذان من البقیه فلا قود علیه و یضمن حصه البقیه لو لم یأذنوا (22)، و یعزّر بما یراه الحاکم الشرعی (23)، هذا إذا لم یکن موروثا و أما إذا کان حق القصاص موروثا یترتب علیه حکم الحقوق الموروثه (24)، کما یأتی فی الإرث.

______________________________

کون وجوب الاستیذان من الحاکم شرطیا، بل یکون واجبا نفسیا مستقلا.

(21) لثبوت الحق للجمیع، فلا بد من إذنهم، و تحفظا علی الدماء مهما أمکن. مع أن حق التشفی مما هو ثابت لکل واحد ممن له الولایه علی المقتول بالانحلال وجدانا، فلا بد من استرضاء الجمیع. و لا یقاس ذلک بحق الخیار و نحوه مما هو واحد عند تعدد ذی الحق، فمن بادر إلی إعمال حقه انتفی الموضوع عن البقیه، لأن موضوع تشفی القلب عمن قتل ظلما الذی جعله اللّه تعالی بقوله وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «1»، غیر موضوع حق الخیار المتعلق بالمال، فلا یقاس أحدهما بالآخر، و استرضاء الجمیع یحصل بما جعله الشارع موجبا لفصل الخصومه و سقوط حقه، کدفع الدیه إلی الأولیاء. هذا کله فی حق القصاص الأولی المجعول ابتداء للأولیاء.

(22) لأن هذا هو مقتضی الجمع بین مراعاه حقه و حق البقیه.

(23) لتبادره إلی ما لیس له حق المبادره إلیه بلا إذن من الباقی.

(24) لاختلاف الموضوع حینئذ، لأن الحق الأولی المجعول ابتداء شی ء و الحق المورث شی ء آخر، کما یأتی فی الإرث فیسقط حق القصاص بإسقاط واحد منهم، لأنه طبیعه واحده ثابته للمجموع من حیث هو بالإرث، کما لا یجوز 

______________________________

(1) سوره الإسراء الآیه: 33.
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مسأله 9: لو تشاحّ الأولیاء فی مباشره القتل و تحصیل الإذن یقرع بینهم

(مسأله 9): لو تشاحّ الأولیاء فی مباشره القتل و تحصیل الإذن یقرع بینهم (25)، و لو کان فیهم من لا یقدر علی المباشره و وکل من یقدر علیها وجب إدخاله فی القرعه (26).


مسأله 10: ینبغی للحاکم الشرعی أن یحضر عند الاستیفاء شاهدین عدلین عارفین بالخصوصیات

(مسأله 10): ینبغی للحاکم الشرعی أن یحضر عند الاستیفاء شاهدین عدلین عارفین بالخصوصیات و الشرائط المعتبره الشرعیه فیشهدان بها لو حصلت منازعه بین المقتص و أولیاء المقتص منه کما ینبغی أن تعتبر الآله لئلا تکون مسمومه توجب فساد البدن و تقطّعه و هتکه عند التجهیزات اللازمه- کالغسل أو الدفن- و لا یجوز استعمال مثل ذلک فی قصاص المؤمن و یعزّر فاعله لو فعل ذلک (27).


مسأله 11: لو لم یمکن القصاص من الجانی لمانع شرعی لا یمکن رفعه ینتقل إلی الدیه

(مسأله 11): لو لم یمکن القصاص من الجانی لمانع شرعی لا یمکن رفعه ینتقل إلی الدیه (28).

______________________________

الاقتصاص إلا مع إذن الجمیع.

(25) لأنها لکل أمر مشکل، و المقام منه.

(26) أما أصل صحه الوکاله: فلظهور الإجماع. و أما الدخول فی موضوع القرعه: فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشملها الأدله حینئذ.

(27) أما حضور خبیرین بصیرین بخصوصیات الموضوع، فللتحذر عن حدوث المنازعه و الفساد بین العباد فیما فیه أهم منشأ للخصومه و العناء، فینبغی الدفع لمنشإ النزاع، حتی لا نحتاج إلی الرفع بعد الوقوع.

و أما لزوم امتحان الآله، فلعدم جواز التعدی عما أذن فیه الشارع الأقدس کما مر.

و أما التعزیر، فلأنه فعل خلاف ما یرتضیه اللطیف الخبیر فی الاقتصاص من عبده الضعیف الفقیر.

(28) للأدله الداله علی عدم ضیاع دم امرئ مسلم، کما سیأتی فی 
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مسأله 12: یحرم فی قصاص الطرف استعمال الآله المسمومه الموجبه للسرایه

(مسأله 12): یحرم فی قصاص الطرف استعمال الآله المسمومه الموجبه للسرایه (29)، فإن استعملها الولی المباشر ضمن (30)، فمع علمه بذلک و أن السم مما یقتل غالبا أو أراد القتل و لو لم یکن مما یقتل غالبا یقتص منه (31)، بعد رد نصف دیته إن مات بهما (32)، و لو کان القتل بغیر عمد یرد نصف دیه المقتول (33)، و إذا سری السم إلی عضو آخر و لم یؤد إلی الموت یضمن ما جنی دیه أو قصاصا مع تحقق الشرائط (34).


مسأله 13: یحرم تعذیب المقتص منه بأزید مما جنی

(مسأله 13): یحرم تعذیب المقتص منه بأزید مما جنی (35)،

______________________________

المسائل اللاحقه.

(29) للإجماع، و لأنه تسبیب إلی قتل النفس المحترمه، و المأذون فیه شرعا إنما هو قصاص الطرف فقط لا إزهاق الروح.

(30) لوقوع الجنایه غیر المأذون فیها شرعا بفعله، فتشملها العمومات، و الإطلاقات، الوارده فی أبواب القصاص و الدیات.

ثمَّ إن استعمال السم تاره یکون من الولی مباشره، و اخری من غیره بتسبیبه، و ثالثه من غیره بلا دخاله منه أبدا، و حکم الجمیع معلوم مما تقدم.

(31) لتحقق الجنایه العمدیه، فلا بد من ترتب الحکم علیه بعد تحقق الموضوع.

(32) لأن الإذن الشرعی کان بالنسبه إلی النصف فقط، فإذا اقتص منه بتمامه لا بد من رد نصف الدیه إلیه، لتثبت المثلیه المأمور بها شرعا و عقلا.

(33) لتحقق الضمان بالدیه لا القصاص، مع فرض عدم العمد.

(34) لأن تحقق الموضوع مع ما یعتبر فیه، یستلزم تحقق الحکم لا محاله، فإن کان من الخطأ فالدیه، و إن کان من العمد فالقصاص.

(35) للأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی:
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کالاستیفاء بالآله الکالّه و المنشار و نحوهما مما یوجب التعذیب زائدا علی ما یستحقه من الضرب بالسیف علی عنقه (36)، و لو فعل أثم و عزّر و لا شی ء علیه سواه (37).


مسأله 14: لا یقتص إلا بالسیف

(مسأله 14): لا یقتص إلا بالسیف و إن کانت الجنایه بغیره کالحرق و الغرق و الرضخ بالحجاره (38)،

______________________________

فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و قوله تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصّابِرِینَ «2».

و من السنه إطلاق قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إذا قتلتم فأحسنوا القتله» «3»، الشامل للمقام بالأولی.

و من الإجماع: إجماع المسلمین.

و من العقل: حکمه البتی بقبح ذلک، لأنه ظلم یستقل العقل بقبحه.

(36) لأصاله الاحترام فی الدماء و النفوس، إلا ما خرج بدلیل مخصوص، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(37) أما الإثم، فلمخالفه التکلیف، و منه یعلم وجه التعزیر، و أما انه لا شی ء علیها، فللأصل بعد عدم دلیل علیه.

(38) لظهور الإجماع، و معتبره ابن بکیر عن العبد الصالح علیه السّلام «فی رجل ضرب رجلا بعصا فلم یرفع العصا عنه حتی مات، قال علیه السّلام: یدفع إلی أولیاء المقتول، و لکن لا یترک یتلذّذ به، و لکن یجاز علیه بالسیف» «4»، و فی صحیح الکنانی عن الصادق علیه السّلام: «عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم یقلع عنه الضرب 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 194.

(2) سوره النحل الآیه: 126.

(3) السنن الکبری للبیهقی ج: 8 صفحه: 60.

(4) الوسائل: باب 62 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3.
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و یجوز بالأسهل إن رضی الولی بذلک کاتصاله بالاسلاک الکهربائیه مثلا (39)، و نحوه و لا یجوز التمثیل به (40).


مسأله 15: اجره من یقیم الحدود الشرعیه علی بیت المال

(مسأله 15): اجره من یقیم الحدود الشرعیه علی بیت المال (41)،

______________________________

حتی مات، أ یدفع إلی ولی المقتول فیقتله؟ قال: نعم، و لکن لا یترک یعبث به، و لکن یجیز علیه السیف» «1»، و لا وجه بعد ذلک للتمسک بإطلاق المثلیه.

و أما ما نسب إلی نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من حرق حرقناه، و من غرق غرقناه» «2»، فهو مضافا إلی قصور سنده غیر معمول به کما عرفت.

(39) لدعوی الأولویه القطعیه من قتله بالسیف بعد أن أذن صاحب الحق به، و کذا القتل بواسطه بعض الاشعاعات الخاصه المشعه علی المخ، بحیث لا یحس الجانی بالقتل، کما هو المعروف فی هذه الأعصار.

(40) للنهی و لو بالکلب العقور، فعن علی علیه السّلام فی المعتبر فی وصیته للحسن علیه السّلام: «یا بنی عبد المطلب لا ألفینکم تخوضون دماء المسلمین خوضا تقولون: قتل أمیر المؤمنین، ألا لا یقتلن بی إلا قاتلی، انظروا إذا أنا مت من هذه الضربه فاضربوه ضربه بضربه، و لا یمثل بالرجل فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: إیاکم و المثله و لو بالکلب العقور، ثمَّ أقبل علی ابنه الحسن علیه السّلام فقال: یا بنی أنت ولی الأمر و ولی الدم فإن عفوت فلک و إن قتلت فضربه مکان ضربه- الحدیث-» «3»، و لأنه من الإسراف فی القتل المنهی عنه، ففی معتبره إسحاق بن عمار: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن اللّه یقول فی کتابه:

وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ ما هذا الإسراف الذی نهی اللّه عنه؟ قال: نهی أن یقتل غیر قاتله، أو یمثل بالقاتل» «4».

(41) لأنها معده لمصالح المسلمین، و هی من أهمها و أعظمها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 62 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 62 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 62 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 6.

(4) الوسائل: باب 62 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.
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و اجره الاقتصاص فی النفس علی ولی الدم (42)، و علی المجنی علیه لو کان فی الطرف (43)، و مع اعسارهما فمن بیت المال إن لم یکن أهم فی البیت (44).


مسأله 16: لا یضمن المقتص فی الطرف سرایه القصاص، إلا مع التعدی فی اقتصاصه

(مسأله 16): لا یضمن المقتص فی الطرف سرایه القصاص (45)، إلا مع التعدی فی اقتصاصه (46)، فمع التعمد یقتص فی الزائد إن أمکن و إلا فالدیه أو الأرش (47).

______________________________

(42) لأنها ترجع إلی مصلحه الولی، فلا بد و أن یکون منه و إن کانت لها إضافه إلی الحکومه الشرعیه أیضا فی الجمله، و لذا قیل إنها کالسابق علی بیت المال، و لکن الظاهر أن الإضافه الأولی أشد و أولی.

(43) الکلام فیه عین الکلام فی سابقه من غیر فرق.

(44) لفرض الإضافه إلی الحکومه الشرعیه فی الجمله، هذا إذا لم یکن نظر الحاکم الاستدانه علیهما، و إلا فیستدین علیهما لما مر من أشدیه الإضافه إلیهما من غیرهما.

(45) للأصل، و الإجماع، و النصوص، منها قول الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «أیما رجل قتله الحدّ، و القصاص، فلا دیه له» «1»، و فی معتبره أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام فی حدیث قال: «سألته عن رجل قتله القصاص، له دیه؟ فقال: لو کان ذلک لم یقتص من أحد، و قال: من قتله الحدّ فلا دیه له» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(46) فیضمن حینئذ، لما مرّ من الأدله الأربعه سابقا.

(47) لتحقق موضوع الاقتصاص مع العمد و الإمکان، و مع عدمه فالدیه أو الأرش کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب القصاص فی النفس 9.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب القصاص فی النفس 1.
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مسأله 17: لو ادعی المقتص منه تعمد المقتص فی السرایه و أنکره یقبل قول المقتص بیمینه

(مسأله 17): لو ادعی المقتص منه تعمد المقتص فی السرایه و أنکره یقبل قول المقتص بیمینه (48)، و لو ادعی الخطأ و أنکر المقتص منه یقدم قول المقتص بیمینه (49)، و لو ادعی المقتص حصول الزیاده من جهه المقتص منه من اضطراب أو نحوه و أنکره یقبل قول المقتص منه (50).


مسأله 18: حکم القصاص فی الطرف حکم القصاص فی النفس

(مسأله 18): حکم القصاص فی الطرف حکم القصاص فی النفس فکل من یجری بینهما القصاص فی النفس یجری بینهما القصاص فی الطرف أیضا و کل من لا یقتص له فی النفس لا یقتص له فی الطرف (51).


مسأله 19: لو لم یکن بعض الأولیاء حاضرا فی الاستیفاء لغیبه ینظر حضوره إن کانت المده قصیره

(مسأله 19): لو لم یکن بعض الأولیاء حاضرا فی الاستیفاء لغیبه ینظر حضوره إن کانت المده قصیره (52)، و لو لم یکن کذلک فهو موکول إلی نظر الحاکم الشرعی المتصدی للقضیه (53)،

______________________________

(48) لأن الفعل فعله، و هو أعرف به، مع أن مقتضی الأصل عدم التعمد.

و الیمین لقطع الخصومه و لإثبات قوله.

(49) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(50) للقطع بوجود الضمان فی الجمله، فمقتضی الأصل بقائه إلا إذا دلّت حجه معتبره علی الخلاف، و هی مفقوده.

(51) لاتحاد حکم الجمله و الأبعاض نصا «1»، و فتوی، فلا یقطع ید والد بقطع ید ولده، و لا ید مسلم بقطع ید کافر، و هکذا.

(52) للعمومات، و الإطلاقات، بعد وجود المقتضی و فقد المانع، کما هو المفروض.

(53) لأن ذلک من الأمور الحسبیه التی له الولایه علیها قطعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب القصاص فی النفس.
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و لو کان بعضهم مجنونا أو صغیرا فالولی یقوم مقامه (54).


مسأله 20: لو عفا بعض الأولیاء عند تعددهم عن القصاص أو أخذ الدیه

(مسأله 20): لو عفا بعض الأولیاء عند تعددهم عن القصاص أو أخذ الدیه لا یسقط حق مطالبه القصاص عمن لم یعف أو لم یأخذ الدیه (55)،

______________________________

(54) لدلیل ولایته الشامل لذلک أیضا، کما مر فی کتاب النکاح و الحجر و غیرهما، و فی معتبره إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: «انتظروا بالصغار الذین قتل أبوهم أن یکبروا، فإذا بلغوا خیّروا، فإن أحبّوا قتلوا أو عفوا، أو صالحوا» «1»، و لا بد من تقییده بصوره عدم الجد، و عدم محذور شرعی آخر فی البین.

(55) إجماعا، و نصوصا، منها صحیح أبی ولاد الحناط قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل و له أم و أب و ابن، فقال الابن: أنا أرید أن أقتل قاتل أبی، و قال الأب: أنا أرید أن أعفو، و قالت الأم: أنا أرید أن آخذ الدیه، فقال علیه السّلام:

فلیعط الابن أم المقتول السدس من الدیه، و یعطی ورثه القاتل السدس من الدیه حق الأب الذی عفا، و لیقتله» «2»، و فی روایه جمیل بن دراج عن علی علیه السّلام: «فی رجل قتل و له ولیان فعفا أحدهما و أبی الآخر أن یعفو، قال: إن أراد الذی لم یعف ان یقتل قتل ورد نصف الدیه علی أولیاء المقتول المقاد منه» «3»، و یقتضیه الاعتبار أیضا.

و أما ما یظهر منه الخلاف کجمله من الروایات التی فیها المعتبر، فأسقطها عن الاعتبار إعراض المشهور، و موافقتها للعامه، کمعتبره عبد الرحمن، قلت للصادق علیه السّلام: «رجلان قتلا رجلا عمدا و له ولیان فعفا أحد الولیین، فقال علیه السّلام:

إذا عفا بعض الأولیاء درئ عنهما القتل، و طرح عنهما من الدیه بقدر حصه من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 53 من أبواب القصاص فی النفس: 2.

(2) الوسائل: باب 52 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1، 2.

(3) الوسائل: باب 52 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1، 2.
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فلهم أن یقتصوا بعد أن یردوا علی الجانی نصیب من فاداه من الدیه (56)، بلا فرق بین کون ما دفعه أو صالح علیه بقدر الدیه أو أقل أو أکثر (57)، و لو عفا أو صالح بمقدار و امتنع الجانی من البذل جاز لمن أراد الاقتصاص أن یقتص بعد رد نصیب شریکه (58).


مسأله 21: لیس مجرد مطالبه الدیه إسقاطا لحق القصاص و لا عفوا ما لم یتحقق العفو أو الدیه فی الخارج

(مسأله 21): لیس مجرد مطالبه الدیه إسقاطا لحق القصاص و لا عفوا ما لم یتحقق العفو أو الدیه فی الخارج (59)، و لو عفا بعض مجانا لم یسقط القصاص فللباقین الاقتصاص بعد ردّ نصیب من عفی علی الجانی (60).


مسأله 22: لو اشترک الأب و الأجنبی فی قتل ولده. أو المسلم و الذمی فی قتل ذمی

(مسأله 22): لو اشترک الأب و الأجنبی فی قتل ولده. أو المسلم و الذمی فی قتل ذمی یثبت القصاص علی الشریک و یرد الآخر علیه نصف دیته (61)،

______________________________

عفا، و أدّیا الباقی من أموالهما إلی الذین لم یعفوا» «1». و فی معتبره أبی مریم «2»، عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فیمن عفا من ذی سهم فإن عفوه جائز، و قضی فی أربعه إخوه عفا أحدهم قال: یعطی بقیتهم الدیه، و یرفع عنهم بحصه الذی عفا».

(56) إجماعا، و نصا، کما تقدم فی صحیح أبی ولّاد.

(57) لإطلاق الأدله الشامل لجمیع هذه الأقسام.

(58) لشمول الأدله لهذه الصوره بعد وجود المقتضی و فقد المانع.

(59) للأصل، و العموم، و الإطلاق.

(60) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق، فلا بد حینئذ من اذن الجمیع.

(61) أما أصل ثبوت القصاص علی الشریک، فللإطلاق، و الاتفاق، و عدم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 54 من أبواب القصاص فی النفس 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 54 من أبواب القصاص فی النفس 1 و 2.
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و کذا لو کان أحدهما عامدا و الآخر خاطئا فیقتص من العامد بعد ردّ نصف الدیه علیه، فإن کان القتل خطأ محضا فالردّ من العاقله و إن کان شبهه فمن الجانی (62)، و لو شارک العامد سبع و نحوه ممن لا ضمان علیه یقتص من العامد بعد ردّ الولی علیه نصف دیته (63).


مسأله 23: حق استیفاء القصاص ثابت حتی للمحجور علیه لسفه أو فلس

(مسأله 23): حق استیفاء القصاص ثابت حتی للمحجور علیه لسفه أو فلس (64)، و لو عفی المحجور علیه لفلس علی مال و رضی به الجانی ملکه (65)، و الأحوط أن یقسمه علی الغرماء (66)، و للمحجور علیه العفو مجانا أو بالأقل من الدیه (67).

______________________________

الملازمه بین السقوط عن أحد الشریکین و السقوط عن الآخر، لا عقلا و لا شرعا و لا عرفا.

و أما ردّ نصف الدیه، فلأنه مقتضی التشریک فی القتل، فمن یقع علیه القصاص شارک مع الآخر فی القتل، فیکون الآخر ضامنا أیضا للنصف، و یتحقق أداء الضمان بذلک. و یصح أن یؤدی نصف الدیه الولی ثمَّ یرجع بها علی الآخر.

(62) لاقتضاء الشرکه، و نفی الضرر، و یقتضی الجمع بین الأدله ذلک.

(63) إجماعا، و نصا، راجع مسأله 25 و 48 من (البحث فی الموجب).

(64) للعموم، و الإطلاق، و الاتفاق، بل عدم الموضوع للحجر منه، لأنه إما یکون بالنسبه إلی التصرفات المالیه، و الاستیفاء لیس منها، فیجوز لهما الاقتصاص.

(65) لأنه حینئذ کسائر أمواله المکتسبه بعد الحجر، کما تقدم التفصیل فی کتاب الحجر، فراجع فلا داعی للإعاده مره أخری.

(66) لاحتمال تعلّق الحجر به، و إن ناقشناه فی محله.

(67) لأن الواجب فی القتل العمدی إنما هو القصاص، فلیس ذلک من التصرف المالی حتی یکون ممنوعا منه. نعم لو کان الواجب ردّ الدیه مع 
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مسأله 24: الدیه بحکم ترکه المقتول

(مسأله 24): الدیه بحکم ترکه المقتول فإذا قتل شخص و علیه دین فدیته التی أخذها الورثه تصرف فی أداء دینه و وصایاه کسائر أمواله (68)، و لا فرق فی ذلک بین القتل عمدا مع الصلح علی الدیه أو شبه عمد أو کان ما صولح علیه فی العمد کان بمقدار دیته أو أقل أو أکثر و کان من جنسه أو لا (69).


مسأله 25: لو قتل شخص و علیه دین و لیست له ترکه فالأحوط لولی الدم عدم الاستیفاء

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 28، ص: 295

(مسأله 25): لو قتل شخص و علیه دین و لیست له ترکه فالأحوط لولی الدم عدم الاستیفاء إلا بعد ضمان الدین و توثیقه (70).

______________________________

الاقتصاص لکان ذلک منه، کما لو کان معه ولی آخر لزمه دفع نصف الدیه إن أراد القود وحده و قد عفی شریکه.

(68) إجماعا، و نصا، فعن ابن سعید قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن رجل قتل و علیه دین و لم یترک مالا و أخذ أهله الدیه من قاتله، أ علیهم أن یقضوا الدین؟ قال: نعم. قلت: و هو لم یترک شیئا، قال: إن أخذوا الدیه فعلیهم أن یقضوا الدین» «1»، و قد تقدم فی کتابی الوصیه و الدین أن أول ما یخرج من ترکه المیت بعد التجهیزات الدین و الوصیه، ثمَّ المیراث. و الدیه من الترکه کما مر.

(69) کل ذلک لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک.

(70) البحث فی هذه المسأله تاره: بحسب الأصل، و أخری: بحسب العمومات، و ثالثه: بحسب الأدله الخاصه.

أما الأولی: فقد یقال إن مقتضی أصاله البراءه عن الضمان جواز الاستیفاء بدونه.

و فیه: أن الشک فی أصل ثبوت الولایه بدونه، فیرجع إلی عدم الولایه بدونه، و هی مقدمه علی أصاله البراءه بعد قصور العمومات عن الشمول للمقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الدین و القرض: 1.
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..........

______________________________

لما یأتی، و لنا أن نتمسک بالعمومات الداله علی عدم جواز تفویت مال الغیر إلا بالضمان و الاستیثاق، ثمَّ الاستیفاء، لأن ذلک من شؤون ولایه الولی عرفا.

و أما الثانیه: فهی عمومات ولایه الولی من الکتاب و السنه، کقوله تعالی:

وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «1»، و عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «من قتل مؤمنا متعمدا قید منه إلا أن یرضی أولیاء المقتول أن یقبلوا الدیه» «2»، و مثله غیره.

و فیه: أنه لا یصح التمسک بها بعد الشک فی شرعیه ولایته بدون الاستیثاق و الضمان، فمن نسب إلیهم الجواز بدون الضمان- و منهم ابن إدریس- إن کان مستندهم ذلک فلا وجه له.

و أما الأخیره: ففی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل یقتل و علیه دین و لیس له مال، فهل لأولیائه أن یهبوا دمه لقاتله و علیه دین؟ فقال: إن أصحاب الدین هم الخصماء للقاتل، فإن وهبوا أولیائه دیه القاتل فجائز و إن أرادوا القود فلیس لهم ذلک حتی یضمنوا الدین للغرماء، و إلا فلا» «3».

و نوقش فیها بضعف السند، و موافقتها للعامه، و اختلال النظم.

أما الأول: فلا وجه له بعد الاعتناء بضبطها، و البحث عنها، و الاعتماد علیها.

و أما الثانی: فکذلک، إذ لیس کل موافق للعامه لا بد و أن یطرح، و إنما هو فی موارد خاصه لیس المقام منها.

و أما الأخیر: فیحمل علی الهبه فیما زاد من نصیبهم عن مقدار الدین، و قال فی الجواهر: «الضمان فی خصوص القود مجبور بالشهره المحکیه فی الدروس، و الإجماع المحکی فی الغیبه» و قوله علیه السّلام: «إن أصحاب الدین هم 

______________________________

(1) سوره الإسراء الآیه: 33.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب القصاص فی النفس: 3.

(3) الوسائل: باب 24 من أبواب الدین و القرض.
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..........

______________________________

الخصماء للقاتل»، بیان لقاعده کلیه یعنی لا بد من مراعاه حقهم، فتشمل صوره الهبه و صوره القود معا، لا أن یکون عله لإحداهما فقط، و التأمل فی الحدیث یقتضی بأنه لیس فیه الاختلال و لا مخالفه القواعد. نعم کان الأولی ذکر قوله علیه السّلام: «إن أصحاب الدین هم الخصماء للقاتل» بعد تمام الجملتین، لیکون أوضح فی العلیه لهما، و لعله لم یراع هذه الجهه لأجل تنبیه العله للهبه من غیرها، و إلا فالعله عله لهما، و یشهد له خبره الآخر کما فی التهذیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل و علیه دین؟ فقال: إن أصحاب الدین هم الخصماء للقاتل، فإن وهب أولیاؤه دمه للغرماء و إلا فلا» «1»، بل و خبره الثالث عن الکاظم علیه السّلام قلت له: «جعلت فداک، رجل قتل رجلا متعمدا أو خطأ و علیه دین و لیس له مال و أراد أولیاؤه أن یهبوا دمه للقاتل؟ قال: إن وهبوا دمه ضمنوا دیته، فقلت: إن هم أرادوا قتله؟ قال: إن قتل عمدا قتل قاتله. و أدّی عنه الإمام الدین من سهم الغارمین، قلت: فإنه قتل عمدا و صالح أولیاؤه قاتله علی الدیه، فعلی من الدین؟ علی أولیائه من الدیه؟ أو علی امام المسلمین؟ فقال: بل یؤدوا دینه من دیته التی صالحوا علیها أولیاؤه، فإنه أحق بدیته من غیره» «2»، فان عموم التعلیل فی قوله علیه السّلام: «فإنه أحق بدیته من غیره» یدل علی أنه حکم أولی مطابق للقاعده، یجری فی جمیع الصور و الفروض، و ما قاله علیه السّلام فی الصدر: «إن قتل عمدا قتل قاتله، و أدّی عنه الإمام الدین من سهم الغارمین» کان حکما ثانویا بیّنه علیه السّلام لجهه من الجهات.

و بالجمله: التأمل فی هذه النصوص یقتضی بأنه یمکن إرجاعها إلی شی ء واحد، و إمکان تطبیقها علی ما لدینا من القواعد العامه.

و إنما عبرنا بالاحتیاط خوفا من مخالفه جمع من الأصحاب، کابن إدریس و من تأخر عنه، بل قد ادعی الإجماع علی جواز الاستیفاء من دون الضمان،

______________________________

(1) الوسائل: باب 59 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(2) الوسائل: باب 59 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.
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مسأله 26: لو قتل واحد شخصین أو أکثر عمدا دفعه أو متعاقبا قتل بهم

(مسأله 26): لو قتل واحد شخصین أو أکثر عمدا دفعه أو متعاقبا قتل بهم (71)، و لا سبیل لأولیائهم علی ماله (72)، فإذا عفا بعض الأولیاء کان للباقین القصاص بلا رد شی ء (73)، فإن تراضی الأولیاء مع الجانی بالدیه فلکل واحد منهم دیه کامله (74).


مسأله 27: الأحوط عدم جواز الاستبداد- فیما لو تعدد الأولیاء

(مسأله 27): الأحوط عدم جواز الاستبداد- فیما لو تعدد الأولیاء و لزوم الاستیذان من الجمیع (75)،

______________________________

و دعوی الإجماع موهونه بدعوی الإجماع علی الخلاف، و لیس لهم دلیل بعد الإجماع الموهون إلا الأصل و العمومات، و قد مر ما فیهما، فراجع و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(71) للعموم، و الإطلاق، و قاعده السببیه المسلّمه بین الکل.

(72) للأصل، و الإجماع، و قاعده: «أن الجانی لا یجنی علی أکثر من نفسه»، کما تقدم مکررا.

(73) لفرض ثبوت الحق لهم مستقلا أیضا، مضافا إلی النص، و الإجماع، ففی الصحیح عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل قتل رجلین عمدا و لهما أولیاء، فعفا أولیاء أحدهما و أبی الآخرون؟ فقال: یقتل الذی لم یعف، و إن أحبوا أن یأخذوا الدیه أخذوا» «1».

و مقتضی إطلاقه عدم الفرق بین ما إذا کان العفو علی مال أو بدونه، إلا أن یدعی الانصراف إلی الثانی.

(74) لثبوت الحق لکل واحد منهم، فلهم إعمال حقهم بالتراضی بالدیه، مضافا إلی ما تقدم فی الصحیح.

(75) لأن الحق و إن کان لکل واحد منهم مستقلا فله العمل بحقه کیف ما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 52 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 3.
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و لو اختلفوا فی الاستیفاء و لم یمکن الاجتماع فالمرجع القرعه (76)، و لو استبد أحد منهم و قتل الجانی بلا استیذان من البقیه فلا شی ء علیه (77)، و لکن یعزّره الحاکم (78)، و یسقط الموضوع بالنسبه إلی غیره (79).


مسأله 28: یجوز التوکیل فی استیفاء القصاص

(مسأله 28): یجوز التوکیل فی استیفاء القصاص (80)، و حینئذ فلو عزله قبل استیفائه القصاص فإن علم الوکیل بالعزل و مع ذلک استوفاه فعلیه القصاص (81)، و إن لم یعلم فلا قصاص و لا دیه علیه (82)، و لو عفا الموکل عن القصاص قبل الاستیفاء و علم به و مع ذلک استوفاه فعلیه

______________________________

یشاء و أراد، و لکن حیث أن الموضوع واحد و فی معرض الاختلاف و التنازع، فلا بد و أن یستأذن من الجمیع دفعا لذلک.

(76) لتحقق موضوعها، فلا بد من الرجوع إلیها.

(77) لأنه أعمل حقه بحق، فإن الاستیذان لیس واجبا شرطیا بل هو واجب نفسی، لمصالح خاصه تقدم بعضها.

(78) لأنه ترک الواجب الشرعی فله التعزیر بما یراه، کما مر مکررا، هذا إذا أمکن الاستیذان و استبد، و أما إذا لم یمکن الاستیذان لعذر موجه سقط التعزیر أیضا.

(79) لزوال الموضوع رأسا، فلا موضوع لإعمال حقهم، فیکون منتفیا بانتفاء الموضوع.

(80) لأصاله جواز الوکاله فی کل شی ء إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل علی الخلاف فی المقام، و تقدم فی أول کتاب الوکاله بعض الکلام، فلا وجه للتکرار مره أخری.

(81) لتحقق القتل العمدی بلا رخصه شرعیه، مضافا إلی الإجماع.

(82) للأصل بعد عدم تحقق موجب القصاص و الدیه.
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القصاص (83)، و إن لم یعلم فعلیه الدیه (84)، و یرجع فیها علی الموکل (85).


مسأله 29: لو استوفی الوکیل القصاص بعد موت الموکّل جاهلا بموته فلا قصاص علیه

(مسأله 29): لو استوفی الوکیل القصاص بعد موت الموکّل جاهلا بموته فلا قصاص علیه و لکن علیه الدیه (86)، و إن کان عالما و مع ذلک استوفاه فعلیه القصاص (87).


مسأله 30: لا یقتص من الحامل حتی تضع حملها

(مسأله 30): لا یقتص من الحامل حتی تضع حملها (88)، و إن تجدد الحمل بعد الجنایه بل و لو کان الحمل من زنا (89)،

______________________________

(83) لأنه من القتل العدوانی، فیترتب علیه حکمه، و هو القصاص کما تقدم.

(84) لمباشرته لقتل نفس محترمه، و مقتضی أصاله الاحترام فی نفس الإنسان الضمان، إلا إذا ثبت العدوان.

(85) لأنه مغرور من قبله، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(86) أما الأول: فللأصل بعد عدم تحقق الموجب للقصاص.

و أما الثانی: لأنه من شبه العمد الذی فیه الدیه کما مر، لأن الوکاله قد زالت بالموت.

(87) لتحقق موضوعه- و هو القتل العمدی بعد العلم بالعزل بموته- فیترتب علیه حکمه و هو القصاص، مضافا إلی ما مرّ فی المسأله السابقه.

(88) للإجماع، و لما یستفاد مما ورد فی حدّ الحامل «1»، و لأنه إسراف فی القتل و هو حرام لقوله تعالی وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ «2».

(89) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک. و ولد الزنا و إن کان لا یرث من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب حد الزنا و راجع ج: 27: صفحه: 279.

(2) سوره الإسراء الآیه: 33.
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و لو ادعت الحمل و شهدت لها أربع قوابل قبل قولها (90)، و لو لم یکن لها شهود فالأحوط التأخیر إلی أن یتبین الحال (91)، و لو وضعت حملها فلا یجوز قتلها إذا توقف حیاه الصبی علیها (92)، بل لو خیف موت الولد وجب التأخیر (93)، نعم لو لم یکن خوف و کان من یعیش به الولد جاز القصاص (94)، و لو قتل المرأه قصاصا فبانت حاملا فالدیه علی ولی القاتل (95).

______________________________

الزانی و لا یلحق به، و لکنه لا یجوز قتله کما تقدم مکررا.

(90) لقیام الحجه الشرعیه علی الحمل حینئذ.

(91) لعدم جواز التهجم علی الدم المحترم مهما أمکن، و لإمکان استفاده ذلک مما ورد علی تصدیق قولها فی الحمل، و الحیض، و العده «1».

(92) لفحوی ما تقدم فی سابقه، فإذا وجب التأخیر مع احتمال الحمل لتبین الحال، فالتأخیر مع وجود الولد و الخوف علیه یکون أولی.

(93) لما تقدم فی سابقیه بالفحوی.

(94) لوجود المقتضی له حینئذ و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

(95) للمباشره و التسبیب، إن لم یکن سبب آخر أقوی فی البین، کما إذا صار مغرورا من قبل حکم الحاکم و نحو ذلک، فلو کان المباشر جاهلا و علم الحاکم، ضمن الحاکم، لأنه أذن بالقصاص الموجب للغرور.

ثمَّ إنه قد تقدم أن ضمان الدیه علی الولی إنما یکون من ماله فی شبه العمد، و فی الخطأ المحض علی العاقله، کما أن ضمان الحاکم مع الخطأ المحض من بیت المال، و فی العمد من ماله کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب العدد من کتاب الطلاق.
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مسأله 31: لو قطع ید رجل و قتل رجلا آخر تقطع یده أولا ثمَّ یقتل

(مسأله 31): لو قطع ید رجل و قتل رجلا آخر تقطع یده أولا ثمَّ یقتل (96)، بلا فرق بین کون القطع أولا و القتل بعده أو العکس (97)، و لو قتله ولی المقتول قبل قطع یده أثم و للحاکم تعزیره (98)، و لا ضمان علیه (99)، و لو سری القطع فی المجنی علیه قبل القصاص استحق ولیه و ولی المقتول القصاص (100)، و لو سری بعد القصاص فلا یجب شی ء فی ترکه الجانی (101)،

______________________________

(96) جمعا بین الحقین، و إجماعا، و عملا بکل واحد من السببین.

(97) لإطلاق الدلیل الشامل لکل واحد منهما، کما تقدم سابقا.

(98) أما الإثم: فلأنه خالف الحکم الظاهری الشرعی. و أما التعزیر:

فلمخالفته لهذا الحکم، فحینئذ یعزّره الحاکم الشرعی بما یراه، لأن له الولایه علی ذلک کما تقدم مکررا.

(99) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، و عدم کون أصل القتل عدوانا، بل استحقاقا شرعیا لأصل القتل و إزهاق الروح مطلقا، فلا وجه لضمانه للجزء بعد کونه مستحقا للکل مطلقا.

(100) لتمامیه سبب الاستحقاق بالنسبه إلی کل واحد منهما، أحدهما بواسطه القتل المباشری الحاصل من القاتل، ثانیهما بواسطه سرایه جنایه الجانی.

(101) للأصل، فإن الدیه لا تثبت فی العمد إلا صلحا، و المفروض عدمه، و القصاص قد فات محله.

إن قلت: مقتضی قوله علیه السّلام: «لا یبطل دم امرئ مسلم» «1»، أخذ الدیه من ترکه الجانی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس.
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و لو قطع فاقتص منه ثمَّ سرت جراحه المجنی علیه فلولیه القصاص فی النفس (102).


مسأله 32: لو هلک قاتل العمد سقط القصاص بل و الدیه

(مسأله 32): لو هلک قاتل العمد سقط القصاص بل و الدیه (103)، و لو هرب فلم یقدر علیه حتی مات فإن کان له مال أخذ منه و إلا أخذ من الأقرب فالأقرب (104).

______________________________

قلت. أولا: أنه محکوم بقوله علیه السّلام: «لیس یجنی أحد أکثر من جنایته علی نفسه» «1»، فبعد فرض تحقق القصاص لا وجه للدیه، کما تقدم.

و ثانیا: أن ما تقدم من قوله علیه السّلام: «لا یبطل دم امرئ مسلم» فی ما إذا کان موضوعه ثابت شرعا من وجود الجانی، أو تحقق الضمان، فیشکل شموله لمثل المقام أصلا.

(102) لوجود المقتضی للقصاص فی النفس بالسرایه و فقد المانع، فلا بد من ترتب الأثر حینئذ، و لا یکون اعتداء زائدا حتی نحتاج إلی دفع الدیه، کما هو معلوم، لأن السرایه حصلت من فعله و باختیاره کما هو واضح، فیقتص منه، و لا وجه لدفع الدیه بعد ذلک.

(103) أما الأول: فلقاعده: «انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع»، مضافا إلی الإجماع.

و أما الثانی: فلأن الدیه فی العمد إنما تجب بالصلح، و مع عدم طرف للصلح کیف یتحقّق ذلک؟! فمقتضی الأصل عدمها أیضا.

و دعوی: أن مقتضی قوله علیه السّلام: «لا یبطل دم امرئ مسلم» وجوب الدیه فی المقام.

غیر صحیحه: لأن ذلک مع فرض بقاء الموضوع، فلا یشمل مثل المقام الذی نشک فیه بعد عدم تحقق الصلح علی الدیه، و انتفاء الموضوع.

(104) لخبر أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 218.

ص: 303







مسأله 33: إذا قطع ید رجل فقطع ید الجانی قصاصا و مات المجنی علیه بالسرایه

(مسأله 33): إذا قطع ید رجل فقطع ید الجانی قصاصا و مات المجنی علیه بالسرایه ثمَّ مات الجانی بالسرایه أیضا فلا قصاص و لا دیه (105)، و لو سری القطع إلی الجانی أولا ثمَّ سری قطع المجنی علیه لم تقع سرایه الجانی قصاصا (106).


مسأله 34: لو ضرب ولی المقتول القاتل و ترکه باعتقاد أنه قد مات فبرأ بعد العلاج

(مسأله 34): لو ضرب ولی المقتول القاتل و ترکه باعتقاد أنه قد مات فبرأ بعد العلاج فإن کان ما ضربه به کالسیف مما یستعمل فی القتل و القصاص لم یقتص من الولی، بل جاز له ضربه ثانیا قصاصا، و إن لم یکن

______________________________

متعمدا ثمَّ هرب القاتل فلم یقدر علیه؟ قال: إن کان له مال أخذت الدیه من ماله، و إلا فمن الأقرب فالأقرب، و إن لم یکن له قرابه أدّاه الإمام، فإنه لا یبطل دم امرئ مسلم» «1».

و فی روایه ابن أبی نصر البزنطی عن أبی جعفر علیه السّلام «فی رجل قتل رجلا عمدا ثمَّ فرّ فلم یقدر علیه حتی مات، قال: إن کان له مال أخذ منه، و إلا أخذ من الأقرب فالأقرب» «2»، و قد ذکر فیها: «فلم یقدر علیه حتی مات»، و نسب إلی أکثر الأصحاب، بل الإجماع العمل بمضمونه، و لکن لا بد من الاقتصار علی المتیقن منه.

(105) لوقوع ذهاب النفس فی کل منهما بسبب اختیاری، و هو قطع الید إن کان ذلک مستلزما للسرایه عاده، فلا موضوع للقصاص.

(106) لصیرورتها هدرا من أجل وقوعها قبل سرایه المجنی علیه. فما قتله الحدّ أو القصاص فهو هدر کما مر، نصا، و إجماعا «3»، و لکن یکون سرایه المجنی علیه مضمونا بتدارک من ماله، و إلا فمن بیت مال المسلمین لتحقق الضمان حینئذ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله الحدیث: 1، 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله الحدیث: 1، 2.

(3) تقدّم فی مجلد السابع و العشرین صفحه: 291.
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کذلک کان للجانی الاقتصاص ثمَّ للولی أن یقتله قصاصا أو یتارکان (107).


مسأله 35: لو قطع ید شخص فعفی المقطوع ثمَّ قتله القاطع فللولی القصاص فی النفس

(مسأله 35): لو قطع ید شخص فعفی المقطوع ثمَّ قتله القاطع فللولی القصاص فی النفس و الأحوط التراضی ثانیا بالنسبه إلی دیه الید (108)،

______________________________

(107) کما عن جمع منهم المحقق (رحمه اللّه تعالی علیه) فی الشرائع، لأن الولی فی الصوره الأولی فعل ما هو جائز له شرعا، فإن دم الجانی کان هدرا بالنسبه إلیه، و کان یجوز له قتله فقتله بزعمه بما یقتل به و ما یقتص به.

و أما فی الصوره الثانیه: فإن ما ضربه الولی به لم یکن جائزا شرعا، لأن جواز قتل الجانی بکیفیه خاصه لا یستلزم جواز سائر أنحاء الأذیه له، بل یرجع فی حکمها إلی عموم قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و سائر العمومات، و الإطلاقات.

و أما خبر أبان بن عثمان عمن أخبره عن أحدهما علیهما السّلام أنه قال: «أتی عمر بن الخطاب برجل قد قتل أخا رجل فدفعه إلیه و أمره بقتله، فضربه الرجل حتی رأی أنه قد قتله، فحمل إلی منزله فوجدوا به رمقا فعالجوه فبرأ، فلما خرج أخذه أخ المقتول، فقال له: أنت قاتل أخی ولی أن أقتلک، فقال له: قد قتلتنی مره، فانطلق به إلی عمر فأمر بقتله، فخرج و هو یقول: و اللّه قتلتنی مره، فمروا علی أمیر المؤمنین علیه السّلام فأخبروه خبره، فقال: لا تعجل علیه حتی أخرج إلیک، فدخل علی عمر فقال: لیس الحکم فیه هکذا، فقال: ما هو یا أبا الحسن؟ قال:

یقتص هذا من أخ المقتول الأول ما صنع به ثمَّ یقتله بأخیه، فنظر الرجل أنه إن اقتص منه أتی علی نفسه، فعفا عنه و تتارکا» «2»، فهو مع قصور سنده، إن أمکن إرجاعه إلی ما ذکر، و إلا فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(108) أما القصاص: فلعموم أدلته، و إطلاقاتها الشامله للمقام بلا إشکال.

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 194.

(2) الوسائل: باب 61 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.
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و لو قتل رجل صحیح رجلا مقطوع الید قتل به علی تفصیل بالنسبه إلی الید (109)،

______________________________

و أما حکم الدیه: فالبحث فیه تاره بحسب ما ارتکز فی الأذهان من الانظار. و اخری: بحسب ما وصل إلینا من الأخبار.

أما الأولی: فمقتضاها أن العفو جعل الجنایه کأن لم تکن، فلا قصاص لها، و لا دیه، إلا إذا ثبت بقرینه أن العفو لم یکن دائمیا بل ما دامیا، أی ما لم یقع من الجانی جنایه أخری أشد من الأولی، فیکون العفو کأن لم یکن، و هذا هو الغالب فی أحوال المجنی علیهم فیصیر العفو الواقع أولا عفوا ظاهریا ما دامیا لا واقعیا حقیقیا، و فی مثله لا أثر للعفو، و حینئذ لا یصح التمسک بالإطلاق، لوجود القرینه المقرونه بالکلام، و لو شککنا فی بقاء العفو و زواله، فمقتضی الأصل بقائه بناء علی جریانه فی مثل المقام.

و أما الثانیه: ففی المرسل عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل شج رجلا موضحه ثمَّ یطلب فیها فوهبها له، ثمَّ انتفضت به فقتلته، فقال: هو ضامن للدیه إلا قیمه الموضحه، لأنه وهبها و لم یهب النفس» «1»، و هو ظاهر فی بقاء العفو- و لو بعد ارتکاب جنایه أشد- لو لا قصور سنده. و یمکن حمله علی ما إذا أحرز بقاء العفو أو شک فیه، فیجری فیه الأصل، و الاحتیاط فیما قلناه فی المتن.

إن قیل: العفو کالإسقاط، و لا معنی لعدمه بعد ثبوته و تحققه.

یقال: نعم لو کان مطلقا، لا ما إذا کان مقیدا و محدودا بحدّ معین.

إن قیل: الظاهر هو الإطلاق.

یقال: لو لا القرینه الحافه، و هی کون العفو مقیدا بعدم جرءه الطرف علی جنایه أشد.

(109) أما أصل القصاص، فللعمومات و الإطلاقات، کتابا، و سنه، مثل قوله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب الشجاج و الجراح.
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و لو قطع کفا بغیر أصابع قطعت کفه بعد رد دیه الأصابع (110).

______________________________

تعالی النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «1»، و من الروایات ما تقدم «2».

و أما التفصیل: فهو لروایه مسوره بن کلیب عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن رجل قتل رجلا عمدا، و کان المقتول أقطع الید الیمنی؟ فقال: إن کانت قطعت فی جنایه جناها علی نفسه، أو کان قطع فأخذ دیه یده من الذی قطعها، فإن أراد أولیاؤه أن یقتلوا قاتله أدّوا إلی أولیاء قاتله دیه یده التی قید منها إن کان أخذ دیه یده و یقتلوه، و إن شاؤوا طرحوا عنه دیه ید و أخذوا الباقی، قال: و إن کانت یده قطعت فی غیر جنایه جناها علی نفسه، و لا أخذ لها دیه، قتلوا قاتله و لا یغرم شیئا، و إن شاؤوا أخذوا دیه کامله، قال: و هکذا وجدناه فی کتاب علی علیه السّلام «3»، و هی معتبره و قد عمل بها من لا یعمل إلا بالقطعیات.

(110) لروایه حسن بن الحریش عن أبی جعفر الثانی قال: «قال أبو جعفر الأول لعبد اللّه بن عباس «یا ابن عباس أنشدک اللّه هل فی حکم اللّه اختلاف؟ فقال: لا، قال: فما تقول فی رجل قطع رجل أصابعه بالسیف حتی سقطت فذهبت، و أتی رجل آخر فأطار کف یده، فأتی به إلیک و أنت قاض کیف أنت صانع؟ قال: أقول: لهذا القاطع أعطه دیه کفه، و أقول لهذا المقطوع: صالحه علی ما شئت و أبعث إلیهما ذو عدل، فقال له:

قد جاء الاختلاف فی حکم اللّه و نقضت القول الأول، أبی اللّه أن یحدث فی خلفه شیئا من الحدود، و لیس تفسیره فی الأرض، أقطع ید قاطع الکف أصلا ثمَّ أعطه دیه الأصابع، هذا حکم اللّه» «4»، و هی معتبره، و نسب العمل بمضمونها إلی 

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.

(2) راجع صفحه: 280.

(3) الوسائل: باب 50 من أبواب القصاص: 1.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب قصاص الطرف: 1.
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مسأله 36: لو کان علی الجانی دین و لم یکن له ترکه یؤدی منها دینه

(مسأله 36): لو کان علی الجانی دین و لم یکن له ترکه یؤدی منها دینه و أراد ولی المجنی علیه القود فان استوثق للدیان دیونهم بوجه شرعی معتبر یجوز له المبادره إلیه (111)، و إلا فیشکل المبادره (112).


مسأله 37: یثبت القصاص لولی المجنی علیه بعد موته

(مسأله 37): یثبت القصاص لولی المجنی علیه بعد موته فلا یجوز له أن یقتل الجانی قبل موته (113)، فإذا بادر إلی ذلک لولی الجانی الاقتصاص منه کما أن له الرضا بالدیه أو العفو (114).


مسأله 38: لو استلزم القود إثاره فتنه قویه بین الناس فللحاکم الشرعی تأخیره

(مسأله 38): لو استلزم القود إثاره فتنه قویه بین الناس فللحاکم الشرعی تأخیره حتی ترفع الفتنه و إلا فلا بد منه (115).

______________________________

الأکثر، بل الإجماع فی الجمله.

(111) لوجود المقتضی و فقد المانع.

(112) من إذهاب موضوع حق الغیر بالمبادره، إذ لو أخّر القود إلی مده أدّی الجانی دیونه کاملا حسب الفرض، فلا تجوز المبادره، و من سلطنته علیه کما فی قوله تعالی مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «1»، فیجوز له المبادره، نعم للحاکم الشرعی تأجیل القود لأجل ما یراه من المصلحه.

(113) أما الأول: فلعدم ثبوت الموضوع إلا بذلک، مضافا إلی ظواهر الأدله مثل قوله تعالی وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً «2»، و تقدم ما یدلّ علی ذلک من السنه.

و أما الثانی: فللأصل بعد عدم تحقق الموضوع بعد.

(114) أما الأول: لتحقق موضوع القصاص، فیشمله ما تقدم من الروایات.

و أما الثانی: فللعمومات، و الإطلاقات المتقدمه.

(115) أما الأول: لأن المقام حینئذ یصیر من مصادیق تقدیم الأهم علی المهم، فلا بد من تأخیر القود.

______________________________

(1) سوره الإسراء الآیه: 33.

(2) سوره الإسراء.
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مسأله 39: لو توقف إجراء القصاص علی تخریب دار لإخراج الجانی منها

(مسأله 39): لو توقف إجراء القصاص علی تخریب دار لإخراج الجانی منها، فإن کان السبب منه فلا ضمان علی أحد و إن لم یکن کذلک فمن بیت المال (116).


مسأله 40: المصارف التی تصرف لإجراء الحدود و القصاص علی قسمین

(مسأله 40): المصارف التی تصرف لإجراء الحدود و القصاص علی قسمین.

الأول: المصارف العامه لکل قصاص و حدّ.

الثانی: المصارف الخاصه بالمحدود و الجانی فالأول علی بیت المال دون الثانی (117).

______________________________

و أما الثانی: لئلا یستلزم تعطیل حدود اللّه تبارک و تعالی. نعم للحاکم الشرعی مراعاه الجهات الخارجیه فی إجراء القصاص.

(116) أما الأول: فلقاعده السبب.

و أما الأخیر: فلعدم موجب للتضمین علی أحد، فلا بد من قیام بیت المال بذلک.

(117) أما الأول: فلأنها من لوازم القصاص و الحدود اللذین وضعهما الشارع، فیکون عدّتها علیه کالسوط و السیف و نحوهما، مما تتقوم القصاص أو الحدود بها کما تقدم.

أما الثانی: و هی ما تختص بخصوص الجانی أو المحدود، کثمن دواء لعلاج مرض کان فیه سابقا إن توقف الحدّ علی رفعه، أو اجره وضع الحمل مثلا لو کان الجانی امرأه، فتکون جمیعها علیه لتسبیبه بذلک، فإن جنایته کانت باختیاره فصارت سببا لذلک.
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فصل فی آداب القصاص


اشاره

فصل فی آداب القصاص تقدم بعضها فی المسائل السابقه إلا أن هنا مسائل:



مسأله 1: الواجب إنما هو القتل فقط

(مسأله 1): الواجب إنما هو القتل فقط و أما سائر الجهات من الإیذاء القولی أو الفعلی فهی باقیه علی أحکامهما الأولیه من الحرمه أو الکراهه (1).



مسأله 2: یجب حفظ حیاته إلی حین تحقق القصاص

(مسأله 2): یجب حفظ حیاته إلی حین تحقق القصاص (2)، و إن توقف ذلک علی بذل المال فیؤخذ منه إن کان له مال و إلا فعلی بیت مال المسلمین و إلا فتجب کفایه (3).



مسأله 3: لا بد للحاکم الشرعی من إمهال الجانی عند القود لأداء ما علیه فعلا

(مسأله 3): لا بد للحاکم الشرعی من إمهال الجانی عند القود لأداء ما علیه فعلا من الواجبات الشرعیه کالوصیه لأداء دیونه و غیرها (4).

______________________________

(1) للأصل، و العمومات، و الإطلاقات، بعد عدم دلیل علی الخلاف، بل الأحکام الوضعیه باقیه علی حالها، فلا یجوز و یضمن لو أخذ الدم منه مثلا بدون رضاه، و کذا لو استقله فی العمل.

(2) لما تقدم فی النفقات من العمومات، و الإطلاقات، الشاملتان له، بلا دلیل علی الخلاف.

(3) لأنه ما لم یقتص منه یکون کسائر المسلمین، فیجری علیه ما یجری علی المسلمین.

(4) لأن ذلک من أهم الأمور الحسبیه، فیجب ذلک علیه، فإن الواجبات لا تتحقق إلا بذلک، و قد تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلق بالمقام.
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مسأله 4: لا یجوز سجن الجانی إلا إذا کان فی معرض الفرار و لم تتحقق الکفاله

(مسأله 4): لا یجوز سجن الجانی إلا إذا کان فی معرض الفرار و لم تتحقق الکفاله (5)، فیسجن حتی یجری علیه القصاص (6)، و لا یسقط القود بفرار الجانی و یقتص منه متی وجد ما لم یتراضیا بالدیه (7).


مسأله 5: لو استجار الجانی بأحد فإجاره و لم یتمکن القود منه

(مسأله 5): لو استجار الجانی بأحد فإجاره و لم یتمکن القود منه لا یسقط القصاص و لا یجوز لأحد إجارته (8).


مسأله 6: ینبغی الإحسان إلی الجانی حتی یجری علیه القصاص

(مسأله 6): ینبغی الإحسان إلی الجانی حتی یجری علیه القصاص (9).

______________________________

(5) أما الأول: فلأنه إیذاء و هتک بل إضرار له، فلا یجوز.

و أما الثانی: فلما تقدم فی کتاب الکفاله من أن الکفیل هو الضامن لإحضاره، فإذا لم تتحقق الکفاله الشرعیه و کان الجانی فی معرض الفرار، یسجن حینئذ.

(6) لوجوب القصاص فیجب مقدماته.

(7) للإطلاقات، و العمومات، من غیر دلیل علی الخلاف. نعم لو تراضیا بالدیه سقط القود، کما تقدم مکررا.

(8) أما الأول: فللأصل، و الإطلاقات، و العمومات.

و أما الثانی: فإن کان الجوار لأصل دفع القود عنه رأسا فهذا تعطیل للحدود و لا یجوز شرعا، کما مر فی أول کتاب الحدود، و إن کان لأجل الإمهال مده قلیله بحیث لا یستلزم ذلک، فیمکن القول بالجواز إن اقتضاه رأی الحاکم الشرعی.

(9) للعدل، و الإحسان الإلهی، فعن علی علیه السّلام لما قتله ابن ملجم: «احبسوا هذا الأسیر و أطعموه و أحسنوا إساره، فإن عشت فأنا أولی بما صنع بی، إن شئت استقدت، و إن شئت عفوت، و إن شئت صالحت، و إن مت فذلک إلیکم، فإن بدا لکم أن تقتلوه فلا تمثلوا به» «1»، و قریب منه غیره، و تقدم ما یدلّ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 62 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 4.
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مسأله 7: مصارف تجهیزات الدفن من ترکه الجانی

(مسأله 7): مصارف تجهیزات الدفن من ترکه الجانی و إن لم یکن له ترکه فمن بیت مال المسلمین و إلا فتجب کفایه (10).


مسأله 8: لا یجوز تشریح بدنه بعد القود

(مسأله 8): لا یجوز تشریح بدنه بعد القود (11).


مسأله 9: لو أراد الولی القود من الجانی فخلّصه شخص منه، سجن الشخص حتی یتمکن الولی من الجانی

(مسأله 9): لو أراد الولی القود من الجانی فخلّصه شخص منه، سجن الشخص حتی یتمکن الولی من الجانی فإن مات الجانی أو لم یقدر علیه فالدیه علی الشخص الذی خلّصه (12).

______________________________

علی ذلک أیضا.

(10) لما تقدم فی تجهیزات المیت، فلا حاجه للإعاده هنا مره أخری.

(11) لأصل، و العمومات، و الإطلاقات، بل ذلک مثله، و هی محرمه کما تقدم، و عن علی علیه السّلام «لا یمثل بالرجل، فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: إیاکم و المثله و لو بالکلب العقور» «1»، و مرّ قول الصادق علیه السّلام فی الصحیح: «لا یترک یعبث به» «2».

(12) لقاعده التسبیب، و عن الصادق فی معتبره حریز: «فی رجل قتل رجلا عمدا، فرفع إلی الوالی، فدفعه الوالی إلی أولیاء المقتول لیقتلوه، فوثب علیه قوم فخلّصوا القاتل من أیدی الأولیاء، قال علیه السّلام: أری أن یحبس الذین خلّصوا القاتل من أیدی الأولیاء حتی یأتوا بالقاتل، قیل: فإن مات القاتل و هم فی السجن؟ قال: إن مات فعلیهم الدیه یؤدونها جمیعا إلی أولیاء المقتول» «3».

إلی هنا انتهی هذا المجلد و الحمد للّه تعالی علی ما تفضل، و یبدأ الجزء التاسع و العشرون إن شاء اللّه تعالی ب (فصل فی قصاص الأطراف).

محمد الموسوی السبزواری 7- 5- 1406.

______________________________

(1) الوسائل: باب 62 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 6، 2.

(2) الوسائل: باب 62 من أبواب قصاص النفس الحدیث: 6، 2.

(3) الوسائل: باب 16 من أبواب قصاص النفس.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 29


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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تتمه کتاب القصاص


فصل فی قصاص ما دون النفس


اشاره

فصل فی قصاص ما دون النفس لو جنی بما یتلف العضو غالبا فهو عمد قصد به الإتلاف أم لا (1)، و لو جنی بما لا یتلف به غالبا فهو عمد مع قصد الإتلاف و لو رجاء (2).



مسأله 1: یشترط فی جواز الاقتصاص فیما دون النفس أمور


اشاره

(مسأله 1): یشترط فی جواز الاقتصاص فیما دون النفس أمور:



الأول: کلما یشترط فی الاقتصاص فی النفس یشترط هنا أیضا

اشاره
الأول: کلما یشترط فی الاقتصاص فی النفس یشترط هنا أیضا (3)،

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

و یسمی قصاص الأطراف أیضا، و التعبیر الأول أعم من الثانی کما هو واضح. و کلما مضی فی الجنایه علی النفس من العمد مباشره أو تسبیبا أو شبه الخطأ أو الخطأ المحض یجری فی المقام أیضا من غیر فرق.

(1) لما مرّ فی قصاص النفس من أنه قصد السبب و ترتب علیه المسبب قهرا، فیکون قصد السبب قصدا للمسبب أیضا، فراجع فلا وجه للإعاده و التکرار مرّه أخری.

(2) تقدم التفصیل فی قصاص النفس، فراجع هناک.

(3) لقاعده أن: «من لا یقتص منه فی النفس لا یقتص منه فی الأطراف»،
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من التساوی فی الإسلام و الحریه و انتفاء الأبوه و کون الجانی کاملا فلا یقتص فی الطرف لمن لا یقتص منه فی النفس (4).

مسأله 2: لا یشترط التساوی فی الذکوره و الأنوثه
(مسأله 2): لا یشترط التساوی فی الذکوره و الأنوثه فیقتص فیه للرجل من الرجل و من المرأه من غیر أخذ الفضل، و یقتص لها منها و من الرجل لکن بعد ردّ التفاوت فیما بلغ الثلث (5).


الثانی: التساوی فی السلامه و الآفه

اشاره
الثانی: التساوی فی السلامه و الآفه (6)، و یصح کون المقتص منه اخفض (7)، فلا تقطع الید الصحیحه مثلا بالشلاء و لو بذلها الجانی (8)،

______________________________

الثابته بظواهر الأدله، و الإجماع، و تسالم الفقهاء.

(4) لما مرّ من ظواهر الأدله، و إجماع فقهاء المله، و قول أبی جعفر علیه السلام فی المعتبر: «لا یقاد مسلم بذمی فی القتل و لا فی الجراحات» «1»، و قریب منه غیره، فإذا قطع المسلم ید ذمی مثلا لم تقطع یده، و لکن علیه دیه الید.

(5) تقدم تفصیل ذلک فی مسأله 2 من فصل شرائط القصاص «2»، فراجع فلا داعی للتکرار مره أخری.

(6) لما هو المنساق من الأدله، مضافا إلی الإجماع، و ما یأتی من النصوص، بل یستفاد من قوله تعالی وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «3» المثلیه، بقرینه قوله تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «4».

(7) کما یأتی الکلام فیه.

(8) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره سلیمان بن خالد: «فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 47 من أبواب قصاص النفس حدیث: 5 و تقدم فی صفحه: 221. ج: 28.

(2) تقدم فی ج: 8 صفحه: 219.

(3) سوره المائده الآیه: 45.

(4) سوره النحل الآیه: 126.
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و تقطع الشلاء بالصحیحه (9)، و المرجع فی تشخیص الشلل هو العرف و أهل الخبره (10).

مسأله 3: لو خیف من السرایه یبدل بالدیه
(مسأله 3): لو خیف من السرایه یبدل بالدیه (11).

مسأله 4: لا فرق فی الید بین القویّه و الضعیفه و الصحیحه و المجروحه
(مسأله 4): لا فرق فی الید بین القویّه و الضعیفه و الصحیحه و المجروحه فتقطع القویّه بالضعیفه و الصحیحه بالمجروحه و نحو ذلک (12)، و فی إلحاق شلل الأصابع بالید الشلاء فیما تقدم من التفصیل وجه (13).


الثالث: التساوی فی المحل مع وجوده

اشاره
الثالث: التساوی فی المحل مع وجوده فتقطع الیمین بالیمین و الیسار بالیسار (14)،

______________________________

رجل قطع ید رجل شلاء، قال: علیه ثلث الدیه» «1».

(9) للإطلاق، و العموم، و ظهور الإجماع و عدم الدلیل علی الخلاف، و قولهم علیهم السلام «إن الجانی لا یجنی علی أکثر من نفسه» «2».

(10) کسائر الموضوعات التی یرجع فیها إلی العرف، و أهل الخبره بها، بعد أن لم یرد فیها دلیل شرعی بالخصوص.

(11) تحفظا علی النفس من خطر السرایه، و هی أهم من الطرف، مضافا إلی الإجماع.

(12) کل ذلک للعموم، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق.

(13) لدعوی القطع بوحده المناط، فیلحق عند من حصل له القطع بها دون غیره، و الظاهر اختلافه باختلاف الموارد و أقسام الشلل.

(14) لظاهر الآیه الشریفه الداله علی اعتبار المثلیه، و هو المنساق من قوله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس: 10.
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و لو لم تکن له یمین قطعت یساره (15)، و لو لم تکن له ید أصلا قطعت رجله (16)، فتقطع الرجل الیمنی بقطع الید الیمنی و الیسری بقطع الید الیسری (17).

______________________________

تعالی وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «1»، أی یقتص بمثلها بقرینه قوله تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «2»، و لإجماع المسلمین، و استقرار السیره علی مراعاه هذه الجهات فی الشرع المبین، بل یدل علی اعتبارها حکم العقل أیضا، لأن فی عدمها ظلما و تضییعا للحق.

(15) للإطلاقات، و العمومات، بعد سقوط مراعاه المساواه، لعدم الموضوع لها کما هو المفروض.

(16) لمعتبره السجستانی قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل قطع یدین لرجلین الیمینین؟ فقال: یا حبیب تقطع یمینه للذی قطع یمینه أولا، و تقطع یساره للرجل الذی قطع یمینه أخیرا، لأنّه إنما قطع ید الرجل الأخیر و یمینه قصاص للرجل الأول، قال: فقلت: إن علیا علیه السلام إنما کان یقطع الید الیمنی و الرجل الیسری، فقال: إنما کان یفعل ذلک فیما یجب من حقوق اللّه، فأما یا حبیب حقوق المسلمین فإنه تؤخذ لهم حقوقهم فی القصاص الید بالید إذا کانت للقاطع ید [یدان]، و الرجل بالید إذا لم یکن للقاطع ید، فقلت له: أو ما تجب علیه الدیه و تترک له رجله؟ فقال: إنما تجب علیه الدیه إذا قطع ید رجل و لیس للقاطع یدان و لا رجلان، فثم تجب علیه الدیه لأنه لیس له جارحه یقاص منها» «3»، فهی معتبره سندا بعد عمل فقهائنا الأبرار بها، و ضبطها ائمه الحدیث فی مجامعهم الشریفه.

(17) لدعوی الشیخ و ابن زهره الإجماع علی ذلک، و قال فی الجواهر:

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.

(2) سوره النحل الآیه: 126.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب قصاص الطرف: 2.
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مسأله 5: لو قطع الید الیسری و لم تکن له الیسری تقطع یمناه
(مسأله 5): لو قطع الید الیسری و لم تکن له الیسری تقطع یمناه (18)، و مع عدمهما قطعت الرجل (19)، و لو قطع من لا رجل له أبدا رجل شخص آخر ففی قطع یده بدل الرجل وجهان (20)، و کذا التعدی من یسری کل عضو إلی یمناه کالعین و الاذن و الحاجب و غیرها (21).

______________________________

«لعله کاف فی إثبات ذلک».

(18) للإطلاقات، و العمومات، بعد عدم موضوع لمراعاه التساوی، و أفتی بذلک بعض الفقهاء (رحمه اللّه علیهم)، و قال فی الجواهر: «و یمکن استفادته من النص، و الفتوی أیضا».

(19) لما تقدم من معتبره السجستانی، فراجع و تأمل.

(20) من فحوی ما تقدم من معتبره السجستانی، و ظاهر التعلیل فی ذیلها، فیصح القطع. و من إمکان دعوی انصرافها عن الفرض، فلا یقطع مع أن بناءهم علی الأخذ بالمتیقن فی القصاص، فیبدل حینئذ إلی الدیه.

(21) من الجمود علی ظاهر المعتبره، و حمل ما ذکر فیها علی المثال، فیجوز التعدی إلی سائر الأعضاء کالعین و غیرها، و من الاقتصار علی خصوص القدر المتیقن فی ما خالف العمومات، و الرجوع فی غیره إلی الدیه، مضافا إلی دعوی الإجماع علی عدم التعدی، و الجمود علی المثلیه فی قوله تعالی:

فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و فی قوله تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «2»، و لا یمکن التمسک بإطلاق قوله تعالی:

الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ «3»، لحکومه آیه المثلیه علیه.

و مما ذکرنا ظهر الحال فی ما ینقسم إلی الأعلی و الأسفل کالشفتین، فلا 

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 194.

(2) سوره النحل الآیه: 126.

(3) سوره المائده الآیه: 45.
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مسأله 6: لو قطع أیدی جماعه قطعت یداه و رجلاه الأولی فالأولی
(مسأله 6): لو قطع أیدی جماعه قطعت یداه و رجلاه الأولی فالأولی ثمَّ علیه الدیه للباقین (22)، و لو قطع فاقد الیدین و الرجلین ید شخص أو رجله ثبتت الدیه (23).


الرابع: التساوی فی الشجاج طولا و عرضا

اشاره
الرابع: التساوی فی الشجاج طولا و عرضا بل و عمقا و نزولا مع الإمکان عرفا و عدم المحذور (24).


مسأله 7: لو تحققت زیاده فی القصاص من غیر عمد فلا بد من تدارکها بالأرش
(مسأله 7): لو تحققت زیاده فی القصاص من غیر عمد فلا بد من تدارکها بالأرش (25)، و لو لم یکن إلا بالنقص یثبت الأرش فی الزائد (26).


مسأله 8: لو لم یمکن مراعاه العمق فیه کالمسحاق و الموضحه فلا وجه لاعتباره
(مسأله 8): لو لم یمکن مراعاه العمق فیه کالمسحاق و الموضحه فلا وجه لاعتباره (27).

______________________________

یؤخذ الأعلی بالأسفل و لا بالعکس، کما یأتی.

(22) لإطلاق أدله القصاص، و معتبره السجستانی فیما أمکن فیه الاقتصاص، و أدله الدیه فیما لا یمکن، کما یأتی.

(23) لعدم المحل للاقتصاص، فینتقل الحکم إلی الدیه لا محاله.

(24) لإطلاق أدله القصاص و المثلیه، و مراعاه العدل المقطوع به من مذاق الشرع، و الإجماع فی الأولین بل فی الجمیع. و من نسب إلیه عدم الاعتبار فی الأخیر إنما ذهب إلیه مع عدم الإمکان، و أما معه بما هو سهل یسیر فلا وجه له، و المتیقن من الإجماع علی فرض تحققه إنما هو الأول.

(25) لحصول الزیاده بسبب فعله، و هو نحو نقص فلا بد من التدارک بالأرش، و سیأتی التفصیل فی مقدارها إن شاء اللّه تعالی.

(26) لفرض استناده إلیه، فلا بد من تدارکه بالعوض إن لم یرض المجنی علیه بترک القصاص و أخذ کامل الدیه.

(27) لقاعده: (انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع)، بلا فرق فیهما بین السمین 
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مسأله 9: یثبت القصاص فی کل جرح لا تغریر فیه بالنفس و لا بالطرف
(مسأله 9): یثبت القصاص فی کل جرح لا تغریر فیه بالنفس و لا بالطرف و کانت السلامه معه غالبا (28)، فیثبت فی الحارصه و المتلاحمه و السمحاق و الموضحه (29)، و لا یثبت القصاص فیما فیه تغریر للنفس أو الطرف کالهاشمه و المنتقله و لا فیما لا یمکن الاستیفاء إلا بزیاده أو نقیصه کالجائفه و المأمومه و لا فی کسر شی ء من العظام (30).

______________________________

و المهزول بعد تحقق أصل الموضوع.

و السمحاق: جلده رقیقه فوق العظم، و الموضحه: هی التی تبدی بیاض العظام، فلا یعتبر العمق فیهما لتعسر ذلک عرفا و لما مر.

(28) للعموم، و الإطلاق، و الاتفاق، و قاعده: «تقدیم الأهم علی المهم».

(29) لعدم التغریر للنفس، و لا للطرف فیها بحسب المتعارف، و الحارصه:

هی الشجه التی تشق الجلد قلیلا. و المتلاحمه: هی الشجه التی تشق اللحم و لا تصدع العظم، و قد تکون التی برأت شقها و التحمت، و السمحاق هی التی بلغت السمحاقه، أی الجلده الرقیقه المغشیه للعظام، و الموضحه: هی التی کشفت عن العظم.

(30) لفرض وجود التغریر و الخطر فیها. و عن علی علیه السلام: «لا قصاص فی عظم» «1»، و فی مقطوعه ابان: «الجائفه ما وقعت فی الجوف لیس لصاحبها قصاص إلا الحکومه، و المنقله تنقل منها العظام و لیس فیها قصاص إلا الحکومه، و فی المأمومه ثلث الدیه لیس فیها قصاص إلا الحکومه» «2»، و قریب منها غیرها.

و أما معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن السن و الذراع یکسران عمدا، لهما أرش أو قود؟ فقال: قود، قلت: فإن أضعفوا الدیه؟ قال: إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب قصاص الطرف: 2.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب قصاص الطرف: 1.

ص: 11






مسأله 10: لو جنی جنایه هی فی معرض السرایه الموجبه لدخول الطرف فی النفس یجوز الاقتصاص قبل الاندمال
(مسأله 10): لو جنی جنایه هی فی معرض السرایه الموجبه لدخول الطرف فی النفس یجوز الاقتصاص قبل الاندمال و الأحوط الصبر إلی أن یتبین الحال (31)،

______________________________

أرضوه بما شاء فهو له» «1»، فمحمول علی بعض مراتب الکسر الذی لا تغریر فیه.

و الهاشمه: هی الشجه التی تکسر العظم، و المنتقله: هی التی تحوج إلی نقل العظم عن محله إلی آخر أو یسقطه. و الجائفه: مؤنث الجائف من جاف أی الجرح الذی یصل إلی الجوف، و المأمومه: و هی التی تبلغ أم الرأس، أی الوعاء الذی یجمع فیه الدماغ.

(31) أما جواز الاقتصاص قبله، فللعمومات، و الإطلاقات، کقوله تعالی:

وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «2»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «3»، و قوله تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «4»، و أصاله البراءه عن وجوب الصبر إلی أن یتحقق الاندمال.

و أما الاحتیاط: فلعدم التهجم فی الدماء، و عدم المخالفه لمن نسب إلیه التأخیر، و وجوب الصبر إلی الاندمال.

و أما قول علی علیه السلام فی معتبره إسحاق بن عمار عن جعفر علیه السلام: «لا یقضی فی شی ء من الجراحات حتی تبرأ» «5»، فمحمول علی جراحه لم یعلم حالها، لا ما إذا علم حالها و لم یعلم مئالها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب قصاص الطرف: 4.

(2) سوره المائده الآیه: 45.

(3) سوره البقره الآیه: 194.

(4) سوره النحل الآیه: 126.

(5) الوسائل: باب 42 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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فلو قطع جمله من أعضائه خطأ یجوز له أخذ دیاتها (32)، و لو کانت أضعاف دیه النفس (33)، و وجب الإعطاء (34).

نعم لو سرت إلی النفس یجب إرجاع الزائد عن النفس (35).

مسأله 11: لو اقتص المجنی علیه من الجانی ثمَّ سرت الجنایه فمات المجنی علیه
(مسأله 11): لو اقتص المجنی علیه من الجانی ثمَّ سرت الجنایه فمات المجنی علیه فلولیه أخذ الدیه من الجانی و إن لم یکن القتل مقصودا و لم تکن الجنایه مما یقتل غالبا (36)، و إلا فله القود من الجانی أو أخذ الدیه منه (37).

مسأله 12: کیفیه الاقتصاص أن یحلق الشعر عن المحل إن کان مانعا عن تسهیل الاستیفاء
(مسأله 12): کیفیه الاقتصاص أن یحلق الشعر عن المحل إن کان مانعا عن تسهیل الاستیفاء و تیسیره فی الحدّ المعتبر فیه، ثمَّ یربط الجانی علی ما لا یتمکن منه عن الاضطراب ثمَّ یقاس بما یعلم طرفاه فی محل الاقتصاص فیشق من احدی العلامتین إلی الأخری طولا و عرضا إن کان جرح الجانی ذا عرض و إلا فالطول فقط (38)،

______________________________

(32) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(33) لشمول الأدله لهذه الصوره أیضا بعد تحقق السببیه فی کل واحد منها.

(34) لوجود السبب، فیتحقق الضمان لا محاله.

(35) لتبین عدم الاستحقاق، و عدم صحه التمسک بالعموم و الإطلاق.

(36) لشمول أدله وجوب الدیه لمثل المقام.

(37) أما الأول: فللأدله الداله علی أن القتل العمد یوجب القصاص.

و أما الثانی: فلما دلّ علی أن القتل الخطأ یوجب الدیه، کما مر کل منهما مفصلا.

(38) أرسلوا ذلک کله إرسال المسلّمات، و یشهد له الاعتبار، و وجوب 
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و لو شق علی الجانی الاستیفاء دفعه یستوفی دفعات، و الأحوط للمجنی علیه أن لا یمتنع عن ذلک (39)، و إن لم یمکنه الاستیفاء وکّل غیره (40).

مسأله 13: یؤخر القصاص فی الطرف عن شده الحر و البرد إلی اعتدال النهار
(مسأله 13): یؤخر القصاص فی الطرف عن شده الحر و البرد إلی اعتدال النهار (41).

مسأله 14: لو اضطرب الجانی فزید فی جرحه لذلک فلا شی ء علی من یباشر الاقتصاص
(مسأله 14): لو اضطرب الجانی فزید فی جرحه لذلک فلا شی ء علی من یباشر الاقتصاص (42)، و إن لم تکن مستنده إلی الاضطراب یقتص من المستوفی فی العمد و یطالب بالدیه أو الأرش فی الخطأ (43)، و لو ادعی الجانی العمد و أنکره المباشر فالقول قوله مع الیمین (44)،

______________________________

حفظ المماثله، و بناء الشریعه علی العدل و الانصاف، و التجنب عن الجور و الاعتساف. و فی هذه الأعصار یمکن تحدید الجرح بغیر ذلک کله.

(39) أما الأول: فلقاعده المیسور، فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

و أما الثانی: فلصحه دعوی ظهور الأدله لذلک دون غیره.

(40) لشمول عمومات أدله الوکاله له أیضا.

و هل یجوز تخدیر المحل بالأدویه العصریه الطبیه، بحیث لا یتأثر عن الألم؟ فیه إشکال بل منع، لإطلاق المماثله المعتبره بالکتاب، و السنه کما مر، فتشمل حتی مثل هذه الآلام أیضا، إلا إذا رضی المجنی علیه بذلک، لأنه نحو تصالح.

(41) لظهور الإجماع علی الوجوب، و للخوف من السرایه، و لما مرّ فی الحدود.

(42) للأصل بعد استناد التفریط إلی نفس الجانی باضطرابه.

(43) لعموم أدله القصاص فی العمد، و الدیه أو الأرش فی غیره.

(44) لأنه أعرف بقصده، و لأصاله الصحه فی فعل المسلم، و تقتضیه 
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و لو ادعی المباشر الخطأ و أنکره الجانی ففی تقدیم قول المباشر وجه (45)

مسأله 15: لا بد من مراعاه الاعتدال فی تمام الأحوال
(مسأله 15): لا بد من مراعاه الاعتدال فی تمام الأحوال فلا یقتص إلا بمثل الحدیده الحاده غیر المسمومه- و لا الکاله- المناسبه للاقتصاص بمثله و لا یجوز تعذیبه بأکثر مما عذب به المجنی علیه، فلو قلع عینه بآله کانت سهله فی القلع لا یجوز قلعها بآله تکون أشد منها تعذیبا، و إذا قلع الجانی بالید من غیر آله یجوز القلع بالید من غیر آله أیضا. و کذا فیما کان القلع بها أسهل (46)، و لو عذبه بأکثر مما جنی یعزّره الحاکم بما یری (47)، و لو فعل ما یوجب الاقتصاص یقتص منه و إلا فالدیه أو الحکومه. (48).

______________________________

قاعده: «الیمین علی من أنکر بعد عدم البینه فی البین»، و لکن الظاهر ثبوت الأرش علیه، لعدم ذهاب جرح المسلم هدرا.

(45) لما مر فی سابقه، إلا إذا کانت قرینه علی الخلاف فتتبع حینئذ.

(46) کل ذلک لإطلاق الآیات المبارکه، قال تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «1»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، و بناء الشریعه علی التسهیل و التیسیر، و تجویزه المماثله حفظا للنظام و قطعا لطغیان الأنام، و مراعاه للعدل الإسلامی فی کل شی ء فالأولی للمجنی علیه مراعاه الأسهل و إن جنی علیه بالأصعب.

(47) لأنه فعل منکرا، و لا منصب للحاکم الشرعی إلا دفع المنکر بالقول و رفعه بالتعزیر.

(48) تقدم ما یتعلق بذلک غیر مره، و عن أبی جعفر علیه السلام: «ان أمیر 

______________________________

(1) سوره النحل 16 الآیه: 126.

(2) سوره البقره الآیه: 194.
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مسأله 16: لا یتجاوز فی الاقتصاص عن عضو إلی عضو آخر
(مسأله 16): لا یتجاوز فی الاقتصاص عن عضو إلی عضو آخر (49)، فلو کان الجرح یستوعب عضو الجانی لصغره مع عدم الاستیعاب فی عضو المجنی علیه لکبره یقتص المقدار المعین و إن استوعبه (50)، فلو کان رأس الجانی شبرا مثلا و رأس المجنی علیه شبرین و جنی علیه بشبر یقتص الشبر و إن استوعبه (51)، و إن زاد علی العضو کأن جنی علیه فی الفرض بشبرین لا یتجاوز عن عضو إلی عضو آخر فلا یقتص من الرقبه أو الوجه، بل یقتص بقدر الشبر و یؤخذ للباقی بالدیه إن کان له مقدر و إلا فالحکومه (52).

______________________________

المؤمنین علیه السّلام أمر قنبر أن یضرب رجلا حدّا فغلط قنبر فزاده ثلاثه أسواط، فأقاده علی علیه السّلام من قنبر ثلاثه أسواط» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «أن لکل شی ء حدّا و من تعدّی ذلک الحدّ کان له حدّ» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(49) لأدله اعتبار المثلیه من الکتاب، و السنه، و الإجماع، قال تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ.

(50) للزوم مراعاه المثلیه الواجبه فی المحل.

(51) لما مرّ من مراعاه المثلیه. و الاستیعاب و عدمه خارجان عن الحکم الشرعی، بل هما من خصوصیات المحل و مقتضیاته الخارجه من مورد القصاص، بلا شبهه و التباس.

(52) لأنه مقتضی العدل و الانصاف، و مراعاه المماثله مهما أمکن، و الخروج عن الاعتساف.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب قصاص الطرف.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب مقدمات الحدود.

ص: 16






مسأله 17: لا یجوز تتمیم الناقص بعضو آخر
(مسأله 17): لا یجوز تتمیم الناقص بعضو آخر (53)، فلو کان عضو المجنی علیه صغیرا فجنی علیه بقدر شبر مثلا و هو مستوعب لتمام المحل کرأسه مثلا لا یستوعب فی الاقتصاص تمام رأس الجانی بل یقتص بقدر شبر و إن کان ذلک بقدر نصف رأسه (54).

مسأله 18: لو أوضح الجانی جمیع رأس المجنی علیه
(مسأله 18): لو أوضح الجانی جمیع رأس المجنی علیه بأن سلخ الجلده و اللحم من جمله الرأس- یجوز للمجنی علیه أن یفعل ذلک بالجانی مع مساواه رأسیهما من حیث الکبر و الصغر (55)، و له الخیار فی الابتداء بأی جهه (56)،

______________________________

و ما ورد فی بعض الروایات من أن: «الوجه من الرأس» «1»، لا ربط له بالمقام، لأنه فی مقام بیان أن الموضحه فی الوجه کالموضحه فی الرأس سواء فی الدیه، فلکل منهما حکمه الخاص، لا أن الوجه جزء من الرأس من هذه الجهه.

(53) لوجوب ملاحظه المماثله فی المحل کما مرّ مرارا.

(54) لخروج کبر المحل و صغره عن خصوصیات الجراحه کما مرّ و إنما اللازم هو مراعاه مساحه نفس الجراحه دون الخصوصیات الخارجیه التی هی غیر اختیاریه.

(55) للمماثله المعتبره المکرره فی الآیه الشریفه «2».

(56) لعدم الترجیح فی تقدیم جهه من الجهات فی البین، فیتحقق التخییر لا محاله، فإن کانت ملاحظه ما فعله الجانی من التقدیم و التأخیر من المرجحات لدی الحاکم الشرعی یقدم، ما قدّمه الجانی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الشجاج و الجراح الحدیث: 1.

(2) راجع صفحه: 12.

ص: 17







و کذا لو کان رأس المجنی علیه أصغر لکن له الغرامه فی المقدار الزائد بالتقسیط علی مساحه الموضحه (57)، و لو کان أکبر یقتص من الجانی بقدر مساحه جنایته و لا یسلخ جمیع رأسه (58)، و لو شجّه فأوضح فی بعضها خاصه فله دیه الموضحه (59)، و لو أراد القصاص استوفی التمام فی الموضحه و الباقی (60).

مسأله 19: الأعضاء المشتمله علی الیمنی و الیسری یقتص الیمنی بالیمنی و الیسری بالیسری
(مسأله 19): الأعضاء المشتمله علی الیمنی و الیسری یقتص الیمنی بالیمنی و الیسری بالیسری فلا بد من مراعاه المثلیه فیهما و کذا فی الأسفل و الأعلی کالجفن و الشفه (61)، و لا فرق فی ذلک بین الصحیحه و السقیمه و الأذان المثقوبه و غیرها إن کان الثقب متعارفا، کما لا فرق بین الصغیره

______________________________

(57) أما استیفاء القدر الموجود فلإطلاق الأدله. و أما الغرامه بالنسبه إلی المفقود، فلعموم أدله ضمان الجروح، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(58) أما الاقتصاص بقدر جنایته فلأدله اعتبار المماثله. و أما عدم سلخ جمیع رأسه فلأصاله الحرمه فی التصرف فی النفس المحترمه، إلّا بوجه شرعی و هو مفقود.

(59) لأنها أبعد عمقا، و لا أثر فی تفاوت طولها و قصرها.

(60) لصدق الجرح علی الجمیع، فیشمله إطلاق قوله تعالی وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «1».

(61) لعموم أدله اعتبار المماثله، و إطلاقها، مضافا إلی الإجماع، فلو قطع الجانی أذنه الیمنی أو عینه الیمنی مثلا یقطع المجنی علیه منه الیمنی أیضا، و لو قطع شفته أو جفنه العلیا یقطع منه العلیا أیضا.

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.
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و الکبیره و الصماء و غیرها (62)، و فی الثقب غیر المتعارف یرجع الی الأرش، أو الحکومه (63).

مسأله 20: لو جنی الجانی علی المجنی علیه جنایه من قطع اذن أو ید أو رجل أو غیر ذلک
(مسأله 20): لو جنی الجانی علی المجنی علیه جنایه من قطع اذن أو ید أو رجل أو غیر ذلک فأزال المجنی علیه تلک الجنایه عن نفسه بالفنون الحدیثه أو بغیرها من الأدویه مع عدم بقاء نقص فیه من ناحیه تلک الجنایه فهل یجوز له الاقتصاص من الجانی بعد ذلک؟ وجهان (64).

______________________________

(62) لشمول الإطلاق للجمیع، بعد تحقق المثلیه عرفا المعتبره فی القصاص.

(63) لعموم أدله الأرش و الحکومه، بعد عدم موضوع للمماثله عرفا.

(64) البحث فی المقام تاره بحسب إطلاقات أدله القصاص، و أخری بحسب الدلیل الخاص.

أما الأولی: فالمنساق من مجموعها أن القصاص إنما هو لتدارک النقص الوارد علی المجنی علیه، و إیراد مثله علی الجانی، لحفظ النظام و قطع تعدی الأنام، فمع عدم النقص و الشین، فلا یبقی موضوع له.

إن قیل: قد تألم المجنی علیه بالألم و تضرر بصرف المال فی المعالجه و المداواه.

یقال: تدارک ذلک کله بالغرامه، و هی غیر القصاص، مع أنه یمکن أن لا یکون تضرر فی البین، کما إذا کانت المعالجه بکرامه ولی أو اعجاز نبی، و للحاکم الشرعی إن یعزّر الجانی فی مثل الفرض لأنه فعل منکرا.

إن قیل: هل یمکن ابتناء المقام علی ما قالوه من أن الحادث الزائل العائد کالذی لم یزل، أو کالذی لم یعد، فعلی الأول یثبت القصاص دون الأخیر؟.

یقال: لا مدرک لما قالوه من عقل أو نقل أو عرف، فکیف یصح الابتناء علیه؟!

ص: 19






.....

______________________________

و أما الدلیل الخاص- و هو الجهه الثانیه- فیستفاد من التعلیل الوارد فی روایه ابن عمار عن أبی جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن رجلا قطع من بعض اذن الرجل شیئا، فرفع ذلک إلی علی علیه السّلام فأقاده، فأخذ الآخر ما قطع من اذنه فرده علی اذنه بدمه فالتحمت و برئت، فعاد الآخر إلی علی علیه السّلام فاستقاده فأمر بها فقطعت ثانیه و أمر بها فدفنت، و قال علیه السّلام: إنما یکون القصاص من أجل الشین» «1»، و هو فی غیر الفرض، لأن المفروض فی المقام أن المعاد عین المبتدأ بلا شین فی البین أصلا، مع أنه جعل القصاص من أجل الشین لا کلیه فیه، إلا أن یقال: إنه بیان لحکمه القصاص، لا أن یکون عله له.

و هنا فروع لا بأس بالإشاره إلیها.

الأول: هل یجوز ذلک من حیث الحکم التکلیفی إن کان ذلک العضو من نفسه أو من غیره بإذنه؟ مقتضی الأصل الجواز.

الثانی: هل یجری علی المقطوع بعد الالتصاق و الالتحام حکم المیته أو لا؟ فیه تفصیل، فإن صار بالالتصاق و الالتحام جزء حقیقیا من البدن بحیث یتأثر الإنسان بعصره و حره و برده مثلا، فلا یجری علیه حکم المیته، و إلا فیجری و یلحق به الشک للاستصحاب.

الثالث: هل تجوز الصلاه فیه؟ هذا الفرع مبنی علی سابقه کما مرّ بلا حاجه للإعاده.

الرابع: لو جنی علیه شخص، فهل یجری علیه حکم الجنایه علی الأجزاء الأصلیه؟ الظاهر ابتناؤه علی الفرع الثانی کما تقدم.

الخامس: لو ألصق عضو آخر ببدنه، فهل یجری علیه حکم غصب المال أو هو منصرف عنه؟ یمکن تقویه الثانی إن لم یکن عرف علی خلافه.

السادس: هل یجوز التبادل من شخصین بین عضویهما لغرض شخصی، مع عدم محذور شرعی فی البین؟ مقتضی الأصل الجواز، فلو صار 

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب قصاص الطرف: 1.
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و لو انعکس بأن اقتص من الجانی العضو و بادر إلی الالتحام و الالتئام یحتمل القطع ثانیا (65)، و کذا الحکم لو قطع بعض الأعضاء کشحمه الاذن أو غیرها (66).

مسأله 21: إذا قطع أذنه فأزال سمعه
(مسأله 21): إذا قطع أذنه فأزال سمعه فهما جنایتان لکل منهما المختص بها (67)، فلو قطع أذنا فیها شلل ففیها ثلث الدیه (68).

مسأله 22: یقتص فی العین مع مساواه المحل فتقطع الیمنی بالیمنی و الیسری بالیسری دون العکس
(مسأله 22): یقتص فی العین مع مساواه المحل فتقطع الیمنی بالیمنی و الیسری بالیسری دون العکس (69)،

______________________________

عضو الأجنبیه جزء لبدن الأجنبی مثلا أو بالعکس، فهل یجری علیه الحکم الأول أو الثانی؟ الظاهر ابتناء هذا الحکم علی الفرع الثانی کما مرّ.

السابع: هل یجوز بیع الأعضاء لهذا الغرض إذا کانت فیها منفعه محلله شائعه أو لا یجوز، لأنه من بیع المیته؟ منشأ القول بالجواز انصراف أدله بیع المیته عن ذلک، هذا فی العضو المنفصل بلا اختیار.

و أما المتصل، فهل یجوز للإنسان بیع بعض أعضاء بدنه فی حال حیاته بحیث یقطع؟ الظاهر عدمه، لعدم السلطه علی ذلک، إلا بمجوز شرعی، و هو مفقود.

(65) لما مر فی معتبره إسحاق بن عمار، فراجع.

(66) لعدم الفرق بین الکل و البعض فی جمیع ما تقدم، و لو قطع العضو أو بعضه فتعلّق بجلده ثمَّ ألصقه یجری القصاص لتحقق المماثله، فتشملها العمومات و الإطلاقات المتقدمه.

(67) أما کونهما جنایتین، فللعرف، و الشرع، و اللغه، و العقل، و یترتب علی اختلاف الموضوع اختلاف الحکم لا محاله.

(68) لما نسب إلی الشیخ من الإجماع علیه، و ما یأتی من القاعده.

(69) للعموم، و الإطلاق، و الاتفاق فی کل منهما.

ص: 21







و لو کان الجانی أعورا اقتص منه (70)، و إن عمی (71)، و لا یرد إلیه شی ء (72).

مسأله 23: لو قلع ذو عینین عین أعور اقتص له بعین واحده
(مسأله 23): لو قلع ذو عینین عین أعور اقتص له بعین واحده (73)، و یکون للمجنی علیه التخییر بین أخذ الدیه کامله و بین الاقتصاص و أخذ نصفها (74).

______________________________

(70) لعموم الأدله الشامل لذلک أیضا، بلا فرق بین کونه کذلک خلقه أو غیرها.

(71) إجماعا، و نصا، ففی معتبره محمد بن قیس قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: أعور فقأ عین صحیح، قال: تفقأ عینه، قلت: یبقی أعمی؟ قال علیه السّلام:

الحق أعماه» «1»، و فی خبر أبان أیضا عن الصادق علیه السّلام: «سألت عن أعور فقأ عین صحیح متعمدا قال تفقأ عینه قلت: فیکون أعمی؟ قال الحق أعماه» «2»، و ظهر مما مر حکم ما لو قطع أعور العین الصحیحه من أعور، فإنه یقتص منه.

(72) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق. و إن جنی علیه ابتداء، کان له تمام الدیه نصا و فتوی. ففی روایه عبد اللّه بن الحکم عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل صحیح فقأ عین رجل أعور؟ فقال علیه الدیه کامله، فإن شاء الذی فقئت عینه أن یقتص من صاحبه و یأخذ منه خمسه آلاف درهم فعل، لأن له الدیه کامله و قد أخذ نصفها بالقصاص» «3»، و مثله غیره.

(73) لعموم قوله تعالی الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ «4»، الشامل للمقام أیضا.

(74) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس: «قضی أمیر المؤمنین فی رجل أعور أصیبت عینه الصحیحه ففقئت، أن تفقأ إحدی عینی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب قصاص الطرف: 1 و 2.

(2) الکافی ج-: 7 صفحه: 319/ 3.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب قصاص الطرف: 1 و 2.

(4) سوره المائده الآیه: 45.
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مسأله 24: لا قصاص للعین الصحیحه من العمیاء
(مسأله 24): لا قصاص للعین الصحیحه من العمیاء بل یبدل بالدیه (75).

مسأله 25: لو أذهب الضوء دون أصل الحدقه اقتص بالمماثل
(مسأله 25): لو أذهب الضوء دون أصل الحدقه اقتص بالمماثل فیرجع فیه إلی حذاق الاختصاصیین بذلک (76)،

______________________________

صاحبه، و یعقل له نصف الدیه، و إن شاء أخذ دیه کامله و یعفی عن عین صاحبه» «1»، و تقدم روایه عبد اللّه بن الحکم أیضا، و یحمل علی صحیح محمد بن قیس غیره.

و المنساق من مثل هذه الأخبار أنها فیما إذا کانت لعین الأعور دیه کامله، کما إذا کان کذلک خلقه أو بآفه من اللّه تعالی، و اما إذا قلعت عینه قصاصا، فهی منصرفه عنها.

(75) لأن النقص ذاتی، لا أن یرجع إلی النفع کالأعور و الأحول و نحوهما، مضافا إلی الإجماع. و یأتی قدر الدیه فی محله إن شاء اللّه تعالی.

(76) أما أصل الاقتصاص بالمماثل، فلعموم الأدله و إطلاقاتها الشاملین لذلک، مضافا إلی الإجماع.

و أما الرجوع إلی أهل الخبره، فلمرتکزات المتشرعه بل العقلاء فی مثل هذه الأمور. و ما قاله بعض الفقهاء تبعا لخبر رفاعه، إنما هو بیان لبعض صغریات ذلک لو کان صحیحا فی نفسه، ففی روایه رفاعه عن الصادق علیه السّلام: «ان عثمان أتاه رجل من قیس بمولی له قد لطم عینه، فانزل الماء فیها و هی قائمه لیس یبصر بها شیئا، فقال له: أعطیک الدیه، فأبی، قال: فأرسل بهما إلی علی علیه السّلام و قال: احکم بین هذین فأعطاه الدیه فأبی، قال: فلم یزالوا یعطونه حتی أعطوه دیتین، فقال: لیس أرید إلا القصاص، قال: فدعا علی علیه السّلام بمرآه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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و لو لم یمکن إذهاب الضوء إلا بإیقاع جنایه أخری علیه یتبدل إلی الدیه (77).

مسأله 26: تقتص العین الصحیحه بالعمشاء و الحولاء
(مسأله 26): تقتص العین الصحیحه بالعمشاء و الحولاء و الخفشاء و الجهراء و العشواء (78).

مسأله 27: یثبت القصاص فی شعر الحاجب و الرأس و اللحیه و الأهداب و نحوها
(مسأله 27): یثبت القصاص فی شعر الحاجب و الرأس و اللحیه و الأهداب و نحوها (79)،

______________________________

فحماها، ثمَّ دعا بکرسف فبلّه، ثمَّ جعله علی أشفار عینیه و علی حوالیها، ثمَّ استقبل بعینه عین الشمس، قال: و جاء بالمرآه، فقال: انظر، فنظر فذاب الشحم و بقیت عینه قائمه و ذهب البصر» «1»، و یمکن اختلاف ذلک باختلاف الأعین أو الأزمنه أو الأمکنه.

(77) لأصاله الحرمه و الاحترام، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(78) لإطلاق الأدله، و ظهور الإجماع بعد کون التفاوت فی النفع لا فی الذات، فیشمله عموم قوله تعالی الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ «2».

و العمش خلل فی اجفاء العین یوجب سیلان الدمع غالبا. و الحول:

اعوجاج فیها. و الخفش: عدم حده البصر بحیث لا یری فی اللیل خاصه، أو لا یری الأشیاء فی یوم غیم، أو صغر العین. و الجهراء: عدم البصر نهارا ضد الخفشاء الذی هو عدم البصر لیلا.

(79) لعموم قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «3»، و قوله تعالی:

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب قصاص الطرف: 1.

(2) سوره المائده الآیه: 45.

(3) سوره البقره الآیه: 194.
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کما یقتص لو جنی علی المحل من دون الشعر (80)، و لا بد فی الاقتصاص من مراعاه التساوی (81).

مسأله 28: فی الأنف قصاص
(مسأله 28): فی الأنف قصاص (82)،

______________________________

وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «1»، و قول علی علیه السّلام: «إنما یکون القصاص من أجل الشین» «2»، و جمله من الأخبار التی یمکن استفاده ذلک منها، فعن الصادق علیه السّلام فی روایه مسمع: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی اللحیه إذا حلقت فلم تنبت، الدیه کامله، فإذا نبتت فثلث الدیه» «3»، و مثله خبر السکونی، و فی روایه سلمه بن تمام قال: «أهرق رجل قدرا فیها مرق علی رأس رجل فذهب شعره، فاختصموا فی ذلک إلی علی علیه السّلام فأجّله سنه فجاء فلم ینبت شعره، فقضی علیه بالدیه» «4»، و فی معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قلت: «الرجل یدخل الحمام فیصبّ علیه صاحب الحمام ماء حارا فیمتعط شعر رأسه فلا ینبت، فقال علیه السّلام: علیه الدیه کامله» «5»، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین عد الناس وجود اللحیه زینه أو لا.

(80) لشمول أدله القصاص له بلا إشکال إن أمکن الفرض، و مع عدم إمکانه یتبدل إلی الدیه.

(81) لتحقق المثلیه المعتبره فی القصاص، و لو فقدت المثلیه ترجع إلی الدیه کما یأتی.

(82) للعموم، و الإطلاق من الکتاب و السنه، مضافا إلی الإجماع، قال تعالی الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ (وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ) وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «6».

______________________________

(1) سوره النحل الآیه: 126.

(2) الوسائل: باب 23 من أبواب قصاص الطرف: 1.

(3) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 3.

(5) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(6) سوره المائده الآیه: 45.
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و یقتص الأنف الشام بعادمه و الصحیح بالمجذوم إن لم یتناثر منه شی ء و إلا فبقدر ما لم یتناثر، و الصغیر و الکبیر، و الأفطس و الأشم و الأقنی سواء (83)، و لا یقتص الأنف الصحیح بالشلل (84).

مسأله 29: یقتص بقطع المارن- و هو ما لان من الأنف
(مسأله 29): یقتص بقطع المارن- و هو ما لان من الأنف و کذا بقطع بعضه (85)، و لو قطع المارن مع بعض القصبه فالمرجع فی تعین الاقتصاص أهل الخبره بهذه الأمور (86)، و مع استقرار الشک فالحکومه (87).

مسأله 30: یقتص للمنخر بالمنخر مع التساوی فی المحل الأیمن بالأیمن و الأیسر بالأیسر
(مسأله 30): یقتص للمنخر بالمنخر مع التساوی فی المحل الأیمن بالأیمن و الأیسر بالأیسر (88)، و کذا الحاجز بالحاجز (89)،

______________________________

(83) لإطلاق أدله المماثله، بعد اتفاقهم علی أنه لا اعتبار بالتفاوت فی الأوصاف، بل تسقط ملاحظه التساوی فیها بعد تحقق التماثل الذاتی.

(84) لما یستفاد من مجموع الأدله أن الشلل العضوی یخرجه عن موضوع القصاص، بل یتبدل الحکم إلی الدیه أو الأرش و الحکومه.

(85) للعمومات، و الإطلاقات المتقدمه الشامله للکل و البعض.

(86) لعدم ورود تحدید شرعی فی ذلک یصح الاعتماد علیه، فلا بد من الرجوع إلی خبراء الفن.

(87) لأنها بمنزله التصالح الذی هو خیر محض. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(88) لإطلاق أدله القصاص، و اعتبار المماثله فی مورده کتابا و سنه و إجماعا، کما مر مکررا.

(89) لما مر فی سابقه.
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و لو قطع بعض الأنف یقاس المقطوع إلی الباقی و یقطع من الجانی بحسابه إن نصفا فنصف، و إن ثلثا فثلث و نحو ذلک (90).

مسأله 31: یقتص الشفه بالشفه مع التساوی علوا، و سفلا
(مسأله 31): یقتص الشفه بالشفه مع التساوی علوا، و سفلا (91)، و لا فرق بین الطویله و القصیره، و الکبیره و الغلیظه و الرقیقه، و الصحیحه و المریضه (92). نعم لو کان المرض هو الشلل یتبدّل بالدیه حینئذ و یأتی مقدار الدیه فی الدیات (93)، و لو قطع بعضها فبحساب المساحه کما مر فی الأنف و یأتی فی الدیات.

مسأله 32: یثبت القصاص فی اللسان تمامه بالتمام و بعضه بالبعض
(مسأله 32): یثبت القصاص فی اللسان تمامه بالتمام و بعضه بالبعض (94).

______________________________

(90) للمماثله المعتبره بالکتاب و السنه کما مرّ، و لا یراعی المساحه بین الأنفین، و انما یراعی النسبه لتحقق المماثله عرفا.

(91) أما أصل الاقتصاص فی الشفتین، فلعمومات، و إطلاقات الأدله، و إجماع فقهاء المله.

و أما التساوی فیهما، فلأدله اعتبار المماثله من الکتاب و السنه کما مرت مکرره، فیقتص للشفه العلیا بالعلیا و السفلی بالسفلی.

(92) کل ذلک للإطلاقات، و العمومات، و أن کل ذلک من الصفات غیر الملحوظه فی اقتصاص الذات.

(93) لما مر غیر مره من أن الصحیح لا یقتص للمشلول، فتنتقل إلی الدیه حینئذ، و یأتی التفصیل فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(94) لإطلاق قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، و قوله تعالی وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «2».

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 194.

(2) سوره الشوری الآیه: 40.
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مع التساوی فی النطق (95)، فلا یقطع الناطق بالأخرس (96)، و یقطع الأخرس بالناطق، و بالأخرس و الفصیح بغیره و الخفیف بالثقل (97)، و لو قطع لسان طفل یقتص منه (98)، إلا إذا ثبت خرسه فلا یقطع بل فیه الدیه (99).

مسأله 33: فی ثدی المرأه و حلمتها قصاص
(مسأله 33): فی ثدی المرأه و حلمتها قصاص (100)،

______________________________

و لم أجد الفرع فی الکتب الفقهیه کالشرائع و الجواهر و اللمعه.

(95) لظهور المثلیه فی قوله تعالی فی ذلک، مضافا إلی الإجماع، کما مر فی نظائر المقام.

(96) للأصل، و الإجماع، و ما تقدم فی نظائره غیر مره.

(97) کل ذلک لإطلاق الأدله من غیر ما یصلح للتقیید.

(98) لإطلاق الأدله و عمومها الشاملین لذلک أیضا.

إن قلت: قوله علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: «لا قود لمن لا یقاد منه» «1»، حاکم علیهما فلا مجال للأخذ بهما.

یقال: نعم لو ثبت عموم دلالته فتثبت الحکومه لا محاله، و أما مع عدم الثبوت أو الشک فیه تقدم حقوق الناس التی اهتم الشارع بها غایه الاهتمام، و لعل إعراض المشهور عن العمل بعموم الصحیحه لأجل ذلک.

(99) أما عدم القطع مع ثبوت الخرس، فلما مرّ من أنه لا یقطع الصحیح بالأخرس.

و أما الدیه فلما یأتی فی الدیات. و فی ثبوت الخرس یرجع الی العلامات المعتبره، و ثقات المتخصصین فی ذلک.

(100) للعمومات، و الإطلاقات الشامله لذلک أیضا، فلو قطعت امرأه ثدی امرأه أخری أو حلمها، تقتص منها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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مع تساوی المحل من حیث الیمنی و الیسری (101)، و کذا فی حلمه الرجل قصاصا مساویا (102)، و لو قطع رجل حلمه ثدی امرأه فلها القصاص من غیر رد (103).

مسأله 34: یقتص فی السن مع التساوی فی المحل و الطرف و نحوهما
(مسأله 34): یقتص فی السن مع التساوی فی المحل و الطرف و نحوهما (104)، و لا فرق فیما ذکر بین الأصلیه التی تنبت بعد سقوط أسنان الرضاع و غیرها بعد تحقق المماثله و لو بالأجهزه

______________________________

(101) لعموم ما دلّ علی اعتبار التساوی فی الجنایه و المقتص منه.

(102) لعموم الدلیل الشامل لکل منهما، فلو قطع، رجل حلمه رجل آخر، یقتص منه مع مراعاه التساوی.

(103) أما أصل ثبوت القصاص، فلعموم دلیله و إطلاقه. و أما عدم الرد، فللأصل بعد عدم دلیل علی ثبوته، فیتحقق الحق الثابت و هو أصل القصاص، و ینفی الزائد بالأصل، إلا أن یدل دلیل علیه بالخصوص.

(104) للأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ «1»، و السنه و الإجماع و العقل کما تقدم «2»، فلا یقلع ما فی الفک الأعلی بما فی الفک الأسفل و کذا العکس، و لا ما فی الیمین بالیسار أو العکس، و لا الثنیه بالرباعیه أو الطاحن أو الناب أو الضاحک و کذا العکس، و لا الزائد بالأصلیه أو العکس، بل و لا الزائده بالزائده مع اختلاف المحل، کل ذلک لاعتبار المماثله فی الاعتداء کما صرح بها الکتاب الکریم- کما مر- و السنه المقدسه. نعم لا اعتبار بأوصاف الأسنان کالسواد و البیاض و الصفر و غیرها.

______________________________

(1) المائده الآیه: 45.

(2) تقدم فی صفحه: 7.
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الحدیثه (105).

مسأله 35: لو عادت المقلوعه کما کانت بلا نقص بحکم أهل الخبره ففیها التعزیر
(مسأله 35): لو عادت المقلوعه کما کانت بلا نقص بحکم أهل الخبره ففیها التعزیر، و إن حکموا بالنقص ففیها الأرش إذا کان العود قبل الاقتصاص (106).

مسأله 36: لو اقتص و عادت سن الجانی لیس للمجنی علیه إزالتها
(مسأله 36): لو اقتص و عادت سن الجانی لیس للمجنی علیه إزالتها (107)، و کذا لو عادت سن المجنی علیه لیس للجانی إزالتها (108).

مسأله 37: لو قلع سن الصبی فإن کان لم تنبت فی زمان یرجی فیه النبات عاده ففیه القصاص
(مسأله 37): لو قلع سن الصبی فإن کان لم تنبت فی زمان یرجی فیه النبات عاده ففیه القصاص (109).

______________________________

(105) لإطلاق الدلیل الشامل لجمیع ذلک. نعم لو لم تتحقق المماثله من کل جهه تتعین الدیه أو الأرش. و یمکن أن یجعل هذا النزاع بین الفقهاء لفظیا.

(106) أما الأول: فلأنه منکر، و کل منکر یعزّر مرتکبه، کما تقدم غیر مره من أن الغرض من نصب الحاکم الشرعی إقامه المعروف و الردع عن المنکر.

و أما الثانی: فلفرض حصول النقص، فلا بد إما من الأرش أو الحکومه، بل نسب إلی المشهور ثبوت حق القصاص مطلقا، فإن کان مدرکهم التمسک بالعمومات بدعوی عدم انصرافها عن بعض فروض المسأله فهی صحیحه، و إن کان لهم دلیل آخر نطالبهم بذلک، و الأحوط التراضی.

(107) للأصل بعد تحقق استیفاء حقه، فلیس له حق بعد الاقتصاص حتی یکون له حق الاستیفاء.

و ما تقدم من أن الحکمه فی القصاص لأجل الشین فلا یجوز إلصاق العضو المقطوع، و لو فعل ذلک یقتص مره أخری کما مر، لا یشمل مثل المقام.

لأنه إنبات و هبه جدیده منه تعالی مع انه لا شین فی المقام أصلا.

(108) لما مر فی سابقه.

(109) للعمومات، و الإطلاقات الشامله للصبی أیضا.
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و إلا فلا قصاص و فیه الأرش (110)، فلو مات الصبی المجنی علیه قبل الیأس من عودها فلوارثه الأرش (111).

مسأله 38: لا تقلع السن الأصلیه بالزائده، بل فیها الدیه
(مسأله 38): لا تقلع السن الأصلیه بالزائده (112)، بل فیها الدیه (113)،

______________________________

(110) أما عدم القصاص: فللإجماع، و لمعتبره علی بن حدید عن أحدهما علیهما السلام أنه قال: «فی سن الصبی یضربها الرجل فتسقط ثمَّ تنبت، قال علیه السلام:

لیس علیه قصاص، و علیه الأرش» «1».

و أما الأرش: فلتحقق المماثله فی جهه الاعتداد، فیرجع بعد ذلک إلی الأصل و ما تقدم.

و لکن عن جمع أن فی سن الصبی بعیرا، مطلقا لقول الصادق علیه السلام: «ان أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی فی سن الصبی إذا لم یثغر ببعیر» «2»، و الثغر: السن الأصلی الذی نبت بعد سقوط أسنان الرضاع، و فی روایه مسمع عن الصادق علیه السلام أیضا: «قضی فی سن قبل أن یثغر بعیرا فی کل سن» «3».

و لکن العمل بإطلاقه مشکل مع قصور سندهما، فالأولی رد علمهما إلی أهله، و الأحوط التصالح إن لم یکن محذور فی البین.

ثمَّ لا فرق بین الکسر و القلع، لشمول العمومات و الإطلاقات لکلیهما، و لکن لا بد فی الکسر من ملاحظه المماثله، و لو بالآلات الحدیثه کما فی القلع.

(111) للعمومات، و الإطلاقات بعد تحقق التعدی، و یقتضیه الأصل أیضا.

(112) لما مرّ مکررا من اعتبار المماثله فی القصاص، و المفروض عدمها عرفا، و تقدم فی مسأله 34 ما یرتبط بالمقام.

(113) لعموم أدله الأرش بعد عدم موضوع للمماثله، و سیأتی مقدارها إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 33 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 33 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 2.

(3) الوسائل: باب 33 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 2.
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و تقلع الزائده بالزائده مع تحقق الشرائط (114).

مسأله 39: یثبت القصاص فی قطع الذکر مطلقا
(مسأله 39): یثبت القصاص فی قطع الذکر مطلقا (115)، و لا یقطع الصحیح بذکر العنّین و من یکون بذکره شلل (116)، و یقطع ذکر العنین بالصحیح و المشمول به (117)، و کذا یثبت القصاص فی قطع الحشفه أو بعضها (118).

مسأله 40: فی الخصیتین قصاص و کذا فی إحداهما مع التساوی
(مسأله 40): فی الخصیتین قصاص و کذا فی إحداهما مع التساوی

______________________________

شاء اللّه تعالی، و کذا الحکم لو اشتبهت الزائده بالأصلیه.

(114) لتحقق المماثله عرفا.

(115) للعموم، و الإطلاق، و الاتفاق، بلا فرق فی ذلک بین الأغلف و المختون، و الکبیر و الصغیر بلغا فی الکبر و الصغر ما بلغا، و الخصی- إن لم یبلغ إلی شلل الذکر- کل ذلک لما مر.

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی المعتبر: «لا قود لمن لا یقاد منه» «1»، فإن عمومه و إطلاقه موهون بإعراض المشهور عن العمل بهما مع کونه بمنظر منهم و مسمع، و أنه فی مقام بیان قاعده کلیه، فهو مختص بمورده إذا، فالمرجع ما تقدم من العموم و الإطلاق، مضافا إلی الإجماع. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(116) علی المشهور فیهما، بل ادعی الإجماع فی الثانی، و یشهد لذلک ما تقدم فی الید. و لا بد من التراضی بالدیه، لما یأتی فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(117) لظهور الإجماع، و یشهد له ما مرّ فی الید. و لکن لا بد من مراعاه عدم تحقق الضرر علی النفس.

(118) للعمومات، و الإطلاقات، و ظهور الإجماع، و لکن لا بد من مراعاه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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فی المحل (119)، و لو خیف ذهاب منفعه أخری ینقلب إلی الدیه (120)، هذا إذا ذهب أصل المنفعه بفعل الجانی، و أما إذا بقیت و ذهبت العین بفعله یقتص بالنسبه إلی العین فقط إلا مع الخوف فتنتقل إلی الدیه (121)، و لو قطع الذکر و الخصیتین اقتص منه کذلک (122).

مسأله 41: یقتص فی الشفرین و کذا فی أحدهما
(مسأله 41): یقتص فی الشفرین و کذا فی أحدهما (123)، بلا فرق بین الصغیره و الکبیره و البکر و الثیب و المختونه و غیرها، و الصحیحه و الرتقاء، و القرناء، و العفلاء، و المفضاه و غیرها (124)، هذا إذا کانت الجانیه امرأه، و أما لو کان رجلا أو قطعت المرأه ذکر رجل تتعین

______________________________

المثلیه فی الکمیه من کل جهه.

(119) للإطلاق، و الاتفاق، و العموم، و یقتص الیمنی بالیمنی و الیسری بالیسری.

(120) لانتفاء موضوع القصاص، و هو اعتبار المثلیه، فلا محاله تنقلب إلی الدیه.

(121) أما الأول: فلاعتبار المماثله فی القصاص مهما أمکن.

و أما الثانی: فلعدم إمکان تحصیلها مع الخوف، فلا بد من الانتقال إلی الدیه حینئذ.

(122) للإطلاق، و الاتفاق، سواء قطعهما معا أم علی التعاقب، لشمول الدلیل لکل منهما.

(123) أما الشفران: فهما اللحمان المحیطان بالفرج الشفتین بالفم.

و أما أصل القصاص مطلقا، فلعمومات الأدله و إطلاقاتها الشامله لهما و لأحدهما.

(124) کل ذلک للإطلاق، و العموم الشامل لجمیع ذلک. نعم لا یقتص من الصحیحه للشلاء، لما تقدم مرارا.
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الدیه حینئذ (125).

مسأله 42: کل مورد لم یتمکن من المثلیه و المساواه فی الاقتصاص تتعین الدیه
(مسأله 42): کل مورد لم یتمکن من المثلیه و المساواه فی الاقتصاص تتعین الدیه و المرجع فی ذلک ثقات أهل الخبره و المتخصصین، فلو زالت بکر بکاره أخری و لم یتمکن من المماثله من کل جهه فعلی الجانیه الدیه (126).

مسأله 43: یثبت القصاص فی الألیتین مع الأمن من الضرر و إلا فالدیه
(مسأله 43): یثبت القصاص فی الألیتین مع الأمن من الضرر و إلا فالدیه (127).

مسأله 44: یقطع المجذوم بمثله و بالصحیح، و الاذن الصماء بالأذن الصحیحه
(مسأله 44): یقطع المجذوم بمثله و بالصحیح، و الاذن الصماء بالأذن الصحیحه (128).

______________________________

(125) لعدم موضوع القصاص فی الجانی و الجانیه حتی تتحقق المثلیه، فلا محاله تنتقل إلی الدیه.

و أما روایه عبد الرحمن بن سیابه عن الصادق علیه السّلام: «إن فی کتاب علی علیه السّلام لو أن رجلا قطع فرج امرأته لأغرمته لها دیتها، و إن لم یؤد إلیها الدیه قطعت لها فرجه إن طلبت ذلک» «1»، فهی لا یصح العمل بها حتی فی موردها، بل لا بد من رد علمها إلی أهلها بعد إعراض المشهور عنها.

(126) لأصاله الاحترام فی النفس و الأطراف مطلقا، فمع إمکان القصاص یتعین، و مع عدمه لا بد من الدیه، لئلا یذهب ما هو محترم هدرا أو ضیاعا.

(127) أما الأول: فللعمومات، و الإطلاقات الشامله لهما أیضا.

و أما الأخیر: فلقاعده نفی الضرر و الحرج الحاکمه علیهما.

(128) للعموم، و الإطلاق، و ظهور الاتفاق، و المراد بالمثلیه و التساوی ما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب قصاص الطرف: 2.
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مسأله 45: لو جنی علی شخص بجنایه داخلیه مثل النزیف الداخلی
(مسأله 45): لو جنی علی شخص بجنایه داخلیه مثل النزیف الداخلی أو حدث مرض اعصاب أو سکر أو غیر ذلک تتعین الدیه (129).

مسأله 46: لو جنّ المجنی علیه لا یسقط القصاص فلولیه الاستیفاء
(مسأله 46): لو جنّ المجنی علیه لا یسقط القصاص فلولیه الاستیفاء (130)، و لو جنّ الجانی بعد تحقق الجنایه یقتص الکامل شرعا منه (131).

مسأله 47: لو مات الجانی قبل استیفاء القصاص
(مسأله 47): لو مات الجانی قبل استیفاء القصاص یتبدل الحکم إلی

______________________________

هو فی ظاهر الجسم- لا بالنسبه إلی تمام المنافع- إلا ما خرج بالدلیل الخاص.

(129) لعموم قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1»، بعد عدم إمکان المثلیه بنظر المتخصص.

(130) لعموم ما دلّ علی ثبوته، مضافا إلی الأصل، و لو استند الجنون إلی الجنایه تکون الدیه کامله، کما یأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(131) للأصل، و العمومات، و الإطلاقات، مضافا إلی معتبره برید العجلی «سئل أبو جعفر علیه السّلام عن رجل قتل رجلا فلم یقم علیه الحدّ و لم تصح الشهاده علیه حتی خولط و ذهب عقله، ثمَّ إن قوما آخرین شهدوا علیه بعد ما خولط أنه قتله؟ فقال: إن شهدوا علیه أنه قتله حین قتله و هو صحیح لیس به علّه من فساد عقل قتل به، و إن لم یشهدوا علیه بذلک و کان له مال یعرف دفعت إلی ورثه المقتول الدیه من مال القاتل، و إن لم یکن له مال اعطی الدیه من بیت المال، و لا یبطل دم امرئ مسلم» «2»، و تقدم أنه کل ما یجری فی قصاص النفس یجری فی ما دونها أیضا.

______________________________

(1) سوره البقره الآیه: 194.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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الدیه، و لو مات المجنی علیه بغیر سبب الجنایه فلأولیائه القصاص بعد المراجعه إلی الحاکم الشرعی (132).

مسأله 48: لا فرق فی السبب الموجب للجنایه بین الضرب أو غیره
(مسأله 48): لا فرق فی السبب الموجب للجنایه بین الضرب أو غیره کصب بعض الأدویه السامه علی الجسد مثلا أو اتصال بعض الجسد بآلات الکهرباء التی قد توجب الشلل فیه (133).

مسأله 49: لو صدرت الجنایه من اثنین بنحو الاشتراک فیها اقتص منهما المجنی علیه إن شاء
(مسأله 49): لو صدرت الجنایه من اثنین بنحو الاشتراک فیها اقتص منهما المجنی علیه إن شاء مع رد ما فضل من دیه المقتص منه إلیهما أو یأخذ منهما الدیه و یسقط القصاص، أو یقتص من أحد هما و یدفع من لم یقتص منه فضل دیه المقتص عنه (134)، و کذا لو صدرت الجنایه من جماعه.

______________________________

(132) لزوال الموضوع فی الأول، فینتقل الحکم إلی الدیه لا محاله، لئلا یبطل دم امرئ مسلم، و لأن أولیاء المیت أولی بأحکامه، مضافا إلی الأصل فی الثانی.

و أما الرجوع إلی الحاکم الشرعی، فلأن تشخیص هذه الموضوعات التی لها المعرضیه للنزاع و الجدال، لا بد و أن تکون بنظره لقطعهما.

(133) لتحقق الاعتداء علی کل حال، فتشمله الإطلاقات و العمومات.

(134) للعموم، و الإطلاق، و فحوی ما تقدم فی النفس، و معتبره أبی مریم الأنصاری عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجلین اجتمعا علی قطع ید رجل، قال: إن أحب أن یقطعهما أدّی إلیهما دیه ید یقتسمانها ثمَّ یقطعهما، و إن أحب أخذ منهما دیه ید، و إن قطع ید أحدهما ردّ الذی لم یقطع یده علی الذی قطعت یده ربع الدیه» «1»، و لا فرق بین الاثنین و الأزید، للإجماع، و فحوی ما مر فی النفس.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب القصاص فی الطرف: 1.
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مسأله 50: لو فعل الجانی ما یوجب زوال بعض القوی الجسمانیه عن المجنی علیه بمثل السحر أو التسخیریات فلا إشکال فی الضمان
(مسأله 50): لو فعل الجانی ما یوجب زوال بعض القوی الجسمانیه عن المجنی علیه بمثل السحر أو التسخیریات فلا إشکال فی الضمان (135)، و هل یجوز القصاص بالمثل؟ وجهان (136).

مسأله 51: لا یقتص من الحامل إن استلزم القصاص الضرر لحملها
(مسأله 51): لا یقتص من الحامل إن استلزم القصاص الضرر لحملها (137)، فعلی المجنی علیه أو ولیه تأخیره إلی أن تضع حملها أو المطالبه بالدیه (138).

______________________________

و تقدم نظیر هذه المسأله فی مسائل القصاص فی النفس.

(135) لعموم أدله الاعتداء، و ما تقدم من عدم فرق بین الأسباب.

(136) من أن مقتضی العموم، و الإطلاق، الجواز بعد کون المجنی علیه عالما بذلک، و من أنه دفع الحرم بالحرام فلا یجوز. و یمکن الإشکال بأنه حرام إن لم یأذن الشارع فیه، و المفروض شمول عموم الإذن له. نعم لو لم یکن عالما به قبل ذلک و تعلّم السحر لهذا الغرض بالخصوص، ففیه إشکال.

(137) لما تقدم فی استیفاء القصاص علی النفس، و ما تقدم فی حدّ الحامل و أنه من الإسراف فی القتل بقوله تعالی فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ «1».

(138) لولایته علی ذلک، و لو اختار أحدهما لا یجوز لها المنع.

______________________________

(1) سوره الإسراء الآیه: 33.
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ختام و فیه مسائل


اشاره

ختام و فیه مسائل



الأولی: یشترط فی القصاص التساوی فی الأصاله و الزیاده

الأولی: یشترط فی القصاص التساوی فی الأصاله و الزیاده (1)، فلا یقطع أصلیه بزائده و لو مع اتحاد المحل (2)، و لا زائده بأصلیه مع اختلاف المحل (3)، و تقطع الأصلیه بالأصلیه مع اتحاد المحل و الزائده کذلک، و الزائده بالأصلیه مع اتحاد المحل و فقد الأصلیه (4)، و لا تقطع الید الزائده الیمنی بالزائده الیسری و بالعکس، و لا الزائده الیمنی بالأصلیه الیسری و بالعکس (5).



الثانیه: إذا قطع یدا کامله و یده ناقصه بإصبع مثلا فللمجنی علیه القصاص

الثانیه: إذا قطع یدا کامله و یده ناقصه بإصبع مثلا فللمجنی علیه القصاص (6)،

______________________________

(1) لاعتبار المماثله کتابا، و سنه، و إجماعا، کما مرّ فلا وجه للإعاده.

(2) لاعتبار الکمال و النقص فی مورد القصاص، فالکامل لا یؤخذ للناقص، اتحد المحل أو اختلف.

(3) لاشتراط اتحاد المحل، و المفروض عدم تحققه.

(4) کل ذلک لوجود المقتضی للقطع و فقد المانع عنه، فتشملها الإطلاقات، و العمومات بلا محذور، مضافا إلی الإجماع.

(5) لما مرّ من اشتراط اتحاد المحل، فینتفی المشروط لا محاله بانتفاء الشرط، فینتقل إلی الدیه لا محاله.

(6) لعمومات أدله القصاص و إطلاقاتها، و ظهور الإجماع.

ص: 38







و لو أخذ دیه ما هو مفقود (7)، بلا فرق بین ما إذا کان الفقدان خلقه أو لعارض (8)، و کذا لو قطع کامل الأجزاء من هو ناقص عکس ما مرّ مع دفع دیه ما هو موجود فی الجانی دونه (9)،

______________________________

(7) لقاعده المثلیه فی الاعتداء، و الدیه أقرب إلی المثل بعد تعذر الصوره، مضافا إلی دعوی الإجماع.

(8) لجریان قاعده المثلیه، و بدلیه الدیه عنها فی الصورتین.

و أما روایه سوره بن کلیب عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن رجل قتل رجلا عمدا و کان المقتول أقطع الید الیمنی؟ فقال علیه السّلام: إن کانت قطعت یده فی جنایه جناها علی نفسه أو کان قطع فأخذ دیه یده من الذی قطعها، فإن أراد أولیاؤه أن یقتلوا قاتله أدّوا إلی أولیاء قاتله دیه یده الذی قید منها إن کان أخذ دیه یده و یقتلوه، و إن شاؤوا طرحوا عنه دیه ید و أخذوا الباقی، قال: و إن کانت یده قطعت فی غیر جنایه جناها علی نفسه و لا أخذ لها دیه قتلوا قاتله و لا یغرم شیئا، و إن شاؤوا أخذوا دیه کامله، قال: و هکذا وجدناه فی کتاب علی علیه السّلام» «1»، فلا بد من اختصاصها بموردها، و إلا یستلزم العمل بإطلاقها حکما لا یقول به أحد، و هو عدم شی ء علی من قطع یدا مثلا و لا ید له خلقه، و هو معلوم البطلان.

(9) لما تقدم من العمومات، و الإطلاقات و تحقق المثلیه.

و دعوی الإجماع، مضافا إلی روایه ابن الحریش عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام قال: «قال أبو جعفر الأول علیه السّلام لعبد اللّه بن عباس: یا ابن عباس أنشدک اللّه هل فی حکم اللّه اختلاف؟ قال: فقال: لا، قال: فما تقول فی رجل قطع رجل أصابعه بالسیف حتی سقطت فذهبت و أتی رجل آخر فأطار کف یده فأتی: به إلیک و أنت قاض کیف أنت صانع؟ قال: أقول لهذا القاطع: أعطه دیه کفه، و أقول 

______________________________

(1) الوسائل: باب 50 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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و کذا لو نقصت بعض أصابع المقطوع أنمله (10)، أو ظفرا أو نقصت أصابع القاطع أنمله أو ظفرا (11).


الثالثه: إذا قطع إصبع رجل مثلا فسرت إلی کفه بحیث قطعت ثمَّ اندملت ثبت القصاص فیهما

الثالثه: إذا قطع إصبع رجل مثلا فسرت إلی کفه بحیث قطعت ثمَّ اندملت ثبت القصاص فیهما فتقطع کفه من المفصل (12)، و لو قطع یده من الکوع ثبت القصاص (13)، فإذا قطع مع الید بعض الذراع اقتص من مفصل الکوع و تجری الحکومه فی الباقی (14)،

______________________________

لهذا المقطوع: صالحه علی ما شئت و ابعث إلیهما ذوی عدل، فقال له: قد جاء الاختلاف فی حکم اللّه و نقضت القول الأول، أبی اللّه أن یحدث فی خلقه شیئا من الحدود و لیس تفسیره فی الأرض، اقطع ید قاطع الکف أصلا ثمَّ أعطه دیه الأصابع، هذا حکم اللّه» «1»، و فی المسأله أقوال أخری لم نجد لها دلیلا وافیا یعتمد علیه، و لذلک أعرضنا عن ذکرها.

(10) لجریان جمیع ما تقدم فی ذلک أیضا، من غیر فرق بینها و بین سابقتها، فیقطعها مع دفع دیه الأنمله.

(11) فیجری حکم ما تقدم فی الجمیع جمودا علی تحقق المثلیه، بعد عدم إمکان تحققها بالنسبه إلی العین و الصوره.

(12) للعمومات، و الإطلاقات، و ظهور الإجماع، بعد کون السرایه بفعله فیکون إحدیهما بالمباشره، و الأخری بالتسبیب، و الأحوط التصالح بالدیه.

(13) للعمومات، و الإطلاقات، و عدم الخلاف. و الکوع: طرف الزائد الذی یلی الإبهام.

(14) أما الأول: فلما مرّ من العمومات، و الإطلاقات.

و أما الثانی: فلفرض عدم المفصل، و اختلاف أوضاع العروق و الأعصاب.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب قصاص الطرف: 1.
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و المرجع فی الحکومه المتخصصون فیها (15)، و لو قطعها من المرفق اقتص منه و فی الزیاده ما مرّ (16)، و کذا لو قطعها من المنکب اقتص منه (17)، و لیس له القصاص من المرفق و أخذ أرش الزائد (18)، و لو قطعها من العضد فلا قصاص منه و یقتص من المرفق و فی الباقی حکومه (19)، و لو خلع عظم المنکب (المشط) فالقصاص أو الدیه (20)، و حکم الرجل حکم الید (21).


الرابعه: إذا قطع کفه و کان للقاطع إصبع زائده فی الیمین مثلا و کان المقطوع کذلک اقتص منه

الرابعه: إذا قطع کفه و کان للقاطع إصبع زائده فی الیمین مثلا و کان المقطوع کذلک اقتص منه (22)،

______________________________

(15) لأنهم العارفون بمثل هذه الأمور.

(16) کل منهما لعین ما مر فی سابقه من غیر فرق.

(17) لکون الحکم مطابقا للقاعده، فتجری فی جمیع الأشباه و النظائر.

(18) للأصل بعد عدم دلیل علیه.

(19) أما الأول: فلما مرّ آنفا من اختلاف عروق الأیادی و الأعصاب فی ذلک اختلافا کثیرا.

و أما الثانی: فلما تقدم من العمومات، و الإطلاقات، و تسالم الأصحاب.

(20) أما القصاص، إن حکم أهل الخبره المتخصصین فی العلم بإمکان ذلک، و إلا تتعین الدیه لما مرّ.

(21) لکون الحکم فی کل منهما مطابقا للقاعده، فتجری فی الأشباه و النظائر، فإن القدم کالکف، و الساق کالذراع، و الفخذ کالعضد و الورک کعظم الکف.

(22) لأن المفروض تحقق التساوی فی کل منهما، فتشمله الإطلاقات و العمومات.
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و لو کانت الزائده فی الجانی فقط و کانت خارجه عن الکف اقتص منه و تبقی الزائده (23)، و إن کانت فی سمت الأصابع منفصله عنها ثبت القصاص فی الأصابع الخمس دون الزائده (24)، و أما الکف فإن کان فی الاقتصاص منها تغریر فلا بد من الحکومه (25)،

______________________________

(23) لتحقق التساوی، مضافا إلی عدم الخلاف، و خروج الزائده عن مورد القصاص، بأن تکون علی الساعد مثلا فتسلم للجانی بلا قصاص فیها.

(24) لفرض تحقق التساوی فیها حینئذ، و کون الزائده أزید من الحق، فلا حق للمجنی علیه فیها.

و أما روایه الحسین بن العباس الحریش عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام قال:

«قال أبو جعفر الأول لعبد اللّه بن عباس: یا بن عباس أنشدک اللّه هل فی حکم اللّه اختلاف؟ قال فقال: لا، قال: فما تقول فی رجل قطع رجل أصابعه بالسیف حتی سقطت فذهبت و أتی رجل آخر فأطار کف یده، فأتی به إلیک و أنت قاض کیف أنت صانع؟ قال: أقول لهذا القاطع: أعطه دیه کفه، و أقول لهذا المقطوع: صالحه علی ما شئت و أبعث إلیهما ذوی عدل، فقال له: قد جاء الاختلاف فی حکم اللّه و نقضت القول الأول، أبی اللّه أن یحدث فی خلقه شیئا من الحدود و لیس تفسیره فی الأرض، اقطع ید قاطع الکف أصلا ثمَّ أعطه دیه الأصابع، هذا حکم اللّه» «1»، ففی شموله للمقام إشکال بل منع، و لذا اضطربت کلماتهم الشریفه فیه، فهم بین عامل به و تارک له.

(25) لفرض عدم إمکان الاقتصاص من جهه التغریر کما هو الغالب، فتصل النوبه إلی الحکومه لئلا یذهب دم امرئ مسلم هدرا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب قصاص الطرف: 1.
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و إن لم یکن کذلک فیقتص من الکف أیضا (26)، و لو کانت الزائده متصله ببعض الأصابع اقتص منه بما عدا الملتصقه و له دیه الإصبع التی التصق الزائد بها و الحکومه فی الکف (27). و لو کانت نابته علی الإصبع الوسطی مثلا و أمکن قطع بعضها مع الأربع تقطع الأنمله الوسطی مع الأربع و یؤخذ ثلثا دیه الإصبع (28)، أما لو کانت الزائده فی المجنی علیه خاصه فله القصاص فی الکف و له دیه الإصبع الزائده و هی ثلث دیه الأصلیه (29)، و یجوز المصالحه بینهما بالدیه مطلقا (30)، و لو کان للمجنی علیه أربع أصابع أصلیه و خامسه غیر أصلیه لم تقطع الید الکامله للجانی (31)،

______________________________

(26) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات.

و المرجع فی التغریر و عدمه أهل الخبره و المتخصصون بذلک.

(27) أما الاقتصاص بما عدا الملتصقه، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله بلا مدافع.

و أما الدیه فی الملتصقه، فلفرض تعذر الاقتصاص فیها.

و أما الحکومه فی الکف، فلما تقدم آنفا فلا حاجه للإعاده.

(28) أما قطع الأربع مع قطع بعض الأنمله الوسطی، فلتحقق موضوع الاقتصاص و التساوی.

و أما أخذ ثلث دیه الإصبع، فلتعذر الاقتصاص فیه، فتتعین الدیه حینئذ.

(29) أما القصاص، فلتحقق موضوعه، فتشمله الأدله بلا إشکال.

و أما دیه الإصبع الزائده، فلعدم موضوع القصاص بالنسبه إلیها، و تحقق الجنایه، فلا بد من الدیه حینئذ.

و أما انها ثلث دیه الإصبع الأصلیه، فلما یأتی فی الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(30) لما یأتی فی محله من جوازها بالتراضی.

(31) للإجماع، و لقاعده عدم قطع الکامل بالناقص.
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و للمجنی علیه القصاص فی الأربع و دیه الخامسه و حکومه الکف (32)، و یصح التراضی بدیه الجمیع (33)، و لو کان بعض الأصابع التی لیست أصلیه للجانی و کانت أصابع المجنی علیه جمیعها أصلیه ثبت القصاص فی الکف (34)، بشرط کون الزائده فی سمت الأصلیه (35).

هذا کله إذا کانت الزائده متمیزه فی ید الجانی. و أما لو کانت غیر متمیزه عن الأصلیه (36)، فلا بد من الحکومه أو الأرش بنظر الحاکم الشرعی (37).


الخامسه: لو کان لبعض أصابعه أنملتان- زائده و أصلیه- فقطعهما

الخامسه: لو کان لبعض أصابعه أنملتان- زائده و أصلیه- فقطعهما فإن تساوی الجانی معه ثبت القصاص (38)، و إلا ثبتت الحکومه (39)،

______________________________

(32) أما القصاص فی الأربع، فلتحقق موضوع القصاص، و أما دیه الخامسه فلفرض عدم موضوع لها فیتعذر القصاص، و أما حکومه الکف فلعدم التساوی بینه و بین کف الجانی من حیث إن جمیع الأصابع أصلیه فی الجانی، و واحده منها غیر أصلیه فی المجنی علیه.

(33) لما یأتی من جواز التراضی بینهما مطلقا.

(34) لظهور الإجماع، و لأن الناقص یؤخذ بالکامل.

(35) أی تساوی المحل، و إلا فلا یتحقق التساوی، فلا موضوع للقصاص.

(36) کما إذا کانت الزائده فی سمت أصابعه و علی نسقها کما و کیفا، و لم یمکن تمییزها حتی بالأجهزه العصریه.

(37) لعدم تحقق القصاص من کل جهه.

(38) لتحقق المماثله، فتشمله الإطلاقات و العمومات المتقدمه.

(39) لفرض عدم تحقق التساوی، فینتقل الحکم إلیها أو إلی الدیه، لئلا تذهب الجنایه علی المسلم هدرا. و سیأتی مقدار دیه الأنمله فی کتاب الدیات 
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و لو کان الطرفان للجانی فقط دون المجنی علیه اقتص منه إن تمیزت الأصلیه (40)، و إلا فالدیه و هی ثلث دیه الإصبع (41).


السادسه: إذا قطع الجانی من واحد الأنمله العلیا و من آخر الوسطی

السادسه: إذا قطع الجانی من واحد الأنمله العلیا و من آخر الوسطی فإن سبق صاحب العلیا بمطالبه حقه اقتص له (42)، و کان للآخر الوسطی (43)، و إن سبق صاحب الوسطی بالمطالبه أخّر قصاصه إلی انتهاء حق الأول (44)،

______________________________

إن شاء اللّه تعالی.

(40) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات، مضافا إلی الإجماع.

(41) أما الدیه فللإجماع، و لعدم ذهاب دم المسلم هدرا بعد عدم إمکان القصاص، لعدم تمییز الأصلیه عن الزائده.

و أما انها ثلث الدیه فلما یأتی فی کتاب الدیات التفصیل إن شاء اللّه تعالی.

و أما قطع الجمیع و دفع الجانی دیه الزائده عملا بما تقدم من روایه ابن الحریش «1»، ففیه إشکال بل منع لعدم شمولها للمقام.

(42) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات المتقدمتان.

(43) لعدم مزاحمته مع حق الغیر حینئذ.

(44) لأن إعمال حقه قبل استیفاء الآخر حقه یستلزم زوال موضوع حق الآخر، فلا بد من التأخیر مراعاه لحفظ حقهما.

نعم لو عفا صاحب العلیا أو تصالحا علی مال، فلصاحب الوسطی استیفاء حقه حینئذ، لعدم محذور منه فی البین. و أما روایه ابن الحریش ففی شمولها 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 42.
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و لو کان ضرر فی تأخیر صاحب الوسطی یرجع فیه إلی الحاکم الشرعی (45)، و لو بادر صاحب الوسطی فقطع قبل ذی العلیا أثم و إن استوفی حقه و زیاده و علیه دیه الزیاده (46)، و إن عفا صاحب العلیا بمال أو بدونه ففی تسلط صاحب الوسطی علی قطعها إشکال بل منع (47).


السابعه: إذا قطع العلیا من سبابه یمنی رجل ثمَّ قطع العلیا کذلک من سبابه رجل آخر

السابعه: إذا قطع العلیا من سبابه یمنی رجل ثمَّ قطع العلیا کذلک من سبابه رجل آخر فللسابق منهما القصاص (48)، و فی جواز الاقتصاص من یساره بدلا عما قطع من یمنی رجل آخر وجه (49)،

______________________________

للمقام إشکال بل منع، لما عرفت سابقا. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(45) لأنه المتعهد لهذه الأمور و له الولایه علی جمیع ذلک.

(46) أما الإثم: فلأنه أزال موضوع حق الغیر إن لم یرض صاحب العلیا بما فعل علی نحو المشروع.

و أما الدیه، فلأنه استوفی أکثر من حقه- کما هو المفروض- فلا بد له من التدارک، للعمومات و الإطلاقات المتقدمه، مضافا إلی الإجماع.

و أما احتمال رجوع صاحب العلیا إلی صاحب الوسطی و أخذ الدیه أو القصاص منه، فله وجه ثبوتا، و لم یقم علیه دلیل صحیح إثباتا.

(47) لأنه یستلزم التصرف فی حق الغیر بلا وجه شرعی. نعم لو تراضیا مع الجانی بشی ء لقطع الأنمله الوسطی التی یستلزم قطع الأنمله العلیا فله ذلک، و أما روایه ابن الحریش «1» المتقدمه، ففی شمولها للمقام منع، أو انها محموله علی المراضاه، و اللّه العالم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(48) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات.

(49) لورود نظیر ذلک فی قطع الیسری بالیمنی، کما تقدم فی روایه 

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 42.
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و الأحوط التصالح علی الدیه (50).


الثامنه: لو قطع یمینا مثلا فبذل الجانی شمالا فقطعها المجنی علیه لا یسقط القصاص

الثامنه: لو قطع یمینا مثلا فبذل الجانی شمالا فقطعها المجنی علیه لا یسقط القصاص (51)، و یؤخر القصاص حتی یندمل الشمال (52)، و هناک صور:

الأولی: أن یکون مع علم الجانی و التفاته إلی أنها شماله و جهل المجنی علیه کذلک فلا ضمان علی المجنی علیه أیضا (53).

الثانیه: أن یکون مع علمهما بالحکم و الموضوع ففی القصاص وجه (54).

______________________________

حبیب السجستانی قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قطع یدین لرجلین الیمینین، قال: فقال: یا حبیب تقطع یمینه للذی قطع یمینه أولا، و تقطع یساره للرجل الذی قطع یمینه أخیرا، لأنه إنما قطع ید الرجل الأخیر و یمینه قصاص للرجل الأول» «1».

(50) لاحتمال اختصاص ذلک بخصوص الید، فلا تشمل أبعاضها.

(51) للأصل، و الإطلاق، و العموم، و ظهور المثلیه حینئذ.

(52) توقیا من السرایه علی النفس.

(53) لأنه باختیاره و التفاته أقدم علی هدریه یده و صار سببا لها، فلا ضمان، لقوه السبب علی المباشر. و لا إثم للمجنی علیه، لفرض جهله بالحال.

(54) لفرض تحقق العدوان منه، فیتحقق الموضوع لا محاله، إن لم یکن نفس البذل من الجانی شبهه دارئه للحدّ، فتصل النوبه إلی الدیه أو الحکومه، حذرا من هدریه الجنایه إن لم نقل بأن نفس إقدامه علی البذل إهدار لدمه بنفسه و اختیاره. نعم لا إشکال فی تحقق الإثم للمجنی علیه، لفرض علمه بالحال.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب قصاص الطرف: 2.
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الثالثه: أن یکون مع جهل الجانی بالحکم أو الموضوع دون المجنی علیه فیقتص منه (55).

الرابعه: أن یکونا جاهلین بالحکم أو الموضوع (56). و لو اختلفا فقال المجنی علیه إن البذل کان عن علم و التفات، و أنکر الباذل ذلک فالقول قول الباذل مع یمینه (57)،

______________________________

و الاحتیاط التصالح بالدیه.

(55) لأن الاعتداء وقع عن عمد من المجنی علیه، فتشمله العمومات و الإطلاقات من أدله القصاص.

(56) لما تقدّم مکررا من أن الجنایات غیر العمدیه تترتب علیها الدیه أو الحکومه.

و ما عن بعض أعاظم الفقهاء (رحمه اللّه تعالی علیهم) من احتمال تقدیم قوه السبب علی المباشر فی هذه الصوره أیضا، کما تقدم فی الصوره الأولی.

(مخدوش): لعدم مساعده العرف فی هذه الصوره علی تفویت السبب علی المباشر، بعد فرض جهل الجانی.

ثمَّ إن کل مورد یتحقق فیه الضمان یثبت ضمان السرایه أیضا، لفرض أنها حصلت من الجنایه.

و لا تختص هذه الصور الأربع بالید، بل تجری فی جمیع أعضاء الجسد المزدوجه، إلا ما خرج بالدلیل. و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

(57) أما تقدیم قوله، فلأن الفعل فعله و هو أبصر بنیته، و مقتضی الأصل عدم هدریه الجنایه.

و دعوی: أن جریان أصاله عدم الغفله فی فعل الجانی یقتضی تقدیم قول المجنی علیه.

غیر صحیحه: بأن أصاله عدم الغفله إنما تجری فیما إذا لم تکن قرینه 
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و لو اتفقا علی بذلها بدلا لم تقع (58).


التاسعه: لو کان المجنی علیه غیر کامل شرعا فبذل له الجانی الکامل شرعا غیر مورد القصاص فقطعه ذهبت الجنایه هدرا و بقی القصاص

التاسعه: لو کان المجنی علیه غیر کامل شرعا فبذل له الجانی الکامل شرعا غیر مورد القصاص فقطعه ذهبت الجنایه هدرا و بقی القصاص (59)، و کذا لو جنی علی مجنون فوثب المجنون فاقتص منه مثله لم یتحقق الاستیفاء (60)، و دیه جنایه المجنون علی عاقلته (61).


العاشره: لو جنی علی أحد ثمَّ مات المجنی علیه

العاشره: لو جنی علی أحد ثمَّ مات المجنی علیه، فادّعی ولیه الموت بالسرایه و أنکره الجانی یقدم قول الجانی مع یمینه (62)،

______________________________

عرفیه علی الخلاف، و کون الفاعل المختار أبصر بفعله و نیته قرینه معتبره، فلا موضوع لذلک الأصل بعد دعواه لذلک.

و أما الحلف، فلما تقدم مکررا أنه لقطع النزاع، فإذا حلف أخذ الدیه. و إن نکل حلف الآخر علی مدعاه، کما تقدم فی کتاب القضاء مفصلا.

(58) لعدم الإذن الشرعی فی ذلک، و عدم مشروعیه القصاص فی غیر محل الجنایه.

(59) أما هدریه الجنایه، فلعدم ولایه غیر الکامل شرعا علی القصاص، مضافا إلی ظهور الإجماع، من غیر فرق بین علم الباذل بالحکم الشرعی أو جهله به، و کذا بالنسبه إلی الموضوع، لقوه السبب علی المباشر، مضافا إلی الإجماع کما مرّ.

و أما بقاء القصاص فللأصل، و الإطلاق، و ظهور المثلیه حینئذ کما مرّ.

(60) لعدم الإذن الشرعی فیه، و عدم ولایته، و سقوط فعله بجنونه.

(61) للإجماع، و لما یأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی.

(62) اما تقدیم قوله، فللأصل إن لم تکن قرینه معتبره علی السرایه، کما فی التحلیلات العصریه إن أوجبت الاطمئنان مثلا. نعم لو ادعی الجانی أن الموت کان بسبب آخر، کشرب السم مثلا أو السقوط من بنائه عالیه، و الولی 
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بلا فرق بین وحده الجنایه علیه أو تعددها (63)، و لو قطع إحدی یدی شخص و رجلیه مثلا خطأ فقال الولی: مات بعد الاندمال (64)، و قال الجانی: مات بالسرایه (65)، فالقول قول الجانی مع یمینه (66)، و کذا الملفوف فی کساء إذا قدّه نصفین فادّعی الولی أنه کان حیا و ادّعی الجانی أنه کان میتا یقدّم قول الجانی مع یمینه (67).

______________________________

ادعی السرایه بالجنایه، تصیر من التداعی الذی مر حکمه فی کتاب القضاء.

و أما الیمین، فلعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الیمین علی من أنکر» «1»، و لما مرّ مکررا من أنها لفصل الخصومه.

(63) لجریان ما مرّ فی جمیع ذلک. نعم لا بد من مثل التعدد أن لا یوجب دیه النفس کامله.

(64) حتی یستحق من الجانی دیتین، دیه کامله للرجلین، و للید الواحده نصفها.

(65) فتجب دیه واحده لدخول الطرف فی النفس.

(66) لأصاله عدم اشتغال ذمته بما یوجب تعدد الدیه، ما لم تکن قرینه حالیه معتبره علی أنه مات بعد الاندمال، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الیمین علی من أنکر» «2».

(67) أما تقدم قوله فللأصل الذی یقتضی عدم الضمان، ما لم تکن قرینه معتبره توجب سقوط دعوی الجانی. و أما استصحاب الحیاه فلا تثبت أنه قدّه حیا إلا بالمثبت الذی لا نقول به.

و دعوی: أنه لیس من الأصل المثبت، بل من الموضوعات المرکبه من الأصل و الوجدان.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب کیفیه الحکم 3.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب کیفیه الحکم: 3.
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الحادیه عشره: لو قطع إصبع رجل من یده الیمنی مثلا ثمَّ الید الیمنی من شخص آخر اقتص للأول عن إصبعه

الحادیه عشره: لو قطع إصبع رجل من یده الیمنی مثلا ثمَّ الید الیمنی من شخص آخر اقتص للأول عن إصبعه (68)، ثمَّ یقطع یده للآخر و رجع الثانی بدیه إصبع علی الجانی (69)، و لو سبق المتأخر أثم و إن استوفی حقه (70)، و لو انعکس فقطع الید الیمنی من شخص ثمَّ قطع إصبعا من الید الیمنی لآخر اقتص للأول و علیه دیه الإصبع للآخر (71)،

______________________________

مردوده: لأن الموضوعات المرکبه منهما التی قد یترتب علیها الأثر لیست قاعده کلیه یعمل بها فی کل مورد، و إنما یعمل بها تبعا للدلیل، و هو فی المقام مفقود، فالأصل مثبت علی کل تقدیر.

و أما الیمین، فلما مرّ مکررا من أنها لقطع الخصومه و النزاع.

(68) لوجود المقتضی للقصاص و فقد المانع، فتشمله العمومات المتقدمه، و کذا الإطلاقات.

(69) للعمومات، و الإطلاقات، و ظهور المثلیه، فیرجع بدیه الإصبع حتی یتم المثلیه، کما لو قطع ذو ید ناقصه إصبعا من ید کامله فیرجع علیه بدیه الإصبع بعد التقاص، سواء کان النقص باستحقاق- مثل ما إذا قطعت بحکم شرعی- أم بطبیعه کما تقدم.

(70) أما الإثم، فلأنه تسابق بإزاله حق الغیر مع عدم استرضاء صاحب الحق. و أما الاستیفاء، فلأن الفعل وقع موقعه و استوفی حقه، و یرجع صاحب الإصبع بالدیه إلی الجانی بعد زوال موضوع القصاص.

(71) أما القصاص للأول، فلوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله العمومات و الإطلاقات.

و أما الدیه للآخر، فللإجماع، و لعدم ذهاب دم المسلم هدرا بعد عدم تحقق المثلیه- کما هو المفروض- فلا بد من الدیه أو الحکومه.

و لو سبق المتأخر فقطع ذو الإصبع أولا أثم، و إن استوفی حقه و رجع 
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و لو داوی الإصبع المقطوعه فتآکل الکف فادّعی الجانی تأکّلها بالدواء و ادّعی المجنی علیه تأکّلها بالقطع قدّم قول الجانی (72).


الثانیه عشره: لو ادّعی الجانی عیب العضو المقطوع أو شلله و ادّعی المجنی علیه السلامه

الثانیه عشره: لو ادّعی الجانی عیب العضو المقطوع أو شلله و ادّعی المجنی علیه السلامه یقدّم قول الجانی مع یمینه (73)، و لو ادّعی الجانی صغره وقت الجنایه و ادّعی المجنی علیه البلوغ قدّم قول الجانی مع یمینه (74).


الثالثه عشره: لو جنی علی أحد فعفا المجنی علیه- قبل الاندمال أو بعده- حقه رأسا

الثالثه عشره: لو جنی علی أحد فعفا المجنی علیه- قبل الاندمال أو بعده- حقه رأسا فلا قصاص فی العمد و لا دیه فی غیره (75)،

______________________________

صاحب الید بعد القطع بدیه الإصبع إلی الجانی کما تقدم.

(72) لأصاله اشتغال ذمه الجانی إلا بما اعترف به، ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

(73) لأصاله عدم اشتغال ذمه الجانی إلا بما اعترف به ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

و دعوی: تقدیم أصاله الصحه فی العضو علی هذا الأصل.

مخدوشه: بأنها لا تثبت وقوع الجنایه علی الصحیح. نعم لو کانت فی البین أماره عرفیه علی السلامه من سیره أو غیرها، أو أصل موضوعی، فیعمل بکل منهما لا محاله. و بهذا یفترق المقام عن ما ذکروه فی خیار العیب.

(74) لما مرّ من الأصل فی أصل الإنکار، و الیمین لقطع الخصومه. و تقدم نظیر هذا الفرع فی شرائط القصاص فی النفس «1»، و کذا لو ادعی الجنون و قد عرف له حال جنون، و إن لم یعرف له تلک الحاله فلا بد له من إثباتها، و إلا یقدم قول المجنی علیه. و اللّه العالم.

(75) لزوال موضوع کل منهما بالعفو، فلم یبق موضوع للقصاص فی 

______________________________

(1) راجع ج: 28 صفحه: 236.
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و لو ادّعی الجانی العفو مطلقا و المجنی علیه العفو علی مال یقدّم قول الجانی (76).


الرابعه عشره: لو قطع إصبع شخص مثلا فعفا المجنی علیه ثمَّ سرت الجنایه إلی الکف سقط القصاص فی الإصبع

الرابعه عشره: لو قطع إصبع شخص مثلا فعفا المجنی علیه ثمَّ سرت الجنایه إلی الکف سقط القصاص فی الإصبع (77)، و له دیه الکف (78)، و کذا لو سرت جنایه الإصبع إلی النفس فللولی أخذ دیه النفس (79)، و الأحوط ردّ دیه ما عفا عنه (80).

______________________________

الجنایه العمدیه، أو الدیه فی الجنایه غیر العمدیه. نعم لو کان أخذ الدیه من الأمور الشرعیه لا من الحقوق، فلا أثر لعفوه حینئذ بل لا بد منها، و لکنه مشکل جدا بل ممنوع، للإطلاقات، و العمومات الداله علی أنها حق قابل للإسقاط و الإبراء.

(76) للأصل، ما لم تکن قرینه معتبره توجب إثبات قول المجنی علیه.

(77) لزوال موضوعه بالعفو کما تقدم.

(78) لفرض أن السرایه حصلت من قطع الإصبع و لم تکن مقصوده للجانی، و إنما کانت اتفاقیه فتثبت الدیه لا محاله، لئلا تذهب الجنایه هدرا. نعم بناء علی روایه ابن الحریش المتقدمه یجوز للمجنی علیه قصاص الکف بعد رد دیه الإصبع، و لکن شمولها لمثل المقام مشکل بل ممنوع کما مر.

و أما لو قطع الإصبع بقصد السرایه إلی الکف، أو کان القطع مما توجب السرایه غالبا بقول أهل الخبره و المتخصصین، فیتحقق القصاص حینئذ إلا أن یتصالحا علی الدیه.

و لو صرح بالعفو عن الجنایه و سرایتها لم یکن علی الجانی شی ء، لما تقدم آنفا من زوال الموضوع.

(79) لتحقق القتل بسببه، فتشمله عمومات الدیه و إطلاقاتها.

(80) أما أصل الرد، فللإطلاقات، و العمومات، و ظهور المثلیه. و أما 
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الخامسه عشره: لو عفا المجنی علیه عن قصاص النفس أو دیتها یصح عفوه

الخامسه عشره: لو عفا المجنی علیه عن قصاص النفس أو دیتها یصح عفوه (81)، و کذا لو عفا الوارث- واحدا کان أو متعددا- عن القصاص سقط بلا بدل (82)،

______________________________

الاحتیاط، فلاحتمال دخول الطرف فی النفس کما تقدم «1»، و لکنه مشکل و إثباته علی مدعیه.

(81) لکثره ما ورد فی محبوبیه العفو عند اللّه تبارک و تعالی «2»، و أن ذلک نحو تصدق کما فی الآیه الشریفه فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفّارَهٌ لَهُ «3».

و احتمال أنه لیس له ذلک إما لأنه إبراء ما لم یجب، أو لأن القصاص حق الولی و لا ربط له للمجنی علیه.

غیر صحیح: أما الأول: فلأن إسقاط ما لم یجب علی فرض بطلانه إنما هو فی مورد لم یکن للموضوع معرضیه عرفیه للوجوب و الثبوت، و لا ریب فی أن المقام له معرضیه عرفیه قریبه لذلک، کما ذکرنا فی إبراء المریض الطبیب عن الضمان و غیره.

و أما الثانی: فلأن الحق أولا و بالذات لنفس المجنی علیه، و حیث انه لا یمکن استیفاؤه جعله اللّه تعالی لولیه، فإذا أسقطه باختیاره فلا موضوع للولی.

و أما الآیه المبارکه وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّهُ إِلّا بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً «4»، فی مقام إثبات أصل الولایه للولی، و لا نظر لها إلی عدم الولایه للمولی علیه فی زمان حیاته أصلا.

(82) أما العفو عن القصاص، فلما تقدم، و أما عدم البدل، فلأن الحق 

______________________________

(1) راجع ج: 28: صفحه: 205.

(2) راجع الوسائل: باب 57 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) سوره المائده الآیه: 45.

(4) سوره المائده الآیه: 45.
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و یجوز العفو بتأخیر القصاص إلی مده معینه سواء کان فی النفس أم فی الطرف (83)، و لا یجوز عفو القصاص فی النفس عن بعض الجسم إلا إذا کان ذلک کنایه عن العفو من قصاص النفس (84).


السادسه عشره: لو عفا المجنی علیه عن الجنایه بزعم أنها بسیطه

السادسه عشره: لو عفا المجنی علیه عن الجنایه بزعم أنها بسیطه فبانت الجنایه شدیده لا یصح العفو (85).


السابعه عشره: لو طلب المجنی علیه إزاله الجنایه و إبراء نفسه عنها

السابعه عشره: لو طلب المجنی علیه إزاله الجنایه و إبراء نفسه عنها و لکن الجانی رفض ذلک و لم یقبل إلا بالدیه الشرعیه أو القصاص ففی وجوب القبول علی الجانی إشکال (86).


الثامنه عشره: الاشتراک فی الجنایه علی الأطراف تاره: بالمباشره

الثامنه عشره: الاشتراک فی الجنایه علی الأطراف تاره: بالمباشره کما مرّ.

______________________________

منحصر فی القصاص کما هو المفروض، و لا موضوع لغیره حتی یطالب به.

(83) لولایه الولی أو المجنی علیه علی ذلک، و له إعمال حقه متی شاء و أراد ما لم یکن فیه محذور شرعی.

(84) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، فلو قال: عفوت عن جمیع الأعضاء إلا یدک- مثلا- لا یصح الاسقاط، فلا یجوز له قطع الید.

(85) لأن مثل هذا العفو فی الواقع کان محدودا بخصوص الجنایه البسیطه، فلا یجری فی الشدیده، و مقتضی الأصل بقاء حق القصاص إلا أن تکون قرینه معتبره علی الخلاف.

(86) من الجمود علی ما ورد فی الشریعه المقدسه من الدیه أو القصاص، و ما طلبه المجنی علیه یکون نحو تعد عنهما فلا یجب علی الجانی القبول، و یجب علی المجنی علیه قبول الدیه أو الحکومه للقصاص.

و من أن ذلک کله کان حکما ارفاقیا بالنسبه إلی تلک الأزمنه. و أما فی مثل 
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و أخری: یکون الاشتراک فی السبب کما فی الاشتراک فی سبب الجنایه علی النفس و تقدم تفصیل ذلک فی الجنایه علی النفس (87).


التاسعه عشره: لو اقتص من الجانی علی الطرف فسری القصاص اتفاقا الی عضو آخر منه أو إلی نفسه فلا ضمان

التاسعه عشره: لو اقتص من الجانی علی الطرف فسری القصاص اتفاقا الی عضو آخر منه أو إلی نفسه فلا ضمان (88).


العشرون: لو قال المجنی علیه أو ولیه عفوت عن القصاص بشرط الدیه و رضی الجانی

العشرون: لو قال المجنی علیه أو ولیه عفوت عن القصاص بشرط الدیه و رضی الجانی یراعی دیه المقتول من حیث النقص و التمام (89).


الحادیه و العشرون: لو لم یمکن القصاص فی الطرف لمانع شرعی

الحادیه و العشرون: لو لم یمکن القصاص فی الطرف لمانع شرعی ینتقل إلی الدیه أو الحکومه إن لم ینتظر زواله (90).

______________________________

هذه الأزمنه التی کان التحسین و الاندمال سهلا یسیرا، فیجب علیه القبول. هذا إذا لم تکن بین الدیه و مصارف الإبراء تفاوت، و إلا فلا وجه للإشکال فی عدم وجوب القبول علی الجانی، و لکن القبول فی صوره عدم التفاوت أیضا مشکل جدا، و الاحتیاط فی التراضی، و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

(87) مرّ تفصیل ذلک فی البحث عن موجب القصاص فراجع هناک «1»، و لا وجه للتکرار مره أخری.

(88) لقوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم: «من قتله القصاص بأمر الإمام فلا دیه له فی قتل و لا جراحه» «2»، و تقدم فی قصاص النفس ما یدلّ علی ذلک «3».

(89) للزوم الشرط و وجوب الوفاء به بعد تراضی الطرفین، فلو کان المقتول ناقصا بعض أجزائه و قتل مع هذا النقص، و کان انقص من الدیه المتعارفه، یجب ذلک دون الدیه المتعارفه أو دیه القاتل.

(90) لئلا تذهب الجنایه علی المسلم هدرا، و یضیع دم امرئ مسلم.

______________________________

(1) ج: 28 صفحه: 184- 211.

(2) الوسائل: باب 24 من أبواب القصاص فی النفس: 8.

(3) راجع ج: 28 صفحه: 205.
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الثانیه و العشرون: لو التجأ الجانی إلی حرم اللّه تعالی عمدا لا یقتص

الثانیه و العشرون: لو التجأ الجانی إلی حرم اللّه تعالی عمدا لا یقتص، و یضیّق علیه فی حوائجه حتی یخرج عنه فیقتص منه (91)، لو جنی فی الحرم اقتص منه فیه (92)، و لا یلحق به حرم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سائر المشاهد المشرفه (93).

______________________________

(91) إجماعا، و نصوصا، تقدم بعضها فی کتاب الحج، ففی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً؟ قال علیه السّلام: إذا حدث العبد فی غیر الحرم جنایه ثمَّ فرّ إلی الحرم لم یسع لأحد أن یأخذه فی الحرم، و لکن یمنع من السوق و لا یبایع و لا یطعم و لا یسقی و لا یکلم، فإنه إذا فعل ذلک یوشک أن یخرج فیؤخذ، و إذا جنی فی الحرم جنایه أقیم علیه الحد فی الحرم، لأنه لم یر للحرم حرمه» «1»، و قریب منها غیرها.

(92) لما مرّ فی صحیحه الحلبی، و فی صحیح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا فی الحل ثمَّ دخل الحرم؟ فقال: لا یقتل و لا یطعم و لا یسقی و لا یبایع و لا یؤوی حتی یخرج من الحرم فیقام علیه الحد، قلت: فما تقول فی رجل قتل فی الحرم أو سرق؟ قال علیه السّلام: یقام علیه الحدّ فی الحرم صاغرا، لأنه لم یر للحرم حرمه، و قد قال اللّه عزّ و جلّ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ فقال علیه السّلام: هذا هو فی الحرم، و قال: لا عدوان إلا علی الظالمین» «2».

(93) للأصل، و ما ورد من أن للمدینه المنوره حرما، و هو «ما بین ظل عائر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب مقدمات الطواف: 1.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب مقدمات الطواف: 2.
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الثالثه و العشرون: لو ترددت الجنایه بین شخصین أو أکثر یرجع إلی الحاکم الشرعی

الثالثه و العشرون: لو ترددت الجنایه بین شخصین أو أکثر یرجع إلی الحاکم الشرعی فیعمل بالقواعد الشرعیه من القرعه أو غیرها (94).

______________________________

إلی ظل و عیر» «1»، محمول علی الفضل و الفضیله.

(94) لأن الموضوع من المجملات و لم تکن قرینه معتبره توجب التعیین کما هو المفروض، فیرجع الحاکم فیه إما إلی القواعد المقرره، أو القرعه لأنها لکل أمر مشکل و المقام کذلک، و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 17 من أبواب المزار: 1 و 10.

ص: 58






بسم اللّه الرحمن الرحیم


کتاب الدیات


اشاره

کتاب الدیات و هی جمع دیه (1)،

______________________________

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین و الصلاه و السّلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الطاهرین.

(1) و أصلها ودی کعدی و فی الحدیث: «ان أحبوا قادوا و ان أحبوا و أدوا» «1»، و الهاء فی (دیه) عوض عن الواو المحذوفه.

و قد تسمی الدیه عقلا، إما لأن القاتل إذا قتل شخصا جمع الدیه من الإبل فعقلها بفناء أولیاء المقتول، و شدّها فی عقلها لیسلمها إلیهم و یقبضوها منه، فسمیت الدیه عقلا. و کان الأصل فی الدیه الإبل ثمَّ قوّمت بعد ذلک بالذهب و الفضه و البقر و الغنم و غیرها کما یأتی.

و إما لأنها تمنع من الجرأه علی الدم، فسمیت عقلا.

و ربما تسمّی بالدم أیضا، تسمیه للمسبب باسم السبب.

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 5 صفحه: 169.
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و أنها المال الواجب بالجنایه علی النفس أو ما دونها (2)، و البحث فیها إما فی الأسباب أو فی المقادیر و موجبات الضمان و إما فی الجنایه علی الأطراف (3)، فهنا فصول:

______________________________

(2) کما فی القصاص، فالدیه إما فی النفس أو فی ما دونها، و الثانی لها أفراد کثیره، فقد تکون بالجرح أو البتر أو الخدش أو غیرها.

و المال إما مقدر شرعا فیسمی بالدیه کما یأتی، أو غیر مقدر شرعا فیسمی بالأرش أو الحکومه.

و شرعیتها ثابته بالأدله الأربعه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ «1».

و من السنه المتواتره بین المسلمین التی یأتی التعرض لبعضها.

و من الإجماع إجماع المسلمین، بل ضروره من الدین.

و من العقل حکمه بحسن جبران الجنایه علی النفس أو الطرف بالمال، لأنه محترم عند العرف و العقلاء بعد النفس أو الطرف و سقوط القصاص کما یأتی فیجبر هما بالمال.

(3) هذا الحصر استقرائی فقهی، کما هو المتعارف فی الکتب الفقهیه.

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 92.
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الفصل الأول فی الأسباب


اشاره

الفصل الأول فی الأسباب تثبت الدیه فی الجنایات مطلقا (1)، إلا ما ثبت فیها القصاص- کالجنایات العمدیه القابله له- فلا تثبت الدیه فیها (2)، إلا بالتراضی أو التصالح (3).

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا کما یأتی التعرض لبعضها إن شاء اللّه تعالی.

(2) لإطلاق الآیه الشریفه أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «1»، و قوله تعالی:

فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2»، و نصوص مستفیضه تقدمت جمله منها فی کتاب القصاص، و فی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن السن و الذراع یکسران عمدا لهما أرش أو قود؟

فقال: قود، قلت: فإن أضعفوا الدیه؟ قال: إن أرضوه بما شاء فهو له» «3»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره الحکم بن عتیبه قلت له: «ما تقول فی العمد و الخطأ فی القتل و الجراحات؟ فقال: لیس الخطأ مثل العمد، العمد فیه القتل، و الجراحات فیها القصاص، و الخطأ فی القتل و الجراحات فیها الدیات» «4».

(3) إجماعا، و نصوصا منها صحیح أبی بصیر کما تقدم و منها معتبره إسحاق بن عمار: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فیما کان من جراحات الجسد أنّ 

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.

(2) سوره البقره الآیه: 194.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب قصاص الطرف: 4 و 1.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب قصاص الطرف: 4 و 1.
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مسأله 1: القتل إما عمد محض، أو شبه العمد

(مسأله 1): القتل إما عمد محض (4)، أو شبه العمد (5)،

______________________________

فیها القصاص، أو یقبل المجروح دیه الجراحه فیعطاها» «1».

و یمکن أن یقال: إن الأصل فی الجنایات مطلقا القصاص إلا ما خرج بالدلیل، للأصول اللفظیه، و العملیه، و مرتکزات العقلاء.

أما الأولی: فللإطلاق و العموم فی قوله تعالی وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «2»، و قوله تعالی فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «3»، و غیر هما من الآیات المبارکه کما تقدم فی کتاب القصاص.

و أما الثانیه: فلأن الأصل فی الضمانات مطلقا المثلیه إن أمکن المثل، و قد أثبتوا ذلک فی ضمان الأموال، و مع تعذر ذلک ینتقل إلی البدل کالأرش، أو الدیه، أو الحکومه.

و أما الثالثه: فلأن المتبادر إلی الأذهان فی الجنایات العقوبیه العقاب بالمثل، کما جرت علی ذلک القوانین الوضعیه المتداوله بین العقلاء.

نعم خرجت الجنایات الخطأیه و شبه العمدیه بل العمدیه مع الصلح و الرضا بالدیه عن هذا الأصل، لأدله خاصه کما تقدمت.

(4) و ضابطه أن یقصد القتل حقیقه، أو کان الفعل مما یقتل و قصد الفعل، کما تقدم فی کتاب القصاص.

(5) و ضابطه عدم قصد القتل مع قصد أصل الفعل، کما إذا ضرب الولی الصبی تأدیبا فمات فقصد الفعل و لم یقصد القتل، و منه علاج الأطباء المرضی فیتفق الموت فالخطأ فی القصد دون الفعل.

و أما الروایات الوارده فی المقام فهی تدل علی ما ذکرنا بلا إشکال 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب قصاص الطرف: 3.

(2) راجع الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) سوره البقره الآیه: 194.
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أو خطأ محض (6)، و تجری الأقسام الثلاثه فی غیر القتل من الجنایه علی الأطراف أیضا (7).


مسأله 2: یلحق بالخطإ المحض من ألغی الشارع قصده کفعل الصبی أو المجنون

(مسأله 2): یلحق بالخطإ المحض من ألغی الشارع قصده کفعل الصبی أو المجنون (8).


مسأله 3: کما تثبت الدیه فی موارد الخطأ و شبه العمد کذلک تثبت فیما لا یمکن القصاص أو لا یجوز شرعا

(مسأله 3): کما تثبت الدیه فی موارد الخطأ و شبه العمد کذلک تثبت فیما لا یمکن القصاص أو لا یجوز شرعا (9).

______________________________

و التباس، کما مرت فی کتاب القصاص.

(6) و ضابطه الخطأ فی القصد و الفعل معا، کما إذا رمی حیوانا فأخطأ فأصاب إنسانا، و قد لا یقصد الفعل أصلا کما إذا انقلب فی النوم علی غیره فمات الغیر أو انزلق فی المشی فوقع علی إنسان فمات، و قد یعبر بالخطإ الذی لا شبهه فیه.

(7) لجریان ما تقدم فیها من غیر فرق إجماعا و نصوصا تقدمت فی کتاب القصاص.

(8) إجماعا- بل ضروره من الفقه- و نصوصا منها ما عن علی علیه السّلام:

«عمد الصبی خطأ یحمل علی العاقله» «1»، و عن أبی جعفر فی صحیح محمد بن مسلم قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجعل جنایه المعتوه علی عاقلته خطأ کان أو عمدا» «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی زیاد: «إن محمد بن أبی بکر کتب إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام یسأله عن رجل مجنون قتل رجلا عمدا، فجعل الدیه علی قومه، و جعل خطأه و عمده سواء» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

(9) أما فی موارد عدم إمکان القصاص- کما مر فی الجنایه علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله: 3.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله 1 و 5.
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مسأله 4: لو قتل أحد شخصا باعتقاد کونه مهدور الدم أو باعتقاد القصاص فبان الخلاف

(مسأله 4): لو قتل أحد شخصا باعتقاد کونه مهدور الدم أو باعتقاد القصاص فبان الخلاف، أو ظن أنه صید فبان إنسانا ثبتت الدیه (10).


مسأله 5: لو وقعت جنایه و شک أنها کانت عن عمد حتی یجب القصاص أو عن غیر عمد حتی تجب الدیه

(مسأله 5): لو وقعت جنایه و شک أنها کانت عن عمد حتی یجب القصاص أو عن غیر عمد حتی تجب الدیه و لم تکن قرینه تعیّن أحد هما وجب القصاص (11)، إلا إذا ادعی الجانی أنها کانت عن غیر عمد وجبت الدیه مع الحلف (12).


مسأله 6: لو أذن شخص فی إیقاع الجنایه علیه، فهل یسقط القصاص أو الدیه حینئذ أو لا؟

(مسأله 6): لو أذن شخص فی إیقاع الجنایه علیه، فهل یسقط القصاص أو الدیه حینئذ أو لا؟ وجهان (13).

______________________________

الأطراف- فلزوال موضوع القصاص، فتتعین الدیه لا محاله، لئلا تذهب الجنایه هدرا.

و أما فی موارد عدم جواز القصاص شرعا- کما إذا کان القاتل أبا للمقتول، أو کان المقتول مجنونا- فللإجماع و النصوص التی تقدمت فی کتاب القصاص، فلا داعی للتکرار مره أخری.

(10) لأنه من شبه العمد الذی فیه الدیه کما مر.

(11) لما تقدم من الأصل، و لجریان أصاله عدم الغفله و الخطأ أیضا.

(12) أما عدم القصاص فلما مرّ من أصاله عدم اشتغال ذمه الجانی إلا بما اعترف و أقر فی مورد النزاع- ما لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف- و لا مورد للأصول الحکمیه- لفظیه کانت أو عملیه- بعد وجود أصل موضوعی فی البین و تقدمه علیها، کما ذکرنا فی علم الأصول، و تقدم فی کتاب القصاص أیضا، و لتحقق الشبهه الدارئه للحدّ.

و أما وجوب الدیه فلئلا یذهب دم المسلم هدرا، بعد فرض اعترافه بالقتل و إنکاره للعمد، و أما الحلف فلقطع الخصومه و النزاع کما مرّ مکررا.

(13) من أن أصل القصاص و الدیه من الحدود الإلهیه، فلیس لأحد 

ص: 64









مسأله 7: لو اختلف مذهب الجانی و المجنی علیه

(مسأله 7): لو اختلف مذهب الجانی و المجنی علیه فکانت الجنایه فی مذهب الجانی تسقط بالدیه، و فی مذهب المجنی علیه لا تسقط إلا بالقصاص، یقدم مذهب المجنی علیه (14)، و الأحوط لزوما التراضی بالدیه (15).


مسأله 8: لو منعه مما یکون به قوام حیاته- من الأدویه و غیرها

(مسأله 8): لو منعه مما یکون به قوام حیاته- من الأدویه و غیرها فی مده لا یقدر فیها علی البقاء حیا کان من العمد (16).


مسأله 9: لو سجن أحد لمصلحه شرعیه یراها الحاکم الشرعی فمات فیه فهو علی أقسام

(مسأله 9): لو سجن أحد لمصلحه شرعیه یراها الحاکم الشرعی فمات فیه فهو علی أقسام:

الأول: أن یکون الموت غیر مستند إلی السجن بنظر أهل الخبره و لم یکن السجن لأجل الموت و لم یقصد موته و کان من الموت حتف انفه فلا

______________________________

السلطنه علیها نفیا و إثباتا فلا یسقط.

و من أن الإسقاط نحو صدقه و عفو، و هما محبوبان کما دلت علیه الآیه الشریفه فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفّارَهٌ لَهُ «1»، و قوله تعالی فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ «2»، فیسقط حینئذ إن کان له الحق. و لکنه مشکل لعدم دلیل علی ثبوت مثل هذا الحق.

(14) لما تقدم من أن الأصل فی الجنایات القصاص، إلا ما خرج بالدلیل.

(15) لتحقق الشبهه الدارئه للحدّ فی مثل المقام.

(16) لأنه من التعمد إلی السبب القاتل نوعا، و التعمد إلی السبب فی مثل ذلک تعمد إلی المسبب، کما فی جمیع الأسباب التولیدیه، و تقدم نظیر ذلک فی کتاب القصاص (مسأله 5 و 7).

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 45.

(2) سوره البقره الآیه: 178.
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شی ء علی أحد (17).

الثانی: أن یکون الموت مستندا إلی السجن بنظر الخبراء و لم یکن السجن لأجل الموت و لم یقصد الموت یکون ذلک من الخطأ (18)، و تثبت الدیه علی الجانی (19)، إن لم یتسبب الحاکم الشرعی لسجنه و إلا فعلی بیت المال (20).

الثالث: أن یقصد الحابس قتله فهو من العمد (21)، و یکون القود علی الجانی (22).

الرابع: ما إذا شککنا فی أنه من أی الأقسام المتقدمه فلا شی ء علی أحد (23).

______________________________

(17) للأصل بعد عدم تحقق الموضوع للخطإ و العمد و شبهه.

(18) لعدم قصد القتل، و لا کون المحل سببا للموت نوعا.

(19) لعمومات أدله الخطأ و إطلاقاتها، و لئلا یذهب دم المسلم هدرا.

(20) لقول علی علیه السّلام فی المعتبر: «ما أخطأت القضاه فی دم، أو قطع، فهو علی بیت مال المسلمین» «1»، مضافا إلی الإجماع کما مرّ «2».

(21) لفرض تعمده و قصده إلی القتل.

(22) للعمومات و الإطلاقات المتقدمه.

(23) للأصل بعد کون أحد أطراف العلم الإجمالی لا أثر له أصلا، و هو القسم الأول، و لا مورد لجریان قوله علیه السّلام: «لا یبطل دم امرئ مسلم» «3»، لفرض عدم إحراز الموضوع، و إن الموت حتف الأنف من أحد الأطراف. نعم الاحتیاط فی التراضی و التصالح بما شاءا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب آداب القاضی.

(2) راجع ج: 28 صفحه: 58 و ج: 27 صفحه: 218.

(3) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس.
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مسأله 10: لو مات بالتعذیب للإقرار یکون من العمد و فیه القصاص

(مسأله 10): لو مات بالتعذیب للإقرار یکون من العمد و فیه القصاص (24)، نعم لو کان ذلک لأجل مصلحه یراها الحاکم الشرعی کما فی التعزیرات ففیه الدیه (25).


مسأله 11: لو مات أحد بوصول خبر إلیه

(مسأله 11): لو مات أحد بوصول خبر إلیه سواء کان من أخبار الفرح أو الحزن- تجری فیه وجوه:

الأول: غفله المخبر عن ذلک و عدم التفاته إلی شی ء، فلا شی ء علیه (26).

الثانی: أن یکون ملتفتا إلی أن الخبر یوجب التلف فحینئذ إما أن یخبر عمدا و یقصد القتل و یتحقق ذلک فیکون من العمد (27)، و قد یکون من شبه العمد (28)

______________________________

(24) لعدم إذن الشارع فی التعذیب للإقرار- کما تقدم فی مسأله 3 من الفصل الثالث فیما یثبت به السرقه- فیثبت القصاص إن مات الشخص بالتعذیب، لأنه من القتل العمدی.

(25) لما تقدم من أن خطأ الحاکم الشرعی فی بیت المال.

(26) للأصل، و عدم کون السبب قاتلا نوعا، و عدم قصد المخبر للقتل، بل ان القتل لا یسند إلی المخبر عرفا، بل استناده عرفا إلی مرض من الضعف فی القلب أو فی الأعصاب أو غیر هما.

نعم لو استند القتل إلی المخبر عرفا، دخل فی قتل الخطأ و تلزمه الدیه.

(27) لفرض قصده إلی القتل، و التفاته إلی أن الخبر یوجب القتل، و التعمد بإخباره، فالمقتضی للقود موجود و المانع عنه مفقود.

(28) مثل إسماعه من غیر قصد القتل، أو کتب الخبر فی ورقه و لم یقصد إخباره له فقرأه صدفه.
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أو الخطأ فیترتب علی کل منهما حکمه من الدیه (29).

الثالث: أن نشک فی أنه من أی الأقسام المتقدمه فلا شی ء علیه (30).


مسأله 12: لو حصل موت شخص بسبب الإهمال و عدم الاحتیاط الصادرین عن أرباب العمل

(مسأله 12): لو حصل موت شخص بسبب الإهمال و عدم الاحتیاط الصادرین عن أرباب العمل کما قد یتحقق فی الأسلاک الکهربائیه أو فی المکائن یکون من الخطأ (31)، و تثبت الدیه (32)، إن لم یقصد قتل أحد بذلک (33).


مسأله 13: لو حصل الموت من مخالفه الأوامر أو من عدم التحرز فی الأمکنه الخطره مع الإعلام و الإشعار بالخطر أو التحرز فلا دیه

(مسأله 13): لو حصل الموت من مخالفه الأوامر أو من عدم التحرز فی الأمکنه الخطره مع الإعلام و الإشعار بالخطر أو التحرز فلا دیه (34).

نعم لو قصّر فی الإشعار أو فی الإعلام یکون من الخطأ، بل قد یکون من العمد (35).


مسأله 14: لا فرق فی أقسام الجنایه الخطأیه بین أن یکون المجنی علیه واحدا أو متعددا

(مسأله 14): لا فرق فی أقسام الجنایه الخطأیه بین أن یکون المجنی علیه واحدا أو متعددا (36)،

______________________________

(29) إما فی ماله أو علی العاقله علی ما تقدم.

(30) للأصل بعد کون أحد أطراف العلم الإجمالی مما لا أثر له أصلا، کما تقدم فی مسأله 9.

(31) لعدم قصد القتل، و عدم کون السبب من آله قاتله عرفا.

(32) لثبوتها فی کل قتل، خطأ کان أو شبهه کما مرّ مکررا.

(33) کما هو المفروض فی قتل الخطأ المترتب علیه الدیه، و لو قصد القتل یکون من العمد الذی فیه القود، کما تقدم فی کتاب القصاص.

(34) للإقدام، فیکون دمه هدرا.

(35) إن لم یقصد القتل، و إلا یکون من العمد کما هو واضح.

(36) للإطلاق و العموم الشامل لکل ذلک.
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و تتعدد الدیه حسب تعدد المجنی علیه (37) کما لا فرق فیها بین المباشر و السبب (38)، و کذا لا فرق فی الجنایات التی تثبت فیها دیه الخطأ بین المؤلمه و غیرها و بین ما کانت سریعه البرء أو بطیئه البرء (39).


مسأله 15: لا تهاتر فی قصاص القتل عمدا

(مسأله 15): لا تهاتر فی قصاص القتل عمدا (40)، و یتحقق التهاتر فی الدیه مع التراضی (41).


مسأله 16: الأحوط عدم جواز القصاص للمجنی علیه بعد التصالح علی الدیه

(مسأله 16): الأحوط عدم جواز القصاص للمجنی علیه بعد التصالح علی الدیه سواء أخذها أم لا (42).


مسأله 17: لو أخبر المتخصصون الثقات بالطب

(مسأله 17): لو أخبر المتخصصون الثقات بالطب بأن الشخص علی

______________________________

(37) لأن اختلاف السبب یوجب اختلاف المسبب لا محاله.

(38) لعین ما تقدم فی القصاص بلا فرق.

(39) لإطلاقات الأدله و عموماتها، الشامله لجمیع ذلک.

و علی هذا لو شرب شخص دواء أو تدّهن بشی ء لم تؤثر فیه الجنایه أصلا أو لم یتألم- أو تأثر و لکن حصل البرء و الشفاء فورا و بلا فصل کما یقال فی المصارعات کذلک- تثبت الدیه إن تحققت الجنایه، لما تقدم من الإطلاقات و العمومات.

(40) للأصل، و العموم، و الإطلاق، بعد عدم کون ذلک من القصاص المعروف فی الشرع، فلو قتل أحد والد زید و قتل زید والد القاتل تهاترا، لم یتحقق القصاص الشرعی، بل لا بد من الاقتصاص من کل منهما.

(41) لصدق أخذ الدیه و عدم ذهاب دم المسلم هدرا، فلو کان للجانی علی المجنی علیه دین بمقدار خمسمائه دینار شرعی مثلا و جنی علیه، و کانت جنایته تبلغ ذلک المقدار، سقطت الدیه، و لکن الأحوط الأخذ ثمَّ الأداء.

(42) لسقوط حق القصاص بالتصالح علی الدیه، کما تقدم فی نظیر هذه 
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شرف الهلاک و لم یبق من حیاته إلا ثوان مثلا- و حصل الاطمئنان من قولهم- لا یجوز الجنایه علیه بقطع أعضائه الداخلیه- کالکبد و غیره- أو الخارجیه کالید و الرجل (43)، و لو فعل ذلک أحد أثم و یقتص منه إن کان عن عمد و إلا فالدیه (44).


مسأله 18: لا یجوز فی موارد ثبوت الدیه فی الجنایات القصاص

(مسأله 18): لا یجوز فی موارد ثبوت الدیه فی الجنایات القصاص و إن بذل الجانی ذلک و لا العکس إلا مع المصالحه و المراضاه فیه (45).

______________________________

المسأله فی کتاب القصاص «1»، و لکن یحتمل أن یکون السقوط ما دامیا لا دائمیا، لجواز الصلح و لشده اهتمام الشارع بالقصاص، فیعود الحق بعد رجوعه، و لا مجال للاستصحاب حینئذ.

(43) للأصل، و الإطلاق، و العموم، بعد فرض کونه حیا. و کذا لا یجوز تشریحه بعد موته، إلا إذا لم یکن احترام له عند الشارع کالحربی، و ترتب علیه غرض عقلائی و لم یکن مفسده فی البین.

کما لا یجوز للحاکم الشرعی الإذن فی الجنایه علیه و لو کان فی شرف الهلاک، إلا إذا کان فی نظره أمر أهم شرعا و لم تکن مفسده حالا أو مستقبلا.

(44) للعموم، و الإطلاق. فی کل منهما، و لئلا یذهب جنایه المسلم هدرا.

(45) للأصل، و الإطلاقات، و العمومات، کما تقدم. و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

______________________________

(1) راجع ج: 28 صفحه: 281.
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الفصل الثانی فی مقادیر الدیات


اشاره

الفصل الثانی فی مقادیر الدیات



مسأله 1: دیه قتل العمد حیث تتعین کما تقدم مائه من الإبل أو مائتا بقره

(مسأله 1): دیه قتل العمد حیث تتعین کما تقدم مائه من الإبل أو مائتا بقره أو ألف شاه أو مائتا حله أو ألف دینار أو عشره آلاف درهم (1)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا. منها معتبره عبد الرحمن بن الحجاج قال:

«سمعت ابن أبی لیلی یقول: کانت الدیه فی الجاهلیه مائه من الإبل فأقرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمَّ إنه فرض علی أهل البقر مائتی بقره، و فرض علی أهل الشاه ألف شاه ثنیه، و علی أهل الذهب ألف دینار، و علی أهل الورق عشره آلاف درهم، و علی أهل الیمن الحلل مائتی حله، قال عبد الرحمن بن الحجاج: فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عما روی ابن أبی لیلی، فقال: کان علی علیه السّلام یقول: الدیه ألف دینار و قیمه الدینار عشره دراهم، و عشره آلاف لأهل الأمصار و علی أهل البوادی مائه من الإبل، و لأهل السواد مائتا بقره، أو ألف شاه» «1»، و فی صحیح ابن أبی عمیر فی الدیه قال: «ألف دینار، أو عشره آلاف درهم، و یؤخذ من أصحاب الحلل الحلل، و من أصحاب الإبل الإبل، و من أصحاب الغنم الغنم، و من أصحاب البقر البقر» «2»، و فی موثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الدیه؟ فقال: دیه المسلم عشره آلاف من الفضّه، و ألف مثقال من الذهب، و ألف من الشاه علی أسنانها أثلاثا، و من الإبل مائه علی أسنانها، و من البقر مائتان» «3»، و غیرها من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس الحدیث: 1 و 4 و 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس الحدیث: 1 و 4 و 2.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس الحدیث: 1 و 4 و 2.
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و یعتبر فی الإبل أن تکون مسنه (2)، و لا فرق فیه بین الذکر و الأنثی (3)، و الأحوط استحبابا اعتبار الذکوره (4)، و کذا یعتبر فی البقره المسنه (5)، و کذا الذکوریه علی الأحوط (6)، و لا یعتبر فی الشاه السن و الذکوره بل تکفی مسماها (7). و الحله هی الإزار و الرداء الیمنیه (8)،

______________________________

الروایات التی یأتی التعرض لها.

(2) و هی التی أکملت السنه الخامسه و دخلت فی السادسه، و تسمی ثنیه أیضا، و الثنی: من الظلف و الحافر ما کان فی السنه الثالثه، و من الخف کالإبل ما دخل فی السنه السادسه کما عن جمع من أهل اللغه، و فی معتبره أبی بصیر قال:

«سألته عن دیه العمد الذی یقتل الرجل عمدا؟ فقال: مائه من فحوله الإبل المسان» «1»، و مثلها صحیحه معاویه بن وهب «2».

(3) للإطلاق، و أن الإبل الوارد فی الروایات المتقدمه من اسم الجنس الشامل للذکر و الأنثی، کما فی سائر أسماء الأجناس.

و ما فی بعض الأخبار من ذکر الفحوله- کما فی معتبره أبی بصیر قال:

«سألته عن دیه العمد الذی یقتل الرجل عمدا؟ فقال: مائه من فحوله الإبل المسان» «3»- محمول علی الأفضلیه.

(4) لما عرفت آنفا.

(5) لظهور تسالمهم علیها.

(6) لأن البقر من اسم الجنس أیضا الشامل للذکر و الأنثی، و التاء فی (بقره) للوحده لا للتأنیث، کما فی التمر و التمره.

(7) للأصل، مضافا إلی الإجماع.

(8) أما کونها ثوبین أحدهما إزار و الآخر رداء، فلإجماع الفقهاء 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3 و 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3 و 2.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3.
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و الدینار و الدرهم المسکوکان منهما (9)، و لا یکفی ألف مثقال ذهب أو عشره آلاف مثقال فضه غیر مسکوکین (10).


مسأله 2: الجانی مخیر فی الدفع بین الأصول السته

(مسأله 2): الجانی مخیر فی الدفع بین الأصول السته (11)،

______________________________

و اللغویین علیه، و أما کونها یمنیه لما نسب إلی جمع من اللغویین، و لعل المنساق منها أیضا. و بما أن الموضوع منتف فی هذه العصور فلا مجال للبحث عنه أزید من ذلک، و الحله غیر الکفن الیمنی کما هو واضح.

(9) لأنه المنساق منهما عرفا و استعمالا فی جمیع الموارد- کما تقدم فی کتاب الزکاه- إلا إذا کان هناک دلیل علی الخلاف، و هو مفقود.

نعم بناء علی صحه التقویم یجوز دفع غیر المسکوک، بل و غیر الذهب و الفضه، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

ثمَّ إن الدرهم لیس مثقالا من الفضه، و إنما الدرهم یکون نصف المثقال الصیرفی و ربع عشر 65/ 12، و بالغرام یکون 415/ 2 فیصیر عشره آلاف درهم خمسه آلاف و مائتین و خمسین مثقالا صیرفیا من الفضه، و کل مثقال صیرفی فی زماننا هذا 600/ 4 غرام کما عن بعض أهل الخبره.

(10) للأصل إلا إذا کان بعنوان القیمه کما یأتی.

ثمَّ إنه ورد فی بعض الروایات أن الدیه اثنا عشر ألف درهم، مثل صحیحه عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام قال: «الدیه ألف دینار أو اثنا عشر ألف درهم» «1»، و مثله صحیحه عبد اللّه بن سنان «2»، إما محمول علی التقیه، أو اثنا عشر ألف درهم یکون قیمتها عشره آلاف درهم کما مر، لاختلاف ضرب الدراهم فی تلک الأزمنه.

(11) إجماعا، بل هو المنساق من روایات الباب، بل ذلک ظاهر صحیح 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 10 و 9.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 10 و 9.
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و لیس للولی الامتناع عن قبول ما بذله (12)، و لا تکون الأصول السته علی سبیل التنویع بأن یجب علی أهل الإبل الإبل و علی أهل الغنم الغنم و هکذا (13)، بل للجانی أداء أی فرد شاء منها و إن کان الأحوط التنویع (14)،

______________________________

جمیل بن دراج فی الدیه قال: «ألف دینار، أو عشره آلاف درهم، و یؤخذ من أصحاب الحلل الحلل و من أصحاب الإبل الإبل. و من أصحاب الغنم الغنم، و من أصحاب البقر البقر» «1»، و فی معتبره یونس عن الصادق علیه السّلام فی حدیث قال:

«الدیه عشره آلاف درهم أو ألف دینار أو مائه من الإبل» «2»، و قریب منهما غیر هما، مضافا إلی الإجماع، و ما یستفاد منه الترتیب کما فی معتبره أبی بصیر الآتیه «3»، محمول جمعا و إجماعا.

(12) إذ لا ولایه له فی ذلک، و إنما الولایه فی ما جعله الشارع، و المفروض أنه حکم تخییری، فإذا بذل الجانی الإبل مثلا تعین القبول، و کذا لو بذل من إبل البلد أو من غیره- و کذا فی الغنم مع وجدان الشرائط- فلیس للولی الامتناع عن القبول.

(13) للأصل، و ظهور التسالم علیه، و ما ذکر فی بعض الروایات من التنویع- کما تقدم فی صحیح جمیل بن دراج- إنما هو من باب الحکمه الغالبه فی تلک الأزمنه، و قد أثبتنا فی علم الأصول أن الحکمه غیر مطرده، و إنما هی مقتضیه فی الجمله لأصل التشریع لا فی الحکم المشروع أبدا.

(14) جمودا علی ما ذکر فی بعض الروایات، و خروجا عن مخالفه جمع من الفقهاء، حیث ذهبوا إلی التنویع، و لکن المتأمل فی روایات الباب بل فی کل روایه وردت من هذا القبیل یطمئن بأن الحکم لیس تنویعیا، و إنما هو إرفاق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 4 و 7.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 4 و 7.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3.
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کما أنها أصول فی نفسها و لیس بعضها بدلا عن بعض و لا مشروطا بعدم البعض (15)، فلا یعتبر التساوی فی القیمه و لا التراضی بل الجانی مخیر فی بذل أی منها شاء (16).


مسأله 3: تجزی القیمه عن کل واحد مما مرّ من الأصول السته

(مسأله 3): تجزی القیمه عن کل واحد مما مرّ من الأصول السته (17)،

______________________________

علی أهله فی تلک الأزمنه، کما أن التخییر إرفاق و تسهیل لهم علی ما مرّ.

و یمکن أن یقال: إن التخییر بین الأصول السته حکم من الأحکام الأولیه التی یتغیر بواسطه عروض العناوین الخارجیه، فإذا صار أحد الأطراف فی حدّ الأقل جدا بالنظر إلی الأطراف الأخر بحسب المالیه، أو تغییر الأزمنه و الأعصار، یمکن أن یقال بخروج الأقل- الذی اختاره القاتل- عن طرف التخییر، فیکون التخییر بین بقیه الأطراف حینئذ، لأن لحاظ الخصوصیات الوارده فی الروایات، و ملاحظه زمان الشارع هو أن التفاوت بین هذه الأطراف کان یسیرا لا ما إذا کانت فاحشه، بحیث یصیر اختیار الأقل بالنسبه إلی الأکثر بمنزله الثمن أو العشر أو أقل منهما، و الشک فی شمول أدله التخییر لمثل هذه الصوره یکفینا فی عدم صحه التمسک بإطلاقاتها، فإن ذلک قد یوجب الجرأه علی القتل، و یشهد لما ذکرنا ما ورد من الأصل فی الدیه مائه إبل «1»، و لوحظت مالیتها بالنسبه إلی ما ورد من الأطراف، فلا بد من مراعاه هذه الجهه، و لکن الأحوط التصالح و التراضی.

و اللّه العالم بحقائق أحکامه.

(15) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، و لذلک لا یعتبر التساوی فی القیمه.

(16) لما عرفت سابقا، و لا وجه للتکرار بعباره أخری.

(17) لأن المنساق من مجموع الأدله تدارک الجنایه بمال الجانی، و یصدق 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 10.
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خصوصا مع التعذر العرفی (18)، و هل یجزی الملفق من الأصول السته؟

الظاهر هو الإجزاء إن کان بعنوان الصلح و القیمه (19).

______________________________

ذلک علی القیمه، کما فی جمله کثیره من الکفارات، فإن المال فی تلک الأزمنه کان منحصرا فی الأصول المتقدمه، و کانوا یعتمدون علیها فی اعتبار سائر الأشیاء، فلیس لها خصوصیه خاصه بل المناط کله تدارک الجنایه بمال الجانی المحدود شرعا بتلک الأصول. و لکن الجمود علی الأعیان السته حتی المقدور خروجا عن خلاف بعض لا بأس به.

(18) فتتعین حینئذ القیمه لما عرفت.

ثمَّ إنه وردت فی جمله من الروایات أن کل بعیر عشرون شاه، مثل معتبره أبی بصیر قال: «سألته عن دیه العمد الذی یقتل الرجل عمدا؟ فقال: مائه من فحوله الإبل المسان، فإن لم یکن إبل فمکان کل جمل عشرون من فحوله الغنم» «1»، و معتبره زید الشحام «2»، فلا بد من حملها علی قیمه ذلک الوقت فی بعض الأمکنه، کما یستفاد ذلک من صحیحه ابن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إن الدیه مائه من الإبل، و قیمه کل بعیر من الورق مائه و عشرون درهما أو عشره دنانیر، و من الغنم قیمه کل ناب من الإبل عشرون شاه» «3»، فلا وجه لاستفاده الکلیه منها إلی الأبد، و أمثال هذه الروایات تؤید ما تقدم من جواز إعطاء القیمه. إذا لا منافاه بین الروایات.

(19) لفرض تراضیهما علی ذلک، و لا نزاع بعد التراضی، بل لا یبعد الإجزاء بعنوان الورود أیضا، لشمول الإطلاقات الأحوالیه له، مع بناء الشرع علی التسهیل و التخفیف.

و لا فرق فی التلفیق بین نفس الأصول و بین القیمه و الأصول، بأن یؤدی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3 و 5.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 3 و 5.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 3.
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مسأله 4: المدار فی القیمه علی ما هو المتداول فی بلد القتل و وقت الأداء

(مسأله 4): المدار فی القیمه علی ما هو المتداول فی بلد القتل و وقت الأداء (20).


مسأله 5: یعتبر فی الأنعام مطلقا، السلامه من العیب و الصحه من المرض

(مسأله 5): یعتبر فی الأنعام مطلقا (21)، السلامه من العیب و الصحه من المرض (22)، و أن لا تکون مهزوله علی خلاف المتعارف (23)، و فی الثلاثه الأخیره السلامه من العیب فلا یجزی الدرهم و الدینار المغشوشان (24)، إلا إذا کان بعنوان القیمه (25).


مسأله 6: تستوفی دیه العمد فی سنه واحده

(مسأله 6): تستوفی دیه العمد فی سنه واحده (26)،

______________________________

نصف المقدر أصلا، و النصف الآخر قیمه، کل ذلک یجوز لما عرفت.

(20) لأن ذلک هو المنساق من الأدله، مع أن وقت الأداء هو وقت التفریق، فالذمه مشغوله إلی حین الأداء کما مرّ فی المکاسب، فلا وجه للإعاده مره أخری.

(21) أی: فی قتل العمد، و فی شبه العمد، و فی قتل الخطأ المحض.

(22) لأن ذلک هو المنساق من ظواهر الأدله، فلا یکفی المعیوب و لا المریض، کما تقدم فی کتاب الزکاه و الهدی من الحج.

(23) لتبادر المتعارف من ظواهر الأدله. و أما السمن فلا دلیل علی اعتباره، لا من حیث ظواهر الأدله و لا من حیث الأدله الخارجیه، نعم الأحوط مراعاته.

(24) لما مر فی سابقه من غیر فرق.

(25) لأن القیمه مبنیه علی التراضی بأی نحو شاءا، و فی صحیح جمیل:

«مائه من الإبل إلا أن یصطلحوا علی مال أو ما شاؤوا غیر ذلک» «1».

(26) نصا، و إجماعا، قال الصادق علیه السّلام فی معتبره أبی ولّاد: «کان علی علیه السّلام یقول: تستأدی دیه الخطأ فی ثلاث سنین، و تستأدی دیه العمد فی سنه» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 7.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات النفس.
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و مبدأ السنه مع إطلاق ثبوتها من حین التراضی لا من حین الجنایه (27)، و للجانی أداؤها فی خلال السنه أو آخرها (28)، و لا یجوز له التأخیر عنها إلا مع التراضی (29)، و لیس للولی عدم القبول فی خلالها (30).


مسأله 7: لو اختلفا فی مبدأ السنه فالقول مع من یدّعی التأخیر

(مسأله 7): لو اختلفا فی مبدأ السنه فالقول مع من یدّعی التأخیر (31) و لو اختلفا فی انتهائها فالقول مع من یدّعی الأکثر (32).


مسأله 8: لا یجب علی الولی قبول القیمه السوقیه لو بذلها الجانی مع وجود الأصول

(مسأله 8): لا یجب علی الولی قبول القیمه السوقیه لو بذلها الجانی مع وجود الأصول (33)، و کذا لا یجب علی الجانی أداؤها لو طالب القیمه الولی مع وجود الأصول (34).

______________________________

(27) لأنه المنساق من الأدله.

(28) لما تقدم من قول علی علیه السّلام: «تستأدی دیه العمد فی سنه».

(29) أما عدم الجواز فللتحدید الشرعی کما مرّ، و أما الجواز فلفرض التصالح بما تراضیا علیه من التأجیل أو التقسیط.

(30) لفرض عدم الولایه علی ذلک.

(31) کما لو ادّعی الولی أن مبدأ السنه کان أول شهر رمضان، و الجانی ادّعی أنه کان أول شهر شوال، یقدم قول الجانی للأصل.

(32) کما لو اتفقا علی أن أول مبدأ السنه أول شهر رمضان، و لکن الولی یدّعی أن ذلک کان باعتبار الشهور العربیه، و الجانی یدّعی أن ذلک کان باعتبار الشهور الأفرنجیه مثلا، و حصل التراضی علی ذلک، فالقول مع من یدعی الأکثر للأصل کما مر، إن لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

(33) لفرض ولایته و اختیاره، فله أن یختار الأصل دون القیمه.

(34) للأصل، و تقدم أنه لا ولایه للولی علی التعین.
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مسأله 9: لو تعذر جمیع الأصناف و طالب الولی القیمه یجب أداء قیمه واحد منها

(مسأله 9): لو تعذر جمیع الأصناف و طالب الولی القیمه یجب أداء قیمه واحد منها (35)، و الجانی مخیر فی أداء قیمه أی منها شاء (36)، و لیس للولی مطالبه قیمه أحدها المعین (37).


مسأله 10: دیه العمد من مال الجانی، لا علی العاقله و لا علی بیت المال

(مسأله 10): دیه العمد من مال الجانی (38)، لا علی العاقله و لا علی بیت المال (39)، سواء تصالحا علیها أم تراضیا بها أو وجبت ابتداء کما فی قتل الوالد ولده و العاقل المجنون (40).


مسأله 11: لو لم یکن للجانی مال استسعی أو أمهل إلی المیسره کسائر الدیون

(مسأله 11): لو لم یکن للجانی مال استسعی أو أمهل إلی المیسره کسائر الدیون (41)،

______________________________

(35) لتعین الدیه فی ذلک حینئذ.

(36) لفرض تخییره بالنسبه إلی الأصل، فیتخیر بالنسبه إلی القیمه أیضا.

(37) لعدم ولایته علی ذلک کما تقدم.

(38) للأصل، و الإجماع، و النصوص، منها ما عن الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «فی رجل دفع رجلا عن رجل فقتله، قال: الدیه علی الذی دفع، و إن أصاب المدفوع شی ء فهو علی الدافع أیضا» «1»، و قریب منه غیره، و کذا دیه شبه العمد کما یأتی.

(39) لأن الضمان علیهما یکون خلاف الأصل، فیقتصر علی ما دلّ الدلیل علیه، و هو الخطأ المحض کما یأتی.

(40) لظهور الإطلاق، و الاتفاق فی جمیع الموارد المذکوره.

(41) لقاعده الاشتغال، و یجب السعی مقدمه لتفریغ الذمه، و إن لم یمکن له السعی أمهل حتی یتمکن من تفریغها بأی نحو شاء.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 1.
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و إلا فمن بیت المال (42)، و لو هرب القاتل و لم یتمکن منه أخذت الدیه من ماله فإن لم یکن له مال فالدیه علی الأقرب فالأقرب (43).


مسأله 12: لو لم یؤد الجانی الدیه أجبره الحاکم الشرعی علی الأداء

(مسأله 12): لو لم یؤد الجانی الدیه أجبره الحاکم الشرعی علی الأداء (44)، و إلا أخذها الحاکم من ماله و أعطاها للولی (45)، و إن لم یکن حاکم شرعی و العیاذ باللّه أو وکیله فثقات المؤمنین یتصدّون ذلک (46).


مسأله 13: لا فرق فی الدیه من الأصناف المتقدمه بین القتل العمدی و شبه العمد و الخطأ المحض

(مسأله 13): لا فرق فی الدیه من الأصناف المتقدمه بین القتل العمدی و شبه العمد و الخطأ المحض (47)، إلا أنه یختص العمد بالتغلیظ

______________________________

(42) لفرض أنه موضوع للمصالح، و المقام منها لو لم یکن من أهمها، و لکن یحتمل السقوط فی فرض عدم تمکنه من أداء دینه مطلقا، و کون أداء مطلق الدین من بیت المال أول الکلام. نعم یمکن أن یدخل فی جمله الغارمین فی الزکاه فیؤدی الدیه منها.

(43) لصحیحه أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا متعمدا ثمَّ هرب القاتل فلم یقدر علیه؟ قال: ان کان له مال أخذت الدیه من ماله، و إلا فمن الأقرب فالأقرب، و إن لم یکن له قرابه أداه الإمام فإنه لا یبطل دم امرئ مسلم» «1».

(44) لأن ذلک من الأمور الحسبه القائمه بالحاکم الشرعی.

(45) لولایته علی ذلک بعد عدم الأثر للإجبار، کما هو المفروض.

(46) لما تقدم من انتقال ولایه الحسبه إلیهم حینئذ.

(47) لأن الأصول السته المتقدمه قررها الشارع لطبیعه القتل، بلا فرق بین کونه عمدا أو خطأ أو شبه العمد.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 1.
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فی السن فی الإبل و مده الاستیفاء کما تقدم (48). و کذا تکون دیه شبه العمد علی الجانی نفسه (49).


مسأله 14: لو اختار الجانی فی شبیه العمد إعطاء الدیه من الإبل تکون الإبل دون إبل العمد فی السن

(مسأله 14): لو اختار الجانی فی شبیه العمد إعطاء الدیه من الإبل تکون الإبل دون إبل العمد فی السن و هی ثلاث و ثلاثون جذعه و ثلاث و ثلاثون حقه و اربع و ثلاثون ثنیه کلها طروقه الفحل (50).

______________________________

(48) و قد مر فی مسأله 1 و 6 فراجع.

(49) إجماعا، و نصوصا منها صحیحه زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا خطأ فی أشهر الحرم؟ فقال: علیه الدیه و صوم شهرین متتابعین من أشهر الحرم» «1»، و قریب منها غیرها.

(50) نسب ذلک إلی المشهور، و تدل علیه روایات منها موثق محمد بن سنان عن العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «و الدیه المغلظه فی الخطأ الذی یشبه العمد، الذی یضرب بالحجر و العصا الضربه و الاثنتین فلا یرید قتله، فهی أثلاث: ثلاث و ثلاثون حقه و ثلاث و ثلاثون جذعه، و اربع و ثلاثون ثنیه، کلها خلفه من طروقه الفحل» «2».

و منها: روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «دیه المغلظه التی تشبه العمد و لیست بعمد أفضل من دیه الخطأ بأسنان الإبل: ثلاثه و ثلاثون حقه، و ثلاثه و ثلاثون جذعه و أربع و ثلاثون ثنیه، کلها طروقه الفحل» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 13.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 4.
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.....

______________________________

و منها: صحیح محمد بن مسلم و زراره عن أحد هما علیهما السّلام فی الدیه قال:

هی مائه من الإبل و لیس فیها دنانیر و لا دراهم و لا غیر ذلک، قال ابن أبی عمیر:

فقلت لجمیل: هل للإبل أسنان معروفه؟ فقال: نعم ثلاث و ثلاثون حقه، و ثلاث و ثلاثون جذعه، و اربع و ثلاثون ثنیه» «1»، فهو ظاهر فی شبه العمد بقرینه ما تقدمت من الأخبار و إن خصها علی بن حدید فی حدیثه بالخطإ، و لکنه لم ینسب ذلک إلی معصوم.

و هناک روایات أخری مختلفه، ففی بعضها أربعون خلقه و ثلاثون حقه و ثلاثون بنت لبون، کما فی معتبره عبد اللّه بن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: فی الخطأ شبه العمد أن یقتل بالسوط أو بالعصا أو بالحجر، أن دیه ذلک تغلظ و هی مائه من الإبل منها أربعون خلفه من بین ثنیه إلی بازل عامها، و ثلاثون حقه، و ثلاثون بنت لبون» «2».

و فی بعضها الأخری بدل (کلها طروقه) کما فی القسم الأول (کلها خلفه)، ففی روایه عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان علی علیه السّلام یقول:

فی شبه العمد ثلاث و ثلاثون جذعه، و ثلاث و ثلاثون ثنیه إلی بازل عامها کلها خلفه» «3».

و فی رابعه منها جمع بین الخلفه و الطروقه، ففی معتبره المعلی عن الصادق علیه السّلام: «و فی شبیه العمد المغلظه ثلاثه و ثلاثون حقّه، و أربع و ثلاثون جذعه، و ثلاثه و ثلاثون ثنیه، خلفه طروقه الفحل» «4».

و یمکن حمل تلک الروایات مع قطع النظر عن سندها علی تحقق المراضاه بینهما بذلک، نقصت عن مالیه ما نسب إلی المشهور أم زادت.

ثمَّ إن المراد من بنت مخاض ما کانت داخله فی السنه الثانیه، و المراد من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 7 و 1 و 10.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 7 و 1 و 10.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 7 و 1 و 10.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس الحدیث: 9.
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مسأله 15: دیه شبه العمد علی الجانی نفسه، و تستوفی فی سنتین

(مسأله 15): دیه شبه العمد علی الجانی نفسه (51)، و تستوفی فی سنتین (52).


مسأله 16: لو اختلف الولی و الجانی فی أوصاف الإبل فلا بد من الرجوع إلی الثقات من أهل الخبره

(مسأله 16): لو اختلف الولی و الجانی فی أوصاف الإبل فلا بد من الرجوع إلی الثقات من أهل الخبره (53)،

______________________________

بنت لبون ما کانت داخله فی السنه الثالثه، و المراد من الحقّه ما کانت داخله فی السنه الرابعه، و المراد من الجذعه: هی الداخله فی السنه الخامسه، و المراد من الثنیّه و هی الداخله فی السنه السادسه، و المراد من الطروقه أی البالغه ضراب الفحل، أو ما طرقها الفحل فحملت، و المراد من الخلفه أی الحامل.

(51) للإجماع، و للآیه المبارکه مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ «1»، و للنصوص منها صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا خطأ فی أشهر الحرم؟ فقال: علیه الدیه» «2»، و المراد من الخطأ شبه الخطأ لا الخطأ المحض، لأنه علی العاقله کما یأتی.

و هناک نصوص أخری یأتی التعرض لها فی أحکام الضمان إن شاء اللّه تعالی.

(52) للإجماع، و لأنه کالوسط بین الخطأ المحض و العمد المحض.

و أما ما عن علی علیه السّلام: «تستأدی دیه الخطأ فی ثلاث سنین» «3»، یمکن أن یحمل علی الإشراف فی الدخول إلی ثلاث سنین، أو یکون ترغیبا إلی إمهال المجنی علیه الجانی إلی هذا الحدّ. و لا وجه للرجوع إلی الأصل فی المقام مع وجود الإجماع فی البین، و لا أقل من الاحتیاط الوجوبی للفقیه المتتبع، و اللّه العاصم من الزلل.

(53) لأنهم أعرف بذلک.

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 92.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 4.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات النفس: 1.
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و لو تبین الخطأ وجب الاستدراک (54).


مسأله 17: دیه قتل الخطأ أحد الأصناف السته المتقدمه

(مسأله 17): دیه قتل الخطأ أحد الأصناف السته المتقدمه (55)، و لو اختیر دفع الإبل تکون ثلاثین حقه و ثلاثین بنت لبون و عشرین بنت مخاض و عشرین ابن لبون (56)، و هی علی العاقله (57)،

______________________________

(54) لأصاله الاشتغال بعد کشف عدم فراغ الذمه.

(55) لما تقدم فی مسأله 13 فلا وجه للتکرار مره أخری.

(56) کما هو المشهور بین الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) و یدلّ علی ذلک صحیح ابن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

و الخطأ یکون فیه ثلاثون حقّه، و ثلاثون ابنه لبون، و عشرون بنت مخاض، و عشرون ابن لبون ذکر» «1».

و اما معتبره محمد بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الخطأ إن کانت الإبل فخمس و عشرون بنت مخاض، و خمس و عشرون بنت لبون، و خمس و عشرون حقّه، و خمس و عشرون جذعه» «2»، و مثله ما عن علی علیه السّلام «3»، فیمکن حملهما علی المراد أو علی التقیه، و یحتمل التخییر.

(57) نصا، و إجماعا من المسلمین، ففی معتبره الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ضرب رأس رجل بمعول فسألت عیناه علی خدیه، فوثب المضروب علی ضاربه فقتله؟ قال: فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هذان متعدیان جمیعا فلا أری علی الذی قتل الرجل قودا، لأنه قتله حین قتله و هو أعمی، و الأعمی جنایته خطأ یلزم عاقلته یؤخذون بها فی ثلاث سنین» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات النفس: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: 13.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب النفس: 10.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب العاقله الحدیث: 1.
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بتفصیل یأتی إن شاء اللّه تعالی. و لا یضمن الجانی منها شیئا (58)، و لا ترجع العاقله علی القاتل (59).


مسأله 18: دیه قتل الخطأ تستوفی فی ثلاث سنین کل سنه ثلثها

(مسأله 18): دیه قتل الخطأ تستوفی فی ثلاث سنین کل سنه ثلثها (60)، بلا فرق بین دیه الطرف و دیه النفس (61).


مسأله 19: لو لم تتمکن الأداء منها أو امتنعت وجبت الدیه علی القاتل نفسه

(مسأله 19): لو لم تتمکن الأداء منها أو امتنعت وجبت الدیه علی القاتل نفسه (62).

______________________________

(58) أی أولا و بالذات للنص کما مرّ، و الإجماع.

و أما بلحاظ طرو العناوین فسیأتی حکمه.

(59) لتعلّق التکلیف بالنسبه إلیها فقط، و لا معنی للرجوع علیه بعد اختصاص الضمان لها.

(60) نصا- کما مرّ- و إجماعا.

(61) للإطلاق الشامل لکل منهما، مضافا إلی الإجماع.

و ما قیل من أن دیه الطرف إن کان قدر الثلث أخذ فی سنه واحده إذا کان خطأ و إن کان أکثر حلّ الثلث بانسلاخ الحول، و حلّ الزائد عند انسلاخ الثانی إن کان ثلثا آخر فما دون، و ان کان أکثر حلّ الثلث عند انسلاخ الثانی و الزائد عند انسلاخ الثالث.

فمخالف لظاهر الإطلاق من غیر دلیل معتبر علیه.

(62) لأن ذمه القاتل مشغوله بالدیه، و إنما تجب علی العاقله تکلیفا، فإذا فقدت العاقله أو امتنعت وجب علی القاتل الأداء.

و ما حکی عن جمع من رجوع العاقله علی الجانی مطلقا حتی فی صوره وجود العاقله بعد إعطاء الدیه من مالهم.

لا دلیل لهم علیه یصح الاعتماد علیه.
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مسأله 20: لا فرق فی دیه الخطأ المحض و العمد و شبهه فی غیر الإبل من الأصناف المتقدمه

(مسأله 20): لا فرق فی دیه الخطأ المحض و العمد و شبهه فی غیر الإبل من الأصناف المتقدمه (63)، و إنما الفرق فی سن الإبل فی أقسام القتل و فی الاستیفاء کما عرفت (64)، کما لا فرق فی الدیه بین أن تکون تامه (65)، أو ناقصه (66)، أو دیه الأطراف (67).


مسأله 21: تغلّظ الدیه إن وقع القتل فی الأشهر الحرم، عمدا کان أو خطأ

(مسأله 21): تغلّظ الدیه إن وقع القتل فی الأشهر الحرم (68)، عمدا کان أو خطأ (69)، و هی دیه کامله و ثلثها من أی الأصناف کانت (70)، و کذا لو وقع القتل فی الحرم الإلهی (71)،

______________________________

(63) لظهور الإطلاق، و الاتفاق، و عدم وجود دلیل علی الخلاف.

(64) و قد مرّ التفصیل فی مسأله 5 و 14 و 15 و 17 و 18.

(65) مثل دیه الحر المسلم.

(66) کدیه المرأه أو الذمی.

(67) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق.

(68) نصا، و إجماعا، ففی معتبره کلیب الأسدی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقتل فی الشهر الحرم ما دیته؟ قال: دیه و ثلث» «1»، و مثله ما عن زراره «2».

(69) لظهور الإطلاق کما مرّ و الاتفاق.

و أشهر الحرم هی: رجب و ذو القعده و ذو الحجه و محرم.

(70) للإطلاق المتقدم، و الاتفاق.

(71) لظهور الإجماع، و قطع الفقیه المتتبع بتحقق المناط، و یدلّ علی ذلک روایتان: الأولی معتبره زراره قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: رجل قتل فی الحرم؟

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 1 و 5.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 1 و 5.
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و لا یلحق به المدینه المنوره (72)، و لا سائر المشاهد المشرفه (73)، کما لا تغلیظ فی قتل الأقارب (74)، و لا فی دیه الأطراف (75).


مسأله 22: لا فرق فی التغلیظ فی الدیه کما مرّ بین العالم بالحکم أو الجاهل به

(مسأله 22): لا فرق فی التغلیظ فی الدیه کما مرّ بین العالم بالحکم أو الجاهل به کما لا فرق فی الجهل بالموضوع أیضا فإنه کالحکم (76)،

______________________________

قال: علیه دیه و ثلث» «1»، و الثانیه معتبره ابن أبی عمیر عن أبان عن زراره قال:

«قلت لأبی جعفر علیه السّلام رجل قتل فی الحرم؟ قال: علیه دیه و ثلث، و یصوم شهرین متتابعین من أشهر الحرم» «2».

و دعوی: أن المراد من الحرم (الحرم) بالضمتین، فیکون خصوص الأشهر الحرم.

غیر صحیحه: لأن الحرم أعم من الزمان و المکان، قال تعالی ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ» «3»، و إن ذلک من مجرد الدعوی بلا دلیل.

(72) للأصل، و عدم دلیل علی الخلاف فی المقام. نعم للحاکم الشرعی التشدید بحسب ما یراه لو اقتضاه المصلحه، لقداسه الحرم النبوی الشریف، کما تقدم فی الحدود «4».

(73) لما مرّ فی سابقه.

(74) للأصل، و الإطلاق، و الاتفاق، إلا إذا وقع القتل فی أشهر الحرم، أو فی الحرم الإلهی، کما تقدم.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(75) للأصل، و الإطلاق من غیر دلیل علی الخلاف.

(76) لظهور الأدله فی أن ذلک حکم واقعی لا یتغیر بالعلم و الجهل، و لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 3.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب بقیه الصوم الواجب: 3.

(3) الحج- 30.

(4) راجع ج: 27 صفحه: 284.
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و تغلظ الدیه علی العاقله أیضا (77)، و کذا لا فرق فی المقتول بین العاقل و المجنون و الصغیر و الکبیر و الوالد فی قتل الولد و إن لم یکن فی البین قصاص (78).


مسأله 23: هل یعتبر فی مقدار التغلیظ أن یکون من نفس الدیه أو لا؟

(مسأله 23): هل یعتبر فی مقدار التغلیظ أن یکون من نفس الدیه أو لا؟ لا یبعد الثانی (79).


مسأله 24: لو تسبب و هو فی الحل بقتل من هو فی الحرم تغلظ فی الدیه

(مسأله 24): لو تسبب و هو فی الحل بقتل من هو فی الحرم تغلظ فی الدیه (80)، و لو انعکس فلا تغلیظ (81)،

______________________________

یشمله حدیث الرفع «1»، بعد کون الحکم وضعیا کما تقدم.

(77) للإطلاق الشامل لها أیضا.

(78) کل ذلک لما مرّ من الإطلاق و العموم، و کذا تغلظ الدیه لو کان المقتول امرأه، و لکن بحسب تحدیدها الشرعی کما یأتی فی مسأله 26.

(79) لأن المدار علی التغلیظ المالیه کما تقدم فی نفس الدیه، و هو یتحقق بأصل المال، فحینئذ لا فرق بین أن یعطی الدیه من الفضه و الغلظه من الذهب، أو بالعکس، و لکن الأحوط مراعاه المثلیه جمودا علی ظاهر النص المتقدم، خصوصا مع عدم رضا الولی.

(80) لفرض تحقق القتل فی الحرم بسببه، کما إذا رماه بحجر و هو فی الحلّ و مات به و هو فی الحرم، أو أشربه سما فی أواخر شهر شوال فمات به فی ذی القعده.

(81) لعدم استناد موته فی الحرم إلی الفعل الخارجی، و وقوع القتل فی الحلّ، کما لو رماه بحجر فأصابه و هو فی الحلّ و مشی باختیاره إلی الحرم و مات فیه، لا تغلیظ. نعم لو سلب عن الاختیار بهذا الرمی فدخل فی الحرم نحو حرکه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 56 من أبواب جهاد النفس.
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سواء کان المسبب فی الحل أو فی الحرم (82).


مسأله 25: لو التجأ القاتل إلی الحرم بعد ما وقع القتل فی الحلّ لا یقتص منه فی الحرم

(مسأله 25): لو التجأ القاتل إلی الحرم بعد ما وقع القتل فی الحلّ لا یقتص منه فی الحرم (83)، و لکن یؤخذ منه الدیه فیه بعد المراضاه (84).


مسأله 26: دیه المرأه الحره المسلمه نصف دیه الرجل الحر المسلم

(مسأله 26): دیه المرأه الحره المسلمه نصف دیه الرجل الحر المسلم (85)،

______________________________

المذبوح و مات فیه، فالظاهر التغلیظ، فیدخل فی القسم الأول.

(82) لما عرفت من أن المدار وقوع القتل فی الحرم لا سببه.

(83) لإطلاق قوله تعالی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً «1»، و قد ذکرنا حول موضوع أمن الحرم فی التفسیر و من شاء فلیرجع إلیه «2»، و تقدم فی مسأله 21 من الفصل الثالث فی أقسام حدّ الزنا ما یتعلق بالمقام أیضا.

(84) للأصل، و الإطلاق من غیر دلیل علی الخلاف.

(85) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«فی الرجل یقتل المرأه متعمدا، فأراد أهل المرأه أن یقتلوه، قال: ذاک لهم إذا أدّوا إلی أهله نصف الدیه، و إن قبلوا الدیه فلهم نصف دیه الرجل» «3»، و فی معتبره عبد اللّه بن سنان قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: فی رجل قتل امرأته متعمدا، قال: إن شاء أهلها أن یقتلوه قتلوه، و یؤدّوا إلی أهله نصف الدیه، و إن شاؤوا أخذوا نصف الدیه خمسه آلاف درهم» «4»، و فی صحیح ابن مسکان عن الصادق علیه السّلام قال: «إذا قتلت المرأه رجلا قتلت به، و إذا قتل الرجل المرأه فإن أرادوا القود أدّوا فضل دیه الرجل علی دیه المرأه و أقادوه بها، و إن لم یفعلوا قبلوا الدیه، دیه المرأه کامله، و دیه المرأه نصف دیه الرجل» «5».

______________________________

(1) سوره آل عمران الآیه: 97.

(2) راجع الجزء الخامس من مواهب الرحمن صفحه: 171 طبعه النجف الأشرف.

(3) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص: 3 و 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص: 3 و 1 و 2.

(5) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص: 3 و 1 و 2.
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من جمیع التقادیر المتقدمه فمن الدنانیر خمسمائه، و من الإبل خمسون، و من الشاه خمسمائه و هکذا (86)، و لا یلحق بها الخنثی المشکل (87)، و دیتها ثلاثه أرباع دیه الرجل (88).


مسأله 27: تقدم سابقا أن المرأه و الرجل یتساویان فی الجراح قصاصا و دیه

(مسأله 27): تقدم سابقا أن المرأه و الرجل یتساویان فی الجراح قصاصا و دیه حتی تبلغ ثلث دیه الحر فینتصف بعد ذلک دیتها (89).


مسأله 28: تتساوی فی الدیه جمیع فرق المسلمین

(مسأله 28): تتساوی فی الدیه جمیع فرق المسلمین (90)، إلا المحکوم علیه منهم بالکفر کالخوارج و الغلاه و غیر هم (91).


مسأله 29: دیه ولد الزنا إن کان محکوما بالإسلام دیه المسلم

(مسأله 29): دیه ولد الزنا إن کان محکوما بالإسلام دیه المسلم (92).

______________________________

(86) لإطلاق قوله علیه السّلام: «دیه المرأه نصف دیه الرجل» فیشمل جمیع ما مرّ من الأصناف السته.

(87) للأصل، و ظهور الاختلاف بینهما بعد تحقق المشکلیه.

(88) لما أرسل ذلک إرسال المسلمات.

(89) نصا، و إجماعا، کما مرّ فی مسأله 2 من (فصل شرائط القصاص)، فلا حاجه للتکرار مره أخری.

(90) للإطلاق، و لذکر المسلم فی بعض الروایات، قال الصادق علیه السّلام: «دیه المسلم عشره آلاف من الفضه و ألف مثقال من الذهب و ألف من الشاه» «1».

(91) للإجماع، و لما مرّ سابقا من عدم الاحترام لهم، فلا قصاص و لا دیه لهم.

(92) لما مرّ من الإطلاقات الشامله له بعد تحقق الموضوع شرعا.

و ما یظهر من الروایات من أن دیته دیه الذمی، مثل خبر عبد الرحمن بن عبد الحمید عن بعض موالیه قال: «قال لی أبو الحسن علیه السّلام: دیه ولد الزنا دیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات النفس: ح: 2.
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مسأله 30: دیه الذمی الحر الذکر ثمانمائه درهم

(مسأله 30): دیه الذمی الحر الذکر ثمانمائه درهم سواء کان یهودیا أو نصرانیا أو مجوسیا (93)،

______________________________

الیهودی ثمانمائه درهم» «1»، و مثله ما عن إبراهیم بن عبد الحمید عن جعفر بن محمد علیه السّلام قال: «دیه ولد الزنا دیه الذمی ثمانمائه درهم» «2»، قاصر سندا، و معرض عنه عند الأصحاب.

و اما من قال: لا دیه له، استند إلی أدله ظهور مناقشتها یغنی عن بیانها و ردها، و کذا صحیح عبد اللّه بن سنان الدال علی أن دیته مقدار إنفاق من أنفق علیه، ففیه عن الصادق علیه السّلام فی دیه ولد الزنا: «یعطی الذی أنفق علیه ما أنفق علیه» «3»، فإنه غریب شاذ یردّ علمه إلی أهله.

(93) نصوصا، و إجماعا، ففی معتبره ابن مسکان عن الصادق علیه السّلام قال:

«دیه الیهودی و النصرانی و المجوسی ثمانمائه درهم» «4»، و قریب منها صحیحه لیث المرادی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دیه النصرانی و الیهودی و المجوسی؟ فقال: دیتهم جمیعا سواء ثمانمائه درهم» «5»، و فی موثق سماعه ابن مهران قال: «بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله خالد بن الولید إلی البحرین، فأصاب بها دماء قوم من الیهود و النصاری و المجوس، فکتب إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله: إنی أصبت دماء قوم من الیهود و النصاری فودیتهم ثمانمائه درهم ثمانمائه، و أصبت دماء قوم من المجوس، و لم تکن عهدت إلی فیهم عهدا، فکتب إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن دیتهم مثل دیه الیهود و النصاری، و قال: إنهم أهل الکتاب» «6».

و أما ما دلّ علی أن دیه الذمی کدیه المسلم، کما فی صحیح ابان بن تغلب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب دیات النفس: ح: 1.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب دیات النفس الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب دیات النفس الحدیث: 3 و 4.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات النفس الحدیث: 2 و 5.

(5) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات النفس الحدیث: 2 و 5.

(6) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات النفس: 7.
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و دیه نسائهم علی النصف من دیاتهم (94)، و دیه جراحاتهما کدیه جراحه المسلمین و کذا دیه أعضائهما (95)،

______________________________

عن الصادق علیه السّلام: «دیه الیهودی و النصرانی و المجوسی دیه المسلم» «1»، و فی معتبره زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «من أعطاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ذمه فدیته کامله، قال زراره: فهؤلاء؟ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و هؤلاء من أعطاهم ذمه» «2»، محمول علی ما اشترط فی ضمن عقد الذمه، علی أن تکون دیه الکافر الذمی کدیه المسلم، أو محمول علی التقیه «3»، أو غیر هما من المحامل.

و أما روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «دیه الیهودی و النصرانی أربعه آلاف درهم، و دیه المجوسی ثمانمائه درهم، و قال أیضا: للمجوس کتابا یقال له: جاماس» «4»، و ما رواه الصدوق قال: «إن دیه الیهودی و النصرانی و المجوسی أربعه آلاف درهم، لأنهم أهل الکتاب» «5»، أوهنهما إعراض المشهور عنهما، مضافا إلی قصور سندهما.

(94) لإطلاق ما تقدم فی صحیح ابن مسکان: «دیه المرأه نصف دیه الرجل» «6»، مضافا إلی الإجماع، و قاعده الاشتراک.

(95) لإطلاق ما تقدم من الأخبار، و تقتضیه قاعده: «اشتراک الکفار مع المسلمین فی الفروع»، فتساوی جراحات المرأه منهم مع الرجل حتی تبلغ الثلث، فتنصف حینئذ کما مر فی مسأله 2 من (فصل شرائط القصاص).

فراجع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب دیات النفس: 2 و 3.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب دیات النفس: 2 و 3.

(3) کما عن النخعی و الثوری و أبی حنیفه، راجع المغنی لابن قدامه ج: 9 صفحه: 527.

(4) الوسائل: باب 14 من أبواب دیات النفس: ح 4.

(5) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات النفس: ح: 12.

(6) الوسائل: باب 33 من أبواب القصاص فی النفس ح: 2.
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و تغلظ دیاتهم باجتماع الحرمات (96)، و أما سائر الکفار فلا دیه و لا قصاص لهم (97).


مسأله 31: لا دیه للذمی لو خرج عن الذمه

(مسأله 31): لا دیه للذمی لو خرج عن الذمه (98)، کما لا دیه له لو ارتد عن دینه إلی دین غیر أهل الذمه (99)، و لو خرج الذمی من دینه إلی دین ذمی آخر تثبت الدیه (100).


مسأله 32: یجوز التقاص فی الدیه بعد ثبوتها إن امتنع الجانی من الأداء

(مسأله 32): یجوز التقاص فی الدیه بعد ثبوتها إن امتنع الجانی من الأداء فیقتص الولی أو المجنی علیه من ماله (101).


مسأله 33: من قتله الحدّ أو التعزیر فلا دیه له

(مسأله 33): من قتله الحدّ أو التعزیر فلا دیه له (102).

______________________________

(96) لما مرّ من إطلاق: «الرجل یقتل فی الشهر الحرام ما دیته؟ قال: دیه و ثلث» «1»، مضافا إلی قاعده الاشتراک کما مرّ.

(97) للأصل، و الإجماع، بعد عدم تحقق عقد الذمه بینهم و بین المسلمین، فلا حرمه لهم حینئذ، لا دیه و لا قصاصا.

(98) لسقوط احترامه بخروجه منها، فیبقی الأصل بلا معارض.

(99) لسقوط الحرمه حینئذ کما مرّ.

(100) لو شمل عقد الذمه ذلک أیضا و إلا فلا دیه له، لما مرّ من عدم احترامه بارتداده عن دینه.

(101) لعمومات أدله التقاص الشامله للمقام. نعم الأحوط أن یکون التقاص بنظر الحاکم الشرعی.

(102) لأن الحاکم الشرعی أمین و لا معنی لتضمین الأمین کما تقتضیه قاعده الإحسان أیضا، و قد مر فی مسأله 7 من الفصل الرابع من فصول أحکام الزنا «2»، ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 86.

(2) راجع ج: 27 صفحه: 291.
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مسأله 34: لا تسقط الدیه بإسقاط المجنی علیه قبل الجنایه

(مسأله 34): لا تسقط الدیه بإسقاط المجنی علیه قبل الجنایه (103)، و هل له الإسقاط فی الجنایه علی الأطراف أم لا؟ فیه وجهان (104).


مسأله 35: لو اشترک اثنان أو أزید فی قتل شخص خطأ أو عمدا

(مسأله 35): لو اشترک اثنان أو أزید فی قتل شخص خطأ أو عمدا و رضی ولی المجنی علیه بالدیه تقسّط الدیه (105).


مسأله 36: لو ادعی قاتل المسلم أن المقتول کان مهدور الدم فلا دیه له

(مسأله 36): لو ادعی قاتل المسلم أن المقتول کان مهدور الدم فلا دیه له (106)،

______________________________

إن قیل: إن الضمان یکون من بیت المال.

یقال: لا بد أولا من إثبات الضمان، ثمَّ القول بأن محله بیت المال. نعم للحاکم الشرعی تدارک القتل مهما أمکن إن رأی فی ذلک مصلحه، و لم تکن مصلحه أقوی منها فی البین، و لا فرق فیما تقدم بین حق اللّه و حق الناس کما مر هناک. فراجع.

(103) لأن الحق لیس له و إنما هو للولی، و لا یثبت الحق إلا بعد تحقق الجنایه.

(104) من احتمال ثبوت الحق له فی الجمله، و لکل ذی حق إسقاط حقه فیسقط، الا أن یدلّ دلیل علی الخلاف. و من احتمال أن هذا کله من الأحکام لا من الحقوق، و إن کانت فی مورد الحقوق فلا وجه للإسقاط کما مرّ. فراجع.

(105) لفرض الاشتراک، فلا بد من التقسیط إلا أن یکون تفاوت فی البین فتقسط حینئذ حسب التفاوت. و تقدم التفصیل فی الاشتراک فی الجنایه علی النفس فی کتاب القصاص. فراجع. «1».

(106) کما إذا ادعی أن المقتول سب النبی صلّی اللّه علیه و آله مثلا.

______________________________

(1) تقدم فی ج: 28 صفحه: 184- 211.
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و ادعی الولی أنه کان محقون الدم و لم تکن لأحد هما بینه یقدم قول الولی (107).


مسأله 37: لا یعتبر فی أداء الدیه بعد ثبوتها أن یکون بنظر الحاکم الشرعی

(مسأله 37): لا یعتبر فی أداء الدیه بعد ثبوتها أن یکون بنظر الحاکم الشرعی (108)، بل للجانی أداؤها للمجنی علیه بعد إحراز رضاه بخلاف القصاص (109).


مسأله 38: أداء الدیه فوری

(مسأله 38): أداء الدیه فوری (110)، و أنها تخرج من أصل الترکه إن مات الجانی (111)، و هی بحکم ترکه المقتول (112).

______________________________

(107) لأصاله احترام دم المسلم إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل فی المقام علی الخروج.

(108) للأصل بعد عدم دلیل علی الخلاف، إلا إذا کانت فی البین خصومه متوقفه علی نظره و متابعته، فلا مناص حینئذ من اتباع رأیه و نظره.

(109) لأنه متوقف علی تشخیص الموضوع، و لا یتحقق إلا بنظره غالبا، و لتوقف القصاص علی الحکم کما مر.

(110) لأنها من الحقوق المالیه، و أنها یجب فورا أداؤها إن لم یکن رضا من الطرفین علی التأخیر.

(111) لأنها دین، و الدین یخرج من أصل الترکه نصا «1»، و إجماعا، کما مرّ فی کتاب الدین.

(112) لما مر فی مسأله 24 من (فصل کیفیه استیفاء القصاص) «2»، فراجع و لا وجه للإعاده مره أخری.

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 28 من أبواب الوصایا.

(2) تقدم فی ج: 28 صفحه: 295.
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مسأله 39: لو اختلف الجانی و المجنی علیه فی مقدار الدیه أو فی أوصافها- اجتهادا أو تقلیدا

(مسأله 39): لو اختلف الجانی و المجنی علیه فی مقدار الدیه أو فی أوصافها- اجتهادا أو تقلیدا یؤخذ بما یعترف به الجانی (113)، و کذا لو اختلفا فی السرایه فادعی ولی المجنی علیه السرایه و أنکرها الجانی یقدم قول الجانی (114).


مسأله 40: إذا قطع الجانی أعضاء بدن المجنی علیه و سری القطع إلی موته

(مسأله 40): إذا قطع الجانی أعضاء بدن المجنی علیه و سری القطع إلی موته فإن کان قطع تلک الأعضاء بسبب واحد فعلیه دیه النفس (115)،

______________________________

(113) لأصاله عدم اشتغال ذمته، إلا بما یعترف الجانی به، ما لم یثبت المجنی علیه دعواه بحجه شرعیه معتبره.

(114) لأصاله عدم السرایه إلا إذا ثبتت بقول الثقات من أهل الخبره.

(115) للإطلاقات، و العمومات، و ظهور الإجماع، مضافا إلی معتبره أبی عبیده الحذاء قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ضرب رجلا بعمود فسطاط علی رأسه ضربه واحده فأجافه حتی وصلت الضربه إلی الدماغ فذهب عقله؟

قال: إن کان المضروب لا یعقل منها أوقات الصلاه. و لا یعقل ما قال و لا ما قیل له، فإنه ینتظر به سنه، فإن مات فیما بینه و بین السنه أقید به ضاربه، و إن لم یمت فیما بینه و بین السنه و لم یرجع إلیه عقله اغرم ضاربه الدیه فی ماله لذهاب عقله. قلت: فما تری علیه فی الشجه شیئا؟ قال: لا، لأنه إنما ضرب ضربه واحده فجنت الضربه جنایتین فألزمته أغلظ الجنایتین، و هی الدیه، و لو کان ضربه ضربتین فجنت الضربتان جنایتین لألزمته جنایه ما جنتا کائنا ما کان، إلا أن یکون فیهما الموت بواحده و تطرح الأخری، فیقاد به ضاربه، فإن ضربه ثلاث ضربات واحده بعد واحده فجنین ثلاث جنایات ألزمته جنایه ما جنت الثلاث ضربات کائنات ما کانت ما لم یکن فیها الموت فیقاد به ضاربه،
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و إن قطع کل عضو مستقلا و لم یسر إلی موته بل سری قطع العضو الأخیر إلی موته فعلیه مضافا إلی دیه النفس دیه کل عضو سوی الأخیر (116).

______________________________

قال: فإن ضربه عشر ضربات فجنین جنایه واحده ألزمته تلک الجنایه التی جنتها العشر ضربات» «1»

(116) لتحقق السبب فی کل منها، و أصاله عدم التداخل، و لکن لا دیه للعضو الأخیر لفرض السرایه، فعلیه دیه النفس کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات المنافع: 1.
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الفصل الثالث فی موجبات الضمان


اشاره

الفصل الثالث فی موجبات الضمان و هی إما بالمباشره أو بالتسبیب:



أما الأولی: بالمباشره


اشاره

أما الأولی: فهی أعم من أن یصدر الفعل منه بآله کرمیه أو قتله بسلاح أو بلا آله کخنقه بیده أو کان فعله من الأسباب التولیدیه للقتل کالقائه فی البحر أو فی النار بحیث یتولد منها القتل (1).



مسأله 1: القتل أما عمدی أو غیره و الأول یوجب القصاص و الثانی یوجب الدیه

(مسأله 1): القتل أما عمدی أو غیره و الأول یوجب القصاص و الثانی یوجب الدیه (2).

______________________________

قد تقدم کثیر من مسائل الإتلاف بالمباشره فی کتاب الغصب.

(1) کل ذلک لصحه نسبه القتل إلیه عرفا، کما تقدم فی موجبات القصاص، فلا داعی للتکرار مره أخری. فراجع (مسأله 1 و 2) من موجبات القصاص.

(2) أما الأول: فلما تقدم من أن موضوع القصاص هو القتل العمدی و بلا مجوز شرعی.

و أما الثانی: و هو کما إذا رمی هدفا فأصاب شخصا و مات، أو عالج مریضا فمات، و غیر هما من الأمثله کما یأتی، فتثبت الدیه حینئذ لما مرّ من ثبوتها فی القتل الخطئی و شبه العمدی.
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مسأله 2: لو ضرب الصبی فاتفق التلف به فالضارب ضامن

(مسأله 2): لو ضرب الصبی فاتفق التلف به فالضارب ضامن (3)، و کذا فی الزوج و الزوجه (4)، و لو ضرب صبی صبیا آخر فاتفق التلف فالضمان علی ولیه (5)، إن لم یکن الضارب مأمورا عن غیره و إلا فالضمان علی الآمر (6).


مسأله 3: ما یتلفه الطبیب بالعلاج علی أقسام

اشاره
(مسأله 3): ما یتلفه الطبیب بالعلاج علی أقسام:


الأول: أن یعالج الشخص الکامل شرعا بلا إذن منه فیتلف
الأول: أن یعالج الشخص الکامل شرعا بلا إذن منه فیتلف فهو له ضامن (7)، و کذا لو عالج المجنون أو الصبی من دون إذن من أولیائهما (8).


الثانی: العلاج مع الإذن من المریض الکامل شرعا
الثانی: العلاج مع الإذن من المریض الکامل شرعا و لکن مع التقصیر من الطبیب فی العلاج فهو أیضا ضامن (9)،

______________________________

(3) ولیا کان الضارب أو وصیا أو معلما أو غیرهم. کل ذلک لقاعده التسبیب، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(4) سواء کان الضارب الزوج أم الزوجه لما مرّ فی سابقه.

(5) لأن «عمد الصبیان خطأ یحمل علی العاقله»، و کذا فی المجنون.

(6) لقوه السبب علی المباشر حینئذ. نعم یعزر الحاکم الشرعی المباشر بما یراه حفظا للنظام.

(7) لأصاله الضمان، و التسبیب، و النص، و الإجماع، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من تطبب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیّه و إلّا فهو له ضامن» «1».

(8) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق، سواء کان الولی الحاکم الشرعی أم غیره.

(9) لأصاله الضمان التی تقدمت فی الإجاره، و أن الإذن إنما کان فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب الضمان الحدیث: 1.
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و کذا لو قصّر فی علاج الصبی أو المجنون و إن کان مع الاذن من ولیهما (10).

الثالث: العلاج مع الإذن من المریض الکامل شرعا أو من ولی غیر الکامل شرعا
الثالث: العلاج مع الإذن من المریض الکامل شرعا أو من ولی غیر الکامل شرعا و عدم التقصیر منه فی العلاج و لکن اتفق التلف یضمن حینئذ ما أتلف (11).

الرابع: أخذ براءه الضمان من المریض الکامل شرعا أو من الولی الشرعی لغیر الکامل شرعا
الرابع: أخذ براءه الضمان من المریض الکامل شرعا أو من الولی الشرعی لغیر الکامل شرعا و اتفق التلف بالعلاج لم یضمن إن لم یقصّر فی الاجتهاد و الاحتیاط (12)، و إلا فهو ضامن (13).

______________________________

العلاج فقط دون الفساد، و لا مطلقا و لو مع التقصیر من الطبیب، بل فی جواز الإذن فی التعمیم حتی مع التقصیر إشکال بل منع، لعدم سلطته علی ذلک.

(10) لأن الإذن من الأولیاء إنما کان فی صرف الوجود من العلاج، دون صوره التقصیر، بل لا ولایه لهم فی هذه الصوره.

(11) لقاعده الضمان الاحتیاطی التی أسسها علی علیه السّلام کما تقدمت فی کتاب الإجاره، فلا وجه لإعادتها هنا «1»، مضافا إلی ما تقدم من أن الإذن فی العلاج فقط دون الفساد و التلف.

(12) نصا، و إجماعا، ففی معتبره السکونی المتقدمه عن الصادق علیه السّلام قال:

«قال أمیر المؤمنین علیه السّلام من تطبب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیّه و إلّا فهو له ضامن».

(13) لما تقدّم فی القسم الثانی.

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 104- 110.
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الخامس: ما إذا تلف المریض و شک الطبیب فی أنه قصّر فی العلاج أم لا
الخامس: ما إذا تلف المریض و شک الطبیب فی أنه قصّر فی العلاج أم لا یضمن حینئذ (14).

السادس: ما إذا نسی الطبیب أن یأخذ البراءه من المریض أو جهل بالحکم و حصل التلف بالعلاج
السادس: ما إذا نسی الطبیب أن یأخذ البراءه من المریض أو جهل بالحکم و حصل التلف بالعلاج فهو له ضامن (15).

السابع: ما إذا شک الطبیب فی أخذ البراءه من المریض أو من ولیه عن الضمان أو فی أخذ الإذن للعلاج من کل منهما
السابع: ما إذا شک الطبیب فی أخذ البراءه من المریض أو من ولیه عن الضمان أو فی أخذ الإذن للعلاج من کل منهما یضمن حینئذ إن حصل التلف (16).

الثامن: ما إذا لم یقصّر فی العلاج و أذن له المریض و أبرأه من الضمان
الثامن: ما إذا لم یقصّر فی العلاج و أذن له المریض و أبرأه من الضمان فاتفق التلف فی الأثناء لأجل قسر خارجی فلا ضمان حینئذ (17).


مسأله 4: الإقدام للعلاج أعم من الإذن و البراءه عن الضمان

(مسأله 4): الإقدام للعلاج أعم من الإذن و البراءه عن الضمان (18).

______________________________

(14) لأصاله الضمان، و أصاله احترام ما یتعلق بالمحترم إلا ما خرج بالدلیل، و المفروض عدمه فی هذه الصوره، و لقاعده الضمان الاحتیاطی التی أسسها علی علیه السّلام کما مرّ فی کتاب الإجاره، و لا تجری أصاله الصحه فی العلاج، لتقدیم قاعده الضمان الاحتیاطی علیها، مع أن التلف و إتلاف ما هو محترم موجب للضمان مطلقا، سواء کان فی المال أم فی البدن. و تقدم فی کتاب الإجاره أنها لا تختص بالمالیات، بل تجری فی مثل المقام و فی کل ما هو محترم مطلقا.

(15) لأصاله الضمان فیما یتعلق بالمحترم.

(16) لأصاله الضمان کما مرّ إلا ما خرج بالدلیل، و لیس فی المقام دلیل علی الخروج.

(17) لأصاله البراءه بعد استناد التلف إلی أمر خارجی.

(18) لأن الأول یختلف عن الأخیرین عقلا و شرعا و عرفا، فهو أعم منهما.
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مسأله 5: لو وصف الطبیب علاجا للمریض و استعمله المریض باختیاره ثمَّ حصل التلف

(مسأله 5): لو وصف الطبیب علاجا للمریض و استعمله المریض باختیاره ثمَّ حصل التلف، فإن کان استعمال المریض لاعتماده علی الطبیب بحیث عدّ ذلک من تسبیبه عرفا فالطبیب ضامن (19)، و إلا فلا ضمان (20).


مسأله 6: لو باشر الطبیب بالعلاج و کان متیقنا فی العمل

(مسأله 6): لو باشر الطبیب بالعلاج و کان متیقنا فی العمل و أذن له المریض فی ذلک و أبرأه من الضمان و لکن المریض لم یراع إرشادات الطبیب و قصر فیها فحصل التلف لم یکن الطبیب ضامنا (21)،

______________________________

(19) لقاعده التسبیب حینئذ، و ما تقدم من أصاله الضمان فیما یتعلق بالمحترم، إلا ما خرج بالدلیل و لم یکن دلیل کذلک.

(20) لأصاله البراءه، و عدم التسبیب کما هو المفروض، و علیه یحمل روایه أحمد بن إسحاق قال: «کان لی ابن و کان تصیبه الحصاه فقیل لی: لیس له علاج إلا أن تبطه فبططته، فمات، فقالت الشیعه: شرکت فی دم ابنک، فکتبت إلی أبی الحسن صاحب العسکری علیه السّلام فوقع یا احمد لیس علیک فیما فعلت شی ء، و إنما التمست الدواء و کان أجله فیما فعلت» «1»، و کذا روایه إسماعیل بن الحسن قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی رجل من العرب و لی بالطب بصر و طبی طب عربی و لست آخذ علیه صفدا، قال: لا بأس، قلت: إنا نبط الجرح و تکوی بالنار، قال: لا بأس، قلت: و نسقی هذا السموم الأسمحیقون و الغاریقون، قال: لا بأس، قلت: إنه ربما مات، قال: و إن مات، قلت: نسقی علیه النبیذ، قال: لیس فی الحرام شفاء» «2».

(21) لاستناد التلف إلی نفس المریض، لا إلی الطبیب کما تقدم نظیره فی 

______________________________

(1) روضه الکافی ج: 8 صفحه: 193.

(2) الوسائل: باب 134 من أبواب الأطعمه المباحه.
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و کذا إن لم یبرأه و حصل التلف کذلک (22).


مسأله 7: إذا شرع الطبیب فی العلاج بعد أخذ الإذن من المریض و بلا أخذ البراءه منه

(مسأله 7): إذا شرع الطبیب فی العلاج بعد أخذ الإذن من المریض و بلا أخذ البراءه منه و فی أثنائه التفت إلی الخطر هل یجوز له البراءه حینئذ؟ فیه إشکال (23).


مسأله 8: ما تقدم فی الطبیب من الأقسام یجری فی البیطار المتطبب للحیوان المملوک للغیر

(مسأله 8): ما تقدم فی الطبیب من الأقسام یجری فی البیطار المتطبب للحیوان المملوک للغیر (24).


مسأله 9: یعتبر فی إبراء المریض أن یکون المریض جامعا للشرائط الشرعیه

(مسأله 9): یعتبر فی إبراء المریض أن یکون المریض جامعا للشرائط الشرعیه (25)، و لم ینته إلی القتل (26)، و إذن الولی فی الصغیر و إن انتهی إلی القتل (27).

______________________________

القسم الثامن من الأقسام السابقه.

(22) لعدم استناد التلف إلی الطبیب، و إنما یستند إلی نفس المریض.

(23) لأن الضمان قد تحقق، و لا یرتفع إلا بالإسقاط، فلا یصح الإبراء حینئذ. و من إمکان إرجاع الإبراء إلی الإسقاط فیصح، و لکن الأحوط التصالح.

(24) لعین ما مرّ من الأدله، بل قد ورد ذکر البیطار فی معتبره السکونی کما مر، و یجری ما تقدم فی تصلیح المکائن و تصلیح الدور و المساکن، لکون الحکم مطابقا للقاعده، فیجری فی کل ما یصیر مصداقا لها.

(25) لأصاله عدم صحه الإبراء إلا بذلک، مضافا إلی الأدله العامه الوارده فی مطلق الإنشاءات، کما تقدم فی کتاب البیع.

(26) لعدم ولایته علی قتل نفسه حینئذ. نعم یمکن أن یقال: لو کان المرض شدیدا علی نحو یکون التلف متحققا بقول أهل الخبره، فحینئذ یصح الإبراء للعلاج حتی لو انتهی إلی التلف أو القتل، و لکنه مع ذلک مشکل، لعدم وجود مثل هذه السلطه علی نفسه.

(27) لأن له حق الولایه علی أخذ الدیه و العفو عنها مع المصلحه. و لکن 
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مسأله 10: لا فرق فی الإبراء بین أن یکون قبل الشروع فی العلاج أو فی أثنائه أو بعده بحیث یرجع إلی الإسقاط

(مسأله 10): لا فرق فی الإبراء بین أن یکون قبل الشروع فی العلاج أو فی أثنائه أو بعده بحیث یرجع إلی الإسقاط (28).

______________________________

لا بد من مراعاته للأهم و المهم.

(28) لشمول الدلیل لجمیع ذلک، فتجری أصاله براءه ذمه الطبیب حینئذ.

تنبیه لیس للإنسان السلطه علی نفسه و أعضائه بحیث یقطع عضوا من أعضاء بدنه، أو یأذن لغیره فی ذلک، لقاعده الضرر.

و ما یظهر من الأدله فی مورد احتمال الضرر و خوفه علی النفس أو علی العضو ینتقل التکلیف إلی تکالیف أخری، کانتقال الصوم إلی الفدیه مثلا، أو الطهاره المائیه إلی الترابیه، بل و سقوط الحج و غیر ذلک مما تقدم فی العبادات و المعاملات.

و قد نسب إلی المشهور من أنه لو تحمل الضرر و أتی بالمکلف به الضرری لا یصح.

هذا إذا لم تکن مصلحه أهم فی البین، کالعلاج لرفع المرض أو البتر لأجل عدم سریان المرض إلی الجسم مثلا، و إلا فیجوز لمراعاه المصلحه الأهم حینئذ.

و من هنا یصح الإذن فی العلاج، لأنه دفع للمفسده، أو حسم لها، کما یصح الإبراء علی ما تقدم.

و ما یظهر من صاحب الجواهر من المسلمیه بأن المکلف مسلط علی نفسه مجرد دعوی بلا إقامه دلیل علیها، بل الدلیل ما ذکرناه. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.
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مسأله 11: لو ادّعی الطبیب أخذ البراءه من المریض و أنه لا یکون ضامنا لما أتلف و أنکرها المریض یقدم قول المریض

(مسأله 11): لو ادّعی الطبیب أخذ البراءه من المریض و أنه لا یکون ضامنا لما أتلف و أنکرها المریض یقدم قول المریض (29)، و کذا لو ادّعی الطبیب البراءه مطلقا و ادّعی المریض أنها کانت علی وجه خاص (30).


مسأله 12: الختّان ضامن إذا تجاوز الحدّ

(مسأله 12): الختّان ضامن إذا تجاوز الحدّ (31) و کذا إذا لم یتجاوزه و لکن علم بأن الختان یضر الطفل و مع ذلک ختنه و تلف (32)، إلا أن یأخذ البراءه من ولیه (33).


مسأله 13: لو استند الإتلاف إلی النائم بانقلابه أو بسائر حرکاته

(مسأله 13): لو استند الإتلاف إلی النائم بانقلابه أو بسائر حرکاته فهو علی أقسام:

______________________________

(29) للأصل، إلا إذا أثبت الطبیب دعواه بحجه معتبره.

(30) للأصل، ما لم یثبت الطبیب دعواه بحجه معتبره.

(31) للتعدی الموجب للضمان، و لمعتبره السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «إن علیا علیه السّلام ضمن ختانا قطع حشفه غلام» «1»، مضافا إلی الإجماع، بلا فرق فی ذلک بین ما إذا کان ماهرا أو غیر ماهر قصّر أو لم یقصّر فی القطع أو فی العلاج.

(32) لأصاله الضمان علی ما تقدم، و لاستناد الضرر إلیه عرفا، لفرض علمه بذلک. نعم، إذا لم یعلم بذلک و لم یحصل منه التعدی و التفریط فی العلاج و حصل الضرر من مجرد الختان، لا یکون ضامنا لفرض الإذن من الشارع فیه، و لا یختص ما ذکرنا بالختان، بل یجری فی مثل الحجامه و الاحتقان بالابر و الفصد و قلع الأسنان و العملیات الجراحیه فی الجمله.

(33) لما تقدم من أنه لا ضمان مع أخذ البراءه، إلا مع التعدی و التفریط.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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الأول: أن یکون من عاده النائم القلب و الانقلاب فی النوم و هو یعلم بذلک فهو له ضامن (34).

الثانی: أن لا یکون من عادته ذلک فالضمان علی العاقله (35).

الثالث: ما إذا شک فی أنه من أیهما فهو ضامن (36).


مسأله 14: لو انقلبت الظئر نائمه فقتلت نفسا

(مسأله 14): لو انقلبت الظئر نائمه فقتلت نفسا فإن کانت الظؤره لمعیشتها فالضمان علی العاقله و إلا علی نفسها (37)،

______________________________

(34) لتحقق السبب منه حینئذ، و أن ضمانه فی ماله لمباشرته.

(35) لعدم حصول التسبیب منه بعمده و اختیاره، و أن التلف خطأ محض، و أصاله الضمان فی النفس المحترمه و عدم ذهابها هدرا، فلا بد و أن یتحمله العاقله، و إذا لم تکن له عاقله فمن بیت مال المسلمین، لما تقدم فی سابقته من عدم ذهاب جنایه النفس المحترمه هدرا، إلا أن یتراضیا بما شاءا.

و مما ذکرنا یمکن الجمع بین القائل بأن الدیه علی العاقله و القائل بأنها من ماله.

و دعوی: عدم ثبوت الدیه فهی مخالفه لذوق الفقاهه، من عدم تجویز الفقهاء ذهاب دم المسلم هدرا، تمسکا بإطلاق قول أبی جعفر علیه السّلام فی معتبره معاویه العجلی: «و لا یبطل دم امرئ مسلم» «1».

(36) لأصاله الضمان إلا ما خرج بالدلیل، و لم یثبت دلیل کذلک، و لکن الأحوط التصالح و التراضی.

(37) لمعتبره محمد بن مسلم قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام: أیما ظئر قوم قتلت صبیا لهم و هی نائمه فقتلته، فإن علیها الدیه من مالها خاصه إن کانت إنما ظائرت طلب العز و الفخر، و إن کانت إنما ظائرت من الفقر فإن الدیه علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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و لا تلحق بها الأم (38)، و لو ادعیت الظئر أن الظؤره لدفع الفقر و المعیشه لا لشأن الفخر یقبل قولها (39)، و کذا لو ادعت أن التلف لم یکن مستند إلیها (40).


مسأله 15: لو أعنف الرجل بزوجته جماعا أو ضما فماتت یضمن الدیه فی ماله

(مسأله 15): لو أعنف الرجل بزوجته جماعا أو ضما فماتت یضمن الدیه فی ماله (41)،

______________________________

عاقلتها» «1»، و یمکن أن یقال: إن الظؤره لإمرار المعیشه فالغالب تکون عن فقر و احتیاج، فیکون الضمان علی العاقله بعد فرض کون التلف عن خطأ محض، بخلاف ما إذا کانت الظؤره للعز و الفخر.

(38) للأصل، و عدم التعدی عن مورد النص، فتدخل فی المسأله السابقه.

(39) لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «إنما الظئر مأمونه» «2»، و أنها أعرف بنفسها من غیرها. نعم علیها الیمین لقطع النزاع، کما مر فی الحدود.

(40) للأصل، و لما مر فی سابقه.

(41) لأنه من القتل شبه العمد، فلا قود فیه، و إنما تثبت الدیه کما مرّ، مضافا إلی معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل أعنف علی امرأته فزعم أنها ماتت من عنفه؟ قال علیه السّلام: الدیه کامله، و لا یقتل الرجل» و لا فرق فی الجماع بین القبل و الدبر لما عرفت، و فی معتبره زید عن أبی جعفر علیه السّلام «فی رجل نکح امرأه فی دبرها فألح علیها حتی ماتت من ذلک، قال:

علیه الدیه» «3»، کما لا فرق بین النکاح أن یکون منقطعا أو دائما، حتی لو کان الوطء بشبهه، بل لو حصل العنف بین أجنبیین من غیر جماع و لم یقصد القتل و مات أحد هما کذلک، لما عرفت من أن الدیه حسب القاعده فتثبت فی الجمیع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب موجبات الضمان الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب موجبات الضمان 2.

(3) الوسائل: باب 31 من أبواب موجبات الضمان 2.
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و إن کان الزوج مجنونا أو غیر بالغ فالدیه علی العاقله (42)، و کذا لو أعنفت الزوجه بالزوج (43).


مسأله 16: لو ادّعی الزوج عدم العنف و أن الزوجه ماتت بطبعها و ادعی ولی الدم العنف یقدم قوله

(مسأله 16): لو ادّعی الزوج عدم العنف و أن الزوجه ماتت بطبعها و ادعی ولی الدم العنف یقدم قوله (44).


مسأله 17: من حمل متاعا فأصاب به إنسانا ضمن جنایته من ماله

(مسأله 17): من حمل متاعا فأصاب به إنسانا ضمن جنایته من ماله کما یضمن لو تلف المتاع کذلک (45).

______________________________

(42) لما تقدم مکررا من أن جنایه غیر الکامل دیتها علی العاقله، و سیأتی تفصیل ذلک.

(43) لما مرّ من أن الدیه حسب الأصل، لأنه من القتل شبه العمد و لم یقصد القتل.

و أما روایه یونس عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل أعنف علی امرأته أو امرأه أعنفت علی زوجها، فقتل أحد هما الآخر؟ قال: لا شی ء علیهما إذا کانا مأمونین، فإن اتّهما ألزما الیمین باللّه أنهما لم یریدا القتل» «1»، فمحموله علی نفی القود، أو مطروحه لإعراض المشهور عنها.

(44) للأصل، إلا أن یثبت ولی الدم خلافه بحجه شرعیه.

و المراد من العنف: الشده و القساوه ضد الرفق، فلو حصل الموت به کان من شبه العمد، لأنه قصد الفعل دون القتل، و أن الفعل مما لا یقتل به کما مر.

(45) أما ضمان الجنایه فللأصل و الإجماع، و ما یأتی من النص.

و أما کونه من ماله فلأصاله کون الجنایات من مال الجانی مطلقا، إلا إذا دلّ دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک فی المقام، مضافا إلی قاعده الضمان 

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب موجبات الضمان 4.
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مسأله 18: لو صاح ببالغ غیر غافل فمات

(مسأله 18): لو صاح ببالغ غیر غافل فمات أو سقط و مات و لم یقصد به القتل و لم یکن ذلک مما یقتل غالبا فلا دیه و لا قصاص (46)،

______________________________

الاحتیاطی التی أسسها علی علیه السّلام فی أمثال ذلک، کما تقدم فی کتاب الإجاره «1»، و لمعتبره داود بن سرحان علی ما فی الکافی عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل حمل متاعا علی رأسه فأصاب إنسانا فمات أو انکسر منه، فقال: هو ضامن» «2».

و دعوی: أن الجنایه فی المقام علی العاقله غیر صحیحه، بعد ما تقدم من الأصل و الإجماع و النص.

و أما کون ضمان المتاع من ماله أیضا، فلما تقدم من قاعده: «الضمان الاحتیاطی» التی أسسها علی علیه السّلام، و لإطلاق ما مرّ من قوله علیه السّلام: «هو ضامن»، فالمقام نظیر بعض الکفارات المجعوله فی الخطأ، و ترک التحفظ فی الإحرام.

و أما موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل یستأجر الحمال فیکسر الذی یحمل علیه أو یهریقه، قال: إن کان مأمونا فلیس علیه شی ء، و إن کان غیر مأمون ضامن» «3»، فیمکن حملها علی ما إذا استأمنه المالک، فیکون موافقا لقاعده: «عدم تضمین الأمین»، مضافا إلی إعراض المشهور عن إطلاقها فی مثل المقام.

ثمَّ إنه ورد فی روایه داود بن سرحان فی الفقیه: «فقال: هو مأمون»، و فی الکافی کما تقدم: «هو ضامن»، و فیه: أن نسخه الکافی مقدمه علی غیرها عند التعارض کما هو المشهور بین المحدثین و الفقهاء، و علی فرض اعتبار نقل الصدوق فلتحمل کما حمل موثق أبی بصیر. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(46) للأصل بعد عدم حصول تسبیب منه، مضافا إلی ظهور الإجماع،

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 104- 110.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب موجبات الضمان: 1.

(3) الوسائل: باب 29 من أبواب أحکام الإجاره: 11.
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و إلا فإن قصد القتل یتعین القصاص (47)، و إن لم یقصد القتل و کان الفعل مما یقتل به غالبا تتعین الدیه (48)، و کذا لو شهر السلاح فی وجه إنسان فمات (49)، فلو صاح بغافل أو مریض أو طفل أو جبان فمات فالحکم کما تقدم (50).

______________________________

و کذا لو شک أنه مات بالصیاح أو بغیره، لما مرّ من الأصل، بعد فرض أن الفعل لا یقتل به عرفا.

(47) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(48) لأنه من شبه الخطأ الذی فیه الدیه کما مرّ، مضافا إلی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «أیما رجل فزع رجلا من الجدار أو نفر به عن دابته فخرّ فمات فهو ضامن لدیته، و إن انکسر فهو ضامن لدیه ما ینکسر منه» «1».

و ما عن الشیخ من أن الدیه علی العاقله.

ففیه: مضافا إلی مخالفته للأصل، أن مورد ثبوت الدیه علی العاقله غیر هذا المورد، کما یأتی فی محله.

(49) لجریان جمیع ما تقدم فی الصیحه فیه بلا فرق بین الأقسام.

(50) فتاره: یکون من العمد، فیتعین القصاص لتحقق المقتضی له، کما إذا علم أن الصیحه مما یقتل بها الطرف غالبا، و قصد به القتل.

و أخری: من شبه العمد، و تتعین الدیه کما إذا قصد الفعل دون القتل، و لم یکن الفعل مما یقتل به عرفا.

و ثالثه: لا شی ء علیه، کما إذا لم یقصد القتل، و لم یستند الموت إلی فعله کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب الضمان الحدیث: 2.
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مسأله 19: لو أخافه أحد ففر منه فأوقع نفسه حین الفرار فی بئر أو من شاهق و هلک

(مسأله 19): لو أخافه أحد ففر منه فأوقع نفسه حین الفرار فی بئر أو من شاهق و هلک فإن کان الإیقاع بعمده و اختیاره فلا ضمان فی البین (51)، و إن کان وقوعه فی البئر أو من الشاهق لدهشه عرض علیه فوقع فیها فالضمان علی المخیف (52)، و لو شک أنه من أیهما فلا شی ء علیه (53)، و کذا لو التجأ إلی طریق فافترسه الأسد (54).


مسأله 20: لو أخاف شخص أحدا و حصل من الإخافه مرض یضمن المخیف

(مسأله 20): لو أخاف شخص أحدا و حصل من الإخافه مرض یضمن المخیف (55)، بلا فرق فیها بین أن یکون للتأدیب أو لغیره (56)، نعم لو أخاف شخص حیوانا و حصل منها مرض علی إنسان لم یقصده لا شی ء علی المخیف (57).

______________________________

(51) لفرض أنه اختار ذلک بعمده فرارا عن المخیف.

(52) لأنه السبب حینئذ لقتله، فتتعین الدیه إن لم یقصد القتل، و إلا فالقصاص کما مر.

(53) للأصل، بعد عدم الدلیل علی الضمان فی مثله.

(54) لجریان جمیع ما مر فیه بلا فرق. نعم لو اضطره إلی طریق یعلم المخیف أنه فیه الأسد و یفترسه، و قصد ذلک، یکون من العمد و فیه القصاص، و إلا فمن شبه العمد و یکون فیه الدیه، کما مر.

(55) لقاعده التسبیب کما تقدم.

(56) لأن الإذن فی التأدیب الشرعی أعم من الضمان.

(57) للأصل، بعد عدم تحقق التسبیب منه، و عدم کون الفعل مما یتخوف به غالبا، و إلا فضامن، و کذا لو أخاف زیدا و لکن حصلت الجنایه علی عمرو الذی لم یقصده أصلا.
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مسأله 21: لو أخاف شخص أعمی فوقع فی بئر و مات

(مسأله 21): لو أخاف شخص أعمی فوقع فی بئر و مات أو حصلت له جنایه ضمن المخیف (58).


مسأله 22: لو خوّف حاملا فأجهضت ضمن دیه الجنین من ماله إن تلف

(مسأله 22): لو خوّف حاملا فأجهضت ضمن دیه الجنین من ماله إن تلف (59)، بلا قصد الإجهاض و إلا فعلیه القصاص (60).

______________________________

(58) لقاعده التسبیب، و لأن الأعمی غالبا لا یمکن له التحرز عن المخاوف و المهالک، و کذا فی کل ذی آفه لا یقدر علی تحفظ نفسه.

(59) لما مر من قاعده التسبیب، مضافا إلی النص، و الإجماع، ففی معتبره علی بن أسباط عن الصادق علیه السّلام قال: «کانت امرأه تؤتی فبلغ ذلک عمر فبعث إلیها فروّعها و أمر أن یجاء بها إلیه، ففزعت المرأه فأخذها الطلق فذهبت إلی بعض الدور فولدت غلاما فاستهل الغلام ثمَّ مات، فدخل علیه من روعه المرأه و من موت الغلام ما شاء اللّه، فقال له بعض جلسائه: یا أمیر المؤمنین ما علیک من هذا شی ء؟ و قال بعضهم: و ما هذا؟ قال: سلوا أبا الحسن علیه السّلام، فقال لهم أبو الحسن علیه السّلام: لئن کنتم اجتهدتم ما أصبتم، و لئن کنتم برأیکم قلتم لقد أخطأتم، ثمَّ قال علیه السّلام: علیک دیه الصبی» «1»، و أما ما فی مرسله المفید من أن الدیه علی العاقله «2»، محموله علی الخطأ المحض، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و لو خوفها الحاکم الشرعی بحق فأجهضت لم یضمن، و تؤدی الدیه من بیت المال، کما تقدم مکررا.

(60) لوجود المقتضی حینئذ- کما إذا ولجته الروح و کان تام الخلقه- و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله. و أما قوله علیه السّلام: «لا قود لمن لا یقاد منه» «3»، فقد تقدم الإشکال فیه «4».

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 28 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(4) راجع صفحه: 28.
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مسأله 23: إذا صدم أحد شخصا فمات المصدوم

(مسأله 23): إذا صدم أحد شخصا فمات المصدوم فالدیه من مال الصادم إن لم یکن الفعل مما یقتل غالبا و لم یقصد القتل (61)، و إلا فالقصاص (62)، و لو مات الصادم فدمه هدر إن لم یتحقق تفریط من المصدوم (63)، و إلا فالدیه علی المصدوم (64)، و کذا لو جلس فی طریق فعثر به إنسان و حصلت جنایه علی الجالس (65).


مسأله 24: إذا حصل الاصطدام من شخص آخر یکون هو ضامنا لو حصلت الجنایه علیهما

(مسأله 24): إذا حصل الاصطدام من شخص آخر یکون هو ضامنا لو حصلت الجنایه علیهما (66).

______________________________

(61) لأنه السبب لقتله، فتتعین الدیه حینئذ کما مرّ، مضافا إلی الإجماع.

(62) لوجود المقتضی- من قصد القتل أو کون الفعل مما یقتل غالبا- و فقد المانع، فتشمله الأدله لا محاله.

(63) للإجماع، و لعدم استناد الموت إلی أحد، و إنما استند إلی فعل نفسه، کما إذا کان المصدوم فی ملک نفسه أو فی طریق واسع غیر مزاحم لأحد أو یمشی فی شارع یجوز فیه السیر بطرف واحد فقط، فصدمه شخص مخالف لقوانین السیر أو للقوانین المجعوله لحفظ النفوس فمات بعد ما حصلت الجنایه علی المصدوم.

(64) لأنه السبب بجعل نفسه فی معرضیه التلف، خصوصا إذا کان له مندوحه، و لیس علی الصادم شی ء، کما لو وقف فی طریق ضیّق فصدمه أحد بلا قصد أو خالف القوانین الوضعیه فصدمه أحد کذلک.

و هل یکون مثله لو حصل المخالفه من الخوف أو الدهشه أو لا؟ الظاهر یکون المقام من صغریات ما تقدم فی مسأله 19.

(65) ظهر وجهه مما تقدم.

(66) لأنه السبب فی التلف و الجنایه.

فتاره: تکون عمدیه، ففیها القصاص، کما إذا قصد ذلک، أو یکون الفعل 
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مسأله 25: إذا اصطدم حرّان کاملان فماتا

(مسأله 25): إذا اصطدم حرّان کاملان فماتا، فإن قصدا القتل فهو عمد (67)، و کذا لو لم یقصداه و لکن الفعل مما یقتل به غالبا و إلا فهو من شبیه العمد (68)، و یکون لورثه کل منهما نصف الدیه و یسقط النصف الآخر (69)، و یستوی فیهما الراکبان و الراجلان و المختلفان (70)، و علی کل منهما نصف قیمه مرکوب الآخر لو تلف أو تعیب بالتصادم (71).

______________________________

مما یحصل به الاصطدام غالبا.

و أخری: تکون غیر عمدیه ففیها الدیه، لما مر من أنها الأصل فی الجنایه ما لم یعلم الخطأ المحض، فحینئذ تکون الدیه علی العاقله کما یأتی.

(67) فتترتب أحکامه فیهما، أو فی العامد منهما، فلو کان الاصطدام عن عمد منهما، کان لولی کل منهما القصاص، فلا محاله یقع التهاتر إن لم یکن فضل فی البین.

(68) لوجود المقتضی له و فقد المانع عنه، بأن تعمد الاصطدام، و لم یقصد القتل، و لم یکن الفعل مما یقتل به غالبا.

(69) لأن کل واحد منهما تلف بفعل نفسه و بفعل غیره، فیهدر النصف مقابل فعله، و یضمن طرفه النصف الآخر، مضافا إلی الإجماع، فحینئذ فإن تساویا فی الدیه فلا شی ء علی أحدهما للتهاتر، و إن کانا مختلفین کالرجل و المرأه یأخذ صاحب الفضل الزیاده من الطرف الآخر.

(70) لشمول الدلیل السابق للجمیع، کما لا فرق بین المقبلین و المدبرین و المختلفین أو الاعمیین، أو غیر ذلک من الحالات و الصفات.

(71) لأن التلف حصل من فعلهما معا کما مرّ، فإن لم یختلفا فی القیمه فلا شی ء علی أحد هما للتهاتر، و إلا رجع صاحب الزیاده إلی الطرف و أخذ الزیاده منه.

و لا فرق فی جنس المرکوب اتحدا أو اختلفا، تفاوتا فی القوه و الضعف 
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مسأله 26: لو اتفق الاصطدام و لم یتعمدا

(مسأله 26): لو اتفق الاصطدام و لم یتعمدا بأن کان الطریق مزلقا أو کان مظلما أو کانا غافلین أو عمیاوین فنصف دیه کل منهما علی عاقله الآخر (72)، و کذا لو کانا غیر کاملین شرعا أو کان أحد هما کاملا دون الآخر أو کان الرکوب منهما أو من ولیهما فیما إذا کان جائزا له شرعا (73)، و لو أرکبهما أجنبی أو الولی فی غیر مورد الجواز (74)، فدیه کل منهما تماما علی الذی أرکبهما (75)، و کذا قیمه دابتهما لو تلفتا (76).

______________________________

أو لم یتفاوتا، اتفقا فی سرعه المشی أو اختلفا، کل ذلک لما مرّ بعد صدق التصادم.

نعم، لو کان أحد هما ضعیفا أو بطی ء الحرکه علی نحو لا یصدق التصادم، و إنما یقال عند أهل الخبره إنه صدمه الآخر، فلا ضمان علی المصدوم، لما مر فی المسأله السابقه من أن الضمان علی الصادم، لقاعده التسبیب، و أنه المعتدی، و یجری ما ذکرناه فی آلات النقل الحدیثه من السیارات و السفن و الدراجات البخاریه و الشاحنات، فإن ثبت عند أهل الخبره و الفن الاعتداء من جانب واحد، یکون الضمان علیه لما مر، و إن ثبت علی کل منهما، فالحکم کما مر من التنصیف، و إن ثبت أن الجنایه و الاصطدام لأمر خارج عن الاختیار مثل کثره الضباب أو المطر أو الریح و لم یحصل من أحدهما أو منهما إهمال أو تفریط، فلا ضمان لأن الجنایه أو التلف لم یستند إلی واحد منهما.

(72) أما کون الدیه علی العاقله، فلأن ذلک من الخطأ المحض و هی علی العاقله کما سیأتی، و أما التنصیف، فللإجماع، و لما مرّ فی سابقه.

(73) فتکون الدیه علی العاقله من کل منهما لما مرّ، مضافا إلی الإجماع.

(74) کما إذا کانت مفسده فی الرکوب.

(75) لتحقق السبب منه حینئذ للتلف، فیکون الضمان علی المسبب.

(76) لاستناد التلف إلی المسبب حینئذ.
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مسأله 27: لو اصطدم حران فمات أحدهما و کان القتل شبیه العمد

(مسأله 27): لو اصطدم حران فمات أحدهما و کان القتل شبیه العمد (77)، یضمن الحی نصف دیه التالف (78)، و إذا کانا عبدین سقطت جنایتهما (79).


مسأله 28: لو تصادمت امرأتان حاملان فاسقطتا و ماتتا سقط نصف دیه کل واحده منهما

(مسأله 28): لو تصادمت امرأتان حاملان فاسقطتا و ماتتا سقط نصف دیه کل واحده منهما (80)، و ثبت النصف الآخر (81)، و إن مات الجنین ثبت فی مال کل منهما نصف دیه الجنین (82)،

______________________________

(77) بأن قصد الاصطدام، و لم یقصد القتل، أو لم یکن الفعل مما یقتل به غالبا، کما مرّ.

(78) لأن التلف حصل من فعلهما، فیهدر النصف مقابل فعله، و یضمن النصف الآخر، مضافا إلی الإجماع.

و أما موثق صالح بن عقبه عن أبی موسی علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی فرسین اصطدما فمات أحد هما فضمن الباقی دیه المیت» «1»، أسقطه عن الاعتبار عدم عامل به، و یمکن حمله علی ما ذکرنا من ضمان النصف لا تمام الدیه.

(79) لأن جنایه العبد تتعلق برقبته، و فات بتلفه ما علی الطرف الآخر، و الولی لا یضمن شیئا، فیکون نصیب کل منهما یذهب هدرا لاستناده إلی فعل نفسه، و النصف الآخر ینتفی بانتفاء الموضوع.

(80) لما مر فی المسأله السابقه من أن الجنایه حصلت من فعلهما.

(81) لأن التلف حصل بفعل کل منهما، فیهدر النصف فی مقابل فعلها، و تضمن النصف الآخر کما مر.

(82) لأن الموت حصل بفعلهما فلا تذهب الجنایه هدرا، فتضمن کل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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إن کان الموت شبیه العمد، و أما لو کان خطأ محض فعلی العاقله (83)، هذا إذا علم ذکوریه الجنین و انو أنوثیته و إلا فربع دیه الذکر و ربع دیه الأنثی (84).


مسأله 29: إذا مر من بین الرماه فأصابه سهم

(مسأله 29): إذا مر من بین الرماه فأصابه سهم فإن کان الرامی قاصدا له فهو عمد (85)، و إن لم یکن کذلک فالدیه علی عاقله الرامی (86)، إن لم یکن من شبه العمد و إلا فمن ماله (87)، و أما لو حذّره الرامی- قولا أو کتبا أو فعلا- و علم المار و کان متمکنا من حفظ نفسه فلم یفعل لم یضمن أحد دمه (88)،

______________________________

واحده منهما نصف دیه الجنین للآخر، کما تضمن کل واحده من أم الجنینین النصف الآخر من الدیه، ففی الواقع تثبت دیه کامله لجنین کل واحده منهما.

و ظهر مما ذکرنا حکم ما لو کانت أحدهما حاملا دون الأخری، و مات الجنین بالاصطدام.

(83) لما سیأتی من أن الدیه فی الخطأ المحض علی العاقله.

(84) للجمع بین الاحتمالین، و الأحوط التصالح، و تجب کفارات متعدده فی ترکه کل واحده منهما، کفاره لنفسها إن ماتت، و کفاره لصاحبها، و کفاره ثالثه لجنینها، و رابعه لجنین صاحبتها، لفرض الاصطدام من کل منهما. و سیأتی الکلام عن وجوب الکفاره فی القاتل نفسه.

(85) فیترتب علیه حکمه من القود أو الدیه، و کذا إن لم یقصده، و لکن الفعل مما یقتل به غالبا، کما هو کذلک فی المقام.

(86) لأنه من الخطأ المحض، مضافا إلی الإجماع.

(87) لما تقدم مکررا من أن الدیه فی شبه العمد من مال الجانی.

(88) لتحقق الهدریه حینئذ، مضافا إلی روایه محمد بن الفضیل الکنانی عن الصادق علیه السّلام قال: «صبیان فی زمان علی علیه السّلام یلعبون بأخطار لهم فرمی أحدهم بخطره فدق رباعیه صاحبه، فرفع ذلک إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام، فأقام 
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و لو اصطحب المار صبیا غیر ممیز من طریق السهم فأصابه فالضمان علی من مرّ به (89).


مسأله 30: لو دخل دار غیره بغیر إذنه و أصابه جنایه فهو علی أقسام

(مسأله 30): لو دخل دار غیره بغیر إذنه و أصابه جنایه فهو علی أقسام:

الأول: أن یکون عالما به و مع ذلک دخل فحصلت جنایه فلا شی ء علی أحد (90).

______________________________

الرامی البینه بأنه قال: حذار، فدرأ عنه القصاص، ثمَّ قال: قد أعذر من حذّر» «1»، و لا بد من حملها علی إقامه ولیهما البینه، کما أنه لا بد من حمل القصاص الوارد فیها علی مطلق الضمان.

و کذا لم یضمن إن لم یحذره، و لکنه دخل ملک الرامی بغیر إذنه عالما عامدا، فإنّه أهدر دمه بنفسه و اختیاره.

(89) لأنه المباشر حینئذ لتلف الصبی، نعم لو قصده الرامی و علم بذلک المصطحب کان من الاشتراک فی القتل، و قد مر حکمه فی کتاب القصاص.

و أما لو کان جاهلا بذلک فأصاب الصبی السهم تکون الدیه علی عاقله المصطحب، لأنه من الخطأ المحض، و هو السبب للتلف و إن کان عن جهل.

(90) لفرض أنه بعمده و اختیاره أقدم علی الجنایه فیکون دمه هدر، و فی روایه الجرجانی عن الصادق علیه السّلام: «اعلم من دخل دار غیره فقد أهدر دمه» «2»، کما مر فی المسأله السابقه نظیره.

و دعوی: أن دخوله بلا إذن یستلزم الإثم، و لا ینافی ذلک الضمان علی الجانی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب القصاص فی النفس: 1.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب القصاص فی النفس: 2.
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الثانی: أن لا یعلم بذلک فدخل و أصابته الجنایه مع علم من الجانی فهو عمد منه (91).

الثالث: أن یکون الدخول جهلا و أصابته الجنایه الخطأ فالدیه علی العاقله (92).

الرابع: أن یکون الدخول عمدا و لکن کانت الجنایه من شبیه العمد فلا شی ء علی أحد (93).

الخامس: دخل الدار مضطرا و حصلت الجنایه فهی إما عمدیه أو شبه العمد أو خطأ محض علی ما مرّ (94).


مسأله 31: لو وقع من علو علی غیره فقتله

(مسأله 31): لو وقع من علو علی غیره فقتله.

فتاره: یقصد القتل- أو کان الوقوع مما یقتل به غالبا- فهو عمد و علیه القود (95).

______________________________

غیر صحیحه: بعد تحقق السببیه منه للقتل أو الجنایه، لفرض العلم و العمد فی الدخول.

(91) لتحقق المقتضی للعمد و فقد المانع عنه، فیترتب علیه حکمه. نعم لو حذّر صاحب الدار من الدخول و قصر الطرف فی العلم به و دخل و حصلت الجنایه، یخرج حینئذ عن العمد، بل یمکن أن یقال إنه لا ضمان علیه أیضا، لما مر فی مسأله الرمی.

(92) لأنه من الخطأ المحض، فیترتب علیه حکمه.

(93) لفرض علمه بذلک، فقد حصل السبب باختیاره، و کأنه أهدر دمه.

(94) فیترتب علی کل منهما حکمه، بعد فرض عدم تحقق سبب من الذی دخل لفرض اضطراره.

(95) لتحقق المقتضی و فقد المانع عنه.
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و أخری: یکون الوقوع مقصودا لغیر القتل فتثبت الدیه (96).

و ثالثه: یکون الوقوع مقصودا و لکنه مضطرا فالدیه علی العاقله (97).

و رابعه: لا قصد فی الوقوع أصلا کمن زلق و وقع علی الغیر و حصلت الجنایه فلا ضمان أصلا (98).


مسأله 32: لو دفعه دافع فوقع علی الغیر و حصلت جنایه فالضمان علی الدافع

(مسأله 32): لو دفعه دافع فوقع علی الغیر و حصلت جنایه فالضمان علی الدافع (99).

______________________________

(96) لأنه شبیه العمد، فتثبت الدیه فی ماله.

(97) لفرض عدم اختیاره، و عدم تمکنه من غیر ذلک، فتکون الدیه علی العاقله قهرا.

(98) لفرض عدم تحقق القصد لا إلی القتل و لا إلی فعل اختیاری آخر یحصل منه ذلک، مضافا إلی النص و الإجماع.

ففی صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل یسقط علی الرجل فیقتله، فقال: لا شی ء علیه» «1»، و فی معتبره عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وقع علی رجل فقتله؟ فقال: لیس علیه شی ء» «2»، و فی معتبرته الثانیه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل وقع علی رجل من فوق البیت فمات أحدهما؟ قال: لیس علی الأعلی شی ء و لا علی الأسفل شی ء» «3»، و غیرها من الروایات.

(99) لتقدیم السبب علی المباشر، و أن الفعل منسوب إلیه عرفا، فالضمان یکون علیه، مضافا إلی الإجماع، بلا فرق فی ثبوت الجنایه علی المدفوع فقط أو علی الغیر کذلک أو علی کلیهما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب قصاص النفس: 2 و 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب قصاص النفس: 2 و 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب قصاص النفس: 2 و 1 و 3.
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مسأله 33: لو رکبت جاریه جاریه أخری فنخستها ثالثه فقمصت الجاریه المرکوبه فصرعت الراکبه فحصلت جنایه

(مسأله 33): لو رکبت جاریه جاریه أخری فنخستها ثالثه فقمصت الجاریه المرکوبه فصرعت الراکبه فحصلت جنایه فالدیه علی الناخسه و لا شی ء علی المنخوسه (100).

______________________________

و أما معتبره عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل دفع رجلا علی رجل فقتله، قال: الدیه علی الذی دفع علی الرجل فقتله لأولیاء المقتول، قال:

و یرجع المدفوع بالدیه علی الذی دفعه، قال: و إن أصاب المدفوع شی ء فهو علی الدافع أیضا» «1»، فإن أمکن حملها علی ما ذکرنا، و إلا فلا بد من رد علمها إلی أهلها.

(100) لتحقق السببیه من الناخسه فیکون الضمان علیها.

فیدخل. تاره: فی القتل العمدی.

و أخری: فی شبه العمد.

و أما روایه أبی جمیله: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی جاریه رکبت أخری فنخستها ثالثه فقمصت المرکوبه فصرعت الراکبه فماتت، فقضی بدیتها نصفین بین الناخسه و المنخوسه» «2»، فأسقطتها عن الاعتبار ضعف سندها، و عدم الجابر لها.

و أما ما عن المفید فی الإرشاد: «أن علیا علیه السّلام رفع إلیه بالیمن خبر جاریه حملت جاریه علی عاتقها عبثا و لعبا فجاءت جاریه أخری فقرصت الحامله فقفزت لقرصها فوقعت الراکبه فاندقت عنقها فهلکت، فقضی علی علیه السّلام علی القارصه بثلث الدیه، و علی القامصه بثلثها، و أسقط الثلث الباقی لرکوب الواقصه عبثا القامصه، فبلغ النبی صلّی اللّه علیه و آله فأمضاه» «3»، یمکن حمله علی الجهات الخارجیه التی یراها الحاکم الشرعی، إذ قد یختلف الحکم باختلاف تلک الجهات، و إلا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 21 من أبواب قصاص النفس: 1.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.
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مسأله 34: من قتل فی زحام یوم الجمعه فدیته من بیت مال المسلمین

(مسأله 34): من قتل فی زحام یوم الجمعه فدیته من بیت مال المسلمین (101).

______________________________

فحکم أصل المسأله ما تقدم.

(101) نصا، و إجماعا، ففی صحیح عبد اللّه بن بکیر عن الصادق علیه السّلام:

«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل زحمه الناس یوم الجمعه فی زحام الناس فمات، أن دیته من بیت مال المسلمین» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «ازدحم الناس یوم الجمعه فی إمره علی علیه السّلام بالکوفه فقتلوا رجلا فودی دیته إلی أهله من بیت مال المسلمین» «2».

و یلحق بالجمعه کل زحام یکون مشعرا من مشاعر الدین، کزحام الإفاضه من عرفات و المزدلفه و زحام صلاه عید الفطر و غیرها.

و هل یلحق کل زحام و لو لم یکن من مشاعر الدین؟ فیه تفصیل، فإن کان الزحام فی محل عام و من منافع عامه الناس، کالزحام لإطفاء الحریق أو کالزحام فی العبور من جسر عام أو رصیف کذلک، فالظاهر الإلحاق للإذن فیه شرعا، و القطع بوحده المناط، مضافا إلی روایه مسمع عن الصادق علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: من مات فی زحام الناس یوم الجمعه، و یوم عرفه، أو علی جسر لا یعلمون من قتله، فدیته من بیت المال» «3»، و إن لم یکن کذلک کالزحام فی الأغراض الدنیویه، سواء کان الزحام من المسلمین أم من غیرهم، ففی الإلحاق إشکال بل منع، فتکون الدیه علی مسببه. و اللّه العالم.

ثمَّ إنه یعتبر أن یکون مستند القتل الزحام، فلو کان مسببا من غیره لم تشمله الروایات و إن قتل فیه، کما یعتبر عدم لوث فی البین، کما تقدم فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل: 2.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب دعوی القتل الحدیث: 5.
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مسأله 35: من دعا غیره فأخرجه من منزله فهو له ضامن حتی یرجع إلیه

(مسأله 35): من دعا غیره فأخرجه من منزله فهو له ضامن حتی یرجع إلیه فإن فقد و لم یعلم حاله فهو ضامن لدیته (102)،

______________________________

(مسأله 25 من فصل ما یثبت به القتل) فراجع هناک «1».

(102) نصا، و إجماعا، ففی معتبره عمرو بن أبی المقدام: «أن رجلا قال لأبی جعفر المنصور و هو یطوف: یا أمیر المؤمنین، إن هذین الرجلین طرقا أخی لیلا فأخرجاه من منزله فلم یرجع إلیّ، و و اللّه ما أدری ما صنعا به؟ فقال لهما: ما صنعتما به؟ فقالا: یا أمیر کلّمناه ثمَّ رجع إلی منزله فقال لهما: وافیانی غدا صلاه العصر فی هذا المکان، فوافیاه من الغد، فقال لجعفر بن محمد علیهما السّلام و هو قابض علی یدیه: یا جعفر اقض بینهم، فقال: یا أمیر اقض بینهم أنت، فقال: بحقی علیک إلا قضیت، فخرج جعفر فطرح له مصلی من قصب فجلس علیه ثمَّ جاء الخصماء فجلسوا قدامه- إلی أن قال- فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا غلام اکتب بسم اللّه الرحمن الرحیم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل من طرق رجلا باللیل فأخرجه من منزله فهو ضامن إلا أن یقیم البینه أنه قد ردّه إلی منزله، یا غلام نحّ هذا (الواحد منهما) و اضرب عنقه للآخر، فقال: یا ابن رسول اللّه و اللّه ما أنا قتلته و لکنی أمسکته ثمَّ جاء هذا فوجأه فقتله، فقال: أنا ابن رسول اللّه، یا غلام نح هذا فاضرب عنقه للآخر، فقال: یا ابن رسول اللّه، و اللّه ما عذبته و لکنی قتلته بضربه واحده، فأمر أخاه فضرب عنقه، ثمَّ أمر بالآخر فضرب جنبیه و حبسه فی السجن، و وقع علی رأسه یحبس عمره و یضرب فی کل سنه خمسین جلده» «2»، و فی روایه عبد اللّه بن میمون قال: «إذا دعا الرجل أخاه بلیل فهو له ضامن حتی یرجع إلی بیته» «3»، فکما أن قاعده الید تقتضی الضمان فی الأموال، ففی الاستیلاء علی الحر تقتضی الضمان أیضا، و یشهد لذلک العرف و الاعتبار أیضا،

______________________________

(1) تقدم فی ج: 28 صفحه: 258.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب قصاص النفس: 1.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب قصاص النفس: 2.
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______________________________

و لم تثبت قاعده عدم ضمان الحر بنحو الإطلاق حتی تشمل المقام. نعم تصح فی الجمله.

و لا یختص الحکم باللیل فیشمل الاختطافات الحاصله فی هذه الأزمنه التی تکون غالبا فی النهار، و ما ورد من ذکر اللیل فی الحدیث و الکلمات إنما هو من باب الغالب فی تلک الأزمنه، کما لا فرق بین الصغیر و الکبیر و الرجل و المرأه و الرحم و غیره، اخرج من بیته أو من بیت الغیر أو من محله، کان بالتماس منه أو بالتخویف و الغصبیه أو بالاستیجار أو غیر ذلک، إلا إذا لم یدخل تحت عنوان الإخراج عرفا.

و کذا لا فرق بین أن یکون المخرج أمینا أم لا، کل ذلک لما مر.

و قد ظهر مما تقدم أنه لا فرق بین القتل أو الجنایه دونه، فلو أخرجه من منزله ثمَّ عثر علیه و هو مقطوع الید مثلا، یکون الضمان علی المخرج حتی یقیم البینه بأنه رده سالما. أو تثبت الجنایه علی غیره بحجه شرعیه، لإطلاق ما تقدم من قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله.

ثمَّ إنه یستفاد من معتبره عمرو بن أبی المقدام أمور:

الأول: یجوز للحاکم الشرعی إعمال الوسائل الصحیحه، أو الحیل الشرعیه، لتمییز المحق عن المبطل، و کانت هذه عاده القضاه المهره فی الأزمنه القدیمه، کما یستفاد ذلک من جمله کثیره من قضایا أمیر المؤمنین علیه السّلام.

الثانی: یستفاد منها أن الاستیلاء علی النفس المحترمه- کوضع الید علی المال المحترم- من موجبات الضمان، فقاعده الید المعروفه فی الفقه غیر مختصه بالأموال المحترمه، بل تجری فی النفوس المحترمه بالاستیلاء علیها، لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «کل من طرق رجلا باللیل فأخرجه من منزله فهو له ضامن، إلا أن یقیم البینه أنه قد ردّه إلی منزله»، و قریب منه ما عن الصادق علیه السّلام، فیستفاد منهما أن الاستیلاء علی النفس سواء کان باللیل أم بالنهار من موجبات الضمان کما مر، و لذا حکموا بالضمان فی موارد أخری، فیمکن أن یستفاد منهما قاعده: «ضمان 
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______________________________

الحر إلا ما خرج بالدلیل».

و ما عن الشهید (قدس اللّه سره) فی حواشیه: أن الحر لا یضمن بإثبات الید علیه، و لا أثر للید فی غیر المال، ثمَّ استثنی مما ذکره موارد منها المقام، و منها الظئر إن لم تکن مأمونه کما سیأتی، و منها تلف الصبی المغصوب.

یمکن الخدشه فیه: بأن فی النفس المحترمه- أو العمل أو المال کذلک- لو تحقق الاستیلاء علی کل واحد منها یوجب الضمان مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل، و اختلاف المستولی علیه لا یوجب نفی أصل الضمان، ففی مرتبه یضمن الدیه، و فی مرتبه أخری یضمن الأرش، و فی ثالثه یضمن الحکومه الشرعیه، و قد یوجب القصاص.

فیستفاد من جمیع ذلک أن أصل الضمان بمعنی الأعم مسلّم بلا إشکال.

نعم لو لم یکن نقص و تلف فی البین کما إذا وضع یده علی حر ثمَّ رفع الید عنه بلا نقیصه و حزازه فیه، فلا یعقل فیه الضمان، و لعل أنظارهم الشریفه إلی هذه الصوره، لا ما إذا أوجب التلف أو النقیصه.

و أما ما نسب إلی العلامه و غیره (رحمه اللّه علیهم) من أن عمل الحر لا یضمن بالفوات، بل بالاستیفاء و التفویت، فهو أول الکلام أیضا، و لعل مرادهم نفی الضمان المالی فی الجمله، مع أن کلمات العلامه قدس سرّه مختلفه فی کتبه.

و دعوی: أن ذلک قبل الاستیفاء لا یعد مالا عرفا فی الخارج، إذ المال فی العرف ما کان له نحو خارجیه و وجود خارجی، فلا ریب فی عدمهما بالنسبه إلی منافع الحر قبل الاستیفاء.

مردوده: لأن المال إنما سمی مالا لمیل النفس إلیه، و کل ما فیه غرض عقلائی و لم یکن منهیا عنه شرعا فهو مال یجوز لصاحبه طلب عوضه، إلا إذا عدّ من السفاهه العرفیه، فمنافع الحر تکون من المال، کما تقدم فی کتاب الإجاره بعض الکلام فراجع هناک، و لا مبرر للإعاده مره أخری. و اللّه العالم بحقیقه الحال.
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و لو کان الداعون جماعه ضمّن الولی کل واحد باستقلاله (103)، و إن وجد مقتولا و ادّعی علی غیره و أقام بینه فقد برئ (104)، و إن لم تقم البینه فعلیه الدیه و لا قود (105)، و إن وجد میتا فإن أحرز بالقرائن إن موته مستند إلی الإخراج فهو ضامن من ماله (106)، و إن علم من القرائن أن موته کان حتف انفه بلا سببیه للإخراج فیه فلا ضمان فی البین (107)،

______________________________

نعم یختلف ذلک باختلاف الموارد و الأشخاص.

الثالث: یستفاد منها أن الضمان من مال المخرج لا علی العاقله، و لا قود إلا إذا ثبت أن المخرج هو القاتل بالحجه الشرعیه، کما ثبت کذلک عند الإمام علیه السّلام فأقاده.

(103) لتحقق المقتضی للضمان و فقد المانع بالنسبه إلی الجمیع، فللولی الرجوع إلی کل واحد مستقلا، و یسقط عن الباقی لو أدی أحدهم الدیه، و یضمن کل واحد من الشرکاء حصته إلی من أدّی الدیه لو کان جمیعهم مشترکین فی الجنایه، و لا معنی لثبوت تعدد الدیات بالنسبه إلی شخص واحد، فلا محال تکون الدیه بنحو الواجب الکفائی. نعم یمکن تصور تعدد الحکومه فی ما لو تعددت الجنایات من أشخاص مختلفه.

(104) لقیام البینه الشرعیه علی أنه قتله غیره، مضافا إلی الإجماع.

(105) أما الدیه فلتحقق سببیه الخروج بدعوته، فیثبت الضمان فی الجمله، و أما عدم القود فللأصل بعد عدم تحقق الموجب له للقتل عمدا. و للاحتیاط فی هدریه الدماء ما لم یثبت الحق.

(106) للإطلاق، و تحقق السببیه بعد الاطمئنان بأن الإخراج سبب للموت، و لا شی ء علی العاقله للأصل.

(107) للأصل، بعد عدم تحقق السببیه فی البین.
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و إن شک فی ذلک فللضمان وجه (108).


مسأله 36: لو غصب شخص صبیا فتلف الصبی عنده فالغاصب ضامن

(مسأله 36): لو غصب شخص صبیا فتلف الصبی عنده فالغاصب ضامن (109).


مسأله 37: لو سلّم شخص آخرا إلی ظالم فقتله

(مسأله 37): لو سلّم شخص آخرا إلی ظالم فقتله فإن کان یعلم بذلک یکون من الاشتراک فی القتل العمدی (110)، و إلا فحکمه موکول إلی الحاکم الشرعی (111).


مسأله 38: لو دخل شخص فی دار الغیر لعمل غیر مشروع

(مسأله 38): لو دخل شخص فی دار الغیر لعمل غیر مشروع کالزنا أو اللواط أو غیرهما- فقتله صاحب الدار لم یضمن (112)،

______________________________

(108) بناء علی أن الإخراج من حیث هو سبب للضمان حتی یرده، لإطلاق ما تقدم من قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «من طرق رجلا باللیل فأخرجه عن منزله فهو له ضامن إلا أن یقیم البینه أنه قد ردّه إلی منزله» «1»، فیکون مثل وضع الید علی مال الغیر فی أنه موجب للضمان بمجرده، کما اخترناه. و اللّه العالم.

(109) لفرض استیلاء الغاصب علیه بغیر حق، و لا فرق فی التلف بین أن یکون بسبب من الغاصب أو بغیر ذلک. نعم لو کان الصبی فی نفسه مشرفا علی الهلاک ثمَّ غصبه و مات فی یده، فیشکل الضمان حینئذ.

(110) لأنه السبب فیأبد فی السجن، کما مر فی کتاب القصاص، و الظالم هو المباشر فیقاد منه.

(111) فقد یقتضی نظره الحبس المؤبد، و قد یقتضی نظره التعزیر، کما قد یقتضی فی بعض الموارد القتل، فذلک موکول إلی ملاحظه الحاکم الجامع للشرائط لخصوصیات القضیه.

(112) لأنه بفعله ذلک أهدر دمه، مضافا إلی النصوص، و الإجماع، ففی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب قصاص النفس: 1.
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و لو حصلت جنایه من دخوله ضمنها الداخل (113)، و لو أدخلت المرأه أجنبیا فی دار زوجها و قتل الزوج الأجنبی فإن أدخلته باختیاره و رضاه و علم بالحال یکون دمه هدرا (114)، و إن أدخلته المرأه جاهلا بالحال أو مکرهه له فالضمان علیها (115).

______________________________

روایه ابن طلحه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن رجل سارق دخل علی امرأه لیسرق متاعها فلما جمع الثیاب تابعته نفسه فکابرها علی نفسها فواقعها، فتحرک ابنها فقام فقتله بفأس کان معه، فلما فرغ حمل الثیاب و ذهب لیخرج حملت علیه بالفأس فقتلته، فجاء اهله یطلبون بدمه من الغد؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: اقض علی هذا کما وصفت لک، فقال: یضمن موالیه الذین طلبوا بدمه دیه الغلام، و یضمن السارق فیما ترک أربعه آلاف درهم بمکابرتها علی فرجها إنه زان و هو فی ماله عزیمه، و لیس علیها فی قتلها إیاه شی ء، لأنه سارق، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من کابر امرأه لیفجر بها فقتلته فلا دیه له و لا قود» «1»، و لا بد من حملها علی بعض المحامل، لمخالفتها لبعض القواعد و الأصول، مثل أن القتل العمدی لا تضمنه العاقله، و حکم السارق القطع لا القتل إلی غیر ذلک، و فی روایه أخری عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: «فی رجل دخل دار آخر للتلصص أو الفجور فقتله صاحب الدار، أ یقتل به أم لا؟ فقال: اعلم أن من دخل دار غیره فقد أهدر دمه و لا یجب علیه شی ء» «2»، و غیر هما من الروایات.

(113) لتحقق المقتضی للضمان و فقد المانع.

(114) لما تقدم فی مسأله 30 من أنه أهدر دم نفسه باختیاره.

(115) لأنها السبب فی الجنایه، و علی ذلک یحمل ما عن الصادق علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب القصاص فی النفس: 2.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب القصاص فی النفس: 2.
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مسأله 39: لو دفعت الظئر الولد إلی امرأه أخری من دون إذن ولیه و حصلت جنایه علی الولد ضمنها الظئر

(مسأله 39): لو دفعت الظئر الولد إلی امرأه أخری من دون إذن ولیه و حصلت جنایه علی الولد ضمنها الظئر (116)، و لو ادعت الإذن و أنکره ولی الصبی قدم قول الولی (117).


مسأله 40: لو أعادت الظئر الولد فأنکره أهله صدقت

(مسأله 40): لو أعادت الظئر الولد فأنکره أهله صدقت (118)،

______________________________

«قلت له رجل تزوج امرأه، فلما کان لیله البناء عمدت المرأه إلی رجل صدیق لها فأدخلته الحجله، فلما دخل الرجل یباضع أهله، ثار الصدیق فاقتتلا فی البیت، فقتل الزوج الصدیق، و قامت المرأه فضربت الزوج ضربه فقتلته بالصدیق، فقال علیه السّلام: تضمن دیه الصدیق و تقتل بالزوج» «1»، أی تقاد المرأه کما تؤخذ منها الدیه للرجل الأجنبی المقتول، لأنها السبب فی قتله، و لا شی ء علی المباشر لأنه أدخل دار غیره بغیر إذنه. نعم لو دخل الرجل باختیاره و أن المرأه هیأت له الطریق و المکان کان دمه هدرا.

(116) لتحقق التفریط حینئذ منها، و خروجها عن الأمانه، فیکون الضمان من مالها و تدلّ علی ما ذکرنا معتبره سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل استأجر ظئرا فدفع إلیها ولده، فانطلقت الظئر فدفعت ولده إلی ظئر أخری، فغابت به حینا، ثمَّ إن الرجل طلب ولده من الظئر التی أعطاها ابنه فأقرت أنها استأجرت و أقرب بقبضها ولده، و أنها کانت دفعته إلی ظئر أخری، فقال علیه السّلام: علیها الدیه أو تأتی به» «2»، و قریب منها غیرها، و لا فرق فی الجنایه بین القتل أو غیره من الجنایات علی الطرف لما تقدم.

(117) للأصل، ما لم تقم البینه علی دعواها.

(118) نصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل استأجر ظئرا فدفع إلیها ولده فغابت بالولد سنین ثمَّ جاءت بالولد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 23 من أبواب القصاص فی النفس: 3.

(2) الوسائل: باب 80 من أبواب أحکام الأولاد الحدیث: 2.
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إن لم یثبت کذبها و إلا فلا یقبل قولها و تلزمها الدیه إن لم تحضره بعینه (119)، و لو لم یعلم کذبها کان القول قولها مع الیمین (120)، و لو ادّعت تلف الولد صدقت مع الیمین (121)، و حینئذ فلا قصاص و لا دیه (122).

______________________________

و زعمت أمه أنها لا تعرفه و زعم أهلها أنهم لا یعرفونه؟ فقال علیه السّلام: لیس لهم ذلک فلیقبلوه إنما الظئر مأمونه» «1».

(119) لتحقق الضمان بالاستیلاء علی الولد ما لم ترده بعینه، و إلا فالدیه من مالها، مضافا إلی الإجماع.

(120) لأنها أمینه و «لیس علی الأمین إلا الیمین».

(121) أما التصدیق فلفرض أنها أمینه ما لم تثبت خلافها بالحجه الشرعیه، و أما الیمین فلفضل الخصومه کما مر مکررا.

و دعوی: أن علیها الدیه لأن الأمانه ترفع القود، و لا تنافی ما تقدم من أصاله الضمان علی النفس إلا ما خرج بالدلیل.

غیر صحیحه، لأن الأمانه بإطلاقها تنفی کل ضمان، قصاصا کان أو غیره، إلا إذا دلّ دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک.

(122) لعدم تحقق موجبهما بعد فرض أنها مأمونه، نعم لو ثبت موجب کل واحد منهما بالحجه الشرعیه یترتب علیه أثره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 29 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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الأسباب و هی الثانی من موجبات الضمان


اشاره

الأسباب و هی الثانی من موجبات الضمان و السبب فی المقام هو السبب المتداول بأن لولاه لما حصلت الجنایه (123).



مسأله 1: لو وضع حجرا فی ملکه- أو ملک مباح- لم یضمن دیه العاثر

(مسأله 1): لو وضع حجرا فی ملکه- أو ملک مباح- لم یضمن دیه العاثر (124)، و کذا لو حفر بئرا أو أوتد وتدا أو القی معاثر و نحو ذلک (125)،

______________________________

(123) لظهور الأدله فی ذلک إلا إذا ورد تحدید من الشرع و هو مفقود، فکل ما تحقق لدی العرف صدق السببیه یترتب علیه الحکم، و لو لم تکن من العله التامه المنحصره العقلیه، کما إذا حفر بئرا فوقع فیه غیره، و کذا لو نصب السکین أو القی حجرا، أو طرح المعاثر فی الطرق و هکذا.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 29، ص: 131

(124) لسلطنته علی التصرف فی ملکه بما شاء و أراد، و لم یقصد بذلک الجنایه علی الغیر، و لم یتحقق منه عنوان العمد و شبه العمد و لا الخطأ، مضافا إلی ما یأتی من النص و الإجماع. نعم قد یتصور عنوان العمد للجنایه و الخطأ و شبه العمد، فیلحق بکل واحد حکمه کما مر.

(125) لما تقدم، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «البئر جبار و جرح العجماء جبار و المعدن جبار» «1»، و المراد من الجبار الهدر، و العجماء الدابه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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و لو فعل ذلک فی طریق المسلمین أو فی ملک غیره بلا إذن منه فعلیه الضمان فی ماله (126). و إذا حفر فی ملک غیره فرضی به المالک فلا ضمان علی الحافر (127)، و لو فعل ذلک لمصلحه العابرین شرعا فلا ضمان (128).

______________________________

(126) نصا، و إجماعا، و لتحقق التسبیب بذلک من غیر الإذن الشرعی، فیتحقق الضمان لا محاله. ففی صحیح أبی الصباح الکنانی قال الصادق علیه السّلام:

«من أضر بشی ء من طریق المسلمین فهو له ضامن» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن الشی ء یوضع علی الطریق فتمر الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره؟ فقال: کل شی ء یضر بطریق المسلمین فصاحبه ضامن لما یصیبه» «2»، و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «قلت له: رجل حفر بئرا فی غیر ملکه فمر علیها رجل فوقع فیها، فقال: علیه الضمان، لأن کل من حفر فی غیر ملکه کان علیه الضمان» «3»، و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن الرجل یحفر البئر فی داره أو فی أرضه؟ فقال: أما ما حفر فی ملکه فلیس علیه ضمان، و أما ما حفر فی الطریق، أو فی غیر ما یملک فهو ضامن لما یسقط فیه» «4»، هذا إن لم یکن العابر عالما بالحفر أو غیره، و أما إذا کان عالما بذلک و لم یکن تغریر من الحافر أو غیره فی البین فلا ضمان علی أحد، لأنه أقدم علی هدریه دمه باختیاره.

(127) للأصل، بعد وقوع التصرف بوجه شرعی من دون تسبب إلی جنایه الغیر، و عدم قصده لذلک.

(128) للإذن الشرعی فی ذلک بعد أن لم یکن مضرا لطریق المسلمین، کما إذا جعل أعمده الضیاء لإناره الطریق فصدم بها شخص، أو جعل مضله للوقایه 

______________________________

(1) (3) (4) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الضمان: 2 و 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب موجبات الضمان: 1.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الضمان: 2 و 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الضمان: 2 و 1 و 3.
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مسأله 2: لو حفر حفیره فی ملکه- أو فی مکان مباح- ثمَّ دعا من لم یطّلع علیها فوقع فیها ضمنه

(مسأله 2): لو حفر حفیره فی ملکه- أو فی مکان مباح- ثمَّ دعا من لم یطّلع علیها فوقع فیها ضمنه (129)، و لو دخل فی ملکه بلا إذنه أو بإذنه السابق قبل حفرها و لم یطلع الآذن فلا ضمان (130).


مسأله 3: إذا تصرف فی ملک غیره- بحفر أو بناء أو غیرهما عدوانا

(مسأله 3): إذا تصرف فی ملک غیره- بحفر أو بناء أو غیرهما- عدوانا فدخل فیه ثالث عدوانا (131)، و حصلت الجنایه ضمن المتصرف (132).


مسأله 4: لو أوقف دابته أو سیارته فی طریق المسلمین و لم یکن فی إیقافها مصلحه

(مسأله 4): لو أوقف دابته أو سیارته فی طریق المسلمین و لم یکن فی إیقافها مصلحه (133)، کان من الإضرار بطریق المسلمین (134).

______________________________

من الحر و البرد أو المطر أو غیر هما مما فیه مصلحه نوعیه شرعیه و حصل الضرر اتفاقا.

(129) لتحقق التسبیب بالدعوه، بلا فرق بین أن یکون المجنی علیه أعمی، أو کان الطریق مظلما، أو لم یکن کذلک. مع عدم التوجه إلیه، ففی جمیع ذلک یثبت الضمان لما عرفت.

(130) لعدم تسبیب منه، لأن الإذن السابق لم یکن سببا لأی جنایه، لفرض حدوث الحفیره بعد الإذن، و عدم اطلاع الآذن بالدخول، و عدم تحقق تفریط منه.

(131) بدون إذن المالک، و لا عبره بإذن المتصرف، لکون تصرفه عدوانا.

(132) لتحقق السبب منه حینئذ.

(133) مثل رکوب المسافر أو نزوله منها، لصدق المصلحه فی الإیقاف.

(134) و یختلف ذلک باختلاف الشوارع و الطرق و غیر هما سعه و ضیقا، فإذا صدق الإضرار عرفا فلولی الأمر منعه، و یضمن التلف، و فی صوره الشک یرجع فیه إلی الثقات من أهل الخبره، فیختلف الحکم باختلاف أنظارهم فی تشخیص الموضوعات.
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مسأله 5: لو جاء السیل بحجر و حصل منه ضرر فلا ضمان علی أحد

(مسأله 5): لو جاء السیل بحجر و حصل منه ضرر فلا ضمان علی أحد (135)، و إن تمکن من إزالته (136)، و لو رفع الحجر و وضعه فی محل آخر و حصل منه ضرر علی الغیر ضمن (137)، و لو کان ذلک لمصلحه المسلمین فلا ضمان (138).


مسأله 6: تقدم فی کتاب الغصب أن من أخرج میزابا علی الطریق بنحو یضر به الماره فهو ضامن

(مسأله 6): تقدم فی کتاب الغصب أن من أخرج میزابا علی الطریق بنحو یضر به الماره فهو ضامن (139)، إن لم یکن متعارفا و إلا فلا ضمان (140).

______________________________

(135) لعدم تسبب من فاعل مختار، و کذا الکلام لو حصل الضرر من الریاح الشدیده أو الأمطار الغزیره.

(136) لعدم وجوب دفع الضرر عن الغیر بعد توجهه إلیه.

(137) لتحقق التسبب منه حینئذ.

(138) لأنه من المحسنین حینئذ و ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1».

(139) لتحقق التسبیب منه إلی ذلک، فالضمان ثابت إن حصل منه تلف أو تفویت، و تحمل علی ذلک معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: من اخرج میزابا أو کنیفا أو أوتد وتدا أو أوثق دابه أو حفر شیئا فی طریق المسلمین فأصاب شیئا فعطب فهو له ضامن» «2».

(140) لجریان العرف غیر المنهی عنه شرعا علی ذلک، فلا تسبب حینئذ فی البین، و کذا الکلام فی إخراج الأجنحه و الشبابیک إلی الشارع، نعم لو لم یأذن الشارع- کما إذا کان الشباک أو الجناح أو الأساس یضر بطریق المسلمین بشهاده الثقات من أهل الخبره- فالضمان ثابت، و لو حصلت جنایه بسببه یکون ضامنا.

______________________________

(1) سوره التوبه الآیه: 91.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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مسأله 7: لو اصطدمت مرکبتان

(مسأله 7): لو اصطدمت مرکبتان سواء کانتا کالسیاره أم السفینه أم الطائره و نحوها- فمع تعمد القیّم بذلک فهو عمد (141)، و إلا فهو من شبه العمد أو الخطأ و من الأسباب الموجبه للضمان (142)، و لکل منهما علی صاحبه نصف قیمه ما أتلفه صاحبه (143)، و لو کان القیّمان غیر مالکین للمرکبتین- کالغاصب و الأجیر و نحو هما- ضمن کل منهما نصفی المرکبتین و ما فیهما (144)، من أموالهما (145)،

______________________________

(141) یجری علیه أحکامه من القود أو الدیه و الضمان کما مر.

(142) أما الخطأ مثل ما إذا زعما أن أمام کل منهما جبل أو موج، ثمَّ بان أنه کانت سیاره أو سفینه، و أما شبه العمد مثل ما إذا لم یقصد القتل، و لم یکن غلبه التصادم موجبه له، و أما الأسباب الموجبه للضمان أو الدیه، کما إذا حصل التلف بفعل کل منهما بحیث لو لا کل منهما لم یحصل التلف کما تقدم.

(143) لما تقدم سابقا من أن الجنایه أو التلف مستند إلی فعلهما معا، فیضمن کل منهما نصف الآخر، فحینئذ فإن تساوت القیمتان فلا شی ء علیهما، و إلا أخذ صاحب الزیاده الزائد من الآخر، کما علی کل منهما نصف دیه صاحبه لو تلفا، و کذا علی کل منهما نصف دیه من تلف فیهما إن لم یکن عمد فی البین، کل ذلک لما مر.

(144) لتحقق التسبیب منهما، بل الید الغاصبه هی المناط فی الضمان بنفسها.

(145) لفرض أن الجنایه شبه عمد، فتکون الدیه فی النفس أو الضمان فی غیرها علی الجانی نفسه من أمواله کما مر، و لا فرق فی ذلک بین مالکین و غیر هما بعد فرض کونهما کاملین، و أما لو کانا غیر کاملین شرعا، فالضمان علی العاقله إن أرکبهما الولی لمصلحه، و إن لم یرکبهما الولی، أو لم یکن فیه مصلحه، فإن کان تسبیب فی البین فالضمان علیه، و إلا فعلی العاقله أیضا.
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و لو کان الاصطدام بغیر فعلهما و لم یکن بالغصب و لا بتفریط منهما فلا ضمان (146)، و لو فرط أحد هما دون الآخر ضمن المفرّط (147).


مسأله 8: لو کانت السیاره- أو السفینه أو غیرهما- تحتاج إلی إصلاح و لم یصلحها

(مسأله 8): لو کانت السیاره- أو السفینه أو غیرهما- تحتاج إلی إصلاح و لم یصلحها أو أصلحها فی مکان غیر مناسب للإصلاح- و حصل من ذلک تلف أو جنایه ضمن (148).


مسأله 9: لا یضمن صاحب الحائط ما یتلف بوقوعه إن بناه فی ملکه

(مسأله 9): لا یضمن صاحب الحائط ما یتلف بوقوعه إن بناه فی ملکه أو ملک مباح و اثبت بنیانه من دون میل و لا استهدام (149)، و کذا لو بناه مائلا إلی ملکه (150)،

______________________________

(146) للأصل، بعد عدم تسبیب من کل منهما، کما لو کان الاصطدام بغلبه الریاح أو هیجان البحر.

(147) لتحقق التسبیب منه دون الآخر، کما لا یضمن صاحب المرکبه الواقفه إذا وقعت علیها مرکبه أخری، مع عدم تفریط فی محل الوقوف و کیفیته.

نعم، لو کانا غاصبین ضمن کلاهما، لأن الضمان بمجرد الغصب.

(148) للتفریط، و أن الجنایه شبه عمد، مضافا إلی الإجماع.

نعم، لو قصد التلف من ذلک، أو کان متعمدا فی عدم إصلاحها، أو أصلحها فی مکان غیر مناسب له مما یوجب ذلک عرفا، یدخل فی العمد حینئذ کما مر.

(149) للأصل، بعد عدم صحه استناد الجنایه إلی صاحب الحائط عرفا، فیکون کسائر الحوادث غیر الاختیاریه التی توجب الجنایه و لا ضمان فیها علی أحد، سواء وقع الحائط فی الطریق أم فی ملک الغیر.

(150) لعدم صحه استناد الضرر حینئذ إلی بنائه، و لو کان ضررا لکان فی المیل إلی ملکه، إن لم یحکم أهل الخبره بخلاف ذلک.
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و لو بناه مائلا إلی ملک غیره أو إلی الشارع ضمن (151)، و کذا لو بناه فی ملک الغیر بلا إذن من المالک (152)، و إن بناه فی ملکه مستویا فمال إلی الشارع أو إلی غیر ملکه و لم یتمکن من إزالته أو تصلیحه لم یضمن (153)، و إن تمکن منهما فهو ضامن (154)، و لو أماله غیره فالضمان علیه إن لم یتمکن المالک من الإزاله (155)، و لو کان الحائط لصبی فالضمان علی الولی مع التفریط (156)،

______________________________

(151) لتحقق التسبیب منه حینئذ، مضافا إلی الإجماع، و لقاعده نفی الضرر بناء- علی أنها تثبت الضمان علی ما هو الصحیح- کما اخترناه.

(152) لتحقق التسبیب منه بالتعدی و العدوان.

(153) لعدم تحقق التسبیب منه بعد فرض عدم قدرته علی الإصلاح، و هل یجب علیه إعلام الحاکم الشرعی بذلک؟ الظاهر هو الوجوب بعد تحقق المعرضیه لإضرار الغیر- أو الوقوع فی المهلکه- و عدم تمکنه من رفعه بالإصلاح، و الحاکم الشرعی یری فیه ما تقتضی المصلحه، فإن لم یفعل ذلک و لم یخبره فهو ضامن، لتحقق التسبیب منه حینئذ.

(154) لتحقق التسبیب منه حینئذ.

(155) أما کون الضمان علی الغیر، فلأنه الموجب للجنایه حینئذ، و أما لو تمکن المالک من الإزاله و لم یزله، فالضمان علیه لصحه استناد الإتلاف إلیه حینئذ بقاء و إن لم یکن مستند إلیه حدوثا.

و الحاصل: أن المناط حکم ثقات أهل الخبره بتحقق السببیه من البانی للجدار مائلا فی ملک الغیر، أو من المالک و کل من حکم بتحقق التسبب منه یترتب الضمان علیه، و فی مورد الشک یرجع إلی أصاله عدم الضمان، إن لم تحکم القرائن المعتبره بشی ء.

(156) لفرض ولایته علی رفع الخطر و لم یفعل ذلک کما لو کان الحائط 
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فلو مال الحائط إلی ملک الغیر فأبرأه الغیر فلا ضمان (157).


مسأله 10: لو أجج نارا فی ملکه أو فی مکان مباح بقدر حاجته لم یضمن لو اتفق التعدی فأتلفت مالا أو نفسا

(مسأله 10): لو أجج نارا فی ملکه أو فی مکان مباح بقدر حاجته لم یضمن لو اتفق التعدی فأتلفت مالا أو نفسا (158)، و یضمن لو أجج بمقدار زائد عن حاجته مع علمه بالتعدی إلی ملک الغیر (159)، و لو اقتضت العاده التعدی فیضمن سواء علم بها أم لم یعلم (160)، و لو أجج زائدا علی مقدار حاجته و تعدی ضمن بفعله (161)، و لو أجج النار فی ملک غیره بغیر رضاه أو فی الطریق العام لا لمصلحه الماره ضمن ما یتلف بها (162)، و إن لم یقصد ذلک (163).

______________________________

لغائب و مال إلی ملک الغیر أو إلی الطریق، فالمرجع الحاکم الشرعی، لأنه ولی الغائب.

(157) لإسقاطه بالإبراء.

(158) للأصل، بعد ظهور الإجماع، و عدم تحقق التسبیب منه بحسب الانظار العرفیه.

(159) لتحقق التسبیب منه حینئذ.

(160) لفرض أنها جرت علی التعدی، و هو أججها فی مورد حصول العاده، فیکون ذلک نظیر الأسباب التولیدیه التی فیها الضمان.

(161) لتحقق التسبیب منه حینئذ.

نعم لو علم بعدم التعدی، و لم تقتض العاده ذلک أیضا، فاتفق حصول أمر غیر مترقب، فلا ضمان علیه حینئذ لعدم تحقق التسبیب منه.

(162) لتحقق العدوان حدوثا و بقاء فیضمن ما تلف من الأموال، و تجب الدیه، لأنه من القتل شبه العمد، إلا أن یقصد القتل، أو یکون الفعل کذلک غالبا و إن لم یقصده، فتترتب علیه أحکام العمد.

(163) لعدم مدخلیه القصد فی الضمان، و أن ذلک من سنخ الأفعال 
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مسأله 11: لو أجج نارا لرفع حاجته و ألقی آخر مالا أو شخصا فی النار لم یضمن مؤججها

(مسأله 11): لو أجج نارا لرفع حاجته و ألقی آخر مالا أو شخصا فی النار لم یضمن مؤججها (164)، بل الضمان علی الملقی (165)، و لو وقعت الجنایه بفعله التولیدی یکون ضامنا للأموال (166)، و کذا الأنفس إن لم یکن عمد فی البین أو لم یکن الفرار منها و إلا ففیه القصاص (167).


مسأله 12: لو فتح الماء فی ملکه- أو فی مکان مباح- و تضرر الغیر به

(مسأله 12): لو فتح الماء فی ملکه- أو فی مکان مباح- و تضرر الغیر به فإن کان بمقدار حاجته فلا ضمان (168)، و إلا فهو ضامن (169)، و لو فتح الماء فی ملک غیره و حصل ضرر منه فهو ضامن (170).

______________________________

التولیدیه، قصد المسبب أو لم یقصد.

(164) للأصل، بعد عدم تحقق التسبب منه.

(165) لاستناد التلف حینئذ إلی السبب القریب دون البعید، فیقدم المباشر- علی السبب- و هو الملقی فی المقام.

(166) لصحه انتساب الإتلاف إلیه، کما فی کل سبب تولیدی، مثل إذا سرت النار إلی محل فیه الأموال.

(167) لتحقق موضوع القصاص فی کل منهما، و أما لو لم یکن کذلک یکون من شبه العمد، و تکون الدیه من ماله، کما تقدم، و مع الخطأ المحض فعلی العاقله، فتجری الأقسام الثلاثه فی المقام، و یحمل علی العمد- أو علی ما إذا لم یکن الشخص قادرا علی الفرار- ما عن علی علیه السّلام فی معتبره السکونی: «انه قضی فی رجل أقبل بنار فأشعلها فی دار قوم فاحترقت و احترق متاعهم، قال: یغرّم قیمه الدار و ما فیها، ثمَّ یقتل» «1».

(168) للأصل، و قاعده السلطنه.

(169) لقاعده الإضرار، و الإتلاف.

(170) لاستناد الضرر و الإتلاف إلیه، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 41 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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مسأله 13: إذا ألقی فضولات بیته المزلقه

(مسأله 13): إذا ألقی فضولات بیته المزلقه کقشر البطیخ أو الموز أو غیرهما- فی الطریق أو أجری الماء علی خلاف المتعارف لا لمصلحه الماره فزلق إنسان ضمن (171)، إلا إذا وضع العابر الکامل متعمدا رجله علیها فلا ضمان (172)، و لو تلف به حیوان أو غیر کامل شرعا ضمن (173).


مسأله 14: لو وضع إناء علی حائطه فسقط و تلف به نفس أو مال لم یضمن

(مسأله 14): لو وضع إناء علی حائطه فسقط و تلف به نفس أو مال لم یضمن (174)، إلا أن یضعه مائلا إلی الطریق علی نحو تقتضی السقوط عاده فإنه یضمن حینئذ (175).


مسأله 15: یجب حفظ کل ما یکون ترکه مضرا للغیر و کان الحفظ تحت اختیاره کالدابه الصائله

(مسأله 15): یجب حفظ کل ما یکون ترکه مضرا للغیر و کان الحفظ تحت اختیاره کالدابه الصائله (176)،

______________________________

(171) لقاعده التسبیب، مضافا إلی الإجماع.

و قد یکون فیه القود کما إذا کان قاصدا لتلف الغیر، أو یکون الفعل مما یوجب التلف غالبا، و فی غیرها یکون الضمان من ماله، إلا فی الخطأ المحض کما مر.

(172) لعدم تحقق التسبیب منه، و أن التلف مستند إلی فعل نفسه، و هو السبب القریب.

(173) لتحقق التسبیب منه عرفا.

(174) للأصل، بعد عدم تحقق التسبیب منه، و أن الوقوع مستند إلی القضاء و القدر.

(175) لتحقق التسبیب منه، کما مر مکررا.

(176) لأن ترک التحفظ من الأسباب الموجبه للإضرار، و یکون الضرر و الجنایه أو التلف، مستنده إلی ترک التحفظ، فیجب التحفظ لا محاله.
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و البعیر المغتلم و الفرس العضوض و الکلب العقور فلو أهمل حفظها ضمن جنایتها (177)، و لو جهل حالها أو علم و لم یقدر علی حفظها و لم یفرط فلا ضمان (178)،

______________________________

(177) لتحقق التسبیب منه بترک التحفظ، مضافا إلی الروایات الوارده فی المقام، ففی صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام قال: «سألته عن بختی مغتلم قتل رجلا فقام أخو المقتول فعقر البختی و قتله، ما حاله؟ قال:

علی صاحب البختی دیه المقتول، و لصاحب البختی ثمنه الذی عقر بختیه» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «سئل عن بختی اغتلم فخرج من الدار فقتل رجلا فجاء أخو الرجل فضرب الفحل بالسیف فقال: صاحب البختی ضامن للدیه و یقتصّ ثمن بختیه» «2».

(178) للأصل، بعد عدم تحقق التفریط، مضافا إلی النص، و الإجماع، فعن الصادق علیه السّلام فی معتبره السکونی قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «البئر جبار و العجماء جبار، و المعدن جبار» «3»، و عن علی علیه السّلام فی معتبره السکونی أیضا:

«لا یضمن ما أفسدت البهائم نهارا، و یقول: علی صاحب الزرع حفظ زرعه، و کان یضمن ما أفسدت البهائم لیلا» «4»، و التفصیل لیس إلا لأجل الحفظ و التفریط، و فی روایه الحلبی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علیا إلی الیمن فأفلت فرس لرجل من أهل الیمن و مرّ یعدو، فمرّ برجل فنفحه برجله فقتله، فجاء أولیاء المقتول إلی الرجل فأخذوه فرفعوه إلی علی علیه السّلام فأقام صاحب الفرس البینه عند علی علیه السّلام أن فرسه أفلت من داره و نفح الرجل، فأبطل علی علیه السّلام دم صاحبهم، فجاء أولیاء المقتول من الیمن إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالوا:

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب موجبات الضمان: 4 و 1.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب موجبات الضمان: 4 و 1.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب موجبات الضمان: 5.

(4) الوسائل: باب 40 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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و لو صالت علی شخص فدفعها بمقدار یقتضی الدفاع بذلک فماتت أو وردت علیها جنایه لم یضمن (179)، و کذا لو دفعها عن نفس محترمه أو مال کذلک لم یضمن (180)، و لو أفرط فی الدفاع فجنی علیها أو جنی علیها لغیر الدفاع ضمن (181)، و یجری الحکم فی الطیور الضاربه و الهره فی جمیع ما تقدم (182).


مسأله 16: لو هجمت دابه علی أخری فجنت الداخله

(مسأله 16): لو هجمت دابه علی أخری فجنت الداخله فإن کان بتفریط المالک فی الاحتفاظ ضمن (183)، و إن جنت المدخول علیها کان هدرا (184).

______________________________

یا رسول اللّه إن علیا ظلمنا و أبطل دم صاحبنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن علیا لیس بظلّام و لم یخلق للظلم، إن الولایه لعلی من بعدی، و الحکم حکمه، و القول قوله، لا یرد حکمه و قوله و ولایته إلا کافر» «1».

(179) للأصل، و الإجماع، و ما تقدم من النص.

(180) لما مر فی سابقه.

(181) لتحقق التفریط و التعدی، و أنه غیر مأذون شرعا، کما لو أمکن الدفاع بالصیاح فضربها و حصل فیه ضرر علیها ضمن، أو أمکن الدفاع بالضرب و لکن قتلها، و هکذا.

(182) لکون الحکم مطابقا للقاعده، فیضمن لو تعدّی عن مقدار الدفاع.

(183) لصحه انتساب الجنایه إلیه حینئذ، فإن ترک احتفاظها تسبیب فی الجنایه علی الغیر، و هو نحو تفریط منه.

(184) لفرض أنها مدافع عن نفسها، و تقدم فی باب الدفاع أنه لا ضمان فی مثل ذلک، و تدلّ علی ما ذکرنا روایه سعد بن طریف الإسکاف عن أبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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مسأله 17: لو دخل دار قوم فعقره کلبهم ضمنوا إن دخل بإذنهم و إلا فلا ضمان

(مسأله 17): لو دخل دار قوم فعقره کلبهم ضمنوا إن دخل بإذنهم و إلا فلا ضمان (185)، و لو اختلف صاحب الدار و الداخل فی الإذن و عدمه فالقول قول منکره (186)،

______________________________

جعفر علیه السّلام قال: «اتی رجل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال: إن ثور فلان قتل حماری، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: ائت أبا بکر فسله، فأتاه فسأله، فقال: لیس علی البهائم قود، فرجع إلی النبی فأخبره بمقاله أبی بکر، فقال له النبی: ائت عمر فسله، فأتی عمر فسأله فقال مثل مقاله أبی بکر فرجع إلی النبی فأخبره، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله: ائت علیا فسله، فأتاه فقال علی علیه السّلام: إن کان الثور الداخل علی حمارک فی منامه حتی قتله فصاحبه ضامن، و إن کان الحمار هو الداخل علی الثور فی منامه فلیس علی صاحبه ضمان، قال: فرجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبره، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله: الحمد للّه الذی جعل من أهل بیتی من یحکم بحکم الأنبیاء» «1».

(185) نصا، و إجماعا- بعد کونه معتد للدخول من غیر إذن- ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل دخل دار قوم بغیر إذنهم فعقره کلبهم، قال: لا ضمان علیهم، و إن دخل بإذنهم ضمنوا» «2»، و لا فرق بین کون الکلب حاضرا فی الدار أو دخل بعد ذلک، علم صاحب الدار بکونه یعقر الداخل أو لا لما مر من إطلاق المعتبره.

نعم لو کان الکلب مقیدا مثلا، و الداخل جعل الطریق علیه مع وجود طریق آخر و علمه به، فلا ضمان علی صاحب الدار، لأنه بنفسه و اختیاره أوقع نفسه فی المضره و المهلکه.

(186) للأصل، إن لم تکن قرینه معتبره علی الخلاف.

و المراد من الإذن الأعم من الخاص- لشخص مخصوص- و العام،

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب موجبات الضمان: 2.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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و إذا عقر الکلب إنسانا خارج الدار فمع حفظه و عدم التفریط فیه فلا ضمان و إلا فیضمن صاحبه (187).

______________________________

کالمضایف المفتوحه أبوابها للناس.

و أما مرسله علی بن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن رجل دخل دار رجل فوثب علیه کلب فی الدار فعقره؟ فقال: إن کان دعی فعلی أهل الدار أرش الخدش، و إن کان لم یدع فدخل فلا شی ء علیهم» «1»، فالمراد من الدعاء الأعم من الشخصی و النوعی، مع قطع النظر عن السند.

و حیث إن الحکم مطابق للقاعده لصدق التسبیب حینئذ مع الإذن شخصا أو نوعا، فعلی صاحب الدار إزاله جمیع ما یضر الداخل، و لا یختص بالکلب فیشمل الثور و الأسلاک الکهربائیه مثلا و غیر هما، کما هو مقتضی السیره.

(187) لصحه انتساب الجنایه إلیه حینئذ، لأنه ترک احتفاظه فتسبب للجنایه علی الغیر. نعم لو جرت العاده علی الإرسال و عدم الحفظ لأجل الحراسه، فلا یضمن صاحبه الجنایه لعدم تسبیب منه.

و أما التفصیل بین العقر فی النهار فالضمان علی صاحبه، و العقر فی اللیل فلا ضمان تمسکا ببناء العرف علی حفظ کلابهم فی النهار و إرسالهم فی اللیل للحراسه، فیتحقق التسبیب و التفریط فی الأول دون الثانی، و للنص کما عن علی علیه السّلام فی معتبره زید بن علی: «أنه کان یضمن صاحب الکلب إذا عقر نهارا، و لا یضمنه إذا عقر باللیل» «2».

لا کلیه فیه إذ المناط التسبیب، فلو فرض فی محل کان الأمر بالعکس، أی یرسلون کلابهم فی النهار لأجل الحراسه أو دواعی أخری کالصید مثلا و یحفظونها فی اللیل، یتحقق الضمان لو عقر فی اللیل. فالمدار علی التسبیب،

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب موجبات الضمان: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب موجبات الضمان: 3.
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مسأله 18: لو أتلفت الهره المملوکه أو الطیر المملوک أو غیرهما مال أحد

(مسأله 18): لو أتلفت الهره المملوکه أو الطیر المملوک أو غیرهما مال أحد فإن جرت العاده علی حفظها عن الإضرار بالغیر یضمن (188)، و إلا فلا ضمان (189)، بل لو کان مؤذیا للغیر یجوز قتله و لا ضمان (190).


مسأله 19: لو أفسدت البهائم الزرع فلا ضمان علی صاحبها إن کان الإفساد فی النهار

(مسأله 19): لو أفسدت البهائم الزرع فلا ضمان علی صاحبها إن کان الإفساد فی النهار (191)، و إن کان فی اللیل فعلی صاحبها الضمان (192).

______________________________

و أما النص فیحمل علی الغالب، و لا یستفاد منه التعبد.

(188) لتحقق التسبیب حینئذ مع عدم الحفظ.

(189) للأصل بعد جریان العاده علی عدم الحفظ.

(190) للإجماع، و لفرض أنه دافع عن حفظ نفسه.

(191) لعدم تحقق التسبیب منه، و علی صاحب الزرع حفظ زرعه، مضافا إلی ما أتی من النص.

(192) نصوصا، و إجماعا، ففی موثق هارون بن حمزه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن البقر و الغنم و الإبل تکون فی الرعی (المرعی) فتفسد شیئا، هل علیها ضمان؟ فقال: «إن أفسدت نهارا فلیس علیها ضمان، من أجل أن أصحابه یحفظونه، و إن أفسدت لیلا فإنه علیها ضمان» «1»، و فی معتبره أبی بصیر قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ، فقال: لا یکون النفش إلا باللیل إن علی صاحب الحرث أن یحفظ الحرث بالنهار، و لیس علی صاحب الماشیه حفظها بالنهار إنما رعیها بالنهار و أرزاقها، فما أفسدت فلیس علیها، و علی أصحاب الماشیه حفظ الماشیه باللیل عن حرث الناس، فما أفسدت باللیل فقد ضمنوا و هو النفش، و أنّ داود علیه السّلام حکم للذی أصاب زرعه رقاب الغنم و حکم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 40 من أبواب موجبات الضمان: 3.

ص: 145








مسأله 20: لو کان یعلّم أحدا السیاقه أو السباحه فتلف بها ضمن المعلّم

(مسأله 20): لو کان یعلّم أحدا السیاقه أو السباحه فتلف بها ضمن المعلّم (193)، و إن الدیه من ماله (194).


مسأله 21: لو اجتمع أشخاص فی هدم حائط و وقع علی واحد منهم و مات سقط من الدیه بقدر حصه المیت

(مسأله 21): لو اجتمع أشخاص فی هدم حائط و وقع علی واحد منهم و مات سقط من الدیه بقدر حصه المیت (195)،

______________________________

سلیمان علیه السّلام الرسل و الثله: و هو اللبن، و الصوف فی ذلک العام» «1»، و غیر هما من الروایات، و یستفاد منها أن المدار علی التسبیب- لیلا کان أو نهارا- و یختلف ذلک باختلاف البقاع و الأمکنه بل المزروعات، نعم الغالب أن أصحاب الزرع یحفظون مزارعهم فی النهار دون اللیل.

(193) لتحقق التسبیب منه حینئذ، سواء کان المتعلم صبیا و المعلم ولیه أم لم یکن کذلک.

(194) لأنه من القتل من شبیه العمد. نعم، لو کان قاصدا القتل، أو کان الفعل مما یحصل به القتل غالبا، کان من العمد و یترتب علیه حکمه، و کذا یضمن لو حصل منه تفریط. و لو تلف المعلم لم یکن شی ء علی المتعلم إن لم یحصل منه تسبیب فی البین.

(195) لإقدامه علی ذلک فیسقط من الدیه بقدر حصته، و أما روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حائط اشترک فی هدمه ثلاثه نفر فوقع علی واحد منهم، فمات فضمن الباقین دیته، لأن کل واحد منهما ضامن لصاحبه» «2»، فلا تنافی ما ذکرنا، لأن تضمین الباقین دیته أی بمقدار حصتهم لا تمام الدیه، بعد فرض هدریه حصته بالإقدام، مضافا إلی المناقشه فی سندها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 40 من أبواب موجبات الضمان: 4.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب موجبات الضمان.
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و یقسّط الباقی علی الآخرین (196).


مسأله 22: لو أدب الزوج زوجته بما هو مشروع فاتفقت الجنایه ضمنها

(مسأله 22): لو أدب الزوج زوجته بما هو مشروع فاتفقت الجنایه ضمنها (197)، و کذا الصبی لو أدبه الولی بما هو مشروع و اتفقت جنایه (198).


مسأله 23: راکب الدابه یضمن ما تجنی بیدیها و إن لم یکن بتفریط منه

(مسأله 23): راکب الدابه یضمن ما تجنی بیدیها و إن لم یکن بتفریط منه (199)،

______________________________

(196) لحصول التسبیب بفعلهم، فإن کان الفعل خطأ محض فعلی العاقله، و إلا ففی أموالهم، و لو کان الاشتراک بین شخصین سقط نصف الدیه بموت أحد هما، و لو کان بین الثلاثه سقط ثلثها و هکذا.

(197) لعمومات الأدله، و ظهور الإجماع، و المشروعیه لا تنافی ثبوت الضمان، و لو اتفق أنها ماتت فلا قصاص، لعدم استناد موتها إلی فعله بعد فرض المشروعیه. نعم، لو علم الزوج بذلک حینئذ، کما لو علم أن الضرب المشروع بزعمه یوجب موتها لأجل جهات خارجیه، یتحقق القصاص.

و مما ذکرنا ظهر حکم العکس بأن الزوجه ضربت الزوج و حصلت جنایه علیه فعلیها الضمان علی کل حال إن لم یکن من الخطأ المحض، و إلا فعلی العاقله.

(198) ظهر وجه ذلک مما مر.

(199) لإطلاق النص، و الإجماع، مضافا إلی تحقق التسبیب الذی هو أعم من التفریط، ففی معتبره سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مرّ فی طریق فتصیب دابته برجلها؟ فقال: لیس علی صاحب الدابه شی ء مما أصابت برجلها، و لکن علیه ما أصابت بیدها، لأن رجلها خلفه إذا رکب، و إن قاد 
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و لو کانت الجنایه برجلیها فإن علم من القرائن أنها مستنده إلی تفریط الراکب فالضمان علیه (200)، و إلا فلا ضمان (201)، و أما ما تجنیه برأسها أو بمقادیم بدنها یضمن الراکب أیضا (202)،

______________________________

دابه فإنه یملک رجلها بإذن اللّه یضعها حیث یشاء» «1»، و قریب منها معتبره الحلبی «2»، و عن الصادق علیه السّلام فی معتبره السکونی: «ما أصاب الرجل فعلی السائق، و ما أصاب الید فعلی القائد و الراکب» «3».

و یستفاد من هذه الروایات أن الحکم موافق للقاعده، لأن الراکب مسلّط علی ما بین یدی الدابه و رأسها. و لذا أن الضمان علیه و إن لم یحصل منه تفریط.

(200) لاستناد الجنایه إلیه حینئذ.

(201) للأصل، و الإجماع، و نصوص خاصه منها قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«البئر جبار و العجماء جبار و المعدن جبار» «4»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن الرجل یمر علی طریق من طرق المسلمین فتصیب دابته إنسانا برجلها، فقال: لیس علیه ما أصابت برجلها» «5».

و أما ما ورد فی بعض الروایات الداله علی الضمان، مثل معتبره غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن علیا علیه السّلام «ضمن صاحب الدابه ما وطئت بیدیها و رجلیها» «6»، و معتبره إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن علیا علیه السّلام کان یضمن الراکب ما وطأت الدابه بیدیها أو رجلها، إلا أن یعبث بها أحد فیکون الضمان علی الذی عبث بها» «7»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی الضمان، فلا بد من حملها- علی فرض اعتبار السند- علی صوره التفریط.

(202) لصدق التفریط حینئذ، و أن ذکر الیدین فی الروایات المتقدمه من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 9 و 3 و 5.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 9 و 3 و 5.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 9 و 3 و 5.

(4) الوسائل: باب 32 من أبواب موجبات الضمان: 2.

(5) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 3 و 7 و 10.

(6) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 3 و 7 و 10.

(7) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: الحدیث: 3 و 7 و 10.
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و لو رکب علی خلاف المعتاد- سواء کان وجهه إلی خلف الدابه أم کان علی جهه الیمین أو الیسار- فالضمان یدور مدار صدق التسبیب و عدمه (203)، و لو أوقفها ضمن ما تجنیه مطلقا- بیدیها أو رجلیها أو غیر هما- (204)، و لو ضربها المالک ضمن ما جنتها (205)، و لو ضربها غیره ضمن ما تجنیه مطلقا (206)،

______________________________

باب المثال لجمیع مقادیم بدنها، خصوصا إذا کانت ذات لجام و کان بید الراکب.

و لا یجری ما تقدم فی المراکب المستحدثه فی هذه الأعصار کالسیاره و القطارات و غیر هما.

(203) لتحقق المقتضی للضمان فی صوره التسبیب، و مع عدم صدقه أو الشک فیه فلا وجه للضمان، و کذا الکلام فیما لو أفسدت شیئا برشاش بولها أو روثها.

(204) لقاعده التسبیب، مضافا إلی النص، و الإجماع، ففی معتبره العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «أنه سئل عن رجل یسیر علی طریق من طرق المسلمین علی دابته فتصیب برجلها، قال: لیس علیه ما أصابت برجلها، و علیه ما أصابت بیدها، و إذا وقف فعلیه ما أصابت بیدها و رجلها، و إن کان یسوقها فعلیه ما أصابت بیدها و رجلها أیضا» «1»، و لا فرق فی الطریق بین الضیق و الواسع و غیر هما.

(205) لتحقق التسبیب منه حینئذ، و ما یأتی من الروایات فی غیر المالک.

(206) نصا، و إجماعا، ففی صحیحه الحلبی عن الصادق علیه السّلام فی حدیث:

«أنه سئل عن الرجل ینفر بالرجل فیعقره و یعقر دابته رجل آخر، فقال: هو 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: 2.
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و السائق یضمن ما تتلفه الدابه بأی جزء من بدنها (207)، و لو کان لها سائق و قائد و راکب یشترکون الجمیع فی الضمان (208)، و لو تعددت الدابه و ساق الجمیع شخص واحد أو قادها شخص واحد أو رکب واحد علی إحداها و ساق- أو قاد- البقیه فمع تحقق التفریط ضمن المفرط الجنایه (209)،

______________________________

ضامن لما کان من شی ء» «1»، و فی صحیحه الآخر عنه علیه السّلام أیضا قال: «أیما رجل فزع رجلا من الجدار أو نفر به عن دابته فخر فمات، فهو ضامن لدیته، و إن انکسر فهو ضامن لدیه ما ینکسر منه» «2»، نعم لو هجمت علیه و دافع عن نفسه لم یکن علی الدافع شی ء، و لا علی مالکه، لما مر فی باب الدفاع، و الشک فی شمول ما تقدم من الأدله علیه، و فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل غشیه رجل علی دابه فأراد أن یطأه فزجر الدابه فنفرت بصاحبها فطرحته و کانت جراحه أو غیرها؟ فقال: لیس علیه ضمان إنما زجر عن نفسه، و هی الجبار» «3».

(207) لاستیلائه علیها بتمامها، و یتحقق التسبیب لا محاله، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین، و ما تقدم من موثق العلاء بن الفضیل.

و أما التفصیل فی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «ما أصاب الرجل فعلی السائق، و ما أصاب الید فعلی القائد و الراکب» «4»، یمکن أن یحمل علی الغالب، و إلا فلا بد من رد علمه إلی أهله.

(208) لتحقق التسبیب من کل واحد منهم فی الجمله، إلا إذا کانت قرینه معتبره علی الاختصاص، و کذا لو کان اثنان منهما.

(209) لتحقق التفریط الموجب للضمان، فیکون الحکم مطابقا للقاعده.

______________________________

(1) الوسائل: باب 15 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 15 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 37 من أبواب موجبات الضمان: 1.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب موجبات الضمان: 5.
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و مع عدمه فلا ضمان (210)، و لو رکبها ردیفان تساویا فی الضمان إن صح نسبه التسبیب إلیهما معا (211)، و إلا فالضمان علی المسبب فقط دون الآخر (212)، و لا فرق فی ذلک بین مالک الدابه و غیره (213).


مسأله 24: لو رکب الصبی أو المجنون بنفسهما الدابه فتلفا فلا ضمان علی أحد

(مسأله 24): لو رکب الصبی أو المجنون بنفسهما الدابه فتلفا فلا ضمان علی أحد (214)، و لو أرکبهما الولی فالضمان علیه (215)، إن کان تسبیب منه و إن لم یکن تسبیب فی البین و إنما راعی المصلحه فارکبهما لمصلحتهما فلا ضمان (216)، و أما لو أرکبهما غیر الولی فإن لم یکن بإذن منه فالضمان علیه (217)، و لو کان بإذنه فمع عدم التسبیب و التفریط فلا ضمان (218)،

______________________________

(210) للأصل، بعد خروج الفرض عن مورد النص. و الاحتیاط فی التصالح.

(211) لصدق التسبیب بالنسبه إلیهما حینئذ معا.

(212) لفرض عدم صحه التسبیب بالنسبه إلی الآخر، بأن یکون الآخر ضعیفا أو مریضا مثل الحمل الذی وضع علی الدابه.

(213) لأن المدار علی صدق التسبیب و عدمه، فمع صدقه یضمن- مالکا کان أو غیره- و مع عدمه فلا یضمن کذلک.

(214) لعدم تسبیب فی البین، فلا موجب للضمان.

(215) لتحقق المقتضی للضمان- و هو التسبیب- و فقد المانع عنه.

(216) للأصل، بعد عدم صدق التسبیب منه حینئذ، بل المفروض أنه راعی المصلحه فتکون الجنایه غیر مربوطه به.

(217) لصدق التسبیب حینئذ.

(218) لعدم تحقق موجب الضمان حینئذ. و تقدم حکم ما لو أرکب صبیین 
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إلا إذا کان تسبیب فی البین (219).


مسأله 25: لو دخلت دابه شخص إلی زرع الغیر

(مسأله 25): لو دخلت دابه شخص إلی زرع الغیر سواء کان مختصا به أم مشترکا بینه و بین مالک الدابه- و استلزم إخراجها تلف زرع الغیر لا یجوز له إخراجها إلا بإذنه (220)، و إن أضرت الدابه بزرع نفسه (221).

______________________________

فتصادما، فلا حاجه للتکرار.

(219) من تنفیر أو نحوه، فیضمن المسبب حینئذ لقاعده التسبیب، و کذا لو کان مالک الدابه عالما بأن الدابه شارده و تلقی ما علیها، و لکن لم یخبر الراکب بذلک، فیکون الضمان علی المالک حینئذ.

(220) لأن تصرفه حینئذ بدون إذنه تصرف فی مال الغیر من دون إحراز رضاه، فلو أخرجها کذلک اثم، و لو حصل ضرر بالخروج ضمن.

(221) لأن الدابه و الزرع ملکه، و أن الناس مسلطون علی أموالهم، نعم لا بد أن یطلع الغیر بذلک لفرض اشتراک الزرع.

و لو توقف حفظ مال الغیر علی الإضرار بمال نفسه، ففی وجوب حفظ مال الغیر حینئذ إشکال، بل منع إن لم تکن أهمیه فی البین.
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فصل فی تزاحم موجبات الضمان


اشاره

فصل فی تزاحم موجبات الضمان و هو فیما إذا تحقق هناک موجبان للضمان بنحو الاقتضاء



فیقع البحث فی أن أیهما مقدم علی الآخر؟

اشاره
فیقع البحث فی أن أیهما مقدم علی الآخر؟ فهنا أقسام:


الأول: ما إذا کان التزاحم من السبب و المباشر للإتلاف

اشاره

الأول: ما إذا کان التزاحم من السبب و المباشر للإتلاف فیکون الأصل فی هذا القسم تقدیم المباشر علی السبب مطلقا (1)، إلا إذا کانت هناک قرینه معتبره علی الخلاف (2).



مسأله 1: لو کان أحدهما مباشرا للجنایه و الآخر سببا لها

(مسأله 1): لو کان أحدهما مباشرا للجنایه و الآخر سببا لها ضمن المباشر إن کان عالما بها (3)،

______________________________

(1) سواء کانا مساویان فی القوه أم کان المباشر أقوی.

(2) لأن المباشر حینئذ کالعله التامه للإتلاف، فیبقی السبب علی مجرد اقتضائه، مضافا إلی الإجماع.

نعم لو کان المباشر بمنزله الآله للسبب، کالصبی و المجنون و غیر هما، فحینئذ یقدم السبب، لأنه العله التامه، و أن المباشر ضعیف جدا.

(3) لما مر من تقدیم المباشر علی السبب، و أنه کالعله التامه لتحقق الجنایه، کما إذا اجتمع الحافر و الدافع فحفر بئرا فی غیر ملکه و دفع آخر ثالثا إلیها فسقط فیها و مات، فالضمان علی الدافع، و کذا فی اجتماع مؤجج النار مع الملقی فیها، إلی غیر ذلک من الأمثله.
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و لو کان المباشر جاهلا بها فالضمان علی السبب (4).


مسأله 2: لو أمسک شخص شخصا آخر و قتله غیره فالضمان علی القاتل

(مسأله 2): لو أمسک شخص شخصا آخر و قتله غیره فالضمان علی القاتل و کذا لو هیّأ أسباب الموت شخص- کالسلاح و الأدویه القتاله- و استعمله آخر فی قتله (5).

الثانی: ما إذا اجتمع السببان فالضمان علی ما هو السابق تأثیرا

اشاره

الثانی: ما إذا اجتمع السببان فالضمان علی ما هو السابق تأثیرا و إن کان حدوثه متأخرا أو مصاحبا (6)، إن تساویا فی العدوان (7).



مسأله 3: لو وضع حجرا فی الشارع ثمَّ جاء آخر و حفر بئرا بجنبه فسقط فیها شخص بعثرته بالحجر فالضمان علی واضع الحجر

(مسأله 3): لو وضع حجرا فی الشارع ثمَّ جاء آخر و حفر بئرا بجنبه فسقط فیها شخص بعثرته بالحجر فالضمان علی واضع الحجر (8)،

______________________________

(4) لسقوط العلیه التامه مع الجهل، فیقوی السبب، کما لو حفر بئرا فی الطریق و سترها بالحشیش و غیره فدفع آخر ثالثا مع جهله بالواقعه فسقط فی البئر، فالضمان علی الحافر، لاستناد القتل إلیه عرفا، و أن المباشر کالآله بعد فرض جهله.

(5) لما مرّ من تقدیم المباشر علی السبب.

نعم للحاکم الشرعی إن یعزّر المسبب من السجن المؤبد کما مر، أو غیره بما یری فیه من المصلحه حفظا للنظام و دفعا للفساد، و کذا الحکم فیما لو أجج شخص نارا و القی آخر شخصا ثالثا فیها، إلی غیر ذلک من الأمثله.

(6) لاستناد التلف حینئذ إلی السابق تأثیرا لا وجودا، و هو یوجب انحصار التلف فیه.

(7) لتساوی السببین فی الاقتضاء من هذه الجهه، و إن لم یکن کذلک فالضمان علی المعتدی فقط، کما یأتی.

(8) لأنه السبب للجنایه عرفا، و تقدم أن الضمان علی السابق تأثیرا.

ص: 154








بل و کذا لو حفر أحد بئرا ثمَّ وضع شخص حجرا علی جنبها فسقط العاثر بالحجر فی البئر و حصلت جنایه فالضمان علی الواضع أیضا (9)، و لو نصب سکینا فی البئر فسقط فی البئر شخص علی السکین فالضمان علی الحافر (10)، و کذا لو وضع حجرا و وضع آخر حجرا خلفه فعثر بحجر و وقع علی آخر و حصلت الجنایه فالضمان علی الواضع الذی عثر بحجره (11).


مسأله 4: لو انقلب الحجر علی جانب البئر- بوضع غیر آدمی

(مسأله 4): لو انقلب الحجر علی جانب البئر- بوضع غیر آدمی کالحیوان و السیل و غیرها- و عثر به شخص و وقع فی البئر فالضمان علی الحافر (12).

______________________________

(9) لأن الوقوع فی البئر و تحقق الجنایه به، یستند عرفا إلی العثور بالحجر، و هو سابق فی التأثیر، فیکون الواضع للحجر کدافع الشخص فی البئر عرفا، فإذا لم یکن عثور لم تتحقق الجنایه، فالتأثیر له لا للحافر.

و یظهر من ذلک أنه لا وجه لاستصحاب التأثیر بالنسبه إلی الحجر، کما عن صاحب الجواهر (قدس اللّه نفسه الزکیه)، لأنه بعد الصدق العرفی فی کون الحجر کالدافع فی البئر یکون بمنزله الأماره المتقدمه علی الاستصحاب، کما لا وجه للاشتراک فی الضمان بعد صدق الاستناد عرفا إلی واضع الحجر، کما هو واضح.

(10) لأنه السبب، فیکون الحفر حینئذ کالإلقاء فی البئر علی السکین.

(11) لما مرّ من أنه السبب المؤثر للجنایه.

(12) لاختصاص السببیه بالنسبه إلیه حینئذ، و عدم استناد وضع الحجر إلی فاعل مختار حتی یتحقق الضمان.
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مسأله 5: لو حفر بئرا قلیل العمق فعمّقها غیره فالضمان علی الأول

(مسأله 5): لو حفر بئرا قلیل العمق فعمّقها غیره فالضمان علی الأول (13)، نعم لو اشترکا فی الحفر فالضمان علیهما (14).


مسأله 6: لو کان أحدهما عادیا دون الآخر

(مسأله 6): لو کان أحدهما عادیا دون الآخر فالضمان علی المتعدی خاصه (15).

الثالث: ما إذا کانا مباشرین فی الجنایه

اشاره

الثالث: ما إذا کانا مباشرین فی الجنایه (16)، کما لو اشترک اثنان أو أکثر فی الجنایه علی شخص فالضمان علی الجمیع (17)، و أنه بالسویه و إن اختلف قواهم (18).



مسأله 7: لو سقط اثنان فی البئر فمات کل منهما باصطدام الآخر

(مسأله 7): لو سقط اثنان فی البئر فمات کل منهما باصطدام الآخر فالضمان علی الحافر (19).



مسأله 8: لو أتلف متاع غیره لغرض أهم فی البین من خوف علی نفس محترمه أو عرض ضمن إن لم یأذن له

(مسأله 8): لو أتلف متاع غیره لغرض أهم فی البین من خوف علی نفس محترمه أو عرض ضمن إن لم یأذن له (20)،

______________________________

(13) لاستناد السبق إلیه حینئذ، فهو السبب لتحقق الجنایه.

(14) لتحقق السببیه منهما، و عدم صحه الترجیح بلا مرجح.

(15) لأن جهه عدوانه یوجب سبقه علی غیره، کما لو حفر حفره فی ملکه و جاء آخر و وضع حجرا بجنبها عدوانا فعثر ثالث بالحجر و سقط فی الحفره، فالضمان علی الواضع، و هکذا.

(16) تقدم حکمه فی المسائل السابقه من الاشتراک فی الضمان بالتنصیف أو غیره، فلا وجه للتکرار مره أخری.

(17) لصدق التسبیب بالنسبه إلیهم، فیکون الضمان علی الجمیع، کما مر فی قصاص النفس.

(18) للاشتراک فی التسبیب، و لا أثر لاختلاف القوی.

(19) لأنه السابق فی التسبیب.

(20) لقاعده الإتلاف، إلا إذا کان فی البین قرینه معلومه علی سقوط إذنه 
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و لو قال: الق متاعک فی البحر لتسلم السفینه فلا ضمان فی البین (21)، و لو قال ذلک و علیّ ضمانه فهو ضامن (22)، و لو قال: الق متاعک فی البحر و علیّ ضمانه و علی رکبان السفینه صح الضمان (23).


مسأله 9: لو قال: أحرق متاعک أو ثوبک أو اجرح نفسک و علیّ ضمانه أو أرشه

(مسأله 9): لو قال: أحرق متاعک أو ثوبک أو اجرح نفسک و علیّ ضمانه أو أرشه فإن کان فیه غرض صحیح عقلائی فلا شی ء فی البین (24)، و إن لم یکن کذلک ففیه الضمان (25).

______________________________

لأجل مراعاه الأهم، و حینئذ لا أثر لإذنه و إن بقی الضمان علی حاله.

(21) للأصل، و صدور الإلقاء عن فاعل مختار باختیاره و قول القائل من باب مجرد إحداث الداعی لا التسبیب منه، و هو لا یوجب شیئا أصلا، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(22) للإجماع، و ظهور کلامه فی الالتزام بالضمان، و هذا الظهور معتبر عند العرف، و کذا الکلام فی المراکب الحدیثه.

(23) سواء کان ذلک علی نحو البدل أم الاشتراک فی الضمان، و ذلک کله لوجود المقتضی و فقد المانع بعد رضا الجمیع، و لا بأس باشتراک ذمم متعدده و اجتماعها علی مال واحد سواء کان بالاشتراک أم علی نحو البدل، کما أثبتنا ذلک فی تعاقب الأیادی، مضافا إلی ظهور الإجماع فی المقام.

و إن لم یرضوا بالضمان فیمکن أن یقال بضمانه للتمام، لدلاله مفهوم قوله علی التزامه بضمان الکل إن لم یرض البقیه، و لکنه مشکل، فلا بد من اتباع القرائن الحالیه أو المقالیه، و الأولی التصالح.

(24) لفرض أنه فعل صحیح عقلائی صدر من فاعل مختار بعمده و اختیاره، فلا ضمان.

(25) إن تحقق التسبیب عرفا أو الغرور، و إلا فلا وجه للضمان کما مر.
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مسأله 10: لو ترک حفظ مال الغیر أو ترک إنقاذ الغریق أو إطفاء الحریق مع القدره علیها فلا ریب أنه أثم

(مسأله 10): لو ترک حفظ مال الغیر أو ترک إنقاذ الغریق أو إطفاء الحریق مع القدره علیها فلا ریب أنه أثم و لکن لا ضمان فی البین (26)، بخلاف ما لو حبس الطعام عن شخص حتی مات فإنه یضمن (27).


مسأله 11: لو استؤجر شخص لإطفاء الحریق أو لمداواه المرضی أو لصیانه المکائن مثلا أو غیر ذلک

(مسأله 11): لو استؤجر شخص لإطفاء الحریق أو لمداواه المرضی أو لصیانه المکائن مثلا أو غیر ذلک و ترک عمله بعد تمکینه من العمل و حصل منه ضرر ضمن (28).


مسأله 12: لو وقع أحد فی محل خطر فتعلق لحفظ نفسه بثان

(مسأله 12): لو وقع أحد فی محل خطر فتعلق لحفظ نفسه بثان و تعلق الثانی بثالث و تعلق الثالث برابع فماتوا جمیعا ضمن کل واحد منهم دیه الآخر (29).

______________________________

(26) لأن التروک کلها لیس فیها ضمان إذا کان عله التلف غیرها.

نعم لو کان الترک عله منحصره للتلف مع کمال القدره، کما إذا ترک الطبیب المنحصر القادر مداواه المریض عن عمد و اختیار فتلف المریض، بحیث نسب الإتلاف إلیه عرفا، فللضمان وجه.

(27) لأنه صدر منه فعل باختیاره، و ترتب علیه الجنایه.

(28) لأن مخالفته للشرط فعل تسبیبی حصل منه بعمده و اختیاره، فیضمن ما ترتب علیه من الجنایه.

(29) إن استند موت کل لا حق باستمساک السابق له، بحیث یکون السابق سببا لموت لاحقه فتخرج دیه الثانی من ترکه الأول، و دیه الثالث من ترکه الثانی، و هکذا.

و إن لم یکن کذلک بل کل سابق له نحو اقتضاء فی البین، و کان الموت مستندا إلیهما معا، فتسقط الدیه علی الجمیع بالنصف أو الثلث أو الربع أو غیرها حسب الافراد، کما مر سابقا، و علیه یحمل صحیح محمد بن قیس عن 
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مسأله 13: لو جذب إنسان غیره إلی بئر فوقع المجذوب فمات الجاذب بوقوعه علیه فالجاذب دمه هدر

(مسأله 13): لو جذب إنسان غیره إلی بئر فوقع المجذوب فمات الجاذب بوقوعه علیه فالجاذب دمه هدر (30)، و لو مات المجذوب ضمن الجاذب دیته (31)،

______________________________

أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی أربعه اطلعوا فی زبیه الأسد فخر أحدهم فاستمسک بالثانی، و استمسک الثانی بالثالث، و استمسک الثالث بالرابع حتی أسقط بعضهم بعضا علی الأسد فقتلهم الأسد، فقضی بالأول فریسه الأسد، و غرّم أهله ثلث الدیه لأهل الثانی، و غرّم الثانی لأهل الثالث ثلثی الدیه، و غرّم الثالث لأهل الرابع الدیه کامله» «1»، فالصحیحه مطابقه للقاعده و علی هذا لا موضوعیه للزبیه، بل یجری الحکم فی غیرها، کالغرق و الحرق و غیر هما من مظان الخطر.

و أما روایه مسمع بن عبد الملک عن الصادق علیه السّلام: «إن قوما احتفروا زبیه للأسد بالیمن فوقع فیها الأسد فازدحم الناس علیها ینظرون إلی الأسد فوقع رجل فتعلق بآخر، فتعلق الآخر بآخر، و الآخر بآخر، فجرحهم الأسد فمنهم من مات من جراحه الأسد، و منهم من أخرج فمات، فتشاجروا فی ذلک حتی أخذوا السیوف، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: هلموا أقض بینکم، فقضی أن للأول ربع الدیه، و الثانی ثلث الدیه، و الثالث نصف الدیه و الرابع الدیه کامله، و جعل ذلک علی قبائل الذین ازدحموا، فرضی بعض القوم و سخط بعض، فرفع ذلک إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و أخبر بقضاء أمیر المؤمنین علیه السّلام، فأجازه» «2»، فهی خارجه عن ما نحن فیه، لإمکان حملها علی جهات أخری، و تأثیر الازدحام فی الوقوع و الافتراس و غیر هما مما یوجب الموت. و اللّه العالم.

(30) لاستناد موته إلی فعل نفسه و اختیاره.

(31) لقاعده التسبیب إن لم یکن قاصدا للقتل، أو لم یکن الفعل مما یقتل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب موجبات الضمان: 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب موجبات الضمان الحدیث: 1.
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و لو ماتا فدم الجاذب هدر، و دیه المجذوب من مال الجاذب (32).


مسأله 14: لو عضّ رجل ید رجل عمدا و اختیارا فانتزعها من فیه فسقطت ثنایا العاض

(مسأله 14): لو عضّ رجل ید رجل عمدا و اختیارا فانتزعها من فیه فسقطت ثنایا العاض فلا شی ء علیه (33).


مسأله 15: لو تعثّر بحجر فالضمان علی واضعه

(مسأله 15): لو تعثّر بحجر فالضمان علی واضعه (34)، و لو تعثر به رجل فدحرجه ثمَّ تعثّر به آخر فالضمان علی المدحرج (35)، إلا إذا لم یشعر به فالضمان علی العاقله (36).


مسأله 16: لو سبّب ما یوجب الضمان ثمَّ مات أو جن فالضمان باق یخرج من أمواله

(مسأله 16): لو سبّب ما یوجب الضمان ثمَّ مات أو جن فالضمان باق یخرج من أمواله (37).

______________________________

به غالبا، و إلا فعلیه القود، کما مر مکررا.

(32) لما تقدم، مضافا إلی ظهور الإجماع، و لا فرق فی ذلک إن البئر کانت محفوره فی ملک نفسه أو ملک الغیر أو فی الطریق، کل ذلک لقاعده التسبیب، کما عرفت.

(33) لقاعده التسبیب، و جواز المدافعه عن النفس، و ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «فی رجل عض ید رجل فانتزعها من فیه فسقطت ثنایا العاض فطلها» «1»، أی أهدرها، و لا فرق فی ذلک بین الزوج و الزوجه و غیر هما.

(34) لتحقق التسبیب، و قد یدخل فی العمد أو فی شبه العمد أو یکون من الخطأ، کما هو معلوم، و یکون الضمان فی الأخیر علی العاقله.

(35) لانتساب التسبیب بالنسبه إلیه حینئذ.

(36) لأنه یکون من الخطأ المحض، و هو علی العاقله کما یأتی.

(37) لبقاء السببیه عرفا، فیشمله إطلاق أدله التسبیب، و لکن الأحوط 

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ج: 3 صفحه: 136.
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مسأله 17: لو سبب ما یوجب زیاده فی البدن

(مسأله 17): لو سبب ما یوجب زیاده فی البدن بحیث یوجب الشین أو قبح المنظر أو نحو ذلک ضمن (38).

______________________________

التصالح مع الورثه فی الأول، و مع الولی فی الثانی، لاحتمال انقطاع جهه التسبیب بعروض مثل هذه العوارض.

(38) لأنه سبّب ما یوجب الضرر بالنسبه إلیه، کما إذا أشربه دواء فزاد إصبعا فی یده أو لحما زائدا فی وجهه یشینه، و حیث إنه لم یرد تحدید شرعی فی البین فلا بد فیه من الحکومه.

نعم لو کان الدواء لأجل شفاء مرض، و کان یستلزم استعماله الزیاده فی الجسم، أو یستلزم ضرر آخر، فلا ضمان علی الطبیب مع اطلاع المریض بذلک، و ان لم یطلعه فالطبیب ضامن لما یحدث من الضرر و الشین، إلا إذا أخذ البراءه منه، کما مر.
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الفصل الرابع فی دیات الأعضاء


اشاره

الفصل الرابع فی دیات الأعضاء الجنایات علی الأطراف أما فیها تقدیر شرعی أو لا، و الثانی لا بد فیه من الحکومه (1)، فیفرض الحر عبدا قابلا للتقویم و یقوّم صحیحه و معیبه و یؤخذ التفاوت بالنسبه (2)،

______________________________

(1) و قد یعبر عنها بالأرش، و یمکن الفرق بینهما اعتبارا: بأن الحکومه تخصّ فی مورد حکم الحاکم، بفرض الحر المجنی علیه عبدا غیر مشین بهذه الجراحه، و قیمته بعد الشین، و تقدیر جنایته بقدر جنایه العبد من حیث المالیه، و التفاوت بین الصحیح و المعیب، فیؤخذ بذلک التفاوت من الجانی و یعطی للمجنی علیه الحر.

و أما الأرش فیمکن أن یلحظ مع قطع النظر عن فرضه عبدا، بأن یلحظ الحاکم الشرعی الخبیر المطلع علی الجنایات و صنفها و خصوصیاتها قدر الجنایه، ثمَّ الحکم حسب نظره، فیصیر الأرش کإیکال التعزیر إلی نظره، و لکن هذا یحتاج إلی خبره و مهاره تامه.

و یمکن القول بأن الحکومه یصح شمولها للصلح و لو قهرا دون الأرش.

و کیف کان لا مشاح فی الاصطلاح، لعدم ثمره علمیه بل و لا عملیه فی البین، بعد کون الحاکم الشرعی الخبیر مسلّط علی کل منهما بحسب ولایته.

(2) لدوران الأمر حینئذ بین تعطیل الجنایه أو الأخذ بالمقدر الشرعی، أو 
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و لا بد من ملاحظه خصوصیات الصحیح و المعیب (3).

و أما التقدیر الشرعی ففی موارد (4):

______________________________

هذا الوجه، و الأول باطل، و الثانی مفقود بالفرض، فیتعین ذلک لا محاله، مضافا إلی الإجماع، فیمکن أن تستفاد قاعده کلیه و هی: «لا جنایه فی الشریعه المقدسه لیست لها استیفاء و لا قصاص و لا دیه»، لبطلان الجنایه بلا مقدر شرعی عقلا و نقلا، أما العقل فلأنه ظلم، و هو قبیح بالنسبه إلی الشارع الأقدس. و أما النقل فما دلّ من الروایات الکثیره، مثل صحیحه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «إن عندنا الجامعه، قلت: و ما الجامعه؟ قال: الجامعه صحیفه فیها کل حلال و حرام، و کل ما یحتاج إلیه الناس حتی الأرش فی الخدش، و ضرب بیده إلیّ فقال: أ تأذن یا أبا محمد؟ قلت: جعلت فداک إنما أنا لک فاصنع ما شئت، فغمزنی بیده و قال: حتی أرش هذا» «1»، و غیرها من الروایات.

(3) لاختلاف القیم بذلک حتی لو کان حصول العیب إلی أمد. ثمَّ یزول، کما فی شعر الرأس و الحاجب الذی ینبت بعد حین.

(4) ربما تبلغ أکثر من عشرین، و لکن یمکن إدخال بعضها فی البعض فتصیر أقل من ذلک، و لا ثمره فی التقلیل و التکثیر علما، بعد وضوح الموضوع و حکمه.

و یمکن هنا بیان قاعده کلیه ربما تستفاد من کلماتهم الشریفه، و هی: «إن کل ما فی البدن واحد کاللسان و الأنف ففیه الدیه کامله، و کل ما کان فی البدن اثنان ففی کل واحد منهما نصف الدیه»، تدلّ علیها روایات، یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 48 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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الأول: الشعر


اشاره

الأول: الشعر



مسأله 1: لو أزال شعر رأس الرجل- صغیرا کان أو کبیرا خفیفا کان أو کثیفا طویلا کان أو صغیرا- الدیه کامله إن لم ینبت

(مسأله 1): لو أزال شعر رأس الرجل- صغیرا کان أو کبیرا خفیفا کان أو کثیفا طویلا کان أو صغیرا- الدیه کامله إن لم ینبت (5)،

______________________________

(5) نصوصا، و إجماعا، ففی معتبره سلیمان بن خالد قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل صب ماء حارا علی رأس رجل فامتعط شعره فلا ینبت، قال:

علیه الدیه کامله» «1»، و فی روایه سلمه بن تمام قال: «أهرق رجل قدرا فیها مرق علی رأس رجل فذهب شعره فاختصموا فی ذلک إلی علی علیه السّلام فأجّله سنه فجاء سنه فلم ینبت شعره، فقضی علیه بالدیه» «2».

و لا فرق فی ذهاب الشعر بأی وجه کان، کالحلق و الحرق أو صبّ المائع علیه أو إشراب دواء أو غیرها، لإطلاق ما تقدم بعد کون مورد الروایات من باب المثال. ثمَّ إن التأجیل إلی سنه فی عدم الإنبات، کما فی روایه سلمه فیما إذا احتمل الإنبات، و إلا فلا موضوعیه للسنه بعد حکم الثقات من أهل الخبره بعدم الإنبات، کما یأتی.

و ما عن الشهید (قدس اللّه نفسه الزکیه) من أن الدیه الکامله فی إزاله شعر الرأس و اللحیه معا، تمسکا بما تقدم من معتبره سلیمان بن خالد «فیمن امتعط شعر رأسه و لحیته فلا تنبت أبدا، قال: الدیه کامله» «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(2) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 3.

(3) التهذیب ج: 10 باب دیات الأعضاء و الجوارح: 25.
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و فی اللحیه إذا حلقت أو نتفت و لم تنبت فالدیه کامله (6)، و إن نبتا ففی شعر الرأس الحکومه (7)، و فی اللحیه ثلث الدیه (8)، و فی شعر المرأه إن لم ینبت فالدیه کامله (9)، و إلا ففیه مهر نسائها (10).

______________________________

مخدوش .. أولا: بأن الواو قد یأتی للتردید بمعنی (أو).

و ثانیا: لم یضبط فی الکافی الذی هو أضبط من غیره کلمه «و لحیته»، هذا إذا کان ذهاب الشعر علی نحو الجنایه، و أما لو أقدم الشخص علی ذلک فلا شی ء علی أحد، لإقدامه باختیاره علی الهدریه.

(6) نصا، و إجماعا، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی اللحیه إذا حلقت فلم تنبت الدیه کامله، فإذا نبتت فثلث الدیه» «1»، و لما تقدم من معتبره سلیمان بن خالد، بناء علی إراده (أو) من (واو) کما ذکرنا.

(7) لأنها الأصل فی کل ما لا مقدر له کما تقدم.

(8) نصا- کما مرّ فی معتبره السکونی- و إجماعا، و لکن الأحوط التصالح بما تراضیا علیه من الحکومه، لذهاب جمع إلیها.

(9) لمعتبره عبد اللّه بن سنان- مضافا إلی الإجماع- قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک ما علی الرجل و وثب علی امرأه فحلق رأسها؟ قال یضرب ضربا وجیعا، و یحبس فی سجن المسلمین حتی یستبرأ شعرها، فإن نبت أخذ منه مهر نسائها، و إن لم ینبت أخذ منه الدیه کامله، قلت: فکیف صار مهر نسائها إن نبت شعرها؟ فقال: یا ابن سنان إن شعر المرأه و عذرتها شریکان فی الجمال، فإذا ذهب بأحدهما وجب لها المهر کملا» «2».

(10) نصا، کما تقدم فی معتبره ابن سنان، و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 37 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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مسأله 2: لو نبت بعضه دون بعض یسقط مقدار الدیه

(مسأله 2): لو نبت بعضه دون بعض یسقط مقدار الدیه فیلاحظ نسبه غیر النابت فیؤخذ نصف الدیه إن کان نصفا و ثلثها إن کان ثلثا أو أقل أو أکثر منها و هکذا (11)، و لا یلاحظ کثافه الشعر و خفته فی الشعر النابت جدیدا (12)، و فی النابت لا تسقط الحکومه (13).


مسأله 3: لو اختلفت صفات الشعر النابت مع الشعر الساقط بالجنایه ففیه الحکومه

(مسأله 3): لو اختلفت صفات الشعر النابت مع الشعر الساقط بالجنایه ففیه الحکومه (14)، و تشخیص التفاوت و تعیین قدره بنظر الثقات من أهل الخبره (15).


مسأله 4: لو حکم ثقات أهل الخبره بعدم الإنبات فأخذ الدیه الکامله

(مسأله 4): لو حکم ثقات أهل الخبره بعدم الإنبات فأخذ الدیه الکامله ثمَّ نبت بعد مده ردّ التفاوت إلی الجانی (16).

______________________________

و لا فرق بین الصغیره و الکبیره، مزوجه کانت أو غیر مزوجه، لما مرّ من الإطلاق.

(11) لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «إن نبت بعضه دون بعض فبحساب ذلک» «1»، و للإجماع علی اعتبار النسبه فی أبعاض کل ماله مقدر شرعا فی تمامه.

(12) للأصل، بعد عدم التعارف فی ملاحظه ذلک.

(13) للأصل، بعد صدق الجنایه فی إذهاب الشعر.

(14) لأن الأصل هو الأرش أو الحکومه فی کل ما لا تقدیر له کما مر.

(15) لاعتبار قولهم فی مثل هذه الموضوعات الخارجیه، بعد عدم وجود تحدید فیها من الشرع، و کذا فی تشخیص عدم إنبات الشعر أصلا، أو فی مده معینه.

(16) لانکشاف خلاف ما استحق. هذا إذا لم یحکم أهل الخبره بأن 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: باب 34 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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مسأله 5: لو زاد مهر مثل المرأه- إذا أنبت شعرها- علی مهر السنه یؤخذ مهر المثل

(مسأله 5): لو زاد مهر مثل المرأه- إذا أنبت شعرها- علی مهر السنه یؤخذ مهر المثل (17)، إلا إذا زاد علی الدیه الکامله فلیس لها إلا الدیه (18)، و یضمن لو تلف- ما تداول فی هذه الأعصار- من الشعر الصناعی (19).


مسأله 6: فی شعر الحاجب إذا ذهب کله و لم ینبت مائتان و خمسون دینارا

(مسأله 6): فی شعر الحاجب إذا ذهب کله و لم ینبت مائتان و خمسون دینارا (20)، و فی بعض منه علی حساب ذلک (21)، و إن نبت ففیه الحکومه (22)،

______________________________

الإنبات موهبه جدیده إلهیه و لیس من مجری الطبیعه، و إلا فلا وجه للرجوع، و لکن الأحوط التصالح.

(17) لأن مهر المثل هو المناط فی تعیین تدارک مثل هذه الجنایه الوارده علی المرأه.

(18) لأن الدیه تحدید شرعی لا یتجاوز عنها، بل یردّ ما تجاوز عنها إلیها، و أما احتمال الرجوع إلی الأرش فلا وجه له بعد تعیین الشارع و تحدیده.

(19) لقاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» فیدفع عوضه مثلا أو قیمه.

(20) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف المعتبر عن علی علیه السّلام «و ان أصیب الحاجب فذهب شعره کله فدیته نصف دیه العین مائتا دینار و خمسون دینارا، فما أصیب منه فعلی حساب ذلک» «1»، و المراد من الدینار المثقال الشرعی المسکوک، کما مر فی مسأله 1 من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات، فیکون فی شعر الحاجبین معا خمسمائه دینار.

(21) للإجماع، و لما تقدم فی معتبر ظریف.

(22) لأنها الأصل فیما لا تقدیر فیه شرعا کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 5.
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و لو نبت بعض و لم ینبت بعض ففی غیر النابت بالحساب و فی النابت الأرش (23).


مسأله 7: فی الأهداب الأربع فقط الحکومه

(مسأله 7): فی الأهداب الأربع فقط الحکومه (24)، سواء نبتت أو لم تنبت أو نبت بعض دون بعض (25)، و أما ذهابها مع الأجفان فهی تابعه لها (26).


مسأله 8: یثبت الأرش غیر ما تقدم من الشعر إن قلع منفردا

(مسأله 8): یثبت الأرش فی غیر ما تقدم من الشعر إن قلع منفردا (27)، و لا شی ء فیه لو انضم إلی العضو إذا قطع أو إلی الجلد إذا کشط (28).


مسأله 9: لو کان إزاله الشعر موجبه للکمال دون النقص بشهاده العرف و أهل الخبره ففی ثبوت الدیه أو الأرش إشکال

(مسأله 9): لو کان إزاله الشعر موجبه للکمال دون النقص بشهاده العرف و أهل الخبره ففی ثبوت الدیه أو الأرش إشکال (29).

______________________________

(23) أما الحساب فلما مر آنفا، و أما الأرش فلما تقدم فی شعر الرأس.

(24) لعدم ورود تحدید فیه بالخصوص من الشارع، و کل ما کان کذلک فالأصل فیه الأرش أو الحکومه کما تقدم. و المراد من الأهداب الشعور النابته علی أجفان العین.

(25) لما تقدم فی سابقه، نعم یختلف الأرش باختلاف الأقسام کما هو واضح.

(26) لعدم ملاحظه الأهداب حینئذ مستقله، فهی تابعه کتبعیه شعر الید للید، أو تبعیه شعر الرأس فی الشجاج و هکذا.

(27) لما تقدم من أن الأصل الأرش فیما لا تقدیر فیه من الشرع، کشعر الیدین أو الرجلین.

(28) للتبعیه فی جمیع ذلک، فلا شی ء فی شعر الساعد أو الساق أو الحاجب إذا قطع عضوها سوی دیه الساعد أو الساق أو محل الحاجب.

(29) من عدم حصول النقص بشهاده أهل الخبره، بل حصل الکمال کما 
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مسأله 10: یثبت الأرش فی إزاله شعر العبد و الخنثی المشکل

(مسأله 10): یثبت الأرش فی إزاله شعر العبد و الخنثی المشکل (30)، و لو فرض أن إزاله الشعر فی العبد أو الأمه تزید فی القیمه أو لا ینقص منها لا شی ء علیه إلا التعزیر (31).

______________________________

هو المفروض، فلا شی ء علیه. و من أن الدیه أو الأرش و الحکومه تحدیدات شرعیه لإزاله الشعر مطلقا، فلا بد من الدیه أو الأرش فی ما نقص عن الخلقه الأصلیه و الأحوط التصالح فی المقام.

(30) لعدم إحراز التحدید الشرعی فی کل منهما، فیرجع إلی الأرش- و هو التفاوت بین الصحیح و المعیب- لا محاله کما تقدم.

(31) أما عدم شی ء علی الجانی لعدم نقص فی المالیه حینئذ کما هو المفروض، و أما التعزیر لأنه تصرف فی ما یتعلق بالغیر بدون إذن صاحبه، فهو نحو ظلم لا بد فیه من التعزیر.
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الثانی: العینان


اشاره

الثانی: العینان



مسأله 11: فی العینین الدیه کامله و فی کل واحده منهما نصفها

(مسأله 11): فی العینین الدیه کامله و فی کل واحده منهما نصفها (32)، و لا فرق بین العین الصحیحه و غیرها کالأعمش و الأحول و الأعشی و الأخفش و الأرمد (33).



مسأله 12: لو کان فی عینه بیاض فإن کانت الرؤیه و الإبصار باقیا فالدیه تامه

(مسأله 12): لو کان فی عینه بیاض فإن کانت الرؤیه و الإبصار باقیا فالدیه تامه (34)، و إلا سقطت من الدیه بمقدار النقص لو أمکن التشخیص (35)،

______________________________

(32) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام «فی الرجل یکسر ظهره، قال: فیه الدیه کامله، و فی العینین الدیه، و فی إحداهما نصف الدیه» «1»، و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن الید، قال: نصف الدیه، و فی الاذن نصف الدیه .. و العین الواحده نصف الدیه» «2»، و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و فی العینین الدیه و فی أحدهما نصف الدیه» «3»، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «ما کان فی الجسد منه اثنان ففیه نصف الدیه مثل الیدین و العینین، قلت: رجل فقئت عینه؟ قال: نصف الدیه» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(33) لإطلاق ما مر من الروایات.

(34) لسلامه العضو حینئذ، فیشمله ما مرّ من الإطلاق.

(35) و لو بالرجوع إلی الثقات من أهل الخبره إذا عینوا أن الذاهب نصف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 10 و 6 و 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 10 و 6 و 1.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 10 و 6 و 1.
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و إلا ففیه الحکومه (36).


مسأله 13: فی العین الصحیحه من الأعور الدیه کامله إن کان العور خلقه أو بآفه سماویه

(مسأله 13): فی العین الصحیحه من الأعور الدیه کامله إن کان العور خلقه أو بآفه سماویه (37)، و إن لم یکن کذلک کما إذا کان بجنایه أو کان قصاصا- فعلیه نصف الدیه (38)،

______________________________

الرؤیه أو ربعها أو أکثر أو أقل، فیقسط الحاکم الدیه بالحساب کما مرّ.

(36) لأنها الأصل فیما لا تقدیر له شرعا، و لو من جهه عدم التشخیص و التعیین.

(37) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال «فی عین الأعور الدیه کامله» «1»، و مثله معتبره أبی بصیر «2»، و فی صحیح محمد بن قیس قال: «قال أبو جعفر علیه السّلام قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أعور أصیبت عینه الصحیحه ففقئت، أن تفقأ إحدی عینی صاحبه، و یعقل له نصف الدیه، و إن شاء أخذ دیه کامله و یعفی عن عین صاحبه» «3»، و قریب منه روایه عبد اللّه ابن الحکم «4»، و یقتضیه الاعتبار أیضا، لأن العین الواحده له حینئذ بمنزله عینین بالنسبه إلی الرؤیه، فهی فیه مثل الأنف.

(38) نصوصا، و إجماعا، کقول الصادق علیه السّلام فی صحیح زراره «فی العینین الدیه و فی إحداهما نصف الدیه» «5»، و مثله غیره من الإطلاقات کما تقدم، خرج منها الأعور خلقه أو بآفه سماویه دون غیر هما، مع أن أخذه العوض لعینه الفائته سابقا أو استحقاقه له أو الذهاب قصاصا لجنایته لا ینزل عینه الموجوده منزل العینین، بل یکون من إحدی العینین فقط، فتشمله الإطلاقات المتقدمه، و لا فرق فی ذلک بین أنه أخذ دیتها أم لا، و سواء کان قادرا علی الأخذ أم لا، أو کان العور 

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 27 من أبواب دیات الأعضاء.

(3) الوسائل: باب 27 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 4.

(4) الوسائل: باب 27 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 4.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 6.
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و فی خسف العین العوراء أو قلعها ثلث الدیه (39)، سواء کانت العوراء خلقه أو بالجنایه (40).

______________________________

لأجل القصاص أو لا، کل ذلک لما تقدم من الإطلاق.

(39) نصا، و إجماعا، ففی صحیح برید بن معاویه عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی لسان الأخرس و عین الاعمی و ذکر الخصی و أنثییه، ثلث الدیه» «1».

و أما روایه عبد اللّه بن أبی جعفر عن الصادق علیه السّلام: «فی العین العوراء تکون قائمه فتخسف، فقال: قضی فیها علی بن أبی طالب علیه السّلام نصف الدیه فی العین الصحیحه» «2»، أی ربع الدیه، و منها روایه عبد اللّه بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل فقأ عین رجل ذاهبه و هی قائمه، قال: علیه ربع دیه العین» «3».

یمکن حملهما علی ذهاب بعض مراتب البصر بمقدار التفاوت بین الربع و الثلث الذی هو نصف السدس، لأن للإبصار و الرؤیه مراتب کثیره جدا، مضافا إلی قصور السند فیهما، و إعراض المشهور عنهما.

و مما ذکرنا یظهر الحال فی صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

«سأله بعض آل زراره عن رجل قطع لسان رجل أخرس؟ فقال: إن کان ولدته أمه و هو أخرس فعلیه ثلث الدیه، و إن کان لسانه ذهب به وجع أو آفه بعد ما کان یتکلم، فإنّ علی الذی قطع لسانه، ثلث دیه لسانه. قال: و کذلک القضاء فی العینین و الجوارح، قال: و هکذا وجدناه فی کتاب علی علیه السّلام» «4»، فالمراد من العینین کل واحد منهما بقرینه صحیح برید، فلا ینافی ما ذکرنا.

(40) لإطلاق ما تقدم فی صحیح برید بن معاویه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 29 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 29 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 2.

(4) الوسائل: باب 31 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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مسأله 14: لو فقأ أعور عین صحیح قلعت عینه الصحیحه و إن عمی

(مسأله 14): لو فقأ أعور عین صحیح قلعت عینه الصحیحه و إن عمی (41)، و إن قلع عینیه کان مخیرا بین أن یأخذ دیه کامله منه أو یقلع إحدی عینی الجانی مع أخذ نصف الدیه منه (42).


مسأله 15: فی تمام الأجفان الدیه الکامله

(مسأله 15): فی تمام الأجفان الدیه الکامله (43)، و فی تقدیر کل جفن الأعلی منها ثلث دیه العین و الأسفل منها النصف (44).

______________________________

(41) لما تقدم فی مسأله 33 من (فصل القصاص فی ما دون النفس).

(42) لما مرّ من العمومات، و الإطلاقات من غیر تقیید فی البین.

(43) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام قال:

«کل ما کان فی الإنسان اثنان ففیهما الدیه و فی أحد هما نصف الدیه» «1»، و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کل ما فی الجسد منه اثنان ففیه نصف الدیه مثل الیدین و العینین، قال: قلت: رجل فقئت عینه؟ قال: نصف الدیه» «2»، الی غیر ذلک من الروایات بتقریب کل جفنین بمنزله العین الواحده، بقرینه الإجماع.

(44) نصا، و اعتبارا، لأن الشفر الأسفل أکثر نفعا للعین من غیره، کما عن بعض المتخصصین، و الجفن الأسفل بمنزله الشفه السفلی التی یأتی فیها التفصیل، و فی معتبر ظریف قال: «أفتی أمیر المؤمنین علیه السّلام فکتب الناس فتیاه، و کتب به أمیر المؤمنین إلی أمرائه و رؤوس أجناده فمما کان فیه: إن أصیب شفر العین الأعلی فشتر فدیته ثلث دیه العین مائه دینار و سته و ستون دینارا و ثلثا دینار، و إن أصیب شفر العین الأسفل فشتر فدیته نصف دیه العین مائتا دینار و خمسون دینارا» «3».

و أما القول بأن فی کل واحد منها ربع الدیه، فلا دلیل له إلا التقسیط،

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 12 و 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 12 و 1.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الأعضاء: 3.
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مسأله 16: إذا فقأ عین شخص و ادعی الجانی أنها کانت لا تبصر یقدم قول المجنی علیه مع یمینه

(مسأله 16): إذا فقأ عین شخص و ادعی الجانی أنها کانت لا تبصر و ادعی المجنی علیه أنها کانت صحیحه یقدم قول المجنی علیه مع یمینه (45).


مسأله 17: الأهداب تتداخل مع الأجفان بخلاف الأجفان

(مسأله 17): الأهداب تتداخل مع الأجفان (46)، بخلاف الأجفان فإنها لا تتداخل مع الأهداب کما لا تتداخل مع العینین (47).

______________________________

فیکون کل جفنین بمنزله عین واحده، فیقع لکل واحد منها الربع لا محاله، و هذا مخالف للنص المتقدم.

و کذا القول بأن فی الأعلی ثلثاها، و فی الأسفل الثلث، فلا دلیل له سوی دعوی الإجماع، و إثباتها علی مدعیه، نعم الأحوط التصالح.

(45) أما تقدیم قول المجنی علیه فلأصاله الصحه، إلا أن یثبت الجانی دعواه بحجه شرعیه، و أما الیمین فلما مر مکررا من أنها لقطع النزاع و الخصومه.

و ما عن المحقق و غیره من تقدیم قول الجانی لأصاله البراءه عما یدعیه المجنی علیه، فهو مخدوش لما أثبتناه فی الأصول من تقدیم الأصول الموضوعیه علی الحکمیه.

(46) لما تقدم فی (مسأله 7).

(47) للأصل فی کل منهما.
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الثالث: الأنف


اشاره

الثالث: الأنف



مسأله 18: إذا استؤصل الأنف کله ففیه الدیه کامله

(مسأله 18): إذا استؤصل الأنف کله ففیه الدیه کامله (48)، و کذا فی قطع مارنه (49)، و لو قطع المارن و بعض قصبه الأنف دفعه فالدیه کامله (50)، و لو قطع المارن ثمَّ بعض القصبه فالدیه کامله فی المارن و الحکومه فی القصبه (51)، و إذا قطع المارن ثمَّ قطع تمام القصبه ففی المارن الدیه و فی القصبه الحکومه (52).

______________________________

(48) لقول الصادق علیه السّلام فی صحیح عبد اللّه بن سنان: «فی الأنف إذا استؤصل جدعه الدیه» «1»، و فی موثق سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «فی الأنف إذا قطع الدیه کامله» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و تقتضیه القاعده التی أسسها الصادق علیه السّلام و هی: «کل ما فی الإنسان منه واحد ففیه الدیه، و ما فیه اثنان ففی أحد هما نصف الدیه»، فلا فرق بین الأخشم و المخزوم، لأن أنف الأخشم لا عیب فیه و إنما العیب فی غیره، و کذا المخزوم کما یأتی.

(49) و هو ما لان منه و نزل عن قصبته، لقول الصادق علیه السّلام فی معتبره الحلبی: «فی الأنف إذا قطع المارن الدیه» «3»، و فی صحیح زراره عنه علیه السّلام أیضا:

«فی الأنف إذا قطع المارن الدیه» «4»، و غیر هما من الروایات.

و لو قطع بعض المارن فتکون الدیه بحسابه أی حسب حصه المساحه بالنصف أو الثلث.

(50) للأصل، و لما مر من النصوص، و لا تعدد فی الجنایه حتی یحتمل التداخل، کما عن بعض الفقهاء (قدس اللّه نفسه الزکیه).

(51) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(52) أما الأول فلما تقدم، و أما الثانیه فلأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 7 و 3 و 6.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 7 و 3 و 6.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 7 و 3 و 6.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 7 و 3 و 6.
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مسأله 19: لو کسر الأنف أو أحرق ففسد ففیه الدیه کامله

(مسأله 19): لو کسر الأنف أو أحرق ففسد ففیه الدیه کامله (53)، و إذا جبر علی نحو عادت الصحه فمائه دینار (54).


مسأله 20: لو نفذت فیه نافذه فخرقت المنخرین و الوتره جمیعا علی وجه لا تنسد فثلث الدیه

(مسأله 20): لو نفذت فیه نافذه فخرقت المنخرین و الوتره جمیعا علی وجه لا تنسد فثلث الدیه (55)، و کذا فی خرق أحد المنخرین (56)،

______________________________

شرعا، و الأحوط للجانی التصالح مع المجنی علیه، لاحتمال ثبوت الدیه فی القصبه.

(53) لما تقدم من القاعده: «کل ما فی البدن واحد ففیه الدیه و ما فیه اثنان ففی أحد هما نصف الدیه»، فهی بعمومها شامله للکسر و الإفساد و الاستیصال.

(54) للإجماع، و لما یستفاد من معتبر ظریف الآتی، إن کل ما کان فی کسره الدیه إذا جبر و عاد علی غیر عیب و لا عثم، ففیه مائه دینار أی مائه مثقال شرعی من الذهب، و لا خصوصیه فی الکسر أو الحرق، بل یشمل غیر هما إن تحقق فساد الأنف، ثمَّ عادت السلامه.

(55) نصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و إن نفذت فیه نافذه لا تنسد بسهم أو رمح فدیته ثلاثمائه دینار و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار» «1».

(56) لمعتبر غیاث عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «أنه قضی فی کل جانب من الأنف ثلث دیه الأنف» «2»، و عن أبی جعفر علیه السّلام فی روایه عبد الرحمن:

«فی خشاش الأنف کل واحد ثلث الدیه» «3»، و الخشاش (بکسر الخاء) عود یجعل فی أنف الجمل لیکون أسرع فی زمامه و انقیاده، و المراد من الروایه محل الخشاش تسمیه للمحل باسم الحال، و کیف کان فإنها ظاهره فی المطلوب.

و ما عن الشیخ و غیره من أن فیه نصف الدیه لأنه إذهاب نصف الجمال، مخالف لما تقدم من النص، و کذا القول بربع الدیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 43 من أبواب دیات الأعضاء: 1- 2.

(3) الوسائل: باب 43 من أبواب دیات الأعضاء: 1- 2.
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أو فی ثقبه (57)، و أما لو جبر و صلح ففیه الحکومه (58).


مسأله 21: لو استلزمت الجنایه شلل الأنف ففیه ثلثا دیه الأنف صحیحا

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 29، ص: 177

(مسأله 21): لو استلزمت الجنایه شلل الأنف ففیه ثلثا دیه الأنف صحیحا (59)، و لو استؤصل الأشل ففیه ثلث الدیه (60)، سواء کان الأشل خلقه أم بالجنایه (61).


مسأله 22: فی الروثه من الأنف إذا استؤصلت نصف الدیه

(مسأله 22): فی الروثه من الأنف إذا استؤصلت نصف الدیه (62)،

______________________________

(57) لقول الصادق علیه السّلام فی روایه مسمع: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی خرم الأنف ثلث دیه الأنف» «1»، و الخرم: الثقب و الثلم.

(58) لعدم خلو الجنایه عن العوض کما تقدم، و الأحوط للحاکم الشرعی ملاحظه العشر لروایه ظریف عن علی علیه السّلام: «و إن کانت نافذه فبرأت و التأمت فدیتها خمس دیه روثه الأنف» «2». و التصالح علی الخمس لدعوی الإجماع علیه.

(59) لقاعده: «أن الجنایه إذا أوجبت الشلل فی العضو تکون دیتها ثلثی دیه ذلک العضو المشلول صحیحا» المستنده إلی النص، و الإجماع، علی ما یأتی فی الجنایه علی أصابع الید.

(60) للقاعده التی أسسها أبو جعفر الباقر علیه السّلام: «کل ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح» «3»، بلا فرق بین الأنف و غیره، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(61) لإطلاق ما تقدم.

(62) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام «فإن قطع روثه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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و إذا قطع أحد المنخرین مع الروثه فثلث الدیه و نصفها (63)، و فی قطع بعض الروثه الدیه بنسبه المقطوع و کذا فی المنخر (64).


مسأله 23: لو قطع مع المارن لحما متصلا بالشفتین فعلیه الدیه مع الحکومه

(مسأله 23): لو قطع مع المارن لحما متصلا بالشفتین فعلیه الدیه مع الحکومه (65)


مسأله 24: لو عوج الأنف بالضرب أو تغیر لونه فالحکومه

(مسأله 24): لو عوج الأنف بالضرب أو تغیر لونه فالحکومه (66)، و کذا لو شق ما بین المنخرین (67)،

______________________________

الأنف- و هی طرفه- فدیته خمسمائه دینار» «1».

و فی روثه الأنف احتمالات:

الأول: أنها طرف الأنف.

الثانی: أنها الحاجز بین المنخرین.

الثالث: أنها مجمع المارن.

و یمکن أخذ الجامع القریب فی جمیع ذلک و هو طرفه من مقدمه الأنف الشامل لمجمع المارن و المنخرین.

(63) لأن فی أحد المنخرین الثلث کما تقدم، و فی الروثه النصف لما مر.

(64) أی: بنسبه المقطوع إلی الجمیع، فنصف الثلث فی أحد المنخرین لو کان المقطوع نصفا أو ربعه لو کان کذلک. و هکذا فی الروثه فدیتها بحساب المقطوع.

(65) اما الدیه فلما مر فی مسأله 18، و أما الحکومه فلأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(66) لعدم مقدر شرعی فیهما، فالمرجع إلیها صلح، زال العیب بعد ذلک أو لا. نعم إن لم یصلح فالحکومه أکثر، کما هو واضح.

(67) لأنها الأصل کما تقدم، سواء بقی منفرجا أو التأم، و لکن الحکومه فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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و إذا قطع أنفه فذهب شمّه فعلیه دیتان (68).


مسأله 25: إذا قطع الأنف بکامله و بقی متعلقا بجلده

(مسأله 25): إذا قطع الأنف بکامله و بقی متعلقا بجلده فان لم یصلح و لا بد من الإبانه فعلیه الدیه کامله (69)، و إن ردّه هو أو المجنی علیه فالتحم أو المجنی علیه فالحکومه (70).

______________________________

الأول أکثر کما لا یخفی.

(68) دیه قطع الأنف، و دیه المنفعه: و هی ذهاب الأنف.

(69) لأنه قطع الأنف عرفا، و أن التعلق بالجلده لا أثر له.

(70) لبقاء الأنف و عدم الإبانه، فالمرجع إلیها إن لم یکن الالتحام نعمه جدیده مستقله أنعم اللّه تعالی علیه، فحینئذ علیه الدیه.
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الرابع: الاذن


اشاره

الرابع: الاذن



مسأله 26: فی الأذنین إن استؤصلتا دفعه فالدیه کامله

(مسأله 26): فی الأذنین إن استؤصلتا دفعه فالدیه کامله (71)، و فی أحد هما نصف الدیه (72)، و فی بعضها بحساب دیتها (73).



مسأله 27: فی خصوص شحمه الاذن ثلث دیه الاذن

(مسأله 27): فی خصوص شحمه الاذن ثلث دیه الاذن (74)،

______________________________

(71) نصوصا، و إجماعا کما تقدم فی القاعده التی أسسها جعفر بن محمد علیهما السّلام، و فی موثق العلاء بن الفضیل: «و فی أذنیه الدیه کامله» «1»، و فی صحیح الحلبی: «و فی الأذنین الدیه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(72) لما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «فی الأذنین إذا قطعت أحدهما فدیتها خمسمائه دینار» «3»، و فی معتبره عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «و فی الاذن إذا قطعت نصف الدیه» «4»، و غیر هما من الروایات، مضافا إلی القاعده المتقدمه، و الإجماع.

(73) لما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و ما قطع منها فبحساب ذلک» «5»، فان کان نصفا من أحد هما فربع الدیه، أو ثلثا فسدس الدیه، و هکذا.

(74) نصا، و إجماعا، ففی معتبره غیاث عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام:

«أنه قضی فی شحمه الاذن بثلث دیه الاذن» «6»، و قریب منها روایه مسمع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 8.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 5.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(6) الوسائل: باب 43 من أبواب دیات الأعضاء:
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و کذا فی خرم الاذن (75)، و أما فی خرم الشحمه الحکومه (76).


مسأله 28: لو استلزمت الجنایه شلل الاذن فعلیه ثلثا دیتها صحیحه

(مسأله 28): لو استلزمت الجنایه شلل الاذن فعلیه ثلثا دیتها صحیحه (77)، و لو قطعها بعد الشلل فثلث دیته (78).


مسأله 29: لو تغیر لون الاذن بالضرب أو الجرّ ففیه الحکومه

(مسأله 29): لو تغیر لون الاذن بالضرب أو الجرّ ففیه الحکومه، و کذا إن لواها و تألم به (79).


مسأله 30: الأصم فیما تقدم کالصحیح

(مسأله 30): الأصم فیما تقدم کالصحیح (80)، و لو قطع الاذن فسری إلی الصمم ففیه دیه الاذن و دیه المنفعه من غیر تداخل و کذا لو نقص السمع (81).

______________________________

عنه علیه السّلام أیضا «1»، و فی قطع بعض الشحمه بحسابها، کما تقدم فی قطع بعض أصل الاذن.

(75) للإجماع، و الأحوط التصالح مع الجانی فی الثلث.

(76) لعدم التقدیر فیه عرفا، و لکن الأحوط للحاکم الشرعی المصالحه مع الجانی بثلث دیه الشحمه، لدعوی الإجماع کما عن بعض.

(77) لما تقدم من القاعده فی مسأله 21، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(78) لما مر فی الأنف من القاعده، بعد عدم الخصوصیه فیه، فراجع 


مسأله 21 و لا حاجه للتکرار

(مسأله 21) و لا حاجه للتکرار.

(79) للأصل فیهما، بعد عدم التقدیر لهما شرعا.

(80) لأن الصمم آفه السماع و لیس نقصا فی الاذن، مضافا إلی الإجماع.

(81) للأصل فی کل منهما، و سیأتی فی الفصل الآتی أن دیه ذهاب السمع کله ألف دینار، أی الدیه الکامله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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مسأله 31: لو قطع الاذن فأوضح العظم وجب دیه الاذن و دیه الموضحه

(مسأله 31): لو قطع الاذن فأوضح العظم وجب دیه الاذن و دیه الموضحه (82)، و لو قطعها و بقیت متعلقه بجلده فکما تقدم فی الأنف (83).

______________________________

(82) لأصاله عدم التداخل فی کل منهما بعد تعدد السبب. نعم لو کانت الجنایه توجب دیه کامله، کما إذا شج رأسه فذهب عقله، تلزمه الدیه الکامله علی ما یأتی فی ذهاب المنافع، فحینئذ لا وجه لوجوب دیه الشجه بعد تعلق الدیه الکامله، لأن ما نقصت یدخل تحته کما یأتی.

(83) بلا فرق بین الأنف و الاذن، لأن الحکم حسب القاعده، و لا نص بالخصوص فی المقام.
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الخامس: الشفتان


اشاره

الخامس: الشفتان



مسأله 32: فی الشفتین إذا استؤصلتا دفعت الدیه کامله

(مسأله 32): فی الشفتین إذا استؤصلتا دفعت الدیه کامله (84). و لو قطعتا متعاقبتین، ففی العلیا منهما النصف (85)، و فی السفلی منهما ثلثا الدیه (86)،

______________________________

(84) نصا، و إجماعا بین المسلمین، و تقتضیه القاعده المتقدمه.

و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و فی الشفتین الدیه» «1»، و فی کتاب الدیات المعروض علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام کما فی صحیحه یونس:

«و الشفتین إذا استؤصلا ألف دینار» «2»، و مثلهما غیر هما.

(85) لما تقدم من القاعده، و لما ورد فی کتاب ظریف بالخصوص، فعن علی علیه السّلام: «و إذا قطعت الشفه العلیا و استؤصلت فدیتها خمسمائه دینار، فما قطع منها فبحساب ذلک» «3».

(86) لما ورد عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف، المعلل فیه بأن السفلی أکثر نفعا، و لذا فضلها علی علیه السّلام فی الدیه علی العلیا، فیقدم علی غیره من العمومات المتقدمه، لکونه بمنزله الحاکم و الشارح لها قال علیه السّلام: «و دیه الشفه السفلی إذا استوصلت ثلثا الدیه ستمائه و سته و ستون دینارا و ثلثا دینار، فما قطع منها فبحساب ذلک- إلی أن قال ظریف- فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک، فقال: بلغنا أن أمیر المؤمنین علیه السّلام فضلها، لأنها تمسک الماء و الطعام مع الأسنان، فلذلک 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 2.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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و لو قطع بعض منهما فبحساب المقطوع (87).


مسأله 33: لو ضربهما فاسترختا دفعه ففیه ثلثا دیه الشفتین

(مسأله 33): لو ضربهما فاسترختا دفعه ففیه ثلثا دیه الشفتین (88)،

______________________________

فضلها فی حکومته» «1».

و أما روایه أبان بن تغلب عن الصادق علیه السّلام قال: «فی الشفعه السفلی سته الاف درهم، و فی العلیا أربعه الاف درهم، لأن السفلی تمسک الماء» «2»، فهی محموله علی المراضاه بینهما، إن لم یمکن الجمع بینهما و بین ما ورد عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف، لاختلاف قیمه الدراهم، مع قطع النظر عن قصور سندها.

و أما ما اختاره جمع من الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) من أن فی العلیا الثلث و فی السفلی الثلاثین، بدعوی الإجماع، فعهده إثباتها علی مدعیها بالنسبه إلی العلیا فقط، و أما السفلی فهی منصوصه کما مر.

و مما ذکرنا یظهر الحال فی معتبره سماعه عنه علیه السّلام: «الشفتان العلیا و السفلی سواء فی الدیه» «3»، فهی محموله علی أصل وجوب الدیه لا مقدارها، و علی فرض استفاده المقدار منها یقدم ما ورد عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف، لما أثبتنا فی محله من أن المعلل مقدم علی غیره. و کیف کان فالأحوط التصالح بینهما. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(87) لما تقدم عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «فما قطع منها فبحساب ذلک»، ففی النصف تکون الدیه نصفا و فی الربع تکون ربعا و هکذا، و لا بد من ملاحظه مقدار المقطوع طولا و عرضا، و لا فرق بین الشفه العلیا و السفلی، فکل منهما بحسابها.

(88) لما تقدم فی (مسأله 21) فلا وجه للتکرار. و الاسترخاء نوع من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 10.
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و لو استؤصلت المسترخیه ففیها ثلث الدیه (89)، و لو جنی علیها حتی تقلصت ففیها الحکومه (90).


مسأله 34: حدّ الشفه

(مسأله 34): حدّ الشفه فی العلیا عرضا ما تجافت عن اللثه متصله بالمنخرین و الحاجز و طولها مع طول الفم و السفلی ما تجافت عن اللثه عرضا و طولها طول الفم (91).


مسأله 35: لو تغیر لونها بالضرب أو الجر ففیه الحکومه

(مسأله 35): لو تغیر لونها بالضرب أو الجر ففیه الحکومه (92)، و کذا لو تورمت و لم تنشق (93).


مسأله 36: إذا شق الشفتین حتی بدت الأسنان فعلیه ثلث الدیه إن لم تبرء و لم تلتئم

(مسأله 36): إذا شق الشفتین حتی بدت الأسنان فعلیه ثلث الدیه إن لم تبرء و لم تلتئم (94)،

______________________________

الشلل، لم تنفصل الشفه عن الأسنان بضحک و نحوه.

(89) لما مر من القاعده فی مسأله 21، و یلاحظ الثلث فی کل منهما حسب ما هو المقدر شرعا.

(90) لأنها الأصل فی ما لا مقدر له شرعا، و کذا لو تقلصتا بعض التقلیص أو أحد هما کذلک. و المراد من التقلص، عدم الانطباق علی الأسنان، و لا فرق فیها بین زوال التقلص فی المستقبل بقول أهل الخبره و عدمه.

(91) بشهاده العرف و المتخصصین فی علم التشریح و الجراحات، و لیس حاشیه الشدقین (جانب ألف) منهما.

(92) لأنها الأصل فی کل جنایه لا تقدیر لها شرعا، کما تقدم مکررا.

(93) لما تقدم فی سابقه.

(94) إجماعا، بل عن جمع دعوی قطع الأصحاب.

و أما ما ورد فی کتاب ظریف من أنه لا توافق الثلث کما یأتی، فمحمول علی کثره الشین و بعض مراتبه حتی لا ینافی مورد قطع الأصحاب، فیجمع بینهما بذلک.
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فإن برأت فخمس الدیه (95)، و فی إحداهما ثلث الدیه إن لم تبرأ و إن برأت فخمس دیتها (96).

______________________________

(95) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «فإن انشقت (الشفه العلیا) حتی تبدو منها الأسنان ثمَّ دویت و برأت و التأمت فدیتها مائه دینار، فذلک خمس دیه الشفه (العلیا) إذا قطعت و استؤصلت- إلی أن قال- فإن شترت فشینت شیئا قبیحا فدیتها مائه دینار و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار و دیه الشفه السفلی- إلی أن قال- فإن انشقت حتی تبدو الأسنان منها ثمَّ برأت و التأمت فدیتها مائه و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار، و إن أصیبت فشینت شیئا قبیحا فدیتها ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثون دینار، و ذلک نصف دیتها» «1»، فهذه الروایه لا توافق الثلث، فلا بد من حملها علی ما تقدم حتی لا تنافی دعوی قطع الأصحاب. و اللّه العالم.

(96) ظهر وجه کل منهما کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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السادس: اللسان


اشاره

السادس: اللسان



مسأله 37: فی استیصال اللسان الصحیح عضوا و نطقا الدیه کامله

(مسأله 37): فی استیصال اللسان الصحیح عضوا و نطقا الدیه کامله (97) و فی لسان الأخرس مع الاستیصال ثلث الدیه (98).

______________________________

(97) نصوصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و اللسان إذا استوصل ألف دینار» «1»، و فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام «فی اللسان إذا قطع الدیه کامله» «2»، و غیر هما من الروایات و تقتضیه القاعده المتقدمه.

(98) نصا، و إجماعا، ففی صحیح برید عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «فی لسان الأخرس و عین الاعمی و ذکر الخصی و أنثییه ثلث الدیه» «3»، و مقتضی إطلاقه، عدم الفرق بین أن یکون الخرس من عله و آفه أو کان خلقه.

و أما موثق أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «سأله بعض آل زراره عن رجل قطع لسان رجل أخرس؟ فقال: إن کان ولدته امه و هو أخرس فعلیه ثلث الدیه، و إن کان لسانه ذهب به وجع أو آفه بعد ما کان یتکلم فإن علی الذی قطع لسانه ثلث دیه لسانه، قال: و کذلک القضاء فی العینین و الجوارح، قال: و هکذا وجدناه فی کتاب علی علیه السّلام» «4»، فهو و إن کان شارحا لما تقدم من صحیح برید، و لکن أسقطه عن الاعتبار هجر الأصحاب عنه فی المقام و فی العینین و سائر الجوارح کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 10.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 7.

(3) الوسائل: باب 31 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(4) الوسائل: باب 31 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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مسأله 38: لو قطع بعض لسان الأخرس فبحساب المساحه

(مسأله 38): لو قطع بعض لسان الأخرس فبحساب المساحه (99)، و أما فی اللسان الصحیح فیعتبر قطعه بحروف المعجم لا بالمساحه (100)،

______________________________

(99) إجماعا، و لما تقدم فی سائر الأعضاء و الجوارح، فإذا قطع نصف لسان الأخرس تکون الدیه نصف الثلث، و لو قطع ربعه فالدیه ربع الثلث، و هکذا.

(100) نصا، و إجماعا، بل و اعتبارا، لأن المدار فی مقادیر الجنایات علی المنفعه الغالبه، بل الأکثر احتیاجا فی اللسان التکلم به، و هو لا یتحقق إلا بأداء جمیع حروف المعجم، فیطرح من الدیه ما یفصح منها، و فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت له رجل ضرب لغلام ضربه فقطع بعض لسانه فأفصح ببعض و لم یفصح ببعض، فقال: یقرأ المعجم فما أفصح به طرح من الدیه، و ما لم یفصح به ألزم الدیه، قال: قلت: کیف هو؟ قال: علی حساب الجمّل: ألف دیته واحد، و الباء دیتها اثنان، و الجیم ثلاثه، و الدال أربعه، و الهاء خمسه، و الواو سته، و الزاء سبعه، و الحاء ثمانیه، و الطاء تسعه، و الیاء عشره، و الکاف عشرون، و اللام ثلاثون، و المیم أربعون، و النون خمسون، و السین ستّون، و العین سبعون، و الفاء ثمانون، و الصاد تسعون، و القاف مائه، و الراء مائتان، و الشین ثلاثمائه، و التاء أربعمائه، و کل حرف یزید بعد هذا من ألف ب ت ث زدت له مائه درهم» «1»، و ما فی ذیل الروایه من التفصیل فلا بد من رد علمه إلی أهله إن کان من کلام الإمام علیه السّلام، لأنه لا تبلغ الدیه إن حسبت علی الدراهم، و إن حسبت بالدینار فتصیر أضعاف الدیه.

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی رجل ضرب رجلا علی رأسه فثقل لسانه، فقال: یعرض علیه حروف المعجم فما أفصح منها فلا شی ء فیه، و ما لم یفصح به کان علیه الدیه» «2»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام قال: «إذا ضرب الرجل علی رأسه فثقل لسانه عرضت علیه حروف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 7 و 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 7 و 2.

ص: 188






و لو کان القطع لم یؤثر فی التکلم بالحروف ففیه الحکومه (101).


مسأله 39: حروف المعجم فی اللغه العربیه ثمانیه و عشرون حرفا

(مسأله 39): حروف المعجم فی اللغه العربیه ثمانیه و عشرون حرفا (102)،

______________________________

المعجم، تقرأ ثمَّ قسّمت الدیه علی حروف المعجم، فما لم یفصح به الکلام کانت الدیه بالقیاس من ذلک» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی أن المناط الفصح بالحروف، و أن الدیه تقسم علی جمیعها بالسویه.

و لا فرق فی ذلک بین قطع شی ء من لسانه و لم یفصح بعض الحروف به، أو عدم قطع شی ء و لکن الجنایه أثرت بحیث لم یفصح بعض الحروف، لما تقدم من معتبره سماعه و صحیح الحلبی و غیره.

کما لا وجه لتعدد الدیه کما احتمله بعض الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم)، لما تقدم من الروایات المعتبره من أن المدار علی الفصح بالحروف.

(101) لأنها الأصل حینئذ فی کل ما لا تقدیر فیه شرعا.

(102) نصا، و إجماعا، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل ضرب فذهب بعض کلامه و بقی البعض، فجعل دیته علی حروف المعجم، ثمَّ قال: تکلم بالمعجم فما نقص من کلامه فبحساب ذلک، و المعجم ثمانیه و عشرون حرفا، فجعل ثمانیه و عشرین جزء، فما نقص من کلامه فبحساب ذلک» «2».

و ما فی بعض الروایات من أنها تسعه و عشرون کما فی معتبره عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام: «و هی تسعه و عشرون حرفا» «3»، فیمکن أن یقال علی فرض صحه النسخه- لأن فی بعض النسخ عن الصدوق ضبطها «ثمانیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات المنافع: 6.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات المنافع: 2.
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فتبسط الدیه علیها بالسویه (103)، و أما غیر العربیه فإن کانت الحروف موافقه للعربیه فبحسابها (104)، و أما لو کانت حروفه أقل أو أکثر من حروف اللغه العربیه فالتقسیط علیها (105)، و لا فرق فی الحروف بین الخفیفه منها و الثقیله و اللسنیه منها و غیرها (106).


مسأله 40: لو ذهب نصف اللسان الصحیح بالجنایه و لکن ذهب ربع الحروف بها فالدیه الربع

(مسأله 40): لو ذهب نصف اللسان الصحیح بالجنایه و لکن ذهب ربع الحروف بها فالدیه الربع کما لو ذهب ربع اللسان و ذهب نصف الحروف فالدیه النصف (107)،

______________________________

و عشرون حرفا» أیضا- أن حروف المعجم ثمانیه و عشرون دیه و تسعه و عشرون حرفا بزیاده، و فی الزائد الحکومه مع التصالح و اللّه العالم.

(103) نصا، و إجماعا کما مرّ، فیأخذ المجنی علیه نصیب ما یعدم منها.

(104) لشمول ما مرّ من الدلیل أیضا.

(105) لأن الحروف العربیه هی الأصل و بمنزله الماده، و بقیه اللغات منتزعه منها.

(106) کل ذلک للإجماع و لما مرّ من الإطلاق، و الخفیفه من الحروف کالکاف، و اللام، و المیم، و النون، و الهاء، و الیاء. و أما الثقیله کالصاد، و الضاد، و القاف، و العین، و الغین. و اللسنیه هی الحروف التی تنطق باللسان کالتاء، و الثاء، و الدال، و الذال، و الجیم، و الراء، و الزاء، و السین، و الشین.

(107) لما تقدم من أن المدار علی ذهاب الحروف لا المساحه فی صحیح اللسان.

و ما عن بعض الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) أنه یعتبر أکثر الأمرین من الذاهب من عضو اللسان و من الحروف- فإن کان الأکثر ذهاب الحروف فالدیه تعتبر به، و إن کان الأکثر المساحه فی اللسان فالدیه تعتبر بالمساحه. فلو فرضنا أنه قطع نصف اللسان مثلا و لکن لم ینطق بثلثی حروف المعجم فالدیه ثلثان،
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و کذا لو ذهب نصف الحروف بجنایه و لم ینقص من عضو اللسان شی ء ثمَّ ذهب نصفها الآخر بجنایه ثانیه کذلک فصار أخرس، ثمَّ ذهب ربع اللسان بجنایه ثالثه تتعدد الدیه حسب تعدد الجنایه (108).


مسأله 41: إذا لم تذهب الحروف بالجنایه لکن استلزمت العیب فی النطق بها

(مسأله 41): إذا لم تذهب الحروف بالجنایه لکن استلزمت العیب فی النطق بها فصار ثقیل اللسان أو سریع النطق بما یعد عیبا عرفا أو تغیر حرف بآخر صحیحا علی نحو یعد عیبا ففیه الحکومه (109).


مسأله 42: لو ذهب بعض الحروف بجنایه ثمَّ حصلت جنایه أخری

(مسأله 42): لو ذهب بعض الحروف بجنایه ثمَّ حصلت جنایه أخری تحسب الدیه الثانیه مما بقی من الحروف بعد الجنایه الأولی (110)، و کذا لو أعدم شخص کلامه بالضرب علی رأسه- أو بجنایه أخری- من دون قطع فعلیه الدیه (111)،

______________________________

لأنه أکثر من النصف، و إذا قطع ثلث اللسان و ذهب ربع الحروف فالدیه الثلث، لأنه أکثر و هکذا- للاحتیاط و للجمع بین الدلیلین.

و لکن تقدم أن المدار علی ذهاب الحروف، فهو الحاکم علی غیره، نعم مجرد الاحتیاط لا بأس به.

(108) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، و هو الدیه التی مقرره شرعا، مضافا إلی ما تقدم من الإطلاق.

(109) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا، و لا فرق فی ذلک بین ما إذا حصل نقص فی اللسان أو لم یحصل نقص فیه.

(110) لإطلاق دلیل التقسیط علی الحروف، فإنه یشمل الجنایه الواحده أو المتعدده، فلو ذهب بالجنایه الأولی نصف کلامه مثلا فعلیه نصف الدیه، ثمَّ ذهب بالجنایه الثانیه نصف ما بقی فعلیه نصف النصف، أی الربع، و هکذا.

(111) لما تقدم من أن فی ذهاب حروف المعجم کلها الدیه کامله، و کذا لو نقص منها فالبحساب منها.
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و قطع آخر لسانه الذی أخرس بفعل السابق فعلیه ثلث الدیه (112)، من غیر فرق بین المجنی علیه علی أداء الحروف الشفویه و الحلقیه أم لا (113).


مسأله 43: لو قطع لسان طفل قبل نطقه فعلیه الدیه کامله

(مسأله 43): لو قطع لسان طفل قبل نطقه فعلیه الدیه کامله (114)، و أما لو بلغ حدّ النطق عاده و لم ینطق فقطعه ففیه ثلث الدیه (115)، و لو اتفق تخلف ذلک بعد أخذها فنطق یؤخذ ما نقص من الجانی (116).


مسأله 44: لا فرق فیما تقدم من الأحکام أن یکون سببها الجنایه أو التهویل أو الضرب أو إشراب الأدویه

(مسأله 44): لا فرق فیما تقدم من الأحکام أن یکون سببها الجنایه أو التهویل أو الضرب أو إشراب الأدویه (117)، حصلت عن عمد أو شبه عمد أو خطأ (118).

______________________________

(112) لما مرّ من أن دیه قطع لسان الأخرس الثلث، سواء بقیت للسان منافع أخری- التی کانت قبل القطع کالذوق و الإعانه به لطحن الغذاء أم غیر هما- أم لم تبق، لأن الدیه تترتب علی ذهاب الحروف، و هذه المنافع لا یترتب علیها شی ء إلا الحکومه.

(113) لإطلاق ما تقدم، بعد اختلاف الموضعین، فإن الشفه و الحلق غیر اللسان.

(114) لکفایه الاستعداد لذلک، مضافا إلی أصاله الصحه ما لم یثبت الخلاف بقول الثقات من أهل الخبره، فیشمله الإطلاق.

(115) لانکشاف أنه أخرس عاده، مضافا إلی الإجماع.

(116) لظهور الخلاف، و عدم ثبوت الملکیه المطلقه لما أخذ، فیؤخذ ما نقص من الحروف و یرد الباقی إلی الجانی.

(117) کل ذلک لإطلاق ما تقدم من الأخبار.

(118) فیختلف الحکم حسب اختلاف صفه الجنایه کما مر.
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مسأله 45: لو استلزمت الجنایه ذهاب بعض ما یعرفه المجنی علیه

(مسأله 45): لو استلزمت الجنایه ذهاب بعض ما یعرفه المجنی علیه من اللغات أو المصطلحات دون أصل الکلام ففیها الحکومه (119).


مسأله 46: لو کانت فی اللسان آفه و ذهبت بجنایه الجانی

(مسأله 46): لو کانت فی اللسان آفه و ذهبت بجنایه الجانی فإن کانت لها تقدیر شرعی أو حکومه یؤخذ من الجانی (120)، و لو لم یکن کذلک فلا شی ء علیه (121).


مسأله 47: لو جنی علیه بغیر قطع فذهب کلامه ثمَّ عاد تستعاد الدیه

(مسأله 47): لو جنی علیه بغیر قطع فذهب کلامه ثمَّ عاد تستعاد الدیه (122)، و فی فتره ذهاب الکلام الحکومه (123).


مسأله 48: لو کان اللسان ذا طرفین- کالمشقوق- فقطع أحدهما دون الآخر

(مسأله 48): لو کان اللسان ذا طرفین- کالمشقوق- فقطع أحدهما دون الآخر کان الحکم کما تقدم (124).

______________________________

(119) لأن ذلک نقص بالنسبه إلی المجنی علیه، و لیس له تقدیر شرعی، فالمرجع حینئذ إلیها، و سیأتی فی دیه المنافع بعض الکلام.

(120) لوجود المقتضی و فقد المانع، و لا تجری قاعده الإحسان ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ «1»، لفرض قصد الجنایه، و المنساق منها قصد الإحسان، لا ما إذا ترتبت جهه حسن علی الظلم و الجنایه.

(121) للأصل بعد الشک فی ثبوت شی ء فی مثل ذلک، کما إذا خوّفه ففتق لسانه أو اشرب الأخرس دواء لیقتله، و لکن لم یتحقق الموت و ذهب الخرس عنه و هکذا. نعم للحاکم الشرعی تعزیره لتجرّیه.

(122) لکشف الخلاف إلا إذا کان عود الکلام هبه مستقله إلهیه بشهاده الثقات من أهل الخبره، فحینئذ لا معنی للاستعاده کما تقدم.

(123) إن رآها الحاکم الشرعی، و إلا فلا شی ء عنه.

(124) بالنطق بالحروف، فإن نطق بها فالحکومه، لأنها الأصل فی أمثال 

______________________________

(1) سوره التوبه الآیه: 91.
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مسأله 49: لو ادعی المجنی علیه صحه لسانه و قدرته علی أداء جمیع الحروف و ادعی الجانی خلاف ذلک

(مسأله 49): لو ادعی المجنی علیه صحه لسانه و قدرته علی أداء جمیع الحروف و ادعی الجانی خلاف ذلک یقدم قول المجنی علیه مع الیمین (125).


مسأله 50: لو جنی علیه فلم یبق للّسان فائده الذوق أو لم یتمکن به العون بعمل الطحن أو الإداره أو غیر ذلک

(مسأله 50): لو جنی علیه فلم یبق للّسان فائده الذوق أو لم یتمکن به العون بعمل الطحن أو الإداره أو غیر ذلک ففیها الحکومه إن تمکن من النطق بحروف المعجم (126).

______________________________

المقام کما مر، و إلا فالدیه أو بنسبه ما ذهب منها علی ما تقدم.

(125) أما تقدیم قوله فلأصاله الصحه ما لم یثبت الجانی مدعاه بحجه شرعیه، و اما الیمین فلقطع الخصومه بها، و کذا لو ادعی الجانی أن المجنی علیه کان أخرس، و ادعی المجنی علیه خلافه.

(126) لأنها الأصل فی کل ما لا مقدر له شرعا من النقص کما فی المقام.
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السابع: الأسنان


اشاره

السابع: الأسنان



مسأله 15: فی الأسنان الدیه کامله

(مسأله 15): فی الأسنان الدیه کامله (127)،

______________________________

(127) نصا، و إجماعا، ففی معتبره العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام «و فی أسنان الرجل الدیه تامه» «1»، و فی قضایا علی علیه السّلام: «أنه قضی فی الأسنان التی تقسّم علیها الدیه أنها ثمانیه و عشرون سنا، سته عشر فی مواخیر الفم، و اثنا عشر فی مقادیمه، فدیه کل سن من المقادیم إذا کسر حتی یذهب خمسون دینارا یکون ذلک ستمائه دینار، و دیه کل سن من المواخیر إذا کسر حتی یذهب علی النصف من دیه المقادیم خمسه و عشرون دینارا، فیکون ذلک أربعمائه دینار فذلک ألف دینار، فما نقص فلا دیه له، و ما زاد فلا دیه له» «2»، و فی روایه الحکم بن عتیبه قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام إن بعض الناس فی فیه اثنان و ثلاثون سنا، و بعضهم له ثمانیه و عشرون سنا، فعلی کم تقسم دیه الأسنان؟ فقال: الخلقه إنما هی ثمانیه و عشرون سنا اثنتا عشره فی مقادیم الفم و ستّ عشره فی مواخیره، فعلی هذا قسمت دیه الأسنان، فدیه کل سن من المقادیم إذا کسرت حتی تذهب خمسمائه درهم فدیتها کلها سته آلاف درهم، و فی کل سن من المواخیر إذا کسرت حتی تذهب فإن دیتها مائتان و خمسون درهما و هی ست عشره سنا فدیتها کلها أربعه آلاف درهم، فجمیع دیه المقادیم و المواخیر من الأسنان عشره آلاف درهم، و إنما وضعت الدیه علی هذا، فما زاد علی ثمانیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 8.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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و هی ثمان و عشرون سنا اثنتا عشره فی مقادیم الفم (128)، ففی کل واحده منها خمسون دینارا (129)، و ست عشره فی مئاخر الفم (130)، و فی کل واحده خمسه و عشرون دینارا (131)، فالمجموع ألف دینار (132)،

______________________________

و عشرین سنا فلا دیه له، و ما نقص فلا دیه له. هکذا وجدناه فی کتاب علی علیه السّلام» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(128) و هی: الثنیتان، و الرباعیتان من أعلی الأسنان و مثلها من الأسفل، فیصیر المجموع اثنتا عشره.

(129) فیکون الجمیع ستمائه دینار، بضرب الخمسین فی اثنی عشر.

(130) و هی أربعه- فی کل جانب من الجوانب الأربعه من الفم- ضاحک و ثلاثه أضراس (الطواحن) فیصیر المجموع سته عشر.

(131) فیکون المجموع أربعمائه دینار، لضرب خمس و عشرین فی سته عشر.

(132) للإجماع، و لما مرّ من قضایا علی علیه السّلام، و روایه الحکم بن عتیبه.

و لکن بإزاء ما تقدم من الروایات روایات اخری تدلّ علی تساوی الدیه فی جمیع الأسنان، کما فی صحیحه عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال:

«الأسنان کلها سواء فی کل سن خمسمائه درهم» «2»، و عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و فی الأسنان فی کل سن خمسون دینارا و الأسنان کلها سواء» «3»، و عن سماعه قال: «سألته عن الأسنان فقال هی سواء فی الدیه» «4»، فهی إما محموله علی المقادیم، أو علی التقیه.

و ما عن الصادق علیه السّلام فی روایه السکونی قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2 و 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2 و 1 و 5.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2 و 1 و 5.
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و لا یلحظ غیرها (133).


مسأله 52: لا دیه فی الأسنان الزائده

(مسأله 52): لا دیه فی الأسنان الزائده سواء کانت الزیاده من قبیل النواجذ أضراس العقل أو من غیرها (134)، إن قلعت منفرده و فیها الحکومه إن طابقت مع الثلث (135)، و الأحوط التراضی حتی یبلغ الثلث (136)، و لو نقصت عن ثمان و عشرین نقص من الدیه بإزائها (137)،

______________________________

الأسنان احدی و ثلاثون ثغره، فی کل ثغره ثلاثه أبعره و خمس بعیر» «1»، فلا بد من ردّ علمها إلی أهلها بعد فرض عدم عامل بها.

(133) للأصل، و لما تقدم فی قضایا علی علیه السّلام، و فی روایه الحکم بن عتیبه:

«فما زاد علی ثمانیه و عشرین سنا فلا دیه له»، هذا إذا انضمت مع ثمانیه و عشرین- أو الأسنان التی قدر لها الدیه- و إلا فسیأتی حکمها.

(134) ظهر وجهه مما تقدم.

(135) أما الحکومه فلأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا، و أما اعتبار الثلث من المقدّر فی الأسنان فی کل محل منها لما تقدم، و لما نسب إلی المشهور، بل الإجماع علی أنه المتعین فی المقام، و لما مرّ من القاعده أیضا، فلو کانت الزائده فی المقادیم فثلث الخمسین 67/ 16، و إن کانت فی الأضراس فثلث الخمسه و العشرین 33/ 8، و لا فرق بین کونها فی أی طرف من أطراف الأسنان، علوا أو سفلا من النواجذ أو غیرها، کل ذلک لما مرّ.

(136) ظهر وجه الاحتیاط مما ذکرنا. نعم لو لم یکن فی قلعها نقص، أو کان فی قلعها کمال، فلا شی ء علی الجانی لما مرّ (مسأله 46).

(137) نصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام: «فما نقص فلا دیه له»، فلو کان المقادیم عنده عشره فتکون دیته خمسمائه، و هکذا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 5.
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سواء کان النقص عارضا أم خلقه (138).


مسأله 53: لا فرق فی لون الأسنان بین الأبیض منها و الأصفر و الأسود إذا کان اللون أصلیا

(مسأله 53): لا فرق فی لون الأسنان بین الأبیض منها و الأصفر و الأسود إذا کان اللون أصلیا (139)، لا لعارض و عیب و إلا ففیه الثلث إن قلعت السن السوداء بالعارض (140)، و لو اسودت بالجنایه و لم تسقط فدیتها ثلثا دیتها صحیحه (141)،

______________________________

(138) لإطلاق ما تقدم، و لقاعده: «انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع»، کما تقدم فی کتاب الطهاره.

(139) لإطلاق الأدله.

(140) نصا، و إجماعا، ففی روایه العرزمی المنجبره عن أبی جعفر علیه السّلام: أنه جعل فی السن السوداء ثلث دیتها» «1»، المنساق منها عروض السواد. هذا إذا کان السواد کاشفا عن خلل فی السن.

و أما إذا لم یکن کذلک بحیث کان من الشین ففیه الحکومه، و لکن الأحوط للحاکم الشرعی إن یرضیهما علی الربع، لروایه عجلان عن الصادق علیه السّلام: «فی دیه السن الأسود ربع دیه السن» «2»، و مثلها ما عن علی علیه السّلام «3».

و أما الاصفرار، فإن کان مثل السواد عند أهل الخبره و المتخصصین بذلک، فحکمه حکم السواد، و إلا ففیه الحکومه.

(141) نصا، و إجماعا، ففی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال:

«السن إذا ضربت انتظر بها سنه، فإن وقعت أغرم الضارب خمسمائه درهم، و إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 43 من أبواب دیات الأعضاء: 3.

(2) الوسائل: باب 40 من أبواب دیات الأعضاء: 3.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء.
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و فی الم السن بلا سقوط الحکومه (142).


مسأله 54: فی الأسنان المزروعه أو الصناعیه الضمان

(مسأله 54): فی الأسنان المزروعه أو الصناعیه الضمان (143)، و لو اختلفا فادعی المجنی علیه أنها طبیعیه و ادعی الجانی أنها مزروعه أو صناعیه فالمرجع إلی ثقات أهل الخبره و إلا فالتحالف (144).

______________________________

لم تقع و اسودت أغرم ثلثی الدیه» «1»، و یحمل علی ما ذکرنا ما ورد من المطلقات، مثل قول علی علیه السّلام: «إذا اسودت الثنیه جعل فیها الدیه» «2».

و أما ما فی کتاب ظریف عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: «فإذا اسودت السن إلی الحول و لم تسقط، فدیتها دیه الساقطه خمسون دینارا» «3»، فهی مطروحه بعد إعراض المشهور عنها.

ثمَّ إنه لا موضوعیه فی التأخیر إلی سنه بعد قول الثقات من أهل الخبره بالفساد، کما مر فی الشعر.

و أما غیر السواد من الألوان کالاحمرار و الخضره و غیر هما، فلا بد من الحکومه، لعدم ورود نص معتبر فی التحدید، و لکن الأحوط المراضاه، لوجود بعض أخبار «4» قاصره فی تحدیدات مختلفه.

(142) لأنها المرجع فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(143) لقاعده الإتلاف.

(144) لما تقدم فی کتاب القضاء، فلا حاجه للتکرار مره أخری، و للحاکم الشرعی تقدیم قول المجنی علیه للأصل، ما لم تکن قرینه علی الخلاف، أو یثبت الجانی بحجه شرعیه قوله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 3 و 1.

(4) مستدرک الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2.
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مسأله 55: لو کسرت السن بالجنایه دون الجذور و بقیت فی اللثه ففیها الدیه کالسن المقلوعه

(مسأله 55): لو کسرت السن بالجنایه دون الجذور و بقیت فی اللثه ففیها الدیه کالسن المقلوعه (145)، و إذا کسر أحد الظاهر من السن فی اللثه و قلع آخر الجذور منها فعلی الأول دیتها و علی الثانی الحکومه (146)، و کذا لو فعل ذلک شخص واحد فی دفعتین (147).


مسأله 56: لو ذهب بعض السن لعله- کالجنایه و النخر- ففیها بعض الدیه بحساب المساحه

(مسأله 56): لو ذهب بعض السن لعله- کالجنایه و النخر- ففیها بعض الدیه بحساب المساحه (148)، علی الظاهر من السن دون السنخ (149).


مسأله 57: لو ادعی المجنی علیه أن المقلوعه بالجنایه خمس مثلا- و ادعی الجانی أقل منها یرجع إلی الثقات من المتخصصین

(مسأله 57): لو ادعی المجنی علیه أن المقلوعه بالجنایه خمس- مثلا- و ادعی الجانی أقل منها یرجع إلی الثقات من المتخصصین (150)،

______________________________

(145) لأن المدار فی الجنایات علی ذهاب المنفعه، و هو یتحقق بالکسر أو القلع للسن، و لا أثر للسنخ ای الجذور، و عن علی علیه السّلام: «دیه کل سن من المقادیم إذا کسر حتی یذهب خمسون دینار» «1».

(146) أما ثبوت الدیه فلما تقدم، و أما الحکومه فلأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا من الجنایات کما مر.

(147) لتعدد السبب الموجب لتعدد الحکم.

(148) لأن المنساق مما تقدم من الأدله تقسیط الدیه علی أجزاء السن الظاهری، فلا بد من ملاحظه ما بقی من السن طولا أو عرضا، و کذا لو کسر طرفا من السن فتقسط الدیه علی الباقی منه دون السنخ و الجذور، فلو کان المکسور أو المنخور نصف الظاهر وجب نصف دیه السن، و هکذا.

(149) لأن السنخ و الجذر خارج عن مفهوم الأدله عرفا، و أنه تابع للسن.

(150) لأن قولهم معتبر عرفا و شرعا، کما تقدم فی کتاب القضاء.

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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فإن فقدوا قدم قول الجانی (151).


مسأله 58: لو قلعت سن الصغیر- أو کسرت

(مسأله 58): لو قلعت سن الصغیر- أو کسرت فإن نبتت فالحکومه و إلا ففیها الدیه (152).


مسأله 59: لو اضطربت الأسنان لمرض أو کبر سن أو نحوهما

(مسأله 59): لو اضطربت الأسنان لمرض أو کبر سن أو نحوهما فإن کانت عامه المنافع موجوده ففیها الدیه (153)، و إن لم یکن کذلک ففیها الحکومه (154).

______________________________

(151) للأصل، إلا إذا أثبت المجنی علیه دعواه بحجه معتبره شرعیه، و کذا لو ادعی المجنی علیه أن المکسور نصف السن حتی یدفع نصف دیه السن و ادعی الجانی ربعه، و هکذا.

(152) لروایه جمیل المنجبره عن أحد هما علیهما السّلام أنه قال: «فی سن الصبی یضربها الرجل فتسقط ثمَّ تنبت، قال: لیس علیه قصاص، و علیه الأرش» «1»، مع أن اللبنیات فی الصغیر فی معرض السقوط ثمَّ الإنبات، فلا معنی لوجوب الدیه فی الزائل العائد. نعم لا بد من انتظار مضی زمان تقتضی العاده بنباتها فیه حینئذ، إن لم یرجع إلی الثقات من المتخصصین فی ذلک.

و أما ما عن علی علیه السّلام من أنه: «قضی فی سن الصبی قبل أن یثغر بعیرا بعیرا فی کل سن» «2»، فمحمول علی أن الجنایه أوجبت عدم إنبات السن مطلقا، أو یرد علمه إلی أهله.

(153) لما تقدم من العمومات، و الإطلاقات.

(154) لأنها الأصل فی کل جنایه بعد فقدان أکثر المنافع فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 33 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات الأعضاء: 6.
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مسأله 60: لو نبتت السن المقلوعه کما کانت قبل قلعها ثمَّ قلعها آخر

(مسأله 60): لو نبتت السن المقلوعه کما کانت قبل قلعها ثمَّ قلعها آخر فدیه کامله إن نبتت صحیحه کالأولی (155)، و إلا فالحکومه (156).


مسأله 61: لو قلع الطبیب السن الصحیحه اشتباها ففیه الضمان إن لم یأخذ البراءه من المریض

(مسأله 61): لو قلع الطبیب السن الصحیحه اشتباها ففیه الضمان إن لم یأخذ البراءه من المریض (157).

______________________________

(155) لما مرّ من الإطلاقات، و العمومات.

(156) لأنها الأصل فی کل جنایه لیس لها تقدیر شرعی کما مر. و تقدم حکم الزرع فی محل السن المقلوعه.

(157) لقاعده التسبیب کما مرّ.
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الثامن: الخدّان


اشاره

الثامن: الخدّان



مسأله 62: فی الخدّ خمس الدیه إذا کانت الجنایه نافذه بحیث بدا جوف الفم

(مسأله 62): فی الخدّ خمس الدیه إذا کانت الجنایه نافذه بحیث بدا جوف الفم (158)، بلا فرق بین الصغیر و الکبیر (159)، فإن عولج و لم یبق لها أثر أصلا فالحکومه و إلا فنصف العشر من الدیه (160).



مسأله 63: إذا لم یر جوف الفم و لکن الجنایه کانت نافذه فی الخدّین کلیهما فعشر الدیه

(مسأله 63): إذا لم یر جوف الفم و لکن الجنایه کانت نافذه فی الخدّین کلیهما فعشر الدیه (161)، و إن کانت ثاقبه فدیتها مائه دینار (162).

______________________________

(158) لما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «فی الخد إذا کانت فیه نافذه یری منها جوف الفم فدیتها مائتا دینار» «1»، فتکون فی الخدین أربعمائه دینار، کما یأتی فی الشجاج و الجراح.

(159) لما تقدم من الإطلاق، کما لا فرق بین الرجل و المرأه کما تقدم.

(160) أما الحکومه فلأنها الأصل فی کل جنایه لم یکن فیها تقدیر شرعی کالمقام إن لم یبق أثر منها، و أما الدیه فیما لو بقی أثر، فلما عن علی علیه السّلام: «فإن دووی فبرأ و التأم و به أثر بین و شتر فاحش فدیته خمسون دینارا» «2».

(161) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف عن أمیر المؤمنین علیه السّلام.

«فإن کانت نافذه فی الخدین کلیهما فدیتها مائه دینار، و ذلک نصف الدیه التی یری منها الفم» «3».

(162) لما عن علی علیه السّلام: «فإن کانت ثاقبه و لم تنفذ فدیتها مائه دینار» «4»، هذا و سیأتی فی (فصل الشجاج و الجراح) ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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التاسع: العنق


اشاره

التاسع: العنق



مسأله 64: فی العنق إذا کسر

(مسأله 64): فی العنق إذا کسر أی مال و ثنّی فی ناحیه- الدیه کامله (163)، و إذا التأم و صلح فالحکومه (164).



مسأله 65: لو جنی بما یمنع عن الازدراد أو ثنّی عنقه و لم ینکسر فالحکومه

(مسأله 65): لو جنی بما یمنع عن الازدراد أو ثنّی عنقه و لم ینکسر فالحکومه (165)، و کذا لو زال الفساد و رجع إلی الصلاح (166).

______________________________

(163) نصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام فی روایه مسمع المنجبره قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الصعر الدیه، و الصعر أن یثنی عنقه فیصیر فی ناحیه» «1».

و ما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «فی صدغ الرجل إذا أصیب فلم یستطع أن یلتفت إلا إذا انحرف الرجل نصف الدیه خمسمائه دینار» «2»، فلا ینافی ما تقدم، لأن الصدغ غیر الرقبه عرفا و لغه، إلا إذا أرید مطلق المیل. و کیف کان فهو مهجور لعدم وجود عامل به.

(164) لأنها الأصل فی کل جنایه لم یکن لها تقدیر شرعا.

(165) لعدم ورود تقدیر شرعی فی البین، و الأحوط للحاکم الشرعی مراعاه عدم کونها أقل من الدیه، لذهاب جمع إلیها.

(166) لتحقق الجنایه بین المدتین، و کذا لو لم یبلغ الأذی بل صار الازدراد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب دیات المنافع: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الأعضاء: 5.
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مسأله 66: لو استلزمت الجنایه الشلل فی العنق ففیه الثلث

(مسأله 66): لو استلزمت الجنایه الشلل فی العنق ففیه الثلث (167)، و لو ادعی الجانی الشلل و أنکره المجنی علیه یقدم قوله مع الیمین (168).

______________________________

أو الالتفات عسرا علیه.

(167) لما مرّ من القاعده: «کل ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح»:

(168) للأصل کما تقدم، إلا إذا أثبت الجانی دعواه بحجه شرعیه، و أما الیمین فلقطع النزاع کما مر.
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العاشر: اللحیان


اشاره

العاشر: اللحیان



مسأله 67: فی اللحیین، الدیه کامله لو قلعا منفردین عن الأسنان

(مسأله 67): فی اللحیین (169)، الدیه کامله لو قلعا منفردین عن الأسنان (170)، و فی کل واحده منهما نصفهما خمسمائه دینار، و أما لو قلعا مع الأسنان فدیتان لهما و للأسنان (171).



مسأله 68: لو قلع بعض کل منها أو من أحدهما دون الآخر

(مسأله 68): لو قلع بعض کل منها أو من أحدهما دون الآخر فبالحساب (172).



مسأله 69: لو جنی علیهما بما یوجب النقص

(مسأله 69): لو جنی علیهما بما یوجب النقص کتصلبهما علی وجه یعسر حرکتهما للمضغ ففیها الحکومه (173).



مسأله 70: لو ادعی المجنی علیه أن الجنایه وقعت علی کلیهما فالدیه کامله

(مسأله 70): لو ادعی المجنی علیه أن الجنایه وقعت علی کلیهما فالدیه کامله و ادعی الجانی أنها وقعت علی أحدهما و إن الدیه نصفها فالمرجع إلی الثقات من أهل الخبره و إلا قدم قول الجانی (174).

______________________________

(169) و هما العظمان اللذان ینتهیان إلی الذقن و یتصل کل واحد منهما بالأذن. و علیهما نبات الأسنان السفلی و حرکتها.

(170) نصا، و إجماعا، کما تقدم فی بیان القاعده الکلیه: «کل ما فی الإنسان منه اثنان فالدیه تامه و فی کل واحد منهما نصف دیه»، هذا إذا قلعا منفردین کقلعهما عمن لا سن له، لکبر أو آفه أو صغر.

(171) للأصل، و الإطلاق، ففی کل منهما بحسابه.

(172) لأن المنساق من الأدله التقسیط. فلو قلع نصف أحد هما فربع الدیه، و کذا لو قطع أحد هما و نصف من الآخر فنصف الدیه و ربعها، و هکذا.

(173) لأنها الأصل فی کل جنایه لم یقدر لها تقدیر شرعی.

(174) لما تقدم فی مسأله 57 فلا وجه للتکرار مره أخری.
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الحادی عشر: الیدان


اشاره

الحادی عشر: الیدان



مسأله 71: فی الیدین الدیه کامله و فی کل واحده نصفها

(مسأله 71): فی الیدین الدیه کامله و فی کل واحده نصفها (175)، و یتساوی الیمنی و الیسری (176)، و من له ید واحده خلقه أو لعارض فلها نصف الدیه (177).



مسأله 72: حدّ الید التی فیها الدیه المعصم

(مسأله 72): حدّ الید التی فیها الدیه المعصم (178)،

______________________________

(175) نصوصا، و إجماعا بین المسلمین، ففی صحیح زراره عن الصادق علیه السّلام قال: «فی الید نصف الدیه و فی الیدین جمیعا الدیه» «1»، و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن الید، قال: نصف الدیه» «2»، و قد تقدمت القاعده الکلیه و هی: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه، و فی أحد هما نصفها، و کل ما کان واحد ففیه تمام الدیه».

(176) لما مر من الإطلاق، و إن کانت الیمنی أکثر نفعا و أشد قوه، کما عن بعض أهل الخبره.

(177) نصا- کما تقدم- و إجماعا.

(178) لأنه المتیقن من إطلاق الید، إلا مع القرینه علی الزائد عنه، مضافا إلی الإجماع. و المعصم: هو الکوع، أی: المفصل الذی بین الکف و الذراع و موضع السوار، فلو قطعت من المفصل ففیها نصف الدیه خمسمائه دینار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 6.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 9.
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فلا دیه للأصابع مع قطع الید (179)، إلا إذا قطعت الأصابع الخمس منفرده فدیتها حینئذ خمسمائه دینار (180)، و فی قطع الکف مع فقد الأصابع خلقه أو لعارض کالقصاص و غیره نصف الدیه (181).


مسأله 73: لو قطع أکثر من الحدّ

(مسأله 73): لو قطع أکثر من الحدّ بأن قطع مع الید الصحیحه شی ء من الزند ففی الید خمسمائه دینار (182)، و فی الزائد الحکومه (183)، و کذا لو قطعت من المرفق أو من فوقه أو من المنکب (184).

______________________________

(179) لما مرّ من الإطلاق، و الإجماع.

(180) نصا. کما یأتی، و إجماعا.

(181) للقاعده المتقدمه: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه، و فی أحد هما نصفها، و ما کان فیه واحد ففیه الدیه».

(182) لما تقدم من أن حدّها المفصل، و أن دیتها خمسمائه دینار.

(183) لأنها الأصل فیما لا مقدر له شرعا، بعد تحدید الید فی الدیه شرعا بخصوص المفصل. نعم لو قلنا فی الذراع الدیه، لا یبعد القول بالمساحه فی الزائد، بل لا ینافی الحکومه مع اعتبار المساحه، و الأحوط التصالح.

(184) لأن الزیاده جنایه لا تذهب هدرا، فلا بد من التدارک بالحکومه.

إن قیل: إطلاق: «أن الید خمسمائه دینار» یشمل تمام الید إلی المنکب.

یقال: بعد تحدیدها بالمعصم لا وجه لهذا الإطلاق، فأصاله الاحترام فی المرفق و المنکب جاریه، فلا بد من تدارک الجنایه، و هو منحصر فی الحکومه.

هذا إذا کانت الجنایه واحده، و أما لو تعددت سواء کانت من شخصین أم من شخص واحد دفعتین، فلا شک فی ثبوت الحکومه.

إن قلت: إن نفع الید إنما هو فی الکف و الأصابع و البقیه لا فائده لها، فیکون الذراع مثلا بمنزله العدم من هذه الجهه.

یقال: أهم المنافع و إن کانت فی الکف و الأصابع، و لکن المرفق 
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مسأله 74: لو قطع ذراع لا کف لها ففیه نصف الدیه

(مسأله 74): لو قطع ذراع لا کف لها ففیه نصف الدیه، و کذا لو قطع عضد کذلک (185).


مسأله 75: إذا قطع الید الشلّاء ففیه ثلث دیتها

(مسأله 75): إذا قطع الید الشلّاء ففیه ثلث دیتها (186)، و لو استلزمت الجنایه شللها ففیها ثلثا دیه الید الصحیحه (187)،

______________________________

و المنکب لهما منافع أیضا کما لا یخفی.

و دعوی: أن الید تطلق إلی المنکب، و التحدید إلی المعصم من باب أکثر النفع و أقل العضو، فلا وجه للحکومه فی الزیاده أو القطع من المرفق أو المنکب.

غیر صحیحه: لأن التحدید إلی المفصل إنما هو فی الدیه فقط، و ذلک لا یستلزم هدریه الجنایه فی مطلق الید، و لا تحدید لمطلق الید لا لغه و لا عرفا.

فما عن جمع من الفقهاء (رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین) من أن للذراع و العضد دیه، صحیح إن أرادوا منها الحکومه. نعم لو قلنا فی الذراع الدیه یصح القول بالمساحه حینئذ، و لکن الأحوط التصالح.

(185) لما تقدم من القاعده: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه و فی أحد هما نصفها، و ما کان فیه واحد ففیه الدیه»، فتکون الدیه خمسمائه دینار.

(186) لما تقدم من القاعده: «کل ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح»، مضافا إلی النص فی المقام کقول الباقر علیه السّلام فی روایه عبد الرحمن:

«و فی الید الشلاء ثلث دیتها» «1»، و فی معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل قطع ید رجل شلّاء، قال: علیه ثلث الدیه» «2».

(187) لما مرّ من القاعده من أن: «فی شلل العضو ثلثا دیته»، المسلمه عند الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم).

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 13.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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و لو استلزمت الشلل فی الیدین فالدیه کامله (188).


مسأله 76: لا فرق فی الید بین الصحیحه و المعیبه بغیر شلل

(مسأله 76): لا فرق فی الید بین الصحیحه و المعیبه بغیر شلل و الکبیره و الصغیره (189).


مسأله 77: لو قطع الید ثمَّ التئمت و عادت کالأولی

(مسأله 77): لو قطع الید ثمَّ التئمت و عادت کالأولی ففیها الحکومه (190).


مسأله 78: لو جنی علیها و نقص من قوه الید فی الإمساک أو من سائر المنافع فالحکومه

(مسأله 78): لو جنی علیها و نقص من قوه الید فی الإمساک أو من سائر المنافع فالحکومه، و کذا لو عرضت علیها الرعشه أو المرض أو الاعوجاج (191).


مسأله 79: لو کانت له یدان فی منکب ففی الأصلیه دیتها و فی الزائده الحکومه

(مسأله 79): لو کانت له یدان فی منکب ففی الأصلیه دیتها و فی الزائده الحکومه (192)،

______________________________

(188) لما فی کتاب ظریف المعروض علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«و الشلل فی الیدین کلتاهما ألف دینار» «1».

(189) لإطلاق ما تقدم من الروایات، فلو کان فی الید اعوجاج أو مرض أو غیر ذلک، فالدیه کما فی الصحیحه.

(190) لأنها الأصل فی کل جنایه لا مقدر لها شرعا، و قد تحققت بین المدتین. نعم لو کانت هبه من اللّه تعالی جدیده بشهاده أهل الخبره و الثقات من المتخصصین، فالدیه کامله کما مر.

(191) لما تقدم من أنها الأصل فی أمثال المقام، و کذا لو تقلصت فلم تنطبق ما لم یبلغ الشلل.

(192) أما الأول: فلما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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و التشخیص بینهما بنظر أهل الخبره (193)، و لو لم یمکن التمییز بینهما ففی قطعهما معا الدیه و الحکومه (194)، و إن قطعت إحداهما دون الأخری ففیها الحکومه (195).


مسأله 80: لو قطع نصف الید أو ربعها فبحساب المساحه

(مسأله 80): لو قطع نصف الید أو ربعها فبحساب المساحه (196).

______________________________

و أما الثانی: فلأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا، و الأحوط التصالح بالثلث، لذهاب بعض الفقهاء إلی ذلک.

(193) لما مرّ فی کتاب القضاء من اعتبار قولهم فی الموضوعات.

(194) لما مرّ من أن الدیه فی الأصلیه، و الحکومه فی الزائده، هذا إذا قطعهما شخص واحد، و مع تعدده فلا بد للحاکم الشرعی من الاحتیاط فی البین من قطع الید الأصلیه و الزائده و عدم تعیین کل منهما، و حینئذ یتخیّر الحاکم الشرعی أما بتنصف الزائد علیها، أو بإخراجها بالقرعه. نعم لو قطع واحده منهما شخص و دفع الحکومه، ثمَّ قطع الثانیه فتجب الدیه، للعلم بوجوب الدیه علیه حینئذ کما عرفت.

(195) للأصل بعد عدم إحراز الأصلیه بوجه معتبر شرعی.

(196) لأن المنساق من الدیه الوارده فی مثل هذه الأعضاء هو التقسیط علی الأبعاض، إلا أن یدلّ دلیل علی الخلاف، أو لم یکن موضوع للتقسیط، فتتعین الحکومه حینئذ، مضافا إلی ظهور الإجماع فی ذلک، و لا فرق حینئذ بین الید و الإصبع و الاذن و العنق و غیرها من الأعضاء التی ورد فیها تقدیر شرعی، سواء کانت خارجیه أم باطنیه کالنخاع و غیره، فحینئذ یمکن تأسیس قاعده کلیه فی دیه الأعضاء المقدره و هی: «تقسیط الدیه بحسب متعلق الجنایه نصفا أو ثلثا أو غیرهما».
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الثانی عشر: الأصابع


اشاره

الثانی عشر: الأصابع



مسأله 81: فی أصابع الیدین الدیه کامله

(مسأله 81): فی أصابع الیدین الدیه کامله (197)، و کذا فی أصابع الرجلین (198)، و فی قطع کل واحده منهما عشر الدیه (199)، من غیر فرق بین الإبهام و غیرها (200).

______________________________

(197) نصوصا، و إجماعا، ففی معتبره العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام:

«فی أنف الرجل إذا قطع من المارن فالدیه التامه- إلی أن قال- و الإصبع من الید و الرجل فعشر الدیه» «1»، و فی صحیح الحلبی عنه علیه السّلام أیضا «فی الإصبع عشر الدیه إذا قطعت من أصلها» «2»، ففی جمیع أصابع الیدین تصیر الدیه کامله، و کذا فی الرجلین، و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «أصابع الیدین و الرجلین سوآء فی الدیه، فی کل إصبع عشر من الإبل» «3»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

(198) نصا- کما تقدم- و إجماعا.

(199) لما مرّ فی صحیح ابن سنان و معتبره العلاء بن الفضیل و غیر هما، و لا فرق بین الیدین و الرجلین، للتصریح به فی الروایات.

(200) لإطلاق ما تقدم، و فی معتبره سماعه قال: «سألته عن الأصابع هل لبعضها علی بعض فضل فی الدیه؟ فقال: هنّ سواء فی الدیه» «4».

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 11.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 4.

(4) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 6.
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مسأله 82: دیه کل إصبع مقسومه علی أناملها

(مسأله 82): دیه کل إصبع مقسومه علی أناملها حتی الإبهام فإنها مقسومه علی أنملتین (201).


مسأله 83: فی شلل کل إصبع ثلثا دیتها

(مسأله 83): فی شلل کل إصبع ثلثا دیتها (202)،

______________________________

و ما دلّ علی أن فی الإبهام ثلث دیه الید، و فی البقیه ثلثها بالسویه، کما فی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «ففی الإبهام إذا قطع ثلث دیه الید مائه دینار و سته و ستون دینارا و ثلثا دینار .. و فی الأصابع فی کل إصبع سدس دیه الید ثلاثه و ثمانون دینار و ثلث دینار» «1».

و دعوی الإجماع: کما عن بعض، و إن کان موافقا للاعتبار، لأن نفع الإبهام أکثر من نفع سائر الأصابع، لکن إعراض المشهور و ذهابهم إلی الخلاف أوهنها.

نعم للحاکم الشرعی الاحتیاط بتحصیل المراضاه بین الجانی و المجنی علیه بالثلث فیه.

(201) لما تقدم من القاعده فی (مسأله 80)، مضافا إلی النص، و الإجماع، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقضی فی کل مفصل من الإصبع بثلث عقل تلک الإصبع إلا الإبهام، فإنه یقضی فی مفصلها بنصف عقل تلک الإبهام، لأن لها مفصلین» «2».

و ما دلّ علی الخلاف مثل ما فی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «و دیه المفصل الأوسط من الأصابع الأربع إذا قطع فدیته خمسه و خمسون دینارا و ثلث دینار .. و فی المفصل الأعلی من الأصابع الأربع إذا قطع سبعه و عشرون دینارا و نصف و ربع و نصف عشر دینار» «3»، موهون بالإعراض.

(202) نصا، و إجماعا، ففی معتبره الفضیل بن یسار: عن الصادق علیه السّلام: «و إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 42 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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من غیر فرق بین أصابع الید و الرجل (203)، و فی قطعها بعد الشلل ثلثها (204)، بلا فرق فی الشلل خلقه أو لعارض (205).

______________________________

شلت بعض الأصابع و بقی بعض، فإن فی کل إصبع شلّت ثلثی دیتها» «1»، و ما دلّ علی الخلاف کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «فی الإصبع عشر الدیه إذا قطعت من أصلها أو شلّت» «2»، و قریب منه صحیح زراره «3»، فلا بد من ردّ علمهما إلی أهلهما، أو محمولان علی جهه خاصه.

(203) لما تقدم، و فی معتبره ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «أصابع الیدین و الرجلین فی الدیه سواء» «4».

(204) لقول أبی جعفر علیه السّلام: «کل ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح» «5»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

(205) لإطلاق ما تقدم، کما لا فرق فی حصول الشلل بالضرب أو بإشراب دواء أو غیر هما.

ثمَّ إنه یستفاد مما ورد فی المقام و نظائره قاعده کلیه تجری فی جمیع الجوارح و الأعضاء و هی: «کل ما یوجب الشلل ففیه ثلثا دیه الصحیحه، و فی استیصال العضو المشلول ثلث الدیه»، فلا وجه لتخصیص الروایات المتقدمه بموردها و هی الأصابع، بل إنها جاریه فی غیر هما، لأن تشریع الدیه إنما هو لما فات من المنافع عن العضو، سواء کان ذلک بفوات أصل الموضوع کالقطع أم بفوات المنفعه و بقاء أصل الموضوع، کما فی موارد تحقق الشلل.

إن قیل: فعلی هذا لا وجه للتثلیث بل لا بد من إعطاء تمام الدیه فی الشلل.

یقال: إن بقاء الأصل و وجوده بعد زوال المنفعه فی و ذهابها فی الشلل مظنه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 5 و 3 و 8 و 9.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 5 و 3 و 8 و 9.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 5 و 3 و 8 و 9.

(4) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 5 و 3 و 8 و 9.

(5) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.
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مسأله 84: فی الإصبع الزائده لو استأصلت من أصلها منفرده ثلث الأصلیه

(مسأله 84): فی الإصبع الزائده لو استأصلت من أصلها منفرده ثلث الأصلیه (206)، و کذا فی الأنمله الزائده ففیها ثلث دیه الأنمله الأصلیه (207)، و أما لو قطعت مع الأصابع ففیها الدیه و الحکومه (208).


مسأله 85: لو نقصت الأصابع نقص من الدیه بإزائها

(مسأله 85): لو نقصت الأصابع نقص من الدیه بإزائها (209)،

______________________________

لعودها بالعلاج أو بمرور الزمان أو بغیر هما، و لذا تکون الدیه فیه أقل من القطع، مع أن الشین الحاصل من القطع أفظع مما حصل من زوال المنفعه. و اللّه تعالی هو العالم بحقائق الأحکام.

(206) لقول الصادق علیه السّلام فی الموثق: «فی الإصبع الزائده إذا قطعت ثلث دیه الصحیحه» «1»، المنساق منه قطع الزائده منفرده، مضافا إلی الإجماع. هذا إذا کانت الجنایه قد أثرت فی یده و حصل الشین منها، و أما إذا لم یکن کذلک، بل کان استیصالها نحو کمال و تجمیل، فإن قصد الجانی الجنایه فالحکومه حینئذ، و یمکن أن یحمل علیه روایه الحکم بن عتیبه قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن أصابع الیدین و أصابع الرجلین أرأیت ما زاد فیهما علی عشره أصابع أو نقص من عشره، فیها دیه؟ فقال: لی: یا حکم الخلقه التی قسمت علیها الدیه عشره أصابع فی الیدین، فما زاد أو نقص فلا دیه له» «2»، نعم لو کان استدعاء من الطرف للاستیصال، فلا بد لدفع أجره العمل إلی العامل، لقاعده احترام العمل، و لا دیه له.

(207) لما مرّ من القاعده الشامله للمقام.

(208) أما الدیه للأصابع فلما تقدم، و أما الحکومه فلقطع الزائده التی لا تقدیر لها شرعا.

(209) لقول أبی جعفر علیه السّلام فی ما تقدم: «فما زاد أو نقص فلا دیه له»، و قول 

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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کان النقص خلقه أو عارضا (210)، و کذا فی أناملها (211).


مسأله 86: لو عرض علیها الاعوجاج أو المرض من الجنایه فالحکومه

(مسأله 86): لو عرض علیها الاعوجاج أو المرض من الجنایه فالحکومه (212)، و کذا لو تغیّر لونها.


مسأله 87: لو انفصل الظفر بالجنایه فإن لم ینبت أو نبت أسود فاسدا فعشره دنانیر

(مسأله 87): لو انفصل الظفر بالجنایه فإن لم ینبت أو نبت أسود فاسدا فعشره دنانیر و إن نبت صحیحا أبیض فخمسه دنانیر (213)،

______________________________

أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الموثق: «و الإصبع من الید و الرجل فعشر الدیه» «1»، و فی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی الإصبع عشره من الإبل» «2».

(210) لإطلاق ما تقدم.

(211) لعدم الموضوع حینئذ للدیه بعد فرض التقسیم علی عقد ثلاث.

و احتمال شمول إطلاق الإصبع له، فیجب التمام لقوله علیه السّلام: «فی الإصبع عشره من الإبل» «3».

غیر صحیح أولا انصرافها إلی الإصبع التامه الکامله، و ثانیا لا وجه بعد فرض التقسیط علی الأبعاض و الأنامل کما هو المتسالم بینهم.

(212) لأنها الأصل فی کل جنایه لم یکن لها تقدیر شرعی کما فی المقام.

(213) لروایه مسمع المنجبره عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الظفر إذا قطع و لم ینبت أو خرج أسود فاسدا، عشره دنانیر، فإن خرج أبیض فخمسه دنانیر» «4».

و أما صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الظفر خمسه دنانیر» «5»، مقید بما تقدم من خروجه أبیض، فلا ینافی ما تقدم، و کذا ما عن علی علیه السّلام فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 11.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 7 و 8.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 7 و 8.

(4) الوسائل: باب 41 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 2.

(5) الوسائل: باب 41 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 2.
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بلا فرق بین أصابع الید و الرجل (214).


مسأله 88: لو قطع الإصبع فأعادها صحیحه الحکومه و کذا فی الظفر

(مسأله 88): لو قطع الإصبع فأعادها صحیحه الحکومه و کذا فی الظفر (215).


مسأله 89: فی قطع مقدار من الظفر تکون الدیه حسب المساحه

(مسأله 89): فی قطع مقدار من الظفر تکون الدیه حسب المساحه (216).


مسأله 90: لو ادعی المجنی علیه أن الجنایه وقعت علی العضو سالما

(مسأله 90): لو ادعی المجنی علیه أن الجنایه وقعت علی العضو سالما، و ادعی الجانی أنها وقعت علی المشلول و أن الدیه أقل فالقول قول المجنی علیه مع الیمین (217).

______________________________

کتاب ظریف: «و فی ظفر کل إصبع خمسه دنانیر» «1».

(214) لما تقدم من الإطلاق، و ما ورد فی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «و فی ظفر الإبهام ثلاثون دینارا» «2»، فلا بد من ردّ علمه إلی أهله، بعد إعراض المشهور عنه، و عدم عامل به.

(215) لتحقق الجنایه بین الزمانین، و لا تقدیر فیها شرعا، فینتهی الأمر إلیها لا محاله، لئلا تذهب هدرا.

(216) کما لو کان المقطوع نصف الظفر و لم ینبت أو ینبت أسود، کانت الدیه خمسه دنانیر أی خمسه مثاقیل شرعیه من الذهب، و إن نبت صحیحا فربع العشر، و هکذا لما تقدم فی (مسأله 80) من انبساط الدیه علی الأجزاء و کذا فی الأنمله کما مرّ.

(217) أما تقدیم قوله فللأصل، ما لم یثبت الجانی دعواه بحجه شرعیه کما مرّ مکررا، و أما الیمین فلقطع النزاع و الخصومه. هذا إن لم یحکم أهل الخبره من المتخصصین بشی ء، و إلا فیتبع قوله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب دیات الأعضاء.
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الثالث عشر: الظهر


اشاره

الثالث عشر: الظهر (218)



مسأله 91: فی کسر الظهر إن لم یصلح الدیه کامله

(مسأله 91): فی کسر الظهر إن لم یصلح الدیه کامله (219)، و کذا لو احدودب- کسر أو لم یکسر- أو صار بحیث لا یقدر علی القعود أو المشی (220).

______________________________

(218) و هو العظم- الممتد من الکاهل إلی العجز- الذی له فقار.

(219) نصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام «فی الرجل یکسر ظهره، قال: فیه الدیه کامله» «1»، و فی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام:

«و فی الظهر إذا انکسر حتی لا ینزل صاحبه الماء الدیه کامله» «2»، و عدم نزول الماء من إحدی علامات الکسر و مثلها غیر هما، مضافا إلی ما تقدم من القاعده من أن الدیه بکاملها إن کان فی البدن واحد، فإن إطلاقها یشمل الکسر و القطع کما مر.

و لا فرق فی الصلاح بین العلاج و الجبر، أو بمرور الزمن بعد شهاده الثقات من أهل الخبره به، فاذا صلح فالدیه لا تکون کامله.

(220) لقول أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی الصحیح: «و الظهر إذا أحدب ألف دینار» «3»، و المراد بالحدبه خروج الظهر عن الاستواء و ارتفاعه، و فی کتاب ظریف: «فإن أحدب منها الظهر فحینئذ تمت دیته ألف دینار» «4»، و فی صحیح 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 29، ص: 218

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 7.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 7.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء.
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مسأله 92: لو صلح بعد الکسر أو التحدیب و لم یبق من أثر الجنایه شی ء فمائه دینار

(مسأله 92): لو صلح بعد الکسر أو التحدیب و لم یبق من أثر الجنایه شی ء فمائه دینار (221)، و لو عولج و بقی علی الاحدیداب أو بقی من آثار الکسر شی ء کما إذا حدث به سلس أو ذهب بذلک جماعه أو ماؤه أو لا یقدر علی المشی إلا بعکاز أو بإعانه الغیر ففی جمیع ذلک الدیه کامله (222).

______________________________

برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل کسر صلبه فلا یستطیع أن یجلس أن فیه الدیه» «1»، و غیر هما من الروایات.

(221) نصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و ان انکسر الصلب فجبر علی غیر عثم و لا عیب فدیته مائه دینار» «2»، و العثم: هو الجبر علی غیر استواء.

و ما عن بعض من أن الدیه فیه ثلث الدیه، لم نجد له دلیلا، إلا ما ورد فی اللحیه أو الساعد، بإلغاء الخصوصیه، و هو کما تری.

و أما الحکومه فلا وجه لها بعد ورود التحدید الشرعی، کما فی کتاب ظریف المتقدم.

و أما الخمس فهو مجرد استحسان فی البین، لا وجه له إلا أن یحمل علی ما دون الکسر و هو بعید أیضا.

و یمکن الجمع بین الکلمات بأن الإبراء و العلاج له مراتب کثیره شده و ضعفا کمالا و نقصا، فیحمل التحدیدات المذکوره علی بعض مراتبه. و اللّه العالم.

(222) نصوصا تقدم بعضها و یأتی بعضها الأخر، و فی کتاب ظریف: «و إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.

ص: 219







مسأله 93: فی رضّ الظهر الحکومه

(مسأله 93): فی رضّ الظهر الحکومه (223)، و کذا فی تغیّر لونه و تألمه.


مسأله 94: لو ادّعی المجنی علیه الکسر و ادّعی الجانی الرضّ

(مسأله 94): لو ادّعی المجنی علیه الکسر و ادّعی الجانی الرضّ یرجع إلی الثقات من المتخصصین و إلا یقدم قول الجانی (224).


مسأله 95: لو کسر الظهر بالجنایه ثمَّ شلت الرجلان

(مسأله 95): لو کسر الظهر بالجنایه ثمَّ شلت الرجلان فدیه لکسر الظهر و ثلثا الدیه لشلل الرجلین (225).


مسأله 96: لو کسر الحدبه بالجنایه دون الظهر ففیه الحکومه

(مسأله 96): لو کسر الحدبه بالجنایه دون الظهر ففیه الحکومه (226).

______________________________

انکسر الصلب فجبر علی غیر عثم و لا عیب فدیته مائه دینار. و إن عثم فدیته ألف دینار» «1».

(223) لأنها الأصل فی کل ما لا مقدر له شرعا، کما تقدم مکررا.

(224) أما الأول: فلما تقدم فی کتاب القضاء من حجیه قولهم.

و أما الثانی: فللأصل، ما لم یثبت المجنی علیه دعواه بحجه شرعیه.

(225) لأنهما جنایتان، و فی کل منهما حکمها الخاص، کما تقدم فی الظهر و یأتی فی الرجلین، مضافا إلی الإجماع.

(226) لما تقدم من أنها الأصل فی أمثال المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.
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الرابع عشر: النخاع


اشاره

الرابع عشر: النخاع



مسأله 97: فی قطع النخاع دیه کامله

(مسأله 97): فی قطع النخاع دیه کامله (227)، و فی بعضه الحساب بنسبه المساحه (228).



مسأله 98: لو حصلت جنایه و شک فی قطع النخاع بها ففیها الضمان

(مسأله 98): لو حصلت جنایه و شک فی قطع النخاع بها ففیها الضمان (229)، و أما النخاع فلا بد فیه من الرجوع إلی المتخصصین بذلک (230)،

______________________________

(227) لما تقدم من القاعده و هی: «کل ما فی الإنسان واحد ففیه الدیه کامله»، مضافا إلی الإجماع.

و دعوی: انصراف مثل هذه القاعده إلی الأعضاء الظاهریه، لانسباق القطع و الفصل من الأدله، و لا قطع و لا فصل فی مثل النخاع و المعده و غیر هما من الأعضاء الباطنیه.

غیر صحیحه: لأن مثل هذا العموم الوارد فی مقام البیان من کل جهه، لا وجه لدعوی الانصراف فیه، إلا بقرینه واضحه، و قطع کل شی ء بحسبه. ففصل مثل النخاع- إن فرض معه بقاء حیاه الإنسان- قطع و إن لم یظهر فی الخارج، بل و کذا تغییره عن محله- بحیث یقع الإنسان فی الشده و الضرر إن لم یمت- یکون من القطع لدی أهل الخبره، لأن إزاله المجاری الطبیعیه فی حیاه الإنسان قطع أو بمنزله القطع، سواء کانت فی الأعضاء الباطنیه أم الخارجیه.

(228) لما مر فی (مسأله 80)، هذا إذا بقی الإنسان حیا، و إن مات بالجنایه فالدیه کامله.

(229) إما بالدیه المقدره شرعا أو بالحکومه، لئلا تذهب الجنایه هدرا.

(230) لما مرّ فی کتاب القضاء من حجیه قولهم، فإن حکموا بالقطع فالدیه 
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فی تغییره عن موضعه فإن تغیّر فالحکومه (231).


مسأله 99: إذا قطع النخاع و حصل به عیب فی عضو آخر

(مسأله 99): إذا قطع النخاع و حصل به عیب فی عضو آخر فإن کان فیه الدیه المقدره تثبت مضافا إلی دیه النخاع تلک الدیه و إلا فالحکومه (232).


مسأله 100: إذا قطع النخاع و لکن عولج و لم یبق من أثر الجنایه شی ء فالحکومه

(مسأله 100): إذا قطع النخاع و لکن عولج و لم یبق من أثر الجنایه شی ء فالحکومه (233).

______________________________

کامله، و إلا فالحکومه. هذا إن لم یثبت دیه أخری فی البین، مثل کسر العنق و نحوه.

(231) لأنها الأصل فی کل جنایه لا مقدر لها شرعا.

(232) لأصاله عدم التداخل فی الأول، و لأن الحکومه هی الأصل فیما لا تقدیر له، کما تقدم مکررا فی الثانی.

(233) إن لم یحکم أهل الخبره من المتخصصین بأن الصلاح و العلاج موهبه جدیده إلهیه، و إلا فالدیه کامله، لما تقدم من القاعده.
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الخامس عشر: الثدیان


اشاره

الخامس عشر: الثدیان



مسأله 101: فی قطعهما معا الدیه کامله و فی کل واحده منهما نصف الدیه بلا فرق بین الیمین و الیسار

(مسأله 101): فی قطعهما معا الدیه کامله و فی کل واحده منهما نصف الدیه بلا فرق بین الیمین و الیسار (234).



مسأله 102: لو قطعتا- أو قطعت واحده منها- مع شی ء من جلد الصدر ففی الثدی الدیه بما مرّ و فی الجلد الحکومه

(مسأله 102): لو قطعتا- أو قطعت واحده منها- مع شی ء من جلد الصدر ففی الثدی الدیه بما مرّ و فی الجلد الحکومه (235)، و لو أجاف الصدر ففیه مع ذلک دیه الجائفه (236).



مسأله 103: لو استلزمت الجنایه قطع اللبن عن الثدی أو تعذر خروجه مطلقا

(مسأله 103): لو استلزمت الجنایه قطع اللبن عن الثدی أو تعذر خروجه مطلقا أو فی وقت الحاجه أو قلّ اللبن فیها أو خرج اللبن مختلطا بالدم أو القیح ففی جمیع ذلک الحکومه (237)، و کذا لو تورمت أو تغیر لونها.

______________________________

(234) لما مرّ من القاعده، و فی معتبره أبی بصیر قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل قطع ثدی امرأته، قال: إذن أغرمه لها نصف الدیه» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(235) أما الدیه فلما تقدم، و أما الحکومه فکذلک أیضا.

(236) لأنها جنایه خاصه لها مقدر شرعی، فیلزمه دیه الثدیین و الحکومه و دیه الجائفه، و هکذا زیاده و نقیصه.

(237) لأن جمیعها جنایه لا مقدر لها شرعا، فلیس لها إلا الحکومه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 46 من أبواب دیات الأعضاء.
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مسأله 104: فی قطع بعض الثدی- سوی الحلمه- الدیه بحساب المساحه

(مسأله 104): فی قطع بعض الثدی- سوی الحلمه- الدیه بحساب المساحه (238)، إن لم تثبت حکومه أخری (239).


مسأله 105: فی قطع الحلمه من ثدی المرأه الحکومه

(مسأله 105): فی قطع الحلمه من ثدی المرأه الحکومه (240)، و أما فی قطعها من ثدی الرجل ثمن الدیه (241).

______________________________

(238) لما تقدم فی (مسأله 80) فلا حاجه للتکرار.

(239) کما إذا قطع ثدیها و تورمت البقیه، فإحدی الجنایتین بالمباشره و الأخری بالتسبیب، فلا بد من الدیه فی کل منهما، حذرا من تهدیر الدم، و هکذا فی کل جنایه استلزمت جنایه أخری منها.

(240) للأصل، بعد عدم ورود تقدیر شرعی فیها.

و أما التقدیر بالمساحه فیمکن الإشکال فیه بأن المساحه إنما تفرض فی نفس الثدی و الحلمه مغایره لها، بل لا یطلق کل منهما علی الأخری، لا الثدی علی الحلمه و لا العکس، و انها شی ء زائد، لا انها مقوم للثدی، و یشهد لعدم الشمول ما یأتی من روایه ظریف، حیث جعل لقطعها تقدیرا خاصا.

و أما تمام الدیه فی الحلمتین و نصفها فی إحداها تمسکا بما تقدم من القاعده، فشمولها للمقام مشکل بل ممنوع، لأنه یستلزم المساواه بین ما هو خارج عن الأصل و هو الحلمه، و ما هو الأصل و هو الثدی، و یشهد لما ذکرنا ما ورد فی کتاب ظریف، فلا تجری القاعده المتقدمه فی المقام، فتصل النوبه إلی الحکومه.

(241) لما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و فی حلمه ثدی الرجل ثمن الدیه مائه و خمسه و عشرون دینارا» «1».

و دعوی: شموله لحلمه ثدی المرأه، ممنوعه لذکر الرجل، و عدم نفع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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مسأله 106: لو استلزم قطع الحلمه فساد تمام الثدی ففیه الدیه المقرره

(مسأله 106): لو استلزم قطع الحلمه فساد تمام الثدی ففیه الدیه المقرره (242).

______________________________

لحلمه ثدی الرجل بخلاف حلمه ثدی المرأه، فلا وجه لأن یقال إن ذکر الرجل من باب المثال کما فی سائر الأحکام، لأنهما فی المقام موضوعات متغایران عرفا، و یشکل جریان قاعده الاشتراک فی المقام.

(242) لأن الجنایه أوجبت فساد الثدی، فکأنها وقعت علی الکل، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات الوارده فی المسأله المتقدمه. و اللّه العالم.
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السادس عشر: السّرّه


اشاره

السادس عشر: السّرّه



مسأله 107: فی قطع السره الحکومه إن لم یوجب الفتق و إلا فیأتی حکمه

(مسأله 107): فی قطع السره الحکومه إن لم یوجب الفتق و إلا فیأتی حکمه (243)، بلا فرق بین قطع جمیعها أو بعضها (244).



مسأله 108: لو استلزمت الجنایه قطع السره مع قطع الجلد من البطن

(مسأله 108): لو استلزمت الجنایه قطع السره مع قطع الجلد من البطن ففی کل منه حکمه (245).



مسأله 109: إذا تألمت السره بالجنایه أو تغیّر لونها فالحکومه

(مسأله 109): إذا تألمت السره بالجنایه أو تغیّر لونها فالحکومه (246).

______________________________

(243) لأنها الأصل فی کل جنایه لا تقدیر فیها شرعا، و لا تجری القاعده المتقدمه فی المقام: «کل ما کان فی البدن واحد ففیه الدیه، و کل ما کان اثنان ففی کل واحد منهما نصف الدیه»، لانصرافها عن مثل المقام.

(244) لأن الحکومه إن ثبتت فی جمیع العضو، تثبت فی بعضها أیضا، إلا أن یدلّ دلیل علی الخلاف، و لا دلیل کذلک. نعم یکثر الأرش فی قطع جمیع السره دون البعض.

(245) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، و کذا لو استلزم قطع السره جنایه أخری، کمرض أو تعفن فی الأمعاء و غیر هما.

(246) لما تقدم من أنها الأصل فی أمثال المقام.
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السابع عشر: الذکر


اشاره

السابع عشر: الذکر



مسأله 110: فی قطع الحشفه فما زاد الدیه کامله

(مسأله 110): فی قطع الحشفه فما زاد الدیه کامله (247)، إن کان دفعه من غیر فرق فی ذلک بین الشاب و الشیخ و الصبی و الخصی خلقه أو لعارض و من سلت أو رضت خصیتاه إن لم یوجب الرض أو السل الشلل فی الذکر (248)،

______________________________

(247) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «فی الذکر إذا قطع من موضع الحشفه، الدیه» «1»، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «و فی الذکر: إذا قطعت الحشفه و ما فوق الدیه» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص.

و أما صحیح یونس أنه عرض علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام کتاب الدیات و فیه: «و الذکر إذا استوصل ألف دینار» «3»، محمول علی قطع الحشفه بقرینه ما مرّ من النصوص.

(248) لما مرّ من الإطلاق، و فی معتبره السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: فی ذکر الصبی الدیه، و فی ذکر العنین الدیه الکامله» «4»، و فی صحیح برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی ذکر الغلام الدیه کامله» «5».

و لا فرق فی وجوب تمام الدیه، بین قطع الحشفه خاصه أو مع القضیب کله أو 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 5 و 4.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 35 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2- 1.

(5) الوسائل: باب 35 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 2- 1.
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و إلا فثلث الدیه (249).


مسأله 111: لو قطع بعض الحشفه فالدیه بنسبه المقطوع

(مسأله 111): لو قطع بعض الحشفه فالدیه بنسبه المقطوع (250)، و یحسب من مساحه الحشفه (الکمره) لا جمیع الذکر (251)، هذا إذا لم یوجب جنایه أخری و إلا فالمقدّر أیضا (252).

______________________________

بعضه- ان لم تجب دیه أو حکومه أخری فی القضیب- لما مرّ من الإطلاق.

و الحشفه هی القسم المکشوف من رأس الذکر بعد الختان (الکمره)، أو المستور بالغلفه.

(249) لما تقدم من القاعده فی (مسأله 83) من أن فی استیصال العضو المشلول ثلث الدیه، و کذا لو کان الشلل فی الذکر لأجل المرض- لا بسبب الرض و السل- مثلا.

و أما قول أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح برید العجلی: «فی .. و ذکر الخصی و أنثییه ثلث الدیه» «1»، محمول علی ما ذکرنا من تحقق الشلل بالإخصاء.

(250) إن کان نصفا فنصف، و إن کان ثلثا فثلث، و هکذا، لما تقدم فی (مسأله 80)، مضافا إلی الإجماع.

(251) لما تقدم من أن المدار علی قطع الحشفه لا الذکر. و الفرق یظهر فی الدیه، فإن حسب من الحشفه تکثر دیه البعض حینئذ، بخلاف ما إذا حسب من تمام القضیب (الذکر) فتقل، لأن نسبه تمام الحشفه إلی القضیب نسبه الربع أو أقل أو أکثر.

(252) لأنهما جنایتان إحداهما بالمباشره، و الأخری بالتسبیب، و لکل منهما حکمها، أما الحکومه، أو المقدر شرعا، کالشلل مثلا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.
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مسأله 112: لو انسد مجری البول بالجنایه أو انخرم من دون قطع ففیه الحکومه

(مسأله 112): لو انسد مجری البول بالجنایه أو انخرم من دون قطع ففیه الحکومه (253)، و لو حصل ذلک من القطع فالدیه و الحکومه (254).


مسأله 113: لو قطع الحشفه و قطع آخر- أو هو بقطع ثان- ما بقی من الذکر

(مسأله 113): لو قطع الحشفه و قطع آخر- أو هو بقطع ثان- ما بقی من الذکر فعلی الأول الدیه کامله (255)، و علی الثانی الحکومه (256)، و أما لو قطع شخص بعض الحشفه و الآخر ما بقی منها ففی کل منهما بحساب المساحه (257).


مسأله 114: إذا قطع شخص بعض الحشفه و استأصل آخر الذکر

(مسأله 114): إذا قطع شخص بعض الحشفه و استأصل آخر الذکر ففی قطع بعضها الحساب بالمساحه (258)، و فی استیصال الذکر الحکومه (259).


مسأله 115: فی قطع ذکر العنّین ثلث الدیه

(مسأله 115): فی قطع ذکر العنّین ثلث الدیه (260)،

______________________________

(253) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(254) لما تقدم آنفا، سواء کان الخرم ملازما للجنایه، أو کان جنایه زائده، لما عرفت فی المسأله السابقه.

(255) لقطع الحشفه کما مرّ.

(256) لقطع ما بقی من الذکر.

(257) لما تقدم فی (مسأله 80)، و کذا لو قطع شخص واحد بعض الحشفه ثمَّ قطع ما بقی من بعضها مره أخری.

(258) لما تقدم فی (مسأله 80).

(259) لأنها الأصل بعد فرض عدم التقدیر فیه شرعا، إذا المستفاد من النصوص المتقدمه الدیه الکامله فی قطع الحشفه، و أما قطع القضیب فلم یرد فیه تقدیر، فتصل النوبه إلی الحکومه.

(260) لما تقدم فی (مسأله 83)، کما عن بعض أهل الخبره من أن العنن فی 
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و فی قطع بعضه بحسابه (261)، من الذکر لا من الحشفه (262).


مسأله 116: لو قطع نصفه طولا ففیه نصف الدیه

(مسأله 116): لو قطع نصفه طولا ففیه نصف الدیه (263)، إن لم یحدث شلل فی النصف الآخر و إلا فنصف الدیه للقطع، و ثلثا دیه النصف الآخر للشلل (264).


مسأله 117: فی قطع ذکر الخنثی المشکل أو المعلومه أنوثیتها الحکومه

(مسأله 117): فی قطع ذکر الخنثی المشکل أو المعلومه أنوثیتها الحکومه (265).


مسأله 118: لو قطع بعض الحشفه أو جمیعها و التأمت فعادت صحیحه کالأول

(مسأله 118): لو قطع بعض الحشفه أو جمیعها و التأمت فعادت صحیحه کالأول ففیه الحکومه (266).

______________________________

الذکر نوع من الشلل، مضافا إلی الإجماع، و ما عن علی علیه السّلام فی معتبره السکونی:

«فی ذکر العنین الدیه» «1»، محمول علی أصلها، لا علی مقدارها، و إلا فهی موهونه بالإعراض.

(261) لما تقدم فی (مسأله 80) بعد تقدیر دیه ذکر العنین ب 33/ 333 دینارا.

(262) لاستواء الجمیع- الحشفه و غیرها- فی عدم المنفعه فی العنین، و عدم ورود الدیه فی خصوص حشفته بعد عدم النفع بها بخلاف الصحیح، فإن فیها اللذه فی إعمال الشهوه الجنسیه، و علیها الدیه، فیکون الحساب من مجموع الذکر، لأنه عضو واحد فی العنین.

(263) لما مرّ من أن الدیه توزع حسب المساحه، فراجع (مسأله 80).

(264) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، فعلیه خمسه أسداس، و أما لو ذهب الجماع به فالدیه کامله، لما یأتی فی الدیه علی المنافع إن شاء اللّه تعالی من أن فی ذهابها الدیه کامله.

(265) لعدم إحراز الرجولیه، فتصل النوبه إلی الحکومه لا محاله.

(266) للجنایه التی حصلت بین المدتین، بعد عدم التقدیر لها شرعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 35 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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الثامن عشر: الخصیتان


اشاره

الثامن عشر: الخصیتان



مسأله 119: فی الخصیتین الدیه کامله

(مسأله 119): فی الخصیتین الدیه کامله (267)، و فی قطع الیسری ثلثا الدیه و فی الیمنی ثلث الدیه لو قطعت أی منهما منفرده (268).

______________________________

(267) نصا، و إجماعا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و فی البیضتین الدیه» «1»، و فی کتاب یونس الذی عرض علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

«و فی البیضتین ألف دینار» «2»، مضافا إلی ما تقدم من القاعده.

(268) لصحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام المعلل قال: «ما کان فی الجسد منه اثنان ففیه نصف الدیه، مثل الیدین و العینین، قلت: رجل فقئت عینه؟

قال: نصف الدیه، قلت: فرجل قطعت یده؟ قال: فیه نصف الدیه، قلت: فرجل ذهبت إحدی بیضتیه؟ قال: إن کانت الیسار ففیها ثلثا الدیه، قلت: و لم؟ أ لیس قلت: ما کان فی الجسد منه اثنان ففیه نصف الدیه؟! فقال: لأن الولد من البیضه الیسری» «3»، و یؤیده ما عن الصادق علیه السّلام أیضا فی مرفوعه الواسطی: «الولد یکون من البیضه الیسری، فإذا قطعت ففیها ثلثا الدیه، و فی الیمنی ثلث الدیه» «4»، و الصحیح مقدم علی غیره من القاعده المتقدمه، و علی معتبره ظریف عن علی علیه السّلام: «فی خصیه الرجل خمسمائه دینار» «5»، لما أثبتناه فی الأصول من تقدیم المعلل علی غیره، و إن کان الأحوط التصالح و المراضاه.

و لا فرق فی تعدد القلع بین قلع شخص واحد أو شخصین، و أما لو قلعتا دفعه واحده ففیها الدیه کامله، لما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 2 و 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 4 و 2 و 1.

(4) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 1.

(5) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 1.
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مسأله 120: لا فرق فی الحکم بین الصغیر و الکبیر و الشیخ و الشاب

(مسأله 120): لا فرق فی الحکم بین الصغیر و الکبیر و الشیخ و الشاب .. و مقطوع الذکر و غیره و العنّین و الأشل و غیر هما (269).


مسأله 121: لو قطع بعض البیضه فالدیه بحساب المساحه

(مسأله 121): لو قطع بعض البیضه فالدیه بحساب المساحه (270)، و أما لو تغیرت من مکانها المعدّ لها خلقه ففیها الحکومه (271).


مسأله 122: فی انتفاخ الخصیتین أربعمائه دینار

(مسأله 122): فی انتفاخ الخصیتین أربعمائه دینار (272)، و إن فحج- أی إذا مشی مشیا لا ینتفع به- فثمانمائه دینار أربعه أخماس دیه النفس (273)، و فی انتفاخ السره مائه دینار (274).


مسأله 123: لو استلزم قطع البیضه جنایه أخری

(مسأله 123): لو استلزم قطع البیضه جنایه أخری فإن کان فیها دیه مقدره تثبت الدیه مضافا إلی دیه القطع و إن لم تکن فیها الدیه فالحکومه

______________________________

(269) للعموم، و الإطلاق.

(270) إن کان من الیسری فبحسابها، و إن کان من الیمنی فکذلک، لما مرّ فی (مسأله 80).

(271) لأنها الأصل فی کل جنایه لم یکن لها تقدیر شرعی، کما تقدم.

(272) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «فإن أصیب رجل فأدر خصیتاه کلتاهما فدیته أربعمائه دینار، فإن فحج فلم یستطع المشی إلا مشیا لا ینفعه فدیته أربعه أخماس دیه النفس ثمانمائه دینار» «1»، و أدر علی وزن تعب، بمعنی انتفاخ الخصیتین.

(273) ظهر وجهه من ما مرّ.

(274) لما تقدم فی کتاب ظریف.

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات الأعضاء.
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مع دیه القطع (275)، و لو استلزمت الجنایه الألم فی البیضه فالحکومه (276)، و کذا فی قطع العانه الحکومه (277).

______________________________

(275) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(276) لما مرّ مکررا من أنها الأصل فی کل جنایه.

(277) لعدم التقدیر الشرعی فیها، فتصل النوبه إلیها.
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التاسع عشر: الفرج


اشاره

التاسع عشر: الفرج



مسأله 124: فی الشفرین و هما اللحمان المحیطان بالفرج إحاطه الشفتین بالفم- الدیه کامله

(مسأله 124): فی الشفرین و هما اللحمان المحیطان بالفرج إحاطه الشفتین بالفم- الدیه کامله و فی إحداهما نصفها (278)، و تستوی الکبیره و الصغیره و الرتقاء و القرناء و البکر و الثیب و المفضاه و غیرها (279).



مسأله 125: لو شلت إحداهما بالجنایه فثلثا دیتها

(مسأله 125): لو شلت إحداهما بالجنایه فثلثا دیتها و لو قطع المشلول ففیه الثلث (280).



مسأله 126: فی قطع بعض الشفره تکون الدیه بالحساب

(مسأله 126): فی قطع بعض الشفره تکون الدیه بالحساب (281)، و فی تورمها الحکومه (282).

______________________________

(278) للقاعده المتقدمه الداله علی أن: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه، و فی أحد هما نصف الدیه»، و لصحیح عبد الرحمن بن سیابه عن الصادق علیه السّلام قال: «إن فی کتاب علی علیه السّلام: لو ان رجلا قطع فرج امرأته لأغرمته لها دیتها» «1»، و فی معتبره أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل قطع فرج امرأته، قال: إذن أغرمه لها نصف الدیه» «2»، المحموله علی قطع إحدی الشفرین، مضافا إلی الإجماع.

(279) لما تقدم من العموم، و الإطلاق.

(280) للقاعده المتقدمه فی (مسأله 83).

(281) لما مرّ من التوزیع فی (مسأله 80).

(282) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا، کما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 36 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1- 5.

(2) الوسائل: باب 36 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1- 5.
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مسأله 127: فی قطع الرکب

(مسأله 127): فی قطع الرکب و هو فی المرأه موضع العانه من الرجل- الحکومه (283).


مسأله 128: فی إفضاء المرأه دیتها کامله 284، من غیر فرق بین الأجنبی و الزوج

(مسأله 128): فی إفضاء المرأه دیتها کامله (284)، من غیر فرق بین الأجنبی و الزوج (285)، إلا إذا کان ذلک من الزوج بالوطئ بعد البلوغ، و أما قبله فعلیه دیتها مع مهرها (286).


مسأله 129: إذا کانت المرأه مکرهه من غیر زوجها فی الإفضاء

(مسأله 129): إذا کانت المرأه مکرهه من غیر زوجها فی الإفضاء

______________________________

(283) لعدم تقدیر شرعی له، فتصل النوبه إلیها کما مر، سواء قطعه منفردا أو منضما إلی الفرج.

(284) نصوصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام «أنه قضی فی امرأه أفضیت بالدیه» «1»، و فی صحیح سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل وقع بجاریه فأفضاها، و کانت إذا نزلت بتلک المنزله لم تلد؟ فقال علیه السّلام: الدیه کامله» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و الإفضاء: هو جعل مسلکی البول و الحیض واحدا، أو جعله مسلکی الحیض و الغائط واحد، کما تقدم فی کتاب النکاح «3».

(285) لإطلاق ما تقدم، کما لا فرق فیه بین أن یکون بالذکر أو بالإصبع أو بغیر هما، إلا فی الزوج، کما ذکر.

(286) تقدم تفصیل ذلک فی کتاب النکاح «4»، و فی الصداق (مسأله 36) «5».

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات الأعضاء.

(3) راجع ج: 24 صفحه: 73 طبعه النجف الأشرف.

(4) راجع ج: 24 صفحه: 73 طبعه النجف الأشرف.

(5) تقدم فی ج: 25 صفحه: 176.
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فلها مهر المثل مع الدیه (287)، بخلاف ما لو کانت مطاوعه فلها الدیه دون المهر (288)، و لو کانت المکرهه بکرا یجب لها أرش البکاره زائدا علی ما تقدم (289).

______________________________

(287) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب مع أصاله عدم التداخل، و قد تقدم فی أحکام الصداق ما ینفع المقام «1».

(288) أما الدیه فللجنایه، و أما عدم المهر فلأنها بغیه، و لا مهر لبغی.

و لا یسقط أرش البکاره فی البغیه للأصل، إلا أن یدلّ دلیل علی الخلاف، أما إقدامها للجنایه بالمطاوعه، و فیه: أن ذلک لا یسقط الحکم الوضعی، و إما أن الأرش یثبت فی غیر الزنا، و الزنا موضوع غیر قابل للأرش، کما أنه غیر قابل للمهر، و فیه: أن ذلک من مجرد الدعوی، إلا أن یستفاد السقوط من إطلاق قوله علیه السّلام: «مهر البغی سحت» «2»، و الأحوط التصالح.

(289) لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب، مضافا إلی الإجماع.

و أما من ذهب إلی عدم الأرش للبکاره، و إنما یثبت المهر و دیه الإفضاء إن تحقق، فإن کان نظره إلی أنه داخل فی المهر، ففیه أنهما مختلفان موضوعا و حکما، لأن المهر للدخول، و الدخول أعم من ذهاب العذره، و إن کان نظره إلی تکثیر مهر المثل من حیث لحاظ العذره، فلا نزاع فی البین لأنه یرجع إلی جعل النزاع لفظیا، و أما قول علی علیه السّلام فی روایه طلحه بن زید: «إذا اغتصب الرجل أمه فافتضها فعلیه عشر قیمتها، و إن کانت حره فعلیه الصداق» «3»، فلا ینافی ما ذکرنا، و کذا قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «إنّ شعر المرأه و عذرتها 

______________________________

(1) راجع ج: 25 صفحه: 145.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب ما یکتسب به: 5.

(3) الوسائل: باب 45 من أبواب المهور: کتاب النکاح: 2.
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مسأله 130: لو حصل بالإفضاء عیب آخر یوجب الأرش أو الدیه ضمنه مع دیه الإفضاء

(مسأله 130): لو حصل بالإفضاء عیب آخر یوجب الأرش أو الدیه ضمنه مع دیه الإفضاء (290).


مسأله 131: لو کان المفضی غیر کامل فالمهر و الدیه علی العاقله

(مسأله 131): لو کان المفضی غیر کامل فالمهر و الدیه علی العاقله (291).


مسأله 132: لو حصل الإفضاء ثمَّ التئمت و طاب المحل و عاد کالأول فالحکومه

(مسأله 132): لو حصل الإفضاء ثمَّ التئمت و طاب المحل و عاد کالأول فالحکومه (292).

______________________________

شریکان فی الجمال، فإذا ذهب بأحدهما وجب لها المهر کملا» «1»، صریح فی تکثیر المهر، لذهاب العذره.

(290) لتعدد السبب عرفا، الموجب لتعدد المسبب.

(291) لأن کلا منهما غرامه مالیه سببها غیر کامل، فلا بد من تغریم العاقله، تحفظا علی محافظه غیر الکامل الذی یکون العاقله مسلطا علیه، فیشملهما قوله علیه السّلام: «عمد الصبیان خطأ یحمل علی العاقله» «2». و احتمال أن تغریم العاقله فی موارد خاصه- و هی منصرفه عن المهر- إثباته علی مدعیه.

و کذا تکون الدیه علیها فی الخطأ المحض، کما تقدم فی دیات النفس، و ذلک کما إذا کان له زوجه قد وطأها، و یعلم أن وطأها لا یفضیها، فأصاب امرأه کانت علی فراشه اعتقد أنها زوجته فأفضاها، فإنه خطأ محض.

(292) لحصول الجنایه بین المدتین، و هی غیر مقدره شرعا، فلا بد فیها من الحکومه، أو التصالح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله: 3.
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العشرون: الالیان


اشاره

العشرون: الالیان



مسأله 133: فی الألیین الدیه و فی کل واحده النصف

(مسأله 133): فی الألیین الدیه و فی کل واحده النصف (293)، من غیر فرق بین الرجل و المرأه (294)، و فی بعض کل منهما بحساب المساحه (295).



مسأله 134: الألیه معروفه

(مسأله 134): الألیه معروفه و هی عباره عن اللحم المرتفع بین الظهر و الفخذین و عمقها حتی ینتهی إلی العظم ففی قطعهما معا حتی یبلغ إلی العظم الدیه کامله (296)، و فی واحده منهما کذلک نصف الدیه (297)، فإن لم تبلغ العظم فبحساب المساحه (298)، و إن کان الأحوط الدیه فی القطع بنحو ینتهی إلی مساواه الظهر و الفخذ و إن لم یصل إلی العظم (299).

______________________________

(293) لما تقدم من القاعده: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه، و فی واحد منهما نصف الدیه».

(294) لإطلاق ما تقدم.

(295) لما مرّ فی (مسأله 80)، فلا وجه للإعاده.

(296) لما مرّ من القاعده: «کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیها الدیه، و فی واحد منهما نصف الدیه»، مضافا إلی الإجماع.

(297) لما تقدم فی سابقه.

(298) لفرض التقسیط، کما تقدم فی (مسأله 80).

(299) لاحتمال أن المدار علی زوال ما ارتفع من اللحم، و تحقق المساواه 
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مسأله 135: لو قطع الألیه فعیب به عضو آخر

(مسأله 135): لو قطع الألیه فعیب به عضو آخر فإن کان فیه الدیه المقدره یثبت مضافا إلی دیه الألیه دیه أخری، و إن لم تکن فیه الدیه فالحکومه (300).


مسأله 136: لو عولج بعد القطع و لم یبق أثر من الجنایه فالحکومه

(مسأله 136): لو عولج بعد القطع و لم یبق أثر من الجنایه فالحکومه (301).

______________________________

بین الظهر و الفخذ.

(300) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، ما لم یثبت التداخل بدلیل معتبر، و هو فی المقام مفقود.

(301) لتحقق الجنایه بین الزمنین.
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الواحد و العشرون: الرجلان


اشاره

الواحد و العشرون: الرجلان



مسأله 137: فی الرجلین الدیه الکامله و فی کل منهما نصفهما

(مسأله 137): فی الرجلین الدیه الکامله و فی کل منهما نصفهما (302)، و حدّهما مفصل الساق (303)، من غیر فرق بین الیمنی و الیسری (304).



مسأله 138: لو قطعت إحداهما من المفصل ففیها نصف الدیه و إن کانت فیها الأصابع

(مسأله 138): لو قطعت إحداهما من المفصل ففیها نصف الدیه و إن کانت فیها الأصابع (305)، و لو قطعت الأصابع العشر منفرده عن الساق فالدیه کامله (306)،

______________________________

(302) إجماعا، و نصا، ففی معتبره سماعه عن الصادق علیه السّلام: «فی الرجل الواحده نصف الدیه» «1»، مضافا إلی ما تقدم من القاعده الداله علی: «أن کل ما فی الإنسان منه اثنان ففیهما الدیه، و فی أحد هما نصف الدیه و کل ما فی الإنسان واحد ففیه تمام الدیه».

(303) للإجماع، و لشهاده أهل العرف و المتخصصین بجراحه الأعضاء، کما تقدم فی الید.

(304) لإطلاق ما تقدم.

(305) فلا دیه للأصابع حینئذ، لما مرّ فی الید، فلا حاجه للتکرار مره أخری فراجع (مسأله 72).

(306) لما تقدم- فی التقدیر الثانی عشر (الإصبع)- من النص، و الإجماع، و مر قول الصادق علیه السّلام فی صحیح ابن سنان: «أصابع الیدین و الرجلین سواء فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 7.
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و فی کل واحده منها عشرها، و دیه کل إصبع مقسومه علی ثلاث أنامل بالسویه إلا الإبهام فإنها مقسومه فیها علی اثنتین (307).


مسأله 139: لو قطعت من مفصل الرکبه أو من أصل الفخذین ففی الزیاده الحکومه

(مسأله 139): لو قطعت من مفصل الرکبه أو من أصل الفخذین ففی الزیاده الحکومه (308)، و لو قطع الساقین مستقلتین و کذا الفخذین فالدیه کامله و فی کل واحده منهما نصف الدیه (309).


مسأله 140: لو استلزمت الجنایه التورم فی الرجل أو الألم فیها أو تغیّر لونها

(مسأله 140): لو استلزمت الجنایه التورم فی الرجل أو الألم فیها أو تغیّر لونها ففی جمیع ذلک الحکومه (310).

______________________________

الدیه، فی کل إصبع عشر من الإبل» «1».

(307) ظهر وجه جمیع ذلک مما مر، فلا داعی للإعاده مره أخری.

(308) لما مرّ فی الید، فراجع (مسأله 73).

(309) لما تقدم فی الساعد و العضد من الید بلا فرق بین ذلک، و کذا الکلام فی الرجل الزائده، أو الإصبع الزائده فی الرجل.

(310) لأنها الأصل فی کل ما لم یکن فیه تقدیر شرعی، کما مرّ مکررا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب دیات الأعضاء: 4.
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الثانی و العشرون: الأضلاع


اشاره

الثانی و العشرون: الأضلاع



مسأله 141: فی الأضلاع المحیطه بالقلب فی کل ضلع منها إذا کسر خمسه و عشرون دینارا

(مسأله 141): فی الأضلاع المحیطه بالقلب فی کل ضلع منها إذا کسر خمسه و عشرون دینارا (311)، و فی صدعه اثنا عشر دینارا و نصف دینار و فی نقل عظامه سبعه دنانیر و نصف (312)، و فی الأضلاع التی تلی العضدین عشره دنانیر إذا کسرت و فی صدعها سبعه دنانیر (313).



مسأله 142: لو استلزم کسر الضلع جنایه أخری تتعدد الدیه إن کان لها مقدر

(مسأله 142): لو استلزم کسر الضلع جنایه أخری تتعدد الدیه إن کان لها مقدر (314)،

______________________________

(311) إجماعا، و نصا، کما عن علی علیه السّلام فی معتبره ظریف: «و فی الأضلاع فیما خالط القلب من الأضلاع إذا کسر منها ضلع فدیته خمسه و عشرون دینارا، و فی صدعه اثنا عشر دینارا و نصف، و دیه نقل عظامه سبعه دنانیر و نصف» «1»، و الظاهر أن المراد بالمخالطه الإحاطه، و إلا فلا یعقل مخالطه الضلع مع القلب حقیقه، بل لا یعقل مخالطتها مع کل لحم. فالمراد منها شده الإحاطه للمحافظه علی القلب.

(312) ظهر وجههما مما مرّ فی معتبره ظریف.

(313) لما فی المعتبره المتقدمه: «و فی الأضلاع مما یلی العضدین دیه کل ضلع عشره دنانیر إذا کسر، و دیه صدعه سبعه دنانیر» «2».

(314) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، کما مرّ مکررا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء.
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ما لم تبلغ دیه النفس و إلا فدیه النفس إن لم تتعدد الجنایه (315)، و إن لم یکن لها مقدر شرعی فالحکومه مضافا إلی دیه کسر الضلع (316).

______________________________

(315) لما مر فی (مسأله 40) من الفصل الثالث، فلا وجه للإعاده مره أخری.

(316) لأصاله الحکومه، و لأنها المرجع فی کل ما لا تقدیر له شرعا.
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الثالث و العشرون: الترقوه


اشاره

الثالث و العشرون: الترقوه (317)



مسأله 143: فی الترقوتین الدیه

(مسأله 143): فی الترقوتین الدیه (318)، و فی کل واحده منهما إذا کسرت فجبرت من غیر عیب أربعون دینارا (319).



مسأله 144: لو کسرت واحده منهما و لم تبرأ ففیها نصف الدیه

(مسأله 144): لو کسرت واحده منهما و لم تبرأ ففیها نصف الدیه (320)، و لو برئت معیوبه ففیها الحکومه (321).

______________________________

(317) و هی العظمان اللذان بین ثغره النحر و العاتق.

(318) لما تقدم من القاعده: «کل ما فی الإنسان اثنان ففیه نصف الدیه، و کل ما فیه واحد ففیه تمام الدیه»، و لکن الأحوط التصالح، لاحتمال انصرافها عن مثل هذه الموارد.

(319) لما عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «فی الترقوه إذا انکسرت فجبرت علی غیر عثم و لا عیب أربعون دینارا» «1».

(320) ظهر وجهه مما مرّ.

(321) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا، کما فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات الأعضاء.
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فروع


اشاره

فروع



الأول: من افتض بکرا بإصبعه فخرق مثانتها فلم تملک بولها

الأول: من افتض بکرا بإصبعه فخرق مثانتها فلم تملک بولها ففیه الدیه و مهر نسائها (322).



الثانی: من داس بطن إنسان بحیث یخرج منه البول أو الغائط فعلیه ثلث الدیه

الثانی: من داس بطن إنسان بحیث یخرج منه البول أو الغائط فعلیه ثلث الدیه أو یداس بطنه حتی یحدث فی ثیابه (323)،

______________________________

(322) أما الدیه فلمعتبره هشام بن إبراهیم عن أبی الحسن علیه السّلام «1»، و ما یأتی فی سلس البول، إذ لا فرق بین المسألتین. و أما روایه ظریف عن علی علیه السّلام: «فی رجل افتض جاریه بإصبعه فخرق مثانتها فلا تملک بولها، فجعل لها ثلث الدیه مائه و سته و ستین دینارا و ثلثی دینار» «2»، فلا تصلح للمعارضه بعد إعراض المشهور عنها فی المقام.

و أما المهر فلما مرّ فی (مسأله 129)، و لقوله علیه السّلام: «و قضی لها علیه بصداق مثل نساء قومها» «3».

(323) لما فی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «رفع إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام رجل داس بطن رجل حتی أحدث فی ثیابه، فقضی علیه أن یدس بطنه حتی یحدث فی ثیابه کما أحدث، أو یغرم ثلث الدیه» «4»، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 30 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 3 و 2 و 2.

(2) الوسائل: باب 30 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 3 و 2 و 2.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب دیات الأعضاء: الحدیث: 3 و 2 و 2.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب قصاص الطرف: 1.
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و أما لو أحدث بالریح ففیه الحکومه (324).


الثالث: لو ضرب عجانه، فلم یملک بوله و لا غائطه ففیه الدیه کامله

الثالث: لو ضرب عجانه (325)، فلم یملک بوله و لا غائطه ففیه الدیه کامله (326)، و کذا لو ضرب غیر عجانه من سائر جسده فلم یملکهما (327).

______________________________

(324) لأصاله الحکومه، بعد عدم ورود تقدیر خاص فیه، و أن الظاهر من المعتبره البول و الغائط، لا مطلق الحدث.

(325) و هو ما بین الخصیتین و حلقه الدبر، أی الفقحه.

(326) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره إسحاق بن عمار قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الرجل یضرب علی عجانه فلا یستمسک غائطه و لا بوله، أن فی ذلک الدیه کامله» «1»، و فی معتبرته الثانیه عن الصادق علیه السّلام أیضا قال: «سأله رجل و أنا عنده عن رجل ضرب رجلا فقطع بوله؟

فقال له: إن کان البول یمر إلی اللیل فعلیه الدیه، لأنه قد منعه المعیشه، و إن کان إلی آخر النهار فعلیه الدیه، و إن کان إلی نصف النهار فعلیه ثلثا الدیه، و إن کان إلی ارتفاع النهار فعلیه ثلث الدیه» «2»، و المراد من قطع البول قطعه عن الطریقه الطبیعیه المستمره المتعارفه، فینطبق علی السلس و غیره.

و ذیل الروایه محمول علی مراتب تحقق السلس، و مراتب الضرب شده و خفه. و علی أی حال لا بد من مراجعه أهل الخبره فی تحقق الموضوع.

(327) لما فی معتبره غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن علیا علیه السّلام قضی فی رجل ضرب حتی سلس ببوله بالدیه کامله» «3»، و فی روایه أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن رجلا ضرب رجلا علی رأسه فسلس بوله فرفع إلی علی علیه السّلام فقضی منه بالدیه فی ماله» «4».

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 2- 3.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 2- 3.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع: 4 و 5.

(4) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع: 4 و 5.
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الرابع: لو ملک بالضرب أحد الحدثین و لم یملک الآخر ففیه الدیه

الرابع: لو ملک بالضرب أحد الحدثین و لم یملک الآخر ففیه الدیه (328)، و لو عولج و برئ فالحکومه (329).


الخامس: لو استلزمت الجنایه مرضا نفسیا

الخامس: لو استلزمت الجنایه مرضا نفسیا مثل کثره البکاء أو الضحک و خروجهما عن الحدّ المتعارف ففیها الحکومه (330).

______________________________

(328) لما تقدم فی معتبره غیاث بن إبراهیم و غیرها، و فی الغائط بطریق أولی لأنه أفسد من البول.

(329) لعدم ورود تحدید شرعی فیه، فتصل النوبه إلیها.

(330) لأصاله الحکومه- کما تقدم مکررا- بعد عدم ورود تحدید شرعی فیه.
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الفصل الخامس فی الکسر و الصدع و غیرهما


اشاره

الفصل الخامس فی الکسر و الصدع و غیرهما تقدم بعض مسائله فی الفصل السابق إلا أن هنا مسائل:



مسأله 1: فی کسر کل عظم من عضو له مقدر خمس دیه ذلک العضو

(مسأله 1): فی کسر کل عظم من عضو له مقدر خمس دیه ذلک العضو (1)، فإن جبر علی غیر عیب فأربعه أخماس دیه کسره (2)، و فی موضحته ربع دیه کسره (3)،

______________________________

(1) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و لکن یظهر من کتاب ظریف خلاف ذلک، من أن کسر کل عظم من عضو له مقدر خاص. و لکن إعراض المشهور عن ذلک، مع کونه بمرأی منهم و مسمع. مع اعتبار أصل الکتاب لدیهم و نقلهم عنه فی جمله کثیره من الموارد، یوجب الوهن. نعم لو أمکن الجمع فهو المتعین، و إلا فمراعاه المشهور تقتضی ما تقدم، و طریق الاحتیاط فی التصالح و التراضی.

(2) علی المشهور أیضا، بل ادّعی علیه الإجماع.

(3) علی المشهور، بل إجماعا، و نصوصا، ففی جمله من موارد کتاب ظریف: «و دیه موضحتها ربع دیه کسرها» «1»، و فی ما عرضه یونس علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و دیه موضحه ربع دیه کسرها» «2».

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 9 و 11 و 15 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح الحدیث: 3.
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و فی رضه ثلث دیه ذلک العضو إن لم یبرأ (4)، فإن برأ علی غیر عیب فأربعه أخماس دیه رضه (5)، و فی فکه من العضو بحیث یتعطّل ثلثا دیه ذلک العضو فإن جبر علی غیر عیب فأربعه أخماس دیه فکه (6).


مسأله 2: لو ترددت الجنایه بین الموضحه و الرض و غیرهما مما تقدم فالمرجع أهل الخبره

(مسأله 2): لو ترددت الجنایه بین الموضحه و الرض و غیرهما مما تقدم فالمرجع أهل الخبره (7)، و إن لم یکن فیؤخذ بالمتیقن منها (8).

______________________________

و ما دلّ علی الخلاف، مثل ما عن علی علیه السّلام فی دیه الکف: «إذا کسرت فجبرت علی غیر عثم و لا عیب فدیتها أربعون دینارا، و دیه صدعها أربعه أخماس دیه کسرها اثنان و ثلاثون دینارا، و دیه موضحتها خمسه و عشرون دینارا» «1»، و قوله علیه السّلام فی المفصل الأوسط من الأصابع الأربع فی الرجل: «و دیه کسره أحد عشر دینارا و ثلثا دینار، و دیه صدعه ثمانیه دنانیر و أربعه أخماس دینار، و دیه موضحته دیناران» «2»، و غیر هما من الأخبار ساقطه بالإعراض.

(4) إجماعا، و نصا، کما ورد عن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف «3»، بعد إلغاء الخصوصیه بقرینه الإجماع.

(5) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع.

(6) علی المشهور فی کل منهما، بل ادّعی الإجماع.

(7) لما تقدم فی کتاب القضاء من أن قولهم حجه فی الموضوعات الخارجیه، کالمقام و غیره.

(8) للأصل بعد عدم إحراز الأکثریه بوجه معتبر شرعی، و الأحوط التصالح و المراضاه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب دیات الأعضاء.

(3) الوسائل: باب 10 و 16 من أبواب دیات الأعضاء.
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مسأله 3: إذا تعدد الضرب- أو الجنایه

(مسأله 3): إذا تعدد الضرب- أو الجنایه ففی الأول منه حصل الفک مثلا و فی الثانی حصل الرض و فی الثالث الکسره تتعدد الدیه (9)، إلا إذا کانت الجنایات بضربه واحده فتدخل غیر الأغلظ فی الأغلظ فی مورد واحد (10).


مسأله 4: فی نقل کل عظم نصف دیه کسره

(مسأله 4): فی نقل کل عظم نصف دیه کسره (11)،

______________________________

(9) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب لا محاله 7 و ما یأتی من صحیح إبراهیم بن عمر.

(10) لأنه مع وجوب دفع الأکثر لا وجه للأقل حینئذ، کما هو واضح، مع عدم تعدد السبب، و یدلّ علی ذلک صحیح أبی عبیده الحذاء «1»، فی الجمله، هذا إذا کان المورد واحدا، کما إذا ضربه بعصا فحصل الرض و الفک و الکسر بضربه واحده و فی محل واحد من البدن.

و أما إذا کان المورد مختلفا کما إذا ضربه ضربه واحده، فحصلت جنایات متعدده فی موارد مختلفه فی جسمه، تتعدد الدیه لتعدد المورد، و إن کان الضرب واحدا لکنه منبسط علی موارد متعدده، فیکون بمنزله ضربات مختلفه متعدده، مثل ما إذا ضربه ضربه واحده و فقد به سمعه و بصره و ذائقته و شمه.

و الحاصل: أن التداخل إنما یکون فی ما إذا کان الضرب واحدا و المورد واحدا أیضا، فحصل فی ذلک المورد الواحد بالضرب الواحد جنایات متعدده، و علی ذلک یحمل صحیحه أبی عبیده الحذاء، و فی غیر ذلک فالمرجع إلی أصاله عدم التداخل.

(11) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و فی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام فی کسر الکف: «و دیه نقل عظامها نصف دیه کسرها» «2»، و ما دلّ علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء و یأتی فی صفحه: 253.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب دیات الأعضاء.
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إلا فی الأضلاع کما مرّ (12).


مسأله 5: إذا کسر الصلب فذهب به جماعه ففیه دیتان

(مسأله 5): إذا کسر الصلب فذهب به جماعه ففیه دیتان (13)، و کذا لو کسر الظهر أو المجان و ذهب به الجماع (14).


مسأله 6: لو کسر بعصوص، شخص فلم یملک غائطه ففیه الدیه کامله

(مسأله 6): لو کسر بعصوص (15)، شخص فلم یملک غائطه ففیه الدیه کامله (16)، و لو لم یملک ریحه به فالحکومه (17).


مسأله 7: فی قرحه کل عضو إذا لم تبرأ ثلث دیه ذلک العضو

(مسأله 7): فی قرحه کل عضو إذا لم تبرأ ثلث دیه ذلک العضو (18)،

______________________________

الخلاف مهجور بالإعراض، هذا إن أوجب الضرر، و إلا فالحکومه. و الأحوط التصالح فی جمیع ما تقدم. و المرجع فی تشخیص هذه الموارد أهل الخبره فی تشریحات الأعضاء.

(12) لما تقدم فی (مسأله 141).

(13) نصا، و إجماعا، ففی صحیح إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السّلام قال:

«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه، و بصره، و لسانه، و عقله، و فرجه، و انقطع جماعه و هو حی، بست دیات» «1».

(14) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(15) و هو العصعص أو عظم دقیق حول الدبر أو عظم الورک.

(16) لمعتبره سلیمان بن خالد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کسر بعصوصه فلم یملک استه، ما فیه من الدیه؟ قال: الدیه کامله» «2»، و قوله علیه السّلام: «لم یملک استه» کنایه عن عدم تملک غائطه.

(17) للأصل، بعد عدم ورود تحدید شرعی فیه.

(18) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و فی کتاب ظریف عن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات المنافع: 1.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع: 1.
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و إذا برأت فالحکومه (19).


مسأله 8: لو ادّعی الجانی جنایه واحده و ادّعی المجنی علیه تعدد الجنایه

(مسأله 8): لو ادّعی الجانی جنایه واحده و ادّعی المجنی علیه تعدد الجنایه، یقدم قول الجانی إلا إذا أثبت المجنی علیه مدّعاه بحجه شرعیه (20).

______________________________

علی علیه السّلام: «و دیه قرحه لا تبرأ ثلاثه عشر دینار و ثلث دینار» «1»، أی ثلث دیه الکف بإلغاء المورد بقرینه الإجماع.

(19) للأصل، بعد عدم ورود تحدید من الشارع.

(20) للأصل، ما لم یثبت المجنی علیه دعواه بحجه شرعیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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الفصل السادس فی الجنایه علی المنافع


اشاره

الفصل السادس فی الجنایه علی المنافع و هی فی موارد:



الأول: العقل


اشاره

الأول: العقل



مسأله 1: إذا استلزمت الجنایه ذهاب العقل ففیه الدیه الکامله

(مسأله 1): إذا استلزمت الجنایه ذهاب العقل ففیه الدیه الکامله (1)،

______________________________

(1) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح أبی عبیده الحذاء قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ضرب رجلا بعمود فسطاط علی رأسه ضربه واحده فأجافه حتی وصلت الضربه إلی الدماغ فذهب عقله؟ قال: إن کان المضروب لا یعقل منها أوقات الصلاه، و لا یعقل ما قال و لا ما قیل له، فإنه ینتظر به سنه، فإن مات فیما بینه و بین السنه أقید به ضاربه، و إن لم یمت فیما بینه و بین السنه و لم یرجع إلیه عقله أغرم ضاربه الدیه فی ماله لذهاب عقله، قلت: فما تری علیه فی الشجه شیئا؟ قال: لا، لأنه إنما ضرب ضربه واحده فجنت الضربه جنایتین، فألزمته أغلظ الجنایتین و هی الدیه، و لو کان ضربه ضربتین فجنت الضربتان جنایتین لألزمته جنایه ما جنتا کائنا ما کان، إلا أن یکون فیهما الموت بواحده و تطرح الأخری، فیقاد به ضاربه، فإن ضربه ثلاث ضربات واحده بعد واحده فجنین ثلاث جنایات ألزمته جنایه ما جنت الثلاث ضربات کائنات ما کانت، ما 
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و فی نقصانه الحکومه (2)، و لا قصاص فی ذهابه و نقصانه (3)، و فی الجنون الأدواری الحکومه (4).


مسأله 2: لو جنی علیه جنایه- کما لو شجّ رأسه أو ضرب علی وجهه و أعماه أو قطع یده- فذهب عقله بذلک لم تتداخل الدیه

(مسأله 2): لو جنی علیه جنایه- کما لو شجّ رأسه أو ضرب علی وجهه و أعماه أو قطع یده- فذهب عقله بذلک لم تتداخل الدیه (5).

______________________________

لم یکن فیها الموت فیقاد به ضاربه، قال: فإن ضربه عشر ضربات فجنین جنایه واحده ألزمته تلک الجنایه التی جنتها العشر ضربات» «1»، و التحدید إلی السنه لیس له موضوعیه خاصه، و إنما هو لإحراز ذهاب العقل، فلو أحرز ذلک بالوسائل الحدیثه أو بقول أهل الخبره، و لو کان أقل من السنه، أغرم الدیه و لم ینتظر إلی سنه. نعم لو حددوا ذلک أهل الخبره ینتظر حینئذ.

و فی معتبره إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه و هو حی، بست دیات» «2»، و غیر هما من الروایات، مضافا إلی الإجماع، و إلی ما تقدم من القاعده: «کل ما کان فی الإنسان واحد ففیه الدیه، و کل ما کان اثنین ففی کل واحد منهما نصف الدیه».

(2) للأصل، بعد عدم ورود تحدید من الشرع، و کذا لا طریق للتقسیط حتی یقسط.

(3) للإجماع، و عدم ضبط محله حتی یتمکن من القصاص.

(4) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر فیه شرعا، کما مر مکررا.

(5) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، و ما تقدم من معتبره إبراهیم ابن عمر.

و أما صحیح أبی عبیده الحذاء المتقدم- مضافا إلی معارضته بالمعتبره 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات المنافع: الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات المنافع: 1.
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مسأله 3: لو ذهب العقل بالجنایه ثمَّ عاد تماما فالحکومه

(مسأله 3): لو ذهب العقل بالجنایه ثمَّ عاد تماما فالحکومه (6)، و کذا لو عاد ناقصا (7).


مسأله 4: لا فرق فی ذهاب العقل أو نقصانه بین کون السبب فیهما الضرب- علی رأسه أو وجهه أو سائر بدنه

(مسأله 4): لا فرق فی ذهاب العقل أو نقصانه بین کون السبب فیهما الضرب- علی رأسه أو وجهه أو سائر بدنه أو الفزع أو السحر أو غیرها (8).


مسأله 5: لو ادّعی الجانی ذهاب العقل فی المجنی علیه قبل وقوع الجنایه علیه

(مسأله 5): لو ادّعی الجانی ذهاب العقل فی المجنی علیه قبل وقوع الجنایه علیه، و ادّعی ولی المجنی علیه ذهابه بالجنایه یقدم قول ولی المجنی علیه مع الیمین (9).

______________________________

المتقدمه- معرض عنه لدی الأصحاب فی خصوص المقام، و مع ذلک فالأحوط التصالح.

(6) لتحقق الجنایه بین الزمانین، و عدم التقدیر لها شرعا، فالمرجع إذا الحکومه لئلا تذهب الجنایه هدرا. هذا إذا لم یکن العود هبه جدیده، و إلا تتعین الدیه کامله کما تقدم، و علیها تحمل روایه أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قلت له: جعلت فداک ما تقول فی رجل ضرب رأس رجل بعمود فسطاط فأمّه حتی ذهب عقله؟ قال: علیه الدیه، قلت: فإنه عاش عشره أیام أو أقل أو أکثر فرجع إلیه عقله، إله أن یأخذ الدیه؟ قال: لا، قد مضت الدیه بما فیها» «1».

(7) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(8) للأصل، و الإطلاق، و أن المناط ذهاب العقل، و ما ورد فی الروایات الضرب إنما هو من الغالب.

(9) للأصل، ما لم یثبت الجانی دعواه بحجه معتبره کما تقدم، و أما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات المنافع: 2.
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مسأله 6: إذا اختلف الجانی و ولی المجنی علیه فی ذهاب العقل أو نقصانه فالمرجع أهل الخبره من الأطباء

(مسأله 6): إذا اختلف الجانی و ولی المجنی علیه فی ذهاب العقل أو نقصانه فالمرجع أهل الخبره من الأطباء (10)، و إلا یختبر (11)، و إن لم یتضح فالقول قول الجانی مع الیمین (12).


مسأله 7: لو ادّعی ولی المجنی علیه ذهاب العقل بالجنایه فتکون الدیه کامله

(مسأله 7): لو ادّعی ولی المجنی علیه ذهاب العقل بالجنایه فتکون الدیه کامله و ادّعی الجانی ذهاب سمع إحدی الأذنین مثلا دون ذهاب العقل فتکون الدیه نصفها فالمرجع أهل الخبره (13)،

______________________________

الیمین، فلما مرّ مکررا من انها لفصل النزاع و الخصومه.

و دعوی: أن الأصل مثبت و لا اعتبار به.

مردوده: بأن المدلول المطابقی للمستصحب عین بقاء العقل علی ما اتصف المجنی علیه، و هذا مدلول المطابقی العرفی للمستصحب لا من لوازمه، فلا مجال لتلک الدعوی أصلا.

(10) لأن قولهم حجه، کما مر فی کتاب القضاء، و یعتبر فیه العداله، و التعدد، کما یکون کذلک فی مطلق البینه، و للاکتفاء بحصول الاطمئنان العقلائی وجه، و إن کان خلاف المشهور.

(11) لأنه یوجب الاطمئنان بمقدار عقله، و ذلک بتواظب حالاته من قبل شخص أمین فی خلواته حتی یحصل الاطمئنان.

(12) لأصاله عدم اشتغال ذمته بأکثر مما یدعیه، إلا إذا أثبت المجنی علیه دعواه بحجه شرعیه.

نعم لو کان تقریر الدعوی بنحو ترجع إلی الصحه و عدمها، و أمکن جریان أصاله الصحه، یقدم قول المجنی علیه، و مع عدم إمکان جریانها لأجل القرائن، فالقول قول الجانی أیضا.

(13) لأن قولهم حجه، کما مرّ.
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و إلا یقدم قول الجانی مع یمینه (14).


مسأله 8: لو ادّعی ولی المجنی علیه ذهاب العقل و ذهاب السمع مثلا معا

(مسأله 8): لو ادّعی ولی المجنی علیه ذهاب العقل و ذهاب السمع مثلا معا و ادّعی الجانی ذهاب احد هما فقط یقدم قول الجانی (15).

______________________________

(14) للأصل، بعد التردید بین الأقل و الأکثر، و الیمین لفصل الخصومه کما مر.

(15) للأصل، ما لم یثبت ولی المجنی علیه دعواه بحجه شرعیه.
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الثانی: السمع


اشاره

الثانی: السمع



مسأله 9: فی ذهاب السمع من الأذنین جمیعا الدیه

(مسأله 9): فی ذهاب السمع من الأذنین جمیعا الدیه (16)، و فی ذهاب سمع کل اذن نصف الدیه (17)، و لو ذهب إحداهما بآفه أو بخلقه أو غیر هما و لم یکن له سواها ففیها النصف أیضا إن ذهبت بجنایه (18).



مسأله 10: لو علم بذهاب السمع و عدم عوده أو شهد أهل الخبره بذلک استقرت الدیه

(مسأله 10): لو علم بذهاب السمع و عدم عوده أو شهد أهل الخبره بذلک استقرت الدیه (19)،

______________________________

(16) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح یونس الذی عرضه علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «فی ذهاب السمع کله ألف دینار» «1»، و تقدم معتبره إبراهیم بن عمر، و فی صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال: «فی رجل ضرب رجلا فی اذنه بعظم، فادّعی أنه لا یسمع، قال: یترصّد و یستغفل و ینتظر به سنه، فإن سمع أو شهد علیه رجلان أنه یسمع، و إلا حلّفه و أعطاه الدیه» «2»، و تقتضیه القاعده المتقدمه: «کل ما کان فی الجسد واحد ففیه الدیه، و ما کان اثنان ففی أحد هما نصف الدیه».

(17) لما تقدم من القاعده، و أن ذلک مقتضی صحیح یونس، مضافا إلی الإجماع.

هذا، و لا فرق بین کون الذاهبه أحد و أقوی من الباقیه أم لا.

(18) لما تقدم من إطلاق صحیح یونس و غیره، مضافا إلی الإجماع.

(19) لتحقق المقتضی حینئذ لها و فقد المانع عنها، و کذا لو صدّقه الجانی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات المنافع.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات المنافع.
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و إن لم یعلم بذلک و احتمل العود بشهاده أهل الخبره بعد مده ینتظر فإن عاد فالحکومه (20)، و إن لم یعد استقرت الدیه (21)، و لو مات فی مده الانتظار فالأحوط المراضاه بالدیه (22).


مسأله 11: لو أنکر الجانی ذهاب سمع المجنی علیه رجع إلی أهل الخبره

(مسأله 11): لو أنکر الجانی ذهاب سمع المجنی علیه رجع إلی أهل الخبره (23)، و إلا استخبر حاله عند الصوت العظیم و الرعد القوی و صیح به بعد استغفاله، فإن ثبت ما ادّعاه المجنی علیه اعطی الدیه (24)، و إن لم یمکن الاستخبار و لم یظهر الحال أحلف القسامه و حکم للمجنی علیه (25)،

______________________________

تستقر الدیه، لقاعده الإقرار.

(20) لأنها الأصل فی کل جنایه، و أنها تحققت بین الزمانین. نعم، لو ثبت بشهاده أهل الخبره أن العود هبه إلهیه مستقله، استقرت الدیه و لا حکومه فی البین، لوجود السبب المقتضی لها، کما هو واضح.

(21) لما تقدم من تحقق السبب، فیترتب علیه المسبب لا محاله.

(22) لاستصحاب بقاء المنشأیه إلی آخر المده، و لا تجری أصاله عدم اشتغال ذمه الجانی أکثر من الحکومه، لتقدم الأصل الموضوعی- و هو الاستصحاب- علیه، و لکن الأحوط المصالحه و المراضاه.

(23) لحجیه قولهم، کما مر فی کتاب القضاء، و تقدم فی مسأله 6 ما یتعلق بالتعدد و العداله.

(24) لوجود المقتضی و فقد المانع، بعد إثبات المجنی علیه دعواه بالاستخبار.

(25) للوث کما فی معتبره ابن فضال عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:

«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا أصیب الرجل فی إحدی عینیه، فإنها تقاس ببیضه 
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و القسامه فی المقام هی أن یحلف المجنی علیه و خمسه أشخاص إن وجدوا و إلا حلف هو ست مرات (26).


مسأله 12: إذا قطع الأذنین و ذهب السمع به فعلیه الدیتان

(مسأله 12): إذا قطع الأذنین و ذهب السمع به فعلیه الدیتان (27)، و لو جنی علیه بجنایه أخری فذهب سمعه فعلیه دیه الجنایه و السمع (28)،

______________________________

تربط علی عینه المصابه، و ینظر ما منتهی نظر عینه الصحیحه، ثمَّ تغطی عینه الصحیحه و ینظر ما منتهی نظر عینه المصابه فیعطی دیته من حساب ذلک و القسامه مع ذلک من الستّه الاجزاء علی قدر ما أصیب من عینه فان کان سدس بصره حلف هو وحده و أعطی، و ان کان ثلث بصره حلف هو و حلف معه رجل واحد، و ان کان نصف بصره حلف هو و حلف معه رجلان و ان کان ثلثی بصره حلف هو و حلف معه ثلاثه نفر، و ان کان أربعه أخماس بصره حلف هو و حلف معه أربعه نفر، و ان کان بصره کلّه حلف هو و حلف معه خمسه نفر، و کذلک القسامه کلّها فی الجروح، و ان لم یکن للمصاب بصره من یحلف معه ضوعفت علیه الأیمان إن کان سدس بصره حلف مرّه واحده، و ان کان ثلث بصره حلف مرّتین، و ان کان أکثر علی هذا الحساب، و إنّما القسامه علی مبلغ منتهی بصره، و ان کان السمع فعلی نحو من ذلک غیر أنّه یضرب له بشی ء حتّی یعلم منتهی سمعه ثمَّ یقاس ذلک، و القسامه علی نحو ما ینقص من سمعه فان کان سمعه کلّه فخیف منه فجور فإنّه یترک حتّی إذا استقلّ نوما صیح به، فإن سمع قاس بینهم الحاکم برأیه- الحدیث-» «1».

(26) لما مر فی المعتبره المتقدمه.

(27) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، مضافا إلی ما تقدم من معتبره إبراهیم بن عمر.

(28) لما تقدم فی سابقه، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات المنافع: 1.
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و لو قطع إحدی الأذنین فذهب السمع من الأذنین فدیه و نصف (29).


مسأله 13: إذا لم یذهب السماع و لکن وقع فی الطریق نقص حجب عن السماع فالحکومه

(مسأله 13): إذا لم یذهب السماع و لکن وقع فی الطریق نقص حجب عن السماع فالحکومه (30)، و کذا لو وقع تشویش فی السمع (31).


مسأله 14: فی ذهاب سمع الصبی الدیه کما فی الرجل و لو تعطّل نطقه به فالحکومه مضافه إلی الدیه

(مسأله 14): فی ذهاب سمع الصبی الدیه کما فی الرجل و لو تعطّل نطقه به فالحکومه مضافه إلی الدیه (32).


مسأله 15: لو ادّعی المجنی علیه نقص سمع إحداهما قیست إلی الصحیحه إن لم یمکن الرجوع إلی أهل الخبره

(مسأله 15): لو ادّعی المجنی علیه نقص سمع إحداهما قیست إلی الصحیحه إن لم یمکن الرجوع إلی أهل الخبره (33)،

______________________________

(29) لتحقق المقتضی لکل منهما، فالنصف لإحدی الأذنین، و تمام الدیه لذهاب السمع.

(30) لأن ذلک جنایه لم یقدر لها حدّ فی الشرع، فتصل النوبه إلیها.

(31) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.

(32) أما الأول: فللإطلاق کما مر.

و أما الثانی: فلأن الحکومه لجنایه تعطیل النطق التی لم تحدد شرعا، و الدیه لذهاب السمع. نعم لو زال النطق فتجب دیتان.

(33) أما الرجوع إلی أهل الخبره فلاعتبار قولهم کما مر فی کتاب القضاء، و أما طریق المقایسه- کما یستفاد ذلک من کتاب ظریف «1»، و المعتبره الآتیه- هو أن تسد الناقصه و تطلق الصحیحه و یصاح به أو یضرب بجرس حیال وجهه و یتباعد حتی یقول لا اسمع، فیعلّم ذلک المکان ثمَّ یعاد علیه ذلک مره ثانیه من جهه أخری من خلفه مثلا، فإن تساوی المسافتان صدق و إلا کذب، ثمَّ تطلق الناقصه و تشد الصحیحه و یکرر علیه ما سبق ثمَّ یقاس بین المسافتین، فیعطی الأرش بحسابه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات المنافع.
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و تجب الدیه بحسب التفاوت إن نصفا فنصف الدیه و إن ثلثا فثلثها و هکذا (34)، و لو کان یدعی النقصان من الأذنین معا فکذلک (35).

______________________________

(34) لما فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی رجل وجی ء فی أذنه فادّعی أن إحدی أذنیه نقص من سمعها شی ء، قال: تسدّ التی ضربت سدا شدیدا و یفتح الصحیحه- إلی أن قال- ثمَّ یقاس فضل ما بین الصحیحه و المعتله فیعطی الأرش بحساب ذلک» «1».

(35) من الرجوع إلی أهل الخبره أو التجربه بما یوجب الاطمئنان لصحه دعواه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات المنافع: 2.
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الثالث: ضوء العینین


اشاره

الثالث: ضوء العینین



مسأله 16: فی ذهاب البصر منهما الدیه کامله

(مسأله 16): فی ذهاب البصر منهما الدیه کامله (36)، و من إحداهما نصفها (37)، من غیر فرق بین أفرادها المختلفه حده و ضعفا بل و الذی فی عینه بیاض إن لم یمنع من الإبصار (38).



مسأله 17: لو قلع الحدقه فلیس علیه إلا دیه واحده

(مسأله 17): لو قلع الحدقه فلیس علیه إلا دیه واحده (39)، بلا فرق بین الاعمی و البصیر (40)،

______________________________

(36) نصوصا، و إجماعا، فعن علی علیه السّلام فی کتاب ظریف: «و الضوء کله من العینین ألف دینار» «1»، و ما مرّ فی معتبره إبراهیم بن عمر، مضافا إلی ما تقدم من القاعده.

________________________________________
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(37) إجماعا، و لما تقدم من القاعده، بل مقتضی الروایات المتقدمه ذلک أیضا.

(38) للإطلاق الشامل لجمیع ذلک، فلو کان فی إحدی العینین نصف البصر أو ربعه أو أقل أو أکثر و ذهب بالجنایه، ففیها نصف الدیه.

(39) لأن المنفعه- و هی الابصار- تابعه للعین، فإن الظاهر من قولهم علیهم السّلام: «فی العینین الدیه» قلع الحدقه المستلزم إزاله البصر، و هذا بخلاف قطع الأذنین فإن ذهاب السمع لیس لازما لذهاب الأذنین، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(40) للإطلاق الذی تقدم، و لما مر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 3.
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و لو جنی علیه بغیر ذلک کما لو ضرب علی رأسه أو علی وجهه فذهب إبصاره أیضا فعلیه دیه الجنایه و دیه الإبصار (41).


مسأله 18: لو ادّعی المجنی علیه ذهاب البصر من دون ذهاب أصل العین و أنکر الجانی فالمرجع أهل الخبره

(مسأله 18): لو ادّعی المجنی علیه ذهاب البصر من دون ذهاب أصل العین و أنکر الجانی فالمرجع أهل الخبره (42)، فإن قامت بینه علی الذهاب ثبتت الدیه (43)، و إلا حلف القسامه و قضی له (44).


مسأله 19: لو شهد أهل الخبره بالعود بعد مده فإن عاد فالحکومه

(مسأله 19): لو شهد أهل الخبره بالعود بعد مده فإن عاد فالحکومه (45)، و إن لم یعد فی تلک المده و حصل الیأس منه استقرت الدیه (46).

______________________________

(41) لتعدد الجنایه المقتضی لتعدد الدیه، و إن اتحد المسبب.

(42) لأن قولهم حجه، کما تقدم فی کتاب القضاء.

(43) لحجیه البینه، فتثبت الدیه فی موارد الخطأ و شبهه، و فی العمد القصاص إلا بالصلح علیها.

(44) للإجماع، و لما فی کتاب ظریف المعروض علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و القسامه مع ذلک من السته الأجزاء علی قدر ما أصیب من عینه، فإن کان سدس بصره حلف هو وحده و أعطی و إن کان ثلث بصره حلف هو و حلف معه رجل واحد، و إن کان نصف بصره حلف هو و حلف معه رجلان، و إن کان ثلثی بصره حلف هو و حلف معه ثلاثه نفر، و إن کان أربعه أخماس بصره حلف هو و حلف معه أربعه نفر، و إن کان بصره کلّه حلف هو و حلف معه خمسه نفر، و کذلک القسامه کلها فی الجروح» «1».

(45) لتحقق الجنایه بین الزمانین، و عدم تحدید لها شرعا.

(46) لتحقق السبب الموجب للدیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات المنافع: 1.
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مسأله 20: لو مات قبل مضی المده التی أجلت لعود بصر العین، و لم یعد استقرت الدیه

(مسأله 20): لو مات قبل مضی المده التی أجلت لعود بصر العین، و لم یعد استقرت الدیه (47)، و کذا لو قلع شخص آخر العین المجنی علیها کذلک (48)،

______________________________

نعم، لو انقضت المده المؤجله- أو المده المتعارفه- و بعد مده أخری عاد ضوء العین تثبت الحکومه، لما مر إن لم یکن الإبصار هبه ربانیه جدیده، و إلا فتثبت الدیه، کما فی معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال: «سألته عن العین یدّعی صاحبها أنه لا یبصر شیئا؟ قال: یؤجّل سنه ثمَّ یستحلف بعد السنه أنه لا یبصر ثمَّ یعطی الدیه، قال: فإن هو أبصر بعده؟ قال: هو شی ء أعطاه اللّه إیاه» «1».

(47) لما تقدم فی (مسأله 10) من هذا الفصل.

(48) استقرت الدیه علی الأول للأصل، و علی الثانی دیه العین الفاقده للبصر، و هی ثلث دیه العین الصحیحه کما تقدم فی (مسأله 13 من الفصل الرابع).

نعم، لو کانت هناک أماره علی عود البصر فعلی الأول الحکومه، لعدم التقدیر لها شرعا بعد فرض وجود الأماره علی عوده، و علی الثانی الدیه لوجود المقتضی لها.

و لو اختلفوا فادّعی الجانی الأول عود البصر، فلا یکون علیه إلا الحکومه، و أنکر الثانی ذلک لئلا یکون علیه إلا ثلث دیه العین الصحیحه، فإن صدق المجنی علیه الأول أو أقام بینه علی مدعاه حکم له، فیطالب الأول بالحکومه، و یلزم الثانی الدیه، لفرض کمال العین بالبینه، و أما ثبوتها بإقرار المجنی علیه، فإن أخبر ثقات أهل الخبره بذلک أیضا فعلیه الدیه الکامله، و إلا ففی ثبوتها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات المنافع: 5.
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و لو ثبت عوده فی أثناء المده و مات فالحکومه (49).


مسأله 21: لو اختلفا فی عود البصر فالمرجع إلی المتخصصین من أهل الخبره

(مسأله 21): لو اختلفا فی عود البصر فالمرجع إلی المتخصصین من أهل الخبره و إلا فالقول قول المجنی علیه مع الیمین (50).


مسأله 22: لو جنی علی عین شخص و ادّعی الجانی أنه کان لا یبصر بها قبل الجنایه فلیس علیه إلا الحکومه

(مسأله 22): لو جنی علی عین شخص و ادّعی الجانی أنه کان لا یبصر بها قبل الجنایه فلیس علیه إلا الحکومه و أنکر المجنی علیه ذلک و قال حصل بالجنایه و إن علیه الدیه، فالقول قول المجنی علیه مع الیمین (51)، إن لم یشهد أهل الخبره و المتخصصین علی خلاف ذلک و إلا یتبع قولهم (52)، و لو اتفقا علی الجنایه و علی فقدان الرؤیه فی إحداهما کالعین الیسری مثلا و قال الجانی: وقعت الجنایه علیها فلیس إلا الحکومه، و قال المجنی علیه وقعت علی الصحیحه کالعین الیمنی مثلا و ذهبت الرؤیه

______________________________

بمجرد إقرار المجنی علیه إشکال، و لا بد من التصالح. و إن کذبه المجنی علیه، فالقول قوله مع الیمین، لأصاله عدم العود بعد ذهابه، فیطالب الأول بالدیه، و الثانی بالحکومه علی ما مر.

(49) لعدم تقدیر للجنایه شرعا، فالمرجع إلیها حینئذ.

(50) أما الأول: فلما مر مکررا.

و أما الثانی: فللأصل ما لم تکن حجه شرعیه علی الخلاف، و أما الیمین فلأنها لقطع النزاع.

(51) لأصاله الصحه، و أنه لا یعرف إلا من قبل نفسه، و یحلف القسامه لما تقدم فی (مسأله 18)، و لکن لو کان المجنی علیه مورد المعاشره مع الناس من أهله و جیرانه و غیرها و لم یدع أحد بصحه عینه سابقا، یشکل جریان أصاله الصحه حینئذ، فیقدم قول الجانی مع الیمین، لما مرّ مکررا.

(52) لما مرّ فی کتاب القضاء من تقدیم قولهم.
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فالمرجع أهل الخبره و المتخصصین و إلا فیکون من التداعی و یری الحاکم فیها نظره (53).


مسأله 23: لو ادّعی نقصان البصر فی إحداهما بالجنایه

(مسأله 23): لو ادّعی نقصان البصر فی إحداهما بالجنایه قیست إلی الأخری و أخذت الدیه بالنسبه بعد القسامه (54)،

______________________________

(53) تقدم تفصیل ذلک فی کتاب القضاء فراجع هناک.

(54) للإجماع، و لما یأتی من الروایات، هذا إن لم یمکن التشخیص بالآلات الحدیثه فی هذه الأعصار من أهل الخبره، و إلا فالمرجع إلیهم.

و أما ما ورد فی کتاب یونس: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إذا أصیب الرجل فی إحدی عینیه فإنها تقاس ببیضه تربط علی عینه المصابه و ینظر ما منتهی نظر عینه الصحیحه، ثمَّ تغطی عینه الصحیحه و ینظر ما منتهی نظر عینه المصابه فیعطی دیته من حساب ذلک- الحدیث-» «1»، و فی معتبره معاویه بن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصاب فی عینیه فیذهب بعض بصره، أی شی ء یعطی؟ قال: تربط إحداهما، ثمَّ توضع له بیضه ثمَّ یقال له: انظر، فما دام یدّعی أنه یبصر موضعها حتی إذا انتهی إلی موضع إن جازه قال: لا أبصر، قرّبها حتی یبصر، ثمَّ یعلّم ذلک المکان، ثمَّ یقاس ذلک القیاس من خلفه و عن یمینه و عن شماله فإن جاء سواء و إلا قیل له: کذبت حتی یصدق، قلت: أ لیس یؤمن؟ قال: لا، و لا کرامه و یصنع بالعین الأخری مثل ذلک ثمَّ یقاس ذلک علی دیه العین» «2»، فلا ریب أنهما من طرق التشخیص و الآلات، و التجربیات الحدیثه فی هذه الأعصار الدقیقه جدا قد تکون أبین و أدق مما ورد فی الروایات، فلا بد من الرجوع إلیها. نعم لو لم یمکن الرجوع إلی الآلات الحدیثه فلا بد من الرجوع إلی الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات المنافع: 1.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات المنافع: 1.
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و القسامه فی المقام و فی السمع أن یحلف هو و خمسه أشخاص إن وجدوا و إلا حلف هو ست مرات (55).

______________________________

ثمَّ إن الدیه حسب تفاوت الرؤیه، فقد تکون نصف الرؤیه الصحیحه، و قد تکون أقل أو أکثر، و هذا کما مر فی السماع.

(55) کما مر فی (مسأله 18)، و القسامه إنما تجری فی مورد عدم إمکان حصول الاطمئنان، فلو حصل الاطمئنان من قول أهل الخبره بواسطه الآلات الحدیثه الدقیقه کما و کیفا، فلا تصل النوبه إلی القسامه کما هو واضح. نعم لو لم یحصل الاطمئنان أو حصل لکل منهما الاطمئنان علی خلاف الآخر، فالمرجع إلی القسامه حینئذ.

ثمَّ إنه لا وجه للاقتصار علی القدر المتیقن فیما مر من صحیح یونس بما إذا کانت الدعوی فی أصل النقص، بل یشمل فیما إذا کانت الدعوی فی مقدار النقص أیضا، و إن علم أصله، لما تقدم من الإطلاق فیه.

کما أن القسامه تجری فی کل مورد، و لو لم یکن فیه استظهار أصلا، لقوله علیه السّلام: «و کذلک القسامه کلها فی الجروح» «1».

و دعوی: أن القسامه إنما تکون فی مورد یعتبر فیه اللوث، و لا لوث فیما لو علم أصل الدعوی و الجنایه.

صحیحه: و لکن اللوث قد یکون فی أصل الجنایه أیضا، کما تقدم فی قتل النفس، و قد یکون فی سائر خصوصیاتها مع وقوع النزاع فیها، کما فی المقام مع أن اعتبار اللوث فی أصل القسامه محل إشکال بل منع، لظهور إطلاق الصحیحه. فما عن صاحب الجواهر من اعتبار اللوث فی المقام، و عدم جریان صحیح یونس المتقدم فی مورد النزاع فی مقدار النقص، مخدوش کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب دیات المنافع: 1.
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مسأله 24: لو اتفقا علی أصل الجنایه و اتفقا أیضا فی قله الرؤیه

(مسأله 24): لو اتفقا علی أصل الجنایه و اتفقا أیضا فی قله الرؤیه و لکن ادّعی الجانی أنها کانت قبل الجنایه و ادّعی المجنی علیه أنها حصلت بالجنایه فالمرجع أهل الخبره إن أمکن و إلا فالقول قول المجنی علیه مع الیمین إلا أن یقیم الجانی البینه علی دعواه (56).


مسأله 25: لو ادّعی النقص فی العینین قیستا إلی من هو من أبناء سنّه

(مسأله 25): لو ادّعی النقص فی العینین قیستا إلی من هو من أبناء سنّه إن لم یمکن الرجوع إلی ثقات أهل الخبره و المتخصصین (57).


مسأله 26: طریق المقایسه- إن لم یمکن الرجوع إلی الثقات من أهل الخبره و المتخصصین

(مسأله 26): طریق المقایسه- إن لم یمکن الرجوع إلی الثقات من أهل الخبره و المتخصصین هنا کما فی السمع (58)،

______________________________

(56) أما الأول: فلما تقدم مکررا من اعتبار قولهم.

و أما الثانی: فلأصاله الصحه المقدمه علی البراءه، ما لم یقم الجانی البینه علی مدعاه، و أما الیمین فلقطع النزاع و الخصومه کما تقدم.

(57) إجماعا، و نصا، ففی صحیح عبد اللّه بن میمون عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل قد ضرب رجلا حتی انقص من بصره فدعا برجل من أسنانه ثمَّ أراهم شیئا فنظر ما انتقص من بصره، فأعطاه دیه ما انتقص من بصره» «1»، و قد تقدم أن الروایات الوارده فی التشخیص لیست لها موضوعیه خاصه، و إنما هی طریق محض للاستظهار، فلو حصل الاطمئنان من قول أهل الخبره و المتخصصین فی الفن أمکن الاعتماد علیه، بل قد یکون قولهم أبین و أدق کما تقدم، لأن اختلاف الأمزجه و الأمکنه و الحالات لها دخل کثیر فی سلامه أعضاء الجسم.

(58) للإجماع، و النص کما تقدم فی (مسأله 22).

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب دیات المنافع: 4.
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و لا بد فی المقایسه من مراعاه الجهات من حیث کثره النور و قلته و الأراضی أن لا تکون مختلفه علوا و انخفاضا فلا تقاس مع ما یمنع من المعرفه کما لا تقاس فی یوم غیم (59).


مسأله 27: لو جنی علی عینه فصار أعشی- لا یبصر باللیل- أو أجهر- لا یبصر نهارا- فالحکومه

(مسأله 27): لو جنی علی عینه فصار أعشی- لا یبصر باللیل- أو أجهر- لا یبصر نهارا- فالحکومه (60)، و کذا لو أحمرّ بیاض عینیه بالجنایه.

______________________________

(59) کل ذلک لأن القیاس مع عدم مراعاه تلک الجهات لا یوجب معرفه الحال غالبا، و لا الاطمئنان بمقدار الاختلاف و التفاوت، مضافا إلی ما ورد فی الغیم من معتبره إسماعیل عن الصادق عن أبیه عن علی علیهم السّلام قال: «لا تقاس عین فی یوم غیم» «1».

(60) لأنه نقص و لا مقدر له شرعا، فالمرجع إلیها کما مر مکررا، و لا فرق فی احمرار بیاض العین بین زوالها بعد مده و عدم زوالها، لتحقق الجنایه بین المدتین أو بقائه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات المنافع: 1.
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الرابع: الشّم


اشاره

الرابع: الشّم



مسأله 28: فی إذهاب الشم عن المنخرین الدیه کامله

(مسأله 28): فی إذهاب الشم عن المنخرین الدیه کامله (61)، و عن المنخر الواحد نصفها (62).



مسأله 29: فی نقص الشم الحکومه

(مسأله 29): فی نقص الشم الحکومه (63)،

______________________________

(61) إجماعا، و نصا، ففی معتبره الأصبغ بن نباته عن علی علیه السّلام: «فی رجل ضرب رجلا علی هامته فادّعی المضروب أنه لا یبصر شیئا، و لا یشمّ رائحه، و أنه قد ذهب لسانه، فقال أمیر المؤمنین: إن صدق فله ثلاث دیات، فقیل: یا أمیر المؤمنین فکیف یعلم أنه صادق؟ فقال: أما ما ادّعاه أنه لا یشم رائحه فإنه یدنا منه الحراق فإن کان کما یقول و إلا نحّی رأسه و دمعت عینه، فأما ما ادّعاه فی عینیه فإنه یقابل بعینیه الشمس فإن کان کاذبا لم یتمالک حتی یغمض عینیه، و إن کان صادقا بقیتا مفتوحتین، و أما ما ادّعاه فی لسانه فإنه یضرب علی لسانه بإبره فإن خرج الدم أحمر فقد کذب، و إن خرج الدم اسود فقد صدق» «1»، مضافا إلی ما تقدم من القاعده: «کل ما کان فی الإنسان اثنان ففیه نصف الدیه، و کل ما فیه واحد ففیه تمام الدیه».

(62) لما مرّ من القاعده، و ظهورها الوضعی، إذ لفظ (کل) یشمل الأجزاء- داخلا کان أو خارجا- و المنافع و غیر هما مما فی الإنسان.

و دعوی: اختصاصها بخصوص الأعضاء الجسمیه الخارجیه، منافیه لظاهر العموم، و إطلاق الکلمات، و إن کان الأحوط التصالح فی المنافع.

(63) للأصل- کما تقدم- بعد عدم التقدیر له شرعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات المنافع: 1.
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و کذا لو ذهب تمامه ثمَّ عاد بعد مده (64)، سواء کان قبل أداء الدیه أم بعده (65).


مسأله 30: لو ادّعی المجنی علیه ذهاب الشم و أنکر الجانی ذهابه

(مسأله 30): لو ادّعی المجنی علیه ذهاب الشم و أنکر الجانی ذهابه فإن أمکن الاستکشاف بالآلات الحدیثه و الوسائل العصریه یرجع إلی أهل الخبره منهم (66)، و الأحوط اعتبار التعدد و العداله (67)، و إلا امتحن بالروائح الحاده و المحرقه فی حال غفلته (68)، فإن ثبت دعواه تؤخذ الدیه (69)، و إلا فیستظهر علیه بالقسامه و یقضی له (70).


مسأله 31: لو ادّعی نقص الشم فإن أمکن إثباته بما تقدم فهو

(مسأله 31): لو ادّعی نقص الشم فإن أمکن إثباته بما تقدم فهو (71)،

______________________________

(64) لتحقق الجنایه بین المدتین. نعم لو کان العود هبه إلهیه مستقله بشهاده أهل الخبره و المتخصصین، فالدیه المقرره شرعا دون الحکومه.

(65) لانکشاف عدم استحقاق الدیه بالعود، و إنما یستحق الحکومه، فلا بد حینئذ من ردّها إلی الجانی إن قبضها منه.

(66) لحجیه قولهم کما مرّ مکررا.

(67) لإطلاق بعض الأخبار «1»، و لکن تقدم أنه یکفی مطلق الوثوق و الاطمئنان فی نظائر المقام فراجع (مسأله 6 من هذا الفصل).

(68) لأن ذلک من طرق التعیین بحسب المتعارف، و قد ورد ذلک فی روایه الأصبغ بن نباته المتقدمه.

(69) لتحقق المقتضی لها و فقد المانع.

(70) لما تقدم فی (مسأله 23) بعد إلغاء الخصوصیه، و انحصار الطریق فیها حینئذ.

(71) فتتعین حینئذ الحکومه لما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب ما یکتسب به الحدیث: 4 و باب 61 من أبواب الأطعمه المباحه.
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و إلا فیحلف و یقضی بما یراه الحاکم من الحکومه (72)، و یصح إثبات مقدار النقص بالامتحان و المقایسه بشامّه أبناء سنه کما فی البصر (73).


مسأله 32: لو ادّعی الجانی ذهاب الشم عن المجنی علیه قبل الجنایه

(مسأله 32): لو ادّعی الجانی ذهاب الشم عن المجنی علیه قبل الجنایه و ادّعی المجنی علیه ذهابه بها یقضی له بعد الحلف (74)، و الأحوط التصالح.


مسأله 33: لو قطع الأنف فذهب الشم فعلیه دیتان

(مسأله 33): لو قطع الأنف فذهب الشم فعلیه دیتان (75)، و کذا لو جنی علیه جنایه ذهب بها الشم فعلیه مع دیه ذهاب الشم دیه الجنایه أیضا و لو لم یکن لها دیه مقدره فالحکومه (76).


مسأله 34: لو اختلفا فی عود الشم بعد الاتفاق علی ذهابه بالجنایه فالمرجع أهل الخبره

(مسأله 34): لو اختلفا فی عود الشم بعد الاتفاق علی ذهابه بالجنایه فالمرجع أهل الخبره و إلا یختبر بما تقدم (77).

______________________________

(72) لانحصار فصل الخصومه بالحلف حینئذ، إما من المنکر أو ممن یردّ علیه الیمین.

(73) لأن ذلک من الطرق العرفیه للاستظهار، کما مر فی (مسأله 25).

(74) لاستصحاب بقاء الشم، و لا وجه لدعوی الإثبات فیه، کما تقدم فی (مسأله 5) من الفصل السادس و غیرها، و أما الحلف فلما مر من أنها لقطع الخصومه.

(75) لتعدد الجنایه و لو بوحده السبب المقتضی لتعدد المسبب، و هو الدیه.

(76) لما تقدم فی سابقه، فعلیه الدیه و الحکومه.

(77) أما الرجوع إلی أهل الخبره فلحجیه قولهم، و أما الاختبار فلما مرّ فی 


مسأله 30، و إن لم یمکن ذلک فالقول قول المجنی علیه مع الحلف

(مسأله 30)، و إن لم یمکن ذلک فالقول قول المجنی علیه مع الحلف، للأصل، و لما مرّ.
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الخامس: النّطق


اشاره

الخامس: النّطق



مسأله 35: فی ذهاب النطق کله الدیه کامله

(مسأله 35): فی ذهاب النطق کله الدیه کامله (78)، و فی ذهاب بعضه الدیه بنسبه ما ذهب من حروف المعجم و لم یفصحه منها (79)، و لو جنی علی شخص فذهب کلامه ثمَّ قطع هو أو غیره لسانه ففی الأولی تمام الدیه و فی الثانیه ثلثها (80).



مسأله 36: لو ادّعی المجنی علیه ذهاب التکلم و النطق بالجنایه و أنکره الجانی

(مسأله 36): لو ادّعی المجنی علیه ذهاب التکلم و النطق بالجنایه و أنکره الجانی و قال إنه کان کذلک قبل الجنایه فالقول قول المجنی علیه مع الیمین (81)،

______________________________

(78) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه، و بصره، و لسانه، و عقله، و فرجه، و انقطع جماعه و هو حی، بست دیات» «1»، و المراد من ذهاب اللسان ذهاب النطق، إلی غیر ذلک من الروایات، و تقتضیه القاعده المتقدمه أیضا.

(79) لما مرّ فی (مسأله 38 من الفصل الرابع فی دیات الأعضاء).

(80) تقدم الدلیل فی (مسأله 38) من الفصل الرابع فی الدیات، فلا وجه للإعاده مره أخری.

(81) لأصاله الصحه، کما تقدم فی (مسأله 32).

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات المنافع: 1.
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إن لم یمکن الرجوع إلی أهل الخبره و المتخصصین (82).


مسأله 37: لو ادّعی المجنی علیه ذهاب بعض النطق بالجنایه و أنکره الجانی

(مسأله 37): لو ادّعی المجنی علیه ذهاب بعض النطق بالجنایه و أنکره الجانی فالمرجع إلی أهل الخبره و المتخصصین و إلا فیقضی له بعد الحلف (83).


مسأله 38: لو عاد النطق فالحکومه

(مسأله 38): لو عاد النطق فالحکومه (84)، سواء ذهب تمامه أم بعضه، و لو ذهب تمامه و عاد بعضه فبالحساب (85).

______________________________

(82) لتقدیم قولهم علی الأصل مطلقا، کما مرّ فی کتاب القضاء و غیره، و قد ورد الاختبار فی روایه الأصبغ بن نباته المتقدمه و غیرها، و قد عرفت أن ذلک من أحد الطرق، هذا کله إن لم تکن بینه علی الخلاف فی البین، و إلا فهی المتبعه. و یمکن أن یقال بجریان القسامه فی نظائر المقام کما تقدم فی (مسأله 18 و 23)، لأنها آخر طریق لفصل الخصومات قررها الشارع، سیما مع احتمال اللوث.

(83) لأصاله الصحه إلا أن یقیم المجنی علیه بینه علی الخلاف.

(84) لأنها الأصل فیما لا تقدیر له شرعا، کما مرّ.

(85) کما مرّ فی (مسأله 38) من الفصل الرابع، فلا حاجه إلی الإعاده.
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السادس: الذّوق


اشاره

السادس: الذّوق



مسأله 39: فی ذهاب الذوق بالجنایه الدیه، و فی نقصانه الحکومه

(مسأله 39): فی ذهاب الذوق بالجنایه الدیه (86)، و فی نقصانه الحکومه (87).



مسأله 40: فی تشخیص ذهاب الذوق یرجع إلی أهل الخبره و المتخصصین

(مسأله 40): فی تشخیص ذهاب الذوق یرجع إلی أهل الخبره و المتخصصین (88)، و إلا یقدم قول الجانی مع الحلف (89)، و مع تحقق اللوث لا بد من القسامه کما مر.



مسأله 41: لو قطع اللسان فلیس علیه إلا الدیه للّسان و الذوق تبع له

(مسأله 41): لو قطع اللسان فلیس علیه إلا الدیه للّسان و الذوق تبع له (90)،

______________________________

(86) لما تقدم من القاعده: «کل ما فی الإنسان اثنان ففیه نصف الدیه، و کل ما فیه واحد ففیه تمام الدیه».

و دعوی: اختصاصها بالأعضاء الجسمیه الخارجیه تقدم دفعها فی (مسأله 28). و الأحوط التصالح 

(87) لأنها الأصل فی أمثال المقام، و هی بما یراه الحاکم و یحسم به ماده النزاع لولایته علی ذلک.

(88) لما تقدم فی (مسأله 30).

(89) للأصل، بعد عدم وجود قرینه علی الخلاف.

(90) لعدم استقلال الذوق حینئذ بنفسه، بل هو من توابع اللسان کما فی الأصابع و الید.

ص: 276







نعم لو جنی علی اللسان فذهب الذوق ثمَّ جنی علیه جنایه أخری فیها الدیه- أو الحکومه- تتعدد الدیه (91)، و لو جنی علیه جنایه أخری- کالضرب علی رأسه أو علی رقبته مثلا- ذهب بها ذوقه ففی الذوق الدیه و فی الجنایه دیتها المقرره أو الحکومه (92).


مسأله 42: لو جنی علی مغرس لحیته فلم یستطع المضغ فالحکومه

(مسأله 42): لو جنی علی مغرس لحیته فلم یستطع المضغ فالحکومه (93)، و کذا لو جنی علی لسانه فلم یستطع إداره الطعام به.


مسأله 43: لو عاد الذوق فالحکومه و تستعاد الدیه

(مسأله 43): لو عاد الذوق فالحکومه و تستعاد الدیه (94).

______________________________

(91) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(92) لما تقدم فی سابقه.

(93) لعدم تقدیر لها شرعا، فالمرجع إلیها لا محاله.

(94) لتحقق الجنایه بین المدتین إن لم یکن ذلک هبه إلهیه مستقله، و إلا لا وجه لإعاده الدیه، و الأحوط التصالح.
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السابع: ذهاب الصوت


اشاره

السابع: ذهاب الصوت



مسأله 44: فی ذهاب الصوت کله الدیه کامله 95، و إذا ورد نقص علی الصوت فالحکومه

(مسأله 44): فی ذهاب الصوت کله الدیه کامله (95)، و إذا ورد نقص علی الصوت فالحکومه (96).



مسأله 45: لو جنی علیه فذهب صوته و نطقه کله و کذا ذوقه

(مسأله 45): لو جنی علیه فذهب صوته و نطقه کله و کذا ذوقه تتعدد الدیه (97).



مسأله 46: إذا ذهب صوته بالنسبه إلی بعض الحروف و بقی بالنسبه إلی البعض الآخر فالحکومه

(مسأله 46): إذا ذهب صوته بالنسبه إلی بعض الحروف و بقی بالنسبه إلی البعض الآخر فالحکومه (98).

______________________________

(95) نصا، و إجماعا، ففی صحیح یونس أنه عرض کتاب الدیات علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام و کان فیه: «فی ذهاب السمع کله ألف دینار، و الصوت کلّه من الغنن و البحح ألف دینار» «1»، و المراد بذهاب الصوت أن لا یقدر صاحبه علی الجهر و لا من الغنن و البحح، و لا ینافی قدرته علی الإخفات.

(96) لعدم التقدیر فیها شرعا، فالمرجع إلیها لا محاله، لئلا تذهب الجنایه هدرا، و المراد من النقص فی الصوت کما إذا غن أو بح.

(97) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، و یدلّ علی ذلک صحیح إبراهیم بن عمر المتقدم.

(98) لعدم التقدیر فیها شرعا، و للحاکم الشرعی أن یوزع ذلک حسب الحروف فی التکلم، لذهاب جمع إلی ذلک، و لکن الأحوط التصالح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات المنافع: 1.
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الثامن: صعر العنق


اشاره

الثامن: صعر العنق



مسأله 47: فی صعر العنق أی میله إلی أحد الجانبین- الدیه کامله

(مسأله 47): فی صعر العنق أی میله إلی أحد الجانبین- الدیه کامله (99).


التاسع: تعذر الإنزال


اشاره

التاسع: تعذر الإنزال



مسأله 48: لو استلزمت الجنایه تعذّر الإنزال ففیه الدیه کامله

(مسأله 48): لو استلزمت الجنایه تعذّر الإنزال ففیه الدیه کامله (100)، و کذا فی تعذّر الإحبال (101)،

______________________________

(99) لما تقدم فی (مسأله 64) من الفصل الرابع من دیات الأعضاء.

(100) للقاعده المتقدمه و هی: «کل ما فی الإنسان واحد ففیه الدیه، و کل ما فیه اثنان ففی أحدهما نصف الدیه»، و یؤید ذلک ما ورد فی قضاء علی علیه السّلام:

«و انقطع جماعه» «1»، فإنه أعم من عدم الإنزال. و عدم التمکن منه، و کذا ما ورد فی کسر الظهر: «فی الظهر إذا کسر حتی لا ینزل صاحبه الماء الدیه کامله» «2»، و أما الاستدلال بهما فمشکل، لصحه دعوی الاختصاص بالکسر و عدم النهوض.

(101) لما مرّ من القاعده.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 7.
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بلا فرق بین أن یکون ذلک بالجنایه أو بالتهویل و التخویف و غیرها (102).


مسأله 49: لو تعذّر الإنزال بالجنایه مده ثمَّ حصل الإنزال فالحکومه

(مسأله 49): لو تعذّر الإنزال بالجنایه مده ثمَّ حصل الإنزال فالحکومه (103)، و فی تعذّر الإحبال بالطب الحدیث الدیه (104)، و کذا فی تعذر الحبل علی إشکال فیهما و الأحوط الصلح (105).

______________________________

(102) للإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

(103) لعدم التقدیر فیها شرعا فالمرجع إلیها لا محاله.

(104) لعموم القاعده المتقدمه و هی: «کل ما فی الإنسان واحد ففیه تمام الدیه، و ما کان فیه اثنان ففی کل واحد منهما نصف الدیه» الشامل للمقام أیضا، و الأحوط التصالح، لما تقدم من إمکان المناقشه فی عمومها.

(105) لما تقدم فی سابقه، و یشهد لها معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام: «سألته عن رجل وقع بجاریه فأفضاها و کانت إذا نزلت بتلک المنزله لم تلد؟ قال: الدیه کامله» «1»، و لکن الأحوط التصالح، لإمکان المناقشه فیما تقدم فی عموم القاعده، و فی المعتبره.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع: 1.
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العاشر: انقطاع الجماع


اشاره

العاشر: انقطاع الجماع



مسأله 50: لو کانت الجنایه سببا لانقطاع الجماع بالمره و عدم نشر الآله فالدیه کامله

(مسأله 50): لو کانت الجنایه سببا لانقطاع الجماع بالمره و عدم نشر الآله فالدیه کامله (106)، و لو عاد فالحکومه (107)، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون سبب الجنایه هو الضرب أو الخوف و التهویل أو إشراب مائع (108).

______________________________

(106) لما تقدم من العموم فی القاعده، و یدلّ علی ذلک إطلاق ما فی صحیح إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه، و بصره، و لسانه، و عقله، و فرجه، و انقطع جماعه و هو حی، بست دیات» «1»، و کذا لو تعذّر علیه الالتذاذ، لما تقدم من القاعده، و لإطلاق الصحیح، مضافا إلی شهاده الاعتبار.

هذا إذا لم ینطبق علی جمیع ذلک عنوان الشلل فی العضو، و إلا فمقتضی القاعده الثلث، کما تقدم.

(107) لأنها المرجع فی کل جنایه لیس لها تقدیر شرعی، و المفروض تحققها بین المدتین.

(108) للإطلاق، فإن المناط تحقق الأثر و المسبب علی أی نحو کان السبب، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات المنافع: 1.
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مسأله 51: لو ادّعی المجنی علیه انقطاع الجماع بالجنایه و أنکره الجانی بها

(مسأله 51): لو ادّعی المجنی علیه انقطاع الجماع بالجنایه و أنکره الجانی بها فإن لم یمکن الرجوع إلی أهل الخبره و المتخصصین یحلف المجنی علیه و یقضی له (109).


الحادی عشر: ذهاب قوه الرضاع


اشاره

الحادی عشر: ذهاب قوه الرضاع



مسأله 52: لو کانت الجنایه سببا لذهاب الرضاع و انقطاع اللبن فالحکومه

(مسأله 52): لو کانت الجنایه سببا لذهاب الرضاع و انقطاع اللبن فالحکومه (110)، و لو ادّعی الجانی الذهاب و الانقطاع قبل الجنایه و ادّعت هی تحققها بالجنایه فالقول قولها مع الحلف إن لم تکن بینه علی الخلاف (111).

______________________________

(109) لأصاله الصحه، و لأنه لا یعرف غالبا إلا من قبل نفسه، و مع عدم حصول الاطمئنان بذلک فالمرجع أهل الخبره و المتخصصین بذلک، و یری الحاکم نظره.

(110) لعدم التقدیر لها شرعا، کما تقدم فی (مسأله 103 من الفصل الرابع فی دیات الأعضاء 9)، إلا إذا دلّت القرائن المعتبره علی إیجاد مرض فیها مستلزم ذهابه عنها بالکلیه، فحینئذ تکون الدیه کامله، لما تقدم من القاعده.

(111) لما تقدم من الأصل فی نظائر المسأله.
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الثانی عشر: تعذّر الطمث


اشاره

الثانی عشر: تعذّر الطمث



مسأله 53: لو کانت الجنایه سببا لتعذر الطمث ففیها ثلث الدیه

(مسأله 53): لو کانت الجنایه سببا لتعذر الطمث ففیها ثلث الدیه (112) و لو عولج و عاد ففیها الحکومه (113).



مسأله 54: المرجع فی تعذّر الطمث و رفعه أهل الخبره و المتخصصین

(مسأله 54): المرجع فی تعذّر الطمث و رفعه أهل الخبره و المتخصصین (114)، و الا ینتظر إلی سنه (115)، و لو ادّعت تعذر الطمث بالجنایه و أنکره الجانی یقدّم قولها مع الیمین (116).

______________________________

(112) لمعتبره أبی بصیر قال: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام ما تری فی رجل ضرب امرأه شابه علی بطنها فعقر رحمها فأفسد طمثها، و ذکرت أنه قد ارتفع طمثها عنها لذلک، و قد کان طمثها مستقیما؟ قال: ینتظر بها سنه فإن رجع طمثها إلی ما کان، و إلا استحلفت و غرم ضاربها ثلث دیتها، لفساد رحمها، و انقطاع طمثها» «1»، و قریب منها غیرها، فتکون هذه الروایات مخصصه للقاعده المتقدمه.

(113) لما تقدم مکررا، و لا بد و أن یکون العود بعد السنه، لما تقدم فی المعتبره.

(114) لحجیه قولهم عند المتشرعه، لأنه یوجب الاطمئنان النوعی کما مرّ، و التحدید إلی سنه- کما فی معتبره أبی بصیر- لیس له موضوعیه خاصه، و إنما هو لإحراز رفع الطمث و تعذره.

(115) لما تقدم فی معتبره أبی بصیر.

(116) ظهر وجهه مما مرّ فی (مسأله 51).

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب دیات المنافع الحدیث: 1.
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الثالث عشر: النزیف


اشاره

الثالث عشر: النزیف



مسأله 55: لو کانت الجنایه سببا للنزیف

(مسأله 55): لو کانت الجنایه سببا للنزیف سواء کان داخلیا أم خارجیا- فإن استلزم الموت فالدیه کامله (117)، إن لم تتوفر شرائط القصاص و إن لم یستلزمه فالحکومه (118).



مسأله 56: لو ضربه فرعف المضروب

(مسأله 56): لو ضربه فرعف المضروب فإن مات من الرعاف فعلیه الدیه الکامله (119)، و إن لم یمت و لکن حصل له جنایه لها تقدیر شرعی تثبت تلک الدیه (120)، و إلا فالحکومه (121).

______________________________

(117) لتحقق المقتضی لها- بعد ما مرّ فی أول کتاب الدیات- و فقد المانع عنها.

(118) لعدم تقدیر شرعی له، فتصل النوبه إلیها.

(119) لوجود المقتضی لها و فقد المانع، إلا إذا توفرت شرائط القصاص، فیقاد منه حینئذ.

(120) لتحقق السبب لها، فیترتب علیه السبب لا محاله.

(121) لعدم التقدیر لها شرعا، فتصل النوبه إلیها بلا إشکال. نعم لو لم یحصل من الرعاف ضرر، بل کان فیه نفع بحکم أهل الخبره، فحینئذ لا شی ء علیه، و إن کان الأحوط المراضاه.
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الرابع عشر: سلس البول و انقطاعه


اشاره

الرابع عشر: سلس البول و انقطاعه



مسأله 57: فی سلس البول الدیه کامله إن کان دائما

(مسأله 75): فی سلس البول الدیه کامله إن کان دائما (122)، و لو لم یکن کذلک فالحکومه (123)، و المرجع فی تعیینه أهل الخبره (124).



مسأله 58: فی قطع البول الدیه کامله

(مسأله 58): فی قطع البول الدیه کامله سواء استلزم الموت أم لا (125)، و لو عولج و فتح فالحکومه (126).

______________________________

(122) نصوصا- کما تقدم بعضها «1»- ففی معتبره غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: «أن علیا علیه السّلام قضی فی رجل ضرب حتی سلس ببوله بالدیه کامله» «2»، مضافا إلی الإجماع.

(123) لما تقدم مکررا. نعم للحاکم الشرعی المصالحه فیها بالثلث، أو الثلاثین، حسب مراتب تحقق السلس، کما مر فی معتبره إسحاق بن عمار «3».

(124) ظهر وجه ذلک مما مر مکررا.

(125) لما تقدم من القاعده فی (مسأله 49).

(126) لتحقق الجنایه بین المدتین، و عدم تقدیر لها شرعا، فالمرجع إلیها لا محاله، کما تقدم.

______________________________

(1) راجع صفحه: 246.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب دیات المنافع: 4.

(3) راجع صفحه: 246.
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الخامس عشر: توقّف نبضات القلب


اشاره

الخامس عشر: توقّف نبضات القلب



مسأله 59: إذا سکنت نبضات قلب المجنی علیه بالجنایه ثمَّ عادت ففیها الدیه کامله

(مسأله 59): إذا سکنت نبضات قلب المجنی علیه بالجنایه ثمَّ عادت ففیها الدیه کامله (127)، و فی تقلیلها عن الحدّ المعدّل له بها الحکومه (128)، و المرجع فی تعیین ذلک کله أهل الخبره و المتخصصین (129).



مسأله 60: لا فرق فی ذلک بین الضرب و الإخافه و التهویل

(مسأله 60): لا فرق فی ذلک بین الضرب و الإخافه و التهویل و لا بین الصغیر و الکبیر (130).

______________________________

(127) لمعتبره سهل بن زیاد عن الصادق علیه السّلام قال: «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی القلب إذا أرعد فطار الدیه» «1»، و مقتضی إطلاقه مجرد صدق السکون و إن عاد و تحرک بعده، مضافا إلی ما تقدم من العموم فی القاعده، فراجع (مسأله 28).

و المنساق من الإعاده سکون النبضات، هذا إذا ظهر له أثر بین فی حال المجنی علیه، و أما إذا لم یؤثر فیه فلا بد من الحکومه بعد تحقق الجنایه، لما مرّ مکررا.

(128) لتحقق النقص بالجنایه بنظر أهل الخبره، و عدم التقدیر لها شرعا، فتصل النوبه إلیها لا محاله.

(129) لما تقدم مکررا.

(130) کل ذلک لإطلاق ما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب دیات المنافع.
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مسأله 61: فی ذهاب المنافع عن الأعضاء الداخلیه کالکلی و المراره و غیرهما بفسادها بالجنایه الدیه کامله

(مسأله 61): فی ذهاب المنافع عن الأعضاء الداخلیه کالکلی و المراره و غیرهما بفسادها بالجنایه الدیه کامله (131)، و فی ذهاب بعضها الحکومه (132)، و فی تعیین ذلک یرجع إلی أهل الخبره و المتخصصین (133).


مسأله 62: فی ذهاب المنافع التی لا تقدیر لها بالخصوص فی الشرع بالجنایه کالنوم و اللمس

(مسأله 62): فی ذهاب المنافع التی لا تقدیر لها بالخصوص فی الشرع بالجنایه کالنوم و اللمس و عدم انعقاد النطقه و کالإغماء، و الرعشه، و العطش، و الجوع، و غیرها الدیه کامله (134)، و فی تقلیلها لو حصل الحکومه (135).


مسأله 63: فی الأمراض المعدیه- کالسل و الجذام- الموجبه للموت یجری فیها حکم القتل

(مسأله 63): فی الأمراض المعدیه- کالسل و الجذام- الموجبه للموت یجری فیها حکم القتل فإما أن یکون عمدا أو خطأ محضا أو شبهه

______________________________

(131) لشمول العمومات و الإطلاقات لها، مضافا إلی شمول القاعده: «کل ما فی الإنسان واحد ففیه الدیه کامله، و کل ما فیه اثنان ففی أحد هما نصف الدیه» لها.

(132) لعدم التقدیر الشرعی لها فتصل النوبه إلیها قهرا، لئلا تذهب الجنایه هدرا.

(133) و تقدم فی (مسأله 30) ما یتعلق باعتبار التعدد و العداله، و فی کتاب القضاء ما یتعلق باعتبار قولهم.

(134) لما تقدم من القاعده. و أما دعوی انصرافها إلی خصوص المنافع البدنیه الخارجیه فعهده إثباتها علی مدعیها، بعد ورود العموم الوضعی فیه «1»، و إن کان الأحوط التصالح.

(135) ظهر وجهها مما تقدم مکررا.

______________________________

(1) راجع صفحه: 246.
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و تقدم حکم جمیع ذلک (136)، و لا بد من التفاته إلی أنه مصاب بمرض معد فإن لم یکن متوجها إلیه أبدا فلا إثم و إن ثبت الضمان حینئذ (137)، و فی الصبی و المجنون فالدیه علی العاقله (138).

______________________________

(136) ففی العمد قصاص مع تحقق سائر شرائطه کما مر، و لا بد من إحراز أن الموت حصل بالمرض المعدی من المریض الخاص کذلک. و لا فرق فی ذلک بین أن یکون فی النفس أو فی العضو- داخلیا کان أو خارجیا- و فی غیره تکون الدیه إن تحققت شرائطها، کما تقدم فی أول کتاب الدیات.

إلا أن یقال: قیام السیره علی عدم ترتب القصاص أو الدیه فی الأمراض المعدیه، و لکن تعمیم هذه السیره حتی فی صوره العمد مشکل جدا، خصوصا مع التمکن من العلاج بسهوله- کما فی هذه الأعصار التی بلغ الطب ما بلغ- فسامح و لم یعالج، و لکن الأحوط التصالح بالدیه.

(137) أما عدم الإثم فلعدم علمه بالمرض أو بالعدوی. و أما الضمان فلما تقدم فی أول کتاب الدیات من أصاله الضمان، و وجوب الدیه مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل.

نعم لو کان جاهلا بالموضوع بالمره، و بالحکم کذلک، فاتفقت الجنایه بالعدوی فلا إثم، و لا ضمان، کما هو واضح لما تقدم.

(138) لما مرّ من أن الدیه علی العاقله فیهما.

تنبیه: الحکومه منوطه بنظر الحاکم الشرعی، و موردها إما أن یکون نقصا فی المجنی علیه، أو یکون ذهاب الکمال عنه، لا أن یکون نقصا من کل جهه، فإذا کان المناط نظره و تأمله فی القضیه، یحکم فی کل منهما بنظره.

و الظاهر أن الحکومه فی مورد واحد محدوده بأن لا تتعدی عن الدیه، لفرض أنها تحدید شرعی دون الحکومه کما هو واضح.
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الفصل السابع فی الشجاج و الجراح


اشاره

الفصل السابع فی الشجاج و الجراح



أما الشجاج فهو علی أقسام


اشاره

أما الشجاج فهو علی أقسام:



الأول: الحارصه

اشاره
الأول: الحارصه (1)، و هی التی تقشر الجلد، شبه الخدش من غیر إدماء- و فیها بعیر (2)،

______________________________

الشجاج: جمع شجّه، و هی الجرح المختص بالرأس و الوجه. و یسمّی فی غیر هما جرحا، کما عن جمع من أهل اللغه.

(1) کما نص علیه جمع من أهل اللغه، و قد یعبر عنها ب (الخارصه).

(2) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره منصور بن حازم عن الصادق علیه السّلام:

«فی الخرصه شبه الخدش بعیر، و فی الدامیه بعیران، و فی الباضعه و هی ما دون السمحاق ثلاث من الإبل، و فی المسحاق و هی دون الموضحه أربع من الإبل، و فی الموضحه خمس من الإبل» «1».

و ما ورد فی روایه مسمع: «قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الدامیه بعیرا» «2»، محمول علی آخر مرتبه من مراتب الحارصه، لأن لها مراتب، أو مهجور للإعراض، و کذا معتبره السکونی «3».

و لا فرق فی الإبل بین الذکر و الأنثی، کما تقدم فی (مسأله 1) من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح الحدیث: 14 و 6 و 8.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح الحدیث: 14 و 6 و 8.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح الحدیث: 14 و 6 و 8.
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و تتعدد الدیه بتعددها (3).

مسأله 1: لا فرق فی ذلک بین الصغیر و الکبیر و الرجل و المرأه
(مسأله 1): لا فرق فی ذلک بین الصغیر و الکبیر و الرجل و المرأه (4).

مسأله 2 لو کان الجانی فی الحارصه صبیا أو مجنونا فالدیه لیست علی العاقله
(مسأله 2): لو کان الجانی فی الحارصه صبیا أو مجنونا فالدیه لیست علی العاقله (5)، إلا فی الموضحه و ما فوقها ففیها أن الدیه علی العاقله (6).


الثانی: الدامیه

الثانی: الدامیه و هی التی تدخل فی اللحم یسیرا و یخرج معه الدم قلیلا کان أو کثیرا- و فیها بعیران (7).


الثالث: المتلاحمه

الثالث: المتلاحمه و هی التی تدخل فی اللحم کثیرا و لکن لا تبلغ المرتبه المتأخره (السمحاق)- و فیها ثلاثه أباعر (8).

______________________________

(3) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(4) للإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

(5) لأنها لا تتحمل إلا فی الموضحه و ما فوقها، کما یأتی.

(6) لما تقدم من أن الدیه علی العاقله فیهما.

(7) لما تقدم فی معتبره منصور بن حازم، و فی معتبر السکونی عن الصادق علیه السّلام: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قضی فی الدامیه بعیرا، و فی الباضعه بعیرین، و فی المتلاحمه ثلاثه أبعره، و فی السمحاق أربعه أبعره» «1»، و قد یعبر عن الدامیه ب (الباضعه)، لأن الباضعه لها مراتب فتساوی بعض مراتبها الدامیه، و بعضها الأخری المتلاحمه.

کما أن الدامیه تسمی ب (الدامعه) أیضا، باعتبار مراتب خروج الدم، فإذا أکثر خروجه تعبر دامیه، و إلا دامعه.

(8) نصوصا ففی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام أنه قال: «فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب الشجاج و الجراح: 8.
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الرابع: السمحاق

الرابع: السمحاق و هی التی تقطع اللحم و تبلغ الجلده الرقیقه علی العظم- و فیها أربعه أباعر (9).


الخامس: الموضحه

الخامس: الموضحه و هی التی تکشف عن العظم و توضحه- و فیها خمسه أباعر (10).

______________________________

الباضعه ثلاث من الإبل» «1»، و المراد من الباضعه هی المتلاحمه، بقرینه معتبره السکونی المتقدمه، و تقدمت معتبره منصور بن حازم، مضافا إلی الإجماع.

(9) إجماعا، و نصوصا، کما تقدم فی معتبرتی السکونی و منصور بن حازم، و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام: «فی السمحاق دون الموضحه أربع من الإبل» «2»، و مثله صحیح زراره «3» إلی غیر ذلک من الروایات، و ما دلّ علی الخلاف مثل روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «فی السمحاق و هی التی دون الموضحه خمسمأه درهم» «4»، محمول علی القیمه، أو مهجور لإعراض الأصحاب عنه.

(10) إجماعا، و نصوصا مستفیضه تقدم بعضها، و فی معتبره العلاء ابن الفضیل عن الصادق علیه السّلام فی حدیث قال: «الموضحه خمسه من الإبل، و السمحاق أربعه من الإبل» «5»، و فی روایه أبی مریم قال: «قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد کتب لابن حزم کتابا فخذه منه فأتنی به حتی أنظر إلیه، قال: فانطلقت إلیه فأخذت منه الکتاب ثمَّ أتیته به فعرضته علیه، فإذا فیه من أبواب الصدقات و أبواب الدیات، و إذا فیه: فی العین خمسون، و فی الجائفه الثلث، و فی المنقله خمس عشره، و فی الموضحه خمس من الإبل» «6».

و أما معتبره ظریف عن علی علیه السّلام: «و دیه الشجّه کانت توضح أربعون 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب الشجاج و الجراح: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 10 و 11 و 9.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 10 و 11 و 9.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 10 و 11 و 9.

(5) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 16 و 13.

(6) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 16 و 13.
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السادس: الهاشمه

السادس: الهاشمه و هی التی تهشم العظم و تکسره- و فیها عشره أبعره (11)، و یختص الحکم بالکسر و إن لم یکن جرح (12).


السابع: المنقله

السابع: المنقله و هی التی تنقل العظم من الموضع الذی خلقه اللّه تعالی فیه إلی غیره- و فیها خمسه عشر بعیرا (13).


الثامن: المأمومه

الثامن: المأمومه و هی التی تبلغ أم الرأس (أی الخریطه التی تجمع فیها الدماغ)- و فیها ثلث الدیه (14).

______________________________

دینارا إذا کانت فی الخد» «1»، فمحموله علی الجسد- کما أثبته الشیخ و الصدوق (الجسد) فراجع التهذیب و الفقیه- و إلا فمهجوره.

(11) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره السکونی: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی فی الهاشمه بعشر من الإبل» «2»، و مثلها غیرها.

(12) لأنها أعم من الجرح، فإن هشم العظم و کسره قد یستلزم الجرح، و قد لا یستلزمه.

(13) نصوصا، و إجماعا، منها ما تقدم من معتبره أبی مریم المتقدمه، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی الموضحه خمس من الإبل، و فی السمحاق أربع من الإبل، و الباضعه ثلاث من الإبل، و المأمومه ثلاث و ثلاثون من الإبل، و الجائفه ثلاث و ثلاثون، و المنقله خمس عشره من الإبل» «3»، و مثلهما غیر هما.

و الحکم یختص بالنقل، سواء کان جرحا أم لا. نعم لو حصل الجرح فله دیته المختصه به.

(14) لصحیح معاویه بن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الشجّه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 2.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجرح: 4.

ص: 292









التاسع: الدامغه

التاسع: الدامغه و هی التی تفتق الخریطه التی تجمع فیها الدماغ و تصل إلیه- و السلامه معها بعیده فعلی تقدیر السلامه تزید دیتها علی المأمومه بالحکومه (15).


العاشر: الجائفه

العاشر: الجائفه و هی التی تصل إلی الجوف من أی جهه من البدن (16)- و فیها الثلث (17)،

______________________________

المأمومه؟ فقال: ثلث الدیه، و الشجه الجائفه ثلث الدیه» «1»، مضافا إلی الإجماع، و الثلث هو (3/ 333) دینارا و ثلاث أو ثلاثون من الإبل مضافا إلی الإجماع.

(15) أما دیتها دیه المأمومه، لأنها وصلت إلی الخارطه، کما فی المأمومه، و أما الحکومه لأنها زادت عن المأمومه و فتقت الخریطه و دخلت إلی الجوف، فالمرجع إلیها بعد عدم تقدیر شرعی للزیاده، هذا کله علی تقدیر السلامه، و إلا فالقصاص إن توفرت سائر شرائطه، و إن لم تتوفر فالدیه کامله.

(16) سواء کانت فی البطن أم فی الصدر أو فی الظهر أو فی الجنب، و لا تختص بما یدخل جوف الدماغ فی الرأس، بل تعم للإطلاق، کما فی معتبره ظریف: «و فی الجائفه ثلث دیه النفس ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار» «2»، و دعوی اختصاصها بالرأس دون سائر البدن، فعهده إثباتها علی مدّعیها.

و لا فرق فی تحقق الجائفه بین الآلات، فتشمل حتی نحو الإبره فضلا عن الرمح و السکین و غیرهما.

(17) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح معاویه بن وهب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الشجّه المأمومه؟ فقال: ثلث الدیه، و الشجّه الجائفه ثلث 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجرح: 12.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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إلا فی جائفه الخد ففیها خمس الدیه (18).


مسأله 3: لا تختص الدیه فیما تقدم بالإبل

(مسأله 3): لا تختص الدیه فیما تقدم بالإبل، بل الجانی مخیر بین الأصول السته (19)، و تجزی القیمه (20) أیضا.


مسأله 4: لا تختلف الدیه المقرره شرعا بصغر الجرح و کبره فی الطول و العرض

(مسأله 4): لا تختلف الدیه المقرره شرعا بصغر الجرح و کبره فی الطول و العرض (21)، و إنما تختلف بالنزول (22).

______________________________

الدیه» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «و الجائفه ثلاث و ثلاثون» «2»، و قریب منهما معتبره زید الشحام و لکن الأحوط التصالح فی غیر الرأس، لذهاب بعض إلی الاختصاص بالرأس و إن لم یکن له دلیل یعتمد علیه.

(18) لما تقدم فی (مسأله 62) من الفصل الرابع فی دیات الأعضاء، فلا وجه للإعاده.

(19) للأصل، و لما مرّ فی (مسأله 3) من الفصل الثانی، بل مقتضی الجمع بین روایات الباب الوارده فیها ثلث الدیه «3»، و ما ورد فیها بعیر أو بعیران ذلک أیضا، مضافا إلی الإجماع.

(20) لما تقدم فی (مسأله 3) من الفصل الثانی، و لا خصوصیه فی المقام، مضافا إلی دعوی الإجماع.

(21) للأصل، و لأن المدار علی صدق الاسم و تحققه خارجا، فلا فرق فیها بین أن تکون بالإبره أو بالرمح أو السکین أو المسمار و غیرها.

(22) لما تقدم من أن لمراتب النزول أسامی خاصه تختلف بها الدیه حسب الاسم و العنوان، کالحارصه إذا نزلت إلی المتلاحمه، و هی إلی الموضحه.

نعم تدخل المرتبه الدانیه فی المرتبه العالیه لو کانت الجنایه واحده، کما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 12 و 4.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج: 12 و 4.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج.
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مسأله 5: لو تعددت الموضحه فلکل منها دیتها

(مسأله 5): لو تعددت الموضحه فلکل منها دیتها سواء کان من شخص واحد أم من شخصین (23)، و لو أوصل ثالث- إحداهما بالأخری فعلیه دیتها (24)- سواء کان ذلک بفعل أحد الجانبین أو غیرهما (25)، و لو کان الإیصال بین الموضحتین بالسرایه ففیها صور:

الأولی: ما إذا کانت السرایه من الجنایه الأولی بحکم أهل الخبره فتکون الدیه علی صاحب الأولی (26).

الثانیه: ما إذا کانت السرایه من الموضحه الثانیه کذلک فتکون الدیه علی صاحبها (27).

______________________________

إذا کانت بضربه واحده، لأن المرتبه العالیه تستلزم المرتبه الدانیه طبعا، و لا یمکن التفکیک بینهما، فلا تعدد عرفا إلا إذا کانت بجنایتین، کما إذا کانتا بضربتین فلکل منهما دیه، کما تقدم مکررا من أن تعدد السبب یقتضی تعدد المسبب، و یدلّ علیه صحیح أبی عبیده الحذاء «1»، مضافا إلی الإجماع.

(23) لقاعده: «تعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب»، و لما تقدم من الإطلاق.

(24) لوجود المقتضی لها و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات، نعم لو کان ذلک بآفه سماویه، أو بفعل المجنی علیه نفسه، یکون هدرا و لا شی ء علی أحد.

(25) للإطلاق بعد تحقق السببیه من غیر فرق بین الأفراد.

(26) لأنها حصلت بفعله، و هو السبب لها.

و دعوی: أن السرایه لیست جنایه فلا توجب دیه زائده، غیر صحیحه، لأن السرایه فی حدّ نفسها جنایه مستقله، خصوصا فی الطب الجنائی الحدیث.

(27) لما مرّ فی سابقه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب دیات المنافع، و تقدم فی صفحه: 253.
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الثالثه: ما إذا کانت السرایه منهما معا بنظر أهل الخبره فتقسم الدیه علیهما (28).

الرابعه: ما إذا شک فی أنها حصلت منهما أو من أحدهما و لم یعلم ذلک بوجه معتبر شرعی فیرجع إلی نظر الحاکم الشرعی فی تعیین ذلک (29).

الخامسه: أن تکون بفعل المجنی علیه فتکون هدرا (30).


مسأله 6: لو کانت الجنایه موضحه فجنی آخر و جعلها هاشمه، و ثالث منقله، و رابع مأمومه

(مسأله 6): لو کانت الجنایه موضحه فجنی آخر و جعلها هاشمه، و ثالث منقله، و رابع مأمومه فعلی الأول دیتها و هی خمس من الأباعر (31)، و علی الثانی تمام دیه الهاشمه و کذا علی الثالث تمام دیه المنقله، و علی الأخیر تمام دیه المأمومه (32).

______________________________

(28) لأنهما سببان للسرایه بحکم أهل الخبره، فتکون الدیه علیهما إما بالتثلیث أو التنصیف أو الأقل أو الأکثر حسب ما یحکم به أهل الخبره.

(29) فهو إما یحکم بالقرعه، أو بالتنصیف، حسب ما یراه من المصالح الشرعیه و القرائن المعتبره، و لکن الأحوط التصالح فی الجمیع، خصوصا فی الأخیره.

و هناک أقوال أخری ذکرها صاحب الجواهر فی کتابه الشریف، و من شاء فلیرجع إلیه.

(30) لما تقدم أنها حصلت بفعله و اختیاره.

(31) کما تقدم فی القسم الخامس.

(32) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، و لما مرّ من الإطلاق الوارد فی الروایات السابقه.

و دعوی: التداخل فی بعضها کما عن المحقق، مخدوشه بأن الأصل عدم التداخل خصوصا فی الجنایات، مع وجود الإطلاق.
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مسأله 7: لو اختلفت مقادیر الشجه فی الجنایه الواحده

(مسأله 7): لو اختلفت مقادیر الشجه فی الجنایه الواحده تکون الدیه علی الأکثر عمقا (33).


مسأله 8: لو أجافه شخص و أدخل آخر رمحه أو سکینه فی الجرح و لم یوسّعه شیئا

(مسأله 8): لو أجافه شخص و أدخل آخر رمحه أو سکینه فی الجرح و لم یوسّعه شیئا فعلی الثانی التعزیر (34)، و إن وسّعها ففیها الحکومه (35)، و إن وسّعها بحیث یصدق علیه جائفه فعلیه دیتها (36)، و لو طعنه من جانب و أخرج من جانب آخر فالأحوط التعدد (37)،

______________________________

(33) لأنه المدار فی الجنایه التی قرر الشارع الدیه علیها، کما مر فی (مسأله 4).

(34) لارتکابه الفعل المنهی عنه شرعا، و هو نحو أذیه للطرف، و للحاکم الشرعی الولایه فی التعزیر حسب ما یراه، و لا ضمان فی البین، لعدم جرحه.

(35) لأنها المرجع فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(36) لتحقق المقتضی- و هو صدق الجائفه- و فقد المانع، و أن الدیه هی الثلث کما تقدم، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون الجانی هو الأول، أو غیره.

(37) لتعدد الجنایه المقتضی لتعدد الدیه.

و احتمال وحده الجنایه بدعوی: أن ظاهر الجائفه ما إذا کانت من الخارج إلی البدن، لا من داخل البدن إلی الخارج، کما فی المقام فتکون الجنایه حینئذ واحده.

ضعیفه، لمخالفتها للإطلاق، و العموم، و المتعارف بین الناس. مع أن أهل الخبره و المتخصصین یرونها جنایتین فی عضوین، أحدهما فی الصدر و الثانیه فی الظهر مثلا، فحینئذ إن تمَّ إجماع علی وحده الجائفه فنقول بها، و إلا فلا ریب فی التعدد، و مقتضی خلافهم فی المسأله أنه لیس فیها إجماع محقق علی وحده الجنایه.

و أما روایه ظریف عن أمیر المؤمنین علیه السّلام «و ان نفذت من الجانبین کلیهما 
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و لو فتق الجائفه بعد الخیاطه فإن کانت غیر ملتئمه ففیها الحکومه و إن کانت ملتئمه فعلیه دیه الجائفه (38).


مسأله 9: دیه الشجاج فی الرأس و الوجه سواء

(مسأله 9): دیه الشجاج فی الرأس و الوجه سواء (39)،

______________________________

رمیه أو طعنه فدیتها أربعمائه دینار و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار» «1»، فمحموله علی بعض مراتب النفوذ، أو مهجوره لإعراض الأصحاب عنها مع کونها بنظرهم.

و مما ذکرنا ظهر وجه الاحتیاط فی المقام.

(38) أما الحکومه، فلعدم التقدیر شرعا فی الفرض، و أما الدیه، لتحقق الجنایه و هی الجائفه، فیترتب علیها أثرها و هو الثلث. نعم لو التحم بعض الجائفه ففتقه ففیه الحکومه، لعدم تحقق الجائفه، و عدم التقدیر الشرعی فیه حینئذ.

(39) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره السکونی عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: إن الموضحه فی الوجه و الرأس سواء» «2»، بلا خصوصیه فی الموضحه إجماعا. و عن الصادق علیه السّلام فی روایه الحسن بن صالح قال: «سألته عن الموضحه فی الرأس کما هی فی الوجه؟ فقال: الموضحه و الشجاج فی الوجه و الرأس سواء فی الدیه، لأن الوجه من الرأس» «3».

و أما روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال: «السمحاق و هی التی دون الموضحه خمسمائه درهم، و فیها إذا کانت فی الوجه ضعف الدیه علی قدر الشین» «4»، مطروحه لهجر الأصحاب عنها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الشجاج و الجراح: 2 و 1.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الشجاج و الجراح: 2 و 1.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح: 9.
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و ان الشجاج فی البدن بنسبه دیه العضو الذی یتفق فیه الجراحه إن کانت للعضو دیه مقدره (40)، ففی حارصه الید نصف بعیر أو خمسه دنانیر، و فی حارصه إحدی أنملتی الإبهام نصف عشر بعیر أو نصف دینار و هکذا (41)، و إن لم تکن له دیه مقدره فالحکومه (42).


مسأله 10: لو جرح عضوین- کالید و الرأس- کان لجرح کل عضو حکمه

(مسأله 10): لو جرح عضوین- کالید و الرأس- کان لجرح کل عضو حکمه (43)، و لو جرح موضعین من البدن- کالرأس و الجبهه مثلا- جرحا متصلا ففیه دیه واحده (44).

______________________________

(40) للإجماع، و لأن مقتضی ذلک نسبه المحل إلی جمیع البدن، فالحکم مطابق للقاعده و هی: «أن وحده الجراحات تستلزم وحده الحکم للحاق العضو»، و یدلّ علیها قول الصادق علیه السّلام: «لیست الجراحات فی الجسد کما هی فی الرأس» «1»، و غیره من الروایات المقرر لها. و لا فرق فی ذلک العضو الذی وقع علیه الجرح بین أن یکون مشتملا علی العظم أو لم یکن کذلک، لظهور الإطلاقات.

(41) لما فی کتاب ظریف «2»، المتقدم و غیره من الروایات.

(42) لأنها المرجع فی کل ما لا تقدیر له شرعا، کما مر مکررا.

(43) لتعدد الموضوع المقتضی لتعدد الحکم، سواء کان جرح الرأس بقدر الموضحه و جرح الید ما دونها أم بالعکس. و سواء کان ذلک بضربه واحده أم بضربتین، لما مرّ من الإطلاق.

(44) لأنه جرح واحد کبیر، و قد تقدم فی (مسأله 4): أنه لا فرق بین الکبیر و الصغیر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب دیات الشجاج و الجراح: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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مسأله 11: المرأه تساوی الرجل فی دیات الأعضاء و الجراحات حتی تبلغ ثلث دیه الرجل

(مسأله 11): المرأه تساوی الرجل فی دیات الأعضاء و الجراحات حتی تبلغ ثلث دیه الرجل ثمَّ تصیر دیتها نصف دیه الرجل (45)، بلا فرق بین کون الجانی رجلا أو امرأه (46)، و یقتص من الرجل للمرأه و بالعکس فی الأعضاء و الجراح من غیر رد حتی تبلغ الثلث (47)، و یقتص مع رد المرأه التفاوت علیه لو جنت هی علیه فیما زاد عن الثلث (48)، و بغیر رد لو جنی هو علیها و کل ما فیه دیه من أعضاء المسلم (49)، تکون فی الذمی أیضا و کذا فی الذمیه (50).

______________________________

(45) إجماعا، و نصوصا تقدمت فی (مسألتی 26 و 27) من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات و مسأله 2 من (فصل شرائط القصاص)، فلا حاجه إلی التکرار مره أخری، ففی قطع الإصبع منها مائه دینار، و فی الاثنتین مائتان، و فی الثلاث ثلاثمائه، و لکن فی قطع الأربع من أصابعها دفعه مائتان.

(46) لظهور الإطلاق الوارد فی الروایات، و جریان السیره العملیه و الفتوائیه علیه.

و ما یقال من الاختصاص بما إذا کان الجانی رجلا لذکر الرجل فی جمله من الروایات.

مخدوش: لما ذکرنا فی الأصول و الفقه مکررا من قاعده الاشتراک، و أن الأحکام مشترکه بین الرجل و المرأه، و أن ذکر الرجل لا یوجب الاختصاص، إلا إذا دلّ دلیل من الخارج علی الاختصاص و هو مفقود.

(47) لإطلاقات أدله القصاص، و عموماتها.

(48) لما تقدم، و یقتص من الرجل اما بلا رد علیها إن کان الجانی رجلا کما هو واضح و تقدم فی (مسأله 2) من شرائط القصاص ما یتعلق بالمقام.

(49) رجلا کان أو امرأه، و الأعضاء کالیدین و الرجلین و غیرهما، و کذا فی المنافع.

(50) لما تقدم فی مسأله 30 من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات فراجع،
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مسأله 12: لو نفذت نافذه فی شی ء من بدن الرجل، ففیها مائه دینار

(مسأله 12): لو نفذت نافذه فی شی ء من بدن الرجل (51)، ففیها مائه دینار (52)،

______________________________

فلا حاجه للإعاده بالتکرار. و تقدم أن دیتهم ثمانمائه درهم، و دیه نسائهم نصفها.

(51) مثل یده أو رجله.

(52) لما ورد فی کتاب ظریف: «فی النافذه إذا نفذت من رمح أو خنجر فی شی ء من البدن من أطرافه فدیتها عشر دیه الرجل مائه دینار» «1»، و أما نافذه الخد ففیها مائتا دینار إن بدا و بان جوفه، کما مر فی (مسأله 62) من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات، و إلا ففی الخدین مائه دینار کما تقدم.

و المراد من النافذه بحسب المتفاهم العرفی هو مثل الفخذ و الرجلین و الیدین و الساعدین، و أما غیرها مثل الأنامل فالظاهر انصراف النافذه عنه، مع أن الشک فی ذلک یکفی فی عدم جواز التمسک بعموم الدلیل، فلا بد حینئذ من الرجوع إلی الحکومه.

و أما روایه مسمع علی نسخه التهذیب عن الصادق علیه السّلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی النافذه تکون فی العضو ثلث دیه ذلک العضو» «2»، فهجرانها بین الأصحاب یوهن التمسک بها.

و کذا یختص الحکم بما إذا کانت دیه العضو أکثر من مائه دینار، فحینئذ النافذه فیه تکون مائه، لأن ظاهر الدلیل تغایر دیه النافذه مع العضو المنفوذ فیه، و هو إما بالأقل أو بالأکثر، و الأول یلزم زیاده الفرع علی الأصل، و هو قبیح فیتعین الثانی، و أما المساواه فلا یجری فیها حکم النافذه، للزوم تساوی الجزء مع الکل، فتتعین الحکومه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح: 3.

(2) التهذیب ج: 10 صفحه: 291 ح: 15.
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و هل المرأه کذلک (53)، أو فیها الحکومه (54)، لا یبعد الثانی و إن کان الأحوط التصالح بمقدار دیه الرجل (55).


مسأله 13: کل عضو له دیته مقدره ففی شلله ثلثا تلک الدیه

(مسأله 13): کل عضو له دیته مقدره ففی شلله ثلثا تلک الدیه (56)، و فی قطعه بعد الشلل ثلث دیته (57).


مسأله 14: فی الفتق ثلث الدیه

(مسأله 14): فی الفتق ثلث الدیه سواء کان داخلیا أم خارجیا، کان موضعه فی السره أو فی غیرها (58)،

______________________________

(53) لقاعده الاشتراک الثابته بالنص- کما تقدم فی کتاب الطهاره- و الفتاوی، إلا ما خرج بالدلیل.

(54) لبناء الدیات غالبا علی التفاوت بین الرجل و المرأه، فتکون هذه قرینه علی سقوط قاعده الاشتراک فی المقام.

(55) ظهر وجه ذلک مما تقدم.

(56) إجماعا، و نصوصا کما مرت فی (مسأله 83) من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات. و أما ما ورد فی کتاب ظریف مما عرضه یونس علی مولانا أبی الحسن الرضا علیه السّلام: «و الشلل فی الیدین کلتا هما ألف دینار، و شلل الرجلین ألف دینار» «1»، فهو مختص بمورده أی شلل الیدین أو الرجلین، لعدم العامل به فی غیر مورده، کما تقدم.

و لا فرق فی أسباب الشلل بین الضرب و التهویل و إشراب الدواء و غیرها، کما لا فرق بین أقسامه بعد تحققه بقول أهل الخبره.

(57) نصا، و إجماعا، کما مر فی (مسأله 83) من الفصل الثانی فی مقادیر الدیات، فلا وجه للتکرار.

(58) لصحیح معاویه بن عمار قال: «تزوج جار لی امرأه فلما أراد مواقعتها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب دیات الأعضاء: 2.
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و لا فرق فی ذلک بین الضرب و التحمیل و غیر هما (59).


مسأله 15: الجنایه بلطم و نحوه علی الوجه تکون علی أقسام

(مسأله 15): الجنایه بلطم و نحوه علی الوجه تکون علی أقسام:

الأول: إذا اسودّ الوجه بها من غیر جرح و لا کسر فأرشها سته دنانیر (60).

______________________________

رفسته برجلها ففتقت بیضته فصار آدر، فکان بعد ذلک ینکح و یولد له، فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک، و عن رجل أصاب سره رجل ففتقها؟ فقال علیه السّلام: فی کل فتق ثلث الدیه» «1»، و إطلاقه یشمل جمیع ما تقدم.

و ما تقدم من أن فی الأدره أربعمائه دینار «2»، محمول علی آخر مراتبه، لأن للادره مراتب متفاوته، کما عن بعض أهل الخبره.

ثمَّ إن الفتق غیر الخرم، فکل منهما موضوع مستقل کما هو واضح، و یستفاد ذلک من قوله تعالی أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ أَ فَلا یُؤْمِنُونَ «3».

(59) لإطلاق ما تقدم. نعم فی التحمیل لو علم بذلک، و أقدم بنفسه علی الحمل فلا دیه، لاسقاطها حینئذ باختیاره.

(60) إجماعا، و نصا، ففی معتبره إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام قال:

«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی اللطمه یسود أثرها فی الوجه أن أرشها سته دنانیر، فان لم تسودّ و اخضرّت فإن أرشها ثلاثه دنانیر، فإن احمرّت و لم تخضر فإن أرشها دینار و نصف» «4»

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) راجع صفحه: 232.

(3) الأنبیاء: 30.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.
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الثانی: إذا اخضرّ کذلک فأرشها ثلاثه دنانیر (61).

الثالث: إذا احمرّ کذلک فأرشها دینار و نصف (62).

الرابع: ما إذا شک فیه أنه من أی الأقسام المتقدمه فأرشها دینار و نصف (63).


مسأله 16: لو أحدثت الجنایه التورم و انتفاخ العضو المجنی علیه من غیر تغیر فالحکومه

(مسأله 16): لو أحدثت الجنایه التورم و انتفاخ العضو المجنی علیه من غیر تغیر فالحکومه (64).

______________________________

و ما عن بعض من أن الدیه فی الفرض ثلاثه دنانیر تمسکا بالأصل، مخدوش لما تقدم فی المعتبره، أو محمول علی آخر مراتب الاخضرار.

(61) للإجماع، و لما تقدم فی المعتبره.

فالدیه إما للجنایه علی الأعضاء، أو علی المنافع، أو علی الألوان الحاصله من الضرب، کما فی المقام.

(62) لما تقدم فی المعتبره، مضافا إلی الإجماع.

و المراد من الدینار المثقال الواحد الشرعی، أی: ثمان عشره حمصه من الذهب، و بالغرام- کما عن بعض أهل الخبره- کل مثقال شرعی یساوی 24/ 4 غراما تقریبا. و اللّه العالم.

(63) للأصل، بعد ترددها بین الأقل و الأکثر و الأحوط التصالح بالتراضی.

هذا کله إذا لم تحدث الجنایه الجرح أو الکسر، و إلا فالدیه المقرره لتحقق سببها، کما تقدم.

و لا فرق فی الجنایه بین أن تکون الضرب بالرجل أو بالکف- مفتوحه أو مضمومه- بالنعال أو بالعصی أو بالقرض، کل ذلک للإجماع، کما أنه لا خصوصیه فی اللطمه الوارده فی المعتبره، فلو حصلت الألوان المتقدمه جنایه بغیرها یجری الحکم، لأن المناط علی الأثر، و لا خصوصیه للطم، نعم هو الغالب.

(64) لعدم التقدیر لها شرعا، فالمتعین الحکومه کما تقدم مکررا، و کذا لو 
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فلو أحدثت التغیّر و التورم فالتقدیر و الحکومه (65).


مسأله 17: الجنایه بلطم و نحوه علی البدن أرشها نصف ما تقدم من الأقسام علی الوجه

(مسأله 17): الجنایه بلطم و نحوه علی البدن أرشها نصف ما تقدم من الأقسام علی الوجه (66)، و لا فرق فی ذلک بین الذکر و الأنثی و الصغیر و الکبیر (67)، و فی اللطم علی الرأس الحکومه (68).


مسأله 18: لا فرق فی الضرب الموجب لتغیّر العضو و حصول الألوان المتقدمه بین أن یکون لغرض عقلائی

(مسأله 18): لا فرق فی الضرب الموجب لتغیّر العضو و حصول الألوان المتقدمه بین أن یکون لغرض عقلائی کالتأدیب و نحوه- أو

______________________________

أثّرت الجنایه تحت الجلد بحکم أهل الخبره، و لا فرق فی ذلک بین الوجه و الرأس و سائر أعضاء البدن.

(65) لتحقق المقتضی لکل منهما.

(66) إجماعا، و نصا، ففی معتبره إسحاق بن عمار المتقدمه: «و فی البدن نصف ذلک» «1»، ففی اسوداده ثلاثه دنانیر، و فی اخضراره دینارا و نصف، و فی احمراره ثلاثه أرباع الدینار، و کذا ما لو شک فی أنه من أی الأقسام المتقدمه. و أما إذا لم یحدث أی تغییر بالضرب فالحکومه، بلا فرق فی المحل کما مر.

(67) للإطلاق، مضافا إلی الإجماع، و کذا لا فرق بین أعضاء البدن، ما کانت لها دیه مقرره أو لا.

(68) لعدم التقدیر لها شرعا، لخروج الرأس عنهما عرفا، و عدم تحقق التغییر باللون فیه غالبا.

و أما الأذنان ففیهما الحکومه أیضا، لخروجهما عن الوجه و البدن عرفا.

و عدم جواز سترهما فی الإحرام للرجال، لأجل الدلیل الخاص، لا لأنهما معدودان من الرأس مفهوما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.
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شرعی کالنهی عن المنکر- إن لم یکن مأذونا فی التغییر أیضا کالحدّ الشرعی- أو لم یکن کذلک، و کذا لا فرق بین استیعاب تمام الوجه و العضو أو مقدار منهما، کما لا فرق بین زوال التغیّر و الأثر سریعا أو بقائهما إلی مده أو مطلقا، و کذا لا فرق بین حصول الأثر فعلا أو لم یحصل و لکنه سیحصل بعد مده بقول أهل الخبره (69)، نعم فی القسم الأخیر لا بد من الانتظار حتی یحصل الأثر (70).


مسأله 19: لو تغیّر لون العین باللطم علیها

(مسأله 19): لو تغیّر لون العین باللطم علیها فهل هو داخل فی مطلق الوجه حتی تکون دیتها دیه ما تقدم من الأقسام فی الوجه أو لا؟ فیه تفصیل (71).

______________________________

(69) کل ذلک للإطلاق، و أن الإذن الشرعی لا ینافی الحکم الوضعی، نعم لو حصل التغییر بالحبس فی مکان حار أو فی مکان تشرق الشمس علیه کثیرا فاحمر وجهه أو أسود، یمکن أن یقال: إن المعتبره منصرفه عن ذلک، فلا یشمله الإطلاق، و لا بد من الحکومه حینئذ، و لکن سیأتی أن المدار علی الأثر، و أن الحکم یترتب علیه، و لا بد من المصالحه و المراضاه فی المقام.

(70) لحجیه قول أهل الخبره فی الجمله، و ظهور الأثر متمم للحجه لئلا یظهر خلافه، و أن الحکم لا یترتب الا بعد تحقق موضوعه.

(71) فان کان التغیّر- کالاحمرار- فی ظاهر العین- کما فی غطائها المسمی ب (الجفن)- فهو داخل فی الوجه، فیشمله إطلاق ما تقدم، و إن کان التغیّر فی داخل العین، أی البیاض الذی فیها فالظاهر الحکومه، لأنه من الأجزاء الداخلیه عرفا لا الظاهریه، و لذا لا یجب غسله فی الوضوء و الغسل.

و ما یقال من أن عدم وجوب الغسل فیهما لأجل النص، کما مر فی کتاب الطهاره.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 29، ص: 307
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مسأله 20: إذا ولد المولود و توقفت حیاته علی ضربه

(مسأله 20): إذا ولد المولود و توقفت حیاته علی ضربه کما نقل عن بعض القوابل- بحیث لو لم یضرب لم یبق حیا فهل یجب الضرب؟

الظاهر هو الوجوب (72)، و لو ضرب و تغیّر لون جسده فهل تجب الدیه (73)، و لو ترک الضرب و مات تجب الدیه (74).


مسأله 21: من لا ولی له فالحاکم الشرعی ولیه فی عصر الغیبه

(مسأله 21): من لا ولی له فالحاکم الشرعی ولیه فی عصر الغیبه (75)،

______________________________

لا وجه له، لأن النص ورد مطابقا للقاعده- و هی غسل ظاهر الجسد- و الأمر الارتکازی.

و هذا التفصیل لا یجری فی الأذنین، لأنهما خارجتان و ظاهرتان.

(72) لأجل حفظ النفس المحترمه.

(73) مقتضی ما تقدم وجوب الدیه، إلا أن یقال بانصراف الأدله عن مثل المقام، لأن الحیاه تتوقف علی ذلک، و الأحوط التصالح مع الأولیاء.

(74) لتحقق التسبیب من ترک الضمان.

و ما عن صاحب الجواهر من أن الأعدام لا تتصف بالضمان.

قابل للمناقشه بعد تحقق التسبیب عرفا، و أن ذلک لیس من الاعدام المحضه، و تقدم فی (مسأله 10) من (فصل فی تزاحم الموجبات) ما یتعلق بالمقام.

(75) بالأدله الأربعه فمن الکتاب: کإطلاق قوله تعالی إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا «1»، و المتیقن منه فی المقام الحاکم الشرعی بعد الإمام علیه السّلام و بعد فقدان مراتب الإرث، و مثله غیره من الآیات.

و أما السنه: فهی کثیره، منها صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا 

______________________________

(1) سوره المائده: 55.
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فلو قتل خطأ أو شبه العمد أو عمدا فله استیفاؤه (76)، و هل له العفو، فیه تفصیل (77).


مسأله 22: لو لم یتمکن من الحاکم الشرعی و لا الاستیذان منه فالثقات من المؤمنین لهم الولایه حینئذ

(مسأله 22): لو لم یتمکن من الحاکم الشرعی و لا الاستیذان منه فالثقات من المؤمنین لهم الولایه حینئذ (78).

______________________________

عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما فلم یکن للمقتول أولیاء من المسلمین إلا أولیاء من أهل الذمه من قرابته؟ فقال علیه السّلام: علی الإمام أن یعرض علی قرابته من أهل بیته الإسلام، فمن أسلم منهم فهو ولیه یدفع القاتل إلیه- إلی أن قال- فإن لم یسلم أحد کان الإمام ولی أمره، فإن شاء أخذ الدیه فجعلها فی بیت مال المسلمین لأن جنایه المقتول کانت علی الإمام فکذلک تکون دیته لإمام المسلمین، قلت: فإن عفا عنه الإمام؟ فقال: إنما هو حق جمیع المسلمین، و إنما علی الإمام أن یقتل أو یأخذ الدیه، و لیس له أن یعفو» «1»، و غیره من النصوص.

و أما الإجماع: فهو من المسلّمات بین المسلمین.

و أما العقل: فیدور الأمر بین ذهاب الجنایه هدرا، أو انتقال الولایه إلی غیر الأهل، أو انتقالها إلی الأهل و هو الحاکم الشرعی، و الأولان باطلان فیتعین الأخیر. و ما تقدم أعم من ولایه الفقیه، لأن ما ذکرنا یجری أیضا و لو عند من لم یقل بولایه الفقیه.

(76) لما تقدم أنه ولی من لا ولی له، فله استیفاء الحق بأنواعه.

(77) إذا کان العفو مصلحه لنوع المسلمین فله ذلک، لمکان ولایته علی مصالح المسلمین، و إن لم یکن کذلک فلا حق له فی ذلک، و علیه یحمل ذیل الصحیح المتقدم.

(78) لانتقال ولایه الحسبه إلیهم حینئذ قهرا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 60 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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الفصل الثامن فی دیه الإجهاض


اشاره

الفصل الثامن فی دیه الإجهاض الإجهاض حرام (1)، و یترتب علیه الدیه بالتفصیل الآتی:



مسأله 1: لو استقرت النطفه فی الرحم ففی إسقاطها عشرون دینارا

(مسأله 1): لو استقرت النطفه فی الرحم ففی إسقاطها عشرون دینارا و إن کان الحمل علقه فأربعون دینارا، و فی المضغه ستون دینارا و إن لم یکتس اللحم و هو عظم- ففیه ثمانون دینارا و إذا اکتسی اللحم و تمت خلقته ففیه مائه دینار- و لا فرق فی جمیع ذلک بین الذکر و الأنثی- و إن ولجته الروح، فألف دینار إن کان ذکرا و خمسمائه دینار إن کان أنثی لو کان الجنین بحکم الحر المسلم (2).

______________________________

(1) لأنه إسقاط و إبطال لماده الحیاه الإنسانی، و هو قبیح فی نظامی التکوین و التشریع- کما تقدم فی کتاب النکاح- إلا إذا کانت فی البین مصلحه أقوی، و تعیین تلک المصلحه ینحصر بنظر الحاکم الشرعی المطّلع علی جمیع الخصوصیات، و لعل بعضها من تقدیم الأهم القطعی علی المهم، فحینئذ ترتفع الحرمه، و تبقی الدیه علی حالها.

(2) إجماعا، و نصوصا، ففی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام أنه: «جعل دیه الجنین مائه دینار و جعل منی الرجل إلی أن یکون جنینا خمسه أجزاء فإذا کان جنینا قبل أن تلجه الروح مائه دینار و ذلک أن اللّه عزّ و جلّ خلق الإنسان من سلاله و هی النطفه فهذا جزء ثمَّ علقه فهو جز آن، ثمَّ مضغه فهو ثلاثه أجزاء، ثمَّ 
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______________________________

عظما فهو أربعه أجزاء، ثمَّ یکسا لحما. فحینئذ تمَّ جنینا فکملت له خمسه أجزاء مائه دینار، و المائه دینار خمسه أجزاء، فجعل للنطفه خمس المائه عشرین دینارا، و للعلقه خمسی المائه أربعین دینارا، و للمضغه ثلاثه أخماس المائه ستین دینارا، و للعظم أربعه أخماس المأه ثمانین دینارا، فإذا کسی اللحم کانت له مائه کامله، فإذا نشأ فیه خلق آخر و هو الروح فهو حینئذ نفس بألف دینار کامله إن کان ذکرا، و إن کان أنثی فخمسمائه دینار- الحدیث-» «1»، و فی معتبره سلیمان بن صالح عن الصادق علیه السّلام: «فی النطفه عشرون دینارا، و فی العلقه أربعون دینارا، و فی المضغه ستون دینارا، و فی العظم ثمانون دینارا، فإذا کسی اللحم فمائه دینار، ثمَّ هی دیته حتی یستهل، فإذا استهلّ فالدیه کامله» «2»، و غیرهما من الروایات، فیستفاد من جمیعها قاعده کلیه فی الجنین: «ان الدیه فیه العشر أی عشر دیه الذکر الحی، و عشر القیمه فی المملوک».

و أما معتبره محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یضرب المرأه فتطرح النطفه؟ فقال: علیه عشرون دینارا، فقلت: یضربها فتطرح العلقه، فقال: علیه أربعون دینارا، فقلت: فیضربها فتطرح المضغه، فقال: علیه ستون دینارا، فقلت: فیضربها فتطرحه و قد صار له عظم، فقال: علیه الدیه کامله» «3»، فهی محموله علی و لوج الروح بقرینه ما تقدم، و کذا صحیح أبی عبیده عن الصادق علیه السّلام: «فی امرأه شربت دواء و هی حامل لتطرح ولدها فألقت ولدها؟

قال: إن کان له عظم قد نبت علیه اللحم و شقّ له السمع و البصر فإن علیها دیه تسلمها إلی أبیه» «4».

و ما عن بعض من التفصیل بین الذکر و الأنثی قبل و لوج الروح، بدعوی أن دیه المرأه نصف دیه الرجل الذکر بعد تمامیه الخلقه مائه دینار فتکون دیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 3.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات الأعضاء: 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات الأعضاء: 4.

(4) الوسائل: باب 20 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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مسأله 2: التحدید فی المراتب المذکوره هو أن الحمل أربعین یوما نطفه و أربعین یوما علقه و أربعین یوما مضغه

(مسأله 2): التحدید فی المراتب المذکوره هو أن الحمل أربعین یوما نطفه و أربعین یوما علقه و أربعین یوما مضغه فإذا تمَّ أربعه أشهر کملت خلقته و إذا تمَّ خمسه أشهر ولجته الروح (3)، و الأحوط أن بین المراتب المتقدمه بحسابها (4).

______________________________

المرأه خمسین دینارا، کما تقدم.

قابل للمناقشه من أن التفصیل بعد و لوج الروح، و أما قبله فهما مشترکان فی الدیه، لما مرّ.

(3) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی حدیث قال: «فتصل النطفه إلی الرحم فتردد فیه أربعین یوما، ثمَّ تصیر علقه أربعین یوما، ثمَّ تصیر مضغه أربعین یوما» «1»، و قریب منه روایات أخری.

و أما صحیح احمد بن محمد بن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال: «سألته أن یدعو اللّه عزّ و جلّ لامرأه من أهلنا بها حمل، فقال أبو جعفر علیه السّلام: الدعاء ما لم یمض أربعه أشهر، فقلت له: إنما لها أقل من هذا، فدعا لها، ثمَّ قال: إن النطفه تکون فی الرحم ثلاثین یوما، و تکون علقه ثلاثین یوما، و تکون مضغه ثلاثین یوما، و تکون مخلقه و غیر مخلقه ثلاثین یوما، فإذا تمت الأربعه أشهر بعث اللّه إلیها ملکین خلاقین» «2»، فهو محمول علی استعداد الخلقیه، و أن الثلاثین یوما بدو تحقق النوعیه، و الأربعون بیان لتمامیه النوع و الدخول فی النوع الثانی.

(4) لأن ذکر کل مرتبه- کالعلقه و المضغه- بالخصوص فی الروایات و فی لسان المشهور من باب ذکر أهم مبادی النشوء فیکون ما بین المراتب بحسابها. و یستفاد ذلک من معتبره سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال: «قلت فان خرج فی النطفه قطره دم، قال فی القطره عشر النطفه ففیها اثنان و عشرون 

______________________________

(1) الوافی ج: 12 باب: 204 من أبواب النکاح الحدیث: 20 صفحه: 194.

(2) الوسائل: باب 64 من أبواب الدعاء: 4.
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.....

______________________________

دینارا، قلت قطرتان، قال: أربعه و عشرون دینارا، قلت فثلاث، قال: سته و عشرون دینارا، قلت فخمس، قال: ثلاثون دینارا و ما زاد علی النصف فعلی هذا الحساب حتی تصیر علقه فیکون فیها أربعون دینارا، قلت: فان خرجت النطفه مخضخضه بالدم، قال: قد علقت ان کان دما صافیا فأربعون دینارا و ان کان دما اسود فذلک من الجوف فلا شی ء علیه إلا التعزیر لأنه ما کان من دم صاف فذلک الولد، و ما کان من دم اسود فهو من الجوف، فقال أبو شبل فإن العلقه إذا صارت فیها شبیه العروق و اللحم قال: اثنان و أربعون دینارا العشر، قلت: فان عشر الأربعین أربعه قال: لا انما عشر المضغه إنما ذهب عشرها فکلما ازدادت زید حتی تبلغ الستین، قلت: فإن رأت فی المضغه مثل عقده عظم یابس قال: ان ذلک عظم أو له ما یبتدئ به ففیه أربعه دنانیر فان زاد فزاد أربعه دنانیر حتی تبلغ مائه، قلت: فإن کسی العظم لحما قال کذلک الی مائه قلت: فان وکزها فسقط الصبی لا یدری أحیا کان أو میتا قال: هیهات یا أبا شبل إذا بلغ أربعه أشهر فقد صارت فیه الحیاه و قد استوجب الدیه» «1»، و لا بد من حمل ذیلها علی إکمال أربعه أشهر، لأن الحیاه تخلق فی الجنین بعد نشوء العظم و اکساء اللحم، فیکون ببلوغ خمسه أشهر، کما مر. و هذه المعتبره و إن تضمنت الحساب باعتبار الثبوت.

و أما بحسب الإثبات، أی الشهور و الأیام فإن الغالب کما هو المعروف أن فی الشهر الأول تستقر النطفه فی الرحم، و تبدأ بالتحول إلی أن تکمل و تصیر علقه فی الشهر الثانی، فحینئذ ما دامت النطفه و لم تصر علقه فدیتها عشرون دینارا، و بعد ما صارت علقه فدیتها أربعون دینارا، و ما بینهما تقسم حسب نشوء النطفه التی یتحقق کل أربعه أیام تقریبا، کما یستفاد من المعتبره المتقدمه، ففی الأربعه الأولی بعد العشرین (الأربعین) تزید الدیه دینارین، و الأربعه الثانیه بعد العشرین أربعه دنانیر، و فی الأربعه الثالثه سته، و فی الأربعه ثمانیه، و فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات الأعضاء: 6.
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مسأله 3: لو ألقت المرأه حملها فعلیها دیه ما ألقته و لا نصیب لها من هذه الدیه

(مسأله 3): لو ألقت المرأه حملها فعلیها دیه ما ألقته و لا نصیب لها من هذه الدیه (5)،

______________________________

الأربعه الخامسه عشره و هی نصف الدیه فی النطفه، و ما زاد علی الأربعه الخامسه تبقی علی العشره، أی نصف الدیه حتی تبلغ العلقه (ثمانین یوما)، فتصیر الدیه أربعین دینارا و العلقه حالها حال النطفه، کما یستفاد من قوله علیه السّلام:

«کل ما ازدادت تزید»، و کذا المضغه فتزید أربعه دنانیر حتی تبلغ المائه و تتم الخلقه، و هذا بحسب الغالب، و قد تختلف باختلاف الأمزجه، فالأحوط التصالح بین المراتب المتقدمه.

و لو شکت فی تحقق قطره الدم فی النطفه، أو فی الأکثر من القطره الواحده، فتؤخذ بالحاله السابقه. و بما ذکرنا یمکن الجمع بین الروایات.

ثمَّ إن الظاهر أن مراتب دیه المنی إنما تکون للمنی المحترم، لا ما کان من الزنا، و لکنه مشکل إن کان الزنا من المسلم، خصوصا بعد و لوج الروح، بل الظاهر عدم جواز الإسقاط حینئذ، کما یأتی.

(5) إجماعا، و نصا، ففی معتبره أبی عبیده قال: «سألت أبا جعفر علیه السّلام عن امرأه شربت دواء و هی حامل، و لم یعلم بذلک زوجها، فألقت ولدها؟ قال: فقال:

إن کان له عظم و قد نبت علیه اللحم، علیها دیه تسلمها إلی أبیه، و إن کان حین طرحته علقه أو مضغه، فإن علیها أربعین دینارا أو غره تؤدّیها إلی أبیه، قلت له:

فهی لا ترث ولدها من دیته مع أبیه؟ قال: لا، لأنها قتلته، فلا ترثه» «1».

و یستفاد من هذه المعتبره أمور:

الأول: صحه إطلاق القتل علی دفع مقتضی الحیاه، کما یطلق علی قطع الحیاه الثابته.

الثانی: یستفاد من التعلیل الوارد فیها أنه لو کان الأب موجبا لإلقاء الحمل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب موانع الإرث: 1.
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و یرث دیه الجنین من یرث المال (6).


مسأله 4: لو سقط الجنین بالجنایه و لم یحصل نقص لا فی الجنین و لا فی الأم

(مسأله 4): لو سقط الجنین بالجنایه و لم یحصل نقص لا فی الجنین و لا فی الأم فالحکومه حینئذ (7).


مسأله 5: لو کان الجنین ذمیا فدیته عشر دیه أبیه

(مسأله 5): لو کان الجنین ذمیا فدیته عشر دیه أبیه ثمانون درهما عند تمام خلقته (8)،

______________________________

فلا یرث من الدیه، لأنه قتله، و لو کان کل واحد منهما شریکین فی الإلقاء مباشره أو تسبیبا فلا یرثان منها أیضا، فترثها حینئذ المرتبه اللاحقه.

الثالث: یستفاد منها أنه لو کان أحد الأبوین وارثا للدیه فیصح له إسقاطها عن الجانی، و کذا لو کان من الطبقه اللاحقه و کان بالغا، عاقلا، و أما لو کان الوارث قاصرا فیجب علی ولیه أخذها له من الجانی، و حفظها له.

ثمَّ انه لا فرق فی الحکم بین طرح المرأه ما فی بطنها کما هو الغالب، أو تشرب دواء تعوّق النطفه عن النمو فی داخل الرحم و تفسدها و إن لم تطرحها، لوجود المناط فی ذلک. نعم فی تأخیر النمو إن لم یستلزم ضرر لا یبعد الحکومه. و اللّه العالم.

(6) الأقرب فالأقرب، للإطلاقات، و العمومات المذکوره فی کتاب الإرث.

(7) کما إذا کانت المرأه تضع بعد شهرین مثلا بحسب عادتها فوضعت قبلهما لأجل الجنایه، و لم یحصل لهما ضرر، فمقتضی الأصل أنه لا شی ء علی الجانی، إلا بما یراه الحاکم الشرعی، و هو الحکومه فی أمثال المقام.

(8) إجماعا، و لأن المستفاد من النصوص مساواه دیه الذمی لدیه المسلم فی تعلق مثل هذه الأحکام بها علی حسب النسبه، فدیه الجنین المسلم قبل و لوج الروح عشرها، و کذلک دیه الذمی عشر دیه أبیه، فإن دیته ثمانمائه درهم فعشرها ثمانون درهما.

ص: 314







و لو کان الجنین متکونا من الزنا فعشر دیه ولد الزنا إن کان محکوما بالإسلام (9).


مسأله 6: لو قتلت المرأه فمات ما فی جوفها فدیه المرأه کامله

(مسأله 6): لو قتلت المرأه فمات ما فی جوفها فدیه المرأه کامله و دیه أخری لموت ولدها حسب ما تقدم من المراتب (10)، فإن علم أنه ذکر فدیته، أو الأنثی فدیتها، و لو اشتبه فنصف الدیتین (11).

______________________________

و أما معتبره السکونی عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن علی علیهم السّلام: «أنه قضی فی جنین الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه، عشر دیه أمه» «1»، و مثلها روایه مسمع «2»، فهما محمولتان علی بعض المحامل، مثل ما رأی الإمام من المصلحه الوقتیه، و إلا أوهنهما إعراض المشهور عنهما.

(9) للإطلاقات، و العمومات، و تقدم أن دیه ولد الزنا إن کان محکوما بالإسلام دیه المسلم، فراجع (مسأله 29) من الفصل الأول.

نعم لو قلنا إن دیته دیه الذمی فتکون الدیه حینئذ ثمانین درهما، و لکن تقدمت المناقشه فی ذلک.

و أما لو لم یکن محکوما بالإسلام، کما إذا تحقق الزنا بین الطرفین غیر المسلمین، فحینئذ تکون الدیه تابعه للأبوین، فقد تکون الدیه دیه الذمی، و قد لا تکون له دیه أصلا کما فی الحربی.

ثمَّ إن دیته فی المراتب المتقدمه علی النسبه، کما مرّ مفصلا.

(10) لتحقق المقتضی لکل منهما، مضافا إلی ما تقدم من العمومات، و الإطلاقات، من غیر مخصص، و مقید.

(11) إجماعا، و نصا، ففی صحیح ابن مسکان عن الصادق علیه السّلام: «و إن قتلت المرأه و هی حبلی فلم یدر أ ذکرا کان ولدها أم أنثی، فدیه الولد نصف دیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات النفس: 3 و 1.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات النفس: 3 و 1.
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مسأله 7: لا کفاره علی الجانی فی إسقاط الجنین إلا بعد العلم بولوج الروح فیه

(مسأله 7): لا کفاره علی الجانی فی إسقاط الجنین إلا بعد العلم بولوج الروح فیه (12)، بطریق معتبر شرعا (13)، و لا اعتبار بالحرکه إلا إذا کانت کاشفه عن الحیاه فتجب حینئذ (14).


مسأله 8: لو تعدد الولد تعددت الدیه

(مسأله 8): لو تعدد الولد تعددت الدیه فلو کان ذکرا و أنثی فدیه ذکر و أنثی و هکذا (15)، و فی المراتب السابقه کل مورد أحرز التعدد فتکون دیه المرتبه متعدده (16).


مسأله 9: تحرم المباشره فی إسقاط الجنین

(مسأله 9): تحرم المباشره فی إسقاط الجنین (17)،

______________________________

الذکر و نصف دیه الأنثی، و دیتها کامله» «1»، مضافا إلی انحصار قسمه العدل فی ذلک حینئذ.

و أما القرعه، فلا مجری لها فی المقام، بعد ما تقدم من النص، و الإجماع.

(12) أما الأول: فللأصل، و الإجماع.

و اما الثانی: فلشمول إطلاقات أدله وجوب الکفاره فی قتل الإنسان له، إلا ما خرج بالدلیل، مضافا إلی الإجماع، و تقدم فی معتبره أبی عبیده إطلاق القتل علی ذلک.

(13) کالبینه، و الصیاح، و کذا تثبت الحیاه بقول امه مع الیمین، إن لم تکن متهمه.

(14) فیدور وجوب الکفاره مدار الدیه الکامله بالقتل و هی تتحقق بالحیاه، کما أن العده فی الطلاق تدور مدار الإسقاط، کما تقدم فی کتاب الطلاق.

(15) لتعدد السبب فیقتضی تعدد الدیه، و أن التداخل خلاف الأصل، مضافا إلی الإجماع.

(16) لما تقدم فی سابقه من غیر فرق.

(17) لأنها عله للحرام فتحرم حینئذ، بل نفس ذلک من العناوین 

______________________________

(1) الوسائل: باب 21 من أبواب دیات النفس.
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و کذا یحرم التسبیب (18)، و الضمان بالدیه- علی ما تقدم من التفصیل- یدور مدار قوه السبب علی المباشر أو العکس (19)، و لو أفزعها مفزع فأسقطت جنینها فالدیه علی المفزع (20).


مسأله 10: لو دار الأمر بین موت الأم و إسقاط جنینها

(مسأله 10): لو دار الأمر بین موت الأم و إسقاط جنینها الذی لم تلجه الروح بعد یتعین الإسقاط (21)، و هل تجب الدیه حینئذ أو لا؟ لا یبعد الثانی (22).


مسأله 11: إذا دار الأمر بین أن یرد علی الأم عیب أو مرض من بقاء الجنین فی رحمها و بین إسقاط الجنین لدفع العیب و المرض

(مسأله 11): إذا دار الأمر بین أن یرد علی الأم عیب أو مرض من بقاء الجنین فی رحمها و بین إسقاط الجنین لدفع العیب و المرض فهل یجوز الإسقاط حینئذ أو لا؟ الظاهر عدم الجواز (23).

______________________________

المحرمه کما تقدم.

(18) لأن التسبیب إلی الحرام حرام کما مر، مضافا إلی ما تقدم من موثق إسحاق بن عمار «1».

(19) لأن المدار علی حصول الفعل و الجنایه بأی منهما انتسب عرفا، فلو راجعت المرأه الطبیب و قالت: الق ما فی رحمی بوصف دواء أو شراب، فیحرم علی الطبیب مباشره ذلک، و الضمان یدور مدار قوه السبب علی المباشر أو بالعکس، کما مرّ.

(20) لأنه سبب للإسقاط.

(21) لأهمیه حفظ حیاه الأم حینئذ.

(22) لأن الدیه تجب لمن کان فی معرض البقاء، و هذا الجنین فی معرض السقوط و الموت علی أی حال، فلا وجه لوجوب الدیه فی مثل هذا الجنین.

(23) لما مرّ من الإطلاقات، و فی موثق إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب القصاص فی النفس.
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مسأله 12: تلحظ دیه أعضاء الجنین بالنسبه إلی دیته

(مسأله 12): تلحظ دیه أعضاء الجنین بالنسبه إلی دیته (24)، و فی الجراحات و الشجاج علی النسبه (25)، هذا فیما إذا لم تلجه الروح و إلا فکغیره من الأحیاء (26).


مسأله 13: فی نقل الجنین من رحم إلی رحم أخری مع رضاء الزوجین و المنقول إلیها

(مسأله 13): فی نقل الجنین من رحم إلی رحم أخری مع رضاء الزوجین و المنقول إلیها إن لم یستلزم النقص لا شی ء فیه (27)،

______________________________

الحسن علیه السّلام: المرأه تخاف الحبل فتشرب الدواء فتلقی ما فی بطنها؟ قال: لا، فقلت: إنما هو نطفه، فقال: إن أول ما یخلق نطفه» «1»، و تقدم فی (مسأله 11) من احکام دفع الحمل و رفعه من فصل أحکام الولاده فی کتاب النکاح أقسام ما یتصور فی الإجهاض، فراجع.

(24) نصا، و إجماعا، ففی کتاب ظریف عن علی علیه السّلام: «قضی فی دیه جراح الجنین من حساب المائه علی ما یکون من جراح الذکر و الأنثی و الرجل و المرأه کامله» «2»، و هذا لا یتحقق إلا بعد أن یتم خلقه و لم تلجه الروح، ففی یده مثلا خمسون دینارا، و فی یدیه مائه، و فی الجراحات و الشجاج علی النسبه، من غیر فرق بین الذکر و الأنثی، و أما إذا ولجته الروح فکغیره من الأحیاء کما یأتی.

(25) لما تقدم من العموم، و الإطلاق، مضافا إلی الإجماع فی المقام، ففی حارصته مثلا دینار، أی عشر العشر، و أما إذا کان قبل تمام الخلقه فجنی علیه الجانی فالحکومه، لعدم التقدیر لها.

(26) للعمومات، و الإطلاقات الشامله له کما تقدم.

(27) للأصل، ما لم یدلّ دلیل علی الخلاف، و عدم محذور شرعی فی البین، کما هو المفروض، و تقدم فی الإجهاض من کتاب النکاح ما یرتبط بالمقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب القصاص فی النفس.

ص: 318







و إلا ففیه الحکومه إن لم یکن فیه الدیه المقرره شرعا (28).


مسأله 14: لو أفزع مجامعا مفزع فعزل فعلی المفزع عشره دنانیر لضیاع النطفه

(مسأله 14): لو أفزع مجامعا مفزع فعزل فعلی المفزع عشره دنانیر لضیاع النطفه (29).

______________________________

(28) لما مرّ مکررا من أنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

ثمَّ انه هل یصح للزوجین إسقاط هذه الدیه- أو الحکومه- فیه إشکال، لاحتمال کون المورد من الحکم و عدم تسلطهما علی ذلک، و لیس من الحق المحض، فلا یجوز الاسقاط قبل الأخذ.

نعم لو أخذا الدیه ثمَّ ردها إلی الجانی، لا إشکال فی جوازه حینئذ، لصیرورتها مالا لکل منهما حسب التقسیم، فیشمله عموم قاعده السلطنه.

(29) إجماعا، و نصا، ففی کتاب ظریف المعتبره عن علی علیه السّلام: «و افتی فی منی الرجل یفرغ من عرسه فیعزل عنها الماء و لم یرد ذلک، نصف خمس المائه عشره دنانیر» «1».

ثمَّ إن الدیه للزوج، لأنها عوض مائه و هو له.

و ما یقال: من أن للمرأه حقا لها أیضا، لأن لها حقا فی الالتذاذات الجنسیه فی الجمله.

غیر صحیح: لأنه لا یوجب أن تکون الدیه لها. نعم ینبغی مراضاتها.

و قد نسب إلی جمع وجوب الدیه علی الزوج للزوجه لو عزل عن امرأته الحره و هی عشره دنانیر، تمسکا بما تقدم من کتاب ظریف عن علی علیه السّلام، بدعوی أن دیه النطفه للزوجه- إلا أن تفسدها هی- و لا فرق فی ثبوتها بین أن یکون سبب ضیاعها و فسادها زوجها أو غیر الزوج، و بالإجماع المدعی عن جمع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات الأعضاء: 1.
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مسأله 15: إذا خفی علی القوابل و أهل الخبره من المتخصصین کون ما سقط مبدأ نشوء إنسان

(مسأله 15): إذا خفی علی القوابل و أهل الخبره من المتخصصین کون ما سقط مبدأ نشوء إنسان فإن حصل بسقوطه نقص ففیه الحکومه (30)، و لو وردت علی امه جنایه فدیتها (31)، و إن لم تستلزم نقصا فلا شی ء علیه (32).


مسأله 16: دیه الجنین إن کان عمدا أو شبهه فمن مال الجانی

(مسأله 16): دیه الجنین إن کان عمدا أو شبهه فمن مال الجانی (33)،

______________________________

و فیها أن مورد المعتبره فیما إذا کان السبب غیر الزوج من أفزاع رجل آخر أو تهویله أو غیر هما لا من صاحب النطفه، و یستفاد ذلک من مجموع الروایه، و المفروض فی مقام العزل فهما موضوعان لا یقاس أحدهما بالآخر، مضافا إلی روایات داله علی الجواز تقدمت فی کتاب النکاح «1»، و أما دعوی الإجماع فعهده إثباتها علی مدعیها.

و لا فرق فی المفزع بین أن یکون أجنبیا أو الزوجه، لما مرّ من الإطلاق.

و أما العزل عن الأمه المملوکه الموطئه، فلا إشکال فی جوازه، و عدم الدیه، للأصل، مضافا إلی الإجماع، کما تقدم فی کتاب النکاح.

(30) لأنها المرجع فی کل ما لا تقدیر له شرعا من الجنایه کما فی المقام، بعد تحقق الشبهه، و عدم تبین الموضوع المقرر له دیته.

(31) لتحقق المقتضی للدیه المقرره، کالشلل فی العضو، أو نقص فی جسد الأم، کما تقدم.

(32) للأصل، بعد عدم إحراز کون الساقط مبدأ نشوء إنسان، و عدم تحقق ضرر- و لو مثل الألم- و نقص فی البین. نعم یجب القصاص لأجل الضرب إن لم یکن بحق.

(33) لإطلاقات أدله الضمان، مضافا إلی الإجماع کما تقدم.

______________________________

(1) راجع ج: 24 صفحه: 65 ط: النجف الأشرف.
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و إن کان خطأ فعلی العاقله و تستأدی فی ثلاث سنین سواء ولجت فیه الروح (34)، أم لم تلج (35)، و یحلق بالخطإ المحض من ألغی الشارع قصده (36).


مسأله 17: لو ضرب حاملا خطأ فألقت الجنین و ادّعی ولی الدم أنه کان حیا

(مسأله 17): لو ضرب حاملا خطأ فألقت الجنین و ادّعی ولی الدم أنه کان حیا فإن اعترف الجانی بذلک ضمن العاقله دیه الجنین غیر الحی و ضمن المعترف ما زاد (37)،

______________________________

(34) لما یأتی فی محله من العمومات، و الإطلاقات الداله علی ذلک، مضافا إلی الإجماع.

(35) لأن الجنایه علی الجنین بحکم القتل، و قد أطلق علی إسقاط الجنین قبل و لوج الروح القتل، کما مر فی بعض الروایات، «1»، و أنه مبدأ النشوء، مضافا إلی الإجماع، فالجنایه علی الجنین خطأ- قبل و لوج الروح- علی العاقله. نعم لو لا الإجماع، لأمکن المناقشه فی ذلک، فحینئذ لا بد من التراضی بین العاقله و بین و لی الدم، و قد تقدم فی (مسأله 18) من الفصل الثانی ما یتعلق باستیفائها فی ثلاث سنین، فراجع هناک و لا وجه للإعاده و التکرار.

(36) کفعل الصبی، و المجنون، للإجماع، و النصوص کما مرت فی (مسأله 3 من الفصل الأول).

(37) علی المشهور، لأن ضمان العاقله بالنسبه إلی أصل هذا الجنین ثابت فی الجمله بلا إشکال، و النزاع فی و لوج الروح فقط، و قد اعترف الجانی بولوج الروح- و أن أصل الجنایه کانت علی خطأ- فیدخل فی قوله صلّی اللّه علیه و آله: «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» «2»، أی نافذ فیضمن الجانی الزائد و هو تسعه أعشار الدیه،

______________________________

(1) تقدم فی صفحه: 313.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب الإقرار ج: 16.

ص: 321






و إن أنکر ذلک کان القول قوله مع الیمین (38)، و لو أقام کل منهما بینه قدم أرجح البینتین و هو منوط بنظر الحاکم الشرعی و الخصوصیات الخارجیه (39)، و إن لم یکن رجحان فی البین أصلا فیحکم بالقرعه (40).


مسأله 18: لو اعترف الجانی بأن الجنین انفصل حیا بالجنایه و ادعی موته بسبب آخر و أنکر ولی الدم السبب و أنه انفصل عنه میتا

(مسأله 18): لو اعترف الجانی بأن الجنین انفصل حیا بالجنایه و ادعی موته بسبب آخر و أنکر ولی الدم السبب و أنه انفصل عنه میتا یعمل بالقرائن الموجبه للاطمئنان (41)،

______________________________

و أما العشر الباقی فیحمل علی العاقله، لما یأتی فی محله من أن مورد ضمان العاقله ما إذا ثبتت الجنایه بالبینه دون الإقرار، و الأصل عدم و لوج الروح.

(38) أما تقدیم قوله فللأصل، ما لم یثبت الولی دعواه بالبینه، فحینئذ یکون الضمان تماما علی العاقله، لفرض الخطأ المحض. و أما الیمین، فلما مر مکررا من أنها لفصل الخصومه و قطع النزاع.

(39) أما التقدیم فلما أثبتناه فی علم الأصول من أن الراجح مقدم علی غیره، کتقدیم بینه الداخل علی الخارج مع التشخیص.

و أما توکیل الأمر إلی الحاکم الشرعی، فلأن جهات الأرجحیه تختلف باختلاف الخصوصیات و الجزئیات، فلا بد من التفحص، و هو من شأنه و یختص به.

(40) لفرض أن الإشکال و موضوع القرعه ذلک، کما مر فی کتاب القضاء.

(41) مثل ما لو کان الزمان قصیرا لا یسع لجنایه أخری، فحینئذ یقدم قول ولی الدم، و لو کانت هناک قرائن معتبره توجب تقدیم قول الجانی، کما فی جریان بعض الأصول الموضوعیه کجریان أصاله الصحه، فحینئذ یقدم قول الجانی، فلا بد من مراجعه الحاکم الشرعی و مراعاه نظره فی هذه المسائل و الدعاوی، لأن الحاکم الشرعی الذی یری القضیه لا یری غیره.

و مع عدم القرائن، و عدم جریان الأصول الموضوعیه، یکون الموضوع 
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و تلزمه الدیه (42)، و إلا فیقدم قول الجانی مع الیمین (43).


مسأله 19: لو کان الجنین من مسلم و ذمی للوطء بالشبهه فی طهر واحد

(مسأله 19): لو کان الجنین من مسلم و ذمی للوطء بالشبهه فی طهر واحد بحیث یمکن تولّد الولد من کل واحد منهما فسقط بالجنایه یمکن تغلیب جانب الإسلام علیه فیجری علیه حکم المسلم و دیته دیه المسلم (44).


مسأله 20: لو ضربها فألقت الجنین بعد ولوج الروح فیه فمات عند سقوطه فالضارب قاتل

(مسأله 20): لو ضربها فألقت الجنین بعد ولوج الروح فیه فمات عند سقوطه فالضارب قاتل و یقاد منه ان کان عمدا (45)، و الأحوط التصالح بالدیه (46)،

______________________________

من المدعی و المنکر، کما تقدم فی کتاب القضاء.

(42) إن حصل الاطمئنان بصدق ادعاء ولی الدم فتکون الدیه علی الجانی، لتحقق سببها، و إلا فعلی الجانی دیه الجنایه فی الجنین المنفصل حیا، لاعترافه بذلک.

(43) أما تقدیم قول الجانی فلما مرّ، و أما الیمین فلقطع النزاع، لما مر مکررا.

(44) لما ثبت من الأدله من تغلیب جانب الإسلام فی أمثال هذه الموارد، کما فی اللقطه المشتبهه بین المسلم و غیره أو المیت کذلک، فیلزم الجانی بدیه المسلم، و تجب الکفاره، و إن کان لنظر الحاکم الشرعی فیه مجال.

(45) لتحقق المقتضی له للقصاص- و هو إزهاق الروح المحترمه- إلا إذا کان مانع فی البین کالأبوه.

(46) لما تقدم فی (مسأله 30) من الفصل فی شرائط القصاص «1»، فراجع هناک فلا وجه للتکرار، و کذا لو کان القتل بالضرب شبه العمد فالدیه من ماله،

______________________________

(1) راجع ج: 28 صفحه: 236.
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و إلا یضمن الدیه فی ماله ان کان شبیه العمد و تضمنها العاقله لو کانت خطأ (47).


مسأله 21: لو جنی علیها شخص فألقت جنینها حیا فقتله آخر

(مسأله 21): لو جنی علیها شخص فألقت جنینها حیا فقتله آخر فإن کانت الحیاه مستقره فالثانی قاتل (48)، و لا ضمان علی الأول (49)، و إن کان آثما و یعزّر (50)، و إن لم تکن حیاته مستقره بسبب جنایه الأول فالأول قاتل (51)، و لو شک فی استقرار الحیاه فلا قود فی البین (52)، و أما الدیه فهی علی الثانی (53).

______________________________

و أما لو کان خطأ فعلی العاقله.

(47) ظهر وجه ذلک مما مر، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون الضارب هو الزوج، أو هی بنفسها، أو غیر هما.

(48) لأن القتل وقع عن من استقرت حیاته، و هو إما عمد أو شبهه أو خطأ، و یترتب علی کل منها حکمه.

(49) لعدم إتلافه شیئا، نعم لو حصلت جنایه علی الأم أو الجنین و لم یکن لها مقدر شرعی، فالحکومه.

(50) لأنه آثم بالإلقاء، فللحاکم الشرعی الولایه علی تعزیره.

(51) لتحقق الموضوع بالنسبه إلیه، و الثانی یعزّر لما مر، بل لو قطع الثانی رأسه فی الفرض المذکور کان علیه دیه الجنایه علی المیت.

(52) لدرئه بالشبهه بالنسبه إلی کل واحد منهما، و عدم إحراز القاتل.

إن قیل: کما أن الحد یدرأ بالشبهه، فکذا الضمان أیضا یرفع بها.

یقال: مورد الدلیل ان الحدود تدرأ بالشبهه، فلا یمکن التعدی إلی الضمان، و هو المناسب لتخفیف حق اللّه تعالی بالنسبه إلی حقوق الناس.

(53) لأصاله بقاء الحیاه، فیترتب علیه وجوب الدیه.
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مسأله 22: لو جنی علی المرأه الذمیه و هی حبلی فأسلمت ثمَّ أسقطت حملها

(مسأله 22): لو جنی علی المرأه الذمیه و هی حبلی فأسلمت ثمَّ أسقطت حملها یضمن الجانی دیه الجنین المسلم (54)،

______________________________

و دعوی: أن هذا من الأصول المثبته فلا یثبت بها وجوب الدیه علی الثانی.

غیر صحیحه: لأن المثبت ما إذا کانت واسطه بین المستصحب و بین ترتب الحکم، سواء کانت الواسطه واحده أم متعدده، ظاهره کانت أو غیرها، و فی المقام لا واسطه، لأن استصحاب بقاء الحیاه و استقرارها إلی حین الجنایه الثانیه معلوم بلا شک فیه، و أن الجنایه وقعت علی الحی المحرز بالاستصحاب وجدانا، و الجنایه الأولی سبب للشک، و أن کل جنایه وقعت علی حی توجب الدیه کما هو المقرر فی الشرع، فتکون الدیه أثر شرعی ظاهر لهذا الأصل.

یمکن جعل ذلک من الموضوعات المرکبه بعض أجزائها بحکم الشرع، و بعضها الآخر بالأصل، فإن القتل معلوم فعلا و وجدانا، و فی کل قتل الدیه شرعا. و بالأصل تثبت الحیاه فتجب الدیه علی القاتل و هو الثانی.

و أما القرعه، أی بها تعین الدیه علی الأول أو الثانی، فلا بد فیها من تحقق الإجماع علی العمل بها فی موردها، و لم یتحقق الإجماع. مع أن الشبهه غیر ثابته لما تقدم.

و أما التقسیط بدعوی أنه من العدل و الانصاف فتقسط الدیه علیهما، أنه قابل للمناقشه بأن قاعده العدل و الإنصاف مسلّمه، و لکن یحتاج إلی عمل المشهور بها، و لم یتحقق فی المقام، فلا یمکن الالتزام بالتقسیط.

و أما کون الدیه من بیت مال المسلمین لئلا یذهب دم المسلم هدرا، فهذا صحیح فیما إذا لم یکن فی البین وجه شرعی یحرز به القاتل. و أن علیه الدیه، و فی المقام بالأصل و الوجدان ثبت أن علی الثانی الدیه.

و لکن الأحوط مع ذلک کله ملاحظه نظر الحاکم الشرعی، أو المراضاه.

(54) لأن المناط فی الجنایات علی حین استقرارها، لا علی حین حدوثها.

و من ذلک یظهر أنه لا فرق بین الذمیه و الحربیه.
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و کذا لو جنی علی الحربیه فأسلمت و أسقطت جنینها و لکن الاحتیاط فی خصوص الحربیه التصالح و التراضی (55).


مسأله 23: لو استلزمت الجنایه المرض علی الجنین بشهاده أهل الخبره و المتخصصین

(مسأله 23): لو استلزمت الجنایه المرض علی الجنین بشهاده أهل الخبره و المتخصصین فإن کان لها مقدر شرعی فهو (56)، و إلا فالحکومه (57)، و لو استلزمت الجنایه نقصا علی الجنین من جهه و زوال نقص أو مرض عن الأم من جهه أخری فهو ضامن بالجنایه (58).

______________________________

و دعوی: أن الجنایه فی الحربیه لم تکن مضمونه حین وقوعها، و إذا کان کذلک فلا ضمان علیه بعد الإسقاط و السرایه.

غیر صحیحه: لما عرفت أن المناط حین استقرار الجنایه، فتستقر الدیه حین إسقاط جنینها المسلم، و أنه مستند إلی الجنایه کما هو واضح، و لا فرق فی الجنایه بین أقسامها، و السرایه بین أنواعها.

(55) لما نسب إلی المشهور من أن المناط فی الجنایات علی الحربیه حین الحدوث لا الاستقرار، و لکننا نطالبهم بالدلیل علی ذلک لو لم یکن إجماع محقق علی التفرقه بین الذمی و الحربی.

(56) لتحقق المقتضی لما هو المقدر شرعا و فقد المانع، کما إذا استلزمت الجنایه زوال عقل الجنین بقول أهل الخبره و المتخصصین، فالدیه المقدره دیه کامله، أو ذهب ضوء عینیه أو أحدهما، فالدیه إما کامله أو النصف.

(57) لعدم التقدیر لها شرعا، فتصل النوبه إلیها قهرا.

(58) لوجود المقتضی و فقد المانع، و الضمان إما مقدر شرعی أو الحکومه، و ان الکمال العارض علی الأم لا یوجب زوال الضمان، فلا وجه للتهاتر.

نعم لو کان زوال المرض عن الأم بالتماس منها، و کان له مقدر عرفی، فحینئذ یراعی الأهم فی البین بالنسبه إلی الإثم لا من جهه الضمان، بل هو ثابت 
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مسأله 24: لو کان الحمل من الزنا و خافت الأم علی نفسها من إظهار الحمل فهل یجوز لها إسقاطه؟

(مسأله 24): لو کان الحمل من الزنا و خافت الأم علی نفسها من إظهار الحمل فهل یجوز لها إسقاطه؟ فیه إشکال (59).

______________________________

علی کل حال.

(59) ینشأ من أن ولد الزنا مسلم و ولد تکوینی، فیترتب علیه جمیع ما یترتب علی ولد المسلم، إلا ما خرج بالدلیل.

و من إطلاق ما أرسلوه إرسال المسلّمات: «لا حرمه لماء الزانی»، و یتمسکون به فی جمله من الأبواب الفقهیه، و حینئذ فإن قلنا بشمول عدم الاحترام لمثل الإسقاط حتی بعد و لوج الروح فیجوز، و لکن الکلام فی اعتبار ذلک و عمومه، حتی لمثل الفرض. و حینئذ یدور الأمر بین الأهم و المهم، أی بین حفظ نفس الأم، و إسقاط هذا الجنین، فالأهم و هو حفظ الأم مقدم بنظر العرف، خصوصا إذا کانت بعد توبتها عن عملها. نعم لا تسقط الدیه المقرره شرعا، للإطلاقات و العمومات، کما مر سابقا.
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الفصل التاسع فی الجنایه علی میت المسلم


اشاره

الفصل التاسع فی الجنایه علی میت المسلم تحرم الجنایه علی المیت المسلم (1)،

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره جمیل عن الصادق علیه السّلام: «قطع رأس المیّت أشدّ من قطع رأس الحیّ» «1»، و عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی معتبره محمد بن مسلم فی حدیث وفاه الحسن علیه السّلام قال: «إنّ اللّه حرّم من المؤمنین أمواتا ما حرّم منهم احیاء» «2»، و فی معتبره العلاء بن سیابه عن الصادق علیه السّلام قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حرمه المسلم میتا کحرمته و هو حیّ سواء» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما میت غیر المسلم: فإن کان حربیا یجوز الجنایه علیه حیا فکیف میتا، و اما إن کان ذمیا فمع تحقق شرائط الذمه یکون بحکم المسلم، فلا یجوز الجنایه علیه، و أما إذا لم تتحقق شرائط الذمه، إما لقصور فی دوله الحق، أو لتقصیر الکفار عن إقامه ذلک فالثانی یکون بمنزله الحربی، و أما الأول فمبنی علی أن عدم تحقق شرائط الذمه لقصور دوله الحق عن إقامتها، فهل یوجب کون الکافر بحکم الحربی أو لا؟ وجهان بل قولان، اختار جمع الأول، و هو لا یخلو من وجه لغلبه التقصیر فیهم و المبارزه مع الإسلام، و الظن یلحق الشی ء بالأعم الأغلب.

______________________________

(1) الوسائل: باب 25 من أبواب دیات الأعضاء: 1.

(2) الوسائل: باب 25 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 6.

(3) الوسائل: باب 25 من أبواب دیات الأعضاء: 3 و 6.
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سواء کان صغیرا أو کبیرا رجلا أو امرأه حرا أو عبدا (2)، و تجب الدیه علی الجانی (3).


مسأله 1: فی قطع رأس المیت الحر مائه دینار

(مسأله 1): فی قطع رأس المیت الحر مائه دینار (4)،

______________________________

و قد سبق الکلام فی ذلک، فلا وجه للإعاده و التکرار.

(2) کل ذلک للإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

نعم دیه العبد ترجع إلی مولاه، لأنه ملکه، و علی المولی أن یصرفها فی الخیرات، لما سیأتی من الروایات الداله علیه، و أن ذلک من الحکم الشرعی لا من الحقوق.

(3) للإجماع، و لما یأتی من الروایات.

(4) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره حسین بن خالد عن أبی الحسن علیه السّلام قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قطع رأس میت؟ فقال: إن اللّه حرّم منه میتا کما حرم منه حیا، فمن فعل بمیت فعلا یکون فی مثله اجتیاح نفس الحیّ فعلیه الدیه، فسألت عن ذلک أبا الحسن علیه السّلام فقال: صدق أبو عبد اللّه، هکذا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، قلت: فمن قطع رأس میّت أو شقّ بطنه أو فعل به ما یکون فیه اجتیاح نفس الحیّ فعلیه دیه النفس کامله؟ فقال: لا، و لکن دیته دیه الجنین فی بطن أمه قبل أن تلج فیه الروح، و ذلک مائه دینار و هی لورثته، و دیه هذا هی له لا للورثه، قلت: فما الفرق بینهما؟ قال: إنّ الجنین أمر مستقبل مرجو نفعه، و هذا قد مضی و ذهبت منفعته فلما مثل به بعد موته صارت دیته بتلک المثله له لا لغیره، یحج بها عنه، و یفعل بها أبواب الخیر، و البر من صدقه أو غیره، قلت: فإن أراد رجل أن یحفر له لیغسّله فی الحفره فسدر الرجل مما یحفر فدیر به فمالت مسحاته فی یده فأصاب بطنه فشقه فما علیه؟ فقال: إذا کان هکذا فهو خطأ، و کفارته عتق رقبه أو صیام شهرین (متتابعین)، أو صدقه علی ستین 
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.....

______________________________

مسکینا، مدّ لکل مسکین بمدّ النبی صلّی اللّه علیه و آله» «1».

و فی روایه محمد بن الصباح عن الصادق علیه السّلام قال: «أتی الربیع أبا جعفر المنصور- و هو خلیفه- فی الطواف فقال له: یا أمیر مات فلان مولاک البارحه فقطع فلان مولاک رأسه بعد موته، فاستشاط و غضب، فقال: لابن شبرمه و ابن أبی لیلی و عده معه من القضاه و الفقهاء: ما تقولون فی هذا؟ فکلّ قال: ما عندنا فی شی ء، قال: فجعل یردد المسأله فی هذا و یقول: اقتله أم لا، فقالوا: ما عندنا فی هذا شی ء فقال له بعضهم: قد قدم رجل الساعه فإن کان عند أحد شی ء فعنده الجواب فی هذا و هو جعفر بن محمد علیهما السّلام و قد دخل المسعی، فقال للربیع:

اذهب إلیه و قل له: لو لا معرفتنا بشغل ما أنت فیه لسألناک أن تأتینا و لکن أجبنا فی کذا و کذا، قال: فأتاه الربیع و هو علی المروه فأبلغه الرساله، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: قد تری شغل ما أنا فیه و قبلک الفقهاء و العلماء فاسألهم، قال له: قد سألهم فلم یکن عندهم فیه شی ء، قال فردّه إلیه فقال: أسألک إلا أجبتنا فیه فلیس عند القوم فی هذا شی ء فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: حتی افرغ مما أنا فیه، فلما فرغ فجلس فی جانب المسجد الحرام فقال للربیع: اذهب الیه فقل له: علیه مائه دینار، قال: فأبلغه ذلک، فقالوا له: فاسأله کیف صار علیه مائه دینار؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: فی النطفه عشرون دینارا و فی العلقه عشرون دینارا و فی المضغه عشرون دینارا و فی العظم عشرون دینارا، ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ و هذا هو میت بمنزله قبل أن ینفخ فیه الروح فی بطن أمه جنینا، قال: فرجع إلیه فأخبره بالجواب فأعجبهم ذلک فقالوا: ارجع إلیه و سله الدنانیر لمن هی؟ لورثته أو لا؟

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لیس لورثته فیها شی ء إنما هذا شی ء صار إلیه فی بدنه بعد موته، یحج بها عنه، أو یتصدق بها عنه، أو یصیر فی سبیل من سبل الخیر» «2»، و غیرهما من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب دیات الأعضاء: 2.

(2) الوافی صفحه: 110 الجزء التاسع.
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و فی قطع جوارحه بحساب دیته (5)، و بهذه النسبه فی سائر الجنایات علیه (6)، و کذا الحال فی جراحه و شجاجه (7)، و فی کل ما لا تقدیر له- لو کان حیا- الحکومه (8).


مسأله 2: لا فرق فیما تقدم من وجوب الدیه بین العمد و الخطأ

(مسأله 2): لا فرق فیما تقدم من وجوب الدیه بین العمد و الخطأ (9)،

______________________________

(5) لأن المستفاد من الروایات بل صریح بعضها- کما تقدم- قاعده کلیه و هی: «ان کل ما فی الحی من التقدیر کذلک فی المیت، بلا فرق بینهما إلا فی الکمیه»، مضافا إلی الإجماع، ففی قطع یده خمسون دینارا، و فی قطع یدیه مائه دینار، و کذا فی رجلیه و عینیه، و فی قطع إصبعه عشره دنانیر.

(6) کالجنایه بلطم علی وجه المیت، فإذا اسودّ الوجه بها من غیر جرح قبل إن یبرد مثلا فأرشها عشر السته، و کذا فی الاخضرار عشر ثلاثه دنانیر و هکذا، لما تقدم من النصوص الداله علی أن دیه المیت عشر دیه الحی.

(7) لما مرّ من الروایات، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام:

«فی رجل قطع رأس میت؟ قال: علیه الدیه، لأن حرمته میتا کحرمته و هو حی» «1»، و یکون الأرش بحسب النسبه.

(8) لأنها الأصل فی کل جنایه علی محترم لا تقدیر لها شرعا، و تعیین المقدار بنظر الحاکم الشرعی، لولایته علی ذلک.

(9) لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، و تسالمهم علی أن المیت کالجنین، فیظهر منهم الإجماع فی خطإ کل واحد.

و ما یظهر من الشهید الثانی (رضوان اللّه تعالی علیه) من عدم الدیه فی الخطأ علی المیت، للأصل، و سکوت الأدله، بل فی معتبره حسین بن خالد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 24 من أبواب دیات الأعضاء: 4.
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و هل دیه الخطأ فی الجنایه علی المیت علی العاقله أو علی نفس الجانی، وجهان (10)، لا یخلو الثانی من وجه (11)، و أما الصبی و المجنون فتکون دیتهما علی العاقله (12).

______________________________

المتقدمه ذکر الکفاره دون الدیه.

مخدوش: أما الأول فیمکن أن یقال إن الأصل فی المحترمات مطلقا التضمین، إلا أن یدلّ علی الخلاف، و أما سکوت الروایات فیکفی فی البیان ما تقدم من قوله علیه السّلام: «إن اللّه حرّم من المؤمنین أمواتا ما حرّم منهم احیاء»، و قوله صلّی اللّه علیه و آله: «حرمه المسلم میتا کحرمته و هو حی سواء» مضافا إلی ظهور التسالم علیه.

(10) من أن العمومات و الإطلاقات الوارده فی أن الخطأ علی العاقله فتکون الدیه فی المقام علیها. و من أن مقتضی الأصل عدم تحمل العاقله الدیه، إلا فی المتیقن و هو الجنایه علی الحی، مع أن العمومات و الإطلاقات منصرفه عن الجنایه علی المیت، فتکون دیه الجنایه علی المیت مطلقا علی الجانی.

(11) ظهر وجهه مما تقدم، و یشهد لما ذکرناه ما تقدم من قول الصادق علیه السّلام: «قطع رأس المیت أشد من قطع رأس الحی»، و لعل الأشدیه هو فی تحمل الجانی الدیه حتی فی الخطأ.

(12) لإطلاق قولهم علیهم السّلام: «عمد الصبیان خطأ یحمل علی العاقله» «1»، و احتمال الانصراف إلی الحی فیهما بعید، لأن المنساق من الروایات انعزالهما عن الدیه بالکلیه و تحمل العاقله لهما.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله: 3.

ص: 332






مسأله 3: لو أحرق المیت کانت دیته عشر دیه الحی مائه دینار

(مسأله 3): لو أحرق المیت کانت دیته عشر دیه الحی (مائه دینار) سواء کان تمام جسده أم بعضه- مما کان فیه احتیاج نفس الحی- أو کانت فیه الدیه المقدره فی حال الحیاه (13)، و إن لم تکن فالحکومه (14).


مسأله 4: لو تعددت الجنایات علی المیت تتعدد الدیه

(مسأله 4): لو تعددت الجنایات علی المیت تتعدد الدیه سواء کان من شخص واحد أم من أشخاص متعدده (15).


مسأله 5: لو کان نصف الجسد أو بعضه میتا- بتشخیص من أهل الخبره

(مسأله 5): لو کان نصف الجسد أو بعضه میتا- بتشخیص من أهل الخبره و کان متصلا بالجزء الحی منه و وقعت الجنایه علی العضو المیت تکون الجنایه علی المیت (16).


مسأله 6: لو کسر عظم میت بعد إقباره و تلاشی جسده فهل فیه دیه الجنایه علی المیت أو لا؟ وجهان

(مسأله 6): لو کسر عظم میت بعد إقباره و تلاشی جسده فهل فیه دیه الجنایه علی المیت أو لا؟ وجهان (17).

______________________________

(13) لأنه جنایه، فتشملها الأدله مثل معتبره حسین بن خالد و غیرها، و ما تقدم من القاعده و هی: «إن کل ما فی الحی من التقدیر کذلک فی المیت بالنسبه».

(14) لأنها الأصل فی کل ما لا تقدیر له شرعا.

(15) لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب، فلو قطع شخص إحدی یدی المیت، و آخر آخرها، تتعدد الدیه.

(16) لفرض أن مورد الجنایه و محلها میت بشهاده أهل الخبره و المتخصصین.

نعم لو وقعت الجنایه علی العضو الحی منه، تکون من الجنایه علی الحی.

(17) من أصاله البراءه عن الدیه بعد انصراف أدله الجنایه علی المیت عن مثل ذلک، فلا شی ء علیه، و من احتمال بقاء احترامه، فتشمله الأدله، و تجب الدیه المقرره بالجنایه علی المیت.
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مسأله 7: لو جنی علی شخص بزعم أنه حی ثمَّ بان أنه میتا قبل وقوع الجنایه علیه

(مسأله 7): لو جنی علی شخص بزعم أنه حی ثمَّ بان أنه میتا قبل وقوع الجنایه علیه بشهاده أهل الخبره و المتخصصین- یجری علیه حکم الجنایه علی المیت (18).


مسأله 8: لو قطع بعض الأعضاء من جسم شخص کإحدی یدیه مثلا

(مسأله 8): لو قطع بعض الأعضاء من جسم شخص کإحدی یدیه مثلا سواء کان لأمر شرعی کإجراء الحدّ أم لمرض أو لغیره- ثمَّ جنی علیه آخر یجری علیه حکم الجنایه علی المیت (19).


مسأله 9: لو مات بحدّ شرعی یجری علیه جمیع ما تقدم من الدیه فی الجنایه علی المیت

(مسأله 9): لو مات بحدّ شرعی یجری علیه جمیع ما تقدم من الدیه فی الجنایه علی المیت (20)، و أما لو کان الموت بإهدار الشارع دمه فیشکل جریان ما تقدم (21).

______________________________

(18) لأن الجنایه وقعت فی حال الموت، و لا أثر للزعم فی الجنایه، و کذا الحکم فی العکس بأن جنی علی شخص بزعم أنه میت فبان أنه حی، تکون الجنایه علی الحی، و یضمن الدیه المقرره شرعا فی الجنایه علی الحی، أو الحکومه، أو القصاص، علی التفصیل الذی تقدم فی محله.

(19) لإطلاق ما تقدم، و لقاعده: «ان الجزء فی حکم الکل الا ما خرج بالدلیل»، و أن الدیه تکون بحسب دیه المیت.

نعم فی أعضاء الکافر إن اشترط فی عقد الذمه احترام أمواتهم لا بد من مراعاه الشرط، و إلا فلا احترام لهم. و لا فرق فیما تقدم بین أن یکون الجانی شخصا واحدا أو متعددا.

(20) لشمول الأدله له حینئذ، مع عدم وجود مانع فی البین، بل الحد الذی أجری علیه بالقتل توبه للجانی، فیکون کسائر أموات المسلمین کما مر فی کتاب الحدود، و یجری علیه جمیع أحکامهم.

(21) لاحتمال أن یکون الإهدار مما یکشف عن خروجه عن الإسلام 
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مسأله 10: لو اشتبه المیت المسلم بغیره ممن لا حرمه له یرجع إلی العلامات التی ذکرت فی کتاب الجهاد

(مسأله 10): لو اشتبه المیت المسلم بغیره ممن لا حرمه له یرجع إلی العلامات التی ذکرت فی کتاب الجهاد، و مع عدمها یتعین بالقرعه بنظر الحاکم الشرعی (22).


مسأله 11: لو أسلم الکافر ثمَّ مات و وقعت الجنایه علیه بعد موته یجری علیه حکم میت المسلم

(مسأله 11): لو أسلم الکافر ثمَّ مات و وقعت الجنایه علیه بعد موته یجری علیه حکم میت المسلم (23).


مسأله 12: دیه الجنایه علی المیت لیست لورثته بل للمیت تصرف فی وجوه الخیر له

(مسأله 12): دیه الجنایه علی المیت لیست لورثته بل للمیت تصرف فی وجوه الخیر له (24)، و یؤدی منها دینه إن کان الدین لأجل الخیرات أو لأجل ضروریات معاشه و إلا ففیه إشکال (25)، و یتساوی فی الحکم الرجل و المرأه و الصغیر و الکبیر (26).

______________________________

فیکون کافرا، و لا حرمه لمیت الکافر، فلا یجری علیه ما تقدم من الأحکام. و من احتمال أن یکون الإهدار جهتی، لا من کل جهه حتی یصیر کالکافر، و لکنه بعید، لأن الإهدار لا یتحقق إلا بعد خروجه عن الإسلام.

(22) لأنها لکل أمر مشتبه و المقام منه، و للحاکم الشرعی الولایه من باب الحسبه، فإذا تعین بالقرعه یجری علیه حکم المیت المسلم.

(23) لتحقق الموضوع فتشمله الأدله، و کذا فی العکس بأن کان مسلما فارتد و مات، یجری علیه أحکام الکفر.

(24) لما تقدم فی معتبره حسین بن خالد.

(25) لأن ذلک لیس من الخیرات، کما إذا کان الدین لأجل ازدیاد الثروه أو أغراض دنیویه أخری.

(26) لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، مضافا إلی الإجماع، و قاعده الاشتراک.
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التشریح و الترقیع


اشاره

التشریح و الترقیع



مسأله 13: یحرم تشریح المیت المسلم لأی غرض کان

(مسأله 13): یحرم تشریح المیت المسلم لأی غرض کان و لو شرحه ففیه الدیه کما مر (27)، و أما غیر المسلم فیجوز مطلقا (28)، و لا دیه فیه (29)، و لو أمکن تشریح الکافر لا یجوز تشریح المسلم و إن توقفت حیاه مسلم أو جمع من المسلمین علیه فلو فعل مع إمکان تشریح غیر

______________________________

(27) أما الحرمه فلأن التشریح جنایه علیه، و أنها محرمه علی المیت المسلم کما مرّ، و أما الدیه فلما تقدم من الأدله، و مرّ التفصیل. و دعوی انصراف الأدله عن مثل المقام فعهده إثباتها علی مدعیها.

(28) لأنه لا حرمه له، أما غیر الذمی فمعلوم، فإنه لا حرمه له حیا فکیف بمیته، و أما الذمی فحرمته متقومه بحیاته، و أن دیته ثمانمائه درهم کما هو المنساق من الأدله «1»، فإذا مات یخرج عن الذمه، و لکن لا یصیر بالموت حربیا حتی تحل أمواله و غیرها من الأحکام کما هو واضح. نعم لو شرط فی عقد الذمه مراعاه احترام أمواتهم کأحیائهم یجب الوفاء، و لکن ذلک یختصّ بالحاکم الشرعی.

(29) للأصل، بعد عدم الاحترام لموتاهم إلا إذا کانت هناک عناوین أخری طارئه، فحینئذ یتبع نظر الحاکم الشرعی.

______________________________

(1) راجع صفحه: 91.
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أثم و علیه الدیه (30).


مسأله 14: لا فرق فی التشریح- جوازا أو منعا- بین الرجل و المرأه

(مسأله 14): لا فرق فی التشریح- جوازا أو منعا- بین الرجل و المرأه و لکن لو فعل فی جسد المرأه لا بد من مراعاه جمیع الجهات الشرعیه (31).


مسأله 15: لو توقف إنقاذ حیاه المسلم علی التشریح و لم یمکن تشریح غیر المسلم یجوز ذلک

(مسأله 15): لو توقف إنقاذ حیاه المسلم علی التشریح و لم یمکن تشریح غیر المسلم یجوز ذلک (32)، و أما لمجرد التعلیم- أو التعلم- فلا یجوز ما لم یکن أهم فی البین کإبقاء حیاه مسلم علیه (33).


مسأله 16: فی موارد جواز التشریح لا تسقط الدیه

(مسأله 16): فی موارد جواز التشریح لا تسقط الدیه (34)، و کذا فی موارد الضروره إلیه (35).

______________________________

(30) أما عدم الجواز فی تشریح المسلم فلما مرّ، و أما الإثم فی تشریحه فلفرض أنه فعل حراما، و أما الدیه فللعمومات و الإطلاقات.

(31) لأصاله التساوی بینهما إلا ما خرج بالدلیل، فلا یجوز للأجنبی النظر إلی جسدها أو إلی أعضائها داخلیه کانت أو خارجیه، للعمومات الداله علی أن جمیع بدنها عوره إلا لضروره، أو یری فی المرآه أو فی شاشه التلفاز أو غیرها من الآلات الحدیثه، و تشرحها امرأه أو من محارمها.

(32) لأنه حینئذ من صغریات الأهم و المهم، و لا إشکال فی تقدیم الأهم حینئذ.

(33) أما الأول: فلأصاله الحرمه الجاریه فی المسلم مطلقا.

و أما الثانی: فلفرض الأهمیه، و لکن لا بد من إحراز الأهمیه بطریق معتبر شرعی.

(34) لأن الجواز التکلیفی لا ینافی الضمان الوضعی، إلا إذا أسقط الشارع أو الحاکم الشرعی الدیه لمصلحه موجبه لذلک، بناء علی ولایته لمثل ذلک.

(35) لأن الضروره إلیه لا تنافی الضمان. نعم لو کانت ضروره بحیث 
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مسأله 17: یحرم قطع عضو من المیت المسلم لترقیع عضو الحی

(مسأله 17): یحرم قطع عضو من المیت المسلم لترقیع عضو الحی (36)، إلا إذا کانت حیاته متوقفه علیه فیجوز و یجب دفع الدیه المقرره أیضا (37) و لا یجوز إذا کانت حیاه العضو متوقفه علی ذلک (38)، فلو قطعه أثم و علیه الدیه أیضا (39).


مسأله 18: لا یجوز لأحد الإذن فی قطع أعضاء جسده بعد الموت

(مسأله 18): لا یجوز لأحد الإذن فی قطع أعضاء جسده بعد الموت (40)، و کذا لأولیائه (41)، و لو أذن لا تسقط الدیه (42).


مسأله 19: یجوز قطع عضو میت کافر للترقیع

(مسأله 19): یجوز قطع عضو میت کافر للترقیع (43)،

______________________________

تنافی أصل الضمان ففی عدم الضمان وجه.

(36) لما مرّ من احترامه حیا و میتا.

(37) فإنه حینئذ یکون من تقدیم الأهم علی المهم، فیضمن الدیه، لأنها حکم وضعی کما مرّ، و أن الجواز التکلیفی لا ینافی الضمان.

(38) إذا لم یحرز الأهمیه حینئذ و لا أقل من الشک فیه، فیرجع إلی أصاله الحرمه، کما مر بیانها.

(39) أما الإثم فلما تقدم، و أما الدیه فلتحقق سببها إلا إذا کان داخلا فی العلاج، کما مر فی مسائل الضمان.

(40) لأنه من سنخ حق اللّه تعالی، لا من قبیل حق الناس محضا، و ما دلّ علی جواز البراءه من الطبیب فی العلاج لأدله خاصه فی حال الحیاه، مضافا إلی الإجماع، فلا تشمل المقام کما هو واضح.

(41) لأصاله عدم الولایه علی ذلک أصلا.

(42) لبقاء الضمان علی کل حال، إلا إذا سقط الضمان بوجه شرعی.

(43) للأصل، بعد جواز تشریحه کما مر، و الحکم بنجاسه العضو، و عدم جواز الصلاه فیه، تقدم فی کتاب الطهاره «1»، و قلنا لو حلت الحیاه فیه صار 

______________________________

(1) راجع المجلد الأول: صفحه: 315.
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و لا یجوز من المیت المسلم (44)، و لا فرق فی الأعضاء بین الداخلیه و الخارجیه (45).


مسأله 20: فی صوره جواز الترقیع لا یجوز ترقیع أجزاء الرجل للمرأه الأجنبیه و لا العکس

(مسأله 20): فی صوره جواز الترقیع لا یجوز ترقیع أجزاء الرجل للمرأه الأجنبیه و لا العکس (46)، إلا لضروره (47).


مسأله 21: لو کان الترقیع- و التبدیل- بالأجزاء الداخلیه فی الإنسان

(مسأله 21): لو کان الترقیع- و التبدیل- بالأجزاء الداخلیه فی الإنسان فإن صار جزءا من البدن یترتب علیه حکم أجزائه، و کذا إن لم یصر جزءا و لکن تعذر إخراجه و إلا فیجری علیه حکم المیته (48).

______________________________

طاهرا، و صحت الصلاه فیه.

(44) لأنه یستلزم التشریح المحرم.

نعم لو قطع العضو من الحی بآفه، أو ببتر العضو لأجل غرض عقلائی شرعی، و رقع به شخص آخر، فلا یشمل دلیل المنع لهذه الصوره کما هو واضح، و أما بدون ذلک فلا سلطه له علی ذلک کما مر آنفا.

(45) للأصل بعد عدم الدلیل علی التفکیک بینهما جوازا، أو منعا.

(46) لأصاله بقاء الحرمه، و لو فعل ذلک و صار جزءا لبدنها و حلت فیه الحیاه، تصح الصلاه، و یجب غسلها فی الغسل و غیرها من موضوعات الأحکام، و أما إذا لم یصر جزءا له، فیبقی علی حکم الجزء المبان من الحی أو المیت.

(47) لتقدیم الأهم علی المهم، فإنها تحلّ کل محرم، کما اقتضاه العقل، و النقل.

(48) أما الأول: فلفرض صیرورته من أجزائه بالالتئام، کما فی العین و الرجل و الحنجره أو فی الکلی و غیرها.

و أما الثانی: فلتقدیم الأهم علی المهم، فیسقط حکم المهم حینئذ، لفرض عدم إمکان الامتثال بالنسبه إلیه.
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مسأله 22: یجوز التبادل فی الأعضاء بالترقیع فی مورد الجواز

(مسأله 22): یجوز التبادل فی الأعضاء بالترقیع فی مورد الجواز (49).

______________________________

و أما الثالث: فمقتضی الأصل ترتب جمیع الأحکام إلا ما خرج بالدلیل، إلا أن یدعی انصراف بعض الأدله عن ذلک، و کذا الکلام فی المغصوب، فتجری فیه الصور الثلاث المتقدمه.

(49) لأصاله الإباحه، بعد عدم دلیل علی المنع کما هو المفروض، فیجوز أن یؤخذ من شخص إحدی أصابع رجلیه لعمرو و یؤخذ من عمرو إحدی أصابع یدیه و کذا فی الأعضاء الداخلیه.

تنبیه: کل ترقیع من إنسان لإنسان آخر، و لو صار جزءا للإنسان المرقع، یرجع فی یوم القیامه إلی الإنسان المرقع منه، لفرض أن الجزء أخذ منه، و هو محشور فی یوم القیامه بجمیع أجزاء بدنه الذی کان فی دار الدنیا بتمام خلقه. و فی الحدیث الشریف عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «یحشر الناس یوم القیامه عراه حفاه غرلا» «1»، و الغرل جمع الأغرل، و هو الأغلف أی یرجع إلیهم القشر الذی کان قبل أن یختن، و قد ذکرنا التفصیل فی التفسیر و من اللّه التیسیر.

______________________________

(1) النهایه لابن الأثیر ماده غرل.
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الفصل العاشر فی العاقله


اشاره

الفصل العاشر فی العاقله و البحث فیها تاره: فی تعیین المحل، و الأخری: فی مورد تعلق الدیه به، و ثالثه: فی کیفیه التقسیط (1).



أما الأولی: أی تعیین المحل


اشاره

أما الأولی: أی تعیین المحل فهو العصبه و المعتق و ضامن الجریره و الإمام علیه السّلام (2).

و ضابطه العصبه من تقرب بالأب- کالإخوه و أولادهم و إن نزلوا و الأعمام کذلک (3)،

______________________________

العاقله: هی العصبه و الأقارب الذکور من قبل الأب، الذین یعطون دیه قتیل الخطأ، و قد تکرر فی الروایات ذکرها، و سمیت بذلک لأنهم جمعوا الدیه من الإبل فعقلوها بفناء أولیاء المقتول- بشدها فی عقلها- لیسلمها إلیهم و یقبضوها منهم، لأنه کان أصل الدیه الإبل، ثمَّ قومت بالذهب و الفضه کما مر، أو لعقلهم أی تحملهم العقل، و هو الدیه عنه، أو لعقلها أی منعها القاتل من القتل.

(1) الحصر فی ذلک عقلی، إذ لا رابع فی البین، و یتم البحث فی کل منها فی ضمن مسائل.

(2) حسب الترتیب نصا، و إجماعا، کما یأتی فی کتاب الإرث.

(3) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و هم المتیقن من مورد العاقله فی هذا الحکم المخالف للأصل، مع نص بعض أهل اللغه علیهم.
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.....

______________________________

و ما نسب إلی بعض الأصحاب- کما عن المحقق فی الشرائع- من اختصاص الدیه بالأقرب فالأقرب ممن یرث بالتسمیه، و مع عدمه یشترک فیها بین من یتقرب بالأب أثلاثا، مستندا إلی روایه سلمه بن کهیل عن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: «أتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل قد قتل رجلا خطأ، فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام: من عشیرتک و قرابتک؟ فقال: ما لی بهذا البلد عشیره و لا قرابه، قال: فقال: فمن أی أهل البلدان أنت؟ فقال: أنا رجل من أهل الموصل ولدت بها ولی بها قرابه و أهل بیت، قال: فسأل عنه أمیر المؤمنین علیه السّلام فلم یجد له بالکوفه قرابه و لا عشیره، قال: فکتب إلی عامله علی الموصل: أمّا بعد فإن فلان بن فلان و حلیته کذا و کذا، قتل رجلا من المسلمین خطأ، فذکر أنّه رجل من أهل الموصل، و أنّ له بها قرابه و أهل بیت و قد بعثت به إلیک مع رسولی فلان و حلیته کذا و کذا، فإذا ورد علیک إن شاء اللّه و قرأت کتابی فافحص عن أمره و سل عن قرابته من المسلمین، فإن کان من أهل الموصل ممّن ولد بها و أصبت له قرابه من المسلمین فاجمعهم إلیک، ثمَّ انظر، فإن کان رجل منهم یرثه له سهم فی الکتاب لا یحجبه عن میراثه أحد من قرابته فألزمه الدیه و خذه بها نجوما فی ثلاث سنین، و فإن لم یکن له من قرابته أحد له سهم فی الکتاب و کانوا قرابته سواء فی النسب، و کان له قرابه من قبل أبیه و أمه سواء فی النسب ففضّ الدیه علی قرابته من قبل أبیه و علی قرابته من قبل أمه من الرجال المدرکین المسلمین ثمَّ اجعل علی قرابته من قبل أبیه ثلثی الدیه، و اجعل علی قرابته من قبل أمه ثلث الدیه و إن لم یکن له قرابه من قبل أبیه ففض الدیه علی قرابته من قبل أمه من الرجال المدرکین المسلمین، ثمَّ خذهم بها و استأدهم الدیه فی ثلاث سنین، و إن لم یکن له قرابه من قبل أبیه و لا قرابه من قبل أمه ففضّ الدیه علی أهل الموصل ممن ولد و نشأ بها و لا تدخلنّ فیهم غیرهم من أهل البلد، ثمَّ استأد ذلک منهم فی ثلاث سنین فی کل سنه نجما حتی تستوفیه إن شاء اللّه، فإن لم یکن لفلان ابن فلان قرابه من أهل الموصل و لم یکن من أهلها و کان مبطلا فی دعواه فردّه إلیّ 
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و یدخل فی العاقله الآباء و إن علوا و الأبناء و إن نزلوا (4)،

______________________________

مع رسولی فلان بن فلان إن شاء اللّه، فأنا ولیه و المؤدّی عنه، و لا أبطل دم امرئ مسلم» «1»، لا وجه للاعتماد علیه، و أن الروایه لا تدلّ علی ذلک، فهی معرض عنها، و لا بد من ردّ علمها إلی أهله.

و عن بعض أن العاقله هم الورثه علی ترتیب الإرث، و لم یأت بدلیل یمکن الاعتماد علیه، فما هو المشهور من اختصاصها بالمتقربین بالأب، هو المتعین.

(4) للإجماع، بل یمکن استفاده دخولهما بالأولویه، لانطباق جمیع العناوین علیهما کذلک من العصبه، و العقل، و غیرهما.

فما عن الشیخ (رحمه اللّه علیه) من عدم دخولهما فیها تمسکا بالإجماع، و بصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام علی امرأه أعتقت رجلا و اشترطت ولاءه و لها ابن فألحق ولاءه بعصبتها الذین یعقلون عنه دون ولدها» «2»، و ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یؤخذ الرجل بجریره أبیه و لا بجریره أخیه» «3»، و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «فی امرأتین من هذیل قتلت إحداهما الأخری و کان لکل منهما زوج و ولد، فبرأ النبی صلّی اللّه علیه و آله الزوج و الولد و جعل الدیه علی العاقله» «4».

قابل للمناقشه، أما الإجماع، فعهده إثباته علی مدعیه، و أما صحیح محمد بن قیس: فهو علی المطلوب أدلّ لأنّه یدلّ علی إخراج الولد من العصبه علی نحو الاستثناء، فیکون الولد داخلا فی العاقله، لکنه لا یرث الولاء من الأم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب العاقله: 1.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب العتق: 1.

(3) صحیح البخاری باب: 22 من أبواب الدیات.

(4) راجع المغنی لابن قدامه صفحه: 515 ج: 9 ط بیروت.
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و لا تشمل المتقربین بالأم (5)، و لا یشارکهم القاتل فی الضمان (6).


مسأله 1: یشترط فی العاقله أمور

(مسأله 1): یشترط فی العاقله أمور:

الأول: الکمال بالبلوغ و العقل (7).

الثانی: الذکوره (8).

الثالث: التمکن من الأداء حین حلول الحول (9).

______________________________

للصحیح، و أما ما عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فالمنساق منه العمد، فلا یشمل المقام أصلا، و کذا الحدیث الشریف الثانی، فهو محمول علی إراده الأنثی من الولد، فما هو المشهور بل المجمع علیه من دخولهما فی العاقله هو المتعین.

(5) لما تقدم من الإجماع، و تنصیص أهل اللغه.

(6) للإجماع، و ظواهر الأدله.

(7) للإجماع، و ظاهر بعض الأدله، کحدیث الرفع و غیره، فلا یعقل الصبی و المجنون و إن ورثا من الدیه.

(8) إجماعا، و نصا، بل لغه کما مر فعن الصادق علیه السّلام فی صحیح الأحول:

«إن المرأه لیس علیها جهاد، و لا نفقه، و لا معقله، و إنما ذلک علی الرجال» «1»، و قریب منه غیره، و أما غیرهم من الشیوخ و الضعفاء الذین لا قوه لهم و لا نهضه و کذا الشباب، فتشملهم العصبه، و العاقله، لغه، و عرفا.

(9) للإجماع، و الانسباق العرفی، و هل یجزی القوه علی التکسب فی ذلک، أو یعتبر وجود المال فعلا، یمکن أن یقال: إن کانت العاقله من أهل التکسب، و لا یکون ذلک علیه حرجا، و کان إمرار معاشه من ذلک، یکون من العاقله، و إن لم یکن کذلک، فلا بد من التمکن کما تقدم، و بذلک یمکن أن یجمع بین الکلمات. فراجع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأبوین: 1.
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الرابع: الإسلام فدیه جنایه الکافر و إن کانت خطأ فی ماله دون عاقلته (10).


مسأله 2: لا یدخل فی العاقله أهل الدیوان و لا أهل البلد إذا لم یکونوا عصبه

(مسأله 2): لا یدخل فی العاقله أهل الدیوان و لا أهل البلد إذا لم یکونوا عصبه (11).


مسأله 3: المتقرب بالأبوین یقدم علی المتقرب بالأب فقط علی الأحوط

(مسأله 3): المتقرب بالأبوین یقدم علی المتقرب بالأب فقط علی الأحوط (12).

______________________________

(10) إجماعا، و نصا، ففی صحیح أبی ولاد عن الصادق علیه السّلام قال: «لیس فیما بین أهل الذمه معاقله فیما یجنون من قتل أو جراحه، إنما یؤخذ ذلک من أموالهم، فإن لم یکن لهم مال رجعت الجنایه علی إمام المسلمین، لأنهم یؤدون إلیه الجزیه کما یؤدی العبد الضریبه إلی سیده- الحدیث» «1».

(11) لعدم شمولها لهم لا لغه، و لا عرفا، مضافا إلی الإجماع، و أما روایه سلمه بن کهیل المتقدمه الداله علی دخول أهل البلد فی العاقله، فقد عرفت هجران الأصحاب عنها. و أهل الدیوان هم الذین دونت أسماؤهم فی دیوان، و رتبهم الإمام علیه السّلام للجهاد، و أدر لهم رزقا.

(12) لدعوی الإجماع علیه، و أنه المتیقن من العصبه، و أما التمسک بأکثریه إرثهما و بصحیح أبی نصر البزنطی عن أبی جعفر علیه السّلام: «فی رجل قتل رجلا عمدا ثمَّ فرّ فلم یقدر علیه حتی مات، قال: إن کان له مال أخذ منه، و إلا أخذ من الأقرب فالأقرب» «2»، و قریب منه صحیح أبی بصیر «3»، ففیهما ما لا یخفی، إذ لا دخل لأکثریه الإرث فی المقام، و أما مورد الصحیحین فهو القتل العمدی، فلا ربط لهما بالعاقله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب العاقله ج: 19.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 3 و 1.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 3 و 1.
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مسأله 4: یعقل المولی جنایه العبد المعتق إن لم تکن له قرابه

(مسأله 4): یعقل المولی جنایه العبد المعتق إن لم تکن له قرابه (13)، و لو مات مولاه قبل الجنایه تکون الدیه علی من یرث الولاء (14)، و إن لم تکن للجانی عصبه و لا من له ولاء العتق فالعاقله ضامن الجریره و إلا فعلی الإمام من بیت المال (15).

______________________________

و عن بعض التمسک بالإطلاقات، فیشمل حینئذ المتقرب بالأب فقط أیضا، لکنه خلاف المشهور، بل المجمع علیه.

(13) إجماعا، و نصا، ففی صحیح هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام: «إذا ولّی الرجل الرجل فله میراثه، و علیه معقلته» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السّلام: «فی امرأه أعتقت رجلا، لمن ولاؤه، و لمن میراثه؟ قال: للذی أعتقه، إلا أن یکون له وارث غیرها» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(14) ظهر وجهه مما تقدم.

(15) نصا، و إجماعا، ففی صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السّلام قال:

«سألته عن مملوک أعتق سائبه؟ قال: یتولی من شاء، و علی من تولاه جریرته، قلت: فإن سکت حتی یموت، قال: یجعل ماله فی بیت مال المسلمین» «3»، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی من أعتق عبدا سائبه، أنه لا ولاء لموالیه علیه، فإن شاء توالی إلی رجل من المسلمین، فلیشهد أنه یضمن جریرته، و کل حدث یلزمه، فإذا فعل ذلک فهو یرثه، و إن لم یفعل ذلک کان میراثه یردّ علی إمام المسلمین» «4»، إلی غیر ذلک من الأخبار. و مثل هذه الروایات تدلّ بالملازمه علی دفع الدیه، لأن من له الغنم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب ضمان الجریره: 2.

(2) الوسائل: باب 35 من أبواب العتق الحدیث: 16.

(3) الوسائل: باب 41 من أبواب العتق الحدیث: 16.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره: 12.
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مسأله 5: لا یعقل إلا من علم انتسابه إلی القاتل و ثبت کونه من العصبه و لو بالحجه الشرعیه

(مسأله 5): لا یعقل إلا من علم انتسابه إلی القاتل و ثبت کونه من العصبه و لو بالحجه الشرعیه (16)، و لا یسمع إنکار الطرف إن أنکر (17).


مسأله 6: لو کان للذمی عاقله من المسلمین لا یتحملون عن الذمی العقل

(مسأله 6): لو کان للذمی عاقله من المسلمین لا یتحملون عن الذمی العقل (18).


أما الثانیه أی: مورد تعلق الدیه بالعاقله


اشاره

أما الثانیه أی: مورد تعلق الدیه بالعاقله فیشترط فیه أمور:

الأول: أن تکون الجنایه من الآدمی علی الآدمی (19).

الثانی: أن تکون الجنایه بالقتل و الموضحه فما فوقها و تکون دیه ما دونها علی الجانی نفسه (20).

______________________________

فعلیه الغرم، عرفا، و شرعا.

(16) إذ لا معنی للحجیه إلا ذلک. و مع الشک و عدم قیام الحجیه، لا یلحق بالعاقله، للأصل، فلا تجب الدیه.

(17) لفرض قیام الحجه فی الانتساب، فلا أثر لإنکار الطرف.

(18) لإطلاق قوله علیه السّلام: «إنما یؤخذ من أموالهم»، مضافا إلی الأصل بعد الشک فی وجوبها علیهم.

(19) لظواهر الأدله، و معاقد الإجماعات.

(20) للإجماع، و للمعتبره عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام أن لا یحمل علی العاقله إلا الموضحه فصاعدا، و قال: ما دون السمحاق أجر الطبیب سواء الدیه» «1»، و المعنی هو أن اجره الطبیب مثل الدیه، فکما لا یتحمل اجره الطبیب هکذا الدیه، و نقل فی المسالک هکذا: «و ما دون السمحاق و أجر الطبیب سواء»، و کیف کان فالروایه تدلّ علی عدم تحمل العاقله دیه جمیع الجراحات، إلا الموضحه و ما فوقها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب العاقله: 1.
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الثالث: أن تثبت الجنایه بالبینه لا بالإقرار و لا بالصلح (21).

الرابع: أن یکون القتل عن خطأ لا عمد و لا شبهه (22)، إلا فی الصبی و المجنون (23).

______________________________

(21) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره زید بن علی عن آبائه علیهم السّلام قال: «لا تعقل العاقله إلا ما قامت علیه البینه، قال: و أتاه رجل فاعترف عنده فجعله فی ماله خاصه و لم یجعل علی العاقله شیئا» «1»، مضافا إلی أن المنساق من قاعده:

«إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ» عدم نفوذها بالنسبه إلی الغیر، خصوصا فی المقام، بقرینه الإجماع و نحوه.

و أما الصلح: فلأصاله عدم ضمان أحد غیر الجانی، المستنده إلی قوله تعالی وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2»، و فی روایه السکونی عن جعفر عن أبیه علیهم السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: العاقله لا تضمن عمدا، و لا إقرارا، و لا صلحا» «3»، و مثله صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام، فلو صالح عن القتل الخطئی أو العمدی أو شبهه بمال غیر الدیه، لا یحمل علی العاقله، و یکون من مال الجانی نفسه، و کذا سائر الجنایات.

(22) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها.

(23) لأن عمدهما خطأ، کما عن علی علیه السّلام: «عمد الصبیان خطأ یحمل علی العاقله» «4»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجعل جنایه المعتوه علی عاقلته، خطأ کان أو عمدا» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع، فدیه العمد و الخطأ فی الصبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب العاقله: 1.

(2) سوره فاطر: الآیه: 18.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب العاقله: 2.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله الحدیث: 3 و 1.

(5) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله الحدیث: 3 و 1.
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الخامس: أن لا یهدر الشارع دمه و إلا فلا دیه له و إن قتل خطأ (24).


مسأله 7: عمد الاعمی غیر الملتفت خطأ تحمله العاقله

(مسأله 7): عمد الاعمی غیر الملتفت خطأ تحمله العاقله (25)،

______________________________

و المجنون علی العاقله. و ما یستفاد منه الخلاف محمول، أو مطروح، کما تقدم «1».

و أما السکران: فإن کان السکر بمجوز شرعی فالدیه علی العاقله، لفرض عدم الاختیار و العمد، و القطع أنه بمنزله المعتوه، فلا یکون ذلک قیاسا مع هذا القطع، و أما إن کان بغیر مجوز شرعی فهی علیه، للأصل، و تشدیدا لظلمه علی نفسه.

(24) لعدم احترام دمه، إذ لا معنی لاهداره إلا ذلک، ففی عمده لا قود و لا دیه، فکیف بخطئه. و لا یجری ذلک فی من هو مستحق للقتل واقعا و لم یحکم الحاکم الشرعی بعد بالقصاص، کما مر فی کتاب القصاص.

(25) إجماعا، و نصا، ففی معتبره أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السّلام: «سألته عن أعمی فقأ عین صحیح، فقال: إن عمد الأعمی مثل الخطأ هذا فیه الدیه فی ماله، فإن لم یکن له مال فالدیه علی الإمام علیه السّلام و لا یبطل امرئ حق مسلم» «2»، المحمول علی ما إذا لم تکن عاقله، بقرینه صحیح الحلبی: «سألت أبا عبد اللّه عن رجل ضرب رأس رجل بمعول فسالت عیناه علی خدیه فوثب المضروب علی ضاربه فقتله؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هذان متعدیان جمیعا فلا أری علی الذی قتل الرجل قودا، لأنه قتله حین قتله و هو أعمی، و الأعمی جنایته خطأ تلزم عاقلته یؤخذون بها فی ثلاث سنین فی کل سنه نجما، فإن لم یکن للأعمی عاقله لزمته دیه ما جنی فی ماله یؤخذ بها ثلاث سنین، و یرجع الأعمی علی 

______________________________

(1) راجع ج: 28 صفحه: 233.

(2) الوسائل: باب 35 من أبواب القصاص فی النفس.
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و إن لم تکن له عاقله فمن مال نفسه و إلا فعلی الإمام (26).


مسأله 8: لا تضمن العاقله جنایه عبد و لا بهیمه لو جنت بتفریط من المالک أو بغیره

(مسأله 8): لا تضمن العاقله جنایه عبد و لا بهیمه لو جنت بتفریط من المالک أو بغیره و لا تضمن إتلاف مال (27)، و لا جنایه عمد و لا شبهه کما مر (28).


مسأله 9: لو جنی شخص علی نفسه خطأ- قتلا أو ما دونه- کان هدرا

(مسأله 9): لو جنی شخص علی نفسه خطأ- قتلا أو ما دونه- کان هدرا و لا تضمنه العاقله (29).


مسأله 10: لو قتل الأب ولده خطأ فالدیه علی العاقله

(مسأله 10): لو قتل الأب ولده خطأ فالدیه علی العاقله (30)، یرثها الوارث و لا یرث من الدیه الأب القاتل (31)،

______________________________

ورثه ضاربه بدیه عینیه» «1».

ثمَّ إن احتمال وقوع التهاتر بین الجنایتین فی الروایه، و إن کان حسن ثبوتا، لکنه یحتاج إلی دلیل معتبر، لأن القصاص و الدیات مبنی علی التشدید، و أخذ الحق، فلا وجه للتهاتر، مع أنه خلاف ظاهر هذا الدلیل. نعم لا بأس بالتراضی.

و تقدم فی (مسأله 32) من الفصل فی شرائط القصاص ما یتعلق بالأعمی الملتفت، و أن عمده لیس خطأ.

(26) ظهر وجهه مما تقدم.

(27) کل ذلک للأصل، و الإجماع، و تقدم أن جنایه العبد فی رقبته، و مر فی مسائل الضمان ما یتعلق بالمقام.

(28) نصا کما تقدم، و إجماعا.

(29) للإجماع، و انصراف أدله تحمل العاقله الدیه عنه.

(30) لإطلاق ما مر من الأدله، و عدم الخلاف فی البین.

(31) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و یدلّ علیه صحیح أبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب العاقله: 1.
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..........

______________________________

عبیده المحمول علی القتل الخطئی بقرینه الإجماع، و ما یأتی من الأخبار، قال:

«سألت أبا جعفر علیه السّلام عن امرأه شربت دواء و هی حامل، و لم یعلم بذلک زوجها، فألقت ولدها؟ قال: فقال: إن کان له عظم و قد نبت علیه اللحم، علیها دیه تسلمها إلی أبیه- إلی أن قال- قلت له: فهی لا ترث ولدها من دیته مع أبیه؟ قال: لا، لأنها قتلته، فلا ترثه» «1»، و به یخصص المطلقات مثل قوله علیه السّلام: «القاتل لا یرث» بخصوص الدیه فی القتل الخطئی لا مطلق الترکه، و کذا النبوی الآتی و غیره.

و أما معتبره العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام: «لا یرث الرجل الرجل إذا قتله، و إن کان خطأ» «2»، و فی روایه فضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «لا یرث الرجل أباه إذا قتله و إن کان خطأ» «3»، و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «المرأه ترث من دیه زوجها و یرث من دیتها، ما لم یقتل أحدهما صاحبه» «4»، و قریب منه صحیح عبید بن زراره «5»، إلی غیر ذلک من الروایات، فهی إما محموله علی خصوص الدیه فقط فی مورد الخطأ، بقرینه ما تقدم من الإجماع و غیره، کما فی معتبره العلاء و روایه فضیل، أو محموله علی العمد، کما فی صحیحی محمد بن قیس و عبیده بن زراره.

و یدل علی ما ذکرنا صحیح عبد اللّه بن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل أمه أ یرثها؟ قال: إن کان خطأ ورثها، و إن کان عمدا لم یرثها» «6»، أی ورث من الترکه، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: «أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: إذا قتل الرجل امه خطأ ورثها، و إن قتلها متعمدا فلا یرثها» «7».

و قد ذهب إلی هذا التفصیل جمع کثیر من القدماء، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «ترث المرأه من مال زوجها و من دیته، و یرث الرجل من مالها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب موانع الإرث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث: 4 و 3.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث: 4 و 3.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب موانع الإرث: 1 و 2.

(5) الوسائل: باب 11 من أبواب موانع الإرث: 1.

(6) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث: 2.

(7) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث: 1.
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و إن لم یکن له وارث غیره یرثها الإمام علیه السّلام (32)، و لو قتله عمدا أو شبهه فالدیه علیه و لا نصیب له منها (33).


مسأله 11: لو هرب القاتل العامد و لم یقدر علیه أو مات

(مسأله 11): لو هرب القاتل العامد و لم یقدر علیه أو مات فإن کان له مال أخذت الدیه منه و إلا فمن الأقرب فالأقرب، و إن لم تکن له قرابه أدّاها الإمام علیه السّلام (34).

______________________________

و دیتها، ما لم یقتل أحدهما صاحبه عمدا فلا یرث ماله و لا من دیته، و إن قتله خطأ ورث من ماله و لا یرث من دیته» «1».

و أما الآیه الشریفه وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ «2»، علی فرض العموم و الشمول للقاتل لکونه من أهله، فلا بد من تخصیصها بما تقدم من المستفیضه، مع أن المنساق منها الغیریه، أی یؤدی الدیه إلی غیر نفسه من أهله.

(32) للإجماع، و لما یأتی فی کتاب الإرث من أنه وارث من لا وارث له.

(33) إجماعا، و نصوصا کما تقدمت. و یأتی فی کتاب الإرث حکم شبه العمد بالنسبه إلی الإرث من الترکه.

(34) لمعتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا متعمدا ثمَّ هرب القاتل فلم یقدر علیه؟ قال: إن کان له مال أخذت الدیه من ماله، و إلا فمن الأقرب فالأقرب، فإن لم یکن له قرابه أدّاه الإمام، فإنه لا یبطل دم امرئ مسلم» «3»، و تقدم فی (مسأله 32) من فصل استیفاء القصاص ما یتعلق بالمقام.

______________________________

(1) السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه: 221.

(2) سوره النساء: 92.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب العاقله: 1.
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مسأله 12: لو لم تؤد العاقله الدیه بعد استقرارها علیها لعجزها أو لعدم إمکان وصول المجنی علیه إلیها أصلا

(مسأله 12): لو لم تؤد العاقله الدیه بعد استقرارها علیها لعجزها أو لعدم إمکان وصول المجنی علیه إلیها أصلا أخذت من مال الجانی و کذا لو لم تکن له عاقله أصلا (35)، و إن لم یکن له مال تؤخذ من الإمام علیه السّلام من بیت المال (36).


أما الثالثه: و هی کیفیه التقسیط


اشاره

أما الثالثه: و هی کیفیه التقسیط و قد مر أن الدیه فی القتل الخطإ تستأدی فی ثلاث سنین کل سنه ثلث منها (37)،

______________________________

(35) لأصاله عدم سقوط الدیه، و العاقله إنما تؤخذ بها فی صوره التمکن منها، و تجب علیه ابتداء، و أما مع عدم التمکن، فمقتضی الأصل عدم السقوط عن الجانی. و یستظهر ما ذکرناه من روایات کثیره مثل صحیح زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا خطأ فی أشهر الحرم؟ فقال: علیه الدیه و صوم شهرین متتابعین من أشهر الحرم- الحدیث-» «1»، و قریب منه غیره «2»، المحمولان علی عدم وجود العاقله، أو عجزها عن أداء الدیه، أو إنکارها لها بالمره.

(36) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و یدل علیه معتبره أبی عبیده المتقدمه، و التعلیل الوارد فی روایه أبی بصیر التی تقدمت آنفا، هذا إذا لم یتمکن الجانی من الأداء بالتأجیل، و إلا فلا تصل النوبه إلی بیت المال، کما هو واضح.

(37) لقول علی علیه السّلام کما فی صحیحه أبی ولّاد عن الصادق علیه السّلام: «تستأدی دیه الخطأ فی ثلاث سنین، و تستأدی دیه العمد فی سنه» «3»، و تقدم فی مسأله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 4.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب القصاص فی النفس: 9.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 29، ص: 353

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب دیات النفس.
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من غیر فرق بین دیه الرجل و المرأه (38)، و لا بین دیه قتل الخطئی و سائر الجراحات من الموضحه و ما فوقها (39)، کانت الدیه مقدره شرعا أو لا (40)، و لا یقف ضرب الأجل إلی حکم الحاکم (41).


مسأله 13: ابتداء زمان التأجیل فی دیه القتل خطأ من حین استقرارها و هو الموت

(مسأله 13): ابتداء زمان التأجیل فی دیه القتل خطأ من حین استقرارها و هو الموت (42)، و فی الجنایه علی الأطراف من حین وقوعها (43)، و فی السرایه من حین انتهاء السرایه و الشروع فی الاندمال (44).

______________________________

18 من الفصل الثانی من مقادیر الدیات ما یتعلق بالمقام.

(38) لما مرّ من الإطلاق، و کذا لا فرق بین الدیه الناقصه کدیه الذمی، أو التامه کدیه الحر المسلم.

(39) للإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

(40) لأن المستفاد من مجموع الأدله أن ضمان الجنایات فی الخطأ علی العاقله تستأدی ثلاث سنین، و لا موضوعیه لخصوص دیه النفس من حیث هی، و إنما ذکرت من باب الغالب و المثال لکل جنایه، و انها أهمها فیکون الضمان مطلقا- مقدره کانت أو غیر مقدره- علی العاقله إن تحققت الشرائط، و علی ذلک فیترتب علیه من الاحکام کالتقسیط زمانا، و تقدم فی مسأله 18 من الفصل الثانی من مقادیر الدیات ما یرتبط بالمقام فراجع. و اللّه العالم.

(41) للأصل و الإطلاق، و أنها دین مؤجل شرعی و أداؤه لا یتوقف علی حکم الحاکم.

(42) للإجماع، بل به تثبت الدیه و لا شی ء قبله.

(43) لظواهر الأدله، مضافا إلی الإجماع.

(44) لأن بالاندمال و انتهاء السرایه یتبین استقرار الدیه، فتشمله الإطلاقات حینئذ.

ص: 354







مسأله 14: تقسّم الدیه علی العاقله بالسویه

(مسأله 14): تقسّم الدیه علی العاقله بالسویه (45)، إلا إذا رأی الحاکم الشرعی المصلحه الموجبه للتغییر و الاختلاف فی الکمیه (46)، و لا یرجع بها علی الجانی (47).


مسأله 15: یعتبر الترتیب فی العاقله حسب ترتیب الإرث

(مسأله 15): یعتبر الترتیب فی العاقله حسب ترتیب الإرث أی:

الأقرب فالأقرب، فیؤخذ من الآباء و الأولاد ثمَّ الأجداد و الاخوه من الأب و أولادهم و إن نزلوا، ثمَّ الأعمام و أولادهم و إن نزلوا و هکذا بالنسبه إلی سائر الطبقات (48).

______________________________

(45) لأصاله التسویه فی کل تقسیم إلا إذا دلّ الدلیل علی الخلاف، و لم یصل إلینا الدلیل کذلک، و یمکن حمل ما ذهب إلیه جمع من أن أمر التقسیم بید الإمام علیه السّلام، أو نائبه، علی ما ذکرناه.

و أما التفصیل بین الغنی و الفقیر، فعلی الأول عشره قراریط، أی نصف الدینار، و علی الفقیر خمسه قراریط، أی ربعه، لیس له وجه یعتمد علیه.

(46) لأن ذلک من الولایه علی الحسبه، فلو رأی الحاکم الشرعی الضرر أو الحرج علی أحد منهم، فله الولایه علی التأجیل، أو التغییر فی التقسیط بحیث لا یجحف علی أحد. و اللّه العالم.

(47) للأصل، و ظواهر ما تقدم من النصوص، من أن الحق علیهم، و لیس ذلک من الحقوق التی تقابل بالمال، و بها ترفع الید عن قاعده: «الضمان علی المتلف».

(48) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و یمکن الاستدلال بإطلاق الآیه المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1»، و فی روایه یونس 

______________________________

(1) سوره الأنفال: 75.
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مسأله 16: لو ثبت عجز بعض أفراد العاقله عن أداء ما علیه من الدیه تکون علی المتمکن من الأداء

(مسأله 16): لو ثبت عجز بعض أفراد العاقله عن أداء ما علیه من الدیه تکون علی المتمکن من الأداء (49)، و لو مات بعضهم فإن کان بعد انتهاء الحول أخذ من ترکته (50)، و کذا لو کان فی أثنائه (51)، و إن کان قبل الدخول فیه سقطت عنه (52)،

______________________________

المنجبره بالشهره عن أحدهما علیهما السّلام: «فی الرجل إذا قتل رجلا خطأ فمات قبل أن یخرج إلی أولیاء المقتول من الدیه، أن الدیه علی ورثته، فإن لم یکن له عاقله فعلی الوالی من بیت المال» «1».

و ما قیل من أنه یجمع بین القریب و البعید تمسکا بالإطلاق.

مخدوش بالآیه المبارکه، و الشهره، و الروایه المنجبره.

(49) لأن العجز کاشف عن عدم تعلق التکلیف به. نعم لو کان قادرا علی تحصیل ما علیه من غیر حرج، یکلّف هو بنفسه.

(50) لثبوت التکلیف بالنسبه إلیه، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون تکلیفا محضا، أو مشوبا بالوضعیه، لأن المنساق من الأدله نحو تکلیف بأداء المال، فما دام المال موجودا یصح التکلیف به، مضافا إلی الإجماع، و تقدم الکلام فی الزکاه و الخمس و غیرهما ما یتعلق بالمقام.

(51) لتعلق الوجوب، و التأخیر نحو إرفاق من الشارع. و لکن احتمال کون أصل الوجوب حاصل بعد الحول، یقتضی الاحتیاط فی تراضی الورثه.

(52) لکشف ذلک عن عدم ثبوت التکلیف بالنسبه إلیه، سواء کان وضعیا، أم تکلیفیا فقط، و إنما کان له اقتضاء ذلک فقط، و بالموت یستکشف عدم تأثیر المقتضی أثره، کما إذا علم بالقضیه فمات الطرف بالإخبار قبل حکم الحاکم، أو مات قبل انتهاء السرایه مثلا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب العاقله.
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و اما لو کان غائبا فلا یسقط عنه (53).


مسأله 17: لو ثبت أصل القتل بالحجه الشرعیه و ادّعی القاتل الخطأ و أنکرت العاقله

(مسأله 17): لو ثبت أصل القتل بالحجه الشرعیه و ادّعی القاتل الخطأ و أنکرت العاقله فالقول قولهم مع الیمین (54).


مسأله 18: لو جنی عمدا قبل بلوغه علی شخص ثمَّ بلغ فسری و مات المجنی علیه بعد البلوغ

(مسأله 18): لو جنی عمدا قبل بلوغه علی شخص ثمَّ بلغ فسری و مات المجنی علیه بعد البلوغ فالدیه علی العاقله (55).


مسأله 19: لو حلّت المده فی دیه القتل الخطئی یطالب الدیه ممن تعلقت به

(مسأله 19): لو حلّت المده فی دیه القتل الخطئی یطالب الدیه ممن تعلقت به (56) و یجوز للعاقله و غیرها أن تؤدی ما علیه قبل حلول الحول (57).

______________________________

(53) لتعلق الحکم بالعنوان، و لا فرق فیه بین الحاضر و الغائب، فیشمله الإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

(54) لأن الأصل فی الجنایه ثبوت الدیه علی الجانی نفسه، إلا ما خرج بالدلیل، و هو ما ثبت القتل الخطئی بالبینه، و لا مع الإقرار بالخطإ، لأنه إقرار فی حق الغیر و مجرد دعوی لا بد من إثباتها، و یکفی الیمین علی عدم العلم بالخطإ فیها ترتفع الخصومه، فلا بد للجانی من أداء الدیه من مال نفسه.

(55) لأن أصل الحدوث کان قبل البلوغ، فهو علی العاقله، و لا أثر لزمان الموت، لأن الجنایه الأولی سرت فمات، لا أن تکون فی البین جنایتان مختلفتان لفرض السرایه، فالسبب کان عله تامه للموت عند أهل الخبره.

(56) لتحقق المقتضی لذلک و فقد المانع.

(57) لما تقدم من أن التأجیل نحو إرفاق من الشارع، فیجوز له التقدیم لو أراد إبراء ذمته قبل ذلک.
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مسأله 20: لو تعددت الجنایه تتعدد الدیه علی العاقله

(مسأله 20): لو تعددت الجنایه تتعدد الدیه علی العاقله کما لو ألقت الأم حملها بعد ولوج الروح خطأ و بان أن الحمل توأمان أو أکثر (58).


مسأله 21: لا یدور وجوب الدیه علی العاقله مدار کونها وارثا فیجب العقل

(مسأله 21): لا یدور وجوب الدیه علی العاقله مدار کونها وارثا فیجب العقل و لو لم یکن وارثا لجهه من الجهات (59).


مسأله 22: لو جنی ذمی علی مسلم خطأ ثمَّ أسلم فسرت الجنایه فمات المجنی علیه فدیته من مال الجانی

(مسأله 22): لو جنی ذمی علی مسلم خطأ ثمَّ أسلم فسرت الجنایه فمات المجنی علیه فدیته من مال الجانی (60)، و کذا لو جرح مسلم مسلما خطأ ثمَّ ارتد الجانی فسرت الجنایه و مات فالدیه علی العاقله (61).


مسأله 23: یجوز للجانی دفع الدیه من مال نفسه و إن کانت له عاقله

(مسأله 23): یجوز للجانی دفع الدیه من مال نفسه و إن کانت له عاقله (62)، و لکن الأحوط أن یکون ذلک بإذنهم (63)،

______________________________

(58) لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب، مضافا إلی الإجماع، و کذا لو قتل شخص أشخاصا متعدده خطأ.

(59) للأصل، و إطلاقات الأدله الظاهره فی عدم التلازم بینهما- إلا ما تقدم- و ما یظهر من بعض النصوص فی دوران العقل مدار الإرث، محمول کما تقدم.

(60) لخروجه عن کونه عاقلا فی حاله الجنایه کما مر، سواء کانت العاقله کافرا، أم مسلما.

(61) لحدوث الجنایه حین تحققها جامعه للشرائط، فتکون الدیه علی العاقله حینئذ. نعم لو کانت فاقده للشرائط، فالدیه علی الجانی.

(62) لأن الظاهر من الأدله أن ذلک نحو حق ارفاقی علی الجانی، فیجوز له أن یتصدی لذلک بنفسه.

(63) لاحتمال أن یکون الحق إلزامیا بالنسبه إلیهم، و عفو المجنی علیه مثل عفو المدیون عن أصل الدین، یوجب زوال أصل الموضوع، فلا ینافی احتمال کون أصل الحق إلزامیا.

ص: 358









بل الأحوط من ذلک أن یهبهم الدیه ثمَّ هم یعطونها لولی المجنی علیه (64).


مسأله 24: لا یجب فی أداء الدیه أن یکون المال ملکا للعاقله

(مسأله 24): لا یجب فی أداء الدیه أن یکون المال ملکا للعاقله فلو لم تکن ملکهم و لکن جاز لهم التصرف فیه مطلقا یکفی فی إعطاء الدیه و کذا فی الجانی لو اعطی الدیه (65)، و تتحقق الملکیه بقبض المجنی علیه أو أولیاؤه (66).


مسأله 25: لو أدّی الجانی الدیه إلی المجنی علیه جهلا بالحکم أو عمدا لا یرجع بها إلی العاقله

(مسأله 25): لو أدّی الجانی الدیه إلی المجنی علیه جهلا بالحکم أو عمدا لا یرجع بها إلی العاقله (67).

______________________________

(64) خروجا عن احتمال کونه من مجرد الحکم، و یجری الکلام فی من تبرع بالدیه.

(65) للأصل، و لأن المناط وصول عوض الجنایه إلی المجنی علیه أو وکیله، کما هو المقرر شرعا، و المفروض تحقق ذلک.

(66) لما تقدم فی محله: أن به تتحقق الملکیه و تستقر، إلا إذا کانت أماره علی الخلاف.

(67) لأنه أقدم علی هدریه ماله و تفریغ ذمته بلا عوض، فلا ضمان علی أحد. نعم لو أدّاها بإذن العاقله فحینئذ یتبع مقدار الإذن فی الرجوع إلیهم.

و دعوی: أن الحق أولا، و بالذات تعلق بالعاقله فللجانی أن یأخذ ذلک منهم.

غیر صحیحه: لما تقدم من الأصل فی عوض الجنایه أنه علی الجانی نفسه، إلا ما خرج بالدلیل، و إنما تجب علی العاقله علی نحو الاقتضاء، و بذلک یکشف عن عدم اقتضائه، و مع ذلک فالأحوط المراضاه، لما مرّ فی (مسأله 23).
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مسأله 26: تسترجع العاقله الدیه من ولی المجنی علیه

(مسأله 26): تسترجع العاقله الدیه من ولی المجنی علیه لو انکشف أن إعطاءها لم یکن جامعا للشرائط المتقدمه (68)، و لو تلفت فی ید المجنی علیه أو ولیه یتحقق الضمان (69).

______________________________

(68) لانکشاف بطلان أصل الموضوع. فمقتضی السلطنه، و الأصل، بقاء المال علی ملک مالکه.

(69) لقاعده: من أتلف مال الغیر فهو له ضامن، إلا إذا ثبت فی البین غرور.
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الفصل الحادی عشر فی کفاره القتل


اشاره

الفصل الحادی عشر فی کفاره القتل



مسأله 1: تجب کفاره الجمع بقتل المسلم عمدا و ظلما

(مسأله 1): تجب کفاره الجمع بقتل المسلم عمدا و ظلما. و هی عتق رقبه مع صیام شهرین متتابعین و إطعام ستین مسکینا (1)، بلا فرق بین أن یکون المقتول حرا أو عبدا عاقلا أو مجنونا صبیا- محکومین بالإسلام- حتی الجنین إن ولج فیه الروح أو بالغا (2)، و لا تجب الکفاره مطلقا بقتل الکافر (3).

______________________________

(1) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام «سئل عن المؤمن یقتل المؤمن متعمدا، هل له توبه؟ فقال إن کان قتله لإیمانه فلا توبه له، و إن کان قتله لغضب أو لسبب من أسباب الدنیا فإن توبته أن یقاد منه، و إن لم یکن علم به انطلق إلی أولیاء المقتول فأقرّ عندهم بقتل صاحبهم، فإن عفوا عنه فلم یقتلوه أعطاهم الدیه، و أعتق نسمه، و صام شهرین متتابعین، و أطعم ستین مسکینا توبه الی اللّه عزّ و جلّ» «1»، و تقدم فی کتاب الکفارات ما یتعلق بالمقام.

(2) کل ذلک للإطلاق، مضافا إلی الإجماع، و صدق عنوان القتل فی الجمیع. و فی الجنین إذا لم یلج فیه، الروح فلا کفاره فیه، للأصل، و إلا ففیه الکفاره.

(3) ذمیا کان أو غیره، عمدا کان القتل أو خطأ، کل ذلک للأصل،

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب القصاص فی النفس: 1.
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مسأله 2: إنما تجب الکفاره لو کان القتل بالمباشره 4، لا بالتسبیب

(مسأله 2): إنما تجب الکفاره لو کان القتل بالمباشره (4)، لا بالتسبیب (5).


مسأله 3: تجب الکفاره المرتبه فی قتل الخطأ المحض، و قتل شبه العمد

(مسأله 3): تجب الکفاره المرتبه فی قتل الخطأ المحض (6)، و قتل شبه العمد (7)، و هی العتق فإن عجز فصیام شهرین متتابعین، فإن عجز فإطعام ستین مسکینا (8)، سواء وقع القتل فی أشهر الحرم أم فی غیرها (9).

______________________________

و الإجماع، و تصریح النصوص بالإیمان.

(4) بحیث هو یتولی القتل بلا تأول، کما مرّ.

(5) لأنه المنساق من النصوص، مضافا إلی الإجماع، فلو طرح حجرا أو حفر بئرا فی طریق المسلمین فعثر عاثر فهلک، ففیه الضمان، و الدیه- کما مر- و لیس فیه کفاره.

(6) کتابا، و سنه، کما تقدم فی کتاب الکفارات، فلا وجه للإعاده هنا «1».

(7) لاندراجه فی الخطأ إجماعا.

(8) لصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السّلام: «و إذا قتل خطأ أدّی دیته إلی أولیائه ثمَّ أعتق رقبه، فإن لم یجد صام شهرین متتابعین، فإن لم یستطع أطعم ستین مسکینا مدا مدا» «2»، ثمَّ إن الآیه الشریفه لم یذکر فیها الإطعام، إلا أن السنه المبارکه تدلّ علی وجوبه مرتبا، کما مر.

(9) علی المشهور، لإطلاق الآیه المبارکه وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ .. فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ «3»، و ما تقدم من النص.

و دعوی: أن صحیح زراره یدلّ علی أنها معینه لو وقع القتل الخطئی فی 

______________________________

(1) راجع ج: 22 صفحه: 328.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب الکفارات: 1.

(3) سوره النساء: 92.
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مسأله 4: لو قبل أولیاء المجنی علیه فی القتل العمدی الدیه وجبت الکفاره أیضا و لا تسقط بها

(مسأله 4): لو قبل أولیاء المجنی علیه فی القتل العمدی الدیه وجبت الکفاره أیضا و لا تسقط بها (10)، و لا تسقط الکفاره لو أمر المقتول أحدا أن یقتله فقتله (11).


مسأله 5: لو اشترک جماعه فی قتل شخص- عمدا أو خطأ- فعلی کل واحد منهم کفاره

(مسأله 5): لو اشترک جماعه فی قتل شخص- عمدا أو خطأ- فعلی کل واحد منهم کفاره (12).

______________________________

أشهر الحرم، و هو قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قتل رجلا خطأ فی أشهر الحرم؟ فقال: علیه الدیه، و صوم شهرین متتابعین من أشهر الحرم، قلت: إن هذا یدخل فیه العید و أیام التشریق، قال: یصومه فإنه حق لزمه» «1».

باطله: لأنه مهجور بالإعراض، فیحمل علی ما إذا لم یتمکن من العتق، بقرینه ما یأتی فی روایته الثانیه، أو علی التثبت و التأمل فی کلفه الصوم، مع أنه مشتمل علی صوم یوم العید الذی هو مخالف لضروره المذهب بل الدین، کما مر فی کتاب الصوم. علی أنه معارض بروایته الأخری عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

«سألته عن رجل قتل رجلا خطأ فی الشهر الحرام؟ قال علیه السّلام: تغلّظ علیه الدیه، و علیه عتق رقبه، أو صیام شهرین من أشهر الحرام» «2»، المحموله علی الترتیب لا التخییر، بقرینه ما تقدم من صحیح ابن سنان.

(10) لأن الصلح علی الدیه غیر مسقط للکفاره بعد تحققها، مضافا إلی الإجماع.

(11) للأصل، و الإطلاق، و العموم.

(12) لصدق العنوان بالنسبه إلی کل واحد منهم، فیشمله الإطلاق، و العموم، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب دیات النفس: 4.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب الصوم الواجب.
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مسأله 6: تجب الکفاره علی الکافر لو قتل مسلما

(مسأله 6): تجب الکفاره علی الکافر لو قتل مسلما (13)، و لو أسلم تسقط عنه (14)، و هل تجب علی من قتل نفسه (15).


مسأله 7: لو قتل من أباح الشارع دمه فلا کفاره فیه

(مسأله 7): لو قتل من أباح الشارع دمه فلا کفاره فیه (16).


مسأله 8: لو قتل صبی أو مجنون مسلما تتعلق به الکفاره

(مسأله 8): لو قتل صبی أو مجنون مسلما تتعلق به الکفاره (17)،

______________________________

(13) لعموم النص، و إطلاقه، و أنهم مکلفون بالفروع کتکلیفهم بالأصول، کما تقدم مکررا.

(14) لأن «الإسلام یجب ما قبله» «1».

(15) من انسباق الغیر من الأدله، و أنه لا بد و أن یکون القاتل غیر المقتول، فلا تجب. و من الجمود علی بعض الإطلاقات فتجب، فالأحوط لورثته إخراج الکفاره من ترکته برضائهم.

(16) لفرض إباحه الشارع دمه، فلا موجب للکفاره. نعم أثم القاتل حیث لم یستأذن من الإمام أو نائبه، لأن الاستئذان منه واجب نفسی، و هذا لا ربط له بأصل القتل.

(17) لشمول الخطابات- کالعمومات، و الإطلاقات- لهما وضعیا کانت أو تکلیفیا، و لذا بنی المشهور من محققی الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم الشریفه) علی أن عبادات الصبی شرعیه. نعم حدیث رفع القلم «2»، یرفع الإلزام دون أصل الشرعیه و الثبوت، و حینئذ یجوز للولی إخراج الکفاره المالیه من ماله إن کان له مال، و إلا فیتبع بعد بلوغه، و لو أخرجها الصبی جامعا للشرائط، و تحقق منه قصد القربه، أجزأ.

و قد تقدم سابقا أن الحکم فی الکفارات تکلیفی، مشوب بالوضعی. و مع الشمول لها لا وجه لجریان الأصل. کما لا وجه لجریان حدیث الرفع فی 

______________________________

(1) تفسیر القمی ج: 2 صفحه: 27 و راجع مهذب الاحکام ج: 7 صفحه: 288.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 11.
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و لکنها کفاره خطأ مطلقا (18).


مسأله 9: إذا قتل القاتل قصاصا أو مات لا تسقط الکفاره

(مسأله 9): إذا قتل القاتل قصاصا أو مات لا تسقط الکفاره (19).

______________________________

المقام، لأنه إنما یجری فی رفع کلفه التکلیف، لا فی أصل المشروعیه و الجواز.

(18) لأن عمدهما خطأ کما مر.

(19) للأصل، و الإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

و دعوی: عدم وجوب الکفاره بالقود للأصل، و لأنه کفاره، لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «الحدود کفاره» «1»، و قول الصادق علیه السّلام فی معتبره عبد اللّه بن سنان:

«کفاره الدم إذا قتل الرجل مؤمنا متعمدا فعلیه أن یمکّن نفسه من أولیائه، فإن قتلوه فقد ادّی ما علیه، إذا کان نادما علی ما کان منه عازما علی ترک العود، و إن عفی فعلیه أن یعتق رقبه، و یصوم شهرین متتابعین و یطعم ستین مسکینا، و أن یندم علی ما کان منه و یعزم علی ترک العود، و یستغفر اللّه تعالی أبدا ما بقی» «2»، و قریب منها غیرها.

لا وجه لها: لأن الأصل لا معنی له فی مقابل الإطلاقات، و العمومات، و أما قول النبی صلّی اللّه علیه و آله ظاهر فی خصوص ما صدر منه من الذنب بالقتل أو غیره، و ان الحدّ کالقود و القتل رافع للذنب و الإثم، فلا ینافی ذلک ثبوت الکفاره- التی تعلقت بالأموال بل هو نظیر قولهم علیهم السّلام: «کفاره عمل السلطان قضاء حوائج الإخوان» «3»، بدلیل آخر.

و أما قول الصادق علیه السّلام فی المعتبره: «فقد أدّی ما علیه» من الضمان و القصاص، و لا ناظر للکفاره أصلا.

و أما بقیه الأخبار التی قد یستفاد منها عدم الکفاره فی صوره القود 

______________________________

(1) سنن البیهقی ج: 8 باب (الحدود و الکفارات) صفحه: 329.

(2) الوسائل: باب 28 من أبواب الکفارات: 2.

(3) الوسائل: باب 33 من أبواب الکفارات.
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و کذا فی القتل الخطئی لو مات قبل أدائها (20).


مسأله 10: تتعدد الکفاره إن تعدد موجبها

(مسأله 10): تتعدد الکفاره إن تعدد موجبها (21).


مسأله 11: لو قتل شخص باعتقاد أنه کافر ثمَّ انکشف أنه مؤمن تجب الکفاره

(مسأله 11): لو قتل شخص باعتقاد أنه کافر ثمَّ انکشف أنه مؤمن تجب الکفاره (22).

______________________________

بالمفهوم، یشکل التمسک بها لنفیها، لعدم کونها فی مقام بیان العلیه لذلک، بل فی مقام ذکر أحد الأفراد، فلا یستفاد منها المفهوم المعتبر.

(20) لأن ظاهر الخطاب فی الکفارات و ان کان تکلیفیا إلا أنها مشوبه بالوضعیه، و لذا لا تسقط بالموت، مثل کفارات الإحرام. و خلف النذر و الیمین و الإفطار و غیرها. و اللّه العاصم من الزلل.

(21) للأصل، ما لم یدلّ دلیل علی الخلاف و هو مفقود، مضافا إلی الإجماع، فلو قتل شخص أشخاصا کثیره عمدا و ظلما، تجب کفارات الجمع حسب عدد المقتولین، و کذا لو تصادمت الحاملان فماتتا مع جنینیهما وجبت علی کل واحده أربع کفارات إن ولجت الروح فی الجنین، و التزمنا بوجوبها علی القاتل، و إن لم یلجه الروح فکفارتان علی کل واحده منهما، کما هو واضح.

(22) للإطلاق، و العموم، مضافا إلی الإجماع، و أن الاعتقاد لا یوجب سقوط الکفاره، کما تقدم فی الدیه.
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الفصل الثانی عشر فی الجنایه علی الحیوان


اشاره

الفصل الثانی عشر فی الجنایه علی الحیوان و أنها باعتبار المجنی علیه علی أقسام:



الأول: ما یحل أکل لحمه عاده کالأنعام الثلاثه و غیرها


اشاره

الأول: ما یحل أکل لحمه عاده کالأنعام الثلاثه و غیرها فمن أتلف منها شیئا بالذکاه لزمه التفاوت بین کونه حیا و ذکیا (1)، و لو لم یکن بینهما تفاوت فلا شی ء علیه و إن کان آثما (2)، و لو أتلفه بغیر تذکیه ضمن قیمته (3)، و لو بقی فیه ما ینتفع به کالصوف و الشعر و غیرهما فهو للمالک (4).



مسأله 1: لیس للمالک إلزام الجانی بالقیمه عن الحیوان المذکی

(مسأله 1): لیس للمالک إلزام الجانی بالقیمه عن الحیوان المذکی (5)،

______________________________

(1) لقاعده الإتلاف، مضافا إلی الإجماع، و عدم خروج الحیوان عن ملک صاحبه بالجنایه، فله أخذ التفاوت فی المالیه فقط، لبقاء المالیه فیه شرعا، و عرفا.

(2) لفرض عدم تفویت شی ء علیه، و أن التصرف فی مال الغیر بغیر رضاه و عدم الإتلاف، موجب للإثم.

(3) لقاعده الإتلاف: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»، و للإجماع.

(4) للأصل، و یوضع من قیمته التی یغرمها الجانی بالمراضاه بینهما، و إلا فمقتضی المعاوضه بالضمان یکون المتلف للجانی بمقتضی ضمانه للقیمه.

(5) للأصل، بعد فرض عدم خروج ذات الحیوان عن المالیه بذلک، و أنه 
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و دفعه إلیه بل له أخذ ما به التفاوت (6).


مسأله 2: لو خرج بالذبح عن القیمه یضمنه الجانی

(مسأله 2): لو خرج بالذبح عن القیمه یضمنه الجانی کما فی بعض أقسام الطیور المحلّله (7).


مسأله 3: لو قطع بعض أعضاء الحیوان أو جرحه أو کسر بعض عظامه مع استقرار حیاته فعلیه الأرش

(مسأله 3): لو قطع بعض أعضاء الحیوان أو جرحه أو کسر بعض عظامه مع استقرار حیاته فعلیه الأرش (8)، من غیر فرق بین عین ذات القوائم الأربع و غیرها (9)،

______________________________

باق علی ملک مالکه. نعم لو کانت له منافع أخری کاللبن و نحوه، یصح له مطالبه القیمه حینئذ، لفرض أنه فوّتها علی المالک.

و ما عن بعض من أن له المطالبه بالقیمه مطلقا، لأنه بالذبح الشرعی یکون بحکم التلف.

مردود، لأنه بذلک لا یکون بحکم التلف لا شرعا، بل و لا عقلا، و لا عرفا، و إن فات بعض المنافع. نعم لو تراضیا بالقیمه لا وجه للإشکال حینئذ.

(6) ظهر وجهه مما تقدم.

(7) لفوات المالیه عرفا، فیضمن لا محاله، کما فی بعض أقسام الطیور أو النحل أو غیرهما.

(8) لضمان تدارک ما فات من المالیه ما بین الصحیح و المعیب، و أن ضمان الأجزاء کضمان أصل العین، مضافا إلی الإجماع.

(9) لما تقدم من القاعده، و ما فی بعض الأخبار من أن فی عین ذوات القوائم الأربع ربع ثمنها، کما فی صحیح ابن أذینه قال: «کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن روایه الحسن البصری یرویها عن علی علیه السّلام فی عین ذات الأربع قوائم إذا فقئت ربع ثمنها، فقال: صدق الحسن، قد قال علی علیه السّلام ذلک» «1»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 47 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 13.
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و مع عدم استقرار الحیاه فعلیه تمام القیمه (10)، و کذا فی إلقاء جنین البهیمه (11).


الثانی: ما یصح ذکاته و لا یؤکل لحمه شرعا کالنمر و الأسد و الفهد و غیرها من السباع


اشاره

الثانی: ما یصح ذکاته و لا یؤکل لحمه شرعا کالنمر و الأسد و الفهد و غیرها من السباع فإن أتلفه بالذکاه ضمن الأرش (12)، و کذا فی قطع جوارحه و کسر عظامه مع استقرار حیاته (13)، و لو أتلفه لا بالذکاه ضمن قیمته حیا (14)، یوم الأداء (15)،

______________________________

و عن أبی جعفر علیه السّلام فی صحیح محمد بن قیس: «قضی علی علیه السّلام فی عین فرس فقئت ربع ثمنها یوم فقئت العین» «1»، و عن الصادق علیه السّلام: «من فقأ عین دابه فعلیه ربع ثمنها» «2»، محمول علی أن الأرش هو الربع فی تلک الأزمنه، و إلا فلا بد من ردّ علمها إلی أهلها، لهجر الأصحاب عنها، و لا فرق فی عین الحیوان بین مأکول اللحم عاده أو غیره و إن حل أکله شرعا، فلا تشمل محرم الأکل، لانصرافها عنه.

(10) لقاعده الإتلاف.

(11) ظهر وجه ذلک مما تقدم من القاعده، و أما روایه السکونی عن الصادق علیه السّلام: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی جنین البهیمه إذا ضربت فأزلفت عشر قیمتها» «3»، محموله علی الأرش فی تلک الأزمنه کذلک، کما مر فی غیرها، و إلا فیرد علمها إلی أهلها.

(12) لما عرفت من بقاء المالیه و ملک مالکه عرفا فی مثل الجلد و العظم بعد التذکیه، فلا بد من تدارک ما فات من المالیه.

(13) لقاعده الإتلاف، مضافا إلی الإجماع.

(14) لفوات المالیه، فتشمله القاعده، و للإجماع.

(15) لما تقدم فی کتاب البیع و غیره من أن المدار علی قیمه یوم الأداء.

______________________________

(1) الوسائل: باب 47 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 13.

(2) الوسائل: باب 47 من أبواب دیات الأعضاء: 2 و 13.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب دیات النفس: 2.
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و یستثنی من القیمه ما ینتفع به من المیته کعظم الفیل و نحوه (16).


مسأله 4: لو کان الحیوان مما لا یؤکل لحمه عاده و إن حلّ أکله شرعا کالخیل و البغال و الحمیر الأهلی

(مسأله 4): لو کان الحیوان مما لا یؤکل لحمه عاده و إن حلّ أکله شرعا کالخیل و البغال و الحمیر الأهلی ضمن القیمه بالإتلاف سواء أتلفه بالتذکیه أم بغیرها (17).


مسأله 5: لا یستثنی من القیمه لحم ما لا یؤکل عاده

(مسأله 5): لا یستثنی من القیمه لحم ما لا یؤکل عاده (18)، إلا إذا فرضت له قیمه فی ظروف خاصه (19).


مسأله 6: لو شک فی أن الحیوان الذی وقعت علیه الجنایه مما یؤکل عاده مثل البقر أو لا یؤکل عاده کالفرس

(مسأله 6): لو شک فی أن الحیوان الذی وقعت علیه الجنایه مما یؤکل عاده مثل البقر أو لا یؤکل عاده کالفرس ضمن القیمه إن لم یمکن الاستفاده من لحمه (20).

______________________________

(16) لفرض المالیه له عرفا، و عدم ورود النهی عنه شرعا.

(17) لعدم المالیه عرفا بعد الإتلاف، إذ المقصود من تلک الحیوانات الظهر، و لذا لا یستثنی لحمه من الغرامه، لعدم القیمه للمذکی منها عرفا، فلا فرق فی الإتلاف بالتذکیه أو بغیرها، و یدل علی ذلک روایه أبی الجارود قال: «سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: کانت بغله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا یردّونها عن شی ء وقعت فیه، قال: فأتاها رجل من بنی مدلج و قد وقعت فی قصب له ففوّق لها سهما فقتلها، فقال له علی علیه السّلام: و اللّه لا تفارقنی حتی تؤدیها قال: فوداها ستمائه درهم» «1».

(18) لأنه لا قیمه له عرفا، لعدم المنفعه المعتنی بها، و لذا لا یتنافسون فی تحصیله.

(19) کظرف المجاعه لا سمح اللّه، فتکون له قیمه عرفا.

(20) لقاعده الإتلاف، نعم لو ترددت القیمه بین الأقل و الأکثر یؤخذ بالمتیقن، و یستثنی المتلف إن کان له مالیه عرفا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 27 من أبواب موجبات الضمان: 1.
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مسأله 7: لا فرق فی تعلق أرش الجنایه بین العمد و الخطأ

(مسأله 7): لا فرق فی تعلق أرش الجنایه بین العمد و الخطأ و لا بین البالغ و الصبی و العاقل و المجنون (21).


الثالث: ما لا یقع علیه الذکاه کالکلب و الخنزیر و الحشرات


اشاره

الثالث: ما لا یقع علیه الذکاه کالکلب و الخنزیر و الحشرات ففی کلب الصید أربعون درهما (22)،

______________________________

(21) کل ذلک للإطلاق، و العموم، و أنه من الوضعیات، و فی الصبی و المجنون یخرج الأرش ولیهما من مالهما، و إلا فیتبعهما بعد البلوغ و العقل، کما تقدم.

(22) علی المشهور، و تدلّ علیه روایات، ففی معتبره عبد الأعلی بن أعین عن الصادق علیه السّلام قال: «فی کتاب علی علیه السّلام دیه کلب الصید أربعون درهما» «1»، و فی روایه ابن فضال عن الصادق علیه السّلام: «دیه کلب الصید أربعون درهما، و دیه کلب الماشیه عشرون درهما» «2»، و فی روایه الولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «دیه الکلب السلوقی أربعون درهما، أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بذلک أن یؤدیه لبنی خزیمه» «3»، المحمول علی کلب الصید، لغلبه الصید فی الکلاب السلوقیه، و السلوق قریه بالیمن أکثر کلابها معلّمه.

و ما عن علی علیه السّلام: «فیمن قتل کلب الصید قال علیه السّلام: یقوّمه، و کذلک البازی، و کذلک کلب الغنم، و کذلک کلب الحائط» «4»، محمول علی أن ثمنها أربعون درهما فی تلک الأزمنه، أو مطروح لموافقته للعامه، و هجر الأصحاب عنه.

و أما روایه ابن حصین عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی:

وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ «البخس: النقص، و هی قیمه کلب الصید إذا قتل کانت دیته عشرین درهما» «5»، فهی أیضا محموله علی اختلاف الدراهم، أو مطروحه لهجر الأصحاب عنها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس الحدیث: 5 و 4 و 1.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس الحدیث: 5 و 4 و 1.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس الحدیث: 5 و 4 و 1.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس: 3 و 8.

(5) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس: 3 و 8.
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بلا فرق بین أقسامه (23)، و فی کلب الغنم عشرون درهما (24)، و کذا فی کلب الحائط (25)، و فی کلب الزرع قفیز من بر (26)، و لا یملک المسلم من الکلاب التی لا منفعه لها مثل کلاب الهراش فلا یضمن قاتلها شیئا (27)، و کذا فی الحشرات و الخنزیر (28).

______________________________

(23) لما تقدم من الإطلاق، و التقیید فی بعض الروایات من باب ذکر أحد أنواع کلب الصید.

(24) علی المشهور لروایه ابن فضال المنجبره عن الصادق علیه السّلام: «دیه کلب الماشیه عشرون درهما» و أما روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «دیه کلب الغنم کبش» «1»، فیمکن أن یراد به أن قیمه الکبش کانت یومئذ عشرین درهما، أو المراضاه به.

(25) علی المشهور، بل ادّعی علیه الإجماع، و ما تقدم عن علی علیه السّلام فی معتبره السکونی من التقویم فی کلب الحائط، محمول علی أن التقویم کان عشرین درهما فی تلک الأزمنه، فلا خلاف بینهما. و الحائط هو البستان.

(26) علی المشهور، و لکن فی روایه أبی بصیر: «و دیه کلب الزرع جریب من بر» «2»، المحموله علی الأفضلیه.

ثمَّ إن ما تقدم فی الروایات إنما هی دیه مقدره شرعیه، لما تقدم من أقسام الکلاب، و لا یتجاوز عنها لما مر و ذلک لا تنافی قیمتها قد تکون أکثر أو أقل.

(27) لعدم المقتضی للضمان لها، لأنها لا تملک شرعا، فلا وجه للضمان.

(28) لعدم المالیه لهما شرعا کما مر، و لو فرض فی میته الحشرات منافع عقلائیه غیر منهی عنها شرعا تستثنی من القیمه التی یغرمها الجانی، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس: 2.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب دیات النفس: 2.
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مسأله 8: الکلاب التی فیها أغراض صحیحه غیر منهی عنها شرعا و لها مالیه کالکلاب المعلّمه البولیسیّه فی تلفها ضمان القیمه

(مسأله 8): الکلاب التی فیها أغراض صحیحه غیر منهی عنها شرعا و لها مالیه کالکلاب المعلّمه (البولیسیّه) فی تلفها ضمان القیمه (29)، و کذا فی غیرها من الحیوانات (30).


مسأله 9: کل ما لا یملکه المسلم کالخمر و آلات القمار و الخنزیر

(مسأله 9): کل ما لا یملکه المسلم کالخمر و آلات القمار و الخنزیر لا ضمان فیه لو أتلفه (31).


مسأله 10: ما یملکه الذمی کالخمر و الخنزیر مضمون بقیمته عند مستحلّیه

(مسأله 10): ما یملکه الذمی کالخمر و الخنزیر مضمون بقیمته عند مستحلّیه (32)،

______________________________

(29) لفرض المالیه بین العقلاء، و شیوع قیمتها بوقوع المعاوضه علیها و التنافس فی اقتنائها، و عدم ورود تحدید دیه لها فی الشرع، فلا بد من الرجوع إلی العرف فی ضمان قیمتها، و ما ورد من التحدیدات غیر شامل لهذه الکلاب کما هو واضح، فیکون المقتضی للضمان موجودا و المانع عنه مفقودا کما عرفت.

(30) ظهر وجه ذلک مما مر بعد فرض المالیه لدی العقلاء لها، و عدم ورود النهی عنها شرعا.

(31) تقدم وجه ذلک من عدم المالیه فیها شرعا، نعم فی آلات القمار التی هیئتها غیر محترمه شرعا دون أصل الماده، فلو أتلف الهیئه دون الماده لا ضمان فیها، و لو استلزم إبطال الهیئه تلف الماده فلا یضمن الماده أیضا، للأمر به شرعا، فلا معنی للضمان حینئذ مع کون الهیئه و الماده مهدورتان.

(32) للإجماع إن لم یخل بشرائط الذمه، لأن بها یحقن ماله و دمه، و إلا یخرج عن الذمه فلا احترام لأموالهم، و لا ضمان حینئذ، و یحمل علی ما ذکرنا ما ورد عن علی علیه السّلام: «رفع إلیه رجل قتل خنزیرا فضمنه قیمته، و رفع إلیه رجل 
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و فی الجنایه علی أطرافه و جراحاته الأرش (33).


مسأله 11: الخمر التی تتخذ للخل محترمه لا یجوز إهراقها و یضمن لو أتلفها

(مسأله 11): الخمر التی تتخذ للخل محترمه لا یجوز إهراقها و یضمن لو أتلفها (34)، و کذا قاروره الخمر و غیرها من أدواتها و کذا محال آلات اللهو و محفظتها (35).


مسأله 12: تقدم أنه لو أتلف شخص علی الذمی خمرا أو آله اللهو و غیرهما مما یملکها الذمی فی مذهبه

(مسأله 12): تقدم أنه لو أتلف شخص علی الذمی خمرا أو آله اللهو و غیرهما مما یملکها الذمی فی مذهبه ضمنها المتلف و لو کان مسلما إن عمل الذمی بشرائط الذمه (36)، و إلا فلا ضمان فی إتلافها (37)، و لو کانت لمسلم لا یضمنه الجانی متجاهرا کان أو مستترا (38)، و لو کان شی ء لا مالیه عند أهل الذمه و لکنه مال عند المسلم فلا ضمان فی إتلافه (39).

______________________________

کسر بربطا فأبطله» «1»، و فی معتبره غیاث بن إبراهیم عن أبی جعفر علیه السّلام: «أن علیا علیه السّلام ضمن رجلا مسلما أصاب خنزیرا لنصرانی» «2»، و تقدم فی کتاب الجهاد ما یتعلق بالمقام.

(33) ظهر وجه ذلک مما مر.

(34) لفرض المالیه فیها عرفا، و شرعا.

(35) لفرض المالیه المحترمه فی جمیع ذلک، فیضمن بإتلافها، کما مر فی کتابی الغصب و البیع.

(36) لما مر سابقا، و تقدم فی کتاب الجهاد.

(37) لإخلالهم بشرائط الذمه فلا احترام لهم و لأموالهم، کما تقدم فی محله.

(38) لعدم المالیه لها بالنهی الشرعی، کما مر فی المکاسب المحرمه.

(39) للأصل، بعد عدم تلف مال بالنسبه إلی الذمی، فلا موضوع للضمان،

______________________________

(1) الوسائل: باب 26 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 26 من أبواب موجبات الضمان: 1 و 2.
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مسأله 13: تقدم سابقا أنه لو جنت الدابه علی الزرع ضمن صاحبها إن کان فی اللیل

(مسأله 13): تقدم سابقا أنه لو جنت الدابه علی الزرع ضمن صاحبها إن کان فی اللیل و لو کان فی النهار لم یضمن (40)، هذا إن لم یکن تسبیب فی البین، و إلا فلو أرسلها صاحبها نهارا إلی الزرع فاتلفته فهو له ضامن (41)، و کذا لو کان التسبیب فی اللیل (42).


مسأله 14: لو جنی علی کلب له دیه مقدره فالضمان بنسبه الناقص إلی الکامل من القیمه السوقیه

(مسأله 14): لو جنی علی کلب له دیه مقدره فالضمان بنسبه الناقص إلی الکامل من القیمه السوقیه (43).


مسأله 15: لو غصب الکلاب غاصب فأتلفها فعلیه الدیه المقدره

(مسأله 15): لو غصب الکلاب غاصب فأتلفها فعلیه الدیه المقدره (44)، و أما لو تلفت تحت یده بلا تسبب منه فالضمان علی القیمه السوقیه (45).

______________________________

و یمکن شمول قاعده: «الإلزام» لذلک أیضا.

(40) تقدم فی البحث عن موجبات الضمان، فراجع (مسأله 19) منها.

(41) لقاعده الإتلاف بالتسبیب، کما تقدم فی (مسأله 15) من موجبات الضمان.

(42) لما مرّ من القاعده بلا فرق بین اللیل و النهار. نعم لو خرجت من البیت المعده لها لیلا بأمر غیر عادی، کما إذا هدمت حیطان البیت لزلزله و خرجت أو أخرجها السارق أو غیر ذلک، فلا ضمان علی صاحبها، لعدم صحه نسبه الإتلاف إلیه عرفا، لیلا کان أو نهارا.

(43) لأنها المدار فی المالیات، و ما مرّ من التقادیر إنما هی دیات للکلاب المتقدمه لا قیمتها، فیرجع إلیها فی النقص، فیؤخذ بالنسبه، فلو فرض أن قیمته سلیما مائه دینار، و معیبا عشره دنانیر، یؤخذ عشر ما هو المقدر و هکذا.

(44) لإطلاق ما تقدم.

(45) لعدم التسبیب منه بالنسبه إلیه حینئذ، فلا بد من القیمه المقدره.
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و کذا لو ورد علیها نقص أو عیب فالأرش (46).


مسأله 16: لو جنی علی حیوان له منفعه معلومه بحیث ذهبت منفعته بالجنایه مع بقاء العین

(مسأله 16): لو جنی علی حیوان له منفعه معلومه بحیث ذهبت منفعته بالجنایه مع بقاء العین کما هی علیها یضمن الجانی المنفعه (47).


مسأله 17: لو جنی علی الزرع المملوک أو الأشجار المملوکه بحرقها أو فسادها یضمن مقدار الجنایه

(مسأله 17): لو جنی علی الزرع المملوک أو الأشجار المملوکه بحرقها أو فسادها یضمن مقدار الجنایه و کذا لو جنی علی الأموال الصامته کالدور و القصور بتخریبها و هدمها (48)، و أما فی الأشجار غیر المملوکه کما فی الغابات فإن أضرت بالمصالح العامه فللحاکم الشرعی أن یمنعه (49).

______________________________

و احتمال أنه یؤخذ بأکثر الأمرین من القیمه المقدره و الدیه المقدره، شرعا لأن الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال.

مخدوش، کما مر فی کتاب الغصب.

(46) ظهر وجهه مما مر، و کیفیه تعیین الأرش تقدمت فی (مسأله 14).

(47) لعموم قاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»، و أن المنافع مال، بل المالیه تدور مدارها غالبا، کما لو جنی علی کلب معلّم بالضرب علی رأسه فجهل التعلیم و صار کلب هراش، کما یقال فی کلب الصید هکذا، هذا إن کان موقتا، و أما لو کان فوات المنفعه دائمیه، و لم یحتمل رجوعها، فالضمان بقیمه أصل الحیوان، لفرض أنه أسقط أصل المالیه.

(48) لقاعده الإتلاف الشامله لجمیع ذلک، و یرجع فی مقدار الضمان، و تعیین الأرش، إلی أهل الخبره و المتخصصین.

(49) لولایته علی ذلک شرعا و عرفا، بل له تضمینه، لأنها ملک للإمام علیه السّلام، کما تقدم فی الأنفال و هو نائبه.
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.....

______________________________

و إن لم یضر بالمصالح العامه، فإن حازها جامعا لشرائط الحیازه تصیر ملکه، فله التصرف بما یشاء، و إن لم یکن کذلک فللحاکم الشرعی حق التضمین إن رأی فیه مصلحه، لفرض تحقق المالیه بل الملکیه، کما مرّ.

نعم، لو کان ممن أباح له الإمام علیه السّلام حقه، فلا وجه للضمان حینئذ.

انتهی المجلد التاسع و العشرون بآخر الدیات و یتبعه المجلد الثلاثون مستمدا منه جل شأنه العون و التوفیق و هو ولیهما.

محمد الموسوی السبزواری 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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المجلد 30


اشاره

سرشناسه : سبزواری، سیدعبدالاعلی، 1288؟ - 1372.

عنوان قراردادی : عروه الوثقی . شرح

عنوان و نام پدیدآور : مهذب الاحکام فی بیان حلال والحرام/ تالیف عبد الاعلی الموسوی السبزواری .

مشخصات نشر : سوریه - دار الإرشاد للطباعه والنشر والتوزیع

مشخصات ظاهری : 30 ج.

یادداشت : کتاب حاضر شرحی بر ''عروه الوثقی ''، محمد کاظم یزدی است .

مندرجات : ج.4. الطهاره.- ج.7، 8. الصلاه.- ج.10. الصومر.- ج.11. الزکاه الخمس.- ج.14. الحج.- ج.16. المکاسب.- ج.17. البیع.- ج.18. البیع الی الودیعه.- ج.19. الاجاره المضاربه.- ج.20. الشرکه الی الکفاله.- ج.21. الدین الی الغصب.- ج.22. الوقف الی الکفاره.- ج.23. الصیدوالذباحه الی اللقطه.- ج.24، 25. النکاح.- ج.26. الطلاق.- ج.27. القضاء.- ج.28. الحدودالقصاص.- ج.29. الدیاتج.30. الارث.

موضوع : یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی -- نقد و تفسیر

موضوع : فقه جعفری -- قرن 14

موضوع : حلال و حرام

شناسه افزوده : یزدی، محمد کاظم بن عبدالعظیم، 1247؟ - 1338؟ ق . عروه الوثقی. شرح
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اشاره
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کتاب المواریث


اشاره

کتاب المواریث بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

و یعبر عنها بالفرائض أیضا (1)، و هی ثابته فی جمیع الشرائع السماویه (2)، و فیه فصول:

______________________________

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه الذی له میراث السماوات و الأرض، و جعل فی عباده من یرث بالرد و الفرض، و الصّلاه و السّلام علی سیّد الأنبیاء و آله الذین علّموا العباد کلّ نفل و کلّ فرض، و بثّوا العلوم و المعارف من جمیع الجهات بإخلاص محض.

(1) و هی جمع فریضه، التی هی فی اللغه بمعنی المقدر و الثابت، و فی الاصطلاح: ما یستحقه الإنسان بموت آخر من السهام المقدره فی کتاب اللّه تعالی، بنسب أو سبب.

و المواریث- جمع میراث- من الإرث، و هو من ورث، و هو: ما ینتقل من میت إلی حی انتقالا ابتدائیا، حقیقه أو حکما. و إنها أعم من الفرائض، لشمولها الحقوق المالیه و غیرها، یقال: «توارثوا المجد کابرا عن کابر»، و إن الفرائض مقدره فی کتاب اللّه العزیز، بخلاف المواریث، و قد یطلق أحدهما علی الآخر.

(2) لأنها أمر فطری لا تعبد فیه، فلکل قوم إرث، و الشرائع الإلهیه 
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______________________________

حدّدت له قیودا و حدودا، فی الکمیه أو فی الکیفیه، کما ذکرنا فی التفسیر «1»، و کیف کان فقد دلّت الآیات الشریفه، و الضروره الدینیه، و السنه المتواتره بین المسلمین، علی ثبوتها قال تعالی لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ «2» و قال تعالی:

یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «3»، و غیرهما من الآیات المبارکه الصریحه فی ذلک.

و عن نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله انه قال: «تعلموا الفرائض و علموا الناس فإنی امرؤ مقبوض، و العلم سیقبض و تظهر الفتن حتی یختلف اثنان فی الفریضه فلا یجدان من یفصل بینهما» «4»، و لعل المراد بقبض العلم ما حدث بعد ارتحاله إلی الملإ الأعلی، فکان ذلک سببا لانطماس العلم و کتم الکمالات.

و عنه صلّی اللّه علیه و آله: «تعلموا الفرائض و علموه الناس فإنه نصف العلم، و هو أول شی ء ینتزع من أمتی» «5»، و لعل المراد من کونها نصف العلم کثره الأهمیه، لتوقفها علی أمور و أصول، لا یقبلها سوی الأذهان السلیمه.

و المراد من ذیل الحدیث ما تحقق من الحوادث، و افتعال بعض الأحادیث من بعده صلّی اللّه علیه و آله، و غیرهما من الروایات التی یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

______________________________

(1) راجع المجلد السابع من تفسیر مواهب الرحمن صفحه: 354 الطبعه الأولی.

(2) سوره النساء الآیه 7.

(3) سوره النساء الآیه 11.

(4) السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه: 208 ط- بیروت.

(5) السنن الکبری کتاب الفرائض ج: 6 صفحه 209.
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الفصل الأول فی موجبات الإرث و أسبابه


اشاره

الفصل الأول فی موجبات الإرث و أسبابه و هی اثنان (3): النسب و السبب (4)، أما الأول، فله ثلاث مراتب مترتبه (5):

______________________________

(3) بالاستقراء، و بضروره من الدین، و ما یأتی من الروایات.

(4) أما الأول و هو: «الاتصال بین شخصین عرفا بالولاده شرعا» کالأب و الابن، أو بانتهائهما إلی ثالث أو أکثر، مع صدق النسب قریبا عرفا، فالاتصال البعید- کالاتصال بآدم أو بالنبی صلّی اللّه علیه و آله- لا یعد نسبا ارثیا عرفا.

و أما الزوجیه أو الإخاء العقدی و نحوهما، لا یکون من النسب أیضا، لعدم اتصال أحدهما بالآخر بالولاده.

و کذا ولد الزنا لا إرث له- لعدم تحقق النسب فی ولد الزنا لا عرفا، و لا شرعا، و إن تحققت الولاده التکوینیه، لأنه خلق من مائه و محرمات النکاح غالبها تدور مدار الولاده التکوینیه- بخلاف الشبهه، و نکاح أهل الملل الفاسده، فإن الشارع قرر نکاحهم، فیتوارثون.

أما الثانی: و هو: «اتصال أحدهما بالآخر بزوجیه، أو ولاء مخصوص، دون الولاده» فیشمل المطلقه الرجعیه، لأن الزوجیه و إن کانت مرتفعه إلا أن الاتصال موجود، لأن به یمکن للزوج الرجوع، و تجب نفقتها، و یحرم نکاح أختها، فترث حینئذ بخلاف البائنه.

(5) لا یرث أحد من المرتبه اللاحقه مع وجود أحد من المرتبه السابقه 
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الأولی: الأبوان- من غیر ارتفاع- و الأولاد و إن نزلوا (6).

الثانیه: الإخوه و الأخوات- لأب أو لأم أو لهما- و أولادهم- و إن نزلوا- و الأجداد و إن علوا (7).

الثالثه: الأخوال و الخالات، و الأعمام و العمات- و إن علوا- و أولادهم و إن سفلوا (8).

و أما السبب فقسمان: زوجیه و ولاء (9).

______________________________

خال من المانع، لما یأتی من الآیات الشریفه، و الروایات المستفیضه.

(6) بالکتاب، و السنه، و الإجماع.

أما الکتاب، فقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «1».

و أما السنه، فکما تأتی و أما الإجماع، فهو مسلّم، بل من ضروریات الدین. فالطبقه الاولی تشتمل علی صنفین: أصل محصور و هو الأبوان، و فرع غیر محصور و هو الأولاد.

(7) لما مرّ فی سابقه بلا فرق بینهما إلا فی المرتبه.

(8) کما تقدم، و لا بد من صدق اسم القرابه فی الأولاد عرفا- کما مرّ- و إلا لبطل السبب. و یعد من فی هذه الطبقه کلهم صنفا واحدا، و لا فرض لهم.

(9) بالأدله الثلاثه، فی الأول کما تأتی. و بالسنه المستفیضه فی الثانی أیضا.

ثمَّ إن الزوجیه تجامع النسب، و أما الولاء فهو مترتب علیه، و له مراتب مرتبه، فیقدم ولاء العتق علی ولاء ضمان الجریره المقدم علی ولاء الإمامه، و لا ممانعه بین قسمی السبب، فیجامع من له الولاء مع الزوجیه، إلا فی ولاء الإمامه کما یأتی.

______________________________

(1) سوره الأحزاب 33 الآیه- 6.
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______________________________

فوائد الأولی: الإرث.

تاره: بالفرض فقط، أی ما سمّی اللّه تعالی فی کتابه سهما معینا.

و اخری: بالرد و القرابه، أی لم یسم له سهما معینا فی کتابه العزیز.

و ثالثه: بهما معا، و کل من هذه الثلاث:

تاره: فی الأنساب.

و أخری: فی الأسباب فهذه ست:

الأول: ذو فرض من الأسباب کالزوجه، قال تعالی وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ «1».

الثانی: ذو فرض و ردّ من الأسباب کالزوج، کما یأتی.

الثالث: ذو الردّ من الأسباب کالولاء.

الرابع: ذو الفرض من الأنساب، کالبنت و البنات إذا انفردن، قال تعالی:

فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ «2».

الخامس: ذو الردّ من الأنساب، کالبنت و البنات إذا دخل علیهن الذکر قال تعالی یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «3» السادس: ذو الفرض و الردّ من الأنساب، کالأب فیرث بالفرض لو اجتمع مع الولد، قال تعالی:

______________________________

(1) سوره النساء الآیه 12.

(2) سوره النساء الآیه 11.

(3) سوره النساء الآیه 11.
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______________________________

لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ «1»، و بالقرابه إذا انفرد، و لم یکن للمیت. ولد، فلم یجعل له فرض فحینئذ یرث بالقرابه، و یرث بهما معا، کما إذا کان مع البنت أو البنات و للفروض أصحاب أخر قد یکونون دائما، أو فی حال دون حال، یأتی بیان جمیع ذلک إن شاء اللّه تعالی.

الثانیه: الوارث إن لم یکن ذا فرض، فالمال کله له، اتحد أم تعدد، و إن کان ذا فرض أخذ فرضه و ردّ الباقی علیه علی التفصیل الآتی، فلا تعصیب عندنا بل یرد الزائد علی ذوی السهام، و لا یردّ علی الزوجین کما یأتی، و إذا نقصت الترکه عن ذوی الفروض دخل النقص علی بعضهم، فلا عول عندنا کما یأتی مفصلا.

الثالثه: من القواعد المسلّمه فی الإرث قاعده: «إن الأقرب یمنع الأبعد» الثابته بالکتاب، و السنه المقدسه، و الإجماع المتسالم علیه، و هی بمعنی أن الأقرب إلی المیت یحجب الأبعد عنه فی الإرث، فالأولاد من الصلب یحجبون الحفده مثلا، و الجد الأدنی یحجب الأعلی، و الاخوه یحجبون أولاد الاخوه و إن المتقرب بالأبوین یحجب المتقرب بالأب وحده و هکذا.

و قد استدلوا علیها بقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «2»، و غیره من الآیات المبارکه.

و ما ورد من السنه المستفیضه، مثل معتبره یزید الکناسی عن أبی جعفر علیه السلام قال: «ابنک أولی بک من ابن ابنک، و ابن ابنک أولی بک من أخیک و أخوک لأبیک و أمک أولی بک من أخیک لأبیک، و أخوک لأبیک أولی بک من أخیک لأمک- الحدیث» «3» إلی غیر ذلک من الروایات کما یأتی بیانها.

و یمکن الاستدلال بدلیل عقلی- أیضا- من أن رحم القریب للإنسان أولی به من البعید فی شؤوناته هذا و إن أمکنت المناقشه فیه.

______________________________

(1) سوره النساء، الآیه: 11.

(2) سوره الأحزاب الآیه 6.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 2.

ص: 10





.....

______________________________

و لکن عموم القاعده خصّص بموارد منها: تقدیم ابن العم من الأبوین علی العم للأب، للنص کما یأتی. و منها أخ حر و ولد نصفه حر، فالمال بینهما نصفان. و قد یشارک البعید القریب فی موارد ثلاثه:

الأول: لو ترک جدّا لام و ابن أخ لأمّ مع أخ لأب، فإن ابن الأخ لا یحجبه الجد للأم، و لا یزاحم الأخ للأب، فیرث مع الجدّ للأمّ.

الثانی: ما لو ترک إخوه لام و جدا قریبا لاب و جدا بعیدا لام، فیشارک الجدّ القریب بأخذ ثلثی المال مع الاخوه، و الجدّ للأم یأخذ الثلث، و قد یشارک الجدّ البعید لهم، لأن الأخ لا یمنع الجدّ البعید، و إنّ الجد القریب لا یزاحم الجدّ البعید کما یأتی التفصیل.

الثالث: ما لو ترک إخوه للأب و جدّا بعیدا لاب و إخوه للأمّ و جدا قریبا للأم، فلاقرباء الام الثلث، و للإخوه الباقی من الترکه، و یمکن مشارکه الجدّ علی ما یأتی تفصیله.

الرابعه: لو اجتمع للوارث أکثر من موجب واحد للإرث- نسبیا کان أو سببیا أو نسبیّا و سببیّا- یرث بالجمیع، إن لم یکن مانع فی البین، أو کان أقرب منه. و لا یمنع ذو الموجبین ذا الموجب الواحد.
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الفصل الثانی فی موانع الإرث


اشاره

الفصل الثانی فی موانع الإرث و هی کثیره (1)



الأول: الکفر

الأول: الکفر (2)، بأصنافه- أصلیّا کان أو عن ارتداد- فلا یرث الکافر المسلم، و لا من فی حکمه، و إن کان قریبا (3)

______________________________

(1) أنهاها الشهید فی الدروس إلی عشرین، و المشهور منها ثلاث:

الکفر، و القتل، و الرق، و ألحقوا بها: اللعان، و الزنا، و انفصال الحمل میتا، و الدین المستغرق، و الغیبه المنقطعه، و لا یخفی المسامحه فی عدّ اللعان و غیره من الموانع، لأنها من قبیل عدم المقتضی للإرث، لا من قبیل تحقق المقتضی و وجود المانع، و کذا ما ذکره فی الدروس، فإن فی عد جمله منها من الموانع مسامحه بل منع ظاهر.

ثمَّ إن المانع قد یکون من أصل الإرث و تمامه، و یطلق علیه (حجب الحرمان) أیضا، و آخر یکون عن بعض الإرث، و هو (حجب النقصان)، کما یأتی فی الفصل الثالث.

(2) و المراد به ما یخرج معتقده عن الإسلام، سواء کان حربیّا أو ذمیّا، أو مرتدا، أو منتحلا للإسلام کالخوارج و الغلاه.

(3) إجماعا، و نصوصا متواتره، فعن نبیّنا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یتوارث أهل ملّتین، قال: نرثهم و لا یرثونا، إن الإسلام لم یزده إلّا عزّا فی حقّه» «1»

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 14.
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و یختصّ إرثه بالمسلم، و إن کان بعیدا (4)

______________________________

و فی معتبره عبد الرحمن بن أعین عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: «فی النصرانی یموت و له ابن مسلم، أ یرثه؟ قال: نعم، إنّ اللّه عزّ و جل لم یزدنا بالإسلام إلّا عزّا، فنحن نرثهم، و هم لا یرثونا» «1».

و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح محمد بن قیس قال: «سمعته یقول: لا یرث الیهودی و النصرانی المسلمین، و یرث المسلمون الیهود و النصاری» «2».

و عن الصادق علیه السلام فی معتبره أبی خدیجه: «لا یرث الکافر المسلم و للمسلم أن یرث الکافر، إلا أن یکون المسلم قد أوصی للکافر بشی ء» «3» و قریب منه روایته الأخری، إلی غیر ذلک من الروایات.

(4) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها، و عن علی علیه السلام: «لو أن رجلا ذمیا أسلم، و أبوه حی، و لأبیه ولد غیره، ثمَّ مات الأب، ورثه المسلم جمیع ماله، و لم یرثه ولده و لا امرأته مع المسلم شیئا» «4».

و عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی معتبره مالک بن أعین قال: «سألته عن نصرانی مات، و له ابن أخ مسلم، و ابن أخت مسلم، و له أولاد و زوجه نصاری؟

فقال: أری أن یعطی ابن أخیه المسلم ثلثی ما ترکه، و یعطی ابن أخته المسلم ثلث ما ترک إن لم یکن له ولد صغار، فإن کان له ولد صغار فإن علی الوارثین أن ینفقا علی الصغار مما ورثا عن أبیهم حتی یدرکوا، قیل له: کیف ینفقان علی الصغار؟ فقال: یخرج وارث الثلاثین ثلثی النفقه، و یخرج وارث الثلث ثلث النفقه، فإذا أدرکوا قطعوا النفقه عنهم، قیل له: فإن أسلم أولاده و هم صغار؟ فقال:

یدفع ما ترک أبوهم إلی الامام حتی یدرکوا، فإن أتمّوا علی الإسلام إذا أدرکوا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 3.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

ص: 13





و المسلم یرث الکافر، أصلیا، کان أم لا (5)

______________________________

دفع الامام میراثه إلیهم- الحدیث-» «1»، و غیرهما من الروایات.

فلو کان للمیت ولد کافر و له ابن مسلم، یرثه ابن الولد لا الولد، و کذا لو کان له ابن کافر و أخ أو عم أو ابن عم مسلم، یرثه المسلم دونه، و کذا لو لم یکن له وارث من ذوی الأنساب، و کان له معتق أو ضامن جریره مسلم، یختص إرثه بهما- علی الترتیب- دونه.

و إذا لم یکن له وارث مسلم فی جمیع الطبقات من ذوی الأنساب و غیرهم، کان ممن لا وارث له، اختص إرثه بالإمام علیه السلام، و لم یرث أبوه الکافر منه شیئا، و کذلک فی القاتل، کما یأتی.

و لو لم یکن للمسلم وارث إلا کفار، لم یرثوه، و ورثه الإمام علیه السلام للإجماع و لما یأتی من أنه وارث من لا وارث له.

(5) إجماعا، و نصوصا، من غیر فرق بین أصنافه ففی معتبره سماعه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل المسلم هل یرث المشرک؟ قال: نعم، و لا یرث المشرک المسلم» «2».

و فی روایه أبی الأسود الدؤلی: «أن معاذ بن جبل کان بالیمن، فاجتمعوا إلیه، و قالوا: یهودی مات و ترک أخا مسلما، فقال معاذ: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: الإسلام یزید و لا ینقص، فورث المسلم من أخیه الیهودی» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، کما تقدم قسم منها.

بل إن ذلک موافق للاعتبار أیضا، فإن اللّه انما حرم الکافر من میراث المسلم، عقوبه لحیثیه کفره و جحوده، کما حرم القاتل من المیراث، عقوبه لقتله 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب موانع الإرث.

(2) الوسائل باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 8.

ص: 14





.....

______________________________

فلو کان الوارث مسلما، فلا یجری فیه تلک الحیثیه، فلا مانع من إرثه من أقربائه الکفره، إن لم یکن مانع آخر فی البین، و یستفاد ذلک من قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الإسلام یزید و لا ینقص» «1»، و قوله علیه السلام- کما تقدم-: «إنّ الإسلام لم یزده إلا عزّا فی حقّه» «2» و ما یظهر من بعض الاخبار من الخلاف، کقول نبیّنا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یرث المسلم الکافر، و لا الکافر المسلم» «3»، و کذا عنه صلّی اللّه علیه و آله: «لا یتوارث أهل ملتین» «4»، إما محمول علی أن فی المسلم مانعا من الإرث، کما فی الأول، أو محمول علی نفی التوارث من الجانبین، کما هو مقتضی القواعد الأدبیه (التفاعل) و ذلک لا ینافی ثبوته من طرف واحد، و یمکن حمل الثانی علی التقیه أیضا.

و مما ذکرنا یظهر الوجه فی روایه عبد الملک بن عمیر القبطی، عن علی علیه السلام أنه: «قال للنصرانی الذی أسلمت زوجته: بضعها فی یدک، و لا میراث بینکما» «5»، مع أن فی السند عبد الملک، و هو مذموم عند الخاصه و العامه.

و کذا فی موثقه البصری عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی نصرانی، اختارت زوجته الإسلام و دار الهجره: أنها فی دار الإسلام لا تخرج منها، و أن بضعها فی ید زوجها النصرانی، و أنّها لا ترثه و لا یرثها» «6» و أما معتبره أبی نجران عن الصادق علیه السلام: «فی یهودی أو نصرانی یموت، و له أولاد مسلمون، و أولاد غیر مسلمین، فقال علیه السلام: هم علی مواریثهم» «7»، محموله علی بیان حکم الطبیعه، أی: أن الکافر یرثه أولاده مسلمین کانوا أو کفارا- کما تقدم- لا فی صوره کون بعضهم مسلمین و بعضهم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 9 و 14.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 9 و 14.

(3) السنن الکبری للبیهقی: ج 6 صفحه 217.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 14 و 22 و 23.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 14 و 22 و 23.

(6) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 14 و 22 و 23.

(7) الوسائل الحدیث: باب 5 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

ص: 15






مسأله 1: لو مات الکافر و له وارث مسلم و کافر، ورثه المسلم

(مسأله 1): لو مات الکافر و له وارث مسلم و کافر، ورثه المسلم سواء کان بعیدا أم قریبا (6)، و إن لم یکن له وارث مسلم، و کان جمیع ورثته کفارا، یرثونه علی قواعد الإرث عندهم (7)

______________________________

کفارا، فیکون الواو فی قوله: «و أولاد غیر مسلمین» بمعنی (أو) أو یحمل قوله علیه السلام: «علی مواریثهم» التی تقدم شرحه و بیانه، و إلا یحمل علی التقیه، لأن مذهبهم عدم إرث المسلم من الکافر أیضا.

ثمَّ إنه لا فرق فی المسلم بین أن یکون مؤمنا، أو لم یکن کذلک، کما مرّ من الإطلاق.

(6) ظهر وجهه مما تقدم، سواء کان الکافر ولده أو قریبه، و المسلم بعید أو هما فی مرتبه واحده، فکما أن الکافر لا یرث، لا یکون حاجبا أیضا لغیره، فهم کالموتی.

(7) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السلام: «فی یهودی أو نصرانی یموت، و له أولاد غیر مسلمین، فقال علیه السلام: هم علی مواریثهم» «1»، و مثله غیره.

ثمَّ إن المیراث بین الکفار إنّما یکون وفق دینهم و مذهبهم، لما تقدم من قوله علیه السلام: «هم علی مواریثهم»، و قوله علیه السلام: «إن کل قوم دانوا بشی ء یلزمهم حکمه» «2»، مضافا إلی ظهور الإجماع.

و ما یستفاد من بعض الأخبار من أن المیراث بین الکفار إنما هو علی حسب کتاب اللّه تعالی، و سنه نبیه، مثل روایه أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«إن علیا علیه السلام کان یقضی فی المواریث فیما أدرک الإسلام من مال مشرک ترکه لم یکن قسم قبل الإسلام، أنه کان یجعل للنساء و للرجال حظوظهم منه علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث المجوس الحدیث: 3.

ص: 16






إلّا إذا کان مرتدا فطریّا أو ملیّا، فإن میراثه للإمام علیه السلام دون ورثته الکفار (8)

______________________________

کتاب اللّه عز و جل و سنه نبیّه صلی الله علیه و آله» «1»، و قریب منه صحیح محمد بن قیس عنه علیه السلام أیضا «2»، محمولان علی أن ذلک کان حکمه علیه السلام فی عصر خلافته الظاهریه لمصلحه یراها، لا حکم اللّه الواقعی فی کل عصر، بعباره أخری کان الحکم وقتیا و لا دائمیا. هذا حکم غیر الذمی من الکفار.

و أما الذمی منهم، فکیفیه المیراث تتبع الشروط المأخوذه علیهم فی عقد الذمه، فقد تکون علی حسب کتاب اللّه تعالی و السنه الشریفه، إن کان الشرط فیه کذلک بینهم، و قد یکون حسب دینهم، إن کان الشرط کذلک، فیکون مجموع ذلک علی أقسام أربعه:

الأول: الوارث و المورث کلاهما حربیان، فإن ماله و نفسه للإمام، یتخیر هو ما یشاء، و إن الحاکم یراعی المصلحه فی ذلک، و یقدم الأهم فی البین، و إن لم یرجع إلی الحاکم و الإمام، فهم یرثون بینهم حسب عقیدتهم.

الثانی: أن یکون الوارث و المورث کلاهما ذمیّان، و ذلک تابع للشرط فی عقد الذمه، کما تقدم.

الثالث: أن یکونا ذمّیین و لکن لم یشترط کیفیه الإرث فی عقد الذمه فإطلاق قوله علیه السلام: «هم علی میراثهم» یشمل هذه الصوره.

الرابع: ما لو شککنا فی تحقق الشرط، أو شککنا فی أنه ذمی أو غیر ذمی حکمه حکم الصوره الثالثه، لما تقدم من الإطلاق، و العموم.

(8) إجماعا، فتوی و عملا و لأن وجود الکفار کالعدم، و قد أرسلوا ذلک إرسال المسلّمات، فکأن المرتد المیت لا وارث له، لو کان ولده جمیعا کفارا فلا تصل النوبه حینئذ إلی عمومات الإرث، و یستفاد ذلک من مفهوم قول 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.

ص: 17





.....

______________________________

الصادق علیه السلام فی معتبره أبان: «فی رجل یموت مرتدا عن الإسلام و له أولاد فقال علیه السلام: ما له لولده المسلمین» «1»، فإنّه مطابق للقاعده، بناء علی ما اخترناه فیکون حجه و ما یظهر من إطلاق بعض الأخبار، کصحیح محمد بن مسلم، قال:

«سألت أبا جعفر علیه السلام عن المرتد؟ فقال: من رغب عن الإسلام و کفر بما أنزل اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و آله بعد إسلامه، فلا توبه له، و قد وجب قتله و بانت امرأته منه فلیقسم ما ترک علی ولده» «2»، و مثله غیره، یحملان علی أن ولده مسلمون، أو یحمل علی إذن الإمام فی صرف میراثه علی أولاده الکفار، لمصلحه یراها.

و أما روایه إبراهیم بن عبد الحمید، قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: نصرانی أسلم، ثمَّ رجع إلی النصرانیه، ثمَّ مات، قال: میراثه لولده النصاری، و مسلم تنصّر، ثمَّ مات، قال: میراثه لولده المسلمین» «3» و قریب منها غیرها، فهما إما محمولان علی ما ذکرناه، أو مطروحان، لهجر الأصحاب عنهما.

ثمَّ إن فی زمان الحضور یکون المیراث للإمام علیه السلام: و أما فی عصر الغیبه، إن قلنا إنه ملک شخصی للإمام علیه السلام، کما هو مقتضی قولهم علیهم السلام: «الإمام وارث من لا وارث له» «4»، أو یکون من الأنفال المختصه به علیه السلام «5»، و شمل عموم الولایه ذلک أیضا، فیرجع إلی نائبه، و هو: الحاکم الشرعی الجامع للشرائط، المخالف لهواه.

و إن قلنا بعدم ملکه علیه السلام، بل هو من قبیل الصدقات لعامه المسلمین، یصرفها الإمام فی مصالحهم، فیأخذه الحاکم الشرعی و یصرفه فی المصالح العامه کسائر الصدقات، و إن قلنا بعدم العموم فی الولایه أو شککنا فی ذلک،

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 6.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه الحدیث: 5.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه الحدیث: 3.

ص: 18





و لو کان له وارث مسلم کان المیراث له، کان معه کافر أو لا، قرب أم بعد (9).


مسأله 2: لو ارتد أحد الورثه بعد الموت، فلا سهم له فی ماله

(مسأله 2): لو ارتد أحد الورثه بعد الموت، فلا سهم له فی ماله، لو کان الارتداد قبل القسمه (10).


مسأله 3: لو مات مسلم و کان جمیع ورّاثه کفارا لم یرثوه و ورثه الإمام

(مسأله 3): لو مات مسلم و کان جمیع ورّاثه کفارا لم یرثوه و ورثه الإمام (11).

______________________________

فیمکن أن یکون داخلا فی الحسبه، التی للحاکم الشرعی التصدی لها، کما مرّ.

(9) ظهر وجهه مما تقدم. و لا فرق فی المسلم بین الکبیر و الصغیر، کولده المنعقده نطفته حال إسلام أبویه، أو أحدهما، فإنه کالمسلم إجماعا، کما مرّ فی کتاب الطهاره.

ثمَّ إنه لو کان المیت مرتدا، و لم یکن له وارث إلا الزوج المسلم، کان تمام المیراث له، و لا یصل إلی الإمام علیه السلام، لأنه وارثه المسلم بالفرض و الرد، کما مر، و أما لو کان وارثه زوجته المسلمه، یکون ربع المیراث لها، و البقیه للإمام علیه السلام، لما تقدم من عدم الرد بالنسبه إلیها، و أن لها الفرض فقط، کما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

(10) لانفصاله بالارتداد عن الوراثه الشرعیه.

نعم، لو ارتد بعد القسمه یکون سهمه من المیراث لورثته إن کان فیهم مسلم، و لم یکن مانع آخر، و إلا فللإمام علیه السلام.

(11) أما الأول: فلما تقدم بلا حاجه إلی التکرار. و أما الثانی: فلنصوص کثیره، منها معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فإن لم یسلم أحد من قرابته، فإن میراثه للإمام» «1».

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

ص: 19








مسأله 4: لو کان للمیت وارث مسلم و کافر، و أسلم وارثه، الکافر

(مسأله 4): لو کان للمیت وارث مسلم و کافر، و أسلم وارثه، الکافر، شارک أهله فی الإرث بشروط:

الأول: أن یکون إسلامه قبل قسمه الترکه (12).

______________________________

و منها: صحیح سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السلام: «فی رجل، مسلم قتل، و له أب نصرانی، لمن تکون دیته؟ قال: تؤخذ دیته و تجعل فی بیت المال المسلمین، لأن جنایته علی بیت مال المسلمین» «1» إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(12) إجماعا، و نصوصا، منها صحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل مسلم مات و له أم نصرانیه، و له زوجه و ولد مسلمون؟

فقال علیه السلام: ان أسلمت أمه قبل أن یقسم میراثه أعطیت السدس، قلت: فإن لم یکن له امرأه، و لا ولد، و لا وارث له سهم فی الکتاب مسلمین، و له قرابه نصاری ممّن له سهم فی الکتاب لو کانوا مسلمین، لمن یکون میراثه؟ قال: إن أسلمت أمه فإن میراثه لها، و إن لم تسلم أمه و أسلم بعض قرابته ممن له سهم فی الکتاب فإن میراثه له، فإن لم یسلم أحد من قرابته فإن میراثه للإمام» «2».

و منها: معتبره ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «من أسلم علی میراث قبل أن یقسم فله میراثه، و إن أسلم و قد قسم فلا میراث له» «3».

و منها: صحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السلام أیضا: «فی الرجل یسلم علی المیراث، قال: إن کان قسم فلا حق له، و إن کان لم یقسّم فله المیراث» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات، بل مقتضی الاعتبار ذلک أیضا، لأن بعد القسمه و انتقال المال، لا موضوع للترکه حینئذ، فلا ینفع إسلامه فی خصوص الإرث فقط.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 6.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.
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الثانی: التساوی فی المرتبه و اختص بالإرث و حجبهم عنه إن تقدم علیهم (13).

______________________________

(13) لما تقدم من أن الإرث حسب المراتب، فلا تصل النوبه إلی مرتبه إلا بعد انتفاء المرتبه السابقه.

و أما لو اقترن إسلامه مع القسمه لم یرث، للأصل، و لعموم قاعده: «عدم إرث الکفار» المستفاده من النصوص المتقدمه، و من الإجماع المسلم عند الفقهاء.

و حاصل الکلام أنه لا یشترط إسلام الوارث حین موت المورث. نعم، المانع هو الکفر الباقی إلی حین القسمه، فالأقسام حسب الشقوق العقلیه سته:

الأول: إسلام الوارث من حین الموت إلی حین القسمه، یرث بلا إشکال، کما مر.

الثانی: کفر الوارث من حین موت مورثه و إسلامه حین القسمه، یرث بلا إشکال، کما تقدم.

الثالث: تقارن الإسلام و القسمه، لا یرث کما تقدم.

الرابع: إسلام الوارث حین الموت و کفره حین القسمه، ففی الإرث إشکال، فإن قلنا ان القیمه منشأ لتملک الوارث حقیقه، و إن تملکهم بمجرد الموت اقتضائیا لا حقیقیا، فلا یرث.

و إن قلنا باستقرار الملکیه و التملک بمجرد الموت، و القسمه کاشفه عن ذلک، فیرث و لکن الثانی مشکل، لأن حصول الحق الاقتضائی بمجرد الموت قبل القسمه مسلّم نصا و إجماعا «1»، و أما فعلیه الحق بالنسبه إلی کل أحد من کل جهه، ففیه تأمل.

الخامس: کفر الوارث من حین الموت إلی حین القسمه، فلا یرث بلا 

______________________________

(1) الوسائل باب: 3 من أبواب ضمان الجریره الحدیث الحدیث: 4.
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الثالث: أن لا یکون فیه مانع آخر عن الإرث (14).

الرابع: أن یکون إسلامهم فی مرتبه واحده إن تعددوا، فلو سبق أحدهم بالإسلام و لحقه الآخر اختص السابق بالإرث إن انحصرت الترکه بینهما (15).

______________________________

إشکال حینئذ، لما مر.

السادس: العلم بتحقق القسمه و الإسلام معا، و الشک فی تقدم أحدهما علی الآخر، فإن حصل من القرائن الخارجیه شی ء یدلّ علی التقدم أو التأخر یعمل به و إلا فالظاهر عدم الإرث، للأصل. و لا وجه للتمسک بعمومات الإرث، لأنه من التمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه و کذا لا وجه لجریان الأصلین- استصحاب عدم القسمه، و استصحاب عدم الإسلام- للتعارض.

و دعوی: أن أحدهما مثبت و الآخر غیر مثبت، فلا موضوع للمعارضه، لجریان غیر المثبت.

مجرد دعوی، إثباتها علی مدعیها، فتأمل.

کما لا وجه لجریان القرعه فی المقام، کما هو واضح. نعم لا بأس بالتصالح و التراضی، فإنهما الخیر فی جمیع الأمور و منها المقام. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

فلو کان من أسلم أبناء للمیت و هم إخوته، تقدمهم، و حجبهم، و لو کان منفردا فی المرتبه السابقه، یختص بجمیع الإرث. نعم، لو کان الوارث واحدا و هو الزوجه، فحینئذ لو أسلمت قبل قسمه الإرث، قسم الإرث بینها و بین الإمام علیه السلام، لأن لها الفرض دون الرد- کما یأتی- و إلا فلا شی ء لها.

(14) کالقتل و الرق و غیرهما، فإن إسلامه لا ینفع فی الإرث، کما یأتی.

(15) لعدم الموضوع بالنسبه إلی اللاحق حینئذ، فیعتبر التساوی فی 
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مسأله 5: إذا أسلم الوارث بعد قسمه بعض الترکه دون بعض، کان لکل منهما حکمه

(مسأله 5): إذا أسلم الوارث بعد قسمه بعض الترکه دون بعض، کان لکل منهما حکمه (16)، و لا فرق فی التقسیم فی الأعیان الموروثه بین أن یکون بالقیم أو بالعین (17).


مسأله 6: لو مات مسلم عن ورثه کفار لیس بینهم مسلم فأسلم بعضهم بعد موته

(مسأله 6): لو مات مسلم عن ورثه کفار لیس بینهم مسلم فأسلم بعضهم بعد موته اختصّ هو بالإرث و لم یرثه الباقون (18)، و لم ینته الأمر إلی الإمام (19) و کذا الحال لو کان المیت مرتدا و خلّف ورثه کفارا و أسلم بعضهم بعد موته فإن الإرث یختص به (20).


مسأله 7: لو أنکر الورثه إسلام بعض الوراث قبل القسمه فالقول قولهم مع یمینهم

(مسأله 7): لو أنکر الورثه إسلام بعض الوراث قبل القسمه فالقول قولهم مع یمینهم (21)،

______________________________

المرتبه، و فی الإسلام حینئذ.

(16) لما تقدم من العمومات الانحلالیه لکل واحد من الموضوعین، فلم یرث فیما قسم و اختص بالإرث أو شارک فیما لم یقسم.

(17) لأن المناط تمییز الحقوق، و هو یحصل بکل منهما شرعا، و عرفا 

(18) إجماعا، و نصوصا کما تقدمت، إن لم یکن مانع آخر عن الإرث فی البین، کما هو المفروض 

(19) لفرض وجود وارث جامع للشرائط، فلا تصل النوبه إلیه حینئذ.

(20) لتحقق المقتضی و فقد المانع.

(21) لأن إرث ما سواهم مشروط بالإسلام قبل القسمه، و لم یتحقق ذلک و أنهم مالکون للمال بظاهر الشرع و ذوو ید، فلا بد للمنتزع منهم المال من إثبات الاستحقاق شرعا هذا إذا لم تکن أماره معتبره توجب الاطمئنان بإسلامهم، و إلا تتبع و لا تصل النوبه إلی تقدیم قولهم، کما هو واضح.

و کذا لو ادّعوا اقتران إسلام البعض مع القسمه، أو تأخره عنها، مع تعیین زمان القسمه أو جهالته، ففی جمیع ذلک القول قولهم مع الیمین، لما تقدم.
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و لو أسلم الکافر ثمَّ بعد إسلامه أنکر القسمه فالقول قوله مع یمینه (22)، و لو ادّعی المسلم تأخر القسمه عن الإسلام و انتهائها مع تعیین زمانه و جهل زمانها فلا إرث (23).


مسأله 8: لو مات کافر أصلی و خلّف ورثه کفارا لیس بینهم مسلم

(مسأله 8): لو مات کافر أصلی و خلّف ورثه کفارا لیس بینهم مسلم فأسلم بعضهم بعد موته لا أثر لإسلامه و کان الحکم کما کان قبل إسلامه (24)

______________________________

(22) للأصل، ما لم یثبت تحقق القسمه بحجه شرعیه 

(23) لأصاله عدم الإرث. و دعوی أصاله تأخر القسمه عن الإسلام، فإن کانت بقرینه معتبره یعمل بها، لأن ذلک أصل موضوعی مقدم علی أصاله عدم الإرث، و إلا فلا اعتبار بها، لأنها مثبته.

(24) لانتقال الترکه إلی ورثته قهرا، فلا أثر لإسلامه، و لا یرث أزید مما ورث قبل إسلامه، و لا یشمل المقام ما تقدم من الأدله فی (مسأله 4)، لاختلاف الموضوعین کما هو واضح، فیختصّ بالإرث لو انفرد و تقدم طبقته، و یختص غیره به مع تأخرها، و شارکهم مع المساواه.

و احتمال أن یشارک الباقین فیما إذا شارکهم فی الإرث، إذا کان إسلامه بعد قسمه الترکه بینه و بینهم، و إذا کان قبل القسمه اختص بالإرث و کذا تختص الطبقه السابقه، واحدا کان أو متعددا، و کان إسلام من أسلم بعد قسمه، الترکه بینهم، و أما إذا کان إسلامه قبل القسمه اختصّ الإرث به، لأجل التمسک بإطلاقات الأدله قبل القسمه، علی ما مر.

بعید کما تقدم، لأن المفروض تغایر الموضوع فی ما تقدم و فی المقام.

نعم، لو ألغیت خصوصیه الموضوع فی الحکم السابق، و جعل الحکم مدار الإسلام قبل القسمه و بعدها مطلقا، بحیث کان ذلک عله تامه لحصول الإرث مهما تحققت، فللاحتمال وجه، و لکنه مع ذلک بعید. فتأمل و اللّه العالم 
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مسأله 9: المراد بالمسلم و الکافر فیما مرّ- وارثا و موروثا حاجبا و محجوبا-

(مسأله 9): المراد بالمسلم و الکافر فیما مرّ- وارثا و موروثا حاجبا و محجوبا أعم منهما حقیقه و مستقلا أو حکما و تبعا (25) فکل طفل کان أحد أبویه مسلما حال انعقاد نطفته فهو مسلم حکما و تبعا فیلحقه حکمه، و إن ارتد بعد ذلک المتبوع فلا یتبعه الطفل فی الارتداد الطاری (26)، نعم یتبعه فی الإسلام لو أسلم أحد أبویه قبل بلوغه بعد ما کانا کافرین حین انعقاد نطفته (27)، و کل طفل کان أبواه معا کافرین أصلیین أو مرتدین أو مختلفین حین انعقاد نطفته فهو بحکم الکافر (28)، حتی یسلم أحدهما قبل بلوغه (29)، أو یظهر الإسلام هو بعده (30)،

______________________________

بحقائق الأحکام 

(25) لشمول الإطلاق لجمیع ذلک، کما مرّ فی کتاب الطهاره.

(26) للأصل بعد عدم الدلیل بل و ظهور الإجماع و إیجاب ارتدادهما لارتداده غیر ثابت، و تقدم فی کتاب الطهاره ما یتعلّق بالمقام.

(27) لأن الصغیر ما لم یبلغ فهو تابع لأشرف أبویه، و لا عبره فی الفرض بحال الانعقاد لأنهما کانا کافرین و تشرف أحدهما أو کلاهما بالإسلام قبل بلوغه. و لا فرق فی ذلک بین الممیز و غیره، و المراهق و غیره، لعموم أدله التبعیه، کما مرّ.

(28) لأصاله عدم الإسلام حکما، أی تبعا، مضافا إلی الإجماع، و ما یأتی من النصوص الداله علی التبعیه فی الإسلام أو الکفر.

(29) لما تقدم من أنه تابع لأشرف الأبوین.

(30) لتحقق الإسلام الاستقلالی حینئذ.

و علی هذا لو مات کافر و له أولاد کفار، و أطفال أخر مسلمون أو أخت مسلمه، یرثه أولئک الأطفال دون الأولاد الکفار، و کذا لو کان له ابن کافر، و طفل ابن مسلم، یرث طفل ابنه المسلم دون ابنه، کل ذلک لتقدم الإسلام علی الکفر 
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هذا إذا کان أبواه کافرین أصلیین و أما المتولد من المرتدین فهو بحکم الکافر الأصلی (31) و یلحق بإسلام الأبوین إسلام الأجداد و الجدات سواء وجد الأب الکافر أم لا (32).

______________________________

کما عرفت، و کذا لو مات مسلم، و له طفل، ثمَّ مات ذلک الطفل و لیس له وارث مسلم فی جمیع الطبقات، کان وارثه الإمام، کما هو الحال فی المیت المسلم. و لو مات طفل بین کافرین، و له مال، و کان ورثته کلهم کفارا لیس بینهم مسلم، ورثه الکفار- علی ما تقدم- دون الإمام.

(31) لأنه المتیقن من أدله التبعیه، و أن ارتدادهما لا یستتبع إجراء أحکام الارتداد علی المتولد منهما. نعم، لو انعقدت نطفته فی حال إسلامهما أو إسلام أحدهما، یحکم بإسلام الطفل کما تقدم، و لکن المفروض لیس کذلک. و لو شک فی أن انعقاد نطفته کان فی حال الإسلام أو فی حال الارتداد، یمکن تغلیب جانب الإسلام فی هذه الصوره و علی هذا ترثه ورثته الکفار، بخلاف ما لو قلنا إنه مرتد کأبویه، یکون وارثه الإمام علیه السلام: کما تقدم، و لکن عرفت الإشکال بل المنع فیه 

(32) لعموم ما دلّ علی تغلیب جانب الإسلام مهما أمکن من غیر ما یصلح للتخصیص. و لا عبره بوجود الأب الکافر بعد فرض ولایه الجد علی الطفل أیضا، و لإطلاق معتبره حفص بن غیاث قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فی دار الحرب فظهر علیهم المسلمون بعد ذلک؟ فقال: إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحرار، و ولده و متاعه و رقیقه له، فأما الولد الکبار فهم فی للمسلمین إلا أن یکونوا أسلموا قبل ذلک» «1».

______________________________

(1) الوسائل: باب 43 من أبواب جهاد العدو.
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مسأله 10 لو بلغ الطفل المحکوم بالإسلام و امتنع عن الإسلام قهر علیه

(مسأله 10) لو بلغ الطفل المحکوم بالإسلام و امتنع عن الإسلام قهر علیه (33)، و لو أصرّ علی الکفر کان مرتدا فطریا (34).


مسأله 11: المسلمون یتوارثون و إن اختلفوا فی المذاهب و الأصول و العقائد

(مسأله 11): المسلمون یتوارثون و إن اختلفوا فی المذاهب و الأصول و العقائد (35)، إلا المحکومین منهم بالکفر کالغلاه و الخوارج و النواصب (36)

______________________________

(33) إجماعا، و نصا کما یأتی.

(34) لسبق الحکم بإسلامه، فیکون إرثه لورثته من المسلمین، و إلا فللإمام علیه السلام کما مر، و عن علی علیه السلام فی روایه زید بن علی عن آبائه: «إذا أسلم الأب جر الولد إلی الإسلام، فمن أدرک من ولده دعی إلی الإسلام فإن أبی قتل، و إن أسلم الولد لم یجر أبویه، و لم یکن بینهما میراث» «1» و فی موثقه أبان بن عثمان عن الصادق علیه السلام: «فی الصبی إذا شب فاختار النصرانیه و أحد أبویه نصرانی أو مسلمین، قال: لا یترک، و لکن یضرب علی الإسلام» «2» و فی روایه عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام: «فی الصبی یختار الشرک و هو بین أبویه، قال: لا یترک، و ذاک إذا کان أحد أبویه نصرانیا» «3»، أی لا یترک أن یختار الشرک إذا کان أحد أبویه نصرانیا، فکیف إذا کانا معا مسلمین؟! و لا فرق فی ذلک بین الممیز و غیره و کذا المراهق و غیره، لعموم الأدله الشامله للجمیع.

(35) لما تقدم من العمومات الداله علی التوارث، کتابا، و سنه و لنصوص کثیره داله علی ذلک منها قول الصادق علیه السلام فی صحیح عبد اللّه بن سنان: «یحرم دمه بالإسلام إذا ظهر و تحلّ مناکحته و موارثته» «4»، و مثله غیره، مضافا إلی الإجماع، فیرث المحق منهم عن غیره و مبطلهم عن مثله.

(36) لما مرّ من العمومات الداله علی منع الکافر عن إرث المسلم، مضافا 

______________________________

(1) الوافی ج: 9 صفحه: 70 باب حد المرتد الطبعه الحجریه.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب المرتد الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب المرتد الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب ما یحرم بالکفر الحدیث: 17.
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و من أنکر ضروریا من ضروریات الدین- کوجوب الصلاه المفروضه و صوم شهر رمضان- مع الالتفات إلی کونه ضروریا بحیث یرجع إنکاره إلی إنکار الرساله فهو کافر (37)، فیرث المسلم منهم و هم لا یرثون منه (38).


مسأله 12: الکفار یتوارثون بعضهم من بعض و إن اختلفوا فی الملل و النحل

(مسأله 12): الکفار یتوارثون بعضهم من بعض و إن اختلفوا فی الملل و النحل (39) و لکن یشترط فی إرث الکافر من الکافر فقدان الوارث المسلم و لو فی المراتب البعیده (40).


مسأله 13: المرتد- و هو من خرج عن الإسلام و اختار الکفر بعد ما کان مسلما- علی قسمین

(مسأله 13): المرتد- و هو من خرج عن الإسلام و اختار الکفر بعد ما کان مسلما- علی قسمین فطری و ملی و الأول من کان أحد أبویه مسلما حال انعقاد نطفته ثمَّ أظهر الإسلام بعد بلوغه ثمَّ خرج عنه.

و الثانی من کان أبواه کافرین حال انعقاد نطفته و ولد علی ذلک

______________________________

إلی الإجماع و أنهم یجحدون ما ثبتت ضروریته فی الدین و لو شککنا فی فرقه من فرق المسلمین هل أنهم محکومون بالکفر حتی لا یرثوا، أو لا حتی یرثوا؟ یعمل بالأصل الموضوعی، و مع عدمه یرجع إلی الأصل الحکمی، أی أصاله عدم موجب الکفر، فیتوارثون.

(37) تقدم الکلام فی أن منکر الضروری کافر فی کتاب الطهاره، فراجع هناک و لا وجه للإعاده و التکرار.

(38) لما مرّ فی أول الفصل فلا حاجه إلی الإعاده.

(39) لعموم أدله الإرث کما مرّ، مضافا إلی الإجماع، فیرث النصرانی من الیهودی و بالعکس، بل یرث الحربی من الذمی و بالعکس، و هم علی میراثهم کما مرّ.

(40) لما تقدم فی (مسأله 1) من أنه: لو وجد مسلم و إن کان بعیدا، یمنع الکافر و إن کان قریبا.
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و استمر علی الکفر بعد البلوغ فصار کافرا أصلیا ثمَّ أسلم بعد البلوغ ثمَّ عاد إلی الکفر کنصرانی أسلم ثمَّ عاد إلی نصرانیته (41).

فالفطری: إن کان رجلا تبین منه زوجته و ینفسخ نکاحها بغیر طلاق و تعتد عدّه الوفاه ثمَّ تتزوج بالغیر إن أرادت و تقسّم أمواله التی کانت له حین ارتداده بین ورثته بعد أداء دیونه کالمیت، و لا ینتظر موته و لا تفید توبته و لا رجوعه إلی الإسلام فی رجوع زوجته و ماله إلیه (42)، نعم تقبل توبته باطنا بل ظاهرا أیضا بالنسبه إلی بعض الأحکام فیطهر بدنه و تصح عباداته و یملک الأموال الجدیده بأسبابه الاختیاریه- کالتجاره و الحیازه- و القهریه کالإرث و یجوز له التزویج بالمسلمه بل له تجدید العقد علی

______________________________

(41) و الحصر فیهما عقلی، لأنه إمام مسبوق بالإسلام، أو لا.

(42) إجماعا، و نصا، ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن المرتد؟ فقال: من رغب عن الإسلام و کفر بما انزل علی محمد صلی اللّه علیه و آله بعد إسلامه، فلا توبه له و قد وجب قتله، و بانت منه امرأته، و یقسم ما ترک علی ولده» «1»، و فی موثق عمار الساباطی قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: کل مسلم بین مسلمین ارتد عن الإسلام و جحد محمدا صلی اللّه علیه و آله نبوته و کذّبه فإن دمه مباح لمن سمع ذلک منه، و امرأته بائنه منه یوم ارتد، و یقسم ماله علی ورثته، و تعتد امرأته عده المتوفّی عنها زوجها، و علی الإمام أن یقتله و لا یستتیبه» «2»، و لا تسقط هذه الأحکام بالتوبه و إن قبلت توبته، لإطلاقات أدله التوبه، و عموماتها، مضافا إلی الإجماع. و أن زوجته تعتد عده الوفاه من حین الارتداد مطلقا، سواء قتل زوجها أو مات، أو بقی حیا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب حد المرتد الحدیث: 3.

ص: 29





الزوجه السابقه (43). و إن کان امرأه بقیت أموالها علی ملکها و لا تنتقل إلی ورثتها (44).

إلا بموتها و تبین من زوجها المسلم فی الحال بلا اعتداد إن کانت غیر مدخول بها (45)، و مع الدخول بها ینفسخ نکاحها (46)، لکن علیها عدّه الطلاق (47) فإن تابت و هی فی العده عادت الزوجیه (48)، و إن لم تتب حتی انتهت العده بانت من زوجها (49).

و أما الملی سواء کان رجلا أم امرأه فلا تنتقل أمواله إلی ورثته إلا بالموت (50) و ینفسخ النکاح بین المرتد و زوجته المسلمه، و کذا بین المرتده و زوجها المسلم بمجرد الارتداد بدون اعتداد مع عدم الدخول (51).

______________________________

(43) ظهر وجه ذلک کله فی (مسأله 1) من (الثامن- من المطهرات- الإسلام) فراجع هناک.

(44) للأصل، بعد عدم الدلیل علی الانتقال. و احتمال توبتها- و کذلک فی الخنثی- للشک فی الذکوریه.

(45) لما تقدم فی کتاب الطلاق من أنه: لا عده علی غیر المدخول بها إلا فی الوفاه- فراجع هناک- سواء کان الافتراق بالطلاق، أم بالانفساخ.

(46) لما تقدم من النصوص مضافا إلی الإجماع.

(47) إجماعا، و نصوصا کما تقدمت فی العدد من کتاب الطلاق.

(48) لتوقف حصول الانفساخ علی انقضاء العده، و إن الرجوع إلی الزوجیه بالإسلام قهری، کما مرّ فی کتاب النکاح.

(49) نصوصا- کما مرّ- و إجماعا.

(50) للأصل، و عدم الدلیل علی الانتقال، إلا بسبب شرعی اختیاری أو قهری.

(51) لما تقدم سابقا.
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و معه تعتدّ- عده الطلاق- من حین الارتداد (52)، فإن تاب أو تابت قبل انقضاء العده عادت الزوجیه و إلا فلا (53).


مسأله 14: لو علم الورثه إجمالا بأن أحد أفراد الورثه غیر مسلم و لکن لا یعلم تفصیلا

(مسأله 14): لو علم الورثه إجمالا بأن أحد أفراد الورثه غیر مسلم و لکن لا یعلم تفصیلا فلا بد من تعیینه و لو برجوعهم إلی الحاکم الشرعی و إن لم یمکن ذلک یختبر کل من أخذ سهمه بإسلامه و یدخر سهم من لم یمکن اختباره حتی یعلم حاله (54).

______________________________

(52) إجماعا، و نصوصا، فعن علی علیه السلام إلی عامله: «أما من کان من المسلمین ولد علی الفطره، ثمَّ تزندق، فاضرب عنقه، و لا تستتبه، و من لم یولد منهم علی الفطره، فاستتبه، فإن تاب، و إلا فاضرب عنقه» «1» و فی معتبره أبی بکر الحضرمی: «إذا ارتدّ الرجل عن الإسلام بانت منه امرأته کما تبین المطلقه ثلاثا، و تعتد منه کما تعتد المطلقه، فإن رجع إلی الإسلام فتاب قبل التزویج فهو خاطب من الخطاب و لا عده علیها منه، و لتعتد منه لغیره، و إن مات أو قتل قبل العده أعتدت منه عدّه المتوفی عنها زوجها، و هی ترثه فی العده و لا یرثها إن ماتت و هو مرتد عن الإسلام» «2»، و تحمل البینونه فیها ما دام علی الکفر، لا ما إذا تاب و رجع إلی الحق، أی أنها ما دامیه لا دائمیه.

(53) ظهر وجه ذلک مما مرّ.

(54) أما الأول: فلأن الاختبار مقدمه لإیصال الحق إلی صاحبه و مالکه، فیجب ذلک مقدمه، و لو بالرجوع إلی الحاکم الشرعی من باب ولایه الحسبه و أما الثانی: فلفرض أنه لم یعلم صاحب الحق فی المال، فلا بد من مراعاه، حقه، بأن یثبت إسلامه حتی یدفع إلیه حقه، و إلا یوزع بین سائر الورثه حسب کتاب اللّه تعالی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب حد المرتد الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب موانع الإرث.
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مسأله 15: نماء الترکه المتجدد بعد الموت حکمه حکم أصل الترکه

(مسأله 15): نماء الترکه المتجدد بعد الموت حکمه حکم أصل الترکه فی ما تقدم (55).


الثانی: القتل


اشاره

الثانی: القتل.



مسأله 16: لا یرث القاتل من المقتول إذا کان القتل عمدا و ظلما

(مسأله 16): لا یرث القاتل من المقتول إذا کان القتل عمدا و ظلما (56) و یرث منه لو کان القتل بحق و لو کان عمدا (57).

______________________________

(55) لأن النماء مال متجدد تابع للأصل فیشمله ما یترتب علی الأصل من الأحکام.

(56) إجماعا، و نصوصا فعن نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله- کما فی الصحیح- أنه قال: «لا میراث للقاتل» «1»، و عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی صحیح أبی عبیده: «فی رجل قتل أمه قال: لا یرثها، و یقتل بها صاغرا، و لا أظن قتله بها کفاره لذنبه» «2»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «عن الرجل یقتل ابنه، أ یقتل به؟ فقال: لا، و لا یرث أحدهما الآخر إذا قتله» «3» إلی غیر ذلک من الروایات التی یأتی التعرض لبعضها، و یقتضی الاعتبار ذلک أیضا، إذ لولاه لم یأمن مستعجل الإرث غیر المبالی بدینه أن یقتل مورثه، و لا فرق فی القاتل أن یکون قریبا أو بعیدا، ما دام یرث من المقتول.

(57) إجماعا و نصوصا منها العمومات، و الإطلاقات الداله علی الإرث، و منها روایه حفص بن غیاث المنجبره: «فی طائفتین من المؤمنین إحداهما باغیه و الأخری عادله، اقتتلوا فقتل رجل من أهل العراق أباه، أو ابنه، أو أخاه، أو حمیمه، و هو من أهل البغی و هو وارثه، أ یرثه؟ قال: نعم، لأنه قتله بحق» «4»، و التعلیل فیها عام یشمل کل مورد کان القتل بحق، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون هو المباشر للقتل، أو کان سببا له. و القتل بالحق کالقصاص، و الحدّ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب موانع الإرث.
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سواء جاز للقاتل ترکه أم لا (58) و لو کان القتل خطأ محضا (59) یرثه و لا یرث من دیته التی تتحملها العاقله (60).

______________________________

و الدفاع عن العرض، و المال، کما مرّ فی الحدود و الدیات.

(58) للإطلاق، و ما مرّ من التعلیل فی روایه حفص.

(59) کما لو رمی إلی طائر فأخطأ و أصاب من یرث منه، و کذا لو ضرب الوالد الولد تأدیبا، أو فتق جرحا للإصلاح بعد الإذن منه، إلی غیر ذلک من الموارد کما مر.

(60) أما الأول فعلی المشهور نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «إذا قتل الرجل امه خطأ ورثها، و إن قتلها متعمدا فلا یرثها» «1»، و مثله صحیح عبد اللّه بن سنان «2»، و حدیث رفع المؤاخذه عن الخطأ، إلی غیر ذلک من الروایات.

و بإزاء هذه الروایات روایات اخری تدلّ علی عدم الإرث فی القتل الخطئی، ففی معتبره العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السلام قال: «و لا یرث الرجل الرجل إذا قتله، و إن کان خطأ «3» و فی روایه فضیل بن یاسر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لا یقتل الرجل بولده إذا قتله، و یقتل الولد بوالده إذا قتل والده، و لا یرث الرجل أباه [الرجل] إذا قتله و إن کان خطأ» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات، فهی إما محموله علی خصوص الدیه فقط، أو مهجوره لإعراض الأصحاب عنها.

و أما العمومات کقوله علیه السلام فی الصحیح: «لا میراث للقاتل» «5»، و مثله غیره، فهی ظاهره فی العمد، أو مخصصه بما تقدم، و تقدم بعض الکلام فی الدیات، فراجع.

و أما تحمل الدیه علی العاقله، فلما تقدم من أن الدیه فی الخطأ المحض 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.

(4) الوسائل: باب 9 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 3.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7.
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و أما شبه العمد (61)، فهو ملحق بالخطإ (62).

______________________________

علی العاقله إن توفرت الشروط، فراجع (الفصل العاشر من الدیات) و لا وجه للإعاده.

و أما الثانی: فلصحیح أبی عبیده قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن امرأه شربت دواء و هی حامل، و لم یعلم بذلک زوجها، فألقت ولدها، فقال علیه السلام: إن کان له عظم و قد نبت علیه اللحم، علیها دیه تسلمها إلی أبیه- إلی أن قال- قلت له: فهی لا ترث ولدها من دیته مع أبیه؟ قال: لا، لأنها قتلته، فلا ترثه» «1»، المحمول علی الخطأ المحض، و عن نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله: «ترث المرأه من مال زوجها و من دیته، و یرث الرجل من مالها و دیتها، ما لم یقتل أحدهما صاحبه عمدا، فلا یرث من ماله و لا من دیته، و إن قتله خطأ ورث من ماله و لا یرث من دیته» «2»، مضافا إلی الإجماع کما ادّعاه غیر واحد.

(61) و هو ما إذا کان قاصدا لإیقاع الفعل علی المقتول، و لکنه غیر قاصد للقتل، و ان الفعل مما لا یترتب علیه القتل عاده، کما إذا ضربه ضربا خفیفا للتأدیب فاتفق قتله، و تقدم فی کتاب الدیات أقسام القتل.

(62) لعمومات أدله الإرث خرج منها صوره العمد قطعا، و نشک فی شمول أدله المخصص لشبه الخطأ أو الخطأ المحض، فالمرجع العموم، و أصاله عدم التخصیص.

إن قیل: یرجع إلی عمومات: «لا میراث للقاتل» «3»، فإطلاقه یشمل العمد، و شبه العمد.

یقال: بعد تخصیصه فی الجمله، و تردد التخصیص المنفصل بین الأقل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه: 221.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موانع الإرث.
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مسأله 17: عمد الصبی و المجنون بحکم الخطأ، و کذا النائم و الساقط من غیر اختیار

(مسأله 17): عمد الصبی و المجنون بحکم الخطأ (63)، و کذا النائم و الساقط من غیر اختیار (64)، و کذا فی السکران لو کان بحق (65)، و فی غیره بحکم العمد کما تقدم.

______________________________

و الأکثر، یؤخذ بالأقل، و یرجع فی الأکثر إلی العام، کما فی المقام، لأن المخصص مردد بین عدم الإرث من أصل الدیه فقط، أو من تمام الترکه، و الأول متیقن و هو الأقل، فیرجع فی الأکثر إلی عمومات الإرث، فلا یصح التمسک ب «القاتل لا یرث».

مع أن المنساق من قولهم: «القاتل لا یرث» هو صوره العمد و الاجتراء، و شبه العمد خارج عن ذلک.

(63) نصوصا کما تقدمت، عنها ما عن علی علیه السلام: «عمد الصبی خطأ یحمل العاقله» «1»، و منها ما عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح مسلم قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام یجعل جنایه المعتوه علی عاقلته خطأ کان أو عمدا» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، کما مر فی موارد کثیره.

و دعوی: أن ذلک فی حکم الخطأ، و لیس خطأ حقیقه فیکون بمنزله العمد.

غیر صحیحه، لحکومه الأدله الثانویه علی الأدله الأولیه، فیکون عمده کالخطإ المحض.

(64) لعدم القصد إلی الفعل فکیف إلی القتل، مضافا إلی الإجماع، و النص، فعن علی علیه السلام: «رفع القلم عن النائم حتی یستیقظ» «3».

(65) لما تقدم فی (مسأله 33) من (فصل فی شرائط القصاص)

______________________________

(1) الوسائل: باب 36 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب العاقله الحدیث الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب مقدمه العبادات الحدیث: 11.
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مسأله 18: لا فرق فی القتل العمدی المانع عن الإرث بین ما إذا کان بالمباشره

(مسأله 18): لا فرق فی القتل العمدی المانع عن الإرث بین ما إذا کان بالمباشره (66)، و بین ما إذا کان بالتسبیب (67).


مسأله 19: القاتل الممنوع عن الإرث لا یکون حاجبا عمن هو دونه فی الدرجه

(مسأله 19): القاتل الممنوع عن الإرث لا یکون حاجبا عمن هو دونه فی الدرجه و متأخرا عنه فی الطبقه (68)، و لو لم یکن للمقتول وارث سوی القاتل کان المیراث للإمام علیه السلام (69)، و کذا لو کان للقاتل وارث کافر کان المیراث للإمام علیه السلام (70)

______________________________

(66) کما إذا ذبحه أو رماه بالسهم.

(67) کما إذا رماه فی مسبعه فافترسه السبع، أو حبسه فی مکان زمانا طویلا فمات بالجوع، أو أحضر عنده طعاما مسموما و لم یعلم المقتول به فأکله، إلی غیر ذلک من التسبیبات التی یستند إلی المسبب القتل، کل ذلک للإطلاق، مضافا إلی الإجماع.

و لو شک فی نسبه التلف إلی المسبب، أو لم ینسب التلف إلیه، کما إذا حفر بئرا بنفسه أو القی المزالق و المعاثر فی الطرق من غیر قصد للتلف، و لا هو مما یتلف، فحینئذ تلف وارثه، یرث الوارث للإطلاقات، و العمومات، و إن أوجب الضمان، و الدیه، کما مر فی کتابی الغصب و الدیات.

(68) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره جمیل عن أحدهما علیهما السلام: «و إن کان للقاتل ولد ورث الجد المقتول» «1»، و فی روایه أخری له: «لا یرث الرجل إذا قتل ولده، أو والده، لکن یکون المیراث لورثه القاتل» «2».

(69) لأنه «وارث من لا وارث له» «3» و المفروض عدم وجود وارث غیر الذی فیه منع شرعی، و هو کالعدم، فتصل النوبه إلیه علیه السلام.

(70) لأن أحدهما منع بالقتل، و الآخر منع بالکفر، فیکون المیراث قهرا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه الحدیث: 5.
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مسأله 20: لا فرق فی مانعیه القتل بین أن یکون القاتل واحدا أو متعددا

(مسأله 20): لا فرق فی مانعیه القتل بین أن یکون القاتل واحدا أو متعددا (71) کما یستوی فی ذلک الأب و الولد و غیرهما من ذوی الأنساب و الأسباب (72).


مسأله 21: لو قتل أحد مورثه و قتله وارثهما فهو یرث عنهما

(مسأله 21): لو قتل أحد مورثه و قتله وارثهما فهو یرث عنهما (73).


مسأله 22: لو ادعی بعض أولیاء المقتول عمدا القتل علی بعض الورثه و أنکره فالقول قوله

(مسأله 22): لو ادعی بعض أولیاء المقتول عمدا القتل علی بعض الورثه و أنکره فالقول قوله مع الیمین (74)، ما لم یثبت المدعی للقتل دعواه بالحجه الشرعیه، و لو ادعی ولی المقتول القتل العمدی.

و ادّعی الوارث القتل الخطئی یقدم قوله مع الیمین فی الإرث دون الدیه (75).


مسأله 23: الدیه فی حکم مال المقتول یقضی منها دیونه و یخرج منها وصایاه

(مسأله 23): الدیه فی حکم مال المقتول یقضی منها دیونه و یخرج منها وصایاه أولا قبل الإرث ثمَّ یورث الباقی کسائر الأموال (76).

______________________________

للإمام علیه السلام إن لم یکن له ولاء المعتق فی الجریره، کما مر، و له المطالبه بالقود.

(71) للإطلاق، کما لا فرق بین أن یکون جمیعهم وارثا، أو بعضهم دون بعض، فیلحق بکل ذلک حکمه.

(72) للعموم و الإطلاق مضافا إلی الإجماع.

(73) أما عن المقتول: فلوجود المقتضی و فقد المانع، و أما عن القاتل:

فتکون قتله حقا.

(74) أما التقدیم فللأصل، ما لم تکن فی البین بینه، و أما الیمین، فلأنها لفصل الخصومه، کما مر مکررا.

(75) لعمومات أدله الإرث، و لأن الفعل فعله و هو أعرف به مع أن مقتضی الأصل عدم التعمد، و الیمین لقطع الخصومه و لإثبات قوله- کما مر- و قد یکون من التداعی، کما مر فی (مسأله 10) فیما یثبت به القتل.

(76) إجماعا، و نصوصا، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره إسحاق: «أن رسول 
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سواء کان القتل عمدا و صالحوا عن القصاص بالدیه أو کان شبه عمد أو خطأ محضا (77)، و یرثها کل مناسب و مسابب حتی الزوجین فی القتل العمدی (78)

______________________________

اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: إذا قبلت دیه العمد فصارت مالا، فهی میراث کسائر الأموال» «1»، و فی روایه یحیی الأزرق: «فی رجل قتل، و علیه دین و لم یترک مالا، فأخذ أهله الدیه من قاتله، علیهم أن یقضوا دینه؟ قال: نعم، قلت: هو لم یترک شیئا، قال علیه السلام: إنما أخذوا الدیه فعلیهم أن یقضوا دینه» «2»، و عن علی علیه السلام فی معتبره السکونی «من اوصی بثلثه ثمَّ قتل خطأ، فإن ثلث دیته داخل فی وصیته» «3».

فما عن بعض من أن دیه العمد لا یقضی منها الدین، لأنها عوض عن القصاص الذی هو حق الوارث. و عن آخر المنع من أداء الدین من الدیه مطلقا، لأنها لیست من الترکه.

یکون من الاجتهاد فی مقابل النص- کما عرفت- و تقدم فی مسأله 24 من استیفاء القصاص ما یتعلق بالمقام فراجع.

(77) لما تقدم من الإطلاق.

(78) لإطلاقات الأدله، و عموماتها بلا مقید و مخصص، مضافا إلی الإجماع، و ما عن علی علیه السلام فی روایه السکونی: «لا یورث المرأه من دیه زوجها شیئا، و لا یورث الرجل من دیه امرأته شیئا، و لا الإخوه من الأم من الدیه شیئا» «4»، قاصر سندا، و مهجور عند الأصحاب عملا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 31 من أبواب أحکام الوصایا.

(3) الوسائل: باب 23 من أبواب دیات النفس ج: 19 و 5.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.
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و إن لم یکن لهما حق القصاص (79)، لکن إذا وقع الصلح و التراضی بالدیه ورثا نصیبهما منها (80).

نعم لا یرث المتقرّب بالأم وحدها کالأخ و الأخت للأم من الدیه شیئا (81).


مسأله 24: الدیه فی الخطأ المحض علی العاقله و لو لم یکن للمیت وارث سوی العاقله

(مسأله 24): الدیه فی الخطأ المحض علی العاقله و لو لم یکن للمیت وارث سوی العاقله ترث العاقله من الدیه التی تدفعها فی الخطأ (82)


مسأله 25: إذا لم یکن للمقتول وارث سوی الإمام علیه السلام فله المطالبه بالقود أو الدیه

(مسأله 25): إذا لم یکن للمقتول وارث سوی الإمام علیه السلام فله المطالبه بالقود أو الدیه مع التراضی و لیس له العفو (83).

______________________________

(79) لما مر فی مسأله 5 (من فصل فی کیفیه استیفاء القصاص و ما یتعلق به).

(80) لما تقدم من الإطلاق.

(81) نصوصا، و إجماعا، کما تقدمت فی (مسأله 6) من استیفاء القصاص فراجع هناک و لا وجه للإعاده و التکرار مره أخری.

(82) للإطلاقات، و العمومات الداله علی الإرث، و علی أخذ الدیه من العاقله فتؤخذ منهم الدیه و ترد إلیهم علی حسب سهام الإرث، و یتصدی لذلک الحاکم الشرعی، لولایته علی ذلک حسبه إن لم یتصدّوا أنفسهم لذلک.

(83) لصحیح أبی ولاد عن الصادق علیه السلام: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل مسلم قتل مسلما عمدا فلم یکن للمقتول أولیاء من المسلمین إلا أولیاء من أهل الذمه من قرابته؟ فقال: علی الإمام أن یعرض علی قرابته من أهل بیته الإسلام، فمن أسلم منهم فهو ولیه، یدفع القاتل إلیه، فإن شاء قتل، و إن شاء عفا، و إن شاء أخذ الدیه، فإن لم یسلم أحد کان الإمام ولی أمره، فإن شاء قتل، و إن شاء أخذ الدیه فجعلها فی بیت مال المسلمین، لأن جنایه المقتول کانت علی الإمام 
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مسأله 26: لو تردد زهاق الروح بین قتل الوارث أو الموت بنفسه لا یکون ذلک مانعا عن الإرث

(مسأله 26): لو تردد زهاق الروح بین قتل الوارث أو الموت بنفسه لا یکون ذلک مانعا عن الإرث (84)، و لو تردد القتل بین الوارث و غیره یمنع الوارث عن الإرث (85)

______________________________

فکذلک تکون دیته لإمام المسلمین، قلت: فإن عفا عنه الإمام، قال: و إنما علی الإمام أن یقتل أو یأخذ الدیه، و لیس له أن یعفو» «1».

و فی صحیحه الآخر عن الصادق علیه السلام أیضا: «فی الرجل یقتل و لیس له ولی إلا الإمام: إنه لیس للإمام أن یعفو، و له أن یقتل أو یأخذ الدیه فیجعلها فی بیت مال المسلمین، لأن جنایه المقتول کانت علی الإمام، و کذلک تکون دیته لإمام المسلمین» «2». فما عن بعض من جواز العفو للإمام لأنه ولیه، یکون من الاجتهاد فی مقابل النص- کما مر- و قد تقدم فی کتاب القصاص ما یتعلق بالمقام.

(84) لأصاله عدم القتل بالنسبه إلیه، ما لم یثبت القتل علی الوارث بحجه شرعیه.

(85) للعلم الإجمالی المنجز- الذی یکون کالعلم التفصیلی- لأن أحکام الدیه و غیرها مردده بینهما، فلا مجال لجریان الأصل، إلا إذا عین القاتل بقرائن معتبره، أو کان نظر الحاکم الشرعی الرجوع إلی القرعه فی تعیینه، فحینئذ.

یشخص القاتل، و یترتب علی کل منهما حکمه.

و لیس المقام کواجدی المنی فی الثوب المشترک بین الشخصین، لأن فی الثوب المشترک لیس أحدهما موردا لابتلاء الآخر، فیجری کل منهما الأصل بلا محذور. نعم، لو صارا مورد الابتلاء، یتنجز العلم الإجمالی هناک أیضا.

و أما المقام، فولی الدم یطالب الدیه أو القصاص عنهما، فهما مشترکان فی هذه الجهه، و کل منهما مورد ابتلاء الآخر فی دعوی ولی الدم عنهما،

______________________________

(1) الوسائل: باب 60 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 60 من أبواب القصاص فی النفس الحدیث: 2.
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و کذا لو تردد بین وارثین أو أکثر (86).


مسأله 27: لو وجد أموات قتلی- قتل بعضهم بعضا- و بینهما قرابه و وراثه

(مسأله 27): لو وجد أموات قتلی- قتل بعضهم بعضا- و بینهما قرابه و وراثه و علم بالسبق و اللحوق فی القتل بالقرائن المعتبره- و عدم تحقق القتل دفعه واحده- و لکن لا یعلم السابق و اللاحق منهما یکون الإرث للطبقه اللاحقه (87).


الثالث: الرق


اشاره

الثالث: الرق.



مسأله 28: الرقیه مانعه عن الإرث فی الوارث

(مسأله 28): الرقیه مانعه عن الإرث فی الوارث فلا یرث الرق من الحر و کذا العکس (88).

______________________________

فجریان الأصل یوجب المخالفه القطعیه. نعم لو لم یکن مطالب فی البین یمکن أن یقال بعدم تنجز العلم الإجمالی حینئذ، لما تقدم فی مثل الثوب المشترک، و لکن مع ذلک مشکل، لأنه یستلزم ذهاب الدم المحترم هدرا، فیکون العلم الإجمالی منجزا علی أی حال.

(86) لتنجز العلم الإجمالی فی الحق المشاع بین الورثه، فلیس لأحد منهم التصرف، لعدم وصول الحق الواقعی إلی صاحبه، إلا أن یرفع تنجزه، بالرجوع إلی القرائن المعتبره، أو القرعه، کما تقدم، و إلا یعطّل الإرث إلی أن یتبیّن الحال، و إن لم یتبین، فلا بد من المصالحه و المراضاه بین الطبقه التی ترث، و الطبقه اللاحقه.

و لیس المقام کواجدی المنی فی الثوب المشترک، لما تقدم من أن کلا منهما مورد ابتلاء الآخر فی الحق، فالمقام نظیر المال المشترک المشاع، لیس لأحدهم جریان الأصل المنافی للحق، فتأمل.

(87) للعلم الإجمالی المنجز کما تقدم، و لا فرق فی ذلک بین أن یکون أطرافه منحصرا فی نفرین أو أکثر، ما لم یکن غیر محصور.

(88) إجماعا، و نصوصا، فی الوارث و المورث، سواء کان متشبثا بالحریه 
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و إن قلنا بقابلیه الرق للملک (89) فإن ملکه بعد موته لمولاه (90)،

______________________________

کأم الولد، أم لم یکن کذلک، و سواء قلنا بملکه و عدمه، بل التعبیر بالمانعیه فی الموروثیه- بناء علی عدم ملکه- مسامحه، ضروره عدم المال له، حتی یتصور الإرث و المانعیه. و تقدم الکلام فی ملکیته فی کتاب البیع فراجع. ففی صحیح ابن رئاب عن الصادق علیه السلام: «العبد لا یرث، و الطلیق لا یورث» «1»، و فی معتبره محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «لا یتوارث الحر و المملوک» «2»، الظاهره فی نفی التوارث من الجانبین، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی العبد یعتق بعضه، قال: «یرث و یورث، علی قدر ما عتق عنه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

فالصور ثلاثه:

الأولی: کون الوارث و المورث کلاهما رقا، لا إشکال فی عدم الإرث.

الثانیه: کون المورث حرا و الوارث رقا، لا إشکال أیضا فی عدم الإرث، إلا أن یعتق و یصیر حرا، کما یأتی تفصیله.

الثالثه: کون المورث رقا و الوارث حرا، لا إشکال فی عدم الإرث أیضا، بل ینتقل المال إلی السید 

(89) لعمومات الأدله، و إطلاقاتها، إلا أنه محجور عن التصرف، فملکیته اقتضائیه، لا من کل جهه.

(90) لأنه تابع للأصل، فکما أن ذاته لمولاه کذلک ما یملکه یرجع إلیه بعد موته، فإن ملکیه العبد- علی القول به- غیر مستقره، تعود إلی السید بعد موت العبد، لا من حیث الموت، بل من حیث رقیه ملک العبد.

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 7.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 4.

(3) المغنی لابن قدامه ج: 7 صفحه 135 کتاب الفرائض ط: بیروت.
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فمن مات و له وارث حر و وارث مملوک فالمیراث للحر و إن کان بعیدا کضامن الجریره دون المملوک و ان کان قریبا کالوالد و الولد (91)، فلیس یحجب القریب الرق بسببه فلو کان الوارث رقا و له ولد حر لم یمنع الولد عن الإرث برق أبیه بل یکون الوارث الولد دون أبیه (92).


مسأله 29: لو مات شخص و له وارث مملوک و وارث حر فأعتق المملوک بعد موته

(مسأله 29): لو مات شخص و له وارث مملوک و وارث حر فأعتق المملوک بعد موته فإن تعدد الحر و کان عتق المملوک قبل قسمه الترکه بین الأحرار شارکهم إن ساواهم فی المرتبه و اختصّ بالإرث إن کان أولی (93)، و إن کان الحر واحدا أو کان عتق المملوک بعد القسمه لم یکن له نصیب (94)

______________________________

(91) ظهر وجه ذلک مما تقدم.

(92) لمعتبره حسن بن محبوب عن الصادق علیه السلام: «فی عبد مسلم و له أم نصرانیه، و للعبد ابن حر، قیل: أ رأیت إن ماتت أم العبد، و ترکت مالا؟ قال: یرثها ابن ابنها الحر» «1».

(93) إجماعا، و لما مر من القاعده فی الکافر، و فی صحیحه عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فیمن ادعی عبد إنسان أنه ابنه: أنه یعتق من مال الذی ادّعاه، فإن توفی المدّعی، و قسم ماله قبل أن یعتق العبد، فقد سبقه المال، و إن أعتق قبل أن یقسّم ماله فله نصیبه منه» «2»، و فی صحیح ابن مسکان عن الصادق علیه السلام: «من أعتق علی میراث قبل أن یقسم فله میراثه، و إن أعتق بعد ما یقسم فلا میراث له» «3».

(94) لعدم صدق إعتاقه قبل القسمه، فإن الحر ملک الترکه بالموت، سواء 

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

ص: 43







مسأله 30: لو لم یکن له وارث حر فی جمیع الطبقات سوی المملوک یشتری من مال المیت

(مسأله 30): لو لم یکن له وارث حر فی جمیع الطبقات (95)، سوی المملوک یشتری من مال المیت و یعتق (96) و إذا بقی شی ء یعطی له بعنوان الإرث (97)، و لیس لمالکه الامتناع عن بیعه بل یقهر علیه لو امتنع (98)،

______________________________

کان الحر الزوجه أم غیرها.

(95) أی من القرابه- قریبا کان أو بعیدا- و لا یعتبر عدم ضامن الجریره، لظاهر نفی القرابه الوارد فی بعض الروایات الآتی، و به یقید سائر الإطلاقات.

و ما عن بعض من اعتبار نفی ضامن الجریره أیضا.

مخدوش، لما مر، و لما یظهر من السیر فی الفقه من أوله إلی آخره من القطع بأن بناء الشارع الأقدس علی تغلیب التحریر و الحریه مهما أمکنه ذلک، فهو المطابق لمرتکزات الناس أیضا قدیما و حدیثا.

(96) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره ابن سنان عن الصادق علیه السلام «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی الرجل یموت، و له أم مملوکه، و له مال: أن تشتری أمه من ماله، ثمَّ یدفع إلیها بقیه المال، إذا لم یکن له ذوو قرابه لهم سهم فی الکتاب» «1»، فهی تدلّ علی نفی القرابه خاصه، فلا یشمل الضامن، و فی معتبره إسحاق بن عمار قال: «مات مولی لعلی بن الحسین علیهما السلام فقال: انظروا هل تجدون له وارثا؟

فقیل له: إن له ابنتین بالیمامه مملوکتین، فاشتراهما من مال المیت، ثمَّ دفع إلیهما بقیه المیراث» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الموافقه لما قلناه من القاعده التی تقدمت من تغلیب جانب الحریه، فلا تصل النوبه إلی الإمام علیه السلام، لوجود وارث فی البین.

(97) لتحقق الموضوع حینئذ.

(98) لقول الصادق علیه السلام: «فی رجل مات، و ترک مالا کثیرا، و ترک أما 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 6.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 8.
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و لیس له الإجحاف و الاقتراح فی زیاده الثمن فیعطی له القیمه العادله (99)، و یؤخذ منه المملوک و یعتق (100)، و المتولی لذلک هو الحاکم (101)،

______________________________

مملوکه، و أختا مملوکه: تشتریان من مال المیت، ثمَّ تعتقان و تورثان، قلت:

أرأیت إن أبی أهل الجاریه کیف یصنع؟ قال: لیس لهم ذلک، یقوّمان قیمه عدل ثمَّ یعطی مالهم علی قدر القیمه» «1» و صدر الروایه إما محمول علی أن أم الوارث أذنت فی عتق الأخت، أو أن الواو فی «و أختا» بمعنی (أو)، و إلا فمع وجود الأم لا ترث الأخت. و کیف کان، أن الروایه تتضمن حکما اقتضائیا بالنسبه إلی طبیعه شراء المملوک، و أما کیفیه الإرث، فهی موکوله إلی قواعده.

(99) لما مرّ من قوله علیه السلام: «تقوّمان قیمه عدل، ثمَّ یعطی مالهم علی قدر القیمه»، مضافا إلی قاعده نفی الضرر.

(100) و لا یحتاج إلی إجراء صیغه العتق، لعدم مالک للعبد حینئذ، فیکون نفس الشراء عتقا له.

و ما یقال: إن له مالک الترکه، و إن لم یکن حیا.

مخدوش: لأن العرف لا یعتبر المملوکیه لمثل هذا العبد الذی اشتری للعتق فقط، مع أن صاحب الترکه میت، و یصح الالتزام بذلک فی نظائر المسأله، کما لو أوصی أحد أن یشتری من ثلثه عبد یعتق فی کفاره له، فبمجرد الشراء ینعتق العبد و لا حاجه إلی إجراء صیغه الحریه.

أما الروایات فلا یستفاد منها لزوم إجراء الصیغه، بل إنها تدل علی أن مجرد الشراء عتقا، سواء أجریت الصیغه- کما فی بعضها- أم لم تجر، و لا وجه لجریان الأصل، لما تقدم من الروایات، و لو فرض کون العبد الذی یرث المیت هو من جمله ترکه المیت، فحینئذ یحرر، و یرث بقیه المال، و یتولی ذلک الحاکم الشرعی أو عدول المؤمنین، لما تقدم.

(101) لأن له الولایه الحسبیه علی مثل هذه الأمور. نعم لو أوصی المیت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 5.
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و مع عدمه فعدول المؤمنین (102) بل غیرهم أیضا مع عدمهم علی نحو الوجوب الکفائی (103).


مسأله 31: إذا کان المملوک أبا أو أما للمیت یشتری و یعتق

(مسأله 31): إذا کان المملوک أبا أو أما للمیت یشتری و یعتق (104) و کذا کل قریب له و لا سیما الأولاد (105).

______________________________

ذلک لأحد، یقوم الوصی بذلک، لأن ولایه الحاکم إنما تتحقق فیما إذا لم تکن ولایه موضوعه قبلها.

(102) لانتقال الحسبه إلیهم حینئذ، کما تقدم.

(103) لأن ذلک من قبیل إقامه الأحکام النظامیه.

(104) إجماعا، و نصوصا، ففی معتبره عبد اللّه بن بکیر عن الصادق علیه السلام قال:

«إذا مات الرجل و ترک أباه و هو مملوک، أو امه و هی مملوکه، أو أخاه أو أخته، و ترک مالا، و المیت حر اشتری مما ترک أبوه أو قرابته، و ورث ما بقی من المال» «1»، و لا یضر إرسالها لانجبارها بعمل الأصحاب، مع أن ابن بکیر ممن اجتمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه، و فی معتبره سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقول فی الرجل الحر یموت، و له أم مملوکه قال: تشتری من مال ابنها، ثمَّ تعتق، ثمَّ یورثها» «2»، و تقدمت معتبره إسحاق بن عمار و غیرها.

(105) إجماعا، و لإطلاق بعض الروایات، کقول السجاد علیه السلام: «انظروا هل تجدون له وارثا؟» و فی مرسل الدعائم المعتضد بالشهره: «إذا مات المیت و لم یدع وارثا، و له وارث مملوک، یشتری من ترکته فیعتق، و یعطی باقی الترکه المیراث» «3»، فذکر الأب و الأم و الابن و الأخ و الأخت من باب ذکر أهم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 1

(3) مستدرک الوسائل: باب 11 من أبواب موانع الإرث.

ص: 46






و کذا الزوج و الزوجه (106).

______________________________

المصادیق، لشمول القرابه الوارده فی معتبره ابن بکیر لکل وارث، قریبا کان أو بعیدا، سوی ضامن الجریره و الإمام علیه السلام.

(106) لإطلاق معقد الإجماع، و ما مرّ من الإطلاق، و فی معتبره سلیمان بن خالد: «کان علی علیه السلام إذا مات الرجل و له امرأه مملوکه، اشتراها من ماله و أعتقها، ثمَّ ورثته» «1»، أی ورثته، نصیبها، و الروایه تدلّ علی بیان الحکم الشرعی المستفاد من لفظ «کان» الظاهر فی الاستمرار، و کذا قوله علیه السلام: «ورثته» فلا یستفاد منها و مما تقدم عن علی بن الحسین علیهما السلام، التبرع. و یثبت فی الزوج بالأولویه، و منشؤها أکثریه نصیبه من نصیبها، و عدم حرمانه مما تحرم هی من الإرث، مضافا إلی الإجماع، کما عن الخلاف.

و أما معتبره محمد، قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن مملوک لرجل أبق منه، فأتی أرضا فذکر لهم أنه حر من رهط بنی فلان، و أنه تزوج امرأه من أهل تلک الأرض، فأولدها أولادا، ثمَّ إن المرأه ماتت، و ترکت فی یده مالا، وضعیه، و ولدها، ثمَّ أن سیده بعد ذلک أتی تلک الأرض، فأخذ العبد، و جمیع ما فی یدیه، و أذعن له العبد بالرق، فقال علیه السلام: أما العبد فعبده، و أما المال و الضیعه فإنه لولد المرأه المیته، لا یرث عبد حرا، قلت: جعلت فداک فإن لم یکن للمرأه یوم ماتت ولد، و لا وارث، لمن یکون المال و الضیعه التی ترکتها فی ید العبد؟ فقال: جمیع ما ترکت لإمام المسلمین خاصه» «2»، فلا تنطبق علی المقام أصلا، لأن الفرض فی المقام أن یکون النکاح بینهما جامعا للشرائط، و فی المعتبره أن نکاح العبد باطل، لأنه بلا إذن من مولاه، أو أن الحرمان من الإرث و العتق لأجل خدعته إیاها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 53 من أبواب العتق.

(2) الوافی ج: 13 باب 139 من أبواب المواریث.
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مسأله 32: إذا لم تف الترکه بتمام ثمن المملوک یشتری بها شقص منه

(مسأله 32): إذا لم تف الترکه بتمام ثمن المملوک یشتری بها شقص منه و یعتق و یسعی هو فی الباقی (107)، و کذا لو ترک وارثین أو أکثر و قصّر نصیب کل واحد منهم- أو نصیب بعضهم- عن قیمته فیسعی من قصر نصیبه و یسعون کلهم فی فکاک رقابهم (108)


مسأله 33: لو کان العبد انعتق بعضه ورث من نصیبه بقدر حریته و منع بقدر رقیته

(مسأله 33): لو کان العبد انعتق بعضه ورث من نصیبه بقدر حریته و منع بقدر رقیته (109)

______________________________

و أما روایه محمد بن حکیم قال: «سألت أبا الحسن موسی علیه السلام عن رجل زوّج أمته من رجل حر، ثمَّ قال لها: إذا مات زوجک فأنت حره، فمات الزوج، قال: فقال: إذا مات الزوج فهی حره، تعتد منه عده الحره المتوفی عنها زوجها، و لا میراث لها منه، لأنها صارت حره بعد موت الزوج» «1»، فهی أجنبیه عن المقام، لأن المرأه صارت حره بالموت، لا أنها اشتریت ثمَّ أعتقت، و إلا فلا بد من ردّ علمها إلی أهله، لهجر الأصحاب عنها.

(107) لما تقدم من بناء الشارع علی تغلیب جانب الحریه مهما أمکن، فإذا أمکن فک جزء منه بالإرث، و أمکن فک البقیه بما لا ینافی حق المولی، لا بد من الجمع. نعم لو کان ذلک منافیا لحق المولی، و لم یأذن فی ذلک، یشکل الحکم بفک البعض، فینتقل الإرث إلی الإمام علیه السلام حینئذ. و بذلک یمکن الجمع بین کلمات الأعلام فراجع المفصلات. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(108) لعین ما تقدم فی سابقه.

(109) لوجود المقتضی فی کل ذلک، و عدم المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات، مضافا إلی الإجماع، فالحکم موافق للقاعده، فإذا خلف ولدا نصفه حر، و آخرا حرا کاملا، کان للمبعض الربع، و للحر ثلاثه أرباع، لزیادته علیه بنصف، و شرکته معه بالنصف الآخر، و لو خلف ولدا نصفه حر، و أخا کله حرّ، کان المال بینهما نصفین، و هکذا.

______________________________

(1) الوافی ج: 13 باب 139 من أبواب المواریث.
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و لا فرق فی ذلک بین الوارث بالفرض و الوارث بالقربه (110).


مسأله 34: أم الولد لا ترث، و کذا المدبر و لو کان وارثا من مدبره

(مسأله 34): أم الولد لا ترث، و کذا المدبر و لو کان وارثا من مدبره، و کذا المکاتب المشروط و المطلق الذی لم یؤد شیئا (111).


مسأله 35: لو تعدد المبعّض و اتّحدت النسبه اقتسموا ما یستحقونه علی الانفراد

(مسأله 35): لو تعدد المبعّض و اتّحدت النسبه اقتسموا ما یستحقونه علی الانفراد بالسویه (112) و إلا اشترکوا فیما یستحقه الأکثر حریه لو انفراد بالنسبه الحریه (113).


و من لواحق أسباب المنع من الإرث أمور عدت منها تسامحا


اشاره

و من لواحق أسباب المنع من الإرث أمور عدت منها تسامحا (114)

______________________________

(110) لإطلاق الأدله.

(111) لبقاء المملوکیه فی جمیع ذلک بعد، مضافا إلی الإجماع، إلا أن یقال بزوال الرقیه بمجرد موت المدبر و المولی فی أم الولد من نصیب ولدها، و یترتب علیه الإرث ترتبا عقلیا لا زمانیا، من قبیل ترتب المعلول علی العله، و لعل هذا هو الأولی لو لا الإجماع.

(112) لأنه لا نصیب لهم إلا ذلک.

(113) لأن کمیه الإرث بمقدار المقتضی له- و هو نسبه الحریه- مضافا إلی قول نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله: «فی العبد یعتق بعضه، یرث و یورث علی قدر ما أعتق منه» «1» و ما ورد فی المکاتب أیضا «2».

و هناک فروع أخری لا جدوی فی التعرض لها، لقله الابتلاء بها فی هذه الأعصار، فلا حاجه لصرف الوقت فی المسائل التی بادت من أصلها، و لم یکن لها أی ثمره علمیه و لا عملیه، فالتعرض لها مضیعه للعمر الذی قال علی علیه السلام:

«کن لوقتک أشح منک علی مالک». و اللّه العاصم من الزلل.

(114) تقدم وجه ذلک فی أول الفصل، فراجع 

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه ج: 7 صفحه 135 ط: بیروت.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب موانع الإرث.

ص: 49









و هی:


الأول: اللعان الجامع للشرائط

اشاره
الأول: اللعان الجامع للشرائط (115).


مسأله 36: لو تحقق اللعان فلا توارث بین الولد و والده
(مسأله 36): لو تحقق اللعان فلا توارث بین الولد و والده (116)، و کذا بینه و بین أقارب والده (117) و لا یمنع اللعان من التوارث بین الولد و أمه (118) و کذا بینه و بین أقاربها (119).

______________________________

(115) فلا نسبه حینئذ شرعا، فیصیر کالأجنبی و لا یبقی موضوع للإرث، و لذا کان عدّه من الموانع فیه نوع من التسامح. نعم، الآثار التکوینیه المترتبه علی ذلک موجوده، و لذا یحرم نکاحها لو کان بنتا، و کذا فی ولد الزنا، کما یأتی.

(116) إجماعا، و نصوصا- بعد نفی النسبه بینهما باللعان- ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إن میراث ولد الملاعنه لأمه فإن کانت امه لیست بحیه، فلأقرب الناس من أمه، لأخواله» «1».

(117) لسقوط النسب عن الأب شرعا، ففی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی المرأه یلاعنها زوجها، و یفرق بینهما، إلی من ینسب ولدها؟

قال: إلی امه» «2»، و عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «لا یکون اللعان إلا بنفی الولد» «3»، مضافا إلی الإجماع، و المتقرب بالأب کالأخ و الأخت للأب و الجد و الجده و الأعمام و العمات و أولادهم.

(118) للإطلاقات، و العمومات، بعد تحقق النسبه بإضافته إلیها شرعا و عرفا، و لما مرّ من النص، مضافا إلی الإجماع، و ما دلّ علی الخلاف مطروح، کما یأتی فی کیفیه میراث ولد الملاعنه.

(119) لوجود المقتضی و فقد المانع، بعد وجود النسبه إلیها شرعا و عرفا کالأخ و الأخت للأم و الأخوال و الخالات.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 30، ص: 50

______________________________

(1) الوسائل: باب 14 من أبواب اللعان.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب اللعان.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب اللعان.
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مسأله 37: إذا اعترف بالولد بعد اللعان ألحق به فیما علیه لا فیما له
(مسأله 37): إذا اعترف بالولد بعد اللعان ألحق به فیما علیه لا فیما له (120) فیرث الولد منه و هو لا یرث من الولد (121)، کما لا یرث الولد أقارب أبیه، و کذا لا یرث الولد أباه و أقارب أبیه بإقراره (122).

مسأله 38: إنما یؤثر إقرار الأب فقط فی إرث الولد منه
(مسأله 38): إنما یؤثر إقرار الأب فقط فی إرث الولد منه (123)، و لا أثر لإقرار الولد (124)

______________________________

(120) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «فی الملاعن فإن ادّعاه أبوه لحق به، فإن مات ورثه الابن و لم یرثه الأب» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم عن الصادق علیه السلام: «إذا أقرّ به الأب هل یرث الأب؟ قال: نعم، و لا یرث الأب الابن» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی قاعده:

«إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ» و ما یظهر منه الخلاف محمول أو مطروح، کما تقدم فی (مسأله 20) من کتاب اللعان فراجع هناک.

(121) لعدم الأثر علی إقراره بعد حکم الشارع بنفی الولدیه باللعان، و أنه من الإقرار للنفس، لا علی النفس.

(122) لأن الإقرار لا یتعدّاه، و أن الأب لا یرث من الابن، فأقرباؤه بطریق أولی.

(123) لما تقدم من النص و القاعده، بل لو لم یکن النص لأمکنت المناقشه فی تطبیق القاعده علی المقام، لسلب النسبه شرعا، و اعترافه بذلک أولا، فیشک فی شمولها لمثل المقام.

(124) لأن اللعان إنما یتحقق بین الأم و الأب بنفی الولد نعم، نفی الولد موضوع قسم من اللعان، فلا یکون أثر شرعی فی البین لإقرار الولد أو إنکاره، کما لو أقرّ ولد الزانی بعد ثبوت الزنا شرعا بأن الرجل الزانی أبوه شرعا، و هو 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب اللعان.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث ولد الملاعنه الحدیث: 2.
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و لا سائر الأقارب فی التوارث بعد اللعان (125).

مسأله 39: لو کان بعض الأقارب من الأبوین و بعضهم من الأم فقط یرثون بالسویه
(مسأله 39): لو کان بعض الأقارب من الأبوین و بعضهم من الأم فقط یرثون بالسویه فالأخ من الأبوین بحکم الأخ للأم (126).


الثانی: التولد من الزنا

اشاره
الثانی: التولد من الزنا (127)


مسأله 40: الزنا تاره: من الطرفین فلا یکون التوارث بین الطفل و بینهما
(مسأله 40): الزنا تاره: من الطرفین فلا یکون التوارث بین الطفل و بینهما (128)، و لا بین الطفل و بین المنتسبین إلیهما (129).

و أخری: من أحدهما دون الآخر (130)،

______________________________

ولده الشرعی، فلا أثر لهذا الإقرار بعد حکم الشارع بذلک.

و دعوی: أن الإقرار بالنسب یقبل مطلقا- کما تقدم فی کتاب الإقرار، فالولد یقرّ بأن الملاعن أبوه، فحینئذ یرث أبوه من الولد بمقتضی إقرار الولد بالأبوه الشرعیه.

غیر صحیحه: لأنه مشروط بما إذا لم یسبقه نفی شرعی فی البین، کاللعان، و ثبوت الزنا شرعا، فإقرار الولد بعد تحقق اللعان لا أثر له.

(125) لأن سائر الأقارب أجانب عن موضوع اللعان، لما تقدم فی کتاب اللعان من أنه بین الزوج و الزوجه مع الشروط المقرره له.

(126) لأنه لا أثر للانتساب إلی الأب شرعا، و الانتساب الشرعی إنما إلی الأم فقط، فیصیر الولد من الأبوین کالأمی فقط.

(127) و فی عدّه من الموانع تسامح واضح بعد عدم النسبه شرعا، کما مرّ فی اللعان. نعم، الآثار التکوینیه باقیه، و أن الحرمات تدور مدارها.

(128) لنفی النسبه شرعا، کما تقدم.

(129) لعدم وجود قرابه فی البین بعد نفی نسبه الولد إلیهما شرعا، فالولد و الأب تکوینی، و الأم کذلک، و المنتسبین إلی کل منهما أجانب عن الآخر.

(130) کما لو کان الوطء من أحدهما شبهه دون الآخر.
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فلا یکون التوارث بین الطفل و الزانی فقط (131)، و لا بینه و بین المنتسبین إلی الزانی أیضا (132).

مسأله 40: لا یمنع من التوارث التولد من الوطء الحرام غیر الزنا
(مسأله 40): لا یمنع من التوارث التولد من الوطء الحرام غیر الزنا کالوطء فی حال الاعتکاف و فی حال الإحرام و فی حال الحیض و فی صوم شهر رمضان (133).

مسأله 41: یرث أقرباء المتولد من الزنا منه
(مسأله 41): یرث أقرباء المتولد من الزنا منه کولده و زوجته و نحوهما إن لم یکن مانع فی البین (134)، کما یرث الولد أحد أبویه غیر الزانی (135).

مسأله 42: المتولد من الشبهه کالمتولد من العقد الصحیح الشرعی
(مسأله 42): المتولد من الشبهه کالمتولد من العقد الصحیح الشرعی یکون التوارث بینه و بین أقاربه (136).

______________________________

(131) لنفی النسبه شرعا فی الزانی، و تحققها فی غیر الزانی.

(132) لما مرّ فی سابقه من نفی النسبه.

(133) للأصل، و العموم، و الإطلاق و الاتفاق.

(134) للعمومات، و الإطلاقات، فیرث کل من زوجته و ولده منه، کما أن المتولد من الزنا یرث من کل منهما.

(135) لتحقق النسبه الشرعیه حینئذ، لأن المفروض أن الزنا من طرف واحد فتتحقق النسبه الشرعیه من الطرف الآخر، سواء کان التوارث بین نفس أحد الأبوین الذی لا یکون من الزنا، أم بین المنتسبین إلیه، لفرض تحقق النسبه الشرعیه، فإذا کان من طرف الأب وطء شبهه کما إذا کان أعمی أو غیر ذلک- و من طرف الأم زنا، یرث الأب من الطفل و بالعکس، و کذا جده لأبیه و أعمامه، و کذلک لو فرضنا أن الوطء بالشبهه من ناحیه الأم دون الأب، فترث الأم و المنتسبین إلیها منه، و هو یرثهم.

(136) لأنه ولد شرعی مع تحقق الشبهه، و أن النسبه باقیه شرعا، فیرث من 
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مسأله 43: نکاح سائر الأدیان و الملل لا یمنع من التوارث لو کان موافقا لمذهبهم
(مسأله 43): نکاح سائر الأدیان و الملل لا یمنع من التوارث لو کان موافقا لمذهبهم (137)، بلا فرق بین أن یکون النکاح موافقا لشرع الإسلام أو مخالفا (138) و کذا نکاح سائر المذاهب الإسلامیه- غیر الإمامیه- لو وقع علی مذهبهم و إن کان باطلا عندنا کما لو کانت المنکوحه مطلقه بالطلاق الباطل عندنا (139).


الثالث: الغائب غیبه منقطعه

اشاره
الثالث: الغائب غیبه منقطعه.


مسأله 44: لو غاب و انقطعت آثاره و أخباره و جهل حیاته و موته یتربّص بماله
(مسأله 44): لو غاب و انقطعت آثاره و أخباره و جهل حیاته و موته یتربّص بماله و لا یورث حتی یتحقق موته بالحجه الشرعیه (140)، أو تنقضی مده لا یعیش مثله فیها غالبا (141).

______________________________

أبیه أو أمه أو غیرهما من الطبقات، و یرثون منه.

(137) لما تقدم سابقا من قوله علیه السلام: «لکل قوم نکاح» «1» و «ان کل قوم دانوا بشی ء یلزمهم حکمه» «2».

(138) للإطلاق، و الاتفاق، و سیأتی فی میراث المجوس ما یتعلق بالمقام.

(139) لما مرّ من الإطلاقات، و العمومات، و الاتفاق، مضافا إلی قاعده «الإلزام» التی تقدم الکلام فیها.

(140) کالتواتر، و البینه، أو الخبر المحفوف بقرائن توجب الاطمئنان بتحقق الموت.

(141) للأصول، کأصالتی بقاء حیاته و عدم انتقال ماله إلی غیره، و أصاله عدم جواز التصرف فی ماله، و تقتضیه صحیحه هشام بن سالم قال: «سأل خطاب الأعور أبا إبراهیم علیه السلام و أنا جالس فقال: إنه کان عند أبی أجیر یعمل عنده بالأجره، ففقدناه، و بقی من أجره شی ء، و لا یعرف له وارث، قال: فاطلبوه، قال:

قد طلبناه فلم نجده، فقال: مساکین- و حرک یده- قال: فأعاد علیه، قال: اطلب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث المجوس.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث المجوس.
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______________________________

و اجهد، فإن قدرت علیه، و إلا فهو کسبیل مالک، حتی یجی ء له طالب، فان حدث بک حدث فأوص به، إن جاء لها طالب أن یدفع إلیه» «1»، حیث یستفاد منها حکم کلی، و هو لا یصح التصرف فی مال الغیر مطلقا، فینطبق علی المقام قهرا. و مما ذکرنا ظهرت الخدشه فی دعوی أنها لیست ناظره إلی المیراث.

و أما التحدید بعشر سنین، کما فی صحیح علی بن مهزیار قال: «سألت أبا جعفر الثانی علیه السلام عن دار کانت لامرأه، و کان لها ابن و ابنه، فغاب الابن بالبحر، و ماتت المرأه، فادّعت ابنتها أن أمها کانت صیرت هذه الدار لها، و باعت أشقاصا منها، و بقیت فی الدار قطعه إلی جنب دار رجل من أصحابنا، و هو یکره أن یشتریها لغیبه الابن، و ما یتخوّف أن لا یحل شراؤها، و لیس یعرف للابن خبر، فقال لی: و منذکم غاب؟ قلت: منذ سنین کثیره، قال: ینتظر به غیبه عشر سنین، ثمَّ یشتری، فقلت: إذا انتظر غیبه عشر سنین، یحل شراؤها؟ قال: نعم» «2».

یحمل علی مورد یستنکر عرفا بقاؤه أزید من عشر سنین، کما إذا کان عمر الغائب حین غیبته مائه سنه- مثلا أو أکثر- قال الشهید فی المسالک: «بلوغ العمر مائه سنه الآن علی خلاف العاده» بقرینه ما ورد فیها «سنین کثیره» أو علی حصول الیأس بضمیمه ما تقدم فیها، و إلا فلا بد من ردّ علمه إلی أهله.

و أما التحدید بأربع سنین، کما فی موثقه سماعه عن الصادق علیه السلام:

«المفقود یحبس ماله علی الورثه قدر ما یطلب فی الأرض أربع سنین، فإن لم یقدر علیه، قسم ماله بین الورثه، فإن کان له ولد حبس المال، و أنفق علی ولده تلک الأربع سنین» «3»، و فی روایه إسحاق بن عمار: قال: قال لی أبو الحسن علیه السلام:

«المفقود یتربّص بماله أربع سنین ثمَّ یقسّم» «4» فیحمل علی مورد یکون الطلب أکثر من أربع سنین مستنکره عاده، فإن الغالب یحصل الاطمئنان بالموت فی ظرف أربع سنین بالطلب.

فتلخص من جمیع ما ذکرنا أن الأقسام ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 9.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 5.
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______________________________

فتاره: یطمأن بالموت قبل أربع سنین، فلا معنی للتربص إلی أربع سنین أبدا.

و أخری: یطمأن بحیاته، و لو بعد مضی أربع سنین أو أکثر بالفحص، فأی فقیه یتجری علی الفتوی بجریان أحکام الموت علیه مع فرض الاطمئنان بالحیاه و لو بعد الفحص فی أربع سنین؟! و ثالثه: حصول الاطمئنان بالموت بالفحص فی أثناء أربع سنین، فلا موضوعیه لأربع سنین بعد حصول الاطمئنان. فالروایات المتقدمه لا تنافی ما ذکرناه. إذا المدار علی حصول الاطمئنان، و ان الغالب یحصل فی مده أربع سنین.

و أما موثق عمار عن أبی الحسن الأول علیه السلام قال: «سألته عن رجل کان له ولد، فغاب بعض ولده، فلم یدر أین هو، و مات الرجل، فأی شی ء یصنع بمیراث الرجل الغائب من أبیه؟ قال: یعزل حتی یجی ء .. قال: إن کان ورثه الرجل ملأ بماله اقتسموه بینهم، فإذا هو جاء ردّوه علیه» «1»، فهو محمول علی أن الإرث یقسّم بینهم و یکون عندهم علی سبیل الأمانه حتی یحصل الاطمئنان بالموت، أو یتبین الحال بقرینه الملاء الوارده فی الروایه، إذ أن الملی غالبا فی غنی عن الإرث، و إلا فلا خصوصیه فی الملاء.

و إن هذه الأمانه تکون أمانه شرعیه أذن الشارع فی التصرف فیها- لا أمانه مالکیه- حتی یتبین الحال و تظهر الثمره فی النماء، کما هو واضح، مضافا إلی أنه مجهول لدی الأصحاب.

و لا یلحق المقام بالزوجه التی فقد عنها زوجها، کما تقدم فی کتاب الطلاق، لأنه قیاس لا نقول به، و أنه مع الفارق أیضا مع وجود روایات فی المقام، کموثق سماعه و ابن عمار کما تقدمت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 8.
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مسأله 45: لو بان الخلاف بعد القسمه و حضر الغائب رجع المال مع نمائه إلیه
(مسأله 45): لو بان الخلاف بعد القسمه و حضر الغائب رجع المال مع نمائه إلیه (142)، و مع التلف فلا ضمان علی أحد (143) و أما مع الإتلاف فعلیه قرار الضمان (144)، إلا إذا کان مغرورا من أحد فیرجع إلیه (145).

مسأله 46: الغائب یرث و یعزل له من ترکه مورثه ما لم یثبت سبق موته بما تقدم
(مسأله 46): الغائب یرث و یعزل له من ترکه مورثه (146)، ما لم یثبت سبق موته بما تقدم.


الرابع: الحمل

اشاره
الرابع: الحمل.


مسأله 47: الحمل یرث بشرط انفصاله حیا
(مسأله 47): الحمل یرث بشرط انفصاله حیا (147).

______________________________

(142) أما ردّ أصل المال فلتبین الخلاف، و أنه کان مال الغیر فی یده، و لما تقدم فی موثق عمار: «فإذا هو جاء ردّوه علیه».

و أما النماء فلأنه تابع للملک الذی هو الغائب، و إن کان فی ید الموجودین أمانه شرعیه و أذن الشارع لهم التصرف فیه.

(143): للأصل، و کون الید ید أمانه، و لا یجری فی المقام الضمان، کما تقدم فی اللقطه، لوجود دلیل هناک دون المقام.

(144) لقاعده: «الإتلاف»، مضافا إلی الإجماع، کما مر فی المعاملات.

(145) لقاعده: «المغرور یرجع إلی من غرّه».

(146) للإطلاق، و للعمومات و الاتفاق.

(147) نصوصا، و إجماعا، ففی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السلام قال: «قال أبی علیه السلام: إذا تحرّک المولود تحرّکا بینا فإنه یرث و یورث، فإنه ربما کان أخرس» «1»، و المراد من التحرک البیّن الحرکه الإرادیه التی لا تصدر إلا عن حی، لا التقلص و الاختلاج، فإنهما قد یصدران من الأموات أیضا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 7.
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فما دام حملا یرث و إن علم حیاته فی بطن أمه (148).

______________________________

و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السلام: «فی میراث المنفوس من الدیه، قال: لا یرث شیئا حتی یصیح، و یسمع صوته» «1».

و فی صحیحه الآخر عن الصادق علیه السلام أیضا: «لا یصلّی علی المنفوس، و هو المولود الذی لم یستهلّ، و لم یصحّ، و لم یورث من الدیه، و لا من غیرها، فإذا استهل فصل علیه، و ورثه» «2»، و غیرها من الروایات.

بل لا نحتاج فیه إلی دلیل من الخارج، لأن إرث الحمل بعد الولاده هو مقتضی الأدله الأولیه، و أما قبلها فلا دلیل علی انتقال المال إلیه، بل مقتضی الأصل بقاؤه علی حکم مال المیت.

و ما ورد فی الروایات من العناوین و الأوصاف- کالتحرک البیّن و الاستهلال و الصیاح و سماع صوت الصبی و غیرها- إنما هی لإثبات الحیاه بهذه الطرق، بالخصوص عند عدم البینه کما هو الغالب.

نعم لو علم بالحیاه من غیر هذه الطرق لا شک فی أنه یرث و یورث لمکان علمه و قطعه، و لو شک فیها و لم یتحقق إحدی العناوین المتقدمه فی الروایات، فلا وجه لجریان استصحاب الحیاه هنا، لما عرفت من أن إثباتها فی الشرع لا بد و أن تکون بما تقدم، فلا مجال لجریانه فتدبر.

(148) إجماعا، و نصا، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «المنفوس لا یرث من والدیه شیئا حتی یصیح، و یسمع صوته» «3»، و غیره مما تقدم.

و المنساق منها الولاده حیا، فلا عبره بالحیاه و التحرک فی بطن امه.

کما لا یرث لو سقط میتا، لما مرّ من الروایات و لقول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله:

«الطفل لا یرث و لا یورث حتی یستهل» «4»، بلا فرق فی ذلک بین من لم تلج 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1 و 5.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1 و 5.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 6.

(4) المغنی لابن قدامه ج: 2 صفحه: 397 ط بیروت.
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و هو یحجب من کان متأخرا عنه فی المرتبه أو فی الطبقه إلی أن ینفصل حیا (149)، و لا یشترط استقرار حیاته بحیث یمکن أن یعیش (150).

مسأله 48: یکفی انعقاد النطفه حین موت المورث
(مسأله 48): یکفی انعقاد النطفه حین موت المورث و لا یشترط و لوج الروح فی الحمل حینه (151)، و یشترط العلم بوجوده عند الموت (152) فلا عبره بالشک فیه.

مسأله 49: لو کان للمیت وارث آخر فی مرتبه الحمل و طبقته
(مسأله 49): لو کان للمیت وارث آخر فی مرتبه الحمل و طبقته کما إذا کان له ولد یعزل للحمل نصیب ذکرین و یعطی الباقی للموجود، ثمَّ إذا تبین الحال أخذ سهمه من المعزول و ردّ الباقی إلی سائر الورثه یوزع بینهم حسب کتاب اللّه تعالی (153).

______________________________

الحیاه فیه أصلا، أو ولجت فیه ثمَّ مات و سقط، أو سقط الحمل بجنایه أو بغیرها (149) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی ذلک کما یأتی، و أصاله السلامه فیه، فلو کان للمیت حمل، و له إخوه أو أحفاد یحجبون عن الإرث، و لم یعطوا لهم شیئا حتی یتبین الحال، فإن انفصل حیا اختصّ الإرث به، و إن سقط میتا ورثوا.

(150) للإطلاقات، و العمومات، و إن المدار علی صرف وجود الحیاه بعد الانفصال، کما مر.

(151) للإطلاق، و العموم، و الاتفاق، فلو مات شخص و تبین الحمل فی زوجته منه، یرثه لو انفصل حیا.

(152) لتحقق الانتساب إلیه، و إفراز نصیبه من الترکه.

(153) للإجماع، و للقدر المتیقن فإن ذلک أکثر المحتملات غالبا، و لذا لا یکون هذا العزل قسمه، نعم، قد یتفق الزیاده عن الاثنین، لکن لا غالبیه فیها.

و لو عزل میراث ذکرین ثمَّ بان أزید منهما، فمقتضی القاعده أنه: مع بقاء الترکه فی ید الورثه یسترجع منها نصیب الطفل الزائد، و مع تلفها فلا ضمان،
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مسأله 50: لو علم حال الطفل فی بطن أمه
(مسأله 50): لو علم حال الطفل فی بطن أمه أما بالآثار و التجربیات أو بالآلات المستحدثه- یعزل نصیبه (154) حسب ما علم.

مسأله 51: لو خرج نصف المولود و تحرک و استهل ثمَّ سقط میتا لم یرث و لم یورث
(مسأله 51): لو خرج نصف المولود و تحرک و استهل ثمَّ سقط میتا لم یرث و لم یورث (155).

مسأله 52: کما أن الحمل یرث- لو انفصل حیا- یورث
(مسأله 52): کما أن الحمل یرث- لو انفصل حیا- یورث لو علم حیاته و مات من ساعته (156).

مسأله 53: لو تحرک الحمل فی بطن أمه و علمنا أن حرکته حرکه الأحیاء
(مسأله 53): لو تحرک الحمل فی بطن أمه و علمنا أن حرکته حرکه الأحیاء و لکن سقط میتا لم یکن له نصیب (157).

سواء کان سقوطه بجنایه أم غیرها (158).

______________________________

للأصل، بعد الشک فی شمول قاعده «الإتلاف» المثل المقام، و إما مع الإتلاف، فیضمن لقاعده «الإتلاف».

کما لو انکشف أن الحمل کان واحدا، فالزائد یرد علی الورثه، لأنه ملکهم، و کذا لو انکشف أن الحمل میت، یرد ما عزله للورثه، یقسمونه بینهم حسب کتاب اللّه تعالی.

(154) لوجود المقتضی و فقد المانع، و لکنه لیس بقسمه، فلو علم کذلک أنه ذکر واحد عزل نصیبه، و کذا لو کان أنثی یعزل نصیبها، أو علم أنه متعدد، سواء کانا مختلفین أم متحدین.

(155) لأن المنساق من الروایات المتقدمه أن ینفصل حیا بتمام بدنه، کما یستفاد ذلک من قوله علیه السلام: «تحرکا بینا» مضافا إلی الإجماع.

(156) لوجود المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات، و غیرهما کما تقدم، فیکون نصیبه، و سائر أمواله- لوارثه.

(157) لما تقدم من النصوص، مضافا إلی الإجماع، و إناطه الإرث بحرکه المولود بعد الانفصال الکاشفه عن الحیاه.

(158) لما مر من الإطلاق، مضافا إلی الإجماع، و المراد بالجنایه: الجنایه 
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مسأله 54: لو طلب الورثه القسمه مع وجود الحمل
(مسأله 54): لو طلب الورثه القسمه مع وجود الحمل فمن کان محجوبا به حجب نقصان لم یعط شیئا حتی یتبین الحال أو یعزل کما تقدم (159)، و من لم یکن محجوبا به و لا یتغیر فرضه بوجود الحمل و عدمه کأحد الزوجین و الأبوین إذا کانوا مع الولد یعطی کمال نصیبه (160)، و لو ینقصه علی بعض الوجوه یعطی أقل ما یصیبه حتی یتبین الحال (161).

مسأله 55: لو شک فی حیاه المولود بعد الانفصال لم یرث
(مسأله 55): لو شک فی حیاه المولود بعد الانفصال لم یرث (162).

مسأله 56: لا فرق فی الحکم وجودا و عدما بین ما إذا کان التولد فی أقصی مده الحمل
(مسأله 56): لا فرق فی الحکم وجودا و عدما بین ما إذا کان التولد فی أقصی مده الحمل أو ما دونها، و بین ما إذا کان الولد تام الخلقه أو لا، و بین ما إذا خرج بنفسه أو بقسر خارجی (163).

مسأله 57: لو قتل شخص الحمل و هو فی بطن أمه هل یمنع القاتل من إرث هذا الحمل أو لا؟
(مسأله 57): لو قتل شخص الحمل و هو فی بطن أمه هل یمنع القاتل من إرث هذا الحمل أو لا؟ (164).

______________________________

علی أمها لا قتل الطفل عمدا. لأجل أخذ الإرث، أو زیاده النصیب.

(159) مر فی مسأله 49.

(160) لعدم وجود مانع من أخذ النصیب، و الحمل لا یمنع منه، کما هو المفروض.

(161) لأنه المتیقن من نصیبه، مضافا إلی الإجماع.

(162) لتعلق الإرث فی الحمل بإحراز أمر وجودی و هو الحیاه، کما تقدم فی النصوص، و مع عدم إحرازه فلا موضوع للإرث، و إحرازه إما بالوجدان، أو بحجه شرعیه، فلا موضوع للأصل هنا، کما مر.

(163) کل ذلک للإطلاقات، و العمومات.

(164) من الجمود علی الإطلاقات و العمومات، الداله علی أن القاتل لا یرث عمن قتله، فلا یرث من أموال هذا الحمل لو ملکه ولیه بالهبه مثلا، أو من 
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فیه إشکال (165).


الخامس: من مات و علیه دین مستغرق الترکه

اشاره
الخامس: من مات و علیه دین مستغرق الترکه.


مسأله 58: لو کان علی المیت دین مستغرق للترکه تنتقل الترکه إلی الورثه
(مسأله 58): لو کان علی المیت دین مستغرق للترکه تنتقل الترکه إلی الورثه متعلقه بحق الدیان (166).

______________________________

الأموال التی مما یرث لأن له اقتضاء أن یرث.

و من دعوی: انصراف تلک الأدله عن مثل ذلک، لأن الجنین ما دام فی بطن أمه لا یرث شیئا و لا یورث، و قد انفصل عن امه میتا، فلا موضوع للوارثه، فلا یکون مثل هذا القتل مانعا من الإرث، کما لو کان القاتل قتل أجنبیا مثلا.

و لکن یمکن المناقشه فی هذه الدعوی: بأن الأدله الداله علی انفصال الحمل عن الأم حیا- کما مرت- لا تشمل مثل ما إذا کان فی البین قتل، فحینئذ یکون إطلاق ما دلّ علی أن القاتل لا یرث محکما، فإن فی هذا الحمل اقتضاء الإرث، و هو أسقط هذا الاقتضاء، و ما مرّ من السقوط بالجنایه أعم من القتل فی البطن و غیره، و یصح الاستشهاد بما تقدم من جریان أحکام الدیه علیه، فإنه قتل من له الاقتضاء القریب للإرث.

(165) ظهر وجهه مما تقدم، فلا بد من المصالحه و المراضاه، لعدم اقتناع النفس بالفتوی بأی الطرفین. و اللّه العالم.

(166) أما انتقال الترکه فللإطلاقات، و العمومات، کقوله علیه السلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1».

و أما کونها متعلقه بحق الدیان، فلفرض تبدل ذمه المیت إلی أعیان أمواله بعد موته، و حدوث حق فیها، فلا محاله یتعلق حق الدیان بالأعیان المنتقله إلی الورثه، نظیر العین المرهونه المنتقله إلی الوارث مع بقاء حق الرهانه.

و دعوی: أنه لا إرث إلا بعد أداء الدین و الوصیه، کما تقدم فی کتابی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره.
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فلا یجوز لهم التصرف فیها إلا بعد استرضائهم بأی وجه کان (167)، نعم یخرج الکفن و التجهیزات اللازمه و لو من دون استرضائهم (168).

______________________________

الوصیه و الدین، فإذا کان الدین مستغرقا للترکه لا یبقی شی ء للإرث.

غیر صحیحه، لأن ذلک أی الترتیب حکم تکلیفی محض، و لا ینافی انتقالها إلی الوارث و وجوب إخراج الدین علیهم، فالوصیه و الدین مقدمان علی الإرث تکلیفا، لا وضعا. نعم، لو تسامح الورثه فی أداء الدین، یتسلط الدیان علی أخذ مالهم و دینهم من نفس الترکه، لفرض أنها متعلقه حقهم، و انتقل بالمال إلی الورثه متعلقا بحق الغیر.

و لذا عدّ ذلک من الموانع المطلقه للإرث، فیه مسامحه، نعم إنه مانع عن الملکیه الطلقیه للورثه، کما عرفت.

و بذلک یمکن أن یجمع بین الأقوال فی المسأله: فمن قال إنها لا تنتقل إلی الورثه، أی: انتقالا طلقا محضا، أو إذا امتنع الورثه من أداء الدین فللدیان التسلط علی الترکه، و أخذ دینهم منها، و من قال: إنها باقیه بحکم مال المیت، و تنتقل إلی الورثه مع تعلق حق الدیان بها، و من قال: إن تعلق الدین یکون متعلقا مستقلا، أی فیما إذا ضمن الورثه الدین، کما فی تعلق حق الخراج المتعلق بالأعیان فی زمان الحیاه.

و تظهر الثمره فی النماء المتجدد و أداء الدین من نفس العین أو من غیرها، و کذا تظهر فیما إذا کانت الترکه دارا- من مستثنیات الدین- و لم یکن للوارث دار أخری غیرها، و لکن یمکن المناقشه فیها بأن أدله مستثنیات الدین لا تشمل مثل المقام، مضافا إلی الإجماع علی تعلّق الحق بعد الموت بتمام الترکه، و الأخذ منها مطلقا.

(167) لفرض تعلّق حقهم بها.

(168) لأن ذلک من الحکم الشرعی الذی لا یتعلّق برضائهم، و أن الظاهر أن رضاء الدیان بإخراج الکفن مسلّم و معلوم بالقرینه العرفیه.
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مسأله 59: لو کان الدین غیر مستغرق للترکه تنتقل إلی الورثه
(مسأله 59): لو کان الدین غیر مستغرق للترکه تنتقل إلی الورثه أیضا (169)، و ما قابل الدین منها یکون متعلقا بحق الدیان (170).

مسأله 60: حق الدیان غیر المستغرق للترکه مشاع فی الجمیع
(مسأله 60): حق الدیان غیر المستغرق للترکه مشاع فی الجمیع (171)، فلیس لأحد من الورثه التصرف فیها إلا بإذنهم (172)، فلو تصرفوا فیها حتی بقی مقدار الدین یتعین ذلک فی حق الدیان (173)

مسأله 61: لو کان الدائن غائبا و لم یتمکن الوارث من الوصول إلیه
(مسأله 61): لو کان الدائن غائبا و لم یتمکن الوارث من الوصول إلیه و أراد الورثه التصرف فی الترکه یجوز لهم التصرف فیها بعد الرجوع إلی الحاکم الشرعی و الاستیذان منه (174).

______________________________

(169) لوجود المقتضی و عدم المانع، فتشمله ما تقدم من قوله علیه السلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1».

(170) لما تقدم من تبدّل ذمه المیت إلی الأعیان بالوفاه، و للورثه إفراز حقهم من الترکه.

(171) لأصاله الإشاعه فی کل حق مشترک، إلا أن یدلّ دلیل علی الخلاف، و لم یکن فی المقام دلیل کذلک.

(172) لقاعده: «عدم جواز تصرف الشرکاء فی الحق المشاع إلا بإذن الجمیع».

(173) لانحصار الإشاعه حینئذ فی الکلی المعین، کما تقدم فی کتاب الدین، لو لم نقل أن حقهم من الأول کان کذلک.

(174) لولایه الحسبه علی ذلک، و إن لم یتمکن منه فتصل النوبه إلی عدول المؤمنین، کما مرّ مکررا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره.

ص: 64









الفصل الثالث فی الحجب


اشاره

الفصل الثالث فی الحجب و هو علی قسمین فإما أن یحجب عن تمام الإرث بالکلیه (1)، أو یحجب من أوفر نصیبه (2).



أما الأول 3، فکل طبقه سابقه- هی أقرب إلی المیت فهی تمنع الطبقه اللاحقه


اشاره

أما الأول (3)، فکل طبقه سابقه- هی أقرب إلی المیت فهی تمنع الطبقه اللاحقه (4)، إلا أن تکون ممنوعه عن الإرث (5)، فلا میراث للإخوان و الأخوات مع وجود الأولاد (6)، و هکذا.

______________________________

(1) و یسمی بحجب الحرمان، کما مرّ.

(2) و یسمی بحجب النقصان.

(3) و الحصر فی هذین القسمین عقلی، لأنه بین النفی و الإثبات، و لا یتصور قسم ثالث فی البین. ثمَّ إن الحجب فی اللغه بمعنی المنع، و لیس له حقیقه شرعیه، بل و لا متشرعه، و هو بالمعنی العرفی و اللغوی موضوع البحث، کما لا یخفی.

(4) إجماعا، و نصا کما یأتی، و تقدم فی: «قاعده الأقرب یمنع الأبعد»، سواء کانت الأقربیه عرفیه، أم نزّلها الشارع منزلتها، کما فی ولد الولد نزّله منزله الأب فی مشارکه الأبوین فی الحجب، کما یأتی.

(5) لعدم إرثه حینئذ حتی یکون حاجبا، فتصل النوبه إلی الطبقه المؤخره.

(6) لقاعده الأقربیه الثابته بالکتاب، و السنه، کما مر.
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مسأله 1: لا فرق فی حجب الحرمان بین التقدم فی الطبقه

(مسأله 1): لا فرق فی حجب الحرمان بین التقدم فی الطبقه کما مرّ أو التقدم فی درجه فیها کالولد فإنه حاجب عن ولد الولد (7).


مسأله 2: لو اجتمع أولاد الأولاد و إن نزلوا

(مسأله 2): لو اجتمع أولاد الأولاد و إن نزلوا فإن الأقرب منهم یمنع الأبعد (8).


أما الثانی: ففی موارد خاصه


اشاره

أما الثانی: ففی موارد خاصه (9).



الأول: الولد- و إن نزل

الأول: الولد- و إن نزل ذکرا کان أو أنثی واحدا کان أو متعددا- یمنع الأبوین عما زاد علی السدس فریضه (10)، إلا مع البنت وحدها معهما (11).

______________________________

(7) لتقدم درجه الولد علی الحفید، فتشملها القاعده، سواء کان الولد ذکرا أم أنثی، بل لا میراث عندنا لابن الابن مع البنت للمیت، خلافا للجمهور حیث أورثوه معها، للتعصیب الذی لا نقول به، و کذا الأخ فإنه حاجب عن ابن الأخ، لعدم صدق الأخ علیه، و إن کان فی تلک الطبقه عرفا، إلا إذا کان الولد أو الأخ ممنوعین عن الإرث فحینئذ تصل النوبه إلی الحفید، أو إلی ابن الأخ، کما تقدم.

(8) لما مرّ من القاعده، و هناک مسائل أخری یأتی التعرض لها إن شاء اللّه تعالی.

(9) عینها الشارع، لثبوته فی حق کل وارث لولاه لوارث الآخر أزید مما یرث معه، کما یأتی.

(10) لقوله تعالی وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ «1»، إذ الآیه المبارکه تعیّن فرضهما مع الولد، و بدونه یکون الثلث للأم- علی ما یأتی- و الباقی للأب، فیکون الولد حاجبا عما زاد عن السدس فریضه، لا ردّا و لیس للولد فرض هنا، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(11) نصا، و إجماعا ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «أقرأنی أبو 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 11.
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أو البنتین فصاعده مع أحد الأبوین (12).

______________________________

جعفر علیه السلام صحیفه کتاب الفرائض، التی هی إملاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و خط علی علیه السلام، بیده فوجدت فیها: .. رجل ترک أبویه و ابنته، فللابنه النصف، و لأبویه لکل واحد منهما السدس، یقسّم المال علی خمسه أسهم، فما أصاب ثلاثه فللابنه، و ما أصاب سهمین فللأبوین» «1»، فمقتضی هذه الروایه أنه یبقی من الترکه سدس یوزع علیهم أخماسا. فلو فرضنا أن الترکه اثنا عشر، یعطی نصفها للبنت، و أربعه منها لهما، فیبقی سدس یوزع أخماسا، ثلاثه منها للبنت، و اثنین للأبوین لکل منهما واحد.

و فی صحیح حمران بن أعین عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل ترک ابنته و أمه أن الفریضه من أربعه أسهم، فإن للبنت ثلاثه أسهم، و للأم السدس سهم، و بقی سهمان، فهما أحق بهما من العم و ابن الأخ و العصبه، لأن البنت و الأم سمی لهما و لم یسمّ لهم فیرد علیهما بقدر سهامهما» «2» أی یبقی ثلث یوزع بینهما أرباعا، فرضا وردا، و غیرهما من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(12) لقوله تعالی فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ «3»، أی اثنتین و ما فوق، فلو کنّ مع أحد الأبوین، یبقی سدس یرد علیهم أخماسا علی حسب السهام، لما مرّ من التعلیل فی صحیح حمران بن أعین، مضافا إلی الإجماع، فلو فرضنا أن الترکه اثنا عشر، یعطی ثمانیه للبنات، و اثنین لأحد الأبوین، فیبقی سدس یقسم بینهم أخماسا علی حسب السهام، فیعطی للبنات أربعه و واحد لأحد الأبوین، فحینئذ تقسّم الترکه أخماسا أربعه أخماس للبنات، و خمس لأحد الأبوین، و هو أزید من السدس کما یأتی.

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 3.

(3) سوره النساء: 11.
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الثانی: الولد أیضا و إن نزل

الثانی: الولد أیضا و إن نزل فإنه یحجب الزوج أو الزوجه عن النصیب الأعلی- النصف أو الربع- إلی الأخفض و هو الربع أو الثمن (13).


الثالث: الإخوه و الأخوات

اشاره
الثالث: الإخوه و الأخوات فإنهم یمنعون الأم عن الزیاده علی السدس فریضه و ردا (14)، إن لم یکن للمیت ولد بشروط.

______________________________

(13) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب قوله تعالی وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمّا تَرَکْتُمْ «1».

و من السنه: ما عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «ان الزوج لا ینقص من النصف شیئا إذا لم یکن ولد، و الزوجه لا تنقص من الربع شیئا إذا لم یکن ولد، فإذا کان معهما ولد فللزوج الربع، و للمرأه الثمن» «2»، و قریب منه غیره.

و إما الإجماع: فهو مسلّم، بل هو من ضروریات الدین. و لا فرق فی الولد بین أن یکون صلبیا أو لا، کولد الولد و إن سفل، لما مرّ من الإطلاق.

ثمَّ إن للزوج و الزوجه حسب التقسیم العقلی ثلاثه أحوال:

فتاره: لا یکون معهما ولد، فللزوج النصف، و للزوجه الربع، کما مرّ.

و أخری: أن یکون معهما ولد، فللزوج الربع، و الزوجه الثمن.

و ثالثه: لا یکون هناک وارث غیر أحدهما، فالمال تمامه للزوج، النصف بالفرض و الباقی بالرد، و أما الزوجه فلها الربع، و البقیه للإمام کما یأتی.

(14) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب قوله تعالی فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ «3»، و لفظ «الإخوه» و إن کانت حقیقه فی ثلاثه ذکور فصاعدا إلا أن 

______________________________

(1) سوره النساء: 12.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(3) سوره النساء الآیه: 11.
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الأول: أن یکونوا رجلین فصاعدا أو رجلا و امرأتین
الأول: أن یکونوا رجلین فصاعدا أو رجلا و امرأتین أو أربع نساء (15)

______________________________

المراد منها الاثنان فما زاد عن الواحد، أی الجمع المنطقی، بقرینه الروایات المستفیضه، و الإجماع، و أما السنه فکما تأتی، و أما الإجماع فمسلّم بین الفریقین.

(15) لما مرّ من الآیه الشریفه، و لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم:

«لا یحجب الأم من الثلث إذا لم یکن ولد، إلا أخوان أو أربع أخوات» «1»، و عنه علیه السلام فی معتبره البقباق: «إذا ترک المیت أخوین فهم أخوه مع المیت، حجبا الأم عن الثلث، و ان کان واحدا لم یحجب الأم، و قال: إذ کن أربع أخوات حجبن الأم عن الثلث، لأنهن بمنزله الأخوین، و إن کن ثلاثا لم یحجبن» «2»، و منها یستفاد حکم الأخ و الأختین للتعلیل الوارد فیها، و فی روایه أبی العباس قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: لا یحجب عن الثلث الأخ و الأخت، حتی یکونا أخوین، أو أخا أو أختین، فإن اللّه یقول فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع. فلفظ «الإخوه» الوارده فی الآیه المبارکه تعم الذکور و الإناث، لما ورد من السنه من تنزیل الاثنتین منهن منزله الواحد منهم، ففی معتبره أبی العباس قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن أبوین و أختین لأب و أم هل یحجبان الأم عن الثلث؟ قال علیه السلام:

لا، قلت: فثلاث؟ قال: لا، قلت فأربع؟ قال: نعم» «4».

و ما دلّ علی الخلاف کروایه البقباق عن الصادق علیه السلام: «فی أبوین و أختین قال: للأم مع الأخوات الثلث، إنّ اللّه عزّ و جلّ قال فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ و لم یقل فإن کان له أخوات» «5»، محموله علی التقیه، و إلا فهی مهجوره،

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 5.
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الثانی: أن لا یکون فیهم موانع الإرث من الکفر

اشاره

الثانی: أن لا یکون فیهم موانع الإرث من الکفر (16)، أو الرق (17)، أو القتل (18)، فلو کان کلهم أو بعضهم کافرا أو رقا لم یحجبوا.

______________________________

لإعراض الأصحاب عنها.

(16) لأن وجود الکافر کالعدم إجماعا، و نصوصا مستفیضه فی المقام، منها روایه الحسن بن صالح عن الصادق علیه السلام قال: «المسلم یحجب الکافر، و یرثه، و الکافر لا یحجب المسلم، و لا یرثه» «1»، و منها صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المملوک و المشرک، یحجبان إذا لم یرثا؟ قال:

لا» «2»، و غیرهما من الروایات.

(17) للإجماع و لما یستفاد من الأدله، أن وجود المملوک کعدمه، مضافا إلی النصوص فی المقام، منها صحیح الفضل بن عبد الملک عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن المملوک و المملوکه، هل یحجبان إذا لم یرثا؟ قال:

لا» «3»، و غیره من الروایات.

و دعوی: أن النصوص المتقدمه إنما هی فی مورد حجب الحرمان، لا حجب النقصان، یردها الإجماع علی عدم الفرق بینهما، مضافا إلی ما مرّ من الإطلاق. و مما ذکرنا ظهر أن النسوه لو کن کفره أو إماء، فإنهن لا یحجبن أیضا.

(18) علی المشهور للأصل، و إطلاقات أدله الإرث، و عموماتها، بعد الشک فی شمول مانعیه القتل عن إرث المقتول لمثل المقام، لأن المنساق منها القاتل بنفسه عن من قتله، بل الشک فی الشمول یکفی فی عدم الشمول، کما قلنا مکررا، مضافا إلی دعوی الإجماع فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 14 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 16 من أبواب موانع الإرث الحدیث: 9.
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مسأله 3: لا فرق فی القتل غیر الحاجب بین العمد منه و الخطأ

(مسأله 3): لا فرق فی القتل غیر الحاجب بین العمد منه و الخطأ (19).

الثالث: حیاه الأب
الثالث: حیاه الأب و أن یکون موجودا (20).

______________________________

فتلخص من جمیع ما تقدم: أنه یعتبر أن لا یکون فیهم موانع الإرث التی هی المشهوره. و أما غیرها من الحمل، و الدین المستغرق، فإن الحمل لا یجب کما یأتی، و کذا الدین فقد تقدم حکمه، و قلنا إنه أیضا لا یحجب إن فرضنا للمیت ترکه بعد الأداء.

(19) للأصل، و لما مرّ.

(20) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ «1»، فإن المنساق من الآیه الشریفه وجود الأب، و یشهد له الاعتبار أیضا، لأن الأب معیل و ینفق علی إخوه المیت، فلا بد من مراعاه حقه، فحجب الإخوه یوجب کثره نصیب الأب، لفرض حجب الأم عن ما زاد علی السدس، لوجوده.

و أما السنه: فهی کثیره، منها معتبره بکیر عن الصادق علیه السلام قال: «الأم لا تنقص عن الثلث أبدا، إلا مع الولد و الإخوه، إذا کان الأب حیا» «2»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «إن مات رجل و ترک أمه، و إخوه و أخوات لأب و أم و إخوه و أخوات لأم و لیس الأب حیا، فإنهم لا یرثون، و لا یحجبونها، لأنه لم یورث کلاله» «3».

و أما روایه زراره عن الصادق علیه السلام: «امرأه ترکت زوجها، و أمها و إخوتها لأمها، و إخوه لأبیها و أمها، فقال: لزوجها النصف، و لأمها السدس، و للإخوه من الأم الثلث، و سقط الإخوه من الأم و الأب» «4»، فهی تدلّ علی حجب الأم عن 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 11.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 1 و 3.

(3) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 1 و 3.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 13.
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الرابع: أن یکونوا للأب و الأم أو للأب فقط
الرابع: أن یکونوا للأب و الأم أو للأب فقط (21)، فلا یحجب الإخوه للأم خاصه (22).

الخامس: انفصال الإخوه
الخامس: انفصال الإخوه فلا یحجب الحمل (23).

______________________________

الثلث، و کذا روایته الثانیه «1»، عن الصادق علیه السلام قال: «قلت: امرأه ترکت زوجها و أمها و إخوتها لأمها و إخوتها لأبیها و أمها فقال علیه السلام لزوجها النصف و لأمها السدس و للإخوه من الأم الثلث و سقط الإخوه من الأب و الأم» فأسقطهما هجران الأصحاب عنهما، و کونهما موافقا للتقیه، لاتفاق الجمهور علی عدم اشتراط وجود الأب.

(21) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی قول اللّه عزّ و جلّ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ یعنی إخوه لأب و أم أو إخوه لأب» «2».

(22) لقول الصادق علیه السلام فی صحیح عبید بن زراره: «الإخوه من الأم لا یحجبون الأم عن الثلث» «3»، و فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال لی: «یا زراره ما تقول فی رجل مات و ترک أخویه من امه و أبویه؟ قال: قلت: السدس لأمه، و ما بقی فللأب، فقال: من أین هذا؟ قلت: سمعت اللّه عزّ و جلّ یقول فی کتابه العزیز فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ، فقال لی: ویحک یا زراره! أولئک الإخوه من الأب، إذا کان الإخوه من الأم لم یحجبوا الأم عن الثلث» «4» و ما دل علی الخلاف «5» مهجور أو محمول علی التقیه، مضافا إلی الإجماع کما مرّ.

(23) علی المشهور، لقول الصادق علیه السلام فی روایه العلاء بن الفضیل: «إن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 12.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 8.

(3) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.
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السادس: حیاه الإخوه

اشاره

السادس: حیاه الإخوه عند موت المورث (24).



مسأله 4: حکم الخنثی الواضح واضح

(مسأله 4): حکم الخنثی الواضح واضح، و أما الخنثی المشکل فمشکل (25).



مسأله 5: لا یحجب الأم أولاد الإخوه، فحجبها منحصر بالولد و الإخوه

(مسأله 5): لا یحجب الأم أولاد الإخوه (26)، فحجبها منحصر بالولد و الإخوه (27).



مسأله 6: الغائب یحجب ما لم یقض بموته

(مسأله 6): الغائب یحجب ما لم یقض بموته (28).

______________________________

الطفل و الولید لا یحجبک و لا یرث، إلا ما اذن بالصراخ، و لا شی ء أکنه البطن و إن تحرک، إلا ما اختلف علیه اللیل و النهار» «1»، و لانسباق الوجود الخارجی للإخوه من الکتاب کقوله تعالی فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ «2»، و من السنه کما مرّ، فلا وجه للتردد فی المقام بعد ما تقدم.

(24) لأنه المنساق من الأدله، مضافا إلی أصاله عدم الحجب إلا بذلک، سواء ماتوا قبل المورث، أم اقترن موتهم أو اشتبه المتقدم و المتأخر، لأصاله عدم الحجب فی کل ذلک، إلا فی مورد الیقین.

(25) للشک فی تحقق الموضوع، و یمکن رفع الإشکال بإیصال عدد الخنثی أربعه، لتحقق النصاب حینئذ، و أما القرعه فلا تجری فی المقام، لعدم تحقق الإجماع علیها.

(26) للأصل، بعد عدم صدق الإخوه علیهم، و إن قاموا مقام آبائهم فی المیراث، و التعدی منه إلی المقام قیاس، و لا نقول به.

(27) ظهر وجه الحصر مما مرّ.

(28) للأصل بعد ثبوت الحجب قبل الغیبه، و انتقال الزائد عن السدس إلی الأم مشروط بموت الغائب، و أنه لم یحرز، فالمشروط ینتفی بانتفاء شرطه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد.

(2) سوره النساء الآیه: 11.
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السابع: المغایره و التعدد

اشاره

السابع: المغایره و التعدد فلو کانت الأم أختا لأب- کما یتفق فی المجوس أو الوطء بالشبهه- فلا حجب (29).



مسأله 7: لو شک فی تحقق الشرائط المتقدمه فی الإخوه فلا حجب

(مسأله 7): لو شک فی تحقق الشرائط المتقدمه فی الإخوه فلا حجب (30).


الرابع: الأخت من الأبوین أو الأب

الرابع: الأخت من الأبوین أو الأب فإنها تمنع الإخوه من الأم عن ردّ ما زاد علی فریضتهم (31)، و کذا الأخوات المتعدده من الأبوین أو الأب فإنها تمنع الأخ الواحد الأمی أو الأخت کذلک عن ردّ ما زاد علی فریضتهما (32)، و کذا أحد الجدوده من قبل الأب فإنه یمنع الإخوه من قبل الأم عما زاد علیها ردّا (33).

______________________________

(29) لأنه المنساق من لفظ الأخ و الأم الواردین فی الکتاب و السنه، فلو وطأ رجل ابنته بالشبهه، فولدها أخاها لأبیها، و هی أمه التکوینیه، فلا حجب کما تقدم.

(30) للأصل، بعد أن التمسک بالإطلاقات و العمومات، تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، فلا بد حینئذ من الرجوع إلی الأصل الموضوعی، و مع عدمه فالأصل الحکمی، و هو أصاله عدم الحجب.

(31) نصا، و إجماعا، کما یأتی، و لما مرّ من القاعده: «الأقرب یمنع الأبعد».

(32) لما مرّ فی سابقه.

(33) لما یأتی فی محله إن شاء اللّه تعالی. و هناک أمور أخری عدّها من الحجب، فیه مسامحه واضحه، کالحبوه، و دیه الخطأ التی یمنع القاتل منها، و غیرهما کما مرّ.
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الفصل الرابع فی السهام


اشاره

الفصل الرابع فی السهام تقدم أن الوارث إما ذو فرض أو غیره (1)، فإن اتحد الوارث و کان ممن لا فرض له کان الإرث کله له (2)، و کذا إن کان ذا فرض إلا أن مقدار فرضه یرثه بالفرض و الباقی بالرد علیه بسبب القرابه (3).

______________________________

(1) و الفرض هو السهم المقدر فی کتاب اللّه الکریم کما مرّ، و غیره هو الذی یرث بغیر فرض مقدّر.

(2) للأدله الأربعه، فمن الکتاب: قوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1»، و من السنه: الروایات المستفیضه الداله علی ذلک، و تقدمت قاعده: «أن الأقرب یمنع الأبعد» «2»، فهی بعمومها شامله للمقام أیضا، و من الإجماع: المتسالم علیه، و أما العقل: فحکمه بأن الأقارب أولی من غیرهم فی الإرث، و ما یخلفه المیت، و معلوم أنه لا یتجاوز حکمه عن الکتاب و السنه.

(3) إجماعا، و نصوصا متواتره، منها صحیح بکیر عن أبی جعفر الباقر علیه السلام قال: «إذا مات الرجل، و له أخت، تأخذ نصف المیراث بالآیه- کما تأخذ الابنه لو کانت- و النصف الباقی یردّ علیها بالرحم» «3»، و مثله غیره من الروایات، و کذا لو انحصر الورثه فی بنتین فصاعدتین، یرثن ثلثین بالفرض، و الباقی بالقرابه، و کذا لو ماتت امرأه و ترکت زوجا، فالمال کله له بالفرض،

______________________________

(1) راجع صفحه: 8.

(2) راجع صفحه: 8.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.
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و إن تعدد الوارث فإن کان کلهم ممن لا فرض له یقسّم المال بینهم بالتساوی أو التفاضل (4)، و إن اجتمع ذو فروض مع غیره یأخذ ذو الفرض فرضه و کان الباقی لمن لا فرض له (5)، و إن تعددت الورّاث من طبقه واحده من ذوی الفروض و لم یکن معهم من لا فرض له فالأقسام ثلاثه:

فأما تتساوی الفروض و تستوعب الترکه لا تزید علیها و لا تنقص منها و إما تنقص عنها و إما تزید علیها (6).


مسأله 1: السهام المنصوصه سته، و أربابها ثلاثه عشر


اشاره

(مسأله 1): السهام المنصوصه سته (7)، و أربابها ثلاثه عشر:



الأول: النصف

اشاره
الأول: النصف و هو الثلاثه: للزوج مع عدم الولد للزوجه و إن نزل (8).

______________________________

و بالرد، إلی غیر ذلک من الموارد کما یأتی.

(4) کما یأتی فی المسائل الآتیه، و لا وجه لذکره هنا.

(5) کما إذا اجتمع زوج أو زوجه مع أب و أم، و لم یکن ولد، یعطی الزوج أو الزوجه نصیبهما الأعلی، النصف أو الربع، و تعطی الأم الثلث مع الإخوه الحاجبین، و السدس مع وجودهم، و الباقی للأب، نصا کما یأتی، و إجماعا، و کما لو اجتمع ابن مع أب أو أم، یأخذ کل منهما السدس، و الباقی للابن، و کذا لو اجتمع أحد الزوجین مع الأب وحده، یعطی نصیبه الأعلی، و الباقی للأب، و هکذا کما یأتی وجه جمیع ذلک.

(6) هذا الحصر عقلی، إذ لا رابع فی البین، و یعبر عن الأخیرین بالعول و التعصیب، الممنوعین عندنا کما یأتی فی الفصل اللاحق.

(7) و هی: النصف، و الربع، و الثمن، و الثلثان، و الثلث، و السدس، و الحصر فیها بالاستقراء الشرعی نصا، و إجماعا و کذا فی أصحابها.

(8) لقوله تعالی:
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و للبنت المنفرده (9)، و للأخت المنفرده لأب و أم أو للأب فقط مع عدمها (10).

مسأله 2: لو کان الولد ممنوعا عن الرث لرق أو نحوه ینزل منزله العدم
(مسأله 2): لو کان الولد ممنوعا عن الرث لرق أو نحوه ینزل منزله العدم (11).

______________________________

وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ «1»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن مسلم: «إن الزوج لا ینقص من النصف شیئا إذا لم یکن ولده» «2»، و غیره من الروایات، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین، هذا إذا کان وارث غیره، و إلا أخذ جمیع المال بالفرض و الرد، کما سیأتی.

(9) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ «3» و عن الصادق علیه السلام: «عن رجل أوصی إلیّ، و هلک و ترک ابنته، فقال: أعط الابنه النصف» «4»، و مثله غیره من الروایات المعتبره، و یعطی بقیه المال لها ردا، فالمال کله لها إن لم یکن وارث غیرها، و من الإجماع: ما هو مسلّم بین الفریقین.

(10) لقوله تعالی وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ «5»، مضافا إلی الروایات کما یأتی، و الإجماع، و لا بد أن تکون للأب و الأم، أو للأب فقط، کما یأتی هذا لو انفردت البنت أو الأخت عن ذکر وارث، و إلا فللذکر مثل حظ الأنثیین.

(11) لأصاله عدم الحجب، و أن الولد المانع عن الإرث بمنزله العدم، فیشمله قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 12.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(3) سوره النساء الآیه: 11.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 7.

(5) سوره النساء: الآیه: 176.
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الثانی: الربع

الثانی: الربع و هو لاثنین: الزوج مع الولد للزوجه و إن نزل سواء کان منه أم من غیره (12). و الزوجه إن لم یکن للزوج ولد و إن نزل (13).


الثالث: الثمن

الثالث: الثمن و هو لواحد أی الزوجه إن کان للزوج ولد و إن نزل (14)، و لا فرق فی الزوجه بین الواحده و المتعدده (15).


الرابع: الثلث

الرابع: الثلث و هو لاثنین: الأم بشرط عدم الحاجب و هو أن لا یکون للمیت ولد و إن نزل (16).

______________________________

وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ «1»، فالمدار علی الولدیه کونها وارثا، فیکون عدم الولد تاره تکوینی و أخری تنزیلی. و هذا یجری فی جمیع المسائل التی یکون الولد حاجبا.

(12) لقوله تعالی فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْنَ «2».

(13) لقوله جلّ شأنه وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ «3»، و للسنه المستفیضه کما تأتی، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین.

(14) لقوله تعالی فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ «4»، و ما یأتی من الروایات، مضافا إلی الإجماع، و إطلاق الآیه الکریمه یشمل الولد و إن نزل، ذکرا کان أو أنثی، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح إسحاق بن عمار: «ابن الابن یقوم مقام أبیه» «5»، و غیره من الروایات کما یأتی.

(15) لما تقدم من الآیه الشریفه، و لقول علی علیه السلام: «لا تزاد المرأه علی الربع، و لا تنقص من الثمن، و إن کن أربعا أو دون ذلک، فهن فیه سواء» «6».

مضافا إلی الإجماع، و التقسیم بینهن یکون علی حسب عددهن سواء، بلا فرق بین الربع أو الثمن.

(16) لقوله تعالی:

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 12.

(2) سوره النساء الآیه: 12.

(3) سوره النساء الآیه: 12.

(4) سوره النساء الآیه: 1.

(5) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(6) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأزواج.
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و إن لا یکون له إخوه متعدده کما تقدم (17)، و للأخ و الأخت من الأم مع التعدد (18).


الخامس: الثلثان لاثنین للبنتین فصاعدا مع عدم وجود الابن للمیت

الخامس: الثلثان لاثنین للبنتین فصاعدا مع عدم وجود الابن للمیت (19).

______________________________

فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ «1»، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح زراره: «فی رجل مات و ترک أبویه، قال: للأم الثلث، و للأب الثلثان» «2»، و فی صحیح أبان بن تغلب عن الصادق علیه السلام: «فی رجل مات و ترک أبویه، قال: للأم الثلث، و ما بقی للأب» «3»، و غیرهما من الأخبار، مضافا إلی الإجماع.

(17) لما مرّ فی (الفصل الثالث فی الحجب).

(18) لقوله تعالی فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ «4».

و تخصیصه بولد الأم- ذکرا کان أو أنثی- للسنه المستفیضه و الإجماع المسلّم.

فعن الصادق علیه السلام فی صحیح بکیر بن أعین قال: «الذی عنی اللّه فی قوله وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ إنما عنی بذلک: الإخوه و الأخوات من الأم خاصه» «5»، و فی معتبره أبی الصباح الکنانی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الإخوه من الأم مع الجد، قال: الإخوه من الأم فریضتهم الثلث مع الجد» «6»، و غیرهما من الروایات.

(19) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی:

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 11.

(2) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3 و 4.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3 و 4.

(4) سوره النساء: الآیه: 12.

(5) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 11.

(6) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.
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و للأختین فصاعدا للأب و الأم أو للأب فقط (20).

______________________________

فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ «1»، الظاهر منها اثنتین فما فوق، کقول نبینا الأعظم صلی الله علیه و آله: «الاثنان فما فوق جماعه» «2»، فلو کان المراد التقیید بالزیاده علی اثنتین، کان القید (فوق اثنتین) بلا حاصل، لأن الزیاده تستفاد من لفظ الجمع، و تخلو الآیه المبارکه عن حکم الاثنتین.

بل یمکن استفاده ذلک من قوله تعالی لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «3»، فإن سهم الأنثی الواحد الثلث حینئذ، و الثلثان للذکر الواحد، فإذا تعدد الأنثی فی الاثنین و ما فوق، یصیر حظهما الثلثان.

و من السنه ما رواه محمد بن مسلم فی صحیحه قال: «أقرأنی أبو جعفر علیه السلام صحیفه کتاب الفرائض التی هی إملاء رسول اللّه صلی الله علیه و آله، و خط علی علیه السلام بیده، فوجدت فیها- إلی أن قال- و لو ترک ابنتین و أحد الأبوین:

الفریضه من سته للبنتین الثلثان و أحد الأبوین السدس» «4». و أما الإجماع فهو مسلم.

(20) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ «5»، أی اثنتان و أکثر بقرینه السنه، و الإجماع، کما تقدم سابقا، و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح بکیر: «إذا مات الرجل، و له أخت، تأخذ نصف المیراث بالآیه، کما تأخذ الابنه لو کانت، و النصف الباقی یرد علیها بالرحم، إذا لم یکن للمیت وارث أقرب منها، فإن کان موضع الأخت أخ أخذ المیراث کله بالآیه.

______________________________

(1) سوره النساء: الآیه: 11.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب صلاه الجماعه الحدیث: 6.

(3) سوره النساء الآیه: 176.

(4) راجع الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد و مستدرک الوسائل باب 13 منه.

(5) سوره النساء الآیه: 176.
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السادس: السدس

السادس: السدس و هو لثلاثه: الأب مع الولد مطلقا (21)، و للأم مع وجود الحاجب عن الثلث (22) أی الولد أو الإخوه علی ما تقدم (23) و الواحد من کلاله الأم (24).

______________________________

لقول اللّه تعالی وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ و إن کانتا أختین أخذتا الثلاثین بالآیه، و الثلث الباقی بالرحم، و إن کانوا إخوه رجالا و نساء فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ، و ذلک کله إذا لم یکن للمیت ولد، و أبوان، أو زوجه» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات. فالثلثان نصیب الأختین فصاعدا للأب و الأم أو الأب فقط، مع عدم وجود الأخ للأب فقط، و یدل علی ذلک الإجماع أیضا.

(21) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ «2»، و فی صحیح زراره «قال: أرانی أبو عبد اللّه علیه السلام صحیفه الفرائض، فإذا فیها: لا ینقص الأبوان من السدس شیئا» «3»، و فی روایه سلمه بن محرز عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث أنه قال: «فی بنت و أب قال: للبنت النصف، و للأب السدس- الحدیث-» «4»، إلی غیر ذلک من النصوص المستفیضه.

(22) لما مرّ من الآیه الشریفه، و السنه المستفیضه «5».

(23) تقدم فی الأمر الثالث من (الفصل الثالث فی الحجب) و ذکرنا شرائط حجب الأم من الثلث إلی السدس.

(24) لقوله تعالی وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ «6»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی تفسیر الآیه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.

(2) سوره النساء الآیه: 11.

(3) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 5.

(4) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(5) الوسائل: باب 10 و 12 من أبواب میراث الأبوین و الأجداد.

(6) سوره النساء: الآیه: 12.
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مسأله 2: أصحاب الفروض هم المتقدم ذکرهم

(مسأله 2): أصحاب الفروض هم المتقدم ذکرهم و أما غیرهم (25)، فإنهم یرثون بالقرابه (26).


مسأله 3: الزوجان إرثهما بالفرض مطلقا 27 إلا فی صوره واحده

(مسأله 3): الزوجان إرثهما بالفرض مطلقا (27) إلا فی صوره واحده و هی انحصار الوارث بالزوج فیکون جمیع المال له (28).

______________________________

المبارکه: «إنما عنی بذلک الإخوه و الأخوات من الأم خاصه» «1»، و عن الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: «فی رجل ترک أخاه لأمه، و لم یترک وارثا غیره؟ قال: المال له، قلت: فإن کان مع الأخ للأم جدّ؟ قال: یعطی الأخ للأم السدس، و یعطی الجدّ الباقی» «2»، و قریب منه غیره، مضافا إلی الإجماع.

و الحاصل: أن الفروض المتقدمه السته هی النصف، و نصفه، و نصف نصفه، و الثلثان، و نصفهما و نصف نصفهما، کما تقدم.

(25) من ذوی الأنساب من أهل الطبقه الثالثه- و هم الأخوال و الخالات و الأعمام و العمات- کما تقدم.

(26) لعدم الفرض لهم فی الکتاب، و السنه، فیکون إرثهم بالقرابه فقط، لقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «3»، و للسنه المستفیضه کما تأتی.

(27) لما تقدم فی الفرض الأول و الثانی و الثالث.

(28) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، فعن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد ابن قیس: «فی امرأه توفیت، و لم یعلم لها أحد، و لها زوج، قال: المیراث- لزوجها» «4»، و عن الصادق علیه السلام فی موثق أبی بصیر: «فی امرأه ماتت، و ترکت زوجها، قال: المال له» «5»، و عنه أیضا «6»، قال: «قرأ علیّ أبو عبد اللّه علیه السلام فرائض علی علیه السلام، فإذا فیها: الزوج یحوز المال کله، إذا لم یکن غیره»، فالمستفاد من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 11 و 1.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 11 و 1.

(3) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 6.

(6) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.
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مسأله 4: الطبقه الاولی و الثانیه لا فرض لبعضهم أصلا

(مسأله 4): الطبقه الاولی و الثانیه لا فرض لبعضهم أصلا (29)، و بعضهم ذو فرض مطلقا (30) و بعضهم ذو فرض علی حال دون حال (31).

______________________________

هذه الروایات أنه لو انحصر الوارث بالزوج فلا فرض له، بل المال کله له.

(29) کالابن و الأخ لأبوین أو لأب، فإذا ترک المیت ابنا فالمال کله له، و کذا لو ترک أخا لأبوین أو لأب فقط.

(30) کالأم فلها الثلث، إن لم یکن للمیت ولد- کما مرّ- و أن لا یکون له إخوه، أو السدس، إن کان للمیت ولد أو الإخوه- کما تقدم- فلا یمکن فرض حاله ثالثه لها. نعم، لو کانت وحدها، فلها جمیع المال، لکنها غیر ذلک الفرض کما هو معلوم.

(31) کالأب، فإن له فرض السدس مع وجود الولد، و لیس له فرض مع عدمه، و المیراث کله له إن لم یکن وارث آخر فی البین، و إلا یعطی نصیب الوارث، و الباقی له. ففی صحیح أبان بن تغلب عن الصادق علیه السلام: «فی رجل مات و ترک أبویه، قال: للأم الثلث و ما بقی فللأب» «1»، و فی موثق إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر علیه السلام: «فی زوج و أبوین، قال: للزوج النصف، و للأم الثلث، و للأب ما بقی، و قال فی امرأه مع أبوین قال: للمرأه الربع، و للأم الثلث، و ما بقی فللأب» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و کذا الأخت و الأختان لأب فقط أو لأبوین، فإن لهن فرضا إن لم یکن معهن ذکر، و لیس لهن فرض إن کان معهن ذکر، لما تقدم فلا وجه للتکرار.

ثمَّ إن ذی الفرض الوارد فی الکتاب و السنه علی قسمین:

الأول: من لیس له إلا فرض واحد، لا یزید و لا ینقص بتبدل الأحوال،

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.
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مسأله 5: الفروض الستّه المتقدمه مع ملاحظه اجتماعها و الصور المتصوره منها ست و ثلاثون صوره


اشاره

(مسأله 5): الفروض الستّه المتقدمه مع ملاحظه اجتماعها و الصور المتصوره منها ست و ثلاثون صوره (32)، تسقط منها الصور المتکرره و هی خمس عشره (33)، و کذا الصور الممتنعه (34)، و هی ثمان تبقی ثلاث عشر صوره صحیحه کما تأتی.

______________________________

و ذلک کالأب فإن فرضه مع وجود الولد السدس لا یتغیر و لا یتبدل، و کذا البنت الواحده، مع عدم وجود الابن فإن لها النصف، و کذا البنتان أو أکثر، فإن لهما الثلاثین مع عدم وجود الابن، و کذا الأخت و الأختان مع عدم وجود الأخ، فلها النصف أو الثلثان کما مرّ، کذا الأخ و الأخت للأم فمع الوحده، فرضهما السدس- کما تقدم- و مع التعدد الثلث لا یزید، و لا ینقص.

الثانی: من کان فرضه یتغیر بتبدل الأحوال کالأم، فإنها تأخذ الثلث تاره، و السدس أخری، و کذا الزوجان فإن لهما نصفا و ربعا مع عدم الولد، و ربعا و ثمنا مع الولد، کما تقدم.

(32) لضرب السته فی مثلها، لاجتماع کل من النصف مع غیره، فهذه سته، و کذا الربع مع غیره و هذه سته أخری، و اجتماع الثمن مع غیره فهذه سته أیضا، و کذا اجتماع الثلاثین مع غیره و هذه سته، و اجتماع الثلث مع غیره و هذه سته، و کذا اجتماع السدس مع غیره و هذه سته أیضا، فیصیر المجموع سته و ثلاثین.

(33) لما یحصل التکرار قهرا- کما تقدم- فإن اجتماع الربع و النصف مثلا یتکرر فلا بد من حذف المکرر، و کذا الثمن مع النصف، و الثمن مع الربع، و هکذا، و إن الصور المکرره خمس عشره، تحصل من ضرب الثلاث فی خمسه.

(34) سواء کان الامتناع عقلیا- کاجتماع الربع مع مثله، لأنه فرض الزوج مع الولد، و الزوجه مع عدم الولد، فلا یتصور اجتماعهما، لأن ذلک من الجمع بین النقیضین، کما مرّ. هذا کله بحسب الفرض الوارد فی الکتاب و السنه من 
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أما الصور الممتنعه

أما الصور الممتنعه و هی.

1- اجتماع النصف مع الثلاثین (35).

2- اجتماع الثلاثین مع الثلاثین (36).

3- الربع مع مثله (37).

4- الثلث مع مثله (38).

______________________________

دون ملاحظه طرو أی عنوان ثانوی، کالغرقی و المهدوم علیهم، و نحوهما، و إلا یمکن تغیّر الحکم بتغیر موضوعه، و هذا جار فی جمیع المسائل الآتیه. و کذا لا یجتمع الربع مع الثمن، الذی هو نصیب الزوجه مع الولد و الزوج بلا ولد- أو شرعیا، کما إذا استلزم العول- الباطل عندنا- کاجتماع النصف مع الثلاثین، ثمَّ إن الامتناع فی العول إنما یکون بالفرض، لا بالقرابه، و إلا فکثیر من الأقسام الممتنعه ممکنه بالقرابه.

(35) کما فی اجتماع الزوج و الأختین للأب و الأم أو للأب، فیستلزم العول، و إن النقص یدخل علی الأختین دون الزوج، لأنهما لیستا من ذوی الفرض فی هذا الحال، و إنما تأخذان الإرث بالقرابه، فالنصف للزوج و الباقی لهما، خلافا للعامه، فأوردوا النقص علی الجمیع، و کیف کان، فلا یجتمع النصف مع الثلاثین لاستلزامه العول، و إلا فأصله واقع، کما عرفت.

(36) لعدم اجتماع مستحقهما، لأن الثلاثین نصیب البنات، و الثلاثین الآخرین نصیب الأخوات، و لا ترث الثانیه مع وجود الأولی، مضافا إلی استلزام العول أیضا.

(37) لأن الربع سهم الزوج مع الولد، و للزوجه مع عدم الولد للزوج، فکیف یتصور اجتماعهما؟

(38) لعدم الفرض له فی الکتاب و السنه، لأنه فرض الأم بشرط عدم الحاجب، و کلاله الأم مع التعدد. و أما الأختان و إن کان لهما الثلثان، فإن لکل 
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5- السدس مع الثلث (39).

6- الثمن مع مثله (40).

7- الثمن مع الثلث (41).

8- الثمن مع الربع (42).

و أما الصور الصحیحه فهی.

1- النصف مع مثله (43).

______________________________

واحد منهما الثلث، لکن هذا لیس مقدرا، و إنما المقدر (الثلثان).

(39) لأن الثلث سهم الأم مع عدم الحاجب- کما تقدم- و السدس سهمها مع الحاجب أو مع الولد، فلا یجامعه أصلا.

(40) لأن الثمن سهم الزوجات، فلهن جمیعا الثمن، فلا یتصور ثمن آخر حینئذ.

(41) لأن الثمن فرض الزوجه مع الولد، و الثلث نصیب الأم مع عدم الحاجب- أی لا مع الولد- و المتعدد من کلاله الإخوه، فکیف یتصور اجتماعه مع الثمن؟!

(42) لأن الثمن نصیب الزوجه مع الولد، و الربع نصیبها مع عدم الولد، فکیف یجتمعان؟! و کذا نصیب الزوج مع الولد الربع، و الزوجه إن لم یکن للزوج ولد، و هما لا یجتمعان، فهذه صور الامتناع، و حاصلها واحده من صور اجتماع النصف، و اثنتان من صور اجتماع الربع مع غیره، و اثنتان من صور اجتماع الثمن مع غیره، و واحده من اجتماع الثلاثین مع غیره، و اثنتان من صور اجتماع الثلث مع غیره، کما تقدم مفصلا.

(43) کما إذا ترک المیت زوجا، و أختا واحده لأب أو لأبوین، فللزوج النصف، و کذا للأخت الواحده، علی ما تقدم.
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2- النصف مع الربع (44).

3- النصف مع الثمن (45).

4- النصف مع الثلث (46).

5- النصف مع السدس (47).

6- الربع مع الثلاثین (48).

7- الربع مع الثلث (49).

8- الربع مع السدس (50).

9- الثمن مع الثلاثین (51).

10- الثمن مع السدس (52).

______________________________

(44) کما إذا کان الوارث زوجا مع بنت واحده من الزوجه، فله الربع حینئذ، و لها النصف مما ترکته أمها، کما مرّ.

(45) کما إذا مات عن زوجه و بنت واحده، فللزوجه الثمن، و للبنت الواحده النصف.

(46) کما إذا مات عن زوج- فله النصف مع عدم الولد- و أم مع عدم الحاجب.

(47) کزوج، و أخ واحد أو أخت واحده من الأم.

(48) کما إذا خلّف المیت بنتین- أو أکثر- فلهما الثلثان، و زوجا فله الربع، کما تقدم سابقا فی السهام.

(49) و ذلک لو ترک المیت زوجه لم یکن للزوج منها ولد و إن نزل، فتأخذ الربع، و أما مع عدم الحاجب، کما تقدم.

(50) کما إذا خلّف زوجه، و واحده من کلاله الأم، فللزوجه مع عدم الولد الربع، و للواحده من کلاله الأم السدس.

(51) کما فی الزوجه و البنتین، فلهما الثلثان، و الثمن للزوجه.

(52) کما فی الزوجه مع الولد و أحد الأبوین، فلها الثمن، و له السدس،
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11- الثلاثین مع الثلث (53).

12- الثلثان مع السدس (54).

13- السدس مع السدس (55).

و أما صور الاجتماع بحسب القرابه فلا حصر لها (56).


مسأله 6: إرث الجدوده بالقرابه لا بالفرض

(مسأله 6): إرث الجدوده بالقرابه لا بالفرض (57).

______________________________

و البقیه للولد.

(53) کما فی الأختین للأب أو للأبوین، و أختین للأم.

(54) کما فی أب و بنتین، فللأب السدس، و الثلثان للبنتین.

(55) کما فی الأبوین مع الولد، فإن لکل واحد من الأب و الأم السدس، و البقیه للولد لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ، فهذه مجموعه الصور التی هی ست و ثلاثون صوره.

(56) لاختلافه باختلاف الورّاث کثره و قلّه، و یمکن فرض ما امتنع لغیر العول- فإن العول الذی هو زیاده السهام عن الترکه أمر باطل عندنا- کما إذا اجتمع الربع مع مثله فی القرابه، کابن و بنتین. و کذا مع الثمن، کما فی زوجه و بنت و ثلاثه بنین، فللزوجه الثمن، و للأولاد الذکور لکل واحد منهم الربع، و للبنت الثمن، و کذا لو اجتمع الثلث مع السدس و هکذا.

(57) لعدم ورود سهم لهم فی الکتاب و السنه، و إنما یکون إرثهم بواسطه من یتقرب بهم، کالأم و الأب، و فی روایه أبی أیوب عن الصادق علیه السلام قال: «إن فی کتاب علی علیه السلام: کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت منه فیحجبه» «1»، فیستفاد منها قاعده فقهیه تخص باب الإرث- و هی موافقه للآیات الشریفه المتقدمه، و الروایات التی یأتی ذکرها فی محلها إن شاء اللّه تعالی- خرجت منها موارد تقدمت فی موانع الإرث.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 9.
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فلو اجتمع جدّ و جدّه کلاهما من قبل الأم- أو أحدهما- مع المنتسبین من قبل الأب کالإخوه و الأخوات من الأب و الأم أو من الأب، و کالجدّ و الجدّه من قبل الأب یکون فرض الجدّ أو الجدّه الأمی الثلث (58)، و إن ورد النقص علی ذی الفرض (59).

______________________________

(58) لأنه فرض الأم، بشرط أن لا یکون للمیت ولد مطلقا و إن نزل، و أن لا یکون له إخوه متعدده، کما تقدمت شرائطها فی الحجب، و مع عدمها، و عدم وجود الطبقه الأولی، تصل النوبه إلی الجد و الجده و الإخوه و الأخوات، فللجد و الجده من الأم الثلث.

(59) لما یأتی فی فساد العول و بطلانه، و أن النقص یرد علی الأخت الواحده- لأنها لم یعین لها فی الکتاب الکریم إلا سهم واحد، و کذا البنات و الأخوات، دون غیرهن کالأم و الزوج، و قد عین لهما الفرض الأعلی و الأدنی- فلو کان الوارث زوجا و جدا أو جده من الأم و أختا من الأب و الأم، فالنصف للزوج، لأنه سهمه کما مرّ، و الثلث للجد من الأم- واحدا کان الجد أو متعددا- و الباقی و هو السدس للأخت الواحده من الأب و الأم أو الأب فقط، مع أن سهمها النصف، فمع أن إرث الجدوده بالقرابه- کما مرّ- لا یرد النقص علی سهامهم، و إنما یرد النقص علی ذی الفرض، و هو الأخت الواحده.
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الفصل الخامس فی العول و التعصیب


اشاره

الفصل الخامس فی العول و التعصیب الورّاث الذین یرثون المیت بالفرض یتصور إرثهم من الترکه علی صور (1).

______________________________

(1) الشقوق المتصوره فی الورثه بالنسبه إلی الترکه سته أقسام بالحصر العقلی، لأن الوارث الذی له فرض، سواء کان واحدا أم أکثر- إما أن یکون معه وارث آخر لا فرض له، أو لا یکون معه وارث کذلک، و فی کل منهما إما أن تساوی الفروض الترکه، أو تزید، أو تنقص فهذه سته أقسام، اثنان منها ممتنعان.

الأول: أن یکون مع ذی الفرض من لا فرض له، و تنقص الترکه من فروضها، و هذا ممتنع، لاستلزامه جهل الشارع بتشریعها، و للتناقض.

الثانی: أن تکون الترکه مساویه لذوی الفروض و من لا فرض له، و هذا أیضا ممتنع، لأنه یلزم أن لا یکون المساوی لذوی الفروض مساویا لها.

فهذان القسمان ممتنعان.

الثالث: ما إذا زادت الترکه عن الفروض الوارده فی الکتاب و السنه- کما تقدم- و کان هناک وارث مساو فی الطبقه، و لا فرض له، فالزائد له بالقرابه نصا، و إجماعا کما فی الوالدین و الأولاد، فیأخذ ذو الفرض (الوالدین) فرضه، و الباقی للأولاد لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ الرابع: ما إذا کانت الترکه مساویه للفروض بلا زیاده و لا نقیصه، و هذا أیضا مما لا إشکال فیه أصلا، کما فی الزوج فقط، و الأخت الواحده أو البنتان 

ص: 90








الاولی: ما إذا کانت الترکه حسب السهام المفروضه بلا زیاده و نقیصه

الاولی: ما إذا کانت الترکه حسب السهام المفروضه بلا زیاده و نقیصه (2).


الثانیه: ما إذا کانت الترکه أقل من السهام المفروضه 3، و یعبّر عنها بالعول


اشاره

الثانیه: ما إذا کانت الترکه أقل من السهام المفروضه (3)، و یعبّر عنها بالعول.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 30، ص: 91

______________________________

فقط، مع الأبوین. أو الأختان من الأب، مع جد أو جده للأم فقط، ففی جمیع ذلک أن الترکه مساویه لا تزید و لا تنقص، کما هو واضح.

(2) کما إذا کان الوارث أبوین و بنات متعدده، فالثلثان للبنات، و السدسان (الثلث) للأبوین، لکل منهما السدس، و هذا هو القسم الرابع کما مرّ.

الخامس: ما إذا کانت الترکه أقل من السهام، و إنها زادت علی الفریضه و الترکه، و هو المسمّی بالعول، الذی هو فی اللغه بمعنی الزیاده و الارتفاع، یقال:

عال المیزان، أی: ارتفع أحد طرفیه عن الآخر، و فی حدیث مریم علیهما السلام: «و عال قلم زکریا فکفلها زکریا» «1»، أی ارتفع علی الماء.

و فی المقام یصح أن یکون العول بمعنی زیاده الفروض علی الترکه، یقال: عالت الفریضه، أی إذا ارتفعت و زادت السهام علی الترکه، کما یصح أن یکون بمعنی النقص، بلحاظ نقص الترکه عن السهام.

و کیف کان، فهو محل الخلاف بیننا و بین الجمهور، فإنهم یردون النقص علی الجمیع، کأرباب الدیون إذا نقص المال عن حقهم، بخلاف الإمامیه، فإنهم یردّون النقص علی خصوص من لم یعین له سهم فی الکتاب الکریم، إلا سهم واحد، کالبنت و البنات، أو الأخت و الأخوات إن لم تکن من الام فقط علی ما یأتی، للروایات المستفیضه الداله علی ذلک. و تنظیر المقام بأرباب الدیون لو نقص المال عن حقهم، قیاس مع الفارق، بعد تعیین السهام منه عزّ و جلّ.

(3) کما إذا خلّف المیت ابنتین و أبوین و زوجه، فللابنتین الثلثان،

______________________________

(1) البخاری کتاب الشهادات باب: 30.
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______________________________

و للأبوین الثلث، و للزوجه الثمن، فمجموع السهام تسعه أثمان، أی: واحد و ثمن واحد، و أصل الترکه ثمانیه، فتزید الفریضه علی السهام بواحد، إلی غیر ذلک مما تنقص الترکه عن السهام.

و العول: لا یتحقق إلا بمزاحمه الزوج أو الزوجه، و الأبوین، إما مع البنت أو البنات، أو مع الأخت أو الأخوات کما سیأتی. و کیف کان، فالعول باطل عندنا بالأدله الثلاثه.

أما الکتاب: فلحصر السهام فی الآیات الشریفه فی سته، و أن العول یستلزم زیاده السهام علیها، و قد عیّن سبحانه و تعالی للأم و الزوجین السهم الأعلی و الأدنی فی جمیع الفروض، فلا مجال لورود النقص علیهما بعد التعیین، بخلاف البنت و البنات، أو الأخت أو الأخوات من الأب و الأم أو من الأب فقط، فلم یعین لهن إلا سهما واحدا، فیرد النقص علیهن، کما یأتی.

و أما السنه: فهی متواتره عن الأئمه الهداه، ففی الصحیح عن أبی جعفر علیه السلام: «إن السهام لا تعول» «1» و مثله ما فی کتاب الفرائض التی هی إملاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و خط علی علیه السلام «2»، و کان علی علیه السلام یقول: «إن الذی أحصی رمل عالج لیعلم أن السهام لا تعول علی ستّه، لو یبصرون وجوهها لم تجز ستّه» «3».

و فی روایه الحضرمی عن الصادق علیه السلام: «کان ابن عباس یقول: إن الذی یحصی رمل عالج لیعلم أن السهام لا تعول من ستّه، فمن شاء لاعنته عند الحجر، إن السهام لا تعول من ستّه» «4»، و قال الصادق علیه السلام فی المعتبر: «أصل الفرائض من سته أسهم، لا تزید علی ذلک، و لا تعول علیها، ثمَّ المال بعد ذلک لأهل السهام الذین ذکروا فی الکتاب» «5»، إلی غیر ذلک من الروایات المعتبره.

و أما الإجماع: فهو مسلّم، بل أنه من ضروریات المذهب.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 10.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 11.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 9.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 12.

(5) الوسائل: باب 6 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 8.

ص: 92






مسأله 1: العول فی السهام لا یتحقق إلا بمزاحمه البنت الواحده

(مسأله 1): العول فی السهام لا یتحقق إلا بمزاحمه البنت الواحده مع الزوج و الأبوین (4)، أو باجتماع بنتین فصاعدا مع الأبوین و مع الزوج أو الزوجه (5)، أو الأختین لأبوین أو لأب فقط مع الزوج (6).


مسأله 2: یرد النقص فی العول علی البنت أو البنتین

(مسأله 2): یرد النقص فی العول علی البنت أو البنتین، أو من یتقرب بالأب و الأم أو بالأب فقط من الأخت أو الأخوات أو علی أولادهن دون من یتقرب بالأم (7).

______________________________

(4) لأن البنت الواحده لها النصف، و للزوج الربع، و للأبوین الثلث (لکل واحد منهما السدس)، فتستلزم النقیصه فی الترکه.

(5) لأن البنتین فصاعدا لهما الثلثان، و للزوج الربع- أو الثمن للزوجه و الثلث للأبوین، فتنقص الترکه عن الفروض.

(6) لأن للزوج النصف، و للأختین من الأبوین أو الأب فقط الثلثان، فیستلزم النقص فی الترکه، و لا عول فی غیر ما تقدم، لأنه إنما یتحقق فی الفرائض فیما ذکر، و غیره لا ترد النقیصه کما هو واضح.

(7) نصوصا مستفیضه، ففی صحیح بکیر بن أعین قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: امرأه ترکت زوجها، و إخوتها و أخواتها لأمها، و إخوتها و أخواتها لأبیها، قال: للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم الثلث، الذکر و الأنثی فیه سواء، و بقی سهم فهو للإخوه و الأخوات من الأب لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ، لأن السهام لا تعول، و لا ینقص الزوج من النصف، و لا الإخوه من الأم من ثلثهم، لأن اللّه تبارک و تعالی یقول فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ و إن کانت واحده فلها السدس، و الذی غنی اللّه تبارک و تعالی فی قوله وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ إنما عنی بذلک: الإخوه و الأخوات من الأم خاصه، و قال فی آخر سوره النساء:

ص: 93







.....

______________________________

یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ یعنی: أختا لأب و أم أو، أختا لأب فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ- وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فهم الذین یزادون و ینقصون، و کذلک أولادهم هم الذین یزادون و ینقصون، و لو أن امرأه ترکت زوجها، و إخوتها لأمها، و أختیها لأبیها، کان للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم سهمان، و بقی سهم، فهو للأختین للأب، و إن کانت واحده فهو لها، لأن الأختین لأب إذا کانتا أخوین لأب لم یزادا علی ما بقی، و لو کانت واحده، أو کان مکان الواحده أخ لم یزد علی ما بقی، و لا تزاد أنثی من الأخوات، و لا من الولد علی ما لو کان ذکرا لم یزد علیه» «1»، و فی روایه بکیر أیضا قال: «جاء رجل إلی أبی جعفر علیه السلام فسأله عن امرأه ترکت زوجها، و إخوتها لأمها، و أختا لأبیها، فقال: للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه للأم الثلث سهمان، و للأخت من الأب السدس سهم- الحدیث» «2».

و یستفاد ذلک أیضا من الحصر الوارد فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «أربعه لا یدخل علیهم ضرر فی المیراث: الوالدان، و الزوج، و المرأه» «3»، فمقتضاه أن الضرر یدخل علی البنت أو البنات، و الأخت من الأب و الأم أو الأب فقط، و کذا الأخوات.

و عن أبی جعفر علیه السلام فی روایه محمد بن مسلم فی قوله تعالی:

یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ قال: «إنما عنی اللّه، الأخت من الأب و الأم و الأخت من الأب فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ .. وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فهؤلاء الذین یزادون و ینقصون، و کذلک أولادهم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 3.
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______________________________

یزادون و ینقصون» «1»، و فی روایه عبید اللّه بن عتبه قال: «جالست ابن عباس، فعرض ذکر الفرائض فی المواریث، فقال ابن عباس: سبحان اللّه العظیم، أ ترون أن الذی أحصی رمل عالج عددا جعل فی مال نصفا و نصفا و ثلثا، فهذان النصفان قد ذهبا بالمال، فأین موضع الثلث؟ فقال له زفر بن أوس البصری: فمن أول من أعال الفرائض؟ فقال: عمر بن الخطاب لما التفّت الفرائض عنده، و دفع بعضها بعضا فقال: و اللّه ما أدری أیکم قدّم اللّه، و أیکم أخر، و ما أجد شیئا هو أوسع من أن أقسم علیکم هذا المال بالحصص، فأدخل علی کل ذی سهم ما دخل علیه من عول الفرائض، و ایم اللّه لو قدّم من قدّم اللّه، و أخر من أخر اللّه ما عالت فریضه فقال له زفر: و أیها قدّم، و أیها أخّر؟ فقال: کل فریضه لم یهبطها اللّه عن فریضه إلا إلی الفریضه فهذا ما قدّم اللّه، و أما ما أخّر فکل فریضه إذا زالت عن فرضها لم یبق لها إلا ما بقی، فتلک التی أخّر، فأما الذی قدّم فالزوج له النصف، فإذا دخل علیه ما یزیله عنه رجع إلی الربع، لا یزیله عنه شی ء، و الزوجه لها الربع، فإذا دخل علیها ما یزیلها عنه صارت إلی الثمن، لا یزیلها عنه شی ء، و الأم لها الثلث، فإذا زالت عنه صارت إلی السدس، و لا یزیلها عنه شی ء، فهذه الفرائض التی قدّم اللّه، و أما التی أخر ففریضه البنات و الأخوات لها النصف و الثلثان، فإذا أزالتهنّ الفرائض عن ذلک لم یکن لهنّ إلا ما بقی، فتلک التی أخر، فإذا اجتمع ما قدّم اللّه و ما أخر بدئ بما قدّم اللّه، فأعطی حقّه کاملا، فإن بقی شی ء کان لمن أخّر، و إن لم یبق شی ء فلا شی ء له» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی أن النقص یدخل علی البنت و البنات و الأخت، إن لم یکن من الأم فقط، و کذا الأخوات.

و التقیید بکون الأخت أو الأخوات للأب، و الأم، أو للأب فقط، و لا یرد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 18.

(2) راجع السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه الحدیث: 253 و فی الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 6.
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______________________________

النقص علی الأخت من الأم فقط أو الأخوات کذلک، للروایات المستفیضه، فعن علی علیه السلام: «کان یقول و لا تزاد الإخوه من الأم علی الثلث، و لا ینقصون من السدس، و هم فیه سواء الذکر و الأنثی» «1» و عن أبی جعفر علیه السلام فی معتبره محمد بن مسلم: «لأن السهام لا تعول، و لأن الزوج لا ینقص من النصف، و لا الإخوه من الأم من ثلثهم، فإن کانوا أکثر من ذلک فهم شرکاء فی الثلث و ان کان واحدا فله السدس» «2» و غیرهما من الروایات الداله علی ذلک، مضافا إلی الإجماع، بل عدّ ذلک من ضروریات المذهب.

ثمَّ إنه ذهب جمع من الفقهاء- منهم المحقق و الشهید الأول (قدس اللّه نفسهما الزکیه) فی بعض کتبه- شمول العول للأب و أیضا، فیرد النقص علیه أیضا، کما یرد علی البنت أو البنات و الأخت و الأخوات، للقاعده المتسالم علیها بینهم من أن مورد العول من لم یکن له سهمان، کما مرّ، و أن الأب لیس له سهمان، و إنما له سهم واحد، و هو السدس کما مرّ.

و لکن ترکه جمع آخر، منهم الشهید نفسه فی الدروس و العلامه فی القواعد، و الشهید الثانی فی اللمعه حیث قال: «و الصواب ترکه»، و هو الصحیح، لأن الأب لا ینقص فرضه عن السدس مع الولد أبدا، لما فی صحیفه الفرائض کما عن زراره قال: «أرانی أبو عبد اللّه علیه السلام صحیفه الفرائض، فإذا فیها: لا ینقص الأبوان من السدسین شیئا» «3»، و عن الصادق علیه السلام أیضا فی معتبره إسحاق ابن عمار قال: «أربعه لا یدخل علیهم ضرر فی المیراث: للوالدین السدسان أو ما فوق ذلک، و للزوج النصف، أو الربع، و للمرأه الربع، أو الثمن» «4».

و قد ظهر مما تقدم من أن العول کما یدخل علی البنت و الأخت من الأب و الأم أو من الأب فقط، و کذلک الأخوات یدخل أیضا علی أولادهن، فإنهم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 12.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 17.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 11.

(4) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 10.
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و لا یدخل النقص علی جمیع الورثه بالنسبه (8)، کما یدخل النقص علی غیرهن.


الثالثه: ما لو کانت الترکه أزید من السهام


اشاره

الثالثه: ما لو کانت الترکه أزید من السهام فترد الزیاده علی أرباب الفروض و لا شی ء لعصبه المیت أصلا (9).

______________________________

یزادون و ینقصون من سهامهم إن نقصت الترکه عن الفرائض و السهام، لما تقدم من الروایه، مضافا إلی الإجماع، و للقاعده المستفاده من کتاب علی علیه السلام فی الفرائض: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت منه فیحجبه» «1».

(8) لأنه یستلزم الزیاده فی السهام التی فرضها اللّه تعالی علی عباده، و ذلک هو التشریع المحرم عقلا، و نقلا، مضافا إلی ما تقدم من الروایات المتواتره، و الإجماع.

(9) کما لو کان الوارث منحصرا ببنت واحده و أم، فیعطی للبنت الواحده النصف- کما مر- و للأم السدس، فیبقی الثلث، و کذا لو انحصر الوارث فی بنات متعدده، و أم، فیعطی الثلثان لهن، و للأم السدس، و یبقی سدسا، و هذا هو القسم السادس من الأقسام المتقدمه، و هو المعروف بمسأله التعصیب، الذی هو محل الخلاف بیننا و بین الجمهور أیضا، فإنهم یلتزمون بأن الفاضل من الترکه للعصبه، و الإمامیه یردّون الفاضل إلی ذوی الفروض حسب السهام، و العصبه فی فیها التراب، و استدلوا بالأخبار المتواتره الوارده عن أئمتنا الهداه (علیهم أفضل الصلاه و السلام).

و عصبه الرجل أولیاؤه الذکور من ورثته الذین ینتمون إلیه، و إنما سمّوا بها لأنهم یحیطون بالرجل، کالأب و الأخ و الابن و العم.

و العصبه عندهم قسمان:

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 1.
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______________________________

الأول: کل ذکر ینتسب إلی المیت بلا واسطه، أو بواسطه الذکور، فلو خلّف بنتا و ابن الابن، کان النصف من الترکه للبنت- کما تقدم- و الباقی للحفید، و کذا لو خلّف بنتا، و أخا أو عما، کان النصف للبنت، و الفاضل لأحد الباقین.

الثانی: العصبه بالغیر، و هن البنات، و بنات الابن، و الأخوات من الأبوین، و من الأب، و هن لا یرثن بالتعصیب إلا بالذکور فی درجتهن، أو فیما دونهن، فلو خلّف مثلا بنتین و بنت ابن، فللبنتین الثلثان، و لم یکن لبنت الابن شی ء إلا إذا کان لها أخ أو کان هناک ابن الابن مثلا.

و کیف کان، لا ترد الزیاده من الترکه إلی العصبه، فإن کان هناک مساو لا فرض له، تکون الزیاده له بالقرابه، کما فی الأبوین و زوج أو زوجه، فللأم ثلث المال و للزوج أو الزوجه نصیبهما، و للأب الباقی لأنه مساو، و لا فرض له فی هذا الحال، و لو کان أخوه حاجبون، کان للأم السدس کما مرّ. و کذا فی الأبوین و الزوج و الأولاد، فإن للزوج الربع، و لکل من الأبوین السدس، و الباقی للأبناء بالقرابه، إذ لا فرض لهم فی هذا الحال غیر ذلک من الموارد.

و إذا لم یکن قریبا مساویا له فی الطبقه و کان بعیدا، أی الطبقه المتأخره، لم یرث و ردّ الفاضل و الزائد من الترکه علی ذوی الفروض، حسب السهام- عدا الزوج و الزوجه لا یرد علیهما کما یأتی- للأدله الثلاثه.

أما الکتاب: فقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «1»، بدعوی: أن المراد من الآیه المبارکه أن الإرث بتمامه للأقرب فالأقرب، فإن البنت أقرب من ابن الابن للأخ و من ابن العم و هکذا. و قد یستدل أیضا بقوله تعالی لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ مِمّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً «2»، و له وجه.

______________________________

(1) سوره الأنفال الآیه: 75.

(2) سوره النساء الآیه: 7.
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مسأله 3: لا ترد الزیاده علی طوائف من أصحاب الفروض و السهام

(مسأله 3): لا ترد الزیاده علی طوائف من أصحاب الفروض و السهام:

الأولی: الزوجه فتأخذ فرضها و یرد الباقی علی غیرها من الطبقات حتی الإمام علیه السلام (10).

______________________________

و أما السنه: فهی کثیره، منها ما عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: «إن بعضهم أولی بالمیراث من بعضهم، لأن أقربهم إلیه رحما أولی به، ثمَّ قال أبو جعفر: أیهم أولی بالمیت، و أقربهم إلیه؟ أمه أو أخوه؟ أ لیس الأم أقرب إلی المیت من إخوته؟» «1»، و فی روایه حسین الرزاز قال: «أمرت من یسأل أبا عبد اللّه علیه السلام المال لمن هو؟ للأقرب أو العصبه؟ فقال: المال للأقرب، و العصبه فی فیه (فیها) التراب» «2».

و ما یستفاد من بعض الأخبار من اختصاص الإرث ببعض دون بعض، کما فی المکاتبه إلی أبی جعفر علیه السلام: «یسأله عن رجل مات و کان مولی لرجل، و قد مات مولاه قبله، و للمولی ابن و بنات، فسألته عن میراث المولی، فقال: هو للرجال دون النساء» «3»، و قریب منها غیرها، إما محمولان، أو مطروحان، لمخالفتهما لما تقدم.

و أما الإجماع: فهو من ضروریات المذهب أیضا.

(10) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل مات و ترک امرأته، قال: لها الربع، و یرفع الباقی إلینا» «4»، بناء علی عدم وجود طبقات الإرث، و إلا یکون المیراث لهن، کما مر، و فی روایه محمد بن نعیم الصحاف قال: «مات محمد بن أبی عمیر بیاع السابری و أوصی إلی و ترک امرأه لم یترک وارثا غیرها، فکتب إلی العبد الصالح علیه السلام،

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 11.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 7.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 5.
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الثانیه: الزوج یعطی نصیبه و یرد الباقی علی غیره (11).

______________________________

«فکتب إلیّ: أعط المرأه الربع، و احمل الباقی إلینا» «1» فهذه الروایه صریحه فی ما ذکرنا، و فی روایه محمد بن مروان عن أبی جعفر علیه السلام: «فی زوج مات، و ترک امرأته، قال: لها الربع، و یدفع الباقی إلی الإمام» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و أما صحیحه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی امرأه ماتت، و ترکت زوجها، قال: المال کله له، قلت: فالرجل یموت، و یترک امرأته، قال: المال لها» «3»، فهی محموله علی إذن الإمام، لتملکها جمیع الترکه لمصلحه یراها الإمام علیه السلام، کما فی إذنه علیه السلام بالتصدق کما یأتی، أو أن المرأه من أقارب الزوج المتوفی، بحیث یکون المیراث لها، أو محموله علی التقیه و إلا فهی مطروحه، لإعراض المشهور عنها.

و أما صحیح علی بن مهزیار قال: «کتب محمد بن حمزه العلوی إلی أبی جعفر الثانی علیه السلام: مولی لک أوصی بمائه درهم إلیّ و کنت أسمعه یقول: کل شی ء هو لی فهو لمولای، فمات و ترکها، و لم یأمر فیها بشی ء، و له امرأتان، إحداهما ببغداد، و لا أعرف لها موضعا الساعه، و الأخری بقم، ما الذی تأمرنی فی هذه المائه درهم؟ فکتب إلیه انظر أن تدفع من هذه المائه درهم إلی زوجتی الرجل، و حقهما من ذلک الثمن إن کان له ولد، و إن لم یکن له ولد فالربع، و تصدّق بالباقی علی من تعرف أن له إلیه حاجه إن شاء اللّه» «4»، فهو محمول علی إذنه للصدقه، کما تقدم، بعد إراده عدم وجود وارث غیر الزوجه، کما فرض السائل.

(11) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، ففی معتبره أبی بصیر قال: «قرأ علیّ أبو عبد اللّه علیه السلام فرائض علی علیه السلام، فإذا فیها: الزوج یحوز المال إذا لم یکن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 6.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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إلا مع انحصار الوارث به فحینئذ یرد الباقی إلیه مضافا إلی نصیبه و لا یرد شی ء إلی الإمام علیه السلام (12).

الثالثه: الأم مع وجود الحاجب فیعطی السدس لها و یرد الباقی علی الأب کما تقدم فی الحجب (13).

الرابعه: الإخوه من الأم فقط مع وجود واحد من الأجداد من قبل الأب فیرد الزائد علی الجد دون الإخوه من الأم (14).

______________________________

غیره» «1»، و عنه أیضا قال: «کنت عند أبی عبد اللّه علیه السلام فدعا بالجامعه فنظر فیها فإذا امرأه ماتت و ترکت زوجها لا وارث لها غیره المال له کله» «2»، و فی معتبره أبی بصیر «3»، عن أبی جعفر علیه السلام: «و فی امرأه توفیت و ترکت زوجها قال: المال کله للزوج یعنی إذا لم یکن لها وارث غیره» إلی غیر ذلک من الروایات.

(12) لصحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «فی امرأه ماتت و ترکت زوجها لا وارث لها غیره، قال: إذا لم یکن غیره فله المال. و المرأه لها الربع، و ما بقی فللإمام» «4»، و غیره من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(13) فیرد الزائد علی الأب دون الأم و الإخوه من الأم، لما مرّ فی الثالث من حجب النقصان، فراجع و لا وجه للإعاده بالتکرار، و لا یعطی للإخوه شی ء سوی أن وجودهم مانع لتوفیر نصیب الأم، کما هو واضح.

(14) لصحیح عبد اللّه بن سنان قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل ترک أخاه لأمه، و لم یترک وارثا غیره؟ قال: المال له، قلت: فإن کان مع الأخ للأم جد؟ قال: یعطی الأخ للأم السدس، و یعطی الجد الباقی، قلت: فإن کان الأخ لأب وجد، قال: المال بینهما سواء» «5»، المحمول علی الجد من قبل الأب، بقرینه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 12.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب موجبات الإرث.

(5) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.
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الخامسه: أحد الإخوه من الأبوین أو الأب فقط مع الإخوه من الأم فقط فلا یرد الزائد علی الإخوه من الأم و إنما یعطی لهم نصیبهم المفروض (15) و الباقی للإخوه من الأبوین أو الأب فقط (16).


مسأله 4: یجوز أخذ المیراث بالتعصیب أو بالعول لو حکم بهما العامه

(مسأله 4): یجوز أخذ المیراث بالتعصیب أو بالعول لو حکم بهما العامه (17).

______________________________

الإجماع فی المقام، و لما یأتی فی میراث الأنساب، و لا وجه للتفصیل هنا.

(15) لما تقدم من أن نصیب الواحد منهم السدس بالأدله الثلاثه علی ما مرّ، فیرد علیهم نصیبهم، و الباقی للإخوه من قبل الأب أو الأبوین، و سیأتی فی میراث الأنساب ما یتعلق بذلک.

(16) لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ.

(17) لقول أبی جعفر الباقر علیه السلام: فی معتبره محمد بن مسلم: «تجوز علی أهل کل ذوی دین ما یستحلّون» «1»، و فی روایه عبد اللّه بن محرز قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل ترک ابنته، و أخته لأبیه و أمه، فقال: المال کله لابنته، و لیس للأخت من الأب و الأم شی ء، فقلت: فإنا قد احتجنا إلی هذا، و المیت رجل من هؤلاء الناس، و أخته مؤمنه عارفه، قال: فخذ لها النصف، خذوا منهم کما یأخذون منکم فی سنتهم و قضایاهم، قال ابن أذینه: فذکرت ذلک لزراره، فقال:

إن علی ما جاء به ابن محرز لنورا» «2»، و یدلّ علی ذلک قاعده الإلزام: «ألزموهم بما ألزموه علی أنفسهم» «3».

و أخذ المیراث بالعول یتحقق من فساد القسمه، فإن سهم الزوج مثلا- علی مذهبهم- أخذ من مجموع السهام، و إن کان سهمه أیضا ناقص، إلا أنه وقع من مال الغیر- حسب مذهبنا- فی یده.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.
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مسأله 5: إذا اجتمع الوارث بالفرض مع الوارث بالقرابه

(مسأله 5): إذا اجتمع الوارث بالفرض مع الوارث بالقرابه یکون الفرض للوارث بالفرض و الباقی للوارث بالقرابه (18).


مسأله 6: الإرث بالقرابه یختص بجماعه و هم: الذکور من الأولاد

(مسأله 6): الإرث بالقرابه یختص بجماعه و هم: الذکور من الأولاد، و کذا الإناث مع وجود الذکور و کذا الأب إن لم یکن للمیت ولد، و الجدوده للأب، مطلقا و الإخوه، و الإخوه من الأبوین أو الأب بشرط وجود ذکور فیهم، و کذا جمیع الأصناف من الطبقه الثالثه من العمومه و الخؤوله و أولادهم (19).

______________________________

(18) کما مرّ من العمومات الداله علی ذلک، مثل قوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ، فلو اجتمع الأبوان مع أولاد الذکور و الإناث، یعطی نصیب الأبوین و هو السدسان (الثلث)، و الباقی للأولاد بالقرابه لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ، و کذا لو کان الوارث الأبوین، فللأم السدس- مع وجود الحاجب و إلا فالثلث- فرضا، و الباقی للأب قرابه، و لو اجتمعت الأخت أو الأخوات من الأبوین مع الأجداد من قبل الأم، فالفرض للأخت أو الأخوات، و الباقی للأجداد و هکذا.

(19) لعدم ذکر نصیب لهم فی الکتاب و السنه، کما تقدم فی أول کتاب الإرث، فیکون إرثهم بالقرابه، للآیه المبارکه، و السنه المستفیضه، و الإجماع نعم، الجد الأمی ورد له نصیب، و هو الثلث نصا- کما یأتی- و إجماعا، واحدا کان أو متعددا.
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الفصل السادس فی میراث الأنساب


اشاره

الفصل السادس فی میراث الأنساب



و هم ثلاث مراتب


اشاره

و هم ثلاث مراتب (1):



الأولی: الأبوان و الأولاد، و إن نزلوا.

اشاره
الأولی: الأبوان و الأولاد (2)، و إن نزلوا.

______________________________

الأنساب: جمع نسب، و تقدم فی أول کتاب الإرث معناه، و هو فی مقابل المیراث بسبب الزوجیه.

(1) بالاستقرار العقلی، إذ لا رابع فی البین.

(2) فإنه لا یتقدّمهم أحد من الأرحام کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی:

یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ «1»، و فی روایه یونس بن عمار قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إن زراره قد روی عن أبی جعفر علیه السلام أنه لا یرث مع الأم و الأب و الابن و البنت أحد من الناس شیئا، إلا زوج أو زوجه، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: أما ما روی زراره عن أبی جعفر علیه السلام فلا یجوز أن تردّه، و أما فی الکتاب فی سوره النساء فإن اللّه عزّ و جلّ یقول یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ- الآیه- «2»، و فی صحیح محمد ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «لا یرث مع الأم، و لا مع» 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 11.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 7.
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مسائل فی المرتبه الأولی من المیراث

مسأله 1: لو انفرد الأب فالمال له قرابه

(مسأله 1): لو انفرد الأب فالمال له قرابه (3)، و کذا الأم لها الثلث فرضا و الباقی یرد علیها (4). و لو اجتمعا فللأم الثلث فرضا، و الباقی للأب (5)، إن لم یکن للأم حاجب (6).

______________________________

الأب، و لا مع الابن، و لا مع الابنه إلا الزوج و الزوجه» «1»، و غیرهما من الروایات ثمَّ إن التقیید فی الأبوین بعدم الواسطه، لخروج الجد، فإن إرثه فی المرتبه التالیه، لما مرّ من القاعده.

و لا فرق فی الأولاد بین أن یکون بلا واسطه. أو معها، کولد الولد و إن نزل، الأقرب فالأقرب إلی المیت، لما تقدم من القاعده و الروایه.

(3) لقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «2»، هذا إن لم یشارکه أحد الزوجین، فحینئذ لکل منهما نصیبه، و الباقی للأب، فإنهما یشارکان الأولاد و الأبوین، کما مرّ.

(4) لما تقدم من أن لها الثلث بالفرض، و الباقی لها بالقرابه، إن لم یشارکها الزوج أو الزوجه، کما مرّ فی الأب، خلافا للعامه، فإنهم ردّوا الباقی إلی العصبه، و تقدّم ما یدل علی بطلانه.

(5) نصوصا مستفیضه- مع عدم الحجب للأم کما مرّ- فعن الصادق علیه السلام فی معتبره أبان بن تغلب: «فی رجل مات و ترک أبویه، قال: للأم الثلث، و ما بقی فللأب» «3»، و عنه علیه السلام أیضا: «هی من ثلاثه أسهم: للأم سهم، و للأب سهمان» «4»، و مثله ما عن أبی جعفر الباقر علیه السلام «5»، فنصیب الأم بالفرض، دون الأب.

(6) کما لو کان للمیت إخوه حاجبون مع حیاه الأب، کما تقدم التفصیل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث و الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(2) سوره الأحزاب: الآیه: 6.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 4 و 2 و 1.

(4) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 4 و 2 و 1.

(5) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 4 و 2 و 1.
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و إلا فلها السدس و الباقی للأب (7)، و لا ترث الإخوه شیئا و إن حجبوا (8).


مسأله 2: لو انفرد الابن فالمال له بالقرابه

(مسأله 2): لو انفرد الابن فالمال له بالقرابه، و لو کان أکثر من واحد فهم سواء (9)، و لو انفردت البنت فلها النصف فرضا و الباقی یردّ علیها (10)، و کذا لو کانت بنتان فصاعدا فلهنّ الثلثان و الباقی یرد علیهن (11)، و إذا اجتمع الذکور و الإناث فالمال بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین (12).


مسأله 3: إذا اجتمع الأولاد مع أحد الأبوین فلکل واحد من الأبوین السدس

(مسأله 3): إذا اجتمع الأولاد مع أحد الأبوین فلکل واحد من

______________________________

(7)، نصا، و إجماعا فعن الصادق علیه السلام: «فإن کان له أخوه- یعنی المیت، یعنی إخوه لأب و أم أو إخوه لأب- فلأمه السدس، و للأب خمسه أسداس» «1».

(8) لتأخر طبقتهم کما مرّ، فلا شأن لهم فی المقام إلا الحجب، أی تنزیل الأم من الثلث إلی السدس مع الشروط المتقدمه. نعم: عن ابن عباس أن لهم السدس، قال: «فی السدس الذی حجبه الإخوه امه هو للإخوه» «2». و لکنه مجرد قول لم یثبت استناده إلی معصوم، مع أنه مهجور بالإجماع، بل الضروره علی خلافه.

(9) للأصل، بعد عدم الترجیح، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین.

(10) بالأدله الثلاثه کما تقدمت، «و لیست العصبه من دین اللّه عزّ و جلّ» «3»، کما فی الروایه المتقدمه.

(11) لما تقدمت من الأدله الثلاثه، و لا یردّ شی ء علی العصبه، لما عرفت.

(12) کما أوصی به جل شأنه فی کتابه العزیز و قال یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «4»، مضافا إلی الروایات المستفیضه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(2) السنن الکبری للبیهقی ج: 6 صفحه 227 باب فرض الأم.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 15.

(4) سوره النساء الآیه: 11.
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الأبوین السدس (13)، و الباقی للأولاد بالسویه إن کانوا ذکورا (14). و کذا لو کان ذکرا واحد (15)، و أما لو کان الولد بنتا واحده فلها النصف فرضا و لأحد الأبوین السدس کذلک (16).

______________________________

(13) لقوله تعالی وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ «1» و لما ورد من الروایات المتواتره عن أئمه المسلمین علیهم السلام.

(14) لأنهم ورثوا المال بالقرابه، و تقدم أن الأصل المساواه، بعد عدم ترجیح فی البین.

(15) فالباقی له، لا بالفرض.

(16) بالأدله الثلاثه کما مرّ، و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «أقرأنی أبو جعفر علیه السلام صحیفه کتاب الفرائض، التی هی إملاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و خط علی علیه السلام بیده، فوجدت فیها: رجل ترک ابنته و امه، للابنه النصف ثلاثه أسهم، و للأم السدس سهم، یقسم المال علی أربعه أسهم، فما أصاب ثلاثه أسهم فللابنه، و ما أصاب سهما فهو للأم، قال: و قرأت فیها: رجل ترک ابنته و أباه، فللابنه النصف ثلاثه أسهم، و للأب السدس سهم، یقسم المال علی أربعه أسهم، فما أصاب ثلاثه أسهم فللابنه، و ما أصاب سهما فللأب، قال محمد:

و وجدت فیها: رجل ترک أبویه و ابنته، فللابنه النصف و لأبویه لکل واحد منهما السدس، یقسم المال علی خمسه أسهم، فما أصاب ثلاثه فللابنه، و ما أصاب سهمین فللأبوین» «2». و فی روایه بکیر عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل ترک ابنته و أمه: أن الفریضه من أربعه، لأن للبنت ثلاثه أسهم، و للأم السدس سهم، و ما بقی سهمان، فهما أحق بهما من العم، و من الأخ، و من العصبه، لأن اللّه تعالی سمی لهما، و من سمی لهما فیرد علیهما بقدر سهامهما» «3»، و غیرهما من الروایات.

______________________________

(1)، سوره النساء الآیه: 12.

(2) الوسائل: 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(3) الوسائل: 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 6.

ص: 107





و الباقی یرد علیها أرباعا (17)، و لو کن بنتین فصاعدا یرد علیهم الثلثان کما یرد علی أحد الأبوین السدس فرضا (18)، و یرد السدس الفاضل علیهم جمیعا أخماسا (19).


مسأله 4: لو اجتمع الأولاد مع الأبوین و لم یکن للأم حاجب

(مسأله 4): لو اجتمع الأولاد مع الأبوین و لم یکن للأم حاجب من

______________________________

(17) لقول الصادق علیه السلام فی روایه سلمه بن محرز: «فی بنت و أب، قال:

للبنت النصف، و للأب السدس، و بقی سهمان، فما أصاب ثلاثه أسهم منها فللبنت، و ما أصاب سهما فللأب، و الفریضه من أربعه أسهم، للبنت ثلاثه أرباع، و للأب الربع» «1»، فالترکه تقسّم أسداسا، ثلاثه أسداس للبنت، و واحد منها للأب، و الزائد یقسم أیضا علی أربعه، ثلاثه منها للبنت، و واحد للأب. و لا شی ء للعصبه عندنا کما عرفت.

(18) لما مرّ من الأدله، و عن الصادق علیه السلام فی روایه أبی بصیر: «فی رجل مات، و ترک ابنتیه و أباه قال: للأب السدس، و للابنتین الباقی، قال: و لو ترک بنات و بنین لم ینقص الأب من السدس شیئا، قلت له: فإنه ترک بنات و بنین و أما، قال: للأم السدس، و الباقی یقسّم السهم لهم للذکر مثل حظ الأنثیین» «2»، و لم یذکر الرد فی هذه الروایه، فإما أن یحمل الباقی علی ما بقی من الفرض، أی الثلاثین، فحینئذ یکون حکم الرد مذکورا فی غیرها من الروایات، أو یطرح، لمخالفتها للأدله السابقه. فما عن بعض من اختصاص الرد بهن تمسکا بها، غیر صحیح، مع احتمال التصحیف فیها أیضا.

(19) علی نسبه السهام کما مرّ فی التعلیل الوارد فی روایه بکیر «3»، فأربعه منها للبنتین، أو البنات، و واحد منها لأحد الأبوین. فلو فرضنا أن الفریضه ثلاثون، فعشرون للبنات بالفرض، و أربعه بالرد، و لأحد الأبوین خمسه بالفرض، و واحد بالرد و هکذا.

______________________________

(1)، الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 6.
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الإخوه و کان الولد بنتا واحده فلها ثلاثه أخماس، و خمسان للأبوین بالمناصفه (20)، فرضا و إن کان للأم حاجب فالسدس لها فرضا (21)، و البقیه تقسّم بین الأب و البنت أرباعا ردّا (22)، و إن کان الأولاد إناثا فقط فالسدسان للأبوین، و البقیه لهن تقسّم بینهن بالتساوی (23). و کذا لو کان الأولاد ذکورا فقط، أو کان ذکرا واحدا (24).

______________________________

(20). لصحیح زراره قال: «وجدت فی صحیفه الفرائض: رجل مات، و ترک ابنته و أبویه، فللابنه ثلاثه أسهم، و للأبوین لکل واحد سهم، یقسّم المال علی خمسه أجزاء فما أصاب ثلاثه أجزاء فللابنه، و ما أصاب جزئین فللأبوین» «1»، و الباقی أی السدس، یرد علی الأبوین و البنت أخماسا، فحینئذ تقسم الترکه علی ثلاثین، لأن عدد السهام خمسه، و عدد الفریضه سته، و توزع الثلاثون علی خمسه أسهم، فللبنت ثلاثه أخماس، أی ثمانیه عشر فرضا وردا، لأن الفرض خمسه عشر، و ثلاثه بالردّ، و أما الأب ففرضه خمسه أی السدس، و الرد واحد، و کذا الأم.

(21) لما تقدم من أن لها السدس مع وجود الحاجب، أی الإخوه للمیت، مع الشرائط المتقدمه.

(22) لأن الأم نصیبها السدس، لوجود الحاجب، فیقسم الزائد حسب السهام، و لا عصبه عندنا، فإن سهم البنت فرضا- ثلاثه أخماس الثلاثین، و هی خمسه عشر، و للأبوین الثلث، أی للأم السدس أی خمسه، و کذا الأب، فیبقی سدس یقسّم بین الأب و البنت أرباعا، ثلاثه منها للبنت، و واحد للأب، و لا شی ء للعصبه.

(23) بالأدله الثلاثه- کما تقدم- و لا تزید الترکه و لا تنقص، بل تستغرقها، کما هو واضح.

(24) فیأخذ الأبوان الثلث، لکل منهما السدس، و الباقی للأولاد،

______________________________

(1) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

ص: 109





و لو اختلفوا ذکورا و إناثا، فللذکر ضعف الأنثی (25).


مسأله 5: إذا اجتمع الأب و أحد الزوجین فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی

(مسأله 5): إذا اجتمع الأب و أحد الزوجین فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی (26)، و الباقی للأب قرابه. و لو اجتمعت الأم مع أحدهما یکون الباقی لها فرضا وردا (27). و لو اجتمع الأبوان و أحد الزوجین فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی، و للأم الثلث من الترکه مع عدم الحاجب (28)- و إلا فلها السدس-

______________________________

فرضا أو قرابه.

(25) و لا فرض هنا، و إنما التقسیم هنا بالقرابه، لقوله تعالی یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ.

(26) لما مرّ من أن للزوج النصف، لفرض عدم الولد، و الربع للزوجه إن لم یکن للزوج ولد، کما هو المفروض.

(27) لأن لها الثلث فرضا، و الباقی لها بالقرابه- کما مرّ مکررا- إن لم یکن لها حاجب.

(28) لما مرّ، و لصحیح محمد بن مسلم قال: «أقرأنی أبو جعفر علیه السلام صحیفه الفرائض التی هی إملاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و خط علی علیه السلام بیده، فقرأت فیها: امرأه ماتت، و ترکت زوجها و أبویها، فللزوج النصف ثلاثه أسهم، و للأم الثلث سهمان، و للأب السدس سهم» «1»، و عن الصادق علیه السلام فی روایه إسماعیل الجعفی: «قلت له: رجل مات، و ترک امرأته و أبویه، قال: لامرأته الربع، و للأم الثلث، و ما بقی فللأب» «2»، و عن أبی جعفر علیه السلام: «فی زوج و أبوین، قال:

للزوج النصف، و للأم الثلث، و للأب ما بقی، و قال فی امرأه مع أبوین، قال:

للمرأه الربع، و للأم الثلث، و ما بقی فللأب» «3»، فیصیر سهم الأب أقل من سهم الأم، لأن له السدس دائما، و لها الثلث مع عدم الحاجب، و لا یصدق النقص علی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 16 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 16 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 16 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.
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و الباقی للأب (29).


مسأله 6: إذا اجتمع الأولاد مع أحد الزوجین فلأحدهما نصیبه الأدنی

(مسأله 6): إذا اجتمع الأولاد مع أحد الزوجین فلأحدهما نصیبه الأدنی (30)، و الباقی للأولاد (31).


مسأله 7: لو اجتمع أحد الأبوین و الأولاد و أحد الزوجین

(مسأله 7): لو اجتمع أحد الأبوین و الأولاد و أحد الزوجین، و کان الولد بنتا واحده فلأحد الزوجین نصیبه الأدنی (32)، و الباقی یقسّم بینهم أرباعا، ربع لأحد الأبوین و الباقی للبنت (33).

______________________________

الأب هنا، لأنه لا فرض له مقدارا- حتی یقال نقص عن فرضه فإن فرض الأب مع الولد- و إنما یرد له بالقرابه. و لعل هذه الشبهه أوجبت أن یعد الأب فی جمله من یقع علیه النقص فی العول- کما مرّ- و لکن عرفت أنه لا نقص فی الباب.

فافهم.

(29)، لما تقدم من عدم الفرض له، و للروایات المتقدمه.

(30)، من الربع أو الثمن، و الأول للزوج لفرض الولد، و الثانی للزوجه کذلک، و لا فرق فی الولد بین الصلبی و غیره، أی ابن الابن و إن نزل، لما مرّ من الإطلاق، و لقول الصادق علیه السلام: «ابن الابن یقوم مقام أبیه» «1»، و عن أبی الحسن الأول علیه السلام: «بنات الابنه یقمن مقام البنات إذا لم یکن للمیت بنات، و لا وارث غیرهن، و بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیت أولاد، و لا وارث غیرهن» «2».

(31) لما مرّ من عدم فرض لهم حینئذ، فللذکر ضعف الأنثی إن کانوا مختلفین، و إلا فبالسویه، للروایات کما یأتی بعضها.

(32) و هو الربع للزوج، أو الثمن للزوجه، لفرض وجود الأولاد حینئذ کما مرّ.

(33) کما فی روایه زراره عن أبی جعفر علیه السلام «و إن ترک المیت أما- أو أبا-

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.
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______________________________

و امرأه و ابنه، فإن الفریضه من أربعه و عشرین سهما، للمرأه الثمن- ثلاثه أسهم من أربعه و عشرین سهما- و لکل واحد من الأبوین السدس- أربعه أسهم- و للابنه النصف إثنا عشر سهما، و بقی خمسه أسهم، هی مردوده علی الابنه و أحد الأبوین علی قدر سهامهما و لا یرد علی المرأه شی ء» «1»، فیکون الباقی ثلاثه أرباع للبنت، و ربع لأحد الأبوین، لما تقدم أن نصیب الزوجه لا یزید و لا ینقص، فحینئذ یخرج الثمن ثمَّ تقسّم الترکه أرباعا، ربع لأحد الأبوین، و البقیه للبنت فرضا و ردا، هذا کله لو ترک زوجه و أبا- أو أما- و ابنه.

و أما لو ترک أبا- أو أما- و زوجا و ابنتا، أخذ الزوج نصیبه و هو الربع، و لأحد الأبوین السدس، للبنت النصف، و الباقی یردّ علی الأب و الابنه، و لا یرد علی الزوج شی ء، لما تقدم. فتکون الفریضه من اثنی عشر أیضا، کما فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السلام «و إن ترک أبا و زوجا و ابنه، فللأب سهمان من اثنی عشر سهما، و هو السدس. و للزوج الربع ثلاثه أسهم من اثنی عشر سهما، و للبنت النصف سته أسهم من اثنی عشر سهما، و بقی سهم واحد مردود علی الابنه و الأب علی قدر سهامهما. و لا یردّ علی الزوج شی ء» «2»، و لا شی ء عندنا للعصبه.

و الحاصل: لو فضل من الترکه شی ء- بأن کان الوارث بنتا واحده و زوجه و أبوین. أو بنتین فصاعدا و أحد الأبوین و زوجه. أو بنتا واحده و أحد الأبوین و زوجا أو زوجه- یردّ علی البنت أو البنتین فصاعدا، و علی الأبوین أو أحدهما مع عدم الحاجب للأم، و إلا علی الأب فقط بنسبه السهام دون الزوج و الزوجه کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین الحدیث: 3.
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و لو کان بنتین فصاعدا فإن کان أحد الزوجین هو الزوج فله الربع و لأحد الأبوین السدس و البقیه للبنتین فصاعدا (34)، و أما إذا کانت الزوجه فلها الثمن، و الباقی یقسّم بینهم أخماسا (35). و إن کان ذکرا- واحدا أو متعددا- أو ذکورا و إناثا فلأحد الأبوین السدس من أصل الترکه، و لأحد الزوجین نصیبه الأدنی (36)، و الباقی للأولاد بالتساوی و مع الاختلاف فللذکر مثل حظ الأنثیین (37).


مسأله 8: إذا اجتمع الأبوان و الأولاد و أحد الزوجین

(مسأله 8): إذا اجتمع الأبوان و الأولاد و أحد الزوجین، فإن کان الولد بنتا واحده فللزوج الربع و للأبوین السدسان و الباقی للبنت (38)،

______________________________

(34) لیدخل النقص علی البنتین فصاعدا- کما مرّ بعد إخراج الربع و السدس- لعدم العول عندنا.

و الحاصل: أن النقص لا یتحقق إلا إذا کان الوارث أبوین و بنتین مع الزوج أو الزوجه، أو بنتا و أبوین مع الزوج، أو بنتین و أحد الأبوین و الزوج، و لا یتحقق فی غیر هذه الموارد الثلاث، و النقص یردّ علی البنتین فصاعدا، أو البنت دون الأبوین و الزوج، لما تقدم من أن نصیبهما الأعلی و الأدنی معلوم و لا ینقص عنهما کما مرّ، و کذا الزوج و الزوجه و الإخوه من الأم علی ما تقدم.

(35) فللبنتین ثلثان، و لأحد الأبوین سدس، و الثمن للزوجه، و الباقی من الترکه سهم یوزع علی خمسه أقسام، أربعه منها للبنتین، و واحد لأحد الأبوین.

فتقسّم الترکه حینئذ إلی أربعه و عشرین سهما سته عشر منها للبنات، و ثلاثه منها للزوجه، و أربعه منها لأحد الأبوین. یبقی سهم واحد یقسم إلی خمسه أجزاء، أربعه منها تضاف إلی سته عشر للبنتین، و واحد لأحد الأبوین، و لا یردّ الزائد علی الزوجه، لما تقدم.

(36) و هو الربع للزوج، و الثمن للزوجه کما مرّ.

(37) بالأدله الثلاثه، کما تقدم.

(38) کما فی صحیح زراره قال: «قلت له: إنی سمعت محمد بن مسلم 
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و النقص یردّ علیها (39). و کذا لو کان الولد بنتا واحده مع الأبوین و الزوجه فلها الثمن و تقسم باقی الترکه بین سائر الورثه أخماسا (40)، إن لم یکن للأم حاجب عن الرد، و إلا فلها السدس (41)، و الباقی یقسّم بین الأب و البنت أرباعا (42)

______________________________

و بکیرا، یرویان عن أبی جعفر علیه السلام فی زوج و أبوین و ابنه، للزوج الربع ثلاثه أسهم من اثنی عشر سهما، و للأبوین السدسان أربعه أسهم من اثنی عشر سهما، و بقی خمسه أسهم، فهو للابنه لأنها لو کانت ذکرا لم یکن لها غیر خمسه من اثنی عشر سهما، و إن کانت اثنتین فلهما خمسه من اثنی عشر، لأنهما لو کانا ذکرین لم یکن لهما غیر ما بقی خمسه من اثنی عشر سهما» «1»، و غیره من الروایات.

(39) کما مرّ فی صحیح زراره المتقدم و الروایات السابقه.

(40) کما فی صحیح زراره عن أبی عبد اللّه و عن أبی جعفر علیهما السلام قال:

«إنهما سئلا عن میت .. و إن ترک أما أو أبا و امرأه و ابنه، فإن الفریضه من أربعه و عشرین سهما، للمرأه الثمن ثلاثه أسهم من أربعه و عشرین سهما، و لکل واحد من الأبوین السدس أربعه أسهم، و للابنه النصف اثنا عشر سهما، و بقی خمسه أسهم، هی مردوده علی الابنه و أحد الأبوین علی قدر سهامهما» «2»، و هذه الروایه و إن وردت فی أحد الأبوین، و لکن یستفاد منها حکم الأبوین أیضا.

(41) کما تقدم فی الحجب عن الزائد علی السدس فی الأم فقط.

(42) فالربع للأب، و ثلاثه أرباع للبنت، و لا یرد علی الأم، لوجود الحاجب، و لا علی الزوجه، للنص کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.
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مسأله 9: لو اجتمع الأبوان و أحد الزوجین مع بنتین فصاعدا فلأحد الزوجین نصیبه الأدنی

(مسأله 9): لو اجتمع الأبوان و أحد الزوجین مع بنتین فصاعدا فلأحد الزوجین نصیبه الأدنی (43)، و الثلث للأبوین (44)، و الباقی للبنات فیرد النقص علیهن (45)، و لو کان ذکرا واحدا معهم و کانوا ذکورا و إناثا فللأبوین الثلث و لأحد الزوجین نصیبه الأدنی، و الباقی للأولاد (46)، علی ما سلف.


مسأله 10: أولاد الأولاد و إن نزلوا یقومون مقام آبائهم عند عدمهم

(مسأله 10): أولاد الأولاد و إن نزلوا یقومون مقام آبائهم عند عدمهم (47)، سواء کان أبواء المیت موجودین أم أحدهما أو لا (48)،

______________________________

(43) و هو الربع للزوج، أو الثمن للزوجه.

(44) لکل منهما السدس.

(45) لما مرّ فی صحیح زراره، و الفریضه من اثنی عشر. و النقص الوارد علیهن ربع، أی ثلاثه أسهم منها.

(46) کما عن الصادق علیه السلام فی معتبره بکیر: «لو أن امرأه ترکت زوجها و أبویها و أولادا- ذکورا و إناثا- کان للزوج الربع فی کتاب اللّه، و للأبوین السدسان، و ما بقی للذکر مثل حظ الأنثیین» «1»، و غیرها من الروایات کما تقدم.

(47) بالأدله الثلاثه. أما الکتاب: فقوله تعالی یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «2»، فإن أولاد الأولاد- إناثا کانوا أو ذکورا- أولادکما أطلق علی بنت الابن و بنت البنت بنت فی قوله تعالی حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ «3». و من السنه: ما تقدم بعضها فی (مسأله 6)، و أما الإجماع:

فهو مسلّم بین الفقهاء.

(48) لإطلاق الآیه الشریفه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(2) سوره النساء الآیه: 13.

(3) سوره النساء الآیه: 27.
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______________________________

وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ «1»، فإن الولد یشمل ولد الولد أیضا، و ما تقدم من الآیه المبارکه یُوصِیکُمُ اللّهُ «2»، و نصوص کثیره، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره عبد الرحمن: «ابن الابن، إذا لم یکن من صلب الرجل أحد، قام مقام الابن» «3»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی ما سمعه علی بن زراره: «و إن لم یکن ولد، و کان ولد الولد- ذکورا کانوا أو إناثا- فإنهم بمنزله الولد، و ولد البنین بمنزله البنین، یرثون میراث البنین، و ولد البنات بمنزله البنات، یرثون میراث البنات و یحجبون الأبوین و الزوجین عن سهامهم الأکثر، و إن سفلوا ببطنین و ثلاثه و أکثر یرثون ما یرث الولد الصلب و یحجبون ما یحجب الولد الصلب» «4»، و عن الصادق علیه السلام أیضا فی الخبر المنجبر بالعمل عن دعائم الإسلام: «فی رجل ترک أبا و ابن ابن، قال: للأب السدس، و ما بقی فلابن الابن، لأنه قام مقام أبیه إذا لم یکن ابن، و کذلک ولد الولد ما تناسلوا إن لم یکن أقرب منهم من الولد، و من قرب منهم حجب من بعد و کذلک بنوا البنت» «5»، مضافا إلی الإجماع.

و ما عن الصدوق (رحمه اللّه علیه) من الاشتراط فی توریث أولاد أولاد المیت، عدم الأبوین للمیت، تمسکا بروایه سعد بن أبی خلف عن أبی الحسن الأول علیه السلام: «بنات الابنه یقمن مقام البنات إذا لم یکن للمیت بنات، و لا وارث غیرهن، و بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیت، أولاد، و لا وارث غیرهن» «6»، و مثله صحیح عبد الرحمن بن الحجاج «7». و بقاعده الأقربیه، لأن الأبوین أقرب إلی المیت من ابن الابن أو ابن البنت أو بنتها.

قابل للمناقشه، أما الروایه فالمراد من قوله علیه السلام: «و لا وارث غیرهن» الابن 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 11.

(2) سوره النساء الآیه: 11.

(3) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 5

(4) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.

(5) مستدرک الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.

(6) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث:.

(7) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: و 4.
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فی مقاسمه الأبوین و حجبهم عن أعلی النصیبین إلی أدناهما (49)، و منع من عداهم من الأقارب (50) و یتقدّم کل بطن علی البطن المتأخر (51).


مسأله 11: یرث کل واحد منهم نصیب من یتقرب به

(مسأله 11): یرث کل واحد منهم نصیب من یتقرب به (52)،

______________________________

الصلبی، أو البنت من الصلب، سواء أ کانا أبوین للحفید أم لا.

أی إذا کان ابن المیت أو ابنته موجودا، لا تصل النوبه إلی الحفید، أو المراد نفی الجنس، أی لا وارث غیر الحفید، لا للنفی أو لا أقل من الإجمال فیها، فلا تصلح للاستدلال بها. و أما القاعده فإنها تجری فی تساوی الصنف و المرتبه، فإن الأقرب حینئذ یمنع الأبعد، و أما فی صوره الاختلاف و التعدد- کما فی المقام- فالمتبع الدلیل، و لا تجری القاعده، و علی فرض العموم فیها، فإنها خصصت بما تقدم من الآیات الشریفه، و الروایات، و الإجماع. فما هو المشهور، بل المجمع علیه هو المنصور.

(49) لما مرّ فی (الثانی من أقسام حجب النقصان) من الفصل الثالث فی الحجب، و تقدم حدیث زراره الدال علی ذلک أیضا.

(50) لما تقدم من القاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، فلا تصل النوبه إلی الأجداد و الإخوه، فضلا عن غیرهما.

(51) لما مرّ من الأدله، و القاعده، مضافا إلی الإجماع.

(52) علی المشهور روایه، و فتوی، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره إسحاق بن عمار: «ابن الابن یقوم مقام أبیه» «1»، و عنه علیه السلام أیضا فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج «2»: «بنات الابنه یرثن إذا لم یکن بنات کنّ مکان البنات»، فیرث ولد البنت نصیب امه ذکرا کان أو أنثی، و هو النصف لو کانت وحدها، و یرث ولد الابن نصیب أبیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.
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إن لم یکن فیه موانع الإرث (53)، المتقدمه و یردّ علیه بالقرابه أیضا (54) و لو کان معه ذو فریضه فله ما فضل عن حصص الفریضه (55).


مسأله 12: أولاد البنت لو کانوا من جنس واحد یقتسمون بالسویه

(مسأله 12): أولاد البنت لو کانوا من جنس واحد یقتسمون بالسویه (56)، و مع الاختلاف فللذکر مثل حظ الأنثیین، و کذا أولاد الابن (57).


مسأله 13: لو اجتمع أولاد الابن و أولاد البنت فلأولاد الابن الثلثان

(مسأله 13): لو اجتمع أولاد الابن و أولاد البنت فلأولاد الابن الثلثان (58)، و لأولاد البنت الثلث (59)،

______________________________

(53) لما تقدم من الإطلاق الوارد فی أدله المانعیه، الشامل للمقام، و یعتبر هذا القید فی جمیع الطبقات و الدرجات.

(54) کما فی ولد البنت الواحده، فله النصف بالفرض، و إن کان ذکرا، و الباقی بالقرابه، کما یردّ علی امه لو کانت موجوده، أو ولد الابن إذا انفراد، فله جمیع المال بالقرابه، کما یردّ علی أبیه لو کان موجودا.

(55) کالأبوین أو أحدهما و الزوج أو الزوجه، فیعطی نصیب الأبوین الثلث أو السدس، و للزوج الربع، و للزوجه الثمن، و الباقی لولد الابن أو للبنت، کما هو واضح.

(56) للأصل، بعد عدم ترجیح فی البین کما مرّ.

(57) لإطلاق قوله تعالی یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ و ما تقدم من الروایات الشامله للمقام، مضافا إلی الإجماع.

(58) لأن ذلک فرض أبیهم، و الولد یقوم مقام الأب فیه، کما مرّ من النصوص، و لو کان ولد الابن بنتا فتأخذ الثلاثین حصه أبیها.

(59) لأنه فرض البنت، و أولادها یقومون مقامها کما مرّ.

فما عن السید المرتضی قدس سره من التقسیم بینهم کأولاد الصلب من غیر لحاظ من یتقربون به، تمسکا بالآیه الشریفه یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ،
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و مع وجود أحد الزوجین فله نصیبه الأدنی (60)، و الباقی للمذکورین (61)

______________________________

لأنهم أولاد حقیقه، و لو لا قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» لشارکوا آباءهم فی الإرث.

قابل للمناقشه، لما تقدم من الروایات التی تدلّ علی الأصل الإرث و تعیین نصیبهم فی الإرث، و لا منافاه حینئذ أن یکونوا أولادا حقیقه بعد أن عیّن الشارع کیفیه إرثهم، بل لا مانع لتفضیل الأنثی- فی النصیب هنا- علی الذکر، کما إذا اجتمع بنت الابن و ابن البنت، فإن لها الثلاثین. و لابن البنت الثلث، لما مرّ من الروایات السابقه.

و أما روایه عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق علیه السلام: «بنت الابن أقرب من ابن البنت» «1»، و قریب منها غیرها، إما محموله علی أقربیه النصیب و کثرته کما تقدم، أو مهجوره، لإعراض الأصحاب عنها، و مخالفتها لما مرّ من قاعده:

«کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت فیحجبه»، و قوله علیه السلام: «إذا التقت القرابات فالسابق أحق بمیراث قریبه فإن استوت قام کلّ واحد مقام قریبه» «2».

(60) من الربع، أو الثمن.

(61) لأولاد البنت الثلث، و لأولاد الابن الثلثان، و قد یرد علیهم بالقرابه أیضا، کما مرّ 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 8.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 3.
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مسائل

اشاره

مسائل



الأولی: یحیی الولد الأکبر من ترکه أبیه بثیاب بدنه و خاتمه و سیفه و مصحفه

الأولی: یحیی الولد الأکبر من ترکه أبیه بثیاب بدنه و خاتمه و سیفه و مصحفه (62)،

______________________________

(62) الحبوه: من مختصات الإمامیه، و هی فی اللغه العطاء بلا منّ و لا جزاء، و فی حدیث صلاه جعفر قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لجعفر بن أبی طالب: «یا جعفر إلا أمنحک؟ إلا أعطیک؟ إلا أحبوک؟ إلا أعلمک صلاه إذا کنت صلیتها لو کنت فررت من الزحف و کان علیک مثل رمل عالج و زبد البحر ذنوبا، غفرت لک» «1».

و الکلام فیها.

تاره: فی الحکم التکلیفی.

و أخری: فی الحکم الوضعی.

و ثالثه: فی المحبو له.

و رابعه: فی ما یتعلق به الحبوه.

و لیعلم أولا أن مقتضی الأصل و عمومات الکتاب و السنه، عدم اختصاص أحد من الورثه بشی ء من الترکه، لفرض أنها مشاعه بین الجمیع، إلا أن یدل دلیل علی الاختصاص مبین من کل جهه. و قد أثبتنا فی الأصول أن الخاص إذا کان منفصلا و مرددا بین الأقل و الأکثر، یؤخذ بالأقل المتیقن، و یرجع فی الزائد المشکوک إلی العموم، و من ذلک یعلم الوجه فی جمله من الفروع الآتیه إن شاء 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب صلاه جعفر.
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.....

______________________________

اللّه تعالی.

الجهه الاولی فی وجوبها، و استدلوا علیه بأمور:

الأول: الشهره المحققه، بل الإجماع بین الإمامیه.

الثانی: الروایات الداله علی ذلک و هی کثیره، منها قول الصادق علیه السلام فی صحیح ربعی: «إذا مات رجل فللأکبر من ولده سیفه، و مصحفه، و خاتمه، و درعه» «1»، و عن أحدهما علیهما السلام فی معتبره ابن أذینه: «إن الرجل إذا ترک سیفا و سلاحا فهو لابنه، فإن کان له بنون فهو لأکبرهم» «2»، و فی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «المیت إذا مات فإن لابنه الأکبر السیف، و الرحل، و الثیاب: ثیاب جلده» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، و اختلافها فی مقدار ما یحبی به لا یضر بأصل الوجوب، لثبوت الاختلاف فی غالب الروایات. و سیأتی الجمع بینها و رفع الاختلاف عنها.

الثالث: ظهور الکلام فی الحقیه و الاستحقاق- کما تقدم- و شمول بعض الروایات علی ذلک.

الرابع: أنه یظهر من بعض الفقهاء: أن الحبوه للولد الأکبر فی المقابل وجوب قضاء ما فات عن المیت، فیکون فیها شبه معاوضه، فإنه یجب علی الولد الأکبر القضاء لما فات عن المیت، فتجب الحبوه له.

و فیه: أنه نحو استحسان یصلح للحکمه، لا أن تکون عله شرعیه للحکم.

و کیف کان، فیکفینا ما تقدم من الأدله فی ظهور الوجوب.

و استدلوا للندب بأمور:

الأول: اختلاف الأخبار فی مقدار ما یحبی به- کما تأتی- و هو قرینه الاستحباب.

و یرد علیه: أن ذلک لا یدلّ علی استحباب أصل الحکم، إلا إذا کانت فی البین قرینه خارجیه تدلّ علی الاستحباب، کما فی منزوحات البئر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 5.
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.....

______________________________

الثانی: عمومات أدله الإرث، کما تقدم، و فیه: أنه لا بد من تخصیصها بما تقدم من الأدله، کما هو مقتضی القاعده فی کل عام و خاص.

الثالث: ذهاب بعض إلی الاستحباب. و فیه: أنه أول الدعوی و نطالبهم بالدلیل، فیتعین القول بالوجوب، کما هو من شعائر مذهب الإمامیه، و قد عرفوا بذلک بین سائر المذاهب الإسلامیه.

الجهه الثانیه: و هی الحکم الوضعی، فالمستفاد من ظواهر الأدله ثبوت حق للولد الأکبر فی الحبوه التی هی له، ففی موثق أبی بصیر عن الصادق علیه السلام التعبیر باللام «فان لابنه الأکبر»، فإن ذلک یفید ثبوت حق فی الجمله، و کذا فی غیره فیدل علی أن الحبوه إرث خاص للولد الأکبر و امتیاز له، فللولد الأکبر نحو حق فی المال المحبو به، فلا وجه للمعارضه بین أدله الحبوه و أدله الإرث، و مقتضی ما تقدم من الأدله تحقق الحق لا محاله. و اللّه العالم.

الجهه الثالثه و هی المحبو له: المشهور، بل المجمع علیه، هو الولد الأکبر من الذکور من أولاد المیت، و یدلّ علیه أیضا روایات کثیره ففی صحیح ربعی عن الصادق علیه السلام: «لأکبر ولده فان کان الأکبر ابنه فللأکبر من الذکور» «1»، و مثله غیره و یحمل علی ما تقدم روایه شعیب العقرقوفی عن الصادق علیه السلام: «المیت إذا مات فإن لابنه السیف، و الرحل، و الثیاب» «2»، فلا تکون للأنثی مطلقا، و هناک فروع یأتی التعرض لها.

الجهه الرابعه فی المحبو به: تقدم أن مقتضی الأصل عند الشک فیه عدم تحقق الحبوه إلا فی المتیقن، فحینئذ لا بد من الأخذ بالمتیقن فی المقام.

و المشهور بین الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) أنها أربعه، و هی ثیاب بدنه، و خاتمه، و سیفه، و مصحفه کما فی صحیح ربعی عن الصادق علیه السلام: «إذا مات الرجل فسیفه، و مصحفه، و خاتمه، و کتبه، و رحله، و راحلته، و کسوته لأکبر 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 7.
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.....

______________________________

ولده» «1»، و فی خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «المیت إذا مات فإن لابنه الأکبر السیف، و الرحل، و الثیاب: ثیاب جلده» «2»، و فی صحیح ربعی الآخر: «إذا مات الرجل فللأکبر من ولده سیفه و مصحفه، و خاتمه، و درعه» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات المعتبره، و لکن فی بعضها أقل منها، کما فی روایه ابن أذینه عن أحدهما علیهما السلام: «ان الرجل إذا ترک الرجل سیفا و سلاحا فهو لابنه، فإن کان له بنون فهو لأکبرهم» «4»، و لکن الروایه من باب الاکتفاء بالأقل عن ذکر الأکثر- کما هو الشائع- لا الحصر الحقیقی.

و فی بعضها أکثر من ما ذهب إلیه المشهور، کما فی صحیح ربعی المتقدم.

و فی روایه شعیب العقرقوفی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یموت، ماله من متاع بیته؟ قال: السیف، و قال: المیت إذا مات فإن لابنه السیف، و الرحل، و الثیاب: ثیاب جلده» «5»، و لم یرد ما ذهب إلیه المشهور مجتمعا من دون غیره فی روایه.

و کیف کان، فما دلّ علی الأکثر من الأربع- کما مرّ فإن أمکن الحمل علی مطلق الرجحان- بالنسبه إلی الورثه بأن یعطوا الدرع و الرحل و الکتب إلی الولد الأکبر باختیارهم مجانا- و إلا فلا بد من ردّ علمه إلی أهله، و الاقتصار علی ما ذهب إلیه المشهور، لما تقدم من أنها خلاف الأصل، فیقتصر علی موضع الیقین، کما علیه المشهور، و أن إطلاقات الإرث، و عموماته، محکمه.

و لا فرق فی هذه الأعیان بین أن تکون لائقه بحاله. أو لا، للعموم، إلا إذا أعدت للتجاره، فلا تشمله الأدله، فإن المنساق منها غیرها.

ثمَّ إن الحبوه مجانیه، لا أن تکون عوضا عن قضاء ما فات عن الأب الواجب علی الولد الأکبر، للأصل، و العمومات، و الإطلاقات و ظواهر ما تقدم من النصوص.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 5.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(5) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد: 7.
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و تختصّ الحبوه بالأکبر من الذکور (63).


الثانیه: لو تعدد الأکبر- بأن یکون أکثر من واحد و لا یکون ذکرا أکبر آخر

الثانیه: لو تعدد الأکبر- بأن یکون أکثر من واحد و لا یکون ذکرا أکبر آخر تقسّم الحبوه بینهما بالسویه (64)، و لو اشتبه الأکبر بغیره یخرج بالقرعه (65).


الثالثه: یشترط فی الحبوه أمور

الثالثه: یشترط فی الحبوه أمور:

الأول: ان یکون الولد من الصلب فلا حبوه لولد الولد و إن کان أکبر الذکور (66).

الثانی: أن لا یکون فی المحبو من موانع الإرث (67).

______________________________

و ما عن بعض من أن الحبوه لا تکون مجانیه، و إنما یستحقها الولد الأکبر بالعوض، فیؤخذ منه قیمته، تمسکا بعمومات أدله الإرث، و إطلاقاته، واضح الضعف، فإن أدله الحبوه المتقدمه الداله علی الحکم التکلیفی و الوضعی، تقیید و تخصص أدله الإرث، فلا یبقی مجال للتمسک بالعمومات، کما هو واضح 

(63) نصوصا، و إجماعا، کما تقدم، فلا حبوه للأنثی مطلقا، و لا للخنثی المشکل، للشک فی الشرطیه.

(64) علی المشهور، لأن الأکبریه تصدق علی المتعدد أیضا- کما فی التوأمین، إذ التفاوت بینهما یسیر لا یعتد به عرفا، أو من له زوجتان وضعتا له ذکرین فی وقت حقیقی- و لأصاله التساوی بعد عدم الترجیح فی البین، کما مرّ مکررا، و کذا لو کان أکثر من اثنین.

(65) لأنها لکل أمر مشکل، و المقام کذلک بعد عدم صحه الرجوع إلی الأصل، کما هو واضح، و ما عن بعض من سقوطها فی المقام، لا وجه له بعد تحقق موضوعها واقعا.

(66) لظواهر الأدله المتقدمه المشتمله علی الولد و الابن الظاهرین فی الصلبی، مضافا إلی الأصل، کما مر.

(67) لأن الحبوه میراث الأکبر من الذکور، فتشمله إطلاقات موانع الإرث 
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الثالث: أن لا یکون من المخالفین الذین یعتقدون بعدم الحبوه (68).

و لا یشترط عقله فیحبی و لو کان مجنونا (69)، کما لا یعتبر بلوغه (70)، بل و لا کونه منفصلا حیا حین موت الأب (71).

______________________________

- کما تقدم- مضافا إلی الإجماع.

(68) علی المشهور للأصل، و لعمومات أدله الإرث بعد الشک فی شمول إطلاقات أدله الحبوه لمثله، و لقاعده الإلزام، حیث أنه یری عدم استحقاقها و أن الحبوه لجمیع الورثه- فیمنع منها إلزاما بما التزم به علی نفسه، فلا تشمله إطلاقات أدله الحبوه، و عموماتها، کما تقدم.

نعم، لو کان من المخالفین، و اعتقد الحبوه- کما ینسب إلی بعضهم- حسب مذهبه، یحبی لإطلاقات أدله الحبوه.

(69) للأصل، و الإطلاق فتعطی الحبوه لولیه، و کذا لا یشترط خلوه عن السفاهه، لما مرّ.

و لکن یمکن أن یقال: حیث ان الأب هو رئیس العائله و القائم بشؤونها، و بعد فقده تبقی العائله بلا رئیس و قیّم، فالشارع الأقدس جعل أکبر أولاده الذکور بمقتضی الحباء رئیسا للعائله، حتی لا یتشتت أمرهم، بل یکونوا تحت إشرافه، و هذا هو الحکمه فی الحباء، و هذا یلازم العقل و عدم السفاهه. فتأمل، و طریق الاحتیاط واضح.

(70) لإطلاق ما تقدم من النصوص، و لما مرّ من الأصل، فیحبی الصغیر حینئذ، و ما عن بعض من أنها مقابل القضاء و لا یتأتی منه ذلک، واضح الضعف صغری و کبری- کما مرّ- و تقدم فی کتاب القضاء أنه لیس بفوری.

(71) للأصل، و لما مرّ فی الحمل من أنه یعزل نصیبه فی المیراث حتی یتبین الحال، و کذا فی المقام، فإذا انفصل ذکرا حیا و لم یکن غیره من الذکور یحبی، و لو کان أنثی أو ذکرا و مات قبل الانفصال، تقسّم الحبوه بین بقیه الورثه، کما تقدم الوجه فی ذلک.
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الرابع: أن یکون المحبو منه الأب فلا حبوه من ترکه غیره (72)، و لا یشترط إیمان الأب و إسلامه (73).

الخامس: أن یخلّف المیت مالا غیر الحبوه فلو لم یخلف مالا سوی الحبوه لم یختصّ الولد الأکبر بشی ء منها (74)، و لا یعتبر أن یکون نصیب کل من الورثه زائدا عما کان علیه قبل الحبوه (75).


الرابعه: لا یمنع الدین المستغرق للترکه عن الحبوه

الرابعه: لا یمنع الدین المستغرق للترکه عن الحبوه و إن لزم المحبوّ ما قابلها من الدین (76).

______________________________

(72) للأصل، و لما تقدم من النصوص، مضافا إلی الإجماع.

(73) للأصل، و الإطلاق و العموم.

(74) علی المشهور، لأنه إجحاف و ظلم بالنسبه إلی بقیه الورثه و الشارع لا یرضی به، و لظواهر ما تقدم من الأدله المشتمله علی أنها من متاع بیته، فلو کان المتاع منحصرا بها، وزعت علی جمیع الورثه، و لا تشمله ما تقدم من الأدله، مضافا إلی الأصل الذی مرّ ذکره.

و لو کان مال الحبوه لها قیمه کثیره أضعاف قیمه المتاع، کما فی بعض أقسام الخاتم أو السیف، یشکل شمول الحکم له أیضا، لما تقدم من الأصل بعد الشک، فإن المستفاد من ظواهر الأدله ما إذا کان متعارفا، و هذا خارج عنه، فیقسّم بین الورثه، و طریق الاحتیاط واضح.

(75) للأصل، و الإطلاق.

(76) للأصل، و إطلاق ما تقدم من الأدله فی أن الترکه تنتقل إلی الورثه فی الدین المستغرق، متعلقه بحق الغیر، فلا یجوز لهم التصرف فیها إلا بعد استرضائهم کما تقدم «1»، و فی المقام لا یجوز للولد الأکبر التصرف فیها إلا بعد 

______________________________

(1) راجع صفحه: 62.
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و کذا فی غیر المستغرق فإنها لا تحسب من الدین (77)، و إن کان الأحوط للولد الأکبر أن یعطی منها للدین بالنسبه (78)، و لو زاحمت الحبوه التجهیزات قدمت التجهیزات الواجبه (79). و لو کان بعض أعیان الحبوه أو کلها مرهونه فی الدین علی المیت فکّ الرهن من تمام الترکه (80)،

______________________________

استرضاء الدیان، و أن حقهم مقدم علیها، لأنه مقدم علی المیراث، کما مرّ فی التجهیزات.

و ما عن بعض من عدم الحباء حینئذ لعدم الإرث فی الدین المستغرق، قابل للمناقشه کما مرّ.

(77) علی المشهور، لإطلاق أدله الحبوه، و أن الدین یخرج من سائر الترکه- کما فی التجهیزات- إلا إذا کان إجحاف فی البین، فیخرج منها أیضا، لما مرّ.

(78) لاحتمال توزیع الدین علی جمیع الترکه علی وجه المشاع، و انصراف أدله الحبوه عن مثل هذه الصوره، و فی کل منهما مجال للبحث، فتأمل.

(79) لما مرّ فی التجهیزات من أنها مقدمه علی الإرث نصا «1»، و إجماعا، و کذا الدین کما تقدم. و مع عدم التزاحم فإطلاق أدله الحبوه محکم بلا إشکال.

(80) لأنه دین، و الدین یخرج من أصل المال، نصا، و إجماعا کما مرّ فی کتاب الدین.

و دعوی: أن أعیان الحبوه انتقلت إلی الولد الأکبر بالموت، فیکون الحق علیه لا من أصل المال.

غیر صحیحه: لما تقدم فی کتاب الرهن من أنه وثیقه، و الدین علی المیت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب الوصیه.
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و أخذ الولد الأکبر الحبوه (81).


الخامسه: لو لم تکن الحبوه أو بعضها فی الترکه لا یعطی قیمتها

الخامسه: لو لم تکن الحبوه أو بعضها فی الترکه لا یعطی قیمتها (82)، و کذا لو خرجت عن الاسم (83)، و لو نقص عن هذه الأعیان بعضها کما فی المصحف فإن کان النقص مما یوجب زوال الاسم (84)، فلا تکون من الحبوه و إلا فتکون منها (85).


السادسه: لو تعدد المال المحبوّ به یقتصر علی الواحد منه

السادسه: لو تعدد المال المحبوّ به یقتصر علی الواحد منه (86)،

______________________________

(81) لتحقق المقتضی و فقد المانع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات.

(82) للأصل، و أن المستفاد من الأدله أن الأعیان الخاصه تعطی للولد الأکبر، فلا تشمل قیمتها لو لم تکن.

(83) کما لو أحدث فیه حدثا أخرجه عنه مثل ما إذا کسر السیف، أو الخاتم، علی وجه لا یطلق علیه الخاتم أو السیف، لقاعده انتفاء الحکم بانتفاء الاسم، کما تقدمت فی کتاب الطهاره «1»، و للأصل بعد الشک فی شمول الأدله لمثل ذلک، و لا فرق فی التغییر بین کونه للإصلاح مثلا فاتفق موته، أو لزوال الاسم و الموضوع. نعم، لو انفصل جزء من الخاتم، لا یضر ذلک لصدق الاسم عرفا، و أن المنفصل بمنزله المتصل عندهم، مضافا إلی الأصل.

(84) کما فی سوره من القرآن، و إطلاق المصحف علی مثل ذلک إنما یکون بالعنایه و فی عرف خاص، لا مطلقا.

(85) الأقسام ثلاثه، إما تعلم بصدق الاسم، أو نعلم بعدم صدقه، أو نشک، و حکم الأولین معلوم، و فی الأخیر- کمصحف ناقص بعض أوراقه- فالمرجع هو الأصل- کما تقدم- إن لم یکن أصل موضوعی آخر.

(86) لکون الحکم مخالفا للقاعده، و العمومات، و الإطلاقات، فلا بد من 

______________________________

(1) راجع المجلد الأول صفحه: 137.
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إلا فی الثیاب (87)،

______________________________

الاقتصار علی الأقل، بعد الشک فی شمول الأدله للتعدد.

(87) لأن الروایه المتقدمه بلفظ الجمع، فیؤخذ بمدلوله، و یقتصر علی أقله أیضا، کما هو الغالب، فالثیاب التی تحبی هی ثیاب بدنه بأجمعها، سواء لبسها أم أعدها للّبس، و أما الثیاب المعده للتجاره فلا تکون من الحبوه، لعدم شمول الأدله لذلک، و فی بعضها، «ثیاب جلده» «1»، مضافا إلی الإجماع، و کذا ما ادّخره للفخر أو للتبرک، کما لو کان عنده عمه بعض أولیاء اللّه تعالی مثلا.

فروع الأول: لو کان الثوب مما یحتاج إلی التفصیل و الخیاطه، و لم یتحقق کل منهما، لا یکون من الحبوه، لعدم صدق الاسم لا لغه، و لا عرفا، فینتفی الحکم لا محاله. و الثانی: لو کان لباس المیت مخالفا لزی الولد الأکبر، کما لو کان المیت معمما و لکن الولد الأکبر کان زیه غیر ذلک، أو بالعکس، یحبی الولد الأکبر، لما مرّ من الإطلاق.

الثالث: لو کان المیت ممن یجب دفنه بثیابه، کالشهید فی المعرکه، فلا تکون تلک الثیاب من الحبوه، لأنها بمنزله الکفن، و هو مقدم علی المیراث.

ثمَّ إن الوارد فی الأدله الثیاب أو الکسوه، فالمدار فی التعیین العرف، فیدخل القمیص و البدله و العمامه و السراویل و العباه و غیرها فیها، و لا یدخل الحذاء و الرباط المتعارف فی هذه الأعصار، و لا لباس الحرب، أو ما أعد للعمل فی أوقات خاصه، کل ذلک لعدم الصدق، أو الشک فی الشمول، کما یدخل حلیه السیف و جفنه و سیوره و بیت المصحف، کل ذلک للتبعیه العرفیه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.
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فلا فرق فیها بین الواحد و المتعدد و لا بین أن تکون مستعمله أو جدیده مخیطه لم تلبس بعد (88).


السابعه: لو کان بعض أجناس الحبوه مما یحرم استعماله علی الرجل

السابعه: لو کان بعض أجناس الحبوه مما یحرم استعماله علی الرجل کالخاتم من الذهب أو الثوب من الحریر لا یدخل فی الحبوه (89).


الثامنه: لو أوصی بعین من الترکه و کان ما أوصی به هی الحبوه

الثامنه: لو أوصی بعین من الترکه و کان ما أوصی به هی الحبوه فالوصیه نافذه إن لم تکن زائده علی الثلث (90)، و إلا فیحتاج إلی إجازه الولد الأکبر (91).

______________________________

(88) کل ذلک للإطلاق، و العموم، ما لم یوجب الإجحاف ببقیه الورثه.

(89) للأصل، بعد الشک فی شمول الأدله لمثل ذلک، لعدم معهودیه استعمال ذلک عند الشارع، و المنساق من الأدله ما کان مورد الاستعمال عرفا.

نعم، لو کان المحبو لا ینتفع من خاتمه و کان فی معرض انتفاعه، أو انتفع منه مده و لکن لمانع خارجی لم ینتفع منه، کما إذا قطع یده فلا یلبس خاتمه، أو لا ینتفع من قراءه مصحفه، لأنه أمی، یکون داخلا فی الحبوه، لعموم الأدله، و صدق التسمیه عرفا.

و دعوی: صدق الاسم عرفا، فیقال: خاتم من ذهب أو ثوب من الحریر مردوده: لأن المتیقن من أدله الحبوه- التی هی خلاف الأصل- غیر ذلک، فتبقی عمومات الإرث، و إطلاقاته، محکمه. و اللّه العالم.

(90) لأنه أحق بماله ما دام فیه الروح نصا، و إجماعا، کما تقدم فی کتاب الوصیه، و اختصاص الحبوه للولد الأکبر إنما هو بعد الموت.

(91) لأن الزائد من الثلث فی خصوص الحبوه- کما هو المفروض- للولد الأکبر بحکم، من الشارع- کما مرّ- فیتوقف علی إذنه.

نعم، لو کان الزائد مما لا یصدق علیه الحبوه فیحتاج إلی إجازه جمیع الورثه، لا خصوص المحبو له.
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و لیس له شی ء من الترکه فی قبال الحبوه (92)، و کذا لو أوصی مطلقا أو بالحبوه و غیرها فیخرج من جمیع الترکه حتی الحبوه إن لم تکن الوصیه زائده علی الثلث (93).

______________________________

و الحاصل أن الوصیه فی المقام تنقسم إلی أقسام:

الأول: الوصیه بعین غیر الحبوه، فالوصیه نافذه فی الثلث بعد موت الموصی، و فی الزائد عنه یتوقف علی إذن جمیع الورثه، کما تقدم فی کتاب الوصیه من الحبوه، لإطلاق أدلتها من غیر تعارض.

الثانی: الوصیه بالعنوان الکلی المشاع، مثل أن یقول أعطوا فلانا مائه دینار، فالکلام فیها عین ما سبق، فإن کان مقدار الثلث فالوصیه نافذه، و لا تتوقف علی إذن جمیع الورثه.

الثالث: الوصیه بعین من الحبوه، و لم تکن زائده علی الثلث، فالوصیه نافذه، لعموم الأدله، و لأن المیت مسلّط علی ماله ما دام فیه الروح، و أن الثلث له، و أن الحبوه إنما تکون بعد الموت فإنها میراث.

الرابع: الوصیه بعین من الحبوه، و هی زائده علی الثلث، کما لو أوصی بخاتم- أو مصحف- تکون قیمته أزید من الثلث، ففی الزائد یحتاج إذن المحبو له، لأنه ماله بحکم الشارع بعد الموت، و احتمال اعتبار إذن الجمیع لإطلاق النص و الفتوی غیر صحیح، لأنه مقید بالمستحق، و أن الولد الأکبر له الحق، نعم لا بأس بالاحتیاط.

الخامس: الوصیه بجمله من الأعیان، و فیها بعض أعیان الحبوه، و أن مجموعها زائد علی الثلث، فالوصیه فیه نافذه فی الثلث، و فی الزائد یحتاج إلی إذن جمیع الورثه، و منهم الولد الأکبر، فإن الزیاده تحتسب علی الجمیع.

(92) للأصل بعد عدم الدلیل فی المقام.

(93) لأن له الثلث فقط، و أن الوصیه نافذه فیه و فی الزائد منه تتوقف علی 
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و لو زادت علی الثلث تحتاج فی الحبوه إلی إذن صاحبها (94)، و فی غیرها إلی إذن جمیع الورثه (95).


التاسعه: لا یشترط فی الحبوه قضاء المحبو ما فات عن أبیه

التاسعه: لا یشترط فی الحبوه قضاء المحبو ما فات عن أبیه (96).


العاشره: لو کان الولد الأکبر کافرا ثمَّ أسلم

العاشره: لو کان الولد الأکبر کافرا ثمَّ أسلم فإن کان إسلامه قبل قسمه الترکه أخذ الحبوه و إن کان بعدها فلا حبوه له (97).


الحادیه عشره: لا تسقط الحبوه و لو کان بعض الورثه أو جمیعهم قاصرین

الحادیه عشره: لا تسقط الحبوه و لو کان بعض الورثه أو جمیعهم قاصرین (98).


الثانیه عشره: لو اشترط شرطا فی مقابل الحبوه

الثانیه عشره: لو اشترط شرطا فی مقابل الحبوه لا یجب علی المحبو الوفاء به (99)

______________________________

إذن جمیع الورثه، و أن الثلث یحسب من جمیع الترکه، لأنه مشاع، إلا إذا عیّنه فی مورد خاص، کما تقدم فی کتاب الوصیه.

(94) لأنها له دون سائر الورثه.

(95) لما مرّ فی کتاب الوصیه من أن الثلث للمیت، و فی الزائد یحتاج إلی الإذن من الورثه فی تنفیذ الوصیه.

(96) لإطلاق ما تقدم من الأدله، فإذا لم یقض ما فات عن أبیه، استحق الحبوه و إن أثم علی ترک الواجب علیه. و عن بعض اشتراط ذلک، فلو لم یقض ما فات عن أبیه، لم یستحق العوض الذی هو الحبوه، و لکن الإطلاق، و عدم الدلیل علی التقیید، یرده.

(97) تقدم التفصیل فی مسأله 4 من (الفصل الثانی من موانع الإرث) فراجع هناک، فلا وجه للإعاده.

(98) لإطلاق ما تقدم من الأدله 

(99) لأن الحبوه میراث خاص حکم بها الشارع الأقدس، فلا یجب الوفاء بالشرط حینئذ و یقتضیه الإطلاق، کما مرّ.
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الثالثه عشره: لو اختلف تکلیف المیت مع تکلیف المحبو

الثالثه عشره: لو اختلف تکلیف المیت مع تکلیف المحبو (100)، فی کمیه الحبوه أو فی کیفیتها فالمناط علی تکلیف المحبو (101) و لو اختلف تکلیف المحبو مع تکلیف الورثه فی کمیه الحبوه فلا بد من الأخذ بالمتیقن (102)، و الاحتیاط فی التصالح (103).


الرابعه عشره: لا یرث الجد و لا الجده 104، مع أحد الأبوین

الرابعه عشره: لا یرث الجد و لا الجده (104)، مع أحد الأبوین (105).

______________________________

نعم، یستحب الوفاء بالشرط، لما تقدم فی محله من استحباب الوفاء بالشروط التی لا یجب الوفاء بها.

و لو کان الشرط فی ضمن عقد لازم وجب الوفاء به، لإطلاق أدله وجوب الوفاء بالشرط، و عدم مانع فی البین، کما تقدم فی کتاب البیع، فراجع هناک.

(100) اجتهادا کان، أو تقلیدا.

(101) لأنه المکلف الشرعی فعلا، و أن الحق انتقل إلیه من المیت فصار أجنبیا عنه، فالمدار یکون علی تکلیف المحبو.

(102) لدوران الأمر، بین الأقل و الأکثر غالبا- کما تقدم فی أول البحث- فیؤخذ بالمتیقن، و یجری الأصل فی غیره. نعم لو دار الأمر بین المتباینین فلا بد من التصالح حینئذ و لو حصلت منازعه فی البین فلا بد من الرجوع إلی الحاکم الشرعی، و الحکم حینئذ بحسب موازین القضاء.

(103) لأنه حسن علی کل حال، و طریقه معلوم.

(104) لأب کانا أو لأم، و ما تقدم فی الحبوه من الأصل جار هنا فی الطعمه أیضا بلا فرق بینهما، و یتفرع علیه فروع، و أنه المستند عند الشک، کما هو واضح.

(105) کتابا، و سنه، و إجماعا، قال تعالی:
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لکن یستحب أن یطعم کل من الأبوین أبویه سدس أصل الترکه لو زاد نصیبه من السدس (106).

______________________________

وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1»، و تقدمت قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، المستنده إلی الآیه المبارکه، و السنه الشریفه. و فی معتبره أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «عن رجل مات، و ترک أباه، و عمه، و جده، فقال علیه السلام: حجب الأب و الجدّ عن المیراث، و لیس للعلم و لا للجد شی ء» «2»، و فی روایه الحسن بن صالح قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن امرأه مملکه، لم یدخل بها زوجها، ماتت و ترکت أمها، و أخوین لها من أبیها و أمها، و جدها أبا أمها، و زوجها؟ قال: یعطی الزوج النصف، و یعطی الأم الباقی، و لا یعطی الجد شیئا، لأن ابنته حجبته عن المیراث» «3»، و فی صحیح الحمیری کتب إلی العسکری علیه السلام: «امرأه ماتت و ترکت زوجها و أبویها و (جدها أو جدتها)، کیف یقسّم میراثها؟ فوقع علیه السلام: للزوج النصف، و ما بقی للأبوین» «4»، إلی غیر ذلک من النصوص التی تدلّ علی نفی تشریک الجد للأم معها، و تشریک الجد للأب معه، و تشریک الجدین معهما.

(106) کما لو خلّف أبویه و جدا، و جده لأب أو لأم، یستحب للأم أن تطعم أباها و أمها السدس بالسویه، و هو نصف نصیبها فإن نصیبها الثلث کما تقدم، و کذا للأب یستحب أن یطعم أباه و امه سدس أصل الترکه، و هو ربع نصیبه، أی ربع الثلاثین، فالترکه من سته أسداس: سدس للأم و سدس لأبویها (الجد و الجده للمیت من امه) و ثلاث أسداس لأب المیت و سدس لأبویه (الجد و الجده للمیت من أبیه) کما هو واضح.

و تدلّ علی استحباب الطعمه للجد و الجده النصوص الکثیره، و الإجماع 

______________________________

(1) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(2) الوسائل: باب 19 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 19 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 19 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.
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.....

______________________________

فعن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله فی معتبره جمیل: «أطعم الجده السدس» «1»، المحموله علی الاستحباب بقرینه الإجماع، و فی موثق زراره قال: «سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و آله أطعم الجده السدس طعمه» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، و أما روایه سعد بن أبی خلف عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال: «دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام و عنده أبان بن تغلب، فقلت: أصلحک اللّه، إن ابنتی هلکت، و أمی حیه، فقال أبان: لا، لیس لأمک شی ء، فقال أبو عبد اللّه علیه السلام:

سبحان اللّه، أعطها السدس» «3»، و مثلهما غیرهما، فهی محموله علی الاستحباب، لما مرّ من الروایات.

و یمکن أن یستظهر ذلک من قوله تعالی وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أُولُوا الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ «4»، بقرینه الروایات المتقدمه.

ثمَّ انه یستفاد من لفظ «الطعمه» الوارد فی الروایات المتقدمه، اعتبار زیاده نصیب المطعم علی السدس علی المشهور، فلو لم یحصل لأحدهما سوی السدس- کالأب و الأم مع الإخوه و الزوج- لم تستحب الطعمه، للإجماع، و لأن المستفاد من الروایات ما إذا کان هناک للمطعم عن نصیبه زیاده، و لا فرق فی تلک الزیاده أن تکون بقدر السدس أو أقل أو أکثر، کما عن المشهور، فلو اجتمع الأبوان- أو أحدهما- مع البنات کانت الزیاده خمس الواحد، و هو الباقی لهما بعد إطعام السدس حینئذ.

و مما ذکرنا ظهرت المناقشه فیما ذکره بعض من اعتبار أن تکون الزیاده بقدر السدس فما زاد، و إلا فلا تستحب اطعمه.

و المراد من السدس: سدس أصل الترکه، للإجماع، و ظهور ذلک من لفظ السدس الوارد فی الروایات المتقدمه، بل ذلک صریح روایه إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام: «فی أبوین و جده لأم، قال علیه السلام: للأم السدس، و للجده السدس،

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 20 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 6.

(4) سوره النساء الآیه: 10.
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المرتبه الثانیه: الإخوه و أولادهم

اشاره
المرتبه الثانیه: الإخوه و أولادهم (107).

______________________________

و ما بقی و هو الثلثان للأب» «1» و من ذلک ظهرت الخدشه فی أن المراد من السدس سدس نصیب المطعم بعد ما تقدم، و أن المقام مقام التسامح.

فروع الأول: یعتبر فی الجد و الجده أن لا یکون فیهما شی ء من موانع الإرث، لما تقدم من الأصل، و ظهور الروایات فی ذلک.

الثانی: لا فرق فی إطعام الأبوین السدس للجد و الجده بین المتحد منهما، و المتعدد- من طرف واحد أو من طرفین- فیشترک الجمیع حینئذ فی السدس، للإطلاق، و الإجماع، و لعدم ترجیح أحدهما علی الآخر.

الثالث: یختصّ الجد و الجده بالقریبین، فلا یشملان البعیدین، للأصل، و لأنهما المنساق من الروایات، و لتبادر القریب منهما.

الرابع: یختص استحباب الطعمه بصوره عدم الولد، للأصل فی غیره بعد عدم الدلیل، فیقتصر علی المتیقن، مضافا إلی الإجماع، و فی مرسل الکلینی: «ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أطعم الجد السدس مع الأب، و لم یطعمه مع الولد» «2»، فلا طعمه مع الولد، و لا مع ولد الولد.

(107) و یعبر عنهم بالکلاله المأخوذه من الإکلیل، و هو شبه عصابه مزینه بالجوهر، فإن الورّاث یحیطون به من جوانبه کإحاطه الإکلیل بالرأس، أو مأخوذ من الکل، أی الثقل. و کیف کان، فهم الوارثون الذین لیس فیهم ولد و لا والد، فیطلق علی المیت و علی الوارث بهذا الشرط، و ذکرنا ما یتعلق بالکلاله فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 20 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 10.

(2) الوسائل: باب 20 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد الحدیث: 8.
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و الأجداد مطلقا (108) و لا یرث واحد منهم مع وجود واحد من الطبقه السابقه (109).

مسائل فی المرتبه الثالثه من المیراث

مسأله 1: إذا انفرد الأخ للأب و الأم کان المال له قرابه

(مسأله 1): إذا انفرد الأخ للأب و الأم کان المال له قرابه (110)، و لو کان کان معه أخ أو إخوه کذلک فالمال بینهم بالسویه (111)،

______________________________

التفسیر فمن شاء فلیرجع الیه «1»، و لا فرق فی الإخوه و الأخوات بین أن یکونوا لأب أو لأم، أو لهما، کما یأتی.

(108) بلا فرق بین الجدّ و الجدّه، و العالی منهما أو غیره.

(109) لما تقدم من قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» المستنده إلی الآیه الشریفه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «2»، و غیرها، و السنه الشریفه التی مرّ بعضها، فلا یرث أحد من المرتبه الثانیه مع أحد من الأبوین و الأولاد الوارثین، و مع فقد المرتبه الأولی یرثون، و لا یتقدم علیهم أحد من غیرهم، فإذا فقد الأبوان و الأولاد و أولادهم، یکون الإرث للإخوه و الأخوات، فلا یرث معهم غیر الجدوده و الزوجین اللذین یرثان مع کل طبقه، کما عرفت.

(110) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ «3»، و من السنه: روایات کثیره، منها معتبره عبد اللّه بن سنان قال: «سألته عن رجل مات و ترک أخاه، و لم یترک وارثا غیره، قال: المال له» «4»، و من الإجماع: فهو مما لا خلاف فیه بین المسلمین.

(111) لأنها الأصل فی کل شرکه، إلا ما خرج بالدلیل، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن ج: 7 صفحه: 332.

(2) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(3) سوره النساء الآیه: 176.

(4) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.
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و لو کان معه- أو معهم- أنثی أو إناث فللذکر سهمان و للأنثی سهم (112)،


مسأله 2: إذا انفردت الأخت للأب و الأم کان لها النصف فرضا

(مسأله 2): إذا انفردت الأخت للأب و الأم کان لها النصف فرضا (113)، و الباقی یردّ علیها قرابه (114)، و لو کان الوارث أختین فصاعدا کان لهما أو لهن الثلثان فرضا (115)، و الباقی یردّ علیهما أو علیهن قرابه (116).

______________________________

هذا إذا اتحد سبب الشرکه، و لم تکن خصوصیه لأحدهم علی الآخر، کما هو المفروض، و إلا سیأتی حکمه.

(112) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «1».

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 30، ص: 138

و من السنه: ما هی مستفیضه: منها صحیح بکیر عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«إذا مات الرجل، و له أخت، تأخذ نصف المیراث بالآیه، کما تأخذ الابنه لو کانت، و النصف الباقی یردّ علیها بالرحم، إذا لم یکن للمیت وارث أقرب منها، فإن کان موضع الأخت أخ أخذ المیراث کله بالآیه، لقول اللّه تعالی وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ و إن کانتا أختین أخذتا الثلاثین بالآیه، و الثلث الباقی بالرحم، و إن کانوا إخوه رجالا و نساء فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ، و ذلک کله إذا لم یکن للمیت ولد، و أبوان، أو زوجه» «2»، و غیرها من الروایات، و من الإجماع: ما تقدم.

(113) للآیه الشریفه فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ، و السنه المستفیضه، و تقدم روایه بکیر عن أبی جعفر علیه السلام، و الإجماع المحقق بین المسلمین.

(114) لآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ کما مرّ و لا شی ء للعصبه، کما تقدم.

(115) للآیه الشریفه، و السنه المستفیضه، کما تقدمتا.

(116) لما مرّ من القاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، المستنده إلی الآیه 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 176.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.
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مسأله 3: تقوم کلاله الأب وحده مقام کلاله الأب و الأم مع عدمهم

(مسأله 3): تقوم کلاله الأب وحده مقام کلاله الأب و الأم مع عدمهم (117)، فیکون حکمهم فی الانفراد و الاجتماع حکم کلاله الأدب و الأم (118)،

______________________________

المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ، و السنه الشریفه، کما تقدمت.

(117) للعمومات، و الإطلاقات، الداله علی حکم الأخ مطلقا، و کذا العمومات الداله علی تفضیل الرجال علی النساء، خرج المتقرب بالأم وحدها بالدلیل الخاص، و بقی الباقی تحتهما، و فی روایه موسی بن بکر قال: «قلت لزراره: إن بکیرا حدثنی عن أبی جعفر علیه السلام أن الإخوه للأب، و الأخوات للأب و الأم، یزادون و ینقصون، لأنهن لا یکن أکثر نصیبا من الإخوه للأب و الأم لو کانوا مکانهم، لأن اللّه عزّ و جلّ یقول إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ یقول: یرث جمیع مالها إن لم یکن لها ولد، فأعطوا من سمّی اللّه له النصف کملا، إلی أن قال- فقال زراره:

و هذا قائم عند أصحابنا، لا یختلفون فیه» «1»، و غیرها من الروایات الداله علی ذلک، مضافا إلی الإجماع، فیقوم الأخ للأب مقام الأخ للأب و الأم، و أن للمتقرب بالأب وحده حکم المتقرب بالأبوین.

(118) فلو انفرد الأخ- أو الأخت- للأب حاز المال کله، فلو تعددوا، فهو لهم بالسویه، فلو کان فیهم أنثی، فللذکر ضعفها، و کذا لو انفردت الأخت، کان لها النصف فرضا و الباقی ردّا، للآیه الشریفه «2»، و لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» فلا شی ء للعصبه کما مرّ، و لو تعددت، فلهما أو لهن الثلثان فرضا و الباقی ردّا، للآیه المبارکه «3»، و للقاعده المتقدمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(2) سوره النساء الآیه: 11.

(3) سوره النساء الآیه: 12.
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فلا یرث الأخ أو الأخت من الأب وحده مع أحد من الإخوه للأب و الأم و لو أنثی (119).


مسأله 4: إذا انفرد الواحد من ولد الأم خاصه عمن یرث معه

(مسأله 4): إذا انفرد الواحد من ولد الأم خاصه عمن یرث معه کان له السدس فرضا (120)، و الباقی ردّا بالقرابه ذکرا کان أو أنثی (121)،

______________________________

(119) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ فإن کلاله الأبوین أقرب إلی المیت من کلاله الأب فقط، لاجتماع السببین فیها، و من السنه: روایات کثیره، منها روایه برید الکناسی عن الصادق علیه السلام: «و أخوک لأبیک و أمک أولی بک من أخیک لأبیک» «1»، و عن نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «أعیان بنی الأم أحقّ بالمیراث من بنی العلات» «2»، و فی روایه الحارث عن علی علیه السلام مثله، و قال أبو عبد اللّه علیه السلام فیها: «جئت بها من عین صافیه» «3»، و المراد من الأعیان الإخوه للأب و الأم، مأخوذه من عین الشی ء و هو النفیس منه، و بنو العلات لأب واحد و أمهات شتی، فإن کانوا لأم واحده و آباء شتی فهم الاخیاف، و من الإجماع، ما هو مسلّم بین الفقهاء.

(120) لما مرّ من الروایات، و الإجماع، و لقاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت فیحجبه» «4».

و دعوی: أنها مخصوصه بذی رحم لم یکن له فریضه.

مخالفه للعموم الوضعی المذکور فیها، فعمومها محکمه، و یکون السدس الذی للأم فرضا لولده کذلک.

(121) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، المستنده إلی الآیه المبارکه، و السنه المستفیضه «5»، کما مرّ، فیکون الزائد له بالقرابه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 3.

(4) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه الحدیث: 9.

(5) راجع صفحه: 10.
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و للاثنین من ولد الأم فصاعدا الثلث (122)، بینهم بالسویه فرضا (123)، و الباقی یردّ علیهم قرابه ذکرانا کانوا أو إناثا أو مختلفین (124).


مسأله 5: لو کان الإخوه الوارثون متفرّقین فبعضهم للأم

(مسأله 5): لو کان الإخوه الوارثون متفرّقین فبعضهم للأم و بعضهم للأب و الأم فلکلاله الأم مع الوحده السدس فرضا و الثلث مع التعدد کذلک (125)، بالسویه من غیر فرق بین الذکر و الأنثی (126)، و لمن یتقرب بالأب و الأم البقیه- خمسه أسداس أو الثلثان- تقسم بینهم بالسویه مع وحده النوع (127)،

______________________________

(122) بالأدله الثلاثه، فمن الکتاب: قوله تعالی فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ «1»، و من السنه: نصوص مستفیضه کما تقدمت «2»، فلا وجه للإعاده و التکرار، و من الإجماع: ما هو من الضروریات.

(123) لأصاله التسویه فی کل شرکه إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل کذلک، کما مرّ.

(124) لما مرّ من القاعده، و تقدمت النصوص الداله علی أن لیس للعصبه شی ء، و إنما یردّ الباقی علیهم بالسویه، مضافا إلی الإجماع.

(125) لما تقدّم من أن الفرض فی کلاله الأم مع الوحده السدس، و مع التعدد الثلث.

(126) لما مرّ من أصاله التسویه، مضافا إلی الإجماع.

(127) لما مرّ من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به» فإن تمام المال لکلاله الأبوین، لأنها بمنزله الأب و الأم، لکن خصصت القاعده فی کلاله الأم، فإن لها الثلث أو السدس بالإجماع، و النص، کما مرّ، و البقیه لکلاله 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 12.

(2) راجع صفحه: 96.
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و مع الاختلاف للذکر ضعف الأنثی (128).


مسأله 6: لو اجتمعت کلاله الأم مع أحد الزوجین فلکلاله الأم السدس

(مسأله 6): لو اجتمعت کلاله الأم مع أحد الزوجین فلکلاله الأم السدس (129)، أو الثلث (130)، و لأحدهما النصف (131)، أو الربع (132)، و الزائد یردّ علی الکلاله دون أحد الزوجین (133)،

______________________________

الأب و الأم، تقسّم بینهم بالسویه، لأصاله التسویه، إلا ما خرج بالدلیل، مضافا إلی الإجماع.

(128) کتابا، و سنه، و إجماعا، کما مرّ مکررا. هذا کله إذا لم تزد الترکه، کأختین فصاعدا للأبوین و الإخوه و الأخوات للأم، فالأمر واضح و أما لو زادت الترکه- مثل أخ أو أخت لأم، و أختین فصاعدا للأبوین، أو کان إخوه أو أخوات لأم و أخت لأبوین- فیرد الزائد علی کلاله الأبوین دون کلاله الأم، نصا، و إجماعا. قال علی علیه السلام: «لا تزاد الإخوه من الأم علی الثلث» «1»، و غیره من الروایات کما تقدم. و ما قیل من أن کلاله الأبوین یتقرب بسببین دون کلاله الأم، قابل للمناقشه، و کذا الکلام لو اجتمع کلاله الأم خاصه و کلاله الأب فی الفرض، و الردّ.

(129) إن کان واحدا کما تقدم.

(130) إن کانوا أکثر من واحد، یقسم بینهم بالسویه، من غیر فرق بین الذکر و الأنثی، کما عرفت.

(131) و هو للزوج مع عدم الولد للزوجه، کما مرّ.

(132) و هو للزوجه مع عدم الولد للزوج و إن نزل.

(133) أما عدم الرد علی أحد الزوجین، فللنص، و الإجماع، قال الصادق علیه السلام فی معتبره جمیل: «لا یکون الرد علی زوج و لا زوجه» «2»، و أما کون 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 12.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 8.
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و لو اجتمعت کلاله الأب أو الأبوین مع أحد الزوجین فلأحدهما نصیبه الأعلی (34)، و الباقی للکلاله (135)، فإن ساوی فرض أحدهما و فرضها الترکه فلا إشکال (136)، و إن زادت الترکه فالزیاده للکلاله (137)، و إن نقصت الترکه عنها تکون النقیصه علی الکلاله (138).

______________________________

الرد علی کلاله الأم، لبطلان التعصیب عندنا، کما مرّ.

(134) من النصف للزوج و الربع للزوجه، کما مرّ من الأدله الثلاثه.

(135) لما مرّ من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به».

و العمومات مضافا إلی الإجماع.

(136) إذا کان هناک أخت للأب- أو من الأبوین- و زوج، فیأخذ کل فرضه، و لا زیاده و لا نقیصه فی البین.

(137) لما مرّ من النص، و الإجماع، علی عدم الرد علی أحد الزوجین، و ستأتی الروایات الداله علی أن کلاله الأب و الأبوین هم الذین یزادون و ینقصون، و المقام مثل أخت أو أکثر و زوجه، فالزائد بعد وضع الفروض للکلاله.

(138) کأختین و زوج، فله النصف، و الباقی للأختین، نصا، و إجماعا فعن الصادق علیه السلام فی روایه بکیر بن أعین: «فهم- کلاله الأب أو من الأبوین- یزادون و ینقصون» «1»، و فی الصحیح عن أبی جعفر علیه السلام: «أن الإخوه للأب، و الأخوات للأب، و الأم، یزادون و ینقصون» «2»، و فی الصحیح عن أبی جعفر علیه السلام «إن الزوج لا ینقص من النصف شیئا إذا لم یکن ولد، و الزوجه لا تنقص من الربع شیئا إذا لم یکن ولد» «3».

______________________________

(1) الوسائل: 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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و لو اجتمعت الکلالتان مع أحدهما کان الثلث أو السدس لکلاله الأم (139)، و النصف أو الربع لأحدهما و الباقی لکلاله الأب أو الأبوین (140).

______________________________

(139) لما تقدم من الأدله.

(140) نصا، و إجماعا قال بکیر بن أعین: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: امرأه ترکت زوجها، و أخواتها، و أخواتها لأمها، و إخوتها و أخواتها لأبیها، قال علیه السلام:

للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم الثلث، الذکر و الأنثی فیه سواء، و بقی سهم فهو للإخوه و الأخوات من الأب، للذکر مثل حظ الأنثیین، لأن السهام لا تعول، و لا ینقص الزوج من النصف، و لا الإخوه من الأم من ثلثهم، لأن اللّه عزّ و جلّ یقول فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ و إن کانت واحده فلها السدس و الذی عنی اللّه تبارک و تعالی فی قوله وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ إنما عنی بذلک: الإخوه و الأخوات من الأم خاصه، و قال فی آخر سوره النساء یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ یعنی أختا لأب و أم، أو أختا لأب فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ- وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فهم الذین یزادون و ینقصون، و کذلک أولادهم هم الذین یزادون و ینقصون، و لو أن امرأه ترکت زوجها و إخوتها لأمها، و أختیها لأبیها، کان للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم سهمان، و بقی سهم، فهو للأختین للأب، و إن کانت واحده فهو لها، لأن الأختین لأب إذا کانتا أخوین لأب لم یزادا علی ما بقی، و لو کانت واحده، أو کان مکان الواحده أخ لم یزد علی ما بقی، و لا تزاد أنثی من الأخوات، و لا من الولد علی ما 
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.....

______________________________

لو کان ذکرا لم یزد علیه» «1»، و هذه الروایه الشریفه تتضمن أکثر الفروع المتقدمه.

ثمَّ إن الإخوه من الأب یقومون مقام الإخوه من الأب و الأم، لو اجتمعوا مع الإخوه من الأم، نصا کما تقدم، و إجماعا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

ص: 145





میراث الأجداد

اشاره

میراث الأجداد



مسأله 1: لا یجبّ الجد عن الإرث أحد سوی الأبوین و الأولاد و إن نزلوا

(مسأله 1): لا یجبّ الجد عن الإرث أحد سوی الأبوین و الأولاد و إن نزلوا (141)، و لا یرث معه أحد سوی الأخ و أولاده و الزوجین (142).



مسأله 2: لو انفرد الجد کان المال کله له لأب کان أو لأم أو لهما

(مسأله 2): لو انفرد الجد کان المال کله له لأب کان أو لأم أو لهما (143)، و کذا لو انفردت الجدّه یکون المال کله لها (144).



مسأله 3: لو کان جد أو جدّه أو هما لأم وجد أو جده أو هما لأب

(مسأله 3): لو کان جد أو جدّه أو هما لأم وجد أو جده أو هما لأب کان لمن یتقرب بالأم منهم الثلث بالسویه (145)

______________________________

(141) إجماعا، و نصا، کما مرّ، و القاعده: «الأقرب یمنع الأبعد».

(142) نصوصا کما یأتی، و إجماعا.

(143) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» و لما یأتی من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(144) لما عن علی علیه السلام فی روایه سالم بن أبی الجعد قال: «اعطی الجدّه المال کله» «1»، و فی صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سئل عن ابن عم وجد، قال: المال للجد» «2»، مضافا إلی الإجماع.

(145) أما الأول: فلقاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به» «3» المتفق علیها بین الفقهاء العظام (قدس اللّه أسرارهم) و تدل علیها الروایات المتقدمه، فإن نصیب الأم الأصلی الثلث مع عدم الولد، و أما السدس 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 9.
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و لمن یتقرب بالأب الثلثان (146) للذکر مثل حظ الأنثیین (147).

______________________________

نصیبها بالحاجب، فیکون الجد و الجده لأم کذلک، و لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «إذا لم یترک المیت إلا جدّه أبا أبیه، و جدّته أم امه فإن للجدّه الثلث، و للجد الباقی، قال: و إذا ترک جده من قبل أبیه، و جدّ أبیه، و جدّته من قبل امه، و جده امه کان للجدّه من قبل الأم الثلث، و سقط جدّه الأم، و الباقی للجدّ من قبل الأب، و سقط جدّ الأب» «1»، و عن مولانا الرضا علیه السلام: «فإن ترک جدّا من قبل الأم و جدّا من قبل الأب، فللجدّ من قبل الأم الثلث، و للجدّ من قبل الأب الثلثان» «2» مضافا إلی الإجماع.

و ما دلّ علی الخلاف مثل روایه زراره قال: «أرانی أبو عبد اللّه علیه السلام صحیفه الفرائض، فإذا فیها: لا ینقص الجدّ من السدس شیئا، و رأیت سهم الجدّ فیها مثبتا» «3»، أما محموله علی الطعمه، أو لا بد من ردّ علمها إلی أهله. فما هو المشهور هو المنصور.

و أما الثانی: أی التسویه فی جدوده الأم دون الأب، فللأصل، و الإجماع، و النصوص، فعن مولانا الرضا علیه السلام: «فإن ترک جدّین من قبل الأب، فللجدّ و الجدّه من قبل الأم الثلث بینهما بالسویه، و ما بقی فللجدّ و الجدّه من قبل الأب، للذکر مثل حظ الأنثیین» «4»، و عنهم علیهم السلام: «و متی اجتمع قرابه الأب مع قرابه، الأم مع استوائهم فی الدرج، و کان لقرابه الأم الثلث بینهم بالسویه» «5»، و سیأتی فی قسمه الجدّ من قبل الأب مع الأخت له أو لهما، ما یدل علی ذلک.

(146) لما تقدم من القاعده و النصوص، مضافا إلی الإجماع.

(147) بالأدله الثلاثه، کما مرّ مکررا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(2) مستدرک الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 21.

(4) مستدرک الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(5) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 5.
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مسأله 4: إذا اجتمع مع الإخوه للأم جدّ و جدّه أو أحدهما من قبلها کان الجدّ کالأخ منها و الجدّه کالأخت منها

(مسأله 4): إذا اجتمع مع الإخوه للأم جدّ و جدّه أو أحدهما من قبلها کان الجدّ کالأخ منها و الجدّه کالأخت منها و یقسم الثلث بینهم بالسویه مطلقا (148).


مسأله 5: لو اجتمع جدّ و جدّه أو أحدهما من قبل الأب و الأم

(مسأله 5): لو اجتمع جدّ و جدّه أو أحدهما من قبل الأب و الأم أو الأب مع الإخوه من قبله فالجدّ بمنزله الأخ من قبل الأب و الجده بمنزله الأخت من قبله (149).

______________________________

(148) نصوصا، و إجماعا، مضافا إلی ما مرّ من القاعده، ففی معتبره الحلبی عن الصادق علیه السلام: «سألته عن الإخوه من الأم مع الجدّ قال علیه السلام: للإخوه فریضتهم الثلث مع الجد» «1»، أی الجدّ من الأم، و کذا فی موثقه أبی جمیله عن الصادق علیه السلام أیضا: «فی الإخوه من الأم مع الجد، قال: للإخوه من الأم فریضتهم الثلث مع الجدّ» «2»، و غیرهما من الروایات.

و ما یظهر منها الخلاف مثل صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «فإن کان مع الأخ للأم جد؟ قال: یعطی الأخ للأم السدس، و یعطی الجدّ الباقی» «3»، محمول علی الجد من الأب، أو یرد علمه إلی أهله، کما فی قوله علیه السلام فی روایه القاسم بن سلیمان: «إن فی کتاب علی علیه السلام: إن الإخوه من الأم لا یرثون مع الجدّ» «4»، محمول علی عدم إرثهم بالرد و المقاسمه، لا علی الفرض، کما هو واضح.

و أما التسویه بینهم، فللأصل، بعد عدم الرجحان کما مرّ، و للإجماع، بل و لإطلاق بعض النصوص، کما تقدم، فحینئذ یقسّم الثلث بین الجدوده من الأم، و کذا الإخوه من قبلها.

(149) إجماعا، و نصوصا متواتره، ففی صحیح أبی بصیر قال: «قلت لأبی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 7.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 8.
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و للذکر مثل حظ الأنثیین (150).


مسأله 6: لو اجتمع الإخوه من قبل الأب و الأم

(مسأله 6): لو اجتمع الإخوه من قبل الأب و الأم أو من قبل الأب مع الجدّ أو الجدّه أو هما من قبل الأم فالثلث من الترکه للجدّ (151)، مع التعدد یقسّم بالسویه مطلقا (152).

______________________________

عبد اللّه علیه السلام: رجل مات و ترک سته إخوه و جدّا، قال علیه السلام: هو کأحدهم» «1»، و فی الموثق عن الصادق علیه السلام أیضا: «سمعته یقول فی سته إخوه و جد، قال: للجد السبع» «2»، و فی صحیح ابن سنان عنه علیه السلام قال: «سألته عن رجل ترک إخوه و أخوات لأب و أم، و جدا؟ قال: الجدّ کواحد من الإخوه، المال بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین» «3»، و غیرها من الروایات، مضافا إلی ما تقدم من القاعده.

و أما صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «أنه قال فی الأخوات مع الجد: إن لهن فریضتهن، إن کانت واحده فلها النصف، و إن کانت اثنتین أو أکثر من ذلک فلهما الثلثان، و ما بقی فللجدّ» «4»، فلا بد من حمله علی الجد الأمی، أو ردّ علمه إلی أهله.

(150) لما تقدم فی صحیح ابن سنان، مضافا إلی الأدله السابقه.

(151) للإجماع، و للقاعده المعتبره، و هی: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت منه فیحجبه»، و لما مرّ من الروایه «5»، فلا حاجه للتکرار.

(152) لأصاله التسویه فی کل مال مشترک، إلا أن یدل دلیل علی الخلاف، و لعموم القاعده المتقدمه، مضافا إلی الإجماع، و ما یأتی من النص، فیقسّم الثلث حینئذ بین الجدّ من قبل الأم و الجده من قبلها بالتساوی مطلقا، و مع عدم التعدد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 7.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 15.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 17.

(5) راجع صفحه: 81.
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و الثلثان للإخوه (153)، مع التعدد و الاختلاف للذکر مثل حظ الأنثیین (154).


مسأله 7: لو کانت أخت واحده من قبل الأب و الأم

(مسأله 7): لو کانت أخت واحده من قبل الأب و الأم أو من قبل الأب مع الجدّ أو الجده أو هما من قبل الأم فالثلث من الترکه للجدّ (155)، و النصف للأخت (156)، و السدس الباقی یردّ علیها (157).

______________________________

فالسدس، لما مرّ.

(153) لأنهما الباقی من الترکه، مضافا إلی ما یأتی من النص، و الإجماع، فیقسّمان بینهم بالسویه، إن لم یکن اختلاف فی البین.

(154) بالأدله الثلاثه، کما تقدم مکررا.

(155) لأنه نصیب من یتقرب بها، فتشمله القاعده المتقدمه، و یقسّم بینهم بالسویه، کما عرفت.

(156) کتابا، و سنه و إجماعا، کما مرّ فی السهام المنصوصه فراجع هناک.

(157) للعمومات المعلله الوارده فی صحیحی بکیر و محمد بن مسلم، کما تقدم فی العول، و عن الصادق علیه السلام: «فهم الذین یزادون و ینقصون» «1» و مثله ما عن محمد بن مسلم، و فی موثق موسی بن بکیر قال: «قلت لزراره: إن بکیر حدثنی عن أبی جعفر علیه السلام: أن الإخوه للأب و الأخوات للأب و الأم یزادون و ینقصون- إلی أن قال- فقال زراره: و هذا قائم عند أصحابنا، لا یختلفون فیه» «2»، مضافا إلی الإجماع، فلا مجال للقول بالرد علیها و علی قرابه الأم بعد ما عرفت.

و لا فرق فی ما ذکرنا بین الأخت من الأب فقط أو الأخت من الأب و الأم، لما تقدم من العموم، و ما یأتی من الروایه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.
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مسأله 8: لو اجتمع الجدوده من قبل الأب مع الإخوه من قبل الأم

(مسأله 8): لو اجتمع الجدوده من قبل الأب مع الإخوه من قبل الأم فمع الوحده فالسدس (158)، و مع التعدد فالثلث لهم بالسویه و لو مع الاختلاف (159)، و الباقی فی الصورتین للجدوده (160)، للذکر مثل حظ الأنثیین (161).

______________________________

(158) لما تقدم فی (السادس) من السهام المنصوصه فی الفصل الرابع.

(159) لما مرّ فی (الرابع) من السهام المنصوصه فی الفصل الرابع، و لأصاله التسویه فی کل ما اشترک بینهم، کما مرّ.

(160) نصوصا مستفیضه، و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام قال سألته: «عن رجل ترک أخاه لأمه، و لم یترک وارثا غیره؟ قال:

المال له، قلت: فإن کان مع الأخ للأم جدّ قال: یعطی الأخ للأم السدس، و یعطی الجد الباقی- الحدیث» «1»، و فی صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام: «فی الإخوه من الأم مع الجدّ، قال: الإخوه من الأم مع الجد نصیبهم الثلث مع الجدّ» «2»، و فی معتبره مسمع قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل مات و ترک إخوه و أخوات لأم و جدّا؟ قال: قال: الجد بمنزله الأخ من الأب، له الثلثان، و للإخوه و الأخوات من الأم الثلث، فهم شرکاء سواء» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات الداله علی ما فی المتن.

و أما روایه القاسم بن سلیمان قال: «حدثنی أبو عبد اللّه علیه السلام قال: إن فی کتاب علی علیه السلام: إن الإخوه من الأم لا یرثون مع الجدّ» «4»، فهی محموله علی نفی الرد- کما مرّ- و إلا فلا بد من ردّ علمها إلی أهلها، لمخالفتها للنصوص المستفیضه، و الإجماع.

(161) بالأدله الثلاثه المتقدمه، فللجدّ من قبل الأب ضعف الجدّه کذلک.

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 8.
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مسأله 9: لو اجتمع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب

(مسأله 9): لو اجتمع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب مع عدم الإخوه من قبلهما (162)- و الأجداد من قبل الأب و الإخوه من الأم فالسدس للإخوه من الأم مع الاتحاد (163)، و الثلث مع التعدد بالسویه (164)، و الباقی للإخوه من قبلهما- أو من قبل الأب- و الجدوده (165)- و مع اتحاد الجنس بالسویه و إلا فللذکر مثل حظ الأنثیین.


مسأله 10: لو اجتمع الجدوده للأم و الجدوده من قبل الأب

(مسأله 10): لو اجتمع الجدوده للأم و الجدوده من قبل الأب و الإخوه من قبل الأبوین- أو الأب مع عدمهم- فالثلث للجدوده، من قبل الأم (166) یقسّم بینهم بالسویه (167)، و الثلثان الباقیان للبقیه و یکون نصیب الجدّ کالأخ و نصیب الجدّه کالأخت (168).


مسأله 11: إذا اجتمع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من قبل الأم و الجده من قبلها فالثلث للمتقرب بالأم بالسویه

(مسأله 11): إذا اجتمع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من

______________________________

(162) کما تقدم فی مسأله 3.

(163) لأنه نصیبهم بالأدله الثلاثه، کما تقدم فراجع.

(164) بالأدله الثلاثه- کما مرّ- و لأصاله التسویه بینهم بعد عدم دلیل علی الترجیح، مضافا إلی الإجماع، کما مرّ.

(165) نصوصا- کما تقدمت- و إجماعا، فتقسّم الترکه أثلاثا، فثلث للإخوه من الأم مع التعدد، و الثلثان للإخوه من قبل الأبوین، أو من قبل الأب مع تعددهم- و للجدوده للذکر مثل حظ الأنثیین مع اختلاف الجنس، و إلا فبالسویه، کما مرّ. و لو کان أخا واحدا للأم، فله السدس، و البقیه یرد علی الإخوه من الأبوین و علی الجدوده، کما مرّ.

(166) لأن ذلک نصیبهم، کما تقدم.

(167) للأصل- کما عرفت- مضافا إلی الإجماع.

(168) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام قال:
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قبل الأم و الجده من قبلها فالثلث للمتقرب بالأم بالسویه (169)، و الثلثان للمتقرب بالأب للذکر مثل حظ الأنثیین (170).


مسأله 12: لو اجتمع الجدوده من قبل الأب مع الجدوده

(مسأله 12): لو اجتمع الجدوده من قبل الأب مع الجدوده من قبل الأم و الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من قبل الأم فالثلث للمتقرب بالأم بالسویه و الثلثان للمتقرب بالأب للذکر مثل حظ الأنثیین (171).

______________________________

«سألته عن أخ لأب وجد؟ قال: المال بینهما سواء» «1»، و فی صحیحه الثانی عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن رجل ترک إخوه و أخوات لأب و أم، و جدا؟ قال:

الجد کواحد من الإخوه، المال بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین» «2»، و فی معتبره حریز عن الصادق علیه السلام قال: «إن الجد شریک الإخوه، و حظه مثل حظ أحدهم ما بلغوا، کثروا أو قلوا» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

(169) لأنه نصیبهم بالأدله المتقدمه، فیقسّم الثلث حینئذ بین الإخوه من قبل الأم و الجدوده من قبلها بالتسویه، فإن الجد بمنزله الأخ، کما فی روایه مسمع قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل مات، و ترک إخوه و أخوات لأم، و جدا؟ قال: الجد بمنزله الأخ من الأب، له الثلثان، و للإخوه و الأخوات الثلث، فهم شرکاء سواء» «4»، و غیرها من الروایات.

(170) لما مرّ فی صحیحی ابن سنان و غیرهما من الروایات.

(171) أما الثلث: فللمتقرب بالأم بالسویه، لأن ذلک نصیبهم، فهم علی حدّ سواء فیه، و أن الجدوده من قبل الأم کأحد الإخوه من قبلها، کما تقدم فی روایه مسمع، أما الثلثان: فللمتقرب بالأب، نصوصا، و إجماعا، للذکر مثل حظ الأنثیین، کما تقدم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1 و 2 و 5

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1 و 2 و 5

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1 و 2 و 5

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4.
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مسأله 13: لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین

(مسأله 13): لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب أو مع الجدوده من قبل الأب فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی (172)، و البقیه للباقی للذکر مثل حظ الأنثیین (173)، و لو اجتمع أحدهما مع الإخوه من الأم أو الجدوده من قبلها فلأحدهما نصیبه الأعلی و البقیه للباقی بالسویه مطلقا (174).


مسأله 14: لو اجتمع أحدهما مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب

(مسأله 14): لو اجتمع أحدهما مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من الأم أو مع الجدوده من قبل الأب و الإخوه من قبل الأم فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی و للمتقرب بالأم السدس من الترکه مع الانفراد و الثلث مع التعدد بالسویه مطلقا و للمتقرب بالأب أو الأبوین البقیه للذکر مثل حظ الأنثیین (175).


مسأله 15: لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب

(مسأله 15): لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الجدوده من قبل الأم أو مع الجدوده من قبل الأب و الجدوده من

______________________________

(172) من النصف للزوج مع عدم الولد للزوجه، و الربع للزوجه إن لم یکن للزوج ولد.

(173) نصا کما یأتی، و إجماعا. و تقدم أیضا ما یدلّ علی ذلک.

(174) أما لأحدهما النصیب الأعلی من النصف للزوج أو الربع للزوجه.

فلما مرّ من أن ذلک نصیب کل منهما، لا یزید و لا ینقص، و أما البقیه للإخوه من الأم: فلفرض عدم وجود وارث غیرهم، فیرد الباقی علیهم. نعم، لو کان هناک جدّ من قبل الأب یردّ الزائد علیه، دون المنتسب من قبل الأم، و کذا لو کان الوارث الجدوده من قبل الأم و أحد الزوجین.

(175) نصا، و إجماعا، ففی صحیح بکیر بن أعین قال: «قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: امرأه ترکت زوجها و أخواتها لأمها و إخوتها و أخواتها لأبیها، فقال:

للزوج النصف، ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم الثلث الذکر و الأنثی فیه سواء،
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الأم فلأحدهما نصیبه الأعلی (176)، و الثلث من تمام الترکه للمتقرب بالأم یقسم بالسویه مع التعدد مطلقا (177)، و البقیه للمتقرب بالأب أو الأبوین بالتفاوت للذکر مثل حظ الأنثیین (178).


مسأله 16: إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین

(مسأله 16): إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من قبل الأم و الجدوده من قبلها فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی. و الثلث من مجموع الترکه للمتقرب بالأم یقسم بینهم

______________________________

و بقی سهم فهو للإخوه و الأخوات من الأب، للذکر مثل حظ الأنثیین» «1»، و عن أبی جعفر علیه السلام فی صحیح بکیر أیضا: «فی امرأه ترکت زوجها، و إخوتها لأمها، و أختا لأبیها، فقال: للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه للأم الثلث سهمان، و للأخت من الأب السدس سهم» «2»، و قریب منهما غیرهما، و یستفاد منها أن النقص یردّ علی الأخت للأب. و کذا الکلام لو اجتمع أحدهما مع الجدوده من قبل الأب و الإخوه من قبل الأم، فالنقص یردّ علی المتقرب بالأب، کما هو واضح.

(176) من النصف أو الربع- کما تقدم فی السهام- و لما یأتی من النصوص فی المقام.

(177) نصوصا، و إجماعا، ففی کتاب علی علیه السلام: «إن الإخوه من الأم یرثون مع الجدّ الثلث» «3»، و عن الصادق علیه السلام: «فی الإخوه من الأم مع الجد، قال:

الاخوه من الأم مع الجد نصیبهم الثلث مع الجد» «4»، إلی غیر ذلک من الروایات کما تقدم، فتستفاد من هذه الروایات قاعده کلیه و هی: «التسویه فی جدود الأم، و التفاوت فی جدود الأب».

(178) لما تقدم فی صحیحی بکیر و غیرهما، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1 و 2.

(2) الوسائل: باب 10 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1 و 2.

(3) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 10 و 3.

(4) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 10 و 3.
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بالسویه (179) و الباقی للإخوه من قبل الأبوین أو الأب للذکر مثل حظ الأنثیین (180).


مسأله 17: إذا اجتمع أحد الزوجین مع الجدوده من قبل الأب و الإخوه من قبل الأم و الجدوده من قبلها فلأحدهما نصیبه الأعلی

(مسأله 17): إذا اجتمع أحد الزوجین مع الجدوده من قبل الأب و الإخوه من قبل الأم و الجدوده من قبلها فلأحدهما نصیبه الأعلی و الثلث للمتقرب بالأم بالسویه و البقیه للمتقرب بالأب للذکر ضعف الأنثی (181).


مسأله 18: لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأب و الأم أو الأب و الجدوده من قبل الأب فلأحدهما نصیبه الأعلی

(مسأله 18): لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأب و الأم أو الأب و الجدوده من قبل الأب فلأحدهما نصیبه الأعلی و البقیه للباقی للذکر مثل حظ الأنثیین (182).

______________________________

(179) أما التقسیم کذلک فللنص، و الإجماع، ففی صحیح محمد بن مسلم عن ابی جعفر علیه السلام: «امرأه ترکت زوجها و إخوتها لأمها و إخوتها و أخواتها لأبیها، فقال علیه السلام: للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم الثلث، الذکر و الأنثی فیه سواء، و بقی سهم فهو للإخوه و الأخوات من الأب، للذکر مثل حظ الأنثیین» «1»، و کذا لو اجتمعت زوجه مع ما ذکر فلها الربع، أی نصیبها الأعلی، و للإخوه من قبل الأم الثلث- أو السدس لو انفرد- و الباقی للإخوه أو الأخوات من قبل الأب، و تقدم أن الجدوده من قبل الأم نصیبهم الثلث.

و أما التسویه للمتقرب بالأم بین الذکر و الأنثی فی الثلث، فلما مرّ من الأصل، و النص، و الإجماع. هذا إذا کان المتقرب بالأم متعددا، و إلا فله السدس.

(180) لما تقدم من الأدله.

(181) ظهر وجهه مما مرّ.

(182) نصا، و إجماعا. ففی موثق أبی بصیر قال: «سمعت رجلا یسأل أبا جعفر علیه السلام- و أنا عنده- عن زوج و جدّ، قال علیه السلام: یجعل المال بینهما 

______________________________

(1) الوسائل: باب: 10 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.
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و کذا لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من الأم أو الجدوده منها فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی و الباقی لهم بالسویه (183).


مسأله 19: إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین

(مسأله 19): إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الجدوده من قبل الأب و الإخوه من الأم فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی و الثلث من الترکه للإخوه من الأم مع التعدد بالسویه مطلقا و إلا فالسدس و البقیه للباقی للذکر مثل حظ الأنثیین (184).

______________________________

نصفین» «1»، باعتبار أن النقص یردّ علی المتقرب بالأب، و کذا لو کان إخوه من قبل الأب و الأم، أو الأب، مع الزوج، فالنصف للزوج، و البقیه للإخوه للذکر ضعف الأنثی، کما مرّ، و أما لو کانت زوجه و إخوه للأب و الأم أو الأب فالربع لها، و الثلثان للإخوه و للجدوده من قبل الأب و الأم أو الأب، و یردّ الزائد علی المتقرب بالأب و الأم أو الأب، لا الزوجه، لما مرّ.

(183) لما مرّ من أن نصیب المتقرب بالأم الثلث مع التعدد، و الزائد علیه- بعد إخراج نصیب أحد الزوجین- للإخوه من الأم، أو الجد، و الجدوده منها، بالرد مع عدم وجود وارث غیرهم، لما تقدم من قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» مضافا إلی الإجماع.

(184) ظهر وجه ذلک کله مما مرّ، و فی صحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام: «فی رجل مات، و ترک امرأته و أخته و جدّه، قال: هذه من أربعه أسهم، للمرأه الربع، و للأخت سهم، و للجد سهمان» «2»، أی الأخت من قبل الأب، و کذا الجد، لأن الباقی ثلاثه أرباع، فیصیر سهم الأخت ربع، و ربعان أی سهمان للجد.

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.
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مسأله 20: لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین

(مسأله 20): لو اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الجدوده من الأب و الجدوده من الأم فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی، و الثلث للجدوده من الأم بالسویه مطلقا، و البقیه من الترکه للمتقرب بالأب للذکر ضعف الأنثی (185).


مسأله 21: إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین

(مسأله 21): إذا اجتمع أحد الزوجین مع الإخوه من قبل الأبوین أو الأب و الإخوه من قبل الأم و الجدوده من قبلها و الجدوده من الأب فلأحد الزوجین نصیبه الأعلی، و الثلث للمتقرب بالأم بالسویه مطلقا، و الباقی للمتقرب بالأب للذکر مثل حظ الأنثیین (186).

______________________________

(185) یستفاد ذلک من الروایات المتقدمه، و الإجماع، کما مرّ.

(186) لما مرّ فی السهام، و النصوص التی تقدم بعضها، و هناک فروع أخری یظهر حکمها مما تقدّم.
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أولاد الإخوه و الجدوده بالواسطه

اشاره

أولاد الإخوه و الجدوده بالواسطه



مسأله 1: لا یرث أولاد الإخوه و لو کانوا من الأبوین

(مسأله 1): لا یرث أولاد الإخوه و لو کانوا من الأبوین مع وجود واحد من الإخوه من الأب أو الأم و لو کان أنثی (187).

______________________________

(187) لقول الصادق علیه السلام فی روایه یونس المنجبره: «إذا التفت القرابات فالسابق أحق بمیراث قریبه، فإن استوت قام کل واحد منهم مقام قریبه» «1»، و عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی الفقه المنسوب إلیه: «من ترک واحدا ممن له سهم ینظر، فإن کان من بقی من درجته ممن سفل- و هو إن ترک الرجل أخاه و ابن أخیه- فالأخ أولی من ابن أخیه» «2»، و لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» الشامله للمقام، مضافا إلی الإجماع، فیکون أولاد الإخوه بحکم أولاد الأولاد، فمع وجود الولد لا تصل النوبه إلی ولد الولد.

و ما عن ابن شاذان من مشارکه ابن الأخ للأب و الأم مع الأخ للأم فی المیراث، فله السدس، و الباقی لابن الأخ من الأبوین، لکثره الأسباب.

قابل للمناقشه: بأنها إنما تؤثر مع تساوی الدرجه، و هی هنا متفاوته، فإن الأخ أقرب درجه من ابن الأخ مطلقا.

علی أنه ینتقض بالأخ للأب، فإنه لا یحجب أولاد الأخ للأم، بناء علی ما ذهب إلیه- مع أنه وافق المشهور- معللا: بأن الأخ من الأب أقرب من أولاد الأخ للأم، و أنه یحجبهم، و إن الفرق بین الموردین غیر ظاهر. فتأمل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 3.

(2) مستدرک الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد.
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مسأله 2: أولاد الإخوه و الأخوات من الأبوین أو من أحدهما یقومون مقام آبائهم عند عدمهم

(مسأله 2): أولاد الإخوه و الأخوات من الأبوین أو من أحدهما یقومون مقام آبائهم عند عدمهم (188)، و یرث کل واحد منهم نصیب من یتقرب به (189)، فیفرض حیاه الوسائط و التقسیم بینهم ثمَّ یقسّم بین أولادهم (190).

______________________________

و کیف کان، فما ذهب إلیه المشهور هو المنصور. و اللّه العالم.

(188) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السلام فی روایه أبی أیوب: «بنت الأخ بمنزله الأخ، و کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت منه فیحجبه» «1».

(189) لقیامهم مقام آبائهم، و لما مرّ من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به»، فلو لم یخلّف إلا أخا من الأم فقط، فالمال له فرضا وردا، و لو کان ولد الأخ کذلک، فالمال له فرضا وردا- کما مر- و لو تعدد الأخ منها یقسّم المال بینهم بالسویه، ذکرانا کانوا أو إناثا، لما تقدّم، و کذلک فی أولادهم، و لو کان الأخ من الأب فقط، فالمال له فرضا وردا، کما تقدم، و کذا فی ولده، و مع التعدد یقسّم بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین، و کذا فی أولاده. و أما روایه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام «قلت له: بنات أخ و ابن أخ، قال علیه السلام: المال لابن الأخ، قلت:

قرابتهم واحده، قال: العاقله و الدیه علیهم، و لیس علی النساء شی ء» «2»، فهی محموله إما علی ابن الأخ من الأبوین و ابن الأخ من الأب، أو علی التقیه، و إلا فلا بد من ردّ علمها إلی أهله.

(190) لأن کل واحد منهم یأخذ نصیب من یتقرب به، فیکون المدار علی الواسطه، و تقدمت قاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به» و ما تقدم من الروایات، فلو کان الأولاد من الإخوه المتعدده للأم، فلا بد من فرض حیاه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 9.

(2) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 3.
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مسأله 3: یرث الأولاد مع الوسائط المتعدده إن لم یکن آباؤهم موجودین

(مسأله 3): یرث الأولاد مع الوسائط المتعدده إن لم یکن آباؤهم موجودین- و یکون إرثهم إرث من یتقربون به (191).


مسأله 4: لا یرث أولاد الإخوه من الأب فقط مع وجود أولاد الإخوه للأب و الأم

(مسأله 4): لا یرث أولاد الإخوه من الأب فقط مع وجود أولاد الإخوه للأب و الأم (192) و لو اجتمع ابن أخت لأب و ابن أخت لأم فلابن الأخت من الأب السدس و لابن الأخت من الأب الباقی (193).

______________________________

الوسائط، فلهم الثلث یقسّم بینهم بالسویه، و هکذا بالنسبه إلی أولادهم، و کذا لو کان الأولاد من الأختین فصاعدا من الأبوین أو من الأب، مع فقد الذی من الأبوین، فنصیبهم الثلثان، لکن للذکر مثل حظ الأنثیین، و کذا لو کان الأولاد من الذکور للأبوین أو من الأب، أو کانوا من الذکور و الإناث من الأب و الأم أو من الأب فقط، فلا بد من فرض الوسائط احیاء، و القسمه بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین، ثمَّ قسمه نصیب کل منهم بین أولاده کذلک للذکر مثل حظ الأنثیین، کل ذلک لما تقدم من القاعده، و النص، و الإجماع.

(191) ظهر وجه ذلک مما تقدم فی المسأله السابقه.

(192) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره الکناسی: «ابن أخیک لأبیک و أمک أولی بک من ابن أخیک لأبیک» «1»، و تقتضیه قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، و یعتبر أن یکونا فی درجه واحده، کما تقدم.

(193) نصا، و إجماعا، ففی صحیح محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن ابن أخت لأب و ابن أخت لأم؟ قال: «لابن الأخت من الأم السدس، و لابن الأخت من الأب الباقی» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، هذا إذا کان ابن الأخت من الأم منفردا. و إن تعدد فلهم الثلث، و الباقی لابن الأخت من الأب، کما تقدم مکررا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 11.
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مسأله 5: أولاد الإخوه و الأخوات یقومون مقام آبائهم عند عدمهم فی مقاسمه الأجداد و الجدات

(مسأله 5): أولاد الإخوه و الأخوات یقومون مقام آبائهم عند عدمهم فی مقاسمه الأجداد و الجدات (194).


مسأله 6: الأقرب من الأجداد یمنع الأبعد منهم

(مسأله 6): الأقرب من الأجداد یمنع الأبعد منهم (195) و لو انفرد الجدّ کان المال کله له (196).


مسأله 7: یقاسم الإخوه الجد و إن علا مع عدم وجود الجدّ الأدنی

(مسأله 7): یقاسم الإخوه الجد و إن علا مع عدم وجود الجدّ الأدنی (197).

______________________________

(194) نصوصا، و إجماعا، ففی صحیح أبان بن تغلب عن الصادق علیه السلام قال:

«سألته عن ابن أخ وجد؟ فقال: المال بینهما نصفان» «1»، و فی صحیح محمد بن مسلم قال: «نظرت إلی صحیفه ینظر فیها أبو جعفر علیه السلام، فقرأت فیها مکتوبا: ابن أخ و جدّ، المال بینهما سواء، فقلت لأبی جعفر علیه السلام: ان من عندنا لا یقضون بهذا القضاء، لا یجعلون لابن الأخ مع الجد شیئا، فقال أبو جعفر علیه السلام اما أنه إملاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و خط علی علیه السلام من فیه بیده» «2».

(195) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، مضافا إلی الإجماع، و ما تقدم من الروایات، فلا یرث الجدوده مع الواسطه، مع وجود واحد من الجدوده بلا واسطه، و مع وجود واحد من ذی واسطه، لا یرث ذو وسائط متعدده.

(196) لما تقدم من النص، و الإجماع، ففی معتبره سالم عن الصادق علیه السلام:

«أن علیا أعطی الجده المال کله» «3»، و فی صحیح الحذاء عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«سئل عن ابن عم وجد، قال: المال للجد» «4» و غیرهما من الروایات.

(197) لما مرّ من قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد».

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4 و 5 و 1.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 4 و 5 و 1.

(3) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 2.
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مسأله 8: الجدّ الأعلی بأی واسطه کان یرث مع الإخوه إن لم یکن فی صنفه أقرب منه

(مسأله 8): الجدّ الأعلی بأی واسطه کان یرث مع الإخوه إن لم یکن فی صنفه أقرب منه (198) فلو اجتمع جدّ الجد و إن علا مع الأخ یرث (199)، و کذا لو اجتمع ولد الإخوه و إن دنا مع الجد الأقرب (200).


مسأله 9: لو اجتمع الأجداد الثمانیه

(مسأله 9): لو اجتمع الأجداد الثمانیه (201)،

______________________________

(198) لصدق اسم الجد علیه، فیشمله إطلاق ما تقدم من الأخبار، لکن مع عدم وجود الجد الأدنی، لما تقدم من القاعده، فلو اجتمعا- أی الأدنی و الأعلی- مع الإخوه شارکهم الأدنی دون الأعلی، من غیر فرق بین جد الأب و جد الأم.

کما لا فرق بین الذکر و الأنثی، کل ذلک لما تقدم من أن المناط الأقرب إلی المیت، و قد تقدم أن الإخوه و أولادهم مطلقا مع أی واسطه یشارکون مع الجد، بشرط أن لا یکون فی صنفهم من هو أقرب إلی المیت، فإن الأقرب یمنع الأبعد.

(199) ظهر وجهه مما مرّ، بعد عدم وجود ما یکون أقرب إلی المیت فی صنفهم.

(200) لما تقدم من القاعده.

و بالجمله یلاحظ فی کل صنف من هو أقرب إلی المیت، فإنه أولی بالمیراث، و هو مقدّم علی الأبعد من هذا الصنف لا الصنف الآخر، لما مرّ من الأولویه، فإنها تلاحظ بالنسبه إلی الفرد من الصنف الذی هو أقرب إلی المیت.

(201) اجتماع الأجداد الثمانیه مجرد فرض قد یتفق وقوعه نادرا فی ظروف خاصه، مثل حاله الحرب و غیرها، و قد جرت عاده الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم) بالتعرض له، و نحن نقتدی أثرهم فنقول توضیحا للمقام: لکل شخص نسب، أی أبا و أما، و هما فی الدرجه الأولی من درجات الأصول کما مرّ- لأنهما العله و السبب لوجود الشخص، و لکل من الأب و الأم أب و أم.

و یعبرون عنهما بالجد الأدنی أو الجد القریب، و هما واقعان فی الدرجه الثانیه من درجات الأصول.
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کان للأجداد من قبل الأم الثلث بینهم أرباعا (202)،

______________________________

ثمَّ إن للأجداد درجات:

الدرجه الأولی: ما یتعلق بأب المیت و امه، و هم أربعه حاصله من ضرب الاثنین فی مثلهما، و یعبّر عنهم بالآباء الثانیه أیضا، و المراد منهم الأب و الأم لأب المیت، و الأب و الأم لأم المیت.

الدرجه الثانیه: و یعبّر عنهم بالآباء الثالثه، و هم ثمانیه حاصله من ضرب الأربع فی الاثنین، لأن لکل من الأربعه: الأب و الأم یعنی الأب و الأم لجد المیت، و الأب و الأم لأم أب المیت، و هکذا من طرف أم المیت، فتصیر ثمانیه، لأن کل مرتبه تزید عن سابقتهما بمثلها، کما هو واضح.

الدرجه الثالثه: الآباء و الأمهات للدرجه الثانیه، و هم سته عشر، و یعبّر عنهم بالآباء الرابعه، حاصله من ضرب الثمانیه فی الاثنین، و هکذا تزید کل مرتبه و درجه بضعفها، فتبلغ إلی ما شاء اللّه.

ثمَّ إن النصف من کل درجه ذکور، و النصف الآخر إناث، و تقدّم سابقا أن الأبعد یرث لو فقد الأقرب إلی المیت، ذکرا کان أو أنثی، فلو فقد الأجداد الأدنون ورث الأبعدون، و فی المقام لو ترک أجداد ثمانیه، الأجداد الأربعه لأبیه، و مثلهم لأمه، أی الدرجه الثانیه بکاملها مع فقد الدرجه الأولی.

(202) لأن أصل الفریضه حینئذ من ثلاثه أسهم، لأن فیه الثلث الذی هو نصیب الأجداد الأربع من طرف أم المیت، لما تقدم من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به»، مضافا إلی الإجماع، فتکون الأجداد من قبل أم المیت بمنزله کلاله الأم، یقسّمون الثلث بینهم أرباعا لفرض أنهم أربعه، و بالسویه لما مرّ من الأصل، و النص، و ثلثان للأجداد الأربعه من طرف أب المیت، لأنهم بمنزله کلاله الأب، مضافا إلی الإجماع، و القاعده.
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______________________________

ثمَّ إن الثلاثین الذین للأجداد من طرف أب المیت، یقسّمان أثلاثا، ثلثا لأبوی جدّ المیت، للذکر مثل حظ الأنثیین، و ثلث لأبوی أم أب المیت، للذکر مثل حظ الأنثیین، أی أثلاثا، فحینئذ تضرب الثلاثه الأولی فی الثلاثه الثانیه تحصل تسعه و هی سهام الأجداد من طرف أب المیت، کما هو المشهور بین الفقهاء.

و بناء علی ما ذهب إلیه المشهور، و تسهیلا لإخراج السهام المفروضه، تقسّم الترکه إلی مائه و ثمانیه أسهم، ثلثها (و هو سته و ثلاثون) للأجداد من قبل الأم، لکلّ واحد منهم تسعه، و ثلثاها (أی اثنان و سبعون) للأجداد من طرف الأب، أربعه و عشرون، منها حصه أبوی أم أب المیت (سته عشر للجد و ثمانیه للجده من طرف أم أب المیت)، و ثمانیه و أربعون، منها للجد و الجده من قبل أب أب المیت (اثنان و ثلاثون للجد و سته عشر للجده)، فیکون المجموع ما تقدم مائه و ثمانیه، و ذلک لأنه یضرب أحد العددین فی الآخر، أی الأربعه (سهام أجداد الأم) فی تسعه (سهام أجداد الأب)، فتصیر سته و ثلاثین- لأن بین عدد نصیب کل فریق و عدد سهامهم مباینه، کما هو ظاهر، فیطرح النصیب و تضرب الأربعه فی تسعه کما تقدم- ثمَّ تضرب النتیجه فی الثلاثه التی هی أصل الفریضه فتحصل مائه و ثمانیه، کما تقدم.

و لکن عن معین الدین المصری التفصیل فی الثلث للأجداد من طرف أم المیت، و کذا فی الثلاثین الذین لأجداد الأب من طرف أب المیت، فإنه قسّم الثلث إلی ثلاثه أقسام، واحد منهما لأبوی جده المیت، یقسّم بینهما بالسویه، و اثنان منها لأبوی أب جده المیت، یقسم بینهما بالسویه، فتکون سهامهم سته.

و ثلث الثلاثین لأبوی أم أب المیت بالسویه، و ثلثاهما لأبوی أبیه أثلاثا، للذکر مثل حظ الأنثیین، فسهامهم ثمانیه عشر، لأن نصیب الأجداد من قبل الأب یقسم إلی الثلاثه، فواحد منها إلی اثنین، و اثنان منهما إلی ثلاثه، فتضرب الاثنان 
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______________________________

فی الثلاثه تحصل سته ثمَّ تضرب السته فی الثلاثه تنتج ثمانیه عشر و تضرب ثمانیه عشر فی أصل المسأله و هو ثلاثه، یبلغ أربعه و خمسین، فثلثها (ثمانیه عشر) لأجداد الأم، اثنتا عشره منها لأبوی أب أم المیت بالسویه، و سته لأبوی جده المیت کذلک، و ثلثاها (سته و ثلاثون) لأجداد الأب، اثنا عشر سهما منها لأبوی أمه بالسویه، و أربعه و عشرون لأبوی أبیه أثلاثا، للذکر مثل حظ الأنثیین.

و استدل علی ذلک بأن الثلث ینتقل فی الواقع إلی الأم، فهو بمنزله ترکه الأم، فیکون ثلثه لأمها و الباقی لأبیها، ثمَّ ینتقل کل من الثلث و الباقی إلی طبقه الأجداد، فینتقل إلی أبوی الأم ثلثها، و الباقی إلی أبوی الأب، و یقسّم بین کل منهما بالسویه، للأصل کما تقدم، و کذا بالنسبه إلی نصیب الأب و هو الثلثان ینتقل إلی أبوی المیت أثلاثا، ثمَّ منهما إلی أبویهما، فثلث الأم ینتقل إلی أبویها و یقسم بینهما بالسویه، للأصل، و لصدق جدوده الأم علیها أیضا و لو بالنسبه إلی أب المیت، و ثلثا الأب ینتقلان إلی أبویه أثلاثا.

فإنه لاحظ جهه الانتماء إلی المیت، و جهه الأصل.

و لکن ما ذکره لا یصلح مدرکا للحکم الشرعی فی مقابل المشهور، نعم مجرد ملاحظه اعتبار.

و عن البرزهی: یقسّم نصیب قرابه الأب- کما هو المشهور- بالتفاوت، فالمرتفع تسعه کما مرّ، و لکن یقسّم نصیب قرابه الأم أثلاثا، ثلثه لأبوی أم الأم بالسویه، و ثلثاه لأبوی أبیها أثلاثا، لأنه لاحظ الأصل، فیشمل جدوده الأب لغیر أبوی أم الأم، و ان أبوی أب أم المیت ینتمون إلی المیت بسبب الأب لأنهما أبواه أب أم المیت فی مقابل أبوی جده المیت.

و هذا أیضا لا یصلح دلیلا للمقام، و نعم ما قال صاحب الجواهر (قدس اللّه نفسه الزکیه): «و لقد کفانا مئونه الرد ندره وقوع الفرض»، و من هنا کان الاحتیاط فی المقام، و لو بالصلح و غیره- لا ینبغی ترکه، لأن المشهور أیضا لم یعتمد و أعلی رکن وثیق تطمئن النفس به.
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و للأجداد الأربعه من قبل الأب الثلثان یقسّم بینهم أثلاثا (203)، للذکر مثل حظ الأنثیین (204).


المرتبه الثالثه الأعمام و الأخوال

اشاره
المرتبه الثالثه الأعمام و الأخوال و لا یرث أحد منهم مع وجود واحد من الطبقه السابقه (205).


مسأله 1: العم یرث المال کله لو انفرد
(مسأله 1): العم یرث المال کله لو انفرد (206)،

______________________________

(203) لأنهم بمنزله کلاله الأب- کما مرّ- فثلثا ذلک لجده وجدته لأبیه بینهما للذکر ضعف الأنثی، و الثلث الآخر لجده وجدته لأمه کذلک.

(204) لأنه الأصل فی تقسیم المواریث، إلا ما خرج بالدلیل، کما مرّ.

ثمَّ انه لو کان معهم زوج أو زوجه کان لأحدهما نصیبه الأعلی، و کان النقص علی أجداد الأب الأربعه لما تقدم سابقا.

و یعتبر فی الأجداد مطلقا عدم وجود مانع من الإرث، لإطلاق ما تقدم، و اللّه العالم بحقائق الأحکام و ما حوته السرائر.

(205) بالأدله الثلاثه، أما الکتاب: فقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ «1»، و من السنه: ما تقدم بعضها، و تقتضیه قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، و من الإجماع: ما هو مسلّم بین المسلمین.

و ما عن بعض من تقسیم المال بین الخال و الجده للأم، أو غیر ذلک.

لا وجه له فی مقابل ما تقدم.

ثمَّ إنهم یرثون بالرحم و القرابه، فیدخلون فی الآیه الشریفه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ و لم یرد نص فی الکتاب بخصوصهم، و لذا کان إرثهم بعد فقد الإخوه و أولادهم، و الأجداد فصاعدا.

(206) لانحصار الأولویه فیه- لأب کان أو لأم- و کذا العمه، فتشملهما الآیه المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ

______________________________

(1) سوره الأنفال الآیه: 75 و سوره الأحزاب آیه: 6.

ص: 167







و کذا العمان و الأعمان و یقسّمون المال بینهم بالسویه (207)، و کذا العمه و العمتان و العمات (208).

مسأله 2: لو اجتمع العم و العمه أو الأعمام و العمات فالأقسام أربعه
(مسأله 2): لو اجتمع العم و العمه أو الأعمام و العمات فالأقسام أربعه.

الأول: أن یکونوا من نوع واحد أی من أب و أم فإن اتحدوا فی الجنس فالمال بینهم بالسویه و إلا فللذکر ضعف الأنثی (209).

الثانی: أن یکونوا من أب فقط فالمال بینهم کذلک (210).

______________________________

(207) للإطلاق، و الإجماع، و لما مرّ من القاعده، مع شرط التساوی فی المرتبه، و لا یکون بعضهم أولی و أقرب من بعض، بأن لا یتقرب بعضهم بالأب و بعضهم بالأبوین- کما مرّ- و إلا فبالتفاوت فی الأول، أو لا تصل النوبه إلی الثانیه.

(208) لما تقدم إذا کن جمیعا عمات لأب أو لأم، أو للأبوین مع حفظ المرتبه و تساوی القرابه، و إلا فبالتفاوت فی الأول، أو التقدیم کما هو واضح.

(209) أما الأول: فللأصل بعد عدم ما یوجب التفاضل، کما مرّ مکررا، و أما الثانی: فللإجماع، و النص، قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی روایه سلمه الداله علی عموم التفاضل فقط: «فی عم و عمه، قال: للعم الثلثان، و للعمه الثلث» «1»، و هی عامه، و تخصیصها بالعم و العمه للأبوین، تخصیص بلا مخصص، و بلا دلیل، و تقتضیه قاعده: «تفضیل الرجال علی النساء» الجاریه فی باب الإرث، المستفاده من الکتاب، و السنه الشریفه «2».

(210) لما تقدم من الأصل فی اتحاد الجنس، و للإطلاق، و الإجماع، و ان القاعده یقتضی الاختلاف و التفاضل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال.
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الثالث: أن یکونوا جمیعا لأم فقط فمع الاتحاد فی الجنس فالمال بینهم بالسویه (211) و مع الاختلاف فیه فلا یبعد التساوی أیضا (212)، و الأحوط التصالح و التراضی فیه (213).

الرابع: أن یکون بعضهم من قبل الأبوین أو من قبل الأب فقط مع العمومه من قبل الأم، فالسدس لعمومه الأم مع الانفراد، و الثلث مع التعدد (214).

______________________________

(211) للأصل، بعد فقدان ما یوجب التفضیل کما مر.

(212) لأصاله التسویه فی کل مال مشترک، إلا ما خرج بالدلیل و هو مفقود، مضافا إلی دعوی الإجماع فی المقام.

و عن جمع التفاضل- کما فی اتحاد الجنس- و لعله المشهور، تمسکا بقاعده التفاضل الجاریه فی باب الإرث، فللذکر ضعف الأنثی، و لإطلاق قول الصادق علیه السلام فی روایه سلمه: «للعم الثلثان و للعمه الثلث» الدال علیه أیضا.

و یمکن المناقشه فی ذلک، أما القاعده: فهی و إن کانت عامه و لا تختصّ بموارد خاصه، و لکن فی المقام لا یمکن التمسک بها، لدعوی الإجماع علی خلافها. فالمرجع هو الأصل الذی تقدم، کما قرر فی الأصول.

و أما الإطلاق فمقید بالأدله الوارده فی أن المنتسبون إلی المیت بالأم، یقتسمون المال بینهم بالسویه مطلقا، فالشک فی شمول الإطلاق یکفی فی عدم جواز التمسک به، و مع ذلک کله فالفتوی بالتساوی مشکل جدا.

(213) ظهر وجهه مما تقدم، و أن الاحتیاط بالصلح حسن.

(214) علی المشهور، فإنهم استفادوا من الأدله المتقدمه قاعده کلیه و هی:

«أن السدس للمتقرب بالأم مع الانفراد، و الثلث مع التعدد، إلا ما خرج بالدلیل»، و لا تختص هذه القاعده بالکلاله، بل تجری فی غیرها إلا إذا دلّ دلیل علی خلافها.
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یقسّم بالسویه مع وحده الجنس، و لا یبعد التساوی مع الاختلاف (215) و الاحتیاط فی التصالح و التراضی فیه (216)، و الباقی للمتقرب بالأبوین أو الأب (217)، للذکر ضعف الأنثی مع الاختلاف

مسأله 3: لا یرث الأعمام للأب مع وجود الأعمام للأب و الام
(مسأله 3): لا یرث الأعمام للأب مع وجود الأعمام للأب و الام (218)، و یرث الأعمام من قبل الأم فقط مع الأعمام للأب أو للأب و الام (219).

______________________________

و دعوی: إطلاق ما مرّ فی روایه سلمه: «للعمه الثلث»، فإنه یشمل العمه من الأم أو من الأبوین، فلها الثلث مطلقا.

غیر صحیحه: لأنها فی مقام بیان أصل التفاضل، من أن للعمه الثلث و للعم الثلثان، لا فی مقام بیان تعیین نصیب العمه من الأم، فیرجع فیها إلی أدله أخری و هی ما تقدم، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(215) لدعوی الإجماع، و أن التفاضل خلاف الأصل فی المقام- کما مرّ- فیقتصر علی موارد خاصه دلّ الدلیل علیها، و فی غیر ذلک یرجع إلی الأصل الجاری فی کل مال مشترک، و مع ذلک فالجزم به مشکل، لما مرّ من القاعده.

فتأمل.

(216) ظهر وجهه مما تقدم.

(217) علی المشهور- لما تقدم- للذکر ضعف الأنثی، و لانحصار ذلک فیه.

(218) إجماعا، و نصا، ففی معتبره الکناسی عن أبی جعفر علیه السلام «و عمک أخو أبیک من أبیه و أمه أولی بک من عمک أخی أبیک من أبیه» «1»، و قریب منها غیرها.

(219) إجماعا، و نصوصا تقدم بعضها، و یمکن تأسیس قاعده کلیه فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب موجبات الإرث الحدیث: 2.
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مسأله 4: إذا کان الوارث منحصرا بالخال من قبل الأبوین أو الأب فالترکه له
(مسأله 4): إذا کان الوارث منحصرا بالخال من قبل الأبوین أو الأب فالترکه له (220)، و مع التعدد تقسّم بینهم بالسویه مطلقا (221)، و کذا الحال فی الخؤوله من قبل الأم (222).

مسأله 5: لو افترقوا بأن کان بعضهم لأب و أم أو لأب فقط و بعضهم من قبل الأم فالسدس لمن تقرب بالأم منهم إن کان واحدا
(مسأله 5): لو افترقوا بأن کان بعضهم لأب و أم أو لأب فقط و بعضهم من قبل الأم فالسدس لمن تقرب بالأم منهم إن کان واحدا، و الثلث إن کان أکثر و الذکر و الأنثی فیه سواء (223).

______________________________

المقام مستفاده منها و هی: «أن المنتسب إلی المیت من قبل الأم یرث مطلقا، إلا ما خرج بالدلیل»، کما فی اختلاف الرتب أو الموانع أو غیرهما، بخلاف المنتسب إلی المیت من قبل الأب فقط، فلا یرث إلا مع عدم وجود المنتسب إلی المیت بالأبوین، و لا خصوصیه فی الطبقات التی وردت روایات فی موردها بقرینه الإجماع.

(220) للإجماع، و لانحصار الأقربیه فیه، و کذا لو تعدد الخال، أو کان اثنین، فتنحصر الأولویه فیهم، أو فیهما.

(221) للأصل، و الإجماع، و ما تقدم من الروایات الداله علی أن الذکر و الأنثی سواء فی الإخوه من الأم «1»، و المقام یکون تقرّبهم إلی المیت بالأخوه بالأم فلا فرق حینئذ بین کونهم لأبیها و أمها، و بین کونهم لأمها فقط، و لأبیها فقط للإطلاق، و الإجماع.

(222) لما تقدم فی سابقه.

(223) لما عرفت من القاعده المستفاده من الأدله من ان السدس للمنفرد المتقرّب بالأم، و الثلث للمتعدد و المتقرّب بها، و لأصاله التسویه، مضافا إلی الإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد.
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و الباقی للخؤوله من قبل الأب و الأم سواء بینهم للذکر مثل حظ الأنثی (224)، و مع فقدهم فللخئوله من قبل الأب کذلک للذکر مثل نصیب الأنثی لو تعددوا (225).

______________________________

(224) لتعیین ذلک فیهم بعد إخراج السدس، أو الثلث.

و أما التقسیم بینهم بالسویه: فیکون للذکر مثل حظ الأنثی، للأصل، و لاشتراک الجمیع فی التقرّب بالأم، فإن الخال لأبیه ینتسب إلی المیت من جهه الأم، حیث أنه أخ لأمه، و لا عبره من جهه القرب بالأب، بل الخؤوله مطلقا یرثون من جهه الانتساب من ناحیه الأم، فتشملهم ما تقدم من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به»، مضافا إلی الإجماع علی التسویه.

و لکن عن الشیخ الاقتسام بالتفاضل، فللذکر ضعف الأنثی تمسکا بقاعده تفضیل الرجال الجاریه فی الإرث. و مما تقدم ظهرت المناقشه فیه.

(225) ظهر وجهه مما تقدم.

إن قلت: بناء علی التسویه فی الجمیع لا وجه لتخصیص قرابه الأم بالسدس أو الثلث، و الباقی لقرابه الأبوین، بل یکون التساوی فی الکل، لأن المدار علی التقرب بالأم و هو حاصل فی الجمیع، فلا وجه للتفصیل، أی:

للمتقرّب بالأم السدس مع الوحده، و الثلث مع الکثره و البقیه للباقی.

قلت: التفصیل المذکور لأجل دلیل خارجی، فلا ینافی الحکم بالتساوی فی غیر موضع الدلیل، فلا تلازم بین المقامین.

و دعوی: أن مقتضی قاعده تفاضل الرجال علی النساء الجاریه فی الإرث- إلا ما خرج بالدلیل- عدم التساوی.

غیر صحیحه: لأنها تجری فی ما لم یکن دلیل علی الخلاف کما مرّ.

هذا، و لکن مع ذلک کله فالمسأله محل إشکال جدا، فالاحتیاط بالمصالحه حسن علی کل حال.
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و یسقط الخؤوله من الأب فقط إلا مع عدم الخؤوله من الأب و الام (226)

مسأله 6: لو اجتمع العمومه من قبل الأبوین أو الأب مع الخؤوله من قبل الأبوین أو الأب فالثلث للخؤوله
(مسأله 6): لو اجتمع العمومه من قبل الأبوین أو الأب مع الخؤوله من قبل الأبوین أو الأب فالثلث للخؤوله (227)،

______________________________

(226) للإجماع، و لما تقدم من النصوص «1»، و یمکن تأسیس قاعده فی المقام و هی: (أن المتقرّب إلی المیت بالأب لا یرث مع وجود المتقرب إلیه بالأب و الأم، بخلاف المتقرب إلیه، بالأم فقط، فإنه یرث مطلقا).

(227) علی المشهور، لنصوص مستفیضه، ففی صحیح أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: «ان فی کتاب علی علیه السلام رجل مات و ترک عمه و خاله، فقال علیه السلام:

للعم الثلثان، و للخال الثلث» «2»، و فی معتبره أبی أیوب: «ان فی کتاب علی علیه السلام:

إن العمه بمنزله الأب، و الخاله بمنزله الأم، و بنت الأخ بمنزله الأخ قال: و کل ذی رحم فهو بمنزله الرحم الذی یجرّ به، إلا أن یکون وارث أقرب إلی المیت، فیحجبه» «3»، فقوله علیه السلام: إن العمه بمنزله الأب، لأنها تأخذ إرث أخیها الذی هو أب المیت- کما هو واضح- و کذا الخاله، فإنها ترث أختها التی هی أم المیت.

و لا فرق فی ذلک بین اتحاد الخال و تعدده، و ذکوریته و أنوثیته، لإطلاق ما مرّ فی صحیح أبی بصیر.

و ما عن جمع من أن للخال المتحد السدس، و الثلث إن تعدد، و للعم النصف، حیث یجتمع العلم و الخال، و الباقی یردّ علیهما بقدر سهامهما. و کذا لو ترک عمه و خاله، للعمه النصف، و للخاله السدس، و الباقی یردّ علیهما بالنسبه.

قابل للمناقشه: لأنه اجتهاد فی مقابل النص- کما مرّ- و به ترفع الید عن القاعده المتقدمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام الحدیث: 6.
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و مع التعدد یقسّم بالسویه (228)، و الثلثان للعمومه (229)، للذکر ضعف الأنثی مع التعدد و الاختلاف (230).

مسأله 7: لو اجتمع العمومه من قبل الأم و الخؤوله کذلک فالثلث للخؤوله
(مسأله 7): لو اجتمع العمومه من قبل الأم و الخؤوله کذلک فالثلث للخؤوله (231)، و فی صوره التعدد یقسّم بالسویه مطلقا (232)، و الثلثان للعمومه (233)، و مع التعدد یقسّم بالسویه مع عدم الاختلاف (234)

______________________________

(228) علی المشهور، للأصل- کما مرّ مکررا، ذکرا کان أو أنثی، واحدا کان أو متعددا، لأب و أم، أو لأم، کل ذلک لما تقدم من النصوص.

(229) للنص کما مرّ فی صحیح أبی بصیر و غیره- و الإجماع.

(230) لقاعده التفضیل، مضافا إلی الإجماع.

(231) علی المشهور، لنصوص مستفیضه، قال الصادق علیه السلام فی معتبره أبی أیوب: «أن العمه بمنزله الأب، و الخاله بمنزله الأم» «1»، و من المعلوم أن نصیب الأم الثلث، فالمتقرّب بها أی الخال و الخاله یکون الثلث لهما، بلا فرق بین أن یکون واحدا أو متعددا، و لما مرّ من القاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یتقرب به» الشامله للمقام، مضافا إلی الإجماع.

(232) لأصاله التسویه، خصوصا فی قرابه الأم- کما تقدم مکررا- و لا تفضیل فی المقام لما مرّ.

(233) لما تقدم فی معتبره أبی أیوب، و لقاعده: «کل ذی رحم فهو بمنزله الرحم الذی یجر به» و من المعلوم أن تقرّب العم أو العمه إلی المیت یکون بواسطه الأب، فتقسّم الترکه حینئذ إلی ثلاثه أسهم، سهم للخؤوله، و البقیه للعمومه.

(234) للأصل، بعد عدم ما یوجب التفضیل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال الحدیث: 6.
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و معه لا یبعد التساوی أیضا (235)، و الاحتیاط فی الصلح و التراضی (236).

مسأله 8: إذا اجتمع الخؤوله من الأبوین- أو الأب- و العمومه کذلک مع العمومه من قبل الأم فالثلث للخؤوله بالسویه
(مسأله 8): إذا اجتمع الخؤوله من الأبوین- أو الأب- و العمومه کذلک مع العمومه من قبل الأم فالثلث للخؤوله بالسویه (237)، مع التعدد مطلقا (238)، و الثلثان للعمومه مطلقا أی السدس من الثلاثین للعمومه من قبل الأم مع الاتحاد و الثلث مع التعدد بالسویه (239)، و مع اختلاف الجنس لا یبعد التساوی أیضا و الأحوط التصالح (240).

______________________________

(235) للأصل، و لما مرّ فی (مسأله 2) من أن قاعده التفاضل و إن کانت جاریه فی باب الإرث مطلقا، لکنها خلاف الأصل، فتقتصر علی موارد خاصه.

(236) لما تقدم فی (مسأله 2) من ذهاب جمع إلی التفاضل، و ذلک یصلح للاحتیاط فی التراضی و التصالح.

(237) لما مرّ من أن نصیبهم ذلک، للنص، و القاعده.

(238) بلا تفاضل فی البین، فیقسّم الثلث بینهم علی السواء، و کذا لو انفرد فله الثلث، لإطلاق ما مرّ.

(239) لأن نصیب العمومه الثلثان لو کانوا منتسبین إلی المیت بالأبوین- أو الأب- أو الأم فقط، و لکن یوزع الثلثان بینهم بالتفضیل، فیکون للمنتسب منهم بالأم السدس إن کان منفردا، و الثلث إن کان أکثر، لإطلاق ما مرّ من الأدله، و للقاعده، مضافا إلی الإجماع، کما تقدم و تقسّم بینهم بالسویه، للأصل، و غیره، کما مرّ. و الباقی للعمومه من قبل الأبوین، أو الأب.

(240) أما الأول: فلما مرّ من الأصل، إلا ما خرج بالدلیل کما تقدم فی (مسأله 2).

و أما الثانی: فلذهاب جمع إلی التفاضل، کما مرّ فی (مسأله 2) أیضا فراجع هناک.
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و الباقی من الثلاثین (241)، للعمومه من قبل الأبوین بینهم للذکر مثل حظ الأنثیین (242)، و یسقط من یتقرب بالأب منفردا إلا مع عدم من یتقرب بالأب و الام (243).

مسأله 9: إذا اجتمع الخؤوله من قبل الأم و العمومه من قبل الأبوین أو الأب و العمومه من قبل الأم، فالثلث للخؤوله
(مسأله 9): إذا اجتمع الخؤوله من قبل الأم و العمومه من قبل الأبوین أو الأب و العمومه من قبل الأم، فالثلث للخؤوله من قبل الأم مع التعدد یقسّم بینهم بالسویه مطلقا (244)، و للعمومه من قبل الأم السدس فی صوره الانفراد، و الثلث فی صوره التعدد، و لا یبعد التساوی فی صوره الاختلاف و الاحتیاط فی التصالح و التراضی (245)، و الباقی للعمومه من قبل الأبوین أو الأب للذکر ضعف الأنثی مع التعدد و الاختلاف (246).

مسأله 10: لو اجتمع العمومه من قبل الأبوین أو الأب مع الخؤوله کذلک و الخؤوله من قبل الأم فالثلث للخؤوله مطلقا
(مسأله 10): لو اجتمع العمومه من قبل الأبوین أو الأب مع الخؤوله کذلک و الخؤوله من قبل الأم فالثلث للخؤوله مطلقا (247)،

______________________________

(241) أی من خمسه أسداس الثلاثین أو ثلثیه.

(242) لانحصار نصیبهم فی ذلک، و تشملهم قاعده: «للذکر ضعف الأنثی» بلا معارض.

(243) لما مرّ من النص، و الإجماع، الدالین علی أن المنتسب إلی المیت بالأب فقط، لا یرث مع وجود من یتقرب بالأب و الأم، بخلاف من ینتسب إلی المیت بالأم فقط.

(244) لما مرّ فی المسأله السابقه.

(245) ظهر وجه کل ذلک مما مرّ فی (مسأله 2).

(246) لانحصار نصیبهم فی ما بقی، و لما مرّ من القاعده: «للذکر ضعف الأنثی» المطرده فی باب الإرث، إلا ما خرج بالدلیل.

(247) لاشتراک الکل فی التقرب إلی المیت بالأم، فیشترکون جمیعهم مطلقا فیه و لکن یقسمون بینهم حسب الأدله المتقدمه، أی السدس من الثلث 
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و الثلثان من الترکه للعمومه یقسّم بین العمومه للذکر ضعف الأنثی فی صوره التعدد و الاختلاف (248).

مسأله 11: إذا اجتمع الخؤوله من قبل الأبوین- أو الأب- مع العمومه و الخؤوله من قبل الأم فالثلث للخؤوله مطلقا
(مسأله 11): إذا اجتمع الخؤوله من قبل الأبوین- أو الأب- مع العمومه و الخؤوله من قبل الأم فالثلث للخؤوله مطلقا (249)، و الثلثان من الترکه للعمومه من قبل الأم (250)، و مع التعدد و الاختلاف لا یبعد التساوی و الأحوط التصالح و التراضی (251).

______________________________

للخؤوله من الأم مع الاتحاد، و الثلث من الثلث للمتعدد منهم بالسویه مطلقا، و البقیه للخؤوله من الأبوین أو الأب، یقسم أیضا بینهم بالسویه مطلقا.

و الحاصل أن المنتسب بالأم إلی المیت لا یزید نصیبه عن الثلث- فی صوره التعدد- یقسّم بینهم حسب الانتساب بالأم أو الأبوین منهم، لإطلاق ما مرّ، مضافا إلی الإجماع، و القاعده.

(248) ظهر وجهه مما تقدم، فراجع.

(249) یقسم الثلث حسب ما تقدم فی المسأله السابقه لما فیها من الاختلاف فی الانتساب، فیکون سدس هذا الثلث مع الانفراد أو ثلثه مع التعدد- للخؤوله من قبل الأم بالسویه مطلقا- لما مرّ- و الباقی من الثلث للخؤوله من قبل الأبوین، أو الأب بالسویه.

(250) لإطلاق ما ورد فی نصوص مستفیضه: «للعلم الثلثان، و للخال الثلث» «1»، أو «للعمه الثلثان و للخاله الثلث» «2»، و قاعده: «کل ذی رحم هو بمنزله الرحم الذی یجر به» نعم، لو اجتمع معهم المنتسب بالأبوین یکون التقسیم فی الثلاثین بینهم بالتفضیل، کما تقدم.

(251) أما الأول: فلما مرّ من الأصل بعد المناقشه فی التفاضل، و أما الاحتیاط: فقد تقدم وجهه فی (مسأله 2).

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال الحدیث: 2.
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مسأله 12: لو اجتمع العمومه من قبل الأم و العمومه من قبل الأب
(مسأله 12): لو اجتمع العمومه من قبل الأم و العمومه من قبل الأب أو الأبوین- مع الخؤوله من قبل الأم و الخؤوله من قبل الأب أو الأبوین فالثلث للخؤوله مطلقا (252)، و الثلثان للعمومه مطلقا (253)، و یکون السدس منهما للعمومه من الأم مع الانفراد و مع التعدد الثلث (254)، و مع الاختلاف لا یبعد التساوی و الاحتیاط بالتصالح (255)،

______________________________

(252) لما تقدم من النص، و لقاعده التقرب، و الإجماع، فیقسّم بینهم بالتفصیل المتقدم، أی السدس من الثلث للخؤوله من قبل الأم مع الانفراد، و ثلثه مع التعدد، و الباقی للخؤوله من قبل الأبوین أو الأب، و فی جمیع ذلک یقسّم بالسویه مطلقا، و لا تجری قاعده التفضیل، لما مرّ من الأصل، و غیره.

(253) لما مرّ من الأدله.

(254) علی المشهور، و لأن تقربهم إلی المیت کان بالأبوه أو الإخوه، فقاموا مقام کلاله المیت، التی تقدم أن إرثها کذلک، للقاعده المتقدمه، مضافا إلی الإجماع.

و عن جمع تسویه المتفرقین من الأعمام و العمات مع غیر المتفرقین، فیکون الثلثان لهم مطلقا، للذکر مثل حظ الأنثیین، تمسکا بإطلاق قوله علیه السلام:

«للعمه الثلثان، و للخاله الثلث» «1»، و قول علی علیه السلام فی کتابه: «إن العمه بمنزله الأب و الخاله بمنزله الأم» «2»، و غیرهما من الروایات.

و المناقشه فیه واضحه، لأن الإطلاق فی مقام أصل التفضیل، و أصل النصیب، لا فی مقام تعیین السهام من الثلاثین، و کذا فی قول علی علیه السلام.

و کیف کان، فما ذهب إلیه المشهور هو المتعین، و لا بأس بالاحتیاط بالتراضی، لما مرّ.

(255) لما تقدم فی (مسأله 2).

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام، و الأخوال الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد الحدیث: 9.
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و الباقی من الثلاثین للعمومه من قبل الأب أو الأبوین للذکر مثل حظ الأنثیین مع التعدد و الاختلاف. (256).

مسأله 13: لو کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب فقط- فله نصیبه الأعلی
(مسأله 13): لو کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب فقط- فله نصیبه الأعلی (257) و الباقی للعمومه للذکر مثل حظ الأنثیین (258)، و لو کان مع الخؤوله من قبلهما أو من قبل الأب فقط أو الأم فکذلک (259)، إلا أنه یقسّم بینهم بالسویه مطلقا (260) و لو کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأم فکذلک (261)، یقسم بینهم بالسویه و لا یترک الاحتیاط بالتصالح بالتساوی (262).

مسأله 14: إذا کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب و العمومه من قبل الأم فله نصیبه الأعلی
(مسأله 14): إذا کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب و العمومه من قبل الأم فله نصیبه الأعلی (263).

______________________________

(256) لما مرّ فی (مسأله 9) فلا وجه للتکرار.

(257) لأنهما یرثان مع کل طبقه، و لا ینقص من نصیبهما شی ء، و لنصوص مستفیضه کما تأتی- فللزوج النصف و للزوجه الربع.

(258) لانحصار نصیبهم فی ذلک، و الإجماع، و لما مرّ من القاعده الجاریه فی الإرث، و هی تفضیل الذکر علی الأنثی «1».

(259) لانتقال الترکه إلیهم بعد إفراز نصیب أحد الزوجین منها، للعمومات، و الإطلاقات.

(260) لما تقدم فی (مسأله 4) من أنه لا تفاضل فی میراث الإخوه من الأم، و أن الذکر و الأنثی سواء، و أن الخؤوله بمنزله الأم، لأنها تتقرّب بها، کما مرّ سابقا.

(261) لانحصار نصیبهم فی ذلک، فتکون الترکه لهم.

(262) ظهر وجه ذلک مما تقدم فی المسائل السابقه، فلا وجه للإعاده،

(263) لما مرّ فی المسأله السابقه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الأزواج.
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و للعمومه من قبل الأم السدس من بقیه الترکه مع الانفراد، و الثلث مع التعدد (264)، تقسّم بینهم بالسویه مع وحده الجنس (265) و کذا مع الاختلاف و الاحتیاط بالتصالح و التراضی (266)، و الباقی للعمومه من قبل الأب و الأبوین للذکر ضعف الأنثی (267).

مسأله 15: لو کان أحد الزوجین مع الخؤوله من الأبوین أو الأب و الخؤوله من الأم فله نصیبه الأعلی
(مسأله 15): لو کان أحد الزوجین مع الخؤوله من الأبوین أو الأب و الخؤوله من الأم فله نصیبه الأعلی (268)، و السدس من البقیه مع الانفراد و الثلث منها مع التعدد للخؤوله من الأم یقسّم بینهم بالسویه مطلقا (269)، و البقیه للباقی بالسویه کذلک (270).

مسأله 16: لو کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب- و الخؤوله کذلک فله نصیبه الأعلی
(مسأله 16): لو کان أحد الزوجین مع العمومه من قبل الأبوین أو الأب- و الخؤوله کذلک فله نصیبه الأعلی (271).

______________________________

(264) لما تقدم من القاعده فی (مسأله 2)، و هی: «أن السدس للتقرّب إلی المیت بالأم مع الانفراد، و الثلث مع التعدد» إلا ما خرج بالدلیل، المستنده إلی الروایات المستفیضه، و الإجماع.

(265) لأصاله التسویه فی کل مشترک إلا ما خرج بالدلیل، بعد الشک فی جریان قاعده التفاضل فی المقام، لما مرّ.

(266) لما تقدم فی (مسأله 2) فراجع، و لا وجه للتکرار.

(267) لانحصار نصیبهم فی ذلک، و لقاعده التفضیل الجاریه فی الإرث، المستنده إلی الکتاب، و السنه، بعد عدم جریان أصاله التسویه، کما تقدم.

(268) من النصف للزوج، و الربع لها، لما تقدم.

(269) لما مرّ فی (مسأله 4) فلا وجه للتکرار بالإعاده.

(270) للأصل، مضافا إلی الإجماع، کما مر فی المسائل السابقه.

(271) لقاعده: «أن الزوج و الزوجه لا ینقصان عن نصیبهما و لا یزیدان إلا فی صوره انفراد الزوج، و لم یکن معه أی وارث من الطبقات» المستنده إلی 
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و ثلث بقیه الترکه للخؤوله یقسم بالسویه مطلقا (272)، و البقیه للباقی للذکر ضعف الأنثی (273).

مسأله 17: لو کان مع أحد الزوجین العمومه من قبل الأم و الخؤوله من الأبوین أو الأب فقط فله نصیبه الأعلی
(مسأله 17): لو کان مع أحد الزوجین العمومه من قبل الأم و الخؤوله من الأبوین أو الأب فقط فله نصیبه الأعلی (274)، و الثلث من بقیه الترکه للخؤوله یقسّم بالسویه مطلقا (275)، و البقیه للباقی بالسویه، و مع الاختلاف فالاحتیاط بالتصالح و التراضی (276)، و کذا لو کان فی الفرض الخؤوله من الام لا الأبوین أو الأب فقط (277).

______________________________

الروایات المستفیضه «1»، مضافا إلی الإجماع، و أنهما یشارکان مع جمیع طبقات الورّاث.

(272) لما تقدّم فی (مسأله 2)، و لا فرق فی الخؤوله أن تکون من قبل الأبوین أو الأب فقط، أو الأم فقط، فلها الثلث مع التعدد مطلقا بالسویه، لما مرّ. نعم لو کانت مختلفه و مجتمعه، یکون التفضیل فی الثلث، علی ما یأتی.

(273) لانحصار نصیبهم فی ذلک، فیقسمون بینهم حسب القاعده المقرره فی الإرث، المستنده إلی الکتاب، و السنه، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(274) ظهر وجهه مما تقدم مکررا.

(275) لما مرّ مکررا فی المسائل السابقه.

(276) أما الأول: فللإجماع، و لانحصار نصیبهم فی ذلک، و أما التسویه و التصالح بالتراضی: فلما تقدّم فی (مسأله 2).

(277) یکون الباقی لهم، یقسّم بینهم بالتساوی مطلقا، لما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 و 3 من أبواب میراث الأزواج.
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مسأله 18: لو کان مع أحد الزوجین العمومه من قبل الأبوین أو الأب فقط و الخؤوله کذلک و العمومه من الام فله نصیبه الأعلی
(مسأله 18): لو کان مع أحد الزوجین العمومه من قبل الأبوین أو الأب فقط و الخؤوله کذلک و العمومه من الام فله نصیبه الأعلی و الثلث من بقیه الترکه للخؤوله مطلقا بالسویه (278)، و للعمومه من قبل الام السدس من الباقی مع الانفراد، و الثلث مع التعدد یقسّم بینهم بالسویه (279)، و کذا مع الاختلاف و یحتاط بالتصالح و التراضی (280)، و البقیه للباقی للذکر ضعف الأنثی (281).

مسأله 19: لو کان مع أحد الزوجین العمومه من الأبوین أو الأب و العمومه من الام و الخؤوله من الام فله نصیبه الأعلی
(مسأله 19): لو کان مع أحد الزوجین العمومه من الأبوین أو الأب و العمومه من الام و الخؤوله من الام فله نصیبه الأعلی (282)، و الثلث من الترکه للخؤوله من الام یقسّم بالسویه مطلقا (283)، و للعمومه من قبل الام السدس من البقیه مع الانفراد، و الثلث مع التعدد و عدم الاختلاف یقسّم بالسویه، و کذا مع الاختلاف فی الجنس، و الاحتیاط بالتصالح و التراضی (284)، و البقیه للباقی للذکر ضعف الأنثی (285).

______________________________

(278) لاشتراک الخؤوله جمیعهم فی التقرّب إلی المیت بالأم، فلهم الثلث مطلقا- کما تقدم- و یقسّمون بینهم بالسویه، للأصل، کما مرّ.

(279) لأن ذلک نصیب المتقرّب إلی المیت بالأم، کما مرّ.

(280) لما تقدم فی (مسأله 2).

(281) لانحصار نصیبهم فی ذلک، و لقاعده: للذکر مثل حظ الأنثیین، المستنده إلی الأدله الثلاثه، کما تقدم.

(282) من النصف أو الربع لها، کما مرّ.

(283) لما مرّ من القاعده، و الأصل بعد الشک فی شمول قاعده التفاضل فی المقام، کما مرّ فی مسأله 2.

(284) ظهر وجه ذلک مکررا، فراجع المسأله الثانیه.

(285) لما تقدم من انحصار نصیبهم فی ذلک.
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مسأله 20: لو کان مع أحد الزوجین الخؤوله من الأبوین أو الأب و الخؤوله من الام و العمومه منها فله نصیبه الأعلی
(مسأله 20): لو کان مع أحد الزوجین الخؤوله من الأبوین أو الأب و الخؤوله من الام و العمومه منها فله نصیبه الأعلی (286)، و الثلث من الترکه للخؤوله (287)، و الباقی من الترکه للعمومه یقسّم بالسویه مع التعدد سواء مع الاختلاف أم بدونه، و الاحتیاط فی التصالح و التراضی مع الاختلاف (288).

مسأله 21: لو کان أحد الزوجین مع العمومه من الأبوین أو الأب فقط أو من الام فقط و الخؤوله کذلک فله نصیبه الأعلی
(مسأله 21): لو کان أحد الزوجین مع العمومه من الأبوین أو الأب فقط أو من الام فقط و الخؤوله کذلک فله نصیبه الأعلی (289)، و الثلث من

______________________________

(286) لما مرّ من القاعده من: «أن الزوج و الزوجه لا ینقصان عن نصیبهما و لا یزیدان، إلا ما خرج بالدلیل».

(287) لما تقدم مکررا من أنه للخؤوله، فیکون سدس الثلث للخؤوله من الام مع الانفراد، و ثلثه مع التعدد، و باقی الثلث لسائر الخؤوله بالسویه مطلقا علی المشهور، لما مر من القاعده و الأصل.

و دعوی: أن الثلث للخؤوله مطلقا، لإطلاق روایه أبی بصیر و غیرها «1»، فلا یفضل فی الانتساب، بل یقسمونه بینهم بالسویه مطلقا.

غیر صحیحه: لأن أصل الثلث للخؤوله و لکن یأخذ کل من الخؤوله نصیب من یتقرب به، لما مرّ من القاعده و هی: «ان إرث کل ذی رحم یکون نصیب من یتقرّب به» ففی المقام قسمتهم الافتراق، فمن تقرّب إلی المیت بالأم له السدس، منفردا، و الثلث مع التعدد، یقسمونه بینهم بالسویه، لما مرّ، و لا وجه لاختصاص القاعده بأولاد الإخوه، بل القاعده عامه تجری فی جمیع الأرحام، إلا ما خرج بالدلیل.

(288) لما تقدم فی (مسأله 2) فراجع هناک.

(289) لما مرّ فی المسائل السابقه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال و تقدم فی صفحه 178.
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الترکه للخؤوله (290)، و الباقی للعمومه فسدسه مع الانفراد، و ثلثه مع التعدد للعمومه من الام یقسم بالسویه (291)، مع الاختلاف أو بدونه و إن کان الاحتیاط بالتصالح و التراضی فی الاختلاف (292)، و البقیه للعمومه من الأبوین أو الأب للذکر مثل حظ الأنثیین (293).

مسأله 22: لا یرث الخؤوله من قبل الأب مع وجودها من قبل الأبوین
(مسأله 22): لا یرث الخؤوله من قبل الأب مع وجودها من قبل الأبوین (294)، بخلاف الخؤوله من قبل الام فقط (295).

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 30، ص: 184

______________________________

(290) کما تقدم فی المسأله السابقه.

(291) لقاعده: «ان إرث کل ذی رحم یکون نصیب من یتقرّب به» فیکون السدس أو الثلث للعمومه من الام، یقسّم بینهم بالسویه، لما مرّ من الأصل بعد الشک فی شمول قاعده التفاضل للمقام، کما مرّ فی (مسأله 2).

(292) ظهر وجهه فی (مسأله 2) فراجع هناک.

(293) لجریان قاعده التفاضل إجماعا، بعد انحصار نصیبهم فی بقیه الترکه.

(294) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، مضافا إلی الإجماع.

(295) لما مرّ من القاعده فی (مسأله 3).
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ختام و فیه مسائل


اشاره

ختام و فیه مسائل



الاولی: لا یرث ابن عم مع عم و لا ابن خال مع خال

الاولی: لا یرث ابن عم مع عم و لا ابن خال مع خال (296)، إلا فی مورد واحد و هو ابن عم لأب و أم مع عم لاب فیقدم ابن العم (297)، بشرط أن لا یکون معهما عم من قبل الأبوین (298)،

______________________________

(296) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» المستنده إلی الکتاب کآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ «1»، و السنه کما تقدمت. و کذا لا یرث ابن عم مع خال، و لا ابن خال مع عم، کل ذلک لما مرّ.

(297) إجماعا، و نصا، ففی روایه ابن عماره: «قال الصادق علیه السلام للحسن بن عماره أیما أقرب ابن عم لأب و أم، أو عم لأب؟ قال: قلت: حدثنا أبو إسحاق السبیعی عن الحارث الأعور عن أمیر المؤمنین علیه السلام علی بن أبی طالب إنه کان یقول: أعیان بنی الأم أقرب من بنی العلات، قال: فاستوی الصادق علیه السلام جالسا، ثمَّ قال: جئت بها من عین صافیه» «2». و المراد من أعیان بنی الأم: من کان من الأب و الأم، و بنو العلات لأب واحد و أمهات شتی، و یقتضیه الاعتبار أیضا، لأن ابن عم لأب و أم أقرب صله إلی المیت من العم لأب فقط، لأن اجتمع فیه قرابه الأب و الأم.

(298) فیقدّم العم للأبوین، لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد».

______________________________

(1) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب الأعمام و الأخوال.
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و لا من قبل الأم (299)، و لا العمه مطلقا (300)، و لا الخال و الخاله مطلقا (301)، نعم لو کان الوارث العمه من قبل الأب و ابن العم من قبل الأبوین فالاحتیاط بالتصالح حسن (302)،

______________________________

(299) لأن القدر المتیقن هو ما تقدم، و فی غیره یرجع إلی القاعده المتقدمه، و التعدی منه، إلی غیره تعد.

(300) فترث هی مطلقا، و لا تصل النوبه إلی ابن عم لأب و أم، لقاعده:

«الأقرب یمنع الأبعد» بعد عدم وجود ما یوجب رفع الید عنها، و الدلیل مختص بالعم، و إلحاق العمه بالعم لا بد له من دلیل، و هو مفقود.

(301) فیقسم المال بین العم و الخال أثلاثا، لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» و لقول الصادق علیه السلام فی روایه سلمه بن محرز: «فی ابن عم و خاله، قال: المال للخاله، و فی ابن عم و خال، قال: المال للخال»، و لإطلاق ما تقدم من الروایات الداله علی شرکه العم و الخال، فیسقط ابن العم من الأب و الأم حینئذ و لا یرث. و ما عن صاحب الجواهر من حرمان العم لأب خاصه، و جعل المال للخال و ابن العم من الأب و الأم، و إن العم محجوب بابن العم، و أما الخال فهو غیر حاجب لابن العم، لأنه لا یمنع العم، فابن العم من الأب و الأم بطریق أولی لا یمنعه، و لأن فرض الخال لا یتغیر، فلا یحصل منه حجب لا للعم، و لا لغیره.

فالمناقشه فیه واضحه، فإن ابن العم إنما یحجب العم فی صوره انفراد العم، أی عدم وجود الخال، لما تقدم من أنه المتیقن من الإجماع، و النص، فمع وجود الخال یرجع إلی القاعده فیقدم العم. و إن منع ابن العم للعم، لا یوجب کونه أولی من العم مطلقا حتی یشمل عدم ممنوعیته بالخال، بل قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» تثبت أن الخال یمنع ابن العم. و أما عدم حصول الحجب للخال لما ذکره، فإنه تخصیص لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» بلا مخصص.

(302) لما عن الشیخ من أن العمه کالعم، لاشتراکهما فی التقرب بالعمومه 
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و لا فرق بین کون العم من قبل الأب واحدا أو متعددا (303). و کذا بین کون ابن العم من قبل الأبوین واحدا أو متعددا (304)، و کذلک لا فرق بین وجود أحد الزوجین و عدمه (305)، و لا یجری الحکم المذکور فی غیر ذلک (306) کما إذا کان بدل ابن العم ابن ابنه (307).


الثانیه: أولاد العمومه و الخؤوله یقومون مقامهم عند عدمهم

الثانیه: أولاد العمومه و الخؤوله یقومون مقامهم عند عدمهم (308).

______________________________

الممنوعه بابن العم من الأبوین، و لکن تقدم ما فیه فالاحتیاط حسن. و التعلیل الوارد فی الروایه لا یصلح للفتوی بالعموم حتی یشمل العمه.

(303) لوجود السبب المانع عن الإرث فیهم.

(304) لوجود المقتضی للترجیح، و هو وجود ابن العم من الأبوین، و فقد المانع، و أولویه المتعدد من المتحد.

و دعوی: أن المقتضی هو ابن العم من الأبوین بشرط الوحده مع العم للأب و معه، لا بد من إثباتها.

و کذا لا فرق فی الذکوریه و الأنوثیه، لتحقق المقتضی للترجیح، و عدم الخصوصیه للذکوریه.

(305) لأن المناط تحقق کل من العم من قبل الأب و ابن العم من الأبوین، و هو موجود، و إن الزوج و الزوجه یجتمعان مع کل طبقه- کما مرّ- فلا یضر وجودهما بالحکم.

(306) للاقتصار علی المتیقن فی ما خالف القاعده، و الرجوع إلیها فی غیره.

(307) لأن المتیقن من الدلیل المخالف للقاعده هو ابن العم، فإذا تغیر بالهبوط لا بد من التماس دلیل آخر.

و دعوی: صدق ابن العم علی ابن الابن فی المقام ممنوعه، فلا یتعدی إلی ذلک إلا بالدلیل، و هو فی المقام مفقود.

(308) فلا إرث لابن عم مع خال، و إن تقرب بسببین و الخال بسبب واحد.
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و یرث أولاد العمومه و الخؤوله إرث من یتقربون به (309).


الثالثه: مع وجود أولاد العمومه من الأبوین لا یرث أولادهم من الأب فقط

الثالثه: مع وجود أولاد العمومه من الأبوین لا یرث أولادهم من الأب فقط (310)، و کذا فی أولاد الخؤوله (311)، و لکن مع وجود أولاد العمومه من قبل الأبوین یرث أولاد الخؤوله من قبل الأب فقط مع عدم أولاد الخؤوله من قبل الأبوین (312). و کذا مع أولاد الخؤوله من قبل الأبوین یرث أولاد العمومه من قبل الأب فقط مع عدم أولاد العمومه من قبل الأبوین (313).

______________________________

و کذا لا إرث لابن خال مع عم- إلا فی مورد واحد- کما تقدم، کل ذلک لما تقدّم من قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» المستنده إلی الکتاب، و السنه، و الإجماع، فإن الأقرب إلی المیت له الإرث و إن اتحد سببه، و لا إرث للبعید و إن تعدد سببه.

(309) لما تقدّم مکررا من القاعده، و هی: «کل ذی رحم یکون له نصیب الرحم الذی یجر به»، فبنوا العم للأم لهم السدس إن کان متحدا، و لو کانوا أکثر من واحد فلهم الثلث بالسویه، و إن اختلفوا ذکوره و أنوثه، کما مرّ. و الباقی لبنی العمومه أو العمات للأب و الأم، للذکر ضعف الأنثی، و کذا الکلام فی بنی الخؤوله فإنهم یرثون نصیب آبائهم.

(301) لما تقدم من قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، و ان العم للأب فقط یکون حکمه ذلک، فکذلک أولاده- کما مرّ فی (مسأله 3)- لأن أولادهم یتقاسمون مقاسمه آبائهم، إلا ما خرج بالدلیل.

(311) لما تقدم فی سابقه.

(312) لتحقق المقتضی و فقد المانع، بعد ما مرّ من أن الأولاد یقومون مقام آبائهم فی کل طبقه و درجه، و إن الأبوینی مانع عن أولاد الأب فقط فی کل طبقه و درجه لا مطلقا، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(313) لما مرّ فی سابقه من غیر فرق.
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الرابعه: المنتسبون بأم المیت فی هذه المرتبه

الرابعه: المنتسبون بأم المیت فی هذه المرتبه سواء کان الخال أم الخاله أم أولادهما، و سواء کانوا من قبل الأبوین أم الأب یرثون بالسویه مطلقا (314)، و المنتسبون بأبیه- أی العمومه و أولادهم- یرثون بالتفاوت للذکر مثل حظ الأنثیین (315). نعم فی العمومه من قبل الأم و أولادهم لا بد من الاحتیاط بالتصالح (316).

الخامسه: ترتب الأرحام الذین هم فی هذه المرتبه إنما یکون علی الأحقیه بالمیراث، فأعمام المیت و عماته و أولادهم- و إن نزلوا مع الصدق العرفی، و کذا أخواله و خالاته- أحق فی المیراث من أعمام الأب و الأم و عماتهما و أخوالهما و خالاتهما (317)، نعم مع فقد الطائفه الأولی تقوم الثانیه مقامهم (318)، مرتبین فالأقرب منهم مقدّم علی الأبعد (319)، و مع فقدهم فعمومه جدّ المیت و جدّته و خؤولتهما و أولادهم مرتبون بحسب القرب و البعد (320)

______________________________

(314) للأصل، بعد ما مرّ من الإجماع، و الإطلاق.

(315) لقاعده التفاضل بالأقربیه الجاریه فی باب الإرث، مضافا إلی نصوص خاصه، کما تقدم.

(316) لما تقدم فی (مسأله 2)، فلا وجه للتکرار.

(317) لقاعده: «الأقرب یمنع الأبعد»، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(318) للآیه المبارکه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «1»، و غیرها من الروایات کما تقدم.

(319) لما مرّ من القاعده.

(320) کل ذلک لآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ «2»، بعد مراعاه الأقربیه إلی المیت کما مرّ.

______________________________

(1) سوره الأحزاب الآیه: 6.

(2) سوره الأحزاب الآیه: 6.
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السادسه: لو اجتمع لوارث موجبان للإرث أو أکثر

السادسه: لو اجتمع لوارث موجبان للإرث أو أکثر (321)،

______________________________

(321) الأقسام أربعه بالحصر الشرعی، لأنه قد یجتمع للوارث سببان- أو أکثر- من أسباب الإرث. و حینئذ فإما أن یکون مع ذی السببین- أو أکثر- من هو أقرب منه فیهما، أو لا.

و الأول: لم یرث ذو السببین- أو أکثر- لما تقدم من وجود الأقرب، فتشمله قاعده: «الأقرب یمنع الأبعد» مطلقا. و إن کان معه من هو أقرب منه فی أحد السببین- کزوج- و هو ابن عم مع أخ، فیرث بالسبب الذی لیس معه من هو أقرب فیه، و لا یرث بالسبب الآخر، فقد تقدّم أن الزوج یرث مع الأخ، و أن المال لهما بالتناصف، و لم یؤثر السبب الآخر، لما مرّ من القاعده.

الثانی: و هو أن لا یکون معه من هو أقرب منهما، فحینئذ فإما أن لا یکون معه من هو مساو له فیهما- کعم هو خال أو هو و ابن خال- فالمال کله له، سواء کان أحد السببین مانعا عن الآخر أم لا، و لا یترتب علی اجتماع السببین أی أثر، إذ المفروض أنه لیس فی البین من هو مساو له، فینحصر الوارث به.

الثالث: و هو ما لو کان معه مساو له فیهما، فإما أن یکون أحد السببین مانعا عن الآخر، مثل أخ هو ابن عم مع أخ، فحینئذ یرث ذو السببین النصیب الذی یقتضیه أحد سببیه، و هو السبب الأقرب، أی کونه أخا دون السبب الآخر، فإن هذه الحیثیه- کونه أخا للمیت- أولی من حیثیه ابن العم، و لا تجری قاعده:

«الأقرب یمنع الأبعد»، لأنها إنما تجری فی ما إذا کان التغایر واقعیا لا اعتباریا، کما فی المقام، فتأمل.

الرابع: أن لا یکون أحد السببین مانعا عن الآخر، کعم هو خال مع خال آخر، و حینئذ فیرث ذو السببین نصیب کل من سببیه، فللعم الذی هو خال ثلثا المال، لأنه عم و خال، و الثلث الآخر للخال الأخر، لما تقدم من الإطلاق، و عموم قاعده: «کل ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به»، و یستفاد ذلک من صحیح 
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یرث بجمیعها إن لم یکن بعضها مانعا عن الآخر (322)، و لا فرق بین کون الموجب نسبا أو سببا (323)،

______________________________

محمد بن القاسم الفضیل، قال: «سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن رجل مات و ترک امرأه قرابه، لیس له قرابه غیرها؟ قال: یدفع المال کله إلیها» «1»، و یجری ما تقدم فی ما لو کانت الأسباب أکثر من اثنین، فتکثر جهات الاستحقاق حسب تعدد الأسباب.

(322) مثل کون أحدهما أقرب من الآخر، و إلا فیرث من جهه المانع دون الممنوع، مثل ابن عم هو أخ لأم. و کذا فی السبب کمعتق هو إمام.

(323) لما مرّ من الإطلاق، و العموم، مضافا إلی الإجماع. ثمَّ إن الصور فی المقام کثیره، أصولها سته:

الأولی: اجتماع نسبان یرث بهما، کعم هو خال کما مرّ. و ذلک کما إذا تزوج أخو الشخص من امه بأخته لأبیه، فهذا الشخص بالنسبه إلی الولد المتولد من هذین الزوجین عم لأبیه، و خال لأمه، و ابنه هو ابن عم لأبیه، و ابن خال لأمه.

الثانیه: نسبان یحجب أحدهما الآخر، کأخ هو ابن عم، و ذلک لو تزوج الرجل امرأه أخیه بعد أن ولدت منه ولدا، ثمَّ أولدها الأخ الثانی آخر، فهو أخ الولد الأول من أمه و ابن عمه.

الثالثه: أنساب متعدده یرث بها، مثل ما إذا تزوج أخو الشخص من أمه بأخته من أبیه، فهذا الشخص بالنسبه إلی الولد المتولد منهما عم من أبیه، و خال من أمه، فلو کان للشخص المذکور أخت لأب و أم، و کان له أیضا ابن و لهما بنت فتزوجان، فیتولد منهما ابن، فهو بالنسبه إلی الولد المذکور مجمع القرابات الأربع.

الرابعه: سببان لا یحجب أحدهما الآخر، کزوج هو معتق.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الأزواج.
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و کیفیه الإرث عند الاجتماع کالکیفیه عند الانفراد (324)، و ما تقدّم فی الأعمام من قبل الأم جار فی المقام أیضا (325).

______________________________

الخامسه: سببان یحجب أحدهما الآخر، کمعتق هو ضامن أو إمام.

السادسه: نسب و سبب یحجب أحدهما الآخر، کابن عم هو زوج، أو بنت عمه هی زوجه.

(324) لما مرّ من الإطلاق و العموم، من غیر دلیل علی التقیید، و التخصیص، مضافا إلی الإجماع، و للقاعده المتقدمه: «کل ذی رحم یأخذ نصیب من یجرّ به».

(325) لما تقدم فی (مسأله 2).

ثمَّ إنه من القریب الذی یجتمع فیه السببان، الأخ من الأبوین، و العم منهما، و الخال منهما، فعلی القاعده المذکوره أن یشارک مع المتقرب بالأم فی نصیبه، و أن یکون له نصیب من یتقرب بالأب وحده. و لکن انعقاد الإجماع علی خلافه فیهم، أوجب ترک ملاحظه القاعده المذکوره، فتأمل.
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الفصل السابع فی المیراث بالأسباب


اشاره

الفصل السابع فی المیراث بالأسباب و هی المیراث بسبب الزوجیه، و ولاء العتق، و ولاء ضمان الجریره ثمَّ ولاء الإمامه (1).



أما الأول


اشاره

أما الأول فإنه و إن تقدم بعض مسائله إلا أن هنا مسائل أیضا.



مسأله 1: الزوجان یتوارثان، ما لم یکن فیهما من موانع الإرث

(مسأله 1): الزوجان یتوارثان (2)، ما لم یکن فیهما من موانع الإرث (3)، و ما دامت الزوجه فی حباله الزوج و إن لم یدخل بها (4).

______________________________

(1) و الحصر فی ذلک حصر شرعی استقرائی بالأدله الآتیه.

(2) بالأدله الثلاثه کما تقدم.

(3) لإطلاقات أدله موانع الإرث، کما مرّ.

(4) للإجماع، و صدق الزوجیه، و أصاله عدم اشتراط الدخول، فیشملها جمیع ما تقدم من الأدله الداله علی إرثها من الکتاب، و السنه، مضافا إلی نصوص خاصه، ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال:

«سألته عن الرجل یتزوج المرأه، ثمَّ یموت قبل أن یدخل بها؟ فقال: لها المیراث و علیها العده أربعه أشهر و عشر- الحدیث» «1». و فی صحیح عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل تزوج امرأه و لم یدخل بها، قال: إن هلکت، أو 

______________________________

(1) الوسائل: باب 12 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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مسأله 2: یشترط فی التوارث بالزوجیه- مضافا إلی ما مرّ

(مسأله 2): یشترط فی التوارث بالزوجیه- مضافا إلی ما مرّ أن یکون العقد دائما فلا توارث فی الانقطاع (5)، لا من جانب الزوج و لا الزوجه (6)، و أما مع اشتراطهما التوارث أو توریث أحدهما فالظاهر التوریث علی حسب شرطهما (7).

______________________________

هلک، أو طلّقها، فلها النصف، و علیها العده کملا، و لها المیراث» «1»، و غیرهما من الروایات، و یستثنی من ذلک ما إذا کان الزوج مریضا حال التزویج، و لم یدخل بها، و مات فی مرضه، فإنه یبطل العقد، فلا مهر، و لا إرث لها، کما یأتی.

(5) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السلام فی المعتبر: «من حدودها أن لا ترثها و لا ترثک» «2»، و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «و لا میراث بینهما فی المتعه، إذا مات واحد منهما فی ذلک الأجل» «3»، و غیرهما من النصوص.

(6) للأصل، بعد أن العقد لا یقتضی ذلک، و إنما هی إجاره کما فی الروایه «4»، و لما مرّ من النصوص «5»، فلا إرث من ناحیه الزوج، و لا من ناحیه الزوجه.

(7) لقاعده: «المؤمنون عند شروطهم، إلا ما خالف کتاب اللّه» «6» و ما أورد علیها من المناقشات أجبنا عنها فی العقد المنقطع من کتاب النکاح «7»، فلا داعی لذکرهما فی المقام، و لأن إطلاق المتعه یقتضی عدم التوارث، لا ذات العقد کذلک، و یمکن رفع الإطلاق بالقاعده، و لقول الصادق علیه السلام فی صحیح 

______________________________

(1) الوسائل: باب 58 من أبواب المهور الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب المتعه الحدیث: 8.

(3) الوسائل: باب 32 من أبواب المتعه الحدیث: 10.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب المتعه الحدیث: 14.

(5) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأزواج.

(6) راجع ج: 17 صفحه: 216.

(7) راجع ج: 25 صفحه: 99.
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و إن کان الأحوط التصالح مع باقی الورثه (8).


مسأله 3: لو کانت الزوجه مطلقه رجعیه یتوارثان

(مسأله 3): لو کانت الزوجه مطلقه رجعیه یتوارثان إن مات أحدهما فی العده (9)، بخلاف البائنه (10) فإنها لا ترث و لا تورث (11).

______________________________

محمد بن مسلم: «و إن اشترطا المیراث فهما علی شرطهما» «1» و عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی معتبره أبی نصر: «تزویج المتعه نکاح بمیراث، و نکاح بغیر میراث، إن اشترطت کان، و إن لم تشرط لم یکن» «2».

(8) لذهاب جمع إلی عدم صحه اشتراط التوارث بینهما لأدله، و قد ذکرناها فی محلها و ناقشنا فیها، و لکن الاحتیاط حسن.

(9) لأنها بحکم الزوجه ما دامت فی العده، کما مرّ فی کتاب الطلاق، و للأخبار الصحیحه، فعن زراره قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یطلّق المرأه؟ فقال علیه السلام: یرثها و ترثه ما دام له علیها رجعه» «3»، و عن محمد بن مسلم قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل طلّق امرأته تطلیقه علی طهر، ثمَّ توفی عنها و هی فی عدتها؟ قال علیه السلام: ترثه، ثمَّ تعتدّ عدّه المتوفّی عنها زوجها، و إن ماتت قبل انقضاء العده منه ورثها و ورثته» «4»، و غیرهما من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(10) کالمطلقه ثلاثا، و غیر المدخول بها، و الیائسه، و المختلفه، و المبارأه.

(11) لانتفاء عنوان الزوجیه عنهما بعد انقطاع العصمه بینهما بالمره، و لنصوص مستفیضه، قال الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: «إذا طلق الرجل و هو صحیح، لا رجعه له علیها، لم ترثه و لم یرثها» «5»، و معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام: «فإن طلقها الثالثه فإنها لا ترث من زوجها شیئا، و لا یرث 

______________________________

(1) الوسائل: باب 32 من أبواب المتعه الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 17 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.

(3) لوسائل: باب 13 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 4.

(4) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 5.

(5) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.
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مسأله 4: لا إرث فی المعتده عن وطء الشبهه

(مسأله 4): لا إرث فی المعتده عن وطء الشبهه أو الفسخ فی العده (12).


مسأله 5: لو انقلب البائن إلی الرجعی 13، توارثا

(مسأله 5): لو انقلب البائن إلی الرجعی (13)، توارثا و الأحوط التصالح (14) و لو انقلب الرجعی إلی البائن (15) فلا توارث (16).


مسأله 6: إذا طلّق زوجته و لو بائنا فی حال مرضه ترثه إلی سنه من حین الطلاق إلی زمان موته

(مسأله 6): إذا طلّق زوجته و لو بائنا فی حال مرضه ترثه إلی سنه من حین الطلاق إلی زمان موته (17)، بشروط:

______________________________

منها» «1»، و سیأتی روایه الهاشمی ما یدل علی ذلک، مضافا إلی الإجماع.

و أما موثقه یحیی الأزرق: «المطلقه ثلاثا ترث و تورث، ما دامت فی عدتها» «2» فهی إما محموله علی ما إذا وقعت الثلاث غیر جامعه للشرائط، کما إذا وقعت فی مجلس واحد فتحسب بواحده رجعیه، أو یردّ علمها إلی أهلها.

(12) لعدم تحقق الزوجیه فی الوطء بالشبهه، فلا موجب للإرث حینئذ، و کذا فی الفسخ، و إنما یذکر فی المقام استقراء.

(13) کما لو رجعت المختلعه و المبارئه فی البذل، لو کان الزوج یمکنه الرجوع إلیها بأن لم یتزوج بأختها أو بخامسه.

(14) مقتضی الأصل ثبوت أحکام البینونه التی منها عدم الإرث فلا أثر للانقلاب. و من تحقق العنوان، و کون الطلاق رجعیا فعلا و یستحق الرجوع، فتشمله الإطلاقات، و العمومات و یثبت له أحکامه التی منها الإرث، و لذلک لا وجه للأصل، و لذا کان الاحتیاط فی التصالح، و أنه حسن علی کل حال.

(15) کإسقاط حق الرجوع أو غیر ذلک.

(16) لانقطاع العصمه، و عدم تحقق عنوان الزوج و الزوجه فعلا.

(17) نصوصا خاصه، منها معتبره عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام: «فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 22 من أبواب أقسام الطلاق و أحکامه الحدیث: 13.
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الأول: أن یموت بالمرض الذی طلّقها فیه (18).

الثانی: أن لا یبرأ الزوج من المرض الذی طلّقها فیه (19).

الثالث: أن لا یکون الطلاق بالتماس منها (20).

الرابع: أن لا تتزوج (21).

______________________________

رجل طلّق امرأته و هو مریض حتی مضی لذلک سنه، قال علیه السلام: ترثه إذا کان فی مرضه الذی طلقها، لم یصح بین ذلک» «1»، و غیرها من الروایات کما یأتی، مضافا إلی الإجماع.

(18) نصا، و إجماعا، فعن الصادق علیه السلام فی روایه أبی العباس: «إذا طلّق الرجل المرأه فی مرضه ورثته، ما دام فی مرضه ذلک، و إن انقضت عدّتها، إلا أن یصح منه، قلت: فإن طال به المرض، فقال: ما بینه و بین سنه» «2»، و قریب منها غیرها.

(19) إجماعا، و نصوصا، کما مر فی معتبره عبید بن زراره، و روایه أبی العباس و غیرهما.

(20) للأصل، و لقول الصادق علیه السلام فی روایه الهاشمی: «لا ترث المختلعه، و لا المبارئه، و لا المستأمره فی طلاقها من الزوج شیئا، إذا کان ذلک منهن فی مرض الزوج، و إن مات فی مرضه، لأن العصمه قد انقطعت منهن و منه» «3»، و به یرفع الید عن الإطلاقات المتقدمه.

(21) نصا، و إجماعا، فعن أبی جعفر علیه السلام فی روایه الحذّاء: «إذا طلّق الرجل امرأته تطلیقه فی مرضه، ثمَّ مکث فی مرضه حتی انقضت عدتها، فإنها ترثه ما لم تتزوج، فإن کانت قد تزوجت بعد انقضاء العده، فإنها لا ترثه» «4»، و لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 7.

(2) الوسائل: باب 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 15 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(4) الوسائل: باب 22 من أبواب أقسام الطلاق الحدیث: 5.
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و لو ماتت هی فی مرضه قبل تمام السنه لا یرثها (22)، إلا فی العدّه الرجعیه (23).


مسأله 7: یصح نکاح المریض فی مرضه فإن دخل بها، أو برأ من ذلک المرض یتوارثان

(مسأله 7): یصح نکاح المریض فی مرضه فإن دخل بها (24)، أو برأ من ذلک المرض یتوارثان (25). و إن مات فی مرضه و لم یدخل بها بطل العقد (26)،

______________________________

فرق فی التزویج بین الدوام، و المنقطع، کما مر.

ثمَّ إن مقتضی الإطلاق المتقدم عدم الفرق بین الطلاق الرجعی، و البائن، بل الحکم فی الرجعی بطریق أولی.

(22) للأصل، بعد عدم الدلیل علی الخلاف.

(23) لأنها کالزوجه فی الأحکام، و منها الإرث، کما تقدم 

(24) سواء فی القبل أم الدبر، لأصاله المساواه بین الفرجین، إلا ما خرج بالدلیل، کما مر فی الصداق من کتاب النکاح «1»، و غیره.

(25) للأصل المستند إلی الأدله السابقه، و لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، و ما یأتی من الروایات.

(26) لنصوص مستفیضه، ففی معتبره أبی ولّاد الحناط قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل تزوّج فی مرضه؟ فقال: إذا دخل بها، فمات فی مرضه ورثته، و إن لم یدخل بها لم ترثه، و نکاحه الباطل» «2»، و فی صحیح زراره عن أحدهما علیهما السلام: «لیس للمریض أن یطلّق، و له أن یتزوج «فإن هو تزوّج و دخل بها فهو جائز، و إن لم یدخل بها حتی مات فی مرضه فنکاحه باطل، و لا مهر لها، و لا میراث» «3»، و فی معتبره عبید بن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن المریض، إله أن یطلّق؟ قال: لا، و لکن له أن یتزوج إن شاء، فإن دخل بها ورثته، و إن لم 

______________________________

(1) راجع ج: 25 صفحه: 209 ط النجف الأشرف.

(2) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 3.
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و لا مهر لها و لا میراث (27)، و لو ماتت هی فی مرضه فلا یرث الزوج منها إن هو مات بعدها فی ذلک المرض (28)،

______________________________

یدخل بها فنکاحه باطل» «1».

و المراد من بطلان العقد الکشف عنه، فإذا حصل الدخول انکشف صحته، و إلا انکشف فساده.

(27) لأنهما من آثار فساد العقد و بطلانه.

(28) لانکشاف فساد العقد بعدم الدخول، و الموت فی المرض الذی تزوج فیه، کما تقدم.

و دعوی: أن الحکم علی خلاف الأصل فی باب الإرث، فیقتصر فیه علی مورده الخاص، و هو موت الزوج دون الزوجه، فیبطل العقد من قبل الزوج فقط دون الزوجه، فیتجه حینئذ إرثها منه.

غیر صحیحه: لما عرفت من التصریح فی النصوص ببطلان النکاح، فلا أثر للطرفین فی النکاح الفاسد، و بطلان الآثار من طرف یستلزم عدم تحققها من الطرف الآخر، لما مرّ، فتأمل.

ثمَّ إنه لو مات المریض فی مرض آخر بعد برئه من المرض الذی تزوج فیه، أو مات فی ذلک المرض و لکن بعد الدخول ورثته، لما مرّ من الإطلاقات، و العمومات الداله علی إرثها منه، و الاقتصار علی المتیقن من خلاف الأصل، و الإطلاق.

و لکن لا ترثه لو قتل فی المرض الذی تزوّج فیه، بحیث یکون الموت مستندا إلی القتل، لا إلی المرض، لأن الظاهر من الأدله موته فی هذا المرض، لا بهذا المرض.

و المراد من المرض فی المقام ما یکون المریض مشرفا علی الموت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 18 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.
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و لو تزوجت و هی مریضه دونه و ماتت قبل الدخول یتوارثان (29).


مسأله 8: لا یرث أحد الزوجین جمیع المال بسبب الزوجیه إلا فی صوره واحده

(مسأله 8): لا یرث أحد الزوجین جمیع المال بسبب الزوجیه إلا فی صوره واحده و هی انحصار الوارث بالزوج و الإمام علیه السلام (30)، و قد تقدم فرض الزوج و الزوجه (31).

______________________________

لخطورته بشهاده الأطباء، لا مطلق المرض، بحیث یبقی سنین و یمارس أعماله کبعض أقسام مرض السکر أو المعده أو غیرهما، أو کان مرضه شبه الأدوار، لانصراف الأدله عن مثل ذلک کله، و لکن الأحوط التصالح. نعم لا فرق فی المرض بین طوله و قصره، لو کان خطیرا، فتأمل.

(29) للأصل- کما مر- و الإطلاق، و العموم.

(30) إجماعا، و نصوصا مستفیضه ففی معتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن امرأه ماتت، و ترکت زوجها، لا وارث لها غیره؟ قال: إذا لم یکن غیره فله المال» «1»، و فی موثق محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام: «فی امرأه توفیت و لم یعلم لها أحد، و لها زوج، قال: المیراث لزوجها» «2»، و عن الصادق علیه السلام فی معتبره الحناط «قلت: امرأه ماتت و ترکت زوجها، قال: المال کله له إذا لم یکن لها وارث غیره» «3»، و غیرها من الروایات فیکون النصف له بالفرض، و الباقی بالرد کما مرّ، و یعتبر أن لا یکون من موانع الإرث شی ء فیه، کما تقدم.

(31) لما مر فی السهام المفروضه من الأدله الثلاثه، علی أن نصیبها الربع مع عدم الولد للزوج، و الثمن مع الولد، و للزوج: الربع مع الولد منها، و النصف إن لم یکن ولد منها.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 7.
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و إذا انحصر الوارث بالزوجه فقط فلها الربع فرضا و یکون الباقی للإمام علیه السلام (32).

______________________________

فرعان: الأول: لو ولد الولد ثمَّ مات و مات بعده الزوج ترث الزوجه منه الربع، لعدم الولد حینئذ.

الثانی: لو ولد الولد میتا فلا یحجب الأم، و لها الربع من الترکه الزوج إن مات، لعدم الولد.

(32) إجماعا، و نصوصا مستفیضه، ففی معتبره أبی بصیر قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن امرأه ماتت، و ترکت زوجها، لا وارث لها غیره؟ قال: إذا لم یکن غیره فله المال، و المرأه لها الربع، و ما بقی فللإمام» «1»، و مثلها غیرها کما تقدم فی مسأله 3 من (الفصل الخامس فی العول و التعصیب).

و حمل المعتبره علی حال حضور الإمام علیه السلام: دون مثل زماننا، هذا حمل بلا دلیل، بل فی بعض الأخبار عن أبی عبد اللّه علیه السلام: «فالرجل مات و ترک امرأته، قال علیه السلام: «المال لها» «2»، مع أن الإمام کان حیا ظاهرا، فلا وجه للقول بأنه یرد علیها مع عدم حضور الإمام علیه السلام، لا مع حضوره و وجوده علیه السلام.

و أما صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام کما مر «3»، فهو محمول علی الإذن الخاص، لتملکها ما زاد عن الربع، لما رأی الإمام من المصلحه لذلک، أو محمول علی التقیه، کما تقدم «4». فما ذهب إلیه المشهور من أن الربع لها، و الباقی للإمام علیه السلام، هو المتعین، لما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 8.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 6.

(3) راجع صفحه: 100.

(4) راجع صفحه: 100.
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مسأله 9: إذا کان للمیت زوجات متعدده اشترکن فی الربع مع عدم وجود الولد للزوج و الثمن مع وجوده

(مسأله 9): إذا کان للمیت زوجات متعدده اشترکن فی الربع مع عدم وجود الولد للزوج و الثمن مع وجوده (33)، یقسّم بینهن بالسویه (34)، و لا فرق فی منع الولد عن نصیبهما الأعلی بین کونه منها أو من غیرها منفصلا أو حملا أو کان من دائمه أو منقطعه، و لا بین کونه بلا واسطه أو معها (35).

______________________________

ثمَّ إنه فی زمان الغیبه یصرف فی الموارد التی أحرز رضاه علیه السلام، فلا ثمره للنزاع فی أن ذلک ملکه، أو له ولایه الصرف فیه؟ فتأمل.

(33) لقول علی علیه السلام فی المعتبر: «و لا تزاد المرأه علی الربع، و لا تنقص من الثمن، و إن کان أربعا، أو دون ذلک فهن فیه سواء» «1»، مضافا إلی الإجماع.

(34) للأصل الجاری فی کل مال مشترک، إلا ما خرج بالدلیل، و لما تقدم من الروایه.

(35) کل ذلک لإطلاق الآیه المبارکه قال تعالی وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمّا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِها أَوْ دَیْنٍ «2»، و إطلاق قول أبی جعفر علیه السلام: «إن الزوج لا ینقص من النصف شیئا إذا لم یکن ولد، و الزوجه لا تنقص من الربع شیئا إذا لم یکن ولد، فإذا کان معهما ولد فللزوج الربع، و للمرأه الثمن» «3»، و قریب منه غیره، مضافا إلی الإجماع.

ثمَّ إن المطلّقه حال مرض الموت شریکه فی الربع، أو الثمن مع الشرائط المتقدمه، لما مرّ من النصوص الداله علی أنها ترث.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(2) سوره النساء الآیه: 12.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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مسأله 10: لو طلّق الشخص واحده من أربع فتزوج أخری ثمَّ مات

(مسأله 10): لو طلّق الشخص واحده من أربع فتزوج أخری ثمَّ مات و اشتبهت المطلّقه فی الزوجات الأولیات کان للتی تزوجها أخیرا ربع الثمن (36)، و تشترک الأربع المشتبهه فیهن المطلّقه فی ثلاثه أرباعه الباقیه بالسویه هذا إذا کان للمیت ولد، و إلا کان لها ربع الربع و تشترک الأربعه الأولیات فی ثلاثه أرباعه الباقیه (37)

______________________________

(36) لاستحقاقها فی ذلک بلا شک، لأن الاشتباه فی غیرها.

(37) لصحیح أبی بصیر قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل تزوج أربع نسوه فی عقده واحده، أو قال: فی مجلس واحد، و مهور هن مختلفه؟ قال: جائز له و لهن، قلت: أرأیت إن هو خرج إلی بعض البلدان، فطلق واحده من الأربع، و اشهد علی طلاقها قوما من أهل تلک البلاد، و هم لا یعرفون المرأه، ثمَّ تزوّج امرأه من أهل تلک البلاد بعد انقضاء عدّه تلک المطلّقه، ثمَّ مات بعد ما دخل بها، کیف یقسّم میراثه؟ فقال: إن کان له ولد فإن للمرأه التی تزوّجها أخیرا من أهل تلک البلاد ربع ثمن ما ترک، و إن عرفت التی طلّقت من الأربع بعینها و نسبها فلا شی ء لها من المیراث و (لیس) علیها العدّه قال: و یقتسمن الثلاثه النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما ترک، و علیهن العدّه، و إن لم تعرف التی طلقت من الأربع قسّمن النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما ترک بینهن جمیعا، و علیهن جمیعا العدّه» «1»، و للعلم الإجمالی بعد تعارض الاحتمالین فی کل منهن، مضافا إلی الإجماع.

و دعوی: جریان القرعه فی المقام، لأنها لکل أمر مشکل، و المقام کذلک، غیر صحیحه بعد ما تقدم من النص، و الإجماع.

یبقی الکلام فی وجوب العدّه علی الجمیع، فإنه و إن کان مقتضی العلم الإجمالی لکن حیث أن بعض الأطراف خارج عن مورد الابتلاء بالنسبه إلی طرف الآخر، فلا تنجز للعلم الإجمالی فی مثل الفرض. نعم یجب علی الزوج 

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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و فی غیرها مما اشتبهت فیها المطلقه الأحوط التراضی (38).


مسأله 11: لو زوّج الأب أو الجد للأب الصغیره أو أجازا عقد غیرهما علیهما- جامعا للشرائط 39، توارثا

(مسأله 11): لو زوّج الأب أو الجد للأب الصغیره أو أجازا عقد غیرهما علیهما- جامعا للشرائط (39)، توارثا (40)، و لو زوجها بغیر ذلک (41)، یتوقف التوارث علی إمضاء العقد بعد البلوغ (42)،

______________________________

الاجتناب عنهن، لکونهن موردا لابتلائه. هذا بحسب القاعده و أما النص، فهو کما تقدم.

(38) من أنه لا خصوصیه فی مورد النص، فیجوز التعدی إلی غیر مورده و لا اعتبار بقله الاشتباه و کثرته، کما لو اشتبهت المطلّقه فی اثنتین أو ثلاث خاصه، أو طلّق أزید من واحده، و تزوج کذلک فاشتبهت إلی غیر ذلک من المصادیق، فیجوز التعدی عن مورد الروایه، و من أن مقتضی القاعده الصلح القهری القاطع للنزاع. و المقام نظیر الدرهم الودعی لشخص المختلط فی الدرهمین لآخر کذلک، ثمَّ تلف أحدهما، فلا بد من المصالحه، و المقام کذلک، فلا یصح التعدی عن مورد النص، و لکن الأحوط التراضی فی التعدی عن مورده، مما اشتبهت فیها المطلّقه بغیرها.

(39) کما إذا کان بالکفو، و بمهر المثل، و مع المصلحه، و کان العقد جامعا لشرائط الصحه.

(40) للإطلاقات، و العمومات، بعد تحقق الزوجیه بالولایه شرعا، کما مر، مضافا إلی الإجماع.

(41) کما لو کان التزویج فیه مفسده، أو بغیر الکفو.

(42) لما تقدم فی کتاب النکاح من عدم نفوذ تصرف ذلک مع فرض المفسده، أو بغیر الکفو، فیتوقف علی الإذن بعد البلوغ، و لو مات أحدهما قبل البلوغ فی الفرض فلا توارث، للأصل، بعد عدم تحقق الزوجیه الشرعیه، و توقف صحه العقد علی رضاهما معا، فلا یکفی رضاء أحدهما فی تحقق 
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و لو زوّج الصغیرین أبواهما أو جداهما لأبیهما جامعا للشرائط أو أجازا العقد الفضولی علیها توارثا (43)، و کذا لو زوّج الحاکم الشرعی فی مورد جاز له التزویج (44).


مسأله 12: لو زوجهما غیر الأب أو الجد کان العقد موقوفا علی رضاهما

(مسأله 12): لو زوجهما غیر الأب أو الجد کان العقد موقوفا علی رضاهما بعد البلوغ و الرشد (45)،

______________________________

الزوجیه، و حصول سبب الإرث.

نعم، لو زوّج الصبیه بالکفؤ، و لکن بدون مهر المثل، توارثا، لما تقدم فی کتاب النکاح من أن لها الخیار فی المهر، لا فی أصل العقد.

(43) لتحقق الزوجیه الشرعیه المسببه للإرث، فتشمله الإطلاقات، و العمومات الداله علی التوارث بین الزوجین. و لا خیار للصبی بعد البلوغ فی الفرض، لما تقدم فی کتاب النکاح من أن العقد وقع جامعا للشرائط، فلا وجه لجریان الخیار، مضافا إلی نصوص خاصه فی المقام، ففی صحیح عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الصبی یزوّج الصبیه، هل یتوارثان؟ قال:

إن کان أبواهما هما اللذان زوّجاهما فنعم» «1»، و قریب منه غیره، المحموله علی کون العقد جامعا للشرائط، کعدم المفسده، و التزویج بالکفؤ و غیرهما، و للإجماع فی المقام.

(44) لأنه لو الولایه الشرعیه علی ذلک، فیکون العقد صحیحا، و یتحقق النکاح الموجب للإرث.

(45) لأصاله عدم ولایه أحد علی الصغیرین- سوی الأب و الجد أو الحاکم الشرعی، لنصوص خاصه کما تقدمت فی کتاب النکاح- فیصیر العقد حینئذ فضولیا- حتی لو کان التزویج بالکفؤ و مع المصلحه- فتتوقف صحه العقد علی رضاهما، فإن ردّ العقد باختیار هما بعد البلوغ و الرشد، بطل العقد و لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 3.
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فلو ماتا قبل البلوغ فلا توارث (46)، و کذا لو بلغ أحدهما و أجاز ثمَّ مات الآخر قبل البلوغ (47)، و لکن لو مات الذی أجاز و رضی عزل نصیب الآخر من ترکه المیت و انتظر بلوغه فإن أنکر العقد فلا میراث (48)، و إن أجاز صح العقد و أخذ المیراث بعد الحلف (49).

______________________________

میراث، و کذا لو ردّ أحدهما، لتوقف العقد علی رضاهما معا.

(46) للأصل، بعد عدم تحقق العقد الموجب للإرث و کذا لو مات أحدهما، فلا إرث، و لا مهر، و للنص، کما یأتی.

(47) للأصل، بعد عدم تحقق العقد المتوقف علی رضاء کلا الطرفین معا.

(48) لإقراره بعدم تحقق العقد، فلا موجب للإرث حینئذ.

(49) أما صحه العقد بالإجازه فلتحقق أرکانه، و صدق الزوجیه بعد الإجازه من الطرفین، فتشمله عمومات الإرث، و إطلاقاته بلا مانع حینئذ.

و أما الحلف: فلدفع التوهم و النزاع، و لصحیح الحذّاء عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن غلام و جاریه زوجاهما ولیان لهما، و هما غیر مدرکین، فقال: النکاح جائز، أیهما أدرک کان له الخیار، فإن ماتا قبل أن یدرکا فلا میراث بینهما، و لا مهر، إلا أن یکونا قد أدرکا و رضیا. قلت: فإن أدرک أحدهما قبل الآخر، قال: یجوز ذلک علیه إن هو رضی، قلت: فإن کان الرجل الذی أدرک قبل الجاریه، و رضی بالنکاح، ثمَّ مات قبل أن تدرک الجاریه، أ ترثه؟

قال: نعم، یعزل میراثها منه، حتی تدرک، فتحلف باللّه ما دعاها إلی أخذ المیراث إلا رضاها بالتزویج، ثمَّ یدفع إلیها المیراث و نصف المهر، قلت: فإن ماتت الجاریه و لم تکن أدرکت، أ یرثها الزوج المدرک؟ قال: لا، لأن لها الخیار إذا أدرکت، قلت: فإن کان أبوها هو الذی زوجها قبل أن تدرک، قال: یجوز علیها تزویج الأب، و یجوز علی الغلام، و المهر علی الأب للجاریه» «1».

______________________________

(1) الوسائل: باب 11 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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و لو لم یحلف لا یعطی له المیراث (50).

______________________________

وجه الاستدلال به أن المراد بالولیین- غیر الأب و الجد- من الأقارب و الوصی أو الحاکم، بقرینه ذیل الحدیث: «فإن کان أبوها»، و لأن الولی بمعناه العرفی، أی من یتولی شؤون الصبی أو الصبیه، و لیس له حقیقه شرعیه، و تخصیصه بالولی الشرعی، أی الأب و الجد- و انه لا خیار لهما فیه إنما یکون- بالقرینه الداله علی ذلک.

و الصحیح و إن کان فیما إذا مات الرجل بعد البلوغ و الرضا، إلّا أنه یستفاد منه ما إذا ماتت الجاریه بعد بلوغها و رضاها، للاشتراک فی العله، و عدم الخصوصیه فی الرجل، مضافا إلی الإجماع.

(50) للأصل، و لأن ظاهر النص توقف الزوجیه علی الیمین و الإجازه فلو انتفت إحداهما لا تتحقق الزوجیه.

و لو منع منه مانع، کجنون أو سفر أو نحوهما، انتظر رفعه ما لم یحصل ضرر بذلک علی الوارث أو المال، و إلا فیرجع إلی الحاکم الشرعی، و ان کان مقتضی الأصل عدم تحقق ما یقتضی انتقاله عنه، و لکن قد تکون قرائن عند الحاکم تثبت أن الزوجیه قد تحققت. فتأمل ثمَّ إن فی المقام فروعا نتعرض للأهم منها:

الأول: هل یثبت الحلف لو تزوج بالغ بغیر بالغه فضولا، أو زوّجه ولیه غیر الشرعی، ثمَّ توفّی البالغ؟ مقتضی الأدله توقف أخذ المیراث علی الإجازه، و الحلف أیضا. ففی روایه عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام: «فی الرجل یزوّج ابنه یتیمه فی حجره، و ابنه مدرک و الیتیمه غیر مدرکه، قال: نکاحه جائز علی ابنه و إن مات عزل میراثها منه حتی تدرک، فإذا أدرکت حلفت باللّه تعالی ما دعاها إلی أخذ المیراث إلا رضاها بالنکاح، ثمَّ یدفع إلیها المیراث، و نصف المهر، قال:

و إن ماتت هی قبل أن تدرک، و قبل أن یموت الزوج، لم یرثها الزوج، لأن لها 
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.....

______________________________

الخیار علیه إذا أدرکت و لا خیار له علیها» «1»، و لصحیح الحذّاء الدال علی ما ذکرنا بعد عدم الخصوصیه فی مورده، کما تقدم.

و هل یجری الحکم إلی البالغین إذا زوّجهما الفضولی، فرضی أحدهما. ثمَّ مات؟ مقتضی القاعده ذلک، لأن الإجازه- کما تقدم فی الفضولی- کاشفه فیتم السبب بها و أن الحلف لدفع التوهم، و قطع النزاع، فلا بد منها.

الثانی: لو کانا مجنونین و زوجهما ولیهما، فأفاق أحدهما و رضی بالعقد و مات، ثمَّ أفاق الآخر، یعطی له المیراث بعد الإجازه، و الیمین، لما تقدّم من القاعده، و ان ما ورد فی الروایه من عدم البلوغ إنما هو من باب ذکر أحد المصادیق لمطلق القاصر، و لا خصوصیه فیه و لکن الأحوط المراضاه مع بقیه الورثه.

الثالث: لو کان المجیز المتأخر الزوج، لا یتوقف استحقاق المهر و أخذه منه علی الیمین للأصل، و لقاعده الإقرار، و یستحق الإرث من المهر فقط، و لا یتوقف علی الیمین، لأنه رضی بالعقد بلا طمع فی المیراث من نصف المهر، و لانصراف الأدله المتقدمه عن ذلک، و لکن الأحوط المراضاه فیه.

الرابع: هل إن الیمین واجبه للتهمه فلا تجب عند عدمها، أو أنها تعبدیه، و أن التهمه حکمه الحکم لا علته؟ ظاهر الروایات المتقدمه هو الثانی، و لکن ذهب الشهید (قدس اللّه سره) إلی أن التهمه حکمه الجعل، لا عله المجعول، و یمکن المناقشه فیه بظهور النص فی العلیه.

الخامس: یجری ما تقدّم فی ما لو کان أحدهما مجنونا، و الآخر بالغا فأدرک أحدهما دون الآخر، و مات ثمَّ أدرک الآخر. و قد مر بعض ما یناسب المقام فی کتاب النکاح. فراجع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 58 من أبواب المهور الحدیث: 14.
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مسأله 13: یرث الزوج من جمیع ترکه زوجته من المنقول و غیره

(مسأله 13): یرث الزوج من جمیع ترکه زوجته من المنقول و غیره (51) و ترث الزوجه من المنقولات مطلقا و لا ترث من الأراضی مطلقا لا عینا و لا قیمه (52).

______________________________

(51) لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، مضافا إلی الإجماع بین المسلمین، و لأصاله عدم اختصاص المیراث بشی ء من الترکه- إلا ما خرج بالدلیل- و هذا الأصل مقدم علی استصحاب عدم جعل مورد الشک مطلقا لحق الإرث و انه باق علی ملک المتوفّی، لأن الانتقال من ملک المتوفّی قد حصل بلا شک، و إنما الشک فی أن هذا الانتقال لبعض الورثه أو لکلهم، أی مقید و مخصص بشی ء أو لا؟ فمقتضی الأصل عدم الاختصاص. و کیف کان، فلو ناقشنا فی هذا الأصل یکفینا فی المقام الإطلاقات، و العمومات، و الإجماع، کما مرّ.

(52) البحث فی هذه المسأله- التی انفردت بها الإمامیه و ذهبوا إلی حرمان الزوجه من رباع الأرض.

تاره: حسب الإطلاقات، و العمومات.

و أخری: حسب الأصل العملی.

و ثالثه: حسب الأدله الخاصه الوارده فیها.

أما الأولی: فمقتضی الإطلاقات و العمومات، أن الزوجه ترث من کل شی ء، منقولا کان أو غیر منقول مما ترکه زوجها، فإن لها الثمن أو الربع منه، کما أن الزوج کذلک، إلا إذا دلّ دلیل علی التقیید، أو التخصیص. نعم، لو ورد مخصص منفصل و کان مرددا بین المتباینین، لا یصح التمسک حینئذ بالعام، لأنه تمسک به فی الشبهه المصداقیه، کما تقرر فی محله.

أما الثانیه: فمقتضی الأصل العملی- کما مرّ- عدم اختصاص المیراث بشی ء من الترکه، فالوارث یرث من کل ما ترکه مورثه، إلا ما خرج بالدلیل،
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.....

______________________________

فتوافق الأصلان.

أما الثالثه: و هی الأخبار، فإنها علی أقسام:

الأول: ما نص علی عموم إرثها مما ترکه الزوج، کصحیح ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن الرجل، هل یرث من دار امرأته، أو أرضها من التربه شیئا؟ أو یکون فی ذلک بمنزله المرأه، فلا یرث من ذلک شیئا؟ فقال:

یرثها، و ترثه من کل شی ء ترک و ترکت» «1»، فإنه یوافق عمومات الکتاب، و إطلاقاته، فإن لم یکن دلیل آخر علی التخصیص و التقیید أخذنا بالصحیح، و إلا فلا بد من حمله علی محامل، و کالتقیه، أو رضاء الوارث بإعطائها من الأرض، أو کون الزوجه ترث من سببین، و غیرها، و إلا فیرد علمه إلی أهله، لإعراض المشهور عنه.

الثانی: النصوص المتواتره الداله علی عدم إرثهن من الأرض مطلقا- من غیر فرق بین الدور و المساکن و العقار و الضیعه و غیرها، عینا أو قیمه، و سواء کان للزوجه من المیت ولد أم لم یکن منه ولد- مثل صحیحه محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «النساء لا یرثن من الأرض و لا من العقار شیئا» «2»، و العقار أعم من الدار، و هو کل ملک ثابت له أصل، کالدار، و الأرض و النخل و الضیاع، کما فی المجمع، فالمراد منه غیر أرض المنزل من سائر الأراضی، بقرینه قوله علیه السلام فی صحیحه الآخر: «عقار الأرض» «3»، و سائر الروایات. و فی صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام: «أن المرأه لا ترث مما ترک زوجها من القری و الدور و السلاح و الدواب شیئا، و ترث من المال و الفرش و الثیاب و متاع البیت مما ترک، و تقوم النقض و الأبواب و الجذوع و القصب، فتعطی حقها منه» «4»، و المراد من القری و الدور أراضیهما، بقرینه ذیله، و ما تقدم فتکون هذه الروایه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 6.

(4) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 1.
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______________________________

موافقه لما قبلها.

و لا یخفی أن لفظ المال و متاع البیت المذکورین فی الصحیح أعم الألفاظ الوارده فی المقام، و علیهما المدار فی فروع المقام، و ما ذکره الفقهاء من لفظ (المنقول) إنما هو مجرد اصطلاح مأخوذ من هذه الروایه، و إلا لم یرد لفظ المنقول فی الروایات، کما تفحصت عاجلا.

ثمَّ إنه ذکر فی الصحیح المتقدم: (السلاح و الدواب) و أنهما مما لا ترث الزوجه منهما، و لکن إعراض المشهور عن هذه الفقره، و عدم العمل بها، بل الإجماع علی إرثهما منهما، أسقط هذه الفقره عن الاعتبار.

و فی معتبره میسر عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن النساء، مالهن من المیراث؟ قال: لهن قیمه الطوب و البناء و الخشب و القصب، فأما الأرض و العقارات فلا میراث لهن فیه، قلت: فالبنات؟ قال: البنات لهن نصیبهن منه، قلت: کیف صار ذا و لهذه الثمن و لهذه الربع مسمی؟ قال: لأن المرأه لیس لها نسب ترث به و إنما هی دخیل علیهم، إنما صار هذا کذا لئلا تتزوج، المرأه فیجی ء زوجها أو ولدها من قوم آخرین، فیزاحم قوما آخرین فی عقارهم» «1».

و هذه الروایه تشتمل علی الحکمه لعدم إرثهن، و هی لا تنافی ما تقدم من الأخبار، إلی غیر ذلک من النصوص التی ذکرت المصادیق فیها کالرباع «2»، أو العقار أو الدار «3»، و غیرها بعد الاتفاق فیها علی أنها لا ترث من مطلق الأراضی التی ترکها الزوج، و مقتضی الصناعه الأصولیه تقیید العمومات، و الإطلاقات، الواردتین فی الکتاب بما تقدمت من النصوص، مضافا إلی الإجماع فی المقام فالنتیجه حرمانها من مطلق الأرض، دارا کانت أو بستانا أو غیرهما، مشغوله بزرع أو غرس أو بیاضا خالیه منهما، و من الغلاه عینا أو قیمه. کان الزوج مالکا للأرض أو لا کالأراضی المفتوحه عنوه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 4.
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______________________________

نعم، ترث القیمه من الات البناء کما یأتی.

الثالث: روایه ابن أذینه: «فی النساء، إذا کان لهن ولد أعطین من الرباع» «1»، استدلوا بهذه الروایه علی التفصیل بین ذات الولد- فإنها ترث من الأراضی و غیرها- و غیر ذات الولد، فإنها محرومه عن الأراضی دون غیرها، و الأخذ بالمتیقن- أو الأقل- فی التخصیص، و الرجوع إلی عمومات الإرث فی الزوجه ذات ولد من الزوج، و لأن مقتضی الجمع بین الأخبار هو التفصیل بین ذات الولد، و غیرها.

و لکن اعتماد الفقیه فی مثل هذا الحکم العام البلوی علی مقطوعه ابن أذینه التی لم یعلم صدورها عن المعصوم، بعید جدا، کما أن اکتفاء مهابط الوحی فی التشریع، و الإبلاغ، بها، بعید فوق العاده عن مقام الإمامه أیضا، فیتعین الحمل علی رضاء الورثه، أو محامل اخری، و إلا فلا بد من ردّ علمها إلی أهله.

و أما قله التخصیص فی تلک العمومات. یدفعها عموم المخصص، و إطلاقه، لأنه بالنظر إلی أصل العمومات خاص، فیقدم علیها.

و أما دعوی أن التفصیل المذکور موجب لتخصیص أحدهما فی عمومات إرثها، و الثانی فی روایات حرمانها، و قد ثبت فی محله أن قله التخصیص أولی من کثرته.

غیر صحیحه، إذ لیس فی البین إلا تخصیص واحد، و هو ذات الولد فقط علی الفرض.

ثمَّ إن التمسک بعمومات إرث الزوجه فی المقام- علی فرض ترددها بین الولد و غیرها- لا یصح لأنه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، لکون المخصص منفصلا، و مرددا بین المتباینین، فإن الزوجه ذات الولد مباینه مع غیر ذات الولد، کما لا یخفی. فتأمل نعم، بالنسبه إلی سائر الورثه تجری العمومات بلا کلام، و حینئذ نشک فی وجود وارث آخر بالنسبه إلی الأراضی، فتجری 

______________________________

(1) الوسائل: باب 7 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 2.
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سواء کانت مشغوله بالزرع و الشجر و البناء و غیرها أم کانت بیاضا (53)، و لا فرق فی الزوجه بین کونها ذات ولد من الزوج أو لم تکن کذلک (54)، و ترث القیمه خاصه من آلات البناء- کالجذوع و الخشب و الشجر و الطوب و نحوها- لا عینا (55).

______________________________

أصاله عدمه، فینفی عنهم إرث الزوجه المشکوک فیها من الأراضی من هذه الجهه، بالأصل اللفظی، و العملی.

و أما الجمع فإنه لا یصیر دلیلا للمسأله- مع أن الشهره علی خلافه- و إنما یتحقق الجمع بالحمل علی التقیه، کما مر فتأمل و اللّه العالم بحقائق الأحکام. فتلخص من جمیع ما تقدم: أن القول بالتعمیم فی الزوجه التی ترث من الزوج فی الحرمان من الأراضی هو المتعین، لما تقدم من النصوص المستفیضه، و الإجماع، و ان حرمانها من مطلق الأراضی أیضا کذلک.

(53) لصدق الاسم فی جمیع ذلک، کما تحرم الزوجه من أراضی الأنهار و القنوات و الآبار لما تقدم.

(54) لما مر من الإطلاق، و العموم، قال الصادق علیه السلام فی الصحیح: «لا ترث النساء من عقار الدور شیئا» «1»، و قریب منه غیره.

(55) إجماعا، و نصا، ففی صحیح الأحول عن الصادق علیه السلام: «لا یرثن النساء من العقار شیئا، و لهن قیمه البناء و الشجر و النخل. یعنی: (من البناء) الدور، و إنما عنی من النساء: الزوجه» «2»، و فی معتبره الواسطی قال: «قلت لزراره إن بکیرا حدثنی عن أبی جعفر علیه السلام: أن النساء لا ترث امرأه مما ترک زوجها من تربه دار و لا أرض، إلا أن یقوم البناء و الجذوع و الخشب، فتعطی نصیبها من قیمه البناء، فأما التربه فلا تعطی شیئا من الأرض، و لا تربه دار، قال زراره: هذا لا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 7.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 16.
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مسأله 14: المراد من الأعیان التی ترث الزوجه من قیمتها هی الموجوده حال الموت

(مسأله 14): المراد من الأعیان التی ترث الزوجه من قیمتها هی الموجوده حال الموت (56).

______________________________

شک فیه» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات.

و لا فرق فی أقسام البناء التی تأخذ الزوجه قیمته منها بین أقسام السکن- سواء کان یسکنه الزوج أم یؤجره أو لا یسکنه أحد، أو کان البناء ملکا دون الأرض- أو لم یکن من السکن، کالحمام و الرحی و الدکان و الخانات و الإصطبل و مغارس الأشجار و غیرها، کل ذلک لما تقدم من العموم، و الإطلاق.

کما لا فرق بین الأشجار- التی ترث منها الزوجه قیمه- بأنواعها الصغیره أو الکبیره، و کذا النخیل سواء کانت معده للقطع أم لا، کل ذلک للعمومات المتقدمه، و إطلاقاتها.

یدخل فی الآلات جمیع مصالح البناء، من الآجر و الخشب و الحدید و الأنابیب و سلک الکهرباء و غیرها، و الظروف المثبته للغسل و الحیاض الثابته فی الحمامات. و غیرها.

و الحاصل: أن کل ما کان ثابتا عرفا یدخل فی الآلات فتأخذ قیمتها منها، و کل ما لم یکن ثابتا عرفا تأخذ من عینه کالفرش و الظروف و غیرهما. و لو شککنا فی شی ء أنه ثابت حتی تأخذ من قیمتها، أو لا حتی تأخذ من عینها، کبعض المصابیح المستحدثه مثلا أو البیوت الزجاجیه، یمکن أن یقال: إنها ترث من عینها، تمسکا بالعموم، و الاقتصار علی المتیقن فی التخصیص بالخروج عن العموم، و إطلاقات أدله الإرث، و لکن الأحوط مع ذلک التصالح و التراضی.

(56) لأنها من الترکه، فیشمله قوله علیه السلام: «من مات و ترک مالا فلورثته» «2».

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 15.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره الحدیث: 4.

ص: 214






فلو حصل منها نماء و زیاده عینیه من بعد الموت إلی حین القسمه لا ترث من تلک النماء و الزیاده (57)، بخلاف الأعیان التی ترث من عینها فتأخذ من الزیاده العینیه (58)، فما خرجت من المیاه من أراضی الأنهار و الآبار و القنوات بعد الموت فلا ترث منها (59)، و ما خرجت قبله و بقیت فیها فترث من عینها (60).


مسأله 15: المدار فی القیمه علی یوم الدفع لا الموت

(مسأله 15): المدار فی القیمه علی یوم الدفع لا الموت (61)، فلو زادت القیمه علی القیمه حین الموت ترث منها أیضا (62)، و لو نقصت نقصت من نصیبها (63).

______________________________

(57) لأن الزیاده العینیه تابعه لأصل العین، و لا تکون من متروکات المیت، بل انها ملک للورثه، و المفروض أنها لا ترث من العین، و إنما ترث من القیمه فقط، مضافا إلی الإجماع.

(58) لما یأتی من أن النماء تابع للأصل.

(59) لعدم کونها من الترکه، فإنها حادثه فی ملک الوارث.

(60) لعدم دخولها فی شی ء مما تحرم من عینها- کما مر- فتشمله عمومات الإرث.

(61) لما مرّ فی کتاب الغصب من أن المناط فی الضمان علی زمان إفراغ الذمه، لأنها مشغوله بالعین إما خارجا، أو اعتبارا إلی حین إفراغ العهده، و هو یوم الدفع، کما مرّ فی کتاب الإجاره أیضا.

(62) لأنها زیاده مالیه حدثت فی ملکها أیضا.

(63) لأصاله البراءه عن الزائد، و أن النقص یوزع علی الجمیع، و التخصیص ترجیح بلا مرجح. و لکن الأحوط التصالح و التراضی فیما به التفاوت، لأن المسأله اجتهادیه و محل خلاف، کما تقدم فی کتاب الغصب.
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مسأله 16: یوزّع الدین، و الکفن و نحوهما علی مجموع الترکه

(مسأله 16): یوزّع الدین، و الکفن و نحوهما علی مجموع الترکه (64).


مسأله 17: لو کان للزوج بیت فوقانی و کان تحته من غیره ترث الزوجه من قیمه البیت

(مسأله 17): لو کان للزوج بیت فوقانی و کان تحته من غیره ترث الزوجه من قیمه البیت (65)، و لو خرب البیت فالظاهر توریثها من الفضاء (66).


مسأله 18: طریق التقویم أن تقوّم الآلات و الشجر و النخل و غیرها بکونها مجتمعه علی هیئاتها، لا منفکّه

(مسأله 18): طریق التقویم أن تقوّم الآلات و الشجر و النخل و غیرها بکونها مجتمعه علی هیئاتها (67)، لا منفکّه بأن تقوم الآلات منفرده و الشجر کذلک (68).

______________________________

(64) لقاعده نفی الضرر، و لتقدیم کل ذلک علی الإرث، فلا یدفع جمیعه من غیر الأرض حتی یلزم الضرر علی الزوجه، و لا من الأرض خاصه حتی یلزم الضرر علی الورثه، و إنما یوزع علی الجمیع، و یقتضیه قاعده العدل و الإنصاف أیضا.

(65) لکونه بناء محضا، فترث من القیمه کما مرّ.

(66) لعمومات أدله الإرث، بعد اعتبار المالیه فی ذلک الفضاء لدی العقلاء. نعم، لو کان الفضاء تابعا للبناء فخرب البناء و انهدم، و لم یبق اعتبار مالی للفضاء، فحینئذ ینتفی إرثها من الفضاء بانتفاء موضوعه، فترث من الأنقاض فقط، بخلاف ما لو کان تابعا للأرض یرث منه سائر الورثه دونها.

(67) کما صرح بذلک فی کثیر من الأخبار المتقدمه، کقوله علیه السلام: «و لکن یرثن قیمه البناء» «1»، و قوله علیه السلام: «و لکن یقوّم البناء و الطوب» «2»، و غیرهما من الروایات المتقدمه، و معلوم أن البناء هو الهیئه الاجتماعیه الکائنه فی الأرض القائمه فیها و کذلک الشجر، لا أجزاء البناء المتفرقه.

(68) لأن ذلک خلاف ظاهر ما تقدم من الأدله، و أن ذلک یوجب ضررا 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 8.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 7.
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باقیه فی الأرض مجانا إلی أن تفنی (69)، و تعطی حصتها من ذلک (70).

فلو زادت قیمتها مثبته إلی أن تفنی عنها غیر مثبته فلها الزیاده (71).


مسأله 19: المدار کون الآلات مثبته حین الموت

(مسأله 19): المدار کون الآلات مثبته حین الموت فلو خرجت البناء أو قطعت الأشجار قبل الموت و بقیت و تلک الحاله إلی حین الموت ترث من أعیانها (72).


مسأله 20: إعطاء القیمه لها عزیمه علی الوارث

(مسأله 20): إعطاء القیمه لها عزیمه علی الوارث و لیس لها مطالبه الأعیان (73).

______________________________

علی الزوجه کما هو واضح.

(69) لإطلاق ما تقدم من الروایات، و لأن المتبادر من قیمه البناء و الشجر أن نقلها مجانا بعد ما کانت فی الأرض بحق، و أن ملاحظه أجره الأرض توجب نقصا فی القیمه، فلا تصل للزوجه حقها.

(70) أی الربع أو الثمن. و هناک طریق آخر، و حاصله تقوّم الأرض مجرده عن البناء أو الغرس و غیرهما، و تقوم مبنیه أو مغروسه، فتعطی حصتها من تفاوت القیمتین و مرجعه إلی ما ذکرنا غالبا، و لکن قد یوجب التخلف فی بعض الأحیان، إذ یمکن تحقق زیاده فی قیمه الأرض بملاحظه ما فیها من الغرس و الشجر و النخل و غیرها، و هذا مناف لما تقدّم من حرمانها من نفس الأرض، فتأمل، و الأولی الاقتصار علی ما تقدّم، و الأحوط التصالح و التراضی.

(71) لأن الزیاده نماء متصل یتبع الأصل.

(72) لأنها منقوله عرفا، و هی ترث من نفس الأعیان المنقوله.

(73) لأنها المنساق من الروایات المتقدمه، فإن ظهور اللام فی اختصاص القیمه لها مما لا ینکر، کقوله علیه السلام: «لهن قیمه البناء» «1»، و کذا قوله علیه السلام: «انما جعل للمرأه» «2»، أو الحصر فی القیمه کقوله علیه السلام: «یرثن قیمه البناء» «3»،

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 3.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 9.

(3) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 8.
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و لا یکون رخصه (74).

______________________________

و قوله علیه السلام: «فیرثن ذلک البناء» «1»، أی قیمه البناء بقرینه الروایات المتقدمه، بل یمکن أن یقال: ان حرمانها من الأعیان فقط بحکم الشارع، تنزل العین منزله الإتلاف علیها، فیضمنون المالیه و هی القیمه، و لا یکون ذلک علی سبیل المعاوضه القهریه حتی تترتب علیها آثارها.

إن قلت: حکم الشارع حینئذ یصیر سببا للضمان، فالشارع ضامن لقاعده الضمان.

قلت: ان الشارع حکم بحرمانها من الأعیان لمصلحه، لا أن یحرمها من المالیه بالمره حتی یصیر سببا للضمان.

و لا فرق فی القیمه- أو المالیه- بین أن تکون العین موجوده قائمه أو لا، لأن القیمه انتقلت إلی الذمه بحکم الشارع. فتأمل.

(74) لأنها لا تستحق من الأعیان شیئا، و استدلوا علی الرخصه بأمور:

الأول: أنها تستفاد من الروایات، لأن التقویم إنما یکون لعدم تضرر الورثه بإعطاء العین لها، فإذا رضی الوارث بإعطاء العین لها، فلا مانع منه.

و یرد علیه: أن الروایات خالیه عن التعلیل المذکور، و علی فرض قبول التعلیل لا یستفاد ظهور الروایات فی الرخصه، بل إن التعلیل یکون غالبا، فمع التخلف أیضا تجب القیمه، لأنه قد ثبت فی محله أن التعلیل لو کان غالبیا لا یضر تخلفه بأصل الحکم.

الثانی: یستفاد من الروایات الإباحه، لأنها فی مقام دفع توهم تعیین إرثها من العین، فإنها لا ترفع هذا التعیین فلا یستفاد منها سوی الإباحه و شأن تلک الأخبار شأن الأمر الوارد عقیب الحظر.

و یرد علیه: ان مقتضی القاعده الأولیه أنها فی مقام بیان أصل الحکم، لا فی مقام دفع توهم الحظر. بل یمکن أن یقال: إنها فی مقام دفع توهم الحرمان 

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الأزواج الحدیث: 13.
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و لو لم یرغب الوارث فی أداء القیمه لها لعدم التمکّن منها أو الضرر فلها أن تأخذ من العین (75)، و تصیر شریکه معهم (76).


مسأله 21: لا یجوز للزوجه التصرف فی الأعیان التی تستحق قیمتها بلا رضاء الورثه

(مسأله 21): لا یجوز للزوجه التصرف فی الأعیان التی تستحق قیمتها بلا رضاء الورثه (77)، و الأحوط لسائر الورثه عدم التصرف فیها قبل أداء قیمتها بغیر رضاها (78).

______________________________

من القیمه أیضا. و کیف کان، فلا یستفاد منها الرخصه.

الثالث: التمسک بعمومات الإرث، و إطلاقاته، و التقویم حکم مستقل مرخوص فیه، دلّ علی ذلک الروایات المتقدمه، فتکون العین لها کسائر الورثه، و لکن جوّز الشارع الابتیاع القهری، و إعطاء القیمه لها، فإذا رضی الوارث بإعطاء العین لها، فلا مانع حینئذ.

و یرد علیه: أن الروایات المتقدمه تخصیص و تقیید، لعمومات الإرث، و إطلاقاته، و هذا مما لا شک فیه، و الابتیاع القهری خلاف الأصل، فلا مجال للتمسک بالعمومات، و الإطلاقات.

و تظهر الفائده فی الغصب- کما یأتی- و فیما لو امتنعت الزوجه إلا من أخذ القیمه و أراد الوارث إعطاء العین دون القیمه، فبناء علی ما ذکرنا لیس لهم ذلک، و بناء علی الرخصه یجوز لهم ذلک.

و لو امتنع الوارث من أداء القیمه، و لم تتمکّن الزوجه من تخلیصها و لو مقاصه، تدخّل الحاکم الشرعی بعد المرافعه.

(75) لانصراف ما تقدم من الأدله، بعد طرو العناوین المذکوره.

(76) لتحقق المقتضی للشرکه و فقد المانع عنها، بعد ما لم تجب القیمه و تعین حصتها فی العین.

(77) لأنه تصرف فی مال الغیر بلا إحراز رضاه، و هو قبیح عقلا و شرعا، کما تقدم مرارا.

(78) لأن الذمه و إن اشتغلت بالقیمه، لکنها بلحاظ العین خارجا، فإن منشأیه الحق و اقتضائه فیها نظیر العین المرهونه.
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خصوصا إن کان منافیا لبقاء مالیتها (79).


مسأله 22: یجوز للورثه إعطاء قیمه الأبنیه لها من نفسها أو من الأراضی ببیعها لها

(مسأله 22): یجوز للورثه إعطاء قیمه الأبنیه لها من نفسها أو من الأراضی ببیعها لها (80)، کما یجوز لهم إعطاء القیمه من أی ما أرادوا و شاؤوا (81)، و لا تسلط علی الزوجه بالمطالبه فی أموال خاصه (82).


مسأله 23: لو تلف البناء بعد الموت و قبل القسمه و التقویم لا یسقط من حق الزوجه شی ء

(مسأله 23): لو تلف البناء بعد الموت و قبل القسمه و التقویم لا یسقط من حق الزوجه شی ء (83)، فلو لم یخلّف المیت سوی أبنیه و أشجار مثلا (84)، و تلفت تلک الأشجار أو غصبت فللزوجه مطالبه حقها من الورثه (85).

______________________________

(79) لأن ذلک تصرف فی مال الغیر بلا رضاء منه، فهو حرام عقلا و نقلا، کما مرّ فی کتاب الغصب.

(80) للأصل، بعد الخروج عن عنوان التوریث، بالبیع أو الإجاره أو غیرهما.

(81) للأصل، و لقاعده السلطنه الثابته للوارث، و عدم سلطنتها علیهم.

(82) لأصاله عدم سلطنه شخص علی غیره. إلا ما خرج بالدلیل، سواء کانت فی ماله أم فی نفسه.

(83) لأن بمجرد الموت انتقلت الأعیان إلی الورثه، و أنها استحقت القیمه بحکم الشارع، لظهور ما تقدم من الأدله فی ذلک، و تلف ملک لا یستلزم سقوط حق آخر اشتغلت ذمته به، و هکذا لو غصب الأعیان التی ترث الزوجه من قیمتها غاصب. و لا یجری استصحاب فراغ ذمه الورثه بعد ما مرّ من الأدله، التی تدلّ علی اشتغال ذممهم. و الأحوط التصالح و التراضی فی أمثال المقام.

(84) کما فی الأراضی الموقوفه، أو ملکا للغیر، أو المفتوحه عنوه.

(85) لاشتغال ذمه الوارث بالقیمه، و لا نصیب لها فی الأعیان- کما مر- و الأحوط التصالح و التراضی.
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مسأله 24: لو أوصی الرجل أن یعطی لزوجته من أراضیه شی ء نفذت الوصیه إن کانت بمقدار الثلث

(مسأله 24): لو أوصی الرجل أن یعطی لزوجته من أراضیه شی ء نفذت الوصیه إن کانت بمقدار الثلث (86)، و إلا توقفت فی الزائد علی إذن الورثه (87)، و لو أوصی أن ترث من الأرض کسائر الورثه بطلت الوصیه (88).


أما الثانی فهو ولاء العتق


اشاره

أما الثانی فهو ولاء العتق (89).



مسأله 1: یرث المعتق عتیقه بشروط أربعه

(مسأله 1): یرث المعتق عتیقه (90) بشروط أربعه:

الأول: أن یکون المعتق متبرعا بالعتق (91)،

______________________________

(86) لما تقدّم فی کتاب الوصیه من أن للإنسان الثلث من ماله بعد موته، و أنها لا تکون من الإرث.

(87) لانتقال المال إلیهم، فالتصرف فی الزائد عن الثلث منوط برضائهم، کما مرّ فی کتاب الوصیه.

(88) لأنها منافیه لما ثبت فی المذهب بالإجماع، و الأخبار المتقدمه.

(89) الإرث بسبب ولاء العتق غیر مبتلی به فی هذه الأعصار، و لکن الفقهاء (قدس اللّه أسرارهم الشریفه) تعرضوا له فنقتدی بهم و نذکر أهم مسائله.

فنقول:

إن الولاء من أحد أسباب الإرث بعد فقد النسب، إجماعا، بل ضروره من الدین و هو علی أقسام مترتبه: ولاء العتق، ولاء ضمان الجریره، ولاء الإمامه.

(90) إجماعا، و نصوصا متواتره.

(91) نصوصا مستفیضه، فعن الصادق علیه السلام فی معتبره إسماعیل بن الفضل «إذا أعتق للّه فهو مولی للذی أعتقه، و إذا أعتق فجعل سائبه فله أن یضع نفسه و یتولّی من شاء» «1»، و فی روایه أبی ربیع قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 36 من أبواب المعتق الحدیث: 1.
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فلو کان العتق فی واجب کالکفاره و النذر لم یثبت المیراث للمعتق (92).

______________________________

السائبه؟ فقال: هو الرجل یعتق غلامه ثمَّ یقول: اذهب حیث شئت، لیس لی من میراثک شی ء، و لا علیّ من جریرتک شی ء. و یشهد شاهدین» «1»، و فی روایه عمار بن أبی الأحوص قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن السائبه؟ فقال: انظر فی القرآن فما کان فیه فتحریر رقبه فتلک یا عمار السائبه، التی لا ولاء لأحد من الناس علیها إلا اللّه عزّ و جلّ فما کان ولاؤه للّه عزّ و جلّ فهو لرسوله صلی اللّه علیه و آله، و ما کان ولاؤه لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فإن ولاء للإمام، و جنایته علی الإمام، و میراثه له» «2»، إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

و ما یظهر منه الخلاف کموثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یعتق الرجل فی کفاره یمین، أو ظهار، لمن یکون الولاء؟ قال:

للذی یعتق» «3»، فهو محمول علی الولاء اللغوی دون الشرعی، أو یقرأ بالمجهول یعتق، أی: الولاء للعبد المعتق، یجعله لمن یشاء، أو یحمل علی التقیه.

(92) لأنه سائبه (أی لم یتبرع بعتقه بل کان فی کفاره و نحوها أو انعتاق)، کما مرّ فی الروایات و لا فرق فی عدم الولاء فی النذر بین أن یتعلق بعبد کلی، فأعتق عبدا معینا وفاء بنذره و مصداقا له، أو تعلّق النذر بعین خارجیه و فرد معین، فأعتقه وفاء بنذره.

و ما عن الشیخ (قدس اللّه نفسه) من القول بالولاء فی العبد المنذور عتقه، لعموم قوله علیه السلام: «إذا أعتق اللّه» «4»، فإن مرجع النذر إلیه تبارک و تعالی، و لعموم 

______________________________

(1) الوسائل: باب 36 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 5.

(4) الوسائل: باب 36 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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و کذا لو کان العتق بالانعتاق کالتنکیل و المثله (93).


مسأله 2: إذا تبرع بالعتق عن غیره ممن کان العتق واجبا علیه لم یرث عتیقه

(مسأله 2): إذا تبرع بالعتق عن غیره ممن کان العتق واجبا علیه لم یرث عتیقه (94).

______________________________

قوله علیه السلام: «الولاء لمن أعتق» «1»، قابلا للمناقشه، لأن المناط التبرع، و عدم الوجوب، و أن وفاء النذر واجب، و معه ینتفی صدق التبرع.

(93) للأصل، و لصدق عدم التبرع المأخوذ فیه المجانیه الصرفه، و لمعتبره برید العجلی قال: «سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل کان علیه عتق رقبه فمات من قبل أن یعتق رقبه، فانطلق ابنه فابتاع رجلا من کیسه فأعتقه عن أبیه، و أن المعتق أصاب بعد ذلک مالا ثمَّ مات. و ترکه، لمن یکون میراثه؟ فقال: إن کانت الرقبه التی کانت علی أبیه فی ظهار أو شکر أو واجبه علیه، فإن المعتق سائبه، لا سبیل لأحد علیه- الحدیث-» «2».

و لکن عن الشیخ (رحمه اللّه علیه) ثبوت الولاء حینئذ، لعموم قوله علیه السلام:

«الولاء لمن أعتق» «3»، و لموثق أبی بصیر قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یعتق الرجل فی کفاره یمین، أو ظهار، لمن یکون الولاء؟ قال: للذی یعتق» «4».

و ما ذکره قابل للمناقشه، أما العموم فمخصص بما مرّ، و أما موثق أبی بصیر فمحمول علی التقیه، لموافقته للعامه، و مخالفته للأصل، أو محمول علی ضمان جریرته.

(94) لعدم صدق التبرع حینئذ، و أن ذلک أثر عمله الشنیع، فتشمله الروایات المتقدمه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 35 من أبواب العتق.

(2) الوسائل: باب 40 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 35 من أبواب العتق.

(4) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 5.
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مسأله 3: لو تحقق عتق و لم یعلم أنه تبرعی حتی یرث، أو سائبه حتی لا یرث لم یثبت له المیراث

(مسأله 3): لو تحقق عتق و لم یعلم أنه تبرعی حتی یرث، أو سائبه حتی لا یرث لم یثبت له المیراث (95).

الثانی: أن لا یتبرأ من ضمان جریرته فلو اشترط علیه ضمان جریرته لم یضمنها و لم یرثه (96).


مسأله 4: لا یشترط فی التبری الاشهاد

(مسأله 4): لا یشترط فی التبری الاشهاد (97).


مسأله 5: التبری من ضمان الجریره لا بد أن یکون حین العتق فلا یسقط بعده

(مسأله 5): التبری من ضمان الجریره لا بد أن یکون حین العتق فلا یسقط بعده (98).

______________________________

(95) لأصاله عدم تحقق موجبه، لأن الشک فی إحراز الشرط یستلزم الشک فی تحقق المشروط لا محاله، فیکون ولاؤه لضامن الجریره له لو کان، و إلا فللإمام علیه السلام. نعم لو کان الشک فی المانع یصح نفیه بالأصل، و کذا لو کان الشک فی اشتغال ذمه المکلف بالوجوب، فمقتضی الأصل عدمه، فیثبت المیراث حینئذ. فتأمل. هذا إذا لم تکن قرائن معتبره توجب الاطمئنان بأحد الجانبین، و إلا فهی المتبعه.

(96) نصا، و إجماعا، ففی معتبره أبی الربیع قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن السائبه؟ فقال: الرجل یعتق غلامه و یقول له: اذهب حیث شئت لیس لی من میراثک شی ء و لا علیّ من جریرتک شی ء و یشهد علی ذلک شاهدین» «1» و فی صحیحه ابن سنان عن الصادق علیه السلام: «من أعتق رجلا سائبه فلیس علیه من جریرته شی ء، و لیس له من المیراث شی ء» «2»، و غیرهما من الروایات.

(97) للأصل، و ما ورد من الأمر بالإشهاد فی الروایات «3»، یکون للإرشاد، لا أن یکون واجبا.

(98) اقتصارا فی تخصیص عموم: «الولاء لمن أعتق» «4»، علی مورد 

______________________________

(1) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 43 من أبواب العتق الحدیث: 2 و 4.

(4) الوسائل: باب 35 من أبواب العتق.
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الثالث: أن لا یکون للعتیق قرابه (99)، فلو کان له قرابه کان هو الوارث (100).

______________________________

الیقین و هو التبری حال الإعتاق، الذی یکون بمنزله العقد، بل لا یبعد ظهور الروایات المتقدمه فی ذلک.

و دعوی: إطلاق التبری- کما مرّ فی معتبره أبی بصیر- تشمل حتی بعد العتق، و التعبیر ب (ثمَّ) فی بعض الروایات «1».

غیر صحیحه: أما الإطلاق فهو فی مقام أصل الحکم و التشریع، فلا یستفاد منه التراخی، و أن التعبیر ب (ثمَّ) لمطلق الترتیب و الرتبه، فلا یستفاد منه ذلک.

(99) قریبا کان أو بعیدا- ما لم یکن فیه من موانع الإرث- ذا فرض أو غیره.

(100) بالأدله الثلاثه، أما الکتاب: فقوله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ «2».

و أما السنه: فهی متواتره تدلّ علی أن الإرث بالولاء بعد فقد جمیع طبقات الإرث، ففی الصحیح: «قضی أمیر المؤمنین- علیه السلام فی خاله جاءت تخاصم مولی رجل مات، فقرأ هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللّهِ فدفع المیراث إلی الخاله، و لم یعط المولی شیئا» «3».

و أما الإجماع: فمما هو مسلّم بین الفقهاء. بل الاعتبار یقتضی ذلک أیضا، لأن الأرحام أمسّ بالمیت من غیرهم.

______________________________

(1) الوافی ج: 13 باب 150 صفحه: 148.

(2) سوره الأنفال الآیه: 75.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث ولاء العتق الحدیث: 3.
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مسأله 6: إذا کان للعتیق زوج أو زوجه کان لکل منهما نصیبه

(مسأله 6): إذا کان للعتیق زوج أو زوجه کان لکل منهما نصیبه الأعلی و الباقی للمعتق أو من یقوم مقامه مع عدمه (101).

الرابع: أن لا یکون فی المعتق شی ء من موانع الإرث (102).


مسأله 7: لو کان للمعتق الکافر ولد مسلم یرث الولاء المسلم دون الکافر

(مسأله 7): لو کان للمعتق الکافر ولد مسلم یرث الولاء المسلم دون الکافر (103).


مسأله 8: إذا اجتمعت الشروط ورثه المعتق المنعم إن کان واحدا

(مسأله 8): إذا اجتمعت الشروط ورثه المعتق (المنعم) إن کان واحدا (104)، و إن کانوا أکثر فهم شرکاء فی الولاء بمقدار شرکتهم (105).


مسأله 9: لو عدم المعتق فالولاء لأولاده الذکور دون الإناث إن کان المعتق رجلا

(مسأله 9): لو عدم المعتق فالولاء لأولاده الذکور دون الإناث إن کان المعتق رجلا (106).

______________________________

(101) لما تقدّم من العمومات، و الإطلاقات مضافا إلی الإجماع، و لکن تقدم أن للزوج تمام المال بالرد، و الفرض.

(102) لما مرّ من العمومات، و الإطلاقات فی موانع الإرث، فلو قتل المعتق عتیقه بعد العتق تبرعا، لم یکن له الولاء، و أما ولاء الکافر للمسلم فهو ثابت، لإطلاق الأدله، و لکن إرثه مشروط بإسلامه.

(103) لإطلاق الأدله، بعد تنزیل الکافر منزله العدم، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولاء لحمه کلحمه النسب» «1».

(104) لتحقق المقتضی و فقد المانع، بعد ما تقدمت من الأدله.

(105) لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات فیأخذ کل بمقدار نصیبه فی العبد، مضافا إلی الإجماع، سواء کان المعتقون رجالا أم نساء أو منهما.

(106) نصا، و إجماعا، ففی معتبره برید العجلی عن الصادق علیه السلام- فی حدیث- «و إن کانت الرقبه التی علی أبیه تطوعا، و قد کان أبوه أمره أن یعتق عنه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 42 من أبواب میراث العتق الحدیث: 6.
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و لو کان المعتق امرأه کان الولاء لعصبتها (107)،

______________________________

نسمه، فإن ولاء المعتق هو میراث لجمیع ولد المیت من الرجال» «1».

و فی مکاتبه محمد بن عمر لموسی بن جعفر علیهما السلام: «عن رجل مات، و کان مولی لرجل، و قد مات مولاه قبله، و للمولی ابن و بنات، لمن میراث المولی؟ فقال علیه السلام: هو للرجال دون النساء» «2»، و حملها علی الاستنکار بعید جدا، بقرینه المعتبره المتقدمه. و قریب منهما غیرهما.

و لکن عن المفید (قدس اللّه سره) أن الولاء للأولاد الذکور، سواء کان المعتق رجلا أم امرأه، لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد بن قیس: «قضی علی علیه السلام فی رجل حرر رجلا فاشترط ولاءه، فتوفی الذی أعتق، و لیس له ولد إلا النساء ثمَّ توفی المولی و ترک مالا، و له عصبه، فاحتق فی میراثه بنات مولاه و العصبه، فقضی بمیراثه للعصبه الذی یعقلون عنه إذا أحدث حدثا یکون فیه عقل» «3»، و لما تقدم من الروایتین.

و فیه: أما صحیح محمد بن قیس: فلا یدلّ علی مدّعاه أصلا، لأن الاحتقاق- أی التخاصم- بین بنات السید و عصبه العتیق لا وجه له، لأنه لا ریب فی تقدیم العصبه علیهن، لأن الإرث بالولاء إن لم یکن نسب فی البین، فهو أجنبی عن مدّعاه بالمره و أما الروایتان: فهما أخصان من المدعی کما هو واضح، فلا یصح له الاستدلال بهذه الروایات.

(107) إجماعا، و نصوصا، ففی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین- علیه السلام علی امرأه أعتقت رجلا، و اشترطت 

______________________________

(1) الوسائل: باب 40 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث ولاء العتق الحدیث: 18.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب العتق الحدیث: 1.
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______________________________

ولاه و لها ابن، فألحق ولاه بعصبتها الذین یعقلون عنه» «1».

و فی صحیح أبی ولاد قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أعتق جاریه صغیره لم تدرک، و کانت امه قبل أن تموت سألته أن یعتق عنها رقبه من مالها، فاشتراها، فأعتقها بعد ما ماتت امه، لمن یکون ولاء العتق؟ فقال: یکون ولاؤها لأقرباء امه من قبل أبیها، و تکون نفقتها علیهم حتی تدرک و تستغنی، و لا یکون للذی أعتقها عن امه من ولائها شی ء» «2».

و فی صحیح یعقوب بن شعیب قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن امرأه أعتقت مملوکا ثمَّ ماتت؟ قال: یرجع الولاء إلی بنی أبیها» «3»، و حمل هذه الروایات علی التقیه بعید جدا، لما تقدم من الإجماع، و أن أساطین الأصحاب و أجلاء الرواه لم یخرجوها مخرج التقیه أصلا.

و ما عن الصدوق و غیره: أن الولاء للذکور و الإناث، سواء کان المنعم رجلا أم امرأه. و فی اللمعه: أنه المشهور، و قد استدلوا بأدله:

الأول: العمومات، و الإطلاقات، فیشمل کل منهما المقام، و یکون الإرث لأولاد المنعم الذکور و الإناث، سواء کان المنعم المتوفّی رجلا أم امرأه.

و فیه: أن الإطلاقات، و العمومات، منصرفتان عن المقام. و علی فرض شمولها للمقام، و عدم الانصراف، فتخصص العمومات، و تقید الإطلاقات، بما تقدم من الروایات الداله علی التفضیل.

الثانی: موثق عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق علیه السلام قال: «مات مولی لحمزه بن عبد المطلب، فدفع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله میراثه إلی بنت حمزه» «4»، استدلوا به علی أن الولاء للذکور و الإناث من أولاد المنعم المتوفی، بلا فرق بین أن یکون المعتق رجلا أو امرأه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 39 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 39 من أبواب العتق الحدیث: 3.

(3) الوسائل: باب 39 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث ولاء العتق الحدیث: 10.
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______________________________

و فیه: أولا یمکن أن یکون ذلک من باب الوصیه، و علی فرض التوریث یحتمل أن یکون ذلک قضیه فی واقعه، و أعطاها النبی صلی اللّه علیه و آله المیراث من باب ولایته، فلا یکون حکما واقعیا. و علی فرض عدم قبول ذلک کله، فلا بد من ردّ علمه إلی أهله، لأنه ینافی الروایات المستفیضه، و الإجماع علی خلافه.

الثالث: ما رواه الفریقان عن نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله: «الولاء لحمه کلحمه النسب» «1»، فمقتضی العموم فی هذه الروایه أن یکون الإرث بالولاء کالإرث بالنسب، بلا فرق فی المورث بین الرجل و المرأه، و فی الوارث کذلک.

و فیه: أن ظاهرها فی عدم انتقال الولاء- کما لا ینتقل النسب- و قد ذیل ب «لا تباع و لا توهب» «2»، لو صرفنا النظر عن ذلک و أخذنا بالعموم، فإن العموم فیها تخصص بالروایات السابقه.

الرابع: ما عن علی علیه السلام: «لا یرث الولاء من یرث المیراث» «3»، و عن العمانی أنه قال: «روی عن أمیر المؤمنین و الأئمه من ولده علیهم السلام أنهم قالوا یقسّم الدیه علی من أحرز المیراث، و من أحرز المیراث أحرز الولاء، و هذا هو المشهور المتسالم».

و فیه: أنه لا بد من الخروج عن مثل هذه الأخبار- مع قطع النظر عن السند- لأنها فی مقام بیان أصل الثبوت، لا فی مقام بیان الکیفیه و الکمیه أو الشرائط، و علی فرض العموم فیها یخصص بما تقدم.

و الحاصل: أن ما ذهب الیه الصدوق و إن کان حسنا و موافقا للذوق السلیم، الا أنه لم یقم علیه دلیل، تعتمد النفس علیه فی مقابل ما تقدم من الروایات.

______________________________

(1) الوسائل: باب 42 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 42 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(3) دعائم الإسلام ج: 2 صفحه: 316.
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و الأحوط مراضاه جمیع أولاد المنعم (108)، و یرث الولاء الأب دون الأم (109).

______________________________

(108) لما تقدّم من الأقوال فی المسأله.

(109) لما مرّ من معتبره برید العجلی «1»، و مکاتبه محمد بن عمر «2»، و غیرهما الداله علی عدم توریث النساء بالولاء مطلقا حتی الأم، للحصر فی الرجال المذکور فیها.

و ما عن المحقق و غیره توریث الأم تمسکا بخبر اللحمه، و المرسل عن علی علیه السلام، و دعوی الشهره علی إرثها کما فی الریاض.

فالمناقشه فیها واضحه، أما خبر اللحمه و المرسل فقد عرفت آنفا ما فیهما، و أما الشهره فلم تثبت، فحینئذ المتبع الدلیل، و هو کما مرّ. و لکن الأحوط التصالح و المراضاه لما عرفت.

فرع: هل یرث الولاء من المنعم عند فقده- کما یورث به- أم لا؟

المشهور هو الثانی مستدلا بأمور:

الأول: لا یقبل النقل لما تقدم من خبر اللحمه «3»، فلا یصح بیعه، و لا هبته، و لا شرطه فی بیع، و کذا ما یشبه.

و فیه: أنه لا یلزم من عدم صحه ما ذکر عدم توریثه، کما فی حق الشفعه و الخیار.

الثانی: أنه من الحقوق التی غیر قابله للإرث، فلا یکون من الحقوق الموروثه.

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق

مهذب الأحکام (للسبزواری)؛ ج 30، ص: 230

و فیه: أنه أول الکلام و عین المدعی، فکیف یجعل دلیلا؟!

______________________________

(1) الوسائل: باب 40 من أبواب العتق الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث ولاء العتق الحدیث: 18.

(3) الوسائل: باب 42 من أبواب العتق الحدیث: 2.
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مسأله 10: مع فقد الأب و الأولاد- حتی من نزلوا- یکون الولاء للإخوه و الأجداد من الأب

(مسأله 10): مع فقد الأب و الأولاد- حتی من نزلوا- یکون الولاء للإخوه و الأجداد من الأب دون الأخوات و الجدات و الأجداد من الأم (110).

______________________________

الثالث: أن الولاء حق النعمه الحاصله للمنعم فقط بالعتق، فلا یتصور انتقال، فلا یصح الإرث.

و فیه: أن حق الولاء یحصل بالعتق بلا شک، و أما أنه یخصّ المنعم فقط، و غیر قابل للإرث، فلا بد من إقامه دلیل علیه، بل مقتضی عموم: «من مات و ترک مالا فلورثته» «1»، إرثه.

الرابع: لا یحصل بالولاء ملک حتی ینتقل الی الوارث.

و فیه: أن مجرد الحق کاف للانتقال بالإرث، کما مر فی کتاب الاحیاء.

الخامس: الإجماع علی أن الولاء لا یرث من المنعم.

و فیه: إن تمَّ الإجماع فیکون من قبیل المانع، و إلا فالمقتضی للإرث موجود، و قد ذهب جماعه من الفقهاء إلی ذلک.

و أما الاستدلال بالروایات المتقدمه الداله علی کون الولاء للعصبه فی المرأه فیکون الولاء یورث، کسائر أموال المیت، فقابل للمناقشه، لأنها أعم من کونه موروثا، أو یورث به.

و تظهر الثمره فیما لو مات المنعم قبل العتیق، و خلّف وارثا غیر الوارث بعد موت العتیق، کما لو مات المنعم عن ولدین، ثمَّ مات أحدهما و له أولاد، ثمَّ مات العتیق، فعلی المشهور یختصّ الإرث بالولد الباقی، و علی القول الثانی یشارکه أولاد الابن الآخر، لانتقال حصه أبیهم إلیهم علی الفرض.

(110) أما الأول: فلما مرّ من الأدله الداله علی أن الإرث للطبقه الأولی- أی الأب و الأولاد- و بعد فقدها یکون للطبقه الثانیه أی الإخوه و الأجداد من الأب 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره.
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مسأله 11: لا یرث العتیق مولاه

(مسأله 11): لا یرث العتیق مولاه (111)، فإذا لم یکن له قریب و لا معتق و لا ضامن جریره کان میراثه للإمام (112).


مسأله 12: میراث ولد المعتقه، لمن أعتقهم

(مسأله 12): میراث ولد المعتقه (113)، لمن أعتقهم (114)، و لو أعتقوا حملا مع أمهم و لا ینجر و لأوهم (115).

______________________________

دون الأم، لأن النساء لا یرثن فی الولاء بالعتق، و کذا فروعهن.

و أما الثانی: لما تقدم من الأدله، و کذا لا ترث العمات و الخالات، سواء کن متقربات بالأب أو الأم، لاختصاص الإرث بالذکور دون الإناث.

و لا ترث بالولاء الزوج و الزوجه.

أما الأول: فلما عرفت أن ولاء المرأه مخصوص بعصبتها.

و أما الثانی: فلما مرّ من اختصاص الإرث بالولاء بالذکور.

ثمَّ إنه یقوم أولاد الأولاد الذکور مقام آبائهم عند عدمهم، فیأخذ کل منهم نصیب من یتقرب به، کالمیراث فی غیر الولاء، فإذا خلف أحدهم مثلا واحدا و الآخر أربع، کان المیراث بینهم نصفین، لما تقدم فی إرث الطبقه الأولی، فراجع هناک.

(111) للأصل، و لقوله صلی اللّه علیه و آله: «الولاء لمن أعتق» «1»، فإن الولاء حیثیه تقییدیه، و فی المعتق لم تتحقق هذه الحیثیه، مضافا إلی الإجماع، بل الاعتبار یدلّ علی ذلک أیضا.

(112) لأنه وارث من لا وارث له، کما یأتی.

(113) ان کان الولد قبل العتق، و لم یتبعها الحمل، فأعتقت الأم وحدها أو اشترط الرقیه فی الحمل، لو قلنا بجواز مثل هذا الشرط.

(114) لإطلاق قوله صلّی اللّه علیه و آله: «الولاء لمن أعتق» «2»، فیکون میراث الحمل الذی أعتق لمعتقه بالولاء، مضافا إلی الإجماع و ما یأتی من الأخبار.

(115) للأصل، و لأن الولاء للنعمه و هی مفقوده علی الحمل بالنسبه لمولی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 37 من أبواب العتق.

(2) الوسائل: باب 37 من أبواب العتق.
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و لو حملت بعد العتق کان ولاؤهم لمولی أمهم لو کان الأب رقا (116)،

______________________________

المعتقه، نعم هی لمن أعتقهم، و للإجماع، و لما مرّ.

(116) لأنه هو المنعم بتحریر أمهم الذی صار سببا لحریتهم بقانون التبعیه لأشرف الأبوین، مضافا إلی الروایات، ففی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام:

«فی العبد تکون تحته الحره، قال: ولده أحرار، فإن أعتق المملوک لحق بأبیه» «1»، و فی صحیح العیص قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل اشتری عبدا و له أولاد من امرأه حره فأعتقه؟ قال: ولاء ولده لمن أعتقه» «2»، و فی مکاتبه حسین بن سعید عن الصادق علیه السلام قال: «سألته عن حره زوّجتها عبدا لی، و ولدت منه أولادا، ثمَّ صار العبد إلی غیری فأعتقه، إلی من ولاء ولده؟ إلیّ إذا کانت أمهم مولاتی، أم إلی الذی أعتق أباهم؟ فکتب علیه السلام: إن کانت الأم حره جرّ الأب الولاء، و إن کنت أنت أعتقت. فلیس لأبیه جرّ الولاء» «3»، فهی محموله علی أن السائل أعتق الأم فصار عتقها سببا لحریه الأولاد الذین حصلوا بعد العتق، ثمَّ عتق الأب، فینجر ولاء الأولاد إلی معتقها. و إذا أعتق الأولاد أنفسهم، فلا ینجر الولاء، بل الولاء لمن أعتق.

و أما: معتبره حسن بن مسلم، قال حدثتنی عمتی، قالت: إنی کنت جالسه بفناء الکعبه إذ أقبل أبو عبد اللّه علیه السلام، فلما رآنی مال إلیّ فسلّم علیّ ثمَّ قال: ما یجلسک هاهنا؟! قلت: انتظر مولی لنا، فقال لی: أعتقتموه؟ فقلت: لا، و لکن أعتقنا أباه، فقال: لیس ذاک مولاکم، هذا أخوکم و ابن عمکم، إنما المولی الذی جرت علیه النعمه، فإذا جرت علی أبیه و جدّه فهو ابن عمک و أخوک» «4»، و قریب منه غیره، فهی لا تنافی ما تقدم، لأن المولی یطلق علی المعتق نفسه، و بهذا المعنی لا یستلزم انتفاء الولاء، و لا تلازم بینهم کما عرفت سابقا، و یشهد لما ذکرنا قوله علیه السلام: «المعتق هو المولی، و الولد ینتمی إلی من شاء» «5».

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق.

(3) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق.

(4) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 9.

(5) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 7.
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و إن کان أبوهم معتقا فولاؤهم لمولی الأب (117)، و لو کان أبوهم حرا فی الأصل لم یکن لمولی أمهم ولاء (118).


مسأله 13: لو حملت الأمه المعتقه من حر لم یکن لمولی الأمه الولاء علی الولد

(مسأله 13): لو حملت الأمه المعتقه من حر لم یکن لمولی الأمه الولاء علی الولد (119).


مسأله 14: إذا فقد معتق الأم کان ولاء الولد لورثته الذکور

(مسأله 14): إذا فقد معتق الأم کان ولاء الولد لورثته الذکور (120)، فإذا فقدوا فلعصبه المعتق (121).

______________________________

(117) لأن الولد یلحق بالأب عرفا، قال تعالی ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ «1»، و أن الأم مجرد وعاء.

(118) للأصل، بعد عدم النعمه علیهم حینئذ، و لأن الولد یلحق بأشرف الأبوین.

فرع: لو أعتق أبوهم بعد ولادتهم من المعتقه- لا من حره الأصل- انجر ولاؤهم من مولی أمهم إلی مولی الأب، لقول علی علیه السلام: «یجرّ الأب الولاء إذا أعتق» «2»، و لما تقدم من صحیح العیص.

نعم، لو کانت الأم حره من الأصل فلا ولاء حینئذ حتی یجرّ، للحوق الولد بأشرف الأبوین عقلا و شرعا.

(119) للحوق الولد بأشرف الأبوین، مضافا إلی الإجماع.

ثمَّ انه هل یشترط فی الجرّ النسب الشرعی، فلا ینجرّ الولاء لو کان الولد من زنا؟ الظاهر عدم اعتبار النسب الشرعی، لأصاله عدمه، و أن الولاء یدور مدار الانعام، و قد تحقق، و کون الولد نماء المملوک و إن کان زنا. و لکن المسأله قابله للنظر. فتأمل.

(120) لما تقدم فی (مسأله 9).

(121) لما تقدم فی المراتب فی الإرث، و لإطلاق ما تقدم من الأخبار، مثل 

______________________________

(1) سوره الأحزاب الآیه: 5.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 5.
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مسأله 15: کما یرث المعتق و ورثته من عتیقه بشرائطه المتقدمه

(مسأله 15): کما یرث المعتق و ورثته من عتیقه بشرائطه المتقدمه کذلک یرثون من أولاد عتیقه بالشرائط (122).


مسأله 16: لو مات رجل و لم یکن عتیقا و کان أبوه عتیقا لرجل و أمه لآخر فالولاء للمنعم علی أبیه

(مسأله 16): لو مات رجل و لم یکن عتیقا و کان أبوه عتیقا لرجل و أمه لآخر فالولاء للمنعم علی أبیه (123).


مسأله 17: لو فقد المعتق و قرابته الوارثون للولاء یرثه منعم المعتق لو کان

(مسأله 17): لو فقد المعتق و قرابته الوارثون للولاء یرثه منعم المعتق لو کان فإن عدم فقرابته علی تفصیل قرابه المعتق فإن فقد الجمیع فمنعم أب المعتق ثمَّ منعم هذا المنعم و هکذا کالأول (124).

______________________________

خبر اللحمه و غیره، و أقرب الناس إلیه ولاء.

(122) إجماعا، و نصا ففی صحیح العیص المتقدم: «ولاء ولده لمن أعتقه» «1»، فإن إطلاقه یشمل تمام الطبقات، فلو مات رجل، و لم یکن له وارث نسبی، فمیراثه لمن أعتقه، فإن لم یکن عتیقا فلمن أعتق أباه، و إن لم یکن أبوه عتیقا فلمن أعتق جده، و هکذا ما لم یأب العرف، فحینئذ یرجع إلی ضامن الجریره، و ما فی بعض الأخبار «2»، من نفی المولی عمن أعتق أباه، فقد تقدم أنه لیس مولی حسب اللغه، و لکن یجری علیه الولاء، کما مرّ 

(123) علی المشهور لصحیحه محمد بن قیس: «قضی أمیر المؤمنین فی مکاتب اشترط علیه ولاؤه إذا أعتق، فنکح ولیده لرجل آخر، فولدت له ولدا، فحرر ولده، ثمَّ توفّی المکاتب فورثه ولده، فاختلفوا فی ولده من یرثه؟ قال:

فألحق ولده بموالی أبیه» «3».

(124) علی المشهور، و لعلهم استفادوا ذلک من خبر اللحمه، فإن تمَّ إجماع التزمنا بالحکم، و إلا فالمسأله محل إشکال، کما هو واضح، لانصراف الأدله عن مولی ذلک. و هناک فروع کثیره أعرضنا عنها لعدم الابتلاء بها بالمره فی هذه الأعصار.

______________________________

(1) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 38 من أبواب العتق الحدیث: 3.
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أما الثالث: فهو ولاء ضمان الجریره


اشاره

أما الثالث: فهو ولاء ضمان الجریره (125).



مسأله 1: یجوز لأحد الشخصین الحرین أن یتولّی الآخر علی أن یضمن جنایته أو عقله بکل ما یدلّ علی ذلک

(مسأله 1): یجوز لأحد الشخصین الحرین أن یتولّی الآخر علی أن یضمن جنایته أو عقله بکل ما یدلّ علی ذلک (126)، فإذا تحقق ذلک صحیحا ترتب علیه أثره و هو الإرث (127)، و المراد من العقل الدیه (128).

______________________________

(125) أی الجنایه، فمن توالی غیره فاتخذه ولیا- جامعا للشرائط- یضمن جنایاته ذلک الغیر، یثبت له ولاؤه و یثبت له میراثه. و کان هذا عقدا فی الجاهلیه یتوارثون به دون الأقارب، فأقره السلام بعد ما هذّبه و جعل له شرائط. و عن الشافعی ان الإرث لضمان الجریره منسوخ بآیه الأرحام و غیرها «1»، و لکن عندنا انه باق علی بعض الوجوه.

و مرتبه ولاء ضامن الجریره بعد فقد ولاء العتق.

(126) لأنه یتحقق بکل ما یتحقق به التوالی من دون اعتبار لفظ مخصوص للأصل، بل تقدم فی محله عدم اعتبار اللفظ، فیکفی فیه أی مبرز خارجی کان.

نعم، الغالب و الأکثر هو باللفظ، و ما دام اللفظ ممکنا لا تصل النوبه إلی غیره فیصح أن یقول: «عاقدتک علی أن تعقل عنی، و ترثنی» فیقول الآخر: «قبلت» و غیر ذلک من الألفاظ الداله علی المقصود.

و إن کان معا لا وارث لهما، فیقول أحدهما: «عاقدتک علی أن تعقل عنی، و أعقلک، و ترث منی، و أرثک» فیقول الآخر: «قبلت».

(127) لتحقق المقتضی و فقد المانع، فیترتب الأثر لا محاله، مضافا إلی الإجماع.

(128) لما مرّ فی کتاب الدیات، فراجع هناک.

______________________________

(1) نسخ بآیه المهاجره ثمَّ نسخت بآیه الأرحام- الأنفال الآیه: 72- 75.
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مسأله 2: یعتبر فی تحقق ولاء الجریره أمور

(مسأله 2): یعتبر فی تحقق ولاء الجریره أمور:

الأول: الشرائط العامه (129).

الثانی: ذکر العقل (130)، فلو اقتصر علی ذکر الإرث فقط من دونه لا یترتب علیه الأثر (131) الثالث: عدم وجود الوارث النسبی و لا مولی المعتق أو حر بالأصل لا وارث له أصلا (132).

______________________________

(129) من البلوغ و العقل و الرضا و الاختیار، لما أرسلوها إرسال المسلمات فی جمیع العقود و الإیقاعات، کما تقدم مکررا.

(130) لأن الظاهر من النصوص أن العقد یتحقق بمجرد إنشاء ضمان الجریره، و الحدیث- أی ضمان العقل- و أن المیراث من الأحکام المترتبه علی العقد، ففی صحیح الحذاء قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل أسلم فتوالی إلی رجل من المسلمین؟ قال: إن ضمن عقله و جنایته ورثه» «1»، و فی معتبره ابن سنان عن الصادق علیه السلام «قضی أمیر المؤمنین- علیه السلام فی من أعتق عبدا سائبه، أنه لا ولاء لموالیه علیه، فإن شاء توالی إلی رجل من المسلمین، فلیشهد أنه یضمن جریرته، و کل حدث یلزمه، فإذا فعل ذلک فهو یرثه» «2»، إلی غیر ذلک من النصوص.

نعم، لو کان العقل و الإرث متلازمین، و لم یکن الإرث من أحکام العقد، أمکن أن یقال: بکفایه أحدهما عن الآخر، و لکن ذلک یحتاج إلی دلیل. و لذا یجوز الاقتصار فیه علی العقل وحده من دون ذکر الإرث، فیترتب علیه الإرث، لما عرفت.

(131) للأصل، و للاقتصار علی المتیقن فی ما خالف الأدله.

(132) للإجماع، و لما مرّ من النصوص من تأخر هذه المرتبه من الإرث 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 12.
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الرابع: عدم وجود شی ء من موانع الإرث (133).


مسأله 3: یختص الإرث به بالضامن دون المضمون له

(مسأله 3): یختص الإرث به بالضامن دون المضمون له (134)، إلا أن یتحقق الضمان من الجانبین فیتوارثان (135).


مسأله 4: لا یتعدی الإرث بهذا الولاء من الضامن إلی أقاربه و ورثته لو مات الضامن

(مسأله 4): لا یتعدی الإرث بهذا الولاء من الضامن إلی أقاربه و ورثته لو مات الضامن (136).


مسأله 5: ضمان الجریره عقد لازم

(مسأله 5): ضمان الجریره عقد لازم (137).

______________________________

عن الإرث بالنسب. و ولاء العتق، فلو أعتق فی الکفاره و النذور و غیرهما من الواجبات، تصل النوبه إلی ولاء ضمان الجریره، فلا یصح ضمان الجریره إلا عن سائبه، أو عمن کان حرا لا وارث له مطلقا، و لو معتقا.

(133) للإطلاق، و العموم، کما تقدم.

(134) لما تقدم من النصوص، مضافا الداله علی ذلک إلی الإجماع، و أن مقتضی الأصل ذلک.

(135) للإطلاق، و العموم، و الإجماع.

(136) لتحقق الولاء بین کل منهما، فیشملهما الإطلاق، و العموم، و التعدی إلی أولاد الضامن یحتاج إلی دلیل و هو مفقود، مضافا إلی الإجماع.

و دعوی: کونه حقا فینتقل الی وارثه، کما فی غیره من الحقوق القابله للنقل و الانتقال، کما مر فی ولاء المعتق.

غیر صحیحه: لأنه مشروط بالعقل الذی لا یکلّف به إلا من التزم به لا غیره، سواء کان من الورثه أم من غیرها، فالتعدی إلی غیر الضامن تعدّ.

(137) لأصاله اللزوم فی کل عقد الا ما خرج بالدلیل- کما تقدم- و لا دلیل کذلک. و ما عن بعض من أنه عقد جائز، لم یقم علی مدعاه دلیل تطمئن به النفس، فی مقابل الأصل المستند الی قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «1»، و غیره من الآیات، و الروایات المتقدمه فی کتاب البیع.

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 1.
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و تجری فیه الإقاله (138)، کما یجری فیه خیار الشرط (139).


مسأله 6: یجوز ضمان الواحد للأکثر بعقد واحد و بالعکس

(مسأله 6): یجوز ضمان الواحد للأکثر بعقد واحد و بالعکس (140).


مسأله 7: لو کان الضامن مسلما و المضمون کافرا تحقق الولاء دون العکس

(مسأله 7): لو کان الضامن مسلما و المضمون کافرا تحقق الولاء دون العکس (141)،

______________________________

(138) لعمومات أدله الإقاله، و إطلاقاتها، بلا دلیل علی التخصیص و التقیید فی المقام. نعم، لو قلنا إنه من الأسباب و المسببات المترتبه علیها، کما فی الطهارات، لا تجری الإقاله فیه، و لکن بناءهم علی أنه من العقود المحتاجه إلی الإیجاب و القبول کما مر، و کونه من الأسباب الوضعیه التولیدیه، خلاف الظاهر من الأدله المتقدمه.

و کذا لو قلنا إنه عقد جائز، فلا وجه لجریان الإقاله فیه، و لکن تقدم فی الخیارات أن الإقاله و الخیار لا ینافیان الجواز.

(139) لما تقدم فی سابقه.

و دعوی: عدم تعرض الأصحاب لهما، فلا یجریان فیه.

غیر صحیحه: لأن عدم التعرض لهما فی المقام، لا یدل علی عدم جریانهما فیه، إذ المناط هو الدلیل، لا تعرضهم للمسأله.

(140) لإطلاقات الأدله، و عموماتها، فیشترکون فی عقله، و میراثه، و کذا العکس.

(141) أما الأول: فلإطلاق الأدله.

و دعوی: کونه مواده و لا مواده بین المسلم و الکافر.

غیر صحیحه: لعدم تحقق المواده به، و لا دلیل علی حرمه مطلق المواده، إلا إذا أضر بالعقیده و أوجب الانحراف، أو تقویه الکفر، أو کان الکافر حربیا، قال تعالی:
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و لا بأس بعقده بین الکافرین (142).


مسأله 8: لو وقع الولاء مع من لا وارث له بالقرابه

(مسأله 8): لو وقع الولاء مع من لا وارث له بالقرابه و لا مولی معتق ثمَّ ولد له بعد ذلک فهل یبطل العقد أو یبقی مراعی بفقده؟ وجهان (143).


مسأله 9: یجری فی هذا العقد الفضولی و الوکاله

(مسأله 9): یجری فی هذا العقد الفضولی و الوکاله و یجوز فیه اتحاد الموجب و القابل و یقع من الوصی و الحاکم عمن لهم الولایه علیه ضامنا أو مضمونا مع مراعاه المصلحه (144).

______________________________

لا یَنْهاکُمُ اللّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ. إِنَّما یَنْهاکُمُ اللّهُ عَنِ الَّذِینَ قاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ وَ ظاهَرُوا عَلی إِخْراجِکُمْ أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ «1».

و دعوی: إن إرث المسلم- أی الضامن- من المضمون- أی الکافر- یکون فی مقابل الضمان، فالکافر جعل بجنایته سبیلا علی المسلم المنفی بالآیه «2»، فإنه یعطی الدیه.

غیر صحیحه: لما تقدم فی کتاب الدیات من جواز إعطاء المسلم دیه الکافر الذمی دون الحربی، و أن إعطاء الدیه لیس من السبیل علی المسلم.

و أما الثانی: فلعموم ما دلّ علی عدم إرث الکافر من المسلم.

(142) لإطلاق الأدله، و یجب علیهم الوفاء لتکلیفهم بالفروع کتکلیفهم بالأصول، کما هو الحق الواقع، و قد تقدم مکررا.

(143) مقتضی الأصل بقاء العقد و صحته، و من دعوی ظهور الأدله فی شرطیه عدم الوارث ابتداء و استدامه، فیبطل لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء الشرط و لکن الأحوط تجدید العقد بعد فقد الوارث.

(144) کل ذلک للعموم، و الإطلاق، من غیر دلیل علی الخلاف، نعم لو قلنا إنه لیس من العقود، یشکل الأمر فی بعض ذلک، کما هو واضح.

______________________________

(1) سوره الممتحنه الآیه: 9.

(2) سوره النساء الآیه: 141.
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مسأله 10: إذا وجد الزوج أو الزوجه مع ضامن الجریره کان له نصیبه الأعلی

(مسأله 10): إذا وجد الزوج أو الزوجه مع ضامن الجریره کان له نصیبه الأعلی بالفرض و الباقی له بالردّ و لها نصیبها الأعلی و الباقی للضامن (145).


أما الرابع فهو ولاء الإمامه


اشاره

أما الرابع فهو ولاء الإمامه (146).



مسأله 1: لو فقد الوارث النسبی و المولی المعتق و ضامن الجریره کان المیراث للإمام علیه السلام

(مسأله 1): لو فقد الوارث النسبی و المولی المعتق و ضامن الجریره کان المیراث للإمام علیه السلام (147).

______________________________

(145) لما تقدم من الأدله الداله علی ذلک عموما، و خصوصا، مکررا. فلا وجه للإعاده مره أخری.

(146) فهو إن لم یکن للمیت وارث نسبی- خال عن موانع الإرث- و لا سببی من الزوج، و المنعم، و ضامن الجریره کان إرثه حینئذ للإمام علیه السلام حاضرا کان أو غائبا، بالأدله الثلاثه کما یأتی.

(147) إجماعا، و نصوصا، و اعتبارا. ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «من مات و لیس له وارث من قرابته، و لا مولی عتاقه، قد ضمن جریرته فماله من الأنفال» «1»، و تقدم أن الأنفال للإمام علیه السلام بعد الرسول صلّی اللّه علیه و آله فکونه من الأنفال من جهه أنه ملک للإمام- لا أنهم أحلّوه لشیعتهم کما أحلّوا الأنفال- إذ لم یثبت ذلک کما یأتی. و فی معتبره أیوب بن عطیه الحذّاء قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول: أنا أولی بکل مؤمن من نفسه، و من ترک مالا فللوارث، و من ترک دینا أو ضیاعا فإلیّ و علیّ» «2»، فهذه المعتبره صریحه علی أن میراث من لا وارث له ملک للإمام، و لا یکون مباحا لشیعته.

و عن أبی الحسن الأول علیه السلام فی معتبره حماد بن عیسی: «الإمام وارث من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 14.
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مع حضوره یحمل إلیه یصنع به ما یشاء (148) و مع غیبته یصرف فی کل ما یرضاه کالصرف علی الفقراء و المساکین من شیعته (149).

______________________________

لا وارث له» «1»، إلی غیر ذلک من الروایات المستفیضه بل المتواتره.

و أما صحیحه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام قال: «السائبه لیس لأحد علیها سبیل، فإن و الی أحدا فمیراثه له، و جریرته علیه، و إن لم یوال أحدا فهو لأقرب الناس، لمولاه الذی أعتقه» «2»، فهی محموله علی إذنه و تبرعه علیه السلام فی الموارد الخاص، أو یردّ علمها إلی أهله، لقصورها عن معارضه ما تقدم من الروایات، و أما الاعتبار: فلأن العقلاء یحکمون بصرف مال المیت الذی لا وارث له فی الخیرات، حتی یستفید منه المیت أیضا فی ما یمر علیه من العوالم، و صرفه کذلک لا یکون إلا تحت نظر رئیس المذهب أو نائبه، بل تملیک الإمام علیه السلام المال أیضا یکون من الخیر، الذی یتسابق فیه کل عاقل صونا من هدریه المال.

(148) لأنه ماله و مسلط علیه، فهو أعرف بصرفه کیف یشاء. و ما ورد بإعطائه لفقراء بلده و ضعفاء جیرانه و رفقائه، کما فی روایه داود: «مات رجل علی عهد أمیر المؤمنین- علیه السلام، لم یکن له وارث، فدفع أمیر المؤمنین- علیه السلام میراثه إلی همشهریجه» «3»، و فی روایه خلاد السندی: «کان علی علیه السلام یقول فی الرجل یموت، و یترک مالا، و لیس له أحد: أعط المال همشاریجه» «4»، کان تبرعا منه علیه السلام لما یراه من المصلحه. فعلی کل حال فهو ماله یردّ إلیه فی عصر الحضور یعمل به ما یشاء.

(149) علی المشهور للإذن الحاصل منهم بشاهد الحال، لاستغنائهم عنه 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 6.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 3.

(4) الوسائل: باب 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره الحدیث: 1.
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بنظر من الحاکم الشرعی المأمون (150).


مسأله 2: لا تمنع الزوجه إرث الإمام علیه السلام بل تشارکه و لها نصیبها الأعلی

(مسأله 2): لا تمنع الزوجه إرث الإمام علیه السلام بل تشارکه و لها نصیبها الأعلی (151)، بخلاف الزوج فإنه یمنع إرث الإمام علیه السلام (152).


مسأله 3: لو أوصی من لا وارث له بالثلث تنفذ الوصیه فیه

(مسأله 3): لو أوصی من لا وارث له بالثلث تنفذ الوصیه فیه (153)،

______________________________

و احتیاج موالیهم الذین هم من عیالهم و رأفتهم بهم، و أنهم تحملوا ما تحملوا بالإضافه إلیهم علیهم السلام، فیحصل الاطمئنان التام برضائهم فی التقسیم بین الفقراء و المساکین من شیعتهم مطلقا بعد تعذّر وصول المال إلیهم.

و دعوی: أنه یکون من الأنفال التی ثبت تحلیلهم إیاها للشیعه مطلقا فی عصر الغیبه لنصوص تقدمت «1»، معلله: «لتطیب ولادتهم».

غیر صحیحه: لأن الأصل البقاء علی ملکهم، بعد إعراض المشهور عن العمل بها فی المقام، فینصرف فی الموارد التی یصرف المال المتعذر وصوله إلی مالکه، کإعطائه للمحتاجین من شیعتهم.

و لا یختص بالهاشمی- کما عن بعض- لعدم دلیل علی ذلک، بل الدلیل علی خلافه، و هو ما تقدم، مضافا إلی الأصل.

(150) لأنه نائبه فی عصر الغیبه، فیرجع إلیه إلی أن تنجلی الغبره- کما تقدم.

فی کتاب القضاء و کتاب البیع و غیرهما- و یتبع نظره فی ما یراه من المصلحه، إن کان مخالفا لهواه، و مطیعا لأمر مولاه.

(151) لما تقدم من أن الزائد من نصیبها یرد إلی الإمام علیه السلام مکررا، فلا وجه للإعاده.

(152) لما مرّ من أن له نصیبه الأعلی بالفرض، و یأخذ الباقی بالرد.

(153) لما تقدم من الأدله الداله علی وجوب العمل بذلک فی کتاب الوصیه، و أن للمیت الثلث من ماله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب الأنفال (الخمس).
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و لو أوصی بالزائد عنه فالاحتیاط أن یصرف الزائد الحاکم الشرعی فی مورد الوصیه نیابه عن الإمام علیه السلام (154).


مسأله 4: إذا تبیّن للحاکم الشرعی بعد أخذ إرث من لا وارث له وارث للمیت یرد إلیه المیراث إن کان موجودا و لم یصرف فی ما تقدم

(مسأله 4): إذا تبیّن للحاکم الشرعی بعد أخذ إرث من لا وارث له وارث للمیت یرد إلیه المیراث إن کان موجودا و لم یصرف فی ما تقدم (155)، و لو تبیّن ذلک بعد صرفه ففی الضمان إشکال (156).

______________________________

(154) مقتضی ما تقدم من الأخبار فی کتاب الوصیه هو ردّ الزائد، و أن له الثلث فقط، فیکون الرد هنا أیضا، و من انصراف تلک الأخبار عن مثل المقام فتنفذ الوصیه فی ما زاد عن الثلث، و لو کانت فی جمیع ماله.

و أما معتبره السکونی عن الصادق علیه السلام: «الرجل یموت، و لا وارث له، و لا عصبه، قال: یوصی بماله حیث شاء فی المسلمین و المساکین و ابن السبیل» «1»، فلا یصح الاستدلال بها، لاحتمال أن یکون ذلک إجازه منه علیه السلام فی المورد، فلا تصیر دلیلا للتخصیص و التقیید. و یحتمل أن تکون لفظه (ما) موصوله و اللام فی (له) مفتوحه، فتکون إشاره إلی الثلث، کما یحتمل العموم أیضا، کما یحتمل أن یکون ذلک إرشاد إلی أن له أن یصرفه أو یوقفه فی حال حیاته فی سبل الخیرات، و کیف کان، فالأحوط ما ذکرناه و اللّه العالم.

(155) لأنه ماله، و لا بد من ردّ المال إلی مالکه بالأدله القطعیه، کما مرّ فی کتاب الإجاره و الغصب و غیرهما، بل للوارث أخذ ملکه أین ما وجده، لقاعده السلطنه.

(156) من أنه فی الواقع کان الأخذ مراعا بعدم وجود وارث حقیقه، فانکشف وجوده، فتشمله عموم قاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» و لأصاله احترام مال الغیر، و عدم جواز التصرف فیه إلا برضاه.

و من أنه کان معذورا فیجوز التصرف فیه، و قد تحقق الغرور، فمقتضی 

______________________________

(1) راجع الوسائل: باب 12 من أبواب الوصایا.
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و الأحوط التراضی (157).


مسأله 5: القتل بالحق بإذن الحاکم الشرعی لا یمنع من رد الإرث إلیه

(مسأله 5): القتل بالحق بإذن الحاکم الشرعی لا یمنع من رد الإرث إلیه (158).


مسأله 6: یعتبر فی أخذ الحاکم الشرعی میراث من لا وارث له أمران

(مسأله 6): یعتبر فی أخذ الحاکم الشرعی میراث من لا وارث له أمران:

الأول: حصول الاطمئنان بعدم الوارث بالفحص (159).

الثانی: أن تکون الترکه قابله للانتقال (160).

______________________________

الأصل عدم الضمان، و لکن فی تحقق الغرور فی المقام إشکال، خصوصا لو کان بنفسه أمر بذلک بعد فحصه بنفسه، ثمَّ ظهر الخلاف، فإطلاق قاعده الضمان و هی: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» جار، و ان للعذر لا یرفع الضمان، و لکن مع ذلک الجزم بالفتوی مشکل جدا.

إن قلت: تقدم فی کتاب القضاء أن ما أخطأه القضاه ففی بیت مال المسلمین، فلیکن المقام کذلک.

قلت: ما تقدم فی مورد الحکومه، فلا یشمل مثل المقام.

(157) ظهر وجهه مما تقدم، بل لا ینبغی ترکه، لما عرفت.

(158) لما مرّ فی موانع الإرث، من أن القتل المانع عن الإرث هو العدوانی، فلا یشمل القتل بحق، لأنه مستند إلی الشارع نفسه.

(159) لما مرّ من أنه لا تصل النوبه إلی الإمام علیه السلام إلا بعد فقد جمیع أقسام الوارث. و أن الاطمئنان حجه عقلائیه، فلا بد من تحصیله، و قبله لا یصح التصرف فی الترکه، کما یأتی فی (مسأله 10).

(160) لتحقق موضوع الإرث، فلو کانت أمواله وقفا- سواء هو جعلها فی زمان حیاته مع تحقق شرائط الوقف، أو کانت وقفا من السابق- أو کانت أمواله من الأراضی المفتوحه عنوه، لا تصل إلی الإمام، و هذا الشرط لا یختص بالمقام بل یجری فی جمیع أقسام الإرث، کما هو واضح.
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مسأله 7: لو کان للمیت دین مستغرق ینتقل المال إلی الحاکم الشرعی متعلقا به حق الدیّان

(مسأله 7): لو کان للمیت دین مستغرق ینتقل المال إلی الحاکم الشرعی متعلقا به حق الدیّان (161).


مسأله 8: ما یترکه المشرکون فزعا و یفارقونه من غیر حرب فهو للإمام

(مسأله 8): ما یترکه المشرکون فزعا و یفارقونه من غیر حرب فهو للإمام (162).


مسأله 9: لو مات کافر و خلّف مالا و لم یکن له وارث فهو للإمام علیه السلام

(مسأله 9): لو مات کافر و خلّف مالا و لم یکن له وارث فهو للإمام علیه السلام (163).


مسأله 10: لو دفع ترکه من لا وارث له إلی غیر الحاکم الشرعی ضمن الدافع

(مسأله 10): لو دفع ترکه من لا وارث له إلی غیر الحاکم الشرعی ضمن الدافع (164).

______________________________

(161) للعمومات، و الإطلاقات الداله علی أن ما ترکه المیت فلوارثه، و لکن متعلقا لحق، الغیر کحق الرهانه، فیکون الرهن علی القسمین، رهن اختیاری حاصل فی حال الحیاه، و رهن عرفی غیر اختیاری حاصل بعد الممات، فلا یجوز للوارث التصرف إلا برضاء من له الحق- کما تقدم- سواء کان الوارث الإمام أم غیره، و کذا لا یجوز لغیر الوارث التصرف لوحده المناط، و قد تقدم فی مسأله 15 من (فصل فی مکان المصلی) ما یتعلق بأقسام دین المیت، و کیفیه اشتغال ذمه المیت. فراجع هناک «1».

(162) لأنه من الأنفال الذی هو للنبی صلّی اللّه علیه و آله و من بعده للإمام علیه السلام القائم مقامه، کما تقدم فی کتاب الخمس.

(163) للإجماع و لما تقدم من العموم، و الإطلاق، حربیا کان أو ناصبیا.

نعم فی الذمی ماله محترم، و تابع لما فی مذهبه ما دام یعمل بشرائط الذمه، أو لم یجر علیه أحکام الذمه، لقصور ید الحاکم الشرعی.

(164) لعدم وصول الحق إلی صاحبه و هو الحاکم الشرعی فلو صرفه فی 

______________________________

(1) راجع ج: 5 صفحه: 372 الطبعه الأولی- النجف الأشرف.
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إلا مع الخوف و التغلّب (165).


مسأله 11: لو شک فی وجود وارث لا یجوز التصرف فی الترکه حتی یحصل الاطمئنان بعدمه

(مسأله 11): لو شک فی وجود وارث لا یجوز التصرف فی الترکه حتی یحصل الاطمئنان بعدمه (166).

______________________________

مصالح المسلمین بلا إذن منه ضمنه، لأنه تصرف فی مال الغیر بلا إذن منه، و لا رضاه.

(165) للإجماع، و لما مرّ فی کتاب الزکاه.

(166) لانتفاء الشرط الذی هو إحراز عدم وجود الوارث، فما لم یحرز الشرط لا یجوز التصرف فی المال، فإذا اطمئن أن المالک هو الإمام، فالحاکم الشرعی الجامع للشرائط مأذون فی التصرف فیه حینئذ، لما تقدم، و إلا فلا یجوز له التصرف، للأصل.
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الفصل الثامن فی میراث الخنثی


اشاره

الفصل الثامن فی میراث الخنثی



مسأله 1: لو کان بعض الورّاث- أو کلهم- خنثی

(مسأله 1): لو کان بعض الورّاث- أو کلهم- خنثی بأن کان له آله الرجال و فرج النساء فإن أمکن تعیین کونه رجلا أو امرأه (1)، فهو غیر مشکل و یعمل علی طبق ذلک (2)، و إلا فهو مشکل کما یأتی.



مسأله 2: الأمارات المنصوصه فی الشرع أمور


اشاره

(مسأله 2): الأمارات المنصوصه فی الشرع أمور:



الأولی: سبق البول من أحد الفرجین

اشاره
الأولی: سبق البول من أحد الفرجین فإن سبق البول و ابتدأ من فرج الرجال یرث میراث الذکر و إن سبقه البول من فرج النساء یرث میراث الأنثی (3).

______________________________

(1) سواء کان التعیین بالأمارات المنصوصه- کما تأتی- أم بالآلات الحدیثه التی تعین الذکوریه و الأنوثیه، أو بالآثار الخارجیه التی توجب الاطمئنان کالحمل و الحیض و الثدی و الجماع و اللحیه و غیرها.

و الخنثی فی الواقع إما ذکر أو أنثی، و لا طبیعه ثالثه فی الحیوانات فضلا عن الإنسان، کما ذکر فی الکتاب، و السنه الشریفه «1»، قال تعالی وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی «2»، و قد اثبت العلم الحدیث ذلک أیضا.

(2) لوجود المقتضی و فقد المانع، فیرث حسب التعیین، و یأخذ إرث من یلحق به.

(3) إجماعا، و نصوصا، فعن الصادق علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم:

______________________________

(1) راجع البحار ج: 60 صفحه 335 و 337 و 340 و 341.

(2) سوره النجم الآیه: 53.
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مسأله 3: المدار فی سبق البول من أحد الفرجین الدوام
(مسأله 3): المدار فی سبق البول من أحد الفرجین الدوام أو الغالب (4)، و إلا فیأخذ بالأماره الأخری (5).


الثانیه: أن یبول من أحد الفرجین دائما أو غالبا

الثانیه: أن یبول من أحد الفرجین دائما أو غالبا (6).

______________________________

«المولود، یولد له ما للرجال، و له ما للنساء، قال علیه السلام: یورث من حیث سبق بوله، فإن خرج منهما سواء فمن حیث ینبعث، فإن کانا سواء ورث میراث الرجال و میراث النساء» «1»، و فی معتبره إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السلام: «ان علیا علیه السلام کان یقول الخنثی یورث من حیث یبول، فإن بال منهما جمیعا فمن أیهما سبق البول ورث منه، فإن مات و لم یبل فنصف عقل المرأه، و نصف عقل الرجل» «2»، و المراد من العقل المیراث. و عن الصادق علیه السلام: «فی المولود له ما للرجال، و له ما للنساء، یبول منهما جمیعا قال: من أیهما سبق، قیل: فإن خرج منهما جمیعا، قال: فمن أیهما استدر، قیل فان استدرا جمیعا قال: فمن أبعدهما» «3» إلی غیر ذلک من الروایات. و هذه العلامه فیما إذا کان یبول من آله الرجال و فرج النساء، فحینئذ یکون المدار علی الأسبقیه کما عرفت، و إلا فإن کان یبول من أحدهما خاصه فالمدار علیه، کما یأتی.

(4) لأنهما المدار فی نظر العرف، فلا عبره بالنادر الذی هو کالمعدوم.

فرع: المراد من السبق الطبیعی منه. لا الاختیاری، فإذا سبق البول من آله الرجال لأجل سد الفرج اختیارا، لا عبره بهذا السبق، لانصراف الأدله عنه.

(5) من الانقطاع، أو عدّ الأضلاع، أو غیرهما مما یوجب إحراز الواقع.

(6) لقول الصادق علیه السلام فی معتبره طلحه: «کان أمیر المؤمنین- علیه السلام یورّث الخنثی من حیث یبول» «4» أی یأتی منه البول و لا یأتی من الثقب الآخر، و فی روایه داود بن فرقد عن الصادق علیه السلام: «إن کان یبول من ذکره فله میراث الذکر،

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 2.

(3) الوسائل باب: 1 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 4.

(4) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 2.
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الثالثه: تأخر الانقطاع من أحد الفرجین

الثالثه: تأخر الانقطاع من أحد الفرجین (7)، و الأحوط التصالح فیه مع فقد سائر الأمارات (8).

______________________________

و إن کان یبول من القبل فله میراث الأنثی» «1»، و تقدم صحیح هشام بن سالم أیضا إلی غیر ذلک من الروایات، مضافا إلی الإجماع.

(7) استدلوا علی ذلک بأمور:

الأول: قوله علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم المتقدم: «فإن خرج سواء، فمن حیث ینبعث».

بدعوی: أن الانبعاث بمعنی الإسراع فی الإرسال، یقال انبعث لشأنه إذا سار مسرعا، و مضی ذاهبا لقضاء حاجته، قال تعالی وَ لکِنْ کَرِهَ اللّهُ انْبِعاثَهُمْ «2»، أی نهوضهم و قوتهم للإسراع للخروج، و فی المقام أن المنقطع أخیرا فیه انبعاث، لملازمه تأخر الانقطاع الثوران و القوه.

و فیه: أن المراد من الانبعاث فی مثل المقام کثره الاستدرار، و أما الانقطاع أخیرا فلا یستفاد منه، و لا أقل من الإجمال، فلا یصلح للاستناد.

الثانی: الإجماع کما ادّعاه جمع، کما عن الشیخ فی الخلاف، و الحلی فی السرائر و غیرهما.

و فیه: أن عهده إثباته علی مدعیه، لذهاب جمع الی عدم اعتباره.

الثالث: قوله علیه السلام: «فمن أبعدهما»، أی أبعدهما زمانا فی الانقطاع بعد تساویهما زمانا فی الابتداء.

و فیه: أن اللفظ مجمل، و لعل المراد أبعدهما استدرارا، أو من حیث خروج نفس البول و غیرهما.

و الحاصل: إن تمَّ إجماع نلتزم به، و إلا فالمدار علی غیره من العلامات.

(8) لما عرفت من ذهاب جمع إلی ذلک، و إن لم یکن لهم دلیل تطمئن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.

(2) سوره التوبه الآیه: 46.
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الرابعه: عدّ الأضلاع فإن کان أضلاع جنبه الأیمن أکثر من الأیسر

الرابعه: عدّ الأضلاع فإن کان أضلاع جنبه الأیمن أکثر من الأیسر فهو من الرجال و یرث إرث الذکر و إن کانتا متساویتین یرث إرث الأنثی (9)

______________________________

به النفس، إلا أن الاحتیاط مطلوب علی کل حال.

(9) إجماعا، و نصا، ففی معتبره محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«ان شریحا القاضی بینهما هو فی مجلس القضاء إذ أتته امرأه، فقالت: أیّها القاضی اقض بینی و بین خصمی، فقال لها و من خصمک؟ قالت: أنت، قال: افرجوا لها، فأفرجوا لها، فدخلت، فقال لها: و ما ظلامتک؟ فقالت: إن لی ما للرجال و ما للنساء قال شریح: فإنّ أمیر المؤمنین- علیه السلام یقضی علی المبال، قالت: فإنی أبول منهما جمیعا، و یسکنان معا، قال: شریح و اللّه ما سمعت بأعجب من هذا، قالت:

و أعجب من هذا، قال: و ما هو؟ قالت: جامعنی زوجی فولدت منه، و جامعت جاریتی فولدت منی، فضرب شریح إحدی یدیه علی الأخری متعجبا، ثمَّ جاء إلی أمیر المؤمنین- علیه السلام فقصّ علیه قصه المرأه، فسألها عن ذلک، فقالت: هو کما ذکر. فقال لها: من زوجک؟ قالت: فلان، فبعث إلیه فدعاه، فقال: أ تعرف هذه المرأه؟ قال: نعم، هی زوجتی، فسأله عما قالت، فقال: هو کذلک، فقال علیه السلام له:

لأنت أجرأ من راکب الأسد، حیث تقدم علیها بهذه الحال، ثمَّ قال: یا قنبر أدخلها بیتا مع امرأه تعد أضلاعها، فقال زوجها: یا أمیر المؤمنین لا آمن علیها رجلا، و لا ائتمن علیها امرأه، فقال علی علیه السلام: علی بدینار الخصی، و کان من صالحی أهل الکوفه، و کان یثق به، فقال له: یا دینار أدخلها بیتا، و عرها من ثیابها، و مرها أن تشدّ مئزرا، و عدّ أضلاعها، ففعل دینار ذلک، فکان أضلاعها سبعه عشره: تسعه فی الیمین، و ثمانیه فی الیسار، فألبسها علی علیه السلام ثیاب الرجال، و القلنسوه، و النعلین، و ألقی علیه الرداء، و ألحقه بالرجال، فقال زوجها: یا أمیر المؤمنین ابنه عمی، و قد ولدت منی، تلحقها بالرجال؟ فقال: انی حکمت علیها بحکم اللّه، ان اللّه تبارک و تعالی خلق حواء من ضلع آدم الأیسر الأقصی،.
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______________________________

و أضلاع الرجال تنقص، و أضلاع النساء تمام» «1»، فیستفاد من هذه الروایه أنه لو کانت أضلاع الجانب الأیمن أکثر من الأیسر فهو رجل، و إن کانتا متساویتین فهی امرأه. و البحث فی هذه الروایه من جهات:

الأولی: مخالفه هذه الروایه للحسّ، فقد اختبر و لم یتحقق ذلک، و أن علماء الطب و التشریح یدّعون التساوی بین الذکر و الأنثی فی الأضلاع.

و نوقش فیه بأن الاستقراء التام لم یحقق. نعم، الغالب هو، فلا یمکن الاعتماد علی التساوی. هذه علی أن العلامه لا تکون علی وجه تطمئن بها النفس، خصوصا فی الجسم السمین، بل و عدم إمکان تمییز الأضلاع.

و یرد بأن الروایه صحیحه سندا، و ظاهر دلاله، فلا ینبغی التأمل فی اعتبارها لو فرض تحققها خارجا.

الثانیه: یستفاد منها جواز تعرّف الرجال أو النساء بعلامات الخنثی، و إن استلزم ذلک النظر إلی عوره متیقنه، و ذلک إما للاستثناء للضروره، أو لا یکون مثله حراما، لانصراف الأدله عن مثل المقام، أو إن الناظر فی مقام تمییز الآله الزائده، و إن استلزم ذلک النظر إلی الآله الأخری، و لکنه من باب التصادف، و بلا قصد، أو یری الشبح، کما فی سؤال یحیی بن أکثم أبا الحسن الثالث علیه السلام:

«أخبرنی عن الخنثی، و قول علی علیه السلام: تورث الخنثی من المبال، من ینظر إلیها إذا بال؟ و شهاده الجار إلی نفسه لا تقبل، مع أنه عسی أن یکون امرأه و قد نظر إلیها الرجال، أو یکون رجلا و قد نظر إلیه النساء، و هذا مما لا یحلّ، فأجاب أبو الحسن الثالث علیه السلام: أما قول علی علیه السلام فی الخنثی، أنه یورّث من المبال فهو کما قال، و ینظر قوم عدول، یأخذ کل واحد منهم مرآه، و تقوم الخنثی خلفهم عریانه:

فینظرون فی المرایا فیرون شبحا، فیحکمون علیه» «2»، و کیف کان، فضروره الاستعلام تقضی جواز النظر.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 5.

(2) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.
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______________________________

الثالثه: یستفاد منها جواز الاعتماد فی التشخیص علی رجل واحد ثقه.

و یمکن أن یکون الرجل بلغ عنده علیه السلام مرتبه ذی الشهادتین، فلا یعلم غیر المراد، فتأمل.

الرابعه: ما ورد فیها من التعلیل فی خلق حواء من ضلع آدم علیه السلام، تقدم فی التفسیر ما یتعلق بذلک «1».

الخامسه: یستفاد من الروایه أن المناط کله أصل الاختلاف فی أضلاع الجنسین، فلا یضر اختلاف العدد الوارد فی الأخبار، ففی بعضها کان عدد الأیمن اثنی عشر و الأیسر أحد عشر «2»، لاحتمال أن یکون فی واقعتین، و اختلاف أضلاع الشخصین.

فروع: الأول: ما ذکر من العلامات لا تختص بالإرث، فإذا تحققت العلامه و أحرز الواقع بها، تترتب بها جمیع الأحکام فی العبادات کالصلاه و الحج و غیرهما، و کذا المعاملات و غیرها.

الثانی: لا تثبت الذکوریه أو الأنوثیه بما تقدم من العلامات إلا بالبینه الشرعیه، لأنها الحجه الشرعیه فی الموضوعات الخارجیه، کما مرّ مکررا، و لا یثبت بالعدل الواحد، و ما ورد فی معتبره محمد بن قیس، فهو محمول کما تقدم.

الثالث: هل تثبت الذکوریه و الأنوثیه بإقرار الخنثی نفسها؟ الظاهر عدم الثبوت، و إن کانتا خفیان لا تظهران لغیر صاحبهما إلا فی موارد الضروره، و مع ذلک لا یقبل قولها هنا، لجلب النفع لنفسها، فلا تشملها قاعده الإقرار. نعم لو لم یکن فی البین نفع، أو کان الإقرار علی نفسه، فتشملها القاعده فی مورده فقط، بلا مانع.

الرابع: إن ما ورد فی الروایات المتقدمه من العلامات لیست لها موضوعیه، بل هی طریق إلی إحراز واقع الأمر، فیتعدی منها إلی غیرها فی کل 

______________________________

(1) راجع مواهب الرحمن ج: 1 صفحه 175 الطبعه الثالثه.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی.
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مسأله 4: لو فقدت العلائم المنصوصه فإن کانت فیه علائم خاصه بالنساء 10، تتبع

(مسأله 4): لو فقدت العلائم المنصوصه فإن کانت فیه علائم خاصه بالنساء (10)، تتبع و إلا فهو من المشکل (11).

______________________________

طریق أمکن إحراز واقع الأمر و یعمل به، فإن حصل الاطمئنان بالذکوریه أو الأنوثیه فهو، و إلا فالموضوع مشکل.

الخامس: لو انکشف الواقع بالعلامات المنصوصه المتقدمه، ثمَّ نسی ذلک و مات الخنثی، فهل یجری علیها حکم الخنثی المشکل، أو یعمل بالقرعه؟

الظاهر هو الثانی، لأنها لکل أمر مشتبه، و المقام کذلک، و لا تکون من المشکل لأنه انکشف فلا تشمله الروایات.

ثمَّ إن الترتیب بین العلامات المذکوره لیس حقیقیا، بمعنی کونها علامه بعد تعذر غیرها، و إنما هو ذکری علی سبیل ترجیح النصوص المتعارضه، لظاهر ما تقدم من الروایات.

(10) کالحیض و الحمل، و الثدی، و اللبن و کذا العلائم التی تخصّ الرجال کاللحیه.

(11) لعدم الامتیاز بعد عدم إمکان استعلام حاله.

فرع: لو تمکنت الخنثی المشکل من رفع الإشکال عن نفسها بإجراء العملیات الحدیثه فی الطب، فهل تجب علیها؟ الظاهر الوجوب لأنها تکون مقدمه لإحراز التکالیف المترتبه علیها، بعد عسر الاحتیاط المنفی فی الشرع الأقدس. نعم إن لم تتمکن من إجراء العملیه لعدم القدره أو المانع، فلا شی ء علیها.

إن قلت: قد ثبت فی محله أن الامتثال الإجمالی یکفی فی فراغ الذمه، و أن الاحتیاط فی موارد العلم الإجمالی بالتکلیف، حتی لو تمکن من الامتثال التفصیلی، فلا وجه للزوم علاج نفسها لتتضح حال تکالیفها، بل هی مخیّره بین العمل بالاحتیاط، و علاج نفسها.
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مسأله 5: الخنثی المشکل 12، یرث نصف نصیب الرجال

(مسأله 5): الخنثی المشکل (12)، یرث نصف نصیب الرجال و نصف نصیب النساء أی ثلاثه الأرباع من السهمین (13).

______________________________

قلت: المناط کله العلم التفصیلی بالفراغ، و العمل بالاحتیاط من سبیل إحراز ذلک العلم، کما أن العلاج کذلک أیضا، و به لا یبقی موضوع للشک أصلا، فیمکن أن یقال إنه مقدّم من هذه الجهه علی الاحتیاط، و لکن البحث مع ذلک یحتاج إلی تأمل. نعم، لو لم یکن الاحتیاط عسرا فللتخییر بینه و بین العلاج وجه، و لکن إثبات عدم العسر للاحتیاط مشکل جدا، فتأمل.

(12) سواء لم یمکن استعلام حالها حتی ماتت، أم لم یظهر حالها من الاستعلام، و لم تکن أماره علی التعیین.

(13) علی المشهور، کما تدل علیه روایات کثیره، منها روایه إسحاق بن عمار عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السلام: «أن علیا علیه السلام کان یقول: الخنثی یورّث من حیث یبول، فإن بال منهما جمیعا فمن أیهما سبق البول ورث منه، فإن مات و لم یبل فنصف عقل المرأه، و نصف عقل الرجل» «1»، و المراد من العقل المیراث، و منها روایه هشام بن سالم عن الصادق علیه السلام: «فإن کانا سواء ورث میراث الرجال و میراث النساء» «2»، أی نصف میراث الرجال و نصف میراث النساء، بقرینه الروایه السابقه، و بالقطع بعدم إراده مجموعها. و منها ما عن علی علیه السلام: «فإن لم یبل من واحد منهما حتی یموت فنصف میراث المرأه، و نصف میراث الرجل» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات، و تقتضیه قاعده العدل و الإنصاف، کما فی قسمه المال المشتبه بین شخصین بالنصف.

و عن الشیخ (رحمه اللّه علیه) و غیره الرجوع إلی القرعه، و العمل بها مستدلا.

تاره: بالإجماع.

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.

(3) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 6.
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.....

______________________________

و أخری: بالعمومات، و الإطلاقات الداله علی حجیتها، مثل ما ورد عنهم علیهم السلام- کما هو المشهور فی الکتب الفقهیه- «القرعه لکل أمر مشتبه» و ثالثه: بالمستفیضه الآمره بالقرعه فی توریث من لیس له فرج النساء و لا الرجال «1». و المناقشه فی ما ذهب إلیه الشیخ (رحمه اللّه علیه) واضحه، أما الإجماع:

فقد ذهب المشهور علی خلافه کما عرفت، بل الشیخ بنفسه وافق المشهور فی النهایه و المبسوط، فکیف یتحقق الإجماع و الحال هذه؟! و أما العمومات و الإطلاقات: فیصح التمسک بهما إن بقیت الواقعه علی الشبهه، و لم یعلم الحکم، و لکن إذا اقتضت القاعده التنصیف، و دلّت علی ذلک روایات، فقد ارتفعت الشبهه و انحلت المشکله، فلا یکون المقام موردا لجریان عمومات القرعه، و إطلاقاتها.

و أما التعدی من النصوص الوارده فی فاقد الفرجین إلی واجد الفرجین فمشکل جدا، لأنهما موضوعان ورد فی کل منهما حکم مخصوص، و القرعه إنما تجری ان لم یکن فی البین نص، کما فی فاقد الفرجین، و أما الخنثی، فقد ورد فیها النص.

و الحاصل: أن ما ذهب إلیه المشهور تام حسب الأدله، و معه لا یبقی مجال للقرعه. و اللّه العالم بحقیقه الحال و واقع الأحکام.

ثمَّ إنه إذا انفرد الخنثی أخذ المال کله بلا شک و ارتیاب، و إن تعددت یکونون سواء فی المال، و إن بلغن عشرا لتساویهن فی الترکه، فیقسّمن المال بالسویه، و هذا أیضا لا إشکال فیه.

و لو اجتمع مع الخنثی ذکر بیقین یکون للذکر أربعه أسهم، و للخنثی ثلاثه، فتکون القسمه من السبعه فإنها العدد المخرج للسهام، فعلیها المعول، و أنها الأصل، و لو کان معهما أنثی کان لها سهمان، فیکون المخرج من 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی.
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مسأله 6: لو لم یکن لشخص آله الرجال و لا فرج النساء

(مسأله 6): لو لم یکن لشخص آله الرجال و لا فرج النساء و خرج بوله من محل آخر کدبره أو یتقیأ ما یأکله و یشربه یورّث بالقرعه (14).

______________________________

تسعه حینئذ.

و لو کان مع الخنثی أنثی خاصه، کان المخرج من خمسه، ثلاثه للخنثی، و سهمان للأنثی.

و أما بناء علی القرعه، یقرع فان کانوا ذکورا أو إناثا فالمال سواء، و إن کان بعضهم إناثا فللذکر مثل حظ الأنثیین، کما هو واضح.

و قد ذکر فی المفصلات کیفیه إخراج سهم الخنثی لو اجتمعت مع الأولاد و الزوج أو الزوجه أو الإخوان، و الأمر سهل بعد ما تقدم، و لا مجال الذکر التفصیل بعد ضعف الحال و تشویش البال و علیه التوکل فی کل حال، و من شاء فلیراجع المفصلات أو یسأل أهل الفن فی الریاضیات.

(14) علی المشهور، کما تدل علیه صحیحه الفضیل عن الصادق علیه السلام:

«عن مولود لیس له ما للرجال، و لا له ما للنساء؟ قال: یقرع علیه الإمام أو المقرع، یکتب علی سهم عبد اللّه، و علی سهم أمه اللّه، ثمَّ یقول الإمام أو المقرع: اللهم أنت اللّه لا إله إلا أنت، عالم الغیب و الشهاده، أنت تحکم بین عبادک فیما کانوا فیه یختلفون، بین لنا أمر هذا المولود کیف (حتی) یورّث ما فرضت له فی الکتاب، ثمَّ تطرح السهمان فی سهام مبهمه، ثمَّ تجال السهام، علی ما خرج ورّث علیه» «1»، و فی صحیح عبد اللّه بن مسکان قال: «سئل أبو عبد اللّه علیه السلام- و أنا عنده- عن مولود لیس بذکر و لا بأنثی، لیس له إلا دبر، کیف یورث؟ فقال:

یجلس الإمام، و یجلس عنده أناس من المسلمین، فیدعون اللّه و یجیل السهام علیه علی أی میراث یورّثه، ثمَّ قال: و أی قضیه أعدل من قضیه یجال علیها 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 2.
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مسأله 7: لو کان لشخص رأسان علی صدر واحد

(مسأله 7): لو کان لشخص رأسان علی صدر واحد أو بدنان علی حقو واحد یوقظ أحدهما أو یصاح به فإن انتبه أحدهما خاصه فهما اثنان یورثان میراث الاثنین و إن انتبها معا یورث إرث الواحد (15).


مسأله 8: لو کان جسدان تامان أحدهما ملصقا بالآخر من الظهر

(مسأله 8): لو کان جسدان تامان أحدهما ملصقا بالآخر من الظهر أو من وراء الرأس یورّثان میراث الاثنین (16).


مسأله 9: إذا تزوج الخنثی

(مسأله 9): إذا تزوج الخنثی (17).

______________________________

بالسهام، یقول اللّه تعالی فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ «1»، إلی غیر ذلک من الروایات الکثیره.

(15) لقول أبی عبد اللّه علیه السلام فی معتبره حریز بن عبد اللّه: «ولد علی عهد أمیر المؤمنین- علیه السلام مولود له رأسان و صدران علی حقو واحد، فسئل أمیر المؤمنین علیه السلام: یورث میراث اثنین، أو واحدا؟ فقال علیه السلام: یترک حتی ینام، ثمَّ یصاح به، فإن انتبها جمیعا کان له میراث واحد، و إن انتبه واحد و بقی الآخر نائما فإنما یورث میراث اثنین» «2»، و لو لم یستفد من العلامه استخراج الأمر بالقرعه، لأنها لکل أمر مشکل، و المقام کذلک.

(16) لتعددهما عرفا، بل واقعا، و یترتب علی کل منهما تکلیفه الخاص من الحدث و الطهاره و غیرهما من أول الفقه إلی آخره.

(17) إن قلنا بجواز نکاح الخنثی المشکل بمثلها، و هو مثلها مشکل جدا، لأصاله حرمه الوطء إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل فی المقام، و لو سلم الجواز بالاشتباه و صححنا العقد بینهما فرضا، و ماتا و لم یمیز الزوج من الزوجه مع ذلک، ففی الحکم بإعطاء نصف النصیبین مشکل، لأن ذلک فی ما إذا کان فی الواقع إرث فیعطی نصف میراث الذکر و نصف میراث الأنثی، و فی المقام لیس 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 4.

(2) الوسائل: باب 5 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 1.
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أوقف النکاح علی أن یتبین فإن مات أحدهما قبل تبین أمرهما لم یتوارثا بالزوجیه (18).


مسأله 10: لو وضعت المرأه ما فی بطنها حیا و اشتبه هل انه ذکر أو أنثی

(مسأله 10): لو وضعت المرأه ما فی بطنها حیا و اشتبه هل انه ذکر أو أنثی (19)، و مات قبل التعیین هل یرث ما یرثه الخنثی المشکل أو یرث بالقرعه؟ الظاهر الثانی (20)، و لا یترک الاحتیاط بالتصالح مع سائر الورثه (21).


مسأله 11: تجری القرعه فی الموضوعات المشتبهه إن لم یمکن رفع الاشتباه بأصول أخری

(مسأله 11): تجری القرعه فی الموضوعات المشتبهه إن لم یکن رفع الاشتباه بأصول أخری. (22)،

______________________________

کذلک، إذ یحتمل أن یکونا فی الواقع ذکرین أو أنثیین، فلا نکاح، و لا إرث، حتی لو صار بینهما ولد- کما مر فی معتبره قیس- فلا إرث حتی ینکشف الواقع.

(18) للأصل، لجواز فساد النکاح بذکورتهما أو أنوثتهما. و لا تجری القرعه فی المقام، لأنها لا تصحح العقد، کما هو واضح.

(19) لظلام أو دهشه أو طواری أخری.

(20) من أن إرث الخنثی المشکل حسب القاعده: «قاعده العدل و الإنصاف» کما مرّ، فتجری فی المقام، و لا خصوصیه لها، و من أن القرعه لکل أمر مشکل و المقام کذلک، فتشمله عمومات أدله و القرعه، و أن إرث الخنثی المشکل لأجل دلیل خاص کما مرّ، و بالقرعه ترفع الشبهه، کما فی الروایات «1»، فیتعین العمل بها.

(21) لما عرفت من احتمال جریان حکم الخنثی المشکل، و أنه حسن علی کل حال.

(22) لاختصاص جریانها بالشبهات الموضوعیه، التی ینحصر رفع 

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی.
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و إنها قد تصیب و قد تخطئ (23).


مسأله 12: لو انکشف الواقع بعد القرعه یعمل به

(مسأله 12): لو انکشف الواقع بعد القرعه یعمل به (24).


مسأله 13: إجراء القرعه فی الموضوعات التی یترتب علیها الحکم الشرعی

(مسأله 13): إجراء القرعه فی الموضوعات التی یترتب علیها الحکم الشرعی لا بد و أن یکون بنظر الحاکم الشرعی (25).

______________________________

الشبهه فیها بخصوص القرعه فقط، لأن موضوعها التحیر المطلق من کل جهه، کما هو المتفاهم من قوله علیه السلام: «کل شی ء مجهول ففیه القرعه» «1»، و أنه المتیقن من الأدله اللبیه، فلا تعارض أصلا بینهما و بین الأصول الأخری، حتی البراءه و قاعدتی الحلیه و الطهاره و غیرهما، فضلا عن تقدمها علیهن. إذا لا تجری القرعه فی موارد جریان الأصول و غیرها، کما أنها لا تجری فی الشبهات الحکمیه، لاختصاص أدلتها بالشبهات الموضوعیه.

(23) لأنها تثبت الحکم الظاهری فی مورد الشبهه دون الواقعی، لما ثبت فی محله من أنه لا یعقل التردد و الجهل فی الواقع، لأن الوجود مساوق للتشخص و مناف للتردد، فقد تصیب القرعه الواقع و قد لا تصیب.

و ما ورد فی بعض الروایات من الأصاله کقوله علیه السلام: «و أی قضیه أعدل من قضیه یجال علیها بالسهام» «2»، و قول علی علیه السلام: «ما من قوم فوّضوا أمرهم إلی اللّه عزّ و جلّ، و ألقوا سهامهم إلا خرج السهم الأصوب» «3»، و غیرهما من الروایات لا بد و أن یحمل علی حکمه الجعل، لا أصابه المجعول.

(24) لما تقدم من أنها لا تکون حجه فی مقابل الواقع، فلو انکشف الواقع فالمدار علیه، لأنه الحجه علینا.

(25) لأن ذلک من مقدمات الحکم و الذریعه لرفع الخصومات شرعا،

______________________________

(1) الوسائل: باب 13 من أبواب کیفیه الحکم و احکام الدعوی الحدیث: 11.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 4.

(3) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الغرقی الحدیث: 4.
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مسأله 14: فی الموارد التی تجری القرعه لا تجری غیرها

(مسأله 14): فی الموارد التی تجری القرعه لا تجری غیرها فلا تجری فی موارد جریان الأصول العملیه و القواعد (26).


مسأله 15: لا فرق فی الشبهه التی تجری فیها القرعه أن تکون بالاختیار أو بغیره

(مسأله 15): لا فرق فی الشبهه التی تجری فیها القرعه أن تکون بالاختیار أو بغیره (27)، کما لا فرق فی مورد جریانها بین کونه من حقوق الناس أو حقوق اللّه تعالی (28).


مسأله 16: کیفیه القرعه فی المقام أن یکتب علی ورق أو سهم

(مسأله 16): کیفیه القرعه فی المقام أن یکتب علی ورق أو سهم (عبد اللّه) و علی ورق آخر أو سهم آخر (امه اللّه) ثمَّ یقول الإمام: «اللهم أنت اللّه لا إله إلا أنت عالم الغیب و الشهاده أنت تحکم بین عبادک فیما کانوا

______________________________

و کل منهما من شؤون الحاکم الشرعی، فلا بد و أن یکون تحت إشرافه، مضافا إلی قوله علیه السلام: «یقرع علیه الإمام» «1»، أو قوله علیه السلام: «یجلس الإمام و یجلس عنده ناس من المسلمین فیدعوا اللّه، یجال بالسهام علیه» «2»، نعم، لو لم یکن کذلک کما فی إخراج الغنم الموطوءه المشتبهه، فلا یحب أن تکون بنظره و تحت إشرافه.

(26) لما تقدم فی (مسأله 11) من أن موضوعها التحیر من کل حیثیه، فإذا ارتفع التحیر بغیرها لا موضوع لجریانها، فلو کان الاحتیاط میسورا، و لم یوجب العسر و الحرج، و به یحرز الواقع، لا تجری القرعه، نعم لو کان الاحتیاط حرجا، أو لیس ممکنا، فتجری القرعه حینئذ، و کذا لو کان الاحتیاط حراما.

و الحاصل: أنها شرعت لحلّ المشکله و رفع المعضله، فإذا ارتفعت المشکله و المعضله بغیرها، لا مورد لجریانها، لارتفاع الموضوع.

(27) لإطلاق ما تقدم من أنها لکل أمر مجهول.

(28) للإطلاق، و قد ورد استخراج البهیمه المنکوحه بالقرعه «3».

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی.

(2) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی.

(3) الوسائل: باب 30 من أبواب الأطعمه المحرمه.
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فیه یختلفون بیّن لنا هذا المولود حتی یورّث ما فرضت له فی الکتاب» ثمَّ یطرح السهمان أو الورقان فی سهام أو أوراق مبهمه و تشوش الأوراق أو السهام ثمَّ یجال الورق أو السهم علی ما خرج و یورّث (29)، و إن الدعاء مستحب (30).


مسأله 17: لو کان موضوع فی نظر الحاکم الشرعی من المشتبه، و فی نظر حاکم آخر لیس کذلک فالمناط نظر الحاکم

(مسأله 17): لو کان موضوع فی نظر الحاکم الشرعی من المشتبه، و فی نظر حاکم آخر لیس کذلک فالمناط نظر الحاکم الذی ألقیت الدعوی لدیه (31).

______________________________

(29) کما فی صحیحه الفضیل المتقدمه، و قد ورد فی استخراج البهیمه الموطوءه المشتبهه، أنه یقسّم الغنم نصفین و ساهم بینهما، فإذا وقع علی أحد النصفین فقد نجا النصف الآخر، ثمَّ یفرق النصف الآخر، فلا یزال کذلک حتی تبقی شاتان فیقرع بینهما، فأیهما وقع السهم بها ذبحت و أحرقت و نجا سائر الغنم، و هذه الکیفیه لا تختص بالغنم، بل تجری فی غیره أیضا.

(30) لأنه المنساق من الروایه المتقدمه، و ما ذهب بعض إلی الوجوب یرده الأصل، و یکفی مطلق الدعاء لقوله علیه السلام: «فیدعو اللّه» «1»، و الأفضل الدعاء بالمأثور.

ثمَّ إن قاعده القرعه- کقاعده المیسور و قاعده العدل و الإنصاف- یتوقف جریانها فی کل مورد علی عمل الأصحاب، فهی جزء الدلیل لا تمامه، إذ لا اعتبار بها إلا بضمیمه عملهم، کما هو بناؤهم. فتأمل.

(31) لأن المدار علی نظره، و لا بد و أن تتحقق موازین القضاء عنده، فإذا کانت الشبهه ثابته عنده تجری القرعه إن لم یکن رفع الشبهه بسائر الأصول، و القواعد، أو القرائن المعتبره. هذا بعض الفروع فی قاعده القرعه، و التفصیل یطلب من محله.

______________________________

(1) الوسائل: باب 4 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 3.
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.....


الفصل التاسع فی میراث الغرقی و المهدوم علیهم


اشاره

الفصل التاسع فی میراث الغرقی و المهدوم علیهم

______________________________

اعلم أنه یشترط فی إرث الشخص عن غیره العلم بحیاه الوارث و لو کانت بطرفه عین، فإذا لم یحرز الحیاه- و لو بلحظه- فلا میراث لقاعده: «ان الشک فی الشرط شک فی المشروط»، أو قاعده: «انتفاء الحکم بانتفاء الشرط»، لأن الحیاه غیر معلومه، نعم قد تثبت الحیاه بالأصول المقرره الشرعیه، فیثبت المشروط لا محاله.

و الصور المتصوره فی المقام خمسه:

فتاره: یعلم باقتران موت الوارث و المورّث کلیهما.

و أخری: یعلم بعدم الاقتران و المعیه، و لکن اشتبه المتقدم و المتأخر، فلا یدری المتقدم هو الأم مثلا أو البنت.

و ثالثه: یشتبه المعیه و التقدم، فلا یدری أنه اقترن موتهما أو کان أحدهما مقدما علی الآخر.

و رابعه: زمان موت أحدهما معلوم، و لکن شکّ فی زمان موت الآخر، هل انه مقدم علیه أو مؤخر؟

و خامسه: لا یعلم زمان موت أحدهما أصلا.

فهذه الصور حسب الشقوق العقلیه و هناک صوره أخری- و إن کانت خارجه عن المقام- و هی العلم بزمان موت الوارث، و کذلک زمان موت المورّث و لکن نسی کل منهما.
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.....

______________________________

و أما الصوره الأولی: فمقتضی القاعده- کما مرّ- عدم الإرث، لأن العلم بالاقتران و المعیه یوجب عدم تحقق الشرط- و هو إحراز حیاه الوارث بعد الموت- مضافا إلی الإجماع، فإن ثبت دلیل تطمئن النفس به رفعنا الید عن القاعده، و خصصناها به، و إلا فالمتبع القاعده.

أما الصوره الثانیه: فإن أثبتنا تأخر الحادث، أی الموت فی أحدهما بقرینه معتبره- و لو بالاستعانه بالطب الجنائی إن حصل الاطمئنان من قول الطبیب- یعمل بها- و إلا لا یجری الأصل، للتعارض فی کل منهما، کما هو واضح.

أما الصوره الثالثه: فإن علم زمان موت أحدهما بالخصوص، و شکّ فی اقتران الآخر و التقدم، یجری الأصل، و إلا فلا مجال لجریانه، للتعارض، کما هو واضح. و لا تجری أصاله عدم التقارن، لأنها معارضه بأصاله عدم تأخر أحدهما عن الآخر، مضافا إلی کونه مثبتا.

أما الصوره الرابعه: فتجری أصاله تأخر الحادث، کما مر فی الصوره الثالثه.

أما الصوره الخامسه: فلا مجال لجریان الأصل فی کل منهما للتعارض، کما عرفت. هذا کله حسب الأصول.

و لکن النصوص المستفیضه دلّت علی توارث بعضهم من بعض فی الغرقی و المهدوم علیهم، مضافا إلی الإجماع، و بهما ترفع الید عن القاعده المتقدمه. و الأصول المقرره فی مورد الشک. نعم فی بعض صور الشک یرث بحسب الأصل، کما یأتی.
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لو مات اثنان بینهما توارث فی آن واحد بحیث یعلم تقارن موتهما (1)، فلا یکون بینهما توارث (2)، فیرث من کل منهما الحی من وارثه حال موته (3). و کذا الحال فی موت الأکثر من اثنین (4).


مسأله 1: إذا مات اثنان و شکّ فی التقارن و عدمه

(مسأله 1): إذا مات اثنان (5)، و شکّ فی التقارن و عدمه، أو علم عدم التقارن و شک فی المتقدم و المتأخر فإن علم تاریخ أحدهما المعین یرث الآخر أی المجهول التاریخ منه (6)، دون العکس (7).

______________________________

(1) أو یطمأن بموتهما فی آن واحد، من أی سبب کان ذلک.

(2) لما مرّ من قاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء شرطه»، سواء ماتا، أو مات أحدهما بلا سبب خارجی، کالموت حتف الأنف، و الآخر بسبب آخر خارجی، أو کان السبب واحدا فی کل منهما، أو لکل سبب معین، فی محل واحد أو فی محلین، کل ذلک لما مر من القاعده.

(3) لتحقق المقتضی للإرث و فقد المانع، سواء کان الوارث من الطبقه اللاحقه أم من نفس الطبقه، کما فی الإخوه إن لم یکن لهم أولاد، کما هو واضح.

(4) لما مرّ من القاعده، فلا فرق فیها بین القله و الکثره فی الأطراف.

(5) بلا فرق فی الأسباب بین أن یکون بالقتل، أو الحرق، أو بلا سبب کالموت بحتف الأنف.

(6) لأصاله تأخر الحادث، فلو علمنا أن زیدا مات یوم الخمیس، و لکن نشک أن أباه مات مقارنا معه- أو علمنا بعدم المقارنه- و اشتبه علینا أنه مات قبله فی یوم الأربعاء أو مات فی یوم الجمعه، فمقتضی الأصل تأخر الحادث، فیرث الأب من ولده، و هذا هو الأثر الشرعی المترتب علیه.

(7) فلا یرث زید من أبیه، لأن تاریخ موت زید معلوم، و لم یکن فی البین أصل معتبر یثبت أن موت أبیه کان قبل موت زید، کما هو واضح.
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و کذا فی الأکثر من واحد (8).


مسأله 2: الغرقی و المهدوم علیهم یرث بعضهم من بعض بشروط

(مسأله 2): الغرقی و المهدوم علیهم یرث بعضهم من بعض (9).

بشروط:

الأول: إذا کان لهم أو لأحدهم مال (10).

الثانی: التوارث بینهم (11)

______________________________

(8) لأن الحکم حسب الأصل و القاعده، فلا فرق بین قله الأفراد أو کثرتها.

(9) نصوصا متواتره، و بها ترفع الید عن القاعده المتقدمه.

(10) لانتفاء الموضوع مع عدم المال، و عن صاحب الجواهر (قدس اللّه نفسه الزکیه): «لا ینبغی ذکره شرطا» و هو الحق، لأن التوریث فرع تحقق المال، فلو کان لأحدهما مال دون الآخر، یرثه من لا مال له، فلا یشترط ثبوت التواریث بین الطرفین فی الفرض.

(11) سواء کان بالنسب أو السبب بلا مانع فی البین، لانتفاء الشرط الذی هو السبب أو النسب.

و لا فرق فی سبب الإرث بینهما بین أن یکونا مقدمین علی من سواهما، أو یکونا شریکین، فلو انتفی السبب فلا إرث کما لو غرق إخوان، و لکل منهما ولد. أو کان فی أحدهما مانع من کفر، أو رق.

و هل الحکم یجری فیما إذا کان الإرث من جانب واحد- کأخوین غرقا لأحدهما ولد دون الآخر- من أن الحکم علی خلاف الأصل و القاعده- کما عرفت- فیقتصر علی المتیقن، و هو ما إذا کان التوارث بینهما و من الجانبین؟

و هو المشهور، بل ادّعی الإجماع علیه.

و من إطلاق قول الصادق علیه السلام: «یورّث بعضهم من بعض» «1»، فهو 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم.
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الثالث: أن یشتبه تقدّم موت أحدهما علی الأخر (12).

الرابع: أن یکون الموت بسبب کالغرق أو الهدم فلو کان لا عن سبب خارجی کحتف الأنف سقط هذا الحکم (13).

______________________________

یقتضی ثبوت الإرث من جانب واحد أیضا.

و لکن ما ذهب إلیه المشهور هو المتعین، لما مرّ من الاقتصار علی المتیقن المنصوص علیه، و فی غیره یرجع إلی الأصل، و القاعده، و إطلاق قول الصادق علیه السلام منزل علی ما إذا کان التوارث من الجانبین، و لا أقل من الشک، فلا یمکن التمسک به، کما مرّ.

(12) لظواهر النصوص الآتیه، مضافا إلی الإجماع، و فی غیر ذلک یرجع إلی الأصل، و القاعده المتقدمه، فإذا علم اقترانه فلا إرث، أو علم بالمتقدم فلا إرث له، و یرثه المتأخر، کما هو واضح.

(13) علی المشهور اقتصارا علی المتیقن فی ما خالف الأصل، و لروایه ابن القداح عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: «ماتت أم کلثوم بنت علی علیه السلام و ابنها زید ابن عمر بن الخطاب فی ساعه واحده، لا یدری أیهما هلک قبل، فلم یورث أحدهما من الآخر، و صلّی علیهما جمیعا» «1»، مضافا إلی الإجماع.

و دعوی: أنه یستفاد من الروایه الاقتران و نفی التوارث، للعلم به کما مر لا بسبب موت حتف الأنف.

غیر صحیحه: فإن الظاهر منها الاشتباه فی التقدم و التأخر- لا الاقتران- و أن الموت حتف الأنف، فالحکم مترتب علیهما، فهی موافقه لما مر من القاعده، و إن کان الاحتیاط فالتصالح مطلوبا علی کل حال.

و اللّه العالم.

______________________________

(1) الوسائل: باب 5 من أبواب الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 1.
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مسأله 3: لو کان موتهما بسبب خارجی کالغرق أو الهدم فیرث کل منهما الآخر

(مسأله 3): لو کان موتهما بسبب خارجی کالغرق أو الهدم فیرث کل منهما الآخر (14)، و لو کان السبب الخارجی فی موتهما غیرهما- کالحرق أو الزلزله أو حادثه سیاره أو افتراس سبع أو شرب سم أو استنشاق هواء مسموم و غیرها من الأسباب- مما یحصل الاشتباه فهل یحکم بالقرعه (15).

______________________________

(14) نصوصا مستفیضه، ففی معتبره عبد الرحمن بن الحجاج قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن القوم یغرقون فی السفینه، أو یقع علیهم البیت فیموتون، فلا یعلم أیهم مات قبل صاحبه؟ قال علیه السلام: یورث بعضهم من بعض، کذلک هو فی کتاب علی علیه السلام» «1»، و یستفاد منها الوجه للشرط الثالث و الثانی.

و فی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: «قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل و امرأه انهدم علیهما بیت فماتا، و لا یدری أیهما مات قبل، فقال علیه السلام: یرث کل واحد منهما زوجه کما فرض اللّه لورثتهما» «2».

و فی صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن القوم یغرقون، أو یقع علیهم البیت؟ قال علیه السلام: یورث بعضهم من بعض» «3»، إلی غیر ذلک من الروایات.

هذا کله مع جهل تاریخ موت کلیهما، أو جهل تاریخ أحدهما فقط، بالاشتباه فی التقدم و التأخر.

و أما مع العلم بتقارنهما، أو العلم بسبق أحدهما، فلا تشملهما النصوص، و یکون الإرث حینئذ حسب الأصل، و القاعده، کما مرّ.

(15) لأنها لکل أمر مجهول، و بها ترتفع الشبهه- کما تقدم- فیقرع علی تقدیم الموت أو تأخیره، و لا تشملها النصوص المتقدمه اقتصارا فیما خالف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 1.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 2.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 3.
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أو التصالح (16)، أو کان حکمه حکم الغرقی و المهدوم علیهم؟ وجوه أقواها الأخیر (17)،

______________________________

الأصل علی المتیقن، و إن التعدی من الغرقی و المهدوم علیهم إلی غیرهما، قیاس لا نقول به، لعدم کون العله قطعیه، مضافا إلی ما رواه المحقق و غیره فی قتلی الیمامه و صفین، أنه لم یرث بعضهم من بعض الأحیاء «1»، و ضعفه منجبر بعمل الأکثر. و لذهاب کثیر من الفقهاء إلی عدم اطراد النصوص السابقه فی مطلق الأسباب.

(16) لعدم شمول نصوص الغرقی و المهدوم علیهم لغیرهما، فرارا عن شائبه القیاس، و عدم جریان القرعه، بعد إمکان رفع الجهل و الاشتباه بالتصالح و التراضی، و لأجله لا یصح الرجوع إلی الأصل و القاعده، فیتعین التصالح.

(17) لأن المستفاد من ظواهر النصوص المتقدمه هو أن المناط کله هو الاشتباه المطلق، و هی العله الساریه فی غیرهما- مع وجود سبب له کما مرّ- فلا موضوعیه للسبب نظیر الخوف الموجب للطهاره الترابیه، بلا فرق فی سببه.

نعم، الاشتباه فی موت حتف الأنف خرج بالدلیل کما مرّ، مع أن الأصل ینفی الموضوعیه لهما، و الشاهد علی ذلک أنه لو وقع علیهما دکان أو جدار فماتوا، فهل یلتزم أحد بعدم شمول الحکم؟! بدعوی: أن الوارد فی الروایات خصوص البیت، و کذا لو غرقوا فی الماء المضاف، أو فی بئر مثلا؟! فیکون المدار علی الاشتباه المطلق من أی سبب حصل، و العرف لا یری خصوصیه فی الغرق و الهدم. و مما ذکرنا یظهر فساد دعوی القیاس.

و دعوی: أن قاعده: «الاقتصار علی المتیقن فیما خالف الأصل» تقتضی الحکم فیهما لا فی غیرهما من الأسباب التی توجب الاشتباه.

______________________________

(1) راجع المغنی لابن قدامه ج: 7 صفحه: 187 ط بیروت.
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.....

______________________________

غیر صحیحه: فإن القاعده و إن کانت فی نفسها صحیحه، لکن لا تجری فی المقام، لما تقدم من الأصل، و شهاده العرف. فالمدار علی مطلق الاشتباه بلا دخل فی السبب الخارجی فی مقابل العلم بالاقتران و الموت حتف الأنف، و ما ورد فی النصوص من باب ذکر بعض المصادیق لمطلق السبب.

و لا وجه لجریان قاعده القرعه، لعدم التحیر و الشبهه بعد شمول الروایات لها. نعم، إن تمَّ إجماع علی اختصاص الروایات بالسببین المزبورین نلتزم به، و لکنه لم یتم. لذهاب جمع کثیر من الفقهاء إلی الاطراد و عدم التخصیص، کالشیخ رحمه اللّه فی المبسوط و ابن إدریس رحمه اللّه فی السرائر، و المحقق الطوسی، و صاحبی المراسم و المختلف و غیرهم.

و أما التصالح: فإنه و إن کان فی حدّ نفسه مطلوب و صحیح، و لکنه لا یکون دائما، لإمکان أن لا یقبل سائر الورثه المصالحه. فتأمل. علی أنه لا یرفع الجهل، و لا یعیّن الحکم الظاهری، و انه یجری فی غیر المقام أیضا. نعم، هو حسن بعد تعیین الحکم الظاهری ثمَّ المصالحه، لأجل دفع المحتملات، و رفع الشبهات.

و أما الشهره: و إن کانت علی عدم الاطراد لکنها مدرکیه، لا ان تکون مستنده إلی دلیل لم یصل إلینا. هذا.

و یشیر إلی الاطراد، و عدم التخصیص فهم الراوی فی معتبره عبد الرحمن، ابن الحجاج عن الصادق علیه السلام: «قلت له: رجل و امرأه سقط علیهما البیت فماتا، قال علیه السلام: یورث الرجل من المرأه، و المرأه من الرجل، قلت: فإن أبا حنیفه قد أدخل علیهم فی هذا شیئا، قال: و أی شی ء أدخل علیهم؟ قلت: رجلین أخوین أعجمیین لیس لهما وارث إلا موالیهما، أحدهما له مائه ألف درهم معروفه، و الآخر لیس له شی ء، رکبا سفینه فغرقا، فأخرجت المائه ألف، کیف یصنع بها؟

قال: تدفع إلی مولی الذی لیس له شی ء، قال: فقال: ما أنکر ما أدخل فیها صدق، و هو هکذا، ثمَّ قال: یدفع المال إلی مولی الذی لیس له شی ء، و لم یکن للآخر 
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و لکن الأحوط التصالح و التراضی (18)، و لا یختص الحکم فی الاثنین و یجری فی موت الأکثر من اثنین أیضا (19).


مسأله 4: توریث کل من الغرقی أو الهدمی عن الآخر إنما هو بقدر نصیبه المقدر شرعا

(مسأله 4): توریث کل من الغرقی أو الهدمی عن الآخر إنما هو بقدر نصیبه المقدر شرعا (20)، بعد إخراج ما یستثنی من أصل الترکه (21) و یستحب تقدیم الأضعف فی الإرث (22).

______________________________

مال یرثه موالی الآخر، فلا شی ء لورثته» «1»، و مثلها غیرها، فیستفاد منها فهم الاتحاد من فهم العله.

و أما دعوی: اتحاد حکم الغرقی و المهدوم علیهم کان معلوما فی الخارج و لدی الأصحاب، فإن عهده إثباتها علی مدعیها. و عن صاحب الریاض: «هذا القول- أی الاطراد فی مطلق الأسباب التی توجب الاشتباه- فی غایه القوه و نهایه المتانه لو لا الشهره العظیمه».

أقول: و قد تقدم ما یتعلق بالشهره فی المقام. و مع هذا کله فالمسأله محل تأمل، لعدم وجود ما تطمئن النفس للفتوی، و لأجله لا ینبغی ترک الاحتیاط بالتصالح و التراضی. و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(18) ظهر وجهه مما مر.

(19) لأن المناط الدلیل، و لا مدخلیه لکثره الأطراف و قلتها، کما مر.

(20) لقوله علیه السلام فی صحیح محمد بن قیس المتقدم: «کما فرض اللّه لورثتهما» «2».

(21) کالتجهیزات و الدین و الثلث، کما تقدم فی کتاب الوصیه و فی المسائل السابقه هنا.

(22) لذهاب جمع إلیه، و هو یکفی بناء علی قاعده: «التسامح فی 

______________________________

(1) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الغرقی الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث الغرقی الحدیث: 2.
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مسأله 5: لو ماتا و علم تقدم أحدهما علی الآخر ثمَّ شک فی المتقدم و جهل تاریخهما فالمیراث بالقرعه

(مسأله 5): لو ماتا و علم تقدم أحدهما علی الآخر ثمَّ شک فی المتقدم و جهل تاریخهما فالمیراث بالقرعه (23) سواء کان الموت بسبب خارجی کالغرق أو الهدم أو غیرهما أو بحتف الأنف (24).

______________________________

أدله السنن».

و ما عن جمع منهم الشهید فی اللمعه من القول بوجوب تقدیم الأضعف فی الإرث، أی تقدیم الأقل نصیبا علی الأکثر، لمکان لفظه «ثمَّ» فی صحیح عبید ابن زراره قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل سقط علیه و علی امرأته بیت، فقال: تورث المرأه من الرجل، ثمَّ یورث الرجل من المرأه» «1»، و مثله معتبره فضل بن عبد الملک.

قابل للمناقشه لأن الإمام علیه السلام فی مقام بیان أصل التوارث، و لا یستفاد وجوب تقدیم الأضعف منه.

و دعوی: الإجماع علی الوجوب، عهده إثباتها علی مدعیها، فمقتضی الأصل عدم الوجوب، و أما الاستحباب فلا بأس به، لما عرفت، و لا ثمره لهذا التقدیم بعد تعیین الحصص من الشارع و ردّها إلی أصحابها.

(23) لأنها لکل أمر مشتبه، و المقام کذلک، و احتمال سقوط التوارث للشک فی الشرطیه بالنسبه إلی کل منهما، یدفعه أن الشرط فی الواقع قد تحقق، و لکن طرأ علیه النسیان أو غیره، فیکون المورد من موارد القرعه، لا من موارد جریان الأصل.

(24) لعموم القاعده، و التخصیص بسبب دون آخر یحتاج إلی دلیل، و هو مفقود فی المقام، و أما روایه القداح المتقدمه فهی فی مقام بیان حکم المردد، و ما لا یعلم، لا ما إذا علم تقدم أحدهما علی الآخر ثمَّ اشتبه.

______________________________

(1) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 2.
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مسأله 6: لو شک فی أن موتهما کان بحتف الأنف حتی لا یرث بعضهم من بعض أو بسبب

(مسأله 6): لو شک فی أن موتهما کان بحتف الأنف حتی لا یرث بعضهم من بعض أو بسبب کالزلزله مثلا فیهما أو فی أحدهما فالمیراث للحی من طبقتهما (25).


مسأله 7: لو غرقت امرأه و ابنها و لم یعلم حال موتهما ورثت منه و ورث منها

(مسأله 7): لو غرقت امرأه و ابنها و لم یعلم حال موتهما ورثت منه و ورث منها (26)، و لو کان لها زوج و أب و أم کان للزوج النصف و البقیه لهما (27).

______________________________

(25) لما تقدم من الأصل، و قاعده: «انتفاء المشروط بانتفاء الشرط» و هو إحراز حیاه الوارث، و لا تشمل المقام النصوص المتقدمه، لاقتصارها علی المتیقن فی خلاف الأصل.

و لا تجری القرعه فی المقام للشک فی أصل تحقق الشرط، لا فی التقدم و التأخر بعد العلم بتاریخ أحدهما، کما مر فی المسأله السابقه.

(26) لما مرّ من النصوص، و کذا لو احترقت امرأه و ابنها، و لم یعلم حال موتهما بناء علی ما ذکرناه، و إن کان الأحوط لورثه الأحیاء المصالحه و التراضی فی غیر الغرق و الهدم، لما عرفت.

(27) لعدم ثبوت حجب الولد فی الفرض، لأنه مشروط بحیاه الولد بعد موت الأم، و الفرض عدم العلم بذلک، فلا حجب. و لا ینافیه عدم العلم بموته قبل الأم، بل و لا المقارنه، لما مرّ من عدم اعتبار حجیه الأصلین فی إثبات التقدم، أو التأخر، أو المقارنه.

و دعوی: ثبوت الأقل- و هو الربع للزوج- مسلم، و الزائد عنه ینفی بالأصل.

غیر صحیحه: لأنها متوقفه علی إثبات العنوان و هو الحجب، و ان الولد یحجب الزوج إلی الربع، و المفروض أننا نشک فی تحقق الحجب، و لا نتمسک بأدله الغرقی، لأنه تمسک بالعام فی الشبهه المصداقیه، بل ان الأصل ینفی الحجب المشکوک فیه. فتأمل.
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مسأله 8: لو علم بغرقهم و لکن مع الفصل بزمان بینهم و لم یعلم السابق من اللاحق فالمیراث بالقرعه

(مسأله 8): لو علم بغرقهم و لکن مع الفصل بزمان بینهم و لم یعلم السابق من اللاحق فالمیراث بالقرعه (28).


مسأله 9: لو کان الغرقی و المهدوم علیهم یتوارث بعضهم من بعض علی تقدیر غیر معلوم

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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(مسأله 9): لو کان الغرقی و المهدوم علیهم یتوارث بعضهم من بعض علی تقدیر غیر معلوم (29)، فلا بد من التصالح و التراضی حینئذ (30).

______________________________

(28) لما مرّ فی المسأله الخامسه من أنها لکل أمر مجهول، و المقام کذلک، و لا تشمل المقام نصوص الغرقی و المهدوم علیهم، لأن المنساق منها أن الموت وقع علیهم بسبب الغرق أو الهدم دفعه، بلا فصل زمان بین الأفراد، و اشتبه تقدم موت أحدهما بالآخر، و أما لو علم أن أحدهما غرق یوم الخمیس و الثانی یوم الجمعه، و لکن اشتبه علینا أن المتقدم هو زید أو غیره، فلا تشمله النصوص المتقدمه، بل المورد من جریان القرعه کما عرفت، و کذا الحکم فی من مات بالحرق، و من قتل فی المعرکه، و حوادث السیاره و غیرها علی ما تقدم، و لا یترک الاحتیاط بالتصالح و التراضی کما مرّ.

(29) کما إذا غرق الأب و ولداه، فإن الولدین لا یتوارثان، إلا مع إحراز فقد الأب، أو غرق أخ و ابن أخ و أبوه، فإن العم لا یرث إلا مع إحراز فقد الأب و الابن، و هکذا لو فرض تحقق شرائط التوارث فیهم من المال، و عدم المانع، و غیرهما.

(30) لعدم شمول الروایات الوارده- فی الغرقی و المهدوم علیهم- المقام کما تقدم، فلا توارث فی البین، فحینئذ یرث من لیس فیه حجب، و لکن تأخر موته عن صاحبه غیر معلوم، و لا مجری للأصل فیه کما مرّ، فالمرجع التصالح و المراضاه، فإن لم یمکن المصالحه فالمرجع القرعه، لأنها لکل أمر مجهول و المقام کذلک، إلا إذا جری الأصل فی أحد الأطراف بلا معارض، فلا مانع من إرث ذی الأصل.
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مسأله 10: لو کان فی أحدهما مانع من الإرث

(مسأله 10): لو کان فی أحدهما مانع من الإرث کما إذا کان الأب کافرا و الولد مسلما فغرقا لا یورثان إرث الغرقی و المهدوم علیهم بل الإرث للابن فقط کما لو لم یغرق (31)، و کذا لو کان أحدهما محجوبا یرث منه صاحبه دونه (32).


مسأله 11: إن لم یکن للغرقی و المهدوم علیهم وارث فالمیراث للإمام علیه السلام

(مسأله 11): إن لم یکن للغرقی و المهدوم علیهم وارث (33)، فالمیراث للإمام علیه السلام (34) و إن کان لأحدهما وارث انتقل ما صار إلیه إلی ورثته و ما صار إلی الآخر فللإمام (35).


مسأله 12: کیفیه التوریث من الطرفین أن یرث بعضهما من بعض من تلاد ماله دون طارفه

(مسأله 12): کیفیه التوریث من الطرفین أن یرث بعضهما من بعض من تلاد ماله دون طارفه (36).

______________________________

(31) للإطلاقات، و العمومات، المتقدمتان فی موانع الإرث، و للأصل بعد الشک فی شمول ما تقدم من الروایات الوارده فی الغرقی للمقام، و عدم صحه تعیین زمان موت کل منهما بالأصل، فیرجع المیراث إلی الأحیاء إن لم یکن فیهم مانع. نعم لو جری الأصل فیمن لا مانع منه بلا محذور، ورث صاحبه من دونه.

(32) ظهر وجهه مکررا، فلا وجه للإعاده.

(33) لا نسبی، و لا سببی بأقسامه، کما مر.

(34) لما مرّ من أنه وارث من لا وارث له.

(35) لتحقق المقتضی فی کل منهما و فقد المانع بلا إشکال.

(36) لقول علی علیه السلام فی معتبره حمران: «فی قوم غرقوا جمیعا أهل بیت، قال: یورث هؤلاء من هؤلاء و هؤلاء من هؤلاء، و لا یرث هؤلاء مما ورثوا من هؤلاء شیئا، و لا یورث هؤلاء مما ورثوا من هؤلاء شیئا» «1»، یعنی یختص إرث 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 2.
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فیرث من ترکته حال الموت و کذا الثانی، و لا یرث أحدهما مما ورث الآخر منه (37)،

______________________________

بعضهم من بعض فی صلب أموالهم و تالدها، لا الذی حصل لهم بالإرث، أی طارفه.

و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: «رجل سقط علیه و علی امرأته بیت، قال علیه السلام: تورث المرأه من الرجل، و یورث الرجل المرأه- معناه یورث بعضهم من بعض من صلب أموالهم، لا یورثون مما یورث بعضهم بعضا شیئا-» «1»، و یدلّ علی ما ذکرنا ما ورد من أنه لو کان لأحدهم مال، و لم یکن للآخر مال، کان المیراث لمن لا مال له «2».

(37) لأنه یستلزم أن یرث کل منهما مال نفسه، و هو باطل، للجمع بین المتنافیین، و یلزم أن یکون شخص واحد وارثا و مورثا فی خاله واحده، و لکن یدفع ذلک بالتنزیل و الاعتبار، فالعمده الروایات کما تقدمت.

و ما عن المفید و غیره: یرث مما ورث منه، تمسکا بإطلاق ما تقدم من الأدله، یرده ما تقدم من الروایات.

و تظهر الثمره بین القولین فی الزیاده و النقصان، کما هو واضح، خصوصا لو قدمنا الأضعف- کما مر- و لکن قد عرفت أنه لم یدلّ دلیل معتبر علی ذلک.

و الحاصل: یفرض موت أحدهم، و یقسّم ترکته علی الأحیاء من ورثته و الأموات، فما یصیب الحی یعطیه، و ما یصیب المیت فإنه یعطی لورثته الأحیاء دون المیت معه علی المختار. و أما عند المفید فإنه یعطی لورثته الأحیاء و المیت معه. فلو غرق أب و ابنه، و لم یعلم المتقدم منهما و المتأخر، و کذا التقارن، و کان للأب- غیر الابن الذی غرق معه- بنت و إن ترکته تسعمائه دینار، و کان للابن الذی غرق ابن، و ما ترکه ستمائه دینار، فیفرض أولا موت الأب و حیاه الابن،

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 2.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم الحدیث: 1.
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فإذا غرق الزوجان و اشتبه المتقدم و المتأخر و لم یکن لهما ولد ورث الزوج النصف من ترکتها و مالها الأصلی و ورثت هی ربع ما ترکه زوجها من ماله الأصلی (38)، و أما حکم إرث الحی من أحدهما فینتقل مال کل واحد منهما إلی ورثته الأحیاء (39).


مسأله 13: لو مات أحدهما بسبب الغرق و الآخر بحتف الأنف

(مسأله 13): لو مات أحدهما بسبب الغرق و الآخر بحتف الأنف و اشتبه زمان موت کل منهما بالآخر کان الإرث بالقرعه (40).


مسأله 14: لو ولدت المرأه توأمین و ماتت الأم أو أحدهما

(مسأله 14): لو ولدت المرأه توأمین و ماتت الأم أو أحدهما أو کلاهما و لم یعلم السابق منهم و اللاحق کان الإرث بالقرعه لو فرض للمولود مال (41).

______________________________

فیعطی للابن من ترکه أبیه ثلثا الترکه، أی ستمائه دینار، و یعطی لابن الابن، و الباقی یعطی لابنته، أی أخت الابن، ثمَّ یفرض موت الابن و حیاه الأب، فیرث منه سدس ترکته، و یعطی لابنته، و الباقی حق ابن ابنه، لما تقدم.

(38) لما تقدم من الروایات.

(39) لوجود المقتضی لذلک و فقد المانع، فإذا غرق أب و ابن، یورث الأب من أصل مال الابن السدس، و یورث الابن من أصل مال الأب- إن کان له ولدان- نصیبه، و الابن الآخر یأخذ ما بقی من ترکه أبیه و السدس الذی ورثه من أخیه، و کذا لو کان للابن ولد، أخذ بقیه ترکه أبیه مع ما ورثه من أبیه و هکذا، لما تقدم من أدله الإرث.

(40) لأنها لکل أمر مجهول، و المقام کذلک، و لا تشمل الروایات المتقدمه المقام، لما مر من الاقتصار علی المتیقن فی ما خالف الأصل، و أن الأصل فی المقام عدم التوارث، لکن عمومات أدله القرعه جاریه، فلا یبقی مجال للأصل، کما مرّ مکررا.

(41) لما تقدم فی سابقه. نعم لو فرض عدم المال للمولود فیرث- أو یرثا 
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مسأله 15: لو شکّ فی الشرائط المتقدمه فی الغرقی

(مسأله 15): لو شکّ فی الشرائط المتقدمه فی الغرقی و المهدوم علیهم یکون المیراث للطبقه اللاحقه من الأحیاء بعد ما أصابت القرعه فلا یرث کل منهم الآخر (42)، و یعتبر فیها البقاء و الاستدامه لا مجرد الحدوث (43).

______________________________

- من الأم، لاستصحاب بقاء حیاه المولود إلی حین موت الأم، فلا تعارض بین الأصلین، لعدم الأثر فی بقاء حیاه الأم.

(42) لأنها المنساقه من الأدله بعد الاقتصار علی المتیقن فی ما خالف الأصل، کما مر.

(43) لقاعده انتفاء المشروط بانتفاء شرطه، و الشک فی شمول الروایات المتقدمه المقام، یکفی فی عدم جواز التمسک بها. و اللّه العالم بحقائق الأحکام. و هناک فروع أخری لا یسعنا التعرض لها لضیق المجال و ضعف الحال.
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الفصل العاشر فی میراث المجوس


اشاره

الفصل العاشر فی میراث المجوس و غیرهم من الکفار إذا ترافعوا إلی المسلمین أو أسلموا (1).



مسأله 1: الکفار قد ینکحون المحرمات عند المسلمین بمقتضی مذهبهم

(مسأله 1): الکفار قد ینکحون المحرمات عند المسلمین بمقتضی مذهبهم و قد ینکحون المحللات فلهم نسب و سبب صحیحان و فاسدان (2)،

______________________________

(1) لأن الأحکام الآتیه متوقفه علی إسلامهم، أو التزامهم بما یصدر من الحاکم الشرعی من الحکم، و إلا فهم علی شریعتهم فی الإرث، لأن نکاحهم صحیح عندنا، و النسب و السبب متفرعان علیه، فعلی مذهبهم یصح نکاحهم و إرثهم، ما لم یسلموا، أو یترافعوا إلینا.

(2) الأقسام المتصوره فی النسب المتولد من النکاح، أو السبب نفسه، أربعه:

الأول: أن یکون النکاح صحیحا عندنا و عندهم، فیرث کل منهما الآخر بلا شک و شبهه، لما مرّ من الأدله.

الثانی: أن یکون فاسدا عندنا، و فاسدا عندهم، فلا یرث کل منهما الآخر، لعدم تحقق النسب الصحیح أو السبب، فلا مقتضی له، مضافا إلی العمومات، و الإطلاقات، الواردتان فی مثل قول نبینا الأعظم صلی اللّه علیه و آله: «و للعاهر الحجر، و لا 
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..........

______________________________

یورث ولد الزنا» «1»، أو قوله علیه السلام: «الولد لغیه لا یورث» «2».

الثالث: صحیح عندهم، و فاسد عندنا، و هذا هو محل البحث، فیرث کل منهما الآخر علی المشهور، لما یأتی من الروایات.

الرابع: أن یکون فاسدا عندهم، و صحیحا عندنا- کالولد المتولد من النکاح المنقطع مثلا فإنه فاسد عندهم، فیکون ولد زنا لفساد السبب عندهم، و لیس کذلک عندنا- مقتضی الإطلاق جریان أحکام الصحیح، و الحکم بالإرث، و لا یؤثر زعمهم الفاسد، لأن المدار علی الواقع، و المفروض إحرازه بالأدله، و لکن مقتضی قاعده الإلزام: «ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم» «3»، عدم الإرث، لأنهم ألزموا أنفسهم بالفساد، و عدم ترتب أحکام الصحه، و بها تخصص لعمومات، و تقید الإطلاقات، و أن الصحه عندنا لا یؤثر فی إلزامهم علی أنفسهم، و لعله هو الصحیح، و اللّه العالم بالحقائق.

ثمَّ إنه لو کان النکاح شبهه عندنا، و سفاحا عندهم، یکون حکمه حکم القسم الرابع، و لو کان بالعکس یکون حکمه حکم القسم الثالث.

و قد ظهر مما ذکرنا أن ذلک لا یتوقف علی مسأله تکلیف الکفار بالفروع، کتکلیفهم بالأصول، لأن الحرمه لا تنافی ترتب أحکام الصحه علیه لدلیل خاص، فنکاح البنت حرام، بلا فرق فیه بین المسلم و المجوسی و سائر فرق الکفار، و الولد المتولد منها فاسد عندنا لا یورث، و إن کان یورث عند الکافر المعتقد صحته لدلیل خاص، فیترتب علیه آثار الزوجیه فی الإرث، و البنتیه حسب مذهبهم دون مذهبنا.

و المراد من الفاسد ما کان عن نکاح محرم عندنا، لا عندهم، کما هو واضح.

______________________________

(1) الوسائل: باب 74 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) الوسائل: باب 8 من أبواب میراث ولد الملاعنه.

(3) الوسائل: باب 3 من أبواب میراث المجوس الحدیث: 2.
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فیورثون بالنسب و السبب الفاسدین عندنا کما یورثون بالصحیحین منهما (3).

______________________________

(3) علی المشهور نصوصا مستفیضه، فعن علی علیه السلام فی معتبره السکونی: «انه کان یورث المجوسی إذا تزوج بأمه و أخته و بابنته، من جهه أنها أمه و أخته و أنها زوجته» «1»، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان: «قذف رجل مجوسیا عند أبی عبد اللّه علیه السلام، فقال: مه، فقال الرجل: إنه ینکح امه و أخته، فقال: ذاک عندهم نکاح فی دینهم» «2»، و فی روایه البختری عن علی علیه السلام: «انه کان یورّث المجوس إذا أسلموا من وجهین بالنسب، و لا یورّث علی النکاح» «3»، أی لا یورث علی النکاح الشرعی الذی عندنا. و فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال: «سألته عن الأحکام، قال: تجوز علی أهل کل ذی دین بما یستحلّون» «4»، و فی معتبره علی بن أبی حمزه عن أبی الحسن علیه السلام انه قال: «ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم» «5»، و فی الموثق: «کل قوم یعرفون النکاح عن السفاح، فنکاحهم جائز» «6»، إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لکن عن جماعه عدم توریثهم إلا بالصحیح من النسب، و السبب، مستدلین بأمور:

الأول: قوله تعالی وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ «7»، و قوله تعالی:

______________________________

(1) الفقیه ج: 4 صفحه: 249.

(2) الوسائل: باب 2 من أبواب میراث المجوس.

(3) الوسائل: باب 1 من أبواب میراث المجوس الحدیث: 4.

(4) الوسائل باب 3 من أبواب میراث المجوس الحدیث: 1.

(5) الوسائل باب 3 من أبواب میراث المجوس الحدیث: 2.

(6) الوسائل: باب 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء الحدیث: 4.

(7) سوره الکهف الآیه: 19.
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..........

______________________________

فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ «1»، و قوله تعالی وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ «2»، إلی غیر ذلک من الآیات الشریفه.

و فیه: أن الحق، و الحکم و القسط الذی أنزله اللّه تعالی هو ما ورد عن أهل البیت علیهم السلام بعد ما أمر نبیه صلی اللّه علیه و آله بالابلاغ، فبلّغ مباشره بنفسه الأقدس تاره، و أخری بالإیصاء لأهل البیت به، و فی المقام إن ما تقدم من الروایات هو الحکم الحق الواقعی.

الثانی: الإجماع، کما ادّعاه جمع من الأعلام.

و فیه: أنه کیف یتحقق الإجماع مع ذهاب المشهور إلی خلافه، و ورود روایات کذلک.

الثالث: العمومات، و الإطلاقات الداله علی الفساد، من غیر فرق بین المسلم و الکافر، فلا یندرج حینئذ تحت أدله المواریث و قواعدها المبنیه علی النسب، و السبب الصحیحین.

و فیه: أن العمومات، و الإطلاقات، مخصصه، و مقیده، بما تقدم من الروایات.

الرابع: أنه لا یجوز للفقیه أن یحکم بغیر مذهب الحق مع الاختیار، و فی المقام لا بد و أن یکون النسب، و السبب، صحیحین عندنا، فلا عبره بالفاسدین مطلقا.

و فیه: أنه أشبه بالمصادره علی المدعی، فإن مذهب الحق هو توریثهم بالنسب، و السبب، الصحیحین و الفاسدین، لما تقدم من الروایات.

و عن جمع- منهم الشهیدان و العلامه- التفصیل بین النسب و السبب، فیورثونهم بالنسب مطلقا- صحیحه و فاسده- و أما السبب فلا بد و أن یکون صحیحا، فلا یورثونهم بالفاسد منه، لأن النسب قد یتحقق و إن لم یکن عن منشإ 

______________________________

(1) سوره المائده الآیه: 42.

(2) سوره المائده الآیه: 49.
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مسأله 2: لو اجتمع فی مجوسی و غیره من الکفار أمران یرث بهما

(مسأله 2): لو اجتمع فی مجوسی و غیره من الکفار أمران یرث بهما (4).


مسأله 3: لو فرض مشروعیه الاشتراک فی الزوجه عند بعض الکفار

(مسأله 3): لو فرض مشروعیه الاشتراک فی الزوجه عند بعض الکفار فتزوج اثنان- أو أکثر- امرأه فماتت یقسّم إرث الزوج الواحد بینهم بالسویه (5)،

______________________________

شرعی، کالمتولد من الوطء بالشبهه، فیلحق الولد بأبیه شرعا، و المقام کذلک، فتشمله عمومات الإرث، و مطلقاته، و أما السبب، فلا یقال الواطی بالشبهه أنه زوج و المرأه زوجه، إذا لو تزوج أخته ورثت بالنسب خاصه، دون السبب، أی الزوجیه، و کذا لو تزوج بنته أو أمه، فالمدار علی النسب مطلقا.

و فیه: أنه خلاف الروایات المتقدمه- خصوصا معتبره السکونی- بل یمکن أن یقال: کما أن مقتضی الأصل هو أن النسب مطلقا موجب للإرث، إلا ما خرج بالدلیل- کولد الزنا- کذلک السبب أیضا، لإطلاق قولهم علیهم السلام: «لکل قوم نکاح» «1»، و قوله علیه السلام: «کل قوم یعرفون النکاح عن السفاح فنکاحهم جائز» «2»، و تشمله عمومات الإرث، فالتفکیک بین الموجبین یحتاج إلی دلیل. فما ذهب إلیه المشهور هو المنصور المتعین.

(4) للعموم، و الإطلاق- کما تقدم- فلو کانت أم هی زوجه، فإن لها نصیب الزوجه و هو الربع مع عدم الولد، و الثلث نصیب الأمومه إن لم یکن لها مشارک کالأب، و إلا فالباقی یردّ علیها بالأمومه، فلو کانت بنت هی زوجه، فلها نصیبها، أی الثمن من الترکه، و النصف نصیب البنتیه، و الباقی یردّ علیها بالقرابه إن لم یکن لها مشارک.

(5) من النصف أو الربع- کإرث الزوجات یقسّم بینهن، لما مر من إطلاق أن النصف للزوج واحدا أو أکثر، فلا یکون لکل واحد نصف أو ربع، لأنه یستلزم العول الباطل 

______________________________

(1) الوسائل: باب 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء.

(2) الوسائل: باب 83 من أبواب نکاح العبید و الإماء.
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و لو مات أحد الزوجین فلها منه نصیبها من الربع أو الثمن (6).


مسأله 4: لو اجتمع السببان و کان أحدهما یمنع الآخر ورث من جهه المانع فقط

(مسأله 4): لو اجتمع السببان و کان أحدهما یمنع الآخر ورث من جهه المانع فقط (7).


مسأله 5: إذا تزوجوا بالسبب الفاسد عندهم و الصحیح عندنا فإجراء حکم الصحیح علیه غیر بعید

(مسأله 5): إذا تزوجوا بالسبب الفاسد عندهم و الصحیح عندنا فإجراء حکم الصحیح علیه غیر بعید و لکن العمل بقاعده «الإلزام» أولی (8).


مسأله 6: المسلم لا یرث بالسبب الفاسد

(مسأله 6): المسلم لا یرث بالسبب الفاسد و إن فرض کونه عن شبهه (9).

______________________________

(6) للإطلاق، و العموم، و احتمال استحقاقها نصف الثمن أو نصف الربع إن کان الزوج اثنین، بعید جدا، لأنه خلاف نص الآیه المبارکه «1».

(7) لما مرّ من أن الطبقه الأولی تمنع الطبقه اللاحقه، مثل بنت هی أخت من أم، فلها نصیب البنت دون الأخت، لما تقدم أنه لا میراث عندنا لأخت مع وجود بنت، و کذا لو کانت بنت هی بنت البنت، فلها نصیب البنت فقط، لأنه لا میراث لبنت البنت مع وجود البنت، و کذا عمه هی أخت من أب، فإن لها نصیب الأخت دون العمه، لأنه لا میراث لها عندنا مع الأخت، إلی غیر ذلک من الأمثله. نعم، لو لم یکن مانع فی البین کالأم و الزوجه، فإنهما تجتمعان. فلا مانع من إرثهما معا، کما تقدم فی معتبره السکونی.

(8) تقدم ما یتعلق بالمسأله فی أول البحث فی القسم الرابع من الأقسام المذکوره فیها.

(9) لظواهر الأدله المتقدمه، و عدم تحقق الموجب للإرث، لأن السبب الفاسد کالعدم، مضافا إلی الإجماع، فلو تزوج أحد محارمه لم یتوارثا بهذا 

______________________________

(1) سوره النساء الآیه: 12.
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مسأله 7: یرث المسلم بالنسب الصحیح و کذا الفاسد لو کان عن شبهه

(مسأله 7): یرث المسلم بالنسب الصحیح و کذا الفاسد لو کان عن شبهه (10)، بلا فرق فی الشبهه بین الموضوعیه و الحکمیه (11).


مسأله 8: لو اختلف المجتهدان فی الحکم فتزوج القائل بالصحه أو مقلدیه- المرأه

(مسأله 8): لو اختلف المجتهدان فی الحکم فتزوج القائل بالصحه أو مقلدیه- المرأه فلیس للقائل بالفساد ترتیب آثار الصحه علیه فلا توارث بینهما عند المبطل (12)،

______________________________

التزویج، و إن فرض کونه عن شبهه، کما لو تزوج امه من الرضاع أو عمته أو خالته.

(10) لأن الوطء بالشبهه کالعقد الصحیح فی إلحاق النسب إجماعا، فتشمله عمومات الإرث، و إطلاقاته، حتی لو ظهرت و انکشفت الشبهه، لأن الاشتباه أحد الأسباب المثبته للنسب. نعم، فی الزنا لا توارث کما مر، فالمراد بالنسب الصحیح النسب الحاصل من سبب صحیح، و کذا النسب الفاسد، أی النسب الحاصل عن سبب الوطء بالشبهه.

(11) لأن المدار علی الشبهه ما دامت باقیه، مضافا إلی الإجماع فلو اعتقد أن هذه المرأه أجنبیه، فتزوّجها، ثمَّ بانت أنها أخته أو امه بعد ما أولد منها، یرث الولد منهما و هما منه، و لکن لا ترث الزوجه بالزوجیه، لما تقدم، و یأتی هنا جمیع الفروع التی تتصور فی المجوس أیضا، و کذا لو اعتقد أنه یجوز نکاح الأم من الرضاع، فتزوّجها و أولدها، ثمَّ ظهر له الحرمه، و هکذا لو اشتبه زوجته فوطئها فأولدها. نعم، فی الجاهل المقصر ادّعوا الإجماع علی أنه کالعامد، فحینئذ یخرج عن الشبهه. فتأمل.

(12) لعدم تحقق السبب عنده، و لیس له الحکم بمذهب المصحح بعد ما یری فساده. نعم، فی الکفار خرج بالدلیل بقاعده الإلزام، و سائر الأدله و أما فی غیرهم لا أمر له بالإلزام، فلو ترافع مقلدان لمن یری جواز تزویج أم المزنی بها، فتزوج بها عند من یری فساده و بطلانه، فیحکم علیهم بمقتضی مذهبه بفساد 

ص: 285







علی خلاف القائل بالصحه (13).


مسأله 9: لو انتقل المجوسی إلی مله أخری و مات علیها تجری علیه أحکام المله التی مات علیها

(مسأله 9): لو انتقل المجوسی إلی مله أخری و مات علیها تجری علیه أحکام المله التی مات علیها (14).

______________________________

العقد، و عدم التوارث.

و یحتمل ترتیب آثار الصحه عند من یری فساد العقد، لأن المتیقن من بطلان العقود ما إذا کان الطرفان کلاهما یعتقدان الفساد، و إما إذا کان أحدهما یعتقد الفساد، و الآخر الصحه، لا یترتب علیه أحکام الفساد علی العقد، فتأمل فإن باب المناقشه فیه مفتوح.

(13) لتحقق السبب و عدم المانع فی البین، فیؤثر المقتضی أثره ثمَّ إن الشقوق العقلیه فی المقام أربعه:

الأول: أن یکون العقد عند الزوج صحیح، و عند الزوجه باطل، اجتهادا، أو تقلیدا، فلا ترث الزوجه منه، و یرث الزوج منها، لتحقق السبب عنده، فتشمله الإطلاقات، و العمومات و تترتب علیه سائر الآثار من النفقه، و عدم نکاح أختها، و عدم التزویج بالخامسه، إلی غیر ذلک، و لا ربط للمقام بقاعده الإقرار، بل المدار شمول الإطلاقات، و العمومات کما عرفت.

الثانی: عکس ذلک، و الحکم فیه معلوم أیضا مما مرّ.

الثالث: أن یکون العقد عندهما- الزوج و الزوجه- صحیح، و حکمه واضح.

الرابع: أن یکون العقد عندهما باطل، فلا إرث إلا مع تحقق الشبهه، و ذلک فی الولد فقط دون الزوج و الزوجه، کما تقدم.

(14) لأنه تدین بذلک، و الزم نفسه بالأحکام التی انتقل إلیها، و التی ماتت فیها فتجری القاعده المتقدمه.

نعم، لو کان الانتقال من مله إلی أخری باطلا عندهم، تجری علیه أحکام 
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و لو علمنا بالانتقال ثمَّ العود إلی ملته الاولی و شکّ فی أن موت المورث کان قبل العود إلیها أو بعده و کانت أحکام الملّتین متنافیه تجری القرعه (15)، و لو کان المورث یهودیا- مثلا- و الوارث مسیحیا فالمدار علی مذهب الوارث (16)


مسأله 10: لو لم یفصح الوارث بدینه لمانع و لم تکن قرینه تعینه

(مسأله 10): لو لم یفصح الوارث بدینه لمانع و لم تکن قرینه تعینه فهل تجری القرعه (17)، أو یحکم علیه بأحکام الإسلام؟ الظاهر هو الثانی (18).


مسأله 11: لو کان فی ورثتهم قاصر یعمل الحاکم الشرعی بما هو فی دینهم

(مسأله 11): لو کان فی ورثتهم قاصر یعمل الحاکم الشرعی بما هو فی دینهم (19)، و لو لم یکن للمیت وارث فهل یعمل بما هو فی دینهم (20)،

______________________________

المله الأولی، إلا إذا کان الانتقال إلی الحق الواضح.

(15) لأنها لکل أمر مجهول بعد عمل الأصحاب بها، و المقام کذلک، و یجری ما ذکرنا فی غیر المجوسی من أصناف الکفار أیضا.

(16) لأن المال انتقال إلیهم شرعا و عرفا، فیلزمهم الحاکم الشرعی بأحکامهم، و لا عبره بمذهب المورّث، و لانسباق ذلک من القاعده أیضا.

(17) لأنها لکل أمر مشتبه، و المقام کذلک.

(18) لأنه الحق، و هو مکلفون به، و معه لا یبقی مجال للشک حتی تجری القرعه. هذا إذا لم یظهر الواقع بالتأخیر فی الحکم، و إلا یؤخّر الحکم حتی تظهر الحقیقه، أو کانت قرینه تعین دینه.

(19) لقاعده الإلزام، و لا بد للحاکم الشرعی الرجوع إلی أمین من أهل الخبره فی دینهم، حتی یعرف أحکامهم، و یلزمهم علی ذلک.

(20) لعموم القاعده المتقدمه.
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أو تنتقل الترکه إلی الحاکم الشرعی فی عصرنا؟ الظاهر هو الثانی (21).

______________________________

(21) لما تقدم من الإطلاقات، و العمومات، مثل قوله علیه السلام: «الإمام وارث من لا وارث له» «1»، و معهما لا مجری للقاعده. نعم، الأحوط أن یأخذه الحاکم و یصرفه فیما یقتضی مذهبهم، إن لم یناف الدین، و لم تکن إعانه علی الإثم و تقدم حکم الذمی فی (مسأله 9) فی إرث من لا وارث له.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره و الإمامه.
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ختام و فیه مسائل متفرقه


اشاره

ختام و فیه مسائل متفرقه



مسأله 1: مخارج المفروض السته، خمسه

(مسأله 1): مخارج المفروض السته (1)، خمسه: (2) اثنان، و أربعه (3)، و ثمانیه، و ثلاثه (4).

______________________________

(1) المذکوره فی القرآن الکریم، کما تقدم بیانها، و المراد من المخرج:

هو أقل عدد یخرج منه النصیب أو الجزء المعین المطلوب بلا کسر، لأن عاده أهل الفن إخراج الحصص من أقل عدد ممکن، ثمَّ القسمه علی أربابها بلا کسر، فیضیفون حصه کل شخص الی العدد المذکور، و یسمّون العدد المضاف إلیه مخرج السهام، أی أصل المال، فإذا کان الوارث ابنین قالوا: لکل ابن سهم من سهمین من الترکه، و لو کان ثلاثه قالوا، لکل ابن سهم من ثلاثه، و هکذا، و لا یقولون الترکه بینهما نصفان أو أثلاثا، فلا بد من بیان الأعداد التی تخرج منها السهام، و هی منحصره فی الخمسه حسب الفرائض المذکوره فی کتاب اللّه عزّ و جلّ.

(2) لتداخل مخرج الثلث فی مخرج الثلاثین، فإن الثلاثه کما هی مخرج الثلث، کذلک هی مخرج الثلاثین.

(3) أما الاثنان: فللنصف، کزوج و أخت للأب أو أخ للأب، و أما الأربعه:

فللربع، کزوج و بنت أو زوج و ولد، فهی من أربعه.

(4) أما الثمانیه: کزوجه و بنت أو مطلق الولد، فتقسّم الترکه إلی ثمانیه أجزاء، یعطی واحد للزوجه، و البقیه للبنت أو مطلق الولد، أما الثلاثه: فللثلث 
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و سته (5).


مسأله 2: لو اجتمع فی الترکه فروض متعدده

(مسأله 2): لو اجتمع فی الترکه فروض متعدده (6)، فأصلها أقل عدد ینقسم علی تلک الفروض صحیحا و بلا کسر (7)، و طریقه ذلک أن تنسب بعضها إلی بعض (8).

فتاره: تتباین النسب.

و أخری: تتوافق.

و ثالثه: تتداخل النسب أو تتماثل النسب (9).

______________________________

و الثلاثین، کإخوه من الام و أخوات من الأب، أو ثلث، و ما بقی کإخوه من الام و إخوه من الأب.

(5) فهی للسدس، کأحد الأبوین مع الولد، أو اشتملت علی سدس و ثلث أو ثلثین، کأحد الأبوین و بنتین، فالترکه من سته و هکذا.

و الحاصل یلاحظ أقل السهام، فتقسّم الترکه حسبه، فإن انقسمت علی جمیع الورثه بغیر کسر حسب سهامهم فذاک، و إلا تعمل علی عدد ینتهی إلیه الحساب.

(6) کالزوج و البنت و الأب، فالأول یستحق الربع، و الثانیه تستحق النصف، و الثالث یستحق البقیه، و هکذا فی غیر ما ذکر من الفروض المتعدده، سواء کان اثنین أم أکثر.

(7) کالنصف فی اثنین، أو الثلث فی ثلاثه، و الربع من أربع، بشرط أن لا یقع جمعا و تماما، بل واحد منها.

(8) فلا حظ النسبه بین مخرج سهم الزوج، و مخرج سهم البنت، و مخرج سهم الأب فی المثال المتقدم، أی بین الأربع و الاثنین و الست.

(9) اعلم أنه لو لاحظنا عددین، لا یخلو عن واحد من هذه الأقسام الأربعه: التماثل، و التداخل، و التوافق، و التباین.
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.....

______________________________

أما المتماثلان: فهما المتساویان قدرا، کالثلاثه مع الثلاثه و السته مع السته و هکذا، و هو واضح بالبدیهه و لذا یکون مخرجهما متحدا، فمخرج أحدهما هو مخرج الآخر، کالسدسین للأبوین.

و أما المتداخلان: فکل عددین أحدهما جزء الآخر، بشرط أن لا یکون أکثر من نصفه، کالثلاثه مع التسعه أو الأربعه مع الاثنی عشر، فإن الثلاثه ثلث التسعه، و الأربعه ثلاث الاثنی عشر، فإن العدد الأکبر من مضاعفات العدد الأصغر، و یکون داخلا فی الأکبر، فیکون المخرج المشترک للعددین هو مخرج العدد الأکبر، فیسقط اعتبار العدد الأصغر، فإذا قسّمنا الأکثر علی الأقل و لو مرارا لم یبق شی ء- کما فی 4 و 12 و کذا 3 و 9- و یفنی العدد فهما متداخلان.

و أما المتوافقان: فکل عددین لا یفنی أحدهما الآخر، و لا ینقسم علیه، و لکن یفنیهما عدد آخر، کما فی 4 و 10 فلو قسّمنا 10 علی 4 یبقی 2 فهو العاد لهما، فإذا قسّمنا 4 علی 2 لم یبقی شی ء.

و الحاصل: لو قسّمنا الأکثر علی الأقل، فإن لم یبق شی ء و فنی العددان فمتداخلان- کما مر- و إن بقی شی ء قسّمنا المقسوم علیه علی الباقی، و هکذا إلی أن لا یبقی شی ء، فالعددان متوافقان، کما فی 8 و 12 تفنیهما أربعه، فلو نقصنا 8 و 12 یبقی ربع، فهو جزء الموافقه.

و أما المتباینان: فکل عددین لیسا متداخلین و لا متماثلین و لا یفنیهما إلا الواحد، فهما متباینان، مثل 5 و 9 أو 7 و 9، فیقسّم 9 علی 5 یبقی 4 ثمَّ 5 علی 4 یبقی 1.

و تلخّص من جمیع ما تقدم: أن المتداخلین هما اللذان یعدّهما غیر الواحد، و إذا سقط أقلهما من الأکثر مره أو مرار، یبقی أکثر من واحد. و ما یعدّهما، اما الاثنان فیسمی المتوافقان بالنصف، أو الثلاثه فبالثلث، أو الأربعه فبالربع. ثمَّ إن کان أقل العددین لا یزید عن نصف الأکثر- کالثلاثه و السته و الأربعه و الاثنی عشر- فهما المتوافقان بالمعنی الأعم، و المتداخلان و إن 
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فإن تباینت کما فی النصف و الثلث فالترکه من سته (10)، و إن توافقت النسبه ضرب الموفق من أحدهما فی الآخر کما لو اتفق فی الفریضه ربع و سدس فأصلها اثنا عشر سهما (11)، و إن تماثلت اقتصرت علی أحدهما کالسدسین (12)، و إن تداخلت فعلی العدد الأکثر کالنصف و الربع (13).

______________________________

تجاوزه و زاد علیه، فهما المتوافقان، بالمعنی الأخص، کالسته و الثمانیه.

و المتباینان هما اللذان لو أسقط أقلهما عن الأکثر یبقی واحد، کالثلاثه و الأربعه و یکون العاد لا محاله واحدا. و المتماثلان هما المتساویان قدرا. و من أراد التفصیل فلیراجع کتاب خلاصه الحساب لشیخنا البهائی العاملی (قدس اللّه سره).

(10) لأن مخرج النصف اثنان، و مخرج الثلث ثلاثه، و هما متباینان کما مر، فیضرب أحدهما فی الآخر تحصل سته، نصفها للزوج، و ثلثها للام مع عدم الحاجب، و الباقی یرد علیها فقط.

(11) کما لو اجتمع زوج و أب و أولاد للمیت، فإن للزوج الربع، و للأب السدس، و بین مخرج الربع و هو 4 و مخرج السدس و هو 6 توافق بالنصف فی کل منهما، فإن العدد الثالث العاد، لهما هو 3، و هو مخرج النصف، فحینئذ نضرب نصف الربع أی 2- الذی موافق- فی مخرج السدس، أی 6 فیصیر اثنی عشر. أو نضرب وفق 6، أی ثلاثه فی مخرج الربع، أی 4 فیصیر اثنی عشر.

کذلک، فتقسّم الفریضه إلی اثنی عشر سهما، و هو العدد الصحیح، سدسها 2 للأب، و ربعها 3 للزوج، و الباقی 7 للأولاد. و قس علی ذلک غیره.

(12) لأن مخرج أحدهما هو مخرج الآخر، فمخرجها سته، یصح سهم الأب کما یصح سهم الام منها بلا کسر.

(13) کما لو اجتمع زوج و بنت واحده، تکون الفریضه من أربعه، لأن مخرج الربع 4 و مخرج النصف 2 و الآخر داخل فی الأول، فیخرج سهم کل 
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مسأله 3: إذا لم یکن فی الورثه أصحاب فروض

(مسأله 3): إذا لم یکن فی الورثه أصحاب فروض (14)، فأصل المال یقسم علی عدد رؤوسهم مع التساوی (15)، و إن اختلفوا فی الذکوریه و الأنوثیه فلکل ذکر سهمان و لکل أنثی سهم واحد فما اجتمع فهو أصل الترکه (16).


مسأله 4: لو کان فی الورثه ذو فرض و غیره، فالعبره بذی الفرض خاصه

(مسأله 4): لو کان فی الورثه ذو فرض و غیره (17)، فالعبره بذی الفرض خاصه (18).


مسأله 5: لو کانت الفریضه بقدر السهام فإن انقسمت من غیر کسر فلا بحث


اشاره

(مسأله 5): لو کانت الفریضه بقدر السهام فإن انقسمت من غیر کسر فلا بحث کزوج و أخت لأبوین أو لأب فالمسأله من سهمین (19).

______________________________

منهما من الأربع و قس علی ذلک سائر ما یرد علیک.

(14) کالأولاد ذکورا فقط، أو إناثا فقط. أو کالإخوه للأبوین فقط، أو غیر ذلک، کما مر.

(15) کأربعه أولاد ذکور مثلا، أو عشر إناث مثلا، أو غیر ذلک.

(16) أی تنقسم الترکه حسب مجموع السهام، فیعطی للذکر سهمان و للأنثی سهم واحد، کما هو واضح.

(17) کما تقدّم مکررا، مثل ما لو اجتمع زوج و أب و أولاد، فالزوج فرضه الربع، و الأب فرضه السدس، و الأولاد یرثون بالقرابه، فالفریضه من أربع و عشرین، لأنه مخرج السدس و الربع.

(18) لأنه المتقدم و به یعیّن المخرج.

ثمَّ إن الفریضه إما أن تکون وفق السهام، أو زائده، أو ناقصه، و لا رابع فی البین حسب الحصر العقلی، و سیأتی حکم کل منها، أما القسم الأول و هو کما یأتی.

(19) لأن فیها نصفین، و مخرجهما اثنان، و تنقسم علیهما بغیر کسر، و کذا بنتین و أبوین، و کذا أبوین و زوج، فالفریضه من سته، و هی تنقسم بلا کسر کما هو واضح.
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و إن انکسرت الفریضه فإما أن تنکسر علی فرض واحد أو أکثر (20)، و فی کل منهما إما أن یتحقق التوافق بین عدد النصیب و عدد السهام أو لا یتحقق فهذه أقسام أربعه: (21).


الأول: ما إذا انکسرت علی فریق واحد

الأول: ما إذا انکسرت علی فریق واحد و کان تباین بین العدد و النصیب فحینئذ یضرب عدد الأفراد الذین وقع علیهم الکسر فی أصل الفریضه فما ارتفع وزّع، بلا کسر (22).

______________________________

(20) و الأول: مثل زوج و أخوین، أو أبوین و خمس بنات.

و الثانی: مثل ما إذا کان أجداد من قبل الأب، و أجداد من قبل الأم، و عدد کل منهم أربعه، فنصیب الأجداد للأب الثلثان، و نصیب الأجداد للأم ثلث واحد، فتنکسر حصه کل قبیل حسب رؤوسهم.

(21) لأن الحصر فیها مردد بین النفی و الإثبات، لأن کسر السهام إما مع التوافق بین السهام و عدد النصب، أو لا توافق و کانا متباینین، و إما فریق واحد أو أکثر، فهذه أربعه أقسام و لا خامس فی البین.

و أما اعتبار نسبه التوافق أو التباین دون التداخل فواضح، لأن التداخل لا یوجب حل المشکله، فلا یحصل الغرض، و تبقی الفریضه علی اعتبار النسبه بین عدد الرؤوس و نصیب من انکسر علیه.

(22) کما إذا کان الوارث زوجا و أخوین، فإن للزوج النصف، فلا محاله تکون الفریضه من اثنین، واحد للزوج، واحد للأخوین، و الثانی ینکسر علیهما و لا موافقه، فحینئذ یضرب عدد الأخوین فی أصل الفریضه، یبلغ أربعه فتصبح القسمه بلا کسر، یعطی اثنان منها للزوج، و اثنان للأخوین لکل واحد منهما سهم واحد.

و کذا أبوان و خمس بنات، أصل فریضتهم سته، لاشتمالها علی السدس و ثلثین، و مخرجه سته- لأن مخرج الثلث یداخل مخرج السدس کما مرّ، فتقسّم 

ص: 294







الثانی: ما إذا انکسرت علی فریق واحد

الثانی: ما إذا انکسرت علی فریق واحد و کان بین النصیب و العدد وفق فحینئذ یضرب الوفق من عددهن فی أصل الفریضه فما ارتفع وزّع بلا کسر (23).

______________________________

علی سته- نصیب الأبوین منها اثنان، لکل واحد منهما السدس، فلا ینکسر علیهما، و نصیب البنات أربعه من السته الباقیه، تنکسر علیهن، لأن عددهن خمسه، لا ینقسم علیهن صحیحه، و تباین عددهن مع سهامهن، لأنه إذا أسقطت أقل العددین (أربعه) من الأکثر (خمسه) بقی واحد، و ذلک علامه التباین- کما تقدم- فحینئذ تضرب عددهن (خمسه) فی أصل الفریضه (سته) تبلغ ثلاثین، للأبوین عشره لکل واحد منهما خمسه، و للبنات عشرون لکل واحده أربعه، فکل من حصل له شی ء من أصل الفریضه- أی السته- أخذه مضروبا فی خمسه، کما تقدم.

و الحاصل: فلاحظ الفریق الذی وقع علیه الکسر، فیضرب عددهم فی أصل الفریضه ثمَّ یوزّع النتیجه علی جمیع الوارث حسب سهامهم، فلا یوجب کسر فی البین کما عرفت.

(23) کما فی أبوین و ست بنات، فإن الفریضه حینئذ من الست کما تقدم، للأبوین اثنان، و للبنات أربعه، و لکن لا تنقسم علیهن صحیحه و بلا کسر، فالتوافق بالنصف، لأن بین الأربعه- عدد النصیب- و السته عدد الرؤس توافقا بالنصف، لأن العدد العاد 2 و هو مخرج النصف، فتضرب نصف عددهن أی 3 فی أصل الفریضه أی 6، فتبلغ ثمانیه عشر، لکل بنت سهمان، و للأبوین سته بلا کسر.

و کذا لو کان ثمان بنات، فالتوافق بالربع، لأن بین الأربعه و الثمان توافقا بالربع، فإن العدد العاد لهما أربعه، فتضرب ربع عددهن 2 فی أصل الفریضه 6 تبلغ اثنی عشر، أربعه منها للأبوین، و ثمان للبنات صحیحا و بلا کسر.
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الثالث: ما لو انکسرت الفریضه علی أکثر من فریق

الثالث: ما لو انکسرت الفریضه علی أکثر من فریق و یکون بین نصیب کل فریق و عدده وفق فیرد کل فریق إلی جزء وفقه (24) و کذا لو کان لبعضهم وفق دون بعض (25).

______________________________

و الحاصل: تأخذ الوفق من عددهم- نصفا أو ربعا- و تضربه فی أصل.

و الفریضه، ثمَّ توزّع المجموع حسب ما هو مقرر فی کتاب اللّه تعالی، و فی ذلک أمثله کثیره.

(24) فیلاحظ العدد الموافق من عدد رءوسهم، أو عدد النصیب، فإن کان ذلک النصف أبدلت کل عدد إلی نصفه، و إن کان بالربع فأبدلت إلی أربعه و هکذا کما تقدم. فلو فرضنا أن للمیت زوجه و إخوه عشره لأب و أم، و إخوه سته لام، فحینئذ تکون الفریضه من اثنی عشر، فإن نصیب الزوجه الربع، فتأخذ 3، و تأخذ کلاله الأم 4، و تأخذ کلاله الأب 5، فتحصل الکسر- کما هو واضح- فحینئذ فلاحظ نصیب کلاله الأم و هو 4، و عددهم 6، و هما متوافقان فی النصف، فنستبدل 6 إلی وفقه (نصفه) و هو 3، ثمَّ نلاحظ کلاله الأب فنصیبهم و هو 5، و عددهم 10، و هما متوافقان، فنستبدل 10 إلی وفقه الذی هو خمسه و هو 3، و بعد ذلک نلاحظ النسبه بین العددین، فبین 3 و 2 تباین، نضرب أحدهما فی الآخر یحصل 6، ثمَّ نضرب 6 فی 12 أصل الفریضه فالنتیجه 72، للزوجه ربع ذلک ثمَّ 18، لکلاله الأم ثلث ذلک، أی 24، ینقسم علی عددهم بلا انکسار، لکل واحد منهم 4، و لکلاله الأب الباقی، و هو 30، لکل واحد 3 بلا کسر و هکذا.

و الحاصل: تنسب الأعداد إلی الوفق، و یرد کل فریق إلی جزء الوفق، ثمَّ الحاصل یوزّع حسب السهام علی الرؤس.

(25) فیرد البعض الذی له وفق إلی جزء وفقه، و یبقی الآخر بحاله، کما هو واضح.
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لرابع: ما إذا انکسرت الفریضه علی أکثر من فریق و یکون بین نصیب کل فریق و عدده تباین یجعل کل عدد بحاله

لرابع: ما إذا انکسرت الفریضه علی أکثر من فریق و یکون بین نصیب کل فریق و عدده تباین یجعل کل عدد بحاله و لا یستبدل ثمَّ اعتبرت الأعداد فإن کانت متماثله اقتصرت علی واحد و ضربته فی أصل الفریضه (26)، و إن کانت متداخله تضرب العدد الأکبر فی أصل الفریضه و تطرح الأقل (27).

______________________________

(26) لعدم وجود عدد وفق جامع فی البین، فلا محاله تبقی الأعداد بحالها، و یؤخذ واحد منها و تضرب فی أصل الفریضه، مثال ذلک لو ترک المیت ثلاثه إخوه لأب و أم، و ثلاثه لأم فقط، فتکون فریضتهم ثلاث، اثنان لکلاله الأب، و واحد لکلاله الأم، فیحصل الکسر لا محاله، و بما أن عدد نصیب کل فریق یباین عدد سهامهم، فیلاحظ أعداد سهامهم، و یسقط اعتبار أعداد النصیب، و لکن بین عدد الفریقین تماثل، فیکتفی بأحدهما لمکان التماثل، فحینئذ تضرب سهام الإخوه فی أصل الفریضه، تحصل تسعه، فلکلاله الأم ثلثها أی 3، ینطبق علی عددهم بلا کسر، و لکلاله الأب ثلثاها أی 6، ینقسم علی عددهم صحیحا و بلا کسر.

(27) کما فی إخوه ثلاثه لأم، و سته لأب، فإن فریضتهم لا تنقسم صحیحا فی الجمیع، و لکن أحد الفریقین نصف الآخر، فالعددان متداخلان، فحینئذ یضرب السته التی هی العدد الأکبر فی الفریضه. أی 3 لأنها من الثلث، تبلغ ثمانیه عشر، فللإخوه من الأم سته، لکل واحد اثنان بلا کسر، و للإخوه للأب اثنا عشر، لکل واحد اثنان أیضا.

و هکذا فی زوجین و أربع بنین، تکون فریضتهم ثمانیه، لأن فیها الثمن الذی مخرجها، فللزوجتین منها سهم، لا ینقسم علیهما صحیحا، و کذا البنین، فإن لهم سبعه، فلا تنقسم علیهم صحیحا، و لکن عدد الزوجات یداخل عدد الأولاد بالنصف، فیقتصر علی العدد الأکثر و هو الأربع، و یضرب فی الفریضه 
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و إن کانت متوافقه ضربت أحد المتوافقین فی عدد الآخر ثمَّ الحاصل فی أصل الفریضه (28)، و إن کانت متباینه فاضرب أحدهما فی الآخر فما ارتفع فاضربه فی الفریضه (29).

______________________________

أی الثمانیه، تبلغ اثنین و ثلاثین، فأربعه منها للزوجتین بلا کسر، و الباقی للأولاد، لکل واحد منهم سبعه بلا کسر- کما هو واضح- و قس علیهما غیرهما.

(28) و ذلک مثل ما لو ترک المیت أربع زوجات، و سته إخوه، فإن فریضتهم أربعه، لأن فیهم الربع، کما تقدم أن الربع لهن، یقسم بینهن، و لکن لا تنقسم صحیحا فی الجمیع، فحینئذ نلاحظ أن بین عددهم أی الأربعه و السته وفقا، و هو النصف، فنضرب نصف أحدهما فی الآخر، أی اثنین فی سته، فالنتیجه اثنا عشر، فنضرب الحاصل فی أصل الفریضه و هی أربعه، تکون من المجموع ثمانیه، و أربعین، اثنا عشر للزوجات الأربع، لکل واحده ثلاثه، و سته و ثلاثون للإخوه، لکل واحد منهم سته- کما هو واضح- و قس علی ذلک غیره، کما ذکر فی المفصلات.

(29) کأخوین لأم، و خمسه من أب، فإن فریضتهم ثلاثه، لأن فیهم الثلث، الذی هو لکلاله الأم، و لا تنقسم علیهم صحیحا، فیضرب أحدهما فی الآخر، أی الاثنان فی الخمسه، فالحاصل عشره، ثمَّ یضرب العشره فی أصل الفریضه و هی ثلاثه، فحینئذ تکون ثلثها، أی عشره للأخوین من الأم، لکل واحد منهما خمسه، و الباقی أی عشرون للخمسه من الأب، لکل واحد أربعه، و قس علی ذلک غیره.

ثمَّ إن انکسار الفریضه علی أکثر من فریق، إما أن یستوعب الجمیع، أو یحصل علی البعض الزائد من فریق دون البعض، و علی کل منهما فإما أن یکون بین سهام کل فریق و عدده وفق، أو یکون للبعض وفق دون البعض، أو لا یکون للجمیع وفق، فالصور ست کما هو واضح، و علی التقادیر السته فإما أن تبقی الأعداد بعد إبقائها علی حالها، أو ردّها إلی جزء الوفق، أو ردّ البعض و إبقاء 
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مسأله 6: لو کانت الفریضه قاصره عن السهام و لن تقصر إلا بدخول الزوج أو الزوجه

(مسأله 6): لو کانت الفریضه قاصره عن السهام و لن تقصر إلا بدخول الزوج أو الزوجه- کأبوین و بنت أو بنتین فصاعدا مع زوج أو زوجه أخذ أحدهما نصیبه (30)، و یردّ النقص علی البنت أو البنتین فصاعدا کما مرّ.


مسأله 7: لو کان للمیت أخوان لأم و اختان- فصاعدا- لأب و أم أو لأب مع زوج أو زوجه یأخذ الزوج أو الزوجه نصیبه الأعلی

(مسأله 7): لو کان للمیت أخوان لأم و اختان- فصاعدا- لأب و أم أو لأب مع زوج أو زوجه یأخذ الزوج أو الزوجه نصیبه الأعلی (31)، و یدخل النقص علی الأخت أو الأخوات للأب و الأم أو للأب خاصه (32) و کذا لو کان للمیت واحد من کلاله الأم مع أخت و زوج.

______________________________

البعض، متماثله أو متداخله أو متوافقه أو متباینه، و مضرب السته فی الأربعه، فالحاصل أربعه و عشرون، و قد یجتمع فیها الأوصاف، بأن یکون بعضها مداخلا، و بعضها موافقا، فهذه أقسام المسأله. و قد عرفت أصولها، و البقیه یخرج بأدنی تأمل و تفکر، و قد ذکر الشهید الأقسام مفصلا، و تعرّض لها صاحب الجواهر (رحمه اللّه علیه) و من شاء فلیرجع إلیه.

(30) کما تقدّم سابقا، فإن الفریضه تکمل بنصیب البنتین مع الأبوین، فلا یبقی محل للزوج، أی الربع، أو الزوجه، أی الثمن. و کذا أبوین و بنت و زوج، فإن الثلث و الربع و النصف یزید علی الفریضه، فیحفظ نصیب الزوج أو الزوجه- نصیبهما الأدنی- و لا یرد النقص علیهما، و لا علی الأبوین، فلکل واحد منهما السدس، و لکن یرد النقص علی البنت أو البنتین فصاعدا، کما تقدم فی الفصل الخامس فی العول.

(31) لما مرّ من أنه لا یرد علیهما نقص أصلا.

(32) لبطلان العول عندنا، فیرد النقص علیهن، کما مر فی (مسأله 2) من الفصل الخامس فی العول.
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مسأله 8: لو انقسمت الفریضه علی السهام بلا انکسار فذاک

(مسأله 8): لو انقسمت الفریضه علی السهام بلا انکسار فذاک کما لو کان للمیت أبوان و زوج و خمس بنات (33)، و إلا فلا بد له من علاج (34).


مسأله 9: لو زادت الفریضه عن السهام فترد علی ذوی السهام

(مسأله 9): لو زادت الفریضه عن السهام فترد علی ذوی السهام (35)، إلا الزوج و الزوجه و الام مع الإخوه کما تقدم (36)، أو یجتمع من له سببان مع من له سبب واحد فذو السببین أحق بالرد (37).


مسأله 10: لو کان للمیت أبوان و بنت فالفریضه من سته فتکون الفریضه من اثنی عشر

(مسأله 10): لو کان للمیت أبوان و بنت فالفریضه من سته (38)

______________________________

(33) فتکون الفریضه من اثنی عشر، فإن فیها من الفروض ربعا للزوج، و سدسا للأبوین، فهما متوافقان بالنصف، فنضرب نصف الأربعه 2 فی سته 6 تبلغ اثنی عشر 12، للزوج منها الربع و هو 3، و للأبوین سدسان و هو 4، و یبقی خمسه للبنات بالسویه.

(34) کما لو کانت البنات ثلاثا، فلم تنقسم الخمسه، الباقیه فی المثال السابق صحیحه، فتنکسر الفریضه علی فریق واحد، و لا بد من علاج، فحینئذ یلاحظ العدد و النصیب، فبین عدد البنات 3 و بین نصیبهما تباین، فیقتصر علی عددها فقط، فتضرب ثلاثه فی أصل الفریضه- أی اثنی عشر- تبلغ سته و ثلاثین، ربعها- أی تسعه- للزوج، و السدسان- أی اثنی عشر- للأبوین تبقی خمسه عشر لثلاث بنات، لکل بنت خمسه، و کذا لو کن ستا أو أربعا إلی تسع، کما هو واضح.

(35) و لا ترد علی العصبه، کما تقدم فی (الفصل الخامس فی العول و التعصیب) الصوره الثالثه من صور إرث الوارث من الترکه.

(36) راجع (مسأله 3) من الفصل الخامس فی العول و التعصیب.

(37) کالأخت من الأبوین مع الإخوه للأم، فراجع الخامسه من الطبقات التی لا ترد الزیاده علیها فی مسأله 3 من الفصل الخامس فی العول و التعصیب.

(38) لأنها مخرج السدس الذی یدخل فیه مخرج النصف.
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و الفاضل واحد (39)، فإذا لم یکن للمیت إخوه فالرد أخماسا (40)، و إلا فالرد أرباعا (41).


مسأله 11: لو مات شخص و لم یقسّم ترکته ثمَّ مات بعض ورّاثه، قبل قسمه ترکته

(مسأله 11): لو مات شخص و لم یقسّم ترکته ثمَّ مات بعض ورّاثه (42)، قبل قسمه ترکته فتاره: یتّحد الوارث و الاستحقاق (43).

______________________________

(39) لأن للأبوین السدسین- أی 2- و للبنت النصف- أی 3- فیبقی واحد، کما هو واضح.

(40) علی حسب السهام، فحینئذ تضرب السهام- أی الخمسه- فی السته أصل الفریضه، تبلغ ثلاثین: عشره منها للأب و الأم، و خمسه عشر فرض البنت، و الباقی خمسه، ثلاثه منها للبنت ردّا، و لکل واحد من الأبوین واحد کذلک.

(41) لأن الإخوه یحجبون الأم- کما مر- فتصیر الرد لا محاله أرباعا، فتضرب مخرج السهام- أی أربعه- فی السته أصل الفریضه، ینتج أربع و عشرون، اثنا عشر نصیب البنت، و ثمانیه فرض الأبوین، تبقی أربعه، فثلاثه منها للبنت ردّا، و واحد للأب کذلک، و لا یرد علی الأم، لفرض وجود الحجب و هو الإخوه.

(42) و قد اصطلح علیها ب (المناسخات) جمع مناسخه، و هی مفاعله من النسخ، و ذلک لأن الأنصباء تنقل إلی نصیب آخر بموت أحد الورّاث، أو تنقل من عدد إلی عدد آخر.

(43) مثل إخوه ثلاثه و أخوات ست لمیت، فقبل تقسیم الترکه بینهم مات أحد الإخوه، ثمَّ ماتت إحدی الأخوات، و هکذا حتی بقی أخ و أخت. فمال الموتی تقسّم بینهم أثلاثا، إن تقربوا جمیعهم بالأب، أو بالسویه إن کانوا من جهه الأم، فإذا کانت الترکه ستین دینارا، فثلاثون منها للإخوه الثلاثه، و ثلاثون للأخوات الست، لکل واحده منها خمسه، فلو مات أخ و أخت فحصه هذین- أی خمسه عشر- تنتقل إلی البقیه بنسبه النصیب من حصه المیت النافی، ثمَّ إذا 
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و أخری: یختلف الوارث خاصه (44).

و ثالثه: یختلف الاستحقاق خاصه (45).

و رابعه: یختلف الاستحقاق و الوارث معا (46).

______________________________

مات أخ و أخت آخران، و هکذا إلی أن یبقی أخ واحد و أخت واحده، فمجموع الترکه تکون للباقین، للأخ 45 و للأخت 15، هذا و لو کان الانتماء إلی المیت بالأم فالمثال أوضح، لاتحاد الاستحقاق، لأن الجهه التی یرث بها من المیت الأول کانت بالإخوه التی یرثون بها أیضا من المیت الثانی، و قد اتحد الوارث، لأنه الأخ و الأخت کما هو واضح.

و الحاصل: أن المیت الثانی یفرض کأن لم یکن، فتقسّم الترکه علی الباقین، إن اتحدت الجهه، أی سبب الإرث، کما عرفت.

(44) کما لو مات رجل و ترک ابنین، فمات أحدهما و ترک ابنا، فإن جهه الاستحقاق فی الفریضتین واحده، و هی البنوه، و لکن الوارث مختلف- و إن اتحدت جهه الاستحقاق و هی النبوه- فإن الوارث للمیت الأول غیر الوارث للمیت الثانی، لکونه فی الأولی أبناء و فی الثانیه حفیده، فلو کانت الترکه عشره، فهی بین ولدیه بالنصف، فلو مات أحدهما و ترک ابنا فیکون سهمه له، فنصف الترکه للابن، و نصفها الآخر للحفید.

(45) کما لو مات شخص و ترک ولدین أو أکثر، ثمَّ مات أحد الأولاد، و لم یکن له وارث غیر أخویه، فإن الوارث فیهما واحد، لأن الأخوین الباقیین کما أنهما وارثان للمیت الأول کذلک یکونان وارثین للمیت الثانی، لکن جهه الاستحقاق مختلفه، لأن إرثهما من المیت الأول بالبنوه، و إرثهما للثانی بالإخوه.

(46) کما لو ترک المیت زوجته و ابنا و بنتا، ثمَّ ماتت الزوجه عن ابن و بنت من غیر المیت قبل تقسیم الترکه، فإن جهه الاستحقاق فی الصوره الأولی الزوجیه، و فی الثانیه البنوه، و ان الوارث فیها أولادها، و فی الأولی الزوجیه و أولاده.
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و فی جمیع هذه الأقسام یلاحظ نصیب الثانی فإن کان التقسیم صحیحا بلا کسر فلا کلام (47)، و إن لم ینقسم نصیب الوارث الثانی بفریضته علی صحه فحینئذ ینظر النسبه بین نصیب المیت الثانی و سهام ورثته فإن کان بینهما وفق فتضرب وفق الفریضه الثانیه (48)، فی الفریضه الأولی فما ارتفع صحت منه الفریضتان (49)،

______________________________

(47) کما إذا خلّف المیت زوجه و ابنا و بنتا، فإن الفریضه حینئذ- قبل موت الزوجه- أربعه و عشرون، لأن الفریضه کانت 8 مخرج الثمن، ضربناها فی 3، فالحاصل 24، للزوجه 3 منها، و للابن 14، و للبنت 7، ثمَّ ماتت الزوجه و ترکت ابنا و بنتا من غیر زوجها الذی ورثها، تقسّم علیهما الثلاثه المزبوره صحیحا، و بلا کسر، فالفریضه الأولی أی حصه الزوجه کافیه للتقسیم للفریضه الثانیه، کما هو واضح، و هذا مثال لاختلاف الاستحقاق و الوارث معا، بل الحکم کذلک فی بقیه الأقسام، و یظهر بأدنی تأمل و التفات.

(48) لا وفق نصیب المیت الثانی.

(49) کما إذا خلّف المیت أبوین و ابنا، ثمَّ مات الابن و خلّف ابنین و بنتین.

فالفریضه الاولی من سته، لأن مخرج نصیب الأبوین و هو السدس، سهمان للأبوین و أربعه أسهم للابن، و سهام ورثه الابن سته توافق نصیبهم بالنصف، فنضرب وفق الفریضه الثانیه- نصف السهام- أی ثلاثه فی أصل الفریضه الأولی التی هی سته، یحصل ثمانیه عشر، فحینئذ تصح الفریضتان، فللأبوین، سدسیهما- أی: 6- و للأولاد الباقی 12- لکل ذکر 4- و لکل أنثی 2.

و کذا لو خلّف المیت أخوین من أم و مثلهما من أب و زوج- فالفریضه حینئذ من اثنی عشر، فی ذلک مخرج نصیب الزوج الذی هو النصف و الثلث- ثمَّ مات الزوج و خلّف ابن و بنتین، فنلاحظ العدد الموافق بین الفریضه الاولی و الثانیه و هو اثنان- کما مر- و تضربه فی اثنی عشر أصل الفریضه الأولی، تبلغ 
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و إن لم یکن بین نصیب الثانی و سهامه وفق ضربت الفریضه الثانیه بنفسها فی الفریضه الأولی فما ارتفع صحت منه الفریضتان (50).


مسأله 12: لو کانت المناسخات أکثر من فریضتین

(مسأله 12): لو کانت المناسخات أکثر من فریضتین بأن مات بعض ورثه المیت الثانی أیضا قبل القسمه (51)، أو بعض ورثه الأول یلاحظ الثالثه فإن انقسم نصیب الثالث علی ورثته علی صحه فذاک (52)،

______________________________

أربعه و عشرین، و تصح الفریضتان، فللزوج نصفها أی اثنا عشر- و ذلک واقف للفریضه الثانیه فإن للولد 6 و لکل من البنتین 3- و النصف الآخر للإخوه، ثلثه لکلاله الأم 4، لکل منهما 2، و ثلثاه لکلاله الأب، لکل واحد منهما أربعه، کما هو واضح، و قس علیهما غیرهما.

(50) کما مرّ فی المثال الأول من أنه لو خلّف المیت أبوین و ابنا، ثمَّ مات الابن عن ابنین و بنت، فسهام ورثه الابن خمسه، و نصیب أبیهم کان أربعه، و بین 4 و 5 تباین، فحینئذ تضرب خمسه فی سته- التی هی الفریضه الأولی- تبلغ ثلاثین، فتصبح الفریضتان لأبوی المیت الأول سدساها- أی 10- لکل واحد منهما خمسه، و لبنت الابن خمس الباقی- أی 4- و لکل واحد من ابنیه 8- و هکذا قس علی ما ذکرنا غیره.

(51) کما لو مات رجل و خلف بنتا و ابنین، ثمَّ مات أحد الابنین و ترک ابنین، و بعد ذلک مات أحد هذین الابنین و ترک ابنا واحدا.

(52) کما لو خلّف میت ابنین و بنتا، فالفریضه من خمسه، أربعه للبنین، لکل واحد منهما اثنان، و واحد للبنت، و قبل القسمه مات أحد الابنین، و ترک ابنین، فحینئذ یوزّع نصیبه علیهما، و به تنفی الفریضه الاولی، فلا یبقی لها مورد، ثمَّ إذا مات أحد هذین و ترک ابنا، فینتقل سهمه إلی ابنه بلا حاجه إلی عمل آخر، فکل من الفریضه الاولی و الثانیه و الثالثه تفی، و قس علی ذلک غیره.
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و إلا عملت فی فریضته مع الفریضتین ما عملت فی الفریضه الثانی مع الأول (53)، و هکذا.


مسأله 13: لو تعارف اثنان جامعان للشرائط ورث بعضهما من بعض، و لا یکلّفان أو أحدهما البینه

(مسأله 13): لو تعارف اثنان جامعان للشرائط ورث بعضهما من بعض (54)، و لا یکلّفان أو أحدهما البینه (55)،

______________________________

(53) من ملاحظه النسبه و الضرب فی الفریضه الأولی، أو ضرب الفریضه الاولی فی الفریضه الثانیه، کما تقدم فی (مسأله 11) فراجع.

(54) لعمومات أدله الإرث، و إطلاقاتها.

(55) للأصل، و لعموم، قاعده: «إقرار العقلاء»، و صحیح عبد الرحمن قال:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحمیل؟ فقال: و أی شی ء الحمیل؟ قال: قلت: المرأه تسبی من أرضها، و معها الولد الصغیر، فتقول: هو ابنی، و الرجل یسبی فیلقی أخاه، فیقول: هو أخی، و یتعارفان، و لیس لهما علی ذلک بینه إلا قولهما، فقال علیه السلام: ما یقول من قبلکم؟ قلت: لا یورثونهم، لأنهم لم یکن لهم علی ذلک بینه، إنما کانت ولاده فی الشرک، فقال علیه السلام: سبحان اللّه إذا جاءت بابنها أو بابنتها معها، و لم تزل مقره به، و إذا عرف أخاه، و کان ذلک فی صحه من عقولهما لا یزالان مقرین بذلک ورث بعضهم من بعض» «1»، و مثله غیره، و لانحصار الحق فیهما، مضافا إلی الإجماع، و أن الصحیح یدلّ علی قبول إقرار الأم بالصغیر.

و تقدم فی کتاب الإقرار أن إقرار الأب یقبل بخلاف الأم، لأن الأم قد تتمکن من إقامه البینه علی ولادتها له دون الأب.

و هل یتعدی من إقرار المتعارفین إلی غیرهما من ذوی أنسابهما، و یثبت النسب بذلک الإقرار؟ الظاهر عدم ذلک، لعدم ثبوت النسب بالإقرار المزبور، و غایته ثبوت حکمه بالنسبه إلی المقر خاصه، نعم یثبت النسب بالتصادق بینهم علی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل: باب 9 من أبواب ولد الملاعنه الحدیث: 1.
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و لو أنکر أحدهما خاصه لم یسمع منه بعد إقراره (56)، نعم لو کانا معروفین بغیر ذلک النسب لم یقبل قولهما (57).


مسأله 14: لو زنی بامرأه فولدت منه ولدا ثمَّ تزوج بها فأولد منها طفلا آخر

(مسأله 14): لو زنی بامرأه فولدت منه ولدا ثمَّ تزوج بها فأولد منها طفلا آخر ثمَّ مات و اشتبه الطفلان و لم یعلم تاریخ ولادتهما یقرع بینهما و یعطی الإرث من خرج السهم بولادته متأخرا (58)، و کذا لو مات أحدهما و لم یمیز أنه الولد الشرعی أو غیره (59)، و الأحوط التراضی و التصالح (60).

______________________________

و لا فرق فی الإقرار بین الولد و الأخ و غیرهما، کما لا فرق فی الأولاد بین الصغار و الکبار، لما مرّ من العموم.

(56) لأنه إنکار بعد الإقرار الجامع للشرائط، فلا یسمع، کما تقدم فی کتاب الإقرار.

(57) لبطلان الإقرار و فساده بعد الاطمئنان بالخلاف.

نعم لو کانا معروفین علی وجه لا ینافی الإقرار، و لم یعلم منه فساده، فلصحه الإقرار حینئذ وجه، لإمکان صحته حملا لقول المسلم علی الصحه، و لعموم القاعده.

(58) لأنها لکل أمر مشتبه، و لا یمکن رفع الاشتباه إلا بها، إلا إذا حصل الاطمئنان من القرائن الخارجیه، أو تجارب طبیه أو غیرها، بتعیین الولد الشرعی و تمییزه عن غیره.

(59) لما تقدّم فی سابقه من غیر فرق، هذا إن فرضنا للولد مالا، و إلا فلا مورد لهذا الفرع.

(60) لأنه حسن علی کل حال، و بهما یؤمن من الوقوع فی خلاف الواقع.
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مسأله 15: لو مات رجل و خلّف زوجه و أولادا و شک فی أن عقدها کان متعه

(مسأله 15): لو مات رجل و خلّف زوجه و أولادا و شک فی أن عقدها کان متعه حتی لا ترث هی أو دواما حتی تأخذ الثمن و لم یکن ما یوجب الاطمئنان لأحد القسمین ترث الثمن (61)، و یقبل قولها لو ادعت الانقطاع (62).


مسأله 16: لو کانت هناک ترکه و تردد بین مورّثین أو أکثر یقرع بینهما و یأخذها وارث من خرج السهم باسمه

(مسأله 16): لو کانت هناک ترکه و تردد بین مورّثین أو أکثر یقرع بینهما و یأخذها وارث من خرج السهم باسمه (63).

______________________________

(61) لأن الأصل فی مثل هذه الموارد- الدوام إلا إذا دلّت قرینه معتبره علی الانقطاع، کما تقدم فی (مسأله 11) من خاتمه کتاب القضاء «1» و تقدم فی (مسأله 12) من النکاح المنقطع «2» ما یرتبط بالمقام، فلا وجه للإعاده و التکرار، و لا فرق فی ذلک ما لو خلّف المیت أولادا أو لا، لما عرفت.

(62) لقاعده الإقرار، و لا یبقی حینئذ مجری للأصل.

و هل یقبل قول سائر الورثه لو ادّعوا الانقطاع فی حقها؟ لا یقبل ذلک ما لم تقم حجه شرعیه علی ادعائهم، لأنه تصرف فی حق الغیر، و جلب النفع لأنفسهم، فالأصل جار ما لم تکن حجه علی الخلاف، و لکن الاحتیاط بالتراضی و التصالح حسن فی جمیع الأحوال.

فرع: لو خلّف المیت زوجات متعدده، بعضهن منقطعه، و بعضهن دائمه، و اشتبهت علی الورثه، أعطیت لهن نصیبهن من الربع أو الثمن، و تخرج المنقطعه بالقرعه، لأنها لکل أمر مجهول و المقام کذلک، و إن کان الأولی التصالح و التراضی فیما بینهن جمیعا.

(63) لأنها حجه شرعیه فی حال التحیّر و الشبهه، فلو کان متاع فی سیاره، و مات رکابها من حادثه، فلم یعلم أنه لزید أو لعمرو، و لم تکن قرینه تعیین 

______________________________

(1) راجع ج: 27 صفحه: 193 الطبعه الاولی.

(2) راجع ج: 25 صفحه 105 الطبعه الاولی.
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مسأله 17: لو شک الوارث فی الترکه هل انها کانت ملک المورّث

(مسأله 17): لو شک الوارث فی الترکه هل انها کانت ملک المورّث حتی یرث منها أو لم یکن ملکه حتی لو یرثها (64)، یرثها إلا إذا کانت أماره علی الخلاف (65).


مسأله 18: لو کان الورّاث قاصرین و لم یکن فیهم کامل شرعا یرجع فی تقسیم الترکه إلی الحاکم الشرعی

(مسأله 18): لو کان الورّاث قاصرین و لم یکن فیهم کامل شرعا یرجع فی تقسیم الترکه إلی الحاکم الشرعی (66).


مسأله 19: لو علم الورّاث إجمالا بأن فی الترکه أموالا لیست ملکا لمورثهم

(مسأله 19): لو علم الورّاث إجمالا بأن فی الترکه أموالا لیست ملکا لمورثهم (67) فالأقسام أربعه:

الأول: لم یعلم أصحابها فلا یجوز لهم التصرف فیها (68)

______________________________

صاحبه، فالمرجع القرعه کما عرفت، و لا تجری هنا قاعده العدل و الانصاف، کما هو واضح.

(64) کما لو ترک بستانا أو دارا، و شک الوارث هل انها کانت ملکه أو أنها وقفا یتبع للموقوف علیهم، و ان الملک إجاره فلا یرث من أصل المال.

(65) لقاعده السلطنه و الاستیلاء و الید، ما لم یعارضها عنوان آخر، یثبت بالبینه أو بقرینه معتبره خارجیه، مضافا إلی الإجماع فی المقام.

(66) لأن ذلک من الأمور الحسبیه التی له الولایه علی ذلک، إن لم یجعل المورّث وصیا علیهم، و إلا فهو یتصدّی لذلک، ثمَّ إن الحاکم الشرعی یری تکلیفه فی حفظ أموال القصر. و إن لم یوجد الحاکم الشرعی فی البلد أو نائبه، و لم یجعل المورث وصیا علی القاصرین، فالولایه للعدول من المؤمنین، کما ثبت فی محله.

(67) سواء کانت الأموال المشتبه محرمه- کأموال السرقه أم المغصوبه أو غیرهما- أو غیر محرمه، کالأموال المودعه لدیه المشتبهه فی الترکه أو الوقف کذلک، أو غیرهما من الأموال التی لم تکن محرمه.

(68) للعلم الإجمالی المنجز، سواء کان العلم الإجمالی قبل التقسیم أم 
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الثانی: علم أصحابها فیتوقف التصرف فی الترکه علی رضائهم (69)، سواء کان المال المشتبه مشاعا أم مفروزا مرددا (70).

______________________________

بعده، لأنه یعلم بعد التقسیم أن فی حصته أموالا من الغیر، إما من سائر الورثه، لبطلان التقسیم، أو من مال الغیر فیحرم علیه التصرف فیها. فلو فرضنا أن الترکه مائه شاه، فقسّمت، و بعد التقسیم علم الوارث بأن مقدار منها مال الغیر یقینا و لم یمیزوها، و قد قسّم المائه علی ذکرین مثلا، فعلم کل منهما بوجود مال الغیر فی حصته، لأن ما عنده إما تمام مال الغیر أو بعضه، أو حصه من سائر الورثه، لبطلان التقسیم. و معه لا یجوز التصرف، و أما لو کان العلم قبل التقسیم فالحکم أوضح.

و سواء اتحد الوارث أو تعدد لبقاء العلم الإجمالی و عدم انحلاله فی صوره التعدد کما مر.

و سواء کان المال المشتبه مشاعا، أم مفروزا، مرددا بین أموال المورث، لعدم سقوط العلم الإجمالی فی کل منهما- کما تقدم- و معه یستلزم التصرف فی مال الغیر بلا إذن منه، المحرم شرعا، و عقلا، کما مر مکررا فراجع المعاملات.

و طریق التخلص هنا هو الرجوع إلی الحاکم الشرعی، فإنه یری تکلیفه فی القضیه بمقتضی ولایته من القرعه، أو المصلحه، أو غیرهما.

(69) لما مرّ فی سابقه من العلم الإجمالی المنجز، فیشمله قول نبینا الأعظم صلّی اللّه علیه و آله: «لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیبه نفسه منه» «1»، و غیره من الأدله کما مر، سواء عرف المقدار، أم لم یعرفه کما هو المفروض، و سواء کان المال المشتبه مشاعا أم مفرزا مرددا. نعم لو کان المال مرددا بین الأقل و الأکثر، تقدّم فی کتاب القضاء و الدین ما یتعلق به، فراجع هناک و لا وجه للتکرار.

(70) لعدم الفرق بینهما فی التکلیف المنجز بالعلم الإجمالی إلا بانحلاله بجریان الأصل، أو عدم الابتلاء، و هما لا یجریان فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب مکان المصلی.
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الثالث: علم بعض الورثه بذلک دون بعض لا یجوز للعالم التصرف فی حصته (71).

الرابع: ما إذا حصل لهم الشک بأن المورث فی زمان حیاته ردّ الأموال إلی أصحابها أو لا؟ لا یجوز لهم التصرف فیها (72)، و الضمان فی جمیع الأقسام مستقر (73)، إلا إذا تلف بلا تعد و لا تفریط (74).


مسأله 20: تقسیم الترکه واجب فوری

(مسأله 20): تقسیم الترکه واجب فوری (75).

______________________________

ثمَّ إنه لو لم یکن الوصول إلی أصحابها لسبب یکون المال أمانه، و تجری علیه أحکام الأمانه، و لو أراد التخلص منها رجع به إلی الحاکم الشرعی الجامع للشرائط، و إلا فعدول المؤمنین بعد الضبط و الاشهاد، خوفا من الإتلاف و الهلاک.

(71) لمکان علمه الإجمالی المنجز، کما مر. إلا إذا أسقطه بطریق شرعی معتبر، أو یرجع فی ذلک إلی الحاکم الشرعی.

(72) لما مرّ من العلم الإجمالی بوجود مال الغیر فی الترکه، إلا إذا قامت حجه معتبره علی الرد علی رضاء صاحبها. نعم لو شک فی الترکه هل فیها مال الغیر أو لا؟ الید أماره علی الملکیه، ما لم تکن حجه أقوی علی الخلاف.

(73) لقاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» المعتبره شرعا- کما تقدم فی کتابی البیع و الغصب- و عقلا، و کذا قاعده: «الید».

(74) لأنه لم یکن باختیاره، و لم یحصل منه تسبیب بالتعدی و لا تفریط، فیشمله قاعده: «نفی الضمان عن الأمین». نعم لو حصل تنازع فی البین، فلا بد له من الحلف، لقطع الخصومه، کما ذکرنا فی کتاب القضاء.

(75) لما تسالموا علیه من أن رد الحقوق و الأموال إلی أصحابهما واجب فوری، کما مر فی کتاب البیع و القرض و غیرهما.
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بعد إخراج الواجبات منها (76)، إن لم تکن منازعه فی البین و إلا یؤخّر حتی ترتفع المنازعه أو یرجع فی ذلک إلی الحاکم الشرعی (77).


مسأله 21: لو کانت الترکه من الأموال التی حصلت من المعاملات التی کانت صحیحه بنظر المورّث- اجتهادا أو تقلیدا-

(مسأله 21): لو کانت الترکه من الأموال التی حصلت من المعاملات التی کانت صحیحه بنظر المورّث- اجتهادا أو تقلیدا- و لم تکن صحیحه بنظر الوارث- کذلک فهل یرثها الوارث (78).

______________________________

نعم، لو کان فی البین وصیه، أو کان التأخیر برضاء جمیع الورثه، أو ترتب علی ذلک عناوین أخری من الضرر و الحرج و غیرهما، تسقط الفوریه، لوجود الأهم فی البین. ثمَّ إنه لا یختص شخص معین لتصدّی القسمه، فیجوز لکل أحد یتکفل ذلک، نعم، لو لم یتکفل أحد لجهه فیرجع إلی الحاکم الشرعی، و یتصدی لها من باب الحسبه.

(76) مثل التجهیزات، و الدیون، و الواجبات المالیه الشرعیه، فإنها قبل الإرث، کما تقدم فی التجهیزات و الوصیه.

(77) لأن مع المنازعه لا یتم التقسیم، فلا بد من رفعها أولا ثمَّ التقسیم، أو الرجوع إلی الحاکم الشرعی و أخذ رأیه فی ذلک، فإن له الولایه فی هذه الأمور من باب الحسبه.

(78) کما هو مقتضی الإطلاقات، و العمومات، مثل قوله علیه السلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1»، فان مورثه ملک الأموال بالحجه الشرعیه و حصلت الملکیه له، فلا مانع من الشمول.

و دعوی: أن الوارث فی الفرض لا یری موضوعا للحدیث حتی یعمه.

غیر صحیحه: لأنه ملک بالحجه الشرعیه عنده، و خلّف بالوجدان، و لذا إن الثلث له و یخرج مما ترکه، و یکفی فی شمول العموم فی أمثال المقام صحه المعامله، حتی لو کانت الصحه من جهه واحده، کما تقدم فی الاجتهاد و التقلید فتأمل.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره و الإمام.
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أو لا یرثها؟ (79)

______________________________

نعم لو کان ما یدعیه الوارث من قبیل الدعوی علی المیت، فله حکمه الخاص. (79) بدعوی: أن الترکه عنده لیست صحیحه، فإن المناط نظر الوارث، و ان الورثه یتبعون فی أحکام میراثهم حکم أنفسهم، و المناقشه فیها واضحه، فإن ذلک أولا مجرد دعوی، و ثانیا لما کان المورث یعتقد الصحه و تحققت الملکیه، فإن الوارث بلا اختیاره یملک.

إن قلت: لو کان للمیت مال یعتقد أنه من أمواله، خاطئا فی اعتقاده، و یتصرف فیه فی زمان حیاته، ثمَّ مات، فمع اعتقادا الوارث بأنه لیس ماله لم یلتزم أحد بأنه من المیراث.

قلت: اعتقاد المورث، و تصرفه فی المال، تاره: مع الحجه الشرعیه، و أخری: بدونها، فإن کان من قبیل الأول فهو عین المدعی، فإن مقتضی العموم أنه یرث، و أن الوارث یملک قهرا. بحکم الشارع، و إن کان من قبیل الثانی، فلا تکون من الترکه أصلا، و یجب ردّه إلی مالکه الأصلی.

و دعوی: أن التمسک بعموم: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1»، تمسک بالعام فی المصداق المردد، و هو لا یجوز کما ثبت فی محله.

غیر صحیحه: لأن المورث ملک فی زمان حیاته بالحجه الشرعیه التی قامت لدیه، و أن العمومات و الإطلاقات الدالتین علی صحه المعامله شملتا تلک المعامله، و لا عبره بنظر الوارث، لأنه لم یکن أحد طرفی المعامله أصلا، و قد ملکه الشارع ما ترکه المیت قهرا. و مع ذلک کله فالفتوی بإرث الوارث مشکل، و الالتزام بعدم الإرث لم یثبت بدلیل تطمئن النفس به، و لم یکن موافقا لما تقدم، فلا محیص عن الاحتیاط بما ذکرنا.

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره و الإمام.
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وجهان الأحوط الرجوع إلی أصحاب الأموال و استرضائهم إن أمکن و إلا فإلی الحاکم الشرعی (80) و کذا لو کانت الترکه من الأموال التی حصلت من المعاملات التی کانت فاسده بنظر المورث کذلک دون الوارث (81).

______________________________

(80) لأنه المنصوب شرعا و عقلا فی هذه القضایا، و له الولایه علی مثل هذه الأموال التی لا یعرف أصحابها.

(81) مقتضی الدلیل عدم الإرث، لأن المیت لم یترک شیئا أصلا- باعترافه فی زمان حیاته- لعدم تحقق قصد الإنشاء الصحیح منه فی نظره مثلا، و کان یعتقد بأن هذه الأموال للغیر، یتصرف فیها برضا من أصحابنا، مستندا فی ذلک إلی الحجه الشرعیه، فعمومات الإرث لا یشمله أصلا.

إن قلت: إنه باعتقاد الوارث أن الأموال مما ترکها المیت بحجه شرعیه، فیشمله قوله علیه السلام: «ما ترکه المیت فلوارثه» «1».

قلت: اعتقاد الوارث حجه علی نفسه و فی ملکه، من حین استقرار الحجه عنده، لا فی ملک الغیر الذی کان عنده حجه شرعیه علی خلافها من حین تحقق المعامله الفاسده بنظر المورث، و کان الوارث أجنبیا بالمره آنذاک و کانت الحجه الشرعیه مع المورث.

و دعوی: لو سرق المورث أموالا من الغیر باعتقاد السرقه، و بعد ما مات، و ثبت بحجه شرعیه للوارث أن الأموال المسروقه کانت من أموال المورث، و کانت ودیعه عند المسروق منه، فلا شک فی هذا الفرض یرث منها الوارث، فلیکن المقام کذلک.

غیر صحیحه: فإن المثال من کشف الواقع، و جهل المورّث به غایه الأمر أنه تجری، و لذا لو ثبت ذلک بحجه شرعیه لدی الحاکم فی زمان حیاته، لا یترتب علیه أحکام السرقه من قطع الید و غیره. نعم لو أن المورّث اعترف 

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب ضمان الجریره و الإمام.
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مسأله 22: لو کان المیت محجورا لأجل الفلس لا یجوز للورثه التصرف فی أمواله

(مسأله 22): لو کان المیت محجورا لأجل الفلس لا یجوز للورثه التصرف فی أمواله (82)، نعم یجوز لهم التصرف فی غیر المحجور (83)، و الأحوط الرجوع فیه إلی الحاکم الشرعی أیضا (84).


مسأله 23: نماء الترکه تابع لها

(مسأله 23): نماء الترکه تابع لها (85)،

______________________________

بالسرقه، و أنکر کون مال المسروق ملکه و من أمواله، و أقام الحجه علی ذلک، فالالتزام بالإرث حینئذ حسب تکلیف الوارث عین المدعی.

و الحاصل: أن المورّث یری نفسه غیر مالک لشی ء علما أو علمیا، أو باعترافه، و اعتقاده المستند إلی حجه شرعیه أنه مات بلا ترکه، و إنما الورثه یتبعون أحکامهم بعد تحقق الموضوع. هذا، و لکن عمل الوارث بتکلیفهم و إن کان قریب، و لکن مع ذلک الجزم بالفتوی مشکل جدا، و لا یترک الاحتیاط المذکور و اللّه العالم.

(82) لتعلّق حق الغرماء به فی زمان حیاته، و لا یجوز التصرف فی حق الغیر. نعم، لو أذن الحاکم الشرعی أو الغرماء أنفسهم بالتصرف، یجوز للورثه التصرف حسب مقدار الإذن فیه، لرفع المحذور، و تقدم فی کتاب الحجر ما یتعلق بالمقام.

(83) لأنها لم یتحقق علیها الحجر، کأمواله المتجدده الحاصله له بعد الحجر، فتشملها عمومات أدله الإرث، و إطلاقاتها.

نعم لو تعلّق بذلک حق الدیان بعد الموت أیضا، لا یجوز لهم التصرف کما فی المستثنیات، فراجع (مسأله 16 و 18) من أحکام الدین «1».

(84) مراعاه الحال الدیان، و لاحتمال أن عدم الحجر کمستثنیات الدین ما دامی لا دائمی فتأمل. و کیف کان، فالاحتیاط حسن علی کل حال.

(85) لما تقدم فی کتاب البیع و الغصب من أن النماء تابع للأصل، سواء کان النماء عینیا، أو حکمیا، کزیاده القیمه مثلا.

______________________________

(1) راجع ج: 21 صفحه: 27.
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سواء کان فیها الثلث أم أفرز و حصل له نماء أیضا (86).


مسأله 24: لو احتاج تقسیم الترکه إلی مئونه تؤخذ منها برضاء الورثه

(مسأله 24): لو احتاج تقسیم الترکه إلی مئونه تؤخذ منها برضاء الورثه (87) فلو رضی بعضهم دون بعض أخذ من حصته (88)، و إن لم یرضوا جمیعا أخذ رأی الحاکم الشرعی فی ذلک (89)، و لو عیّن المورث شخصا لتقسیم ترکته تعیّن (90).


مسأله 25: لو علم الورثه بعد تقسیم الترکه بأن علی المیت دینا و عرفوا مقداره و صاحبه و لم یخرج منها وزّع الدین علیهم حسب حصصهم

(مسأله 25): لو علم الورثه بعد تقسیم الترکه بأن علی المیت دینا و عرفوا مقداره و صاحبه و لم یخرج منها وزّع الدین علیهم حسب حصصهم (91)، و لا یتوقف ذلک علی رضائهم (92).

______________________________

(86) لأنه ملک للمیت، و نماء ملکه له أیضا.

(87) لأنها من مصالحهم، و ترجع الفائده إلیهم، لا إذا عین المورّث لمؤنه ذلک موردا خاصا، فحینئذ یتعین إن کان ذلک بعنوان الوصیه و تحقق شرائطها.

(88) لتحقق المقتضی حینئذ و فقد المانع.

(89) فإما أن یجبرهم علی ذلک، أو یدفعها من بیت المال إن رأی فی ذلک مصلحه شرعیه، أو یؤجل التقسیم لوجود الأهم إن کانت المؤنه کثیره جدا، أو غیرها مما یراه.

(90) لأن ذلک نحو وصیه عهدیه. و لا یعتبر فیه العداله للأصل، و یکفی الوثاقه. و لو مات أو جن من عینه المورث تولی الحاکم الشرعی أو منصوبه ذلک، و لو لم یوجدا تولاه من یوثق به من المؤمنین.

(91) لفرض الإشاعه، و أن ذمه المیت تنتقل إلی الأعیان بالوفاه- کما تقدم- فتوزع الدین حسب الحصص، لتعلق الدین بالنسبه إلیها.

(92) لأن الترکه متعلقه بحق الدیان، و لا بد من أداء الحق أولا قبل القسمه، سواء رضی الورثه أم لم یرضوا. نعم، لهم الولایه فی بعض الخصوصیات، کما مر 
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و إن لم یعرفوا مقداره و عرفوا صاحبه فلا بد من استرضائه (93)، إن لم تصل إلی المنازعه و إلا فالمرجع الحاکم الشرعی (94)، و لو عرفوا مقداره و لم یعرفوا صاحبه یفرز المقدار و تقسّم بقیه الترکه و یرجع فیه إلی الحاکم الجامع للشرائط (95).


مسأله 26: لو ادّعی بعض الورثه بأن المورث وهب له بعض الترکه فی حیاته

(مسأله 26): لو ادّعی بعض الورثه بأن المورث وهب له بعض الترکه فی حیاته أو باعه و لم یکن ذلک من المیراث و أنکر ذلک بقیه الورثه یقدم قولهم مع الیمین (96)، ما لم یقم المدعی الحجه الشرعیه علی مدعاه (97). نعم لو اعترفوا بتحقق الهبه أو البیع کذلک و لکن ادعی بعض منهم فساد کل منهما یقدّم قول مدعی الصحه (98).

______________________________

(93) لفرض أن الاشتغال الیقینی لا بد فیه من الفراغ الیقینی، ما لم یکن إجحاف فی البین.

(94) لأنه المنصوب شرعا فی رفع المنازعات و حلّ المشکلات، و لذلک یکون حکمه مطلقا نافذا علی الجمیع، کما تقدم فی محله.

(95) للجمع بین الحقین، و عدم تحقق الإجحاف علی أحد سواء کان المقدار مشاعا أم فردا معینا، لانحصار الإشاعه فی الکلی المعین حینئذ. و ان الحاکم ولی علی القصر، و الغیب، و غیرهما.

(96) أما تقدیم قولهم فلأنه الموافق للأصل المعتبر شرعا، کما ذکرنا فی کتاب القضاء، و أما الیمین فلأنها لقطع الخصومه، و عدم عودها.

(97) لتقدیم الحجه الشرعیه مطلقا، خصوصا فی مورد التخاصم و التنازع، کما ذکرنا فی کتاب القضاء.

(98) لأصاله الصحه الجاریه فی فعل المسلم بلا منازع، کما ثبت فی محله.
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مسأله 27: لو ظهر بعد قسمه الترکه بین الورّاث أن التقسیم کان فاسدا

(مسأله 27): لو ظهر بعد قسمه الترکه بین الورّاث أن التقسیم کان فاسدا و لم یصل لکل واحد منهم حقه الشرعی (99)، فإن کانت الأعیان موجوده رجع کل واحد منهم و أخذ حقه الشرعی (100)، و إن تلفت فإن کانوا مقصرین ضمنوا (101)، و إن کانوا قاصرین فإن کان غرور فی البین رجعوا إلی من غرهم (102)، و إلا فلا ضمان فی التلف (103)، و یستقر الضمان فی الإتلاف (104)، و الأحوط التصالح و المراضاه (105).


مسأله 28: میراث الربوی علی أقسام

(مسأله 28): میراث الربوی علی أقسام:

الأول: أن الوارث یعلم مقدار أموال الربا فی الترکه و یعرف

______________________________

(99) کما إذا تساووا بین الذکر و الأنثی مثلا، أو فی موارد العول و العصبه، لم یعملوا بمذهب الحق، کما مر.

(100) لوجود المقتضی و فقد المانع، و لقاعده السلطنه. و لو حصل نماء فهو لهم، لما تقدم من أن النماء تابع للأصل.

(101) للإجماع علی أن المقصر فی حکم العامد، و الاعتبار یدلّ علی ذلک أیضا.

(102) لأنه السبب، و علیه یستقر الضمان عرفا، فتشمله قاعده: «المغرور یرجع إلی من غره»، کما بیناها فی المعاملات.

(103) للأصل، و أن الید أمانه، و لم یتحقق منه تقصیر.

و دعوی: تحقق الضمان فی اللقطه مع أنها مستنده إلی الید أیضا، یدفعها وجود الدلیل هناک دون المقام، و یدل علی ذلک الاعتبار، لأن العقلاء لا یحکمون بالضمان فی أمثال المقام.

(104) لقاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»، کما مرّ فی المعاملات.

(105) لأنه حسن علی کل حال، و به تندفع الشبهه، خصوصا فی صوره التلف.
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أصحابهم (106)، فیرجع إلیهم مقدار الزیاده (107).

الثانی: لا یعلم أصحابه و إن عرف مقداره یرجع إلی الحاکم الشرعی (108) بلا فرق بین الإشاعه أو المقدار المعین الخاص (109).

الثالث: لا یعلم أصحابه و لا یعرف مقداره و إن علم أصل الربا فیجب فیها الخمس (110)، هذا إذا کان جمیع الترکه محل ابتلائه و إلا فلا شی ء علیه (111).


مسأله 29: لو أوصی شخص بأن لا تقسم ترکته إلی مده معینه کعشر سنین مثلا فهل تصح هذه الوصیه

(مسأله 29): لو أوصی شخص بأن لا تقسم ترکته إلی مده معینه کعشر سنین مثلا فهل تصح هذه الوصیه (112).

______________________________

(106) بالرجوع إلی المستندات، أو انهم محصورین فی أشخاص معینین.

(107) لأنها لیست من الترکه، فیشمله قوله علیه السلام: «لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیبه نفسه» «1».

(108) لأن ذلک من المجهول المالک الذی له الولایه علیه، و هو یری رأیه و تکلیفه المقرر شرعا.

(109) للإطلاق و لعدم الفرق فی ذلک عرفا.

نعم، فی الفرد المعین الخاص یجوز للورثه التصرف فی الترکه بعد عزل ذلک الفرد، و فی الإشاعه یحتاج إلی الإذن من الدیان، و لو تصرفوا فیها حتی بقی مقدارها یتعین ذلک لهم، فتخرج عنها حینئذ.

(110) لما تقدم فی کتاب الخمس من أنه یجب الخمس، و به تحل بقیه الأموال.

(111) لما تقدم فی (مسأله 12) من الفصل فی الربا القرضی فی کتاب الدین «2»، فلا حاجه للإعاده و التکرار و اللّه العالم بحقائق الأحکام.

(112) لعمومات أدله الوصیه، و إطلاقاتها، إلا ما خرج بالدلیل،

______________________________

(1) الوسائل: باب 3 من أبواب مکان المصلی.

(2) راجع ج: 21 صفحه: 69.
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أو متوقف علی تنفیذ الغیر (113)، أو یفصل بین ما إذا کان فی الورثه صغیر و کان الموصی ولیا علی الصغیر فیجوز (114)، و بین عدمه فلا یجوز؟ (115)، وجوه أقربها الثانی (116)، و لکن الأولی و الأحسن أن یجعل أمواله حبسا منجزا لمده یختارها علیهم (117).


مسأله 30: لو شک الوارث فی أن علی المیت دینا حتی یخرج من أصل الترکه

(مسأله 30): لو شک الوارث فی أن علی المیت دینا حتی یخرج من أصل الترکه أو حصل له الاستطاعه و وجب علیه الحج حتی یجب إخراجه أو لا فلا شی ء علیه (118).


مسأله 31: لو قسّم المخالف الترکه حسب مذهبهم ثمَّ استبصر و کان ذلک مخالفا لما استبصر لا تعاد القسمه مطلقا

(مسأله 31): لو قسّم المخالف الترکه حسب مذهبهم ثمَّ استبصر و کان ذلک مخالفا لما استبصر لا تعاد القسمه مطلقا (119).

______________________________

و لم یکن کذلک.

(113) لأنها تصرف فی متعلق حق الغیر- و هو الورّاث- فلا بد من إذنهم و رضائهم و إجازتهم.

(114) لکون ذلک من فروع ولایته.

(115) لعدم الولایه علی ذلک.

(116) لما تقدّم فی کتاب الوصیه من أن الزائد علی الثلث- مطلقا- یحتاج إلی الإذن منهم، سواء کان تملیکا، أم توقیفا، و الأحوط للورثه أن ینفذوا ذلک لاحتمال أن أدله الزیاده عن الثلث منصرفه عن مثل المقام.

(117) لعمومات أدله الحبس، و إطلاقاتها، فلا یجوز لهم التصرف فی تلک المده بلا إشکال فراجع کتاب الحبس فی الوقف.

(118) لأن الإخراج من الأصل- و من تمام الترکه- متوقف علی أمر وجودی، و هو کونه واجبا مالیا، فلا بد من إحرازه، و مع عدم الإحراز أو الشک فیه، لا وجه للإخراج من الأصل، مضافا إلی الأصول الموضوعیه الجاریه فی المقام.

(119) للأصل، و الإجماع، و النص، ففی معتبره برید بن معاویه العجلی عن 
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مسأله 32: لو قسّمت الترکه و بعد التقسیم ظهرت وصیه معتبره شرعا

(مسأله 32): لو قسّمت الترکه و بعد التقسیم ظهرت وصیه معتبره شرعا فإن قصّروا فی الفحص ضمنوا و یجب علیهم إنفاذ الوصیه (120)، و إن لم یقصّروا فی الفحص فإن کانت أعیان الترکه موجوده و متعلّق الوصیه موجود نفوذها (121)، و إن لم یکن کذلک و تلفت الأعیان و لم یحصل غرور من أحد فلا ضمان (122)، و إن لم تتلف الأعیان أو حصل غرور أو تفریط فالضمان مستقر (123).

______________________________

الصادق علیه السلام: «کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثمَّ من اللّه علیه و عرفه الولایه، فإنه یؤجر علیه، إلا الزکاه فإنه یعیدها، لأنه وضعها فی غیر موضعها» «1»، و تقدم فی (مسأله 4): من الفصل الخامس فی العول و التعصیب ما یرتبط بالمقام.

(120) لإطلاق أدله وجوب إنفاذ الوصیه، و عموماتها، من غیر دلیل علی التخصیص و التقیید، و ان المقصر کالعامد فی ترک إنفاذها.

(121) لکشف بطلان التقسیم حینئذ، و ان المقتضی للتنفیذ موجود و المانع مفقود، فتشملها إطلاقات وجوب تنفیذ الوصیه «2».

(122) للأصل و أن الید ید أمانه، لا عدوان، فلا موجب للضمان. نعم، لو تلفت الترکه بعد التقسیم، و لکن العین التی تعلقت بها الوصیه کانت باقیه، کما إذا أوصی أن یجعل داره حسینیه مثلا، أو یعطیها لفلان، و کانت الوصیه جامعه للشرائط، ففقدت، و قسّمت الترکه و صارت الدار حصه لأحد أولاده، و تلفت الحصص بأجمعها ما عدا الدار، ثمَّ ظهرت الوصیه یجب تنفیذها لوجود المقتضی و فقد المانع، و أن الوارث لم یملکها من قبل، و تقدم فی (مسأله 27) ما یتعلق بتدارک ضرره.

(123) لقاعدتی الإتلاف: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن» و الغرور:

______________________________

(1) الوسائل: باب 31 من أبواب مقدمه العبادات.

(2) الوسائل: باب 32 من أبواب أحکام الوصایا.
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مسأله 33: إذا قسّمت الترکه و بعد التقسیم ثبت شرعا وارث آخر ضمنوا حصته

(مسأله 33): إذا قسّمت الترکه و بعد التقسیم ثبت شرعا وارث آخر ضمنوا حصته علی تفصیل تقدم (124).


مسأله 34: لو مات أحد الزوجین قبل الدخول

(مسأله 34): لو مات أحد الزوجین قبل الدخول فالمشهور استحقاق المرأه تمام المهر و لکن الأقوی أن الموت کالطلاق یکون سببا لتنصیف المهر (125).


مسأله 35: لو کان مهر الزوجه مؤجلا إلی مده معینه و مات الزوج قبل حلولها استحقت الزوجه المطالبه بعد موته

(مسأله 35): لو کان مهر الزوجه مؤجلا إلی مده معینه و مات الزوج قبل حلولها استحقت الزوجه المطالبه بعد موته (126)، و یخرج من أصل الترکه (127).

______________________________

«المغرور یرجع إلی من غره» کما مرتا فی المعاملات «1».

(124) لقوله علیه السلام فی موثق إسحاق بن عمار فی المفقود: «فإن هو جاء ردّوا علیه» «2»، بعد إلغاء الخصوصیه فیه، مضافا إلی الأصل إن لم یکن دلیل علی سقوط الضمان، کما تقدم التفصیل فی (مسأله 27).

فرع: لو قسّمت الحبوه فی ضمن الترکه- جهلا بالحکم أو نسیانا- ففیه التفصیل الذی تقدم فی (مسألتی 27 و 32)، و لو کانت عمدا، أو فی حکم العمد، فلا شک فی الضمان، کما هو واضح.

(125) تقدم الکلام فی هذه المسأله فی (مسأله 29) من الصداق فی کتاب النکاح «3»، و لا حاجه للتکرار.

(126) لأنه دین علی الزوج، و کل دین مؤجل یحلّ بموت المدیون، نصا، و إجماعا، کما ذکرنا فی کتاب الدین «4»، فراجع هناک فلا وجه للإعاده و التکرار. (127) لما تقدم فی التجهیزات و کتاب الوصیه، من أن الدین یخرج من 

______________________________

(1) راجع ج: 19 صفحه: 105 و ج: 16 صفحه: 347.

(2) الوسائل: باب 6 من أبواب میراث الخنثی الحدیث: 6.

(3) راجع ج: 25 صفحه: 197 الطبعه الاولی.

(4) راجع ج: 21 صفحه: 16 الطبعه الاولی.
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مسأله 36: إذا وقع ضرر علی الترکه- بنقصها عینا أو حکما- وزّع علی الجمیع

(مسأله 36): إذا وقع ضرر علی الترکه- بنقصها عینا أو حکما- وزّع علی الجمیع مشاعا و منه الثلث لو کان مشاعا (128)، إن لم یقصّروا فی إخراجه و إلا فعلی غیره (129)، و لو شک فی أن الضرر وقع قبل التقسیم حتی یوزّع علی الجمیع أو وقع بعده حتی یختص علی من وقع علیه یقسّم الضرر حسب السهام (130).

______________________________

أصل الترکه، رضی الورثه أم لا، و المهر منه.

(128) للأصل، و لقاعده العدل و الإنصاف، و أن التخصیص بحصه دون أخری، تخصیص بلا مخصص. و من هنا یظهر حکم ما تأخذه الدوله من الضرائب من متروکات المیت، فإنها توزّع علی تمام الترکه إن لم یکن تسبیب أو عنوان آخر فی البین، و إلا فلکل منهما حکمه الخاص.

(129) لأن التقصیر و التفریط مستلزمان للضمان، و لقاعده: «من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»، و لقاعده: «الید» إن کان تحت ید المقصر، نعم لو شک فی أصل التقصیر. فلعدم الضمان وجه، و مع ذلک مشکل، لما مر فی کتاب الغصب فراجع هناک.

(130) لقاعده العدل و الإنصاف المستنده إلی الروایات التی وردت فی تلف درهم من الدراهم المودعه عند الأمین «1»، و بها یجمع بین الحقوق بقدر.

الإمکان، و لا یرد الضرر علی أحدهما دون الآخر، و یقررها ارتکازات المتشرعه أیضا.

و دعوی: جریان قاعده القرعه لأنها لکل أمر مجهول و المقام کذلک.

غیر صحیحه: لعدم وجود الشبهه بعد إعمال قاعده العدل و الإنصاف فلا مجری لها، کما تقدم تفصیل ذلک، نعم لو رضیت الورثه باعمال القرعه فلا مانع حینئذ.

______________________________

(1) راجع ج: 18 صفحه: 238 الطبعه الاولی.
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إن لم یمکن التصالح و التراضی و لم یکن تنازع فی البین و إلا فالمرجع الحاکم الشرعی (131).


مسأله 37: لو قسّمت الترکه و ادّعی أحد الورثه بعد التقسیم أنه کان باطلا و أنکره الآخرون یقدّم قول مدّعی الصحه

(مسأله 37): لو قسّمت الترکه و ادّعی أحد الورثه بعد التقسیم أنه کان باطلا و أنکره الآخرون یقدّم قول مدّعی الصحه (132)، إن لم تکن حجه علی الخلاف (133)، و لو أنکر بعض الورثه أصل التقسیم و ادعاه الآخرون یقدّم قول المنکر مع یمینه إن لم تکن بینه علی الخلاف (134).

______________________________

ثمَّ إن التمسک بقاعده العدل و الإنصاف فی المقام إنما تصح إن لم تکن قرینه معتبره علی تقدم الضرر علی التقسیم، أو العکس، و لم تجر الأصول العملیه لمانع کما هو المفروض، و إلا فیقدم الأصل الموضوعی علی غیره، کما هو واضح.

(131) لأن له الولایه علی فصل الخصومه بما هو المقرر شرعا عنده.

فرع:

لو حصل نماء کذلک، فهل یکون الحکم کذلک أو یقرع؟ الظاهر الأول، لما عرفت، بلا فرق فیه من المشاع أو المفرز المردد، و لکن التصالح و التراضی لا ینبغی ترکه، بل لا بد منه.

(132) لأصاله الصحه المعتبره شرعا، و المعول علیها فی جمیع الموارد عقلا، إلا إذا ثبت الخلاف بحجه شرعیه.

(133) لأنها متبعه عقلا و شرعا، إن لم یکن معارض فی البین بحجه أخری، فحینئذ یرجع إلی القضاء.

(134) أما التقدیم فللأصل، و أما الیمین فلقطع النزاع و التخاصم، إلا أن یکون بینه علی الخلاف، فحینئذ لا وجه للأصل أصلا، کما مرّ فی کتاب القضاء.
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مسأله 38: لو استلزم تقسیم الترکه ضررا علی الورثه- مالیا کان أو نفسیا یؤجل التقسیم إلی أن یرتفع الضرر

(مسأله 38): لو استلزم تقسیم الترکه ضررا علی الورثه- مالیا کان أو نفسیا یؤجل التقسیم إلی أن یرتفع الضرر (135)، و إذا اشتدت الحاجه إلیه یرجع فی ذلک إلی الحاکم الشرعی (136)، و لا بأس بتقسیم الترکه متفرقا و مکررا خصوصا إن کانت الأموال متفرقه و جمعها غیر میسور (137).


مسأله 39: لو کانت فی الترکه ودائع معلومه أصحابها و مقدارها

(مسأله 39): لو کانت فی الترکه ودائع معلومه أصحابها و مقدارها و لکنها اشتبهت بغیرها من الترکه لا یجوز للورثه التصرف فی الترکه المشتبهه إلا بعد استرضائهم (138).


مسأله 40: لو اختلطت الترکه بمال الوارث و اشتبه

(مسأله 40): لو اختلطت الترکه بمال الوارث و اشتبه بحیث لا یمکن التمییز بینهما یرجع فیها إلی الحاکم الشرعی (139).

______________________________

(135) لقاعده: «نفی الضرر».

(136) لأنه المنصوب شرعا علی مثل هذه الموارد، فهو یری تکلیفه حسب ولایته، إما أن یرجعهم إلی القضاء و یعمل بالقواعد الشرعیه، أو یلاحظ الأهم و المهم، أو غیر ذلک مما یری فیه المصلحه.

(137) للأصل، إن لم یستلزم ضررا علی الورثه بتضییع حق، أو فوت مصلحه.

(138) لأنه یستلزم التصرف فی مال الغیر المحرم عقلا و شرعا، و تقدم التفصیل فی المسائل السابقه.

(139) لأن له الولایه علی ذلک، فإما أن یقرع فی الأموال، لأن القرعه لکل أمر مجهول، أو یأخذ بالأقل و یترک الأکثر، أو یرضیهم بالمصالحه، فإن الشاهد یری ما لا یراه الغائب.
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مسأله 41: لو عین الثلث و أفرزه فی حال حیاته و بعد الموت اشتبه بغیره

(مسأله 41): لو عین الثلث و أفرزه فی حال حیاته و بعد الموت اشتبه بغیره من أموال الترکه لا یجوز لهم التصرف فی المشتبه (140)، إلا بعد إخراجه و لو بالقرعه أو الرجوع إلی الحاکم الشرعی (141).

و الحمد للّه أولا و آخرا.

______________________________

(140) لأن تصرفهم فیها قبل الإخراج تصرف فی مال الغیر- سواء کان ذلک بالإشاعه أم بالإفراز المشتبه فیها- لما تقدم، فان لم یمکن و لا بد من إخراج الثلث قبل التقسیم نصا «1»، و إجماعا، کما ذکرنا فی کتاب الوصیه.

(141) لولایته علی ذلک بلا شک و لا ریب.

و اللّه ولی العصمه و التوفیق، و بیده مقالید العلم و التحقیق، و صلّی اللّه علی خاتم أنبیائه المصطفین و سید سفرائه الصادقین، من هو واسطه إیجاد عالم الإمکان و غایه وجود الأفلاک و الأرکان، الذی جاز طبقات السموات العلی بعروجه و معراجه، فکشف الحجب و الأستار عن أنوار معرفه ربه، فأوتی جوامع الکلم، و تمَّ به کمال مرتبه النبوه، و منح له لواء الحمد فی یوم القیامه، و علی آله الطیبین الطاهرین المستمدین بالامدادات الغیبه، حماه معالم الدین و معاهده، الذین جعلهم اللّه تعالی وسائط الفیض، خزان العلوم، و مصابیح الأنوار، بهم أنقذنا اللّه تعالی من ظلمات الجهاله و هدانا إلی نور العلم.

و قد انتهت هذه الدوره الشریفه فی فقه الإمامیه التی اقتبستها من الکتاب الشریف، و من فیوضات الأئمه الأطهار علیهم السلام الذین اذهب اللّه عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا، المنتهیه إلی رسوله الهادی الأمین المبلغ عن رب العالمین، لا سیما من شرع نهج الهدی لقاصده، و مهّد سبیل الحق لوارده، و بین قواعد أحکام الشرع المبین، و عرف معاقد أصول الدین، الإمام المعصوم جعفر بن 

______________________________

(1) الوسائل: باب 28 من أبواب الوصیه.
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.....

______________________________

محمد الصادق (سلام اللّه تعالی علیهما).

و أسأله عزّ و جلّ أن یتقبلها منی و یجعلها ذخیره لی عنده أتقرب بها إلیه، فهو العالم بمودعات السرائر و خفیات الضمائر إنه سمیع قریب. و کان الانتهاء من کتاب الفرائض فی أسعد الشهور و أشرفها و هو شهر ربیع المولود من سنه ألف و أربعمائه و إحدی عشره من الهجره، علی مهاجرها آلاف التحیه و الثناء، و کان فی جواز باب مدینه العلم و حبل اللّه الأعظم سید العرفاء الموحدین أمیر المؤمنین علیه السلام الذی کان امدادنا و استمدادنا من أنواره و فیوضاته. و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا و العاقبه للمتقین.

عبد الأعلی الموسوی السبزواری النجف الأشرف و الحمد للّه حمدا یزلفنی الی مقام قربه و اشکره جلت عظمته لما وفقنی لاستخراج احادیث هذه الموسوعه الفقهیه المبارکه حسب حاجه المراجع إلیها و بقدر الجهد و الصلاه و السلام علی أشرف خلقه محمد و آله الطیبین الاطهار و کان الفراغ من استخراج احادیث هذه الموسوعه الفقهیه العلمیه فی یوم الحادی عشر من شهر ربیع الثانی من شهور سنه ألف و أربعمائه و إحدی عشره هجریه علی مهاجرها اسمی التحیه و خالصهما و ازکی الثناء و أتمه.

محمد الموسوی السبزواری النجف الأشرف 

________________________________________

سبزواری، سید عبد الأعلی، مهذّب الأحکام (للسبزواری)، 30 جلد، مؤسسه المنار - دفتر حضرت آیه الله، قم - ایران، چهارم، 1413 ه ق
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